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المجلد 1


اشاره
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(1) سوره فاتحه الکتاب مکیه و آیاتها سبع (7)


اشاره


توضیح 

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

مکیه عن ابن عباس و قتاده و مدنیه عن مجاهد و قیل أنزلت مرتین مره بمکه و مره بالمدینه.



أسماؤها

(فاتحه الکتاب) سمیت بذلک لافتتاح المصاحف بکتابتها و لوجوب قراءتها فی الصلاه فهی فاتحه لما یتلوها من سور القرآن فی الکتاب و القراءه (الحمد) سمیت بذلک لأن فیها ذکر الحمد (أم الکتاب) سمیت بذلک لأنها متقدمه علی سائر سور القرآن و العرب تسمی کل جامع أمر أو متقدم لأمر إذا کانت له توابع تتبعه أما فیقولون أم الرأس للجلده التی تجمع الدماغ و أم القری لأن الأرض دحیت من تحت مکه فصارت لجمیعها أما و قیل لأنها أشرف البلدان فهی متقدمه علی سائرها و قیل سمیت بذلک لأنها أصل القرآن و الأم هی الأصل و إنما صارت أصل القرآن لأن الله تعالی أودعها مجموع ما فی السور لأن فیها إثبات الربوبیه و العبودیه و هذا هو المقصود بالقرآن (السبع) سمیت بذلک لأنها سبع آیات لا خلاف فی جملتها (المثانی) سمیت بذلک لأنها تثنی بقراءتها فی کل صلاه فرض و نفل و قیل لأنها نزلت مرتین، هذه أسماؤها المشهوره، و قد ذکر فی أسمائها (الوافیه) لأنها لا تنتصف فی الصلاه و (الکافیه) لأنها تکفی عما سواها و لا یکفی ما سواها عنها و یؤید ذلک ما

رواه عباده بن الصامت عن النبی صلی الله علیه و آله أم القرآن عوض عن غیرها و لیس غیرها عوضا عنها

و (الأساس) لما روی عن ابن عباس أن لکل شی ء أساسا و ساق الحدیث إلی أن قال و أساس القرآن الفاتحه و أساس الفاتحه بسم الله الرحمن الرحیم و (الشفاء) لما

روی عن النبی صلی الله علیه و آله فاتحه الکتاب شفاء من کل داء

و (الصلاه) لما

روی عن النبی صلی الله علیه و آله قال قال الله تعالی قسمت الصلاه بینی و بین عبدی نصفین نصفها لی و نصفها لعبدی فإذا قال العبد «الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ» یقول الله حمدنی عبدی فإذا قال «الرَّحْمنِ

ص: 4








الرَّحِیمِ» یقول الله أثنی علی عبدی فإذا قال العبد «مالِکِ یَوْمِ الدِّینِ» یقول الله مجدنی عبدی فإذا قال «إِیَّاکَ نَعْبُدُ وَ إِیَّاکَ نَسْتَعِینُ» یقول الله هذا بینی و بین عبدی و لعبدی ما سأل فإذا قال «اهْدِنَا الصِّراطَ الْمُسْتَقِیمَ» إلی آخره قال الله هذا لعبدی ما سأل، أورده مسلم بن الحجاج فی الصحیح

فهذه عشره أسماء.


فضلها

ذکر الشیخ أبو الحسین الخبازی المقری فی کتابه فی القراءه أخبرنا الإمام أبو بکر أحمد بن إبراهیم و الشیخ عبد الله بن محمد قالا حدثنا أبو إسحاق إبراهیم بن شریک قال حدثنا أحمد بن یونس الیربوعی قال حدثنا سلام بن سلیمان المدائنی قال حدثنا هارون بن کثیر عن زید بن أسلم عن أبیه عن أبی أمامه عن أبی بن کعب قال قال رسول الله أیما مسلم قرأ فاتحه الکتاب أعطی من الأجر کأنما قرأ ثلثی القرآن و أعطی من الأجر کأنما تصدق علی کل مؤمن و مؤمنه و روی من طریق آخر هذا الخبر بعینه إلا أنه قال کأنما قرأ القرآن

، و

روی غیره عن أبی بن کعب أنه قال قرأت علی رسول الله صلی الله علیه و آله فاتحه الکتاب فقال و الذی نفسی بیده ما أنزل الله فی التوراه و لا فی الإنجیل و لا فی الزبور و لا فی القرآن مثلها هی أم الکتاب و هی السبع المثانی و هی مقسومه بین الله و بین عبده و لعبده ما سأل

، و

فی کتاب محمد بن مسعود العیاشی بإسناده أن النبی صلی الله علیه و آله قال لجابر بن عبد الله الأنصاری یا جابر أ لا أعلمک أفضل سوره أنزلها الله فی کتابه قال فقال له جابر بلی بأبی أنت و أمی یا رسول الله علمنیها قال فعلمه الحمد أم الکتاب ثم قال یا جابر أ لا أخبرک عنها قال بلی بأبی أنت و أمی فأخبرنی فقال هی شفاء من کل داء إلا السام و السام الموت،

و عن سلمه بن محرز عن جعفر بن محمد الصادق قال من لم یبرئه الحمد لم یبرئه شی ء

و

روی عن أمیر المؤمنین (علیه السلام) قال قال رسول الله صلی الله علیه و آله إن الله تعالی قال لی یا محمد وَ لَقَدْ آتَیْناکَ سَبْعاً مِنَ الْمَثانِی وَ الْقُرْآنَ الْعَظِیمَ فأفرد الامتنان علی بفاتحه الکتاب و جعلها بإزاء القرآن، و إن فاتحه الکتاب أشرف ما فی کنوز العرش و إن الله خص محمدا و شرفه بها و لم یشرک فیها أحدا من أنبیائه ما خلا سلیمان فإنه أعطاه منها «بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ» أ لا تراه یحکی عن بلقیس حین قالت إِنِّی أُلْقِیَ إِلَیَّ کِتابٌ کَرِیمٌ إِنَّهُ مِنْ سُلَیْمانَ وَ إِنَّهُ بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ ألا فمن قرأها معتقدا لموالاه محمد و آله منقادا لأمرها. مؤمنا بظاهرها و باطنها. أعطاه الله بکل حرف منها حسنه کل واحده منها أفضل له من الدنیا بما فیها من أصناف أموالها و خیراتها و من استمع إلی قارئ یقرؤها کان له قدر ثلث ما للقاری ء فلیستکثر أحدکم من هذا الخیر المعرض له فإنه غنیمه. لا یذهبن أوانه فتبقی فی قلوبکم الحسره
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الاستعاذه

اتفقوا علی التلفظ بالتعوذ قبل التسمیه فیقول ابن کثیر و عاصم و أبو عمرو: (أعوذ بالله من الشیطان الرجیم) و نافع و ابن عامر و الکسائی: (أعوذ بالله من الشیطان الرجیم. إن الله هو السمیع العلیم،) و حمزه: (نستعیذ بالله من الشیطان الرجیم،) و أبو حاتم (أعوذ بالله السمیع العلیم من الشیطان الرجیم)


اللغه

الاستعاذه الاستجاره فمعناه أستجیر بالله دون غیره و العوذ و العیاذ هو اللجأ و [الشیطان] فی اللغه هو کل متمرد من الجن و الإنس و الدواب و لذلک جاء فی القرآن شَیاطِینَ الْإِنْسِ وَ الْجِنِّ و وزنه فیعال من شطنت الدار أی بعدت و قیل هو فعلان من شاط یشیط إذا بطل و الأول أصح لأنه قد جاء فی الشعر شاطن بمعناه قال أمیه بن أبی الصلت

أیما شاطن عصاه عکاه

ثم یلقی فی السجن و الأغلال

و الرجیم فعیل بمعنی مفعول من الرجم و هو الرمی 


المعنی 

أمر الله بالاستعاذه من الشیطان إذ لا یکاد یخلو من وسوسته الإنسان فقال فَإِذا قَرَأْتَ الْقُرْآنَ فَاسْتَعِذْ بِاللَّهِ مِنَ الشَّیْطانِ الرَّجِیمِ، و معنی أعوذ ألجأ إلی الله من شر الشیطان أی البعید من الخیر المفارق أخلاقه أخلاق جمیع جنسه و قیل المبعد من رحمه الله (الرجیم) أی المطرود من السماء المرمی بالشهب الثاقبه و قیل المرجوم باللغه (إن الله هو السمیع) السمیع لجمیع المسموعات (العلیم) بجمیع المعلومات.


الفاتحه (1): آیه 1


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ (1)



توضیح 

اتفق أصحابنا أنها آیه من سوره الحمد و من کل سوره و إن من ترکها فی الصلاه بطلت صلاته سواء کانت الصلاه فرضا أو نفلا و أنه یجب الجهر بها فیما یجهر فیه بالقراءه و یستحب الجهر بها فیما یخافت فیه بالقراءه و فی جمیع ما ذکرناه خلاف بین فقهاء الأمه و لا خلاف فی أنها بعض آیه من سوره النمل و کل من عدها آیه جعل من قوله صِراطَ الَّذِینَ إلی آخر السوره آیه و من لم یعدها آیه جعل صِراطَ الَّذِینَ أَنْعَمْتَ عَلَیْهِمْ آیه و قال إنها افتتاح للتیمن و التبرک و أما القراء فإن حمزه و خلفا و یعقوب و الیزیدی ترکوا الفصل بین السور بالتسمیه و الباقون یفصلون بینها بالتسمیه إلا بین الأنفال و التوبه.



فضلها

روی عن علی بن موسی الرضا (علیه السلام) أنه قال «بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ» أقرب إلی اسم الله الأعظم من سواد العین إلی بیاضها

، و

روی عن ابن عباس عن
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النبی صلی الله علیه و آله أنه قال إذا قال المعلم للصبی قل «بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ» فقال الصبی «بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ» کتب الله براءه للصبی و براءه لأبویه و براءه للمعلم

و عن ابن مسعود قال من أراد أن ینجیه الله من الزبانیه التسعه عشر فلیقرأ «بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ» فإنها تسعه عشر حرفا لیجعل الله کل حرف منها جنه من واحد منهم و

روی عن الصادق (علیه السلام) أنه قال ما لهم قاتلهم الله عمدوا إلی أعظم آیه فی کتاب الله فزعموا أنها بدعه إذا أظهروها و هی «بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ».


اللغه

الاسم مشتق من السمو و هو الرفعه أصله سمو بالواو لأن جمعه أسماء مثل قنو و أقناء. و حنو و أحناء و تصغیره سمی قال الراجز:

(باسم الذی فی کل سوره سمه)

و سمه أیضا ذکره أبو زید و غیره و قیل إنه مشتق من الوسم و السمه و الأول أصح لأن المحذوف الفاء نحو صله و وصل و عده و وعد لا تدخله همزه الوصل و لأنه کان یجب أن یقال فی تصغیره وسیم، کما یقال وعیده و وصیله فی تصغیر عده و صله و الأمر بخلافه (الله) اسم لا یطلق إلا علیه سبحانه و تعالی و ذکر سیبویه فی أصله قولین (أحدهما) أنه إلاه علی وزن فعال فحذفت الفاء التی هی الهمزه و جعلت الألف و اللام عوضا لازما عنها بدلاله استجازتهم قطع هذه الهمزه الداخله علی لام التعریف فی القسم و النداء فی نحو قوله (أ فالله لتفعلن و یا الله اغفر لی) و لو کانت غیر عوض لم تثبت الهمزه فی الوصل کما لم تثبت فی غیر هذا الاسم و القول الآخر أن أصله لاه و وزنه فعل فالحق به الألف و اللام. یدل علیه قول الأعشی:

کحلفه من أبی رباح

یسمعها لاهه الکبار

و إنما أدخلت علیه الألف و اللام للتفخیم و التعظیم فقط و من زعم أنها للتعریف فقد أخطأ لأن أسماء الله تعالی معارف و الألف من لاه منقلبه عن یاء فأصله إلیه کقولهم فی معناه لهی أبوک قال سیبویه نقلت العین إلی موضع اللام و جعلت اللام ساکنه إذ صارت فی مکان العین کما کانت العین ساکنه و ترکوا آخر الاسم الذی هو لهی مفتوحا کما ترکوا آخر أن مفتوحا و إنما فعلوا ذلک حیث غیروه لکثرته فی کلامهم فغیروا إعرابه کما غیروا بناءه و هذه دلاله قاطعه لظهور الیاء فی لهی و الألف علی هذا القول منقلبه کما تری
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و فی القول الأول زائده لأنها ألف فعال و تقول العرب أیضا لاه أبوک ترید لله أبوک قال ذو الإصبع العدوانی:

لاه ابن عمک لا أفضلت فی حسب

عنی و لا أنت دیانی فتخزونی

أی تسوسنی قال سیبویه حذفوا لام الإضافه و اللام الأخری و لم ینکر بقاء عمل اللام بعد حذفها فقد حکی سیبویه من قولهم الله لأخرجن یریدون و الله و مثل ذلک کثیر یطول الکلام بذکره فأما الکلام فی اشتقاقه فمنهم من قال إنه اسم موضع غیر مشتق إذ لیس یجب فی کل لفظ أن یکون مشتقا لأنه لو وجب ذلک لتسلسل هذا قول الخلیل و منهم من قال إنه مشتق ثم اختلفوا فی اشتقاقه علی وجوه: فمنها أنه مشتق من الألوهیه التی هی العباده و التأله التعبد قال رؤبه:

لله در الغانیات المده

سبحان و استرجعن من تألهی

أی تعبدی و قرأ ابن عباس و یذرک و إلهتک أی عبادتک و یقال أله الله فلان إلاهه کما یقال عبده عباده فعلی هذا یکون معناه الذی یحق له العباده و لذلک لا یسمی به غیره و یوصف فیما لم یزل بأنه إله (و منها) أنه مشتق من الوله و هو التحیر یقال أله یأله إذا تحیر- عن أبی عمرو- فمعناه أنه الذی تتحیر العقول فی کنه عظمته (و منها) أنه مشتق من قولهم ألهت إلی فلان أی فزعت إلیه لأن الخلق یألهون إلیه أی یفزعون إلیه فی حوائجهم فقیل للمألوه آله کما یقال للمؤتم به إمام (و منها) أنه مشتق من ألهت إلیه أی سکنت إلیه عن المبرد و معناه أن الخلق یسکنون إلی ذکره و منها أنه من لاه أی احتجب فمعناه أنه المحتجب بالکیفیه عن الأوهام، الظاهر بالدلائل و الأعلام، «الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ» اسمان وضعا للمبالغه، و اشتقا من الرحمه، و هی النعمه، إلا أن فعلان أشد مبالغه من فعیل و حکی عن أبی عبیده أنه قال: الرحمن ذو الرحمه و الرحیم هو الراحم و کرر لضرب من التأکید و أما ما روی عن ابن عباس أنهما اسمان رقیقان أحدهما أرق من الآخر فالرحمن الرقیق و الرحیم العطاف علی عباده بالرزق و النعم فمحمول علی أنه یعود علیهم بالفضل بعد الفضل، و النعمه بعد النعمه، فعبر عن ذلک بالرقه، لأنه لا یوصف بالرقه، و ما حکی عن تغلب أن لفظه الرحمن لیست بعربیه و إنما هی ببعض اللغات مستدلا بقوله تعالی «قالُوا وَ مَا الرَّحْمنُ» إنکارا منهم لهذا الاسم فلیس بصحیح لأن هذه اللفظه مشهوره عند العرب
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موجوده فی أشعارها قال الشنفری:

أ لا ضربت تلک الفتاه هجینها

أ لا قضب الرحمن ربی یمینها

و قال سلامه بن جندل:

(و ما یشأ الرحمن یعقد و یطلق)


الإعراب 

«بِسْمِ اللَّهِ» الباء حرف جر أصله الإلصاق و الحروف الجاره موضوعه لمعنی المفعولیه أ لا تری أنها توصل الأفعال إلی الأسماء و توقعها علیها فإذا قلت مررت بزید أوقعت الباء المرور علی زید فالجالب للباء فعل محذوف نحو ابدأوا بسم الله أو قولوا بسم الله فحمله نصب لأنه مفعول به و إنما حذف الفعل الناصب لأن دلاله الحال أغنت عن ذکره و قیل إن محل الباء رفع علی تقدیر مبتدإ محذوف و تقدیره ابتدائی بسم الله فالباء علی هذا متعلقه بالخبر المحذوف الذی قامت مقامه أی ابتدائی ثابت بسم الله أو ثبت ثم حذف هذا الخبر فأفضی الضمیر إلی موضع الباء و هذا بمنزله قولک زید فی الدار و لا یجوز أن یتعلق الباء بابتدائی المضمر لأنه مصدر و إذا تعلقت به صارت من صلته و بقی المبتدأ بلا خبر و إذا سأل عن تحریک الباء مع أن أصل الحروف البناء و أصل البناء السکون فجوابه أنه حرک للزوم الابتداء به و لا یمکن الابتداء بالساکن و إنما حرک بالکسر لیکون حرکته من جنس ما یحدثه و إذا لزم کاف التشبیه فی کزید فجوابه أن الکاف لا یلزم الحرفیه و قد تکون اسما فی نحو قوله (یضحکن عن کالبرد المنهم) فخولف بینه و بین الحروف التی لا تفارق الحرفیه و هذا قول أبی عمرو الجرمی و أصحابه فأما أبو علی الحسن بن عبد الغفار الفارسی فقال إنهم لو فتحوا أو ضموا لجاز لأن الغرض التوصل إلی الابتداء فبأی حرکه توصل إلیه جاز و بعض العرب یفتح هذه الباء و هی لغه ضعیفه و إنما حذفت الهمزه من بسم الله فی اللفظ لأنها همزه الوصل تسقط فی الدرج و حذفت هاهنا فی الخط أیضا لکثره الاستعمال و لوقوعها فی موضع معلوم لا یخاف فیه اللبس و لا تحذف فی نحو قوله «اقْرَأْ بِاسْمِ رَبِّکَ» لقله الاستعمال و إنما تغلظ لام الله إذا تقدمته الضمه أو الفتحه تفخیما لذکره، و إجلالا لقدره، و لیکون فرقا بینه و بین ذکر اللات. «اللَّهِ» مجرور بالإضافه و «الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ» مجروران لأنهما صفتان لله.


المعنی 

«بِسْمِ اللَّهِ» قیل المراد به تضمین الاستعانه فتقدیره استعینوا بأن تسموا الله بأسمائه الحسنی، و تصفوه بصفاته العلی، و قیل المراد استعینوا بالله و یلتفت إلیه قول أبی عبیده أن الاسم صله و المراد هو الله کقول لبید:
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إلی الحول ثم اسم السلام علیکما

و من یبک حولا کاملا فقد اعتذر

أی ثم السلام علیکما و الاسم قد یوضع موضع المسمی لما کان المعلق علی الاسم ذکرا أو خطابا معلقا علی المسمی تقول رأیت زیدا فتعلق الرؤیه علی الاسم و فی الحقیقه تعلقها بالمسمی فإن الاسم لا یری فحسن إقامه الاسم مقام المسمی و قیل المراد به أبتدأ بتسمیه الله فوضع الاسم موضع المصدر کما یقال أکرمته کرامه أی إکراما و أهنته هوانا أی إهانه و منه قول الشاعر:

أ کفرا بعد رد الموت عنی

و بعد عطائک المائه الرتاعا

أی بعد إعطائک، و قال الآخر:

فإن کان هذا البخل منک سجیه

لقد کنت فی طولی رجائک أشعبا

أراد فی إطالتی رجائک فعلی هذا یکون تقدیر الکلام ابتداء قراءتی بتسمیه الله أو أقرأ مبتدئا بتسمیه الله و هذا القول أولی بالصواب لأنا إنما أمرنا بأن نفتتح أمورنا بتسمیه الله لا بالخبر عن کبریائه و عظمته کما أمرنا بالتسمیه علی الأکل و الشرب و الذبائح أ لا تری أن الذابح لو قال بالله و لم یقل باسم الله لکان مخالفا لما أمر به و معنی الله و الإله أنه الذی تحق له العباده و إنما تحق له العباده لأنه قادر علی خلق الأجسام و إحیائها و الإنعام علیها بما یستحق به العباده و هو تعالی إله للحیوان و الجماد لأنه قادر علی أن ینعم علی کل منهما بما معه یستحق العباده فأما من قال معنی الإله المستحق للعباده یلزمه أن لا یکون إلها فی الأزل لأنه لم یفعل الإنعام الذی یستحق به العباده و هذا خطأ و إنما قدم الرحمن علی الرحیم لأن الرحمن بمنزله اسم العلم من حیث لا یوصف به إلا الله فوجب لذلک تقدیمه بخلاف الرحیم لأنه یطلق علیه و علی غیره و

روی أبو سعید الخدری عن النبی صلی الله علیه و آله أن عیسی بن مریم قال الرحمن رحمن الدنیا و الرحیم رحیم الآخره

و عن بعض التابعین قال الرحمن بجمیع الخلق و الرحیم بالمؤمنین خاصه و وجه عموم الرحمن بجمیع الخلق مؤمنهم و کافرهم و برهم و فاجرهم هو إنشاؤه إیاهم و خلقهم أحیاء قادرین و رزقه إیاهم و وجه خصوص الرحیم بالمؤمنین هو ما فعله بهم فی الدنیا من التوفیق
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و فی الآخره من الجنه و الإکرام، و غفران الذنوب و الآثام، و إلی هذا المعنی یؤول ما

روی عن الصادق علیه السلام أنه قال الرحمن اسم خاص بصفه عامه و الرحیم اسم عام بصفه خاصه

و عن عکرمه قال الرحمن برحمه واحده و الرحیم بمائه رحمه و هذا المعنی قد اقتبسه من

قول الرسول أن لله عز و جل مائه رحمه و أنه أنزل منها واحده إلی الأرض فقسمها بین خلقه بها یتعاطفون و یتراحمون و أخر تسعا و تسعین لنفسه یرحم بها عباده یوم القیامه

و

روی أن الله قابض هذه إلی تلک فیکملها مائه یرحم بها عباده یوم القیامه.


الفاتحه (1): آیه 2


اشاره

الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ (2)



القراءه

أجمع القراء علی ضم الدال من الحمد و کسر اللام من لله و روی فی الشواذ بکسر الدال و اللام. و بفتح الدال و کسر اللام. و بضم الدال و اللام. و أجمعوا علی کسر الباء من «رَبِّ». و روی عن زید بن علی نصب الباء و یحمل علی أنه بین جوازه لا إنه قراءه.



اللغه

الحمد و المدح و الشکر متقاربه المعنی و الفرق بین الحمد و الشکر أن الحمد نقیض الذم کما أن المدح نقیض الهجاء. و الشکر نقیض الکفران. و الحمد قد یکون من غیر نعمه و الشکر یختص بالنعمه إلا أن الحمد یوضع موضع الشکر و یقال الحمد لله شکرا فینصب شکرا علی المصدر و لو لم یکن الحمد فی معنی الشکر لما نصبه فإذا کان الحمد یقع موقع الشکر فالشکر هو الاعتراف بالنعمه مع ضرب من التعظیم و یکون بالقلب و هو الأصل و یکون أیضا باللسان و إنما یجب باللسان لنفی تهمه الجحود و الکفران و أما المدح فهو القول المنبئ عن عظم حال الممدوح مع القصد إلیه (و أما الرب) فله معان (منها) السید المطاع کقول لبید:

و أهلکن قدما رب کنده و ابنه

و رب معد بین خبت و عرعر

أی سید کنده (و منها) المالک نحو

قول النبی لرجل أ رب غنم أم رب إبل فقال من کل ما آتانی الله فأکثر و أطیب.

(و منها) الصاحب نحو قول أبی ذؤیب:
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قد ناله رب الکلاب بکفه

بیض رهاب ریشهن مقزع

أی صاحب الکلاب (و منها) المربب (و منها) المصلح و اشتقاقه من التربیه یقال ربیته و رببته بمعنی و فلان یرب صنیعته إذا کان ینممها و لا یطلق هذا الاسم إلا علی الله و یقید فی غیره فیقال رب الدار و رب الضیعه و (العالمون) جمع عالم و العالم جمع لا واحد له من لفظه کالنفر و الجیش و غیرهما و اشتقاقه من العلامه لأنه یدل علی صانعه و قیل أنه من العلم لأنه اسم یقع علی ما یعلم و هو فی عرف اللغه عباره عن جماعه من العقلاء لأنهم یقولون جاءنی عالم من الناس و لا یقولون جاءنی عالم من البقر و فی المتعارف بین الناس هو عباره عن جمیع المخلوقات و تدل علیه الآیه «قالَ فِرْعَوْنُ وَ ما رَبُّ الْعالَمِینَ قالَ رَبُّ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ ما بَیْنَهُمَا» و قیل أنه اسم لکل صنف من الأصناف و أهل کل قرن من کل صنف یسمی عالما و لذلک جمع فقیل عالمون لعالم کل زمان و هذا قول أکثر المفسرین کابن عباس و سعید بن جبیر و قتاده و غیرهم و قیل العالم نوع ما یعقل و هم الملائکه و الجن و الإنس و قیل الجن و الإنس لقوله تعالی: «لِیَکُونَ لِلْعالَمِینَ نَذِیراً» و قیل هم الإنس لقوله تعالی: «أَ تَأْتُونَ الذُّکْرانَ مِنَ الْعالَمِینَ».


الإعراب 

«الْحَمْدُ» رفع بالابتداء و الابتداء عامل معنوی غیر ملفوظ به و هو خلو الاسم عن العوامل اللفظیه لیسند إلیه خبر و خبره فی الأصل جمله هی فعل مسند إلی ضمیر المبتدأ و تقدیره الحمد حق أو استقر لله إلا أنه قد استغنی عن ذکرها لدلاله قوله «لِلَّهِ» علیها فانتقل الضمیر منها إلیه حیث سد مسدها و تسمی هذه جمله ظرفیه هذا قول الأخفش و أبی علی الفارسی و أصل اللام للتحقیق و الملک، و أما من نصب الدال فعلی المصدر تقدیره أحمد الحمد لله أو اجعل الحمد لله إلا أن الرفع بالحمد أقوی و أمدح لأن معناه الحمد وجب لله أو استقر لله و هذا یقتضی العموم لجمیع الخلق و إذا نصب الحمد فکان تقدیره أحمد الحمد کان مدحا من المتکلم فقط فلذلک اختیر الرفع و من کسر الدال و اللام أتبع حرکه الدال حرکه اللام و من ضمهما أتبع حرکه اللام حرکه الدال و هذا أیسر من الأول لأنه اتبع حرکه المبنی حرکه الإعراب و الأول اتبع حرکه المعرب حرکه البناء و اتبع الثانی الأول و هو الأصل فی الاتباع و الذی کسر أتبع الأول الثانی و هذا لیس بأصل و أکثر النحویین ینکرون ذلک لأن حرکه الإعراب غیر لازمه فلا یجوز لأجلها الاتباع و لأن الاتباع
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فی الکلمه الواحده ضعیف نحو الحلم فکیف فی الکلمتین و قال أبو الفتح بن جنی فی کسر الدال و ضم اللام هنا دلاله علی شده ارتباط المبتدأ بالخبر لأنه اتبع فیهما ما فی أحد الجزءین ما فی الجزء الآخر و جعل بمنزله الکلمه الواحده نحو قولک أخوک و أبوک و أصل هذه اللام الفتح لأن الحرف الواحد لا حظ له فی الإعراب و لکنه یقع مبتدأ فی الکلام و لا یبتدأ بساکن فاختیر له الفتح لأنه أخف الحرکات تقول رأیت زیدا و عمرا قالوا و من عمرا- مفتوحه- و کذلک الفاء من فعمرا إلا أنهم کسروها لأنهم أرادوا أن یفرقوا بین لام الملک و لام التوکید إذا قلت أن المال لهذا أی فی ملکه و أن المال لهذا أی هو هو و إذا أدخلوا هذه اللام علی مضمر ردوها إلی أصلها و هو الفتح قالوا لک و له لأن اللبس قد ارتفع و ذلک لأن ضمیر الجر مخالف لضمیر الرفع إذا قلت أن هذا لک و أن هذا لأنت إلا أنهم کسروها مع ضمیر المتکلم نحو لی لأن هذه الیاء لا یکون ما قبلها إلا مکسورا نحو غلامی و فرسی و هذا کله قول سیبویه و جمیع النحویین المحققین و لیس من الحروف المبتدأ بها مما هو علی حرف واحد حرف مکسور إلا الباء وحدها و قد مضی القول فیه و أما لام الجزم فی لیفعل فإنما کسرت لیفرق بینها و بین لام التوکید نحو لیفعل فاعلم و «رَبِّ الْعالَمِینَ» مجرور علی الصفه و العامل فی الصفه عند أبی الحسن الأخفش کونه صفه فذلک الذی یرفعه و ینصبه و یجره و هو عامل معنوی کما أن المبتدأ إنما رفعه الابتداء و هو معنی عمل فیه و استدل علی أن الصفه لا یعمل فیه ما یعمل فی الموصوف بأنک تجد فی الصفات ما یخالف الموصوف فی إعرابه نحو أیا زید العاقل لأن المنادی مبنی و العاقل الذی هو صفته معرب و دلیل ثان و هو أن فی هذه التوابع ما یعرب بإعراب ما یتبعه و لا یصح أن یعمل فیه ما یعمل فی موصوفه و ذلک نحو أجمع و جمع و جمعاء و لما صح وجوب هذا فیها دل علی أن الذی یعمل فی الموصوف غیر عامل فی الصفه لاجتماعهما فی أنهما تابعان و قال غیره من النحویین العامل فی الموصوف هو العامل فی الصفه و من نصب «رَبِّ الْعالَمِینَ» فإنما ینصبه علی المدح و الثناء کأنه لما قال «الْحَمْدُ لِلَّهِ» استدل بهذا اللفظ علی أنه ذاکر لله فکأنه قال اذکر رب العالمین فعلی هذا لو قرئ فی غیر القرآن رب العالمین مرفوعا علی المدح أیضا لکان جائزا علی معنی هو رب العالمین قال الشاعر:

لا یبعدن قومی الذین هم

سم العداه و آفه الجزر

النازلین بکل معترک

و الطیبون معاقد الأزر
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و قد روی النازلون و النازلین و الطیبون و الطیبین و الوجه فی ذلک ما ذکرناه و «الْعالَمِینَ» مجرور بالإضافه و الیاء فیه علامه الجر و حرف الإعراب و علامه الجمع و النون هنا عوض عن الحرکه فی الواحد و إنما فتحت فرقا بینها و بین نون التثنیه تقول هذا عالمان فتکسر نون الاثنین لالتقاء الساکنین و قیل إنما فتحت نون الجمع و حقها الکسر لثقل الکسره بعد الواو کما فتحت الفاء من سوف و النون من أین و لم تکسر لثقل الکسره بعد الواو و الیاء.


المعنی 

معنی الآیه أن الأوصاف الجمیله و الثناء الحسن کلها لله الذی تحق له العباده لکونه قادرا علی أصول النعم و فاعلا لها و لکونه منشئا للخلق و مربیا لهم و مصلحا لشأنهم، و فی الآیه دلاله علی وجوب الشکر لله علی نعمه و فیها تعلیم للعباد کیف یحمدونه.


الفاتحه (1): آیه 3


اشاره

الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ (3)



توضیح 

قد مضی تفسیرها و إنما أعاد ذکر الرحمن و الرحیم للمبالغه و قال علی بن عیسی الرمانی فی الأول ذکر العبودیه فوصل ذلک بشکر النعم التی بها یستحق العباده و هاهنا ذکر الحمد فوصله بذکر ما به یستحق الحمد من النعم فلیس فیه تکرار ..


الفاتحه (1): آیه 4


اشاره

مالِکِ یَوْمِ الدِّینِ (4)



الإعراب

اختلفوا فی أن أی القراءتین أمدح فمن قرأ «مالِکِ» قال إن هذه الصفه أمدح لأنه لا یکون مالکا للشی ء إلا و هو یملکه و قد یکون ملکا للشی ء و لا یملکه کما یقال ملک العرب و ملک الروم و إن کان لا یملکهم و قد یدخل فی المالک ما لا یصح دخوله فی الملک یقال فلان مالک الدراهم و لا یقال ملک الدراهم فالوصف بالمالک أعم من الوصف بالملک. و الله مالک کل شی ء و قد وصف نفسه بأنه «مالک الملک یؤتی الملک من یشاء» فوصفه بالمالک أبلغ فی الثناء و المدح من وصفه بالملک و من قرأ الملک قال أن هذه الصفه أمدح لأنه لا یکون إلا مع التعظیم و الاحتواء علی الجمع الکثیر و اختاره أبو بکر محمد بن السری السراج و قال أن الملک الذی یملک الکثیر من الأشیاء و یشارک غیره من الناس فی ملکه بالحکم علیه و کل ملک مالک و لیس کل مالک ملکا و إنما قال تعالی «مالِکَ الْمُلْکِ» لأنه تعالی یملک ملوک الدنیا و ما ملکوا فمعناه أنه یملک ملک الدنیا فیؤتی الملک فیها من یشاء فأما یوم الدین فلیس إلا ملکه و هو ملک الملوک
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یملکهم کلهم و قد یستعمل هذا فی الناس یقال فلان ملک الملوک و أمیر الأمراء و یراد بذلک أن من دونه ملوکا و أمراء و لا یقال ملک الملک و لا أمیر الإماره لأن أمیرا و ملکا صفه غیر جاریه علی فعل فلا معنی لإضافتها إلی المصدر فأما إضافه ملک إلی الزمان فکما یقال ملک عام کذا و ملوک الدهر الأول و ملک زمانه و سید زمانه فهو فی المدح أبلغ و الآیه إنما نزلت فی الثناء و المدح لله أ لا تری إلی قوله رَبِّ الْعالَمِینَ و الربوبیه و الملک متشابهان و قال أبو علی الفارسی یشهد لمن قرأ «مالِکِ» من التنزیل قوله تعالی «وَ الْأَمْرُ یَوْمَئِذٍ لِلَّهِ» لأن قولک الأمر له و هو مالک الأمر بمعنی أ لا تری أن لام الجر معناها الملک و الاستحقاق و کذلک قوله تعالی: «یَوْمَ لا تَمْلِکُ نَفْسٌ لِنَفْسٍ شَیْئاً» یقوی ذلک و یشهد لقراءه من قرأ ملک قوله تعالی: «لِمَنِ الْمُلْکُ الْیَوْمَ» لأن اسم الفاعل من الملک الملک فإذا قال الملک له ذات الیوم کان بمنزله قوله هو ملک ذلک الیوم و هذا مع قوله فَتَعالَی اللَّهُ الْمَلِکُ الْحَقُّ و الْمَلِکُ الْقُدُّوسُ و مَلِکِ النَّاسِ.


اللغه

(الملک) القادر الواسع المقدره الذی له السیاسه و التدبیر (و المالک) القادر علی التصرف فی ماله و له أن یتصرف فیه علی وجه لیس لأحد منعه منه و یوصف العاجز بأنه مالک من جهه الحکم یقال ملک بین الملک بضم المیم و مالک بین الملک و الملک بکسر المیم و فتحها و ضم المیم لغه شاذه و یقال طالت مملکتهم الناس و مملکتهم بکسر اللام و فتحها و لی فی هذا الوادی ملک و ملک و ملک ذکرها أبو علی الفارسی و قال الملک للشی ء اختصاص من المالک به و خروجه من أن یکون مباحا لغیره و معنی الإباحه فی الشی ء کالاتساع فیه و خلاف الحصر و القصر علی الشی ء أ لا تراهم قالوا باح السر و باحت الدار و قال أبو بکر محمد بن السری السراج الملک و الملک یرجعان إلی أصل واحد و هو الربط و الشد کما قالوا ملکت العجین أی شددته قال الشاعر:

ملکت بها کفی فأنهرت فتقها

یری قائم من دونها ما وراءها

یقول شددت بهذه الطعنه کفی و منه الأملاک و معناه رباط الرجل بالمرأه و (الدین) معناه فی الآیه الجزاء قال الشاعر

(و اعلم بأنک ما تدین تدان)

و هو قول سعید بن جبیر و قتاده و قیل

الدین الحساب و هو المروی عن أبی جعفر محمد بن علی الباقر ع
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و ابن عباس و الدین الطاعه قال عمرو بن کلثوم:

و أیام لنا غر طوال

عصینا الملک فیها أم ندینا

و الدین العاده قال الشاعر:

تقول إذا درأت لها وضینی

أ هذا دینه أبدا و دینی

و الدین القهر و الاستعلاء قال الأعشی:

هو دان الرباب إذ کرهوا الدین

دراکا بغزوه و احتیال

ثم دانت بعد الرباب و کانت

کعذاب عقوبه الأقوال

و یدل علی أن المراد به الجزاء و الحساب قوله تعالی: «الْیَوْمَ تُجْزی کُلُّ نَفْسٍ بِما کَسَبَتْ و هَلْ تُجْزَوْنَ إِلَّا بِما کُنْتُمْ تَکْسِبُونَ».


الإعراب 

«مالِکِ» مجرور علی الوصف لله تعالی و ما جاء من النصب فعلی ما ذکرناه من نصب «رَبِّ الْعالَمِینَ» و یجوز أن ینصب «رَبِّ الْعالَمِینَ» و «مالِکِ یَوْمِ الدِّینِ» علی النداء کأنک قلت لک الحمد یا رب العالمین و یا مالک یوم الدین و من قرأ ملک یوم الدین بإسکان اللام فأصله ملک فخفف کما یقال فخذ و فخذ و من قرأ ملک یوم الدین جعله فعلا ماضیا و یوم مجرور بإضافه ملک أو مالک إلیه و کذلک الدین مجرور بإضافه یوم إلیه و هذه الإضافه من باب یا سارق اللیله أهل الدار اتسع فی الظرف فنصب نصب المفعول به ثم أضیف إلیه علی هذا الحد کما قال الشاعر أنشده سیبویه:

و یوم شهدناه سلیما و عامرا

قلیل سوی الطعن النهال نوافله

فکأنه قال هو ملک ذلک الیوم و لا یؤتی أحدا الملک فیه کما آتاه فی الدنیا فلا ملک یومئذ غیره و من قرأ «مالِکِ یَوْمِ الدِّینِ» فإنه قد حذف المفعول به من الکلام للدلاله علیه و تقدیره مالک یوم الدین الأحکام و القضاء لا یملک ذلک و لا یلیه سواه [أی لا یکون أحد والیا سواه] إنما خص یوم الدین بذلک لتفرده تعالی بذلک فی ذلک الیوم و جمیع
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الخلق یضطرون إلی الإقرار و التسلیم و أما الدنیا فلیست کذلک فقد یحکم فیها ملوک و رؤساء و لیست هذه الإضافه مثل قوله تعالی وَ عِنْدَهُ عِلْمُ السَّاعَهِ لأن الساعه مفعول بها علی الحقیقه و لیست مفعولا بها علی السعه لأن الظرف إذا جعل مفعولا علی السعه فمعناه معنی الظرف و لو کانت الساعه ظرفا لکان المعنی یعلم فی الساعه و ذلک لا یجوز لأنه تعالی یعلم فی کل وقت و المعنی أنه یعلم الساعه أی یعرفها.


المعنی 

أنه سبحانه لما بین ملکه فی الدنیا بقوله «رَبِّ الْعالَمِینَ» بین أیضا ملکه فی الآخره بقوله «مالِکِ یَوْمِ الدِّینِ» و أراد بالیوم الوقت و قیل أراد به امتداد الضیاء إلی أن یفرغ من القضاء و یستقر أهل کل دار فیها و قال أبو علی الجبائی أراد به یوم الجزاء علی الدین و قال محمد بن کعب أراد یوم لا ینفع إلا الدین و إنما خص یوم القیامه بذکر الملک فیه تعظیما لشأنه و تفخیما لأمره کما قال رب العرش و هذه الآیه داله علی إثبات المعاد و علی الترغیب و الترهیب لأن المکلف إذا تصور ذلک لا بد أن یرجو و یخاف.


الفاتحه (1): آیه 5


اشاره

إِیَّاکَ نَعْبُدُ وَ إِیَّاکَ نَسْتَعِینُ (5)



اللغه

العباده فی اللغه هی الذله یقال طریق معبد أی مذلل بکثره الوطء قال طرفه:

تباری عتاقا ناجیات و أتبعت

وظیفا وظیفا فوق مور معبد

و بعیر معبد إذا کان مطلیا بالقطران و سمی العبد عبدا لذلته و انقیاده لمولاه و الاستعانه طلب المعونه یقال استعنته و استعنت به.



الإعراب 

قال أبو إسحاق إبراهیم بن السری الزجاج موضع «إِیَّاکَ» نصب بوقوع الفعل علیه و موضع الکاف فی إیاک خفض بإضافه إیا إلیها و إیا اسم للضمیر المنصوب إلا أنه ظاهر یضاف إلی سائر المضمرات نحو قولک إیاک ضربت و إیاه ضربت و إیای حدثت و لو قلت إیا زید حدثت کان قبیحا لأنه خص به المضمر و قد روی الخلیل عن العرب إذا بلغ الرجل الستین فإیاه و إیا الشواب و هذا کلام الزجاج و رد علیه الشیخ أبو علی الفارسی فقال إن إیا لیس بظاهر بل هو مضمر یدل علی ذلک تغیر ذاته و امتناع ثباته فی حال الرفع و الجر و لیس کذلک الاسم الظاهر أ لا تری أنه یعتقب علیه الحرکات فی آخره و یحکم له بها فی موضعه من غیر تغیر نفسه فمخالفته للمظهر فیما وصفناه یدل علی أنه مضمر لیس
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بمظهر قال و حکی السراج عن المبرد عن أبی الحسن الأخفش أنه اسم مفرد مضمر یتغیر آخره کما تتغیر أواخر المضمرات لاختلاف أعداد المضمرین و الکاف فی إیاک کالتی فی ذلک و هی داله علی الخطاب فقط مجرده عن کونها علامه للمضمر فلا محل لها من الإعراب و أقول و هکذا الحکم فی إیای و إیانا و إیاه و إیاها فی أنها حروف تلحق إیا فالیاء فی إیای دلیل علی التکلم و الهاء فی إیاه تدل علی الغیبه لا علی نفس الغائب و یجری التأکید علی إیا منصوبا تقول إیاک نفسک رأیت و إیاه نفسه ضربت و إیاهم کلهم عنیت فاعرفه و لا یجیز أبو الحسن إیاک و إیا زید و یستقل روایتهم عن العرب إذا بلغ الرجل الستین فإیاه و إیا الشواب و یحمله علی الشذوذ لأن الغرض فی الإضافه التخصیص و المضمر علی نهایه التخصیص فلا وجه إذا لإضافته و الأصل فی نستعین نستعون لأنه من المعونه و العون لکن الواو قلبت یاء لثقل الکسره علیها فنقلت کسرتها إلی العین قبلها فتصیر الیاء ساکنه لأن هذا من الإعلال الذی یتبع بعضه بعضا نحو أعان یعین و قام یقوم و فی شرحه کلام و ربما یأتی مشروحا فیما بعد إن شاء الله و قوله نعبد و نستعین مرفوع لوقوعه موقعا یصلح للاسم أ لا تری أنک لو قلت أنا عابدک و أنا مستعینک لقام مقامه و هذا المعنی عمل فیه الرفع و أما الإعراب فی الفعل المضارع فلمضارعته الاسم لأن الأصل فی الفعل البناء و إنما یعرب منه ما شابه الأسماء و هو ما لحقت أوله زیاده من هذه الزیادات الأربع التی هی الهمزه و النون و التاء و الیاء.


المعنی 

قوله تعالی: «إِیَّاکَ نَعْبُدُ وَ إِیَّاکَ نَسْتَعِینُ» أدل علی الاختصاص من أن نقول نعبدک و نستعینک لأن معناه نعبدک و لا نعبد سواک و نستعینک و لا نستعین غیرک کما إذا قال الرجل إیاک أعنی فمعناه لا أعنی غیرک و یکون أبلغ من أن یقول أعنیک و العباده ضرب من الشکر و غایه فیه لأنها الخضوع بأعلی مراتب الخضوع مع التعظیم بأعلی مراتب التعظیم و لا یستحق إلا بأصول النعم التی هی خلق الحیاه و القدره و الشهوه و لا یقدر علیه غیر الله تعالی فلذلک اختص سبحانه بأن یعبد و لا یستحق بعضنا علی بعض العباده کما یستحق بعضنا علی بعض الشکر و تحسن الطاعه لغیر الله تعالی و لا تحسن العباده لغیره و قول من قال أن العباده هی الطاعه للمعبود یفسد بأن الطاعه موافقه الأمر و قد یکون موافقا لأمره و لا یکون عابدا له أ لا تری أن الابن یوافق أمر الأب و لا یکون عابدا له و کذلک العبد یطیع مولاه و لا یکون عابدا له بطاعته إیاه و الکفار یعبدون الأصنام و لا یکونون مطیعین لهم إذ لا یتصور من جهتهم الأمر و معنی قوله «إِیَّاکَ نَسْتَعِینُ» إیاک نستوفق و نطلب المعونه علی عبادتک و علی أمورنا کلها و التوفیق هو أن یجمع بین جمیع الأسباب التی یحتاج إلیها فی
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حصول الفعل و لهذا لا یقال فیمن أعان غیره وفقه لأنه لا یقدر أن یجمع بین جمیع الأسباب التی یحتاج إلیها فی حصول الفعل و أما تکرار قوله «إِیَّاکَ» فلأنه لو اقتصر علی واحد ربما توهم متوهم أنه لا یتقرب إلی الله تعالی إلا بالجمع بینهما و لا یمکنه أن یفصل بینهما و هو إذا تفکر فی عظمه الله تعالی کان عباده و إن لم یستعن به و قیل أنه جمع بینهما للتأکید کما یقال الدار بین زید و بین عمرو و لو اقتصر علی واحد فقیل بین زید و عمرو کان جائزا قال عدی بن زید:

و جاعل الشمس مصرا لا خفاء به

بین النهار و بین اللیل قد فصلا

و قال أعشی همدان:

بین الأشج و بین قیس باذخ

بخ بخ لوالده و للمولود

و هذا القول فیه نظر لأن التکریر إنما یکون تأکیدا إذا لم یکن محمولا علی فعل ثان و «إِیَّاکَ» الثانی فی الآیه محمول علی «نَسْتَعِینُ» و مفعول له فکیف یکون تأکیدا و قیل أیضا أنه تعلیم لنا فی تجدید ذکره تعالی عند کل حاجه فإن قیل أن عباده الله تعالی لا تتأتی بغیر إعانه منه فکان یجب أن یقدم الاستعانه علی العباده فالجواب أنه قدم العباده علی الاستعانه لا علی الإعانه و قد تأتی بغیر استعانه و أیضا فإن أحدهما إذا کان مرتبطا بالآخر لم یختلف التقدیم و التأخیر کما یقال قضیت حقی فأحسنت إلی و أحسنت إلی فقضیت حقی و قیل أن السؤال للمعونه إنما یقع علی عباده مستأنفه لا علی عباده واقعه منهم و إنما حسن طلب المعونه و إن کان لا بد منها مع التکلیف علی وجه الانقطاع إلیه تعالی کقوله رَبِّ احْکُمْ بِالْحَقِّ و لأنه ربما لا یکون اللطف فی إدامه التکلیف و لا فی فعل المعونه به إلا بعد تقدیم الدعاء من العبد و قد أخطأ من استدل بهذه الآیه علی أن القدره مع الفعل من حیث أن القدره لو کانت متقدمه لما کان لطلب المعونه وجه لأن للرغبه إلی الله تعالی فی طلب المعونه وجهین أحدهما أن یسأل الله تعالی من ألطافه و ما یقوی دواعیه و یسهل الفعل علیه ما لیس بحاصل و متی لطف له بأن یعلمه أن له فی فعله الثواب العظیم زاد ذلک فی نشاطه و رغبته و الثانی أن یطلب بقاء کونه قادرا علی طاعته المستقبله بأن تجدد له القدره حالا بعد حال عند من لا یقول ببقائها و أن لا یفعل ما یضادها و ینفیها عند من قال ببقائها و أما العدول عن الخبر إلی الخطاب فی قوله «إِیَّاکَ نَعْبُدُ» إلی آخر السوره فعلی عاده العرب المشهوره و أشعارهم من ذلک مملوءه قال لبید:

باتت تشکی إلی النفس مجهشه

و قد حملتک سبعا بعد سبعینا
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و قال أبو کثیر الهذلی:

یا لهف نفسی کان جده خالد

و بیاض وجهک للتراب الأعفر

فرجع من الإخبار عن النفس إلی مخاطبتها فی البیت الأول و من الإخبار عن خالد إلی خطابه فی البیت الثانی و قال الکسائی تقدیره قولوا إیاک نعبد أو قل یا محمد هذا کما قال الله تعالی «وَ لَوْ تَری إِذِ الْمُجْرِمُونَ ناکِسُوا رُؤُسِهِمْ عِنْدَ رَبِّهِمْ رَبَّنا أَبْصَرْنا» و قال «وَ الْمَلائِکَهُ یَدْخُلُونَ عَلَیْهِمْ مِنْ کُلِّ بابٍ سَلامٌ» أی یقولون سلام.


الفاتحه (1): آیه 6


اشاره

اهْدِنَا الصِّراطَ الْمُسْتَقِیمَ (6)



القراءه

قرأ حمزه بإشمام الصاد الزای إلا العجلی و بروایه خلاد و ابن سعدان یشم هاهنا فی الموضعین فقط و قرأ الکسائی من طریق أبی حمدون بإشمام السین و یعقوب من طریق رویس بالسین و الباقون بالصاد.



الإعراب

الأصل فی الصراط السین لأنه مشتق من السرط و مسترط الطعام ممره و منه قولهم سرطراط و الأصل سریط فمن قرأ بالسین راعی الأصل و من قرأ بالصاد فلما بین الصاد و الطاء من المؤاخاه بالاستعلاء و الإطباق و لکراهه أن یتسفل بالسین ثم یتصعد بالطاء فی السراط و إذا کانوا قد أبدلوا من السین الصاد مع القاف فی صقب و صویق لیجعلوها فی استعلاء القاف مع بعد القاف من السین و قرب الطاء منها فأن یبدلوا منها الصاد مع الطاء أجدر من حیث کان الصاد إلی الطاء أقرب أ لا تری أنهما جمیعا من حروف طرف اللسان و أصول الثنایا و أن الطاء تدغم فی الصاد و من قرأ بإشمام الزای فللمؤاخاه بین السین و الطاء بحرف مجهور من مخرج السین و هو الزای من غیر إبطال الأصل.



اللغه

الهدایه فی اللغه الإرشاد و الدلاله علی الشی ء یقال لمن یتقدم القوم و یدلهم علی الطریق هاد خریت أی دال مرشد قال طرفه:

للفتی عقل یعیش به

حیث تهدی ساقه قدمه

و الهدایه التوفیق قال:

فلا تعجلن هداک الملیک

فإن لکل مقام مقالا

أی وفقک و الصراط الطریق الواضح المتسع و سمی بذلک لأنه یسرط الماره أی
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یبتلعها و المستقیم المستوی الذی لا اعوجاج فیه قال جریر:

أمیر المؤمنین علی صراط

إذا أعوج الموارد مستقیم 


الإعراب 

«اهْدِنَا» مبنی علی الوقف و فاعله الضمیر المستکن فیه لله تعالی و الهمزه مکسوره لأن ثالث المضارع منه مکسور و موضع النون و الألف من اهدنا نصب لأنه مفعول به و الصراط منصوب لأنه مفعول ثان.


المعنی 

قیل فی معنی «اهْدِنَا» وجوه (أحدها) أن معناه ثبتنا علی الدین الحق لأن الله تعالی قد هدی الخلق کلهم إلا أن الإنسان قد یزل و ترد علیه الخواطر الفاسده فیحسن أن یسأل الله تعالی أن یثبته علی دینه و یدیمه علیه و یعطیه زیادات الهدی التی هی إحدی أسباب الثبات علی الدین کما قال الله تعالی «وَ الَّذِینَ اهْتَدَوْا زادَهُمْ هُدیً» و هذا کما یقول القائل لغیره و هو یأکل کل أی دم علی الأکل (و ثانیها) أن الهدایه هی الثواب لقوله تعالی: یَهْدِیهِمْ رَبُّهُمْ بِإِیمانِهِمْ فصار معناه اهدنا إلی طریق الجنه ثوابا لنا و یؤیده قوله الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی هَدانا لِهذا (و ثالثها) أن المراد دلنا علی الدین الحق فی مستقبل العمر کما دللتنا علیه فی الماضی و یجوز الدعاء بالشی ء الذی یکون حاصلا کقوله تعالی:

قالَ رَبِّ احْکُمْ بِالْحَقِّ و قوله حکایه عن إبراهیم ع: وَ لا تُخْزِنِی یَوْمَ یُبْعَثُونَ و ذلک أن الدعاء عباده و فیه إظهار الانقطاع إلی الله تعالی فإن قیل ما معنی المسأله فی ذلک و قد فعله الله بجوابه أنه یجوز أن یکون لنا فی الدعاء به مصلحه فی دیننا و هذا کما تعبدنا بأن نکرر التسبیح و التحمید و الإقرار لربنا عز اسمه بالتوحید و إن کنا معتقدین لجمیع ذلک و یجوز أن یکون الله تعالی یعلم أن أشیاء کثیره تکون أصلح لنا إذا سألناه و إذا لم نسأله لا تکون مصلحه فیکون ذلک وجها فی حسن المسأله و یجوز أن یکون المراد استمرار التکلیف و التعریض للثواب لأن إدامته لیس بواجب بل هو تفضل محض فجاز أن یرغب إلیه فیه بالدعاء و قیل فی معنی «الصِّراطَ الْمُسْتَقِیمَ» وجوه.

(أحدها)

أنه کتاب الله و هو المروی عن النبی صلی الله علیه و آله و عن علی ع

و ابن مسعود (و ثانیها) أنه الإسلام و هو المروی عن جابر و ابن عباس (و ثالثها) أنه دین الله الذی لا یقبل من العباد غیره عن محمد بن الحنفیه (و الرابع)

أنه النبی صلی الله علیه و آله و الأئمه القائمون مقامه و هو المروی فی أخبارنا

و الأولی حمل الآیه علی العموم حتی یدخل جمیع ذلک فیه لأن الصراط المستقیم هو الدین الذی أمر الله به من التوحید و العدل و ولایه من أوجب الله طاعته.
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الفاتحه (1): آیه 7


اشاره

صِراطَ الَّذِینَ أَنْعَمْتَ عَلَیْهِمْ غَیْرِ الْمَغْضُوبِ عَلَیْهِمْ وَ لا الضَّالِّینَ (7)



القراءه

قرأ حمزه علیهم بضم الهاء و إسکان المیم و کذلک لدیهم و إلیهم و قرأ یعقوب بضم کل هاء قبلها یاء ساکنه فی التثنیه و الجمع المذکر و المؤنث نحو علیهما و فیهما و علیهم و فیهم و علیهن و فیهن و قرأ الباقون «عَلَیْهِمْ» و أخواتها بالکسر و قرئ فی الشواذ علیهموا قراءه ابن أبی إسحاق و عیسی الثقفی و علیهمی قراءه الحسن البصری و عمر بن قاید و علیهم مکسوره الهاء مضمومه المیم بغیر واو و علیهم مضمومه الهاء و المیم من غیر بلوغ واو مرویتان عن الأعرج فهذه سبع قراءات ثم اختلف القراء فی المیم فأهل الحجاز وصلوا المیم بواو انضمت الهاء قبلها أو انکسرت قالوا علیهموا و علی قلوبهموا و علی سمعهموا و منهموا و لهموا إلا أن نافعا اختلف عنه فیه و الباقون بسکون المیم فأما إذا لقی المیم حرف ساکن فإن القراء اختلفوا فأهل الحجاز و عاصم و ابن عامر یضمون علی کسر الهاء و یضمون المیم نحو عَلَیْهِمُ الذِّلَّهُ و مِنْ دُونِهِمُ امْرَأَتَیْنِ و أبو عمرو یکسر الهاء و المیم و حمزه و الکسائی یضمان الهاء و المیم معا و کل هذا الاختلاف فی الهاء التی قبلها کسره أو یاء ساکنه فإذا جاوزت هذین الأمرین لم یکن فی الهاء إلا الضم و قرأ صراط من أنعمت علیهم عمر بن الخطاب و عمرو بن عبد الله الزبیری و روی ذلک عن أهل البیت علیه السلام و قرئ أیضا فی الشواذ غیر المغضوب علیهم بالنصب و قرأ غیر الضالین عمر بن الخطاب و روی ذلک عن علی ع.



الإعراب

من قرأ علیهم بضم الهاء فإنه رده إلی الأصل لأنه إذا انفرد من حروف یتصل بها قیل هم فعلوا بضم الهاء قال السراج و هی القراءه القدیمه و لغه قریش و أهل الحجاز و من حولهم من فصحاء الیمن و إنما خص حمزه هذه الحروف الثلاثه بالضم لأن الیاء قبلها کانت ألفا مثل علی القوم و لدی القوم و إلی القوم و لا یجوز کسر الهاء إذا کان قبلها ألف و من قرأ علیهموا فإنه اتبع الهاء ما أشبهها و هو الیاء و ترک ما لا یشبه الیاء و الألف علی الأصل و هو المیم و من قرأ «عَلَیْهِمْ» فکسر الهاء و أسکن المیم فلأنه أمن اللبس إذا کانت الألف فی التثنیه قد دلت علی الاثنین و لا میم فی الواحد فلما لزمت المیم الجمع حذفوا الواو و أسکنوا المیم طلبا للتخفیف إذا کان ذلک لا یشکل و إنما کسر الهاء مع أن
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الأصل الضم للیاء التی قبلها و من قرأ علیهموا فلأنه الأصل لأن وسیله هذه الواو فی الجمع وسیله لألف فی التثنیه أعنی أن ثبات الواو کثبات الألف و من قرأ علیهمی فإنه کسر الهاء لوقوع الیاء قبلها ساکنه و کسر المیم کراهه للخروج من کسره الهاء إلی ضمه المیم ثم انقلبت الواو یاء لسکونها و انکسار ما قبلها و من کسر الهاء و ضم المیم و حذف الواو فإنه احتمل الضمه بعد الکسره لأنها غیر لازمه إذا کانت ألف التثنیه تفتحها لکنه حذف الواو تفادیا من ثقلها مع ثقل الضمه و من قرأ «عَلَیْهِمْ» فإنه حذف الواو استخفافا و احتمل الضمه قبلها دلیلا علیها و أما من ضم المیم إذا لقیها ساکن و کسر الهاء فإنما یحتج بأن یقول لما احتجت إلی الحرکه رددت الحرف إلی أصله فضممت و ترکت الهاء علی کسرها لأنه لم تأت ضروره تحوج إلی ردها إلی الأصل و لأن الهاء إنما تبعت الیاء لأنها شبهت بها و لم یتبعها المیم لبعدها منه و احتج من کسر المیم و الهاء بأن قال أتبعت الکسر الکسر لثقل الضم بعد الکسر قال سیبویه الهاء تکسر إذا کان قبلها یاء أو کسره لأنها خفیفه و هی من حروف الزیاده کما أن الیاء من حروف الزیاده و هی من موضع الألف و هی أشبه الحروف بالیاء و کما أمالوا الألف فی مواضع استخفافا کذلک کسروا هذه الهاء و قلبوا الواو یاء لأنه لا تثبت واو ساکنه و قبلها کسره کقولک مررت بهی و مررت بدار هی قبل.


الإعراب 

«صِراطَ الَّذِینَ» صفه لقوله «الصِّراطَ الْمُسْتَقِیمَ» و یجوز أن یکون بدلا عنه و الفصل بین الصفه و البدل أن البدل فی تقدیر تکریر العامل بدلاله تکریر حرف الجر فی قوله تعالی: قالَ (الْمَلَأُ) الَّذِینَ اسْتَکْبَرُوا (مِنْ قَوْمِهِ) لِلَّذِینَ اسْتُضْعِفُوا لِمَنْ آمَنَ مِنْهُمْ و لیس کذلک الصفه فکما أعیدت اللام الجاره فی الاسم فکذلک العامل الرافع أو الناصب فی تقدیر التکریر فکأنه قال اهدنا صراط الذین و لیس یخرج البدل و إن کان کذلک عن أن یکون فیه تبیین للأول کما أن الصفه کذلک و لهذا لم یجز سیبویه المسکین بی کان الأمر و لا بک المسکین کما أجاز ذلک فی الغائب نحو مررت به المسکین و الذین موصول و أنعمت علیهم صله و قد تم بها اسما مفردا یکون فی موضع جر بإضافه صراط إلیه و لا یقال فی موضع الرفع اللذون لأنه اسم غیر متمکن و قد حکی اللذون شاذا کما حکی الشیاطون فی حال الرفع و أما «غَیْرِ الْمَغْضُوبِ عَلَیْهِمْ» ففی الجر فیه ثلاثه أوجه (أحدها) أن یکون بدلا من الهاء و المیم فی علیهم کقول الشاعر:

علی حاله لو أن فی القوم حاتما

علی جوده لضن بالماء حاتم
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فجر حاتم علی البدل من الهاء فی جوده (و ثانیها) أن یکون بدلا من الذین (و ثالثها) أن یکون صفه للذین و إن کان أصل غیر أن یکون صفه للنکره تقول مررت برجل غیرک کأنک قلت مررت برجل آخر أو برجل لیس بک قال الزجاج و إنما جاز ذلک لأن الذین هاهنا لیس بمقصود قصدهم فهو بمنزله قولک إنی لأمر بالرجل مثلک فأکرمه و قال علی بن عیسی الرمانی إنما جاز أن یکون نعتا للذین لأن الذین بصلتها لیست بالمعرفه الموقته کالأعلام نحو زید و عمرو و إنما هی کالنکرات إذا عرفت نحو الرجل و الفرس فلما کانت الذین کذلک کانت صفتها کذلک أیضا کما یقال لا أجلس إلا إلی العالم غیر الجاهل و لو کانت بمنزله الإعلام لما جاز کما لم یجز مررت بزید غیر الظریف بالجر علی الصفه و قال أبو بکر السراج و الذی عندی أن غیر فی هذا الموضع مع ما أضیف إلیه معرفه لأن حکم کل مضاف إلی معرفه أن یکون معرفه و إنما تنکرت غیر و مثل مع إضافتهما إلی المعارف من أجل معناهما و ذلک أنک إذا قلت رأیت غیرک فکل شی ء تری سوی المخاطب فهو غیره و کذلک إذا قلت رأیت مثلک فما هو مثله لا یحصی فأما إذا کان شیئا معرفه له ضد واحد و أردت إثباته و نفی ضده فعلم ذلک السامع فوصفته بغیر و أضفت غیر إلی ضده فهو معرفه و ذلک نحو قولک علیک بالحرکه غیر السکون فغیر السکون معرفه و هی الحرکه فکأنک کررت الحرکه تأکیدا فکذلک قوله تعالی: «الَّذِینَ أَنْعَمْتَ عَلَیْهِمْ غَیْرِ الْمَغْضُوبِ عَلَیْهِمْ» فغیر المغضوب هم الذین أنعم الله علیهم فمتی کانت غیر بهذه الصفه فهی معرفه و کذلک إذا عرف إنسان بأنه مثلک فی ضرب من الضروب فقیل فیه قد جاء مثلک کان معرفه إذا أردت المعروف بشبهک قال و من جعل غیر بدلا استغنی عن هذا الاحتجاج لأن النکره قد تبدل من المعرفه و فی نصب غیر ثلاثه أوجه أیضا (أحدها) أن یکون نصبا علی الحال من المضمر فی علیهم و العامل فی الحال أنعمت فکأنه قال صراط الذین أنعمت علیهم لا مغضوبا علیهم (و ثانیها) أن یکون نصبا علی الاستثناء المنقطع لأن المغضوب علیهم من غیر جنس المنعم علیهم (و ثالثها) أن یکون نصبا علی أعنی کأنه قال أعنی غیر المغضوب علیهم و لم یجز أن یقال غیر المغضوبین علیهم لأن الضمیر قد جمع فی علیهم فاستغنی عن أن یجمع المغضوب و هذا حکم کل ما تعدی بحرف جر تقول رأیت القوم غیر المذهوب بهم استغنیت بالضمیر المجرور فی بهم عن جمع المذهوب و أما لا من قوله «وَ لَا الضَّالِّینَ» فذهب البصریون إلی أنها زائده لتوکید النفی و ذهب الکوفیون إلی أنها بمعنی غیر و وجه قول البصریین أنک إذا قلت ما قام زید و عمرو احتمل أن ترید ما قاما معا و لکن قام کل واحد منهما بانفراده فإذا قلت ما قام زید و لا عمرو زال الاحتمال و غیر متضمن معنی

ص: 24





النفی و لهذا أجاز النحویون أنت زیدا غیر ضارب لأنه بمنزله قولک إنک أنت زیدا لا ضارب و لا یجوزون أنت زیدا مثل ضارب لأن زیدا من صله ضارب و لا یتقدم علیه و قال علی بن عیسی الرمانی من نصب علی الاستثناء جعل لا صله کما أنشد أبو عبیده

(فی بئر لا حور سری و ما شعر)

أی فی بئر هلکه و تقدیره غیر المغضوب علیهم و الضالین کما قال ما مَنَعَکَ أَلَّا تَسْجُدَ بمعنی أن تسجد.


المعنی و اللغه

معنی الآیه بیان الصراط المستقیم أی صراط من أنعمت علیهم بطاعتک و هم الذین ذکرهم الله تعالی فی قوله «مَنْ یُطِعِ اللَّهَ وَ الرَّسُولَ فَأُولئِکَ مَعَ الَّذِینَ أَنْعَمَ اللَّهُ عَلَیْهِمْ مِنَ النَّبِیِّینَ وَ الصِّدِّیقِینَ وَ الشُّهَداءِ وَ الصَّالِحِینَ» و أصل النعمه المبالغه و الزیاده یقال دققت الدواء فأنعمت دقه أی بالغت فی دقه و هذه النعمه و إن لم تکن مذکوره فی اللفظ فالکلام یدل علیها لأنه لما قال اهْدِنَا الصِّراطَ الْمُسْتَقِیمَ و قد بینا المراد بذلک بین أن هذا صراط من أنعم علیهم به و لم یحتج إلی إعاده اللفظ کما قال النابغه:

کأنک من جمال بنی أقیش

یقعقع خلف رجلیه بشن

أی کأنک من جمالهم جمل یقعقع خلف رجلیه و أراد بالمغضوب علیهم الیهود عند جمیع المفسرین الخاص و العام و یدل علیه قوله تعالی «مَنْ لَعَنَهُ اللَّهُ وَ غَضِبَ عَلَیْهِ وَ جَعَلَ مِنْهُمُ الْقِرَدَهَ وَ الْخَنازِیرَ» و هؤلاء هم الیهود بدلاله قوله تعالی «وَ لَقَدْ عَلِمْتُمُ الَّذِینَ اعْتَدَوْا مِنْکُمْ فِی السَّبْتِ فَقُلْنا لَهُمْ کُونُوا قِرَدَهً خاسِئِینَ» و أراد بالضالین النصاری بدلاله قوله تعالی:

«وَ لا تَتَّبِعُوا أَهْواءَ قَوْمٍ قَدْ ضَلُّوا مِنْ قَبْلُ وَ أَضَلُّوا کَثِیراً وَ ضَلُّوا عَنْ سَواءِ السَّبِیلِ» و قال الحسن البصری أن الله تعالی لم یبرأ الیهود من الضلاله بإضافه الضلاله إلی النصاری و لم یبرأ النصاری من الغضب بإضافه الغضب إلی الیهود بل کل واحده من الطائفتین مغضوب علیهم و هم ضالون إلا أن الله تعالی یخص کل فریق بسمه یعرف بها و یمیز بینه و بین غیره بها و إن کانوا مشترکین فی صفات کثیره و قیل المراد بالمغضوب علیهم و الضالین جمیع الکفار و إنما ذکروا بالصفتین لاختلاف الفائدتین و اختار الإمام عبد القاهر الجرجانی قولا آخر قال إن حق اللفظ فیه أن یکون خرج مخرج الجنس کما تقول نعوذ بالله أن یکون حالنا حال المغضوب علیهم فإنک لا تقصد به قوما بأعیانهم و لکنک ترید ما تریده بقولک إذا قلت اللهم اجعلنی ممن أنعمت علیهم و لا تجعلنی ممن غضبت علیهم فلا ترید أن هاهنا
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قوما بأعیانهم قد اختصوا بهذه الصفه التی هی کونهم منعما علیهم و لیس یخفی علی من عرف الکلام أن العقلاء یقولون اجعلنی ممن تدیم له النعمه و هم یریدون أن یقولوا أدم علی النعمه و لا یشک عاقل إذا نظر لقول عنتره:

و لقد نزلت فلا تظنی غیره

منی بمنزله المحب المکرم

إنه لم یرد أن یشبهها بإنسان هو محب مکرم عنده أو عند غیره و لکنه أراد أن یقول إنک محبه مکرمه عندی و أما الغضب من الله تعالی فهو إرادته إنزال العقاب المستحق بهم و لعنهم و براءته منهم و أصل الغضب الشده و منه الغضبه و هی الصخره الصلبه الشدیده المرکبه فی الجبل و الغضوب الحیه الخبیثه و الناقه العبوس و أصل الضلال الهلاک و منه قوله «أَ إِذا ضَلَلْنا فِی الْأَرْضِ» أی هلکنا و منه قوله «وَ أَضَلَّ أَعْمالَهُمْ» أی أهلکها و الضلال فی الدین الذهاب عن الحق و إنما لم یقل الذین أنعمت علیهم غیر الذین غضبت علیهم مراعاه للأدب فی الخطاب و اختیارا لحسن اللفظ المستطاب و فی تفسیر العیاشی رحمه الله

روی محمد بن مسلم عن أبی عبد الله علیه السلام قال سألته عن قوله تعالی: «وَ لَقَدْ آتَیْناکَ سَبْعاً مِنَ الْمَثانِی وَ الْقُرْآنَ الْعَظِیمَ» قال فاتحه الکتاب یثنی فیها القول قال و قال رسول الله صلی الله علیه و آله إن الله تعالی من علی بفاتحه الکتاب من کنز الجنه فیها «بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ» الآیه التی یقول الله فیها: «وَ إِذا ذَکَرْتَ رَبَّکَ فِی الْقُرْآنِ وَحْدَهُ وَلَّوْا عَلی أَدْبارِهِمْ نُفُوراً» و «الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ» دعوی أهل الجنه حین شکروا لله حسن الثواب و «مالِکِ یَوْمِ الدِّینِ» قال جبرائیل علیه السلام ما قالها مسلم إلا صدقه الله تعالی و أهل سمائه «إِیَّاکَ نَعْبُدُ» إخلاص للعباده و «إِیَّاکَ نَسْتَعِینُ» أفضل ما طلب به العباد حوائجهم «اهْدِنَا الصِّراطَ الْمُسْتَقِیمَ» صراط الأنبیاء و هم الذین أنعم الله علیهم «غَیْرِ الْمَغْضُوبِ عَلَیْهِمْ» الیهود «وَ لَا الضَّالِّینَ» النصاری

و

روی محمد الحلبی عن أبی عبد الله علیه السلام أنه کان یقرأ ملک یوم الدین و یقرأ اهدنا صراط المستقیم و فی روایه أخری یعنی أمیر المؤمنین (علیه السلام)

و

روی جمیل عن أبی عبد الله علیه السلام قال إذا کنت خلف إمام ففرغ من قراءه الفاتحه فقل أنت من خلفه الحمد لله رب العالمین

و

روی فضیل بن یسار عنه علیه السلام قال إذا قرأت الفاتحه ففرغت من قراءتها فقل الحمد لله رب العالمین.
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النظم

و أما نظم هذه السوره فأقول فیه أن العاقل الممیز إذ عرف نعم الله سبحانه بالمشاهده و کان له من نفسه بذلک أعدل شاهد و أصدق رائد ابتدأ بآیه التسمیه استفتاحا باسم المنعم و اعترافا بإلهیته و استرواحا إلی ذکر فضله و رحمته و لما اعترف بالمنعم الفرد اشتغل بالشکر له و الحمد فقال الْحَمْدُ لِلَّهِ و لما رأی نعم الله تعالی علی غیره واضحه کما شاهد آثارها علی نفسه لائحه عرف أنه رب الخلائق أجمعین فقال رَبِّ الْعالَمِینَ و لما رأی شمول فضله للمربوبین و عموم رزقه للمرزوقین قال الرَّحْمنِ و لما رأی تقصیرهم فی واجب شکره و تعذیرهم فی الانزجار عند زجره و اجتناب نهیه و امتثال أمره و أنه تعالی یتجاوز عنهم بالغفران و لا یؤاخذهم عاجلا بالعصیان و لا یسلبهم نعمه بالکفران قال الرَّحِیمِ و لما رأی ما بین العباد من التباغی و التظالم و التکالم و التلاکم و أن لیس بعضهم من شر بعض بسالم علی أن وراءهم یوما ینتصف فیه للمظلوم من الظالم فقال مالِکِ یَوْمِ الدِّینِ و إذا عرف هذه الجمله فقد علم أن له خالقا رازقا رحیما یحیی و یمیت و یبدئ و یعید و هو الحی لا یشبهه شی ء و الإله الذی لا یستحق العباده سواه و لما صار الموصوف بهذا الوصف کالمدرک له بالعیان المشاهد بالبرهان تحول عن لفظ الغیبه إلی لفظ الخطاب فقال إِیَّاکَ نَعْبُدُ و هذا کما أن الإنسان یصف الملک بصفاته فإذا رآه عدل عن الوصف إلی الخطاب و لما رأی اعتراض الأهواء و الشبهات و تعاور الآراء المختلفات و لم یجد معینا غیر الله تعالی سأله الإعانه علی الطاعات بجمیع الأسباب لها و الوصلات فقال وَ إِیَّاکَ نَسْتَعِینُ و لما عرف هذه الجمله و تبین له أنه بلغ من معرفه الحق المدی و استقام علی منهج الهدی و لم یأمن العثره لارتفاع العصمه سأل الله تعالی التوفیق للدوام علیه و الثبات و العصمه من الزلات فقال اهْدِنَا الصِّراطَ الْمُسْتَقِیمَ و هذا لفظ جامع یشتمل علی مسأله معرفه الأحکام و التوفیق لإقامه شرائع الإسلام و الاقتداء بمن أوجب الله طاعته من أئمه الأنام و اجتناب المحارم و الآثام و إذا علم ذلک علم أن لله سبحانه عبادا خصهم بنعمته و اصطفاهم علی بریته و جعلهم حججا علی خلیقته فسأله أن یلحقه بهم و یسلک به سبیلهم و أن یعصمه عن مثل أحوال الزالین المزلین و الضالین المضلین ممن عاند الحق و عمی عن طریق الرشد و خالف سبیل القصد فغضب الله علیه و لعنه و أعد له الخزی المقیم و العذاب الألیم أو شک فی واضح الدلیل فضل عن سواء السبیل فقال صِراطَ الَّذِینَ أَنْعَمْتَ عَلَیْهِمْ غَیْرِ الْمَغْضُوبِ عَلَیْهِمْ وَ لَا الضَّالِّینَ.
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(2) سوره البقره مدنیه و آیاتها ست و ثمانون و مائتان (286)


نزول 

مدنیه کلها إلا آیه واحده منها و هی قوله وَ اتَّقُوا یَوْماً تُرْجَعُونَ فِیهِ إِلَی اللَّهِ الآیه فإنها نزلت فی حجه الوداع بمنی عدد آیها مائتان و ست و ثمانون آیه فی العدد الکوفی و هو العدد المروی عن أمیر المؤمنین علی علیه السلام و سبع فی العدد البصری و خمس حجازی و أربع شامی خلافها إحدی عشر آیه عد الکوفی الم آیه و عد البصری إِلَّا خائِفِینَ آیه و قَوْلًا مَعْرُوفاً بصری عَذابٌ أَلِیمٌ شامی مُصْلِحُونَ غیرهم یا أُولِی الْأَلْبابِ عراقی و المدنی الأخیر من خلاف الثانی غیر المدنی الأخیر یَسْئَلُونَکَ ما ذا یُنْفِقُونَ مکی و المدنی الأول تَتَفَکَّرُونَ کوفی و شامی و المدنی الأخیر الْحَیُّ الْقَیُّومُ مکی بصری و المدنی الأخیر مِنَ الظُّلُماتِ إِلَی النُّورِ. المدنی الأول و روی عن أهل مکه وَ لا یُضَارَّ کاتِبٌ وَ لا شَهِیدٌ.



فضلها

أبی بن کعب عن النبی صلی الله علیه و آله قال من قرأها فصلوات الله علیه و رحمته و أعطی من الأجر کالمرابط فی سبیل الله سنه لا تسکن روعته و قال لی یا أبی مر المسلمین أن یتعلموا سوره البقره فإن تعلمها برکه و ترکها حسره و لا یستطیعها البطله قلت یا رسول الله ما البطله قال السحره

و

روی سهل بن سعد قال قال رسول الله صلی الله علیه و آله إن لکل شی ء سناما و سنام القرآن سوره البقره من قرأها فی بیته نهارا لم یدخل بیته شیطان ثلاثه أیام و من قرأها فی بیته لیلا لم یدخله شیطان ثلاث لیال

و

روی أن النبی صلی الله علیه و آله بعث بعثا ثم تتبعهم یستقرئهم فجاء إنسان منهم فقال ما ذا معک من القرآن حتی أتی علی أحدثهم سنا فقال له ما ذا معک من القرآن قال کذا و کذا و سوره البقره فقال أخرجوا و هذا علیکم أمیر قالوا یا رسول الله صلی الله علیه و آله هو أحدثنا سنا قال معه سوره البقره

و

سئل النبی صلی الله علیه و آله أی سور القرآن أفضل قال البقره قیل أی آی البقره أفضل قال آیه الکرسی

فقال الصادق علیه السلام من قرأ البقره و آل عمران جاء یوم القیامه تظلانه علی رأسه مثل الغمامتین أو مثل الغیابتین
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تفسیرها


البقره (2): آیه 1


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

الم (1)



توضیح 

(کوفی) اختلف العلماء فی الحروف المعجمه المفتتحه بها السور فذهب بعضهم إلی

أنها من المتشابهات التی استأثر الله تعالی بعلمها و لا یعلم تأویلها إلا هو هذا هو المروی عن أئمتنا ع

و

روت العامه عن أمیر المؤمنین علیه السلام أنه قال إن لکل کتاب صفوه و صفوه هذا الکتاب حروف التهجی

و عن الشعبی قال: لله فی کل کتاب سر و سره فی القرآن سائر حروف الهجاء المذکوره فی أوائل السور و فسرها الآخرون علی وجوه.

(أحدها) إنها أسماء السور و مفاتحها عن الحسن و زید بن أسلم (و ثانیها) أن المراد بها الدلاله علی أسماء الله تعالی فقوله تعالی «الم» معناه أنا الله أعلم و «المر» معناه أنا الله أعلم و أری و «المص» معناه أنا الله أعلم و أفصل و الکاف فی کهیعص من کاف و الهاء من هاد و الیاء من حکیم و العین من علیم و الصاد من صادق عن ابن عباس و عنه أیضا أن «الم» الألف منه تدل علی اسم الله و اللام تدل علی اسم جبرائیل و المیم تدل علی اسم محمد صلی الله علیه و آله و

روی أبو إسحاق الثعلبی فی تفسیره مسندا إلی علی بن موسی الرضا علیه السلام قال سئل جعفر بن محمد الصادق عن قوله «الم» فقال فی الألف ست صفات من صفات الله تعالی (الابتداء) فإن الله ابتدأ جمیع الخلق و الألف ابتداء الحروف و (الاستواء) فهو عادل غیر جائر و الألف مستو فی ذاته و (الانفراد) فالله فرد و الألف فرد و (اتصال الخلق بالله) و الله لا یتصل بالخلق و کلهم محتاجون إلی الله و الله غنی عنهم و کذلک الألف لا یتصل بالحروف و الحروف متصله به و هو منقطع من غیره و الله عز و جل بائن بجمیع صفاته من خلقه و معناه من الألفه فکما أن الله عز و جل سبب ألفه الخلق فکذلک الألف علیه تألفت الحروف و هو سبب ألفتها

(و ثالثها) أنها أسماء الله تعالی منقطعه لو أحسن الناس تألیفها لعلموا اسم الله الأعظم تقول الر و حم و ن فیکون الرحمن و کذلک سائرها إلا أنا لا نقدر علی وصلها و الجمع بینها عن سعید بن جبیر (و رابعها) أنها أسماء القرآن عن قتاده (و خامسها) أنها أقسام أقسم الله تعالی بها و هی من أسمائه عن ابن عباس و عکرمه قال الأخفش و إنما أقسم الله تعالی بالحروف المعجمه
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لشرفها و فضلها و لأنها مبانی کتبه المنزله بالألسنه المختلفه و أسمائه الحسنی و صفاته العلیا و أصول کلام الأمم کلها بها یتعارفون و یذکرون الله عز اسمه و یوحدونه فکأنه هو أقسم بهذه الحروف أن القرآن کتابه و کلامه (و سادسها) أن کل حرف منها مفتاح اسم من أسماء الله تعالی و لیس فیها حرف إلا و هو فی آلائه و بلائه و لیس فیها حرف إلا و هو فی مده قوم و آجال آخرین عن أبی العالیه و قد ورد أیضا مثل ذلک فی أخبارنا (و سابعها) أن المراد بها مده بقاء هذه الأمه عن مقاتل بن سلیمان قال مقاتل حسبنا هذه الحروف التی فی أوائل السور بإسقاط المکرر فبلغت سبع مائه و أربعا و أربعین سنه و هی بقیه مده هذه الأمه قال علی بن فضال المجاشعی النحوی و حسبت هذه الحروف التی ذکرها مقاتل فبلغت ثلاثه آلاف و خمسا و ستین فحذفت المکررات فبقی ستمائه و ثلاث و تسعون و الله أعلم بما فیها و أقول قد حسبتها أنا أیضا فوجدتها کذلک و یروی أن الیهود لما سمعوا «الم» قالوا مده ملک محمد صلی الله علیه و آله قصیره إنما تبلغ إحدی و سبعین سنه فلما نزلت الر المر و المص و کهیعص اتسع علیهم الأمر هذه أقوال أهل التفسیر (و ثامنها) أن المراد بها حروف المعجم استغنی بذکر ما ذکر منها فی أوائل السور عن ذکر بواقیها التی هی تمام الثمانیه و العشرین حرفا کما یستغنی بذکر قفا نبک عن ذکر باقی القصیده و کما یقال أب فی أبجد و فی أ ب ت ث و لم یذکروا باقی الحروف قال الراجز:

لما رأیت أنها فی حطی

أخذت منها بقرون شمط

و إنما أراد الخبر عن المرأه بأنها فی أبجد فأقام قوله حطی مقامه لدلاله الکلام علیه (و تاسعها) أنها تسکیت للکفار لأن المشرکین کانوا تواصوا فیما بینهم أن لا یستمعوا لهذا القرآن و أن یلغوا فیه کما ورد به التنزیل من قوله «لا تَسْمَعُوا لِهذَا الْقُرْآنِ وَ الْغَوْا فِیهِ» الآیه فربما صفروا و ربما صفقوا و ربما لغطوا لیغلطوا النبی صلی الله علیه و آله فأنزل الله تعالی هذه الحروف حتی إذا سمعوا شیئا غریبا استمعوا إلیه و تفکروا و اشتغلوا عن تغلیطه فیقع القرآن فی مسامعهم و یکون ذلک سببا موصلا لهم إلی درک منافعهم (و عاشرها) أن المراد بها أن هذا القرآن الذی عجزتم عن معارضته من جنس هذه الحروف التی تتحاورون بها فی خطبکم و کلامکم فإذا لم تقدروا علیه فاعلموا أنه من عند الله لأن العاده لم تجر بأن الناس یتفاوتون فی القدر هذا التفاوت العظیم و إنما کررت فی مواضع استظهارا فی الحجه و هو المحکی عن قطرب و اختاره أبو مسلم محمد بن بحر الأصفهانی.


اللغه

أجود هذه الأقوال القول الأول المحکی عن الحسن لأن أسماء الأعلام
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منقوله إلی التسمیه عن أصولها للتفرقه بین المسمیات فتکون حروف المعجم منقوله إلی التسمیه و لهذا فی أسماء العرب نظیر قالوا أوس بن حارثه بن لام الطائی و لا خلاف بین النحویین أنه یجوز أن یسمی بحروف المعجم کما یجوز أن یسمی بالجمل نحو تابط شرا و برق نحره و کل کلمه لم تکن علی معنی الأصل فهی منقوله إلی التسمیه للفرق نحو جعفر إذا لم یرد به معنی النهر لم یکن إلا منقولا إلی العلمیه و کذلک أشباهه و لو سمیت بالم لحکیت جمیع ذلک و أما قول ابن عباس أنه اختصار من أسماء یعلم النبی صلی الله علیه و آله تمامها فنحوه قول الشاعر:

نادوهم أن ألجموا ألاتا

قالوا جمیعا کلهم ألافا

یرید أ لا ترکبون قالوا ألا فارکبوا و قول الآخر:

قلنا لها قفی قالت قاف

لا تحسبی أنا نسینا الإیجاف

یرید قالت أنا واقفه.


الإعراب 

أما موضع «الم» من الإعراب فمختلف علی حسب اختلاف هذه المذاهب أما علی مذهب الحسن فموضعها رفع علی إضمار مبتدإ محذوف کأنه قال هذه الم و أجاز الرمانی أن یکون الم مبتدأ و ذلک الکتاب خبره و تقدیره حروف المعجم ذلک الکتاب و هذا فیه بعد لأن حکم المبتدأ أن یکون هو الخبر فی المعنی و لم یکن الکتاب هو حروف المعجم و یجوز أن یکون الم فی موضع نصب علی إضمار فعل تقدیره اتل الم و أما علی مذهب من جعلها قسما فموضعها نصب بإضمار فعل لأن حرف القسم إذا حذف یصل الفعل إلی المقسم به فینصبه فإن معنی قولک بالله أقسم بالله ثم حذفت أقسم فبقی بالله فلو حذفت الباء لقلت الله لأفعلن و أما علی مذهب من جعل هذه الحروف اختصارا من کلام أو حروفا مقطعه فلا موضع لها من الإعراب لأنها بمنزله قولک زید قائم فی أن موضعه لا حظ له فی الإعراب و إنما یکون للجمله موضع إذا وقعت موقع الفرد کقولک زید أبوه قائم و إن زیدا أبوه قائم لأنه بمنزله قولک زید قائم و إن زیدا قائم و هذه الحروف موقوفه علی الحکایه کما یفعل بحروف التهجی لأنها مبنیه علی السکت کما أن العدد مبنی
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علی السکت یدل علی ذلک جمعک بین ساکنین فی قولک لام میم و تقول فی العدد واحد اثنان ثلاثه أربعه فتقطع ألف اثنین و ألف اثنین ألف وصل و تذکر الهاء فی ثلاثه و أربعه و لو لا أنک تقدر السکت لقلت ثلاثه بالتاء و یدل علیه قول الشاعر:

أقبلت من عند زیاد کالخرف

تخط رجلای بخط مختلف

تکتبان فی الطریق لام ألف

کأنه قال لام ألف و لکنه ألقی حرکه همزه الألف علی المیم ففتحها و إذا أخبرت عن حروف الهجاء أو أسماء الأعداد أعربتها لأنک أدخلتها بالإخبار عنها فی جمله الأسماء المتمکنه و أخرجتها بذلک من حیز الأصوات کما قال الشاعر

(کما بینت کاف تلوح و میمها)

و قال آخر:

إذا اجتمعوا علی ألف و باء

و واو هاج بینهم جدال

و تقول هذا کاف حسن و هذه کاف حسنه من ذکره فعلی معنی الحرف و من أنثه فعلی معنی الکلمه.


البقره (2): آیه 2


اشاره

ذلِکَ الْکِتابُ لا رَیْبَ فِیهِ هُدیً لِلْمُتَّقِینَ (2)



القراءه

قرأ ابن کثیر فیهی هدی یوصل الهاء بیاء فی اللفظ و کذلک کل هاء کنایه قبلها یاء ساکنه فإن کان قبلها ساکن غیر الیاء وصلها بالواو و وافقه حفص فی قوله فیهی مهانا و قتیبه فی قوله فملاقیه و سأصلیه و الباقون لا یشبعون و إذا تحرک ما قبل الهاء فهم مجمعون علی إشباعه.



الإعراب

اعلم أنه یجوز فی العربیه فی فیه أربعه أوجه فیهو و فیهی و فیه و فیه و الأصل فیهو کما قیل لهو مال فمن کسر الهاء من فیه و نحوه مع أن الأصل الضم فلأجل الیاء أو الکسره قبل الهاء و الهاء تشبه الألف لکونها من حروف الحلق و لما فیها من الخفاء فکما نحوا بالألف نحو الیاء بالإماله لأجل الکسره أو الیاء کذلک کسروا الهاء للکسره أو الیاء لیتجانس الصوتان و من ترک الإشباع فلکراهه اجتماع المشابهه فإن الهاء حرف خفی فإذا اکتنفها ساکنان من حروف اللین کان کان الساکنین التقیا لخفاء الهاء فإنهم لم یعتدوا
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بها حاجزا فی نحو فیهی و خذ و هو کما لم یعتد بها فی نحو رد من أتبع الضم إذا وصل الفعل بضمیر المؤنث فقال ردها بالفتح لا غیر و لم یتبع الضم الضم و جعل الدال کأنها لازقه بالألف و أما من أشبع و أتبعها الیاء قال الهاء و إن کانت خفیه فلیس یخرجها ذلک من أن تکون کغیرها من حروف المعجم التی لا خفاء فیها فإذا کان کذلک کان حجزها بین الساکنین کحجز غیرها من الحروف التی لا خفاء فیها.


اللغه

ذلک لفظه یشار بها إلی ما بعد و هذا إلی ما قرب و الاسم من ذلک ذا و الکاف زیدت للخطاب و لا حظ لها من الإعراب و اللام تزاد للتأکید و کسرت لالتقاء الساکنین و تسقط معها هاء تقول ذاک و ذلک و هذاک و لا تقول هذلک و الکتاب مصدر و هو بمعنی المکتوب کالحساب قال الشاعر:

بشرت عیالی إذ رأیت صحیفه

أتتک من الحجاج یتلی کتابها

أی مکتوبها و أصله الجمع من قولهم کتبت القربه إذا خرزتها و الکتبه الخرزه و کتبت البغله إذا جمعت بین شفریها بحلقه و منه قیل للجند کتیبه لانضمام بعضهم إلی بعض و الریب الشک و قیل هو أسوء الشک و هو مصدر رابنی الشی ء من فلان یریبنی إذا کانت مستیقنا منه بالریبه فإذا أسأت به الظن و لم تستیقن بالریبه منه قلت أرابنی من فلان أمر إرابه و أراب الرجل إذا صار صاحب ریبه کما قیل ألام أی استحق أن یلام و الهدی الدلاله مصدر هدیته و فعل قلیل فی المصادر قال أبو علی یجوز أن یکون فعل مصدر اختص به المعتل و إن لم یکن فی المصادر کما کان کینونه و نحوه لا یکون فی الصحیح و الفعل منه یتعدی إلی مفعولین یتعدی إلی الثانی منهما بأحد حرفی جر إلی أو اللام کقوله «وَ اهْدِنا إِلی سَواءِ الصِّراطِ و الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی هَدانا لِهذا» و قد یحذف منه حرف الجر فیصل الفعل إلی المفعول نحو اهْدِنَا الصِّراطَ الْمُسْتَقِیمَ أی دلنا علیه و اسلک بنا فیه و کأنه استنجاز لما وعدوا به فی قوله «یَهْدِی بِهِ اللَّهُ مَنِ اتَّبَعَ رِضْوانَهُ سُبُلَ السَّلامِ» أی سبل دار السلام و الأصل فی المتقین الموتقین مفتعلین من الوقایه فقلبت الواو تاء و أدغمتها فی التاء التی بعدها و حذفت الکسره من الیاء استثقالا لها ثم حذفتها لالتقاء الساکنین فبقی متقین و التقوی أصله وقوی قلبت الواو تاء کالتراث أصله وراث و أصل الاتقاء الحجز بین الشیئین یقال اتقاه بالترس أی جعله حاجزا بینه و بینه قال الشاعر:
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فألقت قناعا دونها الشمس و اتقت

بأحسن موصولین کف و معصم

و منه الوقایه لأنها تمنع رؤیه الشعر.


الإعراب 

ذلک فی موضع رفع من وجوه (أحدها) أن تجعله خبرا عن الم کما مضی القول فیه (و ثانیها) أن یکون مبتدأ و الکتاب خبره (و ثالثها) أن یکون مبتدأ و الکتاب عطف بیان أو صفه له أو بدل منه و لا ریب فیه جمله فی موضع الخبر (و رابعها) أن یکون مبتدأ و خبره هدی و یکون لا ریب فی موضع الحال و العامل فی الحال معنی الإشاره (و خامسها) أن یکون لا ریب فیه و هدی جمیعا خبرا بعد خبر کقولک هذا حلو حامض أی جمع الطعمین و منه قول الشاعر:

من یک ذا بت فهذا بتی

مقیظ مصیف مشتی

(و سادسها) أن یکون خبر مبتدإ محذوف تقدیره هذا ذلک الکتاب و إن حملت علی هذا الوجه أو علی أنه مبتدأ و لا ریب فیه الخبر أو علی أنه خبر الم أو علی أن الکتاب خبر عنه کان قوله «هُدیً» فی موضع نصب علی الحال أی هادیا للمتقین و العامل فیه معنی الإشاره و الاستقرار الذی یتعلق به فیه و قوله «لا رَیْبَ» قال سیبویه لا تعمل فیما بعدها فتنصبه بغیر تنوین و قال غیره من حذاق النحویین جعل لا مع النکره الشائعه مرکبا فهو أوکد من تضمین الاسم معنی الحرف لأنه جعل جزءا من الاسم بدلاله أنک تضیف إلیه مجموعا و تدخل علیه حرف الجر فتقول جئتک بلا مال و لا زاد فلما صار کذلک بنی علی الفتح و هما جمیعا فی موضع الرفع علی الابتداء فموضع خبره موضع خبر المبتدأ و علی هذا فیجوز أن تجعل فیه خبر و یجوز أن تجعله صفه فإن جعلته صفه أضمرت الخبر و إن جعلته خبرا کان موضعه رفعا فی قیاس قول سیبویه من حیث یرتفع خبر المبتدأ و علی قول أبی الحسن الأخفش موضعه رفع و الموضع للظرف نفسه لا لما کان یتعلق به لأن الحکم له من دون ما کان یکون الظرف منتصبا به فی الأصل أ لا تری أن الضمیر قد صار فی الظرف و أما قوله «هُدیً» فیجوز أن یکون فی موضع رفع من ثلاثه أوجه غیر الوجه الذی ذکرناه قبل و هو أن یکون خبرا عن ذلک أحدها أن یکون مبتدأ و فیه الخبر علی أن تضمر للا ریب خبرا کأنک قلت لا ریب فیه فیه هدی و الوقف علی هذا الوجه علی قوله «لا رَیْبَ فِیهِ» و یبتدئ هدی للمتقین و الوجه الثانی أن یکون خبرا عن الم علی قول من جعله اسما
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للسوره و الوجه الثالث أن یکون خبرا لمبتدء محذوف تقدیره هو هدی.


المعنی 

المراد بالکتاب القرآن و قال الأخفش ذلک بمعنی هذا لأن الکتاب کان حاضرا و أنشد لخفاف بن ندبه

أقول له و الرمح یأطر متنه

تأمل خفافا إننی أنا ذلکا

أی أنا هذا و هذا البیت یمکن إجراؤه علی ظاهره أی إننی أنا ذلک الرجل الذی سمعت شجاعته و إذا جری للشی ء ذکر یجوز أن یقول السامع هذا کما قلت و ذلک کما قلت و تقول أنفقت ثلاثه و ثلاثه فهذا سته أو فذلک سته و إنما تقول هذا لقربه بالإخبار عنه و تقول ذلک لکونه ماضیا و قیل إن الله وعد نبیه أن ینزل علیه کتابا لا یمحوه الماء و لا یخلق علی کثره الرد فلما أنزل القرآن قال هذا القرآن ذلک الکتاب الذی وعدتک عن الفراء و أبی علی الجبائی و قیل معناه هذا القرآن ذلک الکتاب الذی وعدتک به فی الکتب السالفه عن المبرد و من قال إن المراد بالکتاب التوراه و الإنجیل فقوله فاسد لأنه وصف الکتاب بأنه لا ریب فیه و أنه هدی و وصف ما فی أیدی الیهود و النصاری بأنه محرف بقوله یُحَرِّفُونَ الْکَلِمَ عَنْ مَواضِعِهِ و معنی قوله «لا رَیْبَ فِیهِ» أی أنه بیان و هدی و حق و معجز فمن هاهنا استحق الوصف بأنه لا شک فیه لا علی جهه الإخبار بنفی شک الشاکین و قیل أنه علی الحذف کأنه قال لا سبب شک فیه لأن الأسباب التی توجب الشک فی الکلام هی التلبیس و التعقید و التناقض و الدعاوی العاریه من البرهان و هذه کلها منفیه عن کتاب الله تعالی و قیل إن معناه النهی و إن کان لفظه الخبر أی لا ترتابوا أو لا تشکوا فیه کقوله تعالی «فَلا رَفَثَ وَ لا فُسُوقَ» و أما تخصیص المتقین بأن القرآن هدی لهم و إن کان هدی لجمیع الناس فلأنهم هم الذین انتفعوا به و اهتدوا بهداه کما قال إِنَّما أَنْتَ مُنْذِرُ مَنْ یَخْشاها و إن کان صلی الله علیه و آله منذرا لکل مکلف لأنه إنما انتفع بإنذاره من یخشی نار جهنم علی أنه لیس فی الإخبار بأنه هدی للمتقین ما یدل علی أنه لیس بهدی لغیرهم و بین فی آیه أخری أنه هدی للناس.

[فصل فی التقوی و المتقی]

روی عن النبی صلی الله علیه و آله أنه قال جماع التقوی فی قوله تعالی: إِنَّ اللَّهَ یَأْمُرُ بِالْعَدْلِ وَ الْإِحْسانِ الآیه

و قیل المتقی الذی اتقی ما حرم علیه و فعل ما أوجب علیه
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و قیل هو الذی یتقی بصالح أعماله عذاب الله و سأل عمر بن الخطاب کعب الأحبار عن التقوی فقال هل أخذت طریقا ذا شوک فقال نعم قال فما عملت فیه قال حذرت و تشمرت فقال کعب ذلک التقوی و نظمه بعض الناس فقال.

خل الذنوب صغیرها و کبیرها فهو التقی

و اصنع کماش فوق أرض الشوک یحذر ما یری

لا تحقرن صغیره أن الجبال من الحصی

و

روی عن النبی صلی الله علیه و آله أنه قال إنما سمی المتقون لترکهم ما لا بأس به حذرا للوقوع فیما به بأس

و قال عمر بن عبد العزیز التقی ملجم کالمجرم فی الحرم و قال بعضهم التقوی أن لا یراک الله حیث نهاک و لا یفقدک حیث أمرک.


البقره (2): آیه 3


اشاره

الَّذِینَ یُؤْمِنُونَ بِالْغَیْبِ وَ یُقِیمُونَ الصَّلاهَ وَ مِمَّا رَزَقْناهُمْ یُنْفِقُونَ (3)



القراءه

قرأ أبو جعفر و عاصم فی روایه الأعشی عن أبی بکر بترک کل همزه ساکنه مثل یُؤْمِنُونَ و یَأْکُلُونَ و یُؤْتُونَ و بِئْسَ و نحوها و یترکان کثیرا من المتحرکه مثل یُؤَدِّهِ و لا یُؤاخِذُکُمُ و یُؤَیِّدُ بِنَصْرِهِ و مذهب أبی جعفر فیه تفصیل یطول ذکره و أما أبو عمرو فیترک کل همزه ساکنه إلا أن یکون سکونها علامه للجزم مثل ننسئها و تَسُؤْکُمْ و یُهَیِّئْ لَکُمْ و مَنْ یَشَأِ و یُنَبِّئُهُمُ و اقْرَأْ کِتابَکَ و نحوها فإنه لا یترک الهمزه فیها و روی عنه الهمزه أیضا فی الساکنه و أما نافع فیترک کل همزه ساکنه و متحرکه إذا کانت فاء من الفعل نحو یُؤْمِنُونَ و لا یُؤاخِذُکُمُ و اختلفت قراءه الکسائی و حمزه و لکل واحد منهم مذهب فیه یطول ذکره فالهمز علی الأصل و ترکه للتخفیف.



اللغه و الإعراب 

الذین جمع الذی و اللائی و اللاتی جمع التی و تثنیتهما اللذان و اللتان فی حال الرفع و اللذین و اللتین فی حال الجر و النصب و هی من الأسماء التی لا تتم إلا بصلاتها نحو من و ما و أی و صلاتها لا تکون إلا جملا خبریه یصح فیها الصدق و الکذب و لا بد أن یکون فیها ضمیر یعود إلی الموصول فإذا استوفت الموصولات صلاتها کانت فی تأویل اسم مفرد مثل زید و عمرو و یحتاج إلی جزء آخر تصیر به جمله فقوله «الَّذِینَ» موصول و یؤمنون صلته و یحتمل أن یکون محله نصبا و جرا و رفعا فالنصب علی المدح تقدیره أعنی الذین یؤمنون و أما الجر فعلی أنه صفه للمتقین و أما الرفع فعلی المدح أیضا کأنه لما قیل هُدیً لِلْمُتَّقِینَ قیل من هم قیل هم الذین یؤمنون بالغیب فیکون خبر مبتدإ محذوف و یؤمنون
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معناه یصدقون و الواو فی موضع الرفع بکونه ضمیر الفاعلین و النون علامه الرفع و الأصل فی یفعل یؤفعل و لکن الهمزه حذفت لأنک إذا أنبأت عن نفسک قلت أنا أفعل فکانت تجتمع همزتان فاستثقلتا فحذفت الهمزه الثانیه فقیل أفعل ثم حذفت من الصیغ الآخر نفعل و تفعل و یفعل کما أن باب یعد حذفت منه الواو لوقوعها بین یاء و کسره إذ الأصل یوعد ثم حذفت فی تعد و أعد و نعد لیجری الباب علی سنن واحد قال الأزهری اتفق العلماء علی أن الإیمان هو التصدیق قال الله تعالی وَ ما أَنْتَ بِمُؤْمِنٍ لَنا أی ما أنت بمصدق لنا قال أبو زید و قالوا ما أمنت أن أجد صحابه أی ما وثقت فالإیمان هو الثقه و التصدیق قال الله تعالی «الَّذِینَ آمَنُوا بِآیاتِنا» أی صدقوا و وثقوا بها و قال الشاعر أنشده ابن الأنباری:

و من قبل آمنا و قد کان قومنا

یصلون للأوثان قبل محمدا

و معناه آمنا محمدا أی صدقناه و یجوز أن یکون آمن من قیاس فعلته فأفعل تقول أمنته فآمن مثل کببته فأکب و الأمن خلاف الخوف و الأمانه خلاف الخیانه و الأمون الناقه القویه کأنها یؤمن عثارها و کلالها و یجوز أن یکون آمن بمعنی صار ذا آمن علی نفسه بإظهار التصدیق نحو أجرب و أعاه و أصح و أسلم صار ذا سلم أی خرج عن أن یکون جربا هذا فی أصل اللغه أما فی الشریعه فالإیمان هو التصدیق بکل ما یلزم التصدیق به من الله تعالی و أنبیائه و ملائکته و کتبه و البعث و النشور و الجنه و النار و أما قولنا فی وصف القدیم تعالی المؤمن فإنه یحتمل تأویلین أحدهما أن یکون من آمنت المتعدی إلی مفعول فنقل بالهمزه فتعدی إلی مفعولین فصار من أمن زید العذاب و آمنته العذاب فمعناه المؤمن عذابه من لا یستحقه من أولیائه و من هذا وصفه سبحانه بالعدل کقوله قائما بالقسط و هذا الوجه مروی فی أخبارنا و الآخر أن یکون معناه المصدق أی یصدق الموحدین علی توحیدهم إیاه یدل علیه قوله شَهِدَ اللَّهُ أَنَّهُ لا إِلهَ إِلَّا هُوَ لأن الشاهد مصدق لما یشهد به کما أنه مصدق من یشهد له فإذا شهد بالتوحید فقد صدق الموحدین و أما الغیب فهو کلما غاب عنک و لم تشهده و قوله «بِالْغَیْبِ» کأنه إجمال لما فصل فی قوله «کُلٌّ آمَنَ بِاللَّهِ وَ مَلائِکَتِهِ وَ کُتُبِهِ وَ رُسُلِهِ» أی یؤمنون بما کفر به الکفار من وحدانیه الله و إنزال کتبه و إرسال رسله فکل هذا غیب فعلی هذا یکون الجار و المجرور فی موضع نصب بأنه مفعول به و فیه وجه آخر و هو أن یکون أراد یؤمنون إذا غابوا عنکم و لم یکونوا کالمنافقین و مثله قوله وَ خَشِیَ الرَّحْمنَ بِالْغَیْبِ فعلی هذا یکون الجار و المجرور فی موضع الحال أی یؤمنون غائبین عن مراءه الناس لا یریدون بإیمانهم تصنعا لأحد و لکن یخلصونه لله و «یُقِیمُونَ الصَّلاهَ» یؤدونها بحدودها و فرائضها یقال
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أقام القوم سوقهم إذا لم یعطلوها من البیع و الشراء و قال الشاعر.

أقامت غزاله سوق الضراب

لأهل العراقین حولا قمیطا

و قال أبو مسلم «یُقِیمُونَ الصَّلاهَ» أی یدیمون أداء فرائضها یقال للشی ء الراتب قائم و یقال فلان یقیم أرزاق الجند و الصلوه فی اللغه الدعاء قال الأعشی:

و أقبلها الریح فی ظلها

و صلی علی دنها و ارتسم

أی دعا لها و منه

الحدیث إذا دعی أحدکم إلی طعام فلیجب و إن کان صائما فلیصل

أی فلیدع له بالبرکه و الخیر و قیل أصله رفع الصلا فی الرکوع و هو عظم فی العجز و قوله «وَ مِمَّا رَزَقْناهُمْ یُنْفِقُونَ» ما هذه حرف موصول و رزقناهم صلته و هما جمیعا بمعنی المصدر تقدیره و من رزقنا إیاهم ینفقون أو اسم موصول و العائد من الصله إلی الموصول محذوف و التقدیر و من الذی رزقناهموه ینفقون فیکون ما رزقناهم فی موضع جر بمن و الجار و المجرور فی موضع نصب بأنه مفعول ینفقون و الرزق هو العطاء الجاری و هو نقیض الحرمان و الإنفاق إخراج المال یقال أنفق ماله أی أخرجه عن ملکه و نفقت الدابه إذا خرج روحها و النافقاء جحر الیربوع لأنه یخرج منها و منه النفاق لأن المنافق یخرج إلی المؤمن بالإیمان و إلی الکافر بالکفر.


المعنی 

لما وصف القرآن بأنه هُدیً لِلْمُتَّقِینَ بین صفه المتقین فقال «الَّذِینَ یُؤْمِنُونَ بِالْغَیْبِ» أی یصدقون بجمیع ما أوجبه الله تعالی أو ندب إلیه أو أباحه و قیل یصدقون بالقیامه و الجنه و النار عن الحسن و قیل بما جاء من عند الله عن ابن عباس و قیل بما غاب عن العباد علمه عن ابن مسعود و جماعه من الصحابه و هذا أولی لعمومه و یدخل فیه ما رواه أصحابنا من زمان غیبه المهدی علیه السلام و وقت خروجه و قیل الغیب هو القرآن عن زر بن حبیش و قال الرمانی الغیب خفاء الشی ء عن الحسن قرب أو بعد إلا أنه کثرت صفه غایب علی البعید الذی لا یظهر للحس و قال البلخی الغیب کل ما أدرک بالدلائل و الآیات مما یلزم معرفته و قالت المعتزله بأجمعها الإیمان هو فعل الطاعه ثم اختلفوا فمنهم من اعتبر الفرائض و النوافل و منهم من اعتبر الفرائض حسب و اعتبروا اجتناب الکبائر کلها و

قد روی الخاص و العام عن علی بن موسی الرضا علیه السلام أن الإیمان هو التصدیق بالقلب
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و الإقرار باللسان و العمل بالأرکان و قد روی ذلک علی لفظ آخر عنه أیضا الإیمان قول مقول و عمل معمول و عرفان بالعقول و اتباع الرسول

و أقول أن أصل الإیمان هو المعرفه بالله و برسله و بجمیع ما جاءت به رسله و کل عارف بشی ء فهو مصدق به یدل علیه هذه الآیه فإنه تعالی لما ذکر الإیمان علقه بالغیب لیعلم أنه تصدیق للمخبر به من الغیب علی معرفه و ثقه ثم أفرده بالذکر عن سائر الطاعات البدنیه و المالیه و عطفهما علیه فقال «وَ یُقِیمُونَ الصَّلاهَ وَ مِمَّا رَزَقْناهُمْ یُنْفِقُونَ» و الشی ء لا یعطف علی نفسه و إنما یعطف علی غیره و یدل علیه أیضا أنه تعالی حیث ذکر الإیمان إضافه إلی القلب فقال وَ قَلْبُهُ مُطْمَئِنٌّ بِالْإِیمانِ و قال أُولئِکَ کَتَبَ فِی قُلُوبِهِمُ الْإِیمانَ و

قال النبی صلی الله علیه و آله الإیمان سر و أشار إلی صدره و الإسلام علانیه

و قد یسمی الإقرار إیمانا کما یسمی تصدیقا إلا أنه متی صدر عن شک أو جهل کان إیمانا لفظیا لا حقیقیا و قد تسمی أعمال الجوارح أیضا إیمانا استعاره و تلویحا کما تسمی تصدیقا کذلک فیقال فلان تصدق أفعاله مقاله و لا خیر فی قول لا یصدقه الفعل و الفعل لیس بتصدیق حقیقی باتفاق أهل اللغه و إنما استعیر له هذا الاسم علی الوجه الذی ذکرناه فقد آل الأمر تسلیم صحه الخبر و قبوله إلی أن الإیمان هو المعرفه بالقلب و التصدیق به علی نحو ما تقتضیه اللغه و لا یطلق لفظه إلا علی ذلک إلا أنه یستعمل فی الإقرار باللسان و العمل بالأرکان مجازا و اتساعا و بالله التوفیق و قد ذکرنا فی قوله «وَ یُقِیمُونَ الصَّلاهَ» وجهین اقتضاهما اللغه و قیل أیضا إنه مشتق من القیام فی الصلوه و لذلک قیل قد قامت الصلاه و إنما ذکر القیام لأنه أول أرکان الصلاه و أمدها و إن کان المراد به هو و غیره و الصلاه فی الشرع عباره عن أفعال مخصوصه علی وجوه مخصوصه و هذا یدل علی أن الاسم ینقل من اللغه إلی الشرع و قیل إن هذا لیس بنقل بل هو تخصیص لأنه یطلق علی الذکر و الدعاء فی مواضع مخصوصه و قوله تعالی «وَ مِمَّا رَزَقْناهُمْ یُنْفِقُونَ» یرید و مما أعطیناهم و ملکناهم یخرجون علی وجه الطاعه و حکی عن ابن عباس أنه الزکاه المفروضه و عن ابن مسعود أنه نفقه الرجل علی أهله لأن الآیه نزلت قبل وجوب الزکاه و عن الضحاک هو التطوع بالنفقه و

روی محمد بن مسلم عن الصادق علیه السلام أن معناه و مما علمناهم یبثون

و الأولی حمل الآیه علی عمومها و حقیقه الرزق هو ما صح أن ینتفع به المنتفع و لیس لأحد منعه منه و هذه الآیه تدل علی أن الحرام لا یکون رزقا لأنه تعالی مدحهم بالإنفاق مما رزقهم و المنفق من الحرام لا یستحق المدح علی الإنفاق بالاتفاق فلا یکون رزقا.

النزول

قال بعضهم هذه الآیه تناولت مؤمنی العرب خاصه بدلاله قوله فیما بعد «وَ الَّذِینَ یُؤْمِنُونَ بِما أُنْزِلَ إِلَیْکَ» الآیه فهذا فی مؤمنی أهل الکتاب إذ لم یکن للعرب کتاب
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قبل القرآن و هذا غیر صحیح لأنه لا یمتنع أن تکون الآیه الأولی عامه فی جمیع المؤمنین و إن کانت الثانیه خاصه فی قوم منهم و یجوز أن یکون المراد بالآیات قوما واحدا وصفوا بجمیع ذلک بأن جمع بین أوصافهم بواو العطف کقول الشاعر.

إلی الملک القرم و ابن الهمام

و لیث الکتیبه فی المزدحم.


البقره (2): آیه 4


اشاره

وَ الَّذِینَ یُؤْمِنُونَ بِما أُنْزِلَ إِلَیْکَ وَ ما أُنْزِلَ مِنْ قَبْلِکَ وَ بِالْآخِرَهِ هُمْ یُوقِنُونَ (4)



القراءه

أهل الحجاز غیر ورش و أهل البصره لا یمدون حرفا لحرف و هو أن تکون المده من کلمه و الهمزه من أخری نحو «بِما أُنْزِلَ إِلَیْکَ» و نحوه و أما أهل الکوفه و ابن عامر و ورش عن نافع فإنهم یمدون ذلک و ورش أطولهم مدا ثم حمزه ثم عاصم بروایه الأعشی و الباقون یمدون مدا وسطا من غیر إفراط فالمد للتحقیق و حذفه للتخفیف و أما السکته بین المده و الهمزه فعن حمزه و وافقه عاصم و الکسائی علی اختلاف عنهما و کان یقف حمزه قبل الهمزه أیضا فیسکت علی اللام شیئا من قوله بِالْآخِرَهِ ثم یبتدئ بالهمزه و کذلک یقطع علی الیاء من شی ء کأنه یقف ثم یهمز و الباقون بغیر سکته.



الإعراب 

إلیک و لدیک و علیک الأصل فیها إلاک و علاک و لداک إلا أن الألف غیرت مع المضمر فأبدلت یاء لیفصل بین الألف فی آخر الاسم المتمکن و بینها فی آخر غیر المتمکن الذی الإضافه لازمه له أ لا تری أن إلی و علی و لدی لا تنفرد من الإضافه فشبهت بها کلا إذا أضیفت إلی الضمیر لأنها لا تنفرد و لا تکون کلاما إلا بالإضافه و ما موصول و أنزل صلته و فیه ضمیر یعود إلی ما و الموصول مع صلته فی موضع جر بالباء و الجار و المجرور فی موضع نصب بأنه مفعول یؤمنون و یؤمنون صله للذین و «الَّذِینَ یُؤْمِنُونَ» فی موضع جر بالعطف و العطف فیه علی وجهین أحدهما أن یکون عطف أحد الموصوفین علی الآخر و الآخر أن یکون جمع الأوصاف لموصوف واحد.



المعنی 

ثم بین تعالی تمام صفه المتقین فقال «وَ الَّذِینَ یُؤْمِنُونَ بِما أُنْزِلَ إِلَیْکَ» یعنی القرآن «وَ ما أُنْزِلَ مِنْ قَبْلِکَ» یعنی الکتب المتقدمه و قوله «وَ بِالْآخِرَهِ» أی بالدار الآخره لأن الآخره صفه فلا بد لها من موصوف و قیل أراد به الکره الآخره و إنما وصفت بالآخره لتأخرها عن الدنیا کما سمیت الدنیا دنیا لدنوها من الخلق و قیل لدناءتها «هُمْ یُوقِنُونَ» یعلمون و سمی
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العلم یقینا لحصول القطع علیه و سکون النفس إلیه فکل یقین علم و لیس کل علم یقینا و ذلک أن الیقین کأنه علم یحصل بعد الاستدلال و النظر لغموض المعلوم المنظور فیه أو لإشکال ذلک علی الناظر و لهذا لا یقال فی صفه الله تعالی موقن لأن الأشیاء کلها فی الجلاء عنده علی السواء و إنما خصهم بالإیقان بالآخره و إن کان الإیمان بالغیب قد شملها لما کان من کفر المشرکین بها و جحدهم إیاها فی نحو ما حکی عنهم فی قوله وَ قالُوا ما هِیَ إِلَّا حَیاتُنَا الدُّنْیا نَمُوتُ وَ نَحْیا فکان فی تخصیصهم بذلک مدح لهم.


البقره (2): آیه 5


اشاره

أُولئِکَ عَلی هُدیً مِنْ رَبِّهِمْ وَ أُولئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ (5)



اللغه

«أُولئِکَ» اسم مبهم یصلح لکل حاضر تعرفه الإشاره و هو جمع ذلک فی المعنی و أولاء جمع ذا فی المعنی و من قصر قال أولا و ألاک و أولالک و إذا مد لم یجز زیاده اللام لئلا یجتمع ثقل الزیاده و ثقل الهمزه قال الشاعر:

ألا لک قوم لم یکونوا أشابه

و هل یعظ الضلیل إلا أولالکا

و «الْمُفْلِحُونَ» المنجحون الفائزون و الفلاح النجاح قال الشاعر:

اعقلی إن کنت لما تعقلی

فلقد أفلح من کان عقل

أی ظفر بحاجته و الفلاح أیضا البقاء قال لبید:

نحل بلادا کلها حل قبلنا

و نرجو الفلاح بعد عاد و تبعا

و أصل الفلح القطع و منه قیل الفلاح للأکار [الحراث] لأنه یشق الأرض و فی المثل الحدید بالحدید یفلح فالمفلح علی هذا کأنه قطع له بالخیر.



الإعراب 

موضع أولئک رفع بالابتداء و الخبر «عَلی هُدیً مِنْ رَبِّهِمْ» و هو اسم مبنی و الکاف حرف خطاب لا محل له من الإعراب و کسرت الهمزه فیه لالتقاء الساکنین و کذلک قوله «وَ أُولئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ» إلا أن قوله «هُمُ» فیه وجهان (أحدهما) أنه فصل یدخل بین المبتدأ أو الخبر و ما کان فی الأصل مبتدأ و خبرا للتأکید و لا موضع له من الإعراب و الکوفیون یسمونه عمادا و إنما یدخل لیؤذن أن الاسم بعده خبر و لیس بصفه و إنما یدخل أیضا إذا کان الخبر معرفه أو ما أشبه المعرفه نحو قوله تعالی «تَجِدُوهُ عِنْدَ اللَّهِ هُوَ خَیْراً»
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و الوجه الآخر أن یکون هم مبتدأ ثانیا و المفلحون خبره و الجمله فی موضع رفع بکونها خبر أولئک.


المعنی 

لما وصف المتقین بهذه الصفات بین ما لهم عنده تعالی فقال «أُولئِکَ» إشاره إلی الموصوفین بجمیع الصفات المتقدمه و هم جمله المؤمنین «عَلی هُدیً مِنْ رَبِّهِمْ» أی من دین ربهم و قیل علی دلاله و بیان من ربهم و إنما قال «مِنْ رَبِّهِمْ» لأن کل خیر و هدی فمن الله تعالی أما لأنه فعله و أما لأنه عرض له بالدلاله علیه و الدعاء إلیه و الإثابه علی فعله و علی هذا یجوز أن یقال الإیمان هدایه منه تعالی و إن کان من فعل العبد ثم کرر تفخیما فقال «وَ أُولئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ» أی الظافرون بالغیبه و الباقون فی الجنه.

النزول

قال مجاهد أربع آیات من أول السوره نزلت فی المؤمنین و آیتان بعدها نزلت فی الکافرین و ثلاث عشره آیه بعدها نزلت فی المنافقین.


البقره (2): آیه 6


اشاره

إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا سَواءٌ عَلَیْهِمْ أَ أَنْذَرْتَهُمْ أَمْ لَمْ تُنْذِرْهُمْ لا یُؤْمِنُونَ (6)



القراءه

قوله تعالی: «أَ أَنْذَرْتَهُمْ» فیه ثلاث قراءات قرأ عاصم و حمزه و الکسائی إذا حقق بهمزتین و قرأ أهل الحجاز و أبو عمر بالهمزه و المد و تلیین الهمزه الثانیه و الباقون یجعلونها بین بین و کذلک قراءه الکسائی إذا خففت و أبو عمرو أطول مدا من ابن کثیر و اختلف فی المد عن نافع و قرأ ابن عامر بألف بین همزتین و یجوز فی العربیه ثلاثه أوجه غیرها «أَ أَنْذَرْتَهُمْ» بتحقیق الهمزه الأولی و تخفیف الثانیه بجعلها بین بین و أنذرتهم بهمزه واحده و علیهم أنذرتهم علی إلقاء حرکه الهمزه علی المیم نحو قد أفلح فیما روی عن نافع.



الإعراب

أما وجه الهمزتین فهو أنه الأصل لأن الأولی همزه الاستفهام و الثانیه همزه أفعل و أما إدخال الألف بین الهمزتین فمن قرأه أراد أن یفصل بین الهمزتین استثقالا لاجتماع المثلین کما فصل بین النونین فی نحو أضربنان استثقالا لاجتماع النونات و منه قول ذی الرمه:

فیا ظبیه الوعساء بین جلاجل

و بین النقاء أنت أم أم سالم

و أما من فصل بین الهمزتین و لین الثانیه فوجهه التخفیف من جهتین الفصل و التلیین لأنک إذا لینتها فقد أمتها و صار اللفظ کأنه لا استفهام فیه ففی المد توکید الدلاله علی
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الاستفهام کما فی تحقیق الهمزه و أما من حقق الأولی و لین الثانیه من غیر فصل بالألف فهو القیاس لأنه جعل التلیین عوضا عن الفصل و أما من اکتفی بهمزه واحده فإنه طرح همزه الاستفهام و هو ضعیف و قد جاء فی الشعر قال عمر بن أبی ربیعه:

لعمرک ما أدری و إن کنت داریا

بسبع رمین الجمر أم بثمان

و أما من ألقی حرکه الهمزه علی المیم فإنه علی تلیین الأولی و تحقیق الثانیه و العرب إذا لینوا الهمزه المتحرکه و قبلها ساکن ألقوا حرکتها علی ما قبلها قالوا من بوک و من مک و کم بلک.


اللغه

الکفر خلاف الشکر کما أن الحمد خلاف الذم فالکفر ستر النعمه و إخفاؤها و الشکر نشرها و إظهارها و الشکر نشرها و إظهارها و کل ما ستر شیئا فقد کفره قال لبید

(فی لیله کفر النجوم غمامها)

أی سترها و سواء مصدر أقیم مقام الفاعل کقولک زور و صوم و معناه مستو و الاستواء الاعتدال و السواء العدل قال زهیر:

أرونی خطه لا خسف فیها

یسوی بیننا فیها السواء

و قالوا سی بمعنی سواء کما قالوا قی و قواء و سیان أی مثلان و الإنذار إعلام معه تخویف فکل منذر معلم و لیس کل معلم منذرا و یوصف القدیم تعالی بأنه منذر لأن الإعلام یجوز وصفه به و التخویف أیضا کذلک لقوله ذلِکَ یُخَوِّفُ اللَّهُ بِهِ عِبادَهُ فإذا جاز وصفه بالمعنیین جاز وصفه بما یشتمل علیهما و أنذرت یتعدی إلی مفعولین کقوله «إِنَّا أَنْذَرْناکُمْ عَذاباً قَرِیباً» و قد ورد إلی المفعول الثانی بالباء فی قوله قُلْ إِنَّما أُنْذِرُکُمْ بِالْوَحْیِ و قیل الإنذار هو التحذیر من مخوف یتسع زمانه للاحتراز منه فإن لم یتسع فهو أشعار.


الإعراب 

إن حرف توکید و هی تنصب الاسم و ترفع الخبر و إنما نصبت و رفعت لأنها تشبه الفعل لکونها علی وزنه و لأنها توکید و التوکید من معانی الفعل و تشبهه فی اتصال ضمیر المتکلم نحو إننی و هی مبنیه علی الفتح کالفعل الماضی و إنما ألزمت تقدیم المنصوب علی المرفوع لیعلم أنها إنما عملت علی جهه التشبیه فجعلت کفعل قدم مفعوله علی فاعله و «الَّذِینَ کَفَرُوا» فی موضع نصب لکونه اسم إن و کفروا صله الذین و أما خبرها ففیه وجهان (أحدهما) أن یکون الجمله التی هی «سَواءٌ عَلَیْهِمْ أَ أَنْذَرْتَهُمْ أَمْ لَمْ تُنْذِرْهُمْ» فعلی هذا یکون سواء یرتفع بالابتداء و کما بعده مما دخل علیه حرف الاستفهام فی موضع الخبر و الجمله فی موضع رفع بأنها خبر إن و یکون قوله «لا یُؤْمِنُونَ» حالا من الضمیر المنصوب
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علی حد معه صقر صائدا به و بالِغَ الْکَعْبَهِ و یستقیم أن یکون أیضا استئنافا و الوجه الثانی أن یکون لا یؤمنون خبر إن و یکون قوله «سَواءٌ عَلَیْهِمْ أَ أَنْذَرْتَهُمْ أَمْ لَمْ تُنْذِرْهُمْ» اعتراضا بین الخبر و الاسم فلا یکون له موضع من الإعراب کما حکم علی موضعه بالرفع بالوجه الأول فأما إذا قدرت هذا الکلام علی ما علیه المعنی فقلت سواء علیهم الإنذار و ترکه کان سواء خبر المبتدأ لأنه یکون تقدیره الإنذار و ترکه مستویان علیهم و إنما قلنا أنه مرتفع بالابتداء علی ما علیه التلاوه لأنه لا یجوز أن یکون خبرا فإنه لیس فی ظاهر الکلام مخبر عنه و إذا لم یکن مخبر عنه بطل أن یکون خبرا فإذا فسد ذلک ثبت أنه مبتدأ و أیضا فإنه قبل الاستفهام و ما قبل الاستفهام لا یکون داخلا فی حیز الاستفهام فلا یجوز إذا أن یکون الخبر عما فی الاستفهام متقدما علی الاستفهام و نظیر ما فی الآیه من أن خبر المبتدأ لیس المبتدأ و لا له فیه ذکر ما أنشده أبو زید:

فإن حراما لا أری الدهر باکیا

علی شجوه إلا بکیت علی عمرو

و قوله «أَ أَنْذَرْتَهُمْ أَمْ لَمْ تُنْذِرْهُمْ» لفظه لفظ الاستفهام و معناه الخبر و هذه الهمزه تسمی ألف التسویه و التسویه آلتها همزه الاستفهام و أم تقول أ زید عندک أم عمرو ترید أیهما عندک و لا یجوز فی مکانها أو لأن أو لا یکون معادله الهمزه و تفسیر المعادله أن تکون أم مع الهمزه بمنزله أی فإذا قلت أ زید عندک أو عمرو کان معناه أحد هذین عندک و یدل علی ذلک أن الجواب مع زید أم عمرو یقع بالتعیین و مع أ زید أو عمرو یقع بنعم أو لا و إنما جری علیه لفظ الاستفهام و إن کان خبرا لأن فیه التسویه التی فی الاستفهام أ لا تری أنک إذا قلت سواء علی أ قمت أم قعدت فقد سویت الأمرین علیک کما إنک إذا استفهمت فقلت أ قام زید أم قعد فقد استوی الأمران عندک فی الاستفهام و عدم علم أحدهما بعینه فلما عمتهما التسویه جری علی هذا الخبر لفظ الاستفهام لمشارکته له فی الإبهام فکل استفهام تسویه و إن لم یکن کل تسویه استفهاما و قال النحویون إن نظیر سواء فی هذا قولک ما أبالی أقبلت أم أدبرت لأنه وقع موقع أی فکأنک قلت ما أبالی أی هذین کان منک و ما أدری أحسنت أم أسأت و لیت شعری أ قام أم قعد و قال حسان:

ما أبالی أنب بالحزن تیس

أم لحانی بظهر غیب لئیم

و مثله فی أنه فی صوره الاستفهام و هو خبر قول جریر:

أ لستم خیر من رکب المطایا

و أندی العالمین بطون راح
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و لو کان استفهاما لم یکن مدحا و قول الآخر:

سواء علیه أی حین أتیته

أ ساعه نحس تتقی أم بأسعد.

النزول

قیل نزلت فی أبی جهل و خمسه من أهل بیته قتلوا یوم بدر عن الربیع بن أنس و اختاره البلخی و قیل نزلت فی قوم بأعیانهم من أحبار الیهود ممن کفر بالنبی صلی الله علیه و آله عنادا و کتم أمره حسدا عن ابن عباس و قیل نزلت فی أهل الختم و الطبع الذین علم الله أنهم لا یؤمنون عن أبی علی الجبائی و قیل نزلت فی مشرکی العرب عن الأصم و قیل هی عامه فی جمیع الکفار أخبر تعالی بأن جمیعهم لا یؤمنون و یکون کقول القائل لا یقدم جمیع إخوتک الیوم فلا ینکر أن یقدم بعضهم و اختار الشیخ أبو جعفر قدس الله روحه أن یکون علی الاختصاص و تجویز کل واحد من الأقوال الآخر و هذا أظهر و أسبق إلی الفهم.


المعنی 

لما بین تعالی حال المؤمنین وصله بذکر الکافرین و الکفر فی الشرع عباره عن جحد ما أوجب الله تعالی معرفته من توحیده و عدله و معرفه نبیه و ما جاء به من أرکان الشرع فمن جحد شیئا من ذلک کان کافرا و هذه الآیه تدل علی أن فی المکلفین من لا لطف له لأنه لو کان لفعل و لآمنوا فلما أخبر أنهم لا یؤمنون علم أنهم لا لطف لهم و تدل علی صدق النبی صلی الله علیه و آله لأنه أخبر بأنهم لا یؤمنون فکان کما أخبر و تدل أیضا علی أنه یجوز أن یخاطب الله تعالی بالعام و المراد به الخاص فی قول من قال الآیه عامه لأنا نعلم أن فی الکفار من آمن و انتفع بالإنذار.

سؤال

إن قال قائل إذا علم الله تعالی بأنهم لا یؤمنون و کانوا قادرین علی الإیمان عندکم فما أنکرتم أن یکونوا قادرین علی إبطال علم الله بأنهم لا یؤمنون.

الجواب

أنه لا یجب ذلک کما أنه لا یجب إذا کانوا مأمورین بالإیمان أن یکونوا مأمورین بإبطال علم الله کما لا یجب إذا کان الله تعالی قادرا علی أن یقیم القیامه الساعه أن یکون قادرا علی إبطال علمه بأنه لا یقیمها الساعه و الصحیح أن نقول إن العلم یتناول الشی ء علی ما هو به و لا یجعله علی ما هو به فلا یمتنع أن یعلم حصول شی ء بعینه و إن کان غیره مقدورا.
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البقره (2): آیه 7


اشاره

خَتَمَ اللَّهُ عَلی قُلُوبِهِمْ وَ عَلی سَمْعِهِمْ وَ عَلی أَبْصارِهِمْ غِشاوَهٌ وَ لَهُمْ عَذابٌ عَظِیمٌ (7)



القراءه

القراءه الظاهره «غِشاوَهٌ» بکسر الغین و رفع الهاء و روی عن عاصم فی الشواذ غشاوه بالنصب و عن الحسن بضم الغین و عن بعضهم بفتح الغین و عن بعضهم غشوه بغیر ألف و قرأ أبو عمرو و الکسائی علی أبصارهم بالإماله و الباقون بالتفخیم و للقراء فی الإماله مذاهب یطول شرحها.



الإعراب

حجه من رفع غشاوه أنه لم یحمله علی ختم کما فی الآیه الأخری وَ خَتَمَ عَلی سَمْعِهِ وَ قَلْبِهِ وَ جَعَلَ عَلی بَصَرِهِ غِشاوَهً فإذا لم یحملها علیه قطعها عنه فکانت مرفوعه إما بالظرف و إما بالابتداء و کذلک قوله «وَ لَهُمْ عَذابٌ عَظِیمٌ» فإن عند سیبویه ترتفع غشاوه و عذاب بأنه مبتدأ فکأنه قال غشاوه علی أبصارهم و عذاب لهم و عند الأخفش یرتفع بالظرف لأن الظرف یضمر فیه فعل و ستعرف فائده اختلافهما فی هذه المسأله بعد إن شاء الله تعالی و من نصب غشاوه فأما أن یحملها علی ختم کأنه قال و ختم علی أبصارهم بغشاوه فلما حذف حرف الجر وصل الفعل إلیها فنصبها و هذا لا یحسن لأنه فصل بین حرف العطف و المعطوف به و ذلک إنما یجوز فی الشعر و إما أن یحملها علی فعل مضمر کأنه قال و جعل علی أبصارهم غشاوه نحو قول الشاعر

(علفتها تبنا و ماء باردا)

أی و سقیتها و قول الآخر:

یا لیت بعلک قد غزا

متقلدا سیفا و رمحا

أی و حاملا رمحا و هذا أیضا لا یوجد فی حال الاختیار فقد صح أن الرفع أولی و تکون الواو عاطفه جمله علی جمله و الغشاوه فیها ثلاث لغات فتح الغین و ضمها و کسرها و کذلک الغشوه فیها ثلاث لغات.



اللغه

الختم نظیر الطبع یقال طبع علیه بمعنی ختم علیه و یقال طبعه أیضا بغیر حرف و لا یمتنع فی ختم ذلک قال:

کان قرادی زوره طبعتهما

بطین من الجولان کتاب أعجم

و قوله خِتامُهُ مِسْکٌ أی آخره و منه ختم الکتاب لأنه آخر حال الفراغ منه و قوله «عَلی سَمْعِهِمْ» یرید علی أسماعهم و السمع مصدر تقول یعجبنی ضربکم أی ضروبکم فیوحد لأنه مصدر و یجوز أن یرید علی مواضع سمعهم فحذفت مواضع و دل السمع علیها کما یقال
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أصحابک عدل أی ذوو عدل و یجوز أن یکون لما أضاف السمع إلیهم دل علی معنی إسماعهم قال الشاعر:

بها جیف الحسری فأما عظامها

فبیض و أما جلدها فصلیب

و قال الآخر

(فی حلقکم عظم و قد شجینا)

أی فی حلوقکم و الغشاوه الغطاء و کل ما اشتمل علی الشی ء بنی علی فعاله نحو العمامه و القلاده و العصابه و کذلک أسماء الصناعات کالخیاطه و القصاره و الصیاغه لأن معنی الصناعه الاشتمال علی کل ما فیها و کذلک کل من استولی علی شی ء فاسم ما استولی علیه الفعاله کالإماره و الخلافه و غیر ذلک و سمی القلب قلبا لتقلبه بالخواطر قال الشاعر:

ما سمی القلب إلا من تقلبه

و الرأی یعزب و الإنسان أطوار

و الفؤاد محل القلب و الصدر محل الفؤاد و قد یعبر عن القلب بمحله کقوله «لِنُثَبِّتَ بِهِ فُؤادَکَ» و قال «أَ لَمْ نَشْرَحْ لَکَ صَدْرَکَ» یعنی به القلب فی الموضعین و العذاب استمرار الألم یقال عذبته تعذیبا و عذابا و یقال عذب الماء إذا استمر فی الحلق و حمار عاذب و عذوب إذا استمر به العطش فلم یأکل من شده العطش و فرس عذوب مثل ذلک و أعذبته عن الشی ء بمعنی فطمته و العظیم الکبیر یقال هو عظیم الجثه و عظیم الشأن سمی سبحانه عظیما و عظمته کبریاؤه.


المعنی 

قیل فی معنی الختم وجوه (أحدها) أن المراد بالختم العلامه و إذا انتهی الکافر من کفره إلی حاله یعلم الله تعالی أنه لا یؤمن فإنه یعلم علی قلبه علامه و قیل هی نکته سوداء تشاهدها الملائکه فیعلمون بها أنه لا یؤمن بعدها فیذمونه و یدعون علیه کما أنه تعالی یکتب فی قلب المؤمن الإیمان و یعلم علیه علامه تعلم الملائکه بها أنه مؤمن فیمدحونه و یستغفرون له و کما طبع علی قلب الکافر و ختم علیه فوسمه بسمه تعرف بها الملائکه کفره فکذلک وسم قلوب المؤمنین بسمات تعرفهم الملائکه بها و قد تأول علی مثل هذا مناوله الکتاب بالیمین و الشمال فی أنها علامه أن المناول بالیمین من أهل الجنه و المناول بالشمال من أهل النار و قوله تعالی «بَلْ طَبَعَ اللَّهُ عَلَیْها بِکُفْرِهِمْ» یحتمل أمرین أحدهما أنه طبع علیها جزاء للکفر و عقوبه علیه و الآخر أنه طبع علیها بعلامه کفرهم کما تقول طبع علیه بالطین و ختم علیه بالشمع (و ثانیها) أن المراد بالختم علی القلوب إن الله شهد علیها و حکم بأنها لا تقبل الحق کما یقال أراک تختم علی کل ما یقوله فلان أی تشهد
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به و تصدقه و قد ختمت علیک بأنک لا تفلح أی شهدت و ذلک استعاره (و ثالثها) أن المراد بذلک أنه تعالی ذمهم بأنها کالمختوم علیها فی أنه لا یدخلها الإیمان و لا یخرج عنها الکفر کقوله صُمٌّ بُکْمٌ عُمْیٌ و کقول الشاعر

(أصم عما ساءه سمیع)

و قول الآخر:

لقد أسمعت لو نادیت حیا

و لکن لا حیاه لمن تنادی

و المعنی أن الکفر تمکن من قلوبهم فصارت کالمختوم علیها و صاروا بمنزله من لا یفهم و لا یبصر و لا یسمع عن الأصم و أبی مسلم الأصفهانی (و رابعها) أن الله وصف من ذمه بهذا الکلام بأن قلبه ضاق عن النظر و الاستدلال فلم ینشرح له فهو خلاف من ذکره فی قوله أَ فَمَنْ شَرَحَ اللَّهُ صَدْرَهُ لِلْإِسْلامِ فَهُوَ عَلی نُورٍ مِنْ رَبِّهِ و مثل قوله «أَمْ عَلی قُلُوبٍ أَقْفالُها» و قوله «وَ قالُوا قُلُوبُنا غُلْفٌ و قُلُوبُنا فِی أَکِنَّهٍ» و یقوی ذلک أن المطبوع علی قلبه وصف بقله الفهم بما یسمع من أجل الطبع فقال بَلْ طَبَعَ اللَّهُ عَلَیْها بِکُفْرِهِمْ فَلا یُؤْمِنُونَ إِلَّا قَلِیلًا و قال وَ طُبِعَ عَلی قُلُوبِهِمْ فَهُمْ لا یَفْقَهُونَ و یبین ذلک قوله تعالی «قُلْ أَ رَأَیْتُمْ إِنْ أَخَذَ اللَّهُ سَمْعَکُمْ وَ أَبْصارَکُمْ وَ خَتَمَ عَلی قُلُوبِکُمْ» فعدل الختم علی القلوب بأخذه السمع و البصر فدل هذا علی أن الختم علی القلب هو أن یصیر علی وصف لا ینتفع به فیما یحتاج فیه إلیه کما لا ینتفع بالسمع و البصر مع أخذهما و إنما یکون ضیقه بأن لا یتسع لما یحتاج إلیه فیه من النظر و الاستدلال الفاصل بین الحق و الباطل و هذا کما یوصف الجبان بأنه لا قلب له إذا بولغ فی وصفه بالجبن لأن الشجاعه محلها القلب فإذا لم یکن القلب الذی هو محل الشجاعه لو کانت فإن لا تکون الشجاعه أولی قال طرفه:

فالهبیت لا فؤاد له

و الثبیت قلبه قیمه

و کما وصف الجبان بأنه لا فؤاد له و أنه یراعه و أنه مجوف کذلک وصف من بعد عن قبول الإسلام بعد الدعاء إلیه و إقامه الحجه علیه بأنه مختوم علی قلبه و مطبوع علیه و ضیق صدره و قلبه فی کنان و فی غلاف و هذا من کلام الشیخ أبی علی الفارسی و إنما قال ختم الله و طبع الله لأن ذلک کان لعصیانهم الله تعالی فجاز ذلک اللفظ کما یقال أهلکته فلانه إذا أعجب بها و هی لا تفعل به شیئا لأنه هلک فی اتباعها.

سؤال

إن قیل لم خص هذه الأعضاء بالذکر.

فالجواب

قیل إنها طرق العلم فالقلب محل العلم و طریقه إما السماع أو الرؤیه.


البقره (2): آیه 8


اشاره

وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یَقُولُ آمَنَّا بِاللَّهِ وَ بِالْیَوْمِ الْآخِرِ وَ ما هُمْ بِمُؤْمِنِینَ (8)
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اللغه

الناس و البشر و الإنس نظائر و هی الجماعه من الحیوان المتمیزه بالصوره الإنسانیه و أصله أناس من الإنس و وزنه فعال فأسقطت الهمزه منها لکثره الاستعمال إذا دخلها الألف و اللام للتعریف ثم أدغمت لام التعریف فی النون کما قیل لکنا و الأصل لکن إنا و قیل الناس مأخوذه من النوس و هو الحرکه و تصغیره نویس و وزنه فعل و قیل أخذ من الظهور فسمی ناسا و إنسانا لظهوره و إدراک البصر إیاه یقال آنست ببصری شیئا و قال الله سبحانه إنی آنست نارا و الإنسان واحد و الناس جمعه لا من لفظه و قیل أخذ من النسیان لقوله تعالی «فَنَسِیَ وَ لَمْ نَجِدْ لَهُ عَزْماً» و أصل الإنسان إنسیان و لذلک قیل فی تحقیره و تصغیره أنیسیان فرد إلی الأصل و الیوم الآخر یوم القیامه و إنما سمی آخرا لأنه یوم لا یوم بعده سواه إذ لیس بعده لیله و قیل لأنه متأخر عن أیام الدنیا و إنما فتح نون من عند التقاء الساکنین استثقالا لتوالی الکسرتین لو قلت من الناس فأما عن الناس فلا یجوز فیه إلا الکسر لأن أول عن مفتوح و من یقول النون تدغم فی الیاء فمنهم من یدغم بغنه و منهم من یدغم بغیر غنه.


الإعراب 

من یقول موصول و صله و هو مرفوع بالابتداء أو بالظرف علی ما تقدم بیانه و قوله «آمَنَّا بِاللَّهِ وَ بِالْیَوْمِ الْآخِرِ» حدیث یتعلق بقوله یقول و ما حرف شبه بلیس من حیث یدخل علی المبتدأ و الخبر کما یدخل لیس علیهما و فیه نفی الحال کما فی لیس فأجری مجراه فی العمل فی قول أهل الحجاز علی ما جاء به التنزیل و هم مرفوع لأنه اسم ما و الباء فی قوله «بِمُؤْمِنِینَ» مزیده دخلت توکیدا للنفی و هو حرف جار و مؤمنین مجرور به و بمؤمنین فی موضع نصب بکونه خبر ما و لفظه من تقع علی الواحد و الاثنین و الجمع و المذکر و المؤنث و لذلک عاد الذکر إلیه مجموعا علی المعنی و منه قول الفرزدق:

تعال فإن عاهدتنی لا تخوننی

نکن مثل من یا ذئب یصطحبان

فثنی الضمیر العائد إلی من علی المعنی.

النزول

نزلت فی المنافقین و هم عبد الله بن أبی بن سلول و جد بن قیس و معتب بن قشیر و أصحابهم و أکثرهم من الیهود.


المعنی 

بین الله تعالی حالهم فأخبر سبحانه أنهم یقولون صدقنا بالله و ما أنزل علی رسوله من ذکر البعث فیظهرون کلمه الإیمان و کان قصدهم أن یطلعوا علی أسرار

ص: 49








المسلمین فینقلوها إلی الکفار أو تقریب الرسول إیاهم کما کان یقرب المؤمنین ثم نفی عنهم الإیمان فقال «وَ ما هُمْ بِمُؤْمِنِینَ» و فی هذا تکذیبهم فیما أخبروا عن اعتقادهم من الإیمان و الإقرار بالبعث فبین أن ما قالوه بلسانهم مخالف لما فی قلوبهم و هذا یدل علی فساد قول من یقول الإیمان مجرد القول.


البقره (2): آیه 9


اشاره

یُخادِعُونَ اللَّهَ وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ ما یَخْدَعُونَ إِلاَّ أَنْفُسَهُمْ وَ ما یَشْعُرُونَ (9)



القراءه

قرأ نافع و ابن کثیر و أبو عمرو و ما یخادعون إلا أنفسهم و الباقون «وَ ما یَخْدَعُونَ».



الإعراب

حجه من قرأ «یَخْدَعُونَ» أن فعل هنا ألیق بالموضع من فاعل الذی هو فی أکثر الأمر یکون لفاعلین و یدل علیه قوله فی الآیه الأخری «یُخادِعُونَ اللَّهَ وَ هُوَ خادِعُهُمْ» و حجه من قرأ یخادعون هو أن ینزل ما یخطر بباله من الخدع منزله آخر یجازیه ذلک و یعاوضه إیاه فیکون الفعل کأنه من اثنین فیلزم أن یقول فاعل کقول الکمیت و ذکر حمارا أراد الورود

یذکر من أنی و من أین شربه

یؤامر نفسیه کذی الهجمه الإبل

فجعل ما یکون منه من وروده الماء أو ترکه الورود و التمثیل بینهما بمنزله نفسین.



اللغه

أصل الخدع الإخفاء و الإبهام بخلاف الحق و التزویر یقال خدعت الرجل أخدعه خدعا بالکسر و خدیعه و قالوا إنک لأخدع من ضب حرشته و خادعت فلانا فخدعته و النفس فی الکلام علی ثلاثه أوجه النفس بمعنی الروح و النفس بمعنی التأکید تقول جاءنی زید نفسه و النفس بمعنی الذات و هو الأصل و یقال النفس غیر الروح و یقال هما اسمان بمعنی واحد و یشعرون یعلمون و أصل الشعر الإحساس بالشی ء من جهه تدق و من هذا اشتقاق الشعر لأن الشاعر یفطن لما یدق من المعنی و الوزن و لا یوصف الله تعالی بأنه یشعر لما فیه من معنی التلطف و التخیل.



الإعراب 

یخادعون فعل و فاعل و النون علامه الرفع و الجمله فی موضع نصب بکونها حالا و ذو الحال الضمیر الذی فی قوله «آمَنَّا» العائد إلی من و الله نصب بیخادعون
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و الذین آمنوا عطف و ما نفی و إلا إیجاب و أنفسهم نصب بأنه مفعول یخادعون الثانیه و ما نفی و یشعرون فعل و فاعل و کل موضع یأتی فیه إلا بعد نفی فهو إیجاب و نقض للنفی.


المعنی 

معنی قوله «یُخادِعُونَ اللَّهَ» أی یعملون عمل المخادع لأن الله تعالی لا یصح أن یخادعه من یعرفه و یعلم أنه لا یخفی علیه خافیه و هذا کما تقول لمن یزین لنفسه ما یشوبه بالریاء فی معاملته ما أجهله یخادع الله و هو أعلم به من نفسه أی یعمل عمل المخادع و هذا یکون من العارف و غیر العارف و قیل المعنی یخادعون رسول الله لأن طاعته طاعه الله و معصیته معصیه الله فحذف المضاف و أقیم المضاف إلیه مقامه و هذا کقوله تعالی وَ إِنْ یُرِیدُوا أَنْ یَخْدَعُوکَ و المفاعله قد تقع من واحد کقولهم عافاه الله و عاقبت اللص و طارقت النعل فکذلک یخادعون إنما هو من واحد فمعنی یخادعون یظهرون غیر ما فی نفوسهم و قوله «وَ الَّذِینَ آمَنُوا» أی و یخادعون المؤمنین بقولهم إذا رأوهم قالوا آمنا و هم غیر مؤمنین أو بمجالستهم و مخالطتهم إیاهم حتی یفشوا إلیهم أسرارهم فینقلوها إلی أعدائهم و التقیه أیضا تسمی خداعا فکأنهم لما أظهروا الإسلام و أبطنوا الکفر صارت تقیتهم خداعا من حیث أنهم نجوا بها من إجراء حکم الکفر علیهم و معنی قوله «وَ ما یَخْدَعُونَ إِلَّا أَنْفُسَهُمْ» أنهم و إن کانوا یخادعون المؤمنین فی الظاهر فهم یخادعون أنفسهم لأنهم یظهرون لها بذلک أنهم یعطونها ما تمنت و هم یوردونها به العذاب الشدید فوبال خداعهم راجع إلی أنفسهم «وَ ما یَشْعُرُونَ» أی ما یعلمون أنه یرجع علیهم بالعذاب فهم فی الحقیقه إنما خدعوا أنفسهم کما لو قاتل إنسان غیره فقتل نفسه جاز أن یقال أنه قاتل فلانا و لم یقتل إلا نفسه و قوله «وَ ما یَشْعُرُونَ» یدل علی بطلان قول أصحاب المعارف لأنه تعالی أخبر عنهم بالنفاق و بأنهم لا یعلمون ذلک.


البقره (2): آیه 10


اشاره

فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ فَزادَهُمُ اللَّهُ مَرَضاً وَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ بِما کانُوا یَکْذِبُونَ (10)



القراءه

قرأ ابن عامر و حمزه فزادهم الله بإماله الزای و کذلک شاء و جاء و قرأ أهل الکوفه «یَکْذِبُونَ» بفتح الیاء مخففا و الباقون یکذبون.



الإعراب

حجه من أمال الألف من زاد أنه یرید أن یدل بالإماله علی أن العین یاء کما أبدلوا من الضمه کسره فی عین و بیض جمع أعین و أبیض لتصح الیاء و لا تقلب إلی
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الواو و حجه من قرأ «یَکْذِبُونَ» أن یقول إن ذلک أشبه بما قبل الکلمه و ما بعدها لأن قولهم آمَنَّا بِاللَّهِ کذب منهم فلهم عذاب ألیم بکذبهم و ما و صلته بمعنی المصدر و فی قولهم فیما بعد إِذا خَلَوْا إِلی شَیاطِینِهِمْ (قالُوا) إِنَّا مَعَکُمْ دلاله أیضا علی کذبهم فیما ادعوه من إیمانهم و إذا کان أشبه بما قبله و ما بعده کان أولی و حجه من قرأ یکذبون بالتشدید قوله «وَ لَقَدْ کُذِّبَتْ رُسُلٌ» و قوله «وَ إِنْ کَذَّبُوکَ فَقُلْ لِی عَمَلِی» و قوله «بَلْ کَذَّبُوا بِما لَمْ یُحِیطُوا بِعِلْمِهِ» و قوله «وَ إِنْ یُکَذِّبُوکَ فَقَدْ کُذِّبَتْ رُسُلٌ مِنْ قَبْلِکَ» و نحو ذلک و التکذیب أکثر من الکذب لأن کل من کذب صادقا فقد کذب و لیس کل من کذب مکذبا فکأنه قال و لهم عذاب ألیم بتکذیبهم و أدخل کان لیدل علی أن ذلک کان فیما مضی.


اللغه

المرض العله فی البدن و نقیضه الصحه قال سیبویه أمرضته جعلته مریضا و مرضته قمت علیه و ولیته و زاد فعل یتعدی إلی مفعولین قال الله تعالی «وَ زِدْناهُمْ هُدیً» و «زادَهُ بَسْطَهً» و مصدره الزیاده و الزید قال

(کذلک زید المرء بعد انتقاصه)

و الألیم الموجع فعیل بمعنی مفعل کالسمیع بمعنی المسمع و النذیر بمعنی المنذر و البدیع بمعنی المبدع قال ذو الرمه

(یصک وجوهها وهج ألیم)

و الکذب ضد الصدق و هو الإخبار عن الشی ء لا علی ما هو به و الکذب ضرب من القول و هو نطق فإذا جاز فی القول أن یتسع فیه فیجعل غیر نطق فی نحو قوله

(قد قالت الأنساع للبطن الحقی)

جاز أیضا فی الکذب أن یجعل غیر نطق فی نحو قوله:

و ذبیانیه وصت بنیها

بأن کذب القراطف و القروف

فیکون فی ذلک انتفاء لها کما أنه إذا أخبر عن الشی ء بخلاف ما هو به کان فیه انتفاء للصدق أی کذب القراطف فأوجدوها بالغاره.


المعنی 

«فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ» المراد بالمرض فی الآیه الشک و النفاق بلا خلاف و إنما سمی الشک فی الدین مرضا لأن المرض هو الخروج عن حد الاعتدال فالبدن ما لم تصبه آفه یکون صحیحا سویا و کذلک القلب ما لم تصبه آفه من الشک یکون صحیحا و قیل أصل المرض الفتور فهو فی القلب فتوره عن الحق کما أنه فی البدن فتور الأعضاء و تقدیر الآیه فی اعتقاد قلوبهم الذی یعتقدونه فی الله و رسوله مرض أی شک حذف المضاف
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و أقیم المضاف إلیه مقامه و قوله «فَزادَهُمُ اللَّهُ مَرَضاً» قیل فیه وجوه (أحدها) أن معناه ازدادوا شکا عند ما زاد الله من البیان بالآیات و الحجج إلا أنه لما حصل ذلک عند فعله نسب إلیه کقوله تعالی فی قصه نوح (علیه السلام) «فَلَمْ یَزِدْهُمْ دُعائِی إِلَّا فِراراً» لما ازدادوا فرارا عند دعاء نوح (علیه السلام) نسب إلیه و کذلک قوله «وَ أَمَّا الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ فَزادَتْهُمْ رِجْساً إِلَی رِجْسِهِمْ» الآیات لم تزدهم رجسا و إنما ازدادوا رجسا عندها (و ثانیها) ما قاله أبو علی الجبائی أنه أراد فی قلوبهم غم بنزول النبی صلی الله علیه و آله المدینه و بتمکنه فیها و ظهور المسلمین و قوتهم فزادهم الله غما بما زاده من التمکین و القوه و أمده به من التأیید و النصره (و ثالثها) ما قاله السدی إن معناه زادتهم عداوه الله مرضا و هذا فی حذف المضاف مثل قوله تعالی «فَوَیْلٌ لِلْقاسِیَهِ قُلُوبُهُمْ مِنْ ذِکْرِ اللَّهِ» أی من ترک ذکر الله (و رابعها) أن المراد فی قلوبهم حزن بنزول القرآن بفضائحهم و مخازیهم فزادهم الله مرضا بأن زاد فی إظهار مقابحهم و مساویهم و الإخبار عن خبث سرائرهم و سوء ضمائرهم و سمی الغم مرضا لأنه یضیق الصدر کما یضیقه المرض (و خامسها) ما قاله أبو مسلم الأصفهانی أن ذلک علی سبیل الدعاء علیهم کقوله تعالی «ثُمَّ انْصَرَفُوا صَرَفَ اللَّهُ قُلُوبَهُمْ» فکأنه دعاء علیهم بأن یخلیهم الله و ما اختاروه و لا یعطیهم من زیاده التوفیق و الألطاف ما یعطی المؤمنین فیکون خذلانا لهم و هو فی الحقیقه إخبار عن خذلان الله إیاهم و إن خرج فی اللفظ مخرج الدعاء علیهم ثم قال «وَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ» و هو عذاب النار «بِما کانُوا یَکْذِبُونَ» أی بتکذیبهم الله و رسوله فیما جاء به من الدین أو بکذبهم فی قولهم «آمَنَّا بِاللَّهِ وَ بِالْیَوْمِ الْآخِرِ وَ ما هُمْ بِمُؤْمِنِینَ».


البقره (2): الآیات 11 الی 12


اشاره

وَ إِذا قِیلَ لَهُمْ لا تُفْسِدُوا فِی الْأَرْضِ قالُوا إِنَّما نَحْنُ مُصْلِحُونَ (11) أَلا إِنَّهُمْ هُمُ الْمُفْسِدُونَ وَ لکِنْ لا یَشْعُرُونَ (12)



القراءه

قرأ الکسائی قیل و غیض و سی ء و سیئت و حیل و سیق و جی ء بضم أوائل ذلک کله و روی عن یعقوب مثل ذلک و وافقهما نافع فی سی ء و سیئت و ابن عامر فیهما و فی حیل و سیق و الباقون یکسرون کلها.



الإعراب

فی هذه کلها ثلاث لغات الکسر و إشمام الضم و قول بالواو فأما قیل بالکسر فعلی نقل حرکه العین إلی الفاء لأن أصله قول ثم قلبت الواو یاء لسکونها و انکسار ما قبلها و هو قیاس مطرد فی کل ما اعتلت عینه و أما الإشمام فلأجل الدلاله علی الأصل
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مع التخفیف.


اللغه

الإفساد إحداث الفساد و هو کل ما تغیر عن استقامه الحال و الصلاح نقیض الفساد و الأرض مستقر الحیوان و یقال لقوائم الفرس أرض لأنه یستقر علیها قال:

إذا ما استحمت أرضه من سمائه

جری و هو مودوع و واعد مصدق 


الإعراب 

إذا لفظه وضعت للوقت بشرط أن یکون ظرفا زمانیا و فیها معنی الشرط و إنما یعمل فیها جوابها ففی هذه الآیه إذا فی محل نصب لأنه ظرف قالوا لأنه الجواب و لا یجوز أن یعمل فیه قیل لهم لأن إذا فی التقدیر مضاف إلی قیل و المضاف إلیه لا یعمل فی المضاف و کذلک قوله «وَ إِذا لَقُوا الَّذِینَ آمَنُوا قالُوا آمَنَّا» و إذا مبنی و إنما بنی لتضمنه معنی فی و لزومه إیاه و قد یکون إذا ظرفا مکانیا فی نحو قولک خرجت فإذا الناس وقوف أی ففی المکان الناس وقوف و یجوز أن ینصب وقوفا علی الحال لأن ظرف المکان یجوز أن یکون خبرا عن الجثه و قیل مبنی علی الفتح و کذلک کل فعل ماض فمبنی علی الفتح و لا حرف نهی و هی تعمل الجزم فی الفعل و تفسدوا مجزوم بلا و علامه الجزم فیه سقوط النون و الواو ضمیر الفاعلین و ما فی قوله «إِنَّما» کافه کفت إن عن العمل فعاد ما بعدها إلی ما کان علیه فی الأصل من کونه مبتدأ و خبرا و هو قوله «نَحْنُ مُصْلِحُونَ» فنحن مبتدأ و مصلحون خبره و موضع الجمله نصب بقالوا کما تقول قلت حقا أو باطلا و نحن مبنیه لمشابهتها للحروف و بنیت علی الضم لأنها من ضمائر الرفع و الضمه علامه الرفع لأنها ضمیر الجمع و الضمه بعض الواو و الواو علامه الجمع فی نحو ضاربون و یضربون و قوله «لا تُفْسِدُوا فِی الْأَرْضِ» جمله فی موضع رفع علی تقدیر قیل لهم شی ء فهی اسم ما لم یسم و قوله إلا کلمه تنبیه و افتتاح للکلام تدخل علی کل کلام مکتف بنفسه نحو قوله أَلا إِنَّهُمْ مِنْ إِفْکِهِمْ لَیَقُولُونَ وَلَدَ اللَّهُ و أصله لا دخل علیه ألف الاستفهام و الألف إذا دخل علی الجحد أخرجه إلی معنی التقریر و التحقیق کقوله «أَ لَیْسَ ذلِکَ بِقادِرٍ عَلی أَنْ یُحْیِیَ الْمَوْتی» لأنه لا یجوز للمجیب إلا الإقرار ببلی و هم فی إنهم فی موضع نصب بأن و هم الآخر یجوز أن یکون فصلا علی ما فسرناه قبل و یجوز أن یکون مبتدأ و المفسدون خبره و الجمله خبر إن و ضم المیم من هم لالتقاء الساکنین ردوه إلی الأصل.
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النزول

الآیه نزلت فی المنافقین الذین نزلت فیهم الآیات المتقدمه و روی عن سلمان رضی الله عنه أن أهل هذه الصفه لم یأتوا بعد و الأول یقتضیه نظم الکلام و یجوز أن یراد بها من صورتهم صوره هؤلاء فیکون قول سلمان محمولا علی أنه أراد بعد انقراض المنافقین الذین تناولتهم الآیه.


المعنی 

المراد «وَ إِذا قِیلَ» للمنافقین «لا تُفْسِدُوا فِی الْأَرْضِ» بعمل المعاصی و صد الناس عن الإیمان علی ما روی عن ابن عباس أو بممالأه الکفار فإن فیه توهین الإسلام علی ما قاله أبو علی أو بتغییر المله و تحریف الکتاب علی ما قاله الضحاک «قالُوا إِنَّما نَحْنُ مُصْلِحُونَ» و هو یحتمل أمرین أحدهما أن الذی یسمونه فسادا هو عندنا صلاح لأنا إنما نفعل ذلک کی نسلم من الفریقین و الآخر أنهم جحدوا ذلک و قالوا أنا لا نعمل بالمعاصی و لا نمالئ الکفار و لا نحرف الکتاب و کان ذلک نفاقا منهم کما قالوا «آمَنَّا بِاللَّهِ» و لم یؤمنوا ثم قال إلا أنهم أی اعلموا أن هؤلاء المنافقین الذین یعدون الفساد صلاحا «هُمُ الْمُفْسِدُونَ» و هذا تکذیب من الله تعالی لهم «وَ لکِنْ لا یَشْعُرُونَ» أی لا یعلمون أن ما یفعلونه فساد و لیس بصلاح و لو علموا ذلک لرجی صلاحهم و قیل لا یعلمون ما یستحقونه من العقاب و هذه الآیه تدل علی بطلان مذهب أصحاب المعارف لقوله «لا یَعْلَمُونَ» و إنما جاز تکلیفهم و إن لم یشعروا أنهم علی ضلال لأن لهم طریقا إلی العلم بذلک.


البقره (2): آیه 13


اشاره

وَ إِذا قِیلَ لَهُمْ آمِنُوا کَما آمَنَ النَّاسُ قالُوا أَ نُؤْمِنُ کَما آمَنَ السُّفَهاءُ أَلا إِنَّهُمْ هُمُ السُّفَهاءُ وَ لکِنْ لا یَعْلَمُونَ (13)



القراءه

«السُّفَهاءُ» إلا أهل الکوفه و ابن عامر حققوا الهمزتین و أهل الحجاز و أبو عمرو همزوا الأولی و لینوا الثانیه و کذا کل همزتین مختلفتین من کلمتین و قد ذکرنا الوجه فیها حیث ذکرنا اجتماع الهمزتین فی کلمه واحده و هو قوله: «أنذرتهم» ..



اللغه

السفهاء جمع سفیه و السفیه الضعیف الرأی الجاهل القلیل المعرفه بمواضع المنافع و المضار و لذلک سمی الله الصبیان و النساء سفهاء بقوله «وَ لا تُؤْتُوا السُّفَهاءَ أَمْوالَکُمُ الَّتِی جَعَلَ اللَّهُ لَکُمْ قِیاماً» و قال قطرب السفیه العجول الظلوم القائل خلاف الحق

ص: 55








و قال مؤرج السفیه الکذاب البهات المتعمد بخلاف ما یعلم و قیل السفه خفه الحلم و کثره الجهل یقال ثوب سفیه إذا کان رقیقا بالیا و سفهته الریاح أی طیرته و

قد جاء فی الأخبار أن شارب الخمر سفیه

و الألف و اللام فی الناس و فی السفهاء للعهد لا للجنس و المراد بهم المؤمنون من أصحاب النبی صلی الله علیه و آله و إنما سموا الناس لأن الغلبه کانت لهم.


الإعراب 

قوله «کَما آمَنَ» الکاف فی موضع نصب بکونه صفه لمصدر محذوف و ما مع صلته بمعنی المصدر أی آمنوا إیمانا مثل إیمان الناس فحذف الموصوف و أقام الصفه مقامه و الهمزه فی أ نؤمن للإنکار و أصلها الاستفهام و مثله أَ نُطْعِمُ مَنْ لَوْ یَشاءُ اللَّهُ أَطْعَمَهُ و إذا ظرف لقوله «قالُوا أَ نُؤْمِنُ» و قد مضی الکلام فیه.


المعنی 

المراد بالآیه و إذا قیل للمنافقین صدقوا بمحمد صلی الله علیه و آله و ما أنزل علیه کما صدقه أصحابه و قیل کما صدق عبد الله بن سلام و من آمن معه من الیهود قالوا أ نصدق کما صدق الجهال ثم کذبهم الله تعالی و حکم علیهم بأنهم هم الجهال فی الحقیقه لأن الجاهل إنما یسمی سفیها لأنه یضیع من حیث یری أنه یحفظ فکذلک المنافق یعصی ربه من حیث یظن أنه یطیعه و یکفر به من حیث یظن أنه یؤمن به.


البقره (2): آیه 14


اشاره

وَ إِذا لَقُوا الَّذِینَ آمَنُوا قالُوا آمَنَّا وَ إِذا خَلَوْا إِلی شَیاطِینِهِمْ قالُوا إِنَّا مَعَکُمْ إِنَّما نَحْنُ مُسْتَهْزِؤُنَ (14)



القراءه

بعض القراء ترک الهمزه من «مُسْتَهْزِؤُنَ» و قوله «خَلَوْا إِلی» قراءه أهل الحجاز خلو لی حذفوا الهمزه و ألقوا حرکتها علی الواو قبلها و کذلک أمثاله و الباقون أسکنوا الواو و حققوا الهمزه.



الإعراب

قال سیبویه الهمزه المضمومه المکسور ما قبلها تجعلها إذا خففتها بین بین و کذلک الهمزه المکسوره إذا کان ما قبلها مضموما نحو مرتع إبلک تجعلها بین بین و ذهب الأخفش إلی أن تقلب الهمزه یاء فی مستهزیون قلبا صحیحا من أجل الکسره التی قبلها و لا تجعلها بین بین و لا تقلبها واوا مع تحرکها بالضمه لخروجه إلی ما لا نظیر له أ لا تری أنه واو مضمومه قبلها کسره و ذلک مرفوض عندهم.



اللغه

اللقاء نقیض الحجاب قال الخلیل کل شی ء استقبل شیئا أو صادفه فقد لقیه و أصل اللقاء الاجتماع مع الشی ء علی طریق المقاربه و الاجتماع قد یکون لا علی
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طریق المجاوره کاجتماع العرضین فی محل و الخلأ نقیض الملأ و یقال خلوت إلیه و خلوت معه و یقال خلوت به علی ضربین أحدهما بمعنی خلوت معه و الآخر بمعنی سخرت منه و قد ذکرنا معنی الشیطان فی مفتتح سوره الفاتحه و یستهزءون أی یهزءون و مثله یستسخرون أی یسخرون و قر و استقر و علا قرنه و استعلی قرنه و رجل هزاءه یهزأ بالناس و هزأه یهزأ به الناس و هذا قیاس.


الإعراب 

«إِنَّا» أصله إننا لکن النون حذفت لکثره النونات و المحذوفه النون الثانیه من إن لأنها التی تحذف فی نحو وَ إِنْ کُلٌّ لَمَّا جَمِیعٌ و قد جاء علی الأصل فی قوله «إِنَّنِی مَعَکُما» و معکم انتصب انتصاب الظروف نحو إنا خلفکم أی إنا مستقرون معکم و القراءه بفتح العین و یجوز للشاعر إسکان العین قال:

و ریشی منکم و هوای معکم

و إن کانت زیارتکم لماما.


المعنی 

«وَ إِذا لَقُوا الَّذِینَ آمَنُوا» یعنی أن المنافقین إذا رأوا المؤمنین «قالُوا آمَنَّا» أی صدقنا نحن بما أنزل علی محمد صلی الله علیه و آله کما صدقتم أنتم و «إِذا خَلَوْا إِلی شَیاطِینِهِمْ» قیل رؤساؤهم من الکفار عن ابن عباس و قیل هم الیهود الذین أمروهم بالتکذیب و

روی عن أبی جعفر الباقر علیه السلام أنهم کهانهم

«قالُوا إِنَّا مَعَکُمْ» أی علی دینکم «إِنَّما نَحْنُ مُسْتَهْزِؤُنَ» أی نستهزئ بأصحاب محمد صلی الله علیه و آله و نسخر بهم فی قولنا آمنا.


البقره (2): آیه 15


اشاره

اللَّهُ یَسْتَهْزِئُ بِهِمْ وَ یَمُدُّهُمْ فِی طُغْیانِهِمْ یَعْمَهُونَ (15)



اللغه

المد أصله الزیاده فی الشی ء و المد الجذب لأنه سبب الزیاده فی الطول و الماده کل شی ء یکون مددا لغیره و قال بعضهم کل زیاده حدثت فی الشی ء من نفسه فهو مددت بغیر ألف کما تقول مد النهر و مده نهر آخر و کل زیاده أحدثت فی الشی ء من غیره فهو أمددت بالألف کما یقال أمد الجرح لأن المده من غیر الجرح و أمددت الجیش و الطغیان من قولک طغی الماء یطغی إذا تجاوز الحد و الطاغیه الجبار العنید و العمه التحیر یقال عمه یعمه فهو عمه و عامه قال رؤبه:
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و مهمه أطرافه فی مهمه

أعمی الهدی بالحائرین العمه


الإعراب 

«یَعْمَهُونَ» جمله فی موضع الحال.


المعنی 

قیل فی معنی الآیه و تأویلها وجوه أحدها أن یکون معنی «اللَّهُ یَسْتَهْزِئُ بِهِمْ» یجازیهم علی استهزائهم و العرب تسمی الجزاء علی الفعل باسمه و فی التنزیل وَ جَزاءُ سَیِّئَهٍ سَیِّئَهٌ مِثْلُها وَ إِنْ عاقَبْتُمْ فَعاقِبُوا بِمِثْلِ ما عُوقِبْتُمْ بِهِ و قال عمرو بن کلثوم:

ألا لا یجهلن أحد علینا

فنجهل فوق جهل الجاهلینا

و إنما جاز ذلک لأن حکم الجزاء أن یکون علی المساواه (و ثانیها) أن یکون معنی استهزاء الله تعالی بهم تخطئته إیاهم و تجهیله لهم فی إقامتهم علی الکفر و إصرارهم علی الضلال و العرب تقیم الشی ء مقام ما یقاربه فی معناه قال الشاعر:

إن دهرا یلف شملی بجمل

لزمان یهم بالإحسان

و قال آخر:

کم أناس فی نعیم عمروا

فی ذری ملک تعالی فبسق

سکت الدهر زمانا عنهم

ثم أبکاهم دما حین نطق

و الدهر لا یوصف بالسکوت و النطق و الهم و إنما ذکر ذلک علی الاستعاره و التشبیه (و ثالثها) أن یکون معنی الاستهزاء المضاف إلیه تعالی أن یستدرجهم و یهلکهم من حیث لا یعلمون و قد روی عن ابن عباس أنه قال فی معنی الاستدراج أنهم کلما أحدثوا خطیئه جدد الله لهم نعمه و إنما سمی هذا الفعل استهزاء لأن ذلک فی الظاهر نعمه و المراد به استدراجهم إلی الهلاک و العقاب الذی استحقوه بما تقدم من کفرهم (و رابعها) أن معنی استهزائه بهم أنه جعل لهم بما أظهروه من موافقه أهل الإیمان ظاهر أحکامهم من الموارثه و المناکحه و المدافنه و غیر ذلک من الأحکام و إن کان قد أعد لهم فی الآخره ألیم العقاب بما أبطنوه من النفاق فهو سبحانه کالمستهزئ بهم من حیث جعل لهم أحکام المؤمنین ظاهرا ثم میزهم منهم فی الآخره (و خامسها) ما روی عن ابن عباس أنه قال یفتح لهم و هم فی النار باب من الجنه فیقبلون من النار إلیه مسرعین حتی إذا انتهوا إلیه سد علیهم و فتح لهم باب آخر فی موضع آخر فیقبلون من النار إلیه مسرعین حتی إذا انتهوا إلیه سد
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علیهم فیضحک المؤمنون منهم فلذلک قال الله عز و جل: «فَالْیَوْمَ الَّذِینَ آمَنُوا مِنَ الْکُفَّارِ یَضْحَکُونَ» و هذه الوجوه الذی ذکرناها یمکن أن تذکر فی قوله تعالی: «وَ یَمْکُرُونَ وَ یَمْکُرُ اللَّهُ» و «یُخادِعُونَ اللَّهَ وَ هُوَ خادِعُهُمْ» و أما قوله «وَ یَمُدُّهُمْ فِی طُغْیانِهِمْ یَعْمَهُونَ» ففیه وجهان:

(أحدهما) أن یرید أن یملی لهم لیؤمنوا و هم مع ذلک متمسکون بطغیانهم و عمههم و الآخر أنه یرید أن یترکهم من فوائده و منحه التی یؤتیها المؤمنین ثوابا لهم و یمنعها الکافرین عقابا لهم کشرح الصدر و تنویر القلب فهم فی طغیانهم أی کفرهم و ضلالهم یعمهون أی یتحیرون لأنهم قد أعرضوا عن الحق فتحیروا و ترددوا.


البقره (2): آیه 16


اشاره

أُولئِکَ الَّذِینَ اشْتَرَوُا الضَّلالَهَ بِالْهُدی فَما رَبِحَتْ تِجارَتُهُمْ وَ ما کانُوا مُهْتَدِینَ (16)



القراءه

قرأ جمیع القراء «اشْتَرَوُا الضَّلالَهَ» بضم الواو و فی الشواذ عن یحیی بن یعمر أنه کسرها تشبیها بواو لو فی قوله لَوِ اسْتَطَعْنا و روی عن یحیی بن وثاب أنه ضم واو لو و أو تشبیها بواو الجمع.



الإعراب

الواو فی «اشْتَرَوُا» ساکنه فإذا سقطت همزه الوصل التقت مع الساکن المبدل من لام المعرفه فالتقی ساکنان فحرک الأول منهما لالتقائهما و صار الضم أولی بها لیفصل بالضم بینها و بین واو" لو" و" أو" یدل علی ذلک اتفاقهم علی التحریک بالضم فی نحو قوله «لَتُبْلَوُنَّ» و «لَتَرَوُنَّ الْجَحِیمَ» و مصطفو الله للدلاله علی الجمع و یدل علی تقریر ذلک فی هذه الواو أنهم شبهوا بها الواو التی فی أو و لو فحرکوها بالضم تشبیها بها فکما شبهوا الواو التی فی أو بالتی تدل علی الجمع کذلک شبهوا هذه بها فأجازوا فیها الکسر أ لا تری أنهم أجازوا الضم فی لَوِ اسْتَطَعْنا تشبیها بالتی للجمع و مثل هذا إجازتهم الجر فی الضارب الرجل تشبیها بالحسن الوجه و إجازتهم النصب فی الحسن الوجه تشبیها بالضارب الرجل.



اللغه

حقیقه الاشتراء الاستبدال و العرب تقول لمن تمسک بشی ء و ترک غیره قد اشتراه و لیس ثم شراء و لا بیع قال الشاعر:

أخذت بالجمعه رأسا أزعرا

و بالثنایا الواضحات الدردرا

و بالطویل العمر عمرا جیدرا

کما اشتری المسلم إذ تنصرا
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و الربح الزیاده علی رأس المال و منه (و من نجا برأسه فقد ربح) و التجاره التعرض للربح فی البیع و قوله «فَما رَبِحَتْ تِجارَتُهُمْ» أی فما ربحوا فی تجارتهم و العرب تقول ربح بیعک و خسر بیعک و خاب بیعک علی معنی ربحت فی بیعک و إنما أضافوا الربح إلی التجاره لأن الربح یکون فیها.


الإعراب 

«أُولئِکَ» موضعه رفع بالابتداء و خبره «الَّذِینَ اشْتَرَوُا الضَّلالَهَ بِالْهُدی» و ما حرف نفی و کان صورته صوره الفعل و یستعمل علی نحوین أحدهما أن لا یدل علی حدث بل یدل علی زمان مجرد مثل کان زید قائما فإذا استعمل علی هذا فلا بد له من خبر لأن الجمله غیر مکتفیه بنفسها فیزداد خبر حدیثا عن الاسم و یکون اسمه و خبره فی الأصل مبتدأ و خبرا فیجب لذلک أن یکون خبره هو الاسم أو فیه ذکر منه کما أن فی الآیه الواو فی موضع الرفع لأنه اسم کان و مهتدین منصوب بأنه خبره و الیاء فیه علامه النصب و الجمع و حرف الإعراب و النون عوض من الحرکه و التنوین فی الواحد و کان فی الأصل مهتدیین سکنت الیاء الأولی التی هی لام الفعل استثقالا للحرکه علیها ثم حذفت لالتقاء الساکنین و فتحت النون فرقا بینها و بین نون التثنیه و الآخر من نحوی کان ما هو فعل حقیقی یدل علی زمان و حدث کقوله تعالی: «إِلَّا أَنْ تَکُونَ تِجارَهً» أی تحدث فإذا استعمل هکذا فهی جمله مستقله لا تحتاج إلی خبر.


المعنی 

أشار إلی من تقدم ذکرهم من المنافقین فقال: «أُولئِکَ الَّذِینَ اشْتَرَوُا الضَّلالَهَ بِالْهُدی» قال ابن عباس أخذوا الضلاله و ترکوا الهدی و معناه استبدلوا الکفر بالإیمان و متی قیل کیف قال ذلک و إنما کانوا منافقین و لم یتقدم نفاقهم إیمانا فنقول للعلماء فیه وجوه (أحدها) أن المراد باشتروا استحبوا و اختاروا لأن کل مشتر مختار ما فی یدی صاحبه علی ما فی یدیه عن قتاده (و ثانیها)

أنهم ولدوا علی الفطره کما جاء فی الخبر

فترکوا ذلک إلی الکفر فکأنهم استبدلوه به (و ثالثها) أنهم استبدلوا بالإیمان الذی کانوا علیه قبل البعثه کفرا لأنهم کانوا یبشرون بمحمد و یؤمنون به صلی الله علیه و آله فلما بعث کفروا به فکأنهم استبدلوا الکفر بالإیمان عن الکلبی و مقاتل و قوله «فَما رَبِحَتْ تِجارَتُهُمْ» أی خسروا فی استبدالهم الکفر بالإیمان و العذاب بالثواب و قوله: «وَ ما کانُوا مُهْتَدِینَ» أی مصیبین فی تجارتهم کأصحاب محمد صلی الله علیه و آله و قیل أراد سبحانه أن ینفی عنهم
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الربح و الهدایه فإن التاجر قد یخسر و لا یربح و یکون علی هدی فإن قیل کیف قال «فَما رَبِحَتْ تِجارَتُهُمْ» فی موضع ذهبت فیه رءوس أموالهم فالجواب أنه ذکر الضلاله و الهدی فکأنه قال طلبوا الربح فلم یربحوا و هلکوا و المعنی فیه أنه ذهبت رءوس أموالهم و یحتمل أن یکون ذکر ذلک علی التقابل و هو أن الذین اشتروا الضلاله بالهدی لم یربحوا کما أن الذین اشتروا الهدی بالضلاله ربحوا ..


البقره (2): آیه 17


اشاره

مَثَلُهُمْ کَمَثَلِ الَّذِی اسْتَوْقَدَ ناراً فَلَمَّا أَضاءَتْ ما حَوْلَهُ ذَهَبَ اللَّهُ بِنُورِهِمْ وَ تَرَکَهُمْ فِی ظُلُماتٍ لا یُبْصِرُونَ (17)



اللغه

المثل و المثل و الشبه نظائر و حقیقه المثل ما جعل کالعلم علی معنی سائر یشبه فیه الثانی بالأول و مثاله قول کعب بن زهیر:

کانت مواعید عرقوب لنا مثلا

و ما مواعیده إلا الأباطیل

فمواعید عرقوب علم فی کل ما لا یصح من المواعید و منه التمثال لأنه یشبه الصوره و الذی قد یوضع موضع الجمع کقوله تعالی: «وَ الَّذِی جاءَ بِالصِّدْقِ وَ صَدَّقَ بِهِ» ثم قال «أُولئِکَ هُمُ الْمُتَّقُونَ» قال الشاعر:

و إن الذی حانت بفلج دماؤهم

هم القوم کل القوم یا أم خالد

و استوقد بمعنی أوقد مثل استجاب بمعنی أجاب و قیل استوقد أی طلب الوقود و الوقود بفتح الواو الحطب و النار جوهر مضی ء حار محرق و أصله من النور یقال نار و أنار و استنار بمعنی و المنارات العلامات و أضاء یکون لازما و متعدیا یقال أضاء الشین بنفسه و أضاء غیره و الذی فی الآیه متعد و الترک للشی ء و الکف عنه و الإمساک نظائر و الظلمات جمع ظلمه و أصلها انتقاص الحق من قوله وَ لَمْ تَظْلِمْ مِنْهُ شَیْئاً أی لم تنقص و منه و من أشبه أباه فما ظلم أی ما انتقص حق الشبه و الإبصار إدراک الشی ء بحاسه البصر یقال أبصر بعینه و الإبصار بالقلب مشبه به.



الإعراب 

مثلهم مبتدأ و کمثل الذی خبره و الکاف زائده تقدیره مثلهم مثل الذی استوقد نارا و نحوه قوله «لَیْسَ کَمِثْلِهِ» أی لیس مثله شی ء و استوقد نارا و ما اتصل به من
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صله الذی و العائد إلی المضمر الذی فی استوقد و لما یدل علی وقوع الشی ء لوقوع غیره و هو بمعنی الظرف و العامل فیه جوابه و تقدیره فلما أضاءت ما حوله طفئت أی طفئت حین أضاءت و ما فی قوله «ما حَوْلَهُ» اسم موصول منصوب بوقوع الإضاءه علیه و حوله نصب علی الظرف و هو صله ما یقال هم حوله و حولیه و حواله و حوالیه و قوله «ذَهَبَ اللَّهُ بِنُورِهِمْ» أی أذهب الله نورهم و الفعل الذی لا یتعدی یتعدی إلی المفعول بحرف الجر و بهمزه النقل و الباء فی قوله «بِنُورِهِمْ» یتعلق بذهب و «فِی ظُلُماتٍ» یتعلق بترکهم و قوله «لا یُبْصِرُونَ» فی موضع نصب علی الحال و العامل فیه ترکهم أی ترکهم غیر مبصرین.


المعنی 

«مَثَلُهُمْ» أی مثل هؤلاء المنافقین لما أظهروا الإیمان و أبطنوا الکفر «کَمَثَلِ الَّذِی اسْتَوْقَدَ» أی أوقد نارا أو کمثل الذی طلب الضیاء بإیقاد النار فی لیله مظلمه فاستضاء بها و استدفأ و رأی ما حوله فاتقی ما یحذر و یخاف و أمن فبینا هو کذلک إذا طفئت ناره فبقی مظلما خائفا متحیرا کذلک المنافقون لما أظهروا کلمه الإیمان و استناروا بنورها و اعتزوا بعزها فناکحوا المسلمین و وارثوهم و أمنوا علی أموالهم و أولادهم فلما ماتوا عادوا إلی الظلمه و الخوف و بقوا فی العذاب و ذلک معنی قوله «فَلَمَّا أَضاءَتْ ما حَوْلَهُ ذَهَبَ اللَّهُ بِنُورِهِمْ» و هذا هو المروی عن ابن عباس و قتاده و الضحاک و السدی و کان یجب فی حق النظم أن یکون اللفظ فلما أضاءت ما حوله أطفأ الله ناره لیشاکل جواب لما معنی هذه القضیه و لکن لما کان إطفاء هذه النار مثلا لإذهاب نورهم أقیم إذهاب النور مقام الإطفاء و حذف جواب لما إیجازا و اختصارا لدلاله الکلام علیه کما قال أبو ذؤیب:

دعانی إلیها القلب إنی لأمره

مطیع فما أدری أ رشد طلابها

و تقدیره أ رشد أم غی طلابها فحذف للإیجاز و معنی إذهاب الله نورهم هو أن الله تعالی یسلبهم ما أعطوا من النور مع المؤمنین فی الآخره و ذلک قوله تعالی فیما أخبر عنهم «انْظُرُونا نَقْتَبِسْ مِنْ نُورِکُمْ قِیلَ ارْجِعُوا وَراءَکُمْ فَالْتَمِسُوا نُوراً» و قیل فی معنی إذهاب نور المنافقین وجه آخر و هو اطلاع الله المؤمنین علی کفرهم فقد ذهب منهم نور الإسلام بما أظهر الله من کفرهم و قال سعید بن جبیر و محمد بن کعب و عطا الآیه نزلت فی الیهود و انتظارهم خروج النبی صلی الله علیه و آله و إیمانهم به و استفتاحهم به علی مشرکی العرب فلما خرج کفروا به و ذلک أن قریظه و النضیر و بنی قینقاع قدموا من الشام إلی یثرب حین انقطعت النبوه من بنی إسرائیل و أفضت إلی العرب فدخلوا المدینه یشهدون لمحمد ص

ص: 62






بالنبوه و أن أمته خیر الأمم و کان یغشاهم رجل من بنی إسرائیل یقال له عبد الله بن هیبان قبل أن یوحی إلی النبی صلی الله علیه و آله کل سنه فیحضهم علی طاعه الله عز و جل و إقامه التوراه و الإیمان بمحمد صلی الله علیه و آله و یقول إذا خرج فلا تفرقوا علیه و انصروه و قد کنت أطمع أن أدرکه ثم مات قبل خروج النبی صلی الله علیه و آله فقبلوا منه ثم لما خرج النبی صلی الله علیه و آله کفروا به فضرب الله لهم هذا المثل.

سؤال

کیف الله شبه المنافقین أو الیهود و هم جماعه بالذی استوقد نارا و هو واحد.

الجواب

علی وجوه (أحدها) أن الذی فی معنی الجمع کما قیل فی الآیه الأخری وَ الَّذِی جاءَ بِالصِّدْقِ وَ صَدَّقَ بِهِ (و ثانیها) أن یقال النون محذوفه من الذی کما جاء فی قول الأخطل:

أ بنی کلیب أن عمی اللذا

قتلا الملوک و فککا الأغلالا

(و ثالثها) أن یکون الکلام علی حذف کأنه قال مثلهم کمثل اتباع الذی استوقد نارا ثم حذف المضاف و أقام المضاف إلیه مقامه کما قال الجعدی:

و کیف تواصل من أصبحت

خلالته کأبی مرحب

یرید کخلاله أبی مرحب (و رابعها) أن یقال أراد بالمستوقد الجنس لما فی الذی من الإبهام إذ لیس یراد به تعریف واحد بعینه و علی هذا یکون جواب «فَلَمَّا أَضاءَتْ ما حَوْلَهُ» محذوفا کأنه قال طفئت و الضمیر فی قوله «ذَهَبَ اللَّهُ بِنُورِهِمْ» یعود إلی المنافقین (و خامسها) أن یقال هذا تشبیه الحال بالحال فتقدیره حال بحال فتقدیره حال هؤلاء المنافقین فی جهلهم کحال المستوقد نارا و تشبیه الحال بالحال جائز کما یقال بلاده هؤلاء کبلاده الحمار و لو قلت هؤلاء کالحمار لم یجز و معنی قوله «وَ تَرَکَهُمْ فِی ظُلُماتٍ لا یُبْصِرُونَ» معناه لم یفعل الله لهم النور إذ الترک هو الکف عن الفعل بالفعل و هذا إنما یصح فیمن حله فعله و الله سبحانه منزه عن أن یحله فعله فمعناه أنه لم یفعل لهم النور حتی صاروا فی ظلمه أشد مما کان قبل الإیقاد و قوله «لا یُبْصِرُونَ» أی لا یبصرون الطریق.


البقره (2): آیه 18


اشاره

صُمٌّ بُکْمٌ عُمْیٌ فَهُمْ لا یَرْجِعُونَ (18)
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اللغه

الأصم هو الذی ولد کذلک و کذلک الأبکم هو الذی ولد أخرس و أصل الصم السد و الصمم سد الأذن بما لا یقع منه سمع و قناه صماء صلبه مکتنزه الجوف لسد جوفها بامتلائها و حجر أصم صلب و فتنه صماء شدیده و الصمام ما یسد به رأس القاروره و أصل البکم الاعتقال فی اللسان و هو آفه تمنع من الکلام و أصل العمی ذهاب الإدراک بالعین و العمی فی القلب مثل العمی فی العین آفه تمنع من الفهم و یقال ما أعماه من عمی القلب و لا یقال ذلک فی العین و إنما یقال ما أشد عماه و ما جری مجراه و العمایه الغوایه و العماء السحاب الکثیف المطبق و الرجوع قد یکون عن الشی ء أو إلی الشی ء فالرجوع عن الشی ء هو الانصراف عنه بعد الذهاب إلیه و الرجوع إلی الشی ء هو الانصراف إلیه بعد الذهاب عنه.


الإعراب 

«صُمٌّ بُکْمٌ عُمْیٌ» رفع علی خبر مبتدإ محذوف أی هؤلاء الذین قصتهم هذه صم بکم عمی.


المعنی 

قال قتاده «صُمٌّ» لا یسمعون الحق «بُکْمٌ» لا ینطقون به «عُمْیٌ» لا یبصرونه فهم لا یرجعون عن ضلالتهم و لا یتوبون و إنما شبههم الله بالصم لأنهم لم یحسنوا الإصغاء إلی أدله الله تعالی فکأنهم صم و إذا لم یقروا بالله و برسوله فکأنهم بکم و إذا لم ینظروا فی ملکوت السماوات و الأرض فکأنهم عمی لما لم تصل إلیهم منفعه هذه الأعضاء فکأنهم لیس لهم هذه الأعضاء. و هذا یدل علی أن معنی الختم و الطبع لیس علی وجه الحیلوله بینهم و بین الإیمان لأنه جعل الفهم بالکفر و استثقالهم للحق بمنزله الصم و البکم و العمی مع صحه حواسهم و کذلک قوله طَبَعَ اللَّهُ عَلی قُلُوبِهِمْ و أَضَلَّهُمُ و فَأَصَمَّهُمْ وَ أَعْمی أَبْصارَهُمْ و أَزاغَ اللَّهُ قُلُوبَهُمْ فإن جمیع ذلک إخبار عما أحدثوه عند امتحان الله إیاهم و أمره لهم بالطاعه و الإیمان لا أنه فعل بهم ما منعهم به عن الإیمان و هذا کما قیل فی المثل حبک الشی ء یعمی و یصم قال مسکین الدارمی:

أعمی إذا ما جارتی خرجت

حتی یواری جارتی الخدر

و تصم عما کان بینهما

أذنی و ما فی سمعها وقر

و فی التنزیل «وَ تَراهُمْ یَنْظُرُونَ إِلَیْکَ وَ هُمْ لا یُبْصِرُونَ» و قوله «فَهُمْ لا یَرْجِعُونَ» یحتمل أمرین أحدهما أنه علی الذم و الاستبطاء عن ابن عباس و الثانی أنهم لا یرجعون إلی الإسلام عن ابن مسعود.
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البقره (2): آیه 19


اشاره

أَوْ کَصَیِّبٍ مِنَ السَّماءِ فِیهِ ظُلُماتٌ وَ رَعْدٌ وَ بَرْقٌ یَجْعَلُونَ أَصابِعَهُمْ فِی آذانِهِمْ مِنَ الصَّواعِقِ حَذَرَ الْمَوْتِ وَ اللَّهُ مُحِیطٌ بِالْکافِرِینَ (19)



القراءه

ظلمات أجمع القراء علی ضم اللام منه علی الاتباع و روی فی الشواذ عن الحسن و أبی السماک بسکون اللام و عن بعضهم بفتح اللام و أبو عمرو یمیل الکاف من الکافرین فی موضع الخفض و النصب و روی ذلک عن الکسائی و الباقون لا یمیلون.



الإعراب

الوجه فی ذلک أنهم کرهوا اجتماع الضمتین فتاره عدلوا إلی الفتح فقالوا ظلمات و تاره عدلوا إلی السکون فقالوا ظلمات و کلا الأمرین حسن فی اللغه و إنما أمالوا الکاف من الکافرین للزوم کسره الراء بعد الفاء المکسوره و الراء لما فیها من التکریر تجری مجری الحرفین المکسورین و کلما کثرت الکسرات غلبت الإماله و حسنتها و للقراء فی الإماله مذاهب و اختلافات یطول استقصاؤها و أبو علی الفارسی رحمه الله قد بلغ الغایه و جاوز النهایه فی احتجاجاتهم و ذکر من التحقیق فیها و التدقیق ما ینبو عنه فهم کثیر من علماء الزمان فالتعمق فی إیراد أبوابها و حججها و الغوص إلی لججها لا یلیق بتفسیر القرآن و کذلک ما یتعلق بفن القراءه من علوم الهمزه و الإدغام و المد فإن لذلک کتبا مؤلفه یرجع إلیها و یعول علیها فالرأی أن نلم بأطرافها و نقتصر علی بعض أوصافها فیما یأتی من الکتاب أن شاء الله تعالی.



اللغه

الصیب المطر أصله صیوب فیعل من الصواب لکن اجتمعت الواو و الیاء و أولاهما ساکنه فصارتا یاء مشدده و مثله سید و جید و السماء: المعروف و کل ما علاک و أظلک فهو سماء و سماء البیت سقفه و أصابهم سماء أی مطر و أصله سما من سموت فقلبت الواو همزه لوقوعها طرفا بعد ألف زائده و جعل یکون علی وجوه (أحدها) أن یتعدی إلی مفعولین نحو جعلت الطین خزفا أی صیرت (و ثانیها) أن یأتی بمعنی صنع یتعدی إلی مفعول واحد نحو قوله «وَ جَعَلَ الظُّلُماتِ وَ النُّورَ» (و ثالثها) أن یأتی بمعنی التسمیه کقوله تعالی «وَ جَعَلُوا لِلَّهِ أَنْداداً» أی سموا له (و رابعها) أن یأتی بمعنی أفعال المقاربه نحو جعل زید
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یفعل کذا و الصواعق جمع صاعقه و هی الوقع الشدید من السحاب یسقط معه نار تحرق و الصاعقه صیحه العذاب و الحذر طلب السلامه مما یخاف.


الإعراب 

«أَوْ» هاهنا للإباحه إذا قیل لک جالس الفقهاء أو المحدثین فکلا الفریقین أهل أن یجالس فإن جالست أحدهما فأنت مطیع و إن جالست الآخر فأنت مطیع و إن جالستهما فأنت مطیع فکذلک هاهنا إن مثلت المنافقین بالمستوقد کنت مصیبا و إن مثلتهم بأصحاب الصیب فأنت مصیب و إن مثلتهم بکلا الفریقین فأنت مصیب و تقدیره أو کأصحاب صیب حذف المضاف و أقام المضاف إلیه مقامه لأن هذا عطف علی قوله «کَمَثَلِ الَّذِی اسْتَوْقَدَ ناراً» و الصیب لیس بعاقل فلا یعطف علی العاقل و یجعلون فی موضع الحال من أصحاب الصیب و قوله «فِیهِ ظُلُماتٌ» جمله فی موضع الجر بأنها صفه صیب و الضمیر المتصل بفی عائد إلی صیب أو إلی السماء و «حَذَرَ الْمَوْتِ» منصوب بأنه مفعول له لأن المعنی یفعلون ذلک لحذر الموت قال الزجاج و إنما نصبه الفعل لأنه فی تأویل مصدره لأن جعلهم أصابعهم فی آذانهم یدل علی حذرهم الموت قال الشیخ أبو علی المفعول له لا یکون إلا مصدرا لأنه یدل علی أنه فعل لأجل ذلک الحدث و الحدث مصدر لکنه لیس مصدرا عن هذا الفعل بل عن فعل آخر.


المعنی 

مثل هؤلاء المنافقین فی جهلهم و شده تحیرهم «کَصَیِّبٍ» أی کأصحاب مطر «مِنَ السَّماءِ» أی منزل من السماء «فِیهِ» أی فی هذا المطر أو فی السماء لأن المراد بالسماء السحاب فهو مذکر «ظُلُماتٌ» لأن السحاب یغشی الشمس بالنهار و النجوم باللیل فیظلم الجو «وَ رَعْدٌ» قیل إن الرعد صوت ملک یزجر السحاب و قیل

الرعد هو ملک موکل بالسحاب یسبح روی ذلک عن ابن عباس و مجاهد و هو المروی عن أئمتنا ع

و قیل هو ریح تختنق تحت السماء رواه أبو الجلد عن ابن عباس و قیل هو صوت اصطکاک أجرام السحاب و من قال أنه ملک قدر فیه صوت کأنه قال فیه ظلمات و صوت رعد لأنه روی أنه یزعق الراعی بغنمه و قوله «وَ بَرْقٌ» قیل أنه مخاریق الملائکه من حدید تضرب به السحاب فتنقدح عنه النار عن علی (علیه السلام) و قیل أنه سوط من نور یزجر به الملک السحاب عن ابن عباس و قیل هو مصع ملک من مجاهد و المصاع المجالده بالسیوف و غیرها قال الأعشی:

إذا هن نازلن أقرانهن

کان المصاع بما فی الجؤن

و قیل أنه نار تنقدح من اصطکاک الأجرام و فی تأویل الآیه و تشبیه المثل أقوال
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(أحدها) أنه شبه المطر المنزل من السماء بالقرآن و ما فیه من الظلمات بما فی القرآن من الابتلاء و ما فیه من الرعد بما فی القرآن من الزجر و ما فیه من البرق بما فیه من البیان و ما فیه من الصواعق بما فی القرآن من الوعید آجلا و الدعاء إلی الجهاد عاجلا عن ابن عباس (و ثانیها) أنه مثل للدنیا شبه ما فیها من الشده و الرخاء بالصیب الذی یجمع نفعا و ضررا و أن المنافق یدفع عاجل الضرر و لا یطلب آجل النفع (و ثالثها) أنه مثل للإسلام لأن فیه الحیاه کما فی الغیث الحیاه و شبه ما فیه من الظلمات بما فی إسلامهم من إبطان الکفر و ما فیه من الرعد بما فی الإسلام من فرض الجهاد و خوف القتل و بما یخافونه من وعید الآخره لشکهم فی دینهم و ما فیه من البرق بما فی إظهار الإسلام من حقن دمائهم و مناکحتهم و موارثتهم و ما فیه من الصواعق بما فی الإسلام من الزواجر بالعقاب فی العاجل و الآجل و یقوی ذلک ما روی عن الحسن أنه قال مثل إسلام المنافق کصیب هذا وصفه (و رابعها) ما روی عن ابن مسعود و جماعه من الصحابه أن رجلین من المنافقین من أهل المدینه هربا من رسول الله صلی الله علیه و آله فأصابهما المطر الذی ذکره الله تعالی فیه رعد شدید و صواعق و برق و کلما أضاء لهما الصواعق جعلا أصابعهما فی آذانهما مخافه أن تدخل الصواعق فی آذانهما فتقتلهما و إذا لمع البرق مشیا فی ضوئه و إذا لم یلمع لم یبصرا فأقاما فجعلا یقولان یا لیتنا قد أصبحنا فنأتی محمدا فنضع أیدینا فی یدیه فأصبحا فأتیاه فأسلما و حسن إسلامهما فضرب الله شأن هذین الرجلین مثلا لمنافقی المدینه و أنهم إذا حضروا النبی جعلوا أصابعهم فی آذانهم فرقا من کلام النبی صلی الله علیه و آله أن ینزل فیهم شی ء کما کان ذانک الرجلان یجعلان أصابعهما فی آذانهما و کلما أضاء لهم مشوا فیه یعنی شی ء کما کان ذانک الرجلان یجعلان أصابعهما فی آذانهما و کلما أضاء لهم مشوا فیه یعنی إذا کثرت أموالهم و أصابوا غنیمه أو فتحا مشوا فیه و قالوا دین محمد صحیح و «إِذا أَظْلَمَ عَلَیْهِمْ قامُوا» یعنی إذا هلکت أموالهم و أصابهم البلاء قالوا هذا من أجل دین محمد فارتدوا کما قام ذانک الرجلان إذا أظلم البرق علیهما و قوله «وَ اللَّهُ مُحِیطٌ بِالْکافِرِینَ» یحتمل وجوها.

(أحدها) أنه عالم بهم فیعلم سرائرهم و یطلع نبیه علی ضمائرهم عن الأصم (و ثانیها) أنه قادر علیهم لا یستطیعون الخروج عن قدرته قال الشاعر:

أحطنا بهم حتی إذا ما تیقنوا

بما قد رأوا مالوا جمیعا إلی السلم

أی قدرنا علیهم (و ثالثها) ما روی عن مجاهد أنه جامعهم یوم القیامه یقال أحاط بکذا إذا لم یشذ منه شی ء و منه أَحاطَ بِکُلِّ شَیْ ءٍ عِلْماً أی لم یشذ عن علمه شی ء (و رابعها) أنه مهلکهم یقال أحیط بفلان فهو محاط به إذا دنا هلاکه قال سبحانه و أُحِیطَ
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بِثَمَرِهِ أی أصابه ما أهلکه و قوله «إِلَّا أَنْ یُحاطَ بِکُمْ» معناه أن تهلکوا جمیعا.


البقره (2): آیه 20


اشاره

یَکادُ الْبَرْقُ یَخْطَفُ أَبْصارَهُمْ کُلَّما أَضاءَ لَهُمْ مَشَوْا فِیهِ وَ إِذا أَظْلَمَ عَلَیْهِمْ قامُوا وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ لَذَهَبَ بِسَمْعِهِمْ وَ أَبْصارِهِمْ إِنَّ اللَّهَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ (20)



اللغه

الخطف أخذ فی استلاب یقال خطف یخطف و خطف یخطف لغتان و الثانی أفصح و علیه القراءه و منه الخطاف و یقال للذی یخرج به الدلو من البئر خطاف لاختطافه قال النابغه:

خطاطیف حجن فی حبال متینه

تمد بها أید إلیک نوازع

و قاموا أی وقفوا و المشیئه الإراده و الشی ء ما یصح أن یعلم و یخبر عنه قال سیبویه هو أول الأسماء و أعمها و أبهمها لأنه یقع علی المعدوم و الموجود و قیل أنه لا یقع إلا علی الموجود و الصحیح الأول و هو مذهب المحققین من المتکلمین و یؤیده قوله تعالی فی هذه الآیه «إِنَّ اللَّهَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ» فإن کل شی ء سواه محدث و کل محدث فله حالتان حاله عدم و حاله وجود و إذا وجد خرج عن أن یکون مقدورا للقادر لأن من المعلوم ضروره أن الموجود لا یصح أن یوجد فعلمنا أنه إنما یقدر علیه فی حال عدمه لیخرجه من العدم إلی الوجود و علی هذه المسأله یدور أکثر مسائل التوحید.



الإعراب 

کاد من أفعال المقاربه و لا یتم بالفاعل و یحتاج إلی خبر و خبره الفعل المضارع فقوله «یَکادُ» فعل و البرق مرفوع بأنه اسم یکاد و فاعله و یخطف أبصارهم فی موضع نصب بأنه خبر یکاد و کلما أصله کل و ضم إلیه ما الجزاء و هو منصوب بالظرف و العامل فیه أضاء و معناه متی ما أضاء لهم مشوا فیه و أضاء فی موضع جزم بالشرط و مشوا فی موضع الجزاء و إذا أظلم قد تقدم إعراب مثله و لو حرف معناه امتناع الشی ء لامتناع غیره و إذا وقع الفعل بعده و هو منفی کان مثبتا فی المعنی و إذا وقع مثبتا کان منفیا فی المعنی فقوله «وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ لَذَهَبَ بِسَمْعِهِمْ وَ أَبْصارِهِمْ» قد انتفی فیه ذهاب السمع و الأبصار بسبب انتفاء المشیئه.
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المعنی 

«یَکادُ الْبَرْقُ یَخْطَفُ أَبْصارَهُمْ» المراد یکاد ما فی القرآن من الحجج النیره یخطف قلوبهم من شده إزعاجها إلی النظر فی أمور دینهم کما أن البرق یکاد یخطف أبصار أولئک «کُلَّما أَضاءَ لَهُمْ مَشَوْا فِیهِ» لاهتدائهم إلی الطریق بضوء البرق کذلک المنافقون کلما دعوا إلی خیر و غنیمه أسرعوا و إذا وردت شده علی المسلمین تحیروا لکفرهم و وقفوا کما وقف أولئک فی الظلمات متحیرین و قیل إذا آمنوا صار الإیمان لهم نورا فإذا ماتوا عادوا إلی ظلمه العقاب و قیل هم الیهود لما نصر المسلمون ببدر قالوا هذا الذی بشر به موسی فلما نکبوا بأحد وقفوا و شکوا و قوله «وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ لَذَهَبَ بِسَمْعِهِمْ وَ أَبْصارِهِمْ» إنما خص السمع و البصر بالذکر لما جری من ذکرهما فی الآیتین فقال «وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ» أذهبهما من المنافقین عقوبه لهم علی نفاقهم و کفرهم و هذا وعید لهم بالعقاب کما قال فی الآیه الأولی «وَ اللَّهُ مُحِیطٌ بِالْکافِرِینَ» و قوله «بِسَمْعِهِمْ» مصدر یدل علی الجمع أو واحد موضوع للجمع کقول الشاعر:

کلوا فی بعض بطنکم تعیشوا

فإن زمانکم زمن خمص

أی بطونکم و المعنی و لو شاء الله لأظهر علی کفرهم فأهلکهم و دمر علیهم لأنه علی کل شی ء قدیر و هو مبالغه القادر و قیل إن قوله سبحانه «إِنَّ اللَّهَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ» عام فهو قادر علی الأشیاء کلها علی ثلاثه أوجه علی المعدومات بأن یوجدها و علی الموجودات بأن یفنیها و علی مقدور غیره بأن یقدر علیه و یمنع منه و قیل هو خاص فی مقدوراته دون مقدور غیره فإن مقدورا واحدا بین قادرین لا یمکن أن یکون لأنه یؤدی إلی أن یکون الشی ء الواحد موجودا معدوما و لفظه کل قد یستعمل علی غیر عموم نحو قوله تعالی «تُدَمِّرُ کُلَّ شَیْ ءٍ بِأَمْرِ رَبِّها».
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اشاره

یا أَیُّهَا النَّاسُ اعْبُدُوا رَبَّکُمُ الَّذِی خَلَقَکُمْ وَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِکُمْ لَعَلَّکُمْ تَتَّقُونَ (21)



اللغه

الخلق أ علی تقدیر و خلق السموات فعلها علی تقدیر ما تدعو إلیه الحکمه من غیر زیاده و نقصان و الخلق الطبع و الخلیقه الطبیعه و الخلاق النصیب.



الإعراب 

یا حرف النداء و أی اسم مبهم یقع علی أجناس کثیره لأنه إنما یتم بأن
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یوصف و صفته تکون باسم الجنس لأنه لما کان لا یتم إلا بصفه و هی لفظه داله علی ما دل أی علیه مخصصه له و کان التخصیص فی الإشاره یقع بالجنس ثم بالوصف وصف بأسماء الأجناس کالناس فی قوله «یا أَیُّهَا النَّاسُ» فأی منادی مفرد معرفه مبنی لأنه وقع موقع حرف الخطاب و هو الکاف و إنما بنی علی الحرکه مع أن الأصل فی البناء السکون لیعلم أنه لیس بعریق فی البناء و البناء عارض فیه و إنما حرک بالضم لأنه کان فی أصله التنوین فلما سقط التنوین فی البناء أشبه قبل و بعد الذی قطع عنه الغایه فارتفع و قد ذکر فیه وجوه آخر توجد فی مظانها و الناس مرفوع لأنه صفه لأی فتبعه علی حرکه لفظه و لا یجوز هنا النصب و إن کانت الأسماء المنادیات المفرده المعرفه یجوز فی صفاتها النصب و الرفع لأن هنا الصفه هو المنادی فی الحقیقه و أی وصله إلیه و یدل علی ذلک لزوم ها و هو حرف التنبیه قبل الناس و بنائها و امتناعهم من حذفها فصار ذلک کالإیذان باستئناف نداء و العلم لأن لا یجوز الاقتصار علی المنادی قبله کما جاز فی سائر المنادیات و أجاز المازنی فی یا أیها الرجل النصب و ذلک فاسد لما ذکرناه و لأنه لا مجاز لذلک فی کلام العرب و لم یرو عنها غیر الرفع و «الَّذِینَ مِنْ قَبْلِکُمْ» فی موضع نصب لأنه عطف علی الکاف و المیم فی قوله «خَلَقَکُمْ» و هو مفعول به و من قبلکم صله الذین و لعل حرف ناصب من أخوات إن و قد ذکرنا القول فی مشابهه الفعل و عمله النصب و الرفع فیما تقدم و کذلک حکم لعل و شبه بالفعل أظهر لأن معناه الترجی و کم فی موضع نصب بکونه اسم لعل و تتقون جمله فی موضع الرفع بأنه خبره.


المعنی 

هذا الخطاب متوجه إلی جمیع الناس مؤمنهم و کافرهم إلا من لیس بمکلف من الأطفال و المجانین و روی عن ابن عباس و الحسن أن ما فی القرآن من «یا أَیُّهَا النَّاسُ» فإنه نزل بمکه و ما فیه من «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا»* فإنه نزل بالمدینه «اعْبُدُوا رَبَّکُمُ» أی تقربوا إلیه بفعل العباده و عن ابن عباس أنه قال معناه وحدوه و قوله «الَّذِی خَلَقَکُمْ» أی أوجدکم بعد أن لم تکونوا موجودین و أوجد من تقدم زمانکم من الخلائق و البشر بین سبحانه نعمه علیهم و علی آبائهم لأن نعمه علیهم لا تتم إلا بنعمه علی آبائهم «لَعَلَّکُمْ تَتَّقُونَ» أی خلقکم لتتقوه و تعبدوه کقوله تعالی «وَ ما خَلَقْتُ الْجِنَّ وَ الْإِنْسَ إِلَّا لِیَعْبُدُونِ» و قیل معناه اعبدوه لتتقوا و قیل معناه لعلکم تتقون الحرمات بینکم و تکفون عما حرم الله و هذا کما یقول القائل اقبل قولی لعلک ترشد فلیس أنه من ذلک علی شک و إنما
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یرید أقبله ترشد و إنما أدخل الکلام لعل ترقیقا للموعظه و تقریبا لها من قلب الموعوظ و یقول القائل لأجیره اعمل لعلک تأخذ الأجره و لیس یرید بذلک الشک و إنما یرید لتأخذ أجرتک و مثله قول الشاعر:

و قلتم لنا کفوا الحروب لعلنا

نکف و وثقتم لنا کل موثق

فلما کففنا الحرب کانت عهودکم

کلمح سراب فی الملأ متألق

أراد قلتم لنا کفوا لنکف لأنه لو کان شاکا لما قال وثقتم کل موثق و قال سیبویه إنما وردت لفظه لعل علی أنه ترج للمخاطبین کما قال «فَقُولا لَهُ قَوْلًا لَیِّناً لَعَلَّهُ یَتَذَکَّرُ أَوْ یَخْشی» و أراد بذلک الإبهام علی موسی و هارون فکأنه قال اذهبا أنتما علی رجائکما و طمعکما و الله عز و جل من وراء ذلک و عالم بما یؤول إلیه أمر فرعون و قیل فائده إیراد لفظه لعل هی أن لا یحل العبد أبدا محل الآمن المدل بعمله بل یزداد حالا بعد حال حرصا علی العمل و حذرا من ترکه و أکثر ما جاءت لفظه لعل و غیرها من معانی الشک فیما یتعلق بالآخره فی دار الدنیا فإذا ذکرت الآخره مفرده جاء الیقین و قیل معناه لعلکم توقون النار فی ظنکم و رجائکم و أجری لعل علی عباده دون نفسه و هذا قریب مما قاله سیبویه.
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اشاره

الَّذِی جَعَلَ لَکُمُ الْأَرْضَ فِراشاً وَ السَّماءَ بِناءً وَ أَنْزَلَ مِنَ السَّماءِ ماءً فَأَخْرَجَ بِهِ مِنَ الثَّمَراتِ رِزْقاً لَکُمْ فَلا تَجْعَلُوا لِلَّهِ أَنْداداً وَ أَنْتُمْ تَعْلَمُونَ (22)



القراءه

أدغم جماعه من القراء قوله «جَعَلَ لَکُمُ» فقالوا جعلکم و الباقون یظهرون.



الإعراب

فمن أدغم فلاجتماع حرفین من جنس واحد و کثره الحرکات و من أظهر و علیه أکثر القراء فلأنهما منفصلان من کلمتین و فی الإدغام و اختلاف القراء فیه و الاحتجاجات لهم کلام کثیر خارج عن الغرض بعلوم تفسیر القرآن فمن أراد ذلک فلیطلبه من الکتب المؤلفه فیه.



اللغه

الجعل و الخلق و الإحداث نظائر و الأرض هی المعروفه و الأرض قوائم الدابه و منه قول الشاعر:
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و أحمر کالدیباج أما سماؤه

فریا و أما أرضه فمحول

و الأرض الرعده و فی کلام ابن عباس أ زلزلت الأرض أم بی أرض و الفراش و البساط و المهاد نظائر و سمی السماء سماء لعلوها علی الأرض و کل شی ء کان فوق شی ء فهو لما تحته سماء و سما فلان لفلان إذا قصد نحوه عالیا علیه قال الفرزدق:

سمونا لنجران الیمان و أهله

و نجران أرض لم تدیث مقاوله

قال الزجاج کل ما علا الأرض فهو بناء و الماء أصله موه و جمعه أمواه و تصغیره مویه و أنزل من السماء أی من ناحیه السماء قال الشاعر:

(أ منک البرق أرقبه فهاجا)

أی من ناحیتک و الند المثل و العدل قال حسان بن ثابت:

أ تهجوه و لست له بند

فشرکما لخیرکما الفداء

و قال جریر:

أ تیما تجعلون إلی ندا

و ما تیم لذی حسب ندید

و قیل الند الضد.


المعنی 

معنی هذه الآیه یتعلق بما قبلها لأنه تعالی أمرهم بعبادته و الاعتراف بنعمته ثم عدد لهم صنوف نعمه لیستدلوا بذلک علی وجوب عبادته فإن العباده إنما تجب لأجل النعم المخصوصه فقال سبحانه: «الَّذِی جَعَلَ لَکُمُ الْأَرْضَ فِراشاً» أی بساطا یمکنکم أن تستقروا علیها و تفترشوها و تتصرفوا فیها و ذلک لا یمکن إلا بأن تکون مبسوطه ساکنه دائمه السکون «وَ السَّماءَ بِناءً» أی سقفا مرفوعا مبنیا «وَ أَنْزَلَ مِنَ» نحو «السَّماءَ» أی من السحاب «ماءً فَأَخْرَجَ بِهِ» أی بالماء «مِنَ الثَّمَراتِ رِزْقاً لَکُمْ» أی عطاء لکم و ملکا لکم و غذاء لکم و هذا تنبیه علی أنه هو الذی خلقهم و الذی رزقهم دون من جعلوه ندا له من الأوثان ثم زجرهم عن أن یجعلوا له ندا مع علمهم بأن ذلک کما أخبرهم به بقوله «فَلا تَجْعَلُوا لِلَّهِ أَنْداداً» و قوله «أَنْتُمْ تَعْلَمُونَ» یحتمل وجوها (أحدها) أن یرید أنکم تعلمون أن الأصنام التی تعبدونها لم تنعم علیکم بهذه النعم التی عددناها و لا بأمثالها و أنها لا تضر و لا تنفع (و ثانیها) أن یرید أنکم تعقلون و تمیزون و من کان بهذه الصفه فقد استوفی شرائط التکلیف و لزمته الحجه و ضاق عذره فی التخلف عن النظر و إصابه الحق (و ثالثها) ما قاله مجاهد و غیره أن المراد بذلک أهل التوراه و الإنجیل
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دون غیرهم أی تعلمون ذلک فی الکتابین و قال الشریف الأجل المرتضی قدس الله روحه استدل أبو علی الجبائی بقوله تعالی: «الَّذِی جَعَلَ لَکُمُ الْأَرْضَ فِراشاً» و فی آیه أخری «بِساطاً» علی بطلان ما یقوله المنجمون من أن الأرض کرویه الشکل قال و هذا القدر لا یدل لأنه یکفی من النعمه علینا أن یکون فی الأرض بسائط و مواضع مفروشه و مسطوحه و لیس یجب أن یکون جمیعها کذلک و معلوم ضروره أن جمیع الأرض لیس مسطوحا مبسوطا و إن کان مواضع التصرف فیها بهذه الصفه و المنجمون لا یدفعون أن یکون فی الأرض سطوح یتصرف فیها و یستقر علیها و إنما یذهبون إلی أن جملتها کرویه الشکل.
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اشاره

وَ إِنْ کُنْتُمْ فِی رَیْبٍ مِمَّا نَزَّلْنا عَلی عَبْدِنا فَأْتُوا بِسُورَهٍ مِنْ مِثْلِهِ وَ ادْعُوا شُهَداءَکُمْ مِنْ دُونِ اللَّهِ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ (23)



اللغه

إن دخلت هاهنا لغیر شک لأن الله تعالی علم أنهم مرتابون و لکن هذا علی عاده العرب فی خطابهم کقولهم إن کنت إنسانا فافعل کذا و إن کنت ابنی فأطعنی و إن کان کونه إنسانا و ابنا معلوما و إنما خاطبهم الله تعالی علی عادتهم فی الخطاب و الریب الشک مع تهمه و العبد المملوک من جنس ما یعقل و نقیضه الحر من التعبید و هو التذلیل لأن العبد یذل لمولاه و العبودیه من أحکام الشرع لأنه بمنزله ذبح الحیوان و یستحق علیها العوض و لیست بعقوبه و لذلک یسترق المؤمن و الصبی و السوره غیر مهموزه مأخوذه من سوره البناء و کل منزله رفیعه فهی سوره و منه قول النابغه:

أ لم تر أن الله أعطاک سوره

تری کل ملک دونها یتذبذب

هذا قول أبی عبیده و ابن الأعرابی فی تفسیر السوره فکل سوره من القرآن بمنزله درجه رفیعه و منزل عال رفیع یرتفع القارئ منها إلی منزله أخری إلی أن یستکمل القرآن و قیل السوره مهموزه و المراد بها القطعه من القرآن انفصلت عما سواها و أبقیت و سؤر کل شی ء بقیته و أسأرت فی الإناء أبقیت فیه قال الأعشی یصف امرأه:

فبانت و قد أسأرت فی الفؤاد

صدعا علی نأیها مستطیرا



الإعراب 

إن حرف شرط تجزم الفعل المضارع و تدخل علی الفعل الماضی فتصرفه إلی معنی الاستقبال و لا بد للشرط من جزاء و هما جملتان ربطت إحداهما بالأخری
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نحو إن تفعل أفعل فقولک إن تفعل شرط و هو مجزوم بإن و قولک أفعل جزاء و هو مجزوم بالشرط لا بإن وحدها و لا بالفعل فإن کان الجزاء جمله من فعل و فاعل کان مجزوما و إن کان جمله من مبتدإ و خبر فلا بد من الفاء و کانت الجمله فی موضع الجزم فقوله «کُنْتُمْ» فی موضع الجزم بإن و قوله «فَأْتُوا بِسُورَهٍ» ائتوا مبنی علی الوقف لأنه أمر المخاطبین و الواو فاعل و الفاء و ما بعده فی موضع جزم بأنه جزاء و ما قبل الفاء لا یعمل فیما بعده و من یقع علی أربعه أوجه (أحدها) أن یکون بمعنی ابتداء الشی ء من مکان ما کقولک خرجت من البصره. (و ثانیها) بمعنی التبعیض کقولک أخذت من الطعام قفیزا (و ثالثها) بمعنی التبیین کقوله تعالی: «فَاجْتَنِبُوا الرِّجْسَ مِنَ الْأَوْثانِ» و هی فی التبیین تخصص الجمله التی قبلها کما أنها فی التبعیض تخصص الجمله التی بعدها (و رابعها) أن تقع مزیده نحو ما جاءنی من رجل فإذا قد عرفت هذا فقوله تعالی: «مِنْ مِثْلِهِ» قال بعضهم أن من بمعنی التبعیض و تقدیره فأتوا ببعض ما هو مثل له و هو سوره و قیل هو لتبیین الصفه و قیل أن من مزیده لقوله فی موضع آخر «بِسُورَهٍ مِثْلِهِ» أی مثل هذا القرآن و تعود الهاء فی مثله إلی ما من قوله «مِمَّا نَزَّلْنا عَلی عَبْدِنا» فی الأقوال الثلاثه و قیل أن من بمعنی ابتداء الغایه و الهاء من مثله یعود إلی عبدنا فیکون معناه بسوره من رجل مثله و الأول أقوی لما نذکره بعد.


المعنی 

لما احتج الله تعالی للتوحید عقبه من الاحتجاج للنبوه بما قطع عذرهم فقال «وَ إِنْ کُنْتُمْ فِی رَیْبٍ» من صدق هذا الکتاب الذی أنزلنا علی محمد صلی الله علیه و آله و قلتم لا ندری هل هو من عند الله أم لا «فَأْتُوا بِسُورَهٍ مِنْ مِثْلِهِ» أی من مثل القرآن و علی قول من یقول الضمیر فی مثله عائد إلی عبدنا فالمعنی فأتوا بسوره من بشر أمی مثله لا یحسن الخط و الکتابه و لا یدری الکتب و الصحیح هو الأول لقوله تعالی فی سوره أخری: «فَلْیَأْتُوا بِحَدِیثٍ مِثْلِهِ» و قوله «فَأْتُوا بِسُورَهٍ مِثْلِهِ» و قوله «لَئِنِ اجْتَمَعَتِ الْإِنْسُ وَ الْجِنُّ عَلی أَنْ یَأْتُوا بِمِثْلِ هذَا الْقُرْآنِ لا یَأْتُونَ بِمِثْلِهِ» یعنی فأتوا بسوره مثل ما أتی به محمد فی الإعجاز من حسن النظم و جزاله اللفظ و الفصاحه التی اختصت به و الإخبار عما کان و عما یکون دون تعلم الکتب و دراسه الأخبار و قوله: «وَ ادْعُوا شُهَداءَکُمْ» قال ابن عباس یعنی أعوانکم و أنصارکم الذین یظاهرونکم علی تکذیبکم و سمی أعوانهم شهداء لأنهم یشاهدونهم عند المعاونه و الشهید یکون بمعنی المشاهد کالجلیس و الأکیل و یسمی الشاهد علی الشی ء لغیره بما یحقق دعواه بأنه شهید أیضا و قوله «مِنْ دُونِ اللَّهِ»
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أی من غیر الله کما یقال ما دون الله مخلوق یرید و ادعوا من اتخذتموهم معاونین من غیر الله «إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ» فی أن هذا الکتاب یقوله محمد من نفسه و قال الفراء أراد و ادعوا آلهتکم و قال مجاهد و ابن جریج أراد قوما یشهدون لکم بذلک ممن یقبل قولهم و قول ابن عباس أقوی لأن معناه استنصروا أعوانکم علی أن یأتوا بمثله لأن الدعاء بمعنی الاستعانه کما قال الشاعر:

فلما التقت فرساننا و رجالنا

دعوا یا لکعب و اعتزینا لعامر

و قال آخر:

و قبلک رب خصم قد تمالوا

علی فما جزعت و لا دعوت

و أما قول مجاهد فلا وجه له لأن الشاهدین لا یخلو إما أن یکونوا مؤمنین أو کفارا فالمؤمنون لا یکونون شهداء للکفار و الکفار لا بد أن یسارعوا إلی إبطال الحق أو تحقیق الباطل إذا دعوا إلیه فمن أی الفریقین یکون شهداؤهم و لکن ینبغی أن یجری ذلک مجری قوله تعالی: «قُلْ لَئِنِ اجْتَمَعَتِ الْإِنْسُ وَ الْجِنُّ عَلی أَنْ یَأْتُوا بِمِثْلِ هذَا الْقُرْآنِ لا یَأْتُونَ بِمِثْلِهِ وَ لَوْ کانَ بَعْضُهُمْ لِبَعْضٍ ظَهِیراً» و قال قوم أن هذا الوجه جائز أیضا صحته لأن العقلاء لا یجوز أن یحملوا نفوسهم علی الشهاده بما یفتضحون به فی کلام أنه مثل القرآن و لا یکون مثله کما لا یجوز أن یحملوا نفوسهم علی أن یعارضوا ما لیس بمعارض علی الحقیقه و هذه الآیه تدل علی صحه نبوه نبینا محمد صلی الله علیه و آله و أن الله تعالی تحدی بالقرآن و ببعضه و وجه الاستدلال بها أنه تعالی خاطب قوما عقلاء فصحاء قد بلغوا الغایه القصوی من الفصاحه و تسنموا الذروه العلیا من البلاغه فأنزل إلیهم کلاما من جنس کلامهم و تحداهم بالإتیان بمثله أو ببعضه بقوله: «فَأْتُوا بِعَشْرِ سُوَرٍ مِثْلِهِ» و «بِسُورَهٍ مِثْلِهِ» و جعل عجزهم عن ذلک حجه علیهم و دلاله علی صدق رسوله صلی الله علیه و آله و هم أهل الحمیه و الأنفه فبذلوا أموالهم و نفوسهم فی إطفاء أمره و لم یتکلفوا فی معارضه القرآن بسوره و لا خطبه فعلمنا أن المعارضه کانت متعذره علیهم فدل ذلک علی أن القرآن معجز دال علی صحه نبوته.


البقره (2): آیه 24


اشاره

فَإِنْ لَمْ تَفْعَلُوا وَ لَنْ تَفْعَلُوا فَاتَّقُوا النَّارَ الَّتِی وَقُودُهَا النَّاسُ وَ الْحِجارَهُ أُعِدَّتْ لِلْکافِرِینَ (24)
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الإعراب 

إن حرف شرط و لم حرف یدخل علی الفعل المضارع فینفیه و یجعله بمعنی الماضی و یعمل فیه الجزم و تفعلوا فعل و فاعل و هو مجزوم بلم و علامه الجزم فیه سقوط النون و «لَمْ تَفْعَلُوا» فی موضع جزم أیضا بأن و لن حرف یدخل علی الفعل المضارع فیخصه بالاستقبال و ینفیه و یعمل فیه النصب و علامه النصب فی تفعلوا سقوط النون أیضا و قال سیبویه فی لن زعم الخلیل أنها لا أن و لکنهم حذفوا لکثرته فی کلامهم کما قالوا ویلمه و جعلت بمنزله حرف واحد کما جعلوا هلا بمنزله حرف واحد و إنما هی هل و لا قال و هذا لیس بجید لأنه لو کان کذلک لم یجز زیدا لن أضرب و أقول أن معنی هذا القول هو أنه لو کان أصل لن لا أن و ما بعد أن یکون صله لها و لا یجوز تقدیم معمول ما فی الصله علی الموصول فکان یجب أن لا یجوز تقدیم زیدا فی قولک لن أضرب زیدا علی لن کما لم یجز تقدیمه علی أن فلا تقول زیدا أن أضرب و زیدا لا أن أضرب و لا خلاف بین النحویین فی جواز التقدیم هناک و قوله «وَ لَنْ تَفْعَلُوا» لا موضع له من الإعراب لأنه اعتراض وقع بین الشرط و الجزاء کما یقع بین المبتدأ و الخبر فی قولک زید فافهم ما أقول لک عالم و الاعتراض غیر واقع موقع المفرد فیکون له موضع إعراب.


المعنی 

«فَإِنْ لَمْ تَفْعَلُوا» أی فإن لم تأتوا بسوره من مثله و قد تظاهرتم أنتم و شرکاؤکم علیه و أعوانکم و تبین لکم عجزکم و عجز جمیع الخلق عنه و علمتم أنه من عندی فلا تقیموا علی التکذیب به و معنی «وَ لَنْ تَفْعَلُوا» أی و لن تأتوا بسوره مثله أبدا لأن لن تنفی علی التأبید فی المستقبل و فیه دلاله علی صحه نبوه نبینا محمد صلی الله علیه و آله لأنه یتضمن الإخبار عن حالهم فی مستقبل الأوقات بأنهم لا یأتون بمثله فوافق المخبر عنه الخبر و قوله: «فَاتَّقُوا النَّارَ» أی فاحذروا أن تصلوا النار بتکذیبکم و إنما جاز أن یکون قوله «فَاتَّقُوا النَّارَ» جواب الشرط مع لزوم اتقاء النار کیف تصرفت الحال لأنه لا یلزمهم الاتقاء إلا بعد التصدیق بالنبوه و لا یصح العلم بالنبوه إلا بعد قیام المعجزه فکأنه قال:

«فَإِنْ لَمْ تَفْعَلُوا وَ لَنْ تَفْعَلُوا» فقد قامت الحجه و وجب اتقاء «النَّارَ الَّتِی وَقُودُهَا» أی حطبها «النَّاسُ وَ الْحِجارَهُ» و هی جمع حجر و قیل أنها حجاره الکبریت لأنها أحر شی ء إذا أحمیت عن ابن مسعود و ابن عباس و الظاهر أن الناس و الحجاره وقود النار أی حطبها یرید بها أصنامهم المنحوته من الحجاره کقوله تعالی: «إِنَّکُمْ وَ ما تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ
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حَصَبُ جَهَنَّمَ» و قیل ذکر الحجاره دلیل علی عظم تلک النار لأنها لا تأکل الحجاره ألا و هی فی غایه الفظاعه و الهول و قیل معناه أن أجسادهم تبقی علی النار بقاء الحجاره التی توقد بها النار بتبقیه الله إیاها و یؤید ذلک قوله «کُلَّما نَضِجَتْ جُلُودُهُمْ» الآیه و قیل معناه أنهم یعذبون بالحجاره المحمیه بالنار و قوله تعالی: «أُعِدَّتْ لِلْکافِرِینَ» معناه خلقت و هیئت للکافرین لأنهم الذین یخلدون فیها و لأنهم أکثر أهل النار فأضیفت إلیهم و قیل إنما خص النار بکونها معده للکافرین و إن کانت معده للفاسقین أیضا لأنه یرید بذلک نارا مخصوصه لا یدخلها غیرهم کما قال: «إِنَّ الْمُنافِقِینَ فِی الدَّرْکِ الْأَسْفَلِ مِنَ النَّارِ» و هذه الآیه تدل علی بطلان قول من حرم النظر و الحجاج العقلی لأن الله عز اسمه احتج علی الکفار بما ذکره فی هذه الآیه و ألزمهم به تصدیق نبیه علیه السلام و قررهم بأن القرآن کلامه إذ قال إن کان هذا القرآن کلام محمد فأتوا بسوره من مثله لأنه لو کان کلام البشر لتهیأ لکم مع تقدمکم فی البلاغه و الفصاحه الإتیان بمثله أو بسوره منه مع قوه دواعیکم إلیه فإذا لم یتأت لکم ذلک فاعلموا بعقولکم أنه کلام الله تعالی و هذا هو المراد بالاحتجاج العقلی و استدل بقوله «أُعِدَّتْ لِلْکافِرِینَ» علی أن النار مخلوقه الآن لأن المعد لا یکون إلا موجودا و کذلک الجنه بقوله «أُعِدَّتْ لِلْمُتَّقِینَ» و الفائده فی ذلک أنا و إن لم نشاهدهما فإن الملائکه یشاهدونهما و هم من أهل التکلیف و الاستدلال فیعرفون ثواب الله للمتقین و عقابه للکافرین.


البقره (2): آیه 25


اشاره

وَ بَشِّرِ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ أَنَّ لَهُمْ جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ کُلَّما رُزِقُوا مِنْها مِنْ ثَمَرَهٍ رِزْقاً قالُوا هذَا الَّذِی رُزِقْنا مِنْ قَبْلُ وَ أُتُوا بِهِ مُتَشابِهاً وَ لَهُمْ فِیها أَزْواجٌ مُطَهَّرَهٌ وَ هُمْ فِیها خالِدُونَ (25)



اللغه

البشاره هی الإخبار بما یسر المخبر به إذا کان سابقا لکل خبر سواه لأن الثانی لا یسمی بشاره و قد قیل للإخبار بما یغم أیضا بشاره کقوله تعالی: «فَبَشِّرْهُمْ بِعَذابٍ أَلِیمٍ» و ذلک علی سبیل التوسع و هی مأخوذه من البشره و هی ظاهر الجلد لتغیرها
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بأول خبر و تباشیر الصبح أوله و الجنات جمع الجنه و هی البستان و المراد بذلک الجنه ما فی الجنه من أشجارها و ثمارها دون أرضها فلذلک قال «تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ» لأن من المعلوم أنه أراد الخبر عن ماء أنهارها بأنه جار تحت الأشجار لأن الماء إذا کانت تحت الأرض فلا حظ فیها للعیون علی أنه روی عن مسروق أن أنهار الجنه جاریه فی غیر أخادید رواه عنه أبو عبیده و غیره و أصلها من الجن و هو الستر و منه الجن لتسترها عن عیون الناس و الجنون لأنه یستر العقل و الجنه لأنها تستر البدن و الجنین لتستره بالرحم قال المفضل البستان إذا کان فیه الکرم فهو فردوس سواء کان فیه شجر غیره أو لم یکن و الجنه کل بستان فیه نخل و إن لم یکن فیه غیره و الأزواج جمع زوج و الزوج یقع علی الرجل و المرأه و یقال للمرأه زوجه أیضا و زوج کل شی ء شکله و الخلود الدوام و البقاء.


الإعراب 

موضع أن مع اسمه و خبره نصب معناه بشر المؤمنین بأن لهم جنات فلما سقطت الباء أفضی الفعل إلی أن فنصبه و علی قول الخلیل یکون أن فی موضع جر و إن سقطت الباء و جنات منصوب بأنه اسم أن و لهم الجار و المجرور فی موضع خبره و التاء تاء جماعه المؤنث تکون فی حال النصب و الجر علی صوره واحده کما أن یاء جماعه الذکور فی الزیدین و نحوه یکون فی حال النصب و الجر علی صوره واحده و قوله «تَجْرِی» مع ما اتصل به جمله منصوبه الموضع بکونها صفه لجنات و کلما ضم کل إلی ما الجزاء فصارا أداه للتکرار و هو منصوب علی الظرف و العامل فیه رزقوا منها من ثمره من مزیده أی ثمره و قال علی بن عیسی هی بمعنی التبعیض لأنهم یرزقون بعض الثمرات فی کل وقت و یجوز أن یکون بمعنی تبیین الصفه و هو أن یبین الرزق من أی جنس هو و من قبل تقدیره أی من قبل هذا الزمان أو هذا الوقت فحذف المضاف إلیه منه لفظا مع أن الإضافه مراده معنی فبنی لأجل مشابهته الحرف و إنما بنی علی الحرکه لیدل علی تمکنه فی الأصل و إنما خص بالضم لأن إعرابه عند الإضافه کان بالفتح أو الجر نحو من قبلک و قبلک لکونه ظرفا فبنی علی حرکه لم تکن تدخلها فی الإعراب و هی الضمه و موضعه نصب علی الظرف و متشابها نصب علی الحال و أزواج رفع أما بالابتداء أو بالظرف.


المعنی 

قرن الله تعالی الوعد فی هذه الآیه بالوعید فیما قبلها لیحصل الترغیب و الترهیب فقال «وَ بَشِّرِ» أی أخبر بما یسر «الَّذِینَ آمَنُوا» أی صدقوا «وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ» فیما بینهم و بین ربهم عن ابن عباس ب «أَنَّ لَهُمْ جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا»
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أی من تحت أشجارها و مساکنها «الْأَنْهارُ» و النهر لا یجری و إنما یجری الماء فیه و یستعمل الجری فیه توسعا لأنه موضع الجری و قوله: «کُلَّما رُزِقُوا مِنْها» أی من الجنات و المعنی من أشجارها و تقدیره کلما رزقوا من أشجار البساتین التی أعدها الله للمؤمنین «مِنْ ثَمَرَهٍ رِزْقاً» أی أعطوا من ثمارها عطاء و أطعموا منها طعاما لأن الرزق عباره عما یصح الانتفاع به و لا یکون لأحد المنع منه «قالُوا هذَا الَّذِی رُزِقْنا مِنْ قَبْلُ» فیه وجوه (أحدها) أن ثمار الجنه إذا جنیت من أشجارها عاد مکانها مثلها فیشتبه علیهم فیقولون هذا الذی رزقنا من قبل هذا قول أبی عبیده و یحیی بن کثیر (و ثانیها) أن معناه هذا الذی رزقنا من قبل فی الدنیا عن ابن عباس و ابن مسعود و قیل هذا الذی وعدنا به فی الدنیا (و ثالثها) معناه هذا الذی رزقناه من قبل فی الجنه أی کالذی رزقنا و هم یعلمون أنه غیره و لکنهم شبهوه به فی طعمه و لونه و ریحه و طیبه و جودته عن الحسن و واصل قال الشیخ أبو جعفر رحمه الله و أقوی الأقوال قول ابن عباس لأنه تعالی قال: «کُلَّما رُزِقُوا مِنْها مِنْ ثَمَرَهٍ رِزْقاً قالُوا هذَا الَّذِی رُزِقْنا مِنْ قَبْلُ» فعم و لم یخص فأول ما أتوا به لا یتقدر فیه هذا القول إلا بأن یکون إشاره إلی ما تقدم رزقه فی الدنیا و یکون التقدیر هذا مثل الذی رزقناه فی الدنیا لأن ما رزقوه فی الدنیا قد عدم فأقام المضاف إلیه مقام المضاف کما أن القائل إذا قال لغیره أعددت لک طعاما و وصفه له یحسن أن یقول هذا طعامی فی منزلی یرید مثله و من جنسه و قوله «وَ أُتُوا بِهِ» أی جیئوا به و لیس معناه أعطوه و قوله «مُتَشابِهاً» فیه وجوه (أحدها) أنه أراد متشابها فی اللون مختلفا فی الطعم عن ابن عباس و مجاهد (و ثانیها) أن کلها متشابه فی الجوده خیار لا رذل فیه عن الحسن و قتاده و اختاره الأخفش قال و هذا کما یقول القائل و قد جی ء بأشیاء فاضله فاشتبهت علیه فی الفضل لا أدری ما اختار منها کلها عندی فاضل کقول الشاعر:

من تلق منهم تقل لاقیت سیدهم

مثل النجوم التی یسری بها الساری

یعنی أنهم قد تساووا فی الفضل (و ثالثها) أنه یشبه ثمر الدنیا غیر أن ثمر الجنه أطیب عن عکرمه (و رابعها) أنه یشبه بعضه بعضا فی اللذه و جمیع الصفات عن أبی مسلم (و خامسها) أن التشابه من حیث الموافقه فالخادم یوافق المسکن و المسکن یوافق الفرش و کذلک جمیع ما یلیق به و قوله «وَ لَهُمْ فِیها أَزْواجٌ» قیل هن الحور العین و قیل هن
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من نساء الدنیا قال الحسن هن عجائزکم الغمص الرمص العمش طهرن من قذرات الدنیا «مُطَهَّرَهٌ» قیل فی الأبدان و الأخلاق و الأعمال فلا یحضن و لا یلدن و لا یتغوطن و لا یبلن قد طهرن من الأقذار و الآثام و هو قول جماعه المفسرین «وَ هُمْ فِیها» أی فی الجنه «خالِدُونَ» یعنی دائمون یبقون بقاء الله لا انقطاع لذلک و لا نفاد لأن النعمه تتم بالخلود و البقاء کما تنتقص بالزوال و الفناء و الخلود هو الدوام من وقت مبتدإ و لهذا لا یقال لله تعالی خالد.


البقره (2): آیه 26


اشاره

إِنَّ اللَّهَ لا یَسْتَحْیِی أَنْ یَضْرِبَ مَثَلاً ما بَعُوضَهً فَما فَوْقَها فَأَمَّا الَّذِینَ آمَنُوا فَیَعْلَمُونَ أَنَّهُ الْحَقُّ مِنْ رَبِّهِمْ وَ أَمَّا الَّذِینَ کَفَرُوا فَیَقُولُونَ ما ذا أَرادَ اللَّهُ بِهذا مَثَلاً یُضِلُّ بِهِ کَثِیراً وَ یَهْدِی بِهِ کَثِیراً وَ ما یُضِلُّ بِهِ إِلاَّ الْفاسِقِینَ (26)



القراءه

یستحیی بیائین و روی عن ابن کثیر یستحی بیاء واحده و وجه هذه القراءه أنه استثقل اجتماع الیائین فحذف إحداهما و هی لغه بنی تمیم.



اللغه

الاستحیاء من الحیاء و نقیضه القحه. و الضرب یقع علی جمیع الأعمال إلا قلیلا یقال ضرب فی التجاره و ضرب فی الأرض و ضرب فی سبیل الله و ضرب بیده إلی کذا و ضرب فلان علی ید فلان إذا أفسد علیه أمرا أخذ فیه و ضرب الأمثال إنما هو جعلها لتسیر فی البلاد یقال ضربت القول مثلا و أرسلته مثلا و ما أشبه ذلک و البعوض القرقس و هو صغار البق الواحده بعوضه و المثل و المثل کالشبه و الشبه قال کعب بن زهیر:

کانت مواعید عرقوب لنا مثلا

و ما مواعیده إلا الأباطیل

و الفسق و الفسوق الترک لأمر الله و قال الفراء الفسق الخروج عن الطاعه تقول العرب فسقت الرطبه عن قشرها إذا خرجت و لذلک سمیت الفأره فویسقه لخروجها من جحرها.



الإعراب 

ما فی قوله «ما بَعُوضَهً» بالنصب فیه وجوه (أحدها) أن تکون ما
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مزیده و معناها التوکید کما فی قوله «فَبِما رَحْمَهٍ مِنَ اللَّهِ لِنْتَ لَهُمْ» و تقدیره أن الله لا یستحی أن یضرب بعوضه مثلا أو مثلا بعوضه فیکون بعوضه مفعولا ثانیا لیضرب (و ثانیها) أن یکون ما نکره مفسره ببعوضه کما یکون نکره موصوفه فی قوله تعالی: «هذا ما لَدَیَّ عَتِیدٌ» فیکون تقدیره لا یستحیی أن یضرب مثلا شیئا من الأشیاء بعوضه فتکون بعوضه بدلا من شیئا (و ثالثها) ما یحکی عن الفراء أن معناه ما بین بعوضه إلی ما فوقها کما یقال مطرنا ما زباله إلی التعلبیه و له عشرون ما ناقه فجملا و هی أحسن الناس ما قرنا فقدما یعنون ما بین فی جمیع ذلک و الاختیار عند البصریین الوجه الأول و إنما اختیر هذا الوجه لأن ضرب هاهنا بمعنی جعل فجاز أن یتعدی إلی مفعولین و یدخل علی المبتدأ و الخبر و فی التنزیل ما یدل علیه و هو قوله تعالی: «إِنَّما مَثَلُ الْحَیاهِ الدُّنْیا کَماءٍ أَنْزَلْناهُ مِنَ السَّماءِ» فمثل الحیاه مبتدأ و کماء خبره و فی موضع آخر وَ اضْرِبْ لَهُمْ مَثَلَ الْحَیاهِ الدُّنْیا کَماءٍ فدخل اضرب علی المبتدأ و الخبر فصار بمنزله قولک ظننت زیدا کعمرو و یجوز فی الإعراب الرفع فی بعوضه و إن لم تجز القراءه به و فیه وجهان (أحدهما) أن یکون خبرا لمبتدء محذوف فی صله ما فکأنه قال الذی هو بعوضه کقراءه من قرأ تماما علی الذی أحسن بالرفع و هذا عند سیبویه ضعیف و هو فی الذی أقوی لأن الذی أطول و لیس للذی مذهب غیر الأسماء. (و الثانی) علی الجواب کأنه لما قیل «إِنَّ اللَّهَ لا یَسْتَحْیِی أَنْ یَضْرِبَ مَثَلًا ما» قیل ما هو فقیل «بَعُوضَهً» أی بعوضه کما تقول مررت برجل زید أی هو زید فتکون ما علی هذا الوجه نکره مجرده من الصفه و الصله و قوله «فَأَمَّا الَّذِینَ آمَنُوا» لغه العرب جمیعا بالتشدید و کثیر من بنی تمیم یقولون أیما فلان فیفعل کذا و أنشد بعضهم:

مبتله هیفاء أیما وشاحها

فیجری و أیما الحجل منها فلا یجری

و هی کلمه تجی ء فی شیئین أو أشیاء یفصل القول بینهما کقولک أما زید فمحسن و أما عمرو فمسی ء فزید مبتدأ و محسن خبره و فیها معنی الشرط و الجزاء و تقدیره مهما یکن من شی ء فزید محسن ثم أقیم أما مقام الشرط فیحصل أما فزید محسن ثم أخر الفاء إلی الخبر لإصلاح اللفظ و لکراهه أن تقع الفاء التی للتعقیب فی أول الکلام فقوله «الَّذِینَ آمَنُوا» علی هذا یکون مبتدأ و یعلمون خبره و کذلک «الَّذِینَ کَفَرُوا» مبتدأ و یقولون خبره و قوله «ما ذا أَرادَ اللَّهُ بِهذا مَثَلًا» ما استفهام و هو اسم فی موضع الرفع بالابتداء و ذا بمعنی الذی و صلته ما بعده و هو فی موضع رفع بأنه خبر المبتدأ تقدیره أی شی ء الذی أراد
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الله فعلی هذا یکون الجواب رفعا کقولک البیان لحال الذی ضرب له المثل و یحتمل أن یکون ما و ذا بمنزله اسم واحد تقدیره أی شی ء أراد الله فیکون فی موضع نصب بأنه مفعول أراد فعلی هذا یکون الجواب نصبا کقولک البیان لحال من ضرب له المثل و مثال الأول قوله تعالی: «ما ذا أَنْزَلَ رَبُّکُمْ قالُوا أَساطِیرُ الْأَوَّلِینَ» و مثال الثانی قوله «ما ذا أَنْزَلَ رَبُّکُمْ قالُوا خَیْراً» و مثلا منصوب علی الحال و قیل علی القطع و قیل علی التفسیر.

النزول

روی عن ابن مسعود و ابن عباس أن الله تعالی لما ضرب المثلین قبل هذه الآیه للمنافقین یعنی قوله «مَثَلُهُمْ کَمَثَلِ الَّذِی اسْتَوْقَدَ ناراً» و قوله «أَوْ کَصَیِّبٍ مِنَ السَّماءِ» قال المنافقون الله أعلی و أجل من أن یضرب هذه الأمثال فأنزل الله تعالی هذه الآیه و روی عن قتاده و الحسن لما ضرب المثل بالذباب و العنکبوت تکلم فیه قوم من المشرکین و عابوا ذکره فأنزل الله هذه الآیه.


المعنی 

«إِنَّ اللَّهَ لا یَسْتَحْیِی» أی لا یدع و قیل لا یمتنع لأن أحدنا إذا استحیی من شی ء ترکه و امتنع منه و معناه أن الله لا یدع ضرب المثل بالأشیاء الحقیره لحقارتها إذا رأی الصلاح فی ضرب المثل بها و قیل معناه هو أن الذی یستحیی منه ما یکون قبیحا فی نفسه و یکون لفاعله عیب فی فعله فأخبر الله تعالی أن ضرب المثل لیس بقبیح و لا عیب حتی یستحیی منه و قیل معناه أنه لا یخشی أن یضرب مثلا کما قال «وَ تَخْشَی النَّاسَ وَ اللَّهُ أَحَقُّ أَنْ تَخْشاهُ» أی تستحیی الناس و الله أحق أن تستحییه فالاستحیاء بمعنی الخشیه هنا کما أن الخشیه بمعنی الاستحیاء هناک و أصل الاستحیاء الانقباض عن الشی ء و الامتناع منه خوفا من مواقعه القبیح و قال علی بن عیسی معناه أنه لیس فی ضرب المثل بالحقیر للحقیر عیب یستحیی منه فکأنه قال لا یحل ضرب المثل بالبعوض محل ما یستحیی منه فوضع قوله «إِنَّ اللَّهَ لا یَسْتَحْیِی» موضعه و قوله «ما بَعُوضَهً فَما فَوْقَها» أی ما هو أعظم منها عن قتاده و ابن جریج و قیل فما فوقها فی الصغر و القله لأن الغرض هاهنا الصغر و قال الربیع بن أنس أن البعوضه تحیی ما جاعت فإذا سمنت ماتت فکذلک القوم الذین ضرب لهم هذا المثل إذا امتلئوا من الدنیا ریا أخذهم الله عند ذلک ثم تلا «حَتَّی إِذا فَرِحُوا بِما أُوتُوا أَخَذْناهُمْ بَغْتَهً» و

روی عن الصادق علیه السلام أنه قال إنما ضرب الله المثل بالبعوضه لأن البعوضه علی صغر حجمها خلق الله فیها جمیع ما خلق فی الفیل مع کبره و زیاده عضوین آخرین فأراد الله تعالی أن ینبه بذلک المؤمنین علی لطیف خلقه و عجیب صنعه

و قد استشهد علی استحسان ضرب المثل بالشی ء الحقیر فی کلام العرب بقول الفرزدق:
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ضربت علیک العنکبوت بنسجها

و قضی علیک به الکتاب المنزل

و بقوله أیضا

و هل شی ء یکون أذل بیتا

من الیربوع یحتفر الترابا

و قوله «فَأَمَّا الَّذِینَ آمَنُوا» أی صدقوا محمدا و القرآن و قبلوا الإسلام «فَیَعْلَمُونَ أَنَّهُ الْحَقُّ مِنْ رَبِّهِمْ» مدحهم الله تعالی بأنهم تدبروا حتی علموا أنه من ربهم و أن المثل وقع فی حقه «وَ أَمَّا الَّذِینَ کَفَرُوا» بالقرآن «فَیَقُولُونَ» أی فلإعراضهم عن طریق الاستدلال و إنکارهم الحق قالوا «ما ذا أَرادَ اللَّهُ بِهذا مَثَلًا» أی ما ذا أراد الله بهذا المثل فحذف الألف و اللام و قوله «یُضِلُّ بِهِ کَثِیراً وَ یَهْدِی بِهِ کَثِیراً» فیه وجهان (أحدهما) حکی عن الفراء أنه قال أنه حکایه عمن قال ما ذا أراد الله بهذا مثلا یضل به کثیرا و یهدی به کثیرا أی یضل به قوم و یهتدی به قوم ثم قال الله تعالی «وَ ما یُضِلُّ بِهِ إِلَّا الْفاسِقِینَ» فبین تعالی أنه لا یضل إلا فاسقا ضالا و هذا وجه حسن و الآخر أنه کلامه تعالی ابتداء و کلاهما محتمل و إذا کان محمولا علی هذا فمعنی قوله «یُضِلُّ بِهِ کَثِیراً» إن الکفار یکذبون به و ینکرونه و یقولون لیس هو من عند الله فیضلون بسببه و إذا حصل الضلال بسببه أضیف إلیه و قوله «وَ یَهْدِی بِهِ کَثِیراً» یعنی الذین آمنوا به و صدقوه و قالوا هذا فی موضعه فلما حصلت الهدایه بسببه أضیف إلیه فمعنی الإضلال علی هذا تشدید الامتحان الذی یکون عنده الضلال و ذلک بأن ضرب لهم الأمثال لأن المحنه إذا اشتدت علی الممتحن فضل عندها سمیت إضلالا و إذا سهلت فاهتدی سمیت هدایه فالمعنی إن الله تعالی یمتحن بهذه الأمثال عباده فیضل بها قوم کثیر و یهتدی بها قوم کثیر و مثله قوله «رَبِّ إِنَّهُنَّ أَضْلَلْنَ کَثِیراً مِنَ النَّاسِ» أی ضلوا عندها و هذا کما یقال للرجل إذا أدخل الفضه النار لینظر فسادها من صلاحها فظهر فسادها أفسدت فضتک و هو لم یفعل فیها الفساد و إنما یراد أن فسادها ظهر عند محنته و قریب من ذلک قولهم فلان أضل ناقته و لا یریدون أنه أراد أن یضل و إنما یریدون ضلت منه لا من غیره و قولهم أفسدت فلانه فلانا و أذهبت عقله و هی ربما لم تعرفه و لکن لما ذهب عقله و فسد من أجلها أضیف الفساد إلیها و قد یکون الإضلال بمعنی التخلیه علی جهه العقوبه و ترک المنع بالقهر و منع الألطاف التی یفعل بالمؤمنین جزاء علی إیمانهم و هذا کما یقال لمن لا یصلح سیفه أفسدت سیفک أرید به أنک لم تحدث فیه الإصلاح فی کل وقت
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بالصقل و الإحداد و قد یکون الإضلال بمعنی التسمیه بالضلال و الحکم به کما یقال أضله إذا نسبه إلی الضلال و أکفره إذا نسبه إلی الکفر قال الکمیت:

فطائفه قد أکفرونی بحبکم

و طائفه قالوا مسی ء و مذنب

و قد یکون الإضلال بمعنی الإهلاک و العذاب و التدمیر و منه قوله تعالی «إِنَّ الْمُجْرِمِینَ فِی ضَلالٍ وَ سُعُرٍ یَوْمَ یُسْحَبُونَ فِی النَّارِ عَلی وُجُوهِهِمْ» و منه قوله تعالی «أَ إِذا ضَلَلْنا فِی الْأَرْضِ» أی هلکنا و قوله «وَ الَّذِینَ قُتِلُوا فِی سَبِیلِ اللَّهِ فَلَنْ یُضِلَّ أَعْمالَهُمْ» أی لن یبطل سَیَهْدِیهِمْ وَ یُصْلِحُ بالَهُمْ فعلی هذا یکون المعنی أن الله تعالی یهلک و یعذب بالکفر به کثیرا بأن یضلهم عن الثواب و طریق الجنه بسببه فیهلکوا و یهدی إلی الثواب و طریق الجنه بالإیمان به کثیرا عن أبی علی الجبائی و یدل علی ذلک قوله «وَ ما یُضِلُّ بِهِ إِلَّا الْفاسِقِینَ» لأنه لا یخلو من أن یکون أراد به العقوبه علی التکذیب کما قلناه أو یکون أراد به التحییر و التشکیک فإن أراد الحیره فقد ذکر أنه لا یفعل إلا بالفاسق المتحیر الشاک فیجب أن لا تکون الحیره المتقدمه التی بها صاروا فساقا من فعله إلا إذا وجدت حیره قبلها أیضا و هذا یوجب وجود ما لا نهایه له من حیره قبل حیره لا إلی أول أو ثبوت إضلال لا إضلال قبله و إذا کان ذلک من فعله فقد أضل من لم یکن فاسقا و هو خلاف قوله «وَ ما یُضِلُّ بِهِ إِلَّا الْفاسِقِینَ» و علی هذا الوجه فیجوز أن یکون حکم الله تعالی علیهم بالکفر و براءته منهم و لعنته علیهم إهلاکا لهم و یکون إهلاکه إضلالا و کل ما فی القرآن من الإضلال المنسوب إلی الله تعالی فهو بمعنی ما ذکرناه من الوجوه و لا یجوز أن یضاف إلی الله تعالی الإضلال الذی أضافه إلی الشیطان و إلی فرعون و السامری بقوله وَ لَقَدْ أَضَلَّ مِنْکُمْ جِبِلًّا کَثِیراً و قوله «وَ أَضَلَّ فِرْعَوْنُ قَوْمَهُ» و قوله «وَ أَضَلَّهُمُ السَّامِرِیُّ» و هو أن یکون بمعنی التلبیس و التغلیط و التشکیک و الإیقاع فی الفساد و الضلال و غیر ذلک مما یؤدی إلی التظلیم و التجویز علی ما یذهب إلیه المجبره تعالی الله عن ذلک علوا کبیرا.

[فصل فی حقیقه الهدایه و الهدی]

و إذا قد ذکرنا أقسام الإضلال و ما یجوز إضافته إلی الله تعالی منها و ما لا یجوز
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فلنذکر أقسام الهدایه التی هی ضده اعلم أن الهدایه فی القرآن تقع علی وجوه (أحدها) أن تکون بمعنی الدلاله و الإرشاد یقال هداه الطریق و للطریق و إلی الطریق إذا دله علیه و هذا الوجه عام لجمیع المکلفین فإن الله تعالی هدی کل مکلف إلی الحق بأن دله علیه و أرشده إلیه لأنه کلفه الوصول إلیه فلو لم یدله علیه لکان قد کلفه بما لا یطیق و یدل علیه قوله تعالی «وَ لَقَدْ جاءَهُمْ مِنْ رَبِّهِمُ الْهُدی» و قوله «إِنَّا هَدَیْناهُ السَّبِیلَ» و قوله «أُنْزِلَ فِیهِ الْقُرْآنُ هُدیً لِلنَّاسِ» و قوله «وَ أَمَّا ثَمُودُ فَهَدَیْناهُمْ فَاسْتَحَبُّوا الْعَمی عَلَی الْهُدی» و قوله «وَ إِنَّکَ لَتَهْدِی إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ» و قوله «وَ هَدَیْناهُ النَّجْدَیْنِ» و ما أشبه ذلک من الآیات (و ثانیها) أن یکون بمعنی زیاده الألطاف التی بها یثبت علی الهدی و منه قوله تعالی «وَ الَّذِینَ اهْتَدَوْا زادَهُمْ هُدیً» أی شرح صدورهم و ثبتها (و ثالثها) أن یکون بمعنی الإثابه و منه قوله تعالی «یَهْدِیهِمْ رَبُّهُمْ بِإِیمانِهِمْ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهِمُ الْأَنْهارُ فِی جَنَّاتِ النَّعِیمِ» و قوله «وَ الَّذِینَ قُتِلُوا فِی سَبِیلِ اللَّهِ فَلَنْ یُضِلَّ أَعْمالَهُمْ سَیَهْدِیهِمْ وَ یُصْلِحُ بالَهُمْ» و الهدایه التی تکون بعد قتلهم هی إثابتهم لا محاله لأنه لیس بعد الموت تکلیف (و رابعها) الحکم بالهدایه کقوله تعالی «وَ مَنْ یَهْدِ اللَّهُ فَهُوَ الْمُهْتَدِ» و هذه الوجوه الثلاثه خاصه بالمؤمنین دون غیرهم لأنه تعالی إنما یثیب من یستحق الإثابه و هم المؤمنون و یزیدهم بإیمانهم و طاعاتهم ألطافا و یحکم لهم بالهدایه لذلک أیضا (و خامسها) أن تکون الهدایه بمعنی جعل الإنسان مهتدیا بأن یخلق الهدایه فیه کما یجعل الشی ء متحرکا بخلق الحرکه فیه و الله تعالی یفعل العلوم الضروریه فی القلوب فذلک هدایه منه تعالی و هذا الوجه أیضا عام لجمیع العقلاء کالوجه الأول فأما الهدایه التی کلف الله تعالی العباد فعلها کالإیمان به و بأنبیائه و غیر ذلک فإنها من فعل العباد و لذلک یستحقون علیها المدح و الثواب و إن کان الله سبحانه قد أنعم علیهم بدلالتهم علی ذلک و إرشادهم إلیه و دعائهم إلی فعله و تکلیفهم إیاه و أمرهم به فهو من هذا الوجه نعمه منه سبحانه علیهم و منه منه واصله إلیهم و فضل منه و إحسان لدیهم فهو سبحانه مشکور علی ذلک محمود إذ فعل بتمکینه و ألطافه و ضروب تسهیلاته و معوناته 


البقره (2): آیه 27


اشاره

الَّذِینَ یَنْقُضُونَ عَهْدَ اللَّهِ مِنْ بَعْدِ مِیثاقِهِ وَ یَقْطَعُونَ ما أَمَرَ اللَّهُ بِهِ أَنْ یُوصَلَ وَ یُفْسِدُونَ فِی الْأَرْضِ أُولئِکَ هُمُ الْخاسِرُونَ (27)
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اللغه

النقض نقیض الإبرام و العهد العقد و العهد الموثق و العهد الالتقاء و هو قریب العهد بکذا و عهد الله وصیته و أمره یقال عهد الخلیفه إلی فلان بکذا أی أمره و أوصاه به و منه قوله تعالی «أَ لَمْ أَعْهَدْ إِلَیْکُمْ یا بَنِی آدَمَ» و المیثاق ما وقع التوثیق به کما أن المیقات ما وقع التوقیت به و یقال فلان ثقه یستوی فیه الواحد و الجمع و المذکر و المؤنث و یقال ثقات فی الرجال و النساء و القطع الفصل بین الشیئین و أصل ذلک فی الأجسام و یستعمل ذلک أیضا فی الأعراض تشبیها به یقال قطع الحبل و قطع الکلام و الأمر هو قول القائل لمن دونه افعل هذه صیغته ثم یصیر أمرا بإراده الآمر المأمور به و صیغه الأمر تستعمل فی الإباحه نحو قوله فَاصْطادُوا و فی التهدید نحو قوله «اعْمَلُوا ما شِئْتُمْ» و فی التحدی نحو قوله «فَأْتُوا بِسُورَهٍ مِنْ مِثْلِهِ» و فی التکوین کقوله «کُنْ فَیَکُونُ» و الأصل فی الجمیع الطلب و الوصل نقیض الفصل و هو الجمع بین شیئین من غیر حاجز و الخسران النقصان و الخسار الهلاک و الخاسرون الهالکون و أصل الخسران ذهاب رأس المال.


الإعراب 

«الَّذِینَ یَنْقُضُونَ» فی موضع النصب لأنها صفه الفاسقین و أولئک مبتدأ و الخاسرون خبره و هم فصل و یجوز أن یکون مبتدأ و الخاسرون خبره و الجمله خبر أولئک و قوله «مِنْ بَعْدِ مِیثاقِهِ» من مزیده و قیل معناه ابتداء الغایه و الهاء فی میثاقه عائد إلی العهد و یجوز أن یکون عائدا إلی اسم الله تعالی و قوله «أَنْ یُوصَلَ» بدل من الهاء التی فی به أی ما أمر الله بأن یوصل فهو فی موضع جر به.


المعنی 

ثم وصف الله الفاسقین المذکورین فی الآیه فقال هم «الَّذِینَ یَنْقُضُونَ عَهْدَ اللَّهِ» أی یهدمونه لا یفون به و قیل فی عهد الله وجوه (أحدها) أنه ما رکب فی عقولهم من أدله التوحید و العدل و تصدیق الرسل و ما احتج به لرسله من المعجزات الشاهده لهم علی صدقهم و نقضهم لذلک ترکهم الإقرار بما قد بینت لهم صحته بالأدله (و ثانیها) أنه وصیه الله إلی خلقه علی لسان رسوله بما أمرهم به من طاعته و نهاهم عنه من معصیته و نقضهم لذلک ترکهم العمل به (و ثالثها) أن المراد به کفار أهل الکتاب و عهد الله الذی نقضوه «مِنْ بَعْدِ مِیثاقِهِ» هو ما أخذه علیهم فی التوراه من اتباع محمد صلی الله علیه و آله و التصدیق بما جاء به من عند ربه و نقضهم لذلک هو جحودهم به بعد معرفتهم بحقیقته و کتمانهم ذلک عن الناس بعد أن أخذ الله میثاقهم لیبیننه للناس و لا یکتمونه و أنهم إن جاءهم نذیر آمنوا به فلما جاءهم النذیر ازدادوا نفورا و نبذوا العهد وراء ظهورهم و اشتروا به ثمنا قلیلا و اختار هذا الوجه الطبری (و رابعها) أنه العهد الذی أخذه علیهم حین أخرجهم من صلب
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آدم کما وردت به القصه و هذا الوجه ضعیف لأنه لا یجوز أن یحتج علی عباده بعهد لا یذکرونه و لا یعرفونه و لا یکون علیه دلیل و قوله تعالی «وَ یَقْطَعُونَ ما أَمَرَ اللَّهُ بِهِ أَنْ یُوصَلَ» معناه أمروا بصله النبی صلی الله علیه و آله و المؤمنین فقطعوهم عن الحسن و قیل أمروا بصله الرحم و القرابه فقطعوها عن قتاده و قیل أمروا بالإیمان بجمیع الأنبیاء و الکتب ففرقوا و قطعوا ذلک و قیل أمروا بأن یصلوا القول بالعمل ففرقوا بینهما بأن قالوا و لم یعملوا و قیل معناه الأمر بوصل کل من أمر الله بصلته من أولیائه و القطع و البراءه من أعدائه و هذا أقوی لأنه أعم و یدخل فیه الجمیع و قوله «وَ یُفْسِدُونَ فِی الْأَرْضِ» قال قوم استدعاؤهم إلی الکفر هو الفساد فی الأرض و قیل إخافتهم السبیل و قطعهم الطریق و قیل نقضهم العهد و قیل أراد کل معصیه تعدی ضررها إلی غیر فاعلها و الأولی حمله علی العموم «أُولئِکَ هُمُ الْخاسِرُونَ» أی أهلکوا أنفسهم فهم بمنزله من هلک رأس ماله و روی عن ابن عباس أن کل ما نسبه الله تعالی من الخسار إلی غیر المسلمین فإنما عنی به الکفر و ما نسبه إلی المسلمین فإنما عنی به الدنیا ..


البقره (2): آیه 28


اشاره

کَیْفَ تَکْفُرُونَ بِاللَّهِ وَ کُنْتُمْ أَمْواتاً فَأَحْیاکُمْ ثُمَّ یُمِیتُکُمْ ثُمَّ یُحْیِیکُمْ ثُمَّ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ (28)



القراءه

قرأ یعقوب ترجعون بفتح التاء علی أن الفعل لهم و الباقون بضم التاء و فتح الجیم علی ما لم یسم فاعله.



الإعراب 

کیف فی الأصل سؤال عن الحال و یتضح ذلک فی الجواب إذا قیل کیف رأیت زیدا فتقول مسرورا أو مهموما و ما أشبه ذلک فتجیب بأحواله فکیف ینتظم جمیع الأحوال کما أن کم ینتظم جمیع العدد و ما ینتظم جمیع الجنس و أین ینتظم جمیع الأماکن و من ینتظم جمیع العقلاء و معناه فی الآیه التوبیخ و تقدیره أ متعلقین بحجه تکفرون فیکون منصوب الموضع علی الحال و العامل فیه تکفرون و قال الزجاج هو استفهام فی معنی التعجب و هذا التعجب إنما هو للخلق أو للمؤمنین أی أعجبوا من هؤلاء کیف یکفرون و قد ثبتت حجه الله علیهم و معنی و کنتم و قد کنتم و الواو واو الحال و إضمار قد جائز إذا کان فی الکلام دلیل علیه و مثله قوله تعالی «أَوْ جاؤُکُمْ حَصِرَتْ صُدُورُهُمْ» أی قد حصرت صدورهم و هی جمله فی موضع الحال و إنما وجب إظهار قد فی مثل هذا أو
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تقدیرها لأن الماضی لا یکون حالا و قد إنما یکون لتقریب العهد و لتقریب الحال فبدخوله یصلح أن یکون الفعل الماضی حالا.


المعنی 

ثم عاد الله تعالی إلی الاحتجاج علی الکفار فی إنکارهم البعث و جحودهم لرسله و کتبه بما أنعم به علیهم فقال «کَیْفَ تَکْفُرُونَ بِاللَّهِ» و من قال هو توبیخ قال معناه ویحکم کیف تکفرون کما یقال کیف تکفر نعمه فلان و قد أحسن إلیک و من قال هو تعجب قال تقدیره عجبا منکم علی أی حال یقع منکم الکفر بالله مع الدلائل الظاهره علی وحدانیته و المعجزات القاهره علی صدق من اختصه برسالته و قیام الحجج الباهره علی وجوب طاعته و شکر نعمته ثم ذکر سبحانه بعض نعمه علیهم فقال «وَ کُنْتُمْ أَمْواتاً فَأَحْیاکُمْ» أی و حالکم أنکم کنتم أمواتا و فیه وجوه (أحدها) أنهم کانوا أمواتا فی أصلاب آبائهم یعنی نطفا فأحیاهم الله ثم أماتهم الموته التی لا بد منها ثم أحیاهم بعد الموت فهما حیاتان و موتتان عن قتاده (و ثانیها) أن معناه لم تکونوا شیئا فخلقکم ثم یمیتکم ثم یحییکم یوم القیامه عن ابن عباس و ابن مسعود (و ثالثها) أن معناه کنتم أمواتا یعنی خاملی الذکر فأحیاکم بالظهور ثم یمیتکم عند تقضی آجالکم ثم یحییکم للبعث و العرب تسمی کل امرئ خامل میتا و کل امرئ مشهور حیا کما قال أبو نخیله السعدی

فأحییت من ذکری و ما کان خاملا

و لکن بعض الذکر أنبه من بعض

(و رابعها) أن معناه کنتم نطفا فی أصلاب آبائکم و بطون أمهاتکم و النطفه موات فأخرجکم إلی دار الدنیا أحیاء «ثُمَّ یُمِیتُکُمْ ثُمَّ یُحْیِیکُمْ» فی القبر للمسائله «ثُمَّ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ» أی یبعثکم یوم الحشر للحساب و المجازاه علی الأعمال و سمی الحشر رجوعا إلی الله تعالی لأنه رجوع إلی حیث لا یکون أحد یتولی الحکم فیه غیر الله کما یقال رجع أمر القوم إلی الأمیر و لا یراد به الرجوع من مکان إلی مکان و إنما یراد به أن النظر صار له خاصه دون غیره و إنما بدأ الله تعالی بذکر الحیاه و من بین سائر النعم التی أنعم بها علی العبد لأن أول نعمه أنعم الله بها علیه خلقه إیاه حیا لینفعه و بالحیاه یتمکن الإنسان من الانتفاع و الالتذاذ و إنما عد الموت من النعم و هو یقطع النعم فی الظاهر لأن الموت یقطع التکلیف فیصل المکلف بعده إلی الثواب الدائم فهو من هذا الوجه نعمه و قیل إنما ذکر الموت لتمام الاحتجاج لا لکونه نعمه و فی هذه الآیه دلاله علی أنه تعالی لم یرد من عباده الکفر و لا خلقه فیهم لأنه لو أراده منهم أو خلقه فیهم لم یجز أن یضیفه إلیهم بقوله «کَیْفَ تَکْفُرُونَ بِاللَّهِ» کما لا یجوز أن یقول لهم کیف أو لم کنتم طوالا أو قصارا و ما أشبه ذلک مما
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هو من فعله تعالی فیهم.


البقره (2): آیه 29


اشاره

هُوَ الَّذِی خَلَقَ لَکُمْ ما فِی الْأَرْضِ جَمِیعاً ثُمَّ اسْتَوی إِلَی السَّماءِ فَسَوَّاهُنَّ سَبْعَ سَماواتٍ وَ هُوَ بِکُلِّ شَیْ ءٍ عَلِیمٌ (29)



اللغه

أصل الخلق التقدیر و الجمع الضم و نقیضه الفرق و سمیت الجمعه جمعه لاجتماع الناس و الاستواء الاعتدال و الاستقامه و نقیضه الاعوجاج و السبع للمؤنث و السبعه للمذکر و السبع مشتق من ذلک لأنه مضاعف القوی کأنه ضوعف سبع مرات و العلیم فی معنی العالم قال سیبویه إذا أرادوا المبالغه عدوا إلی فعیل نحو علیم و رحیم.



المعنی 

قال المفسرون لما استعظم المشرکون أمر الإعاده عرفهم الله تعالی خلق السموات و الأرض لیدلهم بذلک علی قدرته علی الإعاده فقال «هُوَ الَّذِی خَلَقَ لَکُمْ» أی لأجلکم «ما فِی الْأَرْضِ جَمِیعاً» ما فی موضع نصب بأنه مفعول بها و معناه أن الأرض و جمیع ما فیها نعم من الله تعالی مخلوقه لکم إما دینیه فتستدلون بها علی معرفته و إما دنیاویه فتنتفعون بها بضروب النفع عاجلا و قوله «ثُمَّ اسْتَوی إِلَی السَّماءِ» فیه وجوه (أحدها) أن معناه قصد للسماء و لتسویتها کقول القائل کان الأمیر یدبر أمر الشام ثم استوی إلی أهل الحجاز أی تحول تدبیره و فعله إلیهم (و ثانیها) أنه بمعنی استولی علی السماء بالقهر کما قال لِتَسْتَوُوا عَلی ظُهُورِهِ أی تقهروه و منه قوله «وَ لَمَّا بَلَغَ أَشُدَّهُ وَ اسْتَوی» أی تمکن من أمره و قهر هواه بعقله فعلی هذا یکون معناه ثم استوی إلی السماء فی تفرده بملکها و لم یجعلها کالأرض ملکا لخلقه و منه قول الشاعر:

فلما علونا و استوینا علیهم

ترکناهم صرعی لنسر و کاسر

و قال آخر:

ثم استوی بشر علی العراق

من غیر سیف و دم مهراق

(و ثالثها) أن معناه ثم استوی أمره و صعد إلی السماء لأن أوامره و قضایاه تنزل من السماء إلی الأرض عن ابن عباس (و رابعها) ما روی عن ثعلب أحمد بن یحیی أنه سئل
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عن معنی الاستواء فی صفه الله عز و جل فقال الاستواء الإقبال علی الشی ء یقال کان فلان مقبلا علی فلان [یشتمه] ثم استوی علی و إلی یکلمنی علی معنی أقبل إلی و علی فهذا معنی قوله «ثُمَّ اسْتَوی إِلَی السَّماءِ» و قوله «فَسَوَّاهُنَّ سَبْعَ سَماواتٍ» التسویه جعل الشیئین أو الأشیاء علی استواء یقال سویت الشیئین فاستویا و إنما قال «فَسَوَّاهُنَّ» فجمع الضمیر العائد إلی السماء لأن السماء اسم جنس یدل علی القلیل و الکثیر کقولهم أهلک الناس الدینار و الدرهم و قیل السماء جمع سماوه و سماءه و لذلک یؤنث مره و یذکر أخری فقیل السَّماءُ مُنْفَطِرٌ بِهِ کما یفعل ذلک بالجمع الذی بینه و بین واحده الهاء نحو نخل و نخله و بقر و بقره و قیل إن السماوات کانت سماء فوق سماء فهی فی التقدیر واحده و تکون الواحده جماعه کما یقال ثوب أخلاق و أسمال و برقه أعشار و أرض أعقال و المعنی أن کل ناحیه منها کذلک فجمع علی هذا المعنی جعلهن سبع سموات مستویات بلا فطور و لا أمت قال علی بن عیسی أن السموات غیر الأفلاک لأن الأفلاک تتحرک و تدور و السموات لا تتحرک و لا تدور لقوله «إِنَّ اللَّهَ یُمْسِکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ أَنْ تَزُولا» و هذا قول ضعیف لأن قوله أَنْ تَزُولا معناه لا تزول عن مراکزها التی تدور علیها و لو لا إمساکه لزالت عنها.

سؤال

ظاهر قوله تعالی «ثُمَّ اسْتَوی إِلَی السَّماءِ» یوجب أنه خلق الأرض قبل السماء لأن ثم للتعقیب و التراخی و قوله فی سوره أخری «وَ الْأَرْضَ بَعْدَ ذلِکَ دَحاها» بخلافه فکیف یجمع بینهما الجواب معناه أن الله خلق الأرض قبل السماء غیر أنه لم یدحها فلما خلق السماء دحاها بعد ذلک و دحوها بسطها و مدها عن الحسن و عمرو بن عبید و قد یجوز أیضا أن لا یکون معنی ثم و بعد فی هذه الآیات الترتیب فی الأوقات و إنما هو علی جهه تعداد النعم و التنبیه علیها و الإذکار لها کما یقول القائل لصاحبه أ لیس قد أعطیتک ثم رفعت منزلتک ثم بعد هذا کله فعلت بک و فعلت و ربما یکون بعض ما ذکره متقدما فی اللفظ کان متأخرا لأن المراد لم یکن الإخبار عن أوقات الفعل و إنما المراد التذکیر کما ذکره و قوله «وَ هُوَ بِکُلِّ شَیْ ءٍ عَلِیمٌ» و لم یقل قدیر لأنه لما وصف نفسه بالقدره و الاستیلاء وصل ذلک بالعلم إذ بهما یصح وقوع الفعل علی وجه الإتقان و الإحکام و أیضا فإنه أراد أن یبین أنه عالم بما یؤول إلیه حاله و حال المنعم به علیه فتتحقق بذلک النعمه و فی هذه الآیه دلاله علی أن صانع السماء و الأرض قادر و عالم و أنه تعالی إنما یفعل الفعل لغرض و أن له تعالی
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علی الکفار نعما یجب شکره علیهم بها و فیها أیضا دلاله علی أن الأصل فی الأشیاء الإباحه لأنه ذکر أنه خلق ما فی الأرض لمنفعه العباد ثم صار حظا لکل واحد منهم فما یتفرد کل منهم بالتصرف فیه یحتاج إلی دلیل.


البقره (2): آیه 30


اشاره

وَ إِذْ قالَ رَبُّکَ لِلْمَلائِکَهِ إِنِّی جاعِلٌ فِی الْأَرْضِ خَلِیفَهً قالُوا أَ تَجْعَلُ فِیها مَنْ یُفْسِدُ فِیها وَ یَسْفِکُ الدِّماءَ وَ نَحْنُ نُسَبِّحُ بِحَمْدِکَ وَ نُقَدِّسُ لَکَ قالَ إِنِّی أَعْلَمُ ما لا تَعْلَمُونَ (30)



اللغه

القول موضوع فی کلام العرب للحکایه نحو قولک قال زید خرج عمرو و الرب السید یقال رب الدار و رب الفرس و لا یقال الرب بالألف و اللام إلا لله تعالی و أصله من ربیته إذا قمت بأمره و منه قیل للعالم ربانی لأنه یقوم بأمر الأمه و الملائکه جمع ملک و اختلف فی اشتقاقه فذهب أکثر العلماء إلی أنه من الألوکه و هی الرساله و قال الخلیل الألوک الرساله و هی المالکه و المالکه علی مفعله و قال غیره إنما سمیت الرساله الوکا لأنها تولک فی الفم أی تمضغ و الفرس تألک اللجام و تعلک قال عدی بن زید:

أبلغا النعمان عنی مالکا

أنه قد طال حسبی و انتظاری

و یروی ملاءکا و قال لبید:

و غلام أرسلته أمه

بالوک فبذلنا ما سأل

و قال الهذلی:

ألکنی إلیها و خیر الرسول

أعلمهم بنواحی الخبر

فالملائکه علی هذا وزنها معافله لأنها مفاعله مقلوبه جمع ملأک فی معنی مالک قال الشاعر:

فلست لإنسی و لکن لملأک

تنزل من جو السماء یصوب
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فوزن ملأک معفل مقلوب مالک مفعل و من العرب من یستعمله مهموزا و الجمهور منهم علی إلقاء حرکه الهمزه علی اللام و حذفها فیقال ملک و ذهب أبو عبیده إلی أن أصله من لاک إذا أرسل فملأک علی هذا القول مفعل و ملائکه مفاعله غیر مقلوبه و المیم فی هذین الوجهین زائده و ذهب ابن کیسان إلی أنه من الملک و أن وزن ملأک فعال مثل شمال و ملائکه فعائله فالمیم علی هذا القول أصلیه و الهمزه زائده و الملک و إن کان أصله الرساله فقد صار صفه غالبه علی صنف من رسل الله غیر البشر کما أن السماء و إن کان أصله الارتفاع فقد صار غالبا علی السماوات المعروفه و قال أصحابنا رضی الله عنهم أن جمیع الملائکه لیسوا برسل الله بدلاله قوله تعالی «یَصْطَفِی مِنَ الْمَلائِکَهِ رُسُلًا وَ مِنَ النَّاسِ» فلو کانوا کلهم رسلا لکان جمیعهم مصطفین فعلی هذا یکون الملک اسم جنس و لا یکون من الرساله و الجعل و الخلق و الفعل و الإحداث نظائر إلا أن الجعل قد یتعلق بالشی ء لا علی سبیل الإیجاد بخلاف الفعل و الإحداث تقول جعلته متحرکا و حقیقه الجعل تغییر الشی ء عما کان علیه و حقیقه الفعل و الإحداث الإیجاد و الخلیفه و الإمام واحد فی الاستعمال إلا أن بینهما فرقا فالخلیفه استخلف فی الأمر مکان من کان قبله فهو مأخوذ من أنه خلف غیره و قام مقامه و الإمام مأخوذ من التقدم فهو المتقدم فیما یقتضی وجوب الاقتداء به و فرض طاعته فیما تقدم فیه و السفک صب الدم و الدم قد اختلف فی وزنه فقال بعضهم دمی علی وزن فعل قال الشاعر:

فلو أنا علی حجر ذبحنا

جری الدمیان بالخبر الیقین

و قیل أصله دمی علی وزن فعل و الشاعر لما رد الیاء فی التثنیه لقله الاسم حرکه لیعلم أنه متحرکا قبل ذلک و التسبیح التنزیه لله تعالی عن السوء و عما لا یلیق به و السبوح المستحق للتنزیه و التعظیم و القدوس المستحق للتطهیر و التقدیس التطهیر و نقیضه التنجیس و القدس السطل الذی یتطهر منه و قد حکی سیبویه أن منهم من یقول سبوح قدوس بالفتح و الضم أکثر فی الکلام و الفتح أقیس لأنه لیس فی الکلام فعول إلا ذروح و سبحان اسم المصدر قال سیبویه سبحان الله معناه براءه الله من کل سوء و تنزیه الله قال الأعشی:

أقول لما جاءنی فخره

سبحان من علقمه الفاخر

أی براءه منه قال و هو معرفه علم خاص لا ینصرف للتعریف و الزیاده و قد اضطر الشاعر فنونه قال أمیه:
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سبحانه ثم سبحانا یعود له

و قبله سبح الجودی و الجمد

و هو مشتق من السبح الذی هو الذهاب و لا یجوز أن یسبح غیر الله و إن کان منزها لأنه صار علما فی الدین علی أعلی مراتب التعظیم التی لا یستحقها سواه کما أن العباده هی غایه فی الشکر لا یستحقها سواه.


الإعراب 

قال أبو عبیده إذ هاهنا زائده و أنکر الزجاج و غیره علیه هذا القول و قالوا أن الحرف إذا أفاد معنی صحیحا لم یجز إلغاؤه قال الزجاج و معناه الوقت و لما ذکر الله تعالی خلق الناس و غیرهم فکأنه قال ابتداء خلقکم «إِذْ قالَ رَبُّکَ لِلْمَلائِکَهِ» و قال علی بن عیسی تقدیره اذکر إذ قال ربک للملائکه فموضع إذ نصب علی إضمار فعل و الواو عاطفه جمله علی جمله و «إِنِّی جاعِلٌ فِی الْأَرْضِ خَلِیفَهً» جمله فی موضع نصب بقال و قوله «أَ تَجْعَلُ فِیها» إلی قوله «وَ نُقَدِّسُ لَکَ» فی موضع نصب بقالوا و الواو فی قوله «وَ نَحْنُ» واو الحال و تسمی واو القطع و واو الاستئناف و واو الابتداء و واو إذ کذا کان یمثلها سیبویه و مثله الواو فی قوله «یَغْشی طائِفَهً مِنْکُمْ وَ طائِفَهٌ قَدْ أَهَمَّتْهُمْ أَنْفُسُهُمْ» أی إذ طائفه و کذا هاهنا إذ نحن نسبح و العامل فی الحال هاهنا أ تجعل کأنه قال أ تجعل فیها من یفسد فیها و هذه حالنا و الباء فی بحمدک تتعلق بنسبح و اللام من لک تتعلق بنقدس و ما موصوله و صلته لا تعلمون و العائد ضمیر المفعول حذف لطول الکلام أی لا تعلمونه و هو فی موضع النصب بأعلم.


المعنی 

اذکر یا محمد «إِذْ قالَ رَبُّکَ لِلْمَلائِکَهِ» قیل أنه خطاب لجمیع الملائکه و قیل خطاب لمن أسکنه الأرض بعد الجان من الملائکه عن ابن عباس «إِنِّی جاعِلٌ» أی خالق «فِی الْأَرْضِ خَلِیفَهً» أراد بالخلیفه آدم (علیه السلام) فهو خلیفه الله فی أرضه یحکم بالحق إلا أنه تعالی کان أعلم ملائکته أنه یکون من ذریته من یفسد فیها عن ابن عباس و ابن مسعود و قیل إنما سمی الله تعالی آدم خلیفه لأنه جعل آدم و ذریته خلفاء للملائکه لأن الملائکه کانوا من سکان الأرض و قیل کان فی الأرض الجن فأفسدوا فیها و سفکوا الدماء فأهلکوا فجعل آدم و ذریته بدلهم عن ابن عباس و قیل عنی بالخلیفه ولد آدم یخلف بعضهم بعضا و هم خلفوا أباهم آدم فی إقامه الحق و عماره الأرض عن الحسن البصری و قیل أراد بالأرض مکه لأن النبی صلی الله علیه و آله قال دحیت الأرض من مکه و لذلک سمیت أم القری و روی أن قبر نوح و هود و صالح و شعیب بین زمزم و الرکن و المقام و الظاهر أنها الأرض
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المعروفه و هو الصحیح و قوله «قالُوا» یعنی الملائکه لله تعالی أ تجعل فیها أی فی الأرض من یفسد فیها بالکفر و المعاصی و یسفک الدماء بغیر حق و ذکر فیه وجوه (أحدها) أن خلقا یقال لهم الجان کانوا فی الأرض فأفسدوا فیها فبعث الله ملائکه أجلتهم من الأرض و کان هؤلاء الملائکه سکان الأرض من بعدهم فقالوا یا ربنا «أَ تَجْعَلُ فِیها مَنْ یُفْسِدُ فِیها» کما فعل بنو الجان قاسوا بالشاهد علی الغائب و هو قول کثیر من المفسرین (و ثانیها) أن الملائکه إنما قالت ذلک علی سبیل الاستفهام و علی وجه الاستخبار و الاستعلام عن وجه المصلحه و الحکمه لا علی وجه الإنکار و لا علی سبیل إخبار فکأنهم قالوا یا الله إن کان هذا کما ظننا فعرفنا ما وجه الحکمه فیه (و ثالثها) أن الله تعالی أخبر الملائکه بأنه سیکون من ذریه هذا الخلیفه من یعصی و یسفک الدماء علی ما روی عن ابن عباس و ابن مسعود و الغرض فی إعلامه إیاهم أن یزیدهم یقینا علی وجه علمه بالغیب لأنه وجد بعد ذلک علی ما أخبرهم به و قیل لیعلم آدم أنه خلق للأرض لا للجنه فقالت الملائکه أ تجعل فیها من یفعل کذا و کذا علی وجه التعرف لما فی هذا من التدبیر و الاستفاده لوجه الحکمه فیه و هذا الوجه یقتضی أن یکون فی أول الکلام حذف و یکون التقدیر إنی جاعل فی الأرض خلیفه و إنی عالم بأنه سیکون فی ذریته من یفسد فیها و یسفک الدماء فحذف اختصارا و کذلک قوله «أَ تَجْعَلُ فِیها مَنْ یُفْسِدُ فِیها وَ یَسْفِکُ الدِّماءَ وَ نَحْنُ نُسَبِّحُ بِحَمْدِکَ وَ نُقَدِّسُ لَکَ» فی ضمنه اختصار شدید أی فنحن علی ما نظنه و یظهر لنا من الأمر أولی بالخلافه فی الأرض لأنا نطیع و غیرنا یعصی و فی قوله «إِنِّی أَعْلَمُ ما لا تَعْلَمُونَ» اختصار أیضا لأنه یتضمن أنی أعلم من مصالح المکلفین ما لا تعلمونه و ما یکون مخالفا لما تظنونه علی ظواهر الأمور و مثل هذه الحذوف العجیبه و الاختصارات البدیعه کثیره فی القرآن و الحذف معدود فی أنواع الفصاحه إذا کان فیما أبقی دلیل علی ما ألقی و مما جاء منه فی الشعر قول الشنفری:

و لا تقبرونی إن قبری محرم

علیکم و لکن خامری أم عامر

أی لا تدفنونی بل دعونی تأکلنی التی یقال لها خامری أم عامر یعنی الضبع و قول أبی داود:

إن من شیمتی لبذل تلادی

دون عرضی فإن رضیت فکونی
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أی فکونی علی ما أنت علیه و إن سخطت فبینی فحذف و قال عنتره:

هل تبلغنی دارها شدنیه

لعنت بمحروم الشراب مصرم

أی دعی علیها بانقطاع لبنها و جفاف ضرعها فصارت کذلک و الناقه إذا کانت لا تنتج کانت أقوی علی السیر و إنما أرادت الملائکه بقولهم «أَ تَجْعَلُ فِیها مَنْ یُفْسِدُ فِیها» ولد آدم الذین لیسوا بأنبیاء و لا معصومین لا آدم نفسه و من یجری مجراه من الأنبیاء و المعصومین و معنی قولهم «وَ نَحْنُ نُسَبِّحُ بِحَمْدِکَ» نتکلم بالحمد لک و النطق بالحمد لله تسبیح له کقوله تعالی «وَ الْمَلائِکَهُ یُسَبِّحُونَ بِحَمْدِ رَبِّهِمْ» و إنما یکون حمد الحامد سبحانه تسبیحا لأن معنی الحمد لله الثناء علیه و الشکر له و هذا تنزیه له و اعتراف بأنه أهل لأن ینزه و یعظم و یثنی علیه عن مجاهد و قیل معنی «نُسَبِّحُ بِحَمْدِکَ» نصلی لک کقوله «فَلَوْ لا أَنَّهُ کانَ مِنَ الْمُسَبِّحِینَ» أی من المصلین عن ابن عباس و ابن مسعود و قیل هو رفع الصوت بذکر الله عن المفضل و منه قول جریر:

قبح الإله وجوه تغلب کلما

سبح الحجیج و کبروا إهلالا

و قوله «وَ نُقَدِّسُ لَکَ» أی ننزهک عما لا یلیق بک من صفات النقص و لا نضیف إلیک القبائح فاللام علی هذا زائده نقدسک و قیل نقدس لک أی نصلی لأجلک و قیل نطهر أنفسنا من الخطایا و المعاصی قوله «إِنِّی أَعْلَمُ ما لا تَعْلَمُونَ» قیل أراد ما أضمره إبلیس من الکبر و العجب و المعصیه لما أمره الله سبحانه بالسجود لآدم عن ابن عباس و ابن مسعود و قیل أراد أعلم من فی ذریه آدم من الأنبیاء و الصالحین عن قتاده و قیل أراد به ما اختص الله تعالی بعلمه من تدبیر المصالح و

روی عن أبی عبد الله قال إن الملائکه سألت الله تعالی أن یجعل الخلیفه منهم و قالوا نحن نقدسک و نطیعک و لا نعصیک کغیرنا قال فلما أجیبوا بما ذکر فی القرآن علموا أنهم تجاوزوا ما لهم فلاذوا بالعرش استغفارا فأمر الله تعالی آدم بعد هبوطه أن یبنی له فی الأرض بیتا یلوذ به المخطئون کما لاذ بالعرش الملائکه المقربون فقال الله تعالی للملائکه إنی أعرف بالمصلحه منکم و هو معنی قوله «أَعْلَمُ ما لا تَعْلَمُونَ»

و هذا یدل علی أنه تعالی لا یفعل القبیح لأنه لو کان یحسن منه کل شی ء لم یکن لهذا الکلام معنی لأنه إنما یفید فی الجواب متی حمل علی أنه أراد إنی أعلم بالمصالح فأفعل ما هو الأصلح.

النظم

و اتصال هذه الآیه بما قبلها أن الله تعالی ذکر أول النعم له علینا و هی نعمه
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الحیاه ثم ذکر بعده إنعامه علینا بخلق الأرض و ما فیها و بخلق السماء ثم أراد أن یذکر نعمته علینا بخلق أبینا آدم علیه السلام و ما أعطاه من الفضیله فکأنه قال اذکر لهم کیف تکفرون بالله و قد فعل بکم کذا و کذا و أنعم علیکم بکذا أو کذا.


البقره (2): آیه 31


اشاره

وَ عَلَّمَ آدَمَ الْأَسْماءَ کُلَّها ثُمَّ عَرَضَهُمْ عَلَی الْمَلائِکَهِ فَقالَ أَنْبِئُونِی بِأَسْماءِ هؤُلاءِ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ (31)



القراءه

قرأ أهل المدینه و أهل البصره هؤلاء بمده واحده لا یمدونها إلا علی قدر خروج الألف و یمدون أولاء کأنهم یجعلونه کلمتین و الباقون یمدون مدتین فی کل القرآن فأما الهمزتان من کلمتین نحو «هؤُلاءِ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ» و نحوها فأبو جعفر و نافع بروایه ورش و ابن کثیر بروایه القواس و یعقوب یهمزون الأولی و یخففون الثانیه و یشیرون بالکسره إلیها و کذلک یفعلون فی کل همزتین متفقتین تلتقیان من کلمتین مکسورتین کانتا أو مضمومتین أو مفتوحتین فالمکسورتان علی البغاء إن أردن و المضمومتان أولیاء أولئک لیس فی القرآن غیره و المفتوحتان جاء أحدکم و شاء أنشره و أبو عمرو و البزی بهمزه واحده فیترکان إحداهما أصلا إذا کانتا متفقتین و نافع بروایه إسماعیل و ابن کثیر بروایه ابن فلیح بتلیین الأولی و تحقیق الثانیه و إذا اختلفتا فاتفقوا علی همز الأولی و تلیین الثانیه نحو السُّفَهاءُ أَلا و الْبَغْضاءَ إِلی یَوْمِ الْقِیامَهِ فأما ابن عامر و عاصم و الکسائی فإنهم یهمزون همزتین فی جمیع ذلک متفقتین کانتا أو مختلفتین أما الحذف و التلیین فللتخفیف و أما الهمز فللحمل علی الأصل.



اللغه

فی اشتقاق آدم قولان (أحدهما) أنه مأخوذ من أدیم الأرض فإذا سمیت به فی هذا الوجه ثم نکرته صرفته (و الثانی) أنه مأخوذ من الأدمه علی معنی اللون و الصفه فإذا سمیت به فی هذا الوجه ثم نکرته لم تصرفه و الأدمه و السمره و الدکته و الورقه متقاربه المعنی و آدم أبو البشر علیه السلام قال صاحب العین الأدمه فی الناس شربه من سواد و هی السمره و فی الإبل و الظباء بیاض و کل لفظه عموم علی وجه الاستیعاب و حقیقته للإحاطه بالأبعاض یقال أ بعض القوم جاءک أم کلهم و یکون تأکیدا مثل أجمعون إلا أنه یبدأ فی الذکر بکل کقوله تعالی «فَسَجَدَ الْمَلائِکَهُ کُلُّهُمْ أَجْمَعُونَ» لأن کلا قد یلی العوامل و أجمعون لا یکون إلا تابعا و العرض من قولهم عرضت الشی ء علیه و عرضت الجند قال الزجاج أصله فی اللغه الناحیه من نواحی الشی ء فمن ذلک العرض خلاف الطول و عرض
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الرجل ما یمدح به أو یذم و یقال عرضه خلیقته المحموده و یقال عرضه حسبه و قال علی بن عیسی هو ناحیته التی یصونها عن المکروه و السب، و العرض و ما یعرض فی الجسم و یغیر صفته و یقال عرضت المتاع علی البیع عرضا أی أظهرته حتی عرفت جهته و الإنباء و الإعلام و الإخبار واحد و النبأ الخبر و یقال منه أنبأته و نبأته و أنبئونی بأسماء هؤلاء أی أخبرونی بها أما المتعدی إلی ثلاثه مفاعیل نحو أنبأت زیدا عمرا خیر الناس و کذلک نبأت فهو هذا فی الأصل إلا أنه حمل علی المعنی فعدی إلی ثلاثه مفاعیل لأن الإنباء بمعنی الإعلام و دخول هذا المعنی فیه و حصول مشابهته للإعلام لم یخرجه عن الأصل الذی هو له من الإخبار و عن أن یتعدی إلی مفعولین أحدهما بالباء أو بعن نحو نَبِّئْهُمْ عَنْ ضَیْفِ إِبْراهِیمَ و النبوه إذا أخذت من الإنباء فهی مهموزه و

قد روی عن النبی صلی الله علیه و آله أنه قال لا تنبئن باسمی لرجل قال له یا نبی ء الله

مهموزا و النبی بغیر همز الطریق الواضح یأخذ بک إلی حیث ترید و الفرق بین الإعلام و الإخبار أن الإعلام قد یکون بخلق العلم الضروری فی القلب کما خلق الله من کمال العقل و العلم بالمشاهدات و قد یکون بنصب الأدله علی الشی ء و الإخبار هو إظهار الخبر علم به أو لم یعلم و لا یکون مخبرا بما یحدثه من العلم فی القلب کما یکون معلما بذلک.


المعنی 

ثم أبان سبحانه و تعالی لملائکته فضل آدم علیهم و علی جمیع خلقه بما خصه به من العلم فقال سبحانه و تعالی «وَ عَلَّمَ آدَمَ الْأَسْماءَ کُلَّها» أی علمه معانی الأسماء إذ الأسماء بلا معان لا فائده فیها و لا وجه لإشاره الفضیله بها و قد نبه الله تعالی الملائکه علی ما فیها من لطیف الحکمه فأقروا عند ما سئلوا عن ذکرها و الإخبار عنها أنه لا علم لهم بها فقال الله تعالی «یا آدَمُ أَنْبِئْهُمْ بِأَسْمائِهِمْ» عن قتاده و قیل أنه سبحانه علمه جمیع الأسماء و الصناعات و عماره الأرضین و الأطعمه و الأدویه و استخراج المعادن و غرس الأشجار و منافعها و جمیع ما یتعلق بعماره الدین و الدنیا عن ابن عباس و مجاهد و سعید بن جبیر و عن أکثر المتأخرین و قیل أنه علمه أسماء الأشیاء کلها ما خلق و ما لم یخلق بجمیع اللغات التی یتکلم بها ولده بعده عن أبی علی الجبائی و علی بن عیسی و غیرهما قالوا فأخذ عنه ولده اللغات فلما تفرقوا تکلم کل قوم بلسان ألفوه و اعتادوه و تطاول الزمان علی ما خالف ذلک فنسوه و یجوز أن یکونوا عالمین بجمیع تلک اللغات إلی زمن نوح (علیه السلام) فلما أهلک الله الناس إلا نوحا و من تبعه کانوا هم العارفین بتلک اللغات فلما کثروا و تفرقوا اختار کل قوم منهم لغه تکلموا بها و ترکوا ما سواه و نسوه و

قد روی عن الصادق (علیه السلام) أنه سئل عن هذه الآیه فقال الأرضین و الجبال و الشعاب و الأودیه ثم نظر إلی بساط تحته فقال
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و هذا البساط مما علمه

و قیل أنه علمه أسماء الملائکه و أسماء ذریته عن الربیع و قیل أنه علمه ألقاب الأشیاء و معانیها و خواصها و هو أن الفرس یصلح لما ذا و الحمار یصلح لما ذا و هذا أبلغ لأن معانی الأشیاء و خواصها لا تتغیر بتغیر الأزمنه و الأوقات و ألقاب الأشیاء تتغیر علی طول الأزمنه و قال بعضهم أنه تعالی لم یعلمه اللغه العربیه فإن أول من تکلم بالعربیه إسماعیل (علیه السلام) و قالوا أن الله جعل الکلام معجزه لثلاثه من الأنبیاء آدم و إسماعیل و محمد صلی الله علیه و آله ثم اختلف فی کیفیه تعلیم الله تعالی آدم الأسماء فقیل علمه بأن أودع قلبه معرفه الأسماء و فتق لسانه بها فکان یتکلم بتلک الأسماء کلها و کان ذلک معجزه له لکونه ناقصا للعاده و قیل علمه إیاها بأن اضطره إلی العلم بها و قیل علمه لغه الملائکه ثم علمه بتلک اللغه سائر اللغات و قیل إنما علمه أسماء الأشخاص بأن أحضر تلک الأشیاء و علمه أسماءها فی کل لغه و أنه لأی شی ء یصلح و أی نفع فیه و أی ضرر و قوله «ثُمَّ عَرَضَهُمْ عَلَی الْمَلائِکَهِ» روی عن ابن عباس أنه قال عرض الخلق و عن مجاهد قال عرض أصحاب الأسماء و علی هذا فیکون معناه ثم عرض المسمیات علی الملائکه و فیهم من یعقل و فیهم من لا یعقل فقال عرضهم غلب العقلاء فأجری علی الجمیع کنایه من یعقل کقوله «وَ اللَّهُ خَلَقَ کُلَّ دَابَّهٍ مِنْ ماءٍ فَمِنْهُمْ مَنْ یَمْشِی عَلی بَطْنِهِ وَ مِنْهُمْ مَنْ یَمْشِی عَلی رِجْلَیْنِ وَ مِنْهُمْ مَنْ یَمْشِی عَلی أَرْبَعٍ» أجری علیهم کنایه من یعقل و فی قراءه أبی ثم عرضها و فی قراءه ابن مسعود ثم عرضهن و علی هاتین القراءتین یصلح أن یکون عباره عن الأسماء دون المسمیات و اختلف فی کیفیه العرض علی الملائکه فقیل إنما عرضها علی الملائکه بأن خلق معانی الأسماء التی علمها آدم حتی شاهدتها الملائکه و قیل صور فی قلوبهم هذه الأشیاء فصارت کأنهم شاهدوها و قیل عرض علیهم من کل جنس واحد و أراد بذلک تعجیزهم فإن الإنسان إذا قیل له ما اسم شی ء صفته کذا و کذا فلم یعلم کان أبلغ عذرا ممن عرض علیه شی ء بعینه و سئل عن اسمه فلم یعرفه و بین بذلک أن آدم علیه السلام أصلح لکدخدائیه الأرض و عمارتها لاهتدائه إلی ما لا تهتدی الملائکه إلیه من الصناعات المختلفه و حرث الأرض و زراعتها و إنباط الماء و استخراج الجواهر من المعادن و قعر البحار بلطائف الحکمه و هذا یقوی قول من قال أنه علمه خواص الأشیاء و أراد به أنکم إذا عجزتم عن معرفه هذه الأشیاء مع مشاهدتکم لها فأنتم عن معرفه الأمور المغیبه عنکم أعجز «فَقالَ أَنْبِئُونِی بِأَسْماءِ هؤُلاءِ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ» أن سأل فقیل ما الذی ادعت الملائکه حتی خوطبوا بهذا و کیف أمرهم الله سبحانه أن یخبروا بما لا یعلمون فالجواب أن للعلماء فیه وجوها من الکلام (أحدها) أن الله تعالی لما أخبر الملائکه بأنه جاعل فی الأرض خلیفه هجس فی نفوسها

ص: 98





أنه إن کان الخلیفه منهم بدلا من آدم و ذریته لم یکن فی الأرض فساد و لا سفک دم کما یکون فی ولد آدم و إن کان الله لا یفعل إلا ما هو الأصلح فی التدبیر و الأصوب فی الحکمه فقال الله تعالی «أَنْبِئُونِی بِأَسْماءِ هؤُلاءِ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ» فیما ظننتم من هذا المعنی لیدلهم علی أنهم إذا لم یعلموا باطن ما شاهدوا فهم من أن یعلموا باطن ما غاب عنهم أبعد (و ثانیها) أنه خطر ببالهم أنه لن یخلق الله خلقا إلا و هم أعلم منه و أفضل فی سائر أنواع العلم فقیل «إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ» فی هذا الظن فأخبروا بهذه الأسماء (و ثالثها) أن المراد أن کنتم صادقین فی أنکم تعلمون لم أجعل فی الأرض خلیفه أنبئونی بأسماء هؤلاء إن کنتم صادقین لأن کل واحد من الأمرین من علم الغیب فکما لم تعلموا أحدهما لا تعلمون الآخر عن ابن عباس (و رابعها) ما قاله الأخفش و الجبائی و علی بن عیسی و هو أن المراد «إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ» فیما تخبرون به من أسمائهم فأخبروا بها و هذا کقول القائل لغیره (أخبر بما فی یدی إن کنت صادقا) أی إن کنت تعلم فأخبر به لأنه لا یمکنه أن یصدق فی مثل ذلک إلا إذا أخبر عن علم منه و لا یصح أن یکلف ذلک إلا مع العلم به و لا بد إذا استدعوا إلی الإخبار عما لا یعلمون من أن یشترط هذا الشرط و علی هذا فیکون لفظه الأمر و معناه التنبیه أو یکون أمرا مشروطا کما یقول العالم للمتعلم ما تقول فی کذا و یعلم أنه لا یحسن الجواب لینبهه علیه و یحثه علی طلبه و البحث عنه و لو قال له أخبر بذلک أن کنت تعلم أو إن کنت صادقا لکان حسنا فإذا تنبه علی أنه لا یمکنه الجواب أجابه حینئذ فیکون جوابه بهذا التدریج أثبت فی قلبه و أوقع فی نفسه و لا یجوز أن یکون ذلک تکلیفا لأنه لو کان تکلیفا لم یکن تبیینا لهم أن آدم یعرف أسماء هذه الأشیاء بتعریف الله إیاه و تخصیصه من ذلک بما لا یعرفونه هم فلما أراد تعریفهم ما خص به آدم من ذلک علمنا أنه لیس بتکلیف و فی هذه الآیه دلاله علی شرف العلم و أهله من حیث إن الله سبحانه لما أراد تشریف آدم (علیه السلام) اختصه بعلم أبانه به من غیره و فضله به علی من سواه ..


البقره (2): آیه 32


اشاره

قالُوا سُبْحانَکَ لا عِلْمَ لَنا إِلاَّ ما عَلَّمْتَنا إِنَّکَ أَنْتَ الْعَلِیمُ الْحَکِیمُ (32)



اللغه

الحکمه نقیض السفه و الإحکام الإتقان و الحکیم المانع من الفساد و منه حکمه اللجام لأنها تمنع الفرس من الجری الشدید قال جریر:
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أ بنی حنیفه أحکموا سفهاءکم

إنی أخاف علیکم أن أغضبا

أی امنعوهم و الحکمه هی التی تقف بک علی مر الحق الذی لا یخلطه باطل و الصدق الذی لا یشوبه کذب و منه قوله حِکْمَهٌ بالِغَهٌ و رجل حکیم إذا کان ذلک شأنه و کانت معه أصول من العلم و المعرفه و یقال حکم یحکم فی الحکم بین الناس و حکم یحکم إذا صار حکیما و الحکمه فی الإنسان هی العلم الذی یمنع صاحبه من الجهل.


الإعراب 

سبحانک نصب علی المصدر قال سیبویه سبحت الله تسبیحا و سبحانا فالمصدر تسبیح و سبحان اسم یقوم مقام المصدر و اللام من قوله «لَنا» یتعلق بمحذوف فیکون جمله ظرفیه فی موضع رفع بالخبر لأن لا علم فی موضع رفع بالابتداء و «ما عَلَّمْتَنا» موصول و صله و الضمیر من علمتنا العائد إلیه محذوف تقدیره ما علمتنا و هو فی موضع رفع بدل من موضع لا علم و أنت یجوز أن یکون فصلا فیکون لا موضع له من الإعراب و خبر إن العلیم الحکیم و یجوز أن یکون مبتدأ و الجمله خبر إن.


المعنی 

ثم أخبر سبحانه عن الملائکه بالرجوع إلیه و التسلیم لأمره و قال «قالُوا» أی الملائکه «سُبْحانَکَ» أی تنزیها لک و تعظیما عن أن یعلم الغیب أحد سواک عن ابن عباس و قیل تنزیها لک عن الاعتراض علیک فی حکمک و قیل إنهم أرادوا أن یخرجوا الجواب مخرج التعظیم فقالوا تنزیها لک عن فعل کل قبیح و أن کنا لا نعلم وجه الحکمه فی أفعالک و قیل أنه علی وجه التعجب لسؤالهم عما لا یعلمونه و قوله «لا عِلْمَ لَنا إِلَّا ما عَلَّمْتَنا» معناه إنا لا نعلم إلا بتعلیمک و لیس هذا فیما علمتنا و لو أنهم اقتصروا علی قولهم «لا عِلْمَ لَنا» لکان کافیا فی الجواب لکن أرادوا أن یضیفوا إلی ذلک التعظیم له و الاعتراف بإنعامه علیهم بالتعلیم و أن جمیع ما یعلمونه إنما یعلمونه من جهته و أن هذا لیس من جمله ذلک و إنما سألهم سبحانه عما علم أنهم لا یعلمونه لیقررهم علی أنهم لا یملکون إلا ما علمهم الله و لیرفع به درجه آدم عندهم بأنه علمه ما لم یعلموه و قوله «إِنَّکَ أَنْتَ الْعَلِیمُ» أی العالم بجمیع المعلومات لأنه من صفات ذاته و هو مبالغه العالم و قیل أنهم أثبتوا له ما نفوه عن أنفسهم أی أنت العالم من غیر تعلیم و نحن المعلمون و قوله «الْحَکِیمُ» یحتمل أمرین (أحدهما) أنه بمعنی العالم لأن العالم بالشی ء یسمی بأنه حکیم فعلی هذا یکون من صفات الذات مثل العالم و یوصف بهما فیما لم یزل لأن ذلک واجب فی العالم لنفسه (و الثانی) أن معناه المحکم لأفعاله و یکون فعیلا بمعنی مفعل و علی هذا یکون من صفات الأفعال و معناه أن أفعاله کلها حکمه و صواب و لیس فیها تفاوت و لا وجه من وجوه القبح
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و علی هذا فلا یوصف بذلک فیما لم یزل و روی عن ابن عباس أنه قال العلیم الذی کمل فی علمه و الحکیم الذی کمل فی حکمته و فی هذه الآیه دلاله علی أن العلوم کلها من جهته تعالی و إنما کان کذلک لأن العلوم لا تخلو إما أن تکون ضروریه فهو الذی فعلها و إما أن تکون استدلالیه فهو الذی أقام الأدله علیها فلا علم لأحد إلا ما علمه الله تعالی.


البقره (2): آیه 33


اشاره

قالَ یا آدَمُ أَنْبِئْهُمْ بِأَسْمائِهِمْ فَلَمَّا أَنْبَأَهُمْ بِأَسْمائِهِمْ قالَ أَ لَمْ أَقُلْ لَکُمْ إِنِّی أَعْلَمُ غَیْبَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ أَعْلَمُ ما تُبْدُونَ وَ ما کُنْتُمْ تَکْتُمُونَ (33)



القراءه

روی عن ابن عامر أنبئهم بالهمزه و کسر الهاء و الباقون بضم الهاء.



الإعراب

من ضم الهاء حملها علی الأصل لأن الأصل أن تکون هاء الضمیر مضمومه و إنما تکسر الهاء إذا ولیها کسره أو یاء نحو بهم و علیهم و مع هذا فقد ضمه قوم حملا علی الأصل و من کسر الهاء التی قبلها همزه مخففه فإن لذلک وجها من القیاس و هو أنه اتبع کسره الهاء الکسره التی قبلها و لم یعتد بالحاجز الساکن کما حکی عنهم هذا المرء و رأیت المرء و مررت بالمرء فاتبعوا مع هذا الفصل کما اللغه فی اللغه الأخری هذا امرؤ و رأیت امرءا و مررت بامرئ و حکی أبو زید عن بعض العرب أخذت هذا منه و منهما و منهمی فکسر المضمر فی الإدراج و الوقف و لم أعرفه و لم أضربه.



اللغه

الإبداء و الإظهار و الإعلان بمعنی واحد و ضد الإبداء الکتمان و ضد الإظهار الإبطان و ضد الإعلان الإسرار و یقال بدا یبدو بدوا من الظهور و بدأ یبدأ بدءا بالهمزه بمعنی استأنف و قال علی بن عیسی الرمانی حد الظهور الحصول علی حقیقه یمکن أن تعلم بسهوله و الله سبحانه ظاهر بأدلته باطن عن إحساس خلقه و کل استدلال فإنما هو لیظهر شی ء بظهور غیره.



الإعراب 

آدم منادی مفرد معرفه مبنی علی الضم و محله النصب لأن المنادی مدعو و المدعو مفعول.



المعنی 

ثم خاطب الله تعالی آدم ف «قالَ: یا آدَمُ أَنْبِئْهُمْ» أی أخبر الملائکه
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«بِأَسْمائِهِمْ» یعنی بأسماء الذین عرضهم علیهم و هم کنایه عن المرادین بقوله بِأَسْماءِ هؤُلاءِ و قد مضی بیانه «فَلَمَّا أَنْبَأَهُمْ» یعنی أخبرهم آدم «بِأَسْمائِهِمْ» أی باسم کل شی ء و منافعه و مضاره «قالَ» الله تعالی للملائکه «أَ لَمْ أَقُلْ لَکُمْ» الألف للتنبیه و إن کان أصلها الاستفهام کقول القائل (أ ما تری الیوم ما أطیبه) لمن یعلم ذلک و حکی سیبویه أ ما تری أی برق هاهنا و من الناس من قال أن هذه الألف معناها التوبیخ و من لم یجز علی الملائکه المعصیه منع من ذلک «إِنِّی أَعْلَمُ غَیْبَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ» أی أعلم ما غاب فیهما عنکم فلم تشاهدوه کما أعلم ما حضرکم فشاهدتموه «وَ أَعْلَمُ ما تُبْدُونَ وَ ما کُنْتُمْ تَکْتُمُونَ» قیل فیه أقوال: (أحدها) أنه أراد أعلم سرکم و علانیتکم و ذکر ذلک تنبیها لهم علی ما یحیلهم علیه من الاستدلال لأن الأصول الأول التی یستدل بها إنما تذکر علی وجه التنبیه لیستخرج بها غیرها فیستدل بعلمه الغیب علی أنه خلق عباده علی ما خلقهم علیه للاستصلاح فی التکلیف و ما توجبه الحکمه (و ثانیها) أنه أراد «أَعْلَمُ ما تُبْدُونَ» من قولکم أَ تَجْعَلُ فِیها مَنْ یُفْسِدُ فِیها «وَ ما کُنْتُمْ تَکْتُمُونَ» من إضمار إبلیس المعصیه و المخالفه قال علی بن عیسی و هذا لیس بالوجه لأن الخطاب للملائکه و لیس إبلیس منهم و لأنه عام فلا یخص إلا بدلیل و جوابه أن إبلیس لما دخل معهم فی الأمر بالسجود جاز أن یذکر فی جملتهم و قد رویت روایات تؤید هذا القول و اختاره الطبری (و ثالثها) أن الله تعالی لما خلق آدم مرت به الملائکه قبل أن ینفخ فیه الروح و لم تکن رأت مثله فقالوا لن یخلق الله خلقا إلا کنا أکرم منه و أفضل عنده فهذا ما أخفوه و کتموه و أما ما أبدوه فقولهم «أَ تَجْعَلُ فِیها مَنْ یُفْسِدُ فِیها» روی ذلک عن الحسن و الأول أقوی لأنه أعم و مما یسأل فی هذه الآیه أن یقال ما وجه ذکره تعالی لهم الأسرار من علم الغیب و الجواب أنه علی معنی الجواب فیما سألوا عنه من خلق من یفسد و یسفک الدماء علی وجه التعریض دون التصریح لأنه لو صرح بذلک لقال خلقت من یفسد و یسفک الدماء لما أعلم فی ذلک من المصلحه لعبادی فیما کلفتهم إیاه فدل سبحانه الإحاله فی الجواب علی العلم بباطن الأمور و ظاهرها أنه خلقهم لأجل علمه بالمصلحه فی ذلک و دلهم بذلک علی أن علیهم الرضا بأمر الله و التسلیم لقضاء الله لأنه یعلم من الغیب ما لا یعلمونه و یعلم من مصالحهم فی دینهم و دنیاهم ما لا یطلعون علیه فإن قیل فأی شی ء فی تعلیم الله تعالی آدم الأسماء کلها مما یدل علی علمه بالغیب فالجواب قیل أنه تعالی علمه الأسماء کلها بما فیها من المعانی التی تدل علیها علی جهه فتق لسانه بذلک و الهامه إیاها فهی معجزه أقامها الله تعالی للملائکه تدل علی نبوته و جلاله قدره و ارتفاع شأنه بما اختصه الله به من العلم الذی لا
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یوصل إلیه إلا بتعلیم الله عز و جل و دلهم علی ذلک بأن قررهم أولا فأقروا بأن لا علم لهم به ثم أظهر لهم أن آدم یعلمه بتعلیم الله إیاه فبان بذلک الإعجاز بالاطلاع علی ما لا سبیل إلی علمه إلا من علام الغیوب و فیه من المعجزه أنه فتق لسانه علی خلاف مجری العاده و أنه علمه من لطائف الحکمه ما لا تعلمه الملائکه مع کثره علومها و أنها أعرف الخلق بربها فعرفوا ما دلهم علی علم الغیب بالمعجزه مؤکدا لما یعلمونه من ذلک بالأدله العقلیه و لذلک نبههم فقال «أَ لَمْ أَقُلْ لَکُمْ إِنِّی أَعْلَمُ غَیْبَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ» أی قد دللتکم علی ذلک قبل و هذه دلاله بعد و قد افتتح الله تعالی الدلاله علی الإعجاز بالکلام فی آدم ثم ختم به فی محمد صلی الله علیه و آله قال السید الأجل المرتضی قدس الله روحه و فی هذه الآیه سؤال لم أجد أحدا من مفسری القرآن تعرض له و ذلک أن یقال من أین علمت الملائکه صحه قول آدم و مطابقه الأسماء المسمیات و هی لم تکن عالمه بذلک من قبل و الکلام یقتضی أنهم لما أنبأهم آدم بالأسماء علموا صحتها و لو لا ذلک لم یکن لقوله تعالی: «أَ لَمْ أَقُلْ لَکُمْ إِنِّی أَعْلَمُ غَیْبَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ» معنی و لا کانوا أیضا مستفیدین نبوته و تمیزه و اختصاصه بما لیس لهم لأن کل ذلک إنما یتم مع العلم و الجواب أنه غیر ممتنع أن یکون الله تعالی جعل لهم العلم الضروری بصحه الأسماء و مطابقتها للمسمیات أما عن طریق أو ابتداء بلا طریق فعلموا بذلک تمییزه و اختصاصه و لیس فی علمهم بصحه ما أخبر به ما یقتضی العلم بنبوته ضروره بل بعده درجات و مراتب لا بد من الاستدلال علیها حتی یحصل العلم بنبوته ضروره. و وجه آخر و هو أنه لا یمتنع أن یکون للملائکه لغات مختلفه و کل قبیل منهم یعرف أسماء الأجناس فی لغته دون لغه غیره إلا أنه یکون إحاطه عالم واحد بأسماء الأجناس فی جمیع لغاتهم خارقه للعاده فلما أراد الله تعالی التنبیه علی نبوه آدم علمه جمیع تلک الأسماء فلما أخبرهم بها علم کل فریق مطابقه ما أخبر به من الأسماء للغته و علم مطابقه ذلک لباقی اللغات بخبر کل قبیل و علی هذا الجواب فیکون معنی أَنْبِئُونِی بِأَسْماءِ هؤُلاءِ لیخبرنی کل قبیل منکم بجمیع الأسماء و هذان الجوابان مبنیان علی أنه لم یتقدم لهم العلم بنبوه آدم و أن إخباره بالأسماء کان مفتتح معجزاته لأنه لو کان نبیا قبل ذلک و کانوا قد علموا نبوته بمعجزات تقدم ظهورها علی یده لم یحتج إلی هذین الجوابین لأنهم یعلمون مطابقه الأسماء للمسمیات بعد أن لم یعلموا بقوله الذی علموا أنه حق و صدق.
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البقره (2): آیه 34


اشاره

وَ إِذْ قُلْنا لِلْمَلائِکَهِ اسْجُدُوا لِآدَمَ فَسَجَدُوا إِلاَّ إِبْلِیسَ أَبی وَ اسْتَکْبَرَ وَ کانَ مِنَ الْکافِرِینَ (34)



القراءه

قرأ أبو جعفر وحده للملائکه اسجدوا بضم التاء حیث وقع و کذلک قل رب احکم بضم الباء.



الإعراب

أتبع التاء ضمه الجیم و قیل أنه نقل ضمه الهمزه لو ابتدئ بها و الأول أقوی لأن الهمزه تسقط فی الدرج فلا یبقی فیها حرکه تنقل.



اللغه

السجود الخضوع و التذلل فی اللغه و هو فی الشرع عباره عن عمل مخصوص فی الصلاه کالرکوع و القنوت و غیرهما و هو وضع الجبهه علی الأرض و یقال سجد و أسجد إذا خضع قال الأعشی:

من یلق هوذه یسجد غیر متئب

إذا تعمم فوق الرأس أو خضعا

و قال آخر:

فکلتاهما خرت و أسجد رأسها

کما سجدت نصرانه لم تحنف

و نساء سجد إذا کن فاترات الأعین قال

(و لهوی إلی حور المدامع سجد)

و الإسجاد الإطراق و إدامه النظر فی فتور و سکون قال:

أغرک منی أن دلک عندنا

و إسجاد عینیک الصیودین رابح

و أبی معناه ترک الطاعه و امتنع و الإباء و الترک و الامتناع بمعنی و نقیض أبی أجاب و رجل أبی من قوم أباه و لیس الإباء بمعنی الکراهه لأن العرب تتمدح أنها تأبی الضیم و لا مدح فی کراهیه الضیم و إنما المدح فی الامتناع منه کقوله تعالی: «وَ یَأْبَی اللَّهُ إِلَّا أَنْ یُتِمَّ نُورَهُ وَ لَوْ کَرِهَ الْکافِرُونَ» أی یمنع الکافرین من إطفاء نوره و الاستکبار و التکبر و التعظم و التجبر نظائر و ضده التواضع و حقیقه الاستکبار الأنفه مما لا ینبغی أن یؤنف منه و قیل حده الرفع للنفس إلی منزله لا تستحقها فأصل الباب الکبر و هو العظم و یقال علی وجهین کبر

ص: 104







الجثه و کبر الشأن و الله سبحانه الکبیر من کبر الشأن و ذلک یرجع إلی سعه مقدوراته و معلوماته فهو القادر علی ما لا یتناهی من جمیع أجناس المقدورات و العالم بجمیع المعلومات و إبلیس اسم أعجمی لا ینصرف فی المعرفه للتعریف و العجمه قال الزجاج و غیره من النحویین هو اسم أعجمی معرب و استدلوا علی ذلک بامتناع صرفه و ذهب قوم إلی أنه عربی مشتق من الإبلاس و وزنه إفعیل و أنشدوا للعجاج:

یا صاح هل تعرف رسما مکرسا

قال نعم أعرفه و أبلسا

و زعموا أنه لم یصرف استثقالا له من حیث أنه اسم لا نظیر له فی أسماء العرب فشبهته العرب بأسماء العجم التی لا تنصرف و زعموا أن إسحاق من أسحقه الله تعالی إسحاقا و أیوب من أب یؤب و إدریس من الدرس فی أشباه ذلک و غلطوا فی جمیع ذلک لأن هذه الألفاظ معربه وافقت الألفاظ العربیه و کان أبو بکر السراج یمثل ذلک علی جهه التبعید بمن زعم أن الطیر ولدت الحوت و غلطوا أیضا فی أنه لا نظیر له فی أسماء العرب لأنهم یقولون إزمیل للشفره و إغریض للطلع و إحریض لصبغ أحمر و یقال هو العصفر و سیف إصلیت ماض کثیر الماء و ثوب إضریج مشبع الصبغ و قالوا هو من الصفره خاصه و مثل هذا کثیر و سبیل إبلیس سبیل إنجیل فی أنه معرب غیر مشتق.


الإعراب 

قوله «وَ إِذْ» فی موضع نصب لأنها معطوفه علی إذ الأولی و قوله «لِآدَمَ» آدم فی موضع جر باللام لا ینصرف لأنه علی وزن أفعل فإذا قلت مررت بآدم و آدم آخر فإن سیبویه و الخلیل یقولان أنه لا ینصرف فی النکره لأنک إذا نکرته فقد أعدته إلی حال کان فیها لا ینصرف قال الأخفش إذا سمیت به فقد أخرجته من باب الصفه فیجب إذا نکرته أن تصرفه فتقول و آدم آخر و قوله «اسْجُدُوا» الأصل فی همزه الوصل أن تکسر لالتقاء الساکنین و لکنها ضمت لاستثقال الضمه بعد الکسره و کذلک کل ما کان ثالثه مضموما فی الفعل المستقبل نحو قوله انْظُرُونا و اقْتُلُوا یُوسُفَ و لیس فی کلام العرب فعل لکراهتهم الضمه بعد الکسره و إبلیس نصب علی الاستثناء المتصل من الکلام الموجب و هو فی مذهب من جعله من الملائکه و علی الاستثناء المنقطع علی مذهب من جعله من غیر الملائکه.


المعنی 

ثم بین سبحانه ما آتاه آدم علیه السلام من الإعظام و الإجلال و الإکرام فقال و اذکر یا محمد «إِذْ قُلْنا لِلْمَلائِکَهِ اسْجُدُوا لِآدَمَ» و الظاهر یقتضی أن الأمر بالسجود له کان لجمیع الملائکه حتی جبرائیل و میکائیل لقوله «فَسَجَدَ الْمَلائِکَهُ کُلُّهُمْ أَجْمَعُونَ» و فی هذا
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تأکید للعموم و قال قوم أن الأمر کان خاصا لطائفه من الملائکه کانوا مع إبلیس طهر الله بهم الأرض من الجن و اختلف فی سجود الملائکه لآدم علی أی وجه کان

فالمروی عن أئمتنا علیه السلام أنه علی وجه التکرمه لآدم و التعظیم لشأنه و تقدیمه علیهم

و هو قول قتاده و جماعه من أهل العلم و اختاره علی بن عیس الرمانی و لهذا جعل أصحابنا رضی الله عنهم هذه الآیه دلاله علی أن الأنبیاء أفضل من الملائکه من حیث أنه أمرهم بالسجود لآدم و ذلک یقتضی تعظیمه و تفضیله علیهم و إذا کان المفضول لا یجوز تقدیمه علی الفاضل علمنا أنه أفضل من الملائکه و قال الجبائی و أبو القاسم البلخی و جماعه أنه جعله قبله لهم فأمرهم بالسجود إلی قبلتهم و فیه ضرب من التعظیم و هذا غیر صحیح لأنه لو کان علی هذا الوجه لما امتنع إبلیس من ذلک و لما استعظمته الملائکه و قد نطق القرآن بأن امتناع إبلیس عن السجود إنما هو لاعتقاده تفضیله به و تکرمته مثل قوله «أَ رَأَیْتَکَ هذَا الَّذِی کَرَّمْتَ عَلَیَّ لَئِنْ أَخَّرْتَنِ» و قوله «أَنَا خَیْرٌ مِنْهُ خَلَقْتَنِی مِنْ نارٍ وَ خَلَقْتَهُ مِنْ طِینٍ» و لو لم یکن الأمر علی هذا الوجه لوجب أن یعلمه الله تعالی بأنه لم یأمره بالسجود علی جهه تعظیمه و تفضیله علیه و إنما أمره علی الوجه الآخر الذی لا تفضیل فیه و لم یجز إغفال ذلک فإنه سبب معصیه إبلیس و ضلالته فلما لم یقع ذلک علمنا أن الأمر بالسجود له لم یکن إلا علی وجه التعظیم و التفضیل و الإکرام و التبجیل ثم اختلف فی إبلیس هل کان من الملائکه أم لا فذهب قوم

أنه کان منهم و هو المروی عن ابن عباس و ابن مسعود و قتاده و اختاره الشیخ السعید أبو جعفر الطوسی قدس الله روحه قال و هو المروی عن أبی عبد الله (علیه السلام)

و الظاهر فی تفاسیرنا ثم اختلف من قال أنه من الملائکه فمنهم من قال أنه کان خازنا علی الجنان و منهم من قال کان له سلطان سماء الدنیا و سلطان الأرض و منهم من قال أنه کان یسوس ما بین السماء و الأرض و قال الشیخ المفید أبو عبد الله محمد بن محمد بن النعمان قدس الله روحه أنه کان من الجن و لم یکن من الملائکه قال و قد جاءت الأخبار بذلک متواتره عن أئمه الهدی علیهم السلام و هو مذهب الإمامیه و هو المروی عن الحسن البصری و هو قول علی بن عیسی و البلخی و غیره و احتجوا علی صحه هذا القول بأشیاء (أحدها) قوله تعالی: «إِلَّا إِبْلِیسَ کانَ مِنَ الْجِنِّ» و من أطلق لفظ الجن لم یجز أن یعنی به إلا الجنس المعروف و کل ما فی القرآن من ذکر الجن مع الإنس یدل علیه (و ثانیها) قوله تعالی: «لا یَعْصُونَ اللَّهَ ما أَمَرَهُمْ وَ یَفْعَلُونَ ما یُؤْمَرُونَ» فنفی المعصیه عنهم نفیا
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عاما (و ثالثها) أن إبلیس له نسل و ذریه قال الله تعالی «أَ فَتَتَّخِذُونَهُ وَ ذُرِّیَّتَهُ أَوْلِیاءَ مِنْ دُونِی وَ هُمْ لَکُمْ عَدُوٌّ» و قال الحسن إبلیس أب الجن کما أن آدم أب الإنس و إبلیس مخلوق من النار و الملائکه روحانیون خلقوا من الریح فی قول بعضهم و من النور فی قول الحسن لا یتناسلون و لا یطعمون و لا یشربون (و رابعها) قوله تعالی: «جاعِلِ الْمَلائِکَهِ رُسُلًا» و لا یجوز علی رسل الله الکفر و لا الفسق و لو جاز علیهم الفسق لجاز علیهم الکذب و قالوا إن استثناء الله تعالی إیاه منهم لا یدل علی کونه من جملتهم و إنما استثناه منهم لأنه کان مأمورا بالسجود معهم فلما دخل معهم فی الأمر جاز إخراجه بالاستثناء منهم و قیل أیضا أن الاستثناء هنا منقطع کقوله تعالی «ما لَهُمْ بِهِ مِنْ عِلْمٍ إِلَّا اتِّباعَ الظَّنِّ» و أنشد سیبویه:

و الحرب لا یبقی لجا

حمها التخیل و المراح

إلا الفتی الصبار فی

النجدات و الفرس الوقاح

و کقول النابغه

(و ما بالربع من أحد)

(إلا الأواری)

و یؤید هذا القول ما

رواه الشیخ أبو جعفر بن بابویه رحمه الله فی کتاب النبوه بإسناده عن ابن أبی عمیر عن جمیل بن دراج عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال سألته عن إبلیس أ کان من الملائکه أو کان یلی شیئا من أمر السماء فقال لم یکن من الملائکه و لم یکن یلی شیئا من أمر السماء و کان من الجن و کان مع الملائکه و کانت الملائکه تری أنه منها و کان الله سبحانه یعلم أنه لیس منها فلما أمر بالسجود لآدم کان منه الذی کان

و کذا رواه العیاشی فی تفسیره و أما من قال أنه کان من الملائکه فإنه احتج بأنه لو کان من غیر الملائکه لما کان ملوما بترک السجود فإن الأمر إنما یتناول الملائکه دون غیرهم و قد مضی الجواب عن هذا و یزیده بیانا قوله تعالی: «ما مَنَعَکَ أَلَّا تَسْجُدَ إِذْ أَمَرْتُکَ» فعلمنا أنه من جمله المأمورین بالسجود و إن لم یکن من جملتهم و هذا کما إذا قیل أمر أهل البصره بدخول الجامع فدخلوا إلا رجلا من أهل الکوفه فإنه یعلم من هذا أن غیر أهل البصره کان مأمورا بدخول الجامع غیر أن أهل البصره خصوا بالذکر لکونهم الأکثر فکذلک القول فی الآیه و أجاب القوم عن الاحتجاج الأول و هو قوله تعالی «کانَ مِنَ الْجِنِّ» بأن الجن جنس من الملائکه سموا بذلک لاجتنانهم عن العیون قال الأعشی قیس بن ثعلبه:

و لو کان شی ء خالدا أو معمرا

لکان سلیمان البری من الدهر

برأه إلهی و اصطفاه عباده

و ملکه ما بین تونا إلی مصر

و سخر من جن الملائک تسعه

قیاما لدیه یعملون بلا أجر
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و قد قال الله تعالی: «وَ جَعَلُوا بَیْنَهُ وَ بَیْنَ الْجِنَّهِ نَسَباً» لأنهم قالوا الملائکه بنات الله و أجابوا عن الثانی و هو قوله تعالی: «لا یَعْصُونَ اللَّهَ ما أَمَرَهُمْ» الآیه بأنه صفه لخزنه النیران لا لجمیع الملائکه فلا یوجب عصمه لغیرهم من الملائکه و أجابوا عن الثالث بأنه یجوز أن یکون الله تعالی رکب فی إبلیس شهوه النکاح تغلیظا علیه فی التکلیف و إن لم یکن ذلک فی باقی الملائکه و یجوز أن یکون الله تعالی لما أهبطه إلی الأرض تغیرت حاله عن حال الملائکه قالوا و أما قولکم أن الملائکه خلقوا من الریح و هو مخلوق من النار فإن الحسن قال خلقوا من النور و النار و النور سواء و قولکم إن الجن یطعمون و یشربون فقد جاء عن العرب ما یدل علی أنهم لا یطعمون و لا یشربون أنشد ابن درید قال أنشد أبو حاتم:

و نار قد حضأت بعید وهن

بدار ما أرید بها مقاما

سوی ترحیل راحله و عین

أکالئها مخافه أن تناما

أتوا ناری فقلت منون أنتم

فقالوا الجن قلت عموا ظلاما

فقلت إلی الطعام فقال منهم

زعیم نحسد الإنس الطعاما

لقد فضلتم بالأکل فینا

و لکن ذاک یعقبکم سقاما

فهذا یدل علی أنهم لا یأکلون و لا یشربون لأنهم روحانیون و قد جاء فی الأخبار النهی عن التمسح بالعظم و الروث لأن ذلک طعام الجن و طعام دوابهم و قد قیل أنهم یتشممون ذلک و لا یأکلونه و أجابوا عن الرابع و هو قوله: «جاعِلِ الْمَلائِکَهِ رُسُلًا» بأن هذه الآیه معارضه بقوله تعالی: «اللَّهُ یَصْطَفِی مِنَ الْمَلائِکَهِ رُسُلًا وَ مِنَ النَّاسِ» لأن من للتبعیض و کلا القولین مروی عن ابن عباس و روی عنه أنه قال أن الملائکه کانت تقاتل الجن فسبی إبلیس و کان صغیرا فکان مع الملائکه فتعبد معها بالأمر بالسجود لآدم فسجدوا و أبی إبلیس فلذلک قال الله تعالی: «إِلَّا إِبْلِیسَ کانَ مِنَ الْجِنِّ» و روی مجاهد و طاووس عنه أیضا أنه قال کان إبلیس قبل أن یرتکب المعصیه ملکا من الملائکه اسمه عزازیل و کان من سکان الأرض و کان سکان الأرض من الملائکه یسمون الجن و لم یکن من الملائکه أشد اجتهادا و لا أکثر علما منه فلما تکبر علی الله و أبی السجود لآدم و عصاه لعنه و جعله شیطانا و سماه إبلیس و أما قوله تعالی: «وَ کانَ مِنَ الْکافِرِینَ» قیل معناه کان کافرا فی الأصل و هذا القول یوافق مذهبنا فی الموافاه و قیل أراد کان فی علم الله تعالی من الکافرین و قیل معناه صار من الکافرین کقوله تعالی: «فَکانَ مِنَ الْمُغْرَقِینَ» و استدل بعضهم بهذه الآیه علی أن أفعال الجوارح من الإیمان فقال لو لم یکن کذلک لوجب أن یکون إبلیس
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مؤمنا بما معه من المعرفه بالله تعالی و إن فسق بآبائه و هذا ضعیف لأنا إذا علمنا کفره بالإجماع علمنا أنه لم یکن معه إیمان أصلا کما أنا إذا رأینا من یسجد للصنم علمنا أنه کافر و إن کان نفس السجود لیس بکفر و اختلفوا فی صفه أمر الله سبحانه الملائکه بالسجود فقیل کان بخطاب من الله تعالی للملائکه و لإبلیس و قیل بوحی من الله إلی من بعثه إلیهم من رسله لأن کلام الرسول کلام المرسل و قیل أن الله تعالی أظهر فعلا دلهم به علی أنه أمرهم بالسجود فإن قیل لم حکم الله بکفره مع أن من ترک السجود الآن لا یکفر قلنا لأنه جمع إلی ترک السجود خصالا من الکفر منها أنه اعتقد أن الله تعالی أمره بالقبیح و لم یر أمره بالسجود حکمه و منها أنه امتنع من السجود تکبرا و ردا علی الله تعالی أمره و من ترکه الآن کذلک یکفر أیضا و منها أنه استخف بنبی الله و ازدراه و هذا لا یصدر إلا من معتقد الکفر و فی هذه الآیه دلاله علی بطلان مذهب الجبر من وجوه منها قوله «أَبی» فدل علی قدرته علی السجود الذی أباه و ترکه و إلا لم یصح وصفه بالآباء و منها قوله «فَسَجَدُوا» فدل علی أن السجود فعلهم و منها أنه مدح الملائکه بالسجود و ذم إبلیس بترک السجود و عندهم إنما لم یسجد لأنه لم یخلق فیه السجود و لا القدره الموجبه له.


البقره (2): آیه 35


اشاره

وَ قُلْنا یا آدَمُ اسْکُنْ أَنْتَ وَ زَوْجُکَ الْجَنَّهَ وَ کُلا مِنْها رَغَداً حَیْثُ شِئْتُما وَ لا تَقْرَبا هذِهِ الشَّجَرَهَ فَتَکُونا مِنَ الظَّالِمِینَ (35)



اللغه

السکون و الاطمئنان و الهدو نظائر و السکن بسکون الکاف العیال و أهل البیت و السکن بالفتح المنزل و السکن الرحمه و البرکه فی قوله «إِنَّ صَلاتَکَ سَکَنٌ لَهُمْ» و الزوج بطرح الهاء قال الأصمعی هو أکثر کلام العرب و الأکل و المضغ و اللقم متقارب و ضد الأکل الأزم و سأل عمر بن الخطاب الحارث بن کلده طبیب العرب فقال یا حار ما الدواء فقال الأزم أی ترک الأکل و الرغد النفع الواسع الکثیر الذی لیس فیه عناء قال ابن درید الرغد السعه فی العیش و المشیئه من قبیل الإراده و کذلک المحبه و الاختیار و الإیثار و إن کان لها شروط ذکرت فی أصول الکلام و القرب الدنو قرب الشی ء یقرب قربا و قرب فلان أهله یقرب قربانا إذا غشیها و ما قربت هذا الأمر قربانا و قربا و الشجره ما قام علی ساق و جمعها أشجار و شجرات و شجر و تشاجر القوم اختلفوا أخذ من الشجر لاشتباک أغصانه
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و الظلم و الجور و العدوان متقارب و ضد الظلم الإنصاف و ضد الجور العدل و أصل الظلم انتقاص الحق قال الله تعالی کِلْتَا الْجَنَّتَیْنِ آتَتْ أُکُلَها وَ لَمْ تَظْلِمْ مِنْهُ شَیْئاً أی لم تنقص و قیل أصله وضع الشی ء فی غیر موضعه من قولهم من أشبه أباه فما ظلم أی فما وضع الشبه فی غیر موضعه و کلاهما مطرد و علی الوجهین فالظلم اسم ذم لا یجوز إطلاقه علی الأنبیاء و المعصومین.


الإعراب 

قوله: «اسْکُنْ أَنْتَ وَ زَوْجُکَ» استقبح عطف الظاهر علی الضمیر المستکن و المتصل فقال «اسْکُنْ أَنْتَ وَ زَوْجُکَ الْجَنَّهَ» فأنت تأکید للضمیر المستکن فی اسکن الذی هو فاعله و زوجک معطوف علی موضع أنت فلو عطفه علی الضمیر المستکن لکان أشبه فی الظاهر عطف الاسم علی الفعل فأتی بالضمیر المنفصل فعطفه علیه و رغدا منصوب لأنه صفه لمصدر محذوف کأنه قال أکلا رغدا أی واسعا کثیرا و یجوز أن یکون مصدرا وضع موضع الحال من قوله «کُلا» قال الخلیل یقال قوم رغد و نساء رغد و عیش رغد و رغید قال امرؤ القیس:

بینما المرء تراه ناعما

یأمن الأحداث فی عیش رغد

فعلی هذا یکون تقدیره و کلا منها متوسعین فی العیش و حیث مبنی علی الضم کما تبنی الغایه نحو مِنْ قَبْلُ وَ مِنْ بَعْدُ لأنه منع من الإضافه إلی مفرد کما منعت الغایه من الإضافه و إنما یأتی بعده جمله اسمیه أو فعلیه فی تقدیر المضاف إلیه و «لا تَقْرَبا» مجزوم بالنهی و الألف ضمیر الفاعلین و قوله «فَتَکُونا» یحتمل أمرین أحدهما أن یکون جوابا للنهی فیکون منصوبا بإضمار أن و أن مع الفعل فی تأویل اسم مفرد و إذا قدر إضمار أن بعد الفاء کان ذلک عطفا علی مصدر الفعل المتقدم فیکون تقدیره لا یکون منکما قرب لهذه الشجره فتکونا من الظالمین فیکون الکلام جمله واحده لأن المعطوف یکون من جمله المعطوف علیه و إنما سمیناه جوابا لمشابهته الجزاء فی أن الثانی سببه الأول لأن معنی الکلام أن تقربا هذه الشجره تکونا من الظالمین و الثانی أن یکون معطوفا علی النهی فیکون مجزوما و تکون الفاء عاطفه جمله علی جمله فکأنه قال فلا تکونا من الظالمین.


المعنی 

ثم ذکر سبحانه ما أمر به آدم (علیه السلام) بعد أن أنعم علیه بما اختصه من العلوم لما أوجب له به من الإعظام و أسجد له الملائکه الکرام فقال عز اسمه «وَ قُلْنا» و هذه
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نون الکبریاء و العظمه لا نون الجمع «یا آدَمُ اسْکُنْ أَنْتَ وَ زَوْجُکَ الْجَنَّهَ» أی اتخذ أنت و امرأتک الجنه مسکنا و مأوی لتأوی إلیه و تسکن فیه أنت و امرأتک و اختلف فی هذا الأمر فقیل أنه أمر تعبد و قیل هو إباحه لأنه لیس فیه مشقه فلا یتعلق به تکلیف و قوله «وَ کُلا» إباحه و قوله «وَ لا تَقْرَبا» تعبد بالاتفاق و روی عن ابن عباس و ابن مسعود أنه لما أخرج إبلیس من الجنه و لعن و بقی آدم وحده استوحش إذ لیس معه من یسکن إلیه فخلقت حواء لیسکن إلیها و روی أن الله تعالی ألقی علی آدم النوم و أخذ منه ضلعا فخلق منه حواء فاستیقظ آدم فإذا عند رأسه امرأه فسألها من أنت قالت امرأه قال لم خلقت قالت لتسکن إلی فقالت الملائکه ما اسمها یا آدم قال حواء قالوا و لم سمیت حواء قال لأنها خلقت من حی فعندها قال الله تعالی «اسْکُنْ أَنْتَ وَ زَوْجُکَ الْجَنَّهَ» و قیل إنها خلقت قبل أن یسکن آدم الجنه ثم أدخلا معا الجنه و فی کتاب النبوه أن الله تعالی خلق آدم من الطین و خلق حواء من آدم فهمه الرجال الماء و الطین و همه النساء الرجال قال أهل التحقیق لیس یمتنع أن یخلق الله حواء من جمله جسد آدم بعد أن لا یکون مما لا یتم الحی حیا إلا معه لأن ما هذه صفته لا یجوز أن ینقل إلی غیره أو یخلق منه حی آخر من حیث یؤدی إلی أن لا یمکن إیصال الثواب إلی مستحقه لأن المستحق لذلک هو الجمله بأجمعها و إنما سمیت حواء لأنها خلقت من حی علی ما ذکرناه قبل و قیل لأنها أم کل حی و اختلف فی الجنه التی أسکن فیها آدم فقال أبو هاشم هی جنه من جنان السماء غیر جنه الخلد لأن جنه الخلد أکلها دائم و لا تکلیف فیها و قال أبو مسلم هی جنه من جنان الدنیا فی الأرض و قال أن قوله «اهْبِطُوا مِنْها» لا یقتضی کونها فی السماء لأنه مثل قوله «اهْبِطُوا مِصْراً» و استدل بعضهم علی أنها لم تکن جنه الخلد بقوله تعالی حکایه عن إبلیس «هَلْ أَدُلُّکَ عَلی شَجَرَهِ الْخُلْدِ» فلو کانت جنه الخلد لکان آدم عالما بذلک و لم یحتج إلی دلاله و قال أکثر المفسرین و الحسن البصری و عمرو بن عبید و واصل بن عطاء و کثیر من المعتزله کالجبائی و الرمانی و ابن الإخشید إنها کانت جنه الخلد لأن الألف و اللام للتعریف و صارا کالعلم علیها قالوا و یجوز أن تکون وسوسه إبلیس من خارج الجنه من حیث یسمعان کلامه قالوا و قال من یزعم أن جنه الخلد من یدخلها لا یخرج منها غیر صحیح لأن ذلک إنما یکون إذا استقر أهل الجنه فیها للثواب فأما قبل ذلک فإنها تفنی لقوله تعالی «کُلُّ شَیْ ءٍ هالِکٌ إِلَّا وَجْهَهُ» و قوله «وَ کُلا مِنْها رَغَداً» أی کلا من الجنه کثیرا واسعا لا عناء فیه «حَیْثُ شِئْتُما» من بقاع الجنه و قیل منها أی من ثمارها إلا ما استثناه

«وَ لا تَقْرَبا هذِهِ الشَّجَرَهَ» أی لا تأکلا منها و هو المروی عن الباقر (علیه السلام)

فمعناه لا تقرباها بالأکل و یدل علیه أن المخالفه وقعت بالأکل
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بلا خلاف لا بالدنو منها و لذلک قال فأکلا منها فبدت لهما سوآتهما و اختلف فی هذا النهی فقیل أنه نهی التحریم و قیل أنه نهی التنزیه دون التحریم کمن یقول لغیره لا تجلس علی الطرق و هو قریب من مذهبنا فإن عندنا أن آدم کان مندوبا إلی ترک التناول من الشجره و کان بالتناول منها تارکا نفلا و فضلا و لم یکن فاعلا لقبیح فإن الأنبیاء علیه السلام لا یجوز علیهم القبائح لا صغیرها و لا کبیرها و قالت المعتزله کان ذلک صغیره من آدم (علیه السلام) علی اختلاف بینهم فی أنه وقع منه علی سبیل العمد أو السهو أو التأویل و إنما قلنا أنه لا یجوز مواقعه الکبائر علی الأنبیاء علیه السلام من حیث إن القبیح یستحق فاعله به الذم و العقاب لأن المعاصی عندنا کلها کبائر و إنما تسمی صغیره بإضافتها إلی ما هو أکبر عقابا منها لأن الإحباط قد دل الدلیل عندنا علی بطلانه و إذا بطل ذلک فلا معصیه إلا و یستحق فاعلها الذم و العقاب و إذا کان الذم و العقاب منفیین عن الأنبیاء علیه السلام وجب أن ینتفی عنهم سائر الذنوب و لأنه لو جاز علیهم شی ء من ذلک لنفر عن قبول قولهم و المراد بالتنفیر أن النفس إلی قبول قول من لا تجوز علیه شیئا من المعاصی أسکن منها إلی قول من یجوز علیه ذلک و لا یجوز علیهم کل ما یکون منفرا عنه من الخلق المشوهه و الهیئات المستنکره و إذا صح ما ذکرناه علمنا أن مخالفه آدم (علیه السلام) لظاهر النهی کان علی الوجه الذی بیناه و اختلف فی الشجره التی نهی عنها آدم فقیل هی السنبله عن ابن عباس و قیل هی الکرمه عن ابن مسعود و السدی و قیل هی التینه عن ابن جریج و قیل

هی شجره الکافور یروی عن علی (علیه السلام)

و قیل هی شجره العلم علم الخیر و الشر عن الکلبی و قیل هی شجره الخلد التی کانت تأکل منها الملائکه عن ابن جذعان و قوله «فَتَکُونا مِنَ الظَّالِمِینَ» أی تکونا بأکلها من الظالمین لأنفسکما و یجوز أن یقال لمن بخس نفسه الثواب أنه ظالم لنفسه کقوله تعالی حکایه عن أیوب إِنِّی کُنْتُ مِنَ الظَّالِمِینَ حیث بخس نفسه الثواب بترک المندوب إلیه و اختلفوا هل کان یجوز ابتداء الخلق فی الجنه فجوز البصریون من أهل العدل ذلک قالوا یجوز أن ینعمهم الله فی الجنه مؤبدا تفضلا منه لا علی وجه الثواب لأن ذلک نعمه منه تعالی کما أن خلقهم و تعریضهم للثواب نعمه و قال أبو القاسم البلخی لا یجوز ذلک لأنه لو فعل ذلک لا یخلو إما أن یکونوا متعبدین بالمعرفه أو لا یکونوا کذلک فلو کانوا متعبدین لم یکن بد من ترغیب و ترهیب و وعد و وعید و کان یکون لا بد من دار أخری یجازون فیها و یخلدون و إن کانوا غیر متعبدین کانوا مهملین و ذلک غیر جائز و جوابه أنه سبحانه لو ابتدأ خلقهم فی الجنه لکان یضطرهم إلی المعرفه و یلجئهم إلی فعل الحسن و ترک القبیح و متی راموا القبیح منعوا منه فلا یؤدی إلی ما قاله و هذا کما یدخل الله الجنه
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الأطفال و غیر المکلفین لا علی وجه الثواب.


البقره (2): آیه 36


اشاره

فَأَزَلَّهُمَا الشَّیْطانُ عَنْها فَأَخْرَجَهُما مِمَّا کانا فِیهِ وَ قُلْنَا اهْبِطُوا بَعْضُکُمْ لِبَعْضٍ عَدُوٌّ وَ لَکُمْ فِی الْأَرْضِ مُسْتَقَرٌّ وَ مَتاعٌ إِلی حِینٍ (36)



القراءه

قرأ حمزه فأزالهما بالألف و الباقون «فَأَزَلَّهُمَا».



الإعراب

من قرأ أزالهما قال إن قوله «اسْکُنْ أَنْتَ وَ زَوْجُکَ» معناه اثبتا فثبتا فأزالهما الشیطان فقابل الثبات بالزوال الذی هو خلافه و حجه من قرأ «فَأَزَلَّهُمَا» أنه یحتمل تأویلین أحدهما کسبهما الزله و الآخر أزل من أزل أی عثر و یدل علی الوجه الأول ما جاء فی التنزیل من قوله «ما نَهاکُما رَبُّکُما عَنْ هذِهِ الشَّجَرَهِ إِلَّا أَنْ تَکُونا مَلَکَیْنِ أَوْ تَکُونا مِنَ الْخالِدِینَ وَ قاسَمَهُما إِنِّی لَکُما لَمِنَ النَّاصِحِینَ» و قوله «فَوَسْوَسَ لَهُمَا الشَّیْطانُ» الآیه و قد نسب کسب الشیطان الزله إلی الشیطان فی قوله «إِنَّمَا اسْتَزَلَّهُمُ الشَّیْطانُ» و استزل و أزل بمعنی واحد و یدل علی الوجه الثانی قوله «فَأَخْرَجَهُما مِمَّا کانا فِیهِ» فکما أن خروج الإنسان عن الموضع الذی هو فیه انتقال منه إلی غیره کذلک عثاره و زلله.



اللغه

الزله و الخطیئه و المعصیه و السیئه بمعنی واحد و ضد الخطیئه الإصابه یقال زلت قدمه زلا و زل فی مقالته زله و المزله المکان الدحض و المزله الزلل فی الدحض و أزللت إلی فلان نعمه أی أسدیت و

فی الحدیث من أزلت إلیه نعمه فلیشکرها

قال کثیر:

و إنی و إن صدت لمثن و صادق

علیها بما کانت إلینا أزلت

و الأصل فی ذلک الزوال و الزله زوال عن الحق و أزله الشیطان إذا أزاله عن الحق و الهبوط و النزول و الوقوع نظائر و هو التحرک من علو إلی سفل و یقال هبطته و أهبطته و الهبوط کالحدور و هو الموضع الذی یهبطک من أعلی إلی أسفل و قد یستعمل الهبوط بمعنی الحلول فی المکان و النزول به قال الله تعالی اهْبِطُوا مِصْراً و یقول القائل هبطنا بلد کذا یرید حللنا قال زهیر:

ما زلت أرمقهم حتی إذا هبطت

أیدی الرکاب بهم من راکس فلقا

و العدو نقیض الولی و العداوه المصدر و أصله من المجاوزه و القرار الثبات و البقاء
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و ضد القرار الانزعاج و ضد الثبات الزوال و ضد البقاء الفناء و الاستقرار الکون أکثر من وقت واحد علی حال و المستقر یحتمل أن یکون بمعنی الاستقرار و یحتمل أن یکون بمعنی المکان الذی یستقر فیه و المتاع و التمتع و المتعه و التلذذ متقاربه المعنی و کل شی ء تمتعت به فهو متاع و الحین و المده و الزمان متقارب و الحین فی غیر هذا الموضع سته أشهر یدل علیه قوله تعالی «تُؤْتِی أُکُلَها کُلَّ حِینٍ بِإِذْنِ رَبِّها» و الحین یصلح للأوقات کلها إلا أنه فی الاستعمال فی الکثیر منها أکثر.


المعنی 

ثم بین سبحانه حال آدم علیه السلام قال «فَأَزَلَّهُمَا الشَّیْطانُ» أی حملهما علی الزله نسب الإزلال إلی الشیطان لما وقع بدعائه و وسوسته و إغوائه «عَنْها» أی عن الجنه و ما کانا فیه من عظیم الرتبه و المنزله و الشیطان المراد به إبلیس «فَأَخْرَجَهُما مِمَّا کانا فِیهِ» من النعمه و الدعه و یحتمل أن یکون أراد إخراجهما من الجنه حتی اهبطا و یحتمل أن یکون أراد من الطاعه إلی المعصیه و أضاف الإخراج إلیه لأنه کان السبب فیه کما یقال صرفنی فلان عن هذا الأمر و لم یکن إخراجهما من الجنه و إهباطهما إلی الأرض علی وجه العقوبه لأن الدلیل قد دل علی أن الأنبیاء علیهم السلام لا تجوز علیهم القبائح علی حال و من أجاز العقاب علی الأنبیاء فقد أساء علیهم الثناء و أعظم الفریه علی الله سبحانه و تعالی و إذا صح ما قلناه فإنما أخرج الله آدم من الجنه لأن المصلحه قد تغیرت بتناوله من الشجره فاقتضت الحکمه و التدبیر الإلهی إهباطه إلی الأرض و ابتلاءه بالتکلیف و المشقه و سلبه ما ألبسه إیاه من ثیاب الجنه لأن إنعامه علیه بذلک کان علی وجه التفضل و الامتنان فله أن یمنع ذلک تشدیدا للبلوی و الامتحان کما له أن یفقر بعد الإغناء و یمیت بعد الإحیاء و یسقم بعد الصحه و یعقب المحنه بعد المحنه و اختلف فی کیفیه وصول إبلیس إلی آدم و حواء حتی وسوس إلیهما و إبلیس کان قد أخرج من الجنه حین أبی السجود و هما فی الجنه فقیل إن آدم کان یخرج إلی باب الجنه و إبلیس لم یکن ممنوعا من الدنو منه فکان یکلمه و کان هذا قبل أن أهبط إلی الأرض و بعد أن أخرج من الجنه عن أبی علی الجبائی و قیل أنه کلمهما من الأرض بکلام عرفاه و فهماه منه و قیل أنه دخل فی فقم الحیه و خاطبهما من فقمها و الفقم جانب الشدق و قیل أنه راسلهما بالخطاب و ظاهر القرآن یدل علی أنه شافههما بالخطاب و قوله «وَ قُلْنَا اهْبِطُوا» خاطب بخطاب الجمع و فیه وجوه (أحدها) أنه خاطب آدم و حواء و إبلیس و هو اختیار الزجاج و قول جماعه من المفسرین و هذا غیر منکر و أن إبلیس قد
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أخرج قبل ذلک بدلاله قوله فَاخْرُجْ مِنْها فَإِنَّکَ رَجِیمٌ فجمع الخبر للنبی صلی الله علیه و آله لأنهم قد اجتمعوا فی الهبوط و إن کانت أوقاتهم متفرقه فیه کما یقال أخرج جمیع من فی الحبس و إن أخرجوا متفرقین و الثانی أنه أراد آدم و حواء و الحیه و فی هذا الوجه بعد لأن خطاب من لا یفهم الخطاب لا یحسن و لأنه لم یتقدم للحیه ذکر و الکنایه عن غیر مذکور لا تحسن إلا بحیث لا یقع لبس مثل قوله «حَتَّی تَوارَتْ بِالْحِجابِ» و قوله «ما تَرَکَ عَلی ظَهْرِها مِنْ دَابَّهٍ» و قول حاتم:

أ ماوی ما یغنی الثراء عن الفتی

إذا حشرجت یوما و ضاق بها الصدر

(و الثالث) أنه أراد آدم و حواء و ذریتهما لأن الوالدین یدلان علی الذریه و یتعلق بهما (و الرابع) أن یکون الخطاب یختص بآدم و حواء علیهما السلام و خاطب الاثنین علی الجمع علی عاده العرب و ذلک لأن الاثنین أول الجمع قال الله تعالی «إِذْ نَفَشَتْ فِیهِ غَنَمُ الْقَوْمِ وَ کُنَّا لِحُکْمِهِمْ شاهِدِینَ» أراد حکم داود و سلیمان و قد تأول قوله تعالی «فَإِنْ کانَ لَهُ إِخْوَهٌ» علی معنی فإن کان له أخوان (و الخامس) آدم و حواء و الوسوسه عن الحسن و هذا ضعیف و قوله «بَعْضُکُمْ لِبَعْضٍ عَدُوٌّ» یعنی آدم و ذریته و إبلیس و ذریته و لم یکن من آدم إلیه ما یوجب عداوته إیاه و لکن حسده الملعون و خالفه فنشأت بینهما العداوه ثم إن عداوه آدم له إیمان و عداوه إبلیس له کفر و قال الحسن یرید بنی آدم و بنی إبلیس و لیس ذلک بأمر بل هو تحذیر یعنی أن الله تعالی لا یأمر بالعداوه فالأمر مختص بالهبوط و المعاداه یجری مجری الحال لأن الظاهر یقتضی أنه أمرهما بالهبوط فی حال عداوه بعضهم بعضا فأما علی الوجه الذی یتضمن أن الخطاب یختص بآدم و حواء فالمراد به أن ذریتهما یعادی بعضهم بعضا و علق الخطاب بهما للاختصاص بین الذریه و بین أصلها و قوله «وَ لَکُمْ فِی الْأَرْضِ مُسْتَقَرٌّ» أی مقر و مقام و ثبوت بأن جعل الأرض قرارا لکم «وَ مَتاعٌ» أی استمتاع «إِلی حِینٍ» إلی وقت الموت و قیل إلی یوم القیامه و قیل إلی فناء الآجال أی کل امرئ مستقر إلی فناء أجله و قال أبو بکر السراج لو قال و لکم فی الأرض مستقر و متاع لظن أنه غیر منقطع فقال «إِلی حِینٍ» أی إلی حین انقطاعه و الفرق بین قول القائل أن هذا لکم حینا و بین قوله «إِلی حِینٍ» إلی أن یدل علی الانتهاء و لا بد أن یکون له ابتداء و لیس کذلک الوجه الآخر و فی هذه الآیه دلاله علی أن الله تعالی لا یرید المعصیه و لا یصد أحدا عن الطاعه و لا یخرجه عنها
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و لا یسبب المعصیه ذلک إلی الشیطان جل ربنا و تقدس عما نسبه إلی إبلیس و الشیاطین و یدل أیضا علی أن لوسوسه إبلیس تأثیرا فی المعاصی.


البقره (2): آیه 37


اشاره

فَتَلَقَّی آدَمُ مِنْ رَبِّهِ کَلِماتٍ فَتابَ عَلَیْهِ إِنَّهُ هُوَ التَّوَّابُ الرَّحِیمُ (37)



القراءه

قرأ ابن کثیر آدم بالنصب و کلمات بالرفع و قرأ الباقون برفع «آدَمُ» و نصب «کَلِماتٍ».



الإعراب

حجه ابن کثیر فی نصب آدم أنه فی المعنی کالقراءه الأخری فإن الأفعال المتعدیه علی ثلاثه أضرب منها ما یجوز فیه أن یکون الفاعل له مفعولا به و المفعول فاعلا نحو ضرب زید عمروا و منها ما لا یجوز لک فیه نحو أکلت الخبز و نحوه و منها ما یکون إسناده إلی الفاعل فی المعنی کإسناده إلی المفعول به نحو نلت و أصبت و تلقیت تقول نالنی خیر و نلت خیرا و أصابنی شی ء و أصبت شیئا و تلقانی زید و تلقیت زیدا و مثل هذه الآیه قوله تعالی «لا یَنالُ عَهْدِی الظَّالِمِینَ» و فی حرف عبد الله فیما قیل (لا ینال عهدی الظالمون).



اللغه

التلقی نظیر التلقن یقال تلقیت منه أی أخذت و قبلت و أصله من لقیت خیرا فتعدی إلی مفعول واحد ثم یعدی إلی مفعولین بتضعیف العین نحو لقیت زیدا خیرا کقوله تعالی «وَ لَقَّاهُمْ نَضْرَهً وَ سُرُوراً» و مطاوعه تلقیته بالقبول أی قبلته منه و من ذلک قول أبی مهدیه فی آیات من القرآن تلقیتها من عمی تلقاها من أبی هریره تلقاها من رسول الله و تلقیت الرجل استقبلته و تلقانی استقبلنی و کلمات جمع کلمه و الکلمه اسم جنس لوقوعها علی الکثیر من ذلک و القلیل قالوا قال امرؤ القیس فی کلمته یعنون فی قصیدته و قال قس فی کلمته یعنون خطبته فقد وقعت علی الکثیر و قیل لکل واحد من الکلم الثلاث کلمه فوقعت علی القلیل من الاسم المفرد و الفعل المفرد و الحرف المفرد و أما الکلام فإن سیبویه قد استعمله فیما کان مؤلفا من هذه الکلم و علی هذا جاء التنزیل قال الله تعالی «یُرِیدُونَ أَنْ یُبَدِّلُوا کَلامَ اللَّهِ» یعنی به قوله تعالی «فَإِنْ رَجَعَکَ اللَّهُ إِلی طائِفَهٍ مِنْهُمْ فَاسْتَأْذَنُوکَ لِلْخُرُوجِ فَقُلْ لَنْ تَخْرُجُوا مَعِیَ أَبَداً» أ لا تری إلی قوله کَذلِکُمْ قالَ اللَّهُ مِنْ قَبْلُ یقال کلمه تکلیما و کلاما و تکلم تکلما و الکلم الجرح یقال کلمته أکلمه و أصل الباب التأثر و الکلم أثر دال علی الجارح و الکلام أثر دال علی المعنی الذی تحته و الذی حرره المتکلمون فی حد الکلام هو أنه ما انتظم من حرفین فصاعدا من هذه الحروف المعقوله إذا وقع ممن یصح منه أو من قبیله الإفاده و قال بعضهم هو ما انتظم من الحروف المسموعه المتمیزه لیتمیز من
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الکتابه التی لیست بمسموعه و یتمیز من أصوات کثیر من الطیور لأنها لیست بمتمیزه و ینقسم الکلام إلی مهمل و مستعمل و إنما أراد سیبویه بقوله إن المهمل لا یکون کلاما أنه لا یکون مفیدا إذ الکلام عنده لا یقع إلا علی المفید و به قال أبو القاسم البلخی و التوبه و الإقلاع و الإنابه فی اللغه نظائر و ضد التوبه الإصرار و الله تعالی یوصف بالتواب و معناه أنه یقبل التوبه عن عباده و أصل التوبه الرجوع عما سلف و الندم علی ما فرط فالله تعالی تائب علی العبد بقبول توبته و العبد تائب إلی الله تعالی بندمه علی معصیته.


المعنی 

قوله «فَتَلَقَّی آدَمُ» أی قبل و أخذ و تناول علی سبیل الطاعه «مِنْ رَبِّهِ» و رب کل شی ء «کَلِماتٍ» و أغنی قوله «فَتَلَقَّی» عن أن یقول فرغب إلی الله بهن أو سأله بحقهن لأن معنی التلقی یقید ذلک و ینبئ عما حذف من الکلام اختصارا و لهذا قال تعالی «فَتابَ عَلَیْهِ» لأنه لا یتوب علیه إلا بأن سأل بتلک الکلمات و علی قراءه من قرأ فتلقی آدم من ربه کلمات لا یکون معنی التلقی القبول بل معناه أن الکلمات تدارکته بالنجاه و الرحمه و اختلف فی الکلمات ما هی فقیل هی قوله رَبَّنا ظَلَمْنا أَنْفُسَنا الآیه عن الحسن و قتاده و عکرمه و سعید بن جبیر و أن فی ذلک اعترافا بالخطیئه فلذلک وقعت موقع الندم و حقیقته الإنابه و

قیل هی قوله (اللهم لا إله إلا أنت سبحانک و بحمدک رب إنی ظلمت نفسی فارحمنی إنک خیر الراحمین) (اللهم لا إله إلا أنت سبحانک و بحمدک رب إنی ظلمت نفسی فتب علی إنک أنت التواب الرحیم) عن مجاهد و هو المروی عن أبی جعفر الباقر ع

و قیل بل هی سبحان الله و الحمد لله و لا إله إلا الله و الله أکبر و قیل و هی

روایه تختص بأهل البیت علیهم السلام أن آدم رأی مکتوبا علی العرش أسماء معظمه مکرمه فسأل عنها فقیل له هذه أسماء أجل الخلق منزله عند الله تعالی و الأسماء محمد و علی و فاطمه و الحسن و الحسین فتوسل آدم علیه السلام إلی ربه بهم فی قبول توبته و رفع منزلته

قوله «فَتابَ عَلَیْهِ» فیه حذف أی تاب آدم فتاب الله علیه أی قبل توبته و قیل تاب علیه أی وفقه للتوبه و هداه إلیها بأن لقنه الکلمات حتی قالها فلما قالها قبل توبته «إِنَّهُ هُوَ التَّوَّابُ» أی کثیر القبول للتوبه یقبل مره بعد مره و هو فی صفه العباد الکثیر التوبه و قیل إن معناه أنه یقبل التوبه و إن عظمت الذنوب فیسقط عقابها قوله «الرَّحِیمُ» إنما ذکره لیدل به علی أنه متفضل بقبول التوبه و منعم به و أن ذلک لیس علی وجه الوجوب و إنما قال فتاب علیه و لم یقل علیهما لأنه اختصر و حذف للإیجاز و التغلیب کقوله سبحانه و تعالی «وَ اللَّهُ وَ رَسُولُهُ أَحَقُّ أَنْ یُرْضُوهُ» و معناه أن یرضوهما و قوله «وَ إِذا رَأَوْا تِجارَهً أَوْ لَهْواً انْفَضُّوا
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إِلَیْها» و کقول الشاعر

رمانی بأمر کنت منه و والدی

بریا و من جول الطوی رمانی

و قال الآخر:

نحن بما عندنا و أنت بما

عندک راض و الرأی مختلف

فکذلک معنی الآیه فتاب علیهما و قال الحسن البصری لم یخلق الله آدم إلا للأرض و لو لم یعص لأخرجه إلی الأرض علی غیر تلک الحال و قال غیره یجوز أن یکون خلقه للأرض إن عصی و لغیرها إن لم یعص و هو الأقوی.

[فصل مختصر فی التوبه و شروطها و الاختلاف فیها]

اعلم أن من شروط التوبه الندم علی ما مضی من القبیح و العزم علی أن لا یعود إلی مثله فی القبح فإن هذه التوبه أجمع المسلمون علی سقوط العقاب عندها و اختلفوا فیما عداها و کل معصیه لله تعالی فإنه یجب التوبه منها و الطاعه لا یصح التوبه منها و عندنا یصح التوبه إذا کانت من ترک الندب و یکون ذلک علی وجه الرجوع إلی فعله و علی هذا یحمل توبه الأنبیاء علیه السلام فی جمیع ما نطق به القرآن و قبول التوبه و إسقاط العقاب عندها تفضل من الله تعالی غیر واجب علیه عندنا و عند جمیع المعتزله واجب و قد وعد الله تعالی بذلک و إن کان تفضلا و علمنا أنه لا یخلف المیعاد و أما التوبه من قبیح مع الإقامه علی قبیح آخر یعلم أو یعتقد قبحه فعند أکثر المتکلمین هی صحیحه و عند أبی هاشم و أصحابه لا یصح و اعتمد الأولون علی أن قالوا کما یجوز أن یمتنع عن قبیح لقبحه مع أنه یفعل قبیحا آخر و إن علم قبحه کذلک یجوز أن یندم من قبیح مع المقام علی قبیح آخر یعلم قبحه و اختلفوا فی التوبه عند ظهور أشراط الساعه هل تصح أم لا فقال الحسن یحجب عنها عند الآیات الست و

روی عن النبی صلی الله علیه و آله أنه قال بادروا بالأعمال ستا طلوع الشمس من مغربها و الدجال و الدخان و دابه الأرض و خویصه أحدکم یعنی الموت و أمر العامه یعنی القیامه

و قیل لا شک أن التوبه عند بعض هذه الآیات تحجب و عند بعضها یجوز أن لا تحجب و الله أعلم.
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البقره (2): آیه 38


اشاره

قُلْنَا اهْبِطُوا مِنْها جَمِیعاً فَإِمَّا یَأْتِیَنَّکُمْ مِنِّی هُدیً فَمَنْ تَبِعَ هُدایَ فَلا خَوْفٌ عَلَیْهِمْ وَ لا هُمْ یَحْزَنُونَ (38)



القراءه

قرأ یعقوب فلا خوف بنصب الفاء فی جمیع القرآن و قرأ الباقون بالرفع و التنوین و أجمعوا علی إثبات الألف فی «هُدایَ» و تحریک الیاء و روی عن الأعرج بسکون الیاء و هو غلط إلا أن یکون نوی الوقف و روی بعضهم هدی و هی لغه هذیل یقلبون الألف إلی الیاء للیاء التی بعدها لأن شأن یاء الإضافه أن یکسر ما قبلها فجعل قلب الألف یاء بدل کسرها إذ الألف لا یتحرک فهو مثل علی ولدی و قالوا هوی قال أبو ذؤیب:

سبقوا هوی و أعنقوا لسبیلهم

فتخرموا و لکل جنب مضجع.



اللغه

الهبوط النزول من موضع عال إلی استفال و قد یستعمل فی هبوط المنزله قال لبید:

کل بنی حره مصیرهم

قل و إن أکثروا من العدد

إن یغبطوا یهبطوا و إن أمروا

یوما فهم للفناء و الفند

و الإتیان و المجی ء و الإقبال نظائر و نقیضه الذهاب و الانصراف و الاتباع و الاقتداء و الاحتذاء نظائر و التابع التالی و فی الحدیث القاده و الأتباع فالقاده الساده و الأتباع الذین یتبعونهم و التبیع ولد البقره و ثلاثه أتبعه و الجمع أتابیع و التبع الظل و الخوف و الجزع و الفزع نظائر و نقیض الخوف الأمن و طریق مخوف یخافه الناس و مخیف یخیف الناس و الحزن و الغم و الهم نظائر و نقیضه السرور یقال حزن حزنا و حزنه حزنا و یقال حزنه و أحزنه و هو محزون و محزن و قال قوم لا یقولون حزنه الأمر و یقولون یحزنه فإذا صاروا إلی الماضی قالوا أحزنه و هذا شاذ نادر لأنه استعمل أحزن و أهمل یحزن و استعمل یحزن و أهمل حزن و أصل الباب غلظ الهم مأخوذ من الحزن و هو ما غلظ من الأرض.



الإعراب 

إما هو أن الجزاء دخلت علیها" ما" لیصح دخول نون التأکید فی الفعل و لو أسقطت لم یجز دخول النون لأنها لا تدخل فی الخبر الواجب إلا فی القسم أو ما أشبه
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القسم کقولک زید لیأتینک و لو قلت بغیر لام لم یجز و کذلک تقول بعین ما أرینک و بجهد ما تبلغن و فی عضه ما ینبتن شکیرها و لو قلت بعین أرینک بغیر ما لم یجز فدخول ما هاهنا کدخول اللام فی أنها تؤکد أول الکلام و تؤکد النون آخره و الأمر و النهی و الاستفهام تدخل النون فیه و إن لم یکن معه ما إذ کان الأمر و النهی مما یشتد الحاجه إلی التوکید فیه و الاستفهام مشبه به إذ کان معناه أخبرنی و النون إنما تلحق للتوکید فلذلک کان من مواضعها قال الله تعالی «لا تَقُولَنَّ لِشَیْ ءٍ إِنِّی فاعِلٌ ذلِکَ غَداً» قال الزجاج و إنما فتح ما قبل النون فی قوله «یَأْتِیَنَّکُمْ» لسکون الیاء و سکون النون الأولی قال أبو علی و لو کان کذلک لما حرک فی نحو هل تضربن و نحوه من الصحیح لأن الساکنین لا یلتقیان فی هذا النحو و فی هذا ما یدل علی أن هذه الحرکه للبناء دون ما ذکره من التقاء الساکنین و جواب الشرط فی الفاء مع الشرط الثانی و جزائه لأن الشرط و جوابه بمنزله المبتدأ و الخبر فکما أن المبتدأ لا یتم إلا بخبره فکذلک الشرط لا یتم إلا بجزائه و لک أن تجعل خبر المبتدأ جمله هی مبتدأ و خبر کقولک زید أبوه منطلق فکذلک أن التی للجزاء إذا کان جوابه بالفاء و وقع بعد الفاء الکلام مستأنفا صلح أن یکون جزاء و غیر جزاء تقول إن تأتنی فأنت مکرم و لک أن تقول أن تأتنی فمن یکرمک أکرمه فقوله «فَإِمَّا یَأْتِیَنَّکُمْ» شرط و یأتینکم فی موضع الجزم بإن و جزاؤه الفاء و ما بعده من قوله «فَمَنْ تَبِعَ هُدایَ» الآیه و من فی موضع الرفع بالابتداء و تبع فی موضع الجزم بالشرط و جزاؤه الفاء و ما بعده و هو قوله «فَلا خَوْفٌ عَلَیْهِمْ» و لا خوف علیهم جمله اسمیه «وَ لا هُمْ یَحْزَنُونَ» جمله اسمیه معطوفه علی الجمله التی قبلها و الفاء مع ما بعده فی موضع جزم بالجزاء لقوله «فَمَنْ تَبِعَ هُدایَ» و الشرط و الجزاء مع معنی حرف الشرط الذی تضمنته من فی موضع رفع بأنها خبر المبتدأ الذی هو من ثم الفاء و ما بعده من قوله «فَمَنْ تَبِعَ هُدایَ» الآیه فی موضع جزم بأنه جزاء لقوله «فَإِمَّا یَأْتِیَنَّکُمْ» و هذا فی المقدمات القیاسیه یسمی الشرطیه المرکبه و ذلک أن المقدم فیها إذا وجب وجب التالی المرکب علیه.


المعنی 

ثم بین تعالی إهباطهم إلی الأرض فقال «اهْبِطُوا» أی انزلوا و الخطاب لآدم و حواء علی ما ذکرناه من الاختلاف فیه فیما تقدم و اختلف فی تکرار الهبوط فقیل الهبوط الأول من الجنه إلی السماء و هذا الهبوط من السماء إلی الأرض عن أبی علی و قیل إنما کرر للتأکید و قیل إنما کرر لاختلاف الحالین فقد بین بقوله «وَ قُلْنَا اهْبِطُوا بَعْضُکُمْ لِبَعْضٍ عَدُوٌّ» إن الإهباط إنما کان فی حال عداوه بعضهم لبعض و بین بقوله «قُلْنَا اهْبِطُوا
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مِنْها جَمِیعاً فَإِمَّا یَأْتِیَنَّکُمْ مِنِّی هُدیً» أن الإهباط إنما کان للابتلاء و التکلیف کما یقال اذهب سالما معافی اذهب مصاحبا و إن کان الذهاب واحدا لاختلاف الحالین «فَإِمَّا یَأْتِیَنَّکُمْ مِنِّی هُدیً» أی بیان و دلاله و قیل أنبیاء و رسل و علی هذا القول الأخیر یکون الخطاب فی قوله اهْبِطُوا لآدم و حواء و ذریتهما کقوله تعالی «فَقالَ لَها وَ لِلْأَرْضِ ائْتِیا طَوْعاً أَوْ کَرْهاً قالَتا أَتَیْنا طائِعِینَ» أی أتینا بما فینا من الخلق طائعین «فَمَنْ تَبِعَ هُدایَ» أی اقتدی برسلی و احتذی أدلتی فلا یلحقهم خوف من أهوال یوم القیامه من العقاب و لا هم یحزنون علی فوات الثواب فأما الخوف و الحزن فی الدنیا فإنه یجوز أن یلحقهم لأن من المعلوم أن المؤمنین لا ینفکون منه و فی هذه الآیه دلاله علی أن الهدی قد یثبت و لا اهتداء و أن الاهتداء إنما یقع بالاتباع و القبول.


البقره (2): آیه 39


اشاره

وَ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا أُولئِکَ أَصْحابُ النَّارِ هُمْ فِیها خالِدُونَ (39)



اللغه

الکفر و التکذیب قد مضی معناهما فیما تقدم ذکره و الآیات جمع آیه و معنی الآیه فی اللغه العلامه و منه قوله تعالی «عِیداً لِأَوَّلِنا وَ آخِرِنا وَ آیَهً مِنْکَ» أی علامه لإجابتک دعاءنا و کل آیه من کتاب الله علامه و دلاله علی المضمون فیها و قال أبو عبیده معنی الآیه أنها علامه لانقطاع الکلام الذی قبلها و انقطاعه من الذی بعدها و قیل إن الآیه القصه و الرساله قال کعب بن زهیر:

أ لا أبلغا هذا المعرض آیه

أ یقظان قال القول إذ قال أم حلم

أی رساله فعلی هذا یکون معنی الآیات القصص أی قصه تتلو قصه و قال ابن السکیت خرج القوم بآیتهم أی بجماعتهم لم یدعوا وراءهم شیئا و علی هذا یکون معنی الآیه من کتاب الله جماعه حروف داله علی معنی مخصوص و الأصحاب جمع الصاحب و هو القرین و أصل الصحبه المقارنه فالصاحب هو الحاصل مع آخر مده لأنه إذا اجتمع معه وقتا واحدا لم یکن صاحبا له لکن یقال صحبه وقتا من الزمان ثم فارقه.



الإعراب 

موضع أولئک یحتمل ثلاثه أوجه (أحدها) أن یکون بدلا من الذین أو عطف بیان و أصحاب النار بیان عن أولئک مجراه مجری الوصف و الخبر هم فیها خالدون و الثانی أن یکون ابتداء و خبرا فی موضع الخبر الأول و الثالث أن یکون علی خبرین بمنزله خبر واحد کقولک هذا حلو حامض فإن قیل فلم دخلت الفاء فی موضع آخر مثل قوله
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«فَأُولئِکَ لَهُمْ عَذابٌ مُهِینٌ» و لم یدخل هاهنا قلنا لأن ما دخل فیه الفاء من خبر الذی و أخواته مشبه بالجزاء و ما لم یکن فیه فاء فهو علی أصل الخبر و إذا قلت ما لی فهو لک أن أردت ما بمعنی الذی جاز و إن أردت به المال لم یجز.


المعنی 

«الَّذِینَ کَفَرُوا» أی جحدوا «وَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا» أی دلالاتنا و ما أنزلناه علی الأنبیاء ف «أُولئِکَ أَصْحابُ النَّارِ» أی الملازمون للنار «هُمْ فِیها خالِدُونَ» أی دائمون و فی هذه الآیه دلاله علی أن من مات مصرا علی کفره غیر تائب منه و کذب بآیات ربه فهو مخلد فی نار جهنم و آیات الله دلائله و کتبه المنزله علی رسله و الآیه مثل الحجه و الدلاله و إن کان بینهما فرق فی الأصل یقال دلاله هذا الکلام کذا و لا یقال آیته و من استدل بهذه الآیه علی أن عمل الجوارح قد یکون من الکفر بقوله «وَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا» فقوله یفسد بأن التکذیب نفسه و إن لم یکن کفرا فهو دلاله علی الکفر لأنه لا یقع إلا من کافر کالسجود للشمس و غیره.


البقره (2): آیه 40


اشاره

یا بَنِی إِسْرائِیلَ اذْکُرُوا نِعْمَتِیَ الَّتِی أَنْعَمْتُ عَلَیْکُمْ وَ أَوْفُوا بِعَهْدِی أُوفِ بِعَهْدِکُمْ وَ إِیَّایَ فَارْهَبُونِ (40)



القراءه

القراءه المشهوره «إِسْرائِیلَ» مهموز ممدود مشبع و هو الفصیح و روی فی الشواذ عن الحسن و الزهری إسرایل بلا همز و لا مد و عن الأعمش و عیسی بن عمر کذلک و حکی عن الأخفش إسرائل بکسر الهمزه من غیر یاء و حکی قطرب إسرال من غیر همز و لا یاء و إسرئین بالنون قال أبو علی 



اللغه

الابن و الولد و النسل و الذریه متقاربه المعانی إلا أن الابن للذکر و الولد یقع علی الذکر و الأنثی و النسل و الذریه یقع علی جمیع ذلک و أصله من البناء و هو وضع الشی ء علی الشی ء فالابن مبنی علی الأب لأن الأب أصل و الابن فرع و البنوه مصدر الابن و إن کان من الیاء کالفتوه مصدر الفتی و تثنیته فتیان و إسرائیل هو یعقوب بن إسحاق بن إبراهیم و قیل أصله مضاف لأن إسر معناه عبد و ئیل هو الله بالعبرانیه فصار مثل عبد الله و کذلک جبرائیل و میکائیل و الذکر الحفظ للشی ء بذکره و ضده النسیان و الذکر جری الشی ء علی لسانک و الذکر الشرف فی قوله «وَ إِنَّهُ لَذِکْرٌ لَکَ وَ لِقَوْمِکَ» و الذکر الکتاب الذی فیه تفصیل الدین و کل کتاب من کتب الأنبیاء ذکر و الذکر الصلاه و الدعاء و

فی الأثر کانت الأنبیاء إذا أحزنهم أمر فزعوا إلی الذکر

أی إلی الصلاه و أصل الباب التنبیه علی الشی ء قال صاحب العین تقول وفیت بعهدک وفاء و أوفیت لغه تهامه قال الشاعر فی الجمع بین اللغتین:

أما ابن عوف فقد أوفی بذمته

کما وفی بقلاص النجر حادیها

یعنی به الدبران و هو التالی و العهد الوصیه و الرهبه الخوف و ضدها الرغبه و فی المثل رهبوت خیر من رحموت أی لأن ترهب خیر من أن ترحم.



الإعراب 

یا حرف النداء و هی فی موضع نصب لأنه منادی مضاف و إسرائیل فی موضع جر لأنه مضاف إلیه و فتح لأنه غیر منصرف و فیه سببان العجمه و التعریف و قوله «وَ إِیَّایَ» ضمیر منصوب و لا یجوز أن یکون منصوبا بقوله «فَارْهَبُونِ» لأنه مشغول کما لا یجوز أن یقول إن زیدا فی قولک زیدا فاضربه منصوب باضربه و لکنه یکون منصوبا بفعل یدل علیه ما هو مذکور فی اللفظ و تقدیره و إیای ارهبوا فارهبون و لا یظهر ذلک لأنه استغنی عنه بما یفسره و إن صح تقدیره و لا یجوز فی مثل ذلک الرفع علی أن یکون الخبر فارهبون إلا
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علی تقدیر محذوف کما أنشد سیبویه:

و قائله خولان فانکح فتاتهم

و أکرومه الحیین خلو کما هیأ

تقدیره هؤلاء خولان فانکح فتاتهم و علی ذلک حمل قوله تعالی «وَ السَّارِقُ وَ السَّارِقَهُ فَاقْطَعُوا أَیْدِیَهُما» و «الزَّانِیَهُ وَ الزَّانِی فَاجْلِدُوا کُلَّ واحِدٍ مِنْهُما مِائَهَ جَلْدَهٍ» و تقدیره و فیما یتلی علیکم السارق و السارقه فاقطعوا أیدیهما و فیما فرض علیکم الزانیه و الزانی فاجلدوا کل واحد منهما.


المعنی 

لما عم الله تعالی جمیع الخلق بالحجج الواضحه علی توحیده و ذکرهم ما أنعم به علیهم فی أبیهم آدم علیه السلام خص بنی إسرائیل بالحجج و ذکرهم ما أسدی إلیهم و إلی آبائهم من النعم فقال «یا بَنِی إِسْرائِیلَ» یعنی یا بنی یعقوب نسبهم إلی الأب الأعلی کما قال یا بَنِی آدَمَ و الخطاب للیهود و النصاری و قیل هو خطاب للیهود الذین کانوا بالمدینه و ما حولها عن ابن عباس «اذْکُرُوا نِعْمَتِیَ الَّتِی أَنْعَمْتُ عَلَیْکُمْ» أراد بذلک النعم التی أنعم بها علی أسلافهم من کثره الأنبیاء فیهم و الکتب و إنجائهم من فرعون و من الغرق علی أعجب الوجوه و إنزال المن و السلوی علیهم و کون الملک فیهم فی زمن سلیمان علیه السلام و غیر ذلک و عد النعمه علی آبائهم نعمه علیهم لأن الأولاد یتشرفون بفضیله الآباء و هذا کما یقال فی المفاخره قتلناکم یوم الفخار و هزمناکم یوم ذی قار و غلبناکم یوم النسار و ذکر النعمه بلفظ الواحد و المراد بها الجنس کقوله تعالی «وَ إِنْ تَعُدُّوا نِعْمَتَ اللَّهِ لا تُحْصُوها» و الواحد لا یمکن عده و قیل المراد بها النعم الواصله إلیهم مما اختصوا به دون آبائهم و اشترکوا فیه مع آبائهم فکان نعمه علی الجمیع فمن ذلک تبقیه آبائهم حتی تناسلوا فصاروا من أولادهم و من ذلک خلقه إیاهم علی وجه یمکنهم معه الاستدلال علی توحیده و الوصول إلی معرفته فیشکروا نعمه و یستحقوا ثوابه و من ذلک ما یوصل إلیهم حالا بعد حال من الرزق و یدفع عنهم من المکاره و الأسواء و ما یسبغ علیهم من نعم الدین و الدنیا فعلی القول الأول تکون الآیه تذکیرا بالنعم علیهم فی أسلافهم و علی القول الثانی تکون تذکیرا بالمنعم علیهم، و من النعم علی أسلافهم ما ذکره فی قوله «وَ إِذْ قالَ مُوسی لِقَوْمِهِ یا قَوْمِ اذْکُرُوا نِعْمَتَ اللَّهِ عَلَیْکُمْ إِذْ جَعَلَ فِیکُمْ أَنْبِیاءَ وَ جَعَلَکُمْ مُلُوکاً وَ آتاکُمْ ما لَمْ یُؤْتِ أَحَداً مِنَ الْعالَمِینَ» و قال ابن الأنباری أراد اذکروا ما أنعمت به علیکم فیما استودعتکم من علم التوراه و بینت لکم من صفه محمد صلی الله علیه و آله و ألزمتکم من تصدیقه و اتباعه فلما بعث و لم یتبعوه کانوا کالناسین لهذه النعمه و قوله «وَ أَوْفُوا بِعَهْدِی أُوفِ بِعَهْدِکُمْ» قیل فیه
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وجوه (أحدها) أن هذا العهد هو أن الله تعالی عهد إلیهم فی التوراه أنه باعث نبیا یقال له محمد فمن تبعه کان له أجران اثنان أجر باتباعه موسی و إیمانه بالتوراه و أجر باتباعه محمدا و إیمانه بالقرآن من کفر به تکاملت أوزاره و کانت النار جزاءه فقال «أَوْفُوا بِعَهْدِی» فی محمد «أُوفِ بِعَهْدِکُمْ» أدخلکم الجنه عن ابن عباس فسمی ذلک عهدا لأنه تقدم به إلیهم فی الکتاب السابق و قیل إنما جعله عهدا لتأکیده بمنزله العهد الذی هو الیمین کما قال سبحانه «وَ إِذْ أَخَذَ اللَّهُ مِیثاقَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ لَتُبَیِّنُنَّهُ لِلنَّاسِ وَ لا تَکْتُمُونَهُ» (و ثانیها) أنه العهد الذی عاهدهم علیه حیث قال «خُذُوا ما آتَیْناکُمْ بِقُوَّهٍ» أی بجد «وَ اذْکُرُوا ما فِیهِ» أی ما فی الکتاب عن الحسن (و ثالثها) أنه ما عهد إلیهم فی سوره المائده حیث قال «وَ لَقَدْ أَخَذَ اللَّهُ مِیثاقَ بَنِی إِسْرائِیلَ وَ بَعَثْنا مِنْهُمُ اثْنَیْ عَشَرَ نَقِیباً وَ قالَ اللَّهُ إِنِّی مَعَکُمْ لَئِنْ أَقَمْتُمُ الصَّلاهَ وَ آتَیْتُمُ الزَّکاهَ وَ آمَنْتُمْ بِرُسُلِی» الآیه عن قتاده (و رابعها) أنه أراد جمیع الأوامر و النواهی (و خامسها) أنه جعل تعریفه إیاهم نعمه عهدا علیهم و میثاقا لأنه یلزمهم القیام بما یأمرهم به من شکر هذه النعم کما یلزمهم الوفاء بالعهد و المیثاق الذی یؤخذ علیهم و الأول أقوی لأن علیه أکثر المفسرین و به یشهد القرآن و قوله «وَ إِیَّایَ فَارْهَبُونِ» أی خافونی فی نقض العهد و فی هذه الآیه دلاله علی وجوب شکر النعمه و

فی الحدیث التحدث بالنعم شکر

و فیها دلاله علی عظم المعصیه فی جحود النعم و کفرانها و لحوق الوعید الشدید بکتمانها و یدل أیضا علی ثبوت أفعال العباد إذ لو لم تکن لهم أفعال لما صح العهد و الأمر و النهی و الوعد و الوعید و لأدی إلی بطلان الرسل و الکتب ..


البقره (2): آیه 41


اشاره

وَ آمِنُوا بِما أَنْزَلْتُ مُصَدِّقاً لِما مَعَکُمْ وَ لا تَکُونُوا أَوَّلَ کافِرٍ بِهِ وَ لا تَشْتَرُوا بِآیاتِی ثَمَناً قَلِیلاً وَ إِیَّایَ فَاتَّقُونِ (41)



اللغه

قوله «أَوَّلَ کافِرٍ» قال الزجاج یعنی أول الکافرین و فیه قولان قال الأخفش معناه أول من کفر به و قال غیره من البصریین معناه أول فریق کافر به أی بالنبی صلی الله علیه و آله و قال و کلا القولین صواب حسن و نظیر قوله «أَوَّلَ کافِرٍ بِهِ» قال الشاعر:

و إذا هم طعموا فالأم طاعم

و إذا هم جاعوا فشر جیاع

و الثمن و العوض و البدل نظائر و بینها فروق فالثمن هو البدل فی البیع من العین أو الورق و إذا استعمل فی غیرهما کان مشبها بهما و مجازا و العوض هو البدل الذی ینتفع به
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کائنا ما کان و البدل هو الشی ء الذی یجعل مکان غیره و ثوب ثمین کثیر الثمن و الثمین الثمن و الفرق بین الثمن و القیمه أن الثمن قد یکون وفقا و قد یکون بخسا و قد یکون زائدا و القیمه لا تکون إلا مساویه المقدار للثمن من غیر نقصان و لا زیاده.


الإعراب 

مصدقا نصب لأنه حال من الهاء المحذوفه من أنزلت کأنه قال أنزلته مصدقا و یصلح أن ینتصب بآمنوا کأنه قال آمنوا بالقرآن مصدقا و معکم صله لما و العامل فیه الاستقرار أی الذی استقر معکم و الهاء فی به عائد إلی ما فی قوله «بِما أَنْزَلْتُ» إلی ما فی قوله «لِما مَعَکُمْ» و نصب «أَوَّلَ کافِرٍ» لأنه خبر کان.


المعنی 

ثم قال مخاطبا للیهود «وَ آمِنُوا» أی صدقوا «بِما أَنْزَلْتُ» علی محمد صلی الله علیه و آله من القرآن لأنه منزل من السماء إلی الأرض «مُصَدِّقاً لِما مَعَکُمْ» من التوراه أمرهم بالتصدیق بالقرآن و أخبرهم أن فی تصدیقهم بالقرآن تصدیقا منهم للتوراه لأن الذی فی القرآن من الأمر بالإقرار بالنبوه لمحمد صلی الله علیه و آله و تصدیقه نظیر الذی فی التوراه و الإنجیل فإن فیهما البشاره بمحمد و بیان صفته فالقرآن مصدق لهما و قیل معناه أنه یصدق بالتوراه و الإنجیل فإن فیهما البشاره بمحمد و بیان صفته فالقرآن مصدق لهما و قیل معناه أنه یصدق بالتوراه لأن فیه الدلاله علی أنه حق و أنه من عند الله و الأول أوجه لأنه یکون حجه علیهم بأن جاء القرآن بالصفه التی تقدمت بها بشاره موسی و عیسی علیه السلام و قوله «وَ لا تَکُونُوا أَوَّلَ کافِرٍ بِهِ» أی بالقرآن من أهل الکتاب لأن قریشا قد کانت قد کفرت به بمکه قبل الیهود و قیل المعنی و لا تکونوا السابقین إلی الکفر به فیتبعکم الناس أی لا تکونوا أئمه فی الکفر به عن أبی العالیه و قیل المعنی و لا تکونوا أول جاحدین صفه النبی فی کتابکم فعلی هذا تعود الهاء فی به إلی النبی صلی الله علیه و آله عن ابن جریج و قیل المعنی و لا تکونوا أول کافر بما معکم من کتابکم لأنکم إذا جحدتم ما فیه من صفه النبی صلی الله علیه و آله فقد کفرتم به قال الزجاج و قواه بأن الخطاب وقع علی علماء أهل الکتاب فإذا کفروا کفر معهم الأتباع فلذلک قیل لهم «وَ لا تَکُونُوا أَوَّلَ کافِرٍ بِهِ» قال و لو کان الهاء فی به للقرآن فلا فائده فیه لأنهم کانوا یظهرون أنهم کافرون بالقرآن و قال علی بن عیسی یحتمل أن یکون أول کافر بالقرآن أنه حق فی کتابکم و إنما عظم أول الکفر لأنهم إذا کانوا أئمه لهم و قدوه فی الضلاله کانت ضلالتهم أعظم نحو ما

روی عن النبی صلی الله علیه و آله من سن سنه حسنه فله أجرها و أجر من عمل بها إلی یوم القیامه و من سن سنه سیئه کان علیه وزرها و وزر من عمل بها إلی یوم القیامه

و لیس فی نهیه عن أن یکونوا أول کافر به دلاله علی أنه
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یجوز أن یکونوا آخر کافر لأن المقصود النهی عن الکفر علی کل حال و خص أولا بالذکر لما ذکرناه من عظم موقعه کما قال الشاعر

من أناس لیس فی أخلاقهم

عاجل الفحش و لا سوء الجزع

و لیس یرید أن فیهم فحشا آجلا و قوله «وَ لا تَشْتَرُوا بِآیاتِی ثَمَناً قَلِیلًا»

روی عن أبی جعفر علیه السلام فی هذه الآیه قال کان حیی بن أخطب و کعب بن الأشرف و آخرون من الیهود لهم مأکله علی الیهود فی کل سنه فکرهوا بطلانها بأمر النبی صلی الله علیه و آله فحرفوا لذلک آیات من التوراه فیها صفته و ذکره فذلک الثمن الذی أرید فی الآیه

قال الفراء إنما أدخل الباء فی الآیات دون الثمن فی سوره یوسف أدخله فی الثمن فی قوله «وَ شَرَوْهُ بِثَمَنٍ بَخْسٍ دَراهِمَ مَعْدُودَهٍ» لأن العروض کلها أنت مخیر فیها إن شئت قلت اشتریت الثوب بکساء و إن شئت قلت اشتریت بالثوب کساء أیهما جعلت ثمنا لصاحبه جاز فإذا جئت إلی الدراهم و الدنانیر وضعت الباء فی الثمن کقوله «وَ شَرَوْهُ بِثَمَنٍ بَخْسٍ دَراهِمَ» لأن الدراهم ثمن أبدا و المعنی لا تستبدلوا بآیاتی أی بما فی التوراه من بیان صفه محمد و نعته ثمنا قلیلا أی عرضا یسیرا من الدنیا «وَ إِیَّایَ فَاتَّقُونِ» فاخشونی فی أمر محمد صلی الله علیه و آله لا ما یفوتکم من المأکل و الرئاسه و تقییده الثمن بالقله لا یدل علی أنه إذا کان کثیرا یجوز شراؤه به لأن المقصود أن أی شی ء باعوا به آیات الله کان قلیلا و أنه لا یجوز أن یکون ثمن یساویه کقوله «وَ مَنْ یَدْعُ مَعَ اللَّهِ إِلهاً آخَرَ لا بُرْهانَ لَهُ بِهِ» و إنما أراد بذلک نفی البرهان عنه علی کل حال و أنه لا یجوز أن یکون علیه برهان و مثله قوله «وَ یَقْتُلُونَ النَّبِیِّینَ بِغَیْرِ حَقٍّ» و إنما أراد أن قتلهم لا یکون إلا بغیر حق و نظائر ذلک کثیره و منه قول امرئ القیس:

علی لأحب لا یهتدی بمناره

إذا سافه العود الدیافی جرجرا

و إنما أراد أنه لا منار هناک فیهتدی به و فی هذه الآیه دلاله علی تحریم أخذ الرشی فی الدین لأنه لا یخلو إما أن یکون أمرا یجب إظهاره أو یحرم إظهاره فالأخذ علی مخالفه کلا الوجهین حرام و هذا الخطاب یتوجه أیضا علی علماء السوء من هذه الأمه إذا اختاروا الدنیا علی الدین فتدخل فیه الشهادات و القضایا و الفتاوی و غیر ذلک.


البقره (2): آیه 42


اشاره

وَ لا تَلْبِسُوا الْحَقَّ بِالْباطِلِ وَ تَکْتُمُوا الْحَقَّ وَ أَنْتُمْ تَعْلَمُونَ (42)
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اللغه

اللبس و التغطیه و التعمیه نظائر و الفرق بین التغطیه و التعمیه أن التغطیه تکون بالزیاده و التعمیه قد تکون بالنقصان و الزیاده و ضد اللبس الإیضاح و اللباس ما واریت به جسدک و لباس التقوی الحیاء و اللبس خلط الأمور بعضها ببعض و الفعل لبس الأمر یلبس لبسا و لبس الثوب یلبسه لبسا و الفرق بین اللبس و الإخفاء أن الإخفاء یمکن أن یدرک معه المعنی و لا یمکن مع اللبس إدراک المعنی و الإشکال قد یدرک معه المعنی إلا أنه بصعوبه لأجل التعقید و

قال أمیر المؤمنین علیه السلام للحرث بن حوط یا حار إنه ملبوس علیک أن الحق لا یعرف بالرجال اعرف الحق تعرف أهله

و الباطل و البطل واحد و هو ضد الحق و البطلان و الفساد و الکذب و الزور و البهتان نظائر و أبطلت الشی ء جعلته باطلا و أبطل الرجل جاء بباطل.


الإعراب 

قوله «وَ تَکْتُمُوا الْحَقَّ» یحتمل وجهین من الإعراب أحدهما الجزم علی النهی کأنه قال لا تلبسوا الحق و لا تکتموا فیکون عطف جمله علی جمله و الآخر النصب علی الظرف بإضمار أن فیکون عطف الاسم علی مصدر الفعل الذی قبله و تقدیره لا یکن منکم لبس الحق و کتمانه و دل تلبسوا علی لبس کما یقال من کذب کان شرا له فکذب یدل علی الکذب فکأنه قال من کذب کان الکذب شرا قال الشاعر فی مثله

لا تنه عن خلق و تأتی مثله

عار علیک إذا فعلت عظیم

أی لا تجمع بین النهی عن خلق و الإتیان بمثله.


المعنی 

«لا تَلْبِسُوا» أی لا و تخلطوا «الْحَقَّ بِالْباطِلِ» و معنی لبسهم الحق بالباطل أنهم آمنوا ببعض الکتاب و کفروا ببعض لأنهم جحدوا صفه النبی صلی الله علیه و آله فذلک الباطل و أقروا بغیره مما فی الکتاب و قیل معناه لا تحرفوا الکلم عن مواضعه فالتحریف هو الباطل و ترکهم ما فی الکتاب علی ما هو به هو الحق و قال ابن عباس لا تخلطوا الصدق بالکذب و قیل الحق التوراه التی أنزلها الله علی موسی و الباطل ما کتبوه بأیدیهم و قیل الحق إقرارهم أن محمدا مبعوث إلی غیرهم و الباطل إنکارهم أن یکون بعث إلیهم و قوله «وَ تَکْتُمُوا الْحَقَّ وَ أَنْتُمْ تَعْلَمُونَ» أی لا تکتموا صفه النبی صلی الله علیه و آله فی التوراه و أنتم تعلمون أنه حق و الخطاب متوجه إلی رؤساء أهل الکتاب کما وصفهم بأنهم یحرفون الکلم عن مواضعه للتلبیس علی أتباعهم و هذا تقبیح لما یفعلونه أی یجحدون ما یعلمون و جحد العالم أعظم من جحد الجاهل و قیل معناه و أنتم تعلمون البعث و الجزاء و قیل معناه و أنتم تعلمون ما أنزل ببنی إسرائیل و ما سینزل بمن کذب علی الله تعالی و قیل معناه و أنتم
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تعلمون ما نزل ببنی إسرائیل من المسخ و غیره فإن قیل کیف یجوز أن یکون هؤلاء عارفین بنبوه محمد و ذلک مبنی علی معرفه الله و عندکم أن من عرف الله لا یجوز أن یکفر و هؤلاء صاروا کفارا و ماتوا علی کفرهم قلنا لا یمتنع أن یکونوا عرفوا الله علی وجه لا یستحقون به الثواب لأن الثواب إنما یستحق بأن ینظروا من الوجه الذی یستحق به الثواب فإذا نظروا علی غیر ذلک الوجه لا یستحقون الثواب فعلی هذا یجوز أن یکونوا عارفین بالله و التوراه و بصفات النبی صلی الله علیه و آله و إن لم یستحقوا الثواب فلا یمتنع أن یکفروا و قال بعض أصحابنا استحقاقهم الثواب علی إیمانهم مشروط بالموافاه فإذا لم یوافوا بالإیمان لم یستحقوا الثواب فعلی هذا یجوز أن یکونوا عارفین و إن لم یکونوا مستحقین لثواب یبطل بالکفر و المعتمد الأول.


البقره (2): آیه 43


اشاره

وَ أَقِیمُوا الصَّلاهَ وَ آتُوا الزَّکاهَ وَ ارْکَعُوا مَعَ الرَّاکِعِینَ (43)



اللغه

أصل الصلاه عند أکثر أهل اللغه الدعاء علی ما ذکرناه قبل و منه قول الأعشی:

تقول بنتی و قد قربت مرتحلا

یا رب جنب أبی الأوصاب و الوجعا

علیک مثل الذی صلیت فاغتمضی

نوما فإن لجنب المرء مضطجعا

أی دعوت و قیل أصلها اللزوم من قول الشاعر

لم أکن من جناتها علم الله

و إنی لحرها الیوم صال

أی ملازم لحرها فکان معنی الصلاه ملازمه العباده علی الحد الذی أمر الله تعالی به و قیل أصلها من الصلا و هو عظم العجز لرفعه فی الرکوع و السجود و منه قول النابغه:

فآب مصلوه بعین جلیه

و غودر بالجولان حزم و نائل

أی الذین جاءوا فی صلا السابق و علی القول الأول أکثر العلماء و قد بینا معنی إقامه الصلاه فیما مضی و الزکاه و النماء و الزیاده نظائر فی اللغه و قال صاحب العین الزکاه زکاه المال و هو تطهیره و زکا الزرع و غیره یزکو زکاء ممدودا أی نما و ازداد و هذا لا یزکو بفلان أی لا یلیق به و الزکا الشفع و الخسا الوتر و أصله تثمیر المال بالبرکه التی یجعلها الله فیه
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و الرکوع و الانحناء و الانخفاض نظائر فی اللغه قال ابن درید الراکع الذی یکبو علی وجهه و منه الرکوع فی الصلاه قال الشاعر:

و أفلت حاجب فوق العوالی

علی شقاء ترکع فی الظراب

و قال صاحب العین کل شی ء ینکب لوجهه فتمس رکبته الأرض أو لا تمس بعد أن یطأطئ رأسه فهو راکع قال الشاعر:

و لکنی أنص العیس تدمی

أیاطلها و ترکع بالحزون

و قال لبید:

أخبر أخبار القرون التی مضت

أدب کأنی کلما قمت راکع

و قیل أنه مأخوذ من الخضوع قال الشاعر:

لا تهین الفقیر علک أن

ترکع یوما و الدهر قد رفعه

و الأول أقوی و إنما یستعمل فی الخضوع مجازا و توسعا.


المعنی 

«وَ أَقِیمُوا الصَّلاهَ» أی أدوها بأرکانها و حدودها و شرائطها کما بینها النبی صلی الله علیه و آله «وَ آتُوا الزَّکاهَ» أی أعطوا ما فرض الله علیکم فی أموالکم علی ما بینه الرسول لکم و هذا حکم جمیع ما ورد فی القرآن مجملا فإن بیانه یکون موکولا إلی النبی صلی الله علیه و آله کما قال سبحانه و تعالی: «وَ ما آتاکُمُ الرَّسُولُ فَخُذُوهُ وَ ما نَهاکُمْ عَنْهُ فَانْتَهُوا» فلذلک أمرهم بالصلاه و الزکاه علی طریق الإجمال و أحال فی التفصیل علی بیانه و قوله «وَ ارْکَعُوا مَعَ الرَّاکِعِینَ» إنما خص الرکوع بالذکر و هو من أفعال الصلاه بعد قوله «وَ أَقِیمُوا الصَّلاهَ» لأحد وجوه. (أحدها) أن الخطاب للیهود و لم یکن فی صلاتهم رکوع و کان الأحسن ذکر المختص دون المشترک لأنه أبعد من اللبس (و ثانیها) أنه عبر بالرکوع عن الصلاه یقول القائل فرغت من رکوعی أی صلاتی و إنما قیل ذلک لأن الرکوع أول ما یشاهد من الأفعال التی یستدل بها علی أن الإنسان یصلی فکأنه کرر ذکر الصلاه تأکیدا عن أبی مسلم و یمکن أن یکون فیه فائده تزید علی التأکید و هو أن قوله «أَقِیمُوا الصَّلاهَ» إنما یفید وجوب إقامتها
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و یحتمل أن یکون إشاره إلی صلاتهم التی یعرفونها و أن یکون الصلاه إشاره إلی الصلاه الشرعیه و قوله «وَ ارْکَعُوا مَعَ الرَّاکِعِینَ» یکون معناه صلوا مع هؤلاء المسلمین الراکعین فیکون متخصصا بالصلاه المتقرره فی الشرع فلا یکون تکرارا بل یکون بیانا (و ثالثها) أنه حث علی صلاه الجماعه لتقدم ذکر الصلاه فی أول الآیه.


البقره (2): آیه 44


اشاره

أَ تَأْمُرُونَ النَّاسَ بِالْبِرِّ وَ تَنْسَوْنَ أَنْفُسَکُمْ وَ أَنْتُمْ تَتْلُونَ الْکِتابَ أَ فَلا تَعْقِلُونَ (44)



اللغه

البر فی اللغه و الإحسان و الصله نظائر یقال فلان بار وصول محسن و ضد البر العقوق و رجل بر و بار و بر صدقت و بر حجه و بر لغتان و قولهم فلان لا یعرف الهر من البر قال الأخفش معناه لا یعرف من یهر علیه ممن یبره و قال المازنی الهر السنور و البر الفأره أو دویبه تشبهها و الفرق بین البر و الخیر أن البر یدل علی قصد و الخیر قد یقع علی وجه السهو و النسیان و السهو و الغفله نظائر و ضد النسیان الذکر و حقیقته غروب الشی ء عن النفس بعد حضوره و هو عدم علم ضروری من فعل الله تعالی و السهو قد یقع عما کان الإنسان عالما به و عما لم یکن عالما به و قد یکون النسیان بمعنی الترک نحو قوله «نَسُوا اللَّهَ فَنَسِیَهُمْ» أی ترکوا ذکر الله فخذلهم و التلاوه القراءه تلا یتلو تلاوه أی قرأ و تلا یتلو تلوا أی تبع و أصل التلاوه منه لاتباع بعض الحروف فیها بعضا و الفرق بین التلاوه و القراءه أن أصل القراءه جمع الحروف و أصل التلاوه اتباع الحروف و العقل و الفهم و المعرفه و اللب نظائر و رجل عاقل فهم لبیب ذو معرفه و ضد العقل الحمق یقال عقل الشی ء عقلا و أعقله غیره و قیل لابن عباس أنی لک هذا العلم قال قلب عقول و لسان سئول و قال صاحب کتاب العین العقل ضد الجهل یقال عقل الجاهل إذا علم و عقل المریض بعد أن أهجر و عقل المعتوه و نحوه و العقال الرباط یقال عقلت البعیر أعقله عقلا إذا شددت یده بالعقال و العقل مجموع علوم لأجلها یمتنع الحی من کثیر من المقبحات و یفعل کثیرا من الواجبات و إنما سمیت تلک العلوم عقلا لأنها تعقل عن القبیح و قیل لأنها تعقل العلوم المکتسبه و لا یوصف القدیم تعالی بأنه عاقل لأنه لا یعقله شی ء عن فعل القبیح و إنما لا یختاره لعلمه بقبحه و بأنه غنی عنه و لأنه لا یکتسب علما بشی ء فیثبت بعض علومه ببعض و قال علی بن عیسی العقل هو العلم الذی یزجر عن قبیح الفعل و من کان زاجره أقوی فهو أعقل و قیل العقل معرفه یفصل بها بین القبیح و الحسن فی الجمله و قیل هو التمییز الذی له فارق الإنسان جمیع الحیوان و هذه العبارات قریبه معانی بعضها من بعض و الفرق بین العقل
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و العلم أن العقل قد یکمل لمن فقد بعض العلوم و لا یکمل العلم لمن فقد بعض عقله فإن قیل إذا کان العقل مختلفا فیه فکیف یجوز أن یستشهد به قلنا أن الاختلاف فی ماهیه العقل لا یوجب الاختلاف فی قضایاه أ لا تری أن الاختلاف فی ماهیه العقل حتی أن بعضهم قال معرفه و بعضهم قال قوه لا توجب الاختلاف فی أن المائه أکثر من واحد و أن الکل أعظم من الجزء و غیر ذلک من قضایا العقول.


المعنی 

هذه الآیه خطاب لعلماء الیهود و کانوا یقولون لأقربائهم من المسلمین أثبتوا علی ما أنتم علیه و لا یؤمنون هم و الألف للاستفهام و معناه التوبیخ و المراد بالبر الإیمان بمحمد صلی الله علیه و آله وبخهم الله تعالی علی ما کانوا یفعلون من أمر الناس بالإیمان بمحمد صلی الله علیه و آله و ترک أنفسهم عن ذلک قال أبو مسلم کانوا یأمرون العرب بالإیمان بمحمد صلی الله علیه و آله إذا بعث فلما بعث کفروا به و روی عن ابن عباس أن المراد أنهم کانوا یأمرون أتباعهم بالتمسک بالتوراه و ترکوا هم التمسک به لأن جحدهم النبی صلی الله علیه و آله و صفته فیه ترک للتمسک به و عن قتاده کانوا یأمرون الناس بطاعه الله و هم یخالفونه و

روی أنس بن مالک قال قال رسول الله صلی الله علیه و آله مررت لیله أسری بی علی أناس تقرض شفاههم بمقاریض من نار فقلت من هؤلاء یا جبرائیل فقال هؤلاء خطباء من أهل الدنیا ممن کانوا یأمرون الناس بالبر و ینسون أنفسهم

و قال بعضهم أ تأمرون الناس بالصدقه و تترکونها أنتم و إذا أتتکم الضعفاء بالصدقه لتفرقوها علی المساکین خنتم فیها و قوله «وَ أَنْتُمْ تَتْلُونَ الْکِتابَ» معناه و أنتم تقرأون التوراه و فیها صفته و نعته عن ابن عباس و قوله «أَ فَلا تَعْقِلُونَ» أ فلا تفقهون أن ما تفعلونه قبیح فی العقول و عن أبی مسلم أن معناه هذا لیس بفعل من یعقل و قیل معناه أ فلا تعلمون أن الله یعذبکم و یعاقبکم علی ذلک و قیل أ فلا تعلمون أن ما فی التوراه حق فتصدقوا محمدا و تتبعوه فإن قیل إن کان فعل البر واجبا و الأمر به واجبا فلما ذا وبخهم الله تعالی علی الأمر بالبر قلنا لم یوبخهم الله علی الأمر بالبر و إنما وبخهم علی ترک فعل البر المضموم إلی الأمر بالبر لأن ترک البر ممن یأمر به أقبح من ترکه ممن لا یأمر به فهو کقول الشاعر:

لا تنه عن خلق و تأتی مثله

عار علیک إذا فعلت عظیم

و معلوم أنه لم یرد به النهی عن الخلق المذموم و إنما أراد النهی عن إتیان مثله.


البقره (2): آیه 45


اشاره

وَ اسْتَعِینُوا بِالصَّبْرِ وَ الصَّلاهِ وَ إِنَّها لَکَبِیرَهٌ إِلاَّ عَلَی الْخاشِعِینَ (45)
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اللغه

الصبر منع النفس عن محابها و کفها عن هواها و منه الصبر علی المصیبه لکف الصابر نفسه عن الجزع و منه

جاء فی الحدیث و هو شهر الصبر

لشهر رمضان لأن الصائم یصبر نفسه و یکفها عما یفسد الصیام و قتل فلان صبرا و هو أن ینصب للقتل و یحبس علیه حتی یقتل و کل من حبسته لقتل أو یمین یقال فیه قتل صبر و یمین صبر و صبرته أی حلفته بالله جهد القسم و

فی الحدیث اقتلوا القاتل و اصبروا الصابر

و ذلک فیمن أمسکه حتی قتله آخر فأمر بقتل القاتل و حبس الممسک و الخشوع و الخضوع و التذلل و الإخبات نظائر و ضد الخشوع الاستکبار و خشع الرجل إذا رمی ببصره إلی الأرض و اختشع إذا طأطأ رأسه کالمتواضع و الخشوع قریب المعنی من الخضوع إلا أن الخضوع فی البدن و الإقرار بالاستخدام و الخشوع فی الصوت و البصر قال سبحانه خاشِعَهً أَبْصارُهُمْ و خَشَعَتِ الْأَصْواتُ أی سکنت و أصل الباء من اللین و السهوله و الخاشع و المتواضع و المتذلل و المستکین بمعنی قال الشاعر:

لما أتی خبر الزبیر تواضعت

سور المدینه و الجبال الخشع 


الإعراب 

قوله «وَ إِنَّها لَکَبِیرَهٌ» اللام تدخل فی خبر إن و لا تدخل فی خبر أخواتها لأنها لام التأکید فهی شبیهه بأن فی أنها تدخل علی المبتدأ و خبره کما تدخل إن و تدخل بمعنی القسم کما تدخل إن تقول و الله لتخرجن کما تقول و الله إنک خارج فإذا کان بینهما هذه المجانسه فإذا دخلت علی أن فی نحو لأنها کبیره کرهوا أن یجمعوا بین حرفین متشاکلین متفقین فی المعنی فأخر اللام إلی الخبر لیفصل بین اللام و بین إن بالاسم نحو «إِنَّها لَکَبِیرَهٌ» فأما سائر أخوات إن فمتی ترکب مع المبتدأ و خبره خرج المبتدأ من صوره المبتدأ و یصیر قسما آخر فلا یدخل اللام علیه و إذا لم یدخل علیه کان بالحری أن لا یدخل علی خبره.

النزول

قال الجبائی أنه خطاب للمسلمین دون أهل الکتاب و قال الرمانی و غیره هو خطاب لأهل الکتاب و یتناول المؤمنین علی وجه التأدیب و الأولی أن یکون خطابا لجمیع المکلفین لفقد الدلاله علی التخصیص و یؤید قول من قال أنه خطاب لأهل الکتاب إن ما قبل الآیه و ما بعدها خطاب لهم.


المعنی 

من قال أنه خطاب للیهود قال إن حب الریاسه کان یمنع علماء الیهود عن
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اتباع النبی صلی الله علیه و آله لأنهم خافوا زوال الریاسه إذا اتبعوه فأمرهم الله تعالی فقال:

«وَ اسْتَعِینُوا» علی الوفاء بعهدی الذی عاهدتکم فی کتابکم علیه من طاعتی و اتباع أمری و ترک ما نهیتکم عنه و التسلیم لأمری و اتباع رسولی محمد صلی الله علیه و آله بالصبر علی ما أنتم فیه من ضیق المعاش الذی تأخذون الأموال من عوامکم بسببه و

روی عن أئمتنا علیه السلام أن المراد بالصبر الصوم

فیکون فائده الاستعانه به أنه یذهب بالشره و هوی النفس کما

قال ص: الصوم وجاء

و فائده الاستعانه بالصلاه أنه یتلی فیها ما یرغب فیما عند الله تعالی و بزهد فی الدنیا و حب الریاسه کما قال سبحانه «إِنَّ الصَّلاهَ تَنْهی عَنِ الْفَحْشاءِ وَ الْمُنْکَرِ» و لأنها تتضمن التواضع لله تعالی فیدفع حب الریاسه و کان النبی صلی الله علیه و آله إذا حزنه أمر استعان بالصلاه و الصوم و من قال أنه خطاب للمسلمین قال المراد به استعینوا علی تنجز ما وعدته لمن اتبع النبی صلی الله علیه و آله أو علی مشقه التکلیف بالصبر أی بحبس النفس علی الطاعات و حبسها عن المعاصی و الشهوات و بالصلاه لما فیها من تلاوه القرآن و التدبر لمعانیه و الاتعاظ بمواعظه و الائتمار بأوامره و الانزجار عن نواهیه و وجه آخر أنه لیس فی أفعال القلوب أعظم من الصبر و لا فی أفعال الجوارح أعظم من الصلاه فأمر بالاستعانه بهما و

روی عن الصادق علیه السلام أنه قال ما یمنع أحدکم إذا دخل علیه غم من غموم الدنیا أن یتوضأ ثم یدخل المسجد فیرکع رکعتین یدعو الله فیها أ ما سمعت الله تعالی یقول: «وَ اسْتَعِینُوا بِالصَّبْرِ وَ الصَّلاهِ»

و قوله تعالی: «وَ إِنَّها لَکَبِیرَهٌ» قیل فی الضمیر فی و إنها وجوه (أحدهما) أنها عائد إلی الصلاه لأنها الأغلب و الأفضل و هو قول أکثر المفسرین و علی هذا ففی عود الضمیر إلی واحد و قد تقدم ذکر اثنین قولان. (أحدهما) أن المراد به الصلاه دون غیرها و خصها بالذکر لقربها منه و لأنها الأهم و الأفضل و لتأکید حالها و تفخیم شأنها و عموم فرضها (و الآخر) أن المراد الاثنان و إن کان اللفظ واحدا و یشهد لذلک قوله تعالی: «وَ الَّذِینَ یَکْنِزُونَ الذَّهَبَ وَ الْفِضَّهَ وَ لا یُنْفِقُونَها فِی سَبِیلِ اللَّهِ» «وَ إِذا رَأَوْا تِجارَهً أَوْ لَهْواً انْفَضُّوا إِلَیْها» «وَ اللَّهُ وَ رَسُولُهُ أَحَقُّ أَنْ یُرْضُوهُ» و قول الشاعر:

إن شرخ الشباب و الشعر الأسود

ما لم یعاص کان جنونا

و لم یقل یعاصیا و قول الآخر:

ص: 133





فمن یک أمسی بالمدینه رحله

فإنی و قیارا بها لغریب

و یروی و قیار و قول آخر:

نحن بما عندنا و أنت بما عندک

راض و الرأی مختلف

و قول الآخر:

أما الوسامه أو حسن النساء فقد

أتیت منه أو أن العقل محتنک

و نحو ذا کثیر فی الکلام (و ثانیها) أنه عائد إلی الاستعانه یعنی أن الاستعانه بهما لکبیره و قوله «اسْتَعِینُوا» یدل علی الاستعانه و مثله قول الشاعر:

إذا نهی السفیه جری إلیه

و خالف و السفیه إلی خلاف

أی جری إلی السفه و دل السفیه علی السفه (و ثالثها) أن الضمیر عائد إلی محذوف و هو الإجابه للنبی صلی الله علیه و آله عن الأصم أو مؤاخذه النفس بهما أو تأدیه ما تقدم أو تأدیه الصلاه و ضروب الصبر عن المعاصی أو هذه الخطیئه عن أبی مسلم و هذه الوجوه الأخیره کلها ضعیفه لأنها لم یجر لها ذکر و قوله «لَکَبِیرَهٌ» أی لثقیله عن الحسن و غیره و الأصل فیه أن کل ما یکبر یثقل علی الإنسان حمله فیقال لکل ما یصعب علی النفس و إن لم یکن من جهه الحمل یکبر علیها تشبیها بذلک و قوله: «إِلَّا عَلَی الْخاشِعِینَ» أی علی المتواضعین لله تعالی فإنهم قد وطنوا أنفسهم علی فعلها و عودوها إیاها فلا یثقل علیهم و أیضا فإن المتواضع لا یبالی بزوال الریاسه إذا حصل له الإیمان و قال مجاهد أراد بالخاشعین المؤمنین فإنهم إذا علموا ما یحصل لهم من الثواب بفعلها لم یثقل علیهم ذلک کما أن الإنسان یتجرع مراره الدواء لما یرجو به من نیل الشفاء و قال الحسن أراد بالخاشعین الخائفین.


البقره (2): آیه 46


اشاره

الَّذِینَ یَظُنُّونَ أَنَّهُمْ مُلاقُوا رَبِّهِمْ وَ أَنَّهُمْ إِلَیْهِ راجِعُونَ (46)



اللغه

الظن المذکور فی الآیه بمعنی العلم و الیقین کما قال درید بن الصمه:

فقلت لهم ظنوا بألفی مدجج

سراتهم فی الفارسی المسرد
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و قال أبو داود:

رب هم فرجعته بعزیم

و غیوب کشفتها بظنون

و قال المبرد لیس من کلام العرب أظن عند زید مالا بمعنی أعلم لأن العلم المشاهد لا یناسب باب الظن و قد أفصح عن ذلک أوس بن حجر فی قوله:

الألمعی الذی یظن بک الظن

کان قد رأی و قد سمعا

و قال آخر:

فإلا یأتکم خبر یقین

فإن الظن ینقص أو یزید

و قال بعض المحققین أصل الظن ما یجول فی النفس من الخاطر الذی یغلب علی القلب کأنه حدیث النفس بالشی ء و یؤول جمیع ما فی القرآن من الظن بمعنی العلم علی هذا و الظن و الشک و التجویز نظائر إلا أن الظن فیه قوه علی أحد الأمرین دون الآخر و حده ما قوی عند الظان کون المظنون علی ما ظنه مع تجویزه أن یکون علی خلافه فبالتجویز ینفصل من العلم و بالقوه ینفصل من الشک و التقلید و غیر ذلک و هو من جنس الاعتقاد عند أبی هاشم و جنس برأسه سوی الاعتقاد عند أبی علی و القاضی و إلیه ذهب المرتضی قدس الله روحه و ضد الظن الیقین و الظنین المتهم و مصدره الظنه و الظنون الرجل السی ء الظن بکل أحد و الظنون البئر التی یظن أن بها ماء و لا یکون و مظنه الرجل حیث یألفه و یکون فیه و أصل الملاقاه الملاصقه من قولک التقی الخطان إذا تلاصقا ثم کثر حتی قیل التقی الفارسان إذا تحاذیا و لم یتلاصقا و یقال رجع الرجل و رجعته أنا لازم و متعد و أصل الرجوع العود إلی الحال الأولی.


الإعراب 

«الَّذِینَ یَظُنُّونَ» فی موضع الجر صفه للخاشعین و أنهم بفتح الألف لا یجوز غیره لأن الظن فعل واقع علی معنی أنه متعد یتعلق بالغیر فما یلیه یکون مفعولا له و أن المفتوحه الهمزه یکون مع الاسم و الخبر فی تأویل اسم مفرد و هاهنا قد سد مسد مفعولی یظن و یکون المفعول الثانی مستغنی عنه مختزلا من الکلام غیر مضمر کما أن الفاعل فی أ قائم الزیدان سد مسد الخبر لطول الکلام و الاستغناء به عنه و هذا القول هو المختار عند أبی علی و فیه قول آخر و هو أن مع الاسم و الخبر فی موضع المفعول الأول
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و المفعول الثانی مضمر محذوف لعلم المخاطب به فکأنه قال الذین یظنون ملاقاه ربهم واقعه و حذفت النون من ملاقوا ربهم تخفیفا عند البصریین و المعنی علی إثباتها فإن المضاف إلیه هنا و إن کان مجرورا فی اللفظ فهو منصوب فی المعنی فهی إضافه لفظیه غیر حقیقیه و مثله قوله «إِنَّا مُرْسِلُوا النَّاقَهِ» و «کُلُّ نَفْسٍ ذائِقَهُ الْمَوْتِ» و قال الشاعر:

هل أنت باعث دینار لحاجتنا

أو عبد رب أخا عون بن مخراق

و لو أردت معنی الماضی لتعرف الاسم بالإضافه لم یجز فیه إظهار النون البته و قوله «وَ أَنَّهُمْ إِلَیْهِ راجِعُونَ» فی موضع النصب عطفا علی الأول.


المعنی 

لما تقدم ذکر الخاشعین بین صفتهم فقال «الَّذِینَ یَظُنُّونَ» أی یوقنون «أَنَّهُمْ مُلاقُوا» ما وعدهم «رَبِّهِمْ» عن الحسن و مجاهد و غیرهما و نظیره قوله «إِنِّی ظَنَنْتُ أَنِّی مُلاقٍ حِسابِیَهْ» و قیل أنه بمعنی الظن غیر الیقین و المعنی أنهم یظنون أنهم ملاقوا ربهم بذنوبهم لشده إشفاقهم من الإقامه علی معصیه الله قال الرمانی و فیه بعد لکثره الحذف و قیل الذین یظنون انقضاء آجالهم و سرعه موتهم فیکونون أبدا علی حذر و وجل و لا یرکنون إلی الدنیا کما یقال لمن مات لقی الله و یدل علی أن المراد بقوله «مُلاقُوا رَبِّهِمْ» ملاقون جزاء ربهم قوله تعالی فی صفه المنافقین «فَأَعْقَبَهُمْ نِفاقاً فِی قُلُوبِهِمْ إِلی یَوْمِ یَلْقَوْنَهُ» و لا خلاف فی أن المنافق لا یجوز أن یری ربه و کذلک قوله «وَ لَوْ تَری إِذْ وُقِفُوا عَلی رَبِّهِمْ قالَ أَ لَیْسَ هذا بِالْحَقِّ قالُوا بَلی وَ رَبِّنا قالَ فَذُوقُوا الْعَذابَ بِما کُنْتُمْ تَکْفُرُونَ» و

جاء فی الحدیث من حلف علی مال امرئ مسلم کاذبا لقی الله و هو علیه غضبان

و لیس اللقاء من الرؤیه فی شی ء یقال لقاک الله محابک و لا یراد به أن یری أشخاصا و إنما یراد به لقاء ما یسره و قوله «وَ أَنَّهُمْ إِلَیْهِ راجِعُونَ» یسأل هنا فیقال ما معنی الرجوع فی الآیه و هم ما کانوا قط فی الآخره فیعودوا إلیها و جوابه من وجوه. (أحدها) أنهم راجعون بالإعاده فی الآخره عن أبی العالیه (و ثانیها) أنهم یرجعون بالموت کما کانوا فی الحال المتقدمه لأنهم کانوا أمواتا فأحیوا ثم یموتون فیرجعون أمواتا کما کانوا (و ثالثها) أنهم یرجعون إلی موضع لا یملک أحد لهم ضرا و لا نفعا غیره تعالی کما کانوا فی بدء الخلق لأنهم فی أیام حیاتهم قد یملک غیرهم الحکم علیهم و التدبیر لنفعهم و ضرهم یبین ذلک قوله «مالِکِ یَوْمِ الدِّینِ» و تحقیق معنی الآیه أنه یقرون بالنشأه الثانیه فجعل رجوعهم بعد الموت إلی المحشر رجوعا إلیه.
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البقره (2): آیه 47


اشاره

یا بَنِی إِسْرائِیلَ اذْکُرُوا نِعْمَتِیَ الَّتِی أَنْعَمْتُ عَلَیْکُمْ وَ أَنِّی فَضَّلْتُکُمْ عَلَی الْعالَمِینَ (47)



المعنی 

قد مضی تفسیر أول الآیه فیما تقدم و قوله: «وَ أَنِّی فَضَّلْتُکُمْ عَلَی الْعالَمِینَ» قال ابن عباس أراد به عالمی أهل زمانهم لأن أمتنا أفضل الأمم بالإجماع کما أن نبینا علیه أفضل الصلاه و السلام أفضل الأنبیاء و بدلیل قوله «کُنْتُمْ خَیْرَ أُمَّهٍ أُخْرِجَتْ لِلنَّاسِ» و قیل المراد به تفضیلهم فی أشیاء مخصوصه و هی إنزال المن و السلوی و ما أرسل الله فیهم من الرسل و أنزل علیهم من الکتب إلی غیر ذلک من النعم العظیمه من تغریق فرعون و الآیات الکثیره التی یخف معها الاستدلال و یسهل بها المیثاق و تفضیل الله إیاهم فی أشیاء مخصوصه لا یوجب أن یکونوا أفضل الناس علی الإطلاق کما یقال حاتم أفضل الناس فی السخاء و نظیر هذه الآیه قوله «وَ إِذْ نَجَّیْناکُمْ مِنْ آلِ فِرْعَوْنَ یَسُومُونَکُمْ سُوءَ الْعَذابِ» إلی قوله «وَ أَنْتُمْ تَنْظُرُونَ» فإن قیل فما الفائده فی تکرار قوله «یا بَنِی إِسْرائِیلَ اذْکُرُوا نِعْمَتِیَ الَّتِی أَنْعَمْتُ عَلَیْکُمْ» قلنا لأنه لما کانت نعم الله هی الأصل فیما یجب شکره احتیج إلی تأکیدها کما یقول القائل اذهب اذهب عجل عجل و قیل أیضا أن التذکیر الأول ورد مجملا و الثانی ورد مفصلا و قیل أنه فی الأول ذکرهم نعمه علی أنفسهم و فی الثانی ذکرهم نعمه علی آبائهم.


البقره (2): آیه 48


اشاره

وَ اتَّقُوا یَوْماً لا تَجْزِی نَفْسٌ عَنْ نَفْسٍ شَیْئاً وَ لا یُقْبَلُ مِنْها شَفاعَهٌ وَ لا یُؤْخَذُ مِنْها عَدْلٌ وَ لا هُمْ یُنْصَرُونَ (48)



القراءه

قرأ أهل مکه و البصره لا تقبل بالتاء و الباقون بالیاء.



الإعراب

فمن قرأ بالتاء ألحق علامه التأنیث لتؤذن بأن الاسم الذی أسند إلیه الفعل و هو الشفاعه مؤنث و من قرأ بالیاء فلأن التأنیث فی الاسم لیس بحقیقی فحمل علی المعنی فذکر لأن الشفاعه و التشفع بمنزله کما أن الوعظ و الموعظه و الصیحه و الصوت کذلک و قد قال تعالی: «فَمَنْ جاءَهُ مَوْعِظَهٌ» و «أَخَذَ الَّذِینَ ظَلَمُوا الصَّیْحَهُ» و یقوی التذکیر
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أیضا أنه فصل بین الفعل و الفاعل بقوله «مِنْها» و التذکیر یحسن مع الفصل کما یقال فی التأنیث الحقیقی حضر القاضی الیوم امرأه.


اللغه

الجزاء و المکافاه و المقابله نظائر یقال جزی یجزی جزاء و جازاه مجازاه و فلان ذو جزاء أی ذو غناء فکان قوله «لا تَجْزِی نَفْسٌ عَنْ نَفْسٍ شَیْئاً» أی لا تقابل مکروهها بشی ء یدرؤه عنها و منه

الحدیث أنه صلی الله علیه و آله قال لأبی برده فی الجذعه التی أمره أن یضحی بها و لا تجزی عن أحد بعدک و قال البقره تجزی عن سبعه

أی تقضی و تکفی قال أبو عبیده هو مأخوذ من قولک جزا عنی هذا الأمر فأما قولهم أجزأنی الشی ء أی کفانی فمهموز و قبول الشی ء هو تلقیه و الأخذ به خلاف الإعراض عنه و من ثم قیل لتجاه الشی ء قبالته و قالوا أقبلت المکواه الداء أی جعلتها قبالته قال:

(و أقبلت أفواه العروق المکاویا)

و القبول و الانقیاد و الطاعه و الإجابه نظائر و نقیضه الامتناع و الشفاعه مأخوذه من الشفع فکأنه سؤال من الشفیع یشفع سؤال المشفوع له و الشفاعه و الوسیله و القربه و الوصله نظائر و الشفعه فی الدار و غیرها معروفه و إنما سمیت شفعه لأن صاحبها یشفع ماله بها و یضمها إلی ملکه و العدل و الحق و الإنصاف نظائر و نقیض العدل الجور و العدل المرضی من الناس الذکر و الأنثی و الجمع و الواحد فیه سواء و العدل الفدیه فی الآیه و الفرق بین العدل و العدل إن العدل هو مثل الشی ء من جنسه و العدل هو بدل الشی ء و قد یکون من غیر جنسه قال سبحانه «أَوْ عَدْلُ ذلِکَ صِیاماً» و النصره و المعونه و التقویه نظائر و

فی الحدیث انصر أخاک ظالما أو مظلوما

أی امنعه من الظلم إن کان ظالما و امنع عنه الظلم إن کان مظلوما و أنصار الرجل أعوانه و نصرت السماء إذا أمطرت.


الإعراب 

یوما انتصابه انتصاب المفعول لا انتصاب الظروف لأن معناه اتقوا هذا الیوم و احذروه و لیس معناه اتقوا فی هذا الیوم لأن ذلک الیوم لا یؤمر فیه بالاتقاء و إنما یؤمر فی غیره من أجله و موضع لا تجزی نصب لأنه صفه یوم و العائد إلی الموصوف فیه اختلاف ذهب سیبویه إلی أن فیه محذوف من الکلام أی لا یجزی فیه و قال آخرون لا یجوز إضمار فیه لأنک لا تقول هذا رجل قصدت أو رغبت و أنت ترید إلیه أو فیه فهو محمول علی المفعول علی السعه کأنه قیل و اتقوا یوما لا تجزیه ثم حذف الهاء کما یقال رأیت رجلا أحب أی أحبه و هو قول السراج قال أبو علی حذف الهاء من الصفه کما یحذف من الصله لما بینهما من المشابهه فإن الصفه تخصص الموصوف کما أن الصله
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تخصص الموصول و لا یعمل فی الموصوف و لا یتسلط علیه کما لا یعمل الصله فی الموصول و مرتبتها أن تکون بعد الموصوف کما أن مرتبه الصله أن تکون بعد الموصول و قد یلزم الصفه فی أماکن کما یلزم الصله و ذلک إذا لم یعرف الموصوف إلا بها و لا تعمل الصله فیما قبل الموصول کما لا تعمل الصفه فیما قبل الموصوف فإذا کان کذلک حسن الحذف من الصفه کما یحسن من الصله فی نحو قوله «أَ هذَا الَّذِی بَعَثَ اللَّهُ رَسُولًا» و قال الأخفش شیئا فی موضع المصدر کأنه قال لا تجزی جزاء و لا تغنی غناء و قال الرمانی الأقرب أن یکون شیئا فی موضع حقا کأنه قال لا یؤدی عنها حقا وجب علیها و قوله «وَ لا یُقْبَلُ مِنْها شَفاعَهٌ» موضع هذه الجمله نصب بالعطف علی الجمله التی هی وصف قبلها و من ذهب إلی أنه حذف الجار و أوصل الفعل إلی المفعول ثم حذف الراجع من الصفه کان مذهبه فی لا یقبل أیضا مثله فمما حذف منه الراجع إلی الصفه قول الشاعر:

(و ما شی ء حمیت بمستباح)

و الضمیر فی منها عائد إلی نفس علی اللفظ و فی قوله «وَ لا هُمْ یُنْصَرُونَ» علی المعنی لأنه لیس المراد به المفرد فلذلک جمع.


المعنی 

لما بین سبحانه نعمه العظام علیهم أنذرهم فی کفرانها بیوم القیامه فقال «وَ اتَّقُوا» أی احذروا و اخشوا «یَوْماً لا تَجْزِی» أی لا تغنی أو لا تقضی فیه «نَفْسٌ عَنْ نَفْسٍ شَیْئاً» و لا تدفع عنها مکروها و قیل لا یؤدی أحد عن أحد حقا وجب علیه لله أو لغیره و إنما نکر النفس لیبین أن کل نفس فهذا حکمها و هذا مثل قوله سبحانه «وَ اخْشَوْا یَوْماً لا یَجْزِی والِدٌ عَنْ وَلَدِهِ وَ لا مَوْلُودٌ هُوَ جازٍ عَنْ والِدِهِ شَیْئاً» و قوله «وَ لا یُقْبَلُ مِنْها شَفاعَهٌ» قال المفسرون حکم هذه الآیه مختص بالیهود لأنهم قالوا نحن أولاد الأنبیاء و آباؤنا یشفعون لنا فأیاسهم الله عن ذلک فخرج الکلام مخرج العموم و المراد به الخصوص و یدل علی ذلک أن الأمه اجتمعت علی أن للنبی صلی الله علیه و آله شفاعه مقبوله و إن اختلفوا فی کیفیتها فعندنا هی مختصه بدفع المضار و إسقاط العقاب عن مستحقیه من مذنبی المؤمنین و قالت المعتزله هی فی زیاده المنافع للمطیعین و التائبین دون العاصین و هی ثابته عندنا للنبی صلی الله علیه و آله و لأصحابه المنتجبین و الأئمه من أهل بیته الطاهرین و الصالحی المؤمنین و ینجی الله تعالی بشفاعتهم کثیرا من الخاطئین و یؤیده الخبر الذی تلقته الأمه بالقبول و هو

قوله ادخرت شفاعتی لأهل الکبائر من أمتی

و ما جاء

فی روایات أصحابنا رضی الله عنهم مرفوعا إلی النبی صلی الله علیه و آله أنه قال إنی أشفع یوم القیامه فأشفع و یشفع علی فیشفع و یشفع أهل
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بیتی فیشفعون و إن أدنی المؤمنین شفاعه لیشفع فی أربعین من إخوانه کل قد استوجب النار

و قوله تعالی مخبرا عن الکفار عند حسراتهم علی الفائت لهم مما حصل لأهل الإیمان من الشفاعه فَما لَنا مِنْ شافِعِینَ وَ لا صَدِیقٍ حَمِیمٍ و قوله «وَ لا یُؤْخَذُ مِنْها عَدْلٌ» أی فدیه و إنما سمی الفداء عدلا لأنه یعادل المفدی و یماثله و هو قول ابن عباس و معناه لا یؤخذ من أحد فداء یکفر عن ذنوبه و قیل لا یؤخذ منه بدل بذنوبه و أما ما

جاء فی الحدیث لا یقبل الله منه صرفا و لا عدلا

فاختلف فی معناه قال الحسن الصرف العمل و العدل الفدیه و قال الأصمعی الصرف التطوع و العدل الفریضه و قال أبو عبیده الصرف الحیله و العدل الفدیه و قال الکلبی الصرف الفدیه و العدل رجل مکانه و قوله «وَ لا هُمْ یُنْصَرُونَ» أی لا یعاونون حتی ینجوا من العذاب و قیل لیس لهم ناصر ینتصر لهم من الله إذا عاقبهم.


البقره (2): آیه 49


اشاره

وَ إِذْ نَجَّیْناکُمْ مِنْ آلِ فِرْعَوْنَ یَسُومُونَکُمْ سُوءَ الْعَذابِ یُذَبِّحُونَ أَبْناءَکُمْ وَ یَسْتَحْیُونَ نِساءَکُمْ وَ فِی ذلِکُمْ بَلاءٌ مِنْ رَبِّکُمْ عَظِیمٌ (49)



القراءه

فی الشواذ قرأ ابن محیصن یذبحون أبناءکم.



الإعراب

قال ابن جنی وجه ذلک أن فعلت بالتخفیف قد یکون فیه معنی التکثیر و ذلک لدلاله الفعل علی مصدره و المصدر اسم الجنس و حسبک بالجنس سعه و عموما و أنشد أبو الحسن:

أنت الفداء لقبله هدمتها

و نقرتها بیدیک کل منقر

فکأنه قال و نقرتها لأن قوله کل منقر علیه جاء و لما فی الفعل من معنی المصدر الدال علی الجنس لم یجز تثنیته و لا جمعه لاستحاله کل واحد من التثنیه و الجمع فی الجنس.



اللغه

الإنجاء و التنجیه و التخلیص واحد و النجاه و الخلاص و السلامه و التخلص واحد و یقال للمکان المرتفع نجوه لأن الصائر إلیه ینجو من کثیر من المضار و فرق بعضهم
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بین الإنجاء و التنجیه فقال الإنجاء یستعمل فی الخلاص قبل وقوعه فی الهلکه و التنجیه یستعمل فی الخلاص بعد وقوعه فی الهلکه و الآل و الأهل واحد و قیل أصل آل أهل لأن تصغیره أهیل و حکی الکسائی أویل فزعموا أنها أبدلت کما قالوا هیهات و أیهات و قیل لا بل هو أصل بنفسه و الفرق بین الآل و الأهل أن الأهل أعم منه یقال أهل البصره و لا یقال آل البصره و یقال آل الرجل قومه و کل من یؤول إلیه بنسب أو قرابه مأخوذ من الأول و هو الرجوع و أهله کل من یضمه بیته و قیل آل الرجل قرابته و أهل بیته و آل البعیر الواحه و آل الخیمه عمده و آل الجبل أطرافه و نواحیه و قال ابن درید آل کل شی ء شخصه و آل الرجل أهله و قرابته قال الشاعر:

و لا تبک میتا بعد میت أجنه

علی و عباس و آل أبی بکر

و قال أبو عبیده سمعت أعرابیا فصیحا یقول أهل مکه آل الله فقلنا ما تعنی بذلک قال أ لیسوا مسلمین المسلمون آل الله قال و إنما یقال آل فلان للرئیس المتبع و فی شبه مکه لأنها أم القری و مثل فرعون فی الضلال و اتباع قومه له فإذا جاوزت هذا فإن آل الرجل أهل بیته خاصه فقلنا له أ فتقول لقبیلته آل فلان قال لا إلا أهل بیته خاصه و فرعون اسم لملک العمالقه کما یقال لملک الروم قیصر و لملک الفرس کسری و لملک الترک خاقان و لملک الیمن تبع فهو علی هذا بمعنی الصفه و قیل أن اسم فرعون مصعب بن الریان و قال محمد بن إسحاق هو الولید بن مصعب یسومونکم یکلفونکم من قولهم سامه خطه خسف إذا کلفه إیاه و قیل یولونکم سوء العذاب و سامه خسفا إذا أولاه ذلا قال الشاعر:

(إن سیم خسفا وجهه تربدا)

و قیل یحشمونکم و قیل یعذبونکم و أصل الباب السوم الذی هو إرسال الإبل فی الرعی و سوء العذاب و ألیم العذاب و شدید العذاب نظائر قال صاحب العین السوء اسم العذاب الجامع للآفات و الداء یقال سؤت فلانا أسوؤه مساءه و مسائیه و استاء فلان من السوء مثل اهتم من الهم و السوأه الفعله القبیحه و السوأه الفرج و السوأه أیضا کل عمل شین و تقول فی النکره رجل سوء کما یقال رجل صدق فإذا عرفت قلت الرجل السوء فلا تضیفه و لا تقول الرجل الصدق و قوله بَیْضاءَ مِنْ غَیْرِ سُوءٍ أی من غیر برص و الذبح و النحر و الشق نظائر و الذبح فری الأوداج و التذبیح التکثیر منه و أصله الشق یقال ذبحت
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المسک إذا فتقت عنه قال:

کان بین فکها و الفک

فأره مسک ذبحت فی سک

و الذبح الشی ء المذبوح و الذباح و الذبحه بفتح الباء و تسکینها داء یصیب الإنسان فی حلقه و یستحیون أی یستبقون و منه

قول النبی صلی الله علیه و آله اقتلوا شیوخ المشرکین و استحیوا شرخهم

أی استبقوا شبابهم و النساء و النسوه و النسوان لا واحد لها من لفظها و البلاء و النعمه و الإحسان نظائر فی اللغه و البلاء یستعمل فی الخیر و الشر قال سبحانه وَ نَبْلُوکُمْ بِالشَّرِّ وَ الْخَیْرِ و الإبلاء فی الأنعام قال وَ لِیُبْلِیَ الْمُؤْمِنِینَ مِنْهُ بَلاءً حَسَناً و قال زهیر:

جزی الله بالإحسان ما فعلا بکم

و أبلاهما خیر البلاء الذی یبلو

فالبلاء یکون بالإنعام کما یکون بالانتقام و أصل البلاء الامتحان و الاختبار قال الأحنف البلاء ثم الثناء.


الإعراب 

العامل فی إذ من قوله «وَ إِذْ نَجَّیْناکُمْ» قوله اذْکُرُوا من قوله «یا بَنِی إِسْرائِیلَ اذْکُرُوا نِعْمَتِیَ» فهو عطف علی ما تقدم و قوله «یَسُومُونَکُمْ» یجوز أن یکون فی موضع نصب علی الحال من آل فرعون و العامل فیه نجیناکم و یجوز أن یکون للاستئناف و الأبناء جمع ابن و أصل ابن بنو بفتح الفاء و العین و یدل علی أن الفاء کانت مفتوحه قولهم فی جمعه أبناء علی وزن أفعال و أفعال بابه أن یکون لفعل نحو جبل و أجبال کما کان فعل بتسکین العین بابه أفعل نحو فرخ و أفرخ و المحذوف من الابن الواو علی ما قلناه لأنها أثقل فهی بالحذف أولی و إلیه ذهب الأخفش و أبو علی الفسوی.


المعنی 

ثم فصل سبحانه فی هذه الآیه النعم التی أجملها فیما قبل فقال «وَ» اذکروا «إِذْ نَجَّیْناکُمْ» أی خلصناکم من قوم «فِرْعَوْنَ» و أهل دینه «یَسُومُونَکُمْ» یلزمونکم «سُوءَ الْعَذابِ» و قیل یذیقونکم و یکلفونکم و یعذبونکم و الکل متقارب و اختلفوا فی العذاب الذی نجاهم الله تعالی منه فقال بعضهم ما ذکر فی الآیه من قوله «یُذَبِّحُونَ أَبْناءَکُمْ وَ یَسْتَحْیُونَ نِساءَکُمْ» و هذا تفسیره و قیل أراد به ما کانوا یکلفونهم من الأعمال الشاقه فمنها أنهم جعلوهم أصنافا فصنف یخدمونهم و صنف یحرثون لهم و من لا یصلح منهم للعمل ضربوا علیهم الجزیه و کانوا یذبحون أبناءهم و یستحیون نساءهم مع ذلک و یدل علیه قوله تعالی فی سوره إبراهیم «یَسُومُونَکُمْ سُوءَ الْعَذابِ وَ یُذَبِّحُونَ أَبْناءَکُمْ»
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فعطفه علی ذلک یدل علی أنه غیره و قوله «یُذَبِّحُونَ أَبْناءَکُمْ وَ یَسْتَحْیُونَ نِساءَکُمْ» معناه یقتلون أبناءکم و یستحیون بناتکم یستبقونهن و یدعونهن أحیاء لیستعبدن و ینکحن علی وجه الاسترقاق و هذا أشد من الذبح و إنما لم یقل بناتکم لأنه سماهن بالاسم الذی یؤول حالهن إلیه و قیل إنما قال نساءکم علی التغلیب فإنهم کانوا یستبقون الصغار و الکبار یقال أقبل الرجال و إن کان فیهم صبیان و یجوز أیضا أن یقع اسم النساء علی الصغار و الکبار کالأبناء و قوله «وَ فِی ذلِکُمْ» أی و فی سومکم العذاب و ذبح الأبناء «بَلاءٌ مِنْ رَبِّکُمْ عَظِیمٌ» أی لما خلی بینکم و بینه حتی فعل بکم هذه الأفاعیل و قیل فی نجاتکم من فرعون و قومه نعمه عظیمه من الله علیکم.

[القصه]

و السبب فی قتل الأبناء أن فرعون رأی فی منامه کان نارا أقبلت من بیت المقدس حتی اشتملت علی بیوت مصر فأحرقتها و أحرقت القبط و ترکت بنی إسرائیل فهاله ذلک و دعا السحره و الکهنه و القافه فسألهم عن رؤیاه فقالوا أنه یولد فی بنی إسرائیل غلام یکون علی یده هلاکک و زوال ملکک و تبدیل دینک فأمر فرعون بقتل کل غلام یولد فی بنی إسرائیل و جمع القوابل من أهل مملکته فقال لهن لا یسقط علی أیدیکن غلام من بنی إسرائیل إلا قتل و لا جاریه إلا ترکت و وکل بهن فکن یفعلن ذلک و أسرع الموت فی مشیخه بنی إسرائیل فدخل رءوس القبط علی فرعون فقالوا له أن الموت قد وقع فی بنی إسرائیل فتذبح صغارهم و یموت کبارهم فیوشک أن یقع العمل علینا فأمر فرعون أن یذبحوا سنه و یترکوا سنه فولد هارون فی السنه التی لا یذبحون فیها فترک و ولد موسی فی السنه التی یذبحون فیها.


البقره (2): آیه 50


اشاره

وَ إِذْ فَرَقْنا بِکُمُ الْبَحْرَ فَأَنْجَیْناکُمْ وَ أَغْرَقْنا آلَ فِرْعَوْنَ وَ أَنْتُمْ تَنْظُرُونَ (50)



القراءه

فی الشواذ قرأ الزهری و إذ فرقنا بکم مشدده قال ابن جنی فرقنا أشد تفریقا من فرقنا فمعنی فرقنا بکم البحر جعلناه فرقا و معنی فرقنا بکم البحر شققنا بکم البحر.



اللغه

الفرق هو الفصل بین شیئین إذا کانت بینهما فرجه و الفرق الطائفه من کل شی ء و من الماء إذا انفرق بعضه عن بعض فکل طائفه من ذلک فرق و منه کُلُّ فِرْقٍ کَالطَّوْدِ الْعَظِیمِ و الفرق الخوف و

فی الحدیث ما أسکر الفرق فالجرعه منه حرام

و هو مکیال یعرف
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بالمدینه و البحر یسمی بحرا لاستبحاره و هو سعته و انبساطه یقال استبحر فی العلم و تبحر فیه و تبقر إذا اتسع و تمکن و الباحر الأحمق الذی إذا کلم بقی کالمبهوت و العرب تسمی الماء الملح و العذب بحرا إذا کثر و منه قوله مَرَجَ الْبَحْرَیْنِ یَلْتَقِیانِ یعنی الملح و العذب و أصل الباب الاتساع و أما اللج فهو الذی لا یری حافتیه من فی وسطه لکثره مائه و عظمه و دجله بالإضافه إلی الساقیه بحر و بالإضافه إلی جده و نحوها لیست ببحر و الغرق الرسوب فی الماء و النجاه ضد الغرق کما أنها ضد الهلاک و أغرق فی الأمر إذا جاوز الحد فیه و أصله من نزع السهم حتی یخرج عن کبد القوس و اغرورقت عینه شرقت بدمعها و النظر النظر بالعین یقال نظرت إلی کذا و نظرت فی الکتاب و فی الأمر و قول القائل أنظر إلی الله ثم إلیک معناه أتوقع فضل الله ثم فضلک و نظرته و انتظرته بمعنی واحد و النظر التفکر و أصل الباب کله الإقبال نحو الشی ء بوجه من الوجوه فالنظر بالعین الإقبال نحو المبصر و النظر بالقلب الإقبال بالفکر به نحو المفکر فیه و النظر بالرحمه هو الإقبال بالرحمه و حقیقه النظر هو تقلیب الحدقه الصحیحه نحو المرئی طلبا لرؤیته.


المعنی 

ثم ذکر سبحانه نعمه أخری فقال «وَ» اذکروا «إِذْ فَرَقْنا بِکُمُ الْبَحْرَ» أی فرقنا بین المائین حتی مررتم فیه فکنتم فرقا بینهما تمرون فی طریق یبس و قیل معناه فرقنا البحر بدخولکم إیاه فوقع بین کل فریقین من البحر طائفه منکم یسلکون طریقا یابسا فوقع الفرق بینکم و قیل فرقنا بکم أی بسببکم البحر لتمروا فیه «فَأَنْجَیْناکُمْ» یعنی من البحر و الغرق و قوله «وَ أَغْرَقْنا آلَ فِرْعَوْنَ» و لم یذکر غرق فرعون لأنه قد ذکره فی مواضع کقوله «فَأَغْرَقْناهُ وَ مَنْ مَعَهُ» فاختصر لدلاله الکلام علیه لأن الغرض مبنی علی إهلاک فرعون و قومه و نظیره قول القائل (دخل جیش الأمیر البادیه) و یکون الظاهر أن الأمیر معهم و یجوز أن یرید بآل فرعون نفسه کقوله مِمَّا تَرَکَ آلُ مُوسی وَ آلُ هارُونَ یعنی موسی و هارون و قوله «وَ أَنْتُمْ تَنْظُرُونَ» معناه و أنتم تشاهدون أنهم یغرقون و هذا أبلغ فی الشماته و إظهار المعجزه و قیل معناه و أنتم بمنظر و مشهد منهم حتی لو نظرتم إلیهم لأمکنکم ذلک لأنهم کانوا فی شغل من أن یروهم کما یقال دور بنی فلان تنظر إلی دور آل فلان أی هی بإزائها و بحیث لو کان مکانها ما ینظر لأمکنه أن ینظر إلیه و هو قول الزجاج و قریب مما قاله الفراء و الأول أصح لأنهم لم یکن لهم شغل شاغل عن الرؤیه فإنهم کانوا قد جاوزوا البحر و تظاهرت أقوال المفسرین علی أن أصحاب موسی (علیه السلام) رأوا انفراق البحر و التطام أمواجه بآل فرعون حتی غرقوا فلا وجه للعدول عن الظاهر.
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[القصه]

و جمله قصه فرعون مع بنی إسرائیل فی البحر ما ذکره ابن عباس أن الله تعالی أوحی إلی موسی أن یسری ببنی إسرائیل من مصر فسری موسی ببنی إسرائیل لیلا فأتبعهم فرعون فی ألف ألف حصان سوی الإناث و کان موسی فی ستمائه ألف و عشرین ألفا فلما عاینهم فرعون قال إِنَّ هؤُلاءِ لَشِرْذِمَهٌ قَلِیلُونَ وَ إِنَّهُمْ لَنا لَغائِظُونَ وَ إِنَّا لَجَمِیعٌ حاذِرُونَ فسری موسی ببنی إسرائیل حتی هجموا علی البحر فالتفتوا فإذا هم برهج دواب فرعون فقالوا یا موسی أُوذِینا مِنْ قَبْلِ أَنْ تَأْتِیَنا وَ مِنْ بَعْدِ ما جِئْتَنا هذا البحر أمامنا و هذا فرعون قد رهقنا بمن معه فقال موسی (علیه السلام) عَسی رَبُّکُمْ أَنْ یُهْلِکَ عَدُوَّکُمْ وَ یَسْتَخْلِفَکُمْ فِی الْأَرْضِ فَیَنْظُرَ کَیْفَ تَعْمَلُونَ فقال له یوشع بن نون بم أمرت قال أمرت أن أضرب بعصای البحر قال اضرب و کان الله تعالی أوحی إلی البحر أن أطع موسی إذا ضربک قال فبات البحر له أفکل أی رعده لا یدری فی أی جوانبه یضربه فضرب بعصاه البحر فانفلق و ظهر اثنا عشر طریقا فکان لکل سبط منهم طریق یأخذون فیه فقالوا إنا لا نسلک طریقا ندیا فأرسل الله ریح الصبا حتی جففت الطریق کما قال فَاضْرِبْ لَهُمْ طَرِیقاً فِی الْبَحْرِ یَبَساً فجروا فیه فلما أخذوا فی الطریق قال بعضهم لبعض ما لنا لا نری أصحابنا فقالوا لموسی أین أصحابنا فقال فی طریق مثل طریقکم فقالوا لا نرضی حتی نراهم فقال (علیه السلام) اللهم أعنی علی أخلاقهم السیئه فأوحی الله تعالی إلیه أن مل بعصاک هکذا و هکذا یمینا و شمالا فأشار بعصاه یمینا و شمالا فظهر کالکوی ینظر منها بعضهم إلی بعض فلما انتهی فرعون إلی ساحل البحر و کان علی فرس حصان أدهم فهاب دخول الماء تمثل له جبریل علی فرس أنثی ودیق و تقحم البحر فلما رآها الحصان تقحم خلفها ثم تقحم قوم فرعون فلما خرج آخر من کان مع موسی من البحر و دخل آخر من کان مع فرعون البحر أطبق الله علیهم الماء فغرقوا جمیعا و نجا موسی و من معه و مما یسأل عن هذا أن یقال کیف لم یعط الله تعالی کل نبی مثل ما أعطی موسی من الآیات الباهرات لتکون حجه أظهر و الشبهه أبعد و الجواب أن الله ینصب الأعلام الباهره و المعجزات القاهره لاستصلاح الخلق علی حسب ما یری لهم من الصلاح و قد کان فی قوم موسی من بلاده النفس و کلاله الحدس ما لم یمکنه معه الاستدلال بالآیات الحقیقیه أ لا تری أنهم لما عبروا البحر و أتوا علی قوم
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یعکفون علی أصنام لهم قالوا بعد ما شاهدوه من هذه الآیات اجْعَلْ لَنا إِلهاً کَما لَهُمْ آلِهَهٌ قالَ إِنَّکُمْ قَوْمٌ تَجْهَلُونَ و کان فی العرب و أمه نبینا صلی الله علیه و آله من جوده القریحه و حده الفطنه و ذکاء الذهن و قوه الفهم ما کان یمکنهم معه الاستدلال بما یحتاج فیه إلی التأمل و التدبر و الاستضاءه بنور العقل فی التفکر فجاءت آیاتهم متشاکله لطباعهم المتوقده و مجانسه لما رکب فی أذهانهم من الدقه و الحده علی أن فی جمیعها من الحجه الظاهره و البینه الزاهره ما ینفی خارج الشک عن قلب الناظر المستبین و یفضی به إلی فضاء العلم الیقین و یوضح له مناهج الصدق و یولجه موالج الحق وَ ما یَسْتَوِی الْأَعْمی وَ الْبَصِیرُ و لا یُنَبِّئُکَ مِثْلُ خَبِیرٍ.


البقره (2): آیه 51


اشاره

وَ إِذْ واعَدْنا مُوسی أَرْبَعِینَ لَیْلَهً ثُمَّ اتَّخَذْتُمُ الْعِجْلَ مِنْ بَعْدِهِ وَ أَنْتُمْ ظالِمُونَ (51)



القراءه

قرأ أهل البصره و أبو جعفر هاهنا وعدنا بغیر ألف و فی الأعراف و طه و قرأ الباقون «واعَدْنا» بالألف و قرأ ابن کثیر و حفص و البرجمی و رویس اتخذتم و أخذتم و ما جاء منه بإظهار الذال و وافقهم الأعشی فیما کان علی افتعلت و الباقون یدغمون.



الإعراب

حجه من قرأ بإثبات الألف أنه قال لا یخلو أن یکون قد کان موسی وعد أو لم یکن فإن کان منه وعد فلا إشکال فی وجوب القراءه بواعدنا و إن لم یکن منه وعد فإن ما کان منه من قبول الوعد و التحری لإنجازه و الوفاء به یقوم مقام الوعد و القراءه بواعدنا دلاله من الله علی وعده و قبول موسی و لأنه إذا حسن فی مثل قوله بِما أَخْلَفُوا اللَّهَ ما وَعَدُوهُ الإخبار بالوعد منهم لله تعالی کان هنا الاختیار «واعَدْنا» و من قرأ وعدنا بغیر ألف و هو أشد مطابقه للمعنی إذ کان القبول لیس بوعد فی الحقیقه إذ الوعد إنما هو إخبار الموعود بما یفعل به من خیر و علی هذا فیکون قوله بِما أَخْلَفُوا اللَّهَ ما وَعَدُوهُ مجازا حقیقته بما أخبروا أنهم فاعلوه و قال بعضهم أن المواعده فی الحقیقه لا تکون إلا بین البشر و الله تعالی هو المتفرد بالوعد و الوعید کما قال وَعَدَ اللَّهُ الْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُؤْمِناتِ جَنَّاتٍ وَ إِذْ یَعِدُکُمُ اللَّهُ إِحْدَی الطَّائِفَتَیْنِ أَنَّها لَکُمْ و القراءتان جمیعا قویتان و حجه من أدغم الذال فی التاء من «اتَّخَذْتُمُ» أن مخرج الذال قریب من مخرج التاء و حجه من لم یدغم أن مخرجیهما متغایران.
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اللغه

الوعد و الموعد و الوعید و العده و الموعده مصادر وعدته أعده و وعدت یتعدی إلی مفعولین یجوز فیه الاقتصار علی أحدهما کأعطیت قال «وَ واعَدْناکُمْ جانِبَ الطُّورِ الْأَیْمَنَ» فجانب مفعول ثان و العده و الوعد قد یکونان اسمین أیضا و الوعد فی الخیر و الوعید فی الشر و یجمع العده علی العدات و لا یجمع الوعد و الموعد قد یکون موضعا و وقتا و مصدرا و المیعاد لا یکون إلا وقتا أو موضعا و قد یقال وعدته فی الشر کقوله تعالی «النَّارُ وَعَدَهَا اللَّهُ الَّذِینَ کَفَرُوا» و أوعدته لا یکون إلا فی الشر و المکاره و یقال أوعدته بالشر و لا یقال أوعدته الشر و حقیقه الوعد هو الخبر عن خیر یناله المخبر فی المستقبل أو شر و موسی اسم مرکب من اسمین بالقبطیه فمو هو الماء و سی الشجر و سمی بذلک لأن التابوت الذی کان فیه موسی وجد عند الماء و الشجر وجده جاری آسیه امرأه فرعون و قد خرجن لیغتسلن بالمکان الذی وجد فیه عن السدی و هو موسی بن عمران بن یصهر بن فاهث بن لاوی بن یعقوب بن إسحاق بن إبراهیم عن محمد بن إسحاق بن یسار و إنما قال «أَرْبَعِینَ لَیْلَهً» و لم یقل أربعین یوما لتضمن اللیالی الأیام علی قول المبرد عنی بذلک أنک إذا ذکرت اللیالی دخل فیها الأیام و إذا ذکرت الأیام لا یدخل فیها اللیالی و الصحیح أن العرب کانت تراعی فی حسابها الشهور و الأیام و الأهله فأول الشهر اللیالی فلذلک أرخت باللیالی و غلبتها علی الأیام و اکتفت بذکر اللیالی عن الأیام فقالت لعشر خلون و لخمس بقین جریا علی اللیالی و اللیله الوقت من غروب الشمس إلی طلوع الفجر الثانی و الیوم من طلوع الفجر الثانی إلی غروب الشمس و لیله لیلاء إذا اشتدت ظلمتها و لییله تصغیر لیله أخرجوا الیاء الأخیره مخرجها فی اللیالی و قال بعضهم أصل لیله لیلاه فقصر و اتخذ افتعل و فعلت فیه تخذت قال:

و قد تخذت رجلی إلی جنب غرزها

نسیفا کأفحوص القطاه المطرق

قال أبو علی و لیس اتخذت من أخذت لأن الهمزه لا تبدل من التاء و لا تبدل منها التاء و العجل البقره الصغیره یقال عجل و عجول و هو من العجله لأن قصر المده کالعجل فی الشی ء و قال بعضهم إنما سمی عجلا لأنهم عجلوا فاتخذوه إلها قبل أن یأتیهم موسی.


الإعراب 

قوله «وَ إِذْ واعَدْنا مُوسی أَرْبَعِینَ لَیْلَهً» لا یخلو تعلق الأربعین بالوعد من أن یکون علی أنه ظرف أو مفعول ثان فلا یجوز أن یکون ظرفا لأن الوعد لیس فیها کلها فیکون جواب کم و لا فی بعضها فیکون جوابا لمتی و إنما الموعده تقضی الأربعین فإذا لم یکن ظرفا کان انتصابه بوقوعه موقع المفعول الثانی و التقدیر وعدنا موسی انقضاء أربعین
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لیله أو تتمه أربعین لیله فحذف المضاف کما تقول الیوم خمسه عشر من الشهر أی تمام خمسه عشر فأما انتصاب أربعین فی قوله «فَتَمَّ مِیقاتُ رَبِّهِ أَرْبَعِینَ لَیْلَهً» فالمیقات هو الأربعون و إنما هو میقات و موعد فیکون کقولک تم القوم عشرین رجلا و المعنی تم القوم معدودین هذا العدد و تم المیقات معدودا هذا العدد و قد جاء المیقات فی موضع المیعاد کما جاء الوقت موضع الوعد فی قوله «إِلی یَوْمِ الْوَقْتِ الْمَعْلُومِ» و فی موضع آخر وَ الْیَوْمِ الْمَوْعُودِ و یبین ذلک قوله «فَتَمَّ مِیقاتُ رَبِّهِ أَرْبَعِینَ لَیْلَهً» و فی الآیه «وَ إِذْ واعَدْنا مُوسی أَرْبَعِینَ لَیْلَهً» و لیله تنتصب علی التبیین و التمییز للعدد و الأصل فی بیان العدد أن یبین بذکر المعدود و إنما انتصب بالاسم التام الذی هو أربعون و هو مشبه بالکلام التام الذی ینتصب بعده ما یکون فضله عنه و معنی تمام الاسم هاهنا هو ترکیب هذا النون الذی تتممه معه فأشبه الجمله المرکبه من فعل و فاعل من جهه أنه متمم بشی ء آخر و بینهما شبه آخر و هو أن فی الجمله التی من فعل و فاعل معنی یقتضی المفعول و هو ذکر الفعل و فی العدد إبهام یقتضی التفسیر و البیان لیفید أی نوع من الأنواع هو فینصب علی هذا المعنی و لذلک قال سیبویه إن فی هذا الضرب و هو تمام الاسم معنی یحجز بین الاسم الأول و ما یجی ء بعد التمام فالنون فی أربعین هو بمنزله الفاعل الذی یحجز من أن یسند الفعل إلی المفعول فیسند إلی الفاعل و ینتصب المفعول لذلک و النون یتم الاسم الأول فینتصب الاسم الذی بعده و أما قوله «اتَّخَذْتُمُ» فإن اتخذت علی ضربین أحدهما یتعدی إلی مفعول واحد کقوله «وَ اتَّخَذُوا مِنْ دُونِ اللَّهِ آلِهَهً» و قوله «أَمِ اتَّخَذَ مِمَّا یَخْلُقُ بَناتٍ» و الآخر یتعدی إلی مفعولین کقوله تعالی «اتَّخَذُوا أَیْمانَهُمْ جُنَّهً» فَاتَّخَذْتُمُوهُمْ سِخْرِیًّا «لا تَتَّخِذُوا عَدُوِّی وَ عَدُوَّکُمْ أَوْلِیاءَ» فقوله «ثُمَّ اتَّخَذْتُمُ الْعِجْلَ مِنْ بَعْدِهِ» تقدیره و اتخذتم العجل إلها فحذف المفعول الثانی لأن من صاغ عجلا أو عمله لا یستحق الوعید و الغضب من الله تعالی.


المعنی 

«وَ» اذکروا «إِذْ واعَدْنا مُوسی» أن نؤتیه الألواح فیها التوراه و البیان و الشفاء علی رأس «أَرْبَعِینَ لَیْلَهً» أو عند انقضاء أربعین لیله أو عند تمام أربعین لیله و إنما قلنا أن قوله اذکروا مضمر فیه لأن الله تعالی قال قبل هذا «یا بَنِی إِسْرائِیلَ اذْکُرُوا نِعْمَتِیَ الَّتِی أَنْعَمْتُ عَلَیْکُمْ» فإذ هاهنا معطوفه علی الآیات المتقدمه و هذه الأربعون لیله هی التی ذکرها الله فی سوره الأعراف فقال «وَ واعَدْنا مُوسی ثَلاثِینَ لَیْلَهً وَ أَتْمَمْناها بِعَشْرٍ» و هی ذو
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القعده و عشر من ذی الحجه قال المفسرون لما عاد بنو إسرائیل إلی مصر بعد إنجائهم من البحر و هلاک فرعون و قومه وعدهم الله إنزال التوراه و الشرائع فخلف موسی أصحابه و استخلف هارون علیهم فمکث علی الطور أربعین لیله و أنزل علیه التوراه فی الألواح و قوله «ثُمَّ اتَّخَذْتُمُ الْعِجْلَ» أی اتخذتموه إلها لأن بنفس فعلهم لصوره العجل لا یکونون ظالمین لأن فعل ذلک لیس بمحظور و إنما هو مکروه و أما الخبر الذی

روی أنه صلی الله علیه و آله لعن المصورین

فالمراد به من شبه الله بخلقه أو اعتقد فیه أنه صوره و قوله «مِنْ بَعْدِهِ» أی من بعد غیبه موسی و خروجه و قیل من بعد وعد الله إیاکم بالتوراه و قیل من بعد غرق فرعون و ما رأیتم من الآیات و الکل محتمل «أَنْتُمْ ظالِمُونَ» أی مضرون بأنفسکم بما استحققتم من العقاب علی اتخاذکم العجل إلها.

[القصه]

روی عن ابن عباس قال کان السامری رجلا من أهل باجرما قیل کان اسمنسیا و قال ابن عباس اسمه موسی بن ظفر و کان من قوم یعبدون البقر و کان حب عباده البقر فی نفسه و قد کان أظهر الإسلام فی بنی إسرائیل فلما قصد موسی إلی ربه و خلف هارون فی بنی إسرائیل قال هارون لقومه قد حملتم أوزارا من زینه القوم یعنی آل فرعون فتطهروا منها فإنها نجس یعنی أنهم استعاروا من القبط حلیا و استبدوا بها فقال هارون طهروا أنفسکم منها فإنها نجسه و أوقد لهم نارا فقال اقذفوا ما کان معکم فیها فجعلوا یأتون بما کان معهم من تلک الأمتعه و الحلی فیقذفون به فیها قال و کان السامری رأی أثر فرس جبرائیل (علیه السلام) فأخذ ترابا من أثر حافره ثم أقبل إلی النار فقال لهارون یا نبی الله أ ألقی ما فی یدی قال نعم و هو لا یدری ما فی یده و یظن أنه مما یجی ء به غیره من الحلی و الأمتعه فقذف فیها و قال کن عجلا جسدا له خوار فکان البلاء و الفتنه فقال هذا إِلهُکُمْ وَ إِلهُ مُوسی فعکفوا علیه و أحبوه حبا لم یحبوا مثله شیئا قط قال ابن عباس فکان البلاء و الفتنه و لم یزد علی هذا و قال الحسن صار العجل لحما و دما و قال غیره لا یجوز ذلک لأنه من معجزات الأنبیاء و من وافق الحسن قال إن القبضه من أثر الملک کان الله قد أجری العاده بأنها إذا طرحت علی أی صوره کانت حییت فلیس ذلک بمعجزه إذ سبیل السامری فیه سبیل غیره و من لم یجز انقلابه حیا تأول الخوار علی أن السامری صاغ عجلا و جعل فیه خروقا یدخلها الریح فیخرج منها صوت کالخوار و دعاهم إلی عبادته فأجابوه و عبدوه عن أبی علی الجبائی.


البقره (2): آیه 52


اشاره

ثُمَّ عَفَوْنا عَنْکُمْ مِنْ بَعْدِ ذلِکَ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ (52)



اللغه

العفو و الصفح و المغفره و التجاوز نظائر قال ابن الأنباری عفا الله عنک معناه
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محا الله عنک مأخوذ من قولهم عفت الریح الأثر إذا درسته و محته فعفو الله محوه الذنوب عن العبد و قال الرمانی أصل العفو الترک و منه قوله فَمَنْ عُفِیَ لَهُ مِنْ أَخِیهِ شَیْ ءٌ أی ترک فالعفو ترک العقوبه و العفو أحل المال و أطیبه و العفو المعروف و العفاه و المعتفون طلاب المعروف و العافیه من الطیر و الدواب طلاب الرزق و منه

الحدیث من غرس شجره مثمره فما أکلت العافیه منها إلا کتب له صدقه و العافیه دفاع الله عن العبد

و العفاء التراب قال زهیر:

(علی آثار من ذهب العفاء)

و الشکر الاعتراف بالنعمه مع ضرب من التعظیم قال الرمانی الشکر هو الإظهار للنعمه.


المعنی 

«ثُمَّ عَفَوْنا عَنْکُمْ» أی وضعنا عنکم العقاب الذی استحققتموه بقبول توبتکم من عباده العجل «مِنْ بَعْدِ ذلِکَ» أی من بعد اتخاذکم إیاه إلها و قیل معناه ترکنا معاجلتکم بالعقاب من بعد اتخاذکم العجل إلها «لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ» لکی تشکروا الله علی عفوه عنکم و سائر نعمه علیکم و قیل معناه التعریض أی عرفناکم للشکر و فی هذه الآیه دلاله علی وجوب شکر النعمه و علی أن العفو عن الذنب بعد التوبه نعمه من الله علی عباده لیشکروه و معنی قولنا فی الله أنه غفور شکور أنه یجازی العبد علی طاعاته من غیر أن ینقصه شیئا من حقه فجعل المجازاه علی الطاعه شکرا فی مجاز اللغه و لا یستحق الإنسان الشکر علی نفسه لأنه لا یکون منعما علی نفسه فالنعمه تقتضی منعما غیر المنعم علیه کما أن القرض یقتضی مستقرضا غیر المقرض و قد یصح أن یحسن الإنسان إلی نفسه کما یصح أن یسی ء إلیها لأن الإحسان من الحسن فإذا فعل بها فعلا حسنا ینتفع به کان محسنا إلیها بذلک الفعل و إذا فعل بها فعلا قبیحا تستضر به کان مسیئا إلیها و لا یستحق الکافر الشکر علی الوجه الذی یستحقه المؤمن لأن المؤمن من یستحق الشکر علی وجه الإجلال و الإعظام و الکافر لا یستحقه کذلک و إنما یجب له مکافاه نعمته کما یجب قضاء دینه علی وجه الخروج منه إلیه من غیر تعظیم له و الفرق بین الشکر و المکافاه أن المکافاه من التکافی و هو التساوی و لیس کذلک الشکر ففی المکافاه للنعمه دلاله علی أنه قد استوفی حقها و قد یکون الشکر مقصرا عنها و إن کان لیس علی المنعم علیه أکثر منه إلا أنه کلما ازداد من الشکر حسن الإزدیاد و إن لم یکن واجبا لأن الواجب لا یکون إلا متناهیا و ذلک کالشکر لنعمه الله تعالی لو استکثر به غایه الاستکثار لم یکن لینتهی إلی حد لا یجوز له الإزدیاد لعظم نعمه الله سبحانه و صغر شکر العبد.


البقره (2): آیه 53


اشاره

وَ إِذْ آتَیْنا مُوسَی الْکِتابَ وَ الْفُرْقانَ لَعَلَّکُمْ تَهْتَدُونَ (53)
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اللغه

الفرقان مصدر فرقت بین الشیئین الفرق فرقا و فرقانا و یسمی کل فارق فرقانا کما سمی کتاب الله فرقانا لفصله بین الحق و الباطل و سمی الله تعالی یوم بدر الفرقان لأنه فرق فی ذلک الیوم بین الحق و الباطل و قال «إِنْ تَتَّقُوا اللَّهَ یَجْعَلْ لَکُمْ فُرْقاناً» أی یفرق بینکم و بین ذنوبکم.


المعنی 

«وَ» اذکروا «إِذْ آتَیْنا» أی أعطینا «مُوسَی الْکِتابَ» و هو التوراه «وَ الْفُرْقانَ» اختلفوا فیه علی وجوه (أحدها) و هو قول ابن عباس إن المراد به التوراه أیضا و إنما عطفه علیه لاختلاف اللفظین کقول عنتره:

(أقوی و أقفر بعد أم الهیثم)

و قال عدی بن زید:

و قددت الأدیم لراهشیه و ألفی

قولها کذبا و مینا

و المین الکذب (و ثانیها) أن الکتاب عباره عن التوراه و الفرقان انفراق البحر الذی أتاه موسی علیه السلام (و ثالثها) أن المراد بالفرقان بین الحلال و الحرام و الفرق بین موسی و أصحابه المؤمنین و بین فرعون و أصحابه الکافرین بأشیاء کثیره منها أنه نجی هؤلاء و أغرق هؤلاء (و رابعها) أن المراد بالفرقان القرآن و یکون تقدیره و آتینا موسی التوراه و آتینا محمدا الفرقان فحذف ما حذف لدلاله ما أبقاه علیه کما حذف الشاعر فی قوله:

تراه کان الله یجدع أنفه

و عینیه إن مولاه کان له وفر

یرید و یفقأ عینیه لأن الجدع لا یکون للعینین و اکتفی بیجدع عن یفقأ و قال آخر:

یا لیت بعلک قد غدا

متقلدا سیفا و رمحا

أراد و حاملا رمحا و هو قول الفراء و قطرب و ثعلب و ضعف قوم هذا الوجه لأن فیه حمل القرآن علی المجاز من غیر ضروره مع أنه تعالی أخبر أنه آتی موسی الفرقان فی قوله «وَ لَقَدْ آتَیْنا مُوسی وَ هارُونَ الْفُرْقانَ» و قوله «لَعَلَّکُمْ تَهْتَدُونَ» أی لکی تهتدوا بما فی التوراه من البشاره بمحمد صلی الله علیه و آله و بیان صفته.
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البقره (2): آیه 54


اشاره

وَ إِذْ قالَ مُوسی لِقَوْمِهِ یا قَوْمِ إِنَّکُمْ ظَلَمْتُمْ أَنْفُسَکُمْ بِاتِّخاذِکُمُ الْعِجْلَ فَتُوبُوا إِلی بارِئِکُمْ فَاقْتُلُوا أَنْفُسَکُمْ ذلِکُمْ خَیْرٌ لَکُمْ عِنْدَ بارِئِکُمْ فَتابَ عَلَیْکُمْ إِنَّهُ هُوَ التَّوَّابُ الرَّحِیمُ (54)



القراءه

قرأ أبو عمرو بارئکم و یأمرکم و ینصرکم باختلاس الحرکه و روی عنه السکون أیضا و الباقون بغیر اختلاف و لا تخفیف.



الإعراب

قال أبو علی حروف المعجم علی ضربین ساکن و متحرک و الساکن علی ضربین (أحدهما) ما أصله السکون فی الاستعمال و الآخر ما أصله الحرکه فما أصله الحرکه یسکن علی ضربین (أحدهما) أن تکون حرکه بناء و الآخر أن تکون حرکه إعراب و حرکه البناء تسکن علی ضربین (أحدهما) أن یکون الحرف المسکن من کلمه مفرده نحو فخذ و سبع و إبل و ضرب و علم فمن خفف قال فخذ و سبع و إبل و ضرب و علم و الآخر أن یکون من کلمتین فیسکن علی تشبیه المنفصل بالمتصل نحو قراءه من قرأ وَ یَخْشَ اللَّهَ وَ یَتَّقْهِ و منه قول العجاج:

(فبات منتصبا و ما تکردسا)

أ لا تری أن تقه من یتقه مثل کتف و منه قول الشاعر:

(قالت سلیمی اشتر لنا سویقا)

و لا خلاف فی تجویز إسکان حرکه البناء فی نحو ما ذکرناه من قول العرب و النحویین و أما حرکه الإعراب فمختلف فی تجویز إسکانها فمن الناس من یقول إن إسکانها لا یجوز من حیث کان علما للإعراب و أما سیبویه فیجوز ذلک لا یفصل بین القبیلتین و روی قول امرئ القیس:

فالیوم أشرب غیر مستحقب

إثما من الله و لا واغل

و قول الآخر:

(و قد بدا هنک من المیزر)

و من هذا النحو قول جریر:

سیروا بنی العم فالأهواز منزلکم

و نهر تیری و لا تعرفکم العرب

فشبه ما یدخل علی المعرب بما یدخل علی المبنی کما شبهوا حرکات البناء بحرکات الإعراب فمن ثم أدغم نحو رد و فر و عض کما أدغموا نحو یرد و یفر و یعض و اعلم أن الحرکات التی تکون للبناء و الإعراب قد یستعملون فی الضمه و الکسره منها الاختلاس و التخفیف کما یستعملون الإشباع و التمطیط فأما الفتحه فلیس فیها الإشباع فقط و لم یخفف نحو جبل کما خفف مثل سبع و کتف و علی هذا المذهب حمل سیبویه قول أبی عمرو إلی بارئکم فذهب إلی أنه اختلس الحرکه و لم یشبعها فهو بزنه حرف متحرک فمن
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روی عن أبی عمرو الإسکان فی هذا النحو فلعله سمعه یختلس فحسبها إسکانا لضعف الصوت به و الخفاء و علی هذا قوله و لا یأمرکم و غیره.


اللغه

البارئ هو الخالق الصانع و برأ الله الخلق یبرؤهم برءا أی خلقهم قال أمیه ابن أبی الصلت:

الخالق البارئ المصور فی الأرحام

ماء حتی یصیر دما

و الفرق بین البارئ و الخالق أن البارئ هو المبدئ المحدث و الخالق هو المقدر الناقل من حال إلی حال و برأ من المرض یبرأ برءا فهو بارئ و البراءه من العیب و المکروه لا یقال منه إلا بری ء بالکسر و فاعله بری ء و رجل براء بمعناه و امرأه براء و نسوه براء و أما قوله إِنَّا بُرَآؤُا فهو جمع بری ء و أصل الباب انفصال الشی ء من الشی ء و منه برأ الله الخلق أی فطرهم کأنهم انفصلوا من العدم إلی الوجود و البریه فعیله بمعنی مفعول و لا تهمز کما لا یهمز ملک و إن کان أصله الهمزه و قیل البریه مشتقه من البری و هو التراب فلذلک لم یهمز و قیل مأخوذه من بریت العود فذلک لم یهمز و القتل و الذبح و الموت نظائر و الفرق بینهما أن القتل نقض بنیه الحیاه و الذبح فری الأوداج و الموت عند من أثبته عرض یضاد الحیاه و القتل العدو و جمعه أقتال و القتال النفس و ناقه ذات قتال إذا کانت وثیقه و قتلت الشی ء علما إذا أیقنته و تحققته و فی المثل قتلت أرض جاهلها و قتل أرضا عالمها و تقتلت الجاریه للفتی حتی عشقها کأنها خضعت له قال:

تقتلت لی حتی إذا ما قتلتنی

تنسکت ما هذا بفعل النواسک 


الإعراب 

«یا قَوْمِ» القراءه بکسر المیم و هو الاختیار لأنه منادی مضاف و الندا باب حذف فحذف الیاء لأنه حرف واحد و هو فی آخر الاسم کما أن التنوین فی آخره و بقیت الکسره تدل علیه و لما کان یاء الإضافه قد تحذف فی غیر النداء لزم حذفه فی النداء و یجوز فی الکلام أربعه وجوه «یا قَوْمِ» کما قرئ و لا یجوز غیره فی القرآن لأن القراءه سنه متبعه و یجوز یا قومی إنکم بإثبات الیاء و إسکانه و یجوز یا قومی بإثبات الیاء و تحریکه فهذه ثلاثه أوجه فی الإضافه و یجوز یا قوم علی أنه منادی مفرد و أما قوله «یا لَیْتَ قَوْمِی» فإن الیاء ثبتت فیه لأنه لم یلحقه ما یوجب حذفه کما لحق فی النداء.

ص: 153








المعنی 

«وَ» اذکروا «إِذْ قالَ مُوسی لِقَوْمِهِ» الذین عبدوا العجل عند رجوعه إلیهم «یا قَوْمِ إِنَّکُمْ ظَلَمْتُمْ أَنْفُسَکُمْ» أی أضررتم بأنفسکم و وضعتم العباده غیر موضعها «بِاتِّخاذِکُمُ الْعِجْلَ» معبودا و ظلمهم إیاها فعلهم بها ما لم یکن لهم أن یفعلوه مما یستحق به العقاب و کذلک کل من فعل فعلا یستحق به العقاب فهو ظالم لنفسه «فَتُوبُوا إِلی بارِئِکُمْ» أی ارجعوا إلی خالقکم و منشئکم بالطاعه و التوحید و جعل توبتهم الندم مع العزم و قتل النفس جمیعا و هنا إضمار باختصار کأنه لما قال لهم «فَتُوبُوا إِلی بارِئِکُمْ» قالوا کیف قال «فَاقْتُلُوا أَنْفُسَکُمْ» أی لیقتل بعضکم بعضا بقتل البری ء المجرم عن ابن عباس و سعید بن جبیر و مجاهد و غیرهم و هذا کقوله سبحانه «فَإِذا دَخَلْتُمْ بُیُوتاً فَسَلِّمُوا عَلی أَنْفُسِکُمْ» أی لیسلم بعضکم علی بعض و قیل معناه استسلموا للقتل فجعل استسلامهم للقتل قتلا منهم لأنفسهم علی وجه التوسع عن ابن إسحاق و اختاره الجبائی و اختلفوا فی المأمور بالقتل فروی أن موسی أمرهم أن یقوموا صفین فاغتسلوا و لبسوا أکفانهم و جاء هارون باثنی عشر ألفا ممن لم یعبدوا العجل و معهم الشفار المرهفه و کانوا یقتلونهم فلما قتلوا سبعین ألفا تاب الله علی الباقین و جعل قتل الماضین شهاده لهم و قیل أن السبعین الذین کانوا مع موسی فی الطور هم الذین قتلوا ممن عبد العجل سبعین ألفا و قیل أنهم قاموا صفین فجعل یطعن بعضهم بعضا حتی قتلوا سبعین ألفا و قیل غشیتهم ظلمه شدیده فجعل بعضهم یقتل بعضا ثم انجلت الظلمه فأجلوا عن سبعین ألف قتیل و روی أن موسی و هارون وقفا یدعوان الله و یتضرعان إلیه و هم یقتل بعضهم بعضا حتی نزل الوحی برفع القتل و قبلت توبه من بقی و ذکر ابن جریج أن السبب فی أمرهم بقتل أنفسهم أن الله تعالی علم أن ناسا منهم ممن لم یعبد العجل لم ینکروا علیهم ذلک مخافه القتل مع علمهم بأن العجل باطل فذلک ابتلاهم الله بأن یقتل بعضهم بعضا و إنما امتحنهم الله تعالی بهذه المحنه العظیمه لکفرهم بعد الدلالات و الآیات العظام و قال الرمانی لا بد أن یکون فی الأمر بالقتل لطف لهم و لغیرهم کما یکون فی استسلام القاتل لطف له و لغیره فإن قیل کیف یکون فی قتلهم نفوسهم لطف لهم و لا تکلیف علیهم بعد القتل و اللطف لا یکون لطفا فیما مضی و لا فیما یقارنه فالجواب أن القوم إذا کلفوا أن یقتل بعضهم بعضا فکل واحد منهم یقصد قتل غیره و یجوز أن یبقی بعده فیکون القتل لطفا له فیما بعد و لو کان بمقدار زمان یفعل فیه واجبا أو یمتنع عن قبیح و هذا کما تقول فی عباداتنا بقتال المشرکین و أن الله تعبدنا بأن نقاتل حتی
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نقتل أو نقتل و مدحنا علی ذلک و کذلک روی أهل السیر أن الذین عبدوا العجل تعبدوا بأن یصبروا علی القتل حتی یقتل بعضهم بعضا فکان القتل شهاده لمن قتل و توبه لمن بقی و إنما تکون شبهه لو أمروا بأن یقتلوا نفوسهم بأیدیهم و لو صح ذلک لم یمتنع أن یکونوا أمروا بأن یفعلوا بنفوسهم الجراح التی تفضی إلی الموت و إن لم یزل معها العقل فینا فی التکلیف و أما علی القول الآخر أنهم أمروا بالاستسلام للقتل و الصبر علیه فلا مسأله لأنهم ما أمروا بقتل نفوسهم فعلی هذا یکون قتلهم حسنا لأنه لو کان قبیحا لما أمروا بالاستسلام له و لذلک نقول لا یجوز أن یتعبد نبی و لا إمام بأن یستسلم للقتل مع قدرته علی الدفع عن نفسه فلا یدفعه لأن فی ذلک استسلاما للقبیح مع القدره علی دفعه و ذلک لا یجوز و إنما کان یقع قتل الأنبیاء و الأئمه علیه السلام علی وجه الظلم و ارتفاع التمکن من المنع غیر أنه لا یمتنع من أن یتعبد بالصبر علی الدفاع و تحمل المشقه فی ذلک و إن قتله غیره ظلما و القتل و إن کان قبیحا بحکم العقل فهو مما یجوز تغیره بأن یصیر حسنا لأنه جار مجری سائر الآلام و لیس یجری ذلک مجری الجهل و الکذب فی أنه لا یصیر حسنا قط و وجه الحسن فی القتل أنه لطف علی ما قلناه و أیضا فکما یجوز من الله تعالی أن یمیت الحی فکذلک یجوز أن یأمرنا بإماتته و یعوضه علی الآلام التی تدخل علیه و یکون فیه لطف علی ما ذکرناه و قوله «ذلِکُمْ خَیْرٌ لَکُمْ عِنْدَ بارِئِکُمْ» إشاره إلی التوبه مع القتل لأنفسهم علی ما أمرهم الله به بدلاله قوله «فَتُوبُوا إِلی بارِئِکُمْ فَاقْتُلُوا أَنْفُسَکُمْ» فقوله «فَتُوبُوا» دال علی التوبه فکأنها مذکوره و قوله «فَاقْتُلُوا» دال علی القتل فکأنه قال أن التوبه و قتل النفس فی مرضاه الله کما أمرکم به و إن کان فیه مشقه عظیمه خیر لکم عند خالقکم من إیثار الحیاه الدنیا لأن الحیاه الدنیا لا تبقی بل تفنی و تحصلون بعد الحیاه علی عذاب شدید و إذا قتلتم أنفسکم کما أمرکم الله به زالت مشقه القتل عن قریب و بقیتم فی نعیم دائم لا یزول و لا یبید و کرر ذکر بارئکم تعظیما لما أتوا به مع کونه خالقا لهم و قوله «فَتابَ عَلَیْکُمْ» هاهنا إضمار تقدیره ففعلتم ما أمرتم به فتاب علیکم أو فقتلتم أنفسکم فتاب علیکم أی قبل توبتکم «إِنَّهُ هُوَ التَّوَّابُ» أی قابل التوبه عن عباده مره بعد مره و قیل معناه قابل التوبه عن الذنوب العظام «الرَّحِیمُ» یرحمکم إذا تبتم و یدخلکم الجنه و فی هذه الآیه دلاله علی أنه یجوز أن یشترط فی التوبه سوی الندم ما لا یصح التوبه إلا به کما أمروا بالقتل.


البقره (2): آیه 55


اشاره

وَ إِذْ قُلْتُمْ یا مُوسی لَنْ نُؤْمِنَ لَکَ حَتَّی نَرَی اللَّهَ جَهْرَهً فَأَخَذَتْکُمُ الصَّاعِقَهُ وَ أَنْتُمْ تَنْظُرُونَ (55)
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اللغه

«لَنْ نُؤْمِنَ لَکَ» أی لن نصدقک یقال آمن به و آمن له بدلاله قول تعالی «قالَ فِرْعَوْنُ آمَنْتُمْ بِهِ» و فی موضع آخر آمنتم له و الرؤیه الإدراک بالبصر ثم یستعمل بمعنی العلم یقال رأی ببصره رؤیه و رأی من الرأی رأیا و رأیت رؤیا حسنه و الرواء المنظر فی البهاء و الجمال و المرآه التی ینظر فیها و جمعها المرائی و تراءیت بالمرآه إذا نظرت فیها و جاء

فی الحدیث لا و یتراءی أحدکم بالماء

أی لا ینظر فیه و تراءی القوم إذا رأی بعضهم بعضا و تراءی فلان لفلان إذا تصدی له لیراه و یحذفون الهمزه من رأیت فی کل کلمه تکون راؤها ساکنه تقول رأیت أری و الأصل أرأی و أریته فلانا أریه فأنا مری و هو مری و الأصل أ رأیته أرایه و أثبتوها فی موضعین مرئی و أرأت الناقه و الشاه إذا عرف فی لون ضرعها أنها قد أقربت و الرأی حسن الشاره و الهیأه قال جریر:

و کل قوم لهم رأی و مختبر

و لیس فی تغلب رأی و لا خبر

و الجهر و العلامه و المعاینه نظائر یقال جهر بکلامه و بقراءته جهرا إذا أعلن و رجل جهیر ذو رواء و کلام جهیر و صوت جهیر أی عال و الفعل منه جهر جهاره و جهرنی الرجل أی راعنی جماله و ضد الجهر السر و أصل الباب الظهور و حقیقه الجهر ظهور الشی ء معاینه و الفرق بین الجهر و المعاینه أن المعاینه ترجع إلی حال المدرک و الجهره ترجع إلی حال المدرک و قد تکون الرؤیه غیر جهره کالرؤیه فی النوم و الرؤیه بالقلب فإذا قال جهره لم یکن إلا رؤیه العین علی التحقیق دون التخییل و الصاعقه علی ثلاثه أوجه (أحدها) نار تسقط من السماء کقوله «وَ یُرْسِلُ الصَّواعِقَ فَیُصِیبُ بِها مَنْ یَشاءُ» (و الثانی) الموت فی قوله «فَصَعِقَ مَنْ فِی السَّماواتِ» و قوله «فَأَخَذَتْکُمُ الصَّاعِقَهُ» و (الثالث) العذاب فی قوله «أَنْذَرْتُکُمْ صاعِقَهً مِثْلَ صاعِقَهِ عادٍ وَ ثَمُودَ».


الإعراب 

«حَتَّی نَرَی» حتی بمعنی إلی و هی الجاره للاسم و انتصب نری بعدها بإضمار أن کما ینتصب الفعل بعد اللام بإضمار أن و أن مع الفعل فی تأویل المصدر و فی موضع جر بحتی ثم أن الجار و المجرور فی موضع نصب بأنه مفعول لن نؤمن و جهره مصدر وضع موضع الحال.


المعنی 

«وَ إِذْ قُلْتُمْ یا مُوسی لَنْ نُؤْمِنَ لَکَ» أی لن نصدقک فی قولک إنک نبی مبعوث «حَتَّی نَرَی اللَّهَ جَهْرَهً» أی علانیه فیخبرنا بأنک نبی مبعوث و قیل معناه أنا لا نصدقک فیما تخبر به من صفات الله تعالی و ما یجوز علیه و ما لا یجوز علیه حتی نری الله جهره أی علانیه و عیانا فیخبرنا بذلک و قیل أنه لما جاءهم بالألواح و فیها التوراه قالوا لن
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نؤمن بأن هذا من عند الله حتی نراه عیانا و قال بعضهم إن قوله «جَهْرَهً» صفه لخاطبهم لموسی أنهم جهروا به و أعلنوه و تقدیره و إذا قلتم جهره لن نؤمن لک حتی نری الله و الأول أقوی «فَأَخَذَتْکُمُ الصَّاعِقَهُ» أی الموت «وَ أَنْتُمْ تَنْظُرُونَ» إلی أسباب الموت و قیل إلی النار و إنما قرع الله سبحانه الیهود بسؤال أسلافهم الرؤیه من حیث أنهم سلکوا طریقتهم فی المخالفه للنبی الذی لزمهم اتباعه و التصدیق بجمیع ما أتی به فجروا علی عاده أسلافهم الذین کانوا یسألون تاره نبیهم أن یجعل لهم إلها غیر الله و مره یعبدون العجل من دون الله و طورا یقولون «لَنْ نُؤْمِنَ لَکَ حَتَّی نَرَی اللَّهَ جَهْرَهً» و استدل أبو القاسم البلخی بهذه الآیه علی أن الرؤیه لا تجوز علی الله تعالی قال لأنها إنکار تضمن أمرین ردهم علی نبیهم و تجویزهم الرؤیه علی ربهم و یؤید ذلک قوله تعالی «فَقَدْ سَأَلُوا مُوسی أَکْبَرَ مِنْ ذلِکَ فَقالُوا أَرِنَا اللَّهَ جَهْرَهً» فدل ذلک علی أن المراد إنکار الأمرین و تدل هذه الآیه أیضا علی أن قول موسی «رَبِّ أَرِنِی أَنْظُرْ إِلَیْکَ» کان سؤالا لقومه لأنه لا خلاف بین أهل التوراه أن موسی علیه السلام لم یسأل الرؤیه إلا دفعه واحده و هی التی سألها لقومه.


البقره (2): آیه 56


اشاره

ثُمَّ بَعَثْناکُمْ مِنْ بَعْدِ مَوْتِکُمْ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ (56)



اللغه

البعث إثاره الشی ء من محله و منه یقال بعث فلان راحلته إذا أثارها من مبرکها للسیر و بعثت فلانا لحاجتی إذا أقمته من مکانه الذی هو فیه للتوجیه إلیها و منه یقال لیوم القیامه یوم البعث لأنه یوم یثار الناس فیه من قبورهم لموقف الحساب و بعثته من نومه فانبعث أی نبهته فانتبه و البعث الجند یبعثون إلی وجه أو فی أمر و أصل البعث الإرسال.



المعنی 

«ثُمَّ بَعَثْناکُمْ» أی ثم أحییناکم «مِنْ بَعْدِ مَوْتِکُمْ» لاستکمال آجالکم عن الحسن و قتاده و قیل أنهم سألوا بعد الإفاقه أن یبعثوا أنبیاء فبعثهم الله أنبیاء عن السدی فیکون معناه بعثناکم أنبیاء و أجمع المفسرون إلا شرذمه یسیره إن الله لم یکن أمات موسی کما أمات قومه و لکن غشی علیه بدلاله قوله فَلَمَّا أَفاقَ قالَ سُبْحانَکَ تُبْتُ إِلَیْکَ و الإفاقه إنما تکون من الغشیان و قوله «لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ» أی لکی تشکروا الله علی نعمه التی منها رده الحیاه إلیکم و فی هذا إثبات لمعجزه نبینا محمد صلی الله علیه و آله و احتجاج علی مشرکی العرب الذین کانوا غیر مؤمنین بالبعث لأنه کان یذکر لهم من أخبار الذین بعثهم الله فی الدنیا فکان یوافقه علی ذلک من یخالفه من الیهود و النصاری و یجب أن یکون هؤلاء القوم و إن أماتهم الله ثم أحیاهم غیر مضطرین إلی معرفه الله عند موتهم کما یضطر الواحد منا الیوم إلی
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معرفته عند الموت بدلیل أن الله أعادهم إلی التکلیف و المعرفه فی دار التکلیف لا تکون ضروریه بل تکون مکتسبه و لکن موتهم إنما کان فی حکم النوم فأذهب الله عنهم الروح من غیر مشاهده منهم لأحوال الآخره و لیس فی الإحیاء بعد الإماته ما یوجب الاضطرار إلی المعرفه لأن العلم بأن الإحیاء بعد الإماته لا یقدر علیه غیر الله طریقه الدلیل و لیس الإحیاء بعد الإماته إلا قریبا من الانتباه بعد النوم و الإفاقه بعد الإغماء فی أن ذلک لا یوجب علم الاضطرار و استدل قوم من أصحابنا بهذه الآیه علی جواز الرجعه و قول من قال إن الرجعه لا تجوز إلا فی زمن النبی صلی الله علیه و آله لیکون معجزا له و دلاله علی نبوته باطل لأن عندنا بل عند أکثر الأمه یجوز إظهار المعجزات علی أیدی الأئمه و الأولیاء و الأدله علی ذلک مذکوره فی کتب الأصول و قال أبو القاسم البلخی لا تجوز الرجعه مع الإعلام بها لأن فیها إغراء بالمعانی من جهه الاتکال علی التوبه فی الکره الثانیه و جوابه أن من یقول بالرجعه لا یذهب إلی أن الناس کلهم یرجعون فیصیر إغراء بأن یقع الاتکال علی التوبه فیها بل لا أحد من المکلفین إلا و یجوز أن لا یرجع و ذلک یکفی فی باب الزجر.


البقره (2): آیه 57


اشاره

وَ ظَلَّلْنا عَلَیْکُمُ الْغَمامَ وَ أَنْزَلْنا عَلَیْکُمُ الْمَنَّ وَ السَّلْوی کُلُوا مِنْ طَیِّباتِ ما رَزَقْناکُمْ وَ ما ظَلَمُونا وَ لکِنْ کانُوا أَنْفُسَهُمْ یَظْلِمُونَ (57)



اللغه

الظله الغمامه و الستره نظائر یقال ظللت تظلیلا و الظل ضد الضح و نقیضه و ظل الشجره سترها و لا أزال الله عنا ظل فلان أی ستره و یقال لسواد اللیل ظل لأنه یستر الأشیاء قال الله تعالی أَ لَمْ تَرَ إِلی رَبِّکَ کَیْفَ مَدَّ الظِّلَّ و الغمام السحاب و القطعه منها غمامه و إنما سمی غماما لأنه یغم السماء أی یسترها و کل ما یستر شیئا فقد غمه و قیل هو ماء أبیض من السحاب و الغمه الغطاء علی القلب من الغم و فلان فی غمه من أمره إذا لم یهتد له و المن الإحسان إلی من لا یستثیبه و الاسم المنه و الله تعالی هو المنان علینا و الرحیم بنا و المن قطع الخیر و منه قوله أَجْرٌ غَیْرُ مَمْنُونٍ أی غیر مقطوع و المنه قوه القلب و فلان ضعیف المنه و أصل الباب الإحسان فالمن الذی کان یسقط علی بنی إسرائیل هو مما من الله به علیهم أی أحسن به إلیهم و السلوی طائر کالسمانی قال الأخفش هو للواحد و الجمع کقولهم دفلی و قال الخلیل واحده سلواه قال:

کما انتفض السلواه من بلل القطر

قال الزجاج
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غلط خالد بن زهیر فی قوله:

و قاسمها بالله جهدا لأنتم

ألذ من السلوی إذا ما نشورها

فظن أن السلوی العسل و إنما هو طائر قال أبو علی الفارسی و قرئ علی الزجاج فی مصنف أبی عبید أنه العسل قال و الذی عندی فیه أن السلوی کأنه ما یسلی عن غیره لفضیله فیه من فرط طیبه أو قله معاناه و علاج فی اقتنائه فالعسل لا یمتنع أن یسمی سلوی لجمعه الأمرین کما سمی الطائر الذی کان یسقط مع المن به و یقال سلا فلان عن فلان یسلو سلوا إذا تسلی عنه و فلان فی سلوه من العیش إذا کان فی رغد یسلیه الهم و السلوان ماء من شربه ذهب همه فیما زعموا قال:

لو أشرب السلوان ما سلیت 


الإعراب 

موضع «کُلُوا» نصب بمحذوف کأنه قال و قلنا لهم کلوا و موضع «السَّلْوی» نصب لأنه معطوف علی المن و قوله «وَ ما ظَلَمُونا» إنما یتصل بما قبله أیضا بتقدیر محذوف کأنه قال فخالفوا ما أمروا به و کفروا هذه النعمه و ما ظلمونا.


المعنی 

«وَ ظَلَّلْنا عَلَیْکُمُ الْغَمامَ» أی جعلنا لکم الغمام ظله و ستره تقیکم حر الشمس فی التیه عن جماعه المفسرین «وَ أَنْزَلْنا عَلَیْکُمُ الْمَنَّ» فیه وجوه (أحدها) أنه المن الذی یعرفه الناس یسقط علی الشجر عن ابن عباس و (ثانیها) أنه شی ء کالصمغ کان یقع علی الأشجار و طعمه کالشهد و العسل عن مجاهد و (ثالثها) أنه الخبز المرقق عن وهب و (رابعها) أنه جمیع النعم التی أتتهم مما من الله به علیهم مما لا تعب فیه و لا نصب و

روی عن النبی صلی الله علیه و آله أنه قال الکمأه من المن و ماؤها شفاء للعین

«وَ السَّلْوی» قیل هو السمانی و قیل هو طائر أبیض یشبه السمانی عن ابن عباس و قوله «کُلُوا مِنْ طَیِّباتِ ما رَزَقْناکُمْ» معناه قلنا لهم کلوا من الشی ء اللذیذ و قیل المباح الحلال و قیل المباح الذی یستلذ أکله الذی رزقناکم أی أعطیناکم و جعلناه رزقا لکم و قوله «وَ ما ظَلَمُونا» أی فکفروا هذه النعمه و ما نقصونا بکفرانهم أنعمنا «وَ لکِنْ کانُوا أَنْفُسَهُمْ یَظْلِمُونَ» أی یسمون و قیل معناه و ما ضرونا و لکن کانوا أنفسهم یضرون و هذا یدل علی أن الله تعالی لا ینفعه طاعه من أطاعه و لا یضره معصیه من عصاه و إنما تعود منفعه الطاعه إلی المطیع و مضره المعصیه إلی العاصی.
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[القصه]

و کان سبب إنزال المن و السلوی علیهم أنه لما ابتلاهم الله بالتیه إذ قالوا لموسی فَاذْهَبْ أَنْتَ وَ رَبُّکَ فَقاتِلا إِنَّا هاهُنا قاعِدُونَ حین أمرهم بالمسیر إلی بیت المقدس و حرب العمالقه بقوله ادْخُلُوا الْأَرْضَ الْمُقَدَّسَهَ فوقعوا فی التیه فصاروا کلما ساروا تاهوا فی قدر خمسه فراسخ أو سته فکلما أصبحوا ساروا غادین فأمسوا فإذا هم فی مکانهم الذی ارتحلوا منه کذلک حتی تمت المده و بقوا فیها أربعین سنه و فی التیه توفی موسی و هارون ثم خرج یوشع بن نون و قیل کان الله تعالی یرد الجانب الذی انتهوا إلیه من الأرض إلی الجانب الذی ساروا منه فکانوا یضلون عن الطریق لأنهم کانوا خلقا عظیما فلا یجوز أن یضلوا کلهم عن الطریق فی هذه المده المدیده فی هذا المقدار من الأرض و لما حصلوا فی التیه ندموا علی ما فعلوا فألطف الله لهم بالغمام لما شکوا حر الشمس و أنزل علیهم المن و السلوی فکان یسقط علیهم المن من وقت طلوع الفجر إلی طلوع الشمس فکانوا یأخذون منها ما یکفیهم لیومهم و

قال الصادق علیه السلام کان ینزل المن علی بنی إسرائیل من بعد الفجر إلی طلوع الشمس فمن نام فی ذلک الوقت لم ینزل نصیبه فلذلک یکره النوم فی هذا الوقت إلی بعد طلوع الشمس

قال ابن جریر و کان الرجل منهم إذا أخذ من المن و السلوی زیاده علی طعام یوم واحد فسد إلا یوم الجمعه فإنهم إذا أخذوا طعام یومین لم یفسد و کانوا یأخذون منها ما یکفیهم لیوم الجمعه و السبت لأنه کان لا یأتیهم یوم السبت و کانوا یخبزونه مثل القرصه و یوجد له طعم کالشهد المعجون بالسمن و کان الله تعالی یبعث لهم السحاب بالنهار فیدفع عنهم حر الشمس و کان ینزل علیهم فی اللیل من السماء عمود من نور یضی ء لهم مکان السراج و إذا ولد فیهم مولود یکون علیه ثوب یطول بطوله کالجلد.


البقره (2): آیه 58


اشاره

وَ إِذْ قُلْنَا ادْخُلُوا هذِهِ الْقَرْیَهَ فَکُلُوا مِنْها حَیْثُ شِئْتُمْ رَغَداً وَ ادْخُلُوا الْبابَ سُجَّداً وَ قُولُوا حِطَّهٌ نَغْفِرْ لَکُمْ خَطایاکُمْ وَ سَنَزِیدُ الْمُحْسِنِینَ (58)



القراءه

قرأ أبو جعفر و نافع یغفر بالیاء مضمومه و الباقون «نَغْفِرْ لَکُمْ» بالنون و هو الاختیار لأنه أشبه بما تقدم من قوله وَ ظَلَّلْنا وَ أَنْزَلْنا و لأن أکثر القراء علیه و أجمع القراء علی
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إظهار الراء عند اللام إلا ما روی عن أبی عمرو و فی روایه الیزیدی الاستجاده من إدغام الراء فی اللام و اتفق القراء علی «خَطایاکُمْ» هنا و إن اختلفوا فی الأعراف و نوح فقرأ بعضهم هناک خطیئاتهم و ذلک لأن اللتین فی الأعراف و نوح کتبتا فی المصحف بغیر ألف و هاهنا کتبت بالألف.


اللغه

الدخول و الولوج و الاقتحام نظائر و الفرق بین الدخول و الاقتحام أن الاقتحام دخول علی صعوبه و فی الأمر دخل أی فساد و دخل أمره إذا فسد و فلان دخیل فی بنی فلان إذا کان من غیرهم و أطلعته علی دخله أمری إذا بثثته مکتومک و فلان مدخول إذا کان فی عقله أو فی حسبه دخل و القریه و البلده و المدینه نظائر قال أبو العباس و أصله الجمع و قریت الماء فی الحوض أقریه قریا و قریت الضیف أقریه قری و المقراه الجفنه التی یعد فیها الطعام للأضیاف قال:

عظام المقاری جارهم لا یفزع

و قال الخلیل القریه و القریه لغتان و الکسر لغه یمانیه و القری الظهر من کل شی ء و جمعه الأقراء و السجود شده الانحناء و منه السجد من النساء و هن الفاترات الأعین قال الشاعر:

و لهوی إلی حور المدامع سجد

و قال الآخر:

تری الأکم فیها سجدا للحوافر

و حطه مصدر مثل رده و جده من رددت و جددت قال الخلیل الحط وضع الأحمال عن الدواب و الحط و الوضع و الخفض نظائر و الحط الحدر من العلو قال امرئ القیس:

کجلمود صخر حطه السیل من عل

و جاریه محطوطه المتنین ممدوده حسنه و الغفران و العفو و الصفح نظائر یقال غفر الله له غفرانا أی ستر الله علی ذنوبه و الغفر التغطیه و ثوب ذو غفر إذا کان له زتبر یستر نسجه و یقال المغفر لتغطیته العنق و الغفیره و المغفره بمعنی و الغفاره خرقه تلف علی سیه القوس و المغفور و المغفار صمغ العرفط و أغفر الشجر إذا ظهر ذلک فیه و منه

الحدیث أنه صلی الله علیه و آله دخل علی عائشه فقالت یا رسول الله أکلت مغافیر

یعنی هذا الصمغ و منهم من یقول مغاثیر کما قیل جدث و جدف و یقال جاءوا و الجماء الغفیر و جاءوا جما غفیرا و جماء الغفیر أی مجتمعین جمعا یغطی الأرض و الغفر ولد الأرویه لأنه یأوی الجبال و یتستر عن الناس و یقال أصبغ ثوبک فإنه أغفر للوسخ أی أستر له و أصل الباب الستر و حد المغفره ستر الخطیئه برفع العقوبه و الخطیئه و الزله و المعصیه نظائر یقال خطأ الشی ء خطأ إذا لم یرده و أصابه و أخطأه إخطاء إذا أراده فلم یصبه و الأول خاطئ و الثانی مخطئ و الخطیئات جمع

ص: 161






خطیئه مثل صحیفات جمع صحیفه و سفینات جمع سفینه و الخطایا أیضا جمع خطیئه و المحسن الفاعل للإحسان أو الفاعل للحسن یقال أحسن إلی غیره و أحسن فی فعله و الفرق بینهما أن أحسن إلیه لا یقال إلا فی النفع فلا یقال أحسن الله إلی أهل النار بتعذیبهم و یقال أحسن فی تعذیبهم بالنار بمعنی أحسن فی فعله و تدبیره و یقال امرأه حسناء و لا یقال رجل أحسن و حد الحسن و من طریق الحکمه هو الفعل الذی یدعو إلیه العقل و ضده القبیح و هو فعل الذی یزجر عنه العقل و حد الإحسان هو النفع الحسن و حد الإساءه هو الضرر القبیح و هذا إنما یصح علی مذهب من یقول إن الإنسان یکون محسنا إلی نفسه و مسیئا إلیها و من لم یذهب إلیه یزید فیه الواصل إلی الغیر مع قصده إلی ذلک و الأولی فی حد الحسن أن یقال هو الفعل الذی إذا فعله العالم به علی وجه لم یستحق الذم.


الإعراب 

حیث ظرف مکان مبنی علی الضم و ذکرنا فی بنائه فیما قبل و الجمله بعده فی تقدیر المضاف إلیه و مما یسأل فیه أن یقال کیف بنی علی الضم و هو مضاف إلی الجمله علی التشبیه بما حذف منه الإضافه و هو قبل و بعد و جوابه أن حیث مع إضافته إلی الجمله لا یمتنع أن یکون شبه قبل و نحوه قائما فیه لأنه قد منع الإضافه إلی المفرد و إن کان قد أضیف إلی الجمله و حق الإضافه أن تقع إلی المفرد و إذا کان کذلک فکان المضاف إلیه محذوف منه کقبل و بعد هذا علی قول من بناه علی الضم و من بناه علی غیر الضم فقال حیث فلا یدخل علیه هذا السؤال و لا یجوز فی القرآن إلا الضم و أما حطه فإنما ارتفع علی الحکایه و قال الزجاج تقدیره مسألتنا حطه أی حط ذنوبنا عنا و قیل تقدیره دخولنا الباب سجدا حطه لذنوبنا و لو جاز قراءته بالنصب لکان وجهه فی العربیه حط عنا ذنوبنا حطه کما یقال سمعا و طاعه أی أسمع سمعا و أطیع طاعه و معاذ الله أی نعوذ بالله معاذا و قوله «نَغْفِرْ لَکُمْ» مجزوم لأنه جواب الأمر و إنما انجزم بالشرط فإن المعنی أن تقولوا نغفر لکم فحذف الشرط لدلاله الجزاء علیه و وقوع الأمر فی الکلام و طوله به و حسن حذفه معه لأنه صار کالمعاقب له من حیث اجتمعا فی أنهما غیر موجبین و غیر خبرین و هذا کما یحذف المبتدأ لدلاله الخبر علیه و قد یحذف الجزاء أیضا لدلاله الشرط علیه فی نحو قولهم أنت ظالم إن فعلت کما یحذف خبر المبتدأ لدلاله المبتدأ علیه قال سیبویه کان أصل خطایا خطائی مثل خطائع فأبدل من الیاء همزه فصار خطائی مثل خطاعع فتجتمع همزتان فقلبت
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الثانیه یاء فصار خطائی مثل خطاعی ثم قلبت الیاء و الکسره إلی الألف و الفتحه فقیل خطاء مثل خطاعا کما فعل بمداری فقیل مداری ثم استثقل همزه بین ألفین لأن الهمزه مجانسه للألفات فکان کأنما اجتمعت ثلاث ألفات فأبدلت الهمزه یاء فقیل خطایا و قال الخلیل أصل خطایا فعایل فقلبت إلی فعالی ثم قلب بعد علی ما تبینت فی المذهب الأول و إنما أعل هذا الإعلال لأن الهمزه التی بعد الألف عارضه غیر أصلیه و تقول فی جمع مرآه مرائی فلا تعل لأن الهمزه عین الفعل.


المعنی 

أجمع المفسرون علی أن المراد بالقریه هاهنا بیت المقدس و یؤیده قوله فی موضع آخر ادْخُلُوا الْأَرْضَ الْمُقَدَّسَهَ و قال ابن زید أنها أریحا قریه قرب بیت المقدس و کان فیها بقایا من قوم عاد و هم العمالقه و رأسهم عوج بن عنق یقول اذکروا «إِذْ قُلْنَا ادْخُلُوا هذِهِ الْقَرْیَهَ فَکُلُوا مِنْها حَیْثُ شِئْتُمْ» أی أین شئتم «رَغَداً» أی موسعا علیکم مستمتعین بما شئتم من طعام القریه بعد المن و السلوی و قد قیل أن هذه إباحه لهم منه لغنائمها و تملک أموالها إتماما للنعمه علیهم «وَ ادْخُلُوا الْبابَ» یعنی الباب الذی أمروا بدخوله و قیل هو باب حطه من بیت المقدس و هو الباب الثامن عن مجاهد و قیل باب القبه التی کان یصلی إلیها موسی و بنو إسرائیل و قال قوم هو باب القریه التی أمروا بدخولها قال أبو علی الجبائی و الآیه علی قول من یزعم أنه باب القبه أدل منها علی قول من یزعم أنه باب القریه لأنهم لم یدخلوا القریه فی حیاه موسی و آخر الآیه یدل علی أنهم کانوا یدخلون هذا الباب علی غیر ما أمروا به فی أیام موسی لأنه قال «فَبَدَّلَ الَّذِینَ ظَلَمُوا قَوْلًا غَیْرَ الَّذِی قِیلَ لَهُمْ» و العطف بالفاء التی هی للتعقیب من غیر تراخ یدل علی أن هذا التبدیل منهم کان فی إثر الأمر فدل ذلک علی أنه کان فی حیاه موسی و قوله «سُجَّداً» قیل معناه رکعا و هو شده الانحناء عن ابن عباس و قال غیره أن معناه ادخلوا خاضعین متواضعین یدل علیه قول الأعشی:

یراوح من صلوات الملیک

طورا سجودا و طورا جؤارا

و قیل معناه ادخلوا الباب فإذا دخلتموه فاسجدوا لله سبحانه شکرا عن وهب و قوله «حِطَّهٌ» قال الحسن و قتاده و أکثر أهل العلم معناه حط عنا ذنوبنا و هو أمر بالاستغفار و قال ابن عباس أمروا أن یقولوا هذا الأمر حق و قال عکرمه أمروا أن یقولوا لا إله إلا الله لأنها تحط الذنوب و کل واحد من هذه الأقوال مما یحط الذنوب فیصح أن یترجم عنه بحطه و

روی عن الباقر (علیه السلام) أنه قال نحن باب حطتکم

و قوله «نَغْفِرْ لَکُمْ خَطایاکُمْ» أی نصفح
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و نعف عن ذنوبکم «وَ سَنَزِیدُ الْمُحْسِنِینَ» أی و سنزیدهم علی ما یستحقونه من الثواب تفضلا کقوله تعالی «لِیُوَفِّیَهُمْ أُجُورَهُمْ وَ یَزِیدَهُمْ مِنْ فَضْلِهِ» و قیل أن المراد به أن یزیدهم الإحسان علی ما سلف من الإحسان بإنزال المن و السلوی و تظلیل الغمام و غیر ذلک.


البقره (2): آیه 59


اشاره

فَبَدَّلَ الَّذِینَ ظَلَمُوا قَوْلاً غَیْرَ الَّذِی قِیلَ لَهُمْ فَأَنْزَلْنا عَلَی الَّذِینَ ظَلَمُوا رِجْزاً مِنَ السَّماءِ بِما کانُوا یَفْسُقُونَ (59)



اللغه

التبدیل تغییر الشی ء إلی غیر حاله و الرجز بکسر الراء العذاب فی لغه أهل الحجاز و هو غیر الرجس لأن الرجس النتن و

قال النبی صلی الله علیه و آله فی الطاعون أنه رجز عذب به بعض الأمم قبلکم

و قال أبو عبیده الرجس و الرجز لغتان مثل البزاق و البساق و الزرع و السرع و الرجز بضم الراء عباده الأوثان و فسق یفسق و الضم أشهر و علیه القراءه و معنی الفسق فی اللغه الخروج من العقیده و کل من خرج عن شی ء فقد فسق إلا أنه فی الشرع مخصوص بالخروج عن أمر الله تعالی أو طاعته.



الإعراب 

«غَیْرَ الَّذِی» انتصب غیر بأنه صفه لقول واصل غیر أن یکون صفه تجری مجری مثل و إذا أضیفا إلی المعارف لم یتعرفا لما فیها من الإبهام لأن مثل الشی ء یکون علی وجوه کثیره و کذلک غیر الشی ء یکون أشیاء کثیره غیر مختلفه.



المعنی 

ثم بین سبحانه أنهم قد عصوا فیما أمروا به فقال «فَبَدَّلَ الَّذِینَ ظَلَمُوا قَوْلًا غَیْرَ الَّذِی قِیلَ لَهُمْ» أی فخالف الذین عصوا و الذین فعلوا ما لم یکن لهم أن یفعلوه و غیروا ما أمروا به فقالوا غیر ذلک و اختلف فی ذلک الغیر فقیل أنهم قالوا بالسریانیه هاطا سماقاتا و قال بعضهم حطا سماقاتا و معناه حنطه حمراء فیها شعیره و کان قصدهم فی ذلک الاستهزاء و مخالفه الأمر و قیل أنهم قالوا حنطه تجاهلا و استهزاء و کانوا قد أمروا أن یدخلوا الباب سجدا و طؤطی ء لهم الباب لیدخلوه کذلک فدخلوه زاحفین علی أستاههم فخالفوا فی الدخول أیضا و قوله «فَأَنْزَلْنا عَلَی الَّذِینَ ظَلَمُوا» أی فعلوا ما لم یکن لهم فعله من تدیلهم ما أمر الله به بالقول و الفعل «رِجْزاً» أی عذابا «مِنَ السَّماءِ» عن ابن عباس و قتاده و الحسن «بِما کانُوا یَفْسُقُونَ» أی بکونهم فاسقین أو بفسقهم کقوله «ذلِکَ بِما عَصَوْا» أی بعصیانهم و قال ابن زید أهلکوا بالطاعون فمات منهم فی ساعه واحده أربعه و عشرون ألفا من کبرائهم و شیوخهم و بقی الأبناء فانتقل عنهم العلم و العباده کأنه یشیر إلی أنهم
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عوقبوا بإخراج الأفاضل من بینهم.


البقره (2): آیه 60


اشاره

وَ إِذِ اسْتَسْقی مُوسی لِقَوْمِهِ فَقُلْنَا اضْرِبْ بِعَصاکَ الْحَجَرَ فَانْفَجَرَتْ مِنْهُ اثْنَتا عَشْرَهَ عَیْناً قَدْ عَلِمَ کُلُّ أُناسٍ مَشْرَبَهُمْ کُلُوا وَ اشْرَبُوا مِنْ رِزْقِ اللَّهِ وَ لا تَعْثَوْا فِی الْأَرْضِ مُفْسِدِینَ (60)



اللغه

الاستسقاء طلب السقیا و یقال سقیته و أسقیته بمعنی و قیل سقیته من سقی الشفه و أسقیته دللته علی الماء و یقال عصا و عصوان و ثلاث أعص و جمعه عصی و الانفجار الانشقاق و الانبجاس أضیق منه فیکون أولا انبجاسا ثم یصیر انفجارا و العین من الأسماء المشترکه فالعین من الماء مشبهه بالعین من الحیوان لخروج الماء منها کخروج الدمع من تیک و بلد قلیل العین أی قلیل الناس و ما بالدار عین متحرکه الیاء و العین مطر أیام لا یقلع و العین الذهب و العین المیزان و العین الشمس و العین المتجسس للأخبار و قد تقدم ذکر أناس و أنه لا واحد له من لفظه «وَ لا تَعْثَوْا» أی و لا تفسدوا و لا تطغوا و العثی شده الفساد یقال عثا یعثو عثوا و عثی یعثی عثی و عاث یعیث عیثا و عیوثا و عیثانا قال رؤبه:

(و عاث فینا مستحل عایث)



الإعراب 

إذا متعلق بکلام محذوف فکأنه قال و اذکروا إذ استسقی و یجوز أن یکون معطوفا علی ما تقدم ذکره فی الآیات المتقدمه و قوله «اثْنَتا عَشْرَهَ عَیْناً» الشین ساکنه عند جمیع القراء و کان یجوز کسرها فی اللغه و الکسر لغه ربیعه و تمیم و الإسکان لغه أهل الحجاز قال ابن جنی أن ألفاظ العدد قد کثر فیها الانحرافات و ذلک أن لغه أهل الحجاز فی غیر العدد فی نظیر عشره عشره فیقولون نبقه و فخذ یکسرون الثانی و بنو تمیم یسکنون فیقولون نبقه و فخذ فلما رکب الاسمان استحال الوزن فقال بنو تمیم إحدی عشره و اثنتا عشره بکسر الشین و قال أهل الحجاز عشره بسکونها و عینا منصوب علی التمییز و الاسم الثانی من اثنتا عشره قام مقام النون فی عشرون بدلاله سقوط النون من اثنتان و أن عشره تعاقبها و کذلک التقدیر فی جمیع ذلک و هو الثلاثه و الثلاث من ثلاثه عشر و ثلاث عشره إلی
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تسعه عشر و تسع عشره أن یکون فیها نون فقام عشره مقامها فلذلک لم یدخلها التنوین و إذا لم یدخلها تنوین لم تبن و مفسدین منصوب علی الحال.


المعنی 

ثم عد سبحانه و تعالی علی بنی إسرائیل نعمه أخری إضافه إلی نعمه العلی الأولی فقال «وَ إِذِ اسْتَسْقی مُوسی» أی سأل موسی قومه ماء و السین سین الطلب و ترک ذکر المسئول ذلک إذ کان فیما ذکر من الکلام دلاله علی معنی ما ترک و کذلک قوله «فَقُلْنَا اضْرِبْ بِعَصاکَ الْحَجَرَ فَانْفَجَرَتْ» لأن معناه فضربه فانفجرت فترک ذکر الخبر عن ضرب موسی الحجر لأن فیما أبقاه من الکلام دلاله علی ما ألقاه و هذا کما یقال أمرت فلانا بالتجاره فاکتسب مالا أی فاتجر و اکتسب مالا و قوم موسی هم بنو إسرائیل و إنما استسقی لهم ربه الماء فی الحال التی تاهوا فیها فی التیه فشکوا إلیه الظمأ فأوحی الله تعالی إلیه ان «اضْرِبْ بِعَصاکَ» و هو عصاه المعروفه و کان من آس الجنه دفعها إلیه شعیب و کان آدم حمله من الجنه معه إلی الأرض و کان طوله عشره أذرع علی طول موسی و له شعبتان تتقدان فی الظلمه نورا و به ضرب البحر فانفلق و هو الذی صار ثعبانا و أما الحجر فاختلف فیه فقیل کان یقرع لهم حجرا من عرض الحجاره فینفجر عیونا لکل سبط عینا و کانوا اثنی عشر سبطا ثم یسیر کل عین فی جدول إلی السبط الذی أمر بسقیهم عن وهب بن منبه و قیل کان حجرا بعینه خفیفا إذا رحلوا حمل فی مخلاه فإذا نزلوا ضربه موسی بعصاه فانفجر منه الماء عن ابن عباس و هذا أولی لدلاله الألف و اللام للعهد علیه و قیل کانت حجره فیها اثنتا عشره حفره و کان الحجر من الکذان و کان یخرج من کل حفره عین ماء عذب فرات فیأخذونه فإذا فرغوا أراد موسی حمله ضربه بعصاه فیذهب الماء و کان یسقی کل یوم ستمائه ألف عن أبی مسروق و

روی أنه کان حجرا مربعا

و

روی أنه کان مثل شکل الرأس و کان موسی إذا ضربه بعصاه انفجرت منه فی کل ناحیه ثلاث عیون لکل سبط عین و کانوا لا یرتحلون مرحله إلا وجدوا ذلک الحجر بالمکان الذی کان به منهم فی المنزل الأول

و قوله «فَانْفَجَرَتْ مِنْهُ اثْنَتا عَشْرَهَ عَیْناً» لا ینافی قوله فی سوره الأعراف فَانْبَجَسَتْ لأن الانبجاس هو الانفجار إلا أنه أقل و قیل أنه لا یمتنع أن یکون أول ما یضرب علیه
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العصا کان ینبجس ثم یکثر حتی یصیر انفجار و قیل کان ینبجس عند الحاجه و ینفجر عند الحاجه و قیل کان ینبجس عند الحمل و ینفجر عند الوضع و قوله «قَدْ عَلِمَ کُلُّ أُناسٍ مَشْرَبَهُمْ» أی قد علم کل سبط و فریق منهم موضع شربهم و قوله «کُلُوا وَ اشْرَبُوا» أی و قلنا لهم کلوا و اشربوا و هذا کلام مبتدأ و قوله «مِنْ رِزْقِ اللَّهِ» أی کلوا من النعم التی من الله بها علیکم من المن و السلوی و غیر ذلک و اشربوا من الماء فهذا کله من رزق الله الذی یأتیکم بلا مشقه و لا مئونه و لا تبعه فإن الرزق ما للمرزوق أن ینتفع به و لیس لأحد منعه منه و قوله «وَ لا تَعْثَوْا» أی لا تسعوا فی الأرض فسادا و إنما قال «لا تَعْثَوْا فِی الْأَرْضِ مُفْسِدِینَ» و إن کان العثی لا یکون إلا فسادا لأنه یجوز أن یکون فعل ظاهره الفساد و باطنه المصلحه فبین أن فعلهم هو العیث الذی هو الفساد ظاهرا و باطنا و متی سئل فقیل کیف یجتمع ذاک الماء الکثیر فی ذلک الحجر الصغیر و هل یمکن ذلک فالجواب أن ذلک من آیات الله الباهره و الأعاجیب الظاهره الداله علی أنها من فعل الله تعالی المنشئ للأشیاء القادر علی ما یشاء الذی تذل له الصعاب و یتسبب له الأسباب فلا بدع من کمال قدرته و جلال عزته أن یبدع خلق المیاه الکثیره ابتداء معجزه لموسی و نعمه علیه و علی قومه و من استبعد ذلک من الملاحده الذین ما قدروا الله حق قدره و لم یعرفوه حقیقه معرفته فالکلام علیهم إنما یکون فی وجود الصانع و إثبات صفاته و اتساع مقدوراته و لا معنی للتشاغل بالکلام معهم فی الفرع مع خلافهم فی الأصل.


البقره (2): آیه 61


اشاره

وَ إِذْ قُلْتُمْ یا مُوسی لَنْ نَصْبِرَ عَلی طَعامٍ واحِدٍ فَادْعُ لَنا رَبَّکَ یُخْرِجْ لَنا مِمَّا تُنْبِتُ الْأَرْضُ مِنْ بَقْلِها وَ قِثَّائِها وَ فُومِها وَ عَدَسِها وَ بَصَلِها قالَ أَ تَسْتَبْدِلُونَ الَّذِی هُوَ أَدْنی بِالَّذِی هُوَ خَیْرٌ اهْبِطُوا مِصْراً فَإِنَّ لَکُمْ ما سَأَلْتُمْ وَ ضُرِبَتْ عَلَیْهِمُ الذِّلَّهُ وَ الْمَسْکَنَهُ وَ باؤُ بِغَضَبٍ مِنَ اللَّهِ ذلِکَ بِأَنَّهُمْ کانُوا یَکْفُرُونَ بِآیاتِ اللَّهِ وَ یَقْتُلُونَ النَّبِیِّینَ بِغَیْرِ الْحَقِّ ذلِکَ بِما عَصَوْا وَ کانُوا یَعْتَدُونَ (61)
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القراءه

قرأ أهل المدینه النبیئین بالهمزه و الباقون بغیر همز.


الإعراب

قال أبو علی الحجه لمن همز النبی ء أن یقول هو أصل الکلمه أ لا تری أن ناسا من أهل الحجاز حققوا الهمزه فی الکلام و لم یبدلوه فلم یکن کماضی یدع و نحوه مما رفض استعماله فأما ما

روی فی الحدیث من أن بعضهم قال یا نبی ء الله فقال صلی الله علیه و آله لست نبی ء الله و لکنی نبی الله

فأظن أن من أهل النقل من ضعف إسناد هذا الحدیث و یقوی ضعفه أن من مدح النبی صلی الله علیه و آله فقال:

یا خاتم النبإ إنک مرسل

بالحق خیر هدی الإله هداکا

لم یؤثر عنه إنکار علیه فیما علمنا و لو کان فی واحده نکیر لکان الجمع کالواحد و حجه من أبدل و لم یحقق مجی ء الجمع فی التنزیل علی أنبیاء الذی هو فی أکثر الأمر للمعتل اللام نحو صفی و أصفیاء و غنی و أغنیاء فدل علی أن الواحد قد ألزم فیه البدل فإذا ألزم فیه البدل ضعف فیه التحقیق و لا یجوز أن یکون اشتقاق النبی من النبوه التی هی الارتفاع أو من النباوه لأن سیبویه حکی أن جمیع العرب یقولون تنبأ مسیلمه بالهمزه فدل علی أن أصله الهمز و قال الزجاج یجوز أن یکون نبی من أنبأت فترک همزته لکثره الاستعمال و یجوز أن یکون من نبا ینبو إذا ارتفع فیکون فعیلا من الرفعه.


اللغه

الطعام ما یتغذی به و الطعم بضم الطاء الأکل و الطعم عرض یدرک بحاسه الذوق و الطعام من قبیل الأجسام و الواحد أول عدد الحساب و حده ما لا یتجزی و الله تعالی واحد لتفرده بصفاته الحسنی و الدعاء أصله النداء عن ابن السراج و کل من یدعو ربه فهو ینادیه و حقیقه الدعاء قول القائل لمن فوقه افعل و الفرق بینه و بین الأمر یظهر بالرتبه و الإنبات إخراج النبات و أصله من الظهور فکأنه ظهر إذا نبت و البقل ما ینبته الربیع یقال بقلت الأرض و أبقلت لغتان فصیحتان إذا أنبتت البقل فالبقل کل نبات لیس له ساق و فی القثاء لغتان ضم القاف و کسرها و الکسر أجود و هی لغه القرآن و قد روی عن عیسی الثقفی فی الشواذ بالضم و

الفوم هو الحنطه عن ابن عباس و قتاده و السدی و هو المروی عن أبی جعفر الباقر ع

و أنشد ابن عباس قول أحیحه بن الجلاح:

قد کنت أغنی الناس شخصا واحدا

ورد المدینه عن زراعه فوم

و قال الفراء و الأزهری هو الحنطه و الخبز تقول العرب فوموا لنا أی اختبزوا و قال قوم هو الحبوب التی تخبز و قال الکسائی هو الثوم أبدل من الثاء فاء کما قالوا جدث و جدف
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قال الفراء و هذا أشبه بما ذکره بعده من البصل قال الزجاج و هذا بعید لأنه لا یعرف الثوم بمعنی الفوم لأن القوم لا یجوز أن یطلبوا الثوم و لا یطلبون الخبز الذی هو الأصل و هذا ضعیف لأنه قد روی فی الشواذ عن ابن مسعود و ابن عباس و ثومها بالثاء و العدس حب معروف و قوله «أَدْنی» أی أقرب و أدون کما تقول هذا شی ء مقارب أو دون و یجوز أن یکون أدنی من الدناءه و هی الخسه یقال دنا دناءه فهو دنی و هو أدنی منه فترکت همزتها و هو اختیار الفراء و حکی الأزهری عن ابن زید الدنی بلا همز الخسیس و الدنی ء بالهمزه الماجن و أما اشتقاق مصر فقال بعضهم هو من القطع لانقطاعه بالعماره عما سواه و منهم من قال هو مشتق من الفصل بینه و بین غیره و قال عدی بن زید:

و جاعل الشمس مصرا لا خفاء به

بین النهار و بین اللیل قد فصلا

و «ضُرِبَتْ عَلَیْهِمُ الذِّلَّهُ» أی فرضت و وضعت علیهم الذله و ألزموها من قولهم ضرب الإمام الجزیه علی أهل الذمه و ضرب الأمیر علی عبیده الخراج و قیل ضربت علیهم الذله أی حلوا بمنزل الذل و المسکنه مأخوذ من ضرب القباب قال الفرزدق:

ضربت علیک العنکبوت بنسجها

و قضی علیک به الکتاب المنزل

و أما الذله فمشتقه من قولهم ذل فلان یذل ذلا و ذله و المسکنه مصدر المسکین یقال ما فیهم أسکن من فلان و ما کان مسکینا و لقد تمسکن تمسکنا و منهم من یقول تسکن تسکنا و المسکنه هاهنا مسکنه الفاقه و الحاجه و هی خشوعها و ذلها و قوله «وَ باؤُ بِغَضَبٍ» أی انصرفوا و رجعوا و لا یقال باء إلا موصولا أما بخیر و أما بشر و أکثر ما یستعمل فی الشر و یقال باء بذنبه یبوء به قال المبرد و أصله المنزله أی نزلوا منزله غضب الله

و روی أن رجلا جاء برجل إلی رسول الله صلی الله علیه و آله فقال هذا قاتل أخی و هو بواء به

أی مقتول به و منه قول لیلی الأخیلیه:

فإن تکن القتلی بواء فإنکم

فتی ما قتلتم آل عوف بن عامر

قال الزجاج أصل ذلک التسویه و منه ما روی عن عباده بن الصامت قال جعل الله تعالی الأنفال إلی نبیه فقسمها بینهم علی بواء أی علی سواء بینهم فی القسم و منه قول الشاعر:
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فیقتل جبرا بامرئ لم یکن له

بواء و لکن لا تکایل بالدم

و قال قوم هو الاعتراف و معناه أنهم اعترفوا بما یوجب غضب الله و منه قول الشاعر:

إنی أبوء بعثرتی و خطیئتی

ربی و هل إلا إلیک المهرب

و الغضب إراده إیصال الضرر إلی من غضب علیه فإذا أضیف إلی الله تعالی فالمراد به أنه یرید إنزال العقوبه بالمغضوب علیه نعوذ بالله من غضبه و النبی اشتقاقه من النبإ الذی هو الخبر لأنه المخبر عن الله سبحانه فإن قلت لم لا یکون من النباوه و مما أنشده أبو عثمان قال أنشدنی کیسان:

محض الضریبه فی البیت الذی وضعت

فیه النباوه حلوا غیر ممذوق

فالقول فیه أنه لا یجوز أن یکون منها لأن سیبویه زعم أنهم یقولون فی تحقیر النبوه کان مسیلمه نبیئه سوء و کلهم یقول تنبأ مسیلمه فلو کان یحتمل الأمرین لما اجتمعوا علی ذلک قال أبو علی و مما یقوی أنه من النبإ الذی هو الخبر أن النباوه الرفعه و کأنه قال فی البیت الذی وضعت فیه الرفعه و لیس کل رفعه نبوه و قد یکون فی البیت رفعه لیست بنبوه و المخبر عن الله تعالی المبلغ عنه نبی و رسول فهذا الاسم أخص به و أشد مطابقه للمعنی المقصود إذا أخذ من النبإ و الاعتداء تجاوز الحد الذی حده الله لعباده إلی غیره و کل مجاوز حد شی ء إلی غیره فقد تعداه إلی ما تجاوز إلیه.


الإعراب 

قوله «یُخْرِجْ لَنا» مجزوم لأنه جواب أمر محذوف لأن تقدیره ادع لنا ربک و قل له أخرج لنا یخرج لنا و قد ذکرنا فیما قبل أن الأصل فیه أنه مجزوم بالشرط و حذف الشرط لأن الکلام یدل علیه و قیل أن تقدیره أن یکون یخرج مجزوما بإضمار اللام أی لیخرج لنا نحو قوله: «قُلْ لِعِبادِیَ الَّذِینَ آمَنُوا یُقِیمُوا الصَّلاهَ» أی لیقیموا فحذف اللام و أنشد أبو زید:

فیضحی صریعا ما یقوم لحاجه

و لا یسمع الداعی و یسمعک من دعا

و أنشد غیره:

فقل ادعی و أدع فإن أندی

لصوت أن ینادی داعیان
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أی و لأدع و قال آخر:

محمد تفد نفسک کل نفس

إذا ما خفت من أمر تبالا

أی لتفد قال المبرد حدثنی المازنی قال جلست فی حلقه الفراء فسمعته یقول لأصحابه لا یجوز حذف لام الأمر إلا فی الشعر ثم أنشد:

من کان لا یزعم أنی شاعر

فیدن منی ینهه الزواجر

فقلت له لم جاز فی الشعر و لم یجز فی الکلام قال لأن الشعر یضطر فیه الشاعر فیحذف قال فقلت فما اضطره هاهنا و هو یمکنه أن یقول فلیدن منی قال فسأل عنی فقیل المازنی فأوسع لی و قوله «مِمَّا تُنْبِتُ الْأَرْضُ» من هنا للتبعیض لأن المراد یخرج لنا بعض ما تنبته الأرض و قال بعضهم أن من هنا زائده نحو قولهم ما جاءنی من أحد و الصحیح الأول لأن من لا تزاد فی الإیجاب و إنما تزاد فی النفی و لأن من المعلوم أنهم لم یریدوا جمیع ما تنبته الأرض و نون جمع القراء مصرا لأنه أراد مصرا من الأمصار بغیر تعیین لأنهم کانوا فی تیه و یجوز أن یکون المراد مصر بعینها البلده المعروفه و صرفه لأنه مذکر و روی عن ابن مسعود أنه قرأ بغیر ألف و یجوز أن یکون المراد مصر هذه بعینها کما قال ادْخُلُوا مِصْرَ إِنْ شاءَ اللَّهُ آمِنِینَ و إنما لم یصرفه لأنه اسم المدینه فهو مذکر سمی به مؤنث و یمکن أن یکون إنما نونه من نونه اتباعا للمصحف لأنه مکتوب فی المصحف بألف و قوله «ذلِکَ بِأَنَّهُمْ کانُوا یَکْفُرُونَ» قال الزجاج معناه و الله أعلم الغضب حل بهم بکفرهم و أقول فی بیانه أن ذلک إشاره إلی الغضب فی قوله «وَ باؤُ بِغَضَبٍ» فهو فی موضع الرفع بالابتداء و إن مع صلته من الاسم و الخبر فی موضع جر بالباء و الجار یتعلق بخبر المبتدأ و هی جمله من الفعل و الفاعل حذفت لدلاله ما یتصل بها علیها و کذلک قوله «ذلِکَ بِما عَصَوْا» فإن ما مع صلته فی تأویل المصدر.


المعنی 

لما عدد سبحانه فیما قبل ما أسداه إلیهم من النعم و الإحسان ذکر ما قابلوا به تلک النعم من الکفران و سوء الاختیار لنفوسهم بالعصیان فقال «وَ إِذْ قُلْتُمْ» أی قال أسلافکم من بنی إسرائیل «یا مُوسی لَنْ نَصْبِرَ عَلی طَعامٍ واحِدٍ» أی لن نطیق حبس أنفسنا علی طعام واحد و إنما قال «عَلی طَعامٍ واحِدٍ» و إن کان طعامهم المن و السلوی و هما شیئان لأنه أراد به أن طعامهم فی کل یوم واحد أی یأکلون فی الیوم ما کانوا یأکلونه فی الأمس کما یقال أن طعام فلان فی کل یوم واحد و إن کان یأکل ألوانا إذا حبس نفسه علی
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ألوان من الطعام لا یعدوها إلی غیرها و قیل أنه کان ینزل علیهم المن وحده فملوه فقالوا ذلک فأنزل علیهم السلوی من بعد ذلک و قوله «فَادْعُ لَنا رَبَّکَ» أی فاسأل ربک و ادعه لأجلنا «یُخْرِجْ لَنا مِمَّا تُنْبِتُ الْأَرْضُ مِنْ بَقْلِها وَ قِثَّائِها وَ فُومِها وَ عَدَسِها وَ بَصَلِها» أی مما تنبته الأرض من البقل و القثاء و مما سماه الله مع ذلک و کان سبب مسألتهم ذلک ما رواه قتاده قال کان القوم فی البریه قد ظلل علیهم الغمام و أنزل علیهم المن و السلوی فملوا ذلک و ذکروا عیشا کان لهم بمصر فسألوا موسی فقال الله «اهْبِطُوا مِصْراً فَإِنَّ لَکُمْ ما سَأَلْتُمْ» و تقدیره فدعا موسی فاستجبنا له فقلنا لهم اهبطوا مصرا و قیل إنهم قالوا لا نصبر علی الغنی بأن یکون جمیعنا أغنیاء فلا یقدر بعضنا علی الاستعانه ببعض فلذلک قالوا یخرج لنا مما تنبت الأرض لیحتاجوا فیه إلی أعوان فیکون الفقیر عونا للغنی و قوله «قالَ أَ تَسْتَبْدِلُونَ الَّذِی هُوَ أَدْنی بِالَّذِی هُوَ خَیْرٌ» معناه قال لهم موسی و قیل بل قال الله لهم أ تترکون ما اختار الله لکم و تؤثرون ما هو أدون و أردی علی ذلک و قیل أنه أراد أ تستبدلون ما تتبذلون فی زراعته و صناعته بما أعطاه الله إیاکم عفوا من المن و السلوی و قیل المراد تختارون الذی هو أقرب أی أقل قیمه علی الذی هو أکثر قیمه و ألذ و اختلف فی سؤالهم هذا هل کان معصیه فقیل لم یکن معصیه لأن الأول کان مباحا فسألوا مباحا آخر و قیل بل کان معصیه لأنهم لم یرضوا بما اختاره الله لهم و لذلک ذمهم علی ذلک و هو أوجه و قوله «اهْبِطُوا مِصْراً» اختلف فیه فقال الحسن و الربیع أراد مصر فرعون الذی خرجوا منه و قال أبو مسلم أراد بیت المقدس و روی ذلک عن ابن زید و قال قتاده و السدی و مجاهد أراد مصرا من الأمصار یعنی أن ما تسألونه إنما یکون فی الأمصار و لا یکون فی المفاوز أی إذا نزلتم مدینه ذات طول و عرض «فَإِنَّ لَکُمْ» فیها «ما سَأَلْتُمْ» من نبات الأرض و قد تم الکلام هاهنا ثم استأنف حکم الذین اعتدوا فی السبت و من قتل الأنبیاء فقال «وَ ضُرِبَتْ عَلَیْهِمُ الذِّلَّهُ وَ الْمَسْکَنَهُ» أی ألزموا الذله إلزاما لا یبرح عنهم کما یضرب المسمار علی الشی ء فیلزمه و قیل المراد بالذله الجزیه لقوله «حَتَّی یُعْطُوا الْجِزْیَهَ عَنْ یَدٍ وَ هُمْ صاغِرُونَ» عن الحسن و قتاده و قیل هو الکستیج و زی الیهود عن عطا و قوله «وَ الْمَسْکَنَهُ» یعنی زی الفقر فتری المثری منهم یتباءس مخافه أن یضاعف علیه الجزیه و قال قوم هذه الآیه تدل علی فضل الغنی لأنه ذمهم علی الفقر و لیس ذلک بالوجه لأن المراد به فقر القلب لأنه قد یکون فی الیهود میاسیر و لا یوجد یهودی غنی النفس

و قال
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النبی صلی الله علیه و آله الغنی غنی النفس

و قال ابن زید أبدل الله الیهود بالعز ذلا و بالنعمه بؤسا و بالرضا عنهم غضبا جزاء لهم بما کفروا بآیاته و قتلوا أنبیاءه و رسله اعتداء و ظلما «وَ باؤُ بِغَضَبٍ مِنَ اللَّهِ» أی رجعوا منصرفین متحملین غضب الله قد وجب علیهم من الله الغضب و حل بهم منه السخط و قال قوم الغضب هو ما حل بهم فی الدنیا من البلاء و النقمه بدلا من الرخاء و النعمه و قال آخرون هو ما ینالهم فی الآخره من العقاب علی معاصیهم ثم أشار إلی ما تقدم ذکره فقال «ذلِکَ» أی ذلک الغضب و ضرب الذله و المسکنه حل بهم لأجل «أنهم کانُوا یَکْفُرُونَ بِآیاتِ اللَّهِ» أی یجحدون حجج الله و بیناته و قیل أراد بآیات الله الإنجیل و القرآن و لذلک قال فَباؤُ بِغَضَبٍ عَلی غَضَبٍ الأول لکفرهم بعیسی و الإنجیل و الثانی لکفرهم بمحمد و القرآن و قیل آیات الله صفه محمد صلی الله علیه و آله و قوله «وَ یَقْتُلُونَ النَّبِیِّینَ بِغَیْرِ الْحَقِّ» أی بغیر جرم کزکریا و یحیی و غیرهما و قوله «بِغَیْرِ الْحَقِّ» لا یدل علی أنه قد یصح أن یقتل النبیون بحق لأن هذا خرج مخرج الصفه لقتلهم و أنه لا یکون إلا ظلما بغیر حق کقوله تعالی «وَ مَنْ یَدْعُ مَعَ اللَّهِ إِلهاً آخَرَ لا بُرْهانَ لَهُ بِهِ» و معناه أن ذلک لا یمکن أن یکون علیه برهان و کقول الشاعر:

(علی لأحب لا یهتدی بمناره)

و معناه لیس هناک منار یهتدی به و فی أمثاله کثره و قوله «ذلِکَ بِما عَصَوْا وَ کانُوا یَعْتَدُونَ» ذلک إشاره إلی ما تقدم أیضا بعصیانهم فی قتل الأنبیاء و عدوهم السبت و قیل بنقضهم العهد و اعتدائهم فی قتل الأنبیاء و المراد إنی فعلت بهم ما فعلت من ذلک بعصیانهم أمری و تجاوزهم حدی إلی ما نهیتهم عنه.

سؤال

إن قیل کیف یجوز التخلیه بین الکفار و قتل الأنبیاء [فالجواب] إنما جاز ذلک لتنال أنبیاء الله سبحانه من رفع المنازل و الدرجات ما لا ینالونه بغیر القتل و لیس ذلک بخذلان لهم کما أن التخلیه بین المؤمنین و الأولیاء و المطیعین و بین قاتلیهم لیست بخذلان لهم و قال الحسن أن الله تعالی لم یأمر نبیا بالقتال فقتل فیه و إنما قتل من الأنبیاء من قتل فی غیر قتال و الصحیح أن النبی إن کان لم یؤد الشرع الذی أمر بتأدیته لم یجز أن یمکن الله سبحانه من قتله لأنه لو مکن من ذلک لأدی إلی أن یکون المکلفون غیر مزاحی العله فی التکلیف و فیما لهم من الألطاف و المصالح فأما إذا أدی الشرع فحینئذ یجوز أن یخلی الله بینه و بین قاتلیه و لم یجب علیه المنع من قتله و

روی أبو هریره عن النبی صلی الله علیه و آله أنه قال اختلفت بنو إسرائیل بعد موسی بخمسمائه سنه حتی کثر فیهم أولاد السبایا و اختلفوا بعد عیسی بمائتی سنه.
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البقره (2): آیه 62


اشاره

إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ الَّذِینَ هادُوا وَ النَّصاری وَ الصَّابِئِینَ مَنْ آمَنَ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ وَ عَمِلَ صالِحاً فَلَهُمْ أَجْرُهُمْ عِنْدَ رَبِّهِمْ وَ لا خَوْفٌ عَلَیْهِمْ وَ لا هُمْ یَحْزَنُونَ (62)



القراءه

قرأ نافع بترک الهمزه من الصابئین و الصابئون فی کل القرآن و الباقون یهمزون.



الإعراب

ترک الهمزه یحتمل وجهین (أحدهما) أن یکون من صبا یصبو إذا مال إلی الشی ء و الآخر قلب الهمزه قال أبو علی و لا یسهل أن یأخذه من صبا یصبو لأنه قد یصبو الإنسان إلی الدین فلا یکون منه تدین به مع صبوه إلیه فإذا بعد هذا و کان الصابئون منتقلین من دینهم الذی أخذ علیهم إلی سواه لم یستقم أن یکون إلا من صبأت الذی معناه انتقال من دینهم إلی دین لم یشرع لهم فیکون علی قلب الهمز و قلب الهمز علی هذا الحد لا یجیزه سیبویه إلا فی الشعر فدل علی أن القائل لذلک غیر فصیح و أنه مخلط فی لغته فالاختیار الهمز و لأنه قراءه الأکثر و إلی التفسیر أقرب.



اللغه

هادوا أی صاروا یهودا و دانوا بالیهودیه و هاد یهود هودا أی تاب و اختلف فی اشتقاق اسم الیهود فقیل هو من الهود أی التوبه و منه قوله «إِنَّا هُدْنا إِلَیْکَ» عن ابن جریج و سموا بذلک لتوبتهم عن عباده العجل و قال زهیر:

سوی مربع لم یأت فیه مخافه

و لا رهقا من عابد متهود

أی تائب و قیل إنما سموا یهودا لأنهم نسبوا إلی یهوذا أکبر ولد یعقوب فعربت الذال دالا و قیل إنما سموا یهودا لأنهم هادوا أی مالوا عن الإسلام و عن دین موسی و قیل سموا بذلک لأنهم یتهودون أی یتحرکون عند قراءه التوراه و یقولون أن السماوات و الأرض تحرکت حین آتی الله موسی (علیه السلام) التوراه و الیهود اسم جمع واحدهم یهودی کالزنجی و الزنج و الرومی و الروم و النصاری جمع نصران کقولهم سکران و سکاری و ندمان و ندامی
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هذا قول سیبویه قال الشاعر:

تراه إذا کان العشی محنفا

یضحی لدیه و هو نصران شامس

و هو الممتلئ نصرا کما أن الغضبان هو الممتلئ غضبا و قیل فی مؤنثه نصرانه کما قال:

(کما سجدت نصرانه لم تحنف).

و قیل أن واحد النصاری نصری مثل مهری و مهاری و اختلفوا فی اشتقاق هذا الاسم فقال ابن عباس هو من ناصره قریه کان یسکنها عیسی (علیه السلام) فنسبوا إلیها و قیل سموا بذلک لتناصرهم أی نصره بعضهم بعضا و قیل إنما سموا بذلک لقوله «مَنْ أَنْصارِی إِلَی اللَّهِ قالَ الْحَوارِیُّونَ نَحْنُ أَنْصارُ اللَّهِ» و الصابئون جمع صابئ و هو من انتقل إلی دین آخر و کل خارج من دین کان علیه إلی آخر غیره سمی فی اللغه صابئا قال أبو علی قال أبو زید صبا الرجل فی دینه یصبا صبوبا إذا کان صابئا و صبا ناب الصبی یصبا صبا إذا طلع و صبأت علیهم تصبأ صبا و صبوءا إذا طلعت علیهم و طرأت مثله فکان معنی الصابئ التارک دینه الذی شرع له إلی دین غیره کما أن الصابئ علی القوم تارک لأرضه و منتقل إلی سواها و الدین الذی فارقوه هو ترکهم التوحید إلی عباده النجوم أو تعظیمها قال قتاده و هم قوم معروفون و لهم مذهب یتفردون به و من دینهم عباده النجوم و هم یقرون بالصانع و بالمعاد و ببعض الأنبیاء و قال مجاهد و الحسن الصابئون بین الیهود و المجوس لا دین لهم و قال السدی هم طائفه من أهل الکتاب یقرءون الزبور و قال الخلیل هم قوم دینهم شبیه بدین النصاری إلا أن قبلتهم نحو مهب الجنوب حیال منتصف النهار یزعمون أنهم علی دین نوح و قال ابن زید هم أهل دین من الأدیان کانوا بالجزیره جزیره الموصل یقولون لا إله إلا الله و لم یؤمنوا برسول الله فمن أجل ذلک کان المشرکون یقولون للنبی (علیه السلام) و لأصحابه هؤلاء الصابئون یشبهونهم بهم و قال آخرون هم طائفه من أهل الکتاب و الفقهاء بأجمعهم یجیزون أخذ الجزیه منهم و عندنا لا یجوز ذلک لأنهم لیسوا بأهل کتاب.


الإعراب 

خبر إن جمله قوله «مَنْ آمَنَ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ» الآیه لأن معناه من آمن منهم بالله و الیوم الآخر فترک ذکر منهم لدلاله الکلام علیه و قوله «فَلَهُمْ أَجْرُهُمْ عِنْدَ رَبِّهِمْ» إلی آخر الآیه فی موضع الجزاء و إنما رفع و لا خوف لتکریر لا کقول الشاعر:
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و ما صرمتک حتی قلت معلنه

لا ناقه لی فی هذا و لا جمل

و هذا کأنه جواب لمن قال أ ناقه لک فی هذا أم جمل فأما النکره المفرده ففیه الفتح لا غیر نحو لا رجل فی الدار و هو جواب هل من رجل فی الدار، و إنما قال «مَنْ آمَنَ» فوحد ثم قال «فَلَهُمْ أَجْرُهُمْ» فجمع لأن من موحد اللفظ مجموع المعنی علی ما تقدم بیانه.


المعنی 

«إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا» اختلف فی هؤلاء المؤمنین من هم فقال قوم هم الذین آمنوا بعیسی ثم لم یتهودوا و لم ینتصروا و لم یصباوا و انتظروا خروج محمد صلی الله علیه و آله و قیل هم طلاب الدین منهم حبیب النجار و قس بن ساعده و زید بن عمرو بن نفیل و ورقه بن نوفل و البراء الشنی و أبو ذر الغفاری و سلمان الفارسی و بحیر الراهب و وفد النجاشی آمنوا بالنبی صلی الله علیه و آله قبل مبعثه فمنهم من أدرکه و تابعه و منهم من لم یدرکه و قیل هم مؤمنوا الأمم الماضیه و قیل هم المؤمنون من هذه الأمه و قال السدی هو سلمان الفارسی و أصحابه النصاری الذین کان قد تنصر علی أیدیهم قبل مبعث رسول الله و کانوا قد أخبروه بأنه سیبعث و أنهم یؤمنون به أن أدرکوه و اختلفوا فی قوله «مَنْ آمَنَ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ» فقال قوم هو خبر عن الذین هادوا و النصاری و الصابئین و الضمیر یرجع إلیهم لأن الذین آمنوا قد کانوا مؤمنین فلا معنی أن یشرط فیهم استئناف الإیمان فکأنه قال أن الذین آمنوا و من آمن من الیهود و النصاری و الصابئین بالله و الیوم الآخر فلهم أجرهم و قال آخرون من آمن منهم الضمیر راجع إلی الکل و یکون رجوعه إلی الذین آمنوا بمعنی الثبات منهم إیمانهم و الاستقامه و ترک التبدیل و إلی الذین هادوا و النصاری و الصابئین بمعنی استئناف الإیمان بالنبی صلی الله علیه و آله و ما جاء به و قال بعضهم أراد من آمن بمحمد صلی الله علیه و آله بعد الإیمان بالله و بالکتب المتقدمه لأنه لا یتم أحدهما إلا بالآخر و نظیره قوله «وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ وَ آمَنُوا بِما نُزِّلَ عَلی مُحَمَّدٍ» و روی عن ابن عباس أنه قال أنها منسوخه بقوله «وَ مَنْ یَبْتَغِ غَیْرَ الْإِسْلامِ دِیناً فَلَنْ یُقْبَلَ مِنْهُ» و هذا بعید لأن النسخ لا یجوز أن یدخل الخبر الذی هو متضمن للوعد و إنما یجوز دخوله فی الأحکام الشرعیه التی یجوز تغیرها و تبدلها بتغیر المصلحه فالأولی أن یحمل علی أنه لم یصح هذا القول عن ابن عباس و قال قوم أن حکمها ثابت و المراد بها أن الذین آمنوا بأفواههم و لم تؤمن قلوبهم من المنافقین و الیهود و النصاری و الصابئین إذا آمنوا بعد النفاق و أسلموا بعد العناد کان لهم أجرهم عند ربهم کمن آمن فی أول استدعائه إلی الإیمان من غیر نفاق و لا عناد لأن قوما من المسلمین قالوا
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أن من أسلم بعد نفاقه و عناده کان ثوابه أنقص و أجره أقل فأخبر الله بهذه الآیه أنهم سواء فی الأجر و الثواب و قوله «بِاللَّهِ» أی بتوحید الله و صفاته و عدله «وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ» یعنی یوم القیامه و البعث و النشور و الجنه و النار «وَ عَمِلَ صالِحاً» أی عمل ما أمره الله به من الطاعات و إنما لم یذکر ترک المعاصی لأن ترکها من الأعمال الصالحه «فَلَهُمْ أَجْرُهُمْ» أی جزاؤهم و ثوابهم «عِنْدَ رَبِّهِمْ» أی معد لهم عنده و قوله «وَ لا خَوْفٌ عَلَیْهِمْ وَ لا هُمْ یَحْزَنُونَ» مضی تفسیره قبل و قیل معناه لا خوف علیهم فیما قدموا و لا هم یحزنون علی ما خلفوا و قیل لا خوف علیهم فی العقبی و لا یحزنون علی الدنیا و فی هذه الآیه دلاله علی أن الإیمان هو التصدیق و الاعتقاد بالقلب لأنه تعالی قال: «مَنْ آمَنَ بِاللَّهِ» ثم عطف علیه بقوله «وَ عَمِلَ صالِحاً» و من حمل ذلک علی التأکید أو الفضل فقد ترک الظاهر و کل شی ء یذکرونه مما عطف علی الأول بعد دخوله فیه مثل قوله «فِیهِما فاکِهَهٌ وَ نَخْلٌ وَ رُمَّانٌ» و إذ أخذنا من النبیین میثاقهم و منک و من نوح فإن جمیع ذلک علی سبیل المجاز و الاتساع و لو خلینا و الظاهر لقلنا أنه لیس بداخل فی الأول.


البقره (2): آیه 63


اشاره

وَ إِذْ أَخَذْنا مِیثاقَکُمْ وَ رَفَعْنا فَوْقَکُمُ الطُّورَ خُذُوا ما آتَیْناکُمْ بِقُوَّهٍ وَ اذْکُرُوا ما فِیهِ لَعَلَّکُمْ تَتَّقُونَ (63)



اللغه

المیثاق هو مفعال من الوثیقه أما بیمین و أما بعهد أو غیر ذلک من الوثائق و الطور الجبل فی اللغه قال العجاج:

دانی جناحیه من الطور فمر

تقضی البازی إذ البازی کسر

و قیل أنه اسم جبل بعینه ناجی الله علیه موسی علیه السلام عن ابن عباس و القوه القدره و هی عرض یصیر به الحی قادرا و کل جسم قادر بقدره لا یصح منه فعل الجسم و الأخذ ضد الإعطاء و أصل خذ أؤخذ و کذا کل أصله أؤکل و إنما لزم الحذف فیها تخفیفا لکثره الاستعمال و کذلک مر و قد جاء فیه أومر علی الأصل.



الإعراب 

«خُذُوا ما آتَیْناکُمْ» محله نصب علی تقدیر و قلنا لکم خذوا کما تقول أوجبت علیه قم أی أوجبت علیه فقلت قم قال الفراء أخذ المیثاق قول و لا حاجه بالکلام
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إلی إضمار القول فیه غیر أنه ینبغی لکل ما خالف القول من الکلام الذی هو بمعنی القول أن یکون معه أن کقوله «إِنَّا أَرْسَلْنا نُوحاً إِلی قَوْمِهِ أَنْ أَنْذِرْ قَوْمَکَ» قال و یجوز حذف أن و موضع ما هاهنا نصب.


المعنی 

ثم عاد إلی خطاب بنی إسرائیل فقال «وَ» اذکروا «إِذْ أَخَذْنا مِیثاقَکُمْ» أی عهدکم و العهد هو الذی فطر الله الخلق علیه من التوحید و العدل و نصب لهم من الحجج الواضحه و البراهین الساطعه الداله علی ذلک و علی صدق الأنبیاء و الرسل و قیل أنه أراد به المیثاق الذی أخذه الله علی الرسل فی قوله وَ إِذْ أَخَذَ اللَّهُ مِیثاقَ النَّبِیِّینَ لَما آتَیْتُکُمْ مِنْ کِتابٍ وَ حِکْمَهٍ ثُمَّ جاءَکُمْ رَسُولٌ مُصَدِّقٌ لِما مَعَکُمْ لَتُؤْمِنُنَّ بِهِ وَ لَتَنْصُرُنَّهُ الآیه و قیل هو أخذ التوراه عن موسی «وَ رَفَعْنا فَوْقَکُمُ الطُّورَ» قال أبو زید هذا حین رجع موسی من الطور فأتی بالألواح فقال لقومه جئتکم بالألواح و فیها التوراه و الحلال و الحرام فاعملوا بها قالوا و من یقبل قولک فأرسل الله عز و جل الملائکه حتی نتقوا الجبل فوق رءوسهم فقال موسی علیه السلام إن قبلتم ما آتیتکم به و إلا أرسلوا الجبل علیکم فأخذوا التوراه و سجدوا لله تعالی ملاحظین إلی الجبل فمن ثم یسجد الیهود علی أحد شقی وجوههم قیل و هذا هو معنی أخذ المیثاق و کان فی حال رفع الجبل فوقهم لأن فی هذه الحال قیل لهم «خُذُوا ما آتَیْناکُمْ» یعنی التوراه «بِقُوَّهٍ» أی بجد و یقین لا شک فیه و هو قول ابن عباس و قتاده و السدی و قریب منه

ما روی العیاشی أنه سئل الصادق علیه السلام عن قول الله عز و جل «خُذُوا ما آتَیْناکُمْ بِقُوَّهٍ» أ بقوه بالأبدان أم بقوه بالقلوب فقال بهما جمیعا

و قیل أخذه بقوه هو العمل بما فیه بعزیمه و جد و قیل بقدره و أنتم قادرون علی أخذه عن أبی علی و الأصم «وَ اذْکُرُوا ما فِیهِ» یعود الضمیر من فیه إلی ما من قوله «ما آتَیْناکُمْ» و هو التوراه یعنی احفظوا ما فی التوراه من الحلال و الحرام و لا تنسوه و قیل

معناه اذکروا ما فی ترکه من العقوبه و هو المروی عن أبی عبد الله ع

و قیل معناه اعملوا بما فیه و لا تترکوه و قیل المعنی فی ذلک أن ما آتیناکم فیه من وعد و وعید و ترغیب و ترهیب تدبروه و اعتبروا به و اقبلوه «لَعَلَّکُمْ تَتَّقُونَ» أی کی تتقونی إذا فعلتم ذلک و تخافوا عقابی و تنتهوا إلی طاعتی و تنزعوا عما أنتم علیه من المعصیه.


البقره (2): آیه 64


اشاره

ثُمَّ تَوَلَّیْتُمْ مِنْ بَعْدِ ذلِکَ فَلَوْ لا فَضْلُ اللَّهِ عَلَیْکُمْ وَ رَحْمَتُهُ لَکُنْتُمْ مِنَ الْخاسِرِینَ (64)
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اللغه

تولیتم أعرضتم و هو مطاوع قولهم ولاه فلان دبره إذا استدبر عنه و جعله خلف ظهره ثم یستعمل ذلک فی کل تارک طاعه آمر و معرض بوجهه عنه فیقال تولی فلان عن طاعه فلان و تولی عن صداقته و منه قوله «فَلَمَّا آتاهُمْ مِنْ فَضْلِهِ بَخِلُوا بِهِ وَ تَوَلَّوْا» أی خالفوا ما وعدوا الله من قولهم لَنَصَّدَّقَنَّ وَ لَنَکُونَنَّ مِنَ الصَّالِحِینَ و الخاسر هو الذی ذهب رأس ماله و رأس مال الإنسان نفسه و ما سواها مما یحصل له من المنافع فهو کله ربح.


المعنی 

معنی الآیه ثم نبذتم العهد الذی أخذناه علیکم بعد إعطائکم المواثیق وراء ظهورکم و أعرضتم عنه «فَلَوْ لا فَضْلُ اللَّهِ عَلَیْکُمْ» أی فلو لا أن الله تفضل علیکم بالتوبه بعد نکثکم المیثاق الذی واثقتموه إذ رفع فوقکم الطور و أنعم علیکم بالإسلام «وَ رَحْمَتُهُ» التی رحمکم بها فتجاوز منکم خطیئتکم بمراجعتکم طاعه ربکم «لَکُنْتُمْ مِنَ الْخاسِرِینَ» و قال أبو العالیه فضل الله الإیمان و رحمته القرآن فیکون معناه لو لا إقداری لکم علی الإیمان و إزاحه علتکم فیه حتی فعلتم الإیمان لکنتم من الخاسرین و إنما جعل الإیمان فضلا و توبته التی بها نجوا و لم یکونوا بها خاسرین فضلا منه من حیث کان هو الداعی إلیه و المقدر علیه و المرغب فیه و یحتمل أن یکون المعنی فلو لا فضل الله علیکم بإمهاله إیاکم بعد تولیکم عن طاعته حتی تاب علیکم برجوع بعضکم عن ذلک و توبته لکنتم من الخاسرین و یحتمل أن یرید فلو لا فضلی علیکم فی رفع الجبل فوقکم للتوفیق و اللطف الذی تبتم عنده حتی زال العذاب عنکم و سقوط الجبل لکنتم من الخاسرین.


البقره (2): آیه 65


اشاره

وَ لَقَدْ عَلِمْتُمُ الَّذِینَ اعْتَدَوْا مِنْکُمْ فِی السَّبْتِ فَقُلْنا لَهُمْ کُونُوا قِرَدَهً خاسِئِینَ (65)



اللغه

علمتم أی عرفتم هنا تقول علمت أخاک و لم أکن أعلمه أی عرفته و لم أکن أعرفه کقوله تعالی: «وَ آخَرِینَ مِنْ دُونِهِمْ لا تَعْلَمُونَهُمُ اللَّهُ یَعْلَمُهُمْ» أی لا تعرفونهم الله یعرفهم و «الَّذِینَ اعْتَدَوْا» فی موضع نصب لأنه مفعول به و الفرق بینه و بین ما یتعدی إلی مفعولین إن المعرفه تنصرف إلی ذات المسمی و العلم ینصرف إلی أحواله فإذا قلت علمت زیدا فالمراد عرفت شخصه و إذا قلت علمت زیدا کریما أو لئیما فالعلم یتعلق بأحواله من
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فضل و نقص و اعتدوا أی ظلموا و جاوزوا ما حد لهم و السبت من أیام الأسبوع قال الزجاج السبت قطعه من الدهر فسمی بذلک الیوم و قال أبو عبیده سمی بذلک لأنه یوم سبت فیه خلق کل شی ء أی قطع و فرغ قوله منکم فی موضع نصب حالا من الذین اعتدوا أی المعتدین کائنین منکم قوله «فِی السَّبْتِ» متعلق باعتدوا و أصل السبت مصدر یقال یسبت سبتا إذا قطع ثم سمی الیوم سبتا و قد یقال یوم السبت فیخرج مصدرا علی أصله و قد قالوا الیوم السبت فجعلوا الیوم خبرا عن السبت کما یقال الیوم القتال فعلی ما ذکرنا یکون فی الکلام حذف تقدیره فی یوم السبت و قال قوم إنما سمی بذلک لأن الیهود یسبتون فیه أی یقطعون فیه الأعمال و قال آخرون سمی بذلک لما لهم فیه من الراحه لأن أصل السبت هو السکون و الراحه و منه قوله «وَ جَعَلْنا نَوْمَکُمْ سُباتاً» و یقال للنائم مسبوت لاستراحته و سکون جسده و القرده جمع قرد و الأنثی قرده و الخاسئ المبعد المطرود یقال خسأت الکلب أخسأه خسأ و خسئ الکلب یخسأ خسأ تقول خسأته و خسئ و انخسأ قال الراجز

کالکلب إن قلت له اخسأ انخسأ

أی إن طردته انطرد.


المعنی 

خاطب الیهود فقال «وَ لَقَدْ عَلِمْتُمُ» أی عرفتم «الَّذِینَ اعْتَدَوْا مِنْکُمْ فِی السَّبْتِ» أی الذین جاوزوا ما أمروا به من ترک الصید یوم السبت و کان الحیتان تجتمع فی یوم السبت لأمنها فحبسوها فی السبت و أخذوها فی الأحد فاعتدوا فی السبت أی ظلموا و تجاوزوا ما حد لهم لأن صیدها هو حبسها و روی عن الحسن أنهم اصطادوا یوم السبت مستحلین بعد ما نهوا عنه «فَقُلْنا لَهُمْ کُونُوا قِرَدَهً» و هذا إخبار عن سرعه فعله و مسخه إیاهم لا أن هناک أمرا و معناه و جعلناهم قرده کقوله تعالی: «فَقالَ لَها وَ لِلْأَرْضِ ائْتِیا طَوْعاً أَوْ کَرْهاً قالَتا أَتَیْنا طائِعِینَ» و لم یکن هناک قول و إنما أخبر عن تسهل الفعل علیه و تکوینه بلا مشقه قال ابن عباس فمسخهم الله تعالی عقوبه لهم و کانوا یتعاوون و بقوا ثلاثه أیام لم یأکلوا و لم یشربوا و لم یتناسلوا ثم أهلکهم الله تعالی و جاءت ریح فهبت بهم و ألقتهم فی الماء و ما مسخ الله أمه إلا أهلکها و هذه القرده و الخنازیر لیست من نسل أولئک و لکن مسخ أولئک علی صوره هؤلاء یدل علیه إجماع المسلمین علی أنه لیس فی القرده و الخنازیر من هو من أولاد آدم و لو کانت من أولاد الممسوخین لکانت من بنی آدم و قال مجاهد لم یمسخوا قرده و إنما هو مثل ضربه الله کما قال کَمَثَلِ الْحِمارِ یَحْمِلُ أَسْفاراً و حکی عنه أیضا أنه مسخت قلوبهم فجعلت کقلوب القرده لا تقبل وعظا و لا تتقی زجرا و هذان القولان یخالفان الظاهر الذی أکثر المفسرین علیه من غیر ضروره تدعو إلیه و قوله «خاسِئِینَ» أی مبعدین عن الخیر و قیل أذلاء صاغرین مطرودین عن مجاهد و فی هذه
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الآیات احتجاجات من الله تعالی علی الیهود بنعمه المترادفه علی آبائهم و إخبار الرسول صلی الله علیه و آله عن عناد أسلافهم مره بعد أخری و کفرانهم و عصیانهم ثانیه بعد أولی مع ظهور الآیات اللائحه و المعجزات الواضحه تعزیه له صلی الله علیه و آله و تثبیتا لفؤاده و تسلیته إیاه عما یقاسیه من مخالفه الیهود و کیدهم و براءه من جحودهم و کفرهم و عنادهم و لیکون وقوفه علی ما وقف علیه من أخبار سلفهم تنبیها لهم و حجه علیهم فی إخلادهم إلی الهوی و إلحادهم و تحذیرا لهم من أن یحل بهم ما حل بآبائهم و أجدادهم.


البقره (2): آیه 66


اشاره

فَجَعَلْناها نَکالاً لِما بَیْنَ یَدَیْها وَ ما خَلْفَها وَ مَوْعِظَهً لِلْمُتَّقِینَ (66)



اللغه

النکال الإرهاب للغیر و أصله المنع لأنه مأخوذ من النکل و هو القید و هو أیضا اللجام و سمیت العقوبه نکالا لأنها تمنع عن ارتکاب مثله ما ارتکبه من نزلت به و نکل فلان بفلان تنکیلا و نکالا و الموعظه الوعظ و أصله التخویف یقال وعظت فلانا موعظه و عظه.



المعنی 

«فَجَعَلْناها» الضمیر یعود إلی الأمه التی مسخت

و هم أهل إیله قریه علی شاطئ البحر و هو المروی عن أبی جعفر (علیه السلام)

أو إلی المسخه عن الزجاج أو إلی العقوبه أی جعلنا تلک العقوبه عن ابن عباس أو إلی القریه التی اعتدی أهلها فیها «نَکالًا» أی عقوبه و قیل اشتهار أو فضیحه و قیل تذکره و عبره و قوله «لِما بَیْنَ یَدَیْها وَ ما خَلْفَها» ذکر فیه وجوه (أحدها) ما روی عن ابن عباس رواه الضحاک عنه «لِما بَیْنَ یَدَیْها» للأمم التی تراها و «ما خَلْفَها» ما یکون بعدها و هو یقارب المأثور

المروی عن الباقر و الصادق علیه السلام أنهما قالا «لِما بَیْنَ یَدَیْها» أی لما معها ینظر إلیها من القری و «ما خَلْفَها» نحن و لنا فیها موعظه

فعلی هذا یکون ما بمعنی من أی نکالا للخلق الذین کانوا معهم و لجمیع من یأتی بعدهم إلی یوم القیامه لئلا یفعلوا مثل فعلهم (و ثانیها) أن یکون معناه جعلناها عقوبه للذنوب التی تقدمت علی الاصطیاد و الذنوب التی تأخرت عنه و هذا یقتضی أن یکون الله تعالی لم یعاجلهم بالعقوبه عقیب الاصطیاد عن ابن عباس أیضا فیکون اللام بمعنی السبب أی بسبب ذلک (و ثالثها) أن یکون المراد لما بین یدیها من القری و ما
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خلفها من القری عن عکرمه [عن ابن عباس] (و رابعها) أن یکون المراد «لِما بَیْنَ یَدَیْها» ما مضی من خطایاهم و ب «ما خَلْفَها» خطایاهم التی أهلکوا بها «وَ مَوْعِظَهً لِلْمُتَّقِینَ» معناه أنه إنما یتعظ بها المتقون فکأنها موعظه لهم دون غیرهم و هذا کقوله سبحانه «هُدیً لِلْمُتَّقِینَ» و فی هذه الآیه دلاله علی أن من فعل مثل أفعال هؤلاء ممن تقدمهم أو تأخر عنهم یستحق من العقاب مثل ما حل بهم من التشویه و تغییر الخلقه إذ کان نکالا لهم جمیعا و تحذیرا و تنبیها للمتقین لکی لا یواقعوا من المعاصی ما واقع أولئک فیستحقوا ما استحقوه نعوذ بالله من سخطه.


البقره (2): الآیات 67 الی 71


اشاره

وَ إِذْ قالَ مُوسی لِقَوْمِهِ إِنَّ اللَّهَ یَأْمُرُکُمْ أَنْ تَذْبَحُوا بَقَرَهً قالُوا أَ تَتَّخِذُنا هُزُواً قالَ أَعُوذُ بِاللَّهِ أَنْ أَکُونَ مِنَ الْجاهِلِینَ (67) قالُوا ادْعُ لَنا رَبَّکَ یُبَیِّنْ لَنا ما هِیَ قالَ إِنَّهُ یَقُولُ إِنَّها بَقَرَهٌ لا فارِضٌ وَ لا بِکْرٌ عَوانٌ بَیْنَ ذلِکَ فَافْعَلُوا ما تُؤْمَرُونَ (68) قالُوا ادْعُ لَنا رَبَّکَ یُبَیِّنْ لَنا ما لَوْنُها قالَ إِنَّهُ یَقُولُ إِنَّها بَقَرَهٌ صَفْراءُ فاقِعٌ لَوْنُها تَسُرُّ النَّاظِرِینَ (69) قالُوا ادْعُ لَنا رَبَّکَ یُبَیِّنْ لَنا ما هِیَ إِنَّ الْبَقَرَ تَشابَهَ عَلَیْنا وَ إِنَّا إِنْ شاءَ اللَّهُ لَمُهْتَدُونَ (70) قالَ إِنَّهُ یَقُولُ إِنَّها بَقَرَهٌ لا ذَلُولٌ تُثِیرُ الْأَرْضَ وَ لا تَسْقِی الْحَرْثَ مُسَلَّمَهٌ لا شِیَهَ فِیها قالُوا الْآنَ جِئْتَ بِالْحَقِّ فَذَبَحُوها وَ ما کادُوا یَفْعَلُونَ (71)



القراءه

قرأ حمزه و إسماعیل عن نافع و عباس عن أبی عمرو هزءا و کفوءا
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بالتخفیف و الهمز فی کل القرآن و قرأ حفص عن عاصم بضم الزای و الفاء غیر مهموز و قرأ یعقوب «هُزُواً» بضم الزای کفوا بسکون الفاء و الباقون بالتثقیل و الهمز.


الإعراب

قال أبو الحسن زعم عیسی أن کل اسم علی ثلاثه أحرف أوله مضموم فمن العرب من یثقله و منهم من یخففه نحو العسر و الیسر و الحلم و مما یقوی هذه الحکایه أن ما کان علی فعل من الجموع مثل کتب و رسل قد استمر فیه الوجهان حتی جاء ذلک فی المعتل العین الواوی نحو سوک الأسحل قال:

و فی الأکف اللامعات سور

و حکی أبو زید قول قوم و أما فعل فی جمع أفعل نحو أحمر و حمر فکأنهم ألزموه الإسکان للفصل بین الجمعین و قد جاء فیه التحریک فی الشعر فإذا کان الأمر علی هذا وجب أن یکون ذلک مستمرا فی نحو الکف ء و الهزء فإذا خفف الهمزه و ثقل العین لزم أن تقلب الهمزه واوا فیقول هزوا و لَمْ یَکُنْ لَهُ کُفُواً أَحَدٌ و إن خفف فأسکن العین قال هزوا فأبقی الواو التی انقلبت عن الهمزه لانضمام ما قبلها و إن لم تکن ضمه العین فی اللفظ لأنها مراده فی المعنی کما قالوا لقضو الرجل فأبقوا الواو و لم یردوا اللام التی هی یاء من قضیت لأن الضمه مراده فی المعنی و کذلک قالوا رضی زید فیمن قال علم زید فلم یردوا الواو التی هی لام لزوال الکسره لأنها مقدره مراده و إن کانت محذوفه من اللفظ و کذلک تقول هزوا و کفوا فتثبت الواو و إن کنت حذفت الضمه الموجبه لاجتلابها و إذا کان الأمر علی هذا فقراءه من قرأ بالضم و تحقیق الهمز فی الجواز و الحسن کقراءه من قرأ بالإسکان و قلب الهمزه واوا لأنه تخفیف قیاسی و قد روی أبو زید عن أبی عمرو أنه خیر بین التخفیف و التثقیل.


اللغه

البقره اسم للمؤنث من هذا الجنس و اسم الذکر منه الثور و هذا یخالف صیغه المذکر منه صیغه الأنثی کالحمل و الناقه و الرجل و المرأه و الجدی و العناق و أصل البقر الشق یقال بقرت بطنه أی شققته و سمی البقر بقرا لأن من شأنه شق الأرض بالکراب و الهزء اللعب و السخریه یقال هزأت به هزءا و مهزأه و أعوذ بالله ألجأ إلی الله عوذا و عیاذا و حقیقه العیاذ استدفاع ما یخاف من شره بما یطمع ذلک منه و الجهل نقیض العلم و قیل هو نقیض الحلم و الصحیح أنه اعتقاد الشی ء علی خلاف ما هو به کما أن العلم اعتقاد الشی ء علی ما هو و التبیین التعریف و أصله من البین و هو الفراق فکل من بین شیئا فقد میزه
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عما یلتبس به حتی یعرفه غیره قال سیبویه أبان الشی ء و أبنته و بین و بینته و استبان و استبنته و المعنی واحد و الفارض الکبیره المسنه یقال فرضت البقره تفرض فروضا إذا أسنت قال الشاعر:

لعمری قد أعطیت جارک فارضا

تساق إلیه ما تقوم علی رجل

و قیل إن الفارض التی ولدت بطونا کثیره فیتسع لذلک جوفها لأن معنی الفارض فی اللغه الواسع الضخم و هو قول بعض المتأخرین و استشهد بقول الراجز:

یا رب ذی ضغن علی فارض

له قروء کقروء الحائض

و یقال لحیته فارضه أی عظیمه و البکر الصغیره التی لم تحمل و البکر من بنی آدم و من البهائم ما لم یفتحله الفحل و البکر من کل شی ء أوله و البکر التی ولدت واحدا و بکرها أول أولادها قال:

یا بکر بکرین و یا خلب الکبد

أصبحت منی کذراع من عضد

و ضربه بکر أی قاطعه لا تنثنی و حدث ابن عائشه عن أبیه عن جده قال کانت ضربات علی بن أبی طالب علیه السلام أبکارا کان إذا اعتلی قد و إذا اعترض قط ذکره ابن فارس فی مجمل اللغه و البکر بفتح الباء الفتی من الإبل و العوان دون المسنه و فوق الصغیره و هی النصف التی ولدت بطنا أو بطنین قال الفراء یقال من العوان عونت المرأه تعوینا إذا بلغت ثلاثین سنه و منه قیل للحرب عوان إذا لم یکن أول حرب بین القوم و کانوا قد قاتلوا قبله و بین اسم یستعمل علی ضربین مصدر و ظرف قال أبو علی و هما عندی و جمیع بابهما یرجعان إلی أصل واحد و هو الافتراق و الانکشاف و سیأتیک بیانه فی الأعراب إن شاء الله و اللون عرض یتعاقب علی الجوهر تعاقب المتضاد و هو عباره عما إذا وجد حصلت به الجواهر علی هیئه مخصوصه لولاه لما حصلت علی تلک الهیأه و لا یدخل تحت مقدور العباد فاقع لونها أی شدیده الصفره یقال أصفر فاقع و أحمر ناصع و أخضر ناضر و أحمر قانئ و أبیض یقق و لهق و لهاق و أسود حالک و حلوک و حلکوک و غربیب و دجوجی فهذه کلها صفات مبالغه فی الألوان و قیل إنه أراد بصفراء هاهنا سوداء شدیده السواد کما یقال صفراء أی سوداء و قال الشاعر:
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تلک خیلی منه و تلک رکابی

هن صفر أولادها کالزبیب

و الأول أصح فإن الإبل إن وصفت به فلا یوصف البقر به و أیضا فإن السواد لا یوصف بالفقوع و إنما یوصف بالحلوکه و غیرها علی ما ذکرناه و البقر جمع بقره و کذلک الباقر جمع کالجامل جمع جمل قال الأعشی:

و ما ذنبه إن عافت الماء باقر

و ما إن تعاف الماء إلا لیضربا

و قال آخر:

(لهم جامل لا یهدأ اللیل سامره)

أی جمال و نحو هذا عندهم اسم مفرد مصوغ للکثره کاسم الجنس و مثله العبید و الکلیب و الضئین فی جمع عبد و کلب و ضان و قوله لا ذلول یقال للدابه قد ذللها الرکوب و العمل دابه ذلول بین الذل بکسر الذال و یقال فی مثله من بنی آدم رجل ذلیل بین الذل بضم الذال و الذله بکسرها و المذله و الإثاره إظهار الشی ء بالکشف و أثار الأرض أی کربها و قلبها و الحرث کل أرض ذللته للزرع قال الخلیل الحرث قذف البذر فی الأرض للازدراع و الزرع الإنبات و الإنماء قال عز اسمه «أَ فَرَأَیْتُمْ ما تَحْرُثُونَ أَ أَنْتُمْ تَزْرَعُونَهُ أَمْ نَحْنُ الزَّارِعُونَ» مسلمه مبرأه من العیوب مفعله من السلامه الشیه اللون فی المشی یخالف عامه لونه و الوشی خلط اللون باللون و «لا شِیَهَ فِیها» أی لا وضح فیها یخالف لون جلدها یقال وشیت الثوب أشیه شیه و وشیا و منه قیل لمن یسعی بالرجل إلی السلطان واش لکذبه علیه عنده و تحسینه کذبه بالأباطیل و یقال منه وشیت به وشایه قال کعب بن زهیر:

تسعی الوشاه بجنبیها و قولهم

إنک یا ابن أبی سلمی لمقتول

یعنی أنهم یتقولون بالأباطیل و یقولون إنه إن لحق بالنبی صلی الله علیه و آله قتله و الذبح فری الأوداج و ذلک فی البقر و الغنم و النحر فی الإبل و لا یجوز فیها عندنا غیر ذلک و فیه خلاف بین الفقهاء و

قیل للصادق علیه السلام إن أهل مکه یذبحون البقره فی اللبه فما تری فی أکل لحومها فسکت هنیهه ثم قال قال الله تعالی «فَذَبَحُوها وَ ما کادُوا یَفْعَلُونَ» لا تأکل إلا ما ذبح من مذبحه 


الإعراب 

حذفت الفاء من قوله «قالُوا أَ تَتَّخِذُنا هُزُواً» لاستغناء ما قبله من الکلام عنه و حسن الوقف علی قوله «أَنْ تَذْبَحُوا بَقَرَهً» کما حسن إسقاطها من قوله قال «فَما خَطْبُکُمْ
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أَیُّهَا الْمُرْسَلُونَ قالُوا إِنَّا أُرْسِلْنا»* و لم یقل فقالوا و لو قیل بالفاء لکان حسنا و لو قلت قمت ففعلت لم یجز إسقاط الفاء لأنها عطف لا استفهام یحسن السکوت علیه و قوله «هُزُواً» لا یخلو من أحد أمرین (أحدهما) أن یکون المضاف محذوفا لأن الهزء حدث و المفعول الثانی من تتخذ یکون الأول نحو قوله «لا تَتَّخِذُوا عَدُوِّی وَ عَدُوَّکُمْ أَوْلِیاءَ» (و الثانی) أن یکون الهزء بمعنی المهزوء به مثل الصید فی قوله تعالی «أُحِلَّ لَکُمْ صَیْدُ الْبَحْرِ» و نحوه و کما یقال رجل رضی أی مرضی أقام المصدر مقام المفعول و أما قوله تعالی «لا تَتَّخِذُوا الَّذِینَ اتَّخَذُوا دِینَکُمْ هُزُواً وَ لَعِباً» فلا یحتاج فیه إلی تقدیر محذوف لأن الدین لیس بعین و قوله «أَعُوذُ بِاللَّهِ» أصله أعوذ فنقلت الضمه من الواو إلی الساکن قبلها من غیر استثقال لذلک غیر أنه لما أعلت عین الماضی لتحرکها و انفتاح ما قبلها أعلت عین المضارع أیضا لیجری الباب علی سنن واحد و کذلک القول فی أعاذ یعیذ و استعاذ یستعیذ و الأصل أعوذ یعوذ و استعوذ یستعوذ و قوله «لا فارِضٌ وَ لا بِکْرٌ» قال الأخفش ارتفع و لم ینتصب کما ینتصب المنفی لأنه صفه لبقره و قوله «عَوانٌ» مرفوع علی أنه خبر مبتدإ محذوف کأنه قال هی عوان و قال الزجاج ارتفع فارض بإضمار هی أی هی لا فارض و لا بکر قال و إنما جاز «بَیْنَ ذلِکَ» و بین لا یکون إلا مع اثنین أو أکثر لأن ذلک ینوب عن الحمل تقول ظننت زیدا قائما فیقول القائل قد ظننت ذاک و ظننت ذلک قال أبو علی لا یخلو ذلک فیما ذکره من قولهم ظننت ذلک من أن یکون إشاره إلی المصدر کما ذهب إلیه سیبویه أو یکون إشاره إلی أحد مفعولی ظننت و أن تکون نائبه عن الجمله کما قاله أبو إسحاق و لا یجوز أن یکون إشاره إلی أحد المفعولین لأنه لو کان کذلک للزم أن یذکر الآخر کما لو أنک ذکرت اسم المشار إلیه للزم فیه ذلک و کما أنک إذا ذکرت المبتدأ لزمک ذکر الخبر أو یعلم من الحال ما یقوم مقام ذکرک له و لا یجوز أن تکون نائبه عن الجمله هنا و لا إشاره إلیها کما لم ینب عن الجمله فی غیر هذا الموضع من المواضع التی تقع فیها الجمله نحو صله الذی و وصف النکرات فثبت أن ذاک فی قولهم ظننت ذاک إشاره إلی المصدر الذی هو الظن و لا یجوز أن یقع اسم مفرد موقع جمله و لو کان سائغا أن ینوب ذلک عن الحمل لما جاز وقوعه هنا لأن هذا الموضع لیس من مواضع الجمل أ لا تری أن ذلک إشاره إلی ما تقدم مما دل علیه قوله «لا فارِضٌ وَ لا بِکْرٌ» و هو البکاره و الفروض فإنما یدل قوله ذلک علیهما فلو کان واقعا موقع جمله ما دل علیهما لأن الجمله یسند فیها الحدث إلی المحدث عنه و لیس واحد من الفروض و البکاره یسند
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إلی الآخر أ لا تری أن المعنی بین هذین الوصفین و هذا واضح و اعلم أن الاسم الذی یضاف إلیه بین لا یخلو من أن یکون دالا علی واحد أو علی أکثر من الواحد فإذا کان دالا علی الواحد غیر دال علی أکثر منه عطف علیه اسم آخر لما ذکرنا من أن أصله الافتراق فکما یمتنع أن یقول افتراق و اجتماع زید حتی تضیف إلیه ما یزید به علی الإفراد لذلک لا تقول بین زید حتی تضیف إلیه آخر بالواو دون غیرها من الحروف العاطفه و إذا کان الاسم دالا علی الکثره و إن کان مفردا جاز أن یضاف بین إلیه و أما قوله «عَوانٌ بَیْنَ ذلِکَ» فإنما أضیف فیه بین إلی ذلک من حیث جاز إضافته إلی القوم و ما أشبه ذلک من الأسماء التی تدل علی الکثره و إنما جاز أن یکون قولنا ذلک یراد به مره الانفراد و مره الجمع و الکثره لمشابهته الموصوله کالذی و ما أ لا تری أن البابین یشتبهان فی دلاله کل واحد منهما علی غیر شی ء بعینه فجاز أن یراد به الواحد مره و أکثر من الواحد مره و یدل علی ما ذکرناه من قصدهم بذلک الجمع و ما زاد علی الواحد أن رؤبه لما قال له أبو عبیده فی قوله:

فیه خطوط من سواد و بلق

کأنه فی الجلد تولیع البهق.

إن أردت الخطوط وجب أن تقول کأنها و إن أردت السواد و البلق وجب أن تقول کأنهما قال أردت کان ذلک فعلم به أنهم یقصدون ذلک غیر المفرد و یدل علیه أیضا قول القائل:

إن للخیر و للشر مدی

و کلا ذلک وجه و قبل

أ لا تری أن کلا لا تضاف إلی المفرد فلو لا أن المراد بذلک غیر الإفراد لما أضیف کلا إلیه فکذلک القول فی «عَوانٌ بَیْنَ ذلِکَ» و المراد بذلک الزیاده علی الواحد أ لا تری أنه إشاره إلی ما تقدم من قوله مما دل علی الفروض و البکاره و موضع ما من قوله «ما هِیَ» و «ما لَوْنُها» رفع لأنه خبر المبتدأ لأن تأویله الاستفهام أی أی شی ء هو و أی لون لونها «قالَ إِنَّهُ یَقُولُ» إنها ما بعد القول من باب إن مکسوره أبدا کأنک لم تذکر القول فی صدر کلامک و إنما وقعت قلت فی کلام العرب علی أن یحکی بها ما کان کلاما یقوم بنفسه قبل دخولها فیؤدی مع ذکرها ذلک اللفظ تقول قلت زید منطلق کأنک حکیت زید منطلق و کذلک أن زیدا منطلق إذا حکیته تقول قلت إن زیدا منطلق و قوم من العرب و هم بنو سلیم یجعلون باب قلت کباب ظننت فیقولون قلت زیدا منطلقا و قوله «فاقِعٌ لَوْنُها» ارتفع لونها بأنه فاعل فاقع و هو صفه البقره مثل صفراء و کذلک «تَسُرُّ النَّاظِرِینَ» جمله مرفوعه الموضع بکونها صفه
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لبقره و یقال فقع لونه فقوعا و فقع یفقع إذا خلصت صفرته و قوله «إِنَّ الْبَقَرَ تَشابَهَ عَلَیْنا» کل جمع یکون واحده بالهاء. نحو البقر و النخل و السحاب فإنه یؤنث و یذکر قال الله تعالی «کَأَنَّهُمْ أَعْجازُ نَخْلٍ خاوِیَهٍ» و فی موضع آخر نَخْلٍ مُنْقَعِرٍ و التذکیر الغالب و قوله «تُثِیرُ الْأَرْضَ» فی موضع رفع بکونه صفه لذلول و هو داخل فی معنی النفی أی بقره لیست بذلول مثیره للأرض و لا ساقیه للحرث و مسلمه صفه لبقره أیضا و «لا شِیَهَ فِیها» جمله فی موضع رفع أیضا بأنها صفه البقره و شیه مصدر من وشیت و أصلها وشی فلما أسقطت الواو منها عوضت الهاء فی آخرها قالوا وشیته شیه کما قالوا وزنته زنه و وصلته صله فوزنها عله «قالُوا الْآنَ» و فیه وجوه أجودها إسکان اللام من الآن و حذف الواو من اللفظ و یجوز قال لأن علی إلغاء الهمزه و فتح اللام من الآن و ترک الواو محذوفه لالتقاء الساکنین و لا یعتد بفتح اللام و یجوز قالوا لأن بإظهار الواو لحرکه اللام لأنهم إنما حذفوا الواو لسکونها فلما تحرکت ردوها و الأجود فی العربیه حذفها و لا ینبغی أن یقرأ إلا بما وردت به روایه صحیحه فإن القراءه سنه متبعه قال أبو علی إنما بنی الآن لتضمنه معنی الحرف و هو تضمن معنی التعریف لأن التعریف حکمه أن یکون بحرف و لیس تعرفه بما فیه من الألف و اللام لأنه لو کان کذلک للزم أن یکون قبل دخول اللام علیه نکره کرجل و الرجل و کذلک الذی فإن فیه الألف و اللام و لیس تعرف الاسم بهما إنما تعرفه بغیرهما و هو کونه موصولا مخصوصا و لو کان تعرفه باللام لوجب أن یکون سائر الموصولات المتعرفه بالصلات نحو من و ما غیر متعرفه و یقوی زیاده اللام ما رواه المبرد عن المازنی قال سألت الأصمعی عن قول الشاعر:

و لقد جنیتک أکمؤا و عساقلا

و لقد نهیتک عن بنات الأوبر

لم أدخل اللام قال أدخله زیاده للضروره کقول الآخر:

(بإعدام العمرو عن أسیرها)

و أنشد ابن الأعرابی:

یا لیت أم العمرو کانت صاحبی

مکان من أنشأ علی الرکائب

فکما أن اللام فی الذی و فی هذه الحکایه زائده کذلک فی الآن زائده و قوله «وَ ما کادُوا یَفْعَلُونَ» کاد یدل علی مقاربه مباشره و یفعلون فی موضع نصب بأنه خبر کاد و الفصیح لا یدخل علیه أن لأن أن حرف یرکب مع الفعل فیقوم مقام المصدر و إنما یسند إلی أن أفعال غیر ثابته و لا مستقره مثل الطمع و الرجاء نحو عسی أن تفعل و دلیل علی ذلک أن أن لا تدخل علی فعل الحال بل علی ما یتوقع فی المستأنف فلهذا کانت أن لازمه لعسی و لا
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یلزم کاد لأن کاد قریب من الحال و قد استعمل کاد مع أن فی الشعر أنشد الأصمعی:

کادت النفس أن تفیض علیه

إذ ثوی حشو ریطه و برود.

[القصه]

کان السبب فی أمر الله تعالی بذبح البقره فیما

رواه العیاشی مرفوعا إلی الرضا (علیه السلام) أن رجلا من بنی إسرائیل قتل قرابه له ثم أخذه و طرحه علی طریق أفضل سبط من أسباط بنی إسرائیل ثم جاء یطلب بدمه فقالوا لموسی سبط آل فلان قتل فأخبرنا من قتله قال ائتونی ببقره «قالُوا أَ تَتَّخِذُنا هُزُواً» الآیه و لو أنهم عمدوا إلی بقره أجزأتهم و لکن شددوا فشدد الله علیهم «قالُوا ادْعُ لَنا رَبَّکَ یُبَیِّنْ لَنا ما هِیَ قالَ إِنَّهُ یَقُولُ إِنَّها بَقَرَهٌ لا فارِضٌ وَ لا بِکْرٌ عَوانٌ بَیْنَ ذلِکَ» أی لا صغیره و لا کبیره إلی قوله «قالُوا الْآنَ جِئْتَ بِالْحَقِّ» فطلبوها فوجدوها عند فتی من بنی إسرائیل فقال لا أبیعها إلا بمل ء مسکها ذهبا فجاءوا إلی موسی فقالوا له قال فاشتروها قال و قال لرسول الله صلی الله علیه و آله بعض أصحابه أن هذه البقره ما شأنها فقال إن فتی من بنی إسرائیل کان بارا بأبیه و أنه اشتری سلعه فجاء إلی أبیه فوجده نائما و الإقلید تحت رأسه فکره أن یوقظه فترک ذلک و استیقظ أبوه فأخبره فقال له أحسنت خذ هذه البقره فهی لک عوض لما فاتک قال فقال رسول الله صلی الله علیه و آله انظروا إلی البر ما بلغ بأهله

و قال ابن عباس کان القتیل شیخا مثریا قتله بنو أخیه و ألقوه علی باب بعض الأسباط ثم ادعوا علیهم القتل فاحتکموا إلی موسی (علیه السلام) فسأل من عنده فی ذلک علم فقالوا أنت نبی الله و أنت أعلم منا فأوحی الله تعالی إلیه أن یأمرهم بذبح بقره فأمرهم موسی (علیه السلام) أن یذبحوا بقره و یضرب القتیل ببعضها فیحیی الله القتیل فیبین من قتله و قیل قتله ابن عمه استبطاء لموته فقتله لیرثه و

قیل إنما قتله لیتزوج بنته و قد خطبها فلم ینعم له و خطبها غیره من خیار بنی إسرائیل فأنعم له فحسده ابن عمه الذی لم ینعم له فقعد له فقتله ثم حمله إلی موسی فقال یا نبی الله هذا ابن عمی قد قتل فقال موسی من قتله قال لا أدری و کان القتل فی بنی إسرائیل عظیما فعظم ذلک علی موسی (علیه السلام) و هذا هو المروی عن الصادق (علیه السلام).


المعنی 

هذه الآیات معطوفه علی ما تقدمها من الآیات الوارده فی البیان لنعم الله تعالی علی بنی إسرائیل و مقابلتهم لها بالکفران و العصیان فقال و اذکروا أیضا من نکثکم میثاقی الذی أخذته علیکم بالطاعه «إِذْ قالَ مُوسی لِقَوْمِهِ إِنَّ اللَّهَ یَأْمُرُکُمْ أَنْ تَذْبَحُوا بَقَرَهً قالُوا أَ تَتَّخِذُنا هُزُواً» قال قوم موسی له أ تسخر بنا حیث سألناک عن القتیل فتأمرنا بذبح بقره و إنما قالوا ذلک لتباعد ما بین الأمرین فی الظاهر مع جهلهم بوجه الحکمه فیما أمرهم به لأن موسی علیه السلام أمرهم بالذبح و لم یبین لهم أن الذبح لأی معنی فقالوا أی اتصال لذبح البقره بما ترافعنا فیه إلیک فهذا استهزاء بنا «قالَ أَعُوذُ بِاللَّهِ أَنْ أَکُونَ مِنَ
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الْجاهِلِینَ» أی معاذ الله أن أکون من المستهزءین و إنما قال «مِنَ الْجاهِلِینَ» لیدل علی أن الاستهزاء لا یصدر إلا عن جاهل فإن من استهزأ بغیره لا یخلو إما أن یستهزئ بخلقته أو بفعل من أفعاله فأما الخلقه فلا معنی للاستهزاء بها و أما الفعل فإذا کان قبیحا فالواجب أن ینبه فاعله علی قبحه لینزجر عنه فأما إن یستهزئ به فلا فالاستهزاء علی هذا یکون کبیره لا یقع إلا عن جاهل به أو محتاج إلیه فإذا قیل لم أمروا بذبح البقره دون غیرها فقد قیل فیه لأنها من جنس ما عبدوه من العجل لیهون عندهم ما کانوا یرونه من تعظیمه فیزول ما کان فی نفوسهم من عبادته و إنما أحیا الله القتیل بقتل حی لیکون أظهر لقدرته فی اختراع الأشیاء من أضدادها فلما علموا أن ذبح البقره فرض من الله تعالی سألوا عنها فبدأوا بسنها فقالوا «ادْعُ لَنا رَبَّکَ» أی سل من أجلنا ربک «یُبَیِّنْ لَنا ما هِیَ» و لم یظهر فی السؤال أن المسئول عنه سن البقره و إنما ظهر ذلک فی الجواب «قالَ» موسی علیه السلام «إِنَّهُ یَقُولُ» أی إن الله عز اسمه یقول «إِنَّها بَقَرَهٌ لا فارِضٌ وَ لا بِکْرٌ» أی لیست بکبیره هرمه و لا صغیره «عَوانٌ بَیْنَ ذلِکَ» أی هی وسط بین الصغیره و الکبیره و هی أقوی ما یکون و أحسن من البقر و الدواب عن ابن عباس و قیل وسط ولدت بطنا أو بطنین عن مجاهد «فَافْعَلُوا ما تُؤْمَرُونَ» أی اذبحوا ما أمرتم بذبحه فلما بین سبحانه سن البقره سألوا عن لونها «قالُوا ادْعُ لَنا رَبَّکَ یُبَیِّنْ لَنا ما لَوْنُها» أی سل ربک یبین لنا ما لون البقره التی أمرنا بذبحها «قالَ» موسی «إِنَّهُ» سبحانه و تعالی «یَقُولُ إِنَّها بَقَرَهٌ صَفْراءُ» حتی قرنها و ظلفها أصفران عن الحسن و سعید بن جبیر «فاقِعٌ لَوْنُها» أی شدیده صفره لونها و قیل خالص الصفره و قیل حسن الصفره و قوله «تَسُرُّ النَّاظِرِینَ» أی تعجب الناظرین و تفرحهم بحسنها عن قتاده و غیره و

روی عن الصادق (علیه السلام) أنه قال من لبس نعلا صفراء لم یزل مسرورا حتی یبلیها کما قال الله تعالی «صَفْراءُ فاقِعٌ لَوْنُها تَسُرُّ النَّاظِرِینَ»

و لما بین سبحانه سن البقره و لونها سألوا عن صفتها ف «قالُوا» یا موسی «ادْعُ لَنا رَبَّکَ یُبَیِّنْ لَنا ما هِیَ» أی من العوامل أم من السوائم «إِنَّ الْبَقَرَ تَشابَهَ عَلَیْنا» أی اشتبه علینا صفه البقره التی أمرنا الله بذبحها «وَ إِنَّا إِنْ شاءَ اللَّهُ لَمُهْتَدُونَ» إلی صفه البقره بتعریف الله إیانا و بما یشاؤه لنا من اللطف و الزیاده فی البیان و

روی ابن جریج و قتاده عن ابن عباس عن النبی صلی الله علیه و آله أنهم أمروا بأدنی بقره و لکنهم لما شددوا علی أنفسهم شدد الله علیهم و أیم الله لو لم یستثنوا ما بینت لهم إلی آخر الأبد

«قالَ» یعنی موسی (علیه السلام) «إِنَّهُ» یعنی الله تعالی «یَقُولُ إِنَّها بَقَرَهٌ» أی البقره التی أمرتم بذبحها «لا ذَلُولٌ تُثِیرُ الْأَرْضَ» أی لم یذللها العمل بإثاره الأرض بأظلافها «وَ لا تَسْقِی الْحَرْثَ» أی لا یستقی علیها الماء فتسقی الزرع «مُسَلَّمَهٌ» أی بریئه من العیوب
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عن قتاده و عطاء و قیل مسلمه من الشیه لیس لها لون یخالف لونها عن مجاهد و قیل سلیمه من آثار العمل لأن ما کان من العوامل لا یخلو من آثار العمل فی قوائمه و بدنه و قال الحسن أنها کانت وحشیه «لا شِیَهَ فِیها» قال أهل اللغه لا وضح فیها یخالف لون جلدها و قیل لا لون فیها سوی لونها عن قتاده و مجاهد «قالُوا الْآنَ جِئْتَ بِالْحَقِّ» أی ظهر لنا الحق الآن و هی بقره فلان و هذا یدل علی أنهم جوزوا أنه قبل ذلک لم یجی ء بالحق علی التفصیل و إنما أتی به علی وجه الجمله و قال قتاده الآن بینت الحق و هذا یدل علی أنه کان فیهم من یشک فی أن موسی (علیه السلام) ما بین الحق «فَذَبَحُوها» یعنی ذبحوا البقره علی ما أمروا به «وَ ما کادُوا یَفْعَلُونَ» أی قرب أن لا یفعلوا ذلک مخافه اشتهار فضیحه القاتل و قیل کادوا لا یفعلون ذلک لغلاء ثمنها فقد حکی عن ابن عباس أنهم اشتروها بمل ء جلدها ذهبا من مال المقتول و عن السدی بوزنها عشر مرات ذهبا قال عکرمه و ما ثمنها إلا ثلاثه دنانیر و نذکر هاهنا فصلا موجزا ینجذب إلی الکلام فی أصول الفقه اختلف العلماء فی هذه الآیات فمنهم من ذهب إلی أن التکلیف فیها متغایر و أنهم لما قیل لهم اذبحوا بقره لم یکن المراد منهم إلا ذبح أی بقره شاءوا من غیر تعیین بصفه و لو أنهم ذبحوا أی بقره اتفقت لهم کانوا قد امتثلوا الأمر فلما لم یفعلوا کان المصلحه أن یشدد علیهم التکلیف و لما راجعوا المره الثانیه تغیرت مصلحتهم إلی تکلیف ثالث ثم اختلف هؤلاء من وجه آخر فمنهم من قال فی التکلیف الأخیر أنه یجب أن یکون مستوفیا لکل صفه تقدمت فعلی هذا القول یکون التکلیف الثانی و الثالث ضم تکلیف إلی تکلیف زیاده فی التشدید علیهم لما فیه من المصلحه و منهم من قال إنه یجب أن یکون بالصفه الأخیره فقط دون ما تقدم و علی هذا القول یکون التکلیف الثانی نسخا للأول و التکلیف الثالث نسخا للثانی و قد یجوز نسخ الشی ء قبل الفعل لأن المصلحه تجوز أن یتغیر بعد فوات وقته و إنما لا یجوز نسخ الشی ء قبل وقت الفعل لأن ذلک یؤدی إلی البداء و ذهب آخرون إلی أن التکلیف واحد و أن الأوصاف المتاخره هی للبقره المتقدمه و إنما تأخر البیان و هو مذهب المرتضی قدس الله روحه و استدل بهذه الآیه علی جواز تأخیر البیان عن وقت الخطاب إلی وقت الحاجه قال إنه تعالی لما کلفهم ذبح بقره قالوا لموسی علیه السلام «ادْعُ لَنا رَبَّکَ یُبَیِّنْ لَنا ما هِیَ» فلا یخلو قولهم ما هی من أن یکون کنایه عن البقره المتقدم ذکرها أو عن التی أمروا بها ثانیا و الظاهر من قولهم ما هی یقتضی أن یکون السؤال عن صفه البقره المأمور بذبحها لأنه لا
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علم لهم بتکلیف ذبح بقره أخری فیستفهموا عنها و إذا صح ذلک فلیس یخلو قوله «إِنَّها بَقَرَهٌ لا فارِضٌ وَ لا بِکْرٌ» من أن یکون الهاء فیه کنایه عن البقره الأولی أو عن غیرها و لیس یجوز أن یکون کنایه عن بقره ثانیه لأن الظاهر یقتضی أن تکون الکنایه متعلقه بما تضمنه سؤالهم و لأنه لو لم یکن الأمر علی ذلک لم یکن جوابا لهم و قول القائل فی جواب من سأله ما کذا و کذا أنه بالصفه الفلانیه صریح فی أن الهاء کنایه عما وقع السؤال عنه هذا مع قولهم «إِنَّ الْبَقَرَ تَشابَهَ عَلَیْنا» فإنهم لم یقولوا ذلک إلا و قد اعتقدوا أن خطابهم مجمل غیر مبین و لو کان الأمر علی ما ذهب إلیه القوم فلم لم یقل لهم و أی تشابه علیکم و إنما أمرتم فی الابتداء بذبح بقره أی بقره کانت و فی الثانی بما یختص بالسن المخصوص و فی الثالث بما یختص باللون المخصوص من أی البقر کان و أما قوله «فَذَبَحُوها وَ ما کادُوا یَفْعَلُونَ» فالظاهر أن ذمهم مصروف إلی تقصیرهم أو تأخیرهم امتثال الأمر بعد البیان التام و هو غیر مقتض ذمهم علی ترک المبادره فی الأول إلی ذبح بقره فلا دلاله فی الآیه علی ذلک.


البقره (2): الآیات 72 الی 73


اشاره

وَ إِذْ قَتَلْتُمْ نَفْساً فَادَّارَأْتُمْ فِیها وَ اللَّهُ مُخْرِجٌ ما کُنْتُمْ تَکْتُمُونَ (72) فَقُلْنا اضْرِبُوهُ بِبَعْضِها کَذلِکَ یُحْیِ اللَّهُ الْمَوْتی وَ یُرِیکُمْ آیاتِهِ لَعَلَّکُمْ تَعْقِلُونَ (73)



اللغه

ادارأتم اختلفتم و أصله تدارأتم فأدغمت التاء فی الدال بعد أن سکنت ثم جعلوا قبلها همزه الوصل لیمکن النطق بالساکن و أصل الدرء الدفع و منه

الحدیث ادرءوا الحدود بالشبهات

و منه قوله وَ یَدْرَؤُا عَنْهَا الْعَذابَ و قال رؤبه:

أدرکتها قدام کل مدره

بالدفع عنی درء کل عنجه

و قیل الدارأ العوج و منه قول الشاعر:

فنکب عنهم درء الأعادی

و داووا بالجنون من الجنون
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المعنی

ثم بین الله سبحانه المقصود من الأمر بالذبح فبدأ بذکر القتل و قال «وَ إِذْ قَتَلْتُمْ نَفْساً» ذکر فیه وجهان (أحدهما) أنه متقدم فی المعنی علی الآیات المتقدمه فی اللفظ فعلی هذا یکون تأویله و إذ قتلتم نفسا «فَادَّارَأْتُمْ فِیها» فسألتم موسی فقال لکم إن الله یأمرکم أن تذبحوا بقره فقدم المؤخر و أخر المقدم و نحو ذا کثیر فی القرآن و الشعر قال سبحانه «الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی أَنْزَلَ عَلی عَبْدِهِ الْکِتابَ وَ لَمْ یَجْعَلْ لَهُ عِوَجاً قَیِّماً» تقدیره أنزل علی عبده الکتاب قیما و لم یجعل له عوجا و قال الشاعر:

إن الفرزدق صخره ملمومه

طالت فلیس ینالها الأوعالا

أی طالت الأوعال (و الوجه الآخر) أن الآیه قد تعلقت بما هو متأخر فی الحقیقه و هو قوله «فَقُلْنا اضْرِبُوهُ بِبَعْضِها» الآیه فکأنه قال فذبحوها و ما کادوا یفعلون و لأنکم قتلتم نفسا فادارأتم فیها أمرناکم أن تضربوه ببعضها لینکشف أمره و المراد و اذکروا إذ قتلتم نفسا و هذا خطاب لمن کان علی عهد النبی صلی الله علیه و آله و المراد به أسلافهم علی عاده العرب فی خطاب الأبناء و الأحفاد بخطاب الأسلاف و الأجداد و خطاب العشیره بما یکون من أحدها فقالت فعلت بنو تمیم کذا و إن کان الفاعل واحدا و یحتمل أن یکون خطابا لمن کان فی زمن موسی علیه السلام و تقدیره و قلنا لهم و إذ قتلتم نفسا و قیل إن اسم المقتول عامیل «فَادَّارَأْتُمْ فِیها» الهاء من فیها یعود إلی النفس أی کل واحد دفع قتل النفس عن نفسه و قیل إنها تعود إلی القتله أی اختلفتم فی القتله لأن قوله «قَتَلْتُمْ» یدل علی المصدر و عودها إلی النفس أولی و أشبه بالظاهر «وَ اللَّهُ مُخْرِجٌ ما کُنْتُمْ تَکْتُمُونَ» أی مظهر ما کنتم تسرون من القتل و قیل معناه أنه مخرج من غامض أخبارکم و مطلع من معایبکم و معایب أسلافکم علی ما تکتمونه أنتم و هو خطاب للیهود فی زمن النبی صلی الله علیه و آله «فَقُلْنا اضْرِبُوهُ بِبَعْضِها» أی قلنا لهم اضربوا القتیل ببعض البقره و اختلفوا فی البعض المضروب به القتیل فقیل ضرب بفخذ البقره فقام حیا و قال قتلنی فلان ثم عاد میتا عن مجاهد و قتاده و عکرمه و قیل ضرب بذنبها عن سعید بن جبیر و قیل بلسانها عن الضحاک و قیل ضرب بعظم من عظامها عن أبی العالیه و قیل بالبضعه التی بین الکتفین عن السدی و قیل ضرب ببعض آرابها عن أبی زید و هذه الأقاویل کلها محتمله الظاهر و المعلوم أن الله سبحانه و تعالی أمر أن یضرب القتیل ببعض البقره لیحیا القتیل إذا فعلوا ذلک فیقول فلان قتلنی لیزول الخلف و التدارؤ بین القوم
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و الصانع عز اسمه و إن کان قادرا علی إحیائه من دون ذلک فإنما أمرهم بذلک لأنهم سألوا موسی أن یبین لهم حال القتیل و هم کانوا یعدون القربان من أعظم القربات و کانوا جعلوا له بیتا علی حده لا یدخله إلا خیارهم فأمرهم الله بتقدیم هذه القربه تعلیما منه لکل من اعتاص علیه أمر من الأمور أن یقدم نوعا من القرب قبل أن یسأل الله تعالی کشف ذلک عنه لیکون أقرب إلی الإجابه و إنما أمرهم بضرب القتیل ببعضها بعد أن جعل اختیار وقت الإحیاء یهم لیعلموا أن الله سبحانه و تعالی قادر علی إحیاء الأموات فی کل وقت من الأوقات و التقدیر فی الآیه فقلنا اضربوه ببعضها فضربوه فحیی کما قال سبحانه «اضْرِبْ بِعَصاکَ الْبَحْرَ فَانْفَلَقَ» تقدیره فضرب فانفلق و قوله «کَذلِکَ یُحْیِ اللَّهُ الْمَوْتی» یحتمل أن یکون حکایه عن قول موسی (علیه السلام) لقومه أی اعلموا بما عاینتموه أن الله تعالی قادر علی إحیاء الموتی للجزاء و یحتمل أن یکون خطابا من الله تعالی لمشرکی قریش و الإشاره وقعت إلی قیام المقتول عند ضربه ببعض أعضاء البقره لأنه

روی أنه قام حیا و أوداجه تشخب دما فقال قتلنی فلان ابن عمی ثم قبض

«وَ یُرِیکُمْ آیاتِهِ» یعنی المعجزات الباهره الخارقه للعاده من إحیاء ذلک المیت و غیره و قیل أراد الأعلام الظاهره الداله علی صدق محمد صلی الله علیه و آله «لَعَلَّکُمْ تَعْقِلُونَ» أی لکی تستعملوا عقولکم فإن من لم یستعمل عقله و لم یبصر رشده فهو کمن لا عقل له و قیل لکی تعقلوا ما یجب علیکم من أمور دینکم و احتج الله تعالی بهذه الآیات علی مشرکی العرب فیما استبعدوه من البعث و قیام الأموات بقولهم «أَ إِذا کُنَّا عِظاماً وَ رُفاتاً أَ إِنَّا لَمَبْعُوثُونَ خَلْقاً جَدِیداً» فأخبرهم سبحانه بأن الذی أنکروه و استبعدوه لا یتعذر فی اتساع قدرته و نبههم علی ذلک بذکر المقتول و إحیائه بعد خروجه من الحیاه و أبطنوا خبر قتله و کیفیته و قیامه بعد القتل حیا مخاطبا باسم قتلته مؤذنا لهم أن إحیاء جمیع الأموات بعد أن صاروا عظاما بالیات لا یصعب علیه و لا یتعذر بل یهون عنده و یتیسر و فیها دلاله علی صدق نبوه نبینا محمد صلی الله علیه و آله حیث أخبرهم بغوامض أخبارهم التی لا یجوز أن یعلمها إلا من قرأ کتب الأولین أو أوحی إلیه من عند رب العالمین و قد صدقه مخالفوه من الیهود فیما أخبر به من هذه الأقاصیص و قد علموا أنه أمی لم یقرأ کتابا و لم یرتابوا فی ذلک و هذه آیه صادعه و حجه ساطعه فی تثبیت نبوته ص.


البقره (2): آیه 74


اشاره

ثُمَّ قَسَتْ قُلُوبُکُمْ مِنْ بَعْدِ ذلِکَ فَهِیَ کَالْحِجارَهِ أَوْ أَشَدُّ قَسْوَهً وَ إِنَّ مِنَ الْحِجارَهِ لَما یَتَفَجَّرُ مِنْهُ الْأَنْهارُ وَ إِنَّ مِنْها لَما یَشَّقَّقُ فَیَخْرُجُ مِنْهُ الْماءُ وَ إِنَّ مِنْها لَما یَهْبِطُ مِنْ خَشْیَهِ اللَّهِ وَ مَا اللَّهُ بِغافِلٍ عَمَّا تَعْمَلُونَ (74)
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القراءه

قرأ ابن کثیر وحده هاهنا عما یعملون بالیاء و الباقون بالتاء و اختلفوا فی قوله تعالی «و ما الله بغافل عما تعملون» «و ما ربک بغافل عما تعملون» قرأهما أبو جعفر وحده بالتاء فی کل القرآن إلا فی الأنعام و قرأ ابن عامر بالیاء فی کل القرآن و قرأ حمزه و الکسائی الأول بالتاء و الثانی بالیاء فی کل القرآن و اختلف عن ابن کثیر و نافع و عاصم و أبی عمرو.


الإعراب

قال أبو علی القول فی ذلک أن ما کان قبله خطاب جعل بالتاء لیکون الخطاب معطوفا علی خطاب کقوله «ثُمَّ قَسَتْ قُلُوبُکُمْ» ثم قال «عَمَّا تَعْمَلُونَ» بالتاء و لو کان بالیاء علی لفظ الغیبه أی و ما الله بغافل عما یعمل هؤلاء أیها المسلمون لکان حسنا و إن کان الذی قبله غیبه حسن أن یجعل علی لفظ الغیبه و یجوز فیه الخطاب أیضا و وجه ذلک أن یجمع بین الغیبه و الخطاب فیغلب الخطاب علی الغیبه کتغلیب المذکر علی المؤنث أ لا تری أنهم قدموا الخطاب علی الغیبه فی باب الضمیر و هو موضع ترد فیه الأشیاء إلی أصولها نحو تک فی نحو قوله (فلا تک ما أسأل و لا أغاما) فلما قدموا المخاطب علی الغائب فقالوا أعطاکه و لم یقولوا أعطاهوک علم أنه أقدم فی الرتبه فإذا کان الأمر علی هذا فالخطاب فی هذا النحو یعنی به الغیب و المخاطبون فیغلب الخطاب علی الغیبه و یجوز فیه وجه آخر و هو أن یراد به و قل لهم أیها النبی ما الله بغافل عما تعملون و الله أعلم.


اللغه

القسوه ذهاب اللین و الرحمه من القلب یقال قسا قلبه یقسو قسوا و قسوه و قساوه و القسوه الصلابه فی کل شی ء و نقیضه الرقه و الشده القوه فی الجسم و الشده صعوبه الأمر و الشد العقد و النهر المجری الواسع من مجاری الماء و الجدول و السری دون ذلک یقال نهر و نهر و الفتح أفصح قال سبحانه فِی جَنَّاتٍ وَ نَهَرٍ و جمعه نهر و أنهار و التفجر التفعل من فجر الماء و ذلک إذا أنزل خارجا من منبعه و کل سائل شخص خارجا من موضعه و مکانه فقد انفجر ماء کان أو دما أو غیر ذلک قال عمر بن لجأ:
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و لما أن قرنت إلی جریر

أبی ذو بطنه إلا انفجارا

أی خروجا و سیلانا و أصل یشقق یتشقق أدغمت التاء فی الشین و هو أن ینقطع من غیر أن یبین و الغفله السهو عن الشی ء و هو ذهاب المعنی عن النفس بعد حضوره و یقال تغافلت علی عمد أی عملت عمل الساهی.


المعنی و الإعراب 

لما قدم سبحانه ذکر المعجزات القاهره و الأعلام الظاهره بین ما فعلوا بعدها من العصیان و الطغیان فقال عز اسمه «ثُمَّ قَسَتْ قُلُوبُکُمْ» أی غلظت و یبست و عتت و قشت «مِنْ بَعْدِ ذلِکَ» أی من بعد آیات الله کلها التی أظهرها علی ید موسی علیه السلام و قیل أنه أراد بنی أخی المقتول حین أنکروا قتله بعد أن سمعوه منه عند إحیاء الله تعالی إیاه أنه قتله فلان عن ابن عباس فیکون ذلک إشاره إلی الإحیاء أی من بعد إحیاء المیت لکم ببعض من أعضاء البقره بعد أن تدارأتم فیه فأخبرکم بقاتله و السبب الذی من أجله قتله و کان یجب ممن شاهد هذه الآیه العجیبه و المعجزه الخارقه للعاده أن یخضع و یلین قلبه و یحتمل أن یکون ذلک إشاره أیضا إلی الآیات الآخر التی تقدمت کمسخ القرده و الخنازیر و رفع الجبل فوقهم و انبجاس الماء من الحجر و انفراق البحر و غیر ذلک و إنما جاز أن یقول ذلک و أن کانوا جماعه و لم یقل ذلکم لأن الجماعه فی معنی الجمع و الفریق فلفظ الخطاب مفرد فی معنی الجمع و لو قال ذلکم لجاز و قوله «فَهِیَ کَالْحِجارَهِ» شبه قلوبهم بالحجاره فی الصلابه و الیبس و الغلظ و الشده و

قد ورد الخبر عن النبی صلی الله علیه و آله أنه قال لا تکثروا الکلام بغیر ذکر الله فإن کثره الکلام بغیر ذکر الله تقسی القلب و إن أبعد الناس من الله القاسی القلب

«أَوْ أَشَدُّ قَسْوَهً» أی أو هی أشد قسوه و یجوز أن یکون عطفا علی موضع الکاف و کأنه قال فهی مثل الحجاره أو أشد قسوه أی أشد صلابه لامتناعهم عن الإقرار اللازم بقیام حجته و العمل بالواجب من طاعته بعد مشاهده الآیات و قیل فی تأویل أو هاهنا وجوه (أحدها) ما ذکره الزجاج أن معناها الإباحه کقولهم جالس الحسن أو ابن سیرین فإن جالست أحدهما أو جمعت بینهما فأنت مصیب فیکون معنی الآیه علی هذا أن قلوبهم قاسیه فإن شبهت قسوتها بالحجر أصبت و إن شبهتها بما هو أشد أصبت و إن شبهتها بهما جمیعا أصبت کما مر نحو هذا فی قوله سبحانه «أَوْ کَصَیِّبٍ مِنَ السَّماءِ» (و ثانیها) أن یکون أو دخلت للتفصیل و التمییز فیکون معنی الآیه إن قلوبهم قاسیه فبعضها کالحجاره و بعضها أشد قسوه من الحجاره و قد یحتمل قوله تعالی «أَوْ کَصَیِّبٍ مِنَ السَّماءِ»
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هذا الوجه أیضا (و ثالثها) أن یکون أو دخلت علی سبیل الإبهام فیما یرجع إلی المخاطب و إن کان تعالی عالما بذلک غیر شاک فیه فأخبر أن قسوه قلوب هؤلاء کالحجاره أو أشد قسوه و المعنی أنها کأحد هذین لا یخرج عنهما کما یقال أکلت بسره أو تمره و هو یعلم ما أکله علی التفصیل إلا أنه أبهم علی المخاطب و کما قال لبید:

تمنی ابنتای أن یعیش أبوهما

و هل أنا إلا من ربیعه أو مضر

أراد و هل أنا إلا من أحد هذین الجنسین فسبیلی أن أفنی کما فنیا و إنما حسن ذلک لأن غرضه الذی نحاه هو أن یخبر بکونه ممن یموت و یفنی و لم یخل بقصده الذی أجری إلیه إجمال ما أجمل من کلامه فکذلک هنا الغرض الإخبار عن شده قسوه قلوبهم و أنها مما لا یصغی إلی وعظ و لا یعرج علی خیر فسواء کانت کالحجاره أو أشد منها فی أنه لا یحتاج إلی ذکر تفصیله (و رابعها) أن یکون أو بمعنی بل کما قال الله تعالی «وَ أَرْسَلْناهُ إِلی مِائَهِ أَلْفٍ أَوْ یَزِیدُونَ» و معناه بل یزیدون و روی عن ابن عباس أنه قال کانوا مائه ألف و بعضا و أربعین ألف و أنشد الفراء:

بدت مثل قرن الشمس فی رونق الضحی

و صورتها أو أنت فی العین أملح

کما تکون أم المنقطعه فی الاستفهام بمعنی بل یقول القائل أ ضربت عبد الله أم أنت متعنت أی بل أنت و قال الشاعر:

فو الله ما أدری أ سلمی تغولت

أم النوم أم کل إلی حبیب

معناه بل کل و قد طعن علی هذا الجواب فقیل کیف یجوز أن یخاطبنا الله عز اسمه بلفظه بل و هی تقتضی الاستدراک و النقض للکلام الماضی و الإضراب عنه و هذا غیر سدید لأن الاستدراک أن أرید به الاستفاده أو التذکر لما لم یکن معلوما فلا یصح و إن أرید به الأخذ فی الکلام الماضی و استئناف زیاده علیه فهو صحیح فالقائل إذا قال أعطیته ألفا بل ألفین لم ینقض الأول و کیف ینقضه و الأول داخل فی الثانی و إنما أراد علیه و إنما یکون ناقضا للثانی لو قال لقیت رجلا بل حمارا لأن الأول لا یدخل فی الثانی علی وجه و قوله تعالی «أَوْ أَشَدُّ قَسْوَهً» غیر ناقض للأول لأنها لا تزید علی الحجاره إلا بأن یساویها و إنما تزید علیها بعد المساواه (و خامسها) أن یکون بمعنی الواو کقوله تعالی «أَوْ بُیُوتِ آبائِکُمْ أَوْ بُیُوتِ أُمَّهاتِکُمْ» معناه و بیوت آبائکم قال جریر:

أ ثعلبه الفوارس أو ریاحا

عدلت بهم طهیه و الخشابا
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أراد و ریاحا و قال أیضا:

نال الخلافه أو کانت له قدرا

کما أتی ربه موسی علی قدر

و قال توبه بن الحمیر:

و قد زعمت لیلی بأنی فاجر

لنفسی تقاها أو علیها فجورها

فإن قیل کیف یکون أو فی الآیه بمعنی الواو و الواو للجمع و الشی ء إذا کان علی صفه لم یجز أن یکون علی خلافها أجیب عنه بأنه لیس یمتنع أن تکون قلوبهم کالحجاره فی حاله و أشد من الحجاره فی حاله أخری فیصح المعنی و لا یتنافی و فائده هذا الجواب أن قلوب هؤلاء مع قساوتها ربما لانت بعض اللین و کادت تصغی إلی الحق فتکون فی هذا الحال کالحجاره التی ربما لانت و تکون فی حال أخری فی نهایه البعد عن الخیر فتکون أشد من الحجاره.

و جواب آخر و هو أن قلوبهم لا تکون أشد من الحجاره إلا بعد أن یکون فیها قسوه الحجاره لأن قولنا فلان أعلم من فلان إخبار بأنه زائد علیه فی العلم الذی اشترکا فیه فلا بد من الاشتراک ثم الزیاده فلا تنافی هاهنا ثم فضل سبحانه الحجاره علی القلب القاسی فقال «وَ إِنَّ مِنَ الْحِجارَهِ لَما یَتَفَجَّرُ مِنْهُ الْأَنْهارُ» معناه أن من الحجاره ما هو أنفع من قلوبکم القاسیه فیتفجر منه أنهار الماء و استغنی بذکر الأنهار عن ذکر الماء و قیل المراد منه الحجر الذی کان ینفجر منه اثنتا عشره عینا و قیل هو عام «وَ إِنَّ مِنْها لَما یَشَّقَّقُ فَیَخْرُجُ مِنْهُ الْماءُ» یعنی و من الحجاره ما یخرج منه الماء فیکون عینا نابعه لا أنهارا جاریه حتی یکون مخالفا للأول و قال الحسین بن علی المغربی الحجاره الأولی حجاره الجبال منها تتفجر الأنهار و الثانیه حجر موسی علیه السلام الذی کان یضربه فیخرج منه العیون فلا یکون تکرارا و قوله «وَ إِنَّ مِنْها لَما یَهْبِطُ مِنْ خَشْیَهِ اللَّهِ» الضمیر فی منها یرجع إلی الحجاره أی و من الحجاره ما یهبط من خشیه الله و علیه أکثر أهل التفسیر و قیل یرجع إلی القلوب أی و من القلوب ما یهبط من خشیه الله أی تخشع و هی قلوب من آمن من أهل الکتاب فیکونون مستثنین من القاسیه قلوبهم عن أبی مسلم و من قال إن الضمیر یرجع إلی الحجاره فإنهم اختلفوا فی تأویله علی وجوه (أحدها) ما روی عن مجاهد و ابن جریج أن کل حجر تردی من رأس جبل فهو من خشیه الله فمعناه أن الحجاره قد تصیر إلی الحال التی ذکرها
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من خشیه الله و قلوب الیهود لا تخشی و لا تخشع و لا تلین لأنهم عارفون بصدق محمد ثم لا یؤمنون به فقلوبهم أقسی من الحجاره (و ثانیها) ما قاله الزجاج إن الله تعالی أعطی بعض الجبال المعرفه فعقل طاعه الله نحو الجبل الذی تجلی الله عز و جل له حین کلم موسی فصار دکا و کما

روی عن النبی صلی الله علیه و آله أنه قال إن حجرا کان یسلم علی فی الجاهلیه و إنی لأعرفه الآن

و هذا الوجه ضعیف لأن الجبل إذا کان جمادا فمحال أن یکون فیه معرفه الله و إن کان بنیته بنیه الحی فإنه لا یکون جبلا و أما الخبر فإن صح فإن معناه أنه سبحانه أحیاه فسلم علی النبی صلی الله علیه و آله ثم أعاده حجرا و یکون معجزا له علیه السلام (و ثالثها) أنه یدعو المتفکر فیه إلی خشیه الله أو یوجب الخشیه له بدلالته علی صانعه لما یری فیه من الدلالات و العجائب و أضاف الخشیه إلیه لأن التفکر فیه هو الداعی إلی الخشیه کما قال جریر بن عطیه:

و أعور من نبهان أما نهاره

فأعمی و أما لیله فبصیر

فجعل الصفه للیل و النهار و هو یرید صاحبه النبهانی الذی یهجوه بذلک من أجل أنه کان فیهما علی ما وصفه به (و رابعها) أنه إنما ذکر ذلک علی سبیل ضرب المثل أی کأنه یخشی الله سبحانه فی المثل لانقیاده لأمره و وجد منه ما لو وجد من حی عاقل لکان دلیلا علی خشیه کقوله سبحانه «فَوَجَدا فِیها جِداراً یُرِیدُ أَنْ یَنْقَضَّ» أی کأنه یرید لأنه ظهر فیه من المیل ما لو ظهر من حی لدل علی إرادته الانقضاض و مثله قوله «وَ إِنْ مِنْ شَیْ ءٍ إِلَّا یُسَبِّحُ بِحَمْدِهِ» و کما قال زید الخیل:

بجمع تضل البلق فی حجراته

تری الأکم فیها سجدا للحوافر

فجعل ما ظهر فی الأکم من آثار الحوافر و قله مدافعتها لها کما یدافع الحجر الصلد سجودا لها و لو کانت الأکم فی صلابه الحدید حتی تمتنع علی الحوافر لم یقل أنها تسجد للحوافر قال جریر:

لما أتی خبر الزبیر تواضعت

سور المدینه و الجبال الخشع

أی کأنها کذلک و قال جریر أیضا:

و الشمس طالعه لیست بکاسفه

تبکی علیک نجوم اللیل و القمرا
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و کما قال سبحانه «لَوْ أَنْزَلْنا هذَا الْقُرْآنَ عَلی جَبَلٍ لَرَأَیْتَهُ خاشِعاً مُتَصَدِّعاً مِنْ خَشْیَهِ اللَّهِ» أی لو کانت الجبال مما یخشع لشی ء ما لرأیته خاشعا و یؤید هذا الوجه قوله سبحانه «وَ تِلْکَ الْأَمْثالُ نَضْرِبُها لِلنَّاسِ».

و (خامسها) أن هبط یجوز أن یکون متعدیا قال الشاعر:

ما راعنی إلا جناح هابطا

علی البیوت قوطه العلابطا

فاعمله بالقوط کما تری و یکون علی هبطت الشی ء فهبط فمعناه یهبط غیره من خشیه الله أی إذا رآه الإنسان خشع لطاعه خالقه إلا أنه حذف المفعول تخفیفا و لدلاله الکلام علیه و نسب الفعل إلی الحجر لأن طاعه رائیه لخالقه سببها النظر إلیه أی منها ما یهبط الناظر إلیه أی یخضعه و یخشعه و قوله «وَ مَا اللَّهُ بِغافِلٍ عَمَّا تَعْمَلُونَ» أیها المکذبون بآیاته الجاحدون نبوه نبیه محمد صلی الله علیه و آله و قد ذکرناه قبل.


البقره (2): آیه 75


اشاره

أَ فَتَطْمَعُونَ أَنْ یُؤْمِنُوا لَکُمْ وَ قَدْ کانَ فَرِیقٌ مِنْهُمْ یَسْمَعُونَ کَلامَ اللَّهِ ثُمَّ یُحَرِّفُونَهُ مِنْ بَعْدِ ما عَقَلُوهُ وَ هُمْ یَعْلَمُونَ (75)



اللغه

الطمع تعلیق النفس بما تظنه من النفع و نظیره الأمل و الرجاء و نقیضه الیأس و الفریق جمع کالطائفه لا واحد له من لفظه و هو فعیل من التفرق کما سمیت الجماعه بالحزب من التحزب قال الأعشی بن ثعلبه:

أجدوا فلما خفت أن یتفرقوا

فریقین منهم مصعد و مصوب

و التحریف فی الکلام تغییر الکلمه عن معناها.



الإعراب 

«أَ فَتَطْمَعُونَ» ألف استخبار تجری فی کثیر من المواضع مجری الإنکار إذا لم یکن معها نفی فإذا جاءت مع النفی فإنکار النفی تثبیت و یکون بمعنی الاستدعاء إلی الإقرار نحو أَ لَیْسَ اللَّهُ بِکافٍ عَبْدَهُ فجوابه بلی کقوله «أَ لَمْ یَأْتِکُمْ نَذِیرٌ قالُوا بَلی» و جواب أ فتطمعون لا علی ما ذکرناه.
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المعنی 

هذا خطاب لأمه نبینا محمد صلی الله علیه و آله یقول «أَ فَتَطْمَعُونَ» أیها المؤمنون «أَنْ یُؤْمِنُوا لَکُمْ» من طریق النظر و الاعتبار و الانقیاد للحق بالاختیار «وَ قَدْ کانَ فَرِیقٌ مِنْهُمْ» أی ممن هو فی مثل حالهم من أسلافهم «یَسْمَعُونَ کَلامَ اللَّهِ» و یعلمون أنه حق و یعاندون فیحرفونه و یتأولونه علی غیر تأویله و قیل إنهم علماء الیهود الذین یحرفون التوراه فیجعلون الحلال حراما و الحرام حلالا اتباعا لأهوائهم و إعانه لمن یرشوهم عن مجاهد و السدی و قیل إنهم السبعون رجلا الذین اختارهم موسی من قومه فسمعوا کلام الله فلم یمتثلوا أمره و حرفوا القول فی إخبارهم لقومهم حین رجعوا إلیهم عن ابن عباس و الربیع فیکون علی هذا کلام الله معناه کلام الله لموسی وقت المناجاه و قیل المراد بکلام الله صفه محمد صلی الله علیه و آله فی التوراه و قوله «ثُمَّ یُحَرِّفُونَهُ مِنْ بَعْدِ ما عَقَلُوهُ» قیل فیه وجهان (أحدهما) أن یکون معناه أنهم غیروه من بعد ما فهموه فأنکروه عنادا «وَ هُمْ یَعْلَمُونَ» أنهم یحرفونه أی یغیرونه (و الثانی) أن معناه من بعد ما تحققوه و هم یعلمون ما علیهم فی تحریفه من العقاب و الأول ألیق بمذهبنا فی الموافاه و إنما أراد الله سبحانه بالآیه أن هؤلاء الیهود الذین کانوا علی عهد النبی صلی الله علیه و آله إن لم یؤمنوا به و کذبوه و جحدوا نبوته فلهم بآبائهم و أسلافهم الذین کانوا فی زمان موسی (علیه السلام) أسوه إذا جروا علی طریقتهم فی الجحد و العناد و هؤلاء الذین عاندوا و حرفوا کانوا معدودین یجوز علی مثلهم التواطؤ و الاتفاق فی کتمان الحق و إن کان یمتنع ذلک علی الجمع الکثیر و الجم الغفیر لأمر یرجع إلی اختلاف الدواعی و یبطل قول من قال إنهم کانوا کلهم عارفین معاندین لأن الله سبحانه إنما نسب فریقا منهم إلی المعانده و إن کانوا بأجمعهم کافرین و فی هذه الآیه دلاله علی عظم الذنب فی تحریف الشرع و هو عام فی إظهار البدع فی الفتاوی و القضایا و جمیع أمور الدین.


البقره (2): آیه 76


اشاره

وَ إِذا لَقُوا الَّذِینَ آمَنُوا قالُوا آمَنَّا وَ إِذا خَلا بَعْضُهُمْ إِلی بَعْضٍ قالُوا أَ تُحَدِّثُونَهُمْ بِما فَتَحَ اللَّهُ عَلَیْکُمْ لِیُحَاجُّوکُمْ بِهِ عِنْدَ رَبِّکُمْ أَ فَلا تَعْقِلُونَ (76)
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اللغه

الحدیث و الخبر و النبأ نظائر مشتق من الحدوث و کأنه إخبار عن حوادث الزمان و الفتح فی الأصل فتح المغلق و قد یستعمل فی مواضع کثیره فمنها الحکم یقال اللهم افتح بینی و بین فلان أی احکم یَقُولُونَ مَتی هذَا الْفَتْحُ أی متی هذا القضاء و یوم الفتح یوم القضاء و قال الشاعر:

أ لا أبلغ بنی عصم رسولا

فإنی عن فتاحتکم غنی

و یقال للقاضی الفتاح و منها التعلیم یقال افتح علی هذا أی علمنی ما عندک فیه و منها النصره یقال استفتحه أی أطلب منه النصر و منه قوله إِنْ تَسْتَفْتِحُوا فَقَدْ جاءَکُمُ الْفَتْحُ و یستعمل فی فتح البلدان یقال فتح المسلمون أرض کذا و المحاجه و المجادله و المناظره نظائر فالمحاجه أن یحتج کل واحد من الخصمین علی صاحبه و الحجه الوجه الذی به یکون الظفر عند الحجاج و یقال حاججته فحججته

و فی الحدیث فحج آدم موسی

أی غلبه فی الحجه و أصله من القصد و منه الحج و هو القصد إلی بیت الله الحرام علی وجه مخصوص فالحجه هی النکته المقصوده فی تصحیح الأمور.

النزول

روی عن أبی جعفر الباقر علیه السلام أنه قال کان قوم من الیهود لیسوا من المعاندین المتواطئین إذا لقوا المسلمین حدثوهم بما فی التوراه من صفه محمد فنهاهم کبراؤهم عن ذلک و قالوا لا تخبروهم بما فی التوراه من صفه محمد فیحاجوکم به عند ربکم فنزلت هذه الآیه

و قال مجاهد نزلت فی بنی قریظه لما قال لهم النبی صلی الله علیه و آله یا إخوه القرده و الخنازیر

قالوا من أخبر محمدا بهذا ما خرج إلا منکم و قال السدی هؤلاء ناس من الیهود آمنوا ثم نافقوا فکانوا یحدثون المؤمنین من العرب بما عذب به أسلافهم فقال بعضهم لبعض أ تحدثونهم بما فتح الله علیکم من العذاب لیحاجوکم به فیقولون نحن أکرم علی الله منکم.


المعنی 

ثم ذکر الله سبحانه خصله أخری من خصالهم الذمیمه فقال «وَ» هم الذین «إِذا لَقُوا الَّذِینَ آمَنُوا» أی رأوهم «قالُوا آمَنَّا» أی صدقنا بمحمد أنه نبی صادق نجده فی کتابنا بنعته و صفته و بما صدقتم به و أقررنا بذلک أخبر الله تعالی عنهم أنهم تخلقوا بأخلاق المنافقین و تحلوا بحلیتهم و استنوا بسنتهم «وَ إِذا خَلا بَعْضُهُمْ إِلی بَعْضٍ» أی إذا خلا بعض هؤلاء الیهود الذین وصفهم الله إلی بعض منهم فصاروا فی خلاء و هو
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الموضع الذی لیس فیه غیرهم «قالُوا» یعنی قال بعضهم لبعض «أَ تُحَدِّثُونَهُمْ بِما فَتَحَ اللَّهُ عَلَیْکُمْ» قال الکلبی بما قضی الله علیکم فی کتابکم أن محمدا حق و قوله صدق و روی سعید بن جبیر عن ابن عباس أن معناه قالوا لا تحدثوا العرب بهذا فإنکم قد کنتم تستفتحون به علیهم أی لا تقروا بأنه نبی و قد علمتم أنه قد أخذ له المیثاق علیکم باتباعه و أنه النبی الذی کنا ننتظره و نجده فی کتابنا اجحدوه و لا تقروا لهم به و قال الکسائی أ تحدثونهم بما بینه الله لکم فی کتابکم من العلم ببعث محمد صلی الله علیه و آله و البشاره به و بعض الأقوال فیه ذکرناه فی النزول و أقوی التأویلات قول من قال «أَ تُحَدِّثُونَهُمْ بِما فَتَحَ اللَّهُ عَلَیْکُمْ» أی حکم الله به علیکم و قضاه فیکم و من حکمه علیکم ما أخذ به میثاقکم من الإیمان بمحمد صلی الله علیه و آله و صفته الموصوفه لکم فی التوراه و من قضائه فیکم أنه جعل منکم القرده و الخنازیر و قوله «لِیُحَاجُّوکُمْ بِهِ عِنْدَ رَبِّکُمْ» أی لیکون لهم الحجه علیکم عند الله فی الدنیا و الآخره فی إیمانهم بالنبی صلی الله علیه و آله إذ کنتم مقرین به و مخبرین بصحه أمره من کتابکم فهذا یبین حجتهم علیکم عند الله و قیل معناه لیجادلوکم و یقولوا لکم قد أقررتم أنه نبی حق فی کتابکم ثم لا تتبعونه و قوله «عِنْدَ رَبِّکُمْ» قال ابن الأنباری معناه فی حکم ربکم کما یقال هذا حلال عند الشافعی أی فی حکمه و هذا یحل عند الله أی فی حکمه و قوله «أَ فَلا تَعْقِلُونَ» أی أ فلا تفقهون أیها القوم أن إخبارکم محمدا و أصحابه بما تخبرونهم به من وجود نعت محمد فی کتبکم حجه علیکم عند ربکم یحتجون بها علیکم و قیل معناه أ فلا تعقلون أیها المؤمنون أنهم لا یؤمنون فلا تسمعوا فی ذلک عن الحسن و قیل إنه خطاب للیهود أی فلا تعقلون أیها الیهود إذ تقبلون من رؤسائکم مثل هذا و هذا تحذیر لهم عن الرجوع إلی قول رؤسائهم.


البقره (2): آیه 77


اشاره

أَ وَ لا یَعْلَمُونَ أَنَّ اللَّهَ یَعْلَمُ ما یُسِرُّونَ وَ ما یُعْلِنُونَ (77)



المعنی 

«أَ وَ لا یَعْلَمُونَ» یعنی الیهود أن الله یعلم سرهم و علانیتهم فکیف یستجیزون أن یسروا إلی إخوانهم النهی عن التحدث بما هو الحق و هم مقرون بذلک غیر جاحدین بأن الله یعلم سرهم و جهرهم کالکفار و المنافقین فهم من هذه الجهه ألوم و المذمه لهم ألزم عن أکثر المفسرین و قیل معناه أ و لا یعلمون أن الله یعلم ما یسرون من کفرهم
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و تکذیبهم محمدا إذا خلا بعضهم إلی بعض و ما یعلنون من قولهم آمنا إذا لقوا أصحاب محمد لیرضوهم بذلک عن قتاده و أبی العالیه.


البقره (2): آیه 78


اشاره

وَ مِنْهُمْ أُمِّیُّونَ لا یَعْلَمُونَ الْکِتابَ إِلاَّ أَمانِیَّ وَ إِنْ هُمْ إِلاَّ یَظُنُّونَ (78)



القراءه

قرأ أبو جعفر و شیبه و الحسن أمانی مخففه و الباقون بالتشدید و کذلک فی قوله «لَیْسَ بِأَمانِیِّکُمْ وَ لا أَمانِیِّ أَهْلِ الْکِتابِ».



الإعراب

قال ابن جنی الأصل فیه التثقیل أمانی جمع أمنیه و التخفیف فی هذا النحو کثیر و المحذوف منه الیاء الأولی التی هی نظیره یاء المد مع غیر الإدغام نحو یاء قراطیس و حوامین و أراجیح جمع حومانه و أرجوحه أ لا تراها قد حذفت فی نحو قوله:

و البکرات الفسج العطامسا

و قوله:

و غیر سفع مثل یحامم

یرید عطامیس و یحامیم علی أن حذف الیاء مع الإدغام أسهل من حذفه و لا إدغام معه و ذلک أن هذه الیاء لما أدغمت خفیت و کادت تستهلک فإذا أنت حذفتها فکأنک إنما حذفت شیئا هو فی حال وجوده فی حکم المحذوف.



اللغه

الأمی الذی لا یحسن الکتابه و إنما سمی أمیا لأحد وجوه (أحدها) أنه الأمه الخلقه فسمی أمیا لأنه باق علی خلقته و منه قول الأعشی:

و إن معاویه الأکرمین

حسان الوجوه طوال الأمم

(و ثانیها) أنه مأخوذ من الأمه التی هی الجماعه أی هو علی أصل ما علیه الأمه فی أنه لا یکتب لأنه یستفید الکتابه بعد أن لم یکن یکتب (و ثالثها) أنه مأخوذ من الأم أی هو علی ما ولدته أمه فی أنه لا یکتب و قیل إنما نسب إلی أمه لأن الکتابه إنما تکون فی الرجال دون النساء و الأمنیه ذکر فیها وجوه (أحدها) أن معناها التلاوه یقال تمنی کتاب الله أی قرأ و تلا و قال کعب بن مالک:

تمنی کتاب الله أول لیله

و آخره لاقی حمام المقادر
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و قال آخر:

تمنی کتاب الله باللیل خالیا

تمنی داود الزبور علی رسل

(و ثانیها) أن المراد بالأمانی الأحادیث المختلفه عن الفراء و العرب تقول أنت إنما تتمنی هذا القول أی تختلقه و قال بعضهم ما تمنیت مذ أسلمت أی ما کذبت (و ثالثها) أن المراد بالأمانی أنهم یتمنون علی الله ما لیس لهم مثل قولهم «لَنْ تَمَسَّنَا النَّارُ إِلَّا أَیَّاماً مَعْدُودَهً» و قولهم «نَحْنُ أَبْناءُ اللَّهِ وَ أَحِبَّاؤُهُ» و قال الزجاج إذا قال القائل ما لا یعلمه فکأنه إنما یتمناه و هذا مستعمل فی کلام الناس تقول للذی یقول ما لا حقیقه له و هو یحبه هذا أمنیتی و هذه أمنیته و الظن هو ترجیح أحد الجانبین علی الآخر لأماره صحیحه و لیس هو من قبیل الاعتقادات علی الصحیح من المذهب و فی الناس من قال هو اعتقاد.


الإعراب 

قال الزجاج یرتفع أمیون بالابتداء و منهم الخبر و فی قول الأخفش یرتفع أمیون بفعلهم کان المعنی و استقر منهم قال أبو علی لیس یرتفع أمیون عند الأخفش بفعلهم و إنما یرتفع بالظرف الذی هو منهم و مذهب سیبویه أنه یرتفع بالابتداء ففی منهم عنده ضمیر لقوله أمیون و موضع منهم علی مذهبه رفع لوقوعه موقع خبر الابتداء فأما علی مذهب الأخفش فلا ضمیر لقوله أمیون فی منهم و لا موضع له عنده کما لا موضع لذهب فی قولک ذهب زید و إنما رفع الأخفش الاسم بالظرف لأنه نظر إلی هذه الظروف فوجدها تجری مجری الفعل فی مواضع و فی أنها تحتمل الضمیر کما یحتمله الفعل و ما قام مقامه من أسماء الفاعلین و ما أشبه به و یؤکد ما فیها کما یؤکد ما فی الفعل و ما قام مقامه فی نحو مررت بقوم لک أجمعون و ینصب عنها الحال کما ینصب بالفعل و یوصل بهما الأسماء الموصوله کما یوصل بالفعل و الفاعل فیصیر فیها ضمیر الموصول کما یصیر ضمیره فی الفعل و یوصف به النکره کما یوصف بالفعل و الفاعل فلما رآها فی هذه المواضع تقوم مقام الفعل أجراها أیضا مبتدأ مجری الفعل فرفع بها الاسم کما رفع بالفعل إذا قامت هذه الظروف مقام الفعل فی هذه المواضع فقال فی عندک زید و فی الدار عمرو و منهم أمیون و نحو ذلک أنه یرتفع بالظرف إذ کان الظرف قد أقیم مقام الفعل فی غیر هذه المواضع و الدلیل علی أن الاسم هاهنا مرتفع بالظرف دون الفعل الذی هو استقر و نحوه أنه لو کان مرتفعا بالفعل لجاز قائما فی الدار زید کما یجوز قائما استقر زید فامتناع تقدیم الحال هنا
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یدل علی أنه لا عمل للفعل هنا و قوله «إِلَّا أَمانِیَّ» نصب علی الاستثناء المنقطع کقوله «ما لَهُمْ بِهِ مِنْ عِلْمٍ إِلَّا اتِّباعَ الظَّنِّ» و کقول الشاعر:

لیس بینی و بین قیس عتاب

غیر طعن الکلی و ضرب الرقاب

و قول النابغه:

حلفت یمینا غیر ذی مثنویه

و لا علم إلا حسن ظن بصاحب

و إن فی قوله «إِنْ هُمْ» بمعنی ما أی ما هم إلا ظانون فهم مبتدأ و یظنون خبره.


المعنی 

«وَ مِنْهُمْ» یعنی و من هؤلاء الیهود الذین قص الله قصصهم فی هذه الآیات و قطع الطمع عن إیمانهم «أُمِّیُّونَ» أی غیر عالمین بمعانی الکتاب یعلمونها حفظا و تلاوه لا رعایه و درایه و فهما لما فیه عن ابن عباس و قتاده و قال أبو عبیده الأمیون هم الأمم الذین لم ینزل علیهم کتاب و النبی الأمی الذی لا یکتب و أنشد لتبع:

له أمه سمیت فی الزبور

أمیه هی خیر الأمم

و قوله «لا یَعْلَمُونَ الْکِتابَ» أی لا یعلمون ما فی الکتاب الذی أنزل الله عز و جل و لا یدرون ما أودعه الله إیاه من الحدود و الأحکام و الفرائض فهم کهیئه البهائم مقلده لا یعرفون ما یقولون و الکتاب المعنی به التوراه أدخل علیه لام التعریف «إِلَّا» بمعنی لکن «أَمانِیَّ» أی قولا یقولونه بأفواههم کذبا عن ابن عباس و قیل أحادیث یحدثهم بها علماؤهم عن الکلبی و قیل تلاوه یتلونها و لا یدرونها عن الکسائی و الفراء و قیل أمانی یتمنون علی الله الرحمه و یخطر الشیطان ببالهم أن لهم عند الله خیرا و یتمنون ذهاب الإسلام بموت الرسول صلی الله علیه و آله و عود الریاسه إلیهم و قیل أمانی یتخرصون الکذب و یقولون الباطل و التمنی فی هذا الموضع هو تخلق الکذب و تخرصه و یقوی ذلک قوله «وَ إِنْ هُمْ إِلَّا یَظُنُّونَ» فبین أنهم یختلقون ما یختلقون من الکذب ظنا لا یقینا و لو کان المعنی أنهم یتلونه لما کانوا ظانین و کذلک لو کانوا یتمنونه لأن الذی یتلوه إذا تدبره علمه و لا یقال للمتمنی فی حال وجود تمنیه أنه یظن تمنیه و لا أنه شاک فیما هو عالم به و الیهود الذین عاصروا النبی لم یشکوا فی أن التوراه من عند الله و قوله «وَ إِنْ هُمْ إِلَّا یَظُنُّونَ» و معناه أنهم یشکون و فی هذه الآیه دلاله علی أن التقلید فی معانی الکتاب و فیما طریقه العلم غیر جائز و أن الاقتصار علی
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الظن فی أبواب الدیانات لا یجوز و أن الحجه بالکتاب قائمه علی جمیع الخلق و إن لم یکونوا عالمین إذا تمکنوا من العلم به و إن من الواجب أن یکون التعویل علی معرفه معانی الکتاب لا علی مجرد تلاوته.


البقره (2): آیه 79


اشاره

فَوَیْلٌ لِلَّذِینَ یَکْتُبُونَ الْکِتابَ بِأَیْدِیهِمْ ثُمَّ یَقُولُونَ هذا مِنْ عِنْدِ اللَّهِ لِیَشْتَرُوا بِهِ ثَمَناً قَلِیلاً فَوَیْلٌ لَهُمْ مِمَّا کَتَبَتْ أَیْدِیهِمْ وَ وَیْلٌ لَهُمْ مِمَّا یَکْسِبُونَ (79)



اللغه

الویل فی اللغه کلمه یستعملها کل واقع فی هلکه و أصله العذاب و الهلاک و مثله الویح و الویس و قال الأصمعی هو التقبیح و منه وَ لَکُمُ الْوَیْلُ مِمَّا تَصِفُونَ و قال المفضل معناه الحزن و قال قوم هو الهوان و الخزی و منه قول الشاعر:

یا زبرقان أخا بنی خلف

ما أنت ویل أبیک و الفخر

و أصل الکسب العمل الذی یجلب به نفع أو یدفع به ضرر و کل عامل عملا بمباشره منه له و معاناه فهو کاسب له قال لبید:

لمعفر قهد تنازع شلوه

غبس کواسب ما یمن طعامها

و قیل الکسب عباره عن کل عمل بجارحه یجتلب به نفع أو یدفع به مضره و منه یقال للجوارح من الطیر کواسب.



الإعراب 

ویل رفع بالابتداء و خبره للذین قال الزجاج و لو کان فی غیر القرآن لجاز فویلا للذین علی معنی جعل الله ویلا للذین و الرفع علی معنی ثبوت الویل للذین و قال غیره إذا أضفت ویل و ویح و ویس نصبت من غیر تنوین فقلت ویح زید و ویل زید و أما التعس و البعد و ما أشبههما فلا یحسن فیها الإضافه بغیر لام فلذلک لم ترفع و إنما یقال فی نحوها تعسا له و بعدا له و تبا له و قد نصب أیضا ویل و ویح مع اللام فقالوا ویلا لزید و ویحا
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له قال الشاعر:

کسا اللؤم تیما خضره فی جلودها

فویلا لتیم من سرابیلها الخضر.


المعنی 

ثم عاد سبحانه إلی ذکر علماء الیهود فقال «فَوَیْلٌ لِلَّذِینَ یَکْتُبُونَ الْکِتابَ» قال ابن عباس الویل فی الآیه العذاب و قیل جبل فی النار

و روی الخدری عن النبی صلی الله علیه و آله أنه واد فی جهنم یهوی فیه الکافر أربعین خریفا قبل أن یبلغ قعره

و الأصل فیه ما ذکرناه من أنه کلمه التحسر و التفجع و التلهف و التوجع یقولها کل مکروب هالک و فی التنزیل یا وَیْلَتَنا ما لِهذَا الْکِتابِ و قوله «لِلَّذِینَ یَکْتُبُونَ الْکِتابَ بِأَیْدِیهِمْ ثُمَّ یَقُولُونَ هذا مِنْ عِنْدِ اللَّهِ» معناه یتولون کتابته ثم یضیفونه إلی الله سبحانه کقوله سبحانه «مِمَّا عَمِلَتْ أَیْدِینا» أی نحن تولینا ذلک لم نکله إلی أحد من عبادنا و مثله خلقت بیدی و یقال رأیته بعینی و سمعته بإذنی و لقیته بنفسی و المعنی فی جمیع ذلک التأکید و أیضا فقد یضیف الإنسان الکتاب إلی نفسه و قد أمر غیره بالکتابه عنه فیقول أنا کتبت إلی فلان و هذا کتابی إلی فلان و کقوله سبحانه «یُذَبِّحُ أَبْناءَهُمْ» و إنما أمر به فأعلمنا الله سبحانه أنهم یکتبونه بأیدیهم و یقولون هو من عند الله و قد علموا یقینا أنه لیس من عنده و قیل معناه أنهم فعلوا ذلک من تلقاء أنفسهم کالرجل إذا اخترع مذهبا أو قولا لم یسبق إلیه یقال له هذا مذهبک و هذا قولک و أن کان جمیع ما یؤخذ عنه من الأقوال قوله و المراد أن هذا من تلقاء نفسک و أنک لم تسبق إلیه

و قیل کتابتهم بأیدیهم أنهم عمدوا إلی التوراه و حرفوا صفه النبی صلی الله علیه و آله لیوقعوا الشک بذلک للمستضعفین من الیهود و هو المروی عن أبی جعفر الباقر ع

و عن جماعه من أهل التفسیر و قیل کانت صفته فی التوراه أسمر ربعه فجعلوه آدم طویلا و فی روایه عکرمه عن ابن عباس قال إن أحبار الیهود وجدوا صفه النبی صلی الله علیه و آله مکتوبه فی التوراه أکحل أعین ربعه حسن الوجه فمحوه من التوراه حسدا و بغیا فأتاهم نفر من قریش فقالوا أ تجدون فی التوراه نبیا منا قالوا نعم نجده طویلا أزرق سبط الشعر ذکره الواحدی بإسناده فی الوسیط و قیل المراد بالآیه کاتب کان یکتب للنبی فیغیر ما یملی علیه ثم ارتد و مات فلفظته الأرض و الأول أوجه لأنه ألیق بنسق الکلام و قوله «لِیَشْتَرُوا بِهِ ثَمَناً قَلِیلًا» یرید لیأخذوا به ما کانوا یأخذونه من عوامهم من الأموال و إنما ذکر لفظ الاشتراء توسعا و المراد أنهم ترکوا الحق و أظهروا الباطل لیأخذوا علی ذلک شیئا کمن یشتری السلعه بما یعطیه و الفائده فی قوله «ثَمَناً قَلِیلًا» أن کل ثمن له لا یکون إلا قلیلا و للعرب فی ذلک طریقه معروفه یعرفها من تصفح کلامهم و قیل إنما بالقله لأنه عرض الدنیا و هو قلیل المده کقوله تعالی «قُلْ مَتاعُ الدُّنْیا قَلِیلٌ» عن أبی العالیه و قیل إنما قال
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قلیل لأنه حرام و قوله «فَوَیْلٌ لَهُمْ مِمَّا کَتَبَتْ أَیْدِیهِمْ» أی عذاب لهم و خزی لهم و قبح لهم مما فعلوا من تحریف الکتاب «وَ وَیْلٌ لَهُمْ مِمَّا یَکْسِبُونَ» من المعاصی و قیل مما یجمعون من المال الحرام و الرشی التی یأخذونها عن العوام.


البقره (2): آیه 80


اشاره

وَ قالُوا لَنْ تَمَسَّنَا النَّارُ إِلاَّ أَیَّاماً مَعْدُودَهً قُلْ أَتَّخَذْتُمْ عِنْدَ اللَّهِ عَهْداً فَلَنْ یُخْلِفَ اللَّهُ عَهْدَهُ أَمْ تَقُولُونَ عَلَی اللَّهِ ما لا تَعْلَمُونَ (80)



اللغه

المس نظیر اللمس و الفرق بینهما أن مع اللمس إحساسا و أصله اللصوق و حده الجمع بین الشیئین علی نهایه القرب و الإخلاف نقض ما تقدم من العهد بالفعل.



الإعراب 

أیاما انتصب علی الظرف و أصل اتخذتم أ اتخذتم دخلت همزه الاستفهام علی همزه الوصل فسقطت همزه الوصل و من القراء من أدغم الذال فی التاء من اتخذتم و فیهم من لم یدغم و أم هاهنا یحتمل أن تکون متصله علی المعادله لهمزه الاستفهام کأنه قال علی أی الحالتین أنتم أ تقولون علی الله ما تعلمون أم تقولون علیه ما لا تعلمون و یحتمل أن تکون منقطعه علی تقدیر تمام الکلام قبله فیکون بمعنی بل و الهمزه کأنه استأنف فقال بل أ تقولون.

النزول

قال ابن عباس و مجاهد قدم رسول الله صلی الله علیه و آله المدینه و الیهود تزعم أن مده الدنیا سبعه آلاف سنه و إنما یعذب بکل ألف سنه یوما واحدا ثم ینقطع العذاب فأنزل الله هذه الآیه و قال أبو العالیه و عکرمه و قتاده هی أربعون یوما لأنها عدد الأیام التی عبدوا فیها العجل ..



المعنی 

«وَ قالُوا» أی قالت الیهود «لَنْ تَمَسَّنَا النَّارُ» أی لن تصیبنا «إِلَّا أَیَّاماً مَعْدُودَهً» معناه أیاما قلائل کقوله دَراهِمَ مَعْدُودَهٍ و قیل معدوده محصاه و المعدوده إذا أطلقت کان معناها القلیله قال الله سبحانه «قُلْ» یا محمد لهم «أَتَّخَذْتُمْ عِنْدَ اللَّهِ عَهْداً» أی موثقا إنه لا یعذبکم إلا هذه المده و عرفتم ذلک بوحیه و تنزیله فإن کان ذلک فالله سبحانه لا ینقض عهده و میثاقه «أَمْ تَقُولُونَ عَلَی اللَّهِ» الباطل جهلا منکم به و جرأه علیه.


البقره (2): الآیات 81 الی 82


اشاره

بَلی مَنْ کَسَبَ سَیِّئَهً وَ أَحاطَتْ بِهِ خَطِیئَتُهُ فَأُولئِکَ أَصْحابُ النَّارِ هُمْ فِیها خالِدُونَ (81) وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ أُولئِکَ أَصْحابُ الْجَنَّهِ هُمْ فِیها خالِدُونَ (82)
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القراءه

قرأ أهل المدینه خطیئاته علی الجمع و الباقون علی التوحید.


الإعراب

قال أبو علی یجوز أن یکون من للجزاء الجازم و یجوز أن یکون للجزاء غیر الجازم فتکون السیئه و إن کانت مفرده یراد بها الکثره و کذلک تکون خطیئه مفرده و إنما حسن أن یفرد لأنه مضاف إلی ضمیر مفرد و إن کان یراد به الکثره کما قال تعالی بَلی مَنْ أَسْلَمَ وَجْهَهُ لِلَّهِ وَ هُوَ مُحْسِنٌ فَلَهُ أَجْرُهُ عِنْدَ رَبِّهِ فأفرد الوجه و الأجر و إن کان فی المعنی جمعا فی الموضعین فکذلک المضاف إلیه الخطیئه لما لم یکن جمعا لم یجمع کما جمعت فی قوله نَغْفِرْ لَکُمْ خَطایاکُمْ و لِیَغْفِرَ لَنا خَطایانا لأن ذلک مضاف إلی جمع و من قال خطیئاته فجمع حمله علی المعنی و المعنی الجمع و الکثره و یدل علیه قوله «فَأُولئِکَ أَصْحابُ النَّارِ» فأولئک خبر المبتدأ الذی هو من فی قول من جعله جزاء مجزوما و فی کلا الوجهین یراد به من فی قوله «بَلی مَنْ کَسَبَ سَیِّئَهً» و مما یدل علی أن من یراد به الکثره فیجوز لذلک أن یجمع خطیئه لأنها مضافه إلی جمع فی المعنی قوله بعد هذه «وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ أُولئِکَ أَصْحابُ الْجَنَّهِ هُمْ فِیها خالِدُونَ» أ لا تری أن الذین جمع و هو معادل به فکذلک المعادل به یکون جمعا مثل ما عودل.


الإعراب 

بلی جواب لقولهم لَنْ تَمَسَّنَا النَّارُ إِلَّا أَیَّاماً مَعْدُودَهً و الفرق بین بلی و نعم أن بلی جواب النفی و نعم جواب الإیجاب قال الفراء إنما امتنعوا من استعمال نعم فی جواب الجحد لأنه إذا قال لغیره ما لک علی شی ء فقال له نعم فقد صدقه و کأنه قال نعم لیس لی علیک شی ء و إذ قال بلی فإنما هو رد لکلامه أی لی علیک شی ء و قوله «هُمْ فِیها خالِدُونَ» عطف هذه الجمله علی الأولی بغیر حرف العطف لأن فی الجمله الثانیه ذکرا ممن فی الأولی و الضمیر یربط الکلام الثانی بالأول کما أن حرف العطف یربطه به مثل قوله «إِنَّهُمْ کانُوا قَبْلَ ذلِکَ مُحْسِنِینَ کانُوا قَلِیلًا مِنَ اللَّیْلِ ما یَهْجَعُونَ» و قال فی موضع آخر و کانوا یصرون بالواو و قال «سَیَقُولُونَ ثَلاثَهٌ رابِعُهُمْ کَلْبُهُمْ وَ یَقُولُونَ خَمْسَهٌ سادِسُهُمْ کَلْبُهُمْ رَجْماً بِالْغَیْبِ وَ یَقُولُونَ سَبْعَهٌ وَ ثامِنُهُمْ کَلْبُهُمْ» فحذفت الواو من قوله رابعهم و سادسهم استغناء
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عنها بما فی الجمله من ذکر ما فی الأول لأن الحرف یدل علی الاتصال و ما فی الجمله من ذکر ما تقدمها اتصال أیضا فاستغنی به عنه.


المعنی 

رد الله تعالی علی الیهود قولهم لَنْ تَمَسَّنَا النَّارُ إِلَّا أَیَّاماً مَعْدُودَهً فقال «بَلی» أی لیس الأمر کما قالوا و لکن «مَنْ کَسَبَ سَیِّئَهً» اختلف فی السیئه فقال ابن عباس و مجاهد و قتاده و غیرهم السیئه هاهنا الشرک و قال الحسن هی الکبیره الموجبه للنار و قال السدی هی الذنوب التی أوعد الله علیها النار و القول الأول یوافق مذهبنا لأن ما عدا الشرک لا یستحق به الخلود فی النار عندنا و قوله «أَحاطَتْ بِهِ خَطِیئَتُهُ» یحتمل أمرین (أحدهما) أنها أحدقت به من کل جانب کقوله تعالی «وَ إِنَّ جَهَنَّمَ لَمُحِیطَهٌ بِالْکافِرِینَ» (و الثانی) أن المعنی أهلکته من قوله «إِلَّا أَنْ یُحاطَ بِکُمْ» و قوله «وَ ظَنُّوا أَنَّهُمْ أُحِیطَ بِهِمْ» و قوله «وَ أُحِیطَ بِثَمَرِهِ» و هذا کله بمعنی البوار و الهلکه فالمراد أنها سدت علیهم طریق النجاه و روی عن ابن عباس و الضحاک و أبی العالیه أن المراد بالخطیئه الشرک و عن الحسن إنها الکبیره و عن عکرمه و مقاتل إنها الإصرار علی الذنب و إنما قال «مَنْ کَسَبَ سَیِّئَهً وَ أَحاطَتْ بِهِ خَطِیئَتُهُ» و لم یقل و أحاطت به سیئته خالف بین اللفظین لیکون أبلغ و أفصح «فَأُولئِکَ أَصْحابُ النَّارِ» أی یصحبون النار و یلازمونها «هُمْ فِیها خالِدُونَ» أی دائمون أبدا عن ابن عباس و غیره و الذی یلیق بمذهبنا من تفسیر هذه الآیه قول ابن عباس لأن أهل الإیمان لا یدخلون فی حکم هذه الآیه و قوله «وَ أَحاطَتْ بِهِ خَطِیئَتُهُ» یقوی ذلک لأن المعنی أن خطایاه قد اشتملت علیه و أحدقت به حتی لا یجد عنها مخلصا و لا مخرجا و لو کان معه شی ء من الطاعات لم تکن السیئه محیطه به من کل وجه و قد دل الدلیل علی بطلان التحابط و لأن قوله تعالی «وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ أُولئِکَ أَصْحابُ الْجَنَّهِ هُمْ فِیها خالِدُونَ» فیه وعد لأهل التصدیق و الطاعه بالثواب الدائم فکیف یجتمع الثواب الدائم مع العقاب الدائم و یدل أیضا علی أن المراد بالسیئه فی الآیه الشرک فیبطل الاحتجاج بالآیه علی دخول العمل فی الإیمان علی ما ذکره أهل التفسیر أن سیئه واحده لا تحبط جمیع الأعمال عند أکثر الخصوم فلا یمکن إذا إجراء الآیه علی العموم فیجب أن یحمل علی أکبر السیئات و أعظم الخطیئات و هو الشرک لیمکن الجمع بین الآیتین.
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البقره (2): آیه 83


اشاره

وَ إِذْ أَخَذْنا مِیثاقَ بَنِی إِسْرائِیلَ لا تَعْبُدُونَ إِلاَّ اللَّهَ وَ بِالْوالِدَیْنِ إِحْساناً وَ ذِی الْقُرْبی وَ الْیَتامی وَ الْمَساکِینِ وَ قُولُوا لِلنَّاسِ حُسْناً وَ أَقِیمُوا الصَّلاهَ وَ آتُوا الزَّکاهَ ثُمَّ تَوَلَّیْتُمْ إِلاَّ قَلِیلاً مِنْکُمْ وَ أَنْتُمْ مُعْرِضُونَ (83)



القراءه

قرأ ابن کثیر و حمزه و الکسائی لا یعبدون بالیاء و الباقون بالتاء و قرأ حمزه و الکسائی و قولوا للناس حسنا بفتح الحاء و السین و الباقون حُسْناً بضم الحاء و إسکان السین.



الإعراب

حجه من قرأ «لا تَعْبُدُونَ» بالتاء علی الخطاب قوله «إِذْ أَخَذَ اللَّهُ مِیثاقَ النَّبِیِّینَ لَما آتَیْتُکُمْ مِنْ کِتابٍ وَ حِکْمَهٍ ثُمَّ جاءَکُمْ» إلی آخر الآیه و یقویه قوله «وَ قُولُوا» و قوله «ثُمَّ تَوَلَّیْتُمْ إِلَّا قَلِیلًا مِنْکُمْ وَ أَنْتُمْ مُعْرِضُونَ» فإذا کان هذا خطابا و هو عطف علی ما تقدم وجب أن یکون المعطوف علیه فی حکمه و حجه من قرأ بالیاء قوله «قُلْ لِلَّذِینَ کَفَرُوا إِنْ یَنْتَهُوا یُغْفَرْ لَهُمْ ما قَدْ سَلَفَ» فحمله علی لفظ الغیبه و أما قوله «حُسْناً» فمن قرأه بضم الحاء ففیه ثلاثه أوجه (أحدها) أن یکون الحسن بمعنی الحسن کالنجل و النجل و الرشد و الرشد و جاز ذلک فی الصفه کما جاز فی الاسم قالوا العرب و العرب و هو صفه بدلاله قولهم مررت بقوم عرب أجمعین فعلی هذا یکون الحسن صفه کالحلو و المر و (ثانیها) أن یکون الحسن مصدرا کالشکر و الکفر و حذف المضاف معه أی قولوا قولا ذا حسن و (ثالثها) أن یکون منصوبا علی أنه مصدر الفعل الذی دل علیه الکلام أی لیحسن قولکم حسنا و من قرأه حسنا جعله صفه و تقدیره و قولوا للناس قولا حسنا کقوله تعالی فَأُمَتِّعُهُ قَلِیلًا أی متاعا قلیلا.



اللغه

الأخذ ضد الإعطاء و القربی مصدر قولهم قربت منی رحم فلان قرابه و قربی و قربا و الیتامی جمع یتیم مثل ندیم و ندامی و الیتیم الذی مات أبوه إلی أن یبلغ الحلم و لا یقال لمن ماتت أمه یتیم یقال لمن یتم ییتم یتما إذا فقد أباه هذا فی الإنسان فأما فی غیر الإنسان فیتمه من قبل أمه قال الأصمعی إن الیتم فی الناس من قبل الأب و فی
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غیر الناس من قبل الأم و المسکین هو المتخشع المتذلل من الحاجه مأخوذ من السکون کأنه قد أسکنه الفقر.


الإعراب 

قوله «لا تَعْبُدُونَ» لا یخلو إما أن یکون حالا أو یکون تلقی القسم أو یکون علی لفظ الخبر و المعنی معنی الأمر أو یکون علی تقدیر أن لا تعبدوا فتحذف أن فیرتفع الفعل فإن جعلته حالا فالأولی أن یکون بالیاء لیکون فی الحال ذکر من ذی الحال و کأنه قال أخذنا میثاقهم موحدین و إن جعلته تلقی قسم و عطفت علیه الأمر و هو قوله «وَ قُولُوا» کنت قد جمعت بین أمرین لا یجمع بینهما فإن لم تحمل الأمر علی القسم و أضمرت القول کأنه قال و إذ أخذنا میثاق بنی إسرائیل تعبدون إلا الله و قلنا و أحسنوا بالوالدین إحسانا فیکون و قلنا علی هذا معطوفا علی أخذنا جاز لأن أخذ المیثاق قول فکأنه قال قلنا هم کذا و کذا و إن حملته علی أن اللفظ لفظ خبر و المعنی معنی الأمر یکون مثل قوله «تُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ وَ رَسُولِهِ» و یدل علی ذلک قوله یَغْفِرْ لَکُمْ و یؤکد ذلک أنه قد عطف علیه بالأمر و هو قوله «وَ بِالْوالِدَیْنِ إِحْساناً» «وَ قُولُوا» «وَ أَقِیمُوا الصَّلاهَ» و إن حملته علی أن المعنی أخذنا میثاقهم بأن لا تعبدوا فلما حذف أن ارتفع الفعل کما قال طرفه:

ألا أیهذا الزاجری أحضر الوغی

و أن أشهد اللذات هل أنت مخلدی

فإن هذا قول أن حملته علیه کان فیه حذف بعد حذف و زعم سیبویه أن حذف أن من هذا النحو قلیل و قوله «وَ بِالْوالِدَیْنِ إِحْساناً» الحرف الجار یتعلق بفعل مضمر و لا یجوز أن یتعلق بقوله «إِحْساناً» لأن ما تعلق بالمصدر لا یجوز أن یتقدم علیه. و أحسن یصل إلی المفعول بالباء کما یصل بالی یدلک علی ذلک قوله وَ قَدْ أَحْسَنَ بِی إِذْ أَخْرَجَنِی مِنَ السِّجْنِ فتعدی بالباء کما تعدی بالی فی قوله وَ أَحْسِنْ کَما أَحْسَنَ اللَّهُ إِلَیْکَ و قوله «ثُمَّ تَوَلَّیْتُمْ إِلَّا قَلِیلًا مِنْکُمْ» قال الزجاج نصب قلیلا علی الاستثناء المعنی أستثنی قلیلا منکم قال أبو علی إن فی هذا التمثیل إیهاما أن الاسم المستثنی ینتصب علی معنی أستثنی أو بإلا و لیس کذلک بل ینتصب الاسم المستثنی عن الجمله التی قبل إلا بتوسط إلا کما ینتصب الطیالسه و نحوها فی قولک جاء البرد و الطیالسه و ما صنعت و أباک عن الجمله التی قبل الواو بتوسط الواو و یدل علی ذلک قولهم ما جاءنی إلا زید فلو کان لإلا أو لما یدل علیه عمل فی المستثنی لجاز نصب هذا کما أنک لو قلت أستثنی زیدا لنصبته فإن قیل لا یجوز النصب هنا لأن الفعل یبقی فارغا بلا فاعل قیل فهلا ذلک امتناع هذا من الجواز علی أن ما بعد إلا متصل بما قبلها و أنه لیس لإلا فیه عمل و لا أثر إلا ما یدل علیه من معنی الاستثناء.

ص: 213







المعنی 

ثم عاد سبحانه إلی ذکر بنی إسرائیل فقال «وَ» اذکروا «إِذْ أَخَذْنا مِیثاقَ بَنِی إِسْرائِیلَ» أی عهدهم و قیل المیثاق الأدله من جهه العقل و الشرع و قیل هو مواثیق الأنبیاء علی أممهم و العهد و المیثاق لا یکون إلا بالقول فکأنه قال أمرناهم و وصیناهم و أکدنا علیهم و قلنا لهم و الله «لا تَعْبُدُونَ» إذا حملناه علی جواب القسم و إذا حملناه علی الحال أو علی أن معناه الأمر فکما قلناه قبل و إذا حملناه علی حذف أن فتقدیره و إذ أخذنا میثاق بنی إسرائیل بأن لا تعبدوا «إِلَّا اللَّهَ» وحده دون ما سواه من الأنداد «وَ» بأن تحسنوا إلی «الوالدین إِحْساناً» و الإحسان الذی أخذ علیهم المیثاق بأن یفعلوه إلی الوالدین هو ما فرض علی أمتنا أیضا من فعل المعروف بهما و القول الجمیل و خفض جناح الذل لهما و التحنن علیهما و الرأفه بهما و الدعاء بالخیر لهما و ما أشبه ذلک و قوله «وَ ذِی الْقُرْبی» أی و بذی القربی أن تصلوا قرابته و رحمه «وَ الْیَتامی» أی و بالیتامی أن تعطفوا علیهم بالرأفه و الرحمه «وَ الْمَساکِینِ» أی و بالمساکین أن تؤتوهم حقوقهم التی أوجبها الله علیهم فی أموالهم و قوله «وَ قُولُوا لِلنَّاسِ حُسْناً» فیه عدول إلی الخطاب بعد الخبر و إنما استجازت العرب ذلک لأن الخبر إنما کان عمن خاطبوه بعینه لا عن غیره و قد یخاطبون أیضا ثم یصیرون بعد الخطاب إلی الخبر فمثال الأول قول عنتره:

شطت مزار العاشقین فأصبحت

عسرا علی طلابک ابنه مخرم

و مثال الثانی قول کثیر عزه:

أسیئی بنا أو أحسنی لا ملومه

لدینا و لا مقلیه إن تقلت

و قیل معناه قلنا لهم قولوا و اختلف فی معنی قوله حسنا فقیل هو القول الحسن الجمیل و الخلق الکریم و هو مما ارتضاه الله و أحبه عن ابن عباس و قیل هو الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر عن سفیان الثوری و قال الربیع بن أنس «قُولُوا لِلنَّاسِ حُسْناً» أی معروفا و

روی جابر عن أبی جعفر الباقر علیه السلام فی قوله «وَ قُولُوا لِلنَّاسِ حُسْناً» قال قولوا للناس أحسن ما تحبون أن یقال لکم فإن الله یبغض اللعان السباب الطعان علی المؤمنین الفاحش المتفحش السائل الملحف و یحب الحلیم العفیف المتعفف

ثم اختلف فیه من وجه آخر فقیل

هو عام فی المؤمن و الکافر علی ما روی عن الباقر ع

و قیل هو خاص فی المؤمن و اختلف من قال أنه عام فقال ابن عباس و قتاده أنه منسوخ بآیه السیف
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و

بقوله علیه السلام قاتلوهم حتی یقولوا لا إله إلا الله أو یقروا بالجزیه و قد روی ذلک أیضا عن الصادق ع

و قال الأکثرون إنها لیست بمنسوخه لأنه یمکن قتالهم مع حسن القول فی دعائهم إلی الإیمان کما قال الله تعالی «ادْعُ إِلی سَبِیلِ رَبِّکَ بِالْحِکْمَهِ وَ الْمَوْعِظَهِ الْحَسَنَهِ وَ جادِلْهُمْ بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ» و قال فی آیه أخری «وَ لا تَسُبُّوا الَّذِینَ یَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ فَیَسُبُّوا اللَّهَ عَدْواً بِغَیْرِ عِلْمٍ» و قوله «وَ أَقِیمُوا الصَّلاهَ» أی أدوها بحدودها الواجبه علیکم «وَ آتُوا الزَّکاهَ» أی أعطوها أهلها کما أوجبها الله علیکم روی عن ابن عباس أن الزکاه التی فرضها الله علی بنی إسرائیل کانت قربانا تهبط إلیه نار من السماء فتحمله فکان ذلک تقبله و متی لم تفعل النار به ذلک کان غیر متقبل و روی عنه أیضا أن المعنی به طاعه الله و الإخلاص و قوله «ثُمَّ تَوَلَّیْتُمْ» أی أعرضتم «إِلَّا قَلِیلًا مِنْکُمْ وَ أَنْتُمْ مُعْرِضُونَ» أخبر الله سبحانه عن الیهود أنهم نکثوا عهده و نقضوا میثاقه و خالفوا أمره و تولوا عنه معرضین إلا من عصمه الله منهم فوفی الله بعهده و میثاقه و وصف هؤلاء بأنهم قلیل بالإضافه إلی أولئک و اختلف فیه فقیل أنه خطاب لمن کان بین ظهرانی مهاجر رسول الله صلی الله علیه و آله من یهود بنی إسرائیل و ذم لهم بنقضهم المیثاق الذی أخذ علیهم فی التوراه و تبدیلهم أمر الله و رکوبهم معاصیه و قیل أنه خطاب لأسلافهم المذکورین فی أول الآیه و إنما جمع بین التولی و الإعراض و إن کان معناهما واحدا تأکیدا و قیل معنی تولوا فعلوا الإعراض و هم معرضون أی مستمرون علی ذلک و فی هذه الآیه دلاله علی ترتیب الحقوق فبدأ الله سبحانه بذکر حقه و قدمه علی کل حق لأنه الخالق المنعم بأصول النعم ثم ثنی بحق الوالدین و خصهما بالمزیه لکونهما سببا للوجود و إنعامهما بالتربیه ثم ذکر ذوی القربی لأنهم أقرب إلی المکلف من غیرهم ثم ذکر حق الیتامی لضعفهم و الفقراء لفقرهم.


البقره (2): آیه 84


اشاره

وَ إِذْ أَخَذْنا مِیثاقَکُمْ لا تَسْفِکُونَ دِماءَکُمْ وَ لا تُخْرِجُونَ أَنْفُسَکُمْ مِنْ دِیارِکُمْ ثُمَّ أَقْرَرْتُمْ وَ أَنْتُمْ تَشْهَدُونَ (84)



اللغه

السفک الصب سفکت الدم أسفکه سفکا و واحد الدماء دم و أصله دمی فی قول أکثر النحویین و دلیل من قال إن أصله دمی قول الشاعر:

فلو أنا علی حجر ذبحنا

جری الدمیان بالخبر الیقین
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و قال قوم أصله دمی إلا أنه لما حذف و رد إلیه ما حذف منه حرکت المیم لتدل الحرکه علی أنه استعمل محذوفا و النفس مأخوذه من النفاسه و هی الجلاله فنفس الإنسان أنفس ما فیه و الدار هی المنزل الذی فیه أبنیه المقام بخلاف منزل الارتحال و قال الخلیل کل موضع حله قوم فهو دار لهم و إن لم یکن فیه أبنیه و الإقرار الاعتراف و الشهاده أخذ من المشاهده و هو الإخبار عن الشی ء بما یقوم مقام المشاهده فی المعرفه.


الإعراب 

تقدیر الإعراب فی هذه الآیه مثل الذی قلناه فی الآیه الأولی علی السواء.


المعنی 

ثم عطف سبحانه علی ما تقدم من الأخبار عن الیهود بنقض المواثیق و العهود بقوله «وَ إِذْ أَخَذْنا مِیثاقَکُمْ» أی میثاق أسلافکم الذین کانوا فی زمن موسی و الأنبیاء الماضین صلوات الله علی نبینا و علیهم أجمعین و إنما أضاف المیثاق إلیهم لما کانوا أخلافا لهم علی ما سبق الکلام فیه و قوله «لا تَسْفِکُونَ دِماءَکُمْ» معناه لا یقتل بعضکم بعضا لأن فی قتل الرجل منهم الرجل قتل نفسه إذا کانت ملتهما واحده و دینهما واحد أو أهل الدین الواحد بمنزله الرجل الواحد فی ولایه بعضهم بعضا

قال النبی صلی الله علیه و آله إنما المؤمنون فی تراحمهم و تعاطفهم بمنزله الجسد الواحد إذا اشتکی منه عضو واحد تداعی له سائر الجسد بالحمی و السهر

هذا قول قتاده و أبی العالیه و قیل معناه لا یقتل الرجل منکم غیره فیقاربه قصاصا فیکون بذلک قاتلا لنفسه لأنه کالسبب فیه و قوله «وَ لا تُخْرِجُونَ أَنْفُسَکُمْ مِنْ دِیارِکُمْ» معناه لا یخرج بعضکم بعضا من دیارکم بأن تغلبوا علی الدار و قیل معناه لا تفعلوا ما تستحقون به الإخراج من دیارکم کما فعله بنو النضیر و قوله «ثُمَّ أَقْرَرْتُمْ وَ أَنْتُمْ تَشْهَدُونَ» أی أقررتم بذلک و أنتم شاهدون علی من تقدمکم بأخذنا منهم المیثاق و بما بذلوه من أنفسهم من القبول و الالتزام و قیل معنی إقرارهم هو الرضاء به و الصبر علیه کما قال الشاعر:

أ لست کلیبیا إذا سیم خطه

أقر کإقرار الحلیله للبعل

و اختلف فی المخاطب بقوله «وَ أَنْتُمْ تَشْهَدُونَ» فقیل الیهود الذین بین ظهرانی مهاجر رسول الله صلی الله علیه و آله أیام هجرته إلیهم وبخهم الله تعالی علی تضییعهم أحکام ما فی أیدیهم من التوراه التی کانوا یقرون بحکمها و قال لهم «ثُمَّ أَقْرَرْتُمْ» یعنی أقر أولکم و سلفکم و أنتم تشهدون علی إقرارهم بأخذی المیثاق علیهم بأن لا تسفکوا دماءکم و لا
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تخرجوا أنفسکم من دیارکم و تصدقون بذلک عن ابن عباس و قیل إنه خبر من الله عز و جل عن أوائلهم و لکنه أخرج الخبر بذلک مخرج المخاطبه لهم علی النحو الذی تقدم فی الآیات و أنتم تشهدون أی و أنتم شهود عن أبی العالیه و یحتمل قوله «وَ أَنْتُمْ تَشْهَدُونَ» أمرین (أحدهما) أن معناه و أنتم تشهدون علی أنفسکم بالإقرار و (الثانی) أن معناه و أنتم تحضرون سفک دمائکم و إخراج أنفسکم من دیارکم و قال بعض المفسرین نزلت الآیه فی بنی قریظه و النضیر و قیل نزلت فی أسلاف الیهود.


البقره (2): آیه 85


اشاره

ثُمَّ أَنْتُمْ هؤُلاءِ تَقْتُلُونَ أَنْفُسَکُمْ وَ تُخْرِجُونَ فَرِیقاً مِنْکُمْ مِنْ دِیارِهِمْ تَظاهَرُونَ عَلَیْهِمْ بِالْإِثْمِ وَ الْعُدْوانِ وَ إِنْ یَأْتُوکُمْ أُساری تُفادُوهُمْ وَ هُوَ مُحَرَّمٌ عَلَیْکُمْ إِخْراجُهُمْ أَ فَتُؤْمِنُونَ بِبَعْضِ الْکِتابِ وَ تَکْفُرُونَ بِبَعْضٍ فَما جَزاءُ مَنْ یَفْعَلُ ذلِکَ مِنْکُمْ إِلاَّ خِزْیٌ فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا وَ یَوْمَ الْقِیامَهِ یُرَدُّونَ إِلی أَشَدِّ الْعَذابِ وَ مَا اللَّهُ بِغافِلٍ عَمَّا تَعْمَلُونَ (85)



القراءه

قرأ أهل الکوفه تظاهرون بتخفیف الظاء هاهنا و فی التحریم و الباقون بالتشدید فیهما و قرأ أبو جعفر و نافع و عاصم و الکسائی و یعقوب «أُساری تُفادُوهُمْ» بالألف فیهما و قرأ حمزه وحده أسری تفدوهم بغیر ألف فیهما و قرأ ابن کثیر و ابن عامر و أبو عمرو أساری بألف تفدوهم بغیر ألف و کان أبو عمرو و حمزه و الکسائی یمیلون الراء من أساری و نافع یقرأ بین بین و الباقون یفتحون.



الإعراب

من قرأ «تَظاهَرُونَ» بالتخفیف فالأصل فیه تتظاهرون فحذف التاء الثانیه لاجتماع التاءین و من قرأ تظاهرون بالتشدید فالأصل فیه أیضا تتظاهرون فأدغم التاء فی الظاء لقرب المخرجین و کل واحد من الفریقین کره اجتماع الأمثال ففریق خفف بالإدغام و فریق بالحذف فالتاء التی اعتلت بالإدغام هی التاء التی اعتلت بالحذف و وجه قول من قرأ أسری أنه جمع أسیر فعیل بمعنی مفعول نحو قتیل بمعنی مقتول و قتلی و جریح و جرحی
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و هو أقیس من أساری و وجه قول من قال «أُساری» أنه شبهه بکسالی و ذلک أن الأسیر لما کان محبوسا عن کثیر من تصرفه للأسر کما أن الکسلان محتبس عن ذلک لعادته السیئه شبه به فأجری علیه هذا الجمع کما قیل مرضی و موتی و هلکی لما کانوا مبتلین بهذه الأشیاء المصابین بها فأشبه فی المعنی فعیلا بمعنی مفعول فأجری علیه فی الجمع اللفظ الذی لفعیل بمعنی مفعول و کما شبه أساری بکسالی شبه کسلی بأسری و من قرأ «تُفادُوهُمْ» فلأن لکل واحد من الفریقین فعلا فمن الآسر دفع الأسیر و من المأسور منهم دفع فدائه فوجه تفادوهم علی هذا ظاهر و من قرأ تفدوهم فالمعنی فیه مثل المعنی فی «تُفادُوهُمْ» و هذا الفعل یتعدی إلی مفعولین إلی الأول بنفسه و إلی الثانی بالجار کقوله «وَ فَدَیْناهُ بِذِبْحٍ عَظِیمٍ» و قول الشاعر:

یودون لو یفدوننی بنفوسهم

و مثنی الأواقی و القیان النواهد

و قال الأعشی فی فادی:

عند ذی تاج إذا قیل له

فاد بالمال تراخی و مرح

المفعول الأول محذوف و التقدیر فاد الأسری بالمال و فی الآیه المفعول الثانی الذی یصل إلیه الفعل بالحرف محذوف.


اللغه

تظاهرون تعاونون و الظهیر المعین و قوله وَ الْمَلائِکَهُ بَعْدَ ذلِکَ ظَهِیرٌ التقدیر فیه الجمع و اللفظ علی الإفراد و مثله قول رؤبه:

(دعها فما النحوی من صدیقها)

أی من أصدقائها و ظاهر بین درعین لبس إحداهما فوق الأخری و الإثم الفعل القبیح الذی یستحق بها اللوم و نظیره الوزر و قال قوم معنی الإثم هو ما تنفر منه النفس و لم یطمئن إلیه القلب و منه

قول النبی صلی الله علیه و آله لنواس بن سمعان حین سأله عن البر و الإثم فقال البر ما اطمأنت إلیه نفسک و الإثم ما حک فی صدرک

و العدوان الإفراط فی الظلم یقال عدا فلان فی ظلمه عدوا و عدوا و عدوانا و عداء و قیل العدوان مجاوزه الحد و الأسر الأخذ بالقهر و أصله الشد و الحبس و أسره إذا شده و قال أبو عمرو بن العلاء الأساری الذین هم فی الوثاق و الأسری الذین هم فی الید و إن لم یکونوا فی الوثاق و الخزی السوء و الذل یقال خزی الرجل خزیا و یقال فی الحیاء خزی خزایه.


الإعراب 

قوله «ثُمَّ أَنْتُمْ هؤُلاءِ» فیه ثلاثه أقوال (أحدها) أن أنتم مبتدأ و هؤلاء منادی مفرد تقدیره یا هؤلاء و تقتلون خبر المبتدأ (و ثانیها) أن هؤلاء تأکید لأنتم (و ثالثها) أنه بمعنی الذین و تقتلون صله له أی أنتم الذین تقتلون أنفسکم فعلی هذا یکون تقتلون لا
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موضع له من الإعراب و مثله فی الصله و قوله «وَ ما تِلْکَ بِیَمِینِکَ یا مُوسی» أی و ما التی بیمینک و أنشد النحویون فی ذلک:

عدس ما لعباد علیک إماره

نجوت و هذا تحملین طلیق

و قوله «تَظاهَرُونَ عَلَیْهِمْ» فی موضع نصب علی الحال من تخرجون و قوله «وَ هُوَ مُحَرَّمٌ عَلَیْکُمْ إِخْراجُهُمْ» هو علی ضربین (أحدهما) أن یکون إضمار الإخراج الذی تقدم ذکره فی قوله «وَ تُخْرِجُونَ فَرِیقاً مِنْکُمْ» ثم بین ذلک بقوله «إِخْراجُهُمْ» تأکیدا لتراخی الکلام (و الآخر) أن یکون هو ضمیر القصه و الحدیث فکأنه قال و الحدیث محرم علیکم إخراجهم کما قال الله «قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ» أی الأمر الذی هو الحق الله أحد.


المعنی 

«ثُمَّ أَنْتُمْ» یا معشر یهود بنی إسرائیل بعد إقرارکم بالمیثاق الذی أخذته علیکم أن لا تسفکوا دماءکم و لا تخرجوا أنفسکم من دیارکم و بعد شهادتکم علی أنفسکم بذلک أنه واجب علیکم و لازم لکم الوفاء به «تَقْتُلُونَ أَنْفُسَکُمْ» أی یقتل بعضکم بعضا کقوله سبحانه «فَإِذا دَخَلْتُمْ بُیُوتاً فَسَلِّمُوا عَلی أَنْفُسِکُمْ» أی لیسلم بعضکم علی بعض و قیل معناه تتعرضون للقتل «وَ تُخْرِجُونَ فَرِیقاً مِنْکُمْ مِنْ دِیارِهِمْ تَظاهَرُونَ عَلَیْهِمْ» أی متعاونین علیهم فی إخراجکم إیاهم «بِالْإِثْمِ وَ الْعُدْوانِ وَ إِنْ یَأْتُوکُمْ أُساری تُفادُوهُمْ وَ هُوَ مُحَرَّمٌ عَلَیْکُمْ إِخْراجُهُمْ» أی و أنتم مع قتلکم من تقتلون منکم إذا وجدتم أسیرا فی أیدی غیرکم من أعدائکم تفدونهم و قتلکم إیاهم و إخراجکموهم من دیارهم حرام علیکم کما أن ترکهم أسری فی أیدی عدوهم حرام علیکم فکیف تستجیزون قتلهم و لا تستجیزون ترک فدائهم من عدوهم و هما جمیعا فی حکم اللازم لکم فیهم سواء لأن الذی حرمت علیکم من قتلهم و إخراجهم من دورهم نظیر الذی حرمت علیکم من ترکهم أسری فی أیدی عدوهم «أَ فَتُؤْمِنُونَ بِبَعْضِ الْکِتابِ» الذی فرضت علیکم فیه فرائضی و بینت لکم فیه حدودی و أخذت علیکم بالعمل بما فیه میثاقی فتصدقون به فتفادون أسراکم من أیدی عدوهم «وَ تَکْفُرُونَ بِبَعْضٍ» و تکفرون ببعضه فتجحدونه فتقتلون من حرمت علیکم قتله من أهل دینکم و قومکم و تخرجونهم من دیارهم و قد علمتم أن الکفر منکم ببعضه نقض منکم لعهدی و میثاقی و اختلف فیمن عنی بهذه الآیه فروی عکرمه عن ابن عباس أن قریظه و النضیر کانا أخوین کالأوس و الخزرج فافترقوا فکانت النضیر مع الخزرج و کانت قریظه مع الأوس فإذا اقتتلوا عاونت کل فرقه حلفاءها فإذا وضعت الحرب أوزارها فدوا أسراها تصدیقا لما فی التوراه و الأوس و الخزرج أهل شرک
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یعبدون الأوثان لا یعرفون جنه و لا نارا و لا قیامه و لا کتابا فأنبأ الله تعالی الیهود بما فعلوه و قال أبو العالیه کان بنو إسرائیل إذا استضعف قوم قوما أخرجوهم من دیارهم و قد أخذ علیهم المیثاق أن لا یسفکوا دماءهم و لا یخرجوا أنفسهم من دیارهم و أخذ علیهم المیثاق أن أسر بعضهم بعضا أن یفادوهم فأخرجوهم من دیارهم ثم فادوهم فآمنوا بالفداء ففدوا و کفروا بالإخراج من الدیار فأخرجوهم و قیل لیس الذین أخرجوهم الذین فودوا و لکنهم قوم آخرون علی ملتهم فأنبهم الله تعالی علی ذلک و قال أبو مسلم الأصبهانی لیس المراد بقوله «أَ فَتُؤْمِنُونَ» الآیه أنهم یخرجون و هو محرم و یفدون و هو واجب و إنما یرجع ذلک إلی بیان صفه محمد صلی الله علیه و آله و غیره و قوله «فَما جَزاءُ مَنْ یَفْعَلُ ذلِکَ مِنْکُمْ إِلَّا خِزْیٌ فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا» اختلف فی الخزی الذی خزاهم الله إیاه بما سلف منهم من المعصیه فقیل هو حکم الله الذی أنزله علی نبیه محمد صلی الله علیه و آله من أخذ القاتل بمن قتل و القود به قصاصا و الانتقام من الظالم للمظلوم و قیل بل هو أخذ الجزیه منهم ما أقاموا علی ذمتهم علی وجه الذل و الصغار و قیل الخزی الذی خزوا به فی الدنیا هو إخراج رسول الله صلی الله علیه و آله بنی النضیر من دیارهم لأول الحشر و قتل بنی قریظه و سبی ذراریهم و کان ذلک خزیا لهم فی الدنیا ثم أعلم الله سبحانه أن ذلک غیر مکفر عنهم ذنوبهم و أنهم صائرون بعده إلی عذاب عظیم فقال «وَ یَوْمَ الْقِیامَهِ یُرَدُّونَ إِلی أَشَدِّ الْعَذابِ» أی إلی أشد العذاب الذی أعده الله لأعدائه و هو العذاب الذی لا روح فیه مع الیأس من التخلص «وَ مَا اللَّهُ بِغافِلٍ عَمَّا تَعْمَلُونَ» أی و ما الله بساه عن أعمالهم الخبیثه بل هو حافظ لها و مجاز علیها و من قرأه بالتاء رده إلی المواجهین بالخطاب فی قوله «أَ فَتُؤْمِنُونَ بِبَعْضِ الْکِتابِ وَ تَکْفُرُونَ بِبَعْضٍ» و مما یسأل فی هذه الآیه أن ظاهرها یقتضی صحه اجتماع الإیمان و الکفر و ذلک مناف للصحیح من المذهب و القول فیه أن المعنی أنهم أظهروا التصدیق ببعض الکتاب و الإنکار للبعض دون بعض و هذا یدل علی أنهم لا ینفعهم الإیمان بالبعض مع الکفر بالبعض الآخر و فی هذه الآیه تسلیه لنبینا علیه السلام فی ترک قبول الیهود قوله و انحیازهم عن الإیمان به فکأنه یقول کیف یقبلون قولک و یسلمون لأمرک و یؤمنون بک و هم لا یعملون بکتابهم مع إقرارهم به و بأنه من عند الله تعالی.
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اشاره

أُولئِکَ الَّذِینَ اشْتَرَوُا الْحَیاهَ الدُّنْیا بِالْآخِرَهِ فَلا یُخَفَّفُ عَنْهُمُ الْعَذابُ وَ لا هُمْ یُنْصَرُونَ (86)

ص: 220








اللغه

الخفه نقیض الثقل و التخفیف و التسهیل و التهوین نظائر و اختلف فی الخفه و الثقل فقیل أنه یرجع إلی تناقص الجواهر و تزایدها و قیل إن الاعتماد اللازم سفلا یسمی ثقلا و الاعتماد اللازم المختص بجهه العلو یسمی خفه.


المعنی 

أشار إلی الذین أخبر عنهم بأنهم یؤمنون ببعض الکتاب و یکفرون ببعض فقال «أُولئِکَ الَّذِینَ اشْتَرَوُا الْحَیاهَ الدُّنْیا» أی ابتاعوا ریاسه الدنیا «بِالْآخِرَهِ» أی رضوا بها عوضا من نعیم الآخره التی أعدها الله تعالی للمؤمنین جعل سبحانه ترکهم حظوظهم من نعیم الآخره بکفرهم بالله ثمنا لما ابتاعوه به من خسیس الدنیا ثم أخبر أنهم لا حظ لهم فی نعیم الآخره بقوله «فَلا یُخَفَّفُ عَنْهُمُ الْعَذابُ» أی لا ینقص من عذابهم و لا یهون عنهم «وَ لا هُمْ یُنْصَرُونَ» أی لا ینصرهم أحد فی الآخره فیدفع عنهم بنصرته عذاب الله تعالی.
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اشاره

وَ لَقَدْ آتَیْنا مُوسَی الْکِتابَ وَ قَفَّیْنا مِنْ بَعْدِهِ بِالرُّسُلِ وَ آتَیْنا عِیسَی ابْنَ مَرْیَمَ الْبَیِّناتِ وَ أَیَّدْناهُ بِرُوحِ الْقُدُسِ أَ فَکُلَّما جاءَکُمْ رَسُولٌ بِما لا تَهْوی أَنْفُسُکُمُ اسْتَکْبَرْتُمْ فَفَرِیقاً کَذَّبْتُمْ وَ فَرِیقاً تَقْتُلُونَ (87)



القراءه

قرأ ابن کثیر القدس بسکون الدال فی جمیع القرآن و الباقون بضم القاف و الدال و روی فی الشواذ عن أبی عمرو و أیدنه علی زنه أفعلناه و القراءه «أَیَّدْناهُ» بالتشدید.



الإعراب

التخفیف و التثقیل فی القدس و کذلک فیما کان مثله نحو الحلم و الحلم و العنق و العنق و «أَیَّدْناهُ» إنما کانت القراءه المشهوره فیه فعلناه لما یعرض من تصحیح العین مخافه توالی إعلالین فی أیدنه علی أفعلناه و معنی هذا أنه لو أعلت عینه کما یجب إعلال عین أفعلت من الأجوف کأقمت و أبعت لتتابع فیه إعلالان لأن أصل آیدت أ أیدت کما أن أصل آمن ءأمن فانقلبت الهمزه الثانیه ألفا لاجتماع همزتین فی کلمه واحده و الأولی منهما
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مفتوحه و الثانیه ساکنه و کان یجب أیضا أن تلقی حرکه العین علی الفاء و تحذف العین کما ألقیت حرکه الواو من أقومت علی القاف قبلها فصار أقمت و کان یجب علی هذا أن تقلب الفاء هنا واوا لأنها قد تحرکت و انفتح ما قبلها و لا بد من قلبها لوقوع الهمزه الأولی قبلها کما قلبت فی تکسیر آدم أوادم فکان یجب أن تقول أودته کأقمته فتحذف العین کما تری و تقلب الفاء التی هی فی الأصل همزه واوا فیعتل الفاء و العین جمیعا و إذا کان یؤدی القیاس إلی هذا رفض و کثر فیه فعلت لیؤمن الإعلالان و جاء أیدت قلیلا شاذا علی الأصل و إذا کانوا قد أخرجوا عین أفعلت و هی حرف عله علی الصحه فی نحو قوله:

صددت فأطولت الصدود و قلما

وصال علی طول الصدود یدوم

و أعوز القوم و أغیمت السماء و لو أعلت لم یخف فیه توالی إعلالین کان خروج أیدت علی الصحه لئلا یجتمع إعلالان أولی و أحری.


اللغه

قفینا أی أردفنا و أتبعنا بعضهم خلف بعض و أصله من القفا یقال قفوت فلانا إذا صرت خلف قفاه کما یقال دبرته قال امرؤ القیس:

و قفی علی آثارهن بحاصب

و غیبه شؤبوب من الشد ملهب

و الرسل جمع رسول کالصبر و الشکر فی جمع صبور و شکور و أیدناه قوینا من الأید و الآد و هما القوه و مثلهما فی البناء علی فعل و فعل الذیم و الذام و العیب و العاب قال العجاج:

(من أن تبدلت بادی آدا)

أی بقوه شبابی قوه الشیب و القدس الطهر و التقدیس التطهیر و قولنا فی صفه الله تعالی القدوس أی الطاهر المنزه عن أن یکون له ولد أو یکون فی فعله و حکمه ما لیس بعدل و بیت المقدس لا یخلو المقدس فیه إما أن یکون مصدرا أو مکانا فإن کان مکانا فالمعنی بیت المکان الذی فعل فیه الطهاره و أضیف إلی الطهاره لأنه منسک کما جاء أن طَهِّرْ بَیْتِیَ لِلطَّائِفِینَ و تطهیره إخلاؤه من الصنم و إبعاده منه فعلی هذا یکون معناه بیت مکان الطهاره و إن کان مصدرا کان کقوله إِلَیَّ مَرْجِعُکُمْ و نحوه من المصادر التی جاءت علی هذا المثال و الهوی مقصورا و الشهوه نظیران هوی یهوی هوی.


المعنی 

ثم ذکر سبحانه إنعامه علیهم بإرسال رسله إلیهم و ما قابلوه به من
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تکذیبهم فقال «وَ لَقَدْ آتَیْنا مُوسَی الْکِتابَ» أی أعطیناه التوراه و أنزلنا إلیه «وَ قَفَّیْنا مِنْ بَعْدِهِ» أی أتبعنا من بعد موسی «بِالرُّسُلِ» رسولا بعد رسول یتبع الآخر الأول فی الدعاء إلی وحدانیه الله تعالی و القیام بشرائعه علی منهاج واحد لأن کل من بعثه الله تعالی نبیا بعد موسی إلی زمن عیسی علیه السلام فإنما بعثه بإقامه التوراه و العمل بما فیها و الدعاء إلی ذلک «وَ آتَیْنا عِیسَی ابْنَ مَرْیَمَ الْبَیِّناتِ» أی أعطیناه المعجزات و الدلالات علی نبوته من إحیاء الموتی و إبراء الأکمه و الأبرص و نحو ذلک من الآیات الداله علی صدقه و صحه نبوته و قال بعضهم أراد بالبینات الإنجیل و ما فیه من الأحکام و الآیات الفاصله بین الحلال و الحرام «وَ أَیَّدْناهُ بِرُوحِ الْقُدُسِ» أی قویناه و أعناه بجبریل (علیه السلام) عن قتاده و السدی و الضحاک و الربیع و اختلف فی سبب تسمیه جبرائیل علیه السلام روحا علی وجوه (أحدها) أنه یحیی بما یأتی به من البینات الأدیان کما تحیی بالأرواح الأبدان (و ثانیها) أنه سمی بذلک لأن الغالب علیه الروحانیه و کذلک سائر الملائکه و إنما خص بهذا الاسم تشریفا له (و ثالثها) أنه سمی به و أضیف إلی القدس لأنه کان بتکوین الله تعالی إیاه روحا من عنده من غیر ولاده والد ولده و قال ابن زید المراد بروح القدس الإنجیل کما سمی الله تعالی القرآن روحا فقال وَ کَذلِکَ أَوْحَیْنا إِلَیْکَ رُوحاً مِنْ أَمْرِنا فکذلک سمی الإنجیل روحا و روی الضحاک عن ابن عباس أن الروح الاسم الذی کان عیسی (علیه السلام) یحیی به الموتی و قال الربیع هو الروح الذی نفخ فیه فأضافه إلی نفسه تشریفا کما قال بیت الله و ناقَهَ اللَّهِ و أقوی الأقوال و الوجوه قول من قال هو جبرائیل (علیه السلام) و إذا قیل لم خص عیسی (علیه السلام) من بین الأنبیاء بأنه مؤید بجبرائیل و کل نبی مؤید به فالقول فیه إنه إنما خص بذلک لثبوت اختصاصه به من صغره إلی کبره فکان یسیر معه حیث سار و لما هم الیهود بقتله لم یفارقه حتی صعد به إلی السماء و کان تمثل لمریم عند حملها به و بشرها به و نفخ فیها و اختلف فی معنی القدس فقیل هو الطهر و قیل هو البرکه عن السدی و حکی قطرب أنهم یقولون قدس علیه الأنبیاء أی برکوا و علی هذا فإنه کدعاء إبراهیم (علیه السلام) للحرم رَبِّ اجْعَلْ هذا بَلَداً آمِناً و کقول زکریا وَ اجْعَلْهُ رَبِّ رَضِیًّا و قیل القدس هو الله تعالی عن الحسن و الربیع و ابن زید و قالوا القدوس و القدس واحد و قوله «أَ فَکُلَّما جاءَکُمْ رَسُولٌ بِما لا تَهْوی أَنْفُسُکُمُ اسْتَکْبَرْتُمْ» خطاب للیهود فکأنه قال یا معشر یهود بنی إسرائیل أ کلما جاءکم رسول من رسلی بغیر الذی تهواه أنفسکم تعظمتم و تجبرتم و أنفتم من قبول قوله «فَفَرِیقاً کَذَّبْتُمْ وَ فَرِیقاً تَقْتُلُونَ» أی فکذبتم منهم بعضا ممن لم تقدروا علی قتله مثل عیسی (علیه السلام) و محمد (صلی الله علیه و آله) و قتلتم بعضا مثل یحیی و زکریا و غیرهما و ظاهر الخطاب و إن خرج مخرج التقریر
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فهو بمعنی الخبر و إنما أضاف هذا الفعل إلیهم و إن لم یباشروه بنفوسهم لأنهم رضوا بفعل أسلافهم فأضیف الفعل إلیهم و إن فعله أسلافهم ..
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اشاره

وَ قالُوا قُلُوبُنا غُلْفٌ بَلْ لَعَنَهُمُ اللَّهُ بِکُفْرِهِمْ فَقَلِیلاً ما یُؤْمِنُونَ (88)



القراءه

القراءه المشهوره «غُلْفٌ» بسکون اللام و روی فی الشواذ عن أبی عمرو غلف بضم اللام.



الإعراب

من قرأ بالتسکین فهو جمع الأغلف مثل أحمر و حمر و یقال للسیف إذا کان فی غلاف أغلف و قوس غلفاء و جمعها غلف و لا یجوز تثقیله إلا فی ضروره الشعر نحو قول طرفه:

أیها الفتیان فی مجلسنا

جردوا منها ورادا و شقر

فحرکت لضروره الشعر فمن قرأ غلف مثقلا فهو جمع غلاف نحو مثال و مثل و حمار و حمر فیکون معناه أن قلوبنا أوعیه للعلم فما بالها لا تفهم و یجوز أن یکون التسکین عن التثقیل مثل رسل و رسل.



اللغه

اللعن هو الإقصاء و الإبعاد یقال لعن فلان فلانا فهو ملعون ثم یصرف.

مفعول منه إلی فعیل فقیل لعین قال الشماخ:

و ماء قد وردت لوصل أروی

علیه الطیر کالورق اللجین

ذعرت به القطا و نفیت عنه

مقام الذئب کالرجل اللعین 



الإعراب 

«فَقَلِیلًا» منصوب بأنه صفه لمصدر محذوف و إنما حذف لأن الصفه تقوم مقامه و تدل علیه أی فإیمانا قلیلا ما یؤمنون و قیل أنه منصوب علی الحال أی یؤمنون و هم قلیل و قیل و تقدیره بقلیل ما یؤمنون حذف الجار فوصل الفعل إلیه فنصبه و ما هاهنا مزیده للتوکید و لا معنی لها کما فی قوله «فَبِما رَحْمَهٍ مِنَ اللَّهِ» و تقدیر الکلام فقلیلا یؤمنون و کما فی قول الشاعر:

لو بأبانین جاء یخطبها

خضب ما أنف خاطب بدم

و قیل إن معنی ما هاهنا هو أن یدل علی غایه التنکیر فی الاسم و فرط الإبهام فیه
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کما یقال أمر ما و شی ء ما إذا أرید المبالغه فی الإبهام.


المعنی 

«وَ قالُوا قُلُوبُنا غُلْفٌ» رجع الکلام إلی الحکایه عن الیهود و عن سوء مقالهم و فعالهم فالمعنی علی القراءه الأولی أنهم ادعوا أن قلوبهم ممنوعه من القبول فقالوا أی فائده فی إنذارک لنا و نحن لا نفهم ما تقول إذ ما تقوله لیس مما یفهم کقوله تعالی «وَ قالُوا قُلُوبُنا فِی أَکِنَّهٍ مِمَّا تَدْعُونا إِلَیْهِ وَ فِی آذانِنا وَقْرٌ» و قال أبو علی الفارسی ما یدرک به المعلومات من الحواس و غیرها من الأعضاء إذا ذکر بأنه لا یعلم وصف بأن علیه مانعا من ذلک و دونه حائلا فمن ذلک قوله تعالی «أَ فَلا یَتَدَبَّرُونَ الْقُرْآنَ أَمْ عَلی قُلُوبٍ أَقْفالُها» لما کان القفل حاجزا بین المقفل علیه و حائلا من أن یدخله ما یدخل إذا لم یکن مقفلا جعل مثالا للقلوب بأنها لا تعی و لا تفقه و کذلک قوله «لَقالُوا إِنَّما سُکِّرَتْ أَبْصارُنا» و «الَّذِینَ کانَتْ أَعْیُنُهُمْ فِی غِطاءٍ عَنْ ذِکْرِی» و قوله «بَلْ هُمْ مِنْها عَمُونَ» کان شده عنادهم تحملهم علی الشک فی المشاهدات و دفع المعلومات و أما المعنی علی القراءه الثانیه من تحریک العین فی غلف فهو علی أن المراد أن قلوبنا أوعیه للعلم و نحن علماء و لو کان ما تقوله شیئا یفهم أوله طائل لفهمناه أو یکون المراد لیس فی قلوبنا ما تذکره فلو کان علما لکان فیها و قوله «بَلْ لَعَنَهُمُ اللَّهُ بِکُفْرِهِمْ» رد الله سبحانه علیهم قولهم أی لیس ذلک کما زعموا لکن الله سبحانه قد أقصاهم و أبعدهم من رحمته و طردهم عنها بجحودهم به و برسله و قیل معنی لعنهم طبع علی قلوبهم علی سبیل المجازاه لهم بکفرهم و قوله «فَقَلِیلًا ما یُؤْمِنُونَ» معناه أن هؤلاء الذین وصفهم قلیلو الإیمان بما أنزل علی نبیه محمد صلی الله علیه و آله و إن کان معهم بعض الإیمان من التصدیق بالله و بصفاته و غیر ذلک مما کان فرضا علیهم و ذلک قلیل بالإضافه إلی ما جحدوه من التصدیق بنبوه نبینا صلی الله علیه و آله و بما جاء به و الذی یلیق بمذهبنا أن یکون المراد به لا إیمان لهم أصلا و إنما وصفهم بالقلیل کما یقال قل ما رأیت هذا قط أی ما رأیت هذا قط و إن جعلت قلیلا نصبا علی الحال أی یؤمنون قلیلا فمعناه لا یؤمن به إلا نفر قلیل کعبد الله بن سلام و أصحابه و فی هذه الآیه رد علی المجبره لأن هؤلاء الیهود قالوا مثل ما یقولونه من أن علی قلوبهم ما یمنع من الإیمان و یحول بینها و بینه فکذبهم الله تعالی فی ذلک بأن لعنهم و ذمهم و لو کانوا صادقین لما استحقوا اللعن و الطرد و لکان الله سبحانه قد کلفهم ما لا یطیقونه ..
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البقره (2): آیه 89


اشاره

وَ لَمَّا جاءَهُمْ کِتابٌ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ مُصَدِّقٌ لِما مَعَهُمْ وَ کانُوا مِنْ قَبْلُ یَسْتَفْتِحُونَ عَلَی الَّذِینَ کَفَرُوا فَلَمَّا جاءَهُمْ ما عَرَفُوا کَفَرُوا بِهِ فَلَعْنَهُ اللَّهِ عَلَی الْکافِرِینَ (89)



الإعراب 

مصدق رفع لأنه صفه لکتاب و لو نصب علی الحال لکان جائزا لکنه لم یقرأ به فی المشهور و قیل ضم علی الغایه و قد ذکرنا الوجه فیه فیما تقدم من قوله قالُوا هذَا الَّذِی رُزِقْنا مِنْ قَبْلُ و أما جواب لما فی قوله «وَ لَمَّا جاءَهُمْ کِتابٌ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ» فعند الزجاج و الأخفش محذوف لأن معناه معروف یدل علیه قوله «فَلَمَّا جاءَهُمْ ما عَرَفُوا کَفَرُوا بِهِ» کما حذف جواب لو من نحو قوله وَ لَوْ أَنَّ قُرْآناً سُیِّرَتْ بِهِ الْجِبالُ أَوْ قُطِّعَتْ بِهِ الْأَرْضُ أَوْ کُلِّمَ بِهِ الْمَوْتی و تقدیره و لو أن قرآنا سوی هذا القرآن سیرت به الجبال لسیرت بهذا القرآن و قیل إن قوله «کَفَرُوا» جواب لقوله «وَ لَمَّا جاءَهُمْ کِتابٌ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ» و لقوله «فَلَمَّا جاءَهُمْ ما عَرَفُوا» و إنما کرر لما لطول الکلام عن المبرد.

النزول

قال ابن عباس کانت الیهود یستفتحون أی یستنصرون علی الأوس و الخزرج برسول الله صلی الله علیه و آله قبل مبعثه فلما بعثه الله من العرب و لم یکن من بنی إسرائیل کفروا به و جحدوا ما کانوا یقولون فیه فقال لهم معاذ بن جبل و بشر بن البراء بن معرور یا معشر الیهود اتقوا الله و أسلموا فقد کنتم تستفتحون علینا بمحمد و نحن أهل الشرک و تصفونه و تذکرون أنه مبعوث فقال سلام بن مشکم أخو بنی النضیر ما جاءنا بشی ء نعرفه و ما هو بالذی کنا نذکر لکم فأنزل الله تعالی هذه الآیه و

روی العیاشی بإسناده رفعه إلی أبی بصیر عن أبی عبد الله علیه السلام قال کانت الیهود تجد فی کتبها أن مهاجر محمد رسول الله صلی الله علیه و آله ما بین عیر و أحد فخرجوا یطلبون الموضع فمروا بجبل یقال له حداد فقالوا حداد و أحد سواء فتفرقوا عنده فنزل بعضهم بتیماء و بعضهم بفدک و بعضهم بخیبر فاشتاق الذین بتیماء إلی بعض إخوانهم فمر بهم أعرابی من قیس فتکاروا منه و قال لهم أمر بکم ما بین عیر و أحد فقالوا له إذا مررت بهما فأذنا بهما فلما توسط بهم أرض المدینه قال ذلک عیر و هذا أحد فنزلوا عن ظهر إبله و قالوا له قد أصبنا بغیتنا فلا حاجه بنا إلی إبلک فاذهب حیث شئت و کتبوا إلی إخوانهم الذین بفدک و خیبر أنا قد أصبنا الموضع فهلموا إلینا
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فکتبوا إلیهم أنا قد استقرت بنا الدار و اتخذنا بها الأموال و ما أقربنا منکم فإذا کان ذلک فما أسرعنا إلیکم و اتخذوا بأرض المدینه أموالا فلما کثرت أموالهم بلغ ذلک تبع فغزاهم فتحصنوا منه فحاصرهم ثم أمنهم فنزلوا علیه فقال لهم إنی قد استطبت بلادکم و لا أرانی إلا مقیما فیکم فقالوا له لیس ذلک لک إنها مهاجر نبی و لیس ذلک لأحد حتی یکون ذلک فقال لهم فإنی مخلف فیکم من أسرتی من إذا کان ذلک ساعده و نصره فخلف حیین تراهم الأوس و الخزرج فلما کثروا بها کانوا یتناولون أموال الیهود فکانت الیهود تقول لهم أما لو بعث محمد لنخرجنکم من دیارنا و أموالنا فلما بعث الله محمد صلی الله علیه و آله آمنت به الأنصار و کفرت به الیهود و هو قوله تعالی «وَ کانُوا مِنْ قَبْلُ یَسْتَفْتِحُونَ عَلَی الَّذِینَ کَفَرُوا» إلی آخر الآیه.


المعنی 

«وَ لَمَّا جاءَهُمْ» أی جاء الیهود من بنی إسرائیل الذین وصفهم الله «کِتابٌ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ» یعنی به القرآن الذی أنزله علی نبیه محمد صلی الله علیه و آله «مُصَدِّقٌ لِما مَعَهُمْ» أی للذی معهم من الکتب التی أنزلها الله تعالی قبل القرآن من التوراه و الإنجیل و غیرهما و فیه وجهان (أحدهما) أن معناه إنه مصدق لما تقدم به الأخبار فی التوراه و الإنجیل فهو مصدق لذلک من حیث کان مخبره علی ما تقدم الخبر به (و الآخر) إنه مصدق لهما أی بأنهما من عند الله تعالی و أنهما حق «وَ کانُوا» یعنی الیهود «مِنْ قَبْلُ» أی من قبل مبعث النبی صلی الله علیه و آله و نزول القرآن «یَسْتَفْتِحُونَ» فیه وجوه (أحدها) أن معناه یستنصرون أی یقولون فی الحروب اللهم افتح علینا و انصرنا بحق النبی الأمی اللهم انصرنا بحق النبی المبعوث إلینا فهم یسألون عن الفتح الذی هو النصر (و ثانیها) أنهم کانوا یقولون لمن ینابذهم هذا نبی قد أطل زمانه ینصرنا علیکم (و ثالثها) أن معنی یستفتحون یستعلمون من علمائهم صفه نبی یبعث من العرب فکانوا یصفونه لهم فلما بعث أنکروه (و رابعها) أن معنی یستفتحون یستحکمون ربهم علی کفار العرب کما قال:

ألا أبلغ بنی عصم رسولا

فإنی عن فتاحتکم غنی

أی عن محاکمتکم به و قوله «عَلَی الَّذِینَ کَفَرُوا» أی مشرکی العرب «فَلَمَّا جاءَهُمْ ما عَرَفُوا» یعنی محمدا صلی الله علیه و آله أی عرفوا صفته و مبعثه «کَفَرُوا بِهِ» حسدا و بغیا و طلبا
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للریاسه «فَلَعْنَهُ اللَّهِ» أی غضبه و عقابه «عَلَی الْکافِرِینَ» و قد فسرنا معنی اللعنه و الکفر فیما مضی.


البقره (2): آیه 90


اشاره

بِئْسَمَا اشْتَرَوْا بِهِ أَنْفُسَهُمْ أَنْ یَکْفُرُوا بِما أَنْزَلَ اللَّهُ بَغْیاً أَنْ یُنَزِّلَ اللَّهُ مِنْ فَضْلِهِ عَلی مَنْ یَشاءُ مِنْ عِبادِهِ فَباؤُ بِغَضَبٍ عَلی غَضَبٍ وَ لِلْکافِرِینَ عَذابٌ مُهِینٌ (90)



القراءه

قرأ أبو عمرو أن ینزل خفیفه کل القرآن إلا فی الأنعام أَنْ یُنَزِّلَ آیَهً فإنه شددها و قرأ ابن کثیر بالتخفیف کل القرآن إلا فی سبحان وَ نُنَزِّلُ مِنَ الْقُرْآنِ و حَتَّی تُنَزِّلَ فإنه شددها و قرأ حمزه و الکسائی کل القرآن بالتشدید إلا فی الم و حم عسق ینزل الغیث فإنهما قرءاها بالتخفیف و قرأ الباقون بالتشدید کل القرآن و اتفقوا فی الحجر وَ ما نُنَزِّلُهُ أنه مشدد.



الإعراب

نزل فعل غیر متعد و یعدی بالإضراب الثلاثه و هی النقل بالهمزه و تضعیف العین و حرف الجر فأنزل و نزل لغتان و مما عدی بالحرف قوله تعالی نَزَلَ بِهِ الرُّوحُ الْأَمِینُ فیمن رفع الروح و قد کثر مجی ء التنزیل فی القرآن فهذا یقوی نزل و لم یعلم فیه الإنزال و کثر فیه مجی ء أنزل.



اللغه

بئس و نعم فعلان ماضیان أصلهما علی وزن فعل و فیها أربع لغات نعم و بئس مثل حمد و نعم و بئس بسکون العین و نعم و بئس بکسر الفاء و العین و نعم و بئس و اشتروا افتعلوا من الشراء و أکثر الکلام شریت بمعنی بعت و اشتریت بمعنی ابتعت قال یزید الحمیری:

و شریت بردا لیتنی

من بعد برد کنت هامه

و ربما استعمل اشتریت بمعنی بعت و شریت بمعنی ابتعت و الأکثر ما تقدم و البغی أصله الفساد مأخوذ من قولهم بغی الجرح إذا فسد و قیل أصله الطلب لأن الباغی یطلب التطاول الذی لیس له ذلک و سمیت الزانیه بغیا لأنها تطلب و الإهانه الإذلال.



الإعراب 

قال الزجاج بئس إذا وقعت علی ما جعلت معها ما بمنزله اسم منکور
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و إنما کان ذلک فی نعم و بئس لأنهما لا یعملان فی اسم علم إنما یعملان فی اسم منکور دال علی جنس أو اسم فیه ألف و لام یدل علی جنس و إنما کانت کذلک لأن نعم مستوفیه لجمیع المدح و بئس مستوفیه لجمیع الذم فإذا قلت نعم الرجل زید فقد قلت استحق زید المدح الذی یکون فی سائر جنسه و کذا إذا قلت بئس الرجل زید دللت علی أنه قد استوفی الذم الذی یکون فی سائر جنسه فلم یجز إذ کان یستوفی مدح الأجناس أن یعمل من غیر لفظ جنس فإذا کان معها اسم جنس بغیر ألف و لام فهو نصب أبدا و إذا کانت فیه ألف و لام فهو رفع أبدا نحو نعم الرجل زید و نعم الرجل زید و نعم رجلا زید و إنما نصبت رجلا للتمییز و فی نعم اسم مضمر علی شریطه التفسیر و لذلک کانت ما فی نعم بغیر صله لأن الصله توضح و تخصص و القصد فی نعم أن یلیها اسم منکور أو اسم جنس فقوله «بِئْسَمَا اشْتَرَوْا بِهِ أَنْفُسَهُمْ» تقدیره بئس شیئا اشتروا به أنفسهم قال أبو علی قوله و لذلک کانت ما فی نعم بغیر صله یدل علی أن ما إذا کانت موصوله لم یجز عنده أن تکون فاعله نعم و بئس و ذلک عندنا لا یمتنع و جهه جوازه أن ما اسم مبهم یقع علی الکثره و لا یخصص واحدا بعینه کما أن أسماء الأجناس تکون للکثره و ذلک فی نحو قوله تعالی وَ یَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ ما لا یَضُرُّهُمْ وَ لا یَنْفَعُهُمْ وَ یَقُولُونَ هؤُلاءِ شُفَعاؤُنا عِنْدَ اللَّهِ فالقصد به هنا الکثره و إن کان فی اللفظ مفردا بدلاله قوله وَ یَقُولُونَ هؤُلاءِ و تکون معرفه و نکره کما أن أسماء الأجناس تکون معرفه و نکره و قد أجاز أبو العباس المبرد فی الذی أن تلی نعم و بئس إذا کان عاما غیر مخصوص کما فی قوله وَ الَّذِی جاءَ بِالصِّدْقِ و إذا جاز فی الذی کان فی ما أجوز فقوله «بِئْسَمَا اشْتَرَوْا بِهِ أَنْفُسَهُمْ» یجوز عندی أن تکون ما موصوله و موضعها رفع بکونها فاعله لبئس و یجوز أن تکون منکوره فتکون اشتروا صفه غیر صله و یدل علی صحه ما رأیته قول الشاعر:

و کیف أرهب أمرا أو أراع له

و قد زکات إلی بشر بن مروان

فنعم مزکا من ضاقت مذاهبه

و نعم من هو فی سر و إعلان

أ لا تری أنه جعل مزکا فاعل نعم لما کان مضافا إلی من و هی تکون عامه غیر معینه و أما قوله «أَنْ یَکْفُرُوا بِما أَنْزَلَ اللَّهُ» فموضعه رفع و هو المخصوص بالذم فإن شئت رفعته علی أنه مبتدأ مؤخر و إن شئت علی أنه خبر مبتدإ محذوف أی هذا الشی ء المذموم کفرهم بما أنزل الله و قوله «بَغْیاً» نصب بأنه مفعول له کقول حاتم:

و أغفر عوراء الکریم ادخاره

و أعرض عن شتم اللئیم تکرما
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المعنی أغفر عوراءه لادخاره و أعرض عن الشتم للتکرم و موضع أن الثانیه نصب علی حذف حرف الجر یعنی بغیا لأن ینزل الله أی من أجل أن ینزل الله.


المعنی 

ثم ذم الله سبحانه الیهود بإیثارهم الدنیا علی الدین فقال «بِئْسَمَا اشْتَرَوْا بِهِ أَنْفُسَهُمْ» أی بئس شیئا باعوا به أنفسهم أو بئس الشی ء باعوا به أنفسهم «أَنْ یَکْفُرُوا» أی کفرهم «بِما أَنْزَلَ اللَّهُ» یعنی القرآن و دین الإسلام المنزل علی محمد صلی الله علیه و آله فإذا سأل کیف باعت الیهود أنفسها بالکفر فالجواب أن البیع و الشراء إزاله ملک المالک إلی غیره بعوض یعتاضه منه ثم یستعمل ذلک فی کل معتاض من عمله عوضا خیرا کان أو شرا فالیهود لما أوبقوا أنفسهم بکفرهم بمحمد صلی الله علیه و آله و أهلکوا خاطبهم الله بما کانوا یعرفونه فقال بئس الشی ء رضوا به عوضا من ثواب الله و ما أعده لهم لو کانوا آمنوا بالله و ما أنزل الله علی نبیه النار و ما أعد لهم بکفرهم و نظیر ذلک الآیات فی سوره النساء من قوله أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ أُوتُوا نَصِیباً مِنَ الْکِتابِ یُؤْمِنُونَ بِالْجِبْتِ وَ الطَّاغُوتِ إلی قوله وَ آتَیْناهُمْ مُلْکاً عَظِیماً و قوله «بَغْیاً» أی حسدا لمحمد صلی الله علیه و آله إذا کان من ولد إسماعیل و کانت الرسل قبل من بنی إسرائیل و قیل طلبا لشی ء لیس لهم ثم فسر ذلک بقوله «أَنْ یُنَزِّلَ اللَّهُ مِنْ فَضْلِهِ عَلی مَنْ یَشاءُ مِنْ عِبادِهِ» و هو الوحی و النبوه و قوله «فَباؤُ بِغَضَبٍ عَلی غَضَبٍ» معناه رحبت الیهود من بنی إسرائیل بعد ما کانوا علیه من الانتصار بمحمد و الاستفتاح به و الإخبار بأنه نبی مبعوث مرتدین ناکصین علی أعقابهم حین بعثه الله نبیا بغضب من الله استحقوه منه بکفرهم و قال مؤرج معنی «فَباؤُ بِغَضَبٍ» استوجبوا اللعنه بلغه جرهم و لا یقال باء مفرده حتی یقال إما بخیر و إما بشر و قال أبو عبیده «فَباؤُ بِغَضَبٍ» احتملوه و أقروا به و أصل البوء التقریر و الاستقرار و قوله «عَلی غَضَبٍ» فیه أقوال (أحدها) أن الغضب الأول حین غیروا التوراه قبل مبعث النبی و الغضب الثانی حین کفروا بمحمد صلی الله علیه و آله عن عطاء و غیره (و ثانیها) أن الغضب الأول حین عبدوا العجل و الثانی حین کفروا بمحمد عن السدی (و ثالثها) أن الأول حین کفروا بعیسی (علیه السلام) و الثانی حین کفروا بمحمد صلی الله علیه و آله عن الحسن و عکرمه و قتاده و (رابعها) أن ذلک علی التوکید و المبالغه إذ کان الغضب لازما لهم فیتکرر علیهم عن أبی مسلم و الأصم «وَ لِلْکافِرِینَ عَذابٌ مُهِینٌ» معناه للجاحدین بنبوه محمد عذاب مهین من الله إما فی الدنیا و إما فی الآخره و المهین هو الذی یذل صاحبه و یخزیه و یلبسه الهوان و قیل المهین الذی لا ینتقل منه إلی إعزاز و إکرام و قد یکون غیر مهین إذا
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کان تحمیصا و تکفیرا ینتقل بعده إلی إعزاز تعظیم فعلی هذا من ینتقل من عذاب النار إلی الجنه لا یکون عذابه مهینا.
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اشاره

وَ إِذا قِیلَ لَهُمْ آمِنُوا بِما أَنْزَلَ اللَّهُ قالُوا نُؤْمِنُ بِما أُنْزِلَ عَلَیْنا وَ یَکْفُرُونَ بِما وَراءَهُ وَ هُوَ الْحَقُّ مُصَدِّقاً لِما مَعَهُمْ قُلْ فَلِمَ تَقْتُلُونَ أَنْبِیاءَ اللَّهِ مِنْ قَبْلُ إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ (91)



اللغه

ما وراءه أی ما بعده قال الشاعر:

تمنی الأمانی لیس شی ء وراءها

کموعد عرقوب أخاه بیثرب

قال الفراء معنی وراءه سوی کما یقال للرجل تکلم بالکلام الحسن ما وراء هذا الکلام شی ء یراد لیس عند المتکلم به شی ء سوی ذلک الکلام.



الإعراب 

قوله «مُصَدِّقاً» نصب علی الحال و هذه حال مؤکده قال الزجاج زعم سیبویه و الخلیل و جمیع النحویین الموثوق بعلمهم أن قولک هو زید قائما خطأ لأن قولک هو زید کنایه عن اسم متقدم فلیس فی الحال فائده لأن الحال یوجب هاهنا أنه إذا کان قائما فهو زید و إذا ترک القیام فلیس بزید فهذا خطأ فأما قولک هو زید معروفا و هو الحق مصدقا ففی الحال هنا فائده کأنک قلت أثبته له معروفا و کأنه بمنزله قولک هو زید حقا فمعروف حال لأنه إنما یکون زیدا بأنه یعرف بزید و کذلک القرآن هو الحق إذا کان مصدقا لکتب الرسل علیه السلام و قوله «فَلِمَ تَقْتُلُونَ» و إن کان بلفظ الاستقبال فالمراد به الماضی و إنما جاز ذلک لقوله «مِنْ قَبْلُ» و إن بمعنی الشرط و یدل علی جوابه ما تقدم و تقدیره إن کنتم مؤمنین فلم قتلتم أنبیاء الله و قیل إن بمعنی ما النافیه أی ما کنتم مؤمنین.



المعنی 

«وَ إِذا قِیلَ لَهُمْ» یعنی الیهود الذین تقدم ذکرهم «آمِنُوا» أی صدقوا
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«بِما أَنْزَلَ اللَّهُ» من القرآن علی محمد صلی الله علیه و آله و الشرائع التی جاء بها «قالُوا نُؤْمِنُ بِما أُنْزِلَ عَلَیْنا» یعنون التوراه «وَ یَکْفُرُونَ بِما وَراءَهُ» أی یجحدون بما بعده یرید الإنجیل و القرآن أو بما سوی التوراه من الکتب المنزله کقوله سبحانه وَ أُحِلَّ لَکُمْ ما وَراءَ ذلِکُمْ و قال ابن الأنباری تم الکلام عند قوله «بِما أُنْزِلَ عَلَیْنا» ثم ابتدأ الله بالإخبار عنهم فقال «وَ یَکْفُرُونَ بِما وَراءَهُ» أی بما سواه «وَ هُوَ الْحَقُّ» یعنی القرآن «مُصَدِّقاً لِما مَعَهُمْ» یعنی التوراه لأن تصدیق محمد و ما أنزل معه من القرآن مکتوب عندهم فی التوراه قال الزجاج و فی هذا دلاله علی أنهم قد کفروا بما معهم إذ کفروا بما یصدق ما معهم ثم رد الله تعالی علیهم قولهم «نُؤْمِنُ بِما أُنْزِلَ عَلَیْنا» فقال «قُلْ فَلِمَ تَقْتُلُونَ أَنْبِیاءَ اللَّهِ مِنْ قَبْلُ» أی قل یا محمد لهم فلم قتلتم أنبیاء الله و قد حرم الله فی الکتاب الذی أنزل علیکم قتلهم و أمرکم فیه باتباعهم و فرض علیکم طاعتهم و تصدیقهم «إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ» بما أنزل علیکم و قال الزجاج إن بمعنی ما هاهنا کأنه قال ما کنتم مؤمنین و هذا وجه بعید و إنما قال تقتلون بمعنی قتلتم لأن لفظ المستقبل یطلق علی الماضی إذا کان ذلک من الصفات اللازمه کما یقال أنت تسرق و تقتل إذا صار ذلک عاده له و لا یراد بذلک ذمه و لا توبیخه علی ذلک الفعل فی المستقبل و إنما یراد به توبیخه علی ما مضی و إنما أضاف إلیهم فعل آبائهم و أسلافهم لأحد أمرین (أحدهما) أن الخطاب لمن شهد من أهل مله واحده و من غاب منهم واحد فإذا قتل أسلافهم الأنبیاء و هم مقیمون علی مذهبهم و طریقتهم فقد شرکوهم فی ذلک و الآخر أنهم رضوا بأفعالهم و الراضی بفعل قوم کالداخل فیه معهم و هذا المعنی قریب من الأول و فی هذه الآیه دلاله علی أن الإیمان بکتاب من کتب الله لا یصح إذا لم یحصل الإیمان بما سواه من کتب الله المنزله التی هی مثله فی اقتران المعجزه به.
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اشاره

وَ لَقَدْ جاءَکُمْ مُوسی بِالْبَیِّناتِ ثُمَّ اتَّخَذْتُمُ الْعِجْلَ مِنْ بَعْدِهِ وَ أَنْتُمْ ظالِمُونَ (92)



المعنی 

ثم حکی سبحانه عنهم ما یدل علی قله بصیرتهم فی الدین و ضعفهم فی الیقین فقال «وَ لَقَدْ جاءَکُمْ مُوسی بِالْبَیِّناتِ» الداله علی صدقه و المعجزات المؤیده لنبوته کالید البیضاء و انبجاس الماء من الحجر و فلق البحر و قلب العصا حیه و الطوفان و الجراد و القمل و الضفادع و الدم و سماها بینات لظهورها و تبینها للناظرین إلیها أنها معجزه یتعذر
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الإتیان بها علی کل بشر و قوله «ثُمَّ اتَّخَذْتُمُ الْعِجْلَ» یعنی اتخذتم العجل إلها و عبدتموه «مِنْ بَعْدِهِ» أی من بعد موسی لما فارقکم و مضی إلی میقات ربه و یجوز أن یکون الهاء کنایه عن المجی ء فیکون التقدیر ثم اتخذتم العجل من بعد مجی ء البینات «وَ أَنْتُمْ ظالِمُونَ» لأنفسکم بکفرکم و عبادتکم العجل لأن العباده لا تکون لغیر الله.
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اشاره

وَ إِذْ أَخَذْنا مِیثاقَکُمْ وَ رَفَعْنا فَوْقَکُمُ الطُّورَ خُذُوا ما آتَیْناکُمْ بِقُوَّهٍ وَ اسْمَعُوا قالُوا سَمِعْنا وَ عَصَیْنا وَ أُشْرِبُوا فِی قُلُوبِهِمُ الْعِجْلَ بِکُفْرِهِمْ قُلْ بِئْسَما یَأْمُرُکُمْ بِهِ إِیمانُکُمْ إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ (93)



اللغه

اسمعوا معناه اقبلوا و منه قوله (سمع الله لمن حمده) أی قبل الله حمد من حمده و قوله «وَ أُشْرِبُوا» أصله من الشرب یقال شرب و أشرب غیره إذا حمله علی الشرب و أشرب الزرع أی سقی و أشرب قلبه حب کذا قال زهیر:

فصحوت عنها بعد حب داخل

و الحب یشربه فؤادک داء



الإعراب 

قوله «الْعِجْلَ» أی حب العجل حذف المضاف و أقیم المضاف إلیه مقامه و مثله قول الشاعر:

حسبت بغام راحلتی عناقا

و ما هی ویب غیرک بالعناق

أی حسبت بغام راحلتی بغام عناق و قال طرفه:

ألا إننی سقیت أسود حالکا

ألا بجلی من الشراب الأبجل

یرید سقیت سم أسود قال آخر:

و شر المنایا میت وسط أهله

کهلک الفتی قد أسلم الحی حاضره

أی منیه میت و قوله «بِئْسَما یَأْمُرُکُمْ بِهِ إِیمانُکُمْ» فقد تقدم ذکر إعرابه و أن یجوز أن
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یکون بمعنی ما أی ما کنتم مؤمنین و جاز أن یکون تقدیره إن کنتم مؤمنین فبئسما یأمرکم به إیمانکم هذا.


المعنی 

قوله «وَ إِذْ أَخَذْنا مِیثاقَکُمْ وَ رَفَعْنا فَوْقَکُمُ الطُّورَ خُذُوا ما آتَیْناکُمْ بِقُوَّهٍ» قد فسرناه فیما مضی و الفائده فی تکریر هذا و أمثاله التأکید و إیجاب الحجه علیهم علی عاده العرب فی مخاطباتها و قیل إنه سبحانه لما عد فضائح الیهود أعاد ذکر رفع الجبل و قیل أنه تعالی إنما ذکر الأول للاعتبار بأخبار من مضی و الثانی للاحتجاج علیهم و قوله «وَ اسْمَعُوا» أی اقبلوا ما سمعتم و اعملوا به و أطیعوا الله و قیل معناه اسمعوا ما یتلی علیکم أی استمعوا لتسمعوا و هذا اللفظ یحتمل الاستماع و القبول و لا تنافی بینهما فیحتمل علیهما فکأنه قیل استمعوا لتسمعوا ثم أقبلوا و أطیعوا و بدل علیه أنه قال فی الجواب عنهم «قالُوا سَمِعْنا وَ عَصَیْنا» و فیه قولان (أحدهما) أنهم قالوا هذا القول فی الحقیقه استهزاء و معناه سمعنا قولک و عصینا أمرک (و الثانی) أن حالهم کحال من قال ذلک إذ فعلوا ما دل علیه کما قال الشاعر:

(قالت جناحاه لرجلیه ألحقی)

و إن کان الجناح لا یقول ذلک و إنما رجع سبحانه عن لفظ الخطاب إلی الخبر عن الغائب علی عاده العرب المألوفه و اختلف فی هذا الضمیر إلی من یعود فقیل إلی الیهود الذین کانوا فی عصر النبی صلی الله علیه و آله فإنهم قالوا ذلک ثم رجع إلی حدیث أوائلهم فقال «وَ أُشْرِبُوا» و قیل إلی الیهود الذین کانوا فی عصر موسی علیه السلام إذ ردوا علیه قوله و قابلوه بالعصیان و قوله «وَ أُشْرِبُوا فِی قُلُوبِهِمُ» فمعناه دخل قلوبهم حب العجل و إنما عبر عن حب العجل بالشرب دون الأکل لأن شرب الماء یتغلغل فی الأعضاء حتی یصل إلی بواطنها و الطعام یجاوز الأعضاء و لا یتغلغل فیها قال الشاعر:

تغلغل حیث لم یبلغ شراب

و لا حزن و لم یبلغ سرور

و لیس المعنی فی قوله «وَ أُشْرِبُوا» أن غیرهم فعل ذلک بهم بل هم الفاعلون لذلک کما یقول القائل أنسیت ذلک من النسیان و لیس یرید أن غیره فعل ذلک به و یقال أوتی فلان علما جما و إن کان هو المکتسب له و قوله «بِکُفْرِهِمْ» لیس معناه أنهم أشربوا حب العجل جزاء علی کفرهم لأن محبه العجل کفر قبیح و الله سبحانه لا یفعل الکفر فی العبد لا ابتداء و لا جزاء بل معناه أنهم کفروا بالله تعالی بما أشربوه من محبه العجل و قیل إنما أشرب حب العجل قلوبهم من زینه عندهم و دعاهم إلیه کالسامری و شیاطین الجن و الإنس فقوله «بِکُفْرِهِمْ» معناه لاعتقادهم التشبیه و جهلهم بالله تعالی و تجویزهم العباده لغیره أشربوا
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فی قلوبهم حب العجل لأنهم صاروا إلی ذلک لهذه المعانی التی هی کفر و قول من قال فعل الله ذلک بهم عقوبه و مجازاه غلط فاحش لأن حب العجل لیس من العقوبه فی شی ء و لا ضرر فیه و قوله «قُلْ بِئْسَما یَأْمُرُکُمْ بِهِ إِیمانُکُمْ» معناه قل یا محمد لهؤلاء الیهود بئس الشی ء الذی یأمرکم به إیمانکم إن کان یأمرکم بقتل أنبیاء الله و رسله و التکذیب بکتبه و جحد ما جاء من عنده و معنی إیمانهم تصدیقهم بالذی زعموا أنهم مصدقون به من کتاب الله بقولهم نُؤْمِنُ بِما أُنْزِلَ عَلَیْنا و قوله «إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ» أی مصدقین کنا زعمتم بالتوراه و فی هذا نفی عن التوراه أن یکون یأمر بشی ء یکرهه الله من أفعالهم و إعلام بأن الذی یأمرهم بذلک أهواؤهم و یحملهم علیه آراؤهم.
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اشاره

قُلْ إِنْ کانَتْ لَکُمُ الدَّارُ الْآخِرَهُ عِنْدَ اللَّهِ خالِصَهً مِنْ دُونِ النَّاسِ فَتَمَنَّوُا الْمَوْتَ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ (94)



اللغه

الخالصه الصافیه یقال خلص لی هذا الأمر أی صار لی وحدی و صفا لی یخلص خلوصا و خالصه مصدر کالعافیه و أصل الخلوص أن یصفو الشی ء من کل شائبه و دون یستعمل علی ثلاثه أوجه أن یکون الشی ء دون الشی ء فی المکان و فی الشرف و فی الاختصاص و هو المراد فی الآیه و التمنی من جنس الأقوال عند أکثر المتکلمین و هو أن یقول القائل لما کان لیته لم یکن و لما لم یکن لیته کان و قال أبو هاشم هو معنی فی القلب و لا خلاف فی أنه لیس من قبیل الشهوه.



الإعراب 

خالصه نصب علی الحال.



المعنی 

ثم عاد سبحانه إلی الاحتجاج علی الیهود بما فضح به أحبارهم و علماءهم و دعاهم إلی قضیه عادله بینه و بینهم فقال «قُلْ» یا محمد لهم «إِنْ کانَتْ» الجنه «خالِصَهً» لکم «دُونِ النَّاسِ» کلهم أو دون محمد و أصحابه کما ادعیتم بقولکم لَنْ یَدْخُلَ الْجَنَّهَ إِلَّا مَنْ کانَ هُوداً أَوْ نَصاری و کنتم صادقین فی قولکم نَحْنُ أَبْناءُ اللَّهِ وَ أَحِبَّاؤُهُ و إن الله لا یعذبنا «فَتَمَنَّوُا الْمَوْتَ» لأن من اعتقد أنه من أهل الجنه قطعا کان الموت أحب إلیه من حیاه الدنیا التی فیها أنواع المشاق و الهموم و الآلام و الغموم و من کان علی یقین أنه إذا مات

ص: 235







تخلص منها و فاز بالنعیم المقیم فإنه یؤثر الموت علی الحیاه أ لا تری إلی

قول أمیر المؤمنین علیه السلام و هو یطوف بین الصفین بصفین فی غلاله لما قال له الحسن ابنه ما هذا زی الحرب یا بنی إن أباک لا یبالی وقع علی الموت أو وقع الموت علیه

و قول عمار بن یاسر بصفین أیضا الآن ألاقی الأحبه محمدا و حزبه و أما

ما روی عن النبی صلی الله علیه و آله أنه قال لا یتمنین أحدکم الموت لضر نزل به و لکن لیقل اللهم أحینی ما دامت الحیاه خیرا لی و توفنی ما کانت الوفاه خیرا لی

فإنما نهی عن تمنی الموت لأنه یدل علی الجزع و المأمور به الصبر و تفویض الأمور إلیه تعالی و لأنا لا نأمن وقوع التقصیر فما أمرنا به و نرجو فی البقاء التلافی.


البقره (2): آیه 95


اشاره

وَ لَنْ یَتَمَنَّوْهُ أَبَداً بِما قَدَّمَتْ أَیْدِیهِمْ وَ اللَّهُ عَلِیمٌ بِالظَّالِمِینَ (95)



الإعراب 

أبدا نصب علی الظرف أی طول عمرهم یقول القائل لا أکلمک أبدا یرید ما عشت و ما بمعنی الذی أی بالذی قدمت أیدیهم و یجوز أن یکون ما بمعنی المصدر فیکون المراد بتقدمه أیدیهم.



المعنی 

أخبر الله سبحانه عن هؤلاء الذین قیل لهم فَتَمَنَّوُا الْمَوْتَ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ بأنهم لا یتمنون ذلک أبدا بما قدموه من المعاصی و القبائح و تکذیب الکتاب و الرسول عن الحسن و أبی مسلم و قیل بما کتموا من صفه النبی صلی الله علیه و آله عن ابن جریج و أضاف ذلک إلی الید و إن کانوا إنما فعلوا ذلک باللسان لأن العرب تقول هذا ما کسبت یداک و إن کان ذلک حصل باللسان و الوجه فیه أن الغالب أن تحصل الجنایه بالید فیضاف بذلک إلیها ما یحصل بغیرها و قوله «وَ اللَّهُ عَلِیمٌ بِالظَّالِمِینَ» خصص الظالمین بذلک و إن کان علیما بهم و بغیرهم بأن الغرض بذلک الزجر و التهدید کما یقال الإنسان لغیره إنی عارف بصیر بعملک و قیل معناه إن الله علیم بالأسباب التی منعتم عن تمنی الموت و بما أضمروه و أسروه من کتمان الحق عنادا مع علم کثیر منهم أنهم مبطلون و

روی عن النبی صلی الله علیه و آله أنه قال لو أن الیهود تمنوا الموت لماتوا و لرأوا مقاعدهم من النار فقال الله سبحانه إنهم «لَنْ یَتَمَنَّوْهُ أَبَداً» تحقیقا لکذبهم

و فی ذلک أعظم دلاله علی صدق نبینا و صحه نبوته لأنه
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أخبر بالشی ء قبل کونه فکان کما أخبر و أیضا فإنهم کفوا عن التمنی للموت لعلمهم بأنه حق و أنهم لو تمنوا الموت لماتوا و

روی الکلبی عن ابن عباس أنه قال کان رسول الله صلی الله علیه و آله یقول لهم إن کنتم صادقین فی مقالتکم فقولوا اللهم أمتنا فو الذی نفسی بیده لا یقولها رجل إلا غص بریقه فمات مکانه

و هذه القصه شبیهه بقصه المباهله و أن النبی صلی الله علیه و آله لما دعا النصاری إلی المباهله امتنعوا لقله ثقتهم بما هم علیه و خوفهم من صدق

النبی صلی الله علیه و آله فی قوله لو باهلونی لرجعوا لا یجدون أهلا و لا مالا

فلما لم یتمن الیهود الموت افتضحوا کما أن النصاری لما أحجموا عن المباهله افتضحوا و ظهر الحق فإن قیل من أین علمتم أنهم لم یتمنوا الموت بقلوبهم فالجواب أن من قال التمنی هو القول فالسؤال ساقط عنه و من قال هو معنی فی القلب قال لو تمنوه بقلوبهم لأظهروه بألسنتهم حرصا منهم علی تکذیبه فی إخباره و لأن تحدیهم بتمنی الموت إنما وقع بما یظهر علی اللسان و کان یسهل علیهم أن یقولوا لیت الموت نزل بنا فلما عدلوا عن ذلک ظهر صدقه صلی الله علیه و آله و وضحت حجته.


البقره (2): آیه 96


اشاره

وَ لَتَجِدَنَّهُمْ أَحْرَصَ النَّاسِ عَلی حَیاهٍ وَ مِنَ الَّذِینَ أَشْرَکُوا یَوَدُّ أَحَدُهُمْ لَوْ یُعَمَّرُ أَلْفَ سَنَهٍ وَ ما هُوَ بِمُزَحْزِحِهِ مِنَ الْعَذابِ أَنْ یُعَمَّرَ وَ اللَّهُ بَصِیرٌ بِما یَعْمَلُونَ (96)



اللغه

وجده و صادفه و ألفاه نظائر یقال وجدت الشی ء وجدانا إذا أصبته و یقال وجدت بمعنی علمت و الحرص شده الطلب و رجل حریص و قوم حراص و الموده المحبه یقال وددت الرجل أوده ودا و ودا و ودادا و وداده و موده و التعمیر طول العمر و العمر و العمر لغتان و أصله من العماره الذی هو ضد الخراب فالعمر المده التی یعمر فیها البدن بالحیاه و الألف من التألیف سمی بذلک العدد لأنه ضم مائه عشر مرات و الزحزحه التنحیه یقال زحزحته فتزحزح و قال الشاعر:

و قالوا تزحزح لا بنا فضل حاجه

إلیک و لا منا لوهیک راقع
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و البصیر بمعنی المبصر کما أن السمیع بمعنی المسمع و لکنه صرف إلی فعیل و مثله بَدِیعُ السَّماواتِ بمعنی المبدع و العذاب الألیم بمعنی المؤلم هذا فی اللغه و عند المتکلمین المبصر هو المدرک للمبصرات و البصیر هو الحی الذی لا آفه به فهو ممن یجب أن یبصر المبصرات إذا وجدت و لیس أحدهما هو الآخر و کذلک القول فی السمیع و السامع.


الإعراب 

«لَتَجِدَنَّهُمْ» اللام لام القسم و النون للتأکید و تقدیره و الله لتجدنهم قال سیبویه سألت الخلیل عن قوله لتفعلن إذا جاءت مبتدأ فقال هی علی نیه القسم و هذه اللام إذا دخلت علی المستقبل لزمته فی الأمر الأکثر بالنون و إذا کان وجدت بمعنی وجدان الضاله یعدی إلی مفعول واحد کفقدت الذی هو ضده فینتصب أحرص علی الحال و إذا کان بمعنی علمت تعدی إلی مفعولین ثانیهما عباره عن الأول فیکون أحرص هو المفعول الثانی و هو الأصح و قوله «وَ مِنَ الَّذِینَ أَشْرَکُوا» قال الفراء یرید و أحرص من الذین أشرکوا أیضا کما یقال هو أسخی الناس و من حاتم و من هرم لأن تأویل قولک أسخی الناس إنما هو أسخی الناس و قال الزجاج تقدیره و لتجدنهم أحرص من الذین أشرکوا و قیل إنما دخلت من فی قوله «وَ مِنَ الَّذِینَ أَشْرَکُوا» و لم یدخل فی قوله «أَحْرَصَ النَّاسِ» لأنهم بعض الناس و الإضافه فی باب أفعل لا یکون إلا کذلک تقول الیاقوت أفضل الحجاره و لا تقول الیاقوت أفضل الزجاج بل تقول أفضل من الزجاج فلذلک قال «وَ مِنَ الَّذِینَ أَشْرَکُوا» لأن الیهود لیسوا هم بعض المجوس و هم بعض الناس و قوله «وَ ما هُوَ بِمُزَحْزِحِهِ مِنَ الْعَذابِ أَنْ یُعَمَّرَ» فیه وجوه (أحدها) أن هو کنایه عن أحدهم الذی جری ذکره و أن یعمر فی موضع رفع بأنه فاعل تقدیره و ما أحدهم بمزحزحه من العذاب تعمیره کما یقال مررت برجل معجب قیامه (و ثانیها) أنه کنایه عما جری ذکره من طول العمر و قوله أن یعمر بیان لقوله هو و تقدیره و ما تعمیره بمزحزحه من العذاب و کأنه قیل و ما هو الذی لیس بمزحزحه فقیل هو التعمیر (و ثالثها) أنه عماد و أن یعمر فی موضع الرفع بأنه مبتدأ و بمزحزحه خبره و منع الزجاج هذا القول الأخیر قال لا یجیز البصریون ما هو قائما زید و ما هو بقائم زید بمعنی الأمر و الشأن و قال غیره إذا کانت ما غیر عامله فی الباء جاز کقولهم ما بهذا بأس.


المعنی 

ثم أخبر سبحانه عن أحوال الیهود فقال «وَ لَتَجِدَنَّهُمْ» أی و لتعلمن

ص: 238







یا محمد هؤلاء الیهود و قیل یعنی به علماء الیهود «أَحْرَصَ النَّاسِ عَلی حَیاهٍ» أی أحرصهم علی البقاء فی الدنیا أشد من حرص سائر الناس «وَ مِنَ الَّذِینَ أَشْرَکُوا» أی و لتجدنهم أحرص من الذین أشرکوا و هم المجوس و من لا یؤمن بالبعث و قال أبو علی الجبائی إن الکلام تم عند قوله «عَلی حَیاهٍ» و قوله «وَ مِنَ الَّذِینَ أَشْرَکُوا» تقدیره و من [الیهود] الذین أشرکوا من یود أحدهم لو یعمر ألف سنه فحذف من و قال علی بن عیسی هذا غیر صحیح لأن حذف من لا یجوز فی مثل هذا الموضع و قال أبو مسلم الأصفهانی أن فی هذا الکلام تقدیما و تأخیرا و تقدیره و لتجدنهم و طائفه من الذین أشرکوا أحرص الناس علی حیوه و أقول إذا جاز هاهنا أن یحذف الموصوف الذی هو طائفه و تقام الصفه مقامه و هو قوله «مِنَ الَّذِینَ أَشْرَکُوا» فلیجز علی ما ذهب إلیه الجبائی أن یکون تقدیره و من الذین أشرکوا طائفه یود أحدهم فیحذف الموصوف و یقام صفته الذی هو «یَوَدُّ أَحَدُهُمْ لَوْ یُعَمَّرُ أَلْفَ سَنَهٍ» مقامه فیصح علی هذا تقدیر الحذف و یستوی القولان من حیث الصوره و الصفه و یختلفان من حیث المعنی و یکون من هنا هی الموصوفه لا الموصوله کما قدره الجبائی و قوله «یَوَدُّ أَحَدُهُمْ لَوْ یُعَمَّرُ أَلْفَ سَنَهٍ» ذکر الألف لأنها نهایه ما کانت المجوس یدعو به بعضهم لبعض و تحیی به الملوک یقولون عش ألف نوروز و ألف مهرجان قال ابن عباس هو قول أحدهم لمن عطس هزار سأل بزی یقال فهؤلاء الذین یزعمون أن لهم الجنه لا یتمنون الموت و هم أحرص ممن لا یؤمن بالبعث و کذلک یجب أن یکون هؤلاء لعلمهم بما أعد الله لهم فی الآخره من الجحیم و العذاب الألیم علی کفرهم و عنادهم مما لا یقر به أهل الشرک فهم للموت أکره من أهل الشرک الذین لا یؤمنون بالبعث و علی الحیاه أحرص لهذه العله و قوله «وَ ما هُوَ بِمُزَحْزِحِهِ مِنَ الْعَذابِ أَنْ یُعَمَّرَ» أی و ما أحدهم بمنجیه من عذاب الله و لا بمبعده منه تعمیره و هو أن یطول له البقاء لأنه لا بد للعمر من الفناء هذا هو أحسن الوجوه التی تقدم ذکرها «وَ اللَّهُ بَصِیرٌ بِما یَعْمَلُونَ» أی علیم بأعمالهم لا یخفی علیه شی ء منها بل هو محیط بجمیعها حافظ لها حتی یذیقهم بها العذاب و فی هذه الآیه دلاله علی أن الحرص علی طول البقاء لطلب الدنیا و نحوه مذموم و إنما المحمود طلب البقاء للازدیاد فی الطاعه و تلافی الفائت بالتوبه و الإنابه و درک السعاده بالإخلاص فی العباده و إلی هذا المعنی

أشار أمیر المؤمنین (علیه السلام) فی قوله: بقیه عمر المؤمن لا قیمه له یدرک بها ما فأت و یحیی بها ما أمات.
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البقره (2): الآیات 97 الی 98


اشاره

قُلْ مَنْ کانَ عَدُوًّا لِجِبْرِیلَ فَإِنَّهُ نَزَّلَهُ عَلی قَلْبِکَ بِإِذْنِ اللَّهِ مُصَدِّقاً لِما بَیْنَ یَدَیْهِ وَ هُدیً وَ بُشْری لِلْمُؤْمِنِینَ (97) مَنْ کانَ عَدُوًّا لِلَّهِ وَ مَلائِکَتِهِ وَ رُسُلِهِ وَ جِبْرِیلَ وَ مِیکالَ فَإِنَّ اللَّهَ عَدُوٌّ لِلْکافِرِینَ (98)



القراءه

قرأ ابن کثیر جبریل بفتح الجیم و کسر الراء من غیر همز و قرأ حمزه و الکسائی و أبو بکر إلا یحیی جبرئیل بفتح الجیم و الراء مهموزا علی زنه جبرعیل و روی یحیی کذلک إلا أنه حذف الیاء بعد الهمز فصار مثل جبرعل و الباقون بکسر الجیم و الراء و بعدها یاء من غیر همزه و قرأ أهل المدینه میکائل بهمزه مکسوره بعد الألف علی زنه میکاعل و قرأ أهل البصره «مِیکالَ» بغیر همز و لا یاء و الباقون بإثبات یاء ساکنه بعد الهمزه علی زنه میکاعیل.



الإعراب

قال أبو علی روینا عن أبی الحسن أنه قال فی جبریل ست لغات جبرائیل و جبرائل و جبرئل و جبرال و جبریل و جبرئیل فمن قال جبریل کان علی لفظ قندیل و برطیل و من قال جبرئیل کان علی وزن عندلیب و من قال جبرئل کان علی وزن جحمرش و من قال میکال علی وزن قنطار و میکائیل و جبرائیل خارج عن کلام العرب و هذه الأسماء معربه فإذا أتی بها علی ما فی أبنیه العرب مثله کان أذهب فی باب التعریب و قد جاء فی أشعارهم ما هو علی لفظ التعریب و ما هو خارج عن ذلک قال:

عبدوا الصلیب و کذبوا بمحمد

و بجبرئیل و کذبوا میکالا

و قال حسان:

و جبریل رسول الله منا

و روح القدس لیس له کفاء.



اللغه

جبرئیل و میکائیل اسمان أعجمیان عربا و قیل جبر فی اللغه السریانیه هو العبد و إیل هو الله و میک هو عبید فمعنی جبریل عبد الله و معنی میکائیل عبید الله و قال أبو علی الفارسی هذا لا یستقیم من وجهین أحدهما أن إیل لا یعرف من أسماء الله تعالی فی
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اللغه العربیه و الآخر أنه لو کان کذلک لکان آخر الاسم مجرورا أبدا کقولهم عبد الله و البشری و البشاره الخبر السار أول ما یرد فیظهر ذلک فی بشره الوجه.


الإعراب 

جواب الشرط محذوف تقدیره من کان عدوا لجبرائیل فلیمت غیظا فإنه نزل الوحی علی قلبک بإذن الله و الهاء فی قوله فإنه تعود إلی جبریل و الهاء فی نزله تعود إلی القرآن و إن لم یجر له ذکر کما أن هاء فی قوله تعالی: ما تَرَکَ عَلی ظَهْرِها مِنْ دَابَّهٍ تعود إلی الأرض و یجوز أن یکون علی معنی جبرئیل و تقدیره فإن الله نزل جبریل علی قلبک لا أنه نزل بنفسه و الأول أصح و نصب مصدقا علی الحال من الهاء فی نزله و هو ضمیر القرآن أو جبریل ع.

النزول

قال ابن عباس کان سبب نزول هذه الآیه ما روی أن ابن صوریا و جماعه من یهود أهل فدک لما قدم النبی صلی الله علیه و آله المدینه سألوه فقالوا یا محمد کیف نومک فقد أخبرنا عن نوم النبی الذی یأتی فی آخر الزمان فقال تنام عینای و قلبی یقظان قالوا صدقت یا محمد فأخبرنا عن الولد یکون من الرجل أو المرأه فقال أما العظام و العصب و العروق فمن الرجل و أما اللحم و الدم و الظفر و الشعر فمن المرأه قالوا صدقت یا محمد فما بال الولد یشبه أعمامه لیس فیه من شبه أخواله شی ء أو یشبه أخواله و لیس فیه من شبه أعمامه شی ء فقال أیهما علا ماؤه کان الشبه له قالوا صدقت یا محمد قالوا فأخبرنا عن ربک ما هو فأنزل الله سبحانه قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ إلی آخر السوره فقال له ابن صوریا خصله واحده إن قلتها آمنت بک و اتبعتک أی ملک یأتیک بما ینزل الله علیک قال فقال جبریل قال ذاک عدونا ینزل بالقتال و الشده و الحرب و میکائیل ینزل بالیسر و الرخاء فلو کان میکائیل هو الذی یأتیک لآمنا بک.


المعنی 

فأنزل الله تعالی هذه الآیه جوابا للیهود و ردا علیهم فقال «قُلْ» لهم یا محمد «مَنْ کانَ عَدُوًّا لِجِبْرِیلَ» إذا کان هو المنزل للکتاب علیک «فَإِنَّهُ نَزَّلَهُ عَلی قَلْبِکَ بِإِذْنِ اللَّهِ» لا من تلقاء نفسه و إنما أضافه إلی قلبه لأنه إذا أنزل علیه کان یحفظه و یفهمه بقلبه و معنی قوله «بِإِذْنِ اللَّهِ» بأمر الله و قیل أراد بعلمه أو بإعلام الله إیاه ما ینزل علی قلبک و قوله «مُصَدِّقاً لِما بَیْنَ یَدَیْهِ» معناه موافقا لما بین یدیه من الکتب و مصدقا له بأنه حق و بأنه من عند الله لا مکذبا لها «وَ هُدیً وَ بُشْری لِلْمُؤْمِنِینَ» معناه إن کان فیما أنزله الأمر بالحرب و الشده علی الکافرین فإنه هدی و بشری للمؤمنین و إنما خص الهدی
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بالمؤمنین من حیث کانوا هم المهتدین به العاملین بما فیه و إن کان هدی لغیرهم أیضا و قیل أراد بالهدی الرحمه و الثواب فلذلک خصه بالمؤمنین و معنی البشری أن فیه البشاره لهم بالنعیم الدائم و إن جعلت مصدقا و هدی و بشری حالا لجبریل فالمعنی أنه یصدق بکتب الله الأولی و یأتی بالهدی و البشری و إنما قال سبحانه «عَلی قَلْبِکَ» و لم یقل علی قلبی علی العرف المألوف کما تقول لمن تخاطبه لا تقل للقوم أن الخبر عندک و یجوز أن تقول لا تقل لهم أن الخبر عندی و کما تقول قال القوم جبریل عدونا و یجوز أن تقول قالوا جبریل عدوهم و أما قوله تعالی: «مَنْ کانَ عَدُوًّا لِلَّهِ وَ مَلائِکَتِهِ وَ رُسُلِهِ» فمعناه من کان معادیا لله أی یفعل فعل المعادی من المخالفه و العصیان فإن حقیقه العداوه طلب الإضرار به و هذا یستحیل علی الله تعالی و قیل المراد به معاداه أولیائه کقوله إِنَّ الَّذِینَ یُؤْذُونَ اللَّهَ و قوله «وَ مَلائِکَتِهِ» أی و معادیا لملائکته «وَ رُسُلِهِ وَ جِبْرِیلَ وَ مِیکالَ» و إنما أعاد ذکرهما لفضلهما و منزلتهما کقوله تعالی «فِیهِما فاکِهَهٌ وَ نَخْلٌ وَ رُمَّانٌ» و قیل إنما أعاد ذکرهما لأن الیهود قالت جبریل عدونا و میکائیل ولینا فخصهما الله بالذکر لأن النزاع جری فیهما فکان ذکرهما أهم و لئلا تزعم الیهود أنهما مخصوصان من جمله الملائکه و لیسا بداخلین فی جملتهم فنص الله تعالی علیهما لیبطل ما یتأولونه من التخصیص ثم قال «فَإِنَّ اللَّهَ عَدُوٌّ لِلْکافِرِینَ» و لم یقل فإنه و کرر اسم الله لئلا یظن أن الکنایه راجعه إلی جبرائیل أو میکائیل و لم یقل لهم لأنه قد یجوز أن ینتقلوا عن العداوه بالإیمان و قد طعن بعض الملحده فی هذا فقال کیف یجوز أن یقول عاقل أنا عدو جبریل و لیس هذا القول من الیهود بمستنکر و لا عجب مع ما أخبر الله تعالی عن قولهم بعد مشاهدتهم فلق البحر و الآیات الخارقه للعاده اجْعَلْ لَنا إِلهاً کَما لَهُمْ آلِهَهٌ و قولهم أَرِنَا اللَّهَ جَهْرَهً و عبادتهم العجل و غیر ذلک من جهالاتهم.


البقره (2): آیه 99


اشاره

وَ لَقَدْ أَنْزَلْنا إِلَیْکَ آیاتٍ بَیِّناتٍ وَ ما یَکْفُرُ بِها إِلاَّ الْفاسِقُونَ (99)



اللغه

الآیه العلامه التی فیها عبره و قیل العلامه التی فیها الحجه و البینه الدلاله الفاصله الواضحه بین القضیه الصادقه و الکاذبه مأخوذه من إبانه أحد الشیئین من الآخر لیزول التباسه به.
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الإعراب 

قد تدخل فی الکلام لأحد أمرین أحدهما لقوم یتوقعون الخبر و الآخر لتقریب الماضی من الحال تقول خرجت و قد رکب الأمیر و هی هنا مع لام القسم علی تقدیر قوم یتوقعون الخبر لأن الکلام إذا خرج ذلک المخرج کان أوکد و أبلغ.

النزول

قال ابن عباس إن ابن صوریا قال لرسول الله صلی الله علیه و آله یا محمد ما جئتنا بشی ء نعرفه و ما أنزل الله علیک من آیه بینه فنتبعک لها فأنزل الله هذه الآیه.


المعنی 

یقول «وَ لَقَدْ أَنْزَلْنا إِلَیْکَ» یا محمد «آیاتٍ» یعنی سائر المعجزات التی أعطیها النبی صلی الله علیه و آله عن البلخی و قیل هی القرآن و ما فیها من الدلالات عن أبی مسلم و أبی علی و قیل هی علم التوراه و الإنجیل و الأخبار عما غمض مما فی کتب الله السالفه عن الأصم کقوله تعالی یُبَیِّنُ لَکُمْ کَثِیراً مِمَّا کُنْتُمْ تُخْفُونَ مِنَ الْکِتابِ «بَیِّناتٍ» أی واضحات تفصل بین الحق و الباطل «وَ ما یَکْفُرُ بِها إِلَّا الْفاسِقُونَ» و معناه الکافرون و إنما سمی الکفر فسقا لأن الفسق خروج من شی ء إلی شی ء و الیهود خرجوا من دینهم و هو دین موسی بتکذیب النبی صلی الله علیه و آله و إنما لم یقل الکافرون و إن کان الکفر أعظم من الفسق لأحد أمرین (أحدهما) أن المراد أنهم خرجوا عن أمر الله إلی ما یعظم من معاصیه و الثانی أن المراد به أنهم الفاسقون المتمردون فی کفرهم لأن الفسق لا یکون إلا أعظم الکبائر فإن کان فی الکفر فهو أعظم الکفر و إن کان فیما دون الکفر فهو أعظم المعاصی.
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اشاره

أَ وَ کُلَّما عاهَدُوا عَهْداً نَبَذَهُ فَرِیقٌ مِنْهُمْ بَلْ أَکْثَرُهُمْ لا یُؤْمِنُونَ (100)



اللغه

النبذ طرحک الشی ء عن یدک أمامک أو خلفک و المنابذه انتباذ الفریقین للحرب و نابذناهم الحرب و المنبوذون هم الأولاد الذین یطرحون و المنابذه فی البیع منهی عنها و هو کالرمی کأنه إذا رمی به وجب البیع له و سمی النبیذ نبیذا لأن التمر کان یلقی فی الجره و غیرها و قیل معنی نبذه ترکه و قیل ألقاه قال أبو الأسود الدؤلی:

نظرت إلی عنوانه فنبذته

کنبذک نعلا أخلقت من نعالکا

ص: 243









الإعراب

الواو فی قوله «أَ وَ کُلَّما» عند سیبویه و أکثر النحویین واو العطف إلا أن ألف الاستفهام دخلت علیها لأن لها صدر الکلام و هی أم حروف الاستفهام بدلاله أن هذه الواو تدخل علی هل تقول و هل زید عالم لأن الألف أقوی منها و قال بعضهم یحتمل أن تکون زائده کزیاده الفاء فی قولک أ فالله لیفعلن و الأول أصح لأنه لا یحکم علی الحرف بالزیاده مع وجود معنی من غیر ضروره و نصب کلما علی الظرف و العامل فیه نبذه و لا یجوز أن یعمل فیه عاهدوا لأنه متمم لما إما صله و إما صفه.


المعنی 

أخبر الله سبحانه عن الیهود أیضا فقال «أَ وَ کُلَّما عاهَدُوا» الله «عَهْداً» أراد به العهد الذی أخذه الأنبیاء علیهم أن یؤمنوا بالنبی الأمی عن ابن عباس و کلما لفظ یقتضی التکرر فیقتضی تکرر النقض منهم و قال عطاء هی العهود التی کانت بین رسول الله صلی الله علیه و آله و بین الیهود فنقضوها کفعل قریظه و النضیر عاهدوا أن لا یعینوا علیه أحدا فنقضوا ذلک و أعانوا علیه قریشا یوم الخندق «نَبَذَهُ فَرِیقٌ مِنْهُمْ» أی نقضه جماعه منهم «بَلْ أَکْثَرُهُمْ» أی أکثر المعاهدین «لا یُؤْمِنُونَ» و لا تعود الهاء و المیم إلی فریق إذ کانوا کلهم غیر مؤمنین فأما المعاهدون فمنهم من آمن کعبد الله بن سلام و کعب الأحبار و غیرهما فأما وجه دخول بل علی قوله «بَلْ أَکْثَرُهُمْ» فإنه لأمرین (أحدهما) أنه لما نبذه فریق منهم دل علی أن ذلک الفریق کفر بالنقض فقال بل أکثرهم کفار بالنقض الذی فعلوه و إن کان بعضهم نقضه جهلا و بعضهم نقضه عنادا و الثانی أنه أراد کفر فریق منهم بالنقض و کفر أکثرهم بالجحد للحق و هو أمر النبی صلی الله علیه و آله و ما یلزم من اتباعه و التصدیق به.


البقره (2): آیه 101


اشاره

وَ لَمَّا جاءَهُمْ رَسُولٌ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ مُصَدِّقٌ لِما مَعَهُمْ نَبَذَ فَرِیقٌ مِنَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ کِتابَ اللَّهِ وَراءَ ظُهُورِهِمْ کَأَنَّهُمْ لا یَعْلَمُونَ (101)



الإعراب 

لما فی موضع نصب بأنه ظرف و یقع به الشی ء بوقوع غیره و العامل فیه نبذ و مصدق رفع لأنه صفه لرسول لأنهما نکرتان و لو نصب لکان جائزا لأن رسول قد وصف بقوله «مِنْ عِنْدِ اللَّهِ» فلذلک یحسن نصبه علی الحال إلا أنه لا یجوز فی القراءه إلا

ص: 244








الرفع لأن القراءه سنه متبعه و موضع ما جر باللام و مع صله لها و الناصب لمع معنی الاستقرار و المعنی لما استقر معهم.


المعنی 

«وَ لَمَّا جاءَهُمْ» أی و لما جاء الیهود الذین کانوا فی عصر النبی صلی الله علیه و آله «رَسُولٌ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ» یعنی محمدا صلی الله علیه و آله عن أکثر المفسرین و قیل أراد بالرسول الرساله کما قال کثیر:

فقد کذب الواشون ما بحت عندهم

بلیلی و ما أرسلتهم برسول

قال علی بن عیسی و هذا ضعیف لأنه خلاف الظاهر قلیل فی الاستعمال و قوله «مُصَدِّقٌ لِما مَعَهُمْ» یحتمل أمرین (أحدهما) أنه مصدق لکتبهم من التوراه و الإنجیل لأنه جاء علی الصفه التی تقدمت بها البشاره (و الثانی) أنه مصدق للتوراه بأنها حق من عند الله لأن الأخبار هاهنا إنما هو عن الیهود دون النصاری و الأول أحسن لأن فیه حجه علیهم و قوله «نَبَذَ فَرِیقٌ مِنَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ» أی ترک و ألقی طائفه منهم و إنما قال «مِنَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ» و لم یقل منهم و قد تقدم ذکرهم لأنه یرید به علماء الیهود فأعاد ذکرهم لاختلاف المعنی و قیل أنه لم یکن عنهم للبیان لما طال الکلام و قوله «کِتابَ اللَّهِ» یحتمل أن یرید به التوراه و یحتمل أن یرید به القرآن و قوله «وَراءَ ظُهُورِهِمْ» کنایه عن ترکهم العمل به قال الشعبی هو بین أیدیهم یقرءونه و لکن نبذوا العمل به و قال سفیان بن عیینه أدرجوه فی الحریر و الدیباج و حلوه بالذهب و الفضه و لم یحلوا حلاله و لم یحرموا حرامه فذلک النبذ هذا إذا حمل الکتاب علی التوراه و قال أبو مسلم لما جاءهم الرسول بهذا الکتاب فلم یقبلوه صاروا نابذین للکتاب الأول أیضا الذی فیه البشاره به و قال السدی نبذوا التوراه و أخذوا بکتاب آصف و سحر هاروت و ماروت یعنی أنهم ترکوا ما تدل علیه التوراه من صفه النبی صلی الله علیه و آله و قال قتاده و جماعه من أهل العلم أن ذلک الفریق کانوا معاندین و إنما ذکر فریقا منهم لأن الجمع العظیم و الجم الغفیر و العدد الکثیر لا یجوز علیهم کتمان ما علموه مع اختلاف الهمم و تشتت الآراء و تباعد الأهواء لأنه خلاف المألوف من العادات إلا إذا کانوا عددا یجوز علی مثلهم التواطؤ علی الکتمان و قوله «کَأَنَّهُمْ لا یَعْلَمُونَ» أی لا یعلمون أنه صدق و حق و المراد أنهم علموا و کتموا بغیا و عنادا و قیل المراد کأنهم لا یعلمون ما علیهم فی ذلک من العقاب و قیل المراد کأنهم لا یعلمون ما فی کتابهم أی حلوا محل الجاهل بالکتاب.

ص: 245







البقره (2): آیه 102


اشاره

وَ اتَّبَعُوا ما تَتْلُوا الشَّیاطِینُ عَلی مُلْکِ سُلَیْمانَ وَ ما کَفَرَ سُلَیْمانُ وَ لکِنَّ الشَّیاطِینَ کَفَرُوا یُعَلِّمُونَ النَّاسَ السِّحْرَ وَ ما أُنْزِلَ عَلَی الْمَلَکَیْنِ بِبابِلَ هارُوتَ وَ مارُوتَ وَ ما یُعَلِّمانِ مِنْ أَحَدٍ حَتَّی یَقُولا إِنَّما نَحْنُ فِتْنَهٌ فَلا تَکْفُرْ فَیَتَعَلَّمُونَ مِنْهُما ما یُفَرِّقُونَ بِهِ بَیْنَ الْمَرْءِ وَ زَوْجِهِ وَ ما هُمْ بِضارِّینَ بِهِ مِنْ أَحَدٍ إِلاَّ بِإِذْنِ اللَّهِ وَ یَتَعَلَّمُونَ ما یَضُرُّهُمْ وَ لا یَنْفَعُهُمْ وَ لَقَدْ عَلِمُوا لَمَنِ اشْتَراهُ ما لَهُ فِی الْآخِرَهِ مِنْ خَلاقٍ وَ لَبِئْسَ ما شَرَوْا بِهِ أَنْفُسَهُمْ لَوْ کانُوا یَعْلَمُونَ (102)



القراءه

قرأ ابن عامر و حمزه و الکسائی و لکن الشیاطین کفروا و لکن الله قتلهم و لکن الله رمی بتخفیف النون من لکن و رفع الاسم بعدها و الباقون بالتشدید و روی فی الشواذ علی الملکین بکسر اللام عن ابن عباس و الحسن.



الإعراب

قال أبو علی اعلم أن لکن لا نعلم شیئا علی مثاله فی الأسماء و لا فی الأفعال و هی مثل إن فی أنها مثقله ثم تخفف إلا أن إن و أن إذا خففتا فقد ینصب بهما کما کان ینصب بهما مثقلتین و إن کان غیر الأعمال أکثر و لم نعلم أن أحدا حکی النصب فی لکن إذا خففت فیشبه إن و النصب لم یجی ء فی هذا الحرف مخففا لیکون ذلک دلاله علی أن الأصل فی هذه الحروف أن لا تعمل إذا خففت لزوال اللفظ الذی به شابه الفعل فی التخفیف و لکن و إن لم یشابه الفعل فإن فیه ما یشبه الفعل إذا فصلته کقولهم أراک منتفخا أرید أن تفخ مثل کتف فقدر منفصلا ثم خفف کذلک یقدر فی لکن الانفصال فیشبه لیت و إن.
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اللغه

أتبعه أقتدی به و تتلو معناه تتبع لأن التالی تابع و قیل معناه تقرأ من تلوت کتاب الله أی قرأته قال الله تعالی هنالک تتلوا کل نفس ما أسلفت أی تتبع و قال حسان بن ثابت:

نبی یری ما لا یری الناس حوله

و یتلو کتاب الله فی کل مشهد

و السحر و الکهانه و الحیله نظائر یقال سحره یسحره سحرا و قال صاحب العین السحر عمل یقرب إلی الشیاطین و من السحر الأخذه التی تأخذ العین حتی یظن أن الأمر کما تری و لیس الأمر کما تری و الجمع الأخذ فالسحر عمل خفی لخفاء سببه یصور الشی ء بخلاف صورته و یقلبه عن جنسه فی الظاهر و لا یقلبه عن جنسه فی الحقیقه أ لا تری إلی قوله سبحانه و تعالی یُخَیَّلُ إِلَیْهِ مِنْ سِحْرِهِمْ أَنَّها تَسْعی و السحر الغذاء قال امرؤ القیس:

أرانا موضعین لحتم غیب

و نسحر بالطعام و بالشراب

و السحر أیضا الرئه یقال للجبان انتفخ سحره و الفتنه و الامتحان و الاختبار نظائر یقال فتنته فتنه و أفتنه قال أعشی همدان فجاء باللغتین:

لقد فتنتنی و هی بالأمس أفتنت

سعیدا فأمسی قد قلا کل مسلم

و فتنت الذهب فی النار إذا اختبرته فیها لتعلم أ خالص هو أم مشوب فقیل لکل ما أحمیته فی النار فتنه و فتنت الخبزه فی النار أنضجتها و منه قوله یَوْمَ هُمْ عَلَی النَّارِ یُفْتَنُونَ أی یشوون و تعلم قد تکون بمعنی اعلم کما قیل علمت و أعلمت بمعنی و کذلک فهمت و أ فهمت قال کعب بن زهیر:

تعلم رسول الله أنک مدرکی

و أن وعیدا منک کالأخذ بالید

و قیل إن بینهما فرقا فمعنی تعلم تسبب إلی ما به تعلم من النظر فی الأدله و لیس فی اعلم هذا المعنی فقد یقال ذلک لما یعلم بلا تأمل کقولک اعلم أن الفعل یدل علی الفاعل و أن ما لم یسبق المحدث محدث و تقول فی الأول تعلم النحو و الفقه و المرء تأنیثه المرأه و یقال مره بلا ألف و الضرر و الألم و الأذی نظائر و الضر نقیض النفع یقال ضره یضره ضرا و أضر به إضرارا و اضطره إلیه اضطرارا قال صاحب العین الضر و الضر لغتان فإذا ضممت إلیه النفع فتحت الضاد و الضریر الذاهب البصر من الناس یقال رجل ضریر بین الضراره
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و

فی الحدیث لا ضرر و لا ضرار

و ضریرا الوادی جانباه و کل شی ء دنا منک حتی یزحمک فقد أضر بک و أصل الباب الانتقاص و الأذن فی اللغه علی ثلاثه أقسام (أحدها) بمعنی العلم کقوله فَأْذَنُوا بِحَرْبٍ مِنَ اللَّهِ أی فاعلموا و قال الحطیئه:

ألا یا هند إن جددت وصلا

و إلا فأذنینی بانصرام

و (الثانی) بمعنی الإباحه و الإطلاق کقوله تعالی فَانْکِحُوهُنَّ بِإِذْنِ أَهْلِهِنَّ و الثالث بمعنی الأمر کقوله نَزَّلَهُ عَلی قَلْبِکَ بِإِذْنِ اللَّهِ و النفع و المنفعه و اللذه نظائر و حد النفع هو کل ما یکون به الحیوان ملتذا أما لأنه لذه أو یؤدی إلی لذه و حد الضرر کل ما یکون به الحیوان ألما أما لأنه ألم أو یؤدی إلی ألم و الخلاق النصیب من الخیر قال أمیه بن أبی الصلت:

یدعون بالویل فیها لا خلاق لهم

إلا سرابیل من قطر و أغلال 


الإعراب 

قوله «ما تَتْلُوا» فیه وجهان أحدهما أن تکون تتلوا بمعنی تلت و إنما جاز ذلک لما عام من اتصال الکلام بعهد سلیمان فیمن قال إن المراد علی عهد ملک سلیمان أو فی زمن ملک سلیمان أو بملک سلیمان فیمن لم یقدر حذف المضاف فدل ذلک علی إن مثال المضارع أرید به الماضی قال سیبویه قد تقع یفعل فی موضع فعل کقول الشاعر:

و لقد أمر علی اللئیم یسبنی

فمضیت ثمه قلت لا یعنینی

و الوجه الآخر أن یکون یفعل علی بابه لا یرید به فعل و لکنه حکایه حاول و إن کان ماضیا کقوله وَ إِذْ نَجَّیْناکُمْ مِنْ آلِ فِرْعَوْنَ یَسُومُونَکُمْ فیسومونکم حکایه للحال فی الوقت الذی کانت فیه و إن کان آل فرعون منقرضین فی وقت هذا الخطاب و من هذا ما أنشده ابن الأعرابی:

جاریه فی رمضان الماضی

تقطع الحدیث بالإیماض

و قوله «وَ ما أُنْزِلَ» ذکر فی ما ثلاثه أقوال (أحدها) أنه بمعنی الذی و أنزل صلته و موضعه نصب بکونه معطوفا علی السحر و قیل أنه معطوف علی قوله «ما تَتْلُوا الشَّیاطِینُ» و (ثانیها) أنه بمعنی أیضا و موضعه جر و یکون معطوفا بالواو علی ملک سلیمان و (ثالثها) أنه بمعنی الجحد و النفی و تقدیره و ما کفر سلیمان و لم ینزل الله السحر علی الملکین و بابل اسم بلد لا ینصرف للتعریف و التأنیث و قوله فَیَتَعَلَّمُونَ» لا

ص: 248






یخلو من أحد أمرین إما أن یکون الفعل معطوفا بالفاء علی فعل قبله أو یکون خبر مبتدأ محذوف و الفعل الذی قبله لا یخلو إما أن یکون کفروا من قوله «وَ لکِنَّ الشَّیاطِینَ کَفَرُوا» فیجوز أن یکون فیتعلمون معطوفا علیه لأن کفروا فی موضع رفع بکونه خبر لکن فعطف علیه بالمرفوع و هو قول سیبویه فأما یعلمون فیجوز أن تکون فی موضع نصب علی الحال من کفروا أی کفروا فی حال تعلیمهم و یجوز أن یکون بدلا من کفروا لأن تعلیم الشیاطین کفر فی المعنی و إذا کان کذلک جاز البدل فیه إذا کان إیاه فی المعنی کما کان مضاعفه العذاب لما کان لقی الآثام فی قوله وَ مَنْ یَفْعَلْ ذلِکَ یَلْقَ أَثاماً یُضاعَفْ لَهُ الْعَذابُ جاز إبداله منه و إما أن یکون الفعل الذی عطف علیه یتعلمون قوله «یُعَلِّمُونَ» و هو قول الفراء و أنکر الزجاج هذا القول قال لأن قوله «مِنْهُما» دلیل علی التعلم من الملکین خاصه قال أبو علی فهذا یدخل علی قول سیبویه أیضا کما یدخل علی قول الفراء لأنهما جمیعا قالا بعطفه علی فعل الشیاطین قال و هذا الاعتراض ساقط من جهتین إحداهما أن التعلم و إن کان من الملکین خاصه فلا یمتنع أن یکون قوله «فَیَتَعَلَّمُونَ» عطف علی کفروا و علی یعلمون و إن کان متعلقا بهما و کان الضمیر فی منهما راجعا إلی الملکین فإن قلت کیف یجوز هذا و هل یسوغ أن یقدر هذا التقدیر و یلزمک أن یکون النظم و لکن الشیاطین کفروا یعلمون الناس السحر فیتعلمون منهما فتضمر الملکین قبل ذکرهما و الإضمار قبل الذکر غیر جائز و إن لزمک فی هذا القول الإضمار قبل الذکر و کان ذلک غیر جائز لزم أن لا تجیز العطف علی واحد من الفعلین اللذین هما کفروا و یعلمون بل تعطفه علی فعل مذکور بعد ذکر الملکین کما ذهب إلیه أبو إسحاق الزجاج فإنه عطف علی ما یوجبه معنی الکلام عند قوله «فَلا تَکْفُرْ» أی فیأبون فیتعلمون أو علی یعلمان من قوله «ما یُعَلِّمانِ مِنْ أَحَدٍ» لأنهما فعلان مذکوران بعد الملکین فالجواب أما النظم فإنه علی ما ذکرته و هو صحیح و أما الإضمار قبل الذکر فإن منهما فی قوله «فَیَتَعَلَّمُونَ مِنْهُما» إذا کان ضمیرا عائدا إلی الملکین فإن إضمارهما بعد تقدم ذکرهما و ذلک سائغ و نظیره قوله تعالی وَ إِذِ ابْتَلی إِبْراهِیمَ رَبُّهُ بِکَلِماتٍ لما تقدم ذکره أضمر اسمه و لو قال ابتلی ربه إبراهیم لم یجز لکونه إضمار قبل الذکر و هذا بین جدا فالاعتراض بذلک علی سیبویه و الفراء ساقط و أما الجهه الأخری التی یسقط منها ذلک فهی أنه قد قیل فی قوله تعالی «وَ ما یُعَلِّمانِ مِنْ أَحَدٍ حَتَّی یَقُولا إِنَّما نَحْنُ فِتْنَهٌ فَلا تَکْفُرْ» ثلاثه أقوال یأتی شرحها فی المعنی قولان منها تعلم السحر فیهما من الملکین و قول منها تعلمه من الشیاطین فیکون نظم الکلام علی هذا و لکن الشیاطین هاروت و ماروت کفروا یعلمون الناس السحر فیتعلمون منهما «وَ ما أُنْزِلَ عَلَی الْمَلَکَیْنِ بِبابِلَ» أی لم ینزل «وَ ما
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یُعَلِّمانِ مِنْ أَحَدٍ» أی و ما یعلم هاروت و ماروت من أحد فمنهما علی هذا القول لا یرجع إلی الملکین إنما یرجع إلی هاروت و ماروت اللذین هما الشیاطین فی المعنی فأما حمل الکلام علی التثنیه و الشیاطین جمع فسائغ یجوز أن یحمل علی المعنی فیجمع و علی لفظ هاروت و ماروت فیثنی و نظیره قوله وَ إِنْ طائِفَتانِ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ اقْتَتَلُوا ثم قال فَأَصْلِحُوا بَیْنَهُما فَإِنْ بَغَتْ إِحْداهُما عَلَی الْأُخْری و یجوز أن یکون یتعلمون معطوفا علی یعلمان من قوله «وَ ما یُعَلِّمانِ مِنْ أَحَدٍ» فیکون الضمیر الذی فی یتعلمون لأحد إلا أنه جمعه لما حمل علی المعنی کقوله تعالی فَما مِنْکُمْ مِنْ أَحَدٍ عَنْهُ حاجِزِینَ فأما جواز عطفه علی ما ذکره الزجاج من قوله و قیل إن یتعلمون عطف علی ما یوجبه معنی الکلام لأن المعنی إنما نحن فتنه فلا تکفر فیأبون فیتعلمون و هذا قول حسن فهو قول الفراء قال أبو علی و هو عندی جائز لأنه من المضمر الذی فهم للدلاله علیه و أما کونه خبرا للمبتدأ المحذوف فعلی أن تقدیره فهم یتعلمون منهما و ذلک غیر ممتنع و قد قیل فی قوله منهما أن الضمیر عائد إلی السحر و الکفر قاله أبو مسلم قال لأنه تقدم الدلیل علیها فی قوله «کَفَرُوا» و هذا کقوله سبحانه سَیَذَّکَّرُ مَنْ یَخْشی وَ یَتَجَنَّبُهَا الْأَشْقَی أی یتجنب الذکری و قوله «وَ لَقَدْ عَلِمُوا لَمَنِ اشْتَراهُ» قال الزجاج دخول اللام علی قد علی جهه القسم و التوکید و قال النحویون فی قوله «لَمَنِ اشْتَراهُ» قولین جعل بعضهم من بمعنی الشرط و جعل الجواب «ما لَهُ فِی الْآخِرَهِ مِنْ خَلاقٍ» و هذا لیس بموضع شرط و جزاء و لکن المعنی و لقد علموا الذی اشتراه ما له فی الآخره من خلاق کما تقول و الله لقد علمت للذی جاءک ما له من عقل انتهی کلام الزجاج و أقول فموضع من رفع بالابتداء و موضع «ما لَهُ فِی الْآخِرَهِ مِنْ خَلاقٍ» رفع علی أنه خبر المبتدأ و هذا قول سیبویه فاللام فی قوله «لَمَنِ اشْتَراهُ» لام الابتداء دون القسم لأن هذه اللام قد تکون تأکیدا لغیر القسم و اللام مع الجمله التی بعدها فی موضع نصب بعلموا کما أن الاستفهام کذلک فی نحو علمت أ زید فی الدار أم عمرو و هذا هو المسمی تعلیقا قال أبو علی قول من قال إن من جزاء بعید لأنه إذا کان جزاء فاللام فی لمن اشتراه سبب دخوله القسم کالتی فی قوله وَ لَئِنْ أَتَیْتَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ بِکُلِّ آیَهٍ ما تَبِعُوا قِبْلَتَکَ وَ لَئِنْ شِئْنا لَنَذْهَبَنَّ فیقتضی ذلک قسما و القسم الذی یقتضیه قوله «لَمَنِ اشْتَراهُ» إذا حملت من علی أنه جزاء لا یخلو من أن یکون علموا لأن العلم و الظن قد یقامان مقام القسم کما فی قوله:

و لقد علمت لتأتین منیتی

إن المنایا لا تطیش سهامها

و قوله وَ ظَنُّوا ما لَهُمْ مِنْ مَحِیصٍ أو یکون مضمرا بین قوله «عَلِمُوا» و قوله «لَمَنِ اشْتَراهُ»
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و یبعد أن یکون علموا قسما و قوله «لَمَنِ اشْتَراهُ» جوابه هنا لأنه فی هذا الموضع محلوف علیه مقسم و المقسم علیه لا یکون قسما لأنه یلزم من هذا أن یدخل قسم علی قسم لأن فی أول الکلام قسما و هو المضمر الجالب للأم فی لقد فهذا هو القسم الأول و الثانی هو الذی یدخل علیه هذا القسم الأول المضمر و هو قد علموا إذا أجبته باللام فیمن جعله ابتداء و بالنفی فیمن جعل من جزاء و دخول القسم علی القسم یبعد عند سیبویه و لا یسوغ فمن أجل هذا بعد عنده أن یکون علموا هنا بمنزله القسم و أن یجاب بجوابه فقال سیبویه و الخلیل لا یقوی أن تقول و حقک و حق زید لأفعلن و الواو الثانی واو قسم لا یجوز إلا مستکرها لأنه لا یجوز هذا فی محلوف علیه إلا أن یضم الآخر إلی الأول و یحلف بهما علی المحلوف علیه و لهذا جعل هو و الخلیل الحرف فی قوله وَ اللَّیْلِ إِذا یَغْشی وَ النَّهارِ إِذا تَجَلَّی وَ ما خَلَقَ الذَّکَرَ وَ الْأُنْثی للعطف دون القسم فلهذا حمل اللام فی لمن اشتراه علی أنها لام ابتداء دون قسم و لیست کاللام الأخری فی أنها تقتضی قسما لا محاله فی نحو قولهم لعمرک لأفعلن کذا فلا یلزم علی تأوله دخول قسم علی قسم و یبعد أیضا أن یکون القسم مضمرا بین قوله «وَ لَقَدْ عَلِمُوا» و بین «لَمَنِ اشْتَراهُ» لأن علموا یقتضی مفعولیه و إذا وقع قسم بینه و بین مفعولیه لم یجب و کان لغوا کما أنه فی نحو قولک زید و الله منطلق و إن تأتنی و الله أتیتک لغو لا جواب له و لأنه لو أجیب للزم اعتماد علمت علیه فصار القسم فی موضع نصب لوقوعه موقع مفعولی علمت و ذلک یمتنع لأنک لو جعلته فی موضع مفعولیه لأخرجته عما وضع له لأنه إذا وضع لیؤکد به غیره فلو جعلته فی موضع المفعولین لأخرجته عن أن یکون تأکیدا لغیره و لجعلته قائما بنفسه و لو جاز أن یکون فی موضع مفعولی علمت لجاز أن یوصل به و یوصف به النکره و هذا ممتنع فمعلوم إذا أن القسم بعد علمت لا یلزم أن یکون له جواب فإضمار القسم بعد علموا غیر جائز لأنه لیس یجوز إلا أن یکون له جواب یدل علیه إذا حذف کما یدل لیفعلن و نحوه من الجواب علی القسم و المحذوف فإذا لم یجز أن یکون له جواب لم یجز حذفه و إرادته فقد بعد أیضا أن یکون القسم مضمرا بعد علمت فلما کان علموا مقسما علیه فی هذا الموضع فإذا جعلت من بغیر معنی الذی لزمک أن یکون علمت قسما و یکون قوله «ما لَهُ فِی الْآخِرَهِ مِنْ خَلاقٍ» و جوابه و کان دخول القسم علی القسم غیر سائغ عند سیبویه و حمل اللام فی لمن علی أنه لام الابتداء و من بمعنی الذی لئلا یلزم ما لا یستحسنه و لا یستجیزه من دخول قسم علی قسم فمذهب سیبویه فی هذا هو البین.


المعنی 

ثم عطف سبحانه علی ما تقدم من أنه نبذ فریق من الیهود کتاب الله
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الذی فی أیدیهم وراء ظهورهم فقال «وَ اتَّبَعُوا ما تَتْلُوا الشَّیاطِینُ» و اختلف فی المعنی بقوله «وَ اتَّبَعُوا» علی ثلاثه أقوال (أحدها) أنهم الیهود الذین کانوا علی عهد النبی صلی الله علیه و آله عن الربیع و ابن إسحاق و السدی (و ثانیها) أنهم الیهود الذین کانوا فی زمن سلیمان عن ابن عباس و ابن جریج (و ثالثها) أن المراد به الجمیع لأن متبعی السحر لم یزالوا منذ عهد سلیمان إلی أن بعث محمد صلی الله علیه و آله و روی عن الربیع أن الیهود سألوا محمدا صلی الله علیه و آله زمانا عن التوراه لا یسألونه عن شی ء من ذلک إلا أنزل الله علیه ما سألوا عنه فیخصمهم فلما رأوا ذلک قالوا هذا أعلم بما أنزل علینا منا و أنهم سألوه عن السحر و خاصموه به فأنزل الله تعالی «وَ اتَّبَعُوا ما تَتْلُوا الشَّیاطِینُ» الآیه أی اقتدوا بما کانت تتلو الشیاطین أی تتبع و تعمل به عن ابن عباس و قیل معناه تقرأ عن عطا و قتاده و قیل معناه تکذب عن أبی مسلم یقال تلا علیه إذا کذب قال سبحانه و تعالی وَ یَقُولُونَ عَلَی اللَّهِ الْکَذِبَ أَ تَقُولُونَ عَلَی اللَّهِ ما لا تَعْلَمُونَ فإذا صدق قیل تلا عنه و إذا أبهم جاز الأمران و اختلف فی قوله «الشَّیاطِینُ» فقیل هم شیاطین الجن لأنه المستفاد من إطلاق هذه اللفظه و قیل هم شیاطین الإنس المتمردون فی الضلاله کما قال جریر:

أیام یدعوننی الشیطان من غزلی

و کن یهویننی إذ کنت شیطانا

و قیل هم شیاطین الجن و الإنس و قوله «عَلی مُلْکِ سُلَیْمانَ» قیل معناه فی ملک سلیمان کقول أبی النجم:

(فهی علی الأفق کعین الأحول)

أی فی الأفق ثم إن هذا یحتمل معنیین (أحدهما) فی عهد ملک سلیمان (و الثانی) فی نفس ملک سلیمان کما یقال فلان یطعن فی ملک فلان و فی نفس فلان و قیل معناه علی عهد ملک سلیمان و قال أبو مسلم معناه ما کانت تکذب الشیاطین علی ملک سلیمان و علی ما أنزل علی الملکین و أما قوله «وَ ما کَفَرَ سُلَیْمانُ وَ لکِنَّ الشَّیاطِینَ کَفَرُوا یُعَلِّمُونَ النَّاسَ السِّحْرَ» بین بهذا أن ما کانت تتلوه الشیاطین و تأثره و ترویه کان کفرا إذ برأ سلیمان (علیه السلام) منه و لم یبین سبحانه بقوله «ما تَتْلُوا الشَّیاطِینُ عَلی مُلْکِ سُلَیْمانَ» أنها أی شی ء کانت تتلو الشیاطین ثم لم یبین بقوله سبحانه «وَ ما کَفَرَ سُلَیْمانُ» أن ذلک الکفر أی نوع من أنواع الکفر حتی قال «وَ لکِنَّ الشَّیاطِینَ کَفَرُوا یُعَلِّمُونَ النَّاسَ السِّحْرَ» فبین سبحانه أن ذلک الکفر کان من نوع السحر فإن الیهود أضافوا إلی سلیمان السحر و زعموا أن ملکه کان به فبرأه الله منه و هو قول ابن عباس و ابن جبیر و قتاده و اختلف فی السبب الذی لأجله أضافت الیهود السحر إلی سلیمان (علیه السلام) فقیل إن سلیمان کان قد جمع کتب السحره و وضعها فی خزانته و قیل کتمها تحت کرسیه لئلا
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یطلع علیها الناس و لا یعلموا بها فلما مات سلیمان استخرجت السحره تلک الکتب و قالوا إنما تم ملک سلیمان بالسحر و به سخر الإنس و الجن و الطیر و زینوا السحر فی أعین الناس بالنسبه إلی سلیمان (علیه السلام) و شاع ذلک فی الیهود و قبلوه لعداوتهم لسلیمان عن السدی و

روی العیاشی بإسناده عن أبی بصیر عن أبی جعفر (علیه السلام) قال لما هلک سلیمان وضع إبلیس السحر ثم کتبه فی کتاب و اطواه و کتب علی ظهره هذا ما وضع آصف بن برخیا من ملک سلیمان بن داود من ذخائر کنوز العلم من أراد کذا و کذا فلیقل کذا و کذا ثم دفنه تحت السریر ثم استثاره لهم فقال الکافرون ما کان یغلبنا سلیمان إلا بهذا و قال المؤمنون هو عبد الله و نبیه فقال الله فی کتابه «وَ اتَّبَعُوا ما تَتْلُوا الشَّیاطِینُ» الآیه

و فی قوله «وَ لکِنَّ الشَّیاطِینَ کَفَرُوا» ثلاثه أقوال (أحدها) أنهم کفروا بما استخرجوه من السحر و (ثانیها) أنهم کفروا بما نسبوا إلی سلیمان من السحر (و ثالثها) أنهم سحروا فعبر عن السحر بالکفر و فی قوله «یُعَلِّمُونَ النَّاسَ السِّحْرَ» قولان (أحدهما) أنهم ألقوا السحر إلیهم فتعلموه (و الثانی) أنهم دلوهم علی استخراجه من تحت الکرسی فتعلموه و قوله «وَ ما أُنْزِلَ عَلَی الْمَلَکَیْنِ بِبابِلَ هارُوتَ وَ مارُوتَ» فیه وجوه.

(أحدها) أن المراد أن الشیاطین یعلمون الناس السحر و الذی أنزل علی الملکین و إنما أنزل علی الملکین وصف السحر و ماهیته و کیفیه الاحتیال فیه لیعرفا ذلک و یعرفاه الناس فیجتنبوه غیر أن الشیاطین لما عرفوه استعملوه و إن کان المؤمنون إذا عرفوه اجتنبوه و انتفعوا بالاطلاع علی کیفیته (و ثانیها) أن یکون المراد علی ما ذکرناه قبل من أن معناه و اتبعوا ما کذبت به الشیاطین علی ملک سلیمان و علی ما أنزل علی الملکین أی معهما و علی ألسنتهما کما قال سبحانه ما وَعَدْتَنا عَلی رُسُلِکَ أی معهم و علی ألسنتهم (و ثالثها) أن یکون ما بمعنی النفی و المراد و ما کفر سلیمان و لا أنزل الله السحر علی الملکین و لکن الشیاطین کفروا یعلمون الناس السحر ببابل هاروت و ماروت و یکون قوله ببابل هاروت و ماروت من المؤخر الذی معناه التقدیم و یکون فی هذا التأویل هاروت و ماروت رجلین من جمله الناس و یکون الملکان اللذان نفی عنهما السحر جبرئیل و میکائیل (علیه السلام) لأن سحره الیهود فیما ذکر کانت تدعی أن الله عز و جل أنزل السحر علی لسان جبرائیل و میکائیل علی سلیمان فأکذبهم الله فی ذلک و یجوز أن یکون هاروت و ماروت یرجعان إلی الشیاطین کأنه قال و لکن الشیاطین هاروت و ماروت کفروا و یسوغ ذلک کما ساغ فی قوله وَ کُنَّا لِحُکْمِهِمْ شاهِدِینَ یعنی لحکم داود و سلیمان و یکون علی هذا قوله «وَ ما یُعَلِّمانِ مِنْ أَحَدٍ حَتَّی یَقُولا إِنَّما نَحْنُ فِتْنَهٌ» راجعا إلی هاروت و ماروت و معنی قولهما إنما نحن فتنه
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«فَلا تَکْفُرْ» یکون علی طریق الاستهزاء و التماجن لا علی سبیل النصیحه و التحذیر و یجوز علی هذا التأویل أیضا الذی یتضمن النفی و الجحد أن یکون هاروت و ماروت اسمین للملکین و نفی عنهما إنزال السحر و یکون قوله «وَ ما یُعَلِّمانِ» راجعا إلی قبیلتین من الجن و الإنس أو إلی شیاطین الجن و الإنس فیحسن التثنیه لهذا و روی هذا التأویل فی حمل ما علی النفی عن ابن عباس و غیره من المفسرین و حکی عنه أیضا أنه کان یقرأ علی الملکین بکسر اللام و یقول متی کان العلجان ملکین إنما کانا ملکین و علی هذه القراءه لا ینکر أن یرجع قوله «وَ ما یُعَلِّمانِ مِنْ أَحَدٍ» إلیهما و یمکن علی هذه القراءه فی الآیه وجه آخر و إن لم یحمل قوله «وَ ما أُنْزِلَ عَلَی الْمَلَکَیْنِ» علی الجحد و النفی و هو أن یکون هؤلاء الذین أخبر عنهم اتبعوا ما تتلوه الشیاطین و تدعیه علی ملک سلیمان و اتبعوا ما أنزل علی الملکین من السحر و لا یکون الإنزال مضافا إلی الله تعالی و إن أطلق لأنه جل و عز لا ینزل السحر بل یکون أنزله إلیهما بعض الضلال و یکون معنی أنزل و إن کان من الأرض حمل إلیهما لا من السماء أنه أتی به من نجود البلاد و أعالیها فإن من هبط من النجد إلی الغور یقال نزل و اختلف فی بابل فقیل هی بابل العراق لأنه تبلبلت بها الألسن عن ابن مسعود و قیل هی بابل دماوند عن السدی و قیل هی نصیبین إلی رأس العین و هاروت و ماروت قیل هما رجلان علی ما تقدم بیانه و قیل هما ملکان من الملائکه أهبطهما الله إلی الأرض علی صوره الإنس لئلا ینفر الناس منهما إذا کانا علی صوره الملائکه و اختلف فی سبب هبوطهما فقیل إن الله أهبطهما لیأمرا بالدین و ینهیا عن السحر و یفرقا بینه و بین المعجز لأن السحر کان کثیرا فی ذلک الوقت ثم اختلف فی ذلک فقال قوم کانا یعلمان الناس کیفیه السحر و ینهیان عن فعله لیکون النهی بعد العلم فإن من لا یعرف الشی ء لا یمکنه اجتنابه و قال آخرون لم یکن لهما تعلیم السحر لما فی ذلک من الإغراء بفعله و إنما اهبطا لمجرد النهی إذ کان السحر فاشیا و قیل أیضا فی سبب هبوطهما

إن الملائکه تعجبت من معاصی بنی آدم مع کثره نعم الله علیهم فقال طائفه منهم یا ربنا أ ما تغضب مما یعمل خلقک فی أرضک و مما یفترون علیک من الکذب و الزور و یرتکبونه من المعاصی و قد نهیتهم عنها و هم فی قبضتک و تحت قدرتک فأحب الله سبحانه أن یعرفهم ما من به علیهم من عجیب
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خلقهم و ما طبعهم علیه من الطاعه و عصمهم به من الذنوب فقال لهم اندبوا منکم ملکین حتی أهبطهما إلی الأرض و اجعل فیهما من طبائع المطعم و المشرب و الشهوه و الحرص و الأمل مثل ما جعلت فی ولد آدم ثم اختبرهما فی الطاعه لی قال فندبوا لذلک هاروت و ماروت و کانا من أشد الملائکه قولا فی العیب لولد آدم و استجرار عتب الله علیهم قال فأوحی الله إلیهما أن اهبطا إلی الأرض فقد جعلت فیکما من طبائع المطعم و المشرب و الشهوه و الحرص و الأمل مثل ما جعلت فی ولد آدم و أنظر أن لا تشرکا بی شیئا و لا تقتلا النفس التی حرم الله قتلها و لا تزنیا و لا تشربا الخمر ثم أهبطهما إلی الأرض علی صوره البشر و لباسهم فرفع لهما بناء مشرف فأقبلا نحوه فإذا امرأه جمیله حسناء أقبلت نحوهما فوقعت فی قلوبهما موقعا شدیدا ثم إنهما ذکرا ما نهیا عنه من الزنا فمضیا ثم حرکتهما الشهوه فرجعا إلیها فراوداها عن نفسها فقالت إن لی دینا أدین به و لست أقدر فی دینی علی أن أجیبکما إلی ما تریدان إلا أن تدخلا فی دینی فقالا و ما دینک فقالت لی إله من عبده و سجد له کان لی السبیل إلی أن أجیبه إلی کل ما سألنی قالا و ما إلهک قالت هذا الصنم قال فائتمرا بینهما فغلبتهما الشهوه التی جعلت فیهما فقالا لها نجیبک إلی ما سألت قالت فدونکما فاشربا الخمر فإنه قربان لکما عنده و به تصلان إلی ما تریدان فقالا هذه ثلاث خصال قد نهانا ربنا عنها الشرک و الزنا و شرب الخمر فائتموا بینهما ثم قالا لها ما أعظم البلیه بک قد أجبناک قال فشربا الخمر و سجدا للصنم ثم راوداها عن نفسها فلما تهیأت لهما دخل علیهما سائل یسأل فلما رأیاه فزعا منه فقال لهما إنکما لمریبان قد خلوتما بهذه المرأه الحسناء إنکما لرجلا سوء و خرج عنهما فقالت لهما بادرا إلی هذا الرجل فاقتلاه قبل أن یفضحکما و یفضحنی ثم دونکما فاقضیا حاجتکما و أنتما مطمئنان آمنان قال فقاما إلی الرجل فأدرکاه فقتلاه ثم رجعا إلیها فلم یریاها و بدت لهما سوآتهما و نزع عنهما ریاشهما و سقط فی أیدیهما فأوحی الله تعالی إلیهما إنما أهبطتکما إلی الأرض ساعه من نهار فعصیتمانی بأربع معاص قد نهیتکما عنها و تقدمت إلیکما فیها فلم تراقبانی و لم تستحیا منی و قد کنتما أشد من ینقم علی أهل الأرض من المعاصی فاختارا عذاب الدنیا أو عذاب الآخره قال فاختارا عذاب الدنیا فکانا یعلمان الناس السحر بأرض بابل ثم لما علما الناس رفعا من الأرض إلی الهواء فهما معذبان منکسان معلقان فی الهواء إلی یوم القیامه هذا الخبر رواه العیاشی مرفوعا إلی أبی جعفر الباقر (علیه السلام)

و من قال بعصمه الملائکه (علیه السلام) لم یجز هذا الوجه و قوله «وَ ما یُعَلِّمانِ مِنْ أَحَدٍ حَتَّی یَقُولا إِنَّما نَحْنُ فِتْنَهٌ فَلا تَکْفُرْ» یعنی الملکین ما یعلمان أحدا و العرب تستعمل لفظه علم بمعنی أعلم أی لا یعرفان
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صفات السحر و کیفیته حتی یقلا أی الأبعد أن یقولا إنما فتنه أی محنه لأن الفتنه بمعنی المحنه و الاختبار و الابتلاء و إنما کانا محنه من حیث ألقیا إلی المکلفین أمرا لینزجروا عنه و یمتنعوا من مواقعته و هم إذا عرفوه أمکن أن یستعملوه و یرتکبوه فقالا لمن یطلعانه علی ذلک لا تکفر باستعماله و لا تعدل عن الغرض فی إلقائه إلیک فإنه إنما ألقی إلیک لتجتنبه لا لتفعله و لا یکون علی هذا التأویل تعلم السحر کفرا و معصیه کما أن من عرف الزنا لم یأثم بأنه عرفه و إنما یأثم بالعمل و قیل إن المراد به نفی تعلیمهما السحر و التقدیر و لا یعلمان أحدا السحر فیقولان إنما نحن فتنه فعلی هذا یکون تعلیم السحر من الشیاطین و النهی عنه من الملکین و قوله «فَلا تَکْفُرْ» یعنی به أحد ثلاثه أشیاء (أحدها) فلا تکفر بالعمل بالسحر (و الثانی) فلا تکفر بتعلم السحر و یکون مما امتحن الله عز و جل بالملکین الناس فی ذلک الوقت و جعل المحنه فی الکفر و الإیمان أن یقبل القابل تعلم السحر فیکون بتعلمه کافرا و بترکه التعلم مؤمنا لأن السحر کان قد کثر و هذا ممکن أن یمتحن الله به کما امتحن بالنهر فی قوله فَمَنْ شَرِبَ مِنْهُ فَلَیْسَ مِنِّی (و الثالث) فلا نکفر بکلیهما و قوله «فَیَتَعَلَّمُونَ مِنْهُما» أی من هاروت و ماروت و قیل من السحر و الکفر و قیل أراد بدلا مما علماهم و یکون المعنی أنهم یعدلون عما علمهم الملکان من النهی عن السحر إلی فعله و استعماله کما یقال لیت لنا من کذا و کذا أی بدلا منه و کقول الشاعر:

جمعت من الخیرات و طبا و علبه

و صرا لإخلاف المزممه البزل

و من کل أخلاق الکرام نمیمه

و سعیا علی الجار المجاور بالمحل.

و قوله «ما یُفَرِّقُونَ بِهِ بَیْنَ الْمَرْءِ وَ زَوْجِهِ» فیه وجوه (أحدها) أنهم یوجدون أحدهما علی صاحبه و یبغضونه إلیه فیؤدی ذلک إلی الفرقه عن قتاده (و ثانیها) أنه یغوون أحد الزوجین و یحملونه علی الکفر و الشرک بالله تعالی فیکون بذلک قد فارق زوجه الآخر المؤمن المقیم علی دینه فیفرق بینهما اختلاف النحله و تباین المله (و ثالثها) أنهم یسعون بین الزوجین بالنمیمه و الوشایه حتی یؤول أمرهما إلی الفرقه و المباینه و قوله «وَ ما هُمْ بِضارِّینَ بِهِ مِنْ أَحَدٍ إِلَّا بِإِذْنِ اللَّهِ» أی لا یلحقون بغیرهم ضررا إلا بعلم الله فیکون علی وجه التهدید و قیل معناه إلا بتخلیه الله عن الحسن قال من شاء الله منعه فلا یضره السحر و من شاء خلی بینه و بینه فیضره و قوله «وَ یَتَعَلَّمُونَ ما یَضُرُّهُمْ وَ لا یَنْفَعُهُمْ» معناه یضرهم
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فی الآخره و لا ینفعهم و إن کان ینفعهم فی الدنیا لأنهم لما قصدوا بتعلمه أن یفعلوه و یرتکبوه لا أن یجتنبوه صار ذلک بسوء اختیارهم ضررا علیهم و قوله «وَ لَقَدْ عَلِمُوا لَمَنِ اشْتَراهُ ما لَهُ فِی الْآخِرَهِ مِنْ خَلاقٍ» یعنی الیهود الذین نبذوا کتاب وراء ظهورهم علموا لمن استبدل السحر بدین الله فالهاء فی اشتراه کنایه عن السحر عن قتاده و جماعه من المفسرین فما له فی الآخره من نصیب و قوله «وَ لَبِئْسَ ما شَرَوْا بِهِ أَنْفُسَهُمْ» یعنی بئس ما باعوا به حظ أنفسهم حیث اختاروا التکسب بالسحر و قوله «لَوْ کانُوا یَعْلَمُونَ» بعد قوله «وَ لَقَدْ عَلِمُوا» ذکر فیه وجوه (أحدها) أن یکون الذین علموا غیر الذین لم یعلموا أو یکون الذین علموا الشیاطین أو الذین خبر تعالی عنهم بأنهم نبذوا کتاب الله وراء ظهورهم و الذین لم یعلموا هم الذین تعلموا السحر (و ثانیها) أن یکون الذین علموا هم الذین لم یعلموا إلا أنهم علموا شیئا و لم یعلموا غیره فکأنه تعالی وصفهم بأنهم عالمون بأنه لا نصیب لمن اشتری ذلک و رضیه لنفسه علی الجمله و لم یعلموا کنه ما یصیرون إلیه من العقاب الدائم (و ثالثها) أن تکون الفائده فی نفی العلم بعد إثباته أنهم لم یعملوا بما علموا فکأنهم لم یعلموا کما قال کعب بن زهیر یصف ذئبا و غرابا تبعاه لیصیبا من زاده:

إذا حضرانی قلت لو تعلمانه

أ لم تعلما أنی من الزاد مرمل

فنفی عنهما العلم ثم أثبته و المعنی فی نفیه العلم عنهما أنها لم یعملا بما علماه فکأنهما لم یعلماه و فی هذه الآیه دلاله علی أن الأفعال تختلف باختلاف المقاصد و لذلک کان تعلم السحر لإزاله الشبهه و التحرز منه و اجتنابه إیمانا و لتصدیقه و استعماله کفرا و اختلف فی ماهیه السحر علی أقوال فقیل أنه ضرب من التخییل و صنعه من لطیف الصنائع و قد أمر الله تعالی بالتعوذ منه و جعل التحرز بکتابه وقایه منه و أنزل فیه سوره الفلق و هو قول الشیخ المفید أبی عبد الله من أصحابنا و قیل أنه خدع و مخاریق و تمویهات لا حقیقه لها یخیل إلی المسحور أن لها حقیقه و قیل أنه یمکن الساحر أن یقلب الإنسان حمارا و یقلبه من صوره إلی صوره و ینشئ الحیوان علی وجه الاختراع و هذا لا یجوز و من صدق به فهو لا یعرف النبوه و لا یأمن أن تکون معجزات الأنبیاء من هذا النوع و لو أن الساحر و المعزم قدرا علی نفع أو ضر و علما الغیب لقدرا علی إزاله الممالک و استخراج الکنوز من معادنها و الغلبه علی البلدان بقتل الملوک من غیر أن ینالهم مکروه و ضرر فلما رأیناهم أسوء الناس حالا و أکثرهم مکیده و احتیالا علمنا أنهم لا یقدرون علی شی ء من
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ذلک فأما ما روی من الأخبار أن النبی صلی الله علیه و آله سحر فکان یری أنه فعل ما لم یفعله و أنه لم یفعله ما فعله فأخبار مفتعله لا یلتفت إلیها و قد قال الله سبحانه و تعالی حکایه عن الکفار إِنْ تَتَّبِعُونَ إِلَّا رَجُلًا مَسْحُوراً فلو کان للسحر عمل فیه لکان الکفار صادقین فی مقالهم حاشا النبی صلی الله علیه و آله من کل صفه نقص تنفر عن قبول قوله فإنه حجه الله علی خلیقته و صفوته علی بریته.


البقره (2): آیه 103


اشاره

وَ لَوْ أَنَّهُمْ آمَنُوا وَ اتَّقَوْا لَمَثُوبَهٌ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ خَیْرٌ لَوْ کانُوا یَعْلَمُونَ (103)



اللغه

المثوبه و الثواب و الأجر نظائر و نقیض المثوبه العقوبه یقال ثاب یثوب ثوبا و ثوابا و أثابه إثابه و مثوبه و ثوابا و الأصل فی الثواب ما رجع إلیک من شی ء یقال اعترت الرجل غشیه ثم ثابت إلیه نفسه و لذلک سمی الثواب ثوابا لأنه العائد إلی صاحبه مکافاه لما فعل و منه التثویب فی الأذان و هو ترجیع الصوت یقال ثوب الداعی إذا کرر دعاءه إلی الحرب أو غیرها و یقال انهزم القوم ثم ثابوا أی رجعوا و الثوب مشتق من هذا أیضا لأنه ثاب لباسا بعد أن کان قطنا أو غزلا و المثابه الموضع یثوب إلیه الناس و فی الشواذ قرأ قتاده لمثوبه بسکون الثاء و فتح الواو و هی لغه کما قالوا مشوره و مشوره و أجمع العرب علی قولهم هذا خیر منه و هذا شر منه إلا بعض بنی عامر فإنهم یقولون هذا أخیر من ذا و أشر من ذا.



الإعراب 

اللام فی لمثوبه لام الابتداء و هی فی موضع جواب لو لأنها تنبئ عن قولک لا تثیبوا و الضمیر فی أنهم عائد إلی الذین یتعلمون السحر.



المعنی 

ثم قال سبحانه «وَ لَوْ أَنَّهُمْ» یعنی الذین یتعلمون السحر و یعملونه و قیل هم الیهود «آمَنُوا» أی صدقوا بمحمد صلی الله علیه و آله و القرآن «وَ اتَّقَوْا» السحر و الکفر و قیل جمیع المعاصی «لَمَثُوبَهٌ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ خَیْرٌ» أی لأثیبوا و ثواب الله خیر «لَوْ کانُوا یَعْلَمُونَ» أی لو کانوا یستعملون ما یعلمونه و لیس أنهم کانوا یجهلون ذلک کما یقول الإنسان لصاحبه و هو یعظه ما أدعوک إلیه خیر لک لو کنت تعقل أو تنظر فی العواقب و فی قوله «لَوْ کانُوا یَعْلَمُونَ» و هو خیر علموا أو لم یعلموا وجهان (أحدهما) أن معناه لو کانوا یعلمون لظهر لهم بالعلم ذلک أی لعلموا أن ثواب الله خیر من السحر (و الآخر) أن المعنی فیه الدلاله علی جهلهم و ترغیبهم فی أن یعلموا ذلک و أن یطلبوا ما هو خیر لهم من السحر و هو ثواب الله الذی ینال بطاعاته و اتباع مرضاته و فی هذه الآیه دلاله علی بطلان قول أصحاب
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المعارف لأنه نفی ذلک العلم عنهم.
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اشاره

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَقُولُوا راعِنا وَ قُولُوا انْظُرْنا وَ اسْمَعُوا وَ لِلْکافِرِینَ عَذابٌ أَلِیمٌ (104)



اللغه

المراعاه التفقد للشی ء فی نفسه أو أحواله و المراعاه و المحافظه و المراقبه نظائر و نقیض المراعاه الإغفال و رعی الله فلانا أی حفظه و رعیت له حقه و عهده فیمن خلف و أرعیته سمعی إذا أصغیت إلیه و راعیته بعینی إذا لاحظته و جمع الراعی رعاء و رعاه و رعیان و کل من ولی قوما فهو راعیهم و هم رعیته و المرعی من الناس المسوس و الراعی السائس و استرعاه الله خلقه أی ولاه أمرهم لیرعاهم و الإرعاء الإبقاء علی أخیک و الاسم الرعوی و الرعیا و راعنی سمعک أی استمع و رجل ترعیه للذی صنعته و صنعه آبائه الرعایه و قال الشاعر:

یسوسها ترعیه حاف فضل

و أصل الباب الحفظ و نظرت الرجل أنظر نظره بمعنی انتظرته و ارتقبته.



المعنی 

لما قدم سبحانه نهی الیهود عن السحر عقبه بالنهی عن إطلاق هذه اللفظه فقال سبحانه «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَقُولُوا راعِنا» کان المسلمون یقولون یا رسول الله راعنا أی استمع منا فحرفت الیهود هذه اللفظه فقالوا یا محمد راعنا و هم یلحدون إلی الرعونه یریدون به النقیصه و الوقیعه فلما عوتبوا قالوا نقول کما یقول المسلمون فنهی الله عن ذلک بقوله «لا تَقُولُوا راعِنا وَ قُولُوا انْظُرْنا» و قال قتاده إنها کلمه کانت تقولها الیهود علی وجه الاستهزاء و قال عطا هی کلمه کانت الأنصار تقولها فی الجاهلیه فنهوا عنها فی الإسلام و قال السدی کان ذلک کلام یهودی بعینه یقال له رفاعه بن زید یرید بذلک الرعونه فنهی المسلمون عن ذلک و

قال الباقر (علیه السلام) هذه الکلمه سب بالعبرانیه إلیه کانوا یذهبون

و قیل کان معناه عندهم اسمع لا سمعت و روی عن الحسن أنه کان یقرأ راعنا بالتنوین و هو شاذ لا یؤخذ به و معنی «انْظُرْنا» یحتمل وجوها (أحدها) انتظرنا نفهم و نتبین ما تعلمنا (و الآخر) فقهنا و بین لنا یا محمد (و الثالث) أقبل علینا و یجوز أن یکون معناه أنظر إلینا فحذف حرف الجر و قوله «وَ اسْمَعُوا» یحتمل أمرین (أحدهما) أن معناه اقبلوا ما یأمرکم به قوله سمع الله لمن حمده و سمع الله دعاءک أی قبله و (الثانی) أن معناه استمعوا ما یأتیکم به الرسول عن الحسن «وَ لِلْکافِرِینَ» بمحمد و القرآن «عَذابٌ أَلِیمٌ» أی موجع
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قال الحسن و الضحاک کل ما فی القرآن یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا فإنه نزل بالمدینه.
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اشاره

ما یَوَدُّ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ أَهْلِ الْکِتابِ وَ لا الْمُشْرِکِینَ أَنْ یُنَزَّلَ عَلَیْکُمْ مِنْ خَیْرٍ مِنْ رَبِّکُمْ وَ اللَّهُ یَخْتَصُّ بِرَحْمَتِهِ مَنْ یَشاءُ وَ اللَّهُ ذُو الْفَضْلِ الْعَظِیمِ (105)



اللغه

الموده المحبه و الاختصاص بالشی ء هو الانفراد به و ضد الاختصاص الاشتراک و یقال خصه بالشی ء یخصه خصا إذا فضله به و الخصاص الفرج و الخص بیت من قصب أو شجر و إنما سمی خصا لأنه یری ما فیه من خصاصه و کل خلل أو خرق یکون فی السحاب أو المنخل فهو الخصاصه و أصل الباب الانفراد بالشی ء و منه یقال للفرج الخصائص لانفراد کل واحد عن الآخر من غیر جمع بینها و یقال أخصصته بالفائده و اختصصت أنا بها کما یقال أفردته بها و انفردت أنا بها.



الإعراب 

«الَّذِینَ کَفَرُوا» فی موضع رفع لأنه فاعل یود و المشرکین فی موضع جر بالعطف علی أهل الکتاب و تقدیره و لا من المشرکین و قوله «أَنْ یُنَزَّلَ» فی موضع نصب لأنه مفعول یود و من فی قوله «مِنْ خَیْرٍ» زائده مؤکده کقولک ما جاءنی من أحد و موضع من خیر رفع و من فی قوله «مِنْ رَبِّکُمْ» لابتداء الغایه و التی فی قوله «مِنْ أَهْلِ الْکِتابِ» للتنویع و التبیین مثل التی فی قوله فَاجْتَنِبُوا الرِّجْسَ مِنَ الْأَوْثانِ.



المعنی 

ثم أخبر سبحانه أیضا عن الیهود فقال «ما یَوَدُّ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ أَهْلِ الْکِتابِ وَ لَا الْمُشْرِکِینَ أَنْ یُنَزَّلَ عَلَیْکُمْ مِنْ خَیْرٍ مِنْ رَبِّکُمْ» معناه ما یحب الکافرون من أهل الکتاب و لا من المشرکین بالله من عبده الأوثان أن ینزل الله علیکم شیئا من الخیر الذی هو عنده و الخیر الذی تمنوا أن لا ینزله الله علیهم ما أوحی إلی نبیه صلی الله علیه و آله و أنزله علیه من القرآن و الشرائع بغیا منهم و حسدا «وَ اللَّهُ یَخْتَصُّ بِرَحْمَتِهِ مَنْ یَشاءُ» و

روی عن أمیر المؤمنین (علیه السلام) و عن أبی جعفر الباقر (علیه السلام) أن المراد برحمته هنا النبوه

و به قال الحسن و أبو علی و الرمانی و غیرهم من المفسرین قالوا یختص بالنبوه من یشاء من عباده «وَ اللَّهُ ذُو الْفَضْلِ الْعَظِیمِ» هذا خبر منه سبحانه أن کل خیر نال عباده فی دینهم و دنیاهم فإنه من
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عنده ابتداء منه إلیهم و تفضلا علیهم من غیر استحقاق منهم لذلک علیه فهو عظیم الفضل ذو المن و الطول.
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اشاره

ما نَنْسَخْ مِنْ آیَهٍ أَوْ نُنْسِها نَأْتِ بِخَیْرٍ مِنْها أَوْ مِثْلِها أَ لَمْ تَعْلَمْ أَنَّ اللَّهَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ (106)



القراءه

قرأ ابن عامر ما ننسخ بضم النون و کسر السین و الباقون بفتحها و قرأ ابن کثیر و أبو عمرو ننساها بفتح النون و السین و إثبات الهمزه و الباقون بضم النون و کسر السین بلا همز.



الإعراب

أما قراءه ابن عامر ننسخ فلا یخلو من أن یکون أفعل لغه فی فعل نحو بدأ و أبدأ و حل من إحرامه و أحل أو تکون الهمزه للنقل نحو ضرب و أضربته و نسخ الکتاب و أنسخته الکتاب أو یکون المعنی فی أنسخت الآیه وجدتها منسوخه کقولهم أحمدت زیدا و أبخلته و الوجه الصحیح هو الأول و هو أن یکون نسخ و أنسخ لغتین متفقتین فی المعنی و إن اختلفتا فی اللفظ و قول من فتح النون أبین و أوضح و أما ننساها فهی من النسإ و هو التأخیر یقال نسأت الإبل عن الحوض أنساها نسا إذا أخرتها عنه و انتسأت أنا أی تأخرت و منه قولهم أنسا الله أجلک و نسا فی أجلک و أما القراءه الأخری فمن النسیان الذی هو بمعنی السهو أو بمعنی الترک.



اللغه

النسخ فی اللغه إبطال شی ء و إقامه آخر مقامه یقال نسخت الشمس الظل أی أذهبته و حلت محله و قال ابن درید کل شی ء خلف شیئا فقد انتسخه و انتسخ الشیب الشباب و تناسخ الورثه أن تموت ورثه بعد ورثه و أصل المیراث قائم لم یقسم و کذلک تناسخ الأزمنه و القرون بعد القرون الماضیه و أصل الباب الإبدال من الشی ء غیره و قال علی بن عیسی النسخ الرفع لشی ء قد کان یلزم العمل به إلی بدل منه کنسخ الشمس بالظل لأنه یصیر بدلا منها فی مکانها و هذا لیس بصحیح لأنه ینتقض بمن یلزمه الصلاه قائما فعجز عن القیام فإنه یسقط عنه القیام لعجزه و لا یسمی العجز ناسخا و لا القیام منسوخا و ینتقض
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أیضا بمن یستبیح الشی ء بحکم العقل و ورد الشرع بخطره فإنه لا یقال إن الشرع نسخ حکم العقل و لا أن حکم العقل منسوخ و أولی ما یجد به النسخ أن یقال هو کل دلیل شرعی دل علی أن مثل الحکم الثابت بالنص الأول غیر ثابت فی المستقبل علی وجه لولاه لکان ثابتا بالنص الأول مع تراخیه عنه و النسخ فی القرآن علی ضروب منها أن یرفع حکم الآیه و تلاوتها کما روی عن أبی بکر أنه قال کنا نقرأ لا ترغبوا عن آبائکم فإنه کفر بکم و منها أن تثبت الآیه فی الخط و یرفع حکمها کقوله وَ إِنْ فاتَکُمْ شَیْ ءٌ مِنْ أَزْواجِکُمْ إِلَی الْکُفَّارِ فَعاقَبْتُمْ الآیه فهذه ثابته اللفظ فی الخط مرتفعه الحکم و منها ما یرتفع اللفظ و یثبت الحکم کآیه الرجم فقد قیل أنها کانت منزله فرفع لفظها و قد جاءت أخبار کثیره بأن أشیاء کانت فی القرآن فنسخ تلاوتها فمنها ما روی عن أبی موسی أنهم کانوا یقرءون لو أن لابن آدم وادیین من مال لابتغی إلیهما ثالثا و لا یملأ جوف ابن آدم إلا التراب و یتوب الله علی من تاب ثم رفع و عن أنس أن السبعین من الأنصار الذین قتلوا ببئر معونه قرأنا فیهم کتابا بلغوا عنا قومنا أنا لقینا ربنا فرضی عنا و أرضانا ثم إن ذلک رفع و قال أبو عبیده معنی ننساها أی نمضیها فلا ننسخها قال طرفه:

أمون کالواح الأران نسأتها

علی لا حب کأنه ظهر برجد

أی أمضیتها و قال غیره نسأت الإبل فی ظمئها أنساها نسا إذا زدتها فی ظمئها یوما أو یومین و ظمؤها منعها الماء و نسأت الماشیه تنسأ نسا إذا سمنت و کل سمین ناسئ قال الزجاج و تأویله أن جلودها نسأت أی تأخرت عن عظامها و قال غیره إنما قیل ذلک لأنها تأخرت فی المرعی حتی سمنت و یقال للعصا المنسأه لأنها ینسأ بها أی یؤخر ما یساق عن مکانه و یدفع بها الإنسان عن نفسه الأذی و نسأت ناقتی إذا دفعتها فی السیر و أصل الباب التأخیر.


الإعراب 

«ما نَنْسَخْ» ما اسم ناب مناب أن و هو فی موضع نصب بننسخ و إنما لزمه التقدیم و إن کان مفعولا و مرتبه المفعول أن یکون بعد الفاعل لنیابته عن حرف الشرط الذی له صدر الکلام و ننسخ مجزوم بالشرط و ننس جزم لأنه معطوف علیه و نأت مجزوم لأنه جزاء و من فی قوله «مِنْ آیَهٍ» للتبعیض و قیل هی مزیده و لفظ أ لم هاهنا لفظ الاستفهام و معناه التقریر و تعلم مجزوم بلم لأن حرف الاستفهام لا یغیر العامل عن عمله.

النظم

لما قال سبحانه فی الآیه الأولی ما یَوَدُّ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ أَهْلِ الْکِتابِ وَ لَا
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الْمُشْرِکِینَ أَنْ یُنَزَّلَ عَلَیْکُمْ مِنْ خَیْرٍ مِنْ رَبِّکُمْ دل بهذه الآیه علی أنه سبحانه لا یخلیهم من إنزال خیر إلیهم بخلاف ما تمناه أعداؤهم فیهم و أنه أبدا ینزل علیهم ما هو أصلح لهم عن علی بن عیسی و قیل إنه سبحانه لما عاب الیهود بأشیاء و رد علیهم ما راموا به الطعن فی أمر نبینا (علیه السلام) و کان مما طعنوا فیه أنه یقول بنسخ کل شریعه تقدمت شریعته فبین الله سبحانه جواز ذلک ردا علیهم عن أبی مسلم.


المعنی 

«ما نَنْسَخْ مِنْ آیَهٍ» قد ذکرنا حقیقه النسخ عند المحققین و قیل معناه ما نرفع من آیه أو حکم آیه و قیل معناه ما نبدل من آیه عن ابن عباس و من قرأ «أَوْ نُنْسِها» فمعناه علی وجهین فإن لفظ النسی المنقول منه أنسی علی ضربین (أحدهما) بمعنی النسیان الذی هو خلاف الذکر نحو قوله وَ اذْکُرْ رَبَّکَ إِذا نَسِیتَ (و الآخر) بمعنی الترک نحو قوله نَسُوا اللَّهَ فَنَسِیَهُمْ أی ترکوا طاعه الله فترک رحمتهم أو ترک تخلیصهم فالوجه الأول فی الآیه مروی عن قتاده و هو أن یکون محمولا علی النسیان الذی هو مقابل الذکر و یجوز ذلک علی الأمه بأن یؤمروا بترک قراءتها فینسونها علی طول الأیام و لا یجوز ذلک علی النبی صلی الله علیه و آله لأنه یؤدی إلی التنفیر کذا ذکره الشیخ أبو جعفر رحمه الله فی تفسیره و قد جوز جماعه من المحققین ذلک علی النبی صلی الله علیه و آله قالوا أنه لا یؤدی إلی التنفیر لتعلقه بالمصلحه و یجوز أیضا أن ینسیهم الله تعالی ذلک علی الحقیقه و إن کانوا جمعا کثیرا و جما غفیرا بأن یفعل النسیان فی قلوب الجمیع و إن کان ذلک خارقا للعاده و یکون معجزا للنبی صلی الله علیه و آله و استدل من حمل الآیه علی النسیان الذی هو خلاف الذکر و جوز کون النبی صلی الله علیه و آله مرادا به بقوله سبحانه سَنُقْرِئُکَ فَلا تَنْسی إِلَّا ما شاءَ اللَّهُ أی إلا ما شاء الله أن تنساه قال و إلی هذا ذهب الحسن فقال إن نبیکم أقرئ القرآن ثم نسیه و أنکر الزجاج هذا القول فقال إن الله تعالی قد أنبأ النبی صلی الله علیه و آله فی قوله وَ لَئِنْ شِئْنا لَنَذْهَبَنَّ بِالَّذِی أَوْحَیْنا إِلَیْکَ لتفتری علینا غیره بأنه لا یشاء أن یذهب بما أوحی إلی النبی صلی الله علیه و آله قال أبو علی الفارسی هذا الذی احتج به علی من ذهب إلی أن ننسها من النسیان لا یدل علی فساد ما ذهبوا إلیه و ذلک أن قوله وَ لَئِنْ شِئْنا لَنَذْهَبَنَّ بِالَّذِی أَوْحَیْنا إِلَیْکَ إنما هو علی ما لا یجوز علیه النسخ و التبدیل من الأخبار و أقاصیص الأمم و نحو ذلک مما لا یجوز علیه التبدیل و الذی ینساه النبی صلی الله علیه و آله و هو ما یجوز أن ینسخ من الأوامر و النواهی الموقوفه علی المصلحه و فی الأوقات التی یکون ذلک فیها أصلح و یدل علی أن ننسها من النسیان الذی هو خلاف الذکر قراءه من قرأ أو تنسها و هو قراءه سعد بن أبی وقاص و قراءه من قرأ أو ننسکها و هو المروی عن سالم مولی أبی حذیفه و قراءه من قرأ أو تنسها و هو المروی عن
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سعد بن مالک فالمفعول المراد المحذوف فی قراءه من قرأ «أَوْ نُنْسِها» مظهر فی قراءه من قرأ ننسکها و یبینه ما روی عن الضحاک أنه قرأ ننسها و یؤکد ذلک أیضا ما روی من قراءه ابن مسعود ما ننسک من آیه أو ننسخها و به قرأ الأعمش و روی عن مجاهد أنه قال قراءه أبی ما ننسخ من آیه أو ننسک فهذا کله یثبت قراءه من جعل ننسها من النسیان و یؤکد ما روی عن قتاده أنه قال کانت الآیه تنسخ بالآیه و ینسی الله نبیه من ذلک شیئا و الوجه الثانی و هو أن المراد بالنسیان الترک فی الآیه مروی عن ابن عباس فعلی هذا یکون المراد بننسها نأمرکم بترکها أی بترک العمل بها قال الزجاج إنما یقال فی هذا نسیت إذا ترکت و لا یقال فیه أنسیت ترکت و إنما معنی «أَوْ نُنْسِها» أو نترکها أی نأمرکم بترکها قال أبو علی من فسر أنسیت بترکت لا یکون مخطئا لأنک إذا أنسیت فقد نسیت و من هذا قال علی بن عیسی إنما فسره المفسرون علی ما یؤول إلیه المعنی لأنه إذا أمر بترکها فقد ترکها فإن قیل إذا کان نسخ الآیه رفعها و ترکها أن لا تنزل فما معنی ذلک و لم جمع بینهما قیل لیس معنی ترکها ألا تنزل و قد غلط الزجاج فی توهمه ذلک و إنما معناه إقرارها فلا ترفع کما قال ابن عباس نترکها فلا نبدلها و إضافه الترک إلی القدیم سبحانه فی نحو هذا اتساع کقوله تعالی وَ تَرَکَهُمْ فِی ظُلُماتٍ لا یُبْصِرُونَ وَ تَرَکْنا بَعْضَهُمْ یَوْمَئِذٍ یَمُوجُ فِی بَعْضٍ أی خلیناهم و ذاک و أما من قرأ أو ننساها علی معنی التأخیر فقیل فیه وجوه (أحدها) أن معناه أو نؤخرها فلا ننزلها و ننزل بدلا منها مما یقوم مقامها فی المصلحه أو یکون أصلح للعباد منها (و ثانیها) أن معناه نؤخرها إلی وقت ثان و نأتی بدلا منها فی الوقت المتقدم بما یقوم مقامها (و ثالثها) أن یکون معنی التأخیر أن ینزل القرآن فیعمل به و یتلی ثم یؤخر بعد ذلک بأن ینسخ فیرفع تلاوته البته و یمحی فلا تنسأ و لا یعمل بتأویله مثل ما روی عن زر بن حبیش أن أبیا قال له کم تقرءون الأحزاب قال بضعا و سبعین آیه قال قد قرأتها و نحن مع رسول الله صلی الله علیه و آله أطول من سوره البقره أورده أبو علی فی کتاب الحجه (و رابعها) أن یؤخر العمل بالتأویل لأنه نسخ و یترک خطه مثبتا و تلاوته قرآن یتلی و هو ما حکی عن مجاهد یثبت خطها و یبدل حکمها و الوجهان الأولان علیهما الاعتماد لأن الوجهین الأخیرین یرجع معناهما إلی معنی النسخ فلا یحسن إذ یکون فی التقدیر محصوله ما ننسخ من آیه أو ننسخها و هذا لا یصح علی أن الوجه الأول أیضا فیه ضعف لأنه لا فائده فی تأخیر ما لم یعرفه العباد و لا علموه و لا سمعوه فالأقوی هو الوجه الثانی و قوله «نَأْتِ بِخَیْرٍ مِنْها أَوْ مِثْلِها» فیه قولان (أحدهما) نأت بخیر منها لکم فی التسهیل و التیسیر کالأمر بالقتال الذی سهل علی المسلمین بقوله الْآنَ خَفَّفَ اللَّهُ عَنْکُمْ أو مثلها فی السهوله کالعباده بالتوجه إلی
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الکعبه بعد أن کان إلی بیت المقدس عن ابن عباس (و الثانی) نأت بخیر منها فی الوقت الثانی أی هی لکم فی الوقت الثانی خیر لکم من الأولی فی الوقت الأول فی باب المصلحه أو مثلها فی ذلک عن الحسن و قوله «أَ لَمْ تَعْلَمْ أَنَّ اللَّهَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ» قیل هو خطاب للنبی صلی الله علیه و آله و قیل هو خطاب لجمیع المکلفین و المراد أ لم تعلم أیها السامع أو أیها الإنسان إن الله تعالی قادر علی آیات و سور مثل القرآن ینسخ بها ما أمر فیقوم فی النفع مقام المنسوخ و علی القول الأول معناه أ لم تعلم یا محمد أنه سبحانه قادر علی نصرک و الانتصار لک من أعدائک و قیل هو عام فی کل شی ء و استدل من زعم أنه لا یجوز نسخ القرآن بالسنه المعلومه بهذه الآیه قال أضاف الإتیان بخیر منها إلی نفسه و السنه لا تضاف إلیه حقیقه ثم قال بعد ذلک «أَ لَمْ تَعْلَمْ أَنَّ اللَّهَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ» فلا بد من أن یکون أراد ما یختص سبحانه بالقدره علیه من القرآن المعجز و الصحیح أن القرآن یجوز أن ینسخ بالسنه المقطوع علیها و معنی خیر منها أی أصلح لنا منها فی دیننا و أنفع لنا بأن نستحق به مزید الثواب فأما إضافه ذلک إلیه تعالی فصحیحه لأن السنه إنما هی بوحیه تعالی و أمره فإضافتها إلیه کإضافه کلامه و آخر الآیه إنما یدل علی أنه قادر علی أن ینسخ الآیه بما هو أصلح و أنفع سواء کان ذلک بقرآن أو سنه و فی هذه الآیه دلاله علی أن القرآن محدث و أنه غیر الله تعالی لأن القدیم لا یصح نسخه و لأنه أثبت له مثلا و الله سبحانه قادر علیه و ما کان داخلا تحت القدره فهو فعل و الفعل لا یکون إلا محدثا.


البقره (2): آیه 107


اشاره

أَ لَمْ تَعْلَمْ أَنَّ اللَّهَ لَهُ مُلْکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ ما لَکُمْ مِنْ دُونِ اللَّهِ مِنْ وَلِیٍّ وَ لا نَصِیرٍ (107)



اللغه

الولی هو القائم بالأمر و منه ولی عهد المسلمین و دون الله سوی الله قال أمیه بن أبی الصلت:

یا نفس ما لک دون الله من واق

و ما علی حدثان الدهر من باق

و النصیر الناصر و هو المؤید و المقوی.



الإعراب و المعنی 

«أَ لَمْ تَعْلَمْ» استفهام تقریر و تثبیت و یؤول فی المعنی إلی الإیجاب فکأنه یقول قد علمت حقیقه کما قال جریر:
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أ لستم خیر من رکب المطایا

و أندی العالمین بطون راح

فلهذا خاطب به النبی صلی الله علیه و آله و قیل إن الآیه و إن کانت خطابا للنبی (علیه السلام) فالمراد به أمته کقوله یا أَیُّهَا النَّبِیُّ إِذا طَلَّقْتُمُ النِّساءَ و مثله قول الکمیت فی مدح النبی (علیه السلام):

لج بتفضیلک اللسان و لو

أکثر فیک الضجاج و اللجب

و قیل أفرطت بل قصدت و لو

عنفنی القائلون أو ثلبوا

أنت المصفی المهذب المحض

فی النسبه إن نص قومک النسب

فأخرج کلامه مخرج الخطاب للنبی صلی الله علیه و آله و أراد به أهل بیته لأن أحدا من المسلمین لا یعنف مادح النبی (علیه السلام) و لا یکثر الضجاج و اللجب فی إطناب القول فیه فکأنه قال أ لم تعلم أیها الإنسان «أَنَّ اللَّهَ لَهُ مُلْکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ» لأنه خلقهما و ما فیهما و قوله «وَ ما لَکُمْ مِنْ» قال إن الآیه خطاب للنبی صلی الله علیه و آله قال أتی بضمیر الجمع فی الخطاب تفخیما لأمره و تعظیما لقدره و من قال هی خطاب له و للمؤمنین أو لهم خاصه فالمعنی أ لم تعلموا ما لکم أیها الناس «مِنْ دُونِ اللَّهِ» أی سوی الله «مِنْ وَلِیٍّ» یقوم بأمرکم «وَ لا نَصِیرٍ» ناصر ینصرکم.
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اشاره

أَمْ تُرِیدُونَ أَنْ تَسْئَلُوا رَسُولَکُمْ کَما سُئِلَ مُوسی مِنْ قَبْلُ وَ مَنْ یَتَبَدَّلِ الْکُفْرَ بِالْإِیمانِ فَقَدْ ضَلَّ سَواءَ السَّبِیلِ (108)



اللغه

السؤال هو أن یطلب أمر ممن یعلم معنی الطلب و سواء بالمد علی ثلاثه أوجه بمعنی قصد و عدل و بمعنی وسط فی قوله إِلی سَواءِ الْجَحِیمِ و بمعنی غیر فی قولک أتیت سواک أی غیرک و معنی ضل هاهنا ذهب عن الاستقامه قال الأخطل:

کنت القذی فی موج أکدر مزبد

قذف الآتی به فضل ضلالا
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الإعراب

أم هذه منقطعه فإن أم علی ضربین متصله و منقطعه فالمتصله عدیله الألف و هی مفرقه لما جمعته أی کما أن أو مفرقه لما جمعه أحد تقول أضرب أیهم شئت زیدا أم عمرا أم بکرا کما تقول اضرب أحدهم زیدا أو عمرا أو بکرا و المنقطعه لا تکون إلا بعد کلام لأنها بمعنی بل و همزه الاستفهام کقول العرب أنها لإبل أم شاء کأنه قال بل أ هی شاء فقوله «أَمْ تُرِیدُونَ» تقدیره بل أ تریدون و مثله قول الأخطل:

کذبتک عینک أم رأیت بواسط

غلس الظلام من الرباب خیالا

«أَنْ تَسْئَلُوا» موصول و صله فی محل النصب لأنه مفعول تریدون کما أن الکاف حرف جر ما حرف موصول «سُئِلَ مُوسی» جمله فعلیه هی صله ما و الموصول و الصله فی محل الجر بالکاف و الکاف متعلق بتسألوا و الجار و المجرور فی محل النصب علی المصدر و من قبل فی محل النصب لأنه ظرف قوله «سُئِلَ» و من اسم للشرط فی محل الرفع بالابتداء و الفاء فی قوله «فَقَدْ ضَلَّ سَواءَ السَّبِیلِ» فی محل الجزم لأنه جواب الشرط و معنی حرف الشرط الذی تضمنه من مع الجملتین فی محل الرفع لأنه خبر المبتدأ.

النزول

اختلف فی سبب نزول الآیه فروی عن ابن عباس أنه قال إن رافع بن حرمله و وهب بن زید قالا لرسول الله صلی الله علیه و آله ائتنا بکتاب تنزله علینا من السماء نقرؤه و فجر لنا أنهارا نتبعک و نصدقک فأنزل الله هذه الآیه و قال الحسن عنی بذلک مشرکی العرب و قد سألوا فقالوا لَنْ نُؤْمِنَ لَکَ حَتَّی تَفْجُرَ لَنا إلی قوله أَوْ تَأْتِیَ بِاللَّهِ وَ الْمَلائِکَهِ قَبِیلًا و قالوا لَوْ لا أُنْزِلَ عَلَیْنَا الْمَلائِکَهُ أَوْ نَری رَبَّنا و قال السدی سألت العرب محمدا أن أتیهم بالله فیروه جهره و قال مجاهد سألت قریش محمدا أن یجعل لهم الصفا ذهبا قال نعم و لکن یکون لکم کالمائده لقوم عیسی (علیه السلام) فرجعوا و قال أبو علی الجبائی روی أن رسول الله صلی الله علیه و آله سأله قوم أن یجعل لهم ذات أنواط کما کان للمشرکین ذات أنواط و هی شجره کانوا یعبدونها و یعلقون علیها الثمر و غیره من المأکولات کما سألوا موسی (علیه السلام) اجْعَلْ لَنا إِلهاً کَما لَهُمْ آلِهَهٌ.


المعنی 

«أَمْ تُرِیدُونَ» أی بل أ تریدون «أَنْ تَسْئَلُوا رَسُولَکُمْ» یعنی النبی محمدا «کَما سُئِلَ مُوسی» أی کما سأل قوم موسی موسی «مِنْ قَبْلُ» من الاقتراحات أی ذهب یمینا و شمالا و السبیل و الطریق و المذهب نظائر و الجمع السبل.
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و المحالات «وَ مَنْ یَتَبَدَّلِ الْکُفْرَ بِالْإِیمانِ» أی من استبدل الجحود بالله و بآیاته بالتصدیق بالله و الإقرار به و بآیاته و اقترح المحالات علی النبی صلی الله علیه و آله و سأل عما لا یعنیه بعد وضوح الحق بالبراهین «فَقَدْ ضَلَّ سَواءَ السَّبِیلِ» أی ذهب عن قصد الطریق و قیل عن طریق الاستقامه و قیل عن وسط الطریق لأن وسط الطریق خیر من أطرافه.

النظم

وجه اتصال هذه الآیه بما قبلها أنه لما دل الله تعالی بما تقدم علی تدبیره لهم فیما یأتی به من الآیات و ما ینسخه و اختیاره لهم ما هو الأصلح فی کل حال قال أ ما ترضون بذلک و کیف تتخیرون محالات مع اختیار الله لکم ما یعلم فیه من المصلحه فإذا أتی بآیه تقوم بها الحجه فلیس لأحد الاعتراض علیها و لا اقتراح غیرها لأن ذلک بعد صحه البرهان بها یکون تعنتا.
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اشاره

وَدَّ کَثِیرٌ مِنْ أَهْلِ الْکِتابِ لَوْ یَرُدُّونَکُمْ مِنْ بَعْدِ إِیمانِکُمْ کُفَّاراً حَسَداً مِنْ عِنْدِ أَنْفُسِهِمْ مِنْ بَعْدِ ما تَبَیَّنَ لَهُمُ الْحَقُّ فَاعْفُوا وَ اصْفَحُوا حَتَّی یَأْتِیَ اللَّهُ بِأَمْرِهِ إِنَّ اللَّهَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ (109)



اللغه

الحسد إراده زوال نعمه المحسود إلیه أو کراهه النعمه التی هو فیها و إراده أن تصیر تلک النعمه بعینها له و قد یکون تمنی زوال نعمه الغیر حسدا و إن لم یطمع الحاسد فی تحول تلک النعمه إلیه و أشد الحسد التعرض للاغتمام بکون الخیر لأحد و أما الغبطه فهی أن یراد مثل النعمه التی فیها الغیر و إن لم یرد زوالها عنه و لا یکره کونها له فهذه غیر مذموم و الحسد مذموم و یقال حسدته علی الشی ء أحسده حسدا و حسدته الشی ء بمعنی واحد و منه قول الشاعر:

یحسد الناس الطعاما

و الصفح و العفو و التجاوز عن الذنب بمعنی و یقال لظاهر جلده الإنسان صفحته و کذا هو من کل شی ء و منه صافحته أی لقت صفحه کفه صفحه کفی و قولهم صفحت عنه فیه قولان (أحدهما) أن معناه إنی لم آخذه بذنبه و أبدیت له منی صفحه جمیله و الآخر أنه لم یر منی ما یقبض صفحته و یقال صفحت الورقه أی تجاوزتها إلی غیرها و منه تصفحت الکتاب و قد یتصفح الکتاب من لا یحسن أن یقرأه.



الإعراب 

من فی قوله «مِنْ أَهْلِ الْکِتابِ» یتعلق بمحذوف تقدیره فریق کائنون
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من أهل الکتاب فیکون صفه لکثیر من بعد فی محل النصب علی الظرف و العامل فیه یرد و کفارا مفعول ثان لیرد و مفعوله الأول کم من یردونکم و فیه انتصاب قوله «حَسَداً» وجهان (أحدهما) أن الجمله التی قبله تدل علی الفعل الذی هو مصدره و تقدیره حسدوکم حسدا کما یقال فلان یتمنی لک الشر حسدا فکأنه قال یحسدک حسدا و الآخر أن یکون مفعولا له فکأنه قال یردونکم کفارا لأجل الحسد کما تقول جئته خوفا منه و قوله «مِنْ عِنْدِ أَنْفُسِهِمْ» یتعلق بقوله «وَدَّ کَثِیرٌ» لا بقوله «حَسَداً» لأن حسد الإنسان لا یکون من غیر نفسه قال الزجاج و قال غیره یجوز أن یتعلق بقوله «حَسَداً» علی التوکید کقوله عز و جل وَ لا طائِرٍ یَطِیرُ بِجَناحَیْهِ و یحتمل وجها آخر و هو أن یکون الیهود قد أضافوا الکفر و المعاصی إلی الله تعالی فقال سبحانه تکذیبا لهم إن ذلک «مِنْ عِنْدِ أَنْفُسِهِمْ» و قوله «ما تَبَیَّنَ» ما حرف موصول و تبین لهم الحق صلته و الموصول و الصله فی محل الجر بإضافه بعد إلیه «حَتَّی یَأْتِیَ اللَّهُ» یأتی منصوب بإضمار أن و هما فی محل الجر بحتی و الجار و المجرور مفعول فاعفوا و اصفحوا.

النزول

نزلت الآیه فی حیی بن أخطب و أخیه أبی یاسر بن أخطب و قد دخلا علی النبی صلی الله علیه و آله حین قدم المدینه فلما خرجا قیل لحیی أ هو نبی قال هو هو فقیل فما له عندک قال العداوه إلی الموت و هو الذی نقض العهد و أثار الحرب یوم الأحزاب عن ابن عباس و قیل نزلت فی کعب بن الأشرف عن الزهری و قیل فی جماعه الیهود عن الحسن.


المعنی 

ثم أخبر الله سبحانه عن سرائر الیهود فقال «وَدَّ» أی تمنی «کَثِیرٌ مِنْ أَهْلِ الْکِتابِ» کحیی بن أخطب و کعب بن الأشرف و أمثالهما «لَوْ یَرُدُّونَکُمْ» یا معشر المؤمنین أی یرجعونکم «مِنْ بَعْدِ إِیمانِکُمْ کُفَّاراً حَسَداً» منهم لکم بما أعد الله لکم من الثواب و الخیر و إنما قال «کَثِیرٌ مِنْ أَهْلِ الْکِتابِ» لأنه إنما آمن منهم القلیل کعبد الله بن سلام و کعب الأحبار و قیل إنما حسد الیهود المسلمین علی وضع النبوه فیهم و ذهابها عنهم و زوال الریاسه إلیهم و قوله «مِنْ عِنْدِ أَنْفُسِهِمْ» قد بینا ما فیه فی الإعراب و قوله «مِنْ بَعْدِ ما تَبَیَّنَ لَهُمُ الْحَقُّ» أی بعد ما تبین لهم أن محمدا رسول الله و الإسلام دین الله عن ابن عباس و قتاده و السدی و قوله «فَاعْفُوا وَ اصْفَحُوا» أی تجاوزوا عنهم و قیل أرسلوهم فإنهم
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لا یفوتون الله و لا یعجزونه و إنما أمرهم بالعفو و الصفح و إن کانوا مضطهدین مقهورین من حیث أن کثیرا من المسلمین کانوا عزیزین فی عشائرهم و أقوامهم یقدرون علی الانتقام من الکفار فأمرهم الله بالعفو و إن کانوا قادرین علی الانتصاف «حَتَّی یَأْتِیَ اللَّهُ بِأَمْرِهِ» أی بأمره لکم بعقابهم أو یعاقبهم هو علی ذلک ثم أتاهم بأمره فقال قاتِلُوا الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ الآیه عن أبی علی و قیل بأمره أی بآیه القتل و السبی لبنی قریظه و الجلاء لبنی النضیر عن ابن عباس و قیل بأمره بالقتال عن قتاده فإنه قال هذه الآیه منسوخه بقوله قاتِلُوا الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ وَ لا بِالْیَوْمِ الْآخِرِ الآیه و به قال الربیع و السدی و قیل نسخت بقوله فَاقْتُلُوا الْمُشْرِکِینَ حَیْثُ وَجَدْتُمُوهُمْ و

روی عن الباقر (علیه السلام) أنه قال لم یؤمر رسول الله صلی الله علیه و آله بقتال و لا أذن له فیه حتی نزل جبرائیل (علیه السلام) بهذه الآیه أُذِنَ لِلَّذِینَ یُقاتَلُونَ بِأَنَّهُمْ ظُلِمُوا و قلده سیفا

و قوله «إِنَّ اللَّهَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ» فیه ثلاثه أقوال. (أحدها) أنه قدیر علی عقابهم إذ هو علی کل شی ء قدیر عن أبی علی (و ثانیها) أنه قدیر علی أن یدعو إلی دینه بما أحب مما هو الألیق بالحکمه فیأمر بالصفح تاره و بالعقاب أخری علی حسب المصلحه عن الزجاج (و ثالثها) أنه لما أمر بالإمهال و التأخیر فی قوله «فَاعْفُوا وَ اصْفَحُوا» قال إن الله قادر علی عقوبتهم بأن یأمرکم بقتالهم و یعاقبهم فی الآخره بنفسه.
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اشاره

وَ أَقِیمُوا الصَّلاهَ وَ آتُوا الزَّکاهَ وَ ما تُقَدِّمُوا لِأَنْفُسِکُمْ مِنْ خَیْرٍ تَجِدُوهُ عِنْدَ اللَّهِ إِنَّ اللَّهَ بِما تَعْمَلُونَ بَصِیرٌ (110)



الإعراب 

ما اسم للشرط فی موضع رفع بالابتداء و تقدموا شرط «مِنْ خَیْرٍ» من مزیده و الجار و المجرور مفعول تقدموا و تجدوه مجزوم لأنه جزاء و علامه الجزم فی الشرط و الجزاء سقوط النون و معنی حرف الشرط الذی تضمنه ما مع الشرط و الجزاء فی محل الرفع لأنه خبر المبتدأ و ما فی قوله «بِما تَعْمَلُونَ» اسم موصول أو حرف موصول و الموصول و الصله فی موضع جر بالباء و الباء متعلق ببصیر الذی هو خبر إن.



المعنی 

لما أمر الله سبحانه المؤمنین بالصفح عن الکفار و التجاوز علم أنه یشق علیهم ذلک مع شده عداوه الیهود و غیرهم لهم فأمرهم بالاستعانه علی ذلک بالصلاه و الزکاه فإن فی ذلک معونه لهم علی الصبر مع ما یحوزون بهما من الثواب و الأجر کما قال فی
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موضع آخر وَ اسْتَعِینُوا بِالصَّبْرِ وَ الصَّلاهِ و قوله «وَ ما تُقَدِّمُوا لِأَنْفُسِکُمْ مِنْ خَیْرٍ» أی من طاعه و إحسان و عمل صالح «تَجِدُوهُ عِنْدَ اللَّهِ» أی تجدوا ثوابه معدا لکم عند الله و قیل معناه تجدوه مکتوبا محفوظا عند الله لیجازیکم به و فی هذه الآیه دلاله علی أن ثواب الخیرات و الطاعات لا یضیع و لا یبطل و لا یحبط لأنه إذا أحبط لا تجدونه و قوله «إِنَّ اللَّهَ بِما تَعْمَلُونَ بَصِیرٌ» أی لا یخفی علیه شی ء من أعمالکم سیجازیکم علی الإحسان بما تستحقونه من الثواب و علی الإساءه بما تستحقونه من العقاب فاعملوا عمل من یستیقن أنه یجازیه علی ذلک من لا یخفی علیه شی ء من عمله و فی هذا دلاله علی الوعد و الوعید و الأمر و الزجر و إن کان خبرا عن غیر ذلک فی اللفظ.
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اشاره

وَ قالُوا لَنْ یَدْخُلَ الْجَنَّهَ إِلاَّ مَنْ کانَ هُوداً أَوْ نَصاری تِلْکَ أَمانِیُّهُمْ قُلْ هاتُوا بُرْهانَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ (111)



اللغه

فی هود ثلاثه أقوال (أحدها) أنه جمع هائد کعائذ و عوذ و عائط و عوط و هو جمع للمذکر و المؤنث علی لفظ واحد و الهائد التائب الراجع إلی الحق (و ثانیها) أن یکون مصدرا یصلح للواحد و الجمع کما یقال رجل فطر و قوم فطر و رجل صوم و قوم صوم (و ثالثها) أن یکون معناه إلا من کان یهودا فحذفت الیاء الزائده و البرهان و الحجه و الدلاله و البیان بمعنی واحد و هو ما أمکن الاستدلال به علی ما هو دلاله علیه مع قصد فاعله إلی ذلک و فرق علی بن عیسی بین الدلاله و البرهان بأن قال الدلاله قد تنبئ عن معنی فقط لا یشهد بمعنی آخر و قد تنبئ عن معنی یشهد بمعنی آخر و البرهان لیس کذلک لأنه بیان عن معنی ینبئ عن معنی آخر و قد نوزع فی هذا الفرق و قیل أنه محض الدعوی.



الإعراب 

قالوا جمله فعلیه و الجنه ظرف مکان لیدخل و إلا هاهنا لنقض النفی و من موصول و هو مع صلته مرفوع الموضع بأنه فاعل یدخل و لن یدخل مع ما بعده معمول قالوا و إن حرف شرط و جوابه محذوف و تقدیره إن کنتم صادقین فهاتوا برهانکم.



المعنی 

ثم حکی سبحانه نبذا من أقوال الیهود و دعاویهم الباطله فقال «وَ قالُوا
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لَنْ یَدْخُلَ الْجَنَّهَ إِلَّا مَنْ کانَ هُوداً أَوْ نَصاری» و هذا علی الإیجاز و تقدیره قالت الیهود لن یدخل الجنه إلا من کان یهودیا و قالت النصاری لن یدخل الجنه إلا من کان نصرانیا و وحد کان لأن لفظه من قد تکون للواحد و قد تکون للجماعه و إنما قلنا أن الکلام مقدر هذا التقدیر لأن من المعلوم أن الیهود لا یشهدون للنصاری بالجنه و لا النصاری للیهود فعلمنا أنه أدرج الخبر عنهما للإیجاز من غیر إخلال بشی ء من المعنی فإن شهره الحال تغنی عن البیان الذی ذکرناه و مثله قول حسان بن ثابت:

أ من یهجو رسول الله منکم

و یمدحه و ینصره سواء

تقدیره و من یمدحه و ینصره غیر أنه لما کان اللفظ واحدا جمع مع الأول و صار کأنه إخبار عن جماعه واحده و إنما حقیقته عن بعضین متفرقین و قوله «تِلْکَ أَمانِیُّهُمْ» أی تلک المقاله أمانی کاذبه یتمنونها علی الله عن قتاده و الربیع و قیل أمانیهم أباطیلهم بلغه قریش عن المؤرج و قیل معناه تلک أقاویلهم و تلاوتهم من قولهم تمنی أی تلا و قد یجوز فی العربیه أمانیهم بالتخفیف و التثقیل أجود «قُلْ» یا محمد «هاتُوا» أی أحضروا و لیس بأمر بل هو تعجیز و إنکار بمعنی إذا لم یمکنکم الإتیان ببرهان یصحح مقالتکم فاعلموا أنه باطل فاسد «بُرْهانَکُمْ» أی حجتکم عن الحسن و مجاهد و السدی «إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ» فی قولکم «لَنْ یَدْخُلَ الْجَنَّهَ إِلَّا مَنْ کانَ هُوداً أَوْ نَصاری» و فی هذه الآیه دلاله علی فساد التقلید أ لا تری أنه لو جاز التقلید لما أمروا بأن یأتوا فیما قالوه ببرهان و فیها أیضا دلاله علی جواز المحاجه فی الدین.


البقره (2): آیه 112


اشاره

بَلی مَنْ أَسْلَمَ وَجْهَهُ لِلَّهِ وَ هُوَ مُحْسِنٌ فَلَهُ أَجْرُهُ عِنْدَ رَبِّهِ وَ لا خَوْفٌ عَلَیْهِمْ وَ لا هُمْ یَحْزَنُونَ (112)



اللغه

أسلم یستعمل فی شیئین (أحدهما) أسلمه إلی کذا أی صرفه إلیه تقول أسلمت الثوب إلیه (و الثانی) أسلم له بمعنی أخلص له و منه قوله وَ رَجُلًا سَلَماً لِرَجُلٍ أی خالصا و قال زید بن عمرو بن نفیل:

أسلمت وجهی لمن أسلمت

له الأرض تحمل صخرا ثقالا
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و أسلمت وجهی لمن أسلمت

له المزن تحمل عذبا زلالا

و یروی و أسلمت نفسی و الوجه مستقبل کل شی ء و وجه الإنسان محیاه و یقال وجه الکلام تشبیها بوجه الإنسان لأنه أول ما یبدو منه و یعرف به و یقال هذا وجه الرأی أی الذی یبدو منه و یعرف به و الوجه من کل شی ء أول ما یبدو فیظهر بظهوره ما بعده و قد استعملت العرب لفظه وجه الشی ء و هم یریدون نفسه إلا أنهم ذکروه باللفظ الأشرف الأنبه و دلوا علیه به کما قال سبحانه کُلُّ شَیْ ءٍ هالِکٌ إِلَّا وَجْهَهُ أی إلا هو وَ یَبْقی وَجْهُ رَبِّکَ أی ربک و قال الأعشی:

و أول الحکم علی وجهه

لیس قضائی بالهوی الجائر

أی علی ما هو به من الصواب و قال ذو الرمه:

فطاوعت همی و انجلی وجه نازل

من الأمر لم یترک خلاجا نزولها

یرید و انجلی النازل من الأمر.


الإعراب 

بلی یدخل فی جواب الاستفهام مثل قوله أَ لَسْتُ بِرَبِّکُمْ قالُوا بَلی و یصلح أن یکون تقدیره هنا أ ما یدخل الجنه أحد فقیل «بَلی مَنْ أَسْلَمَ وَجْهَهُ لِلَّهِ» لأن ما تقدم یقتضی هذا السؤال و یصلح أن یکون جوابا للجحد علی التکذیب کقولک ما قام زید فیقول بلی قد قام و یکون التقدیر هنا لیس الأمر کما قال الزاعمون لَنْ یَدْخُلَ الْجَنَّهَ إِلَّا مَنْ کانَ هُوداً أَوْ نَصاری و لکن «مَنْ أَسْلَمَ وَجْهَهُ لِلَّهِ وَ هُوَ مُحْسِنٌ» فهو یدخلها و من أسلم یجوز أن یکون من موصولا و یجوز أن یکون للشرط فیکون أسلم أما صله له و أما مجزوم الموضع بکونه شرطا أو یکون من مبتدإ و الفاء فی قوله «فَلَهُ أَجْرُهُ» للجزاء و اللام تتعلق بمحذوف فی محل الرفع لأنه خبر لقوله أَجْرُهُ و المبتدأ مع خبره فی محل الرفع لوقوعه بعد الفاء و الفاء مع ما دخل فیه فی محل الجزم و معنی حرف الشرط الذی تضمنه من مع الشرط و الجزاء فی محل الرفع بأنه خبر المبتدأ و إن کان من موصولا فمن مع أسلم مبتدأ و الفاء مع الجمله بعده خبره و عند ربه ظرف مکان فی موضع النصب علی الحال تقدیره کائنا عند ربه و العامل فیه المحذوف الذی تعلق به اللام و ذو الحال الضمیر المستکن فیه و قوله «وَ هُوَ مُحْسِنٌ» فی موضع نصب علی الحال و إنما قال «فَلَهُ أَجْرُهُ» علی التوحید ثم قال «وَ لا خَوْفٌ» علیهم لأن من مفرد اللفظ مجموع المعنی فیحمل علی اللفظ مره و علی المعنی أخری.


المعنی 

ثم رد الله سبحانه علیهم مقالتهم فقال «بَلی مَنْ أَسْلَمَ وَجْهَهُ لِلَّهِ» قیل
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معناه من أخلص نفسه لله بأن سلک طریق مرضاته عن ابن عباس و قیل وجه وجهه لطاعه الله و قیل فوض أمره إلی الله و قیل استسلم لأمر الله و خضع و تواضع لله لأن أصل الإسلام الخضوع و الانقیاد و إنما خص الوجه لأنه إذا جاد بوجهه فی السجود لم یبخل بسائر جوارحه «وَ هُوَ مُحْسِنٌ» فی عمله و قیل و هو مؤمن و قیل مخلص «فَلَهُ أَجْرُهُ عِنْدَ رَبِّهِ» معناه فله جزاء عمله عند الله «وَ لا خَوْفٌ عَلَیْهِمْ وَ لا هُمْ یَحْزَنُونَ» فی الآخره و هذا ظاهر علی قول من یقول أنه لا یکون علی أهل الجنه خوف و لا حزن فی الآخره و أما علی قول من قال أن بعضهم یخاف ثم یأمن فمعناه أنهم لا یخافون فوت جزاء أعمالهم لأنهم یکونون علی ثقه بأن ذلک لا یفوتهم.


البقره (2): آیه 113


اشاره

وَ قالَتِ الْیَهُودُ لَیْسَتِ النَّصاری عَلی شَیْ ءٍ وَ قالَتِ النَّصاری لَیْسَتِ الْیَهُودُ عَلی شَیْ ءٍ وَ هُمْ یَتْلُونَ الْکِتابَ کَذلِکَ قالَ الَّذِینَ لا یَعْلَمُونَ مِثْلَ قَوْلِهِمْ فَاللَّهُ یَحْکُمُ بَیْنَهُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ فِیما کانُوا فِیهِ یَخْتَلِفُونَ (113)



اللغه

القیامه مصدر إلا أنه صار کالعلم علی وقت بعینه و هو الوقت الذی یبعث الله عز و جل فیه الخلق فیقومون من قبورهم إلی محشرهم تقول قام یقوم قیاما و قیامه مثل عاد یعود عیادا و عیاده.



الإعراب 

«وَ هُمْ یَتْلُونَ» جمله من مبتدإ و خبر منصوبه الموضع علی الحال و العامل قالت و ذو الحال الیهود و النصاری و الکاف فی کذلک یتعلق بیتلون أو بقال الذین و تقدیره و هم یتلون الکتاب کتلاوتکم أو قال الذین لا یعلمون و هم المشرکون کقول الیهود و النصاری و مثل صفه مصدر محذوف تقدیره قولا مثل قولهم.

النزول

قال ابن عباس أنه لما قدم وفد نجران من النصاری علی رسول الله صلی الله علیه و آله أتتهم أحبار الیهود فتنازعوا عند رسول الله صلی الله علیه و آله فقال رافع بن حرمله ما أنتم علی شی ء و جحد نبوه عیسی و کفر بالإنجیل فقال رجل من أهل نجران لیست الیهود علی شی ء و جحد نبوه موسی و کفر بالتوراه فأنزل الله هذه الآیه.

ص: 274








المعنی 

ثم بین سبحانه ما بین أهل الکتاب من الاختلاف مع تلاوه الکتاب فقال «وَ قالَتِ الْیَهُودُ لَیْسَتِ النَّصاری عَلی شَیْ ءٍ» فی تدینهم بالنصرانیه «وَ قالَتِ النَّصاری لَیْسَتِ الْیَهُودُ عَلی شَیْ ءٍ» فی تدینهم بالیهودیه «وَ هُمْ یَتْلُونَ الْکِتابَ» أی یقرءونه و ذکر فیه وجهان (أحدهما) أن فیه حل الشبهه بأنه لیس فی تلاوه الکتاب معتبر فی الإنکار لما لم یؤت علی إنکاره ببرهان فلا ینبغی أن یدخل الشبهه بإنکار أهل الکتاب لمله الإسلام إذ کل فریق من أهل الکتاب قد أنکر ما علیه الآخر ثم بین أن سبیلهم کسبیل من لا یعلم الکتاب من مشرکی العرب و غیرهم ممن لا کتاب لهم فی الإنکار لدین الإسلام (و الوجه الآخر) الذم لمن أنکر ذلک من أهل الکتاب علی جهه العناد إذ قد ساوی المعاند منهم للحی الجاهل به فی الدفع له فلم ینفعه علمه و قوله «کَذلِکَ قالَ الَّذِینَ لا یَعْلَمُونَ مِثْلَ قَوْلِهِمْ» معناه أن مشرکی العرب الذین هم جهال و لیس لهم کتاب هکذا قالوا لمحمد و أصحابه أنهم لیسوا علی شی ء من الدین مثل ما قالت الیهود و النصاری بعضهم لبعض عن السدی و مقاتل و قیل معناه أن مشرکی العرب قالوا بأن جمیع الأنبیاء و أممهم لم یکونوا علی شی ء و کانوا علی خطإ فقد ساووکم یا معشر الیهود فی الإنکار و هم لا یعلمون و قیل أن هؤلاء الذین لا یعلمون أمم کانت قبل الیهود و النصاری و قبل التوراه و الإنجیل کقوم نوح و عاد و ثمود قالوا لأنبیائهم لستم علی شی ء عن عطاء و قیل أن الأصح أن المراد بقوله «کَذلِکَ قالَ الَّذِینَ لا یَعْلَمُونَ مِثْلَ قَوْلِهِمْ» أسلاف الیهود و المراد بقوله «وَ قالَتِ الْیَهُودُ لَیْسَتِ النَّصاری عَلی شَیْ ءٍ» هؤلاء الذین کانوا علی عهد النبی صلی الله علیه و آله لأنه حکی قول مبطل لمبطل فلا یجوز أن یعطف علیه قول مبطل لمحق و قوله «فَاللَّهُ یَحْکُمُ بَیْنَهُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ فِیما کانُوا فِیهِ یَخْتَلِفُونَ» فیه وجوه (أحدها) أن حکمه بینهم أن یکذبهم جمیعا و یدخلهم النار عن الحسن (و ثانیها) أن حکمه فیهم الانتصاف من الظالم المکذب بغیر حجه و لا برهان للمظلوم المکذب عن أبی علی (و ثالثها) أن حکمه أن یریهم من یدخل الجنه عیانا و من یدخل النار عیانا و هذا هو الحکم الفصل فی الآخره بما یصیر إلیه کل فرقه فأما الحکم بینهم فی العقد فقد بینه الله جل و عز فیما أظهر من حجج المسلمین و فی عجز الخلق عن أن یأتوا بمثل هذا القرآن عن الزجاج.
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البقره (2): آیه 114


اشاره

وَ مَنْ أَظْلَمُ مِمَّنْ مَنَعَ مَساجِدَ اللَّهِ أَنْ یُذْکَرَ فِیهَا اسْمُهُ وَ سَعی فِی خَرابِها أُولئِکَ ما کانَ لَهُمْ أَنْ یَدْخُلُوها إِلاَّ خائِفِینَ لَهُمْ فِی الدُّنْیا خِزْیٌ وَ لَهُمْ فِی الْآخِرَهِ عَذابٌ عَظِیمٌ (114)



اللغه

المنع و الصد و الحیلوله نظائر و ضد المنع الإطلاق یقال منعته فامتنع و رجل منیع أی لا یخلص إلیه و هو فی عز و منعه تخفف و تثقل و امرأه منیعه لا تؤاتی علی فاحشه و السعی و الرکض و العدو نظائر و ضد السعی الوقف و فلان یسعی علی عیاله أی یکسب لهم و سعی للسلطان إذا ولی أمر الصدقه قال الشاعر:

سعی عقالا فلم یترک لها سبدا

فکیف لو قد سعی عمرو عقالین

و العقال صدقه عام و ساعی الرجل الأمه إذا فجر بها و لا تکون المساعاه إلا فی الإماء و الخراب و الهدم و النقض نظائر و الخربه سعه خرق الأذن و کل ثقب مستدیر و الخارب اللص قال الأصمعی یختص بسارق الإبل و الخرابه سرقه الإبل.



الإعراب 

موضع من رفع و هو استفهام و أظلم رفع لأنه خبر الابتداء و موضع أن نصب علی البدل من مساجد و هو بدل الاشتمال و التقدیر و من أظلم ممن منع أن یذکر فی مساجد الله اسمه و یجوز أن یکون موضع أن نصبا علی أنه مفعول له فیکون تقدیره کراهه أن یذکر فیها اسمه و یجوز أن یکون علی حذف من و تقدیره من أن یذکر و أن یدخلوها فی موضع رفع بأنه اسم کان و قیل إن کان هاهنا مزیده و تقدیره ما لهم أن یدخلوها فعلی هذا یکون موضع أن یدخلوها رفعا بالابتداء و إلا حرف استثناء و هو هنا لنقض النفی و خائفین منصوب علی الحال و قوله «خِزْیٌ» مرفوع من وجهین (أحدهما) الابتداء (و الآخر) أن یکون مرفوعا بلهم و قوله «فِی الدُّنْیا» الجار و المجرور فی موضع نصب علی الحال و ذو الحال الضمیر المستکن فی لهم و کذلک قوله «وَ لَهُمْ فِی الْآخِرَهِ».

النزول

اختلفوا فی المعنی بهذه الآیه فقال ابن عباس و مجاهد أنهم الروم غزوا بیت المقدس و سعوا فی خرابه حتی کانت أیام عمر فأظهر الله المسلمین علیهم و صاروا لا یدخلونه إلا خائفین و قال الحسن و قتاده هو بخت نصر خرب بیت المقدس و أعانه علیه
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النصاری و

روی عن أبی عبد الله (علیه السلام) أنهم قریش حین منعوا رسول الله صلی الله علیه و آله دخول مکه و المسجد الحرام

و به قال البلخی و الرمانی و الجبائی و ضعف هذا الوجه الطبری بأن قال إن مشرکی قریش لم یسعوا فی تخریب المسجد الحرام و قوله یُفْسِدُ بأن عماره المساجد إنما تکون بالصلاه فیها و خرابها بالمنع من الصلاه فیها و قد وردت الروایه بأنهم هدموا مساجد کان أصحاب النبی صلی الله علیه و آله یصلون فیها بمکه لما هاجر النبی صلی الله علیه و آله إلی المدینه قال و هو أیضا لا یتعلق بما قبله من ذم أهل الکتاب کما یتعلق به إذا عنی به النصاری و بیت المقدس و جوابه أنه قد جری أیضا ذکر غیر أهل الکتاب فی قوله کَذلِکَ قالَ الَّذِینَ لا یَعْلَمُونَ و هذا أقرب لأن الکلام خرج مخرج الذم فمره توجه الذم إلی الیهود و مره إلی النصاری و مره إلی عبده الأصنام و المشرکین.


المعنی 

«وَ مَنْ أَظْلَمُ» أی و أی أحد أشد و أعظم ظلما «مِمَّنْ مَنَعَ مَساجِدَ اللَّهِ» من «أَنْ یُذْکَرَ فِیهَا اسْمُهُ» و یکون معناه لا أحد أظلم ممن منع أن یذکر فی مساجد الله اسمه سبحانه و عمل فی المنع من إقامه الجماعه و العباده فیها و إذا حمل قوله «مَساجِدَ اللَّهِ» علی بیت المقدس أو علی الکعبه فإنما جاز جمعه علی أحد وجهین أما أن تکون مواضع السجود فإن المسجد العظیم یقال لکل موضع منه مسجد و یقال لجملته مسجد و أما أن یدخل فی هذه اللفظه المساجد التی بناها المسلمون للصلاه

و روی عن زید بن علی عن آبائه عن علی (علیه السلام) أنه أراد جمیع الأرض لقول النبی صلی الله علیه و آله جعلت لی الأرض مسجدا و ترابها طهورا

و قوله «وَ سَعی فِی خَرابِها» أی عمل فی تخریبها و التخریب إخراجهم أهل الإیمان منها عند الهجره و قیل هو صدهم عنها و یجوز حمله علی الأمرین و قیل المراد المنع عن الصلاه و الطاعه فیها و هو السعی فی خرابها و قوله «أُولئِکَ ما کانَ لَهُمْ أَنْ یَدْخُلُوها إِلَّا خائِفِینَ» فیه خلاف قال ابن عباس معناه أنه لا یدخل نصرانی بیت المقدس إلا نهک ضربا و أبلغ عقوبه و هو کذلک الیوم و من قال المراد به المسجد الحرام قال لما نزلت هذه الآیه أمر النبی صلی الله علیه و آله منادیا فنادی ألا لا یحجن بعد العام مشرک و لا یطوفن بهذا البیت عریان فکانوا لا یدخلونه بعد ذلک و قال الجبائی بین الله سبحانه أنه لیس لهؤلاء المشرکین دخول المسجد الحرام و لا دخول غیره من المساجد فإن دخل منهم داخل إلی بعض المساجد کان علی المسلمین إخراجه منه إلا أن یدخل إلی بعض الحکام لخصومه بینه و بین غیره فیکون فی دخوله خائفا من الإخراج علی وجه الطرد
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بعد انفصال خصومته و لا یقعد فیه مطمئنا کما یقعد المسلم قال الشیخ أبو جعفر قدس الله روحه و هذا یلیق بمذهبنا و یمکن الاستدلال بهذه الآیه علی أن الکفار لا یجوز أن یمکنوا من دخول المساجد علی کل حال فأما المسجد الحرام خاصه فیستدل علی أن المشرکین یمنعون من دخوله و لا یمکنون منه لحکومه و لا غیرها بأن الله تعالی قد أمر بمنعهم من دخوله بقوله ما کانَ لِلْمُشْرِکِینَ أَنْ یَعْمُرُوا مَساجِدَ اللَّهِ شاهِدِینَ عَلی أَنْفُسِهِمْ بِالْکُفْرِ یعنی المسجد الحرام و قوله فَلا یَقْرَبُوا الْمَسْجِدَ الْحَرامَ بَعْدَ عامِهِمْ هذا و قال الزجاج أعلم الله سبحانه فی هذه الآیه أن أمر المسلمین یظهر علی جمیع من خالفهم حتی لا یمکن دخول مخالف إلی مساجدهم إلا خائفا و هذا کقوله سبحانه لِیُظْهِرَهُ عَلَی الدِّینِ کُلِّهِ وَ لَوْ کَرِهَ الْمُشْرِکُونَ فکأنه قیل أولئک ما کان لهم أن یدخلوها إلا خائفین لإعزاز الله الدین و إظهاره المسلمین و قوله «لَهُمْ فِی الدُّنْیا خِزْیٌ» قیل فیه وجوه (أحدها) أن یراد بالخزی أنهم یعطون الجزیه عن ید و هم صاغرون عن قتاده (و ثانیها) أن المراد به القتل و سبی الذراری و النساء إن کانوا حربا و إعطاء الجزیه إن کانوا ذمه عن الزجاج (و ثالثها) إن المراد بخزیهم فی الدنیا أنه إذا قام المهدی و فتح قسطنطینیه فحینئذ یقتلهم عن السدی (و رابعها) أن المراد بخزیهم طردهم عن دخول المساجد عن أبی علی و قوله «وَ لَهُمْ فِی الْآخِرَهِ عَذابٌ عَظِیمٌ» یعنی یوم القیامه یعذبهم الله فی نار جهنم بالعذاب الأعظم إذ کانوا من کل ظالم أظلم.
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اشاره

وَ لِلَّهِ الْمَشْرِقُ وَ الْمَغْرِبُ فَأَیْنَما تُوَلُّوا فَثَمَّ وَجْهُ اللَّهِ إِنَّ اللَّهَ واسِعٌ عَلِیمٌ (115)



اللغه

المشرق و الشرق اسمان لمطلع الشمس و القمر و شرقت الشمس إذا طلعت و أشرقت أضاءت و یقال لا أفعل ذلک ما ذر شارق أی ما طلع قرن الشمس و أیام التشریق أیام تشریق اللحم فی الشمس و

فی الحدیث لا تشریق إلا فی مصر أو مسجد جامع

أی لا صلاه عید لأن وقتها طلوع الشمس و المغرب و المغیب بمعنی و هو موضع الغروب یقال غربت الشمس تغرب إذا غابت و أصل الغرب الحد و التباعد و غربه النوی بعد المنتأی و غرب السیف حده سمی بذلک لأنه یمضی و لا یرد فهو مأخوذ من الإبعاد و الواسع الغنی سمی به لسعه مقدوراته و قیل هو الکثیر الرحمه و السعه و الفسحه من النظائر و ضد السعه الضیق یقال وسع یسع سعه و أوسع الرجل إذا صار ذا سعه فی المال.
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الإعراب 

اللام فی قوله «وَ لِلَّهِ الْمَشْرِقُ وَ الْمَغْرِبُ» لام الملک و إنما وحد المشرق و المغرب لأنه أخرج ذلک مخرج الجنس فدل علی الجمع کما یقال أهلک الناس الدینار و الدرهم و ابن بنی لتضمنه معنی الحرف و إنما بنی علی الفتح لالتقاء الساکنین و فیه معنی الشرط و تولوا مجزوم بالشرط و جوابه «فَثَمَّ وَجْهُ اللَّهِ» و علامه الجزم فی تولوا سقوط النون و أین فی موضع نصب لأنه ظرف لقوله تُوَلُّوا و ما فی قوله «فَأَیْنَما» هی التی تهیئ الکلمه لعمل الجزم و لذلک لم یجاز بإذ و حیث حتی یضم إلیهما ما فیقال حیثما تکن أکن و إذا ما تفعل أفعل و لا یقال حیث تکن أکن و إذ تفعل أفعل و یجوز فی أین الجزم و إن لم یدخل ما علیها کقول الشاعر:

أین تضرب بنا العداه تجدنا

نصرف العیس نحوها للتلاقی

و ثم موضعه نصب لأنه ظرف مکان و بنی علی الفتح لالتقاء الساکنین و إنما بنی فی الأصل لأنه معرفه و حکم الاسم المعرف أن یکون بحرف فبنی لتضمنه معنی الحرف الذی یکون به التعریف و العهد أ لا تری أن ثم لا تستعمل إلا فی مکان معهود معروف لمخاطبک.

النزول

اختلف فی سبب نزول هذه الآیه فقیل أن الیهود أنکروا تحویل القبله إلی الکعبه عن بیت المقدس فنزلت الآیه ردا علیهم عن ابن عباس و اختاره الجبائی قال بین سبحانه أنه لیس فی جهه دون جهه کما تقول المجسمه و قیل کان للمسلمین التوجه حیث شاءوا فی صلاتهم و فیه نزلت الآیه ثم نسخ ذلک بقوله فَوَلِّ وَجْهَکَ شَطْرَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ عن قتاده قال و کان النبی صلی الله علیه و آله قد اختار التوجه إلی بیت المقدس و کان له إن یتوجه حیث شاء و قیل نزلت فی صلاه التطوع علی الراحله تصلیها حیثما توجهت إذا کنت فی سفر و أما الفرائض فقوله وَ حَیْثُ ما کُنْتُمْ فَوَلُّوا وُجُوهَکُمْ شَطْرَهُ یعنی

أن الفرائض لا تصلیها إلا إلی القبله و هذا هو المروی عن أئمتنا (علیه السلام)

قالوا و صلی رسول الله صلی الله علیه و آله إیماء علی راحلته أینما توجهت به حیث خرج إلی خیبر و حین رجع من مکه و جعل الکعبه خلف ظهره

و روی عن جابر قال بعث رسول الله صلی الله علیه و آله سریه کنت فیها فأصابتنا ظلمه فلم نعرف القبله فقالت طائفه منا قد عرفنا القبله هی هاهنا قبل الشمال فصلوا و خطوا خطوطا و قال بعضنا القبله هاهنا قبل الجنوب و خطوا خطوطا فلما أصبحوا و طلعت
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الشمس أصبحت تلک الخطوط لغیر القبله فلما قفلنا من سفرنا سألنا النبی صلی الله علیه و آله عن ذلک فسکت فأنزل الله تعالی هذه الآیه.


المعنی 

«وَ لِلَّهِ الْمَشْرِقُ وَ الْمَغْرِبُ» أراد أن المشرق و المغرب لله ملکا و قیل أراد أنه خالقهما و صانعهما و قیل معناه یتولی إشراق الشمس من مشرقها و إغرابها من مغربها «فَأَیْنَما تُوَلُّوا فَثَمَّ وَجْهُ اللَّهِ» معناه فأینما تولوا وجوهکم فحذف المفعول للعلم به فثم أی فهناک وجه الله أی قبله الله عن الحسن و مجاهد و قتاده و الوجه و الجهه و الوجهه القبله و مثله الوزن و الزنه و العرب تسمی القصد الذی تتوجه إلیه وجها قال الشاعر:

أستغفر الله ذنبا لست محصیه

رب العباد إلیه الوجه و العمل

معناه إلیه القصد بالعباده و قیل معناه فثم الله یعلم و یری فادعوه کیف توجهتم کقوله تعالی: یُرِیدُونَ وَجْهَهُ أی یریدونه بالدعاء و یقال لما قرب من المکان هنا و لما تراخی ثم و هناک و قوله کُلُّ شَیْ ءٍ هالِکٌ إِلَّا وَجْهَهُ أی إلا هو وَ یَبْقی وَجْهُ رَبِّکَ أی و یبقی ربک عن الکلبی و قیل معناه ثم رضوان الله یعنی الوجه الذی یؤدی إلی رضوانه کما یقال هذا وجه الصواب عن أبی علی و الرمانی «إِنَّ اللَّهَ واسِعٌ» أی غنی عن أبی عبیده و تقدیره غنی عن طاعتکم و إنما یریدها لمنافعکم و قیل واسع الرحمه فلذلک رخص فی الشریعه عن الزجاج و قیل واسع المقدور یفعل ما یشاء «عَلِیمٌ» أی عالم بوجوه الحکمه فبادروا إلی ما أمرکم به و قیل علیم أین یضع رحمته علی ما توجبه الحکمه و قیل علیم بنیاتکم حیثما صلیتم و دعوتم.

النظم

و وجه اتصال الآیه بما قبلها أن التقدیر لا یمنعکم تخریب من خرب المساجد عن أن تذکروه حیث کنتم من أرضه فلله المشرق و المغرب و الجهات کلها عن علی بن عیسی و قیل لما تقدم ذکر الصلاه و المساجد عقبه بذکر القبله و بیانها.
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اشاره

وَ قالُوا اتَّخَذَ اللَّهُ وَلَداً سُبْحانَهُ بَلْ لَهُ ما فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ کُلٌّ لَهُ قانِتُونَ (116)



القراءه

قرأ ابن عامر قالوا بغیر واو و الباقون بالواو.

ص: 280









الإعراب

حذف الواو هنا یجوز من وجهین (أحدهما) أن یستأنف الجمله فلا یعطفها علی ما تقدم (و الآخر) أن للجمله التی هی «قالُوا اتَّخَذَ اللَّهُ وَلَداً» ملابسه بما قبلها من قوله وَ مَنْ أَظْلَمُ مِمَّنْ مَنَعَ مَساجِدَ اللَّهِ الآیه فإن الذین قالوا اتخذ الله ولدا من جمله هؤلاء الذین تقدم ذکرهم فیستغنی عن الواو لالتباس الجمله بما قبلها کما استغنی عنها فی نحو قوله وَ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا أُولئِکَ أَصْحابُ النَّارِ هُمْ فِیها خالِدُونَ و لو کان و هم فیها خالدون لکان حسنا.


اللغه

الأصل فی القنوت الدوام ثم یستعمل علی وجوه منها أن یکون بمعنی الطاعه کقوله «کُلٌّ لَهُ قانِتُونَ» أی مطیعون و منها أن یکون بمعنی الصلاه کقوله یا مَرْیَمُ اقْنُتِی لِرَبِّکِ وَ اسْجُدِی وَ ارْکَعِی مَعَ الرَّاکِعِینَ و بمعنی طول القیام

و روی جابر بن عبد الله قال سئل النبی صلی الله علیه و آله أی الصلاه أفضل قال طول القنوت أی طول القیام

و یکون بمعنی الدعاء قال صاحب العین القنوت فی الصلاه دعاء بعد القراءه فی آخر الوتر یدعو قائما و منه قوله أَمَّنْ هُوَ قانِتٌ آناءَ اللَّیْلِ ساجِداً وَ قائِماً و یکون بمعنی السکوت قال زید بن أرقم کنا نتکلم فی الصلاه حتی نزلت وَ قُومُوا لِلَّهِ قانِتِینَ فأمسکنا عن الکلام.

النزول

نزلت الآیه فی النصاری حیث قالوا المسیح ابن الله و قیل نزلت فیهم و فی مشرکی العرب حیث قالوا الملائکه بنات الله.


المعنی 

لما حکی الله سبحانه قول الیهود فی أمر القبله و رد علیهم قولهم ذکر مقالتهم فی التوحید رادا علیهم قال «وَ قالُوا اتَّخَذَ اللَّهُ وَلَداً سُبْحانَهُ» أی إجلالا له عن اتخاذ الولد و تنزیها عن القبائح و السوء و الصفات التی لا تلیق به

و روی عن طلحه بن عبید الله أنه سأل النبی صلی الله علیه و آله عن معنی قوله «سُبْحانَهُ» فقال تنزیها لله عن کل سوء بل له ما فی السموات و الأرض

هذا رد علیهم قولهم «اتَّخَذَ اللَّهُ وَلَداً» أی لیس الأمر کما زعموا «بَلْ لَهُ ما فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ» ملکا و الولد لا یکون ملکا للأب لأن البنوه و الملک لا یجتمعان فکیف یکون الملائکه الذین هم فی السماء و المسیح الذی هو فی الأرض ولدا له فنبه بذلک علی أن المسیح و غیره عبید له مخلوقون مملوکون فهم بمنزله سائر الخلق و قیل معناه بل له ما فی السماوات و الأرض فعلا و الفعل لا یکون من جنس الفاعل و الولد لا یکون إلا من جنس أبیه فإن من تبنی إنسانا فالذی تبناه لا بد من أن یکون من جنسه و قوله «کُلٌّ لَهُ قانِتُونَ» قال ابن عباس و مجاهد معناه مطیعون و قال السدی کل له مطیع یوم القیامه و قال الحسن کل له قائم بالشهاده أنه عبده و قال الجبائی کل دائم علی حال واحده
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بالشهاده بما فیه من آثار الصنعه و الدلاله علی الربوبیه و قال أبو مسلم کل فی ملکه و قهره یتصرف فیه کیف یشاء لا یمتنع علیه.


البقره (2): آیه 117


اشاره

بَدِیعُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ إِذا قَضی أَمْراً فَإِنَّما یَقُولُ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ (117)



القراءه

قرأ ابن عامر فیکون بالنصب و الباقون بالرفع.



الإعراب و الحجه

قال أبو علی یمتنع النصب فی قوله «فَیَکُونُ» لأن قوله کُنْ و إن کان علی لفظ الأمر فلیس بأمر و لکن المراد به الخبر لأن المنفی الذی لیس بکائن لا یؤمر و لا یخاطب فالتقدیر نکون فیکون فاللفظ لفظ الأمر و المراد الخبر کقولهم فی التعجب أکرم بزید فإذا لم یکن قوله کُنْ أمرا فی المعنی و إن کان علی لفظه لم یجز أن ینصب الفعل بعد الفاء بأنه جواب کما لم یجز النصب فی الفعل الذی یدخله الفاء بعد الإیجاب نحو آتیک فأحدثک إلا أن یکون فی شعر نحو قوله:

لنا هضبه لا ینزل الذل وسطها

و یأوی إلیها المستجیر فیعصما

و یدل أیضا علی امتناع النصب فیه أن الجواب بالفاء مضارع الجزاء فلا یجوز اذهب فیذهب علی قیاس قراءه ابن عامر کن فیکون لأن المعنی یصیر إن ذهبت ذهبت و هذا الکلام لا یفید و إنما یفید إذا اختلف الفاعلان و الفعلان نحو قم فأعطیک لأن المعنی إن قمت أعطیتک و إذا کان الأمر علی هذا لم یکن ما روی عنه من نصبه فیکون متجها و یمکن أن یقال فیه أن اللفظ لما کان علی لفظ الأمر حمله علی اللفظ کما حمل أبو الحسن فی نحو قوله قُلْ لِعِبادِیَ الَّذِینَ آمَنُوا یُقِیمُوا الصَّلاهَ علی أنه أجری مجری جواب الأمر و إن لم یکن جوابا له علی الحقیقه فالوجه فی یکون الرفع علی أن یکون معطوفا علی کن لأن المراد به نکون فیکون أو یکون خبر مبتدإ محذوف کأنه قال فهو یکون.



اللغه

البدیع بمعنی المبدع کالسمیع بمعنی المسمع و بینهما فرق من حیث أن فی بدیع مبالغه لیست فی مبدع و یستحق الوصف به فی غیر حال الفعل علی الحقیقه
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بمعنی أن من شأنه إنشاء الأشیاء علی غیر مثال و احتذاء و الابتداع و الاختراع و الإنشاء نظائر و کل من أحدث شیئا فقد أبدعه و الاسم البدعه

و فی الحدیث کل بدعه ضلاله و کل ضلاله سبیلها إلی النار

و القضاء و الحکم من النظائر و أصل القضاء الفصل و إحکام الشی ء قال أبو ذؤیب:

و علیهما مسرودتان قضاهما

داود أو صنع السوابغ تبع

أی أحکمهما ثم ینصرف علی وجوه منها الأمر و الوصیه کقوله تعالی: وَ قَضی رَبُّکَ أَلَّا تَعْبُدُوا إِلَّا إِیَّاهُ أی وصی ربک و أمر و منها أن یکون بمعنی الإخبار و الإعلام کقوله وَ قَضَیْنا إِلی بَنِی إِسْرائِیلَ أی أخبرناهم و قوله وَ قَضَیْنا إِلَیْهِ ذلِکَ الْأَمْرَ أی عهدنا إلی لوط و منها أن یکون بمعنی الفراغ نحو قوله فَإِذا قَضَیْتُمْ مَناسِکَکُمْ أی فرغتم من أمر المناسک و قوله فَإِذا قَضَیْتُمُ الصَّلاهَ

و فیما رواه علی بن موسی الرضا عن أبیه عن جده الصادق (علیه السلام) قال القضاء علی عشره أوجه ذکر فیه الوجوه الثلاثه التی ذکرناها (و الرابع) بمعنی الفعل فی قوله فَاقْضِ ما أَنْتَ قاضٍ أی فافعل ما أنت فاعل و منه قوله إِذا قَضی أَمْراً یعنی إذا فعل أمرا کان فی علمه أن یفعله فَإِنَّما یَقُولُ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ و منه قوله إِذا قَضَی اللَّهُ وَ رَسُولُهُ أَمْراً یقول ما کان لمؤمن و لا مؤمنه إذا فعل الله و رسوله شیئا فی تزویج زینب أن یکون لهم الخیره من أمرهم (و الخامس) فی قوله لِیَقْضِ عَلَیْنا رَبُّکَ أی لینزل علینا الموت و قوله لا یُقْضی عَلَیْهِمْ فَیَمُوتُوا أی لا ینزل بهم الموت و قوله فَوَکَزَهُ مُوسی فَقَضی عَلَیْهِ أی فأنزل به الموت (و السادس) قوله وَ أَنْذِرْهُمْ یَوْمَ الْحَسْرَهِ إِذْ قُضِیَ الْأَمْرُ أی وجب العذاب فوقع بأهل النار و کذا قوله وَ قالَ الشَّیْطانُ لَمَّا قُضِیَ الْأَمْرُ (و السابع) قوله وَ کانَ أَمْراً مَقْضِیًّا أی مکتوبا فی اللوح المحفوظ أنه یکون (و الثامن) بمعنی الإتمام فی نحو قوله فَلَمَّا قَضی مُوسَی الْأَجَلَ أی أتم و أَیَّمَا الْأَجَلَیْنِ قَضَیْتُ أی أتممت و قوله مِنْ قَبْلِ أَنْ یُقْضی إِلَیْکَ وَحْیُهُ یعنی من قبل أن یتم جبرائیل إلیک الوحی (و التاسع) بمعنی الحکم و الفصل کقوله وَ قُضِیَ بَیْنَهُمْ بِالْحَقِّ و إِنَّ رَبَّکَ یَقْضِی بَیْنَهُمْ أی یفصل و فی الإنعام یَقْضِی بِالْحَقِّ أی یفصل الأمر بینی و بینکم بالعذاب (و العاشر) بمعنی الجعل فی قوله فَقَضاهُنَّ سَبْعَ سَماواتٍ أی جعلهن 


المعنی 

لما نزه الله سبحانه نفسه عن اتخاذ الأولاد و دل علیه بأن له ما فی السماوات و الأرض أکد ذلک بقوله «بَدِیعُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ» أی منشئ السماوات
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و الأرض علی غیر مثال امتثله و لا احتذاء من صنع خالق کان قبله «وَ إِذا قَضی أَمْراً» قیل معناه إذا فعل أمرا أی أراد إحداث أمر کقوله تعالی: فَإِذا قَرَأْتَ الْقُرْآنَ فَاسْتَعِذْ بِاللَّهِ أی إذا أردت قراءه القرآن و قیل معناه إذا أحکم أمرا و قیل معناه حکم و حتم بأنه یفعل أمرا و الأول أوجه و قوله «فَإِنَّما یَقُولُ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ» اختلف فیه علی وجوه (أحدها) أنه بمنزله التمثیل لأن المعدوم لا یصح أن یخاطب و لا یؤمر و حقیقه معناه أن منزله الفعل فی تسهله و تیسره علیه و انتفاء التعذر منه کمنزله ما یقال له کن فیکون کما یقال قال فلان برأسه أو بیده کذا إذا حرک رأسه أو أومأ بیده و لم یقل شیئا علی الحقیقه و کما قال أبو النجم:

قد قالت الأنساع للبطن الحق

قدما فاضت کالفنیق المحنق

و قال العجاج یصف ثورا:

و فیه کالأعراض للعکور

فکر ثم قال فی التفکیر

إن الحیاه الیوم فی الکرور

و قال عمرو بن قمیئه السدوسی:

فأصبحت مثل النسر طارت فراخه

إذا رام تطیارا یقال له قع

و قال آخر:

و قالت له العینان سمعا و طاعه

و حدرتا کالدر لما یثقب

و المشهور فیه قول الشاعر:

امتلأ الحوض و قال قطنی

مهلا رویدا قد ملأت بطنی

و هو قول أبی علی و أبی القاسم و جماعه من المفسرین (و ثانیها) أنه علامه جعلها الله للملائکه إذا سمعوها علموا أنه أحدث أمرا و هذا هو المحکی عن أبی الهذیل.

(و ثالثها) ما قاله بعضهم أن الأشیاء المعدومه لما کانت معلومه عند الله تعالی صارت کالموجود فصح أن یخاطبها و یقول لما شاء إیجاده منها کن و الأصح من الأقوال الأول و هو الأشبه بکلام العرب و یؤیده قوله تعالی: فَقالَ لَها وَ لِلْأَرْضِ ائْتِیا طَوْعاً أَوْ کَرْهاً قالَتا أَتَیْنا طائِعِینَ و إن حمل علی القول الثانی فالمراد أن یقول للملائکه علی جهه الإعلام منه
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لهم و إخباره إیاهم عن الغیب کن أی یقول أکون فیکون فاعل کن الله و هو فی معنی الخبر و إن کان اللفظ لفظ الأمر علی ما تقدم بیانه و قد یجوز علی هذا أن یکون فاعل کن الشی ء المعدوم المراد کونه و تقدیره یقول من أجله للملائکه یکون شی ء کذا فیکون ذلک علی ما یخبر به لا خلف له و لا تبدیل عما یخبر به و أما القول الثالث فبعید لأن المعدوم لا یصح خطابه و لا أمره بالکون و الوجود لیخرج بهذا الأمر إلی الوجود لأن ذلک امتثال للأمر و تلق له بالقبول و الطاعه و هذا إنما یتصور من المأمور الموجود دون المعدوم و لو صح ذلک لوجب أن یکون المأمور المعدوم فاعلا لنفسه کما یکون المتلقی لما یؤمر به بالقبول فاعلا لما أمر به و هذا فاسد ظاهر البطلان و قال بعضهم إنما یقول کن عند وجود الأشیاء لا قبلها و لا بعدها کقوله تعالی: ثُمَّ إِذا دَعاکُمْ دَعْوَهً مِنَ الْأَرْضِ إِذا أَنْتُمْ تَخْرُجُونَ و إنما أراد أنه یدعوهم فی حال خروجهم لا قبله و لا بعده و هذا الوجه أیضا ضعیف لأن من شرط حسن الأمر أن یتقدم المأمور به و کذلک الدعاء و فی هذه الآیه دلاله علی أنه سبحانه لا یجوز أن یتخذ ولدا لأنه إذا ثبت أنه منشئ السماوات و الأرض ثبت بذلک أنه سبحانه لیس بصفه الأجسام و الجواهر لأن الجسم یتعذر علیه فعل الأجسام و من کان بهذه الصفه لم یجز علیه اتخاذ الولد و لأنه سبحانه قد أنشأ عیسی من غیر أب من حیث هو مبدع الأشیاء فجل عن اتخاذ الأبناء و تعالی علوا کبیرا.


البقره (2): آیه 118


اشاره

وَ قالَ الَّذِینَ لا یَعْلَمُونَ لَوْ لا یُکَلِّمُنَا اللَّهُ أَوْ تَأْتِینا آیَهٌ کَذلِکَ قالَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ مِثْلَ قَوْلِهِمْ تَشابَهَتْ قُلُوبُهُمْ قَدْ بَیَّنَّا الْآیاتِ لِقَوْمٍ یُوقِنُونَ (118)



اللغه

الیقین و العلم و المعرفه نظائر فی اللغه و نقیضه الشک و الجهل و أیقن و تیقن و استیقن بمعنی و قال صاحب العین الیقن الیقین قال:

و ما بالذی أبصرته العیون

من قطع یأس و لا من یقن

فالیقین علم یثلج به الصدر و لذلک یقال وجدت برد الیقین و لا یقال وجدت برد العلم.
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الإعراب 

لو لا بمعنی هلا و لا تدخل إلا علی الفعل و معناها التحضیض قال:

تعدون عقر النیب أفضل مجدکم

بنی ضوطری لو لا الکمی المقنعا

أی هلا تعقرون الکمی المقنع و الکاف فی کذلک تتعلق بقال و الجار و المجرور فی موضع نصب علی المصدر أی کقولهم.


المعنی 

لما بین سبحانه حالهم فی إنکارهم التوحید و ادعائهم علیه اتخاذ الأولاد عقبه بذکر خلافهم فی النبوات و سلوکهم فی ذلک طریق التعنت و العناد فقال «وَ قالَ الَّذِینَ لا یَعْلَمُونَ» و هم النصاری عن مجاهد و الیهود عن ابن عباس و مشرکو العرب عن الحسن و قتاده و هو الأقرب لأنهم الذین سألوا المحالات و لم یقتصروا علی ما ظهر و اتضح من المعجزات و قالوا لَنْ نُؤْمِنَ لَکَ حَتَّی تَفْجُرَ لَنا مِنَ الْأَرْضِ یَنْبُوعاً الآیات إلی آخرها و لأنه وصفهم بأنهم لا یعلمون فبین أنهم لیسوا من أهل الکتاب و من قال المراد به النصاری قال لأنه قال قبلها وَ قالُوا اتَّخَذَ اللَّهُ وَلَداً و هم الذین قالوا المسیح ابن الله و هذا لا دلاله فیه لأنه یجوز أن یذکر قوما ثم یستأنف فیخبر عن قوم آخرین علی أن مشرکی العرب قد أضافوا أیضا إلی الله سبحانه البنات فدخلوا فی جمله من قال اتَّخَذَ اللَّهُ وَلَداً و قوله «لَوْ لا یُکَلِّمُنَا اللَّهُ» أی هلا یکلمنا معاینه فیخبرنا بأنک نبی و قیل معناه هلا یکلمنا بکلامه کما کلم موسی و غیره من الأنبیاء و قوله «أَوْ تَأْتِینا آیَهٌ» أی تأتینا آیه موافقه لدعوتنا کما جاءت الأنبیاء آیات موافقه لدعوتهم و لم یرد أنه لم تأتهم آیه لأنه قد جاءتهم الآیات و المعجزات و قوله «کَذلِکَ قالَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ مِثْلَ قَوْلِهِمْ» قیل هم الیهود حیث اقترحوا الآیات علی موسی عن مجاهد لأنه حمل قوله الَّذِینَ لا یَعْلَمُونَ علی النصاری و قیل هم الیهود و النصاری جمیعا عن قتاده و السدی و قیل سائر الکفار الذین کانوا قبل الإسلام عن أبی مسلم «تَشابَهَتْ قُلُوبُهُمْ» أی أشبه بعضها بعضا فی الکفر و القسوه و الاعتراض علی الأنبیاء من غیر حجه و التعنت و العناد کقول الیهود لموسی أَرِنَا اللَّهَ جَهْرَهً و قول النصاری للمسیح أَنْزِلْ عَلَیْنا مائِدَهً مِنَ السَّماءِ و قول العرب لنبینا صلی الله علیه و آله حول لنا الصفا ذهبا و لذلک قال الله سبحانه أَ تَواصَوْا بِهِ و قوله «قَدْ بَیَّنَّا الْآیاتِ» یعنی الحجج و المعجزات التی یعلم بها صحه نبوه محمد صلی الله علیه و آله «لِقَوْمٍ یُوقِنُونَ» أی یستدلون بها من الوجه الذی یجب الاستدلال به فأیقنوا لذلک فکذلک

ص: 286







فاستدلوا أنتم حتی توقنوا کما أیقن أولئک و المعنی فیه أن فیما ظهر من الآیات الباهرات الداله علی صدقه کفایه لمن ترک التعنت و العناد فإن قیل لم یؤتوا الآیات التی اقترحوها لتکون الحجه علیهم آکد قلنا الاعتبار فی ذلک بالمصالح و لو علم الله سبحانه أن فی إظهار ما اقترحوه من الآیات مصلحه لأظهرها فلما لم یظهرها علمنا أنه لم یکن فی إظهارها مصلحه.


البقره (2): آیه 119


اشاره

إِنَّا أَرْسَلْناکَ بِالْحَقِّ بَشِیراً وَ نَذِیراً وَ لا تُسْئَلُ عَنْ أَصْحابِ الْجَحِیمِ (119)



القراءه

قرأ نافع

و لا تسئل بفتح التاء و الجزم علی النهی و روی ذلک عن أبی جعفر الباقر (علیه السلام)

و ابن عباس ذکر ذلک الفراء و أبو القاسم البلخی و الباقون علی لفظ الخبر علی ما لم یسم فاعله.



الإعراب

الرفع فی «تُسْئَلُ» یحتمل وجهین (أحدهما) أن یکون حالا فیکون مثل ما عطف علیه من قوله «بَشِیراً وَ نَذِیراً» أی و غیر مسئول و یکون ذکر الجمله بعد المفرد الذی هو قوله «بَشِیراً» کما ذکر الجمله فی قوله وَ یُکَلِّمُ النَّاسَ فِی الْمَهْدِ وَ کَهْلًا بعد ما تقدم من المفرد و کذلک قوله وَ مِنَ الْمُقَرَّبِینَ و هو هنا یجری مجری الجمله (و الآخر) أن یکون منقطعا عن الأول مستأنفا به کأنه قیل و لست تسأل عن أصحاب الجحیم و أما قراءه نافع و لا تسئل بالجزم ففیه قولان (أحدهما) أن یکون علی النهی عن المسأله (و الآخر) أن یکون النهی لفظا و المعنی علی تفخیم ما أعد لهم من العقاب کقول القائل لا تسأل عن حال فلان أی قد صار إلی أکثر مما تریده و سألت یتعدی إلی مفعولین مثل أعطیت قال الشاعر:

سألتانی الطلاق إذ رأتانی

قل ما لی قد جئتمانی بنکر

و یجوز أن یقتصر فیه علی مفعول واحد ثم یکون علی ضربین (أحدهما) أن یتعدی بغیر حرف کقوله وَ سْئَلُوا ما أَنْفَقْتُمْ فَسْئَلُوا أَهْلَ الذِّکْرِ (و الآخر) أن یتعدی بحرف کقوله تعالی سَأَلَ سائِلٌ بِعَذابٍ واقِعٍ و قولهم سألت عن زید و إذا تعدی إلی مفعولین کان علی ثلاثه أضرب (أحدها) أن یکون بمنزله أعطیت کقوله سألت عمرا بعد بکر حقا فمعنی هذا استعطیته أی سألته أن یفعل ذلک (و الآخر) أن یکون بمنزله اخترت الرجال زیدا و ذلک قوله تعالی وَ لا یَسْئَلُ حَمِیمٌ حَمِیماً أی لا یسأل حمیم عن حمیمه
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(و الثالث) أن یتعدی إلی مفعولین فیقع موقع المفعول الثانی منهما استفهام و ذلک کقوله تعالی سَلْ بَنِی إِسْرائِیلَ کَمْ آتَیْناهُمْ وَ سْئَلْ مَنْ أَرْسَلْنا مِنْ قَبْلِکَ مِنْ رُسُلِنا أَ جَعَلْنا مِنْ دُونِ الرَّحْمنِ آلِهَهً یُعْبَدُونَ.


اللغه

الجحیم النار بعینها إذا شب وقودها و صار کالعلم علی جهنم کقول أمیه بن أبی الصلت:

إذا شبت جهنم ثم زادت

و أعرض عن قوابسها الجحیم

و جحمت النار تجحم جحما إذا اضطرمت و الجحمه العین بلغه حمیر قال:

أیا جحمتی بکی علی أم واهب

قتیله قلوب بإحدی المذانب

و جحمتا الأسد عیناه و جاحم الحرب شده القتل فی معرکتها قال سعد بن مالک بن ضبیعه:

و الحرب لا یبقی لجاحمها

التخیل و المراح

إلا الفتی الصبار فی

النجدات و الفرس الوقاح 


المعنی 

بین الله سبحانه فی هذه الآیه تأییده نبیه محمد صلی الله علیه و آله بالحجج و بعثه الحق فقال «إِنَّا أَرْسَلْناکَ» یا محمد «بِالْحَقِّ» قیل بالقرآن عن ابن عباس و قیل بالإسلام عن الأصم و قیل علی الحق أی بعثناک علی الحق کقوله سبحانه خَلَقَ اللَّهُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ بِالْحَقِّ أی علی أنهما حق لا باطل و قوله «بَشِیراً وَ نَذِیراً» أی بشیرا من اتبعک بالثواب و نذیرا من خالفک بالعقاب و قوله «وَ لا تُسْئَلُ عَنْ أَصْحابِ الْجَحِیمِ» أی لا تسأل عن أحوالهم و فیه تسلیه للنبی صلی الله علیه و آله إذ قیل له إنما أنت بشیر و نذیر و لست تسأل عن أهل الجحیم و لیس علیک إجبارهم علی القبول منک و مثله قوله فَلا تَذْهَبْ نَفْسُکَ عَلَیْهِمْ حَسَراتٍ و قوله لَیْسَ عَلَیْکَ هُداهُمْ و قیل معناه لا تؤاخذ بذنبهم کقوله سبحانه عَلَیْهِ ما حُمِّلَ وَ عَلَیْکُمْ ما أی فعلیه الإبلاغ و علیکم القبول.
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البقره (2): آیه 120


اشاره

وَ لَنْ تَرْضی عَنْکَ الْیَهُودُ وَ لا النَّصاری حَتَّی تَتَّبِعَ مِلَّتَهُمْ قُلْ إِنَّ هُدَی اللَّهِ هُوَ الْهُدی وَ لَئِنِ اتَّبَعْتَ أَهْواءَهُمْ بَعْدَ الَّذِی جاءَکَ مِنَ الْعِلْمِ ما لَکَ مِنَ اللَّهِ مِنْ وَلِیٍّ وَ لا نَصِیرٍ (120)



اللغه

الرضا و الموده و المحبه نظائر و ضد الرضا الغضب و الرضا أیضا بمعنی المرضی و هو من بنات الواو و بدلاله قولهم الرضوان و تقول رجل رضا و رجال و نساء رضا و المله و النحله و الدیانه نظائر و مله رسول الله صلی الله علیه و آله الأمر الذی أوضحه و امتل الرجل إذا أخذ فی مله الإسلام أی قصد ما أمل منه و الإملال إملاء الکتاب لیکتب.



الإعراب 

تتبع نصب بحتی قال سیبویه و الخلیل إن الناصب للفعل بعد حتی أن إلا أنها لا تظهر بعد حتی و یدل علی أن حتی لا تنصب بنفسها إنها تجر الاسم فی نحو قوله حَتَّی مَطْلَعِ الْفَجْرِ و لا یعرف فی العربیه حرف یعمل فی اسم یعمل فی فعل و لا حرف جار یکون ناصبا للفعل فصار مثل اللام فی قولک ما کان زید لیضربک فی أنها جاره و الناصب لیضربک أن المضمره و لا یجوز إظهارها مع هذه اللام أیضا هو ضمیر مرفوع بالابتداء أو فصل و الهدی خبر المبتدأ أو خبر إن و قوله «مِنَ الْعِلْمِ» یتعلق بمحذوف فی موضع الحال و ذو الحال الموصوف المحذوف الذی قوله «الَّذِی جاءَکَ» صفته و کذلک قوله «مِنَ اللَّهِ» فی موضع الحال و «مِنْ وَلِیٍّ» فی موضع رفع بالابتداء و من مزیده و قوله «ما لَکَ مِنَ اللَّهِ مِنْ وَلِیٍّ وَ لا نَصِیرٍ» فی موضع الجزاء للشرط و لکن الجزاء إذا قدر فیه القسم لا یجزم فلا یکون فی موضع جزم و لا بد أن یکون فیه أحد الحروف الداله علی القسم فحرف ما هاهنا تدل علی القسم فلهذا لم یجزم.



المعنی 

کانت الیهود و النصاری یسألون النبی صلی الله علیه و آله الهدنه و یرونه أنه إن هادنهم و أمهلهم اتبعوه فآیسه الله تعالی من موافقتهم فقال «وَ لَنْ تَرْضی عَنْکَ الْیَهُودُ وَ لَا النَّصاری حَتَّی تَتَّبِعَ مِلَّتَهُمْ» و قیل أیضا أن النبی صلی الله علیه و آله کان مجتهدا فی طلب ما یرضیهم لیدخلوا فی الإسلام فقیل له دع ما یرضیهم إلی ما أمرک الله به من مجاهدتهم و هذا یدل علی أنه لا یصح إرضاء الیهود و النصاری علی حال لأنه تعالی علق رضاءهم بأن یصیر (علیه السلام) یهودیا أو نصرانیا و إذا استحال ذلک استحال إرضاؤهم یعنی أنه لا یرضی کل فرقه منهم إلا أن یتبع ملتهم أی دینهم و قیل قبلتهم «قُلْ إِنَّ هُدَی اللَّهِ هُوَ الْهُدی» أی قل یا محمد لهم أن دین الله الذی یرضاه هو الهدی أی الدین الذی أنت علیه عن ابن عباس و قیل معناه أن هدی الله یعنی القرآن هو الذی یهدی إلی الجنه لا طریقه الیهود و النصاری
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و قیل معناه أن دلاله الله هی الدلاله و هدی الله هو الحق کما یقال طریقه فلان هی الطریقه و قوله «وَ لَئِنِ اتَّبَعْتَ أَهْواءَهُمْ» أی مراداتهم و قال ابن عباس معناه أن صلیت إلی قبلتهم «بَعْدَ الَّذِی جاءَکَ مِنَ الْعِلْمِ» أی من البیان من الله تعالی و قیل من الدین «ما لَکَ» یا محمد «مِنَ اللَّهِ مِنْ وَلِیٍّ» یحفظک من عقابه «وَ لا نَصِیرٍ» أی معین و ظهیر یعینک علیه و یدفع بنصره عقابه عنک و هذه الآیه تدل علی أن من علم الله تعالی منه أنه لا یعصی یصح وعیده لأنه علم أن نبیه (علیه السلام) لا یتبع أهواءهم فجری مجری قوله لَئِنْ أَشْرَکْتَ لَیَحْبَطَنَّ عَمَلُکَ و المقصود منه التنبیه علی أن حال أمته فیه أغلظ من حاله لأن منزلتهم دون منزلته و قیل الخطاب للنبی (علیه السلام) و المراد أمته.


البقره (2): آیه 121


اشاره

الَّذِینَ آتَیْناهُمُ الْکِتابَ یَتْلُونَهُ حَقَّ تِلاوَتِهِ أُولئِکَ یُؤْمِنُونَ بِهِ وَ مَنْ یَکْفُرْ بِهِ فَأُولئِکَ هُمُ الْخاسِرُونَ (121)



الإعراب 

«الَّذِینَ آتَیْناهُمُ» رفع بالابتداء و یتلونه فی موضع خبره و أولئک ابتداء ثان و یؤمنون به خبره و إن شئت کان أولئک یؤمنون به فی موضع خبر المبتدأ الذی هو الذین و یتلونه فی موضع نصب علی الحال و إن شئت کان خبر الابتداء یتلونه و أولئک جمیعا فیکون للابتداء خبر إن کما تقول هذا حلو حامض و حق تلاوته منصوب علی المصدر.

النزول

قیل نزلت فی أهل السفینه الذین قدموا مع جعفر بن أبی طالب من الحبشه و کانوا أربعین رجلا اثنان و ثلاثون من الحبشه و ثمانیه من رهبان الشام منهم بحیراء عن ابن عباس و قیل هم من آمن من الیهود کعبد الله بن سلام و شعبه بن عمرو و تمام بن یهودا و أسد و أسید ابنی کعب و ابن یامین و ابن صوریا عن الضحاک و قیل هم أصحاب محمد عن قتاده و عکرمه فعلی القولین الأولین یکون المراد بالکتاب التوراه و علی القول الأخیر المراد به القرآن.



المعنی 

«الَّذِینَ آتَیْناهُمُ» أی أعطیناهم «الْکِتابَ یَتْلُونَهُ حَقَّ تِلاوَتِهِ» اختلف فی معناه علی وجوه (أحدها) أنه یتبعونه یعنی التوراه حق اتباعه و لا یحرفونه ثم یعلمون بحلاله و یقفون عند حرامه و منه قوله وَ الْقَمَرِ إِذا تَلاها أی تبعها و به قال ابن مسعود و مجاهد و قتاده إلا أن المراد به القرآن عندهم و (ثانیها) أن المراد به یصفونه حق صفته

ص: 290







فی کتبهم لمن یسألهم من الناس عن الکلبی و علی هذا تکون الهاء راجعه إلی محمد صلی الله علیه و آله و (ثالثها) ما

روی عن أبی عبد الله أن «حَقَّ تِلاوَتِهِ» هو الوقوف عند ذکر الجنه و النار یسأل فی الأولی و یستعیذ من الأخری.

و (رابعها) أن المراد یقرءونه حق قراءته یرتلون ألفاظه و یفهمون معانیه و (خامسها) أن المراد یعملون حق العمل به فیعملون بمحکمه و یؤمنون بمتشابهه و یکلون ما أشکل علیهم إلی عالمه عن الحسن و قوله «أُولئِکَ یُؤْمِنُونَ بِهِ» أی بالکتاب عن أکثر المفسرین و قیل بالنبی (علیه السلام) عن الکلبی «وَ مَنْ یَکْفُرْ بِهِ» و هم الیهود و قیل هم جمیع الکفار و هو الأولی لعمومه «فَأُولئِکَ هُمُ الْخاسِرُونَ» خسروا أنفسهم و أعمالهم و قیل خسروا فی الدنیا الظفر و النصره فی الآخره ما أعد الله للمؤمنین من نعیم الجنه.


البقره (2): آیه 122


اشاره

یا بَنِی إِسْرائِیلَ اذْکُرُوا نِعْمَتِیَ الَّتِی أَنْعَمْتُ عَلَیْکُمْ وَ أَنِّی فَضَّلْتُکُمْ عَلَی الْعالَمِینَ (122)



المعنی 

هذه الآیه قد تقدم ذکر مثلها فی رأس نیف و أربعین آیه و مضی تفسیرها و قیل فی سبب تکریرها ثلاثه أقوال (أحدها) أن نعم الله سبحانه لما کانت أصول کل نعمه کرر التذکیر بها مبالغه فی استدعائهم إلی ما یلزمهم من شکرها لیقبلوا إلی طاعه ربهم المظاهر نعمه علیهم و (ثانیها) أنه سبحانه لما ذکر التوراه و فیها الدلاله علی شأن عیسی و محمد (علیه السلام) فی النبوه و البشاره بهما ذکرهم نعمته علیهم بذلک و ما فضلهم به کما عدد النعم فی سوره الرحمن و کرر قوله فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ فکل تقریع جاء بعد تقریع فإنما هو موصول بتذکیر نعمه غیر الأولی و ثالثه غیر الثانیه إلی آخر السوره و کذلک الوعید فی سوره المرسلات بقوله وَیْلٌ یَوْمَئِذٍ لِلْمُکَذِّبِینَ إنما هو بعد الدلاله علی أعمال تعظم التکذیب بما تدعو إلیه الأدله.


البقره (2): آیه 123


اشاره

وَ اتَّقُوا یَوْماً لا تَجْزِی نَفْسٌ عَنْ نَفْسٍ شَیْئاً وَ لا یُقْبَلُ مِنْها عَدْلٌ وَ لا تَنْفَعُها شَفاعَهٌ وَ لا هُمْ یُنْصَرُونَ (123)
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توضیح 

و مثل هذه الآیه أیضا قد تقدم ذکره و مر تفسیره.


البقره (2): آیه 124


اشاره

وَ إِذِ ابْتَلی إِبْراهِیمَ رَبُّهُ بِکَلِماتٍ فَأَتَمَّهُنَّ قالَ إِنِّی جاعِلُکَ لِلنَّاسِ إِماماً قالَ وَ مِنْ ذُرِّیَّتِی قالَ لا یَنالُ عَهْدِی الظَّالِمِینَ (124)



القراءه

قرأ ابن عامر إبراهام هاهنا و فی مواضع من القرآن و الباقون «إِبْراهِیمَ» و قرأ حمزه و حفص عهدی بإرسال الیاء و الباقون بفتحها.



الإعراب

فی إبراهیم خمس لغات إبراهیم و إبراهام و إبراهم فحذفت الألف استخفافا قال الشاعر:

عذت بما عاذ به إبراهم

و إبراهم قال أمیه:

(مع إبراهم التقی و موسی)

و أبرهم قال:

نحن آل الله فی کعبته

لم یزل ذاک علی عهد أبرهم

و الوجه فی هذه التغییرات ما تقدم ذکره من قولهم إن العرب إذا نطقت بالأعجمی خلطت فیه و تلعبت بحروفه فتغیرها و أما قوله «عَهْدِی» فإنما فتح هذه الیاء إذا تحرک ما قبلها لأن أصل هذه الیاء الحرکه فإنها بإزاء الکاف للمخاطب فکما فتحت الکاف کذلک تفتح الیاء و من أسکنها فإنه یحتج بأن الفتحه مع الیاء قد کرهت فی الکلام کما کرهت الحرکتان الأخریان فیها أ لا تری أنهم قد أسکنوها فی حال السعه إذا لزم تحریکها بالفتحه کما أسکنوها إذا لزم تحریکها بالحرکتین الأخریین و ذلک قولهم قالی قلا و بادی و بدا و معدیکرب فالیاء فی هذه المواضع فی موضع الفتحه التی فی آخر الاسمین نحو حضرموت و قد أسکنت کما أسکنت فی الجر و الرفع.



اللغه

الابتلاء الاختبار و التمام و الکمال و الوفاء نظائر و ضد التمام النقصان یقال تم تماما و أتمه و تممه تتمیما و تتمه و التم الشی ء التام و لکل حامله تمام بفتح التاء و کسرها و بدر تمام و لیل تمام بالکسر و الذریه و النسل و الولد نظائر و بعض العرب یکسر منها الذال فیقول ذریه و روی أنه قراءه زید بن ثابت و بعضهم فتحها فقال ذریه و فی أصل الکلمه أربعه مذاهب من الذرء و من الذر و الذرو و الذری فإن جعلته من الذرء فوزنه فعلیه کمریق ثم ألزمت
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التخفیف أو البدل کنبی فی أکثر اللغه و البریه و إن أخذته من الذر فوزنه فعلیه کقمریه أو فعیله نحو ذریره فلما کثرت الراءات أبدلت الأخیره یاء و أدغم الیاء الأولی فیها نحو سریه فیمن أخذها من السر و هو النکاح أو فعوله نحو ذروره فأبدلوا الراء الأخیره لما ذکرنا فصار ذرویه ثم أدغم فصار ذریه و إن أخذته من الذرو أو الذری فوزنه فعوله أو فعیله و فیه کلام کثیر یطول به الکتاب ذکره ابن جنی فی المحتسب و النیل و اللحاق و الإدراک نظائر و النیل و النوال ما نلته من معروف إنسان و أناله معروفه و نوله أعطاه قال طرفه:

إن تنوله فقد تمنعه

و تریه النجم یجری بالظهر

و قولهم نولک أن تفعل کذا معناه حقک أن تفعل.


الإعراب 

اللام فی قوله «لِلنَّاسِ» تتعلق بمحذوف تقدیره إماما استقر للناس فهو صفه لإمام فلما قدمه انتصب علی الحال و یجوز أن تتعلق بجاعلک و قوله «إِماماً» مفعول ثان لجعل «وَ مِنْ ذُرِّیَّتِی» تتعلق بمحذوف تقدیره و اجعل من ذریتی.


المعنی 

«وَ» اذکروا «إِذِ ابْتَلی إِبْراهِیمَ رَبُّهُ» أی اختبر و هو مجاز و حقیقته أنه أمر إبراهیم ربه و کلفه و سمی ذلک اختبار لأن ما یستعمل الأمر منا فی مثل ذلک یجری علی جهه الاختبار و الامتحان فأجری علی أمره اسم أمور العباد علی طریق الاتساع و أیضا فإن الله تعالی لما عامل عباده معامله المبتلی المختبر إذ لا یجازیهم علی ما یعلمه منهم أنهم سیفعلونه قبل أن یقع ذلک الفعل منهم کما لا یجازی المختبر للغیر ما لم یقع الفعل منه سمی أمره ابتلاء و حقیقه الابتلاء تشدید التکلیف و قوله «بِکَلِماتٍ» فیه خلاف

فروی عن الصادق أنه ما ابتلاه الله به فی نومه من ذبح ولده إسماعیل أبی العرب فأتمها إبراهیم و عزم علیها و سلم لأمر الله فلما عزم الله ثوابا له لما صدق و عمل بما أمره الله «إِنِّی جاعِلُکَ لِلنَّاسِ إِماماً» ثم أنزل علیه الحنیفیه و هی الطهاره و هی عشره أشیاء خمسه منها فی الرأس و خمسه منها فی البدن فأما التی فی الرأس فأخذ الشارب و إعفاء اللحی و طم الشعر و السواک و الخلال و أما التی فی البدن فحلق الشعر من البدن و الختان و تقلیم الأظفار و الغسل من الجنابه و الطهور بالماء فهذه الحنیفیه الظاهره التی جاء بها إبراهیم فلم تنسخ و لا تنسخ إلی یوم القیامه و هو قوله وَ اتَّبَعَ مِلَّهَ إِبْراهِیمَ حَنِیفاً ذکره علی بن إبراهیم بن هاشم فی تفسیره

و قال قتاده و هو إحدی الروایتین عن ابن عباس أنها عشر خصال کانت فرضا فی شرعه سنه فی شریعتنا المضمضه و الاستنشاق و فرق الرأس و قص الشارب و السواک فی الرأس و الختان و حلق العانه و نتف الإبط و تقلیم الأظفار و الاستنجاء بالماء فی البدن و فی الروایه الأخری
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عن ابن عباس أنه ابتلاه بثلاثین خصله من شرائع الإسلام لم یبتل أحدا بها فأقامها کلها إبراهیم فأتمهن فکتب له البراءه فقال وَ إِبْراهِیمَ الَّذِی وَفَّی و هی عشر فی سوره براءه التَّائِبُونَ الْعابِدُونَ إلی آخرها و عشر فی الأحزاب إِنَّ الْمُسْلِمِینَ وَ الْمُسْلِماتِ إلی آخرها و عشر فی سوره المؤمنین قَدْ أَفْلَحَ الْمُؤْمِنُونَ إلی قوله أُولئِکَ هُمُ الْوارِثُونَ و روی و عشر فی سوره سَأَلَ سائِلٌ إلی قوله وَ الَّذِینَ هُمْ عَلی صَلاتِهِمْ یُحافِظُونَ فجعلها أربعین و فی روایه ثالثه عن ابن عباس أنه أمره بمناسک الحج و قال الحسن ابتلاه الله بالکوکب و القمر و الشمس و الختان و بذبح ابنه و بالنار و بالهجره فکلهن وفی الله فیهن و قال مجاهد ابتلاه الله بالآیات التی بعدها و هی قوله «إِنِّی جاعِلُکَ لِلنَّاسِ إِماماً» إلی آخر القصه و قال أبو علی الجبائی أراد بذلک کلما کلفه من الطاعات العقلیه و الشرعیه و الآیه محتمله لجمیع هذه الأقاویل التی ذکرناها وکان سعید بن المسیب یقول

کان إبراهیم أول الناس أضاف الضیف و أول الناس اختتن و أول الناس قص شاربه و استحد و أول الناس رأی الشیب فلما رآه قال یا رب ما هذا قال هذا الوقار قال یا رب فزدنی وقارا و هذا أیضا قد رواه السکونی عن أبی عبد الله

و لم یذکر أول من قص شاربه و استحد و زاد فیه* و أول من قاتل فی سبیل الله إبراهیم و أول من أخرج الخمس إبراهیم و أول من اتخذ النعلین إبراهیم و أول من اتخذ الرایات إبراهیم و

روی الشیخ أبو جعفر بن بابویه رحمه الله فی کتاب النبوه بإسناده مرفوعا إلی المفضل بن عمر عن الصادق (علیه السلام) قال سألته عن قول الله عز و جل «وَ إِذِ ابْتَلی إِبْراهِیمَ رَبُّهُ بِکَلِماتٍ» ما هذه الکلمات قال هی الکلمات التی تلقاها آدم (علیه السلام) من ربه فتاب علیه و هو أنه قال یا رب أسألک بحق محمد و علی و فاطمه و الحسن و الحسین إلا تبت علی فتاب الله علیه إنه هو التواب الرحیم فقلت له یا ابن رسول الله فما یعنی بقوله «فَأَتَمَّهُنَّ» قال أتمهن إلی القائم اثنی عشر إماما تسعه من ولد الحسین (علیه السلام) قال المفضل فقلت له یا ابن رسول الله فأخبرنی عن کلمه الله عز و جل وَ جَعَلَها کَلِمَهً باقِیَهً فِی عَقِبِهِ قال یعنی بذلک الإمامه جعلها الله فی عقب الحسین إلی یوم القیامه فقلت له یا ابن رسول الله فکیف صارت الإمامه فی ولد الحسین دون ولد الحسن (علیه السلام) و هما جمیعا ولدا رسول الله صلی الله علیه و آله و سبطاه و سیدا شباب أهل الجنه فقال إن موسی و هارون نبیان مرسلان أخوان فجعل الله النبوه فی صلب هارون دون صلب موسی و لم یکن لأحد أن یقول لم فعل الله ذلک و أن الإمامه خلافه الله عز و جل لیس لأحد أن یقول
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لم جعلها الله فی صلب الحسین دون صلب الحسن لأن الله عز و جل هو الحکیم فی أفعاله لا یُسْئَلُ عَمَّا یَفْعَلُ وَ هُمْ یُسْئَلُونَ

و قال الشیخ أبو جعفر بن بابویه رحمه الله و لقوله تعالی «وَ إِذِ ابْتَلی إِبْراهِیمَ رَبُّهُ بِکَلِماتٍ» وجه آخر فإن الابتلاء علی ضربین (أحدهما) مستحیل علی الله تعالی (و الآخر) جائز فالمستحیل هو أن یختبره لیعلم ما تکشف الأیام عنه و هذا ما لا یصح لأنه سبحانه علام الغیوب و الآخر أن یبتلیه حتی یصبر فیما یبتلیه به فیکون ما یعطیه من العطاء علی سبیل الاستحقاق و لینظر إلیه الناظر فیقتدی به فیعلم من حکمه الله عز و جل أنه لم تکن أسباب الإمامه إلا إلی الکافی المستقل بها الذی کشفت الأیام عنه فأما الکلمات سوی ما ذکرناه فمنها الیقین و ذلک قوله عز و جل وَ لِیَکُونَ مِنَ الْمُوقِنِینَ و منها المعرفه بالتوحید و التنزیه عن التشبیه حین نظر إلی الکوکب و القمر و الشمس و منها الشجاعه بدلاله قوله فَجَعَلَهُمْ جُذاذاً إِلَّا کَبِیراً لَهُمْ و مقاومته و هو واحد ألوفا من أعداء الله تعالی و منها الحلم و قد تضمنه قوله عز و جل إِنَّ إِبْراهِیمَ لَحَلِیمٌ أَوَّاهٌ مُنِیبٌ و منها السخاء و یدل علیه قوله هَلْ أَتاکَ حَدِیثُ ضَیْفِ إِبْراهِیمَ الْمُکْرَمِینَ ثم العزله عن العشیره و قد تضمنه قوله وَ أَعْتَزِلُکُمْ وَ ما تَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ ثم الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر و بیان ذلک فی قوله یا أَبَتِ لِمَ تَعْبُدُ ما لا یَسْمَعُ وَ لا یُبْصِرُ الآیات ثم دفع السیئه بالحسنه فی جواب قول أبیه لَئِنْ لَمْ تَنْتَهِ لَأَرْجُمَنَّکَ وَ اهْجُرْنِی مَلِیًّا قالَ سَلامٌ عَلَیْکَ سَأَسْتَغْفِرُ لَکَ رَبِّی إِنَّهُ کانَ بِی حَفِیًّا ثم التوکل و بیان ذلک فی قوله الَّذِی خَلَقَنِی فَهُوَ یَهْدِینِ الآیات ثم المحنه فی النفس حین جعل فی المنجنیق و قذف به فی النار ثم المحنه فی الولد حین أمر بذبح ابنه إسماعیل ثم المحنه فی الأهل حین خلص الله حرمته من عباده القبطی فی الخبر المشهور ثم الصبر علی سوء خلق ساره ثم استقصاره النفس فی الطاعه بقوله وَ لا تُخْزِنِی یَوْمَ یُبْعَثُونَ ثم الزلفه فی قوله ما کانَ إِبْراهِیمُ یَهُودِیًّا وَ لا نَصْرانِیًّا الآیه ثم الجمع لشروط الطاعات فی قوله إِنَّ صَلاتِی وَ نُسُکِی وَ مَحْیایَ وَ مَماتِی إلی قوله وَ أَنَا أَوَّلُ الْمُسْلِمِینَ ثم استجابه الله دعوته حین قال رَبِّ أَرِنِی کَیْفَ تُحْیِ الْمَوْتی الآیه ثم اصطفاه الله سبحانه إیاه فی الدنیا ثم شهادته له فی العاقبه أنه من الصالحین فی قوله وَ لَقَدِ اصْطَفَیْناهُ فِی الدُّنْیا وَ إِنَّهُ فِی الْآخِرَهِ لَمِنَ الصَّالِحِینَ ثم اقتداء من بعده من الأنبیاء به فی قوله وَ وَصَّی بِها إِبْراهِیمُ بَنِیهِ وَ یَعْقُوبُ یا بَنِیَّ إِنَّ اللَّهَ اصْطَفی لَکُمُ الدِّینَ الآیه و فی قوله ثُمَّ أَوْحَیْنا إِلَیْکَ أَنِ اتَّبِعْ مِلَّهَ إِبْراهِیمَ حَنِیفاً انتهی کلام الشیخ أبی جعفر رحمه الله و قوله «فَأَتَمَّهُنَّ» معناه وفی بهن فی قول الحسن و عمل بهن علی التمام فی قول قتاده و الضمیر فی أتمهن عائد إلی الله تعالی فی قول أبی القاسم البلخی و هو اختیار
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الحسین بن علی المغربی قال البلخی و الکلمات هی الإمامه علی ما قاله مجاهد قال لأن الکلام متصل و لم یفصل بین قوله «إِنِّی جاعِلُکَ لِلنَّاسِ إِماماً» و بین ما تقدمه بواو العطف و أتمهن الله بأن أوجب بها الإمامه بطاعته و اضطلاعه بما ابتلاه و قوله «قالَ إِنِّی جاعِلُکَ لِلنَّاسِ إِماماً» معناه قال الله تعالی (إنی جاعلک إماما یقتدی بک فی أفعالک و أقوالک) لأن المستفاد من لفظ الإمام أمران (أحدهما) أنه المقتدی به فی أفعاله و أقواله (و الثانی) أنه الذی یقوم بتدبیر الأمه و سیاستها و القیام بأمورها و تأدیب جناتها و تولیه ولاتها و إقامه الحدود علی مستحقیها و محاربه من یکیدها و یعادیها فعلی الوجه الأول لا یکون نبی من الأنبیاء إلا و هو إمام و علی الوجه الثانی لا یجب فی کل نبی أن یکون إماما إذ یجوز أن لا یکون مأمورا بتأدیب الجناه و محاربه العداه و الدفاع عن حوزه الدین و مجاهده الکافرین فلما ابتلی الله سبحانه إبراهیم بالکلمات فأتمهن جعله إماما للأنام جزاء له علی ذلک و الدلیل علیه أن قوله «جاعِلُکَ» عمل فی قوله «إِماماً» و اسم الفاعل إذا کان بمعنی الماضی لا یعمل عمل الفعل و لو قلت أنا ضارب زیدا أمس لم یجز فوجب أن یکون المراد أنه جعله إماما إما فی الحال أو فی الاستقبال و النبوه کانت حاصله له قبل ذلک و قوله «قالَ وَ مِنْ ذُرِّیَّتِی» أی و اجعل من ذریتی من یوشح بالإمامه و یوشح بهذه الکرامه و قیل إنما قال ذلک علی جهه التعرف لیعلم هل یکون فی عقبه أئمه یقتدی بهم و الأولی أن یکون ذلک علی وجه السؤال من الله تعالی أن یجعلهم کذلک و قوله «قالَ لا یَنالُ عَهْدِی الظَّالِمِینَ» قال مجاهد

العهد الإمامه و هو المروی عن أبی جعفر و أبی عبد الله (علیه السلام)

أی لا یکون الظالم إماما للناس فهذا یدل علی أنه یجوز أن یعطی ذلک بعض ولده إذا لم یکن ظالما لأنه لو لم یرد أن یجعل أحدا منهم إماما للناس لوجب أن یقول فی الجواب لا أو لا ینال عهدی ذریتک و قال الحسن معناه أن الظالمین لیس لهم عند الله عهد یعطیهم به خیرا و إن کانوا قد یعاهدون فی الدنیا فیوفی لهم و قد کان یجوز فی العربیه أن یقال لا ینال عهدی الظالمون لأن ما نالک فقد نلته و قد روی ذلک فی قراءه ابن مسعود و استدل أصحابنا بهذه الآیه علی أن الإمام لا یکون إلا معصوما عن القبائح لأن الله سبحانه نفی أن ینال عهده الذی هو الإمامه ظالم و من لیس بمعصوم فقد یکون ظالما إما لنفسه و إما لغیره فإن قیل إنما نفی أن یناله ظالم فی حال ظلمه فإذا تاب لا یسمی ظالما فیصح أن یناله فالجواب أن الظالم و إن تاب فلا یخرج من أن تکون الآیه قد تناولته فی حال کونه ظالما فإذا نفی أن یناله فقد حکم علیه بأنه لا ینالها و الآیه مطلقه غیر مقیده بوقت دون وقت
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فیجب أن تکون محموله علی الأوقات کلها فلا ینالها الظالم و إن تاب فیما بعد.


البقره (2): آیه 125


اشاره

وَ إِذْ جَعَلْنَا الْبَیْتَ مَثابَهً لِلنَّاسِ وَ أَمْناً وَ اتَّخِذُوا مِنْ مَقامِ إِبْراهِیمَ مُصَلًّی وَ عَهِدْنا إِلی إِبْراهِیمَ وَ إِسْماعِیلَ أَنْ طَهِّرا بَیْتِیَ لِلطَّائِفِینَ وَ الْعاکِفِینَ وَ الرُّکَّعِ السُّجُودِ (125)



القراءه

قرأ نافع و ابن عامر و اتخذوا مفتوحه الخاء و قرأ الباقون «وَ اتَّخِذُوا» مکسوره الخاء.



الإعراب

من قرأ بکسر الخاء فإنه علی الأمر و الإلزام و یکون عطفا علی قوله یا بَنِی إِسْرائِیلَ اذْکُرُوا و یجوز أن یکون عطفا علی قوله «وَ إِذْ جَعَلْنَا الْبَیْتَ مَثابَهً لِلنَّاسِ» من طریق المعنی لأن معناه ثوبوا و اتخذوا و من قرأ بالفتح عطفه علی ما تقدمه من الفعل الذی أضیف إلیه إذ فکأنه قال و إذ اتخذوا.



اللغه

البیت و المأوی و المنزل نظائر و البیت من أبیات الشعر سمی بذلک لضمه الحروف و الکلام کما یضم البیت من بیوت الناس أهله و البیت من بیوتات العرب و هی أحیاؤها و امرأه الرجل بیته قال الراجز:

ما لی إذا أجذبها صائت

أ کبر قد غالنی أم بیت

المثابه هاهنا الموضع الذی یثاب إلیه من ثاب یثوب مثابه و مثابا و ثؤبا إذا رجع قال ورقه بن نوفل فی صفه الحرم:

مثاب لإفناء القبائل کلها

تخب إلیها الیعملات الطلائح

و منه ثاب إلیه عقله أی رجع بعد عزوبه و أصل مثابه مثوبه نقلت حرکه الواو إلی الثاء ثم قلبت ألفا علی ما قبلها و قیل إن التاء فیه للمبالغه کما قیل نسابه و قیل إن معناهما واحد
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کمقامه و مقام قال زهیر:

و فیهم مقامات حسان وجوهها

و أندیه ینتابها القول و الفعل

و جمع المقام مقاوم قال:

و إنی لقوام مقاوم لم یکن

جریر و لا مولی جریر یقومها

و الطائف و الجائل و الداثر نظائر و یقال طاف یطوف طوفا إذا دار حول الشی ء و أطاف به إطافه إذا ألم به و أطاف به إذا أحاط به و الطائف العاس و الطوافون الممالیک و الطائف طائف الجن و الشیطان و هو کل شی ء یغشی القلب من وسواسه و هو طیف أیضا و العاکف المقیم علی الشی ء اللازم له و عکف یعکف عکفا و عکوفا قال النابغه:

عکوف علی أبیاتهم یثمدونها

رمی الله فی تلک الأکف الکوانع

و العاکف المعتکف فی المسجد و قل ما یقولون عکف و إنما یقولون اعتکف و الرکع جمع الراکع و السجود جمع الساجد و کل فعل مصدره علی فعول جاز فی جمع الفاعل منه أن یکون علی فعول کالقعود و الرکوع و السجود و نحوها.


المعنی 

قوله «وَ إِذْ جَعَلْنَا» عطف علی قوله وَ إِذِ ابْتَلی و ذلک معطوف علی قوله یا بَنِی إِسْرائِیلَ اذْکُرُوا نِعْمَتِیَ و «الْبَیْتَ» الذی جعله الله مثابه هو البیت الحرام و هو الکعبه و روی أنه سمی البیت الحرام لأنه حرم علی المشرکین أن یدخلوه و سمی الکعبه لأنها مربعه و صارت مربعه لأنها بحذاء البیت المعمور و هو مربع و صار البیت المعمور مربعا لأنه بحذاء العرش و هو مربع و صار العرش مربعا لأن الکلمات التی بنی علیها الإسلام أربع و هی سبحان الله و الحمد لله و لا إله إلا الله و الله أکبر و قوله «مَثابَهً لِلنَّاسِ» ذکر فیه وجوه فقیل أن الناس یثوبون إلیه کل عام أی لیس هو مره فی الزمان فقط علی الناس عن الحسن و قیل معناه أنه لا ینصرف منه أحد و هو یری أنه قد قضی منه وطرا فهم یعودون إلیه عن ابن عباس

و قد ورد فی الخبر أن من رجع من مکه و هو ینوی الحج من
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قابل زید فی عمره و من خرج من مکه و هو لا ینوی العود إلیها فقد قرب أجله

و قیل معناه یحجون إلیه فیثابون علیه و قیل مثابه معاذا و ملجأ و قیل مجمعا و المعنی فی الکل یؤول إلی أنهم یرجعون إلیه مره بعد مره و قوله «وَ أَمْناً» أراد مأمنا أی موضع أمن و إنما جعله الله أمنا بأن حکم أن من عاذ به و التجأ إلیه لا یخاف علی نفسه ما دام فیه و بما جعله فی نفوس العرب من تعظیمه حتی کانوا لا یتعرضون من فیه فهو آمن علی نفسه و ماله و إن کانوا یتخطفون الناس من حوله و لعظم حرمته لا یقام فی الشرع الحد علی من جنی جنایه فالتجأ إلیه و إلی حرمه لکن یضیق علیه فی المطعم و المشرب و البیع و الشراء حتی یخرج منه فیقام علیه الحد فإن أحدث فیه ما یوجب الحد أقیم علیه الحد فیه لأنه هتک حرمه الحرم فهو آمن من هذه الوجوه و کان قبل الإسلام یری الرجل قاتل أبیه فی الحرم فلا یتعرض له و هذا شی ء کانوا قد توارثوه من دین إسماعیل فبقوا علیه إلی أیام نبینا صلی الله علیه و آله و قوله «وَ اتَّخِذُوا مِنْ مَقامِ إِبْراهِیمَ مُصَلًّی» قال ابن عباس الحج کله مقام إبراهیم و قال عطاء مقام إبراهیم عرفه و المزدلفه و الجمار و قال مجاهد الحرم کله مقام إبراهیم و قال الحسن و قتاده و السدی

هو الصلاه عند مقام إبراهیم أمرنا بالصلاه عنده بعد الطواف و هو المروی عن الصادق (علیه السلام)

و قد سئل عن الرجل یطوف بالبیت طواف الفریضه و نسی أن یصلی رکعتین عند مقام إبراهیم فقال یصلیها و لو بعد أیام أن الله تعالی قال «وَ اتَّخِذُوا مِنْ مَقامِ إِبْراهِیمَ مُصَلًّی» و هذا هو الظاهر لأن مقام إبراهیم إذا أطلق لا یفهم منه إلا المقام المعروف الذی هو فی المسجد الحرام و فی المقام دلاله ظاهره علی نبوه إبراهیم (علیه السلام) فإن الله جعل الحجر تحت قدمیه کالطین حتی دخلت قدمه فیه و کان فی ذلک معجزه له و

روی عن أبی جعفر الباقر (علیه السلام) أنه قال نزلت ثلاثه أحجار من الجنه مقام إبراهیم و حجر بنی إسرائیل و الحجر الأسود استودعه الله إبراهیم (علیه السلام) حجرا أبیض و کان أشد بیاضا من القراطیس فاسود من خطایا بنی آدم.

[القصه]

ابن عباس قال لما أتی إبراهیم بإسماعیل و هاجر فوضعهما بمکه و أتت علی ذلک مده و نزلها الجرهمیون و تزوج إسماعیل امرأه منهم و ماتت هاجر و استأذن إبراهیم ساره أن یأتی هاجر فأذنت له و شرطت علیه أن لا ینزل فقدم إبراهیم (علیه السلام) و قد ماتت هاجر فذهب إلی بیت إسماعیل فقال لامرأته أین صاحبک قالت لیس هنا ذهب یتصید و کان إسماعیل یخرج من الحرم فیصید ثم یرجع فقال لها إبراهیم هل عندک ضیافه قالت لیس عندی شی ء و ما عندی أحد فقال لها إبراهیم إذا جاء زوجک فأقرئیه السلام و قولی له فلیغیر عتبه بابه و ذهب إبراهیم (علیه السلام) فجاء إسماعیل (علیه السلام) فوجد ریح أبیه فقال لامرأته هل
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جاءک أحد قالت جاءنی شیخ صفته کذا و کذا کالمستخفه بشأنه قال فما قال لک قالت قال لی أقرئی زوجک السلام و قولی له فلیغیر عتبه بابه فطلقها و تزوج أخری فلبث إبراهیم ما شاء الله أن یلبث ثم استأذن ساره أن یزور إسماعیل فأذنت له و اشترطت علیه أن لا ینزل فجاء إبراهیم حتی انتهی إلی باب إسماعیل فقال لامرأته أین صاحبک قالت ذهب یتصید و هو یجی ء الآن إن شاء الله فانزل یرحمک الله قال لها هل عندک ضیافه قالت نعم فجاءت باللبن و اللحم فدعا لهما بالبرکه فلو جاءت یومئذ بخبز أو بر أو شعیر أو تمر لکان أکثر أرض الله برا و شعیرا و تمرا فقالت له أنزل حتی أغسل رأسک فلم ینزل فجاءت بالمقام فوضعته علی شقه الأیمن فوضع قدمه علیه فبقی أثره فغسلت شق رأسه الأیمن ثم حولت المقام إلی شقه الأیسر فغسلت شق رأسه الأیسر فبقی أثر قدمه علیه فقال لها إذا جاء زوجک فأقرئیه السلام و قولی له قد استقامت عتبه بابک فلما جاء إسماعیل (علیه السلام) وجد ریح أبیه فقال لامرأته هل جاءک أحد قالت نعم شیخ أحسن الناس وجها و أطیبهم ریحا فقال لی کذا و کذا و قلت له کذا و غسلت رأسه و هذا موضع قدمیه علی المقام فقال إسماعیل لها ذاک إبراهیم (علیه السلام) و قد روی هذه القصه بعینها علی بن إبراهیم عن أبیه عن ابن أبی عمیر عن أبان عن الصادق (علیه السلام) و إن اختلف بعض ألفاظه و قال فی آخرها إذا جاء زوجک فقولی له جاء هاهنا شیخ و هو یوصیک بعتبه بابک خیرا قال فأکب إسماعیل علی المقام یبکی و یقبله

و

فی روایه أخری عنه (علیه السلام) أن إبراهیم استأذن ساره أن یزور إسماعیل فأذنت له أن لا یلبث عنها و أن لا ینزل من حماره فقیل له کیف کان ذلک فقال إن الأرض طویت له

و

روی عبد الله بن عمر عن رسول الله صلی الله علیه و آله قال الرکن و المقام یاقوتتان من یاقوت الجنه طمس الله نورهما و لو لا أن نورهما طمس لأضاءا ما بین المشرق و المغرب

و قوله «مُصَلًّی» فیه أقوال قیل مدعی من صلیت أی دعوت عن مجاهد و قیل قبله عن الحسن و

قیل موضع صلاه فأمر أن یصلی عنده عن قتاده و السدی و هذا هو المروی عن أئمتنا (علیه السلام)

و استدل أصحابنا به علی أن صلاه الطواف فریضه مثل الطواف لأن الله تعالی أمر بذلک و ظاهر الأمر یقتضی الوجوب و لا صلاه واجبه عند مقام إبراهیم غیر صلاه الطواف بلا خلاف و قوله «وَ عَهِدْنا إِلی إِبْراهِیمَ وَ إِسْماعِیلَ» أی أمرناهما
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و ألزمناهما «أَنْ طَهِّرا بَیْتِیَ لِلطَّائِفِینَ» أی قلنا لهما أن طهرا بیتی لأن أن هذه هی المفسره التی تکون عباره عن القول إذا صاحبت من الألفاظ ما یتضمن معنی القول کقوله سبحانه «عَهِدْنا» هنا و ذکر فی التطهیر هنا وجوه (أحدها) أن المراد طهرا من الفرث و الدم الذی کان یطرحه المشرکون عند البیت قبل أن یصیر فی ید إبراهیم و إسماعیل عن الجبائی (و ثانیها) أن المراد طهراه من الأصنام التی کانوا یعلقونها علی باب البیت قبل إبراهیم عن مجاهد و قتاده (و ثالثها) أن المراد طهراه بنیانا بکماله علی الطهاره کما قال سبحانه أَ فَمَنْ أَسَّسَ بُنْیانَهُ عَلی تَقْوی مِنَ اللَّهِ وَ رِضْوانٍ خَیْرٌ أَمْ مَنْ أَسَّسَ بُنْیانَهُ عَلی شَفا جُرُفٍ هارٍ و إنما أضاف البیت إلی نفسه تفضیلا له علی سائر البقاع و تمییزا و تخصیصا و قوله «لِلطَّائِفِینَ وَ الْعاکِفِینَ» أکثر المفسرین علی أن الطائفین هم الدائرون حول البیت و العاکفین هم المجاورون للبیت و قال سعید بن جبیر أن الطائفین هم الطارئون علی مکه من الآفاق و العاکفین هم المقیمون فیها و قال ابن عباس العاکفون المصلون و الأول أصح لأنه المفهوم من إطلاق اللفظ و قوله «وَ الرُّکَّعِ السُّجُودِ» قیل هم المصلون عند البیت یرکعون و یسجدون عن قتاده و قیل هم جمیع المسلمین لأن من شأن المسلمین الرکوع و السجود عن الحسن و قال عطاء إذا طاف به فهو من الطائفین و إذا جلس فهو من العاکفین و إذا صلی فهو من الرکع السجود

قال رسول الله صلی الله علیه و آله إن الله عز و جل فی کل یوم و لیله عشرین و مائه رحمه تنزل علی هذا البیت ستون منها للطائفین و أربعون للعاکفین و عشرون للناظرین.


البقره (2): آیه 126


اشاره

وَ إِذْ قالَ إِبْراهِیمُ رَبِّ اجْعَلْ هذا بَلَداً آمِناً وَ ارْزُقْ أَهْلَهُ مِنَ الثَّمَراتِ مَنْ آمَنَ مِنْهُمْ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ قالَ وَ مَنْ کَفَرَ فَأُمَتِّعُهُ قَلِیلاً ثُمَّ أَضْطَرُّهُ إِلی عَذابِ النَّارِ وَ بِئْسَ الْمَصِیرُ (126)



القراءه

قرأ ابن عامر فأمتعه بسکون المیم خفیفه من أمتعت و الباقون بالتشدید و فتح المیم من متعت و روی فی الشواذ عن ابن عباس فأمتعه قلیلا ثم أضطره إلی عذاب
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النار علی الدعاء من إبراهیم (علیه السلام) و عن ابن محیصن ثم أطره بإدغام الضاد فی الطاء.


الإعراب

قال أبو علی التشدید فی «فَأُمَتِّعُهُ» أولی لأن التنزیل علیه قال سبحانه یُمَتِّعْکُمْ مَتاعاً حَسَناً و کَمَنْ مَتَّعْناهُ مَتاعَ الْحَیاهِ الدُّنْیا و وجه قراءه ابن عامر إن أمتع لغه قال الراعی:

خلیلین من شعبین شتی تجاورا

قدیما و کانا بالتفرق أمتعا

قال أبو زید أمتعا أراد تمتعا فأما قراءه ابن عباس فأمتعه فیحتمل أمرین من ابن جنی (أحدهما) أن یکون الضمیر فی قال لإبراهیم أی قال إبراهیم أیضا و من کفر فأمتعه یا رب و حسن إعاده قال لطول الکلام و لأنه انتقل من الدعاء لقوم إلی الدعاء علی آخرین و الآخر أن یکون الضمیر فی قال لله تعالی أی فأمتعه یا خالق أو یا إله یخاطب بذلک نفسه عز و جل فجری ذلک علی ما تعتاده العرب من أمر الإنسان لنفسه کقول الأعشی:

ودع هریره إن الرکب مرتحل

و هل تطیق وداعا أیها الرجل.


اللغه

البلد و المصر و المدینه نظائر و أصله من قولهم بلد للأثر فی الجلد و غیره و جمعه أبلاد و من ذلک سمیت البلاد لأنها مواضع مواطن الناس و تأثیرهم و من ذلک قولهم لکرکره البعیر بلده لأنه إذا برک تأثرت و الاضطرار هو الفعل فی الغیر علی وجه لا یمکنه الانفکاک منه إذا کان من جنس مقدوره و لهذا لا یقال فلان مضطر إلی لونه و إن کان لا یمکنه دفعه عن نفسه لما لم یکن اللون من جنس مقدوره و یقال هو مضطر إلی حرکه الفالج و حرکه العروق لما کانت الحرکه من جنس مقدوره و المصیر الحال التی یؤدی إلیها أول لها و صار و حال و آل نظائر و صیر کل أمر مصیره و صیر الباب شقه و

فی الحدیث من نظر فی صیر باب فقد دمر

و صیور الأمر آخره.


الإعراب 

قوله «مَنْ آمَنَ» محله نصب لأنه بدل من أهله و هو بدل البعض من الکل کما تقول أخذت المال ثلثه و جعلت متاعک بعضه علی بعض و قوله «وَ مَنْ کَفَرَ» یجوز أن یکون موصولا و صله فی موضع الرفع علی الابتداء و یجوز أن یکون من أسماء الشرط فی موضع رفع بالابتداء و کفر شرطه و «فَأُمَتِّعُهُ» الفاء و ما بعده جزاء و معنی حرف الشرط الذی تضمنه من مع الشرط و الجزاء فی موضع خبر المبتدأ و علی القول الأول فالفاء و ما بعده خبر المبتدأ «وَ بِئْسَ الْمَصِیرُ» فعل و فاعل فی موضع الرفع لأنه خبر مبتدإ
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محذوف تقدیره و بئس المصیر النار أو العذاب و انتصب قلیلا علی أحد وجهین (أحدهما) أن یکون صفه للمصدر نحو قوله مَتاعاً حَسَناً قال سیبویه تری الرجل یعالج شیئا فیقول رویدا أی علاجا رویدا و إنما وصفه بالقله مع أن التمتیع یدل علی التکثیر من حیث کان إلی نفاد و نقص و تناه کقوله سبحانه قُلْ مَتاعُ الدُّنْیا قَلِیلٌ (و الثانی) أن یکون وصفا للزمان أی زمانا قلیلا و یدل علیه قوله سبحانه عَمَّا قَلِیلٍ لَیُصْبِحُنَّ نادِمِینَ و تقدیره بعد زمان قلیل کما یقال عرق عن الحمی و أطعمه عن الجوع أی بعد الحمی و بعد الجوع.


المعنی 

«وَ» اذکر «إِذْ قالَ إِبْراهِیمُ رَبِّ اجْعَلْ هذا» أی هذا البلد یعنی مکه «بَلَداً آمِناً» أی ذا أمن کما یقال بلد آهل أی ذو أهل و قیل معناه یأمنون فیه کما یقال لیل نائم أی ینام فیه قال ابن عباس یرید حراما محرما لا یصاد طیره و لا یقطع شجره و لا یختلی خلاؤه و إلی هذا المعنی یؤول ما

روی عن الصادق (علیه السلام) من قوله من دخل الحرم مستجیرا به فهو آمن من سخط الله عز و جل و من دخله من الوحش و الطیر کان آمنا من أن یهاج أو یؤذی حتی یخرج من الحرم

و

قال رسول الله صلی الله علیه و آله یوم فتح مکه أن الله تعالی حرم مکه یوم خلق السموات و الأرض فهی حرام إلی أن تقوم الساعه لم تحل لأحد قبلی و لا تحل لأحد من بعدی و لم تحل لی إلا ساعه من النهار

فهذا الخبر و أمثاله المشهوره فی روایات أصحابنا تدل علی أن الحرم کان آمنا قبل دعوه إبراهیم (علیه السلام) و إنما تأکدت حرمته بدعائه (علیه السلام) و قیل إنما صار حرما بدعائه (علیه السلام) و قبل ذلک کان کسائر البلاد و استدل علیه

بقول النبی صلی الله علیه و آله إن إبراهیم حرم مکه و إنی حرمت المدینه

و قیل کانت مکه حراما قبل الدعوه بوجه غیر الوجه الذی صارت به حراما بعد الدعوه فالأول بمنع الله إیاها من الاصطلام و الائتفاک کما لحق ذلک غیرها من البلاد و بما جعل ذلک فی النفوس من تعظیمها و الهیبه لها و (الثانی) بالأمر بتعظیمه علی ألسنه الرسل فأجابه الله تعالی إلی ما سأل و إنما سأله أن یجعلها آمنه من الجدب و القحط لأنه أسکن أهله بواد غیر ذی زرع و لا ضرع و لم یسأله أمنها من الائتفاک و الخسف الذی کان حاصلا لها و قیل أنه (علیه السلام) سأله الأمرین علی أن یدیمهما و إن کان أحدهما مستأنفا و الآخر قد کان قبل و قوله «وَ ارْزُقْ أَهْلَهُ مِنَ الثَّمَراتِ» أی أعط من أنواع الرزق و الثمرات «مَنْ آمَنَ مِنْهُمْ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ» سأل لهم الثمرات لیجتمع لهم الأمن و الخصب فیکونوا فی رغد من العیش و

روی عن أبی جعفر (علیه السلام) أن المراد بذلک أن الثمرات تحمل إلیهم من
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الآفاق

و

روی عن الصادق (علیه السلام) قال هی ثمرات القلوب أی حببهم إلی الناس لیثوبوا إلیهم

و إنما خص بذلک من آمن بالله لأن الله تعالی قد أعلمه أنه یکون فی ذریته الظالمون فی جواب مسألته إیاه لذریته الإمامه بقوله «لا یَنالُ عَهْدِی الظَّالِمِینَ» فخص بالدعاء فی الرزق المؤمنین تأدبا بأدب الله تعالی و قیل أنه (علیه السلام) ظن أنه إذا دعا للکفار بالرزق أنهم یکثرون بمکه و یفسدون فربما یصدون الناس عن الحج فخص بالدعاء أهل الإیمان و قوله «قالَ وَ مَنْ کَفَرَ فَأُمَتِّعُهُ قَلِیلًا» أی قال الله سبحانه قد استجبت دعوتک فیمن آمن منهم و من کفر فأمتعه بالرزق الذی أرزقه إلی وقت مماته و قیل فأمتعه بالبقاء فی الدنیا و قیل أمتعه بالأمن و الرزق إلی خروج محمد صلی الله علیه و آله فیقتله إن أقام علی کفره أو یجلیه عن مکه عن الحسن «ثُمَّ أَضْطَرُّهُ إِلی عَذابِ النَّارِ» أی أدفعه إلی النار و أسوقه إلیها فی الآخره «وَ بِئْسَ الْمَصِیرُ» أی المرجع و المأوی و المال.


البقره (2): آیه 127


اشاره

وَ إِذْ یَرْفَعُ إِبْراهِیمُ الْقَواعِدَ مِنَ الْبَیْتِ وَ إِسْماعِیلُ رَبَّنا تَقَبَّلْ مِنَّا إِنَّکَ أَنْتَ السَّمِیعُ الْعَلِیمُ (127)



اللغه

الرفع و الإعلاء و الإصعاد نظائر و نقیض الرفع الوضع و نقیض الإصعاد الإنزال یقال رفع یرفع رفعا و ارتفع الشی ء نفسه و المرفوع من عدو الفرس دون الحضر و فوق الموضوع یقال ارفع من دابتک و الرفع نقیض الخفض فی کل شی ء و الرفعه نقیض الذله و القواعد و الأساس و الأرکان نظائر و واحد القواعد قاعده و أصله فی اللغه الثبوت و الاستقرار فمن ذلک القاعده من الجبل و هی أصله و قاعده البناء أساسه الذی بنی علیه و امرأه قاعده إذا أتت علیها سنون لم تتزوج و إذا لم تحمل المرأه أو النخله قیل قد قعدت فهی قاعده و جمعها قواعد و تأویله أنها قد ثبتت علی ترک الحمل و إذا قعدت عن الحیض فهی قاعده بغیرها لأنه لا فعل لها فی قعودها عن الحیض و قعدت المرأه إذا أتت بأولاد لئام فهی قاعده و قیل فی أن واحده النساء القواعد قاعد قولان (أحدهما) أنها من الصفات المختصه بالمؤنث نحو الطالق و الحائض فلم یحتج إلی علامه التأنیث (و الآخر) و هو الصحیح أن ذلک علی معنی النسبه أی ذات قعود کما یقال نابل و دارع أی ذو نبل و ذو درع و لا یراد بذلک تثبیت الفعل.



الإعراب 

قوله «مِنَ الْبَیْتِ» الجار و المجرور یتعلق بیرفع أو بمحذوف فیکون فی
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محل النصب علی الحال و ذو الحال القواعد و موضع الجمله من قوله «رَبَّنا تَقَبَّلْ مِنَّا» نصب بقول محذوف کأنه قال یقولان ربنا تقبل منا و اتصل بما قبله لأنه من تمام الحال لأن یقولان فی موضع الحال.


المعنی 

ثم بین سبحانه کیف بنی إبراهیم البیت فقال «وَ إِذْ یَرْفَعُ» و تقدیره و اذکر إذ یرفع «إِبْراهِیمُ الْقَواعِدَ مِنَ الْبَیْتِ» أی أصول البیت التی کانت قبل ذلک عن ابن عباس و عطاء قالا

قد کان آدم (علیه السلام) بناه ثم عفا أثره فجدده إبراهیم (علیه السلام) و هذا هو المروی عن أئمتنا (علیه السلام)

و قال مجاهد بل أنشأه إبراهیم (علیه السلام) بأمر الله عز و جل و کان الحسن یقول أول من حج البیت إبراهیم و فی روایات أصحابنا أن أول من حج البیت آدم (علیه السلام) و ذلک یدل علی أنه کان قبل إبراهیم و

روی عن الباقر أنه قال أن الله تعالی وضع تحت العرش أربع أساطین و سماه الضراح و هو البیت المعمور و قال للملائکه طوفوا به ثم بعث ملائکه فقال ابنوا فی الأرض بیتا بمثال و قدره و أمر من فی الأرض أن یطوفوا بالبیت

و فی کتاب العیاشی بإسناده عن الصادق قال أن الله أنزل الحجر الأسود من الجنه لآدم و کان البیت دره بیضاء فرفعه الله تعالی إلی السماء و بقی أساسه فهو حیال هذا البیت و قال یدخله کل یوم سبعون ألف ملک لا یرجعون إلیه أبدا فأمر الله سبحانه إبراهیم و إسماعیل أن یبنیا البیت علی القواعد

و

عن أمیر المؤمنین (علیه السلام) أن أول شی ء نزل من السماء إلی الأرض لهو البیت الذی بمکه أنزله الله یاقوته حمراء ففسق قوم نوح فی الأرض فرفعه

و قوله «وَ إِسْماعِیلُ» أی یرفع إبراهیم و إسماعیل أساس الکعبه یقولان ربنا تقبل منا و فی حرف عبد الله بن مسعود و یقولان ربنا تقبل منا و مثله قوله سبحانه وَ الْمَلائِکَهُ یَدْخُلُونَ عَلَیْهِمْ مِنْ کُلِّ بابٍ سَلامٌ عَلَیْکُمْ أی یقولون سلام علیکم وَ الْمَلائِکَهُ باسِطُوا أَیْدِیهِمْ أَخْرِجُوا أَنْفُسَکُمُ أی یقولون و قال بعضهم تقدیره یقول ربنا برده إلی إبراهیم (علیه السلام) قال لأن إبراهیم وحده رفع القواعد من البیت و کان إسماعیل صغیرا فی وقت رفعها و هو شاذ غیر مقبول لشذوذه فإن الصحیح أن إبراهیم و إسماعیل کانا یبنیان الکعبه جمیعا و قیل کان إبراهیم یبنی و إسماعیل یناوله الحجر فوصفا بأنهما رفعا البیت عن ابن عباس و فی قوله «رَبَّنا تَقَبَّلْ مِنَّا» دلیل علی أنهما بنیا الکعبه مسجدا لا مسکنا لأنهما التمسا الثواب علیه و الثواب إنما یطلب علی الطاعه و معنی «تَقَبَّلْ مِنَّا» أثبنا علی عمله و هو مشبه بقبول الهدیه فإن الملک إذا قبل الهدیه من إنسان أثابه علی ذلک و قوله «إِنَّکَ أَنْتَ السَّمِیعُ الْعَلِیمُ» أی أنت السمیع لدعائنا العلیم بنا و بما یصلحنا و

روی عن الباقر أن إسماعیل أول من شق
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لسانه بالعربیه و کان أبوه یقول له و هما یبنیان البیت یا إسماعیل هات ابن أی أعطنی حجرا فیقول له إسماعیل بالعربیه یا أبه هاک حجرا فإبراهیم یبنی و إسماعیل یناوله الحجاره

و فی هذه الآیه دلاله علی أن الدعاء عند الفراغ من العباده مرغب فیه مندوب إلیه کما فعله إبراهیم و إسماعیل (علیه السلام).

[قصه مهاجره إسماعیل و هاجر]

روی علی بن إبراهیم بن هاشم عن أبیه عن النضر بن سوید عن هشام عن الصادق قال إن إبراهیم کان نازلا فی بادیه الشام فلما ولد له من هاجر إسماعیل اغتمت ساره من ذلک غما شدیدا لأنه لم یکن له منها ولد فکانت تؤذی إبراهیم فی هاجر و تغمه فشکا ذلک إبراهیم إلی الله عز و جل فأوحی الله إلیه إنما مثل المرأه مثل الضلع المعوج إن ترکته استمتعت به و إن رمت أن تقیمه کسرته و قد قال القائل فی ذلک:

هی الضلع العوجاء لست تقیمها

ألا إن تقویم الضلوع انکسارها

ثم أمره أن یخرج إسماعیل و أمه عنها فقال أی رب إلی أی مکان قال إلی حرمی و أمنی و أول بقعه خلقتها من أرضی و هی مکه و أنزل علیه جبرائیل بالبراق فحمل هاجر و إسماعیل و إبراهیم فکان إبراهیم لا یمر بموضع حسن فیه شجر و نخل و زرع إلا قال یا جبرائیل إلی هاهنا إلی هاهنا فیقول جبرائیل لا امض لا امض حتی وافی مکه فوضعه فی موضع البیت و قد کان إبراهیم عاهد ساره أن لا ینزل حتی یرجع إلیها فلما نزلوا فی ذلک المکان کان فیه شجر فألقت هاجر علی ذلک الشجر کساء کان معها فاستظلت تحته فلما سرحهم إبراهیم و وضعهم و أراد الانصراف عنهم إلی ساره قالت له هاجر لم تدعنا فی هذا الموضع الذی لیس فیه أنیس و لا ماء و لا زرع فقال إبراهیم ربی الذی أمرنی أن أضعکم فی هذا المکان ثم انصرف عنهم فلما بلغ کدی و هو جبل بذی طوی التفت إلیهم إبراهیم فقال رَبَّنا إِنِّی أَسْکَنْتُ مِنْ ذُرِّیَّتِی بِوادٍ غَیْرِ ذِی زَرْعٍ إلی قوله لَعَلَّهُمْ یَشْکُرُونَ ثم مضی و بقیت هاجر فلما ارتفع النهار عطش إسماعیل فقامت هاجر فی الوادی حتی صارت فی موضع المسعی فنادت هل فی الوادی من أنیس فغاب عنها إسماعیل فصعدت علی الصفا و لمع لها السراب فی الوادی و ظنت أنه ماء فنزلت فی بطن الوادی و سعت فلما بلغت المروه غاب عنها إسماعیل ثم لمع لها السراب فی ناحیه الصفا و هبطت إلی الوادی
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تطلب الماء فلما غاب عنها إسماعیل عادت حتی بلغت الصفا فنظرت إلی إسماعیل حتی فعلت ذلک سبع مرات فلما کان فی الشوط السابع و هی علی المروه نظرت إلی إسماعیل و قد ظهر الماء من تحت رجلیه فعدت حتی جمعت حوله رملا و أنه کان سائلا فزمته بما جعلت حوله فلذلک سمیت زمزم و کانت جرهم نازله بذی المجاز و عرفات فلما ظهر الماء بمکه عکفت الطیر و الوحوش علی الماء فنظرت جرهم إلی تعکف الطیر علی ذلک المکان فاتبعوها حتی نظروا إلی امرأه و صبی نزول فی ذلک الموضع قد استظلوا بشجره قد ظهر لهم الماء فقال لهم جرهم من أنت و ما شأنک و شأن هذا الصبی قالت أنا أم ولد إبراهیم خلیل الرحمن (علیه السلام) و هذا ابنه أمره الله أن ینزلنا هاهنا فقالوا لها أ تأذنین أن نکون بالقرب منکم فقالت حتی أسأل إبراهیم قال فزارهما إبراهیم یوم الثالث فقالت له هاجر یا خلیل الله إن هاهنا قوما من جرهم یسألونک أن تأذن لهم حتی یکونوا بالقرب منا أ فتأذن لهم فی ذلک فقال إبراهیم نعم فأذنت هاجر لجرهم فنزلوا بالقرب منهم و ضربوا خیامهم و أنست هاجر و إسماعیل بهم فلما زارهم إبراهیم فی المره الثانیه و نظر إلی کثره الناس حولهم سر بذلک سرورا شدیدا فلما تحرک إسماعیل و کانت جرهم قد وهبوا لإسماعیل کل واحد منهم شاه و شاتین و کانت هاجر و إسماعیل یعیشان بها فلما بلغ مبلغ الرجال أمر الله تعالی إبراهیم أن یبنی البیت فقال یا رب فی أی بقعه قال فی البقعه التی أنزلت علی آدم القبه فأضاءت الحرم قال و لم تزل القبه التی أنزلها الله علی آدم قائمه حتی کان أیام الطوفان فی زمان نوح فلما غرقت الدنیا رفع الله تلک القبه و غرقت الدنیا و لم تغرق مکه فسمی البیت العتیق لأنه أعتق من الغرق فلما أمر الله عز و جل إبراهیم أن یبنی البیت لم یدر فی أی مکان یبنیه فبعث الله جبرائیل فخط له موضع البیت و أنزل علیه القواعد من الجنه و کان الحجر الذی أنزله الله علی آدم أشد بیاضا من الثلج فلما مسته أیدی الکفار أسود قال فبنی إبراهیم البیت و نقل إسماعیل الحجر من ذی طوی فرفعه فی السماء تسعه أذرع ثم دله علی موضع الحجر فاستخرجه إبراهیم و وضعه فی موضعه الذی هو فیه و جعل له بابین بابا إلی المشرق و بابا إلی المغرب فالباب الذی إلی المغرب یسمی المستجار ثم ألقی علیه الشیح و الإذخر و علقت هاجر علی بابه کساء کان معها فکانوا یکونون تحته فلما بناه و فرغ حج إبراهیم و إسماعیل و نزل علیهما جبرائیل یوم الترویه لثمان خلت من ذی الحجه فقال یا إبراهیم قم فارتو من الماء لأنه لم یکن بمنی و عرفات ماء فسمیت الترویه لذلک ثم
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أخرجه إلی منی فبات بها ففعل به ما فعل بآدم فقال إبراهیم لما فرغ من بناء البیت رَبِّ اجْعَلْ هذا بَلَداً آمِناً وَ ارْزُقْ أَهْلَهُ مِنَ الثَّمَراتِ الآیه.


البقره (2): آیه 128


اشاره

رَبَّنا وَ اجْعَلْنا مُسْلِمَیْنِ لَکَ وَ مِنْ ذُرِّیَّتِنا أُمَّهً مُسْلِمَهً لَکَ وَ أَرِنا مَناسِکَنا وَ تُبْ عَلَیْنا إِنَّکَ أَنْتَ التَّوَّابُ الرَّحِیمُ (128)



القراءه

قرأ ابن کثیر أرنا بإسکان الراء کل القرآن و وافقه ابن عامر و أبو بکر عن عاصم فی السجده ربنا أرنا الذین و قرأ أبو عمرو بالاختلاس لکسره الراء من غیر إشباع کل القرآن و الباقون بالکسر.



الإعراب

الاختیار کسره الراء لأنها کسره الهمزه قد حولت إلی الراء لأن أصله أرانا فنقلت الکسره إلی الراء و سقطت الهمزه و لأن فی إسکان الراء بعد سقوط الهمزه إجحافا بالکلمه و إبطالا للدلاله علی الهمزه و من سکنه فعلی وجه التشبیه بما یسکن فی مثل کبد و فخذ و نحو قول الشاعر:

(لو عصر منه ألبان و المسک انعصر)

و قال الآخر:

قالت سلیمی اشتر لنا سویقا

و اشتر و عجل خادما لبیقا

و أما الاختلاس فلطلب الخفه و بقاء الدلاله علی حذف الهمزه.



اللغه

الإسلام هو الانقیاد لأمر الله تعالی بالخضوع و الإقرار بجمیع ما أوجب الله و هو و الإیمان واحد عندنا و عند المعتزله و فی الناس من قال بینهما فرق و یبطله قوله سبحانه إِنَّ الدِّینَ عِنْدَ اللَّهِ الْإِسْلامُ و مَنْ یَبْتَغِ غَیْرَ الْإِسْلامِ دِیناً فَلَنْ یُقْبَلَ مِنْهُ و المناسک هاهنا المتعبدات قال الزجاج کل متعبد منسک و النسک فی اللغه العباده و رجل ناسک عابد و قد نسک نسکا و النسک الذبیحه یقال من فعل کذا فعلیه نسک أی دم یهریقه و النسیکه الذبیحه و المنسک الموضع الذی تذبح فیه النسائک و المنسک أیضا هو النسک نفسه قال سبحانه وَ لِکُلِّ أُمَّهٍ جَعَلْنا مَنْسَکاً و قال ابن درید النسک أصله الذبائح کانت تذبح فی الجاهلیه و النسیکه شاه کانوا یذبحونها فی المحرم فی الإسلام ثم نسخ ذلک بالأضاحی قال الأعشی:
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و ذا النصب المنصوب لا تنسکنه

و لا تعبد الشیطان و الله فاعبدا

قال أبو علی الفسوی المناسک جمع منسک و هو المصدر جمع لاختلاف ضروبه.


الإعراب 

اللام فی لک تعلق بمسلمین «وَ مِنْ ذُرِّیَّتِنا» من فیه تتعلق بمحذوف تقدیره و اجعل من ذریتنا و الجار و المجرور مفعول اجعل و أمه مفعول ثان لأجعل و أرنا یحتمل وجهین (أحدهما) أن یکون منقولا من رأیت الذی هو بمعنی إدراک البصر نقلت بالهمزه فتعدت إلی مفعولین و التقدیر حذف المضاف کأنه قال أرنا مواضع مناسکنا أی عرفناها لنقضی نسکنا فیها و ذلک نحو مواقیت الإحرام و الموقف بعرفات و موضع الطواف فهذا من رأیت الموضع و أریته إیاه (و الآخر) أن یکون منقولا من نحو قولهم فلان یری رأی الخوارج فیکون معناه علمنا مناسکنا و مثله قول الشاعر:

أرینی جوادا مات هزلا لعلنی

أری ما ترین أو بخیلا مخلدا

أراد دلینی و لم یرد رؤیه العین.


المعنی 

ثم ذکر تمام دعائهما (علیه السلام) فقال سبحانه: «رَبَّنا وَ اجْعَلْنا مُسْلِمَیْنِ لَکَ» أی قال ربنا و اجعلنا مسلمین فی مستقبل عمرنا کما جعلتنا مسلمین فی ماضی عمرنا بأن توفقنا و تفعل بنا الألطاف التی تدعونا إلی الثبات علی الإسلام و یجری ذلک مجری أن یؤدب أحدنا ولده و یعرضه لذلک حتی صار أدیبا فیجوز أن یقال جعل ولده أدیبا و عکس ذلک إذا عرضه للبلاء و الفساد جاز أن یقال جعله ظالما فاسدا و قیل أن معنی مسلمین موحدین مخلصین لک لا نعبد إلا إیاک و لا ندعو ربا سواک و قیل قائمین بجمیع شرائع الإسلام مطیعین لک لأن الإسلام هو الطاعه و الانقیاد و الخضوع و ترک الامتناع و قوله «وَ مِنْ ذُرِّیَّتِنا أُمَّهً مُسْلِمَهً لَکَ» أی و اجعل من ذریتنا أی من أولادنا و من للتبعیض و إنما خصا بعضهم لأنه تعالی أعلم إبراهیم (علیه السلام) أن فی ذریته من لا ینال عهده الظالمین لما یرتکبه من الظلم و قال السدی أراد بذلک العرب و الصحیح الأول أمه مسلمه لک أی جماعه موحده منقاده لک یعنی أمه محمد صلی الله علیه و آله بدلاله قوله وَ ابْعَثْ فِیهِمْ رَسُولًا مِنْهُمْ و

روی عن الصادق أن المراد بالأمه بنو هاشم خاصه

و قوله «وَ أَرِنا مَناسِکَنا» أی عرفنا هذه المواضع التی تتعلق النسک بها لنفعله عندها و نقضی عباداتنا فیها علی حد ما یقتضیه توفیقنا علیها قال قتاده فأراهما الله مناسکهما الطواف بالبیت و السعی بین الصفا و المروه و الإفاضه من عرفات و من جمع و رمی الجمار حتی أکمل بها الدین و قال
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عطاء و مجاهد معنی مناسکنا مذابحنا و الأول أقوی و قوله «وَ تُبْ عَلَیْنا» فیه وجوه (أحدها) أنهما قالا هذه الکلمه علی وجه التسبیح و التعبد و الانقطاع إلی الله سبحانه لیقتدی بهما الناس فیها و هذا هو الصحیح (و ثانیها) أنهما سألا التوبه علی ظلمه ذریتهما (و ثالثها) أن معناه ارجع إلینا بالمغفره و الرحمه و لیس فیه دلاله علی جواز الصغیره علیهم أو ارتکاب القبیح منهم لأن الدلائل القاهره قد دلت علی أن الأنبیاء معصومون منزهون عن الکبائر و الصغائر و لیس هنا موضع بسط الکلام فی ذلک «إِنَّکَ أَنْتَ التَّوَّابُ» أی القابل للتوبه من عظائم الذنوب و قیل الکثیر القبول للتوبه مره بعد أخری «الرَّحِیمُ» بعباده المنعم علیهم بالنعم العظام و تکفیر السیئات و الآثام و فی هذه الآیه دلاله علی أنه یحسن الدعاء بما یعلم الداعی أنه یکون لا محاله لأنهما کانا عالمین بأنهما لا یقارفان الذنوب و الآثام و لا یفارقان الدین و الإسلام.


البقره (2): آیه 129


اشاره

رَبَّنا وَ ابْعَثْ فِیهِمْ رَسُولاً مِنْهُمْ یَتْلُوا عَلَیْهِمْ آیاتِکَ وَ یُعَلِّمُهُمُ الْکِتابَ وَ الْحِکْمَهَ وَ یُزَکِّیهِمْ إِنَّکَ أَنْتَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ (129)



اللغه

«الْعَزِیزُ» القدیر الذی لا یغالب و قیل هو القادر الذی لا یمتنع علیه شی ء أراد فعله و نقیض العز الذل و عز یعز عزه و عزا إذا صار عزیزا و عز یعز عزا إذا قهر و منه قولهم من عز بز أی من علب سلب و اعتز الشی ء إذا صلب و هو من العزاز من الأرض و هو الطین الصلب الذی لا یبلغ أن یکون حجاره و عز الشی ء إذا قل حتی لا یکاد یوجد و اعتز فلان بفلان إذا تشرف به و الحکیم معناه المدبر الذی یحکم الصنع و یحسن التدبیر فعلی هذا یکون من صفات الفعل و یکون بمعنی العلیم فیکون من صفات الذات.



الإعراب 

ابعث جمله فعلیه معطوفه علی تب فیهم تتعلق بابعث و یجوز أن تتعلق بمحذوف تقدیره رسولا کائنا فیهم فیکون فی موضع نصب علی الحال و یتلو منصوب الموضع بکونه صفه قوله رَسُولًا أی تالیا و علیهم تتعلق بیتلو.



المعنی 

الضمیر فی قوله «فِیهِمْ» یرجع إلی الأمه المسلمه التی سأل الله إبراهیم أن
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یجعلهم من ذریته و المعنی به بقوله «رَبَّنا وَ ابْعَثْ فِیهِمْ رَسُولًا مِنْهُمْ» هو نبینا صلی الله علیه و آله لما

روی عنه أنه قال أنا دعوه أبی إبراهیم و بشاره عیسی (علیه السلام)

یعنی قوله مُبَشِّراً بِرَسُولٍ یَأْتِی مِنْ بَعْدِی اسْمُهُ أَحْمَدُ و هو قول الحسن و قتاده و جماعه من العلماء و یدل علی ذلک أنه دعا بذلک لذریته الذین یکونون بمکه و ما حولها علی ما تضمنه الآیه فی قوله «رَبَّنا وَ ابْعَثْ فِیهِمْ» أی فی هذه الذریه «رَسُولًا مِنْهُمْ» و لم یبعث الله من هذه صورته إلا محمدا صلی الله علیه و آله و قوله «یَتْلُوا عَلَیْهِمْ آیاتِکَ» أی یقرأ علیهم آیاتک التی نوحی بها إلیه «وَ یُعَلِّمُهُمُ الْکِتابَ» أی القرآن و هذا لا یعد من التکرار لأنه خص الأول بالتلاوه لیعلموا بذلک أنه معجز دال علی صدقه و نبوته و خص الثانی بالتعلیم لیعرفوا ما یتضمنه من التوحید و أدلته و ما یشتمل علیه من أحکام شریعته و قوله «وَ الْحِکْمَهَ» قیل هی هاهنا السنه عن قتاده و قیل المعرفه بالدین و الفقه فی التأویل عن مالک بن أنس و قیل العلم بالأحکام التی لا یدرک علمها إلا من قبل الرسل عن ابن زید و قیل أنه صفه للکتاب کأنه وصفه بأنه کتاب و أنه حکمه و أنه آیات و قیل الحکمه شی ء یجعله الله فی القلب ینوره الله به کما ینور البصر فیدرک المبصر و قیل هی مواعظ القرآن و حرامه و حلاله عن مقاتل و کل حسن و قوله «وَ یُزَکِّیهِمْ» أی یجعلهم مطیعین مخلصین و الزکاء هو الطاعه و الإخلاص لله سبحانه عن ابن عباس و قیل معناه یطهرهم من الشرک و یخلصهم منه عن ابن جریج و قیل معناه یستدعیهم إلی فعل ما یزکون به من الإیمان و الصلاح عن الجبائی و قیل یشهد لهم بأنهم أزکیاء یوم القیامه إذا شهد علی کل نفس بما کسبت عن الأصم و قوله «إِنَّکَ أَنْتَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ» أی القوی فی کمال قدرتک المنیع فی جلال عظمتک المحکم لبدائع صنعتک و إنما ذکر هاتین الصفتین لاتصالهما بالدعاء فکأنه قال فزعنا إلیک فی دعائنا لأنک القادر علی إجابتنا العالم بما فی ضمائرنا و بما هو أصلح لنا مما لا یبلغه کنه علمنا و قصار بصائرنا و فی هذه الآیه دلاله علی أن إبراهیم و إسماعیل (علیه السلام) دعوا لنبینا محمد صلی الله علیه و آله بجمیع شرائط النبوه لأن تحت التلاوه الأداء و تحت التعلیم البیان و تحت الحکمه السنه و دعوا لأمته باللطف الذی لأجله تمسکوا بکتابه و شرعه فصاروا أزکیاء و هذا لأن الدعاء صدر من إسماعیل (علیه السلام) فعلم بذلک أن النبی المدعو به من ولده لا من ولد إسحاق و لم یکن فی ولد إسماعیل نبی غیر نبینا صلی الله علیه و آله سید الأنبیاء.


البقره (2): آیه 130


اشاره

وَ مَنْ یَرْغَبُ عَنْ مِلَّهِ إِبْراهِیمَ إِلاَّ مَنْ سَفِهَ نَفْسَهُ وَ لَقَدِ اصْطَفَیْناهُ فِی الدُّنْیا وَ إِنَّهُ فِی الْآخِرَهِ لَمِنَ الصَّالِحِینَ (130)
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اللغه

الرغبه المحبه لما فیه للنفس منفعه و رغبت فیه ضد رغبت عنه و الرغبه و المحبه و الإراده نظائر و نقیض الرغبه الرهبه و نقیض المحبه البغضه و نقیض الإراده الکراهه و تقول رغبت فیه رغبه و رغبا و رغبا و رغبی إذا ملت إلیه و رغبت عنه إذا صددت عنه و رجل رغیب نهم شدید الأکل و فرس رغیب الشحوه أی کثیر الأخذ بقوائمه من الأرض و موضع رغیب واسع و الرغیبه العطاء الکثیر الذی یرغب فی مثله و الاصطفاء و الاجتباء و الاختیار نظائر و الصفاء و النقاء و الخلوص نظائر و الصفو نقیض الکدر و صفوه کل شی ء خالصه و صفی الإنسان أخوه الذی یصافیه الموده و ناقه صفی کثیره اللبن و نخله صفیه کثیره الحمل و الجمع الصفایا و اصطفینا علی وزن افتعلنا من الصفوه و إنما قلبت التاء طاء لأنها أشبه بالصاد بالاستعلاء و الإطباق و هی من مخرج التاء فأتی بحرف وسط بین الحرفین.


الإعراب 

«مَنْ یَرْغَبُ» لفظه من للاستفهام و معناه الجحد فکأنه قال ما یرغب عن مله إبراهیم و لا یزهد فیها إلا من سفه نفسه أی الذی سفه نفسه فمن الأولی علی الاستفهام و الثانیه بمعنی الذی و إلا حرف الاستثناء و یجوز أن یکون لنقض النفی و من اسم موصول و سفه نفسه صلته و الموصول و الصله فی محل النصب علی الاستثناء أو فی محل الرفع بکونه بدلا من الضمیر الذی فی یرغب و فی انتصاب نفسه خلاف قال الأخفش معناه سفه نفسه و قال یونس أراها لغه قال الزجاج أراد أن فعل لغه فی المبالغه کما أن فعل کذلک و یجوز علی هذا القول سفهت زیدا بمعنی سفهت زیدا و قال أبو عبیده معناه أهلک نفسه و أوبق نفسه فهذا کله وجه واحد و الوجه الثانی أن یکون علی التفسیر کقوله فَإِنْ طِبْنَ لَکُمْ عَنْ شَیْ ءٍ مِنْهُ نَفْساً و هو قول الفراء قال أن العرب توقع سفه علی نفسه و هی معرفه و کذلک بَطِرَتْ مَعِیشَتَها و أنکر الزجاج هذا الوجه قال إن معنی التمییز لا یحتمل التعریف لأن التمییز إنما هو واحد یدل علی جنس أو خله تخلص من خلال فإذا عرفته صار مقصودا قصده و هذا لم یقله أحد ممن تقدم من النحویین و الوجه الثالث أن یکون علی التمییز و الإضافه علی تقدیر الانفصال کما تقول مررت برجل مثله أی مثل له و الوجه الرابع أن یکون علی حذف الجار فی معنی سفه فی نفسه کقوله سبحانه أَنْ تَسْتَرْضِعُوا أَوْلادَکُمْ فَلا جُناحَ عَلَیْکُمْ أی لأولادکم فحذف حرف الجر من غیر ظرف و مثله وَ لا تَعْزِمُوا عُقْدَهَ النِّکاحِ أی علی عقده النکاح و مثله قول الشاعر:

نغالی اللحم للأضیاف نیا

و نبذله إذا نضج القدور

و المعنی نغالی باللحم قال الزجاج و هذا مذهب صحیح و الوجه الخامس ما اختاره
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الزجاج و هو أن سفه بمعنی جهل و هو موافق فی المعنی لما قاله السراج فی قوله بَطِرَتْ مَعِیشَتَها إن البطر مستقل للنعمه غیر راض بها فعلی هذا یکون نفسه مفعولا به و أنه فی الآخره فی تتعلق بمحذوف فهو منصوب الموضع علی الحال و ذو الحال الضمیر المستکن فی قوله «لَمِنَ الصَّالِحِینَ».

النزول

روی أن عبد الله بن سلام دعا ابنی أخیه سلمه و مهاجرا إلی الإسلام فقال لقد علمنا أن صفه محمد فی التوراه فأسلم سلمه و أبی مهاجر أن یسلم فأنزل الله هذه الآیه.


المعنی 

لما بین سبحانه قصه إبراهیم و أن ملته مله محمد عقبه بذکر الحدث علی اتباعها فقال: «وَ مَنْ یَرْغَبُ عَنْ مِلَّهِ إِبْراهِیمَ إِلَّا مَنْ سَفِهَ نَفْسَهُ» أی لا یترک دین إبراهیم و شریعته إلا من أهلک نفسه و أوبقها و قیل أضل نفسه عن الحسن و قیل جهل قدره لأن من جهل خالقه فهو جاهل بنفسه عن الأصم و قیل جهل نفسه بما فیها من الآیات الداله علی أن لها صانعا لیس کمثله شی ء عن أبی مسلم و قوله «وَ لَقَدِ اصْطَفَیْناهُ فِی الدُّنْیا» أی اخترناه بالرساله و اجتبیناه «وَ إِنَّهُ فِی الْآخِرَهِ لَمِنَ الصَّالِحِینَ» أی من الفائزین عن الزجاج و قیل معناه لمع الصالحین أی مع آبائه الأنبیاء فی الجنه عن ابن عباس و قیل إنما خص الآخره بالذکر و إن کان فی الدنیا کذلک لأن المعنی من الذین یستوجبون علی الله سبحانه الکرامه و حسن الثواب فلما کان خلوص الثواب فی الآخره دون الدنیا وصفه فیها بما ینبئ عن ذلک و فی قوله سبحانه «وَ مَنْ یَرْغَبُ عَنْ مِلَّهِ إِبْراهِیمَ إِلَّا مَنْ سَفِهَ نَفْسَهُ» دلاله علی أن مله إبراهیم هی مله نبینا صلی الله علیه و آله لأن مله إبراهیم داخله فی مله محمد مع زیادات فی مله محمد فبین أن الذین یرغبون من الکفار عن مله محمد التی هی مله إبراهیم قد سفهوا أنفسهم و هذا معنی قول قتاده و الربیع و یدل علیه قوله مِلَّهَ أَبِیکُمْ إِبْراهِیمَ.
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اشاره

إِذْ قالَ لَهُ رَبُّهُ أَسْلِمْ قالَ أَسْلَمْتُ لِرَبِّ الْعالَمِینَ (131)



الإعراب 

قال فعل فارغ و له جار و مجرور و اللام تتعلق بقال و «قالَ لَهُ رَبُّهُ» مجرور الموضع بإضافه إذ إلیه و اللام فی «لِرَبِّ الْعالَمِینَ» تتعلق بأسلمت.



المعنی 

هذا متصل بقوله وَ لَقَدِ اصْطَفَیْناهُ و موضع «إِذْ» نصب باصطفینا و تقدیره و لقد اصطفیناه حین قال له ربه أسلم و اختلف فی أنه متی قیل له ذلک فقال الحسن کان هذا
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حین أفلت الشمس و رأی إبراهیم تلک الآیات و الأدله فاستدل بها علی وحدانیه الله سبحانه و قال یا قَوْمِ إِنِّی بَرِی ءٌ مِمَّا تُشْرِکُونَ إِنِّی وَجَّهْتُ وَجْهِیَ لِلَّذِی فَطَرَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ الآیه و أنه أسلم حینئذ و هذا یدل علی أنه کان ذلک قبل النبوه و أنه قال له ذلک إلهاما استدعاء منه إلی الإسلام فأسلم حینئذ لما وضح له طریق الاستدلال بما رأی من الآیات و لا یصح أن یوحی الله إلیه قبل إسلامه بأنه نبی الله لأن النبوه حال إجلال و إعظام و لا یکون ذلک قبل الإسلام و قال ابن عباس إنما قال ذلک إبراهیم (علیه السلام) حین خرج من السرب و قیل إنما قال ذلک بعد النبوه و معنی «أَسْلِمْ» استقم علی الإسلام و اثبت علی التوحید کقوله سبحانه فَاعْلَمْ أَنَّهُ لا إِلهَ إِلَّا اللَّهُ و قیل إن معنی أسلم أخلص دینک بالتوحید و قوله «أَسْلَمْتُ لِرَبِّ الْعالَمِینَ» أی أخلصت الدین لله رب العالمین.
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اشاره

وَ وَصَّی بِها إِبْراهِیمُ بَنِیهِ وَ یَعْقُوبُ یا بَنِیَّ إِنَّ اللَّهَ اصْطَفی لَکُمُ الدِّینَ فَلا تَمُوتُنَّ إِلاَّ وَ أَنْتُمْ مُسْلِمُونَ (132)



القراءه

قرأ أهل المدینه و الشام و أوصی بهمزه بین واوین و تخفیف الصاد و قرأ الباقون «وَ وَصَّی» مشدده الصاد.



الإعراب

حجه من قرأ «وَصَّی» قوله تعالی فَلا یَسْتَطِیعُونَ تَوْصِیَهً فتوصیه مصدر وصی مثل قطع تقطعه و لا یکون منه تفعیل لأنک لو قلت فی مصدر حییت تفعیل لکان یجتمع ثلاث یاءات فرفض ذلک و حجه من قرأ و أوصی بها إبراهیم قوله یُوصِیکُمُ اللَّهُ و مِنْ بَعْدِ وَصِیَّهٍ تُوصُونَ بِها أَوْ دَیْنٍ.



اللغه

وصی و أوصی و أمر و عهد بمعنی و قد قالوا وصی البیت إذا اتصل بعضه ببعض فالوصیه کان الموصی بالوصیه وصل جل أمره بالموصی إلیه.



الإعراب 

یعقوب رفع لأنه عطف علی إبراهیم و التقدیر و وصی إبراهیم و یعقوب و هذا معنی قول ابن عباس و قتاده و قیل أنه علی الاستئناف کأنه قال و وصی یعقوب أن یا بنی إن الله اصطفی لکم الدین و الأول أظهر و الفرق بین التقدیرین أن الأول لا إضمار فیه لأنه معطوف و الثانی فیه إضمار و الهاء فی بها تعود إلی المله و قد تقدم ذکرها و هو قول
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الزجاج و قیل إنها تعود إلی الکلمه التی هی أَسْلَمْتُ لِرَبِّ الْعالَمِینَ و الألف و اللام فی الدین للعهد دون الاستغراق لأنه أراد دین الإسلام و قوله «فَلا تَمُوتُنَّ إِلَّا وَ أَنْتُمْ مُسْلِمُونَ» و إن کان علی لفظ النهی لهم عن الموت فالنهی علی الحقیقه عن ترک الإسلام لئلا یصادفهم الموت علیه و مثله من کلام العرب لا أرینک هاهنا فالنهی فی اللفظ للمتکلم و إنما هو فی الحقیقه للمخاطب فکأنه قال لا تتعرض لأن أراک بکونک هاهنا و قوله «وَ أَنْتُمْ مُسْلِمُونَ» جمله فی موضع الحال و تقدیره لا تموتوا إلا مسلمین و ذو الحال الواو فی تموتوا و معناه لیأتکم الموت و أنتم مسلمون.


المعنی 

لما بین عز اسمه دعاء إبراهیم (علیه السلام) لذریته و حکم بالسفه علی من رغب عن ملته ذکر اهتمامه بأمر الدین و عهده به إلی نبیه فی وصیته فقال «وَ وَصَّی بِها» أی بالمله أو بالکلمه التی هی قوله أَسْلَمْتُ لِرَبِّ الْعالَمِینَ و یؤید هذا قوله تعالی وَ جَعَلَها کَلِمَهً باقِیَهً فِی عَقِبِهِ و قیل بکلمه الإخلاص و هی لا إله إلا الله «إِبْراهِیمُ بَنِیهِ» إنما خص البنین لأن إشفاقه علیهم أکثر و هم بقبول وصیته أجدر و إلا فمن المعلوم أنه کان یدعو جمیع الأنام إلی الإسلام «وَ یَعْقُوبُ» و هو ابن إسحاق و إنما سمی یعقوب لأنه و عیصا کانا توأمین فتقدم عیص و خرج یعقوب علی إثره أخذا بعقبه عن ابن عباس و المعنی و وصی یعقوب بنیه الاثنی عشر و هم الأسباط «یا بَنِیَّ إِنَّ اللَّهَ اصْطَفی لَکُمُ الدِّینَ» أی فقالا جمیعا یا بنی إن الله اختار لکم دین الإسلام «فَلا تَمُوتُنَّ إِلَّا وَ أَنْتُمْ مُسْلِمُونَ» أی لا تترکوا الإسلام فیصادفکم الموت علی ترکه أو لا تتعرضوا للموت علی ترک الإسلام بفعل الکفر و قال الزجاج معناه الزموا الإسلام فإذا أدرککم الموت صادفکم مسلمین و فی هذه الآیه دلاله علی الترغیب فی الوصیه عند الموت و أنه ینبغی أن یوصی الإنسان من یلی أمرهم بتقوی الله و لزوم الدین و الطاعه.
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اشاره

أَمْ کُنْتُمْ شُهَداءَ إِذْ حَضَرَ یَعْقُوبَ الْمَوْتُ إِذْ قالَ لِبَنِیهِ ما تَعْبُدُونَ مِنْ بَعْدِی قالُوا نَعْبُدُ إِلهَکَ وَ إِلهَ آبائِکَ إِبْراهِیمَ وَ إِسْماعِیلَ وَ إِسْحاقَ إِلهاً واحِداً وَ نَحْنُ لَهُ مُسْلِمُونَ (133)



اللغه

الشهداء جمع شهید و الشاهد و الحاضر من النظائر تقول حضرت القوم
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أحضرهم حضورا إذا شهدتهم و الحضیره الجماعه من الناس ما بین الخمسه إلی العشره و أحضر الفرس إحضارا إذا عدا عدوا شدیدا و حاضرت الرجل محاضره إذا عدوت معه و حاضرته إذا جاثیته عند السلطان أو فی خصومه و حضره الرجل فناؤه و أصل الباب الحضور خلاف الغیبه.


الإعراب 

أم هاهنا منقطعه و هی لا تجی ء إلا و قد تقدمها کلام لأنها التی تکون بمعنی بل و همزه الاستفهام کأنه قیل بل أ کنتم شهداء و معنی أم هاهنا الجحد أی ما کنتم شهداء و إنما کان اللفظ علی الاستفهام و المعنی علی خلافه لأن إخراجه مخرج الاستفهام أبلغ فی الکلام و أشد مظاهره فی الحجاج إذ یخرج الکلام مخرج التقریر بالحق فیلزم الحجه أو الإنکار له فتظهر الفضیحه و إذ الأولی ظرف من قوله «شُهَداءَ» و إذ الثانیه بدل من إذ الأولی و قیل العامل فی الثانیه حضر و کلاهما جائز ما للاستفهام و هو منصوب الموضع لأنه مفعول تعبدون و «مِنْ بَعْدِی» الجار و المجرور فی محل النصب علی الظرف و قوله «إِلهاً واحِداً» منصوب علی أحد وجهین أن یکون حالا فکأنه قال نعبد إلهک فی حال وحدانیته أو یکون بدلا من إلهک و تکون الفائده فیه ذکر التوحید و نحن له مسلمون جمله فی موضع الحال و یجوز أن یکون علی الاستئناف فلا یکون لها موضع من الإعراب و إبراهیم و إسماعیل و إسحاق فی موضع جر علی البدل من آبائک کما تقول مررت بالقوم أخیک و غلامک و صاحبک.


المعنی 

خاطب سبحانه أهل الکتاب فقال: «أَمْ کُنْتُمْ شُهَداءَ» أی ما کنتم حضورا «إِذْ حَضَرَ یَعْقُوبَ الْمَوْتُ» و ما کنتم حضورا «إِذْ قالَ یعقوب لِبَنِیهِ ما تَعْبُدُونَ مِنْ بَعْدِی» و معناه أنکم لم تحضروا ذلک فلا تدعوا علی أنبیائی و رسلی الأباطیل بأن تنسبوهم إلی الیهودیه و النصرانیه فإنی ما بعثتهم إلا بالحنیفیه و ذلک أن الیهود قالوا أن یعقوب یوم مات أوصی بنیه بالیهودیه فرد الله تعالی علیهم قولهم و إنما قال «ما تَعْبُدُونَ» و لم یقل من تعبدون لأن الناس کانوا یعبدون الأصنام فقال أی الأشیاء تعبدون من بعدی «قالُوا نَعْبُدُ إِلهَکَ وَ إِلهَ آبائِکَ إِبْراهِیمَ وَ إِسْماعِیلَ وَ إِسْحاقَ» و إنما قدم ذکر إسماعیل علی إسحاق لأنه کان أکبر منه و إسماعیل کان عم یعقوب و جعله أبا له لأن العرب تسمی العم أبا کما تسمی الجد أبا و ذلک لأنه یجب تعظیمهما کتعظیم الأب و لهذا

قال النبی صلی الله علیه و آله ردوا علی أبی یعنی العباس عمه

«إِلهاً واحِداً وَ نَحْنُ لَهُ مُسْلِمُونَ» أی مذعنون مقرون بالعبودیه و قیل خاضعون منقادون مستسلمون لأمره و نهیه قولا و عقدا و قیل داخلون فی
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الإسلام یدل علیه قوله إِنَّ الدِّینَ عِنْدَ اللَّهِ الْإِسْلامُ.
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اشاره

تِلْکَ أُمَّهٌ قَدْ خَلَتْ لَها ما کَسَبَتْ وَ لَکُمْ ما کَسَبْتُمْ وَ لا تُسْئَلُونَ عَمَّا کانُوا یَعْمَلُونَ (134)



اللغه

الأمه علی وجوه (الأول) الجماعه کما فی الآیه (و الثانی) القدوه و الإمام فی قوله إِنَّ إِبْراهِیمَ کانَ أُمَّهً قانِتاً (و الثالث) القامه فی قول الأعشی:

و إن معاویه الأکرمین

حسان الوجوه طوال الأمم

(و الرابع) الاستقامه فی الدین و الدنیا قال النابغه:

حلفت فلم أترک لنفسی ریبه

و هل یأثمن ذو أمه و هو طائع

أی ذو مله و دین (و الخامس) الحین فی قوله وَ ادَّکَرَ بَعْدَ أُمَّهٍ (و السادس) أهل المله الواحده فی قولهم أمه موسی و أمه عیسی و أمه محمد صلی الله علیه و آله و أصل الباب القصد من أمه یؤمه أما إذا قصده و خلت أی مضت و أصله الانفراد یقال خلا الرجل بنفسه إذا انفرد و خلا المکان من أهله إذا انفرد منهم و الفرق بین الخلو و الفراغ أن الخلو إذا لم یکن مع الشی ء غیره و قد یفرغ من الشی ء و هو معه یقال فرغ من البناء و هو معه فإذا قیل خلا منه فلیس معه و الکسب العمل الذی یجلب به نفع أو یدفع به ضرر عن النفس و کسب لأهله إذا اجتلب ذلک لهم بعلاج و مراس و لذلک لا یطلق الکسب فی صفه الله.



الإعراب 

قوله «لَها ما کَسَبَتْ» یحتمل أن یکون فی موضع نصب علی الحال فکأنه قیل ملزمه ما تستحقه بعملها و یجوز أن لا یکون لها موضع لأنها مستأنفه فلا تکون جزءا من الخبر الأول لکن تکون متصله به فی المعنی و إن لم تکن جزءا منه لأنهما خبران فی المعنی عن شی ء واحد فکأنه قیل الجماعه قد خلت و الجماعه لها ما کسبت عما کانوا یعملون ما اسم موصول و کانوا یعملون صلته و الموصول و الصله فی موضع الجر بعن و عن تتعلق بتسألون.



المعنی 

«تِلْکَ أُمَّهٌ قَدْ خَلَتْ» أی جماعه قد مضت یعنی إبراهیم و أولاده «لَها ما کَسَبَتْ» أی ما عملت من طاعه أو معصیه «وَ لَکُمْ» یا معشر الیهود و النصاری «ما کَسَبْتُمْ» أی ما عملتم من طاعه أو معصیه «وَ لا تُسْئَلُونَ عَمَّا کانُوا یَعْمَلُونَ» أی لا یقال
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لکم لم عملوا کذا و کذا علی جهه المطالبه لکم بما یلزمهم من أجل أعمالهم کما لا یقال لهم لم عملتم أنتم کذا و کذا و إنما یطالب کل إنسان بعمله دون عمل غیره کما قال سبحانه وَ لا تَزِرُ وازِرَهٌ وِزْرَ أُخْری و فی الآیه دلاله علی بطلان قول المجبره أن الأبناء مؤاخذون بذنوب الآباء و إن ذنوب المسلمین تحمل علی الکفار لأن الله تعالی نفی ذلک.
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اشاره

وَ قالُوا کُونُوا هُوداً أَوْ نَصاری تَهْتَدُوا قُلْ بَلْ مِلَّهَ إِبْراهِیمَ حَنِیفاً وَ ما کانَ مِنَ الْمُشْرِکِینَ (135)



اللغه

الحنیف المائل عن الأدیان الباطله إلی الدین الحق قال ابن درید الحنیف العادل عن دین إلی دین و به سمیت الحنیفیه لأنها مالت عن الیهودیه و النصرانیه و قیل الحنیف الثابت علی الدین المستقیم و الحنیفیه الاستقامه علی دین إبراهیم و إنما قیل للذی تقبل إحدی قدمیه علی الأخری أحنف تفاؤلا بالسلامه کما قیل للمهلکه مفازه تفاؤلا بالفوز و النجاه و هو قول کثیر من المفسرین و أهل اللغه و قال الزجاج أصله من الحنف و هو میل فی صدر القدم و سمی الأحنف لحنف کان به و قالت حاضنته و هی ترقصه:

(و الله لو لا حنف برجله

ما کان فی صبیانکم کمثله)

و

فی الحدیث أحب الأدیان إلی الله تعالی الحنیفیه السمحه

و هی مله النبی صلی الله علیه و آله لا حرج فیها و لا ضیق.



الإعراب 

جزم تهتدوا علی الجواب للأمر و معنی الشرط قائم فی الکلمه أی إن تکونوا علی هذه المله تهتدوا فإنما انجزم تهتدوا علی الحقیقه بالجزاء و قوله «مِلَّهَ إِبْراهِیمَ» فی انتصابه وجوه (أحدها) أن تقدیره بل اتبعوا مله إبراهیم لأن قولهم «کُونُوا هُوداً أَوْ نَصاری» تتضمن معنی اتبعوا الیهودیه أو النصرانیه و تقدیره قالوا اتبعوا الیهودیه أو النصرانیه قل بل اتبعوا مله إبراهیم فهذا عطف علی المعنی (و الثانی) أن یکون علی الحذف کأنه قیل بل نتبع مله إبراهیم فالأول عطف و الثانی حذف (و الثالث) أن ینتصب علی تقدیر بل نکون أهل مله إبراهیم فحذف المضاف و أقیم المضاف إلیه مقامه کقوله تعالی وَ سْئَلِ الْقَرْیَهَ فهذا عطف علی اللفظ و هو قول الکوفیین و حنیفا نصب علی الحال أی فی حال حنیفیته.

النزول

عن ابن عباس أن عبد الله بن صوریا و کعب بن الأشرف و مالک بن الضیف و جماعه من الیهود و نصاری أهل نجران خاصموا أهل الإسلام کل فرقه تزعم أنها
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أحق بدین الله من غیرها فقالت الیهود نبینا موسی أفضل الأنبیاء و کتابنا التوراه أفضل الکتب و قالت النصاری نبینا عیسی أفضل الأنبیاء و کتابنا الإنجیل أفضل الکتب و کل فریق منهما قالوا للمؤمنین کونوا علی دیننا فأنزل الله تعالی هذه الآیه و قیل إن ابن صوریا قال لرسول الله صلی الله علیه و آله ما الهدی إلا ما نحن علیه فاتبعنا یا محمد تهتد و قالت النصاری مثل ذلک فأنزل الله هذه الآیه.


المعنی 

«وَ قالُوا» الضمیر یرجع إلی الیهود و النصاری أی قالت الیهود «کُونُوا هُوداً» و قالت النصاری کونوا «نَصاری» کل فریق منهم دعا إلی ما هو علیه و معنی «تَهْتَدُوا» أی تصیبوا طریق الحق کأنهم قالوا تهتدوا إلی الحق أی إذا فعلتم ذلک کنتم قد اهتدیتم و صرتم علی سنن الاستقامه «قُلْ» یا محمد «بَلْ مِلَّهَ إِبْراهِیمَ» أی بل نتبع دین إبراهیم و علی الوجه الآخر بل اتبعوا دین إبراهیم و قد عرفت الوجوه الثلاثه فی الإعراب فلا معنی لإعادتها «حَنِیفاً» مستقیما و قیل مائلا إلی دین الإسلام و فی الحنیفیه أربعه أقوال (أحدها) أنها حج البیت عن ابن عباس و الحسن و مجاهد (و ثانیها) أنها اتباع الحق عن مجاهد (و ثالثها) أنها اتباع إبراهیم فیما أتی به من الشریعه التی صار بها إماما للناس بعده من الحج و الختان و غیر ذلک من شرائع الإسلام (و الرابع) أنها الإخلاص لله وحده فی الإقرار بالربوبیه و الإذعان للعبودیه و کل هذه الأقوال ترجع إلی ما قلناه من معنی الاستقامه و المیل إلی ما أتی به إبراهیم (علیه السلام) من المله «وَ ما کانَ مِنَ الْمُشْرِکِینَ» أی و ما کان إبراهیم من المشرکین نفی الشرک عن ملته و أثبته فی الیهود و النصاری حیث قالوا عُزَیْرٌ ابْنُ اللَّهِ و الْمَسِیحُ ابْنُ اللَّهِ و فی قوله سبحانه «بَلْ مِلَّهَ إِبْراهِیمَ» حجه علی وجوب اتباع مله إبراهیم (علیه السلام) لسلامتها من التناقض و لوجود التناقض فی الیهودیه و النصرانیه فلذلک صارت مله إبراهیم أحری بالاتباع من غیرها فمن التناقض فی الیهودیه منعهم من جواز النسخ مع ما فی التوراه من الدلاله علی جوازه و امتناعهم من العمل بما تقدمت به البشاره فی التوراه من اتباع النبی الأمی مع إظهارهم التمسک بها و امتناعهم من الإذعان لما دلت علیه الآیات الظاهره و المعجزات الباهره من نبوه عیسی و محمد صلی الله علیه و آله مع إقرارهم بنبوه عیسی بدلاله المعجزات علیها إلی غیر ذلک من أنواع التناقض و من التناقض فی قول النصاری قولهم الأب و الابن و روح القدس إله واحد مع زعمهم أن الأب لیس هو الابن و أن الأب إله و الابن إله و روح القدس إله و امتناعهم من أن یقولوا ثلاثه آلهه إلی غیر ذلک من تناقضاتهم المذکوره فی الکتب.
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اشاره

قُولُوا آمَنَّا بِاللَّهِ وَ ما أُنْزِلَ إِلَیْنا وَ ما أُنْزِلَ إِلی إِبْراهِیمَ وَ إِسْماعِیلَ وَ إِسْحاقَ وَ یَعْقُوبَ وَ الْأَسْباطِ وَ ما أُوتِیَ مُوسی وَ عِیسی وَ ما أُوتِیَ النَّبِیُّونَ مِنْ رَبِّهِمْ لا نُفَرِّقُ بَیْنَ أَحَدٍ مِنْهُمْ وَ نَحْنُ لَهُ مُسْلِمُونَ (136)



اللغه

الأسباط واحدهم سبط و هم أولاد إسرائیل و هو یعقوب بن إسحاق بن إبراهیم و هم اثنا عشر سبطا من اثنی عشر ابنا و قالوا الحسن و الحسین سبطا رسول الله أی ولداه و الأسباط فی بنی إسرائیل بمنزله القبائل فی ولد إسماعیل قال الزجاج السبط الجماعه یرجعون إلی أب واحد و السبط فی اللغه الشجر فالسبط الذین هم من شجره واحده و قال ثعلب یقال سبط علیه العطاء أو الضرب إذا تابع علیه حتی یصل بعضه ببعض و أنشد التوزی فی قطیع بقر:

(کأنه سبط من الأسباط)

شبهه بالجماعه من الناس یتتابعون فی أمر و من ثم قیل لولد یعقوب أسباط و الفرق بین التفریق و الفرق أن التفریق جعل الشی ء مفارقا لغیره و الفرق نقیض الجمع و الجمع جعل الشی ء مع غیره و الفرق جعل الشی ء لا مع غیره و الفرق بالحجه هو البیان الذی یشهد أن الحکم لأحد الشیئین دون الآخر.



الإعراب 

«ما أُوتِیَ» تقدیره ما أوتیه حذف الهاء العائد إلی الموصول و من فی قوله «مِنْ رَبِّهِمْ» تتعلق بأوتی أو بمحذوف فیکون مع المحذوف فی موضع نصب علی الحال و ذو الحال الضمیر المستکن فی أوتی و العامل أوتی أو یکون العامل فیه أنزل و ذو الحال ما أوتی لا نفرق جمله منفیه منصوبه الموضع علی الحال و العامل فیه آمنا و منهم تتعلق بمحذوف مجرور الموضع بکونه صفه لأحد و معنی أحد منهم أی بین اثنین أو جماعه و تقدیره و لا نفرق بین أحد و أحد منهم.



المعنی 

«قُولُوا آمَنَّا بِاللَّهِ» خطاب للمسلمین و قیل خطاب للنبی و المؤمنین أمرهم الله تعالی بإظهار ما تدینوا به علی الشرع فبدأ بالإیمان بالله لأنه أول الواجبات و لأنه بتقدم معرفته تصح معرفه النبوات و الشرائع «وَ ما أُنْزِلَ إِلَیْنا» یعنی القرآن نؤمن بأنه حق و صدق و واجب اتباعه فی الحال و إن تقدمته کتب «وَ ما أُنْزِلَ إِلی إِبْراهِیمَ وَ إِسْماعِیلَ وَ إِسْحاقَ وَ یَعْقُوبَ وَ الْأَسْباطِ» قال قتاده هم یوسف و إخوته بنو یعقوب ولد کل واحد منهم أمه من الناس فسموا الأسباط و به قال السدی و الربیع و محمد بن إسحاق و ذکروا أسماء الاثنی
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عشر یوسف و بنیامین و زابالون و روبیل و یهوذا و شمعون و لاوی و دان و قهاب و یشجر و نفتالی و جاد و أشرفهم ولد یعقوب لا خلاف بین المفسرین فیه و قال کثیر من المفسرین أنهم کانوا أنبیاء و الذی یقتضیه مذهبنا أنهم لم یکونوا أنبیاء بأجمعهم لأن ما وقع منهم من المعصیه فیما فعلوه بیوسف (علیه السلام) لا خفاء به و النبی عندنا معصوم من القبائح صغیرها و کبیرها و لیس فی ظاهر القرآن ما یدل علی أنهم کانوا أنبیاء و قوله «وَ ما أُنْزِلَ» إلیهم لا یدل علی أنهم کانوا أنبیاء لأن الإنزال یجوز أن یکون کان علی بعضهم ممن کان نبیا و لم یقع منه ما ذکرناه من الأفعال القبیحه و یحتمل أن یکون مثل قوله «وَ ما أُنْزِلَ إِلَیْنا» و أن المنزل علی النبی خاصه لکن المسلمین لما کانوا مأمورین بما فیه أضیف الإنزال إلیهم و قد

روی العیاشی فی تفسیره عن حنان بن سدیر عن أبیه عن أبی جعفر الباقر قال قلت له أ کان ولد یعقوب أنبیاء قال لا و لکنهم کانوا أسباطا أولاد الأنبیاء و لم یکونوا فارقوا الدنیا إلا سعداء تابوا و تذکروا ما صنعوا

و قوله «وَ ما أُوتِیَ مُوسی وَ عِیسی» أی أعطیا و خصهما بالذکر لأنه احتجاج علی الیهود و النصاری و المراد بما أوتی موسی التوراه و بما أوتی عیسی الإنجیل «وَ ما أُوتِیَ النَّبِیُّونَ» أی ما أعطیه النبیون «مِنْ رَبِّهِمْ لا نُفَرِّقُ بَیْنَ أَحَدٍ مِنْهُمْ» أی بأن نؤمن ببعض و نکفر ببعض کما فعله الیهود و النصاری فکفرت الیهود بعیسی و محمد و کفرت النصاری بسلیمان و نبینا محمد صلی الله علیه و آله «وَ نَحْنُ لَهُ مُسْلِمُونَ» أی نحن لما تقدم ذکره و قیل لله خاضعون بالطاعه مذعنون بالعبودیه و قیل منقادون لأمره و نهیه و قد مضی هذا مستوفی فیما قبل و فائده الآیه الأمر بالإیمان بالله و الإقرار بالنبیین و ما أنزل إلیهم من الکتب و الشرائع و الرد علی من فرق بینهم فیما جمعهم الله علیه من النبوه و إن کانت شرائعهم غیر لازمه لنا فإن الإیمان بهم لا یقتضی لزوم شرائعهم و روی عن الضحاک أنه قال علموا أولادکم و أهالیکم و خدمکم أسماء الأنبیاء الذین ذکرهم الله فی کتابه حتی یؤمنوا بهم و یصدقوا بما جاءوا به فإن الله تعالی یقول «قُولُوا آمَنَّا بِاللَّهِ» الآیه.
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اشاره

فَإِنْ آمَنُوا بِمِثْلِ ما آمَنْتُمْ بِهِ فَقَدِ اهْتَدَوْا وَ إِنْ تَوَلَّوْا فَإِنَّما هُمْ فِی شِقاقٍ فَسَیَکْفِیکَهُمُ اللَّهُ وَ هُوَ السَّمِیعُ الْعَلِیمُ (137)



اللغه

الشقاق المنازعه و المحاربه و یحتمل أن یکون أصله مأخوذا من الشق لأنه
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صار فی شق غیر شق صاحبه للعداوه و المباینه و یحتمل أن یکون مأخوذا من المشقه لأن کل واحد منهما یحرص علی ما یشق علی صاحبه و یؤذیه و الکفایه بلوغ الغایه یقال یکفی و یجزی و یغنی بمعنی واحد و کفی یکفی کفایه إذا قام بالأمر و کفاک هذا الأمر أی حسبک و رأیت رجلا کافیک من رجل أی کفاک به رجلا.


الإعراب 

الباء فی قوله «بِمِثْلِ ما آمَنْتُمْ بِهِ» یحتمل ثلاثه أشیاء (أحدها) أن تکون زائده و التقدیر فإن آمنوا مثل ما آمنتم به أی مثل إیمانکم به کما یقال کفی بالله أی کفی الله قال الشاعر:

(کفی الشیب و الإسلام للمرء ناهیا)

(و الثانی) أن یکون المعنی بمثل هذا و لا تکون زائده کأنه قال فإن آمنوا علی مثل إیمانکم کما تقول کتبت علی مثل ما کتبت و بمثل ما کتبت کأنک تجعل المثل آله توصل بها إلی العمل و هذا أجود من الأول (و الثالث) أن تلغی مثل کما ألغیت الکاف فی قوله فَجَعَلَهُمْ کَعَصْفٍ مَأْکُولٍ و هذا أضعف الوجوه لأنه إذا أمکن حمل کلام الله علی فائده فلا یجوز حمله علی الزیاده و زیاده الاسم أضعف من زیاده الحرف نحو ما و لا و ما أشبه ذلک و قوله «فَقَدِ اهْتَدَوْا» فی محل الجزم أو فی محل الرفع لأنه جواب شرط مبنی و کذلک قوله «فَإِنَّما هُمْ فِی شِقاقٍ» و إنما حرف لإثبات الشی ء و نفی غیره و هم مبتدأ و فی شقاق فی موضع خبره.

النزول

لما نزل قوله تعالی قُولُوا آمَنَّا بِاللَّهِ الآیه قرأها النبی صلی الله علیه و آله علی الیهود و النصاری فلما سمعت الیهود ذکر عیسی أنکروا و کفروا و قالت النصاری إن عیسی لیس کسائر الأنبیاء لأنه ابن الله فنزلت الآیه.


المعنی 

«فَإِنْ آمَنُوا» أخبر الله سبحانه أن هؤلاء الکفار متی آمنوا علی حد ما آمن المؤمنون به «فَقَدِ اهْتَدَوْا» إلی طریق الجنه و قیل سلکوا طریق الاستقامه و الهدایه و قیل کان ابن عباس یقول اقرءوا بما آمنتم به فلیس لله مثل و هذا محمول علی أنه فسر الکلام لا أنه أنکر القراءه الظاهره مع صحه المعنی و قوله «وَ إِنْ تَوَلَّوْا» أی أعرضوا عن الإیمان و جحدوه و لم یعترفوا به «فَإِنَّما هُمْ فِی شِقاقٍ» أی فی خلاف قد فارقوا الحق و تمسکوا بالباطل فصاروا مخالفین لله سبحانه عن ابن عباس و قریب منه ما

روی عن الصادق (علیه السلام) أنه قال یعنی فی کفر

و قیل فی ضلال عن أبی عبیده و قیل فی منازعه و محاربه عن أبی زید و قیل فی عداوه عن الحسن «فَسَیَکْفِیکَهُمُ اللَّهُ» وعد الله سبحانه رسوله بالنصره و کفایه من یعادیه من الیهود و النصاری الذین شاقوه و فی هذا دلاله بینه علی نبوته و صدقه صلی الله علیه و آله المعنی أن الله سبحانه یکفیک یا محمد أمرهم «وَ هُوَ
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السَّمِیعُ» لأقوالهم «الْعَلِیمُ» بأعمالهم فی إبطال أمرک و لن یصلوا إلیک.
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اشاره

صِبْغَهَ اللَّهِ وَ مَنْ أَحْسَنُ مِنَ اللَّهِ صِبْغَهً وَ نَحْنُ لَهُ عابِدُونَ (138)



اللغه

«صِبْغَهَ اللَّهِ» مأخوذه من الصبغ لأن بعض النصاری کانوا إذا ولد لهم مولود غمسوه فی ماء لهم یسمونه المعمودیه یجعلون ذلک تطهیرا له فقیل صبغه الله تطهیر الله لا تطهیرکم بتلک الصبغه و هو قول الفراء و قیل إن الیهود تصبغ أبناءها یهودا و النصاری تصبغ أبناءها نصاری أی یلقنون أولادهم الیهودیه و النصرانیه عن قتاده إلی هذا یؤول ما روی عن عمر بن الخطاب أخذ العهد علی بنی تغلب أن لا یصبغوا أولادهم أی لا یلقنونهم النصرانیه لکن یدعونهم حتی یبلغوا فیختاروا لأنفسهم ما شاءوا من الأدیان [فی صبغه الله] و قیل سمی الدین صبغه لأنه هیئه تظهر بالمشاهده من أثر الطهاره و الصلاه و غیر ذلک من الآثار الجمیله التی هی کالصبغه عن الجبائی قال أمیه:

فی صبغه الله کان إذا نسی العهد

و خلی الصواب إذ عرفا

و یقال صبغ الثوب یصبغه بفتح الباء و ضمها و کسرها صبغا بفتح الصاد و کسرها.



الإعراب 

نصب «صِبْغَهَ اللَّهِ» علی أنه بدل من قوله مِلَّهَ إِبْراهِیمَ و تفسیر له عن الأخفش و قیل أنه نصب علی الإغراء تقدیره اتبعوا صبغه الله و ألزموا صبغه الله و من استفهام و هو مبتدأ و أحسن خبره و صبغه نصب علی التمییز.



المعنی 

«صِبْغَهَ اللَّهِ» أی اتبعوا دین الله عن ابن عباس و الحسن و قتاده و مجاهد و یقرب منه ما

روی عن الصادق (علیه السلام) قال یعنی به الإسلام

و قیل شریعه الله التی هی الختان الذی هو تطهیر عن الفراء و البلخی و قیل فطره الله التی فطر الناس علیها عن أبی العالیه و غیره «وَ مَنْ أَحْسَنُ مِنَ اللَّهِ صِبْغَهً» أی لا أحد أحسن من الله صبغه أی بینا لفظه لفظ الاستفهام و معناه الجحد عن الحسن و غیره «وَ نَحْنُ لَهُ عابِدُونَ» أی من نحن له عابدون یجب أن تتبع صبغته لا ما صبغنا علیه الآباء و الأجداد و قیل و نحن له عابدون فی اتباعنا مله إبراهیم صبغه الله.
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اشاره

قُلْ أَ تُحَاجُّونَنا فِی اللَّهِ وَ هُوَ رَبُّنا وَ رَبُّکُمْ وَ لَنا أَعْمالُنا وَ لَکُمْ أَعْمالُکُمْ وَ نَحْنُ لَهُ مُخْلِصُونَ (139)



اللغه

الحجاج و الجدال و الخصام نظائر و الأعمال و الأحداث و الأفعال نظائر و الإخلاص و الإفراد و الاختصاص نظائر و ضد الخالص المشوب.



الإعراب 

«وَ هُوَ رَبُّنا وَ رَبُّکُمْ» المبتدأ و خبره فی موضع نصب علی الحال و العامل فیه تحاجون و ذو الحال الواو «وَ لَنا أَعْمالُنا وَ لَکُمْ أَعْمالُکُمْ» مبتدءان و خبران و الجملتان فی موضع نصب علی الحال بالعطف علی «هُوَ رَبُّنا وَ رَبُّکُمْ» «وَ نَحْنُ لَهُ مُخْلِصُونَ» کذلک.



المعنی 

أمر الله سبحانه نبیه (علیه السلام) فی هذه الآیه أن یقول لهؤلاء الیهود و غیرهم «أَ تُحَاجُّونَنا فِی اللَّهِ» و معناه فی دین الله أی أ تخاصموننا و تجادلوننا فیه و هو سبحانه خالقنا و المنعم علینا و خالقکم و المنعم علیکم و اختلف فی محاجتهم کیف کان فقیل کانت محاجتهم للنبی (علیه السلام) أنهم یزعمون أنهم أولی بالحق لتقدم النبوه فیهم و الکتاب و قیل بل کانت محاجتهم أنهم قالوا نحن أحق بالإیمان من العرب الذین عبدوا الأوثان و قیل کانت محاجتهم أنهم قالوا یا محمد إن الأنبیاء کانوا منا و لم یکن من العرب نبی فلو کنت نبیا لکنت منا و قال الحسن کانت محاجتهم أن قالوا نحن أولی بالله منکم و قالوا نَحْنُ أَبْناءُ اللَّهِ وَ أَحِبَّاؤُهُ و قالوا لَنْ یَدْخُلَ الْجَنَّهَ إِلَّا مَنْ کانَ هُوداً أَوْ نَصاری و کان غرضهم بذلک أن الدین یلتمس من جهتهم و أن النبوه أولی أن تکون فیهم فبین سبحانه أنه أعلم بتدبیر خلقه بقوله «وَ هُوَ رَبُّنا وَ رَبُّکُمْ» أی خالقنا و خالقکم فهو أعلم حیث یجعل رسالته و من الذی یقوم بأعبائها و یتحملها علی وجه یکون أصلح للخلق و أولی بتدبیرهم و قوله «وَ لَنا أَعْمالُنا وَ لَکُمْ أَعْمالُکُمْ» أی لنا دیننا و لکم دینکم و قیل معناه ما علینا مضره من أعمالکم و ما لکم منفعه من أعمالنا فضرر أعمالکم علیکم و نفع أعمالنا لنا و قیل إنه إنکار لقولهم إن العرب تعبد الأوثان و بیان لأن لا حجه فیه إذ کل مأخوذ بما کسبت یداه و لا یؤخذ أحد بجرم غیره و قوله «وَ نَحْنُ لَهُ مُخْلِصُونَ» أی موحدون و المراد بذلک أن المخلص أولی بالحق من المشرک و قیل معناه الرد علیهم ما احتجوا به من عباده العرب للأوثان فکأنه قال لا عیب علینا فی ذلک إذا کنا موحدین کما لا عیب علیکم بفعل من عبد العجل من أسلافکم إذا اعتقدتم الإنکار علیهم فی ذلک.
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[فصل فی ذکر الإخلاص]

روی عن حذیفه بن الیمان قال سألت النبی صلی الله علیه و آله عن الإخلاص ما هو قال سألت جبریل (علیه السلام) عن ذلک قال سألت رب العزه عن ذلک فقال هو سر من سری استودعته قلب من أحببته من عبادی

و

روی عن أبی إدریس الخولانی عن النبی صلی الله علیه و آله قال إن لکل حق حقیقه و ما بلغ عبد حقیقه الإخلاص حتی لا یحب أن یحمد علی شی ء من عمل الله

و قال سعید بن جبیر الإخلاص أن یخلص العبد دینه و عمله لله و لا یشرک به فی دینه و لا یرائی بعمله أحدا و قیل الإخلاص أن تستوی أعمال العبد فی الظاهر و الباطن و قیل هو ما استتر من الخلائق و استصفی من العلائق و قیل هو أن یکتم حسناته کما یکتم سیئاته.


البقره (2): آیه 140


اشاره

أَمْ تَقُولُونَ إِنَّ إِبْراهِیمَ وَ إِسْماعِیلَ وَ إِسْحاقَ وَ یَعْقُوبَ وَ الْأَسْباطَ کانُوا هُوداً أَوْ نَصاری قُلْ أَ أَنْتُمْ أَعْلَمُ أَمِ اللَّهُ وَ مَنْ أَظْلَمُ مِمَّنْ کَتَمَ شَهادَهً عِنْدَهُ مِنَ اللَّهِ وَ مَا اللَّهُ بِغافِلٍ عَمَّا تَعْمَلُونَ (140)



القراءه

قرأ أهل الکوفه غیر أبی بکر و ابن عامر «أم تقولون» بالتاء و الباقون بالیاء.



الإعراب

الأول علی الخطاب فتکون أم متصله بما قبلها من الاستفهام کأنه قال أ تحاجوننا فی الله أم تقولون إن الأنبیاء کانوا علی دینکم و التقدیر بأی الحجتین تتعلقون فی أمرنا بالتوحید فنحن موحدون أم باتباع دین الأنبیاء فنحن لهم متبعون و الثانی و هو القراءه بالیاء علی العدول من الحجاج الأول إلی حجاج آخر فکأنه قال بل تقولون إن الأنبیاء من قبل أن تنزل التوراه و الإنجیل کانوا هودا أو نصاری و تکون أم هذه هی المنقطعه فیکون قد أعرض عن خطابهم استجهالا لهم بما کان منهم کما یقبل العالم علی من بحضرته بعد ارتکاب مخاطبه جهاله شنیعه فیقول قد قامت علیه الحجه أم یقول بإبطال النظر المؤدی إلی المعرفه.



اللغه

الأعلم و الأعرف و الأدری بمعنی واحد و الأظلم و الأجور و الأعتی نظائر و أفعل هذه تستعمل بمعنی الزیاده و إنما یصح معناه فیما یقع فیه التزاید کقولهم أفضل و أطول و قد قال المحققون الصفات علی ثلاثه أضرب صفه ذات و صفه تحصل بالفاعل
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و صفه تحصل بالمعنی (فالأول) مثل کون الذات جوهرا أو سوادا و هذا لا یصح فیه التزاید (و الثانی) کالوجود و لا یصح فیه أیضا التزاید (و الثالث) علی ضربین (أحدهما) یصح فیه التزاید و هو کل ما یوجبه معنی له مثل کالألوان و الأکوان و نحوها (و الآخر) لا یصح فیه التزاید و هو کل ما یوجبه معنی، و کتم و أخفی و أسر واحد و الغفله و السهو و النسیان نظائر و هو ذهاب المعنی عن النفس و الصحیح أن السهو لیس بمعنی و إنما هو فقد علوم مخصوصه فإن استمر به السهو مع صحه سمی جنونا فإذا قارنه ضرب من الضعف سمی إغماء و إذا قارنه ضرب من الاسترخاء سمی نوما فإن قارنه نوع من الطرب سمی سکرا و إذا حصل السهو بعد علم سمی نسیانا.


الإعراب 

«أَمِ اللَّهُ» الله مبتدأ و خبره محذوف تقدیره أم الله أعلم و عنده ظرف مکان لکتم أو یکون صفه لشهاده تقدیره شهاده کائنه عنده و من الله صفه لشهاده أیضا و هی صفه بعد صفه.


المعنی 

قد ذکرنا الفرق فی المعنی بین قوله «أَمْ تَقُولُونَ» علی المخاطبه و قوله أم یقولون بالیاء علی أن یکون المعنی للیهود و النصاری و هم غیب و فی هذا احتجاج علیهم فی قولهم لَنْ یَدْخُلَ الْجَنَّهَ إِلَّا مَنْ کانَ هُوداً أَوْ نَصاری من وجوه (أحدها) ما أخبر به نبینا صلی الله علیه و آله مع ظهور المعجز الدال علی صدقه (و الثانی) ما فی التوراه و الإنجیل من أن هؤلاء الأنبیاء کانوا علی الحنیفیه (و الثالث) أن عندهم إنما یقع اسم الیهودیه علی من تمسک بشریعه التوراه و اسم النصرانیه علی من تمسک بشریعه الإنجیل و الکتابان أنزلا بعدهم کما قال سبحانه وَ ما أُنْزِلَتِ التَّوْراهُ وَ الْإِنْجِیلُ إِلَّا مِنْ بَعْدِهِ (و الرابع) أنهم ادعوا ذلک من غیر برهان فوبخهم الله سبحانه بهذه الوجوه و قوله «قُلْ أَ أَنْتُمْ أَعْلَمُ أَمِ اللَّهُ» صورته صوره الاستفهام و المراد به التوبیخ و مثله قوله أَ أَنْتُمْ أَشَدُّ خَلْقاً أَمِ السَّماءُ بَناها و معناه قل یا محمد لهم أ أنتم أعلم أم الله و قد أخبر سبحانه أنهم کانوا علی الحنیفیه و زعمتم أنهم کانوا هودا أو نصاری فیلزمکم أن تدعوا أنکم أعلم من الله و هذا غایه الخزی فإن قیل لم قال أ أنتم أعلم أم الله و قد کانوا یعلمونه فکتموه و إنما ظاهر هذا الخطاب لمن لا یعلم فالجواب أن من قال إنهم کانوا علی ظن و توهم فوجه الکلام علی قوله واضح و من قال أنهم کانوا یعلمون ذلک و إنما کانوا یجحدونه فمعناه أن منزلتکم منزله المعترض علی ما یعلم أن الله أخبر به فما ینفعه ذلک مع إقراره بأن الله أعلم منه و أنه لا یخفی علیه شی ء لأن ما دل
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علی أنه أعلم هو الدال علی أنه لا یخفی علیه شی ء و هو أنه عالم لذاته یعلم جمیع المعلومات و قوله «وَ مَنْ أَظْلَمُ مِمَّنْ کَتَمَ شَهادَهً عِنْدَهُ مِنَ اللَّهِ» فیه أقوال (أحدها) أن من فی قوله من الله لابتداء الغایه و هو متصل بالشهاده لا بالکتمان و معناه و ما أحد أظلم ممن یکون عنده شهاده من الله فیکتمها و المراد بهذه الشهاده أن الله تعالی بین فی کتابهم صحه نبوه محمد صلی الله علیه و آله و البشاره به عن الحسن و قتاده و قیل المراد بها أن إبراهیم و إسماعیل و إسحاق و یعقوب و أولاده کانوا حنفاء مسلمین فکتموا هذه الشهاده و ادعوا أنهم کانوا علی دینهم عن مجاهد فهذه شهاده من الله عندهم کتموها (و الثانی) أن من متصل بالکتمان أی من أظلم ممن کتم ما فی التوراه من الله أی من عباده الله أو کتم شهاده أن یؤدیها إلی الله (و الثالث) أن المراد من أظلم فی کتمان الشهاده من الله لو کتمها و ذلک نحو قولهم من أظلم ممن یجور علی الفقیر الضعیف من السلطان الغنی القوی و المعنی أنه یلزمکم أنه لا أحد أظلم من الله إذا کتم شهاده عنده لیوقع عباده فی الضلال و هو الغنی عن ذلک المتعالی أی لو کانوا هودا أو نصاری لأخبر بذلک و هذا المعنی قول البلخی و أبی مسلم و قوله «وَ مَا اللَّهُ بِغافِلٍ عَمَّا تَعْمَلُونَ» أوعدهم سبحانه بما یجمع کل وعید أی لیس الله بساه عن کتمان الشهاده التی لزمکم القیام بها لله و قیل هو علی عمومه أی لا یخفی علی الله شی ء من المعلومات فکونوا علی حذر من الجزاء علی أعمالکم بما تستحقونه من العقاب.
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اشاره

تِلْکَ أُمَّهٌ قَدْ خَلَتْ لَها ما کَسَبَتْ وَ لَکُمْ ما کَسَبْتُمْ وَ لا تُسْئَلُونَ عَمَّا کانُوا یَعْمَلُونَ (141)



توضیح 

قد مضی تفسیر هذه الآیه و قیل فی وجه تکراره إنه عنی بالأول إبراهیم و من ذکر معه من الأنبیاء (علیه السلام) و بالثانی أسلاف الیهود و قیل إنه إذا اختلفت الأوقات و المواطن لم یکن التکریر معیبا و وجه اتصال الآیه بما قبلها أنه یقول إذا سلم لکم ما ادعیتم من أن الأنبیاء کانوا علی دین الیهودیه أو النصرانیه فلیس لکم فیه حجه لأنه لا یمتنع اختلاف الشرائع بالمصالح فلله سبحانه أن ینسخ من الشرائع ما شاء و یقر منها ما شاء علی حسب ما تقتضیه الحکمه و قیل إن ذلک ورد مورد الوعظ لهم و الزجر حتی لا یتکلموا علی فضل الآباء و الأجداد فإن ذلک لا ینفعهم إذا خالفوا أمر الله.


البقره (2): آیه 142


اشاره

سَیَقُولُ السُّفَهاءُ مِنَ النَّاسِ ما وَلاَّهُمْ عَنْ قِبْلَتِهِمُ الَّتِی کانُوا عَلَیْها قُلْ لِلَّهِ الْمَشْرِقُ وَ الْمَغْرِبُ یَهْدِی مَنْ یَشاءُ إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ (142)
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اللغه

السفیه و الجاهل و الغبی نظائر و قد ذکرنا معنی السفه و السفیه فیما مضی و ولاه عنه أی صرفه و قتله و اشتقاقه من الولی و هو القرب و هو حصول الثانی بعد الأول من غیر فصل فالثانی یلی الأول و الثالث یلی الثانی ثم هکذا أبدا و ولی عنه خلاف ولی إلیه مثل قولک عدل عنه و عدل إلیه و انصرف عنه و انصرف إلیه فإذا کان الذی یلیه متوجها إلیه فهو متول إلیه و إذا کان متوجها إلی خلاف جهته فهو متول عنه و القبله مثل الجلسه للحال التی یقابل الشی ء غیره علیها کما أن الجلسه للحال التی یجلس علیها و کان یقال فیما حکی هو لی قبله و أنا له قبله ثم صار علما علی الجهه التی تستقبل فی الصلاه.


الإعراب 

«مِنَ النَّاسِ» فی محل النصب حال من السفهاء و ما استفهام و هو مبتدأ و ولاهم خبره و «عَنْ قِبْلَتِهِمُ» مفعول ولی.


المعنی 

ثم ذکر سبحانه الذین عابوا المسلمین بالانصراف عن قبله بیت المقدس إلی الکعبه فقال «سَیَقُولُ السُّفَهاءُ مِنَ النَّاسِ» أی سوف یقول الجهال و هم الکفار الذین هم بعض الناس «ما وَلَّاهُمْ عَنْ قِبْلَتِهِمُ الَّتِی کانُوا عَلَیْها» أی أی شی ء حولهم و صرفهم یعنی المسلمین عن بیت المقدس الذی کانوا یتوجهون إلیها فی صلاتهم اختلف فی الذین قالوا ذلک فقال ابن عباس و غیره هم الیهود و قال الحسن هم مشرکو العرب و إن رسول الله لما حول الکعبه من بیت المقدس قالوا یا محمد رغبت عن قبله آبائک ثم رجعت إلیها فلترجعن إلی دینهم و قال السدی هم المنافقون قالوا ذلک استهزاء بالإسلام و اختلف فی سبب مقالتهم ذلک فقیل أنهم قالوا ذلک علی وجه الإنکار للنسخ عن ابن عباس و قیل إنهم قالوا یا محمد ما ولاک عن قبلتک التی کنت علیها ارجع إلی قبلتنا نتبعک و نؤمن بک أرادوا بذلک فتنته عن ابن عباس أیضا و قیل إنما قاله مشرکو العرب لیوهموا أن الحق ما هم علیه و أما الوجه فی الصرف عن القبله الأولی ففیه قولان (أحدهما) أنه لما علم الله تعالی فی ذلک من تغیر المصلحه و (الآخر) أنه لما بینه سبحانه بقوله لِنَعْلَمَ مَنْ یَتَّبِعُ الرَّسُولَ مِمَّنْ یَنْقَلِبُ عَلی عَقِبَیْهِ لأنهم کانوا بمکه أمروا أن یتوجهوا إلی بیت المقدس لیتمیزوا من المشرکین الذین کانوا یتوجهون إلی الکعبه فلما انتقل رسول الله صلی الله علیه و آله إلی المدینه کانت الیهود یتوجهون إلی بیت المقدس فأمروا بالتوجه إلی الکعبه
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لیتمیزوا من أولئک «قُلْ لِلَّهِ الْمَشْرِقُ وَ الْمَغْرِبُ» هو أمر من الله سبحانه لنبیه أن یقول لهؤلاء الذین عابوا انتقالهم من بیت المقدس إلی الکعبه المشرق و المغرب ملک لله سبحانه یتصرف فیهما کیف شاء علی ما تقتضیه حکمته و فی هذا إبطال لقول من زعم أن الأرض المقدسه أولی بالتوجه إلیها لأنها مواطن الأنبیاء و قد شرفها الله و عظمها فلا وجه للتولیه عنها فرد الله سبحانه علیهم بأن المواطن کلها لله یشرف منها ما یشاء فی کل زمان علی ما یعلمه من مصالح العباد و عن ابن عباس کانت الصلاه إلی بیت المقدس بعد مقدم النبی صلی الله علیه و آله المدینه سبعه عشر شهرا و عن البراء بن عازب قال صلیت مع رسول الله صلی الله علیه و آله نحو بیت المقدس سته عشر شهرا أو سبعه عشر شهرا ثم صرفنا نحو الکعبه أورده مسلم فی الصحیح و عن أنس بن مالک إنما کان ذلک تسعه أشهر أو عشره أشهر و عن معاذ بن جبل ثلاثه عشر شهرا و

رواه علی بن إبراهیم بإسناده عن الصادق (علیه السلام) قال تحولت القبله إلی الکعبه بعد ما صلی النبی صلی الله علیه و آله بمکه ثلاث عشره سنه إلی بیت المقدس و بعد مهاجرته إلی المدینه صلی إلی بیت المقدس سبعه أشهر قال ثم وجهه الله إلی الکعبه و ذلک أن الیهود کانوا یعیرون رسول الله صلی الله علیه و آله و یقولون له أنت تابع لنا تصلی إلی قبلتنا فاغتم رسول الله صلی الله علیه و آله من ذلک غما شدیدا و خرج فی جوف اللیل ینظر إلی آفاق السماء ینتظر من الله تعالی فی ذلک أمرا فلما أصبح و حضر وقت صلاه الظهر کان فی مسجد بنی سالم قد صلی من الظهر رکعتین فنزل علیه جبرائیل (علیه السلام) فأخذ بعضدیه و حوله إلی الکعبه و أنزل علیه قَدْ نَری تَقَلُّبَ وَجْهِکَ فِی السَّماءِ فَلَنُوَلِّیَنَّکَ قِبْلَهً تَرْضاها فَوَلِّ وَجْهَکَ شَطْرَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ و کان صلی رکعتین إلی بیت المقدس و رکعتین إلی الکعبه فقالت الیهود و السفهاء «ما وَلَّاهُمْ عَنْ قِبْلَتِهِمُ الَّتِی کانُوا عَلَیْها»

قال الزجاج إنما أمر بالصلاه إلی بیت المقدس لأن مکه بیت الله الحرام کانت العرب آلفه لحجه فأحب الله أن یمتحن القوم بغیر ما ألفوه لیظهر من یتبع الرسول ممن لا یتبعه و قوله «یَهْدِی مَنْ یَشاءُ إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ» أی یدله و یرشده إلی الدین و إنما سماه الصراط لأنه طریق الجنه المؤدی إلیها کما یؤدی الطریق إلی المقصد و قیل طریق الجنه.
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البقره (2): آیه 143


اشاره

وَ کَذلِکَ جَعَلْناکُمْ أُمَّهً وَسَطاً لِتَکُونُوا شُهَداءَ عَلَی النَّاسِ وَ یَکُونَ الرَّسُولُ عَلَیْکُمْ شَهِیداً وَ ما جَعَلْنَا الْقِبْلَهَ الَّتِی کُنْتَ عَلَیْها إِلاَّ لِنَعْلَمَ مَنْ یَتَّبِعُ الرَّسُولَ مِمَّنْ یَنْقَلِبُ عَلی عَقِبَیْهِ وَ إِنْ کانَتْ لَکَبِیرَهً إِلاَّ عَلَی الَّذِینَ هَدَی اللَّهُ وَ ما کانَ اللَّهُ لِیُضِیعَ إِیمانَکُمْ إِنَّ اللَّهَ بِالنَّاسِ لَرَؤُفٌ رَحِیمٌ (143)



القراءه

قرأ ابن کثیر و نافع و ابن عامر و حفص عن عاصم «لَرَؤُفٌ» علی وزن رعوف و قرأ أبو جعفر لرووف مثقل غیر مهموز و الباقون لرءوف علی وزن رعف.



الإعراب

وجه من قرأ «لَرَؤُفٌ» أن بناء فعول أکثر فی کلامهم من فعل أ لا تری أن باب ضروب و صبور أکثر من باب یقظ و حذر و قد جاء علی هذه الزنه من صفات الله تعالی نحو غفور و شکور و ودود و لا نعلم فعلا فیها و قال کعب بن مالک الأنصاری:

نطیع نبینا و نطیع ربا

هو الرحمن کان بنا رءوفا

و من قرأ رءوفا قال إن ذلک الغالب علی أهل الحجاز قال الولید بن عقبه لمعاویه:

و شر الطالبین فلا تکنه

لقاتل عمه الرؤوف الرحیم

و قال جریر:

تری للمسلمین علیک حقا

کفعل الوالد الرؤوف الرحیم.



اللغه

الوسط العدل و قیل الخیار و معناهما واحد لأن العدل خیر و الخیر عدل و قیل أخذ من المکان الذی یعدل المسافه منه إلی أطرافه و قیل بل أخذ من التوسط بین المقصر و الغالی فالحق معه قال مؤرج أی وسطا بین الناس و بین أنبیائهم قال زهیر:

هم وسط یرضی الأنام بحکمهم

إذا طرقت إحدی اللیالی بمعظم

قال صاحب العین الوسط من کل شی ء أعدله و أفضله و قیل الواسط و الوسط کما قیل الیابس و الیبس و قیل فی صفه النبی صلی الله علیه و آله کان من أوسط قومه أی من خیارهم و العقب مؤخر القدم و عقب الإنسان نسله قال ثعلب نُرَدُّ عَلی أَعْقابِنا أی نعقب بالشر بعد الخیر و کذلک رجع علی عقبیه و العقبه الکره بعد الکره فی الرکوب و المشی و التعقیب الرجوع إلی أمر تریده و منه و لم یعقب و عقب اللیل النهار یعقبه و الإضاعه مصدر أضاع یضیع و ضاع الشی ء ضیاعا و ضیع الشی ء تضییعا و قال صاحب العین ضیعه الرجل حرفته یقال ما ضیعتک أی حرفتک و منه کل رجل و ضیعته و ترک عیاله بضیعه و مضیعه و الضیعه و الضیاع
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معروف و أصل الضیاع الهلاک قال أبو زید رأفت بالرجل أرأف به رأفه و رأفه و رؤفت به أرؤف به بمعنی.


الإعراب 

فی الآیه ثلاث لامات مختلفات فاللام فی قوله «لِتَکُونُوا» لام کی و تکونوا فی موضع نصب بإضمار أن و تقدیره لأن تکونوا و أن تکونوا فی موضع جر باللام لأنها اللام الجاره فی الأصل و فی قوله «وَ إِنْ کانَتْ لَکَبِیرَهً» لام توکید و هی لام الابتداء فصلت بینها و بین إن لئلا یجتمع حرفان متفقان فی المعنی و هی تلزم إن المخففه من الثقیله لئلا تلتبس بأن النافیه التی هی بمعنی ما فی مثل قوله إِنِ الْکافِرُونَ إِلَّا فِی غُرُورٍ و قال الکوفیون إن فی مثل هذا الموضع بمعنی ما و اللام بمعنی إلا تقدیره و ما کانت إلا کبیره و أنکر البصریون ذلک لأنه لو کان کذلک لجاز أن یقال جاء القوم لزیدا بمعنی إلا زیدا و أما فی قوله «وَ ما کانَ اللَّهُ لِیُضِیعَ إِیمانَکُمْ» فلام تأکید نفی و أصلها لام الإضافه أیضا و ینتصب الفعل بعدها بإضمار أن أیضا إلا أنه لا یجوز إظهار أن بعدها لأن التقدیر ما کان الله مضیعا إیمانکم فلما حمل معناه علی التأویل حمل لفظه أیضا علی التأویل من غیر تصریح بإظهار أن و یجوز إظهار أن بعد لام کی کما ذکرناه و الکاف فی قوله «وَ کَذلِکَ» کاف التشبیه و هو فی موضع النصب بالمصدر و ذلک إشاره إلی الهدایه من قوله یَهْدِی مَنْ یَشاءُ إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ و التقدیر أنعمنا علیکم بالعداله کما أنعمنا علیکم بالهدایه و العامل فی الکاف جعلنا کأنه قیل یهدی من یشاء إلی صراط مستقیم فقد أنعمنا علیکم بذلک و جعلناکم أمه وسطا فأنعمنا مثل ذلک الإنعام إلا أن جعلنا یدل علی أنعمنا و هدی الله صله الذین و الضمیر العائد إلی الموصول محذوف فتقدیره علی الذین هداهم الله و الجار و المجرور فی محل نصب علی الاستثناء تقدیره و إن کانت لکبیره علی الکل إلا علی الذین هدی الله.


المعنی 

ثم بین سبحانه فضل هذه الأمه علی سائر الأمم فقال سبحانه «وَ کَذلِکَ جَعَلْناکُمْ أُمَّهً وَسَطاً» و قد ذکرنا وجه تعلق الکاف المضاف إلی ذلک بما تقدم أخبر عز اسمه أنه جعل أمه نبیه محمد صلی الله علیه و آله عدلا و واسطه بین الرسول و الناس و متی قیل إذا کان فی الأمه من لیس هذه صفته فکیف وصف جماعتهم بذلک فالجواب أن المراد به من کان بتلک الصفه و لأن کل عصر لا یخلو من جماعه هذه صفتهم و

روی برید بن معاویه العجلی عن الباقر (علیه السلام) نحن الأمه الوسط و نحن شهداء الله علی خلقه و حجته فی أرضه

و

فی روایه أخری قال إلینا یرجع الغالی و بنا یلحق المقصر

و روی الحاکم أبو القاسم الحسکانی
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فی کتاب شواهد التنزیل لقواعد التفضیل بإسناده عن سلیم بن قیس الهلالی عن علی (علیه السلام) أن الله تعالی إیانا عنی بقوله «لِتَکُونُوا شُهَداءَ عَلَی النَّاسِ» فرسول الله شاهد علینا و نحن شهداء الله علی خلقه و حجته فی أرضه و نحن الذین قال الله تعالی «کَذلِکَ جَعَلْناکُمْ أُمَّهً وَسَطاً»

و قوله «لِتَکُونُوا شُهَداءَ عَلَی النَّاسِ» فیه ثلاثه أقوال (أحدها) أن المعنی لتشهدوا علی الناس بأعمالهم التی خالفوا فیها الحق فی الدنیا و فی الآخره کما قال وَ جِی ءَ بِالنَّبِیِّینَ وَ الشُّهَداءِ و قال وَ یَوْمَ یَقُومُ الْأَشْهادُ و قال ابن زید الأشهاد أربعه الملائکه و الأنبیاء و أمه محمد صلی الله علیه و آله و الجوارح کما قال یَوْمَ تَشْهَدُ عَلَیْهِمْ أَلْسِنَتُهُمْ وَ أَیْدِیهِمْ وَ أَرْجُلُهُمْ الآیه (و الثانی) أن المعنی لتکونوا حجه علی الناس فتبینوا لهم الحق و الدین و یکون الرسول علیکم شهیدا مؤدیا للدین إلیکم و سمی الشاهد شاهدا لأنه یبین و لذلک یقال للشهاده بینه (و الثالث) أنهم یشهدون للأنبیاء علی أممهم المکذبین لهم بأنهم قد بلغوا و جاز ذلک لإعلام النبی صلی الله علیه و آله إیاهم بذلک و قوله «وَ یَکُونَ الرَّسُولُ عَلَیْکُمْ شَهِیداً» أی شاهدا علیکم بما یکون من أعمالکم و قیل حجه علیکم و قیل شهیدا لکم بأنکم قد صدقتم یوم القیامه فیما تشهدون به و تکون علی بمعنی اللام کقوله وَ ما ذُبِحَ عَلَی النُّصُبِ أی للنصب و قوله «وَ ما جَعَلْنَا الْقِبْلَهَ الَّتِی کُنْتَ عَلَیْها» قیل معنی کنت علیها صرت علیها و أنت علیها یعنی الکعبه کقوله «کُنْتُمْ خَیْرَ أُمَّهٍ» أی خیر أمه و قیل هو الأصح یعنی بیت المقدس الذی کانوا یصلون إلیها أی صرفناک عن القبله التی کنت علیها إلا لنعلم أو ما جعلنا القبله التی کنت علیها فصرفناک عنها «إِلَّا لِنَعْلَمَ» و حذف لدلاله الکلام علیه و فی قوله «إِلَّا لِنَعْلَمَ» أقوال (أولها) أن معناه لیعلم حزبنا من النبی و المؤمنین کما یقول الملک فتحنا بلد کذا أو فعلنا کذا أی فتح أولیاؤنا و الثانی أن معناه لیحصل المعلوم موجودا و تقدیره لیعلم أنه موجود فلا یصح وصفه بأنه عالم بوجود المعلوم قبل وجوده و الثالث أن معناه لنعاملکم معامله المختبر الممتحن الذی کأنه لا یعلم إذ العدل یوجب ذلک من حیث لو عاملهم بما یعلم أنه یکون منهم قبل وقوعه کان ظلما و الرابع ما قاله علم الهدی المرتضی قدس الله روحه و هو أن قوله «لِنَعْلَمَ» تقتضی حقیقه أن یعلم هو و غیره و لا یحصل علمه مع علم غیره إلا بعد حصول الاتباع فأما قبل حصوله فیکون القدیم سبحانه هو المنفرد بالعلم به فصح ظاهر الآیه و قوله «مَنْ یَتَّبِعُ الرَّسُولَ» أی یؤمن به و یتبعه فی أقواله و أفعاله «مِمَّنْ یَنْقَلِبُ عَلی عَقِبَیْهِ» فیه قولان (أحدهما) أن قوما ارتدوا عن الإسلام لما حولت القبله جهلا منهم بما فیه من وجوه
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الحکمه و الآخر أن المراد به کل مقیم علی کفره لأن جهه الاستقامه إقبال و خلافها إدبار و لذلک وصف الکافر بأنه أدبر و استکبر و أنه کذب و تولی أی عن الحق و قوله «وَ إِنْ کانَتْ لَکَبِیرَهً إِلَّا عَلَی الَّذِینَ هَدَی اللَّهُ» الضمیر فی کانت یعود إلی القبله علی قول أبی العالیه أی و قد کانت القبله کبیره و قیل الضمیر یرجع إلی التحویله و ما أرقه القبله الأولی عن ابن عباس و مجاهد و قتاده و هو الأقوی لأن القوم إنما ثقل علیهم التحول لا نفس القبله و قیل الضمیر یرجع إلی الصلاه عن ابن زید و قوله «لَکَبِیرَهً» قال الحسن معناه ثقیله یعنی التحویله إلی بیت المقدس لأن العرب لم تکن قبله أحب إلیهم من الکعبه و قیل معناه عظیمه علی من لا یعرف ما فیها من وجه الحکمه فأما الذین هداهم الله لذلک فلا تعظم علیهم و هم الذین صدقوا الرسول فی التحول إلی الکعبه و إنما خص المؤمنین بأنه هداهم و إن کان قد هدی جمیع الخلق لأنه ذکرهم علی طریق المدح و لأنهم الذین انتفعوا بهدی الله و غیرهم کأنه لم یتعد بهم و قوله «وَ ما کانَ اللَّهُ لِیُضِیعَ إِیمانَکُمْ» قیل فیه أقوال (أحدها) أنه لما حولت القبله قال ناس کیف بأعمالنا التی کنا نعمل فی قبلتنا الأولی فأنزل الله «وَ ما کانَ اللَّهُ لِیُضِیعَ إِیمانَکُمْ» عن ابن عباس و قتاده و قیل أنهم قالوا کیف بمن مات من إخواننا قبل ذلک و کان قد مات أسعد بن زراره و البراء بن معرور و کانا من النقباء فقال «وَ ما کانَ اللَّهُ لِیُضِیعَ إِیمانَکُمْ» أی صلاتکم إلی بیت المقدس و یمکن علی هذا أن یحمل الإیمان علی أصله فی التصدیق أی لا یضیع تصدیقکم بأمر تلک القبله (و ثانیها) أنه لما ذکر ما علیهم من المشقه فی التحویله أتبعه بذکر ما لهم عنده بذلک من المثوبه و أنه لا یضیع ما عملوه من الکلفه فیه لأن التذکیر به یبعث علی ملازمه الحق و الرضا به عن الحسن (و ثالثها) أنه لما ذکر إنعامه علیهم بالتولیه إلی الکعبه ذکر السبب الذی استحقوا به ذلک الإنعام و هو إیمانهم بما حملوه أولا فقال و ما کان الله لیضیع إیمانکم الذی استحققتم به تبلیغ محبتکم فی التوجه إلی الکعبه عن أبی القاسم البلخی و قوله «إِنَّ اللَّهَ بِالنَّاسِ لَرَؤُفٌ رَحِیمٌ» رءوف بهم لا یضیع عنده عمل عامل منهم و الرأفه أشد الرحمه دل سبحانه بالرأفه و الرحمه علی أنه یوفر علیهم ما استحقوه من الثواب من غیر تضییع لشی ء منه و قیل أنه سبحانه دل بقوله «لَرَؤُفٌ رَحِیمٌ» علی أنه منعم علی الناس بتحویل القبله و استدل کثیر من العلماء بهذه الآیه علی أن إجماع الأمه حجه من حیث أنه وصفهم بأنهم عدول فإذا عدلهم الله تعالی لم یجز أن تکون شهادتهم مردوده و الصحیح أنها لا تدل علی ذلک لأن ظاهر الآیه أن یکون کل واحد من الأمه بهذه الصفه و معلوم خلاف ذلک و متی حملوا الآیه علی بعض الأمه لم یکونوا بأولی ممن یحملها علی المعصومین و الأئمه من آل الرسول (علیه السلام) و فی هذه الآیه
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دلاله علی جواز النسخ فی الشریعه بل علی وقوعه لأنه قال «وَ ما جَعَلْنَا الْقِبْلَهَ الَّتِی کُنْتَ عَلَیْها» فأخبر أنه تعالی هو الجاعل لتلک القبله و أنه هو الذی نقله عنها و ذلک هو النسخ.


البقره (2): آیه 144


اشاره

قَدْ نَری تَقَلُّبَ وَجْهِکَ فِی السَّماءِ فَلَنُوَلِّیَنَّکَ قِبْلَهً تَرْضاها فَوَلِّ وَجْهَکَ شَطْرَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ وَ حَیْثُ ما کُنْتُمْ فَوَلُّوا وُجُوهَکُمْ شَطْرَهُ وَ إِنَّ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ لَیَعْلَمُونَ أَنَّهُ الْحَقُّ مِنْ رَبِّهِمْ وَ مَا اللَّهُ بِغافِلٍ عَمَّا یَعْمَلُونَ (144)



اللغه

الرؤیه هی إدراک الشی ء بالبصر و نظیره الإبصار ثم تستعمل بمعنی العلم و التقلب و التحول و التصرف نظائر و هو التحرک فی الجهات و یقال ولیتک القبله أی صیرتک تستقبلها بوجهک و لیس هذا المعنی فی فعلت منه لأنک تقول ولیت الدار فلا یکون فیه دلاله علی أنک واجهتها ففعلت فی هذه الکلمه لیس بمنقول من فعلت الذی هو ولیت و قد جاءت هذه الکلمه مستعمله علی خلاف المقابله و المواجهه فی نحو قوله وَ یُوَلُّونَ الدُّبُرَ و قوله یُوَلُّوکُمُ الْأَدْبارَ فهذا منقول من قولهم داری تلی داره تقول ولیت میامنه و ولانی میامنه مثل فرح و فرحته و الرضا و المحبه نظیران و إنما یظهر الفرق بضدیهما فالمحبه ضدها البغض و الرضا ضده السخط و هو یرجع إلی الإراده فإذا قیل رضی عنه فکأنه أراد تعظیمه و ثوابه و إذا قیل رضی عمله فکأنه أراد ذلک و السخط إراده الانتقام و «شَطْرَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ» أی نحوه و تلقاءه قال الشاعر:

و قد أظلکم من شطر ثغرکم

هول له ظلم یغشاکم قطعا

أی من نحو ثغرکم و قال:

إن العسیر بها داء یخامرها

فشطرها نظر العینین محسور

أی نحوها قال الزجاج یقال هؤلاء القوم مشاطرونا أی دورهم تتصل بدورنا کما یقال هؤلاء یناحوننا أی نحن نحوهم و هم نحونا و قال صاحب العین شطر کل شی ء نصفه و شطره
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نحوه و قصده و منه المثل احلب حلبا لک شطره أی نصفه و شطرت الشی ء أی جعلته و الحرام المحرم کما أن الکتاب بمعنی المکتوب و الحساب بمعنی المحسوب و الحق وضع الشی ء فی موضعه إذا لم یکن فیه وجه من وجوه القبح و الغفله هی السهو عن بعض الأشیاء خاصه و إذا کان السهو عاما فهو فوق الغفله لأن النائم لا یقال له غفل إلا مجازا.


الإعراب 

«حَیْثُ ما کُنْتُمْ» موضع کنتم جزم بالشرط و تقدیره و حیثما تکونوا و الفاء و ما بعده فی موضع الجزاء و لا یجازی بحیث و إذ حتی یکف کل واحد منهما بما و ذلک لأنهما لا یکونان إلا مضافین إلی ما بعدهما من الجمله قبل المجازاه بهما فألزما فی المجازاه ما لتکفهما عن الإضافه لأن الإضافه تمنع الجزاء بهما و ذلک لأن الفعل إذا وقع فی موضع اسم ارتفع المضاف إلیه فی موضع اسم مجرور و موضعه جر بالإضافه فیمتنع جزمه بالجزاء مع وجود شرط الرفع فیه فلما کان کذلک کفا بما لتهیئهما لجزم فعل الشرط بالجزاء و شطر منصوب علی الظرف.

النزول

قال المفسرون کانت الکعبه أحب القبلتین إلی رسول الله صلی الله علیه و آله فقال لجبریل وددت أن الله صرفنی عن قبله الیهود إلی غیرها فقال له جبریل (علیه السلام) إنما أنا عبد مثلک و أنت کریم علی ربک فادع ربک و سله ثم ارتفع جبریل و جعل رسول الله صلی الله علیه و آله یدیم النظر إلی السماء رجاء أن یأتیه جبریل بالذی سأل ربه فأنزل الله تعالی هذه الآیه فقال.


المعنی 

«قَدْ نَری تَقَلُّبَ وَجْهِکَ» یا محمد «فِی السَّماءِ» لانتظار الوحی فی أمر القبله و قیل فی سبب تقلیب النبی وجهه فی السماء قولان (أحدهما) أنه کان وعد بتحویل القبله عن بیت المقدس فکان یفعل ذلک انتظارا و توقعا للموعود کما أن من انتظر شیئا فإنه یجعل بصره إلی الجهه التی یتوقع وروده منها (و الثانی) أنه کان یکره قبله بیت المقدس و یهوی قبله الکعبه و کان لا یسأل الله تعالی ذلک لأنه لا یجوز للأنبیاء أن یسألوا الله تعالی شیئا من غیر أن یؤذن لهم فیه لأنه یجوز أن لا یکون فیه مصلحه فلا یجابون إلی ذلک فیکون فتنه لقومهم و اختلف فی سبب إرادته تحویل القبله إلی الکعبه فقیل لأن الکعبه
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کانت قبله أبیه إبراهیم (علیه السلام) و قبله آبائه عن ابن عباس و قیل لأن الیهود قالوا یخالفنا محمد فی دیننا و یتبع قبلتنا عن مجاهد و قیل إن الیهود قالوا ما دری محمد و أصحابه أین قبلتهم حتی هدیناهم عن ابن زید و قیل کانت العرب یحبون الکعبه و یعظمونها غایه التعظیم فکان فی التوجه إلیها استماله لقلوبهم لیکونوا أحرص علی الصلاه إلیها و کان صلی الله علیه و آله حریصا علی استدعائهم إلی الدین و یحتمل أن یکون إنما أحب ذلک لجمیع هذه الوجوه إذ لا تنافی بینها و قوله «فَلَنُوَلِّیَنَّکَ قِبْلَهً تَرْضاها» أی فلنصرفنک إلی قبله تریدها و تحبها و إنما أراد به محبه الطباع لا أنه کان یسخط القبله الأولی «فَوَلِّ وَجْهَکَ شَطْرَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ» أی حول نفسک نحو المسجد الحرام لأن وجه الشی ء نفسه و قیل إنما ذکر الوجه لأن به یظهر التوجه و قال أبو علی الجبائی أراد بالشطر النصف فأمره الله تعالی بالتوجه إلی نصف المسجد الحرام حتی یکون مقابل الکعبه و هذا خطأ لأنه خلاف أقوال المفسرین «وَ حَیْثُ ما کُنْتُمْ فَوَلُّوا وُجُوهَکُمْ شَطْرَهُ» أی أینما کنتم من الأرض فی بر أو بحر أو سهل أو جبل فولوا وجوهکم نحوه فالأول خطاب للنبی صلی الله علیه و آله و أهل المدینه (و الثانی) خطاب لجمیع أهل الآفاق و لو اقتصر علی الأول لجاز أن یظن أن ذلک قبلتهم حسب فبین سبحانه أنه قبله لجمیع المصلین فی مشارق الأرض و مغاربها و ذکر أبو إسحاق الثعلبی فی کتابه عن ابن عباس أنه قال البیت کله قبله و قبله البیت الباب و البیت قبله أهل المسجد و المسجد قبله أهل الحرم و الحرم قبله أهل الأرض کلها و هذا موافق لما قاله أصحابنا أن الحرم قبله من نأی عن الحرم من أهل الآفاق و قوله «وَ إِنَّ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ» أراد به علماء الیهود و قیل علماء الیهود و النصاری «لَیَعْلَمُونَ أَنَّهُ الْحَقُّ مِنْ رَبِّهِمْ» أی یعلمون أن تحویل القبله إلی الکعبه حق مأمور به من ربهم و إنما علموا ذلک لأنه کان فی بشاره الأنبیاء لهم أن یکون نبی من صفاته کذا و کذا و کان فی صفاته أنه یصلی إلی القبلتین و روی أنهم قالوا عند التحویل ما أمرت بهذا یا محمد و إنما هو شی ء تبتدعه من تلقاء نفسک مره إلی هنا و مره إلی هنا فأنزل الله تعالی هذه الآیه و بین أنهم یعلمون خلاف ما یقولون «وَ مَا اللَّهُ بِغافِلٍ عَمَّا یَعْمَلُونَ» أی لیس الله بغافل عما یعمل هؤلاء من کتمان صفه محمد صلی الله علیه و آله و المعانده و دل هذا علی أن المراد بالآیه قوم معدودون یجوز علی مثلهم التواطؤ علی الکذب و علی أن یظهروا خلاف ما یبطنون فأما الجمع العظیم فلا یجوز علیهم التواطؤ علی الکذب و لا یتأتی فیهم کلهم أن یظهروا خلاف ما یعلمون و هذه الآیه ناسخه لفرض التوجه إلی بیت المقدس و قال ابن عباس أول ما نسخ من القرآن فیما ذکر لنا شأن القبله و قال قتاده نسخت هذه الآیه ما قبلها و قال جعفر بن مبشر هذا مما نسخ من السنه بالقرآن
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و هذا هو الأقوی لأنه لیس فی القرآن ما یدل علی التعبد بالتوجه إلی بیت المقدس و من قال إنها نسخت قوله فَأَیْنَما تُوَلُّوا فَثَمَّ وَجْهُ اللَّهِ

فإن هذه الآیه عندنا مخصوصه بالنوافل فی حال السفر روی ذلک عن أبی جعفر و أبی عبد الله (علیه السلام)

و لیست بمنسوخه و اختلف الناس فی صلاه النبی صلی الله علیه و آله إلی بیت المقدس فقال قوم کان (علیه السلام) یصلی بمکه إلی الکعبه فلما هاجر إلی المدینه أمره الله تعالی أن یصلی إلی بیت المقدس ثم أعید إلی الکعبه و قال قوم کان یصلی بمکه إلی بیت المقدس إلا أنه کان یجعل الکعبه بینه و بینها و لا یصلی فی غیر المکان الذی یمکن هذا فیه و قال قوم بل کان یصلی بمکه و بعد قدومه المدینه إلی بیت المقدس و لم یکن علیه أن یجعل الکعبه بینه و بینها ثم أمره الله تعالی بالتوجه إلی الکعبه.


البقره (2): آیه 145


اشاره

وَ لَئِنْ أَتَیْتَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ بِکُلِّ آیَهٍ ما تَبِعُوا قِبْلَتَکَ وَ ما أَنْتَ بِتابِعٍ قِبْلَتَهُمْ وَ ما بَعْضُهُمْ بِتابِعٍ قِبْلَهَ بَعْضٍ وَ لَئِنِ اتَّبَعْتَ أَهْواءَهُمْ مِنْ بَعْدِ ما جاءَکَ مِنَ الْعِلْمِ إِنَّکَ إِذاً لَمِنَ الظَّالِمِینَ (145)



الإعراب 

اختلف النحویون فی أن لئن لم أجیبت بجواب لو فقال الأخفش أجیبت بجواب لو لأن الماضی ولیها کما یلی لو فدخلت کل واحده منهما علی صاحبتها قال سبحانه وَ لَئِنْ أَرْسَلْنا رِیحاً فَرَأَوْهُ مُصْفَرًّا لَظَلُّوا فجری لئن مجری لو و قال وَ لَوْ أَنَّهُمْ آمَنُوا وَ اتَّقَوْا ثم قال لَمَثُوبَهٌ فجری مجری لئن و قال سیبویه و أصحابه أن معنی لظلوا لیظلن فمعنی لئن غیر معنی لو و کل واحده منهما علی حقیقتها و حقیقه معنی لو أنها یمتنع بها الشی ء لامتناع غیره کقولک لو أتیتنی لأکرمتک فامتنع الإکرام لامتناع الإتیان و معنی إن أن یقع بها الشی ء لوقوع غیره تقول إن تأتنی أکرمک فالإکرام یقع بوقوع الإتیان و لو لما مضی و إن لما یستقبل و إنما الحق فی الجواب هذا التداخل لدلاله اللام علی معنی القسم فمجی ء جواب القسم أغنی عن جواب الشرط لدلالته علیه و کذلک قوله «إِنَّکَ إِذاً لَمِنَ الظَّالِمِینَ» لیس بجواب للشرط علی الحقیقه و لکنه جواب القسم و قد أغنی عن الجزاء بدلالته علیه و إنما یجاب الشرط بالفعل أو بالفاء أو بإذا علی ما هو مشروح فی مواضعه.



المعنی 

«وَ لَئِنْ أَتَیْتَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ» فی الکلام معنی القسم أی و الله لئن
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أتیت الذین أعطوا الکتاب یعنی أهل العناد من علماء الیهود و النصاری عن الزجاج و البلخی و قیل المعنی به جمیع أهل الکتاب عن الحسن و أبی علی «بِکُلِّ آیَهٍ» أی بکل حجه و دلاله «ما تَبِعُوا قِبْلَتَکَ» أی لا یجتمعون علی اتباع قبلتک علی القول الثانی و علی القول الأول لا یؤمن منهم أحد لأن المعاند لا تنفعه الدلاله و إنما تنفع الجاهل الذی لا یعلم «وَ ما أَنْتَ بِتابِعٍ قِبْلَتَهُمْ» فی معناه أربعه أقوال (أحدها) أنه رفع لتجویز النسخ و بیان أن هذه القبله لا تنسخ (و ثانیها) أنه علی وجه المقابله لقوله «ما تَبِعُوا قِبْلَتَکَ» کما یقال ما هم بتارکی إنکار الحق و ما أنت بتارک الاعتراف به فیکون الذی جر الکلام الثانی هو التقابل للکلام الأول (و ثالثها) أن المراد لیس یمکنک استصلاحهم باتباع قبلتهم لاختلاف وجهتهم لأن النصاری تتوجه إلی جهه المشرق الموضع الذی ولد فیه عیسی (علیه السلام) و الیهود إلی بیت المقدس فبین الله سبحانه أن إرضاء الفریقین محال (و رابعها) أن المراد حسم أطماع أهل الکتاب من الیهود إذ کانوا طمعوا فی ذلک و ظنوا أنه یرجع إلی الصلاه إلی بیت المقدس و قوله «وَ ما بَعْضُهُمْ بِتابِعٍ قِبْلَهَ بَعْضٍ» فی معناه قولان (أحدهما) أنه لا تصیر النصاری کلهم یهودا أو تصیر الیهود کلهم نصاری أبدا کما لا یتبع جمیعهم الإسلام و هذا من الإخبار بالغیب قاله الحسن و السدی (الآخر) أن معناه إسقاط اعتلالهم بأنه لا یجوز مخالفه أهل الکتاب فیما ورثوه عن أنبیاء الله و إن بیت المقدس لم یزل کان قبله الأنبیاء فهو أولی بأن یکون قبله أی فکما جاز أن یخالف بین وجهتیهم للاستصلاح جاز أن یخالف بوجهه ثالثه فی زمان آخر للاستصلاح و یحتمل أیضا أن یجری الکلام علی الظاهر لأنه لم یثبت أن یهودیا تنصر و لا أن نصرانیا تهود فلا ضروره بنا إلی العدول عن الظاهر إلی التأویل و هذا قول القاضی و قوله «وَ لَئِنِ اتَّبَعْتَ أَهْواءَهُمْ» الخطاب للنبی صلی الله علیه و آله و فیه أربعه أقوال (أولها) أن المراد به غیره من أمته و إن کان الخطاب له و المراد الدلاله علی أن الوعید یستحق باتباع أهوائهم و أن اتباعهم رده عن الحسن و الزجاج (و ثانیها) أن المراد أن اتبعت أهواءهم فی المداراه لهم حرصا أن یؤمنوا إنک إذا لمن الظالمین لنفسک مع إعلامنا إیاک أنهم لا یؤمنون عن الجبائی و (ثالثها) أن معناه الدلاله علی فساد مذاهبهم و تبکیتهم بها و أن من تبعهم کان ظالما (و رابعها) أنه علی سبیل الزجر عن الرکون إلیهم و مقاربتهم تقویه لنفسه و متبعی شریعته لیستمروا علی عداوتهم عن القاضی «مِنْ بَعْدِ ما جاءَکَ مِنَ الْعِلْمِ» أی من الآیات و الوحی الذی هو طریق العلم و قیل من بعد ما علمت أن الحق ما أنت علیه من القبله و الدین «إِنَّکَ إِذاً لَمِنَ الظَّالِمِینَ» و قد مضی معناه و هو
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مثل قوله لَئِنْ أَشْرَکْتَ لَیَحْبَطَنَّ عَمَلُکَ و فی هذه الآیه دلاله علی فساد قول من قال أنه لا یصح الوعید بشرط و إن من علم الله تعالی أنه یؤمن لا یستحق العقاب أصلا لأن الله تعالی علق الوعید بشرط یوجب أنه متی حصل الشرط یحصل استحقاق العقاب و فیها دلاله علی فساد قول من زعم أن فی المقدور لطفا لو فعله الله تعالی بالکافر لآمن لا محاله لقوله إن أتیتهم بکل آیه ما تبعوا قبلتک فعلی قول من قال المراد به المعاند لا ینفعه شی ء من الآیات و علی قول من قال المراد به جمیع الکفار فلا لطف لهم أیضا یؤمنون عنده فعلی الوجهین معا یبطل قولهم و فیها دلاله أیضا علی أن جمیع الکفار لا یؤمنون.
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اشاره

الَّذِینَ آتَیْناهُمُ الْکِتابَ یَعْرِفُونَهُ کَما یَعْرِفُونَ أَبْناءَهُمْ وَ إِنَّ فَرِیقاً مِنْهُمْ لَیَکْتُمُونَ الْحَقَّ وَ هُمْ یَعْلَمُونَ (146)



المعنی 

أخبر الله سبحانه بأنهم یعرفون النبی (علیه السلام) و صحه نبوته فقال «الَّذِینَ آتَیْناهُمُ» أی أعطیناهم «الْکِتابَ» و هم العلماء منهم «یَعْرِفُونَهُ» أی یعرفون محمدا و أنه حق «کَما یَعْرِفُونَ أَبْناءَهُمْ» قیل و الضمیر فی یعرفونه یعود إلی العلم من قوله مِنَ الْعِلْمِ یعنی النبوه و قیل الضمیر یعود إلی أمر القبله أی یعرفون أن أمر القبله حق عن ابن عباس فإن قیل کیف قال یعرفونه کما یعرفون أبناءهم و هم کانوا یعرفون أبناءهم من جهه الحکم و یعرفون أمر النبی (علیه السلام) من جهه الحقیقه قیل أنه شبه المعرفه بالمعرفه و لم یشبه طریق المعرفه بطریق المعرفه و کل واحده من المعرفتین کالأخری و إن اختلف الطریقان «وَ إِنَّ فَرِیقاً مِنْهُمْ لَیَکْتُمُونَ الْحَقَّ وَ هُمْ یَعْلَمُونَ» إنما خص الفریق منهم لأن من أهل الکتاب من أسلم کعبد الله بن سلام و کعب الأحبار و غیرهما.
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اشاره

الْحَقُّ مِنْ رَبِّکَ فَلا تَکُونَنَّ مِنَ الْمُمْتَرِینَ (147)



اللغه

الامتراء الاستخراج و قیل الاستدرار قال الأعشی:

تدر علی أسوق الممترین

و کفا إذا ما السحاب ارجحن

یعنی الشاکین فی درورها لطول سیرها و قیل المستخرجین ما عندها قال صاحب
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العین المری مسحک ضرع الناقه تمریها لتسکن للحلب و الریح تمری السحاب مریا و المریه من ذلک و المریه الشک و منه الامتراء و التماری و المماراه و المراء الجدال و أصل الباب الاستدرار یقال بالشکر تمتری النعم أی تستدر.


الإعراب 

الحق مرفوع بأنه خبر مبتدإ محذوف و تقدیره ذلک الحق أو هو الحق و مثله مررت برجل کریم زید أی هو زید و لو نصب لجاز فی العربیه علی تقدیر اعلم الحق من ربک أو اقرأ الحق و النون فی لا تکونن نون التأکید یؤکد بها الأمر و النهی و لا یؤکد بها الخبر لما کان یدل علی کون المخبر به و لیس کذلک الأمر و النهی و الاستخبار فألزم الخبر التأکید بالقسم و جوابه و اختصت هذه الأشیاء بنون التأکید لیدل علی اختلاف المعنی فی المؤکد و لما کان الخبر أصل الجمل أکد بأبلغ التأکید و هو القسم.


المعنی 

هو «الْحَقُّ مِنْ رَبِّکَ» و هو ما آتاه الله من الوحی و الکتاب و الشرائع «فَلا تَکُونَنَّ مِنَ الْمُمْتَرِینَ» من الشاکین فی الحق الذی تقدم إخبار الله تعالی به و فی عناد من کتم النبوه و امتناعهم من الاجتماع علی ما قامت به الحجه و قیل من الممترین فی شی ء یلزمک العلم به و هذا أولی لأنه أعم و الخطاب و إن کان متوجها إلی النبی (علیه السلام) فالمراد به الأمه کقوله عز اسمه یا أَیُّهَا النَّبِیُّ إِذا طَلَّقْتُمُ النِّساءَ و أمثاله و قیل الخطاب له لأنه یجوز علیه ذلک لملازمته أمر الله سبحانه و لو لم یکن هناک أمر لم تصح الملازمه و فی هذا دلاله علی جواز ثبوت القدره علی خلاف المعلوم خلافا لقول المجبره.
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اشاره

وَ لِکُلٍّ وِجْهَهٌ هُوَ مُوَلِّیها فَاسْتَبِقُوا الْخَیْراتِ أَیْنَ ما تَکُونُوا یَأْتِ بِکُمُ اللَّهُ جَمِیعاً إِنَّ اللَّهَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ (148)



القراءه

قرأ ابن عامر و أبو بکر عن عاصم

هو مولاها و روی ذلک عن ابن عباس و محمد بن علی الباقر

و الباقون «هُوَ مُوَلِّیها».



الإعراب

من قرأ «هُوَ مُوَلِّیها» فالضمیر الذی هو هو لله تعالی و التقدیر الله مولیها إیاه حذف المفعول الثانی لجری ذکره المظهر و هو کل فی قوله «وَ لِکُلٍّ وِجْهَهٌ» و هو مبتدأ و مولیها خبره و الجمله التی هی هو مولیها فی موضع رفع لکونها وصفا لوجهه من قرأ هو مولاها
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فالضمیر الذی هو هو لکل و قد جری ذکره و قد استوفی الاسم الجاری علی الفعل المبنی للمفعول مفعولیه اللذین یقتضیهما أحدهما الضمیر المرفوع من مولی و الآخر ضمیر المؤنث و یجوز أن یکون الضمیر الذی هو هو فی قوله «هُوَ مُوَلِّیها» عائدا إلی کل و التقدیر لکل وجهه هو مولیها وجهه أی کل أهل وجهه هم الذین ولوا وجوههم إلی تلک الجهه.


اللغه

اختلف أهل العربیه فی وجهه فبعضهم یذهب إلی أنه مصدر شذ عن القیاس فجاء مصححا و منهم من یقول هو اسم لیس بمصدر جاء علی أصله و أنه لو کان مصدرا جاء مصححا للزم أن یجی ء فعله أیضا مصححا أ لا تری أن هذا المصدر إنما اعتل علی الفعل حیث کان عاملا عمله و کان علی حرکاته و سکونه فلو صح لصح الفعل لأن هذه الأفعال المعتله إذا صحت فی موضع تبعها باقی ذلک فوجهه اسم للمتوجه و الجهه المصدر قالوا وجه الحجر جهه ما له یریدون هنا المصدر و ما زائده و له فی موضع الصفه للنکره و الاستباق و الابتدار و الإسراع نظائر و له فی هذا الأمر سبقه و سابقه و سبق أی سبق الناس إلیه.


المعنی 

هذا بیان لأمر القبله أیضا و قوله «وَ لِکُلٍّ وِجْهَهٌ» فیه أقوال (أحدها) أن معناه لکل أهل مله من الیهود و النصاری قبله عن مجاهد و أکثر المفسرین و (ثانیها) أن لکل نبی و صاحب مله وجهه أی طریقه و هی الإسلام و إن اختلفت الأحکام کقوله تعالی لِکُلٍّ جَعَلْنا مِنْکُمْ شِرْعَهً وَ مِنْهاجاً یعنی شرائع الأنبیاء عن الحسن و (ثالثها) أن لکل من المسلمین و أهل الکتاب قبله یعنی صلاتهم إلی بیت المقدس و صلاتهم إلی الکعبه عن قتاده و (رابعها) أن لکل قوم من المسلمین وجهه من کان منهم وراء الکعبه أو قدامها أو عن یمینها أو عن شمالها و هو اختیار الجبائی «هُوَ مُوَلِّیها» أی الله مولیها إیاهم و معنی تولیته لهم إیاها أنه أمرهم بالتوجه نحوها فی صلاتهم إلیها و یدل علی ذلک قوله فَلَنُوَلِّیَنَّکَ قِبْلَهً تَرْضاها و قیل معناه لکل مولی الوجهه وجهه أو نفسه إلا أنه استغنی عن ذکر النفس و الوجه و کل و إن کان مجموع المعنی فهو موحد اللفظ فجاء البناء علی لفظه فلذلک قال هو فی الکنایه عنه و إن کان المراد به الجمع و المعنی کل جماعه منهم یولونها وجوههم و یستقبلونها و قوله «فَاسْتَبِقُوا الْخَیْراتِ» معناه سارعوا إلی الخیرات عن الربیع و الخیرات هی الطاعات لله تعالی و قیل معناه بادروا إلی القبول من الله عز و جل فیما یأمرکم به مبادره من یطلب السبق إلیه عن الزجاج و قیل معناه تنافسوا فیما رغبتم فیه من الخیر فلکل عندی ثوابه عن ابن عباس و قوله «أَیْنَ ما تَکُونُوا یَأْتِ بِکُمُ اللَّهُ جَمِیعاً» أی حیثما متم من بلاد الله
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سبحانه یأت بکم الله إلی المحشر یوم القیامه و روی فی أخبار أهل البیت (علیه السلام) أن المراد به أصحاب المهدی فی آخر الزمان

قال الرضا (علیه السلام) و ذلک و الله لو قام قائمنا یجمع الله إلیه جمیع شیعتنا من جمیع البلدان

«إِنَّ اللَّهَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ» أی هو قادر علی جمعکم و حشرکم و علی کل شی ء.
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اشاره

وَ مِنْ حَیْثُ خَرَجْتَ فَوَلِّ وَجْهَکَ شَطْرَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ وَ إِنَّهُ لَلْحَقُّ مِنْ رَبِّکَ وَ مَا اللَّهُ بِغافِلٍ عَمَّا تَعْمَلُونَ (149)



المعنی 

«وَ مِنْ حَیْثُ خَرَجْتَ» من البلاد «فَوَلِّ وَجْهَکَ شَطْرَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ» أی فاستقبل بوجهک تلقاء المسجد الحرام و قیل فی تکراره وجوه (أحدها) أنه لما کان فرضا نسخ ما قبله کان من مواضع التأکید و التبیین لینصرف الخلق إلی الحال الثانیه من الحال الأولی علی یقین و (ثانیها) أنه مقدم لما یأتی بعده و یتصل به فأشبه الاسم الذی تکرر لیخبر عنه بأخبار کثیره کما یقال زید کریم زید عالم زید فاضل و ما أشبه ذلک مما یذکر لتعلق الفائده به و (ثالثها) أنه فی الأول بیان لحال الحضر و فی الثانی بیان لحال السفر و قوله «وَ إِنَّهُ لَلْحَقُّ مِنْ رَبِّکَ» معناه و إن التوجه إلی الکعبه الحق المأمور به من ربک و یحتمل أن یراد بالحق الثابت الذی لا یزول بنسخ کما یوصف القدیم سبحانه بأنه الحق الثابت الذی لا یزول «وَ مَا اللَّهُ بِغافِلٍ عَمَّا تَعْمَلُونَ» معناه هنا التهدید کما یقول الملک لعبیده لیس یخفی علی ما أنتم علیه فیه و مثله قوله إِنَّ رَبَّکَ لَبِالْمِرْصادِ.


البقره (2): آیه 150


اشاره

وَ مِنْ حَیْثُ خَرَجْتَ فَوَلِّ وَجْهَکَ شَطْرَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ وَ حَیْثُ ما کُنْتُمْ فَوَلُّوا وُجُوهَکُمْ شَطْرَهُ لِئَلاَّ یَکُونَ لِلنَّاسِ عَلَیْکُمْ حُجَّهٌ إِلاَّ الَّذِینَ ظَلَمُوا مِنْهُمْ فَلا تَخْشَوْهُمْ وَ اخْشَوْنِی وَ لِأُتِمَّ نِعْمَتِی عَلَیْکُمْ وَ لَعَلَّکُمْ تَهْتَدُونَ (150)



الإعراب 

«لِئَلَّا یَکُونَ» هو لأن لا کتبت الهمزه یاء لکسره ما قبلها و ترک نافع همزها
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تخفیفا و أدغمت النون فی اللام و موضع اللام من لئلا نصب و العامل فیه فولوا و قال الزجاج العامل فیه ما دخل الکلام من معنی عرفتکم ذلک لئلا یکون و کذلک قوله «وَ لِأُتِمَّ نِعْمَتِی» اللام تتعلق بقوله فَوَلُّوا و تقدیره لأن أتم و قوله «إِلَّا الَّذِینَ ظَلَمُوا» فیه أقوال (أحدها) أنه استثناء منقطع کقوله ما لَهُمْ بِهِ مِنْ عِلْمٍ إِلَّا اتِّباعَ الظَّنِّ و یقال ما له علی حق إلا التعدی و الظلم یعنی لکنه یتعدی و یظلم و قال النابغه:

و لا عیب فیهم غیر أن سیوفهم

بهن فلول من قراع الکتائب

و کأنه یقول إن کان فیهم عیب فهذا و لیس هذا بعیب فإذا لیس فیهم عیب و هکذا فی الآیه إن کان علی المؤمنین حجه فللظالم فی احتجاجه و لیس للظالم حجه فإذا لیس علیهم حجه و (الثانی) أن تکون الحجه بمعنی المحاجه فکأنه قال لئلا یکون للناس علیکم حجاج إلا الذین ظلموا فإنهم یحاجونکم بالباطل فعلی هذا یکون الاستثناء متصلا و (الثالث) ما قاله أبو عبیده أن إلا هاهنا بمعنی الواو أی و لا الذین ظلموا و أنکر علیه الفراء و المبرد قال الفراء إلا لا یأتی بمعنی الواو من غیر أن یتقدمه استثناء کما قال الشاعر:

ما بالمدینه دار غیره واحده

دار الخلیفه إلا دار مروانا

أی دار الخلیفه و دار مروان و أنشد الأخفش:

و أری لها دارا بأغدره السیدان

لم یدرس لها رسم

إلا رمادا هامدا دفعت

عنه الریاح خوالد سحم

أی أری لها دارا و رمادا و قال المبرد لا یجوز أن یکون إلا بمعنی الواو أصلا و (الرابع) أن فیه إضمار علی و تقدیره إلا علی الذین ظلموا منهم فکأنه قال لئلا یکون علیکم حجه إلا علی الذین ظلموا فإنه یکون الحجه علیهم و هم الکفار عن قطرب و هو اختیار الأزهری قال علی بن عیسی و هذان الوجهان بعیدان و الاختیار القول الأول.


المعنی 

قد مضی الکلام فی معنی أول الآیه و قیل فی تکراره وجوه (أحدها) أنه لاختلاف المعنی و إن اتفق اللفظ لأن المراد بالأول «وَ مِنْ حَیْثُ خَرَجْتَ» منصرفا عن التوجه إلی بیت المقدس «فَوَلِّ وَجْهَکَ شَطْرَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ» و المراد بالثانی أین ما کنت من البلاد فتوجه نحوه من کل جهات الکعبه و سائر الأقطار (و ثانیها) أنه من مواضع
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التأکید لما جری من النسخ لیثبت فی القلوب (و ثالثها) أنه لاختلاف المواطن و الأوقات التی تحتاج إلی هذا المعنی فیها و قوله «لِئَلَّا یَکُونَ لِلنَّاسِ عَلَیْکُمْ حُجَّهٌ» قیل فیه وجوه (أولها) أن معناه لأن لا یکون لأهل الکتاب علیکم حجه إذا لم تصلوا نحو المسجد الحرام بأن یقولوا لیس هذا هو النبی المبشر به إذ ذاک نبی یصلی بالقبلتین (و ثانیها) أن معناه لا تعدلوا عما أمرکم الله به من التوجه إلی الکعبه فتکون لهم علیکم حجه بأن یقولوا لو کنتم تعلمون أنه من عند الله لما عدلتم عنه عن الجبائی (و ثالثها) ما قاله أبو روق إن حجه الیهود أنهم کانوا قد عرفوا أن النبی المبعوث فی آخر الزمان قبلته الکعبه فلما رأوا محمدا یصلی إلی الصخره احتجوا بذلک فصرفت قبلته إلی الکعبه لئلا یکون لهم علیه حجه «إِلَّا الَّذِینَ ظَلَمُوا مِنْهُمْ» یرید إلا الظالمین الذین یکتمون ما عرفوا من أنه یحول إلی الکعبه و علی هذا یکون الاستثناء متصلا و قد مضی ذکر ما قیل فیه من الأقوال فی الإعراب و إنما اختلف العلماء فی وجه الاستثناء لأن الظالم لا یکون له حجه لکنه یورد ما هو فی اعتقاده حجه و إن کانت باطله کما قال سبحانه حُجَّتُهُمْ داحِضَهٌ و قیل المراد بالذین ظلموا قریش و الیهود فأما قریش فقالوا قد علم أننا علی مدی فرجع إلی قبلتنا و سیرجع إلی دیننا و أما الیهود فقالوا لم ینصرف عن قبلتنا عن علم و إنما فعله برأیه و زعم أنه قد أمر به و قیل المراد بالذین ظلموا العموم یعنی ظلموکم بالمقاتله و قله الاستماع و قوله «فَلا تَخْشَوْهُمْ وَ اخْشَوْنِی» لما ذکرهم بالظلم و الخصومه و المحاجه طیب نفوس المؤمنین فقال لا تخافوهم و لا تلتفتوا إلی ما یکون منهم فإن عاقبه السوء علیهم و لا حجه لأحد منهم علیکم و لا ید و قیل لا تخشوهم فی استقبال الکعبه و اخشوا عقابی فی ترک استقبالها فإنی أحفظکم من کیدهم و قوله «وَ لِأُتِمَّ نِعْمَتِی عَلَیْکُمْ» عطف علی قوله «لِئَلَّا» و تقدیره لئلا یکون لأحد علیکم حجه و لأتم نعمتی علیکم بهدایتی إیاکم إلی قبله إبراهیم (علیه السلام) بین سبحانه أنه حول القبله لهذین الغرضین زوال القاله و تمام النعمه و روی عن ابن عباس أنه قال و لأتم نعمتی علیکم فی الدنیا و الآخره أما فی الدنیا فأنصرکم علی أعدائکم و أورثکم أرضهم و دیارهم و أموالهم و أما فی الآخره فجنتی و رحمتی و

روی عن علی (علیه السلام) قال النعم سته الإسلام و القرآن و محمد صلی الله علیه و آله و الستر و العافیه و الغنی عما فی أیدی الناس

«وَ لَعَلَّکُمْ تَهْتَدُونَ» أی لکی تهتدوا و لعل من الله واجب عن الحسن و جماعه و قیل لتهتدوا إلی ثوابها و قیل إلی التمسک بها.


البقره (2): آیه 151


اشاره

کَما أَرْسَلْنا فِیکُمْ رَسُولاً مِنْکُمْ یَتْلُوا عَلَیْکُمْ آیاتِنا وَ یُزَکِّیکُمْ وَ یُعَلِّمُکُمُ الْکِتابَ وَ الْحِکْمَهَ وَ یُعَلِّمُکُمْ ما لَمْ تَکُونُوا تَعْلَمُونَ (151)
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اللغه

الإرسال التوجیه بالرساله و التحمیل لها لیؤدی إلی من قصد و التلاوه ذکر الکلمه بعد الکلمه علی نظام متسق و أصله من الاتباع و منه تلاه أی تبعه و التزکیه النسبه إلی الإزدیاد من الأفعال الحسنه التی لیست بمشوبه و یقال أیضا علی معنی التعویض لذلک بالاستدعاء إلیه و اللطف فیه یقال زکی فلان فلانا إذا أطرأه و مدحه و زکاه حمله علی ماله فیه الزکاء و النماء و الطهاره و القدس و الحکمه هی العلم الذی یمکن به الأفعال المستقیمه.


الإعراب 

ما فی قوله «کَما أَرْسَلْنا» مصدریه فکأنه قال کإرسالنا فیکم و یحتمل أن تکون کافه کما قال الشاعر:

أ علاقه أم الولید بعد ما

أفنان رأسک کالثغام المخلس

فإنه یجوز کما زید محسن إلیک فأحسن إلی أسبابه و العامل فی الکاف من قوله «کَما» یجوز أن یکون الفعل الذی قبله و هو قوله وَ لِأُتِمَّ نِعْمَتِی عَلَیْکُمْ فعلی هذا لا یوقف عند قوله وَ لَعَلَّکُمْ تَهْتَدُونَ و یکون الوقف عند قوله ما لَمْ تَکُونُوا تَعْلَمُونَ و یجوز أن یکون الفعل الذی بعده و هو قوله فَاذْکُرُونِی أَذْکُرْکُمْ و علی هذا یوقف عند قوله تَهْتَدُونَ و یبتدأ بقوله «کَما أَرْسَلْنا» و لا یوقف عند قوله تَعْلَمُونَ و الأول أحد قولی الزجاج و اختیار الجبائی و الثانی قول مجاهد و الحسن و أحد قولی الزجاج و قوله «مِنْکُمْ» فی موضع نصب لأنه صفه لقوله رَسُولًا و کذلک قوله «یَتْلُوا» و ما بعده فی موضع الصفه.


المعنی 

قوله «کَما أَرْسَلْنا» التشبیه فیه علی القول الأول معناه أن النعمه فی أمر القبله کالنعمه بالرساله لأن الله تعالی لطف لعباده بها علی ما یعلم من المصلحه و محمود العاقبه و أما علی القول الثانی فمعناه أن فی بعثه الرسول منکم إلیکم نعمه علیکم لأنه یحصل لکم به عز الرساله فکما أنعمت علیکم بهذه النعمه العظیمه فاذکرونی و اشکروا لی و اعبدونی أنعم علیکم بالجزاء و الثواب و الخطاب للعرب علی قول جمیع المفسرین و قوله «رَسُولًا» یعنی محمد صلی الله علیه و آله «مِنْکُمْ» بالنسب لأنه من العرب و وجه النعمه علیهم بکونه من العرب ما حصل لهم به من الشرف و الذکر و أن العرب لم تکن لتتبع رسولا یبعث إلیهم من غیرهم مع نخوتهم و عزتهم فی نفوسهم فکون الرسول منهم یکون أدعی لهم إلی الإیمان به
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و اتباعه و قوله «یَتْلُوا عَلَیْکُمْ آیاتِنا» أراد بها القرآن «وَ یُزَکِّیکُمْ» و یعرضکم لما تکونون به أزکیاء من الأمر بطاعه الله و اتباع مرضاته و یحتمل أن یکون معناه ینسبکم إلی أنکم أزکیاء بشهادته لکم بذلک لیعرفکم الناس به «وَ یُعَلِّمُکُمُ الْکِتابَ وَ الْحِکْمَهَ» الکتاب القرآن و الحکمه هی القرآن أیضا جمع بین الصفتین لاختلاف فائدتهما کما یقال الله العالم بالأمور کلها القادر علیها و قیل أراد بالکتاب القرآن و بالحکمه الوحی من السنه و ما لا یعلم إلا من جهته من الأحکام و قوله «وَ یُعَلِّمُکُمْ ما لَمْ تَکُونُوا تَعْلَمُونَ» أی ما لا سبیل لکم إلی عمله إلا من جهه السمع فذکرهم الله بالنعمه فیه و یکون التعلیم لما علیه دلیل من جهه العقل تابعا للنعمه فیه و لا سیما إذا وقع موقع اللطف.
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اشاره

فَاذْکُرُونِی أَذْکُرْکُمْ وَ اشْکُرُوا لِی وَ لا تَکْفُرُونِ (152)



اللغه

الذکر حضور المعنی للنفس و قد یکون بالقلب و قد یکون بالقول و کلاهما یحضر به المعنی للنفس و فی أکثر الاستعمال یقال الذکر بعد النسیان و لیس ذلک بموجب أن لا یکون إلا بعد نسیان لأن کل من حضره المعنی بالقول أو العقد أو الخطور بالبال ذاکر له و أصله التنبیه علی الشی ء فمن ذکرته شیئا فقد نبهته علیه و إذا ذکر بنفسه فقد تنبه علیه و الذکر الشرف و النباهه و الفرق بین الذکر و الخاطر أن الخاطر ما یمر بالقلب و الذکر قد یکون القول أیضا و فی قوله «وَ اشْکُرُوا لِی» محذوف أی اشکروا لی نعمتی لأن حقیقه الشکر الاعتراف بالنعمه و فی قوله «وَ لا تَکْفُرُونِ» أیضا محذوف لأن الکفر هو ستر النعمه و جحدها لا ستر المنعم و قولهم حمدت زیدا و ذممته لا حذف فیه و إن کنت إنما تحمد أو تذم من أجل الفعل کما أنه لیس فی قولک زید متحرک حذف و إن کان إنما تحرک لأجل الحرکه فلیس کل کلام دل علی معنی غیر مذکور یکون فیه حذف أ لا تری أن قولک زید ضارب دل علی مضرب و لیس بمحذوف فالحمد للشی ء دلاله علی أنه محسن و الذم للشی ء دلاله علی أنه مسی ء کقولهم نعم الرجل زید و بئس الرجل عمرو و قالوا شکرتک و شکرت لک و إنما قیل شکرتک لإیقاع اسم المنعم موقع النعمه فعدی الفعل بغیر واسطه و الأجود شکرت لک النعمه لأنه الأصل فی الکلام قال الشاعر:

هم جمعوا بؤسی و نعمی علیکم

فهلا شکرت القوم إذ لم تقابل

و مثل ذلک نصحتک و نصحت لک ذکرنا الموجه فی حذف الیاء فی مثل «وَ لا تَکْفُرُونِ» فیما مضی.
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المعنی 

«فَاذْکُرُونِی أَذْکُرْکُمْ» قیل معناه اذکرونی بطاعتی أذکرکم برحمتی عن سعید بن جبیر بیانه قوله سبحانه وَ أَطِیعُوا اللَّهَ وَ الرَّسُولَ لَعَلَّکُمْ تُرْحَمُونَ و قیل اذکرونی بطاعتی أذکرکم بمعونتی عن ابن عباس و بیانه قوله وَ الَّذِینَ جاهَدُوا فِینا لَنَهْدِیَنَّهُمْ سُبُلَنا و قیل اذکرونی بالشکر أذکرکم بالزیاده عن ابن کیسان بیانه لَئِنْ شَکَرْتُمْ لَأَزِیدَنَّکُمْ و قیل اذکرونی علی ظهر الأرض أذکرکم فی بطنها و قد جاء فی الدعاء اذکرونی عند البلاء إذا نسینی الناسون من الوری و قیل اذکرونی فی الدنیا أذکرکم فی العقبی و قیل اذکرونی فی النعمه و الرخاء أذکرکم فی الشده و البلاء و بیانه قوله سبحانه فَلَوْ لا أَنَّهُ کانَ مِنَ الْمُسَبِّحِینَ لَلَبِثَ فِی بَطْنِهِ إِلی یَوْمِ یُبْعَثُونَ و

فی الخبر تعرف إلی الله فی الرخاء یعرفک فی الشده

و قیل اذکرونی بالدعاء أذکرکم بالإجابه بیانه قوله ادْعُونِی أَسْتَجِبْ لَکُمْ و

روی عن أبی جعفر الباقر (علیه السلام) قال قال النبی صلی الله علیه و آله إن الملک ینزل الصحیفه من أول النهار و أول اللیل یکتب فیها عمل ابن آدم فأملوا فی أولها خیرا و فی آخرها خیرا فإن الله یغفر لکم ما بین ذلک إن شاء الله فإن الله یقول «فَاذْکُرُونِی أَذْکُرْکُمْ»

و قال الربیع فی هذه الآیه إن الله عز و جل ذاکر من ذکره و زائد من شکره و معذب من کفره و قوله «وَ اشْکُرُوا لِی» أی اشکروا نعمتی و أظهروها و اعترفوا بها «وَ لا تَکْفُرُونِ» و لا تستروا نعمتی بالجحود یعنی بالنعمه قوله «کَما أَرْسَلْنا فِیکُمْ رَسُولًا مِنْکُمْ» الآیه.


البقره (2): آیه 153


اشاره

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اسْتَعِینُوا بِالصَّبْرِ وَ الصَّلاهِ إِنَّ اللَّهَ مَعَ الصَّابِرِینَ (153)



الإعراب 

«الَّذِینَ آمَنُوا» موضعه رفع بأنه صفه لأی کما أن الناس کذلک فی قوله یا أَیُّهَا النَّاسُ و قد ذکرناه فیما مضی و هو قول جمیع النحویین إلا الأخفش فإنه لا یجعله صفه لأی و یرفعه بأنه خبر مبتدإ محذوف کأنه قیل یا من هم الذین آمنوا إلا أنه لا یظهر المحذوف مع أی و إنما حمله علی ذلک لزوم البیان لأی فقال الصفه لا تلزم و إنما تلزم الصله قال علی بن عیسی و الوجه عندی أن یکون صفه بمنزله الصله فی اللزوم و قد ذکرنا الوجه فی لزومها أیضا عند قوله سبحانه یا أَیُّهَا النَّاسُ اعْبُدُوا رَبَّکُمُ و قال أبو علی لا یجوز أن یکون أی فی النداء موصوله لأنها لو کانت موصوله لوصلت بکل واحده من الجمل الأربع و لم یقتصر بها علی ضرب واحد منها لأن ذلک لم یفعل بشی ء من الأسماء الموصوله فی
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موضع و لجاز أیضا أن یقال یا أیها رجل لأن خبر المبتدأ لا یجوز أن یکون مقصورا علی المعرفه بالألف و اللام و لا یغیر عنه و فی امتناع جمیع النحویین من إجازه ذلک ما یدل علی فساد هذا القول و أیضا فلو کانت موصوله للزم جواز إظهار المبتدأ المحذوف من الصله و کان یجوز یا أیها هو الرجل و یا أیتها هی المرأه و لا خلاف فی أنه لا یجوز ذلک.


المعنی 

قد مضی تفسیر قوله «اسْتَعِینُوا بِالصَّبْرِ وَ الصَّلاهِ» فیما مضی یخاطب المؤمنین فیقول «اسْتَعِینُوا بِالصَّبْرِ» أی بحبس النفس عما تشتهیه من المقبحات و حملها علی ما تنفر منه من الطاعات و إلی هذا المعنی

أشار أمیر المؤمنین (علیه السلام) فی قوله الصبر صبران صبر علی ما تکره و صبر عما تحب

و بالصلاه لما فیها من الذکر و الخشوع لله و تلاوه القرآن الذی یتضمن ذکر الوعد و الوعید و الهدی و البیان و ما هذه صفته یدعو إلی الحسنات و یزجر عن السیئات و اختلف فی أن الاستعانه بهما علی ما ذا فقیل علی جمیع الطاعات فکأنه قال استعینوا بهذا الضرب من الطاعه علی غیره من الطاعات و قیل علی الجهاد فی سبیل الله و قوله «إِنَّ اللَّهَ مَعَ الصَّابِرِینَ» فیه وجهان (أحدهما) أن معناه أنه معهم بالمعونه و النصره کما یقال السلطان معک فلا تبال من لقیت (و الآخر) أن المراد هو معهم بالتوفیق و التسدید أی یسهل علیهم أداء العبادات و الاجتناب من المقبحات و نظیره قوله سبحانه وَ یَزِیدُ اللَّهُ الَّذِینَ اهْتَدَوْا هُدیً و لا یجوز أن یکون مع هنا بمعنی الاجتماع فی المکان لأن ذلک من صفات الأجسام تعالی الله عن ذلک علوا کبیرا و فی الآیه دلاله علی أن فی الصلاه لطفا للعبد لأنه سبحانه أمرنا بالاستعانه بها و یؤیده قوله سبحانه إِنَّ الصَّلاهَ تَنْهی عَنِ الْفَحْشاءِ وَ الْمُنْکَرِ.


البقره (2): آیه 154


اشاره

وَ لا تَقُولُوا لِمَنْ یُقْتَلُ فِی سَبِیلِ اللَّهِ أَمْواتٌ بَلْ أَحْیاءٌ وَ لکِنْ لا تَشْعُرُونَ (154)



اللغه

السبیل الطریق و سبیل الله طریق مرضاته و إنما قیل للجهاد سبیل الله لأنه طریق إلی ثواب الله عز و جل و القتل هو نقض بنیه الحیاه و الموت عند من قال أنه معنی عرض ینافی الحیاه منافاه التعاقب و من قال أنه لیس بمعنی قال هو عباره عن بطلان الحیاه و هو الأصح فأما الحیاه فلا خلاف فی أنها معنی و هی عرض یصیر الجمله کالشی ء الواحد حتی یصیر قادرا واحدا عالما واحدا مریدا واحدا و لا یقدر علی فعل الحیاه إلا الله سبحانه
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و الشعور هو ابتداء العلم بالشی ء من جهه المشاعر و هی الحواس و لذلک لا یوصف تعالی بأنه شاعر و لا بأنه یشعر و إنما یوصف بأنه عالم و یعلم و قیل إن الشعور هو إدراک ما دق للطف الحس مأخوذ من الشعر لدقته و منه الشاعر لأنه یفطن من إقامه الوزن و حسن النظم لما لا یفطن له غیره.


الإعراب 

قوله «أَمْواتٌ» مرفوع بأنه خبر مبتدإ محذوف تقدیره لا تقولوا هم أموات و لا یجوز فیه النصب کما یجوز قلت حسنا لأن حسنا فی موضع المصدر کأنه قال قلت قولا حسنا فأما قوله وَ یَقُولُونَ طاعَهٌ فیجوز فیه النصب فی العربیه علی تقدیر نطیع طاعه و الفرق بین بل و لکن أن لکن نفی لأحد الشیئین و إثبات للآخر کقولک ما قام زید لکن عمرو و لیس کذلک بل لأنها إضراب عن الأول و إثبات للثانی و لذلک وقعت فی الإیجاب کقولک قام زید بل عمرو.

النزول

عن ابن عباس أنها نزلت فی قتلی بدر و قتل من المسلمین یومئذ أربعه عشر رجلا سته من المهاجرین و ثمانیه من الأنصار و کانوا یقولون مات فلان فأنزل الله تعالی هذه الآیه.


المعنی 

لما أمر الله سبحانه بالصبر و الصلاه للازدیاد فی القوه بهما علی الجهاد قال «وَ لا تَقُولُوا لِمَنْ یُقْتَلُ فِی سَبِیلِ اللَّهِ أَمْواتٌ» فنهی أن یسمی من قتل فی الجهاد أمواتا «بَلْ أَحْیاءٌ» أی بل هم أحیاء و قیل فیه أقوال (أحدها) و هو الصحیح أنهم أحیاء علی الحقیقه إلی أن تقوم الساعه و هو قول ابن عباس و قتاده و مجاهد و إلیه ذهب الحسن و عمرو بن عبید و واصل بن عطاء و اختاره الجبائی و الرمانی و جمیع المفسرین (و الثانی) أن المشرکین کانوا یقولون إن أصحاب محمد یقتلون نفوسهم فی الحروب بغیر سبب ثم یموتون فیذهبون فأعلمهم الله أنه لیس الأمر علی ما قالوه و أنهم سیحیون یوم القیامه و یثابون عن البلخی و لم یذکر ذلک غیره و (الثالث) معناه لا تقولوا هم أموات فی الدین بل هم أحیاء بالطاعه و الهدی و مثله قوله سبحانه أَ وَ مَنْ کانَ مَیْتاً فَأَحْیَیْناهُ فجعل الضلال موتا و الهدایه حیاه عن الأصم و (الرابع) أن المراد أنهم أحیاء لما نالوا من جمیل الذکر و الثناء کما

روی عن أمیر المؤمنین (علیه السلام) من قوله هلک خزان الأموال و العلماء باقون ما بقی الدهر أعیانهم مفقوده و آثارهم فی القلوب موجوده

و المعتمد هو القول الأول لأن علیه
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إجماع المفسرین و لأن الخطاب للمؤمنین و کانوا یعلمون أن الشهداء علی الحق و الهدی و أنهم ینشرون و یحیون یوم القیامه فلا یجوز أن یقال لهم «وَ لکِنْ لا تَشْعُرُونَ» من حیث أنهم کانوا یشعرون ذلک و یقرون به و لأن حمله علی ذلک یبطل فائده تخصیصهم بالذکر و لو کانوا أیضا أحیاء بما حصل لهم من جمیل الثناء لما قیل أیضا و لکن لا تشعرون لأنهم کانوا یشعرون ذلک و وجه تخصیص الشهداء بکونهم أحیاء و إن کان غیرهم من المؤمنین قد یکونون أحیاء فی البرزخ أنه علی جهه التقدیم للبشاره بذکر حالهم ثم البیان لما یختصون به من أنهم یرزقون کما فی الآیه الأخری یُرْزَقُونَ فَرِحِینَ بِما آتاهُمُ اللَّهُ مِنْ فَضْلِهِ فإن قیل نحن نری جثث الشهداء مطروحه علی الأرض لا تنصرف و لا یری فیها شی ء من علامات الأحیاء فالجواب أن علی مذهب من یقول بالإنسان من أصحابنا أن الله تعالی یجعل لهم أجساما کأجسامهم فی دار الدنیا یتنعمون فیها دون أجسامهم التی فی القبور فإن النعیم و العذاب إنما یحصل عنده إلی النفس التی هی الإنسان المکلف عنده دون الجثه و یؤید ذلک ما

رواه الشیخ أبو جعفر فی کتاب تهذیب الأحکام مسندا إلی علی بن مهزیار عن القاسم بن محمد عن الحسین بن أحمد عن یونس بن ظبیان قال کنت عند أبی عبد الله (علیه السلام) جالسا فقال ما یقول الناس فی أرواح المؤمنین قلت یقولون فی حواصل طیر خضر فی قنادیل تحت العرش فقال أبو عبد الله سبحان الله المؤمن أکرم علی الله أن یجعل روحه فی حوصله طائر أخضر یا یونس المؤمن إذا قبضه الله تعالی صیر روحه فی قالب کقالبه فی الدنیا فیأکلون و یشربون فإذا قدم علیهم القادم عرفوه بتلک الصوره التی کانت فی الدنیا

و

عنه عن ابن أبی عمیر عن حماد عن أبی بصیر قال سألت أبا عبد الله (علیه السلام) عن أرواح المؤمنین فقال فی الجنه علی صور أبدانهم لو رأیته لقلت فلان

فأما علی مذهب من قال من أصحابنا إن الإنسان هذه الجمله المشاهده و إن الروح هو النفس المتردد فی مخارق الحیوان و هو أجزاء الجو فالقول إنه یلطف أجزاء من الإنسان لا یمکن أن یکون الحی حیا بأقل منها یوصل إلیها النعیم و إن لم تکن تلک الجمله بکمالها لأنه لا معتبر بالأطراف و أجزاء السمن فی کون الحی حیا فإن الحی لا یخرج بمفارقتها من کونه حیا و ربما قیل بأن الجثه یجوز أن تکون مطروحه فی الصوره و لا تکون میته فتصل إلیها اللذات کما أن النائم حی و تصل إلیه اللذات مع أنه لا یحس و لا یشعر بشی ء من ذلک فیری فی النوم ما یجد به السرور و الالتذاذ حتی أنه یود أن یطول نومه فلا ینتبه و

قد جاء فی الحدیث أنه یفسح له مد بصره و یقال له نم نومه العروس

و قوله «وَ لکِنْ لا تَشْعُرُونَ» أی لا تعلمون أنهم أحیاء و فی هذه الآیه دلاله علی صحه مذهبنا فی سؤال القبر و إثابه المؤمن
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فیه و عقاب العصاه علی ما تظاهرت به الأخبار و إنما حمل البلخی الآیه علی حیاه الحشر لإنکاره عذاب القبر.


البقره (2): آیه 155


اشاره

وَ لَنَبْلُوَنَّکُمْ بِشَیْ ءٍ مِنَ الْخَوْفِ وَ الْجُوعِ وَ نَقْصٍ مِنَ الْأَمْوالِ وَ الْأَنْفُسِ وَ الثَّمَراتِ وَ بَشِّرِ الصَّابِرِینَ (155)



اللغه

البلاء الاختبار و یکون بالخیر و الشر و الخوف انزعاج النفس لما یتوقع من الضرر و الجوع ضد الشبع و هو المخمصه و المجاعه عام فیه جوع و حقیقه الجوع الشهوه الغالبه إلی الطعام و الشبع زوال الشهوه و لا خلاف أن الشهوه معنی فی القلب لا یقدر علیه غیر الله تعالی و الجوع منه و أما الشبع فهو معنی عند أبی علی الجبائی و هو فعله تعالی و عند أبی هاشم لیس بمعنی و هکذا القول فی العطش و الری و النقص نقیض الزیاده و النقصان یکون مصدرا و اسما و نقص الشی ء و نقصته لازم و متعد و دخل علیه نقص فی عقله و دینه و لا یقال نقصان و النقیصه الوقیعه فی الناس و النقیصه انتقاص الحق و تنقصه تناول عرضه و أصل النقص الحط من التمام و المال معروف و أموال العرب أنعامهم و رجل مال أی ذو مال و الثمره أفضل ما تحمله الشجره.



الإعراب 

فتحت الواو فی «لَنَبْلُوَنَّکُمْ» کما فتحت الراء فی لَنَنْصُرَنَّکُمْ و هو أنه بنی علی الفتحه لأنها أخف إذا استحق البناء علی الحرکه کما استحق یا فی النداء حکم البناء علی الحرکه «مِنَ الْخَوْفِ وَ الْجُوعِ» الجار و المجرور صفه شی ء.



المعنی 

لما بین سبحانه ما کلف عباده من العبادات عقبه ببیان ما امتحنهم به من فنون المشقات فقال «وَ لَنَبْلُوَنَّکُمْ» أی و لنختبرنکم و معناه نعاملکم معامله المختبر لیظهر المعلوم و الخطاب لأصحاب النبی (علیه السلام) عن عطاء و الربیع و لو قیل أنه خطاب لجمیع الخلق لکان أیضا صحیحا «بِشَیْ ءٍ مِنَ الْخَوْفِ وَ الْجُوعِ وَ نَقْصٍ مِنَ الْأَمْوالِ» أی بشی ء من الخوف و شی ء من الجوع و شی ء من نقص الأموال فأوجز و إنما قال من الخوف علی وجه التبعیض لأنه لم یکن مؤبدا و إنما عرفهم سبحانه ذلک لیوطنوا أنفسهم علی المکاره التی تلحقهم فی نصره النبی صلی الله علیه و آله لما لهم فیها من
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المصلحه فأما سبب الخوف فکان قصد المشرکین لهم بالعداوه و سبب الجوع تشاغلهم بالجهاد فی سبیل الله عن المعاش و احتیاجهم إلی الإنفاق فیه و قیل للقحط الذی لحقهم و الجدب الذی أصابهم و سبب نقص الأموال الانقطاع بالجهاد عن العماره و نقص الأنفس بالقتل فی الحروب مع رسول الله صلی الله علیه و آله و قیل نقص الأموال بهلاک المواشی «وَ الْأَنْفُسِ» بالموت و قوله «وَ الثَّمَراتِ» قیل أراد ذهاب حمل الأشجار بالجوانح و قله النبات و ارتفاع البرکات و قیل أراد به الأولاد لأن الولد ثمره القلب و إنما قال ذلک لاشتغالهم بالقتال عن عماره البستان و عن مناکحه النسوان فیقل نزل البساتین و حمل البنات و البنین و وجه الابتلاء بهذه الأشیاء ما تقتضیه الحکمه من الألطاف و دقائق المصالح و الأغراض و یدخره سبحانه لهم ما یرضیهم به من جلائل الأعواض و قیل فی وجه اللطف فی ذلک قولان (أحدهما) أن من جاء من بعدهم إذا أصابهم مثل هذه الأمور علموا أنه لا یصیبهم ذلک لنقصان درجه و حط مرتبه فإن قد أصاب ذلک من هو أعلی درجه منهم و هم أصحاب النبی صلی الله علیه و آله (و الآخر) أن الکفار إذا شاهدوا المؤمنین یتحملون المشاق فی نصره الرسول و موافقتهم له و تنالهم هذه المکاره فلا یتغیرون فی قوه البصیره و نقاء السریره علموا أنهم إنما فعلوا ذلک لعلمهم بصحه هذا الدین و کونهم من معرفه صدقه علی الیقین فیکون ذلک داعیا لهم إلی قبول الإسلام و الدخول فی جمله المسلمین و قوله «وَ بَشِّرِ الصَّابِرِینَ» أی أخبرهم بما لهم علی الصبر فی تلک المشاق و المکاره من المثوبه الجزیله و العاقبه الجمیله.


البقره (2): الآیات 156 الی 157


اشاره

الَّذِینَ إِذا أَصابَتْهُمْ مُصِیبَهٌ قالُوا إِنَّا لِلَّهِ وَ إِنَّا إِلَیْهِ راجِعُونَ (156) أُولئِکَ عَلَیْهِمْ صَلَواتٌ مِنْ رَبِّهِمْ وَ رَحْمَهٌ وَ أُولئِکَ هُمُ الْمُهْتَدُونَ (157)



القراءه

أمال الکسائی فی بعض الروایات النون من إنا و اللام من لله و الباقون بالتفخیم.



الإعراب

و إنما جازت الإماله فی هذه الألف مع اسم الله للکسره مع کثره الاستعمال حتی صارت بمنزله الکلمه الواحده قال الفراء لا یجوز إماله إنا مع غیر الاسم الله تعالی فی مثل قولک إنا لزید و إنما لم یجز ذلک لأن الأصل فی الحروف و ما جری مجراها امتناع الإماله فیها فلا یجوز إماله حتی و لکن ما أشبه ذلک لأن الحروف بمنزله
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بعض الکلمه من حیث امتنع فیها التصریف الذی یکون فی الأسماء و الأفعال.


اللغه

المصیبه المشقه الداخله علی النفس لما یلحقها من المضره و هو من الإصابه کأنها تصیبها بالنکبه و الرجوع مصیر الشی ء إلی ما کان یقال رجعت الدار إلی فلان إذا ملکها مره ثانیه و هو نظیر العود و المصیر و الاهتداء الإصابه لطریق الحق.


المعنی 

ثم وصف عز اسمه الصابرین فقال «الَّذِینَ إِذا أَصابَتْهُمْ مُصِیبَهٌ» أی نالتهم نکبه فی النفس أو المال فوطنوا أنفسهم علی ذلک احتسابا للأجر «قالُوا إِنَّا لِلَّهِ» هذا إقرار بالعبودیه أی نحن عبید الله و ملکه «وَ إِنَّا إِلَیْهِ راجِعُونَ» هذا إقرار بالبعث و النشور أی نحن إلی حکمه نصیر و لهذا

قال أمیر المؤمنین (علیه السلام) إن قولنا «إِنَّا لِلَّهِ» إقرار علی أنفسنا بالملک و قولنا «وَ إِنَّا إِلَیْهِ راجِعُونَ» إقرار علی أنفسنا بالهلک

و إنما کانت هذه اللفظه تعزیه عن المصیبه لما فیها من الدلاله علی أن الله تعالی یجبرها إن کانت عدلا و ینصف من فاعلها إن کانت ظلما و تقدیره إنا لله تسلیما لأمره و رضاء بتدبیره و إنا إلیه راجعون ثقه بأنا نصیر إلی عدله و انفراده بالحکم فی أموره و

فی الحدیث من استرجع عند المصیبه جبر الله مصیبته و أحسن عقباه و جعل له خلفا صالحا یرضاه

و

قال (علیه السلام) من أصیب بمصیبه فأحدث استرجاعا و إن تقادم عهدها کتب الله له من الأجر مثل یوم أصیب

و

روی الصادق (علیه السلام) عن آبائه عن النبی صلی الله علیه و آله قال أربع من کن فیه کتبه الله من أهل الجنه من کانت عصمته شهاده أن لا إله إلا الله و من إذا أنعم الله علیه النعمه قال الحمد لله و من إذا أصاب ذنبا قال أستغفر الله و من إذا أصابته مصیبه قال «إِنَّا لِلَّهِ وَ إِنَّا إِلَیْهِ راجِعُونَ»

و قوله «أُولئِکَ» إشاره إلی الذین وصفهم من الصابرین «عَلَیْهِمْ صَلَواتٌ مِنْ رَبِّهِمْ» أی ثناء جمیل من ربهم و تزکیه و هو بمعنی الدعاء لأن الثناء یستحق دائما ففیه معنی اللزوم کما أن الدعاء یدعی به مره بعد مره ففیه معنی اللزوم و قیل برکات من ربهم عن ابن عباس و قیل مغفره من ربهم «وَ رَحْمَهٌ» أی نعمه عاجلا و آجلا فالرحمه النعمه علی المحتاج و کل أحد یحتاج إلی نعمه الله فی دنیاه و عقباه «وَ أُولئِکَ هُمُ الْمُهْتَدُونَ» أی المصیبون طریق الحق فی الاسترجاع و قیل إلی الجنه و الثواب و کان عمر بن الخطاب إذا قرأ هذه الآیه قال نعم العدلان و نعمت العلاوه.
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البقره (2): آیه 158


اشاره

إِنَّ الصَّفا وَ الْمَرْوَهَ مِنْ شَعائِرِ اللَّهِ فَمَنْ حَجَّ الْبَیْتَ أَوِ اعْتَمَرَ فَلا جُناحَ عَلَیْهِ أَنْ یَطَّوَّفَ بِهِما وَ مَنْ تَطَوَّعَ خَیْراً فَإِنَّ اللَّهَ شاکِرٌ عَلِیمٌ (158)



القراءه

قرأ أهل الکوفه غیر عاصم من یطوع بالیاء و تشدید الطاء و الواو و کذلک ما بعده و وافقهم زید و رویس عن یعقوب فی الأول و الباقون «تَطَوَّعَ» علی أنه فعل ماض روی فی الشواذ عن علی (علیه السلام) و ابن عباس و أنس و سعید بن جبیر و أبی بن کعب و ابن مسعود ألا یطوف بهما.



الإعراب

یمکن أن یکون لا علی هذه القراءه زائده کما فی قوله لِئَلَّا یَعْلَمَ أَهْلُ الْکِتابِ أی لیعلم و کقوله:

من غیر لا عصف و لا اصطراف

أی من غیر عصف و یطوع تقدیره یتطوع إلا أنه أدغم التاء فی الطاء لتقاربهما.



اللغه

الصفا فی الأصل الحجر الأملس مأخوذ من الصفو واحده صفاه قال امرؤ القیس:

لها کفل کصفاه المسیل

أبرز عنها جحاف مضر

فهو مثل حصاه و حصی و نواه و نوی و قیل إن الصفا واحد قال المبرد الصفا کل حجر لا یخلطه غیره من طین أو تراب و إنما اشتقاقه من صفا یصفو إذا خلص و أصله من الواو لأنک تقول فی تثنیته صفوان و لا یجوز إمالته و المروه فی الأصل الحجاره الصلبه اللینه و قیل الحصاه الصغیره و المرو لغه فی المروه و قیل هو جمع مثل تمره و تمر قال أبو ذؤیب:

حتی کأنی للحوادث مروه

بصفا المشرق کل یوم تقرع

و المرو نبت و أصله الصلابه فالنبت إنما سمی بذلک لصلابه بزره و قد صارا اسمین لجبلین معروفین بمکه و الألف و اللام فیهما للتعریف لا للجنس و الشعائر المعالم للأعمال و شعائر الله معالمه التی جعلها مواطن للعباده و کل معلم لعباده من دعاء أو صلاه أو غیرهما فهو مشعر لتلک العباده و واحد الشعائر شعیره فشعائر الله أعلام متعبداته من موقف أو مسعی أو منحر من شعرت به أی علمت قال الکمیت:

نقتلهم جیلا فجیلا نراهم

شعائر قربان بهم یتقرب
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و الحج فی اللغه هو القصد علی وجه التکرار و فی الشریعه عباره عن قصد البیت بالعمل المشروع من الإحرام و الطواف و السعی و الوقوف بالموقفین و غیر ذلک قال الشاعر:

و أشهد من عوف حلولا کثیره

یحجون بیت الزبرقان المزعفرا

یعنی یکثرون التردد إلیه لسؤدده و العمره هی الزیاره أخذ من العماره لأن الزائر یعمر المکان بزیارته و هی فی الشرع زیاره البیت بالعمل المشروع و الجناح المیل عن الحق یقال جنح إلیه جنوحا إذا مال و أجنحته فاجتنح أی أملته فمال و جناحا الطائر یداه و یدا الإنسان جناحاه و جناحا العسکر جانباه و الطواف الدوران حول الشی ء و منه الطائف و فی عرف الشرع الدور حول البیت و الطائفه الجماعه کالحلقه الدائره و یطوف أصله یتطوف و مثله یطوع و الفرق بین الطاعه و التطوع أن الطاعه موافقه الإراده فی الفریضه و النافله و التطوع التبرع بالنافله خاصه و أصلهما من الطوع الذی هو الانقیاد و الشاکر فاعل الشکر و إنما یوصف سبحانه بأنه شاکر مجازا و توسعا لأنه فی الأصل هو المظهر للإنعام علیه و الله یتعالی عن أن یکون علیه نعمه لأحد.


الإعراب 

قوله «فَمَنْ حَجَّ» «وَ مَنْ تَطَوَّعَ» یحتمل أمرین (أحدهما) أن یکون من موصولا بمنزله الذی و الآخر أن یکون للجزاء فإن کان موصولا فلا موضع للفعل الذی بعده هو مع صلته فی موضع رفع الابتداء و الفاء علی هذا مع ما بعده فی قوله «فَلا جُناحَ عَلَیْهِ» «فَإِنَّ اللَّهَ شاکِرٌ» فی موضع رفع بأنه خبر المبتدأ الموصول و إن کان للجزاء کان الفعل الذی بعده فی موضع الجزم و کانت الفاء مع ما بعدها أیضا فی موضع جزم لوقوعها موقع الفعل المجزوم الذی هو جزاء و الفعل الذی هو حج أو تطوع علی لفظ الماضی و التقدیر به المستقبل کما أن ذلک فی قولک إن أکرمتنی أکرمتک کذلک و قوله «فَإِنَّ اللَّهَ شاکِرٌ عَلِیمٌ» إنما یصح أن یقع موقع الجزاء أو موقع خبر المبتدأ و إن لم یکن فیه ضمیر عائد لأن تقدیره یعامله معامله الشاکر بحسن المجازاه و إیجاب المکافاه و إنما دخلت الفاء فی خبر المبتدأ الموصول لما فیه من معنی الجزاء و إن لم یکن فی موضع الجزم أ لا تری أن هذه الفاء تؤذن بأن الثانی وجب لوجوب الأول.


المعنی 

لما ذکر سبحانه امتحان العباد بالتکلیف و الإلزام مره و بالمصائب و الآلام أخری ذکر سبحانه أن من جمله ذلک أمر الحج فقال «إِنَّ الصَّفا وَ الْمَرْوَهَ مِنْ شَعائِرِ اللَّهِ» أی إنهما من أعلام متعبداته و قیل من مواضع نسکه و طاعاته عن ابن عباس و قیل من دین
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الله عن الحسن و قیل فیه حذف و تقدیره الطواف بین الصفا و المروه من شعائر الله و

روی عن جعفر الصادق (علیه السلام) أنه قال نزل آدم علی الصفا و نزلت حواء علی المروه فسمی الصفا باسم آدم المصطفی و سمیت المروه باسم المرأه

و قوله «فَمَنْ حَجَّ الْبَیْتَ» أی قصده بالأفعال المشروعه «أَوِ اعْتَمَرَ» أی أتی بالعمره بالمناسک المشروعه و قوله «فَلا جُناحَ عَلَیْهِ» أی لا حرج علیه «أَنْ یَطَّوَّفَ بِهِما»

قال الصادق (علیه السلام) کان المسلمون یرون أن الصفا و المروه مما ابتدع أهل الجاهلیه فأنزل الله هذه الآیه و إنما قال «فَلا جُناحَ عَلَیْهِ أَنْ یَطَّوَّفَ بِهِما» و هو واجب أو طاعه علی الخلاف فیه لأنه کان علی الصفا صنم یقال له إساف و علی المروه صنم یقال له نائله و کان المشرکون إذا طافوا بهما مسحوهما فتحرج المسلمون عن الطواف بهما لأجل الصنمین فأنزل الله تعالی هذه الآیه

عن الشعبی و کثیر من العلماء فرجع رفع الجناح عن الطواف بهما إلی تحرجهم عن الطواف بهما لأجل الصنمین لا إلی عین الطواف کما لو کان الإنسان محبوسا فی موضع لا یمکنه الصلاه إلا بالتوجه إلی ما یکره التوجه إلیه من المخرج و غیره فیقال له لا جناح علیک فی الصلاه إلی ذلک المکان فلا یرجع رفع الجناح إلی عین الصلاه لأن عین الصلاه واجبه إنما یرجع إلی التوجه إلی ذلک المکان و رویت روایه أخری

عن أبی عبد الله (علیه السلام) أنه کان ذلک فی عمره القضاء و ذلک أن رسول الله صلی الله علیه و آله شرط علیهم أن یرفعوا الأصنام فتشاغل رجل من أصحابه حتی أعیدت الأصنام فجاءوا إلی رسول الله صلی الله علیه و آله فقیل له إن فلانا لم یطف و قد أعیدت الأصنام فنزلت هذه الآیه «فَلا جُناحَ عَلَیْهِ أَنْ یَطَّوَّفَ بِهِما» أی و الأصنام علیهما قال فکان الناس یسعون و الأصنام علی حالها فلما حج النبی صلی الله علیه و آله رمی بها

و قوله «مَنْ تَطَوَّعَ خَیْراً» فیه أقوال (أولها) أن معناه من تبرع بالطواف و السعی بین الصفا و المروه بعد ما أدی الواجب من ذلک عن ابن عباس و غیره (و ثانیها) أن معناه من تطوع بالحج و العمره بعد أداء الحج و العمره المفروضین عن الأصم (و ثالثها) أن معناه من تطوع بالخیرات و أنواع الطاعات عن الحسن و من قال إن السعی لیس بواجب قال معناه من تبرع بالسعی بین الصفا و المروه و قوله «فَإِنَّ اللَّهَ شاکِرٌ عَلِیمٌ» أی مجازیه علی ذلک و إنما ذکر لفظ الشاکر تلطفا بعباده و مظاهره فی الإحسان و الإنعام إلیهم کما قال مَنْ ذَا الَّذِی یُقْرِضُ اللَّهَ قَرْضاً حَسَناً و الله سبحانه لا یستقرض عن عوز و لکنه ذکر هذا اللفظ علی طریق التلطف أی یعامل عباده معامله المستقرض من حیث إن العبد ینفق فی حال غناه فیأخذ أضعاف ذلک فی حال فقره و حاجته و کذلک لما کان یعامل عباده معامله الشاکرین من حیث أنه یوجب الثناء له و الثواب سمی نفسه شاکرا و قوله «عَلِیمٌ» أی بما تفعلونه من الأفعال فیجازیکم علیها
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و قیل علیم بقدر الجزاء فلا یبخس أحدا حقه و فی هذه الآیه دلاله علی أن السعی بین الصفا و المروه عباده و لا خلاف فی ذلک و هو عندنا فرض واجب فی الحج و فی العمره و به قال الحسن و عائشه و هو مذهب الشافعی و أصحابه و قال إن السنه أوجبت السعی و هو

قوله صلی الله علیه و آله کتب علیکم السعی فاسعوا

فأما ظاهر الآیه فإنما یدل علی إباحه ما کرهوه من السعی و عند أبی حنیفه و أصحابه هو تطوع و هو اختیار الجبائی و روی ذلک عن أنس و ابن عباس و عندنا و عند الشافعی من ترکه متعمدا فلا حج له.


البقره (2): آیه 159


اشاره

إِنَّ الَّذِینَ یَکْتُمُونَ ما أَنْزَلْنا مِنَ الْبَیِّناتِ وَ الْهُدی مِنْ بَعْدِ ما بَیَّنَّاهُ لِلنَّاسِ فِی الْکِتابِ أُولئِکَ یَلْعَنُهُمُ اللَّهُ وَ یَلْعَنُهُمُ اللاَّعِنُونَ (159)

النزول المعنی بالآیه الیهود و النصاری مثل کعب بن الأشرف و کعب بن أسد و ابن صوریا و زید بن التابوه و غیرهم من علماء النصاری الذین کتموا أمر محمد و نبوته و هم یجدونه مکتوبا فی التوراه و الإنجیل مثبتا فیهما عن ابن عباس و مجاهد و الحسن و قتاده و أکثر أهل العلم و قیل إنه



المعنی 

ثم حث الله سبحانه علی إظهار الحق و بیانه و نهی عن إخفائه و کتمانه فقال «إِنَّ الَّذِینَ یَکْتُمُونَ» أی یخفون «ما أَنْزَلْنا مِنَ الْبَیِّناتِ» أی من الحجج المنزله فی الکتب «وَ الْهُدی» أی الدلائل فالأول علوم الشرع و الثانی أدله العقل فعم بالوعید فی کتمان جمیعها و قیل أراد بالبینات الحجج الداله علی نبوته (علیه السلام) و بالهدی ما یؤدیه إلی الخلق من الشرائع و قیل البینات و الهدی هی الأدله و هما بمعنی واحد و إنما کرر لاختلاف لفظیهما «مِنْ بَعْدِ ما بَیَّنَّاهُ لِلنَّاسِ فِی الْکِتابِ» یعنی فی التوراه و الإنجیل من صفته (علیه السلام) و من الأحکام و قیل فی الکتب المنزله من عند الله و قیل أراد بقوله «ما أَنْزَلْنا مِنَ الْبَیِّناتِ» الکتب المتقدمه و بالکتاب القرآن «أُولئِکَ یَلْعَنُهُمُ اللَّهُ» أی یبعدهم من رحمته بإیجاب العقوبه لأنه لا یجوز لهن من لا یستحق العقوبه «وَ یَلْعَنُهُمُ اللَّاعِنُونَ» قیل الملائکه و المؤمنون عن قتاده و الربیع و هو الصحیح لقوله سبحانه «عَلَیْهِمْ لَعْنَهُ اللَّهِ وَ الْمَلائِکَهِ وَ النَّاسِ أَجْمَعِینَ» و قیل دواب الأرض و هوامها تقول منعنا القطر بمعاصی بنی آدم عن
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مجاهد و عکرمه و قیل کل شی ء سوی الثقلین الجن و الإنس عن ابن عباس و قیل إذا تلا عن الرجلان رجعت اللعنه علی المستحق لها فإن لم یستحقها واحد منهما رجعت علی الیهود الذین کتموا ما أنزل الله عن ابن مسعود فإن قیل کیف یصح ذلک علی قول من قال المراد باللاعنین البهائم و هذا الجمع لا یکون إلا للعقلاء قیل لما أضیف إلیها فعل ما یعقل عوملت معامله من یعقل کقوله سبحانه وَ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ رَأَیْتُهُمْ لِی ساجِدِینَ و إنما أضیف اللعن إلی من لا یعقل لأن الله یلهمهم اللعن علیهم لما فی ذلک من الزجر عن المعاصی لأن الناس إذا علموا أنهم إذا عملوا هذه المعاصی استحقوا اللعن حتی أنه یلعنهم الدواب و الهوام کان لهم فی ذلک أبلغ الزجر و قیل إنما یکون ذلک فی الآخره یکمل الله عقولها فتلعنهم و فی هذه الآیه دلاله علی أن کتمان الحق مع الحاجه إلی إظهاره من أعظم الکبائر و أن من کتم شیئا من علوم الدین و فعل مثل فعلهم فهو مثلهم فی عظم الجرم و یلزمه کما لزمهم الوعید و

قد روی عن النبی صلی الله علیه و آله أنه قال من سئل عن علم یعلمه فکتمه ألجم یوم القیامه بلجام من نار

و فیها أیضا دلاله علی وجوب الدعاء إلی التوحید و العدل لأن فی کتاب الله تعالی ما یدل علیهما تأکیدا لما فی العقول من الأدله.


البقره (2): آیه 160


اشاره

إِلاَّ الَّذِینَ تابُوا وَ أَصْلَحُوا وَ بَیَّنُوا فَأُولئِکَ أَتُوبُ عَلَیْهِمْ وَ أَنَا التَّوَّابُ الرَّحِیمُ (160)



اللغه

التوبه هی الندم الذی یقع موقع التنصل من الشی ء و ذلک بالتحسر علی مواقعته و العزم علی ترک معاودته إن أمکنت المعاوده و اعتبروا قوم ترک المعاوده علی مثله فی القبح و هذا أقوی لأن الأمه أجمعت علی سقوط العقاب عند هذه التوبه و فیما عداها خلاف و إصلاح العمل هو إخلاصه من قبیح ما یشوبه و التبیین هو التعریض للعلم الذی یمکن به صحه التمییز من البین الذی هو القطع.



الإعراب 

موضع الذین نصب علی الاستثناء من الکلام الموجب و معنی الاستثناء الاختصاص بالشی ء دون غیره فإذا قلت جاءنی القوم إلا زیدا فقد اختصصت زیدا بأنه لم یجی ء و إذا قلت ما جاءنی إلا زید فقد اختصصته بالمجی ء و إذا قلت ما جاءنی زید إلا راکبا فقد اختصصته بهذه الحاله دون غیرها من المشی و العدو و غیرهما.



المعنی 

ثم استثنی الله سبحانه فی هذه الآیه من تاب و أصلح و بین من جمله من
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استحق اللعنه فقال «إِلَّا الَّذِینَ تابُوا» أی ندموا علی ما قدموا «وَ أَصْلَحُوا» نیاتهم فیما یستقبل من الأوقات «وَ بَیَّنُوا» اختلف فیه فقال أکثر المفسرین بینوا ما کتموه من البشاره بالنبی صلی الله علیه و آله و قیل بینوا التوبه و إصلاح السریره بالإظهار لذلک فإن من ارتکب المعصیه سرا کفاه التوبه سرا و من أظهر المعصیه یجب علیه أن یظهر التوبه و قیل بینوا التوبه بإخلاص العمل «فَأُولئِکَ أَتُوبُ عَلَیْهِمْ» أی أقبل و الأصل فی أتوب أفعل التوبه إلا أنه لما وصل بحرف الإضافه دل علی أن معناه أقبل التوبه إنما کان لفظه مشترکا بین فاعل التوبه و القابل لها للترغیب فی صفه التوبه إذ وصف بها القابل لها و هو الله عز اسمه و ذلک من إنعام الله علی عباده لئلا یتوهم بما فیها من الدلاله علی مفارقه الذنب أن الوصف بها عیب فلذلک جعلت فی أعلی صفات المدح «وَ أَنَا التَّوَّابُ» هذه اللفظه للمبالغه إما لکثره ما یقبل التوبه و إما لأنه لا یرد تائبا منیبا أصلا و وصفه سبحانه نفسه بالرحیم عقیب قوله «التَّوَّابُ» یدل علی أن إسقاط العقاب عند التوبه تفضل من الله سبحانه و رحمه من جهته علی ما قاله أصحابنا و أنه غیر واجب عقلا علی ما یذهب إلیه المعتزله فإن قالوا قد یکون الفعل الواجب نعمه إذا کان منعما بسببه کالثواب و العوض لما کان منعما بالتکلیف و بالآلام التی تستحق بها الأعواض جاز أن یطلق علیها اسم النعمه فالجواب أن ذلک إنما قلناه فی الثواب و العوض ضروره و لا ضروره هاهنا تدعو إلی ارتکابه.
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اشاره

إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ ماتُوا وَ هُمْ کُفَّارٌ أُولئِکَ عَلَیْهِمْ لَعْنَهُ اللَّهِ وَ الْمَلائِکَهِ وَ النَّاسِ أَجْمَعِینَ (161) خالِدِینَ فِیها لا یُخَفَّفُ عَنْهُمُ الْعَذابُ وَ لا هُمْ یُنْظَرُونَ (162)



اللغه

واحد الناس إنسان فی المعنی فأما فی اللفظ فلا واحد له فهو کنفر و رهط مما یقال إنه اسم للجمع و الخلود اللزوم أبدا و البقاء الوجود فی وقتین فصاعدا و لذلک لم یجز فی صفات الله تعالی خالد و جاز باق و لذلک یقال أخلد إلی قوله أی لزم معنی ما أتی به و منه قوله وَ لکِنَّهُ أَخْلَدَ إِلَی الْأَرْضِ أی مال إلیها میل اللازم لها و الفرق بین الخلود و الدوام أن الدوام هو الوجود فی الأزل و إلا یزال فإذا قیل دام المطر فهو علی المبالغه و حقیقته لم یزل من وقت کذا إلی وقت کذا و الخلود هو اللزوم أبدا و التخفیف هو النقصان من المقدار الذی له و العذاب هو الألم الذی له امتداد و الإنظار الإمهال قدر ما یقع النظر
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فی الخلاص و أصل النظر الطلب فالنظر بالعین هو الطلب بالعین و کذلک النظر بالقلب أو بالید أو بغیرها من الحواس تقول أنظر الثوب أین هو أی اطلبه أین هو و الفرق بین العذاب و الإیلام أن الإیلام قد یکون بجزء من الألم فی الوقت الواحد مقدار ما یتألم به و العذاب الألم الذی له استمرار فی أوقات و منه العذب لاستمراره فی الحلق و العذبه لاستمرارها بالحرکه.


الإعراب 

«وَ هُمْ کُفَّارٌ» جمله فی موضع الحال و أجمعین تأکید و إنما أکد به لیرتفع الإیهام و الاحتمال قبل أن ینظر فی تحقیق الاستدلال و لهذا لم یجز الأخفش رأیت أحد الرجلین کلیهما و أجاز رأیتهما کلیهما لأنک إذا ذکرت الحکم مقرونا بالدلیل أزلت الإیهام للفساد و إذا ذکرته وحده فقد یتوهم علیک الغلط فی المقصد و أنت لما ذکرت التثنیه فی قولک أحد الرجلین و ذکرت أحدا کنت بمنزله من ذکر الحکم و الدلیل علیه فأما ذکر التثنیه فی رأیتهما فبمنزله ذکر الحکم وحده و خالدین منصوب علی الحال و العامل فیه الظرف من قوله عَلَیْهِمْ لأن فیه معنی الاستقرار للعنه و ذو الحال الهاء و المیم من علیهم کقولک علیهم المال صاغرین و قوله «فِیها» الهاء یعود إلی اللعنه فی قول الزجاج و إلی النار فی قول أبی العالیه «لا یُخَفَّفُ عَنْهُمُ الْعَذابُ» جمله فی موضع الحال «وَ لا هُمْ یُنْظَرُونَ» کذلک و هم تأکید لضمیر فی فعل مقدر یفسره هذا الظاهر تقدیره و لا هم ینظرون هم.


المعنی 

لما بین سبحانه حال من کتم الحق و حال من تاب منهم عقبه بحال من یموت من غیر توبه منهم أو من الکفار جمیعا فقال «إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ ماتُوا وَ هُمْ کُفَّارٌ» أی ماتوا مصرین علی الکفر و إنما قال «وَ ماتُوا وَ هُمْ کُفَّارٌ» مع أن کل کافر ملعون فی حال کفره لیصیر الوعید فیه غیر مشروط لأن بالموت یفوت التلافی بالتوبه فلذلک شرط سبحانه و بین أن الکفار لم یموتوا علی کفرهم لم تکن هذه حالهم و قیل إن هذا الشرط إنما هو فی خلود اللعنه لهم کقوله «خالِدِینَ فِیها» «أُولئِکَ عَلَیْهِمْ لَعْنَهُ اللَّهِ» أی إبعاده من رحمته و عقابه «وَ الْمَلائِکَهِ وَ النَّاسِ أَجْمَعِینَ» فإن قیل کیف قال «وَ النَّاسِ أَجْمَعِینَ» و فی الناس من لا یلعن الکافر فالجواب من وجوه (أحدها) أن کل أحد من الناس یلعن الکافر أما فی الدنیا و أما فی الآخره أو فیهما جمیعا کما قال ثُمَّ یَوْمَ الْقِیامَهِ یَکْفُرُ بَعْضُکُمْ بِبَعْضٍ وَ یَلْعَنُ بَعْضُکُمْ بَعْضاً عن أبی العالیه و (ثانیها) أنه أراد به المؤمنین کأنه لم یعتد بغیرهم کما یقال المؤمنون هم الناس عن قتاده و الربیع و (ثالثها) أنه لا یمتنع أحد من لعن الظالمین فیدخل فی ذلک الکافر لأنه ظالم عن السدی و اللعنه إنما تکون من الناس علی وجه الدعاء و من الله علی
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وجه الحکم و قوله «خالِدِینَ فِیها» أی دائمین فیها أی فی تلک اللعنه عن الزجاج و الجبائی و قیل فی النار لأنه کالمذکور لشهرته فی حال المعذبین و لأن اللعن إبعاد من الرحمه و إیجاب للعقاب و العقاب یکون فی النار و أما الخلود فی اللعنه فیحتمل أمرین (أحدهما) الاستحقاق للعنه بمعنی أنها تحق علیهم أبدا (و الثانی) فی عاقبه اللعنه و هی النار التی لا تفنی أبدا و قوله «لا یُخَفَّفُ عَنْهُمُ الْعَذابُ» أی یکون عذابهم علی وتیره واحده فلا یخفف أحیانا و یشتد أحیانا «وَ لا هُمْ یُنْظَرُونَ» أی لا یمهلون للاعتذار کما قال سبحانه وَ لا یُؤْذَنُ لَهُمْ فَیَعْتَذِرُونَ قطعا لطمعهم فی التوبه عن أبی العالیه و قیل معناه لا یؤخر العذاب عنهم بل عذابهم حاضر.
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اشاره

وَ إِلهُکُمْ إِلهٌ واحِدٌ لا إِلهَ إِلاَّ هُوَ الرَّحْمنُ الرَّحِیمُ (163)



اللغه

واحد شی ء لا ینقسم عددا کان أو غیره و یجری علی وجهین علی الحکم و علی جهه الوصف فالحکم کقولک جزء واحد فإنه لا ینقسم من جهه أنه جزء و الوصف کقولک إنسان واحد و دار واحده فإنه لا ینقسم من جهه أنه إنسان.



الإعراب 

هو من قوله «لا إِلهَ إِلَّا هُوَ» فی موضع رفع علی البدل من موضع لا مع الاسم کقولک لا رجل إلا زید کأنک قلت لیس إلا زید کما ترید من المعنی إذ لم تعتد بغیره و لا یجوز النصب علی قولک ما قام أحد إلا زید لأن البدل یدل علی أن الاعتماد علی الثانی و المعنی ذلک و النصب یدل علی أن الاعتماد فی الأخبار إنما هو علی الأول و العباره الواضحه إن هو بدل من محل إله قبل الترکیب و قوله «لا إِلهَ إِلَّا هُوَ» هو إثبات الله سبحانه و هو بمنزله قولک الله الآله وحده و إنما کان کذلک لأنه القادر علی ما یستحق به العباده و لا لم یدل علی النفی فی هذا الخبر من قبل أنه لم یدل علی إله موجود و لا معدوم سوی الله لکنه نقیض لقول من ادعی إلها مع الله و إنما النفی إخبار بعدم شی ء کما أن الإثبات إخبار بوجوده.

النزول

ابن عباس قال إن کفار قریش قالوا یا محمد صف لنا و انسب لنا ربک فأنزل الله هذه الآیه و سوره الإخلاص.



المعنی 

«وَ إِلهُکُمْ» أی خالقکم و المنعم علیکم بالنعم التی لا یقدر علیها غیره و الذی تحق له العباده و قال علی بن عیسی معنی إله هو المستحق للعباده و هذا غلط لأنه لو
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کان کذلک لما کان القدیم سبحانه إلها فیما لم یزل لأنه لم یفعل فی الأزل ما یستحق به العباده و معنی قولنا إنه تحق له العباده أنه قادر علی ما إذا فعله استحق به العباده و قوله «إِلهٌ واحِدٌ» وصفه سبحانه بأنه واحد علی أربعه أوجه (أحدها) أنه لیس بذی أبعاض و لا یجوز علیه الانقسام و لا یحتمل التجزئه (و الثانی) أنه واحد لا نظیر له و لا شبیه له (و الثالث) أنه واحد فی الإلهیه و استحقاق العباده (و الرابع) أنه واحد فی صفاته التی یستحقها لنفسه فإن معنی وصفنا لله تعالی بأنه قدیم أنه المختص بهذه الصفه لا یشارکه فیها غیره و وصفنا له بأنه عالم قادر أنه المختص بکیفیه استحقاق هاتین الصفتین لأن المراد به أنه عالم بجمیع المعلومات لا یجوز علیه الجهل و قادر علی الأجناس کلها لا یجوز علیه العجز و وصفنا له بأنه حی باق أنه لا یجوز علیه الموت و الفناء فصار الاختصاص بکیفیه الصفات کالاختصاص بنفس الصفات یستحقها سبحانه وحده علی وجه لا یشارکه فیه غیره و قوله «لا إِلهَ إِلَّا هُوَ» هذه کلمه لإثبات الإلهیه لله تعالی وحده و معناه الله هو الإله وحده و اختلف فی أنه هل فیها نفی المثل عن الله سبحانه فقال المحققون لیس فیها نفی المثل عنه لأن النفی إنما یصح فی موجود أو معدوم و الله عز اسمه لیس له مثل موجود و لا معدوم و قال بعضهم فیها نفی المثل المقدر عن الله سبحانه و قوله «الرَّحْمنُ الرَّحِیمُ» إنما قرن «الرَّحْمنُ الرَّحِیمُ» بقوله «لا إِلهَ إِلَّا هُوَ» لأنه بین به سبب استحقاق العباده علی عباده و هو ما أنعم علیهم من النعم العظام التی لا یقدر علیها أحد غیره فإن الرحمه هی النعمه علی المحتاج إلیها و قد ذکرنا معنی «الرَّحْمنُ الرَّحِیمُ» فیما مضی.

النظم

الآیه متصله بما قبلها و بما بعدها فاتصالها بما قبلها کاتصال الحسنه بالسیئه لتمحو أثرها و یحذر من مواقعتها لأنه لما ذکر الشرک و أحکامه أتبع ذلک بذکر التوحید و أحکامه و اتصالها بما بعدها کاتصال الحکم بالدلاله علی صحته لأن ما ذکر فی الآیه التی بعدها هی الحجه علی صحه التوحید.
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اشاره

إِنَّ فِی خَلْقِ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ اخْتِلافِ اللَّیْلِ وَ النَّهارِ وَ الْفُلْکِ الَّتِی تَجْرِی فِی الْبَحْرِ بِما یَنْفَعُ النَّاسَ وَ ما أَنْزَلَ اللَّهُ مِنَ السَّماءِ مِنْ ماءٍ فَأَحْیا بِهِ الْأَرْضَ بَعْدَ مَوْتِها وَ بَثَّ فِیها مِنْ کُلِّ دَابَّهٍ وَ تَصْرِیفِ الرِّیاحِ وَ السَّحابِ الْمُسَخَّرِ بَیْنَ السَّماءِ وَ الْأَرْضِ لَآیاتٍ لِقَوْمٍ یَعْقِلُونَ (164)
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القراءه

قرأ حمزه و الکسائی الریح علی التوحید و الباقون علی الجمع و لم یختلفوا فی توحید ما لیس فیه ألف و لام و قرأ أبو جعفر «الرِّیاحِ» علی الجمع کل القرآن إلا فی الذاریات و قرأ أبو عمرو و یعقوب و ابن عامر و عاصم «الرِّیاحِ» فی عشره مواضع فی البقره و الأعراف و الحجر و الکهف و الفرقان و النمل و الروم فی موضعین و فاطر و الجاثیه و قرأ نافع اثنی عشر موضعا هذه العشره و فی إبراهیم و عسق و قرأ ابن کثیر فی خمسه مواضع البقره و الحجر و الکهف و أول الروم و الجاثیه و قرأ الکسائی الرِّیاحَ* فی ثلاثه مواضع فی الحجر و الفرقان و أول الروم و وافقه حمزه إلا فی الحجر.


الإعراب

قال ابن عباس «الرِّیاحِ» للرحمه و الریح للعذاب و

روی أن النبی صلی الله علیه و آله کان إذا هبت ریح قال اللهم اجعلها ریاحا و لا تجعلها ریحا

و یقوی هذا الخبر قوله سبحانه وَ مِنْ آیاتِهِ أَنْ یُرْسِلَ الرِّیاحَ مُبَشِّراتٍ و یشبه أن یکون النبی صلی الله علیه و آله إنما قصد بقوله هذا الموضع و بقوله و لا تجعلها ریحا قوله سبحانه وَ فِی عادٍ إِذْ أَرْسَلْنا عَلَیْهِمُ الرِّیحَ الْعَقِیمَ و قد تختص اللفظه فی التنزیل بشی ء فیکون أماره له فمن ذلک أن عامه ما جاء فی القرآن من قوله ما یُدْرِیکَ* مبهم غیر مبین و ما کان من لفظ ما أَدْراکَ* مفسر کقوله وَ ما أَدْراکَ مَا الْحَاقَّهُ و مَا الْقارِعَهُ و ما یُدْرِیکَ لَعَلَّ السَّاعَهَ قَرِیبٌ قال أبو علی «وَ تَصْرِیفِ الرِّیاحِ» علی الجمع أولی لأن کل واحده من الریاح مثل الأخری فی دلالتها علی التوحید و من وحد فإنه أراد الجنس کما قالوا أهلک الناس الدینار و الدرهم فأما قوله وَ لِسُلَیْمانَ الرِّیحَ عاصِفَهً و إن کانت الریاح کلها سخرت له فالمراد بها الجنس و الکثره و إن کانت قد سخرت له ریح بعینها کان کقولک الرجل و أنت ترید به العهد و أما قوله وَ فِی عادٍ إِذْ أَرْسَلْنا عَلَیْهِمُ الرِّیحَ فهی واحده یدلک علیه قوله فَأَرْسَلْنا عَلَیْهِمْ رِیحاً صَرْصَراً و

فی الحدیث نصرت بالصبا و أهلکت عاد بالدبور

فهذا یدل علی أنها واحده.


اللغه

الخلق هو الإحداث للشی ء علی تقدیر من غیر احتذاء علی مثال و لذلک لا یجوز إطلاقه إلا فی صفات الله سبحانه لأنه لا أحد سوی الله یکون جمیع أفعاله علی ترتیب من غیر احتذاء علی مثال و قد استعمل الخلق بمعنی المخلوق کما استعمل الرضا
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بمعنی المرضی و هو بمنزله المصدر و لیس معنی الصدر بمعنی المخلوق و اختلف أهل العلم فیه إذا کان بمعنی المصدر فقال قوم هو الإراده له و قال آخرون إنما هو علی معنی مقدر کقولک وجود و عدم و حدوث و قدم و هذه الأسماء تدل علی مسمی مقدر للبیان عن المعانی المختلفه و إلا فالمعنی بها هذا الموصوف فی الحقیقه و السماوات جمع السماء و کل سقف سماء غیر أنه إذا أطلق لم یفهم منه غیر السماوات السبع و إنما جمعت السماوات و وحدت الأرض لأنه لما ذکر السماء بأنها سبع فی قوله فَسَوَّاهُنَّ سَبْعَ سَماواتٍ و قوله خَلَقَ سَبْعَ سَماواتٍ جمع لئلا یوهم التوحید معنی الواحده من هذه السبع و قوله وَ مِنَ الْأَرْضِ مِثْلَهُنَّ و إن دل علی معنی السبع فإنه لم یجر علی جهه الإفصاع بالتفصیل فی اللفظ و أیضا فإن الأرض لتشاکلها تشبه الجنس الواحد الذی لا یجوز جمعه إلا أن یراد الاختلاف و لیس تجری السماوات مجری الجنس المتفق لأنه دبر فی کل سماء أمرها التدبیر الذی هو حقها و الاختلاف نقیض الاتفاق و «اخْتِلافِ اللَّیْلِ وَ النَّهارِ» أخذ من الخلف لأن کل واحد منهما یخلف صاحبه علی وجه المعاقبه و قیل هو من اختلاف الجنس کاختلاف السواد و البیاض لأن أحدهما لا یسد مسد الآخر فی الإدراک و المختلفان ما لا یسد أحدهما مسد الآخر فیما یرجع إلی ذاته و اللیل هو الظلام المعاقب للنهار واحدته لیله فهو مثل تمر و تمره و النهار هو الضیاء المتسع و أصله الاتساع و منه قول الشاعر:

ملکت بها کفی فأنهرت فتقها

یری قائم من دونها ما وراءها

أی أوسعت و إنما جمعت اللیله و لم یجمع النهار لأن النهار بمنزله المصدر کقولک الضیاء یقع علی الکثیر و القلیل علی أنه قد جاء جمع النهار نهر علی وجه الشذوذ و قال الشاعر:

لو لا الثریدان هلکنا بالضمر

ثرید لیل و ثرید بالنهر

و الفلک السفن تقع علی الواحد و الجمع و الفلک فلک السماء و کل مستدیر فلک فإن صاحب العین قیل هو اسم للدوران خاصه و قیل بل اسم لإطباق سبعه فیها النجوم و فلکت الجاریه إذا استدار ثدیها و أصل الباب الدور و ما أنزل الله من السماء و قال قوم السماء یقع علی السحاب لأن کل شی ء علا شیئا فهو سماء له و قال علی بن عیسی قیل إن السحاب بخارات تصعد من الأرض و ذلک جائز لا یقطع به و لا مانع من صحته من دلیل عقل و لا سمع و السماء السقف قال سبحانه وَ جَعَلْنَا السَّماءَ سَقْفاً مَحْفُوظاً فالسماء المعروفه سقف
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الأرض و أصله من السمو و هو العلو فالسماء الطبقه العالیه علی الطبقه السافله و الأرض الطبقه السافله و یقال أرض البیت و أرض الغرفه فهو سماء لما تحته من الطبقه السافله و أرض لما فوقه إلا أنه صار ذلک الاسم بمنزله الصفه الغالبه علی السماء المعروفه و هذا الاسم کالعلم علی الأرض المعروفه و البحر هو الخرق الواسع للماء الذی یزید علی سعه النهر و المنفعه هی اللذه و السرور أو ما أدی إلیهما أو إلی واحد منهما و النفع و الخیر و الحظ نظائر و قد تکون المنفعه بالآلام إذا أدت إلی لذات و الإحیاء فعل الحیاه و حیاه الأرض عمارتها بالنبات و موتها خرابها بالجفاف الذی یمتنع معه النبات و البث التفریق و لک شی ء بثثته فقد فرقته و سمی الغم بثا لتقسم القلب به و الدابه من الدبیب و کل شی ء خلقه الله مما یدب فهو دابه و صار بالعرف اسما لما یرکب و التصریف التقلیب و صرف الدهر تقلبه و جمعه صروف و السحاب مشتق من السحب و هو جرک الشی ء علی وجه الأرض کما تسحب المرأه ذیلها و کل منجر منسحب و سمی سحابا لانجراره فی السماء و التسخیر و التذلیل و التمهید نظائر یقال سخر الله لفلان کذا إذا سهله له و سخرت الرجل إذا کلفته عملا بلا أجره و هی السخره و سخر منه إذا استهزأ به و الریاح أربع الشمال و الجنوب و الصبا و الدبور فالشمال عن یمین القبله و الجنوب عن یسارها و الصبا و الدبور متقابلان فالصبا من قبل المشرق و الدبور من قبل المغرب و أنشد أبو زید:

إذا قلت هذا حین أسلو یهیجنی

نسیم الصبا من حیث یطلع الفجر

فإذا جاءت الریح بین الصبا و الشمال فهی النکباء و التی بین الجنوب و الصبا الجربیاء و الصبا هی القبول و الجنوب یسمی الأزیب و یسمی النعامی و الشمال یسمی محوه لا تنصرف و یسمی مسعا و نسعا و یسمی الجنوب لاقحا و الشمال حائلا قال أبو داود یصف سحابا:

لقحن ضحیا للقح الجنوب

فأصبحن ینتجن ماء الحیا

قوله للقح الجنوب أی لإلقاح الجنوب و قال زهیر:

جرت سنحا فقلت لها مروعا

نوی مشموله فمتی اللقاء

مشموله أی مکروهه لأنهم یکرهون الشمال لبردها و ذهابها بالغیم فصار کل مکروه
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عندهم مشمولا.


المعنی 

لما أخبر الله سبحانه الکفار بأن إلههم إله واحد لا ثانی له قالوا ما الدلاله علی ذلک فقال الله سبحانه «إِنَّ فِی خَلْقِ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ» أی فی إنشائهما مقدرین علی سبیل الاختراع «وَ اخْتِلافِ اللَّیْلِ وَ النَّهارِ» کل واحد منهما یخلف صاحبه إذا ذهب أحدهما جاء الآخر علی وجه المعاقبه أو اختلافهما فی الجنس و اللون و الطول و القصر «وَ الْفُلْکِ الَّتِی تَجْرِی فِی الْبَحْرِ» أی السفن التی تحمل الأحمال «بِما یَنْفَعُ النَّاسَ» خص النفع بالذکر و إن کان فیه نفع و ضر لأن المراد هنا عد النعم و لأن الضار غیره إنما یقصد منفعه نفسه و النفع بها یکون برکوبها و الحمل علیها فی التجارات و المکاسب «وَ ما أَنْزَلَ اللَّهُ مِنَ السَّماءِ» أی من نحو السماء عند جمیع المفسرین و قیل یرید به السحاب «مِنْ ماءٍ» یعنی المطر «فَأَحْیا بِهِ الْأَرْضَ بَعْدَ مَوْتِها» أی فعمر به الأرض بعد خرابها لأن الأرض إذا وقع علیها المطر أنبتت و إذا لم یصبها مطر لم تنبت و لم یتم نباتها فکانت من هذا الوجه کالمیت و قیل أراد به إحیاء أهل الأرض بإحیاء الأقوات و غیرها مما تحیی به نفوسهم «وَ بَثَّ فِیها مِنْ کُلِّ دَابَّهٍ» أی فرق فی الأرض من کل حیوان یدب و أراد بذلک خلقها فی مواضع متفرقه «وَ تَصْرِیفِ الرِّیاحِ» أی تقلیبها بأن جعل بعضها صباء و بعضها دبورا و بعضها شمالا و بعضها جنوبا و قیل تصریفها بأن جعل بعضها یأتی بالرحمه و بعضها یأتی بالعذاب عن قتاده و روی أن الریح هاجت علی عهد ابن عباس فجعل بعضهم یسب الریح فقال لا تسبوا الریح و لکن قولوا اللهم اجعلها رحمه و لا تجعلها عذابا «وَ السَّحابِ الْمُسَخَّرِ» أی المذلل «بَیْنَ السَّماءِ وَ الْأَرْضِ» یصرفها کما یشاء من بلد إلی بلد و من موضع إلی موضع «لَآیاتٍ» أی حججا و دلالات «لِقَوْمٍ یَعْقِلُونَ» قیل أنه عام فی العقلاء من استدل منهم و من لم یستدل و قیل أنه خاص بمن استدل به لأن من لم ینتفع بتلک الدلالات و لم یستدل بها صار کأنه لا عقل له فیکون مثل قوله إِنَّما أَنْتَ مُنْذِرُ مَنْ یَخْشاها و قوله هُدیً لِلْمُتَّقِینَ و ذکر سبحانه الآیات و الدلالات و لم یذکر علی ما ذا تدل فحذف لدلاله الکلام علیه و قد بین العلماء تفصیل ما تدل علیه فقالوا أما السماوات و الأرض فیدل تغیر أجزائهما و احتمالهما الزیاده و النقصان و إنهما من الحوادث لا ینفکان عن حدوثهما ثم إن حدوثهما و خلقهما یدل علی أن لهما خالقا لا یشبههما و لا یشبهانه لأنه لا یقدر علی خلق الأجسام إلا القدیم القادر لنفسه الذی لیس بجسم و لا عرض إذ جمیع ما هو بصفه
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الأجسام و الأعراض محدث و لا بد له من محدث لیس بمحدث لاستحاله التسلسل و یدل کونهما علی وجه الإتقان و الإحکام و الاتساق و الانتظام علی کون فاعلهما عالما حکیما و أما اختلاف اللیل و النهار و جریهما علی وتیره واحده و أخذ أحدهما من صاحبه الزیاده و النقصان و تعلق ذلک بمجاری الشمس و القمر فیدل علی عالم مدبر یدبرهما علی هذا الحد لا یسهو و لا یذهل من جهه أنها أفعال محکمه واقعه علی نظام و ترتیب لا یدخلها تفاوت و لا اختلال و أما الفلک التی تجری فی البحر بما ینفع الناس فیدل حصول الماء علی ما تراه من الرقه و اللطافه التی لولاها لما أمکن جری السفن علیه و تسخیر الریاح لإجرائها فی خلاف الوجه الذی یجری الماء إلیه علی منعم منهم دبر ذلک لمنافع خلقه لیس من جنس البشر و لا من قبیل الأجسام لأن الأجسام یتعذر علیها فعل ذلک و أما الماء الذی ینزل من السماء فیدل إنشاؤه و إنزاله قطره قطره لا تلتقی أجزاؤه و لا تتألف فی الجو فینزل مثل السیل فیخرب البلاد و الدیار ثم إمساکه فی الهواء مع أن من طبع الماء الانحدار إلی وقت نزوله بقدر الحاجه و فی أوقاتها علی أن مدبره قادر علی ما یشاء من الأمور عالم حکیم خبیر و أما إحیاء الأرض بعد موتها فیدل بظهور الثمار و أنواع النبات و ما یحصل به من أقوات الخلق و أرزاق الحیوانات و اختلاف طعومها و ألوانها و روائحها و اختلاف مضارها و منافعها فی الأغذیه و الأدویه علی کمال قدرته و بدائع حکمته سبحانه من علیم حکیم ما أعظم شأنه و أما بث کل دابه فیها فیدل علی أن لها صانعا مخالفا لها منعما بأنواع النعم خالقا للذوات المختلفه بالهیئات المختلفه فی التراکیب المتنوعه من اللحم و العظم و الأعصاب و العروق و غیر ذلک من الأعضاء و الأجزاء المتضمنه لبدائع الفطره و غرائب الحکمه الداله علی عظیم قدرته و جسیم نعمته و أما الریاح فیدل تصریفها بتحریکها و تفریقها فی الجهات مره حاره و مره بارده و تاره لینه و أخری عاصفه و طورا عقیما و طورا لاقحه علی أن مصرفها قادر علی ما لا یقدر علیه سواه إذ لو أجمع الخلق کلهم علی أن یجعلوا الصبا دبورا أو الشمال جنوبا لما أمکنهم ذلک و أما السحاب المسخر فیدل علی أن ممسکه هو القدیر الذی لا شبیه له و لا نظیر لأنه لا یقدر علی تسکین الأجسام بغیر علاقه و لا دعامه إلا الله سبحانه و تعالی القادر لذاته الذی لا نهایه لمقدوراته فهذه هی الآیات الداله علی أن الله سبحانه صانع غیر مصنوع قادر لا یعجزه شی ء عالم لا یخفی علیه شی ء حی لا تلحقه الآفات و لا تغیره الحادثات و لا یعزب عنه مثقال ذره فی الأرض و لا فی السماء و هو السمیع البصیر استشهد بحدوث هذه الأشیاء علی قدمه و أزلیته و بما وسمها به من العجز و التسخیر علی کمال قدرته و بما ضمنها من البدائع علی عجائب خلقته و فیها أیضا أوضح
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دلاله علی أنه سبحانه المنان علی عباده بفوائد النعم المنعم علیهم بما لا یقدر غیره علی الإنعام بمثله من جزیل القسم فیعلم بذلک أنه سبحانه الآله الذی لا یستحق العباده سواه و فی هذه الآیه أیضا دلاله علی وجوب النظر و الاستدلال و أن ذلک هو الطریق إلی معرفته و فیها البیان لما یجب فیه النظر و إبطال التقلید.


البقره (2): آیه 165


اشاره

وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یَتَّخِذُ مِنْ دُونِ اللَّهِ أَنْداداً یُحِبُّونَهُمْ کَحُبِّ اللَّهِ وَ الَّذِینَ آمَنُوا أَشَدُّ حُبًّا لِلَّهِ وَ لَوْ یَرَی الَّذِینَ ظَلَمُوا إِذْ یَرَوْنَ الْعَذابَ أَنَّ الْقُوَّهَ لِلَّهِ جَمِیعاً وَ أَنَّ اللَّهَ شَدِیدُ الْعَذابِ (165)



القراءه

قرأ نافع و ابن عامر و یعقوب و لو تری الذین ظلموا بالتاء علی الخطاب و قرأ الباقون بالیاء و کلهم قرءوا «إِذْ یَرَوْنَ الْعَذابَ» بفتح الیاء إلا ابن عامر فإنه قرأ إذ یرون بالضم و قرأ أبو جعفر و یعقوب أن القوه لله و إن الله بکسر الهمزه فیهما و الباقون بفتحها.



الإعراب

قال أبو علی حجه من قرأ «وَ لَوْ یَرَی الَّذِینَ ظَلَمُوا» بالیاء أن لفظ الغیبه أولی من لفظ الخطاب من حیث أنه یکون أشبه بما قبله من قوله «وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یَتَّخِذُ مِنْ دُونِ اللَّهِ أَنْداداً» و هو أیضا أشبه بما بعده من قوله کَذلِکَ یُرِیهِمُ اللَّهُ أَعْمالَهُمْ حَسَراتٍ و حجه من قرأ و لو تری فجعل الخطاب للنبی (علیه السلام) لکثره ما جاء فی التنزیل من قوله وَ لَوْ تَری و یکون الخطاب للنبی (علیه السلام) و المراد به الکافه و أما فتح أن القوه فیمن قرأ بالتاء فلا یخلو من أن یکون تری من رؤیه البصر أو المتعدیه إلی مفعولین فإن جعلته من رؤیه البصر لم یجز أن یتعدی إلی أن لأنها قد استوفت مفعولها الذی تقتضیه و هو الذین ظلموا و لا یجوز أن تکون المتعدیه إلی مفعولین لأن المفعول الثانی فی هذا الباب هو المفعول الأول فی المعنی و قوله «أَنَّ الْقُوَّهَ لِلَّهِ» لا یکون «الَّذِینَ ظَلَمُوا» فإذا یجب أن یکون منتصبا بفعل آخر غیر تری و ذلک الفعل هو الذی یقدر جوابا للو کأنه قال و لو تری الذین ظلموا إذ یرون العذاب لرأوا أن القوه لله جمیعا و المعنی أنهم شاهدوا من قدرته سبحانه ما تیقنوا معه أنه قوی عزیز و أن الأمر لیس علی ما کانوا علیه من جحودهم لذلک أو شکهم فیه و مذهب من قرأ بالیاء أبین لأنهم ینصبون أن بالفعل الظاهر دون المضمر و الجواب فی هذا النحو یجی ء محذوفا فإذا أعمل الجواب فی شی ء صار بمنزله الأشیاء المذکوره فی اللفظ فحمل المفعول علیه
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یخالف ما علیه سائر هذا النحو من الآی التی حذفت الأجوبه معها لتکون أبلغ فی باب التوعید هذا کلام أبی علی الفارسی و نحن نذکر ما قاله غیره فی کسر إن القوه و فتحها فی الإعراب و حجه من قرأ «إِذْ یَرَوْنَ الْعَذابَ» قوله وَ رَأَوُا الْعَذابَ و قوله «وَ إِذا رَأَی الَّذِینَ ظَلَمُوا الْعَذابَ» و حجه ابن عامر قوله «کَذلِکَ یُرِیهِمُ اللَّهُ أَعْمالَهُمْ حَسَراتٍ» لأنک إذا بنیت هذا الفعل للمفعول به قلت یرون أعمالهم حسرات.


اللغه

الأنداد و الأشباه و الأمثال نظائر واحدها ند و قیل هی الأضداد و أصل الند المثل المناوئ و الحب خلاف البغض و المحبه هی الإراده إلا أن فیها حذفا لا یکون فی الإراده فإذا قلت أحب زیدا فالمعنی إنی أرید منافعه أو مدحه و إذا قلت أحب الله زیدا فالمعنی أنه یرید ثوابه و تعظیمه و إذا قلت أحب الله فالمعنی أرید طاعته و اتباع أوامره و لا یقال أرید زیدا و لا أن الله یرید المؤمن و لا أنی أرید الله فاعتید الحذف فی المحبه و لم یعتد فی الإراده و قیل إن المحبه لیست من جنس الإراده بل هی من جنس میل الطبع کما تقول أحب ولدی أی یمیل طبعی إلیه و هذا من المجاز بدلاله أنهم یقولون أحببت أن أفعل بمعنی أردت أن أ و یقال أحبه أحبابا و حبه حبا و محبه و أحب البعیر أحبابا إذا برک فلا یثور و هو کالحران فی الخیل قال أبو عبیده و منه قوله أَحْبَبْتُ حُبَّ الْخَیْرِ عَنْ ذِکْرِ رَبِّی أی لصقت بالأرض لحب الخیل حتی فاتتنی الصلاه و یری قال أبو علی الفارسی هو من رؤیه العین یدل علی ذلک تعدیه إلی مفعول واحد تقدیره و لو یرون أن القوه لله أی لو یری الکفار ذلک و یدل علیه قوله «إِذْ یَرَوْنَ الْعَذابَ» و الشده قوه العقد و هو ضد الرخاوه و القوه و القدره واحده.


الإعراب 

یجوز فتح أن من ثلاثه أوجه و کسرها من ثلاثه أوجه مع القراءه بالیاء فأما الفتح (فالأول) أن یفتح بإیقاع الفعل علیها بمعنی المصدر و تقدیره و لو یری الذین ظلموا إذ یرون العذاب قوه الله و شده عذابه (و الثانی) أن یفتح علی حذف اللام کقولک لأن القوه لله (و الثالث) علی تقدیر لرأوا أن القوه لله و أن الله شدید العذاب علی الاتصال بما حذف من الجواب و أما الوجه الأول فی الکسر فعلی الاستئناف و الثانی علی الحکایه مما حذف من الجواب کأنه قیل لقالوا إن القوه لله و الثالث علی الاتصال بما حذف من الحال کأنه قیل یقولون إن القوه لله فأما مع القراءه بالتاء فیجوز أیضا کسر أن من ثلاثه أوجه و فتحها من

ص: 369







ثلاثه أوجه فأما الفتح (فأولها) أن یکون علی البدل کقولک و لو تری الذین ظلموا إن القوه لله علیهم عن الفراء و قال أبو علی و هذا لا یجوز لأن قوله إن القوه لیس الذین ظلموا و لا بعضهم و لا مشتملا علیهم (و الثانی) أن یفتح علی حذف اللام کقولک لأن القوه (و الثالث) لرأیت أن القوه لله و أما الکسر مع التاء فکالکسر مع الیاء قال الفراء و الاختیار مع الیاء الفتح و مع التاء الکسر لأن الرؤیه قد وقعت علی الذین و جواب لو محذوف کأنه قیل لرأوا مضره اتخاذهم الأنداد و لرأوا أمرا عظیما لا یحصر بالأوهام و حذف الجواب یدل علی المبالغه کقولک لو رأیت السیاط تأخذ فلانا لأن المحذوف یحتمل کل أمر و من قرأ «وَ لَوْ یَرَی» بالیاء فالذین ظلموا فی موضع رفع بأنهم الفاعلون و من قرأ بالتاء فالذین ظلموا فی موضع نصب و قوله «جَمِیعاً» نصب علی الحال کأنه قیل إن القوه ثابته لله فی حال اجتماعها و هو صفه مبالغه بمعنی إذا رأوا مقدورات الله فیما تقدم الوعید به علموا أن الله سبحانه قادر لا یعجزه شی ء و قوله «یُحِبُّونَهُمْ» فی موضع نصب علی الحال من الضمیر فی یتخذ و إن کان الضمیر فی یتخذ علی التوحید لأنه یعود إلی من و یجوز أن یعود إلیه الضمیر علی اللفظ مره و علی المعنی أخری و یجوز أن یکون یحبونهم صفه لقوله «أَنْداداً» قال أبو علی لو قلت کیف جاء إذ فی قوله «إِذْ یَرَوْنَ الْعَذابَ» و هذا أمر مستقبل فالقول أنه جاء علی لفظ المضی لإراده التقریب فی ذلک کما جاء وَ ما أَمْرُ السَّاعَهِ إِلَّا کَلَمْحِ الْبَصَرِ أَوْ هُوَ أَقْرَبُ و إن الساعه قریب و علی هذا قوله وَ نادی أَصْحابُ الْجَنَّهِ أَصْحابَ النَّارِ و من هذا الضرب ما جاء فی التنزیل من قوله وَ لَوْ تَری إِذْ فَزِعُوا فَلا فَوْتَ وَ لَوْ تَری إِذْ وُقِفُوا عَلَی النَّارِ وَ لَوْ تَری إِذِ الظَّالِمُونَ مَوْقُوفُونَ عِنْدَ رَبِّهِمْ.


المعنی 

«وَ مِنَ النَّاسِ» من للتبعیض هاهنا أی بعض الناس «مَنْ یَتَّخِذُ مِنْ دُونِ اللَّهِ أَنْداداً» یعنی آلهتهم من الأوثان التی کانوا یعبدونها عن قتاده و مجاهد و أکثر المفسرین و قیل رؤساؤهم الذین یطیعونهم طاعه الأرباب من الرجال عن السدی و علی هذا المعنی ما

روی جابر عن أبی جعفر (علیه السلام) أنه قال هم أئمه الظلمه و أشیاعهم

و قوله «یُحِبُّونَهُمْ کَحُبِّ اللَّهِ» علی هذا القول الأخیر أدل لأنه یبعد أن یحبوا الأوثان کحب الله مع علمهم بأنها لا تنفع و لا تضر و یدل أیضا علیه قوله إِذْ تَبَرَّأَ الَّذِینَ اتُّبِعُوا مِنَ الَّذِینَ اتَّبَعُوا و معنی یحبونهم یحبون عبادتهم أو التقرب إلیهم أو الانقیاد لهم أو جمیع ذلک کحب الله فیه ثلاثه أقوال (أحدها) کحبکم الله أی کحب المؤمنین الله عن ابن عباس و الحسن (و الثانی) کحبهم الله
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یعنی الذین اتخذوا الأنداد فیکون المعنی به من یعرف الله من المشرکین و یعبد معه الأوثان و یسوی بینهما فی المحبه عن أبی علی و أبی مسلم (و الثالث) «کَحُبِّ اللَّهِ» أی کالحب الواجب علیهم اللازم لهم لا الواقع «وَ الَّذِینَ آمَنُوا أَشَدُّ حُبًّا لِلَّهِ» یعنی حب المؤمنین فوق حب هؤلاء و حبهم أشد من وجوه (أحدها) إخلاصهم العباده و التعظیم له و الثناء علیه من الإشراک (و ثانیها) أنهم یحبونه عن علم بأنه المنعم ابتداء و أنه یفعل بهم فی جمیع أحوالهم ما هو الأصلح لهم فی التدبیر و قد أنعم علیهم بالکثیر فیعبدونه عباده الشاکرین و یرجون رحمته علی یقین فلا بد أن یکون حبهم له أشد (و ثالثها) أنهم یعلمون أن له الصفات العلی و الأسماء الحسنی و أنه الحکیم الخبیر الذی لا مثل له و لا نظیر یملک النفع و الضر و الثواب و العقاب و إلیه المرجع و المآب فهم أشد حبا لله بذلک ممن عبد الأوثان و اختلف فی معنی قوله «أَشَدُّ حُبًّا» فقیل أثبت و أدوم لأن المشرک ینتقل من صنم إلی صنم عن ابن عباس و قیل لأن المؤمن یعبده بلا واسطه و المشرک یعبده بواسطه عن الحسن و قوله «وَ لَوْ یَرَی الَّذِینَ ظَلَمُوا» تقدیره و لو یری الظالمون أی یبصرون و قیل لو یعلم هؤلاء الظالمون «إِذْ یَرَوْنَ الْعَذابَ» و الصحیح الأول کما تقدم بیانه هذا علی قراءه من قرأ بالیاء و من قرأ بالتاء فمعناه و لو تری یا محمد عن الحسن و الخطاب له و المراد غیره و قیل معناه لو تری أیها السامع أو أیها الإنسان الظالمین إذ یرون العذاب و قوله «أَنَّ الْقُوَّهَ لِلَّهِ» فیه حذف أی لرأیت أن القوه لله «جَمِیعاً» فعلی هذا یکون متصلا بجواب لو و من قرأ بالیاء فمعناه و لو یری الظالمون أن القوه لله جمیعا لرأوا مضره فعلهم و سوء عاقبتهم و معنی قوله «أَنَّ الْقُوَّهَ لِلَّهِ جَمِیعاً» أن الله سبحانه قادر علی أخذهم و عقوبتهم و فی هذا وعید و إشاره إلی أن هؤلاء الجبابره مع تعززهم إذا حشروا ذلوا و تخاذلوا و قد بینا الوجوه فی فتح أن و کسرها فالمعنی تابع لها و دائر علیها و جواب لو محذوف علی جمیع الوجوه «وَ أَنَّ اللَّهَ شَدِیدُ الْعَذابِ» وصف العذاب بالشده توسعا و مبالغه فی الوصف فإن الشده من صفات الأجسام.

النظم

وجه اتصال هذه الآیه بما قبلها أن الله سبحانه أخبر أن مع وضوح هذه الآیات و الدلالات التی سبق ذکرها أقام قوم علی الباطل و إنکار الحق فکأنه قال أ بعد هذا البیان و ظهور البرهان یتخذون من دون الله أندادا.


البقره (2): الآیات 166 الی 167


اشاره

إِذْ تَبَرَّأَ الَّذِینَ اتُّبِعُوا مِنَ الَّذِینَ اتَّبَعُوا وَ رَأَوُا الْعَذابَ وَ تَقَطَّعَتْ بِهِمُ الْأَسْبابُ (166) وَ قالَ الَّذِینَ اتَّبَعُوا لَوْ أَنَّ لَنا کَرَّهً فَنَتَبَرَّأَ مِنْهُمْ کَما تَبَرَّؤُا مِنَّا کَذلِکَ یُرِیهِمُ اللَّهُ أَعْمالَهُمْ حَسَراتٍ عَلَیْهِمْ وَ ما هُمْ بِخارِجِینَ مِنَ النَّارِ (167)
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اللغه

التبرؤ فی اللغه و التفصی و التنزیل نظائر و أصل التبرؤ التولی و التباعد للعداوه و إذا قیل تبرأ الله من المشرکین فکأنه باعدهم من رحمته للعداوه التی استحقوها بالمعصیه و أصله من الانفصال و منه برأ من مرضه و بری ء یبرأ برءا و براء و بری ء من الدین براءه و الاتباع طلب الاتفاق فی مقال أو فعال أو مکان فإذا قیل اتبعه لیلحقه فالمراد لیتفق معه فی المکان و التقطع التباعد بعد اتصال و السبب الوصله إلی المتعذر بما یصلح من الطلب و الأسباب الوصلات واحدها سبب و منه یسمی الحبل سببا لأنک تتوصل به إلی ما انقطع عنک من ماء بئر أو غیره و مضت سبه من الدهر أی ملاوه و الکره الرجعه قال الأخطل:

و لقد عطفن علی فزاره عطفه

کر المنیح وجلن ثم مجالا

و الکر نقیض الفر قال صاحب العین الکر الرجوع عن الشی ء و الکر الحبل الغلیظ و قیل الشدید الفتل و الحسرات جمع الحسره و هی أشد الندامه و الفرق بینها و بین الإراده أن الحسره تتعلق بالماضی خاصه و الإراده تتعلق بالمستقبل لأن الحسره إنما هی علی ما فأت بوقوعه أو ینقضی وقته و الحسره و الندامه من النظائر یقال حسر یحسر حسرا و حسره إذا کمد علی الشی ء الفائت و تلهف علیه و أصل الحسر الکشف تقول حسرت العمامه عن رأسی إذا کشفتها و حسر عن ذراعیه حسرا و الحاسر الذی لا درع علیه و لا مغفر.


الإعراب 

العامل فی إذ قوله شَدِیدُ الْعَذابِ أی وقت التبرؤ و انتصب فمتبرأ علی أنه جواب التمنی بالفاء کأنه قال لیت لنا کرورا فبرأ، و کلما عطف الفعل علی ما تأویله
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تأویل المصدر نصب بإضمار أن و لا یجوز إظهارها فیما لم یفصح بلفظ المصدر فیه لأنه لما حمل الأول علی التأویل حمل الثانی علی التأویل أیضا و یجوز فیه الرفع علی الاستئناف أی فنحن نتبرأ منهم علی کل حال و أما قوله «لَوْ أَنَّ لَنا کَرَّهً» ففی موضع الرفع لفعل محذوف تقدیره لو صح أن لنا کره لأن لو فی التمنی و فی غیره تطلب الفعل و إن شئت قلت تقدیره لو ثبت أن لنا کره و أقول إن جواب لو هنا أیضا فی التقدیر محذوف و لذلک أفاد لو فی الکلام معنی التمنی فیکون تقدیره لو ثبت أن لنا کره فنتبرأ منهم لتشفینا بذلک و جازیناهم صاعا بصاع و هذا شی ء أخرجه لی الاعتبار و لم أره فی الأصول و هو الصحیح الذی لا غبار علیه و بالله التوفیق و أما العامل فی الکاف من کذلک فقوله «یُرِیهِمُ اللَّهُ» أی یریهم الله أعمالهم حسرات کذلک أی مثل تبرؤ بعضهم من بعض و ذلک لانقطاع الرجاء من کل واحد منهما و قیل تقدیره یریهم أعمالهم حسرات کما أراهم العذاب و ذلک لأنهم أیقنوا بالهلاک فی کل واحد منهما.


المعنی 

لما ذکر الذین اتخذوا الأنداد ذکر سوء حالهم فی المعاد فقال سبحانه «إِذْ تَبَرَّأَ الَّذِینَ اتُّبِعُوا» و هم القاده و الرؤساء من مشرکی الإنس عن قتاده و الربیع و عطاء و قیل هم الشیاطین الذین اتبعوا بالوسوسه من الجن عن السدی و قیل هم شیاطین الجن و الإنس و الأظهر هو الأول «مِنَ الَّذِینَ اتَّبَعُوا» أی من اتباع السفل «وَ رَأَوُا» أی رأی التابعون و المتبوعون «الْعَذابَ» أی عاینوه حین دخلوا النار «وَ تَقَطَّعَتْ بِهِمُ الْأَسْبابُ» فیه وجوه (أحدها) الوصلات التی کانوا یتواصلون علیها عن مجاهد و قتاده و الربیع (و الثانی) الأرحام التی کانوا یتعاطفون بها عن ابن عباس (و الثالث) العهود التی کانت بینهم یتوادون علیها عن ابن عباس أیضا (و الرابع) تقطعت بهم أسباب أعمالهم التی کانوا یوصلونها عن ابن زید و السدی (و الخامس) تقطعت بهم أسباب النجاه عن أبی علی و ظاهر الآیه یحتمل الکل فینبغی أن یحمل علی عمومه فکأنه قیل قد زال عنهم کل سبب یمکن أن یتعلق به فلا ینتفعون بالأسباب علی اختلافها من منزله أو قرابه أو موده أو حلف أو عهد علی ما کانوا ینتفعون بها فی الدنیا و ذلک نهایه فی الإیاس «وَ قالَ الَّذِینَ اتَّبَعُوا» یعنی الأتباع «لَوْ أَنَّ لَنا کَرَّهً» أی عوده إلی دار الدنیا و حال التکلیف «فَنَتَبَرَّأَ مِنْهُمْ» أی من القاده فی الدنیا «کَما تَبَرَّؤُا مِنَّا» فی الآخره «کَذلِکَ یُرِیهِمُ اللَّهُ أَعْمالَهُمْ حَسَراتٍ عَلَیْهِمْ» (أحدها) أن المراد المعاصی یتحسرون علیها لم عملوها عن الربیع و ابن زید و هو اختیار الجبائی و البلخی (و الثانی) المراد الطاعات یتحسرون علیها لم لم یعملوها و ضیعوها عن السدی
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(و الثالث)

ما رواه أصحابنا عن أبی جعفر (علیه السلام) أنه قال هو الرجل یکتسب المال و لا یعمل فیه خیرا فیرثه من یعمل فیه عملا صالحا فیری الأول ما کسبه حسره فی میزان غیره

(و الرابع) أن الله سبحانه یریهم مقادیر الثواب التی عرضهم لها لو فعلوا الطاعات فیتحسرون علیه لم فرطوا فیه و الآیه محتمله لجمیع هذه الوجوه فالأولی الحمل علی العموم «وَ ما هُمْ بِخارِجِینَ مِنَ النَّارِ» أی یخلدون فیها بین سبحانه فی الآیه أنهم یتحسرون فی وقت لا ینفعهم فیه الحسره و ذلک ترغیب فی التحسر فی وقت تنفع فیه الحسره و أکثر المفسرین علی أن الآیه وارده فی الکفار کابن عباس و غیره و فی هذه الآیه دلاله علی أنهم کانوا قادرین علی الطاعه و المعصیه لأن لیس فی المعقول أن یتحسر الإنسان علی ترک ما کان لا یمکنه الانفکاک عنه أو علی فعل ما کان لا یمکنه الإتیان به أ لا تری أنه لا یتحسر الإنسان علی أنه لم یصعد السماء لما لم یکن قادرا علی الصعود إلی السماء.


البقره (2): آیه 168


اشاره

یا أَیُّهَا النَّاسُ کُلُوا مِمَّا فِی الْأَرْضِ حَلالاً طَیِّباً وَ لا تَتَّبِعُوا خُطُواتِ الشَّیْطانِ إِنَّهُ لَکُمْ عَدُوٌّ مُبِینٌ (168)



القراءه

قرأ نافع و أبو عمرو و حمزه و أبو بکر إلا البرجمی خطوات بسکون الطاء حیث وقع و الباقون بضمها و روی فی الشواذ عن علی (علیه السلام) خطؤات بضمتین و همزه و عن أبی السماک خطوات بفتح الخاء و الطاء.



الإعراب

ما کان علی فعله من الأسماء فالأصل فی جمعه التثقیل نحو غرفه و غرفات و حجره و حجرات لأن التحریک فاصل بین الاسم و الصفه و من أسکنه قال خُطُواتِ فإنه نوی الضمه و أسکن الکلمه عنها طلبا للخفه و من ضم الخاء و الطاء مع الهمزه فکأنه ذهب بها مذهب الخطیئه فجعل ذلک علی مثال فعله من الخطإ هذا قول الأخفش و قال أبو حاتم أرادوا إشباع الفتحه فی الواو فانقلبت همزه و من فتح الخاء و الطاء فهو جمع خطوه فیکون مثل تمره و تمرات.



اللغه

الأکل هو البلع عن مضغ و بلع الذهب و اللؤلؤ و ما أشبهه لیس بأکل فی الحقیقه و قد قیل النعام تأکل الجمر فأجروه مجری أکل الطعام و الحلال هو الجائز من

ص: 374







أفعال العباد و نظیره المباح و أصله الحل نقیض العقد و إنما سمی المباح حلالا لانحلال عقد الحظر عنه و لا یسمی کل حسن حلالا لأنه أفعاله تعالی حسنه و لا یقال إنها حلال إذ الحلال إطلاق فی الفعل لمن یجوز علیه المنع یقال حل یحل حلالا و حل یحل حلولا و حل العقد یحله حلا و أحل من إحرامه و حل فهو محل و حلال و حلت علیه العقوبه وجبت و الطیب هو الخالص من شائب ینغص و هو علی ثلاثه أقسام الطیب المستلذ و الطیب الجائز و الطیب الطاهر و الأصل هو المستلذ إلا أنه وصف به الطاهر و الجائز تشبیها إذ ما یزجر عنه العقل أو الشرع کالذی تکرهه النفس فی الصرف عنه و ما تدعو إلیه بخلاف ذلک و الطیب الحلال و الطیب النظیف و أصل الباب الطیب خلاف الخبیث و الخطوه بعد ما بین قدمی الماشی و الخطوه المره من الخطو یقال خطوت خطوه واحده و جمع الخطوه خطی و أصل الخطو نقل القدم و «خُطُواتِ الشَّیْطانِ» آثاره و العدو المباعد عن الخیر إلی الشر و الولی نقیضه.


الإعراب 

حلالا صفه مصدر محذوف أی کلوا شیئا حلالا و من فی قوله «مِمَّا فِی الْأَرْضِ» یتعلق بکلوا أو بمحذوف یکون معه فی محل النصب علی الحال و العامل فیه کلوا و ذو الحال قوله «حَلالًا» و قوله «طَیِّباً» صفه بعد صفه.

النزول

عن ابن عباس إنها نزلت فی ثقیف و خزاعه و بنی عامر بن صعصعه و بنی مدلج لما حرموا علی أنفسهم من الحرث و الأنعام و البحیره و السائبه و الوصیله فنهاهم الله عن ذلک.


المعنی 

لما قدم سبحانه ذکر التوحید و أهله و الشرک و أهله أتبع ذلک بذکر ما تتابع منه سبحانه علی الفریقین من النعم و الإحسان ثم نهاهم عن اتباع الشیطان لما فی ذلک من الجحود لنعمه و الکفران فقال «یا أَیُّهَا النَّاسُ» و هذا الخطاب عام لجمیع المکلفین من بنی آدم «کُلُوا» لفظه لفظ الأمر و معناه الإباحه «مِمَّا فِی الْأَرْضِ حَلالًا طَیِّباً» لما أباح الأکل بین ما یجب أن یکون علیه من الصفه لأن فی المأکول ما یحرم و فیه ما یحل فالحرام یعقب الهلکه و الحلال یقوی علی العباده و إنما یکون حلالا بأن لا یکون مما تناوله الحظر و لا یکون لغیر الآکل فیه حق و هو یتناول جمیع المحللات و أما الطیب فقیل هو الحلال أیضا فجمع بینهما لاختلاف اللفظین تأکیدا و قیل معناه ما یستطیبونه و یستلذونه فی العاجل و الآجل «وَ لا تَتَّبِعُوا خُطُواتِ الشَّیْطانِ» اختلف فی معناه فقیل أعماله عن ابن عباس و قیل خطایاه عن مجاهد و قتاده و قیل طاعتکم إیاه عن السدی و قیل آثاره عن الخلیل و

روی عن
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أبی جعفر و أبی عبد الله (علیه السلام) أن من خطوات الشیطان الحلف بالطلاق و النذور فی المعاصی و کل یمین بغیر الله تعالی

و قال القاضی یرید وساوس الشیطان و خواطره و قال الماوردی هو ما ینقلهم به من معصیه إلی معصیه حتی یستوعبوا جمیع المعاصی مأخوذ من خطو القدم فی نقلها من مکان إلی مکان حتی یبلغ مقصده «إِنَّهُ لَکُمْ عَدُوٌّ مُبِینٌ» أی مظهر للعداوه بما یدعوکم إلیه من خلاف الطاعه لله تعالی و اختلف الناس فی المأکل و المنافع التی لا ضرر علی أحد فیها فمنهم من ذهب إلی أنها الحظر و منهم من ذهب إلی أنها علی الإباحه و اختاره المرتضی قدس الله روحه و منهم من وقف بین الأمرین و جوز کل واحد منهما و هذه الآیه داله علی إباحه المأکل إلا ما دل الدلیل علی حظره فجاءت مؤکده لما فی العقل.
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اشاره

إِنَّما یَأْمُرُکُمْ بِالسُّوءِ وَ الْفَحْشاءِ وَ أَنْ تَقُولُوا عَلَی اللَّهِ ما لا تَعْلَمُونَ (169)



اللغه

الأمر من الشیطان هو دعاؤه إلی الفعل فأما الأمر فی اللغه فهو قول القائل لمن دونه افعل إذا کان الآمر مریدا للمأمور به و قیل هو الدعاء إلی الفعل بصیغه أفعل و السوء کل فعل قبیح یزجر عنه العقل أو الشرع و یسمی أیضا ما تنفر عنه النفس سوء تقول ساءنی کذا یسوؤنی سوءا و قیل إنما سمی القبیح سوءا لسوء عاقبته لأنه قد یلتذ به فی العاجل و الفحشاء و الفاحشه و القبیحه و السیئه نظائر و هی مصدر نحو السراء و الضراء یقال فحش فحشا و فحشاء و کل من تجاوز قدره فهو فاحش و أفحش الرجل إذا أتی بالفحشاء و کل ما لا یوافق الحق فهو فاحشه و قوله «إِلَّا أَنْ یَأْتِینَ بِفاحِشَهٍ مُبَیِّنَهٍ» معناه خروجها من بیتها بغیر إذن زوجها المطلق لها و القول کلام له عباره تنبئ عن الحکایه و ذلک ککلام زید یمکن أن یأتی عمرو بعباره عنه ینبئ عن الحکایه له فیقول قال زید کذا و کذا فیکون قوله قال زید یؤذن بأنه یحکی بعده کلام و لیس کذلک إذا قال تکلم زید لأنه لا یؤذن بالحکایه و العلم ما اقتضی سکون النفس و قیل هو تبین الشی ء علی ما هو به للمدرک له.



المعنی 

لما قدم سبحانه ذکر الشیطان عقبه ببیان ما یدعو إلیه من مخالفه الدین فقال «إِنَّما یَأْمُرُکُمْ بِالسُّوءِ» أی المعاصی عن السدی و قتاده و قیل بما یسوء فاعله أی یضره و هو فی المعنی مثل الأول «وَ الْفَحْشاءِ» قیل المراد به الزنا و قیل السوء ما لا حد فیه و الفحشاء ما فیه حد عن ابن عباس «وَ أَنْ تَقُولُوا عَلَی اللَّهِ ما لا تَعْلَمُونَ» قیل هو دعواهم له الأنداد و الأولاد و نسبتهم إلیه الفواحش عن أبی مسلم و قیل أراد به جمیع المذاهب
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الفاسده و الاعتقادات الباطله و مما یسأل علی هذا أن یقال کیف یأمرنا الشیطان و نحن لا نشاهده و لا نسمع کلامه فالجواب أن معنی أمره هو دعاؤه إلیه کما تقول نفسی تأمرنی بکذا أی تدعونی إلیه و قیل أنه یأمر بالمعاصی حقیقه و قد یعرف ذلک الإنسان من نفسه فیجد ثقل بعض الطاعات علیه و میل نفسه إلی بعض المعاصی و الوسوسه هی الصوت الخفی و منه وسواس الحلی فیلقی إلیه الشیطان أشیاء بصوت خفی فی أذنه و متی قیل کیف یمیز الإنسان بین ما یلقی إلیه الشیطان و ما تدعو إلیه النفس فالقول أنه لا ضیر علیه إذا لم یمیز بینهما فإنه إذا ثبت عنده أن الشیطان قد یأمره بالمعاصی جوز فی کل ما کان من هذا الجنس أن یکون من قبل الشیطان الذی ثبت له عداوته فیکون أرغب فی فعل الطاعه مع ثقلها علیه و فی ترک المعاصی مع میل النفس إلیها مخالفه للشیطان الذی هو عدوه.
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اشاره

وَ إِذا قِیلَ لَهُمُ اتَّبِعُوا ما أَنْزَلَ اللَّهُ قالُوا بَلْ نَتَّبِعُ ما أَلْفَیْنا عَلَیْهِ آباءَنا أَ وَ لَوْ کانَ آباؤُهُمْ لا یَعْقِلُونَ شَیْئاً وَ لا یَهْتَدُونَ (170)



اللغه

ألفینا أی صادفنا و وجدنا و الأب و الوالد واحد و الاهتداء الإصابه لطریق الحق بالعلم.



الإعراب 

«أَ وَ لَوْ» هنا واو العطف دخلت علیها همزه الاستفهام و المراد به التوبیخ و التقریع و مثل هذه الواو أَ ثُمَّ إِذا ما وَقَعَ آمَنْتُمْ بِهِ أَ فَلَمْ یَسِیرُوا و إنما جعلت همزه الاستفهام للتوبیخ لأنه یقتضی ما الإقرار به فضیحه علیه کما یقتضی الاستفهام الإخبار بما یحتاج إلیه و إنما دخلت الواو فی مثل هذا الکلام لأنک إذا قلت اتبعه و لو ضرک فمعناه اتبعه علی کل حال و لیس کذلک أتتبعه لو ضرک لأن هذا خاص و ذاک عام فدخلت الواو لهذا المعنی.

النزول

ابن عباس قال دعا النبی (علیه السلام) الیهود إلی الإسلام فقالوا بل نتبع ما وجدنا علیه آباءنا فهم کانوا أعلم منا فنزلت هذه الآیه و فی روایه الضحاک عنه أنها نزلت فی کفار قریش.



المعنی 

لما تقدم ذکر الکفار بین سبحانه حالهم فی التقلید و ترک الإجابه إلی

ص: 377







الإقرار بصدق النبی صلی الله علیه و آله فیما جاء به من الکتاب المجید فقال «وَ إِذا قِیلَ لَهُمُ» اختلف فی الضمیر فقیل یعود إلی من من قوله «مَنْ یَتَّخِذُ مِنْ دُونِ اللَّهِ أَنْداداً» و هم مشرکو العرب و قیل یعود إلی الناس من قوله «یا أَیُّهَا النَّاسُ» فعدل عن المخاطبه إلی الغیبه کما قال «حَتَّی إِذا کُنْتُمْ فِی الْفُلْکِ وَ جَرَیْنَ بِهِمْ بِرِیحٍ طَیِّبَهٍ» و قیل یعود إلی الکفار إذ قد جری ذکرهم و یصلح أیضا أن یعود إلیهم و إن لم یجر ذکرهم لأن الضمیر یعود إلی المعلوم کما یعود إلی المذکور و القائل لهم هو النبی صلی الله علیه و آله و المسلمون «اتَّبِعُوا ما أَنْزَلَ اللَّهُ» أی من القرآن و شرائع الإسلام و قیل فی التحریم و التحلیل «قالُوا» أی الکفار «بَلْ نَتَّبِعُ ما أَلْفَیْنا» أی وجدنا «عَلَیْهِ آباءَنا» من عباده الأصنام إذا کان الخطاب للمشرکین أو فی التمسک بالیهودیه إذا کان الخطاب للیهود «أَ وَ لَوْ کانَ آباؤُهُمْ لا یَعْقِلُونَ شَیْئاً» أی لا یعلمون شیئا من أمور الدین «وَ لا یَهْتَدُونَ» أی لا یصیبون طریق الحق و معناه لو ظهر لکم أنهم لا یعلمون شیئا مما لزمهم معرفته أ کنتم تتبعونهم أم کنتم تنصرفون عن اتباعهم فإذا صح أنه یجب الانصراف عن اتباعهم فقد تبین أن الواجب اتباع الدلیل دون اتباع هؤلاء.
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اشاره

وَ مَثَلُ الَّذِینَ کَفَرُوا کَمَثَلِ الَّذِی یَنْعِقُ بِما لا یَسْمَعُ إِلاَّ دُعاءً وَ نِداءً صُمٌّ بُکْمٌ عُمْیٌ فَهُمْ لا یَعْقِلُونَ (171)



اللغه

المثل قول سائر یدل علی أن سبیل الثانی سبیل الأول نعق الراعی بالغنم ینعق نعیقا إذا صاح بها زجرا قال الأخطل:

فانعق بضانک یا جریر فإنما

منتک نفسک فی الخلاء ضلالا

و نعق الغراب نعاقا و نعیقا إذا صوت من غیر أن یمد عنقه و یحرکها و نغق بالغین بمعناه فإذا مد عنقه و حرکها ثم صاح قیل نعب و الناعقان کوکبان من کواکب الجوزاء و رجلها الیسری و منکبها الأیمن و هو الذی یسمی الهنعه و هما أضوأ کواکب الجوزاء و الدعاء طلب الفعل من المدعو و نظیره الأمر و الفرق بینهما یظهر بالرتبه و النداء مصدر نادی مناداه و نداء و الدعاء و السؤال بمعناه و الندی له وجوه فی المعنی یقال ندی الماء و ندی

ص: 378







الخیر و الشر و ندی الصوت و ندی الحضر فالندی هو البلل و ندی الخیر هو المعروف یقال أندی فلان علینا ندی کثیرا و یده ندیه بالمعروف و ندی الصوت بعد مذهبه و ندی الحضر صحه جریه و اشتق النداء من ندی الصوت ناداه أی دعاه بأرفع صوته.


المعنی 

ثم ضرب الله مثلا للکفار فی ترکهم إجابه من یدعوهم إلی التوحید و رکونهم إلی التقلید فقال «وَ مَثَلُ الَّذِینَ کَفَرُوا کَمَثَلِ الَّذِی یَنْعِقُ» أی یصوت «بِما لا یَسْمَعُ» من البهائم «إِلَّا دُعاءً وَ نِداءً» و اختلف فی تقدیر الکلام و تأویله علی وجوه (أولها)

أن المعنی مثل الذین کفروا فی دعائک إیاهم أی مثل الداعی لهم إلی الإیمان کمثل الناعق فی دعائه المنعوق به من البهائم التی لا تفهم و إنما تسمع الصوت فکما أن الأنعام لا یحصل لها من دعاء الراعی إلا السماع دون تفهم المعنی فکذلک الکفار لا یحصل لهم من دعائک إیاهم إلی الإیمان إلا السماع دون تفهم المعنی لأنهم یعرضون عن قبول قولک و ینصرفون عن تأمله فیکونون بمنزله من لم یعقله و لم یفهمه و هذا کما تقول العرب فلان یخافک کخوف الأسد و المعنی کخوفه من الأسد فأضاف الخوف إلی الأسد و هو فی المعنی مضاف إلی الرجل قال الشاعر:

فلست مسلما ما دمت حیا

علی زید بتسلیم الأمیر

أراد بتسلیمی علی الأمیر و هذا معنی قول ابن عباس و الحسن و مجاهد و قتاده و هو المروی عن أبی جعفر (علیه السلام)

و هو اختیار الجبائی و الرمانی و الطبری (و ثانیها) أن یکون المعنی مثل الذین کفروا و مثلنا أو مثل الذین کفروا و مثلک یا محمد کمثل الذی ینعق بما لا یسمع إلا دعاء و نداء أی کمثل الأنعام المنعوق بها و الناعق الراعی الذی یکلمها و هی لا تعقل فحذف المثل الثانی اکتفاء بالأول و مثله قوله سبحانه «وَ جَعَلَ لَکُمْ سَرابِیلَ تَقِیکُمُ الْحَرَّ» و أراد الحر و البرد و قال أبو ذؤیب:

عصیت إلیها القلب إنی لأمرها

مطیع فما أدری أ رشد طلابها

أراد أ رشد أم غی فاکتفی بذکر الرشد لوضوح الأمر و هو قول الأخفش و الزجاج و هذا لأن فی الآیه تشبیه شیئین بشیئین تشبیه الداعی إلی الإیمان بالراعی و تشبیه المدعوین من الکفار بالأنعام فحذف ما حذف للإیجاز و أبقی فی الأول ذکر المدعو و فی الثانی ذکر الداعی و فیما أبقی دلیل علی ما ألقی (و ثالثها) أن المعنی مثل الذین کفروا فی دعائهم الأصنام کمثل الراعی فی دعائه الأنعام بتعال و ما جری مجراه من الکلام فکما أن من دعا
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البهائم یعد جاهلا فداعی الحجاره أشد جهلا منه لأن البهائم تسمع الدعاء و إن لم تفهم معناه و الأصنام لا یحصل لها السماع أیضا عن أبی القاسم البلخی و غیره (و رابعها) أن مثل الذین کفروا فی دعائهم الأصنام و هی لا تعقل و لا تفهم کمثل الذی ینعق دعاء و نداء بما لا یسمع صوته جمله و یکون المثل مصروفا إلی غیر الغنم و ما أشبهها مما یسمع و إن لم یفهم و علی هذا الوجه ینتصب دعاء و نداء بینعق و إلا ملغاه لتوکید الکلام کما فی قول الفرزدق:

هم القوم إلا حیث سلوا سیوفهم

و ضحوا بلحم من محل و محرم

و المعنی هم القوم حیث سلوا سیوفهم (و خامسها) أن یکون المعنی و مثل الذین کفروا کمثل الغنم الذی لا یفهم دعاء الناعق فأضاف سبحانه المثل الثانی إلی الناعق و هو فی المعنی مضاف إلی المنعوق به علی مذهب العرب فی القلب نحو قولهم طلعت الشعری و انتصب العود علی الحرباء و المعنی انتصب الحرباء علی العود و أنشد الفراء:

إن سراجا لکریم مفخره

تجلی به العین إذا ما تجمره

أی تجلی بالعین و أنشد أیضا:

کانت فریضه ما تقول کما

کان الزنا فریضه الرجم

و المعنی کما کان الرجم فریضه الزنا و أنشد:

و قد خفت حتی ما تزید مخافتی

علی وعل فی ذی المطاره عاقل

أی ما تزید مخافه وعل علی مخافتی و قال العباس بن مرداس:

فدیت بنفسه نفسی و مالی

و ما آلوک إلا ما أطیق

أراد بنفسی نفسه ثم وصفهم سبحانه بما یجری مجری التهجین و التوبیخ فقال «صُمٌّ بُکْمٌ عُمْیٌ» أی صم عن استماع الحجه بکم عن التکلم بها عمی عن الأبصار لها و هو قول ابن عباس و قتاده و السدی و قد مر بیانه فی أول السوره أبسط من هذا «فَهُمْ لا یَعْقِلُونَ» أی هم بمنزله من لا عقل له إذ لم ینتفعوا بعقولهم.
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البقره (2): آیه 172


اشاره

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا کُلُوا مِنْ طَیِّباتِ ما رَزَقْناکُمْ وَ اشْکُرُوا لِلَّهِ إِنْ کُنْتُمْ إِیَّاهُ تَعْبُدُونَ (172)



اللغه

الشکر هو الاعتراف بالنعمه مع ضرب من التعظیم و یکون علی وجهین (أحدهما) الاعتراف بالنعمه متی ذکرها المنعم علیه بالاعتقاد لها (و الثانی) الطاعه بحسب جلاله النعمه فالأول لازم فی کل حال من أحوال الذکر و الثانی أنه یلزم فی الحال التی یحتاج فیها إلی القیام بالحق و أما العباده فهی ضرب من الشکر إلا أنها غایه فیه لیس وراءها شکر و یقترن به ضرب من الخضوع و لا یستحق العباده غیر الله سبحانه لأنها إنما تستحق بأصول النعم التی هی الحیاه و القدره و الشهوه و أنواع المنافع و بقدر من النفع لا یوازیه نعمه منعم فلذلک اختص الله سبحانه باستحقاقها.



الإعراب 

«ما رَزَقْناکُمْ» موصول و صله و العائد من الصله إلی الموصول محذوف و تقدیره ما رزقناکموه و جواب الشرط محذوف تقدیره إن کنتم إیاه تعبدون فکلوا من طیبات ما رزقناکم و اشکروا لله.



المعنی 

ثم خاطب سبحانه المؤمنین و ذکر نعمه الظاهره علیهم و إحسانه المبین إلیهم فقال «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا کُلُوا» ظاهره الأمر و المراد به الإباحه لأن تناول المشتهی لا یدخل فی التعبد و قیل أنه أمر من وجهین. (أحدهما) بأکل الحلال (و الآخر) بالأکل وقت الحاجه دفعا للضرر عن النفس قال القاضی و هذا مما یعرض فی بعض الأوقات و الآیه غیر مقصوره علیه فیحمل علی الإباحه «مِنْ طَیِّباتِ ما رَزَقْناکُمْ» أی مما تستلذونه و تستطیبونه من الرزق و فیه دلاله علی النهی عن أکل الخبیث فی قول البلخی و غیره کأنه قیل کلوا من الطیب غیر الخبیث کما أنه لو قال کلوا من الحلال لکان ذلک دالا علی حظر الحرام و هذا صحیح فیما له ضد قبیح مفهوم فأما غیر ذلک فلا یدل علی قبح ضده لأن قول القائل کل من مال زید لا یدل علی أنه أراد تحریم ما عداه لأنه قد یکون الغرض البیان لهذا خاصه و ما عداه موقوف علی بیان آخر و لیس کذلک ما ضده قبیح لأنه قد یکون من البیان تقبیح ضده «وَ اشْکُرُوا لِلَّهِ» لما نبه سبحانه علی إنعامه علینا بما جعله لنا من لذیذ الرزق أمرنا بالشکر لأن الإنعام یقتضی الشکر و قوله «إِنْ کُنْتُمْ إِیَّاهُ تَعْبُدُونَ» أی إن کنتم تعبدونه عن علم بکونه منعما علیکم و قیل إن کنتم مخلصین له فی العباده و ذکر الشرط هنا إنما هو علی وجه المظاهره فی الحجاج و لما فیه من حسن البیان و تلخیص
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الکلام أن کانت العباده لله سبحانه واجبه علیکم بأنه إلهکم فالشکر له واجب علیکم بأنه منعم محسن إلیکم.


البقره (2): آیه 173


اشاره

إِنَّما حَرَّمَ عَلَیْکُمُ الْمَیْتَهَ وَ الدَّمَ وَ لَحْمَ الْخِنْزِیرِ وَ ما أُهِلَّ بِهِ لِغَیْرِ اللَّهِ فَمَنِ اضْطُرَّ غَیْرَ باغٍ وَ لا عادٍ فَلا إِثْمَ عَلَیْهِ إِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ (173)



القراءه

قرأ أبو جعفر المیته مشدده کل القرآن و قرأ أهل الحجاز و الشام و الکسائی فمن اضطر غیر باغ بضم النون و أبو جعفر منهم بکسر الطاء من اضطر و الباقون بکسر النون.



الإعراب

المیته أصلها المییته فحذفت الیاء الثانیه استخفافا لثقل الیاءین و الکسره و الأجود فی القراءه المیته بالتخفیف و قوله فمن اضطر بالضم فهو للاتباع کما ضمت همزه الوصل فی انصروا و أما الکسره فعلی أصل الحرکه لالتقاء الساکنین و أما قراءه أبی جعفر فمن اضطر فلأن الأصل اضطرر فسکنت الراء الأولی للإدغام و نقلت حرکتها إلی الحرف الذی قبلها فصار اضطر و الأصل أن لا تنقل حرکه الراء عند إسکانها لأن الطاء علی حرکتها الأصلیه.



اللغه

الإهلال فی الذبیحه رفع الصوت بالتسمیه و کان المشرکون یسمون الأوثان و المسلمون یسمون الله و انهلال المطر شده انصبابه و الهلال غره القمر لرفع الناس أصواتهم عند رؤیته بالتکبیر و المحرم یهل بالإحرام و هو أن یرفع صوته بالتلبیه و استهل الصبی إذا بکی وقت الولاده و الاضطرار کل فعل لا یمکن المفعول به الامتناع منه و ذلک کالجوع الذی یحدث للإنسان فلا یمکنه الامتناع منه و الفرق بین الاضطرار و الإلجاء أن الإلجاء قد تتوفر معه الدواعی إلی الفعل من جهه الضرر و النفع و لیس کذلک الاضطرار قال صاحب العین رجل لحم إذا کان أکولا للحم و بیت لحم یکثر فیه اللحم و ألحمت القوم إذا قتلتهم و صاروا لحما و الملحمه الحرب ذات القتل الشدید و استلحم الطرید إذا اتسع و اللحمه قرابه النسب و أصل الباب اللزوم و منه اللحم للزوم بعضه بعضا و أصل البغی الطلب من قولهم بغی الرجل حاجته یبغی بغاء قال الشاعر:
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لا یمنعنک من بغاء الخیر تعقاد التمائم

إن الأشائم کالأیامن و الأیامن کالأشائم

و البغاء طلب الزنا و العادی المعتدی:.


الإعراب 

إنما تفید إثبات الشی ء الذی یذکر بعدها و نفی ما عداه کقول الشاعر:

(و إنما عن أحسابهم أنا أو مثلی)

و إنما کانت لإثبات الشی ء و نفی ما سواه من قبل أن إن کانت للتوکید و انضاف إلیها ما للتوکید أیضا أکدت أن من جهه التحقیق للشی ء و أکدت ما من جهه نفی ما عداه فإذا قلت إنما أنا بشر فکأنک قلت ما أنا إلا بشر و لو کانت ما بمعنی الذی لکتبت ما مفصوله و مثله قوله تعالی: «إِنَّمَا اللَّهُ إِلهٌ واحِدٌ» أی لا إله إلا الله إلا إله واحد و مثله إِنَّما أَنْتَ نَذِیرٌ أی لا نذیر إلا أنت فإذا ثبت ذلک فلا یجوز فی المیته إلا النصب لأن ما کافه و لو کانت ما بمعنی الذی لجاز فی المیته الرفع و غیر باغ منصوب علی الحال و تقدیره لا باغیا و لا عادیا و لا یجوز أن یقع إلا هاهنا فی موضع غیر لما قلناه أنه بمعنی النفی و لذلک عطف علیه بلا فأما إلا فمعناه فی الأصل الاختصاص لبعض من کل و لیس هاهنا کل یصلح أن یخص منه.


المعنی 

لما ذکر سبحانه إباحه الطیبات عقبه بتحریم المحرمات فقال «إِنَّما حَرَّمَ عَلَیْکُمُ الْمَیْتَهَ» و هو ما یموت من الحیوان «وَ الدَّمَ وَ لَحْمَ الْخِنْزِیرِ» خص اللحم لأنه المعظم و المقصود و إلا فجملته محرمه «وَ ما أُهِلَّ بِهِ لِغَیْرِ اللَّهِ» قیل فیه قولان.

(أحدهما) أنه ما ذکر غیر اسم الله علیه عن الربیع و جماعه من المفسرین و الآخر أنه ما ذبح لغیر الله عن مجاهد و قتاده و الأول أوجه «فَمَنِ اضْطُرَّ» إلی أکل هذه الأشیاء ضروره مجاعه عن أکثر المفسرین و قیل ضروره إکراه عن مجاهد و تقدیره فمن خاف علی النفس من الجوع و لا یجد مأکولا یسد به الرمق و قوله «غَیْرَ باغٍ» قیل فیه ثلاثه أقوال (أحدها) غیر باغ اللذه «وَ لا عادٍ» سد الجوعه عن الحسن و قتاده و مجاهد (و ثانیها) غیر باغ فی الإفراط و لا عاد فی التقصیر عن الزجاج (و ثالثها)

غیر باغ علی إمام المسلمین و لا عاد بالمعصیه طریق المحقین و هو المروی عن أبی جعفر و أبی عبد الله

و عن مجاهد و سعید بن جبیر و اعترض علی بن عیسی علی هذا القول بأن قال أن الله لم یبح لأحد قتل نفسه و التعرض للقتل قتل فی حکم الدین و لأن الرخصه لأجل المجاعه لا لأجل سفر الطاعه و هذا فاسد لأن الباغی علی الإمام معرض نفسه للقتل فلا یجوز لذلک استباحه ما حرم الله کما لا یجوز له أن یستبقی نفسه بقتل غیره من المسلمین و قوله أن الرخصه لأجل المجاعه
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غیر مسلم علی الإطلاق بل هو مخصوص بمن لم یعرض نفسه لها «فَلا إِثْمَ عَلَیْهِ» أی لا حرج علیه و إنما ذکر هذا اللفظ لیبین أنه لیس بمباح فی الأصل و إنما رفع الحرج لأجل الضروره «إِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ» و إنما ذکر المغفره لأحد الأمرین أما لیبین أنه إذا کان یغفر المعصیه فإنه لا یؤاخذ بما رخص فیه و أما لأنه وعد بالمغفره عند الإنابه إلی طاعه الله مما کانوا علیه من تحریم ما لم یحرمه الله من السائبه و غیرها.


البقره (2): آیه 174


اشاره

إِنَّ الَّذِینَ یَکْتُمُونَ ما أَنْزَلَ اللَّهُ مِنَ الْکِتابِ وَ یَشْتَرُونَ بِهِ ثَمَناً قَلِیلاً أُولئِکَ ما یَأْکُلُونَ فِی بُطُونِهِمْ إِلاَّ النَّارَ وَ لا یُکَلِّمُهُمُ اللَّهُ یَوْمَ الْقِیامَهِ وَ لا یُزَکِّیهِمْ وَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ (174)



اللغه

البطن خلاف الظهر و البطن الغامض من الأرض و البطن من العرب دون القبیله.



الإعراب 

الذین مع صلته منصوب بأن و أولئک رفع بالابتداء و خبره «ما یَأْکُلُونَ فِی بُطُونِهِمْ إِلَّا النَّارَ» و المبتدأ و خبره جمله فی موضع الرفع بکونها خبر إن و النار نصب بیأکلون.

النزول المعنی فی هذه الآیه أهل الکتاب بإجماع المفسرین إلا أنها متوجهه علی قول کثیر منهم إلی جماعه قلیله من الیهود و هم علماؤهم ککعب بن الأشرف و حیی بن أخطب و کعب بن أسد و کانوا یصیبون من سفلتهم الهدایا و یرجون کون النبی منهم فلما بعث من غیرهم خافوا زوال مأکلتهم فغیر



المعنی 

ثم عاد الکلام إلی ذکر الیهود الذین تقدم ذکرهم فقال تعالی: «إِنَّ الَّذِینَ یَکْتُمُونَ ما أَنْزَلَ اللَّهُ مِنَ الْکِتابِ» أی صفه محمد و البشاره به عن ابن عباس و قتاده و السدی و قیل کتموا الأحکام عن الحسن و الکتاب علی القول الأول هو التوراه و علی الثانی یجوز أن یحمل علی القرآن و علی سائر الکتب «وَ یَشْتَرُونَ بِهِ ثَمَناً قَلِیلًا» أی یستبدلون به عرضا قلیلا و لیس المراد أنهم إذا اشتروا به ثمنا کثیرا کان جائزا بل الفائده فیه أن کل ما یأخذونه فی مقابله ذلک من حطام الدنیا فهو قلیل و للعرب فی ذلک عاده معروفه و مذهب مشهور و مثله فی القرآن کثیر قال «وَ مَنْ یَدْعُ مَعَ اللَّهِ إِلهاً آخَرَ لا بُرْهانَ لَهُ بِهِ» وَ یَقْتُلُونَ النَّبِیِّینَ بِغَیْرِ حَقٍّ و فیه دلاله علی أن من ادعی أن مع الله إلها آخر لا یقوم له علی
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قوله بُرْهانَ و إن قتل الأنبیاء لا یکون إلا بغیر حق و ذلک بأن وصف الشی ء بما لا بد أن یکون علیه من الصفه و مثله فی الشعر قول النابغه:

یحفه جانبا نیق و یتبعه

مثل الزجاجه لم تکحل من الرمد

أی لیس بها رمد فیکتحل له و قول الآخر:

لا یغمز الساق من أین و من وصب

و لا یعض علی شرسوفه الصفر

أی لیس بساقه أین و لا وصب فیغمزها من أجلهما و قول سوید بن أبی الکاهل:

من أناس لیس فی أخلاقهم

عاجل الفحش و لا سوء الجزع

و لم یرد أن فی أخلاقهم فحشا آجلا أو جزعا غیر سی ء بل نفی الفحش و الجزع عن أخلاقهم و فی أمثال هذا کثیره «أُولئِکَ» یعنی الذین کتموا ذلک و أخذوا الأجر علی الکتمان «ما یَأْکُلُونَ فِی بُطُونِهِمْ إِلَّا النَّارَ» و معناه أن أکلهم فی الدنیا و إن کان طیبا فی الحال فکأنهم لم یأکلوا إلا النار لأن ذلک یؤدیهم إلی النار کقوله سبحانه فی أکل مال الیتیم: «إِنَّما یَأْکُلُونَ فِی بُطُونِهِمْ ناراً» عن الحسن و الربیع و أکثر المفسرین و قیل إنهم یأکلون النار حقیقه فی جهنم عقوبه لهم علی کتمانهم فیصیر ما أکلوا فی بطونهم نارا یوم القیامه فسماه فی الحال بما یصیر إلیه فی المال و إنما ذکر البطون و إن کان الأکل لا یکون إلا فی البطن لوجهین (أحدهما) أن العرب تقول جعت فی غیر بطنی و شبعت فی غیر بطنی إذا جاع من یجری جوعه مجری جوعه و شبعه مجری شبعه فذکر ذلک لإزاله اللبس (و الآخر) أنه لما استعمل المجاز بأن أجری علی الرشوه اسم النار حقق بذکر البطن لیدل علی أن النار تدخل أجوافهم «وَ لا یُکَلِّمُهُمُ اللَّهُ یَوْمَ الْقِیامَهِ» فیه وجهان (أحدهما) أنه لا یکلمهم بما یحبون و فی ذلک دلیل علی غضبه علیهم و إن کان یکلمهم بالسؤال بالتوبیخ و بما یغمهم کما قال «فَلَنَسْئَلَنَّ الَّذِینَ أُرْسِلَ إِلَیْهِمْ» و قال اخْسَؤُا فِیها وَ لا تُکَلِّمُونِ و هذا قول الحسن و الجبائی (و الثانی) أنه لا یکلمهم أصلا فتحمل آیات المسأله علی أن الملائکه تسألهم عن الله و بأمره و یتأول قوله اخْسَؤُا فیها علی دلاله الحال و إنما یدل نفی الکلام علی الغضب فی الوجه الأول من حیث أن الکلام وضع فی
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الأصل للفائده فلما انتفی الفائده علی وجه الحرمان دل علی الغضب فأما الکلام علی وجه الغم و الإیلام فخارج عن ذلک «وَ لا یُزَکِّیهِمْ» معناه لا یثنی علیهم و لا یصفهم بأنهم أزکیاء و من لا یثنی الله علیه فهو معذب و قیل لا تقبل أعمالهم کما تقبل أعمال الأزکیاء و قیل معناه لا یطهرهم من خبث أعمالهم بالمغفره «وَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ» أی موجع مؤلم.


البقره (2): آیه 175


اشاره

أُولئِکَ الَّذِینَ اشْتَرَوُا الضَّلالَهَ بِالْهُدی وَ الْعَذابَ بِالْمَغْفِرَهِ فَما أَصْبَرَهُمْ عَلَی النَّارِ (175)



الإعراب 

«فَما أَصْبَرَهُمْ» قیل إن ما للتعجب کالتی فی قوله «قُتِلَ الْإِنْسانُ ما أَکْفَرَهُ» أی قد حل محل ما یتعجب منه و حکی عن بعض العرب أنه قال لخصمه ما أصبرک علی عذاب الله و قیل أنه للاستفهام علی معنی أی شی ء أصبرهم یقال أصبرت السبع أو الرجل و نحوه إذا نصبته لما یکره قال الحطیئه:

قلت لها أصبرها دائبا

ویحک أمثال طریف قلیل

أی ألزمها و اضطرها.



المعنی 

«أُولئِکَ» إشاره إلی من تقدم ذکرهم «الَّذِینَ اشْتَرَوُا الضَّلالَهَ بِالْهُدی» أی استبدلوا الکفر بالنبی (صلی الله علیه و آله) بالإیمان به فصاروا بمنزله من یشتری السلعه بالثمن و قیل المراد بالضلاله کتمان أمره مع علمهم به و بالهدی إظهاره و قیل المراد بالضلاله العذاب و بالهدی الثواب و طریق الجنه أی استبدلوا النار بالجنه و قوله «وَ الْعَذابَ بِالْمَغْفِرَهِ» قیل أنه تأکید لما تقدم عن أبی مسلم و قیل أنهم کانوا اشتروا العذاب بالمغفره لما عرفوا ما أعد الله لمن عصاه من العذاب و لمن أطاعه من الثواب ثم أقاموا علی ما هم علیه من المعصیه مصرین عن القاضی و هذا أولی لأنه إذا أمکن حمل الکلام علی زیاده فائده کان أولی فکان اشتراؤهم الضلاله یرجع إلی عدولهم عن طریق العلم إلی طریق الجهل و اشتراؤهم العذاب بالمغفره یرجع إلی عدولهم عما یوجب الجنه إلی ما یوجب النار و قوله «فَما أَصْبَرَهُمْ عَلَی النَّارِ» فیه أقوال (أحدها)

إن معناه ما أجرأهم علی النار ذهب إلیه الحسن و قتاده و رواه علی بن إبراهیم بإسناده عن أبی عبد الله (علیه السلام)

(و الثانی)
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ما أعملهم بأعمال أهل النار عن مجاهد و هو المروی عن أبی عبد الله (علیه السلام)

(و الثالث) ما أبقاهم علی النار کما یقال ما أصبر فلانا علی الحبس عن الزجاج (و الرابع) ما أدومهم علی النار أی ما أدومهم علی عمل أهل النار کما یقال ما أشبه سخاءک بحاتم عن الکسائی و قطرب و علی هذه الوجوه فظاهر الکلام التعجب و التعجب لا یجوز علی القدیم سبحانه لأنه عالم بجمیع الأشیاء لا یخفی علیه شی ء و التعجب إنما یکون مما لا یعرف سببه و إذا ثبت ذلک فالغرض أن یدلنا علی أن الکفار حلوا محل من یتعجب منه فهو تعجیب لنا منهم (و الخامس) ما روی عن ابن عباس أن المراد أی شی ء أصبرهم علی النار أی حبسهم علیها فتکون للاستفهام و یمکن حمل الوجوه الثلاثه المتقدمه علی الاستفهام أیضا فیکون المعنی أی شی ء أجرأهم علی النار و أعملهم بأعمال أهل النار و أبقاهم علی النار و قال الکسائی هو استفهام علی وجه التعجب و قال المبرد هذا حسن لأنه کالتوبیخ لهم و التعجیب لنا کما یقال لمن وقع فی ورطه ما اضطرک إلی هذا إذا کان غنیا عن التعرض للوقوع فی مثلها و المراد به الإنکار و التقریع علی اکتساب سبب الهلاک و تعجیب الغیر منه و من قال معناه ما أجرأهم علی النار فإنه عنده من الصبر الذی هو الحبس أیضا لأن بالجرأه یصبر علی الشده.


البقره (2): آیه 176


اشاره

ذلِکَ بِأَنَّ اللَّهَ نَزَّلَ الْکِتابَ بِالْحَقِّ وَ إِنَّ الَّذِینَ اخْتَلَفُوا فِی الْکِتابِ لَفِی شِقاقٍ بَعِیدٍ (176)



اللغه

الاختلاف الذهاب علی جهه التفرق فی الجهات و أصله من اختلاف الطریق تقول اختلفنا الطریق فجاء هذا من هنا و جاء ذاک من هناک ثم استعمل فی الاختلاف فی المذاهب تشبیها بالاختلاف فی الطریق من حیث أن کل واحد منهم علی نقیض ما علیه الآخر من الاعتقاد و أما اختلاف الأجناس فهو ما لا یسد أحدهما مسد الآخر فیما یرجع إلی ذاته کالسواد و البیاض و الشقاق و المشاقه انحیاز کل واحد عن شق صاحبه للعداوه له و هو طلب کل واحد منهما ما یشق علی الآخر لأجل العداوه.



الإعراب 

قال الزجاج ذلک مرفوع بالابتداء و الخبر محذوف أی ذلک الأمر و یجوز أن یکون مرفوعا بخبر الابتداء أی الأمر ذلک و یحتمل أن یکون موضع ذلک نصبا علی
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تقدیر فعلنا ذلک لأن فی الکلام ما یدل علی فعلنا.


المعنی 

«ذلِکَ» إشاره إلی أحد ثلاثه أشیاء (أولها) ذلک الحکم بالنار عن الحسن (و ثانیها) ذلک العذاب (و ثالثها) ذلک الضلال و فی تقدیر خبره ثلاثه وجوه (أحدها) ما ذکرناه من قول الزجاج (و ثانیها) إن تقدیره ذلک الحکم الذی حکم فیهم أو حل بهم من العذاب أو ذلک الضلال معلوم بأن الله نزل الکتاب بالحق فحذف لدلاله ما تقدم من الکلام علیه (و الثالث) ذلک العذاب لهم «بِأَنَّ اللَّهَ نَزَّلَ الْکِتابَ بِالْحَقِّ» و یکون الباء مع ما بعده فی موضع الخبر و من ذهب إلی أن المعنی ذلک الحکم بدلاله أن الله نزل الکتاب بالحق فالکلام علی صورته و من ذهب إلی أن المعنی ذلک العذاب أو الضلال بأن الله نزل الکتاب بالحق ففی الکلام محذوف و تقدیره فکفروا به و المراد بالکتاب هاهنا التوراه و قال الجبائی هو القرآن و غیره و قال بعضهم المراد بالأول التوراه و بالثانی القرآن «وَ إِنَّ الَّذِینَ اخْتَلَفُوا فِی الْکِتابِ» قیل هم الکفار أجمع عند أکثر المفسرین اختلفوا فی القرآن علی أقوال فمنهم من قال هو کلام السحره و منهم من قال کلام تعلمه و منهم من قال کلام تقوله و قیل هم أهل الکتاب من الیهود و النصاری عن السدی اختلفوا فی التأویل و التنزیل من التوراه و الإنجیل لأنهم حرفوا الکتاب و کتموا صفه النبی صلی الله علیه و آله و جحدت الیهود الإنجیل و القرآن و قوله «لَفِی شِقاقٍ بَعِیدٍ» أی بعید عن الألفه بالاجتماع علی الصواب و قیل بعید فی الشقاق لشهاده کل واحد علی صاحبه بالضلال و کلاهما عادل عن الحق و السداد و قیل فی اختلاف شدید فیما یتصل بأحکام التوراه و الإنجیل.
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البقره (2): آیه 177


اشاره

لَیْسَ الْبِرَّ أَنْ تُوَلُّوا وُجُوهَکُمْ قِبَلَ الْمَشْرِقِ وَ الْمَغْرِبِ وَ لکِنَّ الْبِرَّ مَنْ آمَنَ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ وَ الْمَلائِکَهِ وَ الْکِتابِ وَ النَّبِیِّینَ وَ آتَی الْمالَ عَلی حُبِّهِ ذَوِی الْقُرْبی وَ الْیَتامی وَ الْمَساکِینَ وَ ابْنَ السَّبِیلِ وَ السَّائِلِینَ وَ فِی الرِّقابِ وَ أَقامَ الصَّلاهَ وَ آتَی الزَّکاهَ وَ الْمُوفُونَ بِعَهْدِهِمْ إِذا عاهَدُوا وَ الصَّابِرِینَ فِی الْبَأْساءِ وَ الضَّرَّاءِ وَ حِینَ الْبَأْسِ أُولئِکَ الَّذِینَ صَدَقُوا وَ أُولئِکَ هُمُ الْمُتَّقُونَ (177)



القراءه

قرأ حفص عن عاصم غیر هبیره و حمزه لیس البر بنصب الراء و الباقون بالرفع و روی فی الشواذ عن ابن مسعود و أبی «لَیْسَ الْبِرَّ» بالنصب بأن یولوا بالیاء و قرأ نافع و ابن عامر و لکن البر بالتخفیف و الرفع و الباقون «وَ لکِنَّ الْبِرَّ» بالتشدید و النصب.



الإعراب

قال أبو علی حجه من رفع البر أن لیس یشبه الفعل و کون الفاعل بعد الفعل أولی من کون المفعول بعده و حجه من نصب البر أنه قد حکی عن بعض شیوخنا أنه قال فی هذا النحو أن یکون الاسم أن و صلتها أولی بشبهها بالمضمر فی أنها لا توصف کما لا یوصف المضمر و کأنه اجتمع مضمر و مظهر و الأولی إذا اجتمعا أن یکون المضمر الاسم من حیث کان أذهب فی الاختصاص من المظهر قال ابن جنی یجوز أن یکون إنما نصب البر مع الباء بأن جعل الباء زائده کقولهم وَ کَفی بِاللَّهِ وَکِیلًا.



اللغه

البر العطف و الإحسان مصدر و یجوز أن یکون بمعنی البار أی الواسع الإحسان و البر الصدق و البر الإیمان و التقوی و أصله من الاتساع و منه البر خلاف البحر لاتساعه و اختلف أهل اللغه و الفقهاء فی المسکین و الفقیر أیهما أشد أحوالا فقال جماعه المسکین الذی لا شی ء له و الفقیر الذی له ما لا یکفیه و هو قول یونس و ابن درید و قول أبی حنیفه و قال آخرون الفقیر الذی لا شی ء له و المسکین من له شی ء یسیر و هو قول الشافعی و السبیل الطریق و ابن السبیل هو المنقطع به إذا کان فی سفره محتاجا و إن کان فی بلده ذا یسار و هو من أهل الزکاه و قیل أنه الضیف عن قتاده و إنما قیل للمسافر ابن الطریق للزومه الطریق کما قیل للطیر ابن الماء قال ذو الرمه:

وردت اعتسافا و الثریا کأنها

علی قمه الرأس ابن ماء محلق

و الرقاب جمع رقبه و هی أصل العنق و یعبر به عن جمیع البدن یقال أعتق الله رقبته و منه قوله فَتَحْرِیرُ رَقَبَهٍ و البأساء و البؤس الفقر و الضراء السقم و الوجع و هما مصدران بنیا علی فعلاء و لیس لهما أفعل لأن أفعل و فعلاء فی الصفات و النعوت و لم یأتیا فی الأسماء التی لیست بنعوت.



الإعراب 

من نصب البر جعل أن مع صلتها اسم لیس أی لیس تولیتکم وجوهکم
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البر کله و من رفع البر فالمعنی لیس البر کله تولیتکم و کلا المذهبین حسن لأن کل واحد من اسم لیس و خبرها معرفه فإذا اجتمعا فی التعریف تکافأ فی کون أحدهما اسما و الآخر خبرا کما تتکافأ النکرتان و قد ذکرنا الوجه فی ترجیح أحد المذهبین علی الآخر و لکن البر إذا شددت لکن نصبت البر و إذا خففت رفعت البر و کسرت النون مع التخفیف لالتقاء الساکنین و أما الإخبار عن البر بمن آمن ففیه وجوه ثلاثه (أحدها) أن یکون البر بمعنی البار فجعل المصدر فی موضع اسم الفاعل کما یقال ماء غور أی غائر و رجل صوم أی صائم و مثله قول الخنساء:

ترتع ما رتعت حتی إذا ادکرت

فإنما هی إقبال و إدبار

أی أنها مقبله و مدبره مثله:

تظل جیادهم نوحا علیهم

مقلده أعنتها صفونا

أی نائحه و (ثانیها) إن المعنی و لکن ذا البر من آمن بالله فحذف المضاف من الاسم و (ثالثها) أن یکون التقدیر و لکن البر بر من آمن بالله فحذف المضاف من الخبر و أقام المضاف إلیه مقامه کقول الشاعر:

و کیف تواصل من أصبحت

خلالته کأبی مرحب

و کقول النابغه:

و قد خفت حتی ما تزید مخافتی

علی وعل فی ذی المطاره عاقل

أی علی مخافه و علی و مثله قوله تعالی «أَ جَعَلْتُمْ سِقایَهَ الْحاجِّ وَ عِمارَهَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ» ثم قال «کَمَنْ آمَنَ» أی کإیمان من آمن و قوله «وَ الْمُوفُونَ بِعَهْدِهِمْ إِذا عاهَدُوا» فی رفعه قولان أحدهما أن یکون مرفوعا علی المدح لأن النعت إذا طال و کثر رفع بعضه و نصب علی المدح و المعنی و هم الموفون و الآخر أن یکون معطوفا علی من آمن و المعنی و لکن ذا البر أو ذوی البر المؤمنون و الموفون بعهدهم و أما قوله «وَ الصَّابِرِینَ» فمنصوب علی المدح أیضا لأن مذهبهم فی الصفات و النعوت إذا طالت أن یعترضوا بینها بالمدح أو الذم لیمیزوا الممدوح أو المذموم و تقدیره أعنی الصابرین قال أبو علی و الأحسن فی هذه الأوصاف التی تقطعت للرفع من موصوفها و المدح أو الغض منهم و الذم أن یخالف بإعرابها و لا تجعل کلها جاریه علی موصوفها لیکون ذلک دلاله علی هذا المعنی

ص: 390





و انفصالا لما یذکر للتنویه و التنبیه أو النقص و الغض مما یذکر للتخلیص و التمییز بین الموصوفین المشتبهین فی الاسم المختلفین فی المعنی و من ذلک قول الشاعر أنشده الفراء:

إلی الملک القرم و ابن الهمام

و لیث الکتیبه فی المزدحم

و ذا الرأی حین تغم الأمور

بذات الصلیل و ذات اللجم

فنصب لیث الکتیبه و ذا الرأی علی المدح و أنشد أیضا:

فلیت التی فیها النجوم تواضعت

علی کل غث منهم و سمین

غیوث الحیا فی کل محل و لزبه

أسود الشری یحمین کل عرین

و مما نصب علی الذم:

سقونی الخمر ثم تکنفونی

عداه الله من کذب و زور

و شی ء آخر و هو أن هذا الموضع من مواضع الإطناب فی الوصف و إذا خولف بإعراب الألفاظ کان أشد و أوقع فیما یعن و یعترض لصیروره الکلام و کونه بذلک ضروبا و جملا و کونه فی الإجزاء علی الأول وجها واحدا و جمله واحده فلذلک سبق قول سیبویه فی قوله وَ الْمُقِیمِینَ الصَّلاهَ و أنه محمول علی المدح قول من قال أنه محمول علی قوله بِما أُنْزِلَ إِلَیْکَ و بالمقیمین الصلاه و إن کان هذا غیر ممتنع و قال بعض النحویین أن الصابرین معطوف علی ذوی القربی قال الزجاج و هذا لا یصلح إلا أن تکون و الموفون رفعا علی المدح للضمیرین لأن ما فی الصله لا یعطف علیه بعد المعطوف علی الموصول قال أبو علی لا وجه لهذا القول لأن و الصابرین لا یجوز حمله علی «وَ آتَی الْمالَ عَلی حُبِّهِ» سواء کان قوله «وَ الْمُوفُونَ بِعَهْدِهِمْ» عطفا علی الموصول أو مدحا لأن الفصل بین الصله یقع به إذا کان مدحا کما یقع به إذا کان مفردا معطوفا علی الموصول بل الفصل بینهما بالمدح أشنع لکون المدح جمله و الجمل ینبغی أن تکون فی الفصل أشنع و أقبح بحسب زیادتها علی المفرد و إن کان الجمیع من ذلک ممتنعا.

النزول و النظم

لما حولت القبله و کثر الخوض فی نسخها و صار کأنه لا یراعی بطاعه الله إلا التوجه للصلاه و أکثر الیهود و النصاری ذکرها أنزل الله سبحانه هذه الآیه عن أبی القاسم البلخی و عن قتاده أنها نزلت فی الیهود.
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المعنی 

«لَیْسَ الْبِرَّ أَنْ تُوَلُّوا وُجُوهَکُمْ قِبَلَ الْمَشْرِقِ وَ الْمَغْرِبِ» بین سبحانه أن البر کله لیس فی الصلاه فإن الصلاه إنما أمر بها لکونها مصلحه فی الإیمان و صارفه عن الفساد و کذلک العبادات الشرعیه إنما أمر بها لما فیها من الألطاف و المصالح الدینیه و ذلک یختلف بالأزمان و الأوقات فقال لیس البر کله فی التوجه إلی الصلاه حتی یضاف إلی ذلک غیره من الطاعات التی أمر الله بها عن ابن عباس و مجاهد و اختاره أبو مسلم و قیل معناه لیس البر ما علیه النصاری من التوجه إلی المشرق و لا ما علیه الیهود من التوجه إلی المغرب عن قتاده و الربیع و اختاره الجبائی و البلخی «وَ لکِنَّ الْبِرَّ مَنْ آمَنَ بِاللَّهِ» أی لکن البر بر من آمن بالله کقولهم السخاء حاتم و الشعر زهیر أی السخاء سخاء حاتم و الشعر شعر زهیر عن قطرب و الزجاج و الفراء و اختاره الجبائی و قیل و لکن البار أو ذا البر من آمن بالله أی صدق بالله و یدخل فیه جمیع ما لا یتم معرفه الله سبحانه إلا به کمعرفه حدوث العالم و إثبات المحدث و صفاته الواجبه و الجائزه و ما یستحیل علیه سبحانه و معرفه عدله و حکمته «وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ» یعنی القیامه و یدخل فیه التصدیق بالبعث و الحساب و الثواب و العقاب «وَ الْمَلائِکَهِ» أی و بأنهم عباد الله المکرمون لا یسبقونه بالقول و هم بأمره یعملون «وَ الْکِتابِ» أی و بالکتب المنزله من عند الله إلی أنبیائه «وَ النَّبِیِّینَ» و بالأنبیاء کلهم و أنهم معصومون مطهرون و فیما أدوه إلی الخلق صادقون و إن سیدهم و خاتمهم محمد صلی الله علیه و آله و إن شریعته ناسخه لجمیع الشرائع و التمسک بها لازم لجمیع المکلفین إلی یوم القیامه «وَ آتَی الْمالَ» أی و أعطی المال «عَلی حُبِّهِ» فیه وجوه (أحدها) إن الکنایه راجعه إلی المال أی علی حب المال فیکون المصدر مضافا إلی المفعول و هو معنی قول ابن عباس و ابن مسعود قال هو أن تعطیه و أنت صحیح تأمل العیش و تخشی الفقر و لا تمهل حتی إذا بلغت الحلقوم قلت لفلان کذا (و ثانیها) أن تکون الهاء راجعه إلی من آمن فیکون المصدر مضافا إلی الفاعل و لم یذکر المفعول لظهور المعنی و وضوحه و هو مثل الوجه الأول سواء فی المعنی (و ثالثها) أن تکون الهاء راجعه إلی الإیتاء الذی دل علیه قوله «وَ آتَی الْمالَ» و المعنی علی حبه الإعطاء و یجری ذلک مجری قول القطامی:

هم الملوک و أبناء الملوک لهم

و الآخذون به و الساسه الأول

فکنی بالهاء عن الملک لدلاله قول الملوک علیه (و رابعها) أن الهاء راجعه إلی الله لأن ذکره سبحانه قد تقدم أی یعطون المال علی حب الله و خالصا لوجهه قال المرتضی
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قدس الله روحه لم نسبق إلی هذا الوجه فی هذه الآیه و هو أحسن ما قیل فیها لأن تأثیر ذلک أبلغ من تأثیر حب المال لأن المحب للمال الضنین به متی بذله و أعطاه و لم یقصد به القربه إلی الله تعالی لم یستحق شیئا من الثواب و إنما یؤثر حبه للمال فی زیاده الثواب متی حصل قصد القربه و الطاعه و لو تقرب بالعطیه و هو غیر ضنین بالمال و لا محب له لا یستحق الثواب «ذَوِی الْقُرْبی» أراد به قرابه المعطی کما

روی عن النبی صلی الله علیه و آله أنه سئل عن أفضل الصدقه فقال جهد المقل علی ذی الرحم الکاشح

و

قوله لفاطمه بنت قیس لما قالت یا رسول الله إن لی سبعین مثقالا من ذهب قال اجعلیها فی قرابتک

و یحتمل أن یکون

أراد قرابه النبی (صلی الله علیه و آله) کما فی قوله «قُلْ لا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْراً إِلَّا الْمَوَدَّهَ فِی الْقُرْبی» و هو المروی عن أبی جعفر و أبی عبد الله (علیه السلام)

«وَ الْیَتامی» الیتیم من لا أب له مع الصغر قیل أراد یعطیهم أنفسهم المال و قیل أراد ذوی الیتامی أی یعطی من تکفل بهم لأنه لا یصح إیصال المال إلی من لا یعقل فعلی هذا یکون الیتامی فی موضع جر عطفا علی القربی و علی القول الأول یکون فی موضع نصب عطفا علی «ذَوِی الْقُرْبی» «وَ الْمَساکِینَ» یعنی أهل الحاجه «وَ ابْنَ السَّبِیلِ» یعنی المنقطع به عن أبی جعفر و مجاهد و قیل الضیف عن ابن عباس و قتاده و ابن جبیر «وَ السَّائِلِینَ» أی الطالبین للصدقه لأنه لیس کل مسکین یطلب «وَ فِی الرِّقابِ» فیه وجهان (أحدهما) عتق الرقاب بأن یشتری و یعتق (و الآخر) فی رقاب المکاتبین و الآیه محتمله للأمرین فینبغی أن تحمل علیهما و هو اختیار الجبائی و الرمانی و فی هذه الآیه دلاله علی وجوب إعطاء مال الزکاه المفروضه بلا خلاف و قال ابن عباس فی المال حقوق واجبه سوی الزکاه و قال الشعبی هی محموله علی وجوب حقوق فی مال الإنسان غیر الزکاه مما له سبب وجوب کالإنفاق علی من یجب علیه نفقته و علی من یجب علیه سد رمقه إذا خاف علیه التلف و علی ما یلزمه من النذور و الکفارات و یدخل فی هذا أیضا ما یخرجه الإنسان علی وجه التطوع و القربه إلی الله لأن ذلک کله من البر و اختاره الجبائی قالوا و لا یجوز حمله علی الزکاه المفروضه لأنه عطف علیه الزکاه و إنما خص هؤلاء لأن الغالب أنه لا یوجد الاضطرار إلا فی هؤلاء «وَ أَقامَ الصَّلاهَ» أی أداها لمیقاتها و علی حدودها «وَ آتَی الزَّکاهَ» أی أعطی زکاه ماله «وَ الْمُوفُونَ بِعَهْدِهِمْ إِذا عاهَدُوا» أی و الذین إذا عاهدوا عهدا أوفوا به یعنی العهود و النذور التی بینهم و بین الله تعالی و العقود التی بینهم و بین الناس و کلاهما یلزم الوفاء به «وَ الصَّابِرِینَ فِی الْبَأْساءِ وَ الضَّرَّاءِ» یرید بالبأساء البؤس و الفقر و بالضراء الوجع و العله عن ابن مسعود و قتاده و جماعه من المفسرین «وَ حِینَ الْبَأْسِ» یرید وقت القتال و جهاد العدو و

روی عن علی
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(علیه السلام) أنه قال کنا إذا أحمر البأس اتقینا برسول الله فلم یکن أحد منا أقرب إلی العدو منه

یرید إذا اشتد الحرب «أُولئِکَ» إشاره إلی من تقدم ذکرهم «الَّذِینَ صَدَقُوا» أی صدقوا الله فیما قبلوا منه و التزموه علما و تمسکوا به عملا عن ابن عباس و الحسن و قیل الذین صدقت نیاتهم لأعمالهم علی الحقیقه «وَ أُولئِکَ هُمُ الْمُتَّقُونَ» أی اتقوا بفعل هذه الخصال نار جهنم و استدل أصحابنا بهذه الآیه علی أن المعنی بها أمیر المؤمنین (علیه السلام) لأنه لا خلاف بین الأمه إنه کان جامعا لهذه الخصال فهو مراد بها قطعا و لا قطع علی کون غیره جامعا لها و لهذا قال الزجاج و الفراء أنها مخصوصه بالأنبیاء المعصومین لأن هذه الأشیاء لا یؤدیها بکلیتها علی حق الواجب فیها إلا الأنبیاء.


البقره (2): آیه 178


اشاره

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا کُتِبَ عَلَیْکُمُ الْقِصاصُ فِی الْقَتْلی الْحُرُّ بِالْحُرِّ وَ الْعَبْدُ بِالْعَبْدِ وَ الْأُنْثی بِالْأُنْثی فَمَنْ عُفِیَ لَهُ مِنْ أَخِیهِ شَیْ ءٌ فَاتِّباعٌ بِالْمَعْرُوفِ وَ أَداءٌ إِلَیْهِ بِإِحْسانٍ ذلِکَ تَخْفِیفٌ مِنْ رَبِّکُمْ وَ رَحْمَهٌ فَمَنِ اعْتَدی بَعْدَ ذلِکَ فَلَهُ عَذابٌ أَلِیمٌ (178)



اللغه

کتب فرض و أصل الکتابه الخط الدال علی معنی فسمی به ما دل علی الفرض قال الشاعر:

کتب القتل و القتال علینا

و علی الغانیات جر الذیول

و القصاص و المقاصه و المعاوضه و المبادله نظائر یقال قص أثره أی تلاه شیئا بعد شی ء و منه القصاص لأنه یتلو أصل الجنایه و یتبعه و قیل هو أن یفعل بالثانی ما فعله هو بالأول مع مراعاه المماثله و منه أخذ القصص کأنه یتبع آثارهم شیئا بعد شی ء و الحر نقیض العبد و الحر من کل شی ء أکرمه و أحرار البقول ما یؤکل غیر مطبوخ و تحریر الکتابه إقامه حروفها و العفو الترک و عفت الدار أی ترکت حتی درست و العفو عن المعصیه ترک العقاب
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علیها و قیل معنی العفو هاهنا ترک القود بقبول الدیه من أخیه و جمع الأخ الأخوه إذا کانوا لأب فإن لم یکونوا لأب فهم إخوان ذکر ذلک صاحب العین و التأدیه و الأداء تبلیغ الغایه یقال أدی فلان ما علیه و فلان آدی للأمانه من غیره.


الإعراب 

فاتباع مبتدأ و خبره محذوف أی فعلیه اتباع أو خبر لمبتدء محذوف أی فحکمه اتباع و لو کان فی غیر القرآن لجاز فاتباعا بالمعروف و أداء إلیه بإحسان علی معنی فلیتبع اتباعا و لیؤد أداء و لکن الرفع علیه إجماع القراء و هو الأجود فی العربیه.

النزول

نزلت هذه الآیه فی حیین من العرب لأحدهما طول علی الآخر و کانوا یتزوجون نساءهم بغیر مهور و أقسموا لنقتلن بالعبد منا الحر منهم و بالمرأه منا الرجل منهم و بالرجل منا الرجلین منهم و جعلوا جراحاتهم علی الضعف من جراح أولئک حتی جاء الإسلام فأنزل الله هذه الآیه.


المعنی 

لما بین سبحانه أن البر لا یتم إلا بالإیمان و التمسک بالشرائع بین الشرائع و بدأ بالدماء و الجراح فقال «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا کُتِبَ عَلَیْکُمُ» أی فرض علیکم و أوجب و قیل کتب علیکم فی أم الکتاب و هو اللوح المحفوظ علی جهه الفرض «الْقِصاصُ فِی الْقَتْلی» المساواه فی القتلی أی یفعل بالقاتل مثل ما فعله بالمقتول و لا خلاف أن المراد به قتل العمد لأن العمد هو الذی یجب فیه القصاص دون الخطإ المحض و شبیه العمد و متی قیل کیف قال «کُتِبَ عَلَیْکُمُ الْقِصاصُ فِی الْقَتْلی» و الأولیاء مخیرون بین القصاص و العفو و أخذ الدیه و المقتص منه لا فعل له فیه فلا وجوب علیه فالجواب من وجهین (أحدهما) أنه فرض علیکم ذلک إن اختار أولیاء المقتول القصاص و الفرض قد یکون مضیقا و قد یکون مخیرا فیه (و الثانی) أنه فرض علیکم التمسک بما حد علیکم و ترک مجاوزته إلی ما لم یجعل لکم و أما من یتولی القصاص فهو إمام المسلمین و من یجری مجراه فیجب علیه استیفاء القصاص عند مطالبه الولی لأنه حق الآدمی و یجب علی القاتل تسلیم النفس «الْحُرُّ بِالْحُرِّ وَ الْعَبْدُ بِالْعَبْدِ وَ الْأُنْثی بِالْأُنْثی»

قال الصادق و لا یقتل حر بعبد و لکن یضرب ضربا شدیدا و یغرم دیه العبد

و هذا مذهب الشافعی

و قال إن قتل رجل امرأه فأراد أولیاء المقتول أن یقتلوه أدوا نصف دیته إلی أهل الرجل

و هذا هو حقیقه المساواه فإن نفس المرأه لا تساوی نفس الرجل بل هی علی النصف منها فیجب إذا أخذت النفس الکامله بالنفس الناقصه أن یرد فضل ما بینهما و کذلک رواه الطبری فی تفسیره عن علی السلام و یجوز قتل العبد بالحر و الأنثی بالذکر إجماعا و لیس فی الآیه ما
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یمنع من ذلک لأنه لم یقل لا تقتل الأنثی بالذکر و لا العبد بالحر فما تضمنته الآیه معمول به و ما قلناه مثبت بالإجماع و بقوله سبحانه النَّفْسَ بِالنَّفْسِ و قوله «فَمَنْ عُفِیَ لَهُ مِنْ أَخِیهِ شَیْ ءٌ» فیه قولان (أحدهما) أن معناه من ترک له و صفح عنه من الواجب علیه و هو القصاص فی قتل العمد من أخیه أی من دم أخیه فحذف المضاف للعلم به و أراد بالأخ المقتول سماه أخا للقاتل فدل أن أخوه الإسلام بینهما لم تنقطع و إن القاتل لم یخرج عن الإیمان بقتله و قیل أراد بالأخ العافی الذی هو ولی الدم سماه الله أخا للقاتل و قوله «شَیْ ءٌ» دلیل علی أن بعض الأولیاء إذا عفا سقط القود لأن شیئا من الدم قد بطل بعفو البعض و الله تعالی قال «فَمَنْ عُفِیَ لَهُ مِنْ أَخِیهِ شَیْ ءٌ» و الضمیر فی قوله «لَهُ» و فی «أَخِیهِ» کلاهما یرجع إلی من و هو القاتل أی من ترک له القتل و رضی منه بالدیه هذا قول أکثر المفسرین قالوا العفو أن یقبل الدیه فی قتل العمد و لم یذکر سبحانه العافی لکنه معلوم أن المراد به من له القصاص و المطالبه و هو ولی الدم و القول الآخر أن المراد بقوله «فَمَنْ عُفِیَ لَهُ» ولی الدم و الهاء فی أخیه یرجع إلیه و تقدیره فمن بذل له من أخیه یعنی أخا الولی و هو المقتول الدیه و یکون العافی معطی المال ذکر ذلک عن مالک و من نصر هذا القول قال أن لفظ شی ء منکر و القود معلوم فلا یجوز الکنایه عنه بلفظ النکره فیجب أن یکون المعنی فمن بذل له من أخیه مال و ذلک یجوز أن یکون مجهولا لا یدری أنه یعطیه الدیه أو جنسا آخر و مقدار الدیه أو أقل أو أکثر فصح أن یقال فیه شی ء و هذا ضعیف و القول الأول أظهر و قد ذکرنا الوجه فی تنکیر قوله «شَیْ ءٌ» هناک و أما الذی له العفو عن القصاص فکل من یرث الدیه إلا الزوج و الزوجه عندنا و أما غیر أصحابنا من العلماء فلا یستثنونهما و قوله «فَاتِّباعٌ بِالْمَعْرُوفِ» أی فعلی العافی اتباع بالمعروف هی أن لا یشدد فی الطلب و ینظره إن کان معسرا و لا یطالبه بالزیاده علی حقه و علی المعفو له «وَ أَداءٌ إِلَیْهِ بِإِحْسانٍ» أی

الدفع عند الإمکان من غیر مطل و به قال ابن عباس و الحسن و قتاده و مجاهد و هو المروی عن أبی عبد الله (علیه السلام)

و قیل المراد فعلی المعفو عنه الاتباع و الأداء و قوله «ذلِکَ» إشاره إلی جمیع ما تقدم «تَخْفِیفٌ مِنْ رَبِّکُمْ وَ رَحْمَهٌ» معناه أنه جعل لکم القصاص أو الدیه أو العفو و خیرکم بینها و کان لأهل التوراه القصاص أو العفو و لأهل الإنجیل العفو أو الدیه و قوله «فَمَنِ اعْتَدی بَعْدَ ذلِکَ» أی

بأن قتل بعد قبول الدیه أو العفو عن ابن عباس و الحسن و قتاده و مجاهد و هو المروی عن أبی جعفر و أبی عبد الله (علیه السلام)

و قیل بأن قتل غیر قاتله أو طلب أکثر مما وجب له من الدیه و قیل بأن جاوز الحد بعد ما بین له کیفیه القصاص قال القاضی و یجب حمله علی الجمیع لعموم اللفظ «فَلَهُ عَذابٌ أَلِیمٌ» فی الآخره.
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اشاره

وَ لَکُمْ فِی الْقِصاصِ حَیاهٌ یا أُولِی الْأَلْبابِ لَعَلَّکُمْ تَتَّقُونَ (179)



اللغه

الألباب العقول واحدها لب مأخوذ من لب النخله و لب بالمکان و ألب به إذا قام و اللب البال.



المعنی 

ثم بین سبحانه وجه الحکمه فی إیجاب القصاص فقال «وَ لَکُمْ» أیها المخاطبون «فِی الْقِصاصِ حَیاهٌ» فیه قولان (أحدهما) أن معناه فی إیجاب القصاص حیاه لأن من هم بالقتل فذکر القصاص ارتدع فکان ذلک سببا للحیاه عن مجاهد و قتاده و أکثر أهل العلم (و الثانی) أن معناه لکم فی وقوع القتل حیاه لأنه لا یقتل إلا القاتل دون غیره بخلاف ما کان یفعله أهل الجاهلیه الذین کانوا یتفانون بالطوائل عن السدی و المعنیان جمیعا حسنان و نظیره من کلام العرب القتلی أنفی للقتل إلا أن ما فی القرآن أکثر فائده و أوجز فی العباره و أبعد من الکلفه بتکریر الجمله و أحسن تألیفا بالحروف المتلائمه فأما کثره الفائده فلأن فیه جمیع ما فی قولهم القتل أنفی للقتل و زیاده معانی منها إبانه العدل لذکره القصاص و منها إبانه الغرض المرغوب فیه و هو الحیاه و منها الاستدعاء بالرغبه و الرهبه و حکم الله به و أما الإیجاز فی العباره فإن الذی هو نظیر القتلی أنفی للقتل قوله «الْقِصاصِ حَیاهٌ» و هو عشره أحرف و ذلک أربعه عشر حرفا و أما بعده من الکلفه فهو أن فی قولهم القتل أنفی للقتل تکریرا غیره أبلغ منه و أما الحسن بتألیف الحروف المتلائمه فإنه مدرک بالحس و موجود باللفظ فإن الخروج من الفاء إلی اللام أعدل من الخروج من اللام إلی الهمزه لبعد الهمزه من اللام و کذلک الخروج من الصاد إلی الحاء أعدل من الخروج من الألف إلی اللام فباجتماع هذه الأمور التی ذکرناها کان أبلغ منه و أحسن و إن کان الأول حسنا بلیغا و قد أخذه الشاعر فقال:

أبلغ أبا مسمع عنی مغلغله

و فی العتاب حیاه بین أقوام

و هذا و إن کان حسنا فبینه و بین لفظ القرآن ما بین أعلی الطبقه و أدناها و أول ما فیه أن ذلک استدعاء إلی العتاب و هذا استدعاء إلی العدل و فی ذلک إبهام و فی الآیه بیان عجیب و قوله «یا أُولِی الْأَلْبابِ» معناه یا ذوی العقول لأنهم الذین یعرفون العواقب و یتصورون ذلک فلذلک خصهم «لَعَلَّکُمْ تَتَّقُونَ» فی لعل ثلاثه أقوال (أحدها) أنه بمعنی اللام أی لتتقوا (و الثانی) أنه للرجاء و الطمع کأنه قال علی رجائکم و طمعکم فی التقوی
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(و الثالث) علی معنی التعرض أی علی تعرضکم للتقوی و فی تتقون قولان (أحدهما) لعلکم تتقون القتل بالخوف من القصاص عن ابن عباس و الحسن و ابن زید (و الثانی) لعلکم تتقون ربکم باجتناب معاصیه و هذا أعم.
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اشاره

کُتِبَ عَلَیْکُمْ إِذا حَضَرَ أَحَدَکُمُ الْمَوْتُ إِنْ تَرَکَ خَیْراً الْوَصِیَّهُ لِلْوالِدَیْنِ وَ الْأَقْرَبِینَ بِالْمَعْرُوفِ حَقًّا عَلَی الْمُتَّقِینَ (180)



اللغه

المعروف هو العدل الذی لا یجوز أن ینکر و لا حیف فیه و لا جور و الحضور وجود الشی ء بحیث یمکن أن یدرک و الحق هو الفعل الذی لا یجوز إنکاره و قیل هو ما علم صحته سواء کان قولا أو فعلا أو اعتقادا و هو مصدر حق یحق حقا.



الإعراب 

قوله «کُتِبَ عَلَیْکُمْ» المعنی و کتب علیکم إلا أن الکلام إذا طال استغنی عن العطف بالواو و علم أن معناه معنی الواو لأن القصه الأولی قد استتمت و فی القصه الثانیه ذکر مما فی الأولی فاتصلت هذه بتلک لأجل الذکر و الوصیه ارتفعت لأحد وجهین إما بأنه اسم ما لم یسم فاعله و هو کتب و إما بأنه مبتدأ و قوله «لِلْوالِدَیْنِ» خبره و الجمله فی موضع رفع علی الحکایه لأن معنی کتب علیکم قیل لکم الوصیه للوالدین و أما العامل فی إذا ففیه وجهان (أحدهما) کتب فکأنه قیل کتب علیکم الوصیه وقت المرض (و الآخر) ما قاله الزجاج و هو أن الوصیه رغب فیها فی حال الصحه فتقدیره کتب علیکم أن توصوا و أنتم قادرون علی الوصیه قائلین إذا حضرنا الموت فلفلان کذا و حقا نصب علی المصدر و تقدیره أحق ذلک حقا و قد استعمل علی وجه الصفه بمعنی ذی الحق کما وصف بالعدل فعلی هذا یکون نصبا علی الحال و یجوز أن یکون مصدر کتب من غیر لفظه تقدیره کتب کتابا.



المعنی 

ثم بین سبحانه شریعه أخری و هو الوصیه فقال «کُتِبَ عَلَیْکُمْ» أی فرض علیکم «إِذا حَضَرَ أَحَدَکُمُ الْمَوْتُ» أی أسباب الموت من مرض و نحوه من الهرم و لم یرد إذا عاین البأس و ملک الموت لأن تلک الحاله تشغله عن الوصیه و قیل فرض علیکم الوصیه فی حال الصحه أن تقولوا إذا حضرنا الموت فافعلوا کذا «إِنْ تَرَکَ خَیْراً» أی مالا و اختلف فی المقدار الذی یجب الوصیه عنده فقال الزهری فی القلیل و الکثیر مما
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یقع علیه اسم المال و قال إبراهیم النخعی من ألف درهم إلی خمسمائه و قال ابن عباس إلی ثمانمائه درهم و

روی عن علی (علیه السلام) أنه دخل علی مولی له فی مرضه و له سبعمائه أو ستمائه درهم فقال أ لا أوصی فقال لا إن الله سبحانه قال «إِنْ تَرَکَ خَیْراً» و لیس لک کثیر مال

و هذا هو المأخوذ به عندنا لأن قوله حجه «الْوَصِیَّهُ لِلْوالِدَیْنِ وَ الْأَقْرَبِینَ» أی الوصیه لوالدیه و قرابته «بِالْمَعْرُوفِ» أی بالشی ء الذی یعرف أهل التمییز أنه لا جور فیه و لا حیف و یحتمل أن یرجع ذلک إلی قدر ما یوصی لأن من یملک المال الکثیر إذا أوصی بدرهم فلم یوص بالمعروف و یحتمل أن یرجع إلی الموصی لهم فکأنه أمر بالطریقه الجمیله فی الوصیه فلیس من المعروف أن یوصی للغنی و یترک الفقیر و یوصی للقریب و یترک الأقرب منه و یجب حمله علی کلا الوجهین «حَقًّا عَلَی الْمُتَّقِینَ» أی حقا واجبا علی من آثر التقوی و هذا تأکید فی الوجوب و اختلف فی هذه الآیه فقیل أنها منسوخه و قیل أنها منسوخه فی المواریث ثابته فی غیر الوارث و قیل أنها غیر منسوخه أصلا و هو الصحیح عند المحققین من أصحابنا لأن من قال أنها منسوخه بآیه المواریث فقوله باطل بأن النسخ بین الخبرین إنما یکون إذا تنافی العمل بموجبهما و لا تنافی بین آیه المواریث و آیه الوصیه فکیف تکون هذه ناسخه بتلک مع فقد التنافی و من قال أنها منسوخه

بقوله (علیه السلام) لا وصیه لوارث

فقد أبعد لأن الخبر لو سلم من کل قدح لکان یقتضی الظن و لا یجوز أن ینسخ کتاب الله تعالی الذی یوجب العلم الیقین بما یقتضی الظن و لو سلمنا الخبر مع ما ورد من الطعن علی روایه لخصصنا عموم الآیه و حملناها علی أنه لا وصیه لوارث بما یزید علی الثلث لأن ظاهر الآیه یقتضی أن الوصیه جائزه لهم بجمیع ما یملک و قول من قال حصول الإجماع علی أن الوصیه لیست بفرض یدل علی أنها منسوخه یفسد بأن الإجماع إنما هو علی أنها لا تفید الفرض و ذلک لا یمنع من کونها مندوبا إلیها مرغبا فیها و

قد روی أصحابنا عن أبی جعفر (علیه السلام) أنه سئل هل تجوز الوصیه للوارث فقال نعم و تلا هذه الآیه

و

روی السکونی عن أبی عبد الله عن أبیه عن علی (علیه السلام) قال من لم یوص عند موته لذوی قرابته ممن لا یرث فقد ختم عمله بمعصیه

و مما یؤید ما ذکرناه ما

روی عن النبی صلی الله علیه و آله أنه قال من مات بغیر وصیه مات میته جاهلیه

و

عنه (علیه السلام) أنه قال من لم یحسن وصیته عند موته کان نقصا فی مروءته و عقله

و

روی عن أبی عبد الله (علیه السلام) أنه قال ما ینبغی لامرئ مسلم أن یبیت إلا و وصیته تحت رأسه.
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البقره (2): آیه 181


اشاره

فَمَنْ بَدَّلَهُ بَعْدَ ما سَمِعَهُ فَإِنَّما إِثْمُهُ عَلَی الَّذِینَ یُبَدِّلُونَهُ إِنَّ اللَّهَ سَمِیعٌ عَلِیمٌ (181)



المعنی 

ثم أوعد سبحانه علی تغییر الوصیه فقال «فَمَنْ بَدَّلَهُ» أی بدل الوصیه و غیرها من الأوصیاء أو الأولیاء أو الشهود و إنما ذکر حملا علی الإیصاء کقوله «فَمَنْ جاءَهُ مَوْعِظَهٌ مِنْ رَبِّهِ» أی وعظ و التبدیل تغییر الشی ء عن الحق فیه بأن یوضع غیره فی موضعه «بَعْدَ ما سَمِعَهُ» من الموصی المیت و إنما ذکر السماع لیدل علی أن الوعید لا یلزم إلا بعد العلم و السماع «فَإِنَّما إِثْمُهُ» أی إثم التبدیل «عَلَی الَّذِینَ یُبَدِّلُونَهُ» أی علی من یبدل الوصیه و بری ء المیت «إِنَّ اللَّهَ سَمِیعٌ عَلِیمٌ» أی سمیع لما قاله الموصی من العدل أو الجنف علیم بما یفعله الوصی من التصحیح أو التبدیل و قیل سمیع لوصایاکم علیم بنیاتکم و قیل سمیع بجمیع المسموعات علیم بجمیع المعلومات و فی هذه الآیه دلاله علی أن الوصی أو الوارث إذا فرط فی الوصیه أو غیرها لا یأثم الموصی بذلک و لم ینقص من أجره شی ء فإنه لا یجازی أحد علی عمل غیره و فیها أیضا دلاله علی بطلان قول من یقول أن الوارث إذا لم یقض دین المیت فإنه یؤخذ به فی قبره أو فی الآخره لما قلناه من أنه یدل علی أن العبد لا یؤاخذ بجرم غیره إذ لا إثم علیه بتبدیل غیره و کذلک لو قضی عنه الوارث من غیر أن یوصی به لم یزل ذلک عقابه إلا أن یتفضل الله بإسقاطه عنه.


البقره (2): آیه 182


اشاره

فَمَنْ خافَ مِنْ مُوصٍ جَنَفاً أَوْ إِثْماً فَأَصْلَحَ بَیْنَهُمْ فَلا إِثْمَ عَلَیْهِ إِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ (182)



القراءه

قرأ أهل الکوفه غیر حفص و یعقوب موص بالتشدید و قرأ الباقون «مُوصٍ» بالتخفیف.



الإعراب

ذکرناها عند قوله وَ وَصَّی بِها إِبْراهِیمُ.



اللغه

الجنف الجور و هو المیل عن الحق و قال صاحب العین هو المیل فی الکلام و فی الأمور کلها یقال جنف علینا فلان و أجنف فی حکمه و هو مثل الحیف إلا أن الحیف فی الحکم خاصه و الجنف عام و رجل أجنف فی أحد شقیه میل علی الآخر قال
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الشاعر فی الجنف:

إنی امرؤ منعت أرومه عامر

ضیمی و قد جنفت علی خصوم 


الإعراب 

من فی قوله «مِنْ مُوصٍ» یتعلق بمحذوف تقدیره فمن خاف جنفا کائنا من موص فموضع الجار و المجرور مع المحذوف نصب علی الحال و ذو الحال قوله «جَنَفاً» و بین ظرف مکان لأصلح و الضمیر فی بینهم عائد إلی معلوم بالدلاله علیه عند ذکر الموصی و الإصلاح لأنه یدل علی الموصی لهم و من ینازعهم و أنشد الفراء فی مثله:

أعمی إذا ما جارتی خرجت

حتی یواری جارتی الخدر

و یصم عما کان بینهما

سمعی و ما بی غیره وقر

أراد بینها و بین زوجها و إنما ذکرها وحدها.


المعنی 

لما تقدم الوعید لمن بدل الوصیه بین فی هذه الآیه أن ذلک یلزم من غیر حقا بباطل فأما من غیر باطلا بحق فهو محسن فقال «فَمَنْ خافَ» أی خشی و قیل علم لأن فی الخوف طرفا من العلم و ذلک أن القائل إذا قال أخاف أن یقع أمر کذا فکأنه یقول أعلم و إنما یخاف لعلمه بوقوعه و منه قوله «وَ أَنْذِرْ بِهِ الَّذِینَ یَخافُونَ أَنْ یُحْشَرُوا إِلی رَبِّهِمْ» و قوله «إِلَّا أَنْ یَخافا أَلَّا یُقِیما حُدُودَ اللَّهِ» «مِنْ مُوصٍ جَنَفاً» أی میلا عن الحق فیما یوصی به فإن قیل کیف قال فمن خاف لما قد وقع و الخوف إنما یکون لما لم یقع قیل أن فیه قولین (أحدهما) أنه خاف أن یکون قد زل فی وصیته فالخوف یکون للمستقبل و هو من أن یظهر ما یدل علی أنه قد زل لأنه من جهه غالب الظن (و الثانی) أنه لما اشتمل علی الواقع و علی ما لم یقع جاز فیه خاف فیأمره بما فیه الصلاح فیما لم یقع و ما وقع رده إلی العدل بعد موته و قال الحسن الجنف هو أن یوصی به فی غیر قرابه و إنما قال ذلک لأن عنده الوصیه للقرابه واجبه و الأمر بخلافه و قیل المراد من خاف من موص فی حال مرضه الذی یرید أن یوصی جنفا و هو أن یعطی بعضا و یضر ببعض فلا إثم علیه أن یشیر علیه بالحق و یرده إلی الصواب و یصلح بین الموصی و الورثه و الموصی له حتی یکون الکل راضین و لا یحصل جنف و لا إثم و یکون قوله «فَأَصْلَحَ بَیْنَهُمْ» أی فیما یخاف بینهم من حدوث الخلاف فیه فیما بعد و یکون قوله «فَمَنْ خافَ» علی ظاهره و یکون الخوف مترقبا غیر واقع و هذا قریب غیر أن الأول علیه أکثر المفسرین و هو المروی عن أبی جعفر و أبی
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عبد الله (علیه السلام) و قوله «أَوْ إِثْماً»

الإثم أن یکون المیل عن الحق علی وجه العمد و الجنف أن یکون علی جهه الخطإ من حیث لا یدری أنه یجوز و هو معنی قول ابن عباس و الحسن و روی ذلک عن أبی جعفر (علیه السلام)

«فَأَصْلَحَ بَیْنَهُمْ» أی بین الورثه و المختلفین فی الوصیه و هم الموصی لهم «فَلا إِثْمَ عَلَیْهِ» لأنه متوسط مرید للإصلاح و إنما قال «فَلا إِثْمَ عَلَیْهِ» و لم یقل یستحق الأجر لأن المتوسط إنما یجری أمره فی الغالب علی أن ینقص صاحب الحق بعض حقه بسؤاله إیاه فبین سبحانه لنا أنه لا إثم علیه فی ذلک إذا قصد الإصلاح و قیل إنه لما بین إثم المبدل و هذا أیضا ضرب من التبدیل بین مخالفته للأول بکونه غیر مأثوم برده الوصیه إلی العدل ف «إِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ» یعنی إذا کان یغفر الذنوب و یرحم المذنب فأولی و أحری أن یکون کذلک و لا ذنب و

روی عن الصادق (علیه السلام) فی قوله «جَنَفاً أَوْ إِثْماً» أنه بمعنی إذا اعتدی فی الوصیه و زاد علی الثلث

و روی ذلک عن ابن عباس و

روی عن رسول الله صلی الله علیه و آله أنه قال من حضره الموت فوضع وصیته علی کتاب الله کان ذلک کفاره لما ضیع من زکاته فی حیاته و بالله التوفیق.
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المجلد 2


اشاره

سرشناسه:طبرسی، فضل بن حسن، 468 - 548 ق.

عنوان و نام پدیدآور: مجمع البیان فی تفسیر القرآن

تالیف ابوعلی الفضل بن الحسن الطبرسی

مصحح: هاشم رسولی

مصحح: فضل الله یزدی طباطبایی

مشخصات نشر: دارالمعرفه - بیروت - لبنان

مشخصات ظاهری: 10ج.

یادداشت: عربی

موضوع:تفاسیر شیعه -- قرن 6ق.
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اشاره







بسم الله الرحمن الرحیم
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مجمع البیان فی تفسیر القرآن

تالیف ابوعلی الفضل بن الحسن الطبرسی

مصحح: هاشم رسولی

مصحح: فضل الله یزدی طباطبایی
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بقیه سوره البقره


سوره البقره (2): آیه 183


اشاره

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا کُتِبَ عَلَیْکُمُ الصِّیامُ کَما کُتِبَ عَلَی الَّذِینَ مِنْ قَبْلِکُمْ لَعَلَّکُمْ تَتَّقُونَ (183)

فصل فی ذکر ما جاء فی اسم محمد صلی الله علیه و آله

کانت کفار قریش یشتمون مذمما یعنون اسم النبی ص

فروی أبو هریره عن النبی ص قال أ لم تروا کیف صرف الله عنی لعن قریش و شتمهم یشتمون مذمما و أنا محمد

و فی مسند علی بن موسی الرضا عن آبائه عن النبی ص أنه قال إذا سمیتم الولد محمدا فأکرموه و أوسعوا له فی المجلس و لا تقبحوا له وجها و ما من قوم کان لهم مشوره فحضر معهم من اسمه محمد أو أحمد فأدخلوه فی مشورتهم إلا خیر لهم و ما من مائده وضعت فحضرها من اسمه محمد أو أحمد إلا قدس فی کل یوم ذلک المنزل مرتین

و عن أنس بن مالک قال کان النبی ص فی السوق فقال رجل یا أبا القاسم فالتفت إلیه رسول الله فقال الرجل إنما أدعو ذاک فقال رسول الله تسموا باسمی و لا تکنوا بکنیتی

و عن أبی هریره قال قال رسول الله ص
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لا تجمعوا بین اسمی و کنیتی أنا أبو القاسم الله یعطی و أنا أقسم

ثم رخص فی ذلک لعلی (علیه السلام) و ابنه

و عن علی بن أبی طالب قال قال لی رسول الله ص أن ولد لک غلام نحلته اسمی و کنیتی. اللغه

الصوم فی اللغه الإمساک و منه یقال للصمت صوم لأنه إمساک عن الکلام قال ابن درید کل شی ء سکنت حرکته فقد صام صوما و قال النابغه:

خیل صیام و خیل غیر صائمه

تحت العجاج و أخری تملک اللجما

أی قیام و صامت الریح أی رکدت و صامت الشمس إذا استوت فی منتصف النهار و صام النهار أیضا بمقدار قال امرؤ القیس:

فدعها و سل الهم عنک بجسره

ذمول إذا صام النهار و هجرا

و الصوم ذرق النعام و أصل الباب الإمساک و هو فی الشرع إمساک عن أشیاء مخصوصه علی وجه مخصوص ممن هو علی صفات مخصوصه فی زمان مخصوص فالاسم شرعی و فیه معنی اللغه و الصیام بمعنی الصوم یقال صمت صوما و صیاما.


الإعراب 

الصیام رفع بما لم یسم فاعله و قوله «کَما کُتِبَ» أی مثل ما کتب فما هذه مصدریه و تقدیر الکلام کتب علیکم الصیام کتابه مثل کتابته علی الذین من قبلکم فحذف المصدر و أقیم صفته مقامه و یحتمل أن یکون موضع الکاف نصبا علی الحال من
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الصیام و تقدیره کتب علیکم الصیام مفروضا أی فی هذه الحال.


المعنی 

ثم بین سبحانه فریضه أخری فقال «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا» أی یا أیها المصدقون و

روی عن الصادق (علیه السلام) أنه قال: لذه ما فی الندا أزال تعب العباده و العنا

و قال الحسن: إذا سمعت الله عز و جل یقول «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا» فارع لها سمعک فإنها لأمر تؤمر به أو لنهی تنهی عنه «کُتِبَ عَلَیْکُمُ الصِّیامُ» أی فرض علیکم العباده المعروفه فی الشرع و إنما خص المؤمنین بالخطاب لقبولهم لذلک و لأن العباده لا تصح إلا منهم و وجوبه علیهم لا ینافی وجوبه علی غیرهم و قوله «کَما کُتِبَ عَلَی الَّذِینَ مِنْ قَبْلِکُمْ» فیه أقوال (أحدها) أنه شبه فرض صومنا بفرض صوم من تقدمنا من الأمم أی کتب علیکم صیام أیام کما کتب علیهم صیام أیام و لیس فیه تشبیه عدد الصوم المفروض علینا و لا وقته بعدد الصوم المفروض علیهم أو وقته و هو اختیار أبی مسلم و الجبائی (و ثانیها) أنه فرض علینا صوم شهر رمضان کما کان فرض صوم شهر رمضان علی النصاری و کان یتفق ذلک فی الحر الشدید و البرد الشدید فحولوه إلی الربیع و زادوا فی عدده عن الشعبی و الحسن و قیل کان الصوم علینا من العتمه إلی العتمه ثم اختلف فیه فقال بعضهم کان یحرم الطعام و الشراب من وقت صلاه العتمه إلی وقت صلاه العتمه و قال بعضهم کان یحرم من وقت النوم إلی وقت النوم ثم نسخ ذلک فالمراد بقوله «الَّذِینَ مِنْ قَبْلِکُمْ» النصاری علی قول الحسن و الشعبی و أهل الکتاب من الیهود و النصاری علی قول غیرهما و قوله «لَعَلَّکُمْ تَتَّقُونَ» أی لکی تتقوا المعاصی بفعل الصوم عن الجبائی و قیل لتکونوا أتقیاء بما لطف لکم فی الصیام فإنه أقوی الوسائل و الوصل إلی الکف عن المعاصی کما

روی عن النبی ص أنه قال: خصاء أمتی الصوم

و

سأل هشام بن الحکم أبا عبد الله عن عله الصیام فقال إنما فرض الصیام لیستوی به الغنی و الفقیر و ذلک لأن الغنی لم یکن لیجد مس الجوع فیرحم الفقیر فأراد الله سبحانه أن یذیق الغنی مس الجوع لیرق علی الضعیف و یرحم الجائع.


سوره البقره (2): آیه 184


اشاره

أَیَّاماً مَعْدُوداتٍ فَمَنْ کانَ مِنْکُمْ مَرِیضاً أَوْ عَلی سَفَرٍ فَعِدَّهٌ مِنْ أَیَّامٍ أُخَرَ وَ عَلَی الَّذِینَ یُطِیقُونَهُ فِدْیَهٌ طَعامُ مِسْکِینٍ فَمَنْ تَطَوَّعَ خَیْراً فَهُوَ خَیْرٌ لَهُ وَ أَنْ تَصُومُوا خَیْرٌ لَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ تَعْلَمُونَ (184)
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القراءه

قرأ أبو جعفر و نافع و ابن عامر فدیه طعام مساکین علی إضافه فدیه إلی طعام و جمع المساکین و قرأ الباقون «فِدْیَهٌ» منونه «طَعامُ» رفع «مِسْکِینٍ» موحد مجرورا و قرأ حمزه و الکسائی و من یطوع خیرا و الباقون «تَطَوَّعَ» و قد مضی ذکره و روی فی الشواذ یطوقونه عن ابن عباس بخلاف و عائشه و سعید بن المسیب و عکرمه و عطا یطوقونه علی معنی یتطوقونه عن مجاهد و عن ابن عباس و عن عکرمه و روی عن ابن عباس أیضا یتطیقونه و یطیقونه أیضا.


الحجه

من قرأ «فِدْیَهٌ طَعامُ مِسْکِینٍ» فطعام مسکین عطف بیان لفدیه و إفراد مسکین جائز و إن کان المعنی علی الکثره لأن المعنی علی کل واحد طعام مسکین قال أبو زید یقال أتینا الأمیر فکسانا کلنا حله و أعطانا کلنا مائه و أما من أضاف الفدیه إلی طعام کإضافه البعض إلی ما هو بعض له فإنه سمی الطعام الذی یفدی به فدیه ثم أضاف الفدیه إلی الطعام الذی یعم الفدیه و غیرها و هو علی هذا من باب خاتم حدید و أما من قرأ یطوقونه فإنه یفعلونه من الطاقه فهو کقوله یجشمونه و یکلفونه و یجعل لهم کالطوق فی أعناقهم و یطوقونه کقولک یتکلفونه و یتجشمونه و أما من قرأ یطیقونه فإنه یتطیقونه یتفعلونه إلا أن العینین أبدلتا یاء کما قالوا فی تصور الجرف تهیر و یطیقونه یفعلونه منه.


اللغه

السفر أصله من السفر الذی هو الکشف تقول سفر یسفر سفرا و انسفرت الإبل إذا انکشفت ذاهبه و سفرت الریح السحاب قال العجاج:

(سفر الشمال الزبرج المزبرجا)

الزبرج السحاب الرقیق و فی السفر یظهر ما لا یظهر إلا به و ینکشف من أخلاق الناس ما لا ینکشف إلا به و العده فعله من العد و هی بمعنی المعدود کالطحن بمعنی المطحون و الحمل بمعنی المحمول و الطوق الطاقه و هی القوه یقال طاق الشی ء یطوقه طوقا و طاقه و الطاق إطاقه إذا قوی علیه و طوقه تطویقا ألبسه الطوق و هو معروف من ذهب کان أو من فضه لأنه یکسبه قوه بما یعطیه من الجلاله و کل شی ء استدار فهو طوق و طوقه الأمیر أی جعله کالطوق فی عنقه.


الإعراب 

«أَیَّاماً» قال الزجاج یجوز فی انتصابه وجهان (أحدهما) أن یکون ظرفا کأنه کتب علیکم الصیام فی أیام و العامل فیه الصیام کان المعنی کتب علیکم أن تصوموا أیاما و قال بعض النحویین أنه مفعول ما لم یسم فاعله نحو قولک أعطی زید المال قال و لیس هذا بشی ء لأن الأیام هاهنا متعلقه بالصوم و زید و المال مفعولان لأعطی ذلک أن تقیم أیهما شئت مقام الفاعل و لیس فی هذا إلا نصب أیام بالصیام قال أبو علی «أَیَّاماً» یجوز فی
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انتصابه وجهان (أحدهما) أن ینتصب علی الظرف و الآخر أن ینتصب انتصاب المفعول به علی السعه فإذا انتصب علی أنه ظرف جاز أن یکون العامل فیه کتب فیکون التقدیر کتب علیکم الصیام فی أیام و إن شئت اتسعت فنصبته نصب المفعول به فتقول علی هذا یا مکتوب أیام علیه أو یا کاتب أیام الصیام و إنما جاز إضافه اسم الفاعل أو المفعول إلی أیام لإخراجک إیاه عن أن یکون ظرفا و اتساعک فی تقدیره اسما و إذا کان الأمر علی ما ذکرناه کان ما منعه أبو إسحاق من إجازه من أجاز أن کتب علیکم الصیام أیاما بمنزله أعطی زید المال جائز غیر ممتنع قال و لا یستقیم أن ینتصب أیاما بالصیام علی أن یکون المعنی کتب علیکم الصیام فی أیام لأن ذلک و إن کان مستقیما فی المعنی فهو فی اللفظ لیس کذلک أ لا تری أنک إذا حملته علی ذلک فصلت بین الصله و الموصول بأجنبی منهما و ذلک أن أیاما تصیر من صله الصیام و قد فصلت بینهما بمصدر کتب لأن التقدیر کتب علیکم الصیام کتابه مثل کتابته علی من کان قبلکم فالکاف فی کما متعلقه بکتب و قد فصلت بها بین المصدر و صلته و لیس من واحد منهما و أقول أنه یستقیم أن ینتصب أیاما بالصیام إذا جعلت الکاف من قوله «کَما کُتِبَ عَلَی الَّذِینَ مِنْ قَبْلِکُمْ» فی موضع نصب علی الحال أی مفروضا مثل ما فرض علیهم فیکون ما موصولا و کتب صلته و فی کتب ضمیر یعود إلی ما و الموصول و صلته فی موضع جر بإضافه الکاف إلیه و الکاف موضع النصب بأنه صفه للمحذوف الذی هو الحال من الصیام فعلی هذا لم یفصل بین الصله و الموصول ما هو أجنبی منهما علی ما ذکره الشیخ أبو علی و قوله «فَعِدَّهٌ مِنْ أَیَّامٍ أُخَرَ» تقدیره فعلیه عده فیکون ارتفاع عده علی الابتداء علی قول سیبویه و علی قول الأخفش یکون مرتفعا بالظرف علی ما تقدم بیانه و یجوز أن یکون تقدیره فالذی ینوب عن صومه فی وقت الصوم عده من أیام أخر فیکون عده خبر الابتداء و أخر لا ینصرف لأنه وصف معدول عن الألف و اللام لأن نظائرها من الصغر و الکبر لا یستعمل إلا بالألف و اللام لا یجوز نسوه صغر و إن تصوموا فی موضع رفع بالابتداء و خیر خبر له و لکم صفه الخبر.


المعنی 

«أَیَّاماً مَعْدُوداتٍ» أی معلومات محصورات مضبوطات کما یقال أعطیت مالا معدودا أی محصورا متعینا و یجوز أن یرید بقوله «مَعْدُوداتٍ» أنها قلائل کما قال سبحانه دَراهِمَ مَعْدُودَهٍ یرید أنها قلیله و اختلف فی هذه الأیام علی قولین (أحدهما) أنها غیر شهر رمضان و کانت ثلاثه أیام من کل شهر ثم نسخ عن معاذ و عطا و عن ابن عباس
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و روی ثلاثه أیام من کل شهر و صوم عاشوراء عن قتاده ثم قیل أنه کان تطوعا و قیل بل کان واجبا و اتفق هؤلاء علی أن ذلک منسوخ بصوم شهر رمضان و الآخر أن المعنی بالمعدودات شهر رمضان عن ابن عباس و الحسن و اختاره الجبائی و أبو مسلم و علیه أکثر المفسرین قالوا أوجب سبحانه الصوم أولا فأجمله و لم یبین أنها یوم أو یومان أم أکثر ثم بین أنها أیام معلومات و أبهم ثم بینه بقوله «شَهْرُ رَمَضانَ الَّذِی أُنْزِلَ فِیهِ الْقُرْآنُ» قال القاضی و هذا أولی لأنه إذا أمکن حمله علی معنی من غیر إثبات نسخ کان أولی و لأن ما قالوه زیاده لا دلیل علیه «فَمَنْ کانَ مِنْکُمْ مَرِیضاً أَوْ عَلی سَفَرٍ فَعِدَّهٌ مِنْ أَیَّامٍ أُخَرَ» عطف قوله «عَلی سَفَرٍ» و هو ظرف علی قوله «مَرِیضاً» و هو اسم مع أن الظرف لا یعطف علی الاسم لأنه و إن کان ظرفا فهو بمعنی الاسم و تقدیره فمن کان منکم مریضا أو مسافرا فالذی ینوب مناب صومه عده من أیام أخر و فیه دلاله علی أن المسافر و المریض یجب علیهما الإفطار لأنه سبحانه أوجب القضاء بنفس السفر و المرض و من قدر فی الآیه فأفطر فقد خالف الظاهر و قد ذهب إلی وجوب الإفطار فی السفر جماعه من الصحابه کعمر بن الخطاب و عبد الله بن عباس و عبد الله بن عمر و عبد الرحمن بن عوف و أبی هریره و عروه بن الزبیر و هو المروی عن أئمتنا فقد روی أن عمر بن الخطاب أمر رجلا صام فی السفر أن یعید صومه و روی یوسف بن الحکم قال سألت ابن عمر عن الصوم فی السفر فقال أ رأیت لو تصدقت علی رجل صدقه فردها علیک أ لا تغضب فإنها صدقه من الله تصدق بها علیکم و

روی عبد الرحمن بن عوف قال قال رسول الله الصائم فی السفر کالمفطر فی الحضر

و روی عن ابن عباس أنه قال الإفطار فی السفر عزیمه و

روی أصحابنا عن أبی عبد الله أنه قال الصائم فی شهر رمضان فی السفر کالمفطر فیه فی الحضر

و

عنه (علیه السلام) قال لو أن رجلا مات صائما فی السفر لما صلیت علیه

و

عنه ص قال من سافر أفطر و قصر إلا أن یکون رجلا سفره إلی صید أو فی معصیه الله

و

روی العیاشی بإسناده مرفوعا إلی محمد بن مسلم عن أبی عبد الله قال لم یکن رسول الله یصوم فی السفر تطوعا و لا فریضه حتی نزلت هذه الآیه بکراع الغمیم عند صلاه الهجیر فدعا رسول الله بإناء فیه ماء فشرب و أمر الناس أن یفطروا فقال قوم قد توجه النهار و لو تممنا یومنا هذا فسماهم رسول الله العصاه فلم یزالوا یسمون بذلک الاسم حتی قبض رسول الله

«وَ عَلَی الَّذِینَ یُطِیقُونَهُ» الهاء یعود إلی الصوم عند أکثر أهل العلم أی یطیقون الصوم خیر الله المطیقین الصوم من الناس کلهم بین أن یصوموا و لا
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یکفروا و بین أن یفطروا و یکفروا عن کل یوم بإطعام مسکین لأنهم کانوا لم یتعودوا الصوم ثم نسخ ذلک بقوله «فَمَنْ شَهِدَ مِنْکُمُ الشَّهْرَ فَلْیَصُمْهُ» و قیل أن الهاء یعود إلی الفداء عن الحسن و أبی مسلم و أما المعنی بقوله «الَّذِینَ یُطِیقُونَهُ» ففیه ثلاثه أقوال (أولها) أنه سائر الناس کما قدمنا ذکره من التخییر و النسخ بعده و هو قول ابن عباس و الشعبی (و ثانیها) أن هذه الرخصه کانت للحوامل و المراضع و الشیخ الفانی ثم نسخ من الآیه الحامل و المرضع و بقی الشیخ الکبیر عن الحسن و عطاء (و ثالثها) أن معناه و علی الذین کانوا یطیقونه ثم صاروا بحیث لا یطیقونه و لا نسخ فیه عن السدی و

قد رواه بعض أصحابنا عن أبی عبد الله أن معناه و علی الذین کانوا یطیقون الصوم ثم أصابهم کبر أو عطاش و شبه ذلک فعلیهم کل یوم مد

و

روی علی بن إبراهیم بإسناده عن الصادق (علیه السلام) و علی الذین یطیقونه فدیه من مرض فی شهر رمضان فأفطر ثم صح فلم یقض ما فاته حتی جاء شهر رمضان آخر فعلیه أن یقتضی و یتصدق لکل یوم مدا من طعام

و قوله «فِدْیَهٌ طَعامُ مِسْکِینٍ» اختلف فی مقدار الفدیه فقال أهل العراق نصف صاع عن کل یوم و قال الشافعی عن کل یوم مد و عندنا إن کان قادرا فمدان فإن لم یقدر أجزأه مد واحد و قوله «فَمَنْ تَطَوَّعَ خَیْراً فَهُوَ خَیْرٌ لَهُ» قیل معناه من أطعم أکثر من مسکین واحد عن عطا و طاووس و قیل أطعم المسکین الواحد أکثر من قدر الکفایه حتی یزیده علی نصف صاع عن مجاهد و یجمع بین القولین قول ابن عباس من تطوع بزیاده الإطعام و قیل معناه من عمل برا فی جمع الدین فهو خیر له عن الحسن و قیل من صام مع الفدیه عن الزهری و قوله «وَ أَنْ تَصُومُوا خَیْرٌ لَکُمْ» أی و صومکم خیر لکم من الإفطار و الفدیه و کان هذا مع جواز الفدیه فأما بعد النسخ فلا یجوز أن یقال الصوم خیر من الفدیه مع أن الإفطار لا یجوز أصلا و قیل معناه الصوم خیر لمطیقه و أفضل ثوابا من التکفیر لمن أفطر بالعجز «إِنْ کُنْتُمْ تَعْلَمُونَ» إن الصوم خیر لکم من الفدیه و قیل إن کنتم تعلمون أفضل أعمالکم و فی قوله سبحانه «وَ عَلَی الَّذِینَ یُطِیقُونَهُ» دلاله علی أن الاستطاعه قبل الفعل.
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سوره البقره (2): آیه 185


اشاره

شَهْرُ رَمَضانَ الَّذِی أُنْزِلَ فِیهِ الْقُرْآنُ هُدیً لِلنَّاسِ وَ بَیِّناتٍ مِنَ الْهُدی وَ الْفُرْقانِ فَمَنْ شَهِدَ مِنْکُمُ الشَّهْرَ فَلْیَصُمْهُ وَ مَنْ کانَ مَرِیضاً أَوْ عَلی سَفَرٍ فَعِدَّهٌ مِنْ أَیَّامٍ أُخَرَ یُرِیدُ اللَّهُ بِکُمُ الْیُسْرَ وَ لا یُرِیدُ بِکُمُ الْعُسْرَ وَ لِتُکْمِلُوا الْعِدَّهَ وَ لِتُکَبِّرُوا اللَّهَ عَلی ما هَداکُمْ وَ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ (185)



القراءه

قرأ أبو بکر عن عاصم و لتکملوا بالتشدید و الباقون «لِتُکْمِلُوا» بالتخفیف و قرأ أبو جعفر العسر و الیسر بالتثقیل فیهما و الباقون بالتخفیف.



الحجه

حجه من قرأ «وَ لِتُکْمِلُوا» قوله الْیَوْمَ أَکْمَلْتُ لَکُمْ دِینَکُمْ و من قرأ و لتکملوا فلأن فعل و أفعل کثیرا ما یستعمل أحدهما موضع الآخر قال النابغه:

فکملت مائه منها حمامتها

و أسرعت حسبه فی ذلک العدد.



اللغه

الشهر معروف و جمعه فی القله أشهر و فی الکثره شهور و أصله من اشتهاره بالهلال یقال شهرت الحدیث أظهرته و شهرت السیف انتضیته و أتان شهیره عریضه ضخمه و أصل الباب الظهور و أصل رمضان من الرمض و هو شده وقع الشمس علی الرمل و غیره و إنما سموه رمضان لأنهم سموا الشهور بالأزمنه التی وقعت فیها فوافق رمضان أیام رمض الحر و قد جمعوا رمضان علی رمضانات و قیل أن رمضان اسم من أسماء الله فروی عن مجاهد لا تقل رمضان و لکن قل شهر رمضان فإنک لا تدری ما رمضان و

قد جاء فی الأخبار المرویه عن النبی ص أنه قال من صام رمضان إیمانا و احتسابا غفر له ما تقدم من ذنبه

و قیل إنما سمی رمضان لأنه یرمض الذنوب أی یحرقها و القرآن أصله الجمع لقولهم ما قرأت الناقه سلا قط أی ما جمعت رحمها علی سلا و منه القراءه و القارئ لأنه یجمع الحروف و الفرقان الذی یفرق بین الحق و الباطل و الإراده أصلها الواو لأنک تقول راودته علی أن یفعل کذا مراوده و منه راد یرود رودا فهو رائد و فی المثل الرائد لا یکذب أهله و أصل الباب الطلب و الإراده بمعنی الطلب للمراد لأنها کالسبب له و الیسر ضد العسر و الیسار الغنی و السعه و الیسار الید الیسری و الیسر الجماعه یجتمعون علی الجزور فی المیسر و الجمع الإیسار و أصل الباب السهوله و أصل العسر الصلابه یقال عسر الشی ء عسرا و رجل أعسر یعمل بشماله و أعسر الرجل إذا افتقر و ضده الیسر و یقال کمل الشی ء و أکملته و کملته أی تممته.



الإعراب 

«شَهْرُ رَمَضانَ» فی ارتفاعه ثلاثه أوجه (أحدها) أن یکون خبر مبتدإ
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محذوف یدل علیه قوله أَیَّاماً أی هی شهر رمضان (و الثانی) أن یکون بدلا من الصیام فکأنه قال کتب علیکم شهر رمضان (و الثالث) أن یرتفع بالابتداء و یکون خبره «الَّذِی أُنْزِلَ فِیهِ الْقُرْآنُ» و إن شئت جعلت الذی أنزل فیه القرآن صفه له و أضمرت الخبر حتی کأنه قال و فیما کتب علیکم شهر رمضان أی صیام شهر رمضان و لا ینصرف رمضان للتعریف و زیاده الألف و النون المضارعتین لألفی التأنیث و یجوز فی العربیه شهر رمضان بالنصب من وجهین (أحدهما) صوموا شهر رمضان و الآخر علی البدل من قوله أَیَّاماً فقوله «هُدیً» فی موضع النصب علی الحال أی هادیا للناس و قوله «فَمَنْ شَهِدَ مِنْکُمُ الشَّهْرَ فَلْیَصُمْهُ» فالشهر ینتصب علی أنه ظرف لا علی أنه مفعول به لأنه لو کان مفعولا به للزم الصیام المسافر کما یلزم المقیم من حیث أن المسافر یشهد الشهر شهاده المقیم فلما لم یلزم المسافر علمنا أن معناه فمن شهد منکم المصر فی الشهر و لا یکون مفعولا به کما لو قلت أحییت شهر رمضان یکون مفعولا به فإن قلت کیف جاء ضمیره متصلا فی قوله «فَلْیَصُمْهُ» إذا لم یکن مفعولا به قلنا لأن الاتساع وقع فیه بعد أن استعمل ظرفا علی ما تقدم بیان أمثاله و إنما عطف الظرف علی الاسم فی قوله «وَ مَنْ کانَ مَرِیضاً أَوْ عَلی سَفَرٍ» لأنه بمعنی الاسم فکأنه قال أو مسافرا کقوله سبحانه «دَعانا لِجَنْبِهِ أَوْ قاعِداً أَوْ قائِماً» أی دعانا مضطجعا و أما العطف باللام فی قوله «وَ لِتُکْمِلُوا الْعِدَّهَ» ففیه وجهان (أحدهما) أنه عطف جمله علی جمله لأن بعده محذوفا و تقدیره و لتکملوا العده شرع ذلک أو أرید ذلک و مثله قوله «وَ کَذلِکَ نُرِی إِبْراهِیمَ مَلَکُوتَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ لِیَکُونَ مِنَ الْمُوقِنِینَ» أی و لیکون من الموقنین أریناه ذلک (و الثانی) أن یکون عطفا علی تأویل محذوف و دل علیه ما تقدم من الکلام لأنه لما قال «یُرِیدُ اللَّهُ بِکُمُ الْیُسْرَ» دل علی أنه قد فعل ذلک لیسهل علیکم فجاز و لتکملوا العده عطفا علیه قال الشاعر:

بادت و غیر آیهن مع البلی

إلا رواکد جمرهن هباء

و مشجج إما سواء قذاله

فبدا و غیب مماره المعزاء

أی سائره فعطف علی تأویل الکلام کأنه قال بها رواکد و مشجج هذا قول الزجاج و الأول قول الفراء.


المعنی 

ثم بین سبحانه وقت الصوم فقال «شَهْرُ رَمَضانَ» أی هذه الأیام
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المعدودات شهر رمضان أو کتب علیکم شهر رمضان أو شهر رمضان هو الشهر «الَّذِی أُنْزِلَ فِیهِ الْقُرْآنُ» فبین أنه خصه بالصوم فیه لاختصاصه بالفضائل المذکوره و هو أنه «أُنْزِلَ فِیهِ الْقُرْآنُ» الذی علیه مدار الدین و الإیمان ثم اختلف فی قوله «أُنْزِلَ فِیهِ الْقُرْآنُ» فقیل

أن الله أنزل جمیع القرآن فی لیله القدر إلی السماء الدنیا ثم أنزل علی النبی بعد ذلک نجوما فی طول عشرین سنه عن ابن عباس و سعید بن جبیر و الحسن و قتاده و هو المروی عن أبی عبد الله

و قیل إن الله تعالی ابتدأ إنزاله فی لیله القدر من شهر رمضان عن ابن إسحاق و قیل أنه کان ینزل إلی السماء الدنیا فی لیله القدر ما یحتاج إلیه فی تلک السنه جمله واحده ثم ینزل علی مواقع النجوم إرسالا فی الشهور و الأیام عن السدی یسنده إلی ابن عباس و

روی الثعلبی بإسناده عن أبی ذر الغفاری عن النبی ص أنه قال أنزلت صحف إبراهیم لثلاث مضین من شهر رمضان و فی روایه الواحدی فی أول لیله منه و أنزلت توراه موسی لست مضین من شهر رمضان و أنزل إنجیل عیسی لثلاث عشره لیله خلت من رمضان و أنزل زبور داود لثمان عشره لیله مضت من رمضان و أنزل الفرقان علی محمد لأربع و عشرین من شهر رمضان و هذا بعینه رواه العیاشی عن أبی عبد الله عن آبائه عن النبی ص

و قیل المراد بقوله «أُنْزِلَ فِیهِ الْقُرْآنُ» أنه أنزل فی فرضه و إیجاب صومه علی الخلق القرآن فیکون فیه بمعنی فی فرضه. کما یقول القائل أنزل الله فی الزکاه کذا یرید فی فرضها ثم وصف سبحانه القرآن بقوله «هُدیً لِلنَّاسِ» أی هادیا للناس و دالا لهم علی ما کلفوه من العلوم «وَ بَیِّناتٍ مِنَ الْهُدی» أی و دلالات من الهدی و قیل المراد بالهدی الأول الهدی من الضلاله و بالثانی بیان الحلال و الحرام عن ابن عباس و قیل أراد بأول ما کلف من العلم و بالثانی ما یشتمل علیه من ذکر الأنبیاء و شرائعهم و أخبارهم لأنها لا تدرک إلا بالقرآن عن الأصم و القاضی و قوله «وَ الْفُرْقانِ» أی و مما یفرق بین الحق و الباطل و

روی عن أبی عبد الله (علیه السلام) أنه قال القرآن جمله الکتاب و الفرقان المحکم الواجب العمل به

و

روی الحسن بن محبوب عن أبی أیوب عن أبی الورد عن أبی جعفر قال خطب رسول الله ص الناس فی آخر جمعه من شعبان فحمد الله و أثنی علیه ثم قال أیها الناس: إنه قد أظلکم شهر فیه لیله خیر من ألف شهر و هو شهر رمضان فرض الله صیامه و جعل قیام لیله فیه بتطوع صلاه کمن تطوع بصلاه سبعین لیله فیما سواه من الشهور و جعل لمن تطوع فیه بخصله من خصال الخیر و البر کأجر من أدی فریضه من فرائض الله فیما سواه و من أدی فیه فریضه من فرائض الله کان کمن أدی سبعین فریضه [من فرائض] فیما سواه من
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الشهور و هو شهر الصبر و إن الصبر ثوابه الجنه و هو شهر المواساه و هو شهر یزید الله فیه من رزق المؤمنین و من فطر فیه مؤمنا صائما کان له بذلک عند الله عتق رقبه و مغفره لذنوبه فیما مضی فقیل له یا رسول الله لیس کلنا نقدر علی أن نفطر صائما قال فإن الله کریم یعطی هذا الثواب من لم یقدر منکم إلا علی مذقه من لبن یفطر بها صائما أو شربه من ماء عذب أو تمیرات لا یقدر علی أکثر من ذلک و من خفف فیه عن مملوکه خفف الله علیه حسابه و هو شهر أوله رحمه و أوسطه مغفره و آخره إجابه و العتق من النار و لا غنی بکم فیه عن أربع خصال خصلتین ترضون الله بهما و خصلتین لا غنی بکم عنهما فأما اللتان ترضون الله بهما فشهاده أن لا إله إلا الله و إنی رسول الله و أما اللتان لا غنی بکم عنهما فتسألون الله فیه حوائجکم و الجنه و تسألون الله فیه العافیه و تتعوذون به من النار

و

فی روایه سلمان الفارسی فاستکثروا فیه من أربع خصال خصلتان ترضون بهما ربکم و خصلتان لا غنی بکم عنهما فأما الخصلتان اللتان ترضون ربکم بهما فشهاده أن لا إله إلا الله و تستغفرونه و أما اللتان لا غنی بکم عنهما فتسألون الله الجنه و تتعوذون به من النار

و

قال رسول الله نوم الصائم عباده و صمته تسبیح و دعاؤه مستجاب و عمله مضاعف

و قوله «فَمَنْ شَهِدَ مِنْکُمُ الشَّهْرَ فَلْیَصُمْهُ» فیه وجهان (أحدهما) فمن شهد منکم المصر و حضر و لم یغب فی الشهر و الألف و اللام فی الشهر للعهد و المراد به شهر رمضان فلیصم جمیعه و هذا معنی ما

رواه زراره عن أبی جعفر أنه قال لما سئل عن هذه ما أبینها لمن عقلها قال من شهد شهر رمضان فلیصمه و من سافر فیه فلیفطر

و

قد روی أیضا عن علی و ابن عباس و مجاهد و جماعه من المفسرین أنهم قالوا من شهد الشهر بأن دخل علیه الشهر و هو حاضر فعلیه أن یصوم الشهر کله

(و الثانی) من شاهد منکم الشهر مقیما مکلفا فلیصم الشهر بعینه و هذا نسخ للتخییر بین الصوم و الفدیه و إن کان موصولا به فی التلاوه لأن الانفصال لا یعتبر عند التلاوه بل عند الإنزال و الأول أقوی و قوله «وَ مَنْ کانَ مَرِیضاً أَوْ عَلی سَفَرٍ فَعِدَّهٌ مِنْ أَیَّامٍ أُخَرَ» قد مضی تفسیره فی الآیه المتقدمه و حد المرض الذی یوجب الإفطار ما یخاف الإنسان معه الزیاده المفرطه فی مرضه و

روی أبو بصیر قال سألت أبا عبد الله عن حد المرض الذی علی صاحبه فیه الإفطار قال هو مؤتمن علیه مفوض إلیه فإن وجد ضعفا فلیفطر و إن وجد قوه فلیصم کان المرض علی ما کان

و روی أیضا أن ذلک کل مرض لا یقدر معه علی القیام بمقدار زمان صلاته و به قال الحسن و فی ذلک اختلاف بین الفقهاء و أما السفر الذی یوجب الإفطار عندنا فما کان مباحا أو طاعه و کانت المسافه ثمانیه فراسخ أربعه و عشرین میلا و عند الشافعی سته عشر فرسخا و عند أبی حنیفه أربعه و عشرین فرسخا و اختلف فی العده
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من الأیام الأخر فقال الحسن و جماعه هی علی التضییق إذا برأ المریض أو قدم المسافر و قال أبو حنیفه موسع فیها و عندنا موقت بما بین رمضانین و تجوز متتابعه و متفرقه و التتابع أفضل فإن فرط حتی لحقه رمضان آخر لزمه الفدیه و القضاء و به قال الشافعی و قوله «یُرِیدُ اللَّهُ بِکُمُ الْیُسْرَ» أی فی الرخصه للمریض و المسافر إذا لم یوجب الصوم علیهما و قیل یرید الله بکم الیسر فی جمیع أمورکم «وَ لا یُرِیدُ بِکُمُ الْعُسْرَ» أی التضییق علیکم و فیه دلاله علی بطلان قول المجبره لأنه بین أن فی أفعال المکلفین ما یریده سبحانه و هو الیسر و فیها ما لا یریده و هو العسر و لأنه إذا کان لا یرید بهم العسر فإن لا یرید تکلیف ما لا یطاق أولی و قوله «وَ لِتُکْمِلُوا الْعِدَّهَ» تقدیره یرید الله لأن یسهل علیکم و لأن تکملوا أی تتموا عده ما أفطرتم فیه و هی أیام السفر و المرض بالقضاء إذا أقمتم و برأتم فتصوموا للقضاء بعدد أیام الإفطار و علی القول الآخر فتقدیره و لإکمال العده شرع الرخصه فی الإفطار و یحتمل أن یکون معناه و لتکملوا عده الشهر لأنه مع الطاقه و عدم العذر یسهل علیه إکمال العده و المریض و المسافر یتعسر علیهما ذلک فیکملان العده فی وقت آخر و من قال أن شهر رمضان لا ینقص أبدا استدل بقوله «وَ لِتُکْمِلُوا الْعِدَّهَ» و قال بین تعالی أن عده شهر رمضان محصوره یجب صیامها علی الکمال و لا یدخلها نقصان و لا اختلال فالجواب عنه من وجهین (أحدهما) أن المراد أکملوا العده التی وجب علیکم صیامها و قد یجوز أن یکون هذه العده تاره ثلاثین و تاره تسعه و عشرین (و الآخر) ما ذکرناه من أن المراد راجع إلی القضاء و یؤیده أنه سبحانه ذکره عقیب ذکر السفر و المرض و قوله «وَ لِتُکَبِّرُوا اللَّهَ عَلی ما هَداکُمْ» المراد به تکبیر لیله الفطر عقیب أربع صلوات المغرب و العشاء الآخره و الغداه و صلاه العید علی مذهبنا و قال ابن عباس و جماعه التکبیر یوم الفطر و قیل المراد به و لتعظموا الله علی ما أرشدکم له من شرائع الدین «وَ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ» أی لتشکروا الله علی نعمه.
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اشاره

وَ إِذا سَأَلَکَ عِبادِی عَنِّی فَإِنِّی قَرِیبٌ أُجِیبُ دَعْوَهَ الدَّاعِ إِذا دَعانِ فَلْیَسْتَجِیبُوا لِی وَ لْیُؤْمِنُوا بِی لَعَلَّهُمْ یَرْشُدُونَ (186)



اللغه

أجاب و استجاب بمعنی قال الشاعر:

و داع دعا یا من یحب لی الندا

فلم یستجبه عند ذاک مجیب

أی لم یجبه و قال المبرد بینهما فرق و هو أن فی الاستجابه معنی الإذعان و لیس ذلک فی
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الإجابه و أصله من الجواب و هو القطع یقال جاب البلاد یجوبها جوبا إذا قطعها و اجتاب الظلام بمعناه و الجابه و الإجابه بمعنی و الصحیح أن الجابه و الطاعه و الطاقه و نحوها أسماء بمعنی المصادر و أجاب عن السؤال جوابا و انجاب السحاب إذا انقشع و أصل الباب القطع فإجابه السائل القطع بما سأل لأن سؤاله علی الوقف أ یکون أم لا یکون و الرشد نقیض الغی رشد یرشد رشدا و رشد یرشد رشدا و رجل رشید و ولد فلان لرشده خلاف لزنیه و أصل الباب إصابه الخیر و منه الإرشاد و هو الدلاله علی وجه الإصابه للخیر.


الإعراب 

إذا ظرف زمان للفعل الذی یدل علیه قوله «فَإِنِّی قَرِیبٌ أُجِیبُ دَعْوَهَ الدَّاعِ إِذا دَعانِ» تقدیره فأخبره یا محمد إنی بهذه الصفه و لا یجوز أن یعمل فیه قریب أو أجیب لأن معمول إن لا یجوز أن یعمل فیما قبل إن لما بین فی موضعه و قوله أجیب فی موضع رفع بأنه خبر إن أیضا فهو خبر بعد خبر.


النزول 

روی عن الحسن أن سائلا سأل النبی (صلی الله علیه و آله) أ قریب ربنا فنناجیه أم بعید فننادیه فنزلت الآیه و قال قتاده نزلت جوابا لقوم سألوا النبی کیف ندعو.


المعنی 

لما ذکر سبحانه الصوم عقبه بذکر الدعاء و مکانه منه و إجابته إیاه فقال «وَ إِذا سَأَلَکَ عِبادِی عَنِّی» الأقرب أن یکون السؤال عن صفته سبحانه لا عن فعله لقوله سبحانه «فَإِنِّی قَرِیبٌ» و فیه حذف أی فقل إنی قریب فدل بهذا علی أنه سبحانه لا مکان له إذ لو کان له مکان لم یکن قریبا من کل من یناجیه و قیل معناه إنی أسمع دعاء الداعی کما یسمعه القریب المسافه منهم فجاءت لفظه قریب بحسن البیان بها فأما قریب المسافه فلا یجوز علیه سبحانه لأن ذلک إنما یتصور فیمن کان متمکنا فی مکان و ذلک من صفات المحدثات و قوله «أُجِیبُ دَعْوَهَ الدَّاعِ إِذا دَعانِ» مفهوم المعنی و قوله «فَلْیَسْتَجِیبُوا لِی» قال أبو عبیده معناه فلیجیبونی فیما دعوتهم إلیه و قال المبرد و السراج معناه فلیذعنوا للحق بطلب موافقه ما أمرتهم به و نهیتهم عنه و قال مجاهد معناه فلیستجیبوا لی بالطاعه و قیل معناه فلیدعونی و

روی عن النبی ص أعجز الناس من عجز عن الدعاء و أبخل الناس من بخل بالسلام

«وَ لْیُؤْمِنُوا بِی» أی و لیصدقوا بجمیع ما أنزلته و

روی عن أبی عبد الله أنه قال «وَ لْیُؤْمِنُوا بِی» أی و لیتحققوا أنی قادر علی إعطائهم ما سألوه «لَعَلَّهُمْ یَرْشُدُونَ» أی لعلهم یصیبون الحق و یهتدون إلیه

فإذا سئل فقیل نحن نری کثیرا من الناس یدعون الله فلا یجیبهم فما معنی قوله «أُجِیبُ دَعْوَهَ الدَّاعِ إِذا دَعانِ» فالجواب أنه لیس أحد یدعو الله علی ما
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توجبه الحکمه إلا أجابه الله فإن الداعی إذا دعاه یجب أن یسأل ما فیه صلاح له فی دینه و لا یکون فیه مفسده له و لا لغیره و یشترط ذلک بلسانه أو ینویه بقلبه فالله سبحانه یجیبه إذا اقتضت المصلحه إجابته أو یؤخر الإجابه إن کانت المصلحه فی التأخیر و إذا قیل إن ما تقتضیه الحکمه لا بد أن یفعله فما معنی الدعاء و إجابته فجوابه أن الدعاء عباده فی نفسها یعبد الله سبحانه بها لما فی ذلک من إظهار الخضوع و الانقیاد إلیه سبحانه و أیضا فإنه لا یمتنع أن یکون وقوع ما سأله إنما صار مصلحه بعد الدعاء و لا یکون مصلحه قبل الدعاء ففی الدعاء هذه الفائده و یؤید ذلک ما

روی عن أبی سعید الخدری قال قال النبی (صلی الله علیه و آله) ما من مسلم دعا الله سبحانه بدعوه لیس فیها قطیعه رحم و لا إثم إلا أعطاه الله بها إحدی خصال ثلاث إما أن یعجل دعوته و إما أن یؤخر له فی الآخره و إما أن یدفع عنه من السوء مثله قالوا یا رسول الله إذا نکثر قال الله أکثر و فی روایه أنس بن مالک الله أکثر و أطیب ثلاث مرات

و

روی عن جابر بن عبد الله قال قال رسول الله إن العبد لیدعو الله و هو یحبه فیقول یا جبرائیل لا تقض لعبدی هذا حاجته و أخرها فإنی أحب أن لا أزال أسمع صوته و أن العبد لیدعو الله و هو یبغضه فیقول یا جبرائیل اقض لعبدی هذا حاجته بإخلاصه و عجلها فإنی أکره أن أسمع صوته

و

روی عن أمیر المؤمنین (علیه السلام) أنه قال ربما أخرت عن العبد إجابه الدعاء لیکون أعظم لأجر السائل و أجزل لإعطاء الأمل

و قیل لإبراهیم بن أدهم ما بالنا ندعو الله سبحانه فلا یستجیب لنا فقال لأنکم عرفتم الله فلم تطیعوه و عرفتم الرسول فلم تتبعوا سنته و عرفتم القرآن فلم تعملوا بما فیه و أکلتم نعمه الله فلم تؤدوا شکرها و عرفتم الجنه فلم تطلبوها و عرفتم النار فلم تهربوا منها و عرفتم الشیطان فلم تحاربوه و وافقتموه و عرفتم الموت فلم تستعدوا له و دفنتم الأموات فلم تعتبروا بهم و ترکتم عیوبکم و اشتغلتم بعیوب الناس.
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اشاره

أُحِلَّ لَکُمْ لَیْلَهَ الصِّیامِ الرَّفَثُ إِلی نِسائِکُمْ هُنَّ لِباسٌ لَکُمْ وَ أَنْتُمْ لِباسٌ لَهُنَّ عَلِمَ اللَّهُ أَنَّکُمْ کُنْتُمْ تَخْتانُونَ أَنْفُسَکُمْ فَتابَ عَلَیْکُمْ وَ عَفا عَنْکُمْ فَالْآنَ بَاشِرُوهُنَّ وَ ابْتَغُوا ما کَتَبَ اللَّهُ لَکُمْ وَ کُلُوا وَ اشْرَبُوا حَتَّی یَتَبَیَّنَ لَکُمُ الْخَیْطُ الْأَبْیَضُ مِنَ الْخَیْطِ الْأَسْوَدِ مِنَ الْفَجْرِ ثُمَّ أَتِمُّوا الصِّیامَ إِلَی اللَّیْلِ وَ لا تُبَاشِرُوهُنَّ وَ أَنْتُمْ عاکِفُونَ فِی الْمَساجِدِ تِلْکَ حُدُودُ اللَّهِ فَلا تَقْرَبُوها کَذلِکَ یُبَیِّنُ اللَّهُ آیاتِهِ لِلنَّاسِ لَعَلَّهُمْ یَتَّقُونَ (187)



اللغه

الرفث الجماع هاهنا بلا خلاف و قیل أن أصله القول الفاحش فکفی به عن الجماع قال العجاج:

" عن اللغا و رفث التکلم"

قال الأخفش إنما عدیت بالی فی الآیه لأنه بمعنی الإفضاء و اللباس الثیاب التی من شأنها أن تستر الأبدان و یشبه به الأغشیه فیقال لبس السیف بالحلیه و العرب تسمی المرأه لباسا و إزارا قال الشاعر:

إذا ما الضجیع ثنی عطفه

تثنت فکانت علیه لباسا

و قال:

أ لا أبلغ أبا حفص رسولا

فدی لک من أخی ثقه إزاری

قال أهل اللغه معناه امرأتی و الاختیان الخیانه یقال خانه یخونه خونا و خیانه و اختانه اختیانا «و خائِنَهَ الْأَعْیُنِ» مسارقه النظر إلی ما لا یحل و أصل الباب منع الحق، و المباشره إلصاق البشره بالبشره و هی ظاهر الجلد و الابتغاء طلب البغیه و «الْخَیْطُ الْأَبْیَضُ» بیاض الفجر و «الْخَیْطِ الْأَسْوَدِ» سواد اللیل فأول النهار طلوع الفجر الثانی لأنه أوسع ضیاء قال أبو داود:

فلما أضاءت لنا غدوه

و لاح من الصبح خیط أنارا

و الخیط فی اللغه معروف یقال خاطه یخیطه خیطا و خیاطه و الخیط القطیع من النعام و نعامه خیطاء قیل خیطها طول قصبها و عنقها و قیل اختلاط سوادها ببیاضها و السواد و البیاض لونان کل واحد منهما أصل بنفسه و بیضه الإسلام مجتمعه و ابتاضوهم أی استأصلوهم بمعنی اقتلعوا بیضتهم و السواد و المساوده المساره لأن الخفاء فیه کخفاء الشخص فی سواد اللیل و سواد العراق سمی به لکثره الماء و الشجر الذی تسود به الأرض و سواد کل شی ء شخصه و سویداء القلب و سواده دمه الذی فیه و قیل حبه القلب و العکوف و الاعتکاف أصله اللزوم یقال عکفت بالمکان أی أقمت به ملازما له قال الطرماح:
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فبات بنات اللیل فی اللیل عکفا

عکوف البواکی بینهن صریع

و هو فی الشرع عباره عن اللبث فی مکان مخصوص للعباده و الحد علی وجوه الحد المنع و حدود الله فرائضه قال الزجاج هی ما منع الله من مخالفتها و الحد جلد الزانی و غیره و الحد حد السیف و غیره و الحد حد الدار و الحد فرق بین الشیئین و الحد نهایه الشی ء التی تمنع من أن یدخله ما لیس منه أو أن یخرج عنه ما هو منه و قال الخلیل الحد الجامع المانع و الحداد البواب قال الأعشی:

فقمنا و لما یصح دیکنا

إلی جونه عند حدادها

یعنی صاحبها الذی یحفظها و یمنعها و کل من منع شیئا فهو حداد و من ذلک أحدت المرأه علی زوجها معناه امتنعت من الزینه و الحدید إنما سمی حدیدا لأنه یمتنع به من الأعداء فأصل الباب المنع.


النزول 

روی علی بن إبراهیم بن هاشم عن أبیه رفعه إلی أبی عبد الله قال کان الأکل محرما فی شهر رمضان باللیل بعد النوم و کان النکاح حراما باللیل و النهار فی شهر رمضان و کان رجل من أصحاب رسول الله یقال له مطعم بن جبیر أخو عبد الله بن جبیر الذی کان رسول الله وکله بفم الشعب یوم أحد فی خمسین من الرماه و فارقه أصحابه و بقی فی اثنی عشر رجلا فقتل علی باب الشعب و کان أخوه هذا مطعم بن جبیر شیخا ضعیفا و کان صائما فأبطأت علیه أهله بالطعام فنام قبل أن یفطر فلما انتبه قال لأهله قد حرم علی الأکل فی هذه اللیله فلما أصبح حضر حفر الخندق فأغمی علیه فرآه رسول الله فرق له و کان قوم من الشباب ینکحون باللیل سرا فی شهر رمضان فأنزل الله هذه الآیه فأحل النکاح باللیل فی شهر رمضان و الأکل بعد النوم إلی طلوع الفجر

و اختلفت العامه فی اسم هذا الرجل من الأنصار فقال بعضهم قیس بن صرمه و قیل أبو صرمه و قیل أبو قیس بن صرمه و قیل صرمه بن إیاس و قالوا جاء إلی رسول الله فقال عملت فی النخل نهاری أجمع حتی إذا أمسیت فأتیت أهلی لتطعمنی فأبطأت فنمت فأیقظونی و قد حرم علی الأکل و قد أمسیت و قد جهدنی الصوم فقال عمر یا رسول الله أعتذر إلیک من مثله رجعت إلی أهلی بعد ما صلیت العشاء فأتیت امرأتی و قام رجال و اعترفوا بمثل الذی سمعوا فنزلت الآیه عن ابن عباس و السدی.
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المعنی 

ثم بین سبحانه وقت الصیام و ما یتعلق به من الأحکام فقال «أُحِلَّ لَکُمْ لَیْلَهَ الصِّیامِ الرَّفَثُ إِلی نِسائِکُمْ» أی الجماع و قال ابن عباس أن الله سبحانه حیی یکنی بما شاء أن الرفث و اللباس و المباشره و الإفضاء هو الجماع و قال الزجاج الرفث هو کلمه جامعه لکل ما یرید الرجل من المرأه و هذا یقتضی تحریما متقدما أزیل عنهم و المراد بلیله الصیام اللیله التی یکون فی غدها الصوم و

روی عن أبی جعفر و أبی عبد الله کراهیه الجماع فی أول لیله من کل شهر إلا أول لیله من شهر رمضان فإنه یستحب ذلک لمکان الآیه

و الأشبه أن یکون المراد به لیالی الشهر کله و إنما وحده لأنه اسم جنس یدل علی الکثره «هُنَّ لِباسٌ لَکُمْ وَ أَنْتُمْ لِباسٌ لَهُنَّ» أی هن سکن لکم و أنتم سکن لهن کما قال «وَ جَعَلْنَا اللَّیْلَ لِباساً» أی سکنا عن ابن عباس و مجاهد و قتاده و المعنی تلابسونهن و تخالطونهن بالمساکنه أی قل ما یصبر أحد الزوجین عن الآخر و قیل إنما جعل کل واحد منهما لباسا للآخر لانضمام جسد کل واحد منهما إلی جسد صاحبه حتی یصیر کل واحد منهما لصاحبه کالثوب الذی یلبسه فلما کانا یتلابسان عند الجماع سمی کل واحد منهما لباسا لصاحبه و قال الربیع هن فراش لکم و أنتم لحاف لهن «عَلِمَ اللَّهُ أَنَّکُمْ کُنْتُمْ تَخْتانُونَ أَنْفُسَکُمْ» لما حرم علیهم الجماع و الأکل بعد النوم و خالفوا فی ذلک ذکرهم الله بالنعمه فی الرخصه التی نسخت تلک التحریمه فقال «عَلِمَ اللَّهُ أَنَّکُمْ کُنْتُمْ تَخْتانُونَ أَنْفُسَکُمْ» بالمعصیه أی لا تؤدون الأمانه بالامتناع عن المباشره و قیل معنی تختانون تنقصون أنفسکم من شهواتها و تمنعونها من لذاتها باجتناب ما نهیتم عنه فخففه الله عنکم «فَتابَ عَلَیْکُمْ» أی قبل توبتکم و قیل معناه فرخص لکم و أزال التشدید عنکم «وَ عَفا عَنْکُمْ» فیه وجهان (أحدهما) غفر ذنوبکم (و الآخر) أزال تحریم ذلک عنکم و ذلک عفو عن تحریمه علیهم «فَالْآنَ بَاشِرُوهُنَّ» باللیل أی جامعوهن لفظه أمر و معناه الإباحه «وَ ابْتَغُوا ما کَتَبَ اللَّهُ لَکُمْ» فیه قولان (أحدهما) اطلبوا ما قضی الله لکم من الولد عن الحسن و أکثر المفسرین و هو أن یجامع الرجل أهله رجاء أن یرزقه الله ولدا یعبده و یسبح له (و الآخر) اطلبوا ما کتب الله لکم من الحلال الذی بینه فی کتابه فإن الله یحب أن یؤخذ برخصه کما یحب أن یؤخذ بعزائمه و قوله «وَ کُلُوا وَ اشْرَبُوا» إباحه للأکل و الشرب «حَتَّی یَتَبَیَّنَ لَکُمُ» أی لیظهر و یتمیز لکم علی التحقیق الخیط الأبیض من الخیط الأسود أی النهار من اللیل فأول النهار طلوع الفجر الثانی و قیل بیاض الفجر من سواد اللیل و قیل بیاض أول النهار من سواد آخر اللیل و إنما شبه ذلک بالخیط لأن القدر الذی یحرم الإفطار من البیاض یشبه الخیط فیزول به مثله من السواد و لا اعتبار بالانتشار «مِنَ الْفَجْرِ» یحتمل- من- معنیین
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(أحدهما) أن یکون بمعنی التبعیض لأن المعنی من بعض الفجر و لیس الفجر کله عن ابن درید (و الآخر) أنه للتبیین لأنه بین الخیط الأبیض فکأنه قال الخیط الأبیض الذی هو الفجر و

روی أن عدی بن حاتم قال للنبی إنی وضعت خیطین من شعر أبیض و أسود فکنت أنظر فیهما فلا یتبین لی فضحک رسول الله حتی رؤیت نواجذه ثم قال یا ابن حاتم إنما ذلک بیاض النهار و سواد اللیل فابتداء الصوم من هذا الوقت

ثم بین تعالی الانتهاء فقال «ثُمَّ أَتِمُّوا الصِّیامَ إِلَی اللَّیْلِ» أی من وقت طلوع الفجر الثانی و هو المستطیل المعترض الذی یأخذ الأفق و هو الفجر الصادق الذی یجب عنده الصلاه إلی وقت دخول اللیل و هو بعد غروب الشمس و علامه دخوله علی الاستظهار سقوط الحمره من جانب المشرق و إقبال السواد منه و إلا فإذا غابت الشمس مع ظهور الآفاق فی الأرض المبسوطه و عدم الجبال و الروابی فقد دخل اللیل و قوله «وَ لا تُبَاشِرُوهُنَّ» فی معناه قولان هاهنا (أحدهما) أنه أراد به الجماع عن ابن عباس و الحسن و قتاده (و الثانی) أنه أراد الجماع و کل ما دونه من قبله و غیرها من مالک و ابن زید و هو مذهبنا و قوله «وَ أَنْتُمْ عاکِفُونَ فِی الْمَساجِدِ» أی معتکفون أی لا تباشروهن فی حال اعتکافکم فی المساجد و الاعتکاف لا یصح عندنا إلا فی أحد المساجد الأربعه المسجد الحرام و مسجد النبی و مسجد الکوفه و مسجد البصره و عند سائر الفقهاء یجوز فی سائر المساجد إلا أن مالکا قال أنه یختص بالجامع و لا یصح الاعتکاف عندنا إلا بصوم و به قال أبو حنیفه و مالک و عند الشافعی یصح بغیر صوم و عندنا لا یکون إلا فی ثلاثه أیام و عند أبی حنیفه یوم واحد و عند مالک عشره أیام لا یجوز أقل منه و عند الشافعی ما شاء و لو ساعه واحده و فی الآیه دلاله علی تحریم المباشره فی الاعتکاف لیلا و نهارا لأنه علق المباشره بحال الاعتکاف و قوله «تِلْکَ حُدُودُ اللَّهِ» تلک إشاره إلی الأحکام المذکوره فی الآیه حدود الله حرمات الله عن الحسن و قیل معناه معاصی الله عن الضحاک و قیل ما منع الله منه عن الزجاج «فَلا تَقْرَبُوها» أی فلا تأتوها و قیل معناه تلک فرائض الله فلا تقربوها بالمخالفه «کَذلِکَ» أی مثل هذا البیان الذی ذکر «یُبَیِّنُ اللَّهُ آیاتِهِ لِلنَّاسِ» أی حججه و أدلته علی ما أمرهم به و نهاهم عنه «لَعَلَّهُمْ یَتَّقُونَ» أی لکی یتقوا معاصیه و تعدی حدوده فیما أمرهم به و نهاهم عنه و أباحهم إیاها و فی هذا دلاله علی أن الله تعالی أراد التقوی من جمیع الناس.
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اشاره

وَ لا تَأْکُلُوا أَمْوالَکُمْ بَیْنَکُمْ بِالْباطِلِ وَ تُدْلُوا بِها إِلَی الْحُکَّامِ لِتَأْکُلُوا فَرِیقاً مِنْ أَمْوالِ النَّاسِ بِالْإِثْمِ وَ أَنْتُمْ تَعْلَمُونَ (188)
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اللغه

الباطل الذاهب الزائل یقال بطل إذا ذهب و قیل الباطل هو ما تعلق بالشی ء علی خلاف ما هو به خبرا کان أو اعتقادا أو ظنا أو تخیلا و الحکم هو الذی یفصل بین الخصمین یمنع کل واحد من منازعه الآخر و یقال أدلی فلان بحجته إذا أقامها و هو من قولهم أدلیت الدلو فی البئر إذا أرسلتها و دلوتها إذا أخرجتها فمعنی قولهم أدلی بحجته أرسلها و أتی بها علی صحه و فی تشبیه الخصومه بإرسال الدلو فی البئر وجهان (أحدهما) أنه تعلق بسبب الحکم کتعلق الدلو بالسبب الذی هو الحبل (الثانی) أنه یمضی فیه من غیر تثبیت کمضی الدلو فی الإرسال من غیر تثبیت و الفریق القطیعه المعزوله من الجمله سواء کان من الناس أو من غیرهم و الإثم الفعل الذی یستحق به الذم.


الإعراب 

و تدلوا محله جزم علی النهی عطفا علی قوله «وَ لا تَأْکُلُوا» و یحتمل أن یکون نصبا علی الظرف و یکون نصبه بإضمار أن یقول الشاعر:

لا تنه عن خلق و تأتی مثله

عار علیک إذا فعلت عظیم

أی لا تجمع بینهما.


المعنی 

ثم بین سبحانه شریعه من شرائع الإسلام نسقا علی ما تقدم من بیان الحلال و الحرام فقال «وَ لا تَأْکُلُوا أَمْوالَکُمْ بَیْنَکُمْ بِالْباطِلِ» أی لا یأکل بعضکم مال بعض بالغصب و الظلم و الوجوه التی لا تحل کقوله «وَ لا تَقْتُلُوا أَنْفُسَکُمْ» أی و لا یقتل بعضکم بعضا و قیل معناه لا تأکلوا أموالکم باللهو و اللعب مثل ما یؤخذ فی القمار و الملاهی لأن کل ذلک من الباطل و

روی عن أبی جعفر أنه یعنی بالباطل الیمین الکاذبه یقتطع بها الأموال

و

روی عن أبی عبد الله قال کانت قریش یقامر الرجل فی أهله و ماله فنهاهم الله

و الأولی حمله علی الجمیع لأن الآیه تحتمل الکل «وَ تُدْلُوا بِها إِلَی الْحُکَّامِ» و تلقوا بها إلی القضاه و قیل فیه أقوال (أحدهما) أنه الودائع و ما لا یقوم علیه بینه عن ابن عباس و الحسن و قتاده (و ثانیها) أنه مال الیتیم فی ید الأوصیاء لأنهم یدفعونه إلی الحکام إذا طولبوا به لیقطعوا بعضه و تقوم لهم فی الظاهر حجه عن الجبائی (و ثالثها) أنه ما یؤخذ بشهاده الزور عن الکلبی و الأولی أن یحمل علی الجمیع «لِتَأْکُلُوا فَرِیقاً مِنْ أَمْوالِ النَّاسِ
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بِالْإِثْمِ» أی لتأکلوا طائفه من أموال الناس بالفعل الموجب للإثم بأن یحکم الحاکم بالظاهر و کان الأمر فی الباطن بخلافه «وَ أَنْتُمْ تَعْلَمُونَ» أن ذلک الفریق من المال لیس بحق لکم و أنتم مبطلون و هذا أشد فی الزجر

و قال أبو عبد الله (علیه السلام) علم الله أنه سیکون فی هذه الأمه حکام یحکمون بخلاف الحق فنهی الله تعالی المؤمنین أن یتحاکموا إلیهم و هم یعلمون أنهم لا یحکمون بالحق

و هذا یدل علی أن الإقدام علی المعصیه مع العلم أو مع التمکن من العلم أعظم.
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اشاره

یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْأَهِلَّهِ قُلْ هِیَ مَواقِیتُ لِلنَّاسِ وَ الْحَجِّ وَ لَیْسَ الْبِرُّ بِأَنْ تَأْتُوا الْبُیُوتَ مِنْ ظُهُورِها وَ لکِنَّ الْبِرَّ مَنِ اتَّقی وَ أْتُوا الْبُیُوتَ مِنْ أَبْوابِها وَ اتَّقُوا اللَّهَ لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ (189)



القراءه

قرأ ابن کثیر و ابن ذکوان و الکسائی البیوت و الشیوخ و أخواتهما بکسر أوائلها إلا الغیوب و قرأ حمزه و حماد و یحیی عن عاصم کلها بالکسر إلا الجیوب و قالون یکسر منها البیوت فقط و الباقون بالضم.



الحجه

من کسر أوائل هذه الکلمات إنما فعل ذلک لأجل الیاء أبدل من الضمه الکسره لأن الکسره أشد موافقه للیاء من الضمه لها کما کسر الفاء من عیینه و نییب فی تصغیر عین و ناب و إن لم یکن فی أبنیه التصغیر علی هذا الوزن لتقریب الحرکه مما بعدها. و من ضمها فعلی الأصل لأنها فعول.



اللغه

الأهله جمع هلال و اشتقاقه من قولهم استهل الصبی إذا بکی حین یولد أو صاح و قولهم أهل القوم بالحج إذا رفعوا أصواتهم بالتلبیه و إنما قیل هلال لأنه حین یری یهل الناس بذکره یقال أهل الهلال و استهل و لا یقال أهل و یقال أهللنا الهلال و أهللنا شهر کذا أی دخلنا فیه و قد اختلف فی تسمیته هلالا کم یسمی و متی یسمی قمرا فقال بعضهم یسمی هلالا لیلتین من الشهر ثم لا یسمی هلالا إلی أن یعود فی الشهر الثانی و قال آخرون یسمی هلالا ثلاث لیال ثم یسمی قمرا و قال بعضهم یسمی هلالا حتی یحجر و تحجیره أن
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یستدیر بخطه دقیقه و هذا قول الأصمعی و قال بعضهم یسمی هلالا حتی یبهر ضوءه سواد اللیل ثم یقال قمر و هذا یکون فی اللیله السابعه و اسم القمر عند العرب الزبرقان و اسم دارته الهاله و اسم ضوئه الفخت و المیقات مقدار من الزمان جعل علما لما یقدر من العمل و التوقیت تقدیر الوقت و کلما قدرت غایته فهو موقت و المیقات منتهی الوقت و الآخره میقات الخلق و الإهلال میقات الشهر و الحج ذکرنا معناه فیما مضی و البر النفع الحسن و الظهر الصفحه القابله لصفحه الوجه و الباب المدخل یقول منه بوبه تبویبا إذا جعله أبوابا و البواب الحاجب لأنه یلزم الباب و البابه القطعه من الشی ء کالباب من الجمله.


الإعراب 

قوله «لِلنَّاسِ» فی موضع رفع صفه لمواقیت تقدیره هی مواقیت کائنه للناس و الباء فی قوله «بِأَنْ تَأْتُوا» مزیده لتأکید النفی و أن تأتوا فی موضع الجر بالباء و الجار و المجرور فی موضع النصب بأنهما خبر لیس و قوله «وَ لکِنَّ الْبِرَّ مَنِ اتَّقی» قیل فیه وجهان (أحدهما) أن تقدیره «وَ لکِنَّ الْبِرَّ مَنِ اتَّقی» کما قلناه فی قوله «وَ لکِنَّ الْبِرَّ مَنْ آمَنَ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ» (و الآخر) إن تقدیره و لکن البار من اتقی وضع المصدر موضع الصفه.


النزول 

روی إن معاذ بن جبل قال یا رسول الله إن الیهود یکثرون مسألتنا عن الأهله فأنزل الله هذه الآیه و قال قتاده ذکر لنا أنهم سألوا رسول الله لم خلقت هذه الأهله فأنزل الله هذه الآیه.


المعنی 

ثم بین شریعه أخری فقال «یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْأَهِلَّهِ» أی أحوال الأهله فی زیادتها و نقصانها و وجه الحکمه فی ذلک «قُلْ» یا محمد «هِیَ مَواقِیتُ لِلنَّاسِ وَ الْحَجِّ» أی هی مواقیت یحتاج الناس إلی مقادیرها فی صومهم و فطرهم و عدد نسائهم و محل دیونهم و حجهم فبین سبحانه أن وجه الحکمه فی زیاده القمر و نقصانه ما تعلق بذلک من مصالح الدین و الدنیا لأن الهلال لو کان مدورا أبدا مثل الشمس لم یمکن التوقیت به و فیه أوضح دلاله علی أن الصوم لا یثبت بالعدد و أنه یثبت بالهلال لأنه سبحانه نص علی أن الأهله هی المعتبره فی المواقیت و الدلاله علی الشهور فلو کانت الشهور إنما تعرف بطریق العدد لخص التوقیت بالعدد دون رؤیه الأهله لأن عند أصحاب العدد لا عبره برؤیه الأهله فی معرفه المواقیت و قوله «وَ لَیْسَ الْبِرُّ بِأَنْ تَأْتُوا الْبُیُوتَ مِنْ ظُهُورِها» فیه وجوه (أحدها)

أنه کان المحرمون لا یدخلون بیوتهم من أبوابها و لکنهم کانوا ینقبون فی ظهر بیوتهم أی فی مؤخرها نقبا یدخلون و یخرجون منه فنهوا عن التدین بذلک عن ابن عباس و قتاده و عطا

ص: 24








و رواه أبو الجارود عن أبی جعفر (علیه السلام)

و قیل إلا أن الحمس و هو قریش و کنانه و خزاعه و ثقیف و جشم و بنو عامر بن صعصعه کانوا لا یفعلون ذلک و إنما سموا حمسا لتشددهم فی دینهم و الحماسه الشده و قیل بل کانت الحمس تفعل ذلک و إنما فعلوا ذلک حتی لا یحول بینهم و بین السماء شی ء (و ثانیها)

إن معناه لیس البر أن تأتوا البیوت من غیر جهاتها و ینبغی أن تأتوا الأمور من جهاتها أی الأمور کان و هو المروی عن جابر عن أبی جعفر

(و ثالثها) إن معناه لیس البر طلب المعروف من غیر أهله و إنما البر طلب المعروف من أهله «وَ لکِنَّ الْبِرَّ مَنِ اتَّقی» قد مر معناه «وَ أْتُوا الْبُیُوتَ مِنْ أَبْوابِها» قد مضی معناه و

قال أبو جعفر آل محمد أبواب الله و سبله و الدعاه إلی الجنه و القاده إلیها و الأدلاء علیها إلی یوم القیامه

و

قال النبی (صلی الله علیه و آله) أنا مدینه العلم و علی بابها و لا تؤتی المدینه إلا من بابها و یروی أنا مدینه الحکمه

«وَ اتَّقُوا اللَّهَ لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ» معناه و اتقوا ما نهاکم الله عنه و زهدکم فیه لکی تفلحوا بالوصول إلی ثوابه الذی ضمنه للمتقین.

النظم

و وجه اتصال قوله «لَیْسَ الْبِرُّ بِأَنْ تَأْتُوا الْبُیُوتَ مِنْ ظُهُورِها» بقوله «یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْأَهِلَّهِ» أنه لما بین أن الأهله مواقیت للناس و الحج و کانوا إذا أحرموا یدخلون البیوت من ورائها عطف علیها قوله «وَ لَیْسَ الْبِرُّ بِأَنْ تَأْتُوا الْبُیُوتَ مِنْ ظُهُورِها» و قیل أنه لما بین أن أمورنا مقدره بأوقات قرن به قوله «وَ لَیْسَ الْبِرُّ بِأَنْ تَأْتُوا الْبُیُوتَ مِنْ ظُهُورِها» أی فکما أن أمورکم مقدره بأوقات فلتکن أفعالکم جاریه علی الاستقامه باتباع ما أمر الله به و الانتهاء عما نهی عنه لأن اتباع ما أمر به خیر من اتباع ما لم یأمر به.
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اشاره

وَ قاتِلُوا فِی سَبِیلِ اللَّهِ الَّذِینَ یُقاتِلُونَکُمْ وَ لا تَعْتَدُوا إِنَّ اللَّهَ لا یُحِبُّ الْمُعْتَدِینَ (190)



اللغه

القتال و المقاتله محاوله الرجل قتل من یحاول قتله و التقاتل محاوله کل واحد من المتعادیین قتل الآخر و الاعتداء مجاوزه الحد یقال عدا طوره إذا جاوز حده.



النزول 

عن ابن عباس نزلت هذه الآیه فی صلح الحدیبیه و ذلک أن رسول الله لما خرج هو و أصحابه فی العام الذی أرادوا فیه العمره و کانوا ألفا و أربعمائه فصاروا حتی نزلوا الحدیبیه فصدهم المشرکون عن البیت الحرام فنحروا الهدی بالحدیبیه ثم صالحهم المشرکون علی أن یرجع من عامه و یعود العام القابل و یخلوا له مکه ثلاثه أیام فیطوف

ص: 25







بالبیت و یفعل ما یشاء فرجع إلی المدینه من فوره فلما کان العام المقبل تجهز النبی (صلی الله علیه و آله) و أصحابه لعمره القضاء و خافوا أن لا تفی لهم قریش بذلک و أن یصدوهم عن البیت الحرام و یقاتلوهم و کره رسول الله قتالهم فی الشهر الحرام فی الحرم فأنزل الله هذه الآیه و عن الربیع بن أنس و عبد الرحمن بن زید بن أسلم هذه أول آیه نزلت فی القتال فلما نزلت کان رسول الله یقاتل من قاتله و یکف عمن کف عنه حتی نزلت «فَاقْتُلُوا الْمُشْرِکِینَ حَیْثُ وَجَدْتُمُوهُمْ» فنسخت هذه الآیه.


المعنی 

ثم بین سبحانه أمر الجهاد فقال مخاطبا للمؤمنین «وَ قاتِلُوا» أی مع الکفار «فِی سَبِیلِ اللَّهِ» أی دین الله و هو الطریق الذی بینه للعباد لیسلکوه علی أمرهم به و دعاهم إلیه «الَّذِینَ یُقاتِلُونَکُمْ» قیل أمروا بقتال المقاتلین دون النساء و قیل أنهم أمروا بقتال أهل مکه و الأولی حمل الآیه علی العموم إلا من أخرجه الدلیل «وَ لا تَعْتَدُوا» أی و لا تجاوزوا من قتال من هو من أهل القتال إلی قتال من لم تؤمروا بقتاله و قیل معناه لا تعتدوا بقتال من لم یبدأکم بقتال «إِنَّ اللَّهَ لا یُحِبُّ الْمُعْتَدِینَ» ظاهره یقتضی أن یسخط علیهم لأنه علی جهه الذم لهم و قد ذکرنا معنی المحبه لهم فیما مضی و اختلف فی الآیه هل هی منسوخه أم لا فقال بعضهم منسوخه علی ما ذکرناه و روی عن ابن عباس و مجاهد أنها غیر منسوخه بل هی خاصه فی النساء و الذراری و قیل أمر بقتال أهل مکه و

روی عن أئمتنا (علیه السلام) أن هذه الآیه ناسخه لقوله «کُفُّوا أَیْدِیَکُمْ وَ أَقِیمُوا الصَّلاهَ» و کذلک قوله «وَ اقْتُلُوهُمْ حَیْثُ ثَقِفْتُمُوهُمْ» ناسخ لقوله «وَ لا تُطِعِ الْکافِرِینَ وَ الْمُنافِقِینَ وَ دَعْ أَذاهُمْ».
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اشاره

وَ اقْتُلُوهُمْ حَیْثُ ثَقِفْتُمُوهُمْ وَ أَخْرِجُوهُمْ مِنْ حَیْثُ أَخْرَجُوکُمْ وَ الْفِتْنَهُ أَشَدُّ مِنَ الْقَتْلِ وَ لا تُقاتِلُوهُمْ عِنْدَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ حَتَّی یُقاتِلُوکُمْ فِیهِ فَإِنْ قاتَلُوکُمْ فَاقْتُلُوهُمْ کَذلِکَ جَزاءُ الْکافِرِینَ (191)



القراءه

قرأ حمزه و الکسائی و لا تقتلوهم حتی یقتلوکم فإن قتلوکم کل بغیر ألف و الباقون بألف فی جمیع ذلک.

ص: 26









الحجه

من قرأها بغیر ألف فإنما اتبع المصحف لأنه کتب فی المصاحف بغیر الألف و من قرأ بالألف فقال إنما تحذف الألف فی الخط کما فی الرَّحْمنِ.


اللغه

ثقفته أثقفه ثقفا و ثقافه أی وجدته و منه قولهم رجل ثقف لقف أی یجد ما یطلبه و ثقف الرجل ثقافه فهو ثقف و ثقف ثقفا بالتحریک فهو ثقف إذا کان سریع التعلم و الثقاف حدیده یقوم بها الرماح المعوجه و التثقیف التقویم و الفتنه أصلها الاختبار ثم ینصرف إلی معان منها الابتلاء نحو قوله «فَتَنَّاکَ فُتُوناً» أی ابتلیناک ابتلاء علی إثر ابتلاء و منها العذاب کقوله جَعَلَ فِتْنَهَ النَّاسِ کَعَذابِ اللَّهِ و منها الصد عن الدین نحو قوله «وَ احْذَرْهُمْ أَنْ یَفْتِنُوکَ عَنْ بَعْضِ ما أَنْزَلَ اللَّهُ إِلَیْکَ» و المراد بها فی الآیه الشرک بالله و برسوله.


الإعراب 

حیث فیه ثلاث لغات ضم الثاء و فتحها و کسرها فالضم لشبهها بالغایه نحو قبل و بعد لأنه منع الإضافه إلی المفرد مع لزومه معنی الإضافه إیاه فیجری لذلک مجری قبل و بعد فی البناء علی الضم و الفتح لأجل البناء کما فتحت أین و کیف. و الکسر لأجل أنه الأصل فی التحریک لالتقاء الساکنین و الجمله بعد حیث فی موضع جر بإضافه حیث إلیها فی الموضعین و تقاتلوا منصوب بإضمار أن و هو صله أن و الموصول و الصله فی محل جر بحتی و حتی یتعلق بتقاتلوهم.


النزول 

نزلت فی سبب رجل من الصحابه قتل رجلا من الکفار فی الشهر الحرام فعابوا المؤمنین بذلک فبین الله سبحانه أن الفتنه فی الدین و هو الشرک أعظم من قتل المشرکین فی الشهر الحرام و إن کان غیر جائز.


المعنی 

ثم خاطب الله تعالی المؤمنین مبینا لهم کیفیه القتال مع الکافرین فقال «وَ اقْتُلُوهُمْ» أی الکفار «حَیْثُ ثَقِفْتُمُوهُمْ» أی وجدتموهم «وَ أَخْرِجُوهُمْ مِنْ حَیْثُ أَخْرَجُوکُمْ» یعنی أخرجوهم من مکه کما أخرجوکم منها «وَ الْفِتْنَهُ أَشَدُّ مِنَ الْقَتْلِ» أی شرکهم بالله و برسوله أعظم من القتل فی الشهر الحرام و سمی الکفر فتنه لأن الکفر یؤدی إلی الهلاک کما أن الفتنه تؤدی إلی الهلاک و قیل لأن الکفر فساد یظهر عند الاختبار و قوله «وَ لا تُقاتِلُوهُمْ عِنْدَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ حَتَّی یُقاتِلُوکُمْ فِیهِ» نهی عن ابتدائهم بقتال أو قتل فی الحرم حتی یبتدئ المشرکون بذلک «فَإِنْ قاتَلُوکُمْ» أی بدءوکم بذلک «فَاقْتُلُوهُمْ کَذلِکَ جَزاءُ الْکافِرِینَ» أن یقتلوا حیث ما وجدوا و فی الآیه دلاله علی وجوب إخراج الکفار من مکه کقوله حَتَّی لا تَکُونَ فِتْنَهٌ و السنه قد وردت أیضا بذلک و هو

قوله لا یجتمع

ص: 27










فی جزیره العرب دینان.
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اشاره

فَإِنِ انْتَهَوْا فَإِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ (192)



اللغه

الانتهاء الامتناع و النهی الزجر عن الفعل بصیغه لا تفعل مع کراهه الناهی لذلک الفعل و الأمر الدعاء إلی الفعل بصیغه افعل مع إراده الأمر لذلک و النهی الغدیر لمنعه الماء أن یفیض و النهی بمنزله المنع و نهایه الشی ء غایته و النهی جمع نهیه و هی العقل و التناهی هی المواضع التی تنهبط فیتناهی إلیها ماء السماء واحدها تنهیه و الإنهاء إبلاغ الشی ء الشی ء نهایته و المغفره تغطیه الذنب بما یصیر به بمنزله غیر الواقع فی الحکم.



المعنی 

«فَإِنِ انْتَهَوْا» أی امتنعوا من کفرهم بالتوبه منه عن مجاهد و غیره «فَإِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ» فاختصر الکلام لدلاله ما تقدم من الشرط علیه و فیه الدلاله علی أنه یقبل توبه القاتل عمدا لأنه بین عز اسمه أنه یقبل توبه المشرک و الشرک أعظم من القتل.
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اشاره

وَ قاتِلُوهُمْ حَتَّی لا تَکُونَ فِتْنَهٌ وَ یَکُونَ الدِّینُ لِلَّهِ فَإِنِ انْتَهَوْا فَلا عُدْوانَ إِلاَّ عَلَی الظَّالِمِینَ (193)



اللغه

الدین هاهنا الإذعان بالطاعه کما فی قول الأعشی:

هودان الرباب إذ کرهوا

الدین دراکا بغزوه و صیال

و قیل هو الإسلام و أصل الدین العاده قال الشاعر:

تقول إذا درأت لها وضینی

أ هذا دینه أبدا و دینی

و قد استعمل بمعنی الطاعه فی قوله «ما کانَ لِیَأْخُذَ أَخاهُ فِی دِینِ الْمَلِکِ» و بمعنی الإسلام فی قوله «إِنَّ الدِّینَ عِنْدَ اللَّهِ الْإِسْلامُ» لأن الشریعه یجب أن یجری فیها علی عاده مستمره.

ص: 28










المعنی 

ثم بین تعالی غایه وجوب القتال و قال یخاطب المؤمنین

«وَ قاتِلُوهُمْ حَتَّی لا تَکُونَ فِتْنَهٌ» أی شرک عن ابن عباس و قتاده و مجاهد و هو المروی عن الصادق (علیه السلام)

«وَ یَکُونَ الدِّینُ لِلَّهِ» و حتی تکون الطاعه لله و الانقیاد لأمر الله و قیل حتی یکون الإسلام لله أی حتی لا یبقی الکفر و یظهر الإسلام علی الأدیان کلها «فَإِنِ انْتَهَوْا» أی امتنعوا من الکفر و أذعنوا للإسلام «فَلا عُدْوانَ إِلَّا عَلَی الظَّالِمِینَ» أی فلا عقوبه علیهم و إنما العقوبه بالقتل علی الکافرین المقیمین علی الکفر فسمی القتل عدوانا من حیث کان عقوبه علی العدوان و هو الظلم کما قال فَمَنِ اعْتَدی عَلَیْکُمْ فَاعْتَدُوا عَلَیْهِ و جَزاءُ سَیِّئَهٍ سَیِّئَهٌ مِثْلُها و إِنْ عاقَبْتُمْ فَعاقِبُوا و حسن ذلک لازدواج الکلام و المزاوجه هنا إنما حصلت فی المعنی لأن التقدیر فإن انتهوا عن العدوان فلا عدوان إلا علی الظالمین و هذا الوجه مروی عن قتاده و الربیع و عکرمه و قیل معنی العدوان الابتداء بالقتال عن مجاهد و السدی و هذه الآیه ناسخه للأولی التی تضمنت النهی عن القتال فی المسجد الحرام حتی یبدءوا بالقتال فیه لأن فیها إیجاب قتالهم علی کل حال حتی یدخلوا فی الإسلام عن الحسن و الجبائی و علی ما ذکرناه فی الآیه الأولی عن ابن عباس أنها غیر منسوخه فلا تکون هذه الآیه ناسخه بل تکون مؤکده و قیل بل المراد بها أنهم إذا ابتدأوا بالقتال فی الحرم یجب مقاتلتهم حتی یزول الکفر.
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اشاره

الشَّهْرُ الْحَرامُ بِالشَّهْرِ الْحَرامِ وَ الْحُرُماتُ قِصاصٌ فَمَنِ اعْتَدی عَلَیْکُمْ فَاعْتَدُوا عَلَیْهِ بِمِثْلِ مَا اعْتَدی عَلَیْکُمْ وَ اتَّقُوا اللَّهَ وَ اعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ مَعَ الْمُتَّقِینَ (194)



اللغه

إنما سمی الشهر الحرام لأنه یحرم فیه ما یحل فی غیره من القتال و نحوه و الحرمات جمع حرمه و هی ما یجب حفظه و یحرم هتکه و الحرام هو القبیح الممنوع من فعله و الحلال المطلق المأذون فیه و القصاص الأخذ للمظلوم من الظالم من أجل ظلمه إیاه و اعتدی علیه و عدی علیه بمعنی مثل قرب و اقترب و جلب و اجتلب و قیل إن فی افتعل مبالغه لیست فی فعل.



المعنی 

ثم بین الله تعالی القتال فی الشهر الحرام فقال «الشَّهْرُ الْحَرامُ بِالشَّهْرِ الْحَرامِ» المراد بها هاهنا ذو القعده و هو شهر الصد عام الحدیبیه و الأشهر الحرم أربعه

ص: 29








ثلاثه سرد ذو القعده و ذو الحجه و المحرم و واحد فرد و هو رجب کانوا یحرمون فیها القتال حتی لو أن رجلا لقی قاتل أبیه أو أخیه لم یتعرض له بسوء و إنما قیل ذو القعده لقعودهم فیه عن القتال و قیل فی تقدیره وجهان (أحدهما) أنه قتال شهر الحرام أی فی الشهر الحرام بقتال الشهر الحرام فحذف المضاف و أقام المضاف إلیه مقامه و قیل أنه الشهر الحرام علی جهه العوض لما فأت فی السنه الأولی و معناه الشهر الحرام ذو القعده الذی دخلتم فیه مکه و اعتمرتم و قضیتم منها وطرکم فی سنه سبع بالشهر الحرام ذی القعده الذی صددتم فیه عن البیت و منعتم عن مرادکم فی سنه ست «وَ الْحُرُماتُ قِصاصٌ» قیل فیه قولان (أحدهما) أن الحرمات قصاص بالمراغمه بدخول البیت فی الشهر الحرام قال مجاهد

لأن قریشا فخرت بردها رسول الله ص عام الحدیبیه محرما فی ذی القعده عن البلد الحرام فأدخله الله مکه فی العام المقبل فی ذی القعده فقضی عمرته و أقصه بما حیل بینه و بینه و هو معنی قتاده و الضحاک و الربیع و عبد الرحمن بن زید و روی عن ابن عباس و أبی جعفر الباقر مثله

(و الثانی) أن الحرمات قصاص بالقتال فی الشهر الحرام أی لا یجوز للمسلمین إلا قصاصا قال الحسن إن مشرکی العرب قالوا لرسول الله أ نهیت عن قتالنا فی الشهر الحرام قال نعم و إنما أراد المشرکون أن یغروه فی الشهر الحرام فیقاتلوه فأنزل الله هذا أی أن استحلوا منکم فی الشهر الحرام شیئا فاستحلوا منهم مثل ما استحلوا منکم و به قال الزجاج و الجبائی و إنما جمع الحرمات لأنه أراد حرمه الشهر حرمه البلد و حرمه الإحرام و قیل لأن کل حرمه تستحل فلا یجوز إلا علی وجه المجازاه «فَمَنِ اعْتَدی عَلَیْکُمْ» أی ظلمکم «فَاعْتَدُوا عَلَیْهِ بِمِثْلِ مَا اعْتَدی عَلَیْکُمْ» أی فجازوه باعتدائه و قابلوه بمثله (و الثانی) لیس باعتداء علی الحقیقه و لکن سماه اعتداء لأنه مجازاه اعتداء و جعله مثله و إن کان ذلک جورا و هذا عدلا لأنه مثله فی الجنس و فی مقدار الاستحقاق و لأنه ضرر کما أن ذاک ضرر فهو مثله فی الجنس و المقدار و الصفه «وَ اتَّقُوا اللَّهَ» فیما أمرکم به و نهاکم عنه «وَ اعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ مَعَ الْمُتَّقِینَ» بالنصره لهم أو یرید أن نصره الله معهم و أصل «مَعَ» المصاحبه فی المکان أو الزمان و فی هذه الآیه دلاله علی أن من غصب شیئا و أتلفه یلزمه رد مثله ثم أن المثل قد یکون من طریق الصوره فی ذوات الأمثال و من طریق المعنی کالقیم فیما لا مثل له.
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اشاره

وَ أَنْفِقُوا فِی سَبِیلِ اللَّهِ وَ لا تُلْقُوا بِأَیْدِیکُمْ إِلَی التَّهْلُکَهِ وَ أَحْسِنُوا إِنَّ اللَّهَ یُحِبُّ الْمُحْسِنِینَ (195)

ص: 30








اللغه

الإنفاق إخراج الشی ء عن ملکه إلی ملک غیره لأنه لو أخرجه إلی هلاک لم یسم إنفاقا. و الإلقاء تصییر الشی ء إلی جهه السفل و قد یقال ألقی علیه مسأله مجازا کما یقال طرح علیه مسأله و قد یقال لکل من أخذ فی عمل ألقی یدیه إلیه و فیه قال لبید:

حتی إذا ألقت یدا فی کافر

و أجن عورات الثغور ظلامها

یعنی الشمس أی بدأت فی المغیب. التهلکه و الهلاک واحد و قیل التهلکه مصدر بمعنی الهلاک و لیس فی کلام العرب مصدر علی تفعله بضم العین إلا هذا و قیل التهلکه کل ما یصیر عاقبته إلی الهلاک و أصل الهلاک الضیاع و هو مصیر الشی ء بحیث لا یدری أین هو و منه یقال للکافر هالک و للمیت هالک و للمعذب هالک و الهلوک الفاجره و الهالکی الحداد و أصله أن بنی الهالک بن عمرو کانوا قیونا فنسب إلیه کل قین و الإحسان هو إیصال النفع الحسن إلی الغیر و لیس المحسن من فعل الفعل الحسن لأن مستوفی الدین لا یسمی محسنا و إن کان فعله حسنا و لا یقال أن القدیم تعالی بفعل العقاب محسن و إن کان العقاب حسنا و إنما اعتبرنا النفع الحسن لأن من أوصل نفعا قبیحا إلی غیره لا یقال أنه محسن إلیه.


الإعراب 

الباء فی قوله تعالی «بِأَیْدِیکُمْ» زائده کما یقال جذبت الثوب و بالثوب و علمته و علمت به و قال الشاعر:

و لقد ملأت علی نصیب جلده

مساءه إن الصدیق یعاتب

أی ملأت جلده مساءه و قیل لیست الباء بزائده و لکنها علی أصل الکلام من وجهین (أحدهما) أن کل فعل متعد إذا کنی عنه أو قدر علی المصدر دخلته الباء تقول ضربته ثم تکنی عنه فتقول فعلت به و یقال أوقعت الضرب به فجاء علی أصل الأفعال للتعدیه (و الآخر) أنه لما کان معناه لا تهلکوا أنفسکم بأیدیکم دخلت الباء لتدل علی هذا المعنی و هو خلاف أهلک نفسه بید غیره.
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المعنی 

لما أوجب سبحانه القتال فی سبیل الله عقبه بذکر الإنفاق فیه فقال «وَ أَنْفِقُوا فِی سَبِیلِ اللَّهِ» معناه و أنفقوا من أموالکم فی الجهاد و طریق الدین و کل ما أمر الله به من الخیر و أبواب البر فهو سبیل الله لأن السبیل هو الطریق فسبیل الله الطریق إلی الله و إلی رحمه الله و ثوابه إلا أنه کثر استعماله فی الجهاد لأن الجود بالنفس أقصی غایه الجود و الجهاد هو الأمر الذی یخاطر فیه بالروح فکانت له مزیه «وَ لا تُلْقُوا بِأَیْدِیکُمْ إِلَی التَّهْلُکَهِ» قیل فی معناه وجوه (أحدها) أنه أراد لا تهلکوا أنفسکم بأیدیکم بترک الإنفاق فی سبیل الله فیغلب علیکم العدو عن ابن عباس و جماعه من المفسرین (و ثانیها) أنه عنی به لا ترکبوا المعاصی بالیأس من المغفره عن البراء بن عازب و عبیده السلمانی (و ثالثها) أن المراد لا تقتحموا الحرب من غیر نکایه فی العدو و لا قدره علی دفاعهم عن الثوری و اختاره البلخی (و رابعها) أن المراد و لا تسرفوا فی الإنفاق الذی یأتی علی النفس عن الجبائی و یقرب منه ما

روی عن أبی عبد الله لو أن رجلا أنفق ما فی یدیه فی سبیل الله ما کان أحسن و لا وفق لقوله سبحانه «وَ لا تُلْقُوا بِأَیْدِیکُمْ إِلَی التَّهْلُکَهِ وَ أَحْسِنُوا إِنَّ اللَّهَ یُحِبُّ الْمُحْسِنِینَ» یعنی المقتصدین

و قال عکرمه معناه أحسنوا الظن بالله یبر بکم و قال عبد الرحمن بن زید و أحسنوا بالعود علی المحتاج و الأولی حمل الآیه علی جمیع هذه الوجوه و لا تنافی فیها و فی هذه الآیه دلاله علی تحریم الإقدام علی ما یخاف منه علی النفس و علی جواز ترک الأمر بالمعروف عند الخوف لأن فی ذلک إلقاء النفس إلی التهلکه و فیها دلاله علی جواز الصلح مع الکفار و البغاه إذا خاف الإمام علی نفسه أو علی المسلمین کما فعله رسول الله ص عام الحدیبیه و فعله أمیر المؤمنین (علیه السلام) بصفین و فعله الحسن (علیه السلام) مع معاویه من المصالحه لما تشتت أمره و خاف علی نفسه و شیعته فإن عورضنا بأن الحسین (علیه السلام) قاتل وحده فالجواب أن فعله یحتمل وجهین (أحدهما) أنه ظن أنهم لا یقتلونه لمکانه من رسول الله ص و الآخر أنه غلب علی ظنه أنه لو ترک قتالهم قتله الملعون ابن زیاد صبرا کما فعل بابن عمه مسلم فکان القتل مع عز النفس و الجهاد أهون علیه.

ص: 32
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اشاره

وَ أَتِمُّوا الْحَجَّ وَ الْعُمْرَهَ لِلَّهِ فَإِنْ أُحْصِرْتُمْ فَمَا اسْتَیْسَرَ مِنَ الْهَدْیِ وَ لا تَحْلِقُوا رُؤُسَکُمْ حَتَّی یَبْلُغَ الْهَدْیُ مَحِلَّهُ فَمَنْ کانَ مِنْکُمْ مَرِیضاً أَوْ بِهِ أَذیً مِنْ رَأْسِهِ فَفِدْیَهٌ مِنْ صِیامٍ أَوْ صَدَقَهٍ أَوْ نُسُکٍ فَإِذا أَمِنْتُمْ فَمَنْ تَمَتَّعَ بِالْعُمْرَهِ إِلَی الْحَجِّ فَمَا اسْتَیْسَرَ مِنَ الْهَدْیِ فَمَنْ لَمْ یَجِدْ فَصِیامُ ثَلاثَهِ أَیَّامٍ فِی الْحَجِّ وَ سَبْعَهٍ إِذا رَجَعْتُمْ تِلْکَ عَشَرَهٌ کامِلَهٌ ذلِکَ لِمَنْ لَمْ یَکُنْ أَهْلُهُ حاضِرِی الْمَسْجِدِ الْحَرامِ وَ اتَّقُوا اللَّهَ وَ اعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ شَدِیدُ الْعِقابِ (196)



اللغه

قد ذکرنا حقیقه الحج و العمره فیما مضی عند قوله «فَمَنْ حَجَّ الْبَیْتَ أَوِ اعْتَمَرَ» فلا معنی لإعادته و الإحصار المنع یقال للرجل الذی قد منعه الخوف أو المرض عن التصرف قد أحصر فهو محصر و یقال للرجل الذی حبس قد حصر فهو محصور و قال الفراء یجوز أن یقوم کل واحد منهما مقام الآخر و خالفه فیه أبو العباس المبرد و الزجاج.

قال المبرد و نظیره حبسه جعله فی الحبس و أحبسه عرضه للحبس و أقتله عرضه للقتل و کذلک حصره حبسه أی أوقع به الحصر و أحصره عرضه للحصر و حصر حصرا إذا عیی فی الکلام و الحصیر البخیل لحبسه رفده و الحصیر الذی لا یبوح بسره لأنه قد حبس نفسه عن البوح به و الحصیر الحبس و الحصیر الملک و الحصور الهیوب المحجم عن الشی ء و الحصور الذی لا إربه له فی النساء و أصل الباب الحبس و فی أصل الهدی قولان (أحدهما) أنه من الهدیه یقال أهدیت الهدیه إهداء و أهدیت الهدی إلی بیت الله إهداء فعلی هذا إنما یکون هدیا لأجل التقرب به إلی الله (و الآخر) أنه من هداه إذا ساقه إلی الرشاد فسمی هدیا لأنه یساق إلی الحرم الذی هو موضع الرشاد و واحد الهدی هدیه کما یقال شریه و شری و تمره و تمر و جمع الهدی هدی علی زنه فعیل کما یقال عبد و عبید و کلب و کلیب و قیل واحد الهدی هدیه مثل مطیه و مطی قال الفرزدق:

حلفت برب مکه و المصلی

و أعناق الهدی مقلدات

و الحلق حلق الرأس یقال حلق و حلق و الملحق موضع الحلق بمنی و المحلق
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الحلاق و حلق الطائر فی الهواء إذا ارتفع و حلق ضرع الناقه إذا ارتفع لبنها و الحلق مجری الطعام و الشراب فی المری و حلوق الأرض مجاریها فی أودیتها و حلاق المنیه و أصل الباب الاستمرار و الرأس أعلی کل شی ء و الأذی کل ما تأذیت به و رجل أذ إذا کان شدید التأذی و أصله الضرر بالشی ء و النسک جمع النسیکه و هی الذبیحه و یجمع أیضا علی نسائک کصحیفه و صحائف و صحف و کلما ذبح لله فهو نسیکه و النسک العباده و منه رجل ناسک أی عابد و التمتع أصله الالتذاذ و الاستمتاع و متعه الحجه هی أن یعتمر فی أشهر الحج ثم یحل و یتمتع بالإحلال بأن یفعل ما یفعله المحل ثم یحرم بالحج من غیر رجوع إلی المیقات فهو إحلال بین إحرامین و أهل الرجل زوجته و التأهل التزوج و أهل الرجل أخص الناس به و أهل البیت سکانه و أهل الإسلام من یدین به و أهل القرآن من یقرؤه و یقوم بحقوقه و أهلته لهذا الأمر أی جعلته أهلا له و قولهم أهلا و مرحبا أی اختصاصا بالتحیه و التکرمه و العقاب مصدر یقال عاقبه عقابا و معاقبه و عقوبه و أصله من عقب الشی ء أی خلفه فکان القبیح یعقبه الشده و عقب الإنسان نسله و عقبه مؤخر قدمیه.


الإعراب 

قوله «فَمَا اسْتَیْسَرَ مِنَ الْهَدْیِ» موضع ما رفع کأنه قال فعلیه ما استیسر و یجوز أن یکون موضعه نصبا و تقدیره فأهدوا ما استیسر و الرفع أولی لکثره نظائره کقوله «فَفِدْیَهٌ مِنْ صِیامٍ» «فَعِدَّهٌ مِنْ أَیَّامٍ»* «فَصِیامُ ثَلاثَهِ أَیَّامٍ فِی الْحَجِّ» و قوله «فِی الْحَجِّ» یتعلق بالمصدر و لیس فی موضع خبر و هذا النحو قد جاء مرفوعا علی تقدیر إضمار خبر.


المعنی 

ثم بین سبحانه فرض الحج و العمره علی العباد بعد بیانه فریضه الجهاد فقال «وَ أَتِمُّوا الْحَجَّ وَ الْعُمْرَهَ لِلَّهِ» أی أتموهما بمناسکهما و حدودهما و تأدیه کل ما فیهما عن ابن عباس و مجاهد و قیل

معناه أقیموهما إلی آخر ما فیهما و هو المروی عن أمیر المؤمنین و علی بن الحسین

و عن سعید بن جبیر و مسروق و السدی و قوله «لِلَّهِ» أی اقصدوا بهما التقرب إلی الله و العمره واجبه عندنا مثل الحج و به قال الشافعی فی الجدید و قال أهل العراق أنها مسنونه و أرکان أفعال الحج النیه و الإحرام و الوقوف بعرفه و الوقوف بالمشعر و طواف الزیاره و السعی بین الصفا و المروه و أما الفرائض التی لیست بأرکان فالتلبیه و رکعتا الطواف و طواف النساء و رکعتا الطواف له و أما المسنونات من أفعال الحج فمذکوره فی الکتب المصنفه فیه و أرکان فرائض العمره النیه و الإحرام و طواف الزیاره و السعی و أما ما
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لیس برکن من فرائضها فالتلبیه و رکعتا الطواف و طواف النساء و رکعتا الطواف له و قوله «فَإِنْ أُحْصِرْتُمْ» فیه قولان (أحدهما)

أن معناه منعکم خوف أو عدو أو مرض فامتنعتم لذلک عن ابن عباس و مجاهد و قتاده و عطا و هو المروی عن أئمتنا

(و الثانی) معناه إن منعکم حابس قاهر عن مالک «فَمَا اسْتَیْسَرَ مِنَ الْهَدْیِ» فعلیکم ما سهل من الهدی أو فأهدوا ما تیسر من الهدی إذا أردتم الإحلال و الهدی یکون علی ثلاثه أنواع جزور أو بقره أو شاه و

أیسرها شاه و هو المروی عن علی

و ابن عباس و الحسن و قتاده و روی عن ابن عمر و عائشه أنه ما کان من الإبل و البقر دون غیرهما و الأول هو الصحیح «وَ لا تَحْلِقُوا رُؤُسَکُمْ حَتَّی یَبْلُغَ الْهَدْیُ مَحِلَّهُ» أی لا تتحللوا من إحرامکم حتی یبلغ الهدی محله و ینحر أو یذبح و اختلف فی محل الهدی علی قولین (الأول) أنه الحرم فإذا ذبح به فی یوم النحر أحل عن ابن عباس و ابن مسعود و الحسن و عطا (و الثانی) أنه الموضع الذی یصد فیه لأن النبی ص نحر هدیه بالحدیبیه و أمر أصحابه ففعلوا مثل ذلک و لیست الحدیبیه من الحرم عن مالک و أما علی مذهبنا فالأول حکم المحصر بالمرض و الثانی حکم المحصور بالعدو و إن کان الإحرام بالحج فمحله منی یوم النحر و إن کان الإحرام بالعمره فمحله مکه «فَمَنْ کانَ مِنْکُمْ مَرِیضاً أَوْ بِهِ أَذیً مِنْ رَأْسِهِ» أی من مرض منکم مرضا یحتاج فیه إلی الحلق للمداواه أو تأذی بهوام رأسه أبیح له الحلق بشرط الفدیه و روی أصحابنا أن هذه نزلت فی إنسان یعرف بکعب بن عجره و أنه کان قد قمل رأسه و قوله «فَفِدْیَهٌ» أی فحلق لذلک العذر فعلیه فدیه أی بدل و جزاء یقوم مقام ذلک من صیام أو صدقه أو نسک

المروی عن أئمتنا أن الصیام ثلاثه أیام و الصدقه علی سته مساکین و روی علی عشره مساکین

و النسک شاه و هو مخیر فیها و قوله «فَإِذا أَمِنْتُمْ» معناه فإذا أمنتم الموانع من العدو و المرض و کل مانع «فَمَنْ تَمَتَّعَ بِالْعُمْرَهِ إِلَی الْحَجِّ فَمَا اسْتَیْسَرَ مِنَ الْهَدْیِ» فعلیه ما تیسر من الهدی و التمتع عندنا هو الفرض اللازم لمن لم یکن من حاضری المسجد الحرام و حاضر المسجد الحرام هو من کان علی اثنی عشر میلا من کل جانب إلی مکه فمن کان خارجا عن هذا الحد فلیس من الحاضرین و صفه التمتع بالعمره إلی الحج أن ینشئ الإحرام فی أشهر الحج ثم یدخل إلی مکه فیطوف بالبیت و یسعی بین الصفا و المروه و یقصر و یحل من إحرامه ثم ینشئ إحراما آخر للحج من المسجد الحرام و یخرج إلی عرفات ثم یفیض إلی المشعر و یأتی بأفعال الحج علی ما هو مذکور فی الکتب و فی بعض ذلک خلاف بین الفقهاء و الهدی واجب للتمتع بلا خلاف لظاهر التنزیل علی خلاف فی أنه نسک أو جبران و عندنا أنه نسک «فَمَنْ لَمْ یَجِدْ فَصِیامُ ثَلاثَهِ
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أَیَّامٍ فِی الْحَجِّ» أی فمن لم یجد الهدی و لا ثمنه فعلیه صیام ثلاثه أیام فی الحج و عندنا أن هذه الأیام الثلاثه یوم قبل یوم الترویه و یوم الترویه و یوم عرفه و إن صام فی أول العشر جاز ذلک رخصه و إن صام یوم الترویه و یوم عرفه قضی یوما آخر بعد انقضاء أیام التشریق و إن فاته صوم یوم الترویه أیضا صام الأیام الثلاثه بعد أیام التشریق متتابعات و قوله «وَ سَبْعَهٍ إِذا رَجَعْتُمْ» أی و سبعه أیام إذا رجعتم إلی بلادکم و أهالیکم و به قال قتاده و عطاء و قیل معناه إذا رجعتم من منی فصوموها فی الطریق عن مجاهد و الأول هو الصحیح عندنا و قوله «تِلْکَ عَشَرَهٌ کامِلَهٌ» فیه أقوال (أحدها)

أن معناه کامله من الهدی إذا وقعت بدلا منه استکملت ثوابه عن الحسن و هو المروی عن أبی جعفر

و اختاره الجبائی (و ثانیها) أنه لإزاله الإبهام لئلا یظن أن الواو بمعنی أو فیکون کأنه قال فصیام ثلاثه أیام فی الحج أو سبعه إذا رجعتم لأنه إذا استعمل أو بمعنی الواو جاز أن یستعمل الواو بمعنی أو کما قال فَانْکِحُوا ما طابَ لَکُمْ مِنَ النِّساءِ مَثْنی وَ ثُلاثَ وَ رُباعَ فالواو هاهنا بمعنی أو فذکر ذلک لارتفاع اللبس عن الزجاج و أبی القاسم البلخی (و ثالثها) أنه إنما قال کامله للتوکید کما قال جریر:

ثلاث و اثنتان فهن خمس

و سادسه تمیل إلی تمام

و قوله «ذلِکَ لِمَنْ لَمْ یَکُنْ أَهْلُهُ حاضِرِی الْمَسْجِدِ الْحَرامِ» أی ما تقدم ذکره من التمتع بالعمره إلی الحج لیس لأهل مکه و من یجری مجراهم و إنما هو لمن لم یکن من حاضری مکه و هو من یکون بینه و بینها أکثر من اثنی عشر میلا من کل جانب «وَ اتَّقُوا اللَّهَ» فیما أمرکم به و نهاکم عنه «وَ اعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ شَدِیدُ الْعِقابِ» لمن عصاه. الحدیث

روی معاویه بن عماد عن الصادق (علیه السلام) أن رسول الله ص أقام بالمدینه عشر سنین لم یحج ثم أنزل علیه و أَذِّنْ فِی النَّاسِ الآیه فأمر المؤذنین أن یؤذنوا بأعلی أصواتهم بأن رسول الله یحج من عامه هذا فعلم به من حضر المدینه و أهل العوالی و الأعراب فاجتمعوا فخرج رسول الله فی أربع بقین من ذی القعده فلما انتهی إلی ذی الحلیفه فزالت الشمس اغتسل ثم خرج حتی أتی المسجد الذی عنده الشجره فصلی فیه الظهر و أحرم بالحج ثم ساق الحدیث إلی أن قال فلما وقف رسول الله بالمروه بعد فراغه من السعی أقبل علی الناس بوجهه فحمد الله و أثنی علیه ثم قال إن هذا جبرائیل و أومأ بیده إلی خلفه یأمرنی أن آمر من لم یسق هدیا أن یحل و لو استقبلت من أمری ما استدبرت لصنعت مثل ما أمرتکم و لکنی سقت الهدی و لا ینبغی لسائق الهدی أن یحل حتی یبلغ هذا الهدی محله فقال له رجل من القوم أ نخرج حجاجا و رءوسنا تقطر فقال إنک لن تؤمن بها أبدا فقام إلیه سراقه بن
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مالک بن جعثم الکنانی فقال یا رسول الله علمتنا دیننا فکأنا خلقنا الیوم فهذا الذی أمرتنا به لعامنا أو لما نستقبل فقال له رسول الله بل هو للأبد إلی یوم القیامه ثم شبک بین أصابعه بعضها فی بعض و قال دخلت العمره فی الحج إلی یوم القیامه و قدم علی من الیمن علی رسول الله و هو بمکه فدخل علی فاطمه و هی قد أحلت فوجد علیها ثیابا مصبوغه فقال ما هذا یا فاطمه فقالت أمرنا بهذا رسول الله فخرج إلی رسول الله مستفتیا محرشا علی فاطمه فقال یا رسول الله إنی رأیت فاطمه قد أحلت و علیها ثیاب مصبوغه فقال رسول الله أنا أمرت الناس بذلک و أنت یا علی بم أهللت فقال قلت یا رسول الله إهلالا کإهلال النبی فقال رسول الله کن علی إحرامک مثلی و أنت شریکی فی هدیی قال و نزل رسول الله بمکه بالبطحاء هو و أصحابه و لم ینزل الدور فلما کان یوم الترویه عند زوال الشمس أمر الناس أن یغتسلوا و یهلوا بالحج فخرج النبی و أصحابه مهلین بالحج حتی أتوا منی و صلی الظهر و العصر و المغرب و العشاء الآخره و الفجر ثم غدا و الناس معه و کانت قریش تفیض من المزدلفه و هو جمع و یمنعون الناس أن یفیضوا منها فأنزل الله علی نبیه ثُمَّ أَفِیضُوا مِنْ حَیْثُ أَفاضَ النَّاسُ یعنی إبراهیم و إسماعیل و إسحاق فی إفاضتهم منها و من کان بعدهم فلما رأت قریش أن قبه رسول الله قد مضت کأنه دخل فی أنفسهم شی ء للذی کانوا یرجون من الإفاضه من مکانهم حتی انتهی إلی نمره و هی بطن عرفه بجبال الأراک فضرب قبته و ضرب الناس أخبیتهم عندها فلما زالت الشمس خرج رسول الله و معه قومه و قد اغتسل و قطع التلبیه حتی وقف بالمسجد فوعظ الناس و أمرهم و نهاهم ثم صلی الظهر و العصر بأذان و إقامتین ثم مضی إلی الموقف فوقف به فجعل الناس یبتدرون أخفاف ناقته یقفون إلی جانبها فنحاها ففعلوا مثل ذلک فقال یا أیها الناس أنه لیس موضع أخفاف ناقتی الموقف و لکن هذا کله موقف و أومأ بیده إلی الموقف فتفرق الناس و فعل مثل ذلک بالمزدلفه فتوقف حتی وقع قرص الشمس ثم أفاض و أمر الناس بالدعه حتی إذا انتهی إلی المزدلفه و هی المشعر الحرام صلی المغرب و العشاء الآخره بأذان واحد و إقامتین ثم أقام حتی صلی فیها الفجر و عجل ضعفاء بنی هاشم باللیل فأمرهم أن لا یرموا الجمره جمره العقبه حتی تطلع الشمس فلما أضاء له النهار أفاض حتی انتهی إلی منی فرمی جمره العقبه و کان الهدی الذی جاء به رسول الله أربعا و ستین أو ستا و ستین و جاء علی بأربع و ثلاثین أو ست و ثلاثین فنحر رسول الله ستا و ستین بدنه و نحر علی (علیه السلام) أربعا و ثلاثین بدنه و أمر
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رسول الله أن یأخذ من کل بدنه منها جذوه من لحم ثم تطرح فی برمه ثم تطبخ فأکل رسول الله منها و علی و تحسیا من مرقها و لم یعط الجزارین جلودها و لا جلالها و لا قلائدها و تصدق به و حلق و زار البیت و رجع إلی منی فأقام بها حتی کان یوم الثالث من آخر أیام التشریق ثم رمی الجمار و نفر حتی انتهی إلی الأبطح فقالت عائشه یا رسول الله ترجع نساؤک بحجه و عمره معا و أرجع بحجه فأقام بالأبطح و بعث معها عبد الرحمن بن أبی بکر إلی التنعیم فأهلت بعمره ثم جاءت فطافت بالبیت و صلت رکعتین عند مقام إبراهیم و سعت بین الصفا و المروه ثم أتت النبی فارتحل من یومه فلم یدخل المسجد و لم یطف بالبیت و دخل من أعلی مکه من عقبه المدنیین و خرج من أسفل مکه من ذی طوی.


سوره البقره (2): آیه 197


اشاره

الْحَجُّ أَشْهُرٌ مَعْلُوماتٌ فَمَنْ فَرَضَ فِیهِنَّ الْحَجَّ فَلا رَفَثَ وَ لا فُسُوقَ وَ لا جِدالَ فِی الْحَجِّ وَ ما تَفْعَلُوا مِنْ خَیْرٍ یَعْلَمْهُ اللَّهُ وَ تَزَوَّدُوا فَإِنَّ خَیْرَ الزَّادِ التَّقْوی وَ اتَّقُونِ یا أُولِی الْأَلْبابِ (197)



القراءه

قرأ ابن کثیر و أبو عمرو و یعقوب فلا رفث و لا فسوق بالرفع «وَ لا جِدالَ» بالفتح و قرأ أبو جعفر جمیع ذلک بالرفع و التنوین و قرأ الباقون الجمیع بالفتح.



الحجه

حجه من فتح الجمیع أن یقول أنه أشد مطابقه للمعنی المقصود أ لا تری أنه إذا فتح فقد نفی جمیع الرفث و الفسوق کما أنه إذا قال لا ریب فقد نفی جمیع هذا الجنس فإذا رفع و نون فکان النفی لواحد منه أ لا تری أن سیبویه یری أنه إذا قال لا غلام عندک و لا جاریه فهو جواب من سأل فقال أ غلام عندک أم جاریه فالفتح أولی لأن النفی قد عم و المعنی علیه و حجه من رفع أنه یعلم من الفحوی أنه لیس المنفی رفثا واحدا و لکنه جمیع ضروبه و أن النفی قد یقع فیه الواحد موقع الجمیع و إن لم یبن فیه الاسم مع لا نحو ما رجل فی الدار.



اللغه

الرفث أصله فی اللغه الإفحاش فی النطق قال العجاج

" عن اللغا و رفث التکلم"

و قیل الرفث بالفرج الجماع و باللسان المواعده للجماع و بالعین الغمز للجماع
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و الفسوق الخروج من الطاعه. و الجدال فی اللغه و المجادله و المنازعه و المشاجره و المخاصمه نظائر و جدلت الحبل فتلته و الجدیل زمام البعیر فعیل بمعنی مفعول و المجدل القصر و الجداله الأرض ذات العمل الرقیق و غلام جادل إذا ترعرع و اشتد و الزاد الطعام الذی یتخذ للسفر و المزود وعاء یجعل فیه الزاد و کل من انتقل بخیر من عمل أو کسب فقد تزود منه تزودا و اللب العقل سمی بذلک لأنه أفضل ما فی الإنسان و أفضل کل شی ء لبا.


الإعراب 

الحج مبتدأ و أشهر خبره و تقدیره أشهر الحج أشهر معلومات لیکون الثانی هو الأول فی المعنی أو الحج حج أشهر معلومات فحذف المضاف أی لا حج إلا فی هذه الأشهر فالأشهر علی هذا متسع فیها مخرجه عن الظروف و المعنی علی ذلک أ لا تری أن الحج فی الأشهر و قد یجوز أن یجعل الحج الأشهر علی الاتساع لکونه فیها و لکثرته من الفاعلین له کما قالت الخنساء:

ترتع ما رتعت حتی إذا ادکرت

فإنما هی إقبال و إدبار

جعلتها الإقبال و الإدبار لکثرتهما منها و قوله «فَلا رَفَثَ» إذا فتحت فعلی البناء و قد تقدم بیانه فیما مضی و إذا رفعت فعلی الابتداء و یکون فی الحج خبرا لهذه المرفوعات و إذا فتحت ما قبل المرفوع و أثبت ما بعده مرفوعا جاز أن یکون عطفا علی الموضع و جاز أن یکون بمعنی لیس کما فی قوله:

من صد عن نیرانها

فأنا ابن قیس لا براح

و ما بعد الفاء فی موضع الرفع لوقوعه موقع الفعل المضارع بعد الفاء و الفاء مع ما بعده فی محل الجزم أو فی محل الرفع لأنه جواب شرط مبنی.


المعنی 

«الْحَجُّ» أی أشهر الحج «أَشْهُرٌ مَعْلُوماتٌ» أی أشهر مؤقته معینه لا یجوز فیها التبدیل و التغییر بالتقدیم و التأخیر اللذین کان یفعلهما النساه الذین أنزل فیهم إِنَّمَا النَّسِی ءُ زِیادَهٌ فِی الْکُفْرِ الآیه و

أشهر الحج عندنا شوال و ذو القعده و عشر من ذی الحجه علی ما روی عن أبی جعفر

و به قال ابن عباس و مجاهد و الحسن و غیرهم و قیل

هی شوال و ذو القعده و ذو الحجه عن عطاء و الربیع و طاووس و روی ذلک فی أخبارنا

و إنما صارت هذه أشهر الحج لأنه لا یصح الإحرام بالحج إلا فیها بلا خلاف و عندنا لا یصح
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أیضا الإحرام بالعمره التی یتمتع بها إلی الحج إلا فیها و من قال أن جمیع ذی الحجه من أشهر الحج قال لأنه یصح أن یقع فیها بعض أفعال الحج مثل صوم الأیام الثلاثه و ذبح الهدی و متی قیل کیف سمی الشهران و بعض الثالث أشهرا فجوابه أن الاثنین قد یقع علیه لفظ الجمع کما فی قوله

(ظهراهما مثل ظهور الترسین)

و أیضا فقد یضاف الفعل إلی الوقت و إن وقع فی بعضه و یضاف الوقت إلیه کذلک تقول صلیت صلاه یوم الجمعه و صلاه یوم العید و إن کانت الصلاه فی بعضه و قدم زید یوم کذا و إن کان قدم فی بعضه فکذلک جاز أن یقال فی شهر الحج ذو الحجه و إن وقع الحج فی بعضه «فَمَنْ فَرَضَ فِیهِنَّ الْحَجَّ» معناه فمن أوجب علی نفسه فیهن الحج أی فمن أحرم فیهن بالحج بلا خلاف أو بالعمره التی یتمتع بها إلی الحج علی مذهبنا «فَلا رَفَثَ» کنی بالرفث عن الجماع هاهنا عند أصحابنا و هو قول ابن مسعود و قتاده و قیل هو مواعده الجماع و التعریض للنساء به عن ابن عباس و ابن عمر و عطا و قیل هو الجماع و التعریض له بمداعبه أو مواعده عن الحسن «وَ لا فُسُوقَ» و روی أصحابنا أنه الکذب و قیل هو معاصی الله کلها عن ابن عباس و الحسن و قتاده و هذا أعم و یدخل فیه الکذب و قیل هو التنابز بالألقاب لقوله «بِئْسَ الِاسْمُ الْفُسُوقُ بَعْدَ الْإِیمانِ» عن الضحاک و قیل هو السباب

لقوله (سباب المؤمن فسوق و قتاله کفر

) عن إبراهیم و مجاهد و قال بعضهم لا یجوز أن یراد به هنا إلا ما نهی المحرم عنه مما یکون حلالا له إذا أحل لاختصاصه بالنهی عنه و هذا تخصص للعموم بلا دلیل و قد یقول القائل ینبغی لک أن تقید لسانک فی رمضان لئلا یفسد صومک و قد جاء

فی الحدیث إذا صمت فلیصم سمعک و بصرک و لا یکون یوم صومک کیوم فطرک

فإنما خصه بذلک لعظم حرمته «وَ لا جِدالَ فِی الْحَجِّ» روی أصحابنا أنه قول لا و الله و بلی و الله صادقا أو کاذبا و للمفسرین فیه قولان (أحدهما) أنه المراء و السباب و الإغضاب علی جهه المحک و اللجاج عن ابن عباس و ابن مسعود و الحسن (و الثانی) أن معناه لا جدال فی أن الحج قد استدار فی ذی الحجه لأنهم کانوا ینسئون الشهور فیقدمون و یؤخرون فربما اتفق فی غیره عن مجاهد و السدی «وَ ما تَفْعَلُوا مِنْ خَیْرٍ یَعْلَمْهُ اللَّهُ» معناه ما تفعلوا من خیر یجازکم الله العالم به لأن الله عالم بجمیع المعلومات علی کل حال إلا أنه جعل یعلمه فی موضع یجازه للمبالغه فی صفه العدل أی أنه یعاملکم معامله من یعلمه إذا ظهر منکم فیجازی به و ذلک تأکید أن الجزاء لا یکون إلا بالفعل دون ما یعلم أنه یکون منهم قبل أن

ص: 40





یفعلوه «وَ تَزَوَّدُوا فَإِنَّ خَیْرَ الزَّادِ التَّقْوی» قیل فیه قولان (أحدهما) أن معناه أن قوما کانوا یرمون بأزوادهم و یتسمون بالمتوکله فقیل لهم تزودوا من الطعام و لا تلقوا کلکم علی الناس و خیر الزاد مع ذلک التقوی عن الحسن و قتاده و مجاهد (و الثانی) أن معناه تزودوا من الأعمال الصالحه «فَإِنَّ خَیْرَ الزَّادِ التَّقْوی» و ذکر ذلک فی أثناء أفعال الحج لأنه أحق شی ء بالاستکثار من أعمال البر فیه «وَ اتَّقُونِ» فیما أمرتکم به و نهیتکم عنه «یا أُولِی الْأَلْبابِ» یا ذوی العقول.
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اشاره

لَیْسَ عَلَیْکُمْ جُناحٌ أَنْ تَبْتَغُوا فَضْلاً مِنْ رَبِّکُمْ فَإِذا أَفَضْتُمْ مِنْ عَرَفاتٍ فَاذْکُرُوا اللَّهَ عِنْدَ الْمَشْعَرِ الْحَرامِ وَ اذْکُرُوهُ کَما هَداکُمْ وَ إِنْ کُنْتُمْ مِنْ قَبْلِهِ لَمِنَ الضَّالِّینَ (198)



اللغه

الجناح الحرج فی الدین و هو المیل عن الطریق المستقیم و الابتغاء الطلب و الإفاضه مأخوذه من فیض الإناء عن امتلائه فمعنی أفضتم دفعتم من عرفات إلی المزدلفه عن اجتماع و کثره و یقال أفاض القوم فی الحدیث إذا اندفعوا فیه و أکثروا التصرف و أفاض الرجل إناءه إذا صبه و أفاض الرجل بالقداح إذا ضرب بها لأنها تقع متفرقه، قال أبو ذؤیب:

و کأنهن ربابه و کأنه

یسر یفیض علی القداح و یصدع

و أفاض البعیر بجرته إذا رمی بها متفرقه کثیره قال الراعی:

و أفضن بعد کظومهن بجره

من ذی الأباطح اذرعین حقیلا

فالإفاضه فی اللغه لا تکون إلا عن تفرق أو کثره و عرفات اسم للبقعه المعروفه یجب الوقوف بها فی الحج و یوم عرفه یوم الوقوف بها و اختلف فی سبب تسمیتها بعرفات فقیل

لأن إبراهیم (علیه السلام) عرفها بما تقدم له من النعت لها و الوصف روی ذلک عن علی

و ابن

ص: 41







عباس و قیل أنها سمیت بذلک لأن آدم و حواء اجتمعا فیها فتعارفا بعد أن کانا افترقا عن الضحاک و السدی و قد رواه أصحابنا أیضا و قیل سمیت بذلک لعلوها و ارتفاعها و منه عرف الدیک و قیل سمیت بذلک لأن إبراهیم کان یریه جبرائیل المناسک فیقول عرفت عرفت عن عطاء و روی عن ابن عباس أن إبراهیم رأی فی المنام أنه یذبح ابنه فأصبح یروی یومه أجمع أی یفکر أ هو أمر من الله أم لا فسمی بذلک یوم الترویه ثم رأی فی اللیله الثانیه فلما أصبح عرف أنه من الله فسمی یوم عرفه و روی أن جبریل قال لآدم هناک اعترف بذنبک و اعرف مناسکک فقال «رَبَّنا ظَلَمْنا أَنْفُسَنا» الآیه فلذلک سمیت عرفه و المشعر الحرام هو المزدلفه سمیت مشعرا لأنه معلم للحج و الصلاه و المقام و المبیت به و الدعاء عنده من أعمال الحج و إنما سمی المشعر الحرام مزدلفه لأن جبریل قال لإبراهیم بعرفات ازدلف إلی المشعر الحرام فسمی المزدلفه و سمی جمعا لأنه یجمع به بین المغرب و العشاء الآخره بأذان واحد و إقامتین و سمیت منی منی لأن إبراهیم تمنی هناک أن یجعل الله مکان ابنه کبشا یأمره بذبحه فدیه له.


الإعراب 

جناح اسم لیس و خبره علیکم و موضع أن تبتغوا نصب علی تقدیر لیس علیکم جناح فی أن تبتغوا فلما سقط فی عمل فیها معنی جناح و المعنی لستم تأثمون فی أن تبتغوا. و عرفات اسم معرفه لمواضع جرت مجری موضع واحد لاتصال بعضها ببعض و إنما صرفت و إن کان فیها سببان من أسباب منع الصرف و هو التعریف و التأنیث لأنها علی حکایه الجمع فالتنوین فیها بإزاء النون فی مسلمون و لو سمیت امرأه بمسلمون لم تحذف هذه النون و تقول أقبلت مسلمون و رأیت مسلمین و یجوز فی عرفات حذف التنوین أیضا تشبیها بالواحد إذا کان اسما لواحد إلا أنه لا یکون إلا مکسورا و إن أسقطت التنوین و مثلها أذرعات فی قول امرئ القیس:

تنورتها من أذرعات و أهلها

بیثرب أدنی دارها نظر عال

أکثر الروایه بالتنوین و قد أنشد بالکسر بغیر تنوین و الأول اختیار النحویین لما ذکرنا من إجرائهم إیاه مجری المسلمون و أما فتح التاء فخطا «وَ إِنْ کُنْتُمْ» إن هنا هی المخففه من الثقیله بدلاله أن لام الابتداء معها و إذا خففت لم تعمل إن «وَ إِنْ کُنْتُمْ مِنْ قَبْلِهِ لَمِنَ
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الضَّالِّینَ» لا موضع له من الإعراب لأنه وقع بعد حرف غیر عامل و إنما هذه الواو عطفت جمله علی جمله.


المعنی 

«لَیْسَ عَلَیْکُمْ جُناحٌ أَنْ تَبْتَغُوا فَضْلًا مِنْ رَبِّکُمْ» قیل کانوا یتأثمون بالتجاره فی الحج فرفع الله بهذه اللفظه الإثم عمن یتجر فی الحج عن ابن عباس و مجاهد و الحسن و عطاء و فی هذا تصریح بالإذن فی التجاره و هو المروی عن أئمتنا و قیل کان فی الحج أجراء و مکارون و کان الناس یقولون أنه لا حج لهم فبین سبحانه أنه لا إثم علی الحاج فی أن یکون أجیرا لغیره أو مکاریا و قیل

معناه لا جناح علیکم أن تطلبوا المغفره من ربکم رواه جابر عن أبی جعفر (علیه السلام)

«فَإِذا أَفَضْتُمْ مِنْ عَرَفاتٍ» أی دفعتم عنها بعد الاجتماع فیها «فَاذْکُرُوا اللَّهَ عِنْدَ الْمَشْعَرِ الْحَرامِ» و فی هذا دلاله علی أن الوقوف بالمشعر الحرام فریضه کما ذهبنا إلیه لأن ظاهر الأمر علی الوجوب فقد أوجب الله الذکر فیه و لا یجوز أن یوجب الذکر فیه إلا و قد أوجب الکون فیه و لأن کل من أوجب الذکر فیه فقد أوجب الوقوف و تقدیر الکلام فإذا أفضتم من عرفات فکونوا بالمشعر الحرام و اذکروا الله فیه «وَ اذْکُرُوهُ کَما هَداکُمْ» معناه و اذکروه بالثناء و الشکر علی حسب نعمته علیکم بالهدایه فإن الشکر یجب أن یکون علی حسب النعمه فی عظم المنزله کما یجب أن یکون علی مقدارها لو صغرت النعمه و لا یجوز التسویه بین من عظمت نعمته و بین من صغرت نعمته و تقدیر الکلام و اذکروه ذکرا مثل هدایته إیاکم «وَ إِنْ کُنْتُمْ» أی و إنکم کنتم من قبله أی من قبل الهدی و قیل من قبل محمد ص فتکون الهاء کنایه عن غیر مذکور «لَمِنَ الضَّالِّینَ» عن النبوه و الشریعه فهداکم إلیه.
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اشاره

ثُمَّ أَفِیضُوا مِنْ حَیْثُ أَفاضَ النَّاسُ وَ اسْتَغْفِرُوا اللَّهَ إِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ (199)



اللغه

الاستغفار طلب المغفره و المغفره التغطیه للذنب و الفرق بین غفور و غافر أن فی غفور مبالغه لکثره المغفره فأما غافر فیستحق الوصف به من وقع منه الغفران و العفو هو المغفره و قد فرق بینهما بأن العفو ترک العقاب علی الذنب و المغفره تغطیه الذنب بإیجاب المثوبه و لذلک کثرت المغفره فی صفات الله دون صفات العباد فلا یقال أستغفر السلطان کما یقال أستغفر الله.



المعنی 

«ثُمَّ أَفِیضُوا مِنْ حَیْثُ أَفاضَ النَّاسُ» قیل فیه قولان (أحدهما) أن

المراد به الإفاضه من عرفات و أنه أمر لقریش و حلفائها و هم الحمس لأنهم کانوا لا یقفون
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مع الناس بعرفه و لا یفیضون منها و یقولون نحن أهل حرم الله فلا نخرج منه و کانوا یقفون بالمزدلفه و یفیضون منها فأمرهم الله بالوقوف بعرفه و الإفاضه منها کما یفیض الناس و المراد بالناس سائر العرب عن ابن عباس و عائشه و عطاء و مجاهد و الحسن و قتاده و هو المروی عن الباقر (علیه السلام)

و قال الضحاک أنه أمر لجمیع الحاج أن یفیضوا من حیث أفاض إبراهیم عن الضحاک قال و لما کان إبراهیم إماما کان بمنزله الأمه فسماه وحده ناسا- (و الثانی)- أن المراد به الإفاضه من المزدلفه إلی منی یوم النحر قبل طلوع الشمس للرمی و النحر عن الجبائی قال و الآیه تدل علیه لأنه قال فإذا أفضتم من عرفات ثم قال «ثُمَّ أَفِیضُوا» فوجب أن یکون إفاضه ثانیه فدل ذلک علی أن الإفاضتین واجبتان و الناس المراد به إبراهیم کما أنه فی قوله «الَّذِینَ قالَ لَهُمُ النَّاسُ» نعیم بن مسعود الأشجعی و قیل

إن الناس إبراهیم و إسماعیل و إسحاق و من بعدهم من الأنبیاء عن أبی عبد الله

و مما یسأل علی الأول أن یقال إذا کان ثم للترتیب فما معنی الترتیب هاهنا و قد روی أصحابنا فی جوابه أن هاهنا تقدیما و تأخیرا و تقدیره (لیس علیکم جناح أن تبتغوا فضلا من ربکم ثم أفیضوا من حیث أفاض الناس فإذا أفضتم من عرفات فاذکروا الله عند المشعر الحرام و استغفروا الله إن الله غفور رحیم) و قیل أراد بالناس آدم عن سعید بن جبیر و الزهری و قیل هم أهل الیمن و ربیعه عن الکلبی و قیل هم العلماء الذین یعلمون الدین و یعلمونه الناس «وَ اسْتَغْفِرُوا اللَّهَ» أی اطلبوا المغفره منه بالندم علی ما سلف من المعاصی «إِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ» أی کثیر المغفره «رَحِیمٌ» واسع الرحمه.
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اشاره

فَإِذا قَضَیْتُمْ مَناسِکَکُمْ فَاذْکُرُوا اللَّهَ کَذِکْرِکُمْ آباءَکُمْ أَوْ أَشَدَّ ذِکْراً فَمِنَ النَّاسِ مَنْ یَقُولُ رَبَّنا آتِنا فِی الدُّنْیا وَ ما لَهُ فِی الْآخِرَهِ مِنْ خَلاقٍ (200)



اللغه

أصل القضاء فصل الأمر علی إحکام و قد یفصل بالفراغ منه کقضاء المناسک و قد یفصل بأن یعمل علی تمام کقوله «فَقَضاهُنَّ سَبْعَ سَماواتٍ» و قد یفصل بالإخبار به علی القطع کقوله «وَ قَضَیْنا إِلی بَنِی إِسْرائِیلَ» و قد یفصل بالحکم کقضاء القاضی علی وجه الإلزام و الخلاق النصیب من الخیر و أصله التقدیر فهو النصیب من الخیر علی وجه الاستحقاق و قیل أنه من الخلق فهو نصیب مما یوجبه الخلق الکریم.
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الإعراب 

أشد فی موضع جر و لکنه لا ینصرف لأنه علی وزن الفعل و هو صفه و یجوز أن یکون منصوبا علی المصدر علی و اذکروه أشد ذکرا و ذکرا منصوب علی التمییز فی الآخره الجار و المجرور یتعلق بما یتعلق به اللام فی قوله «لَهُ» و له فی موضع خبر للمبتدأ الذی هو من خلاق فإن من مزیده و الجار و المجرور فی موضع رفع بالابتداء و یجوز أن یکون فی الآخره فی موضع نصب علی الحال و العامل فیه ما فی له من الفعل.


المعنی 

«فَإِذا قَضَیْتُمْ مَناسِکَکُمْ» معناه فإذا أدیتم مناسککم و قیل فإذا فرغتم من مناسککم و المناسک جمع المنسک و المنسک یجوز أن یکون موضع النسک و یجوز أن یکون مصدرا فإن کان موضعا فالمعنی فإذا قضیتم ما وجب علیکم إیقاعه فی متعبداتکم و إن کان بمعنی المصدر فإنما جمع لأنه یشتمل علی أفعال و أذکار فجاز جمعه کالأصوات أی فإذا قضیتم أفعال الحج فاذکروا الله و اختلف فی الذکر علی قولین- (أحدهما)- أن المراد به التکبیر المختص بأیام منی لأنه الذکر المرغب فیه المندوب إلیه فی هذه الأیام (و الآخر) أن المراد به سائر الأدعیه فی تلک المواطن لأن الدعاء فیها أفضل منه فی غیرها «کَذِکْرِکُمْ آباءَکُمْ» معناه ما

روی عن أبی جعفر الباقر (علیه السلام) أنهم کانوا إذا فرغوا من الحج یجتمعون هناک و یعدون مفاخر آبائهم و مآثرهم و یذکرون أیامهم القدیمه و أیادیهم الجسیمه فأمرهم الله سبحانه أن یذکروه مکان ذکرهم آباءهم فی هذا الموضع

«أَوْ أَشَدَّ ذِکْراً» أو یزیدوا علی ذلک بأن یذکروا نعم الله و یعدوا آلاءه و یشکروا نعماءه لأن آباءهم و إن کانت لهم علیهم أیاد و نعم فنعم الله علیهم أعظم و أیادیه عندهم أفخم و لأنه المنعم بتلک المآثر و المفاخر علی آبائهم و علیهم و هذا هو الوجه فی تشبیهه هذا الذکر الواجب بذلک الذکر الذی هو دونه فی الوجوب و هو قول الحسن و قتاده و قیل معناه و استغیثوا بالله و أفزعوا إلیه کما یفزع الصبی إلی أبیه فی جمیع أموره و یلهج بذکره فیقول یا أبت عن عطاء و الأول أصح و قوله «فَمِنَ النَّاسِ مَنْ یَقُولُ رَبَّنا آتِنا فِی الدُّنْیا» بین سبحانه أن الناس فی تلک المواطن أصناف فمنهم من یسأل نعیم الدنیا و لا یسأل نعیم الآخره لأنه غیر مؤمن بالبعث و النشور «وَ ما لَهُ فِی الْآخِرَهِ مِنْ خَلاقٍ» أی نصیب من الخیر موفور.
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اشاره

وَ مِنْهُمْ مَنْ یَقُولُ رَبَّنا آتِنا فِی الدُّنْیا حَسَنَهً وَ فِی الْآخِرَهِ حَسَنَهً وَ قِنا عَذابَ النَّارِ (201)



اللغه

الفرق بین القول و الکلام أن القول یدل علی الحکایه و لیس کذلک الکلام

ص: 45









نحو قال الحمد لله فإذا أخبرت عنه بالکلام قلت تکلم بالحق و الحکایه علی ثلاثه أوجه (أحدها) حکایه علی اللفظ و المعنی نحو قالَ آتُونِی أُفْرِغْ عَلَیْهِ قِطْراً إذا حکاه من یعرف لفظه و معناه و حکایه علی اللفظ نحوها إذا حکاه من یعرف لفظه دون معناه و حکایه علی المعنی نحو أن تقول نحاسا بدل قوله قطرا و الإیتاء الإعطاء و أصله الآتی بمعنی المجی ء فأتی إذا کان منه المجی ء و آتی غیره حمله علی المجی ء فیقال أتاه ما یحب و آتی غیره ما یحب و ق أصله من وقی یقی وقایه و وقاء و الوقاء أصله الحجز بین الشیئین و الوقاء الحاجز الذی یسلم به من الضرر.


المعنی 

لما ذکر سبحانه دعاء من سأله من أمور الدنیا فی تلک المواقف الشریفه ما لا یرتضیه عقبه بما یسأله المؤمنون فیها من الدعاء الذی یرغب فیه فقال «وَ مِنْهُمْ مَنْ یَقُولُ رَبَّنا آتِنا» أی أعطنا «فِی الدُّنْیا حَسَنَهً وَ فِی الْآخِرَهِ حَسَنَهً وَ قِنا عَذابَ النَّارِ» أی نعیم الدنیا و نعیم الآخره عن أنس و قتاده و

روی عن أبی عبد الله أنها السعه فی الرزق و المعاش و حسن الخلق فی الدنیا و رضوان الله و الجنه فی الآخره

و قیل العلم و العباده فی الدنیا و الجنه فی الآخره عن الحسن و قتاده و قیل هی المال فی الدنیا و فی الآخره الجنه عن ابن زید و السدی و قیل

هی المرأه الصالحه فی الدنیا و فی الآخره الجنه عن علی (علیه السلام)

و

روی عن النبی (صلی الله علیه و آله) أنه قال من أوتی قلبا شاکرا و لسانا ذاکرا و زوجه مؤمنه تعینه علی أمر دنیاه و أخراه فقد أوتی فی الدنیا حسنه و فی الآخره حسنه و وقی عذاب النار.
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اشاره

أُولئِکَ لَهُمْ نَصِیبٌ مِمَّا کَسَبُوا وَ اللَّهُ سَرِیعُ الْحِسابِ (202)



اللغه

النصیب الحظ و جمعه أنصباء و أنصبه و حد النصیب الجزء الذی یختص به البعض من خیر أو شر و الکسب الفعل الذی یجتلب به نفع أو یدفع به ضرر و السریع من العمل هو القصیر المده یقال سرع سرعه و سرعا فهو سریع و أقبل فلان فی سرعان قومه أی فی أوائلهم المسرعین و الحساب مصدر کالمحاسبه.



المعنی 

«أُولئِکَ لَهُمْ نَصِیبٌ مِمَّا کَسَبُوا» أی حظ من کسبهم باستحقاقهم الثواب علیه «وَ اللَّهُ سَرِیعُ الْحِسابِ» ذکر فیه وجوه (أحدها) أن معناه سریع المجازاه للعباد علی أعمالهم و أن وقت الجزاء قریب و یجری مجراه قوله وَ ما أَمْرُ السَّاعَهِ إِلَّا کَلَمْحِ الْبَصَرِ أَوْ هُوَ أَقْرَبُ و عبر عن الجزاء بالحساب لأن الجزاء کفاء للعمل و بمقداره فهو حساب له یقال أحسبنی الشی ء کفانی (و ثانیها) أن یکون المراد به أنه یحاسب أهل الموقف فی
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أوقات یسیره لا یشغله حساب أحد عن حساب غیره کما لا یشغله شأن عن شأن و

ورد فی الخبر أنه تعالی یحاسب الخلائق کلهم فی مقدار لمح البصر و روی بقدر حلب شاه

و هذا أحد ما یدل علی أنه لیس بجسم و أنه لا یحتاج فی فعل الکلام إلی آله لأنه لو کان کذلک لما جاز أن یخاطب اثنین فی وقت واحد بمخاطبتین مختلفتین و لکان یشغله خطاب بعض الخلق عن خطاب غیره و لکانت مده محاسبته للخلق علی أعمالهم طویله و

روی عن أمیر المؤمنین (علیه السلام) أنه قال معناه أنه یحاسب الخلق دفعه کما یرزقهم دفعه

(و ثالثها) أن معناه أنه تعالی سریع القبول لدعاء هؤلاء و الإجابه لهم من غیر احتباس فیه و بحث عن المقدار الذی یستحقه کل داع کما یحتبس المخلوقون للإحصاء و الاحتساب و یقرب منه ما روی عن ابن عباس أنه قال یرید أنه لا حساب علی هؤلاء إنما یعطون کتبهم بأیمانهم فیقال لهم هذه سیئاتکم قد تجاوزت بها عنکم و هذه حسناتکم قد ضعفتها لکم.
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اشاره

وَ اذْکُرُوا اللَّهَ فِی أَیَّامٍ مَعْدُوداتٍ فَمَنْ تَعَجَّلَ فِی یَوْمَیْنِ فَلا إِثْمَ عَلَیْهِ وَ مَنْ تَأَخَّرَ فَلا إِثْمَ عَلَیْهِ لِمَنِ اتَّقی وَ اتَّقُوا اللَّهَ وَ اعْلَمُوا أَنَّکُمْ إِلَیْهِ تُحْشَرُونَ (203)



اللغه

المعدودات تستعمل کثیرا فی اللغه للشی ء القلیل و کل عدد قل أو کثر فهو معدود و لکن معدودات أدل علی القله لأن کل قلیل یجمع بالألف و التاء و الحشر جمع القوم من کل ناحیه إلی مکان و المحشر المکان الذی یحشرون فیه و حشرتهم السنه إذا أجحفت بهم لأنها تضمهم من النواحی إلی المصر و سهم حشر خفیف لطیف لأنه ضامر باجتماعه و أذن حشره لطیفه و ضامره و حشرات الأرض دوابها الصغار لاجتماعها من کل ناحیه فأصل الباب الاجتماع.



الإعراب 

العامل فی اللام من قوله «لِمَنِ اتَّقی» فیه قولان (أحدهما) أن تقدیره ذلک «لِمَنِ اتَّقی» فیکون الجار و المجرور فی موضع خبر المبتدأ و إنما حذف ذلک لأن الکلام الأول دل علی وعد للعامل (و الثانی) أن یکون العامل فیه معنی لا إثم علیه لأنه قد تضمن معنی جعلناه لمن اتقی.



المعنی 

«وَ اذْکُرُوا اللَّهَ فِی أَیَّامٍ مَعْدُوداتٍ» هذا أمر من الله للمکلفین أن یذکروه
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فی أیام معدودات

و هی أیام التشریق ثلاثه أیام بعد النحر و الأیام المعلومات عشر ذی الحجه عن ابن عباس و الحسن و أکثر أهل العلم و هو المروی عن أئمتنا

و ذکر الفراء أن المعلومات أیام التشریق و المعدودات العشر و الذکر المأمور به هو أن تقول عقیب خمس عشره صلوات الله أکبر الله أکبر لا إله إلا الله و الله أکبر الله أکبر و لله الحمد الله أکبر علی ما هدانا و الحمد لله علی ما أولانا و الله أکبر علی ما رزقنا من بهیمه الأنعام و

أول التکبیر عندنا عقیب الظهر من یوم النحر و آخره عقیب صلاه الفجر من الیوم الرابع من النحر هذا لمن کان بمنی و من کان بغیر منی من الأمصار یکبر عقیب عشر صلوات أولها صلاه الظهر من یوم النحر أیضا هذا هو المروی عن الصادق (علیه السلام)

و فی ذلک اختلاف بین الفقهاء و وافقنا فی ابتداء التکبیر من صلاه الظهر من یوم النحر ابن عباس و ابن عمر قوله «فَمَنْ تَعَجَّلَ فِی یَوْمَیْنِ فَلا إِثْمَ عَلَیْهِ وَ مَنْ تَأَخَّرَ فَلا إِثْمَ عَلَیْهِ» المعنی فی ذلک الرخصه فی جواز النفر فی الیوم الثانی من أیام التشریق و الأفضل أن یقیم إلی النفر الأخیر و هو الثالث من التشریق و إذا نفر فی الأول نفر بعد الزوال إلی غروب الشمس فإن غربت فلیس له أن ینفر إلی الیوم الثالث و قوله «فَلا إِثْمَ عَلَیْهِ» فیه قولان- (أحدهما)- أن معناه لا إثم علیه لأن سیئاته صارت مکفره بما کان من حجه المبرور و هو قول ابن مسعود- (و الثانی)- إن معناه لا إثم علیه فی التعجیل و التأخیر و إنما نفی الإثم لئلا یتوهم متوهم إن فی التعجیل إثما و إنما قال «فَلا إِثْمَ عَلَیْهِ» فی التأخیر علی جهه المزاوجه کما یقال إن أعلنت الصدقه فحسن و أن أسررت فحسن و إن کان الإسرار أحسن و أفضل عن الحسن و قوله «لِمَنِ اتَّقی» فیه قولان- (أحدهما)- إن الحج یقع مبرورا مکفرا للسیئات إذا اتقی ما نهی الله عنه و الآخر ما رواه أصحابنا أن قوله «لِمَنِ اتَّقی» متعلق بالتعجیل فی الیومین و تقدیره فمن تعجل فی یومین فلا إثم علیه لمن اتقی الصید إلی انقضاء النفر الأخیر و ما بقی من إحرامه و من لم یتقها فلا یجوز النفر فی الأول و هو المروی عن ابن عباس و اختاره الفراء

و قد روی أیضا عن أبی عبد الله فی قوله «فَمَنْ تَعَجَّلَ فِی یَوْمَیْنِ» أی من مات فی هذین الیومین فقد کفر عنه کل ذنب «وَ مَنْ تَأَخَّرَ» أی من أجله فلا إثم علیه إذا اتقی الکبائر

و قوله «وَ اتَّقُوا اللَّهَ» أی اجتنبوا معاصی الله «وَ اعْلَمُوا أَنَّکُمْ إِلَیْهِ تُحْشَرُونَ» أی تحققوا أنکم بعد موتکم تجمعون إلی الموضع الذی یحکم الله فیه بینکم و یجازیکم علی أعمالکم.
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اشاره

وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یُعْجِبُکَ قَوْلُهُ فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا وَ یُشْهِدُ اللَّهَ عَلی ما فِی قَلْبِهِ وَ هُوَ أَلَدُّ الْخِصامِ (204) وَ إِذا تَوَلَّی سَعی فِی الْأَرْضِ لِیُفْسِدَ فِیها وَ یُهْلِکَ الْحَرْثَ وَ النَّسْلَ وَ اللَّهُ لا یُحِبُّ الْفَسادَ (205)
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اللغه

الإعجاب هو سرور المعجب بما یستحسن و منه العجب بالنفس و هو سرور المعجب من الشی ء استحسانا له و ذلک إذا تعجب من شده حسنه تقول عجب و تعجب و عجبه غیره و أعجبه و استعجب الرجل إذا اشتد تعجبه قال الأزهری العجب کل شی ء غیر مألوف و الألد الشدید الخصومه تقول لد یلد لدودا و لده یلده إذا غلبه فی الخصومه و لد الدواء فی حلقه إذا أوجره فی أحد شقی فمه و اللدیدان جانبا الوادی و لدیدا کل شی ء جانباه و التلدد التلفت عن تحیر و الخصام قیل أنه جمع الخصم عن الزجاج و فعل إذا کان صفه فإنه یجمع علی فعال نحو صعب و صعاب و إذا کان اسما فإنه یجمع فی القله علی أفعل و فی الکثره علی فعال کفرخ و فراخ و قیل الخصام مصدر کالمخاصمه عن الخلیل و التولی هو الانحراف و الزوال عن الشی ء إلی خلاف جهته و قوله «سَعی» قد یکون بمعنی عمل و قد یکون بمعنی أسرع قال الأعشی:

و سعی لکنده سعی غیر مواکل

قیس فضر عدوها و بنی لها

أی عمل لکنده و الإفساد هو عمل الضرر بغیر استحقاق و لا وجه من وجوه المصلحه و الإهلاک العمل الذی ینفی الانتفاع و الحرث الزرع و النسل العقب من الولد و قال الضحاک الحرث کل نبات و النسل کل ذات روح و یقال نسل ینسل نسولا إذا خرج فسقط و منه نسل وبر البعیر أو ریش الطائر و الناس نسل آدم لخروجهم من ظهره و أصل باب النسول الخروج.


الإعراب 

لیفسد نصب بإضمار أن و یجوز إظهارها بأن یقال لأن یفسد فیها و لا یجوز إظهار أن فی قوله لِیَذَرَ من «ما کانَ اللَّهُ لِیَذَرَ الْمُؤْمِنِینَ» و الفرق بینهما أن اللام فی لیفسد علی أصل الإضافه فی الکلام و اللام فی لیذر لتأکید النفی کما دخلت الباء فی لیس زید بقائم.
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النزول 

قال ابن عباس

نزلت الآیات الثلاثه فی المرائی لأنه یظهر خلاف ما یبطن و هو المروی عن الصادق (علیه السلام)

إلا أنه عین المعنی به و قال الحسن نزلت فی المنافقین و قال السدی نزلت فی الأخنس بن شریق و کان یظهر الجمیل بالنبی و المحبه له و الرغبه فی دینه و یبطن خلاف ذلک.


المعنی 

ثم بین سبحانه حال المنافقین بعد ذکره أحوال المؤمنین و الکافرین فقال «وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یُعْجِبُکَ قَوْلُهُ» أی تستحسن کلامه یا محمد و یعظم موقعه من قبلک «فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا» أی یقول آمنت بک و أنا صاحب لک و نحو ذلک «وَ یُشْهِدُ اللَّهَ عَلی ما فِی قَلْبِهِ» أی یحلف بالله و یشهده علی أنه مضمر ما یقول فیقول اللهم اشهد علی به و ضمیره علی خلافه «وَ هُوَ أَلَدُّ الْخِصامِ» أی و هو أشد المخاصمین خصومه و من قال أن الخصام مصدر فمعناه و هو شدید الخصومه عند المخاصمه جدل مبطل «وَ إِذا تَوَلَّی» أی أعرض عن الحسن و قیل معناه ملک الأمر و صار والیا عن الضحاک و معناه إذا ولی سلطانا جار و قیل ولی عن قوله الذی أعطاه عن ابن جریج «سَعی فِی الْأَرْضِ» أی أسرع فی المشی من عندک و قیل عمل فی الأرض «لِیُفْسِدَ فِیها» قیل لیقطع الرحم و یسفک الدماء عن ابن جریج و قیل لیظهر الفساد و یعمل المعاصی «وَ یُهْلِکَ الْحَرْثَ وَ النَّسْلَ» أی النبات و الأولاد و ذکر الأزهری أن الحرث النساء و النسل الأولاد لقوله «نِساؤُکُمْ حَرْثٌ لَکُمْ» و

روی عن الصادق (علیه السلام) إن الحرث فی هذا الموضع الدین و النسل الناس

«وَ اللَّهُ لا یُحِبُّ الْفَسادَ» أی العمل بالفساد و قیل أهل الفساد و فیه دلاله علی بطلان قول المجبره إن الله تعالی یرید القبائح لأنه تعالی نفی عن نفسه محبه الفساد و المحبه هی الإراده لأن کل ما أحب الله أن یکون فقد أراد أن یکون و ما لا یحب أن یکون لا یرید أن یکون.
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اشاره

وَ إِذا قِیلَ لَهُ اتَّقِ اللَّهَ أَخَذَتْهُ الْعِزَّهُ بِالْإِثْمِ فَحَسْبُهُ جَهَنَّمُ وَ لَبِئْسَ الْمِهادُ (206)



اللغه

الاتقاء طلب السلامه بما یحجز عن المخافه و اتقاء الله إنما هو اتقاء عذابه و الأخذ ضد الإعطاء و العزه القوه التی تمتنع بها عن الذله و المهاد الوطاء من کل شی ء و کل شی ء وطئته فقد مهدته و الأرض مهاد لأجل توطئته للنوم و القیام علیه.



المعنی 

ثم بین تعالی صفه من تقدم من المنافقین فقال «وَ إِذا قِیلَ لَهُ اتَّقِ اللَّهَ» أی و إذا قیل لهذا المنافق اتق الله فیما نهاک عنه من السعی فی الأرض بالفساد و إهلاک الحرث و النسل «أَخَذَتْهُ الْعِزَّهُ بِالْإِثْمِ» قیل فی معناه قولان (أحدهما) حملته العزه
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و حمیه الجاهلیه علی فعل الإثم و دعته إلیه کما یقال أخذته بکذا أی ألزمته ذلک و أخذته الحمی أی لزمته- (و الثانی)- أخذته العزه من أجل الإثم الذی فی قلبه من الکفر عن الحسن «فَحَسْبُهُ جَهَنَّمُ» أی فکفاه عقوبه من إضلاله أن یصلی نار جهنم «وَ لَبِئْسَ الْمِهادُ» أی القرار عن الحسن کما قال فی موضع آخر وَ بِئْسَ الْقَرارُ لأن القرار کالوطاء فی الثبوت علیه و قیل إنما سمیت جهنم مهادا لأنها بدل من المهاد کما قال سبحانه «فَبَشِّرْهُ بِعَذابٍ أَلِیمٍ» لأنه موضع البشری بالنعیم علی جهه البدل منه و فی هذه الآیه دلاله علی أن من تکبر عن قبول الحق إذا دعی إلیه کان مرتکبا أعظم کبیره و لذلک قال ابن مسعود أن من الذنوب التی لا تغفر أن یقال للرجل اتق الله فیقول علیک نفسک.
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اللغه

الشراء من الأضداد یقال شری إذا باع و شری إذا اشتری و قوله «وَ شَرَوْهُ بِثَمَنٍ بَخْسٍ دَراهِمَ مَعْدُودَهٍ» أی باعوه و الرضا ضد السخط و قد تقدم معنی الرؤوف.



الإعراب 

ابتغاء نصب لأنه مفعول له کقول الشاعر:

و أغفر عوراء الکریم ادخاره

و أعرض عن قول اللئیم تکرما.



النزول 

روی السدی عن ابن عباس قال نزلت هذه الآیه فی علی بن أبی طالب حین هرب النبی (صلی الله علیه و آله) عن المشرکین إلی الغار و نام علی (علیه السلام) علی فراش النبی (صلی الله علیه و آله) و نزلت الآیه بین مکه و المدینه و

روی أنه لما نام علی فراشه قام جبرائیل عند رأسه و میکائیل عند رجلیه و جبرائیل ینادی بخ بخ من مثلک یا ابن أبی طالب یباهی الله بک الملائکه

و قال عکرمه نزلت فی أبی ذر الغفاری جندب بن السکن و صهیب بن سنان لأن أهل أبی ذر أخذوا أبا ذر فانفلت منهم فقدم علی النبی (صلی الله علیه و آله) فلما رجع مهاجرا أعرضوا عنه فانفلت حتی نزل علی النبی (صلی الله علیه و آله) و أما صهیب فإنه أخذه المشرکون من أهله فافتدی منهم بماله ثم خرج مهاجرا و

روی عن علی و ابن عباس أن المراد بالآیه الرجل الذی یقتل علی الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر

و قال قتاده نزلت فی المهاجرین و الأنصار و قال الحسن هی عامه فی کل مجاهد فی سبیل الله.



المعنی 

ثم عاد سبحانه إلی وصف المؤمن الآمر بالمعروف فی قوله وَ إِذا قِیلَ لَهُ
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اتَّقِ اللَّهَ لأن هذا القائل أمر بالخیر و المعروف فقال «وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یَشْرِی» أی یبیع نفسه «ابْتِغاءَ مَرْضاتِ اللَّهِ» أی لابتغاء رضاء الله و إنما أطلق علیه اسم البیع لأنه إنما فعل ما فعل لطلب رضاء الله کما أن البائع یطلب الثمن بالبیع «وَ اللَّهُ رَؤُفٌ بِالْعِبادِ» أی واسع الرحمه بعبیده ینیلهم ما حاولوه من مرضاته و ثوابه.
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اشاره

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا ادْخُلُوا فِی السِّلْمِ کَافَّهً وَ لا تَتَّبِعُوا خُطُواتِ الشَّیْطانِ إِنَّهُ لَکُمْ عَدُوٌّ مُبِینٌ (208)



القراءه

قرأ أهل الحجاز و الکسائی فی السلم کافه بفتح السین و الباقون بکسرها.



الحجه

قال الأخفش السلم بکسر السین الصلح و فیه ثلاث لغات السلم السلم السلم و أنشد:

أ نائل إننی سلم

لأهلک فاقبلی سلمی

قال أبو عبیده السلم بکسر السین و الإسلام واحد و هو فی موضع آخر المسالمه و الصلح و السلم الاستسلام و منه قوله تعالی «وَ رَجُلًا سَلَماً لِرَجُلٍ» أی مستسلما له منقادا لما یریده منه فیکون مصدرا وصف به و یحتمل أیضا أن یکون فعلا بمعنی فاعل مثل بطل و حسن و نظیره یابس و یبس و واسط و وسط.



اللغه

کافه معناه جمیعا و اشتقاقه فی اللغه مما یکف الشی ء فی آخره و من ذلک کفه القمیص لحاشیته لأنها تمنعه من أن ینتشر و کل مستطیل فحرفه کفه و یقال فی کل مستدیر کفه نحو کفه المیزان و استکف السائل و تکفف إذا بسط کفه للسؤال و کل شی ء جمعته فقد کففته و استکف القوم بالشی ء إذا أحدقوا به.



الإعراب 

کافه منصوب علی الحال من الواو فی ادخلوا و قیل هو حال من السلم و لکم یتعلق بمحذوف فهو فی موضع نصب علی الحال من عدو.



المعنی 

لما قدم تعالی ذکر الفرق الثلاث من العباد دعا جمیعهم إلی الطاعه و الانقیاد فقال «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا» أی صدقوا الله و رسوله «ادْخُلُوا فِی السِّلْمِ» أی فی الإسلام أی دوموا فیما دخلتم فیه کقوله «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا آمِنُوا بِاللَّهِ وَ رَسُولِهِ» عن

ص: 52







ابن عباس و السدی و الضحاک و مجاهد و قیل معناه «ادْخُلُوا فِی السِّلْمِ» فی الطاعه عن الربیع و هو اختیار البلخی و الکلام محتمل للأمرین و حملها علی الطاعه أعم و یدخل فیه ما رواه أصحابنا من أن المراد به الدخول فی الولایه «کَافَّهً» أی جمیعا أی ادخلوا جمیعا فی الإسلام و الطاعه و الاستسلام و قیل معناه ادخلوا فی السلم کله أی فی جمیع شرائع الإسلام و لا تترکوا بعضه معصیه و یؤید هذا القول ما

روی أن قوما من الیهود أسلموا و سألوا النبی أن یبقی علیهم تحریم السبت و تحریم لحم الإبل فأمرهم أن یلتزموا جمیع أحکام الإسلام

«وَ لا تَتَّبِعُوا خُطُواتِ الشَّیْطانِ» أی آثاره و نزعاته لأن ترککم شیئا من شرائع الإسلام اتباع للشیطان «إِنَّهُ لَکُمْ عَدُوٌّ مُبِینٌ» أی مظهر للعداوه بامتناعه من السجود لآدم بقوله لَأَحْتَنِکَنَّ ذُرِّیَّتَهُ إِلَّا قَلِیلًا.
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اشاره

فَإِنْ زَلَلْتُمْ مِنْ بَعْدِ ما جاءَتْکُمُ الْبَیِّناتُ فَاعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ عَزِیزٌ حَکِیمٌ (209)



اللغه

یقال زل الرجل یزل زلا و زللا و مزله إذا أذنب و زل فی الطریق زلیلا و أصله من الزوال و معنی الزله الزوال عن الاستقامه و العزیز هو القدیر المنیع الذی لا یعجزه شی ء و أصل العزه الامتناع و منه أرض عزاز إذا کانت ممتنعه بالشده و قد ذکرنا معنی الحکیم فیما سبق.



الإعراب 

ما حرف موصول و جاءتکم صلته و اعلموا جمله فی موضع الرفع لأنها بعد الفاء فی جواب الشرط و الفاء مع الجمله فی محل الجزم أو محل الرفع لأنه جواب شرط مبنی.



المعنی 

لما أمر سبحانه عباده بالطاعه عقبه بالوعید علی ترکها فقال «فَإِنْ زَلَلْتُمْ» أی تنحیتم عن القصد و عدلتم عن الطریق القویم الذی أمرکم الله تعالی بسلوکه «مِنْ بَعْدِ ما جاءَتْکُمُ الْبَیِّناتُ» أی الحجج و المعجزات «فَاعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ عَزِیزٌ» فی نقمته لا یمتنع شی ء من بطشه و عقوبته «حَکِیمٌ» فیما شرع من أحکام دینه لکم و فیما یفعله بکم من العقاب علی معاصیکم بعد إقامه الحجه علیکم.
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اشاره

هَلْ یَنْظُرُونَ إِلاَّ أَنْ یَأْتِیَهُمُ اللَّهُ فِی ظُلَلٍ مِنَ الْغَمامِ وَ الْمَلائِکَهُ وَ قُضِیَ الْأَمْرُ وَ إِلَی اللَّهِ تُرْجَعُ الْأُمُورُ (210)

ص: 53










القراءه

قرأ أبو جعفر و الملائکه بالجر و الباقون بالرفع و قرأ ابن عامر و الکسائی و حمزه ترجع الأمور بفتح التاء و الباقون بضمها.


الحجه

من قرأ و الملائکه بالجر فإنه عطفها علی الغمام أی فی ظلل من الغمام و فی ظلل من الملائکه أی جماعه من الملائکه و قراءه السبعه بالرفع عطفا علی قوله الله أی «إِلَّا أَنْ یَأْتِیَهُمُ اللَّهُ» و إلا أن یأتیهم الملائکه و حجه من قرأ «تُرْجَعُ الْأُمُورُ» علی بناء الفعل للمفعول به قوله ثُمَّ رُدُّوا إِلَی اللَّهِ و لَئِنْ رُدِدْتُ إِلی رَبِّی و لَئِنْ رُجِعْتُ إِلی رَبِّی و حجه من قرأ ترجع علی بناء الفعل للفاعل قوله أَلا إِلَی اللَّهِ تَصِیرُ الْأُمُورُ إِلَیْهِ مَرْجِعُکُمْ.


اللغه

النظر هنا بمعنی الانتظار کما فی قول الشاعر:

فبینا نحن ننظره أتانا

معلق شکوه و زناد راع

أی ننتظره و أصل النظر الطلب لإدراک الشی ء و إذا استعمل بمعنی الانتظار فلأن المنتظر یطلب إدراک ما یتوقع و إذا کان بمعنی الفکر بالقلب فلأن المتفکر یطلب به المعرفه و إذا کان بالعین فإن الناظر یطلب الرؤیه و الظلل جمع ظله و هی ما یستظل به من الشمس و سمی السحاب ظله لأنه یستظل به و الغمام السحاب الأبیض الرقیق سمی بذلک لأنه یغم أی یستر.


الإعراب 

هل حرف استفهام بمعنی النفی. إلا هاهنا لنقض النفی. «أَنْ یَأْتِیَهُمُ اللَّهُ» فی موضع نصب ینظرون. «مِنَ الْغَمامِ» یتعلق بمحذوف فهو جمله ظرفیه فی موضع الجر صفه ظلل.


المعنی 

ثم عقب سبحانه ما تقدم من الوعید بوعید آخر فقال «هَلْ یَنْظُرُونَ إِلَّا أَنْ یَأْتِیَهُمُ اللَّهُ فِی ظُلَلٍ مِنَ الْغَمامِ» أی هل ینتظر هؤلاء المکذبون بآیات الله إلا أن یأتیهم أمر الله أو عذاب الله و ما توعدهم به علی معصیته فی ستر من السحاب و قیل قطع من السحاب و هذا کما یقال قتل الأمیر فلانا و ضربه و أعطاه و إن لم یتول شیئا من ذلک بنفسه بل فعل بأمره فأسند إلیه لأمره به و قیل معناه ما ینتظرون إلا أن یأتیهم جلائل آیات الله غیر أنه ذکر نفسه تفخیما للآیات کما یقال دخل الأمیر البلد و یراد بذلک جنده و إنما ذکر الغمام لیکون أهول فإن الأهوال تشبه بظلل الغمام کما قال سبحانه وَ إِذا غَشِیَهُمْ مَوْجٌ
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کَالظُّلَلِ و قال الزجاج معناه یأتیهم الله بما وعدهم من العذاب و الحساب کما قال فَأَتاهُمُ اللَّهُ مِنْ حَیْثُ لَمْ یَحْتَسِبُوا أی أتاهم بخذلانه إیاهم و هذه الأقوال متقاربه المعنی بل المعنی فی الجمیع واحد أی هل ینتظرون إلا یوم القیامه و هو استفهام یراد به النفی و الإنکار أی ما ینتظرون کما یقال هل یطالب بمثل هذا إلا متعنت أی ما یطالب و مثله فی التنزیل هَلْ یَنْظُرُونَ إِلَّا أَنْ تَأْتِیَهُمُ الْمَلائِکَهُ أَوْ یَأْتِیَ أَمْرُ رَبِّکَ و قد یقال أتی و جاء فیما لا یجوز علیه المجی ء و الذهاب تقول أتانی وعید فلان و جاءنی کلام فلان و أتانی حدیثه و لا یراد به الإتیان الحقیقی قال:

أتانی فلم أسرر به حین جاءنی

حدیث بأعلی القبتین عجیب

و قال الآخر:

أتانی نصرهم و هم بعید

بلادهم بأرض الخیزران

و أما قوله «وَ الْمَلائِکَهُ» فقد ذکرنا الوجه فی رفعه و جره قبل و قیل معنی الآیه إلا أن یأتیهم الله بظلل من الغمام أی بجلائل آیاته و بالملائکه و قوله «وَ قُضِیَ الْأَمْرُ» معناه فرغ من الأمر و هو المحاسبه و إنزال أهل الجنه فی الجنه و أهل النار فی النار هذا فی الآخره و قیل معناه وجب العذاب أی عذاب الاستئصال و هذا فی الدنیا «وَ إِلَی اللَّهِ تُرْجَعُ الْأُمُورُ» أی إلیه ترد الأمور فی سؤاله عنها و مجازاته علیها و کانت الأمور کلها له فی الابتداء فسلک بعضها فی الدنیا غیره ثم یصیر کلها إلیه فی الحشر لا یملک أحد هناک شیئا و قیل إلیه ترجع أمور الدنیا و الآخره.
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اشاره

سَلْ بَنِی إِسْرائِیلَ کَمْ آتَیْناهُمْ مِنْ آیَهٍ بَیِّنَهٍ وَ مَنْ یُبَدِّلْ نِعْمَهَ اللَّهِ مِنْ بَعْدِ ما جاءَتْهُ فَإِنَّ اللَّهَ شَدِیدُ الْعِقابِ (211)



الإعراب 

کم فی موضع نصب لأنه مفعول ثان لآتینا و إنما وجب له صدر الکلام لتضمنه معنی الاستفهام ثم إن هذه الجمله التی هی «کَمْ آتَیْناهُمْ مِنْ آیَهٍ» قد وقعت موقع المفعول الثانی لقوله: «سَلْ» من آیه یتعلق بآتینا أیضا و ما حرف موصول جاءت صلته و الموصول و الصله فی موضع جر بإضافه بعد إلیه.



المعنی 

«سَلْ» یا محمد «بَنِی إِسْرائِیلَ» أی أولاد یعقوب و هم الیهود الذین

ص: 55







کانوا حول المدینه و المراد به علماؤهم و هو سؤال تقریر لتأکید الحجه علیهم «کَمْ آتَیْناهُمْ» أی أعطیناهم «مِنْ آیَهٍ بَیِّنَهٍ» من حجه ظاهره واضحه مثل الید البیضاء و قلب العصا حیه و فلق البحر و تظلیل الغمام علیهم و إنزال المن و السلوی عن الحسن و مجاهد و قیل کم من حجه واضحه لمحمد تدل علی صدقه عن الجبائی «وَ مَنْ یُبَدِّلْ نِعْمَهَ اللَّهِ مِنْ بَعْدِ ما جاءَتْهُ» فی الکلام حذف و تقدیره فبدلوا نعمه الله و کفروا بآیاته و خالفوه فضلوا و أضلوا و من یبدل الشکر علیها بالکفران و قیل من یصرف أدله الله عن وجوهها بالتأویلات الفاسده الخالیه من البرهان «فَإِنَّ اللَّهَ شَدِیدُ الْعِقابِ» له و قیل شدید العقاب لمن عصاه فیدخل فیه هذا المذکور و فی الآیه دلاله علی فساد قول المجبره فی أنه لیس لله سبحانه علی الکافرین نعمه لأنه حکم علیهم بتبدیل نعم الله کما قال فی موضع آخر یَعْرِفُونَ نِعْمَتَ اللَّهِ ثُمَّ یُنْکِرُونَها و نحو ذلک من وجه آخر و هو أنه أضاف التبدیل إلیهم و أوعدهم علیه بالعقوبه فلو لم یکن فعلهم لما استحقوا العقوبه. و التبدیل هو أن یحرف أو یکتم أو یتأول علی خلاف جهته کما فعلوه فی التوراه و الإنجیل و کما فعلوه مبتدعه الأمه فی القرآن.

النظم

لما بین الله تعالی شرائعه و إن الناس فیها ثلاث فرق مؤمن و کافر و منافق ثم وعد و أوعد و أوعد بین بعد ذلک أن ترکهم الإیمان لیس بتقصیر فی الحجج و لکن لسوء طباعهم و خبث أفعالهم فقد فعلوا قبلک یا محمد هذا الصنیع فقال «سَلْ بَنِی إِسْرائِیلَ».
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اشاره

زُیِّنَ لِلَّذِینَ کَفَرُوا الْحَیاهُ الدُّنْیا وَ یَسْخَرُونَ مِنَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ الَّذِینَ اتَّقَوْا فَوْقَهُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ وَ اللَّهُ یَرْزُقُ مَنْ یَشاءُ بِغَیْرِ حِسابٍ (212)



اللغه

التزیین و التحسین واحد و الزین خلاف الشین و الزینه اسم جامع لکل ما یتزین به.



الإعراب 

الدنیا صفه الحیاه بغیر حساب الجار و المجرور فی محل النصب علی الحال و العامل فیه یرزق و ذو الحال الضمیر فی یرزق أو الموصول الذی هو من یشاء و تقدیره غیر محاسب أو غیر محاسب.



النزول 

نزلت الآیه فی أبی جهل و غیره من رؤساء قریش بسطت لهم الدنیا و کانوا یسخرون من قوم من المؤمنین فقرأ مثل عبد الله بن مسعود و عمار و بلال و خباب و یقولون

ص: 56







لو کان محمد نبیا لاتبعه أشرافنا عن ابن عباس و قیل نزلت فی عبد الله بن أبی و أصحابه یسخرون من ضعفاء المؤمنین عن مقاتل و قیل نزلت فی رؤساء الیهود من بنی قریظه و النضیر و قینقاع سخروا من فقراء المهاجرین عن عطا و لا مانع من نزوله فی جمیعهم.


المعنی 

ثم بین سبحانه أن عدولهم عن الإیمان إنما هو لإیثارهم الحیاه الدنیا فقال «زُیِّنَ لِلَّذِینَ کَفَرُوا الْحَیاهُ الدُّنْیا» و فیه قولان (أحدهما) أن الشیطان زینها لهم بأن قوی دواعیهم و حسن فعل القبیح و الإخلال بالواجب إلیهم فأما الله فلا یجوز أن یکون المزین لهم إیاها لأنه زهد فیها و قال و اعلم أنها متاع الغرور و قال قُلْ مَتاعُ الدُّنْیا قَلِیلٌ عن الحسن و الجبائی (و الآخر) أن الله زینها لهم بأن خلق فیها الأشیاء المحبوبه المعجبه و بما خلق لهم من الشهوه لها کما قال زُیِّنَ لِلنَّاسِ حُبُّ الشَّهَواتِ مِنَ النِّساءِ وَ الْبَنِینَ وَ الْقَناطِیرِ الآیه و إنما کان کذلک لأن التکلیف لا یتم إلا مع الشهوه فإن الإنسان إنما یکلف بأن یدعی إلی شی ء تنفر نفسه عنه أو یزجر عن شی ء تتوق نفسه إلیه و هذا معنی

قول النبی (صلی الله علیه و آله) حفت الجنه بالمکاره و حفت النار بالشهوات

و إنما ذکر الفعل و هو مستند إلی الحیاه لأن تأنیث الحیاه غیر حقیقی و هو بمعنی العیش و البقاء و نحوهما و لأنه فصل بین الفعل و الفاعل بقوله «لِلَّذِینَ کَفَرُوا» و إذا قالوا فی التأنیث الحقیقی حضر القاضی الیوم امرأه و جوزوا التذکیر فیه فهو فی التأنیث غیر الحقیقی أجوز «وَ یَسْخَرُونَ مِنَ الَّذِینَ آمَنُوا» و یهزءون من المؤمنین لفقرهم و قیل لإیمانهم بالبعث و جدهم فی ذلک و قیل لزهدهم فی الدنیا و یمکن حمله علی الجمیع إذ لا تنافی بین هذه الأقوال «وَ الَّذِینَ اتَّقَوْا فَوْقَهُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ» أی الذین اجتنبوا الکفر فوق الکفار فی الدرجات و قیل أراد أن تمتعهم بنعیم الآخره أکثر من استمتاع هؤلاء فی الآخره بنعیم الدنیا و قیل أراد أن حالهم فوق هؤلاء الکفار لأنهم فی علیین و هؤلاء فی سجین و هذا کقوله «أَصْحابُ الْجَنَّهِ یَوْمَئِذٍ خَیْرٌ مُسْتَقَرًّا» و مثله قول حسان یعنی رسول الله و أبا جهل:

(فشرکما لخیرکما الفداء)

و قیل أنه أراد أن حال المؤمنین فی الهزء بالکفار و الضحک منهم فی الآخره حال فوق هؤلاء فی الدنیا و یدل علی ذلک قوله تعالی «إِنَّ الَّذِینَ أَجْرَمُوا کانُوا مِنَ الَّذِینَ آمَنُوا یَضْحَکُونَ» إلی قوله «فَالْیَوْمَ الَّذِینَ آمَنُوا مِنَ الْکُفَّارِ یَضْحَکُونَ» «وَ اللَّهُ یَرْزُقُ مَنْ یَشاءُ بِغَیْرِ حِسابٍ» قیل فیه أقوال (أحدها) أن معناه یعطیهم الکثیر الواسع الذی لا یدخله الحساب من کثرته (و ثانیها) أنه لا یرزق الناس فی الدنیا علی مقابله أعمالهم و إیمانهم و کفرهم فلا
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یدل بسط الرزق للکافر علی منزلته عند الله و إن قلنا أن المراد به فی الآخره فمعناه أن الله لا یثیب المؤمنین فی الآخره علی قدر أعمالهم التی سلفت منهم بل یزیدهم تفضلا (و ثالثها) أنه یعطیه عطاء لا یؤاخذه بذلک أحد و لا یسأله عنه سائل و لا یطلب علیه جزاء و لا مکافاه (و رابعها) أنه یعطی العدد من الشی ء لا یضبط بالحساب و لا یأتی علیه العدد لأن ما یقدر علیه غیر متناه و لا محصور فهو یعطی الشی ء لا من عدد أکثر منه فینقص منه کمن یعطی الألف من الألفین و العشره من المائه عن قطرب (و خامسها) أن معناه یعطی أهل الجنه ما لا یتناهی و لا یأتی علیه الحساب و کل هذه الوجوه جائز حسن.
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اشاره

کانَ النَّاسُ أُمَّهً واحِدَهً فَبَعَثَ اللَّهُ النَّبِیِّینَ مُبَشِّرِینَ وَ مُنْذِرِینَ وَ أَنْزَلَ مَعَهُمُ الْکِتابَ بِالْحَقِّ لِیَحْکُمَ بَیْنَ النَّاسِ فِیمَا اخْتَلَفُوا فِیهِ وَ مَا اخْتَلَفَ فِیهِ إِلاَّ الَّذِینَ أُوتُوهُ مِنْ بَعْدِ ما جاءَتْهُمُ الْبَیِّناتُ بَغْیاً بَیْنَهُمْ فَهَدَی اللَّهُ الَّذِینَ آمَنُوا لِمَا اخْتَلَفُوا فِیهِ مِنَ الْحَقِّ بِإِذْنِهِ وَ اللَّهُ یَهْدِی مَنْ یَشاءُ إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ (213)



القراءه

قرأ أبو جعفر القارئ وحده لیحکم بضم الیاء و فتح الکاف و الباقون بفتح الیاء و ضم الکاف.



الحجه

وجه القراءه الظاهره أن الکتاب یحکم و یکون علی التوسع کقوله تعالی «هذا کِتابُنا یَنْطِقُ عَلَیْکُمْ بِالْحَقِّ» و یجوز أن یکون فاعل یحکم الله أی لیحکم الله فی عباده و وجه قراءه أبی جعفر ظاهر.



اللغه

الأمه علی وجوه ذکرناها عند قوله تِلْکَ أُمَّهٌ قَدْ خَلَتْ* و هی هنا بمعنی المله و الدین.



الإعراب 

«مُبَشِّرِینَ وَ مُنْذِرِینَ» نصب علی الحال بالحق فی موضع الحال و العامل فیه أنزل و ذو الحال الکتاب «لِیَحْکُمَ» جار و مجرور و اللام یتعلق بأنزل و «بَغْیاً
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بَیْنَهُمْ» نصب علی أنها مفعول له أی لم یوقعوا الاختلاف إلا للبغی و یجوز أن یکون مصدرا وقع موقع الحال و ما اسم موصول و اختلفوا صلته و اللام یتعلق بهدی و من الحق فی موضع الحال من الموصول و العامل فیه هدی و الباء فی بإذنه یتعلق بهدی أیضا.


المعنی 

ثم بین سبحانه أحوال من تقدم من الکفار تسلیه للنبی فقال «کانَ النَّاسُ أُمَّهً واحِدَهً» أی ذوی أمه واحده أی أهل مله واحده و علی دین واحد فحذف المضاف و اختلف فی أنهم علی أی دین کانوا فقال قوم أنهم کانوا علی الکفر و هو المروی عن ابن عباس فی إحدی الروایتین و الحسن و اختاره الجبائی ثم اختلفوا فی أی وقت کانوا کفارا فقال الحسن کانوا کفارا بین آدم و نوح و قال بعضهم کانوا کفارا بعد نوح إلی أن بعث الله إبراهیم و النبیین بعده و قال بعضهم کانوا کفارا عند مبعث کل نبی و هذا غیر صحیح لأن الله بعث کثیرا من الأنبیاء إلی المؤمنین فإن قیل کیف یجوز أن یکون الناس کلهم کفارا و الله تعالی لا یجوز أن یخلی الأرض من حجه له علی خلقه قلنا یجوز أن یکون الحق هناک فی واحد أو جماعه قلیله لم یمکنهم إظهار الدین خوفا و تقیه فلم یعتد بهم إذا کانت الغلبه للکفار و قال آخرون إنهم کانوا علی الحق و هو المروی عن قتاده و مجاهد و عکرمه و الضحاک و ابن عباس فی الروایه الأخری ثم اختلفوا فقال ابن عباس و قتاده هم کانوا بین آدم و نوح و هم عشر فرق کانوا علی شریعه من الحق فاختلفوا بعد ذلک و قال الواقدی و الکلبی هم أهل سفینه نوح حین غرق الله الخلق ثم اختلفوا بعد ذلک فالتقدیر علی قول هؤلاء «کانَ النَّاسُ أُمَّهً واحِدَهً» فاختلفوا «فَبَعَثَ اللَّهُ النَّبِیِّینَ» و قال مجاهد المراد به آدم کان علی الحق إماما لذریته فبعث الله النبیین فی ولده و

روی أصحابنا عن أبی جعفر الباقر (علیه السلام) أنه قال کانوا قبل نوح أمه واحده علی فطره الله لا مهتدین و لا ضلالا فبعث الله النبیین

و علی هذا فالمعنی أنهم کانوا متعبدین بما فی عقولهم غیر مهتدین إلی نبوه و لا شریعه ثم بعث الله النبیین بالشرائع لما علم أن مصالحهم فیها «فَبَعَثَ اللَّهُ» أی أرسل الله «النَّبِیِّینَ مُبَشِّرِینَ» لمن أطاعهم بالجنه «وَ مُنْذِرِینَ» لمن عصاهم بالنار «وَ أَنْزَلَ مَعَهُمُ الْکِتابَ» أی أنزل مع کل واحد منهم الکتاب و قیل معناه و أنزل مع بعثهم الکتاب إذ الأنبیاء لم یکونوا منزلین حتی ینزل الکتاب معهم و أراد به مع بعضهم لأنه لم ینزل مع کل نبی کتاب و قیل المراد به الکتب لأن الکتاب اسم جنس فمعناه الجمع قوله «بِالْحَقِّ» أی بالصدق و العدل و قیل معناه و أنزل الکتاب بأنه حق و أنه من عند الله و قیل معناه و أنزل الکتاب بما فیه من بیان الحق و قوله «لِیَحْکُمَ بَیْنَ النَّاسِ» الضمیر فی یحکم یرجع إلی
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الله أی لیحکم الله منزل الکتاب و قیل یرجع إلی الکتاب أی لیحکم الکتاب فأضاف الحکم إلی الکتاب و إن کان الله هو الذی یحکم علی جهه التفخیم لأمر الکتاب «فِیمَا اخْتَلَفُوا فِیهِ» من الحق قبل إنزال الکتاب و متی سئل عن هذا فقیل إذا کانوا مختلفین فی الحق فکیف عمهم الکفر فی قول من قال أنهم کانوا کلهم کفارا فجوابه أنه لا یمتنع أن یکونوا کفارا و بعضهم یکفر من جهه الغلو و بعضهم یکفر من جهه التقصیر کما کفرت الیهود و النصاری فی المسیح فقالت النصاری هو رب و قالت الیهود هو کاذب و قوله «وَ مَا اخْتَلَفَ فِیهِ إِلَّا الَّذِینَ أُوتُوهُ» معناه و ما اختلف فی الحق إلا الذین أعطوا العلم به کالیهود فإنهم کتموا صفه النبی بعد ما أعطوا العلم به «مِنْ بَعْدِ ما جاءَتْهُمُ الْبَیِّناتُ» أی الأدله و الحجج الواضحه و قیل التوراه و الإنجیل و قیل معجزات محمد «بَغْیاً بَیْنَهُمْ» أی ظلما و حسدا و طلبا للرئاسه و قوله «فَهَدَی اللَّهُ الَّذِینَ آمَنُوا لِمَا اخْتَلَفُوا فِیهِ مِنَ الْحَقِّ بِإِذْنِهِ» معناه فهدی الله الذین آمنوا للحق مما اختلفوا فیه بعلمه و الأذن بمعنی العلم مشهور فی اللغه قال الحارث بن حلزه:

" آذنتنا ببینها أسماء"

أی أعلمتنا و إنما خص المؤمنین لأنهم اختصوا بالاهتداء و قیل إن معنی بإذنه بلطفه فعلی هذا یکون فی الکلام محذوف أی فاهتدوا بإذنه و إنما قال هداهم لما اختلفوا فیه من الحق و لم یقل هداهم للحق فیما اختلفوا فیه لأنه لما کانت العنایه بذکر الاختلاف کان أولی بالتقدیم فقدمه ثم فسره بمن «وَ اللَّهُ یَهْدِی مَنْ یَشاءُ إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ» فیه أقوال (أحدها) أن المراد به البیان و الدلاله و الصراط المستقیم هو الإسلام و خص به المکلفین دون غیرهم ممن لا یحتمل التکلیف عن الجبائی (و ثانیها) أن المراد به یهدیهم باللطف فیکون خاصا بمن علم من حاله أنه یصلح به عن البلخی و ابن الإخشید (و ثالثها) أن المراد به یهدیهم إلی صراط الجنه و یأخذ بهم علی طریقها فتکون مخصوصا بالمؤمنین.
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اشاره

أَمْ حَسِبْتُمْ أَنْ تَدْخُلُوا الْجَنَّهَ وَ لَمَّا یَأْتِکُمْ مَثَلُ الَّذِینَ خَلَوْا مِنْ قَبْلِکُمْ مَسَّتْهُمُ الْبَأْساءُ وَ الضَّرَّاءُ وَ زُلْزِلُوا حَتَّی یَقُولَ الرَّسُولُ وَ الَّذِینَ آمَنُوا مَعَهُ مَتی نَصْرُ اللَّهِ أَلا إِنَّ نَصْرَ اللَّهِ قَرِیبٌ (214)



القراءه

قرأ نافع وحده حتی یقول بالرفع و الباقون بالنصب.



الحجه

من نصب فالمعنی و زلزلوا إلی أن قال الرسول و ما ینصب بعد حتی جاء
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من الأفعال علی ضربین (أحدهما) أن یکون بمعنی إلی کما فی الآیه و الآخر أن یکون بمعنی کی کما تقول أسلمت حتی أدخل الجنه فهذا تقدیره أسلمت کی أدخل الجنه فالإسلام قد کان و الدخول لم یکن و فی الوجه الأول کلا الفعلین السبب و المسبب قد مضی و أما من قرأ بالرفع فالفعل الواقع بعد حتی لا یکون إلا فعل حال و یجی ء أیضا علی ضربین (أحدهما) أن یکون الفعل الأول الذی هو السبب قد مضی و الفعل الثانی المسبب لم یمض کما تقول مرض حتی لا یرجونه و تتجه الآیه علی هذا الوجه لأن المعنی زلزلوا فیما مضی حتی أن الرسول یقول الآن «مَتی نَصْرُ اللَّهِ» و حکیت الحال التی کانوا علیها کما حکیت الحال فی قوله هذا مِنْ شِیعَتِهِ وَ هذا مِنْ عَدُوِّهِ (و الثانی) أن یکون الفعلان جمیعا قد مضیا نحو سرت حتی أدخلها فالدخول متصل بالسیر بلا فصل بینهما و الحال محکیه کما کانت فی الوجه الأول أ لا تری أن ما مضی لا یکون حالا و حتی إذا رفع الفعل بعدها حرف یستأنف الکلام بعدها و لیست العاطفه و لا الجاره و إذا نصب الفعل بعدها فهی الجاره و ینصب الفعل بعدها بإضمار أن کما ینصب بعد اللام و الفعل و أن المضمره معها فی موضع جر.


اللغه

الزلزله شده الحرکه و الزلزال البلیه المزعجه لشده الحرکه و الجمع زلازل و أصله من قولک زل الشی ء عن مکانه ضوعف لفظه لمضاعفه معناه نحو صر و صرصر و صل و صلصل فإذا قلت زلزلته فتأویله کررت تحریکه عن مکانه.


الإعراب 

أم هذه هی المنقطعه و معناه بل أ حسبتم و الفرق بین أ حسبتم و أم حسبتم أن أم لا تکون إلا متصله بکلام و الألف تکون مستأنفه. أن تدخلوا صله و موصول فی موضع نصب بأنه مفعول حسبتم و قد سدا مسد مفعولیه و قیل مفعوله الثانی محذوف و تقدیره أم حسبتم دخولکم الجنه ثابتا و الجنه نصب لأنها ظرف مکان لتدخلوا و لما أصلها لم زید علیها ما فغیرت معناها کما غیرت معنی لو إذا قلت لو ما فصیرته بمعنی هلا و الفرق بین لم و لما إن لما یصح أن یوقف علیها مثل قولک فی جواب من یقول أ قدم الأمیر؟ لما و لا یجوز أن یقول لم و فی لما توقع لأنها عقیبه قد إذا انتظر قوم رکوب الأمیر قلت قد رکب فإن نفیت هذا قلت لما یرکب و لیس کذلک لم و یجمعهما نفی الماضی" مثل" مرفوع بأنه صفه محذوف مرفوع بیاتی تقدیره و لما یأتکم نصب مثل الذی أصاب الذین خلوا من قبلکم و إضافه مثل غیر حقیقیه لأنه فی تقدیر الانفصال فالمجرور فی تقدیر المنصوب لأنه مفعول و لما مع الجمله فی موضع نصب علی الحال و الواو واو الحال و تقدیره أن تدخلوا
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الجنه غیر مصابین و مستهم البأساء فی موضع الحال أیضا بإضمار قد و العامل فیه خلوا و زلزلوا معطوفه علی مستهم و نصر الله مبتدأ و إضافته غیر حقیقیه و متی فی موضع خبر المبتدأ.


النزول 

قیل نزلت یوم الخندق لما اشتدت المخافه و حوصر المسلمون فی المدینه فدعاهم الله إلی الصبر و وعدهم بالنصر عن قتاده و السدی و قیل نزلت فی حرب أحد لما قال عبد الله بن أبی لأصحاب النبی إلی متی تقتلون أنفسکم لو کان محمد نبیا ما سلط الله علیه الأسر و القتل و قیل نزلت فی المهاجرین من أصحاب النبی (صلی الله علیه و آله) إلی المدینه إذ ترکوا دیارهم و أموالهم و مسهم الضر عن عطا.


المعنی 

ثم ذکر سبحانه ما جری علی المؤمنین من الأمم الخالیه تسلیه لنبیه و لأصحابه فیما لهم من المشرکین و أمثالهم لأن سماع أخبار الخیار الصالحین یرغب فی مثل أحوالهم فقال «أَمْ حَسِبْتُمْ» معناه بل أ ظننتم و خلتم أیها المؤمنون «أَنْ تَدْخُلُوا الْجَنَّهَ وَ لَمَّا یَأْتِکُمْ مَثَلُ الَّذِینَ خَلَوْا مِنْ قَبْلِکُمْ» معناه و لما تمتحنوا و تبتلوا بمثل ما امتحنوا به فتصبروا کما صبروا و هذه استدعاء إلی الصبر و بعده الوعد بالنصر و المثل مثل الشبه و الشبه أی لم یصبکم شبه الذین خلوا أی مضوا قبلکم من النبیین و المؤمنین و فی الکلام حذف و تقدیره مثل محنه الذین أو مصیبه الذین مضوا ثم ذکر سبحانه ما أصاب أولئک فقال «مَسَّتْهُمُ الْبَأْساءُ وَ الضَّرَّاءُ» و المس و اللمس واحد و البأساء نقیض النعماء و الضراء نقیض السراء و قیل البأساء القتل و الضراء الفقر و قیل هو ما یتعلق بمضار الدین من حرب و خروج من الأهل و المال و إخراج فمدحوا بذلک إذ توقعوا الفرج بالصبر «وَ زُلْزِلُوا» أی حرکوا بأنواع البلایا و قیل معناه هنا أزعجوا بالمخافه من العدو و ذلک لفرط الحیره «حَتَّی یَقُولَ الرَّسُولُ وَ الَّذِینَ آمَنُوا مَعَهُ مَتی نَصْرُ اللَّهِ» قیل هذا استعجال للموعود کما یفعله الممتحن و إنما قاله الرسول استبطاء للنصر علی جهه التمنی و قیل إن معناه الدعاء لله بالنصر و لا یجوز أن یکون علی جهه الاستبطاء لنصر الله لأن الرسول یعلم أن الله لا یؤخره عن الوقت الذی توجبه الحکمه ثم أخبر الله سبحانه أنه ناصر أولیائه لا محاله فقال «أَلا إِنَّ نَصْرَ اللَّهِ قَرِیبٌ» و قیل إن هذا من کلامهم بأنهم قالوا عند الإیاس «مَتی نَصْرُ اللَّهِ» ثم تفکروا فعلموا أن الله منجز وعده فقالوا «أَلا إِنَّ نَصْرَ اللَّهِ قَرِیبٌ» و قیل أنه ذکر کلام الرسول و المؤمنین جمله و تفصیلا و قال المؤمنون «مَتی نَصْرُ اللَّهِ» و قال الرسول «أَلا إِنَّ نَصْرَ اللَّهِ قَرِیبٌ» کقوله جَعَلَ لَکُمُ اللَّیْلَ وَ النَّهارَ لِتَسْکُنُوا فِیهِ وَ لِتَبْتَغُوا مِنْ فَضْلِهِ أی لتسکنوا باللیل و لتبتغوا من فضله بالنهار.
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اشاره

یَسْئَلُونَکَ ما ذا یُنْفِقُونَ قُلْ ما أَنْفَقْتُمْ مِنْ خَیْرٍ فَلِلْوالِدَیْنِ وَ الْأَقْرَبِینَ وَ الْیَتامی وَ الْمَساکِینِ وَ ابْنِ السَّبِیلِ وَ ما تَفْعَلُوا مِنْ خَیْرٍ فَإِنَّ اللَّهَ بِهِ عَلِیمٌ (215)



اللغه

النفقه إخراج الشی ء من الملک ببیع أو هبه أو صله أو نحو ذلک و قد غلب فی العرف علی إخراج ما کان من المال من عین أو ورق و السؤال طلب الجواب بصیغه مخصوصه من الکلام.



الإعراب 

موضع ما من قوله «ما ذا یُنْفِقُونَ» یحتمل أن یکون مرفوعا أو منصوبا فأما الرفع فیکون علی تقدیر ما الذی ینفقون أی أی شی ء الذی ینفقونه و العائد من الصله محذوف و یکون ذا موصولا بمنزله الذی و ینفقون صلته و النصب علی تقدیر أی شی ء ینفقون فیکون ما و ذا بمنزله شی ء واحد و یکون ذا لغوا لأن ما مفیده للمعنی و ما من قوله «ما أَنْفَقْتُمْ» اسم للشرط فی محل الرفع بالابتداء و أنفقتم فی محل الجزم بما من خیر جار و مجرور فی موضع الحال و من للتبیین و تقدیره ما أنفقتم کائنا من خیر فذو الحال الضمیر المحذوف من الصله فللوالدین الجار و المجرور خبر مبتدإ محذوف و المبتدأ و الخبر فی محل الرفع لوقوعهما بعد الفاء و الفاء مع ما بعده جواب للشرط و معنی حرف الشرط الذی تضمنه ما مع الشرط و الجزاء فی موضع رفع لأنها خبر المبتدأ الأول «وَ ما تَفْعَلُوا» ما اسم شرط فی محل النصب بتفعلوا و یجوز أن یکون ما فی أنفقتم أیضا منصوب الموضع بأنفقتم فیکون مفعولا له.



النزول 

نزلت فی عمرو بن الجموح و کان شیخا کبیرا ذا مال کثیر فقال یا رسول الله بما ذا أتصدق و علی من أتصدق فأنزل الله هذه الآیه.



المعنی 

«یَسْئَلُونَکَ» یا محمد «ما ذا» إلی أی شی ء ینفقون و السؤال عن الإنفاق یتضمن السؤال عن المنفق علیه فإنهم قد علموا أن الأمر وقع بإنفاق المال فجاء الجواب ببیان کیفیه النفقه و علی من ینفق فقال قل یا محمد «ما أَنْفَقْتُمْ مِنْ خَیْرٍ» أی مال فدل علی أن له مقدارا و أنه مما ینتفع به لأن ما لا ینتفع به لا یسمی خیرا «فَلِلْوالِدَیْنِ
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وَ الْأَقْرَبِینَ» و المراد بالوالدین الأب و الأم و الجد و الجده و إن علوا لأنهم یدخلون فی اسم الوالدین و المراد بالأقربین أقارب المعطی «وَ الْیَتامی» أی کل من لا أب له مع صغره «وَ الْمَساکِینِ» الفقراء «وَ ابْنِ السَّبِیلِ» المنقطع به و اختلفوا فی هذه النفقه فقال الحسن المراد به نفقه التطوع علی من لا یجوز وضع الزکاه عنده و الزکاه لمن یجوز وضع الزکاه عنده فهی عامه فی الزکاه المفروضه و فی التطوع و قال السدی الآیه وارده فی الزکاه ثم نسخت ببیان مصارف الزکاه و الأول أظهر لأنه لا دلیل علی نسخها و اتفق العلماء علی أنه لا یجوز دفع الزکاه إلی الأب و الأم و الجد و الجده و إلی الأولاد فأما النفقه فلا خلاف أن النفقه علی الوالدین إذا کانا فقیرین واجبه و أما النفقه علی ذی الرحم فلا یجب عندنا و عند الشافعی و یجب عند أبی حنیفه و قوله «وَ ما تَفْعَلُوا مِنْ خَیْرٍ» أی من عمل صالح یقربکم إلی الله «فَإِنَّ اللَّهَ بِهِ عَلِیمٌ» یجازیکم به من غیر أن یضیع منه شی ء لأنه تعالی لا یخفی علیه شی ء.

النظم

و وجه اتصال هذه الآیه بما قبلها أن الآیه الأولی فیها دعاء إلی الصبر علی الجهاد فی سبیل الله و فی هذه الآیه بیان لوجه النفقه فی سبیل الله و کل ذلک دعاء إلی فعل البر و الطاعه.
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اشاره

کُتِبَ عَلَیْکُمُ الْقِتالُ وَ هُوَ کُرْهٌ لَکُمْ وَ عَسی أَنْ تَکْرَهُوا شَیْئاً وَ هُوَ خَیْرٌ لَکُمْ وَ عَسی أَنْ تُحِبُّوا شَیْئاً وَ هُوَ شَرٌّ لَکُمْ وَ اللَّهُ یَعْلَمُ وَ أَنْتُمْ لا تَعْلَمُونَ (216)



اللغه

الکره بالفتح المشقه التی تحمل علی النفس و الکره بالضم المشقه حمل علی النفس أو لم یحمل و قیل الکره الکراهه و الکره المشقه و قد یکره الإنسان ما لا یشق علیه و قد یشق علیه ما لا یکرهه و قیل الکره و الکره لغتان مثل الضعف و الضعف و الخیر نقیض الشر و الخیر النفع الحسن و الشر الضرر القبیح و هذا هو الأصل ثم یستعملان فی غیر ذلک توسعا یقال شر یشر شراره و شرار النار و شررها لهبها و شره الشباب نشاطه و تشریر اللحم أو الثوب أن تبسطه لیجف و الأشرار الإظهار.



الإعراب 

«وَ هُوَ کُرْهٌ لَکُمْ» فیه حذف و تقدیره و هو ذو کره لکم و یجوز أن یکون
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معناه و هو مکروه لکم فوقع المصدر موقع المفعول و مثله رجل رضا أی ذو رضا و یجوز أن یکون بمعنی مرضی «وَ عَسی أَنْ تَکْرَهُوا» موضع أن تکرهوا رفع بأنه فاعل عسی و عسی هذه تامه لأنها تمت بالفاعل و لم تحتج إلی خبر.


المعنی 

هذه الآیه بیان لکون الجهاد مصلحه لمن أمر به قال سبحانه «کُتِبَ عَلَیْکُمُ الْقِتالُ» أی فرض علیکم الجهاد فی سبیل الله «وَ هُوَ کُرْهٌ لَکُمْ» أی شاق علیکم تکرهونه کراهه طباع لا علی وجه السخط و قد یکون الشی ء مکروها عند الإنسان فی طبعه و من حیث تنفر نفسه عنه و إن کان یریده لأن الله تعالی أمره بذلک کالصوم فی الصیف و قیل معناه أنه مکروه لکم قبل أن یکتب علیکم لأن المؤمنین لا یکرهون ما کتب الله علیهم «وَ عَسی أَنْ تَکْرَهُوا شَیْئاً» معناه و قد تکرهون شیئا فی الحال و هو خیر لکم فی عاقبه أمورکم کما تکرهون القتال لما فیه من المخاطره بالروح «وَ هُوَ خَیْرٌ لَکُمْ» لأن لکم فی الجهاد إحدی الحسنیین إما الظفر و الغنیمه و إما الشهاده و الجنه «وَ عَسی أَنْ تُحِبُّوا شَیْئاً وَ هُوَ شَرٌّ لَکُمْ» أی و قد تحبون ما هو شر لکم و هو القعود عن الجهاد لمحبه الحیاه و هو شر لما فیه من الذل و الفقر فی الدنیا و حرمان الغنیمه و الأجر فی العقبی «وَ اللَّهُ یَعْلَمُ» أی یعلم ما فیه مصالحکم و منافعکم و ما هو خیر لکم فی عاقبه أمرکم «وَ أَنْتُمْ لا تَعْلَمُونَ» ذلک فبادروا إلی ما یأمرکم به و إن شق علیکم و أجمع المفسرون إلا عطاء إن هذه الآیه داله علی وجوب الجهاد و فرضه غیر أنه فرض علی الکفایه حتی أن لو قعد جمیع الناس عنه أثموا به و إن قام به من فی قیامه کفایه و غناء سقط عن الباقین و قال عطاء إن ذلک کان واجبا علی الصحابه و لم یجب علی غیرهم و قوله شاذ عن الإجماع.
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اشاره

یَسْئَلُونَکَ عَنِ الشَّهْرِ الْحَرامِ قِتالٍ فِیهِ قُلْ قِتالٌ فِیهِ کَبِیرٌ وَ صَدٌّ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ وَ کُفْرٌ بِهِ وَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ وَ إِخْراجُ أَهْلِهِ مِنْهُ أَکْبَرُ عِنْدَ اللَّهِ وَ الْفِتْنَهُ أَکْبَرُ مِنَ الْقَتْلِ وَ لا یَزالُونَ یُقاتِلُونَکُمْ حَتَّی یَرُدُّوکُمْ عَنْ دِینِکُمْ إِنِ اسْتَطاعُوا وَ مَنْ یَرْتَدِدْ مِنْکُمْ عَنْ دِینِهِ فَیَمُتْ وَ هُوَ کافِرٌ فَأُولئِکَ حَبِطَتْ أَعْمالُهُمْ فِی الدُّنْیا وَ الْآخِرَهِ وَ أُولئِکَ أَصْحابُ النَّارِ هُمْ فِیها خالِدُونَ (217)



اللغه

الصد و المنع و الصرف نظائر یقال صد عن الشی ء یصد صدودا و صدا إذا أعرض و عدل عنه و صد غیره یصده صدا إذا عدل به عنه و منعه و الصدد ما استقبلک و صار فی قبالتک لأنه یعدل إلی مواجهتک و الصدان ناحیتا الشعب و الوادی و الصداد ضرب من الجرذان یعد لک لشده تحرزه و الصداد الوزغ لأنه یعدل عنه استقذارا له و أصل الباب العدو. لا یزال أصله من الزوال و هو العدول و معنی لا یزال یدوم موجودا و ما زال أی دام.

و حبط عمل الرجل حبطا و حبوطا و أحبطه الله إحباطا و الحبط فساد یلحق الماشیه فی بطونها لأکل الحباط و هو ضرب من الکلأ یقال حبطت الإبل تحبط حبطا إذا أصابها ذلک ثم سمی الهلاک حبطا و

فی الحدیث أن مما ینبت الربیع ما یقتل حبطا أو یلم

. الإعراب

قتال فیه مجرور علی البدل من الشهر و هو بدل الاشتمال لأن الزمان یشتمل علی ما یقع فیه و مثله فی المکان قوله «قُتِلَ أَصْحابُ الْأُخْدُودِ» النار و قال الأعشی:

لقد کان فی حول ثواء ثوبته

تقضی لبانات و یسأم سائم

و قال الکوفیون هو مجرور علی إضمار عن و قال بعضهم هو علی التکریر و هذه ألفاظ متقاربه فی المعنی و إن اختلف فی العباره عنه و قوله «قِتالٍ» مرفوع بالابتداء و کبیر خبره «وَ صَدٌّ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ» مبتدأ «وَ کُفْرٌ بِهِ» معطوف علیه «وَ إِخْراجُ أَهْلِهِ مِنْهُ» معطوف علیه أیضا و خبره «أَکْبَرُ عِنْدَ اللَّهِ» أی هذه الأشیاء أکبر عند الله أی أعظم إثما و أجاز الفراء رفعه علی وجهین (أحدهما) أنه مردود علی کبیر أی «قُلْ قِتالٌ فِیهِ کَبِیرٌ وَ صَدٌّ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ وَ کُفْرٌ بِهِ» أی القتال قد جمع أنه کبیر و أنه صد عن سبیل الله و کفر به (و الآخر) أن یجعل الصد الکبیر أی القتال فیه کبیر و الصد عن سبیل الله کبیر فیکون مرتفعا بالابتداء و خبره محذوف و خطأه العلماء بالنحو قالوا لأنه یصیر المعنی فی التقدیر الأول قل القتال فی الشهر الحرام کفر بالله و هذا خطأ بالإجماع و یصیر التقدیر فی الثانی و إخراج أهله منه أکبر عند الله من الکفر و هذا أیضا خطأ بالإجماع و للفراء أن یقول فی هذه: المعنی و إخراج أهله منه أکبر من
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القتل فیه لا من الکفر به لأن المعنی فی إخراج أهله منه إخراج النبی و المؤمنین بعده فأما الوجه الأول فلا مخلص للفراء منه و المسجد الحرام مجرور عطف علی سبیل الله کأنه قال و صد عن سبیل الله و عن المسجد الحرام و هو قول المبرد و قیل أنه عطف علی الشهر الحرام کأنه قال یسألونک عن القتال فی الشهر الحرام و المسجد الحرام و هو قول الفراء و لا یجوز حمله علی الباء فی قوله «وَ کُفْرٌ بِهِ» لأنه لا یعطف علی الضمیر المجرور إلا بإعاده الجار إلا فی ضروره الشعر و من یرتدد علی إظهار التضعیف لسکون الثانی و یجوز یرتد بفتح الدال علی التحریک لالتقاء الساکنین بأخف الحرکات و یجوز بکسر الدال علی أصل التحریک لالتقاء الساکنین و الفتح أجود.


النزول 

قال المفسرون بعث رسول الله سریه من المسلمین و أمر علیهم عبد الله بن جحش الأسدی و هو ابن عمه النبی ص و ذلک قبل قتال بدر بشهرین علی رأس سبعه عشر شهرا من مقدمه المدینه فانطلقوا حتی هبطوا نخله فوجدوا بها عمرو بن الحضرمی فی عیر تجاره لقریش فی آخر یوم من جمادی الآخره و کانوا یرون أنه من جمادی و هو رجب فاختصم المسلمون فقال قائل منهم هذه غره من عدو و غنم رزقتموه و لا ندری أ من الشهر الحرام هذا الیوم أم لا و قال قائل منهم لا نعلم هذا الیوم إلا من الشهر الحرام و لا نری أن تستحلوه لطمع أشفیتم علیه فغلب علی الأمر الذی یریدون عرض الحیاه الدنیا فشدوا علی ابن الحضرمی فقتلوه و غنموا عیره فبلغ ذلک کفار قریش و کان ابن الحضرمی أول قتیل قتل بین المشرکین و المسلمین و ذلک أول فی ء أصابه المسلمون فرکب وفد کفار قریش حتی قدموا علی النبی ص فقالوا أ یحل القتال فی الشهر الحرام فأنزل الله هذه الآیه.


المعنی 

«یَسْئَلُونَکَ» یا محمد و السائلون أهل الشرک علی جهه العیب للمسلمین باستحلالهم القتال فی الشهر الحرام عن الحسن و أکثر المفسرین و قیل السائلون أهل الإسلام سألوا عن ذلک لیعلموا کیف الحکم فیه «عَنِ الشَّهْرِ الْحَرامِ قِتالٍ فِیهِ» یعنی عن قتال فی الشهر الحرام و هو رجب سمی بذلک لتحریم القتال فیه و لعظم حرمته و لذلک کان یسمی فی الجاهلیه منزع الأسنه و منصل الأل لأنهم کانوا ینزعون الأسنه و النصال عند دخول رجب انطواء علی ترک القتال فیه و کان یدعی الأصم لأنه لا یسمع فیه قعقعه السلاح فنسب الصمم إلیه کما قیل لیل نائم و سر کاتم فکان الناس لا یخاف بعضهم بعضا و تأمن
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السبل إلی أن ینقضی الشهر «قُلْ» یا محمد «قِتالٍ فِیهِ» أی فی الشهر الحرام «کَبِیرٌ» أی ذنب عظیم ثم استأنفه و قال «وَ صَدٌّ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ وَ کُفْرٌ بِهِ» أی و الصد عن سبیل الله و الکفر بالله «وَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ» أی و الصد عن المسجد الحرام و علی القول الآخر معناه یسألونک عن القتال فی الشهر الحرام و عند المسجد الحرام و قیل معناه و الکفر و المسجد الحرام عن الجبائی فحمله عن الباء فی قوله «وَ کُفْرٌ بِهِ» «وَ إِخْراجُ أَهْلِهِ» یعنی أهل المسجد و هم المسلمون و «مِنْهُ» أی من المسجد «أَکْبَرُ» أی أعظم وزرا «عِنْدَ اللَّهِ» یعنی إخراجهم المسلمین من مکه حین هاجروا إلی المدینه و الظاهر یدل علی أن القتال فی الشهر الحرام کان محرما لقوله «قُلْ قِتالٌ فِیهِ کَبِیرٌ» و ذلک لا یقال إلا فیما هو محرم محظور و قیل أن النبی ص عقل ابن الحضرمی و قوله «وَ الْفِتْنَهُ أَکْبَرُ مِنَ الْقَتْلِ» معناه الفتنه فی الدین و هو الکفر أعظم من القتل فی الشهر الحرام یعنی قتل ابن الحضرمی و قال قتاده و غیره أن تحریم القتال فی الشهر الحرام و عند المسجد الحرام منسوخ بقوله «وَ قاتِلُوهُمْ حَتَّی لا تَکُونَ فِتْنَهٌ» و بقوله «فَاقْتُلُوا الْمُشْرِکِینَ حَیْثُ وَجَدْتُمُوهُمْ» و قال عطاء هو باق علی التحریم و عندنا أنه باق علی التحریم فیمن یری لهذه الأشهر حرمه و لا یبتدئون فیها بالقتال و کذلک فی الحرم و إنما أباح الله تعالی للنبی ص قتال أهل مکه عام الفتح

فقال (علیه السلام) إن الله أحلها لی فی هذه الساعه و لا یحلها لأحد من بعدی إلی یوم القیامه

و من لا یری منهم حرمه الحرم و حرمه هذه الأشهر جاز قتاله أی وقت کان و التحریم منسوخ فی حقه و قوله تعالی: «وَ لا یَزالُونَ یُقاتِلُونَکُمْ» یعنی أهل مکه یقاتلونکم یا معشر المسلمین «حَتَّی یَرُدُّوکُمْ عَنْ دِینِکُمْ» أی یصرفوکم عن دین الإسلام و یلجئوکم إلی الارتداد «إِنِ اسْتَطاعُوا» أی إن قدروا علی ذلک «وَ مَنْ یَرْتَدِدْ مِنْکُمْ عَنْ دِینِهِ» هذا تحذیر عن الارتداد ببیان استحقاق العذاب علیه «فَیَمُتْ وَ هُوَ کافِرٌ» یعنی مات علی کفره «فَأُولئِکَ حَبِطَتْ أَعْمالُهُمْ فِی الدُّنْیا وَ الْآخِرَهِ» معناه أنها صارت بمنزله ما لم یکن لإیقاعهم إیاها علی خلاف الوجه المأمور به لأن إحباط العمل و إبطاله عباره عن وقوعه علی خلاف الوجه الذی یستحق علیه الثواب و لیس المراد أنهم استحقوا علی أعمالهم الثواب ثم انحبط لأنه قد دل الدلیل علی أن الإحباط علی هذا الوجه لا یجوز «وَ أُولئِکَ أَصْحابُ النَّارِ هُمْ فِیها خالِدُونَ» أی دائمون.

النظم

نظم الآیه و تقدیرها یسألونک عن القتال فی الشهر الحرام و عند المسجد الحرام فقل ذلک کبیر و لکن الکفر بالله و صد المسلمین عن بیت الله و دینه و إخراجهم عن أوطانهم أعظم عند الله و أکبر وزرا و هؤلاء الکفار مع هذه الأفعال یقاتلونکم لیردوکم عن
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الدین فکل واحد من هذا أعظم مما سألوا عنه.


سوره البقره (2): آیه 218


اشاره

إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ الَّذِینَ هاجَرُوا وَ جاهَدُوا فِی سَبِیلِ اللَّهِ أُولئِکَ یَرْجُونَ رَحْمَتَ اللَّهِ وَ اللَّهُ غَفُورٌ رَحِیمٌ (218)



اللغه

الهجر ضد الوصل یقال هجره یهجره هجرانا و هجرا و هجره إذا قطع مواصلته و هجر المریض یهجر هجرا إذا قال ما ینبغی أن یهجر من الکلام و سموا المهاجرین لهجرتهم قومهم و أرضهم و إنما أطلق علی هؤلاء اللفظ الذی یقع علی الاثنین لأن کل واحد من هؤلاء فعل مثل فعل صاحبه و ترک ما ترکه اختیارا لصحبه النبی و جاهدت العدو مجاهده و جهادا إذا حملت نفسک علی المشقه فی قتاله و الرجاء الأمل و قوله ما لَکُمْ لا تَرْجُونَ لِلَّهِ وَقاراً أی لا تخافون و قال أبو ذؤیب:

إذا لسعته النحل لم یرج لسعها

و خالفها فی بیت نوب عوامل

أی لم یخف و ذلک أن الرجاء للشی ء معه الخوف من أن لا یکون فلذلک سمی الخوف باسم الرجاء.



النزول 

نزلت الآیه فی قصه عبد الله بن جحش و أصحابه لما قاتلوا فی رجب و قتل واقد السهمی ابن الخضرمی فظن قوم أنهم إن سلموا من الإثم فلیس لهم أجر فأنزل الله الآیه فیهم بالوعد.



المعنی 

«إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا» أی صدقوا الله و رسوله «وَ الَّذِینَ هاجَرُوا» أی قطعوا عشائرهم و فارقوا منازلهم و ترکوا أموالهم «وَ جاهَدُوا فِی سَبِیلِ اللَّهِ» أی قاتلوا الکفار فی طاعه الله التی هی سبیله المشروعه لعباده و إنما جمع بین هذه الأشیاء لبیان فضلها و الترغیب فیها لا لأن الثواب لا یستحق علی واحد منها علی الانفراد «أُولئِکَ یَرْجُونَ رَحْمَتَ اللَّهِ» أی یأملون نعمه الله فی الدنیا و العقبی و هی النصره فی الدنیا و المثوبه فی العقبی «وَ اللَّهُ غَفُورٌ» یغفر ذنوبهم «رَحِیمٌ» یرحمهم و إنما ذکر لفظ الرجاء للمؤمنین و إن کانوا یستحقون الثواب قطعا و یقینا لأنهم لا یدرون ما یکون منهم فی
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المستقبل الإقامه علی طاعه الله أو الانقلاب عنها إلی معصیه الله و وجه آخر و هو الصحیح و هو أن یرجوا رحمه الله فی غفران معاصیهم التی لم یتفق لهم التوبه منها و اخترموا دونها فهم یرجون أن یسقط الله عقابها عنهم تفضلا فأما الوجه الأول فإنما یصح علی مذهب من یجوز أن یکفر المؤمن بعد إیمانه أو یفعل فی المستقبل کبیره تحبط ثواب إیمانه و هذا لا یصح علی مذهبنا فی الموافاه و قال الحسن أراد به إیجاب الرجاء و الطمع علی المؤمنین لأن رجاء رحمه الله من أرکان الدین و الیأس من رحمته کفر کما قال «لا یَیْأَسُ مِنْ رَوْحِ اللَّهِ» الآیه و الأمن من عذابه خسران کما قال «فَلا یَأْمَنُ مَکْرَ اللَّهِ إِلَّا الْقَوْمُ الْخاسِرُونَ» فمن الواجب علی المؤمن أن لا ییأس من رحمته و أن لا یأمن من عقوبته و یؤیده قوله تعالی «یَحْذَرُ الْآخِرَهَ وَ یَرْجُوا رَحْمَهَ رَبِّهِ» و قوله «یَدْعُونَ رَبَّهُمْ خَوْفاً وَ طَمَعاً» و لیس فی الآیه دلاله علی أن من مات مصرا علی کبیره لا یرجو رحمه الله لأمرین (أحدهما) أن الدلیل المفهوم غیر صحیح عند أکثر المحصلین (و الآخر) أنه قد یجتمع عندنا الإیمان و الهجره و الجهاد مع ارتکاب الکبیره و لا یخرج من هذه صورته عن تناول الآیه له.

النظم

وجه اتصال هذه الآیه بما قبلها أنه لما ذکر فی الأولی العذاب ذکر بعدها الثواب لیکون العبد بین الخوف و الرجاء إذ ذاک أحق بتدبیر الحکماء و أوکد فی الاستدعاء.


سوره البقره (2): الآیات 219 الی 220


اشاره

یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْخَمْرِ وَ الْمَیْسِرِ قُلْ فِیهِما إِثْمٌ کَبِیرٌ وَ مَنافِعُ لِلنَّاسِ وَ إِثْمُهُما أَکْبَرُ مِنْ نَفْعِهِما وَ یَسْئَلُونَکَ ما ذا یُنْفِقُونَ قُلِ الْعَفْوَ کَذلِکَ یُبَیِّنُ اللَّهُ لَکُمُ الْآیاتِ لَعَلَّکُمْ تَتَفَکَّرُونَ (219) فِی الدُّنْیا وَ الْآخِرَهِ وَ یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْیَتامی قُلْ إِصْلاحٌ لَهُمْ خَیْرٌ وَ إِنْ تُخالِطُوهُمْ فَإِخْوانُکُمْ وَ اللَّهُ یَعْلَمُ الْمُفْسِدَ مِنَ الْمُصْلِحِ وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ لَأَعْنَتَکُمْ إِنَّ اللَّهَ عَزِیزٌ حَکِیمٌ (220)
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توضیح 

آیتان فی الکوفی و آیه واحده فیما عد الکوفی تتفکرون آیه و ترکها غیره.


القراءه

قرأ أهل الکوفه غیر عاصم إثم کثیر بالثاء و الباقون بالباء و قرأ أبو عمرو وحده قل العفو بالرفع و الباقون بالنصب.


الحجه

قال أبو علی حجه من قرأ بالباء أن یقول الباء أولی لأن الکبر مثل العظم و مقابله الصغر و الکبیر العظیم قال تعالی: «وَ کُلُّ صَغِیرٍ وَ کَبِیرٍ مُسْتَطَرٌ» و قد استعملوا فی الذنب إذا کان موبقا الکبیره کقوله «کَبائِرَ ما تُنْهَوْنَ عَنْهُ» و «کَبائِرَ الْإِثْمِ» فلذلک ینبغی أن یکون قوله «قُلْ فِیهِما إِثْمٌ کَبِیرٌ» بالباء لأن شرب الخمر و المیسر من الکبیره و قالوا فی غیر الموبق صغیر و صغیره و لم یقولوا قلیل و مقابل الکثیر القلیل کما أن مقابل الکبیر الصغیر و یدل علی ذلک أیضا قوله «وَ إِثْمُهُما أَکْبَرُ مِنْ نَفْعِهِما» و اتفاقهم هنا علی أکبر و رفضهم لأکثر و وجه من قرأ بالثاء أنه قد جاء فیهم إِنَّما یُرِیدُ الشَّیْطانُ أَنْ یُوقِعَ بَیْنَکُمُ الْعَداوَهَ وَ الْبَغْضاءَ فِی الْخَمْرِ وَ الْمَیْسِرِ وَ یَصُدَّکُمْ عَنْ ذِکْرِ اللَّهِ وَ عَنِ الصَّلاهِ و

فی الحدیث لعن الرسول فی الخمر عشره مشتریها و المشتراه له و عاصرها و المعصوره له و ساقیها و المستقی لها و حاملها و المحموله إلیه و آکل ثمنها

فهذا یقوی قراءه من قرأ کثیر و أما وجه قول من نصب العفو فهو أن قولهم ما ذا یستعمل علی ضربین (أحدهما) أن یکون ما مع ذا اسما واحدا (و الآخر) أن یکون ذا بمعنی الذی فالأول قول العرب عما ذا تسأل أثبتوا الألف فی ما لما کان ما مع ذا بمنزله اسم واحد فإن الحذف إنما یقع إذا کانت الألف آخرا و من ذلک قول الشاعر:

یا خزر تغلب ما ذا بال نسوتکم

لا یستفقن إلی الدیرین تحتانا

أی ما بال نسوتکم فإذا کان ما مع ذا بمنزله اسم واحد کان قوله «ما ذا یُنْفِقُونَ» فی موضع نصب بمنزله ما ینفقون أی أیا ما ینفقون فجواب هذا العفو بالنصب و أما وجه قول من رفع فهو أن یجعل ما ذا علی الضرب الآخر فیکون تقدیره ما الذی ینفقون فجوابه العفو علی أن یکون خبر مبتدإ محذوف أی الذی ینفقون العفو و مثله فی التنزیل وَ إِذا قِیلَ لَهُمْ ما ذا أَنْزَلَ رَبُّکُمْ قالُوا أَساطِیرُ الْأَوَّلِینَ و اعلم أن سیبویه لا یجوز أن یکون ذا بمنزله الذی إلا فی هذا الموضع لما قامت الدلاله علی ذلک و الکوفیون یجیزون فی غیر هذا الموضع
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و یحتجون بقول الشاعر:

عدس ما لعباد علیک إماره

نجوت و هذا تحملین طلیق

و بقوله سبحانه وَ ما تِلْکَ بِیَمِینِکَ یا مُوسی و لا دلاله لهم فی الآیه فإن قوله بِیَمِینِکَ یجوز أن یکون ظرفا فی موضع الحال فلا یکون صله و کذلک تحملین فی البیت و العامل فی الحال فی الموضعین ما فی المبهم من معنی الفعل.


اللغه

الخمر أصله الستر و الخمر ما واراک من الشجر و غیره و منه الخمار للمقنعه و دخل فی خمار الناس أی فی الکثیر الذی یستتر فیهم و یقال خامره الداء إذا خالطه قال کثیر:

هنیئا مریئا غیر داء مخامر

لعزه من أعراضنا ما استحلت

و خمرت الإناء أی غطیته و

فی الحدیث کان النبی یسجد علی الخمره

و هی السجاده الصغیره من الحصیر سمیت بذلک لأنها تستر الوجه عن الأرض قال الزجاج و قد لبس علی أبی الأسود الدؤلی فقیل له أن هذا المسکر الذی سموه بغیر الخمر حلال فظن أن ذلک کما قیل له ثم رده طبعه إلی أن حکم بأنهما واحد فقال له:

دع الخمر تشربها الغواه فإننی

رأیت أخاها مجزیا بمکانها

فإن لا یکنها أو تکنه فإنه

أخوها غذته أمه بلبانها

و أصل الباب الستر و المیسر القمار اشتق من الیسر و هو وجوب الشی ء لصاحبه من قولک یسر لی هذا الشی ء ییسر یسرا و میسرا إذا وجب لک و الیاسر الواجب بقداح وجب لک أو غیره و قیل للمقامر یاسر و یسر قال النابغه:

أو یاسر ذهب القداح بوفره

أسف تأکله الصدیق مخلع

أی قامر و قیل أخذ من التجزئه لأن کل شی ء جزأته فقد یسرته و الیاسر الجازر و المیسر الجزور و قیل أخذ من الیسر و هو السهوله لأنهم کانوا یشترکون فی الجزور لیسهل
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أمرها إلا أنه علی جهه القمار و العفو مأخوذ من الزیاده و منه قیل حتی عفوا أی زادوا علی ما کانوا علیه من العدد قال الشاعر:

و لکنا یعض السیف منا

بأسوق عافیات الشحم کوم

أی زائدات الشحم و قیل هو مأخوذ من الترک من قوله فَمَنْ عُفِیَ لَهُ مِنْ أَخِیهِ شَیْ ءٌ أی ترک و منه

قوله عفوت لکم عن صدقه الخیل

أی ترکتها فیکون العفو المتروک غنی عنه و المخالطه مجامعه یتعذر معها التمییز کمخالطه الخل للماء و ما أشبهه و الخلیطان الشریکان لاختلاط أموالهما و الخلیط: القوم أمرهم واحد و الإعنات الحمل علی مشقه لا تطاق ثقلا و عنت العظم عنتا أصابه وهن أو کسر بعد جبر و عنت عنتا إذا اکتسب مأثما و تعنته تعنتا إذا لبس علیه فی سؤاله له و الأکمه العنوت الطویله و أصل الباب المشقه و الشده.


الإعراب 

العامل فی الظرف من قوله «فِی الدُّنْیا وَ الْآخِرَهِ» قوله «یُبَیِّنُ» أی مبین لکم الآیات فی أمر الدنیا و الآخره و یجوز أن یکون تتفکرون أیضا أی تتفکرون فی أمر الدنیا و أمر الآخره و قوله «فَإِخْوانُکُمْ» رفع علی أنه خبر مبتدإ محذوف و تقدیره فهم إخوانکم و یجوز فی العربیه فإخوانکم علی النصب علی تقدیر فإخوانکم یخالطون و الوجه الرفع.


النزول 

نزلت فی جماعه من الصحابه أتوا رسول الله ص فقالوا أفتنا فی الخمر و المیسر فإنها مذهبه للعقل مسلبه للمال فنزلت الآیه.


المعنی 

ثم عاد سبحانه إلی بیان الشرائع و الأحکام فقال «یَسْئَلُونَکَ» یا محمد «عَنِ الْخَمْرِ» و هی کل شراب مسکر مخالط للعقل مغط علیه و ما أسکر کثیره فقلیله خمر هذا هو الظاهر فی روایات أصحابنا و هو مذهب الشافعی و قیل الخمر عصیر العنب إذا اشتد و غلی و هو مذهب أبی حنیفه «وَ الْمَیْسِرِ» و

هو القمار کله عن ابن عباس و ابن مسعود و مجاهد و قتاده و الحسن و هو المروی عن أئمتنا حتی قالوا أن لعب الصبیان بالجوز هو القمار

«قُلْ فِیهِما» أی فی الخمر و المیسر «إِثْمٌ کَبِیرٌ» أی وزر عظیم و کثیر من الکثره «وَ مَنافِعُ لِلنَّاسِ» منفعه الخمر ما کانوا یأخذونه فی أثمانها و ما یحصل من اللذه و الطرب و القوه بشربها و منفعه القمار هو أن یفوز الرجل بمال صاحبه من غیر کد و لا مشقه و یرتفق به الفقراء «وَ إِثْمُهُما أَکْبَرُ مِنْ نَفْعِهِما» أی ما فیهما من الإثم أکبر مما فیهما من النفع لأن نفعهما فی الدنیا و ما یحصل من الإثم بهما یوجب سخط الله فی الآخره فلا
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یظهر فی جنبه إلا نفع قلیل لا بقاء له قال الحسن فی الآیه تحریم الخمر من وجهین (أحدهما) قوله «وَ إِثْمُهُما أَکْبَرُ» فإنه إذا زادت مضره الشی ء علی منفعته اقتضی العقل الامتناع عنه (و الثانی) أنه بین أن فیهما الإثم و قد حرم فی آیه أخری الإثم فقال قُلْ إِنَّما حَرَّمَ رَبِّیَ الْفَواحِشَ ما ظَهَرَ مِنْها وَ ما بَطَنَ و الإثم و قیل إن الخمر یسمی إثما فی اللغه قال الشاعر:

شربت الإثم حتی ضل عقلی

کذاک الإثم یصنع بالعقول

علی أنه قد وصف الإثم بأنه کبیر و الکبیر محرم بلا خلاف و قال الضحاک معناه و إثمهما بعد تحریمهما أکبر من نفعهما قبل تحریمهما و قال سعید بن جبیر کلاهما قبل التحریم یعنی أن الإثم الذی یحدث من أسبابهما أکبر من نفعهما و قال قتاده هذه الآیه لا تدل علی تحریمهما و إنما تدل الآیه التی فی المائده من قوله إِنَّمَا الْخَمْرُ وَ الْمَیْسِرُ إلی آخرها و قوله «وَ یَسْئَلُونَکَ ما ذا یُنْفِقُونَ» أی أی شی ء ینفقون و السائل عمرو بن الجموح سأل عن النفقه فی الجهاد و قیل فی الصدقات «قُلِ الْعَفْوَ» فیه أقوال (أحدها) أنه ما فضل عن الأهل و العیال أو الفضل عن الغنی عن ابن عباس و قتاده (و ثانیها)

أن العفو الوسط من غیر إسراف و لا إقتار عن الحسن و عطا و هو المروی عن أبی عبد الله (علیه السلام)

(و ثالثها)

أن العفو ما فضل عن قوت السنه عن أبی جعفر الباقر (علیه السلام) قال و نسخ ذلک بآیه الزکاه

و به قال السدی (و رابعها) أن العفو أطیب المال و أفضله و قوله «کَذلِکَ» إنما وحد الکاف لأن الخطاب للنبی و یدخل فیه الأمه و قیل أن تقدیره کذلک أیها القبیل «یُبَیِّنُ اللَّهُ لَکُمُ الْآیاتِ» أی الحجج فی أمر النفقه و الخمر و المیسر و قیل فی سائر شرائع الإسلام «لَعَلَّکُمْ تَتَفَکَّرُونَ» أی لکی تتفکروا «فِی الدُّنْیا وَ الْآخِرَهِ» أی فی أمر الدنیا و أمر الآخره فتعلمون أن الدنیا دار بلاء و عناء و فناء و الآخره دار جزاء و بقاء فتزهدوا فی هذه و ترغبوا فی تلک و قیل أنه من صله یبین أی کما یبین لکم الآیات فی الخمر و المیسر یبین لکم الآیات فی أمور الدنیا و الآخره لکی تتفکروا فی ذلک دلاله علی أن الله أراد منهم التفکر سواء تفکروا أو لم یتفکروا «وَ یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْیَتامی» قال ابن عباس لما أنزل الله وَ لا تَقْرَبُوا مالَ الْیَتِیمِ* الآیه و إِنَّ الَّذِینَ یَأْکُلُونَ أَمْوالَ الْیَتامی ظُلْماً انطلق کل من کان عنده یتیم فعزل طعامه من طعامه و شرابه من شرابه و اشتد ذلک علیهم فسألوا عنه فنزلت هذه الآیه و لا بد من إضمار فی الکلام لأن السؤال لم یقع عن أشخاص الیتامی و لا ورد الجواب عنها فالمعنی یسألونک عن القیام علی الیتامی أو التصرف فی أموال الیتامی قل یا
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محمد «إِصْلاحٌ لَهُمْ خَیْرٌ» یعنی إصلاح لأموالهم من غیر أجره و لا أخذ عوض منهم خیر و أعظم أجرا «وَ إِنْ تُخالِطُوهُمْ» أی تشارکوهم فی أموالهم و تخلطوها بأموالکم فتصیبوا من أموالهم عوضا عن قیامکم بأمورهم «فَإِخْوانُکُمْ»

أی فهم إخوانکم و الإخوان یعین بعضهم بعضا و یصیب بعضهم من مال بعض و هذا إذن لهم فیما کانوا یتحرجون منه من مخالطه الأیتام فی الأموال من المأکل و المشرب و المسکن و نحو ذلک و رخصه لهم فی ذلک إذا تحروا الصلاح بالتوفیر علی الأیتام عن الحسن و غیره و هو المروی فی أخبارنا

«وَ اللَّهُ یَعْلَمُ الْمُفْسِدَ مِنَ الْمُصْلِحِ» معناه و الله یعلم من کان غرضه من مخالطه الیتامی إفساد مالهم أو إصلاح مالهم «وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ لَأَعْنَتَکُمْ» أی لضیق علیکم فی أمر الیتامی و مخالطتهم و ألزمکم ما کنتم تجتنبونه من مشارکتهم و قال الزجاج معناه لکلفکم ما یشق علیکم فتعنتون و لکنه لم یفعل و فی هذا دلاله علی بطلان قول المجبره لأنه سبحانه إذا لم یشأ إعناتهم و لو أعنتهم لکان جائزا حسنا لکنه وسع علیهم لما فی التوسعه من النعمه فکیف یصح أن یشاء تکلیف ما لا یطاق و کیف یکلف ما لا سبیل للمکلف إلیه و یأمره بما لا یتصور إحداثه من جهته و أی عنت أعظم من هذا قال البلخی و فیه أیضا دلاله علی فساد مذهب من قال أنه تعالی لا یقدر علی الظلم لأن الإعنات بتکلیف ما لا یجوز فی الحکمه مقدور و لو شاء لفعله «إِنَّ اللَّهَ عَزِیزٌ» یفعل بعزته ما یحب لا یدفعه عنه دافع «حَکِیمٌ» فی تدبیره و أفعاله لیس له عما توجبه الحکمه مانع.
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اشاره

وَ لا تَنْکِحُوا الْمُشْرِکاتِ حَتَّی یُؤْمِنَّ وَ لَأَمَهٌ مُؤْمِنَهٌ خَیْرٌ مِنْ مُشْرِکَهٍ وَ لَوْ أَعْجَبَتْکُمْ وَ لا تُنْکِحُوا الْمُشْرِکِینَ حَتَّی یُؤْمِنُوا وَ لَعَبْدٌ مُؤْمِنٌ خَیْرٌ مِنْ مُشْرِکٍ وَ لَوْ أَعْجَبَکُمْ أُولئِکَ یَدْعُونَ إِلَی النَّارِ وَ اللَّهُ یَدْعُوا إِلَی الْجَنَّهِ وَ الْمَغْفِرَهِ بِإِذْنِهِ وَ یُبَیِّنُ آیاتِهِ لِلنَّاسِ لَعَلَّهُمْ یَتَذَکَّرُونَ (221)



اللغه

النکاح اسم یقع علی العقد و الوطء و قیل أن أصله الوطء ثم کثر حتی قیل للعقد نکاح کما أن الحدث یسمی عذره و هی اسم للفناء و یسمی غائطا و هو اسم للمکان
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المطمئن یقال نکح ینکح نکاحا إذا تزوج و أنکحه غیره زوجه و الأمه المملوکه یقال أمه بینه الأموه و أمیت فلانه و تأمیتها إذا جعلتها أمه و أصل أمه فعله بدلاله قولهم فی جمعها إماء و آم نحو أکمه و إکام و آکم.


الإعراب 

یؤمن فی محل النصب بأن مضمره و أن یؤمن فی موضع جر بحتی و حتی یتعلق بتنکح و من مشرکه من یتعلق بخیر و الجار و المجرور فی محل النصب بأنه مفعول به و لو أعجبتکم جواب لو محذوف تقدیره و لو أعجبتکم أمه مشرکه لأمه مؤمنه خیر منها و لا تنکحوا المشرکین المفعول الثانی محذوف تقدیره و لا تنکحوا المشرکین الأزواج حتی یؤمنوا و إعراب قوله «حَتَّی یُؤْمِنُوا» و قوله «وَ لَوْ أَعْجَبَکُمْ» مثل ما قلناه فی حتی یؤمن و لو أعجبتکم.


النزول 

نزلت فی مرثد بن أبی مرثد الغنوی بعثه رسول الله إلی مکه لیخرج منها ناسا من المسلمین و کان قویا شجاعا فدعته امرأه یقال لها عناق إلی نفسها فأبی و کانت خله فی الجاهلیه فقالت هل لک أن تتزوج بی فقال حتی أستأذن رسول الله فلما رجع استأذن فی التزوج بها فنزلت الآیه.


المعنی 

لما تقدم ذکر المخالطه بین تعالی من یجوز مخالطته بالنکاح فقال «وَ لا تَنْکِحُوا الْمُشْرِکاتِ» أی لا تتزوجوا النساء الکافرات «حَتَّی یُؤْمِنَّ» أی یصدقن بالله و رسوله و هی عامه عندنا فی تحریم مناکحه جمیع الکفار من أهل الکتاب و غیرهم و لیست بمنسوخه و لا مخصوصه و اختلفوا فیه فقال بعضهم لا یقع اسم المشرکات علی أهل الکتاب و قد فصل الله بینهما فقال لَمْ یَکُنِ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ أَهْلِ الْکِتابِ وَ الْمُشْرِکِینَ و ما یَوَدُّ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ أَهْلِ الْکِتابِ وَ لَا الْمُشْرِکِینَ و عطف أحدهما علی الآخر فلا نسخ فی الآیه و لا تخصیص و قال بعضهم الآیه متناوله جمیع الکفار و الشرک یطلق علی الکل و من جحد نبوه نبینا محمد (صلی الله علیه و آله) فقد أنکر معجزه و أضافه إلی غیر الله و هذا هو الشرک بعینه لأن المعجز شهاده من الله له بالنبوه ثم اختلف هؤلاء فمنهم من قال أن الآیه منسوخه فی الکتاب بالآیه التی فی المائده وَ الْمُحْصَناتُ مِنَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ عن ابن عباس و الحسن و مجاهد و منهم من قال أنها مخصوصه بغیر الکتابیات عن قتاده و سعید بن جبیر و منهم من قال أنها علی ظاهرها فی تحریم نکاح کل کافره کتابیه کانت أو مشرکه عن ابن عمر
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و بعض الزیدیه و هو مذهبنا و سیأتی بیان آیه المائده فی موضعها إن شاء الله «وَ لَأَمَهٌ مُؤْمِنَهٌ خَیْرٌ مِنْ مُشْرِکَهٍ» معناه مملوکه مصدقه مسلمه خیر من حره مشرکه «وَ لَوْ أَعْجَبَتْکُمْ» و لو أعجبتکم بمالها أو حسبها أو جمالها و ظاهر هذا یدل علی أنه یجوز نکاح الأمه المؤمنه مع وجود الطول فأما قوله وَ مَنْ لَمْ یَسْتَطِعْ مِنْکُمْ طَوْلًا الآیه فإنما هی علی التنزیه دون التحریم «وَ لا تُنْکِحُوا الْمُشْرِکِینَ حَتَّی یُؤْمِنُوا» معناه و لا تنکحوا النساء المسلمات جمیع الکفار من أهل الکتاب و غیرهم حتی یؤمنوا و هذا یؤید قول من یقول أن قوله «وَ لا تَنْکِحُوا الْمُشْرِکاتِ» یتناول جمیع الکافرات و قوله «وَ لَعَبْدٌ مُؤْمِنٌ خَیْرٌ مِنْ مُشْرِکٍ» أی عبد مصدق مسلم خیر من حر مشرک و لو أعجبکم ماله أو حاله أو جماله و الفرق بین و لو أعجبکم و بین و إن أعجبکم أن لو للماضی و إن للمستقبل و کلاهما یصح فی معنی الآیه و هو من العجب الذی هو بمعنی الاستعظام و لیس من التعجب «أُولئِکَ» یعنی المشرکین «یَدْعُونَ إِلَی النَّارِ» یعنی إلی الکفر و المعاصی التی هی سبب دخول النار و هذا مثل التعلیل لأن الغالب أن الزوج یدعو زوجته إلی دینه «وَ اللَّهُ یَدْعُوا إِلَی الْجَنَّهِ» أی إلی فعل ما یوجب الجنه «وَ الْمَغْفِرَهِ» من الإیمان و الطاعه «بِإِذْنِهِ» أی بأمره یعنی بما یأمر و یأذن فیه من الشرائع و الأحکام عن الحسن و الجبائی و قیل بإعلامه و قوله «وَ یُبَیِّنُ آیاتِهِ لِلنَّاسِ» أی حججه و قیل أوامره و نواهیه و ما یحظره و یبیحه للناس «لَعَلَّهُمْ یَتَذَکَّرُونَ» أی لکی یتذکروا أو یتعظوا.
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اشاره

وَ یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْمَحِیضِ قُلْ هُوَ أَذیً فَاعْتَزِلُوا النِّساءَ فِی الْمَحِیضِ وَ لا تَقْرَبُوهُنَّ حَتَّی یَطْهُرْنَ فَإِذا تَطَهَّرْنَ فَأْتُوهُنَّ مِنْ حَیْثُ أَمَرَکُمُ اللَّهُ إِنَّ اللَّهَ یُحِبُّ التَّوَّابِینَ وَ یُحِبُّ الْمُتَطَهِّرِینَ (222)



القراءه

قرأ أهل الکوفه غیر حفص حتی یطهرن بتشدید الطاء و الهاء و الباقون بالتخفیف.



الحجه

من قرأ «یَطْهُرْنَ» فإنه من طهرت المرأه و طهرت طهرا و طهاره و طهرت بالفتح أقیس لأنه خلاف طمثت فینبغی أن یکون علی بنائه و أیضا فقولهم طاهر یدل علی أنه مثل قعد فهو قاعد و من قرأ یطهرن فإنه یتطهرن فأدغم التاء فی الطاء.



اللغه

حاضت المرأه تحیض حیضا و محیضا و محاضا و المصدر من هذا الباب
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المفعل و المفعل جائز فیه قال الراعی:

بنیت مرافقهن فوق مزله

لا یستطیع بها القراد مقیلا

أی قیلوله و امرأه حائض و نساء حیض و الاعتزال التنحی عن الشی ء و کل شی ء نحیته عن موضع فقد عزلته عنه و منه عزل الوالی و أنت عن هذا بمعزل أی متنحی و عزلاء المزاده مخرج الماء من إحدی جانبیها و الجمع عزال و المعزال من الناس الذی لا ینزل مع القوم فی السفر لکنه ینزل ناحیه و الطهر خلاف الدنس و الطهور یکون اسما و یکون صفه فإذا کان اسما کان علی ضربین (أحدهما) أن یکون مصدرا کما حکاه سیبویه تطهرت طهورا حسنا و توضأت وضوءا (و الآخر) أن یکون اسما لیس بمصدر کما جاء فی قوله (طهورا ناء أحدکم) کذا و هو اسم لما یطهر کالفطور و الوجور و السعوط و السحور و أما کونه صفه فهو فی قوله «وَ أَنْزَلْنا مِنَ السَّماءِ ماءً طَهُوراً» فهذا کالرسول و العجوز و نحو ذلک من الصفات التی جاءت علی فعول و لا دلاله فیه علی التکریر لما لم یکن متعدیا نحو ضروب أ لا تری أن فعله غیر متعد کما یتعدی ضربت و من الصفه قوله هو الطهور ماؤه لأنه ارتفع به الماء کما یرتفع الاسم بالصفه المتقدمه.


الإعراب 

من حیث جار و مجرور و لکن حیث مبنی لا یظهر فیه الإعراب و إنما بنی لمشابهه الحرف لأنه لا یفید إلا مع غیره کالحرف و من یتعلق بقول «فَأْتُوهُنَّ مِنْ حَیْثُ أَمَرَکُمُ اللَّهُ» جمله فی محل الجر بإضافه حیث إلیه.


النزول 

قیل کانوا فی الجاهلیه یتجنبون مؤاکله الحائض و مشاربتها و مجالستها فسألوا عن ذلک فنزلت الآیه عن الحسن و قتاده و الربیع و قیل کانوا یستجیزون إتیان النساء فی أدبارهن أیام الحیض فلما سألوا عنه بین لهم تحریمه عن مجاهد و الأول عندنا أقوی.


المعنی 

ثم بین سبحانه شریعه أخری فقال «وَ یَسْئَلُونَکَ» یا محمد و السائل أبو الدحداح فیما قیل «عَنِ الْمَحِیضِ» أی عن الحیض و أحواله «قُلْ» یا محمد «هُوَ أَذیً» معناه قذر و نجس عن قتاده و السدی و قیل دم عن مجاهد و قیل هو أذی لهن و علیهن لما فیه من المشقه قاله القاضی «فَاعْتَزِلُوا النِّساءَ فِی الْمَحِیضِ» أی اجتنبوا مجامعتهن
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فی الفرج عن ابن عباس و عائشه و الحسن و قتاده و مجاهد و هو قول محمد بن الحسن و یوافق مذهبنا أنه لا یحرم منها غیر موضع الدم فقط و قیل یحرم ما دون الإزار و یحل ما فوقه عن شریح و سعید بن المسیب و هو قول أبی حنیفه و الشافعی «وَ لا تَقْرَبُوهُنَّ» بالجماع أو ما دون الإزار علی الخلاف فیه «حَتَّی یَطْهُرْنَ» بالتخفیف معناه حتی ینقطع الدم عنهن و بالتشدید معناه یغتسلن عن الحسن و یتوضأن عن مجاهد و طاووس و هو مذهبنا «فَإِذا تَطَهَّرْنَ» أی اغتسلن و قیل توضأن و قیل غسلن الفرج «فَأْتُوهُنَّ» فجامعوهن و هو إباحه و إن کان صورته صوره الأمر کقوله وَ إِذا حَلَلْتُمْ فَاصْطادُوا «مِنْ حَیْثُ أَمَرَکُمُ اللَّهُ» معناه من حیث أمرکم الله تجنبه فی حال الحیض و هو الفرج عن ابن عباس و مجاهد و قتاده و الربیع و قیل من قبل الطهر دون الحیض عن السدی و الضحاک و قیل من قبل النکاح دون الفجور عن ابن الحنفیه و الأول ألیق بالظاهر قال الزجاج معناه من الجهات التی تحل فیها أن تقرب المرأه و لا تقربوهن من حیث لا یحب أی لا تقربوهن و هن صائمات أو محرمات أو معتکفات و قال الفراء و لو أراد الفرج لقال فی حیث فلما قال من حیث علمنا أنه أراد من الجهه التی أمرکم الله بها و قال غیره إنما قال من حیث لأن من لابتداء الغایه فی الفعل نحو قولک أنت زیدا من مأتاه أی من الوجه الذی یؤتی منه «إِنَّ اللَّهَ یُحِبُّ التَّوَّابِینَ» من الذنوب «وَ یُحِبُّ الْمُتَطَهِّرِینَ» قیل معناه المتطهرین بالماء عن عطا و قد رواه أصحابنا أیضا فی سبب نزول الآیه و قیل یحب المتطهرین من الذنوب عن سعید بن جبیر و لم یذکر المتطهرات لأن المؤنث یدخل فی المذکر و قیل التوابین من الکبائر و المتطهرین من الصغائر و فی هذه الآیه دلاله علی وجوب اعتزال المرأه فی حال الحیض و فیها ذکر غایه التحریم و یشتمل ذلک علی فصول أحدها ذکر الحیض و أقله و أکثره و عندنا أقله ثلاثه أیام و أکثره عشره أیام و هو قول أهل العراق و عند الشافعی و أکثر أهل المدینه أقله یوم و لیله و أکثره خمسه عشر یوما و ثانیها حکم الوطء فی حال الحیض فإن عندنا إن کان فی أوله یلزمه دینار و إن کان فی وسطه فنصف دینار و إن کان فی آخره فربع دینار و قال ابن عباس علیه دینار و لم یفصل و قال الحسن یلزمه بدنه أو رقبه أو عشرون صاعا و ثالثها غایه تحریم الوطء و اختلف فیه فمنهم من جعل الغایه انقطاع الدم و منهم من قال إذا توضأت أو غسلت فرجها حل وطؤها عن عطا و طاووس و هو مذهبنا و إن کان المستحب أن لا یقربها إلا بعد الغسل و منهم من قال إذا انقطع دمها فاغتسلت حل وطؤها عن الشافعی و منهم من قال إذا کان حیضها عشرا فنفس انقطاع الدم یحللها للزوج و إن کان دون العشره فلا یحل وطؤها

ص: 79





إلا بعد الغسل أو التیمم أو مضی وقت الصلاه علیها عن أبی حنیفه.
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اشاره

نِساؤُکُمْ حَرْثٌ لَکُمْ فَأْتُوا حَرْثَکُمْ أَنَّی شِئْتُمْ وَ قَدِّمُوا لِأَنْفُسِکُمْ وَ اتَّقُوا اللَّهَ وَ اعْلَمُوا أَنَّکُمْ مُلاقُوهُ وَ بَشِّرِ الْمُؤْمِنِینَ (223)



الإعراب 

أنی فی محل النصب لأنه ظرف مکان إذا کان بمعنی حیث أو أین أو ظرف زمان إذا کان بمعنی متی و العامل فیه فأتوا و شئتم جمله فعلیه فی موضع الجر بإضافه الظرف إلیها و إذا کان أنی بمعنی کیف فهو فی محل النصب علی المصدر و لا محل لشئتم و تقدیره فأتوا حرثکم أی نوع شئتم.



النزول 

قیل نزلت ردا علی الیهود حیث قالوا أن الرجل إذا أتی المرأه من خلفها فی قبلها خرج الولد أحول فکذبهم الله عن ابن عباس و جابر و قیل أنکرت الیهود إتیان المرأه قائمه و بارکه فأنزل الله إباحته عن الحسن.



المعنی 

لما بین تعالی أحوال النساء فی الطهر و الحیض عقب ذلک بقوله «نِساؤُکُمْ حَرْثٌ لَکُمْ» و فیه وجهان- أحدهما- أن معناه مزدرع لکم و محترث لکم عن ابن عباس و السدی- (و الثانی)- إن معناه ذوات حرث لکم منهن تحرثون الولد و اللذه فحذف المضاف و هذا فی المعنی مثل الأول عن الزجاج و قال أبو عبیده کنی بالحرث عن الجماع و الثالث معناه کحرث لکم فحذف کاف التشبیه کما قال الشاعر:

النشر مسک و الوجوه دنا

نیر و أطراف الأکف عنم

و قد سمی العرب النساء حرثا قال المفضل بن سلمه أنشدنی أبی:

إذا أکل الجراد حروث قوم

فحرثی همه أکل الجراد

یرید امرأتی «فَأْتُوا حَرْثَکُمْ» أی موضع حرثکم یعنی نساءکم «أَنَّی شِئْتُمْ» معناه من أین شئتم عن قتاده و الربیع قیل کیف شئتم عن مجاهد و قیل متی شئتم عن الضحاک و هذا خطأ عند أهل اللغه لأن أنی لا یکون إلا بمعنی من أی کما قال أَنَّی لَکِ هذا و قیل معناه من أی وجه و استشهد بقول الکمیت:

أنی و من أین آبک الطرب

من حیث لا صبوه و لا ریب

ص: 80







و لیس فی البیت شاهد لهم لأنه لا یجوز أن یکون أتی به لاختلاف اللفظین کما یقولون متی کان هذا و أی وقت کان و یجوز أن یکون بمعنی کیف و استدل مالک بقوله «أَنَّی شِئْتُمْ» علی جواز إتیان المرأه فی دبرها و رواه عن نافع عن ابن عمر و حکاه زید بن أسلم عن محمد بن المنکدر و به قال کثیر من أصحابنا و خالف فی ذلک جمیع الفقهاء و قالوا أن الحرث لا یکون إلا بحیث النسل فیجب أن یکون الوطء حیث یکون النسل فأجیبوا عن ذلک بأن النساء و إن کن لنا حرثا فقد أبیح لنا وطؤهن بلا خلاف فی غیر موضع الحرث کالوطء فیما دون الفرج و ما أشبهه و قوله «وَ قَدِّمُوا لِأَنْفُسِکُمْ» معناه قدموا الأعمال الصالحه التی أمرتم بها و رغبتم فیها لتکون ذخرا لکم عند الله و وجه اتصاله بما قبله أنه لما تقدم الأمر بعده أشیاء قال بعدها و قدموا لأنفسکم بالطاعه فیما أمرتم به «وَ اتَّقُوا اللَّهَ» و اتقوا عقاب الله بترک مجاوزه الحد فیما بین لکم و فی ذلک الحث علی العمل بالواجب الذی عرفوه و التحذیر من مخالفه ما ألزموه و قیل معنی التقدیم هنا طلب الولد فإن فی اقتناء الولد الصالح یکون تقدیما عظیما

لقوله إذا مات ابن آدم انقطع عمله إلا عن ثلاث ولد صالح یدعو له و صدقه جاریه و علم به ینتفع بعد موته

و قیل هو تقدیم الإفراط

لقوله من قدم ثلاثه من الولد لم یبلغوا الحنث لم تمسه النار إلا تحله القسم فقیل یا رسول الله و اثنان قال و اثنان

و قیل هو التسمیه عند الجماع عن عطاء و قیل هو الدعاء عند الجماع عن مجاهد و یؤیده ما

روی عن ابن عباس قال قال النبی إذا أراد أحدکم أن یأتی أهله فلیقل بسم الله اللهم جنبنی الشیطان و جنب الشیطان ما رزقتنا فإن قدر بینهما ولد لم یضره شیطان

و قیل هو التزوج بالعفائف لیکون الولد طاهرا صالحا «وَ اعْلَمُوا أَنَّکُمْ مُلاقُوهُ» أی ملاقوا جزائه یعنی ثوابه إن أطعتموه و عقابه إن عصیتموه و إنما أضافه إلیه علی ضرب من المجاز «وَ بَشِّرِ الْمُؤْمِنِینَ» بالثواب و الجنه و لا یصح حمل اللقاء علی الرؤیه لأن لفظ اللقاء یقع علی معان مختلفه یقال لقی جهده و لقی حمامه و لأن فی الآیه إثبات اللقاء لجمیع العباد و هذا خلاف ما ذهب إلیه أهل التشبیه.
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اشاره

وَ لا تَجْعَلُوا اللَّهَ عُرْضَهً لِأَیْمانِکُمْ أَنْ تَبَرُّوا وَ تَتَّقُوا وَ تُصْلِحُوا بَیْنَ النَّاسِ وَ اللَّهُ سَمِیعٌ عَلِیمٌ (224)

ص: 81








اللغه

یقال لکل من یصلح للشی ء هو عرضه له و المرأه عرضه للنکاح و الدابه المعده للسفر عرضه له و قال الشاعر:

فهذی لأیام الحروب و هذه

للهوی و هذی عرضه لارتحالنا

أی عده و قال أبو العباس العرضه الاعتراض فی الخیر و الشر و الیمین و القسم و الحلف واحد و قیل أخذ من القوه لأنه یتقوی به علی ما یحلف علیه و منه قوله" تلقاها عرابه بالیمین" و قیل أخذ من الجراحه لأنهم کانوا عند الأیمان یضربون أیدیهم علی أیدیهم فسمی الحلف بذلک و قیل أخذ من الیمن الذی هو البرکه لأنه عقد خیر یتبرک بذکره للتأکید.


الإعراب 

قوله «أَنْ تَبَرُّوا» فی موضعه ثلاثه أقوال (أحدها) أن موضعه جر بحذف اللام عن الخلیل قال أبو علی جاز أن یکون المصدر الذی هو أن مع الفعل فی موضع جر و إن لم یجز ذلک فی غیر أن لأمرین (أحدهما) أن الکلام قد طال بالصله فحسن الحذف (و الآخر) أن أن حرف و إذا حذف اللام صار کان حرفا کان قد أقیم مقام حرف فعاقبه فلهذا حسن حذف اللام مع أن دون المصدر غیر الموصول فی اللفظ بالفعل و أقول عنی بذلک أنک إذا قلت جئتک لضرب زید لم یجز أن تحذف اللام فتقول جئتک ضرب زید و إذا قلت جئتک لأن تضرب زیدا جاز أن تحذف اللام فتقول جئتک أن تضرب زیدا (و الثانی) أن موضعه النصب لأنه لما حذف الجار وصل الفعل و هو قول سیبویه و هو القیاس و أقول علی القولین جمیعا فیکون تقدیره لأن لا تبروا علی النفی أو لأن تبروا علی الإثبات فعلی القول الأول و هو النفی یکون فی موضع النصب بأنه مفعول له و علی القول الثانی و هو الإثبات یجوز أن یکون مفعولا له و یجوز أن یکون فی محل النصب علی الحال و العامل فیه ما فی قوله «لِأَیْمانِکُمْ» من معنی الفعل تقدیره لا تجعلوا الله عرضه لأیمانکم کائنه لأن تبروا أی لبرکم و ذو الحال الإیمان (و الثالث) ما قاله قوم أن موضعه رفع تقدیره أن تبروا و تتقوا أولی فحذف الخبر الذی هو أولی لأنه معلوم المعنی.


النزول 

نزلت فی عبد الله بن رواحه حین حلف أن لا یدخل علی ختنه و لا یکلمه و لا یصلح بینه و بین امرأته فکان یقول إنی حلفت بهذا فلا یحل لی أن أفعله فنزلت الآیه.


المعنی 

لما بین سبحانه أحوال النساء و ما یحل منهن عقبه بذکر الإیلاء و هو
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الیمین التی تحرم الزوجه فابتدأ بذکر الأیمان أولا تأسیسا لحکم الإیلاء فقال «وَ لا تَجْعَلُوا اللَّهَ عُرْضَهً لِأَیْمانِکُمْ» و فی معناه ثلاثه أقوال (أحدها) أن معناه لا تجعلوا الیمین بالله عله مانعه لکم من البر و التقوی من حیث تعتمدونها لتعتلوا بها و تقولوا حلفنا بالله و لم تحلفوا به عن الحسن و طاووس و قتاده و أصله فی هذا الوجه الاعتراض الذی هو المانع بینکم و بین البر و التقوی لأن المعترض بین الشیئین یکون مانعا من وصول أحدهما إلی الآخر فالعله مانعه کهذا المعترض (و الثانی) أن عرضه معناه حجه فکأنه قال لا تجعلوا الیمین بالله حجه فی المنع من البر و التقوی فإن کان قد سلف منکم یمین ثم ظهر أن غیرها خیر منها فافعلوا الذی هو خیر و لا تحتجوا بما قد سلف من الیمین عن ابن عباس و مجاهد و الربیع و أصله فی هذا القول و الأول واحد لأنه منع من جهه الاعتراض لعله أو حجه (و الثالث) أن معناه لا تجعلوا الیمین بالله عده مبتذله فی کل حق و باطل لأن تبروا فی الحلف بها و تتقوا المأثم فیها عن عائشه لأنها قالت

لا تحلفوا به و إن بررتم و به قال الجبائی و أبو مسلم و هو المروی عن أئمتنا

نحو

ما رواه عثمان بن عیسی عن أبی أیوب الخزاز قال سمعت أبا عبد الله یقول لا تحلفوا بالله صادقین و لا کاذبین فإنه سبحانه یقول «وَ لا تَجْعَلُوا اللَّهَ عُرْضَهً لِأَیْمانِکُمْ»

قال أبو مسلم و من أکثر ذکر شی ء فی معنی فقد جعله عرضه له و تقول جعلتنی عرضه لقومک قال الشاعر:

" و لا تجعلینی عرضه للوائم"

و تقدیره علی الوجه الأول و الثانی لا تجعلوا الله مانعا من البر و التقوی باعتراضک به حالفا و علی الوجه الثالث لا تجعلوا الله مما تحلف به دائما باعتراضک بالحلف به فی کل حق و باطل و قوله «أَنْ تَبَرُّوا» قیل فی معناه أقوال (الأول) لأن تبروا علی معنی الإثبات أی لأن تکونوا برره أتقیاء فإن من قلت یمینه کان أقرب إلی البر ممن کثرت یمینه و قیل لأن تبروا فی الیمین (و الثانی) أن المعنی لدفع أن تبروا أو لترک أن تبروا فحذف المضاف عن المبرد (و الثالث) أن معناه أن لا تبروا فحذف لا عن أبی عبیده قال و قد حذف لا لأنه فی معنی القسم کقول امرئ القیس:

" فقلت یمین الله أبرح قاعدا"

أی لا أبرح و أنکر المبرد هذا لأنه لما کان معه أن بطل أن یکون جوابا للقسم و إنما یجوز و الله أقوم فی القسم بمعنی لا أقوم لأنه لو کان إثباتا لقال لأقومن باللام و النون و المعنی فی قول أبی العباس و أبی عبیده واحد و التقدیر مختلف «وَ تَتَّقُوا» أی تتقوا الإثم و المعاصی فی الأیمان «وَ تُصْلِحُوا بَیْنَ النَّاسِ» فی الإیمان و تصلحوا بین الناس عطف علی ما سبق و معناه و لا تجعلوا الحلف
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بالله عله أو حجه فی أن لا تبروا و لا تتقوا و لا تصلحوا لکی تکونوا من البرره و الأتقیاء و المصلحین بین الناس أو لدفع أن تبروا و تتقوا و تصلحوا و علی الوجه الثالث لا تجعلوا الیمین بالله مبتذله لأن تبروا و تتقوا و تصلحوا أی بین الناس فإن من کثرت یمینه لا یوثق بحلفه و من قلت یمینه فهو أقرب إلی التقوی و الإصلاح بین الناس «وَ اللَّهُ سَمِیعٌ» لأقوالکم «عَلِیمٌ» بما فی ضمائرکم لا یخفی علیه من ذلک خافیه و فی هذه الآیه دلاله علی أن من حلف علی شی ء فرأی غیره خیرا منه فله أن ینقض یمینه و یفعل الذی هو خیر و هل یجب علیه الکفاره فیه خلاف فعند أکثر الفقهاء یجب علیه الکفاره و لا کفاره علیه عندنا و من أقسم علی غیره لیفعل فعلا أو لیمتنع عن فعل و لا یبالی بذلک قال بعضهم أن المقسم علیه لا یأثم بذلک و الصحیح أن المقسم علیه یأثم

لقول النبی من سألکم بالله فأعطوه و من استعاذکم بالله فأعیذوه.


سوره البقره (2): آیه 225


اشاره

لا یُؤاخِذُکُمُ اللَّهُ بِاللَّغْوِ فِی أَیْمانِکُمْ وَ لکِنْ یُؤاخِذُکُمْ بِما کَسَبَتْ قُلُوبُکُمْ وَ اللَّهُ غَفُورٌ حَلِیمٌ (225)



اللغه

أصل اللغو الکلام الذی لا فائده فیه یقال لغا یلغو لغوا إذا أتی بکلام لا فائده فیه و ألغی الکلمه إذا طرحها لأنه لا فائده فیها و اللاغیه الکلمه القبیحه الفاحشه و منه اشتقاق اللغه لأنها کلام لا فائده فیه عند غیر أهله و لغو الطائر منطقه قال ثعلبه بن صعیر المازنی:

باکرتهم بسباء جون ذارع

قبل الصباح و قبل لغو الطائر

و اللغا الذکر بالکلام القبیح لغی یلغی لغی و أصل الحلم الأناه و هو فی صفته تعالی الإمهال بتأخیر العقاب علی الذنب.



الإعراب 

«فِی أَیْمانِکُمْ» فی موضع الحال و العامل فیه یؤاخذ و ذو الحال اللغو «بِما کَسَبَتْ» یجوز أن یکون ما اسما موصولا و یجوز أن یکون حرفا موصولا.



المعنی 

ثم بین سبحانه أقسام الیمین فقال «لا یُؤاخِذُکُمُ اللَّهُ بِاللَّغْوِ فِی أَیْمانِکُمْ» اختلفوا فی یمین اللغو

فقیل هو ما یجری علی عاده الناس من قول لا و الله و بلی و الله من غیر عقد علی یمین یقتطع بها مال و لا یظلم بها أحد عن ابن عباس و عائشه
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و الشعبی و هو المروی عن أبی جعفر و أبی عبد الله

و هو قول الشافعی و قیل هو أن یحلف و هو یری أنه صادق ثم تبین أنه کاذب فلا إثم علیه و لا کفاره عن الحسن و مجاهد و قتاده و غیرهم و هو قول أبی حنیفه و أصحابه و قیل هو یمین الغضبان لا یؤاخذکم بالحنث فیها عن ابن عباس أیضا و طاووس و به قال سعید بن جبیر إلا أنه أوجب فیها الکفاره و قال مسروق کل یمین لیس له الوفاء فهی لغو و لا یجب فیها کفاره «وَ لکِنْ یُؤاخِذُکُمْ بِما کَسَبَتْ قُلُوبُکُمْ» أی بما عزمتم و قصدتم لأن کسب القلب العقد و النیه و فیه حذف أی من أیمانکم و قیل بأن تحلفوا کاذبین أو علی باطل عن إبراهیم «وَ اللَّهُ غَفُورٌ» یغفر الذنوب «حَلِیمٌ» یمهل العقوبه علی الذنب و لا یعجل بها.


سوره البقره (2): الآیات 226 الی 227


اشاره

لِلَّذِینَ یُؤْلُونَ مِنْ نِسائِهِمْ تَرَبُّصُ أَرْبَعَهِ أَشْهُرٍ فَإِنْ فاؤُ فَإِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ (226) وَ إِنْ عَزَمُوا الطَّلاقَ فَإِنَّ اللَّهَ سَمِیعٌ عَلِیمٌ (227)



اللغه

آلی الرجل من امرأته یؤلی إیلاء من الألیه و الألوه و هی الحلف قال الشاعر:

کفینا من تغیب من نزار

و أحنثنا إلیه مقسمینا

و ائتلی و تألی بمعناه و فی التنزیل «وَ لا یَأْتَلِ أُولُوا الْفَضْلِ مِنْکُمْ» و قرأ و لا یتأل و جمع الألیه ألایا و ألیات کعشیه و عشایا و عشیات و جمع الألوه الأییی کرکوبه و رکائب و التربص الانتظار و یقال تربصت به قال الشاعر:

تربص بها ریب المنون لعلها

تطلق یوما أو یموت حلیلها

و الفی ء الرجوع یقال فاء یفی ء فیئا إذا رجع و فاء الفی ء إذا تحول عن جهه الغداه برجوع الشمس عنه و الفرق بین الفی ء و الظل ما قال المبرد أن الفی ء ما نسخ الشمس لأنه هو الراجع و الظل ما لا شمس فیه و کل فی ء ظل و لیس کل ظل فیئا و أهل الجنه فی ظل لا
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فی فی ء لأن الجنه لا شمس فیها و فی التنزیل وَ ظِلٍّ مَمْدُودٍ و جمع الفی ء أفیاء و الفی ء غنائم المشرکین أفاء الله علینا منهم و هو من رجوع الشی ء إلی حقه و فلان سریع الفی ء من غضبه أی الرجوع و العزم هو العقد علی فعل شی ء فی مستقبل الأوقات و هو إراده متقدمه للفعل بأکثر من وقت واحد یتعلق بفعل اللازم یقال عزم علی الشی ء یعزم عزما و اعتزم و عزمت علیک لتفعلن أی أقسمت و عزم الراقی کأنه أقسم علی الداء و ما لفلان عزیمه أی ما یثبت علی شی ء لتلونه و عزائم القرآن التی تقرأ علی ذوی الآفات لما یرجی من البرء بها و الطلاق حل عقد النکاح بسبب من جهه الرجل و امرأه طالق زعم قوم أن تاء التأنیث إنما حذفت لأنه لا حظ فیه للمذکر و هذا لیس بشی ء لأن فی الکلام أشیاء کثیره یشترک فیها المذکر و المؤنث لا یثبت فیها الهاء فی المؤنث یقال بعیر ضامر و ناقه ضامر و أمثاله کثیره و قال سیبویه أنه وقع علی لفظ التذکیر صفه للمؤنث لأن المعنی شی ء طالق و حقیقته أنه علی جهه النسب نحو قولهم امرأه مطفل أی ذات طفل و طالق أی ذات طلاق فإذا أجریته علی الفعل قلت طالقه قال الأعشی:

أیا جارتی بینی فإنک طالقه

کذاک أمور الناس غاد و طارقه

و أصل الطلاق من الانطلاق و طلقت المرأه عند الولاده فهی مطلوقه إذا تمخضت و الطلق الشوط من الجری و الطلق الحبل الشدید الفتل و السمیع من کان علی صفه یجب لأجلها أن یدرک المسموعات إذا وجدت و هی ترجع إلی کونه حیا لا آفه به و السامع المدرک و یوصف القدیم سبحانه فی الأزل بأنه سمیع و لا یوصف فی الأزل بأنه سامع إنما یوصف به إذا وجدت المسموعات.


الإعراب 

یجوز فی «أَرْبَعَهِ أَشْهُرٍ» ثلاثه أوجه الجر علی الإضافه و علیه القراءه و هذه الإضافه غیر حقیقیه فإن الأربعه فی محل النصب و إن کان مجرور اللفظ و یجوز فی العربیه الرفع و النصب «تَرَبُّصُ أَرْبَعَهِ أَشْهُرٍ» کقوله فَشَهادَهُ أَحَدِهِمْ أَرْبَعُ شَهاداتٍ بِاللَّهِ و مثله فَجَزاءٌ مِثْلُ ما قَتَلَ مِنَ النَّعَمِ و تربص أربعه أشهر کقوله «أَ لَمْ نَجْعَلِ الْأَرْضَ کِفاتاً أَحْیاءً وَ أَمْواتاً» أی تکفتکم أحیاء و أمواتا.


المعنی 

ثم بین تعالی حکم الإیلاء لأنه من جمله الأیمان و الأقسام و شریعه من شرائع الإسلام فقال «لِلَّذِینَ یُؤْلُونَ» أی یحلفون و فیه حذف أی أن یعتزلوا عن وطء
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نسائهم علی وجه الإضرار بهن «تَرَبُّصُ أَرْبَعَهِ أَشْهُرٍ» أی التوقف و التثبت فی أربعه أشهر و الیمین التی یکون الرجل بها مولیا هی الیمین بالله عز و جل أو بشی ء من صفاته التی لا یشارکه فیها أحد غیره علی وجه لا یقع موقع اللغو الذی لا فائده فیه و

یکون الحلف علی الامتناع من الجماع علی وجه الغضب و الضرار و هو المروی عن علی

و ابن عباس و الحسن و قیل فی الغضب و الرضا عن إبراهیم و الشعبی و جماعه من الفقهاء و قیل هو فی الجماع و غیره من الضرار نحو أن یحلف لا یکلمها عن سعید بن المسیب «فَإِنْ فاؤُ» أی رجعوا إلی أمر الله بأن یجامعوا عند القدره علیه أو یراجعوا بالقول عند العجز عن الجماع عن ابن عباس و مسروق و سعید بن المسیب و هو مذهبنا و به قال أبو حنیفه و أصحابه و قیل یکون فائیا بالعزم فی حال العذر إلا أنه ینبغی أن یشهد علی فیئه عن الحسن و إبراهیم و علقمه و هذا یکون عندنا للعاجز عن الجماع و یجب علی الفائی عندنا کفاره و لا عقوبه علیه و به قال ابن عباس و سعید بن المسیب و قتاده و قال الحسن و إبراهیم لا کفاره علیه و لا عقوبه لقوله «فَإِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ» و معنی غفور عندنا أنه لا یتبعه بعقوبه و من حلف أن لا یجامع أقل من أربعه أشهر لا یکون مولیا و من حلف أن لا یقربها و هی مرضعه مخافه أن تحبل فیضر ذلک بولدها لا یلزمه حکم الإیلاء و إذا مضت أربعه أشهر و لم یجامع ألزمه الحاکم إما الرجوع و الکفاره و إما الطلاق فإن امتنع حبسه حتی یفی ء أو یطلق «وَ إِنْ عَزَمُوا الطَّلاقَ» عزیمه الطلاق عندنا أن یعزم ثم یتلفظ بالطلاق و متی لم یتلفظ بالطلاق علی الوجه المشروع فإن المرأه لا تبین منه إلا أن تستعدی فإن استعدت و أنظره الحاکم أربعه أشهر فإنه یوقف عند الأشهر الأربعه و یقال له فی ء أو طلق فإن لم یفعل حبسه حتی یطلق و به قال الشافعی إلا أنه قال متی امتنع من الطلاق و الفئه طلق عنه الحاکم طلقه رجعیه و قال أبو حنیفه و أصحابه إذا مضت أربعه أشهر و لم یفی ء بانت منه بتطلیقه و لا رجعه له علیها و علیها العده یخطبها فی العده و لا یخطبها غیره «فَإِنَّ اللَّهَ سَمِیعٌ عَلِیمٌ» یسمع قوله و یعلم ضمیره و قیل یسمع إیلاءه و یعلم نیته و إنما ذکر عقیب الأول «فَإِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ» لأنه لما أخبر عن المولی أنه یلزمه الفی ء أو الطلاق بین أنه إن فاء فإن الله غفور رحیم بأن یقبل رجوعه و لا یتبعه بعقاب ما ارتکبه و ذکرها هنا أنه سمیع علیم لما أخبر عنه بإیقاع الطلاق و کان ذلک مما یسمع أخبر بأنه لا یخفی علیه و أنه یسمعه فکل لا یلیق إلا بموضعه و ذلک من عظیم فصاحه القرآن.
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اشاره

وَ الْمُطَلَّقاتُ یَتَرَبَّصْنَ بِأَنْفُسِهِنَّ ثَلاثَهَ قُرُوءٍ وَ لا یَحِلُّ لَهُنَّ أَنْ یَکْتُمْنَ ما خَلَقَ اللَّهُ فِی أَرْحامِهِنَّ إِنْ کُنَّ یُؤْمِنَّ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ وَ بُعُولَتُهُنَّ أَحَقُّ بِرَدِّهِنَّ فِی ذلِکَ إِنْ أَرادُوا إِصْلاحاً وَ لَهُنَّ مِثْلُ الَّذِی عَلَیْهِنَّ بِالْمَعْرُوفِ وَ لِلرِّجالِ عَلَیْهِنَّ دَرَجَهٌ وَ اللَّهُ عَزِیزٌ حَکِیمٌ (228)



اللغه

القروء جمع قرء و جمعه القلیل أقرؤ و الکثیر أقراء و قروء و صار بناء الکثیر فیه أغلب فی الاستعمال یقال ثلاثه قروء مثل ثلاثه شسوع استغنی ببناء الکثیر عن بناء القلیل و وجه آخر و هو أنه لما کانت کل مطلقه یلزمها هذا دخله معنی الکثره فأتی ببناء الکثره للإشعار بذلک فالقروء کثیره إلا أنها ثلاثه فی ثلاثه فی القسمه و هذا الحرف من الأضداد و أصله فی اللغه یحتمل وجهین (أحدهما) الاجتماع و منه قرأت القرآن لاجتماع حروفه و ما قرأت الناقه سلا قط أی لم یجتمع رحمها علی ولد قط قال عمرو بن کلثوم:

ذراعی عیطل أدماء بکر

هجان اللون لم تقرأ جنینا

فعلی هذا یقال أقرأت المرأه فهی مقرئ إذا حاضت و أنشد:

" له قروء کقروء الحائض"

و ذلک لاجتماع الدم فی الرحم و یجی ء علی هذا أن یکون القرء الطهر لاجتماع الدم فی جمله البدن (و الوجه الثانی) أن أصل القرء الوقت الجاری فی الفعل علی عاده و هو یصلح للحیض و الطهر یقال هذا قارئ الریاح أی وقت هبوبها قال الشاعر:

شنئت العقر عقر بنی شلیل

إذا هبت لقاریها الریاح

أی لوقت هبوبها و شده بردها و الذی یدل علی أن القرء الطهر قول الأعشی:

و فی کل عام أنت جاشم غزوه

تشد لأقصاها عزیم عزائکا

مورثه مالا و فی الأرض رفعه

لما ضاع فیها من قروء نسائکا

فالذی ضاع هاهنا الأطهار لا الحیض و البعوله جمع بعل و یقال بعل یبعل بعوله و هو
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بعل و سمی الزوج بعلا لأنه عال علی المرأه بملکه لزوجیتها و قوله «أَ تَدْعُونَ بَعْلًا» أی ربا و قیل أنه صنم و البعل النخل یشرب بعروقه لأنه مستعل علی شربه و بعل الرجل بأمره إذا ضاق به ذرعا لأنه علاه منه ما ضاق به ذرعه و بعل الرجل بطر لأنه استعلی تکبرا و امرأه بعله لا تحسن لبس الثیاب لأن الحیره تستعلی علیها فتدهشها و الرجال جمع رجل یقال رجل بین الرجله أی القوه و هو أرجلهما أی أقواهما و فرس رجیل قوی علی المشی و سمیت الرجل رجلا لقوتها علی المشی و رجل من جراد أی قطعه منه تشبیها بالرجل لأنها قطعه من الجمله و الراجل الذی یمشی علی رجله و ارتجل الکلام ارتجالا لأنه قوی علیه من غیر رکوب فکره و ترجل النهار لأنه قوی ضیاءه بنزول الشمس إلی الأرض و رجل شعره إذا طوله و أصل الباب القوه و الدرجه المنزله.


الإعراب 

«إِنْ کُنَّ یُؤْمِنَّ بِاللَّهِ» جواب الشرط محذوف و تقدیره إن کن یؤمن بالله لا یکتمن و کذلک جواب الشرط من قوله تعالی «إِنْ أَرادُوا إِصْلاحاً» محذوف و تقدیره إن أرادوا إصلاحا فبعولتهن أحق بردهن «مِثْلُ الَّذِی عَلَیْهِنَّ» إضافه مثل غیر حقیقیه لأن الذی علیهن مفعوله.


المعنی 

ثم بین سبحانه حکم المطلقات و الطلاق فقال «وَ الْمُطَلَّقاتُ» أی المخلیات عن حبال الأزواج بالطلاق و إنما یعنی المطلقات المدخول بهن من ذوات الحیض غیر الحوامل لأن فی الآیه بیان عدتهن «یَتَرَبَّصْنَ بِأَنْفُسِهِنَّ ثَلاثَهَ قُرُوءٍ» معناه ینتظرن بأنفسهن انقضاء ثلاثه قروء فلا یتزوجن لفظه خبر و معناه أمر و المراد بالقروء الأطهار عندنا و به قال زید بن ثابت و عائشه و ابن عمر و مالک و الشافعی و أهل المدینه قال ابن شهاب ما رأیت أحدا من أهل بلدنا إلا و هو یقول الأقراء الأطهار إلا سعید بن المسیب و المروی عن ابن عباس و ابن مسعود و الحسن و مجاهد و

رووه أیضا عن علی أن القرء الحیض

و المراد بثلاثه قروء ثلاثه حیض و هو مذهب أبی حنیفه و أصحابه و استشهدوا

بقوله (علیه السلام) للمستحاضه دعی الصلاه أیام أقرائک

و الصلاه إنما تترک فی أیام الحیض و استشهد من ذهب إلی أن القرء الطهر بقوله تعالی: «فَطَلِّقُوهُنَّ لِعِدَّتِهِنَّ» أی فی طهر لم تجامع فیه کما یقال لغره الشهر.

و

یقول النبی (صلی الله علیه و آله) لما طلق ابن عمر زوجته و هی حائض مره فلیراجعها فإذا طهرت فلیطلق أو لیمسک و تلا النبی ص إِذا طَلَّقْتُمُ النِّساءَ فَطَلِّقُوهُنَّ لِعِدَّتِهِنَّ لقبل عدتهن

فأخبر أن العده الأطهار دون الحیض لأنها حینئذ تستقبل عدتها و لو طلقت حائضا لم تکن مستقبله
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عدتها إلا بعد الحیض و

روی أصحابنا عن زراره قال سمعت ربیعه الرأی یقول أن من رأیی أن الأقراء التی سمی الله فی القرآن إنما هی الطهر فیما بین الحیضین و لیست بالحیض قال فدخلت علی أبی جعفر فحدثته بما قال ربیعه فقال کذب لم یقل برأیه و إنما بلغه عن علی (علیه السلام) فقلت أصلحک الله أ کان علی یقول ذلک قال نعم کان یقول إنما القرء الطهر تقرأ فیه الدم فتجمعه فإذا جاء الحیض قذفته قلت أصلحک الله رجل طلق امرأته طاهره من غیر جماع بشهاده عدلین قال إذا دخلت فی الحیضه الثالثه فقد انقضت عدتها و حلت للأزواج قال قلت إن أهل العراق یروون عن علی (علیه السلام) أنه کان یقول هو أحق بردها ما لم تطهر من الحیضه الثالثه فقال کذبوا

«وَ لا یَحِلُّ لَهُنَّ» أی للمطلقات اللاتی تجب علیهن العده «أَنْ یَکْتُمْنَ ما خَلَقَ اللَّهُ فِی أَرْحامِهِنَّ» قیل أراد به الحیض عن إبراهیم و عکرمه و قیل أراد به الحبل عن ابن عباس و قتاده و

قیل أراد به الحیض و الحبل عن ابن عمر و الحسن و هو المروی عن الصادق (علیه السلام) قال قد فوض الله إلی النساء ثلاثه أشیاء الحیض و الطهر و الحمل

و هذا القول أعم فالأخذ به أولی و إنما لم یحل لهن الکتمان لئلا یظلمن الزوج بمنع المراجعه عن ابن عباس و قیل بنسبه الولد إلی غیره کفعل الجاهلیه عن قتاده و قوله «إِنْ کُنَّ یُؤْمِنَّ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ» یعنی من کان یؤمن بالله و الیوم الآخر فهذه صفته و حلیته و لیس هذا بشرط حتی أنها إذا لم تکن مؤمنه یحل لها الکتمان و لکن المراد أن الإیمان یمنع من ارتکاب هذه المعصیه کما یقول الرجل لصاحبه إن کنت مؤمنا فلا تظلم و هذا علی وجه الوعید «وَ بُعُولَتُهُنَّ أَحَقُّ بِرَدِّهِنَّ فِی ذلِکَ» یعنی أن أزواجهن أولی بمراجعتهن و هی ردهن إلی الحاله الأولی فی ذلک الأجل الذی قدر لهن فی مده العده فإنه ما دامت تلک المده باقیه کان للزوج حق المراجعه و یفوت بانقضائها و فی هذا ما یدل علی أن الزوج ینفرد بالمراجعه و لا یحتاج فی ذلک إلی رضاء المرأه و لا إلی عقد جدید و إشهاد و هذا یختص بالرجعیات و إن کان أول الآیه عاما فی جمیع المطلقات الرجعیه و البائنه «إِنْ أَرادُوا إِصْلاحاً» لا إضرارا و ذلک أن الرجل کان إذا أراد الإضرار بامرأته طلقها واحده و ترکها حتی إذا قرب انقضاء عدتها راجعها و ترکها مده ثم طلقها أخری و ترکها مده کما فعل فی الأولی ثم راجعها و ترکها مده ثم طلقها أخری فجعل الله الزوج أحق بالمراجعه علی وجه الإصلاح لا علی وجه الإضرار و إنما شرط الإصلاح فی إباحه الرجعه لا فی ثبوت أحکامها لإجماع الأمه علی أن مع إراده الإضرار یثبت أحکام الرجعه و قوله
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«وَ لَهُنَّ» أی للنساء علی أزواجهن «مِثْلُ الَّذِی لهم عَلَیْهِنَّ» من الحق «بِالْمَعْرُوفِ» و هذا من الکلمات العجیبه الجامعه للفوائد الجمه و إنما أراد بذلک ما یرجع إلی حسن العشره و ترک المضاره و التسویه فی القسم و النفقه و الکسوه کما أن للزوج حقوقا علیها مثل الطاعه التی أوجبها الله علیها له و أن لا تدخل فراشه غیره و أن تحفظ ماءه فلا تحتال فی إسقاطه و

روی أن امرأه معاذ قالت یا رسول الله ما حق الزوجه علی زوجها قال أن لا یضرب وجهها و لا یقبحها و أن یطعمها مما یأکل و یلبسها مما یلبس و لا یهجرها

و

روی عنه ص أنه قال اتقوا الله فی النساء فإنکم أخذتموهن بأمانه الله و استحللتم فروجهن بکلمه الله و من حقکم علیهن أن لا یوطئن فراشکم من تکرهونه فإن فعلن ذلک فاضربوهن ضربا غیر مبرح و لهن علیکم رزقهن و کسوتهن بالمعروف

و قوله «وَ لِلرِّجالِ عَلَیْهِنَّ دَرَجَهٌ» قیل معناه فضیله منها الطاعه و منها أن یملک التخلیه و منها زیاده المیراث علی قسم المرأه و الجهاد هذا قول مجاهد و قتاده و قیل معناه منزله فی الأخذ علیها بالفضل فی المعامله حتی یقول ما أحب أن أستوفی منها جمیع حقی لیکون لی علیها الفضیله عن ابن عباس و قیل معناه أن المرأه تنال اللذه من الرجل کما ینال الرجل منها و له الفضل بنفقته و قیامه علیها عن الزجاج و فی تفسیر علی بن إبراهیم بن هاشم قال حق الرجال علی النساء أفضل من حق النساء علی الرجال و فی کتاب من لا یحضره الفقیه

روی عن الباقر (علیه السلام) قال جاءت امرأه إلی رسول الله ص فقالت یا رسول الله ما حق الزوج علی المرأه فقال لها أن تطیعه و لا تعصیه و لا تتصدق من بیتها بشی ء إلا بإذنه و لا تصوم تطوعا إلا بإذنه و لا تمنعه نفسها و إن کانت علی ظهر قتب و لا تخرج من بیتها إلا بإذنه فإن خرجت بغیر إذنه لعنتها ملائکه السماء و ملائکه الأرض و ملائکه الغضب و ملائکه الرحمه حتی ترجع إلی بیتها فقالت یا رسول الله من أعظم الناس حقا علی المرأه قال زوجها قالت فما لی من الحق علیه مثل ما له من الحق علی قال لا و لا من کل مائه واحده فقالت و الذی بعثک بالحق لا یملک رقبتی رجل أبدا

و

قال (علیه السلام) لو کنت آمرا أحدا یسجد لأحد لأمرت المرأه أن تسجد لزوجها

«وَ اللَّهُ عَزِیزٌ حَکِیمٌ» أی قادر علی ما یشاء یمنع و لا یمنع و یقهر و لا یقهر فاعل ما تدعو إلیه الحکمه و قد قیل فی الآیه إن المطلقه قبل الدخول و المطلقه الحامله نسختا من هذه الآیه بقوله فَما لَکُمْ عَلَیْهِنَّ مِنْ عِدَّهٍ تَعْتَدُّونَها وَ أُولاتُ الْأَحْمالِ أَجَلُهُنَّ أَنْ یَضَعْنَ حَمْلَهُنَّ و قیل إنهما مخصوصتان من الآیه کما ذکرناه فی أول الآیه.
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اشاره

الطَّلاقُ مَرَّتانِ فَإِمْساکٌ بِمَعْرُوفٍ أَوْ تَسْرِیحٌ بِإِحْسانٍ وَ لا یَحِلُّ لَکُمْ أَنْ تَأْخُذُوا مِمَّا آتَیْتُمُوهُنَّ شَیْئاً إِلاَّ أَنْ یَخافا أَلاَّ یُقِیما حُدُودَ اللَّهِ فَإِنْ خِفْتُمْ أَلاَّ یُقِیما حُدُودَ اللَّهِ فَلا جُناحَ عَلَیْهِما فِیمَا افْتَدَتْ بِهِ تِلْکَ حُدُودُ اللَّهِ فَلا تَعْتَدُوها وَ مَنْ یَتَعَدَّ حُدُودَ اللَّهِ فَأُولئِکَ هُمُ الظَّالِمُونَ (229)



القراءه

قرأ أبو جعفر و حمزه إلا أن یخافا بضم الیاء و الباقون بفتحها.



الحجه

خاف فعل یتعدی إلی مفعول واحد و ذلک المفعول یکون أن و صلتها نحو قوله تَخافُونَ أَنْ یَتَخَطَّفَکُمُ النَّاسُ و یکون غیرها نحو قوله تَخافُونَهُمْ فوجه قراءه حمزه إلا أن یخافا أنه لما بنی الفعل للمفعول به أسند الفعل إلیه فلم یبق شی ء یتعدی إلیه فأما أن من قوله «أَلَّا یُقِیما» فإن الفعل یتعدی إلیه بالجار کما تعدی بالجار فی قوله:

و لو خافک الله علیه حرمه

و موضع أن فی الآیه جر بالجار المقدر علی قول الخلیل و الکسائی و نصب فی قول سیبویه و أصحابه إلا أنه لما حذف الجار وصل الفعل إلی المفعول الثانی مثل أستغفر الله ذنبا و أمرتک الخیر فقراءته مستقیمه علی ما رأیت فإن قال قائل لو کان یخافا کما قرأ لکان ینبغی أن یکون فإن خیفا قیل لا یلزمه هذا السؤال لمن خالفه فی القراءه لأنهم قد قرءوا إلا أن یخافا و لم یقولوا فإن خافا و لیس یلزم هذا السؤال جمیعهم لأمرین (أحدهما) أنه انصرف من الغیبه إلی الخطاب کما قال الْحَمْدُ لِلَّهِ ثم قال إِیَّاکَ نَعْبُدُ وَ ما آتَیْتُمْ مِنْ زَکاهٍ تُرِیدُونَ وَجْهَ اللَّهِ فَأُولئِکَ هُمُ الْمُضْعِفُونَ و هذا النحو کثیر فی التنزیل و غیره (و الآخر) أن یکون الخطاب فی قوله «فَإِنْ خِفْتُمْ» مصروفا إلی الولاه و الفقهاء الذین یقومون بأمور الکافه و جاز أن یکون الخطاب للکثره فیمن جعله انصرافا من الغیبه إلی الخطاب لأن ضمیر الاثنین فی یخافا لیس یراد به اثنان مخصوصان إنما یراد به أن کل من کان هذا شأنه فهذا حکمه فأما من قرأ «یَخافا» بفتح الیاء فالمعنی أنه إذا خاف کل واحد من الزوج و المرأه أن لا یقیما حدود الله حل الافتداء.
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اللغه

المره و المرتان کالکره و الکرتین و أصل المره المرور خلاف الوقوف و المره شده الفتل لاستمراره علی الأحکام و الإمساک خلاف الإطلاق و ما بفلان مسکه و تماسک إذا لم یکن فیه خیر و الممسک البخیل و المسک الإهاب لأنه یمسک البدن باحتوائه علیه و المسک السوار لاستمساکه فی الید و التسریح مأخوذ من السرح و هو الإطلاق و سرح الماشیه فی المرعی سرحا إذا أطلقها ترعی و سرحت الماشیه انطلقت فی المرعی و السرحان الذئب لاتباعه السرح و السرحه الشجره المرتفعه لانطلاقها فی جهه الطول و المسرح المشط لإطلاق الشعر به و السریاح الجراد لانطلاقه فی البلاد و «أَنْ یَخافا» معناه أن یظنا قال الشاعر:

أتانی کلام عن نصیب یقوله

و ما خفت یا سلام إنک عائبی

یعنی ما ظننت و أنشد الفراء:

إذا مت فادفنی إلی جنب کرمه

تروی عظامی بعد موتی عروقها

و لا تدفننی فی الفلاه فإننی

أخاف إذا ما مت أن لا أذوقها

. الإعراب

الطلاق رفع بالابتداء و مرتان الخبر و قوله «فَإِمْساکٌ» خبر مبتدإ محذوف تقدیره فالواجب علیکن إمساک و لو کان فی الکلام فإمساکا بالنصب لکان جائزا علی فأمسکوهن إمساکا بمعروف کما قال فَأَمْسِکُوهُنَّ بِمَعْرُوفٍ و «أَنْ یَخافا» موصول و صله موضعهما نصب بأنه مفعول له تقدیره لمخافتهما و «أَلَّا یُقِیما» فی موضع نصب بأنه مفعول یخافا تقدیره یخافا ترک إقامه حدود الله.


النزول 

روی هشام بن عروه عن أبیه عن عائشه أن امرأه أتتها فشکت أن زوجها یطلقها و یسترجعها یضارها بذلک و کان الرجل فی الجاهلیه إذا طلق امرأته ثم راجعها قبل أن تنقضی عدتها کان له ذلک و إن طلقها ألف مره لم یکن للطلاق عندهم حد فذکرت ذلک لرسول الله فنزلت «الطَّلاقُ مَرَّتانِ» فجعل حد الطلاق ثلاثا و الطلاق الثالث قوله فَإِنْ طَلَّقَها فَلا تَحِلُّ لَهُ مِنْ بَعْدُ حَتَّی تَنْکِحَ زَوْجاً غَیْرَهُ و

روی أیضا أنه قیل للنبی الطلاق مرتان فأین الثالثه قال «فَإِمْساکٌ بِمَعْرُوفٍ أَوْ تَسْرِیحٌ بِإِحْسانٍ»

و قوله «إِلَّا أَنْ یَخافا» فأنزل فی ثابت بن قیس بن شماس و زوجته جمیله بنت عبد الله بن أبی و کان یحبها و تبغضه فقال لها أ تردین علیه حدیقته قالت نعم و أزیده قال لا حدیقته فقط فردت علیه حدیقته فقال یا ثابت خذ منها ما أعطیتها و خل سبیلها ففعل فکان أول خلع فی الإسلام.
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المعنی 

ثم بین سبحانه عدد الطلاق فقال «الطَّلاقُ مَرَّتانِ» أی الطلاق الذی یملک فیه الرجعه مرتان و فی معناه قولان (أحدهما) أنه بیان تفصیل طلاق السنه و هو أنه إذا أراد طلاقها ینبغی أن یطلقها فی طهر لم یقربها فیه بجماع تطلیقه واحده ثم یترکها حتی تخرج من العده أو حتی تحیض و تطهر ثم یطلقها ثانیه عن ابن عباس و مجاهد (و الثانی) إن معناه البیان عن عدد الطلاق الذی یوجب البینونه مما لا یوجبها و فی الآیه بیان أنه لیس بعد التطلیقتین إلا الفرقه البائنه و لفظه لفظ الخبر و معناه الأمر أی طلقوا دفعتین و قوله «فَإِمْساکٌ بِمَعْرُوفٍ» تقدیره فالواجب إذا راجعها بعد التطلیقتین إمساک بمعروف أی علی وجه جمیل سائغ فی الشریعه لا علی وجه الإضرار بهن «أَوْ تَسْرِیحٌ بِإِحْسانٍ» فیه قولان (أحدهما) أنه الطلقه الثالثه (و الثانی)

أنه یترک المعتده حتی تبین بانقضاء العده عن السدی و الضحاک و هو المروی عن أبی جعفر و أبی عبد الله

«وَ لا یَحِلُّ لَکُمْ» خطاب الأزواج «أَنْ تَأْخُذُوا» فی حال الطلاق و استبدال «مِمَّا آتَیْتُمُوهُنَّ» أی أعطیتموهن من المهر «شَیْئاً» ثم استثنی الخلع فقال «إِلَّا أَنْ یَخافا أَلَّا یُقِیما حُدُودَ اللَّهِ» معناه إلا أن یغلب علی ظنهما أن لا یقیما حدود الله لما بینهما من أسباب التباعد و التباغض و قال ابن عباس هو أن یظهر من المرأه النشوز و سوء الخلق بغضا للزوج و

قال أبو عبد الله إذا قالت المرأه له لا أغتسل لک من جنابه و لا أبر لک قسما و لأوطئن فراشک و لأدخلن علیک بغیر إذنک إذا قالت له هذا حل له أن یخلعها و حل له ما أخذ منها

و علی الجمله إذا خاف أن تعصی الله فیه بارتکاب محظور أو إخلال بواجب و أن لا تطیعه فیما یجب علیها فحینئذ یحل له أن یخلعها و روی مثل ذلک عن الحسن و قال الشعبی هو نشوزها و نشوزه «فَإِنْ خِفْتُمْ أَلَّا یُقِیما حُدُودَ اللَّهِ» أی فإن ظننتم أن لا یکون بینهما صلاح فی المقام «فَلا جُناحَ عَلَیْهِما» أی فلا حرج و لا إثم علیهما و هذا یفید الإباحه و فی قوله «عَلَیْهِما» و إن کانت الإباحه للزوج وجهان (أحدهما) إن الزوج لو خص بالذکر لأوهم أنها عاصیه و إن کانت الفدیه له جائزه فبین الأذن لهما فی ذلک لیزول الإیهام عن علی بن عیسی (و الآخر) أن المراد به الزوج و إنما ذکر معه المرأه لاقترانهما کقوله «نَسِیا حُوتَهُما» و قوله «یَخْرُجُ مِنْهُمَا اللُّؤْلُؤُ وَ الْمَرْجانُ» و إنما هو من الملح دون العذب فجاز للاتساع قال الشیخ أبو جعفر محمد بن الحسن و هذا ألیق بمذهبنا لأن الذی یبیح الخلع عندنا هو ما لولاه لکانت المرأه عاصیه و أقول أن الذی عندی فی ذلک أن جواز وقوع العصیان منها هو السبب فی إباحه الخلع و رفع الجناح إنما تعلق بالخلع لا بأسبابه و الوجه الأول أولی بالاختیار و أشد ملائمه لظاهر الآیه و الوجه الأخیر مرغوب عنه لعدوله عن سنن الاستقامه إذ لا یکون الاثنان
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واحدا فی الحقیقه «فِیمَا افْتَدَتْ بِهِ» أی بذلت من المال و اختلف فی ذلک فعندنا إن کان البغض منها وحدها و خاف منها العصیان جاز أن یأخذ المهر و زیاده علیه و إن کان منهما فدون المهر و قیل أنه یجوز الزیاده علی المهر و النقصان من غیر تفصیل عن ابن عباس و ابن عمر و رجاء بن حیوه و إبراهیم و مجاهد و

قیل المهر فقط عن ربیع و عطا و الزهری و الشعبی و رووه عن علی

و الخلع بالفدیه علی ثلاثه أوجه (أحدها) أن تکون المرأه عجوز أو دمیمه فیضار بها الزوج لتفتدی نفسها فهذا لا یحل له الفداء لقوله «وَ إِنْ أَرَدْتُمُ اسْتِبْدالَ زَوْجٍ مَکانَ زَوْجٍ» الآیه (و الثانی) أن یری الرجل امرأته علی فاحشه فیضار بها لتفتدی نفسها فهذا جائز و هو معنی قوله «وَ لا تَعْضُلُوهُنَّ لِتَذْهَبُوا بِبَعْضِ ما آتَیْتُمُوهُنَّ إِلَّا أَنْ یَأْتِینَ بِفاحِشَهٍ مُبَیِّنَهٍ» (و الثالث) أن یخافا ألا یقیما حدود الله لسوء خلق أو قله نفقه من غیر ظلم أو نحو ذلک فیجوز لهما جمیعا الفدیه علی ما مر تفصیله «تِلْکَ حُدُودُ اللَّهِ» أی أوامره و نواهیه و ما نصب من الآیات فی الخلع و الطلاق و الرجعه و العده «فَلا تَعْتَدُوها» أی فلا تجاوزوها بالمخالفه «وَ مَنْ یَتَعَدَّ حُدُودَ اللَّهِ» أی یتجاوزها بأن یخالف ما حد له «فَأُولئِکَ هُمُ الظَّالِمُونَ» و استدل أصحابنا بهذه الآیه علی أن الطلاق الثلاث بلفظ واحد لا یقع لأنه قال الطلاق مرتان ثم ذکر الثالث علی الخلاف فی أنها قوله «أَوْ تَسْرِیحٌ بِإِحْسانٍ» أو قوله «فَإِنْ طَلَّقَها» و من طلق ثلاثا بلفظ واحد فإنه لم یأت بالمرتین و لا بالثالثه کما أنه لما أوجب فی اللعان أربع شهادات فلو أتی بالأربع بلفظ واحد لما أتی بالشروع و لم یحصل حکم اللعان و کذلک لو رمی فی الجمار بسبع حصیات دفعه واحده لم تجزئ عنه بلا خلاف و کذلک الطلاق.
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اشاره

فَإِنْ طَلَّقَها فَلا تَحِلُّ لَهُ مِنْ بَعْدُ حَتَّی تَنْکِحَ زَوْجاً غَیْرَهُ فَإِنْ طَلَّقَها فَلا جُناحَ عَلَیْهِما أَنْ یَتَراجَعا إِنْ ظَنَّا أَنْ یُقِیما حُدُودَ اللَّهِ وَ تِلْکَ حُدُودُ اللَّهِ یُبَیِّنُها لِقَوْمٍ یَعْلَمُونَ (230)



الإعراب 

موضع أن فی قوله «فَلا جُناحَ عَلَیْهِما أَنْ یَتَراجَعا» جر بإضمار الجار و تقدیره فی أن یتراجعا عن الخلیل و الکسائی و الزجاج و قیل و موضعه نصب و هو اختیار الزجاج و باقی النحویین و موضع أن الثانیه و هو «أَنْ یُقِیما حُدُودَ اللَّهِ» نصب بلا خلاف بظنا و إنما
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جاز حذف فی من «أَنْ یَتَراجَعا» و لم یجز حذفه من المصدر الذی هو التراجع لطول أن بالصله کما جاز الذی ضربت زید لطول" الذی" بالصله و لم یجز فی المصدر کما لم یجز فی اسم الفاعل نحو زید ضارب عمرو و یرید ضاربه.


النزول 

الزهری عن عروه عن عائشه قالت جاءت امرأه رفاعه بن وهب القرظی إلی رسول الله (صلی الله علیه و آله) فقالت إنی کنت عند رفاعه فطلقنی فبت طلاقی فتزوجت بعده عبد الرحمن بن الزبیر و أن ما معه مثل هدبه الثوب و أنه طلقنی قبل أن یمسنی فارجع إلی ابن عمی فتبسم رسول الله و قال أ تریدین أن ترجعی إلی رفاعه لا حتی یذوق عسیلتک و تذوقی عسیلته

و فی قصه رفاعه و زوجته نزل فإن طلقها فلا تحل له من بعد حتی تنکح زوجا غیره.


المعنی 

ثم بین سبحانه حکم التطلیقه الثالثه فقال «فَإِنْ طَلَّقَها»

یعنی التطلیقه الثالثه علی ما روی عن أبی جعفر

و به قال السدی و الضحاک و قیل هو تفسیر قوله «أَوْ تَسْرِیحٌ بِإِحْسانٍ» عن مجاهد و هذا علی مذهب من جعل التسریح طلاقا «فَلا تَحِلُّ لَهُ مِنْ بَعْدُ حَتَّی تَنْکِحَ زَوْجاً غَیْرَهُ» أی لا تحل هذه المرأه أی لا یحل نکاحها لهذا الرجل الذی طلقها حتی تزوج زوجا غیره و یجامعها و اختلف فی ذلک فقیل العقد علم بالکتاب و الوطء بالسنه عن الجبائی و قیل بل کلاهما علم بالکتاب لأن لفظ النکاح یطلق علیهما فکأنه قیل حتی یتزوج و یجامعها الزوج و لأن العقد مستفاد بقوله «زَوْجاً غَیْرَهُ» و النکاح مستفاد بقوله «حَتَّی تَنْکِحَ» و إنما أوجب الله ذلک لعلمه بصعوبه تزوج المرأه علی الرجل حتی لا یعجلوا بالطلاق و أن یتثبتوا قال أبو مسلم و هذا من الکنایات الفصیحه و الإیجاز العجیب «فَإِنْ طَلَّقَها» الزوج الثانی «فَلا جُناحَ عَلَیْهِما أَنْ یَتَراجَعا» أی فلا جناح علی الزوج و علی المرأه أن یعقدا بینهما عقد النکاح و یعودا إلی الحاله الأولی فذکر النکاح بلفظ التراجع «إِنْ ظَنَّا» أی إن رجیا و قیل علما و قیل اعتقدا «أَنْ یُقِیما حُدُودَ اللَّهِ» فی حسن الصحبه و المعاشره و أنه یکون بینهما الصلاح «وَ تِلْکَ» إشاره إلی الأمور التی بینها فی النکاح و الطلاق و الرجعه «حُدُودَ اللَّهِ» أوامره و نواهیه «یُبَیِّنُها» یفصلها «لِقَوْمٍ یَعْلَمُونَ» خص العالمین بذکر البیان لهم لأنهم هم الذین ینتفعون ببیان الآیات فصار غیرهم بمنزله من لا یعتد به و یجوز أیضا أن یکونوا خصوا بالذکر تشریفا لهم کما خص جبرائیل و میکائیل
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بالذکر من بین الملائکه و تدل الآیه علی أنه إذا طلقها الثالثه فلا تحل له إلا بعد شرائط الزوج الثانی و وطئه فی القبل و فرقته و انقضاء عدتها. و صفه الزوج الذی یحل المرأه للزوج الأول أن یکون بالغا و یعقد علیها عقدا صحیحا دائما و اختلف فی التحلیل علی ثلاثه أقاویل فمنهم من قال إذا نوی التحلیل یفسد النکاح و لا تحل للأول عن مالک و الأوزاعی و الثوری و روی نحوه عن أبی یوسف و احتجوا

بقوله (لعن الله المحلل و المحلل له)

و منهم من قال إذا لم یشرط فی العقد حل و إذا شرطه یفسد و لا یحل عند الشافعی و منهم من قال یصح العقد و یبطل الشرط و تحل للأول و لکن یکره ذلک و هو الظاهر من مذهب أبی حنیفه و أهل العراق و قال محمد یصح النکاح و لا تحل للأول و فی قوله «فَلا تَحِلُّ لَهُ مِنْ بَعْدُ حَتَّی تَنْکِحَ زَوْجاً غَیْرَهُ» دلاله علی أن النکاح بغیر ولی جائز و إن المرأه یجوز لها أن تعقد علی نفسها لأنه أضاف العقد إلیها دون ولیها.
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اشاره

وَ إِذا طَلَّقْتُمُ النِّساءَ فَبَلَغْنَ أَجَلَهُنَّ فَأَمْسِکُوهُنَّ بِمَعْرُوفٍ أَوْ سَرِّحُوهُنَّ بِمَعْرُوفٍ وَ لا تُمْسِکُوهُنَّ ضِراراً لِتَعْتَدُوا وَ مَنْ یَفْعَلْ ذلِکَ فَقَدْ ظَلَمَ نَفْسَهُ وَ لا تَتَّخِذُوا آیاتِ اللَّهِ هُزُواً وَ اذْکُرُوا نِعْمَتَ اللَّهِ عَلَیْکُمْ وَ ما أَنْزَلَ عَلَیْکُمْ مِنَ الْکِتابِ وَ الْحِکْمَهِ یَعِظُکُمْ بِهِ وَ اتَّقُوا اللَّهَ وَ اعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ بِکُلِّ شَیْ ءٍ عَلِیمٌ (231)



اللغه

الأجل آخر المده و عاقبه الأمور و المراد بالمعروف هاهنا الحق الذی یدعو إلیه العقل أو الشرع للمعرفه بصحته خلاف المنکر الذی یزجر عنه العقل أو السمع لاستحاله المعرفه بصحته فما یجوز المعرفه بصحته معروف و ما لا یجوز المعرفه بصحته منکر.



الإعراب 

«فَبَلَغْنَ أَجَلَهُنَّ» الجمله فی موضع جر بالعطف علی الجمله قبلها و هی «طَلَّقْتُمُ النِّساءَ» مجروره الموضع بإضافه إذا إلیها و ضرارا نصب الحال من الواو فی
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تمسکوهن تقدیره و لا تمسکوهن مضارین و اللام فی لتعتدوا یتعلق بتمسکوا و ضرارا و هزوا مفعول ثان لتتخذوا و ما أنزل موصول و صله فی محل النصب بالعطف علی نعمه. من الکتاب فی محل النصب علی الحال و العامل فیه اذکروا و ذو الحال ما أنزل و من یکون بمعنی التبیین یعظکم جمله فی موضع الحال و العامل فیه أنزل.


المعنی 

ثم بین سبحانه ما یفعل بعد الطلاق فقال «وَ إِذا طَلَّقْتُمُ النِّساءَ» و هذا خطاب للأزواج «فَبَلَغْنَ أَجَلَهُنَّ» البلوغ هاهنا بلوغ مقاربه أی قاربن انقضاء العده بما یتعارفه الناس بینهم بما تقبله النفوس و لا تنکره العقول و المراد بالمعروف هاهنا أن یمسکها علی الوجه الذی أباحه الله له من القیام بما یجب لها من النفقه و حسن العشره و غیر ذلک «أَوْ سَرِّحُوهُنَّ بِمَعْرُوفٍ» أی اترکوهن حتی تنقضی عدتهن فیکن أملک بأنفسهن «وَ لا تُمْسِکُوهُنَّ ضِراراً» أی لا تراجعوهن لا لرغبه فیهن بل لطلب الإضرار بهن أما فی تطویل العده أو بتضییق النفقه فی العده «لِتَعْتَدُوا» أی لتظلموهن «وَ مَنْ یَفْعَلْ ذلِکَ» أی الإمساک للمضاره «فَقَدْ ظَلَمَ نَفْسَهُ» فقد أضر بنفسه و عرضها لعذاب الله «وَ لا تَتَّخِذُوا آیاتِ اللَّهِ هُزُواً» أی لا تستخفوا بأوامره و فروضه و نواهیه و قیل آیات الله قوله «فَإِمْساکٌ بِمَعْرُوفٍ أَوْ تَسْرِیحٌ بِإِحْسانٍ» «وَ اذْکُرُوا نِعْمَتَ اللَّهِ عَلَیْکُمْ» فیما أباحه لکم من الأزواج و الأموال و ما بین لکم من الحلال و الحرام «وَ ما أَنْزَلَ عَلَیْکُمْ مِنَ الْکِتابِ» یعنی العلوم التی دل علیها و الشرائع التی بینها «یَعِظُکُمْ بِهِ» لتتعظوا فتؤجروا بفعل ما أمرکم الله به و ترک ما نهاکم عنه «وَ اتَّقُوا اللَّهَ» أی معاصیه التی تؤدی إلی عقابه و قیل اتقوا عذاب الله باتقاء معاصیه «وَ اعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ بِکُلِّ شَیْ ءٍ عَلِیمٌ» من أفعالکم و غیرها.
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اشاره

وَ إِذا طَلَّقْتُمُ النِّساءَ فَبَلَغْنَ أَجَلَهُنَّ فَلا تَعْضُلُوهُنَّ أَنْ یَنْکِحْنَ أَزْواجَهُنَّ إِذا تَراضَوْا بَیْنَهُمْ بِالْمَعْرُوفِ ذلِکَ یُوعَظُ بِهِ مَنْ کانَ مِنْکُمْ یُؤْمِنُ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ ذلِکُمْ أَزْکی لَکُمْ وَ أَطْهَرُ وَ اللَّهُ یَعْلَمُ وَ أَنْتُمْ لا تَعْلَمُونَ (232)



اللغه

العضل الحبس و قیل هو مأخوذ من المنع و قیل هو مأخوذ من الضیق و الشده و الأمر المعضل الممتنع بصعوبته و عضلت الناقه فهی معضله إذا احتبس ولدها فی بطنها و عضلت الدجاجه إذا احتبس بیضها و تقول عضل المرأه یعضلها عضلا إذا منعها من التزویج ظلما و أعضل الداء الأطباء إذا أعیاهم أن یقوموا به و امتنع علیهم لشدته و داء عضال و فلان عضله من العضل أی داهیه من الدواهی.



الإعراب 

موضع أن من قوله «أَنْ یَنْکِحْنَ أَزْواجَهُنَّ» جر عند الخلیل و الکسائی و تقدیره من أن و نصب عند غیرهما بوصول الفعل «" ذلِکَ یُوعَظُ بِهِ"» مبتدأ و خبر و قوله «مَنْ کانَ (مِنْکُمْ) یُؤْمِنُ بِاللَّهِ» فی موضع رفع بیوعظ و منکم فی موضع الحال فی الضمیر فی یؤمن.



النزول 

نزلت فی معقل بن یسار حین عضل أخته جملاء أن ترجع إلی الزوج الأول و هو عاصم بن عدی فإنه کان طلقها و خرجت من العده ثم أراد أن یجتمعا بعقد آخر فمنعها من ذلک فنزلت الآیه عن قتاده و الحسن و جماعه و قیل نزلت فی جابر بن عبد الله عضل بنت عم له عن السدی و الوجهان لا یصحان علی مذهبنا لأنه لا ولایه للأخ و ابن العم عندنا و لا تأثیر لعضلها فالوجه فی ذلک أن تحمل الآیه علی المطلقین کما فی الظاهر فکأنه قال لا تعضلوهن أی لا تراجعوهن عند قرب انقضاء عدتهن إضرارا بهن لا رغبه فیهن فإن ذلک لا یسوغ فی الدین و یجوز أن یکون العضل محمولا علی الجبر و الحیلوله بینهن و بین التزویج دون ما یتعلق بالولایه.



المعنی 

«وَ إِذا طَلَّقْتُمُ النِّساءَ فَبَلَغْنَ أَجَلَهُنَّ» أی انقضت عدتهن «فَلا تَعْضُلُوهُنَّ» أی لا تمنعوهن ظلما عن التزوج و قیل المراد به التخلیه و قیل هو خطاب للأولیاء و منع لهم من عضلهن و قیل خطاب للأزواج یعنی أن تطلقوهن فی السر و لا تظهروا طلاقهن کیلا یتزوجن غیرهم فیبقین لا ممسکات إمساک الأزواج و لا مخلیات تخلیه الطلاق أو تطولوا العده علیهن «أَنْ یَنْکِحْنَ أَزْواجَهُنَّ» أی من رضین بهم أزواجا لهن و قیل الذین کانوا أزواجا لهن من قبل «إِذا تَراضَوْا بَیْنَهُمْ بِالْمَعْرُوفِ» أی بما لا یکون مستنکرا فی عاده و لا خلق و لا عقل و قیل إذا تراضی الزوجان بالنکاح الصحیح عن السدی و قیل إذا تراضیا بالمهر قلیلا کان أو کثیرا «ذلِکَ» إشاره إلی ما سبق من الأمر و النهی «یُوعَظُ بِهِ» یزجر و یخوف به «مَنْ کانَ مِنْکُمْ یُؤْمِنُ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ» إنما خصهم بالذکر لأنهم
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الذین انتفعوا به أو لأنهم أولی بالاتعاظ به و قیل لأن الکافر إنما یلزمه الوعظ بعد قبوله الإیمان و اعترافه بالله تعالی «ذلِکُمْ أَزْکی لَکُمْ» أی خیر لکم و أفضل و أعظم برکه و أحری أن یجعلکم أزکیاء «وَ أَطْهَرُ» أی أطهر لقلوبکم من الریبه فإنه لعل فی قلبها حبا فإذا منعها من التزویج لم یؤمن أن یتجاوزا إلی ما حرم الله و قیل أطهر لکم من الذنوب «وَ اللَّهُ یَعْلَمُ» ما لکم فیه من الصلاح فی العاجل و الآجل «وَ أَنْتُمْ لا تَعْلَمُونَ» و أنتم غیر عالمین إلا بما أعلمکم و لیس لأحد أن یستدل بالآیه علی أن العقد لا یصح إلا بولی لأنا قد بینا أن المراد بالعضل المنع و إذا حملنا الآیه علی أنها خطاب للأزواج سقط قولهم و هذا أولی لأنه لم یجر للأولیاء ذکر کما جری ذکر المطلقین.
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اشاره

وَ الْوالِداتُ یُرْضِعْنَ أَوْلادَهُنَّ حَوْلَیْنِ کامِلَیْنِ لِمَنْ أَرادَ أَنْ یُتِمَّ الرَّضاعَهَ وَ عَلَی الْمَوْلُودِ لَهُ رِزْقُهُنَّ وَ کِسْوَتُهُنَّ بِالْمَعْرُوفِ لا تُکَلَّفُ نَفْسٌ إِلاَّ وُسْعَها لا تُضَارَّ والِدَهٌ بِوَلَدِها وَ لا مَوْلُودٌ لَهُ بِوَلَدِهِ وَ عَلَی الْوارِثِ مِثْلُ ذلِکَ فَإِنْ أَرادا فِصالاً عَنْ تَراضٍ مِنْهُما وَ تَشاوُرٍ فَلا جُناحَ عَلَیْهِما وَ إِنْ أَرَدْتُمْ أَنْ تَسْتَرْضِعُوا أَوْلادَکُمْ فَلا جُناحَ عَلَیْکُمْ إِذا سَلَّمْتُمْ ما آتَیْتُمْ بِالْمَعْرُوفِ وَ اتَّقُوا اللَّهَ وَ اعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ بِما تَعْمَلُونَ بَصِیرٌ (233)



القراءه

قرأ أهل البصره و ابن کثیر و قتیبه عن الکسائی لا تضار بالرفع و تشدید الراء و قرأ أبو جعفر وحده بتخفیف الراء و سکونها و الباقون بتشدیدها و فتحها و قرأ ابن کثیر وحده ما أتیتم مقصوره الألف و الباقون «ما آتَیْتُمْ» و کذلک فی الروم.



الحجه

من رفع فلأن قبله لا تکلف فأتبعه ما قبله لیکون أحسن لتشابه اللفظ فإن قلت أن ذلک خبر و هذا أمر قیل إن الأمر قد یجی ء علی لفظ الخبر فی التنزیل أ لا تری إلی قوله «وَ الْمُطَلَّقاتُ یَتَرَبَّصْنَ بِأَنْفُسِهِنَّ» و یؤکد ذلک أن ما بعده علی لفظ الخبر و هو قوله
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«وَ عَلَی الْوارِثِ مِثْلُ ذلِکَ» و المعنی ینبغی ذلک فلما وقع موقعه صار فی لفظه و من فتح جعله أمرا و فتح الراء لیکون حرکته موافقه لما قبلها و هو الألف و أما قراءه أبی جعفر لا تضار فینبغی أن یکون أراد لا تضار کما روی فی الشواذ عن أبان عن عاصم إلا أنه حذف إحدی الرائین تخفیفا کما قالوا أحست فی أحسست و ظلت و مست فی ظللت و مسست و من قرأ «آتَیْتُمْ» فالمراد إیتاء المهر کقوله «وَ آتَیْتُمْ إِحْداهُنَّ قِنْطاراً» و قوله «إِذا آتَیْتُمُوهُنَّ أُجُورَهُنَّ» و أما قول ابن کثیر فتقدیره إذا سلمتم ما أتیتم نقده أو أتیتم سوقه فحذف المضاف و أقام المضاف إلیه مقامه ثم حذف الهاء من الصله فکأنه قال أتیت نقد ألف أی بذلته کما یقول أتیت جمیلا أی فعلته و یؤیده قول زهیر:

فما یک من خیر أتوه فإنما

توارثه آباء آبائهم قبل

فکما تقول أتیت خیرا فکذلک تقول أتیت نقد ألف و قد وقع أتیت موضع آتیت و یجوز أن یکون ما فی الآیه مصدرا فیکون التقدیر إذا سلمتم الإتیان و الإتیان المأتی مما یبذل بسوق أو نقد کقوله ضرب الأمیر أی مضروبه.


اللغه

الرضع مص الثدی بشرب اللبن منه یقال رضع و رضع و المصدر الرضع و الرضع و الرضاع و الرضاعه و لئیم راضع یرضع لبن ناقته من لؤمه لئلا یسمع الضیف صوت الشخب و أرضعت المرأه فهی مرضعه و قولهم مرضع بغیر هاء ذات رضاع و الحول السنه مأخوذ من الانقلاب فی قولک حال الشی ء عما کان علیه یحول و منه الاستحاله فی الکلام لانقلابه عن الصواب و قیل أخذ من الانتقال من قولک تحول عن المکان و الکسوه مصدر کسوته ثوبا أی ألبسته و اکتسی أی لبس و الکسوه اللباس و التکلیف الإلزام الشاق و أصله من الکلف و هو ظهور الأثر لأنه یلزمه ما یظهر فیه أثره و تکلف أی تحمل و الکلف بالشی ء الإیلاع به و الوسع الطاقه مأخوذ من سعه المسلک إلی الغرض فیمکن لذلک فلو ضاق لأعجز عنه و السعه فیه بمنزله القدره فلذلک قیل الوسع بمعنی الطاقه و الفصال الفطام لانفصال المولود عن الاغتذاء بثدی أمه إلی غیره من الأقوات و فصیله الرجل بنو أبیه لانفصالهم من أصل واحد و الفصل الفرق و التشاور مأخوذ من الشور و هو اجتناء العسل تقول شرت العسل أشوره شورا إذا اجتنیته من مکانه و المشوره استخراج الرأی من
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المستشار لأنها تجتنی منه و أشار إلیه إشاره أومأ إلیه و المشیره الإصبع التی تسمی السبابه لأنه یشار بها و الشاره الهیأه و اللباس الحسن لأنه مما یشار إلیه لحسنه و التشویر استخراج سیر الدابه کالاجتناء.


الإعراب 

عن تراض فی موضع الحال تقدیره فإن أراد متراضیین منهما فی موضع جر صفه لتراض «أَنْ تَسْتَرْضِعُوا أَوْلادَکُمْ» معناه لأولادکم فحذفت اللام لدلاله الاسترضاع علیه من حیث إنه لا یکون إلا للأولاد و لا یجوز دعوت زیدا ترید لزید لأنه لا یجوز أن یکون مدعوا له إذ معنی دعوت زیدا لعمرو خلاف دعوت زیدا فقط فلا یجوز للالتباس و قوله «بِالْمَعْرُوفِ» جاز أن یتعلق بسلمتم کأنه قال إذا سلمتم بالمعروف ما آتیتم و یجوز أن یتعلق بأتیتم علی حد قولک أتیته بزید.


المعنی 

لما بین سبحانه حکم الطلاق عقبه ببیان أحکام الأولاد الصغار فی الرضاع و التربیه و ما یجب فی ذلک من الکسوه و النفقه فقال «وَ الْوالِداتُ» أی الأمهات «یُرْضِعْنَ أَوْلادَهُنَّ» صیغته صیغه الخبر و المراد به الأمر أی لیرضعن أولادهن کقوله «یَتَرَبَّصْنَ بِأَنْفُسِهِنَّ» و جاز ذلک التصرف فی الکلام مع رفع الإشکال إذ لو کان خبرا لکان کذبا لجواز أن یرضعن أکثر من حولین أو أقل و قولک حسبک درهم معناه اکتف بدرهم تام و قیل هو خبر بمعنی الأمر و تقدیره و الوالدات یرضعن أولادهن حولین کاملین فی حکم الله الذی أوجبه علی عباده فحذف للدلاله علیه و هذا أمر استحباب لا أمر إیجاب و المعنی إنهن أحق برضاعهم من غیرهن بدلیل قوله «وَ إِنْ تَعاسَرْتُمْ فَسَتُرْضِعُ لَهُ أُخْری» ثم بین مده الرضاع فقال «حَوْلَیْنِ کامِلَیْنِ» أی عامین تامین أربعه و عشرین شهرا و إنما ذکر کاملین و إن کانت التثنیه تأتی علی استیفاء العده لرفع الإبهام الذی یعرض فی الکلام فإن الرجل یقول سرت شهرا و أقمت عند فلان سنه و إن کان قد سار قریبا من شهر و أقام قریبا من سنه و فی هذا بیان لأمرین (أحدهما) مندوب (و الثانی) فرض فالمندوب و هو أن یجعل الرضاع تمام الحولین و المفروض هو أن المرضعه تستحق الأجره فی مده الحولین و لا تستحق فیما زاد علیه و اختلف فی هذا الحد هل هو لکل مولود أو للبعض فقال ابن عباس لیس لکل مولود و لکن لمن ولد لسته أشهر و إن ولد لتسعه أشهر فثلاثه و عشرون و إن ولد لتسعه أشهر فأحد و عشرون یطلب بذلک تکمله ثلاثین شهرا فی الحمل و الفصال و علی هذا یدل ما رواه أصحابنا فی هذا الباب لأنهم

رووا أن ما نقص عن أحد و عشرین شهرا
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فهو جور علی الصبی

و قال الثوری و جماعه هو لازم فی کل ولد إذا اختلف والداه رجعا إلی الحولین من غیر زیاده و لا نقصان و لا یجوز لهما غیر ذلک و الرضاع بعد الحولین لا حکم له فی التحریم عندنا و به قال ابن عباس و ابن مسعود و أکثر العلماء قالوا المراد بالآیه بیان التحریم الواقع بالرضاع ففی الحولین یحرم و ما بعده لا یحرم و قوله «لِمَنْ أَرادَ أَنْ یُتِمَّ الرَّضاعَهَ» أی لمن أراد أن یتم الرضاعه المفروضه علیه و هذا یدل علی أن الرضاع غیر مستحق علی الأم لأنه علقه بالإراده و یدل علیه قوله «وَ إِنْ تَعاسَرْتُمْ فَسَتُرْضِعُ لَهُ أُخْری» و قال قتاده و الربیع فرض الله علی الوالدات أن یرضعن أولادهن حولین ثم أنزل الرخصه بعد ذلک فقال لمن أراد أن یتم الرضاعه یعنی إن هذا منتهی الرضاع و لیس فیما دون ذلک حد محدود و إنما هو علی مقدار صلاح الصبی و ما یعیش به «وَ عَلَی الْمَوْلُودِ لَهُ» یعنی الأب «رِزْقُهُنَّ» یعنی الطعام و الإدام «وَ کِسْوَتُهُنَّ» یعنی لباسهن و المراد رزق الأم و کسوتها ما دامت فی الرضاعه اللازمه و ذلک فی المطلقه عن الثوری و الضحاک و أکثر المفسرین «بِالْمَعْرُوفِ» یعنی علی قدر الیسار لأنه علم أحوال الناس فی الغنی و الفقر و جعل حق الحضانه للأم و النفقه علی الأب علی قدر الیسار و لم یرد به نفقه الزوجات لأنه قابلها بالإرضاع و نفقه الزوجه لا تجب بسبب الإرضاع و إنما تجب بسبب الزوجیه و قال بعضهم أراد به نفقه الزوجات و قوله «لا تُکَلَّفُ نَفْسٌ إِلَّا وُسْعَها» أی لا یلزم إلا دون طاقتها «لا تُضَارَّ والِدَهٌ بِوَلَدِها» أی لا تترک الوالده إرضاع ولدها غیظا علی أبیه فتضر بولده به لأن الوالده أشفق علیه من الأجنبیه «وَ لا مَوْلُودٌ لَهُ بِوَلَدِهِ» أی لا یأخذه من أمه طلبا للإضرار بها فیضر بولده فیکون المضاره علی هذا بمعنی الإضرار أی لا تضر الوالده و لا الوالد بالولد و إنما قال تضار و الفعل من واحد لأنه لما کان معناه المبالغه کان بمنزله أن یکون الفعل من اثنین و قیل الضرر یرجع إلی الولد کأنه یقول لا یضار کل واحد من الأب و الأم بالصبی الأم بأن لا ترضعه و الأب بأن لا ینفق أو بأن ینتزعه من الأم و الباء زائده و المعنی لا تضار والده ولدها و لا والد ولده و قیل معناه لا تضار والده الزوج بولدها و لو قیل فی ولدها لجاز فی المعنی و

روی عن السیدین الباقر و الصادق (علیه السلام) لا تضار والده بأن یترک جماعها خوف الحمل لأجل ولدها المرتضع

«وَ لا مَوْلُودٌ لَهُ بِوَلَدِهِ» أی لا تمنع نفسها من الأب خوف الحمل فیضر ذلک بالأب و قیل لا تضار والده بولدها بأن ینتزع الولد منها و یسترضع امرأه غیرها مع إجابتها إلی الرضاع بأجره المثل فعلی هذا یکون معنی بولدها بسبب ولدها «وَ لا مَوْلُودٌ لَهُ» أی لا تمتنع هی من الإرضاع إذا أعطیت أجره مثلها فإن فعلت استأجر الأب مرضعه ترضعه غیرها و لا تمنعه من رؤیه الولد، فیکون
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فیه مضاره بالوالد و قوله «بِوَلَدِهِ» بسبب ولده أیضا و لیس بین هذه الأقوال تناف فالأولی حمل الآیه علی جمیعها و قوله «وَ عَلَی الْوارِثِ» قیل معناه وارث الولد عن الحسن و قتاده و السدی و هو من یرثه إذا مات و قیل وارث الوالد عن قبیصه بن ذؤیب و الأول أقوی «مِثْلُ ذلِکَ» أی مثل ما کان علی الوالد من النفقه و الرضاع عن الحسن و قتاده و قیل مثل ما کان علی الوالد من ترک المضاره عن الضحاک و المفهوم عند أکثر العلماء الأمران معا و هو ألیق بالعموم و اختلفوا فی أن النفقه علی کل وارث أو علی بعضهم فقیل هی علی العصبات دون أصحاب الفرائض من الأم و الأخوه من الأم عن عمر بن الخطاب و الحسن و قیل علی وارث الصبی من الرجال و النساء علی قدر النصیب من المیراث عن قتاده و قیل علی الوارث ممن کان ذا رحم محرم دون ذی رحم لیس بمحرم کابن العم و ابن الأخت فیجب علی ابن الأخت و لم یجب علی ابن العم و إن کان وارثه فی تلک الحال عن أبی حنیفه و صاحبیه و قیل علی الوارث أی الباقی من أبویه عن سفیان و هو الصحیح عندنا و هو أیضا مذهب الشافعی لأن عنده لا یجبر علی نفقه الرضاع إلا الولدان فقط و

قد روی أیضا فی أخبارنا أن علی الوارث کائنا من کان النفقه

و هذا یوافق الظاهر و به قال قتاده و أحمد و إسحاق و قوله «فَإِنْ أَرادا فِصالًا» أی

قبل الحولین عن مجاهد و قتاده و هو المروی عن أبی عبد الله

و قیل قبل الحولین أو بعدهما عن ابن عباس «عَنْ تَراضٍ مِنْهُما» أی من الأب و الأم «وَ تَشاوُرٍ» یعنی اتفاق منهما و مشاوره و إنما بشرط تراضیهما و تشاورهما مصلحه للولد لأن الوالده تعلم من تربیه الصبی ما لا یعلمه الوالد فلو لم یتفکرا و یتشاورا فی ذلک أدی إلی ضرر الصبی «فَلا جُناحَ عَلَیْهِما» أی لا حرج علیهما إذا تماسک الولد فإن تنازعا رجعا إلی الحولین و قوله «وَ إِنْ أَرَدْتُمْ» خطاب للآباء «أَنْ تَسْتَرْضِعُوا أَوْلادَکُمْ» أی لأولادکم أن تطلبوا لهم مراضع غیر أمهاتهم لآباء أمهاتهم الرضاع أو لعله بهن من انقطاع لبن أو غیره «فَلا جُناحَ عَلَیْکُمْ» أی لا حرج و لا ضیق فی ذلک «إِذا سَلَّمْتُمْ ما آتَیْتُمْ بِالْمَعْرُوفِ» أی إذا أسلمتم إلی الأم أجره المثل مقدار ما أرضعت عن مجاهد و السدی و قیل إذا سلمتم الاسترضاع عن تراض و اتفاق دون ذلک الضرار عن أبی شهاب و هذا معنی قول ابن عباس و فی روایه عطاء قال إذا سلمت أمه و رضی أبوه لعل له غنی یشتری له مرضعا و قیل إذا سلمتم أجره المسترضعه عن الثوری و قیل إذا سلمتم أجره الأم أو الظئر عن ابن جریج و معنی قوله «آتَیْتُمْ» ضمنتم و ألزمتم ثم أوصی بالتقوی فقال «وَ اتَّقُوا اللَّهَ» یعنی معاصیه أو عذابه فی مجاوزه ما حده لکم «وَ اعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ بِما تَعْمَلُونَ» أی بأعمالکم «بَصِیرٌ» أی علیم لا یخفی علیه شی ء منها و فی قوله «لا تُکَلَّفُ
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نَفْسٌ إِلَّا وُسْعَها» دلاله علی فساد قول المجبره فی حسن تکلیف ما لا یطاق لأنه إذا لم یجز أن یکلف مع عدم الجده فإن لا یکلف مع عدم القدره أحری فإن فی الحالین لا سبیل له إلی أداء ما کلف.


سوره البقره (2): آیه 234


اشاره

وَ الَّذِینَ یُتَوَفَّوْنَ مِنْکُمْ وَ یَذَرُونَ أَزْواجاً یَتَرَبَّصْنَ بِأَنْفُسِهِنَّ أَرْبَعَهَ أَشْهُرٍ وَ عَشْراً فَإِذا بَلَغْنَ أَجَلَهُنَّ فَلا جُناحَ عَلَیْکُمْ فِیما فَعَلْنَ فِی أَنْفُسِهِنَّ بِالْمَعْرُوفِ وَ اللَّهُ بِما تَعْمَلُونَ خَبِیرٌ (234)



القراءه

روی فی الشواذ عن علی (علیه السلام) یتوفون بفتح الیاء.



الحجه

قال ابن جنی هو علی حذف المفعول أی الذین یتوفون أیامهم أو آجالهم و أعمارهم و حذف المفعول به کثیر فی القرآن و فصیح الکلام إذا کان هناک دلیل علیه کما قال الله وَ أُوتِیَتْ مِنْ کُلِّ شَیْ ءٍ أی شیئا قال الحطیئه:

منعمه تصون إلیک منها

کصونک من رداء شرعبی

أی تصون الکلام منها و توفیت الشی ء استوفیته أخذته وافیا.



اللغه

یذر و یدع یترک و لا یستعمل منهما الماضی استغنی عنه بترک و العله فی ذلک أنهم ترکوا الواوات فی أول الکلمه حتی أنهم لم یلحقوها أولا علی جهه الزیاده أصلا و الأجل غایه الوقت فی محل الدین و نحوه لتأخیره إلی ذلک الوقت و الآجل نقیض العاجل لتأخره عن وقت غیره و فعله من أجل کذا أی لعاقبه کذا و هی متأخره عن وقت الفعل الذی دعت إلیه و القطیع من بقر الوحش یسمی أجلا و قد تأجل الصوار أی صار أجلا لتأخر بعضه عن بعض و أجل علیهم شرا أجلا أی جناه لأنه أعقبهم شرا و الآجله الآخره و العاجله الدنیا و الخبیر العالم بمخبر الخبر و أصله من السهوله و الخبار الأرض السهله و أخبرت بالشی ء لأنه تسهیل لطریق العلم به و الخبیر الأکار و المخابره المؤاکره و هو أن یزرع علی النصف أو الثلث أو نحوه و ذلک لتسهیل الزراعه.



الإعراب 

الذین مرتفع بالابتداء و یتوفون صلته و منکم فی موضع النصب علی
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الحال من الواو فی یتوفون «وَ یَذَرُونَ أَزْواجاً» عطف علی الصله فهو أیضا من الصله و یتربصن و ما بعده خبر المبتدأ و إذا کان خبر المبتدأ لا یخلو من أن یکون هو هو أو یکون له فیه ذکر فلا یجوز أن یکون هذا الظاهر علی الذی هو علیه لخلوه من ضربی خبر الابتداء و قد قیل فیه أقوال (أحدها) أن تقدیر خبر المبتدأ یتربصن بعدهم لأن المعنی یتربصن أزواجهم بعدهم أربعه أشهر و عشرا و جاز حذف هذا الذی یتعلق به الراجع إلی المبتدأ کما جاء ذلک فی قولهم السمن منوان بدرهم و المعنی علی منوان منه بدرهم عن الأخفش (و الثانی) أن یکون تقدیره أزواجهم یتربصن عن أبی العباس المبرد فالمحذوف علی هذا هو المبتدأ الذی هو أزواجهم و ساغ هذا الحذف لقیام الدلاله علیه کما یسوغ حذف المفرد إذا قامت الدلاله علیه و قیام الدلاله علی المضاف أن الأزواج قد تقدم ذکرهن فساغ إضمارهن و حسن و أما حذف المضاف إلیه فلاقتضاء المبتدأ الراجع إلیه و قد جاء المبتدأ مضافا محذوفا کما جاء المفرد و ذلک قوله تعالی: «لا یَغُرَّنَّکَ تَقَلُّبُ الَّذِینَ کَفَرُوا فِی الْبِلادِ مَتاعٌ قَلِیلٌ» أی تقلبهم متاع قلیل (و الثالث) أن یکون تقدیره یتربصن أزواجهن ثم کنی عن الأزواج عن الکسائی و إنما قال و عشرا بالتأنیث تغلیبا للیالی علی الأیام إذا اجتمعت فی التاریخ لأن لیله کل یوم قبله کما قیل لخمس بقین و قد علم المخاطب أن الأیام داخله مع اللیالی و أنشد سیبویه:

فطافت ثلاثا بین یوم و لیله

یکون النکیر أن تضیف و تجارا

فیما فعلن ما مع صلته فی موضع الجر بفی و قوله «بِالْمَعْرُوفِ» الجار و المجرور فی موضع النصب علی الحال.


المعنی 

لما بین عده المطلقات بین عده الوفاه فقال «وَ الَّذِینَ یُتَوَفَّوْنَ» منکم أی یقبضون و یموتون «وَ یَذَرُونَ» أی یترکون «أَزْواجاً» أی نساء «یَتَرَبَّصْنَ بِأَنْفُسِهِنَّ» أی ینتظرن انقضاء العده و یحبسن أنفسهن عن التزویج معتدات «أَرْبَعَهَ أَشْهُرٍ وَ عَشْراً» أی و عشر لیال و عشره أیام و هذه عده المتوفی عنها زوجها سواء کانت مدخولا بها أو غیر مدخول بها حره کانت أو أمه فإن کانت حبلی فعدتها أبعد الأجلین من وضع الحمل أو مضی أربعه أشهر و عشر و وافقنا فی عده الأمه الأصم و خالف باقی الفقهاء فی ذلک فقالوا عدتها نصف عده الحره شهران و خمسه أیام و إلیه ذهب قوم من أصحابنا و قالوا فی عده الحامل أنها بوضع الحمل و إن کان بعد علی المغتسل و روی ذلک عن عمر بن
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الخطاب و أبی مسعود البدری و أبی هریره و عندنا أن وضع الحمل یختص عده المطلقه و الذی یجب علی المعتده فی عده الوفاه اجتنابه هو الزینه و الکحل بالإثمد و ترک النقله عن المنزل عن ابن عباس و الزهری و الامتناع من التزوج لا غیر عن الحسن و إحدی الروایتین عن ابن عباس و عندنا أن جمیع ذلک واجب «فَإِذا بَلَغْنَ أَجَلَهُنَّ» أی آخر العده بانقضائها «فَلا جُناحَ عَلَیْکُمْ» قیل أنه خطاب للأولیاء و قیل لجمیع المسلمین لأنه یلزمهم منعها عن التزوج فی العده و قیل معناه لا جناح علی النساء و علیکم «فِیما فَعَلْنَ فِی أَنْفُسِهِنَّ» من النکاح و استعمال الزینه التی لا ینکر مثلها و هذا معنی قوله «بِالْمَعْرُوفِ» و قیل معنی قوله «بِالْمَعْرُوفِ» ما یکون جائزا و قیل معناه النکاح الحلال عن مجاهد «وَ اللَّهُ بِما تَعْمَلُونَ خَبِیرٌ» أی علیم و هذه الآیه ناسخه لقوله «وَ الَّذِینَ یُتَوَفَّوْنَ مِنْکُمْ وَ یَذَرُونَ أَزْواجاً وَصِیَّهً لِأَزْواجِهِمْ مَتاعاً إِلَی الْحَوْلِ غَیْرَ إِخْراجٍ» و إن کانت متقدمه فی التلاوه علیه.
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اشاره

وَ لا جُناحَ عَلَیْکُمْ فِیما عَرَّضْتُمْ بِهِ مِنْ خِطْبَهِ النِّساءِ أَوْ أَکْنَنْتُمْ فِی أَنْفُسِکُمْ عَلِمَ اللَّهُ أَنَّکُمْ سَتَذْکُرُونَهُنَّ وَ لکِنْ لا تُواعِدُوهُنَّ سِرًّا إِلاَّ أَنْ تَقُولُوا قَوْلاً مَعْرُوفاً وَ لا تَعْزِمُوا عُقْدَهَ النِّکاحِ حَتَّی یَبْلُغَ الْکِتابُ أَجَلَهُ وَ اعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ یَعْلَمُ ما فِی أَنْفُسِکُمْ فَاحْذَرُوهُ وَ اعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ غَفُورٌ حَلِیمٌ (235)



النزول 

آیه فی الکوفی و آیتان فی غیرهم یترک «قَوْلًا مَعْرُوفاً» الکوفی.



اللغه

التعریض ضد التصریح و هو أن تضمن الکلام دلاله علی ما ترید و أصله من العرض من الشی ء الذی هو جانبه و ناحیه منه و

فی الحدیث من عرض عرضنا و من مشی علی الکلأ ألقیناه فی النهر

و معناه من عرض بالقذف عرضنا له بتأدیب لا یبلغ الحد و من صرح ألقیناه فی نهر الحد و الفرق بین التعریض و الکنایه أن التعریض تضمین الکلام دلاله
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علی شی ء لیس فیه ذکر له و الکنایه العدول عن الذکر الأخص بالشی ء إلی ذکر یدل علیه فالأول کقول القائل ما أقبح البخل تعرض بأن المخاطب بخیل (و الثانی) کقولک زیدا ضربته کنیت عنه بالهاء و الخطبه الذکر الذی یستدعی به إلی عقده النکاح أخذ من الخطاب و هو توجیه الکلام للأفهام و الخطبه الوعظ المتسق علی ضرب من التألیف و قیل الخطبه ما له أول و آخر مثل الرساله و الخطبه للحال نحو الجلسه و القعده و الإکنان الستر للشی ء و الکن الستر أیضا و الفرق بین الإکنان و الکن أن الإکنان الإضمار فی النفس و لا یقال کننته فی نفسی و الکن فی معنی الصون و فی التنزیل بَیْضٌ مَکْنُونٌ و الکانون یحتاج إلیه فی وقت الاکتنان من البرد و الکنانه الجعبه الصغیره تتخذ للنبل و السر فی اللغه علی ثلاثه أوجه الإخفاء فی النفس و الشرف فی الحسب یقال فلان فی سر قومه أی فی صمیمهم و الجماع فی الفرج قال امرؤ القیس:

أ لا زعمت بسباسه الیوم أننی

کبرت و أن لا یشهد السر أمثالی

و قال الأعشی:

و لا تنکحن جاره إن سرها

علیک حرام فانکحن أو تأبدا

و العزم عقد القلب علی أمر تفعله و

فی الحدیث خیر الأمور عوازمها

یعنی ما وکدت عزمک علیه و العقده من العقد و هو الشد و فی المثل یا عاقد اذکر حلا و عقد الیمین خلاف اللغو.


الإعراب 

«فِیما عَرَّضْتُمْ» الجار و المجرور فی موضع الحال و کذا فی قوله «مِنْ خِطْبَهِ النِّساءِ» «أَنْ تَقُولُوا» فی موضع نصب بدل من سرا تقدیره و لا تواعدوهن إلا قولا معروفا «وَ لا تَعْزِمُوا عُقْدَهَ النِّکاحِ» أی علی عقده النکاح فحذف علی استخفافا کما قالوا ضرب زید الظهر و البطن معناه علی الظهر و البطن قال سیبویه أن الحذف فی هذه الأشیاء لا یقاس علیه.


المعنی 

لما تقدم ذکر عده النساء و جواز الرجعه فیها للأزواج عقبه ببیان حال غیر الأزواج فقال «وَ لا جُناحَ عَلَیْکُمْ» أی لا حرج و لا ضیق علیکم یا معشر الرجال «فِیما عَرَّضْتُمْ بِهِ مِنْ خِطْبَهِ النِّساءِ» المعتدات و لم تصرحوا به و ذلک بأن تذکروا ما یدل علی
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رغبتکم فیها ثم اختلف فی معناه فقیل التعریض هو أن یقول الرجل للمعتده إنی أرید النکاح و إنی أحب امرأه من صفتها کذا و کذا فیذکر بعض الصفات التی هی علیها عن ابن عباس و قیل هو أن یقول إنک لنافعه و إنک لموافقه لی و إنک لمعجبه جمیله فإن قضی الله شیئا کان عن القاسم بن محمد و الشعبی و قیل هو کل ما کان من الکلام دون عقده النکاح عن ابن زید «أَوْ أَکْنَنْتُمْ فِی أَنْفُسِکُمْ» أی أسررتم و أضمرتم فی أنفسکم من نکاحهن بعد مضی عدتهن و قیل هو إسرار العزم دون إظهاره و التعریض إظهاره عن مجاهد و ابن زید «عَلِمَ اللَّهُ أَنَّکُمْ سَتَذْکُرُونَهُنَّ» برغبتکم فیهن خوفا منکم أن یسبقکم إلیهن غیرکم فأباح لکم ذلک «وَ لکِنْ لا تُواعِدُوهُنَّ سِرًّا» فیه أقوال (أحدها) أن معناه لا تواعدوهن فی السر لأنها أجنبیه و المواعده فی السر تدعو إلی ما لا یحل (و ثانیها) أن معناه الزنا عن الحسن و إبراهیم و قتاده و قالوا کان الرجل یدخل علی المرأه من أجل الزنیه و هو معرض للنکاح فنهوا عن ذلک (و ثالثها) أنه العهد علی الامتناع من تزویج غیرک عن ابن عباس و سعید بن جبیر (و رابعها) هو أن یقول لها إنی ناکحک فلا تفوتینی نفسک عن مجاهد (و خامسها) أن السر هو الجماع فمعناه لا تصفوا أنفسکم بکثره الجماع و لا تذکروه عن جماعه. (و سادسها) أنه إسرار عقده النکاح فی السر عن عبد الرحمن بن زید و یجمع هذه الأقوال ما

روی عن الصادق أنه قال لا تصرحوا لهن النکاح و التزویج قال و من السر أن یقول لها موعدک بیت فلان

«إِلَّا أَنْ تَقُولُوا قَوْلًا مَعْرُوفاً» یعنی التعریض الذی أباحه الله و إلا بمعنی لکن لأن ما قبله هو المنهی عنه و ما بعده هو المأذون فیه و تقدیره و لکن قولوا قولا معروفا «وَ لا تَعْزِمُوا عُقْدَهَ النِّکاحِ» أی علی عقده النکاح یعنی لا تبتوا النکاح و لا تعقدوا عقده النکاح فی العده و لم یرد به النهی عن العزم علی النکاح بعد العده لأنه أباح ذلک بقوله «أَوْ أَکْنَنْتُمْ» «حَتَّی یَبْلُغَ الْکِتابُ أَجَلَهُ» معناه حتی تنقضی العده بلا خلاف و قیل الکتاب هو القرآن و المعنی حتی یبلغ فرض الکتاب أی ما فرض فی القرآن من العده و الأجل المضروب لها و قیل معناه حتی یبلغ الفرض أجله و عبر بالکتاب عن الفرض کما یقال کتب أی فرض و هذا لأن ما کتب فقد أثبت فقد اجتمعا فی معنی الثبوت و قیل أن هذا تشبیه للعده بالدین المؤجل المکتوب أجله فی کتاب فکما یتأخر المطالبه بذلک الدین حتی یبلغ الکتاب أجله کذلک یتأخر خطبه النکاح فی العده إلی انقضاء العده «وَ اعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ یَعْلَمُ ما فِی أَنْفُسِکُمْ» من أسرارکم و ضمائرکم «فَاحْذَرُوهُ» فاتقوا عقابه و لا تخالفوا أمره «وَ اعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ غَفُورٌ» لعباده «حَلِیمٌ» یمهل العقوبه المستحقه فلا یعجل بها.
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اشاره

لا جُناحَ عَلَیْکُمْ إِنْ طَلَّقْتُمُ النِّساءَ ما لَمْ تَمَسُّوهُنَّ أَوْ تَفْرِضُوا لَهُنَّ فَرِیضَهً وَ مَتِّعُوهُنَّ عَلَی الْمُوسِعِ قَدَرُهُ وَ عَلَی الْمُقْتِرِ قَدَرُهُ مَتاعاً بِالْمَعْرُوفِ حَقًّا عَلَی الْمُحْسِنِینَ (236)



القراءه

قرأ حمزه و الکسائی تماسوهن بضم التاء و بألف فی موضعین هاهنا و فی الأحزاب و قرأ الباقون «تَمَسُّوهُنَّ» و قرأ أبو جعفر و أهل الکوفه إلا أبا بکر و ابن ذکوان قدره بفتح الدال فی الموضعین و الباقون بإسکانها.



الحجه

حجه من قرأ «تَمَسُّوهُنَّ» قوله «وَ لَمْ یَمْسَسْنِی بَشَرٌ» و «لَمْ یَطْمِثْهُنَّ» و فَانْکِحُوهُنَّ و النکاح عباره عن الوطء قال جریر:

التارکون علی طهر نساءهم

و الناکحون بشطئ دجله البقرا

و حجه من قرأ و لا تماسوهن أن فاعل و فعل قد یراد بکل واحد منهما ما یراد بالآخر و ذلک نحو طارقت النعل و عاقبت اللص و قال أبو الحسن یقال هو القدر و القدر و هم یختصمون فی القدر و القدر قال الشاعر:

(ألا یا لقوم للنوائب و القدر)

و خذ منه بقدر کذا و قدر کذا لغتان و فی کتاب الله فَسالَتْ أَوْدِیَهٌ بِقَدَرِها و قدرها و «عَلَی الْمُوسِعِ قَدَرُهُ» و قدره وَ ما قَدَرُوا اللَّهَ حَقَّ قَدْرِهِ و لو حرکت کان جائزا و کذلک إِنَّا کُلَّ شَیْ ءٍ خَلَقْناهُ بِقَدَرٍ و لو خففت کان جائزا إلا أن رءوس الآی کلها متحرکه فیلزم الفتح لأن ما قبلها مفتوح.



اللغه

الموسع الذی یکون فی سعه لغناه و المقتر الذی یکون فی ضیق لفقره یقال أوسع الرجل إذا کثر ماله و اتسعت حاله و أقتر إذا افتقر و قترت الشی ء أقتره قترا و قترته تقتیرا إذا ضیقت الإنفاق منه و القتار دخان الشحم علی النار لقلته بالإضافه إلی بقیته و القتر الغبار و القتیر مسامیر الدرع لقلتها و صغرها و القتیر ابتداء الشیب لقلته و یجوز أن یکون مشبها بالدخان أول ما یرتفع و القتره ناموس الصائد لأنها کالقتار و أصل الباب الإقلال و قدرت الشی ء أقدره و أقدره قدرا و قدرت علی الشی ء أقدر علیه قدره و قدورا.



الإعراب 

«ما لَمْ تَمَسُّوهُنَّ» موصول و صله فی موضع نصب تقدیره مده ترک المس فحذف المضاف و أقیم المضاف إلیه مقامه و العامل فی الظرف طلق و جواب الشرط محذوف تقدیره إن طلقتم النساء فلا جناح علیکم متاعا نصب علی أحد وجهین إما أن

ص: 110







یکون حالا من قدره و العامل فیه الظرف أی ممتعا متاعا و أما علی المصدر أی متعوهن متاعا و حقا ینتصب أیضا علی أحد وجهین إما أن یکون حالا من قوله «بِالْمَعْرُوفِ» و العامل فیه معنی عرف حقا و إما أن یکون علی التأکید بجمله الخبر فکأنه قال أخبرکم به حقا أو أحقه حقا أو حق ذلک علیهم حقا کأنه قال إیجابا علی المحسنین.


المعنی 

ثم بین سبحانه حکم الطلاق قبل الفرض و المسیس فقال «لا جُناحَ عَلَیْکُمْ إِنْ طَلَّقْتُمُ النِّساءَ ما لَمْ تَمَسُّوهُنَّ» هذا إباحه للطلاق قبل المسیس و فرض المهر فرفع الإثم عن الطلاق قبل الدخول لئلا یتوهم أحد أن الطلاق فی هذه الحاله محظور و المس کنایه عن الوطء و المفروض صداقها داخله فی دلاله الآیه و إن لم یذکر لأن التقدیر ما لم تمسوهن ممن قد فرضتم لهن «أَوْ» لم «تَفْرِضُوا لَهُنَّ فَرِیضَهً» لأن أو تنبئ عن ذلک إذ لو کان علی الجمع لکان بالواو و المراد بالفریضه الصداق بلا خلاف لأنه یجب بالعقد علی المرأه فهو فرض لوجوبه بالعقد و معناه أو لم تقدروا لهن مهرا مقدرا و إنما خص التی لم یدخل بها الذکر فی رفع الجناح دون المدخول بها و إن کان حکمهما واحدا لأمرین (أحدهما) لإزاله الشک علی ما قدمنا ذکره (و الثانی) لأن له أن یطلق التی لم یدخل بها أی وقت شاء بخلاف المدخول بها فإنه لا یجوز أن یطلقها إلا فی طهر لم یجامعها فیه «وَ مَتِّعُوهُنَّ» أی أعطوهن من مالکم ما یتمتعن به و المتعه و المتاع ما یتمتع به «عَلَی الْمُوسِعِ قَدَرُهُ» أی علی الغنی الذی هو فی سعه لغناه علی قدر حاله «وَ عَلَی الْمُقْتِرِ قَدَرُهُ» أی علی الفقیر الذی هو فی ضیق بقدر إمکانه و طاقته و

المتعه خادم أو کسوه أو رزق عن ابن عباس و الشعبی و الربیع و هو المروی عن أبی جعفر و أبی عبد الله

و هو مذهب الشافعی و قیل هو مثل نصف صداق تلک المرأه المنکوحه عن أبی حنیفه و أصحابه ثم اختلف فی ذلک

فقیل إنما تجب المتعه للتی لم یسم لها صداق خاصه عن سعید بن المسیب و هو المروی عن أبی جعفر و أبی عبد الله

و هو مذهب أبی حنیفه و أصحابه و قیل المتعه لکل مطلقه إلا المختلعه و المبارئه و الملاعنه عن الزهری و سعید بن جبیر و أبی العالیه و قیل المتعه لکل مطلقه سوی المطلقه المفروض لها إذا طلقت قبل الدخول فإنما لها نصف الصداق و لا متعه لها عن ابن عمر و نافع و عطاء و هو مذهب الشافعی و قد رواه أصحابنا أیضا و ذلک محمول علی الاستحباب و قوله «مَتاعاً» أی و متعوهن متاعا «بِالْمَعْرُوفِ» أی وسطا لیس فیه إسراف و لا تقتیر و قیل متاعا معتبرا بحال الرجل فی الیسار و الإقتار و قیل معتبرا بحالهما جمیعا إذ لا یسوی بین حره شریفه و بین أمه معتقه لیکون ذلک خارجا عن التعارف عن القاضی و قال أهل المدینه یؤمر الزوج به من غیر أن یجبر علیه و عندنا یجبر علیه و به
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قال أهل العراق «حَقًّا عَلَی الْمُحْسِنِینَ» أی واجبا علی الذین یحسنون الطاعه و یجتنبون المعصیه و إنما خص المحسنین بذلک تشریفا لهم لا أنه لا یجب علی غیرهم و دل ذلک علی وجوب الإحسان علی جمیعهم فإن علی کل إنسان أن یکون محسنا فهو کقوله هُدیً لِلْمُتَّقِینَ و قیل معناه من أراد أن یحسن فهذا حقه و حکمه و طریقه عن أبی مسلم هذا کله فی المطلقه فأما المتوفی عنها زوجها إذا لم یفرض لها صداق فلها المیراث و علیها العده إجماعا و قال أکثر الفقهاء لها صداق مثلها و حکی أبو علی الجبائی عن بعض الفقهاء أنه قال لا مهر لها و هو الذی یلیق بمذهبنا لأنه لا نص لأصحابنا فی ذلک.
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اشاره

وَ إِنْ طَلَّقْتُمُوهُنَّ مِنْ قَبْلِ أَنْ تَمَسُّوهُنَّ وَ قَدْ فَرَضْتُمْ لَهُنَّ فَرِیضَهً فَنِصْفُ ما فَرَضْتُمْ إِلاَّ أَنْ یَعْفُونَ أَوْ یَعْفُوَا الَّذِی بِیَدِهِ عُقْدَهُ النِّکاحِ وَ أَنْ تَعْفُوا أَقْرَبُ لِلتَّقْوی وَ لا تَنْسَوُا الْفَضْلَ بَیْنَکُمْ إِنَّ اللَّهَ بِما تَعْمَلُونَ بَصِیرٌ (237)



القراءه

روی فی الشواذ عن الحسن أو یعفو الذی بیده بسکون الواو و عن علی (علیه السلام) و لا تناسوا الفضل.



الحجه

قال ابن جنی سکون الواو من المضارع فی موضع النصب قلیل و سکون الیاء فیه أکثر و أصل السکون فی هذا إنما هو للألف نحو أن یسعی ثم شبهت الیاء بالألف لقربها منها نحو قوله:

کان أیدیهن بالموماه

أیدی جوار بتن ناعمات

و قوله:

(کان أیدیهن بالقاع القرق)

ثم شبهت الواو فی ذلک بالیاء قال الأخطل:

إذا شئت أن تلهو ببعض حدیثها

رفعن و أنزلن القطین المولدا

و قال:

" أبی الله أن أسمو بأم و لا أب"

و أما قوله تعالی و لا تناسوا فإنما هو نهی
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عن فعلهم الذی اختاروه و تظاهروا به کما یقال تغافل و تصام و تحسن هذه القراءه إنک إنما تنهی الإنسان عن فعله و النسیان ظاهره أن یکون من فعل غیره کأنه أنسی فنسی قال الله سبحانه وَ ما أَنْسانِیهُ إِلَّا الشَّیْطانُ.


الإعراب 

«فَنِصْفُ ما فَرَضْتُمْ» رفع تقدیره علیکم نصف ما فرضتم و قوله «یَعْفُونَ» فی موضع نصب بأن إلا أن فعل المضارع إذا اتصل به نون ضمیر جماعه المؤنث بنی فیستوی فی الرفع و النصب و الجزم و «أَنْ یَعْفُونَ» موصول و صله فی محل النصب علی الاستثناء «أَوْ یَعْفُوَا» تقدیره أو أن یعفو و هو فی محل النصب بالعطف علی الموصول و الصله قبلها «وَ أَنْ تَعْفُوا» فی موضع الرفع بالابتداء و أقرب خبره و تقدیره و العفو أقرب للتقوی و اللام یتعلق بأقرب و هو بمعنی من أو إلی و الألف و اللام فی النکاح بدل من الإضافه إذ المعنی أو یعفو الذی بیده عقده نکاحه و مثله قوله «فَإِنَّ الْجَنَّهَ هِیَ الْمَأْوی» و معناه هی مأواه.


المعنی 

ثم بین سبحانه حکم الطلاق قبل المسیس بعد الفرض فقال «وَ إِنْ طَلَّقْتُمُوهُنَّ» یعنی إن طلقتم أیها الرجال النساء «مِنْ قَبْلِ أَنْ تَمَسُّوهُنَّ» أی تجامعوهن «وَ قَدْ فَرَضْتُمْ لَهُنَّ فَرِیضَهً» أی أوجبتم لهن صداقا و قدرتم مهرا «فَنِصْفُ ما فَرَضْتُمْ» أی فعلیکم نصف ما قدرتم و هو المهر المسمی «إِلَّا أَنْ یَعْفُونَ» یعنی الحرائر البالغات غیر المولی علیهن لفساد عقولهن أی یترکن ما یجب لهن من نصف الصداق فلا یطالبن الأزواج بذلک عن ابن عباس و مجاهد و سائر أهل العلم «أَوْ یَعْفُوَا» أی یترک و یهب الذی بیده عقده النکاح

قیل هو الولی عن مجاهد و علقمه و الحسن و هو المروی عن أبی جعفر و أبی عبد الله

و هو مذهب الشافعی غیر أن عندنا الولی هو الأب أو الجد مع وجود الأب الأدنی علی البکر غیر البالغ فأما من عداهما فلا ولایه له إلا بتولیتها إیاه و

قیل هو الزوج و رووه عن علی

و سعید بن المسیب و شریح و إبراهیم و قتاده و الضحاک و هو مذهب أبی حنیفه و رواه أیضا أصحابنا غیر أن الأول أظهر و هو المذهب

و من جعل العفو للزوج قال له أن یعفو عن جمیع النصف و من جعله للولی من أصحابنا قال له أن یعفو عن بعضه و لیس له أن یعفو عن جمیعه فإن امتنعت المرأه عن ذلک لم یکن لها ذلک إذا اقتضته المصلحه عن أبی عبد الله

«وَ أَنْ تَعْفُوا أَقْرَبُ لِلتَّقْوی» خطاب للزوج و المرأه جمیعا عن ابن عباس و للزوج وحده عن الشعبی قال و إنما جمع لأنه خطاب لکل زوج و قول ابن عباس أقوی لعمومه و إنما کان العفو أقرب للتقوی من وجهین (أحدهما) أن معناه أقرب إلی أن یتقی
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أحدهما ظلم صاحبه لأن من ترک لغیره حق نفسه کان أقرب إلی أن لا یظلم غیره بطلب ما لیس له (و الثانی) أن معناه أقرب إلی أن یتقی معصیه الله لأن من ترک حق نفسه کان أقرب إلی أن لا یعصی الله بطلب ما لیس له «وَ لا تَنْسَوُا الْفَضْلَ بَیْنَکُمْ» أی لا تترکوا الأخذ بالفضل و الإحسان بینکم و الإفضال فتأخذوا بمر الحکم و استیفاء الحقوق علی الکمال بین الله سبحانه فی هذه الآیه الحکم الذی لا یعذر أحد فی ترکه و هو أنه لیس للزوج أن ینقصها من نصف المهر و لا للمرأه أن تطالبه بالزیاده ثم بین طریق الفضل من الجانبین و ندب إلیه و حث علیه «إِنَّ اللَّهَ بِما تَعْمَلُونَ» أی بأعمالکم «بَصِیرٌ» أی علیم و روی عن سعید بن المسیب أن هذه الآیه ناسخه لحکم المتعه فی الآیه الأولی و قال أبو القاسم البلخی و هذا لیس بصحیح لأن الآیه تضمنت حکم من لم یدخل بها و لم یسم لها مهرا إذا طلقها و هذه تضمنت حکم التی فرض لها المهر و لم یدخل بها إذا طلقها و أحد الحکمین غیر الآخر و أقول إذا بینا فی الآیه الأولی أنها تتناول المطلقات غیر المدخول بهن سواء فرض لهن المهر أو لم یفرض و قلنا إن متعوهن لا یحمل علی العموم إذ لا متعه لمن فرض لها المهر و إن لم یدخل بها فلا بد من تخصیص فیه و تقدیر و حذف أی و متعوا من طلقتم منهن و لم تفرضوا لهن فریضه و إنما جاز هذا الحذف لدلاله ذکر من فرض لها المهر و حکمها فی الآیه الأخری علیه و هذا ما سنح لی هاهنا و لم أر أحدا من المفسرین تعرض لذکره و بالله التوفیق.
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اشاره

حافِظُوا عَلَی الصَّلَواتِ وَ الصَّلاهِ الْوُسْطی وَ قُومُوا لِلَّهِ قانِتِینَ (238)



اللغه

الحفظ ضبط الشی ء فی النفس ثم یشبه به ضبطه بالمنع من الذهاب و الحفظ خلاف النسیان و أحفظه أغضبه لأنه حفظ علیه ما یکرهه و منه الحفیظه الحمیه و الحفاظ المحافظه و الوسطی تأنیث الأوسط و هو الشی ء بین الشیئین علی جهه الاعتدال و أصل القنوت الدوام علی أمر واحد و قیل أصله الطاعه و قیل أصله الدعاء فی حال القیام قال علی بن عیسی و الأول أحسن لحسن تصرفه فی الباب لأن المداوم علی الطاعه قانت و کذلک المداوم فی صلاته علی السکوت إلا عن الذکر المشروع و کذلک المداوم علی الدعاء و یقال فلان یقنت علیه أی یدعو علیه دائما.



النزول 

عن زید بن ثابت أن النبی کان یصلی بالهاجره و کانت أثقل الصلوات
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علی أصحابه فلا یکون وراءه إلا الصف أو الصفان فقال لقد هممت أن أحرق علی قوم لا یشهدون الصلاه بیوتهم فنزلت هذه الآیه ..


المعنی 

لما حث الله سبحانه علی الطاعه خص الصلاه بالمحافظه علیها لأنها أعظم الطاعات فقال «حافِظُوا عَلَی الصَّلَواتِ» أی داوموا علی الصلوات المکتوبات فی مواقیتها بتمام أرکانها ثم خص الوسطی تفخیما لشأنها فقال «وَ الصَّلاهِ الْوُسْطی» کقوله سبحانه «مَنْ کانَ عَدُوًّا لِلَّهِ وَ مَلائِکَتِهِ وَ رُسُلِهِ وَ جِبْرِیلَ وَ مِیکالَ» أی و الصلاه الوسطی خاصه فداوموا علیها ثم اختلف فی الصلاه الوسطی علی أقوال (أحدها)

أنها صلاه الظهر عن زید بن ثابت و ابن عمر و أبی سعید الخدری و أسامه و عائشه و هو المروی عن أبی جعفر و أبی عبد الله

و هو قول أبی حنیفه و أصحابه و

ذکر بعض أئمه الزیدیه إنها الجمعه یوم الجمعه و الظهر سائر الأیام و رواه عن علی

و یدل علیه سبب نزول هذه الآیه و هو أنها وسط النهار و أول صلاه فرضت و

روی عن علی قال قال النبی ص إن لله فی السماء الدنیا حلقه تزول فیها الشمس فإذا زالت الشمس سبح کل شی ء لربنا فأمر الله سبحانه بالصلاه فی تلک الساعه و هی الساعه التی تفتح فیها أبواب السماء فلا تغلق حتی یصلی الظهر و یستجاب فیها الدعاء

(و ثانیها)

أنها صلاه العصر عن ابن عباس و الحسن و روی ذلک عن علی

و ابن مسعود و قتاده و الضحاک و روی ذلک عن أبی حنیفه و

روی مرفوعا إلی النبی قالوا لأنها بین صلاتی النهار و صلاتی اللیل و إنما خصت بالذکر لأنها تقع فی وقت اشتغال الناس فی غالب الأمر

و

روی عن النبی أنه قال الذی تفوته صلاه العصر فکأنما وتر أهله و ماله

و

روی بریده قال قال النبی ص بکروا بالصلاه فی یوم الغیم فإنه من فاتته صلاه العصر حبط عمله

(و ثالثها) أنها المغرب عن قبیصه بن ذؤیب قال لأنها وسط فی الطول و القصر من بین الصلوات و

روی الثعلبی بإسناده عن عائشه قالت قال رسول الله إن أفضل الصلوات عند الله صلاه المغرب لم یحطها الله عن مسافر و لا مقیم فتح الله بها صلاه اللیل و ختم بها صلاه النهار فمن صلی المغرب و صلی بعدها رکعتین بنی الله له قصرا فی الجنه و من صلی بعدها أربع رکعات غفر الله له ذنب عشرین أو أربعین سنه

(و رابعها) أنها صلاه العشاء الآخره عن بعضهم قال لأنها بین صلاتین لا تقصران و

روی عن النبی أنه قال من صلی العشاء الآخره فی جماعه کان کقیام نصف لیله و من صلی صلاه الفجر فی جماعه کان کقیام لیله

(و خامسها) أنها صلاه الفجر عن معاذ و ابن عباس و جابر بن عبد الله و عطاء و عکرمه و مجاهد و هو قول الشافعی قالوا لأنها بین صلاتی اللیل و صلاتی النهار و بین الظلام و الضیاء و لأنها صلاه لا تجمع مع غیرها فهی منفرده بین مجتمعین و یدل علیه
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من التنزیل قوله وَ قُرْآنَ الْفَجْرِ إِنَّ قُرْآنَ الْفَجْرِ کانَ مَشْهُوداً یعنی تشهده ملائکه اللیل و ملائکه النهار و هو مکتوب فی دیوان اللیل و دیوان النهار قالوا و یدل علیه آخر الآیه و هو قوله «وَ قُومُوا لِلَّهِ قانِتِینَ» یعنی و قوموا فیها لله قانتین قال أبو رجاء العطاردی صلی بنا ابن عباس فی مسجد البصره صلاه الغداه فقنت فیها قبل الرکوع و رفع یدیه فلما فرغ قال هذه الصلاه الوسطی التی أمرنا أن نقوم فیها قانتین أورده الثعلبی فی تفسیره و

روی بإسناده مرفوعا إلی أنس بن مالک قال ما زال رسول الله یقنت فی صلاه الغداه حتی فارق الدنیا

(و سادسها) أنها إحدی الصلوات الخمس لم یعینها الله و أخفاها فی جمله الصلوات المکتوبه لیحافظوا علی جمیعها کما أخفی لیله القدر فی لیالی شهر رمضان و اسمه الأعظم فی جمیع الأسماء و ساعه الإجابه فی ساعات الجمعه عن الربیع بن خیثم و أبی بکر الوراق «وَ قُومُوا لِلَّهِ قانِتِینَ» قال ابن عباس

معناه داعین و القنوت هو الدعاء فی الصلاه فی حال القیام و هو المروی عن أبی جعفر و أبی عبد الله

و قیل معناه طائعین عن الحسن و سعید بن المسیب و قتاده و الضحاک و طاووس و إحدی الروایتین عن ابن عباس و قیل معناه خاشعین عن مجاهد قال نهوا عن العبث و الالتفات فی الصلاه و قیل ساکنین عن ابن مسعود و زید بن أرقم و الأصل فیه الإتیان بالدعاء أو غیره من العبادات فی حال القیام و یجوز أن یطلق فی سائر الطاعات فإنه و إن لم یکن فیه القیام الحقیقی فإن فیه القیام بالعباده.
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اشاره

فَإِنْ خِفْتُمْ فَرِجالاً أَوْ رُکْباناً فَإِذا أَمِنْتُمْ فَاذْکُرُوا اللَّهَ کَما عَلَّمَکُمْ ما لَمْ تَکُونُوا تَعْلَمُونَ (239)



اللغه

الرجال جمع راجل مثل تجار و صحاب و قیام فی جمع تاجر و صاحب و قائم و الراجل هو الکائن علی رجله واقفا کان أو ماشیا و الرکبان جمع راکب کالفرسان جمع فارس و کل شی ء علا شیئا فقد رکبه و الرکاب المطی و رکبت الرجل أرکبه رکبا أی ضربته برکبتی و أصبت رکبته أیضا و هذا قیاس فی جمیع الأعضاء نحو رأسته و بطنته و ظهرته.



الإعراب 

رجالا منصوب علی الحال تقدیره فصلوا رجالا کما علمکم الکاف یتعلق باذکروا و ما مصدریه فی ما علمکم و قوله «ما لَمْ تَکُونُوا تَعْلَمُونَ» موصول و صله فی موضع المفعول الثانی لعلم.
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المعنی 

لما قدم سبحانه وجوب المحافظه علی الصلاه عقبه بذکر الرخصه عند المخافه فقال «فَإِنْ خِفْتُمْ» أی إن لم یمکنکم أن تقوموا قانتین موفین الصلاه حقها لخوف عرض لکم «فَرِجالًا» أی فصلوا رجالا علی أرجلکم و قیل مشاه «أَوْ رُکْباناً» أی علی ظهور دوابکم عنی بها صلاه الخوف و صلاه الخوف من العدو رکعتان فی السفر و الحضر إلا المغرب فإنها ثلاث رکعات و

یروی أن علیا صلی لیله الهریر خمس صلوات بالإیماء و قیل بالتکبیر و إن النبی صلی یوم الأحزاب إیماء

«فَإِذا أَمِنْتُمْ» من الخوف «فَاذْکُرُوا اللَّهَ» أی فصلوا صلاه الأمن و قیل اذکروا الله بالثناء علیه و الحمد له «کَما عَلَّمَکُمْ» من أمور دینکم و غیر ذلک من أمورکم «ما لَمْ تَکُونُوا تَعْلَمُونَ».
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اشاره

وَ الَّذِینَ یُتَوَفَّوْنَ مِنْکُمْ وَ یَذَرُونَ أَزْواجاً وَصِیَّهً لِأَزْواجِهِمْ مَتاعاً إِلَی الْحَوْلِ غَیْرَ إِخْراجٍ فَإِنْ خَرَجْنَ فَلا جُناحَ عَلَیْکُمْ فِی ما فَعَلْنَ فِی أَنْفُسِهِنَّ مِنْ مَعْرُوفٍ وَ اللَّهُ عَزِیزٌ حَکِیمٌ (240)



القراءه

قرأ أهل المدینه و ابن کثیر و الکسائی و أبو بکر عن عاصم وصیه بالرفع و الباقون بالنصب.



الحجه

قال أبو علی حجه من قرأ وصیه بالرفع أنه یجوز أن یرتفع من وجهین (أحدهما) أن یکون مبتدأ و الظرف خبره و حسن الابتداء بالنکره لأنه موضع تخصیص کما حسن أن یرتفع سلام علیکم و خیر بین یدیک و نحو قوله لملتمس المعروف أهل و مرحب لأنها فی موضع دعاء فجاز فیها الابتداء بالنکره لما کان معناها کمعنی المنصوب (و الآخر) أن تضمر له خبرا فیکون لأزواجهم صفه و تقدیر الخبر المضمر فعلیهم وصیه لأزواجهم و من نصب وصیه حمله علی الفعل أی لیوصوا وصیه و یکون قوله «لِأَزْواجِهِمْ» وصفا کما کان فی قول من أضمر الخبر کذلک و من حجتهم أن الظرف إذا تأخر عن النکره کان استعماله صفه أکثر و إذا کان خبرا تقدم علی النکره إذا لم یکن فی معنی المنصوب کقوله تعالی «وَ لَهُمْ أَعْمالٌ مِنْ دُونِ ذلِکَ» «وَ لَدَیْنا مَزِیدٌ» فإذا تأخرت فالأکثر فیها أن تکون صفاتا و قال بعضهم لا یجوز غیر الرفع لأنه لا یمکن الوصیه بعد الوفاه و لأن فرض النفقه کان لهن أوصی أو لم یوص قال علی بن عیسی و هذا غلط لأن المعنی و الذین تحضرهم الوفاه منکم
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فلذلک قال «یُتَوَفَّوْنَ» علی لفظ الحاضر الذی یتطاول نحو قوله (الذین یصلون فلیعرضوا عن الفکر فیما یشغلهم) فأما قولهم أن الفرض کان لهن و إن لم یوصوا فغیر صحیح لأن الزوج إذا فرط فی الوصیه فلا ینکر أن یوجبه الله علی الورثه و قال قتاده و السدی کان یجب علی الزوج الوصیه لها کما أوجب الوصیه للوالدین و الأقربین و قوله «مَتاعاً» نصب علی وجهین (أحدهما) أنه علی تقدیر متعوهن متاعا (و الثانی) جعل الله لهن ذلک متاعا لأن ما قبله دل علیه و قوله «غَیْرَ إِخْراجٍ» منصوب علی وجهین (أحدهما) أن یکون صفه لمتاع (و الثانی) أن یکون مصدرا وضع موضع الحال قال الفراء و هو کقولک جئتک غیر رغبه إلیک فکأنه قال متعوهن متاعا فی مساکنهن و أقول إن تقدیره غیر مخرجات إخراجا فیکون ذو الحال هن من متعوهن و یجوز أن یکون تقدیره غیر مخرجین فیکون ذو الحال الواو من متعوهن.


المعنی 

«وَ الَّذِینَ یُتَوَفَّوْنَ مِنْکُمْ» أی الذین یقاربون منکم الوفاه لأن المتوفی لا یؤمر و لا ینهی «وَ یَذَرُونَ أَزْواجاً وَصِیَّهً لِأَزْواجِهِمْ» أی فلیوصوا وصیه لهن و من رفع فمعناه وصیه من الله لأزواجهم أو علیهم وصیه لهن «مَتاعاً إِلَی الْحَوْلِ» یعنی ما ینتفعن به حولا من النفقه و الکسوه و السکنی و قیل و هو مثل المتعه فی المطلقات و کان واجبا فی المتوفی عنها زوجها بالوصیه من مال الزوج «غَیْرَ إِخْراجٍ» أی لا یخرجن من بیوت الأزواج «فَإِنْ خَرَجْنَ» بأنفسهن قبل الحول من غیر أن یخرجهن الورثه و قیل أن المراد إذا خرجن بعد مضی الحول و قد مضت العده فإن بمعنی إذا عن القاضی و غیره «فَلا جُناحَ عَلَیْکُمْ» یا معشر أولیاء المیت «فِی ما فَعَلْنَ فِی أَنْفُسِهِنَّ مِنْ مَعْرُوفٍ» اختلفوا فی رفع الجناح قیل لا جناح فی قطع النفقه و السکنی عنهن عن الحسن و السدی قالا و هذا دلیل علی سقوط النفقه بالخروج و أن ذلک کان واجبا لهن بالإقامه إلی الحول فإن خرجن قبله بطل الحق الذی وجب لهن بالإقامه و قیل لا جناح علیکم فی ترک منعهن من الخروج لأن مقامها سنه فی البیت غیر واجب و لکن قد خیرها الله فی ذلک عن الجبائی و قیل لا جناح علیکم أن تزوجن بعد انقضاء العده و هذا أوجه و تقدیره إذا خرجن من العده بانقضاء السنه فلا جناح إن تزوجن و قوله «مِنْ مَعْرُوفٍ» یعنی طلب النکاح و التزین «وَ اللَّهُ عَزِیزٌ» قادر لا شی ء یعجزه «حَکِیمٌ» لا یصدر منه إلا ما تقتضیه الحکمه و اتفق العلماء علی أن هذه الآیه منسوخه و

قال أبو عبد الله ثم کان الرجل إذا مات أنفق علی امرأته من صلب المال حولا ثم أخرجت بلا میراث ثم نسختها آیه الربع و الثمن فالمرأه ینفق علیها من نصیبها

و

عنه قال نسختها یَتَرَبَّصْنَ بِأَنْفُسِهِنَّ أَرْبَعَهَ أَشْهُرٍ وَ عَشْراً و نسختها آیه المواریث.
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اشاره

وَ لِلْمُطَلَّقاتِ مَتاعٌ بِالْمَعْرُوفِ حَقًّا عَلَی الْمُتَّقِینَ (241) کَذلِکَ یُبَیِّنُ اللَّهُ لَکُمْ آیاتِهِ لَعَلَّکُمْ تَعْقِلُونَ (242)



الإعراب 

الوجه فی انتصاب قوله «حَقًّا» مثل ما بیناه فیما قبل فی قوله حَقًّا عَلَی الْمُحْسِنِینَ کذلک الکاف یتعلق بیبین أی مثل هذا البیان یبین لکم.



النزول 

قیل لما نزلت وَ مَتِّعُوهُنَّ عَلَی الْمُوسِعِ قَدَرُهُ إلی قوله حَقًّا عَلَی الْمُحْسِنِینَ قال بعضهم إن أحببت فعلت و إن لم أرد ذلک لم أفعل فأنزل الله هذه الآیه عن عبد الرحمن بن زید بن أسلم.



المعنی 

لما قدم سبحانه بیان أحوال المعتدات عقبه ببیان ما یجب لهن من المتعه فقال «وَ لِلْمُطَلَّقاتِ مَتاعٌ بِالْمَعْرُوفِ» اختلف فیه فقال سعید بن جبیر و أبو العالیه و الزهری إن المراد بهذا المتاع المتعه و أن المتعه واجبه لکل مطلقه و قال أبو علی الجبائی المراد به النفقه و هو المتاع المذکور فی قوله مَتاعاً إِلَی الْحَوْلِ و قال سعید بن المسیب الآیه منسوخه بقوله تعالی فَنِصْفُ ما فَرَضْتُمْ و عندنا أنها مخصوصه بتلک الآیه إن نزلتا معا و إن کانت تلک متأخره فمنسوخه لأن عندنا لا تجب المتعه إلا للمطلقه التی لم یدخل بها و لم یفرض لها مهر فأما المدخول بها فلها مهر مثلها إن لم یسم لها مهر و إن سمی لها مهر فما سمی لها و غیر المدخول بها المفروض مهرها لها نصف المهر و لا متعه فی هذه الأحوال و به قال الحسن فلا بد من تخصیص هذه الآیه و ذکرنا الکلام فی المتعه عند قوله «وَ مَتِّعُوهُنَّ» و قوله «بِالْمَعْرُوفِ حَقًّا عَلَی الْمُتَّقِینَ» مضی تفسیره و خص المتقین هنا کما خص المحسنین هناک «کَذلِکَ یُبَیِّنُ اللَّهُ لَکُمْ آیاتِهِ» أی کما بین الله لکم الأحکام و الآداب التی مضت مما تحتاجون إلی معرفتها فی دینکم یبین لکم هذه الأحکام فشبه البیان الذی یأتی بالبیان الماضی و البیان هو الأدله التی یفرق بها الحق و الباطل «لَعَلَّکُمْ تَعْقِلُونَ» معناه لکی تعقلوا آیات الله و قیل لعلکم تکمل عقولکم فإن العقل الغریزی إنما یکمل بالعقل المکتسب و المراد به استعمال العقل مع العلم به و من لم یستعمل العقل فکأنه لا عقل له و هذا کقوله تعالی إِنَّمَا التَّوْبَهُ عَلَی اللَّهِ لِلَّذِینَ یَعْمَلُونَ السُّوءَ بِجَهالَهٍ جعلهم جهالا لأنهم آثروا هواهم علی ما علموا أنه الحق.
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اشاره

أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ خَرَجُوا مِنْ دِیارِهِمْ وَ هُمْ أُلُوفٌ حَذَرَ الْمَوْتِ فَقالَ لَهُمُ اللَّهُ مُوتُوا ثُمَّ أَحْیاهُمْ إِنَّ اللَّهَ لَذُو فَضْلٍ عَلَی النَّاسِ وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یَشْکُرُونَ (243)



اللغه

الرؤیه هنا بمعنی العلم و معنی أ لم تر أ لم تعلم و هذه الألف ألف التوقیف و تر متروکه الهمزه و أصله أ لم ترا من رأی یرأی مثل نأی ینأی إلا أنهم علی إسقاط الهمزه هنا للتخفیف.



الإعراب 

«حَذَرَ الْمَوْتِ» نصب لأنه مفعول له و جاز أن یکون نصبه علی المصدر لأن خروجهم یدل علی حذروا الموت حذرا.



المعنی 

لما ذکر قوله یُبَیِّنُ آیاتِهِ لِلنَّاسِ عقبه بذکر آیه من آیاته فقال «أَ لَمْ تَرَ» أی أ لم تعلم: یا محمد أو أیها السامع أو لم ینته علمک إلی خبر هؤلاء «الَّذِینَ خَرَجُوا مِنْ دِیارِهِمْ» قیل هم من قوم بنی إسرائیل فروا من طاعون وقع بأرضهم عن الحسن و قیل فروا من الجهاد و قد کتب علیهم عن الضحاک و مقاتل و احتجا بقوله عقیب الآیه وَ قاتِلُوا فِی سَبِیلِ اللَّهِ و قیل هم قوم حزقیل و هو ثالث خلفاء بنی إسرائیل بعد موسی و ذلک أن القیم بأمر بنی إسرائیل بعد موسی کان یوشع بن نون ثم کالب بن یوقنا ثم حزقیل و قد کان یقال له ابن العجوز و ذلک أن أمه کانت عجوزا فسألت الله الولد و قد کبرت و عقمت فوهبه الله لها و قال الحسن هو ذو الکفل و إنما سمی حزقیل ذا الکفل لأنه کفل سبعین نبیا نجاهم من القتل و قال لهم اذهبوا فإنی إن قتلت کان خیرا من أن تقتلوا جمیعا فلما جاء الیهود و سألوا حزقیل عن الأنبیاء السبعین فقال إنهم ذهبوا و لا أدری أین هم و منع الله ذا الکفل منهم «وَ هُمْ أُلُوفٌ» أجمع أهل التفسیر علی أن المراد بألوف هنا کثره العدد إلا ابن زید فإنه قال معناه خرجوا مؤتلفی القلوب لم یخرجوا عن تباغض فجعله جمع آلف مثل قاعد و قعود و شاهد و شهود و اختلف من قال المراد به العدد الکثیر فقیل کانوا ثلاثه آلاف عن عطاء الخراسانی و قیل ثمانیه آلاف عن مقاتل و الکلبی و قیل عشره آلاف عن ابن روق و قیل بضعه و ثلاثین ألفا عن السدی و قیل أربعین ألفا عن ابن عباس و ابن جریج و قیل سبعین ألفا عن عطا بن أبی رباح و قیل کانوا عددا کثیرا عن الضحاک و الذی یقضی به الظاهر أنهم کانوا أکثر من عشره آلاف لأن بناء فعول للکثره و هو ما زاد علی العشره و ما نقص عنها یقال فیه آلاف یقال فیه عشره آلاف و لا یقال عشره ألوف «حَذَرَ الْمَوْتِ» أی من خوف الموت «فَقالَ لَهُمُ اللَّهُ مُوتُوا ثُمَّ أَحْیاهُمْ» قیل فی معناه قولان (أحدهما) أن معناه أماتهم الله کما یقال
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قالت السماء فهطلت معناه فهطلت السماء و قلت برأسی کذا و قلت بیدی کذا و معناه أشرت برأسی و بیدی و ذلک لما کان القول فی الأکثر استفتاحا للفعل کالقول الذی هو تسمیه و ما جری مجراه مما کان یستفتح به الفعل صار معنی قالت السماء فهطلت أی استفتحت بالهطلان کذلک معناه هاهنا فاستفتح الله بإماتتهم (و الثانی) أن معناه أماتهم بقول سمعته الملائکه لضرب من العبره ثم أحیاهم الله بدعاء نبیهم حزقیل عن ابن عباس و قیل إنه شمعون من أنبیاء بنی إسرائیل «إِنَّ اللَّهَ لَذُو فَضْلٍ عَلَی النَّاسِ وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یَشْکُرُونَ» لما ذکر النعمه علیهم بما أراهم من الآیه العظیمه فی أنفسهم لیلتزموا سبیل الهدی و یجتنبوا طریق الردی ذکر بعده ما له علیهم من الأنعام و الإحسان مع ما هم علیه من الکفران و هذه الآیه حجه علی من أنکر عذاب القبر و الرجعه معا لأن إحیاء أولئک مثل إحیاء هؤلاء الذین أحیاهم الله للاعتبار.


القصه

قیل إن اسم القریه التی خرجوا منها هربا من وبائها داوردان قبل واسط قال الکلبی و الضحاک و مقاتل أن ملکا من ملوک بنی إسرائیل أمرهم أن یخرجوا إلی قتال عدوهم فخرجوا فعسکروا ثم جبنوا و کرهوا الموت فاعتلوا و قالوا إن الأرض التی نأتیها بها الوباء فلا نأتیها حتی ینقطع منها الوباء فأرسل الله علیهم الموت فلما رأوا أن الموت کثر فیهم خرجوا من دیارهم فرارا من الموت فلما رأی الملک ذلک قال اللهم رب یعقوب و إله موسی قد تری معصیه عبادک فأرهم آیه فی أنفسهم حتی یعلموا أنهم لا یستطیعون الفرار منک فأماتهم الله جمیعا و أمات دوابهم و أتی علیه ثمانیه أیام حتی انتفخت و أروحت أجسادهم فخرج إلیهم الناس فعجزوا عن دفنهم فحظروا علیهم حظیره دون السباع و ترکوهم فیها قالوا و أتی علی ذلک مده حتی بلیت أجسادهم و عریت عظامهم و تقطعت أوصالهم فمر علیهم حزقیل و جعل یتفکر فیهم متعجبا منهم فأوحی إلیه یا حزقیل ترید أن أریک آیه و أریک کیف أحیی الموت قال نعم فأحیاهم الله و قیل إنهم کانوا قوم حزقیل فأحیاهم الله بعد ثمانیه أیام و ذلک أنه لما أصابهم ذلک خرج حزقیل فی طلبهم فوجدهم موتی فبکی ثم قال یا رب کنت فی قوم یحمدونک و یسبحونک و یقدسونک فبقیت وحیدا لا قوم لی فأوحی الله إلیه قد جعلت حیاتهم إلیک فقال حزقیل أحیوا بإذن الله فعاشوا و

سأل حمران بن أعین أبا جعفر الباقر (علیه السلام) عن هؤلاء القوم الذین «قال لَهُمُ اللَّهُ مُوتُوا ثُمَّ أَحْیاهُمْ» فقال أحیاهم حتی نظر الناس إلیهم ثم أماتهم أم ردهم إلی الدنیا حتی سکنوا الدور و أکلوا
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الطعام قال لا بل ردهم الله حتی سکنوا الدور و أکلوا الطعام و نکحوا النساء و مکثوا بذلک ما شاء الله ثم ماتوا بآجالهم.
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اشاره

وَ قاتِلُوا فِی سَبِیلِ اللَّهِ وَ اعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ سَمِیعٌ عَلِیمٌ (244)



المعنی 

اختلف فی المخاطب بقوله «وَ قاتِلُوا فِی سَبِیلِ اللَّهِ» فقیل توجه الخطاب إلی الصحابه بعد ما ذکرهم بحال من فر من الموت فلم ینفعه الفرار یحرضهم علی الجهاد لئلا یسلکوا فی الفرار من الجهاد سبیل أولئک الذین فروا من الدیار و قیل أنه خطاب للذین جری ذکرهم علی تقدیر و قیل لهم قاتلوا فی سبیل الله «وَ اعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ سَمِیعٌ عَلِیمٌ» أی سمیع لما یقول المنافق علیم بما یجنه فاحذروا حاله.
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اشاره

مَنْ ذَا الَّذِی یُقْرِضُ اللَّهَ قَرْضاً حَسَناً فَیُضاعِفَهُ لَهُ أَضْعافاً کَثِیرَهً وَ اللَّهُ یَقْبِضُ وَ یَبْصُطُ وَ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ (245)



القراءه

«فَیُضاعِفَهُ» فیه أربع قراءات قرأ أبو عمرو و نافع و حمزه و الکسائی فیضاعفه بالألف و الرفع و قرأ عاصم الألف و النصب و قرأ ابن کثیر و أبو جعفر فیضعفه بالتشدید و الرفع و قرأ ابن عامر و یعقوب بالتشدید و النصب و قرأ أبو عمرو و الکسائی و حمزه یبسط و بسطه:

و فی الأعراف أیضا بالسین و روی عنهم أیضا بالصاد و یعقوب و هشام بالسین و الباقون مختلف عنهم.



الحجه

قال أبو علی للرفع فی قوله فیضاعفه وجهان (أحدهما) أن یعطفه علی ما فی الصله و الآخر أن یستأنفه فأما النصب فی «فَیُضاعِفَهُ» فالرفع أحسن منه أ لا تری أن الاستفهام إنما هو عن فاعل الإقراض لا عن الإقراض و إذا کان کذلک لم یکن مثل قولک أ تقرضنی فأشکرک لأن الاستفهام هاهنا عن الإقراض و وجه قول ابن عامر و عاصم فی النصب من فاء «فَیُضاعِفَهُ» أنه حمل الکلام علی المعنی و ذلک أنه لما کان المعنی أ یکون قرض حمل قوله «فَیُضاعِفَهُ» علی ذلک کما أن من قرأ من یضلل الله فلا هادی له و یذرهم جزم قوله و یذرهم لما کان معنی قوله فَلا هادِیَ لَهُ لا یهده و نحو ذلک مما یحمل فیه الکلام علی المعنی دون اللفظ کثیر فأما القول فی یضاعف و یضعف فکل واحد منهما فی معنی الآخر و قوله
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«أَضْعافاً» منصوب علی الحال و تقدیره فیکثره فإذا هی أضعاف فیکون حالا بعد الفراغ من الفعل و وجه قول من أبدل من السین الصاد فی هذه المواضع التی ذکرت أن الطاء حرف مستعل یتصعد من مخرجها إلی الحنک و لم یتصعد السین تصعدها فکره التصعد عن التسفل فأبدل من السین حرفا فی مخرجها فی تصعد الطاء فتلأم الحرفان و صار کل واحد منهما وفق صاحبه فی التصعد فزال فی الإبدال ما کان یکره من التصعد عن التسفل و لو کان اجتماع الحرفین علی عکس ما ذکرناه و هو أن یکون التصعد قبل التسفل لم یکره ذلک و لم یبدلوا أ لا تری أنهم قالوا طسم الطریق و قسوت و قست فلم یکرهوا التسفل عن تصعد کما کرهوا بسط حتی قالوا بصط فأبدلوا فأما من لم یبدل السین فی بسط و ترک السین فلأنه الأصل و لأن ما بین الحرفین من الخلاف یسیر فاحتمل الخلاف لقلته.


اللغه

القرض هو قطع جزء من المال بالإعطاء علی أن یرد بعینه أو یرد مثله بدلا منه و أصل القرض القطع بالمناب یقال قرض الشی ء یقرض إذا قطعه بنابه و أقرض فلان فلانا إذا أعطاه ما یتجازاه منه و الاسم منه القرض و التضعیف و المضاعفه و الأضعاف بمعنی و هو الزیاده علی أصل الشی ء حتی یصیر مثلین أو أکثر تقول ضعفت القوم أضعفهم ضعفا إذا کثرتهم فصرت مع أصحابک علی الضعف منهم و ضعف الشی ء مثله فی المقدار إذا زید علیه فکل واحد منهما ضعف و ضعف الشی ء ضعفا و ضعفا و الضعف خلاف القوه و القبض خلاف البسط یقال قبضه یقبضه قبضا و القبض ضم الکف علی الشی ء و التقبض التشنج و تقبض عنه إذا اشمأز عنه لأنه ضم نفسه عن الانبساط إلیه و قبض الإنسان إذا مات و الملک قابض الأرواح و بسط یبسط بسطا و البساط ما بسطته و البساط بفتح الباء الأرض الواسعه و کتب یبسط بالسین و بصطه بالصاد لأن القلب علی الساکن أقوی منه علی المتحرک.


المعنی 

لما حث سبحانه علی الجهاد و ذلک یکون بالنفس و المال و عقبه بالتلطف فی الاستدعاء إلی أعمال البر و الإنفاق فی سبیل الخیر فقال «مَنْ ذَا الَّذِی یُقْرِضُ اللَّهَ» أی ینفق فی سبیل الله و طاعته و المراد به الأمر و لیس هذا بقرض حاجه علی ما ظنه الیهود فقال إنما یستقرض منا ربنا عن عوز فإنما هو فقیر و نحن أغنیاء بل سمی تعالی الإنفاق قرضا تلطفا للدعاء إلی فعله و تأکیدا للجزاء علیه فإن القرض یوجب الجزاء «قَرْضاً حَسَناً» و القرض الحسن أن ینفق من حلال و لا یفسده بمن و لا أذی و قیل هو أن یکون محتسبا طیبا به نفسه عن الواقدی و قیل هو أن یکون حسن الموقع عند الإنفاق فلا یکون خسیسا
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و الأولی أن یکون جامعا لهذه الأمور کلها فلا تنافی بینها «فَیُضاعِفَهُ لَهُ أَضْعافاً کَثِیرَهً» أی فیزیده له أی یعطیه ما لا یعلمه إلا الله و هو مثل قوله تعالی «وَ یُؤْتِ مِنْ لَدُنْهُ أَجْراً عَظِیماً» عن الحسن و السدی و

روی عن الصادق (علیه السلام) أنه قال لما نزلت هذه الآیه مَنْ جاءَ بِالْحَسَنَهِ فَلَهُ خَیْرٌ مِنْها قال رسول الله رب زدنی فأنزل الله مَنْ جاءَ بِالْحَسَنَهِ فَلَهُ عَشْرُ أَمْثالِها فقال رسول الله رب زدنی فأنزل الله سبحانه «مَنْ ذَا الَّذِی یُقْرِضُ اللَّهَ قَرْضاً حَسَناً فَیُضاعِفَهُ لَهُ أَضْعافاً کَثِیرَهً»

و الکثیر عند الله لا یحصی «وَ اللَّهُ یَقْبِضُ وَ یَبْصُطُ» معناه و الله یقبض الرزق عن أقوام بأن یقتره علیهم و یبسط الرزق علی أقوام بأن یوسعه علیهم عن الحسن و ابن زید و قیل معناه یقبض الصدقات و یبسط الجزاء علیها عاجلا أو آجلا أو کلاهما عن الأصم و الزجاج و قیل یقبض الرزق بموت واحد و یبسط لوارثه «وَ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ» و هذا تأکید للجزاء قال الکلبی فی سبب نزول هذه الآیه

أن النبی ص قال من تصدق بصدقه فله مثلها فی الجنه فقال أبو الدحداح الأنصاری و اسمه عمرو بن الدحداح یا رسول الله إن لی حدیقتین إن تصدقت بإحداهما فإن لی مثلیها فی الجنه قال نعم قال و أم الدحداح معی قال نعم قال و الصبیه معی قال نعم فتصدق بأفضل حدیقتیه فدفعها إلی رسول الله فنزلت الآیه فضاعف الله له صدقته ألفی ألف و ذلک قوله «أَضْعافاً کَثِیرَهً» قال فرجع أبو الدحداح فوجد أم الدحداح و الصبیه فی الحدیقه التی جعلها صدقه فقام علی باب الحدیقه و تحرج أن یدخلها فنادی یا أم الدحداح قالت لبیک یا أبا الدحداح قال إنی قد جعلت حدیقتی هذه صدقه و اشتریت مثلیها فی الجنه و أم الدحداح معی و الصبیه معی قالت بارک الله لک فیما شریت و فیما اشتریت فخرجوا منها و أسلموا الحدیقه إلی النبی فقال النبی کم نخله متدل عذوقها لأبی الدحداح فی الجنه.
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اشاره

أَ لَمْ تَرَ إِلَی الْمَلَإِ مِنْ بَنِی إِسْرائِیلَ مِنْ بَعْدِ مُوسی إِذْ قالُوا لِنَبِیٍّ لَهُمُ ابْعَثْ لَنا مَلِکاً نُقاتِلْ فِی سَبِیلِ اللَّهِ قالَ هَلْ عَسَیْتُمْ إِنْ کُتِبَ عَلَیْکُمُ الْقِتالُ أَلاَّ تُقاتِلُوا قالُوا وَ ما لَنا أَلاَّ نُقاتِلَ فِی سَبِیلِ اللَّهِ وَ قَدْ أُخْرِجْنا مِنْ دِیارِنا وَ أَبْنائِنا فَلَمَّا کُتِبَ عَلَیْهِمُ الْقِتالُ تَوَلَّوْا إِلاَّ قَلِیلاً مِنْهُمْ وَ اللَّهُ عَلِیمٌ بِالظَّالِمِینَ (246)
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القراءه

قرأ نافع وحده عسیتم بکسر السین و الباقون بفتحها.


الحجه

المشهور فی عسیت فتح السین و وجه قراءه نافع أنهم قالوا هو عس بذلک و ما عساه و أعس به حکاه ابن الأعرابی و هذا یقوی قراءه نافع لأن عس مثل حر و شج و قد جاء فعل و فعل مثل نقم و نقم و ورت بک زنادی و وریت فکذلک عست و عسیت فإن أسند الفعل إلی ظاهر فقیاس عسیتم أن تقول عسی زید مثل رضی فإن قاله فهو قیاس قوله و إن لم یقله فسائغ له أن یأخذ باللغتین معا و یستعمل إحداهما فی موضع و الأخری فی موضع آخر کما فعل ذلک غیره.


اللغه

الملأ الجماعه الأشراف من الناس و

روی أن رجلا من الأنصار قال یوم بدر إن قتلنا الأعاجیز صلعا فقال النبی أولئک الملأ من قریش لو رأیتهم فی أندیتهم لهبتهم و لو أمروک لأطعتهم و لاحتقرت فعالک عند فعالهم

و ملأت الإناء أترعته لأنه یجتمع فیه ما لا یکون مزید علیه و مالأت الرجل عاونته و تمالئوا علی ذلک إذا تعاونوا و ملأ الرجل ملاءه فهو ملی بالأمر إذا أمکنه القیام به و الملأ الخلق لأن جمیع أفعال صاحبه یجری علیه یقال أحسنوا املاءکم أی أخلاقکم قال:

تنادوا یأل بهثه إذ رأونا

فقلنا أحسنی ملأ جهینا

و أصل الباب الاجتماع فیما لا یحتمل المزید و إنما سمی الأشراف ملأ لأنه لا مزید علی شرفهم و قیل لأن هیبتهم تملأ الصدور و الملأ مقصورا المتسع من الأرض قال الشاعر:

ألا غنیانی و ارفعا الصوت بالملإ

فإن الملأ عندی ترید المدی بعدا

. الإعراب

«مِنْ بَنِی إِسْرائِیلَ» الجار و المجرور فی محل النصب علی الحال و العامل فیه تر و ذو الحال الملأ و «مِنْ بَعْدِ مُوسی» فی موضع الحال أیضا و هو حال بعد حال أو حال من الضمیر فی الجار و المجرور قبله و قوله «نُقاتِلْ» جزم علی الجواب للمسأله التی هی علی لفظ الأمر أی إن تبعث لنا ملکا نقاتل و لو کان بالیاء لجاز الرفع علی أن یکون صفه للملک قال الزجاج و الرفع فی نقاتل بعید یجوز علی معنی فإنا نقاتل فی سبیل الله و کثیر من
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النحویین لا یجیز الرفع فیه و قوله «أَلَّا تُقاتِلُوا» فی موضع نصب لأنه خبر عسی و قوله «وَ ما لَنا أَلَّا نُقاتِلَ» قال أبو الحسن الأخفش فیه و فی قوله ما لَکُمْ أَلَّا تَأْکُلُوا إن أن زائده کأنه قال ما لنا لا نقاتل و ما لکم لا تأکلون کقوله ما لَکُمْ لا تَنْطِقُونَ و ما لَکَ لا تَأْمَنَّا وقع الفعل المنفی موقع الحال کما وقع الموجب موقعه فی قولک ما لک تفعل و قد یقال أیضا فی نحو ذلک أن المعنی و ما لنا فی أن لا نقاتل و ما لکم فی أن لا تأکلوا فکأنه حمل الآیه علی وجهین قال أبو علی و القول الثانی أوضح و یکون أن مع حرف فی موضع نصب الحال کقوله تعالی «فَما لَهُمْ عَنِ التَّذْکِرَهِ مُعْرِضِینَ» و نحو ذلک ثم حذف الجار و سد أن و صلتها ذلک المسد و الحال فی الأصل هو الجالب للحرف المقدر إلا أنه ترک إظهاره لدلاله المنصوب عنه علیه و مثله فی وقوع الظرف موقع الحال قول أبو ذؤیب:

یعثرن فی حد الظباه کأنما

کسیت برود بنی یزید الأذرع

و هذا کما یقال خرجت فی الثیاب أی خرجت لابسا و وجه ثالث ذکره المبرد و هو أن یکون ما جحدوا و تقدیره و ما لنا نترک القتال و علی الوجهین الأولین یکون ما استفهاما و قد أخرجنا جمله فی موضع الحال و تقدیره و ما لنا ألا نقاتل مخرجین من دیارنا و ذو الحال الضمیر فی ألا نقاتل و قلیلا منصوب علی الاستثناء من الموجب.


المعنی 

لما قدم تعالی ذکر الجهاد عقبه بذکر القصه المشهوره فی بنی إسرائیل تضمنت شرح ما نالهم فی قعودهم عنه تحذیرا من سلوک طریقهم فیه «أَ لَمْ تَرَ» أی أ لم ینته علمک یا محمد «إِلَی الْمَلَإِ» أی جماعه الأشراف «مِنْ بَنِی إِسْرائِیلَ مِنْ بَعْدِ مُوسی» أی من بعد وفاته «إِذْ قالُوا لِنَبِیٍّ لَهُمُ» اختلف فی ذلک النبی فقیل اسمه شمعون سمته أمه بذلک لأن أمه دعت إلی الله أن یرزقها غلاما فسمع الله دعاءها فیه و هو شمعون بن صفیه من ولد لاوی بن یعقوب عن السدی و قیل هو یوشع بن نون بن أفراثیم بن یوسف بن یعقوب عن قتاده و

قیل هو إشمویل و هو بالعربیه إسماعیل عن أکثر المفسرین و هو المروی عن أبی جعفر

«ابْعَثْ لَنا مَلِکاً نُقاتِلْ فِی سَبِیلِ اللَّهِ» اختلف فی سبب سؤالهم ذلک فقیل کان سبب سؤالهم ذلک استذلال الجبابره لهم لما ظهروا علی بنی إسرائیل و غلبوهم علی کثیر من دیارهم و سبوا کثیرا من ذراریهم بعد أن کانت الخطایا قد کثرت فی بنی إسرائیل
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و عظمت فیهم الأحداث و نسوا عهد الله تعالی و لم یکن لهم نبی یدبر أمرهم فبعث الله إلیهم إشمویل نبیا فقالوا له إن کنت صادقا فابعث لنا ملکا نقاتل فی سبیل الله آیه من نبوتک عن الربیع و الکلبی و قیل أرادوا قتال العمالقه فسألوا ملکا یکون أمیرا علیهم تنتظم به کلمتهم و یجتمع أمرهم و یستقیم حالهم فی جهاد عدوهم عن السدی و قیل بعث الله إشمویل نبیا فلبثوا أربعین سنه بأحسن حال ثم کان من أمر جالوت و العمالقه ما کان فقالوا لإشمویل ابعث لنا ملکا عن وهب و

قال أبو عبد الله کان الملک فی ذلک الزمان هو الذی یسیر بالجنود و النبی یقیم له أمره و ینبئه بالخبر من عند ربه فأجابهم نبیهم ف «قالَ هَلْ عَسَیْتُمْ إِنْ کُتِبَ عَلَیْکُمُ الْقِتالُ»

أی لعلکم إن فرض علیکم المحاربه مع ذلک الملک «أَلَّا تُقاتِلُوا» أن لا تفوا بما تقولون و تجنبوا فلا تقاتلوا و إنما سألهم عن ذلک لیعرف ما عندهم من الحرص علی القتال و هذا کأخذ العهد علیهم و معنی عسیتم قاربتم فإذا قلت عسیت أن أفعل کذا فمعناه قاربت فعله «قالُوا» یعنی قال الملأ «وَ ما لَنا أَلَّا نُقاتِلَ فِی سَبِیلِ اللَّهِ» معناه و أی شی ء لنا فی ترک القتال و قیل معناه لیس لنا ترک القتال «وَ قَدْ أُخْرِجْنا» لفظه عام و معناه خاص أی قد أخرج بعضنا «مِنْ دِیارِنا وَ أَبْنائِنا» أوطاننا و أهالینا بالسبی و القهر علی نواحینا و المعنی أنهم أجابوا نبیهم بأن قالوا إنما کنا لا نرغب فی القتال إذ کنا أعزاء لا یظهر علینا عدونا فأما إذا بلغ الأمر هذا المبلغ فلا بد من الجهاد «فَلَمَّا کُتِبَ عَلَیْهِمُ الْقِتالُ» فیه حذف تقدیره فسأل النبی الله تعالی أن یبعث لهم ملکا یجاهدون معه أعداءهم فسمع الله دعوته و أجاب مسألته فبعث لهم ملکا و کتب علیهم القتال أی فرض فلما کتب علیهم القتال «تَوَلَّوْا» أی أعرضوا عن القیام به و ضیعوا أمر الله «إِلَّا قَلِیلًا مِنْهُمْ» و هم الذین عبروا النهر علی ما نبینه من بعد «وَ اللَّهُ عَلِیمٌ بِالظَّالِمِینَ» هذا تهدید لمن یتولی عن القتال لأنهم ظلموا أنفسهم بمعصیه الله.
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اشاره

وَ قالَ لَهُمْ نَبِیُّهُمْ إِنَّ اللَّهَ قَدْ بَعَثَ لَکُمْ طالُوتَ مَلِکاً قالُوا أَنَّی یَکُونُ لَهُ الْمُلْکُ عَلَیْنا وَ نَحْنُ أَحَقُّ بِالْمُلْکِ مِنْهُ وَ لَمْ یُؤْتَ سَعَهً مِنَ الْمالِ قالَ إِنَّ اللَّهَ اصْطَفاهُ عَلَیْکُمْ وَ زادَهُ بَسْطَهً فِی الْعِلْمِ وَ الْجِسْمِ وَ اللَّهُ یُؤْتِی مُلْکَهُ مَنْ یَشاءُ وَ اللَّهُ واسِعٌ عَلِیمٌ (247)
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اللغه

اصطفاه اختاره و استصفاه بمعناه و أصله اصتفاه إلا أن التاء أبدلت طاء لأن التاء من مخرج الطاء و الطاء مطبقه کما أن الصاد مطبقه فأبدلوها منها لیسهل النطق بها بعد الصاد و البسطه الفضیله فی الجسم و المال و الجسم حده الطویل العریض العمیق بدلاله قولهم جسم جسامه أی ضخم و هذا جسیم أی ضخیم و هذا أجسم من هذا إذا زاد علیه فی الطول و العرض و العمق و قیل الجسم هو المؤلف و قیل هو القائم بنفسه و الصحیح الأول.


الإعراب 

طالوت و جالوت و داود لا تنصرف لأنها أسماء أعجمیه و فیها سببان التعریف و العجمه فأما جاموس فلو سمیت رجلا به لانصرف و إن کان أعجمیا لأنه قد تمکن فی العربیه لأنک تدخل علیه الألف و اللام فتقول الجاموس" ملکا" نصب علی الحال العامل فیه بعث و ذو الحال طالوت و أنی فی موضع نصب لأنه خبر یکون و الملک اسمه و له فی موضع الحال و ذو الحال الملک تقدیره و أنی یکون له الملک یستقر له علینا و یجوز أن یکون کان هنا تامه فیتعلق اللام بکون و أنی فی موضع نصب علی الحال من یکون و علینا یتعلق بالملک «وَ نَحْنُ أَحَقُّ» فی محل النصب علی الحال أیضا تقدیره أنی یکون له أن یملک علینا و نحن أحق منه بالملک «وَ لَمْ یُؤْتَ سَعَهً» فی محل الحال أیضا عطف علی نحن أحق و العامل فیه الملک و ذو الحال الضمیر فی أن یملک و تقدیره أن یملک علینا غیر مؤتی سعه مالیه.


المعنی 

«وَ قالَ لَهُمْ نَبِیُّهُمْ إِنَّ اللَّهَ قَدْ بَعَثَ لَکُمْ طالُوتَ مَلِکاً» أی جعله ملکا و کان طالوت من ولد بنیامین بن یعقوب و لم یکن من سبط النبوه و لا من سبط المملکه و سمی طالوت لطوله و یقال کان سقاء و قیل کان خرنبدجا و قیل کان دباغا و کانت النبوه فی سبط لاوی بن یعقوب و کانت المملکه فی سبط یهوذا بن یعقوب و قیل فی سبط یوسف و قوله «مَلِکاً» یعنی أمیرا علی الجیش عن مجاهد و قیل بعثه نبیا بعد أن جعله ملکا «قالُوا أَنَّی یَکُونُ لَهُ الْمُلْکُ عَلَیْنا» أی من أین له الملک و هذا أول اعتراضهم إذ أنکروا ملکه «وَ نَحْنُ أَحَقُّ» أی أولی «بِالْمُلْکِ مِنْهُ» لأنا من سبط النبوه و المملکه و أوتینا المال «وَ لَمْ یُؤْتَ سَعَهً مِنَ الْمالِ» أی لم یعط ما یتملک به الناس و هو المال إذ لا بد للملک من المال یحصل به الممالیک و قیل معناه و لم یؤت سعه من المال فیشرف به و یجبر نقصا لو کان فیه حتی یساوی أهل الأنساب فأعلمهم الله أنه أعرف بوجوه الحکمه منهم فإن المقصود فی الملک و الرئاسه هو العلم و الشجاعه و أخبرهم بذلک عن لسان نبیهم
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«قالَ إِنَّ اللَّهَ اصْطَفاهُ» أی اختاره «عَلَیْکُمْ» عن ابن عباس «وَ زادَهُ بَسْطَهً» أی فضیله و سعه «فِی الْعِلْمِ وَ الْجِسْمِ» و کان أعلم بنی إسرائیل فی وقته و أجملهم و أتمهم و أعظمهم جسما و أقواهم شجاعه و قیل کان إذا قام الرجل فبسط یده رافعا لها نال رأسه قال وهب کان ذلک فیه قبل الملک و زاده ذلک بعد الملک «وَ اللَّهُ یُؤْتِی مُلْکَهُ مَنْ یَشاءُ» أی لا تنکروا ملکه و إن لم یکن من أهل بیت الملک فإن الله سبحانه مالک الملک یؤتی الملک من یشاء «وَ اللَّهُ واسِعٌ» قیل فی معناه ثلاثه أقوال (أحدها) أنه واسع الفضل فحذف کما یقال فلان کبیر أی کبیر القدر (و الثانی) أن الواسع بمعنی الموسع أی یوسع علی من یشاء من نعمه کما جاء ألیم بمعنی مؤلم و سمیع بمعنی مسمع (و الثالث) أن معناه ذو سعه نحو عِیشَهٍ راضِیَهٍ أی ذات رضا و رجل تأمر أی ذو تمر و لابن أی ذو لبن و قوله «عَلِیمٌ» أی علیم بمن ینبغی أن یؤتیه الفضل و المملکه إما للاستصلاح و إما للامتحان و فی هذه الآیه دلاله علی أن الملک قد یضاف إلیه سبحانه و ذلک بأن ینصب الملک للتدبیر و یعطیه آلات الملک و یأمر الخلق بالانقیاد له فعند ذلک یجوز أن یقال بعثه الله سبحانه ملکا و إن لم یکن فی البعثه کالأنبیاء و یقال فی ملکه أیضا أنه من جهه الله سبحانه لأن تصرفه صادر عن إذنه و فیها دلاله أیضا علی أن الملک لیس بواجب أن یکون وراثه و إنما یکون بحسب ما یعلمه الله من المصلحه و فیها دلاله علی أن من شرط الإمام أن یکون أعلم من رعیته و أکمل و أفضل فی خصال الفضل و الشجاعه لأن الله علل تقدیم طالوت علیهم بکونه أعلم و أقوی فلو لا أن ذلک شرط لم یکن له معنی.
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اشاره

وَ قالَ لَهُمْ نَبِیُّهُمْ إِنَّ آیَهَ مُلْکِهِ أَنْ یَأْتِیَکُمُ التَّابُوتُ فِیهِ سَکِینَهٌ مِنْ رَبِّکُمْ وَ بَقِیَّهٌ مِمَّا تَرَکَ آلُ مُوسی وَ آلُ هارُونَ تَحْمِلُهُ الْمَلائِکَهُ إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَهً لَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ (248)



اللغه

التابوت بالتاء لغه جمهور العرب و التابوه بالهاء لغه الأنصار و السکینه مصدر وقع موقع الاسم نحو القضیه و البقیه و العزیمه و أخذ من السکون.



الإعراب 

موضع أن یأتیکم رفع المعنی أن آیه ملکه إتیان التابوت إیاکم «فِیهِ سَکِینَهٌ مِنْ رَبِّکُمْ» مبتدأ و خبر فی موضع النصب علی الحال من التابوت مما ترک الجار و المجرور فی موضع الصفه لبقیه.
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المعنی 

«وَ قالَ لَهُمْ نَبِیُّهُمْ إِنَّ آیَهَ مُلْکِهِ» أی علامه تملیک الله إیاه و حجه صحه ملکه «أَنْ یَأْتِیَکُمُ التَّابُوتُ» و فی هذا دلیل علی أنهم قالوا لرسولهم إن کان ملکه بأمر من الله و من عنده فأتنا بعلامه تدل علی ذلک فأجابهم بهذا و

روی علی بن إبراهیم فی تفسیره عن أبی جعفر أن التابوت کان الذی أنزله الله علی أم موسی فوضعت فیه ابنها و ألقته فی البحر و کان فی بنی إسرائیل معظما یتبرکون به فلما حضر موسی الوفاه وضع فیه الألواح و درعه و ما کان عنده من آثار النبوه و أودعه عند وصیه یوشع بن نون فلم یزل التابوت بینهم و بنو إسرائیل فی عز و شرف ما دام فیهم حتی استخفوا به و کان الصبیان یلعبون به فی الطرقات فلما عملوا المعاصی و استخفوا به رفعه الله عنهم فلما سألوا نبیهم أن یبعث إلیهم ملکا بعث الله لهم طالوت و رد علیهم التابوت

و

قیل کان فی أیدی أعداء بنی إسرائیل من العمالقه غلبوهم علیه لما مرج أمر بنی إسرائیل و حدث فیهم الأحداث ثم انتزعه الله من أیدیهم و رده علی بنی إسرائیل تحمله الملائکه عن ابن العباس و وهب و روی ذلک عن أبی عبد الله

و قیل کان التابوت الذی أنزله الله علی آدم فیه صور الأنبیاء فتوارثه أولاد آدم و کان فی بنی إسرائیل یستفتحون به علی عدوهم و قال قتاده و کان فی بریه التیه خلفه هناک یوشع بن نون فحملته الملائکه إلی بنی إسرائیل و قیل کان قدر التابوت ثلاثه أذرع فی ذراعین علیه صفائح الذهب و کان من شمشار و کانوا یقدمونه فی الحروب و یجعلونه أمام جندهم فإذا سمع من جوفه أنین زف التابوت أی سار و کان الناس یسیرون خلفه فإذا سکن الأنین و خمد فوقف الناس بوقوفه «فِیهِ سَکِینَهٌ مِنْ رَبِّکُمْ» قیل فی التابوت نفسه و قیل فیما فی التابوت و اختلف فی السکینه

فقیل إن السکینه التی کانت فیه ریح هفافه من الجنه لها وجه کوجه الإنسان عن علی (علیه السلام)

و قیل

کان له جناحان و رأس کرأس الهره من الزبرجد و الزمرد عن مجاهد و روی ذلک فی أخبارنا

و قیل کان فیه آیه یسکنون إلیها عن عطا و قیل روح من الله یکلمهم بالبیان عند وقوع الاختلاف عن وهب «وَ بَقِیَّهٌ مِمَّا تَرَکَ آلُ مُوسی وَ آلُ هارُونَ» قیل

إنها عصا موسی و رضاض الألواح عن ابن عباس و قتاده و السدی و هو المروی عن أبی جعفر الصادق

و قیل هی التوراه و شی ء من ثیاب موسی عن الحسن و قیل کان فیه أیضا لوحان من التوراه و قفیز من المن الذی کان ینزل علیهم و نعلا موسی و عمامه هارون و عصاه هذه أقوال أهل التفسیر فی السکینه و البقیه و الظاهر أن السکینه أمنه و طمأنینه جعلها الله فیه لیسکن إلیه بنو إسرائیل و البقیه جائز أن یکون بقیه من العلم أو شی ء من علامات الأنبیاء و جائز أن یتضمنها جمیعا علی ما قاله الزجاج و قیل أراد بآل موسی و آل هارون موسی و هارون علی نبینا و علیهما السلام یعنی مما ترک موسی و هارون تقول العرب
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آل فلان یریدون نفسه أنشد أبو عبیده:

فلا تبک میتا بعد میت أحبه

علی و عباس و آل أبی بکر

یرید أبا بکر نفسه و قال جمیل:

بثینه من آل النساء و إنما

یکن لأدنی لا وصال لغائب

أی من النساء «تَحْمِلُهُ الْمَلائِکَهُ» قیل حملته الملائکه بین السماء و الأرض حتی رآه بنو إسرائیل عیانا عن ابن عباس و الحسن و قیل لما غلب الأعداء علی التابوت أدخلوه بیت الأصنام فأصبحت أصنامهم منکبه فأخرجوه و وضعوه ناحیه من المدینه فأخذهم وجع فی أعناقهم و کل موضع وضعوه فیه ظهر فیه بلاء و موت و وباء فأشیر علیهم بأن یخرجوا التابوت فأجمع رأیهم علی أن یأتوا به و یحملوه علی عجله و یشدوها علی ثورین ففعلوا ذلک و أرسلوا الثورین فجاءت الملائکه و ساقوا الثورین إلی بنی إسرائیل فعلی هذا یکون معنی «تَحْمِلُهُ الْمَلائِکَهُ» تسوقه کما تقول حملت متاعی إلی مکه و معناه کنت سببا لحمله إلی مکه «إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَهً لَکُمْ» أی فی رجوع التابوت إلیکم علامه أن الله سبحانه ملک طالوت علیکم «إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ» مصدقین و لا یجوز أن یکون علی تثبیت الإیمان لهم لأنهم کفروا حین ردوا علی نبیهم و قیل إن کنتم مؤمنین کما تزعمون.
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اشاره

فَلَمَّا فَصَلَ طالُوتُ بِالْجُنُودِ قالَ إِنَّ اللَّهَ مُبْتَلِیکُمْ بِنَهَرٍ فَمَنْ شَرِبَ مِنْهُ فَلَیْسَ مِنِّی وَ مَنْ لَمْ یَطْعَمْهُ فَإِنَّهُ مِنِّی إِلاَّ مَنِ اغْتَرَفَ غُرْفَهً بِیَدِهِ فَشَرِبُوا مِنْهُ إِلاَّ قَلِیلاً مِنْهُمْ فَلَمَّا جاوَزَهُ هُوَ وَ الَّذِینَ آمَنُوا مَعَهُ قالُوا لا طاقَهَ لَنَا الْیَوْمَ بِجالُوتَ وَ جُنُودِهِ قالَ الَّذِینَ یَظُنُّونَ أَنَّهُمْ مُلاقُوا اللَّهِ کَمْ مِنْ فِئَهٍ قَلِیلَهٍ غَلَبَتْ فِئَهً کَثِیرَهً بِإِذْنِ اللَّهِ وَ اللَّهُ مَعَ الصَّابِرِینَ (249)
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القراءه

قرأ ابن کثیر و أبو عمرو و أهل المدینه غرفه بالفتح و الباقون بالضم.


الحجه

قال أبو علی من فتح الغین عدی الفعل إلی المصدر و المفعول فی قوله محذوف و المعنی إلا من اغترف ماء غرفه و من ضم الغین عدی الفعل إلی المفعول به و لم یعده إلی المصدر لأن الغرفه العین المغترفه فهو بمنزله إلا من اغترف ماء و البغدادیون یجعلون هذه الأسماء المشتقه من المصادر بمنزله المصادر و یعملونها کما یعملون المصادر فیقولون عجبت من دهنک لحیتک و قد جاء من العرب ما یدل علیه و هو قول الشاعر:

(و بعد عطائک المائه الرتاعا)

و أشیاء غیر هذا فعلی هذا یجوز أن ینصب الغرفه نصب الغرفه و قد قال سیبویه فی نحو الجلسه و الرکبه أنه قد یستغنی بها عن المصادر أو قال تقع مواقعها و هذا کالمقارب لقولهم و لو قیل أن الضم هنا أوجه لقوله «فَشَرِبُوا مِنْهُ» و المشروب منه و المشروب منه الغرفه لکان قولا.


اللغه

الفصل القطع و فصل بالجنود أی سار بهم و قطعهم عن موضعهم و فصل الصبی فصالا قطعه عن اللبن و الجنود جمع جند و جند الجنود أی جمعهم و

فی الحدیث الأرواح جنود مجنده

و أصل الباب الجند الغلیظ من الأرض یقال طعم الماء کما یقال طعم الطعام و أنشدوا:

فإن شئت حرمت النساء سواکم

و إن شئت لم أطعم نقاخا و لا بردا

أراد لم أذق و النقاخ العذب و غرف الماء یغرف غرفا و اغترف بمعنی و المغرفه الآله التی یغرف بها و غرب غروف کبیر و المجاوزه من الجواز یقال جاز الشی ء یجوزه إذا قطعه و أجازه إجازه إذا استصوبه و الشی ء یجوز إذا لم یمنع منه دلیل و جوز الشی ء وسطه مشبه بمجاز الطریق و هو وسطه الذی یجاز فیه و قیل إن اشتقاق الجوزاء منه لأنها تعترض جوز السماء و المجاز فی الکلام لأنه خروج عن الأصل إلی ما یجوز فی الاستعمال و أصل الباب الجواز و هو المرور من غیر شی ء یصدر منه التجاوز عن الذنب لأنه المرور علیه بالصفح و الطاقه القوه یقال أطقت الشی ء إطاقه و طاقه و طوقا مثل أطعته إطاعه و طوعا و الفئه الطائفه من الناس و الجمع فئون و فئات و لا یجوز فی عده إلا عدات لأن نقص عده من أوله و لیس کذلک فئه و ما نقص من أوله یجری فی الباب علی اطراد بمنزله غیر المنقوص و أما فئه و مائه و عزه فإن النقص فیه علی غیر اطراد و تقول فأوت رأسه بالسیف إذا قطعته و انفاء
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الشی ء انفیاء إذا انقطع و أصل الباب القطع و منه الفئه لأنهم قطعه من الناس.


الإعراب 

قوله «بِیَدِهِ» من فتح فاء غرفه جاز أن یتعلق بالمصدر عنده و جاز أن یعلقه بالفعل أیضا و من أعمل الغرفه إعمال المصدر جاز أن یتعلق الباء بها فی قوله و کلا الأمرین مذهب و «مَنِ اغْتَرَفَ» فی موضع نصب بالاستثناء و کم خبریه و هی فی موضع رفع بالابتداء.


المعنی 

«فَلَمَّا فَصَلَ طالُوتُ بِالْجُنُودِ» فی الکلام حذف لدلاله ما بقی علیه و هو فأتاهم التابوت بالصفه التی وعدوا بها فصدقوا و انقادوا لطالوت فلما فصل طالوت أی خرج من مکانه و قطع الطریق بالجنود أی العساکر و اختلف فی عددهم فقیل کانوا ثمانین ألف مقاتل عن السدی و قیل سبعین ألفا عن مقاتل و ذلک أنهم لما رأوا التابوت أیقنوا بالنصر فبادروا إلی الجهاد «قالَ» یعنی طالوت «إِنَّ اللَّهَ مُبْتَلِیکُمْ بِنَهَرٍ» أی مختبرکم و ممتحنکم و معنی الابتلاء هاهنا تمییز الصادق عن الکاذب فی قوله عن الحسن و کان سبب ابتلائهم بالنهر شکایتهم قله الماء و خوف التلف من العطش عن وهب و قیل إنما ابتلوا بذلک لیصبروا علیه فیکثر ثوابهم و یستحقوا به النصر علی عدوهم و لیتعودوا الصبر علی الشدائد فیصبروا عند المحاربه و لا ینهزموا و اختلف فی النهر الذی ابتلوا به فقیل هو نهر بین الأردن و فلسطین عن قتاده و الربیع و قیل هو نهر فلسطین عن ابن عباس و السدی و قوله «فَمَنْ شَرِبَ مِنْهُ» الهاء کنایه عن النهر فی اللفظ و هو فی المعنی للماء و یقال شربت من نهر کذا و یراد به الماء «فَلَیْسَ مِنِّی» معناه لیس من أهل ولایتی و لیس من أصحابی و ممن یتبعنی «وَ مَنْ لَمْ یَطْعَمْهُ» أی و من لم یطعم من ذلک الماء «فَإِنَّهُ مِنِّی» أی من أهل ولایتی و أولیائی و هو من الطعم الذی هو ما یؤدیه الذوق أی لم یجد طعمه لا من الطعام و الطعم یوجد فی الماء و فی الطعام جمیعا «إِلَّا مَنِ اغْتَرَفَ غُرْفَهً بِیَدِهِ» إلا من أخذ الماء مره واحده بالید و من قرأ بالضم فمعناه إلا من شرب مقدار مل ء کفه «فَشَرِبُوا مِنْهُ» أی شربوا کلهم أکثر من غرفه إلا قلیلا منهم قیل إن الذین شربوا منه غرفه کانوا ثلاث مائه و بضعه عشر رجلا عن الحسن و قتاده و جماعه و قیل أربعه آلاف رجل و نافق سته و سبعون ألفا ثم نافق الأربعه الآلاف إلا ثلاثمائه و بضعه عشر عن السدی و قیل من استکثر من ذلک الماء عطش و من لم یشرب إلا غرفه روی و ذهب عطشه و رد طالوت عند ذلک العصاه منهم فلم یقطعوا معه النهر «فَلَمَّا جاوَزَهُ هُوَ وَ الَّذِینَ آمَنُوا مَعَهُ» معناه فلما تخطی النهر طالوت و المؤمنون معه و هم أصحابه و روی عن البراء بن عازب و قتاده و الحسن أنه إنما جاوز معه المؤمنون خاصه کانوا مثل عدد أهل بدر و قیل بل جاوز المؤمنون و الکافرون إلا أن الکافرین انعزلوا و بقی المؤمنون علی عدد أهل بدر عن ابن عباس و السدی و هذا أقوی
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لقوله سبحانه «فَلَمَّا جاوَزَهُ هُوَ وَ الَّذِینَ آمَنُوا مَعَهُ» فلما رأوا کثره جنود جالوت «قالُوا» أی قال الکفار منهم «لا طاقَهَ لَنَا الْیَوْمَ بِجالُوتَ وَ جُنُودِهِ» فقال المؤمنون حینئذ الذین عددهم عده أهل بدر «کَمْ مِنْ فِئَهٍ قَلِیلَهٍ غَلَبَتْ فِئَهً کَثِیرَهً بِإِذْنِ اللَّهِ» قال أبو القاسم البلخی و یجوز أن یکونوا کلهم مؤمنین غیر أن بعضهم أشد إیقانا و أقوی اعتقادا و هم الذین قالوا «کَمْ مِنْ فِئَهٍ قَلِیلَهٍ» إلی آخره «قالَ الَّذِینَ یَظُنُّونَ أَنَّهُمْ مُلاقُوا اللَّهِ» أی راجعون إلی الله و إلی جزائه قیل فی یظنون ثلاثه أقوال (أحدها) إن معنی یظنون یستیقنون عن السدی کقول درید بن الصمه:

فقلت لهم ظنوا بألفی مدجج

سراتهم فی الفارسی المسرد

أی أیقنوا (و الثانی) إن معناه یحدثون نفوسهم و هو أصل الظن لأن حدیث النفس بالشی ء قد یکون مع الشک و قد یکون مع العلم إلا أنه قد کثر علی ما کان مع الشک (و الثالث) یظنون أنهم ملاقوا الله بالقتل فی تلک الوقعه «کَمْ مِنْ فِئَهٍ» أی فرقه «قَلِیلَهٍ غَلَبَتْ فِئَهً کَثِیرَهً» أی قهرت فرقه کثیره «بِإِذْنِ اللَّهِ» أی بنصره عن الحسن لأنه إذا أذن الله فی القتال نصر فیه علی الوجه الذی أذن فیه «وَ اللَّهُ مَعَ الصَّابِرِینَ» بالنصره لهم علی أعدائهم.
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اشاره

وَ لَمَّا بَرَزُوا لِجالُوتَ وَ جُنُودِهِ قالُوا رَبَّنا أَفْرِغْ عَلَیْنا صَبْراً وَ ثَبِّتْ أَقْدامَنا وَ انْصُرْنا عَلَی الْقَوْمِ الْکافِرِینَ (250)



اللغه

البروز أصله الظهور و منه البراز و هی الأرض الفضاء و رجل برز و امرأه برزه أی ذو عفه و فضل لظهور ذلک منهما و الإفراغ الصب للسیال علی جهه إخلاء المکان منه یقال فرغ یفرغ فراغا و أفرغ إفراغا و أَصْبَحَ فُؤادُ أُمِّ مُوسی فارِغاً أی خالیا من الصبر و أصل الفراغ الخلو و التثبیت تمکین الشی ء فی مکانه للزومه إیاه و قد یقال ثبته بمعنی حکم بوجوده و رجل ثبت المقام إذا کان شجاعا لا یبرح موقفه، و طعنه فأثبت فیه الرمح أی نفذ فیه لأنه یلزم فیه و أثبت حجته أی أقامها و رجل ثبت أی ثقه مأمون فیما روی و النصر هو المعونه علی العدو و یکون ذلک بأشیاء منها بزیاده القوه و منها بالرعب عن الملاقاه و منها
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بالاطلاع علی العوره و منها بتخیل الکثره و منها باختلاف الکلمه و الفرق بین النصر و اللطف إن کل نصر من الله فهو لطف و لیس کل لطف نصرا لأن اللطف یکون فی أخذ طاعه بدلا من معصیه و قد یکون فی فعل طاعه من النوافل و النصر فعل الله و الصبر من فعل العبد لأنه یجازی علیه و هو حبس النفس عما تنازع إلیه من الفعل و هو هاهنا حبسها عما تنازع إلیه من الفرار من القتال.


المعنی 

«وَ لَمَّا بَرَزُوا» أی ظهر طالوت و المؤمنون معه لمحاربه جالوت «وَ جُنُودِهِ قالُوا رَبَّنا أَفْرِغْ» أی أصب علینا صبرا أی وفقنا للصبر علی الجهاد و شبهه بتفریغ الإناء من جهه أنه نهایه ما توجبه الحکمه کما أنه نهایه ما فی الواحد من الآنیه «وَ ثَبِّتْ أَقْدامَنا» أی وفقنا للثبوت علی الأمر «وَ انْصُرْنا» أعنا «عَلَی» جهاد «الْقَوْمِ الْکافِرِینَ» قوم جالوت.
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اشاره

فَهَزَمُوهُمْ بِإِذْنِ اللَّهِ وَ قَتَلَ داوُدُ جالُوتَ وَ آتاهُ اللَّهُ الْمُلْکَ وَ الْحِکْمَهَ وَ عَلَّمَهُ مِمَّا یَشاءُ وَ لَوْ لا دَفْعُ اللَّهِ النَّاسَ بَعْضَهُمْ بِبَعْضٍ لَفَسَدَتِ الْأَرْضُ وَ لکِنَّ اللَّهَ ذُو فَضْلٍ عَلَی الْعالَمِینَ (251)



القراءه

قرأ أبو جعفر و نافع و یعقوب دفاع الله بالألف و فی الحج مثله و قرأ الباقون بغیر ألف.



الحجه

قال أبو علی دفاع یحتمل أمرین أحدهما أن یکون مصدر الفعل کالکتاب و اللقاء و نحو ذلک الثانی أن یکون مصدرا لفاعل و یدل علیه قراءه من قرأ إِنَّ اللَّهَ یُدافِعُ عَنِ الَّذِینَ آمَنُوا و کان معنی دفع و دافع سواء أ لا تری إلی قوله:

و لقد حرصت بأن أدافع عنهم

فإذا المنیه أقبلت لا تدفع

کان المعنی حرصت بأن أدفع عنهم المنیه و المنیه لا تدفع فوضع أدافع موضع أدفع فإذا کان کذلک فیدفع و یدافع متقاربان.



اللغه

الهزم الدفع یقال هزم القوم فی الحرب یهزمهم هزما إذا دفعهم بالقتال
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هربا منه فانهزموا انهزاما و تهزم السقاء إذا یبس فتصدع لاندفاع بعضه عن بعض و الاهتزام الذبح یقال اهتزم شاتک قبل أن تهزم فتهلک لدفع ضیاعها بتذکیتها و أصل الدفع الصرف عن الشی ء و الدفاع السیل و الدفعه اندفاع الشی ء جمله.


المعنی 

ثم ذکر سبحانه تمام القصه فقال «فَهَزَمُوهُمْ» و لا بد من حذف هنا کأنه لما قالوا رَبَّنا أَفْرِغْ عَلَیْنا صَبْراً قال فاستجاب لهم ربهم فهزموهم بنصره أی دفعوهم و کسروهم لأن ذکر الهزیمه بعد سؤال النصره دلیل علی معنی الإجابه و معنی هزموهم سببوا لهزیمتهم بأن فعلوا ما ألجأهم إلیها فعلی هذا یکون حقیقه و قال أبو علی الجبائی ذلک مجاز لأنهم لم یفعلوا هزیمتهم کما یقال أخرجه من منزله إذا ألجأه إلی الخروج و لم یفعل خروجه و الصحیح الأول و قوله «بِإِذْنِ اللَّهِ» أی بأمر الله و قیل بعلم الله «وَ قَتَلَ داوُدُ جالُوتَ».


القصه

و کان من قصه داود علی ما

رواه علی بن إبراهیم بن هاشم عن الصادق (علیه السلام) أن الله أوحی إلی نبیهم أن جالوت یقتله من یستوی علیه درع موسی و هو رجل من ولد لاوی بن یعقوب و اسمه داود بن أیشا راع و کان لأیشا عشره بنین أصغرهم داود فلما بعث الله طالوت إلی بنی إسرائیل و جمعهم لحرب جالوت بعث إلی أیشا بأن أحضر ولدک فلما حضروا دعا واحدا واحدا من ولده فألبسه درع موسی فمنهم من طالت علیه و منهم من قصرت عنه فقال لأیشا هل خلفت من ولدک أحدا قال نعم أصغرهم ترکته فی الغنم یرعاها فبعث إلیه فجاء به فلما دعی أقبل و معه مقلاع قال فنادته ثلاث صخرات فی طریقه یا داود خذنی فأخذها فی مخلاته و کان حجر الفیروزج و کان داود شدید البطش شجاعا قویا فی بدنه فلما جاء إلی طالوت ألبسه درع موسی فاستوت علیه قال فجاء داود فوقف حذاء جالوت و کان جالوت علی الفیل و علی رأسه التاج و فی جبهته یاقوته تلمع نورا و جنوده بین یدیه فأخذ داود حجرا من تلک الأحجار فرمی به فی میمنه جالوت و وقع علیهم فانهزموا و أخذ حجرا آخر فرمی به فی میسره جالوت فانهزموا و رمی بالثالث إلی جالوت فأصاب موضع الیاقوته فی جبهته و وصلت إلی دماغه و وقع إلی الأرض میتا

و قیل إن جالوت طلب البراز فخرج إلیه داود فرماه بحجر من مقلاع فوقع بین عینیه و خرج من قفاه و أصاب جماعه کثیره من أهل عسکره فقتلهم و انهزم القوم عن آخرهم عن وهب و غیره من المفسرین 


المعنی 

«وَ آتاهُ اللَّهُ الْمُلْکَ» أی و أعطاه الملک بعد قتل داود جالوت بسبع سنین عن الضحاک «وَ الْحِکْمَهَ» قیل النبوه و لم یکن نبیا قبل قتل جالوت فجمع الله له الملک و النبوه عند موت طالوت فی
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حاله واحده لأنه لا یجوز أن یترأس من لیس بنبی لأنه قلب ما توجبه الحکمه لأن النبی یوثق بظاهره و باطنه و لا یخبر إلا بحق و لا یدعو إلا إلی حق فلیس کذلک من لیس بنبی عن الحسن و قیل یجوز ذلک إذا کان یفعل ما یفعل بأمره و مشورته «وَ عَلَّمَهُ مِمَّا یَشاءُ» معناه و علمه أمور الدین و ما شاء من أمور الدنیا منها صنعه الدروع فإنه کان یلین له الحدید کالشمع و قیل الزبور و الحکم بین الناس و کلام الطیر و النمل و قیل الصوت الطیب و الألحان «وَ لَوْ لا دَفْعُ اللَّهِ النَّاسَ بَعْضَهُمْ بِبَعْضٍ لَفَسَدَتِ الْأَرْضُ» قیل فیه ثلاثه أقوال (أحدها) لو لا دفع الله بجنود المسلمین الکفار و معرتهم لغلبوا و خربوا البلاد عن ابن عباس و مجاهد (و الثانی) معناه

یدفع الله بالبر عن الفاجر الهلاک عن علی

و قتاده و جماعه من المفسرین و مثله ما رواه

جمیل عن أبی عبد الله قال إن الله یدفع بمن یصلی من شیعتنا عمن لا یصلی منهم و لو اجتمعوا علی ترک الصلاه لهلکوا و إن الله لیدفع بمن یزکی من شیعتنا عمن لا یزکی منهم و لو اجتمعوا علی ترک الزکاه لهلکوا و إن الله لیدفع بمن یحج من شیعتنا عمن لا یحج منهم و لو اجتمعوا علی ترک الحج لهلکوا

و قریب من معناه ما

روی عن النبی أنه قال لو لا عباد الله رکع و صبیان رضع و بهائم رتع لصب علیکم العذاب صبا

و

روی جابر بن عبد الله قال قال رسول الله إن الله یصلح بصلاح الرجل المسلم ولده و ولد ولده و أهل دویرته و دویرات حوله و لا یزالون فی حفظ الله ما دام فیهم

(و الثالث) أن فی معنی قول الحسن ما یزع الله بالسلطان أکثر مما یزع بالقرآن لأن من یمتنع عن الفساد لخوف السلطان أکثر ممن یمتنع منه لأجل الوعد و الوعید الذی فی القرآن «وَ لکِنَّ اللَّهَ ذُو فَضْلٍ عَلَی الْعالَمِینَ» أی ذو نعمه علیهم فی دینهم و دنیاهم.
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اشاره

تِلْکَ آیاتُ اللَّهِ نَتْلُوها عَلَیْکَ بِالْحَقِّ وَ إِنَّکَ لَمِنَ الْمُرْسَلِینَ (252)



اللغه

التلاوه ذکر الکلمه بعد الکلمه من غیر فاصله لأن التالی للشی ء یلیه من غیر فصل بغیره و أصل التلو إیقاع الشی ء بعد الشی ء الذی یلیه و الحق هو وقوع الشی ء موقعه الذی هو له من غیر تغییر عنه بما لا یجوز فیه و الرساله تحمیل جمله من الکلام لها فائده إلی المقصود بالدلاله.



الإعراب 

نتلوها جمله فی موضع الحال و العامل فیه معنی الإشاره فی تلک و ذو الحال آیات الله أی متلوه علیک و الباء فی بالحق یتعلق بنتلو أیضا.
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المعنی 

«تِلْکَ» إشاره إلی ما تقدم ذکره من إماته ألوف من الناس دفعه واحده و إحیائهم دفعه واحده بدعاء نبیهم و من تملیک طالوت و هو من أهل الخمول الذی لا ینقاد لمثله الناس لما جعل الله له من الآیه علما علی تملیکه و نصره أصحاب طالوت مع قله عددهم و ضعفهم علی جالوت و أصحابه مع قوتهم و شوکتهم «آیاتُ اللَّهِ» أی دلالات الله علی قدرته «نَتْلُوها عَلَیْکَ» نقرؤها علیک یا محمد «بِالْحَقِّ» بالصدق و قیل یقرأها جبریل علیک «بِالْحَقِّ» بأمرنا «وَ إِنَّکَ لَمِنَ الْمُرْسَلِینَ» معناه و إنک لمن المرسلین بدلاله إخبارک بهذه الآیات مع أنک لم تشاهدها و لم تخالط أهلها و لا تعلم ذلک مع عدم المشاهده و مخالطه أهلها إلا بوحی من جهه الله و الله لا یوحی إلا إلی أنبیائه.
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اشاره

تِلْکَ الرُّسُلُ فَضَّلْنا بَعْضَهُمْ عَلی بَعْضٍ مِنْهُمْ مَنْ کَلَّمَ اللَّهُ وَ رَفَعَ بَعْضَهُمْ دَرَجاتٍ وَ آتَیْنا عِیسَی ابْنَ مَرْیَمَ الْبَیِّناتِ وَ أَیَّدْناهُ بِرُوحِ الْقُدُسِ وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ مَا اقْتَتَلَ الَّذِینَ مِنْ بَعْدِهِمْ مِنْ بَعْدِ ما جاءَتْهُمُ الْبَیِّناتُ وَ لکِنِ اخْتَلَفُوا فَمِنْهُمْ مَنْ آمَنَ وَ مِنْهُمْ مَنْ کَفَرَ وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ مَا اقْتَتَلُوا وَ لکِنَّ اللَّهَ یَفْعَلُ ما یُرِیدُ (253)



الإعراب 

درجات منصوب علی الحال و العامل فیه رفع و ذو الحال بعضهم و تقدیره رفع بعضهم ذوی درجات فحذف المضاف و یجوز أن یکون حالا بعد الفراغ من الفعل تقدیره و رفع بعضهم فإذا هم ذوو درجات و یجوز أن یکون ظرف مکان و یجوز أن یکون اسما وضع موضع المصدر تقدیره و رفع بعضهم رفعا.



المعنی 

«تِلْکَ» بمعنی أولئک إلا أنه أراد به الإشاره إلی الجماعه فأتی بلفظ الإفراد الذی یکون للمؤنث المفرد کما یقال القوم خرجت أی أولئک الذین تقدم ذکرهم من الأنبیاء فی الکتاب «فَضَّلْنا بَعْضَهُمْ عَلی بَعْضٍ» إنما ذکر الله تفضیل بعض الرسل علی بعض لأمور (أحدها) لأن لا یغلط غالط فیسوی بینهم فی الفضل کما استووا فی الرساله (و ثانیها) أن یبین أن تفضیل محمد علیهم کتفضیل من مضی من الأنبیاء بعضهم
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علی بعض (و ثالثها) أن الفضیله قد تکون بعد أداء الفریضه و هذه الفضیله المذکوره هاهنا هی ما خص کل واحد منهم من المنازل الجلیله نحو کلامه لموسی بلا سفیر و کإرساله محمدا إلی الکافه من الجن و الإنس و قیل أراد التفضیل فی الآخره لتفاضلهم فی الأعمال و تحمل الأثقال و قیل بالشرائع فمنهم من شرع و منهم من لم یشرع و الفرق بین الابتداء بالفضیله و بین المحاباه أن المحاباه اختصاص البعض بالنفع علی ما یوجبه الشهوه دون الحکمه و لیس کذلک الابتداء بالفضیله لأنه قد یکون للمصلحه التی لولاها لفسد التدبیر و أدی إلی حرمان الثواب للجمیع فمن حسن النظر لهذا الإنسان تفضیل غیره علیه إذا کان فی ذلک مصلحه له فهذا وجه تدعو إلیه الحکمه و لیس کالوجه الأول الذی إنما تدعو إلیه الشهوه «مِنْهُمْ مَنْ کَلَّمَ اللَّهُ» أی کلمه الله و هو موسی «وَ رَفَعَ بَعْضَهُمْ دَرَجاتٍ» قال مجاهد أراد به محمدا (صلی الله علیه و آله) فإنه تعالی فضله علی جمیع أنبیائه بأن بعثه إلی جمیع المکلفین من الجن و الإنس و بأن أعطاه جمیع الآیات التی أعطاها من قبله من الأنبیاء و بان خصه بالقرآن الذی لم یعطه غیره و هو المعجزه القائمه إلی یوم القیامه بخلاف سائر المعجزات فإنها قد مضت و انقضت و بأن جعله خاتم النبیین و الحکمه تقتضی تأخیر أشراف الرسل لأعظم الأمور «وَ آتَیْنا عِیسَی ابْنَ مَرْیَمَ الْبَیِّناتِ» أی الدلالات کإبراء الأکمه و الأبرص و إحیاء الموتی و الإخبار عما کانوا یأکلونه و یدخرونه فی بیوتهم «وَ أَیَّدْناهُ بِرُوحِ الْقُدُسِ» قد مر تفسیره فی الآیه الخامسه و الثمانین من هذه السوره «وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ مَا اقْتَتَلَ الَّذِینَ مِنْ بَعْدِهِمْ» أی من بعد الرسل و قال قتاده و الربیع من بعد موسی و عیسی و أتی بلفظ الجمع لأن ذکرهما یغنی عن ذکر المتبعین لهما کما یقال خرج الأمیر فنکوا فی العدو نکایه عظیمه معناه و لو شاء الله لم یقتتل الذین من بعد الأنبیاء بأن یلجئهم إلی الإیمان و یمنعهم عن الکفر إلا أنه لم یلجئهم إلی ذلک لأن التکلیف لا یحسن مع الضروره و الإلجاء و الجزاء لا یحسن إلا مع التخلیه و الاختیار عن الحسن و قیل معناه لو شاء الله ما أمرهم بالقتال «مِنْ بَعْدِ ما جاءَتْهُمُ الْبَیِّناتُ» من بعد وضوح الحجه فإن المقصد من بعثه الرسل قد حصل بإیمان من آمن قبل القتال «وَ لکِنِ اخْتَلَفُوا فَمِنْهُمْ مَنْ آمَنَ» بتوفیق الله و لطفه و حسن اختیاره «وَ مِنْهُمْ مَنْ کَفَرَ» بسوء اختیاره «وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ مَا اقْتَتَلُوا» کرر ذلک تأکیدا و تنبیها و قیل الأول مشیئه الإکراه أی لو شاء الله اضطرهم إلی حال یرتفع معها التکلیف و الثانی الأمر للمؤمنین بالکف عن قتالهم «وَ لکِنَّ اللَّهَ یَفْعَلُ ما یُرِیدُ» ما تقتضیه المصلحه و توجبه الحکمه.
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اشاره

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا أَنْفِقُوا مِمَّا رَزَقْناکُمْ مِنْ قَبْلِ أَنْ یَأْتِیَ یَوْمٌ لا بَیْعٌ فِیهِ وَ لا خُلَّهٌ وَ لا شَفاعَهٌ وَ الْکافِرُونَ هُمُ الظَّالِمُونَ (254)
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القراءه

قرأ ابن کثیر و أبو عمرو و یعقوب لا بیع فیه و لا خله و لا شفاعه بالفتح فیها أجمع و فی سوره إبراهیم لا بیع فیه و لا خلال و فی الطور لا لغو فیها و لا تأثیم و قرأ الباقون جمیعها بالرفع.


الحجه

قال أبو علی أما من فتح بلا تنوین فإنه جعله جواب هل فیها من لغو أو تأثیم و من رفع جعله جواب أ فیها لغو أو تأثیم و قد ذکرنا صدرا من القول علی النفی فیما تقدم و المعنیان متقاربان فی أن النفی یراد به العموم و الکثره فی القراءتین یدل علی ذلک قول أمیه:

" فلا لغو و لا تأثیم فیها"

أ لا تری أنه یرید من نفی اللغو و إن کان قد رفعه ما یرید بنفی التأثیم الذی فتحه و لم ینونه فإن جعلت قوله فیها خبرا أضمرت للأول خبرا و إن جعلته صفه أضمرت لکل واحد من الاسمین خبرا.


اللغه

البیع هو استبدال المتاع بالثمن و البیع نقیض الشراء و البیع أیضا الشراء لأنه تاره عقد علی الاستبدال بالثمن و تاره علی الاستبدال بالمتاع و البیع الصفقه علی إیجاب البیع و البیعه الصفقه علی إیجاب الطاعه و البیعان البائع و المشتری و الخله خالص الموده و الخلل الانفراج بین الشیئین و خللته بالخلال أخله خلالا إذا شککته به و اختلال الحال انحرافها بالفقر و الخلیل الخالص الموده من الخله لتخلل الأسرار بینهما و قیل لأنه یمتنع من الشوب فی الموده بالنقیصه و الخلیل أیضا المحتاج من الخله و الخل معروف لتخلله بحدته و لطفه فیما ینساب فیه و الخل الرجل الخفیف الجسم و الخل الطریق فی الرمل و فی فلان خله رائقه أی خصله و الخله جفن السیف و قد ذکرنا معنی الشفاعه عند قوله وَ لا یُقْبَلُ مِنْها شَفاعَهٌ.


المعنی 

لما قص الله سبحانه أخبار الأمم السابقه و ثبت رساله نبینا (صلی الله علیه و آله) عقبه بالحث علی الطاعه فقال «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا» أی صدقوا محمدا (صلی الله علیه و آله) فیما جاء به «أَنْفِقُوا مِمَّا رَزَقْناکُمْ» قیل أراد به الفرض کالزکاه و نحوها دون النفل لاقتران الوعید به عن الحسن و لأن ظاهر الأمر یقتضی الإیجاب و قیل یدخل فیه النفل و الفرض عن ابن جریج و اختاره البلخی و هو الأقوی لأنه أعم و لأن الآیه لیس فیها وعید علی ترک النفقه و إنما فیها إخبار عن عظم أهوال یوم القیامه و شدائدها «مِنْ قَبْلِ أَنْ یَأْتِیَ یَوْمٌ» أی یوم
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القیامه «لا بَیْعٌ فِیهِ» أی لا تجاره «وَ لا خُلَّهٌ» أی و لا صداقه لأنهم بالمعاصی یصیرون أعداء و قیل لأن شغله بنفسه یمنع من صداقه غیره و هذه کقوله الْأَخِلَّاءُ یَوْمَئِذٍ بَعْضُهُمْ لِبَعْضٍ عَدُوٌّ إِلَّا الْمُتَّقِینَ «وَ لا شَفاعَهٌ» أی لغیر المؤمنین مطلقا فأما المؤمنون فقد یشفع بعضهم لبعض و یشفع لهم أنبیاؤهم کما قال سبحانه وَ لا یَشْفَعُونَ إِلَّا لِمَنِ ارْتَضی و مَنْ ذَا الَّذِی یَشْفَعُ عِنْدَهُ إِلَّا بِإِذْنِهِ «وَ الْکافِرُونَ هُمُ الظَّالِمُونَ» إنما ذم الله الکافر بالظلم و إن کان الکفر أعظم منه لأمرین (أحدهما) الدلاله علی أن الکافر ضر نفسه بالخلود فی النار فقد ظلم نفسه (و الآخر) أنه لما نفی البیع فی ذلک الیوم و الخله و الشفاعه و أخبر أنه قد حرم الکافر هذه الأمور قال و لیس ذلک بظلم منا بل الکافرون هم الظالمون لأنهم عملوا بأنفسهم ما استحقوا به حرمان هذه الأمور و وجه آخر فی تخصیص الکافر بالظلم و هو إن ظلم الکافر هو غایه الظلم و لیس یبلغ ظلم المؤمنین لأنفسهم و غیرهم مبلغ ظلم الکافرین و نظیره قول القائل فلان هو الفقیه فی البلد و فلان هو الفاضل و یراد به تقدمه علی غیره فیما أضیف إلیه.
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اشاره

اللَّهُ لا إِلهَ إِلاَّ هُوَ الْحَیُّ الْقَیُّومُ لا تَأْخُذُهُ سِنَهٌ وَ لا نَوْمٌ لَهُ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ مَنْ ذَا الَّذِی یَشْفَعُ عِنْدَهُ إِلاَّ بِإِذْنِهِ یَعْلَمُ ما بَیْنَ أَیْدِیهِمْ وَ ما خَلْفَهُمْ وَ لا یُحِیطُونَ بِشَیْ ءٍ مِنْ عِلْمِهِ إِلاَّ بِما شاءَ وَسِعَ کُرْسِیُّهُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ وَ لا یَؤُدُهُ حِفْظُهُما وَ هُوَ الْعَلِیُّ الْعَظِیمُ (255)



توضیح 

آیتان بصری و آیه واحده عند غیرهم عد البصری «الْحَیُّ الْقَیُّومُ» آیه.

فضل الآیه

ذکر ابن انجویه الفسوی فی کتاب الترغیب بإسناد متصل عن أبی بن کعب قال قال رسول الله یا أبا المنذر أی آیه فی کتاب الله أعظم قلت «اللَّهُ لا إِلهَ إِلَّا هُوَ الْحَیُّ الْقَیُّومُ» قال فضرب فی صدری ثم قال لیهنئک العلم و الذی نفس محمد بیده إن لهذه الآیه للسانا و شفتین تقدس الملک عند ساق العرش

و

روی الثعلبی بإسناده عن عبد الله بن عمر قال
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قال النبی من قرأ آیه الکرسی دبر کل صلاه مکتوبه کان الذی یتولی قبض نفسه ذو الجلال و الإکرام و کان کمن قاتل مع أنبیاء الله حتی استشهد

و

بإسناده عن علی (علیه السلام) قال سمعت نبیکم علی أعواد المنبر و هو یقول من قرأ آیه الکرسی فی دبر کل صلاه مکتوبه لم یمنعه من دخول الجنه إلا الموت و لا یواظب علیها إلا صدیق أو عابد و من قرأها إذا أخذ مضجعه آمنه الله علی نفسه و جاره و جار جاره

و

عنه قال سمعت رسول الله یقول یا علی سید البشر آدم و سید العرب محمد و لا فخر و سید الفرس سلمان و سید الروم صهیب و سید الحبشه بلال و سید الجبال الطور و سید الشجر السدر و سید الشهور الأشهر الحرم و سید الأیام یوم الجمعه و سید الکلام القرآن و سید القرآن البقره و سید البقره آیه الکرسی یا علی إن فیها لخمسین کلمه فی کل کلمه خمسون برکه

و روی عن عبد الله بن مسعود قال من قرأ عشر آیات من سوره البقره فی کل لیله فی بیت لم یدخل ذلک البیت شیطان حتی یصبح أربع آیات من أولها و آیه الکرسی و آیتین بعدها و خواتیمها و

روی عن أبی جعفر الباقر قال من قرأ آیه الکرسی مره صرف الله عنه ألف مکروه من مکاره الدنیا و ألف مکروه من مکاره الآخره أیسر مکروه الدنیا الفقر و أیسر مکروه الآخره عذاب القبر

و

عن أبی عبد الله قال إن لکل شی ء ذروه و ذروه القرآن آیه الکرسی.


اللغه

الحی من کان علی صفه لا یستحیل معها أن یکون قادرا عالما و إن شئت قلت هو من کان علی صفه یجب لأجلها أن یدرک المدرکات إذا وجدت و القیوم أصله قیووم علی وزن فیعول إلا أن الیاء و الواو إذا اجتمعتا و أولاهما ساکنه قلبت الواو یاء و أدغمت الیاء فی الیاء قیاسا مطردا و القیام أصله قیوام علی وزن فیعال ففعل به ما ذکرناه قال أمیه بن أبی الصلت:

لم یخلق السماء و النجوم

و الشمس معها قمر یعوم

قدرها المهیمن القیوم

و الحشر و الجنه و النعیم

إلا لأمر شأنه عظیم

و السنه النوم الخفیف و هو النعاس قال عدی بن الرقاع:

و سنان أقصده النعاس فرنقت

فی عینه سنه و لیس بنائم

و هو مصدر وسن یوسن وسنا و سنه قال المفضل السنه فی الرأس و النوم فی القلب
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و النوم خلاف الیقظه یقال نام نوما و استنام إلیه أی استأنس إلیه و اطمأن إلی ناحیته و قال اللیث یقال لکل من أحرز شیئا أو بلغ علمه أقصاه قد أحاط به و یقال وسع فلان الشی ء یسعه سعه إذا احتمله و أطاقه و أمکنه القیام به و یقال لا یسعک هذا أی لا تطیقه و لا تحتمله الکرسی کل أصل یعتمد علیه قال الشاعر:

تحف بهم بیض الوجوه و عصبه

کراسی بالأحداث حین تنوب

أی علماء بحوادث الأمور و قال آخر:

نحن الکراسی لا تعد هوازن

أفعالنا فی النائبات و لا أسد

و قال آخر:

ما لی بأمرک کرسی أکاتمه

و هل بکرسی علم الغیب مخلوق

و کل شی ء تراکب فقد تکارس و منه الکراسه لتراکب بعض ورقها علی بعض و رجل کروس عظیم الرأس و یقال کرسی الملک من کذا و کذا أی ملکه مشبه بالکرسی المعروف و أصل الباب الکرسی تراکب الشی ء بعضه علی بعض و آده یؤوده أودا إذا أثقله و جهده و أدت العود أؤده أودا فأناد نحو عجته فانعاج و الآود و الأوداء علی وزن الأعوج و العوجاء و المعنی واحد و الجمع الأود کالعوج و العلی أصله من العلو و هو سبحانه علی بالاقتدار و نفوذ السلطان و لا یقال رفیع بالاقتدار لأن الرفعه فی المکان و العلو منقول إلی معنی الاقتدار یقال فلان علا علی قرنه یعلو علوا فهو عال و علا بمعنی اقتدر و لا یقال ارتفع علیه بمعناه و لذلک یقال استعلی علیه بالحجه و لا یقال ارتفع علیه بالحجه و العلو بضم العین و کسرها خلاف السفل و علا فی الأرض علوا تجبر و منه قوله إِنَّ فِرْعَوْنَ عَلا فِی الْأَرْضِ أی تجبر و الله تعالی العالی و المتعالی أی القادر القاهر لا یعجزه شی ء و فلان من علیه الناس أی من أشرافهم و العظیم معناه العظیم الشأن و قیل العظیم بمعنی المعظم کما قالوا فی الخمر العتیق أی المعتقه و الأول أقوی.


الإعراب 

الله رفع بالابتداء و ما بعده خبره و الکلام مخرجه مخرج النفی أی لا یصح إله سوی الله و حقیقته الإثبات لإله واحد هو الله فکأنه قیل الله هو الإله دون غیره و ارتفع هو فی «لا إِلهَ إِلَّا هُوَ» علی أحد وجهین (أحدهما) بالابتداء کأنه قال ما إله إلا الله (و الثانی) أن یکون بدلا کأنه قال ما إله ثابتا أو موجودا إلا الله و یجوز فی العربیه نصب
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الله فی قول لا إِلهَ إِلَّا اللَّهُ علی الاستثناء.


المعنی 

لما قدم سبحانه ذکر الأمم و اختلافهم علی أنبیائهم فی التوحید و غیره عقبه بذکر التوحید فقال «اللَّهُ» أی من یحق له العباده لقدرته علی أصول النعم و قد ذکرنا اختلاف الأقوال فی أصله و فی معناه فی مفتتح سوره الفاتحه «لا إِلهَ إِلَّا هُوَ» أی لا أحد تحق له العباده و یستحق الإلهیه غیره «الْحَیُّ» قد ذکرنا معناه «الْقَیُّومُ» القائم بتدبیر خلقه من إنشائهم ابتداء و إیصال أرزاقهم إلیهم کما قال «وَ ما مِنْ دَابَّهٍ فِی الْأَرْضِ إِلَّا عَلَی اللَّهِ رِزْقُها» عن قتاده و قیل القیوم هو العالم بالأمور من قولهم هذا یقوم بهذا الکتاب أی یعلم ما فیه و قیل معناه الدائم الوجود عن سعید بن جبیر و الضحاک و قیل معناه القائم علی کل نفس بما کسبت حتی یجازیها من حیث هو عالم بها عن الحسن و اللفظ لجمیع هذه الوجوه محتمل «لا تَأْخُذُهُ سِنَهٌ» أی نعاس «وَ لا نَوْمٌ» ثقیل مزیل للقوه و قیل معناه لا یغفل عن الخلق و لا یسهو کما یقال للغافل أنت نائم و أنت وسنان «لَهُ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ» معناه له ملک ما فیهما و له التصرف فیهما «مَنْ ذَا الَّذِی یَشْفَعُ عِنْدَهُ إِلَّا بِإِذْنِهِ» هو استفهام معناه الإنکار و النفی أی لا یشفع یوم القیامه أحد لأحد إلا بإذنه و أمره و ذلک أن المشرکین کانوا یزعمون أن الأصنام تشفع لهم فأخبر الله سبحانه أن أحدا ممن له الشفاعه لا یشفع إلا بعد أن یأذن الله له فی ذلک و یأمره به «یَعْلَمُ ما بَیْنَ أَیْدِیهِمْ وَ ما خَلْفَهُمْ» قیل فیه وجوه (أحدها) أن معناه یعلم ما بین أیدیهم ما مضی من الدنیا و ما خلفهم من الآخره عن مجاهد و السدی (و الثانی) معناه یعلم الغیب الذی تقدمهم من قولک بین یدیه أی قدامه و ما مضی فهو قدام الشی ء فیحمل علیه علی هذا التقدیر لا إن هذا اللفظ حقیقه فی الماضی «وَ ما خَلْفَهُمْ» یعنی الغیب الذی یأتی بعدهم عن ابن جریج (و الثالث) أن «ما بَیْنَ أَیْدِیهِمْ» عباره عما لم یأت کما یقال رمضان بین أیدینا «وَ ما خَلْفَهُمْ» عباره عما مضی کما یقال فی شوال قد خلفنا رمضان عن الضحاک «وَ لا یُحِیطُونَ بِشَیْ ءٍ مِنْ عِلْمِهِ» معناه من معلومه کما یقال اللهم اغفر لنا علمک فینا أی معلومک فینا و یقال إذا ظهرت آیه هذه قدره الله أی مقدور الله و الإحاطه بالشی ء علما أن یعلمه کما هو علی الحقیقه «إِلَّا بِما شاءَ» یعنی ما شاء أن یعلمهم و یطلعهم علیه «وَسِعَ کُرْسِیُّهُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ» اختلف فیه علی أقوال (أحدها)

وسع علمه السماوات و الأرض عن ابن عباس و مجاهد و هو المروی عن أبی جعفر و أبی عبد الله (علیه السلام)

و یقال للعلماء کراسی کما یقال أوتاد الأرض لأن بهم قوام الدین و الدنیا (و ثانیها) أن الکرسی هاهنا هو العرش عن الحسن و إنما سمی کرسیا لترکیب بعضه علی بعض
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(و ثالثها) أن المراد بالکرسی هاهنا الملک و السلطان و القدره کما یقال اجعل لهذا الحائط کرسیا أی عمادا یعمد به حتی لا یقع و لا یمیل فیکون معناه أحاط قدرته بالسماوات و الأرض و ما فیهما (و رابعها) أن الکرسی سریر دون العرش

و قد روی عن أبی عبد الله و قریب منه ما روی عن عطاء أنه قال ما السماوات و الأرض عند الکرسی إلا کحلقه خاتم فی فلاه و ما الکرسی عند العرش إلا کحلقه فی فلاه

و منهم من قال إن السماوات و الأرض جمیعا علی الکرسی و الکرسی تحت العرش کالعرش فوق السماء و

روی الأصبغ بن نباته أن علیا قال إن السماوات و الأرض و ما فیهما من مخلوق فی جوف الکرسی و له أربعه أملاک یحملونه بإذن الله ملک منهم فی صوره الآدمیین و هی أکرم الصور علی الله و هو یدعو الله و یتضرع إلیه و یطلب الشفاعه و الرزق للآدمیین و الملک الثانی فی صوره الثور و هو سید البهائم یدعو الله و یتضرع إلیه و یطلب الشفاعه و الرزق للبهائم و الملک الثالث فی صوره النسر و هو سید الطیور و هو یدعو الله و یتضرع إلیه و یطلب الشفاعه و الرزق لجمیع الطیور و الملک الرابع فی صوره الأسد و هو سید السباع و هو یدعو الله و یتضرع إلیه و یطلب الشفاعه و الرزق لجمیع السباع قال و لم یکن فی جمیع الصور صوره أحسن من الثور و لا أشد انتصابا منه حتی اتخذ الملأ من بنی إسرائیل العجل و عبدوه فخفض الملک الذی فی صوره الثور رأسه استحیاء من الله أن عبدوا من دون الله بشی ء یشبهه و تخوف أن ینزل الله به العذاب

«وَ لا یَؤُدُهُ حِفْظُهُما» أی لا یشق علی الله و لا یثقله حفظ السماوات و الأرض و قیل الهاء فی یؤوده یعود إلی الکرسی و هذا علی قول من یقول أن السماوات و الأرض علی الکرسی «وَ هُوَ الْعَلِیُّ» عن الأشباه و الأضداد و الأمثال و الأنداد و عن أمارات النقص و دلالات الحدث و قیل هو من العلو الذی هو بمعنی القدره و السلطان و الملک و علو الشأن و القهر و الاعتلاء و الجلال و الکبریاء «الْعَظِیمُ» أی العظیم الشأن القادر الذی لا یعجزه شی ء و العالم الذی لا یخفی علیه شی ء لا نهایه لمقدوراته و لا غایه لمعلوماته و

روی علی بن إبراهیم عن أبیه عن الحسین بن خالد أنه قال قرأ أبو الحسن الرضا (علیه السلام) الله لا إله إلا هو الحی القیوم لا تأخذه سنه و لا نوم له ما فی السماوات و ما فی الأرض و ما بینهما و ما تحت الثری عالم الغیب و الشهاده الرحمن الرحیم من ذا الذی یشفع عنده إلا بإذنه.


سوره البقره (2): آیه 256


اشاره

لا إِکْراهَ فِی الدِّینِ قَدْ تَبَیَّنَ الرُّشْدُ مِنَ الْغَیِّ فَمَنْ یَکْفُرْ بِالطَّاغُوتِ وَ یُؤْمِنْ بِاللَّهِ فَقَدِ اسْتَمْسَکَ بِالْعُرْوَهِ الْوُثْقی لا انْفِصامَ لَها وَ اللَّهُ سَمِیعٌ عَلِیمٌ (256)

ص: 145








اللغه

الرشد نقیض الغی و هو الرشد و الرشد و تقول غوی یغوی غیا و غوایه إذا سلک طریق الهلاک و غوی إذا خاب قال الشاعر:

و من یلق خیرا یحمد الناس أمره

و من یغو لا یعدم علی الغی لائما

و غوی الفصیل یغوی غوی إذا قطع عن اللبن حتی یکاد یهلک و الطاغوت وزنها فی الأصل فعلوت و هو مصدر مثل الرغبوت و الرهبوت و الرحموت و یدل علی أنها مصدر وقوعها علی الواحد و الجماعه بلفظ واحد و أصلها طغیوت لأنها من الیاء یدل علی ذلک قوله فِی طُغْیانِهِمْ یَعْمَهُونَ ثم إن اللام قدمت إلی موضع العین فصارت طیغوت ثم قلبت الیاء ألفا لتحرکها و انفتاح ما قبلها فصار طاغوت فوزنها الآن بعد القلب فلعوت و جمع طاغوت طواغیت و طواغت و طواغ علی حذف الزیاده و الطواغی علی العوض من المحذوف و العروه عروه الدلو و نحوه لأنها متعلقه و عروت الرجل أعروه عروا إذا ألممت به متعلقا بسبب منه و اعتراه هم إذا تعلق به و عرته الحمی تعروه إذا علقت به فالأصل فی الباب التعلق قال الأزهری العروه کل نبات له أصل ثابت کالشیح و القیصوم و غیره و به شبهت عری الأشیاء فی لزومها و الوثقی تأنیث الأوثق و الانفصام و الانقطاع و الانصداع نظائر قال الأعشی:

و مبسمها من شتیت النبات

غیر أکس و لا منفصم

یقال فصمته فانفصم.


النزول 

قیل نزلت الآیه فی رجل من الأنصار کان له غلام أسود یقال له صبیح و کان یکرهه علی الإسلام عن مجاهد و

قیل نزلت فی رجل من الأنصار یدعی أبا الحصین و کان له ابنان فقدم تجار الشام إلی المدینه یحملون الزیت فلما أرادوا الرجوع من المدینه أتاهم ابنا أبی الحصین فدعوهما إلی النصرانیه فتنصرا و مضیا إلی الشام فأخبر أبو الحصین رسول الله ص فأنزل الله تعالی «لا إِکْراهَ فِی الدِّینِ» فقال رسول الله ص أبعدهما الله هما أول من کفر فوجد أبو الحصین فی نفسه علی النبی حین لم یبعث فی طلبهما فأنزل الله «فَلا وَ رَبِّکَ لا یُؤْمِنُونَ» الآیه

قال و کان هذا قبل أن یؤمر النبی بقتال أهل الکتاب ثم نسخ و أمر بقتال أهل الکتاب فی سوره براءه عن السدی و هکذا قال ابن مسعود و ابن زید أنها منسوخه
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بآیه السیف و قال الباقون هی محکمه و

قیل کانت امرأه من الأنصار تکون مقلاتا فترضع أولاد الیهود فجاء الإسلام و فیهم جماعه منهم فلما أجلیت بنو النضیر إذا فیهم أناس من الأنصار فقالوا یا رسول الله أبناؤنا و إخواننا فنزلت «لا إِکْراهَ فِی الدِّینِ» فقال خیروا أصحابکم فإن اختاروکم فهم منکم و إن اختاروهم فأجلوهم

عن ابن عباس.


المعنی 

لما تقدم ذکر اختلاف الأمم و أنه لو شاء الله لأکرههم علی الدین ثم بین تعالی دین الحق و التوحید عقبه بأن الحق قد ظهر و العبد قد خیر إکراه بقوله «لا إِکْراهَ فِی الدِّینِ» و فیه عده أقوال (أحدها) أنه فی أهل الکتاب خاصه الذین یؤخذ منهم الجزیه عن الحسن و قتاده و الضحاک (و ثانیها) أنه فی جمیع الکفار ثم نسخ کما تقدم ذکره عن السدی و غیره (و ثالثها) أن المراد لا تقولوا لمن دخل فی الدین بعد الحرب أنه دخل مکرها لأنه إذا رضی بعد الحرب و صح إسلامه فلیس بمکره عن الزجاج (و رابعها) أنها نزلت فی قوم خاص من الأنصار کما ذکرناه فی النزول عن ابن عباس و غیره (و خامسها) أن المراد لیس فی الدین إکراه من الله و لکن العبد مخیر فیه لأن ما هو دین فی الحقیقه هو من أفعال القلوب إذا فعل لوجه وجوبه فأما ما یکره علیه من إظهار الشهادتین فلیس بدین حقیقه کما أن من أکره علی کلمه الکفر لم یکن کافرا و المراد الدین المعروف و هو الإسلام و دین الله الذی ارتضاه «قَدْ تَبَیَّنَ الرُّشْدُ مِنَ الْغَیِّ» قد ظهر الإیمان من الکفر و الحق من الباطل بکثره الحجج و الآیات الداله عقلا و سمعا و المعجزات التی ظهرت علی ید النبی «فَمَنْ یَکْفُرْ بِالطَّاغُوتِ» فیه أقوال (أحدها)

أنه الشیطان عن مجاهد و قتاده و هو المروی عن أبی عبد الله

(و ثانیها) أنه الکاهن عن سعید بن جبیر (و ثالثها) أنه الساحر عن أبی العالیه (و رابعها) أنه مرده الجن و الإنس و کلما یطغی (و خامسها) أنه الأصنام و ما عبد من دون الله و علی الجمله فالمراد من کفر بما خالف أمر الله «وَ یُؤْمِنْ بِاللَّهِ» أی یصدق بالله و بما جاءت به رسله «فَقَدِ اسْتَمْسَکَ» أی تمسک و اعتصم «بِالْعُرْوَهِ الْوُثْقی» أی بالعصمه الوثیقه و عقد لنفسه من الدین عقدا وثیقا لا یحله شبهه و عن مجاهد هو الإیمان بالله و رسوله و جری هذه مجری المثل لحسن البیان بإخراج ما لا یقع به الإحساس إلی ما یقع به «لَا انْفِصامَ لَها» أی لا انقطاع لها یعنی کما لا ینقطع أمر من تمسک بالعروه کذلک لا ینقطع أمر من تمسک بالإیمان «وَ اللَّهُ سَمِیعٌ» لأقوالکم «عَلِیمٌ» بضمائرکم.
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اشاره

اللَّهُ وَلِیُّ الَّذِینَ آمَنُوا یُخْرِجُهُمْ مِنَ الظُّلُماتِ إِلَی النُّورِ وَ الَّذِینَ کَفَرُوا أَوْلِیاؤُهُمُ الطَّاغُوتُ یُخْرِجُونَهُمْ مِنَ النُّورِ إِلَی الظُّلُماتِ أُولئِکَ أَصْحابُ النَّارِ هُمْ فِیها خالِدُونَ (257)
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اللغه

الولی من الولی و هو القرب من غیر فصل و هو الذی یکون أولی بالغیر من غیره و أحق بتدبیره و منه الوالی لأنه یلی القوم بالتدبیر و بالأمر و النهی و منه المولی من فوق لأنه یلی أمر العبد بسد الخله و ما به إلیه الحاجه و منه المولی من أسفل لأنه یلی أمر المالک بالطاعه و منه المولی لابن العم لأنه یلی أمره بالنصره لتلک القرابه و منه ولی الیتیم لأنه یلی أمر ماله بالحفظ له و القیام علیه و الولی فی الدین و غیره لأنه یلی أمره بالنصره و المعونه کما توجبه الحکمه و المعاقده فجمیع هذه المواضع الأولی و الأحق ملحوظ فیها و ولی عن الشی ء إذا أدبر عنه لأنه زال عن أن یلیه بوجهه و استولی علی الشی ء إذا احتوی علیه لأنه ولیه بالقهر و الله تعالی ولی المؤمنین علی ثلاثه أوجه أحدها أنه یتولاهم بالمعونه علی إقامه الحجه و البرهان لهم فی هدایتهم کقوله «وَ الَّذِینَ اهْتَدَوْا زادَهُمْ هُدیً» و ثانیها أنه ولیهم فی نصرهم علی عدوهم و إظهار دینهم علی دین مخالفیهم و ثالثها أنه ولیهم یتولاهم بالمثوبه علی الطاعه و المجازاه علی الأعمال الصالحه.


المعنی 

لما ذکر سبحانه المؤمن و الکافر بین ولی کل واحد منهما فقال «اللَّهُ وَلِیُّ الَّذِینَ آمَنُوا» أی نصیرهم و معینهم فی کل ما بهم إلیه الحاجه و ما فیه لهم الصلاح من أمور دینهم و دنیاهم و آخرتهم «یُخْرِجُهُمْ مِنَ الظُّلُماتِ إِلَی النُّورِ» أی من ظلمات الضلاله و الکفر إلی نور الهدی و الإیمان لأن الضلال و الکفر فی المنع من إدراک الحق کالظلمه فی المنع من إدراک المبصرات و وجه إخراج الله تعالی المؤمنین من ظلمات الکفر و الضلال إلی نور الإیمان و الطاعه هو أنه هداهم إلیه و نصب الأدله لهم علیه و رغبهم فیه و فعل بهم من الألطاف ما یقوی به دواعیهم إلی فعله لأنا قد علمنا أنه لو لا هذه الأمور لم یخرجوا من الکفر إلی الإیمان فصح إضافه الإخراج إلیه تعالی لکون هذه الأمور التی عددناها من جهه الله تعالی کما یصح من أحدنا إذا أشار إلی غیره بدخول بلد من البلدان و رغبه فیه و عرفه ما له فیه من الصلاح أن یقول أنا أدخلت فلانا البلد الفلانی و أنا أخرجته من کذا و کذا «وَ الَّذِینَ کَفَرُوا أَوْلِیاؤُهُمُ الطَّاغُوتُ» أی متولی أمورهم و أنصارهم الطاغوت و الطاغوت هاهنا واحد أرید به الجمیع و هذا جائز فی اللغه إذا کان فی الکلام دلیل علی الجماعه قال الشاعر:
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بها جیف الحسری فأما عظامها

فبیض و أما جلدها فصلیب

فجلدها فی معنی جلودها و قال العباس بن مرداس:

فقلنا أسلموا و أنا أخوکم

فقد فرئت من الإحن الصدور

و المراد به الشیطان عن ابن عباس و قیل رؤساء الضلاله عن مقاتل «یُخْرِجُونَهُمْ مِنَ النُّورِ إِلَی الظُّلُماتِ» أی من نور الإیمان و الطاعه و الهدی إلی ظلمات الکفر و المعصیه و الضلاله و أضاف إخراجهم من النور إلی الظلمات إلی الطواغیت علی ما تقدم ذکره من أنهم یغوونهم و یدعونهم إلی ذلک و یزینون فعله لهم فصح إضافته إلیهم و هذا یدل علی بطلان برهان قول من قال إن الإضافه الأولی تقتضی أن الإیمان من فعل الله تعالی بالمؤمن لأنه لو کان کذلک لاقتضت الإضافه الثانیه أن الکفر من فعل الشیطان و عندهم لا فرق بین الأمرین فی أنهما من فعله تعالی عن ذلک و أیضا فلو کان الأمر علی ما ظنوا لما صار الله تعالی ولیا للمؤمنین و ناصرا لهم علی ما اقتضته الآیه و الإیمان من فعله لا من فعلهم و لما کان خاذلا للکفار و مضیفا لولایتهم إلی الطاغوت و الکفر من فعله فیهم و لم یفصل بین الکافر و المؤمن و هو المتولی لفعل الأمرین فیهما و مثل هذا لا یخفی علی منصف فإن قیل کیف یخرجونهم من النور و هم لم یدخلوا فیه قلنا قد ذکر فیه وجهان (أحدهما) أن ذلک یجری مجری قول القائل أخرجنی والدی من میراثه فمنعه من الدخول فیه إخراج و مثله قوله فی قصه یوسف إِنِّی تَرَکْتُ مِلَّهَ قَوْمٍ لا یُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ و لم یکن فیها قط و قوله وَ مِنْکُمْ مَنْ یُرَدُّ إِلی أَرْذَلِ الْعُمُرِ و قال الشاعر:

فإن تکن الأیام أحسن مره

إلی فقد عادت لهن ذنوب

و لم یکن لها ذنوب قبل ذلک و الوجه الآخر أنه فی قوم ارتدوا عن الإسلام عن مجاهد و الأول أقوی و قوله «أُولئِکَ أَصْحابُ النَّارِ» إلی آخره قد مضی تفسیره.
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سوره البقره (2): آیه 258


اشاره

أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِی حَاجَّ إِبْراهِیمَ فِی رَبِّهِ أَنْ آتاهُ اللَّهُ الْمُلْکَ إِذْ قالَ إِبْراهِیمُ رَبِّیَ الَّذِی یُحْیِی وَ یُمِیتُ قالَ أَنَا أُحْیِی وَ أُمِیتُ قالَ إِبْراهِیمُ فَإِنَّ اللَّهَ یَأْتِی بِالشَّمْسِ مِنَ الْمَشْرِقِ فَأْتِ بِها مِنَ الْمَغْرِبِ فَبُهِتَ الَّذِی کَفَرَ وَ اللَّهُ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الظَّالِمِینَ (258)



القراءه

قرأ أهل المدینه أنا أحیی بإثبات الألف فی أنا و المد إذا کان بعدها همزه مضمومه أو مفتوحه نحو أنا أخوک فإن کان بعدها همزه مکسوره نحو إِنْ أَنَا إِلَّا نَذِیرٌ حذفوا الألف إجماعا.



الحجه

الأصل فی أنا الهمزه و النون و إنما یلحقها الألف فی الوقف کما أن الهاء تلحق للوقف فی مسلمونه و کما أن الهاء التی تلحق للوقف تسقط فی الوصل کذلک هذه الألف تسقط فی الوصل و قد جاءت ألف أنا مثبته فی الوصل فی الشعر نحو قول الأعشی:

فکیف أنا و انتحال القوافی

بعد المشیب کفی ذاک عارا

و قول الآخر:

أنا شیخ العشیره فاعرفونی

حمیدا قد تذریت السناما

قال أبو علی و ما روی فی إثبات الألف فی أنا إذا کان بعد الألف همزه فإنی لا أعلم بین الهمزه و غیرها من الحروف فصلا و لا شیئا یجب من أجله إثبات الألف التی حکمها أن تثبت فی الوقف.



اللغه

فی بهت أربع لغات بهت علی وزن ظرف و بهت علی وزن حذر و بهت علی وزن ذهب و بهت علی وزن ما لم یسم فاعله و هذا هو الأفصح و علیه القراءه یقال بهت الرجل یبهت بهتا إذا انقطع و تحیر و یقال بهت الرجل أبهته بهتانا إذا قابلته بکذب فالبهت الحیره عند استیلاء الحجه لأنها کالحیره للمواجه بالکذب لأن تحیر المکذب فی مذهبه کتحیر المکذوب علیه و منه قوله أَ تَأْخُذُونَهُ بُهْتاناً کأنه قال أ تأخذونه ادعاء للکذب فیه.



الإعراب 

«أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِی» إنما أدخلت إلی فی الکلام للتعجب من حال الکافر المحاج بالباطل کما یقولون أ ما تری إلی فلان کیف یصنع و منه معنی هل رأیت کفلان فی
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صنیعه کذا فإنما دخلت إلی من بین حروف الجر لهذا المعنی لأنها لما کانت بمعنی الغایه و النهایه صار الکلام بمنزله هل انتهت رؤیتک إلی من هذه صفته لیدل علی بعد وقوع مثله علی التعجیب منه لأن التعجب إنما یکون مما استبهم سببه و لم تجر العاده به و قد صارت إلی هاهنا بمنزله کاف التشبیه لما بینا من العله إذ کان ما ندر مثله کالذی یبعد وقوعه.


المعنی 

لما بین تعالی أنه ولی المؤمنین و أن الکفار لا ولی لهم سوی الطاغوت تسلیه لنبیه ص قص علیه بعده قصه إبراهیم و نمرود فقال «أَ لَمْ تَرَ» یا محمد أی أ لم ینته علمک و رؤیتک «إِلَی الَّذِی حَاجَّ إِبْراهِیمَ» أی إلی من کان کالذی حاج فکأنه قال هل رأیت کالذی حاج أی خاصم و جادل إبراهیم و هو نمرود بن کنعان و هو أول من تجبر و ادعی الربوبیه عن مجاهد و غیره و إنما أطلق لفظ المحاجه و إن کانت مجادله بالباطل و لم تکن له فیه حجه لأن فی زعمه أن له فیه حجه و اختلف فی وقت هذه المحاجه

فقیل عند کسر الأصنام قبل إلقائه فی النار و جعلها علیه بردا و سلاما عن الصادق (علیه السلام)

«فِی رَبِّهِ» أی فی رب إبراهیم الذی یدعو إلی توحیده و عبادته «أَنْ آتاهُ اللَّهُ الْمُلْکَ» أی لأن آتاه الله الملک الهاء من آتاه تعود إلی المحاج لإبراهیم أی أعطاه الله الملک و هو نعیم الدنیا و سعه المال فبطر الملک حمله علی محاجه إبراهیم عن الحسن و الجبائی و الملک علی هذا الوجه جائز أن ینعم الله تعالی به علی کل أحد فأما الملک بتملیک الأمر و النهی و تدبیر أمور الناس و إیجاب الطاعه علی الخلق فلا یجوز أن یؤتیه الله إلا من یعلم أنه یدعو إلی الصلاح و السداد و الرشاد دون من یدعو إلی الکفر و الفساد و لا یصح منه لعلمه بالغیوب و السرائر تفویض الولایه إلی من هذا سبیله لما فی ذلک من الاستفساد و قیل إن الهاء تعود إلی إبراهیم عن أبی القاسم البلخی و یسأل علی هذا فیقال کیف یکون الملک لإبراهیم و الحبس و الإطلاق إلی نمرود و جوابه أن الحبس و الإطلاق و الأمر و النهی کان من جهه الله لإبراهیم و إنما کان نمرود یفعل ذلک علی وجه القهر و الغلبه لا من جهه ولایه شرعیه «إِذْ قالَ إِبْراهِیمُ رَبِّیَ الَّذِی یُحْیِی وَ یُمِیتُ» فی الکلام حذف و هو إذ قال له نمرود من ربک فقال ربی الذی یحیی و یمیت بدأ بذکر الحیاه لأنها أول نعمه ینعم الله بها علی خلقه ثم یمیتهم و هذا أیضا لا یقدر علیه إلا الله تعالی لأن الإماته هی أن یخرج الروح من بدن الحی من غیر جرح و لا نقص بنیه و لا إحداث فعل یتصل بالبدن من جهته و هذا خارج عن قدره البشر «قالَ أَنَا أُحْیِی وَ أُمِیتُ» أی فقال نمرود أنا أحیی بالتخلیه من الحبس من وجب علیه القتل و أمیت بالقتل من شئت ممن هو حی و هذا جهل من الکافر لأنه اعتمد فی المعارضه علی العباره فقط دون المعنی عادلا عن وجه الحجه بفعل الحیاه للمیت أو

ص: 151






الموت للحی علی سبیل الاختراع الذی ینفرد به تعالی و لا یقدر علیه سواه «قالَ إِبْراهِیمُ فَإِنَّ اللَّهَ یَأْتِی بِالشَّمْسِ مِنَ الْمَشْرِقِ فَأْتِ بِها مِنَ الْمَغْرِبِ» قیل فی انتقاله من حجه إلی أخری وجهان (أحدهما) أن ذلک لم یکن انتقالا و انقطاعا عن إبراهیم فإنه یجوز من کل حکیم إیراد حجه أخری علی سبیل التأکید بعد تمام ما ابتدأ به من الحجاج و علامه تمامه ظهوره من غیر اعتراض علیه بشبهه لها تأثیر عند التأمل و التدبر لموقعها من الحجه المعتمد علیها (و الثانی) أن إبراهیم إنما قال ذلک لیبین أن من شأن من یقدر علی إحیاء الأموات و إماته الأحیاء أن یقدر علی إتیان الشمس من المشرق فإن کنت قادرا علی ذلک فأت بها من المغرب و إنما فعل ذلک لأنه لو تشاغل معه بأنی أریت اختراع الموت و الحیوه من غیر سبب و لا علاج لاشتبه علی کثیر ممن حضر فعدل إلی ما هو أوضح لأن الأنبیاء إنما بعثوا للبیان و الإیضاح و لیست أمورهم مبنیه علی تحاج الخصمین و طلب کل واحد منهما غلبه خصمه و

قد روی عن الصادق (علیه السلام) أن إبراهیم (علیه السلام) قال له أحی من قتلته إن کنت صادقا

ثم استظهر علیه مما قاله ثانیا «فَبُهِتَ» الذی کفر أی تحیر عند الانقطاع بما بأن من ظهور الحجه فإن قیل فهلا قال له نمرود فلیأت بها ربک من المغرب قیل عن ذلک جوابان (أحدهما) أنه لما علم بما رأی من الآیات أنه لو اقترح ذلک لأتی به الله تصدیقا لإبراهیم فکان یزداد بذلک فضیحه عدل عن ذلک (و الثانی) أن الله خذله و لطف لإبراهیم حتی أنه لم یأت بشبهه و لم یلبس «وَ اللَّهُ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الظَّالِمِینَ» بالمعونه علی بلوغ البغیه من الفساد و قیل معناه لا یهدیهم إلی المحاجه کما یهدی أنبیاءه و أولیاءه و قیل معناه لا یهدیهم بألطافه و تأییده إذا علم أنه لا لطف لهم و قیل لهم لا یهدیهم إلی الجنه و هذا لا یعارض قوله وَ أَمَّا ثَمُودُ فَهَدَیْناهُمْ لأنا قد بینا معانی الهدایه و وجوهها قبل عند قوله یُضِلُّ بِهِ کَثِیراً وَ یَهْدِی بِهِ کَثِیراً فبعضها عام لجمیع المکلفین و بعضها خاص للمؤمنین و فی هذه الآیه دلاله علی أن المعارف غیر ضروریه إذ لو کانت کذلک لما صحت المحاجه فی إثبات الصانع و فیها دلاله علی فساد التقلید و حسن الحجاج و أنه تعالی إنما یعلم بأفعاله التی لا یقدر علیها غیره و فی تفسیر ابن عباس أن الله سبحانه سلط علی نمرود بعوضه فعضت شفتیه فأهوی إلیها بیده لیأخذها فطارت فی منخره فذهب لیستخرجها فطارت فی دماغه فعذبه الله بها أربعین لیله ثم أهلکه.
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اشاره

أَوْ کَالَّذِی مَرَّ عَلی قَرْیَهٍ وَ هِیَ خاوِیَهٌ عَلی عُرُوشِها قالَ أَنَّی یُحْیِی هذِهِ اللَّهُ بَعْدَ مَوْتِها فَأَماتَهُ اللَّهُ مِائَهَ عامٍ ثُمَّ بَعَثَهُ قالَ کَمْ لَبِثْتَ قالَ لَبِثْتُ یَوْماً أَوْ بَعْضَ یَوْمٍ قالَ بَلْ لَبِثْتَ مِائَهَ عامٍ فَانْظُرْ إِلی طَعامِکَ وَ شَرابِکَ لَمْ یَتَسَنَّهْ وَ انْظُرْ إِلی حِمارِکَ وَ لِنَجْعَلَکَ آیَهً لِلنَّاسِ وَ انْظُرْ إِلَی الْعِظامِ کَیْفَ نُنْشِزُها ثُمَّ نَکْسُوها لَحْماً فَلَمَّا تَبَیَّنَ لَهُ قالَ أَعْلَمُ أَنَّ اللَّهَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ (259)



القراءه

قرأ أبو عمرو و ابن عامر و حمزه و الکسائی لبت بالإدغام و الباقون بالإظهار و قرأ أهل العراق غیر أبی عمرو و عاصم لم یتسن و اقتد بحذف الهاء وصلا و الباقون بإثبات الهاء فی الوصل و لم یختلفوا فی إثباتها فی الوقف و قرأ أهل الحجاز و البصره ننشرها بضم النون الأولی و بالراء و قرأ أهل الکوفه و الشام ننشزها بالزای و روی أبان عن عاصم ننشرها بفتح النون و ضم الشین و بالراء و قرأ حمزه و الکسائی قال اعلم موصوله الألف ساکنه المیم و الباقون «أَعْلَمُ» مقطوعه الألف مرفوعه المیم.



الحجه

قال أبو علی من أدغم لبت أجری التاء و الثاء مجری المثلین من حیث اتفق الحرفان فی أنهما من طرف اللسان و أصول الثنایا و اتفقا فی الهمس و من بین و لم یدغم فلتباین المخرجین لأن الطاء و الدال و التاء من حیز و الظاء و الذال و الثاء من حیز و من قرأ «لَمْ یَتَسَنَّهْ» بالهاء فی الوصل فیحتمل أمرین (أحدهما) أن یکون الهاء لاما من السنه فیمن قال شجره سنهاء فیکون سکون الهاء للجزم و الآخر أن یکون من السنه أیضا فیمن قال استوا و سنوات أو یکون من المسنون الذی یراد به المتغیر کأنه لم یتسن ثم قلب علی حد القلب فی لم یتظن و حکی أن أبا عمرو الشیبانی إلی هذا کان یذهب فی هذا الحرف فالهاء فی «یَتَسَنَّهْ» علی هذین القولین یکون للوقف فینبغی أن یلحق فی الوقف و یسقط فی الدرج و أما قوله اقْتَدِهْ فیجوز أن یکون الهاء کنایه عن المصدر و لا یکون التی للوقف و لکن لما ذکر الفعل دل علی مصدره فأضمره کما أضمر فی قوله «وَ لا یَحْسَبَنَّ الَّذِینَ یَبْخَلُونَ بِما آتاهُمُ اللَّهُ مِنْ فَضْلِهِ هُوَ خَیْراً لَهُمْ» و قال الشاعر:

غدا سراقه للقرآن یدرسه

و المرء عند الرشی إن یلقها ذئب
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فالهاء فی یدرسه للمصدر لا یجوز أن یکون للمفعول لأن الفعل قد تعدی إلی المفعول باللام فلا یجوز أن یتعدی إلیه مره ثانیه و کذلک قوله فَبِهُداهُمُ اقْتَدِهْ یکون اقتد الاقتداء فیضمر لدلاله الفعل علیه و من قرأ کیف ننشرها فمعناه کیف نحییها یقال أنشر الله المیت فنشر و قد وصفت العظام بالإحیاء قال تعالی مَنْ یُحْیِ الْعِظامَ وَ هِیَ رَمِیمٌ قُلْ یُحْیِیهَا الَّذِی أَنْشَأَها أَوَّلَ مَرَّهٍ و کذلک فی قوله ننشرها و من قرأ «نُنْشِزُها» بالزاء فالنشز الارتفاع قال أبو الحسن نشزوا نشزته فتقدیر ننشزها نرفع بعضها إلی بعض للإحیاء و من هذا النشوز من المرأه و هو أن تنبو عن الزوج فی العشره فلا تلائمه و من قرأ «قالَ أَعْلَمُ» علی لفظ الخبر فلأنه لما شاهد من إحیاء الله و بعثه إیاه بعد وفاته ما شاهد أخبر عما تبینه و تیقنه أی أعلم هذا الضرب من العلم الذی لم أکن علمته قیل و من قال اعلم علی لفظ الأمر فالمعنی یؤول إلی الخبر و ذلک أنه لما تبین له ما تبین من الأمر الذی لا مجال للشبهه علیه نزل نفسه منزله غیره فخاطبها کما یخاطب سواها کقول الأعشی:

أرمی بها البیداء إذا هجرت

و أنت بین القرو و العاصر

فقال أنت و هو یرید نفسه و مثله قوله:

ودع هریره إن الرکب مرتحل

و هل تطیق وداعا أیها الرجل

فخاطب نفسه کما یخاطب غیره قال أبو الحسن و هو أجود فی المعنی.


اللغه

أصل الخواء الخلاء قال الراجز:

" یبدو خواء الأرض من خوائه"

و الخواء الفرجه بین الشیئین لخلو ما بینهما و خوت الدار تخوی خواء فهی خاویه إذا باد أهلها لخلوها منهم و الخوی الجوع خوی یخوی خوی لخلو البطن من الغذاء و التخویه التفریج بین العضدین و الجنبین لخلو ما بینهما بتباعدهما. «عَلی عُرُوشِها» أی علی أبنیتها قال أبو عبیده هی الخیام و هی بیوت الإعراب و قال غیره «خاوِیَهٌ عَلی عُرُوشِها» أی بقیت حیطانها لا سقوف علیها و کل بناء عرش و عریش مکه أبنیتها و عرش یعرش عرشا إذا بنی و العریش البیت لارتفاع أبنیته و العرش السریر لارتفاعه عن غیره و عرش الرجل قوام أمره و عرش البیت سقفه و التعریش جعل الخشب تحت الکرم لیمتد علیه یقال عرشته و عرشته و أصل القریه الجمع من قریت الماء و سمیت قریه لاجتماع الناس فیها للإقامه بها و «أَنَّی یُحْیِی» من أین یحیی أو کیف یحیی و العام الحول و جمعه الأعوام و هو حول یأتی بعد شتوه و صیفه لأن فیه سبحا طویلا ربما یمکن من التصرف فیه و العوم السباحه و السفینه تعوم فی جریها
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و الإبل تعوم فی سیرها و الاعتیام اصطفاء خیار مال الرجل لأنه یجری فی أخذه شیئا بعد شی ء کالسابح فی الماء الجاری و اعتام الموت النفوس أولا فأولا کذلک و أصل الباب السبح و اللبث المکث یقال لبث فهو لابث و تلبث تلبثا إذا تمکث و الحمار یقال للوحشی و الأهلی و أصله من الحمره لأن الحمره أغلب علیه و حماره القیض شده حره و حمر فو الفرس یحمر حمرا إذا أنتن و موت أحمر شدید مشبه بحمره النار و الأسود و الأحمر العرب و العجم لأن السواد أغلب علی لون العرب کما أن الحمره أغلب علی لون العجم و منه قول الأشعث لعلی غلبت علیک هذه الحمراء یعنی العجم و النشر خلاف الطی و النشر إذاعه الحدیث و حث العود بالمنشار و النشر الرائحه الطیبه و ربما قیل فی الخبیثه و النشره الرقیه و النشز بالزای المرتفع من الأرض.


الإعراب 

أو حرف عطف و هو عطف علی معنی الکلام الأول و تقدیره أ رأیت کالذی حاج إبراهیم فی ربه أو کالذی مر علی قریه و موضع الکاف نصب بتر و معناه التعجب لأن کل ما خرج من بابه لعظمه عن حد نظائره فهو مما یتعجب منه تقول ما أجهله أی قد خرج بجهله عن حد نظائره و کذلک لو قلت هل رأیت کزید الجاهل لدللت علی مثل الأول منه فی التعجب لما بینا أن ما أفعله صیغه وضعت للتعجب و لیس کذلک هل رأیت لأنها فی الأصل للاستفهام و قیل الکاف زائده للتوکید کما زیدت فی قوله لَیْسَ کَمِثْلِهِ شَیْ ءٌ و الأول أوجه لأنه لا یحکم بالزیاده إلا لضروره و قوله «أَنَّی» استفهام فی موضع نصب علی الحال من یحیی و تقدیره أ قادر أن یحیی و یجوز أن یکون مصدرا لیحیی و تقدیره أی نوع یحیی أی أی إحیاء یحیی و هذا أولی لأنه یکون سؤالا عن کیفیه الإحیاء لا إنکارا لأصل الإحیاء و موضع کم نصب بلبثت کأنه قال أ مائه سنه لبثت أم أقل أم أکثر و قوله «وَ لِنَجْعَلَکَ» دخلت الواو لاتصال اللام بفعل محذوف کأنه قال و لنجعلک آیه للناس فعلنا ذلک لأن الواو لو أسقطت اتصلت اللام بالفعل المتقدم کیف فی محل النصب علی الحال من ننشر أو ننشز و ذو الحال الضمیر المستکن فیه أو علی المصدر و ننشزها جمله فی موضع الحال من أنظر و ذو الحال العظام.


المعنی 

«أَوْ کَالَّذِی مَرَّ» أی أو هل رأیت کالذی مر و معناه إن شئت فانظر فی قصه الذی حاج إبراهیم و إن شئت فانظر إلی قصه الذی مر «عَلی قَرْیَهٍ» و

هو عزیر عن قتاده و عکرمه و السدی و هو المروی عن أبی عبد الله

و

قیل هو أرمیا عن وهب و هو المروی عن أبی جعفر

و قیل هو الخضر عن ابن إسحاق و القریه التی مر علیها هی بیت المقدس لما
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خربه بخت نصر عن وهب و قتاده و الربیع و عکرمه و قیل هی الأرض المقدسه عن الضحاک و قیل هی القریه التی خرج منها الألوف حذر الموت عن ابن زید «وَ هِیَ خاوِیَهٌ عَلی عُرُوشِها» أی خالیه و قیل خراب عن ابن عباس و الربیع و الضحاک و قیل ساقطه علی أبنیتها و سقوفها کان السقوف سقطت و وقعت البنیان علیها قال «أَنَّی یُحْیِی هذِهِ اللَّهُ بَعْدَ مَوْتِها» أی کیف یعمر الله هذه القریه بعد خرابها و قیل کیف یحیی الله أهلها بعد ما ماتوا و أطلق لفظ القریه و أراد به أهلها کقوله «وَ سْئَلِ الْقَرْیَهَ» و لم یقل ذلک إنکارا و لا تعجبا و لا ارتیابا و لکنه أحب أن یریه الله إحیاءها مشاهده کما یقول الواحد منا کیف یکون حال الناس یوم القیامه و کیف یکون حال أهل الجنه فی الجنه و کیف یکون حال أهل النار فی النار و کقول إبراهیم رَبِّ أَرِنِی کَیْفَ تُحْیِ الْمَوْتی أحب أن یریه الله إحیاء الموتی مشاهده لیحصل له العلم به ضروره کما حصل العلم دلاله لأن العلم الاستدلالی ربما اعتورته الشبهه «فَأَماتَهُ اللَّهُ مِائَهَ عامٍ» أی مائه سنه «ثُمَّ بَعَثَهُ» أی أحیاه کما کان «قالَ کَمْ لَبِثْتَ» فی التفسیر أنه سمع نداء من السماء کم لبثت یعنی فی مبیتک و منامک و قیل إن القائل له نبی و قیل ملک و قیل بعض المعمرین ممن شاهده عند موته و إحیائه «قالَ لَبِثْتُ یَوْماً أَوْ بَعْضَ یَوْمٍ» لأن الله أماته فی أول النهار و أحیاه بعد مائه سنه فی آخر النهار فقال یوما ثم التفت فرأی بقیه من الشمس فقال أو بعض یوم فقال «بَلْ لَبِثْتَ مِائَهَ عامٍ» معناه بل مکثت فی مکانک مائه سنه «فَانْظُرْ إِلی طَعامِکَ وَ شَرابِکَ لَمْ یَتَسَنَّهْ» أی لم تغیره السنون و إنما قال «لَمْ یَتَسَنَّهْ» علی الواحد لأنه أراد به جنس الطعام و الشراب أی أنظر إلی ما ترکته أنه لم یتسنه و قیل أراد به الشراب لأنه أقرب المذکورین إلیه و قیل کان زاده عصیرا و تینا و عنبا و هذه الثلاثه أسرع الأشیاء تغیرا و فسادا فوجد العصیر حلوا و التین و العنب کما جنیا لم یتغیرا «وَ انْظُرْ إِلی حِمارِکَ» معناه انظر إلیه کیف تفرق أجزاؤه و تبدد عظامه ثم انظر کیف یحییه الله و إنما قال له ذلک لیستدل بذلک علی طول مماته «وَ لِنَجْعَلَکَ آیَهً لِلنَّاسِ» فعلنا ذلک و قیل معناه فعلنا ذلک إجابه لک إلی ما أردت و قوله «وَ لِنَجْعَلَکَ آیَهً لِلنَّاسِ» أی حجه للناس فی البعث «و انظر إلی العظام کیف ننشرها» کیف نحییها و بالزای کیف نرفعها من الأرض فنردها إلی أماکنها من الجسد و ترکب بعضها علی بعض «ثُمَّ نَکْسُوها» أی نلبسها «لَحْماً» و اختلف فیه فقیل أراد عظام حماره عن السدی و غیره فعلی هذا یکون تقدیره و انظر إلی عظام حمارک و قیل أراد عظامه عن الضحاک و قتاده و الربیع قالوا أول ما أحیا الله منه عینه و هو مثل غرقئ البیض فجعل ینظر إلی العظام
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البالیه المتفرقه تجتمع إلیه و إلی اللحم الذی قد أکلته السباع الذی یأتلف إلی العظام من هاهنا و من هاهنا و یلتزم و یلتزق بها حتی قام و قام حماره «فَلَمَّا تَبَیَّنَ لَهُ» أی ظهر و علم و إنما علم أنه مات مائه سنه بشیئین (أحدهما) بإخبار من أراه الآیه المعجزه فی نفسه و حماره و طعامه و شرابه و تقطع أوصاله ثم اتصال بعضها إلی بعض حتی رجع إلی حالته التی کان علیها فی أول أمره (و الآخر) أنه علم ذلک بالآثار الداله علی ذلک لما رجع إلی وطنه فرأی ولد ولده شیوخا و قد کان خلف آباءهم شبابا إلی غیر ذلک من الأمور التی تغیرت و الأحوال التی تقلبت و

روی عن علی (علیه السلام) أن عزیرا خرج من أهله و امرأته حامل و له خمسون سنه فأماته الله مائه سنه ثم بعثه فرجع إلی أهله ابن خمسین سنه و له ابن له مائه سنه فکان ابنه أکبر منه فذلک من آیات الله

و قیل أنه رجع و قد أحرق بخت نصر التوراه فأملأها من ظهر قلبه فقال رجل منهم حدثنی أبی عن جدی أنه دفن التوراه فی کرم فإن أریتمونی کرم جدی أخرجتها لکم فأروه فأخرجها فعارضوا ذلک بما أملی فما اختلفا فی حرف فقالوا ما جعل الله التوراه فی قلبه إلا و هو ابنه فقالوا عُزَیْرٌ ابْنُ اللَّهِ «قالَ» أی قال المار علی القریه «أَعْلَمُ» أی أتیقن و من قرأ اعلم فمعناه علی ما تقدم ذکره من أنه یخاطب نفسه و قیل أنه أمر من الله تعالی له «أَنَّ اللَّهَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ» أی لم أقل ما قلت عن شک و ارتیاب و یحتمل أنه إنما قال ذلک لأنه ازداد بما شاهد و عاین یقینا و علما إذ کان قبل ذلک علم استدلال فصار علمه ضروره و معاینه.
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اشاره

وَ إِذْ قالَ إِبْراهِیمُ رَبِّ أَرِنِی کَیْفَ تُحْیِ الْمَوْتی قالَ أَ وَ لَمْ تُؤْمِنْ قالَ بَلی وَ لکِنْ لِیَطْمَئِنَّ قَلْبِی قالَ فَخُذْ أَرْبَعَهً مِنَ الطَّیْرِ فَصُرْهُنَّ إِلَیْکَ ثُمَّ اجْعَلْ عَلی کُلِّ جَبَلٍ مِنْهُنَّ جُزْءاً ثُمَّ ادْعُهُنَّ یَأْتِینَکَ سَعْیاً وَ اعْلَمْ أَنَّ اللَّهَ عَزِیزٌ حَکِیمٌ (260)



القراءه

قرأ أبو جعفر و حمزه و خلف و رویس عن یعقوب فصرهن بکسر الصاد و الباقون «فَصُرْهُنَّ» بضم الصاد و روی فی الشواذ عن ابن عباس فصرهن بکسر الصاد و تشدید الراء و فتحها و عن عکرمه فصرهن بفتح الصاد و کسر الراء و تشدیدها و قرأ عاصم فی روایه أبی بکر جزءا مثقلا مهموزا حیث وقع و قرأ أبو جعفر جزا مشددا و الباقون بالهمز
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و التخفیف.


الحجه

یقال صرته أصوره أی أملته و منه قول الشاعر:

(یصور عنوقها أحوی زنیم)

أی یمیل عنوق هذه الغنم تیس أحوی و صرته أصوره قطعته قال أبو عبیده فصرهن من الصور و قال هو القطع و قال أبو الحسن و قد قالوا بمعنی القطع صار یصیر أیضا قال الشاعر:

و فرع یصیر الجید و حف کأنه

علی اللیت قنوان الکروم الدوالح

و معنی هذا یمیل الجید من کثرته فقد ثبت أن المیل و القطع یقال فی کل واحد منهما أیضا صار یصیر فمن جعل «فَصُرْهُنَّ إِلَیْکَ» بمعنی أملهن إلیک حذف من الکلام و المعنی أملهن إلیک فقطعهن ثم اجعل علی کل جبل منهن جزءا فحذف الجمله لدلاله الکلام علیها کما حذف من قوله «اضْرِبْ بِعَصاکَ الْبَحْرَ فَانْفَلَقَ» أی فضرب فانفلق و من قدر «فَصُرْهُنَّ» علی معنی فقطعهن لم یحتج إلی إضمار و یحتمل کلا الوجهین کل واحد من القراءتین علی ما ذکرناه و قوله «إِلَیْکَ» إن جعلت صرهن بمعنی فقطعهن کان إلیک متعلقا بخذ أی خذ إلیک أربعه من الطیر فقطعهن ثم اجعل و إن جعلته بمعنی أملهن احتمل إلیک أن یکون متعلقا بخذ و أن یکون متعلقا بصرهن و قیاس قول سیبویه أن یکون متعلقا بقوله «فَصُرْهُنَّ» لأنه أقرب إلیه و من قرأ فصرهن بکسر الصاد و تشدید الراء فإنه یکون من صره یصره أی قطعه و المتعدی من هذا الباب قلیل و قد روی عن عکرمه أیضا فصرهن بضم الصاد فیکون من صره یصره و هذا علی القیاس و من قرأ فصرهن فهو فعلهن من صری یصری تصریه إذا حبس و قطع قال:

رب غلام قد صری فی فقرته

ماء الشباب عنفوان شرته

أی حبسه و قطعه و منه الشاه المصراه أی المحبوسه اللبن المقطوعه فی ضرعها عن الخروج و أما الوجه فی قراءه من قرأ جزءا بالتثقیل فقد ذکرنا عند قوله تعالی «قالُوا أَ تَتَّخِذُنا هُزُواً» و من قرأ جزا بالتشدید فأصله جزءا ثم خفف همزته ثم إنک إذا وقفت کان لک السکون و إن شئت الإشمام فتقول الجزو و إن شئت التشدید (فتقول) الجز ثم أنه وصل

ص: 158






علی وقفه فقال جزا کما قال الشاعر:

ببازل وجناء أو عیهل

کان مهواها علی الکلکل

فأجری الوصل مجری الوقف.


اللغه

اطمأن یطمئن توطأ و المطمئن من الأرض ما انخفض و تطامن و اطمأن إلیه إذا وثق به لسکون نفسه إلیه و لتوطی حاله بالأمانه عنده و أصل الباب التوطئه و الطیر معروف و طار یطیر طیرانا و طیروره و الباب یدل علی خفه الشی ء فی الهواء ثم یستعار ذلک فی غیره و فی کل سرعه و تطیر من الطیره و هو زجر الطیر بما یکره و طائر الإنسان عمله الذی تقلده من خیر أو شر لأنه بمنزله طائر الزجر فی البرکه و التشؤم و فجر مستطیر منتشر فی الأفق و غبار مستطار و فرس مطار حدید الفؤاد لأنه طیار فی جریه و الجبل وتد من أوتاد الأرض و جبل فلان علی کذا أی طبع و رجل ذو جبله إذا کان غلظ الجسم و الجبله الأمه من الناس و أجبل الحافر إذا بلغ إلی صلابه لا یمکنه الحفر عندها و منه أجبل الشاعر إذا صعب علیه القول و الجزء بعض الشی ء و جزأته بعضته و الفرق بین الجزء و السهم أن السهم من الجمله ما ینقسم علیه نحو الاثنین من العشره و قد یقال الجزء لما لا ینقسم علیه نحو الثلاثه من العشره و لا تنقسم العشره علیها و إن کانت الثلاثه جزءا من العشره.


الإعراب 

العامل فی إذ فی المعنی اذکر أی و اذکر هذه القصه عن الزجاج و یجوز أن یکون عطفا علی قوله «أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِی حَاجَّ إِبْراهِیمَ» أی و أ لم تر إذ قال و موضع کیف نصب بقوله «تُحْیِ الْمَوْتی» و المعنی بأی حال تحیی الموتی و قوله «لِیَطْمَئِنَّ قَلْبِی» اللام یتعلق بمعنی أرنی تقدیره أرنی لیطمئن قلبی من الطیر صفه لأربعه فعلی هذا یکون من للتبعیض و للتبیین و یجوز أن یتعلق بخذ فعلی هذا لا یکون إلا للتبیین منهن أی جزء من کل واحد منهن فلما قدم علی جزء وقع موضع النصب علی الحال من جزء و قوله «سَعْیاً» مصدر وقع موقع الحال و کأنه قال یسعین سعیا أو ساعیات سعیا.


المعنی 

ثم ذکر تعالی ما أراه إبراهیم عیانا من إحیاء الموتی فقال «وَ إِذْ قالَ إِبْراهِیمُ رَبِّ أَرِنِی کَیْفَ تُحْیِ الْمَوْتی» اختلف فی سبب سؤال إبراهیم هذا علی وجوه (أحدها) ما قاله الحسن و الضحاک و قتاده و هو

المروی عن أبی عبد الله أنه رأی جیفه
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تمزقها السباع فیأکل منها سباع البر و سباع الهواء و دواب البحر فسأل الله إبراهیم فقال یا رب قد علمت أنک تجمعها من بطون السباع و الطیر و دواب البحر فأرنی کیف تحییها لأعاین ذلک

(و ثانیها) ما روی عن ابن عباس و سعید بن جبیر و السدی أن الملک بشر إبراهیم (علیه السلام) بأن الله قد اتخذه خلیلا و أنه یجیب دعوته و یحیی الموتی بدعائه فسأل الله تعالی أن یفعل ذلک لیطمئن قلبه بأنه قد أجاب دعوته و اتخذه خلیلا (و ثالثها) أن سبب السؤال منازعه نمرود إیاه فی الإحیاء إذ قال أَنَا أُحْیِی وَ أُمِیتُ و أطلق محبوسا و قتل إنسانا فقال إبراهیم لیس هذا بإحیاء و قال یا رب أرنی کیف تحیی الموتی لیعلم نمرود ذلک و

روی أن نمرود توعده بالقتل إن لم یحیی الله المیت بحیث یشاهده فلذلک قال «لِیَطْمَئِنَّ قَلْبِی» أی بأن لا یقتلنی الجبار

عن محمد بن إسحاق بن یسار (و رابعها) أنه أحب أن یعلم ذلک علم عیان بعد أن کان عالما به من جهه الاستدلال و البرهان لتزول الخواطر و وساوس الشیطان و هذا أقوی الوجوه «قالَ أَ وَ لَمْ تُؤْمِنْ» هذه الألف استفهام و یراد به التقریر کقول الشاعر:

أ لستم خیر من رکب المطایا

و أندی العالمین بطون راح

أی قد آمنت لا محاله فلم تسأل ذا و هذه الألف إذا دخلت علی الإثبات فالمراد النفی کقوله «أَ أَنْتَ قُلْتَ لِلنَّاسِ» أی لم تقل «قالَ بَلی وَ لکِنْ لِیَطْمَئِنَّ قَلْبِی» أی بلی أنا مؤمن و لکن سألت ذاک لأزداد یقینا إلی یقینی عن الحسن و قتاده و مجاهد و ابن جبیر و قیل لأعاین ذلک و یسکن قلبی إلی علم العیان بعد علم الاستدلال و قیل لیطمئن قلبی بأنک قد أجبت مسألتی و اتخذتنی خلیلا کما وعدتنی «قالَ فَخُذْ أَرْبَعَهً مِنَ الطَّیْرِ» مختلفه الأجناس و إنما خص الطیر من بین سائر الحیوانات لخاصیه الطیران و قیل

إنها الطاووس و الدیک و الحمام و الغراب أمر أن یقطعها و یخلط ریشها بدمها هذا قول مجاهد و ابن جریج و عطاء و ابن زید و هو المروی عن أبی عبد الله (علیه السلام)

«فَصُرْهُنَّ إِلَیْکَ» أی قطعهن عن ابن عباس و سعید بن جبیر و الحسن و قیل معناه اضممهن إلیک عن عطاء و ابن زید و قد تقدم بیانه فی وجه القراءه «ثُمَّ اجْعَلْ عَلی کُلِّ جَبَلٍ مِنْهُنَّ جُزْءاً ثُمَّ ادْعُهُنَّ یَأْتِینَکَ سَعْیاً» و

روی عن أبی عبد الله (علیه السلام) أن معناه فرقهن علی کل جبل و کانت عشره أجبل ثم خذ بمناقیرهن و ادعهن باسمی الأکبر و حلفهن بالجبروت و العظمه یأتینک سعیا ففعل إبراهیم ذلک و فرقهن علی عشره أجبل ثم دعاهن فقال أجبن بإذن الله فکانت تجتمع
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و یأتلف لحم کل واحد و عظمه إلی رأسه و طارت إلی إبراهیم

و قیل أن الجبال کانت سبعه عن ابن جریج و السدی و قیل کانت أربعه عن ابن عباس و الحسن و قتاده و قیل أراد کل جبل علی العموم بحسب الإمکان کأنه قال فرقهن علی کل جبل یمکنک التفرقه علیه عن مجاهد و الضحاک و یسأل فیقال کیف قال ثم ادعهن و دعاء الجماد قبیح و جوابه أنه أراد بذلک الإشاره إلیها و الإیماء لتقبل علیه إذا أحیاها الله و قیل معنی الدعاء هاهنا الإخبار عن تکوینها أحیاء کقوله سبحانه «کُونُوا قِرَدَهً خاسِئِینَ» و قوله «ائْتِیا طَوْعاً أَوْ کَرْهاً» عن الطبری و قول من قال أنه جعل علی کل جبل طیرا ثم دعاها بعید من الصواب و الفائده لأنه إنما طلب بالعلم به کونه قادرا علی إحیاء الموتی عیانا و لیس فی إتیان طائر حی إلیه بالإیماء ما یدل علی ذلک و فی الکلام حذف فکأنه قال فقطعهن ثم اجعل علی کل جبل من کل واحد منهن جزءا فإن الله یحییهن فإذا أحیاهن فادعهن فیکون الإیماء إلیها بعد أن صارت أحیاء ففعل إبراهیم ذلک فنظر إلی الریش یسعی بعضها إلی بعض و کذلک العظام و اللحم ثم أتینه مشیا علی أرجلهن فتلقی کل طائر رأسه و ذلک قوله «یَأْتِینَکَ سَعْیاً» و ذکر عن النضر بن شمیل قال سألت الخلیل بن أحمد عن قوله تعالی «یَأْتِینَکَ سَعْیاً» هی یقال للطائر إذا طار سعی فقال لا قلت فما معناه قال معناه یأتینک و أنت تسعی سعیا «وَ اعْلَمْ أَنَّ اللَّهَ عَزِیزٌ» أی قوی لا یعجز عن شی ء «حَکِیمٌ» فی أفعاله و أقواله و قیل عزیز یذل الأشیاء له و لا یمتنع علیه شی ء حکیم أفعاله کلها حکمه و صواب و مما یسأل فی هذه الآیه أن یقال کیف أجیب إبراهیم إلی آیات الآخره دون موسی فی قوله «أَرِنِی أَنْظُرْ إِلَیْکَ» و جوابه من وجهین (أحدهما) أنه سأل آیه لا یصح معها بقاء التکلیف من وقوع الضروره التی لا یعترضها الشکوک بوجه و إبراهیم إنما سأل فی شی ء خاص یصح معه التکلیف (و الآخر) أن الأحوال قد تختلف فیکون الأصلح فی بعض الأحوال الإجابه و فی بعضها المنع فیما لم یتقدم فیه إذن.
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اشاره

مَثَلُ الَّذِینَ یُنْفِقُونَ أَمْوالَهُمْ فِی سَبِیلِ اللَّهِ کَمَثَلِ حَبَّهٍ أَنْبَتَتْ سَبْعَ سَنابِلَ فِی کُلِّ سُنْبُلَهٍ مِائَهُ حَبَّهٍ وَ اللَّهُ یُضاعِفُ لِمَنْ یَشاءُ وَ اللَّهُ واسِعٌ عَلِیمٌ (261)



اللغه

النبت الحشیش و کل ما ینبت من الأرض یقال نبت نبتا و نباتا و أنبته الله إنباتا

ص: 161







و الینبوت شجر الخشخاش و أنبت الغلام إذا راهق و استبان شعر عانته و السنبله علی وزن فنعله کقولهم أسبل الزرع بمعنی سنبل إذا صار فیه السنبل و الأصل فیه الإسبال و هو إرسال الستر و نحوه فکما یسترسل الستر بالإسبال یسترسل الزرع بالسنبل و لأنه صار فیه حب مستور کما یستر بالإسبال و المائه معروفه یقال أمات الغنم إذا بلغت مائه و أمأیتها أنا أی وفیتها مائه و المأی الفساد بین القوم.


المعنی 

«مَثَلُ الَّذِینَ یُنْفِقُونَ أَمْوالَهُمْ فِی سَبِیلِ اللَّهِ» قیل تقدیره مثل صدقات الذین ینفقون أموالهم کمثل حبه و

قیل تقدیره مثل الذین ینفقون کمثل زارع حبه و سبیل الله هو الجهاد و غیره من أبواب البر کلها علی ما تقدم بیانه فالآیه عامه فی النفقه فی جمیع ذلک و هو المروی عن أبی عبد الله (علیه السلام)

و اختاره أبو علی الجبائی و قیل هی خاصه بالإنفاق فی الجهاد فأما غیره من الطاعات فإنما یجزی بالواحد عشره أمثالها «کَمَثَلِ حَبَّهٍ أَنْبَتَتْ» أی أخرجت «سَبْعَ سَنابِلَ فِی کُلِّ سُنْبُلَهٍ مِائَهُ حَبَّهٍ» یعنی أن النفقه فی سبیل الله بسبعمائه ضعف و متی قیل هل رأی فی سنبله مائه حبه حتی یضرب المثل بها فجوابه أن ذلک متصور و إن لم یر کقول امرئ القیس:

(و مسنونه زرق کأنیاب أغوال)

و قوله تعالی «طَلْعُها کَأَنَّهُ رُؤُسُ الشَّیاطِینِ» و أیضا فقد رأی ذلک فی الجاورس و نحوه «وَ اللَّهُ یُضاعِفُ لِمَنْ یَشاءُ» أی یزید علی سبعمائه لمن یشاء و قیل معناه یضاعف هذه المضاعفه لمن یشاء و

روی عن ابن عمر أنه قال لما نزلت هذه الآیه قال رسول الله ص رب زد أمتی فنزل قوله مَنْ ذَا الَّذِی یُقْرِضُ اللَّهَ قَرْضاً حَسَناً فَیُضاعِفَهُ لَهُ أَضْعافاً کَثِیرَهً قال رب زد أمتی فنزل «إِنَّما یُوَفَّی الصَّابِرُونَ أَجْرَهُمْ بِغَیْرِ حِسابٍ»

و قوله «وَ اللَّهُ واسِعٌ» أی واسع القدره لا یضیق عنه ما شاء من الزیاده و قیل واسع الرحمه لا یضیق عن المضاعفه «عَلِیمٌ» بما یستحق الزیاده عن ابن زید و قیل علیم بما کان من النفقه و بنیه المنفق و ما یقصده من الإنفاق.

النظم

اتصلت هذه الآیه بقوله مَنْ ذَا الَّذِی یُقْرِضُ اللَّهَ قَرْضاً حَسَناً و ما بین الآیتین اعتراض بالاستدعاء إلی الحق و بیان الحجج و العبر عن علی بن عیسی و قیل لما قص تعالی ما فیه البرهان علی التوحید و ما آتی رسله من البینات حث علی الجهاد و اعلم أن من عاند بعد هذه الدلالات یجب قتاله فحث علی قتال من کفر بعد هذا البرهان و بین أن فی جهادهم و النفقه فیهم الثواب العظیم عن الزجاج.

ص: 162
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اشاره

الَّذِینَ یُنْفِقُونَ أَمْوالَهُمْ فِی سَبِیلِ اللَّهِ ثُمَّ لا یُتْبِعُونَ ما أَنْفَقُوا مَنًّا وَ لا أَذیً لَهُمْ أَجْرُهُمْ عِنْدَ رَبِّهِمْ وَ لا خَوْفٌ عَلَیْهِمْ وَ لا هُمْ یَحْزَنُونَ (262)



اللغه

المن هو ذکر ما ینغص المعروف کقول القائل أحسنت إلی فلان و أنعشته و نحو ذلک و أصل المن القطع و منه قوله «لَهُمْ أَجْرٌ غَیْرُ مَمْنُونٍ» أی غیر مقطوع و منه قولهم حبل منین أی ضعیف لأنه مقطع و سمی ما یکدر المعروف بأنه منه لأنه یقطع الحق الذی یجب به و المنه النعمه العظیمه سمیت بذلک لأنها تجل عن قطع الحق بها لعظمها و المنه القوه فی القلب و المن الذی یقع من السماء و المن الذی یوزن به لأنه یقطع علی مقدار مخصوص و الأذی ضرر یتعجل وصوله إلی المضرور و الخوف توقع الضرر و هو یرجع إلی الاعتقاد و الحزن الغم الذی یغلظ علی النفس.



المعنی 

لما أمر الله تعالی بالإنفاق عقبه ببیان کیفیه الإنفاق فقال «الَّذِینَ یُنْفِقُونَ» أی یخرجون «أَمْوالَهُمْ فِی سَبِیلِ اللَّهِ» و قد تقدم بیانه «ثُمَّ لا یُتْبِعُونَ ما أَنْفَقُوا» أی نفقاتهم «مَنًّا» أی منه علی المعطی «وَ لا أَذیً» له و المن هو أن یقول له أ لم أعطک کذا أ لم أحسن إلیک أ لم أغنک و نحوها و الأذی أن یقول أراحنی الله منک و من ابتلائی بک و یحتمل أن یکون معنی الأذی أن یعبس وجهه علیه أو یتعبه أو یؤذیه فیما یدفعه إلیه أو یصرفه فی بعض أشغاله بسبب إنفاقه علیه فکل هذا من المن و الأذی الذی یکدر الصنیعه و ینغص النعمه و یبطل الأجر و المثوبه و قوله «لَهُمْ أَجْرُهُمْ عِنْدَ رَبِّهِمْ» إلی آخره قد مر تفسیره و قیل معناه لهم جزاء أعمالهم عند ربهم و إنما قال «عِنْدَ رَبِّهِمْ» لتکون النفس أسکن إلیه و أوثق به لأن ما عنده لا یخاف علیه فوت و لا نقص «وَ لا خَوْفٌ عَلَیْهِمْ» من فوت الأجر و نقصانه یوم القیامه «وَ لا هُمْ یَحْزَنُونَ» لفوته و نقصانه و فی هذه الآیه دلاله علی أنه یصح الوعد بشرط لأن مفهوم الکلام أن تقدیره فی المعنی إن لم یتبعوا ما أنفقوا منا و لا أذی فلهم من الأجر کذا و الوعد إذا کان مشروطا فمتی لم یحصل الشرط لم یحصل استحقاق الثواب و

قد روی عن النبی ص أنه قال المنان بما یعطی لا یکلمه الله و لا ینظر إلیه و لا یزکیه و له عذاب ألیم.
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اشاره

قَوْلٌ مَعْرُوفٌ وَ مَغْفِرَهٌ خَیْرٌ مِنْ صَدَقَهٍ یَتْبَعُها أَذیً وَ اللَّهُ غَنِیٌّ حَلِیمٌ (263)



اللغه

الغنی الواسع الملک و الله غنی بأنه مالک لجمیع الأشیاء لأنه قادر علیها لا
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یتعذر علیه شی ء منها و الغنی ضد الحاجه یقال غنی یغنی غنا و استغنی و أغناه الله و الغناء الکفایه للغنی به عن غیره و الغنیه الاستغناء و قد غنی القوم إذا نزلوا فی مکان یغنیهم و المکان الذی ینزلون به مغنی و قد غنی فلان غناء إذا بالغ فی التطریب فی الإنشاد حتی یستغنی الشعر أن یزاد فی نغمه و قد غنیت المرأه غنیانا قال قیس بن الحطیم:

أجد بعمره غنیانها

فتهجر أم شأننا شأنها

غنیانها غناؤها و الغوانی النساء لأنهن غنین بجمالهن و قیل بأزواجهن و الحلیم مر ذکره.


المعنی 

«قَوْلٌ مَعْرُوفٌ» أی کلام حسن جمیل لا وجه فیه من وجوه القبح یرد به السائل و قیل معناه دعاء صالح نحو أن یقول صنع الله بک و أغناک الله عن المسأله و أوسع الله علیک الرزق و أشباه ذلک و قیل معناه عده حسنه و قیل قول فی إصلاح ذات البین عن الضحاک «وَ مَغْفِرَهٌ» قیل فیه أقوال (أحدها) أن معناه سلامه من المعصیه لأن حالها کحال المغفره فی الأمان من العقوبه عن الجبائی (و ثانیها) أن معناه ستر علی السائل و سؤاله (و ثالثها) أن معناه عفو المسئول عن ظلم السائل عن الحسن و علی هذا فیکون ظلم السائل أن یسأل فی غیر وقته أو یلحف فی سؤاله أو یسی ء الأدب بأن یفتح الباب أو یدخل الدار بغیر إذن فالعفو عن ظلمه «خَیْرٌ مِنْ صَدَقَهٍ یَتْبَعُها أَذیً» و إنما صار القول المعروف و العفو عن الظلم خیرا من الصدقه التی یتبعها أذی لأن صاحب هذه الصدقه لا یحصل علی خیر لا علی عین ماله فی دنیاه و لا علی ثوابه فی عقباه و القول بالمعروف و العفو طاعتان یستحق الثواب علیهما و

قد روی عن النبی ص أنه قال إذا سأل السائل فلا تقطعوا علیه مسألته حتی یفرغ منها ثم ردوا علیه بوقار و لین إما بذل یسیر أو رد جمیل فإنه قد یأتیکم من لیس بإنس و لا جان ینظرون کیف صنیعکم فیما خولکم الله تعالی

«وَ اللَّهُ غَنِیٌّ» عن صدقاتکم و عن جمیع طاعاتکم لم یأمرکم بها و لا بشی ء منها لحاجه منه إلیها و إنما أمرکم بها و دعاکم إلیها لحاجتکم إلی ثوابها «حَلِیمٌ» لا یعاجلکم بالعقوبه و قیل لا یعجل بالعقوبه علی من یمن و یؤذی بصدقته و لو وقع هاهنا موقع حلیم حمید أو علیم لم یحسن.
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اشاره

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تُبْطِلُوا صَدَقاتِکُمْ بِالْمَنِّ وَ الْأَذی کَالَّذِی یُنْفِقُ مالَهُ رِئاءَ النَّاسِ وَ لا یُؤْمِنُ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ فَمَثَلُهُ کَمَثَلِ صَفْوانٍ عَلَیْهِ تُرابٌ فَأَصابَهُ وابِلٌ فَتَرَکَهُ صَلْداً لا یَقْدِرُونَ عَلی شَیْ ءٍ مِمَّا کَسَبُوا وَ اللَّهُ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الْکافِرِینَ (264)
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اللغه

الرئاء و المرآه أصله من الرؤیه کأنه یفعل لیری غیره ذلک و جمع فی «رِئاءَ النَّاسِ» بین همزتین و لا یجمع فی ذوائب و إن حال بینهما الألف فی کلا الموضعین لخفه الواحد و لأنهما مفتوحتان فی الواحد فهو أخف لها و الصفوان واحدته صفوانه مثل سعدان و سعدانه و مرجان و مرجانه و هی الحجر الأملس و الصفا بمعنی الصفوان و ذکر الکسائی فی جمع صفوان صفی و أنکر ذلک المبرد و قال إنما هو جمع صفا مثل عصی و عصا و قفی و قفا و التراب و الترب واحد و ترب الرجل إذا لصق بالتراب من الفقر و منه قوله «مِسْکِیناً ذا مَتْرَبَهٍ» لأنه قعد علی التراب للفقر و أترب الرجل إذا صار ماله بعدد التراب و الترب اللده و قیل فیه أقوال منها أن الأتراب خرجوا إلی التراب فی وقت من الزمان و منها أنهم صبیان یلعبون فی التراب و منها أنهم فی الاشتباه کالتراب. و الترائب عظام الصدر لأنها متشابهه و الوابل المطر الشدید الوقع وبلت السماء تبل وبلا و الوبیل الشدید و الوبال سوء العاقبه و أصل الباب الشده و الصلد الحجر الأملس قال الشاعر:

و لست بجلب جلب ریح و قره

و لا بصفا صلد عن الخیر معزل

و الصلد من الأرض ما لا ینبت شیئا لصلابته و الصلد البخیل و صلد الزند صلودا إذا لم یور نارا و فرس صلود إذا أبطأ عرقه و قدر صلود إذا أبطأ علیها و أصل الباب ملاسه فی صلابه.


الإعراب 

الکاف فی قوله «کَالَّذِی یُنْفِقُ مالَهُ» فی موضع نصب علی الحال من الواو فی تبطلوا. «رِئاءَ النَّاسِ» مصدر وضع موضع الحال من الضمیر فی ینفق تقدیره ینفق ماله مرائیا و یجوز أن یکون مفعولا له. «عَلَیْهِ تُرابٌ» جمله فی موضع جر بکونه صفه صفوان و صلدا حال من ترکه و ذو الحال الهاء و «لا یَقْدِرُونَ» جمله فعلیه فی موضع الحال و الواو عائد
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إلی معنی الذی لأنه جنس لا إلی لفظه.


المعنی 

ثم أکد تعالی ما قدمه بما ضرب من الأمثال فقال «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا» أی صدقوا الله و رسوله «لا تُبْطِلُوا صَدَقاتِکُمْ بِالْمَنِّ» أی بالمنه علی السائل و قیل بالمنه علی الله «وَ الْأَذی» بمعنی أذی صاحبها ثم ضرب تعالی مثلا لعمل المنان و عمل المنافق جمیعا فإنهم إذا فعلا الفعل علی غیر الوجه المأمور به فإنهما لا یستحقان علیه ثوابا و هذا هو معنی الإبطال و هو إیقاع العمل علی غیر الوجه الذی یستحق علیه الثواب فقال «کَالَّذِی یُنْفِقُ مالَهُ رِئاءَ النَّاسِ» هذا یدخل فیه المؤمن و الکافر إذا أخرجا المال للرئاء «وَ لا یُؤْمِنُ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ» هذا للکافر خاصه أی لا یصدق بوحدانیه الله و لا بالبعث و الجزاء و قیل أنه صفه للمنافق لأن الکافر معلن غیر مراء و کل مراء کافر أو منافق «فَمَثَلُهُ کَمَثَلِ صَفْوانٍ» أی حجر أملس «عَلَیْهِ تُرابٌ فَأَصابَهُ وابِلٌ» أی مطر عظیم القطر شدید الوقع «فَتَرَکَهُ صَلْداً» حجرا صلبا أملس شبه سبحانه فعل المنافق و المنان بالصفا الذی أزال المطر ما علیه من التراب فإنه لا یقدر أحد علی رد ذلک التراب علیه کذلک إذا دفع المنان صدقه و قرن بها المن فقد أوقعها علی وجه لا طریق له إلی استدراکه و تلافیه لوقوعها علی الوجه الذی لا یستحق علیه الثواب فإن وجوه الأفعال تابعه لحدوث الأفعال فإذا فاتت فلا طریق إلی تلافیها و لیس فی الآیه ما یدل علی أن الثواب الثابت المستقر یبطل و یزول بالمن فیما بعد و لا بالریاء الذی یحصل فیما یستقبل من الأوقات علی ما قاله أهل الوعید «لا یَقْدِرُونَ عَلی شَیْ ءٍ مِمَّا کَسَبُوا» أی لا یقدر هؤلاء علی نفقتهم و لا علی ثوابها و لا یعلمون أین النفقه و أین ثوابها و لا یحصلون منها علی شی ء کما لا یحصل أحد علی التراب أذهبه المطر عن الحجر فقد تضمنت الآیه و الآی التی قبلها الحث علی الصدقه و إنفاق المال فی سبیل الخیر و أبواب البر ابتغاء مرضاه الله و النهی عن المن و الأذی و الریاء و السمعه و النفاق و الخبر عن بطلان العمل بها و مما جاء فی معناه من الحدیث ما

رواه ابن عباس عن النبی ص قال إذا کان یوم القیامه نادی مناد یسمع أهل الجمع أین الذین کانوا یعبدون الناس قوموا خذوا أجورکم ممن عملتم له فإنی لا أقبل عملا خالطه شی ء من الدنیا و أهلها

و

روی عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال قال رسول الله من أسدی إلی مؤمن معروفا ثم آذاه بالکلام أو من علیه فقد أبطل الله صدقته ثم ضرب فیه مثلا فقال «کَالَّذِی یُنْفِقُ مالَهُ رِئاءَ النَّاسِ» إلی قوله «الْکافِرِینَ»

و

قال أبو عبد الله (علیه السلام) ما من شی ء أحب إلی من رجل سلفت منی إلیه ید أتبعته أختها و أحسنت ربها له لأنی رأیت منع الأواخر یقطع لسان شکر الأوائل

«وَ اللَّهُ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الْکافِرِینَ» أی لا یثیب الکافرین
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علی أعمالهم إذ کان الکفر محبطا لها و مانعا من استحقاق الثواب علیها و إنما یثیب المؤمنین الذین یوقعون أعمالهم علی الوجوه التی یستحق بها الثواب و قیل معناه لا یهدیهم إلی الجنه بأعمالهم کما یهدی المؤمنین و قیل معناه لا یعطیهم ما یعطی المؤمنین من زیاده الألطاف و التوفیق.
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اشاره

وَ مَثَلُ الَّذِینَ یُنْفِقُونَ أَمْوالَهُمُ ابْتِغاءَ مَرْضاتِ اللَّهِ وَ تَثْبِیتاً مِنْ أَنْفُسِهِمْ کَمَثَلِ جَنَّهٍ بِرَبْوَهٍ أَصابَها وابِلٌ فَآتَتْ أُکُلَها ضِعْفَیْنِ فَإِنْ لَمْ یُصِبْها وابِلٌ فَطَلٌّ وَ اللَّهُ بِما تَعْمَلُونَ بَصِیرٌ (265)



القراءه

قرأ عاصم و ابن عامر «بِرَبْوَهٍ» بفتح الراء و الباقون بضمها و روی فی الشواذ عن ابن عباس بکسر الراء و قرأ ابن کثیر و نافع و أبو عمر و أکلها بالتخفیف و الباقون بالتثقیل.



اللغه

الربوه و الربوه و الربوه بالحرکات الثلاث فی الراء و الرباوه الرابیه قال أبو الحسن و الذی نختاره ربوه بضم الراء و یؤید هذا الاختیار قولهم ربا فی الجمع و الأکل المأکول یدل علی ذلک قوله تعالی «تُؤْتِی أُکُلَها کُلَّ حِینٍ» أی ما یؤکل منها قال الأعشی:

جندک التالد الطریف من السادات

أهل القباب و الآکال

فالآکال جمع أکل مثل عنق و أعناق و الأکل الفعل و الأکله الطعمه و الأکله الواحده قال الشاعر:

فما أکله إن نلتها بغنیمه

و لا جوعه إن جعتها بغرام

ففتح الألف من الفعله بدلاله قوله و لا جوعه و إن شئت ضممت و عنیت الطعام و قال أبو زید أنه لذو أکل أی له حظ و رزق من الدنیا و ضعف الشی ء مثله زائدا علیه و ضعفاه مثلاه زائدین علیه و قال قوم ضعف الشی ء مثلاه و الطل المطر الصغار یقال أطلت السماء فهی مطله و روضه طله ندیه و الطل إبطال الدم بأن لا یثأر بصاحبه طل دمه فهو مطلول لأنه
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بمنزله ما جاء علیه الطل فأذهبه فکأنه قیل غسله و الطلل ما شخص من الدار لأنه کموضع الندی بالطل لعماره الناس له خلاف المستوی القفر لأن الخصب حیث تکون الأبنیه و صار الطلل اسما لکل شخص و الإطلال الإشراف علی الشی ء و ما بالناقه طل أی بها طرق و هو الشحم و طله الرجل امرأته و أصل الباب الطل المطر.


الإعراب 

«ابْتِغاءَ مَرْضاتِ اللَّهِ» مفعول له و تثبیتا معطوف علیه بربوه الجار و المجرور فی موضع الصفه لجنه و «أَصابَها وابِلٌ» فی موضع جر لأنها صفه بعد صفه و ضعفین حال من أکل قال الزجاج ارتفع طل علی معنی «فَإِنْ لَمْ یُصِبْها وابِلٌ» فالذی یصبها طل فعلی هذا یکون خبر مبتدإ محذوف و یجوز أن یکون فاعل فعل مقدر أی فیصیبها طل.


المعنی 

«وَ مَثَلُ الَّذِینَ یُنْفِقُونَ» أی یخرجون «أَمْوالَهُمُ» فی أعمال البر «ابْتِغاءَ مَرْضاتِ اللَّهِ» أی طلبا لرضاء الله «وَ تَثْبِیتاً مِنْ أَنْفُسِهِمْ» بقوه الیقین و البصیره فی الدین عن سعید بن جبیر و السدی و الشعبی و قیل معناه أنهم یثبتون أین یضعون صدقاتهم عن الحسن و مجاهد و قیل معناه و توطینا لنفوسهم علی الثبوت علی طاعه الله عن أبی علی الجبائی و اعترض علی الحسن و مجاهد بأنه لم یقل و تثبیتا و لیس هذا بشی ء لأنهم إذا ثبتوا أنفسهم فقد ثبتوا و قوله «کَمَثَلِ جَنَّهٍ بِرَبْوَهٍ» معناه کمثل بستان لمرتفع من الأرض و إنما خص الربوه لأن نبتها یکون أحسن و ریعها أکثر من المستغل الذی یسیل الماء إلیه و یجتمع فیه فلا یطیب ریعه أ لم تر إلی قول الأعشی:

ما روضه من ریاض الحزن معشبه

خضراء جاد علیها مسبل هطل

فخص بها الحزن للمعنی الذی ذکرناه «أَصابَها وابِلٌ» أی أصاب هذه الجنه مطر شدید «فَآتَتْ أُکُلَها ضِعْفَیْنِ» أی فأعطت غلتها ضعفی ما تعطی إذا کانت بأرض مستغله و یحتمل أن یکون معناه مرتین فی کل سنه واحده کما قال سبحانه «تُؤْتِی أُکُلَها کُلَّ حِینٍ بِإِذْنِ رَبِّها» و

معناه کل سته أشهر فیما روی

و

قال أبو عبد الله (علیه السلام) معناه یتضاعف أجر من أنفق ماله ابتغاء مرضاه الله

«فَإِنْ لَمْ یُصِبْها وابِلٌ» أی مطر شدید «فَطَلٌّ» أی أصابها مطر لین أراد به أن خیرها لا یخلف علی کل حال و لا یری الغبار علیها علی کل حال و إنما ارتفع فطل علی تقدیر فالذی یصیبها طل «وَ اللَّهُ بِما تَعْمَلُونَ بَصِیرٌ» معناه عالم بأفعالکم فیجازیکم بحسبها و قیل عالم بالمرائی و المخلص و فیه ترغیب و ترهیب.
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اشاره

أَ یَوَدُّ أَحَدُکُمْ أَنْ تَکُونَ لَهُ جَنَّهٌ مِنْ نَخِیلٍ وَ أَعْنابٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ لَهُ فِیها مِنْ کُلِّ الثَّمَراتِ وَ أَصابَهُ الْکِبَرُ وَ لَهُ ذُرِّیَّهٌ ضُعَفاءُ فَأَصابَها إِعْصارٌ فِیهِ نارٌ فَاحْتَرَقَتْ کَذلِکَ یُبَیِّنُ اللَّهُ لَکُمُ الْآیاتِ لَعَلَّکُمْ تَتَفَکَّرُونَ (266)



اللغه

الجنه البستان الکثیر الشجر لأن الشجر یجنه بکثرته فیه و النخیل معروف و قیل أنه مأخوذ من نخل المنخل لاستخلاصه کاستخلاص اللباب بالنخل و النخل جمع نخله و هی شجره التمر و یذکر و یؤنث قال الله سبحانه کَأَنَّهُمْ أَعْجازُ نَخْلٍ خاوِیَهٍ و أَعْجازُ نَخْلٍ مُنْقَعِرٍ و الانتخال الاختیار و التنخل التخیر و أصل الباب النخل للدقیق و العنب ثمر الکرم و رجل عانب و عنب و رجل عناب عظیم الأنف و تحت نقیض فوق و

فی الحدیث لا تقوم الساعه حتی یظهر التحوت

أی الذین کانوا تحت أقدام الناس لا یشعر بهم ذلا و الأنهار جمع النهر و هو المجری الواسع من مجاری الماء و الإصابه الوقوع علی المقصد و الکبر حال زائده علی مقدار آخر و الفرق بین الکبیر و الکثیر أن الکثیر مضمن بعدد و لیس کذلک الکبیر تقول دار واحده کبیره و لا یجوز کثیره و الضعیف یجمع علی ضعفاء و ضعاف و الأعصار غبار یلتف بین السماء و الأرض کالتفاف الثوب فی العصر قال الشاعر:

(إن کنت ریحا فقد لاقیت إعصارا)

و المعصرات السحب و الفکر جولان القلب بالخواطر یقال أفکر و فکر و تفکر بمعنی.



الإعراب 

قوله «أَ یَوَدُّ أَحَدُکُمْ أَنْ تَکُونَ» عطف علیه بماض فقال «وَ أَصابَهُ الْکِبَرُ» قال الفراء یجوز ذلک فی یود لأنها تتلقی مره بلو و مره بأن فجاز أن تقدر إحداهما مکان الأخری لاتفاق المعنی فکأنه قال أ یود أحدکم لو کانت له جنه قال علی بن عیسی و عندی أنه قد دل بأن علی الاستقبال و یتضمن الکلام معنی لو علی التمنی کأنه قال قیل أ یحب أحدکم متمنیا له و التمنی یقع علی الماضی و المستقبل أ لا تری أنه یصح أن یتمنی أن کان له ولد و یصح أن یتمنی أن یکون له ولد و المحبه لا تقع إلا علی المستقبل و الفرق بین الموده و المحبه أن الموده قد تکون بمعنی التمنی نحو قولک أود لو قدم زید بمعنی أتمنی لو قدم و لا یجوز أحب لو قدم و من فی قوله «مِنْ نَخِیلٍ» للتبیین و هو فی موضع رفع صفه لجنه. «تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ» جمله فی موضع رفع بکونها صفه لجنه إذا عادت الهاء إلی الجنه أو فی محل جر لکونها صفه لنخیل إذا عادت الهاء إلی نخیل.
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المعنی 

«أَ یَوَدُّ أَحَدُکُمْ أَنْ تَکُونَ لَهُ جَنَّهٌ» أی بستان «مِنْ نَخِیلٍ وَ أَعْنابٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ» أی یشتمل علی النخیل و الأعناب و الأنهار الجاریه «لَهُ فِیها مِنْ کُلِّ الثَّمَراتِ وَ أَصابَهُ الْکِبَرُ» أی و لحقه الشیخوخه و طعن فی السن «وَ لَهُ ذُرِّیَّهٌ ضُعَفاءُ» أی أولاد صغار ناقصو القوه «فَأَصابَها» أی أصاب تلک الجنه «إِعْصارٌ» أی ریح شدیده تهب من الأرض نحو السماء مثل العمود و تسمیها الناس الزوبعه «فِیهِ نارٌ» أی فی ذلک الأعصار نار «فَاحْتَرَقَتْ» تلک الجنه و هذا مثل ضربه الله فی الحسره بسلب النعمه و اختلف فیه علی وجوه (أحدها) أنه مثل المرائی فی النفقه لأنه ینتفع بها عاجلا و ینقطع عنه آجلا أحوج ما یکون إلیه عن السدی (و ثانیها) أنه مثل للمفرط فی طاعه الله تعالی بملاذ الدنیا یحصل فی الآخره علی الحسره العظمی عن مجاهد و المراد به أن حاجته إلی الأعمال الصالحه کحاجه هذا الکبیر الذی له ذریه ضعفاء إلی ثمار الجنه و قد احترقت فیکون أعظم حسره لأن الکبیر الذی قد یئس من سعی الشباب فی کسبه فکان أضعف أملا و أشد حسره کذلک من لم یکن له فی الآخره عمل صالح یوصله إلی الجنه فحسرته مثل ذلک (و ثالثها) أنه مثل للذی یختم عمله بفساد عن ابن عباس و کل هذه الوجوه تحتمله الآیه «کَذلِکَ» أی کهذا البیان الذی بین لکم فی أمر الصدقه و قصه إبراهیم و الذی مر علی قریه و جمیع ما سلف «یُبَیِّنُ اللَّهُ لَکُمُ الْآیاتِ» أی الدلالات التی تحتاجون إلیها فی أمور دینکم «لَعَلَّکُمْ تَتَفَکَّرُونَ» أی تنظرون و تتفهمون.
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اشاره

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا أَنْفِقُوا مِنْ طَیِّباتِ ما کَسَبْتُمْ وَ مِمَّا أَخْرَجْنا لَکُمْ مِنَ الْأَرْضِ وَ لا تَیَمَّمُوا الْخَبِیثَ مِنْهُ تُنْفِقُونَ وَ لَسْتُمْ بِآخِذِیهِ إِلاَّ أَنْ تُغْمِضُوا فِیهِ وَ اعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ غَنِیٌّ حَمِیدٌ (267)



القراءه

قرأ ابن کثیر غیر القواس «وَ لا تَیَمَّمُوا» بتشدید التاء فیها و فی أخواتها و هی أحد و ثلاثون موضعا من القرآن و الباقون تیمموا بالتخفیف.



الحجه

کلاهما بمعنی واحد کان ابن کثیر رد الحرف الساقط فی القراءه الأخری و أدغم لأنه کان فی الأصل تاءان تاء المخاطب و تاء الفعل فحذفت تاء الخطاب فی
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القراءه العامه لئلا یتکرر حرفان مثلان و تخف الکلمه.


اللغه

التیمم التعمد قال خفاف:

(فعمدا علی عینی تیممت مالکا)

و قال الأعشی:

تیممت قیسا و کم دونه

من الأرض من مهمه ذی شزن

یقال أممت الشی ء خفیفه و یممته و أممته و یممته و تیممته بمعنی أی قصدته و منه الإمام لأنه المقصود المعتمد و الإمام أیضا خیط البناء لأنه یمده و یعتمد بالبناء علیه و الیم لجه البحر لأنه یعتمد به البعید من الأرض و الیمام الحمام لأنها تتعمد إلی أوکارها بحسن هدایتها و الخبیث الردی ء من کل شی ء و خبث الفضه و الحدید ما نفاه الکیر لأنه ینفی الردی ء و أصله الرداءه و الإغماض فی البیع الحط من الثمن لعیب فیه و ذلک لإخفاء بعض الثمن بالحط له و الغموض الخفاء غمض یغمض فهو غامض و التغمیض للعین أطباق الجفن و الغمض النوم و الغمض المطمئن من الأرض و أصل الباب الخفاء و الإغماض غمض البصر و أطباق جفن علی جفن قال رؤبه:

أرق عینی عن الإغماض

برق سری فی عارض نهاض

ثم صار عباره عن التسامح و التساهل فی البیع.


الإعراب 

قال الفراء الأصل فی «أَنْ تُغْمِضُوا» أن مکسوره الهمزه لأن الکلام فی معنی الجزاء و هو إن أغمضتم بعض الإغماض أخذتموه و مثل إِلَّا أَنْ یَخافا أَلَّا یُقِیما حُدُودَ اللَّهِ و أنکر ذلک المحققون قالوا أن هذه التی بمعنی المصدر نحو أن تأتینی خیر لک و المعنی و لستم بآخذیه إلا لإغماضکم فیه.


النزول 

روی عن أبی عبد الله (علیه السلام) أنها نزلت فی أقوام لهم أموال من ربا الجاهلیه و کانوا یتصدقون منها فنهاهم الله عن ذلک و أمر بالصدقه من الطیب الحلال

و

قیل إنها نزلت فی قوم کانوا یأتون بالحشف فیدخلونه فی تمر الصدقه عن علی (علیه السلام)

و البراء بن عازب و الحسن و قتاده.
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المعنی 

لما تقدم ذکر الإنفاق و بیان صفه المنفق و أنه یجب أن ینوی بالصدقه التقرب و أن یحفظها مما یبطلها من المن و الأذی بین تعالی صفه الصدقه و المتصدق علیه لیکون البیان جامعا فقال «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا» خاطب المؤمنین «أَنْفِقُوا» أی تصدقوا «مِنْ طَیِّباتِ ما کَسَبْتُمْ» أی من حلال ما کسبتم بالتجاره عن ابن مسعود و مجاهد و قیل من خیاره و جیاده و نظیره قوله «لَنْ تَنالُوا الْبِرَّ حَتَّی تُنْفِقُوا مِمَّا تُحِبُّونَ» و

روی عن عبید بن رفاعه قال خرج علینا رسول الله ص فقال یا معشر التجار أنتم فجار إلا من اتقی و بر و صدق و قال بالمال هکذا و هکذا

و

قال (علیه السلام) تسعه أعشار الرزق فی التجاره و الجزء الباقی فی السابیاء

و

روت عائشه عنه أنه قال أطیب ما أکل الرجل من کسبه و أن ولده من کسبه

و

قال سعید بن عمیر سئل النبی ص أی کسب الرجل أطیب قال عمل الرجل بیده و کل بیع مبرور

و

قال علی (علیه السلام) من اتجر بغیر علم ارتطم فی الربا ثم ارتطم

و اختلفوا فی ذلک علی وجوه فقیل هذا أمر بالنفقه فی الزکاه عن عبیده السلمانی و الحسن و قیل هو فی الصدقه المتطوع بها لأن المفروض من الصدقه له مقدار من القیمه إن قصر عنه کان دینا علیه إلی أن یؤدیه بتمامه و إن کان مال المزکی کله ردیا فجائز له أن یعطی منه عن الجبائی و قیل هو الأصح أنه یدخل فیه الفرائض و النوافل و المراد به الإنفاق فی سبیل الخیر و أعمال البر علی العموم و فیه دلاله علی أن ثواب الصدقه من الحلال المکتسب أعظم منه من الحلال غیر المکتسب و إنما کان ذلک لأنه یکون أشق علیه «وَ مِمَّا أَخْرَجْنا لَکُمْ مِنَ الْأَرْضِ» أی و أنفقوا و أخرجوا من الغلات و الثمار مما یجب فیه الزکاه «وَ لا تَیَمَّمُوا الْخَبِیثَ مِنْهُ تُنْفِقُونَ» أی لا تقصدوا الردی ء من المال أو مما کسبتموه أو أخرجه الله لکم من الأرض فتنفقون منه و قیل المراد بالخبیث هاهنا الحرام و یقوی القول الأول قوله «وَ لَسْتُمْ بِآخِذِیهِ إِلَّا أَنْ تُغْمِضُوا فِیهِ» لأن الإغماض لا یکون إلا فی الشی ء الردی ء دون ما هو حرام و فیه قولان (أحدهما) أن معناه لا تتصدقوا بما لا تأخذونه من غرمائکم إلا بالمسامحه و المساهله فالإغماض هاهنا المساهله عن البراء بن عازب (و الآخر) أن معناه بما لا تأخذونه إلا أن تحطوا من الثمن فیه عن الحسن و ابن عباس و قتاده و مثله قول الزجاج و لستم بآخذیه إلا فی وکس فکیف تعطونه فی الصدقه «وَ اعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ غَنِیٌّ» عن صدقاتکم «حَمِیدٌ» أی مستحق للحمد علی نعمه و قیل مستحمد إلی خلقه بما یعطیهم من النعم أی مستدع لهم إلی ما یوجب لهم الحمد و قیل أنه بمعنی الحامد أی أنه مع غناه
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عنکم و عن صدقاتکم یقبلها منکم و یحمدکم علیها و حمید بهذا الموضع ألیق من حلیم کما أن حلیما بالآیه المتقدمه ألیق من حمید لأنه سبحانه لما أمر بالإنفاق من طیبات المکاسب بین أنه غنی عن ذلک و أنه یحمد فاعله إذا فعله علی ما أمره به و معناه أنه یجازیه علیه.
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اشاره

الشَّیْطانُ یَعِدُکُمُ الْفَقْرَ وَ یَأْمُرُکُمْ بِالْفَحْشاءِ وَ اللَّهُ یَعِدُکُمْ مَغْفِرَهً مِنْهُ وَ فَضْلاً وَ اللَّهُ واسِعٌ عَلِیمٌ (268)



اللغه

الفقر الحاجه و هو ضد الغنی و الفقر لغه فیه یقال أفقره الله إفقارا و افتقر افتقارا لأن الفقر بمنزله کسر الفقار فی تعذر المراد و الفقار عظام منتظمه فی النخاع تسمی خرز الظهر واحدتها فقره و الإفقار إعاده الدابه لترکب ثم ترد و الفاقره الداهیه لأنها تکسر الفقار و یقال وعدته الخیر و وعدته بالخیر وعدا و عده و موعده و موعدا و موعودا و موعوده و الفرق بین الوعد و الوعید أن الوعید فی الشر خاصه و الوعد یصلح بالتقیید للخیر و الشر معا غیر أنه إذا أطلق اختص بالخیر و کذلک إذ أبهم التقیید کما یقال وعدته بأشیاء لأنه بمنزله المطلق و الفحشاء الفحش و الفاحش البخیل قال طرفه:

أری الموت یعتام الکرام و یصطفی

عقیله مال الفاحش المتشدد

قال علی بن عیسی الفحشاء المعاصی و إنما سمی البخیل فاحشا لأنه مسی ء برده الأضیاف و السؤال قال کعب:

أخی یا أخی لا فاحش عند بیته

و لا برم عند اللقاء هیوب

. المعنی

ثم حذر تعالی من الشیطان المانع من الصدقه فقال «الشَّیْطانُ یَعِدُکُمُ الْفَقْرَ» بالنفقه فی وجوه البر و بإنفاق الجید من المال و قیل بتأدیه الزکاه علیکم فی أموالکم «وَ یَأْمُرُکُمْ بِالْفَحْشاءِ» أی بالمعاصی و ترک الطاعات و قیل بالإنفاق من الردی ء و سماه
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فحشاء لأن فیه معصیه الله تعالی فإن الغنی إذا ترک الإنفاق علی وجه ذوی الحاجات من أقاربه و جیرانه أدی ذلک إلی التقاطع «وَ اللَّهُ یَعِدُکُمْ مَغْفِرَهً مِنْهُ» أی یعدکم بالإنفاق من خیار المال أن یستر علیکم و یصفح عن عقوبتکم «وَ فَضْلًا» أی و یعدکم أن یخلف علیکم خیرا من صدقتکم و یتفضل علیکم بالزیاده فی أرزاقکم و روی عن ابن عباس أنه قال اثنان من الله و اثنان من الشیطان فاللذان من الله المغفره علی المعاصی و الفضل فی الرزق و اللذان من الشیطان الوعد بالفقر و الأمر بالفحشاء و

روی عن ابن مسعود أنه قال للشیطان لمه و للملک لمه و روی مثله عن أبی عبد الله (علیه السلام)

ثم قال فلمه الشیطان وعده بالفقر و أمره بالفحشاء و لمه الملک أمره بالإنفاق و نهیه عن المعصیه «وَ اللَّهُ واسِعٌ» ذکرناه معناه فیما تقدم و قیل واسع معناه یعطی عن سعه بمعنی إن عطیته لا تضره و لا تنقص خزائنه «عَلِیمٌ» بمن یستحق العطیه و من لا یستحقها.
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اشاره

یُؤْتِی الْحِکْمَهَ مَنْ یَشاءُ وَ مَنْ یُؤْتَ الْحِکْمَهَ فَقَدْ أُوتِیَ خَیْراً کَثِیراً وَ ما یَذَّکَّرُ إِلاَّ أُولُوا الْأَلْبابِ (269)



القراءه

قرأ یعقوب من یؤت بکسر التاء و الباقون بفتحها.



الحجه

من کسر التاء فإنه أراد من یؤته الله الحکمه ففاعل یؤت الضمیر المستکن فیه العائد إلی الله کما هو فی قوله «یُؤْتَ الْحِکْمَهَ» و یؤید هذه القراءه قراءه الأعمش و من یؤته الله و حذف ضمیر المفعول الذی هو الهاء العائد إلی من الذی هو للجزاء و هو فی موضع الرفع بالابتداء کما حذف الضمیر العائد إلی الموصول فی نحو قوله «أَ هذَا الَّذِی بَعَثَ اللَّهُ رَسُولًا» و الأولی أن یکون من علی هذه القراءه موصوله لتکون بمعنی الذی لا بمعنی الجزاء و أقول و بالله التوفیق یجوز أن یکون من للجزاء هاهنا و یکون فی موضع نصب بکونه مفعولا أولا لیؤتی و لزمه التقدیم علی الفعل مع کونه مفعولا لنیابته عن حرف الشرط الذی له صدر الکلام و مثله من فی قول زهیر:

رأیت المنایا خبط عشواء من تصب

تمته و من تخطئ یعمر فیهرم
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و من قرأ «وَ مَنْ یُؤْتَ» بفتح التاء فاسم ما لا یسم فاعله هو الضمیر المستکن العائد إلی من و یؤت مجزوم بمن و الجزاء «فَقَدْ أُوتِیَ خَیْراً».


المعنی 

ثم وصف تعالی نفسه فقال «یُؤْتِی الْحِکْمَهَ» أی یؤتی الله الحکمه «مَنْ یَشاءُ» و ذکر فی معنی الحکمه وجوه قیل أنه علم القرآن ناسخه و منسوخه و محکمه و متشابهه و مقدمه و مؤخره و حلاله و حرامه و أمثاله عن ابن عباس و ابن مسعود و قیل هو الإصابه فی القول و الفعل عن مجاهد و قیل أنه علم الدین عن ابن زید و قیل هو النبوه عن السدی و قیل هو المعرفه بالله تعالی عن عطاء و قیل هو الفهم عن إبراهیم و قیل هو خشیه الله عن الربیع و

قیل هو القرآن و الفقه عن أبی عبد الله (علیه السلام)

و روی أیضا عن مجاهد و قیل هو العلم الذی تعظم منفعته و تجل فائدته و هذا جامع للأقوال و قیل هو ما آتاه الله أنبیاءه و أممهم من کتابه و آیاته و دلالاته التی یدلهم بها علی معرفتهم به و بدینه و ذلک تفضل منه یؤتیه من یشاء عن أبی علی الجبائی و إنما قیل للعلم حکمه لأنه یمتنع به عن القبیح لما فیه من الدعاء إلی الحسن و الزجر عن القبیح و

یروی عن النبی ص أنه قال إن الله آتانی القرآن و آتانی من الحکمه مثل القرآن و ما من بیت لیس فیه شی ء من الحکمه إلا کان خرابا ألا فتفقهوا و تعلموا فلا تموتوا جهالا

«وَ مَنْ یُؤْتَ الْحِکْمَهَ» أی و من یؤت ما ذکرناه «فَقَدْ أُوتِیَ» أی أعطی «خَیْراً کَثِیراً وَ ما یَذَّکَّرُ إِلَّا أُولُوا الْأَلْبابِ» أی و ما یتعظ بآیات الله إلا ذوو العقول فإن قیل لم عقد بأولی الألباب التذکر و کل مکلف ذو لب قیل لم تطلق علی جمیع المکلفین هذه الصفه لما فیها من المدحه فلذلک عقد التذکر بهم و هم الذین یستعملون ما توجبه عقولهم من طاعه الله فی کل ما أمر به و دعا إلیه و سمی العقل لبا لأنه أنفس ما فی الإنسان کما أن لب الثمره أنفس ما فیها.


سوره البقره (2): آیه 270


اشاره

وَ ما أَنْفَقْتُمْ مِنْ نَفَقَهٍ أَوْ نَذَرْتُمْ مِنْ نَذْرٍ فَإِنَّ اللَّهَ یَعْلَمُهُ وَ ما لِلظَّالِمِینَ مِنْ أَنْصارٍ (270)



اللغه

النذر هو عقد المرء علی النفس فعل شی ء من البر بشرط و لا ینعقد ذلک إلا بقوله لله علی کذا و لا یثبت بغیر هذا اللفظ و أصل النذر الخوف لأنه یعقد ذلک علی نفسه خوف التقصیر فی الأمر و منه نذر الدم و هو العقد علی سفکه للخوف من مضره صاحبه قال عمرو بن معدیکرب:
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هم ینذرون دمی و أنذر

إن لقیت بأن أشدا

یقال نذرت النذر أنذره و أنذره و منه الإنذار و هو الإعلام بموضع العدو و الخوف لیتقی و الأنصار جمع نصیر مثل شریف و أشراف و النصیر هو المعین علی العدو.


الإعراب 

ما بمعنی الذی و ما بعدها صلتها و العائد إلیها ضمیر المفعول المحذوف من أنفقتم تقدیره و ما أنفقتموه و هو فی موضع رفع بالابتداء و خبره «فَإِنَّ اللَّهَ یَعْلَمُهُ» و العائد إلی المبتدأ من الخبر الهاء فی یعلمه و لا یجوز أن یعود إلی النفقه لأنها مؤنثه و لا إلی النفقه و النذر لأن ذلک یوجب التثنیه و أقول یجوز أن یکون ما للجزاء و یکون منصوبا بأنفقتم و لا یحتاج فیه إلی حذف المفعول فیکون التقدیر أی شی ء أنفقتم أو نذرتم و الفاء فی موضع الجزاء من نفقه الجار و المجرور فی محل النصب علی الحال من أنفقتم أو نذرتم و الفاء فی موضع الجزاء من نفقه الجار و المجرور فی محل النصب علی الحال من أنفقتم و ذو الحال ما.


المعنی 

ثم عاد سبحانه إلی ذکر الإنفاق و الترغیب فیه فقال «وَ ما أَنْفَقْتُمْ مِنْ نَفَقَهٍ» أی ما تصدقتم به من صدقه مما فرض الله علیکم و قیل معناه ما أنفقتم فی وجوه الخیر و سبل البر من نفقه واجبه أو مندوب إلیها «أَوْ نَذَرْتُمْ مِنْ نَذْرٍ» أی ما أوجبتموه أنتم علی أنفسکم بالنذر فوفیتم به من فعل بر مثل صلاه أو صوم أو صدقه و نحو ذلک «فَإِنَّ اللَّهَ یَعْلَمُهُ» معناه یجازی علیه لأنه عالم فدل ذکر العلم علی تحقیق الجزاء إیجازا للکلام «وَ ما لِلظَّالِمِینَ» أی لیس للواضعین النفقه و النذر فی غیر موضعهما مثل أن ینفق ریاء أو ضرارا أو شقاقا أو من مال مغصوب أو مأخوذ من غیر حله أو بنذر فی معصیه أو یترک الوفاء به مع القدره علیه «مِنْ أَنْصارٍ» من أعوان یدفعون عذاب الله عنهم.
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اشاره

إِنْ تُبْدُوا الصَّدَقاتِ فَنِعِمَّا هِیَ وَ إِنْ تُخْفُوها وَ تُؤْتُوهَا الْفُقَراءَ فَهُوَ خَیْرٌ لَکُمْ وَ یُکَفِّرُ عَنْکُمْ مِنْ سَیِّئاتِکُمْ وَ اللَّهُ بِما تَعْمَلُونَ خَبِیرٌ (271)



القراءه

قرأ ابن عامر و أهل الکوفه غیر عاصم فنعما هی بفتح النون و قرأ أهل المدینه غیر ورش و أبو عمر و یحیی بکسر النون و سکون العین و قرأ الباقون «فَنِعِمَّا» بکسر
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النون و العین و کذلک فی النساء نعما یعظکم و قرأ أهل المدینه و الکوفه غیر عاصم و نکفر بالنون و الجزم و قرأ ابن عامر و حفص بالیاء و الرفع و الباقون بالنون و الرفع.


الحجه

من قرأ فنعما هی فحجته أن أصل الکلمه نعم فجاء بالکلمه علی أصلها کما قال:

(نعم الساعون فی الأمر المبر)

و من قرأ فنعما بسکون العین لم یکن قوله مستقیما عند النحویین لأن فیه الجمع بین ساکنین و الأول منهما لیس بحرف مد و لین و التقاء الساکنین إنما یجوز عندهم هناک نحو دابه و أصیم و تَأْمُرُونِّی لأن ما فی الحرف من المد یصیر عوضا من الحرکه و قد أنشد سیبویه شعرا قد اجتمع فی الساکنان علی حد ما اجتمعا فی نعما و هو:

کأنه بعد کلال الزاجر

و مسحه مر عقاب کاسر

و أنکره أصحابه و لعل من قرأ به أخفی ذلک کأخذه بالإخفاء فی نحو بارِئِکُمْ فظن السامع الإخفاء إسکانا للطف ذلک فی السمع و خفائه و من قرأ «فَنِعِمَّا» فإنه أتبع العین النون فرارا من الجمع بین ساکنین و اختار أبو عبیده قراءه أبی عمرو و

قال هی لغه النبی ص فی قوله لعمرو بن العاص نعما المال الصالح للرجل الصالح

هکذا روی فی الحدیث بسکون العین و قوله و نکفر من رفعه فعلی وجهین (أحدهما) أن یکون خبر المبتدأ المحذوف و تقدیره و نحن نکفر عنکم (و الآخر) أن یکون کلاما مستأنفا مقطوعا مما قبله و لا یکون الحرف العاطف للاشتراک و یکون لعطف جمله علی جمله و أما من جزم فإنه یحمله علی موضع «فَهُوَ خَیْرٌ لَکُمْ» و مثله قراءه من قرأ من یضلل الله فلا هادی له و یذرهم لأن قوله «فَلا هادِیَ لَهُ» فی موضع جزم مثل قوله «فَهُوَ خَیْرٌ لَکُمْ» و أما الیاء و النون فی قوله و نکفر فمن قال «وَ یُکَفِّرُ» فلأن ما بعده علی لفظ الإفراد و من قال و نکفر فإنه أتی بلفظ الجمع ثم أفرد کما أتی بلفظ الإفراد ثم جمع فی قوله تعالی «سُبْحانَ الَّذِی أَسْری بِعَبْدِهِ لَیْلًا مِنَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ» ثم قال «بارَکْنا حَوْلَهُ لِنُرِیَهُ مِنْ آیاتِنا».


اللغه

الفرق بین الصدقه و الزکاه أن الزکاه لا تکون إلا فرضا و الصدقه قد تکون
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فرضا و قد تکون نفلا و الإخفاء الستر و الخفی الإظهار خفا یخفیه خفیا أی أظهره قال امرئ القیس:

فإن تدفنوا الداء لا نخفه

و إن تبعثوا الحرب لا نقعد

و الخوافی من الریش ما دون القوادم لأنها تخفی بها و الخفیه عرین الأسد لأنه یختفی فیها و أصل الباب الستر و الإبداء و الإظهار و الإعلان نظائر و الإخفاء و الإسرار و الإغماض نظائر.


الإعراب 

قوله «فَنِعِمَّا هِیَ» تقدیره أن تبدوا الصدقات فنعم شیئا إبداؤها فما هاهنا نکره موصوفه و هی فی موضع نصب لأنه تفسیر الفاعل المضمر قبل الذکر فی نعم و الإبداء هو المخصوص بالمدح فحذف المضاف الذی هو الإبداء و أقیم المضاف إلیه الذی هو ضمیر الصدقات مقامه لما فی الکلام من الدلاله علیه و لأن الفعل المتقدم یدل علی مصدره و لأن قوله «وَ إِنْ تُخْفُوها وَ تُؤْتُوهَا الْفُقَراءَ فَهُوَ خَیْرٌ لَکُمْ» أی الإخفاء خیر لکم فکما أن هنا ضمیر الإخفاء کذلک یجب أن یکون ضمیر الإبداء مرادا هناک.


المعنی 

ثم ذکر تعالی صفه الإنفاق و رغب فیه بقوله «إِنْ تُبْدُوا الصَّدَقاتِ» معناه أن تظهروا الصدقات و تعلنوها «فَنِعِمَّا هِیَ» أی فنعم الشی ء و نعم الأمر إظهارها و إعلانها أی لیس فی إبدائها کراهه «وَ إِنْ تُخْفُوها» أی تسروها «وَ تُؤْتُوهَا الْفُقَراءَ» أی تعطوها الفقراء و تؤدوها إلیهم فی السر «فَهُوَ خَیْرٌ لَکُمْ» أی فالإخفاء خیر لکم و أبلغ فی الثواب و اختلفوا فی الصدقه التی یکون إخفاؤها أفضل من إبدائها فقیل أن صدقه التطوع إخفاؤها أفضل لأنه یکون أبعد من الریاء بإخفائها و أما المفروض فلا یدخله الریاء و یلحقه تهمه المنع بإخفائها فإظهارها أفضل عن ابن عباس و الثوری و کذا

رواه علی بن إبراهیم بإسناده عن الصادق قال الزکاه بإخفائها المفروضه تخرج علانیه و تدفع علانیه و غیر الزکاه إن دفعه سرا فهو أفضل

و قیل الإخفاء فی کل صدقه من زکاه و غیرها أفضل عن الحسن و قتاده و هو الأشبه بعموم الآیه «وَ یُکَفِّرُ عَنْکُمْ مِنْ سَیِّئاتِکُمْ» معناه و نمحو عنکم خطیئاتکم و نغفرها لکم و من قرأ بالرفع فمعناه و نحن نکفر عنکم أو یکفر الله عنکم من سیئاتکم و دخلت من للتبعیض و احتج به من قال المراد بالسیئات الصغائر فأما علی مذهبنا فاسقاط العقاب تفضل من الله فله أن یتفضل بإسقاط بعضه دون بعض فلو لم یدخل من لأفاد أنه یسقط جمیع العقاب و قال بعضهم أن من زیاده و قد یقال کل من طعامی و خذ من مالی مما شئت فیکون للتعمیم و الأول أولی و مما جاء فی الحدیث فی صدقه السر

قوله صدقه السر
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تطفئ غضب الرب و تطفئ الخطیئه کما یطفئ الماء النار و تدفع سبعین بابا من البلاء

و

قوله سبعه یظلهم الله فی ظله یوم لا ظل إلا ظله الإمام العدل و الشاب الذی نشأ فی عباده الله تعالی و رجل قلبه یتعلق بالمساجد حتی یعود إلیها و رجلان تحابا فی الله و اجتمعا علیه و تفرقا علیه و رجل دعته امرأه ذات منصب و جمال فقال إنی أخاف الله تعالی و رجل تصدق بصدقه فأخفاها حتی لم تعلم یمینه ما تنفق شماله و رجل ذکر الله خالیا ففاضت عیناه

و قوله تعالی: «وَ اللَّهُ بِما تَعْمَلُونَ خَبِیرٌ» معناه أنه تعالی عالم بما تعملونه فی صدقاتکم من إخفائها و إعلانها لا یخفی علیه شی ء من ذلک فیجازیکم علی جمیعه.
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اشاره

لَیْسَ عَلَیْکَ هُداهُمْ وَ لکِنَّ اللَّهَ یَهْدِی مَنْ یَشاءُ وَ ما تُنْفِقُوا مِنْ خَیْرٍ فَلِأَنْفُسِکُمْ وَ ما تُنْفِقُونَ إِلاَّ ابْتِغاءَ وَجْهِ اللَّهِ وَ ما تُنْفِقُوا مِنْ خَیْرٍ یُوَفَّ إِلَیْکُمْ وَ أَنْتُمْ لا تُظْلَمُونَ (272)



الإعراب 

«ما تُنْفِقُوا مِنْ خَیْرٍ فَلِأَنْفُسِکُمْ» شرط و جزاء «وَ ما تُنْفِقُونَ إِلَّا ابْتِغاءَ وَجْهِ اللَّهِ» قیل لفظه نفی و معناه النهی أی لا تنفقوا کقوله «لا یَمَسُّهُ إِلَّا الْمُطَهَّرُونَ» و قیل هی جمله مفیده بنفسها معطوفه علی ما قبلها و هو خبر علی ظاهره و ابتغاء نصب لأنه مفعول له «وَ ما تُنْفِقُوا مِنْ خَیْرٍ یُوَفَّ إِلَیْکُمْ» شرط کالأول و لذلک حذف النون فی الموضعین.



النزول 

کان المسلمون یمتنعون عن الصدقه علی غیر أهل دینهم فأنزل الله تعالی هذه الآیه عن ابن عباس و ابن الحنفیه و سعید بن جبیر و قیل کانت أسماء بنت أبی بکر مع رسول الله فی عمره القضاء فجاءتها أمها فتیله و جدتها تسألانها و هما مشرکتان فقالت لا أعطیکما شیئا حتی أستأذن رسول الله ص فإنکما لستما علی دینی فاستأذنته فی ذلک فأنزل الله هذه الآیه عن الکلبی.



المعنی 

«لَیْسَ عَلَیْکَ هُداهُمْ» قیل فی وجه اتصاله بما قبله وجوه (أحدها) أن معناه لیس علیک هداهم بمنع الصدقه عنهم لتحملهم به علی الإیمان و هو نظیر قوله «أَ فَأَنْتَ تُکْرِهُ النَّاسَ حَتَّی یَکُونُوا مُؤْمِنِینَ» عن ابن عباس و سعید بن جبیر و علی هذا
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شئت فیکون للتعمیم و الأول أولی و مما جاء فی الحدیث فی صدقه السر قوله صدقه السر یکون معناه الإباحه للتصدق علیهم بصدقه التطوع (و ثانیها) أن معناه لیس علیک هداهم بالحمل علی النفقه فی وجوه البر و سبل الخیر عن الحسن و أبی علی الجبائی و تقدیره لیس علیک أن تهدی الناس إلی نیل الثواب و الجنه و إنما علیک أن تهدیهم إلی الإیمان بأن تدلهم علیه و هذا تسلیه للنبی لأنه کان یغتم بترک قبولهم منه و امتناعهم عن الإیمان لعلمه بما یؤول إلیه أمرهم من العقاب الدائم فسلاه الله تعالی بهذا القول (و ثالثها) أن المراد لیس علیک أن تهدی الناس بعد أن دعوتهم و أنذرتهم و بلغتهم ما أمرت بتبلیغه و نظیره إِنْ عَلَیْکَ إِلَّا الْبَلاغُ و لیس المعنی لیس علیک أن تهدیهم إلی الإیمان و الطاعه لأنه ما بعث إلا لذلک «وَ لکِنَّ اللَّهَ یَهْدِی مَنْ یَشاءُ» إنما علق الهدایه بالمشیئه لمن کان المعلوم منه أنه یصلح باللطف أی بلطف الله بزیاده الهدی و التوفیق لمن یشاء عن الزجاج و أبی القاسم البلخی و أکثر أهل العلم و قیل معناه یهدی إلی طریق الجنه عن الجبائی «وَ ما تُنْفِقُوا مِنْ خَیْرٍ فَلِأَنْفُسِکُمْ» أی ما تنفقوا فی وجوه البر من مال فلأنفسکم ثوابه و الغرض فیه الترغیب فی الإنفاق لأن الإنسان إذا علم أن منفعه إنفاقه عائده إلیه مختصه به کان أسمح بالإنفاق و أرغب فیه و أحرص علیه و بذلک یفارق عطیه الله لأن المنفعه فی عطائه عائده إلی المعطی و مختصه به دون الله و معظم المنفعه فی عطیه العبد ترجع إلیه و تختص به دون المعطی «وَ ما تُنْفِقُونَ إِلَّا ابْتِغاءَ وَجْهِ اللَّهِ» أی إلا طلب رضوان الله و هذا إخبار من الله عن صفه إنفاق المؤمنین المخلصین المستجیبین لله و لرسوله أنهم لا ینفقون ما ینفقونه إلا طلبا لرضاء الله تعالی و قیل أن معناه النهی و إن کان ظاهره الخبر أی و لا تنفقوا إلا ابتغاء مرضاه الله و فی ذکر الوجه هنا قولان (أحدهما) أن المراد به تحقیق الإضافه لأن ذکر الوجه یرفع الإبهام أنه له و لغیره و ذلک أنک لما ذکرت الوجه و معناه النفس دل علی أنک تصرف الوهم عن الاشتراک إلی تحقیق الاختصاص و کنت بذلک محققا للإضافه و مزیلا لإیهام الشرکه (و الثانی) أنک إذا قلت فعلته لوجه زید کان أشرف فی الذکر من فعلته له لأن وجه الشی ء فی الأصل أشرف ما فیه ثم کثر حتی صار یدل علی شرف الذکر من غیر تحقیق وجه أ لا تری أنک تقول وجه الرأی و وجه الأمر و وجه الدلیل فلا ترید تحقیق الوجه و إنما ترید أشرف ما فیه من جهه شده ظهوره و حسن بیانه «وَ ما تُنْفِقُوا مِنْ خَیْرٍ یُوَفَّ إِلَیْکُمْ» أی یوفر علیکم جزاؤه و ثوابه و التوفیه إکمال الشی ء و إنما حسن إلیکم مع التوفیه لأنها تضمنت معنی التأدیه و قیل معناه تعطون جزاءه وافرا وافیا فی الآخره عن ابن عباس «وَ أَنْتُمْ لا تُظْلَمُونَ» بمنع ثوابه و لا بنقصان جزائه کقوله آتَتْ أُکُلَها وَ لَمْ تَظْلِمْ مِنْهُ شَیْئاً أی لم تنقص.
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اشاره

لِلْفُقَراءِ الَّذِینَ أُحْصِرُوا فِی سَبِیلِ اللَّهِ لا یَسْتَطِیعُونَ ضَرْباً فِی الْأَرْضِ یَحْسَبُهُمُ الْجاهِلُ أَغْنِیاءَ مِنَ التَّعَفُّفِ تَعْرِفُهُمْ بِسِیماهُمْ لا یَسْئَلُونَ النَّاسَ إِلْحافاً وَ ما تُنْفِقُوا مِنْ خَیْرٍ فَإِنَّ اللَّهَ بِهِ عَلِیمٌ (273)



القراءه

قرأ حمزه و عاصم و أبو جعفر و ابن عامر یحسبهم بفتح السین کل القرآن و الباقون بکسرها.



اللغه

قال أبو زید حسبت الشی ء أحسبه و أحسبه حسبانا و حسبت الشی ء أحسبه حسابا و حسابه و حسبانا و أحسبت الرجل إحسابا إذا أطعمته و سقیته حتی یشبع و یروی و تعطیه حتی یرضی و الإحصار المنع عن التصرف لمرض أو حاجه أو مخافه و الحصر هو منع الغیر و لیس کالأول لأنه منع النفس و قد تقدم تفسیره عند قوله «فَإِنْ أُحْصِرْتُمْ» و الضرب المشی فی الأرض و السیماء العلامه التی یعرف بها الشی ء و أصله الارتفاع لأنه علامه رفعت للظهور و منه السوم فی البیع و هو الزیاده فی مقدار الثمن للارتفاع فیه عن الحد و منه سوم الخسف للرفع فیه بتحمیل ما یشق و منه سوم الماشیه إرسالها فی المرعی و التعفف ترک السؤال یقال عف عن الشی ء و تعفف عنه إذا ترکه و منه قول رؤبه:

(فعف عن أسرارها بعد العسق)

أی ترکها و الإلحاف الإلحاح فی المسأله قال الزجاج معنی ألحف شمل بالمسأله و هو مستغن عنها و اللحاف من هذا اشتقاقه لأنه یشمل الإنسان فی التغطیه.



الإعراب 

العامل فی قوله «لِلْفُقَراءِ» محذوف و تقدیره النفقه للفقراء و قد تقدم ما یدل علیه و قال بعضهم هو مردود علی اللام الأولی من قوله «وَ ما تُنْفِقُوا مِنْ خَیْرٍ فَلِأَنْفُسِکُمْ» قال علی بن عیسی و هذا لا یجوز لأن بدل الشی ء من غیره لا یکون إلا و المعنی یشتمل علیه و لیس کذلک ذکر النفس هاهنا لأن الإنفاق لها من حیث هو عائد إلیها و للفقراء من حیث هو واصل إلیهم و لیس من باب وَ لِلَّهِ عَلَی النَّاسِ حِجُّ الْبَیْتِ مَنِ اسْتَطاعَ إِلَیْهِ سَبِیلًا لأن الأمر لازم للمستطیع خاصه و لا یجوز أن یکون العامل فیه تنفقوا لأنه لا
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یفصل بین العامل و المعمول فیه بالأجنبی کما لا یجوز کانت زیدا الحمی تأخذه «لا یَسْتَطِیعُونَ ضَرْباً» جمله فی موضع الحال من أحصروا و ضربا مفعول یستطیع «یَحْسَبُهُمُ الْجاهِلُ» فی موضع الحال أیضا و ذو الحال الفقراء و إلحافا مصدر وضع موضع الحال من یسألون أی لا یسألون ملحفین و یجوز أن یکون مصدرا لأن الإلحاف سؤال علی صفه.


النزول 

قال أبو جعفر (علیه السلام) نزلت الآیه فی أصحاب الصفه

و کذلک رواه الکلبی عن ابن عباس و هم نحو من أربعمائه رجل لم یکن لهم مساکن بالمدینه و لا عشائر یأوون إلیهم فجعلوا أنفسهم فی المسجد و قالوا نخرج فی کل سریه یبعثها رسول الله فحث الله الناس علیهم و کان الرجل إذا أکل و عنده فضل أتاهم به إذا أمسی.


المعنی 

لما أمر سبحانه بالنفقه و رغب فیها بأبلغ وجوه الترغیب و بین ما یکمل ثوابها عقب ذلک ببیان أفضل الفقراء الذین هم مصرف الصدقات فقال «لِلْفُقَراءِ الَّذِینَ أُحْصِرُوا فِی سَبِیلِ اللَّهِ» معناه النفقه المذکوره فی هذه الآیه و ما قبلها للفقراء الذین حبسوا و منعوا فی طاعه الله أی منعوا أنفسهم من التصرف فی التجاره للمعاش إما لخوف العدو من الکفار و إما للمرض و الفقر و إما للإقبال علی العباده و قوله «فِی سَبِیلِ اللَّهِ» یدل علی أنهم حبسوا أنفسهم عن التقلب لاشتغالهم بالعباده و الطاعه «لا یَسْتَطِیعُونَ ضَرْباً» أی ذهابا و تصرفا «فِی الْأَرْضِ» لبعض ما ذکرناه من المعانی و قیل لمنع أنفسهم من التصرف فی التجاره أی ألزموا أنفسهم الجهاد فی سبیل الله فلا یقع منهم التصرف لغیره و لیس معناه أنهم لا یقدرون علیه کما یقال أمرنی الأمیر بالمقام فی هذا الموضع فلا أستطیع أن أبرح منه أی لا أبرح منه لإلزامی نفسی طاعه الأمیر «یَحْسَبُهُمُ الْجاهِلُ» أی یظنهم الجاهل بحالهم و باطن أمورهم «أَغْنِیاءَ مِنَ التَّعَفُّفِ» أی الامتناع من السؤال و التجمل فی اللباس و الستر لما هم فیه من الفقر و سوء الحال طلبا لرضوان الله و طمعا فی جزیل ثوابه «تَعْرِفُهُمْ بِسِیماهُمْ» أی تعرف حالهم بالنظر إلی وجوههم لما یری من علامه الفقر عن السدی و الربیع و قیل لما یری من التخشع و الخضوع الذی هو شعار الصالحین عن مجاهد «لا یَسْئَلُونَ النَّاسَ إِلْحافاً» قیل معناه أنهم لا یسألون الناس أصلا و لیس معناه أنهم یسألون من غیر إلحاف عن ابن عباس و هو قول الفراء و الزجاج و أکثر أرباب المعانی و فی الآیه ما یدل علیه و هو قوله «یَحْسَبُهُمُ الْجاهِلُ أَغْنِیاءَ مِنَ التَّعَفُّفِ» فی المسأله و لو کانوا یسألون لم یکن یحسبهم الجاهل أغنیاء لأن السؤال فی الظاهر یدل علی الفقر و قوله أیضا «تَعْرِفُهُمْ بِسِیماهُمْ» و لو سألوا لعرفوا بالسؤال قالوا و إنما هو کقولک ما رأیت مثله و أنت لم ترد أن له
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مثلا ما رأیته و إنما ترید أنه لیس له مثل فیری فمعناه لم یکن سؤال فیکون إلحاح کقول الأعشی:

لا یغمز الساق من أین و من نصب

و لا یعض علی شرسوفه الصفر

و معناه لیس بساقها أین و لا نصب فیغمزها لیس أن هناک أینا و لا یغمز

و فی الحدیث أن الله یحب أن یری أثر نعمته علی عبده و یکره البؤس و التباؤس و یحب الحلیم المتعفف من عباده و یبغض الفاحش البذی ء السائل الملحف

و عنه (علیه السلام) قال إن الله کره لکم ثلاثا قیل و قال، و کثره السؤال، و إضاعه المال، و نهی عن عقوق الأمهات و وأد البنات و عن منع و هات

و قال (علیه السلام) الأیدی ثلاث فید الله العلیا و ید المعطی التی تلیه و ید السائل السفلی إلی یوم القیامه و من سأل و له ما یغنیه جاءت مسألته یوم القیامه کدوحا أو خموشا أو خدوشا فی وجهه قیل و ما غناه قال خمسون درهما أو عدلها من الذهب

«وَ ما تُنْفِقُوا مِنْ خَیْرٍ» من مال و قیل معناه فی وجوه الخیر «فَإِنَّ اللَّهَ بِهِ عَلِیمٌ» أی یجازیکم علیه.


سوره البقره (2): آیه 274


اشاره

الَّذِینَ یُنْفِقُونَ أَمْوالَهُمْ بِاللَّیْلِ وَ النَّهارِ سِرًّا وَ عَلانِیَهً فَلَهُمْ أَجْرُهُمْ عِنْدَ رَبِّهِمْ وَ لا خَوْفٌ عَلَیْهِمْ وَ لا هُمْ یَحْزَنُونَ (274)



الإعراب 

«سِرًّا وَ عَلانِیَهً» حالان من ینفقون و تقدیره مسرین و معلنین فهما اسمان وضعا موضع المصدر «عِنْدَ رَبِّهِمْ» ظرف مکان و العامل فیه ما یتعلق به اللام من لهم.



النزول 

قال ابن عباس

نزلت الآیه فی علی (علیه السلام) کانت معه أربعه دراهم فتصدق بواحد نهارا و بواحد لیلا و بواحد سرا و بواحد علانیه و هو المروی عن أبی عبد الله (علیه السلام) و أبی جعفر (علیه السلام)

و روی عن أبی ذر و الأوزاعی أنها نزلت فی النفقه علی الخیل فی سبیل الله و قیل هی عامه فی کل من أنفق ماله فی طاعه الله علی هذه الصفه و علی هذا فإنا نقول الآیه نزلت فی علی (علیه السلام) و حکمها سائر فی کل من فعل مثل فعله و له فضل السبق إلی ذلک.



المعنی 

ثم بین سبحانه کیفیه الإنفاق و ثوابه فقال «الَّذِینَ یُنْفِقُونَ أَمْوالَهُمْ بِاللَّیْلِ وَ النَّهارِ سِرًّا وَ عَلانِیَهً» فی هذه الحالات أی ینفقون علی الدوام لأن هذه الأوقات معینه
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للصدقات و لا وقت لها سواها «فَلَهُمْ أَجْرُهُمْ عِنْدَ رَبِّهِمْ» أتی بالفاء لیدل علی أن الجزاء إنما هو من أجل الإنفاق فی طاعه الله و لا یجوز أن یقال زید فله درهم لأنه لیس فیه معنی الجزاء «وَ لا خَوْفٌ عَلَیْهِمْ» من أهوال یوم القیامه و أفزاعها «وَ لا هُمْ یَحْزَنُونَ» فیها و قیل لا خوف من فوت الأجر و نقصانه علیهم و لا هم یحزنون علی ذلک.
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اشاره

الَّذِینَ یَأْکُلُونَ الرِّبا لا یَقُومُونَ إِلاَّ کَما یَقُومُ الَّذِی یَتَخَبَّطُهُ الشَّیْطانُ مِنَ الْمَسِّ ذلِکَ بِأَنَّهُمْ قالُوا إِنَّمَا الْبَیْعُ مِثْلُ الرِّبا وَ أَحَلَّ اللَّهُ الْبَیْعَ وَ حَرَّمَ الرِّبا فَمَنْ جاءَهُ مَوْعِظَهٌ مِنْ رَبِّهِ فَانْتَهی فَلَهُ ما سَلَفَ وَ أَمْرُهُ إِلَی اللَّهِ وَ مَنْ عادَ فَأُولئِکَ أَصْحابُ النَّارِ هُمْ فِیها خالِدُونَ (275)



اللغه

أصل الربا الزیاده من قولهم ربا الشی ء یربو إذا زاد و الربا هو الزیاده علی رأس المال و أربی الرجل إذا عامل فی الربا و منه

الحدیث من أجبی فقد أربی

و أصل التخبط الخبط و هو الضرب علی غیر استواء خبطته أخبطه خبطا و الخبط ضرب البعیر الأرض بیده و التخبط أیضا بمعناه یقال تخبط البعیر الأرض إذا ضربها بقوائمه و یقال للذی یتصرف فی أمر و لا یهتدی فیه هو یخبط خبط عشواء قال زهیر:

رأیت المنایا خبط عشواء من تصب

تمته و من تخطئ یعمر فیهرم

و التخبط المس بالجنون و التخبل لأنه کالضرب علی غیر استواء فی الإدهاش و الخباط داء کالجنون لأنه اضطراب فی العقل یقال به خبطه من جنون و یقال بفلان مس و ألس و أولق أی جنون و السلوف التقدم یقال سلف یسلف سلوفا و منه الأمم السالفه أی الماضیه و السالفه أعلی العنق و الإسلاف الإعطاء قبل الاستحقاق یقال أسلفته إسلافا، و سلافه الخمر صفوها لأنه أول ما یخرج من عصیرها و العود الرجوع و عیاده المریض
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المصیر إلیه لیعرف خبره و العود من العیدان لأنه یعود إذا قطع و منه العود الذی یتبخر به و المعاد کل شی ء إلیه المصیر و الآخره معاد الناس و العاده تکرر الشی ء مره بعد مره و العید کل یوم مجمع عظیم لأنه یعود فی السنه أو الأسبوع و العائده الصله لأنها تعود بالنفع علی صاحبها.


الإعراب 

«کَما یَقُومُ» الکاف فی محل النصب علی المصدر و الموصول حرف تقدیره «لا یَقُومُونَ» إلا مثل قیام «الَّذِی یَتَخَبَّطُهُ الشَّیْطانُ» و «مِنَ الْمَسِّ» یتعلق بیتخبط و من للتبیین.


المعنی 

لما حث الله تعالی علی الإنفاق و بین ما یحصل للمنفق من الأجر العاجل و الآجل عقبه بذکر الربا الذی ظنه الجاهل زیاده فی المال و هو فی الحقیقه محق فی المال فقال «الَّذِینَ یَأْکُلُونَ الرِّبا» فی الدنیا «لا یَقُومُونَ» یوم القیامه «إِلَّا کَما یَقُومُ الَّذِی یَتَخَبَّطُهُ الشَّیْطانُ مِنَ الْمَسِّ» معناه إلا مثل ما یقوم الذی یصرعه الشیطان من الجنون فیکون ذلک أماره لأهل الموقف علی أنهم أکله الربا عن ابن عباس و الحسن و سعید بن جبیر و قتاده و مجاهد و قیل إن هذا علی وجه التشبیه لأن الشیطان لا یصرع الإنسان علی الحقیقه و لکن من غلب علیه المره السود أو ضعف عقله ربما یخیل الشیطان إلیه أمورا هائله و یوسوس إلیه فیقع الصرع عند ذلک من فعل الله و نسب ذلک إلی الشیطان مجازا لما کان ذلک عند وسوسته عن أبی علی الجبائی و قیل یجوز أن یکون الصرع من فعل الشیطان فی بعض الناس دون بعض عن أبی الهذیل و ابن الإخشید قالا لأن الظاهر من القرآن یشهد به و لیس فی العقل ما یمنع منه و لا یمنع الله تعالی الشیطان عنه امتحانا لبعض الناس و عقوبه لبعضهم علی ذنب ألم به و لم یتب منه کما یتسلط بعض الناس علی بعض فیظلمه و یأخذ ماله و لا یمنعه الله تعالی منه و یکون هذا علامه لآکلی الربا یعرفون بها یوم القیامه کما أن علی کل عاص من معصیته علامه تلیق به فیعرف بها صاحبها و علی کل مطیع من طاعته أماره تلیق به فیعرف بها صاحبها و ذلک معنی قوله تعالی «فَیَوْمَئِذٍ لا یُسْئَلُ عَنْ ذَنْبِهِ إِنْسٌ وَ لا جَانٌّ» و

قال النبی فی شهداء أحد زملوهم بدمائهم و ثیابهم

و

قال (علیه السلام) یبعث أمتی یوم القیامه من قبورهم غرا محجلین من آثار الوضوء

و

روی عنه (علیه السلام) أنه لما قال أسری بی إلی السماء رأیت رجالا بطونهم کالبیوت فیها الحیات تری من خارج بطونهم فقلت من هؤلاء یا جبرائیل قال هؤلاء أکله الربا

و

رواه أصحابنا عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال قال رسول الله (صلی الله علیه و آله) لما أسری بی إلی السماء رأیت أقواما یرید أحدهم أن
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یقوم و لا یقدر علیه من عظم بطنه فقلت من هؤلاء یا جبرائیل قال هؤلاء «الَّذِینَ یَأْکُلُونَ الرِّبا لا یَقُومُونَ إِلَّا کَما یَقُومُ الَّذِی یَتَخَبَّطُهُ الشَّیْطانُ مِنَ الْمَسِّ» و إذا هم بسبیل آل فرعون یعرضون علی النار غدوا و عشیا یقولون ربنا متی تقوم الساعه

و الوعید فی الآیه متوجه إلی کل من أربی و إن لم یأکله و لکنه تعالی نبه بذکر الأکل علی سائر وجوه الانتفاع بمال الربا و إنما خص الأکل لأنه معظم المقاصد من المال و نظیره قوله «لا تَأْکُلُوا أَمْوالَکُمْ بَیْنَکُمْ بِالْباطِلِ» و قوله «إِنَّ الَّذِینَ یَأْکُلُونَ أَمْوالَ الْیَتامی ظُلْماً» الآیه و المراد بالأکل فی الموضعین سائر وجوه الانتفاع دون حقیقه الأکل «ذلِکَ» أی ذلک العقاب لهم «بِأَنَّهُمْ قالُوا إِنَّمَا الْبَیْعُ مِثْلُ الرِّبا» معناه بسبب قولهم إنما البیع الذی لا ربا فیه مثل البیع الذی فیه الربا قال ابن عباس کان الرجل منهم إذا حل دینه علی غریمه فطالبه به قال المطلوب منه له زدنی فی الأجل و أزیدک فی المال فیتراضیان علیه و یعملان به فإذا قیل لهم هذا ربا قالوا هما سواء یعنون بذلک أن الزیاده فی الثمن حال البیع و الزیاده فیه بسبب الأجل عند محل الدین سواء فذمهم الله به و ألحق الوعید بهم و خطأهم فی ذلک بقوله «وَ أَحَلَّ اللَّهُ الْبَیْعَ وَ حَرَّمَ الرِّبا» أی أحل الله البیع الذی لا ربا فیه و حرم البیع الذی فیه الربا و الفرق بینهما أن الزیاده فی أحدهما لتأخیر الدین و فی الآخر لأجل البیع و أیضا فإن البیع بدل البدل لأن الثمن فیه بدل المثمن و الربا زیاده من غیر بدل للتأخیر فی الأجل أو زیاده فی الجنس و المنصوص

عن النبی (صلی الله علیه و آله) تحریم التفاضل فی سته أشیاء الذهب و الفضه و الحنطه و الشعیر و التمر و الملح

و قیل الزبیب

قال (علیه السلام) إلا مثلا بمثل یدا بید من زاد و استزاد فقد أربی

لا خلاف فی حصول الربا فی هذه الأشیاء السته و فی غیرها خلاف بین الفقهاء و هو مقیس علیها عندهم و عندنا أن الربا لا یکون إلا فیما یکال أو یوزن و أما عله تحریم الربا فقد قیل هی أن فیه تعطیل المعایش و الإجلاب و المتاجر إذا وجد المربی من یعطیه دراهم و فضلا بدراهم

و قال الصادق (علیه السلام) إنما شدد فی تحریم الربا لئلا یمتنع الناس من اصطناع المعروف قرضا أو رفدا

«فَمَنْ جاءَهُ مَوْعِظَهٌ مِنْ رَبِّهِ» معناه فمن جاءه زجر و نهی و تذکیر من ربه «فَانْتَهی» أی فانزجر و تذکر و اعتبر «فَلَهُ ما سَلَفَ» معناه فله ما أخذ و أکل من الربا قبل النهی لا یلزمه رده

قال الباقر (علیه السلام) من أدرک الإسلام و تاب مما کان عمله فی الجاهلیه وضع الله عنه ما سلف

و قال السدی معناه له ما أکل و لیس علیه رد ما سلف فأما ما لم یقبض بعد فلا یجوز له أخذه و له رأس المال و قوله «جاءَهُ مَوْعِظَهٌ» و قال فی موضع آخر «قَدْ جاءَتْکُمْ مَوْعِظَهٌ» لأن تأنیثه غیر حقیقی فإن الموعظه و الوعظ بمعنی واحد «وَ أَمْرُهُ إِلَی اللَّهِ» معناه و أمره بعد مجی ء الموعظه و التحریم و الانتهاء إلی الله إن شاء
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عصمه عن أکله و ثبته فی انتهاءه عنه و إن شاء خذله و قیل معناه و أمره فی حکم الآخره إلی الله تعالی إن لم یتب و هو غیر مستحل له إن شاء عذبه بعدله و إن شاء عفا عنه بفضله و قیل معناه أمره إلی الله فلا یؤاخذه بما سلف من الربا «وَ مَنْ عادَ» إلی أکل الربا بعد التحریم و قال ما کان یقوله قبل مجی ء الموعظه من أن البیع مثل الربا «فَأُولئِکَ أَصْحابُ النَّارِ هُمْ فِیها خالِدُونَ» لأن ذلک القول لا یصدر إلا من کافر مستحل للربا فلهذا توعد بعذاب الأبد و لا خلاف بین الفقهاء إن الربا محرم فی النقد و النسیئه و قال بعض من تقدم لا ربا إلا فی النسیئه و أما أهل الجاهلیه فإنهم کانوا یربون بتأخیر الدین عن محله إلی محل آخر بزیاده فیه و لا خلاف فی تحریمه و مما جاء فی الحدیث فی الربا ما

روی عن علی (علیه السلام) أنه قال لعن رسول الله (صلی الله علیه و آله) فی الربا خمسه آکله و موکله و شاهدیه و کاتبه

و عنه (علیه السلام) قال إذا أراد الله بقریه هلاکا ظهر فیهم الربا

و عنه (علیه السلام) قال الربا سبعون بابا أهونها عند الله کالذی ینکح أمه

و روی جمیل بن دراج عن أبی عبد الله قال درهم ربا أعظم عند الله من سبعین زنیه کلها بذات محرم فی بیت الله الحرام.


سوره البقره (2): آیه 276


اشاره

یَمْحَقُ اللَّهُ الرِّبا وَ یُرْبِی الصَّدَقاتِ وَ اللَّهُ لا یُحِبُّ کُلَّ کَفَّارٍ أَثِیمٍ (276)



اللغه

المحق نقصان الشی ء حالا بعد حال یقال محقه الله یمحقه محقا فانمحق و امتحق أی هلک و تلف بذهابه حالا بعد حال و المحاق آخر الشهر لانمحاق الهلال فیه و الأثیم المتمادی فی الإثم و الآثم الفاعل للإثم.



المعنی 

ثم أکد سبحانه ما تقدم بقول «یَمْحَقُ اللَّهُ» أی ینقص الله «الرِّبا» حالا بعد حال إلی أن یتلف المال کله و قال ابن عباس معناه یهلکه و یذهب ببرکته و

قیل للصادق (علیه السلام) و قد یری الرجل یربی فیکثر ماله فقال یمحق الله دینه و إن کثر ماله

و قال أبو القاسم البلخی یمحقه الله فی الدنیا بسقوط عدالته و الحکم بفسقه و التسمیه بالفسق «وَ یُرْبِی الصَّدَقاتِ» أی و ینمی الصدقات و یزیدها بأن یثمر المال فی نفسه فی العاجل و بالأجر علیه و الثواب فی الأجل و ذلک بحسب الانتفاع بها و حسن النیه فیها

و قد روی عن النبی (علیه السلام) أنه قال أن الله تعالی یقبل الصدقات و لا یقبل منها إلا الطیب و یربیها لصاحبها کما یربی أحدکم مهره أو فصیله حتی أن اللقمه لتصیر مثل أحد

و النکته فی الآیه أن المربی إنما یطلب بالربی زیاده المال و مانع الصدقه إنما یمنعها لطلب زیاده المال فبین الله سبحانه أن الربا سبب النقصان دون النماء و إن الصدقه سبب النماء دون النقصان «وَ اللَّهُ لا
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یُحِبُّ کُلَّ کَفَّارٍ أَثِیمٍ» الکفار فعال من الکفر و هو المقیم علیه المستمسک به المعتاد له و معناه و الله یبغض کل کفار لنعمته باستجلال الربا منهمک فی غوایته متماد فی إثمه بأکله و إنما لم یقل کل کافر لأنه إذا استحل الربا صار کافرا لأنه إذا کثر أکله للربا مع الاستحلال فقد ضم کفرا إلی کفر و إذا استحل الربا و لم یعقد عقد الربا لم یلحقه من المندمه ما یلحق من جمع بین الأمرین فالجامع بین الأمرین یستدعی من غضب الله ما لا یستدعیه أحد الأمرین

و روی عن النبی (صلی الله علیه و آله) أنه قال یأتی علی الناس زمان لا یبقی أحد إلا أکل الربا فمن لم یأکله أصابه من غباره.
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اشاره

إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ وَ أَقامُوا الصَّلاهَ وَ آتَوُا الزَّکاهَ لَهُمْ أَجْرُهُمْ عِنْدَ رَبِّهِمْ وَ لا خَوْفٌ عَلَیْهِمْ وَ لا هُمْ یَحْزَنُونَ (277)



المعنی 

هذه الآیه ظاهره المعنی و قد مر تفسیرها فیما مضی و إنما جمع بین هذه الخصال لا لأن الثواب لا یستحق علی کل واحده منها إذ لو کان کذلک لکان فیه تصغیر من کل واحده منها و لکن جمع بینها للترغیب فی الأعمال الصالحه و التفخیم لأمرها و التعظیم لشأنها أو لبیان أن الجمع بین هذه الخصال أعظم أجرا من الأفراد بواحده منها و نظیره قوله سبحانه وَ الَّذِینَ لا یَدْعُونَ مَعَ اللَّهِ إِلهاً آخَرَ وَ لا یَقْتُلُونَ النَّفْسَ الَّتِی حَرَّمَ اللَّهُ الآیه فجمع بین هذه الخصال فی الوعید لیبین أن الوعید یستحق بکل واحده منها و للتحذیر عن کل خصله منها لأن من المعلوم أن من دعا مع الله إلها آخر لا یحتاج إلی شرط عمل آخر فی استحقاق الوعید إذ لو کان الوعید إنما یستحق بمجموع تلک الخصال لکان فیه تسهیل لکل واحد منها و قد ذکرنا أن أمثال هذه الآیه تدل علی أن الإیمان لیس من أفعال الجوارح و لا مشتملا علیها إذ لو کان کذلک لما صار لعطفها علیه معنی لأن الشی ء لا یعطف علی نفسه فإن قالوا إن ذلک یجری مجری قوله «الَّذِینَ کَفَرُوا وَ صَدُّوا عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ»* «وَ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا»* فنقول إن الخلاف هاهنا کالخلاف هناک لأن التکذیب عندنا لیس بالکفر نفسه و إنما هو دلاله علی الکفر و کذلک الصد عن سبیل الله و استدل بهذه الآیه و أمثالها فی بطلان التحابط لأنه تعالی ضمن الثواب بنفس هذه الخصال و لم یشترط أن لا یؤتی بما یحبطها فإن قالوا لا بد من هذا الشرط کما أن الوعید علی الکفر لا بد أن یکون مشروطا بارتفاع التوبه فالجواب أن التوبه إنما صارت شرطا هناک لمکان إجماع المسلمین
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لا لأن التوبه مسقطه للعقاب و إنما وعد الله تعالی بإسقاط العقاب عندها تفضلا منه سبحانه و لا إجماع علی ما ادعوه من الشرط فی آیات الوعد فبان الفرق بین الأمرین.
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اشاره

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اتَّقُوا اللَّهَ وَ ذَرُوا ما بَقِیَ مِنَ الرِّبا إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ (278) فَإِنْ لَمْ تَفْعَلُوا فَأْذَنُوا بِحَرْبٍ مِنَ اللَّهِ وَ رَسُولِهِ وَ إِنْ تُبْتُمْ فَلَکُمْ رُؤُسُ أَمْوالِکُمْ لا تَظْلِمُونَ وَ لا تُظْلَمُونَ (279)



القراءه

قرأ عاصم بروایه أبی بکر غیر ابن غالب و البرجمی و حمزه فأذنوا بالمد و کسر الذال و الباقون «فَأْذَنُوا». و قرئ فی الشواذ لا تظلمون و لا تظلمون.



الحجه

قال سیبویه آذنت أعلمت و أذنت و التأذین النداء و التصویت بالإعلام قال و بعض العرب یجری آذنت مجری أذنت الذی معناه التصویت و النداء قال أبو عبیده آذنتک بحرب فأذنت به تأذن إذنا أی علمت فمن قرأ «فَأْذَنُوا بِحَرْبٍ مِنَ اللَّهِ» فقصر فالمعنی اعلموا بحرب من الله و المعنی أنکم فی امتناعکم من وضع ذلک حرب من الله و رسوله و من قرأ فأذنوا فتقدیره فاعلموا من لم ینته عن ذلک بحرب فالمفعول محذوف علی قوله و إذا أمروا بإعلام غیرهم علموا هم أیضا لا محاله ففی أمرهم بإعلام ما یعلمون هم أیضا أنهم حرب إن لم یمتنعوا عما نهوا عنه و لیس فی علمهم دلاله علی إعلام غیرهم فهو فی الإبلاغ آکد.



الإعراب 

«إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ» جواب الشرط محذوف تقدیره إن کنتم مؤمنین فذروا ما بقی من الربا و موضع «لا تَظْلِمُونَ» نصب علی الحال من لکم و التقدیر فلکم رءوس أموالکم غیر ظالمین و لا مظلومین.



النزول 

روی عن أبی جعفر الباقر (علیه السلام) أن الولید بن المغیره کان یربی فی الجاهلیه و قد بقی له بقایا علی ثقیف فأراد خالد بن الولید المطالبه بها بعد أن أسلم فنزلت الآیه

و قال السدی و عکرمه نزلت فی بقیه من الربا کانت للعباس و خالد بن الولید و کانا

ص: 189







شریکین فی الجاهلیه یسلفان فی الربا إلی بنی عمرو بن عمیر ناس من ثقیف فجاء الإسلام و لهما أموال عظیمه فی الربا فأنزل الله هذه الآیه

فقال النبی (صلی الله علیه و آله) علی أن کل ربا من ربا الجاهلیه موضوع و أول ربا أضعه ربا العباس بن عبد المطلب و کل دم من دم الجاهلیه موضوع و أول دم أضعه دم ربیعه بن الحارث بن عبد المطلب

کان مرضعا فی بنی لیث فقتله هذیل و قال مقاتل نزلت فی أربعه إخوه من ثقیف مسعود و عبد یالیل و حبیب و ربیعه و هم بنو عمرو بن عمیر بن عوف الثقفی و کانوا یداینون بنی المغیره و کانوا یربون فلما ظهر النبی (صلی الله علیه و آله) علی الطائف و صالح ثقیفا أسلم هؤلاء الإخوه الأربعه فطلبوا رباهم من بنی المغیره و اختصموا إلی عتاب بن أسید عامل رسول الله علی مکه فکتب عتاب إلی النبی بالقصه فأنزل الله الآیه.


المعنی 

ثم بین سبحانه حکم ما بقی من الربا فقال «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اتَّقُوا اللَّهَ» فی أمر الربا و فی جمیع ما نهاکم عنه «وَ ذَرُوا ما بَقِیَ مِنَ الرِّبا» أی و اترکوا ما بقی من الربا فلا تأخذوه و اقتصروا علی رءوس أموالکم و قوله «إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ» معناه من کان مؤمنا فهذا حکمه فأما من لیس بمؤمن فإنه یکون حربا و قیل معناه إن کنتم مؤمنین بتحریم الربا مصدقین به و بما فیه من المفسده التی یعلمها الله «فَإِنْ لَمْ تَفْعَلُوا» أی فإن لم تقبلوا أمر الله و لم تنقادوا له و لم تترکوا بقیه الربا بعد نزول الآیه بترکه «فَأْذَنُوا بِحَرْبٍ مِنَ اللَّهِ وَ رَسُولِهِ» أی فأیقنوا و اعلموا بقتال من الله و رسوله و المعنی أیقنوا أنکم تستحقون القتل فی الدنیا و النار فی الآخره لمخالفه أمر الله و رسوله و من قرأ فأذنوا فمعناه فاعلموا من لم ینته عن ذلک بحرب و معنی الحرب عداوه الله و عداوه رسوله و هذا إخبار بعظم المعصیه و روی عن ابن عباس و قتاده و الربیع أن من عامل بالربا استتابه الإمام فإن تاب و إلا قتله

و قال الصادق آکل الربا یؤدب بعد البینه فإن عاد أدب و إن عاد قتل

«وَ إِنْ تُبْتُمْ» من استحلال الربا و أقررتم بتحریمه «فَلَکُمْ رُؤُسُ أَمْوالِکُمْ» دون الزیاده «لا تَظْلِمُونَ» بأخذ الزیاده علی رأس المال «وَ لا تُظْلَمُونَ» بالنقصان من رأس المال.
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اشاره

وَ إِنْ کانَ ذُو عُسْرَهٍ فَنَظِرَهٌ إِلی مَیْسَرَهٍ وَ أَنْ تَصَدَّقُوا خَیْرٌ لَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ تَعْلَمُونَ (280)



القراءه

قرأ أبو جعفر عسره بضم السین و الباقون «عُسْرَهٍ» بإسکانها و هما لغتان و قرأ

ص: 190








زید عن یعقوب میسره بضم السین مضافا إلی الهاء و روی ذلک عن مجاهد و قرأ عاصم تصدقوا بتخفیف الصاد و الباقون بتشدیدها و قد تقدم الکلام فی مثله فإن الأصل فی القراءتین تتصدقوا فخفف فی إحداهما بحذف إحدی التاءین و فی الأخری بالإدغام.


اللغه

النظره التأخیر و هو اسم قام مقام الإنظار مثل أخره یقال بعته بأخره و بنظره أی بنسیئه و رأیت فلانا بأخره الناس أی فی آخرهم و المیسره و المیسور بمعنی الیسار و الغنی و السعه و ما روی من قراءه من قرأ إلی میسره فلم یجزه البصریون لأن مفعل لا یجی ء فی الآحاد إلا بالتاء و قد جاء فی الجمع قال جمیل:

بثین الزمی لا إن لا إن لزمته

علی کثره الواشین أی معون

و روی:

أبلغ النعمان عنی مالکا

أنه قد طال حبسی و انتظاری

و الأول جمع معونه و مآلک جمع مألکه و هی الرساله و مثل هذا الذی نقل لا یتعد به سیبویه فربما أطلق القول و قال لیس فی الکلام کذا و إن کان قد جاء علیه حرف أو حرفان.


الإعراب 

کان هذه هی التامه و هی التی تتم بفاعلها و یکتفی به و تقدیره و إن وقع ذو عسره و قیل هی ناقصه محذوفه الخبر و تقدیره و إن کان ذو عسره غریما لکم و کان یجوز لو قرئ و إن کان ذا عسره أی و إن کان الذی علیه الدین ذا عسره و روی ذلک فی الشواذ عن أبی فنظره مرفوعه لأنها خبر مبتدإ محذوف و الفاء فیه للجزاء و تقدیره فالذی تعاملونه به نظره «وَ أَنْ تَصَدَّقُوا» فی موضع رفع بأنه مبتدأ و خبره «خَیْرٌ لَکُمْ».


المعنی 

لما أمر سبحانه بأخذ رأس المال من الموسر بین بعده حال المعسر فقال «وَ إِنْ کانَ ذُو عُسْرَهٍ» معناه و إن وقع فی غرمائکم ذو عسره و یجوز أن یکون تقدیره و إن کان غریما لکم ذو عسره «فَنَظِرَهٌ» أی فالذی تعاملونه به نظره «إِلی مَیْسَرَهٍ» أی إلی وقت الیسار أی فالواجب نظره صیغه الخبر و المراد به الأمر أی فانظروه إلی وقت یساره و اختلف فی حد الإعسار

فروی عن أبی عبد الله (علیه السلام) أنه قال هو إذا لم یقدر علی ما یفضل من قوته و قوت عیاله علی الاقتصاد

و قال أبو علی الجبائی هو التعذر بالإعدام أو بکساد المتاع

ص: 191








أو نحوه و اختلف فی وجوب إنظار المعسر علی ثلاثه أقوال (أحدها)

أنه واجب فی کل دین عن ابن عباس و الضحاک و الحسن و هو المروی عن أبی جعفر (علیه السلام) و أبی عبد الله

(و ثانیها) أنه واجب فی دین الربا خاصه عن شریح و إبراهیم النخعی (و ثالثها) أنه واجب فی دین الربا بالآیه و فی کل دین بالقیاس علیه

و قال الباقر (علیه السلام) «إِلی مَیْسَرَهٍ» معناه إلی أن یبلغ خبره الإمام فیقضی عنه من سهم الغارمین إذا کان أنفقه فی المعروف

«وَ أَنْ تَصَدَّقُوا خَیْرٌ لَکُمْ» معناه و أن تتصدقوا علی المعسر بما علیه من الدین خیر لکم «إِنْ کُنْتُمْ تَعْلَمُونَ» الخیر من الشر و تمیزون ما لکم عما علیکم و مما جاء فی معنی الآیه من الحدیث

قوله (علیه السلام) من أنظر معسرا أو وضع عنه أظله الله تحت ظل عرشه یوم لا ظل إلا ظله

و روی بریده عنه أنه قال من أنظر معسرا کان له بکل یوم صدقه

و فی هذه الآیه دلاله علی أن الإنسان إن علم أن غریمه معسر حرم علیه حبسه و ملازمته و مطالبته بما له علیه و إنما یجب علیه إنظاره انتظارا للیساره و إن الصدقه برأس المال علی المعسر خیر و أفضل من انتظار یسره و روی عن ابن عباس و ابن عمر آخر ما نزلت من القرآن آی الربا.
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اشاره

وَ اتَّقُوا یَوْماً تُرْجَعُونَ فِیهِ إِلَی اللَّهِ ثُمَّ تُوَفَّی کُلُّ نَفْسٍ ما کَسَبَتْ وَ هُمْ لا یُظْلَمُونَ (281)



القراءه

قرأ أبو عمرو و یعقوب بفتح التاء و الباقون بضمها.



الحجه

حجه أبی عمرو قوله إِنَّ إِلَیْنا إِیابَهُمْ فأضاف المصدر إلی الفاعل فهذا بمنزله ترجعون و آب مثل رجع و من حجته قوله وَ إِنَّا إِلَیْهِ راجِعُونَ فَإِلَیْنا مَرْجِعُهُمْ.



الإعراب 

یوما منصوب لأنه مفعول به و لا ینتصب علی الظرف لأنه لیس المعنی اتقوا فی هذا الیوم و قوله «تُرْجَعُونَ فِیهِ إِلَی اللَّهِ» جمله فی موضع نصب بکونه صفه لقوله «یَوْماً» و «تُوَفَّی کُلُّ نَفْسٍ ما کَسَبَتْ» فی موضع نصب بأنه عطف علی صفه یوم إلا أنه حذف منه فیه لدلاله الأول علیه.



النزول 

هذا آخر آیه نزلت من القرآن و قال جبرائیل ضعها فی رأس الثمانین و المائتین من البقره عن ابن عباس و السدی

قال المفسرون لما نزلت هذه الآیه إِنَّکَ مَیِّتٌ

ص: 192







وَ إِنَّهُمْ مَیِّتُونَ قال رسول الله ص لیتنی أعلم متی یکون ذلک فأنزل الله تعالی سوره النصر إِذا جاءَ نَصْرُ اللَّهِ وَ الْفَتْحُ فکان رسول الله ص یسکت بین التکبیر و القراءه بعد نزول هذه السوره فیقول سبحان الله و بحمده و أستغفر الله و أتوب إلیه فقیل له إنک لم تکن تقوله قبل هذا فقال أما إن نفسی نعیت إلی ثم بکی بکاء شدیدا فقیل یا رسول الله أ و تبکی من الموت و قد غفر الله لک ما تقدم من ذنبک و ما تأخر قال فأین هول المطلع و أین ضیق القبر و ظلمه اللحد و أین القیامه و الأهوال

فعاش رسول الله ص بعد نزول هذه السوره عاما تاما ثم نزلت لَقَدْ جاءَکُمْ رَسُولٌ مِنْ أَنْفُسِکُمْ عَزِیزٌ عَلَیْهِ إلی آخر السوره و هذه السوره آخر سوره کامله نزلت من القرآن فعاش رسول الله ص بعدها سته أشهر ثم لما خرج رسول الله إلی حجه الوداع نزلت علیه فی الطریق یَسْتَفْتُونَکَ فِی النِّساءِ قُلِ اللَّهُ یُفْتِیکُمْ إلی آخرها فسمیت آیه الصیف ثم نزل علیه و هو واقف بعرفه الْیَوْمَ أَکْمَلْتُ لَکُمْ دِینَکُمْ الآیه فعاش بعدها إحدی و ثمانین یوما ثم نزلت علیه آیات الربا ثم نزلت بعدها «وَ اتَّقُوا یَوْماً تُرْجَعُونَ فِیهِ إِلَی اللَّهِ» و هی آخر آیه نزلت من السماء فعاش رسول الله ص بعدها إحدی و عشرین یوما و قال ابن جریج تسع لیال و قال سعید بن جبیر و مقاتل سبع لیال ثم مات یوم الإثنین للیلتین خلتا من ربیع الأول حین بزغت الشمس و روی أصحابنا للیلتین بقیتا من صفر سنه إحدی عشره من الهجره و لسنه واحده من ملک أردشیر بن شیرویه بن أبرویز بن هرمز بن أنوشروان بنفسی هو ص حیا و میتا.


المعنی 

ثم حذر سبحانه المکلفین من بعد ما تقدم من ذکر آی الحدود و الأحکام فقال «وَ اتَّقُوا یَوْماً» معناه و احذروا یوما و اخشوا یوما «تُرْجَعُونَ فِیهِ إِلَی اللَّهِ» تردون جمیعا إلی جزاء الله و یقال إلی ملک الله لنفعکم و ضرکم دون غیره ممن ملکه إیاه فی دار الدنیا و هو المراد بکل ما فی القرآن من هذا اللفظ لأن الله سبحانه لا یغیب عن أحد و لا یغیب أحد عن علمه و ملکه و سلطانه و یدل علیه قوله وَ هُوَ مَعَکُمْ أَیْنَ ما کُنْتُمْ و ما یَکُونُ مِنْ نَجْوی ثَلاثَهٍ إِلَّا هُوَ رابِعُهُمْ و إنما خص یوم القیامه بهذه الصفه لأن الناس إذا حشروا انقطع أمرهم و بطل ملکهم و لا یبقی لواحد منهم أمر و لا نهی کما قال سبحانه لِمَنِ الْمُلْکُ الْیَوْمَ لِلَّهِ الْواحِدِ الْقَهَّارِ «ثُمَّ تُوَفَّی کُلُّ نَفْسٍ ما کَسَبَتْ» قیل فیه وجهان أحدهما توفی جزاء ما کسبت من الأعمال و الثانی توفی ما کسبت من الثواب و العقاب لأن الکسب علی وجهین کسب العبد لفعله و کسبه لما لیس من فعله کما یکسب المال «وَ هُمْ لا یُظْلَمُونَ» معناه لا ینقصون ما یستحقونه من الثواب و لا یزاد علیهم ما یستحقونه من العقاب.

ص: 193
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اشاره

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذا تَدایَنْتُمْ بِدَیْنٍ إِلی أَجَلٍ مُسَمًّی فَاکْتُبُوهُ وَ لْیَکْتُبْ بَیْنَکُمْ کاتِبٌ بِالْعَدْلِ وَ لا یَأْبَ کاتِبٌ أَنْ یَکْتُبَ کَما عَلَّمَهُ اللَّهُ فَلْیَکْتُبْ وَ لْیُمْلِلِ الَّذِی عَلَیْهِ الْحَقُّ وَ لْیَتَّقِ اللَّهَ رَبَّهُ وَ لا یَبْخَسْ مِنْهُ شَیْئاً فَإِنْ کانَ الَّذِی عَلَیْهِ الْحَقُّ سَفِیهاً أَوْ ضَعِیفاً أَوْ لا یَسْتَطِیعُ أَنْ یُمِلَّ هُوَ فَلْیُمْلِلْ وَلِیُّهُ بِالْعَدْلِ وَ اسْتَشْهِدُوا شَهِیدَیْنِ مِنْ رِجالِکُمْ فَإِنْ لَمْ یَکُونا رَجُلَیْنِ فَرَجُلٌ وَ امْرَأَتانِ مِمَّنْ تَرْضَوْنَ مِنَ الشُّهَداءِ أَنْ تَضِلَّ إِحْداهُما فَتُذَکِّرَ إِحْداهُمَا الْأُخْری وَ لا یَأْبَ الشُّهَداءُ إِذا ما دُعُوا وَ لا تَسْئَمُوا أَنْ تَکْتُبُوهُ صَغِیراً أَوْ کَبِیراً إِلی أَجَلِهِ ذلِکُمْ أَقْسَطُ عِنْدَ اللَّهِ وَ أَقْوَمُ لِلشَّهادَهِ وَ أَدْنی أَلاَّ تَرْتابُوا إِلاَّ أَنْ تَکُونَ تِجارَهً حاضِرَهً تُدِیرُونَها بَیْنَکُمْ فَلَیْسَ عَلَیْکُمْ جُناحٌ أَلاَّ تَکْتُبُوها وَ أَشْهِدُوا إِذا تَبایَعْتُمْ وَ لا یُضَارَّ کاتِبٌ وَ لا شَهِیدٌ وَ إِنْ تَفْعَلُوا فَإِنَّهُ فُسُوقٌ بِکُمْ وَ اتَّقُوا اللَّهَ وَ یُعَلِّمُکُمُ اللَّهُ وَ اللَّهُ بِکُلِّ شَیْ ءٍ عَلِیمٌ (282)



القراءه

قرأ حمزه وحده إن تضل بکسر الهمزه و الباقون بفتحها و قرأ ابن کثیر و أبو عمرو و قتیبه فتذکر بالتخفیف و النصب و قرأ حمزه فتذکر بالتشدید و الرفع و قرأ الباقون «فَتُذَکِّرَ» بالتشدید و النصب و قرأ عاصم وحده «تِجارَهً حاضِرَهً» بالنصب و قرأ الباقون بالرفع و قرأ أبو جعفر

ص: 194







و لا یضار بتشدید الراء و تسکینها و الباقون «لا یُضَارَّ» بالنصب و التشدید.


الحجه

الوجه فی قراءه حمزه إن تضل إحداهما بکسر الهمزه و هو أنه جعل أن للجزاء و الفاء فی قوله «فَتُذَکِّرَ» جواب الجزاء و موضع الشرط و جزائه رفع بکونهما وصفا للمنکورین و هما المرأتان فی قوله «فَرَجُلٌ وَ امْرَأَتانِ» فقوله «فَرَجُلٌ وَ امْرَأَتانِ» خبر مبتدإ محذوف و تقدیره فمن یشهد رجل و امرأتان و یجوز أن یکون رجل مرتفعا بالابتداء و امرأتان معطوفتان علیه و خبر الابتداء محذوف و تقدیره فرجل و امرأتان یشهدون و قوله «مِمَّنْ تَرْضَوْنَ مِنَ الشُّهَداءِ» فیه ذکر یعود إلی الموصوفین الذین هم رجل و امرأتان و لا یجوز أن یکون فیه ذکر لشهیدین المتقدم ذکرهما لاختلاف إعراب الموصوفین أ لا تری أن شهیدین منصوبان و رجل و امرأتان إعرابها الرفع فإذا کان کذلک علمت أن الوصف الذی هو ظرف إنما هو وصف لقوله «فَرَجُلٌ وَ امْرَأَتانِ» دون من تقدم ذکرهما من الشهیدین و الشرط و جزاؤه وصف لقوله «وَ امْرَأَتانِ» لأن الشرط جمله یوصف بها کما یوصل بها فی نحو قوله الَّذِینَ إِنْ مَکَّنَّاهُمْ فِی الْأَرْضِ أَقامُوا الصَّلاهَ و اللام التی هی فی قوله «أَنْ تَضِلَّ» فیمن جعل أن جزاء فی موضع جزم و إنما حرکت بالفتح لالتقاء الساکنین و لو کسرت للکسره قبلها لکان جائزا فی القیاس و أما قوله «فَتُذَکِّرَ» فقیاس قول سیبویه فی قوله تعالی وَ مَنْ عادَ فَیَنْتَقِمُ اللَّهُ مِنْهُ و الآی التی تلاها معها أن یکون بعد الفاء فی «فَتُذَکِّرَ» مبتدأ محذوف و لو أظهرته لکان فهما تذکر إحداهما الأخری فالذکر العائد إلی المبتدأ المحذوف الضمیر فی قوله «إِحْداهُما» و أما الأصل فی تذکر فهو من الذکر الذی هو ضد النسیان و ذکرت فعل یتعدی إلی مفعول واحد فإذا نقلته بالهمز أو ضعفت العین منه تعدی إلی مفعول آخر و ذلک نحو فرحته و أفرحته فمن قرأ «فَتُذَکِّرَ» کان ممن جعل بالتضعیف و من قرأ فتذکر کان ممن نقل بالهمزه و کلاهما سائغ و المفعول الثانی فی قوله «فَتُذَکِّرَ إِحْداهُمَا الْأُخْری» محذوف و المعنی فتذکر إحداهما الأخری الشهاده التی تحملتاها و أما قراءه الأکثرین و هو «أَنْ تَضِلَّ» بفتح الألف فإن یتعلق فیها بفعل مضمر دل علیه هذا الکلام و ذلک أحد ثلاثه أشیاء الأول هو أن قوله «فَإِنْ لَمْ یَکُونا رَجُلَیْنِ فَرَجُلٌ وَ امْرَأَتانِ» یدل علی قولک و استشهدوا رجلا و امرأتین و علی هذا فتقدیره فلیشهد رجل و امرأتان فتعلق أن إنما هو بهذا الفعل و الثانی ما قاله أبو الحسن و هو أن تقدیره فلیکن رجل و امرأتان و علی هذا فیکون معناه فلیحدث شهاده رجل و امرأتین حذف المضاف و أقیم المضاف إلیه مقامه و الثالث أن یضمر خبر المبتدأ الذی هو فرجل و امرأتان أی فرجل و امرأتان یشهدون فیکون یشهدون العامل فی أن و موضع إضماره فیمن فتح الهمزه من أن تضل قبل أن و فیمن کسر أن بعد انقضاء الشرط بجزائه و أما موضع أن هذه فنصب و تقدیره لأن تضل
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إحداهما فتذکر فإن قیل فإن الشهاده إنما وقعت للذکر و الحفظ لا للضلال الذی هو النسیان فجوابه أن سیبویه قد قال أمر بالإشهاد لأن تذکر إحداهما الأخری و إنما ذکر أن تضل لأنه سبب الإذکار کما یقال القائل أعددته أن یمیل الحائط فأدعمه و هو لا یطلب بذلک میلان الحائط و لکنه أخبر بعله الدعم و سببه و قوله فتذکر أو «فَتُذَکِّرَ» بالنصب معطوف علی الفعل المنصوب بأن و أما قراءه من قرأ إلا أن تکون تجاره حاضره بالرفع فالوجه فیها أن یکون کان بمعنی وقع و حدث فکأنه قال أ أن تقع تجاره حاضره مثل قوله وَ إِنْ کانَ ذُو عُسْرَهٍ و أما من نصب «تِجارَهً حاضِرَهً» فیکون علی خبر کان و لم یخل اسم کان من أحد شیئین أحدهما أن یکون ما یقتضیه الکلام من الإشهاد و الارتهان قد علم من فحواه التبایع فأضمر التبایع لدلاله الحال علیه کما یقال إذا کان غدا فأتنی و الآخر أن یکون أضمر التجاره فکأنه قال إلا أن تکون التجاره تجاره حاضره و مثل ذلک قول الشاعر:

فدی لبنی ذهل بن شیبان ناقتی

إذا کان یوما ذا کواکب أشنعا

أی إذا کان الیوم یوما و أما قوله «لا یُضَارَّ» ففیه قولان (أحدهما) أن أصله لا یضارر فأدغمت الراء فی الراء و فتحت لالتقاء الساکنین فیکون معناه لا یکتب الکاتب إلا بالحق و لا یشهد الشاهد إلا بالحق (الثانی) أن أصله لا یضارر بفتح الراء الأولی فأدغمت فیکون المعنی لا یدع الکاتب علی وجه یضر به و کذلک الشاهد و الأول أبین و أما قراءه أبی جعفر بتسکین الراء مع التشدید ففیه نظر و وجهه أنه أجری الوصل مجری الوقت کقولهم (ببازل وجنا أو عیهل) و قد تقدم أمثاله.


اللغه

تقول داینت الرجل مداینه إذا عاملته بدین أخذت منه أو أعطیته و تداین القوم أو الرجلان بمعناه قال الشاعر:

داینت أروی و الدیون تقضی

فمطلت بعضا و أدت بعضا

و یقال دنت و أدنت إذا اقترضت و أدنت إذا أقرضت قال:

أدان و أنبأه الأولون

بأن المدان ملی ء وفی

و الإملال و الإملاء یقال أمل علیه و أملی علیه بمعنی و البخس النقص ظلما یقال
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بخسه حقه یبخسه بخسا و «ثمن بخس» ناقص عن حقه و البخس فقوء العین لأنه إدخال نقص علی صاحبها و السفیه الجاهل و أصل السفه الخفه قال الشاعر:

تخاف أن تسفه أحلامنا

فتخمل الدهر مع الخامل

و إنما سمی الجاهل بالسفیه لخفه عقله و تقول من الإباء أبی یأبی و لم یأت مثله فی اللغه لأن فعل یفعل لا یأتی إلا أن یکون فی موضع العین من الفعل أو اللام حرف من حروف الحلق و القول فیه أن الألف من أبی أشبهت الهمزه فجاء یفعل منه مفتوحا لهذه العله و الضلال أصله الهلاک تقول العرب ضل الماء فی اللبن و منه قوله إِنَّ الْمُجْرِمِینَ فِی ضَلالٍ وَ سُعُرٍ و قیل أصله الذهاب بحیث لا یوجد و قیل و منه أَ إِذا ضَلَلْنا فِی الْأَرْضِ و السأم الملل یقال سئم یسأم ساما إذا مل من الشی ء و ضجر منه قال زهیر:

سئمت تکالیف الحیاه و من یعش

ثمانین حولا لا أبا لک یسأم

و أقسط أی أعدل و القسط العدل یقال أقسط إذا عدل و قسط یقسط قسوطا إذا جار و القسط الحصه.


المعنی 

لما أمر سبحانه بإنظار المعسر و تأجیل دینه عقبه ببیان أحکام الحقوق المؤجله و عقود المداینه فقال «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا» أی صدقوا الله و رسوله «إِذا تَدایَنْتُمْ» أی تعاملتم و داین بعضکم بعضا «بِدَیْنٍ» قیل فیه قولان (أحدهما) أنه علی وجه التأکید و تمکین المعنی فی النفس کقوله تعالی وَ لا طائِرٍ یَطِیرُ بِجَناحَیْهِ (و الآخر) أنه إنما قال بدین لأن تداینتم قد یکون بمعنی تجازیتم من الدین الذی هو الجزاء و قد یکون بمعنی تعاملتم بدین فقیده بالدین لتخلیص اللفظ من الاشتراک «إِلی أَجَلٍ مُسَمًّی» أی وقت مذکور معلوم بالتسمیه قال ابن عباس إن الآیه وردت فی السلم خاصه و کان یقول أشهد أن الله أباح السلم المضمون إلی أجل معلوم و أنزل فیه أطول آیه من کتابه و تلا هذه الآیه و ظاهر الآیه یقع علی کل دین مؤجل سلما کان أو غیره و علیه المفسرون و الفقهاء «فَاکْتُبُوهُ» معناه فاکتبوا الدین فی صک لئلا یقع فیه نسیان أو جحود و لیکون ذلک توثقه للحق و نظرا للذی له الحق و للذی علیه الحق و للشهود فوجه النظر للذی له الحق أن یکون حقه موثقا بالصک و الشهود فلا یضیع حقه و وجه النظر للذی علیه الحق أن یکون أبعد به من الجحود فلا یستوجب النقمه و العقوبه وجه النظر للشهود أنه إذا کتب بخطه کان ذلک أقوم للشهاده و أبعد من
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السهو و أقرب إلی الذکر و اختلف فی هذا الأمر فقیل هو مندوب إلیه عن أبی سعید الخدری و الحسن و الشعبی و هو الأصح و علیه الأکثر و قیل هو فرض عن الربیع و کعب و یدل علی صحه القول الأول قوله فَإِنْ أَمِنَ بَعْضُکُمْ بَعْضاً فَلْیُؤَدِّ الَّذِی اؤْتُمِنَ أَمانَتَهُ و المفهوم من هذا الظاهر فإن ائتمنه علی ماله أن یأتمنه علیه ثم بین کیفیه الکتابه فقال «وَ لْیَکْتُبْ بَیْنَکُمْ کاتِبٌ بِالْعَدْلِ» یعنی و لیکتب کتاب المداینه أو البیع بین المتعاقدین کاتب بالقسط و الإنصاف و الحق لا یزید فیه و لا ینقص منه فی صفه و لا مقدار و لا یستبدل و لا یکتب شیئا یضر بأحدهما إلا بعلمه «وَ لا یَأْبَ کاتِبٌ» أی و لا یمتنع کاتب من «أَنْ یَکْتُبَ» الصک علی الوجه المأمور به «کَما عَلَّمَهُ اللَّهُ» من الکتابه بالعدل و قیل کما فضله الله تعالی بتعلیمه إیاه فلا یبخل علی غیره بالکتابه و اختلف فی الکتابه هل هی فرض أم لا فقیل هی فرض علی الکفایه کالجهاد و نحوه عن الشعبی و جماعه من المفسرین و اختاره الرمانی و الجبائی و جوز الجبائی أن یأخذ الکاتب و الشاهد الأجره علی ذلک قال الشیخ أبو جعفر الطوسی و عندنا لا یجوز ذلک و الورق الذی یکتب فیه علی صاحب الدین دون من علیه الدین و یکون الکتاب فی یده لأنه له و قیل واجب علی الکاتب أن یکتب فی حال فراغه عن السدی و قیل واجب علیه أن یکتب إذا أمر عن مجاهد و عطا و قیل إن ذلک فی الموضع الذی لا یقدر فیه علی کاتب غیره فیضر بصاحب الدین إن امتنع فإذا کان کذلک فهو فریضه و إن قدر علی کاتب غیره فهو فی سعه إذا قام به غیره عن الحسن و قیل کان واجبا ثم نسخ بقوله «وَ لا یُضَارَّ کاتِبٌ وَ لا شَهِیدٌ» عن الضحاک «فَلْیَکْتُبْ» أمر للکاتب أی فلیکتب الصک علی الوجه المأمور به و کانت الکتبه علی عهد رسول الله ص فیهم قله فلذلک أکد بقوله «فَلْیَکْتُبْ» إذ الجمع بین الأمر بالشی ء و النهی عن ترکه أدعی إلی فعله من الاقتصار علی أحدهما ثم بین سبحانه کیفیه الإملاء علی الکاتب فقال سبحانه «وَ لْیُمْلِلِ الَّذِی عَلَیْهِ الْحَقُّ» یعنی المدیون یقر علی نفسه بلسانه لیعلم ما علیه فلیکتب «وَ لْیَتَّقِ اللَّهَ رَبَّهُ» أی الذی علیه الحق فی الإملاء «وَ لا یَبْخَسْ» أی و لا ینقص «مِنْهُ» أی من الحق «شَیْئاً» لا من قدره و لا من صفته ثم بین الله تعالی حال من لا یصح منه الإملاء فقال «فَإِنْ کانَ الَّذِی عَلَیْهِ الْحَقُّ سَفِیهاً» أی جاهلا بالإملاء عن مجاهد و قیل صغیرا طفلا عن السدی و الضحاک و قیل عاجزا أحمق عن ابن زید «أَوْ ضَعِیفاً» أی ضعیف العقل من عته أو جنون و قیل شیخا خرفا «أَوْ لا یَسْتَطِیعُ أَنْ یُمِلَّ هُوَ» أی مجنونا و قیل عییا أخرس عن ابن عباس و قیل الأقرب أن یحمل علی ثلاث صفات لکیلا یؤدی إلی التکرار ثم اختلف فی ذلک فقیل السفیه المجنون و الضعیف الصغیر و من لا یستطیع أن یمل الأخرس و نحوه ثم یدخل
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فی کل واحد من هو فی معناه و قیل السفیه المبذر و الضعیف الصبی المراهق و من لا یستطیع أن یمل المجنون عن القاضی «فَلْیُمْلِلْ وَلِیُّهُ بِالْعَدْلِ» قیل معناه فلیملل ولی الذی علیه الحق إذا عجز عن الإملاء بنفسه عن الضحاک و ابن زید و قیل معناه ولی الحق و هو الذی له الحق عن ابن عباس لأنه أعلم بدینه فیملی بالحق و العدل ثم أمر سبحانه بالإشهاد فقال «وَ اسْتَشْهِدُوا شَهِیدَیْنِ مِنْ رِجالِکُمْ» یعنی اطلبوا الشهود و أشهدوا علی المکتوب رجلین من رجالکم أی من أهل دینکم و قال مجاهد معناه من الأحرار العالمین البالغین المسلمین دون العبید و الکفار و الحریه لیست بشرط عندنا فی قبول الشهاده و إنما اشترط الإسلام مع العداله و به قال شریح و اللیثی و أبو ثور و قیل هذا أمر للقضاه بأن یلتمسوا عند القضاء بالحق شهیدین من المدعی عند إنکار المدعی علیه فیکون السین فی الحالتین سین السؤال و الطلب «فَإِنْ لَمْ یَکُونا رَجُلَیْنِ» یعنی فإن لم یکن الشهیدان رجلین «فَرَجُلٌ وَ امْرَأَتانِ» أی فلیکن رجل و امرأتان أو فلیشهد رجل و امرأتان «مِمَّنْ تَرْضَوْنَ مِنَ الشُّهَداءِ» عدالته و هذا یدل علی أن العداله شرط فی الشهود و یدل أیضا علی أنا لم نتعبد بإشهاد مرضیین علی الإطلاق لقوله «مِمَّنْ تَرْضَوْنَ» و لم یقل من المرضیین لأنه لا طریق لنا إلی معرفه من هو مرضی عند الله تعالی و إنما تعبدنا بإشهاد من هو مرضی عندنا فی الظاهر و هو من نرضی دینه و أمانته و نعرفه بالستر و الصلاح «أَنْ تَضِلَّ إِحْداهُما» أی تنسی إحدی المرأتین «فَتُذَکِّرَ إِحْداهُمَا الْأُخْری» قیل هو من الذکر الذی هو ضد النسیان عن الربیع و السدی و الضحاک و أکثر المفسرین و التقدیر فتذکر إحداهما الأخری الشهاده التی تحملتاها و من قرأ فتذکر بالتخفیف من الإذکار فهو بهذا المعنی أیضا أی یقول لها هل تذکرین یوم شهدنا فی موضع کذا و بحضرتنا فلان أو فلانه حتی تذکر الشهاده و هذا لأن النسیان یغلب علی النساء أکثر مما یغلب علی الرجال و قیل هو من الذکر أی یجعلها کذکر من الرجال عن سفیان بن عیینه و الأول أقوی فإن قیل لم کرر لفظه إحداهما و هلا قال فتذکرها الأخری فجوابه علی وجهین (أحدهما) أنه إنما کرر لیکون الفاعل مقدما علی المفعول و لو قال فتذکرها الأخری لکان قد فصل بین الفعل و الفاعل بالمفعول و ذلک مکروه (و الثانی) ما قاله حسین بن علی المغربی إن معناه إن تضل إحدی الشهادتین أی تضیع بالنسیان فتذکر إحدی المرأتین الأخری لئلا یتکرر لفظ إحداهما بلا معنی و یؤید ذلک أنه لا یسمی ناسی الشهاده ضالا و یقال ضلت الشهاده إذا ضاعت کما قال سبحانه قالُوا ضَلُّوا عَنَّا أی ضاعوا منا ثم خاطب سبحانه الشهود فقال «وَ لا یَأْبَ الشُّهَداءُ إِذا ما دُعُوا» و فی معناه ثلاثه أقوال (أحدها) أن معناه و لا یمتنع الشهداء إذا دعوا لإقامه الشهاده عن مجاهد و عطا و سعید بن جبیر
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و هذا إذا کانوا عالمین بالشهاده علی وجه لا یرتابون فیه و لم یخافوا من أدائها ضررا (و الثانی) أن معناه إذا دعوا لإثبات الشهاده و تحملها عن قتاده و الربیع (و الثالث) أن معناه إذا دعوا إلی إثبات الشهاده و إلی إقامتها عن ابن عباس و الحسن و عن أبی عبد الله (علیه السلام) و هو أولی لأنه أعم فائده «وَ لا تَسْئَمُوا» أی و لا تضجروا و لا تملوا «أَنْ تَکْتُبُوهُ» أی تکتبوا الحق «صَغِیراً» کان الحق «أَوْ کَبِیراً» و قیل إن هذا خطاب للشاهد و معناه لا تملوا أن تکتبوا الشهاده علی الحق «إِلی أَجَلِهِ» أی إلی أجل الدین و قیل معناه إلی أجل الشاهد أی إلی الوقت الذی تجوز فیه الشهاده و الأول أقوی «ذلِکُمْ» الکتاب أو کتابه الشهاده و الصک «أَقْسَطُ» أی أعدل «عِنْدَ اللَّهِ» لأنه سبحانه أمر به و اتباع أمره أعدل من ترکه «وَ أَقْوَمُ لِلشَّهادَهِ» أی أصوب للشهاده و أبعد من الزیاده و النقصان و السهو و الغلط و النسیان و قیل معناه أحفظ للشهاده مأخوذ من القیام علی الشی ء بمعنی الحفظ «وَ أَدْنی أَلَّا تَرْتابُوا» أی أقرب إلی أن لا تشکوا فی مبلغ الحق و الأجل «إِلَّا أَنْ تَکُونَ تِجارَهً» معناه إلا أن تقع تجاره أی مداینه و مبایعه حاضره حاله یدا بید و من قرأ بالنصب فمعناه إلا أن تکون التجاره تجاره «حاضِرَهً تُدِیرُونَها بَیْنَکُمْ» أی تتناقلونها من ید إلی ید نقدا لا نسیئه «فَلَیْسَ عَلَیْکُمْ جُناحٌ» أی حرج و ضیق «أَلَّا تَکْتُبُوها» و معناه فلیس علیکم إثم فی ترک کتابتها لأن الکتابه للوثیقه و لا یحتاج إلی الوثیقه إلا فی النسیئه دون النقد «وَ أَشْهِدُوا إِذا تَبایَعْتُمْ» أی و أشهدوا الشهود علی بیعکم إذا تبایعتم و هذا أمر علی الاستحباب و الندب عن الحسن و جمیع الفقهاء. و قال أصحاب الظاهر الإشهاد فرض فی التبایع «وَ لا یُضَارَّ کاتِبٌ وَ لا شَهِیدٌ» أصله یضارر بکسر الراء الأولی عن الحسن و قتاده و عطا و ابن زید فیکون النهی للکاتب و الشاهد عن المضاره فعلی هذا فمعنی المضاره أن یکتب الکاتب ما لم یمل علیه و یشهد الشاهد بما لم یستشهد فیه أو بأن یمتنع من إقامه الشهاده و قیل الأصل فیه لا یضارر بفتح الراء الأولی عن ابن مسعود و مجاهد فیکون معناه لا یکلف الکاتب الکتابه فی حال عذر و لا یتفرغ إلیها و لا یضیق الأمر علی الشاهد بأن یدعی إلی إثبات الشهاده و إقامتها فی حال عذر و لا یعنف علیهما قال الزجاج و الأول أبین لقوله «وَ إِنْ تَفْعَلُوا فَإِنَّهُ فُسُوقٌ بِکُمْ» فالفاسق أشبه بغیر العدل و بمن حرف الکتاب منه بالذی دعا شاهدا لیشهد أو دعا کاتبا لیکتب و هو مشغول و قال غیره معناه و إن تفعلوا مضاره الکاتب و الشهید فإن المضاره فی الکتابه و الشهاده فسوق بکم أی خروج عما أمر الله سبحانه به «وَ اتَّقُوا اللَّهَ» فیما أمرکم به و نهاکم عنه «وَ یُعَلِّمُکُمُ اللَّهُ» ما تحتاجون إلیه من أمور دینکم «وَ اللَّهُ بِکُلِّ شَیْ ءٍ عَلِیمٌ» أی علیم بذلک و بکل ما سواه من المعلومات و ذکر علی بن إبراهیم بن هاشم فی تفسیره أن فی البقره خمسمائه حکم و فی
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هذه الآیه خاصه خمسه عشر حکما.
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اشاره

وَ إِنْ کُنْتُمْ عَلی سَفَرٍ وَ لَمْ تَجِدُوا کاتِباً فَرِهانٌ مَقْبُوضَهٌ فَإِنْ أَمِنَ بَعْضُکُمْ بَعْضاً فَلْیُؤَدِّ الَّذِی اؤْتُمِنَ أَمانَتَهُ وَ لْیَتَّقِ اللَّهَ رَبَّهُ وَ لا تَکْتُمُوا الشَّهادَهَ وَ مَنْ یَکْتُمْها فَإِنَّهُ آثِمٌ قَلْبُهُ وَ اللَّهُ بِما تَعْمَلُونَ عَلِیمٌ (283)



القراءه

قرأ ابن کثیر و أبو عمرو فرهن علی وزن فعل و الباقون «فَرِهانٌ» علی وزن فعال.



الحجه

قال أبو علی الرهن مصدر و لما نقل فسمی به کسر کما تکسر الأسماء و جمع علی بناءین من أبنیه الجموع و هو فعل و فعال و کلاهما من أبنیه الکثیر و قد یخفف العین من رهن کما خفف فی رسل و کتب و مثل رهن و رهن سقف و سقف و قال الأعشی:

آلیت لا أعطیه من أبنائنا

رهنا فیفسدهم کمن قد أفسدا.



اللغه

یقال رهنت عند الرجل رهنا و رهنته رهنا و أنا أرهنه إذا وضعته عنده و رهنته ضیعه و قالوا أرهنته أیضا و فعلت فیه أکثر قال:

یراهننی فیرهننی بنیه

و أرهنه بنی بما أقول

قال الأصمعی من روی بیت ابن همام:

فلما خشیت أظافیرهم

نجوت و أرهنتهم مالکا

فقد أخطأ إنما الروایه و أرهنهم مالکا کما تقول وثبت إلیه و أصک عینه و نهضت إلیه و أخذ بشعره و تقول أرهنت لهم الطعام أی أدمته لهم و أرهیته بمعناه و الطعام راهن و رآه و قد أرهنت فی ثمن السلعه إذا أسلفت فیه قال (عیدیه أرهنت فیها الدنانیر) و أما

قول النبی ص لا یغلق الرهن

فمعناه أن یقول الراهن أن جئتک بفکاکه إلی شهر و إلا فهو لک
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بالدین فهذا باطل بلا خلاف.


المعنی 

ثم ذکر سبحانه حکم الوثیقه بالرهن عند عدم الوثیقه بالإشهاد فقال «وَ إِنْ کُنْتُمْ» أیها المتداینون المتبایعون «عَلی سَفَرٍ» أی مسافرین «وَ لَمْ تَجِدُوا کاتِباً» للصک و لا شهودا تشهدونهم «فَرِهانٌ مَقْبُوضَهٌ» تقدیره فالوثیقه رهن فیکون رهن خبر مبتدإ محذوف و یجوز أن یکون التقدیر فرهان مقبوضه یقوم مقام الوثیقه بالصک و الشهود و القبض شرط فی صحه الرهن فإن لم یقبض لم ینعقد الرهن بالإجماع «فَإِنْ أَمِنَ بَعْضُکُمْ بَعْضاً» أی فإن أمن صاحب الحق الذی علیه الحق و وثق به و ائتمنه علی حقه و لم یستوثق منه بصک و لا رهن «فَلْیُؤَدِّ الَّذِی اؤْتُمِنَ» أی الذی علیه الحق «أَمانَتَهُ» بأن لا یجحد حقه و لا یبخس منه شیئا و یؤدیه إلیه وافیا وقت محله من غیر مطل و لا تسویف و أراد بقوله «أَمانَتَهُ» أی ما اوتمن فیه فهو مصدر بمعنی المفعول «وَ لْیَتَّقِ اللَّهَ رَبَّهُ» معناه و لیتق الذی علیه الحق عقوبه الله ربه فیما اؤتمن علیه بجحوده أو النقصان منه «وَ لا تَکْتُمُوا الشَّهادَهَ» یعنی بعد تحملها و هو خطاب للشهود و نهی لهم عن کتمان الشهاده إذا دعوا إلیها «وَ مَنْ یَکْتُمْها» أی و من یکتم الشهاده مع علمه بالمشهود به و عدم ارتیابه فیه و تمکنه من أدائها من غیر ضرر بعد ما دعی إلی إقامتها «فَإِنَّهُ آثِمٌ قَلْبُهُ» أضاف الإثم إلی القلب و إن کان الآثم هو الجمله لأن اکتساب الإثم بکتمان الشهاده یقع بالقلب لأن العزم علی الکتمان إنما یقع بالقلب و لأن إضافه الإثم إلی القلب أبلغ فی الذم کما أن إضافه الإیمان إلی القلب أبلغ فی المدح قال تعالی أُولئِکَ کَتَبَ فِی قُلُوبِهِمُ الْإِیمانَ «وَ اللَّهُ بِما تَعْمَلُونَ» أی ما تسرونه و تکتمونه «عَلِیمٌ»

و روی عن النبی ص أنه قال لا ینقضی کلام شاهد زور من بین یدی الحاکم حتی یتبوأ مقعده من النار و کذلک من کتم الشهاده

و فی قوله تعالی «فَإِنْ أَمِنَ بَعْضُکُمْ بَعْضاً» دلاله علی أن الإشهاد و الکتابه فی المداینه لیسا بواجبین و إنما هو علی سبیل الاحتیاط و تضمنت هذه الآیه و ما قبلها من بدائع لطف الله تعالی و نظره لعباده فی أمر معاشهم و معادهم و تعلیمهم ما لا یسعهم جهله ما فیه بصیره لمن تبصر و کفایه لمن تفکر.
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اشاره

لِلَّهِ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ وَ إِنْ تُبْدُوا ما فِی أَنْفُسِکُمْ أَوْ تُخْفُوهُ یُحاسِبْکُمْ بِهِ اللَّهُ فَیَغْفِرُ لِمَنْ یَشاءُ وَ یُعَذِّبُ مَنْ یَشاءُ وَ اللَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ (284)
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القراءه

قرأ ابن عامر و عاصم و أبو جعفر و یعقوب «فَیَغْفِرُ» «وَ یُعَذِّبُ» بالرفع و قرأ الباقون بالجزم فیهما.


الحجه

قال أبو علی وجه قول من جزم أنه اتبعه ما قبله و لم یقطعه منه و هذا أشبه بما علیه کلامهم أ لا تری أنهم یطلبون المشاکله و یلزمونها فمن ذلک إن ما کان معطوفا علی جمله من فعل و فاعل و اشتغل عن الاسم الذی من الجمله التی یعطف علیها الفعل یختار فیه النصب و لو لم یکن قبله الفعل و الفاعل لاختاروا الرفع و علی هذا ما جاء فی التنزیل نحو قوله وَ کُلًّا ضَرَبْنا لَهُ الْأَمْثالَ و قوله فَرِیقاً هَدی وَ فَرِیقاً حَقَّ عَلَیْهِمُ الضَّلالَهُ فکذلک ینبغی أن یکون الجزم أحسن لیکون مشاکلا لما قبله فی اللفظ و هذا النحو من طلبهم المشاکله کثیر و من لم یجزم قطعه من الأول و قطعه منه علی أحد وجهین إما أن یجعل الفعل خبرا لمبتدء محذوف و إما أن یعطف جمله من فعل و فاعل علی ما تقدمها.


المعنی 

«لِلَّهِ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ» اللام لام الملک أی له تصریف السموات و الأرض و ما فیهما و تدبیرهما لقدرته علی ذلک و لأنه الذی أبدعهما و أنشأهما فجمیع ذلک ملکه و ما ملکه یصرفه کما یشاء «وَ إِنْ تُبْدُوا ما فِی أَنْفُسِکُمْ» و تعلنوه أی تظهروا ما فی أنفسکم من الطاعه و المعصیه «أَوْ تُخْفُوهُ» أی تکتموه «یُحاسِبْکُمْ بِهِ اللَّهُ» أی یعلم الله ذلک فیجازیکم علیه و قیل معناه إن تظهروا الشهاده أو تکتموها فإن الله یعلم ذلک و یجازیکم به عن ابن عباس و جماعه و قیل إنها عامه فی الأحکام التی تقدم ذکرها فی السوره خوفهم الله سبحانه من العمل بخلافها و قال قوم إن هذه الآیه منسوخه بقوله لا یُکَلِّفُ اللَّهُ نَفْساً إِلَّا وُسْعَها و رووا فی ذلک خبرا ضعیفا و هذا لا یصح لأن تکلیف ما لیس فی الوسع غیر جائز فکیف ینسخ و إنما المراد بالآیه ما یتناوله الأمر و النهی من الاعتقادات و الإرادات و غیر ذلک مما هو مستور عنا فأما ما لا یدخل فی التکلیف من الوساوس و الهواجس و ما لا یمکن التحفظ عنه من الخواطر فخارج عنه لدلاله العقل و

لقوله ص تجوز لهذه الأمه عن نسیانها و ما حدثت به أنفسها

فعلی هذا یجوز أن تکون الآیه الثانیه بینت للأولی و أزالت توهم من صرف ذلک إلی غیر وجهه و ظن أن ما یخطر بالبال أو تتحدث به النفس مما لا یتعلق بالتکلیف فإن الله یؤاخذ به و الأمر بخلاف ذلک و قوله «فَیَغْفِرُ لِمَنْ یَشاءُ» أی یغفر لمن یشاء منهم رحمه و فضلا «وَ یُعَذِّبُ مَنْ یَشاءُ» منهم ممن یستحق العقاب عدلا «وَ اللَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ» من المغفره و العذاب عن ابن عباس و لفظ الآیه
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عام فی جمیع الأشیاء و القول فیما یخطر بالبال من المعاصی أن الله تعالی لا یؤاخذ به و إنما یؤاخذ بما یعزم الإنسان و یعقد قلبه علیه مع إمکان التحفظ عنه فیصیر من أفعال القلب فیجازیه به کما یجازیه بأفعال الجوارح و إنما یجازیه جزاء العزم لا جزاء عین تلک المعصیه لأنه لم یباشرها و هذا بخلاف العزم علی الطاعه فإن العازم علی فعل الطاعه یجازی علی عزمه ذلک جزاء تلک الطاعه کما

جاء فی الأخبار أن المنتظر للصلاه فی الصلاه ما دام ینتظرها

و هذا من لطائف نعم الله تعالی علی عباده.

النظم

ذکر فی کیفیه اتصال هذه الآیه بما قبلها وجوه (أحدها) أنه لما فرغ من بیان الشرائع ختم السوره بالتوحید و الموعظه و الإقرار بالجزاء (و الثانی) أنه لما قال و الله بکل شی ء علیم اتبعه بأنه لا یخفی علیه شی ء لأن له ملک السموات و الأرض عن أبی مسلم (و الثالث) أنه لما أمر بهذه الوثائق بین أنه إنما یعتد بها لأمر یرجع إلی المکلفین لا لأمر یرجع إلیه فإن له ما فی السموات و ما فی الأرض.


سوره البقره (2): آیه 285


اشاره

آمَنَ الرَّسُولُ بِما أُنْزِلَ إِلَیْهِ مِنْ رَبِّهِ وَ الْمُؤْمِنُونَ کُلٌّ آمَنَ بِاللَّهِ وَ مَلائِکَتِهِ وَ کُتُبِهِ وَ رُسُلِهِ لا نُفَرِّقُ بَیْنَ أَحَدٍ مِنْ رُسُلِهِ وَ قالُوا سَمِعْنا وَ أَطَعْنا غُفْرانَکَ رَبَّنا وَ إِلَیْکَ الْمَصِیرُ (285)



القراءه

قرأ أهل الکوفه غیر عاصم و کتابه و الباقون «وَ کُتُبِهِ» علی الجمع و قرأ یعقوب لا یفرق بالیاء و الباقون بالنون.



الحجه

من قرأ کتابه علی الواحد ففیه وجهان (أحدهما) أنه بمعنی القرآن (و الثانی) أنه بمعنی الجنس فیوافق القراءه الأخری علی الجمع و قد جاء المضاف من الأسماء بمعنی الکثره نحو قوله وَ إِنْ تَعُدُّوا نِعْمَهَ اللَّهِ لا تُحْصُوها*

و فی الحدیث منعت العراق درهمها و قفیزها

فهذا یراد به الکثره کما یراد بما فیه لام التعریف و الاختیار فیه الجمع لیشاکل ما قبله و ما بعده و لأن أکثر القراء علیه و من قرأ لا یفرق فعلی تقدیر لا یفرق الرسول أو کل لا یفرق و النون علی تقدیر و قالوا لا نفرق کقوله وَ لَوْ تَری إِذِ الْمُجْرِمُونَ ناکِسُوا رُؤُسِهِمْ عِنْدَ رَبِّهِمْ رَبَّنا أَبْصَرْنا وَ سَمِعْنا أی و یقولون ربنا أبصرنا.
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الإعراب 

«غُفْرانَکَ» نصب علی أنه بدل من الفعل المأخوذ منه فکأنه قیل اللهم اغفر لنا غفرانک و استغنی بالمصدر عن الفعل فی الدعاء فصار بدلا عنه معاقبا له.


المعنی 

لما ذکر الله تعالی فرض الصلاه و الزکاه و أحکام الشرع و أخبار الأنبیاء ختم السوره بذکر تعظیمه و تصدیق نبیه ص بجمیع ذلک فقال «آمَنَ الرَّسُولُ» أی صدق محمد ص «بِما أُنْزِلَ إِلَیْهِ مِنْ رَبِّهِ» من الأحکام المذکوره فی السوره و غیرها «وَ الْمُؤْمِنُونَ کُلٌّ» أی کل واحد منهم «آمَنَ بِاللَّهِ» أی صدق بإثباته و صفاته و نفی التشبیه عنه و تنزیهه عما لا یلیق به «وَ مَلائِکَتِهِ» أی و بملائکته و بأنهم معصومون مطهرون «وَ کُتُبِهِ» أی و بأن القرآن و جمیع ما أنزل من الکتب حق و صدق «وَ رُسُلِهِ» و بجمیع أنبیائه «لا نُفَرِّقُ بَیْنَ أَحَدٍ مِنْ رُسُلِهِ» أی و یقولون لا نفرق بین أحد من رسل الله فی الإیمان بأن نؤمن ببعض و نکفر ببعض کما فعله أهل الکتاب من الیهود و النصاری «وَ قالُوا سَمِعْنا وَ أَطَعْنا» معناه سمعنا قولک و أطعنا أمرک إذا جعلته راجعا إلی الله أو سمعنا قوله و أطعنا أمره إذا جعلته راجعا إلی النبی ص و قیل معناه سمعنا قول الله و قول الرسول سماع القائلین المطیعین و ذلک خلاف ما أخبر الله تعالی عن الکفار حیث قالوا سَمِعْنا وَ عَصَیْنا* «غُفْرانَکَ رَبَّنا» أی یقولون یا ربنا اغفر لنا و قیل معناه یقولون نسألک غفرانک «وَ إِلَیْکَ الْمَصِیرُ» معناه إلی جزائک المصیر فجعل مصیرهم إلی جزائه مصیرا إلیه کقول إبراهیم إِنِّی ذاهِبٌ إِلی رَبِّی سَیَهْدِینِ و معناه إلی ثواب ربی أو إلی ما أمرنی به ربی و هذا هو إقرار بالبعث و النشور.


سوره البقره (2): آیه 286


اشاره

لا یُکَلِّفُ اللَّهُ نَفْساً إِلاَّ وُسْعَها لَها ما کَسَبَتْ وَ عَلَیْها مَا اکْتَسَبَتْ رَبَّنا لا تُؤاخِذْنا إِنْ نَسِینا أَوْ أَخْطَأْنا رَبَّنا وَ لا تَحْمِلْ عَلَیْنا إِصْراً کَما حَمَلْتَهُ عَلَی الَّذِینَ مِنْ قَبْلِنا رَبَّنا وَ لا تُحَمِّلْنا ما لا طاقَهَ لَنا بِهِ وَ اعْفُ عَنَّا وَ اغْفِرْ لَنا وَ ارْحَمْنا أَنْتَ مَوْلانا فَانْصُرْنا عَلَی الْقَوْمِ الْکافِرِینَ (286)
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اللغه

الوسع ما دون الطاقه و یسمی ذلک وسعا بمعنی أنه یسع الإنسان و لا یضیق عنه و أخطأنا أی کسبنا خطیئه و قال أبو عبیده أخطأ و خطئ لغتان و الفرق بین أخطأ و خطئ أن أخطأ قد یکون علی وجه الإثم و غیر الإثم فأما خطئ فالإثم لا غیر قال الشاعر:

و الناس یلحون الأمیر إذا هم

خطئوا الصواب و لا یلام المرشد

و الإصر فی اللغه الثقل قال النابغه:

یا مانع الضیم أن یغشی سراتهم

و الحامل الأصر عنهم بعد ما غرقوا

و کل ما عطفک علی شی ء من عهد أو رحم فهو أصر و جمعه آصار و یقال أصره یأصره إصرا و الاسم الأصر قال النابغه:

یا ابن الحواضن و الحاضنات

أ تنقض إصرک حالا فحالا

أی عهدک و الآصره صله الرحم للعطف لها قال الکمیت:

نضحت أدیم الود بینی و بینهم

بآصره الأرحام لو تتبلل

. المعنی

ثم بین سبحانه أنه فیما أمر و نهی لا یکلف إلا دون الطاقه فقال «لا یُکَلِّفُ اللَّهُ نَفْساً إِلَّا وُسْعَها» أی لا یأمر و لا ینهی أحدا إلا ما هو له مستطیع و قیل إن معنی قوله «إِلَّا وُسْعَها» إلا یسرها دون عسرها و لم یکلفها طاقتها و لو کلفها طاقتها لبلغ المجهود منها عن سفیان بن عیینه و هذا قول حسن و فی هذا دلاله علی بطلان قول المجبره فی تجویز تکلیف العبد ما لا یطیقه لأن الوسع هو ما یتسع له قدره الإنسان و هو فوق المجهود و استفراغ القدره و قال بعضهم إن معناه إلا ما یسعها و یحل لها و هذا خطأ لأن من قال لعبده لا آمرک إلا بما أطلق لک أن تفعله لکان ذلک غیا منه و خطأ لأن نفس أمره إطلاق فکأنه قال لا أطلق لک و لا أمرک إلا بما أمرک و قوله «لَها ما کَسَبَتْ» معناه لها ثواب ما کسبت من الطاعات «وَ عَلَیْها» جزاء «مَا اکْتَسَبَتْ» من السیئات و یجوز أیضا أن یسمی الثواب و العقاب کسبا من حیث حصلا بکسبه «رَبَّنا لا تُؤاخِذْنا» قیل تقدیره قولوا ربنا علی جهه التعلیم للدعاء عن الحسن و قیل تقدیره یقولون ربنا علی جهه الحکایه و الثناء «إِنْ نَسِینا أَوْ أَخْطَأْنا» قیل فیه وجوه (أحدها) أن المراد بنسینا ترکنا کقوله تعالی «نَسُوا اللَّهَ فَنَسِیَهُمْ» أی
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ترکوا طاعته فترکهم من ثوابه و قوله «وَ تَنْسَوْنَ أَنْفُسَکُمْ» و منه قول الشاعر:

و لم أک عند الجود للجود قالیا

و لا کنت یوم الروع للطعن ناسیا

أی تارکا و المراد بأخطانا أذنبنا لأن المعاصی توصف بالخطإ من حیث أنها ضد الصواب و إن کان فاعلها متعمدا فکأنه تعالی أمرهم أن یستغفروا مما ترکوه من الواجبات و مما فعلوه من المقبحات (و الثانی) معنی قوله «إِنْ نَسِینا» إن تعرضنا لأسباب یقع عندها النسیان عن الأمر و الغفله عن الواجب أو أخطأنا أی تعرضنا لأسباب یقع عندها الخطأ و یحسن الدعاء بذلک کما یحسن الاعتذار منه (و الثالث) أن معناه لا تؤاخذنا أن نسینا أی إن لم نفعل فعلا یجب فعله علی سبیل السهو و الغفله أو أخطأنا أی فعلنا فعلا یجب ترکه من غیر قصد و یحسن هذا فی الدعاء علی سبیل الانقطاع إلی الله تعالی و إظهار الفقر إلی مسألته و الاستعانه به و إن کان مأمونا منه المؤاخذه بمثله و یجری ذلک مجری قوله فیما بعد «وَ لا تُحَمِّلْنا ما لا طاقَهَ لَنا بِهِ» علی أحد الأجوبه و قوله رَبِّ احْکُمْ بِالْحَقِّ و قد تقدم ذکر أمثاله (و الرابع) ما روی عن ابن عباس و عطاء أن معناه لا تعاقبنا إن عصینا جاهلین أو متعمدین و قوله «رَبَّنا وَ لا تَحْمِلْ عَلَیْنا إِصْراً» قیل فیه وجهان (أحدهما) أن معناه لا تحمل علینا عملا نعجز عن القیام به و لا تعذبنا بترکه و نقضه عن ابن عباس و قتاده و مجاهد و الربیع و السدی (و الثانی) أن معناه لا تحمل علینا ثقلا عن الربیع و مالک و عطاء یعنی لا تشدد الأمر علینا «کَما حَمَلْتَهُ عَلَی الَّذِینَ مِنْ قَبْلِنا» أی علی الأمم الماضیه و القرون الخالیه لأنهم کانوا إذا ارتکبوا خطیئه عجلت علیهم عقوبتها و حرم علیهم بسببها ما أحل لهم من الطعام کما قال تعالی فَبِظُلْمٍ مِنَ الَّذِینَ هادُوا حَرَّمْنا عَلَیْهِمْ طَیِّباتٍ أُحِلَّتْ لَهُمْ و أخذ علیهم من العهود و المواثیق و کلفوا من أنواع التکالیف ما لم یکلف هذه الأمه تخفیفا عنها «رَبَّنا وَ لا تُحَمِّلْنا ما لا طاقَهَ لَنا بِهِ» قیل فیه وجوه (أحدها) أن معناه ما یثقل علینا تحمله من أنواع التکالیف و الامتحان مثل قتل النفس عند التوبه و قد یقول الرجل لأمر یصعب علیه إنی لا أطیقه (و الثانی) أن معناه ما لا طاقه لنا به من العذاب عاجلا و آجلا (و الثالث) أنه علی سبیل التعبد و إن کان تعالی لا یکلف و لا یحمل أحدا ما لا یطیقه کما ذکرنا قبل «وَ اعْفُ عَنَّا» ذنوبنا «وَ اغْفِرْ لَنا» خطایانا أی استرها «وَ ارْحَمْنا» بإنعامک علینا فی الدنیا و العفو
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فی الآخره و إدخال الجنه «أَنْتَ مَوْلانا» أی ولینا و أولی بالتصرف فینا و ناصرنا «فَانْصُرْنا عَلَی الْقَوْمِ الْکافِرِینَ» أی أعنا علیهم بالقهر لهم و الغلبه بالحجه علیهم

و قد روی عن النبی ص أن الله سبحانه قال عند کل فصل من هذا الدعاء فعلت و استجبت و لهذا استحب الإکثار من هذا الدعاء

ففی الحدیث المشهور عن النبی ص أنه قال من قرأ الآیتین من آخر سوره البقره فی لیله کفتاه

أی کفتا قیام لیلته و عن عبد الله بن مسعود قال لما أسری برسول الله ص انتهی به إلی سدره المنتهی و أعطی ثلثا الصلوات الخمس و خواتیم سوره البقره و غفر لمن لا یشرک بالله من أمته إلا المقحمات

و عن ابن المنکدر رفعه إلی النبی ص قال فی آخر سوره البقره آیات إنهن قرآن و إنهن دعاء و إنهن یرضین الرحمن

و فی تفسیر الکلبی بإسناده ذکره عن ابن عباس قال بینا رسول الله إذ سمع نقیضا یعنی صوتا فرفع رأسه فإذا باب من السماء قد فتح فنزل علیه ملک و قال إن الله یبشرک بنورین لم یعطهما نبیا قبلک فاتحه الکتاب و خواتیم سوره البقره لا یقرأهما أحد إلا أعطیته حاجته

و روی عن عبد الله بن مسعود أنه قال کان الرجل إذا تعلم سوره البقره جد فینا أی عظم.
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(3) سوره آل عمران مدنیه و آیاتها مائتان (200)


توضیح 

هی کلها مدنیه عن ابن عباس و قتاده و مجاهد و جمیع المفسرین عدد آیها مائتان إلا آیه شامی و مائتان فی الباقین خلافها فی سبع آیات عد الکوفی الم آیه و الْإِنْجِیلَ الثانیه آیه و ترک وَ أَنْزَلَ الْفُرْقانَ و عد البصری وَ رَسُولًا إِلی بَنِی إِسْرائِیلَ آیه و ترک الشامی التَّوْراهَ وَ الْإِنْجِیلَ الأول و عد مَقامُ إِبْراهِیمَ هو و أبو جعفر و ترک أبو جعفر مِمَّا تُحِبُّونَ و عد أهل الحجاز حَتَّی تُنْفِقُوا مِمَّا تُحِبُّونَ.

فضلها

روی أبی بن کعب عن رسول الله (صلی الله علیه و آله) قال من قرأ سوره آل عمران أعطی بکل آیه منها أمانا علی جسر جهنم

، ابن عباس قال قال رسول الله (صلی الله علیه و آله) من قرأ سوره آل عمران یوم الجمعه صلی الله علیه و ملائکته حتی تجب الشمس

، بریده قال قال رسول الله (صلی الله علیه و آله) تعلموا سوره البقره و سوره آل عمران فإنهما الزهراوان و أنهما تظلان صاحبهما یوم القیامه کأنهما غمامتان أو غیابتان أو فرقان من طیر صواف.
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سوره آل عمران (3): الآیات 1 الی 5


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

الم (1) اللَّهُ لا إِلهَ إِلاَّ هُوَ الْحَیُّ الْقَیُّومُ (2) نَزَّلَ عَلَیْکَ الْکِتابَ بِالْحَقِّ مُصَدِّقاً لِما بَیْنَ یَدَیْهِ وَ أَنْزَلَ التَّوْراهَ وَ الْإِنْجِیلَ (3) مِنْ قَبْلُ هُدیً لِلنَّاسِ وَ أَنْزَلَ الْفُرْقانَ إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا بِآیاتِ اللَّهِ لَهُمْ عَذابٌ شَدِیدٌ وَ اللَّهُ عَزِیزٌ ذُو انْتِقامٍ (4)

إِنَّ اللَّهَ لا یَخْفی عَلَیْهِ شَیْ ءٌ فِی الْأَرْضِ وَ لا فِی السَّماءِ (5)



توضیح 

خمس آیات بلا خلاف إلا أن الکوفی عد «الم» آیه و ترک «وَ أَنْزَلَ الْفُرْقانَ» و غیرهم بالعکس من ذلک.



القراءه

قرأ أبو جعفر و الأعشی و البرجمی عن أبی بکر عن عاصم الم الله بسکون المیم و قطع همزه الله و قرأ الباقون موصولا و بفتح المیم و روی فی الشواذ عن عمر بن الخطاب و ابن مسعود و إبراهیم النخعی و الأعمش و عن زید بن علی بن الحسین و عن جعفر بن محمد الصادق و عن النبی (صلی الله علیه و آله) الحی القیام و روی عن الحسن الإنجیل بفتح الهمزه.



الحجه

قال أبو علی اتفاق الجمیع علی إسقاط الألف الموصوله فی اسم الله تعالی دل علی أن المیم ساکنه کما أن سائر حروف التهجی مبنیه علی الوقف فلما التقت المیم الساکنه و لام التعریف حرکت المیم بالفتح للساکن الثالث الذی هو لام التعریف و الدلیل علی أن التحریک للساکن الثالث و هو مذهب سیبویه أن حروف التهجی یجتمع فیها الساکنان نحو حا میم عین سین قاف و ذلک أنها مبنیه علی الوقف کما أن أسماء العدد کذلک فحرکت المیم للساکن الثالث بالفتح کما حرکت النون فی قوله مِنَ اللَّهِ بالفتح لالتقاء الساکنین و أما من قطع الألف فکأنه قدر الوقف علی المیم و استأنف فقطع الهمزه لابتدائه بها و أما القیام فقد قال ابن جنی أنه صفه علی فیعال من قام یقوم و مثله من الصفه الغیداق و أصله من القیوام التقت الواو و الیاء و سبقت الأولی بالسکون فقلبت الواو یاء و أدغم فیها الیاء و قراءه الجماعه «الْقَیُّومُ» فیعول من هذا أیضا و أما الإنجیل بفتح الهمزه فمثال غیر معروف النظیر فی کلامهم لأنه لیس فی کلامهم أفعیل بفتح الهمزه و لو کان أعجمیا لکان فیه ضرب من الحجاج لکنه عندهم عربی و هو أفعیل من نجل ینجل إذا أثار و استخرج و منه نجل الرجل لولده لأنه استخرجهم من صلبه و من بطن امرأته قال الأعشی:

أنجب أزمان والداه به

إذ نجلاه فنعم ما نجلا

أی أنجب والداه أزمان إذ نجلاه ففصل بین المضاف الذی هو أزمان و بین المضاف
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إلیه الذی هو إذ کقولهم حینئذ و یومئذ بالفاعل و قیل له إنجیل لأن به یستخرج علم الحلال و الحرام کما قیل توراه و هی فوعله من روی الزند إذا قدح و أصله ووراه فأبدلت الواو التی هی الفاء تاء کما قالوا التجاه و التخمه و التکلان و التراث من الوجه و الوخامه و الوکل و الوراثه فهی من وری الزند إذا ظهرت ناره و ذاک من نجل ینجل إذا استخرج لما فی الکتابین من معرفه الحلال و الحرام و کما قیل لکتاب نبینا (صلی الله علیه و آله) الفرقان لأنه فرق بین الحق و الباطل فالمعانی کما تری معتنقه و کلها الإظهار و الإبراز و الفرق بین الأشیاء و قال علی بن عیسی النجل الأصل فکان الإنجیل أصل من أصول العلم و قال غیره النجل الفرع و منه قیل للولد نجل فکان الإنجیل فرع علی التوراه یستخرج منها و قال ابن فضال هو من النجل و هو من السعه یقال عین نجلاء و طعنه نجلاء و کأنه قد وسع علیهم فی الإنجیل ما ضیق علی أهل التوراه و کل محتمل.


الإعراب 

مصدقا نصب علی الحال و قوله «مِنْ قَبْلُ» أی من قبل إنزال الکتاب فلما قطعه عن الإضافه بناه علی الضم و موضع هدی نصب علی الحال من التوراه و الإنجیل أی هادیین و یجوز أن یکون خبر مبتدإ محذوف تقدیره هما هدی.


النزول 

قال الکلبی و محمد بن إسحاق و الربیع بن أنس نزلت أوائل السوره إلی نیف و ثمانین آیه فی وفد نجران و کانوا ستین راکبا قدموا علی رسول الله (صلی الله علیه و آله) و فیهم أربعه عشر رجلا من أشرافهم و فی الأربعه عشر ثلاثه نفر یؤول إلیهم أمرهم العاقب أمیر القوم و صاحب مشورتهم الذی لا یصدرون إلا عن رأیه و اسمه عبد المسیح و السید ثمالهم و صاحب رحلهم و اسمه الأیهم و أبو حارثه بن علقمه أسقفهم و حبرهم و إمامهم و صاحب مدارسهم و کان قد شرف فیهم و درس کتبهم و کانت ملوک الروم قد شرفوه و مولوه و بنوا له الکنائس لعلمه و اجتهاده فقدموا علی رسول الله (صلی الله علیه و آله) المدینه و دخلوا مسجده حین صلی العصر علیهم ثیاب الحبرات جبب و أردیه فی جمال رجال بلحرث بن کعب یقول بعض من رآهم من أصحاب رسول الله (صلی الله علیه و آله) ما رأینا وفدا مثلهم و قد حانت صلاتهم فأقبلوا یضربون بالناقوس و قاموا فصلوا فی مسجد رسول الله (صلی الله علیه و آله) فقالت الصحابه یا رسول الله هذا فی مسجدک فقال رسول الله (صلی الله علیه و آله) دعوهم فصلوا إلی المشرق فتکلم السید و العاقب رسول الله (صلی الله علیه و آله) فقال لهما رسول الله (صلی الله علیه و آله) أسلما قالا قد أسلمنا قبلک قال کذبتما یمنعکما من الإسلام دعاؤکما لله ولدا و عبادتکما الصلیب و أکلکما الخنزیر قالا إن لم یکن
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ولد الله فمن أبوه و خاصموه جمیعا فی عیسی فقال لهما النبی (صلی الله علیه و آله) أ لستم تعلمون أنه لا یکون ولد إلا و یشبه أباه قالوا بلی قال أ لستم تعلمون إن ربنا حی لا یموت و إن عیسی یأتی علیه الفناء قالوا بلی قال أ لستم تعلمون أن ربنا قیم علی کل شی ء و یحفظه و یرزقه قالوا بلی قال فهل یملک عیسی من ذلک شیئا قالوا لا قال أ لستم تعلمون إن الله لا یخفی علیه شی ء فی الأرض و لا فی السماء قالوا بلی قال فهل یعلم عیسی من ذلک إلا ما علم قالوا لا قال فإن ربنا صور عیسی فی الرحم کیف شاء و ربنا لا یأکل و لا یشرب و لا یحدث قالوا بلی قال أ لستم تعلمون أن عیسی حملته أمه کما تحمل المرأه ثم وضعته کما تضع المرأه ولدها ثم غذی کما یغذی الصبی ثم کان یطعم و یشرب و یحدث قالوا بلی قال فکیف یکون هذا کما زعمتم فسکتوا فأنزل الله فیهم صدر سوره آل عمران إلی بضع و ثمانین آیه.


المعنی 

إن الله تعالی لما ختم سوره البقره بذکر التوحید و الإیمان افتتح هذه السوره بالتوحید و الإیمان أیضا فقال «الم» و قد ذکرنا الاختلاف فیه و فی معناه و فی محله فی أول سوره البقره «اللَّهُ لا إِلهَ إِلَّا هُوَ الْحَیُّ الْقَیُّومُ» و قد ذکرنا ما فیه فی تفسیر آیه الکرسی و روی عن ابن عباس أنه قال «الْحَیُّ الْقَیُّومُ» اسم الله الأعظم و هو الذی دعا به آصف بن برخیا صاحب سلیمان (علیه السلام) فی حمل عرش بلقیس من سبإ إلی سلیمان قبل أن یرتد إلیه طرفه «نَزَّلَ عَلَیْکَ» یا محمد «الْکِتابَ» یعنی القرآن «بِالْحَقِّ» فیه قولان (أحدهما) بالصدق فی إخباره (و الثانی) بالحق أی بما توجبه الحکمه من الإرسال و هو حق من الوجهین «مُصَدِّقاً لِما بَیْنَ یَدَیْهِ» أی لما قبله من کتاب و رسول عن مجاهد و قتاده و الربیع و جمع المفسرین و إنما قیل لما بین یدیه لما قبله لأنه ظاهر له کظهور الذی بین یدیه و قیل فی معنی مصدقا هاهنا قولان (أحدهما) أن معناه مصدقا لما بین یدیه و ذلک لموافقته لما تقدم الخبر به و فیه دلاله علی صحه نبوته (صلی الله علیه و آله) من حیث لا یکون ذلک کذلک إلا و هو من عند الله علام الغیوب (و الثانی) أن معناه أن یخبر بصدق الأنبیاء و بما أتوا به من الکتب و لا یکون مصدقا للبعض و مکذبا للبعض «وَ أَنْزَلَ التَّوْراهَ» علی موسی «وَ الْإِنْجِیلَ» علی عیسی «مِنْ قَبْلُ» أی من قبل إنزال القرآن «هُدیً لِلنَّاسِ» مفعول له أی دلاله و بیانا و قیل یعنی به الکتب الثلاثه أی لیهتدی أهل کل کتاب بکتابه و أهل کل زمان بما أنزل فی زمانه و قیل إن «هُدیً لِلنَّاسِ» حال من الکتاب أی هادیا للناس «وَ أَنْزَلَ الْفُرْقانَ» یعنی به القرآن و إنما کرر ذلک لما اختلفت دلالات صفاته و إن کانت لموصوف واحد لأن کل صفه فیها فائده غیر فائده الأخری فإن الفرقان هو الذی یفرق بین الحق
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و الباطل فیما یحتاج إلیه من أمور الدین فی الحج و غیره من الأحکام و ذلک کله فی القرآن و وصفه بالکتاب یفید أن من شأنه أن یکتب

و روی عبد الله بن سنان عن أبی عبد الله (علیه السلام) أنه قال الفرقان هو کل آیه محکمه فی الکتاب و هو الذی یصدق فیه من کان قبله من الأنبیاء

و قیل المراد بالفرقان الهادله الفاصله بین الحق و الباطل عن أبی مسلم و قیل المراد به الحجه القاطعه لمحمد (صلی الله علیه و آله) علی من حاجه فی أمر عیسی و قیل المراد به النصر «إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا بِآیاتِ اللَّهِ» أی بحججه و دلالاته «لَهُمْ عَذابٌ شَدِیدٌ» لما بین حججه الداله علی توحیده و صدق أنبیائه عقب ذلک بوعید من خالف فیه و جحده لیتکامل به التکلیف «وَ اللَّهُ عَزِیزٌ» أی قادر لا یتمکن أحد أن یمنعه من عذاب من یرید عذابه و أصل العزه الامتناع و منه أرض عزاز أی منیعه السلوک لصعوبتها و منه یقال من عز بز أی من غلب سلب لأن الغالب ممتنع عن الضیم فالله تعالی عزیز أی ممتنع من حیث أنه قادر لنفسه لا یعجزه شی ء «ذُو انْتِقامٍ» أی ذو قدره علی الانتقام من الکفار لا یتهیأ لأحد منعه و الانتقام مجازاه المسی ء علی إساءته «إِنَّ اللَّهَ لا یَخْفی عَلَیْهِ شَیْ ءٌ فِی الْأَرْضِ وَ لا فِی السَّماءِ» لما ذکر سبحانه الوعید علی الإخلال بمعرفته مع نصب الأدله علی توحیده و صدق أنبیائه اقتضی أن یذکر أنه لا یخفی علیه شی ء فیکون فی ذلک تحذیر من الاغترار بالاستسرار بمعصیته لأن المجازی لا تخفی علیه خافیه فإن قیل لم قال «لا یَخْفی عَلَیْهِ شَیْ ءٌ فِی الْأَرْضِ وَ لا فِی السَّماءِ» و لم یقل لا یخفی علیه شی ء علی وجه من الوجوه فیکون أشد مبالغه قلنا لأن الغرض أن یعلمنا أنه یعلم ما یستسر به فی الأرض أو فی السماء و الإفصاح بذکر ذلک أعظم فی النفس و أهول فی الصدر مع الدلاله علی أنه عالم بکل شی ء فإن قیل لم لم یقل أنه عالم بکل شی ء فی الأرض و السماء قلنا لأن الوصف بأنه لا یخفی علیه شی ء یدل علی أنه یعلمه من کل وجه یصح أن یعلم منه مع ما فیه من التصرف فی العباره و إنما لا یخفی علیه شی ء لأنه عالم لنفسه فیجب أن یعلم کل ما یصح أن یکون معلوما و ما یصح أن یکون معلوما لا نهایه له فلا یجوز أن یخفی علیه شی ء بوجه من الوجوه.


سوره آل عمران (3): آیه 6


اشاره

هُوَ الَّذِی یُصَوِّرُکُمْ فِی الْأَرْحامِ کَیْفَ یَشاءُ لا إِلهَ إِلاَّ هُوَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ (6)



اللغه

التصویر جعل الشی ء علی صوره لم یکن علیها و الصوره هیئه یکون علیها الشی ء فی التألیف و أصلها من صاره یصوره إذا أماله لأنها مائله إلی هیئه بالشبه لها و الفرق
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بین الصوره و الصیغه أن الصیغه عباره عما وضع فی اللغه لیدل علی أمر من الأمور و لیس کذلک الصوره لأن دلالتها علی جعل جاعل شیئا علی بنیه و الأرحام جمع رحم و أصله الرحمه و ذلک لأنها مما یتراحم به و یتعاطف یقولون وصلتک رحم و المشیئه هی الإراده.


الإعراب 

کیف فی موضع نصب علی المصدر تقدیره أی نوع یشاء و جمله یشاء فی موضع الحال من یصور أی «یُصَوِّرُکُمْ فِی الْأَرْحامِ» أی یخلق صورکم فی الأرحام شائیا مریدا أی نوع أراده.


المعنی 

«هُوَ الَّذِی یُصَوِّرُکُمْ» أی یخلق صورکم «فِی الْأَرْحامِ کَیْفَ یَشاءُ» علی أی صوره شاء و علی أی صفه شاء من ذکر أو أنثی أو صبیح أو دمیم أو طویل أو قصیر «لا إِلهَ إِلَّا هُوَ الْعَزِیزُ» فی سلطانه «الْحَکِیمُ» فی أفعاله

و دلت الآیه علی وحدانیه الله و کمال قدرته و تمام حکمته حیث صور الولد فی رحم الأم علی هذه الصفه و رکب فیه من أنواع البدائع من غیر آله و لا کلفه و قد تقرر فی عقل کل عاقل إن العالم لو اجتمعوا علی أن یخلقوا من الماء بعوضه و یصوروا منه صوره فی حال ما یشاهدونه و یصرفونه لم یقدروا علی ذلک و لا وجدوا إلیه سبیلا فکیف یقدرون علی الخلق فی الأرحام فتبارک الله أحسن الخالقین و هذا الاستدلال مروی عن جعفر بن محمد (علیه السلام).


سوره آل عمران (3): آیه 7


اشاره

هُوَ الَّذِی أَنْزَلَ عَلَیْکَ الْکِتابَ مِنْهُ آیاتٌ مُحْکَماتٌ هُنَّ أُمُّ الْکِتابِ وَ أُخَرُ مُتَشابِهاتٌ فَأَمَّا الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ زَیْغٌ فَیَتَّبِعُونَ ما تَشابَهَ مِنْهُ ابْتِغاءَ الْفِتْنَهِ وَ ابْتِغاءَ تَأْوِیلِهِ وَ ما یَعْلَمُ تَأْوِیلَهُ إِلاَّ اللَّهُ وَ الرَّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ یَقُولُونَ آمَنَّا بِهِ کُلٌّ مِنْ عِنْدِ رَبِّنا وَ ما یَذَّکَّرُ إِلاَّ أُولُوا الْأَلْبابِ (7)



اللغه

المحکم مأخوذ من قولک أحکمت الشی ء إذا ثقفته و أتقنته و أم الکتاب أصله و مکه أم القری و یقال لعلم الجیش أم و أصله أمهه و لذلک یجمع علی أمهات و قد یقال أمات أیضا و المتشابه الذی یشبه بعضه بعضا فیغمض أخذ من الشبه لأنه یشتبه به المراد و الزیغ المیل و إزاغه إماله و التزایغ التمایل فی الأسنان و الابتغاء الطلب و الفتنه أصلها
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الاختبار من قولهم فتنت الذهب بالنار أی اختبرته و قیل معناه خلصته و التأویل و التفسیر و أصله المرجع و المصیر من قولهم آل أمره إلی کذا یؤول أولا إذا صار إلیه و أولته تأویلا إذا صیرته إلیه قال الأعشی:

علی أنها کانت تأول حبها

تأول ربعی السقاب فأصحبا

أی کان حبها صغیرا فآل إلی العظم کما آل السقب و هو الصغیر من أولاد النوق إلی الکبر و الراسخون الثابتون یقال رسخ رسوخا إذا ثبت فی موضعه و أرسخه غیره.


الإعراب 

مِنْهُ آیاتٌ جمله من مبتدإ و خبر فی موضع النصب علی الحال من أنزل و تقدیره أنزل الکتاب محکما و متشابها «هُنَّ أُمُّ الْکِتابِ» جمله فی موضع الرفع لکونها صفه لآیات و آخر عطف علی آیات و هو صفه مبتدإ محذوف و تقدیره و منه آیات أخر و متشابهات صفه بعد صفه و أخر غیر منصرف قال سیبویه أن أخر فارقت أخواتها و الأصل الذی علیه بناء أخواتها لأن أخر أصلها أن یکون صفه بالألف و اللام کما یقال الصغری و الصغر فلما عدل عن مجری الألف و اللام و أصل أفعل منک و هی مما لا تکون إلا صفه منعت الصرف و قال الکسائی إنما لم تصرف لأنه صفه و هذا غلط لأن قولهم مال لبد و حطم منصرفان مع کونهما صفه و ابتغاء نصب لأنه مفعول له فی الموضعین و «کُلٌّ مِنْ عِنْدِ رَبِّنا» مبتدأ و خبر و هو اسم دال علی المضاف إلیه کثیر فی الکلام حذف المضاف إلیه منه عند البصریین و لا یجیزون إنا کلا فیها علی الصفه و أجازه الکوفیون لأنه إنما حذف عندهم لدلالته علیه اسما کان أو صفه و إنما بنی قبل علی الغایه و لم یبن کل و إن حذف من کل واحد منهما المضاف إلیه لأن قبل ظرف یعرف و ینکر ففرق بین ذلک بالبناء الذی یدل علی تعریفه بالمضاف إلیه و الإعراب الذی یدل علی تنکیره بالانفصال و لیس کذلک کل لأنه معرفه فی الأفراد دون نکره فأما لیس غیر فمشبه بحسب لما فیه من معنی الأمر.


المعنی 

لما تقدم بیان إنزال القرآن عقبه بیان کیفیه إنزاله فقال «هُوَ الَّذِی أَنْزَلَ عَلَیْکَ» یا محمد «الْکِتابَ» أی القرآن «مِنْهُ» أی من الکتاب «آیاتٌ مُحْکَماتٌ هُنَّ أُمُّ الْکِتابِ» أی أصل الکتاب «وَ أُخَرُ مُتَشابِهاتٌ» قیل فی المحکم و المتشابه أقوال (أحدها) أن المحکم ما علم المراد بظاهره من غیر قرینه تقترن إلیه و لا دلاله تدل علی المراد به لوضوحه نحو قوله تعالی «إِنَّ اللَّهَ لا یَظْلِمُ النَّاسَ شَیْئاً» و «لا یَظْلِمُ مِثْقالَ ذَرَّهٍ»
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و نحو ذلک مما لا یحتاج فی معرفه المراد به إلی دلیل و المتشابه ما لا یعلم المراد بظاهره حتی یقترن به ما یدل علی المراد منه لالتباسه نحو قوله «وَ أَضَلَّهُ اللَّهُ عَلی عِلْمٍ» فإنه یفارق قوله وَ أَضَلَّهُمُ السَّامِرِیُّ لأن إضلال السامری قبیح و إضلال الله تعالی حسن و هذا معنی قول مجاهد المحکم ما لم تشتبه معانیه و المتشابه ما اشتبهت معانیه و إنما یقع الاشتباه فی أمور الدین کالتوحید و نفی التشبیه و الجور أ لا تری أن قوله «ثُمَّ اسْتَوی عَلَی الْعَرْشِ» یحتمل فی اللغه أن یکون کاستواء الجالس علی سریره و أن یکون بمعنی القهر و الاستیلاء و الوجه الأول لا یجوز علیه سبحانه (و ثانیها) أن المحکم الناسخ و المتشابه المنسوخ عن ابن عباس (و ثالثها) إن المحکم ما لا یحتمل من التأویل إلا وجها واحدا و المتشابه ما یحتمل وجهین فصاعدا عن محمد بن جعفر بن الزبیر و أبی علی الجبائی (و رابعها) إن المحکم ما لم تتکرر ألفاظه و المتشابه ما تکرر ألفاظه کقصه موسی و غیر ذلک عن ابن زید (و خامسها) إن المحکم ما یعلم تعیین تأویله و المتشابه ما لا یعلم تعیین تأویله کقیام الساعه عن جابر بن عبد الله و إنما وحد أم الکتاب و لم یقل هن أمهات الکتاب لوجهین (أحدهما) أنه علی وجه الجواب کأنه قیل ما أم الکتاب فقال هن أم الکتاب کما یقال من نظیر زید فیقال نحن نظیره (و الثانی) إن الآیات بمجموعها أصل الکتاب و لیست کل آیه محکمه أم الکتاب و أصله لأنها جرت مجری شی ء واحد فی البیان و الحکمه و مثله قوله «وَ جَعَلْنَا ابْنَ مَرْیَمَ وَ أُمَّهُ» آیه و لم یقل آیتین لأن شأنهما واحد فی أنها جاءت به من غیر ذکر فلم تکن الآیه لها إلا به و لا له إلا بها و لو أراد أن کل واحد منهما آیه علی التفصیل لقال آیتین «فَأَمَّا الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ زَیْغٌ» أی میل عن الحق و إنما یحصل الزیغ بشک أو جهل «فَیَتَّبِعُونَ ما تَشابَهَ مِنْهُ» أی یحتجون به علی باطلهم «ابْتِغاءَ الْفِتْنَهِ» أی لطلب الضلال و الإضلال و إفساد الدین علی الناس و قیل لطلب التلبیس علی ضعفاء الخلق عن مجاهد و قیل لطلب الشرف و المال کما سمی الله المال فتنه فی مواضع من کتابه و قیل

المراد بالفتنه هاهنا الکفر و هو المروی عن أبی عبد الله

و قول الربیع و السدی «وَ ابْتِغاءَ تَأْوِیلِهِ» و لطلب تأویله علی خلاف الحق و قیل لطلب مده أکل محمد علی حساب الجمل و ابتغاء معاقبته و یدل علی ذلک قوله ذلِکَ خَیْرٌ وَ أَحْسَنُ تَأْوِیلًا أی عاقبه و قول العرب تأول الشی ء إذا انتهی و قال الزجاج معنی ابتغائهم تأویله أنهم طلبوا تأویل بعثهم و إحیائهم فأعلم الله أن ذلک لا یعلمه إلا الله و یدل علی ذلک قوله هَلْ یَنْظُرُونَ إِلَّا تَأْوِیلَهُ و اختلف فی
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الذین عنوا بهذا فقیل عنی به وفد نجران لما حاجوه فی أمر عیسی و سألوه فقالوا أ لیس هو کلمه الله و روحا منه فقال بلی فقالوا حسبنا فأنزل الله «فَأَمَّا الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ زَیْغٌ فَیَتَّبِعُونَ ما تَشابَهَ مِنْهُ» یعنی أنهم قالوا أن الروح ما فیه بقاء البدن فأجروه علی ظاهره و المسلمون یحملونه علی أن بقاء البدن کان فی وقته به کما أن بقاء البدن بالروح و قد قامت الدلاله علی أن القدیم تعالی لیس بذی أجزاء و أعضاء و إنما یضاف الروح إلیه تشریفا للروح کما یضاف البیت إلیه ثم أنزل إِنَّ مَثَلَ عِیسی عِنْدَ اللَّهِ کَمَثَلِ آدَمَ خَلَقَهُ مِنْ تُرابٍ عن الربیع و قیل هم الیهود طلبوا علم أکل هذه الأمه و استخرجه بحساب الجمل عن الکلبی و قیل هم المنافقون عن ابن جریح و قیل بل کل من احتج بالمتشابه لباطله فالآیه فیه عامه کالحروریه و السبائیه عن قتاده «وَ ما یَعْلَمُ تَأْوِیلَهُ إِلَّا اللَّهُ وَ الرَّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ» أی الثابتون فی العلم الضابطون له المتقنون فیه و اختلف فی نظمه و حکمه علی قولین (أحدهما) أن الراسخون معطوف علی الله بالواو علی معنی أن تأویل المتشابه لا یعلمه إلا الله و إلا الراسخون فی العلم فإنهم یعلمونه و «یَقُولُونَ» علی هذا فی موضع النصب علی الحال و تقدیره قائلین «آمَنَّا بِهِ کُلٌّ مِنْ عِنْدِ رَبِّنا» کقول ابن المفرغ الحمیری:

الریح تبکی شجوه

و البرق یلمع فی غمامه

أی و البرق یبکی أیضا لامعا فی غمامه و هذا قول ابن عباس و الربیع و محمد بن جعفر بن الزبیر و اختیار أبی مسلم و هو

المروی عن أبی جعفر (علیه السلام) فإنه قال کان رسول الله أفضل الراسخین فی العلم قد علم جمیع ما أنزل الله علیه من التأویل و التنزیل و ما کان الله لینزل علیه شیئا لم یعلمه تأویله و هو و أوصیاؤه من بعده یعلمونه کله

و مما یؤیده هذا القول أن الصحابه و التابعین أجمعوا علی تفسیر جمیع آی القرآن و لم نرهم توقفوا علی شی ء منه و لم یفسروه بأن قالوا هذا متشابه لا یعلمه إلا الله و کان ابن عباس یقول فی هذه الآیه أنا من الراسخین فی العلم و القول الآخر أن الواو فی قوله «وَ الرَّاسِخُونَ» واو الاستئناف فعلی هذا القول یکون تأویل المتشابه لا یعلمه إلا الله تعالی و الوقف عند قوله «وَ ما یَعْلَمُ تَأْوِیلَهُ إِلَّا اللَّهُ» و یبتدی «وَ الرَّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ یَقُولُونَ آمَنَّا بِهِ» فیکون مبتدأ و خبرا و هذا قول عائشه و عروه بن الزبیر و الحسن و مالک و اختیار الکسائی و الفراء و الجبائی و قالوا إن الراسخین لا یعلمون تأویله و لکنهم یؤمنون به فالآیه راجعه علی هذا التأویل إلی العلم بمده أکل هذه الأمه و وقت قیام الساعه و فناء الدنیا و وقت طلوع الشمس من مغربها و نزول
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عیسی و خروج الدجال و نحو ذلک مما استأثر الله بعلمه و یکون التأویل علی هذا القول بمعنی المتأول کقوله هَلْ یَنْظُرُونَ إِلَّا تَأْوِیلَهُ یَوْمَ یَأْتِی تَأْوِیلُهُ یعنی الموعود به و قوله «کُلٌّ مِنْ عِنْدِ رَبِّنا» معناه المحکم و المتشابه جمیعا من عند ربنا «وَ ما یَذَّکَّرُ» أی و ما یتفکر فی آیات الله و لا یرد المتشابه إلی المحکم «إِلَّا أُولُوا الْأَلْبابِ» أی ذوو العقول فإن قیل لم أنزل الله تعالی فی القرآن المتشابه و هلا جعله کله محکما فالجواب أنه لو جعل جمیعه محکما لا تکل الناس کلهم علی الخبر و استغنوا عن النظر و لکان لا یتبین فضل العلماء علی غیرهم و لکان لا یحصل لهم ثواب النظر و إتعاب الخواطر فی استنباط المعانی و قال القاضی الماوردی قد وصف الله تعالی جمیع القرآن بأنه محکم بقوله «الر کِتابٌ أُحْکِمَتْ آیاتُهُ» و وصف جمیعه أیضا بأنه متشابه بقوله الله «نَزَّلَ أَحْسَنَ الْحَدِیثِ کِتاباً مُتَشابِهاً» فمعنی الأحکام الإتقان و المنع أی هو ممنوع بإتقانه و إحکام معانیه عن اعتراض خلل فیه فالقرآن کله محکم من هذا الوجه و قوله متشابها أی یشبه بعضه بعضا فی الحسن و الصدق و الثواب و البعد عن الخلل و التناقض فهو کله متشابه من هذا الوجه.


سوره آل عمران (3): الآیات 8 الی 9


اشاره

رَبَّنا لا تُزِغْ قُلُوبَنا بَعْدَ إِذْ هَدَیْتَنا وَ هَبْ لَنا مِنْ لَدُنْکَ رَحْمَهً إِنَّکَ أَنْتَ الْوَهَّابُ (8) رَبَّنا إِنَّکَ جامِعُ النَّاسِ لِیَوْمٍ لا رَیْبَ فِیهِ إِنَّ اللَّهَ لا یُخْلِفُ الْمِیعادَ (9)



اللغه

الهبه تملیک الشی ء من غیر مثامنه و الهبه و النحله و الصله نظائر و فی لدن خمس لغات لدن و لدن بضم اللام و الدال و لدن بفتح اللام و الدال و لدن بفتح اللام و سکون الدال و کسر النون و لدن بحذف النون و المیعاد بمعنی الوعد کما إن المیقات بمعنی الوقت.



الإعراب 

اللام فی قوله «لِیَوْمٍ لا رَیْبَ فِیهِ» معناه فی یوم و إنما جاز ذلک لما دخل الکلام من اللام فإن تقدیره جامع الناس للجزاء فی یوم لا ریب فیه فلما حذف لفظ الجزاء دخلت علی ما یلیه فأغنت عن فی لأن حروف الإضافه متواخیه لما یجمعها من معنی الإضافه و قد کان یجوز فتح أن فی قوله «إِنَّ اللَّهَ لا یُخْلِفُ» علی تقدیر «جامِعُ النَّاسِ لِیَوْمٍ لا رَیْبَ فِیهِ» لأن الله لا یخلف المیعاد و لم یقرأ به.
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المعنی 

«رَبَّنا لا تُزِغْ قُلُوبَنا بَعْدَ إِذْ هَدَیْتَنا» هذه حکایه عن قول الراسخین فی العلم الذین ذکرهم الله فی الآیه الأولی و ذکر فی تأویله وجوه (أحدها) إن معناه لا تمنعنا لطفک الذی معه تستقیم القلوب فتمیل قلوبنا عن الإیمان بعد إذ وفقتنا بألطافک حتی هدیتنا إلیک و هذا دعاء بالتثبیت علی الهدایه و الأمداد بالألطاف و التوفیقات و یجری مجری قولهم اللهم لا تسلط علینا من لا یرحمنا و المعنی لا تخل بیننا و بین من لا یرحمنا فیسلط علینا فکأنهم قالوا لا تخل بیننا و بین نفوسنا بمنعک التوفیق و الألطاف عنا فنزیغ و نضل و إنما یمنع ذلک بسبب ما یکتسبه العبد من المعصیه و یفرط فیه من التوبه کما قال فَلَمَّا زاغُوا أَزاغَ اللَّهُ قُلُوبَهُمْ (و ثانیها) إن معناه لا تکلفنا من الشدائد ما یصعب علینا فعله و ترکه فتزیغ قلوبنا بعد الهدایه و نظیره فَلَمَّا کُتِبَ عَلَیْهِمُ الْقِتالُ تَوَلَّوْا فأضافوا ما یقع من زیغ القلوب إلیه سبحانه لأن ذلک یکون عند تشدیده تعالی المحنه علیهم کما قال سبحانه فَزادَتْهُمْ رِجْساً إِلَی رِجْسِهِمْ و فَلَمْ یَزِدْهُمْ دُعائِی إِلَّا فِراراً (و ثالثها) ما قاله أبو علی الجبائی إن المراد لا تزغ قلوبنا عن ثوابک و رحمتک و هو ما ذکره الله من الشرح و السعه بقوله یَشْرَحْ صَدْرَهُ لِلْإِسْلامِ و ذکر أن ضد هذا الشرح هو الضیق و الحرج اللذان یفعلان بالکفار عقوبه و من ذلک التطهیر الذی یفعله فی قلوب المؤمنین و یمنعه الکافرین کما قال تعالی أُولئِکَ الَّذِینَ لَمْ یُرِدِ اللَّهُ أَنْ یُطَهِّرَ قُلُوبَهُمْ و من ذلک کتابته الإیمان فی قلوب المؤمنین کما قال أُولئِکَ کَتَبَ فِی قُلُوبِهِمُ الْإِیمانَ و ضد هذه الکتابه هی سمات الکفر التی فی قلوب الکافرین فکأنهم سألوا الله أن لا یزیغ قلوبهم عن هذا الثواب إلی ضده من العقاب (و رابعها) أن الآیه محموله علی الدعاء بأن لا یزیغ القلوب عن الیقین و الإیمان و لا یقتضی ذلک أنه تعالی سئل عما لو لا المسأله لجاز أن یفعله لأنه غیر ممتنع أن یدعوه علی سبیل الانقطاع إلیه و الافتقار إلی ما عنده بأن یفعل ما نعلم أن یفعله و بأن لا یفعل ما نعلم أنه واجب أن لا یفعله إذا تعلق بذلک ضرب من المصلحه کما قال سبحانه «قالَ رَبِّ احْکُمْ بِالْحَقِّ» و قال «رَبَّنا وَ آتِنا ما وَعَدْتَنا عَلی رُسُلِکَ» و قال حاکیا عن إبراهیم وَ لا تُخْزِنِی یَوْمَ یُبْعَثُونَ فإن قیل هلا جاز علی هذا أن یقول (ربنا لا تظلمنا و لا تجر علینا) فالجواب إنما لم یجز ذلک لأن فیه تسخطا من السائل و إنما یستعمل ذلک فیمن جرت عادته بالجور و الظلم و لیس کذلک ما نحن فیه «وَ هَبْ لَنا مِنْ لَدُنْکَ رَحْمَهً» أی من عندک لطفا نتوصل به إلی الثبات علی الإیمان إذ لا نتوصل إلی الثبات علی الإیمان إلا بلطفک کما لا یتوصل إلی ابتدائه إلا بذلک و قیل نعمه «إِنَّکَ أَنْتَ الْوَهَّابُ» المعطی للنعمه الذی شأنه الهبه و العطیه «رَبَّنا» أی و یقولون یا سیدنا و خالقنا «إِنَّکَ جامِعُ النَّاسِ»
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للجزاء «لِیَوْمٍ» أی فی یوم «لا رَیْبَ فِیهِ» أی لیس فیه موضع ریب و شک لوضوحه و هذا یتضمن إقرارهم بالبعث «إِنَّ اللَّهَ لا یُخْلِفُ الْمِیعادَ» أی لا یخلف الوعد و قیل هو متصل بما قبله من دعاء الراسخین فی العلم و إن خالف آخر الکلام أوله فی الخطاب و الغیبه فیکون مثل قوله حَتَّی إِذا کُنْتُمْ فِی الْفُلْکِ وَ جَرَیْنَ بِهِمْ و تقدیره فاغفر لنا إنک لا تخلف ما وعدته و قیل أنه علی الاستیناف و هو اختیار الجبائی فیکون إخبارا عن الله تعالی.


سوره آل عمران (3): آیه 10


اشاره

إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا لَنْ تُغْنِیَ عَنْهُمْ أَمْوالُهُمْ وَ لا أَوْلادُهُمْ مِنَ اللَّهِ شَیْئاً وَ أُولئِکَ هُمْ وَقُودُ النَّارِ (10)



اللغه

الوقود الحطب و الوقود إیقاد النار.



المعنی 

ثم بین تعالی حال الذین فی قلوبهم زیغ فقال «إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا» بآیات الله و رسله «لَنْ تُغْنِیَ» أی لن تدفع «عَنْهُمْ أَمْوالُهُمْ وَ لا أَوْلادُهُمْ مِنَ اللَّهِ شَیْئاً» قال أبو عبیده من هنا بمعنی عند و قال المبرد و هی علی أصلها لابتداء الغایه و تقدیره لن تغنی عنهم غنا ابتداء و انتهاء و قیل معناه من عذاب الله شیئا «وَ أُولئِکَ هُمْ وَقُودُ النَّارِ» أی حطب النار تتقد النار بأجسامهم کما قال فی موضع آخر حَصَبُ جَهَنَّمَ.


سوره آل عمران (3): آیه 11


اشاره

کَدَأْبِ آلِ فِرْعَوْنَ وَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ کَذَّبُوا بِآیاتِنا فَأَخَذَهُمُ اللَّهُ بِذُنُوبِهِمْ وَ اللَّهُ شَدِیدُ الْعِقابِ (11)



اللغه

الدأب العاده یقال دأب یدأب دأبا و دأبا إذا اعتاد الشی ء و تمرن علیه و الدأب الاجتهاد یقال دأب فی کذا دأبا و دئوبا إذا اجتهد فیه و بالغ و نقل من هذا إلی العاده لأنه بالغ فیه حتی صار عاده له قال زهیر:

لأرتحلن بالفجر ثم لأدئبن

إلی اللیل إلا أن یعرجنی طفل
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و الذنب و الجرم واحد یقال أذنب فهو مذنب و الذنب تلو الشی ء یقال ذنبه یذنبه إذا تلاه و الذنوب الدلو لأنها تالیه للحبل فی الجذب و الذنوب النصیب لأنه کالدلو فی الأنعام و الذنوب الفرس الوافر شعر الذنب و أصل الباب التلو فالذنب الجرم لما یتلوه من استحقاق الذم کما أن العقاب سمی بذلک لأنه یستحق عقیب الذنب.


الإعراب 

الکاف فی قوله «کَدَأْبِ» متعلق بمحذوف و تقدیره عادتهم کعاده آل فرعون فیکون الکاف فی موضع رفع بأنها خبر مبتدإ و لا یجوز أن یعمل فیها کفروا لأن صله الذین قد انقطعت بالخبر و لکن جاز أن یکون فی موضع نصب بوقود النار لأن فیه معنی الفعل علی تقدیر تتقد النار بأجسامهم کما تتقد بأجسام آل فرعون کذبوا جمله فی موضع الحال و العامل فیه المعنی فی دأب آل فرعون و قد مقدره معه.


المعنی 

عاده هؤلاء الکفار فی التکذیب بک و بما أنزل إلیک «کَدَأْبِ آلِ فِرْعَوْنَ» أی کعاده آل فرعون فی التکذیب برسولهم و ما أنزل إلیه عن ابن عباس و عکرمه و مجاهد و الضحاک و السدی و قیل معناه اجتهاد هؤلاء الکفار فی قهرک و إبطال أمرک کاجتهاد آل فرعون فی قهر موسی عن الأصم و الزجاج و قیل کعاده الله فی آل فرعون فی إنزال العذاب بهم بما سلف من إجرامهم و قیل کسنه آل فرعون عن الربیع و الکسائی و أبی عبیده و قیل کأمر آل فرعون و شأنهم عن الأخفش و قیل کحال آل فرعون عن قطرب «وَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ» یعنی کفار الأمم الماضیه «کَذَّبُوا بِآیاتِنا فَأَخَذَهُمُ اللَّهُ بِذُنُوبِهِمْ» أی عاقبهم الله بذنوبهم و سمی المعاقبه مؤاخذه لأنها أخذ بالذنب فالأخذ بالذنب عقوبه «وَ اللَّهُ شَدِیدُ الْعِقابِ» لمن یعاقبه.
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اشاره

قُلْ لِلَّذِینَ کَفَرُوا سَتُغْلَبُونَ وَ تُحْشَرُونَ إِلی جَهَنَّمَ وَ بِئْسَ الْمِهادُ (12)



القراءه

قرأ أهل الکوفه غیر عاصم سیغلبون و یحشرون بالیاء فیهما و الباقون بالتاء.



الحجه

من اختار التاء فلقوله قَدْ کانَ لَکُمْ آیَهٌ فأجری الجمیع علی الخطاب و من اختار الیاء فللتصرف فی الکلام و الانتقال من خطاب المواجهه إلی الخبر بلفظ الغائب و یؤیده قوله «قُلْ لِلَّذِینَ کَفَرُوا إِنْ یَنْتَهُوا یُغْفَرْ لَهُمْ ما قَدْ سَلَفَ» «قُلْ لِلَّذِینَ آمَنُوا یَغْفِرُوا» و قیل إن الخطاب للیهود و الضمیر فی «سَتُغْلَبُونَ» للمشرکین لأن الیهود أظهروا
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السرور بما کان من المشرکین یوم أحد فعلی هذا لا یکون إلا بالیاء لأن المشرکین غیب.


اللغه

الحشر الجمع مع سوق و منه یقال للنبی الحاشر لأنه یحشر الناس علی قدمیه کأنه یقدمهم و هم خلفه لأنه آخر الأنبیاء فیحشر الناس فی زمانه و ملته و جهنم اسم من أسماء النار و قیل أخذ من الجهنام و هی البئر البعیده القعر و المهاد القرار و هی الموضع الذی یتمهد فیه أی ینام فیه مثل الفراش.


النزول 

روی محمد بن إسحاق بن یسار عن رجاله قال لما أصاب رسول الله قریشا ببدر و قدم المدینه جمع الیهود فی سوق قینقاع فقال یا معشر الیهود احذروا من الله مثل ما نزل بقریش یوم بدر و أسلموا قبل أن ینزل بکم ما نزل بهم و قد عرفتم أنی نبی مرسل تجدون ذلک فی کتابکم فقالوا یا محمد لا یغرنک أنک لقیت قوما أغمارا لا علم لهم بالحرب فأصبت منهم فرصه أنا و الله لو قاتلناک لعرفت أنا نحن الناس فأنزل الله هذه الآیه

و روی أیضا عن عکرمه و سعید بن جبیر عن ابن عباس و رواه أصحابنا أیضا و قیل نزلت فی مشرکی مکه ستغلبون یوم بدر عن مقاتل و قیل بل نزلت فی الیهود لما قتل الکفار ببدر و هزموا قالت الیهود أنه النبی الأمی الذی بشرنا به موسی و نجده فی کتابنا بنعته و صفته و أنه لا ترد له رایه ثم قال بعضهم لبعض لا تعجلوا حتی تنظروا إلی وقعه أخری فلما کان یوم أحد و نکب أصحاب رسول الله شکوا و قالوا لا و الله ما هو به فغلب علیهم الشقاء فلم یسلموا و قد کان بینهم و بین رسول الله عهد إلی مده لم تنقض فنقضوا ذلک العهد قبل أجله و انطلق کعب بن الأشرف إلی مکه فی ستین راکبا فوافقوهم و أجمعوا أمرهم علی رسول الله لتکونن کلمتنا واحده ثم رجعوا إلی المدینه فأنزل الله فیهم هذه الآیه عن الکلبی عن أبی صالح عن ابن عباس.


المعنی 

لما تقدم ذکر ما أصاب القرون الخالیه بالتکذیب للرسل من العذاب حذر هؤلاء من أن یحل بهم ما حل بأولئک فقال تعالی «قُلْ لِلَّذِینَ کَفَرُوا» إما مشرکی مکه أو الیهود علی ما تقدم ذکره «سَتُغْلَبُونَ» أی ستهزمون و تصیرون مغلوبین فی الدنیا «وَ تُحْشَرُونَ» أی تجمعون «إِلی جَهَنَّمَ» فی الآخره و قد فعل الله ذلک فالیهود غلبوا بوضع الجزیه علیهم و المشرکون غلبوا بالسیف و إذا قرئ سیغلبون بالیاء فقد یمکن أن یکون المغلوبون و المحشورون من غیر المخاطبین و أنهم قوم آخرون و یمکن أن یکونوا

ص: 222








إیاهم قال الفراء یقال قل لعبد الله أنه قائم و أنک قائم و إذا قرئ بالتاء فلا یجوز أن یظن هذا فلا یکونون غیر المخاطبین «وَ بِئْسَ الْمِهادُ» أی بئس ما مهد لکم و بئس ما مهدتم لأنفسکم عن ابن عباس و قیل معناه بئس القرار عن الحسن و قیل بئس الفراش الممهد لهم و فی الآیه دلاله علی صحه نبوه نبینا (صلی الله علیه و آله) لأن مخبره قد خرج علی وفق خبره فدل ذلک علی صدقه و لا یکون ذلک علی وجه الاتفاق لأنه بین أخبارا کثیره من الاستقبال فخرج الجمیع کما قال فکما أن کل واحد منها کان معجزا إذ الله لا یطلع علی غیبه إلا من ارتضی من رسول کذلک هذه الآیه و إذا ثبت صدقه علی أحد الخبرین و هو أنهم سیغلبون ثبت صدقه فی الخبر الآخر و هو أنهم یحشرون إلی جهنم.
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اشاره

قَدْ کانَ لَکُمْ آیَهٌ فِی فِئَتَیْنِ الْتَقَتا فِئَهٌ تُقاتِلُ فِی سَبِیلِ اللَّهِ وَ أُخْری کافِرَهٌ یَرَوْنَهُمْ مِثْلَیْهِمْ رَأْیَ الْعَیْنِ وَ اللَّهُ یُؤَیِّدُ بِنَصْرِهِ مَنْ یَشاءُ إِنَّ فِی ذلِکَ لَعِبْرَهً لِأُولِی الْأَبْصارِ (13)



القراءه

قرأ أهل المدینه و البصره عن أبی عمرو ترونهم بالتاء و الباقون بالیاء و روی فی الشواذ عن ابن عباس یرونهم بضم الیاء.



الحجه

قال أبو علی (ره) من قرأ «یَرَوْنَهُمْ» بالیاء فلأن بعد الخطاب غیبه و هو قوله «فِئَهٌ تُقاتِلُ فِی سَبِیلِ اللَّهِ وَ أُخْری کافِرَهٌ یَرَوْنَهُمْ» أی تری الفئه المقاتله فی سبیل الله الفئه الکافره مثلیهم و مما یؤکد الیاء قوله «مِثْلَیْهِمْ» و لو کان علی التاء لکان مثلیکم و إن کان قد جاء وَ ما آتَیْتُمْ مِنْ زَکاهٍ تُرِیدُونَ وَجْهَ اللَّهِ فَأُولئِکَ هُمُ الْمُضْعِفُونَ و رأیت هنا هی المتعدیه إلی مفعول واحد و یدل علی ذلک تقییده برأی العین و إذا کان کذلک کان انتصاب مثلیهم علی الحال لا علی أنه مفعول ثان و أما مثل فقد یفرد فی موضع التثنیه و الجمع فمن الأفراد فی التثنیه قوله:

(و ساقیین مثل زبل و جعل)

و من إفراده علی الجمع قوله إِنَّکُمْ إِذاً مِثْلُهُمْ و من جمعه قوله ثُمَّ لا یَکُونُوا أَمْثالَکُمْ و من قرأ ترونهم فللخطاب الذی قبله و هو قوله «قَدْ کانَ لَکُمْ آیَهٌ» ترونهم مثلیهم فالضمیر فی ترونهم للمسلمین و الضمیر المنصوب للمشرکین أی ترون أیها المسلمون المشرکین مثلی المسلمین فأما قراءه ابن عباس یرونهم فوجهه ما قاله
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ابن جنی أن أریت و أری أقوی فی الیقین من رأیت تقول أری أن سیکون کذا أی هذا غالب ظنی و أری أن سیکون کذا أی أعلمه و أتحققه.


اللغه

قد ذکرنا معنی الفئه عند قوله کَمْ مِنْ فِئَهٍ قَلِیلَهٍ غَلَبَتْ فِئَهً کَثِیرَهً و الالتقاء و التلاقی و الاجتماع واحد و الأید القوه و منه قوله تعالی «داوُدَ ذَا الْأَیْدِ» یقال أدته أئیده أیدا أی قویته و أیدته أؤیده تأییدا بمعناه و العبره الآیه یقال اعتبرت بالشی ء اعتبارا و عبره و العبور النفوذ من أحد الجانبین إلی الآخر و سمیت الآیه عبره لأنه یعبر عنها من منزل العلم إلی منزل الجهل و المعتبر بالشی ء تارک جهله و واصل إلی علمه بما رأی و العباره الکلام یعبر بالمعنی إلی المخاطب و العباره تفسیر الرؤیا و التعبیر وزن الدراهم و غیرها و العبره الدمعه و أصل الباب النفوذ.


الإعراب 

قوله «فِئَهٌ» تحتمل ثلاثه أوجه من الإعراب الرفع علی الاستئناف بتقدیر منهم فئه کذا و أخری کذا و الجر علی البدل و النصب علی الحال کقول کثیر:

و کنت کذی رجلین رجل صحیحه

و رجل رمی فیها الزمان فشلت

أنشد بالرفع و الجر و قال ابن مفرغ:

و کنت کذی رجلین رجل صحیحه

و رجل رماها صائب الحدثان

فأما التی صحت فأزد شنوءه

و أما التی شلت فأزد عمان

و قال آخر:

إذا مت کان الناس صنفین شامت

و آخر مئن بالذی کنت أصنع

و لا یجوز أن یقول مررت بثلاثه صریع و جریح بالجر لأنه لم یستوف العده و یجوز بالرفع علی تقدیر منهم صریع و منهم جریح فإن قلت مررت بثلاثه صریع و جریح و سلیم جاز الرفع و الجر فإن زدت فیه اقتتلوا جاز الأوجه الثلاثه و القراءه بالرفع لا غیر و قوله «رَأْیَ الْعَیْنِ» یجوز أن یکون مصدرا لیری و العین فی موضع الرفع بأنه الفاعل و یجوز أن یکون ظرفا للمکان کما یقول ترونهم أمامکم.


النزول 

نزلت الآیه فی قصه بدر و کان المسلمون ثلاثمائه و ثلاثه عشر رجلا علی
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عده أصحاب طالوت الذین جاوزوا معه النهر سبعه و سبعون رجلا من المهاجرین و مائتان و سته و ثلاثون رجلا من الأنصار و کان صاحب لواء رسول الله (صلی الله علیه و آله) و المهاجرین علی بن أبی طالب (علیه السلام) و صاحب رایه الأنصار سعد بن عباده و کانت الإبل فی جیش رسول الله (صلی الله علیه و آله) سبعین بعیرا و الخیل فرسین فرس للمقداد بن أسود و فرس لمرثد بن أبی مرثد و کان معهم من السلاح سته أدرع و ثمانیه سیوف و جمیع من استشهد یومئذ أربعه عشر رجلا من المهاجرین و ثمانیه من الأنصار و اختلف فی عده المشرکین

فروی عن علی (علیه السلام) و ابن مسعود أنهم کانوا ألفا

و عن قتاده و عروه بن الزبیر و الربیع کانوا بین تسعمائه إلی ألف و کانت خیلهم مائه فرس و رأسهم عتبه بن ربیعه بن عبد شمس و کان حرب بدر أول مشهد شهده رسول الله (صلی الله علیه و آله) و کان سبب ذلک عیر أبی سفیان.


المعنی 

لما وعد سبحانه الظفر لأهل الإیمان بین ما فعله یوم بدر بأهل الکفر و الطغیان فقال «قَدْ کانَ لَکُمْ آیَهٌ» قیل الخطاب للیهود الذین نقضوا العهد أی کان لکم أیها الیهود دلاله ظاهره و قیل الخطاب للناس جمیعا ممن حضر الوقعه و قیل للمشرکین و الیهود آیه أی حجه و علامه و معجزه داله علی صدق محمد (صلی الله علیه و آله) «فِی فِئَتَیْنِ الْتَقَتا» أی فرقتین اجتمعتا ببدر من المسلمین و الکافرین «فِئَهٌ» فرقه «تُقاتِلُ» تحارب «فِی سَبِیلِ اللَّهِ» فی دینه و طاعته و هم الرسول و أصحابه «وَ أُخْری» أی فرقه أخری «کافِرَهٌ» و هم المشرکون من أهل مکه «یَرَوْنَهُمْ مِثْلَیْهِمْ» أی ضعفهم «رَأْیَ الْعَیْنِ» أی فی ظاهر العین و اختلف فی معناه فقیل معناه یری المسلمون المشرکین مثلی عدد أنفسهم قللهم الله فی أعینهم حتی رأوهم ستمائه و سته و عشرین رجلا تقویه لقلوبهم و ذلک أن المسلمین قد قیل لهم فَإِنْ یَکُنْ مِنْکُمْ مِائَهٌ صابِرَهٌ یَغْلِبُوا مِائَتَیْنِ فأراهم الله عددهم حسب ما حد لهم من العدد الذی یلزمهم أن یقدموا علیهم و لا یحجموا عنهم و قد کانوا ثلاثه أمثالهم ثم ظهر العدد القلیل علی العدد الکثیر عن ابن مسعود و جماعه من العلماء و قیل أن الرؤیه للمشرکین یعنی یری المشرکون المسلمین ضعفی ما هم علیه فإن الله تعالی قبل القتال قلل المسلمین فی أعینهم لیجترئوا علیهم و لا ینصرفوا فلما أخذوا فی القتال کثرهم فی أعینهم لیجبنوا و قلل المشرکین فی أعین المسلمین لیجترئوا علیهم و تصدیق ذلک قوله تعالی «وَ إِذْ یُرِیکُمُوهُمْ إِذِ الْتَقَیْتُمْ فِی أَعْیُنِکُمْ قَلِیلًا وَ یُقَلِّلُکُمْ فِی أَعْیُنِهِمْ» الآیه و ذلک أحسن أسباب النصر للمؤمنین و الخذلان للکافرین و هذا قول السدی و إنما یتأتی هذا القول علی قراءه من قرأ بالیاء فأما قول من قرأ بالتاء فلا یحتمله إلا قول الأول علی أن یکون الخطاب للیهود الذین لم یحضروا و هم المعنیون بقوله «قُلْ لِلَّذِینَ کَفَرُوا سَتُغْلَبُونَ

ص: 225






وَ تُحْشَرُونَ» و هم یهود بنی قینقاع فکأنه قال (ترون أیها الیهود المشرکین مثلی المسلمین مع أن الله أظهرهم علیهم فلا تغتروا بکثرتکم) و اختار البلخی هذا الوجه أو یکون الخطاب للمسلمین الذی حضروا الوقعه أی ترون أیها المسلمون المشرکین مثلی المسلمین و قال الفراء یحتمل قوله «یَرَوْنَهُمْ مِثْلَیْهِمْ» یعنی ثلاثه أمثالهم لأنک إذا قلت عندی ألف و أحتاج إلی مثلها فأنت تحتاج إلی ألفین لأنک ترید أحتاج إلی مثلها مضافا إلیها لا بمعنی بدلا منها فکأنک قلت أحتاج إلی مثلیها و إذا قلت أحتاج إلی مثلیها فأنت تحتاج إلی ثلاثه آلاف فکذلک فی الآیه المعنی یرونهم مثلیهم مضافا إلیهم فذلک ثلاثه أمثالهم قال و المعجز فیه إنما کان من جهه غلبه القلیل الکثیر و أنکر هذا الوجه الزجاج لمخالفته لظاهر الکلام و ما جاء فی آیه الأنفال من تقلیل الأعداد فإن قیل کیف یصح تقلیل الأعداد مع حصول الرؤیه و ارتفاع الموانع و هل هذا إلا قول من جوز أن یکون عنده أجسام لا یدرکها أو یدرک بعضها دون بعض قلنا یحتمل أن یکون التقلیل فی أعین المؤمنین بأن یظنوهم قلیلی العدد لا أنهم أدرکوا بعضا دون بعض لأن العلم بما یدرکه الإنسان جمله غیر العلم بما یدرکه مفصلا و لأنا قد ندرک جمعا عظیما بأسرهم و نشک فی أعدادهم حتی یقع الخلاف فی حرز عددهم فعلی هذا یکون الوجه تأویل تقلیل الأعداد و قوله «وَ اللَّهُ یُؤَیِّدُ بِنَصْرِهِ مَنْ یَشاءُ» النصر منه سبحانه علی الأعداء یکون علی ضربین نصر بالغلبه و نصر بالحجه فالنصر بالغلبه إنما کان بغلبه العدد القلیل للعدد الکثیر علی خلاف مجری العاده و بما أمدهم الله به من الملائکه و قوی به نفوسهم من تقلیل العده و النصر بالحجه و هو وعده المتقدم بالغلبه لإحدی الطائفتین لا محاله و هذا ما لا یعلمه إلا علام الغیوب «إِنَّ فِی ذلِکَ» أی فی ظهور المسلمین مع قتلهم علی المشرکین مع کثرتهم و تقلیل المشرکین فی أعین المسلمین و تکثیر المسلمین فی أعین المشرکین «لَعِبْرَهً لِأُولِی الْأَبْصارِ» أی لذوی العقول کما یقال لفلان بصیر بالأمور و لا یراد به الأبصار بالحواس الذی یشترک فیه سائر الحیوان.


سوره آل عمران (3): آیه 14


اشاره

زُیِّنَ لِلنَّاسِ حُبُّ الشَّهَواتِ مِنَ النِّساءِ وَ الْبَنِینَ وَ الْقَناطِیرِ الْمُقَنْطَرَهِ مِنَ الذَّهَبِ وَ الْفِضَّهِ وَ الْخَیْلِ الْمُسَوَّمَهِ وَ الْأَنْعامِ وَ الْحَرْثِ ذلِکَ مَتاعُ الْحَیاهِ الدُّنْیا وَ اللَّهُ عِنْدَهُ حُسْنُ الْمَآبِ (14)

ص: 226








اللغه

الشهوات جمع شهوه و هی توقان النفس إلی المشتهی یقال اشتهی یشتهی شهوه و اشتهاء و الشهوه من فعل الله و لا یقدر علیها أحد من البشر و هی ضروریه فینا فإنه لا یمکننا دفعها عن نفوسنا و القناطیر جمع قنطار و هو المال الکثیر العظیم و أصله من الأحکام یقال قنطرت الشی ء أحکمته و القنطر الداهیه و قیل أصله من القنطره و هو البناء المعقود للعبور و المقنطره المحصله من قناطیر کقولهم دراهم مدرهمه أی مجعوله کذلک و دنانیر مدنره و قیل إنما ذکر المقنطره للتأکید و قد یؤتی بالمفعول و الفاعل تأکیدا فالمفعول مثل قوله حِجْراً مَحْجُوراً و نَسْیاً مَنْسِیًّا و الفاعل کقولهم شعر شاعر و موت مائت و المراد بالجمیع المبالغه و التأکید و سمیت الخیل خیلا لاختیالها فی مشیها و الاختیار من التخیل لأنه یتخیل به صاحبه فی صوره من هو أعظم منه کبرا و المسومه من قولهم أسمت الماشیه و سومتها إذا رعیتها و السیماء الحسن و السیمیاء بمعناه قال الشاعر:

غلام رماه الله بالحسن یافعا

له سیمیاء لا تشق علی البصر

و السیمیاء العلامه و هو أصل الباب و المآب المرجع من الأوب و هو الرجوع.


المعنی 

ثم أنزل الله تعالی ما أخبر به عن السبب الذی دعا الناس إلی العدول عن الحق و الهدی و الرکون إلی الدنیا فقال «زُیِّنَ لِلنَّاسِ حُبُّ الشَّهَواتِ» أی حب المشتهیات و لم یرد بها نفس الشهوه و لهذا فسرها بالنساء و البنین و غیرهما ثم اختلف فیمن زینها لهم فقیل الشیطان عن الحسن قال فو الله ما أجد أذم للدنیا ممن خلقها و قیل زینها الله تعالی لهم بما جعل فی الطباع من المیل إلیها و بما خلق فیها من الزینه محنه و تشدیدا للتکلیف کما قال سبحانه إِنَّا جَعَلْنا ما عَلَی الْأَرْضِ زِینَهً لَها لِنَبْلُوَهُمْ أَیُّهُمْ أَحْسَنُ عَمَلًا و قیل زین الله تعالی ما یحسن منه و زین الشیطان ما یقبح عن أبی علی الجبائی ثم قدم سبحانه ذکر النساء فقال «مِنَ النِّساءِ» لأن الفتنه بهن أعظم و

قال النبی ص ما ترکت بعدی فتنه أضر علی الرجال من النساء و قال النساء حبائل الشیطان

و قال أمیر المؤمنین (علیه السلام) المرأه شر کلها و شر ما فیها أنه لا بد منها و هی عقرب حلوه اللسعه

ثم قال «وَ الْبَنِینَ» لأن حبهم یدعو إلی جمع الحرام

و قال النبی ص للأشعث بن قیس هل لک من ابنه حمزه من ولد قال نعم لی منها غلام و لوددت أن لی من جفنه من طعام أطعمها من معی من بنی جبله فقال لئن قلت ذاک إنهم لثمره القلوب و قره الأعین و إنهم مع ذلک لمجبنه مبخله محزنه

«وَ الْقَناطِیرِ» جمع قنطار و اختلف فی مقداره فقیل ألف و مائتا أوقیه عن معاذ بن جبل و أبی بن کعب و عبد الله بن عمر و قیل ألف و مائتا مثقال عن ابن عباس و الحسن و الضحاک و قیل ألف

ص: 227







دینار أو اثنا عشر ألف درهم عن الحسن بخلاف و قیل ثمانون ألفا من الدراهم أو مائه رطل عن قتاده و قیل سبعون ألف دینار عن مجاهد و عطاء و قیل

هو مل ء مسک ثور ذهبا عن أبی نضره و به قال الفراء و هو المروی عن أبی جعفر و أبی عبد الله

و «الْمُقَنْطَرَهِ» المضاعفه عن قتاده و قیل هی تسعه قناطیر عن الفراء و قیل هی الأموال المنضد بعضها فوق بعض عن الضحاک و قیل الکامله المجتمعه و قیل هی من الذهب و الفضه عن الزجاج و لا یصح قول من قال من الذهب خاصه لأن الله ذکر القنطار فیهما جمیعا و جمیع الأقوال یرجع إلی الکثره «وَ الْخَیْلِ الْمُسَوَّمَهِ» قیل معناه الأفراس الراعیه عن سعید بن جبیر و ابن عباس و الحسن و الربیع و قیل هی الحسنه من السیمیاء و هو الحسن عن مجاهد و عکرمه و السدی و قیل هی المعلمه عن قتاده و فی روایه عن ابن عباس المعده للجهاد عن ابن زید «وَ الْأَنْعامِ» و هی جمع النعم و هی الإبل و البقر و الغنم من الضأن و المعز و لا یقال لجنس منها علی الانفراد نعم إلا للإبل خاصه لأنها یغلب علیه جمله و تفصیلا «وَ الْحَرْثِ» معناه الزرع هذه کلها محببه إلی الناس کما ذکر الله تعالی ثم بین أن ذلک کله مما یتمتع به فی الحیاه ثم یزول عن صاحبه و المرجع إلی الله فأجدر بالإنسان أن یزهد فیه و یرغب فیما عند ربه فقال «ذلِکَ مَتاعُ الْحَیاهِ الدُّنْیا» یعنی کل ما سبق ذکره مما یستمتع به فی الحیاه الدنیا ثم یفنی «وَ اللَّهُ عِنْدَهُ حُسْنُ الْمَآبِ» یعنی حسن المرجع فالمآب مصدر سمی به موضع الإیاب.


سوره آل عمران (3): آیه 15


اشاره

قُلْ أَ أُنَبِّئُکُمْ بِخَیْرٍ مِنْ ذلِکُمْ لِلَّذِینَ اتَّقَوْا عِنْدَ رَبِّهِمْ جَنَّاتٌ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ خالِدِینَ فِیها وَ أَزْواجٌ مُطَهَّرَهٌ وَ رِضْوانٌ مِنَ اللَّهِ وَ اللَّهُ بَصِیرٌ بِالْعِبادِ (15)



القراءه

قرأ أبو بکر عن عاصم و رضوان بضم الراء کل القرآن و الباقون بکسر الراء.



الحجه

الرضوان مصدر فمن کسره جعله کالرئمان و الحرمان و من ضمه جعله کالرجحان و الشکران و الکفران.

ص: 228








الإعراب 

منتهی الاستفهام فی «أَ أُنَبِّئُکُمْ» عند قوله «عِنْدَ رَبِّهِمْ» ثم استأنف «جَنَّاتٌ تَجْرِی» علی تقدیر الجواب کأنه قیل ما ذلک الخیر قال هو جنات و قیل منتهی الاستفهام عند قوله «بِخَیْرٍ مِنْ ذلِکُمْ» ثم ابتدأ فقال «لِلَّذِینَ اتَّقَوْا عِنْدَ رَبِّهِمْ جَنَّاتٌ» و یجوز فی العربیه فی بإعراب جنات الرفع و الجر فالجر علی أن یکون آخر الکلام «عِنْدَ رَبِّهِمْ» و لا یجوز الجر علی الوجه الآخر للفصل باللام کما لا یجوز أمرت لک بألفین و لأخیک مائتین حتی یقول بمائتین و لو قدمت فقلت و مائتین لأخیک لجاز و خالدین نصب علی الحال.


المعنی 

لما صغر تعالی الدنیا و زهد فیها فی الآیه الأولی عظم الآخره و شرفها و رغب فیها فی هذه الآیه فقال «قُلْ» یا محمد لأمتک «أَ أُنَبِّئُکُمْ» أخبرکم «بِخَیْرٍ مِنْ ذلِکُمْ» بأنفع لکم مما سبق ذکره فی الآیه المتقدمه من شهوات الدنیا و لذاتها و زهراتها «لِلَّذِینَ اتَّقَوْا» ما حرم الله علیهم «عِنْدَ رَبِّهِمْ جَنَّاتٌ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ» أی من تحت أشجارها الأنهار و علی القول الآخر أخبرکم بخیر مما سبق «لِلَّذِینَ اتَّقَوْا عِنْدَ رَبِّهِمْ» ثم ابتدأ فقال «جَنَّاتٌ» أی ذلک الخیر جنات تجری من تحت أبنیتها الأنهار و بین الله بهذا أن أنهار الجنه جاریه أبدا لیست کأنهار الدنیا التی یجری ماؤها تاره و ینقطع أخری «خالِدِینَ فِیها» أی مقیمین فی تلک الجنات «وَ أَزْواجٌ مُطَهَّرَهٌ» من الحیض و النفاس و جمیع الأقذار و الأدناس و الطبائع الذمیمه و الأخلاق اللئیمه «وَ رِضْوانٌ مِنَ اللَّهِ» و وراء هذه الجنات رضوان من الله «وَ اللَّهُ بَصِیرٌ بِالْعِبادِ» أی خبیر بأفعالهم و أحوالهم.


سوره آل عمران (3): الآیات 16 الی 17


اشاره

الَّذِینَ یَقُولُونَ رَبَّنا إِنَّنا آمَنَّا فَاغْفِرْ لَنا ذُنُوبَنا وَ قِنا عَذابَ النَّارِ (16) الصَّابِرِینَ وَ الصَّادِقِینَ وَ الْقانِتِینَ وَ الْمُنْفِقِینَ وَ الْمُسْتَغْفِرِینَ بِالْأَسْحارِ (17)



اللغه

المغفره هی الستر للذنب برفع التبعه و الذنب و الجرم بمعنی واحد و الفرق بینهما أن أصل الذنب الاتباع فهو مما یتبع علیه العبد من قبیح عمله کالتبعه و الجرم أصله القطع فهو القبیح الذی ینقطع به عن الواجب و الفرق بین القول و الکلام أن القول فیه معنی الحکایه و لیس کذلک الکلام و الصابر الحابس نفسه عن جمیع معاصی الله و المقیم علی ما أوجب علیه من العبادات و الصادق المخبر بالشی ء علی ما هو به و القانت المطیع

ص: 229









و الأسحار جمع سحر و هو الوقت الذی قبل طلوع الفجر أصله الخفاء لخفاء الشخص فی ذلک الوقت و السحر منه أیضا لخفاء سببه و السحر الرئه لخفاء موضعها.


الإعراب 

یجوز فی موضع الذین الرفع و النصب و الجر للإتباع لِلَّذِینَ اتَّقَوْا و الرفع و النصب علی المدح و کذلک باقی الصفات و یجوز أن یکون جرا علی الصفه لِلَّذِینَ اتَّقَوْا.


المعنی 

ثم وصف المتقین الذین سبق ذکرهم فی قوله لِلَّذِینَ اتَّقَوْا فقال «الَّذِینَ یَقُولُونَ» أی المتقین القائلین «رَبَّنا إِنَّنا آمَنَّا» أی صدقنا الله و رسوله «فَاغْفِرْ لَنا ذُنُوبَنا» أی استرها علینا و تجاوزها عنا «وَ قِنا» أی و ادفع عنا «عَذابَ النَّارِ» ثم وصفهم بصفات أخر و مدحهم و أثنی علیهم فقال «الصَّابِرِینَ» أی علی فعل ما أمرهم الله به و ترک ما نهاهم عنه و إن شئت قلت الصابرین علی الطاعه و عن المعصیه «وَ الصَّادِقِینَ» فی إیمانهم و أقوالهم «وَ الْقانِتِینَ» قیل المطیعین عن قتاده و قیل الدائمین علی الطاعه و العباده عن الزجاج و قیل القائمین بالواجبات عن القاضی «وَ الْمُنْفِقِینَ» أموالهم فی سبیل الخیر و یدخل فیه الزکاه المفروضه و التطوع بالإنفاق «وَ الْمُسْتَغْفِرِینَ بِالْأَسْحارِ»

المصلین وقت السحر عن قتاده و رواه الرضا عن أبیه (علیه السلام) عن أبی عبد الله (علیه السلام)

و قیل السائلین المغفره فی وقت السحر عن أنس و قیل المصلین صلاه الصبح فی جماعه عن زید بن أسلم و قیل الذین ینتهی صلاتهم إلی وقت السحر ثم یستغفرونه و یدعون عن الحسن

و روی عن أبی عبد الله أن من استغفر الله سبعین مره فی وقت السحر فهو من أهل هذه الآیه

و روی أنس بن مالک عن النبی ص أنه قال إن الله عز و جل یقول إنی لأهم بأهل الأرض عذابا فإذا نظرت إلی عمار بیوتی و إلی المتهجدین و إلی المتحابین فی و إلی المستغفرین بالأسحار صرفته عنهم.


سوره آل عمران (3): الآیات 18 الی 19


اشاره

شَهِدَ اللَّهُ أَنَّهُ لا إِلهَ إِلاَّ هُوَ وَ الْمَلائِکَهُ وَ أُولُوا الْعِلْمِ قائِماً بِالْقِسْطِ لا إِلهَ إِلاَّ هُوَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ (18) إِنَّ الدِّینَ عِنْدَ اللَّهِ الْإِسْلامُ وَ مَا اخْتَلَفَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ إِلاَّ مِنْ بَعْدِ ما جاءَهُمُ الْعِلْمُ بَغْیاً بَیْنَهُمْ وَ مَنْ یَکْفُرْ بِآیاتِ اللَّهِ فَإِنَّ اللَّهَ سَرِیعُ الْحِسابِ (19)
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القراءه

قرأ الکسائی أن الدین بفتح الألف و الباقون بالکسر قال الزجاج و روی عن ابن عباس قال إنه لا إله إلا هو بکسر الألف و القراءه «أَنَّهُ» بالفتح.


الحجه

قال أبو علی الوجه الکسر فی إن لأن الکلام الذی قبله قد تم و من فتح أن جعله بدلا و البدل و إن کان فی تقدیر جملتین فإن العامل لما لم یظهر أشبه الصفه فإذا جعلته بدلا جاز أن تبدله من شیئین (أحدهما) من قوله «أَنَّهُ لا إِلهَ إِلَّا هُوَ» فکان التقدیر شهد الله أن الدین عند الله الإسلام فیکون البدل من الضرب الذی الشی ء فیه هو هو و إن شئت جعلته من بدل الاشتمال لأن الإسلام یشتمل علی التوحید و العدل و إن شئت جعلته من القسط لأن الدین الذی هو الإسلام قسط و عدل فیکون من البدل الذی الشی ء فیه هو هو و قال غیره إن الأولی و الثانیه یجوز فی العربیه فتحهما جمیعا و کسرهما جمیعا و فتح الأولی و کسر الثانیه و کسر الأولی و فتح الثانیه فمن فتحهما أوقع الشهاده علی أن الثانیه و حذف الإضافه من الأولی و تقدیره شهد الله أنه لا إله إلا هو أن الدین عند الله الإسلام و من کسرهما اعترض بالأولی علی التعظیم لله تعالی به کما قیل لبیک إن الحمد و النعمه لک و کسر الثانیه علی الحکایه لأن معنی شهد معنی قال قال المؤرج شهد بمعنی قال فی لغه قیس عیلان و من فتح الأولی و کسر الثانیه و هو الأجود و علیه أکثر القراء أوقع الشهاده علی الأولی و استأنف الثانیه و من کسر الأولی أو فتح الثانیه اعترض بالأولی و أوقع الشهاده علی الثانیه.


اللغه

حقیقه الشهاده الإخبار بالشی ء عن مشاهده أو ما یقوم مقام المشاهده و معنی الدین هاهنا الطاعه و أصله الجزاء و سمیت الطاعه دینا لأنها للجزاء و منه الدین لأنه کالجزاء فی وجوب القضاء و الإسلام أصله السلم معناه دخل فی السلم و أصل السلم السلامه لأنها انقیاد علی السلامه و یصلح أن یکون أصله التسلیم لأنه تسلیم لأمر الله و التسلیم من السلامه لأنه تأدیه الشی ء علی السلامه من الفساد فالإسلام هو تأدیه الطاعات علی السلامه من الإدغال و الإسلام و الإیمان بمعنی واحد عندنا و عند المعتزله غیر أن عندهم الواجبات من أفعال الجوارح من الإیمان و عندنا الإیمان من أفعال القلوب الواجبه و لیس من أفعال الجوارح و قد شرحناه فی أول البقره و الإسلام یفید الانقیاد لکل ما جاء به النبی ص من العبادات الشرعیه و الاستسلام به و ترک النکیر علیه فإذا قلنا دین المؤمن هو الإیمان و هو الإسلام فالإسلام هو الإیمان و نظیر ذلک قولنا الإنسان بشر و الإنسان حیوان علی الصوره الإنسانیه فالحیوان علی الصوره الإنسانیه بشر و الاختلاف ذهاب أحد النفسین إلی خلاف ما ذهب إلیه الآخر فهذا الاختلاف فی الأدیان فأما الاختلاف فی الأجناس فهو امتناع
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أحد الشیئین أن یسد مسد الآخر فیما یرجع إلی ذاته و البغی طلب الاستعلاء بالظلم و أصله من بغیت الحاجه إذا طلبتها.


الإعراب 

قیل فی نصب قائما قولان (أحدهما) أنه حال من اسم الله تعالی مؤکده لأن الحال المؤکده یقع مع الأسماء فی غیر الإشاره تقول أنه زید معروفا و هو الحق مصدقا و شهد الله قائما بالقسط أی قائما بالعدل (و الثانی) أنه حال من هو من قوله «لا إِلهَ إِلَّا هُوَ» و بغیا نصب علی وجهین (أحدهما) علی أنه مفعول له و المعنی «وَ مَا اخْتَلَفَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ» للبغی بینهم مثل حذر الشر و نحو ذلک و قیل أنه منصوب بما دل علیه و ما اختلف کأنه لما قیل «وَ مَا اخْتَلَفَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ» دل علی (و ما بغی الذین أوتوا الکتاب) فحمل بغیا علیه.


المعنی 

لما قدم تعالی ذکر أرباب الدین أتبعه بذکر أوصاف الدین فقال «شَهِدَ اللَّهُ أَنَّهُ لا إِلهَ إِلَّا هُوَ» أی أخبر الله بما یقوم مقام الشهاده علی وحدانیته من عجیب صنعته و بدیع حکمته و قیل معنی شهد الله قضی الله عن أبی عبیده قال الزجاج و حقیقته علم الله و بین ذلک فإن الشاهد هو العالم الذی یبین ما علمه و منه شهد فلان عند القاضی أی بین ما علمه فالله تعالی قد دل علی توحیده بجمیع ما خلق و بین أنه لا یقدر أحد أن ینشئ شیئا واحدا مما أنشأه «وَ الْمَلائِکَهُ» أی و شهدت الملائکه بما عاینت من عظیم قدرته «وَ أُولُوا الْعِلْمِ» أی و شهد أولوا العلم بما ثبت عندهم و تبین من صنعه الذی لا یقدر علیه غیره و روی عن الحسن أن فی الآیه تقدیما و تأخیرا و التقدیر شهد الله أنه لا إله إلا هو «قائِماً بِالْقِسْطِ» و شهدت الملائکه أنه لا إله إلا هو قائما بالقسط و شهد أولوا العلم أنه «لا إِلهَ إِلَّا هُوَ» قائما بالقسط و القسط العدل الذی قامت به السماوات و الأرض و رواه أصحابنا أیضا فی التفسیر و أولوا العلم هم علماء المؤمنین عن السدی و الکلبی و قیل معنی قوله «قائِماً بِالْقِسْطِ» أنه یقوم بإجراء الأمور و تدابیر الخلق و جزاء الأعمال بالعدل کما یقال فلان قائم بالتدبیر أی یجری أفعاله علی الاستقامه و إنما کرر قوله «لا إِلهَ إِلَّا هُوَ» لأنه بین بالأول أنه المستحق للتوحید لا یستحقه سواه و بالثانی أنه القائم برزق الخلق و تدبیرهم بالعدل لا ظلم فی فعله «الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ» من تفسیره و تضمنت الآیه الإبانه عن فضل العلم و العلماء لأنه تعالی قرن العلماء بالملائکه و شهادتهم بشهاده الملائکه و خصهم بالذکر کأنه لم یعتد بغیرهم و المراد بهذا العلم التوحید و ما یتعلق به من علوم الدین لأن الشهاده وقعت علیه
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و مما جاء فی فضل العلم و العلماء من الحدیث

ما رواه جابر بن عبد الله عن النبی ص أنه قال ساعه من عالم یتکئ علی فراشه ینظر فی علمه خیر من عباده العابد سبعین عاما.

و روی أنس بن مالک عنه ص قال تعلموا العلم فإن تعلمه لله حسنه و مدارسته تسبیح و البحث عنه جهاد و تعلیمه من لا یعلمه صدقه و تذکره لأهله لأنه معالم الحلال و الحرام و منار سبیل الجنه و النار و الأنیس فی الوحشه و الصاحب فی الغربه و المحدث فی الخلوه و الدلیل علی السراء و الضراء و السلاح علی الأعداء و القرب عند الغرباء یرفع الله به أقواما فیجعلهم فی الخیر قاده یقتدی بهم و یقتفی آثارهم و ینتهی إلی رأیهم و ترغب الملائکه فی خلتهم و بأجنحتها تمسحهم و فی صلاتهم تستغفر لهم و کل رطب و یابس یستغفر لهم حتی حیتان البحار و هوامها و سباع الأرض و أنعامها و السماء و نجومها ألا و إن العلم حیاه القلوب و نور الأبصار و قوه الأبدان یبلغ بالعبد منازل الأحرار و مجلس الملوک و الفکر فیه یعدل بالصیام و مدارسته بالقیام و به یعرف الحلال و الحرام و به توصل الأرحام و العلم إمام العمل و العمل تابعه یلهم السعداء و یحرم الأشقیاء

و مما جاء فی فضل هذه الآیه

ما رواه أنس عن النبی ص قال من قرأ «شَهِدَ اللَّهُ» الآیه عند منامه خلق الله منها سبعین ألف خلق یستغفرون له إلی یوم القیامه

، الزبیر بن العوام قال قلت لأدنون هذه العشیه من رسول الله ص و هی عشیه عرفه حتی أسمع ما یقوله فحبست ناقتی بین ناقه رسول الله و ناقه رجل کان إلی جنبه فسمعته یقول «شَهِدَ اللَّهُ أَنَّهُ لا إِلهَ إِلَّا هُوَ» الآیه فما زال یرددها حتی رفع.

غالب القطان قال أتیت الکوفه فی تجاره فنزلت قریبا من الأعمش فکنت أختلف إلیه فلما کنت ذات لیله أردت أن انحدر إلی البصره قام من اللیل یتهجد فمر بهذه الآیه «شَهِدَ اللَّهُ أَنَّهُ لا إِلهَ إِلَّا هُوَ» الآیه ثم قال الأعمش و أنا أشهد بما شهد الله به و استودع الله هذه الشهاده و هی لی عند الله ودیعه «إِنَّ الدِّینَ عِنْدَ اللَّهِ الْإِسْلامُ» قالها مرارا قلت لقد سمع فیها شیئا فصلیت معه و ودعته ثم قلت آیه سمعتک ترددها فما بلغک فیها؟ قال لا أحدثک بها إلی سنه فکتبت علی بابه ذلک الیوم أقمت سنه فلما مضت السنه قلت یا أبا محمد قد مضت السنه فقال

حدثنی أبو وائل عن عبد الله قال قال رسول الله ص یجاء بصاحبها یوم القیامه فتقول الله إن لعبدی هذا عهدا عندی و أنا أحق من وفی بالعهد أدخلوا عبدی هذا الجنه

و قال سعید بن جبیر کان حول الکعبه ثلاثمائه و ستون صنما فلما نزلت «شَهِدَ اللَّهُ أَنَّهُ لا إِلهَ إِلَّا هُوَ» الآیه خررن سجدا و قوله «إِنَّ الدِّینَ» أی الطاعه «عِنْدَ اللَّهِ» هو «الْإِسْلامُ» و قیل المراد بالإسلام التسلیم لله و لأولیائه و هو التصدیق

و روی عن أمیر المؤمنین (علیه السلام) فی خطبه له أنه قال لأنسبن الإسلام نسبه لم ینسبها أحد قبلی الإسلام هو التسلیم و التسلیم هو الیقین
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و الیقین هو التصدیق و التصدیق هو الإقرار و الإقرار هو الأداء و الأداء هو العمل رواه علی بن إبراهیم فی تفسیره قال ثم قال إن المؤمن أخذ دینه عن ربه و لم یأخذه عن رأیه إن المؤمن یعرف إیمانه فی عمله و إن الکافر یعرف کفرانه بإنکاره أیها الناس دینکم دینکم فإن السیئه فیه خیر من الحسنه فی غیره إن السیئه فیه تغفر و إن الحسنه فی غیره لا تقبل

«وَ مَا اخْتَلَفَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ» معناه و ما اختلف الیهود و النصاری فی صدق نبوه محمد ص لما کانوا یجدونه فی کتبهم بنعته و صفته و وقت خروجه «إِلَّا مِنْ بَعْدِ ما جاءَهُمُ الْعِلْمُ» بعد ما جاءهم للعلم ثم أخبر عن عله اختلافهم فقال «بَغْیاً بَیْنَهُمْ» أی حسدا و تقدیره و ما اختلف الذین أوتوا الکتاب بغیا بینهم إلا من بعد ما جاءهم العلم و العلم المذکور یجوز أن یراد به البینات التی هی طرق العلم فیدخل فیه المبطلون من أهل الکتاب علموا أو لم یعلموا و یحتمل أن یراد به نفس العلم فلا یدخل فیه إلا من علم بصفه محمد ص و کتمه عنادا و قیل المراد بالذین أوتوا الکتاب الیهود و الکتاب التوراه لما عهد موسی (علیه السلام) إلیهم و أقام فیهم یوشع بن نون و مضی ثلاثه قرون و اختلفوا عن الربیع و قیل المراد ب «الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ» النصاری و الکتاب الإنجیل و اختلفوا فی أمر عیسی (علیه السلام) عن محمد بن جعفر بن الزبیر و قیل خرج مخرج الجنس و معناه کتب الله المتقدمه و اختلفوا بعدها فی الدین عن الجبائی «وَ مَنْ یَکْفُرْ بِآیاتِ اللَّهِ» أی بحججه و قیل بالتوراه و الإنجیل و ما فیهما من صفه محمد ص و قیل بالقرآن و ما دل علیه «فَإِنَّ اللَّهَ سَرِیعُ الْحِسابِ» أی لا یفوته شی ء من أعمالهم و قیل معناه سریع الجزاء و حقیقه الحساب أن تأخذ ما لک و تعطی ما علیک.


سوره آل عمران (3): آیه 20


اشاره

فَإِنْ حَاجُّوکَ فَقُلْ أَسْلَمْتُ وَجْهِیَ لِلَّهِ وَ مَنِ اتَّبَعَنِ وَ قُلْ لِلَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ وَ الْأُمِّیِّینَ أَ أَسْلَمْتُمْ فَإِنْ أَسْلَمُوا فَقَدِ اهْتَدَوْا وَ إِنْ تَوَلَّوْا فَإِنَّما عَلَیْکَ الْبَلاغُ وَ اللَّهُ بَصِیرٌ بِالْعِبادِ (20)



القراءه

حذف عاصم و حمزه و الکسائی الیاء من اتبعنی اجتزاء بالکسره و اتباعا للمصحف و أثبتها الباقون علی الأصل.



الحجه

حذف الیاء فی أواخر الآی أحسن لأنها تشبه القوافی و یجوز فی وسط الآی أیضا و أحسنها ما کان قبلها نون مثل قوله «وَ مَنِ اتَّبَعَنِ» فإن لم یکن نون جاز أیضا نحو

ص: 234







قولک هذا غلام و ما أشبه ذلک و الأجود إثبات الیاء و إن شئت أسکنت الیاء و إن شئت فتحتها.


الإعراب 

«وَ مَنِ اتَّبَعَنِ» فی محل الرفع عطفا علی التاء فی قوله «أَسْلَمْتُ» و لم یؤکد الضمیر فلم یقل أسلمت أنا و من اتبعن و لو قلت أسلمت و زید لم یحسن إلا أن تقول أسلمت أنا و زید و إنما جاز هنا لطول الکلام فصار طوله عوضا من تأکید الضمیر المتصل بالمنفصل.


المعنی 

لما قدم الله سبحانه ذکر الإیمان و الإسلام خاطب نبیه فقال «فَإِنْ حَاجُّوکَ» المعنی فإن حاجک و خاصک النصاری و هم وفد نجران «فَقُلْ» یا محمد «أَسْلَمْتُ وَجْهِیَ لِلَّهِ» و فیه وجهان (أحدهما) أن معناه انقدت لأمر الله فی إخلاص التوحید له و الحجه فیه أنه ألزمهم علی ما أقروا من أن الله خالقهم اتباع أمره فی أن لا یعبدوا إلا إیاه (و الثانی) أن معناه أعرضت عن کل معبود دون الله و أخلصت قصدی بالعباده إلیه و ذکر الأصل الذی یلزم جمیع المکلفین الإقرار به لأنه لا یتبعض فیما یحتاج إلی العمل علیه فی الدین الذی هو طریق النجاه من العذاب إلی النعیم و معنی وجهی هنا نفسی و أضاف الإسلام إلی الوجه لأن وجه الشی ء أشرف ما فیه لأنه یجمع الحواس و علیه یظهر آیه الحزن و السرور فمن أسلم وجهه فقد أسلم کله و منه قوله کُلُّ شَیْ ءٍ هالِکٌ إِلَّا وَجْهَهُ «وَ مَنِ اتَّبَعَنِ» أی و من اهتدی بی فی الدین من المسلمین فقد أسلموا أیضا کما أسلمت «وَ قُلْ» یا محمد «لِلَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ» یعنی الیهود و النصاری «وَ الْأُمِّیِّینَ» أی الذین لا کتاب لهم عن ابن عباس و غیره و هم مشرکو العرب و قد مر تفسیر الأمی و اشتقاقه عند قوله وَ مِنْهُمْ أُمِّیُّونَ «أَ أَسْلَمْتُمْ» أی أخلصتم کما أخلصت لفظه لفظ الاستفهام و هو بمعنی التوقیف و التهدید فیکون متضمنا للأمر فیکون معناه أسلموا فإن الله تعالی أزاح العلل و أوضح السبل و نظیره فَهَلْ أَنْتُمْ مُنْتَهُونَ أی انتهوا و هذا کما یقول الإنسان لغیره و قد وعظه بمواعظ أقبلت وعظی یدعوه إلی قبول الوعظ «فَإِنْ أَسْلَمُوا فَقَدِ اهْتَدَوْا» إلی طریق الحق «وَ إِنْ تَوَلَّوْا» أی کفروا و لم یقبلوا و أعرضوا عنه «فَإِنَّما عَلَیْکَ الْبَلاغُ» معناه فإنما علیک أن تبلغ و تقیم الحجه و لیس علیک أن لا یتولوا «وَ اللَّهُ بَصِیرٌ بِالْعِبادِ» معناه هاهنا أنه لا یفوته شی ء من أعمالهم التی یجازیهم بها لأنه بصیر بهم أی عالم بهم و بسرائرهم لا یخفی علیه خافیه و قیل معناه عالم بما یکون منک فی التبلیغ و منهم فی الإیمان و الکفر.


سوره آل عمران (3): الآیات 21 الی 22


اشاره

إِنَّ الَّذِینَ یَکْفُرُونَ بِآیاتِ اللَّهِ وَ یَقْتُلُونَ النَّبِیِّینَ بِغَیْرِ حَقٍّ وَ یَقْتُلُونَ الَّذِینَ یَأْمُرُونَ بِالْقِسْطِ مِنَ النَّاسِ فَبَشِّرْهُمْ بِعَذابٍ أَلِیمٍ (21) أُولئِکَ الَّذِینَ حَبِطَتْ أَعْمالُهُمْ فِی الدُّنْیا وَ الْآخِرَهِ وَ ما لَهُمْ مِنْ ناصِرِینَ (22)
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القراءه

قرأ حمزه یقاتلون بالألف و قیل إنما قرأها اتباعا لمصحف عبد الله بن مسعود لأن فیه و قاتلوا الذین یأمرون و الباقون «یَقْتُلُونَ» و هی القراءه الظاهره.


الإعراب 

إنما دخلت الفاء فی قوله «فَبَشِّرْهُمْ» لشبه الجزاء و إنما لم یجز لیت الذی یقوم فیکرمک و جاز أن الذی یقوم فیکرمک لأن الذی إنما دخلت الفاء فی خبرها لما فی الکلام من معنی الجزاء و لیت تبطل معنی الجزاء و لیس کذلک أن لأنها بمنزله الابتداء.


المعنی 

لما قدم سبحانه ذکر الاحتجاج علی أهل الکتاب و حسن الوعد لهم أن أسلموا و شده الوعید إن أبوا فصل فی هذه الآیه کفرهم فقال «إِنَّ الَّذِینَ یَکْفُرُونَ» أی یجحدون حجج الله تعالی و بیناته «وَ یَقْتُلُونَ النَّبِیِّینَ» قیل هم الیهود

فقد روی عن أبی عبیده بن الجراح قال قلت یا رسول الله أی الناس أشد عذابا یوم القیامه فقال رجل قتل نبیا أو رجلا أمر بمعروف أو نهی عن منکر ثم قرأ «وَ یَقْتُلُونَ النَّبِیِّینَ بِغَیْرِ حَقٍّ وَ یَقْتُلُونَ الَّذِینَ یَأْمُرُونَ بِالْقِسْطِ مِنَ النَّاسِ» ثم قال (علیه السلام) یا أبا عبیده قتلت بنو إسرائیل ثلاثه و أربعین نبیا من أول النهار فی ساعه واحده فقام مائه رجل و اثنا عشر رجلا من عباد بنی إسرائیل فأمروا من قتلهم بالمعروف و نهوهم عن المنکر فقتلوا جمیعا من آخر النهار فی ذلک الیوم و هو الذی ذکره الله تعالی

«فَبَشِّرْهُمْ بِعَذابٍ أَلِیمٍ» أی أخبرهم بأن لهم العذاب الألیم و إنما قال «فَبَشِّرْهُمْ» علی طریق الاتباع و الاستعاره و البشاره تکون فی الخیر دون الشر لأن ذلک لهم مکان البشاره للمؤمنین و لأنها مأخوذه من البشره و بشره الوجه تتغیر بالسرور فی الخیر و بالغم فی الشر و یقال کیف قال «فَبَشِّرْهُمْ» و إنما قتل الأنبیاء أسلافهم بالجواب لأنهم رضوا بأفعالهم و اقتدوا بهم فأجملوا معهم و قیل معناه بشر هؤلاء بالعذاب الألیم لأسلافهم و قوله
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«بِغَیْرِ حَقٍّ» لا یدل علی أن فی قتل النبیین ما هو حق بل المراد بذلک أن قتلهم لا یکون إلا بغیر حق کقوله وَ مَنْ یَدْعُ مَعَ اللَّهِ إِلهاً آخَرَ لا بُرْهانَ لَهُ بِهِ و المراد بذلک تأکید النفی و المبالغه فیه کما یقال فلان لا یرجی خیره و الغرض فی ذلک أنه لا خیر عنده علی وجه من الوجوه و کما قال أبو ذؤیب:

متفلق أنساؤها عن قانئ

کالقرط صاو غبره لا یرضع

أی لیس له بقیه لبن فیرضع و علی هذا فقد وصف القتل بما لا بد أن یکون علیه من الصفه و هو وقوعه علی خلاف الحق و کذلک الدعاء فی قوله تعالی «وَ مَنْ یَدْعُ مَعَ اللَّهِ إِلهاً آخَرَ لا بُرْهانَ لَهُ بِهِ» وصفه بأنه لا یکون إلا من غیر برهان و قد استدل علی بن عیسی بهذه الآیه علی جواز إنکار المنکر مع خوف القتل و بالخبر الذی

رواه الحسن عن النبی ص أنه قال أفضل الجهاد کلمه حق عند سلطان جائر یقتل علیه

و هذا فیه نظر لأن من شرط حسن إنکار المنکر أن لا یکون فیه مفسده و متی أدی إلی القتل فقد انتفی عنه هذا الشرط فیکون قبیحا و الوجه فی الآیه و الأخبار التی جاءت فی معناها أن یغلب علی الظن أن إنکار المنکر لا یؤدی إلی مفسده فیحسن ذلک بل یجب و إن تعقبه القتل لأنه لیس من شرطه أن یعلم ذلک بل یکفی فیه غلبه الظن «أُولئِکَ الَّذِینَ» کفروا بآیات الله و قتلوا الأنبیاء و الأمرین بالمعروف «حَبِطَتْ أَعْمالُهُمْ فِی الدُّنْیا وَ الْآخِرَهِ» یرید بأعمالهم ما هم علیه من ادعائهم التمسک بالتوراه و إقامه شریعه موسی (علیه السلام) و أراد ببطلانها فی الدنیا أنها لم تحقن دماءهم و أموالهم و لم ینالوا بها الثناء و المدح و فی الآخره أنهم لم یستحقوا بها مثوبه فصارت کأنها لم تکن لأن حبوط العمل عباره عن وقوعه علی خلاف الوجه الذی یستحق علیه الثواب و الأجر و المدح و حسن الذکر و إنما تحبط الطاعه حتی تصیر کأنها لم تفعل إذا وقعت علی خلاف الوجه المأمور به «وَ ما لَهُمْ مِنْ ناصِرِینَ» یدفعون عنهم العذاب.


سوره آل عمران (3): الآیات 23 الی 24


اشاره

أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ أُوتُوا نَصِیباً مِنَ الْکِتابِ یُدْعَوْنَ إِلی کِتابِ اللَّهِ لِیَحْکُمَ بَیْنَهُمْ ثُمَّ یَتَوَلَّی فَرِیقٌ مِنْهُمْ وَ هُمْ مُعْرِضُونَ (23) ذلِکَ بِأَنَّهُمْ قالُوا لَنْ تَمَسَّنَا النَّارُ إِلاَّ أَیَّاماً مَعْدُوداتٍ وَ غَرَّهُمْ فِی دِینِهِمْ ما کانُوا یَفْتَرُونَ (24)
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اللغه

النصیب الحظ من الشی ء و هو القسم المجعول لمن أضیف إلیه و الدعاء استدعاء الفعل ثم قد یکون بصیغه الأمر و بالخبر و بالدلاله و الحکم و الخبر الذی یفصل الحق من الباطل مأخوذ من الحکمه و هی المنع و الغرور الأطماع فیما لا یصح غره یغره غرورا فهو مغرور و الغرور الشیطان لأنه یغر الناس و الغار الغافل لأنه کالمغتر و الغراره الدنیا تغر أهلها و الغر الغمر الذی لم یجرب الأمور و مصدره الغراره لأنه من شأنه أن یقبل الغرور و الغرر الخطر أخذ منه و الغر آثار طی الثوب اطوه علی غره أی علی آثار طیه و الغر زق الطائر فرخه و الافتراء الکذب و فری فلان کذبا یفریه فریه و الفری الشق و فریه مفریه أی مشقوقه و قد تفری خرزها أی تشفق و فریت الأرض سرتها و قطعتها.


الإعراب 

یدعون جمله فی موضع الحال من أوتوا «یَتَوَلَّی فَرِیقٌ» جمله معطوفه علی یدعون «وَ هُمْ مُعْرِضُونَ» فی موضع نصب أیضا علی الحال من یتولی أیاما نصب علی الظرف لأن مس النار یکون فی تلک الأیام و معدودات صفه الأیام.


المعنی 

لما قدم تعالی ذکر الحجاج بین أنهم إذا عضتهم الحجه فروا إلی الضجه و أعرضوا عن المحجه فقال «أَ لَمْ تَرَ» معناها ینته علمک «إِلَی الَّذِینَ أُوتُوا نَصِیباً» أی أعطوا نصیبا أی حظا «مِنَ الْکِتابِ» یدعون إلی کتاب الله اختلف فیه فقیل معناه التوراه عن ابن عباس دعا إلیها الیهود فأبوا لعلمهم بلزوم الحجه لهم لما فیه من الدلالات علی نبوه محمد ص و صدقه و إنما قال أعطوا نصیبا من الکتاب لأنهم کانوا یعلمون بعض ما فیه و قیل معناه القرآن عن الحسن و قتاده دعوا إلی القرآن لأن ما فیه موافق لما فی التوراه من أصول الدیانه و أرکان الشریعه و فی الصفه التی تقدمت البشاره بها «لِیَحْکُمَ بَیْنَهُمْ» یحتمل ثلاثه أشیاء (أحدها) أن معناه لیحکم بینهم فی نبوه محمد ص عن أبی مسلم و جماعه (و الثانی) أن معناه لیحکم بینهم فی أمر إبراهیم و أن دینه الإسلام (و الثالث) معناه لیحکم بینهم فی أمر الرجم

فقد روی عن ابن عباس أن رجلا و امرأه من أهل خیبر زنیا و کانا ذوی شرف فیهم و کان فی کتابهم الرجم فکرهوا رجمهما لشرفهما و رجوا أن یکون عند رسول الله
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رخصه فی أمرهما فرفعوا أمرهما إلی رسول الله فحکم علیهما بالرجم فقال له النعمان بن أوفی و بحری بن عمرو جرت علیهما یا محمد لیس علیهما الرجم فقال لهم رسول الله بینی و بینکم التوراه قالوا قد أنصفتنا قال فمن أعلمکم بالتوراه قالوا رجل أعور یسکن فدک یقال له ابن صوریا فأرسلوا إلیه فقدم المدینه و کان جبرائیل قد وصفه لرسول الله فقال له رسول الله أنت ابن صوریا قال نعم قال أنت أعلم الیهود قال کذلک یزعمون قال فدعا رسول الله بشی ء من التوراه فیها الرجم مکتوب فقال له اقرأ فلما أتی علی آیه الرجم وضع کفه علیها و قرأ ما بعدها فقال ابن سلام یا رسول الله قد جاوزها و قام إلی ابن صوریا و رفع کفه عنها ثم قرأ علی رسول الله ص و علی الیهود بأن المحصن و المحصنه إذا زنیا و قامت علیهما البینه رجما و إن کانت المرأه حبلی أنتظر بها حتی تضع ما فی بطنها فأمر رسول الله ص بالیهودیین فرجما فغضب الیهود لذلک فأنزل الله تعالی هذه الآیه

«ثُمَّ یَتَوَلَّی فَرِیقٌ مِنْهُمْ» أی طائفه منهم عن الداعی «وَ هُمْ مُعْرِضُونَ» عن اتباع الحق «ذلِکَ» معناه شأنهم ذلک فهو خبر مبتدإ محذوف فالله تعالی بین العله فی إعراضهم عنه مع معرفتهم به و السبب الذی جرأهم علی الجحد و الإنکار «بِأَنَّهُمْ قالُوا لَنْ تَمَسَّنَا النَّارُ» أی لن تصیبنا النار «إِلَّا أَیَّاماً مَعْدُوداتٍ» و فیه قولان (أحدهما) أنها الأیام التی عبدوا فیها العجل و هی أربعون یوما عن الربیع و قتاده و الحسن إلا أن الحسن قال سبعه أیام (و الثانی) أنهم أرادوا أیاما منقطعه عن الجبائی «وَ غَرَّهُمْ فِی دِینِهِمْ» أی أطمعهم فی غیر مطمع «ما کانُوا یَفْتَرُونَ» أی افتراءهم و کذبهم و اختلفوا فی الافتراء الذی غرهم علی قولین (أحدهما) قولهم نَحْنُ أَبْناءُ اللَّهِ وَ أَحِبَّاؤُهُ عن قتاده (و الآخر) قولهم «لَنْ تَمَسَّنَا النَّارُ إِلَّا أَیَّاماً مَعْدُوداتٍ» عن مجاهد و هذا لا یدل علی خلاف ما نذهب إلیه من جواز العفو و إخراج المعاقبین من أهل الصلاه من النار لأنا نقول أن عقاب من ثبت دوام ثوابه بإیمانه لا یکون إلا منقطعا و إن لم یحط علما بقدر عقابه و لا نقول أیام عقابه بعدد أیام عصیانه کما قالوا و بین القولین بون ظاهر.


سوره آل عمران (3): آیه 25


اشاره

فَکَیْفَ إِذا جَمَعْناهُمْ لِیَوْمٍ لا رَیْبَ فِیهِ وَ وُفِّیَتْ کُلُّ نَفْسٍ ما کَسَبَتْ وَ هُمْ لا یُظْلَمُونَ (25)



اللغه

کیف موضوعه للسؤال عن الحال و معناه هاهنا التنبیه بصیغه السؤال علی حال من یساق إلی النار و فیه بلاغه و اختصار شدید لأن تقدیره أی حال یکون حال من اغتر
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بالدعاوی الباطله حتی أداه ذلک إلی الخلود فی النار و نظیره قول القائل (أنا أکرمک و إن لم تجی ء فکیف إذا جئتنی) معناه فکیف إکرامی لک إذا جئتنی یرید عظم الإکرام و التقدیر فکیف حالهم إذا جمعناهم أی فی وقت جمعهم لأنه خبر مبتدإ محذوف.


المعنی 

ثم أکد سبحانه ما تقدم فقال «فَکَیْفَ» حالهم «إِذا جَمَعْناهُمْ» أی وقت جمعهم و حشرهم «لِیَوْمٍ» أی لجزاء یوم «لا رَیْبَ فِیهِ» لا شک فیه لمن نظر فی الأدله إذ لیس فیه موضع ریبه و شک و لو قال جمعناهم فی یوم لم یدل علی الجزاء و اللام یدل علی ذلک کما یقال جئته لیوم الخمیس أی لما یکون فی یوم الخمیس و لا یعطی جئته فی یوم الخمیس هذا المعنی «وَ وُفِّیَتْ کُلُّ نَفْسٍ ما کَسَبَتْ» فیه قولان (أحدهما) أن معناه و وفرت علی کل نفس جزاء ما کسبت من ثواب أو عقاب (و الثانی) أعطیت ما کسبت أی اجتلبت بعملها من الثواب و العقاب کما یقال کسب فلان المال بالتجاره و الزراعه «وَ هُمْ لا یُظْلَمُونَ» أی لا ینقصون عما استحقوه من الثواب و لا یزادون علی ما استحقوه من العقاب.


سوره آل عمران (3): الآیات 26 الی 27


اشاره

قُلِ اللَّهُمَّ مالِکَ الْمُلْکِ تُؤْتِی الْمُلْکَ مَنْ تَشاءُ وَ تَنْزِعُ الْمُلْکَ مِمَّنْ تَشاءُ وَ تُعِزُّ مَنْ تَشاءُ وَ تُذِلُّ مَنْ تَشاءُ بِیَدِکَ الْخَیْرُ إِنَّکَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ (26) تُولِجُ اللَّیْلَ فِی النَّهارِ وَ تُولِجُ النَّهارَ فِی اللَّیْلِ وَ تُخْرِجُ الْحَیَّ مِنَ الْمَیِّتِ وَ تُخْرِجُ الْمَیِّتَ مِنَ الْحَیِّ وَ تَرْزُقُ مَنْ تَشاءُ بِغَیْرِ حِسابٍ (27)

فضل الآیه

روی جعفر بن محمد (علیه السلام) عن أبیه عن آبائه عن النبی ص أنه قال لما أراد الله أن ینزل فاتحه الکتاب و آیه الکرسی و شَهِدَ اللَّهُ و «قُلِ اللَّهُمَّ مالِکَ الْمُلْکِ» إلی قوله «بِغَیْرِ حِسابٍ» تعلقن بالعرش و لیس بینهن و بین الله حجاب و قلن یا رب تهبطنا إلی دار الذنوب و إلی من یعصیک و نحن معلقات بالطهور و بالعرش فقال و عزتی و جلالی ما من عبد قرأکن فی دبر کل صلاه مکتوبه إلا أسکنته حظیره القدس علی ما کان فیه و إلا نظرت إلیه بعینی المکنونه فی کل یوم سبعین نظره و إلا قضیت له فی کل یوم سبعین حاجه أدناها
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المغفره و إلا أعذته من کل عدو و نصرته علیه و لا یمنعه دخول الجنه إلا أن یموت

و قال معاذ بن جبل احتبست عن رسول الله یوما لم أصل معه الجمعه فقال یا معاذ ما یمنعک عن صلاه الجمعه قلت یا رسول الله کان لیوحنا الیهودی علی أوقیه من تبر و کان علی بابی یرصدنی فأشفقت أن یحبسنی دونک قال أ تحب یا معاذ أن یقضی الله دینک قلت نعم یا رسول الله قال «قُلِ اللَّهُمَّ مالِکَ الْمُلْکِ تُؤْتِی الْمُلْکَ مَنْ تَشاءُ» إلی قوله «بِغَیْرِ حِسابٍ» یا رحمان الدنیا و رحیمهما تعطی منهما ما تشاء و تمنع منهما ما تشاء اقض عنی دینی فإن کان علیک مل ء الأرض ذهبا لأداه الله عنک.


القراءه

قرأ نافع و حمزه و الکسائی و حفص و یعقوب «الْمَیِّتِ» بالتشدید و الباقون بالتخفیف.


الحجه

قال المبرد لا خلاف بین علماء البصره أنهما سواء و أنشد لابن رعلاء الغسانی:

لیس من مات فاستراح بمیت

إنما المیت میت الأحیاء

إنما المیت من یعیش کئیبا

کاسفا باله قلیل الرجاء

فجمع بین اللغتین و ما مات و ما لم یمت فی هذا الباب یستویان فی الاستعمال و قال بعضهم المیت بالتشدید الذی لم یمت بعد و بالتخفیف الذی قد مات و الصحیح الأول أ لا تری أنه قل ما جاء:

و منهل فیه الغراب میت

سقیت منه القوم و استقیت

فهذا قد مات.


اللغه

النزع قلع الشی ء عن الشی ء یقال نزع فلان إلی أخواله أی نزع إلیهم بالشبه فصار واحدا منهم بشبهه لهم و النزاع الحنین إلی الشی ء و النزوع عن الشی ء الترک له الإیلاج الإدخال یقال أولجه فولج ولوجا و ولجا ولجه و الولیجه بطانه الرجل لأنه یطلعه علی دخله أمره و التولج کناس الظبی لأنه یدخله و الولج و الولجه شی ء یکون بین یدی فناء القوم.


الإعراب 

اللهم بمعنی یا الله و المیم المشدده عند سیبویه و الخلیل عوض عن یا لأن یا لا یوجد مع المیم فی کلامهم فعلم أن المیم فی آخر الکلمه بمنزله یا فی أولها
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و الضمه التی فی أولها ضمه الاسم المنادی المفرد و المیم مفتوحه لسکونها و سکون المیم التی قبلها و قال الفراء أصله یا الله أم بخیر فألقیت الهمزه و طرحت حرکتها علی ما قبلها و مثله هلم إنما أصله هل أم و اعترض علی قول الخلیل بأن المیم إنما تزاد مخففه فی مثل فم و ابنم و بأنها اجتمعت مع یا فی قول الشاعر:

و ما علیک أن تقولی کلما

سبحت أو صلیت یا اللهما

اردد علینا شیخنا مسلما

و قال علی بن عیسی هذا لیس بشی ء لأن المیم هاهنا عوض من حرفین فشددت کما قیل قمتن و ضربتن لما کانت النون عوضا من حرفین فی قمتموا أو ضربتموا فأما قمن و ذهبن فالنون هناک عوض عن حرف واحد و أما البیت فإنما جاز ذلک فیه لضروره الشعر و أما هلم فإن الأصل فیه أن حرف التنبیه و هی ها دخلت علی لم عند الخلیل و قوله «مالِکَ الْمُلْکِ» أکثر النحویین علی أنه منصوب بأنه منادی مضاف قال الزجاج و یحتمل أن یکون صفه من اللهم لأن اللهم بمنزله یا الله فیکون مثل قولک یا زید ذا الجمه «تُؤْتِی الْمُلْکَ» فعل و فاعل و مفعول فی موضع النصب علی الحال و العامل فیه حرف النداء و ذو الحال اللهم أو مالک و «مَنْ تَشاءُ» مفعول ثان و التقدیر تؤتی الملک من تشاء أن تؤتیه و تنزع الملک ممن تشاء أن تنزعه منه و کذا الباء فی «بِیَدِکَ الْخَیْرُ» مبتدأ و خبر فی موضع الحال أیضا و العامل فیه تؤتی و تنزع و تعز و تذل و ذو الحال الضمیر المستکن فیها.


النزول 

قیل لما فتح رسول الله ص مکه و وعد أمته ملک فارس و الروم قال المنافقون و الیهود هیهات من أین لمحمد ص ملک فارس و الروم أ لم یکفه المدینه و مکه حتی طمع فی الروم و فارس و نزلت هذه الآیه عن ابن عباس و أنس بن مالک و قیل أن النبی ص خط الخندق عام الأحزاب و قطع لکل عشره أربعین ذراعا فاحتج المهاجرون و الأنصار فی سلمان الفارسی و کان رجلا قویا فقال المهاجرون سلمان منا و قال الأنصار سلمان منا

فقال النبی ص سلمان منا أهل البیت

قال عمرو بن عوف کنت أنا و سلمان و حذیفه و نعمان بن مقرن المزنی و سته من الأنصار فی أربعین ذراعا فحفرنا حتی إذا کنا بجب ذی ناب أخرج الله من بطن الخندق صخره مروه کسرت حدیدنا و شقت علینا فقلنا یا سلمان أرق إلی رسول الله ص و أخبره خبر هذه الصخره فأما أن نعدل عنها فإن المعدل قریب و أما أن یأمرنا فیه بأمره فإنا لا نحب أن نجاوز خطه قال فرقی سلمان إلی رسول الله و هو ضارب علیه قبه ترکیه فقال یا رسول الله خرجت صخره بیضاء مروه من بطن الخندق
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فکسرت حدیدنا و شقت علینا حتی ما یحتک فیها قلیل و لا کثیر فمرنا فیها بأمرک فإنا لا نحب أن نجاوز خطک قال فهبط رسول الله ص مع سلمان الخندق و التسعه علی شفه الخندق فأخذ رسول الله ص المعول من ید سلمان فضربها به ضربه صدعها و برق منها برق أضاء ما بین لابتیها حتی کان لکان مصباحا فی جوف بیت مظلم فکبر رسول الله ص تکبیره فتح و کبر المسلمون ثم ضربها رسول الله الثانیه فکسرها و برق منها برق أضاء ما بین لابتیها حتی لکان مصباحا فی جوف بیت مظلم فکبر رسول الله ص تکبیره فتح و کبر المسلمون ثم ضربها رسول الله الثالثه فکسرها فبرق منها برق أضاء بها ما بین لابتیها حتی لکان مصباحا فی جوف بیت مظلم فکبر رسول الله تکبیر فتح و کبر المسلمون و أخذ بید سلمان و رقی فقال سلمان بأبی أنت و أمی یا رسول الله لقد رأیت شیئا ما رأیت منک قط فالتفت رسول الله ص إلی القوم و قال رأیتم ما یقول سلمان قالوا نعم یا رسول الله قال ضربت ضربتی الأولی فبرق الذی رأیتم أضاءت لی منها قصور الحیره و مدائن کسری کأنها أنیاب الکلاب فأخبرنی جبرائیل أن أمتی ظاهره علیها ثم ضربت ضربتی الثانیه فبرق الذی رأیتم أضاءت لی منها قصور الحمر من أرض الروم کأنها أنیاب الکلاب و أخبرنی جبرائیل أن أمتی ظاهره علیها ثم ضربت ضربتی الثالثه فبرق الذی رأیتم أضاءت لی منها قصور صنعاء کأنها أنیاب الکلاب و أخبرنی جبرائیل أن أمتی ظاهره علیها فأبشروا فاستبشر المسلمون و قالوا الحمد لله موعد صدق وعدنا النصر بعد الحصر

فقال المنافقون أ لا تعجبون یمنیکم و بعدکم الباطل و یخبرکم أنه یبصر من یثرب قصور الحیره و مدائن کسری و أنها تفتح لکم و أنتم إنما تحفرون الخندق من الفرق و لا تستطیعون أن تبرزوا فنزل القرآن وَ إِذْ یَقُولُ الْمُنافِقُونَ وَ الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ ما وَعَدَنَا اللَّهُ وَ رَسُولُهُ إِلَّا غُرُوراً و أنزل الله فی هذه القصه «قُلِ اللَّهُمَّ مالِکَ الْمُلْکِ تُؤْتِی الْمُلْکَ» الآیه رواه الثعلبی بإسناده عن عمرو بن عوف.


المعنی 

لما ذکر سبحانه مکائد أهل الکتاب علم رسوله محاجتهم و کیف یجیبهم إذا سألوا و أجابوا فقال «قُلِ» یا محمد «اللَّهُمَّ» یا الله «مالِکَ الْمُلْکِ» مالک کل ملک و ملک فکل مالک دونک هالک و کل ملک دونک یهلک و قیل مالک العباد و ما ملکوا عن الزجاج و قیل مالک أمر الدنیا و الآخره و قیل مالک النبوه عن مجاهد و سعید بن جبیر «تُؤْتِی الْمُلْکَ مَنْ تَشاءُ» تعطی الملک من تشاء و فیه محذوف أی من تشاء أن تؤتیه «وَ تَنْزِعُ الْمُلْکَ مِمَّنْ تَشاءُ» أن تنزعه منه کما تقول خذ ما شئت و دع ما شئت و معناه و تقطع الملک عمن تشاء أن تقطعه عنه علی ما توجبه الحکمه و تقتضیه المصلحه و اختلف فی معناه فقیل
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تؤتی الملک و أسباب الدنیا محمدا و أصحابه و أمته و تنزعه عن صنادید قریش و من الروم و فارس فلا تقوم الساعه حتی یفتحها أهل الإسلام عن الکلبی و قیل تؤتی النبوه و الإمامه من تشاء من عبادک و تولیه التصرف فی خلقک و بلادک و تنزع الملک علی هذا الوجه من الجبارین بقهرهم و إزاله أیدیهم فإن الکافر و الفاسق و إن غلب أو ملک فلیس ذلک بملک یؤتیه الله لقوله تعالی «لا یَنالُ عَهْدِی الظَّالِمِینَ» و کیف یکون ذلک من إیتاء الله و قد أمر بقصر یده عنه و إزاله ملکه «وَ تُعِزُّ مَنْ تَشاءُ» بالإیمان و الطاعه «وَ تُذِلُّ مَنْ تَشاءُ» بالکفر و المعاصی و قیل تعز المؤمن بتعظیمه و الثناء علیه و تذل الکافر بالجزیه و السبی و قیل تعز محمدا و أصحابه و تذل أبا جهل و إضرابه من المقتولین یوم بدر فی القلیب و قیل تعز من تشاء من أولیائک بأنواع العزه فی الدنیا و الدین و تذل من تشاء من أعدائک فی الدنیا و الآخره لأن الله تعالی لا یذل أولیاءه و إن أفقرهم و ابتلاهم فإن ذلک لیس علی سبیل الإذلال بل لیکرمهم بذلک فی الآخره یعزهم و یجلهم غایه الإعزاز و الإجلال «بِیَدِکَ الْخَیْرُ» اللام للجنس أی الخیر کله فی الدنیا و الآخره من قبلک و إنما قال «بِیَدِکَ الْخَیْرُ» و إن کان بیده کل شی ء من الخیر و الشر لأن الآیه تضمنت إیجاب الرغبه إلیه فلا یحسن فی هذه الحاله إلا ذکر الخیر لأن الترغیب لا یکون إلا فی الخیر و هذا کما یقال أمر فلان بید فلان «إِنَّکَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ» أی قادر علی جمیع الأشیاء لا یعجزک شی ء تقدر علی إیجاد المعدوم و إفناء الموجود و إعاده ما کان موجودا «تُولِجُ اللَّیْلَ فِی النَّهارِ وَ تُولِجُ النَّهارَ فِی اللَّیْلِ» قیل فی معناه قولان (أحدهما) أن معناه ینقص من اللیل فیجعل ذلک النقصان زیاده فی النهار و ینقص من النهار فیجعل ذلک النقصان زیاده فی اللیل علی قدر طول النهار و قصره عن ابن عباس و الحسن و مجاهد و عامه المفسرین (و الآخر) معناه یدخل أحدهما فی الآخره بإتیانه بدلا منه فی مکانه عن أبی علی الجبائی «وَ تُخْرِجُ الْحَیَّ مِنَ الْمَیِّتِ» أی من النطفه و هی میته بدلیل قوله «وَ کُنْتُمْ أَمْواتاً فَأَحْیاکُمْ» «وَ تُخْرِجُ الْمَیِّتَ مِنَ الْحَیِّ» أی النطفه من الحی و کذلک الدجاجه من البیضه و البیضه من الدجاجه عن ابن عباس و ابن مسعود و مجاهد و قتاده و السدی و قیل

أن معناه تخرج المؤمن من الکافر و الکافر من المؤمن عن الحسن و روی ذلک عن أبی جعفر (علیه السلام) و أبی عبد الله (علیه السلام)

«وَ تَرْزُقُ مَنْ تَشاءُ بِغَیْرِ حِسابٍ» معناه بغیر تقتیر کما یقال فلان ینفق بغیر حساب لأن من عاده المقتر أن لا ینفق إلا بحساب ذکره الزجاج و قیل معناه بغیر مخافه نقصان لما عنده فإنه لا نهایه لمقدوراته فما یؤخذ منها لا ینقصها و لا هو علی حساب جزء من کذا کما یعطی الواحد منا العشره من المائه و المائه من الألف و قیل أن المراد بمن یشاء أن یرزقه،
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أهل الجنه لأنه یرزقهم رزقا لا یتناوله الحساب و لا العد و لا الإحصاء من حیث أنه لا نهایه له و یطابقه قوله فَأُولئِکَ یَدْخُلُونَ الْجَنَّهَ یُرْزَقُونَ فِیها بِغَیْرِ حِسابٍ.


سوره آل عمران (3): آیه 28


اشاره

لا یَتَّخِذِ الْمُؤْمِنُونَ الْکافِرِینَ أَوْلِیاءَ مِنْ دُونِ الْمُؤْمِنِینَ وَ مَنْ یَفْعَلْ ذلِکَ فَلَیْسَ مِنَ اللَّهِ فِی شَیْ ءٍ إِلاَّ أَنْ تَتَّقُوا مِنْهُمْ تُقاهً وَ یُحَذِّرُکُمُ اللَّهُ نَفْسَهُ وَ إِلَی اللَّهِ الْمَصِیرُ (28)



القراءه

قرأ یعقوب و سهل تقیه و هو قراءه الحسن و مجاهد و الباقون «تُقاهً» و أمال الکسائی تقاه و قرأ نافع و حمزه بین التفخیم و الإماله و الباقون بالتفخیم.



الحجه

الأجود فی تقاه التفخیم من أجل الحرف المستعلی و هو القاف و إنما جازت الإماله لتؤذن أن الألف منقلبه من الیاء و تقاه وزنها فعله نحو تؤده و تخمه فهما جمیعا مصدرا اتقی تقیه و تقاه و اتقاء و تقوی و أصله وقاء إلا أن الواو المضمومه أبدلت تاء استثقالا لها فإنهم یفرون من ضمه الواو إلی الهمزه و إلی التاء فأما التاء فلقربها من الواو مع أنها من حروف الزیادات و أما الهمزه فلأنها نظیرتها فی الطرف الآخر من مخارج الحروف مع حسن زیادتها أولا و التقیه الإظهار باللسان خلاف ما ینطوی علیه القلب للخوف علی النفس.



الإعراب 

معنی من ابتداء الغایه من قوله «مِنْ دُونِ الْمُؤْمِنِینَ» علی تقدیر لا تجعلوا ابتداء الولایه مکانا دون المؤمنین لأن مکان المؤمن الأعلی و مکان الکافر الأدنی کما تقول زید دونک و لست ترید أن زیدا فی موضع مستفل أو أنه فی موضع مرتفع لکن جعلت الشرف بمنزله الارتفاع و الخسه کالاستفال و قوله «فَلَیْسَ مِنَ اللَّهِ فِی شَیْ ءٍ» من فی «مِنَ اللَّهِ» یتعلق بمحذوف و هو حال و العامل فیه ما یتعلق به فی و تقدیره فلیس فی شی ء من الله فمن الله فی موضع الصفه لشی ء فلما تقدمه انتصب علی الحال و قوله «أَنْ تَتَّقُوا» فی محل الجر بباء محذوف أو فی محل النصب بحذف الباء علی ما مر أمثاله.



المعنی 

لما بین سبحانه أنه مالک الدنیا و الآخره و القادر علی الإعزاز و الإذلال نهی المؤمنین عن موالاه من لا إعزاز عندهم و لا إذلال من أعدائه لیکون الرغبه فیما عنده
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و عند أولیائه المؤمنین دون أعدائه الکافرین فقال «لا یَتَّخِذِ الْمُؤْمِنُونَ الْکافِرِینَ أَوْلِیاءَ» أی لا ینبغی للمؤمنین أن یتخذوا الکافرین أولیاء لنفوسهم و أن یستعینوا بهم و یلتجئوا إلیهم و یظهروا المحبه لهم کما قال فی عده مواضع من القرآن نحو قوله «لا تَجِدُ قَوْماً یُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ یُوادُّونَ مَنْ حَادَّ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ» الآیه و قوله «لا تَتَّخِذُوا الْیَهُودَ وَ النَّصاری أَوْلِیاءَ و لا تَتَّخِذُوا عَدُوِّی وَ عَدُوَّکُمْ أَوْلِیاءَ» و قوله «مِنْ دُونِ الْمُؤْمِنِینَ» معناه یجب أن یکون الموالاه مع المؤمنین و هذا نهی عن موالاه الکفار و معاونتهم علی المؤمنین و قیل نهی عن ملاطفه الکفار عن ابن عباس و الأولیاء جمع الولی و هو الذی یلی أمر من ارتضی فعله بالمعونه و النصره و یجری علی وجهین (أحدهما) المعین بالنصره (و الآخر) المعان فقوله تعالی «اللَّهُ وَلِیُّ الَّذِینَ آمَنُوا» معناه معینهم بنصرته و یقال المؤمن ولی الله أی معان بنصرته و قوله «وَ مَنْ یَفْعَلْ ذلِکَ» معناه من اتخذ الکافرین أولیاء من دون المؤمنین «فَلَیْسَ مِنَ اللَّهِ فِی شَیْ ءٍ» أی لیس هو من أولیاء الله و الله بری ء منه و قیل لیس هو من ولایه الله تعالی فی شی ء و قیل لیس من دین الله فی شی ء ثم استثنی فقال «إِلَّا أَنْ تَتَّقُوا مِنْهُمْ تُقاهً» و المعنی إلا أن یکون الکفار غالبین و المؤمنون مغلوبین فیخافهم المؤمن إن لم یظهر موافقتهم و لم یحسن العشره معهم فعند ذلک یجوز له إظهار مودتهم بلسانه و مداراتهم تقیه منه و دفعا عن نفسه من غیر أن یعتقد ذلک و فی هذه الآیه دلاله علی أن التقیه جائزه فی الدین عند الخوف علی النفس و قال أصحابنا إنها جائزه فی الأحوال کلها عند الضروره و ربما وجبت فیها لضرب من اللطف و الاستصلاح و لیس تجوز من الأفعال فی قتل المؤمن و لأن یعلم أو یغلب علی الظن أنه استفساد فی الدین قال المفید أنها قد تجب أحیانا و تکون فرضا و یجوز أحیانا من غیر وجوب و تکون فی وقت أفضل من ترکها و قد یکون ترکها أفضل و إن کان فاعلها معذورا و معفوا عنه متفضلا علیه بترک اللوم علیها و قال الشیخ أبو جعفر الطوسی (قده) ظاهر الروایات تدل علی أنها واجبه عند الخوف علی النفس و قد روی رخصه فی جواز الإفصاح بالحق عنده

و روی الحسن أن مسیلمه الکذاب أخذ رجلین من أصحاب رسول الله ص فقال لأحدهما أ تشهد أن محمدا رسول الله قال نعم قال أ فتشهد أنی رسول الله فقال نعم ثم دعا بالآخر فقال أ تشهد أن محمدا رسول الله قال نعم ثم قال أ فتشهد أنی رسول الله فقال إنی أصم قالها ثلاثا کل ذلک یجیبه بمثل الأول فضرب عنقه فبلغ ذلک رسول الله فقال أما ذلک المقتول فمضی علی صدقه و یقینه و أخذ بفضله فهنیئا له و أما الآخر فقبل رخصه الله فلا تبعه علیه

فعلی هذا تکون التقیه رخصه و الإفصاح بالحق فضیله و قوله «وَ یُحَذِّرُکُمُ اللَّهُ نَفْسَهُ» یعنی إیاه فوضع نفسه مکان إیاه و معناه و یحذرکم
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الله عقابه علی اتخاذ الکافرین أولیاء من دون المؤمنین و علی سائر المعاصی و ذکر" «نَفْسَهُ»" لتحقیق الإضافه کما یقال احذر الأسد أی صولته و افتراسه دون عینه «وَ إِلَی اللَّهِ الْمَصِیرُ» معناه و إلی جزاء الله المرجع و قیل إلی حکمه.


سوره آل عمران (3): آیه 29


اشاره

قُلْ إِنْ تُخْفُوا ما فِی صُدُورِکُمْ أَوْ تُبْدُوهُ یَعْلَمْهُ اللَّهُ وَ یَعْلَمُ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ وَ اللَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ (29)



اللغه

الصدر معروف و هو أعلی مقدم کل شی ء و الصدر الانصراف عن الماء بعد الری و التصدیر حسام الرجل لمیله إلی الصدر و الصدار شبیه بالبقیره تلبسها المرأه لأنه قصیر یغطی الصدر و ما حاذاه.



الإعراب 

«یَعْلَمْهُ اللَّهُ» جزم لأنه جواب الشرط و إن کان الله یعلمه کان أو لم یکن و معناه یعلمه کائنا و لا یصح وصفه بذلک قبل أن یکون و رفع «وَ یَعْلَمُ ما فِی السَّماواتِ» علی الاستئناف.



المعنی 

لما تقدم النهی عن اتخاذ الکفار أولیاء خوفها من الإبطان بخلاف الإظهار فیما نهوا عنه فقال سبحانه «قُلْ» یا محمد «إِنْ تُخْفُوا» أی إن تستروا «ما فِی صُدُورِکُمْ» یعنی ما فی قلوبکم و إنما ذکر الصدر لأنه محل القلب «أَوْ تُبْدُوهُ» أی تظهروه «یَعْلَمْهُ اللَّهُ» فلا ینفعکم إخفاؤه و هو مع ذلک «یَعْلَمُ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ» و إنما قال ذلک لیذکر بمعلوماته علی التفصیل فیتم التحذیر إذ کان من یعلم ما فی السماوات و ما فی الأرض علی التفصیل یعلم الضمیر «وَ اللَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ» فیقدر علی أخذکم و مجازاتکم.


سوره آل عمران (3): آیه 30


اشاره

یَوْمَ تَجِدُ کُلُّ نَفْسٍ ما عَمِلَتْ مِنْ خَیْرٍ مُحْضَراً وَ ما عَمِلَتْ مِنْ سُوءٍ تَوَدُّ لَوْ أَنَّ بَیْنَها وَ بَیْنَهُ أَمَداً بَعِیداً وَ یُحَذِّرُکُمُ اللَّهُ نَفْسَهُ وَ اللَّهُ رَؤُفٌ بِالْعِبادِ (30)
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اللغه

الأمد الغایه التی ینتهی إلیها قال النابغه:

إلا لمثلک أو من أنت سابقه

سبق الجواد إذا استولی علی الأمد

. الإعراب

فی انتصاب یوم وجوه (أحدها) أنه منصوب بیحذرکم أی یحذرکم الله نفسه یوم تجد (و الثانی) بالمصیر تقدیره إلی الله المصیر یوم تجد (و الثالث) اذکر یوم تجد و قوله «ما عَمِلَتْ» ما هاهنا بمعنی الذی لأنه عمل فیه تجد فهی فی موضع نصب و یحتمل أن یکون مع ما بعدها بمعنی المصدر و تقدیره یوم تجد کل نفس عملها بمعنی جزاء عملها محضرا منصوب علی الحال من تجد إذا جعلته من الوجدان فإن جعلته من العلم فهو مفعول ثان و قوله «وَ ما عَمِلَتْ مِنْ سُوءٍ» یصلح فیها معنی الذی و یقویه قوله «تَوَدُّ» بالرفع و لو کان بمعنی الجزاء لکان تود مفتوحا أو مکسورا و الرفع جائز علی ضعف و أقول أن جواب لو هنا محذوف و تقدیر الکلام تود أن بینها و بینه أمدا بعیدا لو ثبت ذلک لأن لو یقتضی الفعل و لا یدخل علی الاسم و أن مع اسمه و خبره بمنزله مصدر فیکون تقدیره لو ثبت أن بینها و بینه أمدا بعیدا فیکون فی ذکر فاعل الفعل المقدر بعد لو دلاله علی مفعول تود المحذوف و فی لفظ تود دلاله علی جواب لو هذا مما سنح لی الآن و هو واضح بحمد الله تعالی و منه.


المعنی 

لما حذر العقاب فی الآیه المتقدمه بین وقت العقاب فقال «یَوْمَ تَجِدُ کُلُّ نَفْسٍ ما عَمِلَتْ» فی الدنیا «مِنْ» طاعه و «خَیْرٍ مُحْضَراً» و نظیره قوله «وَ وَجَدُوا ما عَمِلُوا حاضِراً» و «عَلِمَتْ نَفْسٌ ما أَحْضَرَتْ» ثم اختلف فی کیفیه وجود العمل محضرا فقیل تجد صحائف الحسنات و السیئات عن أبی مسلم و غیره و هو اختیار القاضی و قیل تری جزاء عملها من الثواب و العقاب فأما أعمالهم فهی أعراض قد بطلت و لا یجوز علیها الإعاده فیستحیل أن تری محضره «وَ ما عَمِلَتْ مِنْ سُوءٍ» معناه تجد کل نفس الذی عملته من معصیه محضرا «تَوَدُّ لَوْ أَنَّ بَیْنَها وَ بَیْنَهُ» أی بین معصیتها «أَمَداً بَعِیداً» أی غایه بعیده أی تود أنها لم تکن فعلتها و قیل معناه مکانا بعیدا عن السدی و قیل ما بین المشرق و المغرب عن مقاتل «وَ یُحَذِّرُکُمُ اللَّهُ نَفْسَهُ» قد مر ذکره «وَ اللَّهُ رَؤُفٌ بِالْعِبادِ» أی رحیم بهم قال الحسن و من تمام رأفته بهم أن حظرهم عقابه علی معاصیه.


سوره آل عمران (3): الآیات 31 الی 32


اشاره

قُلْ إِنْ کُنْتُمْ تُحِبُّونَ اللَّهَ فَاتَّبِعُونِی یُحْبِبْکُمُ اللَّهُ وَ یَغْفِرْ لَکُمْ ذُنُوبَکُمْ وَ اللَّهُ غَفُورٌ رَحِیمٌ (31) قُلْ أَطِیعُوا اللَّهَ وَ الرَّسُولَ فَإِنْ تَوَلَّوْا فَإِنَّ اللَّهَ لا یُحِبُّ الْکافِرِینَ (32)
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اللغه

المحبه هی الإراده إلا أنها تضاف إلی المراد تاره و إلی متعلق المراد أخری تقول أحب زیدا و أحب إکرام زید و لا تقول فی الإراده ذلک لأنک تقول أرید إکرام زید و لا تقول أرید زیدا و إنما کان کذلک لقوه تصرف المحبه فی موضع میل الطباع الذی یجری مجری الشهوه فعوملت تلک المعامله فی الإضافه و محبه الله تعالی للعبد هی إراده ثوابه و محبه العبد لله هی إرادته لطاعاته و قالوا أحببت فلانا فهو محبوب استغنوا به عن محب کما استغنوا بأحببت عن حببت و قال عنتره:

و لقد نزلت فلا تظنی غیره

منی بمنزله المحب المکرم

فجاء به علی الأصل و حکی الزجاج عن الکسائی حببت من الثلاثی و قوله «وَ یَغْفِرْ لَکُمْ» لا یجوز فی القیاس إدغام الراء فی اللام کما جاز إدغام اللام فی الراء فی هل رأیت لأن الراء مکرره و لا یدغم الزائد فی الناقص للإخلال به و الطاعه اتباع الداعی فیما دعاه إلیه بأمره أو إرادته و لذلک قد یکون الإنسان مطیعا للشیطان فیما یدعوه إلیه و إن لم یقصد أن یطیعه لأنه إذا مال مع ما یجده فی نفسه من الدعاء إلی المعصیه فقد أطاع الداعی إلیها.


النزول 

قال محمد بن جعفر بن الزبیر نزلت الآیتان فی وفد نجران من النصاری لما قالوا إنا نعظم المسیح حبا لله.


المعنی 

ثم بین سبحانه أن الإیمان به لا یجدی إلا إذا قارنه الإیمان برسوله ص فقال «قُلْ» یا محمد «إِنْ کُنْتُمْ تُحِبُّونَ اللَّهَ» کما تزعمون «فَاتَّبِعُونِی یُحْبِبْکُمُ اللَّهُ وَ یَغْفِرْ لَکُمْ ذُنُوبَکُمْ» و قیل معناه إن کنتم تحبون دین الله فاتبعوا دینی یزدد لکم حبا عن ابن عباس و قیل إن کنتم صادقین فی دعوه محبه الله تعالی فاتبعونی فإنکم إن فعلتم ذلک أحبکم الله و یغفر لکم «وَ اللَّهُ غَفُورٌ رَحِیمٌ» أی کثیر المغفره و الرحمه «قُلْ أَطِیعُوا اللَّهَ وَ الرَّسُولَ» أی قل یا محمد إن کنتم تحبون الله کما تدعون فأظهروا دلاله صدقکم بطاعه الله و طاعه رسوله فذلک أماره صدق الدعوه «فَإِنْ تَوَلَّوْا» أی فإن أعرضوا عن طاعه الله و طاعه رسوله «فَإِنَّ اللَّهَ لا یُحِبُّ الْکافِرِینَ» معناه أنه یبغضهم و لا یرید ثوابهم فدل بالنفی
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علی الإثبات و ذلک أبلغ لأنه لو قال یبغضهم لجاز أن یتوهم أنه یبغضهم من وجه و یحبهم من وجه آخر کما یجوز أن یعلم الشی ء من وجه و یجهل من وجه و فی هذا دلاله علی بطلان مذهب المجبره لأنه إذا لم یحب الکافرین من أجل کفرهم و لم یرد ثوابهم لذلک فلا یرید إذا کفرهم لأنه لو أراد لم یکن نفی محبته لهم لکفرهم.


سوره آل عمران (3): الآیات 33 الی 34


اشاره

إِنَّ اللَّهَ اصْطَفی آدَمَ وَ نُوحاً وَ آلَ إِبْراهِیمَ وَ آلَ عِمْرانَ عَلَی الْعالَمِینَ (33) ذُرِّیَّهً بَعْضُها مِنْ بَعْضٍ وَ اللَّهُ سَمِیعٌ عَلِیمٌ (34)



اللغه

الاصطفاء الاختیار و الاجتباء نظائر و هو افتعل من الصفوه و هذا من أحسن البیان الذی یمثل به المعلوم بالمرئی و ذلک أن الصافی هو النقی من شائب الکدر فیما یشاهد فمثل الله تعالی خلوص هؤلاء القوم من الفساد بخلوص الصافی من شائب الأدناس و قد بینا معنی الآل فیما مضی عند قوله «وَ إِذْ نَجَّیْناکُمْ مِنْ آلِ فِرْعَوْنَ» الآیه و معنی الذریه و أصله عند قوله «مِنْ ذُرِّیَّتِی»*.



الإعراب 

یحتمل نصب ذریه علی وجهین (أحدهما) أن یکون حالا و العامل فیها اصطفی (و الثانی) أن یکون علی البدل من مفعول اصطفی.



المعنی 

«إِنَّ اللَّهَ اصْطَفی» أی اختار و اجتبی «آدَمَ وَ نُوحاً» لنبوته «وَ آلَ إِبْراهِیمَ وَ آلَ عِمْرانَ عَلَی الْعالَمِینَ» أی علی عالمی زمانهم بأن جعل الأنبیاء منهم و قیل اختار دینهم کقوله «وَ سْئَلِ الْقَرْیَهَ» عن الفراء و قیل اختارهم بالتفضیل علی غیرهم بالنبوه و غیرها من الأمور الجلیله التی رتبها الله لهم فی ذلک من مصالح الخلق و قیل اختار آدم بأن خلقه من غیر واسطه و أسکنه جنته و أسجد له ملائکته و أرسله إلی الملائکه و الإنس و اختار نوحا بالنبوه و طول العمر و إجابه دعائه و غرق قومه و نجاته فی السفینه و اختار إبراهیم بالخله و تبرید النار و إهلاک نمرود و قوله «وَ آلَ إِبْراهِیمَ وَ آلَ عِمْرانَ» قیل أراد به نفس إبراهیم و نفس عمران کقوله «وَ بَقِیَّهٌ مِمَّا تَرَکَ آلُ مُوسی وَ آلُ هارُونَ» یعنی موسی و هارون و قیل آل إبراهیم أولاده إسماعیل و إسحاق و یعقوب و الأسباط و فیهم داود و سلیمان
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و یونس و زکریا و یحیی و عیسی و فیهم نبینا لأنه من ولد إسماعیل و قیل آل إبراهیم هم المؤمنون المتمسکون بدینه و هو دین الإسلام عن ابن عباس و الحسن و أما آل عمران فقیل هم من آل إبراهیم أیضا کما قال «ذُرِّیَّهً بَعْضُها مِنْ بَعْضٍ» فهم موسی و هارون ابنا عمران و هو عمران بن یصهر بن قاهث بن لاوی بن یعقوب و قیل یعنی بآل عمران مریم و عیسی و هو عمران بن الهشم بن أمون من ولد سلیمان بن داود و هو أبو مریم لأن آل الرجل أهل البیت الذی ینتسب إلیه عن الحسن و وهب و فی قراءه أهل البیت و آل محمد (علیه السلام) علی العالمین و قالوا أیضا أن آل إبراهیم هم آل محمد ص الذین هم أهله و یجب أن یکون الذین اصطفاهم الله تعالی مطهرین معصومین منزهین عن القبائح لأنه تعالی لا یختار و لا یصطفی إلا من کان کذلک و یکون ظاهره مثل باطنه فی الطهاره و العصمه فعلی هذا یختص الاصطفاء بمن کان معصوما من آل إبراهیم و آل عمران سواء کان نبیا أو إماما و یقال الاصطفاء علی وجهین (أحدهما) أنه اصطفاه لنفسه أی جعله خالصا له یختص به (و الثانی) أنه اصطفاه علی غیره أی اختصه بالتفضیل علی غیره و علی هذا الوجه معنی الآیه فإن قیل کیف اختصهم الله بالتفضیل قبل العمل فالجواب أنه إذا کان المعلوم أن صلاح المکلفین لا یتم إلا بهم فلا بد من تقدیم البشاره بهم و الإخبار بما یکون من حسن شمائلهم و أفعالهم و التشویق إلیهم کما یکون من جلاله أقدارهم و زکاء خلالهم لیکون ذلک داعیا للناس إلی القبول منهم و الانقیاد لهم و فی هذه الآیه دلاله علی تفضیل الأنبیاء علی الملائکه علیهم أجمعین الصلاه و السلام لأن العالمین یعم الملائکه و غیرهم من المخلوقین و قد فضلهم سبحانه و اختارهم علی الکل و قوله «ذُرِّیَّهً» أی أولادا و أعقابا بعضها من بعض قیل معناه فی التناصر فی الدین و هو الإسلام أی دین بعضها من دین بعض کما قال الْمُنافِقُونَ وَ الْمُنافِقاتُ بَعْضُهُمْ مِنْ بَعْضٍ أی فی التناصر و التعاضد علی الضلال و هو قول الحسن و قتاده و قیل

بعضها من بعض فی التناسل و التوالد فإنهم ذریه آدم ثم ذریه نوح ثم ذریه إبراهیم و هو المروی عن أبی عبد الله (علیه السلام)

لأنه قال الذین اصطفاهم الله بعضهم من نسل بعض و اختاره أبو علی الجبائی «وَ اللَّهُ سَمِیعٌ عَلِیمٌ» فیه قولان (أحدهما) أن معناه سمیع لما تقوله الذریه علیم بما یضمرونه فلذلک فضلهم علی غیرهم لما فی معلومه من استقامتهم فی أقوالهم و أفعالهم (و الثانی) أن معناه سمیع لما تقوله امرأه عمران من النذر علیم بما تضمره و نبه بذلک علی استحسان ذلک منها.

النظم

وجه اتصال هذه الآیه بما قبلها أنه لما وقعت المنازعه فی إبراهیم و عیسی و اختلف أقوال النصاری و الیهود فیهما بین تعالی أن من أطاع الرسول قال فیهما ما یقوله هو
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و قیل أنه لما أمر بطاعه نبیه ص و أبی ذلک المشرکون بین تعالی أنه کما اصطفاه لرسالته اصطفی من قبله من الأنبیاء فلا وجه لإنکارهم رسالته.


سوره آل عمران (3): الآیات 35 الی 36


اشاره

إِذْ قالَتِ امْرَأَتُ عِمْرانَ رَبِّ إِنِّی نَذَرْتُ لَکَ ما فِی بَطْنِی مُحَرَّراً فَتَقَبَّلْ مِنِّی إِنَّکَ أَنْتَ السَّمِیعُ الْعَلِیمُ (35) فَلَمَّا وَضَعَتْها قالَتْ رَبِّ إِنِّی وَضَعْتُها أُنْثی وَ اللَّهُ أَعْلَمُ بِما وَضَعَتْ وَ لَیْسَ الذَّکَرُ کَالْأُنْثی وَ إِنِّی سَمَّیْتُها مَرْیَمَ وَ إِنِّی أُعِیذُها بِکَ وَ ذُرِّیَّتَها مِنَ الشَّیْطانِ الرَّجِیمِ (36)



القراءه

قرأ ابن عامر و أبو بکر عن عاصم و یعقوب

بما وضعت بضم التاء و روی عن علی (علیه السلام)

و قرأ الباقون «وَضَعَتْ» علی الحکایه.



الحجه

من قرأ بضم التاء جعله من کلام أم مریم و من قرأ بإسکان التاء جعل ذلک من قول الله تعالی و یقوی قول من أسکن التاء قوله «وَ اللَّهُ أَعْلَمُ بِما وَضَعَتْ» و لو کان من قول أم مریم لقالت (و أنت أعلم بما وضعت) لأنها تخاطب الله تعالی.



اللغه

معنی المحرر فی اللغه یحتمل أمرین (أحدهما) المعتق من الحریه یقال حررته تحریرا أعتقته أی جعلته حرا (و الآخر) من تحریر الکتاب یقال حررت الکتاب تحریرا أی أخلصته من الفساد و أصلحته و التقبل أخذ الشی ء علی الرضا به کتقبل الهدیه و أصل التقبل المقابله و أصل الوضع الحط وضعت المرأه الولد بمعنی ولدت و الموضع مکان الوضع و الضعه الخساسه لأنها تضع من قدر صاحبها و الإیضاع فی السیر الرفق فیه لأنه حط عن شده الإسراع و الشیطان الرجیم مر تفسیرهما فی أول الکتاب.



الإعراب 

فی موضع «إِذْ قالَتِ» أقوال (أحدها) أنه نصب باذکر عن الأخفش و المبرد (و الثانی) أنه متعلق باصطفی آل عمران عن الزجاج (و الثالث) أنه متعلق بسمیع علیم فیعمل فیه معنی الصفتین تقدیره و الله مدرک لقولها و نیتها إذ قالت عن علی بن عیسی (و الرابع) أن إذ زائده فلا موضع لها من الإعراب عن أبی عبیده و هذا خطأ عند البصریین
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و محررا نصب علی الحال من ما و تقدیره نذرت لک الذی فی بطنی محررا و العامل فیه نذرت و قوله «أُنْثی» نصب علی الحال.


المعنی 

لما ذکر سبحانه اصطفی آل عمران عقبه بذکر مریم بنت عمران فقال «إِذْ قالَتِ امْرَأَتُ عِمْرانَ» و قد مضی القول فیه و اسمها حنه جده عیسی و کانتا أختین إحداهما عند عمران بن الهشم من ولد سلیمان بن داود و قیل هو عمران بن ماثان عن ابن عباس و مقاتل و لیس بعمران أبی موسی و بینهما ألف و ثمانمائه سنه و کان بنو ماثان رءوس بنی إسرائیل و الأخری کانت عند زکریا و اسمها أشیاع و اسم أبیها قاقود بن قبیل فیحیی و مریم ابنا خاله «رَبِّ إِنِّی نَذَرْتُ لَکَ ما فِی بَطْنِی» أی أوجبت لک بأن أجعل ما فی بطنی «مُحَرَّراً» أی خادما للبیعه یخدم فی متعبداتنا عن مجاهد و قیل محررا للعباده مخلصا لها عن الشعبی و قیل عتیقا خالصا لطاعتک لا أستعمله فی منافعی و لا أصرفه فی الحوائج عن محمد بن جعفر بن الزبیر قالوا و کان المحرر إذا حرر جعل فی الکنیسه یقوم علیها و یکنسها و یخدمها لا یبرح حتی یبلغ الحلم ثم یخیر فإن أحب أن یقیم فیه أقام و إن أحب أن یذهب ذهب حیث شاء قالوا و کانت حنه قد أمسک عنها الولد فدعت حتی أیست فبینا هی تحت شجره إذ رأت طائرا یزق فرخا له فتحرکت نفسها للولد فدعت الله أن یرزقها ولدا فحملت بمریم

و روی عن أبی عبد الله قال أوحی الله تعالی إلی عمران إنی واهب لک ذکرا مبارکا یبرئ الأکمه و الأبرص و یحیی الموتی بإذن الله و جاعله رسولا إلی بنی إسرائیل فحدث امرأته حنه بذلک و هی أم مریم فلما حملت بها قالت «رَبِّ إِنِّی نَذَرْتُ لَکَ ما فِی بَطْنِی مُحَرَّراً»

«فَتَقَبَّلْ مِنِّی» أی نذری قبول رضا «إِنَّکَ أَنْتَ السَّمِیعُ» لما أقوله «الْعَلِیمُ» بما أنوی فلهذا صحت الثقه لی «فَلَمَّا وَضَعَتْها» قیل أن عمران هلک و هی حامل فوضعت بعد ذلک یعنی ولدت مریم و کانت ترجو أن یکون غلاما فلما وضعتها خجلت و استحیت و «قالَتْ» منکسه رأسها «رَبِّ إِنِّی وَضَعْتُها أُنْثی» و قیل فیه قولان (أحدهما) إن المراد به الاعتذار من العدول عن النذر لأنها أنثی (و الآخر) إن المراد تقدیم الذکر فی السؤال لها بأنها أنثی لأن سعیها أضعف و عقلها أنقص فقدم ذکرها لیصح القصد لها فی السؤال بقولها «وَ إِنِّی أُعِیذُها بِکَ» «وَ اللَّهُ أَعْلَمُ بِما وَضَعَتْ» إخبار منه تعالی بأنه أعلم بوضعها لأنه هو الذی خلقها و صورها و علی القراءه الأخری و أنت یا رب أعلم منی بما وضعت «وَ لَیْسَ الذَّکَرُ کَالْأُنْثی» لأنها لا تصلح لما یصلح الذکر له و إنما کان یجوز لهم التحریر فی الذکور دون الإناث لأنها لا تصلح لما یصلح له الذکر من التحریر لخدمه بیت المقدس لما یلحقها من الحیض و النفاس و الصیانه عن التبرج للناس و قال قتاده لم
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یکن التحریر إلا فی الغلمان فیما جرت به العاده و قیل أرادت أن الذکر أفضل من الأنثی علی العموم و أصلح للأشیاء و الهاء فی قوله «وَضَعَتْها» کنایه عن ما فی قوله «ما فِی بَطْنِی» و جاز ذلک لوقوع ما علی مؤنث و یحتمل أن یکون کنایه عن معلوم دل علیه الکلام «وَ إِنِّی سَمَّیْتُها» أی جعلت اسمها «مَرْیَمَ» و هی بلغتهم العابده و الخادمه فیما قیل و کانت مریم أفضل النساء فی وقتها و أجلهن

و روی الثعلبی بإسناده عن أبی هریره أن رسول الله (صلی الله علیه و آله) قال حسبک من نساء العالمین أربع مریم بنت عمران و آسیه بنت مزاحم امرأه فرعون و خدیجه بنت خویلد و فاطمه بنت محمد

«وَ إِنِّی أُعِیذُها بِکَ وَ ذُرِّیَّتَها مِنَ الشَّیْطانِ الرَّجِیمِ» خافت علیها ما یغلب علی النساء من الآفات فقالت ذلک و قیل إنما استعاذتها من طعنه الشیطان فی جنبها التی لها یستهل الصبی صارخا فوقاها الله تعالی و ولدها عیسی منه بحجاب

فقد روی أبو هریره أن النبی (صلی الله علیه و آله) قال ما من مولود إلا و الشیطان یمسه حین یولد فیستدل صارخا من مس الشیطان إیاه إلا مریم و ابنها و قیل إنها استعاذت من إغواء الشیطان الرجیم إیاها

عن الحسن.


سوره آل عمران (3): آیه 37


اشاره

فَتَقَبَّلَها رَبُّها بِقَبُولٍ حَسَنٍ وَ أَنْبَتَها نَباتاً حَسَناً وَ کَفَّلَها زَکَرِیَّا کُلَّما دَخَلَ عَلَیْها زَکَرِیَّا الْمِحْرابَ وَجَدَ عِنْدَها رِزْقاً قالَ یا مَرْیَمُ أَنَّی لَکِ هذا قالَتْ هُوَ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ إِنَّ اللَّهَ یَرْزُقُ مَنْ یَشاءُ بِغَیْرِ حِسابٍ (37)



القراءه

قرأ أهل الکوفه «کَفَّلَها» بالتشدید و الباقون بالتخفیف و قرأ أهل الکوفه إلا أبا بکر «زَکَرِیَّا» مقصورا و الباقون بالمد و نصب زکریاء مع المد أبو بکر وحده و الباقون بالرفع.



الحجه

قال أبو علی حجه من خفف کفلها قوله تعالی أَیُّهُمْ یَکْفُلُ مَرْیَمَ و «زَکَرِیَّا» مرتفع لأن الکفاله مسنده إلیه و من شدد «کَفَّلَها» ففاعله الضمیر العائد إلی ربها من قوله «فَتَقَبَّلَها رَبُّها» و صار زکریا مفعولا بعد تضعیف العین و المد و القصر فی زکریا لغتان.



اللغه

إنما جاء مصدر تقبلها علی القبول دون التقبل لأن فیه معنی قبلها کما یقال
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تکرم کرما لأن فیه معنی کرم و مثله «وَ أَنْبَتَها نَباتاً حَسَناً» لأن فیه معنی فنبت و قال أبو عمرو و لا نظیر لقبول فی المصادر بفتح فاء الفعل و الباب کله مضموم الفاء کالدخول و الخروج و قال سیبویه جاءت خمس مصادر علی فعول بالفتح قبول و وضوء و طهور و ولوغ و وقود إلا أن الأکثر فی وقود الضم إذا أرید المصدر و أجاز الزجاج فی قبول الضم و القبیل الکفیل و هو الضامن یقال کفلته أکفله کفلا و کفولا و کفالا فأنا کافل إذا تکفلت مئونته و منه

الحدیث و أنت خیر المکفولین

أی أحق من کفل فی صغره و أرضع حتی نشأ و المکفول عنه فی الفقه هو الذی علیه الدین و المکفول له هو الذی له الدین و المکفول به هو الدین و الکفیل هو الذی ثبت علیه الدین و المحراب مقام الإمام من المسجد و أصله أکرم موضع فی المجلس و أشرفه و قال الزجاج هو المکان العالی الشریف قال:

ربه محراب إذا جئتها

لم ألقها أو أرتقی سلما

و یقال للمسجد أیضا محراب و منه ما یَشاءُ مِنْ مَحارِیبَ أی مساجد و قیل أنه أخذ من الحرب لأنه یحارب فیها الشیطان.


المعنی 

«فَتَقَبَّلَها رَبُّها» مع أنوثتها و رضی بها فی النذر الذی نذرته حنه للعباده فی بیت المقدس و لم یقبل قبلها أنثی فی ذلک المعنی و قیل معناه تکفل بها فی تربیتها و القیام بشأنها عن الحسن و قبوله إیاها أنه ما عرتها عله ساعه من لیل أو نهار «بِقَبُولٍ حَسَنٍ» أصله بتقبل حسن و لکنه محمول علی قوله فتقبلها قبولا حسنا و قیل معناه سلک بها طریق السعداء عن ابن عباس «وَ أَنْبَتَها نَباتاً حَسَناً» أی جعل نشوءها نشوءا حسنا و قیل سوی خلقها فکانت تنبت فی یوم ما ینبت غیرها فی عام عن ابن عباس و قیل أنبتها فی رزقها و غذائها حتی تمت امرأه بالغه تامه عن ابن جریج و قال ابن عباس لما بلغت تسع سنین صامت النهار و قامت اللیل و تبتلت حتی غلبت الأحبار «وَ کَفَّلَها زَکَرِیَّا» بالتشدید معناه ضمها الله إلی زکریا و جعله کفیلها فیقوم بها و بالتخفیف معناه ضمها زکریا إلی نفسه و ضمن القیام بأمرها و قالوا إن أم مریم أتت بها ملفوفه فی خرقه إلی المسجد و قالت دونکم النذیره فتنافس فیها الأحبار لأنها کانت بنت إمامهم و صاحب قربانهم فقال لهم زکریا أنا أحق بها لأن خالتها عندی فقالت له الأحبار إنها لو ترکت لأحق الناس بها لترکت لأمها التی ولدتها و لکنا نقترع علیها فتکون عند من خرج سهمه فانطلقوا و هم تسعه و عشرون رجلا إلی نهر جار فألقوا أقلامهم فی الماء فارتز قلم زکریا و ارتفع فوق الماء و رسبت أقلامهم عن ابن إسحاق و جماعه و قیل بل ثبت قلم زکریا و قام فوق الماء کأنه فی طین
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و جرت أقلامهم مع جریه الماء فذهب بها الماء عن السدی فسهمهم زکریا و قرعهم و کان رأس الأحبار و نبیهم فذلک قوله «وَ کَفَّلَها زَکَرِیَّا» و زکریا کان من ولد سلیمان بن داود و فیه ثلاث لغات المد و القصر و زکری مشدد قالوا فلما ضم زکریا مریم إلی نفسه بنی لها بیتا و استرضع لها فقال محمد بن إسحاق ضمها إلی خالتها أم یحیی حتی إذا شبت و بلغت مبلغ النساء بنی لها محرابا فی المسجد و جعل بابه فی وسطها لا یرقی إلیها إلا بسلم مثل باب الکعبه و لا یصعد إلیها غیره و کان یأتیها بطعامها و شرابها و دهنها کل یوم «کُلَّما دَخَلَ عَلَیْها زَکَرِیَّا الْمِحْرابَ وَجَدَ عِنْدَها رِزْقاً» یعنی وجد زکریا عندها فاکهه فی غیر حینها فاکهه الصیف فی الشتاء و فاکهه الشتاء فی الصیف غضا طریا عن ابن عباس و قتاده و مجاهد و السدی و قیل أنها لم ترضع قط و إنما کان یأتیها رزقها من الجنه عن الحسن «قالَ یا مَرْیَمُ أَنَّی لَکِ هذا» یعنی قال لها زکریا کیف لک و من أین لک هذا کالمتعجب منه «قالَتْ هُوَ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ» أی من الجنه و هذه تکرمه من الله تعالی لها و إن کان ذلک خارقا للعاده فإن عندنا یجوز أن تظهر الآیات الخارقه للعاده علی غیر الأنبیاء من الأولیاء و الأصفیاء و من منع ذلک من المعتزله قالوا فیه قولین (أحدهما) أن ذلک کان تأسیسا لنبوه عیسی عن البلخی (و الآخر) أنه کان بدعاء زکریا لها بالرزق فی الجمله و کانت معجزه له عن الجبائی «إِنَّ اللَّهَ یَرْزُقُ مَنْ یَشاءُ بِغَیْرِ حِسابٍ» تقدم تفسیره.

النظم

و وجه اتصالها بما تقدم أن یکون حکایه لقول مریم و علی هذا یکون معنی قوله «بِغَیْرِ حِسابٍ» الاستحقاق علی العمل لأنه تفضل یبتدئ به من یشاء من خلقه و یحتمل أن یکون إخبارا من الله تعالی علی الاستئناف.


سوره آل عمران (3): الآیات 38 الی 39


اشاره

هُنالِکَ دَعا زَکَرِیَّا رَبَّهُ قالَ رَبِّ هَبْ لِی مِنْ لَدُنْکَ ذُرِّیَّهً طَیِّبَهً إِنَّکَ سَمِیعُ الدُّعاءِ (38) فَنادَتْهُ الْمَلائِکَهُ وَ هُوَ قائِمٌ یُصَلِّی فِی الْمِحْرابِ أَنَّ اللَّهَ یُبَشِّرُکَ بِیَحْیی مُصَدِّقاً بِکَلِمَهٍ مِنَ اللَّهِ وَ سَیِّداً وَ حَصُوراً وَ نَبِیًّا مِنَ الصَّالِحِینَ (39)



القراءه

قرأ أهل الکوفه غیر عاصم فناداه الملائکه علی التذکیر و الإماله و الباقون «فَنادَتْهُ» علی التأنیث و قرأ ابن عامر و حمزه إن الله بکسر الهمزه و الباقون بفتحها و قرأ حمزه
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و الکسائی یبشرک بفتح الیاء و التخفیف و الباقون بضم الیاء و التشدید.


الحجه

من قرأ «فَنادَتْهُ» بالتاء فلموضع الجماعه کما تقول هی الرجال و من قرأ فناداه فعلی المعنی و من فتح إن کان المعنی فنادته بأن الله فحذف الجار و أوصل الفعل فی موضع نصب علی قیاس قول الخلیل فی موضع الجر و من کسر أضمر القول کأنه نادته فقالت إن الله فحذف القول کما حذف فی قول من کسر فی قوله فَدَعا رَبَّهُ أَنِّی مَغْلُوبٌ و إضمار القول کثیر و أما یبشرک فقال أبو عبیده یبشرک و «یُبَشِّرُکَ» واحد و قال الزجاج هذا من بشر یبشر إذا فرح و أصل هذه کله إن بشره الإنسان تنبسط عند السرور.


اللغه

الهبه تملیک الشی ء من غیر ثمن و السید مأخوذ من سواد الشخص فقیل سید القوم بمعنی مالک السواد الأعظم و هو الشخص الذی یجب طاعته لمالکه هذا إذا استعمل مضافا أو مقیدا فأما إذا أطلق فلا ینبغی إلا لله و الحصور الممتنع عن الجماع و منه قیل للذی یمتنع أن یخرج مع ندمائه شیئا للنفقه حصور قال الأخطل:

و شارب مربح بالکأس نادمنی

لا بالحصور و لا فیها بسوار

و یقال للذی یکتم سره حصور.


الإعراب 

هنالک الأصل فیه الظرف من المکان نحو رأیته هنا و هناک و هنالک و الفرق أن هنا للتقریب و هنالک للتبعید و هناک لما بینهما قال الزجاج و یستعمل فی الحال کقولک من هاهنا قلت کذا أی من هذا الوجه و فیه معنی الإشاره کقولک ذا و ذاک و زیدت اللام لتأکید التعریف و کسرت لالتقاء الساکنین کما کسرت فی ذلک و إنما بنی لدن و لم یبن عند و إن کان بمعناه لأنه استبهم استبهام الحروف لأنه لا یقع فی جواب أین کما یقع عند فی نحو قولهم أین زید فیقال عندک و لا یقال لدنک و هو قائم جمله فی موضع الحال من الهاء فی نادته و قوله «یُصَلِّی فِی الْمِحْرابِ» جمله فی موضع الحال من الضمیر فی قائم و قوله «مُصَدِّقاً» نصب علی الحال من یحیی و قوله «مِنَ الصَّالِحِینَ» من هاهنا لتبیین الصفه و لیس المراد التبعیض لأن النبی لا یکون إلا صالحا.


المعنی 

«هُنالِکَ» أی عند ذلک الذی رأی من فاکهه الصیف فی الشتاء و فاکهه الشتاء فی الصیف علی خلاف ما جرت به العاده «دَعا زَکَرِیَّا رَبَّهُ» قال «رَبِّ هَبْ لِی
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مِنْ لَدُنْکَ ذُرِّیَّهً طَیِّبَهً» أی طمع فی رزق الولد من العاقر علی خلاف مجری العاده فسأل ذلک و قوله «طَیِّبَهً» أی مبارکه عن السدی و قیل صالحه تقیه نقیه العمل و إنما أنث طیبه و إنما سأل ولدا ذکرا علی لفظ الذریه کما قال الشاعر:

أبوک خلیفه ولدته أخری

و أنت خلیفه ذاک الکمال

«إِنَّکَ سَمِیعُ الدُّعاءِ» بمعنی قابل الدعاء و مجیب له و منه قول القائل سمع الله لمن حمده أی قبل الله دعاءه و إنما قیل السامع للقابل المجیب لأن من کان أهلا أن یسمع منه فهو أهل أن یقبل منه و من لا یعتد بکلامه فکلامه بمنزله ما لا یسمع «فَنادَتْهُ الْمَلائِکَهُ» قیل ناداه جبرائیل عن السدی فعلی هذا یکون المعنی أن النداء أتاه من هذا الجنس کما یقال رکب فلان السفن و إنما رکب سفینه واحده و المراد جاءه النداء من جهه الملائکه و قیل نادته جماعه من الملائکه «وَ هُوَ قائِمٌ یُصَلِّی فِی الْمِحْرابِ» أی فی المسجد و قیل فی محراب المسجد «أَنَّ اللَّهَ یُبَشِّرُکَ بِیَحْیی» سماه الله بهذا الاسم قبل مولده و اختلف فیه لم سمی بیحیی فقیل لأن الله أحیا به عقر أمه عن ابن عباس و قیل أنه تعالی أحیاه بالإیمان عن قتاده و قیل لأنه تعالی أحیا قلبه بالنبوه و لم یسم قبله أحد یحیی «مُصَدِّقاً بِکَلِمَهٍ مِنَ اللَّهِ» أی مصدقا بعیسی و علیه جمیع المفسرین و أهل التأویل إلا ما حکی عن أبی عبیده أنه قال بکتاب الله کما یقولون أنشدت کلمه فلان أی قصیدته و إن طالت و إنما سمی المسیح کلمه الله لأنه حصل بکلام الله من غیر أب و قیل إنما سمی به لأن الناس یهتدون به کما یهتدون بکلام الله کما سمی روح الله لأن الناس کانوا یحیون به فی أدیانهم کما یحیون بأرواحهم و کان یحیی أکبر سنا من عیسی بسته أشهر و کلف التصدیق به فکان أول من صدقه و شهد أنه کلمه الله و روحه و کان ذلک إحدی معجزات عیسی (علیه السلام) و أقوی الأسباب لإظهار أمره فإن الناس کانوا یقبلون قول یحیی لمعرفتهم بصدقه و زهده «وَ سَیِّداً» فی العلم و العباده عن قتاده و قیل فی الحلم و التقی و حسن الخلق عن الضحاک و قیل کریما علی ربه عن ابن عباس و قیل فقیها عالما عن سعید بن المسیب و قیل مطیعا لربه عن سعید بن جبیر و قیل مطاعا عن الخلیل و قیل سیدا للمؤمنین بالرئاسه علیهم عن الجبائی و الجمیع یرجع إلی أصل واحد و هو أنه أهل لتملیکه تدبیر من یجب علیه طاعته لما هو علیه من هذه الأحوال «وَ حَصُوراً»

و هو الذی لا یأتی النساء عن ابن عباس و ابن مسعود و الحسن و قتاده و هو المروی عن أبی عبد الله

و معناه أنه یحصر
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نفسه عن الشهوات أی یمنعها و قیل الحصور الذی لا یدخل فی اللعب و الأباطیل عن المبرد و قیل هو العنین عن ابن المسیب و الضحاک و هذا لا یجوز علی الأنبیاء لأنه عیب و ذم و لأن الکلام خرج مخرج المدح «وَ نَبِیًّا مِنَ الصَّالِحِینَ» أی رسولا شریفا رفیع المنزله من جمله الأنبیاء لأن الأنبیاء کلهم کانوا صالحین و فی هذه الآیه دلاله علی أن زکریا إنما طمع فی الولد لما رأی تلک المعجزات و هو إن کان عالما بأنه تعالی یقدر علی أن یخلق الولد من العاقر فقد کان یجوز أن لا یفعل ذلک لبعض التدبیر فلما رأی خرق العاده بخلق الفاکهه فی غیر وقتها قوی ظنه فی أنه یفعل ذلک إذا اقتضته المصلحه کما أن إبراهیم و إن کان عالما بأنه تعالی یقدر علی إحیاء الموتی سأل ذلک مشاهده لیتأکد معرفته و فیها دلاله علی أن الولد الصالح نعمه من الله تعالی علی العبد فلذلک بشره به.


سوره آل عمران (3): آیه 40


اشاره

قالَ رَبِّ أَنَّی یَکُونُ لِی غُلامٌ وَ قَدْ بَلَغَنِیَ الْکِبَرُ وَ امْرَأَتِی عاقِرٌ قالَ کَذلِکَ اللَّهُ یَفْعَلُ ما یَشاءُ (40)



اللغه

العاقر من الرجال الذی لا یولد له و من النساء التی لا تلد یقال عقرت تعقر عقرا فهی عاقر قال عبید:

أ عاقر مثل ذات رحم

أم غانم مثل من یخیب

و العقر دیه فرج المرأه إذا غصبت نفسها و بیضه العقر آخر بیضه و العقر محله القوم و العقر أصل کل شی ء و یقال غلام بین الغلومیه و الغلومه و هو الشاب من الناس و الغلمه و الاغتلام شده طلب النکاح و سمی الغلام غلاما لأنه فی حال یطلب فی مثلها النکاح و الغیلم منبع الماء من الآبار لأنه یطلب الظهور.



المعنی 

«قالَ» زکریا «رَبِّ» لله عز و جل لا لجبرائیل «أَنَّی یَکُونُ» أی من أین یکون و قیل کیف یکون «لِی غُلامٌ» أی ولد «وَ قَدْ بَلَغَنِیَ الْکِبَرُ» أی أصابنی الشیب و نالنی الهرم و إنما جاز أن تقول بلغنی الکبر لأن الکبر بمنزله الطالب له فهو یأتیه بحدوثه فیه و الإنسان أیضا یأتی الکبر بمرور السنین علیه و لو قلت بلغنی البلد بمعنی بلغت البلد لم یجز لأن البلد لا یأتیک أصلا و قال ابن عباس کان زکریا یوم بشر بالولد ابن
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عشرین و مائه سنه و کانت امرأته بنت ثمان و تسعین سنه «وَ امْرَأَتِی عاقِرٌ» أی عقیم لا تلد فإن قیل لم راجع زکریا هذه المراجعه و قد بشره الله بأن یهب له ذریه طیبه بعد أن سأل ذلک قیل إنما قال ذلک علی سبیل التعرف عن کیفیه حصول الولد أ یعطیهما الله إیاه و هما علی ما کانا علیه من الشیب أم یصرفهما إلی حال الشباب ثم یرزقهما الولد عن الحسن و یحتمل أن یکون اشتبه الأمر علیه أ یعطیه الولد من امرأته العجوز أم من امرأه أخری شابه فقال الله «کَذلِکَ» و تقدیره کذلک الأمر الذی أنتما علیه و علی تلک الحال «اللَّهُ یَفْعَلُ ما یَشاءُ» معناه یرزقک الله الولد منها فإنه هین علیه کما أنشأکما و لم تکونا شیئا فإنه تعالی قادر یفعل ما یشاء و قیل فیه وجه آخر و هو أنه إنما قال ذلک علی سبیل الاستعظام لمقدور الله و التعجب الذی یحصل للإنسان عند ظهور آیه عظیمه کمن یقول لغیره کیف سمحت نفسک بإخراج ذلک المال النفیس من یدک تعجبا من جوده و قیل أنه قال ذلک علی وجه التعجب من أنه کیف أجابه الله إلی مراده فیما دعا و کیف استحق ذلک و من زعم أنه إنما قال ذلک للوسوسه التی خالطت قلبه من قبل الشیطان أو خیلت إلیه أن النداء کان من غیر الملائکه فقد أخطأ لأن الأنبیاء لا بد أن یعرفوا الفرق بین کلام الملک و وسوسه الشیطان و لا یجوز أن یتلاعب الشیطان بهم حتی یختلط علیهم طریق الأفهام.


سوره آل عمران (3): آیه 41


اشاره

قالَ رَبِّ اجْعَلْ لِی آیَهً قالَ آیَتُکَ أَلاَّ تُکَلِّمَ النَّاسَ ثَلاثَهَ أَیَّامٍ إِلاَّ رَمْزاً وَ اذْکُرْ رَبَّکَ کَثِیراً وَ سَبِّحْ بِالْعَشِیِّ وَ الْإِبْکارِ (41)



الإعراب 

فی وزن آیه فیه ثلاثه أقوال (أحدها) فعله إلا أنه شذ من جهه إعلال العین مع کون اللام حرف عله و إنما القیاس فی مثله إعلال اللام نحو حیاه و نواه و نظیرها رایه و غایه و طایه (و الثانی) فعله و تقدیره آییه إلا أنها قلبت کراهه التضعیف نحو طائی من طی (و الثالث) فاعله منقوصه قال علی بن عیسی و هذا ضعیف لأن تصغیرها أییه و لو کانت فاعله لقالوا أوییه إلا أنه یجوز علی ترخیم التصغیر نحو فطیمه و الرمز الإیماء بالشفتین و قد یستعمل فی الإیماء بالحاجب و العین و الید و الأول أغلب و قال جوبه بن عابد:

کان تکلم الأبطال رمزا

و غمغمه لهم مثل الهریر
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و العشی من حین زوال الشمس إلی غروبها فی قول مجاهد قال الشاعر:

فلا الظل من برد الضحی یستطیعه

و لا الفی ء من برد العشی یذوق

و العشاء من لدن غروب الشمس إلی أن یولی صدر اللیل و العشاء طعام العشی و العشاء مقصورا ضعف العین و أصل الباب الظلمه و الإبکار من حین طلوع الفجر إلی وقت الضحی و أصله التعجیل بالشی ء یقال أبکر و بکر بکورا و منه الباکوره.


المعنی 

ثم سأل الله تعالی زکریا علامه یعرف بها وقت حمل امرأته لیزید فی العباده شکرا و قیل لیتعجل السرور به عن الحسن ف «قالَ رَبِّ اجْعَلْ لِی آیَهً» أی علامه لوقت الحمل و الولد فجعل الله تعالی تلک العلامه فی إمساک لسانه عن الکلام إلا إیماء من غیر آفه حدثت فیه بقوله «قالَ آیَتُکَ» أی قال الله و یحتمل أن یکون المراد قال جبرائیل آیتک أی علامتک «أَلَّا تُکَلِّمَ النَّاسَ ثَلاثَهَ أَیَّامٍ إِلَّا رَمْزاً» أی إیماء عن قتاده و قیل الرمز تحریک الشفتین عن مجاهد و قیل أراد به صوم ثلاثه أیام لأنهم کانوا إذا صاموا لم یتکلموا إلا رمزا عن عطا «وَ اذْکُرْ رَبَّکَ کَثِیراً» أی فی هذه الأیام الثلاثه و معناه أنه لما منع من الکلام عرف أنه لم یمنع من الذکر لله تعالی و التسبیح له و ذلک أبلغ فی الإعجاز «وَ سَبِّحْ» أی نزه الله و أراد التسبیح المعروف و قیل معناه صل کما یقال فرغت من سبحتی أی صلاتی «بِالْعَشِیِّ وَ الْإِبْکارِ» فی آخر النهار و أوله.


سوره آل عمران (3): الآیات 42 الی 43


اشاره

وَ إِذْ قالَتِ الْمَلائِکَهُ یا مَرْیَمُ إِنَّ اللَّهَ اصْطَفاکِ وَ طَهَّرَکِ وَ اصْطَفاکِ عَلی نِساءِ الْعالَمِینَ (42) یا مَرْیَمُ اقْنُتِی لِرَبِّکِ وَ اسْجُدِی وَ ارْکَعِی مَعَ الرَّاکِعِینَ (43)



المعنی 

قدم تعالی ذکر امرأه عمران و فضل بنتها علی الجمله ثم ذکر تفصیل تلک الجمله فقال «وَ إِذْ قالَتِ الْمَلائِکَهُ» إذ هذه معطوفه علی إذ فی قوله إِذْ قالَتِ امْرَأَتُ عِمْرانَ أو یکون معناه اذکر إذ قالت الملائکه و قیل یعنی جبریل وحده «یا مَرْیَمُ إِنَّ اللَّهَ اصْطَفاکِ» أی اختارک و ألطف لک حتی تفرغت لعبادته و اتباع مرضاته و قیل معناه اصطفیک لولاده المسیح عن الزجاج «وَ طَهَّرَکِ» بالإیمان عن الکفر و بالطاعه عن المعصیه عن الحسن و سعید بن جبیر و قیل طهرک من الأدناس و الأقذار التی تعرض للنساء
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من الحیض و النفاس حتی صرت صالحه لخدمه المسجد عن الزجاج و قیل طهرک من الأخلاق الذمیمه و الطبائع الردیه «وَ اصْطَفاکِ عَلی نِساءِ الْعالَمِینَ»

أی علی نساء عالمی زمانک لأن فاطمه بنت رسول الله صلی الله علیها و علی أبیها و بعلها و بنیها سیده نساء العالمین و هو قول أبی جعفر (علیه السلام)

و روی عن النبی (صلی الله علیه و آله) أنه قال فضلت خدیجه علی نساء أمتی کما فضلت مریم علی نساء العالمین و قال أبو جعفر معنی الآیه اصطفاک من ذریه الأنبیاء و طهرک من السفاح اصطفاک لولاده عیسی (علیه السلام) من غیر فحل

و خرج بهذا من أن یکون تکریرا إذ یکون الاصطفاء علی معنیین مختلفین «یا مَرْیَمُ اقْنُتِی لِرَبِّکِ» أی اعبدیه و أخلصی له العباده عن سعید بن جبیر و قیل معناه أدیمی الطاعه له عن قتاده و قیل أطیلی القیام فی الصلاه عن مجاهد «وَ اسْجُدِی وَ ارْکَعِی مَعَ الرَّاکِعِینَ» أی کما یعمل الساجدون و الراکعون لا أن یکون ذلک أمرا لها بأن تعمل السجود و الرکوع معهم فی الجماعه و قدم السجود علی الرکوع لأن الواو لا توجب الترتیب فإنها فی الأشیاء المتغایره نظیره التثنیه فی المتماثله و إنما توجب الجمع و الاشتراک و قیل معناه و اسجدی لله شکرا و ارکعی أی و صلی مع المصلین و قیل معناه صلی فی الجماعه عن الجبائی.


سوره آل عمران (3): آیه 44


اشاره

ذلِکَ مِنْ أَنْباءِ الْغَیْبِ نُوحِیهِ إِلَیْکَ وَ ما کُنْتَ لَدَیْهِمْ إِذْ یُلْقُونَ أَقْلامَهُمْ أَیُّهُمْ یَکْفُلُ مَرْیَمَ وَ ما کُنْتَ لَدَیْهِمْ إِذْ یَخْتَصِمُونَ (44)



اللغه

الأنباء الأخبار الواحد نبأ و الإیحاء هو إلقاء المعنی إلی الغیر علی وجه یخفی و الإیحاء الإرسال إلی الأنبیاء تقول أوحی الله إلیه أی أرسل إلیه ملکا و الإیحاء الإلهام و منه قوله تعالی وَ أَوْحی رَبُّکَ إِلَی النَّحْلِ و قوله بِأَنَّ رَبَّکَ أَوْحی لَها معناه ألقی إلیها معنی ما أراد منها قال العجاج:

أوحی لها القرار فاستقرت

و شدها بالراسیات الثبت

و الإیحاء الإیماء قال:

فأوحت إلینا و الأنامل رسلها

و منه قوله تعالی فَأَوْحی إِلَیْهِمْ أَنْ سَبِّحُوا بُکْرَهً وَ عَشِیًّا أی أشار إلیهم و الوحی الکتابه قال رؤبه:

لقدر کان وحاه الواحی

و قال:

(فی سور من ربنا موحیه)

. و القلم الذی یکتب به و القلم الذی یجال بین القوم کل إنسان و قلمه و هو القدح و القلم قص الظفر و مقالم الرمح کعوبه و أصله قطع طرف الشی ء.
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الإعراب 

قال أبو علی إذ فی قوله «إِذْ یُلْقُونَ» متعلق بکنت و إذ فی قوله إِذْ قالَتِ الْمَلائِکَهُ بعد یختصمون متعلق بیختصمون و یجوز أیضا أن یکون متعلقا بکنت کأنه قال و ما کنت لدیهم إذ قالت الملائکه و هذا إنما یجوز عندی إذا قدرت إذ الثانیه بدلا من الأولی فإن لم تقدره هذا التقدیر لم یجز و إنما یجوز البدل فی هذا إذا کان وقت اختصامهم وقت قول الملائکه لیکون البدل المبدل منه فی المعنی.


المعنی 

«ذلِکَ» إشاره إلی ما تقدم ذکره من حدیث مریم و زکریا و یحیی «مِنْ أَنْباءِ الْغَیْبِ» أی من أخبار ما غاب عنک و عن قومک «نُوحِیهِ إِلَیْکَ» أی نلقیه علیک معجزه و تذکیرا و تبصره و موعظه و عبره و وجه الإعجاز فیه أن ما غاب عن الإنسان یمکن أن یحصل علمه بدراسه الکتب أو التعلم أو الوحی و النبی ص لم یشاهد هذه القصص و لا قرأها من الکتب و لا تعلمها إذ کان نشوءه بین أهل مکه و لم یکونوا أهل کتاب فوضح الله أن أوحی إلیه بها و فی ذلک صحه نبوته «وَ ما کُنْتَ» یا محمد «لَدَیْهِمْ» عندهم «إِذْ یُلْقُونَ أَقْلامَهُمْ» التی کانوا یکتبون بها التوراه فی الماء علی ما تقدم ذکره قبل و قیل أقلامهم أقداحهم للاقتراع جعلوا علیها علامات یعرفون بها من یکفل مریم علی جهه القرعه «أَیُّهُمْ یَکْفُلُ مَرْیَمَ» و فیه حذف أی لینظروا أیهم تظهر قرعته لیکفل مریم و هذا تعجیب من الله نبیه ص من شده حرصهم علی کفاله مریم و القیام بأمرها عن قتاده و قیل هو تعجیب من تدافعهم لکفالتها لشده الأزمه التی لحقتهم حتی وفق لها خیر الکفلاء لها زکریا «وَ ما کُنْتَ لَدَیْهِمْ إِذْ یَخْتَصِمُونَ» فیه دلاله علی أنهم قد بلغوا فی التشاح علیها إلی حد الخصومه و فی وقت التشاح قولان (أحدهما) حین ولادتها و حمل أمها إیاها إلی الکنیسه تشاحوا فی الذی یحضنها و یکفل تربیتها و هذا قول الأکثر و قال بعضهم کان ذلک وقت کبرها و عجز زکریا عن تربیتها و فی هذه الآیه دلاله علی أن للقرعه مدخلا فی تمیز الحقوق

و قد قال الصادق (علیه السلام) ما تقارع قوم ففوضوا أمورهم إلی الله تعالی إلا خرج سهم المحق و قال أی قضیه أعدل من القرعه إذا فوض الأمر إلی الله تعالی یقول فَساهَمَ فَکانَ مِنَ الْمُدْحَضِینَ

و قال الباقر أول من سوهم علیه مریم ابنه عمران ثم تلا «وَ ما کُنْتَ لَدَیْهِمْ إِذْ یُلْقُونَ أَقْلامَهُمْ» الآیه و السهام سته ثم استهموا فی یونس ثم کان عبد المطلب ولد له تسعه بنین فنذر فی العاشر إن یرزقه الله غلاما أن یذبحه فلما ولد له عبد الله لم یقدر أن یذبحه و رسول الله فی صلبه فجاء بعشره من الإبل فساهم علیها و علی عبد الله فخرجت السهام علی عبد الله فزاد عشرا فلم
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تزل السهام تخرج علی عبد الله و یزید عشرا فلما أن أخرجت مائه خرجت السهام علی الإبل فقال عبد المطلب ما أنصفت ربی فأعاد السهام ثلاثا فخرجت علی الإبل فقال الآن علمت أن ربی قد رضی بها فنحرها.


سوره آل عمران (3): الآیات 45 الی 46


اشاره

إِذْ قالَتِ الْمَلائِکَهُ یا مَرْیَمُ إِنَّ اللَّهَ یُبَشِّرُکِ بِکَلِمَهٍ مِنْهُ اسْمُهُ الْمَسِیحُ عِیسَی ابْنُ مَرْیَمَ وَجِیهاً فِی الدُّنْیا وَ الْآخِرَهِ وَ مِنَ الْمُقَرَّبِینَ (45) وَ یُکَلِّمُ النَّاسَ فِی الْمَهْدِ وَ کَهْلاً وَ مِنَ الصَّالِحِینَ (46)



القراءه

ذکرنا القراءه فی «یُبَشِّرُکِ» و القول فیه.



اللغه

المسیح فعیل بمعنی مفعول و أصله أنه مسح من الأقذار و طهر و المسیح أیضا الذی أحد شقی وجهه ممسوح لا عین له و لا حاجب و لذلک سمی الدجال به و قیل المسیح عیسی بفتح المیم و التخفیف و هو الصدیق و المسیح بکسر المیم و تشدید السین نحو الشریر الدجال عن إبراهیم النخعی و أنکره غیره قال الشاعر:

" إذ المسیح یقتل المسیحا"

و الوجیه الکریم علی من یسأله فلا یرده لکرم وجهه عنده خلاف من یبذل وجهه للمسأله فیرد یقال وجه الرجل یوجه وجاهه و له وجاهه عند الناس و جاه أی منزله رفیعه و الکهل ما بین الشاب و الشیخ و منه اکتهل النبت إذا طال و قوی و المرأه کهله قال الشاعر:

و لا أعود بعدها کریا

أمارس الکهله و الصبیا

و منه الکاهل ما فوق الظهر إلی ما یلی العنق و قیل الکهوله بلوغ أربع و ثلاثین سنه.



الإعراب 

وجیها منصوب علی الحال المعنی یبشرک الله بهذا الولد وجیها و یکلم فی موضع النصب أیضا علی الحال عطفا علی وجیها و جائز أن یعطف بلفظ یفعل علی فاعل لمضارعه یفعل فاعلا قال الشاعر:

بات یغشیها بعضب باتر

یقصد فی أسوقها و جائر

أی قاصد أسوقها و جائر و کهلا حال من یکلم.



المعنی 

«إِذْ قالَتِ الْمَلائِکَهُ» قال ابن عباس یرید جبرائیل «یا مَرْیَمُ إِنَّ اللَّهَ
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یُبَشِّرُکِ» یخبرک بما یسرک «بِکَلِمَهٍ مِنْهُ» فیه قولان أحدهما أنه المسیح سماه کلمه عن ابن عباس و قتاده و جماعه من المفسرین و إنما سمی بذلک لأنه کان بکلمه من الله من غیر والد و هو قوله کُنْ فَیَکُونُ یدل علیه قوله إِنَّ مَثَلَ عِیسی عِنْدَ اللَّهِ کَمَثَلِ آدَمَ خَلَقَهُ الآیه و قیل سمی بذلک لأن الله بشر به فی الکتب السالفه کما یقال الذی یخبرنا بالأمر إذا خرج موافقا لأمره قد جاء کلامی فمما جاء من البشاره به فی التوراه أتانا الله من سیناء و أشرق من ساعیر و استعلن من جبال فاران و ساعیر هو الموضع الذی بعث منه المسیح و قیل لأن الله یهدی به کما یهدی بکلمته و القول الثانی أن الکلمه بمعنی البشاره کأنه قال ببشاره منه ولد «اسْمُهُ الْمَسِیحُ» فالأول أقوی و یؤیده قوله إِنَّمَا الْمَسِیحُ عِیسَی ابْنُ مَرْیَمَ رَسُولُ اللَّهِ وَ کَلِمَتُهُ أَلْقاها إِلی مَرْیَمَ وَ رُوحٌ مِنْهُ و إنما ذکر الضمیر فی اسمه و هو عائد إلی الکلمه لأنه واقع علی مذکر فذهب إلی المعنی و اختلف فی أنه لم سمی بالمسیح فقیل لأنه مسح بالبرکه و الیمن عن الحسن و قتاده و سعید و قیل لأنه مسح بالتطهیر من الذنوب و قیل لأنه مسح بدهن زیت بورک فیه و کانت الأنبیاء تمسح به عن الجبائی و قیل لأنه مسحه جبرائیل بجناحه وقت ولادته لیکون عوذه من الشیطان و قیل لأنه کان یمسح رأس الیتامی لله و قیل لأنه کان یمسح عین الأعمی فیبصر عن الکلبی و قیل لأنه کان لا یمسح ذا عاهه بیده إلا برأ عن ابن عباس فی روایه عطا و الضحاک و قال أبو عبیده هو بالسریانیه مشیحا فعربته العرب «عِیسَی ابْنُ مَرْیَمَ» نسبه إلی أمه ردا علی النصاری قولهم إنه ابن الله «وَجِیهاً» ذا جاه و قدر و شرف «فِی الدُّنْیا وَ الْآخِرَهِ وَ مِنَ الْمُقَرَّبِینَ» إلی ثواب الله و کرامته «وَ یُکَلِّمُ النَّاسَ فِی الْمَهْدِ» أی صغیرا و المهد الموضع الذی یمهد لنوم الصبی و یعنی بکلامه فی المهد قوله إِنِّی عَبْدُ اللَّهِ آتانِیَ الْکِتابَ الآیه و وجه کلامه فی المهد أنه تبرئه لأمه مما قذفت به و جلاله له بالمعجزه التی ظهرت فیه «وَ کَهْلًا» أی و یکلمهم کهلا بالوحی الذی یأتیه من الله أعلمها الله تعالی أنه یبقی إلی حال الکهوله و فی ذلک إعجاز لکون المخبر علی وفق الخبر و قیل إن المراد به الرد علی النصاری بما کان فیه من التقلب فی الأحوال لأن ذلک مناف لصفه الإله «وَ مِنَ الصَّالِحِینَ» أی و من النبیین مثل إبراهیم و موسی و قیل إن المراد بالآیه و یکلمهم فی المهد دعاء إلی الله و کهلا بعد نزوله من السماء لیقتل الدجال و ذلک لأنه رفع إلی السماء و هو ابن ثلاث و ثلاثین سنه و ذلک قبل الکهوله عن زید بن أسلم و فی ظهور المعجزه فی المهد قولان (أحدهما) أنها کانت مقرونه بنبوه المسیح لأنه تعالی أکمل عقله فی تلک الحال و جعله نبیا و أوحی إلیه بما تکلم به عن الجبائی و قیل کان ذلک علی التأسیس و الإرهاص
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لنبوته عن ابن الإخشید و یجوز عندنا الوجهان و یجوز أیضا أن یکون معجزه لمریم تدل علی طهارتها و براءه ساحتها إذ لا مانع من ذلک و قد دلت الأدله الواضحه علی جوازه و إنما جحدت النصاری کلام المسیح فی المهد مع کونه آیه و معجزه لأن فی ذلک إبطالا لمذهبهم لأنه قال إِنِّی عَبْدُ اللَّهِ و هذا ینافی قولهم أنه ابن الله فاستمروا علی تکذیب من أخبر أنه شاهده کذلک.


سوره آل عمران (3): آیه 47


اشاره

قالَتْ رَبِّ أَنَّی یَکُونُ لِی وَلَدٌ وَ لَمْ یَمْسَسْنِی بَشَرٌ قالَ کَذلِکِ اللَّهُ یَخْلُقُ ما یَشاءُ إِذا قَضی أَمْراً فَإِنَّما یَقُولُ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ (47)



الإعراب 

فیکون هاهنا لا یجوز فیه غیر الرفع لأنه لا یصلح أن یکون جوابا للأمر الذی هو کن لأن الجواب یجب بوجود الأول نحو ائتنی فأکرمک و قم فأقوم معک و لا یجوز قم فیقوم لأنه یکون علی تقدیر قم فإنک إن تقم یقم و هذا لا معنی له و لکن الوجه الرفع علی الإخبار بأنه سیقوم و یجوز فی قوله «یَقُولُ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ» النصب عطفا علی یقول.



المعنی 

«قالَتْ» مریم یا «رَبِّ أَنَّی یَکُونُ» أی کیف یکون «لِی وَلَدٌ وَ لَمْ یَمْسَسْنِی بَشَرٌ» لم تقل ذلک استبعادا و استنکارا بل إنما قالت استفهاما و استعظاما لقدره الله لأن فی طبع البشر التعجب مما خرج عن المعتاد و قیل إنما قالت ذلک لتعلم أن الله تعالی یرزقها الولد و هی علی حالتها لم یمسها بشر أو یقر لها زوجا ثم یرزقها الولد علی مجری العاده «قالَ کَذلِکِ اللَّهُ یَخْلُقُ ما یَشاءُ» أی یخلق ما یشاء مثل ذلک و هو حکایه ما قال لها الملک أی یرزقک الولد و أنت علی هذه الحاله لم یمسک بشر «إِذا قَضی أَمْراً» أی خلق أمرا و قیل إذا قدر أمرا «فَإِنَّما یَقُولُ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ» و قیل فی معناه قولان (أحدهما) أنه إخبار بسرعه حصول مراد الله فی کل شی ء أراد حصوله من غیر مهله و لا معاناه و لا تکلف سبب و لا أداه و إنما کنی بهذا اللفظ لأنه لا یدخل فی وهم العباد شی ء أسرع من کن فیکون (و الآخر) أن هذه الکلمه کلمه جعلها الله علامه للملائکه فیما یرید إحداثه و إیجاده لما فیه من المصلحه و الاعتبار و إنما استعمل لفظه الأمر فیما لیس بأمر هنا لیدل بذلک علی أن فعله بمنزله فعل المأمور فی أنه لا کلفه فیه علی الآمر.
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سوره آل عمران (3): الآیات 48 الی 49


اشاره

وَ یُعَلِّمُهُ الْکِتابَ وَ الْحِکْمَهَ وَ التَّوْراهَ وَ الْإِنْجِیلَ (48) وَ رَسُولاً إِلی بَنِی إِسْرائِیلَ أَنِّی قَدْ جِئْتُکُمْ بِآیَهٍ مِنْ رَبِّکُمْ أَنِّی أَخْلُقُ لَکُمْ مِنَ الطِّینِ کَهَیْئَهِ الطَّیْرِ فَأَنْفُخُ فِیهِ فَیَکُونُ طَیْراً بِإِذْنِ اللَّهِ وَ أُبْرِئُ الْأَکْمَهَ وَ الْأَبْرَصَ وَ أُحْیِ الْمَوْتی بِإِذْنِ اللَّهِ وَ أُنَبِّئُکُمْ بِما تَأْکُلُونَ وَ ما تَدَّخِرُونَ فِی بُیُوتِکُمْ إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَهً لَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ (49)



توضیح 

عد أهل الکوفه «التَّوْراهَ وَ الْإِنْجِیلَ» آیه و لم یعدوا «بَنِی إِسْرائِیلَ» لتنکر الاستئناف بأن المفتوحه و عد غیرهم «بَنِی إِسْرائِیلَ» و لم یعدوا «الْإِنْجِیلَ» طلبوا تمام صفه المسیح لأن تقدیره و معلما و رسولا.



القراءه

قرأ أهل المدینه و عاصم و یعقوب و سهل «وَ یُعَلِّمُهُ» بالیاء و الباقون بالنون و قرأ نافع إنی أخلق بکسر الألف و الباقون «أَنِّی» بالفتح و قرأ أهل المدینه و یعقوب طائرا و مثله فی المائده و أبو جعفر کهیئه الطائر فیهما و الباقون «طَیْراً» بغیر ألف.



الحجه

من قرأ «وَ یُعَلِّمُهُ» عطفه علی قوله إِنَّ اللَّهَ یُبَشِّرُکِ و من قرأ و نعلمه جعله علی نحو نَحْنُ قَدَّرْنا بَیْنَکُمُ الْمَوْتَ و من فتح «أَنِّی أَخْلُقُ» جعلها بدلا من آیه کأنه قال و جئتکم بأنی أخلق لکم و من کسر احتمل وجهین (أحدهما) الاستئناف و قطع الکلام مما قبله (و الآخر) أنه فسر الآیه بقوله «أَنِّی أَخْلُقُ» کما فسر الوعد فی قوله وَعَدَ اللَّهُ الَّذِینَ آمَنُوا بقوله لَهُمْ مَغْفِرَهٌ و فسر المثل فی قوله کَمَثَلِ آدَمَ بقوله خَلَقَهُ مِنْ تُرابٍ و هذا الوجه أحسن لأنه فی المعنی کمن فتح و أبدل من آیه و من قرأ طائرا أراد فیکون ما أنفخ فیه أو ما أخلقه طائرا فأفرد لذلک فسر أو أراد یکون کل واحد من ذلک طائرا کما قال فَاجْلِدُوهُمْ ثَمانِینَ جَلْدَهً أی اجلدوا کل واحد منهم.



اللغه

الحکمه و الحکم بمعنی و نظیره الذله و الذل و الطین معروف و طنت الکتاب جعلت علیه طینا لأختمه به و طینت البیت تطیینا و الهیأه الحال الظاهره هاء فلان یهاء هیئه و النفخ معروف نفخ ینفخ نفخا و النفاخه للماء و الکمه العمی قال سوید بن أبی کاهل:

کمهت عیناه حتی ابیضتا

فهو یلحی نفسه لما نزع
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و الادخار الافتعال من الدخر و جوز النحویون تذخرون بالذال.


الإعراب 

موضع یعلمه یحتمل أن یکون نصبا بالعطف علی وجیها و یحتمل أن یکون لا موضع له من الإعراب لأنه عطف علی جمله لا موضع لها من الإعراب و هی قوله کَذلِکِ اللَّهُ یَخْلُقُ ما یَشاءُ و قیل هو عطف علی نُوحِیهِ إِلَیْکَ و هذا لا یجوز لأنها تخرج من معنی البشاره لمریم و رسولا نصب علی تقدیر و نجعله رسولا فحذف لدلاله البشاره علیه و یجوز أن یکون نصبا علی الحال عطفا علی وجیها لا أنه فی ذلک الوقت یکون رسولا بل بمعنی أنه یرسل رسولا و قال الزجاج المعنی یکلمهم رسولا بأنی قد جئتکم و لو قرأت بالکسر إنی قد جئتکم لکان صوابا و المعنی یقول إنی قد جئتکم و موضع «أَنِّی أَخْلُقُ لَکُمْ» یحتمل أن یکون خفضا و رفعا فالخفض علی البدل من آیه و الرفع علی ما ذکرناه قبل و «بِما تَأْکُلُونَ» جائز أن یکون ما هنا بمعنی الذی أی بما تأکلونه و تدخرونه و یجوز أن یکون بمعنی المصدر أی أنبئکم بأکلکم و ادخارکم و الأول أجود.


المعنی 

«وَ یُعَلِّمُهُ الْکِتابَ» أراد الکتابه عن ابن جریج قال أعطی الله عیسی تسعه أجزاء من الخط و سائر الناس جزءا و قیل أراد به بعض الکتب التی أنزلها الله تعالی علی أنبیائه سوی التوراه و الإنجیل مثل الزبور و غیره عن أبی علی الجبائی و هو ألیق بالظاهر «وَ الْحِکْمَهَ» أی الفقه و علم الحلال و الحرام عن ابن عباس

کما روی عن النبی ص أنه قال أوتیت القرآن و مثلیه قالوا أراد به السنن

و قیل أراد بذلک جمیع ما علمه من أصول الدین «وَ التَّوْراهَ وَ الْإِنْجِیلَ» إن قیل لم أفردهما بالذکر مع دخولهما فی الحکمه قیل تنبیها عن جلاله موقعهما کقوله وَ مَلائِکَتِهِ وَ رُسُلِهِ وَ جِبْرِیلَ وَ مِیکالَ و قطع هاهنا قصه مریم و ولادتها و یأتی تمام قصتها فی سوره مریم و ابتدأ بقصه عیسی فقال «وَ رَسُولًا إِلی بَنِی إِسْرائِیلَ» و قد ذکرنا تقدیره و معناه یدور علیه «أَنِّی قَدْ جِئْتُکُمْ» أی قال لهم و کلمهم لما بعث إلیهم بأنی قد جئتکم «بِآیَهٍ» أی بدلاله و حجه «مِنْ رَبِّکُمْ» داله علی نبوتی ثم حذف الباء فوصل الفعل «أَنِّی أَخْلُقُ لَکُمْ مِنَ الطِّینِ کَهَیْئَهِ الطَّیْرِ» معناه و هذه الآیه أنی أقدر لکم و أصور لکم من الطین مثل صوره الطیر «فَأَنْفُخُ فِیهِ» أی فی الطیر المقدر من الطین و قال فی موضع آخر فیها أی فی الهیأه المقدره «فَیَکُونُ طَیْراً بِإِذْنِ اللَّهِ» و قدرته و قیل بأمر الله تعالی و إنما وصل قوله «بِإِذْنِ اللَّهِ» بقوله «فَیَکُونُ طَیْراً» دون ما قبله لأن تصور الطین علی هیئه الطیر و النفخ فیه مما یدخل تحت مقدور العباد فأما جعل الطین طیرا حتی یکون لحما و دما و خلق الحیاه فیه فیما لا یقدر علیه غیر الله فقال «بِإِذْنِ اللَّهِ» لیعلم أنه من فعله تعالی و لیس
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بفعل عیسی و فی التفسیر أنه صنع من الطین کهیئه الخفاش و نفخ فیه فصار طائرا «وَ أُبْرِئُ الْأَکْمَهَ» أی الذی ولد أعمی عن ابن عباس و قتاده و قیل هو الأعمی عن الحسن و السدی «وَ الْأَبْرَصَ» الذی به وضح و قال وهب و ربما اجتمع علی عیسی من المرضی فی الیوم خمسون ألفا من أطاق منهم أن یبلغه بلغه و من لم یطق أتاه عیسی یمشی إلیه و إنما کان یداویهم بالدعاء علی شرط الإیمان «وَ أُحْیِ الْمَوْتی بِإِذْنِ اللَّهِ» إنما أضاف الإحیاء إلی نفسه علی وجه المجاز و التوسع و لأن الله تعالی کان یحیی الموتی عند دعائه و قیل أنه أحیا أربعه أنفس عازر و کان صدیقا له و کان قد مات منذ ثلاثه أیام فقال لأخته انطلقی بنا إلی قبره ثم قال اللهم رب السماوات السبع و رب الأرضین السبع إنک أرسلتنی إلی بنی إسرائیل أدعوهم إلی دینک و أخبرهم بأنی أحیی الموتی فأحی عازر فخرج من قبره و بقی و ولد له و ابن العجوز مر به مبیتا علی سریره فدعا الله عیسی (علیه السلام) فجلس علی سریره و نزل عن أعناق الرجال و لبس ثیابه و رجع إلی أهله و بقی و ولد له و ابنه العاشر قیل له أ تحییها و قد ماتت أمس فدعا الله فعاشت و بقیت و ولدت و سام بن نوح دعا علیه باسم الله الأعظم فخرج من قبره و قد شاب نصف رأسه فقال قد قامت القیامه قال لا و لکنی دعوتک باسم الله الأعظم قال و لم یکونوا یشیبون فی ذلک الزمان لأن سام بن نوح قد عاش خمس مائه سنه و هو شاب ثم قال له مت قال بشرط أن یعیذنی الله من سکرات الموت فدعا الله ففعل و قال الکلبی کان یحیی الأموات بیا حی یا قیوم و إنما خص عیسی (علیه السلام) بهذه المعجزات لأن الغالب کان فی زمانه الطب فأراهم الله الآیات من جنس ما هم علیه لتکون المعجزه أظهر کما أن الغالب لما کان فی زمن موسی السحر أتاهم من جنس ذلک بما أعجزهم عن الإتیان بمثله و کان الغالب فی زمان نبینا ص البیان و البلاغه و الفصاحه فأراهم الله تعالی المعجزه بالقرآن الذی بهرهم ما فیه من عجائب النظم و غرائب البیان لیکون أبلغ فی باب الإعجاز بأن یأتی کلا من أمم الأنبیاء بمثل ما هم علیه و یعجزون عن الإتیان بمثله إذ لو أتاهم بما لا یعرفونه لکان یجوز أن یخطر ببالهم أن ذلک مقدور للبشر غیر أنهم لا یهتدون إلیه «وَ أُنَبِّئُکُمْ بِما تَأْکُلُونَ وَ ما تَدَّخِرُونَ فِی بُیُوتِکُمْ» أی أخبرکم بالذی تأکلونه و تدخرونه کان یقول للرجل تغدیت بکذا و کذا و رفعت إلی اللیل کذا و کذا «إِنَّ فِی ذلِکَ» أی فیما ذکرت لکم «لَآیَهً» أی حجه و معجزه و دلاله «لَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ» بالله إذ کان
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لا یصح العلم بمدلول المعجزه إلا لمن آمن بالله لأن العلم بالمرسل لا بد أن یکون قبل العلم بالرسول و فی الآیه دلاله علی أن عیسی (علیه السلام) کان مبعوثا إلی جمیع بنی إسرائیل و قوله «أَنِّی أَخْلُقُ لَکُمْ» یدل علی أن العبد یحدث و یفعل و یخلق خلافا لقول المجبره لکن الخالق علی الإطلاق هو الله تعالی.


سوره آل عمران (3): الآیات 50 الی 51


اشاره

وَ مُصَدِّقاً لِما بَیْنَ یَدَیَّ مِنَ التَّوْراهِ وَ لِأُحِلَّ لَکُمْ بَعْضَ الَّذِی حُرِّمَ عَلَیْکُمْ وَ جِئْتُکُمْ بِآیَهٍ مِنْ رَبِّکُمْ فَاتَّقُوا اللَّهَ وَ أَطِیعُونِ (50) إِنَّ اللَّهَ رَبِّی وَ رَبُّکُمْ فَاعْبُدُوهُ هذا صِراطٌ مُسْتَقِیمٌ (51)



اللغه

الفرق بین التصدیق و التقلید أن التصدیق لا یکون إلا فیما تبرهن عند صاحبه و التقلید قد یکون فیما لا یتبرهن و لهذا لا نکون مقلدین للنبی ص و إن کنا مصدقین له و الإحلال هو الإطلاق للفعل بتحسینه و التحریم هو حظر الفعل بتقبیحه و الاستقامه خلاف الاعوجاج.



الإعراب 

مصدقا نصب علی الحال و تقدیره و جئتکم مصدقا لأن أول الکلام یدل علیه و نظیره جئته بما یجب و معرفا له و لا یکون عطفا لا علی وجیها و لا رسولا لقوله «لِما بَیْنَ یَدَیَّ» و لم یقل لما بین یدیه و قال أبو عبیده أراد بقوله «بَعْضَ الَّذِی حُرِّمَ» کل الذی حرم و یستشهد بقول لبید:

تراک أمکنه إذا لم أرضها

أو یعتلق بعض النفوس حمامها

قال معناه أو تعتلق کل النفوس و أنکر الزجاج ذلک و قال معناه أو تعتلق نفسی حمامها و خطأ أبا عبیده من وجهین (أحدهما) أن البعض لا یکون بمعنی الکل (و الثانی) أنه لا یجوز تحلیل جمیع المحرمات لأنه یدخل الکذب و الظلم و القتل فی ذلک.



المعنی 

«وَ مُصَدِّقاً لِما بَیْنَ یَدَیَّ» أی لما أنزل قبلی من التوراه و ما فیه البشاره بی و من أرسل قبلی من الأنبیاء «وَ لِأُحِلَّ لَکُمْ بَعْضَ الَّذِی حُرِّمَ عَلَیْکُمْ» هذا معطوف علی معنی قوله «مُصَدِّقاً» و تقدیره و لأصدق ما بین یدی من التوراه و لأحل لکم کما تقول جئته
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معتذرا و لأجتلب عطفه و قیل إن الذی أحل لهم لحوم الإبل و الشروب و بعض الطیور و الحیتان مما کان قد حرم علی بنی إسرائیل عن قتاده و الربیع و ابن جریج و وهب و قیل أحل لکم السبت عن الکلبی «وَ جِئْتُکُمْ بِآیَهٍ مِنْ رَبِّکُمْ» أی بحجه تشهد بصدقی «فَاتَّقُوا اللَّهَ» فی مخالفتی و تکذیبی «وَ أَطِیعُونِ» کما أمرکم الله به «إِنَّ اللَّهَ رَبِّی وَ رَبُّکُمْ» أی مالکی و مالککم و إنما قال ذلک لیکون حجه علی النصاری فی قولهم الْمَسِیحُ ابْنُ اللَّهِ و المعنی لا تنسبونی إلیه فأنا عبده کما أنکم عبید له «فَاعْبُدُوهُ» وحده «هذا صِراطٌ مُسْتَقِیمٌ» أی دین الله أی عبادته دین مستقیم و قد استوفینا الکلام فی الرب و فی الصراط المستقیم فی سوره الحمد.


سوره آل عمران (3): الآیات 52 الی 54


اشاره

فَلَمَّا أَحَسَّ عِیسی مِنْهُمُ الْکُفْرَ قالَ مَنْ أَنْصارِی إِلَی اللَّهِ قالَ الْحَوارِیُّونَ نَحْنُ أَنْصارُ اللَّهِ آمَنَّا بِاللَّهِ وَ اشْهَدْ بِأَنَّا مُسْلِمُونَ (52) رَبَّنا آمَنَّا بِما أَنْزَلْتَ وَ اتَّبَعْنَا الرَّسُولَ فَاکْتُبْنا مَعَ الشَّاهِدِینَ (53) وَ مَکَرُوا وَ مَکَرَ اللَّهُ وَ اللَّهُ خَیْرُ الْماکِرِینَ (54)



اللغه

الإحساس الإدراک بالحاسه و الحس القتل لأنه یحس بألمه و الحس العطف لإحساس الرقه علی صاحبه و الأنصار جمع نصیر کالأشراف جمع شریف و أصل الحواری الحور و هو شده البیاض و منه الحواری من الطعام لشده بیاضه قال الحرث بن حلزه:

فقل للحواریات یبکین غیرنا

و لا تبکنا إلا الکلاب النوابح

یعنی النساء لبیاضهن و الشاهد هو المخبر بالشی ء عن مشاهده هذا حقیقه و قد یتصرف فیه فیقال البرهان شاهد بحق أی هو بمنزله المخبر به عن مشاهده و یقال هذا شاهد أی معد للشهاده و المکر الالتفاف و منه قولهم لضرب من الشجر مکر لالتفافه و الممکوره من النساء الملتفه الخلق و حد المکر حب یختدع به العبد لإیقاعه فی الضر و الفرق بین المکر و الحیله أن الحیله قد تکون لإظهار ما یعسر من الفعل من غیر قصد إلی الإضرار بالعبد و المکر حیله علی العبد توقعه فی مثل الوهق.



الإعراب 

قیل إن إلی بمعنی مع کقولهم الذود إلی الذود إبل أی مع الذود قال
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الزجاج لا یجوز أن یقال أن بعض الحروف من حروف المعانی بمعنی الآخر و إنما معنی هذا أن اللفظ لو عبر عنه بمع أفاد هذا المعنی لا أن إلی بمعنی مع لو قلت ذهب زید إلی عمرو لم یجز أن یقول ذهب زید مع عمرو لأن إلی غایه و مع یضم الشی ء إلی الشی ء و الحروف قد تتقارب فی الفائده فیظن الضعیف العلم باللغه أن معناهما واحد من ذلک قوله تعالی وَ لَأُصَلِّبَنَّکُمْ فِی جُذُوعِ النَّخْلِ و لو کانت علی هاهنا لأدت هذه الفائده و أصل فی إنما هو للوعاء و أصل علی لما علا الشی ء فقولک التمر فی الجراب لو قلت علی الجراب لم یصح ذلک و لکن جاز فِی جُذُوعِ النَّخْلِ لأن الجذع مشتمل علی المصلوب لأنه قد أخذه من أقطاره و لو قلت زید علی الجبل أو فی الجبل یصلح لأن الجبل قد اشتمل علی زید فعلی هذا مجاز هذه الحروف.


المعنی 

«فَلَمَّا أَحَسَّ» أی وجد و قیل أبصر و رأی و قیل علم «عِیسی مِنْهُمُ الْکُفْرَ» و أنهم لا یزدادون إلا إصرارا علی الکفر بعد ظهور الآیات و المعجزات امتحن المؤمنین من قومه بالسؤال و التعریف عما فی اعتقادهم من نصرته ف «قالَ مَنْ أَنْصارِی إِلَی اللَّهِ» و قیل أنه لما عرف منهم العزم علی قتله قال «مَنْ أَنْصارِی إِلَی اللَّهِ» و فیه أقوال (أحدها) أن معناه من أعوانی علی هؤلاء الکفار مع معونه الله عن السدی و ابن جریج (و الثانی) أن معناه من أنصاری فی السبیل إلی الله عن الحسن لأنه دعاهم إلی سبیل الله (و الثالث) أن معناه من أعوانی علی إقامه الدین المؤدی إلی الله أی إلی نیل ثوابه کقوله إِنِّی ذاهِبٌ إِلی رَبِّی سَیَهْدِینِ و مما یسأل علی هذا أن عیسی إنما بعث للوعظ دون الحرب فلم استنصر علیهم فیقال لهم للجماعه من الکافرین الذین أرادوا قتله عند إظهار الدعوه عن الحسن و مجاهد و قیل أیضا یجوز أن یکون طلب النصره للتمکین من إقامه الحجه و لتمیز الموافق من المخالف «قالَ الْحَوارِیُّونَ» و اختلف فی سبب تسمیتهم بذلک علی أقوال (أولها) أنهم سموا بذلک لنقاء ثیابهم عن سعید بن جبیر (و ثانیها) أنهم کانوا قصارین یبیضون الثیاب عن ابن أبی نجیح عن أبی أرطاه (و ثالثها) أنهم کانوا صیادین یصیدون السمک عن ابن عباس و السدی (و رابعها) أنهم کانوا خاصه الأنبیاء عن قتاده و الضحاک و هذا أوجه لأنهم مدحوا بهذا الاسم کأنه ذهب إلی نقاء قلوبهم کنقاء الثوب الأبیض بالتحویر

و یروی عن النبی ص
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أنه قال الزبیر ابن عمتی و حواریی من أمتی

و قال الحسن الحواری الناصر و الحواریون الأنصار و قال الکلبی و أبو روق الحواریون أصفیاء عیسی و کانوا اثنی عشر رجلا و قال عبد الله بن المبارک سموا حواریین لأنهم کانوا نورانیین علیهم أثر العباده و نورها و حسنها کما قال تعالی سِیماهُمْ فِی وُجُوهِهِمْ مِنْ أَثَرِ السُّجُودِ «نَحْنُ أَنْصارُ اللَّهِ» معناه نحن أعوان الله علی الکافرین من قومک أی أعوان رسول الله ص و أعوان دین الله «آمَنَّا بِاللَّهِ» أی صدقنا بالله أنه واحد لا شریک له «وَ اشْهَدْ» یا عیسی «بِأَنَّا مُسْلِمُونَ» أی لنا کن شهیدا عند الله أشهدوه علی إسلامهم لأن الأنبیاء شهداء علی خلقه یوم القیامه کما قال تعالی وَ یَوْمَ نَبْعَثُ فِی کُلِّ أُمَّهٍ شَهِیداً* «رَبَّنا» أی یا ربنا «آمَنَّا بِما أَنْزَلْتَ» علی عیسی «وَ اتَّبَعْنَا الرَّسُولَ» أی اتبعناه «فَاکْتُبْنا مَعَ الشَّاهِدِینَ» أی فی جمله الشاهدین بجمیع ما أنزلت لنفوز بما فازوا به و ننال ما نالوا من کرامتک و قیل معناه و اجعلنا مع محمد ص و أمته عن ابن عباس و قد سماهم الله شهداء بقوله لِتَکُونُوا شُهَداءَ عَلَی النَّاسِ أی من الشاهدین بالحق من عندک هذا کله حکایه قول الحواریین و روی أنهم اتبعوا عیسی و کانوا إذا جاعوا قالوا یا روح الله جعنا فیضرب بیده علی الأرض سهلا کان أو جبلا فیخرج لکل إنسان منهم رغیفین یأکلهما و إذا عطشوا قالوا یا روح الله عطشنا فیضرب بیده علی الأرض سهلا کان أو جبلا فیخرج ماء فیشربون قالوا یا روح الله من أفضل منا إذا شئنا أطعمتنا و إذا شئنا سقیتنا و قد آمنا بک و اتبعنا قال أفضل منکم من یعمل بیده و یأکل من کسبه فصاروا یغسلون الثیاب بالکراء و قوله «وَ مَکَرُوا» یعنی کفار بنی إسرائیل الذین عناهم الله بقوله فَلَمَّا أَحَسَّ عِیسی مِنْهُمُ الْکُفْرَ الآیه و معناه دبروا لقتل عیسی (علیه السلام) «وَ مَکَرَ اللَّهُ» أی جازاهم علی مکرهم و سمی المجازاه علی المکر مکرا کما قال الله تعالی اللَّهُ یَسْتَهْزِئُ بِهِمْ و جاء فی التفسیر أن عیسی بعد إخراج قومه إیاه من بین أظهرهم عاد إلیهم مع الحواریین و صاح فیهم بالدعوه فهموا بقتله و تواطئوا علی الفتک به فذلک مکرهم به و مکر الله بهم إلقاؤه الشبه علی صاحبهم الذی أراد قتل عیسی حتی قتل و صلب و رفع عیسی إلی السماء و قال ابن عباس لما أراد ملک بنی إسرائیل قتل عیسی (علیه السلام) دخل خوخته و فیها کوه فرفعه جبرائیل من الکوه إلی السماء و قال الملک لرجل منهم خبیث أدخل علیه فاقتله فدخل الخوخه فألقی الله علیه شبه عیسی فخرج إلی أصحابه یخبرهم أنه لیس فی البیت فقتلوه و صلبوه و ظنوا أنه عیسی و قال وهب أسروه و نصبوا له خشبه لیصلبوه فأظلمت الأرض و أرسل الله الملائکه فحالوا بینه و بینهم فأخذوا رجلا یقال له یهوذا و هو الذی دلهم علی المسیح و ذلک أن عیسی جمع الحواریین تلک اللیله و أوصاهم ثم قال لیکفرن بی أحدکم قبل أن یصیح الدیک و یبیعنی بدراهم
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یسیره فخرجوا و تفرقوا و کانت الیهود تطلبه فأتی أحد الحواریین إلیهم فقال ما تجعلوا لی أن أدلکم علیه فجعلوا له ثلاثین درهما فأخذها و دلهم علیه فألقی الله علیه شبه عیسی (علیه السلام) لما دخل البیت و رفع عیسی فأخذ فقال أنا الذی دللتکم علیه فلم یلتفتوا إلی قوله و صلبوه و هم یظنون أنه عیسی فلما صلب شبه عیسی (علیه السلام) و أتی علی ذلک سبعه أیام قال الله عز و جل لعیسی اهبط علی مریم لتجمع لک الحواریین و تبثهم فی الأرض دعاه فهبط و اشتعل الجبل نورا فجمعت له الحواریین فبثهم فی الأرض دعاه ثم رفعه الله سبحانه و تلک اللیله هی اللیله التی تدخن فیها النصاری فلما أصبح الحواریون حدث کل واحد منهم بلغه من أرسله عیسی (علیه السلام) إلیهم فذلک قوله تعالی «وَ مَکَرُوا وَ مَکَرَ اللَّهُ وَ اللَّهُ خَیْرُ الْماکِرِینَ» أی أفضل المعاونین و قیل أنصف الماکرین و أعدلهم لأن مکرهم ظلم و مکره عدل و إنصاف و إنما أضاف الله المکر إلی نفسه علی مزاوجه الکلام کما قال فَمَنِ اعْتَدی عَلَیْکُمْ فَاعْتَدُوا عَلَیْهِ بِمِثْلِ مَا اعْتَدی عَلَیْکُمْ و الثانی لیس باعتداء و إنما هو جزاء و هذا أحد وجوه البلاغه کالمجانسه و المطابقه و المقابله فالمجانسه کقوله تَتَقَلَّبُ فِیهِ الْقُلُوبُ وَ الْأَبْصارُ و المطابقه کقوله «ما ذا أَنْزَلَ رَبُّکُمْ قالُوا خَیْراً» بالنصب علی مطابقه السؤال و المقابله نحو قوله «وُجُوهٌ یَوْمَئِذٍ ناضِرَهٌ إِلی رَبِّها ناظِرَهٌ وَ وُجُوهٌ یَوْمَئِذٍ باسِرَهٌ تَظُنُّ أَنْ یُفْعَلَ بِها فاقِرَهٌ».


سوره آل عمران (3): آیه 55


اشاره

إِذْ قالَ اللَّهُ یا عِیسی إِنِّی مُتَوَفِّیکَ وَ رافِعُکَ إِلَیَّ وَ مُطَهِّرُکَ مِنَ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ جاعِلُ الَّذِینَ اتَّبَعُوکَ فَوْقَ الَّذِینَ کَفَرُوا إِلی یَوْمِ الْقِیامَهِ ثُمَّ إِلَیَّ مَرْجِعُکُمْ فَأَحْکُمُ بَیْنَکُمْ فِیما کُنْتُمْ فِیهِ تَخْتَلِفُونَ (55)



الإعراب 

العامل فی «إِذْ» قوله «وَ مَکَرُوا وَ مَکَرَ اللَّهُ وَ اللَّهُ خَیْرُ الْماکِرِینَ» إذ قال و یحتمل أن یکون تقدیره ذاک إذ قال الله و تمثیله ذاک واقع إذ قال الله ثم حذفت واقع و هو العامل فی إذ و أقیمت إذ مقامه و «عِیسی» فی موضع الضم لأنه منادی مفرد لکن لا یتبین فیه الإعراب لأنه منقوص و هو لا ینصرف لاجتماع العجمه و التعریف.



المعنی 

لما بین سبحانه ما هم به قوم عیسی من المکر به و قتله عقبه بما أنعم علیه من لطف التدبیر و حسن التقدیر فقال «إِذْ قالَ اللَّهُ یا عِیسی إِنِّی مُتَوَفِّیکَ» و قیل فی
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معناه أقوال (أحدها) أن المراد به إنی قابضک برفعک من الأرض إلی السماء من غیر وفاه بموت عن الحسن و کعب و ابن جریج و ابن زید و الکلبی و غیرهم و علی هذا القول یکون للمتوفی تأویلان (أحدهما) إنی رافعک إلی وافیا لم ینالوا منک شیئا من قولهم توفیت کذا و استوفیته أی أخذته تاما (و الآخر) إنی متسلمک من قولهم توفیت منه کذا أی تسلمته (و ثانیها) إنی متوفیک وفاه نوم و رافعک إلی فی النوم عن الربیع قال رفعه نائما و یدل علیه قوله «وَ هُوَ الَّذِی یَتَوَفَّاکُمْ بِاللَّیْلِ» أی یمیتکم لأن النوم أخو الموت و قال اللَّهُ یَتَوَفَّی الْأَنْفُسَ حِینَ مَوْتِها وَ الَّتِی لَمْ تَمُتْ فِی مَنامِها الآیه (و ثالثها) إنی متوفیک وفاه نوم عن ابن عباس و وهب قالا أماته الله ثلاث ساعات فأما النحویون فیقولون هو علی التقدیم و التأخیر أی إنی رافعک و متوفیک لأن الواو لا توجب الترتیب بدلاله قوله فَکَیْفَ کانَ عَذابِی وَ نُذُرِ* و النذر قبل العذاب بدلاله قوله «وَ ما کُنَّا مُعَذِّبِینَ حَتَّی نَبْعَثَ رَسُولًا» و هذا مروی عن الضحاک و یدل علیه ما

روی عن النبی ص أنه قال إن عیسی بن مریم لم یمت و أنه راجع إلیکم قبل یوم القیامه

و

قد صح عنه ص أنه قال کیف أنتم إذا نزل ابن مریم فیکم و إمامکم منکم رواه البخاری و مسلم فی الصحیح

فعلی هذا یکون تقدیره إنی قابضک بالموت بعد نزولک من السماء و قوله «وَ رافِعُکَ إِلَیَّ» فیه قولان (أحدهما) إنی رافعک إلی سمائی و سمی رفعه إلی السماء رفعا إلیه تفخیما لأمر السماء یعنی رافعک لموضع لا یکون علیک إلا أمری (و الآخر) أن معناه رافعک إلی کرامتی کما قال حکایه عن إبراهیم (علیه السلام) إِنِّی ذاهِبٌ إِلی رَبِّی سَیَهْدِینِ أی إلی حیث أمرنی ربی سمی ذهابه إلی الشام ذهابا إلی ربه و قوله «وَ مُطَهِّرُکَ مِنَ الَّذِینَ کَفَرُوا» و فیه قولان (أحدهما) مطهرک بإخراجک من بینهم و إنجائک منهم فإنهم أرجاس جعل مقامه فیما بینهم کملاقاه النجاسه من حیث کان یحتاج إلی مجاورتهم و مجاراتهم (و الآخر) أن تطهیره منعه من کفر یفعلونه بالقتل الذی کانوا هموا به لأن ذلک رجس طهره الله منه عن الجبائی و قوله «وَ جاعِلُ الَّذِینَ اتَّبَعُوکَ فَوْقَ الَّذِینَ کَفَرُوا إِلی یَوْمِ الْقِیامَهِ» معناه و جعل الذین آمنوا بک فوق الذین کذبوا علیک و کذبوک فی العز و الغلبه و الظفر و النصره و قیل فی البرهان و الحجه و المعنی به النصاری قال ابن زید و لهذا لا تری الیهود حیث کانوا إلا أذل من النصاری و لهذا أزال الملک عنهم و إن کان ثابتا فی النصاری علی بلاد الروم و غیرها فهم أعز منهم و فوقهم إلی یوم القیامه و قال الجبائی فیه دلاله علی أنه لا یکون للیهود مملکه إلی یوم القیامه کما للروم و قیل المعنی به أمه محمد ص و إنما سماهم تبعا و إن کانت لهم شریعه علی حده لأنه وجد فیهم التبعیه صوره و معنی أما صوره فإنه یقال فلان یتبع فلانا إذا جاء بعده و أما معنی فلأن نبینا ص کان
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مصدقا بعیسی و بکتابه و یقال لمن یصدق غیره أنه یتبعه علی أن شریعه نبینا و سائر الأنبیاء متحده فی أبواب التوحید فعلی هذا هو متبع له إذ کان معتقدا اعتقاده و قائلا بقوله و هذا القول أوجه لأن فیه ترغیبا فی الإسلام و دلاله علی أن أمه محمد ص یکونون ظاهرین إلی یوم القیامه و لأن من دعاه إلها لا یکون فی الحقیقه تابعا له «ثُمَّ إِلَیَّ مَرْجِعُکُمْ» أی مصیرکم «فَأَحْکُمُ بَیْنَکُمْ» فأقضی بینکم «فِیما کُنْتُمْ فِیهِ تَخْتَلِفُونَ» من أمر عیسی.


سوره آل عمران (3): الآیات 56 الی 58


اشاره

فَأَمَّا الَّذِینَ کَفَرُوا فَأُعَذِّبُهُمْ عَذاباً شَدِیداً فِی الدُّنْیا وَ الْآخِرَهِ وَ ما لَهُمْ مِنْ ناصِرِینَ (56) وَ أَمَّا الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ فَیُوَفِّیهِمْ أُجُورَهُمْ وَ اللَّهُ لا یُحِبُّ الظَّالِمِینَ (57) ذلِکَ نَتْلُوهُ عَلَیْکَ مِنَ الْآیاتِ وَ الذِّکْرِ الْحَکِیمِ (58)



القراءه

قرأ حفص و رویس عن یعقوب فیوفیهم بالیاء و الباقون بالنون.



الحجه

من قرأ بالنون فهو مثل «فَأُعَذِّبُهُمْ» و یحسنه قوله «ذلِکَ نَتْلُوهُ عَلَیْکَ مِنَ الْآیاتِ» و من قرأ بالیاء فلأن ذکر الله قد تقدم فی قوله إِذْ قالَ اللَّهُ یا عِیسی إِنِّی مُتَوَفِّیکَ وَ رافِعُکَ أو صار من لفظ الخطاب إلی الغیبه کقوله فَأُولئِکَ هُمُ الْمُضْعِفُونَ بعد قوله وَ ما آتَیْتُمْ مِنْ زَکاهٍ.



الإعراب 

«نَتْلُوهُ عَلَیْکَ» فی موضع رفع بأنه خبر «ذلِکَ» و یجوز أن یکون صله لذلک و یکون ذلک بمعنی الذی فعلی هذا لا موضع لقوله «نَتْلُوهُ» و تقدیره الذی نتلوه و قوله «مِنَ الْآیاتِ» فی موضع رفع بأنه خبره و أنشدوا فی مثله:

عدس ما لعباد علیک إماره

نجوت و هذا تحملین طلیق

تقدیره و الذی تحملین طلیق.



المعنی 

«فَأَمَّا الَّذِینَ کَفَرُوا فَأُعَذِّبُهُمْ عَذاباً شَدِیداً فِی الدُّنْیا وَ الْآخِرَهِ» عذابهم فی الدنیا إذلالهم بالقتل و الأسر و السبی و الخسف و الجزیه و کل ما فعل علی وجه
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الاستخفاف و الإهانه و فی الآخره عذاب الأبد فی النار «وَ ما لَهُمْ مِنْ ناصِرِینَ» أی أعوان یدفعون عنهم عذاب الله تعالی «وَ أَمَّا الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ فَیُوَفِّیهِمْ» أی یوفر علیهم و یتمم «أُجُورَهُمْ» أی جزاء أعمالهم «وَ اللَّهُ لا یُحِبُّ الظَّالِمِینَ» أی لا یرید تعظیمهم و إثابتهم و لا یرحمهم و لا یثنی علیهم و هذه الآیه حجه علی من قال بالإحباط لأنه سبحانه وعد بتوفیه الأجر و هو الثواب و التوفیه منافیه للإحباط «ذلِکَ» إشاره إلی الإخبار عن عیسی و زکریا و یحیی و غیرهم «نَتْلُوهُ عَلَیْکَ» نقرأه علیک و نکلمک به و قیل نأمر جبرائیل أن یتلوه علیک عن الجبائی «مِنَ الْآیاتِ» أی من جمله الآیات و الحجج الداله علی صدق نبوتک إذا علمتهم بما لا یعلمه إلا قارئ کتاب أو معلم و لست بواحد منها فلم یبق إلا أنک قد عرفته من طریق الوحی «وَ الذِّکْرِ الْحَکِیمِ» القرآن المحکم و إنما وصفه بأنه حکیم لأنه بما فیه من الحکمه کأنه ینطق بالحکمه کما تسمی الدلاله دلیلا لأنها بما فیها من البیان کأنها تنطق بالبیان و البرهان و إن کان الدلیل فی الحقیقه هو الدال.


سوره آل عمران (3): الآیات 59 الی 61


اشاره

إِنَّ مَثَلَ عِیسی عِنْدَ اللَّهِ کَمَثَلِ آدَمَ خَلَقَهُ مِنْ تُرابٍ ثُمَّ قالَ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ (59) الْحَقُّ مِنْ رَبِّکَ فَلا تَکُنْ مِنَ الْمُمْتَرِینَ (60) فَمَنْ حَاجَّکَ فِیهِ مِنْ بَعْدِ ما جاءَکَ مِنَ الْعِلْمِ فَقُلْ تَعالَوْا نَدْعُ أَبْناءَنا وَ أَبْناءَکُمْ وَ نِساءَنا وَ نِساءَکُمْ وَ أَنْفُسَنا وَ أَنْفُسَکُمْ ثُمَّ نَبْتَهِلْ فَنَجْعَلْ لَعْنَتَ اللَّهِ عَلَی الْکاذِبِینَ (61)



اللغه

المثل ذکر سائر یدل علی أن سبیل الثانی سبیل الأول و تعالوا أصله من العلو یقال تعالیت أتعالی أی جئت و أصله المجی ء إلی ارتفاع إلا أنه کثر فی الاستعمال حتی صار بمعنی هلم و قیل فی الابتهال قولان (أحدهما) أنه بمعنی الالتعان و افتعلوا بمعنی تفاعلوا کقولهم اشتوروا بمعنی تشاوروا مهله الله أی لعنه الله و علیه مهله الله أی لعنه الله (و الآخر) أنه بمعنی الدعاء بالهلاک قال لبید:

نظر الدهر إلیهم فابتهل

أی دعا علیهم بالهلاک فالبهل کاللعن و هو المباعده عن رحمه الله عقابا علی معصیته و لذلک لا
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یجوز أن یلعن من لیس بعاص من طفل أو بهیم أو نحوهما.


الإعراب 

قوله «خَلَقَهُ مِنْ تُرابٍ» لا موضع له من الإعراب لأنه لا یصلح أن یکون صفه لآدم من حیث هو نکره و لا یکون حالا له لأنه ماض فهو متصل فی المعنی غیر متصل فی اللفظ بعلامه من علامات الاتصال فیکون الرفع علی تقدیر فهو یکون و «الْحَقُّ» رفع لأنه خبر مبتدإ محذوف و تقدیره ذلک الإخبار فی أمر عیسی الحق من ربک فحذف ذلک لدلاله شاهد الحال علیه کما یقال الهلال و الله أی هذا الهلال و قیل الحق مبتدأ و خبره قوله «مِنْ رَبِّکَ».


النزول 

قیل نزلت الآیات فی وفد نجران العاقب و السید و من معهما قالوا لرسول الله هل رأیت ولدا من غیر ذکر فنزل «إِنَّ مَثَلَ عِیسی عِنْدَ اللَّهِ کَمَثَلِ آدَمَ» الآیات فقرأها علیهم عن ابن عباس و قتاده و الحسن فلما دعاهم رسول الله إلی المباهله استنظروه إلی صبیحه عد من یومهم ذلک فلما رجعوا إلی رجالهم قال لهم الأسقف انظروا محمدا فی غد فإن غدا بولده و أهله فاحذروا مباهلته و إن غدا بأصحابه فباهلوه فإنه علی غیر شی ء فلما کان الغد جاء النبی ص آخذا بید علی بن أبی طالب (علیه السلام) و الحسن (علیه السلام) و الحسین (علیه السلام) بین یدیه یمشیان و فاطمه (علیه السلام) تمشی خلفه و خرج النصاری یقدمهم أسقفهم فلما رأی النبی ص قد أقبل بمن معه سأل عنهم فقیل له هذا ابن عمه و زوج ابنته و أحب الخلق إلیه و هذان ابنا بنته من علی (علیه السلام) و هذه الجاریه بنته فاطمه أعز الناس علیه و أقربهم إلی قلبه و تقدم رسول الله ص فجشا علی رکبتیه قال أبو حارثه الأسقف جثا و الله کما جثا الأنبیاء للمباهله فکع و لم یقدم علی المباهله فقال السید ادن یا أبا حارثه للمباهله فقال لا إنی لأری رجلا جریئا علی المباهله و أنا أخاف أن یکون صادقا و لئن کان صادقا لم یحل و الله علینا الحول و فی الدنیا نصرانی یطعم الماء فقال الأسقف یا أبا القاسم إنا لا نباهلک و لکن نصالحک فصالحنا علی ما ینهض به فصالحهم رسول الله ص علی ألفی حله من حلل الأواقی قیمه کل حله أربعون درهما فما زاد أو نقص فعلی حساب ذلک و علی عاریه ثلاثین درعا و ثلاثین رمحا و ثلاثین فرسا إن کان بالیمن کید و رسول الله ضامن حتی یؤدیها و کتب لهم بذلک کتابا و روی أن الأسقف قال لهم إنی لأری وجوها لو سألوا الله أن یزیل جبلا من مکانه لأزاله فلا تبتهلوا فتهلکوا و لا یبقی علی وجه الأرض نصرانی إلی یوم القیامه و

قال النبی و الذی نفسی بیده لو لا عنونی لمسخوا قرده و خنازیر و لاضطرم الوادی علیهم نارا و لما حال الحول
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علی النصاری حتی یهلکوا کلهم

قالوا فلما رجع وفد نجران لم یلبث السید و العاقب إلا یسیرا حتی رجعا إلی النبی و أهدی العاقب له حله و عصا و قدحا و نعلین و أسلما.


المعنی 

ثم رد الله تعالی علی النصاری قولهم فی المسیح أنه ابن الله فقال «إِنَّ مَثَلَ عِیسی عِنْدَ اللَّهِ کَمَثَلِ آدَمَ» أی مثل عیسی فی خلق الله إیاه من غیر أب کمثل آدم فی خلق الله إیاه من غیر أب و لا أم فلیس هو بأبدع و لا أعجب من ذلک فکیف أنکروا هذا و أقروا بذلک ثم بین سبحانه کیف خلقه فقال «خَلَقَهُ» أی أنشأه «مِنْ تُرابٍ» و هذا إخبار عن آدم و معناه خلق عیسی من الریح و لم یخلق قبل أحدا من الریح کما خلق آدم من التراب و لم یخلق قبله أحدا من التراب «ثُمَّ قالَ لَهُ» أی لآدم و قیل لعیسی «کُنْ» أی کن حیا بشرا سویا «فَیَکُونُ» أی فکان فی الحال علی ما أراد و قد مر تفسیر هذه الکلمه فیما قبل فی سوره البقره مشروحا و فی هذه الآیه دلاله علی صحه النظر و الاستدلال لأن الله احتج علی النصاری و دل علی جواز خلق عیسی من غیر أب کخلقه آدم من غیر أب و لا أم «الْحَقُّ مِنْ رَبِّکَ» أی هذا هو الحق من ربک أضاف إلی نفسه تأکیدا و تعلیلا أی هو الحق لأنه من ربک «فَلا تَکُنْ» أیها السامع «مِنَ الْمُمْتَرِینَ» و قد مر تفسیره فی سوره البقره «فَمَنْ حَاجَّکَ» معناه فمن خاصمک و جادلک یا محمد «فِیهِ» أی فی قصه عیسی «مِنْ بَعْدِ ما جاءَکَ مِنَ الْعِلْمِ» أی من البرهان الواضح علی أنه عبدی و رسولی عن قتاده فی معناه و قیل فمن حاجک فی الحق و الهاء فی فیه عائده إلی قوله «الْحَقُّ مِنْ رَبِّکَ» «فَقُلْ» یا محمد لهؤلاء النصاری «تَعالَوْا» إلی کلمه أی هلموا إلی حجه أخری ماضیه فاصله تمیز الصادق من الکاذب «نَدْعُ أَبْناءَنا وَ أَبْناءَکُمْ» أجمع المفسرون علی أن المراد بأبنائنا الحسن و الحسین قال أبو بکر الرازی هذا یدل علی أن الحسن و الحسین ابنا رسول الله و أن ولد الابنه ابن فی الحقیقه و قال ابن أبی علان و هو أحد أئمه المعتزله هذا یدل علی أن الحسن و الحسین کانا مکلفین فی تلک الحال لأن المباهله لا تجوز إلا مع البالغین و قال أصحابنا إن صغر السن و نقصانها عن حد بلوغ الحلم لا ینافی کمال العقل و إنما جعل بلوغ الحلم حدا لتعلق الأحکام الشرعیه و قد کان سنهما فی تلک الحال سنا لا یمتنع معها أن یکونا کاملی العقل علی أن عندنا یجوز أن یخرق الله العادات للأئمه و یخصهم بما لا یشرکهم فیه غیرهم فلو صح أن کمال العقل غیر معتاد فی تلک السن لجاز ذلک فیهم إبانه لهم عمن سواهم و دلاله علی مکانهم من الله تعالی و اختصاصهم و مما یؤیده

من الأخبار قول النبی ص ابنای هذان إمامان قاما أو قعدا

«وَ نِساءَنا» اتفقوا علی أن المراد به فاطمه (علیه السلام) لأنه لم یحضر المباهله غیرها من النساء و هذا یدل علی تفضیل الزهراء علی جمیع
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النساء و یعضده

ما جاء فی الخبر أن النبی ص قال فاطمه بضعه منی یریبنی ما رابها و قال إن الله یغضب لغضب فاطمه و یرضی لرضائها

و

قد صح عن حذیفه أنه قال سمعت النبی ص یقول أتانی ملک فبشرنی أن فاطمه سیده نساء أهل الجنه أو نساء أمتی

و

عن الشعبی عن مسروق عن عائشه قالت أسر النبی إلی فاطمه شیئا فضحکت فسألتها فقالت قال لی أ لا ترضین أن تکونی سیده نساء هذه الأمه أو نساء المؤمنین فضحکت لذلک

«وَ نِساءَکُمْ» أی من شئتم من نسائکم «وَ أَنْفُسَنا» یعنی علیا خاصه و لا یجوز أن یکون المعنی به النبی ص لأنه هو الداعی و لا یجوز أن یدعو الإنسان نفسه و إنما یصح أن یدعو غیره و إذا کان قوله «وَ أَنْفُسَنا» لا بد أن یکون إشاره إلی غیر الرسول وجب أن یکون إشاره إلی علی لأنه لا أحد یدعی دخول غیر أمیر المؤمنین علی و زوجته و ولدیه فی المباهله و هذا یدل علی غایه الفضل و علو الدرجه و البلوغ منه إلی حیث لا یبلغه أحد إذ جعله الله نفس الرسول و هذا ما لا یدانیه فیه أحد و لا یقاربه و مما یعضده من الروایات

ما صح عن النبی إنه سأل عن بعض أصحابه فقال له قائل فعلی فقال ما سألتنی عن الناس و لم تسألنی عن نفسی

و

قوله لبریده الأسلمی یا بریده لا تبغض علیا فإنه منی و أنا منه إن الناس خلقوا من شجر شتی و خلقت أنا و علی من شجره واحده

و

قوله (علیه السلام) بأحد و قد ظهرت نکایته فی المشرکین و وقایته إیاه بنفسه حتی قال جبرائیل إن هذا لهی المواساه فقال یا جبرائیل أنه منی و أنا منه فقال جبرائیل و أنا منکما

«وَ أَنْفُسَکُمْ» یعنی من شئتم من رجالکم «ثُمَّ نَبْتَهِلْ» أی نتضرع فی الدعاء عن ابن عباس و قیل نلتعن فنقول لعن الله الکاذب «فَنَجْعَلْ لَعْنَتَ اللَّهِ عَلَی الْکاذِبِینَ» منا و فی هذه الآیه دلاله علی أنهم علموا أن الحق مع النبی لأنهم امتنعوا عن المباهله و أقروا بالذل و الخزی لقبول الجزیه فلو لم یعلموا ذلک لباهلوه فکان یظهر ما زعموا من بطلان قوله فی الحال و لو لم یکن النبی ص متیقنا بنزول العقوبه بعدوه دونه لما أدخل أولاده و خواص أهله فی ذلک مع شده إشفاقه علیهم.


سوره آل عمران (3): الآیات 62 الی 63


اشاره

إِنَّ هذا لَهُوَ الْقَصَصُ الْحَقُّ وَ ما مِنْ إِلهٍ إِلاَّ اللَّهُ وَ إِنَّ اللَّهَ لَهُوَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ (62) فَإِنْ تَوَلَّوْا فَإِنَّ اللَّهَ عَلِیمٌ بِالْمُفْسِدِینَ (63)



اللغه

القصص القصه و فعل بمعنی مفعول کالنقض و القبض و القصص جمع القصه و یقال اقتصصت الحدیث و قصصته قصا و قصصا رویته علی جهته و هو من اقتصصت
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الأثر أی اتبعته و منه اشتق القصاص و القصص الخبر الذی تتابع فیه المعانی و التولی عن الحق اعتقاد خلافه لأنه کالإدبار عنه بعد الإقبال علیه و أصل التولی کون الشی ء یلی غیره من غیر فصل بینه و بینه و الإفساد إیقاع الشی ء علی خلاف ما توجبه الحکمه و الإصلاح إیقاعه علی ما توجبه الحکمه و الفرق بین الفساد و القبیح أن الفساد تغییر عن المقدار الذی تدعو إلیه الحکمه و لیس کذلک القبیح لأنه لیس فیه معنی المقدار و إنما هو ما تزجر عنه الحکمه کما أن الحسن ما تدعو إلیه الحکمه.


الإعراب 

«ما مِنْ إِلهٍ إِلَّا اللَّهُ» دخول من فیه لعموم النفی لکل إله غیر الله و إنما أفادت من هذا المعنی لأن أصلها لابتداء الغایه فدلت علی استغراق النفی لابتداء الغایه إلی انتهائها و قوله «لَهُوَ» یجوز أن یکون هو فصلا و یسمیه الکوفیون عمادا فلا یکون له موضع من الإعراب و یکون «الْقَصَصُ» خبر إن و یجوز أن یکون مبتدأ و القصص خبره و الجمله خبر إن.


المعنی 

«إِنَّ هذا لَهُوَ الْقَصَصُ الْحَقُّ» معناه أن هذا الذی أوحینا إلیک فی أمر عیسی (علیه السلام) و غیره لهو الحدیث الصدق فمن خالفک فیه مع وضوح الأمر فهو معاند «وَ ما مِنْ إِلهٍ إِلَّا اللَّهُ» أی و ما لکم أحد یستحق إطلاق اسم الإلهیه إلا الله و أن عیسی لیس بإله کما زعموا و إنما هو عبد الله و رسوله و لو قالوا ما إله إلا الله بغیر «مِنْ» لم یفد هذا المعنی «وَ إِنَّ اللَّهَ لَهُوَ الْعَزِیزُ» أی القادر علی الکمال «الْحَکِیمُ» فی الأقوال و الأفعال و التقدیر و التدبیر «فَإِنْ تَوَلَّوْا» أی فإن أعرضوا عن اتباعک و تصدیقک و عما أتیت به من الدلالات و البینات «فَإِنَّ اللَّهَ عَلِیمٌ بِالْمُفْسِدِینَ» أی بمن یفسد من خلقه فیجازیهم علی إفسادهم و إنما ذکر ذلک علی جهه الوعید و إلا فإنه تعالی علیم بالمفسد و المصلح جمیعا و نظیره قول القائل لغیره أنا عالم بشرک و فسادک و قیل معناه أنه علیم بهؤلاء المجادلین بغیر حق و بأنهم لا یقدمون علی مباهلتک لمعرفتهم بنبوتک.


سوره آل عمران (3): آیه 64


اشاره

قُلْ یا أَهْلَ الْکِتابِ تَعالَوْا إِلی کَلِمَهٍ سَواءٍ بَیْنَنا وَ بَیْنَکُمْ أَلاَّ نَعْبُدَ إِلاَّ اللَّهَ وَ لا نُشْرِکَ بِهِ شَیْئاً وَ لا یَتَّخِذَ بَعْضُنا بَعْضاً أَرْباباً مِنْ دُونِ اللَّهِ فَإِنْ تَوَلَّوْا فَقُولُوا اشْهَدُوا بِأَنَّا مُسْلِمُونَ (64)
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اللغه

قال الزجاج معنی کلمه کلام فیه شرح قصه و إن طال و لذلک تقول العرب للقصیده کلمه، یروی أن حسان بن ثابت کان إذا قیل له أنشدنا قال هل أنشد کلمه الحویدره یعنی قصیدته التی أولها:

بکرت سمیه غدوه فتمنع

و معنی سواء أی عدل و سوی بمعناه قال زهیر:

أرونی خطه لا ضیم فیها

یسوی بیننا فیها السواء

فإن ترک السواء فلیس بینی

و بینکم بنی حصن بقاء

و قیل سواء مستو هو مصدر وضع موضع اسم الفاعل و معناه إلی کلمه مستویه و هو عند الزجاج اسم لیس بصفه و إنما جر بتقدیر ذات سواء و جوز نصبه علی المصدر.


الإعراب 

موضع «أَلَّا نَعْبُدَ» فیه وجهان (أحدهما) أن یکون فی موضع جر علی البدل من «کَلِمَهٍ» فکأنه قال تعالوا إلی أن لا نعبد إلا الله (و الآخر) أن یکون فی موضع رفع علی تقدیر هی أن لا نعبد إلا الله و لو قرئ أن لا نعبد بالرفع کان أن هی المخففه من المثقله فکأنه قال أنه لا نعبد إلا الله کقوله «أَ فَلا یَرَوْنَ أَلَّا یَرْجِعُ إِلَیْهِمْ قَوْلًا» و علی هذا یثبت النون فی الخط و یکون أن من العوامل فی الأسماء و علی الأول یکون من العوامل فی الأفعال و لا یثبت فی الخط النون و لو قرئ أن لا نعبد إلا الله بالإسکان فأن مفسره کالتی فی قوله أَنِ امْشُوا و لا نعبد نهی.


النزول 

قیل فی سبب نزول الآیه أقوال (أحدها) أنها نزلت فی نصاری نجران عن الحسن و السدی و ابن زید و محمد بن جعفر بن الزبیر (و ثانیها) أنها نزلت فی یهود المدینه عن قتاده و الربیع و ابن جریج و قد رواه أصحابنا أیضا (و ثالثها) أنها نزلت فی الفریقین من أهل الکتاب علی الظاهر عن أبی علی الجبائی و هذا أولی لعمومه.


المعنی 

لما تم الحجاج علی القوم دعاهم تعالی إلی التوحید و إلی الاقتداء بمن اتفقوا أنه کان علی الحق فقال «قُلْ» یا محمد «یا أَهْلَ الْکِتابِ تَعالَوْا» أی هلموا «إِلی کَلِمَهٍ سَواءٍ» أی عدل «بَیْنَنا وَ بَیْنَکُمْ» أی عادله لا میل لها کما یقال رجل عدل أی عادل لا میل فیه و قیل معناه کلمه مستویه بیننا و بینکم فیها ترک العباده لغیر الله و هی «أَلَّا نَعْبُدَ
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إِلَّا اللَّهَ» لأن العباده لا تحق إلا له «وَ لا نُشْرِکَ بِهِ» فی العباده «شَیْئاً وَ لا یَتَّخِذَ بَعْضُنا بَعْضاً أَرْباباً مِنْ دُونِ اللَّهِ» اختلف فی معناه فقیل معناه و لا یتخذ بعضنا عیسی ربا فإنه کان بعض الناس و قیل معناه أن لا نتخذ الأحبار أربابا بأن نطیعهم طاعه الأرباب لقوله «اتَّخَذُوا أَحْبارَهُمْ وَ رُهْبانَهُمْ أَرْباباً مِنْ دُونِ اللَّهِ»

و روی عن أبی عبد الله أنه قال ما عبدوهم من دون الله و لکن حرموا لهم حلالا و أحلوا لهم حراما فکان ذلک اتخاذهم أربابا من دون الله

و قد روی أیضا أنه لما نزلت هذه الآیه قال عدی بن حاتم ما کنا نعبدهم یا رسول الله فقال ص أ ما کانوا یحلون لکم و یحرمون فتأخذون بقولهم فقال نعم فقال النبی ص هو ذاک

«فَإِنْ تَوَلَّوْا» أی أعرضوا عن الإقرار بالعبودیه و إن أحدا لا یستحق العباده غیره «فَقُولُوا» أنتم أیها المسلمون مقابله لإعراضهم عن الحق و تجدیدا للإقرار و مخالفتهم «اشْهَدُوا بِأَنَّا مُسْلِمُونَ» أی مخلصون مقرون بالتوحید و قیل مستسلمون منقادون لما أتی به النبی و الأنبیاء من الله و قیل مقیمون علی الإسلام و هذا تأدیب من الله لعبده المؤمن و تعلیم له کیف یفعل عند إعراض المخالف بعد ظهور الحجه لیعلم المبطل أن مخالفته لا یؤثر فی حقه و لیدل علی أن الحق یجب اتباعه من غیر اعتبار بالقله و الکثره.


سوره آل عمران (3): الآیات 65 الی 66


اشاره

یا أَهْلَ الْکِتابِ لِمَ تُحَاجُّونَ فِی إِبْراهِیمَ وَ ما أُنْزِلَتِ التَّوْراهُ وَ الْإِنْجِیلُ إِلاَّ مِنْ بَعْدِهِ أَ فَلا تَعْقِلُونَ (65) ها أَنْتُمْ هؤُلاءِ حاجَجْتُمْ فِیما لَکُمْ بِهِ عِلْمٌ فَلِمَ تُحَاجُّونَ فِیما لَیْسَ لَکُمْ بِهِ عِلْمٌ وَ اللَّهُ یَعْلَمُ وَ أَنْتُمْ لا تَعْلَمُونَ (66)



القراءه

قرأ أهل الکوفه «ها أَنْتُمْ» بالمد و الهمز و قرأ أهل المدینه و أبو عمرو بغیر مد و لا همز إلا بقدر خروج الألف الساکنه و قرأ ابن کثیر و یعقوب بالهمزه و القصر من غیر مد علی وزنها عنتم و قرأ ابن عامر بالمد دون الهمز.



الحجه

الکلام فی المد و الهمز کثیر و الوجه أن من حقق فعلی الأصل لأنهما حرفان ها و أنتم و من لم یمد و لم یهمز فللتخفیف من غیر إخلال.



اللغه

الفرق بین الحجاج و الجدال أن الحجاج یتضمن إما حجه أو شبهه فی
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صوره الحجه و الجدال هو فتل الخصم إلی المذهب بحجه أو شبهه أو إیهام فی الحقیقه لأن أصله من الجدل و هو شده الفتل و الحجه هی البیان الذی شهد بصحه المقال و هو و الدلاله بمعنی واحد.


الإعراب 

«ها أَنْتُمْ» للتنبیه و قد کثر التنبیه فی هذا و لم یکثر فی ها أنت لأن ذا مبهم من حیث یصلح لکل حاضر و المعنی فیه واحد بعینه مما یصلح له فقوی بالتنبیه لتحریک النفس علی طلبه بعینه و لیس کذلک أنت لأنه لا یصلح لکل حاضر فی الجمله و إنما هو للمخاطب و خبر هؤلاء علی أن أولاء بمعنی الذین و ما بعده صله له.


النزول 

قال ابن عباس و الحسن و قتاده إن أحبار الیهود و نصاری نجران اجتمعوا عند رسول الله فتنازعوا فی إبراهیم فقالت الیهود ما کان إلا یهودیا و قالت النصاری ما کان إلا نصرانیا فأنزل الله هذه الآیه.


المعنی 

«یا أَهْلَ الْکِتابِ لِمَ تُحَاجُّونَ فِی إِبْراهِیمَ» أی لم تنازعون و تجادلون فیه و تدعون أنه علی دینکم «وَ ما أُنْزِلَتِ التَّوْراهُ وَ الْإِنْجِیلُ إِلَّا مِنْ بَعْدِهِ» أی من بعد إبراهیم «أَ فَلا تَعْقِلُونَ» إن الإقامه علی الدعوی من غیر برهان غیر جائزه فی العقل فکیف یجوز الإقامه علی الدعوی بعد ما ظهر فسادها فإن قیل لو دل نزول التوراه و الإنجیل بعد إبراهیم علی أنه لم یکن علی الیهودیه و النصرانیه لوجب أن یدل نزول القرآن بعده علی أنه لم یکن علی الإسلام فالجواب أن الکل متفقون علی أنه متسم باسم الإسلام غیر أن الیهود ادعوا أن الإسلام هو الیهودیه و النصاری ادعوا أنه هو النصرانیه و التوراه و الإنجیل أنزلتا من بعد إبراهیم و اسمه فیهما اسم الإسلام و لیس فی واحد منهما أنه کان علی دین الیهودیه و النصرانیه و أما القرآن و إن کان منزلا بعده ففیه وصف إبراهیم بدین الإسلام و نفی الیهودیه و النصرانیه عنه ففی هذا أوضح حجه علی أنه کان مسلما و أن محمدا ص و أمته الذین لهم اسم الإسلام أولی به منهم و قد قیل إن الیهود اعتقدوا أن الیهودی اسم لمن تمسک بالتوراه و اعتقد شریعته و النصاری اعتقدوا أن النصرانی اسم لمن تمسک بالإنجیل و اعتقد شریعته فرد الله تعالی دعوی الفریقین و أخبر أن التوراه و الإنجیل ما أنزلا إلا من بعد إبراهیم فکیف یکون متمسکا بحکمهما و أما نحن فلم ندع أن المسلم هو المتمسک بحکم القرآن إذ
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الإسلام عباره عن الدین دون أحکام الشریعه فوصفناه بالإسلام کما وصفه الله به فإن قیل فهل کان إبراهیم متمسکا بشرائع الإسلام کلها التی نحن علیها قلنا أنه کان متمسکا بدین الإسلام و ببعض أحکام شریعه نبینا ص لا بجمیعها لأن من حکم الشریعه قراءه القرآن فی الصلاه و لم یکن ذلک فی شریعته و إنما قلنا أنه مسلم و إن کان متمسکا ببعض أحکام الشریعه لأن أصحاب النبی ص فی بدو الإسلام کانوا مسلمون قبل استکمال الشرع و قبل نزول تمام القرآن و الواحد منا مسلم علی الحقیقه و إن لم یعمل بجمیع أحکام الشرعیه «ها أَنْتُمْ» یا معشر الیهود و النصاری و هو فی الظاهر تنبیه علی أنفسهم و المراد به التنبیه علی حالهم إذ التنبیه إنما یکون فیما قد یغفل عنه الإنسان دون ما یعلمه «حاجَجْتُمْ» جادلتم و خاصمتم «فِیما لَکُمْ بِهِ عِلْمٌ» معناه حاججتم و لکم به علم لوجود اسمه فی التوراه و الإنجیل «فَلِمَ تُحَاجُّونَ فِیما لَیْسَ لَکُمْ بِهِ عِلْمٌ» أی فلم تحاجون فی دینه و شرعه و لیس لکم به علم لم ینکر الله تعالی علیهم محاجتهم فیما علموه و إنما أنکر علیهم محاجتهم فیما لم یعلموا «وَ اللَّهُ یَعْلَمُ» شأن إبراهیم و دینه و کل ما لیس علیه دلیل لأنه العالم لجمیع المعلومات «وَ أَنْتُمْ لا تَعْلَمُونَ» ذلک فلا تتکلموا فیه و لا تضیفوا إلیه ما لا تعلمونه و اطلبوا علم ذلک ممن یعلمه.


سوره آل عمران (3): الآیات 67 الی 68


اشاره

ما کانَ إِبْراهِیمُ یَهُودِیًّا وَ لا نَصْرانِیًّا وَ لکِنْ کانَ حَنِیفاً مُسْلِماً وَ ما کانَ مِنَ الْمُشْرِکِینَ (67) إِنَّ أَوْلَی النَّاسِ بِإِبْراهِیمَ لَلَّذِینَ اتَّبَعُوهُ وَ هذَا النَّبِیُّ وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ اللَّهُ وَلِیُّ الْمُؤْمِنِینَ (68)



اللغه

قد ذکرنا الأصل فی الیهود و النصاری و الحنیف فی سوره البقره و أولی الذی هو بمعنی أفعل من غیره لا یثنی و لا یجمع لأنه یتضمن معنی الفعل و المصدر علی تقدیر یزید فضله علی فضله فی أفضل منه و معنی قولنا هذا الفعل أولی من غیره أی بأن یفعل و قولنا زید أولی من غیره معناه أنه علی حال هو أحق بها من غیره و الاتباع جریان الثانی علی طریقه الأول من حیث هو علیه کالمدلول الذی یتبع الدلیل فی سلوک الطریق أو فی التصحیح لأنه إن صح الدلیل صح المدلول علیه بصحته و کذلک المأموم الذی یتبع طریقه الإمام.
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المعنی 

ثم کذب الله الیهود و النصاری فقال «ما کانَ إِبْراهِیمُ یَهُودِیًّا وَ لا نَصْرانِیًّا» نزه إبراهیم و برأه عن الیهودیه و النصرانیه لأنهما صفتا ذم قد دل القرآن و الإجماع علی ذلک و هذا یدل علی أن موسی أیضا لم یکن یهودیا و لم یکن عیسی نصرانیا فإن الدین عند الله الإسلام و الیهودیه مله محرفه عن شرع موسی و النصرانیه مله محرفه عن شرع عیسی فهما صفتا ذم جرتا علی فرقتین ضالتین «وَ لکِنْ کانَ حَنِیفاً» أی مائلا عن الأدیان کلها إلی دین الإسلام و قیل معناه مستقیما فی دینه «مُسْلِماً» أی کائنا علی دین الإسلام «وَ ما کانَ مِنَ الْمُشْرِکِینَ» قیل إن هذا یتضمن کون الیهودیه و النصرانیه شرکا و قیل إن معناه لم یکن مشرکا علی ما یدعیه مشرکو العرب «إِنَّ أَوْلَی النَّاسِ بِإِبْراهِیمَ» یعنی أن أحق الناس بنصره إبراهیم بالحجه أو بالمعونه «لَلَّذِینَ اتَّبَعُوهُ» فی وقته و زمانه و تولوه بالنصره علی عدوه حتی ظهر أمره و علت کلمته «وَ هذَا النَّبِیُّ وَ الَّذِینَ آمَنُوا» یتولون نصرته بالحجه لما کان علیه من الحق و تبرئه کل عیب عنه أی هم الذین ینبغی لهم أن یقولوا إنا علی دین إبراهیم و لهم ولایته «وَ اللَّهُ وَلِیُّ الْمُؤْمِنِینَ» لأنه یتولی نصرتهم و المؤمن ولی الله لهذا المعنی بعینه و قیل لأنه یتولی نصره ما أمر الله به من الدین و إنما أفرد الله النبی ص بالذکر تعظیما لأمره و إجلالا لقدره کما أفرد جبرائیل و میکائیل و قیل لیدخل فی الولایه و تعود إلیه الکتابه فإن التقدیر و الذین آمنوا به و فی هذه الآیه دلاله علی أن الولایه تثبت بالدین لا بالنسب و یعضد ذلک

قول أمیر المؤمنین إن أولی الناس بالأنبیاء أعلمهم بما جاءوا به ثم تلا هذه الآیه و قال إن ولی محمد من أطاع الله و إن بعدت لحمته و إن عدو محمد من عصی الله و إن قربت قرابته

و روی عمر بن یزید قال قال أبو عبد الله أ هم و الله من آل محمد قلت من أنفسهم جعلت فداک نعم و الله من أنفسهم قالها ثلاثا ثم نظر إلی و نظرت إلیه فقال یا عمر إن الله یقول فی کتابه إِنَّ أَوْلَی النَّاسِ بِإِبْراهِیمَ لَلَّذِینَ اتَّبَعُوهُ الآیه رواه علی بن إبراهیم عن أبیه عن ابن أبی عمیر عن منصور بن یونس عنه.


سوره آل عمران (3): آیه 69


اشاره

وَدَّتْ طائِفَهٌ مِنْ أَهْلِ الْکِتابِ لَوْ یُضِلُّونَکُمْ وَ ما یُضِلُّونَ إِلاَّ أَنْفُسَهُمْ وَ ما یَشْعُرُونَ (69)



اللغه

ودت أی تمنت فلما کان بمعنی تمنی صلح للماضی و الحال و الاستقبال فلذلک جاز بلو و لیس کذلک المحبه و الإراده لأنهما لا یتعلقان إلا بالمستقبل فلا یجوز أن
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یقال أرادوا لو یضلونکم لأن الإراده یجری مجری الاستدعاء إلی الفعل أو مجری العله فی ترتیب الفعل فأما التمنی فهو تقریر شی ء فی النفس یستمتع بتقریره و الفرق بین ود لو تضله و بین ود إن تضله أن أن للاستقبال و لیس کذلک لو.


المعنی 

ثم بین سبحانه أن هؤلاء کما ضلوا دعوا إلی الضلال فقال «وَدَّتْ» أی تمنت و قیل أرادت «طائِفَهٌ» أی جماعه «مِنْ أَهْلِ الْکِتابِ» أی من الیهود و النصاری و قیل من الیهود خاصه «لَوْ یُضِلُّونَکُمْ» أی یهلکونکم بإدخالکم فی الضلال و دعائکم إلیه و یستعمل الضلال بمعنی الهلاک نحو قوله «أَ إِذا ضَلَلْنا فِی الْأَرْضِ» و معناه هلکنا و بطلت صورنا «وَ ما یُضِلُّونَ إِلَّا أَنْفُسَهُمْ» معناه لا یرجع وبال إضلالهم إلا علی أنفسهم و لا یلحق ضرره إلا بهم فإن المسلمین لا یجیبونهم إلی ما یدعونهم إلیه من ترک الإسلام إلی غیره من الأدیان فیبقی علیهم إثم الکفر و وبال الدعاء إلی الکفر و قیل معناه و ما یهلکون إلا أنفسهم أی لا یعتد بما یحصل لغیرهم من الهلاک فی جنب ما یحصل لهم «وَ ما یَشْعُرُونَ» أی و ما یعلمون أن وبال ذلک یعود إلیهم و قیل و ما یشعرون أن الله تعالی یدل المؤمنین علی ضلالهم و إضلالهم و قیل و ما یشعرون أنهم ضلال لجهلهم عن أبی علی الجبائی.


سوره آل عمران (3): الآیات 70 الی 71


اشاره

یا أَهْلَ الْکِتابِ لِمَ تَکْفُرُونَ بِآیاتِ اللَّهِ وَ أَنْتُمْ تَشْهَدُونَ (70) یا أَهْلَ الْکِتابِ لِمَ تَلْبِسُونَ الْحَقَّ بِالْباطِلِ وَ تَکْتُمُونَ الْحَقَّ وَ أَنْتُمْ تَعْلَمُونَ (71)



الإعراب 

لم أصله لما حذفت الألف لاتصالها بالحرف الجار مع وقوعها ظرفا و لدلاله الفتحه علیها و کذلک بم و عم.



المعنی 

ثم خاطب الله الفریقین فقال «یا أَهْلَ الْکِتابِ لِمَ تَکْفُرُونَ» بما یتلی علیکم من «آیات الله» یعنی القرآن «وَ أَنْتُمْ تَشْهَدُونَ» أی تعلمون و تشاهدون ما یدل علی صحتها و وجوب الإقرار بها من التوراه و الإنجیل إذ فیهما ذکر النبی و الإخبار بصدق نبوته و بیان صفته و قیل یعنی بآیات الله ما فی کتبهم من البشاره بنبوته و أنتم تشهدون الحجج
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الداله علی نبوته و قیل یعنی بالآیات ما فی کتبهم أن إبراهیم کان حنیفا مسلما و إن الدین هو الإسلام و أنتم تشاهدون ذلک و قیل یعنی بها ما یتلی علیهم من غرائب أخبارهم التی علموا أنها فی کتبهم عن أبی مسلم و قیل یعنی بالآیات الحجج الداله علی نبوه محمد (صلی الله علیه و آله) و أنتم تشهدون أن الأول لمعجزه یدل علی صدق الرساله و ثبوت النبوه و قیل و أنتم تشهدون إذا خلوتم بصحه دین الإسلام «یا أَهْلَ الْکِتابِ لِمَ تَلْبِسُونَ الْحَقَّ بِالْباطِلِ» معناه لم تخلطون الحق بالباطل و فیه أقوال (أحدها) أن المراد به تحریفهم التوراه و الإنجیل عن الحسن و ابن زید (و ثانیها) إن المراد به إظهارهم الإسلام و إبطانهم النفاق فی قلوبهم من الیهودیه و النصرانیه لأنهم تداعوا إلی إظهار الإسلام فی صدر النهار و الرجوع عنه فی آخره تشکیکا للناس عن ابن عباس و قتاده (و ثالثها) أن المراد به الإیمان بموسی و عیسی و الکفر بمحمد (و رابعها) أن المراد ما یعلمونه فی قلوبهم من أن محمدا أحق بما یظهرونه من تکذیبه عن الجبائی و أبی مسلم «وَ تَکْتُمُونَ الْحَقَّ» أی نبوه محمد (صلی الله علیه و آله) و ما وجدتموه فی کتبکم من نعته و البشاره به «وَ أَنْتُمْ تَعْلَمُونَ» أنه حق و إنما نزلت هذه فی طائفه من علمائهم لأن الکتمان إنما یجوز علی الطائفه القلیله دون الکثیره و قیل معناه و أنتم تعلمون الأمور التی تصح بها التکلیف و الأول أصح لما فی الآیه من الذم علی الکتمان.


سوره آل عمران (3): الآیات 72 الی 74


اشاره

وَ قالَتْ طائِفَهٌ مِنْ أَهْلِ الْکِتابِ آمِنُوا بِالَّذِی أُنْزِلَ عَلَی الَّذِینَ آمَنُوا وَجْهَ النَّهارِ وَ اکْفُرُوا آخِرَهُ لَعَلَّهُمْ یَرْجِعُونَ (72) وَ لا تُؤْمِنُوا إِلاَّ لِمَنْ تَبِعَ دِینَکُمْ قُلْ إِنَّ الْهُدی هُدَی اللَّهِ أَنْ یُؤْتی أَحَدٌ مِثْلَ ما أُوتِیتُمْ أَوْ یُحاجُّوکُمْ عِنْدَ رَبِّکُمْ قُلْ إِنَّ الْفَضْلَ بِیَدِ اللَّهِ یُؤْتِیهِ مَنْ یَشاءُ وَ اللَّهُ واسِعٌ عَلِیمٌ (73) یَخْتَصُّ بِرَحْمَتِهِ مَنْ یَشاءُ وَ اللَّهُ ذُو الْفَضْلِ الْعَظِیمِ (74)



القراءه

قرأ ابن کثیر أن یؤتی أحد ممدودا و الباقون «أَنْ یُؤْتی» بغیر مد و استفهام.
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الحجه

قال أبو علی من قرأ «أَنْ یُؤْتی أَحَدٌ» فتقدیره لا تؤمنوا بأن یؤتی أحد مثل ما أوتیتم إلا لمن تبع دینکم و قوله «قُلْ إِنَّ الْهُدی هُدَی اللَّهِ» اعتراض بین المفعول و فعله و إذا حذفت الجار من أن کان علی الخلاف یکون فی قول الخلیل جرا و فی قول سیبویه نصبا فأما اللام فی قوله «لِمَنْ تَبِعَ دِینَکُمْ» فلا یسهل أن تعلقه بتؤمنوا و أنت قد أوصلته بحرف آخر جار فتعلق بالفعل جارین کما لا یستقیم أن تعدیه إلی مفعولین إذا کان یتعدی إلی مفعول واحد أ لا تری أن تعدیه الفعل بالجار کتعدیته بالهمز و تضعیف العین فکما لا یتکرر هذان کذلک لا یتکرر الجار فإذا لم یسهل تعلیق المفعولین به حملته علی المعنی و المعنی لا تقروا بأن یؤتی أحد مثل ما أوتیتم إلا لمن تبع دینکم کما تقول أقررت لزید بألف فیکون اللام متعلقا بالمعنی و لا تکون زائده علی حد إِنْ کُنْتُمْ لِلرُّءْیا تَعْبُرُونَ و لکن یتعلق بالإقرار و إن شئت عملت الکلام علی معنی الجحود فکأنه قال اجحدوا الناس إلا لمن تبع دینکم فیکون اللام علی هذا زائده و قد تعدی آمن باللام فی غیر هذا قال الله تعالی «فَما آمَنَ لِمُوسی إِلَّا ذُرِّیَّهٌ» و قال «آمَنْتُمْ لَهُ قَبْلَ أَنْ آذَنَ لَکُمْ» و قال «یُؤْمِنُ بِاللَّهِ وَ یُؤْمِنُ لِلْمُؤْمِنِینَ» فتعدی مره بالباء و مره باللام و وجه قراءه ابن کثیر أن فی موضع رفع بالابتداء لأنه لا یجوز أن یحمل علی ما قبله من الفعل لقطع الاستفهام بینهما و خبره تصدقون به و تعترفون به و نحو ذلک مما دل علیه قوله «وَ لا تُؤْمِنُوا إِلَّا لِمَنْ تَبِعَ دِینَکُمْ» هذا علی قول من قال أ زید ضربته و من قال أ زیدا ضربته کان أن عنده فی موضع نصب و یجوز أن یکون موضع أن نصبا علی معنی تذکرون أن یؤتی أحد مثل ما أوتیتم أو تشیعون و یدل علی ذلک قوله تعالی «أَ تُحَدِّثُونَهُمْ بِما فَتَحَ اللَّهُ عَلَیْکُمْ» فحدیثهم بذلک إشاعه منهم و إفشاء وبخ بعضهم بعضا بالحدیث لما علموه من أمر النبی (صلی الله علیه و آله) و عرفوه من وصفه فهذه الآیه فی معنی قراءه ابن کثیر و لعله اعتبرها فی قراءته.


اللغه

الطائفه الجماعه و فی أصلها قولان (أحدهما) أنه کالرفقه التی من شأنها أن تطوف البلاد فی السفر الذی یقع علیه الاجتماع (و الآخر) أنها جماعه یستوی بها حلقه یطاف حولها و «وَجْهَ النَّهارِ» أوله و سمی وجها لأنه أول ما یواجهک منه کما یقال لأول الثوب وجه الثوب و قیل لأنه کالوجه فی أنه أعلاه و أشرف ما فیه قال الربیع بن زیاد:

من کان مسرورا بمقتل مالک

فلیأت نسوتنا بوجه نهار

. النزول

قال الحسن و السدی تواطأ اثنا عشر رجلا من أحبار یهود خیبر و قری
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عرینه و قال بعضهم لبعض ادخلوا فی دین محمد أول النهار باللسان دون الاعتقاد و أکفروا به آخر النهار و قولوا أنا نظرنا فی کتبنا و شاورنا علماءنا فوجدنا محمدا لیس بذلک و ظهر لنا کذبه و بطلان دینه فإذا فعلتم ذلک شک أصحابه فی دینه و قالوا أنهم أهل الکتاب و هم أعلم به منا فیرجعون عن دینهم إلی دینکم و قال مجاهد و مقاتل و الکلبی کان هذا فی شأن القبله لما حولت إلی الکعبه شق ذلک علی الیهود فقال کعب بن الأشرف لأصحابه آمنوا بالله و بما أنزل علی محمد (صلی الله علیه و آله) من أمر الکعبه و صلوا إلیها أول النهار و ارجعوا إلی قبلتکم آخره لعلهم یشکون.


المعنی 

لما ذکر تعالی صدرا من کیاد القوم عقبه بذکر هذه المکیده الشدیده فقال «وَ قالَتْ طائِفَهٌ» أی جماعه «مِنْ أَهْلِ الْکِتابِ» أی بعضهم لبعض «آمِنُوا بِالَّذِی أُنْزِلَ عَلَی الَّذِینَ آمَنُوا» یعنون النبی و أصحابه «وَجْهَ النَّهارِ وَ اکْفُرُوا آخِرَهُ» و اختلف فی معناه علی أقوال (أحدها) أظهروا الإیمان لهم أول النهار و ارجعوا عنه فی آخره فإنه أحری أن ینقلبوا عن دینهم عن الحسن و جماعه (و ثانیها) آمنوا بصلاتهم إلی الکعبه أول النهار و أکفروا آخره لیرجعوا بذلک عن دینهم عن مجاهد (و ثالثها) أظهروا الإیمان فی صدر النهار بما سلف لکم من الإقرار بصفه محمد (صلی الله علیه و آله) ثم ارجعوا فی آخره لتوهموهم أنه کان قد وقع غلط فی صفته «لَعَلَّهُمْ یَرْجِعُونَ» عن دینهم الإسلام عن ابن عباس و جماعه «وَ لا تُؤْمِنُوا» أی و لا تصدقوا «إِلَّا لِمَنْ تَبِعَ دِینَکُمْ» الیهودیه و قام بشرائعکم و هو عطف علی ما مضی و اختلف فی معنی الآیه علی أقوال (أحدها) أن معناه و لا تصدقوا بأن یؤتی أحد مثل ما أوتیتم من العلم و الحکمه و البیان و الحجه إلا لمن تبع دینکم من أهل الکتاب و قیل إنما قال ذلک یهود خیبر لیهود المدینه لئلا یعترفوا به فیلومونهم به لإقرارهم بصحته و قیل معناه لا تعترفوا بالحق إلا لمن تبع دینکم و قوله «أَوْ یُحاجُّوکُمْ عِنْدَ رَبِّکُمْ» لأنکم أصح دینا منهم فلا تکون لهم الحجه علیکم عند الله فیکون هذا کله من کلام الیهود و قوله «قُلْ إِنَّ الْهُدی هُدَی اللَّهِ» و «قُلْ إِنَّ الْفَضْلَ بِیَدِ اللَّهِ یُؤْتِیهِ مَنْ یَشاءُ» کلام الله جوابا للیهود و ردا علیهم أی «قُلْ» یا محمد «إِنَّ الْهُدی هُدَی اللَّهِ» و «قُلْ إِنَّ الْفَضْلَ بِیَدِ اللَّهِ» فلا ینبغی لهم أن ینکروا أن یؤتی أحد مثل ما أوتوا و هذا معنی الحسن و أبی علی الفارسی (و ثانیها) أن یکون قوله «وَ لا تُؤْمِنُوا إِلَّا لِمَنْ تَبِعَ دِینَکُمْ» کلام الیهود و ما بعده من الله و یکون المعنی
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«قُلْ إِنَّ الْهُدی هُدَی اللَّهِ أَنْ یُؤْتی أَحَدٌ مِثْلَ ما أُوتِیتُمْ» أیها المسلمون کقوله «یُبَیِّنُ اللَّهُ لَکُمْ أَنْ تَضِلُّوا» أی أن لا تضلوا و إن لا یحاجوکم عند ربکم لأنه لا حجه لهم و یکون هدی الله بدلا من الهدی و الخبر أن لا یؤتی أحد مثل ما أوتیتم و هذا قول السدی و ابن جریج و قال أبو العباس المبرد أن لا لیست مما تحذف هاهنا و لکن الإضافه هنا معلومه فحذفت الأول و أقیمت الثانیه مقامه و المعنی «قُلْ إِنَّ الْهُدی هُدَی اللَّهِ» کراهه «أَنْ یُؤْتی أَحَدٌ مِثْلَ ما أُوتِیتُمْ» أی مما خالف دین الله لأن الله لا یهدی من هو کاذب کفار فهدی الله بعید من غیر المؤمنین و کذلک تقدیر قوله یُبَیِّنُ اللَّهُ لَکُمْ کراهه أن تضلوا و قال قوم أن تقدیره قل یا محمد أن الهدی إلی الخیر هدی الله فلا تجحدوا أیها الیهود أن یؤتی أحد مثل ما أوتیتم من النبوه «أَوْ» أن «یُحاجُّوکُمْ» بذلک «عِنْدَ رَبِّکُمْ» إن لم تقبلوا ذلک منهم عن قتاده و الربیع و الجبائی و قیل «إِنَّ الْهُدی هُدَی اللَّهِ» معناه أن الحق ما أمر الله به ثم فسر الهدی فقال «أَنْ یُؤْتی أَحَدٌ مِثْلَ ما أُوتِیتُمْ أَوْ یُحاجُّوکُمْ» فالمؤتی هو الشرع و ما یحاج به هو العقل و تقدیر الکلام أن هدی الله ما شرع أو ما عهد به فی العقل فهذه أربعه أقوال (و ثالثها) أن یکون الکلام من أول الآیه إلی آخرها لله تعالی و تقدیره و لا تؤمنوا أیها المؤمنون إلا لمن تبع دینکم و هو دین الإسلام و لا تصدقوا بأن یؤتی أحد مثل ما أوتیتم من الدین فلا نبی بعد نبیکم و لا شریعه بعد شریعتکم إلی یوم القیامه و لا تصدقوا بأن یکون لأحد حجه علیکم عند ربکم لأن دینکم خیر الأدیان و «إِنَّ الْهُدی هُدَی اللَّهِ» و «إِنَّ الْفَضْلَ بِیَدِ اللَّهِ» فتکون الآیه کلها خطابا للمؤمنین من الله تعالی عند تلبیس الیهود علیهم لئلا یزلوا و یدل علیه ما قاله الضحاک أن الیهود قالوا إنا نحاج عند ربنا من خالفنا فی دیننا فبین الله تعالی أنهم هم المدحضون المغلوبون و أن المؤمنین هم الغالبون و قوله «قُلْ إِنَّ الْفَضْلَ بِیَدِ اللَّهِ» قیل یرید به النبوه و قیل الحجج التی أوتیها محمد (صلی الله علیه و آله) و من معه و قیل نعم الدین و الدنیا و قوله «بِیَدِ اللَّهِ» أی فی ملکه و هو القادر علیه العالم بمحله «یُؤْتِیهِ مَنْ یَشاءُ» و فی هذه دلاله علی أن النبوه لیست بمستحقه و کذلک الإمامه لأن الله سبحانه علقه بالمشیئه «وَ اللَّهُ واسِعٌ» الرحمه جواد و قیل واسع المقدور یفعل ما یشاء «عَلِیمٌ» بمصالح الخلق و قیل یعلم حیث یجعل رسالته «یَخْتَصُّ بِرَحْمَتِهِ مَنْ یَشاءُ وَ اللَّهُ ذُو الْفَضْلِ الْعَظِیمِ» مر تفسیره فی سوره البقره فی العشر التی بعد المائه و فی هذه الآیات معجزه باهره لنبینا إذ فیها إخبار عن سرائر القوم التی لا یعلمها إلا علام الغیوب و فیها دفع لمکائدهم و لطف للمؤمنین فی الثبات علی عقائدهم.
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سوره آل عمران (3): الآیات 75 الی 76


اشاره

وَ مِنْ أَهْلِ الْکِتابِ مَنْ إِنْ تَأْمَنْهُ بِقِنْطارٍ یُؤَدِّهِ إِلَیْکَ وَ مِنْهُمْ مَنْ إِنْ تَأْمَنْهُ بِدِینارٍ لا یُؤَدِّهِ إِلَیْکَ إِلاَّ ما دُمْتَ عَلَیْهِ قائِماً ذلِکَ بِأَنَّهُمْ قالُوا لَیْسَ عَلَیْنا فِی الْأُمِّیِّینَ سَبِیلٌ وَ یَقُولُونَ عَلَی اللَّهِ الْکَذِبَ وَ هُمْ یَعْلَمُونَ (75) بَلی مَنْ أَوْفی بِعَهْدِهِ وَ اتَّقی فَإِنَّ اللَّهَ یُحِبُّ الْمُتَّقِینَ (76)



القراءه

قرأ حمزه و أبو بکر عن عاصم یؤده بسکون الهاء و روی نحوه عن أبی عمرو و قرأ أبو جعفر و یعقوب بکسر الهاء مع الاختلاس و هو الصحیح من مذهب أبی عمرو و الباقون بالکسر و الإشباع.



الحجه

أما سکون الهاء فإن أکثر النحویین علی أنه لا یجوز و غلط الزجاج الراوی فیه عن أبی عمرو قال و حکی سیبویه عنه و هو ضابط لمثل هذا أنه کان یکسر کسرا خفیفا و قال الفراء هذا مذهب لبعض العرب یسکنون الهاء إذا تحرک ما قبلها یقولون ضربته کما یسکنون میم أنتم و قمتم و أما الاختلاس فإنه للاکتفاء بالکسره عن الیاء و أما الإشباع فعلی الأصل.



اللغه

القنطار قد ذکرنا الخلاف فی مقداره فی أول السوره و الدینار أصله دنار بنونین فقلبت إحدی النونین یاء لکثره الاستعمال طلبا للخفه و جمعه دنانیر و دمت و دمت لغتان مثل مت و مت و لکن من کسر الدال و المیم قال فی المضارع تمات و تدام و هی لغه أزد السراه و وفی و أوفی لغتان و أهل الحجاز یقولون أوفیت و أهل نجد یقولون وفیت.



الإعراب 

الفرق بین أن تقول تأمنه بقنطار و بین أن تقول علی قنطار أن معنی الباء إلصاق الأمانه و معنی علی استعلاء الأمانه و هما یتعاقبان فی هذا الموضع لتقارب المعنی کما تقول مررت به و مررت علیه و بلی یحتمل معنیین (أحدهما) الإضراب عن الأول علی جهه الإنکار للأول و علی هذا الوجه یکون «مَنْ أَوْفی بِعَهْدِهِ» مکتفیه نحو قولک ما قدم زید فیقال بلی أی بلی قد قدم زید قال الزجاج هاهنا وقف تام ثم استأنف من أوفی إلی الآخره
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لأنهم لما «قالُوا لَیْسَ عَلَیْنا فِی الْأُمِّیِّینَ سَبِیلٌ» قیل بلی علیهم سبیل (الثانی) الإضراب عن الأول و الاعتماد علی البیان الثانی و علی هذا الوجه لا تکون مکتفیه و الفرق بین بلی و نعم أن بلی جواب النفی و نعم جواب الإثبات إنما جاز إماله بلی لمشابهتها الاسم من وجهین (أحدهما) أنه توقف علیها کما توقف علی الاسم (و الآخر) أنها علی ثلاثه أحرف و لذلک خالفت لا فی الإماله.


النزول 

عن ابن عباس قال یعنی بقوله «مَنْ إِنْ تَأْمَنْهُ بِقِنْطارٍ یُؤَدِّهِ إِلَیْکَ» عبد الله بن سلام أودعه رجل ألفا و مائتی أوقیه من ذهب فأداه إلیه فمدحه الله سبحانه و یعنی بقوله «مَنْ إِنْ تَأْمَنْهُ بِدِینارٍ لا یُؤَدِّهِ إِلَیْکَ» فنحاص بن عازورا و ذلک أن رجلا من قریش استودعه دینارا فخانه و فی بعض التفاسیر أن الذی یؤدی الأمانه النصاری و الذین لا یؤدونه الیهود.


المعنی 

ثم ذکر سبحانه معایب القوم و أن فیهم من تحرج عن العیب فقال «وَ مِنْ أَهْلِ الْکِتابِ مَنْ إِنْ تَأْمَنْهُ بِقِنْطارٍ» أی تجعله أمینا علی قنطار أی مال کثیر علی ما قیل فیه من الأقوال التی مضی ذکرها فی أول السوره «یُؤَدِّهِ إِلَیْکَ» عند المطالبه و لا یخون فیه «وَ مِنْهُمْ مَنْ إِنْ تَأْمَنْهُ بِدِینارٍ» أی علی ثمن دینار و المراد تجعله أمینا علی قلیل من المال «لا یُؤَدِّهِ إِلَیْکَ» عند المطالبه و هم کفار الیهود بالإجماع «إِلَّا ما دُمْتَ عَلَیْهِ قائِماً» معناه إلا أن تلازمه و تتقاضاه عن الحسن و ابن زید و قیل إلا أن تدوم قائما بالتقاضی و المطالبه عن قتاده و مجاهد و قیل إلا ما دمت علیه قائما بالاجتماع معه و الملازمه عن السدی قال «ما دُمْتَ عَلَیْهِ قائِماً» أی ملحا عن ابن عباس «ذلِکَ» أی ذلک الاستحلال و الخیانه «بِأَنَّهُمْ قالُوا لَیْسَ عَلَیْنا فِی الْأُمِّیِّینَ سَبِیلٌ» هذا بیان العله التی کانوا لأجلها لا یؤدون الأمانه و یمیلون إلی الخیانه أی قالت الیهود لیس علینا فی أموال العرب التی أصبناها سبیل لأنهم مشرکون عن قتاده و السدی و قیل لأنهم تحولوا عن دینهم الذی عاملناهم علیه و ذلک أنهم عاملوا جماعه منهم ثم أسلم من له الحق و امتنع من علیه الحق من أداء الحق و قالوا إنما عاملناکم و أنتم علی دیننا فإذا فارقتموه سقط حقکم و ادعوا أن ذلک فی کتبهم فأکذبهم الله فی ذلک بقوله «وَ یَقُولُونَ عَلَی اللَّهِ الْکَذِبَ وَ هُمْ یَعْلَمُونَ» أنهم یکذبون لأن الله أمرهم بخلاف ما قالوا عن الحسن و ابن جریج و إنما سموهم أمیین لعدم کونهم من أهل الکتاب أو لکونهم من مکه و هی أم القری ثم الله تعالی رد علیهم قولهم فقال «بَلی» و فیه نفی لما قبله و إثبات لما بعده کأنه قال ما أمر الله بذلک و لا أحبه و لا أراده بل أوجب الوفاء بالعهد و أداء الأمانه «مَنْ أَوْفی بِعَهْدِهِ» یحتمل أن یکون الهاء فی
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بعهده عائده علی اسم الله فی قوله «وَ یَقُولُونَ عَلَی اللَّهِ الْکَذِبَ» فیکون معناه بعهد الله، و عهد الله إلی عباده أمره و نهیه، و یحتمل أن یکون عائده إلی من و معناه من أوفی بعهد نفسه لأن العهد یضاف تاره إلی العاهد و تاره إلی المعهود له «وَ اتَّقی» الخیانه و نقض العهد «فَإِنَّ اللَّهَ یُحِبُّ الْمُتَّقِینَ» معناه فإن الله یحبه إلا أنه عدل إلی ذکر المتقین لیبین الصفه التی یجب بها محبه الله و هذه صفه المؤمن فکأنه قال و الله یحب المؤمنین و لا یحب الیهود

و روی عن النبی أنه قال لما قرأ هذه الآیه قال کذب أعداء الله ما من شی ء کان فی الجاهلیه إلا و هو تحت قدمی إلا الأمانه فإنها مؤداه إلی البر و الفاجر

و عنه قال ثلاث من کن فیه فهو منافق و إن صلی و صام و زعم أنه مؤمن من إذا حدث کذب و إذا وعد أخلف و إذا اؤتمن خان

و عنه (صلی الله علیه و آله) قال من اؤتمن علی أمانه فأداها و لو شاء لم یؤدها زوجه الله من الحور العین ما شاء.


سوره آل عمران (3): آیه 77


اشاره

إِنَّ الَّذِینَ یَشْتَرُونَ بِعَهْدِ اللَّهِ وَ أَیْمانِهِمْ ثَمَناً قَلِیلاً أُولئِکَ لا خَلاقَ لَهُمْ فِی الْآخِرَهِ وَ لا یُکَلِّمُهُمُ اللَّهُ وَ لا یَنْظُرُ إِلَیْهِمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ وَ لا یُزَکِّیهِمْ وَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ (77)



النزول 

نزلت فی جماعه من أحبار الیهود أبی رافع و کنانه بن أبی الحقیق و حی بن الأخطب و کعب بن الأشرف کتموا ما فی التوراه من أمر محمد و کتبوا بأیدیهم غیره و حلفوا أنه من عند الله لئلا تفوتهم الریاسه و ما کان لهم علی أتابعهم عن عکرمه و قیل نزلت فی الأشعث بن قیس و خصم له فی أرض قام لیحلف عند رسول الله فلما نزلت الآیه نکل الأشعث و اعترف بالحق و رد الأرض عن ابن جریج و قیل نزلت فی رجل حلف یمینا فاجره فی تنفیق سلعه عن مجاهد و الشعبی.



المعنی 

ثم ذکر تعالی الوعید لهم علی أفعالهم الخبیثه فقال «إِنَّ الَّذِینَ یَشْتَرُونَ بِعَهْدِ اللَّهِ» أی یستبدلون «بِعَهْدِ اللَّهِ» أی بأمر الله و ما یلزمهم الوفاء به و قیل معناه أن الذین یحصلون بنکث عهد الله و نقضه «وَ أَیْمانِهِمْ» أی و بالأیمان الکاذبه «ثَمَناً قَلِیلًا» أی عوضا نزرا و سماه قلیلا لأنه قلیل فی جنب ما یفوتهم من الثواب و یحصل لهم من
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العقاب و قیل العهد ما أوجبه الله علی الإنسان من الطاعه و الکف عن المعصیه و قیل هو ما فی عقل الإنسان من الزجر عن الباطل و الانقیاد للحق «أُولئِکَ لا خَلاقَ لَهُمْ» أی لا نصیب وافر لهم فی نعیم الآخره «وَ لا یُکَلِّمُهُمُ اللَّهُ» فیه قولان (أحدهما) أنه لا یکلمهم بما یسرهم بل بما یسوءهم وقت الحساب لهم عن الجبائی (و الآخر) أنه لا یکلمهم أصلا و تکون المحاسبه بکلام الملائکه لهم بأمر الله إیاهم استهانه بهم «وَ لا یَنْظُرُ إِلَیْهِمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ» معناه لا یعطف علیهم و لا یرحمهم کما یقول القائل للغیر أنظر إلی یرید ارحمنی و فی هذا دلاله علی أن النظر إذا عدی بحرف إلی لا یفید الرؤیه لأنه لا یجوز حملها هنا علی أنه لا یراهم بلا خلاف «وَ لا یُزَکِّیهِمْ» أی لا یطهرهم و قیل لا ینزلهم منزله الأزکیاء عن الجبائی و قیل لا یطهرهم من دنس الذنوب و الأوزار بالمغفره بل یعاقبهم و قیل لا یحکم بأنهم أزکیاء و لا یسمیهم بذلک بل یحکم بأنهم کفره فجره عن القاضی «وَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ» مؤلم موجع

و فی تفسیر الکلبی عن ابن مسعود قال سمعت رسول الله یقول من حلف علی یمین کاذبه لیقطع بها مال أخیه المسلم لقی الله تعالی و هو علیه غضبان و تلا هذه الآیه

و روی مسلم بن الحجاج فی الصحیح بإسناده من عده طرق عن أبی ذر الغفاری عن النبی (صلی الله علیه و آله) قال ثلاثه لا یکلمهم الله یوم القیامه و لا ینظر إلیهم و لا یزکیهم و لهم عذاب ألیم المنان الذی لا یعطی شیئا إلا منه و المنفق سلعته بالحلف الفاجر و المسبل إزاره

و عن عبد الله بن مسعود عن رسول الله (صلی الله علیه و آله) قال من حلف علی یمین صبر یقتطع بها مال امرئ مسلم هو فیها فاجر لقی الله و هو علیه غضبان أورده مسلم أیضا فی الصحیح.


سوره آل عمران (3): آیه 78


اشاره

وَ إِنَّ مِنْهُمْ لَفَرِیقاً یَلْوُونَ أَلْسِنَتَهُمْ بِالْکِتابِ لِتَحْسَبُوهُ مِنَ الْکِتابِ وَ ما هُوَ مِنَ الْکِتابِ وَ یَقُولُونَ هُوَ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ وَ ما هُوَ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ وَ یَقُولُونَ عَلَی اللَّهِ الْکَذِبَ وَ هُمْ یَعْلَمُونَ (78)



اللغه

أصل اللی الفتل من قولک لویت یده إذا فتلتها و منه لویت الغریم لویا و لیانا إذا مطلته حقه قال الشاعر:

تطیلین لیانی و أنت ملیه

و أحسن یا ذات الوشاح التقاضیا
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و منه

الحدیث لی الواجد ظلم

و الألسنه جمع اللسان علی التذکیر کحمار و أحمره و یقال ألسن علی التأنیث کعناق و أعنق و الفرق بین حسبت و زعمت أن زعمت یحتمل أن یکون یقینا و ظنا و حسبت لا یحتمل الیقین أصلا.


الإعراب 

لفریقا نصب بأنه اسم أن و اللام للتأکید دخلت علی اسم أن إذا کان مؤخرا و لا یجوز إن لزیدا فی الدار لئلا یجتمع حرفا تأکید کما لا یجوز دخول التعریف علی التعریف فأما قولهم جاءنی القوم کلهم أجمعون فکلهم تأکید للقوم و أجمعون تأکید للکل.


النزول 

قیل نزلت فی جماعه من أحبار الیهود کتبوا بأیدیهم ما لیس فی کتاب الله من نعت النبی ص و غیره و أضافوه إلی کتاب الله و قیل نزلت فی الیهود و النصاری حرفوا التوراه و الإنجیل و ضربوا کتاب الله بعضه ببعض و ألحقوا به ما لیس منه و أسقطوا منه الدین الحنیف عن ابن عباس.


المعنی 

«وَ إِنَّ مِنْهُمْ» أی من أهل الکتاب و هو عطف علی قوله وَ مِنْ أَهْلِ الْکِتابِ مَنْ إِنْ تَأْمَنْهُ بِقِنْطارٍ «لَفَرِیقاً» أی طائفه «یَلْوُونَ أَلْسِنَتَهُمْ بِالْکِتابِ» معناه یحرفون الکتاب عن جهته و یعدلون به عن القصد بألسنتهم فجعل الله تحریف الکتاب عن الجهه لیا باللسان و هذا قول مجاهد و قتاده و ابن جریج و الربیع و قیل یفسرونه بخلاف الحق «لِتَحْسَبُوهُ مِنَ الْکِتابِ» أی لتظنوه أیها المسلمون من کتاب الله تعالی و ما هو من الکتاب المنزل علی موسی و لکنهم یخترعونه و یبتدعونه و یقولون هو من عند الله «وَ ما هُوَ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ» و فی هذا دلیل علی أن المعاصی لیست من عند الله و لا من فعله لأنها لو کانت من فعله لکانت من عنده علی آکد الوجوه فلم یجز إطلاق النفی بأنها لیست من عند الله و کما لا یجوز أن یکون من الکتاب علی وجه من الوجوه لإطلاق النفی بأنه لیست من الکتاب کله لا یجوز أن یکون من عند الله لإطلاق النفی بأنه لیس من عند الله «وَ یَقُولُونَ عَلَی اللَّهِ الْکَذِبَ» فی نسبتهم ذلک إلی الکتاب «وَ هُمْ یَعْلَمُونَ» إن ذلک کذب و قیل و هم یعلمون ما علیهم فی ذلک من العقاب.


سوره آل عمران (3): الآیات 79 الی 80


اشاره

ما کانَ لِبَشَرٍ أَنْ یُؤْتِیَهُ اللَّهُ الْکِتابَ وَ الْحُکْمَ وَ النُّبُوَّهَ ثُمَّ یَقُولَ لِلنَّاسِ کُونُوا عِباداً لِی مِنْ دُونِ اللَّهِ وَ لکِنْ کُونُوا رَبَّانِیِّینَ بِما کُنْتُمْ تُعَلِّمُونَ الْکِتابَ وَ بِما کُنْتُمْ تَدْرُسُونَ (79) وَ لا یَأْمُرَکُمْ أَنْ تَتَّخِذُوا الْمَلائِکَهَ وَ النَّبِیِّینَ أَرْباباً أَ یَأْمُرُکُمْ بِالْکُفْرِ بَعْدَ إِذْ أَنْتُمْ مُسْلِمُونَ (80)
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القراءه

قرأ ابن عامر و أهل الکوفه «تُعَلِّمُونَ» بالتشدید و الباقون تعلمون و قرأ عاصم غیر الأعشی و البرجمی و حمزه و ابن عامر و یعقوب «وَ لا یَأْمُرَکُمْ» بنصب الراء و الباقون بالرفع.


الحجه

حجه من قال «تُعَلِّمُونَ» بالتشدید أن التعلیم أبلغ فی هذا الموضع لأنه إذا علم الناس و لم یعمل بعلمه کان مع استحقاق الذم بترک عمله داخلا فی جمله من وبخ بقوله «أَ تَأْمُرُونَ النَّاسَ بِالْبِرِّ وَ تَنْسَوْنَ أَنْفُسَکُمْ» و حجه من قرأ تعلمون أن العالم الدارس قد یدرک بعلمه و درسه مما یکون داعیا إلی التمسک بعلمه و العمل به ما لا یدرکه العالم المعلم فی تدریسه و من قرأ یأمرکم فعلی القطع من الأول أراد و لا یأمرکم الله و من نصبه فعلی قوله «ما کانَ لِبَشَرٍ» أن «یَأْمُرَکُمْ أَنْ تَتَّخِذُوا» و مما یقوی الرفع ما روی فی حرف ابن مسعود یأمرکم فهذا یدل علی الانقطاع من الأول و مما یقوی النصب ما جاء فی السیر أن الیهود قالوا للنبی ص یا محمد أ ترید أن نتخذک ربا فقال الله عز و جل «ما کانَ لِبَشَرٍ أَنْ یُؤْتِیَهُ اللَّهُ الْکِتابَ» و لا أن یأمرکم.


اللغه

البشر یقع علی القلیل و الکثیر فهو بمنزله المصدر مثل الخلق تقول هذا بشر و هؤلاء بشر کما تقول هذا خلق و هؤلاء خلق و إنما وقع المصدر علی القلیل و الکثیر لأنه جنس الفعل فصار کأسماء الأجناس مثل الماء و التراب و نحوه و الربانی هو الرب یرب أمر الناس بتدبیره و إصلاحه إیاه یقال رب فلان أمره ربابه و هو ربان إذا دبره و أصلحه و نظیره نعس ینعس و هو نعسان و أکثر ما یجی ء فعلان من فعل یفعل فیکون العالم ربانیا لأنه بالعلم رب الأمر و یصلحه و قیل أنه مضاف إلی علم الرب و هو علم الدین الذی یأمره به إلا أنه غیر فی الإضافه لیدل علی هذا المعنی کما قیل فی الإضافه إلی البحرین بحرانی و کما
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قیل للعظیم الرقبه رقبانی و للعظیم اللحیه لحیانی فقیل لصاحب علم الدین الذی أمر به الرب ربانی.


النزول 

قیل أن أبا رافع القرضی من الیهود و رئیس وفد نجران قالا یا محمد أ ترید أن نعبدک و نتخذک إلها فقال معاذ الله أن أعبد غیر الله أو آمر بعباده غیر الله ما بذلک بعثنی و لا بذلک أمرنی فأنزل الله الآیه عن ابن عباس و عطاء و قیل نزلت فی نصاری نجران عن الضحاک و مقاتل و قیل أن رجلا قال یا رسول الله نسلم علیک کما یسلم بعضنا علی بعض أ فلا نسجد لک قال لا ینبغی أن یسجد لأحد من دون الله و لکن أکرموا نبیکم و اعرفوا الحق لأهله فأنزل الله الآیه.


المعنی 

لما تقدم ذکر أهل الکتاب و أنهم أضافوا ما یتدینون به إلی الأنبیاء نزههم الله عن ذلک فقال «ما کانَ لِبَشَرٍ» یعنی ما ینبغی لبشر کقوله «وَ ما کانَ لِمُؤْمِنٍ أَنْ یَقْتُلَ مُؤْمِناً» و «ما یَکُونُ لَنا أَنْ نَتَکَلَّمَ بِهذا» أی لا ینبغی و قیل لا یجوز معناه لبشر و لا یحل له «أَنْ یُؤْتِیَهُ اللَّهُ» أن یعطیه الله «الْکِتابَ وَ الْحُکْمَ وَ النُّبُوَّهَ» أی العلم أو الرساله إلی الخلق «ثُمَّ یَقُولَ لِلنَّاسِ کُونُوا عِباداً لِی مِنْ دُونِ اللَّهِ» أی اعبدونی من دونه أو اعبدونی معه عن الجبائی و قیل معناه لیس من صفه الأنبیاء الذین خصهم الله لرسالته و اجتباهم لنبوته و أنزل علیهم کتبه و جعلهم حکماء علماء أن یدعوا الناس إلی عبادتهم و إنما قال ذلک علی جهه التنزیه للنبی ص عن مثل هذا القول لا علی وجه النهی و قوله «عِباداً» هو من العباده قال القاضی و عبید بخلافه لأنه بمعنی العبودیه و لا یمتنع أن یکونوا عبادا لغیره «وَ لکِنْ کُونُوا رَبَّانِیِّینَ» فیه حذف أی لا ینبغی لهذا النبی أن یقول للناس اعبدونی و لکن ینبغی أن یقول لهم کونوا ربانیین و فیه أقوال (أحدها)

أن معناه کونوا علماء فقهاء عن علی

و ابن عباس و الحسن (و ثانیها) کونوا علماء حکماء عن قتاده و السدی و ابن أبی رزین (و ثالثها) کونوا حکماء أتقیاء عن سعید بن جبیر (و رابعها) کونوا مدبری أمر الناس فی الولایه بالإصلاح عن ابن زید (و خامسها) کونوا معلمین للناس من علمکم کما یقال أنفق بمالک أی أنفق من مالک عن الزجاج

و روی عن النبی أنه قال ما من مؤمن و لا مؤمنه و لا حر و لا مملوک إلا و لله علیه حق واجب أن یتعلم من العلم و یتفقه فیه

و قال أبو عبیده سمعت رجلا عالما یقول الربانی العالم بالحلال و الحرام و الأمر و النهی و ما کان و ما یکون و قال أبو عبیده لم تعرف العرب الربانی و هذا فاسد لأن القرآن نزل بلغتهم و روی عن محمد بن الحنفیه أنه قال یوم مات ابن عباس مات ربانی هذه الأمه و قد ذکرنا اشتقاقه قبل «بِما کُنْتُمْ تُعَلِّمُونَ الْکِتابَ»
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أی القرآن «وَ بِما کُنْتُمْ تَدْرُسُونَ» أی الفقه و من قرأ بالتشدید أراد تعلمونه لسواکم فیفید أنهم یعلمون و یعلمون غیرهم و التخفیف لا یفید أکثر من کونهم عالمین و دخلت الباء فی قوله «بِما کُنْتُمْ تُعَلِّمُونَ» لأحد ثلاثه أشیاء إما أن یرید کونوا معلمی الناس بعلمکم کما یقال أنفقوهم بمالکم أو یرید کونوا ربانیین فی علمکم و دراستکم و وقعت الباء موقع فی أو یرید کونوا ممن یستحق أن یطلق له صفه عالم بعلمه علی جهه المدح بأن تعملوا بما علمتم و ذلک أن الإنسان إنما یستحق الوصف بأنه عالم إذا عمل بعلمه و یدل علیه قوله «إِنَّما یَخْشَی اللَّهَ مِنْ عِبادِهِ الْعُلَماءُ» «وَ لا یَأْمُرَکُمْ» أی و لا یأمرکم الله عن الزجاج و قیل و لا یأمرکم محمد عن ابن جریج و قیل و لا یأمرکم عیسی و من نصب الراء عطفه علی «أَنْ یُؤْتِیَهُ اللَّهُ» فمعناه و لا کان لهذا النبی أن یأمرکم «أَنْ تَتَّخِذُوا الْمَلائِکَهَ وَ النَّبِیِّینَ أَرْباباً» أی آلهه کما فعله الصابئون و النصاری «أَ یَأْمُرُکُمْ بِالْکُفْرِ بَعْدَ إِذْ أَنْتُمْ مُسْلِمُونَ» ألف إنکار أصله الاستفهام و إنما استعمل فی الإنکار لأنه مما لو أقر به المخاطب لظهرت فضیحته فلذلک جاء علی السؤال و إن لم یکن الغرض تعرف الجواب و معناه أن الله تعالی إنما یبعث النبی ص لیدعو الناس إلی الإیمان فلا یبعث من یدعو المسلمین إلی الکفر.


سوره آل عمران (3): الآیات 81 الی 82


اشاره

وَ إِذْ أَخَذَ اللَّهُ مِیثاقَ النَّبِیِّینَ لَما آتَیْتُکُمْ مِنْ کِتابٍ وَ حِکْمَهٍ ثُمَّ جاءَکُمْ رَسُولٌ مُصَدِّقٌ لِما مَعَکُمْ لَتُؤْمِنُنَّ بِهِ وَ لَتَنْصُرُنَّهُ قالَ أَ أَقْرَرْتُمْ وَ أَخَذْتُمْ عَلی ذلِکُمْ إِصْرِی قالُوا أَقْرَرْنا قالَ فَاشْهَدُوا وَ أَنَا مَعَکُمْ مِنَ الشَّاهِدِینَ (81) فَمَنْ تَوَلَّی بَعْدَ ذلِکَ فَأُولئِکَ هُمُ الْفاسِقُونَ (82)



القراءه

قرأ حمزه وحده لما آتیتکم بکسر اللام و الباقون بفتحها و قرأ نافع آتیناکم علی الجمع و الباقون «آتَیْتُکُمْ» علی التوحید.



الحجه

الوجه فی قراءه حمزه لما آتیتکم بکسر اللام أنه یتعلق بالأخذ کان المعنی أخذ میثاقهم لهذا و یکون ما علی هذا موصوله و العائد إلی الموصول من الجمله المعطوفه علی صلته و هی قوله «جاءَکُمْ رَسُولٌ مُصَدِّقٌ لِما مَعَکُمْ» مظهر بمنزله المضمر و هی
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قوله «لِما مَعَکُمْ» لأنه بمنزله ما أوتوه من الکتاب و الحکمه فهذا یکون مثل قوله «إِنَّهُ مَنْ یَتَّقِ وَ یَصْبِرْ فَإِنَّ اللَّهَ لا یُضِیعُ أَجْرَ الْمُحْسِنِینَ» لأنه فی معنی لا یضیع أجرهم و یجوز أن یکون ما علی هذه القراءه حرفا فیکون بمعنی المصدر قال أبو علی و من فتح اللام فقال «لَما آتَیْتُکُمْ» فإن ما فیه یحتمل تأویلین (أحدهما) أن یکون موصوله (و الآخر) أن یکون للجزاء فمن قدر ما موصوله فالقول فیما یقتضیه قوله «ثُمَّ جاءَکُمْ رَسُولٌ مُصَدِّقٌ لِما مَعَکُمْ» من الراجع إلی الموصول ما تقدم ذکره فی قراءه حمزه و أما الراجع إلی الموصول من الجمله الأولی فالضمیر المحذوف من الصله تقدیره لما آتیتکموه و اللام فی لما فیمن قدر ما موصوله لام ابتداء و هی المتلقیه لما أجری مجری القسم من قوله «وَ إِذْ أَخَذَ اللَّهُ مِیثاقَ النَّبِیِّینَ» و موضع ما رفع بالابتداء و الخبر «لَتُؤْمِنُنَّ بِهِ» و لتؤمنن متعلق بقسم محذوف و المعنی و الله لتؤمنن به و الذکر الذی فی به یعود إلی الذی آتیتکموه الذی هو المبتدأ و نحوه قولک لعبد الله و الله لتأتینه و الذکر الذی فی لتنصرنه یعود إلی رسول الله المتقدم ذکره و إذا قدرت ما للجزاء کانت ما فی موضع نصب بأتیتکم و آتیتکم فی موضع جزم بالشرط و جاءکم فی موضع جزم بالعطف علی آتیتکم و اللام الداخله علی ما لا یکون المتلقیه للقسم و لکن یکون بمنزله اللام فی لَئِنْ لَمْ یَنْتَهِ الْمُنافِقُونَ و المتلقیه قوله «لَتُؤْمِنُنَّ بِهِ» کما أنها فی قوله «لَئِنْ لَمْ یَنْتَهِ الْمُنافِقُونَ» قوله «لَنُغْرِیَنَّکَ بِهِمْ» و هذه اللام الداخله علی أن لا یعتمد القسم علیها فلذلک جاز حذفها تاره و إثباتها تاره کما قال «وَ إِنْ لَمْ یَنْتَهُوا عَمَّا یَقُولُونَ لَیَمَسَّنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا» فیلحق هذه اللام إن مره و لا تلحق أخری کما أن کذلک فی قوله و الله أن لو فعلت لفعلت و و الله لو فعلت لفعلت.


المعنی 

لما تقدم ذکر النبیین عقبه سبحانه بذکر نبینا و ما أخذ من عهده علیهم أجمعین فقال «وَ إِذْ أَخَذَ اللَّهُ مِیثاقَ النَّبِیِّینَ» العامل فی إذ محذوف و تقدیره و اذکر إذ أخذ الله و قیل هو عطف علی ما تقدم من قوله «إِذْ قالَتِ الْمَلائِکَهُ»

و روی عن أمیر المؤمنین (علیه السلام) و ابن عباس و قتاده أن الله أخذ المیثاق علی الأنبیاء قبل نبینا ص أن یخبروا أممهم بمبعثه و نعته و یبشروهم به و یأمروهم بتصدیقه

و قال طاووس أخذ الله المیثاق علی الأنبیاء (علیه السلام) علی الأول و الآخر فأخذ الله میثاق الأول لتأمنن بما جاء به الآخر

و قال الصادق تقدیره و إذ أخذ الله میثاق أمم النبیین بتصدیق نبیها و العمل بما جاءهم به و أنهم خالفوهم فیما بعد و ما وفوا به و ترکوا کثیرا من شریعته و حرفوا کثیرا منها

و قوله «لَما آتَیْتُکُمْ» بفتح اللام إذا کانت ما موصوله فتقدیره للذی آتیتکموه أی أعطیتکموه «مِنْ کِتابٍ وَ حِکْمَهٍ ثُمَّ جاءَکُمْ رَسُولٌ» أی نبی و قیل یعنی محمد ص «مُصَدِّقٌ لِما مَعَکُمْ» أی لما آتیتکم من الکتب
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«لَتُؤْمِنُنَّ بِهِ» أی لتؤمنن بالرسول و لتنصرنه أو یرید لتؤمنن بالذی آتیتکموه و لتنصرن الرسول و علی هذا یکون المعنی أنه إنما أخذ المیثاق علی الأنبیاء لیصدق بعضهم بعضا و یأمر بعضهم بالإیمان ببعض و یکون النصره بالتصدیق و الحجه و هو المروی عن الحسن و سعید بن جبیر و طاووس و إذا کانت ما للجزاء فتقدیره أی شی ء آتیتکم و مهما آتیتکم من کتاب لتؤمنن فالشرط إیتاؤه إیاهم الکتاب و الحکمه و مجی ء الرسول و الجزاء القسم و المقسم علیه و هو قوله «لَتُؤْمِنُنَّ بِهِ» فأغنی جواب القسم عن الجزاء کقوله لَئِنْ أَشْرَکْتَ لَیَحْبَطَنَّ عَمَلُکَ و قوله «مِنْ کِتابٍ» من هذه للتبیین لما نحو قولک ما عندک من ورق و عین و هذا خاتم من فضه و یکون علی هذا تقدیره أن الله تعالی قال لهم مهما أوتیکم کتابا و حکمه ثم یجیئکم به رسول مصدق لما معکم من ذلک الکتاب و الحکمه و الله لتؤمنن به و لتنصرنه فأقروا بذلک و أعطوا علیه مواثیقهم و هذا أشبه بما ذکر

أن المیثاق أخذ علی الأنبیاء لیأخذوا علی أممهم بتصدیق محمد إذا بعث و یأمروهم بنصرته علی أعدائه إن أدرکوه و هو المروی عن علی

و ابن عباس و قتاده و السدی و اختاره أبو علی الجبائی و أبو مسلم و یکون معنی قوله «جاءَکُمْ» جاء أممکم و أتباعکم و إنما خرج الکلام علی النبیین لأن ما لزمهم لزم أممهم و من قرأ لما آتیتکم بکسر اللام فالمعنی أخذ الله میثاقهم لما أوتوه أی لأجل ما أوتوه من الکتاب و الحکمه و لأنهم الأفاضل و خیار الناس و یکون اللام للتعلیل فیقتضی أن یکون الإیتاء سابقا لأخذ المیثاق و قوله «لَتُؤْمِنُنَّ» متعلق بأخذ المیثاق و هو فی الحاصل راجع إلی معنی الشرط و الجزاء و قوله «وَ لَتَنْصُرُنَّهُ» أی البشاره للأمم به قال أی قال الله لأنبیائه «أَ أَقْرَرْتُمْ» به و صدقتموه «وَ أَخَذْتُمْ عَلی ذلِکُمْ إِصْرِی» معناه و قبلتم علی ذلکم عهدی و نظیره إِنْ أُوتِیتُمْ هذا فَخُذُوهُ و قیل معناه و أخذتم العهد بذلک علی أممکم «قالُوا» أی قال الأنبیاء و أممهم «أَقْرَرْنا» بما أمرتنا بالإقرار به «قالَ» الله «فَاشْهَدُوا» بذلک علی أممکم «وَ أَنَا مَعَکُمْ مِنَ الشَّاهِدِینَ»

علیکم و علی أممکم عن علی

و قیل فاشهدوا أی فاعلموا ذلک أنا معکم أعلم عن ابن عباس و قیل معناه لیشهد بعضکم علی بعض و قیل قال الله للملائکه اشهدوا علیهم فیکون ذلک کنایه عن غیر مذکور عن سعید بن المسیب و هذه الآیه من مشکلات آیات القرآن و قد غاص النحویون فی وجوه إعرابها و تحقیقها و شقوا الشعر فی تدقیقها و لا تراها فی موضع أوجز لفظا و أکثر فائده و أشد تهذیبا مما ذکرته هنا و بالله التوفیق «فَمَنْ تَوَلَّی بَعْدَ ذلِکَ» أی فمن أعرض عن الإیمان بمحمد بعد هذه الدلالات و الحجج و بعد أخذ المیثاق علی النبیین الذین سبق ذکرهم و المقصود بهذه الأمم دون النبیین لأنه قد مضی أزمانهم و جاز ذلک لأن أخذ المیثاق علی
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النبیین یتضمن الأخذ علی أممهم

و قد روی عن علی (علیه السلام) أنه قال لم یبعث الله نبیا آدم و من بعده إلا أخذ علیه العهد لئن بعث الله محمدا و هو حی لیؤمنن به و لینصرنه و أمره بأن یأخذ العهد بذلک علی قومه

«فَأُولئِکَ هُمُ الْفاسِقُونَ» و لم یقل الکافرون لأن المراد الخارجون فی الکفر إلی أفحش مراتب الکفر بتمردهم و ذلک أن أصل الفسق الخروج عن أمر الله إلی حال توبقه و فی الکفر ما هو أکبر کما أن فیما دون الکفر من المعاصی ما هو أکبر و ما هو أصغر بالإضافه إلیه.


سوره آل عمران (3): الآیات 83 الی 85


اشاره

أَ فَغَیْرَ دِینِ اللَّهِ یَبْغُونَ وَ لَهُ أَسْلَمَ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ طَوْعاً وَ کَرْهاً وَ إِلَیْهِ یُرْجَعُونَ (83) قُلْ آمَنَّا بِاللَّهِ وَ ما أُنْزِلَ عَلَیْنا وَ ما أُنْزِلَ عَلی إِبْراهِیمَ وَ إِسْماعِیلَ وَ إِسْحاقَ وَ یَعْقُوبَ وَ الْأَسْباطِ وَ ما أُوتِیَ مُوسی وَ عِیسی وَ النَّبِیُّونَ مِنْ رَبِّهِمْ لا نُفَرِّقُ بَیْنَ أَحَدٍ مِنْهُمْ وَ نَحْنُ لَهُ مُسْلِمُونَ (84) وَ مَنْ یَبْتَغِ غَیْرَ الْإِسْلامِ دِیناً فَلَنْ یُقْبَلَ مِنْهُ وَ هُوَ فِی الْآخِرَهِ مِنَ الْخاسِرِینَ (85)



القراءه

قرأ أبو عمرو «یَبْغُونَ» بالیاء و إلیه ترجعون بالتاء مضمومه و قرأ بالیاء فیهما ابن عباس و حفص و یعقوب و سهل و الباقون بالتاء فیهما جمیعا.



الحجه

من قرأ بالتاء فیهما فلأن أول الآیه خطاب للنبی و من قرأ بالیاء فعلی تقدیر قل لهم «أَ فَغَیْرَ دِینِ اللَّهِ یَبْغُونَ» فجاء علی لفظ الغیبه لأنهم غیب و قد تقدم القول فی یرجعون و ترجعون.



الإعراب 

«أَ فَغَیْرَ دِینِ اللَّهِ یَبْغُونَ» عطف جمله علی جمله کما لو قیل أ و غیر دین الله یبغون إلا أن الفاء رتبت فکأنه قیل أ بعد تلک الآیات غیر دین الله یبغون و طوعا و کرها مصدران وقعا موقع الحال و تقدیره طائعین و کارهین کما یقال أتانی رکضا أی راکضا و لا
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یجوز أن تقول أتانی کلاما أی متکلما لأن الکلام لیس بضرب من الإتیان و الرکض ضرب منه.


النزول 

عن ابن عباس قال اختصم أهل الکتاب إلی رسول الله ص فیما اختلفوا بینهم من دین إبراهیم کل فرقه زعمت أنهم أولی بدینه فقال النبی ص کلا الفریقین بری ء من دین إبراهیم فغضبوا و قالوا و الله ما نرضی بقضائک و لا نأخذ بدینک فأنزل الله «أَ فَغَیْرَ دِینِ اللَّهِ یَبْغُونَ».


المعنی 

لما بین سبحانه بطلان الیهودیه و سائر الملل غیر الإسلام بین عقیبه أن من یبتغ غیر دینه فهو ضال لا یجوز القبول منه فقال «أَ فَغَیْرَ دِینِ اللَّهِ یَبْغُونَ» أی أ فبعد هذه الآیات و الحجج یطلبون دینا غیر دین الله «وَ لَهُ أَسْلَمَ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ طَوْعاً وَ کَرْهاً» قیل فیه أقوال (أحدها) أن معناه أسلم من فی السماوات و الأرض بحاله الناطقه عنه الداله علیه عند أخذ المیثاق علیه عن ابن عباس (و ثانیها) أسلم أی أقر بالعبودیه و إن کان فیهم من أشرک بالعباده کقوله تعالی «وَ لَئِنْ سَأَلْتَهُمْ مَنْ خَلَقَهُمْ لَیَقُولُنَّ اللَّهُ» و معناه ما رکب الله فی عقول الخلائق من الدعاء إلی الإقرار له بالربوبیه لیتنبهوا علی ما فیه من الدلاله عن مجاهد و أبی العالیه (و ثالثها) أسلم المؤمن طوعا و الکافر کرها عند موته کقوله «فَلَمْ یَکُ یَنْفَعُهُمْ إِیمانُهُمْ لَمَّا رَأَوْا بَأْسَنا» عن قتاده و اختاره البلخی و معناه التخفیف لهم من التأخر عما هذه سبیله (و رابعها) أن معناه استسلم له بالانقیاد و الذکر کقوله «قالَتِ الْأَعْرابُ آمَنَّا قُلْ لَمْ تُؤْمِنُوا وَ لکِنْ قُولُوا أَسْلَمْنا» أی استسلمنا عن الشعبی و الجبائی و الزجاج (و خامسها)

أن معناه أکره أقوام علی الإسلام و جاء أقوام طائعین عن الحسن و هو المروی عن أبی عبد الله

قال کرها أی فرقا من السیف و قال الحسن و المفضل الطوع لأهل السماوات خاصه و أما أهل الأرض فمنهم من أسلم طوعا و منهم من أسلم کرها «و إلیه ترجعون» أی إلی جزائه تصیرون فبادروا إلی دینه و لا تخالفوا الإسلام «قُلْ آمَنَّا بِاللَّهِ» خطاب للنبی ص و أمر له بأن یقول عن نفسه و عن أمته «آمَنَّا بِاللَّهِ» «وَ ما أُنْزِلَ عَلَیْنا» الآیه کما یخاطب رئیس قوم بأن یقول عن نفسه و عن رعیته و قد سبق معنی الآیه فی سوره البقره فإن قیل ما معنی قوله «وَ نَحْنُ لَهُ مُسْلِمُونَ» بعد ما سبق من الإقرار بالإیمان علی التفصیل قلنا معناه و نحن له مسلمون بالطاعه و الانقیاد فی جمیع ما أمر به و نهی عنه و أیضا فإن أهل الملل المخالفه للإسلام کانوا یقرون کلهم بالإیمان و لکن
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لم یقروا بلفظ الإسلام فلهذا قال «وَ نَحْنُ لَهُ مُسْلِمُونَ» «وَ مَنْ یَبْتَغِ غَیْرَ الْإِسْلامِ» أی یطلب «دِیناً» یدین به «فَلَنْ یُقْبَلَ مِنْهُ» بل یعاقب علیه و یدل علیه قوله «وَ هُوَ فِی الْآخِرَهِ مِنَ الْخاسِرِینَ» أی من الهالکین لأن الخسران ذهاب رأس المال و فی هذه الآیه دلاله علی أن من ابتغی الإسلام دینا یقبل منه فدل ذلک علی أن الدین و الإسلام و الإیمان واحد و هی عبارات من معبر واحد.


سوره آل عمران (3): الآیات 86 الی 89


اشاره

کَیْفَ یَهْدِی اللَّهُ قَوْماً کَفَرُوا بَعْدَ إِیمانِهِمْ وَ شَهِدُوا أَنَّ الرَّسُولَ حَقٌّ وَ جاءَهُمُ الْبَیِّناتُ وَ اللَّهُ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الظَّالِمِینَ (86) أُولئِکَ جَزاؤُهُمْ أَنَّ عَلَیْهِمْ لَعْنَهَ اللَّهِ وَ الْمَلائِکَهِ وَ النَّاسِ أَجْمَعِینَ (87) خالِدِینَ فِیها لا یُخَفَّفُ عَنْهُمُ الْعَذابُ وَ لا هُمْ یُنْظَرُونَ (88) إِلاَّ الَّذِینَ تابُوا مِنْ بَعْدِ ذلِکَ وَ أَصْلَحُوا فَإِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ (89)



اللغه

الخلود فی اللغه طول المکث و لذلک یقال خلد فلان فی السجن و قیل للأتافی خوالد ما دامت فی مواضعها و إذا زالت لا یسمی خوالد و الفرق بین الخلود و الدوام أن الخلود یقتضی طول المکث فی نحو قولک خلد فلان فی الحبس و لا یقتضی ذلک الدوام و لذلک وصف سبحانه بالدوام دون الخلود إلا أن خلود الکفار المراد به التأبید بلا خلاف بین الأمه و الإنظار التأخیر للعبد لینظر فی أمره و الفرق بینه و بین الإمهال أن الإمهال هو تأخیره لتسهیل ما یتکلفه من عمله.



الإعراب 

کیف أصله الاستفهام و المراد به هنا الإنکار لأنه لا تقع هذه الهدایه من الله أی لا یهدیهم الله کقوله کَیْفَ یَکُونُ لِلْمُشْرِکِینَ عَهْدٌ عِنْدَ اللَّهِ وَ عِنْدَ رَسُولِهِ أی لا یکون قال الشاعر:

کیف نوما علی الفراش و لما

یشمل الشام غاره شعواء
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و إنما دخله معنی الإنکار مع أن أصله الاستفهام لأن المسئول یسأل عن أغراض مختلفه فقد یسأل للتعجیز عن إقامه البرهان و قد یسأل للتوبیخ مما یظهر من معنی الجواب فی السؤال و قد یسأل لما یظهر فیه من الإنکار و إنما عطف قوله «شَهِدُوا» و هو فعل علی إیمانهم و هو اسم لأن الإیمان مصدر و المراد به الفعل و التقدیر بعد أن آمنوا و شهدوا و أجمعین تأکید للناس و دخلت الفاء فی قوله «فَإِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ» لأنه یشبه الجزاء إذ کان الکلام قد تضمن معنی إن تابوا فإن الله یغفر لهم و لا یجوز أن یکون فی موضع خبر الذین لأن الذین فی موضع نصب بالاستثناء من الجمله التی هی قوله «أُولئِکَ جَزاؤُهُمْ أَنَّ عَلَیْهِمْ لَعْنَهَ اللَّهِ» و لا یحمل علی المنقطع مع حسن الاتصال لأنه الأصل فی الکلام و الأسبق إلی الأفهام.


النزول 

قیل

نزلت الآیات فی رجل من الأنصار یقال له حارث بن سوید بن الصامت و کان قتل المحذر بن زیاد البلوی غدرا و هرب و ارتد عن الإسلام و لحق بمکه ثم ندم فأرسل إلی قومه أن یسألوا رسول الله ص هل لی من توبه فسألوا فنزلت الآیه إلی قوله «إِلَّا الَّذِینَ تابُوا» فحملها إلیه رجل من قومه فقال إنی لأعلم أنک لصدوق و رسول الله أصدق منک و أن الله أصدق الثلاثه و رجع إلی المدینه و تاب و حسن إسلامه عن مجاهد و السدی و هو المروی عن أبی عبد الله (علیه السلام)

و قیل نزلت فی أهل الکتاب الذین کانوا یؤمنون بالنبی ص قبل مبعثه ثم کفروا بعد البعثه حسدا و بغیا عن الحسن و الجبائی و أبی مسلم.


المعنی 

لما بین تعالی أن الإسلام هو الدین الذی به النجاه بین حال من خالفه فقال «کَیْفَ یَهْدِی اللَّهُ قَوْماً کَفَرُوا بَعْدَ إِیمانِهِمْ» فیه وجوه (أحدها) أن معناه کیف یسلک الله بهم سبیل المهتدین بالإثابه لهم و الثناء علیهم و قد کفروا بعد إیمانهم- (و ثانیها) أنه علی طریق التبعید کما یقال کیف أهدیک إلی الطریق و قد ترکته أی لا طریق یهدیهم به إلی الإیمان إلا من الوجه الذی هداهم به و قد ترکوه و لا طریق غیره- (و ثالثها) أن المراد کیف یهدیهم الله إلی الجنه و یثیبهم و الحال هذه و قوله «وَ شَهِدُوا أَنَّ الرَّسُولَ حَقٌّ» عطف علی قوله «بَعْدَ إِیمانِهِمْ» دون قوله «کَفَرُوا» و تقدیره بعد أن آمنوا و شهدوا أن الرسول حق «وَ جاءَهُمُ الْبَیِّناتُ» أی البراهین و الحجج و قیل القرآن و قیل جاءهم ما فی کتبهم من البشاره لمحمد «وَ اللَّهُ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الظَّالِمِینَ» أی لا یسلک بالقوم الظالمین مسلک المهتدین و لا یثیبهم و لا یهدیهم إلی طریق الجنه لأن المراد الهدایه المختصه
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بالمهتدین دون الهدایه العامه المراده فی قوله «وَ أَمَّا ثَمُودُ فَهَدَیْناهُمْ» و المراد بالإیمان هاهنا إظهار الإیمان دون الإیمان الذی یستحق به الثواب و لیس فی الآیه ما یدل علی أنهم قد کانوا فی باطنهم مؤمنین مستحقین الثواب فزال ذلک بالکفر فلا متعلق للمخالف به «أُولئِکَ جَزاؤُهُمْ» علی أعمالهم «أَنَّ عَلَیْهِمْ لَعْنَهَ اللَّهِ» و هی إبعاده إیاهم من رحمته و مغفرته «وَ الْمَلائِکَهِ وَ النَّاسِ أَجْمَعِینَ» و هی دعاؤهم علیهم باللعنه و بأن یبعدهم الله من رحمته «خالِدِینَ فِیها» أی فی اللعنه لخلودهم فیما استحقوا باللعنه و هو العذاب و «لا یُخَفَّفُ عَنْهُمُ الْعَذابُ» و لا یسهل علیهم «وَ لا هُمْ یُنْظَرُونَ» أی و لا یمهلون للتوبه و لا یؤخر عنهم العذاب من وقت إلی وقت آخر و إنما نفی إنظارهم للتوبه و الإنابه لما علم من حالهم أنهم لا ینیبون و لا یتوبون کما قال وَ لَوْ رُدُّوا لَعادُوا لِما نُهُوا عَنْهُ علی أن التبقیه لیست بواجبه و إن علم أنه لو أبقاه لتاب و أناب عند أکثر المتکلمین «إِلَّا الَّذِینَ تابُوا مِنْ بَعْدِ ذلِکَ وَ أَصْلَحُوا» أی تابوا من الکفر و رجعوا إلی الإیمان و أصلحوا ضمائرهم و عزموا علی أن یثبتوا علی الإسلام و هذا أحسن من قول من قال و أصلحوا أعمالهم بعد التوبه و صلوا و صاموا فإن ذلک لیس بشرط فی صحه التوبه إذ لو مات قبل فعل الصالحات مات مؤمنا بالإجماع «فَإِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ» یغفر ذنوبهم «رَحِیمٌ» یوجب الجنه لهم و ذکر المغفره دلیل علی أن إسقاط العقاب بالتوبه تفضل منه سبحانه و أن ما لا یجوز المؤاخذه به أصلا لا یجوز تعلیقه بالمغفره و إن ما یعلق بالمغفره ما یکون له المؤاخذه به.
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اشاره

إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا بَعْدَ إِیمانِهِمْ ثُمَّ ازْدادُوا کُفْراً لَنْ تُقْبَلَ تَوْبَتُهُمْ وَ أُولئِکَ هُمُ الضَّالُّونَ (90)



النزول 

قیل نزلت فی أهل الکتاب الذین آمنوا برسول الله ص قبل مبعثه ثم کفروا به بعد مبعثه عن الحسن و قیل نزلت فی الیهود کفروا بعیسی و الإنجیل بعد إیمانهم بأنبیائهم و کتبهم ثم ازدادوا کفرا بکفرهم بمحمد و القرآن عن قتاده و عطاء و قیل نزلت فی أحد عشر من أصحاب الحرث بن سوید لما رجع الحرث قالوا نقیم بمکه علی الکفر ما بدا لنا فمتی ما أردنا الرجعه رجعنا فینزل فینا ما نزل فی الحرث فلما افتتح رسول الله ص مکه دخل فی الإسلام من دخل منهم فقبلت توبته فنزل فیمن مات منهم کافرا «إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ ماتُوا وَ هُمْ کُفَّارٌ» الآیه.



المعنی 

لما تقدم ذکر التوبه المقبوله عقبه الله بما لا یقبل منها فقال «إِنَّ الَّذِینَ
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کَفَرُوا بَعْدَ إِیمانِهِمْ ثُمَّ ازْدادُوا کُفْراً» قد ذکرنا الاختلاف فی سبب نزوله و علی ذلک یدور معناه و قیل کلما نزلت آیه کفروا بها فازدادوا کفرا إلی کفرهم «لَنْ تُقْبَلَ تَوْبَتُهُمْ» لأنها لم تقع علی وجه الإخلاص و یدل علیه قوله «وَ أُولئِکَ هُمُ الضَّالُّونَ» و لو حققوا فی التوبه لکانوا مهتدین و قیل لن تقبل توبتهم عند رؤیه البأس لأنها تکون فی حال الإلجاء و معناه أنهم لا یتوبون إلا عند حضور الموت و المعاینه عن الحسن و قتاده و الجبائی و قیل لأنها أظهرت الإسلام توریه فأطلع الله تعالی رسوله علی سرائرهم عن ابن عباس و قد دل السمع علی وجوب قبول التوبه إذا حصلت شرائطها و علیه إجماع الأمه «وَ أُولئِکَ هُمُ الضَّالُّونَ» عن الحق و الصواب و قیل الهالکون المعذبون.
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اشاره

إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ ماتُوا وَ هُمْ کُفَّارٌ فَلَنْ یُقْبَلَ مِنْ أَحَدِهِمْ مِلْ ءُ الْأَرْضِ ذَهَباً وَ لَوِ افْتَدی بِهِ أُولئِکَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ وَ ما لَهُمْ مِنْ ناصِرِینَ (91)



اللغه

المل ء أصله الملأ و هو تطفیح الإناء و منه الملأ الأشراف لأنهم یملئون العین هیبه و جلاله و منه رجل ملی ء بالأمر و هو أملأ به من غیره فالمل ء اسم للمقدار الذی یملأ و الملؤ المصدر و الفدیه البدل من الشی ء فی إزاله الأذیه و منه فداء الأسیر لأنه بدل منه فی إزاله القتل و الأسر عنه إذا کسر مد و إذا فتح قصر تقول فدی لک أو فداء لک و یجوز قصر هذا الممدود للضروره و الافتداء افتعال من الفدیه.



الإعراب 

ذهبا منصوب علی التمییز و إنما استحق النصب لاشتغال العامل بالإضافه أو ما عاقبها من النون الزائده فجری ذلک مجری الحال فی اشتغال العامل بصاحبها و مجری المفعول فی اشتغال العامل عنه بالفاعل و قوله «وَ لَوِ افْتَدی بِهِ» قال الفراء هذه الواو زائده و غلطه الزجاج لأن الکلام إذا أمکن حمله علی فائده یحمل علیها و لا یحمل علی الزیاده و قال إذا دخلت الواو فی مثل هذا کان أبلغ فی التأکید کقولک لا آتیک و إن أعطیتنی لأنها دخلت لتفصیل نفی القبول بعد الإجمال و لو جعلنا الواو زائده لأوهم ذلک أنه لا یقبل منه مل ء الأرض ذهبا فی الافتداء و یقبل فی غیره.



المعنی 

«إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ ماتُوا وَ هُمْ کُفَّارٌ» أی علی کفرهم «فَلَنْ یُقْبَلَ مِنْ
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أَحَدِهِمْ مِلْ ءُ الْأَرْضِ ذَهَباً» أی مقدار ما یملأ الأرض من الذهب «وَ لَوِ افْتَدی بِهِ» بذله عوضا و معناه أن الکافر الذی یعتقد الکفر و إن أظهر الإیمان لا ینفعه الإنفاق بمعنی أنه لا یوجب له الثواب و قیل معناه أنه لا یقبل منه فی الآخره لو وجد إلیه السبیل قال قتاده

یجاء بالکافر یوم القیامه فیقال له أ رأیت لو کان لک مل ء الأرض ذهبا لکنت تفتدی به فیقول نعم فیقال له لقد سألت أیسر من ذلک فلم تفعل و رواه أیضا أنس عن النبی

«أُولئِکَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ وَ ما لَهُمْ مِنْ ناصِرِینَ» قد ذکرنا معناه.
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اشاره

لَنْ تَنالُوا الْبِرَّ حَتَّی تُنْفِقُوا مِمَّا تُحِبُّونَ وَ ما تُنْفِقُوا مِنْ شَیْ ءٍ فَإِنَّ اللَّهَ بِهِ عَلِیمٌ (92)



اللغه

البر أصله من السعه و منه البر خلاف البحر و الفرق بین البر و الخیر أن البر هو النفع الواصل إلی الغیر مع القصد إلی ذلک و الخیر یکون خیرا و إن وقع عن سهو و ضد البر العقوق و ضد الخیر الشر.



المعنی 

«لَنْ تَنالُوا الْبِرَّ» أی لن تدرکوا بر الله تعالی بأهل طاعته و اختلف فی البر هنا فقیل هو الجنه عن ابن عباس و مجاهد و قیل هو الطاعه و التقوی عن مقاتل و عطاء و قیل معناه لن تکونوا أبرارا أی صالحین أتقیاء عن الحسن «حَتَّی تُنْفِقُوا مِمَّا تُحِبُّونَ» أی حتی تنفقوا المال و إنما کنی بهذا اللفظ عن المال لأن جمیع الناس یحبون المال و قیل معناه ما تحبون من نفائس أموالکم دون أرذالها کقوله تعالی: «وَ لا تَیَمَّمُوا الْخَبِیثَ مِنْهُ تُنْفِقُونَ» و قیل هو الزکاه الواجبه و ما فرضه الله فی الأموال عن ابن عباس و الحسن و قیل هو جمیع ما ینفقه المرء فی سبیل الخیرات عن مجاهد و جماعه

و قد روی عن أبی الطفیل قال اشتری علی (علیه السلام) ثوبا فأعجبه فتصدق به و قال سمعت رسول الله ص یقول من آثر علی نفسه آثره الله یوم القیامه بالجنه و من أحب شیئا فجعله لله قال الله تعالی یوم القیامه قد کان العباد یکافئون فیما بینهم بالمعروف و أنا أکافیک الیوم بالجنه

و روی أن أبا طلحه قسم حائطا له فی أقاربه عند نزول هذه الآیه و کان أحب أمواله إلیه فقال له رسول الله ص بخ بخ ذلک مال رابح لک

و جاء زید بن حارثه بفرس له کان یحبها فقال هذه فی سبیل الله
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فحمل علیها رسول الله ص أسامه بن زید فکأن زیدا وجد فی نفسه و قال إنما أردت أن أتصدق به فقال رسول الله أما إن الله قد قبلها منک

و أعتق ابن عمر جاریه کان یحبها و تلا هذه الآیه و قال لو لا أنی لا أعود فی شی ء جعلته لله تعالی لنکحتها و أضاف أبو ذر الغفاری ضیفا فقال للضیف إنی مشغول و إن لی إبلا فاخرج و أتنی بخیرها فذهب فجاء بناقه مهزوله فقال له أبو ذر خنتنی بهذه فقال وجدت خیر الإبل فحلها فذکرت یوم حاجتکم إلیه فقال أبو ذر إن یوم حاجتی إلیه لیوم أوضع فی حفرتی مع أن الله یقول «لَنْ تَنالُوا الْبِرَّ حَتَّی تُنْفِقُوا مِمَّا تُحِبُّونَ» و قال أبو ذر فی المال ثلاثه شرکاء القدر لا یستأمرک أن یذهب بخیرها أو شرها من هلک أو موت و الوارث ینتظرک أن تضع رأسک ثم یستاقها و أنت ذمیم و أنت الثالث فإن استطعت أن لا تکون أعجز الثلاثه فلا تکن إن الله یقول «لَنْ تَنالُوا الْبِرَّ حَتَّی تُنْفِقُوا مِمَّا تُحِبُّونَ» و إن هذا الجمل کان مما أحب من مالی فأحببت أن أقدمه لنفسی و قال بعضهم دلهم بهذه الآیه علی الفتوه فقال «لَنْ تَنالُوا الْبِرَّ» أی بری بکم إلا ببرکم بإخوانکم و الإنفاق علیهم من مالکم و جاهکم و ما تحبون فإذا فعلتم ذلک نالکم بری و عطفی «وَ ما تُنْفِقُوا مِنْ شَیْ ءٍ فَإِنَّ اللَّهَ بِهِ عَلِیمٌ» جاء بالفاء علی جواب الشرط و إن کان الله یعلم ذلک علی کل حال و فیه وجهان (أحدهما) أن تقدیره و ما تنفقوا من شی ء فإن الله یجازیکم به قل أو کثر لأنه علیم لا یخفی علیه شی ء منه (و الآخر) أن تقدیره فإنه یعلمه الله موجودا علی الحد الذی تفعلونه من حسن النیه أو قبحها فإن قیل کیف قال سبحانه «لَنْ تَنالُوا الْبِرَّ حَتَّی تُنْفِقُوا مِمَّا تُحِبُّونَ» و الفقیر ینال الجنه و إن لم ینفق قیل الکلام خرج مخرج الحث علی الإنفاق و هو مقید بالإمکان و إنما أطلق علی سبیل المبالغه فی الترغیب و الأولی أن یکون المراد لن تنالوا البر الکامل الواقع علی أشرف الوجوه حتی تنفقوا مما تحبون

و روی عن ابن عمر أن النبی ص سئل عن هذه الآیه فقال هو أن ینفق العبد المال و هو شحیح یأمل الدنیا و یخاف الفقر.

النظم

وجه اتصال هذه الآیه بما قبلها أنه لما ذکر فی الآیه الأولی «فَلَنْ یُقْبَلَ مِنْ أَحَدِهِمْ مِلْ ءُ الْأَرْضِ ذَهَباً» وصل ذلک بقوله «لَنْ تَنالُوا الْبِرَّ حَتَّی تُنْفِقُوا» لئلا یؤدی امتناع غناء الفدیه إلی الفتور فی الصدقه و ما جری مجراها من وجوه الطاعه.
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اشاره

کُلُّ الطَّعامِ کانَ حِلاًّ لِبَنِی إِسْرائِیلَ إِلاَّ ما حَرَّمَ إِسْرائِیلُ عَلی نَفْسِهِ مِنْ قَبْلِ أَنْ تُنَزَّلَ التَّوْراهُ قُلْ فَأْتُوا بِالتَّوْراهِ فَاتْلُوها إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ (93) فَمَنِ افْتَری عَلَی اللَّهِ الْکَذِبَ مِنْ بَعْدِ ذلِکَ فَأُولئِکَ هُمُ الظَّالِمُونَ (94)
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اللغه

الافتراء اقتراف الکذب و أصله قطع ما قدر من الأدیم یفریه فریا إذا قطعه و علی للاستعلاء و معناه هنا إضافه الکذب إلی النبی ص من جهه أنه أمر بما لم یأمر به الله و أوجب ما لم یوجبه الله و فرق بین من کذب علیه و کذب له لأن من کذب علیه یفید أنه کذب فیما یکرهه و کذب له یجوز أن یکون فیما یریده.


النزول 

أنکر الیهود تحلیل النبی لحوم الإبل فقال کل ذلک کان حلا لإبراهیم فقالت الیهود کل شی ء تحرمه فإنه محرم علی نوح و إبراهیم و هلم جرا حتی انتهی إلینا فنزلت الآیه عن الکلبی و أبی روق.


المعنی 

«کُلُّ الطَّعامِ» أی کل المأکولات «کانَ حِلًّا» أی کان حلالا «لِبَنِی إِسْرائِیلَ» و إسرائیل هو یعقوب بن إسحاق بن إبراهیم «إِلَّا ما حَرَّمَ إِسْرائِیلُ» أی یعقوب «عَلی نَفْسِهِ» اختلفوا فی ذلک الطعام فقیل أن یعقوب أخذه وجع العرق الذی یقال له عرق النساء فنذر إن شفاه الله أن یحرم العروق و لحم الإبل و هو أحب الطعام إلیه عن ابن عباس و مجاهد و قتاده و الضحاک و قیل حرم إسرائیل علی نفسه لحم الجزور تعبدا لله تعالی و سأل الله أن یجیز له فحرم الله ذلک علی ولده عن الحسن و قیل حرم زائدتی الکبد و الکلیتین و الشحم إلا ما حملته الظهور عن عکرمه و اختلف فی أنه کیف حرمه علی نفسه فقیل بالاجتهاد و قیل بالنذر و قیل بنص ورد علیه و قیل حرمه کما یحرم المستظهر فی دینه من الزهاد اللذه علی نفسه «مِنْ قَبْلِ أَنْ تُنَزَّلَ التَّوْراهُ» معناه أن کل الطعام کان حلا لبنی إسرائیل قبل أن تنزل التوراه علی موسی فإنها تضمنت تحریم بعض ما کان حلالا لبنی إسرائیل و اختلفوا فیما حرم علیهم و حالها بعد نزول التوراه فقیل أنه حرم علیهم ما کانوا یحرمونه قبل نزولها اقتداء بأبیهم یعقوب (علیه السلام) عن السدی و قیل لم یحرم الله علیهم فی التوراه و إنما حرم علیهم بعد التوراه بظلمهم و کفرهم و کانت بنو إسرائیل إذا أصابوا ذنبا عظیما حرم الله علیهم طعاما طیبا و صب علیهم رجزا و هو الموت و ذلک قوله «فَبِظُلْمٍ مِنَ
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الَّذِینَ هادُوا حَرَّمْنا عَلَیْهِمْ طَیِّباتٍ أُحِلَّتْ لَهُمْ» عن الکلبی و قیل لم یکن شی ء من ذلک حراما علیهم فی التوراه و إنما هو شی ء حرموه علی أنفسهم اتباعا لأبیهم و أضافوا تحریمه إلی الله تعالی عن الضحاک فکذبهم الله و قال «قُلْ» یا محمد «فَأْتُوا بِالتَّوْراهِ فَاتْلُوها» حتی یتبین أنه کما قلت لا کما قلتم «إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ» فی دعواکم فاحتج علیهم بالتوراه و أمرهم بالإتیان بها و إن لم یقرءوا ما فیها فإن کان فی التوراه أنها کانت حلالا للأنبیاء و إنما حرمها إسرائیل فلم یجسروا علی إتیان التوراه لعلمهم بصدق النبی ص و بکذبهم و کان ذلک دلیلا ظاهرا علی صحه نبوه نبینا محمد ص إذ علم بأن فی التوراه ما یدل علی کذبهم من غیر تعلم التوراه و قراءتها «فَمَنِ افْتَری عَلَی اللَّهِ الْکَذِبَ مِنْ بَعْدِ ذلِکَ» أی فمن افتری الکذب علی الله تعالی من بعد قیام الحجه و ظهور البینه «فَأُولئِکَ» هم المفترون علی الله الکذب و «هُمُ الظَّالِمُونَ» لأنفسهم بفعل ما أوجب العقاب علیهم و إنما قال «مِنْ بَعْدِ ذلِکَ» مع أنه یستحق الوعید بالکذب علی الله علی کل حال لأنه أراد بیان أنه إنما یؤاخذ به بعد إقامه الحجه علیه و من کذب فیما لیس بمحجوج فیه جری مجری الصبی الذی لا یستحق الوعید بکذبه.

النظم

و وجه اتصال هذه الآیه بما قبلها أنها تفصیل للجمله المتقدمه فإنه ذکر الترغیب فی الإنفاق من المحبوب و الطعام مما یجب فرغب فیه و ذکر حکمه عن علی بن عیسی و قیل أنه لما تقدم محاجتهم فی مله إبراهیم و کان فیما أنکروا علی نبینا ص تحلیل لحم الجزور و ادعوا تحریمه علی إبراهیم (علیه السلام) و أن ذلک مذکور فی التوراه فأنزل الله هذه الآیه تکذیبا لهم.


سوره آل عمران (3): آیه 95


اشاره

قُلْ صَدَقَ اللَّهُ فَاتَّبِعُوا مِلَّهَ إِبْراهِیمَ حَنِیفاً وَ ما کانَ مِنَ الْمُشْرِکِینَ (95)



اللغه

الاتباع لحاق الثانی بالأول لما له به من التعلق فالقوه للأول و الثانی یستمد منه و التابع ثان متدبر بتدبیر الأول متصرف بتصریفه فی نفسه و أصل الحنیف الاستقامه و إنما وصف المائل القدم بأحنف تفاؤلا و قیل أصله المیل فالحنیف هو المائل إلی الحق فیما کان علیه إبراهیم من الشرع.



المعنی 

ثم بین تعالی أن الصدق فیما أخبر به فقال «قُلْ صَدَقَ اللَّهُ» فی أن کُلُّ الطَّعامِ کانَ حِلًّا لِبَنِی إِسْرائِیلَ إِلَّا ما حَرَّمَ إِسْرائِیلُ عَلی نَفْسِهِ و فی أن محمدا ص علی دین
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إبراهیم و أن دینه الإسلام «فَاتَّبِعُوا مِلَّهَ إِبْراهِیمَ» فی استباحه لحوم الإبل و ألبانها «حَنِیفاً» أی مستقیما علی الدین الذی هو شریعته فی حجه و نسکه و طیب مأکله و تلک الشریعه هی الحنیفیه و قیل مائلا عن سائر الأدیان الباطله إلی دین الحق «وَ ما کانَ مِنَ الْمُشْرِکِینَ» برأ الله تعالی إبراهیم مما کان ینسبه الیهود و النصاری إلیه بزعمهم أنهم علی دینه و کذلک مشرکو العرب و أخبر أن إبراهیم کان بریئا من المشرکین و دینهم و الصحیح أن نبینا ص لم یکن متعبدا بشریعه من تقدم من الأنبیاء و لکن وافقت شریعته شریعه إبراهیم فلذلک قال «فَاتَّبِعُوا مِلَّهَ إِبْراهِیمَ» و إلا فالله تعالی هو الذی أوحی بها إلیه و أوجبها علیه و کانت شریعه له و إنما رغب الله فی شریعه الإسلام بأنها مله إبراهیم لأن المصالح إذا وافقت ما تسکن إلیه النفس و یقبله العقل بغیر کلفه کانت أحق بالرغبه فیها و کان المشرکون یمیلون إلی اتباع مله إبراهیم (علیه السلام) فلذلک خوطبوا بذلک.


سوره آل عمران (3): الآیات 96 الی 97


اشاره

إِنَّ أَوَّلَ بَیْتٍ وُضِعَ لِلنَّاسِ لَلَّذِی بِبَکَّهَ مُبارَکاً وَ هُدیً لِلْعالَمِینَ (96) فِیهِ آیاتٌ بَیِّناتٌ مَقامُ إِبْراهِیمَ وَ مَنْ دَخَلَهُ کانَ آمِناً وَ لِلَّهِ عَلَی النَّاسِ حِجُّ الْبَیْتِ مَنِ اسْتَطاعَ إِلَیْهِ سَبِیلاً وَ مَنْ کَفَرَ فَإِنَّ اللَّهَ غَنِیٌّ عَنِ الْعالَمِینَ (97)



القراءه

قرأ أهل الکوفه غیر أبی بکر و أبی جعفر «حِجُّ الْبَیْتِ» بکسر الحاء و الباقون بفتحها.



الحجه

قال سیبویه حج حجا مثل ذکر ذکرا فحج علی هذا مصدر فهذا حجه لمن کسر الحاء و قال أبو زید الحجج السنون واحدتها حجه قال أبو علی یدل علی ذلک قوله ثَمانِیَ حِجَجٍ قال الحجه من حج البیت الواحده قال سیبویه" قالوا حجه أرادوا عمل سنه و لم یجیئوا بها علی الأصل و لکنه اسم له" فقوله لم یجیئوا بها علی الأصل أراد أنه للدفعه من الفعل و لکن کسروه فجعلوه اسما لهذا المعنی کما قالوا غزاه لعمل وجه واحد و لم یجی ء فیه الغزوه و کان القیاس.



اللغه

أول الشی ء ابتداؤه و یجوز أن یکون المبتدأ له آخر و یجوز أن لا یکون آخر
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له لأن الواحد أول العدد و لا نهایه لآخره و نعیم أهل الجنه له أول و لا نهایه له و أصل بکه البک و هو الزحم یقال بکه یبکه بکا إذا زحمه و یباک الناس إذا ازدحموا فبکه مزدحم الناس للطواف و هو ما حول الکعبه من داخل المسجد الحرام و قیل سمیت بکه لأنها تبک أعناق الجبابره إذا ألحدوا فیها بظلم و لم یمهلوا و البک دق العنق و أما مکه فیجوز أن یکون اشتقاقها کاشتقاق بکه و إبدال المیم من الباء کقوله (ضربه لازب و لازم) و یجوز أن یکون من قولهم أمتک الفصیل ما فی ضرع الناقه إذا مص مصا شدیدا حتی لا یبقی منه شی ء و مک المشاش مکا إذا تمشش بفیه فسمیت مکه بذلک لقله مائها و أصل البرکه الثبوت من قولهم برک بروکا أو برکا إذا ثبت علی حاله فالبرکه ثبوت الخیر بنموه و منه البرکه شبه الحوض یمسک الماء لثبوته فیه و منه قول الناس تبارک الله لثبوته لم یزل و لا یزال وحده.


الإعراب 

قوله تعالی «مُبارَکاً» نصب علی الحال بالظرف من ببکه علی معنی الذی استقر ببکه مبارکا و یجوز أن یکون من الضمیر فی وضع کأنه قیل وضع مبارکا و علی هذا یجوز أن یکون قد وضع قبله بیت و لا یجوز فی التقدیر الأول و أما رفع مقام إبراهیم فلأنه خبر مبتدإ محذوف و تقدیره هی مقام إبراهیم عن الأخفش و قیل هو بدل من آیات عن أبی مسلم و «مَنِ اسْتَطاعَ إِلَیْهِ سَبِیلًا» فی موضع جر بدلا من الناس و هو بدل البعض من الکل.


النزول 

قال مجاهد تفاخر المسلمون و الیهود فقالت الیهود بیت المقدس أفضل و أعظم من الکعبه لأنه مهاجر الأنبیاء و الأرض المقدسه و قال المسلمون بل الکعبه أفضل فأنزل الله تعالی «إِنَّ أَوَّلَ بَیْتٍ».


المعنی 

«إِنَّ أَوَّلَ بَیْتٍ وُضِعَ لِلنَّاسِ» أی بنی للناس و لم یکن قبله بیت مبنی و إنما دحیت الأرض من تحتها و هو أول بیت ظهر علی وجه الماء عند خلق الله تعالی السماء و الأرض من تحتها و هو خلقه الله قبل الأرض بألفی عام و کانت زبده بیضاء علی الماء عن مجاهد و قتاده و السدی

و روی عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال أنها کانت مهاه بیضاء یعنی دره بیضاء

و روی أبو خدیجه عنه (علیه السلام) قال إن الله أنزله لآدم من الجنه و کان دره بیضاء فرفعه الله تعالی إلی السماء و بقی رأسه و هو بحیال هذا البیت یدخله کل یوم سبعون ألف ملک لا یرجعون إلیه أبدا فأمر الله تعالی إبراهیم (علیه السلام) و إسماعیل (علیه السلام) ببنیان البیت علی القواعد

و قیل

معناه إن أول بیت وضع للعباده و لم یکن قبله بیت یحج إلیه البیت الحرام و قد کانت قبله بیوت کثیره و لکنه أول بیت مبارک و هدی وضع للناس عن علی (علیه السلام)
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و الحسن و قیل أول بیت رغب فیه و طلب منه البرکه مکه عن الضحاک و روی أصحابنا أن أول شی ء خلقه الله من الأرض موضع الکعبه ثم دحیت الأرض من تحتها

و روی أبو ذر أنه سئل النبی (صلی الله علیه و آله) عن أول مسجد وضع للناس فقال المسجد الحرام ثم بیت المقدس

«لَلَّذِی بِبَکَّهَ» قیل

بکه المسجد و مکه الحرام کله یدخل فیه البیوت عن الزهری و ضمره بن ربیعه و هو المروی عن أبی جعفر (علیه السلام)

و قیل بکه بطن مکه عن أبی عبیده و قیل بکه موضع البیت و المطاف و مکه اسم البلده و علیه الأکثر و قیل بکه هی مکه و العرب تبدل الباء میما مثل سبد رأسه و سمده عن مجاهد و الضحاک «مُبارَکاً» یعنی کثیر الخیر و البرکه و قیل مبارکا لثبوت العباده فیه دائما حتی یحکی علی أن الطواف به لا ینقطع أبدا و قیل لأنه یضاعف فیه ثواب العباده عن ابن عباس و رووا فیه حدیثا طویلا و قیل لأنه یغفر فیه الذنوب و یجوز حمله علی الجمیع إذ لا تنافی «وَ هُدیً لِلْعالَمِینَ» أی دلاله لهم علی الله تعالی لإهلاکه کل من قصده من الجبابره کأصحاب الفیل و غیرهم و باجتماع الظبی فی حرمه مع الکلب و الذئب فلا ینفر عنه مع نفرته عنه فی غیره من البلاد و بانمحاق الجمار علی کثره الرماه فلو لا أنها ترفع لکان یجتمع هناک من الحجاره مثل الجبال و باستئناس الطیور فیه بالناس و باستشفاء المریض بالبیت و بأن لا یعلوه طیر إعظاما له إلی غیر ذلک من الدلالات و قیل معناه أنهم یهتدون به إلی جهه صلاتهم أو یهتدون إلی الجنه بحجه و طوافه «فِیهِ آیاتٌ بَیِّناتٌ» أی دلالات واضحات و الهاء فی فیه عائد إلی البیت و روی عن ابن عباس أنه قرأ فیه آیه بینه مقام إبراهیم فجعل مقام إبراهیم وحده هو الآیه و قال أثر قدمیه فی المقام آیه بینه و الأول علیه القراء و المفسرون أرادوا مقام إبراهیم و الحجر الأسود و الحطیم و زمزم و المشاعر کلها و أرکان البیت و ازدحام الناس علیها و تعظیمهم لها و قد مضی ذکر مقام إبراهیم فی سوره البقره و

سئل الصادق (علیه السلام) عن الحطیم فقال هو ما بین الحجر الأسود و الباب قیل و لم سمی الحطیم قال لأن الناس یحطم بعضهم بعضا و هو الموضع الذی فیه تاب الله علی آدم و قال (علیه السلام) إن تهیأ لک أن تصلی صلاتک کلها الفرائض و غیرها عند الحطیم فافعل فإنه أفضل بقعه علی وجه الأرض و بعده الصلاه فی الحجر أفضل

و روی عن أبی حمزه الثمالی قال قال لنا علی بن الحسین أی البقاع أفضل فقلنا الله تعالی و رسوله و ابن رسوله أعلم فقال لنا أفضل البقاع ما بین الرکن و المقام و لو أن رجلا عمر ما عمر نوح فی قومه ألف سنه إلا خمسین عاما یصوم النهار و یقوم اللیل فی ذلک المکان ثم لقی الله تعالی بغیر ولایتنا لا ینفعه ذلک شیئا

و قال الصادق (علیه السلام) الرکن الیمانی بابنا الذی ندخل منه الجنه

و روی أنه من روی من ماء زمزم أحدث له به شفاء و صرف عنه داء

قال
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المفسرون و من تلک الآیات مقام إبراهیم (علیه السلام) و أمن الداخل فیه و أمن الوحوش من السباع الضاریه و أنه ما علا عبد علی الکعبه إلا عتق و إذا کان الغیث من ناحیه الرکن الیمانی کان الخصب بالیمن و إذا کان من ناحیه الرکن الشامی کان الخصب بالشام و إذا عم البیت کان فی جمیع البلدان و سائر ما ذکرناه قبل من الآیات و قوله «وَ مَنْ دَخَلَهُ کانَ آمِناً» عطف علی مقام إبراهیم و فی مقام إبراهیم دلاله واضحه لأنه حجر صلد یری فیه أثر قدمیه و لا یقدر أحد أن یجعل الحجر کالطین إلا الله و روی عن ابن عباس أنه قال أن الحرم کله مقام إبراهیم و من دخل مقام إبراهیم یعنی الحرم کان آمنا و قیل فیه أقوال (أحدها) إن الله عطف قلوب العرب فی الجاهلیه علی ترک التعرض لمن لاذ بالحرم و التجأ إلیه و إن کثرت جریمته و لم یزده الإسلام إلا شده عن الحسن (و ثانیها) أنه خبر و المراد به الأمر و

معناه أن من وجب علیه حد فلاذ بالحرم لا یبایع و لا یشاری و لا یعامل حتی یخرج من الحرم فیقام علیه الحد عن ابن عباس و ابن عمر و هو المروی عن أبی جعفر (علیه السلام) و أبی عبد الله (علیه السلام)

و علی هذا یکون تقدیره و من دخله فأمنوه (و ثالثها) إن

معناه من دخله عارفا بجمیع ما أوجبه الله علیه کان آمنا فی الآخره من العذاب الدائم و هو المروی عن أبی جعفر (علیه السلام)

و أجمعت الأمه علی أن من أصاب فیه ما یوجب الحد أقیم علیه الحد فیه ثم لما بین الله فضیله بیته الحرام عقبه بذکر وجوب حجه الإسلام فقال «وَ لِلَّهِ عَلَی النَّاسِ حِجُّ الْبَیْتِ مَنِ اسْتَطاعَ إِلَیْهِ سَبِیلًا» و معناه و لله علی من استطاع إلی حج البیت سبیلا من الناس حج البیت أی من وجد إلیه طریقا بنفسه و ماله و اختلف فی الاستطاعه فقیل هی الزاد و الراحله عن ابن عباس و ابن عمر و قیل ما یمکنه معه بلوغ مکه بأی وجه یمکن عن الحسن و معناه القدره علی الوصول إلیه

و المروی عن أئمتنا أنه وجود الزاد و الراحله و نفقه من یلزمه نفقته و الرجوع إلی کفایه إما من مال أو ضیاع أو حرفه مع الصحه فی النفس و تخلیه السرب من الموانع و إمکان السیر

«وَ مَنْ کَفَرَ» معناه و من جحد فرض الحج و لم یره واجبا عن ابن عباس و الحسن «فَإِنَّ اللَّهَ غَنِیٌّ عَنِ الْعالَمِینَ» لم یتعبدهم بالعباده لحاجته إلیها و إنما تعبدهم بها لما علم فیها من مصالحهم و قیل إن المعنی به الیهود فإنه لما نزل قوله «وَ مَنْ یَبْتَغِ غَیْرَ الْإِسْلامِ دِیناً» فلن یقبل منه قالوا نحن مسلمون فأمروا بالحج فلم یحجوا و علی هذا یکون معنی «مَنْ کَفَرَ» من ترک الحج من هؤلاء فهو کافر و الله غنی عن العالمین و قیل المراد به کفران النعمه لأن امتثال أمر الله شکر لنعمته

و قد روی عن أبی أمامه عن النبی (صلی الله علیه و آله) أنه قال من لم یحبسه حاجه ظاهره من مرض حابس أو سلطان جائر و لم یحج فلیمت إن شاء یهودیا و إن شاء نصرانیا

و روی عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال قال
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رسول الله (صلی الله علیه و آله) الحج و العمره ینفیان الفقر و الذنوب کما ینفی الکیر خبث الحدید

و فی هذه الآیه دلاله علی فساد قول من قال إن الاستطاعه مع الفعل لأن الله أوجب الحج علی المستطیع و لم یوجب علی غیر المستطیع و ذلک لا یمکن إلا قبل فعل الحج.

النظم

وجه اتصال الآیه بما قبلها إن الله تعالی أمر أهل الکتاب باتباع مله إبراهیم و من ملته تعظیم بیت الله الحرام فذکر تعالی البیت و فضله و حرمته و ما یتعلق به فی قوله «إِنَّ أَوَّلَ بَیْتٍ وُضِعَ لِلنَّاسِ».


سوره آل عمران (3): الآیات 98 الی 99


اشاره

قُلْ یا أَهْلَ الْکِتابِ لِمَ تَکْفُرُونَ بِآیاتِ اللَّهِ وَ اللَّهُ شَهِیدٌ عَلی ما تَعْمَلُونَ (98) قُلْ یا أَهْلَ الْکِتابِ لِمَ تَصُدُّونَ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ مَنْ آمَنَ تَبْغُونَها عِوَجاً وَ أَنْتُمْ شُهَداءُ وَ مَا اللَّهُ بِغافِلٍ عَمَّا تَعْمَلُونَ (99)



اللغه

البغیه الطلب یقال بغیت الشی ء أبغیه قال عبد بنی الحسحاس:

بغاک و ما تبغیه حتی وجدته

کأنک قد واعدته أمس موعدا

أی طلبک و ما تطلبه و یقال ابغنی بکذا بکسر الهمزه أی اطلبه لی و أصله ابغ لی فحذفت اللام لکثره الاستعمال و إذا قلت أبغنی بفتح الهمزه فمعناه أعنی علی طلبه و مثله احملنی و احمل لی و احلب لی و احلبنی أی أعنی علی الحلبه و العوج بفتح العین میل کل شی ء منتصب نحو القناه و الحائط و بکسر العین هو المیل عن طریق الاستواء فی طریق الدین و فی القول و فی الأرض و منه قوله لا تَری فِیها عِوَجاً وَ لا أَمْتاً.



الإعراب 

«مَنْ آمَنَ» فی موضع نصب بأنه مفعول تصدون و الکنایه فی قوله «تَبْغُونَها» راجعه إلی السبیل.



المعنی 

ثم عاد سبحانه الکلام إلی حجاج أهل الکتاب فقال مخاطبا للنبی یأمره بخطاب الیهود و النصاری و قیل الیهود خاصه «قُلْ یا أَهْلَ الْکِتابِ» أی قل یا محمد لهم
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«لِمَ تَکْفُرُونَ بِآیاتِ اللَّهِ» أی بالمعجزات التی أتاها محمد (صلی الله علیه و آله) و العلامات التی وافقت فی صفته ما تقدمت البشاره به و سماهم أهل الکتاب و إن لم یعملوا به و لم یجز مثل ذلک فی أهل القرآن لوجهین (أحدهما) أن القرآن اسم خاص لکتاب الله تعالی و أما الکتاب فلا ینبئ عن ذلک بل یجوز أن یراد به یا أهل الکتاب المحرف عن وجهته (و الثانی) الاحتجاج علیهم بالکتاب لإقرارهم به فکأنه قیل یا من یقر بأنه من أهل کتاب الله لم تکفرون بآیات الله و اللفظ لفظ الاستفهام و المراد به التوبیخ و إنما جاز التوبیخ علی لفظ الاستفهام من حیث أنه سؤال یعجز عن إقامه العذر فکأنه قال هاتوا العذر فی ذلک إن أمکنکم «وَ اللَّهُ شَهِیدٌ عَلی ما تَعْمَلُونَ» أی حفیظ علی أعمالکم محص لها لیجازیکم علیها قیل معناه مطلع علیها عالم بها مع قیام الحجه علیکم فیها و قال عز اسمه فی هذا الموضع «قُلْ یا أَهْلَ الْکِتابِ» و فی موضع آخر یا أَهْلَ الْکِتابِ* لأنه تعالی خاطبهم فی موضع علی جهه التلطف فی استدعائهم إلی الإیمان و أعرض عن خطابهم فی موضع آخر و أمر سبحانه نبیه استخفافا بهم لصدهم عن الحق «قُلْ» یا محمد «یا أَهْلَ الْکِتابِ لِمَ تَصُدُّونَ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ مَنْ آمَنَ» أی لم تمنعون المؤمنین عن دین الإسلام الذی هو دین الله و سبیله و اختلف فی کیفیه صدهم عن سبیل الله فقیل أنهم کانوا یغرون بین الأوس و الخزرج بتذکیرهم الحروب التی کانت بینهم فی الجاهلیه حتی تدخلهم الحمیه و العصبیه فینسلخون عن الدین عن زید بن أسلم فعلی هذا یکون الآیه فی الیهود خاصه و قیل الآیه فی الیهود و النصاری و معناه لم تصدون بالتکذیب بالنبی (صلی الله علیه و آله) و إن صفته لیست فی کتبکم عن الحسن و قیل بالتحریف و البهت عن الأصم «تَبْغُونَها عِوَجاً» أی تطلبون لسبیل الله عوجا عن سمت الحق و هو الضلال فکأنه قال تبغونها ضلالا بالشبه التی تدخلونها علی الناس و قیل معناه تطلبون ذلک السبیل لا علی وجه الاستقامه أی علی غیر الوجه الذی ینبغی أن یطلب و قوله «وَ أَنْتُمْ شُهَداءُ» فیه قولان- (أحدهما)- أن معناه أنتم شهداء بتقدیم البشاره بمحمد فی کتبکم فکیف تصدون عنه من یطلبه و تریدون عدوله عنه- (و الآخر)- أن المراد و أنتم عقلاء کما قال أَوْ أَلْقَی السَّمْعَ وَ هُوَ شَهِیدٌ أی عاقل و ذلک أنه یشهد الذی یمیز به بین الحق و الباطل فیما یتعلق بالدین «وَ مَا اللَّهُ بِغافِلٍ عَمَّا تَعْمَلُونَ» هذا تهدید لهم علی الکفر.


سوره آل عمران (3): الآیات 100 الی 101


اشاره

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِنْ تُطِیعُوا فَرِیقاً مِنَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ یَرُدُّوکُمْ بَعْدَ إِیمانِکُمْ کافِرِینَ (100) وَ کَیْفَ تَکْفُرُونَ وَ أَنْتُمْ تُتْلی عَلَیْکُمْ آیاتُ اللَّهِ وَ فِیکُمْ رَسُولُهُ وَ مَنْ یَعْتَصِمْ بِاللَّهِ فَقَدْ هُدِیَ إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ (101)
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اللغه

الطاعه موافقه الإراده الجاذبه للفعل بالترغیب فیه و الإجابه موافقه الإراده الداعیه إلی الفعل و لذلک یجوز أن یکون الله مجیبا إلی عبده إذا فعل ما دعا العبد به و لم یجز أن یکون مطیعا له و أصل الاعتصام الامتناع و عصمه یعصمه إذا منعه و لا عاصِمَ الْیَوْمَ مِنْ أَمْرِ اللَّهِ أی و لا مانع و العصام الحبل لأنه یعتصم به و العصم الأوعال لامتناعها بالجبال.


النزول 

نزلت فی الأوس و الخزرج لما أغری قوم من الیهود بینکم بذکر حروبهم فی الجاهلیه لیفتنوهم عن دینهم عن زید بن أسلم و السدی و قیل نزل قوله «وَ کَیْفَ تَکْفُرُونَ» فی مشرکی العرب عن الحسن.


المعنی 

ثم حذر المؤمنین عن قبول قولهم فقال «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا» أی صدقوا الله و رسوله و هو خطاب للأوس و الخزرج و یدخل غیرهم من المؤمنین فی عموم اللفظ «إِنْ تُطِیعُوا فَرِیقاً مِنَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ» معناه إن تطیعوا هؤلاء الیهود فی قبول قولهم و إحیاء الضغائن التی کانت بینکم فی الجاهلیه «یَرُدُّوکُمْ بَعْدَ إِیمانِکُمْ کافِرِینَ» أی یرجعوکم کفارا بعد إیمانکم ثم أکد تعالی الأمر و عظم الشأن فقال «وَ کَیْفَ تَکْفُرُونَ» أی و علی أی حال یقع منکم الکفر «وَ أَنْتُمْ تُتْلی عَلَیْکُمْ آیاتُ اللَّهِ» و هذا استبعاد أن یقع منهم الکفر مع معرفتهم بآیات الله و فیهم داع یدعوهم إلی الإیمان و قیل هو علی التعجیب أی لا ینبغی لکم أن تکفروا مع ما یقرأ علیکم فی القرآن المجید من الآیات الداله علی وحدانیه الله و نبوه نبیه (صلی الله علیه و آله) «وَ فِیکُمْ رَسُولُهُ» یعنی محمدا ترون معجزاته و الکفر و إن کان فظیعا فی کل حال فهو فی مثل هذه الحاله أفظع و یجوز أن یکون المراد بقوله «وَ فِیکُمْ رَسُولُهُ» القوم الذین کان النبی (صلی الله علیه و آله) بین أظهرهم خاصه و یجوز أن یکون المراد به جمیع أمته لأن آثاره و علاماته من القرآن و غیره فینا قائمه باقیه و ذلک بمنزله وجوده فینا حیا «وَ مَنْ یَعْتَصِمْ
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بِاللَّهِ» أی یتمسک بکتابه و آیاته و بدینه و قیل من یمتنع بالله عمن سواه بأن یعبده لا یشرک به شیئا و قیل من یمتنع عن الکفر و الهلاک بالإیمان بالله و برسوله «فَقَدْ هُدِیَ إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ» أی إلی طریق واضح قال قتاده فی هذه الآیه علمان بینان کتاب الله و نبی الله فأما نبی الله فقد مضی و أما کتاب الله فأبقاه الله بین أظهرکم رحمه منه و نعمه فیه حلاله و حرامه و طاعته و معصیته و قیل أنهم قد شاهدوا فی نفسه (صلی الله علیه و آله) معجزات کثیره منها أنه کان یری من خلفه کما یری من قدامه و منها أنه کان ینام عینه و لا ینام قلبه و منها أن ظله لم یقع علی الأرض و منها أن الذباب لم یقع علیه و منها أن الأرض کانت تبتلع ما یخرج منه و کان لا یری له بول و لا غائط و منها أنه کان لا یطوله أحد و إن طال و منها أنه کان بین کتفیه خاتم النبوه و منها أنه کان إذا مر بموضع یعلمه الناس لطیبه و منها أنه کان یسطع نور من جبهته فی اللیله المظلمه و منها أنه قد ولد مختونا إلی غیر ذلک من الآیات.


سوره آل عمران (3): الآیات 102 الی 103


اشاره

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اتَّقُوا اللَّهَ حَقَّ تُقاتِهِ وَ لا تَمُوتُنَّ إِلاَّ وَ أَنْتُمْ مُسْلِمُونَ (102) وَ اعْتَصِمُوا بِحَبْلِ اللَّهِ جَمِیعاً وَ لا تَفَرَّقُوا وَ اذْکُرُوا نِعْمَتَ اللَّهِ عَلَیْکُمْ إِذْ کُنْتُمْ أَعْداءً فَأَلَّفَ بَیْنَ قُلُوبِکُمْ فَأَصْبَحْتُمْ بِنِعْمَتِهِ إِخْواناً وَ کُنْتُمْ عَلی شَفا حُفْرَهٍ مِنَ النَّارِ فَأَنْقَذَکُمْ مِنْها کَذلِکَ یُبَیِّنُ اللَّهُ لَکُمْ آیاتِهِ لَعَلَّکُمْ تَهْتَدُونَ (103)



اللغه

تقاه من وقیت قال الزجاج یجوز فیه ثلاثه أوجه تقاه و وقاه و أقاه حمله علی قیاس وجوه و أجوه و إن کان هذا المثال لم یجی ء منه شی ء علی الأصل نحو تخمه و تکأه غیر أنه حمله علی الأکثر من نظائره و الحبل السبب الذی یوصل به إلی البغیه کالحبل الذی یتمسک به للنجاه من بئر أو نحوها و منه الحبل للأمان لأنه سبب النجاه قال الأعشی:

و إذا تجوزها حبال قبیله

أخذت من الأخری إلیک حبالها
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و منه الحبل للحمل فی البطن و أصل الحبل المفتول قال ذو الرمه:

هل حبل خرقاء بعد الیوم مرموم

أم هل لها آخر الأیام تکلیم

و شفا الشی ء مقصور حرفه و یثنی شفوان و جمعه أشفاء و أشفی علی الشی ء أشرف علیه و أشفی المریض علی الموت من ذلک.


الإعراب 

قوله «وَ أَنْتُمْ مُسْلِمُونَ» جمله فی موضع الحال و قوله «جَمِیعاً» نصب علی الحال أیضا أی و اعتصموا فی حال اجتماعکم أی کونوا مجتمعین علی الاعتصام لا تفرقوا أصله أی لا تتفرقوا فحذف أحد التاءین کراهه لاجتماع المثلین و المحذوفه الثانیه لأن الأولی علامه للاستقبال و هو مجزوم بالنهی و علامه الجزم سقوط النون و قوله تعالی «فَأَنْقَذَکُمْ مِنْها» الکنایه فی منها عادت إلی الحفره و ترک شفا و مثله قول العجاج:

طول اللیالی أسرعت فی نقضی

طوین طولی و طوین عرضی

فترک الطول و أخبر عن اللیالی.


النزول 

قال مقاتل افتخر رجلان من الأوس و الخزرج ثعلبه بن غنم من الأوس و أسعد بن زراره من الخزرج فقال الأوسی منا خزیمه بن ثابت ذو الشهادتین و منا حنظله غسیل الملائکه و منا عاصم بن ثابت بن أفلح حمی الدین و منا سعد بن معاذ الذی اهتز عرش الرحمن له و رضی الله بحکمه فی بنی قریظه و قال الخزرجی منا أربعه أحکموا القرآن أبی بن کعب و معاذ بن جبل و زید بن ثابت و أبو زید و منا سعد بن عباده خطیب الأنصار و رئیسهم فجری الحدیث بینهما فغضبا و تفاخرا و نادیا فجاء الأوس إلی الأوسی و الخزرج إلی الخزرجی و معهم السلاح فبلغ ذلک النبی (صلی الله علیه و آله) فرکب حمارا و أتاهم فأنزل الله هذه الآیات فقرأها علیهم فاصطلحوا.


المعنی 

لما نهی تعالی عن قبول أقوال الکافرین بین فی هذه الآیه ما یجب قبوله فقال «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اتَّقُوا اللَّهَ حَقَّ تُقاتِهِ» معناه و اتقوا عذاب الله أی احترسوا و امتنعوا بالطاعه من عذاب الله کما یحق فکما یجب أن یتقی ینبغی أن یحترس منه و ذکر فی قوله «حَقَّ تُقاتِهِ» وجوه (أحدها)

إن معناه أن یطاع فلا یعصی و یشکر فلا یکفر و یذکر فلا ینسی عن ابن عباس و ابن مسعود و الحسن و قتاده و هو المروی عن أبی عبد الله (علیه السلام)

(و ثانیها) أنه اتقاء جمیع معاصیه عن أبی علی الجبائی (و ثالثها) أنه المجاهده فی
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الله تعالی و أن لا تأخذه فیه لومه لائم و أن یقام له بالقسط فی الخوف و الأمن عن مجاهد ثم اختلف فیه أیضا علی قولین (أحدهما)

أنه منسوخ بقوله «فَاتَّقُوا اللَّهَ مَا اسْتَطَعْتُمْ» عن قتاده و الربیع و السدی و هو المروی عن أبی جعفر و أبی عبد الله

(و الآخر) أنه غیر منسوخ عن ابن عباس و طاووس و أنکر الجبائی نسخ الآیه لما فیه من إباحه بعض المعاصی قال الرمانی و الذی عندی أنه إذا وجه قوله «اتَّقُوا اللَّهَ حَقَّ تُقاتِهِ» علی أن یقوموا له بالحق فی الخوف و الأمن لم یدخل علیه ما ذکره أبو علی لأنه لا یمتنع أن یکون أوجب علیهم أن یتقوا الله علی کل حال ثم أباح ترک الواجب عند الخوف علی النفس کما قال إِلَّا مَنْ أُکْرِهَ وَ قَلْبُهُ مُطْمَئِنٌّ بِالْإِیمانِ و قوله «وَ لا تَمُوتُنَّ إِلَّا وَ أَنْتُمْ مُسْلِمُونَ» و قد ذکرنا فی سوره البقره أن معناه لا تترکوا الإسلام و کونوا علیه حتی إذا ورد علیکم الموت صادفکم علیه و إنما کان بلفظ النهی عن الموت من حیث أن الموت لا بد منه و إنما النهی فی الحقیقه عن ترک الإسلام لأن لا یهلکوا بالانقطاع عن التمکن منه بالموت إلا أنه وضع کلام موضع کلام علی جهه التصرف و الإبدال بحسن الاستعاره و زوال اللبس

و روی عن أبی عبد الله (علیه السلام) و أنتم مسلمون بالتشدید و معناه مستسلمون لما أتی به النبی (صلی الله علیه و آله) منقادون له

«وَ اعْتَصِمُوا بِحَبْلِ اللَّهِ» أی تمسکوا به و قیل امتنعوا به من غیره و قیل فی معنی حبل الله أقوال (أحدها)

أنه القرآن عن أبی سعید الخدری و عبد الله و قتاده و السدی و یروی ذلک مرفوعا

(و ثانیها) أنه دین الله الإسلام عن ابن عباس و أبی زید (و ثالثها)

ما رواه أبان بن تغلب عن جعفر بن محمد (علیه السلام) قال نحن حبل الله الذی قال «وَ اعْتَصِمُوا بِحَبْلِ اللَّهِ جَمِیعاً»

و الأولی حمله علی الجمیع و الذی یؤیده

ما رواه أبو سعید الخدری عن النبی (صلی الله علیه و آله) أنه قال أیها الناس إنی قد ترکت فیکم حبلین إن أخذتم بهما لن تضلوا بعدی أحدهما أکبر من الآخر کتاب الله حبل ممدود من السماء إلی الأرض و عترتی أهل بیتی ألا و إنهما لن یفترقا حتی یردا علی الحوض

«وَ لا تَفَرَّقُوا» معناه و لا تتفرقوا عن دین الله الذی أمرکم فیه بلزوم الجماعه و الائتلاف علی الطاعه و أثبتوا علیه عن ابن مسعود و قتاده و قیل معناه لا تتفرقوا عن رسول الله (صلی الله علیه و آله) عن الحسن و قیل عن القرآن بترک العمل به «وَ اذْکُرُوا نِعْمَتَ اللَّهِ عَلَیْکُمْ إِذْ کُنْتُمْ أَعْداءً فَأَلَّفَ بَیْنَ قُلُوبِکُمْ» قیل أراد ما کان بین الأوس و الخزرج من الحروب التی تطاولت مائه و عشرین سنه إلی أن ألف الله بین قلوبهم بالإسلام فزالت تلک الأحقاد عن ابن عباس و قیل هو ما کان بین مشرکی العرب من الطوائل عن الحسن و المعنی احفظوا نعمه الله و منته علیکم بالإسلام و بالائتلاف و رفع ما کان بینکم من التنازع و الاختلاف فهذا هو النفع الحاصل لکم فی العاجل مع ما أعد لکم من الثواب الجزیل فی الأجل «إِذْ کُنْتُمْ
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أَعْداءً فَأَلَّفَ بَیْنَ قُلُوبِکُمْ» بجمعکم علی الإسلام و رفع البغضاء و الشحناء عن قلوبکم «فَأَصْبَحْتُمْ بِنِعْمَتِهِ» أی بنعمه الله «إِخْواناً» متواصلین و أحبابا متحابین بعد أن کنتم متحاربین متعادین و صرتم بحیث یقصد کل واحد منکم مراد الآخرین لأن أصل الأخ من توخیت الشی ء إذا قصدته و طلبته «وَ کُنْتُمْ عَلی شَفا حُفْرَهٍ مِنَ النَّارِ» أی و کنتم یا أصحاب محمد (صلی الله علیه و آله) علی طرف حفره من جهنم لم یکن بینها و بینکم إلا الموت فأنقذکم الله منها بأن أرسل إلیکم رسولا و هداکم للإیمان و دعاکم إلیه فنجوتم بإجابته من النار و إنما قال «فَأَنْقَذَکُمْ مِنْها» و إن لم یکونوا فیها لأنهم کانوا بمنزله من هو فیها من حیث کانوا مستحقین لدخولها قال أبو الجوزاء قرأ ابن عباس «وَ کُنْتُمْ عَلی شَفا حُفْرَهٍ مِنَ النَّارِ فَأَنْقَذَکُمْ مِنْها» و أعرابی یسمع فقال و الله ما أنقذهم منها و هو یرید أن یقحمهم فیها فقال ابن عباس اکتبوها من غیر فقیه «کَذلِکَ یُبَیِّنُ اللَّهُ لَکُمْ آیاتِهِ» أی مثل البیان الذی تلی علیکم یبین الله لکم الآیات أی الدلالات و الحجج فیما أمرکم به و نهاکم عنه «لَعَلَّکُمْ تَهْتَدُونَ» أی لکی تهتدوا إلی الحق و الصواب.


سوره آل عمران (3): الآیات 104 الی 105


اشاره

وَ لْتَکُنْ مِنْکُمْ أُمَّهٌ یَدْعُونَ إِلَی الْخَیْرِ وَ یَأْمُرُونَ بِالْمَعْرُوفِ وَ یَنْهَوْنَ عَنِ الْمُنْکَرِ وَ أُولئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ (104) وَ لا تَکُونُوا کَالَّذِینَ تَفَرَّقُوا وَ اخْتَلَفُوا مِنْ بَعْدِ ما جاءَهُمُ الْبَیِّناتُ وَ أُولئِکَ لَهُمْ عَذابٌ عَظِیمٌ (105)



اللغه

الأمه اشتقاقها من الأم الذی هو القصد فی اللغه تستعمل علی ثمانیه أوجه منها الجماعه و منها اتباع الأنبیاء لاجتماعهم علی مقصد واحد و منها القدوه لأنه یأتم به الجماعه و منها الدین و المله کقوله «إِنَّا وَجَدْنا آباءَنا عَلی أُمَّهٍ»* و منها الحین و الزمان کقوله تعالی «وَ ادَّکَرَ بَعْدَ أُمَّهٍ» و إِلی أُمَّهٍ مَعْدُودَهٍ و منها القامه یقال رجل حسن الأمه أی القامه و منها النعمه و منها الأمه بمعنی الأم.



الإعراب 

«مِنْکُمْ أُمَّهٌ» من هاهنا للتبعیض علی قول أکثر المفسرین لأن الأمر بالمعروف و إنکار المنکر لیسا بفرضین علی الأعیان و هما من فروض الکفایات فأی فرقه قامت بهما سقطا عن الباقین و من قال إنهما من فروض الأعیان قال أن من هاهنا للتبیین و لتخصیص المخاطبه دون سائر الأجناس کقوله فَاجْتَنِبُوا الرِّجْسَ مِنَ الْأَوْثانِ و قول الشاعر:
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أخو رغائب یعطیها و یسلبها

یأبی الظلامه منه النوفل الزفر

لأنه وصفه بإعطاء الرغائب و النوفل الکثیر الإعطاء و الزفر الذی یحمل الأثقال.


المعنی 

«وَ لْتَکُنْ مِنْکُمْ أُمَّهٌ» أی جماعه «یَدْعُونَ إِلَی الْخَیْرِ» أی إلی الدین «وَ یَأْمُرُونَ بِالْمَعْرُوفِ» أی بالطاعه «وَ یَنْهَوْنَ عَنِ الْمُنْکَرِ» أی عن المعصیه «وَ أُولئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ» أی الفائزون و قیل کل ما أمر الله و رسوله به فهو معروف و ما نهی الله و رسوله عنه فهو منکر و قیل المعروف ما یعرف حسنه عقلا أو شرعا و المنکر ما ینکره العقل أو الشرع و هذا یرجع فی المعنی إلی الأول

و یروی عن أبی عبد الله (علیه السلام) و لتکن منکم أئمه و کنتم خیر أئمه أخرجت للناس

و فی هذه الآیه دلاله علی وجوب الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر و عظم موقعهما و محلهما من الدین لأنه تعالی علق الفلاح بهما و أکثر المتکلمین علی أنهما من فروض الکفایات و منهم من قال إنهما من فروض الأعیان و اختاره الشیخ أبو جعفر (ره) و الصحیح أن ذلک إنما یجب فی السمع و لیس فی العقل ما یدل علی وجوبه إلا إذا کان علی سبیل دفع الضرر و قال أبو علی الجبائی یجب عقلا و السمع یؤکده

و مما ورد فیه ما رواه الحسن عن النبی ص قال من أمر بالمعروف و نهی عن المنکر فهو خلیفه الله فی أرضه و خلیفه رسول الله و خلیفه کتابه

و عن دره ابنه أبی لهب قالت جاء رجل إلی النبی ص و هو علی المنبر فقال یا رسول الله من خیر الناس قال آمرهم بالمعروف و أنهاهم عن المنکر و أتقاهم لله و أرضاهم

و قال أبو الدرداء لتأمرن بالمعروف و لتنهون عن المنکر أو لیسلطن الله علیکم سلطانا ظالما لا یجل کبیرکم و لا یرحم صغیرکم و تدعو خیارکم فلا یستجاب لهم و تستنصرون فلا تنصرون و تستغیثون فلا تغاثون و تستغفرون فلا تغفرون و قال حذیفه یأتی علی الناس زمان لأن یکون فیهم جیفه حمار أحب إلیهم من مؤمن یأمرهم بالمعروف و ینهاهم عن المنکر ثم أمر سبحانه بالجماعه و ترک التفرق فقال سبحانه «وَ لا تَکُونُوا کَالَّذِینَ تَفَرَّقُوا» فی الدین و هم الیهود و النصاری «وَ اخْتَلَفُوا» قیل معناه تفرقوا أیضا و ذکرهما للتأکید و اختلاف اللفظین کقول الشاعر:

" متی أدن منه ینأ عنی و یبعد"

و قیل معناه کالذین تفرقوا بالعداوه و اختلفوا فی الدیانه «مِنْ بَعْدِ ما جاءَهُمُ الْبَیِّناتُ» أی الحجج و الکتب و بین لهم الطرق «وَ أُولئِکَ لَهُمْ عَذابٌ عَظِیمٌ» عقوبه لهم
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علی تفرقهم و اختلافهم بعد مجی ء الآیات و البینات و الآیه تدل علی تحریم الاختلاف فی الدین و إن ذلک مذموم قبیح منهی عنه.


سوره آل عمران (3): الآیات 106 الی 107


اشاره

یَوْمَ تَبْیَضُّ وُجُوهٌ وَ تَسْوَدُّ وُجُوهٌ فَأَمَّا الَّذِینَ اسْوَدَّتْ وُجُوهُهُمْ أَ کَفَرْتُمْ بَعْدَ إِیمانِکُمْ فَذُوقُوا الْعَذابَ بِما کُنْتُمْ تَکْفُرُونَ (106) وَ أَمَّا الَّذِینَ ابْیَضَّتْ وُجُوهُهُمْ فَفِی رَحْمَتِ اللَّهِ هُمْ فِیها خالِدُونَ (107)



الإعراب 

العامل فی قوله «یَوْمَ» قوله عَظِیمٌ و تقدیره عظیم عذابهم یوم تبیض وجوه و لا یجوز أن یکون العامل فیه عذاب لأنه موصوف قد فصلت صفه بینه و بین معموله لکن یجوز أن تعمل فیه الجمله لأنها فی معنی یعذبون کما یقال المال لزید یوم الجمعه فالعامل الفعل و الجمله خلف منه و جواب أما فی قوله «فَأَمَّا الَّذِینَ اسْوَدَّتْ وُجُوهُهُمْ» فیقال لهم «أَ کَفَرْتُمْ» فحذف لدلاله اسوداد الوجوه علی حال التوبیخ حتی کأنه ناطق به و قد یحذف القول فی مواضع کثیره استغناء بما قبله من البیان کقوله «وَ لَوْ تَری إِذِ الْمُجْرِمُونَ ناکِسُوا رُؤُسِهِمْ عِنْدَ رَبِّهِمْ رَبَّنا أَبْصَرْنا» أی یقولون ربنا أبصرنا لدلاله تنکیس الرأس من المجرمین علی سؤال الإقاله و مثله کثیر.



المعنی 

«یَوْمَ تَبْیَضُّ وُجُوهٌ وَ تَسْوَدُّ وُجُوهٌ» أخبر سبحانه بوقت ذلک العذاب أی ثبت لهم العذاب فی یوم هذه صفته و إنما تبیض فیه الوجوه للمؤمنین ثوابا لهم علی الإیمان و الطاعه و تسود فیه الوجوه للکافرین عقوبه لهم علی الکفر و السیئات بدلاله ما بعده و هو قوله «فَأَمَّا الَّذِینَ اسْوَدَّتْ وُجُوهُهُمْ أَ کَفَرْتُمْ» أی یقال لهم أ کفرتم بعد إیمانکم و اختلف فیمن عنوا به علی أقوال (أحدها) أنهم الذین کفروا بعد إظهار الإیمان بالنفاق عن الحسن (و ثانیها) أنهم جمیع الکفار لإعراضهم عما وجب علیهم الإقرار به من التوحید حین أَشْهَدَهُمْ عَلی أَنْفُسِهِمْ أَ لَسْتُ بِرَبِّکُمْ قالُوا بَلی فیقول أ کفرتم بعد إیمانکم یوم المیثاق عن أبی بن کعب (و ثالثها) أنهم أهل الکتاب کفروا بالنبی ص بعد إیمانهم به أی
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بنعته و صفته قبل مبعثه عن عکرمه و اختاره الزجاج و الجبائی (و رابعها)

أنهم أهل البدع و الأهواء من هذه الأمه عن علی (علیه السلام) و مثله عن قتاده

أنهم الذین کفروا بالارتداد

و یروی عن النبی ص أنه قال و الذی نفسی بیده لیردن علی الحوض ممن صحبنی أقوام حتی إذا رأیتهم اختلجوا دونی فلأقولن أصحابی أصحابی أصحابی فیقال إنک لا تدری ما أحدثوا بعد إیمانهم ارتدوا علی أعقابهم القهقری

ذکره الثعلبی فی تفسیره فقال أبو أمامه الباهلی هم الخوارج

و یروی عن النبی ص أنهم یمرقون من الدین کما یمرق السهم من الرمیه

و الألف فی «أَ کَفَرْتُمْ» أصله الاستفهام و المراد به هنا التقریع أی لم کفرتم و قیل المراد التقریر أی قد کفرتم «فَذُوقُوا الْعَذابَ بِما کُنْتُمْ تَکْفُرُونَ» أی بلفظ الذوق علی التوسع و معناه انظروا ما صار إلیه عاقبتکم من عذاب الله «بِما کُنْتُمْ تَکْفُرُونَ» أی بکفرکم «وَ أَمَّا الَّذِینَ ابْیَضَّتْ وُجُوهُهُمْ» و هم المؤمنون «فَفِی رَحْمَتِ اللَّهِ» أی ثواب الله و قیل جنه الله «هُمْ فِیها خالِدُونَ» أعاد کلمه الظرف و هی قوله «فِیها» تأکیدا لتمکین المعنی فی النفس و قیل إنما أعادها لأنه دل بقوله «فَفِی رَحْمَتِ اللَّهِ» علی إدخاله إیاهم فی الرحمه و بقوله «هُمْ فِیها خالِدُونَ» علی خلودهم فیها و سمی الله تعالی الثواب رحمه و الرحمه نعمه یستحق بها الشکر و کل نعمه تفضل و الوجه فی ذلک أن سبب الثواب الذی هو التکلیف تفضل فیکون الثواب علی هذا الوجه تفضلا و قیل إنما جاز أن یکون تفضلا لأنه بمنزله إنجاز الوعد فی أنه تفضل مستحق لأن المبتدئ به قد کان له أن لا یفعله فلما فعله وجب علیه الوفاء به لأن الخلف قبیح و هو مع ذلک تفضل لأنه جر إلیه تفضل و قال بعضهم المراد بابیضاض الوجوه إشراقها و إسفارها بالسرور بنیل البغیه و الظفر بالمنیه و الاستبشار بما یصیر إلیه من الثواب کقوله وُجُوهٌ یَوْمَئِذٍ مُسْفِرَهٌ ضاحِکَهٌ مُسْتَبْشِرَهٌ و المراد باسودادها ظهور أثر الحزن علیها لما یصیر إلیه من العقاب کقوله «وُجُوهٌ یَوْمَئِذٍ باسِرَهٌ» «وَ وُجُوهٌ یَوْمَئِذٍ عَلَیْها غَبَرَهٌ» و فی هذا القول عدول عن حقیقه اللفظ من غیر ضروره و الأصح الأول.


سوره آل عمران (3): الآیات 108 الی 109


اشاره

تِلْکَ آیاتُ اللَّهِ نَتْلُوها عَلَیْکَ بِالْحَقِّ وَ مَا اللَّهُ یُرِیدُ ظُلْماً لِلْعالَمِینَ (108) وَ لِلَّهِ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ وَ إِلَی اللَّهِ تُرْجَعُ الْأُمُورُ (109)
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المعنی 

«تِلْکَ آیاتُ اللَّهِ» أی تلک التی قد جری ذکرها حجج الله و علاماته و بیناته «نَتْلُوها عَلَیْکَ بِالْحَقِّ» نقرأها علیک بالحق یا محمد ص و علی أمتک و نذکرها لک و نعرفک إیاها و نقصها علیک «بِالْحَقِّ» أی بالحکمه و الصواب «وَ مَا اللَّهُ یُرِیدُ ظُلْماً لِلْعالَمِینَ» معناه لا یظلمهم بأن یحملهم من العقاب ما لم یستحقوه أو ینقصهم من الثواب عما استحقوه و إنما یظلم من یظلم لجهله بقبح الظلم أو لحاجه إلیه من دفع ضرر و جر نفع و تعالی الله عن صفه الجهل و الحاجه و سائر صفات النقص علوا کبیرا و کیف یجوز أن یظلم أحدا و هو الذی خلقهم و أنشأهم و ابتدعهم و آتاهم من النعم ما لا تسمو إلیه هممهم و عرضهم بها لما هو أعظم منها قدرا و أجل خطرا و هو نعیم الآخره ثم ذکر سبحانه وجه غناه عن الظلم فقال «وَ لِلَّهِ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ» ملکا و ملکا و خلقا «وَ إِلَی اللَّهِ تُرْجَعُ الْأُمُورُ» اختلفوا فی کیفیه رجوع الأمل إلی الله تعالی فقیل أن الأمور تذهب بالفناء ثم یعیدها الله للمجازاه و قیل أن الله تعالی قد ملک عباده فی الدنیا أمورا و جعل لهم تصرفا و یزول جمیع ذلک فی الآخره و یرجع إلیه کله کما قال لِمَنِ الْمُلْکُ الْیَوْمَ و فی وقوع المظهر موقع المضمر فی قوله «وَ إِلَی اللَّهِ تُرْجَعُ الْأُمُورُ» قولان (أحدهما) لیکون کل واحد من الکلامین مکتفیا بنفسه (و الآخر) لیکون أفخم فی الذکر و الموضع موضع التفخیم و لیس کقول الشاعر:

لا أری الموت یسبق الموت شی ء

نغص الموت ذا الغنی و الفقیرا

لأن البیت مفتقر إلی الضمیر و الآیه مستغنیه عنه.


سوره آل عمران (3): آیه 110


اشاره

کُنْتُمْ خَیْرَ أُمَّهٍ أُخْرِجَتْ لِلنَّاسِ تَأْمُرُونَ بِالْمَعْرُوفِ وَ تَنْهَوْنَ عَنِ الْمُنْکَرِ وَ تُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ وَ لَوْ آمَنَ أَهْلُ الْکِتابِ لَکانَ خَیْراً لَهُمْ مِنْهُمُ الْمُؤْمِنُونَ وَ أَکْثَرُهُمُ الْفاسِقُونَ (110)



المعنی 

لما تقدم ذکر الأمر و النهی عقبه تعالی بذکر من تصدی للقیام بذلک و مدحهم ترغیبا فی الاقتداء بهم فقال «کُنْتُمْ خَیْرَ أُمَّهٍ أُخْرِجَتْ لِلنَّاسِ» قیل فیه أقوال (أحدها) أن معناه أنتم خیر أمه و إنما قال «کُنْتُمْ» لتقدم البشاره لهم فی الکتب الماضیه عن الحسن و یعضده ما

روی عن النبی ص أنه قال أنتم وفیتم سبعین أمه أنتم خیرها و أکرمها

ص: 326








علی الله

(و ثانیها) أن المراد کنتم خیر أمه عند الله فی اللوح المحفوظ عن الفراء و الزجاج (و ثالثها) أن کان هاهنا تامه و «خَیْرَ أُمَّهٍ» نصب علی الحال و معناه وجدتم خیر أمه و خلقتم خیر أمه (و رابعها) أن کان مزیده دخولها کخروجها إلا أن فیها تأکیدا لوقوع الأمر لا محاله لأنه بمنزله ما قد کان فی الحقیقه فهی بمنزله قوله تعالی «وَ اذْکُرُوا إِذْ أَنْتُمْ قَلِیلٌ» و فی موضع آخر إِذْ کُنْتُمْ قَلِیلًا فَکَثَّرَکُمْ و نظیره قوله «وَ کانَ اللَّهُ غَفُوراً رَحِیماً»* لأن مغفرته المستأنفه کالماضیه فی تحقیق الوقوع (و خامسها) أن کان بمعنی صار کما فی قول الشاعر:

فخر علی الألاء توسدته

و قد کان الدماء له خمارا

و معناه صرتم خیر أمه خلقت لأمرکم بالمعروف و نهیکم عن المنکر و إیمانکم بالله فتصیر هذه الخصال علی هذا القول شرطا فی کونهم خیرا و قد روی عن بعض الصحابه أنه قال من أراد أن یکون خیر هذه الأمه فلیؤد شرط الله فیه من الإیمان بالله و الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر و اختلف فی المعنی بالخطاب فقیل هم المهاجرون خاصه عن ابن عباس و السدی و قیل نزلت فی ابن مسعود و أبی بن کعب و معاذ بن جبل و سالم مولی أبی حذیفه عن عکرمه و قیل أراد بهم أصحاب رسول الله ص خاصه عن الضحاک و قیل هو خطاب للصحابه و لکنه یعم سائر الأمه ثم ذکر مناقبهم فقال «تَأْمُرُونَ بِالْمَعْرُوفِ» بالطاعات «وَ تَنْهَوْنَ عَنِ الْمُنْکَرِ» عن المعاصی و یسأل فیقال أن القبیح أیضا یعرف أنه قبیح فلم خص الحسن باسم المعروف و جوابه أن القبیح جعل بمنزله ما لا یعرف لخموله و سقوطه و جعل الحسن بمنزله النبیه الجلیل القدر یعرف لنباهته و علو قدره «وَ تُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ» أی بتوحیده و عدله و دینه «وَ لَوْ آمَنَ أَهْلُ الْکِتابِ» أی لو صدقوا بالنبی ص و بما جاء به «لَکانَ خَیْراً لَهُمْ» أی لکان ذلک الإیمان خیرا لهم فی الدنیا و الآخره لأنهم ینجون بها فی الدنیا من القتل و فی الآخره من العذاب و یفوزون بالجنه «مِنْهُمُ» أی من أهل الکتاب «الْمُؤْمِنُونَ» أی المعترفون بما دلت علیه کتبهم من صفه نبینا و البشاره به کعبد الله بن سلام و أصحابه من الیهود و النجاشی و أصحابه من النصاری «وَ أَکْثَرُهُمُ الْفاسِقُونَ» أی الخارجون عن طاعه الله تعالی و إنما وصفهم بالفسق دون الکفر الذی هو أعظم لأن الغرض الإیذان بأنهم خرجوا عما یوجبه کتابهم من الإقرار بالحق فی نبوه نبینا و قیل لأنهم فی الکفار بمنزله الفساق العصاه لخروجهم إلی الحال
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الفاحشه التی هی أشنع و أفظع.


سوره آل عمران (3): الآیات 111 الی 112


اشاره

لَنْ یَضُرُّوکُمْ إِلاَّ أَذیً وَ إِنْ یُقاتِلُوکُمْ یُوَلُّوکُمُ الْأَدْبارَ ثُمَّ لا یُنْصَرُونَ (111) ضُرِبَتْ عَلَیْهِمُ الذِّلَّهُ أَیْنَ ما ثُقِفُوا إِلاَّ بِحَبْلٍ مِنَ اللَّهِ وَ حَبْلٍ مِنَ النَّاسِ وَ باؤُ بِغَضَبٍ مِنَ اللَّهِ وَ ضُرِبَتْ عَلَیْهِمُ الْمَسْکَنَهُ ذلِکَ بِأَنَّهُمْ کانُوا یَکْفُرُونَ بِآیاتِ اللَّهِ وَ یَقْتُلُونَ الْأَنْبِیاءَ بِغَیْرِ حَقٍّ ذلِکَ بِما عَصَوْا وَ کانُوا یَعْتَدُونَ (112)



الإعراب 

«إِلَّا أَذیً» استثناء متصل و قوله «أَذیً» فی تقدیر النصب و معناه لن یضروکم إلا ضررا یسیرا فالأذی وقع موقع المصدر و قیل هو استثناء منقطع لأن الأذی لیس من الضرر کقوله «لا یَذُوقُونَ فِیها بَرْداً وَ لا شَراباً إِلَّا حَمِیماً وَ غَسَّاقاً» قال علی بن عیسی هذا لیس بصحیح لأن الکلام إذا أمکن فیه الاستثناء الحقیقی لم یجز حمله علی المنقطع و إن یقاتلوکم شرط و یولوکم جزاء و علامه الجزم فیهما سقوط النون و قوله «ثُمَّ لا یُنْصَرُونَ» رفع علی الاستئناف و لم یجزم علی العطف لأن سبب التولیه القتال و لیس کذلک منع النصر لأن سببه الکفر و لأن الرفع أشکل برءوس الآی المتقدمه و هو مع ذلک عطف جمله علی جمله و العامل فی الباء من قوله «بِحَبْلٍ مِنَ اللَّهِ» ضربت علی معنی ضربت علیهم الذله بکل حال إلا بحبل و قال الفراء العامل فیه محذوف و تقدیره إلا أن یعتصموا بحبل من الله و أنشد:

رأتنی بحبلیها فصدت مخافه

و فی الحبل روعاء الفؤاد فروق

أراد رأتنی أقبلت بحبلیها فحذف الفاعل فی الباء و قال آخر:
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قصیر الخطو یحسب من رآنی

و لست مقیدا أنی بقید

أراد أننی قیدت بقید قال علی بن عیسی ما ذکره الفراء ضعیف من وجهین (أحدهما) أن حذف الموصول عند البصریین لا یجوز لأنه إذا احتاج إلی الصله تبین عنه فالحاجه إلی البیان عنه بذکره أشد و إنما یجوز حذف الشی ء للاستغناء عنه بدلاله غیره علیه و لو دل علیه لحذف مع صلته لأنه معها بمنزله شی ء واحد و (الوجه الآخر) أن الکلام إذا صح معناه من غیر حذف لم یجز تأویله علی الحذف و قیل فی هذا الاستثناء أنه منقطع لأن الذله لازمه لهم علی کل حال فجری مجری قوله وَ ما کانَ لِمُؤْمِنٍ أَنْ یَقْتُلَ مُؤْمِناً إِلَّا خَطَأً فعامل الإعراب موجود و المعنی علی الانقطاع و مثله لا یَسْمَعُونَ فِیها لَغْواً إِلَّا سَلاماً فکل انقطاع ففیه إزاله الإبهام الذی یلحق الکلام فقوله «لا یَسْمَعُونَ فِیها لَغْواً» قد یوهم أنهم من حیث لا یسمعون فیها لغوا لا یسمعون کلاما فقیل لذلک إلا سلاما و کذلک قوله «وَ ما کانَ لِمُؤْمِنٍ أَنْ یَقْتُلَ مُؤْمِناً» قد یتوهم أنه لا یقتل مؤمن مؤمنا علی وجه فقیل لذلک إلا خطأ و کذلک «ضُرِبَتْ عَلَیْهِمُ الذِّلَّهُ» قد یتوهم أنه من غیر جواز موادعه فقیل إِلَّا بِحَبْلٍ مِنَ اللَّهِ و قیل إن الاستثناء متصل لأن عز المسلمین عز لهم بالذمه و هذا لا یخرجهم من الذله فی أنفسهم.


النزول 

قال مقاتل أن رءوس الیهود مثل کعب و أبی رافع و أبی یاسر و کنانه و ابن صوریا عمدوا إلی مؤمنیهم کعبد الله بن سلام و أصحابه فأنبوهم لإسلامهم فنزلت الآیه.


المعنی 

«لَنْ یَضُرُّوکُمْ إِلَّا أَذیً» وعد الله المؤمنین أنهم منصورون و أن أهل الکتاب لا یقدرون علیهم و لا ینالهم من جهتهم مضره إلا أذی من جهه القول ثم اختلفوا فی هذا القول فقیل هو کذبهم علی الله و تحریفهم کتاب الله و قیل هو ما کانوا یسمعون المؤمنین من الکلام المؤذی «وَ إِنْ یُقاتِلُوکُمْ» أی و أن یجاوزوا عن الإیذاء باللسان إلی القتال و المحاربه «یُوَلُّوکُمُ الْأَدْبارَ» منهزمین «ثُمَّ لا یُنْصَرُونَ» أی ثم لا یعاونون لکفرهم ففی هذه الآیه دلاله علی صحه نبوه نبینا ص لوقوع مخبره علی وفق خبره لأن یهود المدینه من بنی قریظه و النضیر و بنی قینقاع و یهود خیبر الذین حاربوا النبی و المسلمین لم یثبتوا لهم قط و انهزموا و لم ینالوا من المسلمین إلا بالسب و الطعن «ضُرِبَتْ عَلَیْهِمُ الذِّلَّهُ» أی أثبت علیهم الذله و أنزلت بهم و جعلت محیطه بهم و هو استعاره من ضرب القباب و الخیام عن أبی مسلم و قیل معناه ألزموا الذله فثبتت فیه من قولهم ضرب فلان الضریبه علی عبده أی ألزمها إیاه قال الحسن ضربت الذله علی الیهود فلا یکون لها منعه
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أبدا و قیل معناه فرضت علیهم الجزیه و الهوان فلا یکونون فی موضع إلا بالجزیه و لقد أدرکهم الإسلام و هم یؤدون الجزیه إلی المجوس «أَیْنَ ما ثُقِفُوا» أی وجدوا و یقال أخذوا و ظفر بهم «إِلَّا بِحَبْلٍ مِنَ اللَّهِ» أی بعهد من الله «وَ حَبْلٍ مِنَ النَّاسِ» أی و عهد من الناس علی وجه الذمه و غیرها من وجوه الأمان عن ابن عباس و مجاهد و الحسن و قتاده و سمی العهد حبلا لأنه یعقد به الأمان کما یعقد الشی ء بالحبل «وَ باؤُ بِغَضَبٍ مِنَ اللَّهِ» أی رجعوا بغضب الله الذی هو عقابه و لعنه و قیل معناه استوجبوا غضبا من الله «وَ ضُرِبَتْ عَلَیْهِمُ الْمَسْکَنَهُ» أی الذله لأن المسکین لا یکون إلا ذلیلا فسمی الذله مسکنه عن أبی مسلم و قیل المراد به الفقر لأن الیهود أبدا یتفاقرون و إن کانوا أغنیاء و قد ذکرنا تفسیر ما بقی من الآیه فی سوره البقره.

النظم

وجه اتصال الآیه بما قبلها اتصال البشاره بالظفر لما تقدم أمر المحاربه لأن الأمر قد تقدم بإنکار المنکر و قیل إنه لما تقدم أن أکثرهم الفاسقون اتصل به ما یسکن قلوب المؤمنین من عادیتهم و یؤمن مضرتهم.


سوره آل عمران (3): الآیات 113 الی 114


اشاره

لَیْسُوا سَواءً مِنْ أَهْلِ الْکِتابِ أُمَّهٌ قائِمَهٌ یَتْلُونَ آیاتِ اللَّهِ آناءَ اللَّیْلِ وَ هُمْ یَسْجُدُونَ (113) یُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ وَ یَأْمُرُونَ بِالْمَعْرُوفِ وَ یَنْهَوْنَ عَنِ الْمُنْکَرِ وَ یُسارِعُونَ فِی الْخَیْراتِ وَ أُولئِکَ مِنَ الصَّالِحِینَ (114)



اللغه

قیل فی واحد آناء قولان (أحدهما) إنی مثل نحی و الآخر إنی مثل معی قال الشاعر:

حلو و مر کعطف القدح مرته

بکل إنی قضاه اللیل ینتعل

و حکی الأخفش أنو بالواو و المسارعه المبادره و هی من السرعه و الفرق بین السرعه و العجله أن السرعه هی التقدم فیما یجوز أن یتقدم فیه و هی محموده و ضدها الإبطاء و هو
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مذموم و العجله هی التقدم فیما لا ینبغی أن یتقدم فیه و هی مذمومه و ضدها الأناه و هی محموده.


النزول 

قیل سبب نزول هذه الآیه أنه لما أسلم عبد الله بن سلام و جماعه قالت أحبار الیهود ما آمن بمحمد ص إلا شرارنا فأنزل الله «لَیْسُوا سَواءً» إلی قوله «مِنَ الصَّالِحِینَ» عن ابن عباس و قتاده و ابن جریج و قیل إنها نزلت فی أربعین من أهل نجران و اثنین و ثلاثین من الحبشه و ثمانیه من الروم کانوا علی عهد عیسی (علیه السلام) فصدقوا بمحمد ص عن عطاء.


المعنی 

«لَیْسُوا سَواءً» اختلفوا فی تقدیره و القول الصحیح أن هذا وقف تام و قوله «مِنْ أَهْلِ الْکِتابِ» ابتداء کلام و معناه لیس الذین ذکرنا من أهل الکتاب سواء أی لیس الذین آمنوا من أهل الکتاب «أُمَّهٌ قائِمَهٌ» کعبد الله بن سلام و أصحابه و الذین لم یؤمنوا سواء فی الدرجه و المنزله ثم استأنف و بین افتراقهم فقال «مِنْ أَهْلِ الْکِتابِ أُمَّهٌ قائِمَهٌ» فحصل بهذا بیان الافتراق و هذا کما لو أخبر القائل عن قوم بخبر فقال بنو فلان یعملون کذا و کذا ثم قال لیسوا سواء فإن منهم من یفعل کذا و کذا و کذلک لو ذم قبیله بالبخل و الجبن فقال غیره لیسوا سواء منهم الجواد و منهم الشجاع فیکون منهم الجواد و منهم الشجاع ابتداء کلام و قال أبو عبیده هو علی لغه أکلونی البراغیث و مثله قوله تعالی «ثُمَّ عَمُوا وَ صَمُّوا کَثِیرٌ مِنْهُمْ» و قال الشاعر:

رأین الغوانی الشیب لاح بعارضی

فأعرضن عنی بالخدود النواضر

قال الزجاج و الرمانی و لیس الأمر کما قال لأن ذکر أهل الکتاب قد جری فأخبر الله أنهم غیر متساویین و لأن هذه اللغه ردیئه فی القیاس و الاستعمال و قال الفراء المعنی منهم أمه قائمه و أمه غیر قائمه اکتفاء بذکر أحد الفریقین کما قال أبو ذویب:

عصیت إلیها القلب إنی لأمرها

مطیع فما أدری أ رشد طلابها

و لم یقل أم غی و قال آخر:

أواک فلا أدری أ هم هممته

و ذو الهم قدما خاشع متضائل

و لم یقل أم غیره لأن حاله فی التغیر ینبئ أن الهم غیره أم غیره فعلی هذا یکون
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رفع أمه علی معنی الفعل و تقدیره لا یستوی أمه هادیه و أمه ضاله و علی القول الأول رفع بالابتداء و أنکر الزجاج هذا القول و قال ما بنا حاجه هنا إلی محذوف لأن ذکر الفریقین قد جری فی قوله مِنْهُمُ الْمُؤْمِنُونَ وَ أَکْثَرُهُمُ الْفاسِقُونَ ثم قال لَیْسُوا سَواءً و لا یحتاج إلی أن یقدروا أمه غیر قائمه و قد تقدم صفتهم فی قوله یَکْفُرُونَ بِآیاتِ اللَّهِ وَ یَقْتُلُونَ الْأَنْبِیاءَ و قوله «أُمَّهٌ قائِمَهٌ» فیه وجوه (أحدها) أن معناها جماعه ثابته علی أمر الله عن ابن عباس و قتاده و الربیع (و ثانیها) عادله عن الحسن و مجاهد و ابن جریج (و ثالثها) قائمه بطاعه الله عن السدی- (و رابعها) أن التقدیر ذو أمه قائمه أی ذو طریقه مستقیمه عن الزجاج و أنشد للنابغه:

(و هل یأتمر ذو أمه و هو طائع)

أی ذو طریقه من طرائق الدین قال علی بن عیسی و هذا القول ضعیف لأنه عدول عن الظاهر و حکم بالحذف من غیر دلاله «یَتْلُونَ آیاتِ اللَّهِ» یقرءون کتاب الله و هو القرآن «آناءَ اللَّیْلِ» ساعاته و أوقاته عن الحسن و الربیع و قیل یعنی جوف اللیل عن السدی و قیل أراد به وقت صلاه العتمه لأن أهل الکتاب لا یصلونها یعنی أنهم یصلون صلاه العتمه عن ابن مسعود و قیل إنه الصلاه ما بین المغرب و العشاء الآخره عن الثوری و هی الساعه التی تسمی ساعه الغفله «وَ هُمْ یَسْجُدُونَ» قیل أراد السجود المعروف فی الصلاه فعلی هذا یکون معناه و هم مع ذلک یسجدون و یکون الواو لعطف جمله علی جمله و قیل معناه یصلون بغیر السجود فعبر بالسجود عن الصلاه لأن السجود أبلغ الأرکان فی التواضع عن الزجاج و الفراء و البلخی قالوا لأن القراءه لا تکون فی السجود و لا فی الرکوع و علی هذا یکون الواو للحال أی یتلون آیات الله باللیل فی صلاتهم و هو قول الجبائی أیضا «یُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ» أی بتوحیده و صفاته «وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ» المتأخر عن الدنیا یعنی البعث یوم القیامه «وَ یَأْمُرُونَ بِالْمَعْرُوفِ» بالإقرار بنبوه محمد ص «وَ یَنْهَوْنَ عَنِ الْمُنْکَرِ» عن إنکار نبوته «وَ یُسارِعُونَ فِی الْخَیْراتِ» أی یبادرون إلی فعل الخیرات و الطاعات خوف الفوات بالموت و قیل معناه یعملون الأعمال الصالحه غیر متثاقلین فیها لعلمهم بجلاله موقعها و حسن عاقبتها «وَ أُولئِکَ مِنَ الصَّالِحِینَ» أی من جملتهم و فی عدادهم و هذا نفی لقولهم ما آمن به إلا شرارنا و فی هذه الآیه دلاله علی عظم موقع صلاه اللیل من الله تعالی

و قد صح عن النبی ص أنه قال رکعتان یرکعهما العبد فی جوف اللیل الأخیر خیر له من الدنیا و ما فیها و لو لا أنی أشق علی أمتی لفرضتها علیهم

و قال أبو عبد الله إن البیوت التی یصلی فیها باللیل بتلاوه القرآن تضی ء لأهل السماء کما تضی ء نجوم السماء لأهل الأرض

و قال (علیه السلام) علیکم بصلاه اللیل فإنها سنه نبیکم و دأب الصالحین قبلکم و مطرده الداء عن أجسادکم.
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سوره آل عمران (3): آیه 115


اشاره

وَ ما یَفْعَلُوا مِنْ خَیْرٍ فَلَنْ یُکْفَرُوهُ وَ اللَّهُ عَلِیمٌ بِالْمُتَّقِینَ (115)



القراءه

قرأ أهل الکوفه إلا أبا بکر بالیاء فیهما و الباقون بالتاء إلا أبا عمرو فإنه کان یحیر.



الحجه

وجه القراءه بالیاء أن یکون کنایه عمن تقدم ذکره من أهل الکتاب لیکون الکلام علی طریقه واحده و وجه التاء أنه خلطهم بغیرهم من المکلفین و یکون خطابا للجمیع فی أن حکمهم واحد.



الإعراب 

«وَ ما یَفْعَلُوا» ما للمجازاه و یفعلوا مجزوم بالشرط و إنما جوزی بما و لم یجاز بکیف لأن ما أمکن من کیف لأنها تکون معرفه و نکره لأنها للجنس و کیف لا تکون إلا نکره لأنها للحال و الحال لا یکون إلا نکره لأنها للفائده.



المعنی 

«و ما تفعلوا من خیر» أی من طاعه «فلن تکفروه» أی لم یمنع عنکم جزاؤه و سمی منع الجزاء کفرا علی الاتساع لأنه بمنزله الجحد و الستر له و معناه لا تجحد طاعتکم و لا تستر بمنع الجزاء و هذا کما یوصف الله تعالی بأنه شاکر و حقیقه أنه یثبت علی الطاعه ثواب الشاکرین علی النعمه فلما استعیر للثواب الشکر استعیر لنقیضه من منع الثواب الکفر لأن الشکر فی الأصل هو الاعتراف بالنعمه و الکفر ستر النعمه فی المنعم علیه بتضییع حقها «وَ اللَّهُ عَلِیمٌ بِالْمُتَّقِینَ» أی بأحوالهم فیجازیهم و إنما خص المتقین بالذکر و إن کان علیما بالکل لأن الکلام اقتضی ذکر جزاء المتقین فنبه بذلک علی أنه لا یضیع شی ء من عملهم قل أم کثر لأن المجازی علیهم بکل ذلک و هذه الآیه تدل علی أن شیئا من أعمال الخیر و الطاعه لا یبطل البته خلافا لقول من قال بالإحباط.


سوره آل عمران (3): الآیات 116 الی 117


اشاره

إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا لَنْ تُغْنِیَ عَنْهُمْ أَمْوالُهُمْ وَ لا أَوْلادُهُمْ مِنَ اللَّهِ شَیْئاً وَ أُولئِکَ أَصْحابُ النَّارِ هُمْ فِیها خالِدُونَ (116) مَثَلُ ما یُنْفِقُونَ فِی هذِهِ الْحَیاهِ الدُّنْیا کَمَثَلِ رِیحٍ فِیها صِرٌّ أَصابَتْ حَرْثَ قَوْمٍ ظَلَمُوا أَنْفُسَهُمْ فَأَهْلَکَتْهُ وَ ما ظَلَمَهُمُ اللَّهُ وَ لکِنْ أَنْفُسَهُمْ یَظْلِمُونَ (117)
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اللغه

یقال أغنی عنه إذا دفع عنه ضررا لولاه لنزل به و إذا قیل أغناه کذا عن کذا أفاد أن أحد الشیئین صار بدلا من الآخر فی نفی الحاجه و الغنی الاختصاص بما ینفی الحاجه فإن اختص بمال ینفی الحاجه فذلک غنی و کذلک الغنی بالجاه و الأصحاب و غیر ذلک فأما الغنی فی صفات الله فهو اختصاصه بکونه قادرا علی وجه لا یعجزه شی ء و قولنا فیه أنه غنی معناه أنه لا تجوز علیه الحاجه أصحاب النار إنما سموا بذلک لملازمتهم فیها کما یقال هؤلاء أصحاب الصحراء إذا کانوا ملازمین لها و قد یقال أصحاب العقار بمعنی ملاکه و أصحاب الرجل أتباعه و أعوانه و أصحاب العالم المتعلمون منه فالإضافات مختلفه و أصل المصاحبه الملازمه و النار أصله من النور و هو جسم لطیف فیه حراره و نور و اعتماد علوی و الریح واحده الریاح و منه الروح لدخول الریح الطیبه علی النفس و کذلک الارتیاح و التروح و الراحه من التعب و منه الروح لأنها کالریح فی اللطافه و منه الرائحه لأن الریح تحملها إلی الحس و الصر البرد الشدید و أصله من الصریر و هو الصوت قال الزجاج الصر صوت لهب النار التی کانت فی تلک الریح و یجوز أن یکون الصر صوت الریح البارده الشدیده و ذلک من صفات الشمال فإنها توصف بأن لها قعقعه و الصره شده الصیاح.


المعنی 

لما تقدم وصف المؤمنین عقبه سبحانه ببیان حال الکافرین فقال «إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا بالله و رسوله لَنْ تُغْنِیَ عَنْهُمْ» أی لن تدفع عنهم «أَمْوالُهُمْ وَ لا أَوْلادُهُمْ مِنَ» عذاب «اللَّهِ شَیْئاً» و إنما خص الأموال و الأولاد بالذکر لأن هذین معتمد الخلق و أعز الأشیاء علیهم فإذا لم یغنیا عن الإنسان شیئا فغیرهما غناؤه أبعد «وَ أُولئِکَ أَصْحابُ النَّارِ» أی ملازموها «هُمْ فِیها خالِدُونَ» أی دائمون ثم ضرب مثلا لإنفاقهم فقال «مَثَلُ ما یُنْفِقُونَ» أی شبه ما ینفقون من أموالهم «فِی هذِهِ الْحَیاهِ الدُّنْیا» قیل هو ما ینفقون علی الکفار فی عداوه الرسول و قیل هو ما أنفقه أبو سفیان و أصحابه ببدر و أحد لما تظاهروا علی النبی ص و قیل هو ما أنفقه سفله الیهود علی علمائهم و قیل هو مثل لجمیع صدقات الکفار و نفقاتهم فی الدنیا عن مجاهد و فی الآیه حذف و تقدیره مثل إهلاک ما ینفقون «کَمَثَلِ» إهلاک «رِیحٍ» فیها صر فحذف الإهلاک لدلاله آخر الکلام علیه و فیه تقدیر آخر مثل ما ینفقون کمثل مهلک ریح فیکون تشبیه ذلک الإنفاق من الحرث بالریح «فِیها صِرٌّ» قیل برد شدید عن ابن عباس و الحسن و قتاده و جماعه و قیل السموم الحاره القاتله عن ابن عباس أیضا «أَصابَتْ حَرْثَ قَوْمٍ» أی زرع قوم «ظَلَمُوا أَنْفُسَهُمْ» بالمعاصی فظلمهم
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اقتضی هلاک حرثهم عقوبه لهم و قیل ظلموا أنفسهم بأن زرعوا فی غیر موضع الزراعه أو فی غیر وقتها فجاءت الریح «فَأَهْلَکَتْهُ» تأدیبا لهم من الله فی وضع الشی ء غیر موضعه الذی هو حقه «وَ ما ظَلَمَهُمُ اللَّهُ» فی إهلاک زرعهم لأنهم استحقوا ذلک بظلمهم و قیل فی قتلهم و سبیهم لأنهم استحقوهما بکفرهم «وَ لکِنْ أَنْفُسَهُمْ یَظْلِمُونَ» حیث فعلوا ما استحقوا به ذلک.


سوره آل عمران (3): آیه 118


اشاره

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَتَّخِذُوا بِطانَهً مِنْ دُونِکُمْ لا یَأْلُونَکُمْ خَبالاً وَدُّوا ما عَنِتُّمْ قَدْ بَدَتِ الْبَغْضاءُ مِنْ أَفْواهِهِمْ وَ ما تُخْفِی صُدُورُهُمْ أَکْبَرُ قَدْ بَیَّنَّا لَکُمُ الْآیاتِ إِنْ کُنْتُمْ تَعْقِلُونَ (118)



اللغه

البطانه خاصه الرجل الذین یستبطنون أمره مأخوذه من بطانه الثوب الذی یلی البدن لقربه منه و هی نقیض الظهاره و یسمی بها الواحد و الجمع و المذکر و المؤنث قال الشاعر:

أولئک خلصانی نعم و بطانتی

و هم عیبتی من دون کل قریب

«لا یَأْلُونَکُمْ» أی لا یقصرون فی أمرکم خبالا و لا یترکون جهدهم یقال ألا یألو ألوا إذا فتر و ضعف و قصر و ما ألوته خیرا و شرا أی ما قصرت فی فعل ذلک و قال امرؤ القیس:

و ما المرء ما دامت حشاشه نفسه

بمدرک أطراف الخطوب و لا ألی

أی مقصر فی الطلب و الخبال الشر و الفساد و منه الخبل بفتح الباء و سکونها للجنون لأنه فساد العقل و رجل مخبل الرأی أی فاسد الرأی و منه الاستخبال طلب إعاره المال لفساد الزمان قال زهیر:

هنالک إن یستخبلوا المال یخبلوا

و إن یسألوا یعطوا و إن ییسروا یغلوا

و أصل العنت المشقه عنت الرجل یعنت عنتا دخلت علیه المشقه و أکمه عنوت صعبه المسلک لمشقه السلوک فیها و أعنت فلان فلانا حمله علی المشقه الشدیده فیما یطالبه فیه و منه قوله تعالی وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ لَأَعْنَتَکُمْ.
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الإعراب 

«مِنْ دُونِکُمْ» من للتبعیض و التقدیر لا تتخذوا بعض المخالفین فی الدین بطانه و یجوز أن یکون لتبیین الصفه فکأنه قال لا تتخذوا بطانه من المشرکین و هذا أولی لأنه أعم و لا یجوز أن یتخذ المؤمن الکافر بطانه علی کل حال و قیل إن من هاهنا زائده و هذا غیر حسن لأن الحرف إذا صح حمله فی الفائده لا یحکم فیه بالزیاده و قوله «خَبالًا» نصب بأنه المفعول الثانی لأن الألو یتعدی إلی مفعولین و یجوز أن یکون مصدرا لأن المعنی یخبلونکم خبالا و موضع قوله «وَدُّوا ما عَنِتُّمْ» یجوز أن یکون نصبا بأنه صفه لبطانه و یجوز أن یکون لا موضع له من الإعراب لأنه استئناف جمله و ما فی قوله «ما عَنِتُّمْ» مصدریه و تقدیره ودوا عنتکم.


النزول 

نزلت فی رجال من المسلمین کانوا یواصلون رجالا من الیهود لما کان بینهم من الصداقه و القرابه و الجوار و الحلف و الرضاع عن ابن عباس و قیل نزلت فی قوم من المؤمنین کانوا یصادقون المنافقین و یخالطونهم عن مجاهد.


المعنی 

نهی الله المؤمنین عن موالاه الکفار و مخالطتهم خوف الفتنه منهم علیهم فقال «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا» أی صدقوا «لا تَتَّخِذُوا بِطانَهً مِنْ دُونِکُمْ» أی لا تتخذوا الکافرین أولیاء و خواص من دون المؤمنین تفشون إلیهم أسرارکم و قوله «مِنْ دُونِکُمْ» أی من غیر أهل ملتکم ثم بین تعالی العله فی منع مواصلتهم فقال «لا یَأْلُونَکُمْ خَبالًا» أی لا یقصرون فیما یؤدی إلی فساد أمرکم و لا یدعون جهدهم فی مضرتکم و قال الزجاج لا یتقون فی إلقائکم فیما یضرکم قال و أصل الخبال ذهاب الشی ء و قوله «وَدُّوا ما عَنِتُّمْ» معناه تمنوا إدخال المشقه علیکم و قیل تمنوا إضلالکم عن دینکم عن السدی و قیل تمنوا أن یعنتوکم فی دینکم أی یحملونکم علی المشقه فیه عن ابن عباس و قوله «قَدْ بَدَتِ الْبَغْضاءُ مِنْ أَفْواهِهِمْ» معناه ظهرت أماره العداوه لکم علی ألسنتهم و فی فحوی أقوالهم و فلتات کلامهم «وَ ما تُخْفِی صُدُورُهُمْ» من البغضاء «أَکْبَرُ» مما یبدون بألسنتهم «قَدْ بَیَّنَّا لَکُمُ الْآیاتِ» أی أظهرنا لکم الدلالات الواضحات التی بها یتمیز الولی من العدو «إِنْ کُنْتُمْ تَعْقِلُونَ» أی تعلمون الفضل بین الولی و العدو و قیل إن کنتم تعلمون مواعظ الله و منافعها و قیل إن کنتم عقلاء فقد آتاکم الله من البیان الشافی.
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اشاره

ها أَنْتُمْ أُولاءِ تُحِبُّونَهُمْ وَ لا یُحِبُّونَکُمْ وَ تُؤْمِنُونَ بِالْکِتابِ کُلِّهِ وَ إِذا لَقُوکُمْ قالُوا آمَنَّا وَ إِذا خَلَوْا عَضُّوا عَلَیْکُمُ الْأَنامِلَ مِنَ الْغَیْظِ قُلْ مُوتُوا بِغَیْظِکُمْ إِنَّ اللَّهَ عَلِیمٌ بِذاتِ الصُّدُورِ (119)
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اللغه

العض بالأسنان معروف و منه العض علف الأمصار لأن له مضغه فی العض یسمن علیها المال و رجل عض لزاز الخصم لأنه یعضه بالخصومه و الأنامل أطراف الأصابع و أصله النمل المعروف فهی مشبهه به فی الدقه و التصرف بالحرکه و منه رجل نمل أی نمام لأنه ینقل الأحادیث الکرهه کنقل النمله فی الخفاء و الکثره.


الإعراب 

قال الأزهری یحتمل أن یکون أولاء منادی کأنه قال یا أولاء و قال غیره ها للتنبیه و أنتم مبتدأ و أولا خبره و تحبونهم حال و قال الزجاج جائز أن یکون أولاء فی معنی الذین کأنه قال ها أنتم الذین تحبونهم و لا یحبونکم و جائز أن یکون تحبونهم حالا و تؤمنون عطف علی یحبون و لا یجوز أن یقول ها قومک أولاء لأن المضمر أحق بالهاء التی للتنبیه لأنه کالمبهم فی عموم ما یصلح له و لیس کذلک الظاهر.


المعنی 

ثم بین سبحانه ما هم علیه من عداوه المؤمنین تأکیدا للنهی عن مصافاتهم فقال «ها أَنْتُمْ أُولاءِ تُحِبُّونَهُمْ» و قد مر ذکر معناه فی الإعراب و تقدیره ها أنتم الذین تحبونهم أو ها أنتم أولاء محبین إذا قلنا أنه بمعنی الحال أی تنبهوا فی حال محبتکم إیاهم و لا یحبونکم هم لما بینکم من مخالفه الدین و قیل تحبونهم لأنکم تریدون لهم الإسلام و تدعونهم إلی الجنه «وَ لا یُحِبُّونَکُمْ» لأنهم یریدون لکم الکفر و الضلال و فیه الهلاک «وَ تُؤْمِنُونَ بِالْکِتابِ کُلِّهِ» الکتاب واحد فی معنی الجمع لأنه أراد الجنس کما یقال کثر الدرهم فی أیدی الناس و یجوز أن یکون مصدرا من قولک کتبت کتابا و المراد به کتب الله التی أنزلها علی أنبیائه و فی إفراده ضرب من الإیجاز و إشعار بالتفصیل فی الاعتقاد و معناه إنکم تصدقون بها فی الجمله و التفصیل من حیث تؤمنون بما أنزل علی إبراهیم و موسی و عیسی و محمد صلی الله علیه و علیهم و سائر الأنبیاء و هم لا یصدقون بکتابکم «وَ إِذا لَقُوکُمْ قالُوا آمَنَّا» معناه إذا رأوکم قالوا صدقنا «وَ إِذا خَلَوْا» مع أنفسهم «عَضُّوا عَلَیْکُمُ الْأَنامِلَ» أی أطراف الأصابع «مِنَ الْغَیْظِ» أی من الغضب و الحنق لما یرون من ائتلاف المؤمنین و اجتماع کلمتهم و نصره الله إیاهم و هذا مثل و لیس هناک عض کقول الشاعر:

إذا رأونی أطال الله غیظهم

عضوا من الغیظ أطراف الأباهیم
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و قول أبی طالب:

(یعضون غیظا خلفنا بالأنامل)

«قُلْ» یا محمد لهم «مُوتُوا بِغَیْظِکُمْ» صیغته صیغه الأمر و المعنی الدعاء فکأنه قال أماتکم الله بغیظکم و فیه معنی الذم لهم لأنه لا یجوز أن یدعی علیهم هذا الدعاء إلا و قد استحقوه بما أتوه من القبیح و قیل معناه دام هذا الغیظ لما ترون من علو کلمه الإسلام إلی أن تموتوا «إِنَّ اللَّهَ عَلِیمٌ بِذاتِ الصُّدُورِ» أی بما یضمرونه من النفاق و الغیظ علی المسلمین.
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اشاره

إِنْ تَمْسَسْکُمْ حَسَنَهٌ تَسُؤْهُمْ وَ إِنْ تُصِبْکُمْ سَیِّئَهٌ یَفْرَحُوا بِها وَ إِنْ تَصْبِرُوا وَ تَتَّقُوا لا یَضُرُّکُمْ کَیْدُهُمْ شَیْئاً إِنَّ اللَّهَ بِما یَعْمَلُونَ مُحِیطٌ (120)



القراءه

قرأ نافع و ابن کثیر و أبو عمرو و یعقوب لا یضرکم خفیفه مکسوره الضاد و الباقون مشدده مضمومه الضاد و الراء و قرأ الحسن و أبو حاتم تعملون بالتاء علی الخطاب و القراءه المشهوره بالیاء.



الحجه

من قرأ لا یضرکم فهو من ضاره یضیره ضیرا و من قرأ «لا یَضُرُّکُمْ» فهو من ضره یضر ضرا و الضیر و الضر بمعنی واحد و قد جاء فی القرآن لا ضَیْرَ و إِذا مَسَّکُمُ الضُّرُّ* و «لا یَضُرُّکُمْ» أصله لا یضررکم نقلت ضمه الراء الأولی إلی الضاد و أدغمت فی الراء الثانیه بعد أن ضمت اتباعا لأقرب الحرکات إلیها و العرب تدغم فی موضع الجزم و أهل الحجاز یظهرون التضعیف قال الزجاج و هذه الآیه جاءت فیها اللغتان جمیعا فقوله «إِنْ تَمْسَسْکُمْ» علی لغه أهل الحجاز و قوله «یَضُرُّکُمْ» علی لغه غیرهم من العرب و یجوز لا یضرکم و لا یضرکم فمن قال بالفتح فلأن الفتح خفیف یستعمل فی التقاء الساکنین فی التضعیف و من قال بالکسر فعلی أصل التقاء الساکنین.



اللغه

الکید و المکیده المکر الذی یغتال به صاحبه من جهه حیله علیه لیقع فی مکروه به و أصله الشقه یقال رأیت فلانا یکید بنفسه أی یقاسی المشقه فی سیاق المنیه و منه المکائده لا یراد ما فیه من المشقه.



المعنی 

ثم أخبر سبحانه عن حال من تقدم ذکرهم فقال «إِنْ تَمْسَسْکُمْ حَسَنَهٌ» أی تصبکم أیها المؤمنون نعمه من الله تعالی علیکم بها من ألفه أو اجتماع کلمه أو ظفر
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بالأعداء «تَسُؤْهُمْ» أی تحزنهم «وَ إِنْ تُصِبْکُمْ سَیِّئَهٌ» أی محنه بإصابه العدو منکم لاختلاف الکلمه و ما یؤدی إلیه من الفرقه «یَفْرَحُوا بِها» هذا قول الحسن و قتاده و الربیع و جماعه من المفسرین «وَ إِنْ تَصْبِرُوا» علی أذاهم و علی طاعه الله تعالی و طاعه رسوله و الجهاد فی سبیله «وَ تَتَّقُوا» الله بالامتناع عن معاصیه و فعل طاعته «لا یَضُرُّکُمْ» أیها الموحدون «کَیْدُهُمْ» أی مکر المنافقین و ما یحتالون به علیکم «شَیْئاً» أی لا قلیلا و لا کثیرا لأنه تعالی ینصرکم و یدفع شرهم عنکم «إن الله بما تعملون محیط» أی عالم بذلک من جمیع جهاته مقتدر علیه لأن أصل المحیط بالشی ء هو المطیف به من حوالیه و ذلک من صفات الأجسام فلا یلیق به سبحانه.
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اشاره

وَ إِذْ غَدَوْتَ مِنْ أَهْلِکَ تُبَوِّئُ الْمُؤْمِنِینَ مَقاعِدَ لِلْقِتالِ وَ اللَّهُ سَمِیعٌ عَلِیمٌ (121) إِذْ هَمَّتْ طائِفَتانِ مِنْکُمْ أَنْ تَفْشَلا وَ اللَّهُ وَلِیُّهُما وَ عَلَی اللَّهِ فَلْیَتَوَکَّلِ الْمُؤْمِنُونَ (122)



اللغه

التبوئه اتخاذ الموضع للغیر یقال بوأت القوم منازلهم و بوأت لهم أیضا أی أوطنتهم و أسکنتهم إیاها و تبوأوهم أی توطنوا و منه المباءه المراح لأنه رجوع إلی المستقر المتخذ و منه بوأت بالذنب أی رجعت به محتملا له و الفشل الجبن یقال فشل یفشل فشلا و الفشل الرجل الضعیف.



الإعراب 

العامل فی إذ محذوف و تقدیره و اذکر إذ غدوت و قیل هو عطف علی ما تقدم فی السوره من قوله قَدْ کانَ لَکُمْ آیَهٌ فِی فِئَتَیْنِ الْتَقَتا أی فی نصره تلک الطائفه القلیله علی الطائفه الکثیره إذ غدا النبی ص عن أبی مسلم و قیل العامل فیه قوله مُحِیطٌ و تقدیره و الله عالم بأحوالکم و أحوالهم إذ غدوت من أهلک و تبوئ حال من غدوت.



المعنی 

و اذکر یا محمد «إِذْ غَدَوْتَ مِنْ أَهْلِکَ» أی خرجت من المدینه غدوه «تُبَوِّئُ الْمُؤْمِنِینَ مَقاعِدَ» أی تهیئ للمؤمنین مواطن «لِلْقِتالِ» و قیل معناه تجلسهم و تقعدهم فی مواضع القتال لیقفوا فیها و لا یفارقوها و اختلف فی أی یوم کان ذلک

فقیل یوم أحد عن ابن عباس و مجاهد و قتاده و الربیع و السدی و ابن أبی إسحاق و هو المروی عن أبی جعفر (علیه السلام)

و قیل کان یوم الأحزاب عن مقاتل و قیل یوم بدر عن الحسن «وَ اللَّهُ سَمِیعٌ» أی
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یسمع ما یقوله النبی ص «عَلِیمٌ» بما یضمرونه لأنهم اختلفوا فمنهم من أشار بالخروج و منهم من أشار بالمقام و فیه تزکیه للزاکی و تهدید للغاوی و قیل سمیع بقول المشیرین علی النبی ص علیم بضمائرهم و قیل سمیع بجمیع المسموعات علیم بجمیع المعلومات «إِذْ هَمَّتْ» أی قصدت و عزمت «طائِفَتانِ» أی فرقتان «مِنْکُمْ» أی من المسلمین «أَنْ تَفْشَلا» أی تجبنا و

الطائفتان هما بنو سلمه و بنو حارثه حیان من الأنصار عن ابن عباس و جابر بن عبد الله و الحسن و قتاده و مجاهد و الربیع و أبی جعفر (علیه السلام) و أبی عبد الله (علیه السلام)

و قال الجبائی نزلت فی طائفه من المهاجرین و طائفه من الأنصار و کان سبب همهم بالفشل أن عبد الله بن أبی سلول دعاهما إلی الرجوع إلی المدینه عن لقاء المشرکین یوم أحد فهما به و لم یفعلاه «وَ اللَّهُ وَلِیُّهُما» أی ناصرهما روی عن جابر بن عبد الله أنه قال فینا نزلت و ما أحب إنها لم تکن لقوله «وَ اللَّهُ وَلِیُّهُما» و قال بعض المحققین هذا هم خطره لا هم عزیمه لأن الله تعالی مدحهما و أخبر أنه ولیهما و لو کان هم عزیمه و قصد لکان ذمهم أولی من مدحهم «وَ عَلَی اللَّهِ فَلْیَتَوَکَّلِ الْمُؤْمِنُونَ» فی جمیع أحوالهم و أمورهم.

ذکر غزوه أحد

عن أبی عبد الله (علیه السلام) أنه قال کان سبب غزوه أحد أن قریشا لما رجعت من بدر إلی مکه و قد أصابهم ما أصابهم من القتل و الأسر لأنه قتل منهم سبعون و أسر سبعون قال أبو سفیان یا معشر قریش لا تدعوا نساءکم یبکین علی قتلاکم فإن الدمعه إذا خرجت أذهبت الحزن و العداوه لمحمد فلما غزوا رسول الله ص یوم أحد أذنوا لنسائهم فی البکاء و النوح و خرجوا من مکه فی ثلاثه آلاف فارس و ألفی راجل و أخرجوا معهم النساء فلما بلغ رسول الله ص ذلک جمع أصحابه و حثهم علی الجهاد فقال عبد الله بن أبی سلول یا رسول الله لا نخرج من المدینه حتی نقاتل فی أزقتها فیقاتل الرجل الضعیف و المرأه و العبد و الأمه علی أفواه السکک و علی السطوح فما أرادها قوم قط فظفروا بنا و نحن فی حصوننا و دروبنا و ما خرجنا إلی عدو لنا قط إلا کان الظفر لهم علینا فقام سعد بن معاذ و غیره من الأوس فقالوا یا رسول الله ما طمع فینا أحد من العرب و نحن مشرکون نعبد الأصنام فکیف یطمعون فینا و أنت فینا لا حتی نخرج إلیهم فنقاتلهم فمن قتل منا کان شهیدا و من نجا منا کان قد جاهد فی سبیل الله فقبل رسول الله رأیه و خرج مع نفر من أصحابه یتبوءون موضع القتال کما قال تعالی «وَ إِذْ غَدَوْتَ مِنْ أَهْلِکَ» الآیه و قعد عنه عبد الله بن أبی سلول و جماعه من الخزرج اتبعوا رأیه و وافت قریش إلی أحد و کان رسول الله عبا أصحابه و کانوا سبع مائه رجل و وضع عبد الله بن جبیر فی خمسین من الرماه علی باب الشعب و أشفق أن یأتی کمینهم من ذلک المکان فقال لعبد الله بن جبیر و أصحابه أن
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رأیتمونا قد هزمناهم حتی أدخلناهم مکه فلا تبرحوا من هذا المکان و إن رأیتموهم قد هزمونا حتی أدخلونا المدینه فلا تبرحوا و ألزموا مراکزکم و وضع أبو سفیان خالد بن الولید فی مائتی فارس کمینا و قال إذا رأیتمونا قد اختلطنا فاخرجوا علیهم من هذا الشعب حتی تکونوا وراءهم و عبا رسول الله أصحابه و دفع الرایه إلی أمیر المؤمنین (علیه السلام) و حمل الأنصار علی مشرکی قریش فانهزموا هزیمه قبیحه و وقع أصحاب رسول الله ص فی سوادهم و انحط خالد بن الولید فی مائتی فارس علی عبد الله بن جبیر فاستقبلوهم بالسهام فرجع و نظر أصحاب عبد الله بن جبیر إلی أصحاب رسول الله ص ینتهبون سواد القوم فقالوا لعبد الله بن جبیر قد غنم أصحابنا و نبقی نحن بلا غنیمه فقال لهم عبد الله اتقوا الله فإن رسول الله ص قد تقدم إلینا أن لا نبرح فلم یقبلوا منه و أقبلوا ینسل رجل فرجل حتی أخلوا مراکزهم و بقی عبد الله بن جبیر فی اثنی عشر رجلا و کانت رایه قریش مع طلحه بن أبی طلحه العبدی من بنی عبد الدار فقتله علی (علیه السلام) و أخذ الرایه أبو سعید بن أبی طلحه فقتله علی و سقطت الرایه فأخذها مسافع بن أبی طلحه فقتله علی حتی قتل تسعه نفر من بنی عبد الدار حتی صار لواهم إلی عبد لهم أسود یقال له ثواب فانتهی إلیه علی (علیه السلام) فقطع یده الیمنی فأخذ اللواء بالیسری فضرب یسراه فقطعها فاعتنقها بالجذماوین إلی صدره ثم التفت إلی أبی سفیان فقال هل أعذرت فی بنی عبد الدار فضربه علی علی رأسه فقتله و سقط اللواء فأخذتها عمره بنت علقمه الکنانیه فرفعتها و انحط خالد بن الولید علی عبد الله بن جبیر و قد فر أصحابه و بقی فی نفر قلیل فقتلهم علی باب الشعب ثم أتی المسلمین من أدبارهم و نظرت قریش فی هزیمتها إلی الرایه قد رفعت فلاذوا بها و انهزم أصحاب رسول الله هزیمه عظیمه و أقبلوا یصعدون فی الجبال و فی کل وجه فلما رأی رسول الله الهزیمه کشف البیضه عن رأسه و قال إلی أنا رسول الله إلی أین تفرون عن الله تعالی و عن رسوله و کانت هند بنت عتبه فی وسط العسکر فکلما انهزم رجل من قریش دفعت إلیه میلا و مکحله و قالت إنما أنت امرأه فاکتحل بهذا و کان حمزه بن عبد المطلب یحمل علی القوم فإذا رأوه انهزموا و لم یثبت له أحد و کانت هند قد أعطت وحشیا عهدا لئن قتلت محمدا أو علیا أو حمزه لأعطینک کذا و کذا و کان وحشی عبدا لجبیر بن مطعم حبشیا فقال وحشی أما محمد فلم أقدر علیه و أما علی فرأیته حذرا کثیر الالتفات فلا مطمع فیه فکمنت لحمزه فرأیته یهد الناس هدا فمر بی فوطئ علی جرف نهر فسقط و أخذت حربتی فهززتها و رمیته بها فوقعت فی خاصرته و خرجت من ثنته فسقط فأتیته فشققت بطنه و أخذت کبده و جئت
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به إلی هند فقلت هذه کبد حمزه فأخذتها فی فمها فلاکتها فجعله الله فی فمها مثل الداعضه و هی عظم رأس الرکبه فلفظتها و رمت بها فقال رسول الله ص فبعث الله ملکا فحمله و رده إلی موضعه قال فجاءت إلیه فقطعت مذاکیره و قطعت أذنیه و قطعت یده و رجله و لم یبق مع رسول الله إلا أبو دجانه سماک بن خرشه و علی فکلما حملت طائفه علی رسول الله ص استقبلهم علی فدفعهم عنه حتی تقطع سیفه فدفع إلیه رسول الله ص سیفه ذا الفقار و انحاز رسول الله ص إلی ناحیه أحد فوقف و کان القتال من وجه واحد فلم یزل علی (علیه السلام) یقاتلهم حتی أصابه فی رأسه و وجهه و یدیه و بطنه و رجلیه سبعون جراحه کذا أورده علی بن إبراهیم فی تفسیره فقال جبرائیل إن هذه لهی المواساه یا محمد فقال محمد أنه منی و أنا منه فقال جبرائیل و أنا منکما قال أبو عبد الله نظر رسول الله ص إلی جبرائیل بین السماء و الأرض علی کرسی من ذهب و هو یقول لا سیف إلا ذو الفقار و لا فتی إلا علی

و روی ابن أبی إسحاق و السدی و الواقدی و ابن جریر و غیرهم قالوا کان المشرکون نزلوا بأحد یوم الأربعاء فی شوال سنه ثلاث من الهجره و خرج رسول الله إلیهم یوم الجمعه و کان القتال یوم السبت للنصف من الشهر و کسرت رباعیه رسول الله ص و شج فی وجهه ثم رجع المهاجرون و الأنصار بعد الهزیمه و قد قتل من المسلمین سبعون و شد رسول الله بمن معه حتی کشفهم و کان الکفار مثلوا بجماعه و کان حمزه أعظم مثله و ضربت ید طلحه فشلت و سعد بن أبی وقاص کان یرمی بین یدیه و هو (علیه السلام) یقول ارم فداک أبی و أمی.

النظم

لما أمر تعالی بالصبر فی قوله وَ إِنْ تَصْبِرُوا وَ تَتَّقُوا عقبه بنصره المسلمین یوم بدر و صبرهم علی القتال ثم ذکر امتحانهم یوم أحد لما ترکوا الصبر و قیل نظمه و إن تصبروا ینصرکم کما نصرکم یوم بدر و إن لم تصبروا نزل بکم ما نزل یوم أحد حیث خالفتم أمر رسول الله ص و ذکر أبو مسلم أنه متصل بقوله قَدْ کانَ لَکُمْ آیَهٌ فِی فِئَتَیْنِ کما تقدم ذکره.
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سوره آل عمران (3): الآیات 123 الی 126


اشاره

وَ لَقَدْ نَصَرَکُمُ اللَّهُ بِبَدْرٍ وَ أَنْتُمْ أَذِلَّهٌ فَاتَّقُوا اللَّهَ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ (123) إِذْ تَقُولُ لِلْمُؤْمِنِینَ أَ لَنْ یَکْفِیَکُمْ أَنْ یُمِدَّکُمْ رَبُّکُمْ بِثَلاثَهِ آلافٍ مِنَ الْمَلائِکَهِ مُنْزَلِینَ (124) بَلی إِنْ تَصْبِرُوا وَ تَتَّقُوا وَ یَأْتُوکُمْ مِنْ فَوْرِهِمْ هذا یُمْدِدْکُمْ رَبُّکُمْ بِخَمْسَهِ آلافٍ مِنَ الْمَلائِکَهِ مُسَوِّمِینَ (125) وَ ما جَعَلَهُ اللَّهُ إِلاَّ بُشْری لَکُمْ وَ لِتَطْمَئِنَّ قُلُوبُکُمْ بِهِ وَ مَا النَّصْرُ إِلاَّ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ الْعَزِیزِ الْحَکِیمِ (126)



القراءه

قرأ ابن عامر منزلین مشدده الزای و قرأ الآخرون «مُنْزَلِینَ» مخففه و قرأ ابن کثیر و أبو عمرو و عاصم «مُسَوِّمِینَ» بکسر الواو و قرأ الباقون بفتحها.



الحجه

حجه من قرأ «مُنْزَلِینَ» بالتخفیف قوله وَ قالُوا لَوْ لا أُنْزِلَ عَلَیْهِ مَلَکٌ وَ لَوْ أَنْزَلْنا مَلَکاً و لأن الإنزال یعم التنزیل و غیره و حجه ابن عامر ما نُنَزِّلُ الْمَلائِکَهَ و تَنَزَّلُ الْمَلائِکَهُ وَ الرُّوحُ فِیها لأن تنزل مطاوع نزل وَ لَوْ أَنَّنا نَزَّلْنا إِلَیْهِمُ الْمَلائِکَهَ و قال أبو الحسن من قرأ «مُسَوِّمِینَ» بالکسر فلأنهم سوموا الخیل و من قرأ مسومین فلأنهم سوموا و قال مسومین معلمین و یکون مرسلین من سوم الخیل إذا أرسلها و منه السائمه و قال علی بن عیسی أن اختیار الکسر لتظاهر الأخبار بأنهم سوموا خیلهم بعلامه

و قال رسول الله ص سوموا فإن الملائکه قد سومت.



اللغه

بدر ما بین مکه و المدینه و قال الشعبی سمی بدرا لأن هناک ماء لرجل یسمی بدرا فسمی الموضع باسم صاحبه و قال الواقدی هو اسم للموضع و کل شی ء تم فهو بدر و سمی بدر السماء بدرا لتمامه و امتلائه و عین بدره ممتلئه یقال استکفیته الأمر فکفانی و کفاک هذا الأمر أی حسبک و الفرق بین الاکتفاء و الاستغناء أن الاکتفاء هو الاقتصار علی ما ینفی الحاجه و الاستغناء الاتساع فیما ینفی الحاجه و الأمداد هو إعطاء الشی ء حالا بعد حال و المد فی السیر هو الاستمرار علیه و امتد بهم السیر إذا طال و استمر و أمددت الجیش بمدد و أمد الجرح فهو ممد إذا صارت فیه المده و مد النهر إذا جری یقال مد النهر و مده نهر آخر و یقال مده فی الشر و أمده فی الخیر و أصل الفور فور القدر فهو غلیانها عند شده الحمی و منه فوره الغضب لأنه کفور القدر و منه فارت العین بالماء إذا جاشت به و منه الفواره لأنها تفور بالماء کما تفور القدر بما فیها و منه جاء علی الفور أی علی ابتداء الحمی قبل أن تبرد عنه نفسه و قیل الفور القصد إلی الشی ء بحده.



الإعراب 

«وَ أَنْتُمْ أَذِلَّهٌ» فی موضع نصب علی الحال و «أن یُمْدِدْکُمْ رَبُّکُمْ» فی موضع
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رفع بأنه فاعل «أَ لَنْ یَکْفِیَکُمْ» إمدادکم و قوله «مِنْ فَوْرِهِمْ» هذا فی موضع جر صفه لفورهم و قوله «وَ لِتَطْمَئِنَّ قُلُوبُکُمْ بِهِ» معطوف علی قوله «بُشْری لَکُمْ» لأن تقدیره لتبشروا به و لتطمئن.


المعنی 

ثم بین الله تعالی ما فعله بهم من النصر یوم بدر فقال «وَ لَقَدْ نَصَرَکُمُ اللَّهُ» أیها المؤمنون «بِبَدْرٍ» بتقویه قلوبکم و بما أمدکم به من الملائکه و بإلقاء الرعب فی قلوب أعدائکم «وَ أَنْتُمْ أَذِلَّهٌ» أی ضعفاء عن المقاومه قلیلو العدد قلیلو العده جمع ذلیل و روی عن ابن عباس أنه قال کان المهاجرون یوم بدر سبعه و سبعین رجلا و الأنصار مائتین و سته و ثلاثین رجلا و الجمیع ثلاثمائه و ثلاث عشر رجلا و کان المشرکون نحوا من ألف رجل

و روی عن بعض الصادقین أنه قرأ و أنتم ضعفاء و قال لا یجوز وصفهم بأنهم أذله و فیهم رسول الله ص

و کان صاحب رایه رسول الله یوم بدر أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب (علیه السلام) و صاحب رایه الأنصار سعد بن عباده و قیل سعد بن معاذ «فَاتَّقُوا اللَّهَ» أی اجتنبوا معاصیه و اعملوا بطاعته «لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ» أی لتقوموا بشکر نعمته «إِذْ تَقُولُ» خطاب للنبی ص أی إذ تقول یا محمد للمؤمنین من أصحابک «أَ لَنْ یَکْفِیَکُمْ أَنْ یُمِدَّکُمْ رَبُّکُمْ بِثَلاثَهِ آلافٍ مِنَ الْمَلائِکَهِ» هو إخبار بأن النبی ص قال لقومه أ لن یکفیکم یوم بدر أن جعل ربکم ثلاثه آلاف من الملائکه مددا لکم قال ابن عباس و الحسن و قتاده و غیرهم إن الأمداد بالملائکه کان یوم بدر و قال ابن عباس لم تقاتل الملائکه إلا یوم بدر و کانوا فی غیره من الأیام عده و مددا و قال الحسن کان جمیعهم خمسه آلاف فمعناه یمددکم ربکم بتمام خمسه آلاف و قال غیره کانوا ثمانیه آلاف فمعناه بخمسه آلاف أخر و قیل إن الوعد بالإمداد بالملائکه کان یوم أحد وعدهم الله المدد أن صبروا عن عکرمه و الضحاک «مُنْزَلِینَ» أنزلهم الله من السماء إلی الأرض لنصرتکم «بَلی» تصدیق للوعد أی یفعل کما وعدکم و یزیدکم «إِنْ تَصْبِرُوا» معناه إن صبرتم علی الجهاد و علی ما أمرکم الله (تعالی) «وَ تَتَّقُوا» معاصی الله و مخالفه رسوله ص «وَ یَأْتُوکُمْ» یعنی المشرکین أن رجعوا إلیکم «مِنْ فَوْرِهِمْ هذا» أی من وجههم هذا عن ابن عباس و الحسن و قتاده و الربیع و السدی و علی هذا فإنما هو من فور الابتدار لهم و هو ابتداؤه و قیل معناه من غضبهم هذا عن مجاهد و أبی صالح و الضحاک و کانوا قد غضبوا یوم أحد لیوم بدر مما لقوا فهو من فور الغضب و هو غلیانه «یُمْدِدْکُمْ (رَبُّکُمْ) بِخَمْسَهِ آلافٍ مِنَ الْمَلائِکَهِ» أی یعطکم مددا لکم و نصره و إنما قال ذلک لأن الکفار فی غزوه أحد ندموا بعد انصرافهم لم لم یغیروا المدینه و هموا بالرجوع
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فأوحی الله إلی نبیه ص أن یأمر أصحابه بالتهیؤ للرجوع إلیهم و قال لهم إِنْ یَمْسَسْکُمْ قَرْحٌ فَقَدْ مَسَّ الْقَوْمَ قَرْحٌ مِثْلُهُ ثم قال إن صبرتم علی الجهاد و راجعتم الکفار أمدکم الله بخمسه آلاف من الملائکه مسومین فأخذوا فی الجهاد و خرجوا یتبعون الکفار علی ما کان بهم من الجراح فأخبر المشرکین من مر برسول الله أنه خرج یتبعکم فخاف المشرکون أن رجعوا أن تکون الغلبه للمسلمین و أن یکون قد التام إلیهم من کان تأخر عنهم و انضم إلیهم غیرهم فدسوا نعیم بن مسعود الأشجعی حتی یصدهم بتعظیم أمر قریش و أسرعوا فی الذهاب إلی مکه و کفی الله المسلمین أمرهم و القصه معروفه و لذلک قال قوم من المفسرین إن جمیعهم ثمانیه آلاف و قال الحسن خمسه آلاف جمیعهم منهم ثلاثه آلاف المنزلین علی أن الظاهر یقتضی أن الأمداد بثلاثه آلاف کان یوم بدر لأن قوله إِذْ تَقُولُ لِلْمُؤْمِنِینَ الآیه یتعلق بقوله وَ لَقَدْ نَصَرَکُمُ اللَّهُ بِبَدْرٍ الآیه ثم استأنف حکم یوم أحد فقال بَلی إِنْ تَصْبِرُوا وَ تَتَّقُوا وَ یَأْتُوکُمْ مِنْ فَوْرِهِمْ هذا أی إن یرجعوا إلیکم بعد انصرافهم أمدکم ربکم بخمسه آلاف من الملائکه مسومین و هذا قول البلخی رواه عن عمرو بن دینار عن عکرمه قال لم یمدوا یوم أحد و لا بملک واحد و علی هذا فلا تنافی بین الآیتین فمتی یسأل کیف لم یمدوا بالملائکه فی سائر الحروب فالجواب أن ذلک تابع للمصلحه فإذا علم الله فی إمدادهم المصلحه أمدهم و قوله «مُسَوِّمِینَ» بالکسر أی معلمین أعلموا أنفسهم و مسومین بالفتح سومهم الله أی أعلمهم قال ابن عباس و الحسن و قتاده و غیرهم کانوا أعلموا بالصوف فی نواصی الخیل و أذنابها و قال عروه نزلت الملائکه یوم بدر علی خیل بلق و علیهم عمائم صفر و

قال علی و ابن عباس کانت علیهم عمائم بیض و أرسلوا أذنابها بین أکتافهم

قال السدی معنی مسومین بالفتح مرسلین من الناقه السائمه أی المرسله فی المرعی «وَ ما جَعَلَهُ اللَّهُ إِلَّا بُشْری لَکُمْ» أی و ما جعل الله الأمداد و الوعد به فالهاء عائده علی غیر مذکور باسمه و هو معلوم بدلالته علیه لأن یمدد یدل علی الأمداد و «بُشْری لَکُمْ» أی بشاره لکم لتستبشروا به و لتطمئن قلوبکم به أی و لتسکن قلوبکم فلا تخافوا کثره عدد العدو و قله عددکم «وَ مَا النَّصْرُ» أی و ما المعونه «إِلَّا مِنْ عِنْدِ اللَّهِ» و معناه أن الحاجه إلی الله تعالی لازمه فی المعونه و إن أمدکم بالملائکه فلا استغناء لکم عن معونته طرفه عین فی تقویه قلوبکم و خذلان عدوکم بضعف قلوبهم إلی غیر ذلک و قیل إن معناه و ما هذا النصر إلا بإمداد الملائکه إلا من عند الله «الْعَزِیزِ» أی القادر علی انتقامه من الکفار بأیدی المؤمنین «الْحَکِیمِ» فی تدبیره للمؤمنین و للعالمین و إنما قال ذلک لیعلمهم أن حربهم للمشرکین إنما هو لإعزاز الدین و قیل العزیز المنیع باقتداره و الحکیم فی تدبیره للخلق.
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فصل وجیز فی ذکر مغازی رسول الله صلی الله علیه و آله

قال المفسرون جمیع ما غزا رسول الله بنفسه سته و عشرون غزاه و أول غزاه غزاها غزوه الأبواء ثم غزوه بواط ثم غزوه العشیره ثم غزوه بدر الأولی ثم غزوه بدر الکبری ثم غزوه بنی سلیم ثم غزوه السویق ثم غزوه ذی أمر ثم غزوه أحد ثم غزوه الأسد ثم غزوه بنی النضیر ثم غزوه ذات الرقاع ثم غزوه بدر الأخیره ثم غزوه دومه الجندل ثم غزوه بنی قریظه ثم غزوه بنی لحیان ثم غزوه بنی قرد ثم غزوه بنی المصطلق ثم غزوه الحدیبیه ثم غزوه خیبر ثم غزوه الفتح فتح مکه ثم غزوه حنین ثم غزوه الطائف ثم غزوه تبوک قاتل منها فی تسع غزوات غزوه بدر الکبری و هو یوم الجمعه السابع عشر من رمضان سنه اثنتین من الهجره و أحد و هو فی شوال سنه ثلاث من الهجره و الخندق و بنی قریظه فی شوال سنه أربع و بنی المصطلق و بنی لحیان فی شعبان سنه خمس و خیبر سنه ست و الفتح فی رمضان ثمان و حنین و الطائف فی شوال سنه ثمان فأول غزوه غزاها بنفسه فقاتل فیها بدر و آخرها تبوک و أما عدد سرایاه فست و ثلاثون سریه علی ما عد فی مواضعه.


سوره آل عمران (3): الآیات 127 الی 128


اشاره

لِیَقْطَعَ طَرَفاً مِنَ الَّذِینَ کَفَرُوا أَوْ یَکْبِتَهُمْ فَیَنْقَلِبُوا خائِبِینَ (127) لَیْسَ لَکَ مِنَ الْأَمْرِ شَیْ ءٌ أَوْ یَتُوبَ عَلَیْهِمْ أَوْ یُعَذِّبَهُمْ فَإِنَّهُمْ ظالِمُونَ (128)



اللغه

الکبت الخزی و هو مصدر کبت الله العدو أی أخزاه و أذله و قال الخلیل الکبت صرح الشی ء علی وجهه کبتهم الله فانکبتوا و حقیقه الکبت شده الوهن الذی یقع فی القلب و ربما صرع الإنسان لوجهه للخور الذی یدخله و الخائب المنقطع عما أمل و لا یکون الخیبه إلا بعد الأمل لأنها امتناع نیل ما أمل و الیأس قد یکون قبل الأمل و قد یکون بعده و الیأس و الرجاء نقیضان یتعاقبان کتعاقب الخیبه و الظفر.



الإعراب 

نصب «أَوْ یَتُوبَ عَلَیْهِمْ» علی وجهین أحدهما أن یکون عطفا علی لیقطع و یکون قوله «لَیْسَ لَکَ مِنَ الْأَمْرِ شَیْ ءٌ» اعتراضا بین المعطوف و المعطوف علیه کما تقول ضربت زیدا فافهم ذلک و عمرا و الآخر أن یکون أو بمعنی إلا أن فکأنه قال لیس لک من الأمر شی ء إلا أن یتوب الله علیهم أو یعذبهم فیکون أمرک تابعا لأمر الله لرضاک بتدبیره فیهم.
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المعنی 

«لِیَقْطَعَ طَرَفاً مِنَ الَّذِینَ کَفَرُوا» اختلف فی وجه اتصاله بما قبله فقیل یتصل بقوله «وَ مَا النَّصْرُ إِلَّا مِنْ عِنْدِ اللَّهِ» و معناه أعطاکم الله هذا النصر و خصکم به لیقطع طائفه من الذین کفروا بالأسر و القتل و قیل هو متصل بقوله «وَ لَقَدْ نَصَرَکُمُ اللَّهُ بِبَدْرٍ» أی و لقد نصرکم الله ببدر لیقطع طرفا و قیل معناه ذلک التدبیر لیقطع طرفا أی قطعه منهم و المعنی لیهلک طائفه منهم و قیل لیهدم رکنا من أرکان الشرک بالقتل و الأسر و أما الیوم الذی قطع الله فیه الطرف من الذین کفروا فیوم بدر قتل فیه صنادیدهم و رؤساءهم و قادتهم إلی الکفر فی قول الحسن و الربیع و قتاده و قیل هو یوم أحد قتل فیه منهم ثمانیه عشر رجلا و إنما قال «لِیَقْطَعَ طَرَفاً» منهم و لم یقل لیقطع وسطا منهم لأنه لا یوصل إلی الوسط منهم إلا بقطع الطرف و لأن الطرف أقرب إلی المؤمنین فهو کما قال «قاتِلُوا الَّذِینَ یَلُونَکُمْ مِنَ الْکُفَّارِ» «أَوْ یَکْبِتَهُمْ» معناه أو یخزیهم بالخیبه مما أملوا من الظفر بکم عن قتاده و الربیع و قیل معناه یردهم عنکم منهزمین عن الجبائی و الکلبی و قیل یصرعهم الله علی وجوههم و قیل معناه یردهم عنکم منهزمین عن الجبائی و الکلبی و قیل یصرعهم الله علی وجوههم و قیل یظفرکم علیهم عن المبرد و قیل یلعنهم عن السدی و قیل یهلکهم عن أبی عبیده «فَیَنْقَلِبُوا خائِبِینَ» لم ینالوا مما أملوا شیئا «لَیْسَ لَکَ مِنَ الْأَمْرِ شَیْ ءٌ» قیل هو متصل بقوله «وَ مَا النَّصْرُ إِلَّا مِنْ عِنْدِ اللَّهِ» فیکون معناه نصرکم الله لیقطع طرفا منهما و یکبتهم و لیس لک و لا لغیرک من هذا النصر شی ء عن أبی مسلم و قیل أنه اعتراض بین الکلامین و قوله «أَوْ یَتُوبَ» علیهم متصل بقوله «لِیَقْطَعَ طَرَفاً» فیکون التقدیر لیقطع طرفا منهم أو یکبتهم أو یتوب علیهم أو یعذبهم فإنهم قد استحقوا العذاب و لیس لک أی لیس إلیک من هذه الأربعه شی ء و ذلک إلی الله تعالی و اختلف فی سبب نزوله فروی عن أنس بن مالک و ابن عباس و الحسن و قتاده و الربیع أنه لما کان من المشرکین یوم أحد ما کان من کسر رباعیه الرسول و شجه حتی جرت الدماء علی وجهه قال کیف یفلح قوم نالوا هذا من نبیهم (صلی الله علیه و آله) و هو مع ذلک حریص علی دعائهم إلی ربهم فأعلمه الله أنه لیس إلیه فلاحهم و أنه لیس إلیه إلا أن یبلغ الرساله و یجاهد حتی یظهر الدین و إنما ذلک إلی الله تعالی و کان الذی کسر رباعیته و شجه فی وجهه عتبه بن أبی وقاص فدعا علیه بأن لا یحول علیه الحول حتی یموت کافرا فمات کافرا قبل أن یحول الحول و أدمی وجهه رجل من هذیل یقال له عبد الله بن قمیه فدعا علیه فکان حتفه أن سلط الله علیه تیسا فنطحه حتی قتله

و روی أنه کان یمسح الدم علی وجهه و یقول اللهم اهد قومی فإنهم لا یعلمون

فعلی هذا یمکن أن یکون علی وجل من عنادهم و إصرارهم علی الکفر فأخبره تعالی (أنه لیس إلیه إلا ما أمر به من تبلیغ الرساله و دعائهم إلی الهدی) و ذلک مثل قوله «لَعَلَّکَ باخِعٌ نَفْسَکَ أَلَّا
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یَکُونُوا مُؤْمِنِینَ» و قیل أنه استأذن ربه فی یوم أحد فی الدعاء علیهم فنزلت الآیه فلم یدع علیهم بعذاب الاستیصال و إنما لم یؤذن له فیه لما کان فی المعلوم من توبه بعض عن أبی علی الجبائی و قیل أراد رسول الله (صلی الله علیه و آله) أن یدعو علی المنهزمین عنه من أصحابه یوم أحد فنهاه الله عن ذلک و تاب علیهم و نزلت الآیه «لَیْسَ لَکَ مِنَ الْأَمْرِ شَیْ ءٌ» أی لیس لک أن تلعنهم و تدعو علیهم عن عبد الله بن مسعود و قیل لما رأی رسول الله (صلی الله علیه و آله) و المسلمون ما فعل بأصحابه و بعمه حمزه من المثله من جدع الأنوف و الآذان و قطع المذاکیر قالوا لئن أدالنا الله منهم لنفعلن بهم مثل ما فعلوا بنا و لنمثلن بهم مثله لم یمثلها أحد من العرب بأحد قط فنزلت الآیه عن محمد بن إسحاق و الشعبی و قیل نزلت فی أهل بئر معونه و هم سبعون رجلا من قراء أصحاب رسول الله و أمیرهم المنذر بن عمرو بعثهم رسول الله (صلی الله علیه و آله) إلی بئر معونه فی صفر سنه أربع من الهجره علی رأس أربعه أشهر من أحد لیعلموا الناس القرآن و العلم فقتلهم جمیعا عامر بن الطفیل و کان فیهم عامر بن فهیره مولی أبی بکر فوجد رسول الله (صلی الله علیه و آله) من ذلک وجدا شدیدا و قنت علیهم شهرا فنزل «لَیْسَ لَکَ مِنَ الْأَمْرِ شَیْ ءٌ» عن مقاتل و الأصح أنها نزلت فی أحد لأن أکثر العلماء علیه و یقتضیه سیاق الکلام و إنما قال «لَیْسَ لَکَ مِنَ الْأَمْرِ شَیْ ءٌ» مع أن له (صلی الله علیه و آله) أن یدعوهم إلی الله و یؤدی إلیهم بتبلیغهم لأن معناه لیس لک شی ء من أمر عقابهم و استیصالهم أو الدعاء علیهم أو لعنهم حتی تقع إنابتهم فجاء الکلام علی الإیجاز لأن المعنی مفهوم لدلاله الکلام علیه و أیضا فإنه لا یعتد بما له (صلی الله علیه و آله) فی تدبیرهم مع تدبیر الله لهم فکأنه قال لیس لک من الأمر شی ء علی وجه من الوجوه و قوله «أَوْ یَتُوبَ عَلَیْهِمْ» قیل فی معناه وجهان أحدهما أو یلطف لهم بما یقع معه توبتهم فیتوب علیهم بلطفه لهم و الآخر أو یقبل توبتهم إذا تابوا کقوله غافِرِ الذَّنْبِ وَ قابِلِ التَّوْبِ و لا یصح هذه الصفه إلا لله تعالی لأنه یملک الجزاء بالثواب و العقاب «أَوْ یُعَذِّبَهُمْ» أی یعذبهم الله تعالی إن لم یتوبوا «فَإِنَّهُمْ ظالِمُونَ» أی مستحقون للعذاب بظلمهم و فی هذه الآیه دلاله علی أن ما یتعلق بالنصر و الظفر و قبول التوبه و التعذیب فإنما هو إلی الله و لیس للنبی (صلی الله علیه و آله) من ذلک شی ء و إنما إلیه الهدایه و الدعاء فکأنه قال لا ترفع عنهم السیف إلی أن یتوبوا فیتوب علیهم أو یقوموا علی کفرهم فیعذبهم بظلمهم.


سوره آل عمران (3): آیه 129


اشاره

وَ لِلَّهِ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ یَغْفِرُ لِمَنْ یَشاءُ وَ یُعَذِّبُ مَنْ یَشاءُ وَ اللَّهُ غَفُورٌ رَحِیمٌ (129)
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اللغه

إنما ذکر لفظ ما لأنها أعم من من فإنها تتناول ما یعقل و ما لا یعقل لأنها تفید الجنس و لو قال من فی السماوات لم یدخل فیه إلا العقلاء إلا أن یحمل علی التغلیب و ذلک لیس بحقیقه.


المعنی 

لما قال تعالی «لَیْسَ لَکَ مِنَ الْأَمْرِ شَیْ ءٌ» عقب ذلک بأن الأمر کله له فقال «وَ لِلَّهِ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ» ملکا و ملکا و خلقا و اقتدارا علی الجمیع یصرفهم کیف یشاء إیجادا و إفناء و إعاده «یَغْفِرُ لِمَنْ یَشاءُ» من المؤمنین ذنوبهم فلا یؤاخذهم بها و لا یعاقبهم علیها رحمه منه و فضلا «وَ یُعَذِّبُ مَنْ یَشاءُ» أی و یعذب الکافرین و من یشاء من مذنبی المؤمنین إن مات قبل التوبه عدلا و یدل علیه مفسرا قوله إِنَّ اللَّهَ لا یَغْفِرُ أَنْ یُشْرَکَ بِهِ وَ یَغْفِرُ ما دُونَ ذلِکَ لِمَنْ یَشاءُ* و لو لا ذلک لکنا نجوز العفو علی الجمیع عقلا و قیل إنما أبهم الله الأمر بالتعذیب و المغفره فلم یبین من یغفر له و من یشاء تعذیبه لیقف المکلف بین الخوف و الرجاء فلا یأمن من عذاب الله تعالی و لا یَیْأَسُ مِنْ رَوْحِ اللَّهِ إِلَّا الْقَوْمُ الْکافِرُونَ و یلتفت إلی هذا

قول الصادق لو وزن رجاء المؤمن و خوفه لاعتدلا

و قیل إنما علق الغفران أو العذاب بالمشیئه لأن المشیئه مطابقه للحکمه فلا یشاء إلا ما تقتضی الحکمه مشیئه و سئل بعضهم کیف یعذب الله عباده بالأجرام مع سعه رحمته فقال رحمته لا تغلب حکمته إذ لا تکون رحمته برقه القلب کما تکون الرحمه منا و عن ابن عباس قال معنی الآیه یغفر لمن یشاء و یعذب من یشاء ممن لم یتب.


سوره آل عمران (3): الآیات 130 الی 132


اشاره

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَأْکُلُوا الرِّبَوا أَضْعافاً مُضاعَفَهً وَ اتَّقُوا اللَّهَ لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ (130) وَ اتَّقُوا النَّارَ الَّتِی أُعِدَّتْ لِلْکافِرِینَ (131) وَ أَطِیعُوا اللَّهَ وَ الرَّسُولَ لَعَلَّکُمْ تُرْحَمُونَ (132)



المعنی 

لما ذکر سبحانه أن له التعذیب لمن یشاء و المغفره لمن یشاء وصل ذلک بالنهی عما لو فعلوا لاستحقوا علیه العذاب و هو الربا فقال تعالی «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا» أی صدقوا الله و رسوله «لا تَأْکُلُوا الرِّبَوا» ذکر الأکل لأنه معظم الانتفاع و إن کان غیره
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من التصرفات أیضا منهیا عنه و الرباء الزیاده علی أصل المال بالتأخیر عن الأجل الحال و قیل هو ربا الجاهلیه عن عطا و مجاهد «أَضْعافاً مُضاعَفَهً» قیل فی معناه قولان أحدهما أن یضاعف بالتأخیر أجلا بعد أجل کلما أخر عن أجل إلی غیره زید زیاده علی المال و الثانی معناه تضاعفون به أموالکم و یدخل فیه کل زیاده محرمه فی المعامله من جهه المضاعفه و وجه تحریم الربا هو المصلحه التی علمها الله و ذکر فیه وجوه علی وجه التقریب منها أنه للفصل بینه و بین البیع و منها أنه یدعو إلی العدل و یحض علیه و منها

أنه یدعو إلی مکارم الأخلاق بالإقراض و إنظار المعسر من غیر زیاده و هو المروی عن أبی عبد الله (علیه السلام)

و إنما أعاد تحریم الربا مع ما سبق ذکره فی سوره البقره لأمرین أحدهما التصریح بالنهی عنه بعد الإخبار بتحریمه لما فی ذلک من تصریف الخطر له و شده التحذیر منه و الثانی لتأکید النهی عن هذا الضرب منه الذی یجری علی الأضعاف المضاعفه «وَ اتَّقُوا اللَّهَ» أی اتقوا معاصیه و قیل اتقوا عقابه بترک معاصیه «لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ» لکی تنجحوا بإدراک ما تأملونه و تفوزوا بثواب الجنه «وَ اتَّقُوا النَّارَ» أی اتقوا الأفعال الموجبه لدخول النار التی «أُعِدَّتْ لِلْکافِرِینَ» أی هیئت و اتخذت للکافرین و الوجه فی تخصیص الکفار بإعداد النار لهم أنهم معظم أهل النار فهم العمده فی إعداد النار لهم و غیرهم من الفاسقین یدخلونها علی وجه التبع فهو کقوله «أُعِدَّتْ لِلْمُتَّقِینَ»* و معلوم أنه قد یدخلها غیر المتقین من الأطفال و المجانین و قال الحسن تخصیص الکفار بإعداد النار لهم لا یمنع من مشارکه غیرهم إیاهم کما أن تخصیص المرتدین باسوداد الوجوه لا یمنع من مشارکه سائر الکفار إیاهم و مثله فی القرآن کثیر و الأصل أن تخصیص الشی ء بالذکر لا یدل علی أن ما عداه بخلافه «وَ أَطِیعُوا اللَّهَ» فیما أمرکم به و أطیعوا الرسول فیما شرع لکم «لَعَلَّکُمْ تُرْحَمُونَ» أی لکی ترحموا فلا یعذبکم و مما یسأل علی هذا أن یقال إذا کانت طاعه الرسول طاعه الله فما وجه التکرار فالجواب عنه شیئان (أحدهما) إن المقصد بها طاعه الرسول فیما دعا إلیه مع القصد لطاعه الله (و الثانی) إنما قال ذلک لیعلم أن من أطاعه فیما دعا إلیه فهو کمن أطاع الله فیسارع إلی ذلک بأمر الله.

النظم

و قد قیل فی وجه اتصال هذه الآیه بما قبلها قولان (أحدهما) لاتصال الأمر بالطاعه بالنهی عن أکل الربا فکأنه قال و أطیعوا الله فیما نهاکم عنه من أکل الربا و غیره (و الثانی) ما قاله محمد بن إسحاق بن یسار أنه معاتبه للذین عصوا رسول الله
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لما أمرهم به یوم أحد من لزوم مراکزهم فخالفوا و اشتغلوا بالغنیمه و کان ذلک سبب هزیمه أصحاب رسول الله (صلی الله علیه و آله).


سوره آل عمران (3): الآیات 133 الی 134


اشاره

وَ سارِعُوا إِلی مَغْفِرَهٍ مِنْ رَبِّکُمْ وَ جَنَّهٍ عَرْضُهَا السَّماواتُ وَ الْأَرْضُ أُعِدَّتْ لِلْمُتَّقِینَ (133) الَّذِینَ یُنْفِقُونَ فِی السَّرَّاءِ وَ الضَّرَّاءِ وَ الْکاظِمِینَ الْغَیْظَ وَ الْعافِینَ عَنِ النَّاسِ وَ اللَّهُ یُحِبُّ الْمُحْسِنِینَ (134)



القراءه

قرأ أهل المدینه و الشام سارعوا بغیر واو و کذلک هو فی مصاحفهم و الباقون بالواو و کذلک هو فی مصاحف مکه و العراق.



الحجه

و الفرق بینهما استئناف الکلام إذا کان بغیر واو و وصلها بما تقدم إذا قرئ بواو لأنه یکون عطفا علی ما تقدم و یجوز أیضا ترک الواو لأن الجمله الثانیه ملتبسه بالأولی مستغنیه بذلک عن عطفها بالواو کما جاء فی التنزیل ثَلاثَهٌ رابِعُهُمْ کَلْبُهُمْ و قال سَبْعَهٌ وَ ثامِنُهُمْ کَلْبُهُمْ.



اللغه

أصل الکظم شد رأس القربه عن ملئها تقول کظمت القربه إذ ملأتها ماء ثم شددت رأسها و فلان کظیم و مکظوم إذا کان ممتلئا حزنا و کذلک إذا کان ممتلئا غضبا لم ینتقم و کظم البعیر إذا لم یجتر و الکظامه القناه التی تجری تحت الأرض سمیت بذلک لامتلائها تحت الأرض

و فی غریب الحدیث لأبی عبیده عن أوس بن أبی أوس أنه رأی النبی (صلی الله علیه و آله) أتی کظامه قوم فتوضأ و مسح علی قدمیه

و یقال أخذ بکظمه أی مجری نفسه لأنه موضع الامتلاء بالنفس و الفرق بین الغیظ و الغضب إن الغضب ضد الرضا و هو إراده العقاب المستحق بالمعاصی و لعنه و لیس کذلک الغیظ لأنه هیجان الطبع بتکره ما یکون من المعاصی و لذلک یقال غضب الله علی الکفار و لا یقال اغتاظ منهم.
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المعنی 

لما حذر الله تعالی عن الأفعال الموجبه للعقاب عقبه بالحث علی الأفعال الموجبه للثواب فقال «وَ سارِعُوا» أی بادروا «إِلی مَغْفِرَهٍ مِنْ رَبِّکُمْ» باجتناب معاصیه و معناه إلی الأعمال التی توجب المغفره و اختلف فی ذلک فقیل سارعوا إلی الإسلام عن ابن عباس و قیل

إلی أداء الفرائض عن علی بن أبی طالب (علیه السلام)

و قیل إلی الهجره عن أبی العالیه و قیل إلی التکبیره الأولی عن أنس بن مالک و قیل إلی أداء الطاعات عن سعید بن جبیر و قیل إلی الصلوات الخمس عن یمان و قیل إلی الجهاد عن الضحاک و قیل إلی التوبه عن عکرمه «وَ جَنَّهٍ» أی و إلی جنه «عَرْضُهَا السَّماواتُ وَ الْأَرْضُ» و اختلف فی معناه علی أقوال أحدها أن المعنی عرضها کعرض السماوات السبع و الأرضین السبع إذا ضم بعض ذلک إلی بعض عن ابن عباس و الحسن و اختاره الجبائی و البلخی و إنما ذکر العرض بالعظم دون الطول لأنه یدل علی أن الطول أعظم من العرض و لیس کذلک لو ذکر الطول دون العرض و مثل الآیه قوله «ما خَلْقُکُمْ وَ لا بَعْثُکُمْ إِلَّا کَنَفْسٍ واحِدَهٍ» و معناه إلا کخلق و بعث نفس واحده و قال الشاعر:

کان غدیرهم بجنوب سلی

نعام قاق فی بلد قفار

أی عذیر نعام و قال آخر:

حسبت بغام راحلتی عناقا

و ما هی ویب غیرک بالعناق

أی صوت عناق و ثانیها أن معناه ثمنها لو بیعت کثمن السماوات و الأرض لو بیعتا کما یقال عرضت هذا المتاع للبیع و المراد بذلک عظم مقدارها و جلاله قدرها و أنه لا یساویها شی ء و إن عظم عن أبی مسلم الأصفهانی و هذا وجه ملیح إلا أن فیه تعسفا و ثالثها أن عرضها لم یرد به العرض الذی هو خلاف الطول و إنما أراد سعتها و عظمها و العرب إذا وصفت الشی ء بالسعه وصفته بالعرض قال امرؤ القیس:

بلاد عریضه و أرض أریضه

مواقع عیث فی فضاء عریض

و قال ذو الرمه:

فأعرض فی المکارم و استطالا

أی توسع فیها و یسأل فیقال إذا
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کانت الجنه عرضها کعرض السماء و الأرض فأین تکون النار فجوابه أنه

روی أن النبی (صلی الله علیه و آله) سئل عن ذلک فقال سبحان الله إذا جاء النهار فأین اللیل

و هذه معارضه فیها إسقاط المسأله لأن القادر علی أن یذهب باللیل حیث شاء قادر علی أن یخلق النهار حیث شاء و یسأل أیضا فیقال إذا کانت الجنه فی السماء فکیف یکون لها هذا العرض و الجواب أنه قیل أن الجنه فوق السماوات السبع تحت العرش عن أنس بن مالک و قیل إن الجنه فوق السماوات السبع و النار تحت الأرضین السبع عن قتاده و قیل إن معنی قولهم أن الجنه فی السماء أنها فی ناحیه السماء و جهه السماء لا أن السماء تحویها و لا ینکر أن یخلق الله فی العلو أمثال السماوات و الأرضین فإن صح الخبر أنها فی السماء الرابعه کان کما یقال فی الدار بستان لاتصاله بها و کونه فی ناحیه منها أو یشرع إلیها بابها و إن کان أضعاف الدار و قیل أن الله یرید فی عرضها یوم القیامه فیکون المراد عرضها السماوات و الأرض یوم القیامه لا فی الحال عن أبی بکر أحمد بن علی مع تسلیم أنها فی السماء و قوله «أُعِدَّتْ لِلْمُتَّقِینَ» أی المطیعین لله و لرسوله لاجتنابهم المقبحات و فعلهم الطاعات و یجوز لاحتجازهم بالطاعه عن العقوبه و إنما أضیفت إلی المتقین لأنهم المقصودون بها و إن دخلها غیرهم من الأطفال و المجانین فعلی وجه التبع و کذلک حکم الفساق لو عفی عنهم و قیل معناه أنه لو لا المتقون لما خلقت الجنه کما یقال وضعت المائده للأمیر و هذا یدل علی أن الجنه مخلوقه الیوم لأنها لا تکون معده إلا و هی مخلوقه «الَّذِینَ یُنْفِقُونَ فِی السَّرَّاءِ وَ الضَّرَّاءِ» صفه للمتقین و فی معنی السراء و الضراء قولان (أحدهما) أن معناه فی الیسر و العسر عن ابن عباس أی فی حال کثره المال و قلته (و الثانی) فی حال السرور و الاغتمام أی لا یقطعهم شی ء من ذلک عن إنفاق المال فی وجوه البر «وَ الْکاظِمِینَ الْغَیْظَ» أی المتجرعین للغیظ عند امتلاء نفوسهم منه فلا ینتقمون ممن یدخل علیهم الضرر بل یصبرون علی ذلک «وَ الْعافِینَ عَنِ النَّاسِ» یعنی الصافحین عن الناس المتجاوزین عما یجوز العفو و التجاوز عنه مما لا یؤدی إلی الإخلال بحق الله تعالی و قیل العافین عن المملوکین «وَ اللَّهُ یُحِبُّ الْمُحْسِنِینَ» أی من فعل ذلک فهو محسن و الله یحبه بإیجاب الثواب له و یحتمل أن یکون الإحسان شرطا مضموما إلی هذه الشرائط قال الثوری الإحسان أن تحسن إلی من أساء إلیک فأما من أحسن إلیک فإنه متاجره کنقد السوق خذ منی و هات.

فصل فأول ما عدد الله من أخلاق أهل الجنه السخاء و مما یؤید ذلک من الأخبار

ما رواه أنس بن مالک عن النبی (صلی الله علیه و آله) أنه قال السخاء شجره فی الجنه أغصانها فی الدنیا
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من تعلق بغصن من أغصانها قادته إلی الجنه و البخل شجره فی النار أغصانها فی الدنیا فمن تعلق بغصن من أغصانها قادته إلی النار

و قال علی (علیه السلام) الجنه دار الأسخیاء

و قال (علیه السلام) السخی قریب من الله قریب من الجنه قریب من الناس بعید من النار و البخیل بعید من الجنه بعید من الناس قریب من النار

ثم عد تعالی بعد ذلک من أخلاق أهل الجنه کظم الغیظ و مما جاء فیه من الأخبار

ما رواه أبو أمامه قال قال رسول الله من کظم غیظه و هو قادر علی إنفاذه ملأه الله یوم القیامه رضا و فی خبر آخر ملأه الله یوم القیامه أمنا و إیمانا

و قال أیضا کاظم الغیظ کضارب السیف فی سبیل الله فی وجه عدوه و ملأ الله قلبه رضا و فی خبر آخر ملأ الله قلبه یوم القیامه أمنا و أمانا

و قال (علیه السلام) لیس الشدید بالصرعه إنما الشدید الذی یملک نفسه عند الغضب

ثم ذکر «الْعافِینَ عَنِ النَّاسِ»

و روی أن رسول الله (صلی الله علیه و آله) قال أن هؤلاء فی أمتی قلیل إلا من عصم الله و قد کانوا کثیرا فی الأمم التی مضت

و فی هذا دلیل واضح علی أن العفو عن المعاصی مرغب فیه مندوب إلیه و إن لم یکن واجبا

و قال النبی (صلی الله علیه و آله) ما عفا رجل عن مظلمه قط إلا زاده الله بها عزا

ثم ذکر سبحانه أنه یحب المحسنین و المحسن هو المنعم علی غیره علی وجه عار من وجوه القبح و یکون المحسن أیضا هو الفاعل للأفعال الحسنه من وجوه الطاعات و القربات

و روی أن جاریه لعلی بن الحسین جعلت تسکب علیه الماء لیتهیأ للصلاه فسقط الإبریق من یدها فشجه فرفع رأسه إلیها فقالت له الجاریه إن الله تعالی یقول «وَ الْکاظِمِینَ الْغَیْظَ» فقال لها قد کظمت غیظی قالت «وَ الْعافِینَ عَنِ النَّاسِ» قال قد عفا الله عنک قالت «وَ اللَّهُ یُحِبُّ الْمُحْسِنِینَ» قال اذهبی فأنت حره لوجه الله.


سوره آل عمران (3): الآیات 135 الی 136


اشاره

وَ الَّذِینَ إِذا فَعَلُوا فاحِشَهً أَوْ ظَلَمُوا أَنْفُسَهُمْ ذَکَرُوا اللَّهَ فَاسْتَغْفَرُوا لِذُنُوبِهِمْ وَ مَنْ یَغْفِرُ الذُّنُوبَ إِلاَّ اللَّهُ وَ لَمْ یُصِرُّوا عَلی ما فَعَلُوا وَ هُمْ یَعْلَمُونَ (135) أُولئِکَ جَزاؤُهُمْ مَغْفِرَهٌ مِنْ رَبِّهِمْ وَ جَنَّاتٌ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ خالِدِینَ فِیها وَ نِعْمَ أَجْرُ الْعامِلِینَ (136)



اللغه

أصل الفاحشه الفحش و هو الخروج إلی عظیم القبح أو رأی العین فیه
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و لذلک قیل للطویل المفرط أنه لفاحش الطول و أفحش فلان إذا أفصح بذکر الفحش و الإصرار أصله الشد من الصره و الصر شده البرد فکأنما هو ارتباط الذنب بالإقامه علیه و قیل أصله الثبات علی الشی ء و قال الحطیئه یصف الخیل:

عوابس بالشعث الکمأه إذا انتقوا

علالتها بالمخصرات أصرت

أی إذا اختاروا بقیه جریها بالسیاط ثبتت علی جریها.


الإعراب 

و الذین عطف علی المتقین و قیل رفع علی الاستئناف کأنه عطف جمله علی جمله فعلی القول الأول هم فرقه واحده و علی القول الثانی هم فرقتان و یجوز أن یکون راجعا إلی الأولین و یکون محله رفعا علی المدح و قوله «إِلَّا اللَّهُ» یرتفع الله حملا علی المعنی لا علی اللفظ إذ لیس قبله جحد و تقدیره و هل یغفر الذنوب أحد إلا الله أو هل رأی أحد یغفر الذنوب إلا الله و معناه لا یغفر الذنوب إلا الله لأن الاستفهام قد یقع موقع النفی «وَ نِعْمَ أَجْرُ الْعامِلِینَ» المخصوص بالمدح محذوف و تقدیره و نعم أجر العاملین أجرهم.


النزول 

روی أن قوما من المؤمنین قالوا یا رسول الله بنو إسرائیل أکرم علی الله منا کان أحدهم إذا أذنب أصبحت کفاره ذنبه مکتوبه علی عتبه بابه (أجدع أنفک أو أذنک افعل کذا) فسکت رسول الله (صلی الله علیه و آله) فنزلت الآیه فقال أ لا أخبرکم بخیر من ذلکم و قرأ علیهم هذه الآیه

عن ابن مسعود و فی ذلک تسهیل لما کان قد شدد فیه علی بنی إسرائیل إذ جعل الاستغفار بدلا منه و قیل نزلت فی نبهان التمار أتته امرأه تبتاع منه تمرا فقال لها إن هذا التمر لیس بجید و فی البیت أجود منه و ذهب بها إلی بیته فضمها إلی نفسه فقبلها فقالت له اتق الله فترکها و ندم و أتی النبی (صلی الله علیه و آله) و ذکر له ذلک فنزلت الآیه عن عطاء.


المعنی 

«وَ الَّذِینَ إِذا فَعَلُوا فاحِشَهً أَوْ ظَلَمُوا أَنْفُسَهُمْ» اختلفوا فی الفاحشه و ظلم النفس فقیل الفاحشه الزنا و ظلم النفس سائر المعاصی عن السدی و جابر و قیل الفاحشه الکبائر و ظلم النفس الصغائر عن القاضی عبد الجبار بن أحمد الهمدانی و قیل الفاحشه اسم لکل معصیه ظاهره و باطنه إلا أنها لا تکاد تقع إلا علی الکبیره عن علی بن عیسی و قیل فعلوا فاحشه فعلا أو ظلموا أنفسهم قولا «ذَکَرُوا اللَّهَ» أی ذکروا وعید الله فانزجروا عن المعصیه و استغفروا لذنوبهم فیکون من الذکر بعد النسیان و إنما مدحهم
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لأنهم تعرضوا للذکر و قیل ذکروا الله بأن قالوا اللهم اغفر لنا ذنوبنا فإنا تبنا نادمین علیها مقلعین عنها و قوله «وَ مَنْ یَغْفِرُ الذُّنُوبَ إِلَّا اللَّهُ» من لطیف فضل الله تعالی و بلیغ کرمه و جزیل منته و هو الغایه فی ترغیب العاصین فی التوبه و طلب المغفره و النهایه فی تحسین الظن للمذنبین و تقویه رجاء المجرمین و هذا کما یقول السید لعبده و قد أذنب ذنبا اعتذر إلی و من یقبل عذرک سوای و إذا سئل أن العباد قد یغفر بعضهم لبعض الإساءه فالجواب أن الذنوب التی یستحق علیها العقاب لا یغفرها إلا الله و أیضا فإنه أراد سبحانه غفران الکبائر العظام و الإساءه من بعضنا إلی بعض صغیره بالإضافه إلیها «وَ لَمْ یُصِرُّوا عَلی ما فَعَلُوا» أی لم یقیموا علی المعصیه و لم یواظبوا علیها و لم یلزموها و قال الحسن هو فعل الذنب من غیر توبه و هو قریب من الأول و ذلک لا یکفی فإن التوبه مجرد الاستغفار مع الإصرار و ذلک إن الاستغفار إنما یؤثر عند ترک الإصرار

و قد روی عن النبی (صلی الله علیه و آله) أنه قال لا صغیره مع الإصرار و لا کبیره مع الاستغفار

یعنی لا تبقی الکبیره کبیره مع التوبه و الاستغفار و لا تبقی الصغیره صغیره مع الإصرار و فی تفسیر ابن عباس الإصرار السکون علی الذنب بترک التوبه و الاستغفار منه و قوله «وَ هُمْ یَعْلَمُونَ» یحتمل وجوها (أحدها) أن معناه و هم یعلمون الخطیئه ذاکرین لها غیر ساهین و لا ناسین لأنه تعالی یغفر للعبد ما نسیه من ذنوبه و إن لم یتب منه بعینه عن الجبائی و السدی (و ثانیها) إن معناه و هم یعلمون الحجه فی أنها خطیئه فإذا لم یعلموا و لا طریق لهم إلی العلم به کان الإثم موضوعا عنهم کمن تزوج أمه من الرضاع و النسب و هو لا یعلم به فإذا لا یأثم و هذا معنی قول ابن عباس و الحسن (و ثالثها) إن المراد و هم یعلمون إن الله یملک مغفره ذنوبهم عن الضحاک «أُولئِکَ» إشاره إلی من تقدم وصفهم من المتقین الذین ینفقون فی السراء و الضراء إلی آخر الکلام أی هؤلاء «جَزاؤُهُمْ» علی أعمالهم و توبتهم «مَغْفِرَهٌ مِنْ رَبِّهِمْ» أی ستر لذنوبهم «وَ جَنَّاتٌ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ خالِدِینَ فِیها» قد مر تفسیرها فی سوره البقره «وَ نِعْمَ أَجْرُ الْعامِلِینَ» هذا یعنی ما وصفه من الجنات و أنواع الثواب و المغفره بستر الذنوب حتی تصیر کأنها لم تعمل فی زوال العار بها و العقوبه علیها و الله تعالی متفضل بذلک لأن إسقاط العقاب عند التوبه تفضل منه و أما استحقاق الثواب بالتوبه فواجب لا محاله عقلا لأنه لو لم یکن مستحقا بالتوبه لقبح تکلیفه التوبه لما فیها من المشقه.

النظم

قیل إن الآیه اتصلت بما قبلها لأنها من صفه المتقین و قیل بل هما فرقتان بین تعالی أن الجنه للمتقین المنفقین فی السراء و الضراء إلی آخر الآیه و لمن عثر ثم تاب و لم یصر.
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سوره آل عمران (3): الآیات 137 الی 138


اشاره

قَدْ خَلَتْ مِنْ قَبْلِکُمْ سُنَنٌ فَسِیرُوا فِی الْأَرْضِ فَانْظُروا کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ الْمُکَذِّبِینَ (137) هذا بَیانٌ لِلنَّاسِ وَ هُدیً وَ مَوْعِظَهٌ لِلْمُتَّقِینَ (138)



اللغه

السنه الطریقه المجعوله لیقتدی بها و من ذلک سنه رسول الله (صلی الله علیه و آله) قال لبید:

من معشر سنت لهم آباؤهم

و لکل قوم سنه و إمامها

و قال سلیمان بن قته:

و إن الأولی بالطف من آل هاشم

تأسوا فسنوا للکرام التآسیا

و أصل السنه الاستمرار فی جهه یقال سن الماء إذا صبه حتی یفیض من الإناء و سن السکین بالمسن إذا أمره علیه لتحدیده و منه السن واحد الأسنان لاستمرارها علی منهاج و السنان لاستمرار الطعن به و السنن استمرار الطریق و العاقبه ما یؤدی إلیها السبب المتقدم و لیس کذلک الآخره لأنه قد کان یمکن أن تجعل هی الأولی فی العده و الموعظه ما یلین القلب و یدعو إلی التمسک بما فیه من الزجر عن القبیح و الدعاء إلی الجمیل و قیل الموعظه هو ما یدعو بالرغبه و الرهبه إلی الحسنه بدلا من السیئه.



المعنی 

لما بین سبحانه ما یفعله بالمؤمن و الکافر فی الدنیا و الآخره بین أن ذلک عادته فی خلقه فقال «قَدْ خَلَتْ» أی قد مضت «مِنْ قَبْلِکُمْ» یا أصحاب محمد (صلی الله علیه و آله) و قیل هو خطاب لمن انهزم یوم أحد «سُنَنٌ» من الله فی الأمم السالفه إذا کذبوا رسله و جحدوا نبوتهم بالاستیصال و تبقیه آثارهم فی الدیار للاعتبار و الاتعاظ عن الحسن و ابن إسحاق و قیل سنن أی أمثال عن ابن زید و قیل سنن أمم و السنه الأمه عن المفضل و قال الشاعر:

ما عاین الناس من فضل کفضلکم

و لا رأوا مثلکم فی سالف السنن

و قیل معناه أهل سنن و قیل معناه قد مضت لکل أمه سنه و منهاج إذا اتبعوها رضی الله عنهم عن الکلبی «فَسِیرُوا فِی الْأَرْضِ فَانْظُروا کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ الْمُکَذِّبِینَ» أی تعرفوا أخبار المکذبین و ما نزل بهم لتتعظوا بذلک و تنتهوا عن مثل ما فعلوه و لا تسلکوا فی
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التکذیب و الإنکار طریقتهم فیحل بکم من العذاب ما حل بهم و أراد بالمکذبین الجاحدین للبعث و النشور و الثواب و العقاب جازاهم الله تعالی فی الدنیا بعذاب الاستیصال و فی الآخره بالیم العذاب و عظیم النکال «هذا» إشاره إلی القرآن «بَیانٌ لِلنَّاسِ» أی دلاله و حجه لهم کافه عن الحسن و قتاده و قیل إشاره إلی ما تقدم من قوله «قَدْ خَلَتْ مِنْ قَبْلِکُمْ سُنَنٌ» أی هذا الذی عرفتکم بیان للناس عن ابن أبی إسحاق و اختاره البلخی و الطبری «وَ هُدیً» قال علی بن عیسی الفرق بین البیان و الهدی إن البیان إظهار المعنی للغیر کائنا ما کان و الهدی بیان لطریق الرشد لیسلک دون طریق الغی «وَ مَوْعِظَهٌ لِلْمُتَّقِینَ» و إنما خص المتقین به مع کونه بیانا و هدی و موعظه للناس کافه لأن المتقین هم المنتفعون به و المهتدون بهداه و المتعظون بمواعظه.


سوره آل عمران (3): الآیات 139 الی 140


اشاره

وَ لا تَهِنُوا وَ لا تَحْزَنُوا وَ أَنْتُمُ الْأَعْلَوْنَ إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ (139) إِنْ یَمْسَسْکُمْ قَرْحٌ فَقَدْ مَسَّ الْقَوْمَ قَرْحٌ مِثْلُهُ وَ تِلْکَ الْأَیَّامُ نُداوِلُها بَیْنَ النَّاسِ وَ لِیَعْلَمَ اللَّهُ الَّذِینَ آمَنُوا وَ یَتَّخِذَ مِنْکُمْ شُهَداءَ وَ اللَّهُ لا یُحِبُّ الظَّالِمِینَ (140)



القراءه

قرأ أهل الکوفه غیر حفص قرح بضم القاف فیهما و کذلک قوله (من بعد ما أصابهم القرح) و الباقون بفتح القاف.



الحجه

قال أبو علی قرح و قرح مثل ضعف و ضعف و الکره و الکره و الدف ء و الدف ء و الشهد و الشهد قال أبو الحسن قرح یقرح قرحا و قرحا فهذا یدل علی أنهما مصدران و من قال أن القرح الجراحات بأعیانها و القرح ألم الجراحات قبل ذلک منه إذا أتی فیه بروایه لأن ذلک مما لا یعلم بالقیاس.



اللغه

الوهن الضعف و الوهن و الموهن ساعه تمضی فی اللیل الأعلون واحده الأعلی و مؤنثه العلیاء و جمعه العلیات و العلی و الفرق بین اللمس و المس أن اللمس لصوق بإحساس و المس لصوق فقط و الدوله الکره لفریق بنیل المراد و أدال الله فلانا من فلان إذا جعل الکره له علیه و تداول القوم الشی ء إذا صار من بعضهم إلی بعض و ضم الدال فی الدوله و فتحها لغتان و قیل الضم فی المال و الفتح فی الحرب.
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الإعراب 

«وَ أَنْتُمُ الْأَعْلَوْنَ» جمله فی موضع الحال کأنه قال لا تحزنوا عالین أی منصورین علی الأعداء و یحتمل أن یکون لا موضع لها فی الإعراب لأنها اعتراض بوعد مؤکد و تقدیره و لا تهنوا و لا تحزنوا إن کنتم مؤمنین و أنتم الأعلون مع ذلک و قوله «وَ لِیَعْلَمَ اللَّهُ» العامل فی اللام محذوف یدل علیه أول الکلام و تقدیره و لیعلم الله الذین آمنوا نداولها و یجوز أن یعمل فیه نداولها الذی فی اللفظ و تقدیره نداولها بین الناس بضروب من التدبیر و لیعلم الله الذین آمنوا.


النزول 

قیل نزلت الآیه تسلیه للمؤمنین لما نالهم یوم أحد من القتل و الجراح عن الزهری و قتاده و ابن أبی نجیح و

قیل لما انهزم المسلمون فی الشعب و أقبل خالد بن الولید بخیل من المشرکین یرید أن یعلو علیهم الجبل فقال النبی اللهم لا یعلن علینا اللهم لا قوه لنا إلا بک اللهم لیس یعبدک بهذه البلده إلا هؤلاء النفر فأنزل الله تعالی الآیه

و تاب نفر رماه فصعدوا الجبل و رموا خیل المشرکین حتی هزموهم و علا المسلمون الجبل فذلک قوله «وَ أَنْتُمُ الْأَعْلَوْنَ» عن ابن عباس و

قیل نزلت الآیه بعد یوم أحد حین أمر رسول الله (صلی الله علیه و آله) أصحابه بطلب القوم و قد أصابهم من الجراح ما أصابهم و قال (صلی الله علیه و آله) لا یخرج إلا من شهد معنا بالأمس فاشتد ذلک علی المسلمین فأنزل الله تعالی هذه الآیه

عن الکلبی و دلیله قوله تعالی «وَ لا تَهِنُوا فِی ابْتِغاءِ الْقَوْمِ» الآیه.


المعنی 

ثم حث الله تعالی المسلمین علی النجده و نهاهم عن الوهن و الحزن و وعدهم الغلبه فی الحال و حسن العاقبه فی المال فقال «وَ لا تَهِنُوا» أی و لا تضعفوا عن قتال عدوکم «وَ لا تَحْزَنُوا» بما یصیبکم فی أموالکم و أبدانکم و قیل لا تضعفوا بما نالکم من الجراح و لا تحزنوا علی ما نالکم من المصائب بقتل الإخوان و قیل لا تهنوا بما نالکم من الهزیمه و لا تحزنوا علی ما فاتکم من الغنیمه «وَ أَنْتُمُ الْأَعْلَوْنَ» أی الظافرون المنصورون الغالبون علیهم فی العاقبه و قیل أراد و أنتم الأعلون فی المکان «إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ» معناه إن من کان مؤمنا یجب أن لا یهن و لا یحزن لثقته بالله و یحتمل أن یکون معناه إن کنتم مصدقین بوعدی لکم بالنصره و الظفر علی عدوکم فلا تهنوا و لا تحزنوا ثم أخذ سبحانه فی تسلیه المؤمنین فقال «إِنْ یَمْسَسْکُمْ قَرْحٌ فَقَدْ مَسَّ الْقَوْمَ قَرْحٌ مِثْلُهُ» معناه إن یصبکم جراح فقد أصاب القوم جراح مثله عن ابن عباس و قیل إن یصبکم ألم و جراح یوم أحد فقد أصاب القوم ذلک یوم بدر

و قال أنس بن مالک أتی رسول الله (صلی الله علیه و آله) بعلی (علیه السلام) یومئذ و فیه نیف و ستون جراحه من طعنه و ضربه و رمیه فجعل رسول الله (صلی الله علیه و آله)
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یمسحها و هی تلتئم بإذن الله کأن لم تکن

و عن ابن عباس قال لما کان یوم أحد صعد أبو سفیان الجبل فقال رسول الله ص اللهم أنه لیس لهم أن یعلونا فمکث أبو سفیان ساعه و قال یوما بیوم و أن الأیام دول و إن الحرب سجال فقال (علیه السلام) أجیبوه فقالوا لا سواء قتلانا فی الجنه و قتلاکم فی النار فقال لنا عزی و لا عزی لکم فقال النبی (صلی الله علیه و آله) و الله مولانا و لا مولی لکم فقال أبو سفیان أعل هبل فقال (صلی الله علیه و آله) الله تعالی أعلی و أجل

«وَ تِلْکَ الْأَیَّامُ نُداوِلُها بَیْنَ النَّاسِ» أی نصرفها مره لفرقه و مره علیها عن الحسن و قتاده و الربیع و السدی و ابن إسحاق و إنما یصرف الله الأیام بین المسلمین و بین الکفار بتخفیف المحنه عن المسلمین أحیانا و تشدیدها علیهم أحیانا لا بنصره الکفار علیهم لأن الله لا ینصر الکفار علی المسلمین لأن النصره تدل علی المحبه و الله تعالی لا یحب الکافرین و إنما جعل الله الدنیا متقلبه لکیلا یطمئن المسلم إلیها و لتقل رغبته فیها أو حرصه علیها إذ تفنی لذاتها و یطعن مقیمها و یسعی للآخره التی یدوم نعیمها و إنما جعل الدوله مره للمؤمنین و مره علیهم لیدخل الناس فی الإیمان علی الوجه الذی یجب الدخول فیه کذلک و هو قیام الحجه فإنه لو کانت الدوله أبدا للمؤمنین لکان الناس یدخلون فی الإیمان علی سبیل الیمن و الفال علی أن کل موضع حضره النبی (صلی الله علیه و آله) لم یخل من ظفر إما فی ابتداء الأمر و إما فی انتهائه و إنما لم یستمر ذلک لما بیناه و قوله «وَ لِیَعْلَمَ اللَّهُ الَّذِینَ آمَنُوا» المفعول الثانی لیعلم محذوف و تقدیره و تلک الأیام نداولها بین الناس لوجوه من المصالح و ضروب من الحکمه و لیعلم الله الذین آمنوا متمیزین بالإیمان من غیرهم و علی هذا لا یکون یعلم بمعنی یعرف لأنه لیس المعنی أنه یعرف الذوات بل المعنی أنه یعلم تمیزها بالإیمان و یجوز أن یکون المعنی لیعلم الله الذین آمنوا بما یظهر من صبرهم علی جهاد عدوهم أی یعاملهم معامله من یعرفهم بهذه الحال و إذا کان الله تعالی یعلمهم قبل إظهارهم الإیمان کما یعلمهم بعده فإنما یعلم قبل الإظهار أنهم سیمیزون فإذا أظهروه علمهم متمیزین و یکون التغیر حاصلا فی المعلوم لا فی العالم کما أن أحدنا یعلم الغد قبل مجیئه علی معنی أنه سیجی ء فإذا جاء علمه جائیا و علمه یوما لا غدا فإذا انقضی فإنما یعلمه الأمس لا یوما و لا غدا و یکون التغیر واقعا فی المعلوم لا فی العالم و قیل معناه و لیعلم أولیاء الله الذین آمنوا و إنما أضاف إلی نفسه تفخیما و قیل معناه لیظهر المعلوم من صبر من یصبر و جزع من یجزع و إیمان من یؤمن و قیل لیظهر المعلوم من الإخلاص و النفاق و معناه لیعلم
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الله المؤمن من المنافق فاستغنی بذکر أحدهما عن الآخر و قوله «وَ یَتَّخِذَ مِنْکُمْ شُهَداءَ» قیل فیه قولان (أحدهما) إن معناه لیکرم بالشهاده من قتل یوم أحد عن الحسن و قتاده و ابن إسحاق (و الآخر) و یتخذ منکم شهداء علی الناس بما یکون منهم من العصیان لما لکم فی ذلک من جلاله القدر و علو المرتبه و الشهداء یکون جمع شاهد و جمع شهید عن أبی علی الجبائی و إنما سموا شهداء لمشاهدتهم الأعمال التی یشهدون بها و أما فی جمع الشهید فلأنهم بذلوا الروح عند شهود الوقعه و لم یفروا «وَ اللَّهُ لا یُحِبُّ الظَّالِمِینَ» ظاهر المعنی و فائدته أنه تعالی بین أنه لا یمکن الظالمین منهم لمحبته لهم و لکن لأحد المعانی التی ذکرها و لیمحص ذنوب المؤمنین کما قاله فیما بعد.
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اشاره

وَ لِیُمَحِّصَ اللَّهُ الَّذِینَ آمَنُوا وَ یَمْحَقَ الْکافِرِینَ (141)



اللغه

أصل التمحیص التخلیص قال الخلیل المحص الخلوص من العیب و محصته أمحصه محصا إذا خلصته من کل عیب و یقال اللهم محص عنا ذنوبنا أی أذهبها عنا لأنه تخلیص الحسنات بتکفیر السیئات و أصل المحق فناء الشی ء حالا بعد حال و لهذا دخله معنی النقصان و انمحق الشی ء انمحاقا و امتحق الشی ء و تمحق إذا ذهبت برکته حالا بعد حال و المحاق آخر الشهر لذهاب ضوء الهلال حالا بعد حال.



المعنی 

ثم بین تعالی وجه المصلحه فی مداوله الأیام بین الناس فقال «وَ لِیُمَحِّصَ اللَّهُ الَّذِینَ آمَنُوا» قیل فی معنی الآیه أقوال (أحدها) «وَ لِیُمَحِّصَ اللَّهُ» أی و لیبتلی الله الذین آمنوا «وَ یَمْحَقَ الْکافِرِینَ» ینقصهم عن ابن عباس و مجاهد و السدی (و ثانیها) لیخلص الله ذنوب المؤمنین عن الزجاج- (و ثالثها)- ینجی الله الذین آمنوا من الذنوب بالابتلاء و یهلک الکافرین بالذنوب عند الابتلاء عن علی بن عیسی و إنما قابل بین التمحیص و المحق لأن محص هؤلاء بإهلاک ذنوبهم نظیر محق أولئک بإهلاک أنفسهم و هذه مقابله فی المعنی و فی هذه الآیه دلاله علی أنه تعالی إنما یداول بین الناس لتمحیص ذنوب المؤمنین و محق الکافرین و إنما یمحصهم بالمداوله لشیئین- (أحدهما)- إن فی تخلیتهم و تمکین الکافرین منهم تعریضا لهم للصبر الذی یستحقون به عظیم الأجر و یحط به عنهم کثیرا من أثقال الوزر- (و الثانی)- إن فی ذلک لطفا لهم یعصمهم عن اقتراف نفوسهم الإثم.
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اشاره

أَمْ حَسِبْتُمْ أَنْ تَدْخُلُوا الْجَنَّهَ وَ لَمَّا یَعْلَمِ اللَّهُ الَّذِینَ جاهَدُوا مِنْکُمْ وَ یَعْلَمَ الصَّابِرِینَ (142) وَ لَقَدْ کُنْتُمْ تَمَنَّوْنَ الْمَوْتَ مِنْ قَبْلِ أَنْ تَلْقَوْهُ فَقَدْ رَأَیْتُمُوهُ وَ أَنْتُمْ تَنْظُرُونَ (143)
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اللغه

الفرق بین التمنی و الإراده أن الإراده من أفعال القلوب و التمنی قول القائل لیت کان کذا أو لیت لم یکن و قیل إن التمنی معنی فی القلب یطابق هذا القول و الصحیح هو الأول.


الإعراب 

أم فی قوله «أَمْ حَسِبْتُمْ» هی المنقطعه و تقدیره بل أ حسبتم و هو استفهام علی وجه الإنکار و الفرق بین لم و لما أن لما جواب لقول القائل قد فعل فلان یرید به الحال و إذا قال فعل فجوابه لم یفعل لما کان أصلها لم مؤکده بحرف کانت جوابا لما هو مؤکد بحرف و قوله «وَ یَعْلَمَ الصَّابِرِینَ» نصب علی الصرف عن العطف إذ لیس المعنی علی نفی الثانی و الأول و إنما هو علی نفی اجتماع الثانی و الأول و تقدیره و إن یعلم فیکون منصوبا بإضمار أن و المعنی و لما یقع العلم بالجهاد و العلم بصبر الصابرین و روی عن الحسن أنه قرأ و یعلم الصابرین بالکسر عطفا علی الأول.


المعنی 

لما حث الله علی الجهاد و رغب فیه زاد فی البیان و الأخبار بأن الجنه لا تنال إلا بالبلوی و الاختبار فقال «أَمْ حَسِبْتُمْ أَنْ تَدْخُلُوا الْجَنَّهَ» المراد به الإنکار أی أ ظننتم أیها المؤمنون أنکم تدخلون الجنه «وَ لَمَّا یَعْلَمِ اللَّهُ الَّذِینَ جاهَدُوا مِنْکُمْ وَ یَعْلَمَ الصَّابِرِینَ» أی و لما یجاهد المجاهدون منکم فیعلم الله جهادهم و یصبر الصابرون منکم فیعلم صبرهم علی القتال و إنما جاز «وَ لَمَّا یَعْلَمِ اللَّهُ الَّذِینَ جاهَدُوا مِنْکُمْ» علی معنی نفی الجهاد دون العلم لما فی ذلک من الإیجاز فی انتفاء جهادهم لأنه لو کان لعلمه و تقدیره و لما لم یکن المعلوم من الجهاد الذی أوجب علیکم لأن المعنی مفهوم لا یشتبه «وَ لَقَدْ کُنْتُمْ» یا أصحاب محمد ص «تَمَنَّوْنَ الْمَوْتَ» أی تتمنون الموت فحذف إحدی التاءین للتخفیف و ذلک أن قوما ممن فاتهم شهود بدر کانوا یتمنون الموت بالشهاده بعد بدر قبل أحد فلما رأوه یوم أحد أعرض کثیر منهم عنه فانهزموا فعاتبهم الله علی ذلک عن الحسن و مجاهد و الربیع و قتاده و السدی «مِنْ قَبْلِ أَنْ تَلْقَوْهُ فَقَدْ رَأَیْتُمُوهُ» الهاء فی تلقوه و رأیتموه راجعه إلی الموت أی من قبل أن تلقوا أسباب الموت و هو الحرب فقد رأیتموها لأن

ص: 362








الموت لا یری و نحو ذلک قول الشاعر:

(و الموت تحت لواء آل محلم)

أی أسباب الموت و قیل الهاء راجعه إلی الجهاد «وَ أَنْتُمْ تَنْظُرُونَ» قیل أنه تأکید للرؤیه کما یقال رأیته عیانا فرأیته بعینی و سمعته بإذنی لأن لا یتوهم رؤیه القلب و سمع العلم و قیل معناه و أنتم تتأملون الحال فی ذلک کیف هی فعلی هذا یکون النظر بمعنی الفکر و قیل معناه و أنتم تنظرون إلی محمد ص و فیه حذف أی فلم انهزمتم لأنه موضع عتاب فإن قیل کیف یتمنی قتل المشرکین لهم لینالوا منزله الشهاده و هل یجوز ذلک قلنا ذلک لا یجوز لأن قتل المشرکین لهم معصیه و لا یجوز تمنی المعاصی کما لا یجوز إرادتها و لا الأمر بها فإذا ثبت ذلک فإنما تمنوا الشهاده بالصبر علی الجهاد إلی أن یقتلوا.
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اشاره

وَ ما مُحَمَّدٌ إِلاَّ رَسُولٌ قَدْ خَلَتْ مِنْ قَبْلِهِ الرُّسُلُ أَ فَإِنْ ماتَ أَوْ قُتِلَ انْقَلَبْتُمْ عَلی أَعْقابِکُمْ وَ مَنْ یَنْقَلِبْ عَلی عَقِبَیْهِ فَلَنْ یَضُرَّ اللَّهَ شَیْئاً وَ سَیَجْزِی اللَّهُ الشَّاکِرِینَ (144)



اللغه

محمد أخذ من الحمد، و التحمید فوق الحمد فمعناه المستغرق لجمیع المحامد لأن التحمید لا یستوجبه إلا المستولی علی الأمر فی الکمال فأکرم الله عز اسمه نبیه و حبیبه ص باسمین مشتقین من اسمه تعالی محمد ص و أحمد و إلیه أشار حسان بن ثابت فی قوله:

نبی أتانا بعد بأس و فتره

من الدین و الأوثان فی الأرض تعبد

أ لم تر أن الله أرسل عبده

برهانه و الله أعلی و أمجد

و شق له من اسمه لیجله

فذو العرش محمود و هذا محمد

. الإعراب

إنما دخل حرف الاستفهام علی حرف الشرط و تقدیره أ تنقلبون إن مات أو قتل لأن الشرط لما انعقد به صار جمله واحده و خبرا واحدا فکان بمنزله تقدیم الاسم علی الفعل فی الذکر إذا قیل أ زید قام فکذلک تقدیمه فی القسم و الاکتفاء بجواب الشرط عن جواب القسم کما قال الشاعر:

حلفت له إن تدلج اللیل لا یزل

أمامک بیت من بیوتی سائر.

ص: 363








النزول 

قال أهل التفسیر سبب نزول هذه الآیه أنه لما أرجف بأن النبی ص قد قتل یوم أحد و أشیع ذلک قال أناس لو کان نبیا لما قتل و قال آخرون نقاتل علی ما قاتل علیه حتی نلحق به و ارتد بعضهم و انهزم بعضهم و کان سبب انهزامهم و تضعضعهم إخلال الرماه لمکانهم من الشعب و کان رسول الله ص نهاهم عن الإخلال به و أمر عبد الله بن جبیر و هو أخو خوات بن جبیر علی الرماه و هم خمسون رجلا و قال لا تبرحوا مکانکم فإنا لا نزال غالبین ما ثبتم بمکانکم و جاءت قریش علی میمنتهم خالد بن الولید و علی میسرتهم عکرمه بن أبی جهل و معهم النساء یضربن بالدفوف و ینشدن الأشعار فقالت هند:

نحن بنات طارق

نمشی علی النمارق

إن تقبلوا نعانق

أو تدبروا نفارق

فراق غیر وامق

و کان أبو عامر عبد عمرو بن الصیفی أول من لقیهم بالأحابیش و عبید أهل مکه فقاتلهم قتالا شدیدا و حمیت الحروب فقال رسول الله من یأخذ هذا السیف بحقه و یضرب به العدو أو العبید حتی ینحنی فأخذه أبو دجانه سماک بن خرشه الأنصاری فلما أخذ السیف اعتم بعمامه حمراء و جعل یفتخر تبخترا و یقول:

أنا الذی عاهدنی خلیلی

أن لا أقیم الدهر فی الکیول

أضرب بسیف الله و الرسول

فقال رسول الله ص إنها لمشیه یبغضها الله و رسوله إلا فی هذا الموضع ثم حمل النبی ص و أصحابه علی المشرکین فهزموهم و قتل علی بن أبی طالب (علیه السلام) أصحاب اللواء کما تقدم بیانه و أنزل الله نصرته علی المسلمین قال الزبیر فرأیت هندا و صواحبها هاربات مصعدات فی الجبال نادیه خدامهن ما دون أخذهن شی ء فلما نظرت الرماه إلی القوم قد انکشفوا و رأوا النبی و أصحابه ینتهبون الغنیمه أقبلوا یریدون النهب و اختلفوا فقال بعضهم لا تترکوا أمر الرسول و قال بعضهم ما بقی من الأمر شی ء ثم انطلق عامتهم و لحقوا بالعسکر فلما رأی خالد بن الولید قله الرماه و اشتغال المسلمین بالغنیمه و رأی ظهورهم خالیه صاح

ص: 364






فی خیله من المشرکین و حمل علی أصحاب النبی ص من خلفهم فهزموهم و قتلوهم و رمی عبد الله بن قمیه الحارثی رسول الله بحجر و کسر أنفه و رباعیته و شجه فی وجهه فأثقله و تفرق عنه أصحابه و أقبل یرید قتله فذب مصعب بن عمیر و هو صاحب رایه رسول الله یوم بدر و یوم أحد و کان اسم رایته العقاب عن رسول الله ص حتی قتل مصعب بن عمیر قتله ابن قمیه فرجع و هو یری أنه قتل رسول الله ص و قال إنی قتلت محمدا و صاح صائح ألا إن محمدا قد قتل و یقال أن ذلک الصائح کان إبلیس لعنه الله فانکف الناس و جعل رسول الله ص یدعو الناس و یقول إلی عباد الله فاجتمع إلیه ثلاثون رجلا فحموه حتی کشفوا عنه المشرکین و رمی سعد بن أبی وقاص حتی اندقت سیه قوسه و أصیبت ید طلحه بن عبید الله فیبست و أصیبت عین قتاده بن النعمان یومئذ حتی وقعت علی وجنته فردها رسول الله مکانها فعادت کأحسن ما کانت فلما انصرف رسول الله ص أدرکه أبی بن خلف الجمحی و هو یقول لا نجوت إن نجوت فقال القوم یا رسول الله أ لا یعطف علیه أحد منا فقال دعوه حتی إذا دنا منه و کان أبی قبل ذلک یلقی رسول الله فیقول عندی رمکه أعلفها کل یوم فرق ذره أقتلک علیها فقال رسول الله بل أنا أقتلک إن شاء الله فلما کان یوم أحد و دنا منه تناول رسول الله الحربه من الحرث بن الصمه ثم استقبله فطعنه فی عنقه و خدش خدشه فتدهده عن فرسه و هو یخور کما یخور الثور و هو یقول قتلنی محمد فاحتمله أصحابه و قالوا لیس علیک بأس قال بلی لو کانت هذه بربیعه و مضر لقتلتهم أ لیس قال لی أقتلک فلو بزق علی بعد تلک المقاله لقتلنی فلم یلبث إلا یوما حتی مات قال و فشا فی الناس أن رسول الله قد قتل فقال بعض المسلمین لیت لنا رسولا إلی عبد الله بن أبی فیأخذ لنا أمانا من أبی سفیان و بعضهم جلسوا و ألقوا بأیدیهم و قال أناس من أهل النفاق إن کان محمد قد قتل فألحقوا بدینکم الأول فقال أنس بن نضر عم أنس بن مالک یا قوم إن کان قد قتل محمد فرب محمد لم یقتل و ما تصنعون بالحیاه بعد رسول الله فقاتلوا علی ما قاتل علیه رسول الله و موتوا علی ما مات علیه ثم قال اللهم إنی أعتذر إلیک مما یقول هؤلاء یعنی المسلمین و أبرأ إلیک مما جاء به هؤلاء یعنی المنافقین ثم شد بسیفه فقاتل حتی قتل ثم أن رسول الله انطلق إلی الصخره و هو یدعو الناس فأول من عرف رسول الله کعب بن مالک قال عرفت عینیه تحت المغفر تزهران فنادیت بأعلی صوتی یا معشر المسلمین أبشروا فهذا رسول الله فأشار إلی أن أسکت فانحازت إلیه طائفه من أصحابه فلامهم النبی علی الفرار فقالوا یا رسول الله فدیناک بآبائنا و أمهاتنا أتانا الخبر بأنک قتلت فرعبت قلوبنا فولینا مدبرین فأنزل الله تعالی «وَ ما مُحَمَّدٌ إِلَّا رَسُولٌ» الآیه.
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المعنی 

ثم بین سبحانه أنه لا ینبغی أن یترک أمر الله تعالی کان الرسول بین أظهرهم أو لم یکن فقال «وَ ما مُحَمَّدٌ إِلَّا رَسُولٌ قَدْ خَلَتْ مِنْ قَبْلِهِ الرُّسُلُ» یعنی أنه بشر اختاره الله لرسالته إلی خلقه قد مضت قبله رسل بعثوا فأدوا الرساله و مضوا و ماتوا و قتل بعضهم و أنه یموت کما ماتت الرسل قبله فلیس الموت بمستحیل علیه و لا القتل و قیل أراد أن أصحاب الأنبیاء لم یرتدوا عند موتهم أو قتلهم فاقتدوا بهم ثم أکد ذلک فقال «أَ فَإِنْ ماتَ أَوْ قُتِلَ انْقَلَبْتُمْ عَلی أَعْقابِکُمْ» معناه أ فإن أماته الله أو قتله الکفار ارتددتم کفارا بعد إیمانکم فسمی الارتداد انقلابا علی العقب و هو الرجوع القهقری لأن الرده خروج إلی أقبح الأدیان کما أن الانقلاب خروج إلی أقبح ما یکون من المشی و الألف فی قوله «أَ فَإِنْ ماتَ» ألف إنکار صورته صوره الاستفهام و مثله أ تختار الفساد علی الصلاح و الخطأ علی الصواب و فی قوله «ماتَ أَوْ قُتِلَ» دلاله علی أن الموت غیر القتل لأن الشی ء لا یعطف علی نفسه فالقتل هو نقض بنیه الحیاه و الموت فساد البنیه التی تحتاج إلیها الحیاه و قیل الموت معنی یضاد الحیاه و الصحیح الأول «وَ مَنْ یَنْقَلِبْ عَلی عَقِبَیْهِ» یعنی من یرتد عن دینه «فَلَنْ یَضُرَّ اللَّهَ شَیْئاً» لأنه لا یجوز علیه المضار بل مضرته عائده علیه لأنه مستحق للعقاب الدائم «وَ سَیَجْزِی اللَّهُ الشَّاکِرِینَ» أی یثیب الله الشاکرین علی شکرهم لنعم الله و اعترافهم بها و قیل المراد بالشاکرین المطیعین لأن الطاعات هی شکر الله علی نعمه و هذا یتصل بما قبله اتصال الوعد بالوعید لأن قوله فَلَنْ یَضُرَّ اللَّهَ شَیْئاً دلیل علی معنی الوعید فکأنه قال من یرتد عاد ضرره علیه و من شکر و آمن فنفعه یعود إلیه.


فصل فی ذکر ما جاء فی اسم محمد صلی الله علیه و آله

کانت کفار قریش یشتمون مذمما یعنون اسم النبی ص

فروی أبو هریره عن النبی ص قال أ لم تروا کیف صرف الله عنی لعن قریش و شتمهم یشتمون مذمما و أنا محمد

و فی مسند علی بن موسی الرضا عن آبائه عن النبی ص أنه قال إذا سمیتم الولد محمدا فأکرموه و أوسعوا له فی المجلس و لا تقبحوا له وجها و ما من قوم کان لهم مشوره فحضر معهم من اسمه محمد أو أحمد فأدخلوه فی مشورتهم إلا خیر لهم و ما من مائده وضعت فحضرها من اسمه محمد أو أحمد إلا قدس فی کل یوم ذلک المنزل مرتین

و عن أنس بن مالک قال کان النبی ص فی السوق فقال رجل یا أبا القاسم فالتفت إلیه رسول الله فقال الرجل إنما أدعو ذاک فقال رسول الله تسموا باسمی و لا تکنوا بکنیتی

و عن أبی هریره قال قال رسول الله ص
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لا تجمعوا بین اسمی و کنیتی أنا أبو القاسم الله یعطی و أنا أقسم

ثم رخص فی ذلک لعلی (علیه السلام) و ابنه

و عن علی بن أبی طالب قال قال لی رسول الله ص أن ولد لک غلام نحلته اسمی و کنیتی.


سوره آل عمران (3): آیه 145


اشاره

وَ ما کانَ لِنَفْسٍ أَنْ تَمُوتَ إِلاَّ بِإِذْنِ اللَّهِ کِتاباً مُؤَجَّلاً وَ مَنْ یُرِدْ ثَوابَ الدُّنْیا نُؤْتِهِ مِنْها وَ مَنْ یُرِدْ ثَوابَ الْآخِرَهِ نُؤْتِهِ مِنْها وَ سَنَجْزِی الشَّاکِرِینَ (145)



الإعراب 

کتابا نصب علی المصدر لفعل محذوف دل علیه أول الکلام مع العلم بأن کل ما یکون فقد کتبه الله فتقدیره کتب الله ذلک کتابا و قال الأخفش اللام فی قوله «وَ ما کانَ لِنَفْسٍ أَنْ تَمُوتَ إِلَّا بِإِذْنِ اللَّهِ» منقوله عما دخل علیه فی غیره و تقدیره و ما کان لنفس لتموت أی لأن تموت.



المعنی 

«وَ ما کانَ لِنَفْسٍ أَنْ تَمُوتَ إِلَّا بِإِذْنِ اللَّهِ» و معناه ما کان نفس لتموت إلا بإذن الله و مثله «ما کانَ لِلَّهِ أَنْ یَتَّخِذَ مِنْ وَلَدٍ» أی و ما کان الله لیتخذ ولدا و قوله «ما کانَ لَکُمْ أَنْ تُنْبِتُوا شَجَرَها» معناه ما کنتم لتنبتوا شجرها لأن إنبات الشجر لا یدخل تحت قدره البشر ففی الآیه إخبار بأن الموت لا یکون إلا بإذن الله و هذا تسلیه عما لحق النفوس بموت النبی ص من جهه أنه بإذن الله و معناه أنه إن مات فإنما یموت بإذن الله و علمه کغیره من الناس فلا عذر لأحد فی ترک دینه بعد موته و قیل أن فیه حضا علی الجهاد من حیث لا یموت أحد إلا بإذن الله أی لا تترکوا الجهاد خشیه القتل فإن ذلک لا یؤخر أجلا قد حضر و لا یقدم الجهاد أجلا لم یحضر فلا معنی للانهزام و قوله «بِإِذْنِ اللَّهِ» یحتمل أمرین (أحدهما) بعلم الله (و الثانی) بأمر الله و قال أبو علی الجبائی فیه دلاله علی أنه لا یقدر علی الموت غیر الله کما لا یقدر علی ضده من الحیاه غیر الله و لو کان من مقدور غیره لم یکن بإذنه و قوله «کِتاباً مُؤَجَّلًا» معناه کتب الله لکل حی أجلا و وقتا لحیاته و وقتا لموته لا یتقدم و لا یتأخر و قیل حتما موقتا و حکما لازما مبرما «وَ مَنْ یُرِدْ ثَوابَ الدُّنْیا نُؤْتِهِ مِنْها» قیل فی معناه أقوال (أحدها) أن المراد من عمل للدنیا لم نحرمه ما قسمنا له فیها من غیر حظ فی الآخره عن ابن إسحاق أی فلا یغتر بحاله فی الدنیا (و ثانیها) من أراد بجهاده ثواب الدنیا و هو النصیب من الغنیمه نؤته منها فبین أن حصول الدنیا للإنسان لیس بموضع غبطه
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لأنها مبذوله للبر و الفاجر عن أبی علی الجبائی (و ثالثها) من تعرض لثواب الدنیا بعمل النوافل مع مواقعه الکبائر جوزی بها فی الدنیا دون الآخره لإحباط عمله بفسقه و هذا علی مذهب من یقول بالإحباط «وَ مَنْ یُرِدْ ثَوابَ الْآخِرَهِ نُؤْتِهِ مِنْها» أی و من یرد بالجهاد و أعماله ثواب الآخره نؤته منها فلا ینبغی لأحد أن یطلب بطاعاته غیر ثواب الله و مثله قوله تعالی «مَنْ کانَ یُرِیدُ حَرْثَ الْآخِرَهِ نَزِدْ لَهُ فِی حَرْثِهِ» الآیه، و قریب منها

قول النبی ص من طلب الدنیا بعمل الآخره فما له فی الآخره من نصیب

و من فی قوله «مِنْها» یحتمل أن تکون زائده و یحتمل أن تکون للتبعیض لأنه إنما یستحق الثواب علی قدر العمل «وَ سَنَجْزِی الشَّاکِرِینَ» أی نعطیهم جزاء الشکر و فی تکراره قولان (أحدهما) أنه للتأکید و للتنبیه علی عظم منزله الشاکرین (و الثانی) أن معناه و سنجزی الشاکرین من الرزق فی الدنیا لئلا یتوهم أن الشاکر یحرم ما یعطی الکافر من نعیم الدنیا عن ابن إسحاق

و روی أبان بن عثمان عن أبی جعفر (علیه السلام) أنه أصاب علیا (علیه السلام) یوم أحد ستون جراحه و أن النبی ص أمر أم سلیم و أم عطیه أن تداویاه فقالتا أنا لا نعالج منه مکانا إلا انفتق مکان آخر و قد خفنا علیه فدخل رسول الله ص و المسلمون یعودونه و هو قرحه واحده فجعل یمسحه بیده و یقول إن رجلا لقی هذا فی الله فقد أبلی و أعذر و کان القرح الذی یمسحه رسول الله ص یلتئم فقال علی (علیه السلام) الحمد لله إذ لم أفر و لم أولی الدبر

فشکر الله له ذلک فی موضعین من القرآن و هو قوله «وَ سَیَجْزِی اللَّهُ الشَّاکِرِینَ» من الرزق فی الدنیا «وَ سَنَجْزِی الشَّاکِرِینَ» قال أبو علی الجبائی و فی هذه الآیه دلاله علی أن أجل الإنسان إنما هو أجل واحد و هو الوقت الذی یموت فیه لأنه لا ینقطع بالقتل عن الأجل الذی أخبر الله بأنه أجل لموته و قال ابن الإخشید لا دلیل فیه علی ذلک لأن للإنسان أجلین أجلا یموت فیه لا محاله و أجلا هو موهبه من الله له و مع ذلک فلن یموت إلا عند الأجل الذی جعله الله أجلا لموته و الأقوی الأول.

النظم

اتصل قوله «وَ ما کانَ لِنَفْسٍ أَنْ تَمُوتَ إِلَّا بِإِذْنِ اللَّهِ» بما قبله لأنه حث علی الجهاد و قیل لأنه تسلیه عما حق النفوس من الوجوم بموت النبی ص و قیل للبیان بأن حالهم لا تختلف فی التکلیف بأن یموت النبی ص فینبغی أن یتمسک بأمره فی حیاته و بعد وفاته.
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سوره آل عمران (3): الآیات 146 الی 148


اشاره

وَ کَأَیِّنْ مِنْ نَبِیٍّ قاتَلَ مَعَهُ رِبِّیُّونَ کَثِیرٌ فَما وَهَنُوا لِما أَصابَهُمْ فِی سَبِیلِ اللَّهِ وَ ما ضَعُفُوا وَ مَا اسْتَکانُوا وَ اللَّهُ یُحِبُّ الصَّابِرِینَ (146) وَ ما کانَ قَوْلَهُمْ إِلاَّ أَنْ قالُوا رَبَّنَا اغْفِرْ لَنا ذُنُوبَنا وَ إِسْرافَنا فِی أَمْرِنا وَ ثَبِّتْ أَقْدامَنا وَ انْصُرْنا عَلَی الْقَوْمِ الْکافِرِینَ (147) فَآتاهُمُ اللَّهُ ثَوابَ الدُّنْیا وَ حُسْنَ ثَوابِ الْآخِرَهِ وَ اللَّهُ یُحِبُّ الْمُحْسِنِینَ (148)



القراءه

قرأ ابن کثیر کائن علی وزن کاعن و أبو جعفر یلین الهمزه و هو قراءه الحسن و الباقون «کَأَیِّنْ» علی وزن کعین و قرأ أهل البصره و ابن کثیر و نافع قتل بضم القاف بغیر ألف و هی قراءه ابن عباس و الباقون «قاتَلَ» بالألف و هی قراءه ابن مسعود.



الحجه

أصل کائن أی دخلت علیه کاف التشبیه کما دخلت علی ذا من کذا و علی أن من کأن و کثر استعمال الکلمه فصارت ککلمه واحده فقلبت قلب الکلمه الواحده فصار کیان فحذفت الیاء الثانیه کما حذفت فی کینونه فصار کیان مثل کیعن ثم أبدلت من الیاء الألف کما أبدلت من طائی فصار کائن ثم لینت الهمزه علی قراءه أبی جعفر قال الشاعر:

و کائن رددنا عنکم من مدجج

یجی ء أمام القوم یردی مقنعا

و قال آخر:

و کائن إلیکم عاد من رأس فنیه

جنودا و أمثال الجبال کتائبه

و قد حذفت الیاء من أی فی قول الفرزدق:

تنورت نسرا و المساکین أیهما

علی من الغیث استهلت مواطره

و أما قتل فیجوز أن یکون مسندا إلی ضمیر نبی و إذا أسند هذا إلی الضمیر احتمل هذا «مَعَهُ رِبِّیُّونَ» أمرین (أحدهما) أن یکون صفه لنبی فإذا قدرته هذا التقدیر کان قوله
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«رِبِّیُّونَ» مرتفعا بالظرف بلا خلاف لأن الظرف إذا اعتمد علی ما قبله جاز أن یرفع علی مذهب سیبویه أیضا (و الآخر) ألا تجعله صفه و لکن حالا من الضمیر فی قتل و الأحسن أن یکون الاسم الذی أسند إلیه قتل قوله «رِبِّیُّونَ» فیکون علی هذا التقدیر قوله «مَعَهُ» متعلقا بقتل و علی القبیلتین الآخرین اللذین هما الصفه و الحال متعلقا فی الأصل بمحذوف و کذلک من قرأ «قاتَلَ مَعَهُ رِبِّیُّونَ» فهو یجوز فیه ما جاز فی قراءه من قرأ قتل و حجه من قرأ قتل قوله «أَ فَإِنْ ماتَ أَوْ قُتِلَ» و حجه من قرأ «قاتَلَ» أن القاتل قد مدح کما یمدح المقتول قال تعالی «وَ قاتَلُوا وَ قُتِلُوا» و من جعل قوله «مَعَهُ رِبِّیُّونَ» صفه أضمر للمبتدأ الذی هو کأین خبرا و موضع الکاف الجاره هی فی کأین مع المجرور رفع کما أن موضع الکاف فی قوله کذا و کذا رفع و لا معنی للتشبیه فیها کما أنه لا معنی للتشبیه فی کذا و کذا.


اللغه

الوهن الضعف و قال «وَ ما ضَعُفُوا» من حیث إن انکسار الجسم بالخوف و غیره و الضعف نقصان القوه و الاستکانه أصلها من الکینه و هی الحاله السیئه یقال فلان بات بکینه أی بنیه سوء و الإسراف مجاوزه المقدار و الإفراط بمعناه و ضدهما التقتیر و قیل الإسراف مجاوزه الحق إلی الباطل بزیاده أو نقصان و الأول أظهر یقال أسرفت الشی ء أی نسیته لأنه جاوزه إلی غیره بالسهو عنه.


المعنی 

ثم أکد سبحانه ما تقدم بقوله «وَ کَأَیِّنْ مِنْ نَبِیٍّ» أی و کم من رسول «قاتَلَ» أی حارب أو قتل «مَعَهُ رِبِّیُّونَ کَثِیرٌ» ذکرنا تقدیره فی الحجه و قیل فی ربیون أقوال (أحدها) أنهم علماء فقهاء صبر عن ابن عباس و الحسن (و ثانیها) أنهم جموع کثیره عن مجاهد و قتاده (و ثالثها) أنهم منسوبون إلی الرب و معناه المتمسکون بعباده الله عن الأخفش و قال غیره أنهم منسوبون إلی علم الرب (و رابعها)

أن الربیون عشره آلاف عن الزجاج و هو المروی عن أبی جعفر

(و خامسها) أن الربیون الأتباع و الربانیون الولاه عن ابن زید و من أسند الضمیر الذی فی قتل إلی نبی فالمعنی کم من قتل ذلک النبی و کان معه جماعه کثیره فقاتل أصحابه بعد «فَما وَهَنُوا» و ما فتروا و من أسند قتل إلی الربیین دون ضمیر نبی فالمعنی ما وهن باقیتهم بعد ما قتل کثیر منهم فی سبیل الله إلی هذا ذهب الحسن لأنه کان یقول لم یقتل نبی قط فی معرکه و إلی الأول ذهب ابن إسحاق و قتاده و الربیع و السدی فعلی هذا یکون النبی المقتول و الذین معه لا یهنون،

بین الله سبحانه أنه لو قتل النبی کما أرجف بذلک یوم أحد لما أوجب ذلک أن یضعفوا و یهنوا کما لم یهن من
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کان مع الأنبیاء بقتلهم و هو المروی عن أبی جعفر (علیه السلام)

و قیل معناه فما وهنوا بقتل نبیهم و لا ضعفوا عن عدوهم و لا استکانوا لما أصابهم فی الجهاد عن دینهم عن ابن عباس و قیل «فَما وَهَنُوا» أی فما جبنوا عن قتال عدوهم «وَ ما ضَعُفُوا» أی ما فتروا «وَ مَا اسْتَکانُوا» أی و ما خضعوا لعدوهم عن الزجاج «وَ اللَّهُ یُحِبُّ الصَّابِرِینَ» فی الجهاد قال ابن الأنباری أی فقد کان واجبا علیکم أن تقاتلوا علی أمر نبیکم لو قتل کما قاتل أمم الأنبیاء بعد قتلهم و لم یرجعوا عن دینهم «وَ ما کانَ قَوْلَهُمْ» عند لقاء العدو «إِلَّا أَنْ قالُوا رَبَّنَا اغْفِرْ لَنا ذُنُوبَنا» و المعنی ما کان قولهم إلا استغفارهم أی إلا قولهم «رَبَّنَا اغْفِرْ لَنا ذُنُوبَنا» و قوله «أَنْ قالُوا» اسم کان و قولهم خبره و الضمیر یعود إلی النبی و من معه علی أحد القولین و إلی الربیین فی قول الآخر و قوله «اغْفِرْ لَنا ذُنُوبَنا» أی استرها علینا بترک عقابنا و مجازاتنا علیها «وَ إِسْرافَنا فِی أَمْرِنا» أی تجاوزنا الحد و تفریطنا و تقصیرنا، رغب الله تعالی أصحاب الرسول فی أن یقولوا هذا القول و لا یقولوا قولا یدل علی الضعف فیطمع الأعداء فیهم «وَ ثَبِّتْ أَقْدامَنا» فی جهاد عدوک بتقویه القلوب و فعل الألطاف التی معها تثبت الأقدام فلا تزول للانهزام و قیل معناه ثبتنا علی الدین فتثبت به أقدامنا «وَ انْصُرْنا» علی القوم و أعنا «عَلَی الْقَوْمِ الْکافِرِینَ» بإلقاء الرعب فی قلوبهم و إمدادنا بالملائکه ثم بین تعالی ما آتاهم عقیب دعائهم فقال «فَآتاهُمُ اللَّهُ» یعنی الذین وصفهم أعطاهم الله «ثَوابَ الدُّنْیا» و هو نصرهم علی عدوهم حتی ظفروا بهم و قهروهم و غلبوهم و نالوا منهم الغنیمه و حسن ثواب الآخره و هو الجنه و المغفره و یجوز أن یکون ما آتاهم فی الدنیا من الظفر و الفتح و النصر و أخذ الغنیمه ثوابا مستحقا لهم علی طاعاتهم لأن فی ذلک التعظیم لهم و الإجلال و لذلک تقول إن المدح علی فعل الطاعه و التسمیه بالأسماء الشریفه بعض الثواب و یجوز أن یکون أعطاهم الله ذلک تفضلا منه تعالی أو لما لهم فیه من اللطف فیکون تسمیته بأنه ثواب مجازا و توسعا و الثواب هو النفع الخالص المستحق المقارن للتعظیم و التبجیل «وَ اللَّهُ یُحِبُّ الْمُحْسِنِینَ» فی أقوالهم و أفعالهم و المحسن فاعل الحسن و قیل المحسن الذی یحسن إلی نفسه بطاعه ربه و قیل الذی یحسن إلی غیره.


سوره آل عمران (3): الآیات 149 الی 150


اشاره

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِنْ تُطِیعُوا الَّذِینَ کَفَرُوا یَرُدُّوکُمْ عَلی أَعْقابِکُمْ فَتَنْقَلِبُوا خاسِرِینَ (149) بَلِ اللَّهُ مَوْلاکُمْ وَ هُوَ خَیْرُ النَّاصِرِینَ (150)



اللغه

الطاعه موافقه الإراده المرغبه فی الفعل و بالترغیب ینفصل عن الإجابه و إن

ص: 371







کان موافقه الإراده حاصله و فی الناس من قال الطاعه هی موافقه الأمر و الأول أصح لأن من فعل ما یقتضی العقل وجوبه أو حسنه کان مطیعا لله و إن لم یکن هناک أمر.


الإعراب 

یردوکم جزم لأنه جواب الشرط فتنقلبوا عطف علیه و خاسرین نصب علی الحال و بل حقیقته الإضراب عن الأول إلی الثانی.


النزول 

قیل

نزلت فی المنافقین إذ قالوا للمؤمنین یوم أحد عند الهزیمه ارجعوا إلی إخوانکم و ارجعوا إلی دینهم عن علی (علیه السلام)

و قیل هم الیهود و النصاری عن الحسن و ابن جریج.


المعنی 

ثم أمر سبحانه بترک الائتمار لمن ثبطهم عن الجهاد من الکفار و قال «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا» أی صدقوا الله و رسوله «إِنْ تُطِیعُوا الَّذِینَ کَفَرُوا» أی إن أصغیتم إلی قول الیهود و المنافقین إن محمد ص قتل فارجعوا إلی عشائرکم «یَرُدُّوکُمْ عَلی أَعْقابِکُمْ» أی یرجعوکم کفارا کما کنتم «فَتَنْقَلِبُوا» أی ترجعوا «خاسِرِینَ» لأنفسکم فلا خسران أعظم من أن تبدلوا الکفر بالإیمان و النار بالجنه «بَلِ اللَّهُ مَوْلاکُمْ» أی لهو أولی بأن تطیعوه و هو أولی بنصرتکم «وَ هُوَ خَیْرُ النَّاصِرِینَ» إنما قال ذلک و إن کان نصر غیره لا یعتد به مع نصره استظهارا فی الحجه أی إن اعتد بنصره غیره فهو خیر ناصر لأنه لا یجوز أن یغلب و غیره یجوز أن یغلب و إن نصر فهو الناصر فی الحقیقه إن شاء أمدکم بأهل الأرض و إن شاء نصرکم بإلقاء الرعب فی قلوب أعدائکم.
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اشاره

سَنُلْقِی فِی قُلُوبِ الَّذِینَ کَفَرُوا الرُّعْبَ بِما أَشْرَکُوا بِاللَّهِ ما لَمْ یُنَزِّلْ بِهِ سُلْطاناً وَ مَأْواهُمُ النَّارُ وَ بِئْسَ مَثْوَی الظَّالِمِینَ (151)



القراءه

قرأ ابن عامر و أبو جعفر و الکسائی و یعقوب و أبو حاتم الرعب بضمتین و الآخرون بتسکین العین و قد تقدم القول فی مثله.



اللغه

السلطان هنا معناه الحجه و البرهان و أصله القوه فسلطان الملک قوته

ص: 372










و السلطان البرهان لقوته علی دفع الباطل و التسلیط علی الشی ء التقویه علی الشی ء مع الإغراء به و السلاطه حده اللسان مع شده الصحب للقوه علی ذلک مع إیثار فعله و السلیط الزیت لقوه استعماله بحدته و الإلقاء أصله فی الأعیان یدل علیه قوله وَ أَلْقَی الْأَلْواحَ فَأَلْقَوْا حِبالَهُمْ و استعمل فی غیر عین اتساعا إذ لیس الرعب و کذلک قوله وَ أَلْقَیْتُ عَلَیْکَ مَحَبَّهً مِنِّی و مثل الإلقاء فی ذلک الرمی قال سبحانه الَّذِینَ یَرْمُونَ أَزْواجَهُمْ أی بالزنا فهذا اتساع لأنه لیس بعین و کذلک قوله:

رمانی بأمر کنت منه و والدی

بریا و من حول الطوی رمانی

و المثوی المنزل و أصله من الثواء و هو طول الإقامه و أم المثوی ربه البیت و الثوی الضعیف لأنه مقیم مع القوم.


النزول 

قال السدی لما ارتحل أبو سفیان و المشرکون یوم أحد متوجهین إلی مکه قالوا بئس ما صنعنا قتلناهم حتی إذا لم یبق منهم إلا الشرید ترکناهم ارجعوا فاستأصلوهم فلما عزموا علی ذلک ألقی الله فی قلوبهم الرعب حتی رجعوا عما هموا به و ستأتی هذه القصه فیما بعد إن شاء الله فنزلت الآیه.


المعنی 

ثم بین سبحانه أن من جمله نصرته للمؤمنین إلقائه الرعب فی قلوب المشرکین فقال «سَنُلْقِی» أی سنقذف «فِی قُلُوبِ الَّذِینَ کَفَرُوا الرُّعْبَ» أی الخوف و الفزع «بِما أَشْرَکُوا بِاللَّهِ» أی بشرکهم بالله و قولهم علیه ما لا یجوز من الند و الشریک «ما لَمْ یُنَزِّلْ بِهِ سُلْطاناً» أی برهانا و حجه یعنی لم یجعل لهم فی ذلک حجه «وَ مَأْواهُمُ» أی مستقرهم «النَّارُ» یعذبون بها «وَ بِئْسَ مَثْوَی الظَّالِمِینَ» معناه و بئس مقام الظالمین النار و روی أن الکفار دخلوا مکه کالمنهزمین مخافه أن یکون لرسول الله و أصحابه الکره علیهم

و قال رسول الله ص نصرت بالرعب مسیره شهر.

ص: 373
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اشاره

وَ لَقَدْ صَدَقَکُمُ اللَّهُ وَعْدَهُ إِذْ تَحُسُّونَهُمْ بِإِذْنِهِ حَتَّی إِذا فَشِلْتُمْ وَ تَنازَعْتُمْ فِی الْأَمْرِ وَ عَصَیْتُمْ مِنْ بَعْدِ ما أَراکُمْ ما تُحِبُّونَ مِنْکُمْ مَنْ یُرِیدُ الدُّنْیا وَ مِنْکُمْ مَنْ یُرِیدُ الْآخِرَهَ ثُمَّ صَرَفَکُمْ عَنْهُمْ لِیَبْتَلِیَکُمْ وَ لَقَدْ عَفا عَنْکُمْ وَ اللَّهُ ذُو فَضْلٍ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ (152)



اللغه

الحس القتل علی وجه الاستئصال و أصله من الإحساس و منه هَلْ تُحِسُّ مِنْهُمْ مِنْ أَحَدٍ و سمی القتل حسا لأنه یبطل الحس و الفشل الجبن.



الإعراب 

صدق یتعدی إلی مفعولین و جواب إذا فی قوله «حَتَّی إِذا فَشِلْتُمْ» قیل فیه وجهان (أحدهما) أنه محذوف و تقدیره حتی إذا فشلتم امتحنتم (و الثانی) أنه علی زیاده الواو و التقدیم و التأخیر و تقدیره حتی إذا تنازعتم فی الأمر فشلتم عن الفراء و قال هذا کقوله فَلَمَّا أَسْلَما وَ تَلَّهُ لِلْجَبِینِ وَ نادَیْناهُ و معناه نادیناه و الواو زیاده و حَتَّی إِذا جاؤُها وَ فُتِحَتْ أَبْوابُها و أنشد:

حتی إذا قملت بطونکم

و رأیتم أبناءکم شبوا

و قلبتم ظهر المجن لنا

إن اللئیم العاجز الخب

و البصریون لا یجیزون هذا و یأولون جمیع ما استشهد به علی الحذف لأنه أبلغ فی الکلام و أحسن.



النزول 

ذکر ابن عباس و البراء بن عازب و الحسن و قتاده أن الوعد المذکور فی الآیه کان یوم أحد لأن المسلمین کانوا یقتلون المشرکین حتی إذا أخل الرماه بمکانهم الذی أمرهم الرسول بالمقام عنده فأتاهم خالد من ورائهم و قتل عبد الله بن جبیر و من معه و تراجع المشرکون و قتل من المسلمین سبعون رجلا و نادی مناد قتل محمد ثم من الله علی المسلمین فرجعوا و فی ذلک نزلت الآیه.



المعنی 

ثم بین تعالی أنه صدقهم وعده فقال «وَ لَقَدْ صَدَقَکُمُ اللَّهُ وَعْدَهُ» معناه وفی الله لکم بما وعدکم من النصر علی عدوکم فی قوله بَلی إِنْ تَصْبِرُوا وَ تَتَّقُوا وَ یَأْتُوکُمْ مِنْ فَوْرِهِمْ هذا یُمْدِدْکُمْ رَبُّکُمْ الآیه و قیل کان الوعد

قول رسول الله للرماه لا تبرحوا هذا المکان فإنا لا نزال غالبین ما ثبتم مکانکم

«إِذْ تَحُسُّونَهُمْ» أی تقتلونهم «بِإِذْنِهِ» أی بعلمه و قیل بلطفه لأن أصل الأذن هو الإطلاق فی الفعل و اللطف تیسیر للفعل کما أن الأذن کذلک فحسن إجراء اسمه علیه «حَتَّی إِذا فَشِلْتُمْ» معناه جبنتم عن عدوکم و کففتم

ص: 374







«وَ تَنازَعْتُمْ فِی الْأَمْرِ» أی اختلفتم «وَ عَصَیْتُمْ» أمر نبیکم فی حفظ المکان «مِنْ بَعْدِ ما أَراکُمْ ما تُحِبُّونَ» من النصره علی الکفار و هزیمتهم و الظفر بهم و الغنیمه و أکثر المفسرین علی أن المراد بالجمیع یوم أحد و قال أبو علی الجبائی معناه أن تحسونهم یوم بدر حتی إذا فشلتم یوم أحد و تنازعتم و عصیتم یوم أحد من بعد ما أراکم ما تحبون یوم بدر و الأولی أن یکون حکایه عن یوم أحد علی ما بیناه و جواب إذا هاهنا محذوف یدل الکلام علیه و تقدیره حتی إذا فعلتم ذلک ابتلاکم و امتحنکم و رفع النصره عنکم «مِنْکُمْ مَنْ یُرِیدُ الدُّنْیا» یعنی الغنیمه و هم الذین أخلوا المکان الذی رتبهم النبی ص فیه و أمرهم بلزومه «وَ مِنْکُمْ مَنْ یُرِیدُ الْآخِرَهَ» أراد عبد الله بن جبیر و من ثبت مکانه أی یقصد بجهاده إلی ما عند الله و روی عن ابن مسعود قال ما کنت أدری أن أحدا من أصحاب رسول الله ص یرید الدنیا حتی نزلت فینا هذه الآیه یوم أحد «ثُمَّ صَرَفَکُمْ عَنْهُمْ» قد ذکرنا فی إضافه انصرافهم إلی الله سبحانه وجوه (أحدها) أنهم کانوا فریقین منهم من عصی بانصرافه و منهم من لم یعص لأنهم قلوا بعد انهزام تلک الفرقه فانصرفوا بإذن الله لئلا یقتلوا لأن الله تعالی أوجب ثبات المائه للمائتین فإذا نقصوا لا یجب علیهم ذلک فجاز أن یذکر الفریقین بأنه صرفهم و عفا عنهم یعنی صرف بعضهم و عفا عن بعض عن أبی علی الجبائی (و ثانیها) أن معناه رفع النصره عنکم و وکلکم إلی أنفسکم بخلافکم للنبی ص فانهزمتم عن جعفر بن حرب (و ثالثها) أن معناه لمن یأمرکم بمعاودتهم من فورهم لیبتلیکم بالمظاهره فی الإنعام علیکم و التخفیف عنکم عن البلخی و قوله «لِیَبْتَلِیَکُمْ» معناه لیختبرکم أی یعاملکم معامله المختبر مظاهره فی العدل و ذلک أنه تعالی إنما یجازی عباده علی ما یفعلونه دون ما قد علمه منهم «وَ لَقَدْ عَفا عَنْکُمْ» أی صفح عنکم بعد أن خالفتم أمر الرسول و قیل عفا عنکم تتبعهم بعد أن أمرکم بالتتبع لهم عن البلخی قال لما بلغوا حمراء الأسد عفا عنهم فی ذلک.

و قال أبو علی الجبائی هو خاص بمن لم یعص الله بانصرافه و الأولی أن یکون عاما فی الجمیع فإنه لا یمتنع أن یکون الله تعالی قد عفا لهم عن المعصیه «وَ اللَّهُ ذُو فَضْلٍ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ» أی ذو من و نعمه علیهم بنعم الدنیا و الدین و قیل بغفران ذنوبهم و قیل بأن لا یستأصلهم کما فعل بمن کان قبلهم

و روی الواحدی بإسناده عن سهل بن سعد الساعدی قال خرج رسول الله یوم أحد و کسرت رباعیته و هشمت البیضه علی رأسه فکانت فاطمه بنته تغسل عنه الدم و علی بن أبی طالب (علیه السلام) یسکب علیها بالمجن فلما رأت فاطمه أن الماء لا یزید الدم إلا کثره أخذت قطعه حصیر فأحرقته حتی إذا صار رمادا ألزمته الجرح فاستمسک الدم.
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اشاره

إِذْ تُصْعِدُونَ وَ لا تَلْوُونَ عَلی أَحَدٍ وَ الرَّسُولُ یَدْعُوکُمْ فِی أُخْراکُمْ فَأَثابَکُمْ غَمًّا بِغَمٍّ لِکَیْلا تَحْزَنُوا عَلی ما فاتَکُمْ وَ لا ما أَصابَکُمْ وَ اللَّهُ خَبِیرٌ بِما تَعْمَلُونَ (153) ثُمَّ أَنْزَلَ عَلَیْکُمْ مِنْ بَعْدِ الْغَمِّ أَمَنَهً نُعاساً یَغْشی طائِفَهً مِنْکُمْ وَ طائِفَهٌ قَدْ أَهَمَّتْهُمْ أَنْفُسُهُمْ یَظُنُّونَ بِاللَّهِ غَیْرَ الْحَقِّ ظَنَّ الْجاهِلِیَّهِ یَقُولُونَ هَلْ لَنا مِنَ الْأَمْرِ مِنْ شَیْ ءٍ قُلْ إِنَّ الْأَمْرَ کُلَّهُ لِلَّهِ یُخْفُونَ فِی أَنْفُسِهِمْ ما لا یُبْدُونَ لَکَ یَقُولُونَ لَوْ کانَ لَنا مِنَ الْأَمْرِ شَیْ ءٌ ما قُتِلْنا هاهُنا قُلْ لَوْ کُنْتُمْ فِی بُیُوتِکُمْ لَبَرَزَ الَّذِینَ کُتِبَ عَلَیْهِمُ الْقَتْلُ إِلی مَضاجِعِهِمْ وَ لِیَبْتَلِیَ اللَّهُ ما فِی صُدُورِکُمْ وَ لِیُمَحِّصَ ما فِی قُلُوبِکُمْ وَ اللَّهُ عَلِیمٌ بِذاتِ الصُّدُورِ (154)
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القراءه

قرأ أهل الکوفه غیر عاصم تغشی طائفه بالتاء و الباقون «یَغْشی» بالیاء و قرأ أهل البصره کله لله بالرفع و الباقون بالنصب.


الحجه

قال أبو علی حجه من قرأ «یَغْشی» بالیاء قوله إِذْ یُغَشِّیکُمُ النُّعاسَ أَمَنَهً و النعاس هو الغاشی و لأن یغشی أقرب إلی النعاس فأسناد الفعل إلیه أولی و یقال غشینی النعاس و غلب علی النعاس و لا یسهل غشیتنی الأمنه و حجه من قرأ بالتاء أن النعاس و إن کان بدلا من الأمنه فلیس المبدل منه فی طریق ما یسقط من الکلام یدلک علی ذلک قولهم الذی مررت به زید أبو عبد الله و قال:

و کأنه لهق السراه کأنه

ما حاجبیه مغیر بسواد

فجعل الخبر علی الذی أبدل منه و حجه من نصب کله أن کله بمنزله أجمعین فی
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أنه الإحاطه و العموم فالوجه أن لا یلی العوامل کما لا یلیها أجمعون و حجه أبی عمرو فی رفعه کله و ابتداؤه به أنه و إن کان فی أکثر الأمر بمنزله أجمعین لعمومها فقد ابتدئ بها کما ابتدئ بسائر الأسماء نحو قوله وَ کُلُّهُمْ آتِیهِ یَوْمَ الْقِیامَهِ فَرْداً فابتدأ به فی الآیه.


اللغه

الفرق بین الإصعاد و الصعود أن الإصعاد فی مستوی من الأرض و الصعود فی ارتفاع یقال أصعدنا من مکه إذا ابتدأنا السفر منها و منه قول الشاعر:

هوای مع الرکب الیمانین مصعد

جنیب و جثمانی بمکه موثق

و روی عن الحسن أنه قرأ تصعدون بفتح التاء و العین و قال إنهم صعدوا فی الجبل فرارا و قال الفراء الإصعاد الابتداء فی کل سفر و الانحدار الرجوع عنه و لا تلون أی لا تعرجون علی أحد کما یفعله المنهزم و لا یذکر هذه إلا فی النفی لا یقال لویت علی کذا و أصله من لی العنق للالتفات و النعاس الوسن و ناقه نعوس توصف بالسماحه فی الدر.


الإعراب 

قوله «إِذْ تُصْعِدُونَ» العامل فی إذ قوله وَ لَقَدْ عَفا عَنْکُمْ و اللام فی قوله «لِکَیْلا تَحْزَنُوا» یتعلق به أیضا و قیل یتعلق بقوله «فَأَثابَکُمْ» و لا تحزنوا منصوب بکی و أمنه مفعول أنزل و نعاسا بدل منها و طائفه الأولی مفعول یغشی و طائفه الثانیه مرفوعه بالابتداء و خبرها یظنون و «قَدْ أَهَمَّتْهُمْ أَنْفُسُهُمْ» فی موضع رفع بالصفه و یجوز أن یکون قد أهمتهم أنفسهم خبرا و الواو فی طائفه واو الحال علی تقدیر یغشی النعاس طائفه فی حال ما أهمت طائفه منهم أنفسهم فالجمله فی موضع الحال و یجوز النصب علی أن یجعل الواو واو العطف کما تقول ضربت زیدا و عمرا أکرمته فیکون منصوبا علی إضمار فعل الذی قد ظهر تفسیره.


المعنی 

ثم ذکر تعالی المنهزمین من أصحاب رسول الله یوم أحد فقال «إِذْ تُصْعِدُونَ» معناه و لقد عفا عنکم إذ تذهبون فی وادی أحد للانهزام فرارا من العدو عن قتاده و الربیع «وَ لا تَلْوُونَ عَلی أَحَدٍ» أی لا تقیمون علی من خلفتم فی الحرب و لا تلتفتون إلیهم و لا یقف أحد منکم علی أحد «وَ الرَّسُولُ» یعنی محمدا ص «یَدْعُوکُمْ فِی أُخْراکُمْ» أی ینادیکم من ورائکم فیقول ارجعوا إلی عباد الله ارجعوا إلی أنا رسول الله یقال فلان جاء فی آخر الناس و آخره الناس و أخری الناس إذا جاء خلفهم «فَأَثابَکُمْ غَمًّا بِغَمٍّ» اختلف فیه علی أقوال (أحدها) أن معناه جعل مکان ما ترجونه من الثواب أن غمکم بالهزیمه و ظفر المشرکین بکم بغمکم رسول الله إذ عصیتموه و ضیعتم أمره فالغم
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الأول لهم و الثانی للنبی ص و اختاره الزجاج (و ثانیها) أن معناه غما علی غم أو غما مع غم أو غما بعد غم کما یقال نزلت بفلان و علی فلأن حتی فعل کذا و یقال ما نزلت بزید حتی فعل أی مع زید و أراد به کثره الغم بالندم علی ما فعلوا و بما أصابهم من الشدائد و أنهم لا یدرون ما استحقوا به من عقاب الله (و ثالثها) أن الغم الأول القتل و الجراح و الثانی الإرجاف بقتل محمد ص عن قتاده و الربیع (و رابعها) أثابکم غما یوم أحد بغم ألحق المشرکین یوم بدر عن الحسن و فی هذا القول نظر لأن ما لحق المشرکین من الغم یوم بدر من جهه المسلمین إنما توجب المجازاه بالکرامه دون الغم (و خامسها) أن المراد غم المشرکین بما ظهر من قوه المسلمین علی طلبهم و خروجهم إلی حمراء الأسد فجعل هذا الغم عوضا عن غم المسلمین بما نیل منهم عن الحسین بن علی المغربی و إنما قیل فی الغم ثواب لأن أصله ما یرجع إلی المجازاه علی الفعل طاعه کان أو معصیه ثم کثر فی جزاء الطاعه فهو کما قال الشاعر:

و أرانی طربا فی إثرهم

طرب الواله أو کالمختبل

و قیل أنه مما وضع مکان غیره کقوله تعالی فَبَشِّرْهُمْ بِعَذابٍ أَلِیمٍ* أی ضعه موضع البشاره فهو کما قال الشاعر:

أخاف زیادا إن یکون عطاؤه

أداهم سودا أو مدحرجه سمرا

«لِکَیْلا تَحْزَنُوا عَلی ما فاتَکُمْ وَ لا ما أَصابَکُمْ» معناه فعل بکم هذا الغم لئلا تحزنوا علی ما فاتکم من الغنیمه و لا تترکوا أمر النبی (صلی الله علیه و آله) و لئلا تحزنوا علی ما أصابکم من الشدائد فی سبیل الله و لیکن غمکم بأن خالفتم النبی فقط و تقدیره لیشغلکم حزنکم علی سوء ما صنعتم عن الحزن علی غیره و قیل معناه و لقد عفا عنکم لکیلا تحزنوا علی ما فاتکم فإن عفو الله تعالی یذهب کل حزن «وَ اللَّهُ خَبِیرٌ بِما تَعْمَلُونَ» فیه ترغیب فی الطاعه و ترهیب عن المعصیه ثم ذکر ما أنعم به علیهم بعد ذلک حتی تراجعوا و أقبلوا یعتذرون إلی رسول الله (صلی الله علیه و آله) فأنزل النعاس علیهم فی تلک الحاله حتی کانوا یسقطون علی الأرض و کان المنافقون لا یستقرون حتی طارت عقولهم فقال «ثُمَّ أَنْزَلَ عَلَیْکُمْ مِنْ بَعْدِ الْغَمِّ أَمَنَهً نُعاساً» لفظ الإنزال توسع و معناه ثم وهب الله لکم أیها المؤمنون بعد ما نالکم من یوم أحد من الغم أمنه یعنی أمنا نعاسا أی نوما و هو بدل الاشتمال عن أمنه لأن النوم یشتمل علی الأمن لأن الخائف لا ینام ثم ذکر سبحانه إن تلک الأمنه لم تکن عامه بل
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کانت لأهل الإخلاص و بقی لأهل النفاق الخوف و السهر فقال «یَغْشی طائِفَهً مِنْکُمْ» یعنی المؤمنین ألقی علیهم النوم و کان السبب فی ذلک توعد المشرکین لهم بالرجوع إلی القتال فقعد المسلمون تحت الجحف متهیئین للحرب فأنزل الله الأمنه علی المؤمنین فناموا دون المنافقین الذین أزعجهم الخوف بأن یرجع الکفار علیهم أو یغیروا علی المدینه لسوء الظن فطیر عنهم النوم عن ابن إسحاق و ابن زید و قتاده و الربیع «وَ طائِفَهٌ قَدْ أَهَمَّتْهُمْ أَنْفُسُهُمْ» أی و جماعه قد شغلتهم أنفسهم و قیل حملتهم علی الهم و منه قول العرب همک ما أهمک و معناه کان همهم خلاص أنفسهم و العرب تطلق هذا اللفظ علی کل خائف وجل شغله هم نفسه عن غیره «یَظُنُّونَ بِاللَّهِ غَیْرَ الْحَقِّ ظَنَّ الْجاهِلِیَّهِ» أی یتوهمون أن الله لا ینصر محمدا و أصحابه کظنهم فی الجاهلیه و قیل کظن أهل الجاهلیه و هم الکفار و المکذبون بوعد الله و وعیده فکان ظن المنافقین کظنهم و قیل ظنهم ما ذکر بعده من قوله «یَقُولُونَ هَلْ لَنا مِنَ الْأَمْرِ مِنْ شَیْ ءٍ» فهذا تفسیر لظنهم یعنی یقول بعضهم لبعض هل لنا من النصر و الفتح و الظفر نصیب قالوا ذلک علی سبیل التعجب و الإنکار أی أ نطمع أن یکون لنا الغلبه علی هؤلاء أی لیس لنا من ذلک شی ء و قیل إن معناه إنا أخرجنا کرها و لو کان الأمر إلینا ما خرجنا عن الحسن و کان هذا القائل عبد الله بن أبی و معتب بن قشیر و أصحابهما عن الزبیر بن العوام و ابن جریج «قُلْ» یا محمد «إِنَّ الْأَمْرَ کُلَّهُ لِلَّهِ» ینصر من یشاء و یخذل من یشاء لا خاذل لمن نصره و لا ناصر لمن خذله و ربما عجل النصر و ربما أخره لضرب من الحکمه و لا یکون لوعده خلف و المراد بالأمر فی الموضعین النصر «یُخْفُونَ فِی أَنْفُسِهِمْ ما لا یُبْدُونَ لَکَ» أی یخفون فی أنفسهم الشک و النفاق و ما لا یستطیعون إظهاره لک «یَقُولُونَ لَوْ کانَ لَنا مِنَ الْأَمْرِ» أی من الظفر کما وعدنا «شَیْ ءٌ ما قُتِلْنا هاهُنا» أی ما قتل أصحابنا شکا منهم فیما وعده الله تعالی نبیه من الاستعلاء علی أهل الشرک و تکذیبا به «قُلْ» یا محمد لهم فی جواب ذلک «لَوْ کُنْتُمْ فِی بُیُوتِکُمْ» و منازلکم «لَبَرَزَ الَّذِینَ کُتِبَ عَلَیْهِمُ الْقَتْلُ إِلی مَضاجِعِهِمْ» قیل فیه قولان (أحدهما) أن معناه لو لزمتم منازلکم أیها المنافقون و المرتابون و تخلفتم عن القتال لخرج إلی البراز المؤمنون الذین فرض علیهم القتال صابرین محتسبین فیقتلون و یقتلون و التقدیر و لو تخلفتم عن القتال لما تخلف المؤمنون (و الثانی) إن معناه لو کنتم فی منازلکم لخرج الذین کتب علیهم القتل أی کتب آجالهم و موتهم و قتلهم فی اللوح المحفوظ فی ذلک الوقت إلی مصارعهم و ذلک إن ما علم الله کونه فإنه یکون کما علمه لا محاله و لیس فی ذلک أن المشرکین غیر قادرین علی ترک القتال من حیث علم الله ذلک منهم و کتبه لأنه کما علم

ص: 379





أنهم لا یختارون ذلک علم أنهم قادرون و لو وجب ذلک لوجب أن یکون تعالی قادرا علی ما علم أنه لا یفعله و القول بذلک کفر «وَ لِیَبْتَلِیَ اللَّهُ ما فِی صُدُورِکُمْ» أی یختبر الله ما فی صدورکم بأعمالکم لأنه قد علمه غیبا فیعلمه شهاده لأن المجازاه إنما تقع علی ما علم مشاهده لا علی ما هو معلوم منهم غیر معمول عن الزجاج و قیل معناه لیعاملکم معامله المبتلین مظاهره فی العدل علیکم و قیل أنه عطف علی قوله ثُمَّ صَرَفَکُمْ عَنْهُمْ لِیَبْتَلِیَکُمْ «وَ لِیَبْتَلِیَ اللَّهُ ما فِی صُدُورِکُمْ وَ لِیُمَحِّصَ ما فِی قُلُوبِکُمْ» أی یخلص و قیل هذا خطاب للمنافقین أی یأمرکم بالخروج فلا تخرجون فیظهر للمسلمین معاداتکم لهم و تنکشف أسرارکم فلا یعدکم المسلمون من جملتهم و قیل معناه لیبتلی أولیاء الله ما فی صدورکم کما فی قوله «الَّذِینَ یُحارِبُونَ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ» و «یُؤْذُونَ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ» و قیل أنه عطف علی قوله «أَمَنَهً نُعاساً» أی لیظهر عند هذه الأحوال موافقه باطنکم ظاهرکم «وَ لِیُمَحِّصَ ما فِی قُلُوبِکُمْ» أی یطهرها من الشک بما یریکم من عجائب صنعه و یخلص نیاتکم و هذا التمحیص خاص للمؤمنین دون المنافقین «وَ اللَّهُ عَلِیمٌ بِذاتِ الصُّدُورِ» معناه أن الله لا یبتلیکم لیعلم ما فی صدورکم فإن الله علیم بذلک و إنما ابتلاکم لیظهر أسرارکم فیقع الجزاء علی ما ظهر.
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اشاره

إِنَّ الَّذِینَ تَوَلَّوْا مِنْکُمْ یَوْمَ الْتَقَی الْجَمْعانِ إِنَّمَا اسْتَزَلَّهُمُ الشَّیْطانُ بِبَعْضِ ما کَسَبُوا وَ لَقَدْ عَفَا اللَّهُ عَنْهُمْ إِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ حَلِیمٌ (155)



المعنی 

ثم ذکر الله الذین انهزموا یوم أحد أیضا فقال «إِنَّ الَّذِینَ تَوَلَّوْا مِنْکُمْ» أی إن الذین ولوا الدبر علی المشرکین بأحد منکم أیها المسلمون عن قتاده و الربیع و قیل هم الذین هربوا إلی المدینه فی وقت الهزیمه عن السدی «یَوْمَ الْتَقَی الْجَمْعانِ» جمع المسلمین و سیدهم رسول الله و جمع المشرکین و رئیسهم أبو سفیان «إِنَّمَا اسْتَزَلَّهُمُ الشَّیْطانُ» أی طلب زلتهم عن القتیبی و قیل أزل و استزل بمعنی «بِبَعْضِ ما کَسَبُوا» من معاصیهم السالفه فلحقهم شؤمها و قیل استزلهم بمحبتهم للغنیمه مع حرصهم علی تبقیه الحیاه عن الجبائی قال و فی ذلک الزجر عما یؤدی إلی الفتور فیما یلزم من الأمور و قیل استزلهم بذکر خطایا سلفت لهم فکرهوا القتل قبل إخلاص التوبه منها و الخروج من المظلمه فیها عن الزجاج «وَ لَقَدْ عَفَا اللَّهُ عَنْهُمْ» أعاد تعالی ذکر العفو تأکیدا لطمع المذنبین فی العفو و منعا لهم عن الیأس و تحسینا لظنون المؤمنین «إِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ حَلِیمٌ»

ص: 380







قد مر معناه و ذکر أبو القاسم البلخی أنه لم یبق مع النبی (صلی الله علیه و آله) یوم أحد إلا ثلاثه عشر نفسا خمسه من المهاجرین و ثمانیه من الأنصار فأما المهاجرون فعلی (علیه السلام) و أبو بکر و طلحه و عبد الرحمن بن عوف و سعد بن أبی وقاص و قد اختلف فی الجمیع إلا فی علی (علیه السلام) و طلحه

و قد روی عن عمر بن الخطاب أنه قال و رأیتنی أصعد فی الجبل کأنی أروی و لم یرجع عثمان من الهزیمه إلا بعد ثلاث فقال له النبی (صلی الله علیه و آله) لقد ذهبت فیها عریضه.


سوره آل عمران (3): الآیات 156 الی 158


اشاره

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَکُونُوا کَالَّذِینَ کَفَرُوا وَ قالُوا لِإِخْوانِهِمْ إِذا ضَرَبُوا فِی الْأَرْضِ أَوْ کانُوا غُزًّی لَوْ کانُوا عِنْدَنا ما ماتُوا وَ ما قُتِلُوا لِیَجْعَلَ اللَّهُ ذلِکَ حَسْرَهً فِی قُلُوبِهِمْ وَ اللَّهُ یُحْیِی وَ یُمِیتُ وَ اللَّهُ بِما تَعْمَلُونَ بَصِیرٌ (156) وَ لَئِنْ قُتِلْتُمْ فِی سَبِیلِ اللَّهِ أَوْ مُتُّمْ لَمَغْفِرَهٌ مِنَ اللَّهِ وَ رَحْمَهٌ خَیْرٌ مِمَّا یَجْمَعُونَ (157) وَ لَئِنْ مُتُّمْ أَوْ قُتِلْتُمْ لَإِلَی اللَّهِ تُحْشَرُونَ (158)



القراءه

قرأ ابن کثیر و أهل الکوفه غیر عاصم بما یعملون بالیاء و الباقون بالتاء و قرأ نافع و أهل الکوفه غیر عاصم متم بالکسر و وافقهم حفص فی سائر المواضع إلا هاهنا و قرأ الباقون «مُتُّمْ» بضم المیم و قرأ «مِمَّا یَجْمَعُونَ» بالیاء حفص عن عاصم و الباقون تجمعون بالتاء.



الحجه

قال أبو علی حجه من قرأ بالتاء قوله «لا تَکُونُوا کَالَّذِینَ کَفَرُوا» و حجه من قرأ بالیاء أن قبلها أیضا غیبه و هو قوله «وَ قالُوا لِإِخْوانِهِمْ» و ما بعده فحمل الکلام علی الغیبه و الأشهر الأقیس فی «مُتُّمْ ضم المیم و الکسر شاذ فی القیاس و نحوه مما شذ فضل یفضل فی الصحیح و أنشدوا:

ذکرت ابن عباس بدار ابن عامر

و ما مر من عمری ذکرت و ما فضل

ص: 381







و أما «تجمعون» بالتاء فالمعنی علی تجمعون أیها المقتولون فی سبیل الله أو المائتون و معنی الیاء أنه لمغفره من الله خیر مما یجمعه غیرکم.


اللغه

الضرب فی الأرض السیر فیها و أصله الضرب بالید و قیل هو الإیغال فی السیر و غزی جمع غاز نحو ضارب و ضرب و طالب و طلب.


الإعراب 

قوله «وَ قالُوا لِإِخْوانِهِمْ إِذا ضَرَبُوا فِی الْأَرْضِ» وضع إذا موضع إذ لأحد أمرین إما لأنه متصل بلا تکونوا کهؤلاء إذا ضرب إخوانهم فی الأرض و إما لأن (الذی) إذا کان مبهما غیر موقت یجری مجری ما فی الجزاء فیقع الماضی فیه موضع المستقبل نحو إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ یَصُدُّونَ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ معناه یکفرون و یصدون و یجوز لأکرمن الذی أکرمک إذا زرته لإبهام الذی و لا یجوز لأکرمن هذا الذی أکرمک إذا زرته لتوقیت الذی من أجل الإشاره إلیه بهذا و قوله «لِیَجْعَلَ اللَّهُ ذلِکَ حَسْرَهً فِی قُلُوبِهِمْ» اللام فیه یتعلق بلا تکونوا أی لا تکونوا کهؤلاء الکفار فی هذا القول «لِیَجْعَلَ اللَّهُ ذلِکَ حَسْرَهً فِی قُلُوبِهِمْ» دونکم و قیل أنه یتعلق بقوله «وَ قالُوا لِإِخْوانِهِمْ» فیکون لام العاقبه عن أبی علی الجبائی و قوله «لَئِنْ قُتِلْتُمْ» استغنی عن جواب الجزاء فیه بجواب القسم فی قوله «لَمَغْفِرَهٌ مِنَ اللَّهِ وَ رَحْمَهٌ خَیْرٌ مِمَّا یَجْمَعُونَ» و قد اجتمع شیئان کل واحد منهما یحتاج إلی جواب و کان جواب القسم أولی بالذکر لأن له صدر الکلام مما یذکر فی حشوه و اللام فی قوله «وَ لَئِنْ مُتُّمْ» تحتمل أمرین (أحدهما) أن یکون خلفا من القسم و یکون اللام فی قوله «لَإِلَی اللَّهِ» جوابا کقولک (و الله إن متم أو قتلتم لتحشرون إلی الله) (و الثانی) أن تکون مؤکده لما بعدها کما تؤکد أن ما بعدها و تکون الثانیه جوابا لقسم محذوف و النون لا بد منها فی الفعل المضارع مع لام القسم لأن القسم أحق بالتأکید من کل ما یدخله النون من جهه أن ذکر القسم دلیل علی أنه من مواضع التأکید فإذا جازت فی غیره من الأمر و النهی و الاستفهام و العرض و الجزاء مع ما لزمت فی القسم لأنه أحق بها من غیره و الفرق بین لام القسم و لام الابتداء إن لام الابتداء یصرف الاسم إلیه فلا یعمل فیه ما قبلها نحو قد علمت لزید خیر منک و قد علمت أن زیدا لیقوم و لیس کذلک لام القسم لأنها لا تدخل علی الاسم و لا یکسر لها إن نحو قد علمت أن زیدا لیقومن و یلزمها النون فی المستقبل.


المعنی 

ثم نهی الله سبحانه المؤمنین عن الاقتداء بالمنافقین فی أقوالهم و أفعالهم

ص: 382








فقال «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَکُونُوا کَالَّذِینَ کَفَرُوا» یرید عبد الله بن أبی سلول و أصحابه من المنافقین عن السدی و مجاهد و قیل هو عام «وَ قالُوا لِإِخْوانِهِمْ» من أهل النفاق «إِذا ضَرَبُوا فِی الْأَرْضِ» أی سافروا فیها لتجاره أو طلب معاش فماتوا عن السدی و ابن إسحاق و إنما خص الأرض بالذکر لأن أکثر أسفارهم کان فی البر و قیل اکتفی بذکر البر عن ذکر البحر کقوله تعالی «سَرابِیلَ تَقِیکُمُ الْحَرَّ» و قیل لأن الأرض تشتمل علی البر و البحر «أَوْ کانُوا غُزًّی» أی غزاه محاربین للعدو فقتلوا «لَوْ کانُوا» مقیمین «عِنْدَنا ما ماتُوا وَ ما قُتِلُوا لِیَجْعَلَ اللَّهُ ذلِکَ حَسْرَهً فِی قُلُوبِهِمْ» معناه قالوا هذا القول لیثبطوا المؤمنین عن الجهاد فلم یقبل المؤمنون ذلک و خرجوا و نالوا العز و الغنیمه فصار حسره فی قلوبهم و اللام علی هذا فی لیجعل لام العاقبه و قیل معناه و لا تکونوا کهؤلاء الکفار فی هذه المقاله لکی یجعل الله تلک المقاله سببا لإلزام الحسره و الحزن فی قلوبهم لما یحصل لهم من الخیبه فیما أملوا من الموافقه و لما فاتهم من عز الظفر و الغنیمه «وَ اللَّهُ یُحْیِی وَ یُمِیتُ» أی هو الذی یحیی و یمیت فی السفر و الحضر عند حضور الأجل لا مقدم لما أخر و لا مؤخر لما قدم و لا راد لما قضی و لا محیص عما قدر و هذا یتضمن منع الناس عن التخلف فی الجهاد خشیه القتل فإن الإحیاء و الإماته بید الله سبحانه فلا حیاه لمن قدر الله موته و لا موت لمن قدر الله حیاته «وَ اللَّهُ بِما تَعْمَلُونَ بَصِیرٌ» أی مبصر و قیل علیم و هذا یتضمن الترغیب فی الطاعه و الترهیب عن المعصیه ثم حث سبحانه علی الجهاد و بین أن الشهاده خیر من أموال الدنیا المستفاده بأن قال «وَ لَئِنْ قُتِلْتُمْ» أیها المؤمنون «فِی سَبِیلِ اللَّهِ» أی فی الجهاد «أَوْ مُتُّمْ» قاصدین مجاهده الکفار استوجبتم «لَمَغْفِرَهٌ مِنَ اللَّهِ وَ رَحْمَهٌ» و المغفره الصفح عن الذنوب و الرحمه الثواب و الجنه و هاتان «خَیْرٌ مِمَّا یَجْمَعُونَ» من الأموال و المقاصد الدنیویه و هذا یتضمن تعزیه المؤمنین و تسلیتهم عما أصابهم فی سبیل الله و فیه تقویه لقلوبهم و تهوین للموت و القتل علیهم ثم قال «وَ لَئِنْ مُتُّمْ أَوْ قُتِلْتُمْ لَإِلَی اللَّهِ تُحْشَرُونَ» أی سواء متم أو قتلتم فإن مرجعکم إلی الله فیجزی کلا منکم کما یستحقه المحسن علی إحسانه و المسی ء علی إساءته فآثروا ما یقربکم منه و یوجب لکم رضاه من العمل بطاعته و الجهاد فی سبیله و لا ترکنوا إلی الدنیا و فی هذا المعنی البیت الذی

ینسب إلی الإمام الحسین بن علی:

فإن تکن الأبدان للموت أنشئت

فقتل امرئ بالسیف فی الله أفضل

(سؤال) إن قیل کیف عادل بین مغفره الله و رحمته و بین حطام الدنیا مع تفاوت ما

ص: 383





بینهما و لا یقول أحد الدره خیر من البعره (فجوابه) إن الناس یؤثرون الدنیا علی الآخره حتی أنهم یترکون الجهاد فی سبیل الله محبه للاستکثار من الدنیا و إیثارا للمقام فیها فعلی هذا جاز ذلک.


سوره آل عمران (3): آیه 159


اشاره

فَبِما رَحْمَهٍ مِنَ اللَّهِ لِنْتَ لَهُمْ وَ لَوْ کُنْتَ فَظًّا غَلِیظَ الْقَلْبِ لانْفَضُّوا مِنْ حَوْلِکَ فَاعْفُ عَنْهُمْ وَ اسْتَغْفِرْ لَهُمْ وَ شاوِرْهُمْ فِی الْأَمْرِ فَإِذا عَزَمْتَ فَتَوَکَّلْ عَلَی اللَّهِ إِنَّ اللَّهَ یُحِبُّ الْمُتَوَکِّلِینَ (159)



اللغه

(الفظ الغلیظ) الجافی القاسی القلب یقال منه فظظت تفظ فظاظه و أنت فظ علی وزن فعل إلا أنه أدغم کصب و الفظاظه خشونه الکلام و الافتظاظ شرب ماء الکرش لجفائه علی الطبائع فإن أصل الفظاظه الجفوه و الفظ ماء الکرش و الفض بالضاد تفریق الشی ء و الانفضاض التفرق و شاورت الرجل مشاوره و شوارا و الاسم المشوره و قیل المشوره و فلان حسن الشوره و الصوره أی الهیأه و اللباس و أنه لصیر شیر و هو حسن الشاره و معنی قولهم شاورت فلانا أظهرت فی الرأی ما عندی و ما عنده و شرت الدابه أشورها إذا امتحنتها فعرقت هیئتها فی سیرها و شرت العسل و أشرته إذا أخذته من مواضع النحل و عسل مشور و مشار قال الشاعر:

کان القرنفل و الزنجبیل

باتا بفیها و أریا مشورا

و قال عدی بن زید:

و غناء یأذن الشیخ له

و حدیث مثل ما ذی مشار

و العزم عقد القلب علی الشی ء ترید أن تفعله و العزیمه کذلک قال ابن درید یقال عزمت علیک یعنی أقسمت علیک و التوکل إظهار العجز و الاعتماد علی الغیر و التوکل علی الله هو تفویض الأمر إلیه و الثقه بحسن تدبیره و أصله الاتکال و هو الاکتفاء فی فعل ما یحتاج إلیه ممن یستند إلیه و منه الوکاله لأنه عقد علی الکفایه بالنیابه و الوکیل هو المتکل علیه بتفویض الأمر إلیه.

ص: 384








الإعراب 

«فَبِما رَحْمَهٍ» ما زائده بإجماع المفسرین و مثله قوله عَمَّا قَلِیلٍ جاءت ما مؤکده للکلام و دخولها تحسن النظم کدخولها لاتزان الشعر فی نحو قول عنتره:

یا شاه ما قنص لمن حلت له

حرمت علی و ولیتها لم تحرم

و قال الفرزدق:

نادیت أنک إن نجوت فبعد ما

یأس و قد نظرت إلیک شعوب

و ذلک لیتمکن المعنی فی النفس فجری مجری التکریر.


المعنی 

ثم بین سبحانه أن مساهله النبی ص إیاهم و مجاوزته عنهم من رحمته تعالی حیث جعله لین العطف حسن الخلق «فَبِما رَحْمَهٍ» أی فبرحمه «مِنَ اللَّهِ لِنْتَ لَهُمْ» معناه أن لینک لهم مما یوجب دخولهم فی الدین لأنک تأتیهم مع سماحه أخلاقک و کرم سجیتک بالحجج و البراهین «وَ لَوْ کُنْتَ» یا محمد «فَظًّا» أی جافیا سی ء الخلق «غَلِیظَ الْقَلْبِ» أی قاسی الفؤاد غیر ذی رحمه و لا رأفه «لَانْفَضُّوا مِنْ حَوْلِکَ» أی لتفرق أصحابک عنک و نفروا منک و قیل إنما جمع بین الفظاظه و الغلظه و إن کانتا متقاربتین لأن الفظاظه فی الکلام فنفی الجفاء عن لسانه و القسوه عن قلبه «فَاعْفُ عَنْهُمْ» ما بینک و بینهم «وَ اسْتَغْفِرْ لَهُمْ» ما بینهم و بینی و قیل معناه فاعف عنهم فرارهم من أحد و استغفر لهم من ذلک الذنب «وَ شاوِرْهُمْ فِی الْأَمْرِ» أی استخرج آراءهم و اعلم ما عندهم و اختلفوا فی فائده مشاورته إیاهم مع استغنائه بالوحی عن تعرف صواب الرأی من العباد علی أقوال (أحدها) أن ذلک علی وجه التطییب لنفوسهم و التآلف لهم و الرفع من أقدارهم لیبین أنهم ممن یوثق بأقوالهم و یرجع إلی آرائهم عن قتاده و الربیع و ابن إسحاق (و ثانیها) أن ذلک لتقتدی به أمته فی المشاوره و لم یروها نقیصه کما مدحوا بأن أَمْرُهُمْ شُوری بَیْنَهُمْ عن سفیان بن عیینه (و ثالثها) أن ذلک لیمتحنهم بالمشاوره لیتمیز الناصح من الغاش (و خامسها) أن ذلک فی أمور الدنیا و مکائد الحرب و لقاء العدو و فی مثل ذلک یجوز أن یستعین بآرائهم عن أبی علی الجبائی «فَإِذا عَزَمْتَ» أی فإذا عقدت قلبک علی الفعل و إمضائه

و رووا عن جعفر بن محمد و عن جابر بن یزید فإذا عزمت بالضم

فعلی هذا یکون معناه فإذا عزمت لک و وفقتک و أرشدتک «فَتَوَکَّلْ عَلَی اللَّهِ» أی فاعتمد علی الله و ثق به و فوض أمرک إلیه

ص: 385







«إِنَّ اللَّهَ یُحِبُّ الْمُتَوَکِّلِینَ» یعنی الواثقین به و المعتمدین علیه و المنقطعین إلیه الواکلین أمرهم إلی لطفه و تدبیره و فی هذه الآیه دلاله علی اختصاص نبینا بمکارم الأخلاق و محاسن الأفعال و من عجیب أمره ص أنه کان أجمع الناس لدواعی الترفع ثم کان أدناهم إلی التواضع و ذلک أنه کان أوسط الناس نسبا و أوفرهم حسبا و أسخاهم و أشجعهم و أزکاهم و أفصحهم و هذه کلها من دواعی الترفع ثم کان من تواضعه أنه کان یرقع الثوب و یخصف النعل و یرکب الحمار و یعلف الناضح و یجیب دعوه المملوک و یجلس فی الأرض و یأکل علی الأرض و کان یدعو إلی الله من غیر زئر و لا کهر و لا زجر و لقد أحسن من مدحه فی قوله:

فما حملت من ناقه فوق ظهرها

أبر و أوفی ذمه من محمد

و فی الآیه أیضا ترغیب للمؤمنین فی العفو عن المسی ء و حثهم علی الاستغفار لمن یذنب منهم و علی مشاوره بعضهم بعضا فیما یعرض لهم من الأمور و نهیهم عن الفظاظه فی القول و الغلظه و الجفاء فی الفعل و دعائهم إلی التوکل علیه و تفویض الأمر إلیه و فیها أیضا دلاله علی ما نقوله فی اللطف لأنه سبحانه نبه علی أنه لو لا رحمته لم یقع اللین و التواضع و لو لم یکن کذلک لما أجابوه فبین أن الأمور المنفره منفیه عنه و عن سائر الأنبیاء و من یجری مجراهم فی أنه حجه علی الخلق و هذا یوجب تنزیههم أیضا عن الکبائر لأن التنفیر فی ذلک أکثر.
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اشاره

إِنْ یَنْصُرْکُمُ اللَّهُ فَلا غالِبَ لَکُمْ وَ إِنْ یَخْذُلْکُمْ فَمَنْ ذَا الَّذِی یَنْصُرُکُمْ مِنْ بَعْدِهِ وَ عَلَی اللَّهِ فَلْیَتَوَکَّلِ الْمُؤْمِنُونَ (160)



المعنی 

لما أمر الله سبحانه نبیه بالتوکل بین معنی وجوب التوکل علیه فقال «إِنْ یَنْصُرْکُمُ اللَّهُ» علی من ناواکم «فَلا غالِبَ لَکُمْ» أی فلا یقدر أحد علی غلبتکم و إن کثر عدد من یناوئکم و قل عددکم «وَ إِنْ یَخْذُلْکُمْ» أی یمنعکم معونته و یخل بینکم و بین أعدائکم بمعصیتکم إیاه «فَمَنْ ذَا الَّذِی یَنْصُرُکُمْ مِنْ بَعْدِهِ» الهاء عائده إلی اسم الله علی الظن و المعنی علی حذف المضاف و تقدیره من بعد خذلانه یعنی أنه لا ناصر لکم ینصرکم بعد خذلان الله إیاکم و من هاهنا معناه التقریر بالنفی فی صوره الاستفهام أی لا

ص: 386







ینصرکم أحد من بعده و إنما تضمن حرف الاستفهام معنی النفی لأن جوابه یجب أن یکون بالنفی فصار ذکره یغنی عن ذکر جوابه و کان أبلغ لتقریر المخاطب فیه «وَ عَلَی اللَّهِ فَلْیَتَوَکَّلِ الْمُؤْمِنُونَ» ظاهر المراد و تضمنت الآیه الترغیب فی طاعه الله التی یستحق بها النصره و التحذیر من معصیه الله التی یستحق بها الخذلان مع إیجاب التوکل علیه الذی یؤمن معه أن یکلهم إلی أنفسهم فیهلکوا قال أبو علی الجبائی و فی الآیه دلیل علی أن من غلبه أعداء الله من الباغین لم ینصره الله لأنه لو نصره لما غلبوه و ذلک بحسب ما فی المعلوم من مصالح العباد مع تعریض المؤمنین لمنازل الأبرار بالصبر علی الجهاد مع خوف القتل من حیث لم یجعل علی أمان من غلبه الفجار و هذا إنما هو فی النصره بالغلبه فأما النصره بالحجه فإن الله نصر المؤمنین من حیث هداهم إلی طریق الحق بما نصب لهم من الأدله الواضحه و البراهین القاطعه و لو لا ذلک لما حسن التکلیف و قال أبو القاسم البلخی المؤمنون منصورون أبدا إن غلبوا فهم المنصورون بالغلبه و إن غلبوا فهم المنصورون بالحجه و لا یجوز أن ینصر الله الکافر علی وجه و قال الجبائی النصره بالغلبه ثواب لأنه لا یجوز أن ینصر الله الظالمین من حیث لا یرید استعلاءهم بالظلم علی غیرهم و قال ابن الإخشید لیس بصواب کیف تصرفت الحال لأن الله تعالی أمرنا أن ننصر الفئه المبغی علیها و قد لا تکون مستحقه للثواب فأما الخذلان فلا خلاف أنه عقاب و الخذلان هو الامتناع من المعونه علی عدو فی وقت الحاجه إلیها لأنه لو امتنع إنسان من معونه من یستغنی عن معونته لم یکن خاذلا له.
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اشاره

وَ ما کانَ لِنَبِیٍّ أَنْ یَغُلَّ وَ مَنْ یَغْلُلْ یَأْتِ بِما غَلَّ یَوْمَ الْقِیامَهِ ثُمَّ تُوَفَّی کُلُّ نَفْسٍ ما کَسَبَتْ وَ هُمْ لا یُظْلَمُونَ (161)



القراءه

قرأ ابن کثیر و أبو عمرو و عاصم «أَنْ یَغُلَّ» بفتح الیاء و ضم الغین و قرأ الباقون بضم الیاء و فتح الغین.



الحجه

من قرأ «یَغُلَّ» فمعناه یخون. یقال غل فی الغنیمه یغل إذا خان فیها و أغل بمعناه و قال النمر بن تولب:

جزی الله عنا جمره بنت نوفل

جزاء مغل بالأمانه کاذب

بما سألت عنی الوشاه لیکذبوا

علی و قد أولیتها فی النوائب

ص: 387







و من قرأ یغل فمعناه علی وجهین (أحدهما) ما کان لنبی أن یخون أی ینسب إلی الخیانه أی یقال له غللت کقولک أسقیته أی قلت له سقاک الله قال ذو الرمه:

و أسقیه حتی کاد مما أبثه

تکلمنی أحجاره و ملاعبه

و قال الکمیت:

و طائفه قد أکفرتنی بحبکم

و طائفه قالت مسی ء و مذنب

أی نسبتنی إلی الکفر (و الآخر) ما کان لنبی أن یخان بمعنی یسرق منه و یؤخذ من الغنیمه التی حازها و یکون تخصیص النبی بذلک تعظیما للذنب قال أبو علی الفسوی الحجه لمن قرأ «أَنْ یَغُلَّ» إنما جاء فی التنزیل من هذا النحو أسند الفعل فیه إلی الفاعل نحو ما کانَ لَنا أَنْ نُشْرِکَ بِاللَّهِ مِنْ شَیْ ءٍ و ما کانَ لِیَأْخُذَ أَخاهُ وَ ما کانَ لِنَفْسٍ أَنْ تَمُوتَ وَ ما کانَ اللَّهُ لِیُضِلَّ قَوْماً وَ ما کانَ اللَّهُ لِیُطْلِعَکُمْ عَلَی الْغَیْبِ و لا یکاد یقال ما کان لزید أن یضرب و ما کان لزید لیضرب فیسند الفعل فیه إلی المفعول به فکذلک قوله و ما کان لنبی أن یغل یسند الفعل فیه إلی الفاعل و یروی عن ابن عباس أنه قرأ «یَغُلَّ» فقیل له أن عبد الله قرأ یغل فقال ابن عباس بلی و الله و یقتل و روی عن ابن عباس أیضا أنه قال و قد کان النبی یقتل فکیف لا یخون.


اللغه

أصل الغلول من الغلل و هو دخول الماء فی خلل الشجر یقال انغل الماء فی أصول الشجر و الغلول الخیانه لأنها تجری فی الملک علی خفاء من غیر الوجه الذی یحل کالغلل و منه الغل الحقد لأنه یجری فی النفس کالغلل و منه الغلیل حراره العطش و الغله کأنها تجری فی الملک من جهات مختلفه و الغلاله لأنها شعار تحت البدن.


النزول 

روی عن ابن عباس و سعید بن جبیر أنها نزلت فی قطیفه حمراء فقدت یوم بدر من المغنم فقال بعضهم لعل النبی ص أخذها و فی روایه الضحاک عنه أن رجلا غل بمخیط أی بإبره من غنائم هوازن یوم حنین فنزلت الآیه و عن مقاتل أنها نزلت فی غنائم أحد حین ترک الرماه المرکز طلبا للغنیمه و قالوا نخشی أن یقول رسول الله من أخذ شیئا فهو له و لا یقسم کما لم یقسم یوم بدر و وقعوا فی الغنائم فقال رسول الله أ ظننتم أنا نغل و لا نقسم لکم فأنزل الله الآیه و قیل أنه قسم المغنم و لم یقسم للطلائع فلما قدمت

ص: 388







الطلائع قالوا أقسم الفی ء و لم یقسم لنا فعرفه الله الحکم فنزلت الآیه و قیل نزلت فی أداء الوحی کان النبی ص یقرأ القرآن و فیه عیب دینهم و سب آلهتهم فسألوه أن یطوی ذلک فأنزل الله الآیه.


المعنی 

لما قدم تعالی أمر الجهاد و ذکر بعده ما یتعلق به من حدیث الغنائم و النهی عن الخیانه فیها فقال «وَ ما کانَ لِنَبِیٍّ أَنْ یَغُلَّ» و تقدیره و ما کان لنبی الغلول لأن أن مع الفعل بمعنی المصدر أی لا تجتمع النبوه و الخیانه و قیل معناه ما کان له أن یکتم شیئا من الوحی عن ابن إسحاق و تقدیره ما کان له أن یغل أمته فیما یؤدی إلیهم و قیل اللام منقوله و تقدیره ما کان النبی لیغل کقوله ما کانَ لِلَّهِ أَنْ یَتَّخِذَ مِنْ وَلَدٍ معناه ما کان الله لیتخذ ولدا و علی القراءه الأخری ما کان لنبی أن یخون أی یخونه أصحابه أو بمعنی یکتمونه شیئا من المغنم علی ما مضی القول فیه و خصه بالذکر و إن کان لا یجوز أن یغل غیره من إمام أو أمیر للمسلمین لوجهین (أحدهما) لعظم خیانته و أنها أعظم من خیانه غیره و هذا کقوله «فَاجْتَنِبُوا الرِّجْسَ مِنَ الْأَوْثانِ» و إن کان اجتناب جمیع الأرجاس واجبا (و الآخر) أن النبی إنما خص بالذکر لأنه القائم بأمر الغنائم فإذا حرمت الخیانه علیه و هو صاحب الأمر فحرمتها علی غیره أولی و أجدر و قوله «وَ مَنْ یَغْلُلْ یَأْتِ بِما غَلَّ یَوْمَ الْقِیامَهِ» معناه أنه یأتی حاملا علی ظهره کما

روی فی حدیث طویل ألا لا یغلن أحد بعیرا فیأتی به علی ظهره یوم القیامه له رغاء ألا لا یغلن أحد فرسا فیأتی به علی ظهره له حمحمه فیقول یا محمد یا محمد فأقول قد بلغت قد بلغت لا أملک لک من الله شیئا

عن ابن عباس و أبی حمید و أحمد الساعدی و ابن عمر و قتاده و قال الجبائی و ذلک لیفضح به علی رءوس الأشهاد و قال البلخی فیجوز أن یکون ما تضمنه الخبر علی وجه المثل کان الله إذا فضحه یوم القیامه جری ذلک مجری أن یکون حاملا له و له صوت

و قد روی فی خبر آخر أن النبی ص کان یأمر منادیا فینادی فی الناس ردوا الخیط و المخیط فإن الغلول عار و شنار یوم القیامه فجاء رجل بکبه شعر فقال إنی أخذتها لأخیط بردعه بعیری فقال النبی ص أما نصیبی منها فهو لک فقال الرجل أما إذا بلغ الأمر هذا المبلغ فلا حاجه لی فیها

و الأولی أن یکون معناه و من یغلل یواف بما غل یوم القیامه فیکون حمل غلوله علی عنقه أماره یعرف بها و ذلک حکم الله تعالی فی کل من وافی یوم القیامه بمعصیته لم یتب منها أو أراد الله تعالی أن یعامله بالعدل أظهر علیه من معصیته علامه تلیق بمعصیته لیعلمه أهل القیامه بها و یعلموا سبب استحقاقه العقوبه کما قال تعالی «فَیَوْمَئِذٍ لا یُسْئَلُ عَنْ ذَنْبِهِ إِنْسٌ وَ لا جَانٌّ» و هکذا حکمه تعالی فی کل من وافی القیامه بطاعه فإنه تعالی یظهر من طاعته علامه یعرف

ص: 389






بها «ثُمَّ تُوَفَّی کُلُّ نَفْسٍ ما کَسَبَتْ» أی یعطی کل نفس جزاء ما عملت تاما وافیا «وَ هُمْ لا یُظْلَمُونَ» أی لا ینقص أحد مقدار ما یستحقه من الثواب و لا یزاد أحد عن مقدار ما استحقه من العذاب و فی هذه الآیه دلاله علی فساد قول المجبره إن الله لو عذب أولیاءه لم یکن ذلک منه ظلما لأنه قد بین أنه لو لم یوفها ما کسبت لکان ظلما.
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اشاره

أَ فَمَنِ اتَّبَعَ رِضْوانَ اللَّهِ کَمَنْ باءَ بِسَخَطٍ مِنَ اللَّهِ وَ مَأْواهُ جَهَنَّمُ وَ بِئْسَ الْمَصِیرُ (162) هُمْ دَرَجاتٌ عِنْدَ اللَّهِ وَ اللَّهُ بَصِیرٌ بِما یَعْمَلُونَ (163)



اللغه

باء أی رجع یقال باء بذنبه یبوء بوءا إذا رجع به و بوأته منزلا أی هیأته له لأنه یرجع إلیه و السخط من الله هو إراده العقاب لمستحقه و لعنه و هو مخالف للغیظ لأن الغیظ هو هیجان الطبع و انزعاج النفس فلا یجوز إطلاقه علی الله تعالی و المصیر المرجع و یفرق بینهما بأن المرجع هو انقلاب الشی ء إلی حال قد کان علیها و المصیر انقلاب الشی ء إلی خلاف الحال التی هو علیها نحو مصیر الطین خزفا و لا یقال رجع الطین خزفا لأنه لم یکن قبل خزفا و الدرجه الرتبه و الدرجان مشی الصبی لتقارب الرتب و الترقی فی العلم درجه بعد درجه أی منزله بعد منزله کالدرجه المعروفه.



النزول 

لما أمر رسول الله ص بالخروج إلی أحد قعد عنه جماعه من المنافقین و اتبعه المؤمنون فأنزل الله تعالی هذه الآیه.



المعنی 

لما بین تعالی أن کل نفس توفی جزاء ما کسبت من خیر و شر عقبه ببیان من کسب الخیر و الشر فقال «أَ فَمَنِ اتَّبَعَ رِضْوانَ اللَّهِ» و فیه أقوال (أحدها) أن معناه أ فمن اتبع رضوان الله فی ترک الغلول کمن باء بسخط من الله فی فعل الغلول عن الحسن و الضحاک و اختاره الطبری لأنه أشبه بما تقدم (و ثالثها) أ فمن اتبع رضوان الله بالجهاد فی سبیله «کَمَنْ باءَ بِسَخَطٍ مِنَ اللَّهِ» فی الفرار منه رغبه عنه عن الزجاج و الجبائی و هذا الوجه یطابق ما سبق ذکره من سبب النزول «وَ مَأْواهُ جَهَنَّمُ» أی مصیره و مرجعه جهنم «وَ بِئْسَ الْمَصِیرُ» أی المکان الذی صار إلیه و المستقر و الآیه استفهام و المراد به التقریر و الفرق بین الفریقین أی لیس من اتبع رضوان الله أی رضاءه کمن باء بسخطه «هُمْ

ص: 390







دَرَجاتٌ» أی هم ذوو درجات «عِنْدَ اللَّهِ» فالمؤمنون ذوو درجه رفیعه و الکافرون ذوو درجه خسیسه و قیل فی معناه قولان (أحدهما) أن المراد اختلاف مرتبتی أهل الثواب و العقاب بما لهؤلاء من النعیم و الکرامه و لأولئک من العقاب و المهانه و عبر عن ذلک بدرجات مجازا و توسعا (و الثانی) أن المراد اختلاف مراتب کل من الفریقین فإن الجنه طبقات بعضها أعلی من بعض کما

جاء فی الخبر أن أهل الجنه لیرون أهل علیین کما یری النجم فی أفق السماء

و النار درکات بعضها أسفل من بعض و مثله فی حذف المضاف قول ابن هرمه أنشده سیبویه:

أنصب للمنیه تعتریهم

رجالی أم هم درج السیول

أی هم ذوو درج «وَ اللَّهُ بَصِیرٌ بِما یَعْمَلُونَ» أی علیم و فی هذا ترغیب للناس فی اتباع مرضاه الله تعالی و تحذیرهم عما یوجب سخطه و إعلام بأن أسرار العباد عنده علانیه و فیه توثیق بأنه لا یضیع عمل عامل لدیه إذ لا یخفی شی ء من ذلک علیه فیثیب علی الطاعه و یعاقب علی المعصیه.
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اشاره

لَقَدْ مَنَّ اللَّهُ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ إِذْ بَعَثَ فِیهِمْ رَسُولاً مِنْ أَنْفُسِهِمْ یَتْلُوا عَلَیْهِمْ آیاتِهِ وَ یُزَکِّیهِمْ وَ یُعَلِّمُهُمُ الْکِتابَ وَ الْحِکْمَهَ وَ إِنْ کانُوا مِنْ قَبْلُ لَفِی ضَلالٍ مُبِینٍ (164)



اللغه

أصل المن القطع یقال منه یمنه إذا قطعه و المن النعمه لأنه یقطع بها عن البلیه یقال من فلان علی بکذا أی استنقذنی به مما أنا فیه و المن تکدیر النعمه لأنه قطع لها عن وجوب الشکر علیها و المنه القوه لأنه یقطع بها الأعمال.



المعنی 

ثم ذکر سبحانه عظیم نعمته علی الخلق ببعثه نبینا فقال «لَقَدْ مَنَّ اللَّهُ» أی أنعم الله «عَلَی الْمُؤْمِنِینَ إِذْ بَعَثَ فِیهِمْ رَسُولًا» منهم خص المؤمنین بالذکر و إن کان ص مبعوثا إلی جمیع الخلق لأن النعمه علیهم أعظم لاهتدائهم به و انتفاعهم ببیانه

ص: 391







و نظیر ذلک ما تقدم بیانه من قوله هُدیً لِلْمُتَّقِینَ و قوله «مِنْ أَنْفُسِهِمْ» فیه أقوال (أحدها) أن المراد به من رهطهم یعرفون منشأه و صدقه و أمانته و کونه أمیا لم یکتب کتابا و لم یقرأه لیعلموا أن ما أتی به وحی منزل و یکون ذلک شرفا لهم و داعیا إیاهم إلی الإیمان (و ثانیها) أن المراد به أنه یتکلم بلسانهم فیسهل علیهم تعلم الحکمه منه فیکون خاصا بالعرب (و ثالثها) أنه عام لجمیع المؤمنین و المراد بأنفسهم أنه من جنسهم لم یبعث ملکا و لا جنیا و موضع المنه فیه أنه بعث فیهم من عرفوا أمره و خبروا شأنه و قوله «یَتْلُوا عَلَیْهِمْ آیاتِهِ» یعنی القرآن «وَ یُزَکِّیهِمْ وَ یُعَلِّمُهُمُ الْکِتابَ وَ الْحِکْمَهَ» مضی بیانه فی سوره البقره «وَ إِنْ کانُوا مِنْ قَبْلُ لَفِی ضَلالٍ مُبِینٍ» یعنی أنهم کانوا فی ضلال ظاهر بین أی کفارا و کفرهم هو ضلالهم فأنقذهم الله بالنبی ص.
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اشاره

أَ وَ لَمَّا أَصابَتْکُمْ مُصِیبَهٌ قَدْ أَصَبْتُمْ مِثْلَیْها قُلْتُمْ أَنَّی هذا قُلْ هُوَ مِنْ عِنْدِ أَنْفُسِکُمْ إِنَّ اللَّهَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ (165)



الإعراب 

إنما دخلت الواو فی «أَ وَ لَمَّا» لعطف جمله علی جمله إلا أنه تقدمها ألف الاستفهام لأن له صدر الکلام و إنما وصلت هذه الواو الکلام الثانی بالأول لیدل علی تعلقه به فی المعنی و ذلک أنها وصلت التفریع علی الخطیئه بالتذکیر بالنعمه لفرقه واحده.



المعنی 

ثم عاد الکلام إلی ذکر الجهاد فقال «أَ وَ لَمَّا أَصابَتْکُمْ مُصِیبَهٌ قَدْ أَصَبْتُمْ مِثْلَیْها» أی حین أصابکم القتل و الجرح و ذلک ما أصاب المسلمین یوم أحد فإنه قتل من المسلمین سبعون رجلا و کانوا هم أصابوا من المشرکین یوم بدر مثلیها فإنهم کانوا قتلوا من المشرکین سبعین رجلا و أسروا سبعین عن قتاده و عکرمه و الربیع و السدی أی و قد أصبتم أیها المسلمون یوم بدر مثلیها و قیل قتلهم منهم ببدر سبعین و بأحد سبعین عن الزجاج و هذا ضعیف لأنه خلاف ما ذکره أهل السیر فإنه لا خلاف بینهم أنه قتل منهم بأحد نفر یسیر فقوله خلاف الجمهور «قُلْتُمْ أَنَّی هذا» أی من أی وجه أصابنا هذا و نحن مسلمون و فینا رسول الله ص و ینزل علیه الوحی و هم مشرکون و قیل إنهم إنما استنکروا ذلک لأنه وعدهم بالنصر من الله إن أطاعوه عن الجبائی و قوله «قُلْ هُوَ مِنْ عِنْدِ أَنْفُسِکُمْ» أی قل یا محمد ما أصابکم من الهزیمه و القتل من عند أنفسکم أی بخلافکم أمر ربکم و ترککم طاعه الرسول ص و فیه أقوال (أحدها) أن ذلک بمخالفتهم الرسول فی الخروج من
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المدینه للقتال یوم أحد و کان النبی ص دعاهم إلی أن یتحصنوا بها و یدعوا المشرکین إلی أن یقصدوهم فیها فقالوا کنا نمتنع من ذلک فی الجاهلیه و نحن الآن فی الإسلام و أنت یا رسول الله نبینا أحق بالامتناع و أعز عن قتاده و الربیع (و ثانیها)

أن ذلک باختیارهم الفداء من الأسری یوم بدر و کان الحکم فیهم القتل و شرط علیهم أنکم إن قبلتم الفداء قتل منکم فی القابل بعدتهم فقالوا رضینا فإنا نأخذ الفداء و ننتفع به و إذا قتل منا فیما بعد کنا شهداء عن علی (علیه السلام) و عبیده السلمانی و هو المروی عن الباقر (علیه السلام)

(و ثالثها) أن ذلک بخلاف الرماه یوم أحد لما أمرهم رسول الله ص به من ملازمه مراکزهم «إِنَّ اللَّهَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ» أی فهو قادر علی نصرکم فیما بعد و إن لم ینصرکم فی الحال لمخالفتکم.
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اشاره

وَ ما أَصابَکُمْ یَوْمَ الْتَقَی الْجَمْعانِ فَبِإِذْنِ اللَّهِ وَ لِیَعْلَمَ الْمُؤْمِنِینَ (166) وَ لِیَعْلَمَ الَّذِینَ نافَقُوا وَ قِیلَ لَهُمْ تَعالَوْا قاتِلُوا فِی سَبِیلِ اللَّهِ أَوِ ادْفَعُوا قالُوا لَوْ نَعْلَمُ قِتالاً لاتَّبَعْناکُمْ هُمْ لِلْکُفْرِ یَوْمَئِذٍ أَقْرَبُ مِنْهُمْ لِلْإِیمانِ یَقُولُونَ بِأَفْواهِهِمْ ما لَیْسَ فِی قُلُوبِهِمْ وَ اللَّهُ أَعْلَمُ بِما یَکْتُمُونَ (167)



الإعراب 

الفاء إنما دخلت فی قوله «فَبِإِذْنِ اللَّهِ» لأن خبر ما الذی بمعنی الذی یشبه جواب الجزاء لأنه معلق بالفعل فی الصله کتعلیقه بالفعل فی الشرط کقولک الذی قام فمن أجل أنه کریم أی لأجل قیامه صح أنه کریم و من أجل کرمه قام.



المعنی 

«وَ ما أَصابَکُمْ» أیها المؤمنون «یَوْمَ الْتَقَی الْجَمْعانِ» جمع المسلمین و جمع المشرکین یعنی یوم أحد من النکبه بقتل من قتل منکم «فَبِإِذْنِ اللَّهِ» أی بعلم الله و منه قوله وَ أَذانٌ مِنَ اللَّهِ أی إعلام و قیل بتخلیه الله بینکم و بینهم التی تقوم مقام الإطلاق فی الفعل برفع الموانع و التمکین من الفعل الذی یصح معه التکلیف و قیل بعقوبه الله فإن الله تعالی جعل لکل ذنب عقوبه و کان ذلک عقوبه لهم من الله علی ترک أمر رسول الله و لا یجوز أن یکون المراد بالإذن هاهنا الإباحه و الإطلاق کما یقتضیه اللفظ لأن الله
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لا یبیح المعاصی و لا یطلقها و قتل الکافر المسلم من أعظم المعاصی فکیف یأذن فیه «وَ لِیَعْلَمَ» الله «الْمُؤْمِنِینَ وَ لِیَعْلَمَ الَّذِینَ نافَقُوا» معناه و لیمیز المؤمنین من المنافقین لأن الله عالم بالأشیاء قبل کونها فلا یجوز أن یعلم عند ذلک ما لم یکن عالما به إلا أن الله أجری علی المعلوم لفظ العلم مجازا أی لیظهر المعلوم من المؤمن و المنافق «قِیلَ لَهُمْ» أی للمنافقین «تَعالَوْا قاتِلُوا فِی سَبِیلِ اللَّهِ» قالوا إن عبد الله بن أبی و المنافقین معه من أصحابه انخذلوا یوم أحد نحوا من ثلثمائه رجل و قالوا علام نقتل أنفسنا و قال لهم عبد الله بن عمرو بن حزام الأنصاری «تَعالَوْا قاتِلُوا فِی سَبِیلِ اللَّهِ» و اتقوا الله و لا تخذلوا نبیکم «أَوِ ادْفَعُوا» عن حریمکم و أنفسکم إن لم تقاتلوا فی سبیل الله و قیل معناه أقیموا معنا و کثروا سوادنا و هذا یدل علی أن تکثیر سواد المجاهدین معدود فی الجهاد و بمنزله القتال «قالُوا لَوْ نَعْلَمُ قِتالًا لَاتَّبَعْناکُمْ» یعنی قال المنافقون لو علمنا قتالا لقاتلناهم قالوا ذلک إبلاء لعذرهم فی ترک القتال و الرجوع إلی المدینه فقال لهم أبعدکم الله، الله یغنی عنکم و قیل إنما القائل لذلک رسول الله یدعوهم إلی القتال عن الأصم «هُمْ لِلْکُفْرِ یَوْمَئِذٍ أَقْرَبُ مِنْهُمْ لِلْإِیمانِ» یعنی بإظهار هذا القول صاروا أقرب إلی الکفر إذ کانوا قبل ذلک فی ظاهر أحوالهم أقرب إلی الإیمان حتی هتکوا الستر فعلم المؤمنون منهم ما لم یعلموه و اللام بمعنی إلی یعنی هم إلی الکفر أقرب منهم إلی الإیمان کقوله تعالی «الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی هَدانا لِهذا» أی إلی هذا «یَقُولُونَ بِأَفْواهِهِمْ ما لَیْسَ فِی قُلُوبِهِمْ» ذکر الأفواه تأکیدا لأن القول قد یضاف إلیها و قیل إنما ذکر الأفواه فرقا بین قول اللسان و قول الکتاب و المراد به قولهم لَوْ نَعْلَمُ قِتالًا لَاتَّبَعْناکُمْ و إضمارهم أنه لو کان قتال لم یقاتلوا معهم و لم ینصروا النبی (صلی الله علیه و آله) و قیل معناه یقولون بأفواههم من التقرب إلی الرسول و الإیمان ما لیس فی قلوبهم فإن فی قلوبهم الکفر «وَ اللَّهُ أَعْلَمُ بِما یَکْتُمُونَ» أی بما یضمرونه من النفاق و الشرک.
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اشاره

الَّذِینَ قالُوا لِإِخْوانِهِمْ وَ قَعَدُوا لَوْ أَطاعُونا ما قُتِلُوا قُلْ فَادْرَؤُا عَنْ أَنْفُسِکُمُ الْمَوْتَ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ (168)



اللغه

الدرء الدفع یقال درأ عنه أی دفع عنه قال الشاعر:
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تقول إذا درأت لها وضینی

أ هذا دینه أبدا و دینی

. الإعراب

موضع الذین یحتمل أن یکون نصبا علی البدل من الضمیر فی یکتمون و یحتمل أن یکون رفعا علی خبر الابتداء علی تقدیرهم الذین قالوا.


المعنی 

«الَّذِینَ قالُوا» یعنی المنافقین «لِإِخْوانِهِمْ» فی النسب لا فی الدین یعنی عبد الله بن أبی و أصحابه قالوا فی قتلی أحد «وَ قَعَدُوا» هم یعنی هؤلاء القائلون عن جابر و قتاده و السدی و الربیع «لَوْ أَطاعُونا» فی القعود فی البیت و ترک الخروج إلی القتال «ما قُتِلُوا قُلْ» لهم یا محمد (صلی الله علیه و آله) «فَادْرَؤُا» أی فادفعوا «عَنْ أَنْفُسِکُمُ الْمَوْتَ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ» فی هذه المقاله و لا یمکنهم دفع الموت لأنه یجوز أن یدخل علیهم العدو فیقتلهم فی قعر بیوتهم و إنما ألزمهم الله دفع الموت عن أنفسهم بمقالتهم أنهم لو لم یخرجوا لم یقتلوا لأن من علم الغیب فی السلامه من القتل یجب أن یمکنه أن یدفع عن نفسه الموت فینبغی أن یدفعه هذا القائل فإنه أجدی علیه و فی هذا ترغیب فی الجهاد و بیان أن کل أحد یموت بأجله. فلا ینبغی أن یجعل ذلک عذرا فی القعود عن الجهاد لأن المجاهد ربما یسلم و القاعد ربما یموت فیجب أن یکون علی الله التکلان.
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اشاره

وَ لا تَحْسَبَنَّ الَّذِینَ قُتِلُوا فِی سَبِیلِ اللَّهِ أَمْواتاً بَلْ أَحْیاءٌ عِنْدَ رَبِّهِمْ یُرْزَقُونَ (169) فَرِحِینَ بِما آتاهُمُ اللَّهُ مِنْ فَضْلِهِ وَ یَسْتَبْشِرُونَ بِالَّذِینَ لَمْ یَلْحَقُوا بِهِمْ مِنْ خَلْفِهِمْ أَلاَّ خَوْفٌ عَلَیْهِمْ وَ لا هُمْ یَحْزَنُونَ (170) یَسْتَبْشِرُونَ بِنِعْمَهٍ مِنَ اللَّهِ وَ فَضْلٍ وَ أَنَّ اللَّهَ لا یُضِیعُ أَجْرَ الْمُؤْمِنِینَ (171)



القراءه

قرأ ابن عامر قتلوا بالتشدید و الباقون بالتخفیف و قرأ الکسائی وحده إن الله

ص: 395








لا یضیع بکسر الألف و الباقون بالفتح.


الحجه

من قرأ «قُتِلُوا» بالتخفیف فالوجه فیه إن التخفیف یصلح للقلیل و الکثیر و وجه الفتح فی أن أن المعنی و یستبشرون بأن الله لا یضیع أجرهم و یتوفر ذلک علیهم و یوصله إلیهم من غیر نقص و بخس و وجه الکسر علی الاستئناف.


اللغه

أصل البشاره من البشره لظهور السرور فیها و منه البشر لظهور بشرته و المستبشر من طلب السرور فی البشاره فوجده و لحقت الشی ء و ألحقته غیری و قیل لحقت و ألحقت لغتان بمعنی واحد و جاء فی الدعاء أن عذابک بالکفار ملحق بکسر الحاء أی لاحق و النعمه هی المنفعه التی یستحق بها الشکر إذا کانت خالیه من وجوه القبح لأن المنفعه علی ضربین- (أحدهما)- منفعه اغترار و حیله- (و الآخر)- منفعه خالصه من شائبه الإساءه و النعمه تعظم بفعل غیر المنعم کنعمه النبی (صلی الله علیه و آله) علی من دعاه إلی الإسلام فاستجاب له لأن دعاءه أنفع من وجهین- (أحدهما)- حسن النیه فی دعائه إلی الحق لیستجیب له (و الآخر) بقصده الدعاء إلی حق یعلم أن یستجیب له المدعو و إنما یستدل بفعل غیر المنعم علی موضع النعمه فی الجلاله و عظم المنزله.


الإعراب 

أحیاء رفع بأنه خبر مبتدإ محذوف أی بل هم أحیاء و لا یجوز النصب فیه بحال لأنه یصیر التقدیر فیه بل احسبهم أحیاء و المراد بل أعلمهم أحیاء و یرزقون فی موضع رفع صفه لأحیاء و فرحین نصب علی الحال من یرزقون و هو أولی من رفعه عطفا علی بل أحیاء لأن النصب ینبئ عن اجتماع الرزق و الفرح فی حال واحده و لو رفع علی الاستئناف لکان جائزا و قال الخلیل موضع «أَلَّا خَوْفٌ عَلَیْهِمْ» جر بالباء علی تقدیر بأن لا خوف علیهم و قال غیره موضعه نصب علی أنه بدل من قوله «بِالَّذِینَ لَمْ یَلْحَقُوا» و هو بدل الاشتمال مثل قوله یَسْئَلُونَکَ عَنِ الشَّهْرِ الْحَرامِ قِتالٍ فِیهِ.


النزول 

قیل نزلت فی شهداء بدر و کانوا أربعه عشر رجلا ثمانیه من الأنصار و سته من المهاجرین و قیل نزلت فی شهداء أحد و کانوا سبعین رجلا أربعه من المهاجرین حمزه بن عبد المطلب و مصعب بن عمیر و عثمان بن شماس و عبد الله بن جحش و سائرهم
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من الأنصار عن ابن مسعود و الربیع و قتاده

و قال الباقر (علیه السلام) و کثیر من المفسرین أنها تتناول قتلی بدر و أحد معا

و قیل نزلت فی شهداء بئر معونه و کان سبب ذلک

ما رواه محمد بن إسحاق بن یسار بإسناده عن أنس بن مالک و غیره قالوا قدم أبو براء عامر بن مالک بن جعفر ملاعب الأسنه و کان سید بنی عامر بن صعصعه علی رسول الله المدینه و أهدی له هدیه فأبی رسول الله (صلی الله علیه و آله) أن یقبلها و قال یا أبا براء لا أقبل هدیه مشرک فأسلم إن أردت أن أقبل هدیتک و قرأ علیه القرآن فلم یسلم و لم یعد و قال یا محمد إن أمرک هذا الذی تدعو إلیه حسن جمیل فلو بعثت رجالا من أصحابک إلی أهل نجد فدعوتهم إلی أمرک رجوت أن یستجیبوا لک فقال رسول الله (صلی الله علیه و آله) إنی أخشی علیهم أهل نجد فقال أبو براء أنا لهم جار فابعثهم فلیدعوا الناس إلی أمرک فبعث رسول الله (صلی الله علیه و آله) المنذر بن عمرو أخا بنی ساعده فی سبعین رجلا من خیار المسلمین منهم الحارث بن الصمه و حرام بن ملحان و عروه بن أسماء بن صلت السلمی و نافع بن بدیل بن ورقاء الخزاعی و عامر بن فهیره مولی أبی بکر و ذلک فی صفر سنه أربع من الهجره علی رأس أربعه أشهر من أحد فساروا حتی نزلوا بئر معونه فلما نزلوا قال بعضهم لبعض أیکم یبلغ رساله رسول الله أهل هذه الماء فقال حرام بن ملحان أنا فخرج بکتاب رسول الله (صلی الله علیه و آله) إلی عامر بن الطفیل فلما أتاهم لم ینظر عامر فی کتاب رسول الله فقال حرام یا أهل بئر معونه أنی رسول رسول الله إلیکم و أشهد أن لا إله إلا الله و أشهد أن محمدا رسول الله فآمنوا بالله تعالی و رسوله فخرج إلیه رجل من کسر البیت برمح فضرب به فی جنبه حتی خرج من الشق الآخر فقال الله أکبر فزت و رب الکعبه ثم استصرخ عامر بن الطفیل بنی عامر علی المسلمین فأبوا أن یجیبوه إلی ما دعاهم إلیه و قالوا لن نخفر أبا براء قد عقد لهم عقدا و جوارا فاستصرخ علیهم قبائل من بنی سلیم عصیه و رعلا و ذکوانا فأجابوه إلی ذلک فخرجوا حتی غشوا القوم فأحاطوا بهم فی رحالهم فلما رأوهم أخذوا السیوف فقاتلوهم حتی قتلوا عن آخرهم إلا کعب بن زید فإنهم ترکوه و به رمق فارتث بین القتلی فعاش حتی قتل یوم الخندق و کان فی سرح القوم عمرو بن أمیه الضمری و رجل من الأنصار أحد بنی عمرو بن عوف فلم ینبئهما بمصاب أصحابهما إلا الطیر یحوم حول العسکر فقالوا و الله إن لهذا الطیر لشأنا فأقبلا لینظرا إلیه فإذا القوم فی دمائهم و إذا الخیل التی أصابتهم واقفه فقال الأنصاری

ص: 397





لعمرو بن أمیه ما ذا تری قال أری أن نلحق برسول الله فنخبره الخبر فقال الأنصاری لکنی ما کنت لأرغب بنفسی عن موطن قتل فیه المنذر بن عمرو ثم قاتل القوم حتی قتل و أخذوا عمرو بن أمیه أسیرا فلما أخبرهم أنه من ضمر أطلقه عامر بن الطفیل و جز ناصیته و أعتقه عن رقبه زعم أنها کانت علی أبیه فقدم عمرو بن أمیه علی رسول الله و أخبره الخبر فقال رسول الله (صلی الله علیه و آله) هذا عمل أبی براء و قد کنت لهذا کارها متخوفا فبلغ ذلک أبا براء فشق علیه إخفار عامر إیاه و ما أصاب رسول الله بسببه فقال حسان بن ثابت یحرض أبا براء علی عامر بن الطفیل:

بنی أم البنین أ لم یرعکم

و أنتم من ذوائب أهل نجد

تهکم عامر بأبی براء

لیخفره و ما خطأ کعمد

ألا أبلغ ربیعه ذا المساعی

فما أحدثت فی الحدثان بعدی

أبوک أبو الحروب أبو براء

و خالک ماجد حکم بن سعد

و قال کعب بن مالک:

لقد طارت شعاعا کل وجه

خفاره ما أجار أبو براء

بنی أم البنین أ ما سمعتم

دعاء المستغیث مع النساء

و تنویه الصریخ بلی و لکن

عرفتم أنه صدق اللقاء

فلما بلغ ربیعه بن أبی براء قول حسان و قول کعب حمل علی عامر بن الطفیل و طعنه فخر عن فرسه فقال هذا عمل أبی براء إن مت فدمی لعمی و لا یتبعن سوای و إن عشت فسأری فیه رأیی قال فأنزل الله فی شهداء بئر معونه قرآنا بلغوا قومنا عنا بأنا قد لقینا ربنا فرضی عنا و رضینا عنه ثم نسخت و رفعت بعد ما قرأناها و أنزل الله تعالی «وَ لا تَحْسَبَنَّ الَّذِینَ قُتِلُوا فِی سَبِیلِ اللَّهِ» الآیه.


المعنی 

لما حکی الله سبحانه قول المنافقین فی المقتولین الشهداء تثبیطا للمؤمنین عن جهاد الأعداء ذکر بعده ما أعد الله للشهداء من الکرامه و خصهم به من النعیم فی دار المقامه فقال «وَ لا تَحْسَبَنَّ» و الخطاب للنبی أو یکون علی معنی لا تحسبن أیها السامع أو أیها الإنسان «الَّذِینَ قُتِلُوا فِی سَبِیلِ اللَّهِ» أی فی الجهاد و فی نصره دین الله
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«أَمْواتاً» أی موتی کما مات من لم یقتل فی سبیل الله فی الجهاد «بَلْ أَحْیاءٌ» أی بل هم أحیاء و قد مر تفسیره فی سوره البقره عند قوله «وَ لا تَقُولُوا لِمَنْ یُقْتَلُ فِی سَبِیلِ اللَّهِ أَمْواتٌ» الآیه و قوله «عِنْدَ رَبِّهِمْ» فیه وجهان (أحدهما) أنهم بحیث لا یملک لهم أحد نفعا و لا ضرا إلا ربهم و لیس المراد بذلک قرب المسافه لأن ذلک من صفه الأجسام و ذلک مستحیل علی الله تعالی (و الآخر) أنهم عند ربهم أحیاء من حیث یعلمهم کذلک دون الناس عن أبی علی الجبائی

و روی عن ابن عباس و ابن مسعود و جابر أن النبی (صلی الله علیه و آله) قال لما أصیب إخوانکم بأحد جعل الله أرواحهم فی حواصل طیر خضر ترد أنهار الجنه و تأکل من ثمارها

و روی عنه أنه قال لجعفر بن أبی طالب و قد استشهد فی غزاه موته رأیته و له جناحان یطیر بهما مع الملائکه فی الجنه

و أنکر بعضهم حدیث الأرواح و قال الروح عرض لا یجوز أن یتنعم و هذا لا یصح لأن الروح جسم رقیق هوائی مأخوذ من الریح و یدل علی ذلک أنه یخرج من البدن و یرد إلیه و هی الحساسه الفعاله دون البدن و لیست من الحیاه فی شی ء لأن ضد الحیاه الموت و لیس کذلک الروح و هذا قول علی بن عیسی «یُرْزَقُونَ» من نعیم الجنه غدوا و عشیا و قیل یرزقون النعیم فی قبورهم «فَرِحِینَ بِما آتاهُمُ اللَّهُ مِنْ فَضْلِهِ» أی یسرون بما أعطاهم الله من ضروب نعمه فی الجنه و قیل فی قبورهم و قیل معناه فرحین بما نالوا من الشهاده و جزائها «وَ یَسْتَبْشِرُونَ بِالَّذِینَ لَمْ یَلْحَقُوا بِهِمْ مِنْ خَلْفِهِمْ» أی یسرون بإخوانهم الذین فارقوهم و هم أحیاء فی الدنیا علی مناهجهم من الإیمان و الجهاد لعلمهم بأنهم إن استشهدوا لحقوا بهم و صاروا من کرامه الله إلی مثل ما صاروا هم إلیه یقولون إخواننا یقتلون کما قتلنا فیصیبون من النعیم مثل ما أصبنا عن ابن جریج و قتاده و قیل أنه یؤتی الشهید بکتاب فیه ذکر من تقدم علیه من إخوانه فیسر بذلک و یستبشر کما یستبشر أهل الغائب بقدومه فی الدنیا عن السدی و قیل معناه لم یلحقوا بهم فی الفضل إلا أن لهم فضلا عظیما بتصدیقهم و إیمانهم عن الزجاج «أَلَّا خَوْفٌ عَلَیْهِمْ وَ لا هُمْ یَحْزَنُونَ» أی یستبشرون بأن لا خوف علیهم و ذلک لأنه بدل من قوله «بِالَّذِینَ لَمْ یَلْحَقُوا بِهِمْ مِنْ خَلْفِهِمْ» لأن الذین یلحقون بهم مشتملون علی عدم الحزن فالاستبشار هنا إنما یقع بعدم خوف هؤلاء اللاحقین و معناه لا خوف علیهم فیمن خلفوه من ذریتهم لأن الله تعالی یتولاهم و لا هم یحزنون علی ما خلفوا من أموالهم لأن الله قد أجزل ما عوضهم و قیل معناه لا خوف علیهم فیما یقدمون علیه لأن الله محص ذنوبهم بالشهاده و لا
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هم یحزنون علی مفارقه الدنیا فرحا بالآخره «یَسْتَبْشِرُونَ» یعنی هؤلاء الذین قتلوا فی سبیل الله الذین وصفهم الله بأنهم یرزقون فرحین بما أتاهم الله من فضله «بِنِعْمَهٍ مِنَ اللَّهِ وَ فَضْلٍ» الفضل و النعمه عبارتان یعبر بهما عن معنی واحد قیل فی تکراره قولان (أحدهما) إن المراد أنها لیست نعمه علی قدر الکفایه من غیر مضاعفه السرور و اللذه فالنعمه ما استحقوه بطاعتهم و الفضل ما زادهم من المضاعفه فی الأجر (و الآخر) إنه للتأکید و تمکین المعنی فی النفس و المبالغه «وَ أَنَّ اللَّهَ لا یُضِیعُ أَجْرَ الْمُؤْمِنِینَ» أی یوفر جزاءهم و إنما ذکر ذلک و إن کان غیرهم یعلم ذلک لأنهم یعلمونه بعلم الموت ضروره و إنما یعلمونه فی دار التکلیف استدلالا و لیس الاستدلال کالمشاهده و لا الخبر کالمعاینه فإن مع الضروره و العیان یتضاعف سرورهم و یشتد ارتباطهم و فیه دلاله علی أن الثواب مستحق و إن الله لا یبطله البته و إن الإثابه لا تکون إلا من قبله تعالی و لذلک أضاف نفی الإضاعه إلی نفسه و ما روی فی الأخبار من ثواب الشهداء أکثر من أن یحصی أعلاها إسنادا

ما رواه علی بن موسی الرضا (علیه السلام) عن الحسین بن علی (علیه السلام) قال بینما أمیر المؤمنین یخطب و یحضهم علی الجهاد إذ قام إلیه شاب فقال یا أمیر المؤمنین أخبرنی عن فضل الغزاه فی سبیل الله فقال کنت ردیف رسول الله (صلی الله علیه و آله) علی ناقته العضباء و نحن منقلبون عن غزوه ذات السلاسل فسألته عما سألتنی عنه فقال الغزاه إذا هموا بالغزو کتب الله لهم براءه من النار فإذا تجهزوا لغزوهم باهی الله بهم الملائکه فإذا ودعهم أهلوهم بکت علیهم الحیطان و البیوت و یخرجون من الذنوب کما تخرج الحیه من سلخها و یوکل الله بکل رجل أربعین ملکا یحفظونه من بین یدیه و من خلفه و عن یمینه و عن شماله و لا یعمل حسنه إلا ضعف له و یکتب له کل یوم عباده ألف رجل یعبدون الله ألف سنه کل سنه ثلاثمائه و ستون یوما الیوم مثل عمر الدنیا و إذا صاروا بحضره عدوهم انقطع علم أهل الدنیا عن ثواب الله إیاهم فإذا برزوا لعدوهم و أشرعت الأسنه و فوقت السهام و تقدم الرجل إلی الرجل حفتهم الملائکه بأجنحتها یدعون الله بالنصره و التثبیت فینادی مناد الجنه تحت ظلال السیوف فتکون الطعنه و الضربه علی الشهید أهون من شرب الماء البارد فی الیوم الصائف و إذا زال الشهید من فرسه بطعنه أو ضربه لم یصل إلی الأرض حتی یبعث الله إلیه زوجته من الحور العین فتبشره بما أعد الله له من الکرامه فإذا وصل إلی الأرض تقول له الأرض مرحبا بالروح الطیب الذی أخرج من البدن الطیب أبشر فإن لک ما لا عین رأت و لا أذن سمعت و لا خطر علی قلب بشر و یقول الله عز و جل أنا خلیفته فی أهله من أرضاهم فقد أرضانی و من أسخطهم فقد أسخطنی و یجعل الله روحه فی حواصل طیر
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خضر تسرح فی الجنه حیث یشاء تأکل من ثمارها و تأوی إلی قنادیل من ذهب معلقه بالعرش و یعطی الرجل منهم سبعین غرفه من غرف الفردوس سلوک کل غرفه ما بین صنعاء و الشام یملأ نورها ما بین الخافقین فی کل غرفه سبعون بابا علی کل باب سبعون مصراعا من ذهب علی کل باب سبعون غرفه مسبله فی کل غرفه سبعون خیمه فی کل خیمه سبعون سریرا من ذهب قوائمها الدر و الزبرجد مرموله بقضبان الزمرد علی کل سریر أربعون فراشا غلظ کل فراش أربعون ذراعا علی کل فراش زوجه من الحور العین عربا أترابا فقال أخبرنی یا أمیر المؤمنین عن العروبه فقال هی الغنجه الرضیه الشهیه لها سبعون ألف وصیف و سبعون ألف وصیفه صفر الحلی بیض الوجوه علیهن تیجان اللؤلؤ علی رقابهم المنادیل بأیدیهم الأکوبه و الأباریق فإذا کان یوم القیامه فو الذی نفسی بیده لو کان الأنبیاء علی طریقهم لترجلوا لهم لما یرون من بهائهم حتی یأتوا إلی موائد من الجواهر فیقعدون علیها و یشفع الرجل منهم فی سبعین ألفا من أهل بیته و جیرانه حتی أن الجارین یتخاصمان أیهما أقرب جوارا فیقعدون معی و مع إبراهیم علی مائده الخلد فینظرون إلی الله عز و جل فی کل یوم بکره و عشیا.


سوره آل عمران (3): الآیات 172 الی 174


اشاره

الَّذِینَ اسْتَجابُوا لِلَّهِ وَ الرَّسُولِ مِنْ بَعْدِ ما أَصابَهُمُ الْقَرْحُ لِلَّذِینَ أَحْسَنُوا مِنْهُمْ وَ اتَّقَوْا أَجْرٌ عَظِیمٌ (172) الَّذِینَ قالَ لَهُمُ النَّاسُ إِنَّ النَّاسَ قَدْ جَمَعُوا لَکُمْ فَاخْشَوْهُمْ فَزادَهُمْ إِیماناً وَ قالُوا حَسْبُنَا اللَّهُ وَ نِعْمَ الْوَکِیلُ (173) فَانْقَلَبُوا بِنِعْمَهٍ مِنَ اللَّهِ وَ فَضْلٍ لَمْ یَمْسَسْهُمْ سُوءٌ وَ اتَّبَعُوا رِضْوانَ اللَّهِ وَ اللَّهُ ذُو فَضْلٍ عَظِیمٍ (174)



اللغه

استجاب و أجاب بمعنی و قیل استجاب طلب الإجابه و أجاب فعل الإجابه و القرح الجرح و أصله الخلوص من الکدر و منه ماء قراح أی خالص و القراح من الأرض ما خلص طینه من السبخ و غیره و القریحه خالص الطبیعه و اقترحت علیه کذا أی اشتهیته علیه لخلوصی علی ما تتوق نفسه إلیه کأنه قال استخلصته و فرس قارح طلع نابه لخلوصه عن
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نقص الصغار ببلوغ تلک الحال و القرح الجراح لخلوص ألمه إلی النفس و الإحسان هو النفع الحسن و الإفضال النفع الزائد علی أقل المقدار حسبنا الله أی کافینا الله و أصله من الحساب لأن الکفایه بحسب الحاجه و بحساب الحاجه و منه الحسبان و هو الظن و الوکیل الحفیظ و قیل هو الولی و أصله القیام بالتدبیر فمعنی الوکیل فی صفات الله هو المتولی للقیام بتدبیر خلقه لأنه مالکهم الرحیم بهم و هو فی صفه غیره و إنما یعتد بالتوکیل.


الإعراب 

موضع الذین یحتمل ثلاثه أوجه من الإعراب الجر علی أن یکون نعتا للمؤمنین و الأحسن و الأشبه بالآیه أن یکون فی موضع الرفع علی الابتداء و خبره الجمله التی هی «لِلَّذِینَ أَحْسَنُوا مِنْهُمْ وَ اتَّقَوْا أَجْرٌ عَظِیمٌ» و یجوز النصب علی المدح و تقدیره أعنی الذین استجابوا إذا ذکروا و کذلک القول فی موضع الذین فی الآیه الثانیه لأنهما نعت لموصوف واحد و قوله «لَمْ یَمْسَسْهُمْ سُوءٌ» فی موضع نصب علی الحال و تقدیره فانقلبوا بنعمه من الله و فضل سالمین و العامل فیه فانقلبوا.


النزول 

لما انصرف أبو سفیان و أصحابه من أحد فبلغوا الروحاء ندموا علی انصرافهم عن المسلمین و تلاوموا فقالوا لا محمدا قتلهم و لا الکواعب أردفتم قتلتموهم حتی إذا لم یبق منهم إلا الشرید ترکتموهم فارجعوا فاستأصلوهم فبلغ ذلک الخبر رسول الله ص فأراد أن یرهب العدو و یریهم من نفسه و أصحابه قوه فندب أصحابه للخروج فی طلب أبی سفیان و قال أ لا عصابه تشدد لأمر الله تطلب عدوها فإنها أنکأ للعدو و أبعد للسمع فانتدب عصابه منهم مع ما بهم من القراح و الجراح الذی أصابهم یوم أحد و نادی منادی رسول الله ألا لا یخرجن أحد إلا من حضر یومنا بالأمس و إنما خرج رسول الله ص لیرهب العدو و لیبلغهم أنه خرج فی طلبهم فیظنوا به قوه و إن الذی أصابهم لم یوهنهم من عدوهم فینصرفوا فخرج فی سبعین رجلا حتی بلغ حمراء الأسد و هی من المدینه علی ثمانیه أمیال

و ذکر علی بن إبراهیم بن هاشم فی تفسیره أن رسول الله ص قال هل من رجل یأتینا بخبر القوم فلم یجبه أحد فقال أمیر المؤمنین أنا آتیک بخبرهم قال اذهب فإن کانوا رکبوا الخیل و جنبوا الإبل فإنهم یریدون المدینه و إن کانوا رکبوا الإبل و جنبوا الخیل فإنهم یریدون مکه فمضی أمیر المؤمنین (علیه السلام) علی ما به من الألم و الجراح حتی کان قریبا من القوم فرآهم قد رکبوا الإبل و جنبوا الخیل فرجع و أخبر رسول الله ص بذلک فقال أرادوا مکه فلما دخل رسول الله المدینه نزل جبرائیل فقال یا محمد ص إن الله عز و جل یأمرک أن تخرج و لا یخرج معک إلا من به جراحه فأقبلوا یکمدون جراحاتهم و یداوونها فأنزل الله تعالی علی نبیه ص «وَ لا تَهِنُوا فِی ابْتِغاءِ الْقَوْمِ إِنْ تَکُونُوا تَأْلَمُونَ فَإِنَّهُمْ یَأْلَمُونَ کَما تَأْلَمُونَ» فخرجوا

ص: 402







علی ما بهم من الألم و الجراح حتی بلغوا حمراء الأسد

و روی محمد بن إسحاق بن یسار عن عبد الله بن خارجه بن زید بن ثابت عن أبی السائب أن رجلا من أصحاب النبی ص من بنی عبد الأشهل کان شهد أحدا قال شهدت أحدا أنا و أخ لی فرجعنا جریحین فلما أذن مؤذن رسول الله ص بالخروج فی طلب العدو قلنا لا تفوتنا غزوه مع رسول الله فو الله ما لنا دابه نرکبها و ما منا إلا جریح ثقیل فخرجنا مع رسول الله ص و کنت أیسر جرحا من أخی فکنت إذا غلب حملته عقبه و مشی عقبه حتی انتهینا مع رسول الله ص إلی حمراء الأسد فمر برسول الله معبد الخزاعی بحمراء الأسد و کانت خزاعه مسلمهم و کافرهم عیبه رسول الله بتهامه صفقتهم معه لا یخفون عنه شیئا و معبد یومئذ مشرک فقال یا محمد ص و الله لقد عز علینا ما أصابک فی قومک و أصحابک و لوددنا أن الله کان أعفاک فیهم ثم خرج من عند رسول الله ص حتی لقی أبا سفیان و من معه بالروحاء و أجمعوا الرجعه إلی رسول الله ص و قالوا قد أصبنا حد أصحابه و قادتهم و أشرافهم ثم رجعنا قبل أن نستأصلهم فلما رأی أبو سفیان معبدا قال ما وراک یا معبد قال محمد ص قد خرج فی أصحابه یطلبکم فی جمع لم أر مثله قط یتحرقون علیکم تحرقا و قد اجتمع علیه من کان تخلف عنه فی یومکم و ندموا علی صنیعهم و فیه من الحنق علیکم ما لم أر مثله قط قال ویلک ما تقول قال فأنا و الله ما أراک ترتحل حتی تری نواصی الخیل قال فو الله لقد أجمعنا الکره علیهم لنستأصلهم قال فأنا و الله أنهاک عن ذلک فو الله لقد حملنی ما رأیت علی أن قلت أبیاتا من شعر قال و ما قلت قال قلت:

کادت تهد من الأصوات راحلتی

إذ سألت الأرض بالجرد الأبابیل

تردی بأسد کرام لا تنابله

عند اللقاء و لا خرق معازیل

فظلت عدوا أظن الأرض مائله

لما سموا برئیس غیر مخذول

و قلت ویل لابن حرب من لقائکم

إذا تغطمطت البطحاء بالخیل

إنی نذیر لأهل السبل ضاحیه

لکل ذی إربه منهم و معقول

من جیش أحمد لا وخش تنابله

و لیس یوصف ما أثبت بالقیل

قال فثنی ذلک أبا سفیان و من معه و مر به رکب من عبد قیس فقال أین تریدون فقالوا
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نرید المدینه قال فهل أنتم مبلغون عنی محمدا رساله أرسلکم بها إلیه و أحمل لکم إبلکم هذه زبیبا بعکاظ غدا إذا وافیتمونا قالوا نعم قال فإذا جئتموه فأخبروه أنا قد أجمعنا الکره علیه و علی أصحابه لنستأصل بقیتهم و انصرف أبو سفیان إلی مکه و مر الرکب برسول الله و هو بحمراء الأسد فأخبره بقول أبی سفیان فقال رسول الله و أصحابه حسبنا الله و نعم الوکیل ثم انصرف رسول الله إلی المدینه بعد الثالثه و قد ظفر فی وجهه ذلک بمعونه ابن المغیره بن العاص و أبی قره الجمحی و هذا قول أکثر المفسرین و قال مجاهد و عکرمه نزلت هذه الآیات فی غزوه بدر الصغری و ذلک أن أبا سفیان قال یوم أحد حین أراد أن ینصرف یا محمد موعد بیننا و بینک موسم بدر الصغری القابل إن شئت فقال رسول الله ذلک بیننا و بینک فلما کان العام المقبل خرج أبو سفیان فی أهل مکه حتی نزل مجنه من ناحیه الظهران ثم ألقی الله علیه الرعب فبدا له فلقی نعیم بن مسعود الأشجعی و قد قدم معتمرا فقال له أبو سفیان إنی واعدت محمدا و أصحابه أن نلتقی بموسم بدر الصغری و أن هذه عام جدب و لا یصلحنا إلا عام نرعی فیه الشجر و نشرب فیه اللبن و قد بدا لی أن لا أخرج إلیها و أکره أن یخرج محمد و لا أخرج أنا فیزیدهم ذلک جرأه فالحق بالمدینه فثبطهم و لک عندی عشره من الإبل أضعها علی ید سهیل بن عمرو فأتی نعیم المدینه فوجد الناس یتجهزون لمیعاد أبی سفیان فقال لهم بئس الرأی رأیکم أتوکم فی دیارکم و قرارکم فلم یفلت منکم إلا شرید فتریدون أن تخرجوا و قد جمعوا لکم عند الموسم فو الله لا یفلت منکم أحد فقال رسول الله ص و الذی نفسی بیده لأخرجن و لو وحدی فأما الجبان فإنه رجع و أما الشجاع فإنه تأهب للقتال و قال حسبنا الله و نعم الوکیل فخرج رسول الله فی أصحابه حتی وافوا بدر الصغری و هو ماء لبنی کنانه و کانت موضع سوق لهم فی الجاهلیه یجتمعون إلیها فی کل عام ثمانیه أیام فأقام ببدر ینتظر أبا سفیان و قد انصرف أبو سفیان من مجنه إلی مکه فسماهم أهل مکه جیش السویق و یقولون إنما خرجتم تشربون السویق و لم یلق رسول الله و أصحابه أحدا من المشرکین ببدر و وافق السوق و کانت لهم تجارات فباعوا و أصابوا للدرهم درهمین و انصرفوا إلی المدینه سالمین غانمین و قد روی ذلک أبو الجارود عن الباقر (علیه السلام).


المعنی 

«الَّذِینَ اسْتَجابُوا لِلَّهِ وَ الرَّسُولِ» أی أطاعوا الله فی أوامره و أطاعوا رسوله «مِنْ بَعْدِ ما أَصابَهُمُ الْقَرْحُ» أی نالهم الجراح یوم أحد «لِلَّذِینَ أَحْسَنُوا مِنْهُمْ» بطاعه رسول الله و إجابته إلی الغزو «وَ اتَّقَوْا» معاصی الله لهم «أَجْرٌ عَظِیمٌ» أی ثواب جزیل «الَّذِینَ قالَ لَهُمُ النَّاسُ» فی المعنی بالناس الأول ثلاثه أقوال (أحدها) أنهم الرکب الذین
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دسهم أبو سفیان إلی المسلمین لیجنبوهم عند منصرفهم من أحد لما أرادوا الرجوع إلیهم عن ابن عباس و ابن إسحاق و قد مضت قصتهم (و الثانی)

أنه نعیم بن مسعود الأشجعی و هو قول أبی جعفر و أبی عبد الله

(و الثالث) أنهم المنافقون عن السدی «إِنَّ النَّاسَ قَدْ جَمَعُوا لَکُمْ» المعنی به أبو سفیان و أصحابه عند أکثر المفسرین أی جمعوا جموعا کثیره لکم و قیل جمعوا الآلات و الرجال و إنما عبر بلفظ الواحد عن الجمیع فی قوله «قالَ لَهُمُ النَّاسُ» لأمرین (أحدهما) أنه قد جاءهم من جهه الناس فأقیم کلامه مقام کلامهم و سمی باسمهم (و الآخر) أنه لتفخیم الشأن «فَاخْشَوْهُمْ» أی خافوهم ثم بین تعالی أن ذلک القول زادهم إیمانا و ثباتا علی دینهم و إقامه علی نصره نبیهم بأن قال «فَزادَهُمْ إِیماناً وَ قالُوا حَسْبُنَا اللَّهُ وَ نِعْمَ الْوَکِیلُ» أی کافینا الله و ولینا و حفیظنا و المتولی لأمرنا و «نِعْمَ الْوَکِیلُ» أی نعم الکافی و المعتمد و الملجأ الذی یوکل إلیه الأمور «فَانْقَلَبُوا» أی فرجع النبی و من معه من أصحابه «بِنِعْمَهٍ مِنَ اللَّهِ وَ فَضْلٍ» أی بعافیه من السوء و تجاره رابحه «لَمْ یَمْسَسْهُمْ سُوءٌ» أی قتل عن السدی و مجاهد و قیل النعمه هاهنا الثبوت علی الإیمان فی طاعه الله و الفضل الربح فی التجاره عن الزجاج و قیل إن أقل ما یفعله الله فهو نعمه و ما زاد علی ذلک فهو الموصوف بأنه فضل و الفرق بین النعمه و المنفعه أن النعمه لا تکون نعمه إلا إذا کانت حسنه و المنفعه قد تکون حسنه و قد تکون قبیحه و هذا لأن النعمه یستحق بها الشکر و لا یستحق الشکر بالقبیح «وَ اتَّبَعُوا رِضْوانَ اللَّهِ» بالخروج إلی لقاء العدو «وَ اللَّهُ ذُو فَضْلٍ عَظِیمٍ» علی المؤمنین و قد تضمنت الآیه التنبیه علی أن کل من دهمه أمره فینبغی أن یفزع إلی هذه الکلمه

و قد صحت الروایه عن الصادق (علیه السلام) أنه قال عجبت لمن خاف کیف لا یفزع إلی قوله «حَسْبُنَا اللَّهُ وَ نِعْمَ الْوَکِیلُ» فإنی سمعت الله یقول بعقبها «فَانْقَلَبُوا بِنِعْمَهٍ مِنَ اللَّهِ وَ فَضْلٍ لَمْ یَمْسَسْهُمْ سُوءٌ»

و روی عن ابن عباس أنه قال آخر کلام إبراهیم (علیه السلام) حین ألقی فی النار «حَسْبُنَا اللَّهُ وَ نِعْمَ الْوَکِیلُ» و قال نبیکم مثلها و تلا هذه الآیه.


سوره آل عمران (3): آیه 175


اشاره

إِنَّما ذلِکُمُ الشَّیْطانُ یُخَوِّفُ أَوْلِیاءَهُ فَلا تَخافُوهُمْ وَ خافُونِ إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ (175)



الإعراب 

کم من «ذلِکُمُ» للخطاب لا للضمیر فلا موضع لها من الإعراب و قوله «یُخَوِّفُ» یتعدی إلی مفعولین یقال خاف زید القتال و خوفته القتال.
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المعنی 

ثم ذکر أن ذلک التخویف و التثبیط عن الجهاد من عمل الشیطان فقال «إِنَّما ذلِکُمُ الشَّیْطانُ یُخَوِّفُ أَوْلِیاءَهُ» و المعنی إنما ذلک التخویف الذی کان من نعیم بن مسعود من فعل الشیطان و بإغوائه و تسویله یخوف أولیاءه المؤمنین قال ابن عباس و مجاهد و قتاده و یخوف المؤمنین بالکافرین و قال الزجاج و أبو علی الفارسی و غیرهما أن تقدیره و یخوفکم أولیاءه أی من أولیائه بدلاله قوله «فَلا تَخافُوهُمْ وَ خافُونِ إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ» أی إن کنتم مصدقین بالله فقد أعلمتکم أنی أنصرکم علیهم و مثله قوله لِیُنْذِرَ بَأْساً شَدِیداً أی لینذرکم ببأس شدید فلما حذف الجار نصبه و قیل معناه إن الشیطان یخوف المنافقین الذین هم أولیاؤه و أنهم هم الذین یخافون من ذلک التخویف بأن یوسوس إلیهم و یرهبهم و یعظم أمر العدو فی قلوبهم فیقعدوا عن متابعه الرسول و المسلمون لا یخافونه لأنهم یثقون بالنصر الموعود و نظیره قوله إِنَّهُ لَیْسَ لَهُ سُلْطانٌ عَلَی الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَلی رَبِّهِمْ یَتَوَکَّلُونَ و الأول أصح.


سوره آل عمران (3): الآیات 176 الی 177


اشاره

وَ لا یَحْزُنْکَ الَّذِینَ یُسارِعُونَ فِی الْکُفْرِ إِنَّهُمْ لَنْ یَضُرُّوا اللَّهَ شَیْئاً یُرِیدُ اللَّهُ أَلاَّ یَجْعَلَ لَهُمْ حَظًّا فِی الْآخِرَهِ وَ لَهُمْ عَذابٌ عَظِیمٌ (176) إِنَّ الَّذِینَ اشْتَرَوُا الْکُفْرَ بِالْإِیْمانِ لَنْ یَضُرُّوا اللَّهَ شَیْئاً وَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ (177)



القراءه

قرأ نافع فی جمیع القرآن یحزن بضم الیاء و کسر الزای إلا قوله «لا یَحْزُنُهُمُ الْفَزَعُ الْأَکْبَرُ» فإنه فتحها و ضم الزای و قرأ الباقون فی جمیع القرآن بفتح الیاء و ضم الزای و قرأ أبو جعفر عکس ما قرأ نافع فإنه فتح الیاء فی جمیع القرآن إلا قوله لا یَحْزُنُهُمُ فإنه ضم الیاء.



الحجه

قال أبو علی قال سیبویه تقول فتن الرجل و فتنته و حزن الرجل و حزنته و زعم الخلیل إنک حیث قلت فتنته و حزنته لم ترد أن تقول جعلته حزینا و جعلته فاتنا کما إنک حین تقول أدخلته جعلته داخلا و لکنک أردت أن تقول جعلت فیه حزنا و فتنه کما تقول کحلته جعلت فیه کحلا و دهنته جعلت فیه دهنا فجئت بفعلته علی حده و لم ترد بفعلته هاهنا تغییر قولک حزن و فتن و لو أردت ذلک لقلت أحزنته و أفتنته قال و قال بعض العرب

ص: 406








أفتنت الرجل و أحزنته إذا جعلته فاتنا و حزینا فغیروا فعل قال أبو علی فهذا الذی حکیته عن بعض العرب حجه نافع فأما قراءه لا یَحْزُنُهُمُ الْفَزَعُ الْأَکْبَرُ فیشبه أن یکون اتبع فیه أثرا و أحب الأخذ بالوجهین.


الإعراب 

قوله «شَیْئاً» نصب علی أنه وقع موقع المصدر و یحتمل أن یکون نصبا بحذف الباء کأنه قال بشی ء مما یضر به کما یقال ما ضررت زیدا شیئا من نقص مال و لا غیره.


المعنی 

لما علم الله تعالی المؤمنین ما یصلحهم عند تخویف الشیطان إیاهم خص رسوله بضرب من التعلیم فی هذه الآیه فقال «وَ لا یَحْزُنْکَ» أیها الرسول «الَّذِینَ یُسارِعُونَ فِی الْکُفْرِ» یعنی المنافقین عن مجاهد و ابن إسحاق و قوما من العرب ارتدوا عن الإسلام عن أبی علی الجبائی «إِنَّهُمْ لَنْ یَضُرُّوا اللَّهَ شَیْئاً» بکفرهم و نفاقهم و ارتدادهم لأن الله تعالی لا یجوز علیه المنافع و المضار و إنما قال ذلک علی جهه التسلیه لنبیه ص لأنه کان یصعب علیه کفر هؤلاء و یعظم علیه امتناعهم عن الإیمان و لا یبعد أنه ربما کان یخطر بباله أن مسارعتهم إلی الکفر و امتناعهم عن الإیمان لتفریط حصل من قبله فآمنه الله من ذلک و أخبر أن ضرر کفرهم راجع إلیهم و مقصور علیهم «یُرِیدُ اللَّهُ أَلَّا یَجْعَلَ لَهُمْ حَظًّا فِی الْآخِرَهِ» أی نصیبا فی الجنه و إذا کانت الإراده تتعلق بما یصح حدوثه و لا یتعلق بأن لا یکون الشی ء فلا بد من حذف فی الکلام و معناه أنه یرید أن یحکم بحرمان ثوابهم الذی عرضوا له فی تکلیفهم و أن یعاقبهم فی الآخره علی سبیل الجزاء لکفرهم و نفاقهم «وَ لَهُمْ عَذابٌ عَظِیمٌ» هذا ظاهر المعنی و هذا یدل علی بطلان مذهب المجبره لأنه تعالی نسب إلیهم المسارعه إلی الکفر و إذا کان ذلک قد خلقه فیهم فکیف یصح نسبته إلیهم ثم استأنف تعالی الإخبار بأن من اشتری الکفر بالإیمان و هم جمیع الکفار بهذه الصفه فقال «إِنَّ الَّذِینَ اشْتَرَوُا الْکُفْرَ بِالْإِیْمانِ» أی استبدلوا الکفر بالإیمان و قد بینا فیما تقدم أن إطلاق لفظ الشراء علی ذلک مجاز و توسع و إنما شبه استبدالهم الکفر بالإیمان بشراء السلعه بالثمن «لَنْ یَضُرُّوا اللَّهَ شَیْئاً» إنما هذا لأنه إنما ذکر ذلک فی الآیه الأولی علی طریقه العله لما یجب من التسلیه عن المسارعه إلی الضلاله و ذکر فی هذه الآیه علی وجه العله لاختصاص المضره بالعاصی دون المعصی و الفرق بین المضره و الإساءه إن الإساءه لا تکون إلا قبیحه و المضره قد تکون حسنه إذا کانت مستحقه أو علی وجه اللطف أو فیها نفع یوفی علیها أو دفع ضرر أعظم منها «وَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ» أی مؤلم.
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اشاره

وَ لا یَحْسَبَنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا أَنَّما نُمْلِی لَهُمْ خَیْرٌ لِأَنْفُسِهِمْ إِنَّما نُمْلِی لَهُمْ لِیَزْدادُوا إِثْماً وَ لَهُمْ عَذابٌ مُهِینٌ (178)



القراءه

قرأ ابن کثیر و أبو عمرو «وَ لا یَحْسَبَنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا» وَ لا یَحْسَبَنَّ الَّذِینَ یَبْخَلُونَ و لا یحسبن الذین یفرحون کلهن بالیاء و کسر السین و کذلک فلا یحسبنهم بضم الباء و بالیاء و کسر السین و قرأ حمزه کلها بالتاء و فتح السین و فتح الباء من یحسبنهم و قرأ أهل المدینه و الشام و یعقوب کلها بالیاء إلا قوله فَلا تَحْسَبَنَّهُمْ بالتاء و فتح الباء إلا إن أهل المدینه و یعقوب کسروا السین و فتحها الشامی و قرأ عاصم و الکسائی و خلف کل ما فی هذه السوره بالتاء إلا حرفین «وَ لا یَحْسَبَنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا»، وَ لا یَحْسَبَنَّ الَّذِینَ یَبْخَلُونَ فإنهما بالیاء غیر أن عاصما فتح السین و کسرها الکسائی.



الحجه و الإعراب 

من قرأ بالیاء فالذین فی هذه الآی فی موضع الرفع بأنه فاعل و إذا کان الذین فاعلا و یقتضی حسب مفعولین أو ما یسد مسد المفعولین نحو حسبت أن زیدا منطلق و حسبت أن یقوم عمرو فقوله تعالی «أَنَّما نُمْلِی لَهُمْ خَیْرٌ لِأَنْفُسِهِمْ» قد سد مسد مفعولین الذین یقتضیهما یحسبن" و ما" یحتمل أمرین (أحدهما) أن یکون بمعنی الذی فیکون تقدیره لا یحسبن الذین کفروا أن الذی نملیه لهم خیر لأنفسهم (و الآخر) أن یکون ما نملی بمنزله الإملاء فیکون مصدرا و إذا کان مصدرا لم یقتض راجعا إلیه و قال المبرد من قرأ «یَحْسَبَنَّ» بالیاء فتح إن و یقبح الکسر مع الیاء و هو جائز علی قبحه لأن الحسبان لیس بفعل حقیقی فهو یبطل عمله مع إن المکسوره کما یبطل مع اللام کما یجوز حسبت لعبد الله منطلق یجوز علی بعد حسبت أن عبد الله منطلق و قال أبو علی الوجه فیه أن یتلقی بها القسم کما یتلقی بلام الابتداء و تدخل کل واحد منهما علی الابتداء و الخبر فکأنه قال لا یحسبن الذین کفروا للآخره خیرا لهم و أما قراءه حمزه بالتاء من تحسبن و بفتح إن فقد خطأه البصریون فی ذلک لأنه یصیر المعنی و لا تحسبن الذین کفروا إملاءنا و ذلک لا یصح غیر أن الزجاج قال یجوز علی البدل من الذین و المعنی و لا تحسبن إملاء للذین کفروا خیرا لهم و مثله فی الشعر:

و ما کان قیس هلکه هلک واحد

و لکنه بنیان قوم تهدما

قال أبو علی لا یجوز ذلک لأنک إذا أبدلت إن من الذین کفروا لزمک أن تنصب خیرا من حیث کان المفعول الثانی و لم ینصبه أحد من القراء و إذا لم یصح البدل لم یجز
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فیه إلا کسر أن علی أن یکون إن و خبرها فی موضع المفعول الثانی من تحسبن.


اللغه

الإملاء إطاله المده و الملی الحین الطویل و الملأ الدهر و الملوان اللیل و النهار لطول تعاقبهما.


النزول 

نزلت فی مشرکی مکه عن مقاتل و فی قریظه و النضیر عن عطاء.


المعنی 

ثم بین سبحانه أن إمهال الکفار لا ینفعهم إذا کان یؤدی إلی العقاب فقال «وَ لا یَحْسَبَنَّ» أی لا یظنن «الَّذِینَ کَفَرُوا أَنَّما نُمْلِی لَهُمْ خَیْرٌ لِأَنْفُسِهِمْ» أی إن إطالتنا لأعمارهم و إمهالنا إیاهم خیر لهم من القتل فی سبیل الله بأحد لأن قتل الشهداء أداهم إلی الجنه و بقاء هؤلاء فی الکفر یؤدیهم إلی العقاب ثم ابتدأ سبحانه فقال «أَنَّما نُمْلِی لَهُمْ» أی إنما نطیل عمرهم و نترک المعاجله لعقوبتهم «لِیَزْدادُوا إِثْماً» أی لتکون عاقبه أمرهم بازدیادهم الإثم فیکون اللام لام العاقبه مثل اللام فی قوله فَالْتَقَطَهُ آلُ فِرْعَوْنَ لِیَکُونَ لَهُمْ عَدُوًّا وَ حَزَناً و هم إنما أخذوه لیکون لهم سرورا و قره عین و لکن لما علم الله أنه یصیر فی آخر أمره عدوا و حزنا قال کذلک و مثله فی قول الشاعر:

أموالنا لذوی المیراث نجمعها

و دورنا لخراب الدهر نبنیها

و قول الآخر:

ء أم سماک فلا تجزعی

فللموت ما تلد الوالده

و قول الآخر:

فللموت تغذو الوالدات سخالها

کما لخراب الدهر تبنی المساکن

و قول الآخر:

لدوا للموت و ابنوا للخراب

و لا یجوز أن یکون اللام لام الإراده و الغرض لوجهین (أحدهما) أن إراده القبیح قبیحه و تلک عنه سبحانه منفیه (و الآخر) أنها لو کانت لام الإراده لوجب أن یکون الکفار مطیعین لله تعالی من حیث فعلوا ما وافق إرادته و ذلک خلاف الإجماع و قد قال عز اسمه وَ ما خَلَقْتُ الْجِنَّ وَ الْإِنْسَ إِلَّا لِیَعْبُدُونِ وَ ما أَرْسَلْنا مِنْ رَسُولٍ إِلَّا لِیُطاعَ بِإِذْنِ اللَّهِ وَ ما أُمِرُوا إِلَّا لِیَعْبُدُوا اللَّهَ و القرآن یصدق بعضه بعضا و علی هذا فلا بد من تخصیص الآیه فیمن علم منه أنه لا یؤمن لأنه لو کان فیهم من یؤمن لما توجه إلیهم هذا الوعید المخصوص و قال أبو القاسم البلخی معناه و لا یحسبن الذین کفروا أن إملاءنا لهم رضا بأفعالهم و قبول لها بل هو شر لهم لأنا نملی لهم و هم یزدادون إثما یستحقون به العذاب الألیم و مثله وَ لَقَدْ ذَرَأْنا لِجَهَنَّمَ کَثِیراً مِنَ الْجِنِّ وَ الْإِنْسِ أی ذرأنا کثیرا
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من الخلق سیصیرون إلی جهنم بسوء أفعالهم و قد یقول الرجل لغیره و قد نصحه فلم یقبل نصحه ما زادک نصحی إلا شرا و وعظی إلا فسادا و نظیره قوله حَتَّی أَنْسَوْکُمْ ذِکْرِی و معلوم أن الرسل ما أنسوهم ذکر الله علی الحقیقه و ما بعثوا إلا للتذکیر و التنبیه دون الإنساء مع أن الإنساء لیس من فعلهم فلا یجوز إضافته إلیهم و لکنه إنما أضیف إلیهم لأن دعاءه إیاهم لما کان لا ینجع فیهم و لا یردهم عن معاصیهم فأضیف الإنساء إلیهم و فی هذا المعنی قوله حکایه عن نوح فَلَمْ یَزِدْهُمْ دُعائِی إِلَّا فِراراً و روی عن أبی الحسن الأخفش و الإسکافی أنهما قالا إن فی الآیه تقدیما و تأخیرا و تقدیره و لا یحسبن الذین کفروا أنما نملی لهم لیزدادوا إثما إنما نملی لهم خیر لأنفسهم و هذا بعید لأنه لو کان کذلک لوجب أن یکون إنما الأخیره مفتوحه الهمزه لأنها معمول لیحسبن علی هذا القول و أن یکون إنما الأولی مکسوره الهمزه لأنها مبتدأ علی هذا القول و التقدیم و التأخیر لا یغیران الإعراب عن استحقاقه و ذلک خلاف ما علیه القراءه لأن القراء قد أجمعوا علی کسر الثانیه و أکثرهم علی فتح الأولی «وَ لَهُمْ عَذابٌ مُهِینٌ» یهینهم فی نار جهنم.
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اشاره

ما کانَ اللَّهُ لِیَذَرَ الْمُؤْمِنِینَ عَلی ما أَنْتُمْ عَلَیْهِ حَتَّی یَمِیزَ الْخَبِیثَ مِنَ الطَّیِّبِ وَ ما کانَ اللَّهُ لِیُطْلِعَکُمْ عَلَی الْغَیْبِ وَ لکِنَّ اللَّهَ یَجْتَبِی مِنْ رُسُلِهِ مَنْ یَشاءُ فَآمِنُوا بِاللَّهِ وَ رُسُلِهِ وَ إِنْ تُؤْمِنُوا وَ تَتَّقُوا فَلَکُمْ أَجْرٌ عَظِیمٌ (179)



القراءه

قرأ أهل الحجاز و الشام و أبو عمرو و عاصم «حَتَّی یَمِیزَ» و لِیَمِیزَ بالتخفیف و الباقون بالتشدید و ضم الیاء الأولی.



الحجه

ماز یمیز فعل متعد إلی مفعول واحد کما أن میز فعل متعد إلی مفعول واحد و یقال مزته فلم یتمیز و زلته فلم یتزل و التضعیف فی میز لیس للتعدی و النقل کما أن التضعیف فی عوض لیس للنقل من عاض لأن متعد إلی مفعولین کما فی قول الشاعر:

عاضها الله غلاما بعد ما

شابت الأصداغ و الضرس نقد
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فلو کان التضعیف فی عوض للنقل لتعدی إلی ثلاثه مفاعیل فعوض و عاض لغتان فی معنی واحد مثل میز و ماز.


النزول 

قیل أن المشرکین قالوا لأبی طالب إن کان محمد صادقا فلیخبرنا من یؤمن منا و من یکفر فإن وجدنا مخبره کما أخبر آمنا به فذکر ذلک للنبی ص فأنزل الله هذه الآیه عن السدی و الکلبی و قیل سأل المؤمنون أن یعطوا علامه یفرقون بها بین المؤمن و المنافق فنزلت الآیه عن أبی العالیه و الضحاک.


المعنی 

«ما کانَ اللَّهُ لِیَذَرَ الْمُؤْمِنِینَ» أی لیدع و معناه لا یدع الله المؤمنین «عَلی ما أَنْتُمْ عَلَیْهِ» یا أهل الکفر من الإبهام و اشتباه المخلص بالمنافق أی لم یکن یجوز فی حکم الله أن یذرهم علی ما کنتم علیه قبل مبعث النبی بل یتعبدکم «حَتَّی یَمِیزَ الْخَبِیثَ مِنَ الطَّیِّبِ» أی الکافر من المؤمن عن قتاده و السدی و قیل حتی یمیز المنافق من المخلص یوم أحد علی ما مضی شرحه عن مجاهد و ابن إسحاق و ابن جریج و قیل هو خطاب للمؤمنین و تقدیره ما کان الله لیذرکم یا معشر المؤمنین علی ما أنتم علیه من التباس المؤمن بالمنافق و علی هذا فیکون قد رجع من الخبر إلی الخطاب کقوله «حَتَّی إِذا کُنْتُمْ فِی الْفُلْکِ وَ جَرَیْنَ بِهِمْ» و اختلف فی أنه بأی شی ء میز بین الخبیث و الطیب فقیل بالامتحان و تکلیف الجهاد و نحوه مما یظهر به الحال کما ظهر یوم أحد بأن ثبت المؤمنون و تخلف المنافقون عن الجبائی و قیل بالآیات و الدلالات التی یستدل بها علیهم و قیل بأن ینصر الله المؤمنین و یکثرهم و یعز الدین و یذل الکافرین و المنافقین عن أبی مسلم و قیل بأن یفرض الفرائض فیثبت المؤمن علی إیمانه و یتمیز ممن ینقلب علی عقبیه «وَ ما کانَ اللَّهُ لِیُطْلِعَکُمْ عَلَی الْغَیْبِ» أی ما کان الله لیظهر علی غیبه أحدا منکم فتعلموا ما فی القلوب إن هذا مؤمن و هذا منافق «وَ لکِنَّ اللَّهَ یَجْتَبِی مِنْ رُسُلِهِ مَنْ یَشاءُ» أی یختار من یشاء فیطلعه علی الغیب أی یوقفه علی علم الغیب و یعرفه إیاه «فَآمِنُوا بِاللَّهِ وَ رُسُلِهِ» کما أمرکم «وَ إِنْ تُؤْمِنُوا» أی تصدقوا «وَ تَتَّقُوا» عقابه بلزوم أمره و اجتناب نهیه «فَلَکُمْ» فی ذلکم «أَجْرٌ عَظِیمٌ» و قیل معناه یصطفی من رسله من یشاء ممن یصلح له و لا یطلعه علی الغیب عن السدی و فی هذه الآیه دلاله علی أنه یجوز أن یصلح جماعه لرسالته فیختار منهم من یشاء إما لأنه أصلح و بالتادیه أقوم و عن المنفردات أبعد و إما لأنهم قد تساووا فی جمیع الوجوه فیختار من یشاء من بینهم لأن النبوه لیست مستحقه و لا جزاء و فیها
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دلاله علی أن الثواب مستحق بالإیمان و التقوی خلافا لمن قال أنه تفضل.


سوره آل عمران (3): آیه 180


اشاره

وَ لا یَحْسَبَنَّ الَّذِینَ یَبْخَلُونَ بِما آتاهُمُ اللَّهُ مِنْ فَضْلِهِ هُوَ خَیْراً لَهُمْ بَلْ هُوَ شَرٌّ لَهُمْ سَیُطَوَّقُونَ ما بَخِلُوا بِهِ یَوْمَ الْقِیامَهِ وَ لِلَّهِ مِیراثُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ اللَّهُ بِما تَعْمَلُونَ خَبِیرٌ (180)



القراءه

ذکرنا اختلاف القراءه فیه فمن قرأ «یَحْسَبَنَّ» بالیاء فالذین یبخلون فاعل یحسبن و المفعول الأول محذوف من اللفظ لدلاله اللفظ علیه و هو مثل قولک من کذب کان شرا له أی کان الکذب شرا له و کذلک فی الآیه «لا یَحْسَبَنَّ الَّذِینَ یَبْخَلُونَ بِما آتاهُمُ اللَّهُ مِنْ فَضْلِهِ» البخل «هُوَ خَیْراً لَهُمْ» فدخلت هو فصلا لأن تقدم یبخلون بمنزله تقدم البخل و من قرأ بالتاء فالفاعل المخاطب و هو النبی و «الَّذِینَ یَبْخَلُونَ» مفعول أول لتحسبن و «خَیْراً لَهُمْ» المفعول الثانی و فی الکلام حذف تقدیره و لا تحسبن یا محمد بخل الذین یبخلون خیرا لهم و هو فصل و إنما احتجت إلی هذا المحذوف لیکون المفعول الثانی هو الأول فی المعنی لأن هذه الأفعال إنما تدخل علی المبتدأ و الخبر و إذا کان الخبر مفردا فیجب أن یکون هو المبتدأ فی المعنی و البخل هو منع الواجب لأنه توعد علیه و ذم به و أصله فی اللغه المشقه فی الإعطاء و قرأ ابن کثیر و أبو عمرو و یعقوب یعملون بالیاء کنایه عن الذین یبخلون و الباقون بالتاء علی الخطاب.



المعنی 

«وَ لا یَحْسَبَنَّ» الباخلون «الَّذِینَ یَبْخَلُونَ بِما آتاهُمُ اللَّهُ مِنْ فَضْلِهِ» أی أعطاهم الله من الأموال فیبخلون بإخراج الحقوق الواجبه فیها ذلک البخل «هُوَ خَیْراً لَهُمْ بَلْ هُوَ شَرٌّ لَهُمْ» و علی القراءه الأخری لا تحسبن أیها السامع أو لا تظنن یا محمد فالخطاب له و المراد غیره بخل الذین یبخلون خیرا لهم بل هو شر لهم أی لیس کذلک کما یظنون بل ذلک البخل شر لهم «سَیُطَوَّقُونَ ما بَخِلُوا بِهِ یَوْمَ الْقِیامَهِ» اختلف فی معناه فقیل

یجعل ما بخل به من المال طوقا فی عنقه و الآیه نزلت فی مانعی الزکاه و هو المروی عن أبی جعفر (علیه السلام)

و هو قول ابن مسعود و ابن عباس و السدی و الشعبی و غیرهم

و روی عن النبی ص أنه قال ما من رجل لا یؤدی الزکاه إلا جعل فی عنقه شجاع یوم القیامه ثم تلا

ص: 412







هذه الآیه و قال ما من ذی رحم یأتی ذا رحمه یسأله من فضل أعطاه الله إیاه فیبخل به عنه إلا أخرج الله له من جهنم شجاعا یتلمظ بلسانه حتی یطوقه و تلا هذه الآیه

و قیل معناه یجعل فی عنقه یوم القیامه طوقا من نار عن النخعی و قیل معناه یکلفون یوم القیامه أن یأتوا بما بخلوا به من أموالهم عن مجاهد و قیل هو کقوله «یَوْمَ یُحْمی عَلَیْها فِی نارِ جَهَنَّمَ فَتُکْوی بِها جِباهُهُمْ وَ جُنُوبُهُمْ وَ ظُهُورُهُمْ» فمعناه أنه یجعل طوقا فیعذب بها عن الجبائی و قیل معناه أنه یعود علیهم وباله فیصیر طوقا لأعناقهم کقوله «وَ کُلَّ إِنسانٍ أَلْزَمْناهُ طائِرَهُ فِی عُنُقِهِ» عن ابن مسلم قال و العرب تعبر بالرقبه و العنق عن جمیع البدن أ لا تری إلی قوله «فَتَحْرِیرُ رَقَبَهٍ»* و یروی عن ابن عباس أیضا أن المراد بالآیه الذین یبخلون ببیان صفه محمد ص و الفضل هو التوراه التی فیها صفته و الأول ألیق بسیاق الآیه «وَ لِلَّهِ مِیراثُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ» معناه یموت من فی السماوات و الأرض و یبقی تعالی هو جل جلاله لم یزل و لا یزال فیبطل ملک کل مالک إلا ملکه و قد تضمنت الآیه الحث علی الإنفاق و المنع عن الإمساک من قبل أن الأموال إذا کانت بمعرض الزوال إما بالموت أو بغیره من الآفات فأجدر بالعاقل أن لا یبخل بإنفاقه و لا یحرص علی إمساکه فیکون علیه وزره و لغیره نفعه «وَ اللَّهُ بِما تَعْمَلُونَ خَبِیرٌ» هذا تأکید للوعد و الوعید فی إنفاق المال لإحراز الثواب و الأجر و السلامه من الإثم و الوزر.

النظم

الوجه فی اتصال الآیه بما قبلها هو أنهم کما بخلوا بالجهاد بخلوا بالإنفاق و الزکاه عن علی بن عیسی و قیل أنهم مع ما تقدم من أحوالهم کتموا أمر محمد ص و بخلوا ببیانه.


سوره آل عمران (3): الآیات 181 الی 182


اشاره

لَقَدْ سَمِعَ اللَّهُ قَوْلَ الَّذِینَ قالُوا إِنَّ اللَّهَ فَقِیرٌ وَ نَحْنُ أَغْنِیاءُ سَنَکْتُبُ ما قالُوا وَ قَتْلَهُمُ الْأَنْبِیاءَ بِغَیْرِ حَقٍّ وَ نَقُولُ ذُوقُوا عَذابَ الْحَرِیقِ (181) ذلِکَ بِما قَدَّمَتْ أَیْدِیکُمْ وَ أَنَّ اللَّهَ لَیْسَ بِظَلاَّمٍ لِلْعَبِیدِ (182)



القراءه

قرأ حمزه سیکتب بضم الیاء و قتلهم بالرفع و یقول بالیاء و قرأ الباقون
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«سَنَکْتُبُ» بالنون و «قَتْلَهُمُ» بالنصب و «نَقُولُ» بالنون.


الحجه

الوجه فی قراءه من قرأ «سَنَکْتُبُ» أن النون هاهنا بعد الاسم الموضوع للغیبه فهو مثل قوله «بَلِ اللَّهُ مَوْلاکُمْ» ثم قال «سَنُلْقِی فِی قُلُوبِ الَّذِینَ کَفَرُوا الرُّعْبَ» و لو قال سیکتب بالیاء لکان فی الإفراد کقوله «وَ قَذَفَ فِی قُلُوبِهِمُ الرُّعْبَ»* و قوله «کَتَبَ اللَّهُ لَأَغْلِبَنَّ أَنَا وَ رُسُلِی» و قوله «وَ نَقُولُ» معطوف علی سنکتب و الوجه فی قراءه حمزه و قتلهم أنه عطف علی ما قالوا و هو فی موضع رفع و من قال «وَ قَتْلَهُمُ» فإنه عطفه علی ما قالوا أیضا و هو فی موضع نصب بأنه مفعول به.


اللغه

یقال سمع یسمع سمعا إذا أدرک بحاسه الأذن و الله یسمع من غیر إدراک بحاسه و السمیع من هو علی حاله یسمع لأجلها المسموعات إذا وجدت و السامع المدرک لذلک و قال المحققون أن الله تعالی سمیع فیما لم یزل و سامع عند وجود المسموع و کونه سمیعا بصیرا لیس بصفه زائده علی کونه حیا و کونه مدرکا بصفه زائده علی کونه حیا و کونه سامعا مبصرا عالما بمعناه و قال أبو القاسم البلخی فائده کونه سمیعا بصیرا أنه یعلم المسموعات و المبصرات و هو لا یثبت للقدیم تعالی صفه الإدراک و قال الخلیل کل ما نزل بإنسان من مکروه فقد ذاقه إلا أنه توسع

و جاء فی الخبر حتی تذوقی من عسیلته و یذوق من عسیلتک

کنی بذلک عن الجماع و هذا من الکنایات الملیحه و الحریق النار و کذلک الحرق بفتح الراء و الحرق بسکونه المصدر لقولهم حرقت الشی ء إذا بردته بالمبرد.


الإعراب 

موضع الباء فی قوله «بِما قَدَّمَتْ أَیْدِیکُمْ» رفع لأنها فی موضع خبر المبتدأ و هو ذلک و هی متصله بالاستقرار کأنه قیل ذلک استقر بما قدمت أیدیکم «وَ أَنَّ اللَّهَ» إنما فتح أن لأنه معطوف علی ما عمل فیه الباء و تقدیره و بأن الله فموضعه جر.


النزول 

لما نزلت مَنْ ذَا الَّذِی یُقْرِضُ اللَّهَ قَرْضاً حَسَناً* قالت الیهود أن الله فقیر یستقرض منا و نحن أغنیاء و قائله حی بن أخطب عن الحسن و مجاهد و قیل کتب النبی ص مع أبی بکر إلی یهود بنی قینقاع یدعوهم إلی إقامه الصلاه و إیتاء الزکاه و أن یقرضوا الله قرضا حسنا فدخل أبو بکر بیت مدارستهم فوجد ناسا کثیرا منهم اجتمعوا إلی رجل منهم یقال له فنحاص بن عازورا فدعاهم إلی الإسلام و الصلاه و الزکاه فقال فنحاص إن کان ما تقول حقا فإن الله إذا لفقیر و نحن أغنیاء و لو کان غنیا لما استقرضنا أموالنا فغضب أبو بکر و ضرب وجهه فأنزل الله هذه الآیه عن عکرمه و السدی و مقاتل و محمد بن إسحاق.


المعنی 

ثم ذکر سبحانه خصله أخری من خصالهم الذمیمه فقال «لَقَدْ سَمِعَ اللَّهُ
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قَوْلَ الَّذِینَ قالُوا إِنَّ اللَّهَ فَقِیرٌ» قیل معناه أدرک قولهم و قیل علم ذلک عن البلخی «إِنَّ اللَّهَ فَقِیرٌ» أی ذو حاجه لأنه یستقرض منا «وَ نَحْنُ أَغْنِیاءُ» عن الحاجه و قد علموا أن الله لا یطلب القرض و إنما ذلک تلطیف فی الاستدعاء إلی الإنفاق و إنما قالوه تلبیسا علی عوامهم و قیل معناه قالوا إن الله فقیر لأنه یضیق علینا الرزق و نحن أغنیاء لأنا نوسع الرزق علی أهالینا «سَنَکْتُبُ ما قالُوا» قیل معناه سنحفظ ما قالوا و کنی بالکتابه عن الحفظ لأنه طریق إلی الحفظ و قیل نأمر بکتب ذلک فی صحائف أعمالهم و إنما یفعل ذلک مبالغه فی الزجر عن المعصیه لأن المکلف إذا علم أن أفعاله و أقواله مکتوبه فی الصحائف و أنه لا بد من عرضها علیه و من قراءته علی رءوس الأشهاد یوم التناد کان ذلک أبلغ له فی الزجر عن المأثم و أمنع عن ارتکاب الجرائم «وَ قَتْلَهُمُ الْأَنْبِیاءَ بِغَیْرِ حَقٍّ» أی و سنکتب قتل أسلافهم الأنبیاء و رضی هؤلاء به فنجازی کلا بفعله و فیه دلاله علی أن الرضا بفعل القبیح یجری مجراه فی عظم الجرم لأن الیهود الذین وصفوا بقتل الأنبیاء لم یتولوا ذلک بأنفسهم و إنما ذموا بذلک لأنهم بمنزله من تولاه فی عظم الإثم «وَ نَقُولُ ذُوقُوا عَذابَ الْحَرِیقِ» یعنی المحرق و إنما الفائده فیه أن یعلم أن العذاب بالنار التی تحرق و هی الملتهبه لأن ما لم تلتهب لا یسمی حریقا و قد یکون العذاب بغیر النار و یفید قوله «ذُوقُوا» إنکم لا تتخلصون من ذلک یقال ذق هذا البلاء أی إنک لست بناج منه «ذلِکَ» إشاره إلی ما سبق أی ذلک العقاب «بِما قَدَّمَتْ أَیْدِیکُمْ» معناه بما کنتم عملتموه و جنیتموه علی أنفسکم «وَ أَنَّ اللَّهَ لَیْسَ بِظَلَّامٍ لِلْعَبِیدِ» أی بأن الله لا یظلم أحدا من عباده و إنما أضافه إلی الید و إن کانت تکتسب الذنوب بجمیع الجوارح لأن عامه ما یکسبه الإنسان إنما یکسبه بیده و لأن العاده قد جرت بإضافه الأعمال التی یلابسها الإنسان إلی الید و إن کان اکتسبها بجارحه أخری فجری خطاب القدیم تعالی علی عادتهم و فی هذا دلاله علی بطلان مذهب المجبره لأنه یدل علی أنه لو وقع العقاب من غیر جرم سلف من العبد لکان ظلما و ذلک علی خلاف ما یذهبون إلیه من أنه سبحانه یعذب الکفار من غیر جرم سلف منهم و أنه یخلق فیهم الکفر ثم یعذبهم علیه لأنه لا ظلم أعظم من ذلک و إنما ذکر لفظ الظلام و هو للتکثیر تأکیدا لنفی الظلم عنه.

ص: 415






سوره آل عمران (3): الآیات 183 الی 184


اشاره

الَّذِینَ قالُوا إِنَّ اللَّهَ عَهِدَ إِلَیْنا أَلاَّ نُؤْمِنَ لِرَسُولٍ حَتَّی یَأْتِیَنا بِقُرْبانٍ تَأْکُلُهُ النَّارُ قُلْ قَدْ جاءَکُمْ رُسُلٌ مِنْ قَبْلِی بِالْبَیِّناتِ وَ بِالَّذِی قُلْتُمْ فَلِمَ قَتَلْتُمُوهُمْ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ (183) فَإِنْ کَذَّبُوکَ فَقَدْ کُذِّبَ رُسُلٌ مِنْ قَبْلِکَ جاؤُ بِالْبَیِّناتِ وَ الزُّبُرِ وَ الْکِتابِ الْمُنِیرِ (184)



القراءه

قرأ ابن عامر وحده و بالزبر بالباء و کذلک هی فی مصاحف الشام کما فی فاطر و الباقون بغیر باء.



الحجه

من حذف فلأن واو العطف أغنت عن تکرار العامل و من أثبتها فإنما کرر العامل تأکیدا و کلاهما حسن.



اللغه

القربان مصدر علی وزن عدوان و خسران تقول قربت قربانا و قد یکون اسما کالبرهان و السلطان و هو کل بر یتقرب به العبد إلی الله و الزبر جمع زبور و کل کتاب فیه حکمه فهو زبور قال امرؤ القیس:

لمن طلل أبصرته فشجانی

کخط زبور فی عسیب یمان

تقول زبرت الکتاب إذا کتبته و زبرت الرجل إذا زجرته و الزبره مجتمع الشعر علی کتف الأسد و زبرت البئر إذا أحکمت طیها بالحجاره فهی مزبوره و الزبر العقل و إنما جمع بین الزبر و الکتاب و معناهما واحد لأن أصلهما یختلف هو کتاب بضم حروف بعضها إلی بعض و زبور لما فیه من الزجر علی خلاف الحق و إنما سمی کتاب داود زبورا لکثره ما فیه من المواعظ و الزواجر.



الإعراب 

«الَّذِینَ قالُوا» محله جر ردا علی الَّذِینَ قالُوا إِنَّ اللَّهَ فَقِیرٌ علی تقدیر و سمع قول الذین.



النزول 

قیل نزلت الآیه فی جماعه من الیهود منهم کعب بن الأشرف و مالک بن الضیف و وهب بن یهودا و فنحاص بن عازورا قالوا یا محمد ص إن الله عهد إلینا فی التوراه أن لا نؤمن لرسول حتی یأتینا بقربان تأکله النار فإن زعمت أن الله بعثک إلینا فجئنا به نصدقک فأنزل الله هذه الآیه عن الکلبی و قیل إن الله أمر بنی إسرائیل فی التوراه من
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جاءکم یزعم أنه نبی فلا تصدقوه حتی یأتی بقربان تأکله النار حتی یأتیکم عیسی و محمد فإذا أتیاکم فآمنوا بهما بغیر قربان.


المعنی 

ثم ذکر قولهم الآخر فقال «الَّذِینَ قالُوا» لنبیهم «إِنَّ اللَّهَ عَهِدَ إِلَیْنا» أی أمرنا و قیل أوصانا فی کتبه و علی ألسن رسله «أَلَّا نُؤْمِنَ لِرَسُولٍ» أی لا نصدق رسولا فیما یقول من أنه جاء به من عند الله تعالی «حَتَّی یَأْتِیَنا بِقُرْبانٍ» أی حتی یجیئنا بما یتقرب به إلی الله من صدقه أو بر تتقبل منه و قوله «تَأْکُلُهُ النَّارُ» بیان لعلامه التقبل فإنه کان علامه قبول قربانهم أن تنزل النار من السماء فتأکله و کان یکون ذلک دلاله علی صدق المقرب فیما ادعاه عن ابن عباس «قُلْ» یا محمد لهؤلاء الیهود «قَدْ جاءَکُمْ رُسُلٌ مِنْ قَبْلِی» یعنی جاء أسلافکم «بِالْبَیِّناتِ» أی بالحجج الداله علی صدقهم و صحه رسالتهم و حقیقه قولهم کما کنتم تقترحون و تطلبون منهم «وَ بِالَّذِی قُلْتُمْ» معناه و بالقربان الذی قلتم «فَلِمَ قَتَلْتُمُوهُمْ» أراد بذلک زکریا و یحیی و جمیع من قتلهم الیهود من الأنبیاء یعنی لم قتلتموهم و أنتم مقرون بأن الذی جاءوکم به من ذلک کان حجه لهم علیکم «إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ» فیما عهد إلیکم مما ادعیتموه و هذا تکذیب لهم فی قولهم و دلاله علی عنادهم و علی أن النبی ص لو أتاهم بالقربان المتقبل کما أرادوه لم یؤمنوا به کما لم یؤمن آباؤهم بالأنبیاء الذین أتوا به و بغیره من المعجزات و إنما لم یقطع الله عذرهم بما سألوه من القربان الذی تأکله النار لعلمه تعالی بأن فی الإتیان به مفسده لهم و المعجزات تابعه للمصالح و لأن ذلک اقتراح فی الأدله علی الله و الذی یلزم فی ذلک أن یزیح علتهم بنصب الأدله فقط «فَإِنْ کَذَّبُوکَ فَقَدْ کُذِّبَ رُسُلٌ مِنْ قَبْلِکَ» هذا تسلیه للنبی ص فی تکذیب الکفار إیاه و ذلک بأنه تعالی أخبر بأنه لیس بأول مکذب من الرسل بل کذب قبله رسل «جاؤُ بِالْبَیِّناتِ» أی بالمعجزات الباهرات «وَ الزُّبُرِ» أی الکتب التی فیها الحکم و الزواجر «وَ الْکِتابِ الْمُنِیرِ» قیل المراد به التوراه و الإنجیل لأن الیهود کذبت عیسی و ما جاء به من الإنجیل و حرفت ما جاء به موسی من صفه النبی ص و بدلت عهده إلیهم فیه و النصاری أیضا جحدت ما فی الإنجیل من نعته و غیرت ما أمرهم به فیه و المنیر الذی ینیر الحق لمن اشتبه علیه و قیل المنیر الهادی إلی الحق.

ص: 417
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اشاره

کُلُّ نَفْسٍ ذائِقَهُ الْمَوْتِ وَ إِنَّما تُوَفَّوْنَ أُجُورَکُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ فَمَنْ زُحْزِحَ عَنِ النَّارِ وَ أُدْخِلَ الْجَنَّهَ فَقَدْ فازَ وَ مَا الْحَیاهُ الدُّنْیا إِلاَّ مَتاعُ الْغُرُورِ (185)



اللغه

یقال لکل من نجا من هلکه و کل من لقی ما یغتبط به فقد فاز و تأویل فاز تباعد عن المکروه و لقی ما یحب و معنی قولهم مفازه للمهلکه التفؤل و إنما المفازه المنجاه کما سموا اللذیع سلیما و الأعمی بصیرا.



المعنی 

ثم بین سبحانه أن مرجع الخلق إلیه فیجازی المکذبین رسله علی أعمالهم من حیث حتم الموت علی جمیع خلقه فقال «کُلُّ نَفْسٍ ذائِقَهُ الْمَوْتِ» أی ینزل بها الموت لا محاله فکأنها ذاقته و قیل معناه کل نفس ذائقه مقدمات الموت و شدائده و سکراته کقوله تعالی «حَتَّی إِذا جاءَ أَحَدَهُمُ الْمَوْتُ» و علی هذا جاء

قوله لقنوا أمواتکم شهاده أن لا إله إلا الله

و هذا الظاهر یدل علی أن کل نفس تذوق الموت و إن کانت مقتوله و إن القتل لا ینفک عن الموت الذی هو فعل الله و قیل أن المراد بالموت هنا انتفاء الحیاه و القتیل قد انتفت الحیاه منه و القتیل فهو داخل فی الآیه «وَ إِنَّما تُوَفَّوْنَ أُجُورَکُمْ» معناه و إنما تعطون جزاء أعمالکم وافیا «یَوْمَ الْقِیامَهِ» إن خیرا فخیرا و ثوابا و إن شرا فشرا و عقابا فإن الدنیا لیست بدار جزاء و إنما هی دار عمل و الآخره دار جزاء و لیست بدار عمل «فَمَنْ زُحْزِحَ عَنِ النَّارِ وَ أُدْخِلَ الْجَنَّهَ» أی بوعد عن نار جهنم و نجی عنها و أدخل الجنه «فَقَدْ فازَ» أی نال المنیه و ظفر بالبغیه و نجا من الهلکه «وَ مَا الْحَیاهُ الدُّنْیا إِلَّا مَتاعُ الْغُرُورِ» معناه ما لذات الدنیا و شهواتها و زینتها إلا متعه متعکموها الغرور و الخداع المضمحل الذی لا حقیقه له عند الاختبار لأنکم تلتذون بها ثم أنها تعود علیکم بالرزایا و الفجائع و لا ترکنوا إلیها و لا تغتروا بها فإنها هی غرور و صاحبها مغرور و قیل متاع الغرور القواریر و هی فی الأصل ما لا بقاء له عن عکرمه و فی الآیه دلاله علی أن أقل نعیم من الآخره خیر من نعیم الدنیا باسره و لذلک

قال (علیه السلام) موضع سوط فی الجنه خیر من الدنیا و ما فیها

و فیها دلاله علی أن کل حی سیموت و لو لا ورود السمع بذلک لکان یجوز فی العقل أن یتصل حیاتهم إلی وقت المجازاه و إذا قیل أ لیس من قولکم لا بد من القطع بین حال التکلیف و حال المجازاه فجوابه أن ذلک القطع کان یجوز أن یحصل مع بقاء الحیاه و فیها دلاله علی أن المقتول یحصل فیه الموت و قد اختلف فی الموت قول أبی علی و أبی هاشم فعند أبی علی الموت معنی یضاد الحیاه و عند أبی هاشم عدم الحیاه فعلی کلا المذهبین یجوز حصوله فی المقتول.
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اشاره

لَتُبْلَوُنَّ فِی أَمْوالِکُمْ وَ أَنْفُسِکُمْ وَ لَتَسْمَعُنَّ مِنَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ مِنْ قَبْلِکُمْ وَ مِنَ الَّذِینَ أَشْرَکُوا أَذیً کَثِیراً وَ إِنْ تَصْبِرُوا وَ تَتَّقُوا فَإِنَّ ذلِکَ مِنْ عَزْمِ الْأُمُورِ (186)

ص: 418










الإعراب 

اللام فی قوله «لَتُبْلَوُنَّ» لام التأکید و فیه معنی القسم و النون تأکید للقسم و إنما ضمت الواو فی لتبلون و لم تکسر لالتقاء الساکنین لأنها واو الضمیر حرکت بما کان یجب لما قبلها من الضم و مثله اشْتَرَوُا الضَّلالَهَ بِالْهُدی* و لو کانت الواو حرف الإعراب لفتحت نحو هل تغزون زیدا.


النزول 

نزلت الآیه فی کعب بن الأشرف و کان یهجو النبی ص و المؤمنین و یحرض المشرکین علیهم و یشبب بنساء المسلمین فقال ص من لی بابن الأشرف فقال محمد بن سلمه أنا یا رسول الله فخرج هو و أبو نائله مع جماعه فقتلوه غیله و أتوا برأسه إلی النبی ص آخر اللیل و هو قائم یصلی عن الزهری و قیل نزلت فی فنحاص الیهودی سید بنی قینقاع

لما بعث رسول الله أبا بکر إلیه لیستمده و کتب إلیه کتابا فلما قرأه قال قد احتاج ربکم إلی أن نمده فهم أبو بکر بضربه ثم ذکر النبی ص لا تفتاتن بشی ء حتی ترجع فکف عنه

عن عکرمه و مقاتل.


المعنی 

ثم بین تعالی أن الدنیا دار محنه و ابتلاء و أنها إنما زویت عن المؤمنین لیصبروا فیؤجروا فقال «لَتُبْلَوُنَّ» أی لتوقع علیکم المحن و تلحقکم الشدائد «فِی أَمْوالِکُمْ» بذهابها و نقصانها «وَ» فی «أَنْفُسِکُمْ» أیها المؤمنون بالقتل و المصاب مثل ما نالکم یوم أحد و یقال بفرض الجهاد و غیره من الفرائض و القرب التی أمرناها بها و إنما سماه بلوی مجازا فإن حقیقه الاختبار و التجربه لا یجوز علی الله لأنه العالم بالأشیاء قبل کونها و إنما یفعل ذلک لیتمیز المحق من المبطل عن أبی علی الجبائی «وَ لَتَسْمَعُنَّ مِنَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ مِنْ قَبْلِکُمْ» یعنی الیهود و النصاری «وَ مِنَ الَّذِینَ أَشْرَکُوا» یعنی کفار مکه و غیرهم «أَذیً کَثِیراً» یعنی ما سمعوه من تکذیب النبی ص و من الکلام الذی یغمه «وَ إِنْ تَصْبِرُوا وَ تَتَّقُوا» یعنی إن صبرتم علی ذلکم و تمسکتم بالطاعه و لم تجزعوا عنده جزعا یبلغ الإثم «فَإِنَّ ذلِکَ مِنْ عَزْمِ الْأُمُورِ» أی مما بأن رشده و صوابه و وجب علی العاقل العزم علیه و قیل من محکم الأمور.
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اشاره

وَ إِذْ أَخَذَ اللَّهُ مِیثاقَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ لَتُبَیِّنُنَّهُ لِلنَّاسِ وَ لا تَکْتُمُونَهُ فَنَبَذُوهُ وَراءَ ظُهُورِهِمْ وَ اشْتَرَوْا بِهِ ثَمَناً قَلِیلاً فَبِئْسَ ما یَشْتَرُونَ (187)



القراءه

قرأ ابن کثیر و أبو عمرو و أبو بکر عن عاصم لیبیننه بالیاء و لا یکتمونه بالیاء أیضا و الباقون بالتاء فیهما.



الحجه

حجه من قرأ بالتاء قوله «وَ إِذْ أَخَذَ اللَّهُ مِیثاقَ النَّبِیِّینَ لَما آتَیْتُکُمْ» و الاتفاق علیه و کذلک قوله «وَ إِذْ أَخَذْنا مِیثاقَ بَنِی إِسْرائِیلَ لا تَعْبُدُونَ إِلَّا اللَّهَ» و قد تقدم القول فی ذلک و حجه من قرأ بالیاء أن الکلام حمل علی الغیبه لأنهم غیب.



المعنی 

ثم حکی سبحانه عنهم نقض المیثاق و العهود بعد حکایته عنهم التکذیب بالرسل فقال «وَ إِذْ أَخَذَ اللَّهُ مِیثاقَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ» قیل أراد به الیهود خاصه و قیل أراد الیهود و النصاری و قیل أراد به کل من أوتی علما بشی ء من الکتب «لَتُبَیِّنُنَّهُ لِلنَّاسِ» أی لتظهرنه للناس و الهاء عائده إلی محمد ص فی قول سعید بن جبیر و السدی لأن فی کتابهم إن محمدا رسول الله ص و إن الدین هو الإسلام و قیل الهاء عائده إلی الکتاب فیدخل فیها بیان أمر النبی ص لأنه فی الکتاب عن الحسن و قتاده «وَ لا تَکْتُمُونَهُ» أی و لا تخفونه عند الحاجه «فَنَبَذُوهُ وَراءَ ظُهُورِهِمْ» و معناه ضیعوه و ترکوه وراء ظهورهم فلم یعلموا به و إن کانوا مقرین به عن ابن عباس و یقال لمن یطرح الشی ء و لا یعبأ به رماه بظهره قال الفرزدق:

تمیم بن قیس لا تکونن حاجتی

بظهر و لا یعبأ علی جوابها

«وَ اشْتَرَوْا بِهِ ثَمَناً قَلِیلًا» أی استبدلوا بعهد الله علیه و مخالفته و میثاقه عوضا یسیرا من حطام الدنیا یعنی ما حصلوه لأنفسهم من المأکله و الرشا و الهدایا التی أخذوها من تحوتهم «فَبِئْسَ ما یَشْتَرُونَ» أی بئس الشی ء ذلک إذ یستحقون به العذاب الألیم و إن کان نفعا عاجلا و دلت الآیه علی وجوب إظهار الحق و تحریم کتمانه فیدخل فیه بیان الدین و الأحکام و الفتاوی و الشهادات و غیر ذلک من الأمور التی یختص بها العلماء و روی الثعلبی

ص: 420







فی تفسیره بإسناده عن الحسن بن عماره قال أتیت الزهری بعد أن ترک الحدیث فالفیته علی بابه فقلت إن رأیت أن تحدثنی فقال أ و ما علمت أنی ترکت الحدیث فقلت إما أن تحدثنی و إما أن أحدثک فقال حدثنی فقلت

حدثنی الحکم بن عیینه عن نجم الجزار قال سمعت علی بن أبی طالب (علیه السلام) یقول ما أخذ الله علی أهل الجهل أن یتعلموا حتی أخذ علی أهل العلم أن یعلموا

قال فحدثنی أربعین حدیثا.
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اشاره

لا تَحْسَبَنَّ الَّذِینَ یَفْرَحُونَ بِما أَتَوْا وَ یُحِبُّونَ أَنْ یُحْمَدُوا بِما لَمْ یَفْعَلُوا فَلا تَحْسَبَنَّهُمْ بِمَفازَهٍ مِنَ الْعَذابِ وَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ (188)



القراءه

قد ذکرنا اختلاف القراءه فی «تَحْسَبَنَّ» و «تَحْسَبَنَّهُمْ» فیما قبل.



الحجه

قال أبو علی من قرأ لا یحسبن بالیاء فلا یحسبنهم فالذین فی موضع رفع بأنه فاعل یحسبن و لم یوقع یحسبن علی شی ء قال أبو الحسن لا یعجبنی قراءه من قرأ الأولی بالیاء لأنه لم یوقعه علی شی ء و یری أنه لم یستحسن أن لا یعدی حسب لأنه قد جری مجری الیمین فی نحو علم الله لأفعلن و لقد علمت لتأتین منیتی و ظَنُّوا ما لَهُمْ مِنْ مَحِیصٍ فکما أن القسم لا یتکلم به حتی یعلق بالمقسم علیه فکذلک ظننت و علمت فی هذا الباب و أیضا فقد جری فی کلامهم لغوا و ما جری لغوا لا یکون فی حکم الجمل المفیده و من ثم جاء نحوه:

و ما خلت أبقی بیننا من موده

عراض المذاکی المسنقات القلایصا

و إنما هو و ما أبقی بیننا فالوجه فی هذه القراءه أنه لم یعد حسبت إلی مفعولیه اللذین یقتضیهما لأن حسبت فی قوله «فَلا تَحْسَبَنَّهُمْ بِمَفازَهٍ مِنَ الْعَذابِ» لما جعل بدلا من الأول و عدی إلی مفعولیه استغنی بهما عن تعدیه الأول إلیهما کما استغنی فی قوله:

بأی کتاب أو بآیه سنه

تری حبهم عارا علی و تحسب

ص: 421







بتعدیه أحد الفعلین إلی المفعولین عن تعدیه الآخر إلیهما و الفاء زائده فالتقدیر لا تحسبن الذین یفرحون بما أتوا بمفازه من العذاب و أما قراءه فلا تحسبنهم بضم الباء فإن فعل الفاعل الذی هو یحسبن تعدی إلی ضمیره و حذفت واو الضمیر لدخول النون الثقیله فإن قیل هلا لم تحذف الواو من تحسبون و أثبتها کما ثبتت فی تمود بالثوب أَ تُحاجُّونِّی و نحو ذلک مما یثبت فیه التقاء الساکنین لما فی الساکن الأول من زیاده المد التی تقوم مقام الحرکه فالقول فیه أنه حذفت کما حذفت مع الخفیفه أ لا تری أنک لو قلت لا تحسبن زیدا ذاهب لم یلزمک الحذف فأجری الثقیله مجری الخفیفه فی هذا و قوله «بِمَفازَهٍ مِنَ الْعَذابِ» فی موضع المفعول الثانی و فیه ذکر للمفعول الأول و فعل الفاعل فی هذا الباب یتعدی إلی ضمیر نفسه نحو ظننتنی أخاک لأن هذه الأفعال لما کانت تدخل علی المبتدأ و الخبر أشبهت أن و أخواتها فی دخولها علی المبتدأ و الخبر کدخول هذه الأفعال علیهما و ذلک قولک ظننتنی ذاهبا کما تقول إنی ذاهب و مما یدل علی ذلک قبح دخول النفس علیها لو قلت أظن نفسی تفعل کذا لم یحسن کما یحسن أظننی فاعلا فأما قراءه نافع و أبی جعفر و ابن عامر لا یحسبن بالیاء «فَلا تَحْسَبَنَّهُمْ» بالتاء و فتح الیاء فمثل قراءه ابن کثیر و أبی عمرو إلا فی قوله «فَلا تَحْسَبَنَّهُمْ» و المفعولان اللذان یقتضیهما الحسبان فی قوله لا یحسبن الذین یفرحون محذوفا لدلاله ما ذکر من بعد علیهما و لا یجوز البدل هنا کما جاز هناک لاختلاف الفعلین باختلاف فاعلیهما و أما قراءه حمزه بالتاء فیهما فحذف المفعول الثانی الذی یقتضیه تحسبن لأن ما یجی ء من بعد قوله «فَلا تَحْسَبَنَّهُمْ بِمَفازَهٍ مِنَ الْعَذابِ» یدل علیه و یجوز أن یجعل تحسبنهم بدلا من تحسبن و الفاء زائده کما فی قوله (فإذا هلکت فعند ذلک فاجزعی).


النزول 

نزلت فی الیهود حیث کانوا یفرحون بإجلال الناس لهم و نسبتهم إیاهم إلی العلم عن ابن عباس و قیل نزلت فی أهل النفاق لأنهم کانوا یجمعون علی التخلف عن الجهاد مع رسول الله ص فإذا رجعوا اعتذروا و أحبوا أن یقبل منهم العذر و یحمدوا بما لیسوا علیه من الإیمان عن أبی سعید الخدری و زید بن ثابت و قیل أتت یهود خیبر إلی النبی ص فقالوا نحن نعرفک و نؤمن بک و لیس ذلک فی قلوبهم فحمدهم المسلمون فنزلت فیهم الآیه عن قتاده.


المعنی 

ثم بین سبحانه خصله أخری ذمیمه من خصال الیهود فقال «لا تَحْسَبَنَ
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الَّذِینَ یَفْرَحُونَ بِما أَتَوْا» أی الفارحون الذین یفرحون بالنفاق «وَ یُحِبُّونَ أَنْ یُحْمَدُوا بِما لَمْ یَفْعَلُوا» أی بالإیمان و قیل هم الیهود الذین فرحوا بکتمان أمر النبی ص و أحبوا أن یحمدوا بأنهم أئمه و لیسوا کذلک و قد عرفت المعنی فی القراءه بالتاء و الیاء فی الحجه فلا معنی لإعادته و قال أبو القاسم البلخی

أن الیهود قالوا نحن أبناء الله و أحباؤه و أهل الصلاه و الصوم و لیسوا أولیاء الله و لا أحباءه و لا أهل الصلاه و الصوم و لکنهم أهل الشرک و النفاق و هو المروی عن أبی جعفر الباقر (علیه السلام)

و قیل معناه أنهم یحبون أن یحمدوا علی إبطالهم أمر محمد و تکذیبهم به و الأقوی أن یکون المعنی بالآیه من أخبر الله عنهم أنه أخذ میثاقهم فی أن یبینوا أمر محمد و لا یکتموه و علیه أکثر أهل التأویل و قوله «فَلا تَحْسَبَنَّهُمْ بِمَفازَهٍ مِنَ الْعَذابِ» أی لا تظننهم بمنجاه و بعد من النار «وَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ» أی مؤلم موجع.


سوره آل عمران (3): آیه 189


اشاره

وَ لِلَّهِ مُلْکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ اللَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ (189)



المعنی 

لما ذکر سبحانه فی الآیه المتقدمه من فرح بمعصیه رکبها و أحب أن یحمد بما لم یفعله و أخبر أنه لا نجاه لهم من عذابه قال «وَ لِلَّهِ مُلْکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ» أی هو مالک ما فی السماوات و الأرض بمعنی أنه یملک تدبیرهما و تصرفهما علی ما یشاء من جمیع الوجوه لیس لغیره الاعتراض علیه فکیف یطمع و الحال هذه فی الخلاص منه «وَ اللَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ» فیه تنبیه علی أنه قادر علی إهلاک من أراد إهلاکه و علی الإنشاء و الإفناء کما یشاء.
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سوره آل عمران (3): الآیات 190 الی 194


اشاره

إِنَّ فِی خَلْقِ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ اخْتِلافِ اللَّیْلِ وَ النَّهارِ لَآیاتٍ لِأُولِی الْأَلْبابِ (190) الَّذِینَ یَذْکُرُونَ اللَّهَ قِیاماً وَ قُعُوداً وَ عَلی جُنُوبِهِمْ وَ یَتَفَکَّرُونَ فِی خَلْقِ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ رَبَّنا ما خَلَقْتَ هذا باطِلاً سُبْحانَکَ فَقِنا عَذابَ النَّارِ (191) رَبَّنا إِنَّکَ مَنْ تُدْخِلِ النَّارَ فَقَدْ أَخْزَیْتَهُ وَ ما لِلظَّالِمِینَ مِنْ أَنْصارٍ (192) رَبَّنا إِنَّنا سَمِعْنا مُنادِیاً یُنادِی لِلْإِیمانِ أَنْ آمِنُوا بِرَبِّکُمْ فَآمَنَّا رَبَّنا فَاغْفِرْ لَنا ذُنُوبَنا وَ کَفِّرْ عَنَّا سَیِّئاتِنا وَ تَوَفَّنا مَعَ الْأَبْرارِ (193) رَبَّنا وَ آتِنا ما وَعَدْتَنا عَلی رُسُلِکَ وَ لا تُخْزِنا یَوْمَ الْقِیامَهِ إِنَّکَ لا تُخْلِفُ الْمِیعادَ (194)

فضلها

روی الثعلبی فی تفسیره بإسناده عن محمد بن الحنفیه عن علی بن أبی طالب (علیه السلام) أن رسول الله ص کان إذا قام من اللیل استاک ثم ینظر إلی السماء ثم یقول «إِنَّ فِی خَلْقِ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ» إلی قوله «فَقِنا عَذابَ النَّارِ»

و قد اشتهرت الروایه عن النبی ص أنه لما نزلت هذه الآیات قال (ویل لمن لاکها بین فکیه و لم یتأمل ما فیها)

و ورد عن الأئمه من آل محمد ص الأمر بقراءه هذه الآیات الخمس وقت القیام باللیل للصلاه و فی الضجعه بعد رکعتی الفجر

و روی محمد بن علی بن محبوب عن العباس بن معروف عن عبد الله بن المغیره عن معاویه بن وهب قال سمعت أبا عبد الله (علیه السلام) و ذکر أن النبی قال کان یؤتی بطهور فیخمر عند رأسه و یوضع سواکه تحت فراشه ثم ینام ما شاء الله فإذا استیقظ جلس ثم قلب بصره إلی السماء و تلا الآیات من آل عمران «إِنَّ فِی خَلْقِ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ» الآیات ثم یستن و یتطهر ثم یقوم إلی المسجد فیرکع أربع رکعات علی قدر قراءته رکوعه یرکع حتی یقال متی یرفع رأسه و یسجد حتی یقال متی یرفع رأسه ثم یعود إلی فراشه فینام ما شاء الله ثم یستیقظ فیجلس فیتلو الآیات من آل عمران و یعاب بصره فی السماء ثم یستن و یتطهر و یقوم إلی المسجد فیصلی أربع رکعات کما رکع قبل ذلک ثم یعود إلی فراشه فینام ما شاء الله ثم یستیقظ فیجلس فیتلو الآیات من آل عمران و یقلب بصره فی السماء ثم یستن و یتطهر و یقوم إلی المسجد فیوتر و یصلی رکعتین ثم یخرج إلی الصلاه.



اللغه

اللب العقل سمی به لأنه خیر ما فی الإنسان و اللب من کل شی ء خیره و خالصه سبحانک معناه تنزیها لک من أن تکون خلقتهما باطلا و براءه مما لا یلیق بصفاتک قال الشاعر:

سبحانه ثم سبحانا یعود له

و قبلنا سبح الجودی و الحجر

و الأبرار جمع بر و هو الذی بر الله بطاعته إیاه حتی أرضاه و أصل البر الاتساع فالبر
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الواسع من الأرض خلاف البحر و البر صله الرحم و البر العمل الصالح و البر الحنطه و أبر الرجل علی أصحابه أی زاد علیهم.


الإعراب 

«الَّذِینَ یَذْکُرُونَ» فی موضع جر صفه لأولی الألباب «قِیاماً وَ قُعُوداً» نصب علی الحال و «عَلی جُنُوبِهِمْ» أیضا فی موضع نصب علی الحال و لذلک عطف علی قیاما و قعودا أی و مضطجعین لأن الظرف یکون حالا للمعرفه کما یکون نعتا للنکره لما فیه من معنی الاستقرار تقول مررت برجل علی الحائط أی مستقر علی الحائط و کذا مررت برجل فی الدار و تقول أنا أصیر إلی فلان ماشیا و علی الفرس فیکون موضع علی الفرس نصبا علی الحال من الضمیر فی أصیر و قوله «ما خَلَقْتَ هذا باطِلًا» أی یقولون ما خلقت هذا الخلق و لذلک لم یقل هذه و لا هؤلاء و باطلا نصب علی أنه المفعول الثانی و قیل تقدیره بالباطل و للباطل ثم نزع الحرف فوصل الفعل خبر إن فی قوله «إِنَّکَ مَنْ تُدْخِلِ النَّارَ فَقَدْ أَخْزَیْتَهُ» جمله مرکبه من الشرط و الجزاء و الأصل فیهما جملتان کل واحده منهما من فعل و فاعل لأن موضع من نصب بتدخل علی أنه مفعول به و قوله «أَنْ آمِنُوا» یحتمل أن یکون أن هذه هی المفسره بمعنی أی و یحتمل أن یکون الناصبه للفعل لأنه یصلح فی مثله دخول الباء نحو ینادی بأن آمنوا.


المعنی 

لما بین سبحانه بأن له ملک السماوات و الأرض عقبه ببیان الدلالات علی ذلک فقال «إِنَّ فِی خَلْقِ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ» أی فی إیجادهما بما فیهما من العجائب و البدائع «وَ اخْتِلافِ اللَّیْلِ وَ النَّهارِ» أی تعاقبهما و مجی ء کل واحد منهما خلف الآخر «لَآیاتٍ» أی دلالات علی توحید الله و صفاته العلی «لِأُولِی الْأَلْبابِ» أی لذوی البصائر و العقول و وجه الدلاله فی خلق السماوات و الأرض أن وجودهما متضمن بأعراض حادثه و ما لا ینفک عن الحادث فهو حادث مثله و المحدث لا بد له من محدث یحدثه و موجد یوجده فدل وجودهما و حدوثهما علی أن لهما محدثا قادرا و دل إبداعهما بما فیهما من البدائع و الأمور الجاریه علی غایه الانتظام و الاتساق علی أن مبدعهما عالم لأن الفعل المحکم المنتظم لا یصح إلا من عالم کما أن الإیجاد لا یصح إلا من قادر و دل ذلک أیضا علی أن صانعهما قدیم لم یزل لأنه لو کان محدثا لاحتاج إلی محدث فیؤدی إلی التسلسل و وجه الدلاله فی تعاقب اللیل و النهار أن فی ترادفهما علی مقدار معلوم لا یزیدان علیه و لا ینقصان منه و نقصان کل واحد منهما عن الآخر فی حال و زیادته علیه فی حال و ازدیاد أحدهما بقدر نقصان الآخر دلاله ظاهره علی أن لهما صانعا قادرا حکیما لا یدرکه عجز و لا
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یلحقه سهو ثم وصف سبحانه أولی الألباب فقال «الَّذِینَ یَذْکُرُونَ اللَّهَ قِیاماً وَ قُعُوداً وَ عَلی جُنُوبِهِمْ» أی هؤلاء الذین یستدلون علی توحید الله بخلقه السماوات و الأرض هم الذین یذکرون الله قائمین و قاعدین و مضطجعین أی فی سائر الأحوال لأن أحوال المکلفین لا تخلو من هذه الأحوال الثلاثه و قد أمروا بذکر الله تعالی فی جمیعها و قیل معناه یصلون لله علی قدر إمکانهم فی صحتهم و سقمهم فالصحیح یصلی قائما و السقیم یصلی جالسا و علی جنبه أی مضطجعا فسمی الصلاه ذکرا رواه علی بن إبراهیم فی تفسیره و لا تنافی بین التفسیرین لأنه غیر ممتنع وصفهم بالذکر فی هذه الأحوال و هم فی الصلاه و هو قول ابن جریج و قتاده «وَ یَتَفَکَّرُونَ فِی خَلْقِ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ» أی و من صفه أولی الألباب أن یتفکروا فی خلق السماوات و الأرض و یتدبروا فی ذلک لیستدلوا به علی وحدانیه الله تعالی و کمال قدرته و علمه و حکمته ثم یقولون «رَبَّنا ما خَلَقْتَ هذا باطِلًا سُبْحانَکَ» أی ما خلقت هذا الخلق عبثا و قیل بالباطل و للباطل بل خلقته لغرض صحیح و حکمه و مصلحه لیکون دلیلا علی وحدانیتک و حجه علی کمال حکمتک ثم ینزهونه عن کل ما لا یلیق بصفاته أو یلحق نقصا بذاته فیقولون «سُبْحانَکَ» أی تنزیها لک عما لا یجوز علیک فلم تخلقهما عبثا و لا لعبا بل تعریضا للثواب و الأمن من العقاب «فَقِنا عَذابَ النَّارِ» بلطفک الذی یتمسک معه بطاعتک و فی هذه الآیه دلاله علی أن الکفر و القبائح و الضلال لیست خلقا لله لأن هذه الأشیاء کلها باطله بلا خلاف و قد نفی الله تعالی ذلک بحکایته عن أولی الألباب الذین رضی أقوالهم بأنه لا باطل فیما خلقه فیجب بذاک القطع علی أن القبائح کلها غیر مضافه إلیه و منفیه عنه تعالی عما یقول الظالمون علوا کبیرا ثم حکی عن أولی الألباب الذین وصفهم بأنهم أیضا یقولون «رَبَّنا إِنَّکَ مَنْ تُدْخِلِ النَّارَ فَقَدْ أَخْزَیْتَهُ» قیل فی وجوه (أحدها) أن معناه فضحته و أهنته فیکون منقولا من الخزی و نظیره قوله «وَ لا تُخْزُونِ فِی ضَیْفِی» (و ثانیها) قول المفضل أن معناه أهلکته و أنشد:

أخزی الإله من الصلیب إلهه

و اللابسین ملابس الرهبان

(و ثالثها) أن معناه أحللته محلا و وقفته موقفا یستحیا منه فیکون منقولا من الخزایه التی معناها الاستحیاء و قال ذو الرمه:

خزایه أدرکته بعد جولته

من جانب الدف مخلوطا به الغضب

و اختلف أهل التأویل فی المعنی بهذه الآیه فروی عن أنس بن مالک و سعید بن المسیب و قتاده و ابن جریج أن الإخزاء یکون بالتأبید فی النار و هی خاصه بمن لا یخرج
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منها و قال جابر بن عبد الله أن الخزی یکون بالدخول فیها و روی عنه عمرو بن دینار و عطاء أنه قال و ما أخزاه حین أحرقه بالنار و إن دون ذا لخزیا و هذا هو الأقوی لأن الخزی إنما هو هتک المخزی و فضیحته و من عاقبه الله علی ذنوبه فقد فضحه و هذا غیر مناف لما نذهب إلیه من جواز العفو عن المذنبین لأن علی قول من قال أن الخزی هو الخلود فی النار فمن عفا الله عنه لا یکون أخزاه إن أدخله النار ثم أخرجه منها بعد استیفاء العقاب و علی قول من أثبت الخزی بنفس الدخول فإنه و إن کان خزیا فلیس کمثل خزی الکفار و یجوز حمل قوله «یَوْمَ لا یُخْزِی اللَّهُ النَّبِیَّ وَ الَّذِینَ آمَنُوا مَعَهُ» علی کلا الوجهین و علی قول من جعله من الخزایه التی هی الاستحیاء فیکون إخزاء المؤمنین محموله علی الاستحیاء و إخزاء الکافرین علی الإهانه و الخلود فی النار و قوله «وَ ما لِلظَّالِمِینَ مِنْ أَنْصارٍ» أی لیس لهم من یدفع عنهم عذاب الله علی وجه المغالبه و القهر لأن الناصر هو الذی یدفع عن المنصور علی وجه المغالبه و لا ینافی ذلک ما صح من شفاعه النبی (صلی الله علیه و آله) و الأولیاء لأهل الکبائر لأن الشفاعه علی سبیل المسأله و الخضوع و التضرع إلی الله و لیست من النصره فی شی ء

و صح عن النبی (صلی الله علیه و آله) أنه قال لیصیبن أقواما شفع بذنوب أصابوها ثم یخرجون فیسمیهم أهل الجنه الجهنمیین رواه البخاری بإسناده فی الصحیح عن أنس بن مالک و فیما رواه أبو سعید الخدری عنه (علیه السلام) قال فیخرجون قد امتحشوا و عادوا حمما قال فیلقون فی نهر یقال له نهر الحیاه قال فینبتون فیه کما تنبت الحبه فی جمیل السیل و رواه البخاری و مسلم أیضا فی الصحیح

و ما روی فی مثل ذلک من الأخبار لا یحصی و هذا کما تراه صریح فی وقوع العفو عن مرتکبی الکبائر «رَبَّنا إِنَّنا سَمِعْنا مُنادِیاً» قیل المنادی محمد عن ابن عباس و ابن مسعود و ابن جریج و اختاره الجبائی و قیل أنه القرآن عن محمد بن کعب القرظی و قتاده و اختاره الطبری قال لأنه لیس یسمع کل أحد قول النبی (صلی الله علیه و آله) و لا یراه و القرآن سمعه من رآه و لم یره کما قال مخبرا عن الجن إِنَّا سَمِعْنا قُرْآناً عَجَباً یَهْدِی إِلَی الرُّشْدِ و لمن نصر القول الأول أن یقول من بلغه قول النبی (صلی الله علیه و آله) و دعوته جاز أن یقول سمعنا منادیا و إن کان فیه ضرب من التجوز و معنی قوله «سَمِعْنا مُنادِیاً» نداء مناد لأن المنادی لا یسمع و قوله «یُنادِی لِلْإِیمانِ» معناه إلی الإیمان کقوله «الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی هَدانا لِهذا» و معناه إلی هذا و کقول الراجز:

أوحی لها القرار فاستقرت

و شدها بالراسیات الثبت

و مثله قوله «بِأَنَّ رَبَّکَ أَوْحی لَها» فالمعنی ربنا إننا سمعنا داعیا یدعو إلی الإیمان
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و التصدیق بک و الإقرار بوحدانیتک و اتباع رسولک و اتباع أمره و نهیه و قوله «أَنْ آمِنُوا بِرَبِّکُمْ» معناه بأن آمنوا بربکم فحذف الباء و قیل معناه قال لنا آمنوا بربکم «فَآمَنَّا» أی فصدقنا الداعی فیما دعا إلیه من التوحید و الدین و أجبناه «فَاغْفِرْ لَنا ذُنُوبَنا» معناه استرها علینا و لا تفضحنا بها یوم القیامه علی رءوس الأشهاد بعقوبتک «وَ کَفِّرْ عَنَّا سَیِّئاتِنا» معناه امحها بفضلک و رحمتک إیانا «وَ تَوَفَّنا مَعَ الْأَبْرارِ» معناه و اقبضنا إلیک فی جمله الأبرار و احشرنا معهم فإن قیل ما معنی قوله «وَ کَفِّرْ عَنَّا سَیِّئاتِنا» و قد أغنی عنه قوله «فَاغْفِرْ لَنا» فالجواب عنه من وجهین (أحدهما) إن معناه اغفر لنا ذنوبنا ابتداء بلا توبه و کفر عنا إن تبنا و الثانی إن معناه اغفر لنا ذنوبنا بالتوبه و کفر عنا باجتناب الکبائر من السیئات لأن الغفران قد یکون ابتداء و من سبب و التکفیر لا یکون إلا عند فعل من العبد و الأول ألیق بمذهبنا «رَبَّنا وَ آتِنا ما وَعَدْتَنا عَلی رُسُلِکَ» هذه حکایه عمن تقدم وصفهم بأنهم یقولون أعطنا ما وعدتنا علی لسان رسلک من الثواب «وَ لا تُخْزِنا» أی لا تفضحنا أو لا تهلکنا «یَوْمَ الْقِیامَهِ إِنَّکَ لا تُخْلِفُ الْمِیعادَ» و هو کلام مستأنف بدلاله أنه کسر إن و المعنی أنک وعدت الجنه لمن آمن بک و أنت لا تخلف وعدک فإن قیل ما وجه المسأله فی إنجاز الوعد و المعلوم أنه یفعله لا محاله فالجواب عنه من وجوه (أحدها) إن ذلک علی وجه الانقطاع إلی الله و التضرع له و التعبد کما قال «قالَ رَبِّ احْکُمْ بِالْحَقِّ» و اختاره علی بن عیسی و الجبائی (و الثانی) إن الکلام خرج مخرج المسأله و المراد الخبر أی توفنا مع الأبرار لتؤتینا ما وعدتنا به علی رسلک و لا تخزنا یوم القیامه لأنهم علموا أن ما وعد الله به حق و لا بد أن ینجزه (و الثالث) معناه السؤال و الدعاء بأن یجعلهم ممن أتاهم ما وعدهم من الکرامه علی ألسن رسله لا أنهم قد استحقوا منزله الکرامه عند الله فی أنفسهم و شهدوا ثم سألوه أن یؤتیهم ما وعدهم بعد علمهم باستحقاقهم عند أنفسهم لأنه لو کان کذا لکانوا قد زکوا أنفسهم و شهدوا بأنهم استوجبوا کرامه الله و لا یلیق ذلک بصفه أهل الفضل من المؤمنین (و الرابع) أنهم إنما سألوا ذلک علی وجه الرغبه منهم إلی الله فی أن یؤتیهم ما وعدهم من النصر علی أعدائهم من أهل الکفر و إعلاء کلمه الحق علی الباطل لیعجل ذلک لهم لأنه لا یجوز أن یکونوا مع ما وصفهم الله به غیر واثقین و لا علی غیر یقین أن الله لا یخلف المیعاد فرغبوا إلیه فی تعجیل ذلک و لکنهم کانوا وعدوا النصر و لم یوقت لهم فی ذلک وقت فرغبوا إلیه فی تعجیل ذلک لهم لما لهم فی ذلک من السرور بالظفر و هو اختیار الطبری و قال الآیه مختصه بمن هاجر من أصحاب النبی الذین رغبوا فی تعجیل النصره علی أعدائهم و قالوا لا صبر لنا علی أناتک و حلمک و قوی ذلک بما بعد هذه الآیه
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من قوله «فَاسْتَجابَ لَهُمْ رَبُّهُمْ» الآیات و إلی هذا أومأ أبو القاسم البلخی أیضا.


سوره آل عمران (3): آیه 195


اشاره

فَاسْتَجابَ لَهُمْ رَبُّهُمْ أَنِّی لا أُضِیعُ عَمَلَ عامِلٍ مِنْکُمْ مِنْ ذَکَرٍ أَوْ أُنْثی بَعْضُکُمْ مِنْ بَعْضٍ فَالَّذِینَ هاجَرُوا وَ أُخْرِجُوا مِنْ دِیارِهِمْ وَ أُوذُوا فِی سَبِیلِی وَ قاتَلُوا وَ قُتِلُوا لَأُکَفِّرَنَّ عَنْهُمْ سَیِّئاتِهِمْ وَ لَأُدْخِلَنَّهُمْ جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ ثَواباً مِنْ عِنْدِ اللَّهِ وَ اللَّهُ عِنْدَهُ حُسْنُ الثَّوابِ (195)



القراءه

قرأ حمزه و الکسائی و خلف و قتلوا و قاتلوا بتقدیم الفعل المبنی للمفعول به علی الفعل المبنی للفاعل و التخفیف و قرأ الباقون بتقدیم قاتلوا علی قتلوا و شدد التاء من قتلوا ابن کثیر و ابن عامر.



الحجه

أما تقدیم قاتلوا علی قتلوا فلأن القتال قبل القتل و حسن التشدید لتکرر الفعل فهو مثل مُفَتَّحَهً لَهُمُ الْأَبْوابُ و من خفف «قُتِلُوا» فلأن فعلوا یقع علی الکثیر و القلیل و التشدید یختص بالکثیر و أما تقدیم قتلوا علی قاتلوا فلأن المعطوف بالواو یجوز أن یکون أولا فی المعنی و إن کان مؤخرا فی اللفظ و یمکن أن الوجه فیه أن یکون لما قتل منهم قاتلوا و لم یهنوا و لم یضعفوا للقتل الذی وقع بهم کقوله «فَما وَهَنُوا لِما أَصابَهُمْ فِی سَبِیلِ اللَّهِ».



اللغه

الإضاعه الإهلاک ضاع الشی ء یضیع ضیاعا إذا هلک و أضاع و ضیع بمعنی و منه الضیعه للقریه و أما قولهم کل رجل و ضیعته فإن الضیعه هاهنا بمعنی الحرفه هاجر فاعل من الهجر و هو ضد الوصل یقال هاجر القوم من دار إلی دار أی ترکوا الأولی للثانیه و تهجر الرجل أی تشبه بالمهاجرین.



الإعراب 

من فی قوله «مِنْ ذَکَرٍ أَوْ أُنْثی» للتبیین و التفسیر عن قوله «مِنْکُمْ» أی لا أضیع عمل عامل منکم من الذکور و الإناث فهو بیان لجنس من أضیف إلیه العمل و یقال

ص: 429







أنها مؤکده بمعنی النفی فی لا أضیع أی لا أضیع عمل ذکر و أنثی منکم و بعضکم مبتدأ و قوله «مِنْ بَعْضٍ» فی موضع رفع بأنه خبره و ثوابا مصدر مؤکد لأن معنی «وَ لَأُدْخِلَنَّهُمْ جَنَّاتٍ» و لأثیبنهم و مثله قوله «کِتابَ اللَّهِ عَلَیْکُمْ» لأن معنی قوله «حُرِّمَتْ عَلَیْکُمْ أُمَّهاتُکُمْ» کتب الله علیکم هذا فکتاب الله مصدر مؤکد.


النزول 

روی أن أم سلمه قالت یا رسول الله ما بال الرجال یذکرون فی الهجره دون النساء فأنزل الله هذه الآیه

قال البلخی نزلت الآیه و ما قبلها فی المتبعین للنبی (صلی الله علیه و آله) و المهاجرین معه ثم هی فی جمیع من سلک سبلهم و حذا حذوهم من المسلمین.


المعنی 

ثم عقب سبحانه دعوه المؤمنین بذکر الإجابه فقال «فَاسْتَجابَ لَهُمْ رَبُّهُمْ» أی أجاب المؤمنین الذین تقدم الخبر عنهم «أَنِّی لا أُضِیعُ» أی بأنی لا أبطل «عَمَلَ عامِلٍ مِنْکُمْ مِنْ ذَکَرٍ أَوْ أُنْثی» رجل أو امرأه «بَعْضُکُمْ مِنْ بَعْضٍ» فی النصره و الدین و الموالاه فحکمی فی جمیعکم حکم واحد فلا أضیع عمل واحد منکم لاتفاقکم فی صفه الإیمان و هذا یتضمن الحث علی مواظبه الأدعیه التی فی الآیات المتقدمه و الإشاره إلی أنها مما تعبد الله تعالی بها و ندب إلیها و ذلک لأنه تضمن الإجابه لمن دعا بها «فَالَّذِینَ هاجَرُوا» إلی المدینه و فارقوا قومهم من أهل الکفر «وَ أُخْرِجُوا مِنْ دِیارِهِمْ» أخرجهم المشرکون من مکه «وَ أُوذُوا فِی سَبِیلِی» أی فی طاعتی و عبادتی و دینی و ذلک هو سبیل الله فتحملوا الأذی لأجل الدین «وَ قاتَلُوا» فی سبیل الله «وَ قُتِلُوا» فیها «لَأُکَفِّرَنَّ عَنْهُمْ سَیِّئاتِهِمْ» یعنی لأمحونها و لأتفضلن علیهم بعفوی و مغفرتی و رحمتی و هذا یدل علی أن إسقاط العقاب تفضل من الله «وَ لَأُدْخِلَنَّهُمْ جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ» أی من تحت أبنیتها و أشجارها «ثَواباً» أی جزاء لهم «مِنْ عِنْدِ اللَّهِ» علی أعمالهم «وَ اللَّهُ عِنْدَهُ حُسْنُ الثَّوابِ» أی عنده من حسن الجزاء علی الأعمال ما لا یبلغه وصف واصف و لا یدرکه نعت ناعت مما لا رأت عین و لا أذن سمعت و لا خطر علی قلب بشر و قیل حسن الثواب فی دوامه و سلامته عن کل شوب من النقصان و التکدیر.
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اشاره

لا یَغُرَّنَّکَ تَقَلُّبُ الَّذِینَ کَفَرُوا فِی الْبِلادِ (196) مَتاعٌ قَلِیلٌ ثُمَّ مَأْواهُمْ جَهَنَّمُ وَ بِئْسَ الْمِهادُ (197) لکِنِ الَّذِینَ اتَّقَوْا رَبَّهُمْ لَهُمْ جَنَّاتٌ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ خالِدِینَ فِیها نُزُلاً مِنْ عِنْدِ اللَّهِ وَ ما عِنْدَ اللَّهِ خَیْرٌ لِلْأَبْرارِ (198)



القراءه

قرأ یعقوب بروایه رویس و زید لا یغرنک و لا یحطمنکم و لا یستخفنک و إما نذهبن بک أو نرینک خفیفه فی الجمیع و الباقون بالتشدید و قرأ أبو جعفر لکن الذین اتقوا بتشدید النون و الباقون «لکِنِ» بالتخفیف.



اللغه

الغرور إیهام حال السرور فیما الأمر بخلافه فی المعلوم و لیس کل إیهام غرورا لأنه قد یتوهمه تخوفا فیحذر منه فلا یقال غره و الغرر نظیر الخطر و الفرق بینهما أن الغرر قبیح کله لأنه ترک الجزم فیما یمکن أن یتوثق منه و الخطر قد یحسن علی بعض الوجوه لأنه من العظم من قولهم رجل خطیر أی عظیم و المتاع النفع الذی یتعجل به اللذه إما بوجود اللذه أو بما یکون به اللذه نحو المال الجلیل و الملک و الأولاد و الإخوان و المهاد الذی یسکن فیه الإنسان و یفترشه و واحد الأبرار بر تقول بررت والدی فأنا بر و أصله برر و لکن الراء أدغمت للتضعیف.



الإعراب 

بنی المضارع مع نون التأکید لأنه بمنزله ضم اسم إلی اسم کخمسه عشر و نحوه و متاع خبر مبتدإ محذوف و تقدیره تقلبهم متاع قلیل حذف المبتدأ لدلاله ما تقدمه علیه و بئس المهاد حذف المخصوص بالذم من الکلام لدلاله ما تقدمه علیه تقدیره بئس المهاد جهنم و نزلا مصدر مؤکد أیضا مثل ما تقدم ذکره فی قوله «ثَواباً مِنْ عِنْدِ اللَّهِ» لأن خلودهم فی الجنه إنزالهم فیها فصار کأنه قال نزلوها نزلا و هو بمعنی أنزلوها إنزالا و قیل هو نصب علی التفسیر کما یقال هو لک هبه أو صدقه عن الفراء و «خالِدِینَ فِیها» منصوب علی الحال أی مقدرا لهم الخلود فیها.



النزول 

نزلت فی مشرکی العرب و کانوا یتجرون و یتنعمون بها فقال بعض المسلمین أن أعداء الله فی العیش الرخی و قد هلکنا من الجوع فنزلت الآیه و قال الفراء کانت الیهود تضرب فی الأرض فتصیب الأموال فأنزل الله تعالی «لا یَغُرَّنَّکَ» الآیه.



المعنی 

«لا یَغُرَّنَّکَ» یا محمد الخطاب له و المراد غیره و قیل معناه لا یغرنک أیها الإنسان أو أیها السامع «تَقَلُّبُ الَّذِینَ کَفَرُوا» أی تصرفهم «فِی الْبِلادِ» سالمین غانمین غیر مؤاخذین بأجرامهم أعلم الله تعالی إن ذلک مما لا ینبغی أن یغبطوا به لأن مأواهم و مصیرهم إلی النار بکفرهم و لا خیر بخیر بعده النار و قوله «مَتاعٌ قَلِیلٌ» معناه تصرفهم فی البلاد و النعم متاع قلیل أی یتنعمون بذلک قلیلا ثم یزول و سماه متاعا لأنهم
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متعوا به فی الدنیا «ثُمَّ مَأْواهُمْ» أی مصیرهم و مرجعهم «جَهَنَّمُ وَ بِئْسَ الْمِهادُ» أی ساء المستقر هی ثم أعلم تعالی أن من أراد الله و اتقاه فله الجنه فقال «لکِنِ الَّذِینَ اتَّقَوْا رَبَّهُمْ» لکن للاستدراک فیکون بخلاف المعنی المتقدم فمعناه لیس للکفار عاقبه خیر إنما هی للمؤمنین المتقین الذین اتقوا ربهم بفعل الطاعات و ترک المعاصی «لَهُمْ جَنَّاتٌ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ خالِدِینَ فِیها نُزُلًا مِنْ عِنْدِ اللَّهِ» بین سبحانه ما یصیرون إلیه من النعیم المقیم فی دار القرار المعده للأبرار و النزل ما یعد للضیف من الکرامه و البر و الطعام و الشراب «وَ ما عِنْدَ اللَّهِ» من الثواب و الکرامه «خَیْرٌ لِلْأَبْرارِ» مما یتقلب فیه الذین کفروا لأن ذلک عن قریب سیزول و ما عند الله تعالی دائم لا یزول و یروی عن عبد الله بن مسعود أنه قال ما من نفس بره و لا فاجره إلا و الموت خیر لها من الحیاه فأما الأبرار فقد قال الله «وَ ما عِنْدَ اللَّهِ خَیْرٌ لِلْأَبْرارِ» و أما الفجار فقال تعالی «وَ لا یَحْسَبَنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا أَنَّما نُمْلِی لَهُمْ خَیْرٌ لِأَنْفُسِهِمْ» الآیه و قوله فی النفس الفاجره أن الموت خیر لها إنما یعنی بذلک إذا کانت تدوم علی فجورها.
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اشاره

وَ إِنَّ مِنْ أَهْلِ الْکِتابِ لَمَنْ یُؤْمِنُ بِاللَّهِ وَ ما أُنْزِلَ إِلَیْکُمْ وَ ما أُنْزِلَ إِلَیْهِمْ خاشِعِینَ لِلَّهِ لا یَشْتَرُونَ بِآیاتِ اللَّهِ ثَمَناً قَلِیلاً أُولئِکَ لَهُمْ أَجْرُهُمْ عِنْدَ رَبِّهِمْ إِنَّ اللَّهَ سَرِیعُ الْحِسابِ (199)



اللغه

أصل الخشوع السهوله من قولهم الخشعه و هی السهوده فی الرمل کالربوه و الخاشع من الأرض الذی لا یهتدی له لأن الرمل یعفی آثاره و الخاشع الخاضع ببصره و الخشوع هو التذلل خلاف التصعب.



الإعراب 

خاشعین نصب علی الحال من الضمیر فی یؤمن و هو عائد إلی من و قیل هو حال من الضمیر فی «أُنْزِلَ إِلَیْهِمْ» المجرور بالی و الأول أحسن.



النزول 

اختلفوا فی نزولها فقیل نزلت فی النجاشی ملک الحبشه و اسمه أصحمه و هو بالعربیه عطیه و ذلک

أنه لما مات نعاه جبرائیل لرسول الله فی الیوم الذی مات فیه فقال

ص: 432







رسول الله أخرجوا فصلوا علی أخ لکم مات بغیر أرضکم قالوا و من؟ قال النجاشی فخرج رسول الله إلی البقیع و کشف له من المدینه إلی أرض الحبشه فأبصر سریر النجاشی و صلی علیه

فقال المنافقون انظروا إلی هذا یصلی علی علج نصرانی حبشی لم یره قط و لیس علی دینه فأنزل الله هذه الآیه عن جابر بن عبد الله و ابن عباس و أنس و قتاده و قیل نزلت فی أربعین رجلا من أهل نجران من بنی الحرث بن کعب و اثنین و ثلاثین من أرض الحبشه و ثمانیه من الروم کانوا علی دین عیسی فآمنوا بالنبی (صلی الله علیه و آله) عن عطاء و قیل نزلت فی جماعه من الیهود کانوا أسلموا منهم عبد الله بن سلام و من معه عن ابن جریج و ابن زید و ابن إسحاق و قیل نزلت فی مؤمنی أهل الکتاب کلهم لأن الآیه قد تنزل علی سبب و تکون عامه فی کل ما یتناوله عن مجاهد.


المعنی 

لما ذم تعالی أهل الکتاب فیما تقدم وصف طائفه منهم بالإیمان و إظهار الحق و الصدق فقال «وَ إِنَّ مِنْ أَهْلِ الْکِتابِ» أی من الیهود و النصاری «لَمَنْ یُؤْمِنُ بِاللَّهِ» أی یصدق بالله و یقر بوحدانیته «وَ ما أُنْزِلَ إِلَیْکُمْ» أیها المؤمنون و هو القرآن «وَ ما أُنْزِلَ إِلَیْهِمْ» و هو التوراه و الإنجیل «خاشِعِینَ لِلَّهِ» أی خاضعین له مستکینین له بالطاعه متذللین بها قال ابن زید الخاشع المتذلل الخائف و قال الحسن الخشوع الخوف اللازم للقلب من الله «لا یَشْتَرُونَ بِآیاتِ اللَّهِ ثَمَناً قَلِیلًا» أی لا یأخذون عوضا یسیرا علی تحریف الکتاب و کتمان الحق من الرشی و المأکل کما فعله غیرهم ممن وصفهم تعالی فی قوله «أُولئِکَ الَّذِینَ اشْتَرَوُا الضَّلالَهَ»* بالهدی و لکن ینقادون إلی الحق یعملون بما أمرهم الله به و ینتهون عما نهاهم عنه ثم قال «أُولئِکَ» یعنی هؤلاء الذین وصفناهم «لَهُمْ أَجْرُهُمْ عِنْدَ رَبِّهِمْ» معناه لهم ثواب أعمالهم و أجر طاعاتهم عند الله مذخور حتی یوفیهم الله یوم القیامه «إِنَّ اللَّهَ سَرِیعُ الْحِسابِ» وصف الحساب بالسرعه لأنه تعالی لا یؤخر الجزاء عمن یستحقه بطول الحساب لأنه لا یخفی علیه شی ء من أعمالهم قبل أن یعملوها و بعد أن عملوها فلا حاجه به إلی إحصاء عدد فیقع فی الإحصاء إبطاء و قیل معناه أنه یحاسب کل الخلق معا فإذا حاسب واحدا فقد حاسب الجمیع لأنه قادر علی أن یکلمهم فی حاله واحده کل واحد بکلام یخصه لأنه القادر لنفسه عن أبی علی الجبائی و إنما خص الله تعالی هذه الطائفه بالوعید لیبین أن جزاء أعمالهم موفر علیهم و لا یضرهم کفر من کفر منهم.

ص: 433







سوره آل عمران (3): آیه 200


اشاره

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اصْبِرُوا وَ صابِرُوا وَ رابِطُوا وَ اتَّقُوا اللَّهَ لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ (200)



اللغه

أصل الرباط ارتباط الخیل للعدو و الربط الشد و منه قولهم ربط الله علی قلبه بالصبر ثم استعمل فی کل مقیم فی ثغر یدفع عمن وراءه ممن أرادهم بسوء و الرباط أیضا اسم لما یشد به.



المعنی 

لما حکی الله تعالی أحوال المؤمنین و الکافرین فیما تقدم حث بعد ذلک علی الصبر علی الطاعه و لزوم الدین فی الجهاد فی سبیل الله فقال «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا» أی صدقوا الله و رسوله «اصْبِرُوا وَ صابِرُوا وَ رابِطُوا» اختلف فی معناه علی وجوه (أحدها) إن المعنی اصبروا علی دینکم أی أثبتوا علیه و صابروا الکفار و رابطوهم فی سبیل الله عن الحسن و قتاده و ابن جریج و الضحاک فعلی هذا یکون معناه اصبروا علی طاعه الله و عن معاصیه و قاتلوا العدو و اصبروا علی قتالهم فی الحق کما یصبرون علی قتالکم فی الباطل و إنما أتی بلفظ صابروا هاهنا لأن فاعل إنما یأتی لما یکون بین اثنین و الرباط هو المرابطه فیکون بین اثنین أیضا یعنی أعدوا لهم من الخیل ما یعدونه لکم کقوله «وَ أَعِدُّوا لَهُمْ مَا اسْتَطَعْتُمْ مِنْ قُوَّهٍ» (و ثانیها) إن المراد اصبروا علی دینکم و صابروا وعدی إیاکم و رابطوا عدوی و عدوکم عن محمد بن کعب القرظی (و ثالثها) أن المراد اصبروا علی الجهاد عن زید بن أسلم و قیل

إن معنی رابطوا أی رابطوا الصلوات و معناه انتظروها واحده بعد واحده لأن المرابطه لم تکن حینئذ روی ذلک عن علی بن أبی طالب علیه أفضل الصلوات و أکمل التحیات

و عن جابر بن عبد الله و أبی سلمه ابن عبد الرحمن

و روی عن النبی (صلی الله علیه و آله) أنه سئل عن أفضل الأعمال فقال إسباغ الوضوء فی السبرات و نقل الأقدام إلی الجماعات و انتظار الصلاه بعد الصلاه فذلکم الرباط

و روی عن أبی جعفر الباقر (علیه السلام) أنه قال معناه اصبروا علی المصائب و صابروا علی عدوکم و رابطوا عدوکم

و هو قریب من القول الأول و قوله «وَ اتَّقُوا اللَّهَ لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ» معناه و اتقوا أن تخالفوا الله فیما یأمرکم به لکی تفلحوا بنعیم الأبد و قیل معناه اتقوا عذاب الله بلزوم أمره و اجتناب نهیه لکی تظفروا و تفوزوا بنیل المنیه و درک البغیه و الوصول إلی النجح فی الطلبه و ذلک حقیقه الفلاح و هذه الآیه تتضمن جمیع ما یتناوله المکلف لأن قوله «اصْبِرُوا» یتناول لزوم العبادات و اجتناب المحرمات «وَ صابِرُوا» یتناول ما یتصل بالغیر کمجاهده الجن و الإنس و ما

ص: 434







هو أعظم منها من جهاد النفس «وَ رابِطُوا» یدخل فیه الدفاع عن المسلمین و الذب عن الدین «وَ اتَّقُوا اللَّهَ» یتناول الانتهاء عن جمیع المناهی و الزواجر و الائتمار بجمیع الأوامر ثم یتبع جمیع ذلک الفلاح و النجاح.

ص: 435





المجلد 3


اشاره

سرشناسه:طبرسی، فضل بن حسن، 468 - 548 ق.

عنوان و نام پدیدآور: مجمع البیان فی تفسیر القرآن

تالیف ابوعلی الفضل بن الحسن الطبرسی

مصحح: هاشم رسولی

مصحح: فضل الله یزدی طباطبایی

مشخصات نشر: دارالمعرفه - بیروت - لبنان

مشخصات ظاهری: 10ج.

یادداشت: عربی

موضوع:تفاسیر شیعه -- قرن 6ق.

ص: 1





اشاره







بسم الله الرحمن الرحیم

ص: 2





مجمع البیان فی تفسیر القرآن

تالیف ابوعلی الفضل بن الحسن الطبرسی

مصحح: هاشم رسولی

مصحح: فضل الله یزدی طباطبایی

ص: 3






(4) سوره النساء مدنیه و آیاتها ست و سبعون و مائه (176)


اشاره


[توضیح]

هی مدنیه کلها و قیل أنها مدنیه إلا قوله «إِنَّ اللَّهَ یَأْمُرُکُمْ أَنْ تُؤَدُّوا الْأَماناتِ إِلی أَهْلِها» الآیه و قوله «یَسْتَفْتُونَکَ (فی النساء) قُلِ اللَّهُ یُفْتِیکُمْ فِی الْکَلالَهِ» إلی آخرها فإن الآیتین نزلتا بمکه



عدد آیها

مائه و سبع و سبعون آیه شامی و ست کوفی و خمس فی الباقین 



خلافها آیتان 

«أَنْ تَضِلُّوا السَّبِیلَ» کوفی شامی «فَیُعَذِّبُهُمْ عَذاباً أَلِیماً» شامی.



فضلها

أبی بن کعب عن النبی ص قال من قرأها فکأنما تصدق علی کل مؤمن ورث میراثا و أعطی من الأجر کمن اشتری محررا و بری ء من الشرک و کان فی مشیئه الله من الذین یتجاوز عنهم

و روی عن عمر بن الخطاب أنه قال تعلموا سوره البقره و سوره المائده و سوره الحج و سوره النور فإن فیهن الفرائض و

روی العیاشی بإسناده عن أمیر المؤمنین (علیه السلام) أنه قال من قرأ سوره النساء فی کل جمعه أومن من ضغطه القبر إذا أدخل فی قبره.



تفسیرها

لما ختم الله السوره التی ذکر فیها آل عمران بالأمر بالتقوی افتتح أیضا هذه السوره به إلا أن هناک خص به المؤمنین و عم به هاهنا سائر المکلفین فقال.




[سوره النساء (4): آیه 1]


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

یا أَیُّهَا النَّاسُ اتَّقُوا رَبَّکُمُ الَّذِی خَلَقَکُمْ مِنْ نَفْسٍ واحِدَهٍ وَ خَلَقَ مِنْها زَوْجَها وَ بَثَّ مِنْهُما رِجالاً کَثِیراً وَ نِساءً وَ اتَّقُوا اللَّهَ الَّذِی تَسائَلُونَ بِهِ وَ الْأَرْحامَ إِنَّ اللَّهَ کانَ عَلَیْکُمْ رَقِیباً (1)

ص: 4









القراءه

قرأ أهل الکوفه تسئلون بتخفیف السین و الباقون بتشدیدها و قرأ حمزه و الأرحام بالجر و الباقون بالنصب و قرئ فی الشواذ و الأرحام بالرفع.


الحجه

من خفف تسئلون أراد تتساءلون فحذف التاء من تتفاعلون لاجتماع حروف متقاربه و من شدد فقال «تَسائَلُونَ» فإنه أدغم التاء فی السین و حسن ذلک لاجتماعهما فی أنهما من حروف طرف اللسان و أصول الثنایا و اجتماعهما فی الهمس فخفف هنا بالإدغام کما خفف هناک بالحذف قال أبو علی من نصب «الْأَرْحامَ» احتمل انتصابه وجهین (أحدهما) أن یکون معطوفا علی موضع الجار و المجرور (و الآخر) أن یکون معطوفا علی «اتَّقُوا» و تقدیره و اتقوا الله و اتقوا الأرحام فصلوها و لا تقطعوها و أما من جر فإنه عطف علی الضمیر المجرور بالباء و هذا ضعیف فی القیاس و قلیل فی الاستعمال و ما کان کذلک فترک الأخذ به أحسن و إنما ضعف فی القیاس لأن الضمیر قد صار عوضا مما کان متصلا بالاسم من التنوین فقبح أن یعطف علیه کما لا یعطف الظاهر علی التنوین و یدلک علی أنه أجری عندهم مجری التنوین حذفهم الیاء من المنادی المضاف إلیها کحذفهم التنوین و ذلک قولهم یا غلام و هو الأکثر من غیره و وجه الشبه بینهما أنه علی حرف کما أن التنوین کذلک و اجتماعهما فی السکون و لأنه لا یوقف علی الاسم منفصلا منه کما أن التنوین کذلک و المضمر أذهب فی مشابهه التنوین من المظهر لأنه قد یفصل بین المضاف و المضاف إلیه إذا کان ظاهرا بالظروف و بغیرها نحو قول الشاعر:

کان أصوات من إیغالهن بنا

أواخر المیس أصوات الفراریج

و قول الآخر:

(من قرع القسی الکنائن)

و لیس المضمر فی هذا کالظاهر فلما کان کذلک لم یستجیزوا عطف الظاهر علیه لأن المعطوف ینبغی أن یکون مشاکلا للمعطوف علیه و قد جاء ذلک فی ضروره الشعر أنشد سیبویه:

فالیوم قربت تهجونا و تشتمنا

فاذهب فما بک و الأیام من عجب

فعطف الأیام علی موضع الکاف و قال آخر:

نعلق فی مثل السواری سیوفنا

و ما بینها و الکعب غوط نفانف

ص: 5







فعطف الکعب علی الهاء و الألف فی بینها و مثل ذلک لا یجوز فی القرآن و الکلام الفصیح قال المازنی و ذلک لأن الثانی فی العطف شریک للأول فإن کان الأول یصلح أن یکون شریکا للثانی و إلا لم یصلح أن یکون الثانی شریکا فکما لا تقول مررت بزید و ک کذلک لا تقول مررت بک و زید و أما القراءه الشاذه فی رفع «الأرحام» فالوجه فی رفعه علی الابتداء أی و الأرحام مما یجب أن تتقوه و حذف الخبر للعلم به.


اللغه

البث النشر یقال بث الله الخلق و منه قوله کَالْفَراشِ الْمَبْثُوثِ و بعضهم یقول أبث بمعناه بثثتک سری و أبثثتک سری لغتان و أصل الرقیب من الترقیب و هو الانتظار و منه الرقبی لأن کل واحد منهما ینتظر موت صاحبه یقال رقب یرقب رقوبا و رقبه و رقبا فعلی هذا یکون الرقیب فعیلا بمعنی الفاعل و هو الحافظ الذی لا یغیب عنه شی ء.


المعنی 

ابتدأ الله سبحانه هذه السوره بالموعظه و الأمر بالتقوی فقال «یا أَیُّهَا النَّاسُ» و هو خطاب للمکلفین من جمیع البشر و قیل النداء إنما کان سائر کتب الله السالفه بیا أیها المساکین و أما فی القرآن فما نزل بمکه فالنداء بیا أیها الناس و ما نزل بالمدینه فمره بیا أیها الذین آمنوا و مره بیا أیها الناس «اتَّقُوا رَبَّکُمُ» معناه اتقوا معصیه ربکم أو مخالفه ربکم بترک ما أمر به و ارتکاب ما نهی عنه و قیل معناه اتقوا حقه أن تضیعوه و قیل اتقوا عقابه فکأنه قال یحق علیکم أن تتقوا عقاب من أنعم علیکم بأعظم النعم و هی أن خلقکم من نفس واحده و أوجدکم و من عظمت عنده النعمی فهو بالتقوی أولی و قیل إن المراد به بیان کمال قدرته فکأنه قال الذی قدر علی أن خلقکم من نفس واحده فهو علی عقابکم أقدر فیحق علیکم أن تترکوا مخالفته و تتقوا عقوبته و قوله «الَّذِی خَلَقَکُمْ مِنْ نَفْسٍ واحِدَهٍ» المراد بالنفس هنا آدم عند جمیع المفسرین و إنما لم یقل نفس واحد بالتذکیر و إن کان المراد آدم لأن لفظ النفس مؤنث بالصیغه فهو کقول الشاعر:

أبوک خلیفه ولدته أخری

و أنت خلیفه ذاک الکمال

فأنث علی اللفظ و لو قال من نفس واحد لجاز «وَ خَلَقَ مِنْها زَوْجَها» یعنی حواء (علیه السلام) ذهب أکثر المفسرین إلی أنها خلقت من ضلع من أضلاع آدم (علیه السلام) و

رووا عن النبی ص أنه قال خلقت المرأه من ضلع آدم (علیه السلام) إن أقمتها کسرتها و إن ترکتها و فیها عوج استمتعت بها

و

روی عن أبی جعفر الباقر (علیه السلام) أن الله تعالی خلق حواء من فضل الطینه التی
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خلق منها آدم و فی تفسیر علی بن إبراهیم من أسفل أضلاعه

«وَ بَثَّ مِنْهُما رِجالًا کَثِیراً» أی نشر و فرق من هاتین النفسین علی وجه التناسل رجالا «وَ نِساءً» و إنما من علینا تعالی بأن خلقنا من نفس واحده لأنه أقرب إلی أن یعطف بعضنا علی بعض و یرحم بعضنا بعضا لرجوعنا إلی أصل واحد و لأن ذلک أبلغ فی القدره و أدل علی العلم و الحکمه و قوله «وَ اتَّقُوا اللَّهَ الَّذِی تَسائَلُونَ بِهِ» قیل فی معناه قولان أحدهما أنه من قولهم أسألک بالله أن تفعل کذا و أنشدک بالله و بالرحم و نشدتک الله و الرحم و کذا کانت العرب تقول عن الحسن و إبراهیم و علی هذا یکون قوله «وَ الْأَرْحامَ» عطفا علی موضع قوله به و المعنی إنکم کما تعظمون الله بأقوالکم فعظموه بطاعتکم إیاه و الآخر أن معنی «تَسائَلُونَ بِهِ» تطلبون حقوقکم و حوائجکم فیما بینکم به «وَ الْأَرْحامَ»

معناه و اتقوا الأرحام أن تقطعوها عن ابن عباس و قتاده و مجاهد و الضحاک و الربیع و هو المروی عن أبی جعفر (علیه السلام)

فعلی هذا یکون منصوبا عطفا علی اسم الله تعالی و هذا یدل علی وجوب صله الرحم و یؤیده ما رواه

عن النبی ص أنه قال قال الله تعالی أنا الرحمن خلقت الرحم و شققت لها اسما من اسمی فمن وصلها وصلته و من قطعها بتته

و فی أمثال هذا الخبر کثره و صله الرحم قد تکون بقبول النسب و قد تکون بالإنفاق علی ذی الرحم و ما یجری مجراه و

روی الأصبغ بن نباته عن أمیر المؤمنین (علیه السلام) قال أن أحدکم لیغضب فما یرضی حتی یدخل به النار فأیما رجل منکم غضب علی ذی رحمه فلیمسه فإن الرحم إذا مستها الرحم استقرت و إنها متعلقه بالعرش تقول و تنادی اللهم صل من وصلنی و اقطع من قطعنی

«إِنَّ اللَّهَ کانَ عَلَیْکُمْ رَقِیباً» أی حافظا عن مجاهد و قیل الرقیب العالم عن ابن زید و المعنی متقارب و إنما أتی بلفظه کان المفیده للماضی لأنه أراد أنه کان حفیظا علی من تقدم زمانه من عهد آدم و ولده إلی زمان المخاطبین و عالما بما صدر منهم لم یعزب عنه من ذلک شی ء.


[سوره النساء (4): آیه 2]


اشاره

وَ آتُوا الْیَتامی أَمْوالَهُمْ وَ لا تَتَبَدَّلُوا الْخَبِیثَ بِالطَّیِّبِ وَ لا تَأْکُلُوا أَمْوالَهُمْ إِلی أَمْوالِکُمْ إِنَّهُ کانَ حُوباً کَبِیراً (2)



اللغه

الحوب الإثم یقال حاب یحوب حوبا و حیابه و الاسم الحوب و روی عن الحسن أنه قرأ حوبا ذهب إلی المصدر و تحوب فلان من کذا إذا تحرج منه و نزلنا بحوبه من الأرض أی بموضع سوء و الحوبه الحزن و التحوب التحزن و الحوباء الروح.
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المعنی 

لما أمر الله سبحانه بالتقوی و صله الأرحام عقبه بباب آخر من التقوی و هو توفیر حقوق الیتامی فقال «وَ آتُوا الْیَتامی أَمْوالَهُمْ» و هذا خطاب لأوصیاء الیتامی أی أعطوهم أموالهم بالإنفاق علیهم فی حاله الصغر و بالتسلیم إلیهم عند البلوغ إذا أونس منهم الرشد و سماهم یتامی بعد البلوغ مجازا لأن

النبی ص قال لا یتم بعد احتلام

کما قالوا للنبی ص یتیم أبی طالب بعد کبره یعنون أنه رباه و کقوله سبحانه وَ أُلْقِیَ السَّحَرَهُ ساجِدِینَ أی الذین کانوا سحره «وَ لا تَتَبَدَّلُوا الْخَبِیثَ بِالطَّیِّبِ» معناه لا تستبدلوا ما حرمه الله تعالی علیکم من أموال الیتامی بما أحله الله لکم من أموالکم و اختلف فی صفه التبدیل فقیل کان أوصیاء الیتامی یأخذون الجید من مال الیتیم و الرفیع منه و یجعلون مکانه الخسیس و الردی ء عن إبراهیم النخعی و السدی و سعید بن المسیب و الزهری و الربیع و الضحاک و قیل معناه لا تتبدلوا الخبیث بالطیب بأن تتعجلوا الحرام قبل أن یأتیکم الرزق الحلال الذی قدر لکم عن أبی صالح و مجاهد و قیل معناه ما کان أهل الجاهلیه یفعلونه من أنهم لم یکونوا یورثون النساء و لا الصغار بل یأخذه الکبار عن ابن زید و أقوی الوجوه الأول لأنه إنما ذکر عقیب أموال الیتامی فیکون معناه لا تأخذوا السمین و الجید من أموالهم و تضعوا مکانهما المهزول و الردی ء فتحفظون علیهم عدد أموالهم و مقادیرها و تجحفون بهم فی صفاتها و معانیها و قوله «وَ لا تَأْکُلُوا أَمْوالَهُمْ إِلی أَمْوالِکُمْ» أی مع أموالکم و معناه و لا تضیفوا أموالهم إلی أموالکم فتأکلوهما جمیعا و یحتمل أن یکون معناه و لا تخلطوا الجید من أموالهم بالردی ء من أموالکم فتأکلوها فإن فی ذلک إجحافا و إضرارا بهم فأما إذا لم یکن فی ذلک أضرار و لا ظلم فلا بأس بخلط مال الیتیم بماله

فقد روی أنه لما نزلت هذه الآیه کرهوا مخالطه الیتامی فشق ذلک علیهم فشکوا ذلک إلی رسول الله ص فأنزل الله سبحانه وَ یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْیَتامی قُلْ إِصْلاحٌ لَهُمْ خَیْرٌ وَ إِنْ تُخالِطُوهُمْ فَإِخْوانُکُمْ فی الدین الآیه عن الحسن و هو المروی عن السیدین الباقر (علیه السلام) و الصادق (علیه السلام)

«إِنَّهُ کانَ حُوباً کَبِیراً» أی إثما عظیما.
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[سوره النساء (4): الآیات 3 الی 4]


اشاره

وَ إِنْ خِفْتُمْ أَلاَّ تُقْسِطُوا فِی الْیَتامی فَانْکِحُوا ما طابَ لَکُمْ مِنَ النِّساءِ مَثْنی وَ ثُلاثَ وَ رُباعَ فَإِنْ خِفْتُمْ أَلاَّ تَعْدِلُوا فَواحِدَهً أَوْ ما مَلَکَتْ أَیْمانُکُمْ ذلِکَ أَدْنی أَلاَّ تَعُولُوا (3) وَ آتُوا النِّساءَ صَدُقاتِهِنَّ نِحْلَهً فَإِنْ طِبْنَ لَکُمْ عَنْ شَیْ ءٍ مِنْهُ نَفْساً فَکُلُوهُ هَنِیئاً مَرِیئاً (4)



[توضیح]

عد «أَلَّا تَعُولُوا» آیه بالاتفاق و هذا مما یشکل و یعسر.



القراءه

قرأ أبو جعفر فواحده بالرفع و الباقون بالنصب.



الحجه

القراءه بالنصب علی أنه مفعول به و تقدیره فانکحوا واحده و من رفع فعلی أنه فواحده کافیه أو فواحده مجزیه کقوله فَإِنْ لَمْ یَکُونا رَجُلَیْنِ فَرَجُلٌ وَ امْرَأَتانِ.



اللغه

الأقساط العدل و الإنصاف و القسط الجور و یقال ثناء و مثنی و ثلاث و مثلث و رباع و مربع و لم یسمع فیما زاد علیه مثل خماس و مخمس الأعشار فی بیت الکمیت و هو قوله:

و لم یستریثوک حتی رمیت

فوق الرجال خصالا عشارا

و قال صخر الغی:

و لقد قتلتکم ثناء و موحدا

و ترکت مره مثل أمس الدابر

و عال الرجل یعول عولا و عیاله أی مال و جار و منه عول الفرائض لأن سهامها إذا زادت دخلها النقص قال أبو طالب:

(بمیزان قسط وزنه غیر عائل)

و عال یعیل عیله إذا احتاج قال الشاعر:

فما یدری الفقیر متی غناه

و ما یدری الغنی متی یعیل

أی یفتقر فمن قال معنی قوله «أَلَّا تَعُولُوا» ألا تفتقروا فقد أخطأ لأنه من باب الیاء کما تری و من قال إن معناه لا تکثر عیالکم فقد أخطأ أیضا لأن ذلک یکون من الإعاله یقال أعال الرجل یعیل فهو معیل إذا کثر عیاله و عال العیال إذا مانهم (من المئونه) و منه قوله ابدأ بمن تعول و قد حکی الکسائی عال الرجل یعول إذا کثر عیاله و الصداق و الصداق و الصدقه و الصدقه المهر و النحله عطیه تکون علی غیر جهه المثامنه یقال نحلت الرجل إذا وهبت له نحله و نحلا و سمی النحل نحلا لأن الله نحل منها الناس العسل الذی فی بطونها و «هَنِیئاً» مأخوذ من هنأت
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البعیر بالقطران فالهنی ء شفاء من المرض کما أن الهناء الذی هو القطران شفاء من الجرب قال:

ما إن رأیت و لا سمعت به

کالیوم هانی أینق جرب

متبذلا تبدو محاسنه

یضع الهناء مواضع النقب

یقال منه هنأنی الطعام و مرأنی أی صار لی دواء و علاجا شافیا و هنأنی و مرأنی بالکسر و هی قلیله و تقول فی المستقبل یهنانی و یمرانی و یهنئنی و یمرأنی و إذا أفردوا قالوا أمرأنی و لا یقولون أهنأنی و قد مرؤ هذا الطعام مراءه و یقال هنأت القوم إذا علتهم و هنأت فلانا المال إذا وهبته له أهنأه هنأ و منه المثل إنما سمیت هانئا لتهنئ أی لتعطی.

الإعراب

قوله «ما طابَ» ما هاهنا مصدریه عن الفراء أی فانکحوا الحلال و یروی عن مجاهد أیضا فانکحوا النساء نکاحا طیبا قال المبرد ما هاهنا للجنس کقولک ما عندک فالجواب رجل أو امرأه و قیل لما کان المکان مکان إبهام جاءت ما لما فیها من الإبهام کقول العرب خذ من عندی ما شئت و قوله «مَثْنی وَ ثُلاثَ وَ رُباعَ» بدل مما طاب و موضعه النصب و تقدیره اثنتین اثنتین و ثلاثا ثلاثا و أربعا أربعا إلا أنه لا ینصرف لعلتین العدل و الصفه قال الزجاج أنه لا ینصرف لجهتین و لا أعلم أحدا من النحویین ذکرهما غیر ما أنه معدول عن اثنتین اثنتین و ثلاث ثلاث و أنه عدل عن تأنیث و خطأه أبو علی الفارسی فی ذلک و أورد علیه کلاما کثیرا یطول بذکره الکتاب ثم قال لو جاز أن یقول قائل إن مثنی و بابه معدول عن مؤنث لما جری علی النساء و واحدتهن مؤنثه لجاز لآخر أن یقول إن مثنی و بابه معدول عن مذکر لأنه أجری صفه علی أجنحه و واحدها مذکر و إنما جری علی النساء من حیث کان تأنیثها و تأنیث الجمع و هذا الضرب من التأنیث لیس بحقیقی و إنما هو من أجل اللفظ فهو مثل النار و الدار و ما أشبه ذلک و قد جرت هذه الأسماء علی المذکر الحقیقی قال صخر الغی:

منیت بأن تلاقینی المنایا

أحاد أحاد فی شهر حلال

و لکنما أهلی بواد أنیسه

ذئاب تبغی الناس مثنی و موحد

جری فیه مثنی و موحد علی ذئاب و هو جمع مذکر و قال تمیم بن أبی مقبل:

ص: 10





تری النعرات الزرق تحت لبانه

أحاد و مثنی أصعقتها صواهله

فأحاد و مثنی هنا حال من النعرات و قال أبو علی فی القصریات إن مثنی و ثلاث و رباع حال من قوله «ما طابَ لَکُمْ مِنَ النِّساءِ» فهو کقولک جئتک ماشیا و راکبا و منحدرا و صاعدا ترید أنک جئته فی کل حال من هذه الأحوال و لست ترید أنک جئته و هذه الأحوال لک فی وقت واحد و من قدرها علی البدل من ما قال إنما جاءت الواو هنا و لم تأت أو لأنه علی طریق البدل کأنه قال و ثلاث بدلا من مثنی و رباع بدلا من ثلاث و لو جاء بأو لکان لا یجوز لصاحب المثنی ثلاث و لا لصاحب الثلاث رباع و قوله «نِحْلَهً» نصب علی المصدر و قوله «نَفْساً» نصب علی التمییز کما یقال ضقت بهذا الأمر ذرعا و قررت به عینا و المعنی ضاق به ذرعی و قرت به عینی و لذلک وحد النفس لما کانت مفسره و النفس المراد به الجنس یقع علی الواحد و الجمع کقول الشاعر:

بها جیف الحسری فأما عظامها

فبیض و أما جلدها فصلیب

و لم یقل جلودها و لو قال فإن طبن لکم أنفسا لجاز قوله «بِالْأَخْسَرِینَ أَعْمالًا» إنما جمع لئلا یتوهم أنه عمل یضاف إلی الجمیع کما یضاف القتل إلی جماعه إذا رضوا به و من فی قوله «عَنْ شَیْ ءٍ مِنْهُ» لتبیین الجنس لا للتبعیض لأنها لو وهبت المهر کله لجاز بلا خلاف و «هَنِیئاً مَرِیئاً» نصب علی الحال.

النزول و النظم

اختلف فی سبب نزوله و کیفیه نظم محصوله و اتصال فصوله علی أقوال (أحدها)

أنها نزلت فی الیتیمه تکون فی حجر ولیها فیرغب فی مالها و جمالها و یرید أن ینکحها بدون صداق مثلها فنهوا أن ینکحوهن إلا أن تقسطوا لهن فی إکمال مهور أمثالهن و أمروا أن ینکحوا ما سواهن من النساء إلی أربع عن عائشه و روی ذلک فی تفسیر أصحابنا

و قالوا أنها متصله بقوله و یستفتونک فی النساء قل الله یفتیکم فیهن و ما یتلی علیکم فی الکتاب فی یتامی النساء اللاتی لا تؤتونهن کما کتب لهن و ترغبون أن تنکحوهن فإن خفتم ألا تقسطوا فی الیتامی فانکحوا الآیه و به قال الحسن و الجبائی و المبرد (و ثانیها) أنها نزلت فی الرجل منهم کان یتزوج الأربع و الخمس و الست و العشر و یقول ما یمنعنی أن أتزوج کما یتزوج فلان فإذا
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فنی ماله مال علی مال الیتیم الذی فی حجره فأنفقه فنهاهم الله عن أن یتجاوزوا الأربع لئلا یحتاجوا إلی أخذ مال الیتیم و إن خافوا ذلک مع الأربع أیضا اقتصروا علی واحده عن ابن عباس و عکرمه (و ثالثها) أنهم کانوا یشددون فی أموال الیتامی و لا یشددون فی النساء ینکح أحدهم النسوه فلا یعدل بینهن فقال تعالی کما تخافون ألا تعدلوا فی الیتامی فخافوا فی النساء فانکحوا واحده إلی أربع عن سعید بن جبیر و السدی و قتاده و الربیع و الضحاک و فی إحدی الروایتین عن ابن عباس (و رابعها) أنهم کانوا یتحرجون من ولایه الیتامی و أکل أموالهم إیمانا و تصدیقا فقال سبحانه إن تحرجتم من ذلک فکذلک تحرجوا من الزنا و انکحوا النکاح المباح من واحده إلی أربع عن مجاهد (و خامسها) ما قالها الحسن إن خفتم ألا تقسطوا فی الیتیمه المرباه فی حجرکم فانکحوا ما طاب لکم من النساء مما أحل لکم من یتامی قربانکم مثنی و ثلاث و رباع و به قال الجبائی و قال الخطاب متوجه إلی ولی الیتیمه إذا أراد أن یتزوجها (و سادسها) ما قاله الفراء إن کنتم تتحرجون عن مؤاکله الیتامی فتحرجوا من الجمع بین النساء و أن لا تعدلوا بین النساء و لا تتزوجوا منهن إلا من تأمنون معه الجور قال القاضی أبو عاصم القول الأول أولی و أقرب إلی نظم الآیه و لفظها.


المعنی 

«وَ إِنْ خِفْتُمْ أَلَّا تُقْسِطُوا» أی لا تنصفوا و لا تعدلوا یا معاشر أولیاء الیتامی «فِی الْیَتامی» و ذکرنا معناه و الاختلاف فیه فی النزول «فَانْکِحُوا ما طابَ لَکُمْ» أی ما حل لکم و لم یقل من طاب لکم لأن معناه فانکحوا الطیب «مِنَ النِّساءِ» أی الحلال منهن أی من اللاتی یحل نکاحهن دون المحرمات اللاتی ذکرن فی قوله حُرِّمَتْ عَلَیْکُمْ أُمَّهاتُکُمْ الآیه و یکون تقدیره علی القول الأول إن خفتم أن لا تعدلوا فی نکاح الیتامی إن نکحتموهن فانکحوا البوالغ من النساء و ذلک أنه إن وقع حیف فی حق البوالغ أمکن طلب المخلص منهن بتطییب نفوسهن و التماس تحلیلهن لأنهن من أهل التحلیل و إسقاط الحقوق بخلاف الیتامی فإنه إن وقع حیف فی حقهن لم یمکن المخلص منه لأنهن لسن من أهل التحلیل و لا من أهل إسقاط الحقوق و قوله «مَثْنی وَ ثُلاثَ وَ رُباعَ» معناها اثنتین اثنتین و ثلاثا ثلاثا و أربعا أربعا فلا یقال أن هذا یؤدی إلی جواز نکاح التسع فإن اثنتین و ثلاثه و أربعه تسعه لما ذکرناه فإن من قال دخل القوم البلد مثنی و ثلاث و رباع لا یقتضی اجتماع الأعداد فی الدخول و لأن لهذا العدد لفظا موضوعا و هو تسع فالعدول عنه إلی مثنی و ثلاث و رباع نوع من العی جل کلامه عن ذلک و تقدس و

قال الصادق (علیه السلام) لا یحل لماء الرجل أن یجری فی أکثر من أربعه أرحام من الحرائر

«فَإِنْ خِفْتُمْ أَلَّا تَعْدِلُوا» بین الأربع أو الثلاث فی القسم أو
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النفقه و سائر وجوه التسویه «فَواحِدَهً» أی فتزوجوا واحده «أَوْ ما مَلَکَتْ أَیْمانُکُمْ» أی و اقتصروا علی الإماء حتی لا تحتاجوا إلی القسم بینهن لأنهن لا حق لهن فی القسم «ذلِکَ» إشاره إلی العقد علی الواحده مع الخوف من الجور فیما زاد علیها «أَدْنی أَلَّا تَعُولُوا» أی أقرب أن لا تمیلوا و تجوروا عن ابن عباس و الحسن و قتاده و من قال معناه أدنی أن لا تکثر عیالکم فإنه مع ضعفه فی اللغه فی الآیه ما یبطله و هو قوله «أَوْ ما مَلَکَتْ أَیْمانُکُمْ» و معلوم أن ما یحتاج إلیه من النفقه عند کثره الحرائر من النساء مثل ما یحتاج إلیه عند کثره الإماء و قیل کان الرجل قبل نزول هذه الآیه یتزوج بما شاء من النساء و قوله «وَ آتُوا النِّساءَ صَدُقاتِهِنَّ نِحْلَهً» معناه و أعطوا النساء مهورهن عطیه من الله و ذلک أن الله تعالی جعل الاستمتاع مشترکا بین الزوجین ثم أوجب لها بإزاء الاستمتاع مهرا علی زوجها فذلک عطیه من الله للنساء و قیل أراد بنحله فریضه مسماه عن قتاده و ابن جریج و قیل أراد بالنحله الدین کما یقال فلان ینتحل کذا أی یدین به ذکره الزجاج و ابن خالویه و اختلف فیمن خوطب بقوله «وَ آتُوا النِّساءَ صَدُقاتِهِنَّ نِحْلَهً» فقیل هم الأزواج أمرهم الله بإعطاء المهر للمدخول بها کملا و لغیر المدخول بها علی النصف علی ما مر شرحه من غیر مطالبه منهن و لا مخاصمه لأن ما یؤخذ بالمحاکمه لا یقال له نحله و هو قول ابن عباس و قتاده و ابن جریج و اختاره الطبری و الجبائی و الرمانی و الزجاج و

قیل هم الأولیاء لأن الرجل منهم کان إذا تزوج أیمه أخذ صداقها دونها فنهاهم الله عن ذلک عن أبی صالح و هو المروی عن الباقر (علیه السلام) رواه أبو الجارود عنه

و الأول أشبه بالظاهر «فَإِنْ طِبْنَ لَکُمْ عَنْ شَیْ ءٍ مِنْهُ نَفْساً» خطاب للأزواج معناه فإن طابت نفوسهن بهبه شی ء من الصداق «فَکُلُوهُ» أی کلوا الموهوب لکم «هَنِیئاً مَرِیئاً» فالهنی ء الطیب المساغ الذی لا ینقصه شی ء و المری ء المحمود العاقبه التام الهضم الذی لا یضر و لا یؤذی و فی

کتاب العیاشی مرفوعا إلی أمیر المؤمنین (علیه السلام) أنه جاءه رجل فقال یا أمیر المؤمنین إنی یوجع بطنی فقال أ لک زوجه فقال نعم قال استوهب منها شیئا طیبه به نفسها من مالها ثم اشتر به عسلا ثم اسکب علیه من ماء السماء ثم اشربه فإنی سمعت الله تعالی یقول فی کتابه وَ نَزَّلْنا مِنَ السَّماءِ ماءً مُبارَکاً و قال یَخْرُجُ مِنْ بُطُونِها شَرابٌ مُخْتَلِفٌ أَلْوانُهُ فِیهِ شِفاءٌ لِلنَّاسِ و قال «فَإِنْ طِبْنَ لَکُمْ عَنْ شَیْ ءٍ مِنْهُ نَفْساً فَکُلُوهُ هَنِیئاً مَرِیئاً» فإذا اجتمعت البرکه و الشفاء و الهنی ء المری ء شفیت إن شاء الله

قال ففعل ذلک فشفی و قد استدل بعض الناس علی وجوب التزویج بقوله «فَانْکِحُوا» من حیث إن ظاهر الأمر یقتضی الوجوب و هذا خطأ لأنه یجوز العدول عن الظاهر بدلیل و قد قام الدلیل علی أن التزویج غیر واجب.
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[سوره النساء (4): آیه 5]


اشاره

وَ لا تُؤْتُوا السُّفَهاءَ أَمْوالَکُمُ الَّتِی جَعَلَ اللَّهُ لَکُمْ قِیاماً وَ ارْزُقُوهُمْ فِیها وَ اکْسُوهُمْ وَ قُولُوا لَهُمْ قَوْلاً مَعْرُوفاً (5)



القراءه

قرأ نافع و ابن عامر قیما بغیر ألف و الباقون «قِیاماً» بالألف.



الحجه

قال أبو الحسن فی قیام ثلاث لغات قیام و قیم و قوام و هو الذی یقیمک قال لبید:

أ قتلک أم وحشیه مسبوعه

خذلت و هادیه الصوار قوامها

قال أبو علی لیس قول من قال إن القیم جمع قیمه بشی ء إنما القیم بمعنی القیام و هو مصدر یدل علیه قوله دِیناً قِیَماً فالقیمه التی هی معادله الشی ء و مقاومته لا مذهب له هاهنا إنما المعنی دینا دائما ثابتا لا ینسخ کما نسخت الشرائع التی قبله فیکون مصدر وصف الدین به و لا وجه للجمع هاهنا و لا للصفه لقله مجی ء هذا البناء فی الصفه أ لا تری أنه إنما جاء فی قولهم قوم عدی و مکان سوی و فعل فی المصادر کالشبع و الرضا و نحوهما أوسع فی الوصف فإذا کان کذلک حمل علی الأکثر.



المعنی 

لما أمر تعالی فیما تقدم بدفع مال الأیتام إلیهم عقبه بذکر من لا یجوز الدفع إلیه منهم و قال «وَ لا تُؤْتُوا السُّفَهاءَ» أی لا تعطوا السفهاء «أَمْوالَکُمُ» اختلف فی المعنی بالسفهاء علی أقوال (أحدها)

أنهم النساء و الصبیان عن ابن عباس و سعید بن جبیر و الحسن و الضحاک و أبی مالک و قتاده و رواه أبو الجارود عن أبی جعفر (علیه السلام)

قال ابن عباس إذا علم الرجل أن امرأته سفیهه مفسده للمال و علم أن ولده سفیه یفسد المال لم ینبغ له أن یسلطهما علی ماله (و ثانیها) أن المراد به النساء خاصه عن مجاهد و ابن عمر و

روی عن أنس ابن مالک قال جاءت امرأه سوداء جریه المنطق ذات ملح إلی رسول الله فقالت بأبی أنت و أمی یا رسول الله قل فینا خیرا مره واحده فإنه بلغنی أنک تقول فینا کل شر قال أی شی ء قلت لکن قالت سمیتنا السفهاء قال الله سماکن السفهاء فی کتابه قالت و سمیتنا النواقص فقال و کفی نقصانا أن تدعن من کل شهر خمسه أیام لا تصلین فیها ثم قال أ ما یکفی إحداکن أنها
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إذا حملت کان لها کأجر المرابط فی سبیل الله فإذا وضعت کانت کالمتشحط بدمه فی سبیل الله فإذا أرضعت کان لها بکل جرعه کعتق رقبه من ولد إسماعیل فإذا سهرت کان لها بکل سهره تسهرها کعتق رقبه من ولد إسماعیل و ذلک للمؤمنات الخاشعات الصابرات اللاتی لا یکفرن العشیر (لا یکلفن العسیر نسخه) قال قالت السوداء یا له فضلا لو لا ما یتبعه من الشرط

(و ثالثها) أنها عام فی کل سفیه من صبی أو مجنون أو محجور علیه للتبذیر و قریب منه ما

روی عن أبی عبد الله (علیه السلام) أنه قال إن السفیه شارب الخمر و من جری مجراه

و هذا القول أولی لعمومه و قوله «الَّتِی جَعَلَ اللَّهُ لَکُمْ قِیاماً» أی أموالکم التی جعلها الله قواما لمعاشکم و معادکم تقیمکم فتقومون بها قیاما و قیل معناه ما تعطی ولدک السفیه من مالک الذی جعله الله قواما لعیشک فیفسده علیک و تضطر إلیه فیصیر ربا علیک ینفق مالک علیک «وَ ارْزُقُوهُمْ فِیها وَ اکْسُوهُمْ» اختلف فی معناه فقیل یرید لا تؤتوهم أموالکم التی تملکونها و لکن ارزقوهم منها إن کانوا ممن یلزمکم نفقته و اکسوهم الآیه عن ابن عباس و الحسن و قتاده و مجاهد و قیل یرید لا تعط امرأتک و ولدک مالک فیکونوا هم الذین ینفقون علیک و أطعمهم من مالک و اکسهم عن السدی و ابن زید و هذا أمر بإحراز المال و حسن سیاسته کقوله وَ لا تَأْکُلُوا أَمْوالَکُمْ بَیْنَکُمْ بِالْباطِلِ و یلتفت إلیه قول

النبی ص نعم المال الصالح للرجل الصالح

و قیل عنی بقوله أَمْوالَکُمْ أموالهم کما قال وَ لا تَقْتُلُوا أَنْفُسَکُمْ أی لا تؤتوا الیتامی أموالهم و ارزقوهم منها و اکسوهم عن سعید بن جبیر و الأولی حمل الآیه علی العموم فلا یجوز أن تعطی المال السفیه الذی یفسده و لا الیتیم الذی لا یبلغ و لا الذی بلغ و لم یؤنس منه الرشد و إنما تکون إضافه مال الیتیم إلی من له القیام بأمرهم ضربا من المجاز أو یکون التقدیر لا تؤتوا السفهاء أموالکم التی بعضها لکم و بعضها لهم فیضیعوها و قد

روی أنه سئل الصادق (علیه السلام) عن هذا فقیل کیف یکون أموالهم أموالنا فقال إذا کنت أنت الوارث له

«وَ قُولُوا لَهُمْ قَوْلًا مَعْرُوفاً» أی تلطفوا لهم فی القول و لا تخاشنوهم و قولوا لهم ما ینبههم علی الرشد و الصلاح فی أمور المعاش و المعاد حتی إذا بلغوا کانوا علی بصیره من ذلک و فی هذه الآیه دلاله علی جواز الحجر علی الیتیم إذا بلغ و لم یؤنس منه الرشد لأن الله منع من دفع المال إلی السفهاء و فیها أیضا دلاله علی وجوب الوصیه إذا کانت الورثه سفهاء لأن ترک الوصیه و الحال هذه بمنزله إعطاء المال أهل السفه و إنما سمی الناقص العقل سفیها لأن السفه خفه الحلم و لذلک سمی الفاسق أیضا سفیها لأنه لا وزن له عند أهل الدین.
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[سوره النساء (4): آیه 6]


اشاره

وَ ابْتَلُوا الْیَتامی حَتَّی إِذا بَلَغُوا النِّکاحَ فَإِنْ آنَسْتُمْ مِنْهُمْ رُشْداً فَادْفَعُوا إِلَیْهِمْ أَمْوالَهُمْ وَ لا تَأْکُلُوها إِسْرافاً وَ بِداراً أَنْ یَکْبَرُوا وَ مَنْ کانَ غَنِیًّا فَلْیَسْتَعْفِفْ وَ مَنْ کانَ فَقِیراً فَلْیَأْکُلْ بِالْمَعْرُوفِ فَإِذا دَفَعْتُمْ إِلَیْهِمْ أَمْوالَهُمْ فَأَشْهِدُوا عَلَیْهِمْ وَ کَفی بِاللَّهِ حَسِیباً (6)



اللغه

الإیناس الإبصار من قوله آنَسَ مِنْ جانِبِ الطُّورِ ناراً أخذ من إنسان العین و هو حدقتها التی تبصر بها و أنست به أنسا ألفته و فی قراءه عبد الله أحستم أی أحسستم بمعنی وجدتم فحذف إحدی السینین نحو قوله «فَظَلْتُمْ تَفَکَّهُونَ» و أصل الإسراف تجاوز الحد المباح إلی ما لم یبح و ربما کان ذلک فی الإفراط و ربما کان فی التقصیر غیر أنه إذا کان فی الإفراط یقال منه أسرف یسرف إسرافا و إذا کان فی التقصیر یقال سرف یسرف سرفا و یقال مررت بکم فسرفتکم یراد به سهوت عنکم و أخطأتکم قال الشاعر:

أعطوا هنیده تحذوها ثمانیه

ما فی عطائهم من و لا سرف

یرید أنهم یصیبون مواضع الإعطاء فلا یخطئونها و البدار المبادره و أصل ذلک الامتلاء و منه البدر القمر لامتلائه نورا و البدره لامتلائها بالمال و البیدر لامتلائه بالطعام و عین حدره بدره مکتنزه و الحسیب الکافی من قولهم أحسبنی الشی ء إذا کفانی و الحسیب من الرجال المرتفع النسب و قیل الحسیب بمعنی المحاسب.

الإعراب

«إِسْرافاً» مصدر وضع موضع الحال و کذلک قوله «بِداراً» و موضع «أَنْ یَکْبَرُوا» نصب بالمبادره أی لا تأکلوا مسرفین و مبادرین کبرهم و قوله «بِالْمَعْرُوفِ» الجار و المجرور فی موضع نصب علی الحال و «کَفی بِاللَّهِ» الباء مزیده و الجار و المجرور هنا فی موضع رفع بأنه فاعل کفی و «حَسِیباً» منصوب علی الحال أو التمییز و التقدیر کفی الله فی حال الحساب.



المعنی 

لما أمر الله بإیتاء الأیتام أموالهم و منع من دفع المال إلی السفهاء بین هنا
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الحد الفاصل بین ما یحل من ذلک للولی و ما لا یحل فقال «وَ ابْتَلُوا الْیَتامی» هذا خطاب لأولیاء الیتامی أمرهم الله أن یختبروا عقول الیتامی فی أفهامهم و صلاحهم فی أدیانهم و إصلاحهم فی أموالهم و هو قول قتاده و الحسن و السدی و مجاهد و ابن عباس «حَتَّی إِذا بَلَغُوا النِّکاحَ» معناه حتی یبلغوا الحد الذی یقدرون معه علی المواقعه و ینزلون و لیس المراد بالبلوغ الاحتلام لأن فی الناس من لا یحتلم أو یتأخر احتلامه و هو قول أکثر المفسرین فمنهم من قال إذا کمل عقله و أونس منه الرشد سلم إلیه ماله و هو الأولی و منهم من قال لا یسلم إلیه ماله و إن کان عاقلا حتی یبلغ خمس عشره سنه قال أصحابنا حد البلوغ أما کمال خمس عشره سنه أو بلوغ النکاح أو الإنبات و قوله «فَإِنْ آنَسْتُمْ مِنْهُمْ رُشْداً» معناه فإن وجدتم منهم رشدا أو عرفتموه و اختلف فی معنی قوله «رُشْداً» فقیل عقلا و دینا و صلاحا عن قتاده و السدی و قیل صلاحا فی الدین و إصلاحا فی المال عن الحسن و ابن عباس و قیل عقلا عن مجاهد و الشعبی قالا لا یدفع إلی الیتیم ماله و إن أخذ بلحیته و إن کان شیخا حتی یؤنس منه رشد العقل و الأقوی أن یحمل علی أن

المراد به العقل و إصلاح المال علی ما قاله ابن عباس و الحسن و هو المروی عن الباقر

للإجماع علی أن یکون کذلک لا یجوز علیه الحجر فی ماله و إن کان فاجرا فی دینه فکذلک إذا بلغ و هو بهذه الصفه وجب تسلیم ماله إلیه و فیه أیضا دلاله علی جواز الحجر علی العاقل إذا کان مفسدا لماله من حیث أنه إذا جاز أن یمنع المال عند البلوغ إذا کان مفسدا له فکذلک یجوز الحجر علیه إذا کان مفسدا له بعد البلوغ و هو المشهور فی أخبارنا و قوله «فَادْفَعُوا إِلَیْهِمْ أَمْوالَهُمْ» خطاب لأولیاء الیتیم و هو تعلیق لجواز الدفع بالشرطین البلوغ و إیناس الرشد فلا یجوز الدفع قبلهما «وَ لا تَأْکُلُوها إِسْرافاً» أی بغیر ما أباحه الله لکم و قیل معناه لا تأکلوا من مال الیتیم فوق ما تحتاجون إلیه فإن لولی الیتیم أن یتناول من ماله قدر القوت إذا کان محتاجا علی وجه الأجره علی عمله فی مال الیتیم و قیل أن کل شی ء من مال الیتیم فهو الأکل علی وجه الإسراف و الأول ألیق بمذهبنا فقد

روی محمد بن مسلم عن أحدهما قال سألته عن رجل بیده ماشیه لابن أخ له یتیم فی حجره أ یخلط أمرها بأمر ماشیته قال إن کان یلیط حیاضها و یقوم علی مهنتها و یرد نادتها فلیشرب من ألبانها غیر منهک للحلبات و لا مضر بالولد

و قوله «وَ بِداراً أَنْ یَکْبَرُوا» أی و مبادره لکبرهم معناه لا
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تبادروا بأکل مالهم کبرهم و رشدهم حذرا أن یبلغوا فیلزمکم تسلیم المال إلیهم «وَ مَنْ کانَ غَنِیًّا فَلْیَسْتَعْفِفْ» أی من کان غنیا من الأولیاء فلیستعفف بماله عن أکل مال الیتیم و لا یأخذ لنفسه منه لا قلیلا و لا کثیرا یقال استعف عن الشی ء و عف عنه إذا امتنع منه و ترکه «وَ مَنْ کانَ فَقِیراً فَلْیَأْکُلْ بِالْمَعْرُوفِ» و

معناه من کان فقیرا فلیأخذ من مال الیتیم قدر الحاجه و الکفایه علی جهه القرض ثم یرد علیه ما أخذ منه إذا وجد عن سعید بن جبیر و مجاهد و أبی العالیه و الزهری و عبیده السلمانی و هو مروی عن الباقر (علیه السلام)

و قیل معناه یأخذ قدر ما یسد به جوعته و یستر عورته لا علی جهه القرض عن عطاء بن أبی رباح و قتاده و جماعه و لم یوجبوا أجره المثل لأن أجره المثل ربما کانت أکثر من قدر الحاجه و الظاهر فی روایات أصحابنا له أجره المثل سواء کان قدر کفایته أو لم یکن و سئل ابن عباس عن ولی یتیم له إبل هل له أن یصیب من ألبانها فقال إن کنت تلوط حوضها و تهنأ جرباها أصبت من رسلها غیر مضر بنسل و لا ناهک فی الحلب و الرسل اللبن و النهک المبالغه فی الحلب «فَإِذا دَفَعْتُمْ إِلَیْهِمْ أَمْوالَهُمْ فَأَشْهِدُوا عَلَیْهِمْ» و هذا خطاب أیضا لأولیاء الیتیم أی إذا دفعتم إلی الیتامی أموالهم بعد البلوغ فاحتاطوا لأنفسکم بالإشهاد علیهم کی لا یقع منهم جحود و تکونوا أبعد من التهمه فانظر إلی حسن نظر الله للیتامی و للأوصیاء و کمال لطفه بهم و رحمته لهم و إنعامه علیهم و کذلک نظره و لطفه بجمیع عباده فی أمور معاشهم و معادهم «وَ کَفی بِاللَّهِ حَسِیباً» أی شاهدا علی دفع المال إلیهم و کفی بعلمه وثیقه و قیل محاسبا فاحذروا محاسبته فی الآخره کما تحذرون محاسبه الیتیم بعد البلوغ.


[سوره النساء (4): آیه 7]


اشاره

لِلرِّجالِ نَصِیبٌ مِمَّا تَرَکَ الْوالِدانِ وَ الْأَقْرَبُونَ وَ لِلنِّساءِ نَصِیبٌ مِمَّا تَرَکَ الْوالِدانِ وَ الْأَقْرَبُونَ مِمَّا قَلَّ مِنْهُ أَوْ کَثُرَ نَصِیباً مَفْرُوضاً (7)



اللغه

الفرق بین الفرض و الوجوب أن الفرض یقتضی فارضا و لیس کذلک الوجوب لأنه قد یجب الشی ء فی نفسه من غیر إیجاب موجب و لذلک صح وجوب الثواب و العوض علیه تعالی و لم یجز أن یقال لذلک فرض و مفروض و أصل الفرض الثبوت فالفرض الحز فی سیه القوس حیث یثبت الوتر و الفرض ما أثبته علی نفسک من هبه أو صله و الفرض ما أعطیت
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من غیر قرض لثبوت تملیکه و أصل الوجوب الوقوع یقال وجب الحائط وجوبا إذا وقع و سمعت وجبه أی وقعه کالهده و وجب الحق وجوبا إذا وقع سببه و وجب القلب وجیبا إذا خفق من فزع وقعه.

الإعراب

«نَصِیباً مَفْرُوضاً» نصب علی الحال لأن المعنی فرض للرجال نصیب ثم قال «نَصِیباً مَفْرُوضاً» حالا مؤکدا و قیل هو اسم فی موضع المصدر کقولک قسما واجبا و فرضا لازما و لو کان اسما لا شائبه للمصدریه فیه لم یجز نحو قولک عندی حق درهما و یجوز لک عندی درهم هبه مقبوضه.

النزول

قیل کانت العرب فی الجاهلیه یورثون الذکور دون الإناث فنزلت الآیه ردا لقولهم عن قتاده و ابن جریج و ابن زید و قیل کانوا لا یورثون إلا من طاعن بالرماح و ذاد عن الحریم و المال فقال تعالی مبینا حکم أموال الناس بعد موتهم بعد أن بین حکمها فی حال حیاتهم.


المعنی 

«لِلرِّجالِ نَصِیبٌ» أی حظ و سهم «مِمَّا تَرَکَ الْوالِدانِ وَ الْأَقْرَبُونَ» أی من ترکه الوالدین و الأقربین «وَ لِلنِّساءِ نَصِیبٌ مِمَّا تَرَکَ الْوالِدانِ وَ الْأَقْرَبُونَ» أی و للنساء من قرابه المیت حصه و سهم من ترکته «مِمَّا قَلَّ مِنْهُ أَوْ کَثُرَ» أی من قلیل الترکه و کثیرها «نَصِیباً مَفْرُوضاً» أی حظا فرض الله تسلیمه إلی مستوجبیه و مستحقیه لا محاله و هذه الآیه تدل علی بطلان القول بالعصبه لأن الله تعالی فرض المیراث للرجال و للنساء فلو جاز منع النساء من المیراث فی موضع لجاز أن یجری الرجال مجراهن فی المنع من المیراث و تدل أیضا علی أن ذوی الأرحام یرثون لأنهم من جمله النساء و الرجال الذین مات عنهم الأقربون علی ما ذهبنا إلیه و هو مذهب أبی حنیفه أیضا و یدخل فی عموم اللفظ أیضا الأنبیاء و غیر الأنبیاء فدل علی أن الأنبیاء یورثون کغیرهم علی ما ذهبت إلیه الفرقه المحقه.


[سوره النساء (4): آیه 8]


اشاره

وَ إِذا حَضَرَ الْقِسْمَهَ أُولُوا الْقُرْبی وَ الْیَتامی وَ الْمَساکِینُ فَارْزُقُوهُمْ مِنْهُ وَ قُولُوا لَهُمْ قَوْلاً مَعْرُوفاً (8)
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المعنی 

لما بین سبحانه فیما تقدم حال من یرث بین هنا حال من لا یرث و اختلف الناس فی هذه الآیه علی قولین (أحدهما)

أنها محکمه غیر منسوخه عن ابن عباس و سعید بن جبیر و الحسن و إبراهیم و مجاهد و الشعبی و الزهری و السدی و هو المروی عن الباقر

و اختاره البلخی و الجبائی و الزجاج و أکثر المفسرین و الفقهاء (و الآخر) أنها منسوخه بأی المواریث عن سعید بن المسیب و أبی مالک و الضحاک و اختلف من قال أنها محکمه علی قولین (أحدهما) أن الأمر فیها علی الوجوب و اللزوم عن مجاهد و قال هو ما طابت به نفس الورثه و قال الآخرون أن الأمر فیها علی الندب و قوله «وَ إِذا حَضَرَ الْقِسْمَهَ» معناه إذا شهد قسمه المیراث «أُولُوا الْقُرْبی» أی فقراء قرابه المیت «وَ الْیَتامی وَ الْمَساکِینُ» أی و یتاماهم و مساکینهم یرجون أن تعودوا علیهم «فَارْزُقُوهُمْ مِنْهُ» أی أعطوهم من الترکه قبل القسمه شیئا و اختلف فی المخاطبین بقوله «فَارْزُقُوهُمْ» علی قولین (أحدهما) أن المخاطب بذلک الورثه أمروا بأن یرزقوا المذکورین إذا کانوا لا سهم لهم فی المیراث عن ابن عباس و ابن الزبیر و الحسن و سعید بن جبیر و أکثر المفسرین و الآخر أن المخاطب بذلک من حضرته الوفاه و أراد الوصیه فقد أمر بأن یوصی لمن لا یرثه من المذکورین بشی ء من ماله عن ابن عباس و سعید بن المسیب و اختاره الطبری «وَ قُولُوا لَهُمْ قَوْلًا مَعْرُوفاً» أی حسنا غیر خشن و اختلف فیه أیضا فقال سعید بن جبیر أمر الله الولی أن یقول للذی لا یرث من المذکورین قولا معروفا إذا کانت الورثه صغارا یقول إن هذا لیتامی صغار و لیس لکم فیه حق و لسنا نملک أن نعطیکم منه و قیل المأمور بذلک الرجل الذی یوصی فی ماله و القول المعروف أن یدعو لهم بالرزق و الغنی و ما أشبه ذلک و قیل الآیه فی الوصیه علی أن یوصوا للقرابه و یقولوا لغیرهم قولا معروفا عن ابن عباس و سعید بن المسیب و قد دلت الآیه علی أن الإنسان قد یرزق غیره علی معنی التملیک فهو حجه علی المجبره.


[سوره النساء (4): الآیات 9 الی 10]


اشاره

وَ لْیَخْشَ الَّذِینَ لَوْ تَرَکُوا مِنْ خَلْفِهِمْ ذُرِّیَّهً ضِعافاً خافُوا عَلَیْهِمْ فَلْیَتَّقُوا اللَّهَ وَ لْیَقُولُوا قَوْلاً سَدِیداً (9) إِنَّ الَّذِینَ یَأْکُلُونَ أَمْوالَ الْیَتامی ظُلْماً إِنَّما یَأْکُلُونَ فِی بُطُونِهِمْ ناراً وَ سَیَصْلَوْنَ سَعِیراً (10)
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القراءه

قرأ ابن عامر و أبو بکر عن عاصم سیصلون بضم الیاء و الباقون بفتحها.


الحجه

قال أبو علی حجه من فتح الیاء قوله اصْلَوْها فَاصْبِرُوا و جَهَنَّمَ یَصْلَوْنَها و إِلَّا مَنْ هُوَ صالِ الْجَحِیمِ و حجه من ضم الیاء أنه من أصلاه الله النار کقوله فَسَوْفَ نُصْلِیهِ ناراً.


اللغه

ضعاف جمع ضعیف و ضعیفه و السدید السلیم من خلل الفساد و أصله من سد الخلل تقول سددته أسده سدا و السداد الصواب و فیهم سداد من عوز بالکسر و سدد السهم إذا قومه و السد الردم و صلی الرجل النار یصلیها صلی و صلاء و صلیا أی لزمها و أصلاه الله إصلاء و هو صال النار من قوم صلی و صالین و یقال صلی الأمر إذا قاسی حره و شدته قال العجاج:

(و صالیات للصلی صلی)

و قال الفرزدق:

و قاتل کلب الحی عن نار أهله

لیربض فیها و الصلا متکنف

و شاه مصلیه أی مشویه و سعیر بمعنی مسعوره مثل کف خضیب و السعر اشتعال النار و استعرت النار فی الحطب و منه سعر السوق لاستعارها به فی النفاق.

الإعراب

«ظُلْماً» نصبه علی المصدر لأن معنی قوله «یَأْکُلُونَ أَمْوالَ الْیَتامی» یظلمونهم و یجوز أن یکون فی موضع الحال کقولهم جاءنی فلان رکضا أی یرکض.


المعنی 

لما أمر الله تعالی بالقول المعروف و نهاهم عن خلافه أمر بالأقوال السدیده و الأفعال الحمیده فقال «وَ لْیَخْشَ الَّذِینَ لَوْ تَرَکُوا مِنْ خَلْفِهِمْ ذُرِّیَّهً ضِعافاً» فیه أقوال (أحدها) أنه کان الرجل إذا حضرته الوفاه قعد عنده أصحاب رسول الله (ص) فقالوا أنظر لنفسک فإن ولدک لا یغنون عنک من الله شیئا فیقدم جل ماله فقال و لیخش الذین لو ترکوا من بعدهم أولادا صغارا «خافُوا عَلَیْهِمْ» الفقر و هذا نهی عن الوصیه بما یجحف بالورثه و أمر لمن حضر المیت عند الوصیه أن یأمره بأن یبقی لورثته و لا یزید وصیته علی الثلث کما أن هذا القائل لو کان هو الموصی لأحب أن یحثه من حضره علی حفظ ماله لورثته و لا یدعهم عاله أی کما تحبون ورثتکم فأحبوا ورثه غیرکم و هذا معنی قول ابن عباس و سعید بن جبیر
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و الحسن و قتاده و مجاهد و الضحاک (و ثانیها) إن الأمر فی الآیه لولی مال الیتیم یأمره بأداء الأمانه فیه و القیام بحفظه کما لو خاف علی مخلفیه إذا کانوا ضعافا و أحب أن یفعل بهم عن ابن عباس أیضا فیکون معناه من کان فی حجره یتیم فلیفعل به ما یحب أن یفعل بذریته من بعده و إلی هذا المعنی یؤول ما

روی عن موسی بن جعفر قال أن الله أوعد فی مال الیتیم عقوبتین ثنتین أما (إحداهما) فعقوبه الدنیا قوله «وَ لْیَخْشَ الَّذِینَ لَوْ تَرَکُوا» الآیه قال یعنی بذلک لیخش أن أخلفه فی ذریته کما صنع بهؤلاء الیتامی

(و ثالثها) أنها وردت فی حرمان ذوی القربی أن یوصی لهم بأن یقول الحاضر لا توص لأقاربک و وفر علی ورثتک و قوله «خافُوا عَلَیْهِمْ» معناه خافوا من جفاء یلحقهم أو ظلم یصیبهم أو غضاضه أو ضعه «فَلْیَتَّقُوا اللَّهَ» أی فلیتق کل واحد من هؤلاء فی یتامی غیره أن یجفوهم و یظلمهم و لیعاملهم بما یحب أن یعامل به یتاماه بعد موته و قیل فلیتقوا الله فی الإضرار بالمؤمنین «وَ لْیَقُولُوا قَوْلًا سَدِیداً» أی مصیبا عدلا موافقا للشرع و الحق و قیل أنه یرید قولا لا خلل فیه و قیل معناه فلیخاطبوا الیتامی بخطاب حسن و قول جمیل و فی معنی الآیه ما

روی عن النبی (ص) أنه قال من سره أن یزحزح عن النار و یدخل الجنه فلیأته منیته و هو یشهد أن لا إله إلا الله و أن محمدا رسول الله و یحب أن یأتی إلی الناس ما یحب أن یؤتی إلیه

و

نهی رسول الله أن یوصی بأکثر من الثلث و قال و الثلث کثیر

و

قال لسعد لأن تدع ورثتک أغنیاء أحب إلی من أن تدعهم عاله یتکففون الناس

ثم أوعد الله آکلی مال الیتیم نار جهنم و قال «إِنَّ الَّذِینَ یَأْکُلُونَ أَمْوالَ الْیَتامی ظُلْماً» أی ینتفعون بأموال الیتامی و یأخذونها ظلما بغیر حق و لم یرد به قصر الحکم علی الأکل الذی هو عباره عن المضغ و الابتلاع و فائده تخصیص الأکل بالذکر أنه معظم منافع المال المقصوده فذکره الله تنبیها علی ما فی معناه من وجوه الانتفاع و کذلک معنی قوله وَ لا تَأْکُلُوا أَمْوالَکُمْ بَیْنَکُمْ بِالْباطِلِ و لا تَأْکُلُوا الرِّبَوا و إنما علق الوعید بکونه ظلما لأنه قد یأکله الإنسان علی وجه الاستحقاق بأن یأخذ منه أجره المثل أو یأکل منه بالمعروف أو یأخذه قرضا علی نفسه علی ما تقدم القول فی ذلک فلا یکون ظلما فإن قیل إذا أخذه قرضا أو أجره المثل فإنما أکل مال نفسه و لم یأکل مال الیتیم فجوابه لا بل یکون آکلا مال الیتیم لکن لا علی وجه یکون ظلما بأن ألزم عوضه علی نفسه أو استحقه بالعمل و لو سلمنا ذلک لجاز أن یکون إنما ذکر کونه ظلما لضرب من التأکید و البیان لأن أکل مال الیتیم لا یکون إلا ظلما و

سئل الرضا کم أدنی ما یدخل به آکل مال الیتیم تحت الوعید فی هذه الآیه فقال قلیله و کثیره واحد إذا کان من نیته أن لا یرده إلیهم

و قوله «إِنَّما یَأْکُلُونَ فِی بُطُونِهِمْ ناراً» قیل فیه وجهان
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(أحدهما) إن النار ستلتهب من أفواههم و أسماعهم و آنافهم یوم القیامه لیعلم أهل الموقف أنهم آکله أموال الیتامی عن السدی و

روی عن الباقر أنه قال قال رسول الله (ص) یبعث ناس من قبورهم یوم القیامه تأجج أفواههم نارا فقیل له یا رسول الله من هؤلاء فقرأ هذه الآیه

(و الآخر) أنه ذکر ذلک علی وجه المثل من حیث أن من فعل ذلک یصیر إلی جهنم فتمتلئ بالنار أجوافهم عقابا علی أکلهم مال الیتیم کما قال الشاعر:

و إن الذی أصبحتم تحلبونه

دم غیر أن اللون لیس بأحمرا

یصف أقواما أخذوا الإبل فی الدیه یقول إنما تحلبون دم القتیل منها لا الألبان «وَ سَیَصْلَوْنَ سَعِیراً» أی سیلزمون النار المسعره للإحراق و إنما ذکر البطون تأکیدا کما یقال نظرت بعینی و قلت بلسانی و أخذت بیدی و مشیت برجلی و

روی الحلبی عن الصادق (علیه السلام) قال إن فی کتاب علی بن أبی طالب أن من أکل مال الیتیم ظلما سیدرکه وبال ذلک فی عقبه من بعده و یلحقه وبال ذلک فی الآخره أما فی الدنیا فإن الله یقول «وَ لْیَخْشَ الَّذِینَ لَوْ تَرَکُوا» الآیه و أما فی الآخره فإن الله یقول «إِنَّ الَّذِینَ یَأْکُلُونَ أَمْوالَ الْیَتامی ظُلْماً» الآیه.


[سوره النساء (4): آیه 11]


اشاره

یُوصِیکُمُ اللَّهُ فِی أَوْلادِکُمْ لِلذَّکَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأُنْثَیَیْنِ فَإِنْ کُنَّ نِساءً فَوْقَ اثْنَتَیْنِ فَلَهُنَّ ثُلُثا ما تَرَکَ وَ إِنْ کانَتْ واحِدَهً فَلَهَا النِّصْفُ وَ لِأَبَوَیْهِ لِکُلِّ واحِدٍ مِنْهُمَا السُّدُسُ مِمَّا تَرَکَ إِنْ کانَ لَهُ وَلَدٌ فَإِنْ لَمْ یَکُنْ لَهُ وَلَدٌ وَ وَرِثَهُ أَبَواهُ فَلِأُمِّهِ الثُّلُثُ فَإِنْ کانَ لَهُ إِخْوَهٌ فَلِأُمِّهِ السُّدُسُ مِنْ بَعْدِ وَصِیَّهٍ یُوصِی بِها أَوْ دَیْنٍ آباؤُکُمْ وَ أَبْناؤُکُمْ لا تَدْرُونَ أَیُّهُمْ أَقْرَبُ لَکُمْ نَفْعاً فَرِیضَهً مِنَ اللَّهِ إِنَّ اللَّهَ کانَ عَلِیماً حَکِیماً (11)
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القراءه

قرأ أهل المدینه و إن کانت واحده بالرفع و الباقون بالنصب و قرأ حمزه و الکسائی فلأمه و فی إمها و نحوه بکسر الهمزه و المیم و حمزه بطون إمهاتکم و بیوت إمهاتکم بکسرهما و الکسائی بکسر الهمزه و فتح المیم و الباقون بضم الهمزه فی الجمیع و قرأ ابن عامر و ابن کثیر و أبو بکر عن عاصم یوصی بفتح الصاد فی الموضعین و قرأ حفص الأولی بکسر الصاد و الثانیه بالفتح و الباقون بکسرهما.


الحجه

الاختیار فی «واحِدَهً» النصب لأن التی قبلها لها خبر منصوب و هو قوله «فَإِنْ کُنَّ نِساءً» أی و إن کانت الورثه واحده و وجه الرفع إن وقعت واحده أوجدت واحده أی إن حدث حکم واحده لأن المراد حکمها لا ذاتها و وجه قراءه حمزه و الکسائی فلإمه بکسر الهمزه إن الهمزه حرف مستثقل بدلاله تخفیفهم لها فأتبعوها ما قبلها من الکسره و الیاء لیکون العمل فیها من وجه واحد و یقوی ذلک أنها تقارب الهاء و قد فعلوا ذلک بالهاء فی نحو علیه و به و من قرأ «یُوصِی» فلأن ذکر المیت قد تقدم فی قوله «فَإِنْ کانَ لَهُ إِخْوَهٌ فَلِأُمِّهِ السُّدُسُ» و من قرأ یوصی فإنما یحسنه أنه لیس بمیت معین إنما هو شائع فی الجمیع فهو فی المعنی یؤول إلی «یُوصِی».

الإعراب

«لِلذَّکَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأُنْثَیَیْنِ» جمله من مبتدإ و خبر تفسیر لقوله «یُوصِیکُمُ اللَّهُ» و إنما لم یقل للذکر مثل حظ الأنثیین بنصب لام مثل فیعدی قوله «یُوصِیکُمُ» إلیه لأنه فی تقریر القول فی حکایه الجمله بعده فکأنه قال قال الله فی أولادکم للذکر مثل حظ الأنثیین و قوله الثلث و السدس و الربع و نحوها یجوز فیها التخفیف لثقل الضم فیقال ثلث و سدس و ربع و ثمن قال الزجاج و من زعم أن الأصل التخفیف فیها فثقل فخطا لأن الکلام موضوع علی الإیجاز لا علی التثقیل و إنما قیل للأب و الأم أبوان تغلیبا للفظ الأب و لا یلزم أن یقال فی ابن و ابنه ابنان لأنه یوهم فإن لم یوهم جاز ذلک ذکره الزجاج و «فَرِیضَهً» منصوب علی التأکید و الحال من قوله «لِأَبَوَیْهِ» و لهؤلاء الورثه ما ذکرنا مفروضا ففریضه مؤکده لقوله «یُوصِیکُمُ اللَّهُ» و یجوز أن یکون نصبا علی المصدر من «یُوصِیکُمُ اللَّهُ» لأن معناه یفرض علیکم فریضه.

النزول

روی محمد بن المنکدر عن جابر بن عبد الله أنه قال مرضت فعادنی رسول الله و أبو بکر و هما یمشیان فأغمی علی فدعا بماء فتوضأ ثم صبه علی فأفقت فقلت یا رسول الله کیف أصنع فی مالی فسکت رسول الله فنزلت آیه المواریث فی

و قیل نزلت فی
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عبد الرحمن أخی حسان الشاعر و ذلک أنه مات و ترک امرأه و خمسه إخوان فجاءت الورثه فأخذوا ماله و لم یعطوا امرأته شیئا فشکت ذلک إلی رسول الله فأنزل الله آیه المواریث عن السدی و قیل کانت المواریث للأولاد و کانت الوصیه للوالدین و الأقربین فنسخ الله ذلک و أنزل آیه المواریث

فقال رسول الله إن الله لم یرض بملک مقرب و لا نبی مرسل حتی تولی قسم الترکات و أعطی کل ذی حق حقه

عن ابن عباس.


المعنی 

ثم بین تعالی ما أجمله فیما قبل من قوله لِلرِّجالِ نَصِیبٌ مِمَّا تَرَکَ الْوالِدانِ وَ الْأَقْرَبُونَ الآیه بما فصله فی هذه الآیه فقال «یُوصِیکُمُ اللَّهُ» أی یأمرکم و یفرض علیکم لأن الوصیه منه تعالی أمر و فرض یدل علی ذلک قوله وَ لا تَقْتُلُوا النَّفْسَ الَّتِی حَرَّمَ اللَّهُ إِلَّا بِالْحَقِّ ذلِکُمْ وَصَّاکُمْ بِهِ* و هذا من الفرض المحکم علینا «فِی أَوْلادِکُمْ» أی فی میراث أولادکم أو فی توریث أولادکم و قیل فی أمور أولادکم إذا متم ثم بین ما أوصی به فقال «لِلذَّکَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأُنْثَیَیْنِ» أی للابن من المیراث مثل نصیب البنتین ثم ذکر نصیب الإناث من الأولاد فقال «فَإِنْ کُنَّ نِساءً فَوْقَ اثْنَتَیْنِ» أی فإن کانت المتروکات أو الأولاد نساء فوق اثنتین «فَلَهُنَّ ثُلُثا ما تَرَکَ» من المیراث ظاهر هذا الکلام یقتضی أن البنتین لا یستحقان الثلثین لکن الأمه أجمعت علی أن حکم البنتین حکم من زاد علیهما من البنات و ذکر فی الظاهر وجوه (أحدها) إن فی الآیه بیان حکم البنتین فما فوقهما لأن معناه فإن کن اثنتین فما فوقهما فلهن ثلثا ما ترک إلا أنه قدم ذکر الفوق علی الاثنتین کما

روی عن النبی (ص) أنه قال لا تسافر المرأه سفرا فوق ثلاثه أیام إلا و معها زوجها أو ذو محرم لها

و معناه لا تسافر سفرا ثلاثه أیام فما فوقها (و ثانیها) ما قاله أبو العباس المبرد إن فی الآیه دلیلا علی أن للبنتین الثلثین لأنه إذا قال «لِلذَّکَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأُنْثَیَیْنِ» و کان أول العدد ذکرا و أنثی و للذکر الثلثان و للأنثی الثلث علم من ذلک أن للبنتین الثلثین ثم أعلم الله بأن ما فوق البنتین لهن الثلثان (و ثالثها) أن البنتین أعطیتا الثلثین بدلیل لا یفرض لهما مسمی و الدلیل قوله تعالی یَسْتَفْتُونَکَ فی النساء قُلِ اللَّهُ یُفْتِیکُمْ فِی الْکَلالَهِ إِنِ امْرُؤٌ هَلَکَ لَیْسَ لَهُ وَلَدٌ وَ لَهُ أُخْتٌ فَلَها نِصْفُ ما تَرَکَ فقد صار للأخت النصف کما أن للبنت النصف فإن کانتا اثنتین فلهما الثلثان و أعطیت الابنتان الثلثین کما أعطیت الأختان الثلثین و أعطیت جمله الأخوات الثلثین کما أعطیت البنات الثلثین و یدل علیه أیضا الإجماع علی أن حکم البنتین حکم البنات فی استحقاق الثلثین إلا ما روی عن ابن عباس إن للبنتین النصف و إن الثلثین فرض الثلث من
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البنات و حکی النظام فی کتاب النکت عن ابن عباس أنه قال للبنتین نصف و قیراط لأن للواحده النصف و للثلاث الثلثین فینبغی أن یکون للبنتین ما بینهما «وَ إِنْ کانَتْ واحِدَهً» أی و إن کانت المولوده أو المتروکه واحده «فَلَهَا النِّصْفُ» أی نصف ما ترک المیت ثم ذکر میراث الوالدین فقال «وَ لِأَبَوَیْهِ» یعنی بالأبوین الأب و الأم و الهاء الذی أضیف إلیه الأبوان کنایه عن غیر مذکور تقدیره و لأبوی المیت «لِکُلِّ واحِدٍ مِنْهُمَا السُّدُسُ مِمَّا تَرَکَ إِنْ کانَ لَهُ وَلَدٌ» فللأب السدس مع الولد و کذلک الأم لها السدس معه ذکرا کان أو أنثی واحدا کان أو أکثر ثم إن کان الولد ذکرا کان الباقی له و إن کانوا ذکورا فالباقی لهم بالسویه و إن کانوا ذکورا و إناثا فللذکر مثل حظ الأنثیین و إن کانت بنتا فلها النصف بالتسمیه و لأحد الأبوین السدس أو لهما السدسان و الباقی عند أئمتنا یرد علی البنت و علی أحد الأبوین أو علیهما علی قدر سهامهم بدلاله قوله وَ أُولُوا الْأَرْحامِ بَعْضُهُمْ أَوْلی بِبَعْضٍ فِی کِتابِ اللَّهِ و قد ثبت أن قرابه الوالدین و قرابه الولد متساویه لأن الولد یتقرب إلی المیت بنفسه کما أن الوالدین یتقربان إلیه بأنفسهما و ولد الولد یقوم مقام الولد للصلب مع الوالدین کل منهم یقوم مقام من یتقرب به و فی بعض هذه المسائل خلاف بین الفقهاء «فَإِنْ لَمْ یَکُنْ لَهُ» یعنی للمیت «وَلَدٌ» أی ابن و لا بنت و لا أولادهما لأن اسم الولد یعم الجمیع «وَ وَرِثَهُ أَبَواهُ فَلِأُمِّهِ الثُّلُثُ» و ظاهر هذا یدل علی أن الباقی للأب و فیه إجماع

فإن کان فی الفریضه زوج فإن له النصف و للأم الثلث و الباقی للأب و هو مذهب ابن عباس و أئمتنا

و من قال فی هذه المسأله أن للأم ثلث ما یبقی فقد ترک الظاهر و کذلک إن کان بدل الزوج الزوجه فلها الربع و للأم الثلث و الباقی للأب و قوله «فَإِنْ کانَ لَهُ إِخْوَهٌ فَلِأُمِّهِ السُّدُسُ» قال أصحابنا إنما یکون لها السدس إذا کان هناک أب و یدل علیه ما تقدمه من قوله «وَ وَرِثَهُ أَبَواهُ» فإن هذه الجمله معطوفه علی قوله «فَإِنْ لَمْ یَکُنْ لَهُ وَلَدٌ وَ وَرِثَهُ أَبَواهُ فَلِأُمِّهِ الثُّلُثُ» و تقدیره فإن کان له إخوه و ورثه أبواه فلأمه السدس و قال بعض أصحابنا أن لها السدس مع وجود الأخوه و إن لم یکن هناک أب و به قال جمیع الفقهاء و اتفقوا علی أن الأخوین یحجبان الأم من الثلث إلی السدس و قد روی عن ابن عباس أنه قال لا تحجب الأم عن الثلث إلی السدس بأقل من ثلاثه من الأخوه و الأخوات کما تقتضیه ظاهر الآیه و أصحابنا یقولون لا تحجب الأم عن الثلث إلی السدس إلا بالأخوین أو أخ و أختین أو أربع أخوات من قبل الأب و الأم أو من قبل الأب خاصه دون الأم و فی ذلک خلاف بین الفقهاء قالوا و العرب تسمی الاثنین بلفظ الجمع فی کثیر من کلامهم حکی سیبویه أنهم یقولون وضعا رحالهما یریدون رحلی راحلتیهما و قال تعالی وَ کُنَّا لِحُکْمِهِمْ
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شاهِدِینَ یعنی حکم داود و سلیمان و قال قتاده إنما تحجب الأخوه الأم مع أنهم لا یرثون من المال شیئا معونه للأب لأن الأب یقوم بنفقتهم و نکاحهم دون الأم و هذا یدل علی أنه ذهب إلی أن الأخوه للأم لا یحجبون علی ما ذهب إلیه أصحابنا لأن الأب لا یلزمه نفقتهم بلا خلاف «مِنْ بَعْدِ وَصِیَّهٍ یُوصِی بِها أَوْ دَیْنٍ» أی تقسم الترکه علی ما ذکرنا بعد قضاء الدیون و إقرار الوصیه و لا خلاف فی أن الدین مقدم علی الوصیه و المیراث و إن أحاط بالمال فأما الوصیه فقد قیل إنها مقدمه علی المیراث و قیل بل الموصی له شریک الوارث له الثلث و لهم الثلثان و قد

روی عن أمیر المؤمنین (علیه السلام) أنه قال إنکم تقرأون فی هذه الآیه الوصیه قبل الدین و إن رسول الله (ص) قضی بالدین قبل الوصیه

و الوجه فی تقدیم الدین علی الوصیه فی الآیه إن لفظ أو إنما هو لأحد الشیئین أو الأشیاء و لا یوجب الترتیب فکأنه قال من بعد أحد هذین مفردا أو مضموما إلی الآخر و هذا کقولهم جالس الحسن أو ابن سیرین أی جالس أحدهما مفردا أو مضموما إلی الآخر «آباؤُکُمْ وَ أَبْناؤُکُمْ لا تَدْرُونَ أَیُّهُمْ أَقْرَبُ لَکُمْ نَفْعاً» ذکر فیه وجوه (أحدها) إن معناه لا تدرون أی هؤلاء أنفع لکم فی الدنیا فتعطونه من المیراث ما یستحق و لکن الله قد فرض الفرائض علی ما هو عنده حکمه عن مجاهد (و ثانیها) إن معناه لا تدرون بأیهم أنتم أسعد فی الدنیا و الدین و الله یعلمه فاقتسموه علی ما بینه من المصلحه فیه عن الحسن (و ثالثها) إن معناه لا تدرون أن نفعکم بتربیه آبائکم لکم أکثر أم نفع آبائکم بخدمتکم إیاهم و إنفاقکم علیهم عند کبرهم عن الجبائی (و رابعها) أن المعنی أطوعکم لله عز و جل من الآباء و الأبناء أرفعکم درجه یوم القیامه لأن الله یشفع المؤمنین ببعضهم فی بعض فإن کان الوالد أرفع درجه فی الجنه من ولده رفع الله إلیه ولده فی درجته لتقر بذلک عینه و إن کان الولد أرفع درجه من والدیه رفع الله والدیه إلی درجته لتقر بذلک أعینهم عن ابن عباس (و خامسها) إن المراد لا تدرون أی الوارثین و الموروثین أسرع موتا فیرثه صاحبه فلا تتمنوا موت الموروث و لا تستعجلوه عن أبی مسلم «فَرِیضَهً مِنَ اللَّهِ» أی فرض الله ذلک فریضه أو کما ذکرنا فی الإعراب «إِنَّ اللَّهَ کانَ عَلِیماً حَکِیماً» أی لم یزل علیما بمصالحکم حکیما فیما یحکم به علیکم من هذه الأموال و غیرها قال الزجاج فی کان هنا ثلاثه أقوال قال سیبویه کان القوم شاهدوا علما و حکمه و مغفره و تفضلا فقیل لهم أن الله کان کذلک علی ما شاهدتم و قال الحسن کان علیما بالأشیاء قبل خلقها حکیما فیما یقدر تدبیره منها و قال بعضهم الخبر من الله فی هذه الأشیاء بالمضی کالخبر بالاستقبال و الحال لأن الأشیاء عند الله فی حال واحده ما مضی و ما یکون و ما هو کائن.
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[سوره النساء (4): آیه 12]


اشاره

وَ لَکُمْ نِصْفُ ما تَرَکَ أَزْواجُکُمْ إِنْ لَمْ یَکُنْ لَهُنَّ وَلَدٌ فَإِنْ کانَ لَهُنَّ وَلَدٌ فَلَکُمُ الرُّبُعُ مِمَّا تَرَکْنَ مِنْ بَعْدِ وَصِیَّهٍ یُوصِینَ بِها أَوْ دَیْنٍ وَ لَهُنَّ الرُّبُعُ مِمَّا تَرَکْتُمْ إِنْ لَمْ یَکُنْ لَکُمْ وَلَدٌ فَإِنْ کانَ لَکُمْ وَلَدٌ فَلَهُنَّ الثُّمُنُ مِمَّا تَرَکْتُمْ مِنْ بَعْدِ وَصِیَّهٍ تُوصُونَ بِها أَوْ دَیْنٍ وَ إِنْ کانَ رَجُلٌ یُورَثُ کَلالَهً أَوِ امْرَأَهٌ وَ لَهُ أَخٌ أَوْ أُخْتٌ فَلِکُلِّ واحِدٍ مِنْهُمَا السُّدُسُ فَإِنْ کانُوا أَکْثَرَ مِنْ ذلِکَ فَهُمْ شُرَکاءُ فِی الثُّلُثِ مِنْ بَعْدِ وَصِیَّهٍ یُوصی بِها أَوْ دَیْنٍ غَیْرَ مُضَارٍّ وَصِیَّهً مِنَ اللَّهِ وَ اللَّهُ عَلِیمٌ حَلِیمٌ (12)



القراءه

روی فی الشواذ قراءه الحسن یورث بکسر الراء «کَلالَهً» و قراءه عیسی بن عمر الثقفی یورث و قرأ الحسن أیضا غیر مضار وصیه مضاف.



الحجه

کلاهما منقول من ورث فهذا من أورث و ذاک من ورث و فی کلتا القراءتین المفعولان محذوفان فکأنه قال یورث وارثه ماله و قد جاء حذف المفعولین جمیعا قال الکمیت:

بأی کتاب أم بأیه سنه

تری حبهم عارا علی و تحسب

فلم یعد تحسب و أما قوله «غَیْرَ مُضَارٍّ وَصِیَّهً» فیعنی به غیر مضار من جهه الوصیه أو عند الوصیه کقول طرفه (بضه المتجرد) أی بضه عند تجردها و هذا کما یقال شجاع حرب و کریم مسأله أی شجاع عند الحرب و کریم عند المسأله.



اللغه

أصل الکلاله الإحاطه و منه الإکلیل لإحاطته بالرأس و منه الکل لإحاطته

ص: 28







بالعدد فالکلاله تحیط بأصل النسب الذی هو الولد و الوالد و قال أبو مسلم أصلها من کل أی أعیی فکأن الکلاله تناول المیراث من بعد علی کلال و إعیاء و قال الحسین بن علی المغربی أصله عندی ما ترکه الإنسان وراء ظهره مأخوذا من الأکل و هو الظهر تقول العرب ولانی فلان إکله علی وزن إطله أی ولانی ظهره و العرب تخبر بهذا الاسم عن جمله النسب و الوراثه قال عامر بن الطفیل:

و إنی و إن کنت ابن فارس عامر

و فی السر منها و الصریح المهذب

فما سودتنی عامر عن کلاله

أبی الله أن أسمو بأم و لا أب

و یروی عن وراثه و قال زیاده بن زید العذری:

و لم أرث المجد التلید کلاله

و لم یأن منی فتره لعقیب

و یقال رجل کلاله و قوم کلاله و امرأه کلاله لا تثنی و لا تجمع لأنه مصدر.

الإعراب

ینتصب کلاله علی أنه مصدر وضع موضع الحال و یکون کان التامه و یورث صفه رجل و تقدیره إن وجد رجل موروث متکلل النسب و العامل فی الحال یورث و ذو الحال الضمیر فی یورث و یجوز أن ینتصب کلاله علی أنه خبر کان علی أن یکون کان ناقصه قال الزجاج من قرأ یورث بکسر الراء فکلاله مفعول و من قرأ «یُورَثُ» فکلاله منصوب علی الحال «غَیْرَ مُضَارٍّ» منصوب علی الحال أیضا وصیه ینصب علی المصدر أی یوصیکم الله بذلک وصیه.


المعنی 

ثم خاطب الله الأزواج فقال «وَ لَکُمْ» أیها الأزواج «نِصْفُ ما تَرَکَ أَزْواجُکُمْ» أی زوجاتکم «إِنْ لَمْ یَکُنْ لَهُنَّ وَلَدٌ» لا ذکر و لا أنثی و لا ولد ولد «فَإِنْ کانَ لَهُنَّ وَلَدٌ فَلَکُمُ الرُّبُعُ مِمَّا تَرَکْنَ» أی من میراثهن «مِنْ بَعْدِ وَصِیَّهٍ یُوصِینَ بِها أَوْ دَیْنٍ» قد مر تفسیره «وَ لَهُنَّ» أی و لزوجاتکم «الرُّبُعُ مِمَّا تَرَکْتُمْ» من المیراث «إِنْ لَمْ یَکُنْ لَکُمْ وَلَدٌ» واحده کانت الزوجه أو اثنتین أو ثلاثا أو أربعا لم یکن لهن أکثر من ذلک «فَإِنْ کانَ لَکُمْ وَلَدٌ» ذکر أو أنثی أو ولد «فَلَهُنَّ الثُّمُنُ مِمَّا تَرَکْتُمْ» من المیراث واحده کانت الزوجه أو أکثر من ذلک «مِنْ بَعْدِ وَصِیَّهٍ تُوصُونَ بِها» أیها الأزواج «أَوْ دَیْنٍ» و قد مر فی ما مضی بیان میراث الأزواج ثم ذکر میراث ولد الأم فقال «وَ إِنْ کانَ رَجُلٌ یُورَثُ کَلالَهً» اختلف فی معنی
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الکلاله فقال جماعه من الصحابه و التابعین منهم أبو بکر و عمر و ابن عباس فی إحدی الروایتین عنه و قتاده و الزهری و ابن زید هو من عدا الوالد و الولد و فی الروایه الأخری عن ابن عباس أنه من عدا الوالد و قال الضحاک و السدی أنه اسم للمیت الذی یورث عنه و

المروی عن أئمتنا أن الکلاله الإخوه و الأخوات

و المذکور فی هذه الآیه من کان من قبل الأم منهم و المذکور فی آخر السوره من کان منهم من قبل الأب و الأم أو من قبل الآباء «أَوِ امْرَأَهٌ» هو عطف علی قوله «وَ إِنْ کانَ رَجُلٌ» معناه و إن کان رجل کلاله یورث ماله أو امرأه کلاله تورث مالها علی قول من قال إن المیت نفسه یسمی کلاله و من قال إنه الحی الوارث فتقدیره و إن کان رجل یورث فی حال تکلل نسبه به أو امرأه تورث کذلک و هو قول ابن عمر و أهل الکوفه و یؤیده ما

روی عن جابر أنه قال أتانی رسول الله و أنا مریض فقلت و کیف المیراث و إنما یرثنی کلاله فنزلت آیه الفرائض

فالکلاله فی النسب من أحاط بالمیت و تکلله من الإخوه و الأخوات و الولد و الوالد لیسا بکلاله لأنهما أصل النسب الذی ینتهی إلی المیت و من سواهما خارج عنهما و إنما یشتمل علیهما بالأنساب من غیر جهه الولاده فعلی هذا تکون الکلاله کالإکلیل یشتمل علی الرأس و یحیط به و لیس من أصله فإن الوالد و الولد طرفان للرجل فإذا مات الرجل و لم یخلفهما فقد مات عن ذهاب طرفیه فسمی ذهاب طرفیه کلاله و قوله «وَ لَهُ أَخٌ أَوْ أُخْتٌ» یعنی الأخ و الأخت من الأم «فَلِکُلِّ واحِدٍ مِنْهُمَا السُّدُسُ فَإِنْ کانُوا أَکْثَرَ مِنْ ذلِکَ فَهُمْ شُرَکاءُ فِی الثُّلُثِ» جعل للذکر و الأنثی هاهنا سواء و لا خلاف بین الأمه أن الإخوه و الأخوات من قبل الأم متساوون فی المیراث «مِنْ بَعْدِ وَصِیَّهٍ یُوصی بِها أَوْ دَیْنٍ» مر بیانه «غَیْرَ مُضَارٍّ وَصِیَّهً مِنَ اللَّهِ» منع الله من الضرار فی الوصیه أی غیر موص وصیه تضر بالورثه و قیل أراد غیر مضار فی المیراث کره سبحانه الضرار فی الحیاه و بعد الممات عن قتاده و تقدیره لا یضار بعض الورثه بعضا و قیل هو أن یوصی بدین لیس علیه یرید بذلک ضرر الورثه فالضرار فی الوصیه راجع إلی المیراث و هو أن یضر فی وصیته بماله أو بعضه لأجنبی أو یقر بدین لا حقیقه له دفعا للمیراث عن وارثه أو یقر باستیفاء دین له فی مرضه أو ببیع ماله فی مرضه و استیفاء ثمنه لئلا یصل إلی وارثه و جاء فی

الحدیث أن الضرار فی الوصیه من الکبائر

«وَ اللَّهُ عَلِیمٌ» بمصالح عباده یحکم بما توجب الحکمه فی قسمه المیراث و الوصایا و غیرها «حَلِیمٌ» لا یعاجل العصاه بالعقوبه و یمن علیهم بالانتظار و المهله و فی هاتین الآیتین دلاله علی تقدیر سهام أصحاب المواریث و نحن نذکر من ذلک جمله موجزه منقوله عن أهل البیت دون غیرهم فإن الاختلاف فی مسائل المواریث بین الفقهاء کثیر یطول بذکره الکتاب فمن
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أراده وجده فی مظانه: اعلم أن الإرث یستحق بأمرین نسب و سبب فالسبب الزوجیه و الولاء فالمیراث بالزوجیه یثبت مع کل نسب و المیراث بالولاء لا یثبت إلا مع فقد کل نسب و أما النسب فعلی ضربین (أحدهما) أبو المیت و من یتقرب به (و الآخر) ولده و ولد ولده و إن سفل و المانع من الإرث بعد وجود سبب وجوبه ثلاثه الکفر و الرق و قتل الوارث من کان یرثه لو لا القتل و لا یمنع الأبوین و الولد و الزوج و الزوجات من أصل الإرث مانع ثم هم علی ثلاثه أضرب (الأول) الولد یمنع من یتقرب به و من یجری مجراه من ولد إخوته و أخواته عن أصل الإرث و یمنع من یتقرب بالأبوین و یمنع الأبوین عما زاد علی السدس إلا علی سبیل الرد مع البنت أو البنات و الأبوان یمنعان من یتقرب بهما أو بأحدهما و لا یتعدی منعهما إلی غیر ذلک و الزوج و الزوجه لا حظ لهما فی المنع و ولد الولد و إن سفل یقوم مقام الولد الأدنی عند فقده فی الإرث و المنع و یترتبون الأقرب فالأقرب و هذه سبیل ولد الإخوه و الأخوات و إن سفل عند فقد الإخوه و الأخوات مع الأجداد و الجدات ثم إن المیراث بالنسب یستحق علی وجهین بالفرض و القرابه فالفرض ما سماه الله و لا یجتمع فی ذلک إلا من کانت قرابته متساویه إلی المیت مثل البنت أو البنات مع الأبوین أو أحدهما لأن کل واحد منهم یتقرب إلی المیت بنفسه فمتی انفرد أحدهم بالمیراث أخذ المال کله بعضه بالفرض و الباقی بالقرابه و عند الاجتماع یأخذ کل واحد منهم ما سمی له و الباقی یرد علیهم علی قدر سهامهم فإن نقصت الترکه عن سهامهم لمزاحمه الزوج أو الزوجه لهم کان النقص داخلا علی البنت أو البنات دون الأبوین أو أحدهما و دون الزوج و الزوجه و یصح اجتماع الکلالتین معا لتساوی قرابتیهما فإذا فضل الترکه عن سهامهم یرد الفاضل علی کلاله الأب و الأم أو الأب دون کلاله الأم و کذلک إذا نقصت عن سهامهم لمزاحمه الزوج أو الزوجه لهم کان النقص داخلا علیهم دون کلاله الأم و الزوج و الزوجه لا یدخل علیهم النقصان علی حال فعلی هذا إذا اجتمع کلاله الأب مع کلاله الأم کان لکلاله الأم للواحد السدس و للاثنین فصاعدا الثلث لا ینقصون منه و الباقی لکلاله الأب و لا یرث کلاله الأب مع کلاله الأب و الأم ذکورا کانوا أو إناثا فأما من یرث بالقرابه دون الفرض فأقواهم الولد للصلب ثم ولد الولد یقوم مقام الولد و یأخذ نصیب من یتقرب به ذکرا کان أو أنثی و البطن الأول یمنع من نزل عنه بدرجه ثم الأب یأخذ جمیع المال إذا انفرد ثم من یتقرب به أما ولده أو والده أو من یتقرب بهما من عم أو عمه فالجد أب الأب مع الأخ الذی هو ولده فی درجه و کذلک الجده مع الأخت فهم یتقاسمون المال للذکر مثل حظ الأنثیین و من له سببان یمنع من له سبب واحد و ولد الإخوه و الأخوات یقومون مقام
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آبائهم و أمهاتهم فی مقاسمه الجد و الجده کما یقوم ولد الولد مقام الولد للصلب مع الأب و کذلک الجد و الجده و إن علیا یقاسمان الإخوه و الأخوات و أولادهم و إن نزلوا علی حد واحد و أما من یرث بالقرابه ممن یتقرب بالأم فهم الجد و الجده أو من یتقرب بهما من الخال و الخاله فإن أولاد الأم یرثون بالفرض أو بالفرائض دون القرابه فالجد و الجده من قبلها یقاسمان الإخوه و الأخوات من قبلها و متی اجتمع قرابه الأب مع قرابه الأم مع استوائهم فی الدرجه کان لقرابه الأم الثلث بینهم بالسویه و الباقی لقرابه الأب للذکر مثل حظ الأنثیین و متی بعد إحدی القرابتین بدرجه سقطت مع التی هی أقرب سواء کان الأقرب من قبل الأب أو من قبل الأم إلا فی مسأله واحده و هو ابن عم للأب فإن المال لابن العم هذه أصول مسائل الفرائض و لتفریعها شرح طویل دونه المشایخ فی کتب الفقه.


[سوره النساء (4): الآیات 13 الی 14]


اشاره

تِلْکَ حُدُودُ اللَّهِ وَ مَنْ یُطِعِ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ یُدْخِلْهُ جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ خالِدِینَ فِیها وَ ذلِکَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ (13) وَ مَنْ یَعْصِ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ وَ یَتَعَدَّ حُدُودَهُ یُدْخِلْهُ ناراً خالِداً فِیها وَ لَهُ عَذابٌ مُهِینٌ (14)



القراءه

قرأ نافع و ابن عامر ندخله بالنون فی الموضعین و الباقون بالیاء.



الحجه

من قرأ بالیاء فلأن ذکر الله قد تقدم فحمل الکلام علی الغیبه و من قرأ بالنون عدل عن لفظ الغیبه إلی الإخبار عن الله بنون الکبریاء و یقوی ذلک قوله بَلِ اللَّهُ مَوْلاکُمْ ثم قال سَنُلْقِی.



اللغه

الحد الحاجز بین الشیئین و أصله المنع و الفصل و حدود الدار تفصلها عن غیرها و الفوز و الفلاح نظائر.

الإعراب

«خالِدِینَ فِیها» نصب علی الحال قال الزجاج و التقدیر یدخلهم مقدرین الخلود فیها و الحال یستقبل بها تقول مررت برجل معه باز صائدا به غدا أی مقدرا الصید به
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غدا و قوله «خالِداً فِیها» منصوب علی أحد وجهین (أحدهما) الحال من الهاء فی «یُدْخِلْهُ ناراً» و التقدیر علی ما ذکرناه (و الآخر) أن یکون صفه لقوله «ناراً» و هذا کما تقول زید مررت بدار ساکن فیها فیکون علی حذف الضمیر من ساکن هو فیها لأن اسم الفاعل إذا جری علی غیر من هو له لم یتضمن الضمیر کما یتضمنه الفعل و لو قلت یسکن فیها یجب إبرازه فتقول زید مررت بدار ساکن هو فیها.


المعنی 

لما فرض الله فرائض المواریث عقبها بذکر الوعد فی الائتمار لها و الوعید علی التعدی لحدودها فقال «تِلْکَ حُدُودُ اللَّهِ» أی هذه التی بینت فی أمر الفرائض و أمر الیتامی حدود الله أی الأمکنه التی لا ینبغی أن تتجاوز عن الزجاج و اختلف فی معنی الحدود علی أقوال (أحدها) تلک شروط الله عن السدی (و ثانیها) تلک طاعه الله عن ابن عباس (و ثالثها) تلک تفصیلات الله لفرائضه و هو الأقوی فیکون المراد هذه القسمه التی قسمها الله لکم و الفرائض التی فرضها الله لأحیائکم من أمواتکم فصول بین طاعه الله و معصیته فإن معنی حدود الله حدود طاعه الله و إنما اختصر لوضوح معناه للمخاطبین «وَ مَنْ یُطِعِ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ» فیما أمر به من الأحکام و قیل فیما فرض له من فرائض المواریث «یُدْخِلْهُ جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا» أی من تحت أشجارها و أبنیتها «الْأَنْهارُ» أی ماء الأنهار حذف المضاف و أقیم المضاف إلیه مقامه فی الموضعین «خالِدِینَ فِیها» أی دائمین فیها «وَ ذلِکَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ» أی الفلاح العظیم وصفه بالعظیم و لم یبین بالإضافه إلی ما ذا و المراد أنه عظیم بالإضافه إلی منفعه الحیازه فی الترکه من حیث کان أمر الدنیا حقیرا بالإضافه إلی أمر الآخره و إنما خص الله الطاعه فی قسمه المیراث بالوعد مع أنه واجب فی کل طاعه إذا فعلت لوجوبها أو لوجه وجوبها لیبین عن عظم موقع هذه الطاعه بالترغیب فیها و الترهیب عن تجاوزها و تعدیها «وَ مَنْ یَعْصِ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ» فیما بینه من الفرائض و غیرها «وَ یَتَعَدَّ حُدُودَهُ» أی و یتجاوز ما حد له من الطاعات «یُدْخِلْهُ ناراً خالِداً» أی دائما «فِیها وَ لَهُ عَذابٌ مُهِینٌ» سماه مهینا لأن الله یفعله علی وجه الإهانه کما أنه یثیب المؤمن علی وجه الکرامه و من استدل بهذه الآیه علی أن صاحب الکبیره من أهل الصلاه مخلد فی النار و معاقب فیها لا محاله فقوله بعید لأن قوله «وَ یَتَعَدَّ حُدُودَهُ» یدل علی أن المراد به من تعدی جمیع حدود الله و هذه صفه الکفار و لأن صاحب الصغیره بلا خلاف خارج عن عموم الآیه و إن کان فاعلا للمعصیه و متعدیا حدا من حدود الله و إذا جاز إخراجه بدلیل جاز لغیره أن یخرج من عمومها من یشفع له النبی أو یتفضل الله علیه بالعفو

ص: 33






بدلیل آخر و أیضا فإن التائب لا بد من إخراجه من عموم الآیه لقیام الدلیل علی وجوب قبول التوبه و کذلک یجب إخراج من یتفضل الله بإسقاط عقابه منها لقیام الدلاله علی جواز وقوع التفضل بالعفو فإن جعلوا للآیه دلاله علی أن الله لا یختار العفو جاز لغیرهم أن یجعلها دلاله علی أن العاصی لا یختار التوبه علی أن فی المفسرین من حمل الآیه علی من تعدی حدود الله و عصاه مستحلا لذلک و من کان کذلک لا یکون إلا کافرا.


[سوره النساء (4): الآیات 15 الی 16]


اشاره

وَ اللاَّتِی یَأْتِینَ الْفاحِشَهَ مِنْ نِسائِکُمْ فَاسْتَشْهِدُوا عَلَیْهِنَّ أَرْبَعَهً مِنْکُمْ فَإِنْ شَهِدُوا فَأَمْسِکُوهُنَّ فِی الْبُیُوتِ حَتَّی یَتَوَفَّاهُنَّ الْمَوْتُ أَوْ یَجْعَلَ اللَّهُ لَهُنَّ سَبِیلاً (15) وَ الَّذانِ یَأْتِیانِها مِنْکُمْ فَآذُوهُما فَإِنْ تابا وَ أَصْلَحا فَأَعْرِضُوا عَنْهُما إِنَّ اللَّهَ کانَ تَوَّاباً رَحِیماً (16)



القراءه

قرأ ابن کثیر و الذان یأتیانها بتشدید النون و کذلک فذانک و هذان أو هاتین و قرأ الباقون بتخفیف ذلک کله إلا أبا عمرو فإنه شدد فذانک وحدها.



الحجه

قال أبو علی القول فی تشدید نون التثنیه أنه عوض عن الحذف الذی لحق الکلمه أ لا تری أن ذا قد حذف لامها و قد حذف الیاء من اللذان فی التثنیه و اتفق اللذان و هذان فی التعویض کما اتفقا فی فتح الأوائل منهما فی التحقیر مع ضمها فی غیرهما و ذلک فی نحو اللذیا و اللتیا و ذیا و تیا.



اللغه

اللاتی جمع التی و کذلک اللواتی قال:

من اللواتی و التی و اللاتی

زعمن أنی کبرت لداتی

و قد تحذف التاء من اللاتی فیقال اللای قال:

من اللای لم یحججن یبغین حسبه

و لکن لیقتلن البری ء المغفلا.
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المعنی 

لما بین سبحانه حکم الرجال و النساء فی باب النکاح و المیراث بین حکم الحدود فیهن إذا ارتکبن الحرام فقال «وَ اللَّاتِی یَأْتِینَ الْفاحِشَهَ» أی یفعلن الزنا «مِنْ نِسائِکُمْ» الحرائر فالمعنی اللاتی یزنین «فَاسْتَشْهِدُوا عَلَیْهِنَّ أَرْبَعَهً مِنْکُمْ» أی من المسلمین یخاطب الحکام و الأئمه و یأمرهم بطلب أربعه من الشهود فی ذلک عند عدم الإقرار و قیل هو خطاب للأزواج فی نسائهم أی فأشهدوا علیهن أربعه منکم و قال أبو مسلم المراد بالفاحشه فی الآیه هنا الزنا أن تخلو المرأه فی الفاحشه المذکوره عنهن و هذا القول مخالف للإجماع و لما علیه المفسرون فإنهم أجمعوا علی أن المراد بالفاحشه هنا الزنا «فَإِنْ شَهِدُوا» یعنی الأربعه «فَأَمْسِکُوهُنَّ» أی فاحبسوهن «فِی الْبُیُوتِ حَتَّی یَتَوَفَّاهُنَّ الْمَوْتُ» أی یدرکهن الموت فیمتن فی البیوت و کان فی مبدإ الإسلام إذا فجرت المرأه و قام علیها أربعه شهود حبست فی البیت أبدا حتی تموت ثم نسخ ذلک بالرجم فی المحصنین و الجلد فی البکرین «أَوْ یَجْعَلَ اللَّهُ لَهُنَّ سَبِیلًا» قالوا

لما نزل قوله الزَّانِیَهُ وَ الزَّانِی فَاجْلِدُوا کُلَّ واحِدٍ مِنْهُما مِائَهَ جَلْدَهٍ قال النبی ص خذوا عنی خذوا عنی قد جعل الله لهن سبیلا البکر بالبکر جلد مائه و تغریب عام و الثیب بالثیب جلد مائه و الرجم

و قال بعض أصحابنا إن من وجب علیه الرجم یجلد أولا ثم یرجم و به قال الحسن و قتاده و جماعه من الفقهاء و قال أکثر أصحابنا إن ذلک یختص بالشیخ و الشیخه فأما غیرهما فلیس علیه غیر الرجم و

حکم هذه الآیه منسوخ عند جمهور المفسرین و هو المروی عن أبی جعفر و أبی عبد الله

و قال بعضهم إنه غیر منسوخ لأن الحبس لم یکن مؤبدا بل کان مستندا إلی غایه فلا یکون بیان الغایه نسخا له کما لو قال افعلوا کذا إلی رأس الشهر و قد فرق بین الموضعین فإن الحکم المعلق بمجی ء رأس الشهر لا یحتاج إلی بیان صاحب الشرع بخلاف ما فی الآیه و قوله «وَ الَّذانِ یَأْتِیانِها مِنْکُمْ» أی یأتیان الفاحشه و فیه ثلاثه أقوال (أحدها) أنهما الرجل و المرأه عن الحسن و عطا (و ثانیها) أنهما البکران من الرجال و النساء عن السدی و ابن زید (و ثالثها) أنهما الرجلان الزانیان عن مجاهد و هذا لا یصح لأنه لو کان کذلک لما کان للتثنیه معنی لأن الوعد و الوعید إنما یأتی بلفظ الجمع فیکون لکل واحد منهم أو بلفظ الواحد لدلالته علی الجنس فأما التثنیه فلا فائده فیها و قال أبو مسلم هما الرجلان یخلوان بالفاحشه بینهما و الفاحشه فی الآیه الأولی عنده السحق و فی الآیه الثانیه اللواط فحکم الآیتین عنده ثابت غیر منسوخ و إلی هذا التأویل ذهب أهل العراق فلا حد عندهم فی اللواط و السحق و هذا بعید لأن الذی علیه جمهور المفسرین أن الفاحشه فی آیه الزنا و أن الحکم فی الآیه منسوخ بالحد المفروض فی سوره النور ذهب إلیه الحسن و مجاهد
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و قتاده و السدی و الضحاک و غیرهم و إلیه ذهب البلخی و الجبائی و الطبری و قال بعضهم نسخها الحدود بالرجم أو الجلد و قوله «فَآذُوهُما» قیل فی معناه قولان (أحدهما) هو التعییر باللسان و الضرب بالنعال عن ابن عباس (و الآخر) أنه التعییر و التوبیخ باللسان عن قتاده و السدی و مجاهد و اختلف فی الأذی و الحبس [فی الثیبین] کیف کان فقال الحسن کان الأذی أولا و الآیه الأخیره نزلت من قبل ثم أمرت أن توضع فی التلاوه من بعد فکان الأول الأذی ثم الحبس ثم الجلد أو الرجم و قال السدی کان الحبس فی الثیبین و الأذی فی البکرین و قیل کان الحبس للنساء و الأذی للرجال و قال الفراء إن الآیه الأخیره نسخت الآیه الأولی و قوله «فَإِنْ تابا» أی رجعا عن الفاحشه «وَ أَصْلَحا» العمل فیما بعده «فَأَعْرِضُوا عَنْهُما» أی اصفحوا عنهما و کفوا عن أذاهما «إِنَّ اللَّهَ کانَ تَوَّاباً رَحِیماً» یقبل التوبه عن عباده و یرحمهم قال الجبائی فی الآیه دلاله علی نسخ القرآن بالسنه لأنها نسخت بالرجم أو الجلد و الرجم قد ثبت بالسنه و من لم یجوز نسخ القرآن بالسنه یقول إن هذه الآیه نسخت بالجلد فی الزنا و أضیف الرجم إلیه زیاده لا نسخا و أما الأذی المذکور فی الآیه فغیر منسوخ فإن الزانی یؤذی و یعنف علی فعله و یذم به لکنه لم یقتصر علیه بل زید فیه بأن أضیف الجلد أو الرجم إلیه.


[سوره النساء (4): الآیات 17 الی 18]


اشاره

إِنَّمَا التَّوْبَهُ عَلَی اللَّهِ لِلَّذِینَ یَعْمَلُونَ السُّوءَ بِجَهالَهٍ ثُمَّ یَتُوبُونَ مِنْ قَرِیبٍ فَأُولئِکَ یَتُوبُ اللَّهُ عَلَیْهِمْ وَ کانَ اللَّهُ عَلِیماً حَکِیماً (17) وَ لَیْسَتِ التَّوْبَهُ لِلَّذِینَ یَعْمَلُونَ السَّیِّئاتِ حَتَّی إِذا حَضَرَ أَحَدَهُمُ الْمَوْتُ قالَ إِنِّی تُبْتُ الْآنَ وَ لا الَّذِینَ یَمُوتُونَ وَ هُمْ کُفَّارٌ أُولئِکَ أَعْتَدْنا لَهُمْ عَذاباً أَلِیماً (18)



اللغه

أصل التوبه الرجوع و حقیقتها الندم علی القبیح مع العزم علی أن لا یعود إلی مثله فی القبح و قیل یکفی فی حدها الندم علی القبیح و العزم علی أن لا یعود إلی مثله. أعتدنا قیل أن أصله أعددنا فالتاء بدل من الدال و قیل هو أفعلنا من العتاد و هو العده قال عدی بن
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الرقاع:

تأتیه أسلاب الأعزه عنوه

قسرا و یجمع للحروب عتادها

یقال للفرس المعد للحرب عتد و عتد.

الإعراب

موضع «الَّذِینَ یَمُوتُونَ» جر بکونه عطفا علی قوله «لِلَّذِینَ یَعْمَلُونَ السُّوءَ» و تقدیره و لا للذین یموتون.


المعنی 

لما وصف تعالی نفسه بالتواب الرحیم بین عقیبه شرائط التوبه فقال «إِنَّمَا التَّوْبَهُ» و لفظه «إِنَّمَا» یتضمن النفی و الإثبات فمعناه لا توبه مقبوله «عَلَی اللَّهِ» أی عند الله إلا «لِلَّذِینَ یَعْمَلُونَ السُّوءَ بِجَهالَهٍ ثُمَّ یَتُوبُونَ مِنْ قَرِیبٍ» و اختلف فی معنی قوله «بِجَهالَهٍ» علی وجوه (أحدها) أن کل معصیه یفعلها العبد جهاله و إن کان علی سبیل العمد لأنه یدعو إلیها الجهل و یزینها للعبد عن ابن عباس و عطاء و مجاهد و قتاده و هو

المروی عن أبی عبد الله (علیه السلام) فإنه قال کل ذنب عمله العبد و إن کان عالما فهو جاهل حین خاطر بنفسه فی معصیه ربه فقد حکی الله تعالی قول یوسف لإخوته هَلْ عَلِمْتُمْ ما فَعَلْتُمْ بِیُوسُفَ وَ أَخِیهِ إِذْ أَنْتُمْ جاهِلُونَ فنسبهم إلی الجهل لمخاطرتهم بأنفسهم فی معصیه الله

(و ثانیها) إن معنی قوله «بِجَهالَهٍ» أنهم لا یعلمون کنه ما فیه من العقوبه کما یعلم الشی ء ضروره عن الفراء (و ثالثها) أن معناه أنهم یجهلون أنها ذنوب و معاص فیفعلونها إما بتأویل یخطئون فیه و إما بأن یفرطوا فی الاستدلال علی قبحها عن الجبائی و ضعف الرمانی هذا القول لأنه بخلاف ما أجمع علیه المفسرون و لأنه یوجب أن لا یکون لمن علم أنها ذنوب توبه لأن قوله «إِنَّمَا التَّوْبَهُ» تفید أنها لهؤلاء دون غیرهم و قال أبو العالیه و قتاده أجمعت الصحابه علی أن کل ذنب أصابه العبد فهو جهاله و قال الزجاج إنما قال الجهاله لأنهم فی اختیارهم اللذه الفانیه علی اللذه الباقیه جهال فهو جهل فی الاختیار و معنی «یَتُوبُونَ مِنْ قَرِیبٍ» أی یتوبون قبل الموت لأن ما بین الإنسان و بین الموت قریب فالتوبه مقبوله قبل الیقین بالموت و قال الحسن و الضحاک و ابن عمر القریب ما لم یعاین الموت و قال السدی هو ما دام فی الصحه قبل المرض و الموت و

روی عن أمیر المؤمنین (علیه السلام) أنه قیل له فإن عاد و تاب مرارا قال یغفر الله له قیل إلی متی
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قال حتی یکون الشیطان هو المسحور

و

فی کتاب من لا یحضره الفقیه قال قال رسول الله ص فی آخر خطبه خطبها من تاب قبل موته بسنه تاب الله علیه ثم قال و إن السنه لکثیره من تاب قبل موته بشهر تاب الله علیه ثم قال و إن الشهر لکثیر من تاب قبل موته بیوم تاب الله علیه ثم قال و إن الیوم لکثیر من تاب قبل موته بساعه تاب الله علیه ثم قال و إن الساعه لکثیره من تاب قبل موته و قد بلغت نفسه هذه و أهوی بیده إلی حلقه تاب الله علیه

و

روی الثعلبی بإسناده عن عباده بن الصامت عن النبی هذا الخبر بعینه إلا أنه قال فی آخره و إن الساعه لکثیره من تاب قبل أن یغرغر بها تاب الله علیه

و

روی أیضا بإسناده عن الحسن قال قال رسول الله ص لما هبط إبلیس قال و عزتک و جلالتک و عظمتک لا أفارق ابن آدم حتی تفارق روحه جسده فقال الله سبحانه و عزتی و عظمتی و جلالی لا أحجب التوبه عن عبدی حتی یغرغر بها

«فَأُولئِکَ یَتُوبُ اللَّهُ عَلَیْهِمْ» أی یقبل توبتهم «وَ کانَ اللَّهُ عَلِیماً» بمصالح العباد «حَکِیماً» فیما یعاملهم به «وَ لَیْسَتِ التَّوْبَهُ» التوبه المقبوله التی ینتفع بها صاحبها «لِلَّذِینَ یَعْمَلُونَ السَّیِّئاتِ» أی المعاصی و یصرون علیها و یسوفون التوبه «حَتَّی إِذا حَضَرَ أَحَدَهُمُ الْمَوْتُ» أی أسباب الموت من معاینه ملک الموت و انقطع الرجاء عن الحیاه و هو حال الیأس التی لا یعلمها أحد غیر المحتضر «قالَ إِنِّی تُبْتُ الْآنَ» أی فلیس عند ذلک الیأس التوبه و أجمع أهل التأویل علی أن هذه قد تناولت عصاه أهل الإسلام إلا ما روی عن الربیع أنه قال إنها فی المنافقین و هذا لا یصح لأن المنافقین من جمله الکفار و قد بین الکفار بقوله «وَ لَا الَّذِینَ یَمُوتُونَ وَ هُمْ کُفَّارٌ» و معناه و لیست التوبه أیضا للذین یموتون علی الکفر ثم یندمون بعد الموت «أُولئِکَ أَعْتَدْنا» أی هیأنا «لَهُمْ عَذاباً أَلِیماً» أی موجعا و إنما لم یقبل الله تعالی التوبه فی حال الیأس و الیأس من الحیاه لأنه یکون العبد هناک ملجأ إلی فعل الحسنات و ترک القبائح فیکون خارجا عن حد التکلیف إذ لا یستحق علی فعله المدح و لا الذم و إذا زال عنه التکلیف لم تصح منه التوبه و لهذا لم یکن أهل الآخره مکلفین و لا تقبل توبتهم و من استدل بظاهر قوله تعالی «أَعْتَدْنا لَهُمْ عَذاباً أَلِیماً» علی وجوب العقاب لمن مات من مرتکبی الکبائر من المؤمنین قبل التوبه فالانفصال عن استدلاله أن یقال إن معنی إعداد العذاب لهم إنما هو خلق النار التی هی مصیرهم فالظاهر یقتضی استیجابهم لدخولها و لیس فی الآیه أن الله یفعل بهم ما یستحقونه لا محاله و یحتمل أیضا أن یکون «أُولئِکَ» إشاره إلی الذین یموتون و هم کفار لأنه أقرب إلیه من قوله «لِلَّذِینَ یَعْمَلُونَ السَّیِّئاتِ» و یحتمل أیضا أن یکون التقدیر أعتدنا لهم العذاب إن عاملناهم بالعدل و لم نشأ العوف عنهم و تکون الفائده فیه إعلامهم ما
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یستحقونه من العقاب و أن لا یأمنوا من أن یفعل بهم ذلک فإن قوله وَ یَغْفِرُ ما دُونَ ذلِکَ لِمَنْ یَشاءُ لا تتناول المشیئه فیه إلا المؤمنین من أهل الکبائر الذین یموتون قبل التوبه لأن المؤمن المطیع خارج عن هذه الجمله و کذلک التائب إذ لا خلاف فی أن الله لا یعذب أهل الطاعات من المؤمنین و لا التائبین من المعصیه و الکافر خارج أیضا عن المشیئه لأخبار الله تعالی أنه لا یغفر الکفر فلم یبق تحت المشیئه إلا من مات مؤمنا موحدا و قد ارتکب کبیره لم یتب منها و قال الربیع إن الآیه منسوخه بقوله وَ یَغْفِرُ ما دُونَ ذلِکَ لِمَنْ یَشاءُ لأنه حکم من الله و النسخ جائز فی الأحکام کما جاز فی الأوامر و النواهی و إنما یمتنع النسخ فی الأخبار بأن یقول کان کذا و کذا ثم یقول لم یکن أو یقول فی المستقبل لا یکون کذا ثم یقول یکون کذا و هذا لا یصح لأن قوله «أَعْتَدْنا» وارد مورد الخبر فلا یجوز النسخ فیه کما لا یجوز فی سائر الأخبار.


[سوره النساء (4): آیه 19]


اشاره

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا یَحِلُّ لَکُمْ أَنْ تَرِثُوا النِّساءَ کَرْهاً وَ لا تَعْضُلُوهُنَّ لِتَذْهَبُوا بِبَعْضِ ما آتَیْتُمُوهُنَّ إِلاَّ أَنْ یَأْتِینَ بِفاحِشَهٍ مُبَیِّنَهٍ وَ عاشِرُوهُنَّ بِالْمَعْرُوفِ فَإِنْ کَرِهْتُمُوهُنَّ فَعَسی أَنْ تَکْرَهُوا شَیْئاً وَ یَجْعَلَ اللَّهُ فِیهِ خَیْراً کَثِیراً (19)



القراءه

قرأ حمزه و الکسائی کرها بضم الکاف هنا و فی التوبه و الأحقاف و وافقهما عاصم و ابن عامر و یعقوب فی الأحقاف و قرأ الباقون بفتح الکاف فی جمیع ذلک و قرأ بفاحشه مبینه بفتح الیاء ابن کثیر و أبو بکر عن عاصم و الباقون بکسر الیاء و روی فی الشواذ عن ابن عباس مبینه بکسر الیاء خفیفه.



الحجه

الکره و الکره لغتان مثل الضعف و الضعف و الفقر و الفقر و الدف و الدف و قال سیبویه بین الشی ء و بینته و أبان الشی ء و أبنته و استبان الشی ء و استبنته و تبین و تبینته و من أبیات الکتاب:

سل الهموم بکل معطی رأسه

تاج مخالط صهبه متعیس
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مغتال أحبله مبین عنقه

فی منکب زین المطی عرندس

و فی نوادر أبی زید:

یبینهم ذو اللب حین یراهم

بسیماهم بیضا لحاهم و أصلعا

و من کلامهم

قد بین الصبح لذی عینین.


اللغه

العضل التضییق بالمنع من التزویج و أصله الامتناع یقال عضلت الدجاجه ببیضتها إذا عسرت علیها و عضل الفضاء بالجیش الکثیر إذا لم یمکن سلوکه لضیقه و منه الداء العضال الذی لا یبرأ و الفاحشه مصدر کالعاقبه و العافیه قال أبو عبیده الفاحشه الشنار و الفحش القبیح و المعاشره المصاحبه و هو من العشره.

الإعراب

«أَنْ تَرِثُوا النِّساءَ» فی موضع رفع بأنه فاعل یحل و کرها مصدر وضع موضع الحال من النساء و العامل فی الحال ترثوا «وَ لا تَعْضُلُوهُنَّ» یجوز أن یکون أیضا نصبا بکونه معطوفا علی ترثوا و تقدیره لا یحل لکم أن ترثوا و لا أن تعضلوا و یجوز أن یکون مجزوما علی النهی.

النزول

قیل أن أبا قیس بن الأسلت لما مات عن زوجته کبیشه بنت معن ألقی ابنه محصن بن أبی قیس ثوبه علیها فورث نکاحها ثم ترکها و لم یقربها و لم ینفق علیها فجاءت إلی النبی ص فقالت یا نبی الله لا أنا ورثت زوجی و لا أنا ترکت فأنکح فنزلت الآیه عن مقاتل و هو المروی عن أبی جعفر (علیه السلام)

و

قیل کان أهل الجاهلیه إذا مات الرجل جاء ابنه من غیرها أو ولیه فورث امرأته کما یرث ماله و ألقی علیها ثوبا فإن شاء تزوجها بالصداق الأول و إن شاء زوجها غیره و أخذ صداقها فنهوا عن ذلک عن الحسن و مجاهد و روی ذلک أبو الجارود عن أبی جعفر (علیه السلام)

و قیل نزلت فی الرجل تکون تحته امرأه یکره صحبتها و لها علیه مهر فیطول علیها و یضارها لتفتدی بالمهر فنهوا عن ذلک عن ابن عباس و

قیل نزلت فی الرجل یحبس المرأه عنده لا حاجه له إلیها و ینتظر موتها حتی یرثها عن الزهری و روی ذلک عن أبی جعفر (علیه السلام)

أیضا.
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المعنی 

لما نهی الله فیما تقدم عن عادات أهل الجاهلیه فی أمر الیتامی و الأموال عقبه بالنهی عن الاستنان بسنتهم فی النساء فقال «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا» أی یا أیها المؤمنون «لا یَحِلُّ لَکُمْ» أی لا یسعکم فی دینکم «أَنْ تَرِثُوا النِّساءَ» أی نکاح النساء «کَرْهاً» أی علی کره منهن و قیل لیس لکم أن تحبسوهن علی کره منهن طمعا فی میراثهن و قیل لیس لکم أن تسیئوا صحبتهن لیفتدین بما لهن أو بما سقتم إلیهن من مهورهن أو لیمتن فترثوهن «وَ لا تَعْضُلُوهُنَّ» أی و أن لا تحبسوهن و قیل و لا تمنعوهن عن النکاح «لِتَذْهَبُوا بِبَعْضِ ما آتَیْتُمُوهُنَّ» و اختلف فی المعنی بهذا النهی علی أربعه أقوال (أحدها)

أنه الزوج أمره الله بتخلیه سبیلها إذا لم یکن له فیها حاجه و أن لا یمسکها إضرارا بها حتی تفتدی ببعض مالها عن ابن عباس و قتاده و السدی و الضحاک و هو المروی عن أبی عبد الله (علیه السلام)

(و ثانیها) أنه الوارث نهی عن منع المرأه من التزویج کما کان یفعله أهل الجاهلیه علی ما بیناه عن الحسن (و ثالثها) أنه المطلق أی لا یمنع المطلقه من التزویج کما کانت تفعله قریش فی الجاهلیه ینکح الرجل منه المرأه الشریفه فإذا لم توافقه فارقها علی أن لا تتزوج إلا بإذنه و یشهد علیها بذلک و یکتب کتابا فإذا خطبها خاطب فإن أرضته أذن لها و إن لم تعطه شیئا عضلها فنهی الله عن ذلک عن ابن زید (و رابعها) أنه الولی خوطب بأن لا یمنعها عن النکاح عن مجاهد و القول الأول أصح «إِلَّا أَنْ یَأْتِینَ بِفاحِشَهٍ مُبَیِّنَهٍ» أی ظاهره و قیل فیه قولان (أحدهما) أنه یعنی إلا أن یزنین عن الحسن و أبی قلابه و السدی و قالوا إذا اطلع منها علی زنیه فله أخذ الفدیه (و الآخر) أن الفاحشه النشوز عن ابن عباس و

الأولی حمل الآیه علی کل معصیه و هو المروی عن أبی جعفر (علیه السلام)

و اختاره الطبری. و اختلف فی هذا الاستثناء و هو قوله «إِلَّا أَنْ یَأْتِینَ» من ما ذا هو فقیل هو من أخذ المال و هو قول أهل التفسیر و قیل کان هذا قبل الحدود و کان الأخذ منهن علی وجه العقوبه لهن ثم نسخ عن الأصم و قیل هو من الحبس و الإمساک علی ما تقدم فی قوله فَأَمْسِکُوهُنَّ فِی الْبُیُوتِ عن أبی علی الجبائی و أبی مسلم إلا أن أبا علی قال إنها منسوخه و أبی أبو مسلم النسخ «وَ عاشِرُوهُنَّ بِالْمَعْرُوفِ» أی خالطوهن من العشره التی هی المصاحبه بما أمرکم الله به من أداء حقوقهن التی هی النصفه فی القسم و النفقه و الإجمال فی القول و الفعل و قیل المعروف أن لا یضربها و لا یسی ء القول فیها و یکون منبسط الوجه معها و قیل هو أن یتصنع لها کما تتصنع له «فَإِنْ کَرِهْتُمُوهُنَّ» أی
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کرهتم صحبتهن و إمساکهن «فَعَسی أَنْ تَکْرَهُوا شَیْئاً وَ یَجْعَلَ اللَّهُ فِیهِ» أی فی ذلک الشی ء و هو إمساکهن علی کره منکم «خَیْراً کَثِیراً» من ولد یرزقکم أو عطف لکم علیهن بعد الکراهه و به قال ابن عباس و مجاهد فعلی هذا یکون المعنی إن کرهتموهن فلا تعجلوا طلاقهن لعل الله یجعل فیهن خیرا کثیرا و فی هذا حث للأزواج علی حسن الصبر فیما یکرهون من الأزواج و ترغیبهم فی إمساکهن مع کراهه صحبتهن إذا لم یخافوا فی ذلک من ضرر علی النفس أو الدین أو المال و یحتمل أن یکون الهاء عائدا إلی الذی تکرهونه أی عسی أن یجعل الله فیما تکرهونه خیرا کثیرا و المعنی مثل الأول و قیل المعنی و یجعل الله فی فراقکم لهن خیرا عن الأصم قال و نظیره وَ إِنْ یَتَفَرَّقا یُغْنِ اللَّهُ کُلًّا مِنْ سَعَتِهِ قال القاضی و هذا بعید لأن الله تعالی حث علی الاستمرار علی الصحبه فکیف یحث علی المفارقه.


[سوره النساء (4): الآیات 20 الی 21]


اشاره

وَ إِنْ أَرَدْتُمُ اسْتِبْدالَ زَوْجٍ مَکانَ زَوْجٍ وَ آتَیْتُمْ إِحْداهُنَّ قِنْطاراً فَلا تَأْخُذُوا مِنْهُ شَیْئاً أَ تَأْخُذُونَهُ بُهْتاناً وَ إِثْماً مُبِیناً (20) وَ کَیْفَ تَأْخُذُونَهُ وَ قَدْ أَفْضی بَعْضُکُمْ إِلی بَعْضٍ وَ أَخَذْنَ مِنْکُمْ مِیثاقاً غَلِیظاً (21)



اللغه

القنطار مأخوذ من القنطره و منه القنطر للداهیه لأنها کالقنطره فی عظم الصوره و یقال قنطر فی الأمر یقنطر إذا عظمه بتکثیر الکلام فیه من غیر حاجه إلیه و البهتان الکذب الذی یواجه به صاحبه علی وجه المکابره له و أصله التحیر من قوله فَبُهِتَ الَّذِی کَفَرَ أی تحیر لانقطاع حجته فالبهتان کذب یحیر صاحبه لعظمه و الإفضاء إلی شی ء هو الوصول إلیه بالملامسه و أصله من الفضاء و هو السعه فضا یفضو فضوا إذا اتسع.

الإعراب

«بُهْتاناً» مصدر وضع موضع الحال و کذلک قوله «وَ إِثْماً» و المعنی أ تأخذونه مباهتین و آثمین.



المعنی 

لما حث الله علی حسن مصاحبه النساء عند الإمساک عقبه ببیان حال الاستبدال فقال مخاطبا للأزواج «وَ إِنْ أَرَدْتُمُ» أیها الأزواج «اسْتِبْدالَ زَوْجٍ مَکانَ زَوْجٍ» أی إقامه امرأه مقام امرأه «وَ آتَیْتُمْ إِحْداهُنَّ» أی أعطیتم المطلقه التی تستبدلون بها غیرها
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«قِنْطاراً» أی مالا کثیرا علی ما قیل فیه من أنه ملأ مسک ثور ذهبا أو أنه دیه الإنسان أو غیر ذلک من الأقوال التی ذکرناها فی أول آل عمران «فَلا تَأْخُذُوا مِنْهُ» أی من المؤتی أی المعطی «شَیْئاً» أی لا ترجعوا فیما أعطیتموهن من المهر إذا کرهتموهن و أردتم طلاقهن «أَ تَأْخُذُونَهُ بُهْتاناً» هذا استفهام إنکاری أی تأخذونه باطلا و ظلما کالظلم بالبهتان و قیل معناه أ تأخذونه بإنکار التملیک و سماه بهتانا لأن الزوج إذا أنکر تملیکه إیاها بغیر حق استوجب المعطی لها فی ظاهر الحکم کان إنکاره بهتانا و کذبا «وَ إِثْماً مُبِیناً» أی ظاهرا لا شک فیه و متی قیل فی الآیه لم خص حال الاستبدال بالنهی عن الأخذ مع أن الأخذ محرم مع عدم الاستبدال فجوابه أن مع الاستبدال قد یتوهم جواز الاسترجاع من حیث أن الثانیه تقوم مقام الأولی فیکون لها ما أخذت الأولی فبین تعالی أن ذلک لا یجوز و أزال هذا الإشکال و المعنی إن أردتم تخلیه المرأه سواء استبدلتم مکانها أخری أم لم تستبدلوا فلا تأخذوا مما آتیتموها شیئا «وَ کَیْفَ تَأْخُذُونَهُ» و هذا تعجیب من الله تعالی و تعظیم أی عجبا من فعلکم کیف تأخذون ذلک منهن «وَ قَدْ أَفْضی بَعْضُکُمْ إِلی بَعْضٍ» و هو کنایه عن الجماع عن ابن عباس و مجاهد و السدی و قیل المراد به الخلوه الصحیحه و إن لم یجامع فسمی الخلوه إفضاء لوصوله بها إلی مکان الوطء و کلا القولین قد رواه أصحابنا و فی تفسیر الکلبی عن ابن عباس أن الإفضاء حصوله معها فی لحاف واحد جامعها أو لم یجامعها فقد وجب المهر فی الحالین «وَ أَخَذْنَ مِنْکُمْ مِیثاقاً غَلِیظاً» قیل فیه أقوال (أحدها)

أن المیثاق الغلیظ هو العهد المأخوذ علی الزوج حاله العقد من إمساک بمعروف أو تسریح بإحسان عن الحسن و ابن سیرین و الضحاک و قتاده و السدی و هو المروی عن أبی جعفر (علیه السلام)

(و ثانیها) أن المراد به کلمه النکاح التی یستحل بها الفرج عن مجاهد و ابن زید (و ثالثها)

قول النبی ص أخذتموهن بأمانه الله و استحللتم فروجهن بکلمه الله

عن عکرمه و الشعبی و الربیع و قد قیل فی هاتین الآیتین ثلاثه أقوال (أحدها) أنهما محکمتان غیر منسوختین لکن للزوج أن یأخذ الفدیه من المختلعه لأن النشوز حصل من جهتها فالزوج یکون فی حکم المکره لا المختار للاستبدال و لا یتنافی حکم الآیتین و حکم آیه الخلع فلا یحتاج إلی نسخهما بها و هو قول الأکثرین (و ثانیها) أنهما محکمتان و لیس للزوج أن یأخذ من المختلعه شیئا و لا من غیرها لأجل ظاهر الآیه عن بکیر بن بکر بن عبد الله المزنی (و الثالث) أن حکمهما منسوخ بقوله فَإِنْ خِفْتُمْ أَلَّا یُقِیما حُدُودَ اللَّهِ فَلا جُناحَ عَلَیْهِما فِیمَا افْتَدَتْ بِهِ عن الحسن.

ص: 43






[سوره النساء (4): آیه 22]


اشاره

وَ لا تَنْکِحُوا ما نَکَحَ آباؤُکُمْ مِنَ النِّساءِ إِلاَّ ما قَدْ سَلَفَ إِنَّهُ کانَ فاحِشَهً وَ مَقْتاً وَ ساءَ سَبِیلاً (22)



اللغه

النکاح اسم یقع علی العقد و منه وَ أَنْکِحُوا الْأَیامی مِنْکُمْ و یقع علی الوطء و منه الزَّانِی لا یَنْکِحُ إِلَّا زانِیَهً أَوْ مُشْرِکَهً أی لا یطأ بالحرام إلا من یطاوعه و منه

ملعون من نکح یده و ملعون من نکح بهیمه

قال الشاعر:

کبکر تشهی لذیذ النکاح

و تفزع من صوله الناکح

و أصله الجمع و منه أنکحنا الفرا فسنری و المقت بغض من أمر قبیح یرتکبه صاحبه یقال مقت الرجل إلی الناس مقاته و مقته الناس یمقته مقتا فهو مقیت و ممقوت و یقال أن ولد الرجل من امرأه أبیه کان یسمی المقتی و منهم أشعث بن قیس و أبو معیط جد الولید بن عقبه.

الإعراب

«إِلَّا ما قَدْ سَلَفَ» استثناء منقطع لأنه لا یجوز استثناء الماضی من المستقبل و نظیره لا تبع من مالی إلا ما بعت و لا تأکل إلا ما أکلت و منه لا یَذُوقُونَ فِیهَا الْمَوْتَ إِلَّا الْمَوْتَهَ الْأُولی المعنی لکن ما قد سلف فلا جناح علیکم فیه و قال المبرد جاز أن یکون کان زائده فی قوله «إِنَّهُ کانَ فاحِشَهً» فالمعنی أنه فاحشه و أنشد فی ذلک قول الشاعر:

فکیف إذا حللت بدار قوم

و جیران لنا کانوا کرام

قال الزجاج هذا غلط منه لأنه لو کان زائده لم یکن ینصب خبرها و الدلیل علیه البیت الذی أنشده:

و جیران لنا کانوا کرام

و لم یقل کراما قال علی بن عیسی إنما دخلت «کانَ» لیدل علی أن ذلک قبل تلک الحال فاحشه أیضا کما دخلت فی قوله وَ کانَ اللَّهُ غَفُوراً رَحِیماً و قوله «وَ ساءَ سَبِیلًا» أی بئس طریقا ذلک الطریق فسبیلا منصوب علی التمییز و فاعل ساء مضمر یفسره الظاهر و المخصوص بالذم محذوف.

النزول

قیل نزلت فیما کان یفعله أهل الجاهلیه من نکاح امرأه الأب عن ابن عباس و قتاده و عکرمه و عطاء و قالوا تزوج صفوان بن أمیه امرأه أبیه فاخته بنت الأسود بن المطلب
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و تزوج حصین بن أبی قیس امرأه أبیه کبیشه بنت معن و تزوج منظور بن ریان بن المطلب امرأه أبیه ملیکه بنت خارجه قال أشعث بن سوار

توفی أبو قیس و کان من صالحی الأنصار فخطب ابنه قیس امرأه أبیه فقالت إنی أعدک ولدا و أنت من صالحی قومک و لکنی آتی رسول الله ص فاستأمره فأتته فأخبرته فقال لها رسول الله ص ارجعی إلی بیتک فأنزل الله هذه الآیه.


المعنی 

لما تقدم ذکر شرائط النکاح عقبه تعالی بذکر من تحل له من النساء و من لا تحل فقال «وَ لا تَنْکِحُوا ما نَکَحَ آباؤُکُمْ مِنَ النِّساءِ» أی لا تتزوجوا ما تزوج آباؤکم و قیل ما وطأ آباؤکم من النساء حرم علیکم ما کان أهل الجاهلیه یفعلونه من نکاح امرأه الأب عن ابن عباس و قتاده و عطاء و عکرمه و قیل أن تقدیره لا تنکحوا نکاح آبائکم أی مثل نکاح آبائکم فیکون «ما نَکَحَ» بمنزله المصدر و تکون ما حرفا موصولا فعلی هذا یکون النهی عن حلائل الآباء و کل نکاح کان لهم فاسد و هو اختیار الطبری و فی الوجه الأول یکون ما اسما موصولا یحتاج إلی عائد من صلته إلیه قال الطبری أن الوجه الثانی أجود لأنه لو أراد حلائل الآباء لقال لا تنکحوا من نکح آباؤکم و قد أجیب عن ذلک بأنه یجوز أن یکون ذهب به مذهب الجنس کما یقول القائل لا تأخذ ما أخذ أبوک من الإماء فیذهب به مذهب الجنس ثم یفسره بمن «إِلَّا ما قَدْ سَلَفَ» فإنکم لا تؤاخذون به و قیل معناه إلا ما قد سلف فدعوه فهو جائز لکم قال البلخی و هذا خلاف الإجماع و ما علم من دین رسول الله ص و قیل معناه لکن ما سلف فاجتنبوه و دعوه عن قطرب و قیل إنما استثنی ما قد مضی لیعلم أنه لم یکن مباحا لهم «إِنَّهُ کانَ فاحِشَهً» أی زنا «وَ مَقْتاً» أی بغضا یعنی یورث بغض الله و یجوز أن یکون الهاء فی إنه عائدا إلی النکاح بعد النهی فیکون معناه أن نکاح امرأه الأب فاحشه أی معصیه محرمه قبیحه و یجوز أن یکون عائدا إلی النکاح الذی کان علیه أهل الجاهلیه أی أنه کان فاحشه قبل هذا و لا یکون کذلک إلا و قد قامت علیکم الحجه بتحریمه من قبل الرسل و الأول أقوی و هذا اختیار الجبائی قال و تکون السلامه مما قد سلف فی الإقلاع منه بالتوبه و الإبانه قال البلخی و لیس کل نکاح حرمه الله یکون زنا لأن الزنا فعل مخصوص لا یجری علی طریقه لازمه و لا سنه جاریه و لذلک لا یقال للمشرکین فی الجاهلیه أولاد زنا و لا لأولاد أهل الذمه و المعاهدین أولاد زنا إذ کان ذلک عقدا بینهم یتعارفونه و قوله «وَ ساءَ سَبِیلًا» أی بئس الطریق ذلک النکاح الفاسد و فی هذه الآیه دلاله علی أن کل من عقد علیها الأب من النساء تحرم علی الابن دخل بها الأب أو لم یدخل و هذا إجماع فإن دخل بها الأب علی وجه
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السفاح فهل تحرم علی الابن ففیه خلاف و عموم الآیه یقتضی أنه یحرم علیه لأن النکاح قد یعبر به عن الوطء و هو الأصل فیه کما یعبر به عن العقد فینبغی أن تحمل اللفظ فی الآیه علی الأمرین و امرأه الأب و إن علا تحرم علی الابن و إن سفل بلا خلاف.


[سوره النساء (4): آیه 23]


اشاره

حُرِّمَتْ عَلَیْکُمْ أُمَّهاتُکُمْ وَ بَناتُکُمْ وَ أَخَواتُکُمْ وَ عَمَّاتُکُمْ وَ خالاتُکُمْ وَ بَناتُ الْأَخِ وَ بَناتُ الْأُخْتِ وَ أُمَّهاتُکُمُ اللاَّتِی أَرْضَعْنَکُمْ وَ أَخَواتُکُمْ مِنَ الرَّضاعَهِ وَ أُمَّهاتُ نِسائِکُمْ وَ رَبائِبُکُمُ اللاَّتِی فِی حُجُورِکُمْ مِنْ نِسائِکُمُ اللاَّتِی دَخَلْتُمْ بِهِنَّ فَإِنْ لَمْ تَکُونُوا دَخَلْتُمْ بِهِنَّ فَلا جُناحَ عَلَیْکُمْ وَ حَلائِلُ أَبْنائِکُمُ الَّذِینَ مِنْ أَصْلابِکُمْ وَ أَنْ تَجْمَعُوا بَیْنَ الْأُخْتَیْنِ إِلاَّ ما قَدْ سَلَفَ إِنَّ اللَّهَ کانَ غَفُوراً رَحِیماً (23)



اللغه

الربائب جمع ربیبه و هی بنت زوجه الرجل من غیره سمیت بذلک لتربیته إیاها فهی فی معنی مربوبه نحو قتیله فی موضع مقتوله و یجوز أن تسمی ربیبه سواء تولی تربیتها أو لم یتول و سواء کانت فی حجره أو لم تکن لأنه إذا تزوج بأمها فهو رابها و هی ربیبته و العرب تسمی الفاعلین و المفعولین بما یقع بهم و یوقعونه یقولون هذا مقتول و إن لم یقتل بعد و هذا ذبیح و إن لم یذبح بعد إذا کان یراد ذبحه و قتله و کذلک یقولون هذا أضحیه لما أعد للتضحیه و هذه قتوبه و حلوبه أی هی مما تقتب و تحلب و قد یقال لزوج المرأه ربیب ابن امرأته بمعنی أنه رابه کما یقال شهید و خبیر بمعنی شاهد و خابر و الحلائل جمع الحلیله و هی بمعنی المحلله مشتقه من الحلال و الذکر حلیل و جمعه أحله کعزیز و أعزه سمیا بذلک لأن کل واحد منهما یحل له مباشره صاحبه و قیل هو من الحلول لأن کل واحد منهما یحال صاحبه أی یحل معه فی الفراش.
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المعنی 

ثم بین المحرمات من النساء فقال «حُرِّمَتْ عَلَیْکُمْ أُمَّهاتُکُمْ» لا بد فیه من محذوف لأن التحریم لا یتعلق بالأعیان و إنما یتعلق بأفعال المکلف ثم یختلف باختلاف ما أضیف إلیه فإذا أضیف إلی مأکول نحو قوله حُرِّمَتْ عَلَیْکُمُ الْمَیْتَهُ وَ الدَّمُ فالمراد الأکل و إذا أضیف إلی النساء فالمراد العقد فالتقدیر حرم علیکم نکاح أمهاتکم فحذف المضاف و أقیم المضاف إلیه مقامه لدلاله مفهوم الکلام علیه و کل امرأه رجع نسبک إلیها بالولاده من جهه أبیک أو من جهه أمک بإناث رجعت إلیها أو بذکور فهی أمک «وَ بَناتُکُمْ» أی و نکاح بناتکم و کل امرأه رجع نسبها إلیک بالولاده بدرجه أو درجات بإناث رجع نسبها إلیک بذکور فهی بنتک «وَ أَخَواتُکُمْ» هی جمع الأخت و کل أنثی ولدها شخص ولدک فی الدرجه الأولی فهی أختک «وَ عَمَّاتُکُمْ» هی جمع العمه و کل ذکر رجع نسبک إلیه فأخته عمتک و قد تکون العمه من جهه الأم مثل أخت أبی أمک و أخت جد أمک فصاعدا «وَ خالاتُکُمْ» و هی جمع الخاله و کل أنثی رجع نسبها إلیها بالولاده فأختها خالتک و قد تکون الخاله من جهه الأب مثل أخت أم أبیک أو أخت جده أبیک فصاعدا و إذا خاطب تعالی المکلفین بلفظ الجمع کقوله «حُرِّمَتْ عَلَیْکُمْ» ثم أضاف المحرمات بعده إلیهم للفظ الجمع فالآحاد تقع بإزاء الآحاد فکأنه قال حرم علی کل واحد منکم نکاح أمه و من یقع علیها اسم الأم و نکاح بنته و من یقع علیها اسم البنت و کذلک الجمیع «وَ بَناتُ الْأَخِ وَ بَناتُ الْأُخْتِ» فهذا أیضا علی ما ذکرناه جمع بإزاء جمع فیقع الآحاد بإزاء الآحاد و التحدید فی هؤلاء کالتحدید فی بنات الصلب و هؤلاء السبع هن المحرمات بالنسب و قد صح عن ابن عباس أنه قال حرم الله من النساء سبعا بالسبب و تلا الآیه ثم قال و السابعه وَ لا تَنْکِحُوا ما نَکَحَ آباؤُکُمْ مِنَ النِّساءِ ثم ذکر سبحانه المحرمات بالسبب فقال «وَ أُمَّهاتُکُمُ اللَّاتِی أَرْضَعْنَکُمْ» سماهن أمهات للحرمه و کل أنثی انتسبت إلیها باللبن فهی أمک فالتی أرضعتک أو أرضعت امرأه أرضعتک أو رجلا أرضعت بلبانه من زوجته أو أم ولد له فهی أمک من الرضاعه و کذلک کل امرأه ولدت امرأه أرضعتک أو رجلا أرضعک فهی أمک من الرضاعه «وَ أَخَواتُکُمْ مِنَ الرَّضاعَهِ» یعنی بنات المرضعه و هن ثلاث الصغیره الأجنبیه التی أرضعتها أمک بلبان أبیک سواء أرضعتها معک أو مع ولدها قبلک أو بعدک و الثانیه أختک لأمک دون أبیک و هی التی أرضعتها أمک بلبان غیر أبیک و الثالثه أختک لأبیک دون أمک و هی التی أرضعتها زوجه
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أبیک بلبن أبیک و أم الرضاعه و أخت الرضاعه لو لا الرضاعه لم تحرما فإن الرضاعه سبب تحریمهما و کل من تحرم بالنسب من اللاتی مضی ذکرهن تحرم أمثالهن بالرضاع

لقول النبی ص إن الله حرم من الرضاعه ما حرم من النسب

فثبت بهذا الخبر أن السبع من المحرمات بالنسب علی التفصیل الذی ذکره محرمات بالرضاع و الکلام فی الرضاع یشتمل علی ثلاثه فصول (أحدها) مده الرضاع و قد اختلف فیها فقال أکثر أهل العلم لا یحرم إلا ما کان فی مده الحولین و هو مذهب أصحابنا و به قال الشافعی و أبو یوسف و محمد و قال أبو حنیفه مده الرضاع حولان و نصف و قال مالک حولان و شهر و اتفقوا علی أن رضاع الکبیر لا یحرم (و ثانیها) قدر الرضاع و قد اختلف فیه أیضا فقال أبو حنیفه إن قلیله و کثیره یحرم و روی ذلک عن ابن عمر و ابن عباس و هو مذهب مالک و الأوزاعی و قال الشافعی إنما یحرم خمس رضعات و به قالت عائشه و سعید بن جبیر و قال أصحابنا لا یحرم إلا ما أنبت اللحم و شد العظم و إنما یعتبر ذلک برضاع یوم و لیله لا یفصل بینه برضاع امرأه أخری أو بخمس عشره رضعه متوالیات لا یفصل بینها برضاع امرأه أخری و قال بعض أصحابنا المحرم عشر رضعات متوالیات (و ثالثها) کیفیه الرضاع فعند أصحابنا لا یحرم إلا ما وصل إلی الجوف من الثدی فی المجری المعتاد الذی هو الفم فأما ما یوجر أو یسعط أو یحقن به فلا یحرم بحال و لبن المیته لا حرمه له فی التحریم و فی جمیع ذلک خلاف و قوله «وَ أُمَّهاتُ نِسائِکُمْ» أی حرم علیکم نکاحهن و هذا یتضمن تحریم نکاح أمهات الزوجات و جداتهن قربن أو بعدن من أی وجه کن سواء کن من النسب أو من الرضاع و هن یحرمن بنفس العقد علی البنت سواء دخل بالبنت أو لم یدخل لأن الله تعالی أطلق التحریم و لم یقیده بالدخول «وَ رَبائِبُکُمُ» یعنی بنات نسائکم من غیرکم «اللَّاتِی فِی حُجُورِکُمْ» و هو جمع حجر الإنسان و المعنی فی ضمانکم و تربیتکم و یقال فلان فی حجر فلان أی فی تربیته و لا خلاف بین العلماء أن کونهن فی حجره لیس بشرط فی التحریم و إنما ذکر ذلک لأن الغالب أنها تکون کذلک و هذا یقتضی تحریم بنت المرأه من غیر زوجها علی زوجها و تحریم بنت ابنها و بنت بنتها قربت أم بعدت لوقوع اسم الربیبه علیهن «مِنْ نِسائِکُمُ اللَّاتِی دَخَلْتُمْ بِهِنَّ» و هذه نعت لأمهات الربائب لا غیر لحصول الإجماع علی أن الربیبه تحل إذا لم یدخل بأمها قال المبرد و اللاتی دخلتم بهن نعت للنساء اللواتی هن أمهات الربائب لا غیر و الدلیل علی ذلک إجماع الناس علی أن الربیبه تحل إذا لم یدخل بأمها و من أجاز أن یکون قوله «مِنْ نِسائِکُمُ اللَّاتِی دَخَلْتُمْ بِهِنَّ» هو لأمهات نسائکم فیکون المعنی و أمهات نسائکم من نسائکم اللاتی دخلتم بهن و یخرج أن

ص: 48





یکون اللاتی دخلتم بهن لأمهات الربائب قال الزجاج و الدلیل علی صحه ذلک أن الخبرین إذا اختلفا لم یکن نعتهما واحدا لا یجیز النحویون مررت بنسائک و هربت من نساء زید الظریفات علی أن تکون الظریفات نعتا لهؤلاء النساء و هؤلاء النساء و

روی العیاشی فی تفسیره بإسناده عن إسحاق بن عمار عن جعفر بن محمد عن أبیه (علیه السلام) قال إن علیا کان یقول الربائب علیکم حرام من الأمهات اللاتی قد دخلتم بهن کن فی الحجور أو فی غیر الحجور

و الأمهات مبهمات دخل بالبنات أو لم یدخل بهن فحرموا ما حرم الله و أبهموا ما أبهم الله و اختلف فی معنی الدخول علی قولین (أحدهما) أن المراد به الجماع عن ابن عباس (و الآخر) أنه الجماع و ما یجری مجراه من المسیس و التجرید عن عطاء و هو مذهبنا و فی ذلک خلاف بین الفقهاء «فَإِنْ لَمْ تَکُونُوا دَخَلْتُمْ بِهِنَّ» یعنی بأم الربیبه «فَلا جُناحَ عَلَیْکُمْ» أی لا إثم علیکم فی نکاح بناتهن إذا طلقتموهن أو متن «وَ حَلائِلُ أَبْنائِکُمُ الَّذِینَ مِنْ أَصْلابِکُمْ» أی و حرم علیکم نکاح أزواج أبنائکم ثم أزال الشبهه فی أمر زوجه المتبنی به فقال «الَّذِینَ مِنْ أَصْلابِکُمْ» لئلا یظن أن زوجه المتبنی به تحرم علی المتبنی و روی عن عطاء أن هذه نزلت حین نکح النبی امرأه زید بن حارثه فقال المشرکون فی ذلک فنزل «وَ حَلائِلُ أَبْنائِکُمُ الَّذِینَ مِنْ أَصْلابِکُمْ» و قوله وَ ما جَعَلَ أَدْعِیاءَکُمْ أَبْناءَکُمْ و ما کانَ مُحَمَّدٌ أَبا أَحَدٍ مِنْ رِجالِکُمْ و أما حلائل الأبناء من الرضاعه فمحرمات أیضا

بقوله إن الله حرم من الرضاعه ما حرم من النسب

«وَ أَنْ تَجْمَعُوا بَیْنَ الْأُخْتَیْنِ» أی و حرم علیکم الجمع بین الأختین لأن أن مع صلتها فی حکم المصدر و هذا یقتضی تحریم الجمع بین الأختین فی العقد علی الحرائر و تحریم الجمع بینهما فی الوطء بملک الیمین فإذا وطئ إحداهما فقد حرمت علیه الأخری حتی تخرج تلک من ملکه و هو قول الحسن و أکثر المفسرین و الفقهاء «إِلَّا ما قَدْ سَلَفَ» استثناء منقطع و معناه لکن ما قد سلف لا یؤاخذکم الله به و لیس المراد به أن ما قد سلف حال النهی یجوز استدامته بلا خلاف و قیل معناه إلا ما کان من یعقوب إذ جمع بین الأختین لیا أم یهوذا و راحیل أم یوسف عن عطاء و السدی «إِنَّ اللَّهَ کانَ غَفُوراً رَحِیماً» لا یؤاخذکم الله بحکم ما قد سلف من هذه الأنکحه قبل نزول التحریم و کل ما حرم الله فی هذه الآیه فإنما هو علی وجه التأبید سواء کن مجتمعات أو متفرقات إلا الأختین فإنهما یحرمان علی وجه الجمع دون الانفراد و یمکن أن یستدل بهذه الآیه علی أن هؤلاء المحرمات من ذوات الأنساب لا یصح أن تملک واحده منهن لأن التحریم عام و المحرمات بالنسب أو السبب علی وجه التأبید یسمون مبهمات لأنهن یحرمن من جمیع الجهات و هی مأخوذه من البهیم الذی لا
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یخالط معظم لونه لون آخر یقال فرس بهیم لا شیه له «إِنَّ اللَّهَ کانَ غَفُوراً» یغفر الذنوب «رَحِیماً» یرحم العباد المؤمنین.


[سوره النساء (4): آیه 24]


اشاره

وَ الْمُحْصَناتُ مِنَ النِّساءِ إِلاَّ ما مَلَکَتْ أَیْمانُکُمْ کِتابَ اللَّهِ عَلَیْکُمْ وَ أُحِلَّ لَکُمْ ما وَراءَ ذلِکُمْ أَنْ تَبْتَغُوا بِأَمْوالِکُمْ مُحْصِنِینَ غَیْرَ مُسافِحِینَ فَمَا اسْتَمْتَعْتُمْ بِهِ مِنْهُنَّ فَآتُوهُنَّ أُجُورَهُنَّ فَرِیضَهً وَ لا جُناحَ عَلَیْکُمْ فِیما تَراضَیْتُمْ بِهِ مِنْ بَعْدِ الْفَرِیضَهِ إِنَّ اللَّهَ کانَ عَلِیماً حَکِیماً (24)



القراءه

قرأ الکسائی وحده و المحصنات و محصنات فی سائر القرآن بکسر الصاد إلا قوله «وَ الْمُحْصَناتُ مِنَ النِّساءِ إِلَّا ما مَلَکَتْ أَیْمانُکُمْ» فإنه فتح الصاد فیه و قرأ الباقون بفتح الصاد فی کل القرآن و قرأ أهل الکوفه إلا أبا بکر و أبا جعفر و أحل لکم بالضم و کسر الحاء و قرأ الباقون بفتح الهمزه و الحاء.



الحجه

وقع الاتفاق علی فتح العین من قوله «وَ الْمُحْصَناتُ» فی هذه الآیه و معناها النساء اللاتی أحصن بالأزواج و الإحصان یقع علی الحره یدل علیه قوله الَّذِینَ یَرْمُونَ الْمُحْصَناتِ الآیه یعنی الحرائر لأن من قذف غیر حره لم یجلد ثمانین و یقع أیضا علی العفه یدل علیه قوله «وَ مَرْیَمَ ابْنَتَ عِمْرانَ الَّتِی أَحْصَنَتْ فَرْجَها» و قد فسر قوله «وَ مَنْ لَمْ یَسْتَطِعْ مِنْکُمْ طَوْلًا أَنْ یَنْکِحَ الْمُحْصَناتِ» بالعفائف و یقع علی التزویج کما فی الآیه و یقع علی الإسلام کما فسر من قرأ فإذا أحصن بفتح الهمزه بأسلمن و أصل الجمیع المنع لأن الحریه تمنع عن امتهان الرق و العفه حظر النفس عما حظره الشرع و التزوج فی المرأه یحظر خطبتها التی کانت مباحه قبل و یمنع تصدیها للتزویج و الإسلام یحظر الدم و المال اللذین کانا مباحین قبل الإسلام و من قرأ «وَ أُحِلَّ لَکُمْ ما وَراءَ ذلِکُمْ» قال بناء الفعل للفاعل أشبه بما قبله لأن معنی «کِتابَ اللَّهِ عَلَیْکُمْ» کتب الله علیکم کتابا و الله أحل لکم و من قرأ و أحل لکم
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قال أنه فی المعنی یؤول إلی الأول و فیه مراعاه ما قبله و هو قوله «حُرِّمَتْ عَلَیْکُمْ».


اللغه

قال الأزهری یقال للرجل إذا تزوج أحصن فهو محصن کقولهم الفج فهو ملفج و أسهب فهو مسهب إذا أکثر الکلام و کلام العرب کله علی أفعل فهو مفعل و قال سیبویه حصنت المرأه حصنا فهی حصان مثل جبن جبنا فهو جبان و قد قالوا حصناء کما قالوا علماء و الحصان الفحل من الأفراس و أحصن الرجل امرأته و أحصنت المرأه فرجها من الفجور و المسافحه و السفاح الزنا أصله من السفح و هو صب الماء لأنه یصب الماء باطلا و سفح الجبل أسفله لأنه یصب الماء منه و قال الزجاج المسافحه و السفاح الزانیان لا یمتنعان من أحد فإذا کانت تزنی بواحد فهی ذات خدن.

الإعراب

«کِتابَ اللَّهِ» نصب علی المصدر من فعل محذوف و أصله کتب الله کتابا علیکم ثم أضمر الفعل لدلاله ما تقدم من الکلام علیه و هو قوله «حُرِّمَتْ عَلَیْکُمْ» فإنه یدل علی أن ما هو مذکور مکتوب علیهم فبقی کتاب الله علیکم ثم أضیف المصدر إلی الفاعل کما أضیف إلی المفعول فی قولهم ضرب زید و مثل ذلک قوله صُنْعَ اللَّهِ الَّذِی و علی ذلک قول الشاعر:

ما إن یمس الأرض إلا جانب منه

و حرف الساق طی المحمل

لأن ما فی البیت یدل علی أنه طیان فکان تقدیره طوی طی المحمل و قال الزجاج یجوز أن یکون منصوبا علی جهه الأمر و یکون المعنی ألزموا کتاب الله و لا یجوز أن یکون منصوبا بعلیکم لأن علیکم لا یجوز تقدیم منصوبه و قوله «ما وَراءَ ذلِکُمْ» ما اسم موصول فی موضع نصب بأنه مفعول علی قراءه من قرأ و أحل لکم بفتح الهمزه و من قر «وَ أُحِلَّ» بالضم فمحله رفع و یجوز أن یکون محل «أَنْ تَبْتَغُوا» نصبا علی البدل من ما إن کان منصوب الموضع أو رفعا إن کان محله رفعا و یجوز أن یکون علی حذف اللام من لأن تبتغوا علی ما مر أمثاله فیما مضی فیکون مفعولا له محصنین نصب علی الحال و ذو الحال الواو من تبتغوا «غَیْرَ
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مُسافِحِینَ» صفه لمحصنین و فریضه نصب علی المصدر و یجوز أن یکون مصدرا فی موضع الحال أی مفروضه.


المعنی 

ثم عطف سبحانه علی ما تقدم ذکرهن من المحرمات فقال «وَ الْمُحْصَناتُ» أی و حرمت علیکم اللاتی أحصن «مِنَ النِّساءِ» و اختلف فی معناه علی أقوال (أحدها) أن المراد به ذوات الأزواج «إِلَّا ما مَلَکَتْ أَیْمانُکُمْ»

من سبی من کان له زوج عن علی (علیه السلام)

و ابن مسعود و ابن عباس و مکحول و الزهری و استدل بعضهم علی ذلک بخبر أبی سعید الخدری أن الآیه نزلت فی سبی أوطاس و أن المسلمین أصابوا نساء المشرکین و کان لهن أزواج فی دار الحرب فلما نزلت نادی منادی رسول الله ص ألا لا توطأ الحبالی حتی یضعن و لا غیر الحبالی حتی یستبرئن بحیضه و من خالف فیه ضعف هذا الخبر بأن سبی أوطاس کانوا عبده الأوثان و لم یدخلوا فی الإسلام و لا یحل نکاح الوثنیه و أجیب عن ذلک بأن الخبر محمول علی ما بعد الإسلام (و ثانیها) أن المراد به ذوات الأزواج إلی ما ملکت أیمانکم ممن کان لها زوج لأن بیعها طلاقها عن أبی بن کعب و جابر بن عبد الله و أنس و ابن المسیب و الحسن و قال ابن عباس طلاق الأمه یثبت بسته أشیاء سبیها و بیعها و عتقها و هبتها و میراثها و طلاق زوجها و هو الظاهر من روایات أصحابنا و قال عمر بن الخطاب و عبد الرحمن بن عوف لیس بیع الأمه طلاقها بل طلاقها کطلاق الحره و إنما هو فی السبی خاصه لأن النبی ص خیر بریره بعد ما أعتقتها عائشه و لو بانت بالعتق لم یصح تخییرها و قال الأولون أن زوج بریره کان عبدا و لو کان حرا لم یخیرها النبی ص (و ثالثها) أن المراد بالمحصنات العفائف إلا ما ملکت أیمانکم بالنکاح أو بالثمن ملک استمتاع بالمهر و النفقه أو ملک استخدام بالثمن عن أبی العالیه و سعید بن جبیر و عطاء و السدی «کِتابَ اللَّهِ عَلَیْکُمْ» یعنی کتب الله تحریم ما حرم و تحلیل ما حلل علیکم کتابا فلا تخالفوه و تمسکوا به و قوله «وَ أُحِلَّ لَکُمْ ما وَراءَ ذلِکُمْ أَنْ تَبْتَغُوا بِأَمْوالِکُمْ» قیل فی معناه أربعه أقوال (أحدها) أحل لکم ما وراء ذات المحارم من أقاربکم عن عطاء (و ثانیها) أن معناه أحل لکم ما دون الخمس و هی الأربع فما دونها أن تبتغوا بأموالکم علی وجه النکاح عن السدی (و ثالثها) ما وراء ذلکم مما ملکت أیمانکم عن قتاده (و رابعها) أحل لکم ما وراء ذات المحارم و الزیاده علی الأربع أن تبتغوا بأموالکم نکاحا أو ملک یمین و هذا الوجه أحسن الوجوه و لا تنافی بین هذه الأقوال و معنی أن تبتغوا أن تطلبوا أو تلتمسوا بأموالکم أما شراء بثمن أو نکاحا بصداق عن ابن عباس
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«مُحْصِنِینَ غَیْرَ مُسافِحِینَ» أی متزوجین غیر زانین و قیل معناه أعفه غیر زناه و قوله «فَمَا اسْتَمْتَعْتُمْ بِهِ مِنْهُنَّ فَآتُوهُنَّ أُجُورَهُنَّ فَرِیضَهً» قیل المراد بالاستمتاع هنا درک البغیه و المباشره و قضاء الوطر من اللذه عن الحسن و مجاهد و ابن زید و السدی فمعناه علی هذا فما استمتعتم أو تلذذتم من النساء بالنکاح فأتوهن مهورهن و قیل المراد به نکاح المتعه و هو النکاح المنعقد بمهر معین إلی أجل معلوم عن ابن عباس و السدی و ابن سعید و جماعه من التابعین و هو مذهب أصحابنا الإمامیه و هو الواضح لأن لفظ الاستمتاع و التمتع و إن کان فی الأصل واقعا علی الانتفاع و الالتذاذ فقد صار بعرف الشرع مخصوصا بهذا العقد المعین لا سیما إذا أضیف إلی النساء فعلی هذا یکون معناه فمتی عقدتم علیهن هذا العقد المسمی متعه فأتوهن أجورهن و یدل علی ذلک أن الله علق وجوب إعطاء المهر بالاستمتاع و ذلک یقتضی أن یکون معناه هذا العقد المخصوص دون الجماع و الاستلذاذ لأن المهر لا یجب إلا به هذا و قد روی عن جماعه من الصحابه منهم أبی بن کعب و عبد الله بن عباس و عبد الله بن مسعود أنهم قرءوا فما استمتعتم به منهن إلی أجل مسمی فأتوهن أجورهن و فی ذلک تصریح بأن المراد به عقد المتعه و قد أورد الثعلبی فی تفسیره عن حبیب بن أبی ثابت قال أعطانی ابن عباس مصحفا فقال هذا علی قراءه أبی فرأیت فی المصحف فما استمتعتم به منهن إلی أجل مسمی و بإسناده عن أبی نضره قال سألت ابن عباس عن المتعه فقال أ ما تقرأ سوره النساء فقلت بلی فقال فما تقرأ (فما استمتعتم به منهن إلی أجل مسمی) قلت لا أقرؤها هکذا قال ابن عباس و الله هکذا أنزلها الله تعالی ثلاث مرات و بإسناده عن سعید بن جبیر أنه قرأ (فما استمتعتم به منهن إلی أجل مسمی) و بإسناده عن شعبه عن الحکم بن عتیبه قال سألته عن هذه الآیه «فَمَا اسْتَمْتَعْتُمْ بِهِ مِنْهُنَّ» أ منسوخه هی قال الحکم

قال علی بن أبی طالب لو لا أن عمر نهی عن المتعه ما زنی إلا شقی

و بإسناده

عن عمران بن الحصین قال نزلت آیه المتعه فی کتاب الله و لم تنزل آیه بعدها تنسخها فأمرنا بها رسول الله و تمتعنا مع رسول الله ص و مات و لم ینهنا عنها فقال بعد رجل برأیه ما شاء

و مما أورده مسلم بن حجاج فی الصحیح قال حدثنا الحسن الحلوانی قال حدثنا عبد الرزاق قال أخبرنا ابن جریج قال قال عطاء قدم جابر بن عبد الله معتمرا فجئناه فی منزله فسأله القوم عن أشیاء ثم ذکروا المتعه فقال نعم استمتعنا علی عهد رسول الله و أبی بکر و عمر و مما یدل أیضا علی أن لفظ الاستمتاع فی الآیه لا یجوز أن یکون المراد به الانتفاع و الجماع أنه لو کان کذلک لوجب أن لا یلزم شی ء من المهر من لا ینتفع من المرأه بشی ء و قد علمنا أنه لو طلقها قبل الدخول لزمه
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نصف المهر و لو کان المراد به النکاح الدائم لوجب للمرأه بحکم الآیه جمیع المهر بنفس العقد لأنه قال «فَآتُوهُنَّ أُجُورَهُنَّ» أی مهورهن و لا خلاف فی أن ذلک غیر واجب و إنما تجب الأجره بکماله بنفس العقد فی نکاح المتعه و مما یمکن التعلق به فی هذه المسأله الروایه المشهوره عن عمر بن الخطاب أنه قال متعتان کانتا علی عهد رسول الله حلالا و أنا أنهی عنهما و أعاقب علیهما فأخبر بأن هذه المتعه کانت علی عهد رسول الله أضاف النهی عنها إلی نفسه لضرب من الرأی فلو کان النبی ص نسخها أو نهی عنها أو أباحها فی وقت مخصوص دون غیره لأضاف التحریم إلیه دون نفسه و أیضا فإنه قرن بین متعه الحج و متعه النساء فی النهی و لا خلاف أن متعه الحج غیر منسوخه و لا محرمه فوجب أن یکون حکم متعه النساء حکمها و قوله «وَ لا جُناحَ عَلَیْکُمْ فِیما تَراضَیْتُمْ بِهِ مِنْ بَعْدِ الْفَرِیضَهِ» من قال أن المراد بالاستمتاع الانتفاع و الجماع قال المراد به لا حرج و لا إثم علیکم فیما تراضیتم به من زیاده مهر أو نقصانه أو حط أو إبراء أو تأخیر و قال السدی معناه لا جناح علیکم فیما تراضیتم به من استئناف عقد آخر بعد انقضاء مده الأجل المضروب فی عقد المتعه یزیدها الرجل فی الأجر و تزیده فی المده و هذا قول الإمامیه و تظاهرت به الروایات عن أئمتهم «إِنَّ اللَّهَ کانَ عَلِیماً» بما یصلح أمر الخلق «حَکِیماً» فیما فرض لهم من عقد النکاح الذی یحفظ الأموال و الأنساب.


[سوره النساء (4): آیه 25]


اشاره

وَ مَنْ لَمْ یَسْتَطِعْ مِنْکُمْ طَوْلاً أَنْ یَنْکِحَ الْمُحْصَناتِ الْمُؤْمِناتِ فَمِنْ ما مَلَکَتْ أَیْمانُکُمْ مِنْ فَتَیاتِکُمُ الْمُؤْمِناتِ وَ اللَّهُ أَعْلَمُ بِإِیمانِکُمْ بَعْضُکُمْ مِنْ بَعْضٍ فَانْکِحُوهُنَّ بِإِذْنِ أَهْلِهِنَّ وَ آتُوهُنَّ أُجُورَهُنَّ بِالْمَعْرُوفِ مُحْصَناتٍ غَیْرَ مُسافِحاتٍ وَ لا مُتَّخِذاتِ أَخْدانٍ فَإِذا أُحْصِنَّ فَإِنْ أَتَیْنَ بِفاحِشَهٍ فَعَلَیْهِنَّ نِصْفُ ما عَلَی الْمُحْصَناتِ مِنَ الْعَذابِ ذلِکَ لِمَنْ خَشِیَ الْعَنَتَ مِنْکُمْ وَ أَنْ تَصْبِرُوا خَیْرٌ لَکُمْ وَ اللَّهُ غَفُورٌ رَحِیمٌ (25)
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القراءه

قرأ أهل الکوفه غیر حفص فإذا أحصن مفتوحه الهمزه و الباقون «أُحْصِنَّ» بضم الهمزه و کسر الصاد.


اللغه

الطول الغناء و هو مأخوذ من الطول خلاف القصر شبه الغنی به لأنه ینال به معالی الأمور و التطول الإفضال بالمال و التطاول علی الناس التفضل علیهم و کذلک الاستطاله و طال فلان فلانا کذا إذا فضله فی القدره یقال طاولته فطلته و لم یحل منه فلان بطائل أی بشی ء له من أی فضل و طالت طولک و طیلک أی طالت مدتک قال الشاعر:

إنا محیوک فأسلم أیها الطلل

و إن بلیت و إن طالت بک الطیل

و الطول الحبل قال طرفه:

لعمرک إن الموت ما أخطأ الفتی

لکالطول المرخی و ثنیاه بالید

و الفتی الشاب و الفتاه الشابه و الفتاه الأمه و إن کان عجوزا إلا أنها کالصغیره فی أنها لا توقر توقیر الحره و الفتوه حاله الحداثه و منه الفتیا تقول أفتی الفقیه یفتی لأنه فی مسأله حادثه و الخدن الصدیق و جمعه أخدان نحو ترب و أتراب و یستوی فیه المذکر و المؤنث و الواحد و الجمع و الخدین بمعناه و العنت الجهد و الشده و أکمه عنوت صعبه المرتقی قال المبرد العنت الهلاک.


المعنی 

ثم بین تعالی نکاح الإماء فقال «وَ مَنْ لَمْ یَسْتَطِعْ مِنْکُمْ طَوْلًا» أی

لم یجد منکم غنی عن ابن عباس و سعید بن جبیر و مجاهد و قتاده و السدی و هو المروی عن أبی جعفر (علیه السلام)

«أَنْ یَنْکِحَ» أی یتزوج «الْمُحْصَناتِ الْمُؤْمِناتِ» أی الحرائر المؤمنات یعنی لم یقدر علی شی ء مما یصلح لنکاح الحرائر من المهر و النفقه «فَمِنْ ما مَلَکَتْ أَیْمانُکُمْ» أی فلینکح مما ملکت أیمانکم «مِنْ فَتَیاتِکُمُ الْمُؤْمِناتِ» أی إمائکم فإن مهور الإماء أقل و مئونتهن أخف فی العاده و المراد به إماء الغیر لأنه لا یجوز أن یتزوج الرجل بأمه نفسه بالإجماع و قیل إن المعنی من هوی الأمه فله أن یتزوجها و إن کان ذا یسار عن جابر و عطاء و إبراهیم و ربیعه و القول الأول هو الصحیح و علیه أکثر الفقهاء و فی الآیه دلاله علی أنه لا
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یجوز نکاح الأمه الکتابیه لأنه قید جواز العقد علیهن بالإیمان بقوله «مِنْ فَتَیاتِکُمُ الْمُؤْمِناتِ» و هذا مذهب مالک و الشافعی «وَ اللَّهُ أَعْلَمُ بِإِیمانِکُمْ» أراد بهذا بیان أنه لم یؤخذ علینا إلا بأن نأخذ بالظاهر فی هذا الحکم إذ لا سبیل لنا إلی الوقوف علی حقیقه الإیمان و الله هو المنفرد بعلم ذلک و لا یطلع علیه غیره فإنه العالم بالسرائر المطلع علی الضمائر «بَعْضُکُمْ مِنْ بَعْضٍ» قیل فیه قولان (أحدهما) أن المراد به کلکم ولد آدم فلا تستنکفوا من نکاح الإماء فإنهن من جنسکم کالحرائر (و الآخر) أن معناه کلکم علی الإیمان و دینکم واحد فلا ینبغی أن یعیر بعضکم بعضا بالهجنه نهی الله عن عاده أهل الجاهلیه فی الطعن و التعییر بالإماء «فَانْکِحُوهُنَّ» یعنی الفتیات المؤمنات أی تزوجوهن «بِإِذْنِ أَهْلِهِنَّ» أی بأمر سادتهن و موالیهن و فی هذا دلاله علی أنه لا یجوز نکاح الأمه بغیر إذن مالکها «وَ آتُوهُنَّ أُجُورَهُنَّ» أی أعطوا مالکهن مهورهن «بِالْمَعْرُوفِ» أی بما لا ینکر فی الشرع و هو ما تراضی علیه الأهلون و وقع علیه العقد و قیل معناه من غیر مطل و ضرار «مُحْصَناتٍ» أی عفائف یرید تزوجوهن عفائف «غَیْرَ مُسافِحاتٍ» أی غیر زوان و قیل معناه متزوجات غیر زانیات و قد قرئ «مُحْصَناتٍ» و محصنات بفتح الصاد و کسرها علی ما مر ذکره فی الآیه الأولی «وَ لا مُتَّخِذاتِ أَخْدانٍ» أی أخلاء فی السر لأن الرجل منهم کان یتخذ صدیقه فیزنی بها و المرأه تتخذ صدیقا فتزنی به و روی عن ابن عباس أنه قال کان قوم فی الجاهلیه یحرمون ما ظهر من الزنا و یستحلون ما خفی منه فنهی الله عن الزنا سرا و جهرا فعلی هذا یکون المراد بقوله «غَیْرَ مُسافِحاتٍ وَ لا مُتَّخِذاتِ أَخْدانٍ» غیر زانیات لا سرا و لا جهرا «فَإِذا أُحْصِنَّ» من قرأ بضم الهمزه معناه فإذا زوجن فأحصنهن أزواجهن و هو بمعنی تزوجن عن ابن عباس و سعید بن جبیر و مجاهد و قتاده و من قرأ بالفتح فمعناه أسلمن عن عمر بن الخطاب و ابن مسعود و إبراهیم و الشعبی و السدی و قال الحسن یحصنها الزوج و یحصنها الإسلام «فَإِنْ أَتَیْنَ بِفاحِشَهٍ» أی زنین «فَعَلَیْهِنَّ نِصْفُ ما عَلَی الْمُحْصَناتِ مِنَ الْعَذابِ» أی نصف ما علی الحرائر من حد الزنا و هو خمسون جلده نصف حد الحره و «ذلِکَ» إشاره إلی نکاح الأمه عند عدم الطول «لِمَنْ خَشِیَ الْعَنَتَ مِنْکُمْ» یعنی الزنا و هو أن یخاف أن تحمله شده الشبق علی الزنا فیلقی الحد فی الدنیا أو العذاب فی الآخره و علیه أکثر المفسرین و قیل معناه لمن یخاف أن یهواه فیزنی بها و قیل معنی العنت الضرر الشدید فی الدین أو الدنیا لغلبه الشهوه و الأول أصح «وَ أَنْ تَصْبِرُوا خَیْرٌ لَکُمْ» معناه و صبرکم عن نکاح الإماء و عن الزنا خیر لکم و أن تصبروا مبتدأ و خیر خبره «وَ اللَّهُ غَفُورٌ» لذنوب عباده
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«رَحِیمٌ» بهم و فائدته أن من لم یصبر عما أمر بالصبر عنه ثم تاب غفر الله له و رحمه و استدلت الخوارج بهذه الآیه علی بطلان الرجم قالوا إن الرجم لا یمکن تبعیضه و قد قال «فَعَلَیْهِنَّ نِصْفُ ما عَلَی الْمُحْصَناتِ مِنَ الْعَذابِ» فعلمنا أن الرجم لا أصل له و الجواب عن ذلک إذا کان المراد بالمحصنات الحرائر سقط هذا القول و یدل علی ذلک قوله فی أول الآیه «وَ مَنْ لَمْ یَسْتَطِعْ مِنْکُمْ طَوْلًا أَنْ یَنْکِحَ الْمُحْصَناتِ الْمُؤْمِناتِ» و لا شک أنه أراد بها الحرائر و العفائف لأن اللاتی لهن أزواج لا یمکن العقد علیهن علی أن فی الناس من قال أن المحصنات هنا المراد بها الحرائر دون العفائف لأنه لو کان مختصا بالعفائف لما جاز العقد علی غیرهن و معلوم أن ذلک جائز هذا و الرجم أجمعت الأمه علی أنه من أحکام الشرع و تواتر المسلمون بأن النبی ص رجم ماعز بن مالک الأسلمی و رجم یهودیا و یهودیه و لم یختلف فیه الفقهاء من عهد الصحابه إلی یومنا هذا فخلاف الخوارج فی ذلک شاذ عن الإجماع فلا یعتد به.


[سوره النساء (4): الآیات 26 الی 28]


اشاره

یُرِیدُ اللَّهُ لِیُبَیِّنَ لَکُمْ وَ یَهْدِیَکُمْ سُنَنَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِکُمْ وَ یَتُوبَ عَلَیْکُمْ وَ اللَّهُ عَلِیمٌ حَکِیمٌ (26) وَ اللَّهُ یُرِیدُ أَنْ یَتُوبَ عَلَیْکُمْ وَ یُرِیدُ الَّذِینَ یَتَّبِعُونَ الشَّهَواتِ أَنْ تَمِیلُوا مَیْلاً عَظِیماً (27) یُرِیدُ اللَّهُ أَنْ یُخَفِّفَ عَنْکُمْ وَ خُلِقَ الْإِنْسانُ ضَعِیفاً (28)

الإعراب

ذکر فی اللام من قوله «لِیُبَیِّنَ لَکُمْ» ثلاثه أقوال (أحدها) أن معناه أن و أن تأتی مع أمرت و أردت لأنها تطلب الاستقبال فلا یجوز أردت أن قمت فلما کانت أن فی سائر الأفعال تطلب الاستقبال استوثقوا لها باللام و ربما جمعوا بین اللام و کی لتأکید الاستقبال قال الشاعر:

أرادت لکیما لا تری لی عثره

و من ذا الذی یعطی الکمال فیکمل

و هذا قول الکسائی و الفراء و أنکره الزجاج و أنشد:
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أردت لکیما یعلم الناس أنها

سراویل قیس و الوفود شهود

قال و لو کانت اللام بمعنی إن لم تدخل علی کی کما لا تدخل إن علی کی قال و مذهب سیبویه و أصحابه إن اللام دخلت هنا علی تقدیر المصدر أی لإراده البیان نحو قوله تعالی «إِنْ کُنْتُمْ لِلرُّءْیا تَعْبُرُونَ» أی إن کانت عبارتکم للرؤیا و کذلک قوله «لِلَّذِینَ هُمْ لِرَبِّهِمْ یَرْهَبُونَ» أی رهبتهم لربهم قال کثیر:

أرید لأنسی ذکرها فکأنما

تمثل لی لیلی بکل سبیل.

و القول الثالث إن بعض النحویین ضعف هذین الوجهین بأن جعل اللام بمعنی أن لم تقم به حجه قاطعه و حمله علی المصدر یقتضی جواز ضربت لزید بمعنی ضربت زیدا و هذا لا یجوز و لکن یجوز فی التقدیم دون التأخیر نحو لزید ضربت و لِلرُّءْیا تَعْبُرُونَ و لأن عمل الفعل فی التقدیم یضعف کعمل المصدر فی التأخیر و لذلک لم یجز إلا فی المتصرف فأما رَدِفَ لَکُمْ فعلی تأویل ردف ما ردف لکم و علی ذلک ما یرید لکم و کذلک قوله «وَ أُمِرْنا لِنُسْلِمَ» أی أمرنا بما أمرنا لنسلم و هذه الأقوال کلها مضطربه و الوجه الصحیح فیه أن مفعول یرید محذوف تقدیره یرید الله تبصیرکم لیبین لکم.


المعنی 

ثم بین تعالی بعد التحلیل و التحریم أنه یرید بذلک مصالحنا و منافعنا فقال الله تعالی «یُرِیدُ اللَّهُ» ما یرید «لِیُبَیِّنَ لَکُمْ» أحکام دینکم و دنیاکم و أمور معاشکم و معادکم «وَ یَهْدِیَکُمْ سُنَنَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِکُمْ» فیه قولان (أحدهما) یهدیکم إلی طریق الذین کانوا من قبلکم من أهل الحق و الباطل لتکونوا مقتدین بهم متبعین آثارهم لما لکم من المصلحه (و الآخر) سنن الذین من قبلکم من أهل الحق و الباطل لتکونوا علی بصیره فیما تفعلون و تجتنبون من طرائقهم «وَ یَتُوبَ عَلَیْکُمْ» أی و یقبل توبتکم و یقال یرید التوبه علیکم بالدعاء إلیها و الحث علیها و تیسیر السبیل إلیها و فی هذا دلاله علی بطلان مذهب المجبره لأنه بین تعالی أنه لا یرید إلا الخیر و الصلاح «وَ اللَّهُ عَلِیمٌ حَکِیمٌ» مر تفسیره «وَ اللَّهُ یُرِیدُ أَنْ یَتُوبَ عَلَیْکُمْ» أی یلطف فی توبتکم أن وقع منکم ذلک و قیل یرید أن یوفقکم لها و یقوی دواعیکم إلیها «وَ یُرِیدُ الَّذِینَ یَتَّبِعُونَ الشَّهَواتِ» فیه أقوال- (أحدها)- إن المعنی بذلک جمیع المبطلین فإن کل مبطل متبع شهوه نفسه فی باطله عن ابن زید- (و ثانیها)- إن المراد بذلک الزناه عن مجاهد- (و ثالثها)- أنهم الیهود و النصاری عن
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السدی- (و رابعها)- إنهم الیهود خاصه إذ قالوا إن الأخت من الأب حلال فی التوراه و القول الأول أقرب «أَنْ تَمِیلُوا مَیْلًا عَظِیماً» أی تعدلوا عن الاستقامه عدولا بینا بالاستکثار من المعصیه و ذلک أن الاستقامه هی المؤدیه إلی الثواب و الفوز من العقاب و المیل عنها یؤدی إلی الهلاک و استحقاق العذاب و إذا قیل لم کرر قوله تعالی «یَتُوبَ عَلَیْکُمْ» فجوابه أنه للتأکید و أیضا فإن فی الأول بیان أنه یرید الهدایه و الإنابه و فی الثانی بیان إن إرادته خلاف إراده أصحاب الأهواء و أیضا أنه أتی فی الثانی بأن لیزول الإبهام أنه یرید لیتوب و لا یرید أن یتوب و إنما قال تعالی «مَیْلًا عَظِیماً» لأن العاصی یأنس بالعاصی کما یأنس المطیع بالمطیع و یسکن الشکل إلی الشکل و یألف به و لأن العاصی یرید مشارکه الناس إیاه فی المعصیه لیسلم عن ذمهم و توبیخهم و نظیره قوله تعالی «وَدُّوا لَوْ تُدْهِنُ فَیُدْهِنُونَ وَدُّوا لَوْ تَکْفُرُونَ کَما کَفَرُوا» و فی المثل من أحرق کدسه تمنی إحراق کدس غیره و علی هذا جبلت القلوب «یُرِیدُ اللَّهُ أَنْ یُخَفِّفَ عَنْکُمْ» یعنی فی التکلیف فی أمر النساء و النکاح بإباحه نکاح الإماء عن مجاهد و طاووس و یجوز أن یرید التخفیف بقبول التوبه و التوفیق لها و یجوز أن یرید التخفیف فی التکلیف علی العموم و ذلک أنه تعالی خفف عن هذه الأمه ما لم یخفف عن غیرها من الأمم الماضیه «وَ خُلِقَ الْإِنْسانُ ضَعِیفاً» فی أمر النساء و قله الصبر عنهن و قیل خلق الإنسان ضعیفا یستمیله هواه و شهوته و یستشیطه خوفه و حزنه.


[سوره النساء (4): الآیات 29 الی 30]


اشاره

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَأْکُلُوا أَمْوالَکُمْ بَیْنَکُمْ بِالْباطِلِ إِلاَّ أَنْ تَکُونَ تِجارَهً عَنْ تَراضٍ مِنْکُمْ وَ لا تَقْتُلُوا أَنْفُسَکُمْ إِنَّ اللَّهَ کانَ بِکُمْ رَحِیماً (29) وَ مَنْ یَفْعَلْ ذلِکَ عُدْواناً وَ ظُلْماً فَسَوْفَ نُصْلِیهِ ناراً وَ کانَ ذلِکَ عَلَی اللَّهِ یَسِیراً (30)



القراءه

قرأ أهل الکوفه تجاره نصبا و الباقون بالرفع.
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الحجه

قال أبو علی من رفع فتقدیره إلا أن تقع تجاره فالاستثناء منقطع لأن التجاره عن تراض لیس من أکل المال بالباطل و من نصب تجاره احتمل ضربین (أحدهما) إلا أن تکون التجاره تجاره عن تراض و مثل ذلک قول الشاعر:

" إذا کان یوما ذا کواکب أشنعا"

أی إذا کان الیوم یوما (و الآخر) إلا أن تکون الأموال أموال تجاره فحذف المضاف و أقیم المضاف إلیه مقامه فالاستثناء علی هذا الوجه أیضا منقطع.


المعنی 

لما بین سبحانه تحریم النساء علی غیر الوجوه المشروعه عقبه بتحریم الأموال فی الوجوه الباطله فقال «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا» أی صدقوا الله و رسوله «لا تَأْکُلُوا أَمْوالَکُمْ بَیْنَکُمْ» ذکر الأکل و أراد سائر التصرفات و إنما خص الأکل لأنه معظم المنافع و قیل لأنه یطلق علی وجوه الإنفاقات اسم الأکل یقال أکل ماله بالباطل و إن أنفقه فی غیر الأکل و معناه لا یأکل بعضکم أموال بعض و فی قوله «بِالْباطِلِ» قولان (أحدهما)

أنه الربا و القمار و البخس و الظلم عن السدی و هو المروی عن الباقر

(و الآخر) إن معناه بغیر استحقاق من طریق الأعواض عن الحسن قال و کان الرجل منهم یتحرج عن أن یأکل عند أحد من الناس بعد ما نزلت هذه الآیه إلی أن نسخ ذلک بقوله فی سوره النور و لیس علیکم جناح أن تأکلوا من بیوتکم إلی قوله «أَنْ تَأْکُلُوا جَمِیعاً أَوْ أَشْتاتاً» و الأول هو الأقوی لأن ما أکل علی وجه مکارم الأخلاق لا یکون أکلا باطلا (و ثالثها) إن معناه أخذه من غیر وجهه و صرفه فیما لا یحل له «إِلَّا أَنْ تَکُونَ تِجارَهً» أی مبایعه ثم وصف التجاره فقال «عَنْ تَراضٍ مِنْکُمْ» أی یرضی کل واحد منکما بذلک و قیل فی معنی التراضی فی التجاره قولان (أحدهما) أنه إمضاء البیع بالتفرق أو التخایر بعد العقد و هو قول شریح و الشعبی و ابن سیرین و مذهب الشافعی و الإمامیه

لقوله (البیعان) بالخیار ما لم یتفرقا

أو یکون بیع خیار و ربما قالوا أو یقول أحدهما للآخر اختر (و الثانی) أنه البیع بالعقد فقط عن مالک و أبی حنیفه «وَ لا تَقْتُلُوا أَنْفُسَکُمْ» فیه أربعه أقوال (أحدها) إن معناه لا یقتل بعضکم بعضا لأنکم أهل دین واحد و أنتم کنفس واحد کقوله (سلموا علی أنفسکم) عن الحسن و عطا و السدی و الجبائی (و ثانیها) أنه نهی الإنسان عن قتل نفسه فی حال غضب أو ضجر عن أبی

ص: 60







القاسم البلخی (و ثالثها) إن معناه لا تقتلوا أنفسکم بأن تهلکوها بارتکاب الآثام و العدوان فی أکل المال بالباطل و غیره من المعاصی التی تستحقون بها العذاب (و رابعها) ما

روی عن أبی عبد الله (علیه السلام) أن معناه لا تخاطروا بنفوسکم فی القتال فتقاتلوا من لا تطیقونه

«إِنَّ اللَّهَ کانَ بِکُمْ رَحِیماً» أی لم یزل بکم رحیما و کان من رحمته أن حرم علیکم قتل الأنفس و إفساد الأموال «وَ مَنْ یَفْعَلْ ذلِکَ» قیل إن ذلک إشاره إلی أکل الأموال بالباطل و قتل النفس بغیر حق و قیل إشاره إلی المحرمات فی هذه السوره من قوله «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا یَحِلُّ لَکُمْ أَنْ تَرِثُوا النِّساءَ کَرْهاً» و قیل إشاره إلی فعل کل ما نهی الله عز و جل عنه من أول السوره و قیل إلی قتل النفس المحرمه خاصه عن عطا «عُدْواناً وَ ظُلْماً» قیل هما واحد و أتی بهما لاختلاف اللفظین کما قال الشاعر:

" و ألفی قولها کذبا و مینا"

و قیل العدوان تجاوز ما أمر الله به و الظلم أن یأخذه علی غیر وجه الاستحقاق و قیل إنما قیده بالعدوان و الظلم لأنه أراد به المستحلین «فَسَوْفَ نُصْلِیهِ ناراً» أی نجعله صلی نار و نحرقه بها «وَ کانَ ذلِکَ» أی إدخاله النار و تعذیبه فیها «عَلَی اللَّهِ» سبحانه «یَسِیراً» هینا لا یمنعه منه مانع و لا یدفعه عنه دافع و لا یشفع عنده إلا بإذنه شافع.


[سوره النساء (4): آیه 31]


اشاره

إِنْ تَجْتَنِبُوا کَبائِرَ ما تُنْهَوْنَ عَنْهُ نُکَفِّرْ عَنْکُمْ سَیِّئاتِکُمْ وَ نُدْخِلْکُمْ مُدْخَلاً کَرِیماً (31)



القراءه

قرأ أبو جعفر و نافع مدخلا کریما مفتوحه المیم و قرأ الباقون «مُدْخَلًا» بالضم.



الحجه

قال أبو علی من قرأ مدخلا یحتمل أن یکون مصدرا و أن یکون مکانا فإن حملته علی المصدر أضمرت له فعلا دل علیه الفعل المذکور و تقدیره ندخلکم فتدخلون مدخلا و إن حملته علی المکان فتقدیره ندخلکم مکانا کریما و هذا أشبه هنا لأن المکان قد وصف بالکریم فی قوله تعالی «وَ مَقامٍ کَرِیمٍ»* و من قرأ مدخلا فیجوز فیه أیضا أن یکون مکانا و أن یکون مصدرا.



اللغه

الاجتناب المباعده عن الشی ء و ترکه جانبا و منه الأجنبی و یقال ما یأتینا فلان إلا عن جنابه أی بعد قال علقمه بن عبیده:

فلا تحرمنی نائلا عن جنابه

و إنی امرؤ وسط القباب غریب
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و قال الأعشی:

أتیت حریثا زائرا عن جنابه

فکان حریث عن عطائی جامدا

و التکفیر أصله الستر.


المعنی 

لما قدم ذکر السیئات عقبه بالترغیب فی اجتنابها فقال «إِنْ تَجْتَنِبُوا» أی تترکوا جانبا «کَبائِرَ ما تُنْهَوْنَ عَنْهُ نُکَفِّرْ عَنْکُمْ سَیِّئاتِکُمْ» اختلف فی معنی الکبیره فقیل کل ما أوعد الله تعالی علیه فی الآخره عقابا و أوجب علیه فی الدنیا حدا فهو کبیره و هو المروی عن سعید بن جبیر و مجاهد و قیل کل ما نهی الله عنه فهو کبیره عن ابن عباس و إلی هذا ذهب أصحابنا فإنهم قالوا المعاصی کلها کبیره من حیث کانت قبائح لکن بعضها أکبر من بعض و لیس فی الذنوب صغیره و إنما یکون صغیرا بالإضافه إلی ما هو أکبر منه و یستحق العقاب علیه أکثر و القولان متقاربان و قالت المعتزله الصغیره ما نقص عقابه عن ثواب صاحبه ثم أن العقاب اللازم علیه ینحبط بالاتفاق بینهم و هل ینحبط مثله من ثواب صاحبه فعند أبی هاشم و من یقول بالموازنه ینحبط و عند أبی علی الجبائی لا ینحبط بل یسقط الأقل و یبقی الأکثر بحاله و الکبیره عندهم ما یکبر عقابه عن ثواب صاحبه قالوا و لا یعرف شی ء من الصغائر و لا معصیه إلا و یجوز أن یکون کبیره فإن فی تعریف الصغائر إغراء بالمعصیه لأنه إذا علم المکلف أنه لا ضرر علیه فی فعلها و دعته الشهوه إلیها فعلها و قالوا عند اجتناب الکبائر یجب غفران الصغائر و لا یحسن معه المؤاخذه بها و لیس فی ظاهر الآیه ما یدل علیه فإن معناه علی ما رواه الکلبی عن ابن عباس إن تجتنبوا الذنوب التی أوجب الله فیها الحد و سمی فیها النار نکفر عنکم ما سوی ذلک من الصلاه إلی الصلاه و من الجمعه إلی الجمعه و من شهر رمضان إلی شهر رمضان و قیل معنی ذلک إن تجتنبوا کبائر ما نهیتم عنه فی هذه السوره من المناکح و أکل الأموال بالباطل و غیره من المحرمات من أول السوره إلی هذا الموضع و ترکتموه فی المستقبل کفرنا عنکم ما کان منکم من ارتکابها فیما سلف و لذا قال ابن مسعود کلما نهی الله عنه فی أول السوره إلی رأس الثلاثین فهو کبیره و یعضد هذا القول من التنزیل قوله «قُلْ لِلَّذِینَ کَفَرُوا إِنْ یَنْتَهُوا یُغْفَرْ لَهُمْ ما قَدْ سَلَفَ» و قوله «وَ لا تَنْکِحُوا ما نَکَحَ آباؤُکُمْ مِنَ النِّساءِ إِلَّا ما قَدْ سَلَفَ» «وَ نُدْخِلْکُمْ مُدْخَلًا کَرِیماً» أی مکانا طیبا حسنا لا ینقصه شی ء و قد ذکرنا المعنی فی القراءتین قبل فأما تفسیر الکبائر الموبقه علی ما وردت به الروایات فسنذکر منه جمله مقنعه و

روی عبد العظیم بن عبد الله الحسنی عن أبی جعفر محمد بن علی عن أبیه
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علی بن موسی الرضا عن موسی بن جعفر (علیه السلام) قال دخل عمرو بن عبید البصری علی أبی عبد الله جعفر بن محمد الصادق (علیه السلام) فلما سلم و جلس تلا هذه الآیه «الَّذِینَ یَجْتَنِبُونَ کَبائِرَ الْإِثْمِ وَ الْفَواحِشَ»* ثم أمسک فقال أبو عبد الله ما أسکتک قال أحب أن أعرف الکبائر من کتاب الله قال نعم یا عمرو أکبر الکبائر الشرک بالله لقول الله عز و جل «إِنَّ اللَّهَ لا یَغْفِرُ أَنْ یُشْرَکَ بِهِ» و قال مَنْ یُشْرِکْ بِاللَّهِ فَقَدْ حَرَّمَ اللَّهُ عَلَیْهِ الْجَنَّهَ وَ مَأْواهُ النَّارُ و بعده الیأس من روح الله لأن الله یقول «لا یَیْأَسُ مِنْ رَوْحِ اللَّهِ إِلَّا الْقَوْمُ الْکافِرُونَ» ثم الأمن من مکر الله لأن الله یقول «فَلا یَأْمَنُ مَکْرَ اللَّهِ إِلَّا الْقَوْمُ الْخاسِرُونَ» و منها عقوق الوالدین لأن الله تعالی جعل العاق جبارا شقیا فی قوله «وَ بَرًّا بِوالِدَتِی وَ لَمْ یَجْعَلْنِی جَبَّاراً شَقِیًّا» و منها قتل النفس التی حرم الله إلا بالحق لأنه یقول «وَ مَنْ یَقْتُلْ مُؤْمِناً مُتَعَمِّداً فَجَزاؤُهُ جَهَنَّمُ خالِداً فِیها» الآیه و قذف المحصنات لأن الله یقول «إِنَّ الَّذِینَ یَرْمُونَ الْمُحْصَناتِ الْغافِلاتِ الْمُؤْمِناتِ لُعِنُوا فِی الدُّنْیا وَ الْآخِرَهِ وَ لَهُمْ عَذابٌ عَظِیمٌ» و أکل مال الیتیم ظلما لقوله «إِنَّ الَّذِینَ یَأْکُلُونَ أَمْوالَ الْیَتامی ظُلْماً» الآیه و الفرار من الزحف لأن الله یقول «وَ مَنْ یُوَلِّهِمْ یَوْمَئِذٍ دُبُرَهُ إِلَّا مُتَحَرِّفاً لِقِتالٍ أَوْ مُتَحَیِّزاً إِلی فِئَهٍ فَقَدْ باءَ بِغَضَبٍ مِنَ اللَّهِ وَ مَأْواهُ جَهَنَّمُ وَ بِئْسَ الْمَصِیرُ» و أکل الربا لأن الله یقول «الَّذِینَ یَأْکُلُونَ الرِّبا لا یَقُومُونَ إِلَّا کَما یَقُومُ الَّذِی یَتَخَبَّطُهُ الشَّیْطانُ مِنَ الْمَسِّ» و یقول «فَإِنْ لَمْ تَفْعَلُوا فَأْذَنُوا بِحَرْبٍ مِنَ اللَّهِ وَ رَسُولِهِ» و السحر لأن الله یقول «وَ لَقَدْ عَلِمُوا لَمَنِ اشْتَراهُ ما لَهُ فِی الْآخِرَهِ مِنْ خَلاقٍ» و الزنا لأن الله یقول «وَ مَنْ یَفْعَلْ ذلِکَ یَلْقَ أَثاماً یُضاعَفْ لَهُ الْعَذابُ یَوْمَ الْقِیامَهِ وَ یَخْلُدْ فِیهِ مُهاناً» و الیمین الغموس لأن الله یقول «إِنَّ الَّذِینَ یَشْتَرُونَ بِعَهْدِ اللَّهِ وَ أَیْمانِهِمْ ثَمَناً قَلِیلًا أُولئِکَ لا خَلاقَ لَهُمْ فِی الْآخِرَهِ» الآیه و الغلول قال الله «وَ مَنْ یَغْلُلْ یَأْتِ بِما غَلَّ یَوْمَ الْقِیامَهِ» و منع الزکاه المفروضه لأن الله یقول «یَوْمَ یُحْمی عَلَیْها فِی نارِ جَهَنَّمَ فَتُکْوی بِها جِباهُهُمْ وَ جُنُوبُهُمْ وَ ظُهُورُهُمْ» الآیه و شهاده الزور و کتمان الشهاده لأن الله یقول «وَ مَنْ یَکْتُمْها فَإِنَّهُ آثِمٌ قَلْبُهُ» و شرب الخمر لأن الله تعالی عدل بها عباده الأوثان و ترک الصلاه متعمدا أو شیئا مما فرض الله تعالی لأن رسول الله (ص) یقول من ترک الصلاه متعمدا فقد بری ء من ذمه الله و ذمه رسوله و نقض العهد و قطیعه الرحم لأن الله یقول «أُولئِکَ لَهُمُ اللَّعْنَهُ وَ لَهُمْ سُوءُ الدَّارِ» قال فخرج عمرو و له
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صراخ من بکائه و هو یقول هلک من قال برأیه و نازعکم فی الفضل و العلم

و

روی عن النبی (ص) أنه قال الکبائر سبع أعظمهن الإشراک بالله و قتل النفس المؤمنه و أکل الربا و أکل مال الیتیم و قذف المحصنه و عقوق الوالدین و الفرار من الزحف فمن لقی الله تعالی و هو بری ء منهن کان معی فی بحبوحه جنه مصاریعها من ذهب

و روی سعید بن جبیر أن رجلا قال لابن عباس کم الکبائر؟ سبع هی قال هی إلی سبعمائه أقرب منها إلی سبع غیر أنه لا کبیره مع استغفار و لا صغیره مع إصرار رواهما الواحدی فی تفسیره بالإسناد مرفوعا.


[سوره النساء (4): آیه 32]


اشاره

وَ لا تَتَمَنَّوْا ما فَضَّلَ اللَّهُ بِهِ بَعْضَکُمْ عَلی بَعْضٍ لِلرِّجالِ نَصِیبٌ مِمَّا اکْتَسَبُوا وَ لِلنِّساءِ نَصِیبٌ مِمَّا اکْتَسَبْنَ وَ سْئَلُوا اللَّهَ مِنْ فَضْلِهِ إِنَّ اللَّهَ کانَ بِکُلِّ شَیْ ءٍ عَلِیماً (32)



القراءه

قرأ ابن کثیر و الکسائی و سلوا الله بغیر همز و کذلک کل ما کان أمرا للمواجه فی کل القرآن و الباقون بالهمز و لم یختلفوا فی وَ لْیَسْئَلُوا ما أَنْفَقُوا أنه مهموز.



الحجه

قال أبو علی الهمز و ترک الهمز حسنان فلو خفف الهمزه فی قوله «وَ لْیَسْئَلُوا» لکان أیضا حسنا.



اللغه

التمنی هو قول القائل لما لم یکن لیته کان کذا و لیته لم یکن کذا لما کان و قال أبو هاشم فی بعض کلامه التمنی معنی فی القلب و من قال بذلک قال لیس هو من قبیل الشهوه و لا من قبیل الإراده لأن الإراده لا تتعلق إلا بما یصح حدوثه و الشهوه لا تتعلق بما مضی کالإراده و التمنی قد یتعلق بما مضی و أهل اللغه ذکروا التمنی فی أقسام الکلام.

النزول

قیل جاءت وافده النساء إلی رسول الله (ص) فقالت یا رسول الله أ لیس الله رب الرجال و النساء و أنت رسول الله إلیهم جمیعا فما بالنا یذکر الله الرجال و لا یذکرنا نخشی أن لا یکون فینا خیر و لا لله فینا حاجه فنزلت هذه الآیه و قیل إن أم سلمه قالت یا رسول الله یغزو الرجال و لا تغزو النساء و إنما لنا نصف المیراث فلیتنا رجال فنغزو و نبلغ ما یبلغ الرجال فنزلت الآیه عن مجاهد و قیل لما نزلت آیه المواریث قال الرجال نرجو أن نفضل علی النساء بحسناتنا فی الآخره کما فضلنا علیهن فی المیراث فیکون أجرنا علی الضعف من
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أجر النساء و قالت النساء إنا نرجو أن یکون الوزر علینا نصف ما علی الرجال فی الآخره کما لنا المیراث علی النصف من نصیبهم فی الدنیا فنزلت الآیه عن قتاده و السدی.


المعنی 

لما بین سبحانه حکم المیراث و فضل بعضهم علی بعض فی ذلک ذکر تحریم التمنی الذی هو سبب التباغض فقال «وَ لا تَتَمَنَّوْا ما فَضَّلَ اللَّهُ بِهِ بَعْضَکُمْ عَلی بَعْضٍ» أی

لا یقل أحدکم لیت ما أعطی فلان من المال و النعمه و المرأه الحسناء کان لی فإن ذلک یکون حسدا و لکن یجوز أن یقول اللهم أعطنی مثله عن ابن عباس و هو المروی عن أبی عبد الله (علیه السلام)

و قیل إن المعنی لا یجوز للرجل أن یتمنی إن لو کان امرأه و لا للمرأه أن تتمنی إن لو کانت رجلا لأن الله لا یفعل إلا ما هو الأصلح فیکون قد تمنی ما لیس بأصلح أو ما یکون مفسده عن البلخی و یمکن أن یقال فی ذلک أنه یجوز ذلک بشرط أن لا یکون مفسده کما یقوله فی حسن السؤال سواء «لِلرِّجالِ نَصِیبٌ مِمَّا اکْتَسَبُوا وَ لِلنِّساءِ نَصِیبٌ مِمَّا اکْتَسَبْنَ» قیل فیه وجوه (أحدها) إن المعنی لکل حظ من الثواب علی حسب ما کلفه الله من الطاعات بحسن تدبیره فلا تتمنوا خلاف هذا التدبیر لما فیه من حرمان الحظ الجزیل عن قتاده (و ثانیها) إن لکل فریق من الرجال و النساء نصیبا مما اکتسب من نعیم الدنیا بالتجارات و الزراعات و غیر ذلک من أنواع المکاسب فینبغی أن یقنع کل منهم و یرضی بما قسم الله له (و ثالثها) إن لکل منهما نصیبا من المیراث علی ما قسمه الله عن ابن عباس فالاکتساب علی هذا القول بمعنی الإصابه و الإحراز «وَ سْئَلُوا اللَّهَ مِنْ فَضْلِهِ» معناه إن احتجتم إلی ما لغیرکم و أعجبکم أن یکون لکم مثل ما له فاسألوا الله أن یعطیکم مثل ذلک من فضله بشرط أن لا یکون فیه مفسده لکم و لا لغیرکم لأن المسأله لا تحسبن إلا کذلک و جاء فی

الحدیث عن ابن مسعود عن النبی قال سلوا الله من فضله فإنه یحب أن یسأل و أفضل العباده انتظار الفرج

و قال سفیان بن عیینه لم یأمرنا بالمسأله إلا لیعطی «إِنَّ اللَّهَ کانَ بِکُلِّ شَیْ ءٍ عَلِیماً» معناه أن الله علیم بکل شی ء و لم یزل کذلک فیعلم ما تظهرونه و ما تضمرونه من الحسد و یقسم الأرزاق بین العباد علی ما یعلم فیه من الصلاح و الرشاد فلا یتمنی أحدکم ما قسم لغیره فإنه لا یحصل من تمنیه إلا الغم و الإثم.


[سوره النساء (4): آیه 33]


اشاره

وَ لِکُلٍّ جَعَلْنا مَوالِیَ مِمَّا تَرَکَ الْوالِدانِ وَ الْأَقْرَبُونَ وَ الَّذِینَ عَقَدَتْ أَیْمانُکُمْ فَآتُوهُمْ نَصِیبَهُمْ إِنَّ اللَّهَ کانَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ شَهِیداً (33)

ص: 65









القراءه

قرأ أهل الکوفه «عَقَدَتْ» بغیر ألف و الباقون عاقدت بألف.


الحجه

قال أبو علی الذکر الذی یعود من الصله إلی الموصول ینبغی أن یکون ضمیرا منصوبا فالتقدیر و الذین عاقدتهم أیمانکم فجعل الأیمان فی اللفظ هی المعاقده و المعنی علی الحالفین الذین هم أصحاب الأیمان و المعنی و الذین عاقدت حلفهم أیمانکم فحذف المضاف و أقیم المضاف إلیه مقامه فعاقدت أشبه بهذا المعنی لأن لکل نفر من المعاقدین یمینا علی المحالفه و من قال عقدت أیمانکم کان المعنی عقدت حلفهم أیمانکم فحذف الحلف و أقام المضاف إلیه مقامه و الذین قالوا عاقدت حملوا الکلام علی لفظ الإیمان لأن الفعل لم یسند إلی أصحاب الإیمان فی اللفظ إنما أسند إلی الإیمان.


اللغه

أصل المولی من ولی الشی ء یلیه ولایه و هو اتصال الشی ء بالشی ء من غیر فاصل و المولی یقع علی وجوه المعتق و المعتق و ابن العم و الورثه و الحلیف و الولی و السید المطاع و الأولی بالشی ء و الأحق و هو الأصل فی الجمیع فسمی المعتق مولی لأنه أولی بمیراث المعتق و المعتق أولی بنصره المعتق من غیره و ابن العم أولی بنصره ابن عمه لقرابته و الورثه أولی بمیراث المیت من غیرهم و الحلیف أولی بأمر محالفه للمحالفه التی جرت بینهما و الولی أولی بنصره من یوالیه و السید أولی بتدبیر من یسوده من غیره و منه

الخبر أیما امرأه نکحت بغیر إذن مولاها

أی من هو أولی بالعقد علیها و قال أبو عبیده فی قوله تعالی «النَّارُ هِیَ مَوْلاکُمْ» معناه أی هی أولی بکم و أنشد بیت لبید:

فغدت، کلا الفرجین تحسب أنه

مولی المخافه خلفها و أمامها

و الأیمان جمع الیمین و هو اسم یقع علی القسم و الجارحه و القوه و الأصل فیه الجارحه و ذلک أنهم کانوا یضربون الصفقه للبیع و البیعه بأیمانهم فیأخذ بعضهم بید بعض علی الوفاء و التمسک بالعهد ثم یتحالفون علیه فسمی القسم یمینا و قال:

إذا ما رایه رفعت لمجد

تلقاها عرابه بالیمین
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أی بالقوه.

الإعراب

قوله «مِمَّا تَرَکَ الْوالِدانِ» الجار و المجرور وقع موقع الصفه لقوله «مَوالِیَ» أی موالی کائنین مما ترک أی خلف الوالدان و الأقربون «وَ الَّذِینَ عَقَدَتْ أَیْمانُکُمْ» معطوف علی قوله «الْوالِدانِ وَ الْأَقْرَبُونَ» فیکون مرفوع الموضع و یحتمل أن یکون «مِمَّا تَرَکَ الْوالِدانِ وَ الْأَقْرَبُونَ» متعلقا بفعل محذوف و تقدیره موالی یعطون مما ترک الوالدان و الأقربون و یکون «وَ الَّذِینَ عَقَدَتْ أَیْمانُکُمْ» مبتدأ و قوله «فَآتُوهُمْ نَصِیبَهُمْ» خبره.


المعنی 

ثم عاد سبحانه إلی ذکر المواریث فقال «وَ لِکُلٍّ» واحد من الرجال و النساء «جَعَلْنا مَوالِیَ» أی ورثه هم أولی بمیراثه عن السدی و قیل عصبه عن ابن عباس و الحسن و الأول أصح لقوله سبحانه فَهَبْ لِی مِنْ لَدُنْکَ وَلِیًّا یَرِثُنِی فجعله مولی لما یرث و ولیا له لما کان أولی به من غیره و مالکا له کما یقال لمالک العبد مولاه «مِمَّا تَرَکَ الْوالِدانِ» أی یرثون أو یعطون مما ترک الوالدان «وَ الْأَقْرَبُونَ» الموروثون «وَ الَّذِینَ عَقَدَتْ أَیْمانُکُمْ» أی و یرثون مما ترک الذین عقدت أیمانکم لأن لهم ورثه أولی بمیراثهم فیکون قوله «وَ الَّذِینَ عَقَدَتْ أَیْمانُکُمْ» عطفا علی قوله «الْوالِدانِ وَ الْأَقْرَبُونَ» «فَآتُوهُمْ نَصِیبَهُمْ» أی فأتوا کلا نصیبه من المیراث و هذا اختیار الجبائی و قال الحلیف لم یؤمر له بشی ء أصلا و قال أکثر المفسرین إن قوله «وَ الَّذِینَ عَقَدَتْ أَیْمانُکُمْ» مقطوع من الأول فکأنه قال و الذین عاقدت أیمانکم أیضا فأتوهم نصیبهم ثم اختلفوا فیه علی أقوال (أحدها) أن المراد بهم الحلفاء عن قتاده و سعید بن جبیر و الضحاک و قالوا إن الرجل فی الجاهلیه کان یعاقد الرجل فیقول دمی دمک و حربی حربک و سلمی سلمک و ترثنی و أرثک و تعقل عنی و أعقل عنک فیکون للحلیف السدس من میراث الحلیف و عاقد أبو بکر مولی فورثه فذلک قوله «فَآتُوهُمْ نَصِیبَهُمْ» أی أعطوهم حظهم من المیراث ثم نسخ ذلک بقوله «وَ أُولُوا الْأَرْحامِ بَعْضُهُمْ أَوْلی بِبَعْضٍ»* و قال مجاهد معناه فأتوهم نصیبهم من النصر و العقل و الرفد و لا میراث فعلی هذا تکون الآیه غیر منسوخه و یؤیده قوله تعالی أَوْفُوا بِالْعُقُودِ و

قول النبی ص فی خطبه یوم فتح مکه ما کان من حلف فی الجاهلیه فتمسکوا به فإنه لم یزده الإسلام إلا شده و لا تحدثوا حلفا فی الإسلام

و

روی عبد الرحمن بن عوف أن رسول الله قال شهدت حلف المطیبین و أنا غلام مع عمومتی فما أحب أن لی حمر النعم و أنی أنکثه

(و ثانیها) أن المراد بهم قوم آخی بینهم رسول الله من المهاجرین و الأنصار حین قدموا المدینه و کانوا یتوارثون بتلک المؤاخاه ثم نسخ الله ذلک
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بالفرائض عن ابن عباس و ابن زید (و ثالثها) أنهم الذین کانوا یتبنون أبناء غیرهم فی الجاهلیه و منهم زید مولی رسول الله فأمروا فی الإسلام أن یوصوا لهم عند الموت بوصیه فذلک قوله «فَآتُوهُمْ نَصِیبَهُمْ» عن سعید بن المسیب «إِنَّ اللَّهَ کانَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ شَهِیداً» أی لم یزل عالما بجمیع الأشیاء مطلعا علیها جلیها و خفیها.


[سوره النساء (4): آیه 34]


اشاره

الرِّجالُ قَوَّامُونَ عَلَی النِّساءِ بِما فَضَّلَ اللَّهُ بَعْضَهُمْ عَلی بَعْضٍ وَ بِما أَنْفَقُوا مِنْ أَمْوالِهِمْ فَالصَّالِحاتُ قانِتاتٌ حافِظاتٌ لِلْغَیْبِ بِما حَفِظَ اللَّهُ وَ اللاَّتِی تَخافُونَ نُشُوزَهُنَّ فَعِظُوهُنَّ وَ اهْجُرُوهُنَّ فِی الْمَضاجِعِ وَ اضْرِبُوهُنَّ فَإِنْ أَطَعْنَکُمْ فَلا تَبْغُوا عَلَیْهِنَّ سَبِیلاً إِنَّ اللَّهَ کانَ عَلِیًّا کَبِیراً (34)



القراءه

قرأ أبو جعفر وحده بما حفظ الله بالنصب و الباقون بالرفع و قرئ فی الشواذ فالصوالح قوانت قرأه طلحه بن مصرف.



الحجه

قوله حفظ الله یکون علی حذف المضاف کأنه قال حفظ عهد الله أو دین الله کقوله تعالی «إِنْ تَنْصُرُوا اللَّهَ» أی تنصروا دین الله و حذف المضاف کثیر فی الکلام و الوجه فی قراءه من قرأ فالصوالح قوانت أن جمع التکسیر یدل علی الکثره و الألف و التاء موضوعتان للقله فهما علی حد التثنیه بمنزله الزیدین من الواحد فیکون من الثلاث إلی العشره و الکثره ألیق بهذا الموضع غیر أن الألف و التاء قد جاء أیضا علی معنی الکثره کقوله الْمُسْلِمِینَ وَ الْمُسْلِماتِ إلی قوله وَ الذَّاکِرِینَ اللَّهَ کَثِیراً وَ الذَّاکِراتِ و الغرض فی الجمیع الکثره لا ما هو لما بین الثلاثه إلی العشره و قال ابن جنی کان أبو علی الفارسی ینکر الحکایه المرویه عن النابغه و قد عرض علیه حسان شعره و أنه لما صار إلی قوله:

لنا الجفنات الغر یلمعن بالضحی

و أسیافنا یقطرن من نجده دما
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قال له النابغه لقد قللت جفانک و سیوفک و هذا خبر مجهول لا أصل له لأن الله تعالی یقول وَ هُمْ فِی الْغُرُفاتِ آمِنُونَ و لا یجوز أن یکون الغرف التی فی الجنه من الثلاث إلی العشره.


اللغه

یقال رجل قیم و قیام و قوام و هذا البناء للمبالغه و التکثیر و أصل القنوت دوام الطاعه و منه القنوت فی الوتر لطول القیام فیه و أصل النشوز الترفع علی الزوج بخلافه مأخوذ من قولهم فلان علی نشز من الأرض أی ارتفاع یقال نشزت المرأه تنشز و تنشز و الهجر الترک عن قلی یقال هجرت الرجل إذا ترکت کلامه عن قلی و الهاجره نصف النهار لأنه وقت یهجر فیه العمل و هجر الرجل البعیر إذا ربطه بالهجار و أصل الضجوع الاستلقاء یقال ضجع ضجوعا و اضطجع اضطجاعا إذا استلقی للنوم و أضجعته أنا، و کل شی ء أملته فقد أضجعته و البغیه الطلب یقال بغیت الضاله إذا طلبتها و قال الشاعر یصف الموت:

بغاک و ما تبغیه حتی وجدته

کأنک قد واعدته أمس موعدا

. الإعراب

الباء فی قوله «بِما فَضَّلَ اللَّهُ» «وَ بِما أَنْفَقُوا» یتعلق بقوله «قَوَّامُونَ» و ما فی الموضعین مصدریه لا تحتاج إلی عائد إلیها من صلتها لأنها حرف و قوله «بِما حَفِظَ اللَّهُ» أیضا یکون ما فیه مصدریه فیکون تقدیره بأن یحفظهن الله و من قرأ «بِما حَفِظَ اللَّهُ» نصبا یکون ما اسما موصولا فیکون التقدیر بالشی ء الذی یحفظ الله أی یحفظ أمر الله.

النزول

قال مقاتل نزلت الآیه فی سعد بن الربیع بن عمرو و کان من النقباء و فی امرأته حبیبه بنت زید بن أبی زهیر و هما من الأنصار و ذلک أنها نشزت علیه فلطمها فانطلق أبوها معها إلی النبی فقال أفرشته کریمتی فلطمها فقال النبی لتقتص من زوجها فانصرفت مع أبیها لتقتص منه فقال النبی ارجعوا فهذا جبرائیل أتانی و أنزل الله هذه الآیه فقال النبی ص (أردنا أمرا و أراد الله أمرا) و الذی أراد الله خیر

و رفع القصاص و قال الکلبی نزلت فی سعد بن الربیع و امرأته خوله بنت محمد بن مسلمه و ذکر القصه نحوها و قال أبو روق نزلت فی جمیله بنت عبد الله بن أبی و فی زوجها ثابت بن قیس بن شماس و ذکر قریبا منه.


المعنی 

لما بین تعالی فضل الرجال علی النساء ذکر عقیبه فضلهم فی القیام بأمر النساء فقال «الرِّجالُ قَوَّامُونَ عَلَی النِّساءِ» أی قیمون علی النساء مسلطون علیهن فی التدبیر و التأدیب و الریاضه و التعلیم «بِما فَضَّلَ اللَّهُ بَعْضَهُمْ عَلی بَعْضٍ» هذا بیان سبب تولیه
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الرجال علیهن أی إنما ولاهم الله أمرهن لما لهم من زیاده الفضل علیهن بالعلم و العقل و حسن الرأی و العزم «وَ بِما أَنْفَقُوا مِنْ أَمْوالِهِمْ» علیهن من المهر و النفقه کل ذلک بیان عله تقویمهم علیهن و تولیتهم أمرهن «فَالصَّالِحاتُ قانِتاتٌ» أی مطیعات لله و لأزواجهن عن قتاده و الثوری و عطاء و یقال حافظات و یدل علیه قوله یا مَرْیَمُ اقْنُتِی لِرَبِّکِ أی أقیمی علی طاعته «حافِظاتٌ لِلْغَیْبِ» یعنی لأنفسهن و فروجهن فی حال غیبه أزواجهن عن قتاده و عطاء و الثوری و یقال الحافظات لأموال أزواجهن فی حال غیبتهم راعیات بحقوقهم و حرمتهم و الأولی أن یحمل علی الأمرین لأنه لا تنافی بینهما «بِما حَفِظَ اللَّهُ» أی بما حفظهن الله فی مهورهن و إلزام أزواجهن النفقه علیهن عن الزجاج و قیل بحفظ الله لهن و عصمته و لو لا أن حفظهن الله و عصمهن لما حفظن أزواجهن بالغیب «وَ اللَّاتِی تَخافُونَ نُشُوزَهُنَّ» معناه فالنساء اللاتی تخافون نشوزهن بظهور أسبابه و أماراته و نشوز المرأه عصیانها لزوجها و استیلاؤها علیه و مخالفتها إیاه و قال الفراء معناه تعلمون نشوزهن قال و قد یکون الخوف بمعنی العلم لأن خوف النشز العلم بموقعه «فَعِظُوهُنَّ وَ اهْجُرُوهُنَّ فِی الْمَضاجِعِ» معناه فعظوهن أولا بالقول و النصیحه فإن لم ینجع الوعظ و لم یؤثر النصح بالقول فاهجروهن فی المضاجع عن سعید بن جبیر قال و عنی به الجماع إلا أنه ذکر المضاجع لاختصاص الجماع بها و قیل معناه فاهجروهن فی الفراش و المبیت و ذلک أنه یظهر بذلک حبها للزوج و بغضها له فإن کانت مائله إلیه لم تصبر علی فراقه فی المضجع و إن کانت بخلاف ذلک صبرت عنه عن الحسن و قتاده و عطاء و إلی هذا المعنی یؤول

ما روی عن أبی جعفر قال یحول ظهره إلیها

و فی تفسیر الکلبی عن ابن عباس فعظوهن بکتاب الله أولا و ذلک أن یقول اتقی الله و ارجعی إلی طاعتی فإن رجعت و إلا أغلظ لها القول فإن رجعت و إلا ضربها ضربا غیر مبرح و قیل فی معنی غیر المبرح أن لا یقطع لحما و لا یکسر عظما و

روی عن أبی جعفر أنه الضرب بالسواک

«فَإِنْ أَطَعْنَکُمْ» أی رجعن إلی طاعتکم فی الائتمار لأمرکم «فَلا تَبْغُوا عَلَیْهِنَّ سَبِیلًا» أی لا تطلبوا علیهن عللا بالباطل و قیل سبیلا للضرب و الهجران مما أبیح لکم فعله عند النشوز عن أبی مسلم و أبی علی الجبائی و قیل معناه لا تکلفوهن الحب عن سفیان بن عیینه فیکون المعنی إذا استقام لکم ظاهرهن فلا تعللوا علیهن بما فی باطنهن «إِنَّ اللَّهَ کانَ عَلِیًّا کَبِیراً» أی متعالیا عن أن یکلف إلا الحق مقدار الطاقه. و العلو و الکبریاء من صفات الله و فائده ذکرهما هنا بیان انتصاره لهن و قوته علی الانتصار إن هن ضعفن عنه و قیل المراد به أنه تعالی مع علوه و کبریائه لم یکلفکم إلا ما تطیقون فکذلک لا تکلفوهن إلا ما یطقن.
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[سوره النساء (4): آیه 35]


اشاره

وَ إِنْ خِفْتُمْ شِقاقَ بَیْنِهِما فَابْعَثُوا حَکَماً مِنْ أَهْلِهِ وَ حَکَماً مِنْ أَهْلِها إِنْ یُرِیدا إِصْلاحاً یُوَفِّقِ اللَّهُ بَیْنَهُما إِنَّ اللَّهَ کانَ عَلِیماً خَبِیراً (35)



اللغه

الشقاق الخلاف و العداوه و اشتقاقه من الشق و هو الجزء البائن فالمتشاقان کل واحد منهما فی شق غیر شق صاحبه بالعداوه أی فی ناحیه و أصل التوفیق الموافقه و هی المساواه فی أمر من الأمور و التوفیق هو اللطف الذی یتفق عنده فعل الطاعات لمساواته فی الوقت و التوفیق بین نفسین هو الإصلاح بینهما و الاتفاق فی الجنس و المذهب المساواه بینهما و الاتفاق فی الوقوع کرمیه من غیر رام لمساواتهما نادرا.

الإعراب

أصل بین أن یکون ظرفا ثم استعمل اسما هنا بإضافه شقاق إلیه کما قال هذا فِراقُ بَیْنِی وَ بَیْنِکَ و قال وَ مِنْ بَیْنِنا وَ بَیْنِکَ حِجابٌ و کان فی الأصل فإن خفتم أی خشیتم شقاقا بینهما.



المعنی 

لما قدم الله الحکم عند مخالفه أحد الزوجین صاحبه عقبه بذکر الحکم عند التباس الأمر فی المخالفه فقال «وَ إِنْ خِفْتُمْ» أی خشیتم و قیل علمتم و الأول أصح لأنه لو علم الشقاق یقینا لما احتیج إلی الحکمین «شِقاقَ بَیْنِهِما» أی مخالفه و عداوه بین الزوجین «فَابْعَثُوا حَکَماً مِنْ أَهْلِهِ وَ حَکَماً مِنْ أَهْلِها» أی وجهوا حکما من قوم الزوج و حکما من قوم الزوجه لینظرا فیما بینهما و الحکم القیم بما یسند إلیه و اختلف فی المخاطب بإنفاذ الحکمین من هو

فقیل هو السلطان الذی یترافع الزوجان إلیه عن سعید بن جبیر و الضحاک و أکثر الفقهاء و هو الظاهر فی الأخبار عن الصادقین

و قیل أنه الزوجان و أهل الزوجین عن السدی و اختلفوا فی أن الحکمین هل لهما أن یفرقا بالطلاق إن رأیاه أم لا فالذی

رواه أصحابنا عنهم أنه لیس لهما ذلک إلا بعد أن یستأمراهما و یرضیا بذلک

و

قیل إن لهما ذلک عن سعید بن جبیر و الشعبی و السدی و إبراهیم و رواه عن علی (علیه السلام)

و من ذهب إلی هذا القول قال إن الحکمین وکیلان «إِنْ یُرِیدا إِصْلاحاً» یعنی الحکمین «یُوَفِّقِ اللَّهُ بَیْنَهُما» حتی یحکما بما فیه الصلاح و الضمیر فی بینهما عائد إلی الحکمین عن ابن عباس و سعید بن جبیر و السدی و قیل إن یرد الحکمان إصلاحا بین الزوجین یوفق الله بین الزوجین أی مؤلف بینهما و یرفع ما بینهما من العداوه و الشقاق «إِنَّ اللَّهَ کانَ عَلِیماً» بما یرید الحکمان من الإصلاح و الإفساد «خَبِیراً» بما فیه مصالحکم و منافعکم.
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[سوره النساء (4): آیه 36]


اشاره

وَ اعْبُدُوا اللَّهَ وَ لا تُشْرِکُوا بِهِ شَیْئاً وَ بِالْوالِدَیْنِ إِحْساناً وَ بِذِی الْقُرْبی وَ الْیَتامی وَ الْمَساکِینِ وَ الْجارِ ذِی الْقُرْبی وَ الْجارِ الْجُنُبِ وَ الصَّاحِبِ بِالْجَنْبِ وَ ابْنِ السَّبِیلِ وَ ما مَلَکَتْ أَیْمانُکُمْ إِنَّ اللَّهَ لا یُحِبُّ مَنْ کانَ مُخْتالاً فَخُوراً (36)



اللغه

الجار أصله من العدول یقال جاوره یجاوره مجاوره و جوار فهو مجاور له و جار له بعدوله إلی ناحیته فی مسکنه من قولهم جار عن الطریق و جار السهم إذا عدل عن القصد و استجار بالله لأنه یسأله العدول به عن النار و الجار ذی القربی القریب و «الْجارِ الْجُنُبِ» الغریب قال أبو علی الجنب صفه علی فعل مثل ناقه أجد و مشی سجح فالجنب المتباعد عن أهله یدلک علی ذلک مقابلته بقوله «وَ الْجارِ ذِی الْقُرْبی» و القربی من القرب کالیسری من الیسر و أصل المختال من التخیل و هو التصور لأنه یتخیل بحاله مرح البطر و المختال الصلف التیاه و منه الخیل لأنها تختال فی مشیها أی تتبختر و الخول الحشم و الفخور الذی یعد مناقبه کبرا أو تطاولا و أما الذی یعددها اعترافا بالنعمه فیها فهو شکور غیر فخور.

الإعراب

إحسانا نصب علی المصدر کما تقول ضربا لزید و تقدیره أحسنوا بالوالدین إحسانا أو یکون نصبا علی تقدیر استوصوا بالوالدین إحسانا فیکون مفعولا به.



المعنی 

لما أمر سبحانه بمکارم الأخلاق فی أمر الیتامی و الأزواج و العیال عطف علی ذلک بهذه الخلال المشتمله علی معانی الأمور و محاسن الأفعال فبدأ بالأمر بعبادته فقال «وَ اعْبُدُوا اللَّهَ وَ لا تُشْرِکُوا بِهِ شَیْئاً» أی وحدوه و عظموه و لا تشرکوا فی عبادته غیره فإن العباده لا تجوز لغیره لأنها لا تستحق إلا بفعل أصول النعم و لا یقدر علیها سواه تعالی «وَ بِالْوالِدَیْنِ إِحْساناً» أی فاستوصوا بهما برا و إنعاما و إحسانا و إکراما و قیل إن فیه إضمار فعل أی و أوصاکم الله بالوالدین إحسانا «وَ بِذِی الْقُرْبی وَ الْیَتامی وَ الْمَساکِینِ» معناه أحسنوا بالوالدین
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خاصه و بالقرابات عامه یقال أحسنت إلیه و أحسنت به و أحسنوا إلی الیتامی بحفظ أموالهم و القیام علیها و غیرها من وجوه الإحسان و أحسنوا إلی المساکین فلا تضیعوهم و أعطوهم ما یحتاجون إلیه من الطعام و الکسوه و سائر ما لا بد منه لهم «وَ الْجارِ ذِی الْقُرْبی وَ الْجارِ الْجُنُبِ» قیل معناه الجار القریب فی النسب و الجار الأجنبی الذی لیس بینک و بینه قرابه عن ابن عباس و مجاهد و قتاده و الضحاک و ابن زید و قیل المراد به الجار ذی القربی منک بالإسلام و الجار الجنب المشرک البعید فی الدین و

روی عن النبی ص أنه قال الجیران ثلاثه جار له ثلاثه حقوق حق الجوار و حق القرابه و حق الإسلام و جار له حقان حق الجوار و حق الإسلام و جار له حق الجوار المشرک من أهل الکتاب

و قال الزجاج و «الْجارِ ذِی الْقُرْبی» الذی یقاربک و تقاربه و یعرفک و تعرفه و «الْجارِ الْجُنُبِ» البعید و روی أن حد الجوار إلی أربعین دارا و یروی إلی أربعین ذراعا قال و لا یجوز أن یکون المراد بذی القربی من القرابه لأنه قد سبق ذکر القرابه و الأمر بالإحسان إلیهم بقوله «وَ بِذِی الْقُرْبی» و یمکن أن یجاب عنه بأن یقال هذا جائز و إن کان قد سبق ذکر القرابه لأن الجار إذا کان قریبا فله حق القرابه و الجوار و القریب الذی لیس بجار له حق القرابه حسب فحسن إفراد الجار القریب بالذکر «وَ الصَّاحِبِ بِالْجَنْبِ» فی معناه أربعه أقوال (أحدها) أنه الرفیق فی السفر عن ابن عباس و سعید بن جبیر و جماعه و الإحسان إلیه بالمواساه و حسن العشره (و ثانیها) أنه الزوجه عن عبد الله بن مسعود و ابن أبی لیلی و النخعی (و ثالثها) أنه المنقطع إلیک یرجو نفعک عن ابن عباس فی إحدی الروایتین و ابن زید (و رابعها) أنه الخادم الذی یخدمک و الأولی حمله علی الجمیع «وَ ابْنِ السَّبِیلِ» معناه صاحب الطریق و فیه قولان (أحدهما) أنه المسافر عن مجاهد و الربیع و قیل هو الضیف عن ابن عباس قال و الضیافه ثلاثه أیام و ما فوقها فهو معروف و کل معروف صدقه و

روی جابر عن النبی کل معروف صدقه و إن من المعروف أن تلقی أخاک بوجه طلق و أن تفرغ من دلوک فی إناء أخیک

«وَ ما مَلَکَتْ أَیْمانُکُمْ» یعنی به الممالیک من العبید و الإماء و ذکر الیمین تأکیدا کما یقال مشت رجلک و بطشت یدک فموضع ما من قوله «وَ ما مَلَکَتْ أَیْمانُکُمْ» جر بالعطف علی ما تقدم أی و أحسنوا إلی عبیدکم و إمائکم بالنفقه و السکنی و لا تحملوهم من الأعمال ما لا یطیقونه أمر الله عباده بالإحسان إلی هؤلاء أجمع «إِنَّ اللَّهَ لا یُحِبُّ» أی لا یرتضی «مَنْ کانَ مُخْتالًا» فی مشیته «فَخُوراً» علی الناس بکثره المال تکبرا عن ابن عباس و إنما ذکرهما
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لأنهما یأنفان من أقاربهم و جیرانهم إذا کانوا فقراء لا یحسنان عشرتهم و هذه آیه جامعه تضمنت بیان أرکان الإسلام و التنبیه علی مکارم الأخلاق و من تدبرها حق التدبر و تذکرها حق التذکر أغنته عن کثیر من مواعظ البلغاء و هدته إلی جم غفیر من علوم العلماء.


[سوره النساء (4): آیه 37]


اشاره

الَّذِینَ یَبْخَلُونَ وَ یَأْمُرُونَ النَّاسَ بِالْبُخْلِ وَ یَکْتُمُونَ ما آتاهُمُ اللَّهُ مِنْ فَضْلِهِ وَ أَعْتَدْنا لِلْکافِرِینَ عَذاباً مُهِیناً (37)



القراءه

قرأ أهل الکوفه غیر عاصم بالبخل* بفتح الباء و الخاء و کذلک فی سوره الحدید و الباقون «بِالْبُخْلِ» بالضم.



الحجه

قال سیبویه هما لغتان.



اللغه

البخل أصله مشقه الإعطاء و قیل فی معناه أنه منع الواجب لأنه اسم ذم لا یطلق إلا علی مرتکب الکبیره و قیل هو منع ما لا ینفع منعه و لا یضر بذله و مثله الشح و ضده الجود و الأول ألیق بالآیه لأنه تعالی نفی محبته عمن کان بهذه الصفه و قال علی بن عیسی معناه منع الإحسان لمشقه الطباع و نقیضه الجود و معناه بذل الإحسان لانتفاء مشقه الطباع.

الإعراب

الذین یحتمل أن یکون موضعه نصبا من وجهین و أن یکون رفعا من وجهین فأما النصب فعلی أن یکون بدلا من فی قوله «لا یُحِبُّ مَنْ کانَ» و علی الذم أیضا و أما الرفع فعلی الاستئناف بالذم علی الابتداء و تکون الآیه الثانیه عطفا علیها و یکون الخبر إن الله لا یظلم و علی البدل من الضمیر فی فخور.



المعنی 

«الَّذِینَ یَبْخَلُونَ» أی یمنعون ما أوجب الله علیهم من الزکوات و غیرها و اختاره الجبائی و أبو مسلم و قیل معناه الذین یبخلون بإظهار ما علموه من صفه النبی ص عن ابن عباس و مجاهد و السدی و ابن زید «وَ یَأْمُرُونَ النَّاسَ بِالْبُخْلِ» و یأمرون غیرهم بذلک و قیل یأمرون الأنصار بترک الإنفاق علی رسول الله و علی أصحابه عن ابن عباس و قیل یأمرون بکتمان الحق «وَ یَکْتُمُونَ ما آتاهُمُ اللَّهُ مِنْ فَضْلِهِ» أی و یجحدون ما آتاهم الله من الیسار و الثروه اعتذارا لهم فی البخل و قیل معناه یکتمون ما عندهم من العلم ببعث النبی و مبعثه و الأولی أن تکون الآیه عامه فی کل من یبخل بأداء ما یجب علیه أداؤه و یأمرون الناس به و عامه فی کل من کتم فضلا آتاه الله تعالی من العالم و غیره و من أنواع النعم التی یجب إظهارها و یحرم
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کتمانها و قد ورد فی

الحدیث إذا أنعم الله تعالی علی عبد نعمه أحب أن یری أثرها علیه

«وَ أَعْتَدْنا لِلْکافِرِینَ عَذاباً مُهِیناً» أعددنا للجاحدین ما أنعم الله علیهم عذابا یهانون فیه و یذلون فأضاف الإهانه إلی العذاب إذ کان یحصل به.


[سوره النساء (4): الآیات 38 الی 39]


اشاره

وَ الَّذِینَ یُنْفِقُونَ أَمْوالَهُمْ رِئاءَ النَّاسِ وَ لا یُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ وَ لا بِالْیَوْمِ الْآخِرِ وَ مَنْ یَکُنِ الشَّیْطانُ لَهُ قَرِیناً فَساءَ قَرِیناً (38) وَ ما ذا عَلَیْهِمْ لَوْ آمَنُوا بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ وَ أَنْفَقُوا مِمَّا رَزَقَهُمُ اللَّهُ وَ کانَ اللَّهُ بِهِمْ عَلِیماً (39)



اللغه

القرین أصله من الاقتران و منه القرن لأهل العصر لاقترانهم و القرن المقاوم فی الحرب و القرین الصاحب المألوف و قال عدی بن زید:

عن المرء لا تسأل و أبصر قرینه

فإن القرین بالمقارن یقتدی

. الإعراب

إعراب الذین یحتمل أن یکون ما قلناه فی الآیه المتقدمه و یحتمل أن یکون عطفا علی الکافرین فکأنه قال و أعتدنا للکافرین و للذین ینفقون أموالهم رئاء الناس رئاء مصدر وضع موضع الحال فکأنه قال ینفقون مرائین الناس و قرینا نصب علی التفسیر و موضع ذا من «ما ذا عَلَیْهِمْ» یحتمل وجهین (أحدهما) أن یکون مرفوعا لأنه فی موضع الذی و تقدیره و ما الذی علیهم لو آمنوا (و الثانی) أن یکون لا موضع له لأنه مع ما بمنزله اسم واحد و تقدیره و أی شی ء علیهم لو آمنوا.



المعنی 

ثم عطف علی ما تقدم بذکر المنافقین فقال «الَّذِینَ یُنْفِقُونَ أَمْوالَهُمْ رِئاءَ النَّاسِ» أی مراءاه الناس «وَ لا یُؤْمِنُونَ» أی و لا یصدقون «بِاللَّهِ وَ لا بِالْیَوْمِ الْآخِرِ» الذی فیه الثواب و العقاب جمع الله سبحانه فی الذم و الوعید بین من ینفق ماله بالریاء و السمعه و من لم ینفق أصلا «وَ مَنْ یَکُنِ الشَّیْطانُ لَهُ قَرِیناً» أی صاحبا و خلیلا فی الدنیا یتبع أمره و یوافقه علی الکفر و قیل یعنی فی القیامه و فی النار «فَساءَ قَرِیناً» أی بئس القرین الشیطان لأنه یدعوه إلی المعصیه المؤدیه إلی النار و قیل بئس القرین الشیطان حیث یتلاعنان و یتباغضان
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فی النار «وَ ما ذا عَلَیْهِمْ» أی أی شی ء علیهم «لَوْ آمَنُوا بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ وَ أَنْفَقُوا مِمَّا رَزَقَهُمُ اللَّهُ» قطع الله سبحانه بهذا عذر الکفار فی العدول عن الإیمان و أبطل به قول من قال أنهم لا یقدرون علی الإیمان لأنه لا یحسن أن یقال للعاجز عن الشی ء ما ذا علیک لو فعلت کذا فلا یقال للقصیر ما ذا علیک لو کنت طویلا و للأعمی ما ذا علیک لو کنت بصیرا و قیل معناه ما ذا علیهم لو جمعوا إلی إنفاقهم الإیمان بالله لینفعهم الإنفاق «وَ کانَ اللَّهُ بِهِمْ عَلِیماً» یجازیهم بما یسرون إن خیرا فخیرا و إن شرا فشرا فلا ینفعهم ما ینفقون علی جهه الریاء و فی الآیه دلاله أیضا علی أن الحرام لا یکون رزقا من حیث أنه سبحانه حثهم علی الإنفاق مما رزقهم و أجمعت الأمه علی أن الإنفاق من الحرام محظور.


[سوره النساء (4): آیه 40]


اشاره

إِنَّ اللَّهَ لا یَظْلِمُ مِثْقالَ ذَرَّهٍ وَ إِنْ تَکُ حَسَنَهً یُضاعِفْها وَ یُؤْتِ مِنْ لَدُنْهُ أَجْراً عَظِیماً (40)



القراءه

قرأ ابن کثیر و نافع و إن تک حسنه بالرفع و الباقون بالنصب و قرأ ابن کثیر و ابن عامر یضعفها بالتشدید و الباقون «یُضاعِفْها» بالألف.



الحجه

من نصب «حَسَنَهً» فمعناه و إن تک زنه الذره حسنه أو أن تک فعلته حسنه و من رفعها فمعناه و إن یقع حسنه أو أن یحدث حسنه فیکون کان تامه لا تحتاج إلی خبر و یضاعف و یضعف بمعنی واحد قال سیبویه یجی ء فاعلت و لا یراد به عمل اثنین و کذلک قولهم ناولته و عاقبته و عافاه الله قال و نحو ذلک ضاعفت و ضعفت و ناعمت و نعمت و هذا یدل علی أنهما لغتان.



اللغه

الظلم هو الألم الذی لا نفع فیه یوفی علیه و لا دفع مضره أعظم منه عاجلا و لا آجلا و لا یکون مستحقا و لا واقعا علی وجه المدافعه و أصله وضع الشی ء فی غیر موضعه و قیل أصله الانتقاص من قوله و لم تظلم منه شیئا فالظلم علی هذا انتقاص الحق و الظلمه انتقاض النور بذهابه و سقاء مظلوم إذا شرب منه قبل أن یدرک و الظلیم ذکر النعام لأنه یضع الشی ء غیر موضعه من حیث یحضن غیر بیضه و أصل المثقال الثقل فالمثقال مقدار الشی ء فی الثقل و الثقل ما ثقل من متاع السفر.

الإعراب

أصل تک تکون فحذفت الضمه للجزم لسکونها و سکون النون فأما سقوط
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النون فلکثره الاستعمال فکأنهم أرادوا أن یجزموا الکلمه مره أخری فلم یجدوا حرکه یسقطونها فأسقطوا الحرف و قد ورد القرآن بالحذف و الإثبات قال سبحانه إِنْ یَکُنْ غَنِیًّا أَوْ فَقِیراً و مثل تک قولهم لا أدر و لم أبل و الأصل لا أدری و لم أبال و لدن فی موضع جر و فیه لغات لد و لدن و لدی و لدا و المعنی واحد و معناه من قبله و لدن لما یلیک و عند تکون لما یلیک و لما بعد منک تقول عندی مال و إن کان بینک و بینه بعد و إذا أضفته إلی نفسک زدت فیه نونا أخری لیسلم سکون النون تقول لدنی و لدنا و کذلک منی و منا.


المعنی 

«إِنَّ اللَّهَ لا یَظْلِمُ» أحدا قط «مِثْقالَ ذَرَّهٍ» أی زنه ذره و هی النمله الحمراء الصغیره التی لا تکاد تری عن ابن عباس و ابن زید و هی أصغر النمل و قیل هی جزء من أجزاء الهباء فی الکوه من أثر الشمس و إنما لا یختار الله تعالی الظلم و لا یجوز علیه الظلم لأنه عالم بقبحه مستغن عنه و عالم بغناء عنه و إنما یختار القبیح من یختاره لجهله بقبحه أو لحاجته إلیه لدفع ضرر أو لجر نفع أو لجهله باستغنائه عنه و الله سبحانه منزه عن جمیع ذلک و عن سائر صفات النقص و العجز و لم یذکر سبحانه الذره لیقصر الحکم علیها بل إنما خصها بالذکر لأنها أقل شی ء مما یدخل فی وهم البشر «وَ إِنْ تَکُ حَسَنَهً یُضاعِفْها» و معناه و إن تک زنه الذره حسنه یقبلها و یجعلها أضعافا کثیره و قیل یجعلها ضعفین عن أبی عبیده و قیل معناه یدیمها و لا یقطعها و مثله قوله فَمَنْ یَعْمَلْ مِثْقالَ ذَرَّهٍ خَیْراً یَرَهُ و کلتا الآیتین غایه فی الحث علی الطاعه و النهی عن المعصیه و قوله «وَ یُؤْتِ مِنْ لَدُنْهُ» أی یعطه من عنده «أَجْراً عَظِیماً» أی جزاء عظیما و هو ثواب الجنه و فی هذه الآیه دلاله علی أن منع الثواب و النقصان منه ظلم لأنه لو لم یکن کذلک لما کان لهذا الترغیب فی الآیه معنی و فیها أیضا دلاله علی أنه سبحانه قادر علی الظلم لأنه نزه نفسه عن فعل الظلم و تمدح بذلک فلو لم یکن قادرا علیه لم یکن فیه مدحه.


[سوره النساء (4): الآیات 41 الی 42]


اشاره

فَکَیْفَ إِذا جِئْنا مِنْ کُلِّ أُمَّهٍ بِشَهِیدٍ وَ جِئْنا بِکَ عَلی هؤُلاءِ شَهِیداً (41) یَوْمَئِذٍ یَوَدُّ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ عَصَوُا الرَّسُولَ لَوْ تُسَوَّی بِهِمُ الْأَرْضُ وَ لا یَکْتُمُونَ اللَّهَ حَدِیثاً (42)



القراءه

قرأ أهل الکوفه غیر عاصم تسوی مفتوحه التاء خفیفه السین و قرأ یزید و نافع و ابن عامر بفتح التاء و تشدید السین و قرأ الباقون تسوی بضم التاء و تخفیف السین.
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الحجه

قال أبو علی قراءه نافع و ابن عامر لو تسوی معناه لو تتسوی فأدغم التاء فی السین لقربها منها و فی قراءه حمزه و الکسائی حذف التاء فالتاء اعتلت بالحذف کما اعتلت بالإدغام و أما «تُسَوَّی» فهی تفعل من التسویه.

الإعراب

کیف لفظها لفظ الاستفهام و معناه التوبیخ و تقدیره کیف حال هؤلاء یوم القیامه و حذف لدلاله الکلام علیه و العامل فی کیف المبتدأ المحذوف فهو فی موضع الرفع بأنه خبر المبتدأ و لا یجوز أن یکون العامل فی کیف جئنا لأنه فی موضع جر بإضافه إذا إلیه و المضاف إلیه لا یعمل فیما قبل المضاف کما لا تعمل الصله فیما قبل الموصول لأنه من تمام الاسم و «مِنْ کُلِّ أُمَّهٍ» فی موضع نصب علی الحال لأنه صفه شهید فلما تقدمه انتصب علی الحال و العامل فی إذا جوابه المحذوف لدلاله ما تقدمه علیه و شهیدا منصوب علی الحال و العامل فی یومئذ یود و إنما عمل فی یومئذ یود بعد إذ و لم یجز ذلک فی «إِذا جِئْنا» لأنه لما أضیف یوم إلی إذ بطلت إضافته إلی الجمله و نون إذ لیدل علی تمام الاسم.


المعنی 

لما ذکر الیوم الآخر وصف حال المنکرین له فقال «فَکَیْفَ» أی فکیف حال الأمم و کیف یصنعون «إِذا جِئْنا مِنْ کُلِّ أُمَّهٍ» من الأمم «بِشَهِیدٍ وَ جِئْنا بِکَ» یا محمد «عَلی هؤُلاءِ» یعنی قومه «شَهِیداً» و هذا کما تقول العرب للرجل فی الأمر الهائل یتوقعه کیف بک إذا کان کذا یرید بذلک تعظیم الأمر و تهویله و تحذیره و تحذیر الرجل عنه و إنذاره به و حثه علی الاستعداد له و معنی الآیه أن الله یستشهد یوم القیامه کل نبی علی أمته فیشهد لهم و علیهم و یستشهد نبینا علی أمته و فی الآیه مبالغه فی الحث علی الطاعه و اجتناب المعصیه و الزجر عن کل ما یستحی منه علی رءوس الأشهاد لأنه یشهد للإنسان و علیه یوم القیامه شهود عدول لا یتوقف فی الحکم بشهادتهم و لا یتوقع القدح فیهم و هم الأنبیاء و المعصومون و الکرام الکاتبون و الجوارح و المکان و الزمان کما قال تعالی «وَ کَذلِکَ جَعَلْناکُمْ أُمَّهً وَسَطاً لِتَکُونُوا شُهَداءَ عَلَی النَّاسِ» و قال ما یَلْفِظُ مِنْ قَوْلٍ إِلَّا لَدَیْهِ رَقِیبٌ عَتِیدٌ و قال إِنَّ السَّمْعَ وَ الْبَصَرَ وَ الْفُؤادَ کُلُّ أُولئِکَ کانَ عَنْهُ مَسْؤُلًا و یَوْمَ تَشْهَدُ عَلَیْهِمْ أَلْسِنَتُهُمْ وَ أَیْدِیهِمْ وَ أَرْجُلُهُمْ بِما کانُوا یَعْمَلُونَ و فی بعض الأخبار المکان و الزمان یشهدان علی الرجل بأعماله فلیتذکر العاقل هذه الشهاده لیستعد بهذه الحاله فکان قد وقعت و کان الشهاده قد أقیمت و

روی أن عبد الله بن مسعود قرأ هذه الآیه علی النبی ص ففاضت عیناه

فإذا کان الشاهد تفیض عیناه لهول هذه المقاله و عظم هذه الحاله فما ذا لعمری ینبغی أن یصنع المشهود علیه «یَوْمَئِذٍ یَوَدُّ الَّذِینَ
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کَفَرُوا وَ عَصَوُا الرَّسُولَ لَوْ تُسَوَّی بِهِمُ الْأَرْضُ» معناه لو تجعلون و الأرض سواء کما قال تعالی وَ یَقُولُ الْکافِرُ یا لَیْتَنِی کُنْتُ تُراباً و من التسویه قوله بَلی قادِرِینَ عَلی أَنْ نُسَوِّیَ بَنانَهُ أی نجعلها صفیحه واحده لا یفصل بعضها عن بعض فیکون کالکف فیعجز لذلک عما یستعان علیه من الأعمال بالبنان و روی عن ابن عباس أن معناه یودون أن یمشی علیهم أهل الجمع یطئونهم بأقدامهم کما یطئون الأرض و علی القول الأول فالمراد به أن الکفار یوم القیامه یودون أنهم لم یبعثوا و أنهم کانوا و الأرض سواء لعلمهم بما یصیرون إلیه من العذاب و الخلود فی النار و

روی أیضا أن البهائم یوم القیامه تصیر ترابا فیتمنی عند ذلک الکفار أنهم صاروا کذلک ترابا

و هذا لا یجیزه إلا من قال إن العوض منقطع و هو الصحیح و من قال إن العوض دائم لم یصحح هذا الخبر و قوله «وَ لا یَکْتُمُونَ اللَّهَ حَدِیثاً» قیل فیه أقوال (أحدها) أنه عطف علی قوله «لَوْ تُسَوَّی» أی و یودون أن لو لم یکتموا الله حدیثا لأنهم إذا سئلوا قالوا وَ اللَّهِ رَبِّنا ما کُنَّا مُشْرِکِینَ فتشهد علیهم جوارحهم بما عملوا فیقولون یا لیتنا کنا ترابا و یا لیتنا لم نکتم الله شیئا و لیس ذلک بحقیقه الکتمان فإنه لا یکتم شی ء عن الله لکنه فی صوره الکتمان و هذا قول ابن عباس (و ثانیها) أنه کلام مستأنف و المراد به أنهم لا یکتمون الله شیئا من أمور دنیاهم و کفرهم بل یعترفون به فیدخلون النار باعترافهم و إنما لا یکتمون لعلمهم بأنه لا ینفعهم الکتمان و إنما یقولون وَ اللَّهِ رَبِّنا ما کُنَّا مُشْرِکِینَ فی بعض الأحوال فإن للقیامه مواطن و أحوالا ففی موطن لا یسمع کلامهم إلا همسا کما أخبر تعالی عنهم و فی موطن ینکرون ما فعلوه من الکفر و المعاصی ظنا منهم أن ذلک ینفعهم و فی موطن یعترفون بما فعلوه عن الحسن (و ثالثها) أن المراد أنهم لا یقدرون علی کتمان شی ء من الله لأن جوارحهم تشهد علیهم بما فعلوه فالتقدیر لا تکتمه جوارحهم و إن کتموه (و رابعها) أن المراد ودوا لو تسوی بهم الأرض و أنهم لم یکونوا کتموا أمر محمد و بعثه عن عطا (و خامسها) أن الآیه علی ظاهرها فالمراد و لا یکتمون الله شیئا لأنهم ملجئون إلی ترک القبائح و الکذب و قولهم وَ اللَّهِ رَبِّنا ما کُنَّا مُشْرِکِینَ أی ما کنا مشرکین عند أنفسنا لأنهم کانوا یظنون فی الدنیا أن ذلک لیس بشرک من حیث تقربهم إلی الله عن أبی القاسم البلخی.
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[سوره النساء (4): آیه 43]


اشاره

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَقْرَبُوا الصَّلاهَ وَ أَنْتُمْ سُکاری حَتَّی تَعْلَمُوا ما تَقُولُونَ وَ لا جُنُباً إِلاَّ عابِرِی سَبِیلٍ حَتَّی تَغْتَسِلُوا وَ إِنْ کُنْتُمْ مَرْضی أَوْ عَلی سَفَرٍ أَوْ جاءَ أَحَدٌ مِنْکُمْ مِنَ الْغائِطِ أَوْ لامَسْتُمُ النِّساءَ فَلَمْ تَجِدُوا ماءً فَتَیَمَّمُوا صَعِیداً طَیِّباً فَامْسَحُوا بِوُجُوهِکُمْ وَ أَیْدِیکُمْ إِنَّ اللَّهَ کانَ عَفُوًّا غَفُوراً (43)



القراءه

قرأ أهل الکوفه غیر عاصم أو لمستم بغیر ألف هاهنا و فی المائده و قرأ الباقون «لامَسْتُمُ» بألف.



الحجه

حجه من قرأ لمستم أن هذا المعنی جاء فی التنزیل علی فعلتم فی غیر موضع قال تعالی لَمْ یَطْمِثْهُنَّ إِنْسٌ وَ لَمْ یَمْسَسْنِی بَشَرٌ* و حجه من قرأ «لامَسْتُمُ» أن فاعل قد جاء فی معنی فعل نحو عاقبت اللص و طارقت النعل.



اللغه

یقال قرب یقرب متعد و قرب یقرب لازم و قرب الماء یقربه إذا ورده و أصل السکر من السکر و هو سد مجری الماء و اسم الموضع السکر فبالسکر ینسد طریق المعرفه و سکره الموت غشیته و رجل سکران من قوم سکاری و سکری و المرأه سکری أیضا و یقال رجل جنب إذا أجنب و یستوی فیه المذکر و المؤنث الواحد و الجمع یقال رجل جنب قوم جنب و امرأه جنب و العابر من العبور یقال عبرت النهر و الطریق عبورا إذا قطعته من هذا الجانب إلی الجانب الآخر و الغائط أصله المطمئن من الأرض یقال غائط و غیطان و کانوا یتبرزون هناک لیغیبوا عن عیون الناس ثم کثر ذلک حتی قالوا للحدث غائط و کنوا بالتغوط عن الحدث فی الغائط و قیل أنهم کانوا یلقون النجو فی هذا المکان فسمی باسمه علی سبیل المجاز و الغوطه موضع کثیر الماء و الشجر بدمشق و قال مؤرج الغائط قراره من الأرض تحفها آکام تسترها و الفعل منه غاط یغوط مثل عاد یعود و اللمس یکون بالید ثم اتسع فیه فأوقع علی غیره و قالوا التمس و هو افتعل من اللمس فأوقع علی ما لا یقع علیه اللمس قال:

العبد و الهجین و الفلنقس

ثلاثه فأیهم تلمس

أراد أیهم تطلب و ملتمس المعروف طالبه و لیس هنا مماسه و لا مباشره و التیمم القصد و مثله التأمم قال الأعشی:
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تیممت قیسا و کم دونه

من الأرض من مهمه ذی شزن

و قال آخر:

(تیممت دارا و یممن دارا)

و قد صار فی الشرع اسما لقصد مخصوص و هو أن یقصد الصعید و یستعمل التراب فی أعضاء مخصوصه و الصعید وجه الأرض من غیر نبات و لا شجر و قال ذو الرمه:

کأنه بالضحی ترمی الصعید به

ذبابه فی عظام الرأس خرطوم

و قال الزجاج الصعید لیس هو التراب إنما هو وجه الأرض ترابا کان أو غیره و إنما سمی صعیدا لأنه نهایه ما یصعد إلیه من باطن الأرض.

الإعراب

«وَ أَنْتُمْ سُکاری» جمله منصوبه الموضع علی الحال و العامل فیه تقربوا و ذو الحال الواو من تقربوا و قوله «جُنُباً» إنما انتصب لکونه عطفا علیه و المراد به الجمع و عابری سبیل منصوب علی الاستثناء و تعلموا منصوب بإضمار أن و علامه النصب سقوط النون ثم إنه مع أن المضمره فی موضع الجر بحتی و الجار و المجرور فی موضع النصب بکونه مفعول تقربوا و کذلک قوله «حَتَّی تَغْتَسِلُوا» و قوله «عَلی سَفَرٍ» فی موضع نصب عطفا علی قوله «مَرْضی» و تقدیره أو مسافرین.


المعنی 

لما أمر سبحانه فی الآیه المتقدمه بالعباده ذکر عقیبها ما هو من أکبر العبادات و هو الصلاه فقال «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَقْرَبُوا الصَّلاهَ» أی لا تصلوا و أنتم سکاری عن ابن عباس و سعید بن جبیر و مجاهد و ابن زید و قیل معناه لا تقربوا أماکن الصلاه أی المساجد للصلاه و غیرها کقوله وَ صَلَواتٌ أی مواضع الصلوات عن عبد الله و سعید بن المسیب و الضحاک و عکرمه و الحسن و یؤید هذا قوله إِلَّا عابِرِی سَبِیلٍ فإن العبور إنما یکون فی الموضع دون الصلاه و قوله «وَ أَنْتُمْ سُکاری» أی نشاوی و اختلف فیه علی قولین (أحدهما)

أن المراد به سکر الشراب عن ابن عباس و مجاهد و قتاده قالوا ثم نسخها تحریم الخمر و روی ذلک عن موسی بن جعفر (علیه السلام)

و قد یسأل عن هذا فیقال کیف یجوز نهی السکران فی حال السکر مع زوال العقل و أجیب عنه بجوابین (أحدهما) أنه قد یکون سکران من غیر أن یخرج من نقصان العقل إلی ما لا یحمل الأمر و النهی (و الآخر) أن النهی إنما ورد

ص: 81






عن التعرض للسکر فی حاله وجوب أداء الصلاه علیهم و أجاب أبو علی الجبائی بجواب ثالث و هو أن النهی إنما دل علی إعاده الصلاه واجبه علیهم أن أدوها فی حال السکر و قد سئل أیضا فقیل إذا کان السکران مکلفا فکیف یجوز أن ینهی عن الصلاه فی حال سکره مع أن عمل المسلمین علی خلافه و أجیب عن ذلک بجوابین (أحدهما) أنه منسوخ (و الآخر) أنهم لم یؤمروا بترکها لکن أمروا بأن یصلوها فی بیوتهم و نهوا عن الصلاه مع النبی ص فی جماعته تعظیما له و توقیرا (القول الثانی)

أن المراد بقوله «وَ أَنْتُمْ سُکاری» سکر النوم خاصه عن الضحاک و روی ذلک عن أبی جعفر (علیه السلام)

و یعضد ذلک

ما روته عائشه عن النبی ص أنه قال إذا نعس أحدکم و هو یصلی فلینصرف لعله یدعو علی نفسه و هو لا یدری

«حَتَّی تَعْلَمُوا ما تَقُولُونَ» أی حتی تمیزوا ما تقولون من الکلام و قیل معناه حتی تحفظوا ما تتلون من القرآن و قوله «وَ لا جُنُباً إِلَّا عابِرِی سَبِیلٍ حَتَّی تَغْتَسِلُوا» فی معناه قولان (أحدهما) أن المراد به لا تقربوا الصلاه و أنتم جنب إلا أن تکونوا مسافرین فیجوز لکم أداؤها بالتیمم و إن کان لا یرفع حکم الجنابه فإن التیمم و إن کان یبیح الصلاه فإنه لا یرفع الحدث عن علی (علیه السلام) و ابن عباس و سعید بن جبیر و مجاهد (و الآخر)

أن معناه لا تقربوا مواضع الصلاه من المساجد و أنتم جنب إلا مجتازین عن جابر و الحسن و عطاء و الزهری و إبراهیم و هو المروی عن أبی جعفر (علیه السلام)

و «عابِرِی سَبِیلٍ» أی مارین فی طریق حتی تغتسلوا من الجنابه و هذا القول الأخیر أقوی لأنه سبحانه بین حکم الجنب فی آخر الآیه إذا عدم الماء فلو حملناه علی ذلک لکان تکرارا و إنما أراد سبحانه أن یبین حکم الجنب فی دخول المساجد فی أول الآیه و یبین حکمه فی الصلاه عند عدم الماء فی آخر الآیه «وَ إِنْ کُنْتُمْ مَرْضی» قیل نزلت فی رجل من الأنصار کان مریضا و لم یستطع أن یقوم فیتوضأ فالمرض الذی یجوز معه التیمم مرض الجراح و الکسر و القروح إذا خاف أصحابها من مس الماء عن ابن عباس و ابن مسعود و السدی و الضحاک و مجاهد و قتاده و قیل هو المرض الذی لا یستطیع معه تناول الماء و لا یکون هناک من یناوله عن الحسن و ابن زید و کان الحسن لا یرخص للجریح التیمم و

المروی عن السیدین الباقر و الصادق (علیه السلام) جواز التیمم فی جمیع ذلک

«أَوْ عَلی سَفَرٍ» معناه أو کنتم مسافرین «أَوْ جاءَ أَحَدٌ مِنْکُمْ مِنَ الْغائِطِ» و هو کنایه عن قضاء الحاجه قیل إن أو هاهنا بمعنی الواو کقوله سبحانه وَ أَرْسَلْناهُ إِلی مِائَهِ أَلْفٍ أَوْ یَزِیدُونَ بمعنی و جاء أحد منکم من الغائط و ذلک لأن المجی ء من الغائط لیس من جنس المرض و السفر حتی یصح عطفه علیهما فإنهما سبب لإباحه التیمم و الرخصه و المجی ء من الغائط سبب لإیجاب الطهاره «أَوْ لامَسْتُمُ النِّساءَ»

المراد به الجماع عن علی
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(علیه السلام)

و ابن عباس و مجاهد و السدی و قتاده و اختاره أبو حنیفه و الجبائی و قیل المراد به اللمس بالید و غیرها عن عمر بن الخطاب و ابن مسعود و الشعبی و عطا و اختاره الشافعی و الصحیح الأول لأن الله سبحانه بین حکم الجنب فی حال وجود الماء بقوله «وَ لا جُنُباً إِلَّا عابِرِی سَبِیلٍ حَتَّی تَغْتَسِلُوا» ثم بین عند عدم الماء حکم المحدث بقوله «أَوْ جاءَ أَحَدٌ مِنْکُمْ مِنَ الْغائِطِ» فلا یجوز أن یدع بیان الحکم الجنب عند عدم الماء مع أنه جری له ذکر فی الآیه و یبین فیه حکم المحدث و لم یجر له ذکر فعلمنا أن المراد بقوله «أَوْ لامَسْتُمُ» الجماع لیکون بیانا لحکم الجنب عند عدم الماء و اللمس و الملامسه معناهما واحد لأنه لا یلمسها إلا و هی تلمسه و یروی أن العرب و الموالی اختلفوا فیه فقالت الموالی المراد به الجماع و قال العرب المراد به مس المرأه فارتفعت أصواتهم إلی ابن عباس فقال غلب الموالی المراد به الجماع و سمی الجماع لمسا لأن به یتوصل إلی الجماع کما یمسی المطر سماء و قوله «فَلَمْ تَجِدُوا ماءً» راجع إلی المرضی و المسافرین جمیعا أی مسافر لا یجد الماء و مریض لا یجد من یوضؤه أو یخاف الضرر من استعمال الماء لأن الأصل أن حال المرض یغلب فیها خوف الضرر من استعمال الماء و حال السفر یغلب فیها عدم الماء «فَتَیَمَّمُوا») أی تعمدوا و تحروا و اقصدوا «صَعِیداً» قال الزجاج لا أعلم خلافا بین أهل اللغه فی أن الصعید وجه الأرض و هذا یوافق مذهب أصحابنا فی أن التیمم یجوز بالحجر سواء کان علیه تراب أو لم یکن «طَیِّباً» أی طاهرا و قیل حلالا عن سفیان و قیل منبتا عن السبخه التی لا تنبت کقوله وَ الْبَلَدُ الطَّیِّبُ یَخْرُجُ نَباتُهُ بِإِذْنِ رَبِّهِ «فَامْسَحُوا بِوُجُوهِکُمْ وَ أَیْدِیکُمْ» هذا هو التیمم الصعید الطیب و اختلف فی کیفیه التیمم علی أقوال (أحدها) أنه ضربه للیدین إلی المرفقین و هو قول أکثر الفقهاء و أبی حنیفه و الشافعی و غیرهما و به قال قوم من أصحابنا (و ثانیها) أنه ضربه للوجه و ضربه للیدین من الزندین و إلیه ذهب عمار بن یاسر و مکحول و اختاره الطبری و هو مذهبنا فی التیمم إذا کان بدلا من الجنابه فإذا کان بدلا من الوضوء کفاه ضربه واحده یمسح بها وجهه من قصاص شعره إلی طرف أنفه و یدیه من زندیه إلی أطراف أصابعهما و هو المروی عن سعید بن المسیب (و ثالثها) أنه إلی الإبطین عن الزهری «إِنَّ اللَّهَ کانَ عَفُوًّا» یقبل منکم العفو لأن فی قبوله التیمم بدلا من الوضوء تسهیل الأمر علینا و قیل عفوا کثیر الصفح و التجاوز «غَفُوراً» کثیر الستر لذنوب عباده و فی الآیه دلاله علی أن السکران لا تصح صلاته و قد حصل الإجماع علی أنه یلزمه القضاء و لا یصح من السکران شی ء من العقود کالنکاح و البیع و الشراء و غیر ذلک و لا رفعها کالطلاق و العتاق و فی الطلاق خلاف بین الفریقین فعند أبی حنیفه یقع طلاقه و عند الشافعی لا یقع فی
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أحد القولین فأما ما یلزم به الحدود و القصاص فعندنا أنه یلزمه جمیع ذلک فیقطع بالسرقه و یحد بالقذف و الزنا لعموم الآیات المتناوله لذلک و لإجماع الطائفه علیه.


[سوره النساء (4): الآیات 44 الی 45]


اشاره

أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ أُوتُوا نَصِیباً مِنَ الْکِتابِ یَشْتَرُونَ الضَّلالَهَ وَ یُرِیدُونَ أَنْ تَضِلُّوا السَّبِیلَ (44) وَ اللَّهُ أَعْلَمُ بِأَعْدائِکُمْ وَ کَفی بِاللَّهِ وَلِیًّا وَ کَفی بِاللَّهِ نَصِیراً (45)



[توضیح]

فی الکوفی عدوا «أَنْ تَضِلُّوا السَّبِیلَ» آیه و آیه واحده فی غیرهم.



اللغه

العداوه الإبعاد من حال النصره و ضدها الولایه و هی التقریب من حال النصره و أما البغض فهو إراده الاستخفاف و الإهانه و ضدها المحبه و هی إراده الإعظام و الکرامه و الکفایه بلوغ الغایه فی مقدار الحاجه کفی یکفی کفایه فهو کاف و الاکتفاء الاجتزاء بالشی ء دون الشی ء و مثله الاستغناء و النصره الزیاده فی القوه للغلبه و مثلها المعونه و ضدها الخذلان و لا یکون ذلک إلا عقوبه لأن منع المعونه من یحتاج إلیها عقوبه.

الإعراب

فی دخول الباء فی قوله «بِاللَّهِ» قولان (أحدهما) أنه لتأکید الاتصال (و الثانی) أنه دخله معنی اکتفوا بالله ذکره الزجاج و موضعه رفع بالاتفاق.

النزول

نزلت فی رفاعه بن زید بن السائب و مالک بن دخشم کانا إذا تکلم رسول الله (ص) لویا لسانهما و عاباه عن ابن عباس.



المعنی 

لما ذکر سبحانه الأحکام التی أوجب العمل بها وصلها بالتحذیر مما دعا إلی خلافها فقال «أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ أُوتُوا نَصِیباً مِنَ الْکِتابِ» أی أ لم ینته علمک إلی الذین أعطوا حظا من علم الکتاب یعنی التوراه و هم الیهود عن ابن عباس «یَشْتَرُونَ الضَّلالَهَ» أی یستبدلون الضلاله بالهدی و یکذبون النبی (ص) بدلا من التصدیق و قیل کانت الیهود تعطی أحبارها کثیرا من أموالهم علی ما کانوا یضعونه لهم فجعل ذلک اشتراء منهم عن أبی علی الجبائی و قیل کانوا یأخذون الرشی عن الزجاج «وَ یُرِیدُونَ أَنْ تَضِلُّوا السَّبِیلَ» أی یرید هؤلاء الیهود أن تزلوا أیها المؤمنون عن طریق الحق و هو الدین و الإسلام فتکذبوا بمحمد فتکونوا ضلالا و فی ذلک تحذیر للمؤمنین أن یستنصحوا أحدا من أعداء الدین فی شی ء من أمورهم الدینیه و الدنیویه ثم أخبر سبحانه بأنه أعلم بعداوه الیهود فقال «وَ اللَّهُ أَعْلَمُ
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بِأَعْدائِکُمْ» أیها المؤمنون فانتهوا إلی إطاعتی فیما نهیتکم عنه من استنصاحهم فی دینکم فإنی أعلم بباطنهم منکم و ما هو علیه من الغش و الحسد و العداوه لکم «وَ کَفی بِاللَّهِ وَلِیًّا وَ کَفی بِاللَّهِ نَصِیراً» معناه إن ولایه الله لکم و نصرته إیاکم تغنیکم عن نصره هؤلاء الیهود و من جری مجراهم ممن تطمعون فی نصرته.


[سوره النساء (4): آیه 46]


اشاره

مِنَ الَّذِینَ هادُوا یُحَرِّفُونَ الْکَلِمَ عَنْ مَواضِعِهِ وَ یَقُولُونَ سَمِعْنا وَ عَصَیْنا وَ اسْمَعْ غَیْرَ مُسْمَعٍ وَ راعِنا لَیًّا بِأَلْسِنَتِهِمْ وَ طَعْناً فِی الدِّینِ وَ لَوْ أَنَّهُمْ قالُوا سَمِعْنا وَ أَطَعْنا وَ اسْمَعْ وَ انْظُرْنا لَکانَ خَیْراً لَهُمْ وَ أَقْوَمَ وَ لکِنْ لَعَنَهُمُ اللَّهُ بِکُفْرِهِمْ فَلا یُؤْمِنُونَ إِلاَّ قَلِیلاً (46)



اللغه

أصل اللی الفتل یقال لویت العود ألویه لیا و لویت الغریم إذا مطلته و اللویه ما تتحف به المرأه ضیفها لتلوی بقلبه إلیها و ألوی بهم الدهر إذا أفناهم و لوی البقل إذا اصفر و لم یستحکم یبسه و الألسنه جمع اللسان و هو آله الکلام و اللسان اللغه و منه قوله «وَ ما أَرْسَلْنا مِنْ رَسُولٍ إِلَّا بِلِسانِ قَوْمِهِ» و تقول لسنته ألسنه إذا أخذته بلسانک قال طرفه:

و إذا تلسننی ألسنها

إننی لست بموهون فقر

و أصل الطعن بالرمح و نحوه الطعن باللسان.

الإعراب

قیل فی من هاهنا و اتصاله وجهان (أحدهما) أنه تبیین ل الَّذِینَ أُوتُوا نَصِیباً مِنَ الْکِتابِ فیکون العامل فیه أوتوا و هو فی صله الذین و یجوز أن لا یکون فی الصله کما تقول أنظر إلی النفر من قومک ما صنعوا (الثانی) أن یکون علی الاستئناف و التقدیر من الذین هادوا فریق یحرفون الکلم فألقی الموصوف لدلاله الصفه علیه کما قال ذو الرمه:

فظلوا و منهم دمعه سابق له

و آخر یثنی دمعه العین بالمهل
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و أنشد سیبویه:

و ما الدهر إلا تارتان فمنهما

أموت و أخری أبتغی العیش أکدح

و قال الفراء المحذوف من الموصوله و التقدیر من الذین هادوا من یحرفون الکلم کما یقولون منا یقول ذلک و منا لا یقوله قال و العرب تضمر من فی مبتدإ الکلام بمن لأن من بعض لما هی منه کما قال تعالی «وَ ما مِنَّا إِلَّا لَهُ مَقامٌ مَعْلُومٌ وَ إِنْ مِنْکُمْ إِلَّا وارِدُها» و أنکر المبرد و الزجاج هذا القول قالا لأن من یحتاج إلی صله أو صفه تقوم مقام الصله فلا یحسن حذف الموصول مع بقاء الصله کما لا یحسن حذف بعض الکلمه و «غَیْرَ مُسْمَعٍ» نصب علی الحال و «راعِنا» من نونها جعلها کلمه الأمر کقولک رویدا و هنیئا و من لم ینون جعلها من المراعاه کما تقول قاضنا. «لَیًّا» مصدر وضع موضع الحال و کذلک قوله «وَ طَعْناً» و تقدیره یلوون ألسنتهم لیا و یطعنون فی الدین طعنا إلا قلیلا تقدیره یؤمنون و هم قلیل فیکون «قَلِیلًا» منتصبا علی الحال و یجوز أن یکون صفه لمصدر محذوف تقدیره إیمانا قلیلا کما قال الشاعر:

فالفیته غیر مستعتب

و لا ذاکر الله إلا قلیلا

یرید إلا ذکرا قلیلا و سقط التنوین من ذاکر لاجتماع الساکنین.


المعنی 

ثم بین صفه من تقدم ذکرهم فقال «مِنَ الَّذِینَ هادُوا» أی أ لم تر إلی الذین أوتوا نصیبا من الکتاب من الیهود فیکون قوله «یُحَرِّفُونَ الْکَلِمَ» فی موضع الحال و إن جعلته کلاما مستأنفا فمعناه من الیهود فریق «یُحَرِّفُونَ الْکَلِمَ عَنْ مَواضِعِهِ» أی یبدلون کلمات الله و أحکامه عن مواضعها و قال مجاهد یعنی بالکلم التوراه و ذلک أنهم کتموا ما فی التوراه من صفه النبی «وَ یَقُولُونَ سَمِعْنا وَ عَصَیْنا» معناه یقولون مکانه بألسنتهم سمعنا و فی قلوبهم عصینا و قیل معناه سمعنا قولک و عصینا أمرک «وَ اسْمَعْ غَیْرَ مُسْمَعٍ» أی و یقول هؤلاء الیهود للنبی اسمع منا غیر مسمع کما یقول القائل لغیره إذا سبه بالقبیح اسمع لا أسمعک الله عن ابن عباس و ابن زید و قیل بل تأویله اسمع غیر مجاب لک و لا مقبول منک عن الحسن و مجاهد و هذا کله إخبار من الله عن الیهود الذین کانوا حوالی المدینه فی عصر النبی لأنهم کانوا یسبونه و یؤذونه بالسی ء من القول «وَ راعِنا» قد ذکرنا معناه فی سوره البقره و قیل أنه کان سبأ للنبی تواضعوا علیه و یقال کانوا یقولون استهزاء و سخریه و یقال أنهم
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کانوا یقولونه علی وجه التجبر کما یقول القائل لغیره أنصت لکلامنا و تفهم عنا و إنما یکون هو من المراعاه التی هی المراقبه «لَیًّا بِأَلْسِنَتِهِمْ» أی تحریکا منهم لألسنتهم بتحریف منهم لمعناه إلی المکروه «وَ طَعْناً فِی الدِّینِ» أی وقیعه فیه «وَ لَوْ أَنَّهُمْ قالُوا سَمِعْنا» قولک «وَ أَطَعْنا» أمرک و قبلنا ما جئتنا به «وَ اسْمَعْ» منا «وَ انْظُرْنا» أی انتظرنا نفهم عنک ما تقول لنا «لَکانَ خَیْراً لَهُمْ» یعنی أنفع لهم عاجلا و آجلا «وَ أَقْوَمَ» أی أعدل و أصوب فی الکلام من الطعن و الکفر فی الدین «وَ لکِنْ لَعَنَهُمُ اللَّهُ بِکُفْرِهِمْ» أی طردهم عن ثوابه و رحمته لسبب کفرهم ثم أخبر الله عنهم فقال «فَلا یُؤْمِنُونَ» فی المستقبل «إِلَّا قَلِیلًا» منهم فخرج مخبره علی وفق خبره فلم یؤمن منهم إلا عبد الله بن سلام و أصحابه و هم نفر قلیل و یقال معناه لا یؤمنون إلا إیمانا قلیلا أی ضعیفا لا إخلاص فیه و لکنهم عصموا دماءهم و أموالهم به و یجوز أن یکون المعنی فلا یؤمنون إلا بقلیل مما یجب الإیمان به.


[سوره النساء (4): آیه 47]


اشاره

یا أَیُّهَا الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ آمِنُوا بِما نَزَّلْنا مُصَدِّقاً لِما مَعَکُمْ مِنْ قَبْلِ أَنْ نَطْمِسَ وُجُوهاً فَنَرُدَّها عَلی أَدْبارِها أَوْ نَلْعَنَهُمْ کَما لَعَنَّا أَصْحابَ السَّبْتِ وَ کانَ أَمْرُ اللَّهِ مَفْعُولاً (47)



اللغه

الطمس هو عفو الأثر و الطامس و الداثر و الدارس بمعنی و الأدبار جمع دبر و أصله من الدبر یقال دبره یدبره دبرا فهو دابر إذا صار خلفه و الدابر التابع و قوله «وَ اللَّیْلِ إِذْ أَدْبَرَ» معناه تبع النهار و التدبیر إحکام أدبار الأمور و هی عواقبها.



المعنی 

ثم خاطب الله أهل الکتاب بالتخویف و التحذیر فقال «یا أَیُّهَا الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ» أی أعطوا علم الکتاب «آمِنُوا» أی صدقوا «بِما نَزَّلْنا» یعنی بما نزلناه علی محمد (ص) من القرآن و غیره من أحکام الدین «مُصَدِّقاً لِما مَعَکُمْ» من التوراه و الإنجیل اللذین تضمنتا صفه نبینا (ص) و صحه ما جاء به «مِنْ قَبْلِ أَنْ نَطْمِسَ وُجُوهاً فَنَرُدَّها عَلی أَدْبارِها» و اختلف فی معناه علی أقوال (أحدها) أن معناه من قبل أن نمحو آثار وجوهکم حتی تصیر کالأقفیه و نجعل عیونها فی أقفیتها فتمشی القهقری عن ابن عباس و عطیه العوفی (و ثانیها)

إن المعنی أن نطمسها عن الهدی فنردها علی أدبارها فی ضلالتها ذما لها بأنها لا تفلح أبدا عن الحسن و مجاهد و الضحاک و السدی و رواه أبو الجارود عن أبی جعفر (علیه السلام)
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(و ثالثها) أن معناه نجعل فی وجوههم الشعر کوجوه القرود عن الفراء و أبی القاسم البلخی و الحسین بن علی المغربی (و رابعها) إن المراد حتی نمحو آثارهم من وجوههم أی نواحیهم التی هم بها و هی الحجاز الذی هو مسکنهم و نردها علی أدبارها حتی یعودوا إلی حیث جاءوا و هو الشام و حمله علی إجلاء بنی النضیر إلی أریحا و أذرعات من الشام عن ابن زید و هذا أضعف الوجوه لأنه ترک للظاهر. فإن قیل علی القول الأول کیف أوعد سبحانه و لم یفعل فجوابه علی وجوه أحدها أن هذا الوعید کان متوجها إلیهم لو لم یؤمن واحد منهم فلما آمن جماعه منهم کعبد الله بن سلام و ثعلبه بن شعبه و أسد بن ربیعه و أسعد بن عبیده و مخریق و غیرهم و أسلم کعب فی أیام عمر رفع العذاب عن الباقین و یفعل بهم ذلک فی الآخره علی أنه سبحانه قال «أَوْ نَلْعَنَهُمْ کَما لَعَنَّا» و المعنی أنه یفعل أحدهما و قد لعنهم الله بذلک و ثانیها أن الوعید یقع بهم فی الآخره لأنه لم یذکر أنه یفعل بهم ذلک فی الدنیا تعجیلا للعقوبه ذکره البلخی و الجبائی و ثالثها أن هذا الوعید باق منتظر لهم و لا بد من أن یطمس الله وجوه الیهود قبل قیام الساعه بأن یمسخها عن المبرد «أَوْ نَلْعَنَهُمْ» أی نخزیهم و نعذبهم عاجلا عن أبی مسلم و قیل معناه نمسخهم قرده «کَما لَعَنَّا أَصْحابَ السَّبْتِ» یعنی الذین اعتدوا فی السبت عن السدی و قتاده و الحسن و إنما قال سبحانه «نَلْعَنَهُمْ» بلفظ الغیبه و قد تقدم خطابهم لأحد أمرین إما للتصرف فی الکلام کقوله «حَتَّی إِذا کُنْتُمْ فِی الْفُلْکِ» فخاطب ثم قال وَ جَرَیْنَ بِهِمْ بِرِیحٍ طَیِّبَهٍ فکنی عنهم و أما لأن الضمیر عائد إلی أصحاب الوجوه لأنهم فی حکم المذکورین «وَ کانَ أَمْرُ اللَّهِ مَفْعُولًا» فیه قولان- (أحدهما)- إن کل أمر من أمور الله سبحانه من وعد أو وعید أو خبر فإنه یکون علی ما أخبر به عن الجبائی- (و الآخر)- إن معناه أن الذی یأمر به بقوله کن کائن لا محاله و فی قوله سبحانه «مِنْ قَبْلِ أَنْ نَطْمِسَ وُجُوهاً» دلاله علی أن لفظه قبل تستعمل فی الشی ء أنه قبل غیره و لم یوجد ذلک لغیره و لا خلاف فی أن استعماله یصح و لذلک یقال کان الله سبحانه قبل خلقه.


[سوره النساء (4): آیه 48]


اشاره

إِنَّ اللَّهَ لا یَغْفِرُ أَنْ یُشْرَکَ بِهِ وَ یَغْفِرُ ما دُونَ ذلِکَ لِمَنْ یَشاءُ وَ مَنْ یُشْرِکْ بِاللَّهِ فَقَدِ افْتَری إِثْماً عَظِیماً (48)



اللغه

افتری اختلق و کذب و أصله من خلق الأدیم یقال فریت الأدیم أفریه فریا إذا قطعته علی وجه الإصلاح و أفریته إذا قطعته علی وجه الإفساد.
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الإعراب

«إِثْماً عَظِیماً» منصوب علی المصدر لأن «افْتَری» بمعنی إثم و هذا کما تقول حمدته شکرا.

النزول

قال الکلبی نزلت فی المشرکین وحشی و أصحابه و ذلک أنه لما قتل حمزه و کان قد جعل له علی قتله أن یعتق فلم یوف له بذلک فلما قدم مکه ندم علی صنیعه هو و أصحابه فکتبوا إلی رسول الله (ص) إنا قد ندمنا علی الذی صنعناه و لیس یمنعنا عن الإسلام إلا أنا سمعناک تقول و أنت بمکه وَ الَّذِینَ لا یَدْعُونَ مَعَ اللَّهِ إِلهاً آخَرَ وَ لا یَقْتُلُونَ النَّفْسَ الَّتِی حَرَّمَ اللَّهُ إِلَّا بِالْحَقِّ وَ لا یَزْنُونَ الآیتان و قد دعونا مع الله إلها آخر و قتلنا النفس التی حرم الله و زنینا فلو لا هذه لاتبعناک فنزلت الآیه «إِلَّا مَنْ تابَ وَ آمَنَ وَ عَمِلَ عَمَلًا صالِحاً» الآیتین فبعث بهما رسول الله إلی وحشی و أصحابه فلما قرأهما کتبوا إلیه أن هذا شرط شدید نخاف أن لا نعمل عملا صالحا فلا نکون من أهل هذه الآیه فنزلت «إِنَّ اللَّهَ لا یَغْفِرُ» الآیه فبعث بها إلیهم فقرءوها فبعثوا إلیه أنا نخاف أن لا نکون من أهل مشیئه فنزلت «یا عِبادِیَ الَّذِینَ أَسْرَفُوا عَلی أَنْفُسِهِمْ لا تَقْنَطُوا مِنْ رَحْمَهِ اللَّهِ إِنَّ اللَّهَ یَغْفِرُ الذُّنُوبَ جَمِیعاً» فبعث بها إلیهم فلما قرءوها دخل هو و أصحابه فی الإسلام و رجعوا إلی رسول الله (ص) فقبل منهم ثم قال لوحشی أخبرنی کیف قتلت حمزه فلما أخبره قال ویحک غیب شخصک عنی فلحق وحشی بعد ذلک بالشام و کان بها إلی أن مات و قال أبو مجلز عن ابن عمر قال نزلت فی المؤمنین و ذلک أنه لما نزلت «قُلْ یا عِبادِیَ الَّذِینَ أَسْرَفُوا» الآیه قام النبی (ص) علی المنبر فتلاها علی الناس فقام إلیه رجل فقال و الشرک بالله فسکت ثم قام إلیه مرتین أو ثلاثا فنزلت «إِنَّ اللَّهَ لا یَغْفِرُ أَنْ یُشْرَکَ بِهِ» الآیه أثبت هذه فی الزمر و هذه فی النساء و روی مطرف بن الشخیر عن عمر بن الخطاب قال کنا علی عهد رسول الله (ص) إذا مات الرجل منا علی کبیره شهدنا بأنه من أهل النار حتی نزلت الآیه فأمسکنا عن الشهادات.


المعنی 

ثم أنه تعالی آیس الکفار من رحمته فقال «إِنَّ اللَّهَ لا یَغْفِرُ أَنْ یُشْرَکَ بِهِ وَ یَغْفِرُ ما دُونَ ذلِکَ لِمَنْ یَشاءُ» معناه إن الله لا یغفر أن یشرک به أحد و لا یغفر ذنب الشرک لأحد و یغفر ما دونه من الذنوب لمن یرید قال المحققون هذه الآیه أرجی آیه فی القرآن لأن فیها إدخال ما دون الشرک من جمیع المعاصی فی مشیئه الغفران وقف الله المؤمنین الموحدین بهذه الآیه بین الخوف و الرجاء و بین العدل و الفضل و ذلک صفه المؤمن و لذلک

قال الصادق (علیه السلام) لو وزن رجاء المؤمن و خوفه لاعتدلا

و یؤیده قوله سبحانه «وَ مَنْ یَقْنَطُ مِنْ
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رَحْمَهِ رَبِّهِ إِلَّا الضَّالُّونَ و فَلا یَأْمَنُ مَکْرَ اللَّهِ إِلَّا الْقَوْمُ الْخاسِرُونَ» و روی عن ابن عباس أنه قال ثمانی آیات نزلت فی سوره النساء خیر لهذه الأمه مما طلعت علیه الشمس و غربت قوله سبحانه «یُرِیدُ اللَّهُ لِیُبَیِّنَ لَکُمْ، و یُرِیدُ اللَّهُ أَنْ یُخَفِّفَ عَنْکُمْ، إِنْ تَجْتَنِبُوا کَبائِرَ ما تُنْهَوْنَ عَنْهُ، إِنَّ اللَّهَ لا یَظْلِمُ مِثْقالَ ذَرَّهٍ، وَ مَنْ یَعْمَلْ سُوءاً أَوْ یَظْلِمْ نَفْسَهُ یُجْزَ بِهِ، «إِنَّ اللَّهَ لا یَغْفِرُ أَنْ یُشْرَکَ بِهِ» فی الموضعین، ما یَفْعَلُ اللَّهُ بِعَذابِکُمْ و بیان وجه الاستدلال بهذه الآیه علی أن الله تعالی یغفر الذنوب من غیر توبه أنه نفی غفران الشرک و لم ینف غفرانه علی کل حال بل نفی أن یغفر من غیر توبه لأن الأمه أجمعت علی أن الله یغفر بالتوبه و إن کان الغفران مع التوبه عند المعتزله علی وجه الوجوب و عندنا علی وجه التفضل فعلی هذا یجب أن یکون المراد بقوله «وَ یَغْفِرُ ما دُونَ ذلِکَ لِمَنْ یَشاءُ» أنه یغفر ما دون الشرک من الذنوب بغیر توبه لمن یشاء من المذنبین غیر الکافرین و إنما قلنا ذلک لأن موضوع الکلام الذی یدخله النفی و الإثبات و ینضم إلیه الأعلی و الأدون أن یخالف الثانی الأول أ لا تری أنه لا یحسن أن یقول الرجل أنا لا أدخل علی الأمیر إلا إذا دعانی و أدخل علی من دونه إذا دعانی و إنما یکون الکلام مفیدا إذا قال و أدخل علی من دونه و إن لم یدعنی و لا معنی لقول من یقول من المعتزله إن فی حمل الآیه علی ظاهرها و إدخال ما دون الشرک فی المشیئه إغراء علی المعصیه لأن الإغراء إنما یحصل بالقطع علی الغفران فأما إذا کان الغفران متعلقا بالمشیئه فلا إغراء فیه بل یکون العبد به واقفا بین الخوف و الرجاء علی الصفه التی وصف الله بها عباده المرتضین فی قوله تعالی «یَدْعُونَ رَبَّهُمْ خَوْفاً وَ طَمَعاً و یَحْذَرُ الْآخِرَهَ وَ یَرْجُوا رَحْمَهَ رَبِّهِ» و بهذا وردت الأخبار الکثیره من طریق الخاص و العام و انعقد علیه إجماع سلف أهل الإسلام و من قال إن فی غفران ذنوب البعض دون البعض میلا و محاباه و لا یجوز المیل و المحاباه علی الله و جوابه أن الله متفضل بالغفران و للمتفضل أن یتفضل علی قوم دون قوم و إنسان دون إنسان و هو عادل فی تعذیب من یعذبه و لیس یمنع العقل و لا الشرع من الفضل و العدل و من قال منهم أن لفظه «ما دُونَ ذلِکَ» و إن کانت عامه فی الذنوب التی هی دون الشرک فإنما نخصها و نحملها علی الصغائر أو ما یقع منه التوبه لأجل عموم ظاهر آیات الوعید فجوابه أنا نعکس علیکم ذلک فنقول بل قد خصصوا ظاهر تلک الآیات لعموم ظاهر هذه الآیه و هذا أولی لما روی عن بعض السلف أنه قال إن هذه الآیه استثناء علی جمیع القرآن یرید به و الله أعلم جمیع آیات الوعید و أیضا فإن الصغائر تقع عندکم محبطه و لا تجوز المؤاخذه بها و ما هذا حکمه فکیف یعلق بالمشیئه فإن أحدا لا یقول إنی أفعل الواجب إن شئت و أرد
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الودیعه إن شئت و قوله «وَ مَنْ یُشْرِکْ بِاللَّهِ فَقَدِ افْتَری» أی فقد کذب بقوله إن العباده یستحقها غیر الله و إثم «إِثْماً عَظِیماً» أی غیر مغفور و جاءت الروایه

عن أمیر المؤمنین (علیه السلام) أنه قال ما فی القرآن آیه أرجی عندی من هذه الآیه.


[سوره النساء (4): الآیات 49 الی 50]


اشاره

أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ یُزَکُّونَ أَنْفُسَهُمْ بَلِ اللَّهُ یُزَکِّی مَنْ یَشاءُ وَ لا یُظْلَمُونَ فَتِیلاً (49) انْظُرْ کَیْفَ یَفْتَرُونَ عَلَی اللَّهِ الْکَذِبَ وَ کَفی بِهِ إِثْماً مُبِیناً (50)



اللغه

التزکیه التطهیر و التنزیه و قد یکون الوصف بالتطهیر تزکیه و أصله من الزکاء و هو النمو یقال زکا الزرع یزکو زکاء و زکا الشی ء إذا نما فی إصلاح و أصل الفتیل ما یفتل و هو لی الشی ء و الفتیله معروفه و ناقه فتلاء إذا کان فی ذراعها فتل عن الجنب و الفتیل بمعنی المفتول و هو عباره عن الشی ء الحقیر قال النابغه:

یجمع الجیش ذا الألوف و یغزو

ثم لا یرزأ العدو فتیلا

و النظر هو الإقبال علی الشی ء بالبصر و منه النظر بالقلب لأنه إقبال علی الشی ء بالقلب و کذلک النظر بالرحمه و النظر إلی الشی ء التأمل له و الانتظار الإقبال علی الشی ء بالتوقع و المناظره إقبال کل واحد علی الآخر بالمحاجه و النظیر مثل الشی ء لإقباله علی نظیره بالمماثله و الفرق بین النظر و الرؤیه أن الرؤیه هی إدراک المرئی و النظر الإقبال بالبصر نحو المرئی و لذلک قد ینظر و لا یراه و لذلک یجوز أن یقال لله تعالی أنه راء و لا یجوز أن یقال أنه ناظر.

الإعراب

فتیلا منصوب علی أنه مفعول ثان کقولک ظلمته حقه قال علی بن عیسی و یحتمل أن یکون نصبا علی التمییز کقولک تصببت عرقا.

النزول

قیل

نزلت فی رجال من الیهود أتوا بأطفالهم إلی النبی فقالوا هل علی هؤلاء من ذنب فقال لا فقالوا و الله ما نحن إلا کهیئتهم ما عملناه بالنهار کفر عنا باللیل و ما
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عملناه باللیل کفر عنا بالنهار فکذبهم الله

عن الکلبی و

قیل نزلت فی الیهود و النصاری حین قالوا نحن أبناء الله و أحباؤه قالوا لَنْ یَدْخُلَ الْجَنَّهَ إِلَّا مَنْ کانَ هُوداً أَوْ نَصاری عن الضحاک و الحسن و قتاده و السدی و هو المروی عن أبی جعفر (علیه السلام).


المعنی 

ثم ذکر تعالی تزکیه هؤلاء أنفسهم مع کفرهم و تحریفهم الکتاب فقال «أَ لَمْ تَرَ» معناه أ لم تعلم و قیل أ لم تخبر و هو سؤال علی وجه الإعلام و تأویله أعلم قصتهم أ لم ینته علمک «إِلَی» هؤلاء «الَّذِینَ یُزَکُّونَ أَنْفُسَهُمْ» أی یمدحونها و یصفونها بالزکاه و الطهاره بأن یقولوا نحن أزکیاء و قیل هو تزکیه بعضهم بعضا عن ابن مسعود و إنما قال «أَنْفُسَهُمْ» لأنهم علی دین واحد و هم کنفس واحده «بَلِ اللَّهُ یُزَکِّی مَنْ یَشاءُ» رد الله ذلک علیهم و بین أن التزکیه إلیه یزکی من یشاء أی یطهر من الذنب من یشاء و قیل معناه یقبل عمله فیصیر زکیا و لا یزکی الیهود بل یعذبهم «وَ لا یُظْلَمُونَ فَتِیلًا» معناه لا یظلمون فی تعذیبهم و ترک تزکیتهم فتیلا أی مقدار فتیل و ذکر الفتیل مثلا و اختلف فی معناه فقیل هو ما یکون فی شق النواه عن ابن عباس و مجاهد و عطا و قتاده و قیل الفتیل ما فی بطن النواه و النقیر ما علی ظهرها و القطمیر قشرها عن الحسن و قیل الفتیل ما فتلته بین إصبعیک من الوسخ عن ابن عباس و أبی مالک و السدی و فی هذه الآیه دلاله علی تنزیه الله عن الظلم و إنما ذکر الفتیل لیعلم أنه لا یظلم قلیلا و لا کثیرا «انْظُرْ» یا محمد «کَیْفَ یَفْتَرُونَ عَلَی اللَّهِ الْکَذِبَ» فی تحریفهم کتابه و قیل فی تزکیتهم أنفسهم و قولهم نحن أبناء الله و أحباؤه و لَنْ یَدْخُلَ الْجَنَّهَ إِلَّا مَنْ کانَ هُوداً أَوْ نَصاری عن ابن جریج «وَ کَفی بِهِ» أی کفی هو «إِثْماً مُبِیناً» أی وزرا بینا و إنما قال «کَفی بِهِ» فی العظم علی جهه المدح أو الذم یقال کفی بحال المؤمن نیلا و کفی بحال الکافر خزیا فکأنه قال لیس یحتاج إلی حال أعظم منه و یحتمل أن یکون معناه کفی هذا إثما أی لیس یقصر عن منزله الإثم.


[سوره النساء (4): الآیات 51 الی 52]


اشاره

أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ أُوتُوا نَصِیباً مِنَ الْکِتابِ یُؤْمِنُونَ بِالْجِبْتِ وَ الطَّاغُوتِ وَ یَقُولُونَ لِلَّذِینَ کَفَرُوا هؤُلاءِ أَهْدی مِنَ الَّذِینَ آمَنُوا سَبِیلاً (51) أُولئِکَ الَّذِینَ لَعَنَهُمُ اللَّهُ وَ مَنْ یَلْعَنِ اللَّهُ فَلَنْ تَجِدَ لَهُ نَصِیراً (52)
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اللغه

الجبت لا تصریف له فی اللغه العربیه و روی عن سعید بن جبیر أنه قال هو السحر بلغه أهل الحبشه و هذا یحمل علی موافقه اللغتین أو علی أن العرب أدخلوها فی لغتهم فصارت لغه لهم و اللعنه الإبعاد من رحمه الله عقابا علی معصیته فلذلک لا یجوز لعن البهائم و لا من لیس بعاقل من المجانین و الأطفال لأنه سؤال العقوبه لمن یستحقها فمن لعن بهیمه أو حشره أو نحو ذلک فقد أخطأ لأنه سأل الله تعالی ما لا یجوز فی حکمته فإن قصد بذلک الإبعاد علی وجه العقوبه جاز.

الإعراب

سبیلا منصوب علی التمییز کما تقول هذا أحسن منک وجها أولئک لفظه جمع واحده ذا فی المعنی کما یقال نسوه فی جمع امرأه و غلب علی أولاء هاء للتنبیه و لیس ذلک فی أولئک لأن فی حرف الخطاب تنبیها للمخاطب و صار الکاف معاقبا للهاء التی للتنبیه فی أکثر الاستعمال.

النزول

قیل کان أبو برزه کاهنا فی الجاهلیه فتنافس إلیه ناس ممن أسلم فنزلت الآیه عن عکرمه و قیل و هو قول أکثر المفسرین أن کعب بن الأشرف خرج فی سبعین راکبا من الیهود إلی مکه بعد وقعه أحد لیحالفوا قریشا علی رسول الله (ص) و ینقضوا العهد الذی کان بینهم و بین رسول الله فنزل کعب علی أبی سفیان فأحسن مثواه و نزلت الیهود فی دور قریش فقال أهل مکه إنکم أهل کتاب و محمد صاحب کتاب فلا نأمن أن یکون هذا مکرا منکم فإن أردت أن نخرج معک فاسجد لهذین الصنمین و آمن بهما ففعل فذلک قوله «یُؤْمِنُونَ بِالْجِبْتِ وَ الطَّاغُوتِ» ثم قال کعب یا أهل مکه لیجی ء منکم ثلاثون و منا ثلاثون فنلصق أکبادنا بالکعبه فنعاهد رب البیت لنجهدن علی قتال محمد ففعلوا ذلک فلما فرغوا قال أبو سفیان لکعب أنک امرؤ تقرأ الکتاب و تعلم و نحن أمیون لا نعلم فأینا أهدی طریقا و أقرب إلی الحق نحن أم محمد قال کعب أعرضوا علی دینکم فقال أبو سفیان نحن ننحر للحجیج الکوماء و نسقیهم الماء و نقری الضیف و نفک العانی و نصل الرحم و نعمر بیت ربنا و نطوف به و نحن أهل الحرم و محمد فارق دین آبائه و قطع الرحم و فارق الحرم و دیننا القدیم و دین محمد الحدیث فقال أنتم و الله أهدی سبیلا مما علیه محمد (ص) فأنزل الله «أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ أُوتُوا نَصِیباً مِنَ الْکِتابِ».
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المعنی 

فالمعنی بذلک کعب بن الأشرف و جماعه من الیهود الذین کانوا معه بین الله أفعالهم القبیحه و ضمها إلی ما عدده فیما تقدم فقال «یُؤْمِنُونَ بِالْجِبْتِ وَ الطَّاغُوتِ» یعنی بهما الصنمین اللذین کانا لقریش و سجد لهما کعب بن الأشرف «وَ یَقُولُونَ لِلَّذِینَ کَفَرُوا» أبی سفیان و أصحابه «هؤُلاءِ أَهْدی مِنَ الَّذِینَ آمَنُوا» محمد و أصحابه «سَبِیلًا» أی دینا عن عکرمه و جماعه من المفسرین و قیل إن المعنی بالآیه حیی بن أخطب و کعب بن الأشرف و سلام بن أبی الحقیق و أبو رافع فی جماعه من علماء الیهود و الجبت الأصنام و الطاغوت تراجمه الأصنام الذین کانوا یتکلمون بالتکلیب عنها عن ابن عباس و قیل الجبت الساحر و الطاغوت الشیطان عن ابن زید و قیل الجبت السحر عن مجاهد و الشعبی و قیل الجبت الساحر و الطاغوت الکاهن عن أبی العالیه و سعید بن جبیر و قیل الجبت إبلیس و الطاغوت أولیاؤه و قیل هما کلما عبد من دون الله من حجر أو صوره أو شیطان عن أبی عبیده و قیل الجبت هنا حیی بن أخطب و الطاغوت کعب بن الأشرف عن الضحاک و بعض الروایات عن ابن عباس و المراد بالسبیل فی الآیه الدین و إنما سمی سبیلا لأنه کالطریق فی الاستمرار علیه لیؤدی إلی المقصود «أُولئِکَ» إشاره إلی الذین تقدم ذکرهم «الَّذِینَ لَعَنَهُمُ اللَّهُ» أی أبعدهم من رحمته و أخزاهم و خذلهم و أقصاهم «وَ مَنْ یَلْعَنِ اللَّهُ» أی و من یلعنه الله «فَلَنْ تَجِدَ لَهُ نَصِیراً» أی معینا یدفع عنه عقاب الله تعالی الذی أعده له و قیل فلن تجد له نصیرا فی الدنیا و الآخره لأنه لا یعتد بنصره من ینصره مع خذلان الله إیاه.


[سوره النساء (4): الآیات 53 الی 55]


اشاره

أَمْ لَهُمْ نَصِیبٌ مِنَ الْمُلْکِ فَإِذاً لا یُؤْتُونَ النَّاسَ نَقِیراً (53) أَمْ یَحْسُدُونَ النَّاسَ عَلی ما آتاهُمُ اللَّهُ مِنْ فَضْلِهِ فَقَدْ آتَیْنا آلَ إِبْراهِیمَ الْکِتابَ وَ الْحِکْمَهَ وَ آتَیْناهُمْ مُلْکاً عَظِیماً (54) فَمِنْهُمْ مَنْ آمَنَ بِهِ وَ مِنْهُمْ مَنْ صَدَّ عَنْهُ وَ کَفی بِجَهَنَّمَ سَعِیراً (55)



اللغه

النقیر من النقر و هو النکت و منه المنقار لأنه ینقر به و الناقور الصور لأنه ینقر فیه بالنفخ المصوت و النقیر خشبه ینقر و ینبذ فیها و انتقر اختص کما تختص بالنقر واحدا واحدا قال طرفه:
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نحن فی المشتاه ندعو الجفلی

لا تری الأدب فیها ینتقر

و الحسد تمنی زوال النعمه عن صاحبها لما یلحق من المشقه فی نیله لها و هو خلاف الغبطه لأن الغبطه تمنی مثل تلک النعمه لأجل السرور بها لصاحبها و لهذا صار الحسد مذموما و الغبطه غیر مذمومه و قیل إن الحسد من إفراط البخل لأن البخل منع النعمه لمشقه بذلها و الحسد تمنی زوالها لمشقه نیل صاحبها فالعمل فیهما علی المشقه بنیل النعمه و أصل السعیر من السعر و هو إیقاد النار و استعرت النار أو الحرب أو الشر و سعرتها أو أسعرتها و السعر سعر المتاع و سعره تسعیرا و ذلک لاستعار السوق بحماها فی البیع و الساعور کالتنور.

الإعراب

أم هذه هی المنقطعه و لیست المعادله لهمزه الاستفهام التی تسمی المتصله و تقدیره بل أ لهم نصیب من الملک و قال بعضهم إن همزه الاستفهام محذوفه من الکلام لأن أم لا تجی ء مبتدأه بها و تقدیره أ هم أولی بالنبوه أم لهم نصیب من الملک فیلزم الناس طاعتهم و هذا ضعیف لأن حذف الهمزه إنما یجوز فی ضروره الشعر و لا ضروره فی القرآن و إذن لم یعمل فی یؤتون لأنها إذا وقعت بین الفاء و الفعل أو بین الواو و الفعل جاز أن تقدر متوسطه فتلغی کما یلغی ظننت و أخواتها إذا توسطت أو تأخرت لأن النیه به التأخیر فالتقدیر فلا یؤتون الناس نقیرا إذن لا یلبثون خلافک إلا قلیلا إذن، و یجوز أن تقدر مستأنفه فتعمل مع حرف العطف و لو قرأ «فَإِذاً لا یُؤْتُونَ النَّاسَ» لجاز لکن القراءه سنه متبعه و إذا لا تعمل فی الفعل النصب إلا بشروط أربعه أن تکون جوابا لکلام و أن تکون مبتدأه فی اللفظ و أن لا یکون ما بعدها متعلقا بما قبلها و یکون الفعل بعدها مستقبلا.


المعنی 

لما بین حکم الیهود بأن المشرکین أهدی من النبی (ص) و أصحابه بین الله سبحانه إن الحکم لیس إلیهم إذ الملک لیس لهم فقال «أَمْ لَهُمْ نَصِیبٌ مِنَ الْمُلْکِ» و هذا استفهام معناه الإنکار أی لیس لهم ذلک و قیل المراد بالملک هاهنا النبوه عن الجبائی أی أ لهم نصیب من النبوه فیلزم الناس اتباعهم و طاعتهم و قیل المراد بالملک ما کانت الیهود تدعیه من أن الملک یعود إلیهم فی آخر الزمان و أنه یخرج منهم من یجدد ملتهم و یدعو إلی
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دینهم فکذبهم الله تعالی «فَإِذاً لا یُؤْتُونَ النَّاسَ نَقِیراً» أی لو أعطوا الدنیا و ملکها لما أعطوا الناس من الحقوق قلیلا و لا کثیرا و فی تفسیر ابن عباس لو کان لهم نصیب من الملک لما أعطوا محمدا و أصحابه شیئا و قیل أنهم کانوا أصحاب بساتین و أموال و کانوا لا یعطون الفقراء شیئا «أَمْ یَحْسُدُونَ النَّاسَ» معناه بل یحسدون الناس و اختلف فی معنی الناس هنا علی أقوال فقیل أراد به النبی (ص) حسدوه «عَلی ما آتاهُمُ اللَّهُ مِنْ فَضْلِهِ» من النبوه و إباحه تسع نسوه و میله إلیهن و قالوا لو کان نبیا لشغلته النبوه عن ذلک فبین الله سبحانه إن النبوه لیست ببدع فی آل إبراهیم (علیه السلام) «فَقَدْ آتَیْنا آلَ إِبْراهِیمَ الْکِتابَ وَ الْحِکْمَهَ» یعنی النبوه و قد آتینا داود و سلیمان المملکه و کان لداود تسع و تسعون امرأه و لسلیمان مائه امرأه و قال بعضهم کان لسلیمان ألف امرأه سبعمائه سریه و ثلاثمائه امرأه و کان لداود مائه امرأه فلا معنی لحسدهم محمدا علی هذا و هو من أولاد إبراهیم (علیه السلام) و هم أکثر تزویجا و أوسع مملکه منه عن ابن عباس و الضحاک و السدی و قیل لما کان قوام الدین به صار حسدهم له کحسدهم لجمیع الناس (و ثانیها)

إن المراد بالناس النبی (ص) و آله عن أبی جعفر (علیه السلام)

و المراد بالفضل فیه النبوه و فی آله الإمامه و

فی تفسیر العیاشی بإسناده عن أبی الصباح الکنانی قال قال أبو عبد الله (علیه السلام) یا أبا الصباح نحن قوم فرض الله طاعتنا لنا الأنفال و لنا صفو المال و نحن الراسخون فی العلم و نحن المحسودون الذین قال الله فی کتابه «أَمْ یَحْسُدُونَ النَّاسَ» الآیه

قال و المراد بالکتاب النبوه و بالحکمه الفهم و القضاء و بالملک العظیم افتراض الطاعه (و ثالثها) إن المراد بالناس محمد و أصحابه لأنه قد جری ذکرهم فی قوله «هؤُلاءِ أَهْدی مِنَ الَّذِینَ آمَنُوا سَبِیلًا» و من فضله من نعمته عن أبی علی الجبائی (و رابعها) إن المراد بالناس العرب أی یحسدون العرب لما صارت النبوه فیهم عن الحسن و قتاده و ابن جریج و قیل المراد بالکتاب التوراه و الإنجیل و الزبور و بالحکمه ما أوتوا من العلم و قوله «وَ آتَیْناهُمْ مُلْکاً عَظِیماً» المراد بالملک العظیم النبوه عن مجاهد و الحسن و قیل المراد بالملک العظیم ملک سلیمان عن ابن عباس و قیل ما أحل لداود و سلیمان من النساء عن السدی و قیل الجمع بین سیاسه الدنیا و شرع الدین «فَمِنْهُمْ مَنْ آمَنَ بِهِ» فیه قولان (أحدهما) إن المراد فمن أهل الکتاب من آمن بمحمد (ص) «وَ مِنْهُمْ مَنْ صَدَّ عَنْهُ» أی أعرض عنه و لم یؤمن به عن مجاهد و الزجاج و الجبائی و وجه اتصال هذا المعنی بالآیه أنهم مع هذا الحسد و غیره من أفعالهم القبیحه فقد آمن بعضهم به (و الآخر) إن المراد به فمن أمه إبراهیم من آمن بإبراهیم و منهم من أعرض عنه کما أنکم فی أمر محمد کذلک و لیس ذلک بموهن أمره کما لم یکن
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إعراضهم عن إبراهیم موهنا أمر إبراهیم «وَ کَفی بِجَهَنَّمَ سَعِیراً» أی کفی هؤلاء المعرضین عنه فی العذاب النازل بهم عذاب جهنم نارا موقده إیقادا شدیدا یرید بذلک أنه إن صرف عنهم بعض العذاب فی الدنیا فقد أعد لهم عذاب جهنم فی العقبی.


[سوره النساء (4): الآیات 56 الی 57]


اشاره

إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا بِآیاتِنا سَوْفَ نُصْلِیهِمْ ناراً کُلَّما نَضِجَتْ جُلُودُهُمْ بَدَّلْناهُمْ جُلُوداً غَیْرَها لِیَذُوقُوا الْعَذابَ إِنَّ اللَّهَ کانَ عَزِیزاً حَکِیماً (56) وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ سَنُدْخِلُهُمْ جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ خالِدِینَ فِیها أَبَداً لَهُمْ فِیها أَزْواجٌ مُطَهَّرَهٌ وَ نُدْخِلُهُمْ ظِلاًّ ظَلِیلاً (57)



اللغه

یقال أصلیته النار إذا ألقیته فیها و صلیته صلیا إذا شویته و شاه مصلیه مشویه و الصلاء الشواء و صلی فلان بشر فلان و التبدیل التغییر یقال أبدلت الشی ء بالشی ء إذا أزلت عینا بعین کما قال الشاعر:

" عزل الأمیر بالأمیر المبدل"

و بدلت بالتشدید إذا غیرت هیئته و العین واحده یقولون بدلت جبتی قمیصا أی جعلتها قمیصا ذکره المغربی و قد یکون التبدیل بأن یوضع غیره موضعه قال الله یَوْمَ تُبَدَّلُ الْأَرْضُ غَیْرَ الْأَرْضِ و الظل أصله الستر لأنه یستر من الشمس قال رؤبه کل موضع تکون فیه الشمس و تزول عنه فهو ظل و فی ء و ما سوی ذلک فظل و لا یقال فیه فی ء و الظل اللیل کأنه کالستر من الشمس و الظله الستره و الظلیل الکنین.



المعنی 

لما تقدم ذکر المؤمن و الکافر عقبه بذکر الوعد و الوعید علی الإیمان و الکفر فقال «إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا بِآیاتِنا» أی جحدوا حججنا و کذبوا أنبیاءنا و دفعوا الآیات الداله علی توحدنا و صدق نبینا «سَوْفَ نُصْلِیهِمْ ناراً» أی نلزمهم نارا نحرقهم فیها و نعذبهم بها و دخلت سوف لتدل علی أنه یفعل ذلک بهم فی المستقبل «کُلَّما نَضِجَتْ جُلُودُهُمْ بَدَّلْناهُمْ جُلُوداً غَیْرَها» قیل فیه أقوال (أحدها) إن الله تعالی یجدد لهم جلودا غیر الجلود التی احترقت علی ظاهر القرآن فی أنها غیرها عن قتاده و جماعه من أهل التفسیر و اختاره علی بن
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عیسی و من قال علی هذا أن هذا الجلد المجدد لم یذنب فکیف یعذب من لا یستحق العذاب فجوابه أن المعذب الحی و لا اعتبار بالأطراف و الجلود و قال علی بن عیسی إن ما یزاد لا یؤلم و لا هو بعض لما یؤلم و إنما هو شی ء یصل به الألم إلی المستحق له (و ثانیها) إن الله یجددها بأن یردها إلی الحاله التی کانت علیها غیر محترقه کما یقال جئتنی بغیر ذلک الوجه إذا کان قد تغیر وجهه من الحاله الأولی کما إذا انکسر خاتم فاتخذ منه خاتما آخر یقال هذا غیر الخاتم الأول و إن کان أصلهما واحدا فعلی هذا یکون الجلد واحدا و إنما تتغیر الأحوال علیه و هو اختیار الزجاج و البلخی و أبی علی الجبائی (و ثالثها) إن التبدیل إنما هو للسرابیل التی ذکرها الله تعالی سَرابِیلُهُمْ مِنْ قَطِرانٍ و سمیت السرابیل الجلود علی سبیل المجاوره للزومها الجلود و هذا ترک للظاهر بغیر دلیل و علی القولین الأخیرین لا یلزم سؤال التعذیب لغیر العاصی فأما من قال إن الإنسان غیر هذه الجمله المشاهده و أنه المعذب فی الحقیقه فقد تخلص من هذا السؤال و قوله «لِیَذُوقُوا الْعَذابَ» معناه لیجدوا ألم العذاب و إنما قال ذلک لیبین أنهم کالمبتدأ علیهم العذاب فی کل حاله فیحسون فی کل حاله ألما لکن لا کمن یستمر به الشی ء فإنه یصیر أخف علیه «إِنَّ اللَّهَ کانَ عَزِیزاً» أی لم یزل منیعا لا یدافع و لا یمانع و قیل معناه أنه قادر لا یمتنع علیه إنجاز ما توعد به أو وعده «حَکِیماً» فی تدبیره و تقدیره و فی تعذیب من یعذبه و روی الکلبی عن الحسن قال بلغنا أن جلودهم تنضج کل یوم سبعین ألف مره «وَ الَّذِینَ آمَنُوا» بکل ما یجب الإیمان به «وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ» أی الطاعات الصالحه الخالصه «سَنُدْخِلُهُمْ جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ» أی من تحت أشجارها و قصورها الأنهار أی ماء الأنهار «خالِدِینَ فِیها» أی دائمین فیها «أَبَداً لَهُمْ فِیها أَزْواجٌ مُطَهَّرَهٌ» طهرن من الحیض و النفاس و من جمیع المعائب و الأدناس و الأخلاق الدنیه و الطبائع الردیه لا یفعلن ما یوحش أزواجهن و لا یوجد فیهن ما ینفر عنهن «وَ نُدْخِلُهُمْ» فی ذلک «ظِلًّا ظَلِیلًا» أی کنینا لیس فیه حر و لا برد بخلاف ظل الدنیا و قیل ظلا دائما لا تنسخه الشمس کما فی الدنیا و قیل ظلا متمکنا قویا کما یقال یوم أیوم و لیل ألیل و داهیه دهیاء یصفون الشی ء بمثل لفظه إذا أرادوا المبالغه.
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[سوره النساء (4): آیه 58]


اشاره

إِنَّ اللَّهَ یَأْمُرُکُمْ أَنْ تُؤَدُّوا الْأَماناتِ إِلی أَهْلِها وَ إِذا حَکَمْتُمْ بَیْنَ النَّاسِ أَنْ تَحْکُمُوا بِالْعَدْلِ إِنَّ اللَّهَ نِعِمَّا یَعِظُکُمْ بِهِ إِنَّ اللَّهَ کانَ سَمِیعاً بَصِیراً (58)



القراءه

قد ذکرنا الاختلاف بین القراء فی نعما و وجوه قراءتهم و حججها فی سوره البقره.



اللغه

یقال أدیت الشی ء تأدیه و قد یوضع الأداء موضع التأدیه فیقام الاسم مقام المصدر و السمیع هو من کان علی صفه یجب لأجلها أن یسمع المسموعات إذا وجدت و البصیر من کان علی صفه یجب لأجلها أن یبصر المبصرات إذا وجدت و السامع هو المدرک للمسموعات و المبصر هو المدرک للمبصرات و لهذا یوصف القدیم فیما لم یزل بأنه سمیع بصیر و لا یوصف فی القدم بأنه سامع مبصر.

الإعراب

قوله «نِعِمَّا یَعِظُکُمْ بِهِ» تقدیره نعم شیئا شی ء یعظکم به فیکون شیئا تبیینا لاسم الجنس المضمر الذی هو فاعل نعم و المخصوص بالمدح قد حذف و أقیمت صفته مقامه و قوله «نِعِمَّا یَعِظُکُمْ بِهِ» جمله فی موضع رفع بأنه خبر أن.



المعنی 

ثم أمر سبحانه بأداء الأمانه فقال «إِنَّ اللَّهَ یَأْمُرُکُمْ أَنْ تُؤَدُّوا الْأَماناتِ إِلی أَهْلِها» قیل فی المعنی بهذه الآیه أقوال (أحدها)

أنها فی کل من اوتمن أمانه من الأمانات و أمانات الله أوامره و نواهیه و أمانات عباده فیما یأتمن بعضهم بعضا من المال و غیره عن ابن عباس و أبی بن کعب و ابن مسعود و الحسن و قتاده و هو المروی عن أبی جعفر و أبی عبد الله (علیه السلام)

(و ثانیها) إن المراد به ولاه الأمر أمرهم الله أن یقوموا برعایه الرعیه و حملهم علی موجب الدین و الشریعه عن زید بن أسلم و مکحول و شهر بن حوشب و هو اختیار الجبائی و رواه أصحابنا

عن أبی جعفر الباقر و أبی عبد الله الصادق قالا أمر الله تعالی کل واحد من الأئمه أن یسلم الأمر إلی من بعده، و یعضده أنه سبحانه أمر الرعیه بعد هذا بطاعه ولاه الأمر

و

روی عنهم أنهم قالوا آیتان إحداهما لنا و الأخری لکم قال الله «إِنَّ اللَّهَ یَأْمُرُکُمْ أَنْ تُؤَدُّوا الْأَماناتِ إِلی أَهْلِها» الآیه ثم قال «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا أَطِیعُوا اللَّهَ وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ وَ أُولِی الْأَمْرِ مِنْکُمْ» الآیه

و هذا القول داخل فی القول الأول لأنه من جمله ما ائتمن الله علیه الأئمه الصادقین و لذلک

قال أبو جعفر (علیه السلام) إن أداء الصلاه و الزکاه و الصوم و الحج من الأمانه و یکون من جملتها الأمر لولاه الأمر بقسم الصدقات و الغنائم و غیر ذلک مما یتعلق به حق الرعیه

و قد عظم الله سبحانه أمر الأمانه بقوله «یَعْلَمُ خائِنَهَ الْأَعْیُنِ» و قوله «لا تَخُونُوا اللَّهَ
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وَ الرَّسُولَ» و قوله «وَ مِنْ أَهْلِ الْکِتابِ مَنْ إِنْ تَأْمَنْهُ بِقِنْطارٍ یُؤَدِّهِ إِلَیْکَ» الآیه (و ثالثها) إنه خطاب للنبی (ص) برد مفتاح الکعبه إلی عثمان بن طلحه حین قبض منه المفتاح یوم فتح مکه و أراد أن یدفعه إلی العباس لتکون له الحجابه و السقایه عن ابن جریج و المعول علی ما تقدم و إن صح القول الأخیر و الروایه فیه فقد دل الدلیل علی أن الأمر إذا ورد علی سبب لا یجب قصره علیه بل یکون علی عمومه «وَ إِذا حَکَمْتُمْ بَیْنَ النَّاسِ أَنْ تَحْکُمُوا بِالْعَدْلِ» أمر الله الولاه و الحکام أن یحکموا بالعدل و النصفه و نظیره قوله «یا داوُدُ إِنَّا جَعَلْناکَ خَلِیفَهً فِی الْأَرْضِ فَاحْکُمْ بَیْنَ النَّاسِ بِالْحَقِّ» و

روی أن النبی (ص) قال لعلی سو بین الخصمین فی لحظک و لفظک

و

ورد فی الآثار أن الصبیین ارتفعا إلی الحسن بن علی فی خط کتباه و حکماه فی ذلک لیحکم أی الخطین أجود فبصر به علی فقال یا بنی أنظر کیف تحکم فإن هذا حکم و الله سائلک عنه یوم القیامه

«إِنَّ اللَّهَ نِعِمَّا یَعِظُکُمْ بِهِ» أی نعم الشی ء ما یعظکم به من الأمر برد الأمانه و النهی عن الخیانه و الحکم بالعدل و معنی الوعظ الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر و قیل هو الأمر بالخیر و النهی عن الشر «إِنَّ اللَّهَ کانَ سَمِیعاً» بجمیع المسموعات و «بَصِیراً» بجمیع المبصرات و قیل معناه عالم بأقوالکم و أفعالکم و أدخل کان تنبیها علی أن هذه الصفه واجبه له فیما لم یزل.


[سوره النساء (4): آیه 59]


اشاره

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا أَطِیعُوا اللَّهَ وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ وَ أُولِی الْأَمْرِ مِنْکُمْ فَإِنْ تَنازَعْتُمْ فِی شَیْ ءٍ فَرُدُّوهُ إِلَی اللَّهِ وَ الرَّسُولِ إِنْ کُنْتُمْ تُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ ذلِکَ خَیْرٌ وَ أَحْسَنُ تَأْوِیلاً (59)



المعنی 

لما بدأ فی الآیه المتقدمه بحث الولاه علی تأدیه حقوق الرعیه و النصفه و التسویه بین البریه ثناه فی هذه الآیه بحث الرعیه علی طاعتهم و الاقتداء بهم و الرد إلیهم فقال «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا أَطِیعُوا اللَّهَ» أی ألزموا طاعه الله سبحانه فیما أمرکم به و نهاکم عنه «وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ» أی و الزموا طاعه رسوله (ص) أیضا و إنما أفرد الأمر بطاعه الرسول و إن کانت طاعته مقترنه بطاعه الله مبالغه فی البیان و قطعا لتوهم من توهم أنه لا یجب لزوم ما لیس فی القرآن من الأوامر و نظیره قوله «مَنْ یُطِعِ الرَّسُولَ فَقَدْ أَطاعَ اللَّهَ وَ ما آتاکُمُ الرَّسُولُ فَخُذُوهُ وَ ما نَهاکُمْ عَنْهُ فَانْتَهُوا وَ ما یَنْطِقُ عَنِ الْهَوی» و قیل معناه أطیعوا الله فی الفرائض
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و أطیعوا الرسول فی السنن عن الکلبی و الأول أصح لأن طاعه الرسول هی طاعه الله و امتثال أوامره امتثال أوامر الله و أما المعرفه بأنه رسول الله فهی معرفه برسالته و لا یتم ذلک إلا بعد معرفه الله و لیست إحداهما هی الأخری و طاعه الرسول واجبه فی حیاته و بعد وفاته لأن اتباع شریعته لازم بعد وفاته لجمیع المکلفین و معلوم ضروره أنه دعا إلیها جمیع العالمین إلی یوم القیامه کما علم أنه رسول الله إلیهم أجمعین و قوله «وَ أُولِی الْأَمْرِ مِنْکُمْ» للمفسرین فیه قولان (أحدهما) أنهم الأمراء عن أبی هریره و ابن عباس فی إحدی الروایتین و میمون بن مهران و السدی و اختاره الجبائی و البلخی و الطبری (و الآخر) أنهم العلماء عن جابر بن عبد الله و ابن عباس فی الروایه الأخری و مجاهد و الحسن و عطا و جماعه و قال بعضهم لأنهم الذین یرجع إلیهم فی الأحکام و یجب الرجوع إلیهم عند التنازع دون الولاه و أما أصحابنا فإنهم رووا

عن الباقر و الصادق (علیه السلام) أن أولی الأمر هم الأئمه من آل محمد

أوجب الله طاعتهم بالإطلاق کما أوجب طاعته و طاعه رسوله و لا یجوز أن یوجب الله طاعه أحد علی الإطلاق إلا من ثبتت عصمته و علم أن باطنه کظاهره و أمن منه الغلط و الأمر بالقبیح و لیس ذلک بحاصل فی الأمراء و لا العلماء سواهم جل الله عن أن یأمر بطاعه من یعصیه أو بالانقیاد للمختلفین فی القول و الفعل لأنه محال أن یطاع المختلفون کما أنه محال أن یجتمع ما اختلفوا فیه و مما یدل علی ذلک أیضا أن الله تعالی لم یقرن طاعه أولی الأمر بطاعه رسوله کما قرن طاعه رسول بطاعته إلا و أولوا الأمر فوق الخلق جمیعا کما أن الرسول فوق أولی الأمر و فوق سائر الخلق و هذه صفه أئمه الهدی من آل محمد (ص) الذین ثبتت إمامتهم و عصمتهم و اتفقت الأمه علی علو رتبتهم و عدالتهم «فَإِنْ تَنازَعْتُمْ فِی شَیْ ءٍ فَرُدُّوهُ إِلَی اللَّهِ وَ الرَّسُولِ» معناه فإن اختلفتم فی شی ء من أمور دینکم فردوا التنازع فیه إلی کتاب الله و سنه الرسول و هذا قول مجاهد و قتاده و السدی و نحن نقول الرد إلی الأئمه القائمین مقام الرسول بعد وفاته هو مثل الرد إلی الرسول فی حیاته لأنهم الحافظون لشریعته و خلفاؤه فی أمته فجروا مجراه فیه ثم أکد سبحانه ذلک و عظمه بقوله «إِنْ کُنْتُمْ تُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ» فما أبین هذا و أوضحه «ذلِکَ» إشاره إلی طاعه الله و طاعه رسوله و أولی الأمر و الرد إلی الله و الرسول «خَیْرٌ وَ أَحْسَنُ تَأْوِیلًا» أی أحمد عاقبه عن قتاده و السدی و ابن زید قالوا لأن التأویل من آل یؤول إذا رجع و المال المرجع و العاقبه سمی تأویلا لأنه مآل الأمر و قیل معناه أحسن جزاء عن مجاهد و قیل خیر لکم فی الدنیا و أحسن عاقبه فی الآخره و قیل معناه أحسن من تأویلکم أنتم إیاه من غیر رد إلی أصل من کتاب الله و سنه نبیه عن الزجاج و هو الأقوی لأن الرد إلی الله
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و رسوله و من یقوم مقامه من المعصومین أحسن لا محاله من تأویل بغیر حجه و استدل بعضهم بقوله «فَإِنْ تَنازَعْتُمْ فِی شَیْ ءٍ فَرُدُّوهُ إِلَی اللَّهِ وَ الرَّسُولِ» علی إن إجماع الأمه حجه بأن قالوا إنما أوجب الله الرد إلی الکتاب و السنه بشرط وجود التنازع فدل علی أنه إذا لم یوجد التنازع لا یجب الرد و لا یکون کذلک إلا و الإجماع حجه و هذا الاستدلال إنما یصح لو فرض إن فی الأمه معصوما حافظا للشرع فأما إذا لم یفرض ذلک فلا یصح لأن تعلیق الحکم بشرط أو صفه لا یدل علی إن ما عداه بخلافه عند أکثر العلماء فکیف اعتمدوا علیه هاهنا علی أن الأمه لا تجمع علی شی ء إلا عن کتاب أو سنه و کیف یقال إنها إذا اجتمعت علی شی ء لا یجب علیها الرد إلی الکتاب و السنه و قد ردت إلیهما.


[سوره النساء (4): الآیات 60 الی 61]


اشاره

أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ یَزْعُمُونَ أَنَّهُمْ آمَنُوا بِما أُنْزِلَ إِلَیْکَ وَ ما أُنْزِلَ مِنْ قَبْلِکَ یُرِیدُونَ أَنْ یَتَحاکَمُوا إِلَی الطَّاغُوتِ وَ قَدْ أُمِرُوا أَنْ یَکْفُرُوا بِهِ وَ یُرِیدُ الشَّیْطانُ أَنْ یُضِلَّهُمْ ضَلالاً بَعِیداً (60) وَ إِذا قِیلَ لَهُمْ تَعالَوْا إِلی ما أَنْزَلَ اللَّهُ وَ إِلَی الرَّسُولِ رَأَیْتَ الْمُنافِقِینَ یَصُدُّونَ عَنْکَ صُدُوداً (61)



اللغه

الطاغوت ذو الطغیان علی جهه المبالغه فی الصفه فکل من یعبد من دون الله فهو طاغوت و قد یسمی به الأوثان کما یسمی بأنه رِجْسٌ مِنْ عَمَلِ الشَّیْطانِ و یوصف به أیضا کل من طغی بأن حکم بخلاف حکم الله و أصل الضلال الهلاک بالعدول عن الطریق المؤدی إلی البغیه لأنه ضد الهدی الذی هو الدلاله علی الطریق المؤدی إلی البغیه و له تصرف کثیر یرجع جمیعه إلی هذه النکته ذکرناها فی سوره البقره عند قوله «وَ ما یُضِلُّ بِهِ إِلَّا الْفاسِقِینَ» و تعالوا أصله من العلو فإذا قلت لغیرک تعال فمعناه ارتفع إلی، و صددت الأصل فیه أن لا یتعدی تقول صددت عن فلان أصد بمعنی أعرضت عنه و یجوز صددت فلانا عن فلان بالتعدی لأنه دخله معنی منعته عنه و مثله رجعت أنا و رجعت غیری لأنه دخله معنی رددته.
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الإعراب

صدودا نصب علی المصدر علی وجه التأکید للفعل کقوله «وَ کَلَّمَ اللَّهُ مُوسی تَکْلِیماً» و المعنی أنه لیس ذلک علی بیان مثل الکلام بل حکمه فی الحقیقه و قیل فی معنی تَکْلِیماً أنه کلمه تکلیما شریفا عظیما فیمکن تقدیر مثل ذلک فی الآیه أی یصدون عنک صدودا عظیما.

النزول

کان بین رجل من الیهود و رجل من المنافقین خصومه فقال الیهودی أحاکم إلی محمد لأنه علم أنه لا یقبل الرشوه و لا یجور فی الحکم فقال المنافق لا بل بینی و بینک کعب بن الأشرف لأنه علم أنه یأخذ الرشوه فنزلت الآیه عن أکثر المفسرین.


المعنی 

لما أمر الله أولی الأمر بالحکم و العدل و أمر المسلمین بطاعتهم وصل ذلک بذکر المنافقین الذین لا یرضون بحکم الله و رسوله فقال «أَ لَمْ تَرَ» أی أ لم تعلم و قیل أنه تعجب منه أی أ لم تتعجب من صنیع هؤلاء و قیل أ لم ینته علمک «إِلَی» هؤلاء «الَّذِینَ یَزْعُمُونَ أَنَّهُمْ آمَنُوا بِما أُنْزِلَ إِلَیْکَ» من القرآن «وَ ما أُنْزِلَ مِنْ قَبْلِکَ» من التوراه و الإنجیل «یُرِیدُونَ أَنْ یَتَحاکَمُوا إِلَی الطَّاغُوتِ» یعنی کعب بن الأشرف عن ابن عباس و مجاهد و الربیع و الضحاک و قیل أنه کاهن من جهینه أراد المنافق أن یتحاکم إلیه عن الشعبی و قتاده و قیل أراد به ما کانوا یتحاکمون فیه إلی الأوثان بضرب القداح عن الحسن و

روی أصحابنا عن السیدین الباقر (علیه السلام) و الصادق (علیه السلام) إن المعنی به کل من یتحاکم إلیه ممن یحکم بغیر الحق

«وَ قَدْ أُمِرُوا أَنْ یَکْفُرُوا بِهِ» یعنی به قوله تعالی «فَمَنْ یَکْفُرْ بِالطَّاغُوتِ وَ یُؤْمِنْ بِاللَّهِ فَقَدِ اسْتَمْسَکَ بِالْعُرْوَهِ الْوُثْقی لَا انْفِصامَ لَها» «وَ یُرِیدُ الشَّیْطانُ» بما زین لهم «أَنْ یُضِلَّهُمْ ضَلالًا بَعِیداً» عن الحق نسب إضلالهم إلی الشیطان فلو کان الله قد أضلهم بخلق الضلاله فیهم علی ما یقوله المجبره لنسب إضلالهم إلی نفسه دون الشیطان تعالی الله عن ذلک علوا کبیرا «وَ إِذا قِیلَ لَهُمْ» أی المنافقین «تَعالَوْا إِلی ما أَنْزَلَ اللَّهُ» فی القرآن من الأحکام «وَ إِلَی الرَّسُولِ» فی حکمه «رَأَیْتَ» یا محمد «الْمُنافِقِینَ یَصُدُّونَ عَنْکَ صُدُوداً» أی یعرضون عنک أی عن المصیر إلیک إلی غیرک إعراضا.
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[سوره النساء (4): الآیات 62 الی 63]


اشاره

فَکَیْفَ إِذا أَصابَتْهُمْ مُصِیبَهٌ بِما قَدَّمَتْ أَیْدِیهِمْ ثُمَّ جاؤُکَ یَحْلِفُونَ بِاللَّهِ إِنْ أَرَدْنا إِلاَّ إِحْساناً وَ تَوْفِیقاً (62) أُولئِکَ الَّذِینَ یَعْلَمُ اللَّهُ ما فِی قُلُوبِهِمْ فَأَعْرِضْ عَنْهُمْ وَ عِظْهُمْ وَ قُلْ لَهُمْ فِی أَنْفُسِهِمْ قَوْلاً بَلِیغاً (63)



اللغه

الحلف القسم و منه الحلیف لتحالفهم فیه علی الأمر و أصل البلاغه البلوغ یقال بلغ الرجل بالقول یبلغ بلاغه فهو بلیغ إذا صار یبلغ بعبارته کثیرا مما فی قلبه و یقال أحمق بلغ و بلغ إذا کان مع حماقته یبلغ حیث یرید و قیل معناه قد بلغ فی الحماقه.

الإعراب

موضع کیف رفع بأنه خبر مبتدإ محذوف و التقدیر فکیف صنیعهم إذا أصابتهم مصیبه فکأنه قال الإساءه صنیعهم بالجرأه علی کذبهم أم الإحسان صنیعهم بالتوبه من جرمهم و یجوز أن یکون موضع کیف نصبا و تقدیره کیف یکونوا أ مصرین أم تائبین یکونون و لو قلت أنه رفع علی معنی کیف بک کأنه قال إصلاح بک أم فساد بک فیکون مبتدأ محذوف الخبر و یحلفون فی موضع نصب علی الحال و «إِنْ أَرَدْنا إِلَّا إِحْساناً» جواب القسم و إحسانا مفعول به أی أردنا إحسانا.



المعنی 

ثم عطف تعالی علی ما تقدم بقوله «فَکَیْفَ» صنیع هؤلاء «إِذا أَصابَتْهُمْ مُصِیبَهٌ» أی نالتهم من الله عقوبه «بِما قَدَّمَتْ أَیْدِیهِمْ» بما کسبت أیدیهم من النفاق و إظهار السخط لحکم النبی «ثُمَّ جاؤُکَ» یا محمد «یَحْلِفُونَ» یقسمون «بِاللَّهِ إِنْ أَرَدْنا إِلَّا إِحْساناً» أی ما أردنا بالتحاکم إلی غیرک إلا التخفیف عنک فإنا نحتشمک برفع الصوت فی مجلسک و نقتصر علی من یتوسط لنا برضاء الخصمین دون الحکم المورث للضغائن فقوله «إِلَّا إِحْساناً» أی إحسانا إلی الخصوم «وَ تَوْفِیقاً» بینهم بالتماس التوسعه دون الحمل علی مر الحکم و أراد بالتوفیق الجمع و التألیف و قیل توفیقا أی طلبا لما یوافق الحق و قیل إن المعنی بالآیه عبد الله بن أبی و المصیبه ما أصابه من الذل برجعتهم من غزوه بنی المصطلق و هی غزوه المریسیع حین نزلت سوره المنافقین فاضطر إلی الخشوع و الاعتذار و سنذکر ذلک إن شاء الله فی سوره المنافقین أو مصیبه الموت لما تضرع إلی رسول الله فی الإقاله و الاستغفار و أستوهبه ثوبه لیتقی به النار یقولون ما أردنا بالکلام بین الفریقین المتنازعین بنی المصطلق ذکره الحسین بن علی المغربی و فی الآیه دلاله علی أنه قد
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تصیب المصیبه بما یکتسبه العبد من الذنوب ثم اختلف فی ذلک فقال أبو علی الجبائی لا یکون ذلک إلا عقوبه إلا فی التائب و قال أبو هاشم یکون ذلک لطفا و قال القاضی عبد الجبار قد یکون ذلک لطفا و قد یکون جزاء و هو موقوف علی الدلیل «أُولئِکَ الَّذِینَ یَعْلَمُ اللَّهُ ما فِی قُلُوبِهِمْ» من الشرک و النفاق و الخیانه «فَأَعْرِضْ عَنْهُمْ» أی لا تعاقبهم «وَ عِظْهُمْ» بلسانک «وَ قُلْ لَهُمْ فِی أَنْفُسِهِمْ قَوْلًا بَلِیغاً» أی قل لهم إن أظهرتم ما فی قلوبکم من النفاق قتلتم فهذا هو القول البلیغ لأنه یبلغ من نفوسهم کل مبلغ عن الحسن و قیل معناه فأعرض عن قبول الاعتذار منهم و عظهم مع ذلک و خوفهم بمکاره تنزل بهم فی أنفسهم إن عادوا لمثل ما فعلوه عن أبی علی الجبائی و فی قوله «وَ قُلْ لَهُمْ فِی أَنْفُسِهِمْ قَوْلًا بَلِیغاً» دلاله علی فضل البلاغه و حث علی اعتمادها بأوضح بیان لکونها أحد أقسام الحکمه لما فیها من بلوغ المعنی الذی یحتاج إلی التفسیر باللفظ الوجیز مع حسن الترتیب.


[سوره النساء (4): آیه 64]


اشاره

وَ ما أَرْسَلْنا مِنْ رَسُولٍ إِلاَّ لِیُطاعَ بِإِذْنِ اللَّهِ وَ لَوْ أَنَّهُمْ إِذْ ظَلَمُوا أَنْفُسَهُمْ جاؤُکَ فَاسْتَغْفَرُوا اللَّهَ وَ اسْتَغْفَرَ لَهُمُ الرَّسُولُ لَوَجَدُوا اللَّهَ تَوَّاباً رَحِیماً (64)

الإعراب

ما فی قوله «وَ ما أَرْسَلْنا» نافیه فلذلک قال «مِنْ رَسُولٍ» لأن من لا تزاد فی الإیجاب و زیادتها تؤذن باستغراق الکلام کقولک ما جاءنی من أحد و لو موضوعه للفعل لما فیها من معنی الجزاء تقول لو کان کذا لکان کذا و لا تأتی بعدها إلا أن خاصه و إنما أجیز فی أن خاصه أن تقع بعدها لأنها کالفعل فی إفاده التأکید فموضع أن بعد لو مع اسمها و خبرها رفع بکونه فاعل الفعل المضمر بعد لو و تقدیره لو وقع أنهم جاءوک وقت ظلمهم أنفسهم أی لو وقع مجیئهم.



المعنی 

ثم لامهم سبحانه علی ردهم أمره و ذکر أن غرضه من البعثه الطاعه فقال «وَ ما أَرْسَلْنا مِنْ رَسُولٍ» أی لم نرسل رسولا من رسلنا «إِلَّا لِیُطاعَ» عنی به أن الغرض من الإرسال أن یطاع الرسول و یمتثل بما یأمر به و إنما اقتضی ذکر طاعه الرسول هنا أن هؤلاء المنافقین الذین یتحاکمون إلی الطاغوت زعموا أنهم یؤمنون به و أعرضوا عن طاعته فبین الله أنه لم یرسل رسولا إلا لیطاع و قوله «بِإِذْنِ اللَّهِ» أی بأمر الله الذی دل به علی وجوب
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طاعتهم و الأذن علی وجوه (أحدها) یکون بمعنی اللطف کقوله «وَ ما کانَ لِنَفْسٍ أَنْ تُؤْمِنَ إِلَّا بِإِذْنِ اللَّهِ»- (و ثانیها)- بمعنی التخلیه کقوله تعالی «وَ ما هُمْ بِضارِّینَ بِهِ مِنْ أَحَدٍ إِلَّا بِإِذْنِ اللَّهِ- (و ثالثها)- بمعنی الأمر کما فی الآیه «وَ لَوْ أَنَّهُمْ إِذْ ظَلَمُوا أَنْفُسَهُمْ» أی بخسوها حقها بإدخال الضرر علیها بفعل المعصیه من استحقاق العقاب و تفویت الثواب بفعل الطاعه و قیل ظلموا أنفسهم بالکفر و النفاق «جاؤُکَ» تائبین مقبلین علیک مؤمنین بک «فَاسْتَغْفَرُوا اللَّهَ» لذنوبهم و نزعوا عما هم علیه «وَ اسْتَغْفَرَ لَهُمُ الرَّسُولُ» رجع من لفظ الخطاب فی قوله «جاؤُکَ» إلی لفظ الغیبه جریا علی عاده العرب المألوفه و استغفرت لهم یا محمد ذنوبهم أی سألت الله أن یغفر لهم ذنوبهم «لَوَجَدُوا اللَّهَ» هذا یحتمل معنیین- (أحدهما)- لوجدوا مغفره الله لذنوبهم و رحمته إیاهم- (و الثانی)- لعلموا الله توابا رحیما و الوجدان یکون بمعنی العلم و بمعنی الإدراک فلا یجوز أن یکون علی ظاهره هنا بمعنی الإدراک لأنه سبحانه غیر مدرک فی نفسه «تَوَّاباً» أی قابلا لتوبتهم «رَحِیماً» بهم فی التجاوز عما قد سلف منهم و فی قوله «وَ ما أَرْسَلْنا مِنْ رَسُولٍ إِلَّا لِیُطاعَ» أوکد دلاله علی بطلان مذهب المجبره و القائلین بأن الله یرید أن یعصی أنبیاءه قوم و یطیعهم آخرون و ذکر الحسن فی هذه الآیه إن اثنی عشر رجلا من المنافقین ائتمروا فیما بینهم و اجتمعوا علی أمر مکیده لرسول الله فأتاه جبرائیل فأخبره بها

فقال (علیه السلام) إن قوما دخلوا یریدون أمرا لا ینالونه فلیقوموا و لیستغفروا الله و لیعترفوا بذلک حتی أشفع لهم فلم یقوموا فقال رسول الله (ص) مرارا لا تقومون فلم یقم أحد منهم فقال (ص) قم یا فلان قم یا فلان حتی عد اثنی عشر رجلا فقاموا و قالوا کنا عزمنا علی ما قلت و نحن نتوب إلی الله من ظلمنا فاشفع لنا فقال الآن أخرجوا عنی أنا کنت فی أول أمرکم أطیب نفسا بالشفاعه و کان الله أسرع إلی الإجابه فخرجوا عنه حتی لم یرهم

و فی الآیه دلاله علی أن مرتکب الکبیره یجب علیه الاستغفار فإن الله سیتوب علیه بأن یقبل توبته و یدل أیضا علی أن مجرد الاستغفار لا یکفی مع کونه مصرا علی المعصیه لأنه لم یکن لیستغفر لهم الرسول ما لم یتوبوا بل ینبغی أن یتوب و یندم علی ما فعله و یعزم فی القلب علی أن لا یعود أبدا إلی مثله ثم یستغفر الله باللسان لیتوب الله علیه.


[سوره النساء (4): آیه 65]


اشاره

فَلا وَ رَبِّکَ لا یُؤْمِنُونَ حَتَّی یُحَکِّمُوکَ فِیما شَجَرَ بَیْنَهُمْ ثُمَّ لا یَجِدُوا فِی أَنْفُسِهِمْ حَرَجاً مِمَّا قَضَیْتَ وَ یُسَلِّمُوا تَسْلِیماً (65)
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اللغه

شجر الأمر شجرا و شجورا إذ اختلط و شاجره فی الأمر إذا نازعه و تشاجروا فیه و کل ذلک لتداخل کلام بعضهم فی بعض کتداخل الشجر بالتفافه و أصل الحرج الضیق و

فی الحدیث حدثوا عن بنی إسرائیل و لا حرج

أی لا ضیق و قیل لا إثم.

الإعراب

لا دخلت فی أول الکلام لأنها رد لکلام فکأنه قیل فلیس الأمر کما یزعمون أنهم آمنوا و هم یخالفون حکمک ثم استأنف القسم فقال «وَ رَبِّکَ لا یُؤْمِنُونَ» و قیل إن لا هاهنا توطئه للنفی الذی یأتی فیما بعد لأن ذکر النفی فی أول الکلام و آخره أوکد فإن النفی یقتضی أن یکون له صدر الکلام و قد اقتضی القسم أن یکون النفی فی الجواب و تسلیما مصدر مؤکد و المصادر المؤکده بمنزله ذکرک للفعل ثانیا و من حق التوکید أن یکون محققا لما تذکره فی صدر کلامک فإذا قلت ضربت ضربا فمعناه أحدثت ضربا أحقه حقا.

النزول

قیل

نزلت فی الزبیر و رجل من الأنصار خاصمه إلی النبی (ص) فی شراج من الحره کانا یسقیان بها النخل کلاهما فقال النبی للزبیر اسق ثم أرسل إلی جارک فغضب الأنصاری و قال یا رسول الله لئن کان ابن عمتک فتلون وجه رسول الله (ص) ثم قال للزبیر اسق یا زبیر ثم احبس الماء حتی یرجع إلی الجدر و استوف حقک ثم أرسل إلی جارک

و کان رسول الله (ص) أشار إلی الزبیر برأی فیه السعه له و لخصمه فلما أحفظ رسول الله استوعب للزبیر حقه فی صریح الحکم و یقال إن الرجل کان حاطب بن أبی بلتعه قال الراوی ثم خرجا فمرا علی المقداد فقال لمن کان القضاء یا أبا بلتعه قال قضی لابن عمته و لوی شدقه ففطن لذلک یهودی کان مع المقداد فقال قاتل الله هؤلاء یزعمون أنه رسول الله ثم یتهمونه فی قضاء یقضی بینهم و أیم الله لقد أذنبنا مره واحده فی حیاه موسی فدعانا موسی إلی التوبه فقال اقتلوا أنفسکم ففعلنا فبلغ قتلانا سبعین ألفا فی طاعه ربنا حتی رضی عنا فقال ثابت بن قیس بن شماس أما و الله إن الله لیعلم منی الصدق و لو أمرنی محمد أن أقتل نفسی لفعلت فأنزل الله فی شأن حاطب بن أبی بلتعه و لیه شدقه هذه الآیه و قال الشعبی نزلت فی قصه بشر المنافق و الیهودی اللذین اختصما إلی عمر و قد مضی ذکرهما.


المعنی 

ثم بین الله إن الإیمان إنما هو بالتزام حکم رسول الله و الرضاء به فقال «فَلا» أی لیس کما تزعمون أنهم یؤمنون مع محاکمتهم إلی الطاغوت «وَ رَبِّکَ لا
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یُؤْمِنُونَ» أقسم الله إن هؤلاء المنافقین لا یکونون مؤمنین و لا یدخلون فی الإیمان «حَتَّی یُحَکِّمُوکَ» أی حتی یجعلوک حکما أو حاکما «فِیما شَجَرَ بَیْنَهُمْ» أی فیما وقع بینهم من الخصومه و التبس علیهم من أحکام الشریعه «ثُمَّ لا یَجِدُوا فِی أَنْفُسِهِمْ» أی فی قلوبهم «حَرَجاً» أی شکا فی أن ما قتله حق عن مجاهد و قیل إثما أی لا یأثمون بإنکار ذلک عن الضحاک و قیل ضیقا بشک أو إثم عن أبی علی الجبائی و هو الوجه «مِمَّا قَضَیْتَ» أی حکمت «وَ یُسَلِّمُوا تَسْلِیماً» أی ینقادوا لحکمک إذعانا لک و خضوعا لأمرک و

روی عن الصادق (علیه السلام) أنه قال لو أن قوما عبدوا الله و أقاموا الصلاه و آتوا الزکاه و صاموا شهر رمضان و حجوا البیت ثم قالوا لشی ء صنعه رسول الله إلا صنع خلاف ما صنع أو وجدوا من ذلک حرجا فی أنفسهم لکانوا مشرکین

ثم تلا هذه الآیه.


[سوره النساء (4): الآیات 66 الی 68]


اشاره

وَ لَوْ أَنَّا کَتَبْنا عَلَیْهِمْ أَنِ اقْتُلُوا أَنْفُسَکُمْ أَوِ اخْرُجُوا مِنْ دِیارِکُمْ ما فَعَلُوهُ إِلاَّ قَلِیلٌ مِنْهُمْ وَ لَوْ أَنَّهُمْ فَعَلُوا ما یُوعَظُونَ بِهِ لَکانَ خَیْراً لَهُمْ وَ أَشَدَّ تَثْبِیتاً (66) وَ إِذاً لَآتَیْناهُمْ مِنْ لَدُنَّا أَجْراً عَظِیماً (67) وَ لَهَدَیْناهُمْ صِراطاً مُسْتَقِیماً (68)



القراءه

قرأ ابن کثیر و نافع و ابن عامر و الکسائی أن اقتلوا بضم النون أو أخرجوا بضم الواو و قرأ عاصم و حمزه بکسرهما و قرأ أبو عمرو بکسر النون و ضم الواو و قرأ ابن عامر وحده إلا قلیلا بالنصب و هو کذلک فی مصاحف أهل الشام و قرأ الباقون بالرفع.



الحجه

قال أبو علی أما فصل أبی عمرو بین الواو و النون فلأن الضم بالواو أحسن لأنها تشبه واو الضمیر و الجمهور فی واو الضمیر علی الضم نحو لا تَنْسَوُا الْفَضْلَ بَیْنَکُمْ و قال و إنما ضمت النون لأنها مکان الهمزه التی ضمت لضم الحرف الثالث فجعلت بمنزلتها و إن کانت منفصله و فی الواو هذا المعنی و المعنی الذی أشرنا إلیه من مشابهته واو الضمیر و الضمه فی سائر هذه أحسن لأنها فی موضع الهمزه قال أبو الحسن و هی لغه حسنه و هی أکثر فی الکلام و أقیس و وجه قول من کسر أن هذه الحروف منفصله من الفعل المضموم الثالث
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و الهمزه متصله بها فلم یجروا المنفصل مجری المتصل قال و الوجه فی قوله «إِلَّا» قلیل الرفع علی البدل فکأنه قال ما فعله إلا قلیل فإن معنی ما أتانی أحد إلا زید و ما أتانی إلا زید واحد و من نصبه فإنه جعل النفی بمنزله الإیجاب فإن قولک ما أتانی أحد کلام تام کما أن جاءنی القوم کذلک فنصب مع النفی کما نصب مع الإیجاب.

الإعراب

لو یمتنع بها الشی ء لامتناع غیره تقول لو أتانی زید لأکرمته فالمعنی إن إکرامی امتنع لامتناع إتیان زید فحقها أن یلیها الفعل فالتقدیر هنا لو وقع کتبنا علیهم و یجوز أن یکون أن الشدیده کما نابت عن الاسم و الخبر فی قولک حسبت أن زیدا عالم نابت هنا عن الفعل و الاسم فیکون المعنی فی قوله «وَ لَوْ أَنَّا کَتَبْنا عَلَیْهِمْ» کالمعنی فی لو کتبنا علیهم.

و إذن دخلت هنا لتدل علی معنی الجزاء و معنی إذن جواب و جزاء و هی تقع متقدمه و متوسطه و متأخره و إنما تعمل متقدمه خاصه إلا أن یکون الفعل بعدها للحال نحو إذن أظنک خارجا و اللام فی قوله «لَآتَیْناهُمْ» و «لَهَدَیْناهُمْ» اللام التی تقع فی جواب لو کما تقع فی جواب القسم فی قول امرؤ القیس:

حلفت لها بالله حلفه فاجر

لناموا فما إن من حدیث و لا صال

و الفرق بین لام الجواب و لام الابتداء إن لام الابتداء لا تدخل إلا علی الاسم المبتدأ إلا فی باب إن خاصه فإنها تدخل علی یفعل لمضارعته الاسم و تقول علمت إن زیدا لیقوم و علمت أن زیدا لیقومن فتکسر إن الأولی لأن علمت صارت متعلقه باللام فی لیقوم فإنها لام الابتداء أخرت إلی الخبر لئلا یجتمع حرفان متفقان فی المعنی و تفتح أن الثانیه لأنها لام الجواب فاعرفه فإنه من دقائق النحو و أسراره صراطا مفعول ثان لهدیناهم.


المعنی 

ثم أخبر سبحانه عن سرائر القوم فقال «وَ لَوْ أَنَّا کَتَبْنا» أی أوجبنا «عَلَیْهِمْ» أی علی هؤلاء الذین تقدم ذکرهم «أَنِ اقْتُلُوا أَنْفُسَکُمْ أَوِ اخْرُجُوا مِنْ دِیارِکُمْ» کما أوجبنا علی قوم موسی و ألزمناهم ذلک فقتلوا أنفسهم و خرجوا إلی التیه «ما فَعَلُوهُ» أی ما فعله هؤلاء للمشقه التی لا یتحملها إلا المخلصون «إِلَّا قَلِیلٌ مِنْهُمْ» قیل إن القلیل الذی استثنی الله هو ثابت بن قیس بن شماس و قیل هو جماعه من أصحاب رسول الله قالوا و الله لو أمرنا لفعلنا فالحمد لله الذی عافانا و منهم عبد الله بن مسعود و عمار بن یاسر

فقال
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النبی إن من أمتی لرجالا الإیمان فی قلوبهم أثبت من الجبال الرواسی

«وَ لَوْ أَنَّهُمْ فَعَلُوا ما یُوعَظُونَ بِهِ» أی ما یؤمرون به «لَکانَ» ذلک «خَیْراً لَهُمْ وَ أَشَدَّ تَثْبِیتاً» أی بصیره فی أمر الدین کنی عن البصیره بهذا اللفظ لأن من کان علی بصیره من أمر دینه کان ذلک أدعی له إلی الثبات علیه و کان هو أقوی فی اعتقاد الحق و أدوم علیه ممن لم یکن علی بصیره منه و قیل معناه أن قبولهم وعظ الله و وعظ رسوله فی أمور الدین و الدنیا أشد تثبیتا لهم علی الحق و الصواب و أمنع لهم من الضلال و أبعد من الشبهات کما قال «وَ الَّذِینَ اهْتَدَوْا زادَهُمْ هُدیً» و قیل إن معناه و أکثر انتفاعا بالحق لأن الانتفاع بالحق یدوم و لا یبطل لأنه یتصل بثواب الآخره و الانتفاع بالباطل یبطل و یضمحل و یتصل بعقاب الآخره قال البلخی معنی الآیه لو فرض علیهم القتل أو الخروج من الدیار لم یفعلوا فإذا لم یفرض علیهم ذلک فلیفعلوا ما أمروا به مما هو أسهل علیهم منه فإن ذلک خیر لهم و أشد تثبیتا لهم علی الإیمان و فی الدعاء

اللهم ثبتنا علی دینک

و معناه الطف لنا ما نثبت معه علیه «وَ إِذاً لَآتَیْناهُمْ» هذا متصل بما قبله أی و لو أنهم فعلوا ذلک لآتیناهم أی لأعطیناهم «مِنْ لَدُنَّا» أی من عندنا «أَجْراً عَظِیماً» لا یبلغ أحد کنهه و لا یعرف منتهاه و لا یدرک قصواه و إنما ذکر من لدنا تأکیدا بأنه لا یقدر علیه غیره و لیدل علی الاختصاص فإن الأجر یجوز أن یصل إلی المثاب علی ید بعض العباد فإذا وصل الثواب إلیه بنفسه کان أشرف للعبد و أبلغ فی النعمه «وَ لَهَدَیْناهُمْ صِراطاً مُسْتَقِیماً» أی و لثبتناهم مع ذلک علی الطریق المستقیم و قیل معناه بما نفعله من الألطاف التی یثبتون معها علی الطاعه و یلزمون الاستقامه و تقدیره و وفقناهم للثبات علی الصراط المستقیم و قیل معناه و لهدیناهم فی الآخره إلی طریق الجنه عن أبی علی الجبائی قال و لا یجوز أن تکون الهدایه هنا الإرشاد إلی الدین لأنه سبحانه وعد بها المؤمن المطیع و لا یکون کذلک إلا و قد اهتدی.


[سوره النساء (4): الآیات 69 الی 70]


اشاره

وَ مَنْ یُطِعِ اللَّهَ وَ الرَّسُولَ فَأُولئِکَ مَعَ الَّذِینَ أَنْعَمَ اللَّهُ عَلَیْهِمْ مِنَ النَّبِیِّینَ وَ الصِّدِّیقِینَ وَ الشُّهَداءِ وَ الصَّالِحِینَ وَ حَسُنَ أُولئِکَ رَفِیقاً (69) ذلِکَ الْفَضْلُ مِنَ اللَّهِ وَ کَفی بِاللَّهِ عَلِیماً (70)
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اللغه

الصدیق المداوم علی التصدیق بما یوجبه الحق و قیل الصدیق الذی عادته الصدق و هذا البناء یکون لمن غلب علی عادته فعل یقال لملازم السکر سکیر و لملازم الشرب شریب و الشهداء جمع شهید و هو المقتول فی سبیل الله و لیست الشهاده فی القتل الذی هو معصیه لکنها حال المقتول فی إخلاص القیام بالحق لله مقرا و داعیا إلیه و هی من أسماء المدح و یجوز للمرء أن یتمناها و لا یجوز أن یتمنی قتل الکافر إیاه لأنه معصیه و قیل الشهاده هی الصبر علی ما أمر الله به من قتال عدوه فأما الصبر علی الألم بترک الأنین فلیس بواجب و لیس الأنین بممنوع عنه بل هو مباح إذا لم یقل ما یکرهه الله تعالی و الصالح من استقامت نفسه بحسن عمله و الرفیق الصاحب و هو مشتق من الرفق فی العمل و هو الارتفاق فیه و منه المرافقه و المرفق و المرفق من الید بکسر المیم لأنه یرتفق به و قوله وَ یُهَیِّئْ لَکُمْ مِنْ أَمْرِکُمْ مِرْفَقاً أی رفقا یصلح به أمرکم و الفضل فی أصل اللغه هو الزیاده علی المقدار و قد استعمل فی النفع أیضا و أفعال الله تعالی کلها فضل و تفضل و إفضال لأنه لا یقتصر بالعبد علی مقدار ما یستحق بمثل عمله فیما بین الناس بل هو یزید علیه زیادات کثیره و لا یجری ذلک علی طریق المساواه.

الإعراب

رفیقا نصب علی التمییز و لذلک لم یجمع فکأنه قال حسن أولئک رفیقا و قیل أنه لم یجمع لأن المعنی حسن کل أحد منهم رفیقا کقوله سبحانه ثُمَّ نُخْرِجُکُمْ طِفْلًا* و قال الشاعر:

نصبن الهوی ثم ارتمین قلوبنا

بأعین أعداء و هن صدیق

و قیل أنه نصب علی الحال فإنه قد یدخل من فی مثله فإذا أسقطت من فالحال هو الاختیار لأنه من الصفات الداخله فی أسماء الأجناس و یکون للتوحید لما دخله من بمعنی حسن کل واحد منهم مرافقا و نظیره لله دره فارسا أی فی حال الفروسیه.

النزول

قیل

نزلت فی ثوبان مولی رسول الله ص و کان شدید الحب لرسول الله ص قلیل الصبر عنه فأتاه ذات یوم و قد تغیر لونه و نحل جسمه فقال ص یا ثوبان ما غیر لونک فقال یا رسول الله ما بی من مرض و لا وجع غیر أنی إذا لم أرک اشتقت إلیک حتی ألقاک ثم ذکرت الآخر فأخاف أنی لا أراک هناک لأنی عرفت أنک ترفع مع النبیین و إنی إن أدخلت الجنه کنت
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فی منزله أدنی من منزلتک و إن لم أدخل الجنه فذاک حتی لا أراک أبدا فنزلت الآیه ثم قال ص و الذی نفسی بیده لا یؤمنن عبد حتی أکون أحب إلیه من نفسه و أبویه و أهله و ولده و الناس أجمعین

و قیل إن أصحاب رسول الله ص قالوا ما ینبغی لنا أن نفارقک فإنا لا نراک إلا فی الدنیا و أما فی الآخره فإنک ترفع فوقنا بفضلک فلا نراک فنزلت الآیه عن قتاده و مسروق بن الأجدع.


المعنی 

ثم بین سبحانه حال المطیعین فقال «وَ مَنْ یُطِعِ اللَّهَ» بالانقیاد لأمره و نهیه «وَ الرَّسُولَ» باتباع شریعته و الرضا بحکمه «فَأُولئِکَ مَعَ الَّذِینَ أَنْعَمَ اللَّهُ عَلَیْهِمْ» فی الجنه ثم بین المنعم علیهم فقال «مِنَ النَّبِیِّینَ وَ الصِّدِّیقِینَ» یرید أنه یستمتع برؤیه النبیین و الصدیقین و زیارتهم و الحضور معهم فلا ینبغی أن یتوهم من أجل أنهم فی أعلی علیین أنه لا یراهم و قیل فی معنی الصدیق أنه المصدق بکل ما أمر الله به و بأنبیائه لا یدخله فی ذلک شک و یؤیده قوله وَ الَّذِینَ آمَنُوا بِاللَّهِ وَ رُسُلِهِ أُولئِکَ هُمُ الصِّدِّیقُونَ «وَ الشُّهَداءِ» یعنی المقتولین فی الجهاد و إنما سمی الشهید شهیدا لقیامه بشهاده الحق علی جهه الإخلاص و إقراره به و دعائه إلیه حتی قتل و قیل إنما سمی شهیدا لأنه من شهداء الآخره علی الناس و إنما یستشهدهم الله بفضلهم و شرفهم فهم عدول الآخره عن الجبائی و قال الشیخ أبو جعفر (رض) هذا لا یصح علی مذهبه فعنده لا یجوز أن یدخل الجنه إلا من هو عدل و الله سبحانه و تقدس وعد من یطیعه بأنه یحشره مع هؤلاء و ینبغی أن یکون الموعود له غیر الموعود بالکون معه إلا فیصیر التقدیر أنهم مع نفوسهم «وَ الصَّالِحِینَ» معناه صلحاء المؤمنین الذین لم تبلغ درجتهم درجه النبیین و الصدیقین و الشهداء و الصالح الفاعل للصلاح الملازم له المتمسک به و یقال هو الذی صلحت حاله و استقامت طریقته و المصلح الفاعل لما فیه إصلاح و لذلک یجوز المصلح فی صفات الله تعالی و لا یجوز الصالح و إنما یقال رجل صالح أو مصلح لأنه یصلح نفسه و عمله «وَ حَسُنَ أُولئِکَ رَفِیقاً» معناه من یکون هؤلاء رفقاء له فأحسن بهم من رفیق أو فما أحسنهم من رفیق و قد مر معناه و إعرابه و

روی أبو بصیر عن أبی عبد الله (علیه السلام) أنه قال یا أبا محمد لقد ذکرکم الله فی کتابه ثم تلا هذه الآیه و قال فالنبی رسول الله ص و نحن الصدیقون و الشهداء و أنتم الصالحون فتسموا بالصلاح کما سماکم الله تعالی

«ذلِکَ» إشاره إلی أن الکون مع النبیین و الصدیقین «الْفَضْلُ مِنَ اللَّهِ» تفضل به علی من أطاعه «وَ کَفی بِاللَّهِ عَلِیماً» بالعصاه و المطیعین و المنافقین و المخلصین و من یصلح لمرافقه

ص: 112






هؤلاء و من لا یصلح لأنه یعلم خائنه الأعین و قیل معناه حسبک به علما بکیفیه جزاء المطیعین علی حقه و توفیر الحظ فیه.


[سوره النساء (4): آیه 71]


اشاره

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا خُذُوا حِذْرَکُمْ فَانْفِرُوا ثُباتٍ أَوِ انْفِرُوا جَمِیعاً (71)



اللغه

الحذر و الحذر لغتان مثل الأذن و الأذن و المثل و المثل و النفر الخروج إلی الغزو و أصله الفزع نفر ینفر نفورا فزع و نفر إلیه فزع من أمر إلیه و النفر جماعه تفزع إلی مثلها و المنافره المحاکمه للفزع إلیها فیما تختلف فیه و قیل إنما سمیت بذلک لأنهم یسألون الحاکم عند التنافر أینا أعز نفرا و الثبات جماعات فی تفرقه واحدتها ثبه قال أبو ذؤیب:

فلما اجتلاها بالأیام تحیرت

ثبات علیها ذلها و اکتئابها

و الأیام الدخان یصف العاسل و تدخینه علی النحل و قد یجتمع الثبه ثبون و إنما جمع علی الواو و إن کان هذا الجمع مختصا بما یعقل للتعویض عن النقص الذی لحقه لأن أصله ثبوه و مثله عضون و سنون و عزون فإن صغرت قلت ثبیات و سنیات لأن النقص قد زال.

الإعراب

ثبات منصوبه علی الحال من انفروا و ذو الحال الواو و جمیعا أیضا منصوب علی الحال.



المعنی 

ثم أمر الله سبحانه المؤمنین بمجاهده الکافر و التأهب لقتالهم فقال «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا خُذُوا حِذْرَکُمْ» قیل فیه قولان (أحدهما) أن معناه احذروا عدوکم بأخذ السلاح کما یقال للإنسان خذ حذرک أی احذر (و الثانی)

أن معناه خذوا أسلحتکم سمی الأسلحه حذرا لأنها الآله التی بها یتقی الحذر و هو المروی عن أبی جعفر

و غیره و أقول إن هذا القول أصح لأنه أوفق بمقاییس کلام العرب و یکون من باب حذف المضاف و تقدیره خذوا آلات حذرکم و أهب حذرکم فحذف المضاف و أقیم المضاف إلیه مقامه فصار خذوا حذرکم «فَانْفِرُوا» إلی قتال عدوکم أی أخرجوا إلی الجهاد «ثُباتٍ» أی جماعات فی تفرقه و معناه أخرجوا فرقه بعد فرقه فرقه فی جهه و فرقه أخری فی جهه أخری «أَوِ انْفِرُوا جَمِیعاً» أی مجتمعین فی جهه واحده إذا أوجب الرأی ذلک و

روی عن أبی جعفر (علیه السلام) أن المراد
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بالثبات السرایا و بالجمیع العسکر.


[سوره النساء (4): الآیات 72 الی 73]


اشاره

وَ إِنَّ مِنْکُمْ لَمَنْ لَیُبَطِّئَنَّ فَإِنْ أَصابَتْکُمْ مُصِیبَهٌ قالَ قَدْ أَنْعَمَ اللَّهُ عَلَیَّ إِذْ لَمْ أَکُنْ مَعَهُمْ شَهِیداً (72) وَ لَئِنْ أَصابَکُمْ فَضْلٌ مِنَ اللَّهِ لَیَقُولَنَّ کَأَنْ لَمْ تَکُنْ بَیْنَکُمْ وَ بَیْنَهُ مَوَدَّهٌ یا لَیْتَنِی کُنْتُ مَعَهُمْ فَأَفُوزَ فَوْزاً عَظِیماً (73)



القراءه

قرأ أهل الکوفه غیر حفص و نافع و أبو عمرو و ابن عامر غیر هشام کأن لم یکن بالیاء و الباقون «کَأَنْ لَمْ تَکُنْ» بالتاء و روی فی الشواذ بالیاء عن الحسن لیقولن بضم اللام و روی عن یزید النحوی و الحسن فأفوز بالرفع.



الحجه

من قرأ بالیاء فلأن التأنیث غیر حقیقی و حسن التذکیر للفصل الواقع بین الفاعل و الفعل و مثل التذکیر وَ أَخَذَ الَّذِینَ ظَلَمُوا الصَّیْحَهُ فَمَنْ جاءَهُ مَوْعِظَهٌ مِنْ رَبِّهِ و فی موضع آخر قَدْ جاءَتْکُمْ مَوْعِظَهٌ مِنْ رَبِّکُمْ فکلا الأمرین قد جاء التنزیل به و من قرأ لیقولن بالضم فإنه أعاد الضمیر إلی معنی من مثل قوله وَ مِنْهُمْ مَنْ یَسْتَمِعُونَ إِلَیْکَ فإن قوله «لَمَنْ لَیُبَطِّئَنَّ» لا یعنی به رجل واحد و إنما معناه أن هناک جماعه هذه صفتهم و أما من قرأ فأفوز فإنه علی أن یتمنی الفوز فکأنه قال یا لیتنی أفوز و لو جعله جوابا لنصبه أی إن أکن معهم أفز.



اللغه

التبطئه التأخر عن الأمر یقال ما بطأ بک عنا أی ما أخرک عنا و مثله الإبطاء و هو إطاله مده العمل لقله الانبعاث و ضده الإسراع و هو قصر مده العمل للتدبیر فیه و یقال بطأ فی مشیه یبطأ بطأ إذا ثقل.

الإعراب

اللام الأولی التی فی قوله «لَمَنْ» لام إن التی هی لام الابتداء بدلاله دخولها علی الاسم و الثانیه التی فی «لَیُبَطِّئَنَّ» لام القسم بدلاله دخولها علی الفعل مع نون التأکید و من موصوله بالجالب للقسم و تقدیره و إن منکم لمن حلف بالله لیبطئن و إنما جاز صله من بالقسم و لم یجز بالأمر و النهی لأن القسم خبر یوضح الموصول کما یوضح الموصوف فی قولک مررت برجل لتکرمنه لأنک خصصته بوقوع الإکرام به فی المستقبل من کل رجل غیره
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و لیس کذلک فی قولک مررت برجل أضربه لأنه لا یتخصص بالضرب فی الأمر کما یتخصص بالخبر" کان" خففت النون لأنک أردت کأنه فحذفت الهاء و صارت" لم" عوضا مما حذفت منه قوله «کَأَنْ لَمْ تَکُنْ بَیْنَکُمْ وَ بَیْنَهُ مَوَدَّهٌ» جمله اعترضت بین المفعول و فعله فإن قوله «یا لَیْتَنِی کُنْتُ مَعَهُمْ» فی موضع نصب بکونه مفعول یقولن کما أن قوله «قَدْ أَنْعَمَ اللَّهُ عَلَیَّ إِذْ لَمْ أَکُنْ مَعَهُمْ شَهِیداً» فی موضع نصب بکونه مفعول قال و قوله «فَأَفُوزَ» منصوب علی جواب التمنی بالفاء و انتصابه بإضمار أن فیکون عطف اسم علی اسم و تقدیره یا لیتنی کان لی حضور معهم ففوز و لو کان العطف علی ظاهره لکان یا لیتنی معهم ففزت.

النزول

قیل أنها نزلت فی المؤمنین لأنه خاطبهم بقوله «وَ إِنَّ مِنْکُمْ» و قد فرق بین المؤمنین و المنافقین بقوله ما هُمْ مِنْکُمْ وَ لا مِنْهُمْ و قال أکثر المفسرین نزلت فی المنافقین و إنما جمع بینهم فی الخطاب من جهه الجنس و النسب لا من جهه الإیمان و هو اختیار الجبائی.


المعنی 

لما حث الله علی الجهاد بین حال المتخلفین عنه فقال «وَ إِنَّ مِنْکُمْ» خاطب المؤمنین ثم أضاف المنافقین إلیهم فقال «لَمَنْ لَیُبَطِّئَنَّ» أی هم منکم فی الحال الظاهره أو فی حکم الشریعه من حقن الدم و المناکحه و الموارثه و قیل منکم أی من عدادکم و دخلائکم و یبطئ و یبطئ بالتشدید و التخفیف معناهما واحد أی من یتأخر عن الخروج مع النبی ص «فَإِنْ أَصابَتْکُمْ مُصِیبَهٌ» فیه من قتل أو هزیمه قال قول الشامت المسرور بتخلفه «قالَ قَدْ أَنْعَمَ اللَّهُ عَلَیَّ إِذْ لَمْ أَکُنْ مَعَهُمْ شَهِیداً» أی شاهدا حاضرا فی القتال فکان یصیبنی ما أصابهم و

قال الصادق لو إن أهل السماء و الأرض قالوا قد أنعم الله علینا إذ لم نکن مع رسول الله لکانوا بذلک مشرکین

«وَ لَئِنْ أَصابَکُمْ فَضْلٌ مِنَ اللَّهِ» أی فتح أو غنیمه «لَیَقُولَنَّ» یتحسر و یقول یا لَیْتَنِی کُنْتُ مَعَهُمْ و قوله «کَأَنْ لَمْ تَکُنْ بَیْنَکُمْ وَ بَیْنَهُ مَوَدَّهٌ» اعتراض یتصل بما تقدمه قال و تقدیره قال قد أنعم الله علی إذ لم أکن معهم شهیدا کأن لم تکن بینکم و بینه موده أی لا یعاضدکم علی قتال عدوکم و لا یراعی الذمام الذی بینکم عن أبی علی الفارسی و قیل أنه اعتراض بین القول و التمنی و تقدیره لیقولن «یا لَیْتَنِی کُنْتُ مَعَهُمْ فَأَفُوزَ» من الغنیمه «فَوْزاً عَظِیماً» کأنه لیس بینکم و بینه موده أی یتمنی الحضور لا لنصرتکم و إنما یتمنی النفع لنفسه
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و قیل إن الکلام فی موضعه من غیر تقدیم و تأخیر و معناه و لئن أصابکم فضل من الله لیقولن هذا المبطئ قول من لا تکون بینه و بین المسلمین موده أی کأنه لم یعاقدکم علی الإیمان و لم یظهر لکم موده علی حال یا لیتنی کنت معهم أی یتمنی الغنیمه دون شهود الحرب و لیس هذا من قول المخلصین فقد عدوا التخلف فی إحدی الحالتین نقمه من الله و تمنوا الخروج معهم فی إحدی الحالتین لأجل الغنیمه و لیس ذلک من أمارات الموده و علی هذا فیکون قوله «کَأَنْ لَمْ تَکُنْ بَیْنَکُمْ وَ بَیْنَهُ مَوَدَّهٌ» فی موضع النصب علی الحال و قال أبو علی الجبائی أنه حکایه عن المنافقین قالوا للذین أقعدوهم عن الجهاد «کَأَنْ لَمْ تَکُنْ بَیْنَکُمْ وَ بَیْنَهُ مَوَدَّهٌ» أی بین محمد موده فتخرجوا معه لتأخذوا معه من الغنیمه و إنما قالوا ذلک لیبغضوا إلیهم رسول الله «یا لَیْتَنِی کُنْتُ مَعَهُمْ» و هذا التمنی من قول المبطئین القاعدین تمنوا أن یکونوا معهم فی تلک الغزوه «فَأَفُوزَ فَوْزاً عَظِیماً» أی أصیب غنیمه عظیمه و آخذ حظا وافرا منها.


[سوره النساء (4): آیه 74]


اشاره

فَلْیُقاتِلْ فِی سَبِیلِ اللَّهِ الَّذِینَ یَشْرُونَ الْحَیاهَ الدُّنْیا بِالْآخِرَهِ وَ مَنْ یُقاتِلْ فِی سَبِیلِ اللَّهِ فَیُقْتَلْ أَوْ یَغْلِبْ فَسَوْفَ نُؤْتِیهِ أَجْراً عَظِیماً (74)



اللغه

یقال شریت بمعنی بعت و اشتریت بمعنی ابتعت و یشرون یبیعون و قال یزید ابن مفرغ:

و شریت بردا لیتنی

من بعد برد کنت هامه

و برد اسم غلامه.

الإعراب

«فَیُقْتَلْ أَوْ یَغْلِبْ» عطف علی «یُقاتِلْ» و جواب الشرط «فَسَوْفَ نُؤْتِیهِ».



المعنی 

لما أخبر الله سبحانه فی الآیه الأولی إن قوما یتأخرون عن القتال أو یبطؤن المؤمنین عنه حث فی هذه الآیه علی القتال فقال «فَلْیُقاتِلْ فِی سَبِیلِ اللَّهِ» هذا أمر من الله و ظاهر أمره یقتضی الوجوب أی فلیجاهد فی سبیل الله أی فی طریق دین الله «الَّذِینَ یَشْرُونَ الْحَیاهَ الدُّنْیا بِالْآخِرَهِ» أی الذین یبیعون الحیاه الفانیه بالحیاه الباقیه و یجوز یبیعون الحیاه
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الدنیا بنعیم الآخره أی یبذلون أنفسهم و أموالهم فی سبیل الله بتوطین أنفسهم علی الجهاد فی طاعه الله و بیعهم إیاها بالآخره هو استبدالهم إیاها بالآخره «وَ مَنْ یُقاتِلْ فِی سَبِیلِ اللَّهِ» أی یجاهد فی طریق دین الله و قیل فی طاعه ربه بأن یبذل ماله و نفسه ابتغاء مرضاته «فَیُقْتَلْ» أی یستشهد «أَوْ یَغْلِبْ» أی یظفر بالعدو و فیه حث علی الجهاد فکأنه قال هو فائز بإحدی الحسنیین إن غلب أو غلب «فَسَوْفَ نُؤْتِیهِ أَجْراً عَظِیماً» أی نعطیه أعلی أثمان العمل و قیل ثوابا دائما لا تنغیص فیه.


[سوره النساء (4): آیه 75]


اشاره

وَ ما لَکُمْ لا تُقاتِلُونَ فِی سَبِیلِ اللَّهِ وَ الْمُسْتَضْعَفِینَ مِنَ الرِّجالِ وَ النِّساءِ وَ الْوِلْدانِ الَّذِینَ یَقُولُونَ رَبَّنا أَخْرِجْنا مِنْ هذِهِ الْقَرْیَهِ الظَّالِمِ أَهْلُها وَ اجْعَلْ لَنا مِنْ لَدُنْکَ وَلِیًّا وَ اجْعَلْ لَنا مِنْ لَدُنْکَ نَصِیراً (75)



اللغه

الولدان جمع ولد و ولد و ولدان مثل خرب و خربان و برق و برقان و ورل و ورلان و الأغلب علی بابه فعال نحو جبال و جمال و قد ذکرنا القریه فی سوره البقره.

الإعراب

ما للاستفهام فی موضع رفع بالابتداء و لا تقاتلون فی موضع نصب علی الحال و تقدیره أی شی ء لکم تارکین للقتال و المستضعفین جر بالعطف علی ما عملت فیه (فی) أی و فی المستضعفین و قال المبرد هو عطف علی اسم الله و إنما جاز أن یجری الظالم صفه علی القریه و هو فی المعنی للأهل لأنها قویه علی العمل لقربها من الفعل و تمکنها فی الوصفیه بأنها تؤنث و تذکر و تثنی و تجمع بخلاف باب أفعل منک فلذلک جاز مررت برجل الظالم أبوه و لم یجز مررت برجل خیر منه أبوه بل یقال مررت برجل منه خیر منه أبوه لتکون الجمله فی موضع الجر.



المعنی 

ثم حث سبحانه علی تخلیص المستضعفین فقال «وَ ما لَکُمْ» أیها المؤمنون «لا تُقاتِلُونَ» أی أی عذر لکم فی ترک القتال مع اجتماع الأسباب الموجبه للقتال «فِی سَبِیلِ اللَّهِ» أی فی طاعه الله و یقال فی دین الله و یقال فی نصره دین الله و یقال فی إعزاز دین الله و إعلاء کلمته «وَ الْمُسْتَضْعَفِینَ» أی و فی المستضعفین أو فی سبیل
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المستضعفین أی نصره المستضعفین و قیل فی إعزاز المستضعفین و فی الذب عن المستضعفین «مِنَ الرِّجالِ وَ النِّساءِ وَ الْوِلْدانِ» قیل یرید بذلک قوما من المسلمین بقوا بمکه و لم یستطیعوا الهجره منهم سلمه بن هشام و الولید بن الولید و عیاش بن أبی ربیعه و أبو جندل ابن سهیل جماعه کانوا یدعون الله إن یخلصهم من أیدی المشرکین و یخرجهم من مکه و هم «الَّذِینَ یَقُولُونَ رَبَّنا أَخْرِجْنا مِنْ هذِهِ الْقَرْیَهِ الظَّالِمِ أَهْلُها» أی یقولون فی دعائهم ربنا سهل لنا الخروج من هذه القریه یعنی مکه عن ابن عباس و الحسن و السدی و غیرهم «الظَّالِمِ أَهْلُها» أی التی ظلم أهلها بافتتان المؤمنین عن دینهم و منعهم عن الهجره «وَ اجْعَلْ لَنا» بألطافک و تأییدک «مِنْ لَدُنْکَ» أی من عندک «وَلِیًّا» یلی أمرنا بالکفایه حتی ینقذنا من أیدی الظلمه «وَ اجْعَلْ لَنا مِنْ لَدُنْکَ نَصِیراً» ینصرنا علی من ظلمنا فاستجاب الله تعالی دعاءهم فلما فتح رسول الله ص مکه جعل الله نبیه لهم ولیا فاستعمل علی مکه عتاب بن أسید فجعله الله لهم نصیرا فکان ینصف الضعیف من الشدید فأغاثهم الله فکانوا أعز بها من الظلمه قبل ذلک و فی هذه الآیه دلاله علی عظم موقع الدعاء من الله إبطال قول من یزعم أن العبد لا یستفید بالدعاء شیئا لأن الله حکی عنهم أنهم دعوا و أجابهم الله و آتاهم سؤلهم و لو لا أنه استجاب دعاءهم لما کان لذکر دعائهم معنی.


[سوره النساء (4): آیه 76]


اشاره

الَّذِینَ آمَنُوا یُقاتِلُونَ فِی سَبِیلِ اللَّهِ وَ الَّذِینَ کَفَرُوا یُقاتِلُونَ فِی سَبِیلِ الطَّاغُوتِ فَقاتِلُوا أَوْلِیاءَ الشَّیْطانِ إِنَّ کَیْدَ الشَّیْطانِ کانَ ضَعِیفاً (76)



اللغه

الطاغوت قد مر ذکره و الکید السعی فی فساد الحال علی وجه الاحتیال تقول کاد یکید کیدا فهو کائد إذا عمل فی إیقاع الضرر به علی وجه الحیله فیه.



المعنی 

ثم شجع المجاهدین و رغبهم فی الجهاد بقوله «الَّذِینَ آمَنُوا یُقاتِلُونَ فِی سَبِیلِ اللَّهِ» أی فی طاعه الله و فی نصره دینه و إعلاء کلمته و ابتغاء مرضاته بلا عجب و لا صلف و لا طمع فی غنیمه «وَ الَّذِینَ کَفَرُوا یُقاتِلُونَ فِی سَبِیلِ الطَّاغُوتِ» و طاعته «فَقاتِلُوا
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أَوْلِیاءَ الشَّیْطانِ» یعنی جمیع الکفار و هذا یقوی قول من قال إن الطاغوت الشیطان «إِنَّ کَیْدَ الشَّیْطانِ کانَ ضَعِیفاً» دخلت کان هاهنا مؤکده لتدل علی أن الضعف لکید الشیطان لازم فی جمیع الأحوال و الأوقات ما مضی منها و ما یستقبل و لیس هو عارضا فی حال دون حال و إنما وصف سبحانه کید الشیطان بالضعف بالإضافه إلی نصره الله المؤمنین عن الجبائی و قیل لأنه أخبر بأنه سیظهر علیهم المؤمنین عن الحسن و قیل لضعف دواعی أولیاء الشیطان إلی القتال إذ لا بصیره لهم و إنما یقاتلون بما تدعو إلیه الشبهه و المؤمنون یقاتلون بما تدعو إلیه الحجه.


[سوره النساء (4): آیه 77]


اشاره

أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ قِیلَ لَهُمْ کُفُّوا أَیْدِیَکُمْ وَ أَقِیمُوا الصَّلاهَ وَ آتُوا الزَّکاهَ فَلَمَّا کُتِبَ عَلَیْهِمُ الْقِتالُ إِذا فَرِیقٌ مِنْهُمْ یَخْشَوْنَ النَّاسَ کَخَشْیَهِ اللَّهِ أَوْ أَشَدَّ خَشْیَهً وَ قالُوا رَبَّنا لِمَ کَتَبْتَ عَلَیْنَا الْقِتالَ لَوْ لا أَخَّرْتَنا إِلی أَجَلٍ قَرِیبٍ قُلْ مَتاعُ الدُّنْیا قَلِیلٌ وَ الْآخِرَهُ خَیْرٌ لِمَنِ اتَّقی وَ لا تُظْلَمُونَ فَتِیلاً (77)



القراءه

لا یظلمون بالیاء مکی کوفی غیر عاصم و الباقون بالتاء.



الحجه

من قرأ بالیاء فلما تقدم من ذکر الغیبه من قوله «أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ قِیلَ لَهُمْ» و من قرأ بالتاء فلأنه ضم إلیهم فی الخطاب المسلمین فغلب الخطاب علی الغیبه.

الإعراب

«إِذا فَرِیقٌ مِنْهُمْ» إذا هذه ظرف مکان و هی بمنزله الفاء فی تعلیقه الجمله بالشرط و تسمی ظرف المکان کما فی قول الشاعر:

و کنت أری زیدا کما قیل سیدا

إذا إنه عبد القفا و اللهازم

فهی فی محل النصب بیخشون و الکاف فی خشیه الله فی محل النصب للمصدر و أشد معطوف علیه و خشیه منصوب علی التمییز و هو مما انتصب بعد تمام الاسم للمصدر و لو لا
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معناه التحضیض و لا تدخل إلا علی الفعل.

النزول

قال الکلبی نزلت فی عبد الرحمن بن عوف الزهری و المقداد بن الأسود الکندی و قدامه بن مظعون الجمحی و سعد بن أبی وقاص کانوا یلقون من المشرکین أذی شدیدا و هم بمکه قبل أن یهاجروا إلی المدینه فیشکون إلی رسول الله ص و یقولون یا رسول الله ائذن لنا فی قتال هؤلاء فإنهم قد آذونا فلما أمروا بالقتال و بالمسیر إلی بدر شق علی بعضهم فنزلت هذه الآیه.


المعنی 

ثم عاد سبحانه إلی ذکر القتال و من کرهه فقال «أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ قِیلَ لَهُمْ» و هم بمکه «کُفُّوا أَیْدِیَکُمْ» أی أمسکوا عن قتال الکفار فإنی لم أومر بقتالهم «وَ أَقِیمُوا الصَّلاهَ وَ آتُوا الزَّکاهَ فَلَمَّا کُتِبَ» أی فرض «عَلَیْهِمُ الْقِتالُ» و هم بالمدینه «إِذا فَرِیقٌ مِنْهُمْ» أی جماعه منهم «یَخْشَوْنَ النَّاسَ کَخَشْیَهِ اللَّهِ» أی یخافون القتل من الناس کما یخافون الموت من الله و قیل یخافون الناس أن یقتلوهم کما یخافون الله أن یتوفاهم و قیل یخافون عقوبه الناس بالقتل کما یخافون عقوبه الله «أَوْ أَشَدَّ خَشْیَهً» قیل إن أو هنا بمعنی الواو أی أشد خشیه و قیل إن أو هنا لإیهام الأمر علی المخاطب و قد ذکرنا الوجوه فی مثل هذا عند ذکر قوله سبحانه أَوْ أَشَدُّ قَسْوَهً فی سوره البقره «وَ قالُوا رَبَّنا لِمَ کَتَبْتَ عَلَیْنَا الْقِتالَ» قال الحسن لم یقولوا ذلک کراهیه لأمر الله و لکن لدخول الخوف علیهم بذلک علی ما یکون من طبع البشر و یحتمل أن یکونوا قالوا ذلک استفهاما لا إنکارا و قال إنما قالوا ذلک لأنهم رکنوا إلی الدنیا و آثروا نعیمها و علی الأقوال کلها فلو لم یقولوا ذلک لکان خیرا لهم «لَوْ لا أَخَّرْتَنا» أی هلا أخرتنا «إِلی أَجَلٍ قَرِیبٍ» و هو إلی أن نموت و علی ألا نموت بآجالنا ثم أعلم الله تعالی أن الدنیا بما فیها من وجوه المنافع قلیل فقال «قُلْ» یا محمد لهؤلاء «مَتاعُ الدُّنْیا» أی ما یستمتع به من منافع الدنیا «قَلِیلٌ» لا یبقی «وَ الْآخِرَهُ خَیْرٌ لِمَنِ اتَّقی وَ لا تُظْلَمُونَ فَتِیلًا» أی و لا تبخسون هذا القدر فکیف ما زاد علیه و الفتیل ما تفتله بیدک من الوسخ ثم تلقیه عن ابن عباس و قیل و ما فی شق النواه لأنه کالخیط المفتول.
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[سوره النساء (4): آیه 78]


اشاره

أَیْنَما تَکُونُوا یُدْرِکْکُمُ الْمَوْتُ وَ لَوْ کُنْتُمْ فِی بُرُوجٍ مُشَیَّدَهٍ وَ إِنْ تُصِبْهُمْ حَسَنَهٌ یَقُولُوا هذِهِ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ وَ إِنْ تُصِبْهُمْ سَیِّئَهٌ یَقُولُوا هذِهِ مِنْ عِنْدِکَ قُلْ کُلٌّ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ فَما لِهؤُلاءِ الْقَوْمِ لا یَکادُونَ یَفْقَهُونَ حَدِیثاً (78)



القراءه

روی فی الشواذ أن طلحه بن سلیمان قرأ یدرککم الموت برفع الکاف.



الحجه

هذه القراءه ضعیفه علی أن لها وجها و هو أن یکون علی حذف الفاء فکأنه قال فیدرککم الموت و مثله بیت الکتاب:

من یفعل الحسنات الله یشکرها

و الشر بالشر عند الله مثلان

أی فالله یشکرها.



اللغه

البروج جمع برج و أصله من الظهور یقال تبرجت المرأه إذا أظهرت محاسنها و البرج اتساع فی العین لظهور العین بالاتساع و المشیده المزینه بالشید و هو الجص و الشید رفع البناء یقال شاد بناءه یشیده إذا رفعه و إنما قیل للجص شید لأنه مما یرتفع به البناء و یجوز أشاد الرجل بناءه إذا رفعه فأما فی الذکر فإنه أشاد بذکره لا غیر و الفقه الفهم یقال فقه الرجل یفقه فقها و الاسم الفقیه و صار بعرف الاستعمال علما علی علم الفقهاء من علوم الدین و فقه الرجل یفقه فقاهه إذا صار فقیها و التفقه تعلم الفقه.

الإعراب

أین من الظروف التی یجازی بها بتضمنها معنی إن و لا یلزمه ما تقول أین تکن أکن و أینما تکن أکن و هی تستغرق الأمکنه کما أن متی تستغرق الأزمنه و کتبت أینما هنا موصوله و فی قوله أَیْنَ ما کُنْتُمْ تَدْعُونَ مفصوله لأن ما هاهنا مزیده و هنالک بمعنی الذی فوصلت هذه کما توصل الحروف و فصلت تیک کما تفصل الأسماء و «فَما لِهؤُلاءِ» کثرت فی الکلام حتی توهموا أن اللام متصله بها و إنهما حرف واحد ففصلوا اللام مما بعده فی بعض المواضع و وصلوها فی بعضها و لا یجوز الوقف علی اللام لأنها اللام الجاره.



المعنی 

ثم خاطبهم تعالی فقال «أَیْنَما تَکُونُوا یُدْرِکْکُمُ الْمَوْتُ» أینما کنتم من المواضع و الأماکن ینزل بکم الموت و یلحقکم «وَ لَوْ کُنْتُمْ فِی بُرُوجٍ مُشَیَّدَهٍ» قیل یعنی بالبروج القصور عن مجاهد و قتاده و ابن جریج و قیل قصور فی السماء بأعیانها عن السدی و الربیع و قیل المراد به بروج السماء و قیل البیوت التی فوق الحصون عن الجبائی و قیل الحصون و القلاع عن ابن عباس فهذه خمسه أقوال و المشیده المجصصه عن عکرمه و قیل المزینه عن
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أبی عبیده و قیل المطوله فی ارتفاع عن الزجاج و غیره «وَ إِنْ تُصِبْهُمْ حَسَنَهٌ یَقُولُوا هذِهِ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ» اختلف فی من حکی عنهم هذه المقاله فقیل هم الیهود قالوا ما زلنا نعرف النقص فی أثمارنا و مزارعنا منذ قدم علینا هذا الرجل عن الزجاج و الفراء فعلی هذا یکون معناه و إن أصابهم خصب و مطر قالوا هذا من عند الله و إن أصابهم قحط و جدب قالوا هذا من شؤم محمد کما حکی عن قوم موسی وَ إِنْ تُصِبْهُمْ سَیِّئَهٌ یَطَّیَّرُوا بِمُوسی وَ مَنْ مَعَهُ ذکره البلخی و الجبائی و هو المروی عن الحسن و ابن زید و قیل هم المنافقون عبد الله بن أبی و أصحابه الذین تخلفوا عن القتال یوم أحد و قالوا للذین قتلوا فی الجهاد لَوْ کانُوا عِنْدَنا ما ماتُوا وَ ما قُتِلُوا فعلی هذا یکون معناه إن یصبهم ظفر و غنیمه قالوا هذا من عند الله و إن یصبهم مکروه و هزیمه قالوا هذه من عندک یا محمد بسوء تدبیرک و هو المروی عن ابن عباس و قتاده و قیل هو عام فی الیهود و المنافقین و هو الأصح و قیل هو حکایه عمن سبق ذکره قبل الآیه و هم الذین یقولون رَبَّنا لِمَ کَتَبْتَ عَلَیْنَا الْقِتالَ و تقدیره و إن تصب هؤلاء حسنه یقولوا هذه من عند الله «وَ إِنْ تُصِبْهُمْ سَیِّئَهٌ یَقُولُوا هذِهِ مِنْ عِنْدِکَ» قال ابن عباس و قتاده الحسنه و السیئه السراء و الضراء و البؤس و الرخاء و النعم و المصیبه و الخصب و الجدب و قال الحسن و ابن زید هو القتل و الهزیمه و الظفر و الغنیمه «قُلْ» یا محمد «کُلٌّ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ» أی جمیع ما مضی ذکره من الموت و الحیاه و الخصب و الجدب من عند الله و بقضائه و قدره و لا یقدر أحد علی رده و دفعه ابتلی بذلک عباده لیعرضهم لثوابه بالشکر عند العطیه و الصبر علی البلیه «فَما لِهؤُلاءِ الْقَوْمِ» أی ما شأن هؤلاء المنافقین «لا یَکادُونَ یَفْقَهُونَ حَدِیثاً» أی لا یقربون فقه معنی الحدیث الذی هو القرآن لأنهم یبعدون منه بإعراضهم عنه و کفرهم به و قیل معناه لا یفقهون حدیثا أی لا یعلمون حقیقه ما یخبرهم به أنه من عند الله من السراء و الضراء علی ما وصفناه.


[سوره النساء (4): آیه 79]


اشاره

ما أَصابَکَ مِنْ حَسَنَهٍ فَمِنَ اللَّهِ وَ ما أَصابَکَ مِنْ سَیِّئَهٍ فَمِنْ نَفْسِکَ وَ أَرْسَلْناکَ لِلنَّاسِ رَسُولاً وَ کَفی بِاللَّهِ شَهِیداً (79)

الإعراب

رسولا منصوب بأرسلناک و إنما ذکره تأکیدا لأن أرسلناک دل علی أنه رسول و شهیدا نصب علی التمییز و معنی من فی قوله «مِنْ حَسَنَهٍ» و «مِنْ سَیِّئَهٍ» التبیین و لو قال إن أصابک من حسنه کانت من زائده لا معنی لها.
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المعنی 

«ما أَصابَکَ مِنْ حَسَنَهٍ فَمِنَ اللَّهِ» قیل هذا خطاب للنبی و المراد به الأمه عن الزجاج و قیل خطاب للإنسان أی ما أصابک أیها الإنسان عن قتاده و الجبائی قال و عنی بقوله «مِنْ حَسَنَهٍ» من نعمه فی الدین و الدنیا فإنها من الله «وَ ما أَصابَکَ مِنْ سَیِّئَهٍ» أی من المعاصی «فَمِنْ نَفْسِکَ» و قیل عنی بالحسنه ما أصابهم یوم بدر من الغنیمه و بالسیئه ما أصابهم یوم أحد من الهزیمه عن ابن عباس قال أبو مسلم معناه لما جدوا فی القتال یوم بدر و أطاعوا الله آتاهم النصر و لما خالفوا یوم أحد خلی بینهم فهزموا و قیل الحسنه الطاعه و السیئه المعصیه عن أبی العالیه قال أبو القسم و هذا کقوله وَ جَزاءُ سَیِّئَهٍ سَیِّئَهٌ مِثْلُها و قیل الحسنه النعمه و الرخاء و السیئه القحط و المرض و البلاء و المکاره و اللأواء و الشدائد التی تصیبهم فی الدنیا بسبب المعاصی التی یفعلونها و ربما یکون لطفا و ربما یکون علی سبیل العقوبه و إنما سماها «سَیِّئَهٍ» مجازا لأن الطبع ینفر عنها و إن کانت أفعالا حسنه غیر قبیحه فیکون المعنی علی هذا ما أصابک من الصحه و السلامه و سعه الرزق و جمیع نعم الدین و الدنیا فمن الله و ما أصابک من المحن و الشدائد و الآلام و المصائب فبسبب ما تکسبه من الذنوب کما قال وَ ما أَصابَکُمْ مِنْ مُصِیبَهٍ فَبِما کَسَبَتْ أَیْدِیکُمْ و قوله «فَمِنْ نَفْسِکَ» معناه فبذنبک عن الحسن و جماعه من المفسرین و فسره أبو القسم البلخی فقال ما أصاب المکلف من مصیبه فهی کفاره ذنب صغیر أو عقوبه ذنب کبیر أو تأدیب وقع لأجل تفریط و قد

قال النبی ص ما من خدش بعود و لا اختلاج عرق و لا عثره قدم إلا بذنب و ما یعفو الله عنه أکثر

و قیل «فَمِنْ نَفْسِکَ» أی من فعلک و قال علی بن عیسی و فی الآیه دلاله علی أن الله لا یفعل الألم إلا علی وجه اللطف أو العقاب دون مجرد العوض لأن المصائب إذا کانت کلها من قبل ذنب العبد فهی إما أن تکون عقوبه و إما أن تکون من قبل تأدیب للمصلحه و قوله «وَ أَرْسَلْناکَ لِلنَّاسِ رَسُولًا» معناه و من الحسنه إرسالک یا محمد و من السیئه خلافک یا محمد «وَ کَفی بِاللَّهِ شَهِیداً» لک و علیک و قیل فی معنی اتصاله بما قبلها أن ما أصابهم فبشؤم ذنوبهم و إنما أنت رسول طاعتک طاعه الله و معصیتک معصیه الله لا یطیر بک بل الخیر کله فیک «وَ کَفی بِاللَّهِ شَهِیداً» أی کفی الله و معناه حسبک الله شاهدا لک علی رسالتک و قیل معناه کفی بالله شهیدا علی عباده بما یعملون من خیر و شر فعلی هذا یکون متضمنا للترغیب فی الخیر و التحذیر عن الشر.
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[سوره النساء (4): الآیات 80 الی 81]


اشاره

مَنْ یُطِعِ الرَّسُولَ فَقَدْ أَطاعَ اللَّهَ وَ مَنْ تَوَلَّی فَما أَرْسَلْناکَ عَلَیْهِمْ حَفِیظاً (80) وَ یَقُولُونَ طاعَهٌ فَإِذا بَرَزُوا مِنْ عِنْدِکَ بَیَّتَ طائِفَهٌ مِنْهُمْ غَیْرَ الَّذِی تَقُولُ وَ اللَّهُ یَکْتُبُ ما یُبَیِّتُونَ فَأَعْرِضْ عَنْهُمْ وَ تَوَکَّلْ عَلَی اللَّهِ وَ کَفی بِاللَّهِ وَکِیلاً (81)



القراءه

قرأ أبو عمرو بإدغام التاء فی الطاء من بیت طائفه و به قرأ حمزه و الباقون بالإظهار.



الحجه

إنما حسن إدغام التاء فی الطاء للتقارب الذی بینهما بأنهما من حیز واحد و لم یحسن إدغام الطاء فی التاء لأن الطاء تزید علی التاء بالإطباق فحسن إدغام الأنقص صوتا من الحروف فی الأزید صوتا بحسب قبح إدغام الأزید فی الأنقص و من بین و لم یدغم فلانفصال الحرفین و اختلاف المخرجین.



اللغه

قال المبرد التبییت کل شی ء دبر لیلا قال عبیده بن هشام:

أتونی فلم أرض ما بیتوا

و کانوا أتونی لأمر نکر

و البیوت الأمر یبیت علیه صاحبه مهتما به و البیات و التبییت أن یأتی العدو لیلا فأصل التبییت إحکام الأمر لیلا و أصل الوکیل القائم بما فوض إلیه التدبیر.

الإعراب

جواب الجزاء فی قوله «فَما أَرْسَلْناکَ عَلَیْهِمْ حَفِیظاً» تقدیره و من تولی فلیس علیک بأس لأنک لم ترسل حفیظا علیهم و طاعه مبتدأ أی عندنا طاعه أو خبر مبتدإ محذوف أی أمرنا طاعه و لو نصبت علی تطیع طاعه جاز.



المعنی 

ثم رغب تعالی فی طاعه الرسول فقال «مَنْ یُطِعِ الرَّسُولَ فَقَدْ أَطاعَ اللَّهَ» بین أن طاعته طاعه الله و إنما کانت کذلک لأنها و إن کانت طاعه للنبی من حیث وافقت إرادته المستدعیه للفعل فإنها طاعه الله أیضا علی الحقیقه إذ کانت بأمره و إرادته فأما الأمر الواحد فلا یکون علی الحقیقه من أمرین کما أن الفعل الواحد لا یکون من فاعلین «وَ مَنْ تَوَلَّی» أی و من أعرض و لم یطع «فَما أَرْسَلْناکَ عَلَیْهِمْ حَفِیظاً» أی حافظا لهم من التولی حتی یسلموا عن ابن زید قال فکان هذا أول ما بعث کما قال فی موضع آخر إِنْ عَلَیْکَ إِلَّا الْبَلاغُ ثم أمر فیما بعد بالجهاد و قیل معناه ما أرسلناک حافظا لأعمالهم التی یقع الجزاء علیها فتخاف أن لا
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تقوم بها لأنا نحن نجازیهم علیها و قیل حافظا لهم من المعاصی حتی لا تقع عن الجبائی و فی هذه الآیه تسلیه للنبی فی تولی الناس عنه مع ما فیه من تعظیم شأنه بکون طاعته طاعه الله ثم بین أن المنافقین أظهروا طاعته و أضمروا خلافه بقوله «وَ یَقُولُونَ طاعَهٌ» یعنی به المنافقین عن الحسن و السدی و الضحاک و قیل المراد به المسلمون الذین حکی عنهم أنهم یخشون الناس کخشیه الله أو أشد خشیه یقولون أمرک طاعه کأنهم قالوا قابلنا أمرک بالطاعه «فَإِذا بَرَزُوا» أی خرجوا «مِنْ عِنْدِکَ بَیَّتَ طائِفَهٌ مِنْهُمْ» أی قدر جماعه منهم لیلا «غَیْرَ الَّذِی تَقُولُ» أی غیر ما تقولون علی جهه التکذیب عن الحسن و قتاده و قیل معناه غیروا باللیل و بدلوا ما قالوه بأن أضمروا الخلاف علیک فیما أمرتهم به و نهیتهم عنه عن ابن عباس و قتاده و السدی و قیل دبروا لیلا غیر ما أعطوک نهارا عن أبی عبیده و القتیبی «وَ اللَّهُ یَکْتُبُ ما یُبَیِّتُونَ» فی اللوح المحفوظ لیجازیهم به و قیل یکتبه بأن ینزله إلیک فی الکتاب عن الزجاج «فَأَعْرِضْ عَنْهُمْ» أمر الله نبیه بالإعراض عنهم. و أن لا یسمیهم بأعیانهم إبقاء علیهم و سترا لأمورهم إلی أن یستقر أمر الإسلام «وَ تَوَکَّلْ عَلَی اللَّهِ» أی فوض أمرک إلیه وثق به «وَ کَفی بِاللَّهِ وَکِیلًا» أی حفیظا لما تفوضه إلیه من التدبیر.


[سوره النساء (4): الآیات 82 الی 83]


اشاره

أَ فَلا یَتَدَبَّرُونَ الْقُرْآنَ وَ لَوْ کانَ مِنْ عِنْدِ غَیْرِ اللَّهِ لَوَجَدُوا فِیهِ اخْتِلافاً کَثِیراً (82) وَ إِذا جاءَهُمْ أَمْرٌ مِنَ الْأَمْنِ أَوِ الْخَوْفِ أَذاعُوا بِهِ وَ لَوْ رَدُّوهُ إِلَی الرَّسُولِ وَ إِلی أُولِی الْأَمْرِ مِنْهُمْ لَعَلِمَهُ الَّذِینَ یَسْتَنْبِطُونَهُ مِنْهُمْ وَ لَوْ لا فَضْلُ اللَّهِ عَلَیْکُمْ وَ رَحْمَتُهُ لاتَّبَعْتُمُ الشَّیْطانَ إِلاَّ قَلِیلاً (83)



اللغه

التدبر النظر فی عواقب الأمور و التدابر التقاطع لأن کل واحد یولی الآخر دبره بعداوته له و دبر القوم یدبرون دبارا هلکوا لأنهم یذهبون فی جهه الإدبار عن الغرض و الفرق بین التدبر و التفکر أن التدبر تصرف القلب بالنظر فی العواقب و التفکر تصرف القلب بالنظر فی الدلائل و الاختلاف هو امتناع أحد الشیئین أن یسد مسد الآخر فیما یرجع إلی ذاته کالسواد الذی لا یسد مسد البیاض و کذلک الذهاب فی الجهات المختلفه و أصل الإذاعه
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التفریق قال تبع لما ورد المدینه:

و لقد شربت علی براجم شربه

کادت بباقیه الحیاه تذیع

أی تفرق و براجم ماء بالمدینه کان یشرب منه فتشبثت بحلقه علقه و ذاع الخبر ذیعا و رجل مذیاع لا یستطیع کتمان خبر و أذاع الناس بما فی الحوض إذا شربوه و أذاعوا بالمتاع ذهبوا به و الإذاعه و الإشاعه و الإفشاء و الإعلان و الإظهار نظائر و ضده الکتمان و الإسرار و الإخفاء و أصل الاستنباط الاستخراج یقال لکل ما استخرج حتی یقع علیه رؤیه العین أو معرفه القلب قد استنبط و النبط الماء الذی یخرج من البئر أول ما تحفر و أنبط فلان أی استنبط الماء من طین حر و منه اشتقاق النبط لاستنباطهم العیون.


المعنی 

«أَ فَلا یَتَدَبَّرُونَ الْقُرْآنَ» أی أ فلا یتفکر الیهود و المنافقون فی القرآن إذ لیس فیه خلل و لا تناقض لیعلموا أنه حجه و قیل لیعلموا أنهم لا یقدرون علی مثله فیعرفوا أنه لیس بکلام أحد من الخلق و قیل لیعرفوا اتساق معانیه و ائتلاف أحکامه و شهاده بعضه لبعض و حسن عباراته و قیل لیعلموا کیف اشتمل علی أنواع الحکم من أمر بحسن و نهی عن قبیح و خبر عن مخبر صدق و دعاء إلی مکارم الأخلاق و حث علی الخیر و الزهد مع فصاحه اللفظ و جوده النظم و صحه المعنی فیعرفوا أنه خلاف کلام البشر و الأولی أن تحمل علی الجمیع لأن من تدبر فیه علم جمیع ذلک «وَ لَوْ کانَ مِنْ عِنْدِ غَیْرِ اللَّهِ» أی کلام غیر الله أی لو کان من عند النبی أو کان یعلمه بشر کما زعموا «لَوَجَدُوا فِیهِ اخْتِلافاً کَثِیراً» قیل فیه أقوال (أحدها) أن معناه لوجدوا فیه اختلاف تناقض من جهه حق و باطل عن قتاده و ابن عباس (و الثانی) اختلافا فی الإخبار عما یسرون عن الزجاج (و الثالث) من جهه بلیغ و مرذول عن أبی علی (و الرابع) تناقضا کثیرا عن ابن عباس و ذلک کلام البشر إذا طال و تضمن من المعانی ما تضمنه القرآن لم یخل من التناقض فی المعانی و الاختلاف فی اللفظ و کل هذه المعانی منفی عن کلام الله کما قال لا یَأْتِیهِ الْباطِلُ مِنْ بَیْنِ یَدَیْهِ وَ لا مِنْ خَلْفِهِ و هذه الآیه تضمنت الدلاله علی معان کثیره منها بطلان التقلید و صحه الاستدلال فی أصول الدین لأنه دعا إلی التفکر و التدبر و حث علی ذلک و منها فساد قول من زعم أن القرآن لا یفهم معناه إلا بتفسیر الرسول من الحشویه و غیرهم لأنه حث علی تدبره لیعرفوه و یتبینوه و منها أنه لو کان من عند غیره لکان علی وزان کلام عباده و لوجدوا الاختلاف فیه و منها أن المتناقض من الکلام لا یکون من فعل الله لأنه لو کان من فعله لکان من عنده لا من عند غیره و الاختلاف فی الکلام یکون علی
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ثلاثه أضرب اختلاف تناقض و اختلاف تفاوت و اختلاف تلاوه و اختلاف التفاوت یکون فی الحسن و القبح و الخطإ و الصواب و نحو ذلک مما تدعو إلیه الحکمه و تصرف عنه و هذا الجنس من الاختلاف لا یوجد فی القرآن البته کما لا یوجد اختلاف التناقض و أما اختلاف التلاوه فهو ما یتلاوم فی الجنس کاختلاف وجوه القرآن و اختلاف مقادیر الآیات و السور و اختلاف الأحکام فی الناسخ و المنسوخ فذلک موجود فی القرآن و کله حق و کله صواب و استدل بعضهم بانتفاء التناقض عن القرآن علی أنه من فعل الله بأن قال لو لم یکن ذلک دلاله لما أخبرنا الله به و لو لم یخبر بذلک لکان لقائل أن یقول أنه یمکن أن یتحفظ فی الکلام و یهذب تهذیبا لا یوجد لذلک فیه شی ء من التناقض و علی هذا فلا یمکن أن یجعل انتفاء التناقض جهه إعجاز القرآن إلا بعد معرفه صحه السمع و صدق النبی ثم عاد تعالی إلی ذکر حالتهم فقال «وَ إِذا جاءَهُمْ» یعنی هؤلاء الذین سبق ذکرهم من المنافقین و قیل هم الذین ذکرهم من ضعفه المسلمین «أَمْرٌ مِنَ الْأَمْنِ أَوِ الْخَوْفِ» یرید ما کان یرجف به من الأخبار فی المدینه أما من قبل عدو یقصدهم و هو الخوف أو من ظهور المؤمنین علی عدوهم و هو الأمن «أَذاعُوا بِهِ» أی تحدثوا به و أفشوه من غیر أن یعلموا صحته کره الله ذلک لأن من فعل هذا فلا یخلو کلامه من کذب و لما یدخل علی المؤمنین به من الخوف ثم قال «وَ لَوْ رَدُّوهُ إِلَی الرَّسُولِ» المعنی و لو سکتوا إلی أن یظهره الرسول «وَ إِلی أُولِی الْأَمْرِ مِنْهُمْ»

قال أبو جعفر (علیه السلام) هم الأئمه المعصومون

و قال السدی و ابن زید و أبو علی و الجبائی هم أمراء السرایا و الولاه و قال الحسن و قتاده و غیرهم أنهم أهل العلم و الفقه الملازمون للنبی لأنهم لو سألوه عن حقیقه ما أرجفوا به لعلموه و اختاره الزجاج و أنکر أبو علی الجبائی هذا الوجه و قال إنما یطلق أولوا الأمر علی من له الأمر علی الناس «لَعَلِمَهُ الَّذِینَ یَسْتَنْبِطُونَهُ» أی لعلم ذلک الخبر الذین یستخرجونه عن الزجاج و قیل یتحسسونه عن ابن عباس و أبی العالیه و قیل یبتغونه و یطلبون علم ذلک عن الضحاک و قیل یسألون عنه عن عکرمه قال استنباطهم سؤالهم الرسول عنه و جمیع هذه الأقوال متقاربه المعنی «مِنْهُمْ» قیل إن الضمیر فی «مِنْهُمْ» یعود إلی «أُولِی الْأَمْرِ» و هو الأظهر و قیل یعود إلی الفرقه المذکوره من المنافقین أو الضعفه «وَ لَوْ لا فَضْلُ اللَّهِ عَلَیْکُمْ وَ رَحْمَتُهُ» أی لو لا إیصال مواد الألطاف من جهه الله و قیل فضل الله الإسلام و رحمته القرآن عن ابن عباس و قیل فضل الله النبی و رحمته القرآن عن الضحاک و السدی و هو اختیار الجبائی و

روی عن أبی جعفر و أبی عبد الله (علیه السلام) فضل الله و رحمته النبی و علی

«لَاتَّبَعْتُمُ الشَّیْطانَ إِلَّا قَلِیلًا» قیل فیه أقوال (أحدها) إن فی الکلام تقدیما و تأخیرا و الاستثناء من قوله «أَذاعُوا بِهِ» عن ابن عباس
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فیکون معناه أذاعوا به إلا قلیلا و هو اختیار المبرد و الکسائی و الفراء و البلخی و الطبری قالوا و هذا أولی لأن الإذاعه أکثر من الاستنباط (و ثانیها) أن الاستثناء من قوله «لَعَلِمَهُ الَّذِینَ یَسْتَنْبِطُونَهُ مِنْهُمْ» إلا قلیلا و یکون تقدیره و لو ردوه إلی الرسول و إلی أولی الأمر منهم لعلمه الذین یستنبطونه إلا قلیلا عن أکثر أهل اللغه (و ثالثها) أن المراد «وَ لَوْ لا فَضْلُ اللَّهِ عَلَیْکُمْ وَ رَحْمَتُهُ لَاتَّبَعْتُمُ الشَّیْطانَ إِلَّا قَلِیلًا» منکم علی الظاهر من غیر تقدیم و لا تأخیر و هذا کما اتبع الشیطان من کان قبل بعثه النبی إلا قلیلا منهم لم یتبعوه و اهتدوا بعقولهم لترک عباده الأوثان بغیر رسول و لا کتاب و آمنوا بالله و وحدوه مثل قس بن ساعده و زید بن عمرو بن نفیل و ورقه بن نوفل و البراء الشنی و أبی ذر الغفاری و طلاب الدین و به قال الأنباری (و رابعها) أن معناه «وَ لَوْ لا فَضْلُ اللَّهِ عَلَیْکُمْ وَ رَحْمَتُهُ» بالنصره و الفتح مره بعد أخری «لَاتَّبَعْتُمُ الشَّیْطانَ» فیما یلقی إلیکم من الوساوس و الخواطر الفاسده المؤدیه إلی الجبن و الفشل الموجبه لضعف النیه و البصیره «إِلَّا قَلِیلًا» من أفاضل أصحاب رسول الله الذین هم أهل البصائر النافذه و العزائم الثابته و النیات الخالصه لا ییأسون من رحمه الله و لا یشکون فی نصرته و إنجاز وعده و إن أبطأ بعض الإبطاء و الله أعلم.

النظم

اختلف فی وجه اتصال قوله «أَ فَلا یَتَدَبَّرُونَ الْقُرْآنَ» بما قبله فقیل إنه یتصل بقوله وَ یَقُولُونَ طاعَهٌ الآیه فإن الله اطلع علی سرائر المنافقین ثم بین هنا أنه من جهه علام الغیوب و لو کان من جهه غیره لکان المخبر بخلاف الخبر و قیل أنه یتصل بقوله وَ أَرْسَلْناکَ لما بین إرساله أمر بتدبر معجزه.


[سوره النساء (4): آیه 84]


اشاره

فَقاتِلْ فِی سَبِیلِ اللَّهِ لا تُکَلَّفُ إِلاَّ نَفْسَکَ وَ حَرِّضِ الْمُؤْمِنِینَ عَسَی اللَّهُ أَنْ یَکُفَّ بَأْسَ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ اللَّهُ أَشَدُّ بَأْساً وَ أَشَدُّ تَنْکِیلاً (84)



اللغه

نکل به و ندد به و شرد به نظائر و أصله النکول و هو الامتناع للخوف یقال نکل عن الیمین و غیرها و النکال ما یمتنع به من الفساد خوفا من مثله من العذاب و النکل القید.
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المعنی 

ثم عاد تعالی إلی الأمر بالقتال فقال «فَقاتِلْ فِی سَبِیلِ اللَّهِ» قیل فی الفاء قولان (أحدهما) أنه جواب لقوله وَ مَنْ یُقاتِلْ فِی سَبِیلِ اللَّهِ فَیُقْتَلْ أَوْ یَغْلِبْ فَسَوْفَ نُؤْتِیهِ أَجْراً عَظِیماً «فَقاتِلْ فِی سَبِیلِ اللَّهِ» فیکون المعنی إن أردت الأجر العظیم فقاتل فی سبیل الله (و الآخر) أن یکون متصلا بقوله وَ ما لَکُمْ لا تُقاتِلُونَ فِی سَبِیلِ اللَّهِ «فَقاتِلْ فِی سَبِیلِ اللَّهِ» عن الزجاج و وجهه أنه لا حظ لک فی ترک القتال فتترکه و الخطاب للنبی (ص) خاصه أمره الله أن یقاتل فی سبیل الله وحده بنفسه و قوله «لا تُکَلَّفُ إِلَّا نَفْسَکَ» معناه لا تکلف إلا فعل نفسک فإنه لا ضرر علیک فی فعل غیرک فلا تهتم بتخلف المنافقین عن الجهاد فإن ضرر ذلک علیهم «وَ حَرِّضِ الْمُؤْمِنِینَ» علی القتال أی حثهم علیه «عَسَی اللَّهُ أَنْ یَکُفَّ بَأْسَ الَّذِینَ کَفَرُوا» أی یمنع شده الکفار قال الحسن عسی من الله واجب و وجه ذلک إن إطماع الکریم إنجاز و إنما الإطماع تقویه أحد الأمرین علی الآخر دون قیام الدلیل علی التکافؤ فی الجواز و خروج عسی فی هذا من معنی الشک کخروجها فی قول القائل أطع ربک فی کل ما أمرک به و نهاک عنه عسی أن تفلح بطاعتک «وَ اللَّهُ أَشَدُّ بَأْساً» أی أشد نکایه فی الأعداء منکم «وَ أَشَدُّ تَنْکِیلًا» أی عقوبه عن الحسن و قتاده و قیل التنکیل الشهره بالأمور الفاضحه عن أبی علی الجبائی و قیل هو ما ینالهم علی أیدی المسلمین من الإذلال و السبی و القتل و تخریب الدیار و قیل هو الانتقام و الإهلاک.

[القصه]

قال الکلبی إن أبا سفیان لما رجع إلی مکه یوم أحد واعد رسول الله موسم بدر الصغری و هو سوق تقوم فی ذی القعده فلما بلغ النبی المیعاد قال للناس أخرجوا إلی المیعاد فتثاقلوا و کرهوا ذلک کراهه شدیده أو بعضهم فأنزل الله هذه الآیه فحرض النبی المؤمنین فتثاقلوا عنه و لم یخرجوا فخرج رسول الله فی سبعین راکبا حتی أتی موسم بدر فکفاهم الله بأس العدو و لم یوافهم أبو سفیان و لم یکن قتال یومئذ و انصرف رسول الله بمن معه سالمین.


[سوره النساء (4): آیه 85]


اشاره

مَنْ یَشْفَعْ شَفاعَهً حَسَنَهً یَکُنْ لَهُ نَصِیبٌ مِنْها وَ مَنْ یَشْفَعْ شَفاعَهً سَیِّئَهً یَکُنْ لَهُ کِفْلٌ مِنْها وَ کانَ اللَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ مُقِیتاً (85)



اللغه

أصل الشفاعه من الشفع الذی هو ضد الوتر فإن الرجل إذا شفع بصاحبه فقد
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شفعه أی صار ثانیه و منه الشفیع فی الملک لأنه یضم ملک غیره إلی ملک نفسه و اختلفت الأمه فی کیفیه شفاعه النبی یوم القیامه فقالت المعتزله و من تابعهم یشفع لأهل الجنه لیزید الله درجاتهم و قال غیرهم من فرق الأمه بل یشفع لمذنبی الأمه ممن ارتضی الله دینهم لیسقط عقابهم بشفاعته و الکفل فی اللغه النصیب و أخذ من قولهم اکتفلت البعیر إذا أدرت علی سنامه کساء و رکبت علیه و إنما یقال ذلک لأنه لم یستعمل الظهر کله و إنما استعمل نصیب من الظهر و قال الأزهری الکفل الذی لا یحسن رکوب الفرس و أصله الکفل و هو ردف العجز و منه الکفاله بالنفس و المال و الکفل المثل و المقیت أصله من القوت فإنه یقوته قوتا إذا أعطاه ما یمسک به رمقه و المقیت المقتدر لاقتداره علی ذلک و أقات یقیت إقاته و ینشد للزبیر بن عبد المطلب:

و ذی ضغن کففت النفس عنه

و کنت علی مساءته مقیتا

فهذه لغه قریش.


المعنی 

«مَنْ یَشْفَعْ شَفاعَهً حَسَنَهً» قیل فیه أقوال (أحدها) إن معناه من یصلح بین اثنین «یَکُنْ لَهُ نَصِیبٌ مِنْها» أی یکن له أجر منها «وَ مَنْ یَشْفَعْ شَفاعَهً سَیِّئَهً» أی یمشی بالنمیمه «یَکُنْ لَهُ کِفْلٌ مِنْها» أی إثم منها عن الکلبی عن ابن عباس (و ثانیها) إن الشفاعه الحسنه و الشفاعه السیئه شفاعه الناس بعضهم لبعض عن مجاهد و الحسن قال ما یجوز فی الدین أن یشفع فیه فهو شفاعه حسنه و ما لا یجوز أن یشفع فیه فهو شفاعه سیئه قال و من یشفع شفاعه حسنه کان له فیها أجر و ثواب و إن لم یشفع لأن الله قال «وَ مَنْ یَشْفَعْ» و لم یقل و من یشفع و یؤید هذا

قوله (اشفعوا تؤجروا)

و

قوله (من حالت شفاعته دون حد من حدود الله فقد ضاد الله فی ملکه و من أعان علی خصومه بغیر علم کان فی سخط الله حتی ینزع)

(و ثالثها) إن المراد بالشفاعه الحسنه الدعاء للمؤمنین و بالشفاعه السیئه الدعاء علیهم عن أبی علی الجبائی قال لأن الیهود کانت تفعل ذلک فتوعدهم الله علیه (و رابعها) ما قاله بعضهم إن المراد بالشفاعه هنا أن یصیر الإنسان شفع صاحبه فی جهاد عدوه فیحصل له من هذه الشفاعه نصیب فی العاجل من الغنیمه و الظفر و فی الآجل من الثواب المنتظر و إن صار شفعا له فی معصیه أو شر حصل له نصیب من المذمه فی العاجل و العقوبه فی الآجل و الکفل الوزر عن الحسن و قتاده و هو النصیب و الحظ عن السدی و الربیع و جمیع أهل اللغه فکأنه النصیب من الشر «وَ کانَ اللَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ مُقِیتاً» قیل فی معنی المقیت أقوال (أحدها) أنه المقتدر عن السدی و ابن
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زید (و ثانیها) الحفیظ الذی یعطی الشی ء قدر الحاجه من الحفظ عن ابن عباس (و ثالثها) الشهید عن مجاهد (و رابعها) الحسیب عنه أیضا (و خامسها) المجازی عن أبی علی الجبائی أی یجازی علی کل شی ء من الحسنات و السیئات.

النظم

وجه اتصال هذه الآیه بما قبلها أنه سبحانه لما قال «لا تُکَلَّفُ إِلَّا نَفْسَکَ» عقب ذلک بأن لک مع هذا فی دعاء المؤمنین إلی الحق ما للإنسان فی شفاعه صاحبه لخیر یصل إلی المشفوع له لئلا یتوهم أن العبد من أجل أنه لا یؤخذ بعمل غیره لا یتزید فعله یعمل غیره عن علی بن عیسی و قیل الوجه فیه إن کل من طلب لغیره خیرا فوصل إلیه حصل له نصیب منه و أنت قد طلبت لهم الخیر حیث دعوتهم إلی الجهاد و حرضتهم علیه قال القاضی هذا أحسن ما قیل فیه.


[سوره النساء (4): آیه 86]


اشاره

وَ إِذا حُیِّیتُمْ بِتَحِیَّهٍ فَحَیُّوا بِأَحْسَنَ مِنْها أَوْ رُدُّوها إِنَّ اللَّهَ کانَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ حَسِیباً (86)



اللغه

التحیه السلام یقال حیی یحیی تحیه إذا سلم قال الشاعر:

إنا محیوک یا سلمی فحیینا

و إن سقیت کرام الناس فأسقینا

و التحیه البقاء قال:

من کل ما نال الفتی

قد نلته إلا التحیه

یعنی الملک و إنما سمی بذلک لأن الملک یحیا بالسلام و الثناء الحسن و الحسیب الحفیظ لکل شی ء حتی لا یشذ منه شی ء و الحسیب الفعیل من الحساب الذی هو الإحصاء یقال حاسب فلان فلانا علی کذا و هو حسیبه إذا کان صاحب حسابه و من قال الحسیب الکافی فهو من قولهم أحسبنی فلان الشی ء إحسابا إذا کفانی و حسبی کذا أی کفانی و قال الزجاج معنی الحسیب أنه یعطی کل شی ء من العلم و الحفظ و الجزاء مقدار ما یحسبه أی یکفیه و منه قوله عَطاءً حِساباً أی کافیا.



المعنی 

«وَ إِذا حُیِّیتُمْ بِتَحِیَّهٍ فَحَیُّوا بِأَحْسَنَ مِنْها» أمر الله المسلمین برد السلام علی المسلم بأحسن مما سلم إن کان مؤمنا و إلا فلیقل و علیکم و لا یزید علی ذلک فقوله «بِأَحْسَنَ مِنْها» للمسلمین خاصه و قوله «أَوْ رُدُّوها» لأهل الکتاب عن ابن عباس فإذا
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قال المسلم السلام علیکم فقل و علیکم السلام و رحمه الله و إذا قال السلام علیکم و رحمه الله فقل و علیکم السلام و رحمه الله و برکاته فقد حییته بأحسن منها و هذا منتهی السلام و قیل إن قوله «أَوْ رُدُّوها» للمسلمین خاصه أیضا عن السدی و عطا و إبراهیم و ابن جریج قالوا إذا سلم علیک المسلم فرد علیه بأحسن مما سلم علیک أو بمثل ما قال و هذا أقوی لما

روی عن النبی (ص) أنه قال إذا سلم علیکم أهل الکتاب فقولوا و علیکم

و

ذکر علی بن إبراهیم فی تفسیره عن الصادقین (علیه السلام) أن المراد بالتحیه فی الآیه السلام و غیره من البر

و

ذکر الحسن أن رجلا دخل علی النبی (ص) فقال السلام علیک فقال النبی (ص) و علیک السلام و رحمه الله فجاءه آخر فقال السلام علیک و رحمه الله و برکاته فقال النبی (ص) و علیک السلام و رحمه الله و برکاته فقیل یا رسول الله زدت للأول و الثانی فی التحیه و لم تزد فی الثالث فقال إنه لم یبق لی من التحیه شیئا فرددت علیه مثله

و

روی الواحدی بإسناده عن أبی أمامه عن مالک بن التیهان قال قال رسول الله (ص) من قال السلام علیکم کتب له عشر حسنات و من قال السلام علیکم و رحمه الله کتب له عشرون حسنه و من قال السلام علیکم و رحمه الله و برکاته کتب له ثلاثون حسنه

«إِنَّ اللَّهَ کانَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ حَسِیباً» أی حفیظا عن مجاهد و قیل کافیا و قیل مجازیا عن ابن عباس و فی هذه الآیه دلاله علی وجوب رد السلام لأن ظاهر الأمر یقتضی الوجوب و قال الحسن و جماعه من المفسرین إن السلام تطوع و الرد فرض ثم الرد ربما کان من فروض الکفایه و قد یتعین بأن یخصه بالسلام و لا أحد عنده فیتعین علیه الرد.

النظم

وجه اتصال هذه الآیه بما قبلها إن المراد بالسلام المسالمه التی هی ضد الحرب فلما أمر سبحانه بقتال المشرکین عقبه بأن قال من مال إلی السلم و أعطی ذاک من نفسه و حیی المؤمنین بتحیه فاقبلوا منه.


[سوره النساء (4): آیه 87]


اشاره

اللَّهُ لا إِلهَ إِلاَّ هُوَ لَیَجْمَعَنَّکُمْ إِلی یَوْمِ الْقِیامَهِ لا رَیْبَ فِیهِ وَ مَنْ أَصْدَقُ مِنَ اللَّهِ حَدِیثاً (87)

الإعراب

اللام فی «لَیَجْمَعَنَّکُمْ» لام القسم و حدیثا نصب علی التمییز کما تقل من
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أحسن من زید فهما فهو استفهام فی اللفظ و تقریر فی المعنی.


المعنی 

«اللَّهُ لا إِلهَ إِلَّا هُوَ» قد مر تفسیره «لَیَجْمَعَنَّکُمْ إِلی یَوْمِ الْقِیامَهِ» أی لیبعثنکم من بعد مماتکم و یحشرنکم جمیعا إلی موقف الحساب الذی یقضی فیه بین أهل الطاعه و المعصیه و قال الزجاج معناه لیجمعنکم فی الموت و فی قبورکم «لا رَیْبَ فِیهِ» أی لا شک فی هذا القول و إنما سمی یوم القیامه لأن الناس یقومون فیه من قبورهم و فی التنزیل یَوْمَ یَقُومُ النَّاسُ لِرَبِّ الْعالَمِینَ «وَ مَنْ أَصْدَقُ مِنَ اللَّهِ حَدِیثاً» أی موعدا لا خلف لوعده و قیل معناه لا أحد أصدق من الله فی الخبر الذی یخبر به.

النظم

لما أمر تعالی و نهی فیما قبل بین بعده أنه الإله الذی لا یستحق العباده سواه أی فاعملوا علی حسب ما أوجبه علیکم فإنه یجازیکم به ثم بین وقت الجزاء و قیل إنما اتصل بقوله «حَسِیباً» أی إنما الحسیب هو الله.


[سوره النساء (4): آیه 88]


اشاره

فَما لَکُمْ فِی الْمُنافِقِینَ فِئَتَیْنِ وَ اللَّهُ أَرْکَسَهُمْ بِما کَسَبُوا أَ تُرِیدُونَ أَنْ تَهْدُوا مَنْ أَضَلَّ اللَّهُ وَ مَنْ یُضْلِلِ اللَّهُ فَلَنْ تَجِدَ لَهُ سَبِیلاً (88)



اللغه

الإرکاس الرد و منه قول أمیه بن أبی الصلت:

فارکسوا فی حمیم النار إنهم

کانوا عصاه و قالوا الإفک و الزورا

قال الفراء یقال أرکسهم و رکسهم و قد ذکر أن عبد الله و أبی بن کعب قرءا رکسهم بغیر ألف.

الإعراب

فئتین نصب علی الحال کما تقول ما لک قائما و العامل فی الحال معنی الفعل الذی فی الظرف أعنی قوله لک.

النزول

اختلفوا فیمن نزلت هذه الآیه فیه فقیل

نزلت فی قوم قدموا المدینه من مکه فأظهروا للمسلمین الإسلام ثم رجعوا إلی مکه لأنهم استوخموا المدینه فأظهروا الشرک ثم سافروا ببضائع المشرکین إلی الیمامه فأراد المسلمون أن یغزوهم فاختلفوا فقال بعضهم لا نفعل فإنهم مؤمنون و قال آخرون أنهم مشرکون فأنزل الله فیهم الآیه عن مجاهد و الحسن و هو
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المروی عن أبی جعفر (علیه السلام)

و قیل نزلت فی الذین تخلفوا عن أحد و قالوا لَوْ نَعْلَمُ قِتالًا لَاتَّبَعْناکُمْ الآیه فاختلف أصحاب رسول الله فقال فریق منهم نقتلهم و قال آخرون لا نقتلهم فنزلت الآیه عن زید بن ثابت.


المعنی 

ثم عاد الکلام إلی ذکر المنافقین فقال تعالی «فَما لَکُمْ» أیها المؤمنین صرتم «فِی» أمر هؤلاء «الْمُنافِقِینَ فِئَتَیْنِ» أی فرقتین مختلفتین فمنکم من یکفرهم و منکم من لا یکفرهم «وَ اللَّهُ أَرْکَسَهُمْ بِما کَسَبُوا» أی ردهم إلی حکم الکفار بما أظهروا من الکفر عن ابن عباس و قیل معناه أهلکهم بکفرهم عن قتاده و قیل خذلهم فأقاموا علی کفرهم و ترددوا فیه فأخبر عن خذلانه إیاهم بأنه أرکسهم عن أبی مسلم «أَ تُرِیدُونَ أَنْ تَهْدُوا» أی تحکموا بهدایه «مَنْ أَضَلَّ اللَّهُ» أی حکم الله بضلاله و سماه ضالا و قیل معنی أضله الله خذله و لم یوفقه کما وفق المؤمنین لأنهم لما عصوا و خالفوا استحقوا هذا الخذلان عقوبه لهم علی معصیتهم أی أ تریدون الدفاع عن قتالهم مع أن الله حکم بضلالهم و خذلهم و وکلهم إلی أنفسهم و قال أبو علی الجبائی معناه أ تریدون أن تهدوا إلی طریق الجنه من أضله تعالی عن طریق الجنه و الثواب و طعن علی القول الأول بأنه لو أراد التسمیه و الحکم لقال من ضلل الله و هذا لا یصح لأن العرب تقول أکفرته و کفرته قال الکمیت:

و طائفه قد أکفرونی بحبکم

و طائفه قالوا مسی ء و مذنب

و أیضا فإنه تعالی إنما وصف المؤمنین بهدایتهم بأن سماهم مهتدین لأنهم کانوا یقولون أنهم مؤمنون فقال تعالی (لا تختلفوا فیهم و قولوا بأجمعکم أنهم منافقون) «وَ مَنْ یُضْلِلِ اللَّهُ فَلَنْ تَجِدَ لَهُ سَبِیلًا» معناه و من نسبه الله إلی الضلاله فلن ینفعه أن یحکم غیره بهدایته کما یقال من جرحه الحاکم فلا ینفعه تعدیل غیره و قیل معناه من یجعله الله فی حکمه ضالا فلن تجد له فی ضلالته حجه عن جعفر بن حرث قال و یدل علی أنهم هم الذین اکتسبوا ما صاروا إلیه من الکفر دون أن یکون الله تعالی اضطرهم إلیه قوله علی أثر ذلک «وَدُّوا لَوْ تَکْفُرُونَ کَما کَفَرُوا» فأضاف الکفر إلیهم.
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[سوره النساء (4): آیه 89]


اشاره

وَدُّوا لَوْ تَکْفُرُونَ کَما کَفَرُوا فَتَکُونُونَ سَواءً فَلا تَتَّخِذُوا مِنْهُمْ أَوْلِیاءَ حَتَّی یُهاجِرُوا فِی سَبِیلِ اللَّهِ فَإِنْ تَوَلَّوْا فَخُذُوهُمْ وَ اقْتُلُوهُمْ حَیْثُ وَجَدْتُمُوهُمْ وَ لا تَتَّخِذُوا مِنْهُمْ وَلِیًّا وَ لا نَصِیراً (89)



المعنی 

ثم بین تعالی أحوال هؤلاء المنافقین فقال «وَدُّوا» أی ود هؤلاء المنافقون الذین اختلفتم فی أمرهم یعنی تمنوا «لَوْ تَکْفُرُونَ» أنتم بالله و رسوله «کَما کَفَرُوا» هم «فَتَکُونُونَ سَواءً» أی فتستوون أنتم و هم و تکونون مثلهم کفارا ثم نهی تعالی المؤمنین أن یوادوهم فقال «فَلا تَتَّخِذُوا مِنْهُمْ أَوْلِیاءَ» أی فلا تستنصروهم و لا تستنصحوهم و لا تستعینوا بهم فی الأمور «حَتَّی یُهاجِرُوا» أی حتی یخرجوا من دار الشرک و یفارقوا أهلها المشرکین بالله «فِی سَبِیلِ اللَّهِ» أی فی ابتغاء دینه و هو سبیله فیصیروا عند ذلک مثلکم، لهم ما لکم و علیهم ما علیکم و هذا قول ابن عباس و إنما سمی الدین سبیلا و طریقا لأن من یسلکه أداه إلی النعمه و ساقه إلی الجنه «فَإِنْ تَوَلَّوْا» أی أعرضوا عن الهجره فی سبیل الله عن ابن عباس «فَخُذُوهُمْ» أیها المؤمنون «وَ اقْتُلُوهُمْ حَیْثُ وَجَدْتُمُوهُمْ» أی أین أصبتموهم من أرض الله من الحل و الحرم «وَ لا تَتَّخِذُوا مِنْهُمْ وَلِیًّا» أی خلیلا «وَ لا نَصِیراً» أی ناصرا ینصرکم علی أعدائکم.


[سوره النساء (4): آیه 90]


اشاره

إِلاَّ الَّذِینَ یَصِلُونَ إِلی قَوْمٍ بَیْنَکُمْ وَ بَیْنَهُمْ مِیثاقٌ أَوْ جاؤُکُمْ حَصِرَتْ صُدُورُهُمْ أَنْ یُقاتِلُوکُمْ أَوْ یُقاتِلُوا قَوْمَهُمْ وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ لَسَلَّطَهُمْ عَلَیْکُمْ فَلَقاتَلُوکُمْ فَإِنِ اعْتَزَلُوکُمْ فَلَمْ یُقاتِلُوکُمْ وَ أَلْقَوْا إِلَیْکُمُ السَّلَمَ فَما جَعَلَ اللَّهُ لَکُمْ عَلَیْهِمْ سَبِیلاً (90)



اللغه

الحصر الضیق و کل من ضاقت نفسه عن شی ء من فعل أو کلام یقال قد حصر و منه الحصر فی القراءه و الحصر اعتقال البطن و الاعتزال أن ینتحی الرجل عن الشی ء یقال اعتزلت البیت و تعزلته قال الأحوص:

یا بیت عاتکه الذی أ تعزل

حذر العدی و به الفؤاد موکل
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و سمیت المعتزله معتزله لاعتزالهم مجلس الحسن البصری بعد أن کانوا من أهله و ذلک أن واصل بن عطاء لما أظهر القول بالمنزله بین المنزلتین و تابعه عمرو بن عبید علی التدین به و وافقهم جماعه علی هذا المذهب فآل الأمر بهم إلی الاعتزال للحسن البصری و أصحابه فسماهم الناس معتزله و جری علیهم ذلک الاسم.

الإعراب

«حَصِرَتْ صُدُورُهُمْ» فی موضع نصب علی الحال و قد مضمره معه لأن الفعل الماضی لا یکون حالا حتی یکون معه قد إما مضمره أو مظهره فإن قد تقرب الماضی من الحال فتقدیره جاءوکم قد حصرت صدورهم کما قالوا جاء فلان ذهب عقله أی قد ذهب عقله و یجوز أن یکون «حَصِرَتْ صُدُورُهُمْ» منصوب الموضع بأنه صفه لموصوف هو حال علی تقدیر جاءوکم قوم حصرت صدورهم فحذف الموصوف المنصوب علی الحال و أقیم صفته مقامه و إنما جاز أن یکون هذا حالا لأنه بمنزله قولک أو جاءوکم موصوفین بحصر الصدور أو معروفین بذلک.


المعنی 

لما أمر تعالی المؤمنین بقتال الذین لا یهاجرون عن بلاد الشرک و إن لم یوالوهم استثنی من جملتهم فقال «إِلَّا الَّذِینَ یَصِلُونَ إِلی قَوْمٍ بَیْنَکُمْ وَ بَیْنَهُمْ مِیثاقٌ» معناه إلا من وصل من هؤلاء إلی قوم بینکم و بینهم موادعه و عهد فدخلوا فیهم بالحلف أو الجوار فحکمهم حکم أولئک فی حقن دمائهم و اختلف فی هؤلاء فالمروی

عن أبی جعفر (علیه السلام) أنه قال المراد بقوله تعالی «قَوْمٍ بَیْنَکُمْ وَ بَیْنَهُمْ مِیثاقٌ» هو هلال بن عویمر السلمی واثق عن قومه رسول الله فقال فی موادعته علی أن لا تحیف یا محمد من أتانا و لا نحیف من أتاک

فنهی الله أن یتعرض لأحد عهد إلیهم و به قال السدی و ابن زید و قیل هم بنو مدلج و کان سراقه بن مالک بن جعشم المدلجی جاء إلی النبی بعد أحد فقال أنشدک الله و النعمه و أخذ منه میثاقا أن لا یغزو قومه فإن أسلم قریش أسلموا لأنهم کانوا فی عقد قریش فحکم الله فیهم ما حکم فی قریش ففیهم نزل هذا ذکره عمر بن شیبه ثم استثنی لهم حاله أخری فقال «أَوْ جاؤُکُمْ حَصِرَتْ صُدُورُهُمْ» أی ضاقت قلوبهم من «أَنْ یُقاتِلُوکُمْ أَوْ یُقاتِلُوا قَوْمَهُمْ» یعنی من قتالکم و قتال قومهم فلا علیکم و لا علیهم و

إنما عنی به أشجع فإنهم قدموا المدینه فی سبعمائه یقودهم مسعود بن دخبله فأخرج إلیهم النبی أحمال التمر ضیافه و قال نعم الشی ء الهدیه أمام الحاجه و قال لهم ما جاء بکم قالوا لقرب دارنا منک و کرهنا حربک و حرب قومنا یعنون بنی مضمره الذین بینهم و بینهم عهد لقلتنا فیهم فجئنا لنوادعک فقبل النبی ذلک منهم و وادعهم فرجعوا إلی بلادهم ذکره علی بن إبراهیم فی تفسیره

فأمر الله تعالی المسلمین أن لا
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یتعرضوا لهؤلاء «وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ لَسَلَّطَهُمْ عَلَیْکُمْ» بتقویه قلوبهم فیجترءون علی قتالکم و قیل هذا إخبار عما فی المقدور و لیس فیه أنه یفعل ذلک بأن یأمرهم به أو یأذن لهم فیه و معناه أنه یقدر علی ذلک لو شاء لکنه لا یشاء ذلک بل یلقی فی قلوبهم الرعب حتی یفزعوا أو یطلبوا الموادعه و یدخل بعضهم فی حلف من بینکم و بینهم میثاق «فَلَقاتَلُوکُمْ» أی لو فعل ذلک لقاتلوکم «فَإِنِ اعْتَزَلُوکُمْ» یعنی هؤلاء الذین أمر بالکف عن قتالهم بدخولهم فی عهدکم أو بمصیرهم إلیکم حصرت صدورهم أن یقاتلوکم «فَلَمْ یُقاتِلُوکُمْ وَ أَلْقَوْا إِلَیْکُمُ السَّلَمَ» یعنی صالحوکم و استسلموا لکم کما یقول القائل ألقیت إلیک قیادی و ألقیت إلیک زمامی إذا استسلم له و انقاد لأمره و السلم الصلح «فَما جَعَلَ اللَّهُ لَکُمْ عَلَیْهِمْ سَبِیلًا» یعنی إذا سالموکم فلا سبیل لکم إلی نفوسهم و أموالهم قال الحسن و عکرمه نسخت هذه الآیه و التی بعدها و الآیتان فی سوره الممتحنه لا یَنْهاکُمُ اللَّهُ عَنِ الَّذِینَ لَمْ یُقاتِلُوکُمْ فِی الدِّینِ إلی قوله «الظَّالِمُونَ» الآیات الأربع بقوله «فَإِذَا انْسَلَخَ الْأَشْهُرُ الْحُرُمُ فَاقْتُلُوا الْمُشْرِکِینَ حَیْثُ وَجَدْتُمُوهُمْ» الآیه.


[سوره النساء (4): آیه 91]


اشاره

سَتَجِدُونَ آخَرِینَ یُرِیدُونَ أَنْ یَأْمَنُوکُمْ وَ یَأْمَنُوا قَوْمَهُمْ کُلَّما رُدُّوا إِلَی الْفِتْنَهِ أُرْکِسُوا فِیها فَإِنْ لَمْ یَعْتَزِلُوکُمْ وَ یُلْقُوا إِلَیْکُمُ السَّلَمَ وَ یَکُفُّوا أَیْدِیَهُمْ فَخُذُوهُمْ وَ اقْتُلُوهُمْ حَیْثُ ثَقِفْتُمُوهُمْ وَ أُولئِکُمْ جَعَلْنا لَکُمْ عَلَیْهِمْ سُلْطاناً مُبِیناً (91)

النزول

اختلف فی من عنی بهذه الآیه فقیل نزلت فی أناس کانوا یأتون النبی فیسلمون رئاء ثم یرجعون إلی قریش فیرتکسون فی الأوثان یبتغون بذلک أن یأمنوا قومهم و یأمنوا نبی الله فأبی الله ذلک علیهم عن ابن عباس و مجاهد و قیل نزلت فی نعیم بن مسعود الأشجعی کان ینقل الحدیث بین النبی و بین المشرکین عن السدی و قیل نزلت فی أسد و غطفان عن مقاتل و

قیل نزلت فی عیینه بن حصین الفزاری و ذلک أنه أجدبت بلادهم فجاء إلی رسول الله و وادعه علی أن یقیم ببطن نخل و لا
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یتعرض له و کان منافقا ملعونا و هو الذی سماه رسول الله الأحمق المطاع فی قومه و هو المروی عن الصادق.


المعنی 

ثم بین تعالی طائفه أخری منهم فقال «سَتَجِدُونَ آخَرِینَ» یعنی قوما آخرین غیر الذین وصفتهم قبل «یُرِیدُونَ أَنْ یَأْمَنُوکُمْ» فیظهرون الإسلام «وَ یَأْمَنُوا قَوْمَهُمْ» فیظهرون لهم الموافقه فی دینهم «کُلَّما رُدُّوا إِلَی الْفِتْنَهِ أُرْکِسُوا فِیها» المراد بالفتنه هنا الشرک أی کلما دعوا إلی الکفر أجابوا و رجعوا إلیه و الفتنه فی اللغه الاختبار و الإرکاس الرد قال الزجاج أرکسوا فیها انتکسوا فی عقدهم فالمعنی کلما ردوا إلی الاختبار لیرجعوا إلی الکفر رجعوا إلیه «فَإِنْ لَمْ یَعْتَزِلُوکُمْ» أیها المؤمنون أی فإن لم یعتزل قتالکم هؤلاء الذین یریدون أن یأمنوکم و یأمنوا قومهم «وَ یُلْقُوا إِلَیْکُمُ السَّلَمَ» یعنی و لم یستسلموا لکم فیعطوکم المقاده و یصالحوکم «وَ» لم «یَکُفُّوا أَیْدِیَهُمْ» عن قتالکم «فَخُذُوهُمْ» أی فأسروهم «وَ اقْتُلُوهُمْ حَیْثُ ثَقِفْتُمُوهُمْ» أی وجدتموهم و أصبتموهم «وَ أُولئِکُمْ جَعَلْنا لَکُمْ عَلَیْهِمْ سُلْطاناً مُبِیناً» أی حجه ظاهره و قیل عذرا بینا فی القتال و سمیت الحجه سلطانا لأنه یتسلط بها علی الخصم کما یتسلط بالسلطان.


[سوره النساء (4): آیه 92]


اشاره

وَ ما کانَ لِمُؤْمِنٍ أَنْ یَقْتُلَ مُؤْمِناً إِلاَّ خَطَأً وَ مَنْ قَتَلَ مُؤْمِناً خَطَأً فَتَحْرِیرُ رَقَبَهٍ مُؤْمِنَهٍ وَ دِیَهٌ مُسَلَّمَهٌ إِلی أَهْلِهِ إِلاَّ أَنْ یَصَّدَّقُوا فَإِنْ کانَ مِنْ قَوْمٍ عَدُوٍّ لَکُمْ وَ هُوَ مُؤْمِنٌ فَتَحْرِیرُ رَقَبَهٍ مُؤْمِنَهٍ وَ إِنْ کانَ مِنْ قَوْمٍ بَیْنَکُمْ وَ بَیْنَهُمْ مِیثاقٌ فَدِیَهٌ مُسَلَّمَهٌ إِلی أَهْلِهِ وَ تَحْرِیرُ رَقَبَهٍ مُؤْمِنَهٍ فَمَنْ لَمْ یَجِدْ فَصِیامُ شَهْرَیْنِ مُتَتابِعَیْنِ تَوْبَهً مِنَ اللَّهِ وَ کانَ اللَّهُ عَلِیماً حَکِیماً (92)



اللغه

الخطأ خلاف الصواب و الفعل منه خطأ و أخطأ فی الأمر أی لم یصب الصواب و الخطأ و الخطاء بالفتح فیهما و الخطا و الخطاه بالتسکین فیهما و الخاطئه الذنب
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و الفعل منه خطأ یخطأ إذا أذنب و التحریر تفعیل من الحریه و هو إخراج العبد من الرق إلی الحریه.

الإعراب

أجمع المحققون من النحویین علی أن قوله «إِلَّا خَطَأً» استثناء منقطع من الأول علی معنی ما کان لمؤمن أن یقتل مؤمنا البته إلا أن یخطأ المؤمن و مثله قول الشاعر:

من البیض لم تظعن بعیدا و لم تطأ

علی الأرض إلا ریط برد مرجل

و المعنی و لم تطأ علی الأرض إلا أن تطأ ریط البرد إذ لیس ریط البرد من الأرض و قد مر ذکر ما قیل فی مثله فی سوره البقره عند قوله «إِلَّا الَّذِینَ ظَلَمُوا مِنْهُمْ» و قال بعضهم إن الاستثناء متصل و المعنی لم یکن لمؤمن أن یقتل مؤمنا متعمدا و متی قتله متعمدا لم یکن مؤمنا فإن ذلک یخرجه من الإیمان ثم قال «إِلَّا خَطَأً» أی فإن قتله له خطأ لا یخرجه من الإیمان «فَتَحْرِیرُ رَقَبَهٍ» مبتدأ محذوف الخبر لدلاله الکلام علیه و موضع أن فی قوله «إِلَّا أَنْ یَصَّدَّقُوا» نصب لأن المعنی فعلیه ذلک إلا أن یصدقوا أی إلا علی أن یصدقوا ثم تسقط علی و یعمل فیه ما قبله علی معنی الحال فهو مصدر وقع موقع الحال و أصل یصدقوا یتصدقوا فأدغمت التاء فی الصاد لقرب مخرجهما و قیل إن فی قراءه أبی إلا أن یتصدقوا توبه من الله کقولهم فعلت ذلک حذر الشر عن الزجاج فیکون مفعولا له و قیل أنه بمعنی تاب الله بذلک علیکم توبه فیکون مصدرا مثل کتاب الله علیکم و قد مر ذکره.

النزول

نزلت فی عیاش بن أبی ربیعه المخزومی أخی أبی جهل لأمه لأنه کان أسلم و قتل بعد إسلامه رجلا مسلما و هو لا یعلم إسلامه و المقتول الحارث بن یزید بن أنسه العامری عن مجاهد و عکرمه و السدی قال

قتله بالحره بعد الهجره و کان من أحد من رده عن الهجره و کان یعذب عیاشا مع أبی جهل و هو المروی عن أبی جعفر

و

قیل نزلت فی رجل قتله أبو الدرداء کان فی سریه فعدل أبو الدرداء إلی شعب یرید حاجه فوجد رجلا من القوم فی غنم له فحمل علیه بالسیف فقال لا إله إلا الله فبدر فضربه ثم جاء بغنمه إلی القوم ثم وجد فی نفسه شیئا فأتی رسول الله فذکر ذلک له فقال رسول الله أ لا شققت عن قلبه و قد أخبرک بلسانه فلم تصدقه قال کیف بی یا رسول الله فقال فکیف بلا إله إلا الله قال أبو الدرداء فتمنیت
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إن ذلک الیوم مبتدأ إیمانی فنزلت الآیه عن ابن زید.


المعنی 

«وَ ما کانَ لِمُؤْمِنٍ أَنْ یَقْتُلَ مُؤْمِناً إِلَّا خَطَأً» معناه ما أذن الله و لا أباح لمؤمن فیما عهد إلیه أن یقتل مؤمنا إلا أن یقتله خطأ عن قتاده و غیره و قیل معناه ما کان له کما لیس له الآن قتل مؤمن إلا أن یقع القتل خطأ و قیل تقدیره و ما کان مؤمن لیقتل مؤمنا إلا خطأ کقوله «ما کانَ لِلَّهِ أَنْ یَتَّخِذَ مِنْ وَلَدٍ» معناه ما کان الله لیتخذ ولدا و قوله «ما کانَ لَکُمْ أَنْ تُنْبِتُوا شَجَرَها» أی ما کنتم لتنبتوا شجرها و إنما قلنا إن معناه ما ذکرنا لأن الله لا یلحقه الأمر و النهی و إنبات الشجر لا یدخل تحت قدره العبد فلا یصح النهی عنه فمعنی الآیه علی ما وصفناه لیس من صفه المؤمن أن یقتل مؤمنا إلا خطأ و علی هذا یکون الاستثناء متصلا و من قال إن الاستثناء منقطع قال قد تم الکلام عند قوله «أَنْ یَقْتُلَ مُؤْمِناً» ثم قال فإن کان القتل خطأ فحکمه کذا و إنما لم یحمل قوله «إِلَّا خَطَأً» علی حقیقه الاستثناء لأن ذلک یؤدی إلی الأمر بقتل الخطإ أو إباحته و لا یجوز واحد منهما و الخطأ هو أن یرید شیئا فیصیب غیره مثل أن یرمی إلی غرض أو إلی صید فیصیب إنسانا فیقتله و کذلک لو قتل رجلا ظنه کافرا کما ظن عیاش بن أبی ربیعه و أبو الدرداء علی ما قلناه قبل «وَ مَنْ قَتَلَ مُؤْمِناً خَطَأً فَتَحْرِیرُ رَقَبَهٍ مُؤْمِنَهٍ» أی فعلیه إعتاق رقبه مؤمنه فی ماله خاصه علی وجه الکفاره حقا لله و الرقبه المؤمنه هی البالغه التی آمنت و صلت و صامت فلا یجزی فی کفاره القتل الطفل و لا الکافر عن ابن عباس و الشعبی و إبراهیم و الحسن و قتاده و قیل تجزی کل رقبه ولدت علی الإسلام عن عطا و الأول أقوی لأن لفظ المؤمن لا یطلق إلا علی البالغ الملتزم للفرائض إلا أن من ولد بین مؤمنین فلا خلاف أنه یحکم له بالإیمان «وَ دِیَهٌ» أی و علیه و علی عاقلته دیه «مُسَلَّمَهٌ إِلی أَهْلِهِ» أی إلی أهل القتیل و المسلمه هی المدفوعه إلیهم موفره غیر منقصه حقوق أهلها منها تدفع إلی أهل القتیل و المسلمه هی المدفوعه إلیهم فتقسم بینهم علی حسب حساب المیراث «إِلَّا أَنْ یَصَّدَّقُوا» یعنی إلا أن یتصدق أولیاء القتیل بالدیه علی عاقله القاتل و یترکوها علیهم «فَإِنْ کانَ مِنْ قَوْمٍ عَدُوٍّ لَکُمْ وَ هُوَ مُؤْمِنٌ» معناه فإن کان القتیل من جمله قوم هم أعداء لکم یناصبونکم الحرب و هو فی نفسه مؤمن و لم یعلم قاتله أنه مؤمن فقتله و هو یظنه مشرکا «فَتَحْرِیرُ رَقَبَهٍ» أی فعلی قاتله تحریر رقبه «مُؤْمِنَهٍ» کفاره و لیس فیه دیه عن ابن عباس و قیل إن معناه إذا کان القتیل فی عداد قوم أعداء و هو مؤمن بین أظهرهم و لم یهاجر فمن قتله فلا دیه له و علیه تحریر رقبه مؤمنه فقط لأن الدیه میراث و أهله کفار لا یرثونه عن ابن
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عباس فی روایه أخری و إبراهیم و السدی و قتاده و ابن زید «وَ إِنْ کانَ مِنْ قَوْمٍ بَیْنَکُمْ وَ بَیْنَهُمْ مِیثاقٌ» أی عهد و ذمه و لیسوا أهل حرب لکم «فَدِیَهٌ مُسَلَّمَهٌ إِلی أَهْلِهِ» تلزم عاقله قاتله «وَ تَحْرِیرُ رَقَبَهٍ مُؤْمِنَهٍ» أی

یلزم قاتله کفاره لقتله و هو المروی عن الصادق (علیه السلام)

و اختلف فی صفه هذا القتیل أ هو مؤمن أم کافر فقیل إنه کافر إلا أنه یلزم قاتله دیته بسبب العهد عن ابن عباس و الزهری و الشعبی و إبراهیم النخعی و قتاده و ابن زید و

قیل بل هو مؤمن یلزم قاتله الدیه یؤدیها إلی قومه المشرکین لأنهم أهل ذمه عن الحسن و إبراهیم و رواه أصحابنا أیضا إلا أنهم قالوا تعطی دیته ورثته المسلمین دون الکفار

و لفظ المیثاق یقع علی الذمه و العهد جمیعا «فَمَنْ لَمْ یَجِدْ» أی لم یقدر علی عتق الرقبه بأن لا یجد العبد و لا ثمنه «فَصِیامُ شَهْرَیْنِ» أی فعلیه صیام شهرین «مُتَتابِعَیْنِ تَوْبَهً مِنَ اللَّهِ» أی لیتوب الله به علیکم فتکون التوبه من فعل الله و قیل إن المراد بالتوبه هنا التخفیف من الله لأن الله إنما جوز للقاتل العدول إلی الصیام تخفیفا علیه و یکون کقوله تعالی «عَلِمَ أَنْ لَنْ تُحْصُوهُ فَتابَ عَلَیْکُمْ» «وَ کانَ اللَّهُ عَلِیماً» أی لم یزل علیما بکل شی ء «حَکِیماً» فیما یأمر به و ینهی عنه و أما الدیه الواجبه فی قتل الخطإ فمائه من الإبل إن کانت العاقله من أهل الإبل بلا خلاف و إن اختلفوا فی أسنانها

فقیل هی أرباع عشرون بنت مخاض و عشرون ابن لبون ذکر و ثلاثون بنت لبون و ثلاثون حقه و روی ذلک عن عثمان و زید بن ثابت و رواه أصحابنا أیضا

و

قد روی أیضا فی أخبارنا خمس و عشرون بنت مخاض و خمس و عشرون بنت لبون و خمس و عشرون حقه و خمس و عشرون جذعه

و به قال الحسن و الشعبی و قیل إنها إخماس عشرون حقه و عشرون جذعه و عشرون بنت لبون و عشرون ابن لبون و عشرون بنت مخاض و هذا قول ابن مسعود و ابن عباس و الزهری و الثوری و إلیه ذهب الشافعی و قال أبو حنیفه هی إخماس أیضا إلا أنه جعل مکان ابن لبون ابن مخاض و به قال النخعی و رووه أیضا عن ابن مسعود قال الطبری هذه الروایات متکافئه و الأولی التخییر فأما الدیه من الذهب فألف دینار و من الورق عشره آلاف درهم و هو الأصح و قیل اثنا عشر ألفا و دیه الخطإ تتأدی فی ثلاث سنین و لو خلینا و ظاهر الآیه لقلنا أن دیه الخطإ علی القاتل لکن علمنا بسنه الرسول و الإجماع أن الدیه فی الخطإ علی العاقله و هم الأخوه و بنو الأخوه و الأعمام و بنو الأعمام و أعمام الأب و أبناؤهم و الموالی و به قال الشافعی و قال أبو حنیفه یدخل الوالد و الولد فیها و یعقل القاتل و قد

روی ابن مسعود عن النبی أنه قال لا یؤخذ الرجل بجریره ابنه و لا الابن بجریره أبیه

و لیس إلزام الدیه للعاقله علی سبیل مؤاخذه البری ء بالسقیم لأن ذلک لیس بعقوبه بل هو حکم شرعی تابع
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للمصلحه و قد قیل إن ذلک علی سبیل المؤاساه و المعاونه.

النظم

أنه تعالی ذکر الکفار و أمر بقتلهم ثم ذکر من کان بینهم و بین المسلمین عهد و منع من قتلهم ثم ذکر من نافق و حکم قتلهم ثم ذکر قتل المؤمن و وصل به ذکر أحکامه من دیه و غیرها.


[سوره النساء (4): آیه 93]


اشاره

وَ مَنْ یَقْتُلْ مُؤْمِناً مُتَعَمِّداً فَجَزاؤُهُ جَهَنَّمُ خالِداً فِیها وَ غَضِبَ اللَّهُ عَلَیْهِ وَ لَعَنَهُ وَ أَعَدَّ لَهُ عَذاباً عَظِیماً (93)

النزول

نزلت فی مقیس بن صبابه الکنانی وجد أخاها هشاما قتیلا فی بنی النجار فذکر ذلک لرسول الله (ص) فأرسل معه قیس بن هلال الفهری و قال له قل لبنی النجار إن علمتم قاتل هشام فادفعوه إلی أخیه لیقتص منه و إن لم تعلموا فادفعوا إلیه دیته فبلغ الفهری الرساله فأعطوه الدیه فلما انصرف و معه الفهری وسوس إلیه الشیطان فقال ما صنعت شیئا أخذت دیه أخیک فیکون سبه علیک اقتل الذی معک لتکون نفس بنفس و الدیه فضل فرماه بصخره فقتله و رکب بعیرا و رجع إلی مکه کافرا و أنشد یقول:

قتلت به فهرا و حملت عقله

سراه بنی النجار أرباب فارع

فأدرکت ثاری و اضطجعت موسدا

و کنت إلی الأوثان أول راجع

فقال النبی لا أؤمنه فی حل و لا حرم فقتل یوم الفتح رواه الضحاک و جماعه من المفسرین.



المعنی 

لما بین تعالی قتل الخطإ و حکمه عقبه ببیان قتل العمد و حکمه فقال «وَ مَنْ یَقْتُلْ مُؤْمِناً مُتَعَمِّداً» أی قاصدا إلی قتله عالما بإیمانه و حرمه قتله و عصمه دمه و قیل معناه مستحلا لقتله عن عکرمه و ابن جریج و جماعه و قیل

معنی التعمد أن یقتله علی دینه رواه العیاشی بإسناده عن الصادق (علیه السلام)

«فَجَزاؤُهُ جَهَنَّمُ خالِداً» مقیما «فِیها وَ غَضِبَ اللَّهُ عَلَیْهِ وَ لَعَنَهُ» أبعده من الخیر و طرده عنه علی وجه العقوبه «وَ أَعَدَّ لَهُ عَذاباً عَظِیماً» ظاهر
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المعنی و صفه قتل العمد أن یقصد قتل غیره بما جرت العاده بأن یقتل مثله سواء کان بحدیده حاده کالسلاح أو بخنق أو سم أو إحراق أو تغریق أو موالاه ضرب بالعصا أو بالحجاره حتی یموت فإن جمیع ذلک عمد یوجب القود و به قال إبراهیم و الشافعی و أصحابه و قال قوم لا یکون قتل العمد إلا بالحدید و به قال سعید بن المسیب و طاووس و أبو حنیفه و أصحابه و أما القتل شبیه العمد فهو أن یضرب بعصا أو غیرها مما لم تجر العاده بحصول الموت عنده فیموت ففیه الدیه مغلظه تلزم القاتل خاصه فی ماله دون العاقله و فی هذه الآیه وعید شدید لمن قتل مؤمنا متعمدا حرم الله به قتل المؤمن و غلظ فیه و قال جماعه من التابعین الآیه اللینه و هی إِنَّ اللَّهَ لا یَغْفِرُ أَنْ یُشْرَکَ بِهِ وَ یَغْفِرُ ما دُونَ ذلِکَ لِمَنْ یَشاءُ* نزلت بعد الشدیده و هی «وَ مَنْ یَقْتُلْ مُؤْمِناً مُتَعَمِّداً» و قال أبو مجلز فی قوله «فَجَزاؤُهُ جَهَنَّمُ خالِداً فِیها»

فهی جزاؤه إن جازاه و یروی هذا أیضا عن أبی صالح و رواه أیضا العیاشی بإسناده عن أبی عبد الله (علیه السلام)

و

قد روی أیضا مرفوعا إلی النبی (ص) أنه قال هو جزاؤه إن جازاه

و روی عاصم بن أبی النجود عن ابن عباس فی قوله «فَجَزاؤُهُ جَهَنَّمُ» قال هی جزاؤه فإن شاء عذبه و إن شاء غفر له و روی عن أبی صالح و بکر بن عبد الله و غیره أنه کما یقول الإنسان لمن یزجره عن أمره إن فعلته فجزاؤک القتل و الضرب ثم إن لم یجازه بذلک لم یکن ذلک منه کذبا و اعترض علی هذا أبو علی الجبائی فقال ما لا یفعل لا یسمی جزاء أ لا تری أن الأجیر إذا استحق الأجره فالدراهم التی مع مستأجره لا تسمی بأنها جزاء عمله و هذا لا یصح لأن الجزاء عباره عن المستحق سواء فعل ذلک أو لم یفعل و لهذا یقال جزاء المحسن الإحسان و جزاء المسی ء الإساءه و إن لم یتعین المحسن و المسی ء حتی یقال أنه فعل ذلک به أو لم یفعل و یقال لمن قتل غیره جزاء هذا أن یقتل و إنما لا یقال للدراهم أنها جزاء الأجیر لأن الأجیر إنما یستحق الأجره فی الذمه لا فی دراهم معینه فللمستأجر أن یعطیه منها و من غیرها و من تعلق بهذه الآیه من أهل الوعید فی أن مرتکب الکبیره لا بد أن یخلد فی النار فإنا نقول له ما أنکرت أن یکون المراد به من لا ثواب له أصلا بأن یکون کافرا أو یکون قتله مستحلا لقتله أو قتله لإیمانه فإنه لا خلاف أن هذه صفه من یخلد فی النار و یعضده من الروایه ما تقدم ذکره فی سبب نزول الآیه و أقوال الأئمه فی معناها و بعد فقد وافقنا علی أن الآیه مخصوصه بمن لا یتوب و إن التائب خارج من عمومها و أما ما روی عن ابن عباس أنه قال لا توبه لقاتل المؤمن إلا إذا قتله فی حال الشرک ثم أسلم و تاب و به قال ابن مسعود و زید بن ثابت فالأولی أن یکون هذا القول منهم محمولا علی سلوک سبیل التغلیظ فی القتل کما روی عن سفیان الثوری أنه سئل عن
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توبه القاتل فقال أهل العلم إذا سئلوا قالوا لا توبه له و إذا ابتلی الرجل قالوا له تب و روی الواحدی بإسناده مرفوعا إلی عطا عن ابن عباس أن رجلا سأله أ لقاتل المؤمن توبه فقال لا و سأله آخر أ لقاتل المؤمن توبه فقال نعم فقیل له فی ذلک فقال جاءنی ذلک و لم یکن قتل فقلت لا توبه لک لکی لا یقتل و جاءنی هذا و قد قتل فقد قلت لک توبه لکی لا یلقی نفسه بیده إلی التهلکه و من قال من أصحابنا أن قاتل المؤمن لا یوفق للتوبه لا ینافی ما قلناه لأن هذا القول إن صح فإنما یدل علی أنه لا یختار التوبه مع أنها لو حصلت لأزالت العقاب و إذا کان لا بد من تخصیص الآیه بالتوبه جاز أن یختص أیضا بمن تفضل علیه بالعفو و روی الواحدی بإسناده مرفوعا إلی الأصمعی قال جاء عمرو بن عبید إلی أبی عمرو بن العلاء فقال یا أبا عمرو أ یخلف الله ما وعده فقال لا قال أ فرأیت من أوعده علی عمل عقابا أ یخلف الله وعده فیه فقال أبو عمرو من العجمه أتیت یا أبا عثمان أن الوعد غیر الوعید إن العرب لا تعد عارا و لا خلفا أن تعد شرا ثم لا تفعله یری ذلک کرما و فضلا و إنما الخلف فی أن تعد خیرا ثم لا تفعله قال فأوجدنی هذا فی کلام العرب قال نعم سمعت قول الأول:

و إنی إن أوعدته أو وعدته

لمخلف إبعادی و منجز موعدی

و وجدنا فی الدعاء

المروی بالروایه الصحیحه عن الصادقین (علیه السلام) یا من إذا وعد وفی و إذا توعد عفا

و هذا یؤید ما تقدم و قد أحسن یحیی بن معاذ فی هذا المعنی حیث قال الوعد حق و الوعید حق فالوعد حق العباد علی الله ضمن لهم إذا فعلوا کذا أن یعطیهم کذا و من أولی بالوفاء من الله و الوعید حقه علی العباد قال لا تفعلوا کذا فأعذبکم ففعلوا فإن شاء عفا و إن شاء عاقب لأنه حقه و أولاهما بربنا العفو و الکرم أنه غفور رحیم و روی إسحاق بن إبراهیم قال سمعت قیس بن أنس یقول کنت عند عمرو بن عبید فی بیته فأنشأ یقول یؤتی بی یوم القیامه فأقام بین یدی الله فیقول قلت أن القاتل فی النار فأقول أنت قلت «وَ مَنْ یَقْتُلْ مُؤْمِناً» الآیه فقلت له و ما فی البیت أصغر سنا منی أ رأیت أن لو قال لک فإنی قلت ف إِنَّ اللَّهَ لا یَغْفِرُ أَنْ یُشْرَکَ بِهِ وَ یَغْفِرُ ما دُونَ ذلِکَ لِمَنْ یَشاءُ من أین علمت أنی لا أشاء أن أغفر لهذا قال فما استطاع أن یرد علی شیئا.
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[سوره النساء (4): آیه 94]


اشاره

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذا ضَرَبْتُمْ فِی سَبِیلِ اللَّهِ فَتَبَیَّنُوا وَ لا تَقُولُوا لِمَنْ أَلْقی إِلَیْکُمُ السَّلامَ لَسْتَ مُؤْمِناً تَبْتَغُونَ عَرَضَ الْحَیاهِ الدُّنْیا فَعِنْدَ اللَّهِ مَغانِمُ کَثِیرَهٌ کَذلِکَ کُنْتُمْ مِنْ قَبْلُ فَمَنَّ اللَّهُ عَلَیْکُمْ فَتَبَیَّنُوا إِنَّ اللَّهَ کانَ بِما تَعْمَلُونَ خَبِیراً (94)



القراءه

قرأ أهل الکوفه غیر عاصم فتثبتوا هنا فی الموضعین بالثاء و التاء و فی الحجرات و قرأ الباقون «فَتَبَیَّنُوا» بالتاء و النون فی الجمیع و قرأ أهل المدینه و الشام و حمزه و خلف السلم بغیر ألف و قرئ فی بعض الروایات عن عاصم السلم بکسر السین و سکون اللام و قرأ الباقون «السَّلامَ» بالألف و

روی عن أبی جعفر القارئ من بعض الطرق لست مؤمنا بفتح المیم الثانیه و حکی أبو القاسم البلخی أنه قراءه محمد بن علی الباقر.



الحجه

قال أبو علی من قرأ فتثبتوا فحجته أن التثبت خلاف الإقدام و المراد به التأنی و هو أشد اختصاصا بهذا الموضع و یبین ذلک قوله «وَ أَشَدَّ تَثْبِیتاً» أی أشد وقفا لهم عما وعظوا بأن لا یقدموا علیه و من قرأ «فَتَبَیَّنُوا» فحجته أن التبین قد یکون أشد من التثبت و قد جاء التبین من الله و العجله من الشیطان فمقابله التبین بالعجله دلاله علی تقارب التثبت و التبین قال الشاعر فی موضع التوقف و الزجر:

أ زید مناه توعد یا ابن تیم

تبین أین تاه بک الوعید

قال و من قرأ «السَّلامَ» احتمل ضربین (أحدهما) أن یکون بمعنی التحیه أی و لا تقولوا لمن حیاکم بتحیه المسلمین إنما قالها تعوذا و لکن ارفعوا السیف عنه (و الآخر) أن یکون المعنی لا تقولوا لمن لا یقاتلکم لست مؤمنا قال أبو الحسن یقال فلان سلام إذا کان لا یخالط أحدا و من قرأ السلم أراد الانقیاد و الاستسلام إلی المسلمین و منه قوله «وَ أَلْقَوْا إِلَی اللَّهِ یَوْمَئِذٍ السَّلَمَ» أی استسلموا لأمره و لما یراد منهم و من قرأ السلم بکسر السین فمعناه الإسلام مصدر أسلم أی صار سلما و خرج عن أن یکون حربا و من قرأ مؤمنا فإنه من الأمان و معناه لا تقولوا لمن استسلم لکم لسنا نؤمنکم.



اللغه

جمیع متاع الدنیا عرض یقال إن الدنیا عرض حاضر و یقال لکل شی ء یقل
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لبثه عرض و منه العرض الذی هو خلاف الجوهر عند المتکلمین لأنه ما لا یجب له من اللبث ما یجب للأجسام و العرض ما یعرض للإنسان من مرض أو غیره.

الإعراب

تبتغون فی موضع نصب علی الحال من الواو فی تقولوا و الکاف من کذلک فی موضع نصب بکونه خبر کان من کنتم.

النزول

قیل نزلت فی أسامه بن زید و أصحابه بعثهم النبی فی سریه فلقوا رجلا قد انحاز بغنم له إلی جبل و کان قد أسلم فقال لهم السلام علیکم لا إله إلا الله محمد رسول الله فبدر إلیه أسامه فقتله و استاقوا غنمه عن السدی و روی عن ابن عباس و قتاده أنه لما نزلت الآیه حلف أسامه أن لا یقتل رجلا قال لا إله إلا الله و بهذا اعتذر إلی علی لما تخلف عنه و إن کان عذره غیر مقبول لأنه قد دل الدلیل علی وجوب طاعه الإمام فی محاربه من حاربه من البغاه لا سیما و

قد سمع النبی یقول حربک یا علی حربی و سلمک سلمی

و قیل نزلت فی محلم بن جثامه اللیثی و کان بعثه النبی (ص) فی سریه فلقیه عامر بن الأضبط الأشجعی فحیاه بتحیه الإسلام و کان بینهما إحنه فرماه بسهم فقتله فلما جاء إلی النبی جلس بین یدیه و سأله أن یستغفر له فقال (ص) لا غفر الله لک فانصرف باکیا فما مضت علیه سبعه أیام حتی هلک فدفن فلفظته الأرض

فقال (ص) لما أخبر به أن الأرض تقبل من هو شر من محلم صاحبکم و لکن الله أراد أن یعظم من حرمتکم

ثم طرحوه بین صدفی جبل و ألقوا علیه الحجاره فنزلت الآیه عن الواقدی و محمد بن إسحاق بن یسار رویاه عن ابن عمر و ابن مسعود و ابن حدرد و قیل کان صاحب السریه المقداد عن سعید بن جبیر و قیل أبو الدرداء عن ابن زید.


المعنی 

لما بین تعالی أحکام القتل و أنواعه عقب ذلک بالأمر بالتثبت و التأنی حتی لا یفعل ما یعقب الندامه فقال «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذا ضَرَبْتُمْ» أی صرتم و سافرتم «فِی سَبِیلِ اللَّهِ» للغزو و الجهاد «فَتَبَیَّنُوا» أی میزوا بین الکافر و المؤمن و بالثاء و التاء توقفوا و تأنوا حتی تعلموا من یستحق القتل و المعنیان متقاربان و المراد بهما لا تعجلوا فی القتل لمن أظهر السلام ظنا منکم بأنه لا حقیقه لذلک «وَ لا تَقُولُوا لِمَنْ أَلْقی إِلَیْکُمُ السَّلامَ» أی حیاکم بتحیه أهل الإسلام أو من استسلم لکم فلم یقاتلکم مظهرا أنه من أهل ملتکم «لَسْتَ
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مُؤْمِناً» أی لیس لإیمانک حقیقه و إنما أسلمت خوفا من القتل أو لست بأمن «تَبْتَغُونَ» أی تطلبون «عَرَضَ الْحَیاهِ الدُّنْیا» یعنی الغنیمه و المال و متاع الحیاه الدنیا الذی لا بقاء له «فَعِنْدَ اللَّهِ مَغانِمُ کَثِیرَهٌ» أی فی مقدوره فواضل و نعم و رزق إن أطعتموه فیما أمرکم به و قیل معناه ثواب کثیر لمن ترک قتل المؤمن «کَذلِکَ کُنْتُمْ مِنْ قَبْلُ» اختلف فی معناه فقیل کما کان هذا الذی قتلتموه مستخفیا فی قومه بدینه خوفا علی نفسه منهم کنتم أنتم مستخفین بأدیانکم من قومکم حذرا علی أنفسکم عن سعید بن جبیر و قیل کما کان هذا المقتول کافرا فهداه الله کذلک کنتم کفارا فهداکم الله عن ابن زید و الجبائی و قیل کذلک کنتم أذلاء و آحادا إذا سار الرجل منکم وحده خاف أن یختطف عن المغربی «فَمَنَّ اللَّهُ عَلَیْکُمْ» فیه قولان (أحدهما) فمن الله علیکم بإظهار دینه و إعزاز أهله حتی أظهرتم الإسلام بعد ما کنتم تکتمونه من أهل الشرک عن سعید بن جبیر و قیل معناه فتاب الله علیکم «فَتَبَیَّنُوا» أعاد هذا اللفظ للتأکید بعد ما طال الکلام و قیل الأول معناه تبینوا حاله و الثانی معناه تبینوا هذه الفوائد بضمائرکم و اعرفوها و ابتغوها «إِنَّ اللَّهَ کانَ» أی لم یزل «بِما تَعْمَلُونَ» أی بما تعملونه «خَبِیراً» علیما قبل أن تعملوه.


[سوره النساء (4): الآیات 95 الی 96]


اشاره

لا یَسْتَوِی الْقاعِدُونَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ غَیْرُ أُولِی الضَّرَرِ وَ الْمُجاهِدُونَ فِی سَبِیلِ اللَّهِ بِأَمْوالِهِمْ وَ أَنْفُسِهِمْ فَضَّلَ اللَّهُ الْمُجاهِدِینَ بِأَمْوالِهِمْ وَ أَنْفُسِهِمْ عَلَی الْقاعِدِینَ دَرَجَهً وَ کُلاًّ وَعَدَ اللَّهُ الْحُسْنی وَ فَضَّلَ اللَّهُ الْمُجاهِدِینَ عَلَی الْقاعِدِینَ أَجْراً عَظِیماً (95) دَرَجاتٍ مِنْهُ وَ مَغْفِرَهً وَ رَحْمَهً وَ کانَ اللَّهُ غَفُوراً رَحِیماً (96)



القراءه

قرأ أهل المدینه و الشام و الکسائی و خلف غیر أولی الضرر بنصب الراء و الباقون بالرفع.



الحجه

فالرفع علی أن یجعل غیر صفه للقاعدین عند سیبویه و کذلک قال فی غَیْرِ الْمَغْضُوبِ عَلَیْهِمْ أنه صفه ل الَّذِینَ أَنْعَمْتَ عَلَیْهِمْ و منه قول لبید:
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و إذا جوزیت قرضا فاجزه

إنما یجزی الفتی غیر الجمل

فغیر صفه للفتی فعلی هذا یکون التقدیر لا یستوی القاعدون الأصحاء و المجاهدون و النصب علی الاستثناء من القاعدین و یستوی فعل یقتضی فاعلین فصاعدا فالتقدیر لا یستوی القاعدون إلا أولی الضرر و المجاهدون قال الزجاج و یجوز أن یکون منصوبا علی الحال فیکون المعنی لا یستوی القاعدون فی حال صحتهم و المجاهدون کما تقول جاءنی زید غیر مریض أی صحیحا و یجوز فی غیر الجر علی أن یکون صفه للمؤمنین فی غیر القراءه.


اللغه

الضرر النقصان و هو کلما یضرک و ینقصک من عمی و مرض و عله و الدرجه المنزله و درجته إلی کذا أی رقیته إلیه منزله بعد منزله و أدرجت الکتاب طویته منزله بعد منزله و درج الرجل مضی لسبیله لأنه صار إلی منزله الآخره و منه فلان أکذب من دب و درج أی أکذب الأحیاء و الأموات.

الإعراب

درجه منصوب علی أنه اسم وضع موضع المصدر أی تفضیلا بدرجه و کلا مفعول وعد و الحسنی مفعول ثان و درجات فی موضع نصب بدلا من قوله «أَجْراً عَظِیماً» و هو مفسر للأجر المعنی فضل الله المجاهدین درجات و مغفره و رحمه و یجوز أن یکون منصوبا علی التأکید لأجرا عظیما لأن الأجر العظیم هو رفع الدرجات من الله و المغفره و الرحمه کما تقول لک علی ألف درهم عرفا مؤکد لقولک لک علی ألف درهم لأن قولک لک علی ألف درهم هو اعتراف فکأنک قلت أعرفها عرفا و کأنه قیل غفر الله لهم مغفره و آجرهم أجرا عظیما لأن قوله «أَجْراً عَظِیماً» فیه معنی غفر و رحم و فضل.

النزول

نزلت الآیه فی کعب بن مالک من بنی سلمه و مراره بن ربیع من بنی عمرو بن عوف و هلال بن أمیه من بنی واقف تخلفوا عن رسول الله یوم تبوک و عذر الله أولی الضرر و هو عبد الله بن أم مکتوم رواه أبو حمزه الثمالی فی تفسیره و

قال زید بن ثابت کنت عند النبی حین نزلت علیه «لا یَسْتَوِی الْقاعِدُونَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ» «وَ الْمُجاهِدُونَ فِی سَبِیلِ اللَّهِ» و لم یذکر أولی الضرر فقال ابن أم مکتوم فکیف و أنا أعمی لا أبصر لتغشی النبی الوحی ثم سری عنه فقال اکتب «لا یَسْتَوِی الْقاعِدُونَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ غَیْرُ أُولِی الضَّرَرِ» فکتبتها.
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المعنی 

لما حث سبحانه علی الجهاد عقبه بما فیه من الفضل و الثواب فقال «لا یَسْتَوِی الْقاعِدُونَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ» أی لا یعتدل المتخلفون عن الجهاد فی سبیل الله من أهل الإیمان بالله و برسوله و المؤثرون الدعه و الرفاهیه علی مقاساه الحرب و المشقه بلقاء العدو «غَیْرُ أُولِی الضَّرَرِ» أی إلا أهل الضرر منهم بذهاب أبصارهم و غیر ذلک من العلل التی لا سبیل لأهلها إلی الجهاد للضرر الذی بهم «وَ الْمُجاهِدُونَ فِی سَبِیلِ اللَّهِ» و منهاج دینه لتکون کلمه الله هی العلیا و المستفرغون جهدهم و وسعهم فی قتال أعداء الله و إعزاز دینه «بِأَمْوالِهِمْ» إنفاقا لها فیما یوهن کید الأعداء «وَ أَنْفُسِهِمْ» حملا لها علی الکفاح فی اللقاء «فَضَّلَ اللَّهُ الْمُجاهِدِینَ بِأَمْوالِهِمْ وَ أَنْفُسِهِمْ عَلَی الْقاعِدِینَ دَرَجَهً» معناه فضیله و منزله «وَ کُلًّا وَعَدَ اللَّهُ الْحُسْنی» معناه و کلا الفریقین من المجاهدین و القاعدین عن الجهاد وعده الله الجنه عن قتاده و غیره من المفسرین و فی هذه دلاله علی أن الجهاد فرض علی الکفایه لأنه لو کان فرضا علی الأعیان لما استحق القاعدون بغیر عذر أجرا و قیل لأن المراد بالکل هنا المجاهد و القاعد من أولی الضرر المعذور عن مقاتل «وَ فَضَّلَ اللَّهُ الْمُجاهِدِینَ عَلَی الْقاعِدِینَ» من غیر أولی الضرر «أَجْراً عَظِیماً دَرَجاتٍ مِنْهُ» أی منازل بعضها أعلی من بعض من منازل الکرامه و قیل هی درجات الأعمال کما یقال الإسلام درجه و الفقه درجه و الهجره درجه و الجهاد فی الهجره درجه و القتل فی الجهاد درجه عن قتاده و قیل معنی الدرجات هی الدرجات التسع التی درجها فی سوره براءه فی قوله «ذلِکَ بِأَنَّهُمْ لا یُصِیبُهُمْ ظَمَأٌ وَ لا نَصَبٌ وَ لا مَخْمَصَهٌ فِی سَبِیلِ اللَّهِ وَ لا یَطَؤُنَ مَوْطِئاً یَغِیظُ الْکُفَّارَ وَ لا یَنالُونَ مِنْ عَدُوٍّ نَیْلًا إِلَّا کُتِبَ لَهُمْ» «لِیَجْزِیَهُمُ اللَّهُ أَحْسَنَ ما کانُوا یَعْمَلُونَ» فهذه الدرجات التسع عن عبد الله بن زید «وَ مَغْفِرَهً وَ رَحْمَهً» هذا بیان خلوص النعیم بأنه لا یشویه غم بما کان منه من الذنوب بل غفر له ذلک ثم رحمه بإعطائه النعم و الکرامات «وَ کانَ اللَّهُ غَفُوراً» لم یزل الله غفارا للذنوب صفوحا لعبیده من العقوبه علیها «رَحِیماً» بهم متفضلا علیهم و قد یسأل فیقال کیف قال فی أول الآیه «فَضَّلَ اللَّهُ الْمُجاهِدِینَ بِأَمْوالِهِمْ وَ أَنْفُسِهِمْ عَلَی الْقاعِدِینَ دَرَجَهً» ثم قال فی آخرها «وَ فَضَّلَ اللَّهُ الْمُجاهِدِینَ عَلَی الْقاعِدِینَ أَجْراً عَظِیماً دَرَجاتٍ» و هذا متناقض الظاهر و أجیب عنه بجوابین (أحدهما) أن فی أول الآیه (فضل الله المجاهدین علی القاعدین من أولی الضرر) درجه و فی آخرها (فضلهم علی القاعدین غیر
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أولی الضرر) درجات فلا تناقض لأن قوله «وَ کُلًّا وَعَدَ اللَّهُ الْحُسْنی» یدل علی أن القاعدین لم یکونوا عاصین و إن کانوا تارکین للفضل (و الثانی) ما قاله أبو علی الجبائی و هو أنه أراد بالدرجه الأولی علو المنزله و ارتفاع القدر علی وجه المدح لهم کما یقال فلان أعلی درجه عند الخلیفه من فلان یریدون بذلک أنه أعظم منزله و بالثانیه الدرجات فی الجنه التی یتفاضل بها المؤمنون بعضهم علی بعض علی قدر استحقاقهم و قال المغربی إنما کرر لفظ التفضیل لأن الأول أراد به تفضیلها فی الدنیا و أراد بالثانی تفضیلهم فی الآخره و جاء فی

الحدیث" إن الله فضل المجاهدین علی القاعدین سبعین درجه" بین کل درجتین مسیره سبعین خریفا للفرس الجواد المضمر.


[سوره النساء (4): الآیات 97 الی 99]


اشاره

إِنَّ الَّذِینَ تَوَفَّاهُمُ الْمَلائِکَهُ ظالِمِی أَنْفُسِهِمْ قالُوا فِیمَ کُنْتُمْ قالُوا کُنَّا مُسْتَضْعَفِینَ فِی الْأَرْضِ قالُوا أَ لَمْ تَکُنْ أَرْضُ اللَّهِ واسِعَهً فَتُهاجِرُوا فِیها فَأُولئِکَ مَأْواهُمْ جَهَنَّمُ وَ ساءَتْ مَصِیراً (97) إِلاَّ الْمُسْتَضْعَفِینَ مِنَ الرِّجالِ وَ النِّساءِ وَ الْوِلْدانِ لا یَسْتَطِیعُونَ حِیلَهً وَ لا یَهْتَدُونَ سَبِیلاً (98) فَأُولئِکَ عَسَی اللَّهُ أَنْ یَعْفُوَ عَنْهُمْ وَ کانَ اللَّهُ عَفُوًّا غَفُوراً (99)



القراءه

روی فی الشواذ عن إبراهیم أنه قرأ إن الذین توفاهم الملائکه بضم التاء.



الحجه

قال ابن جنی معنی هذا کقولک إن الذین یعدون علی الملائکه یردون إلیهم یحتسبون علیهم فهو نحو من قولک أن المال الذی توفاه أمه الله أی یدفع إلیها و یحتسب علیها کان کل ملک جعل إلیه قبض نفس بعض الناس ثم تمکن من ذلک و توفیه.



اللغه

التوفی القبض و توفیت الشی ء و استوفیته قبضته و الوفاه الموت لأن المیت تقبض روحه و التوفی الإحصاء قال الشاعر:
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إن بنی أدرم لیسوا من أحد

لیسوا إلی قیس و لیسوا من أسد

و لا توفاهم قریش فی العدد

المعنی أحصاهم و المأوی المرجع من أوی إلی منزله یأوی أویا إذا رجع إلی منزله و الاستضعاف وجدان الشی ء ضعیفا کالاستطراف و نحوه.

الإعراب

«تَوَفَّاهُمُ» إن شئت کان لفظه ماضیا فیکون مفتوحا لأن الماضی مبنی علی الفتح و یجوز أن یکون مستقبلا فیکون مرفوعا علی معنی تتوفاهم حذف التاء الثانیه لاجتماع تائین و قد ذکرناه مشروحا فیما تقدم، «ظالِمِی أَنْفُسِهِمْ» نصب علی الحال و أصله ظالمین أنفسهم إلا أن النون حذفت استخفافا و هی ثابته فی التقدیر کما قال سبحانه هَدْیاً بالِغَ الْکَعْبَهِ أی بالغا الکعبه، «فِیمَ» حذفت الألف من ما الاستفهام و هو فی موضع جر بفی و الجار مع المجرور فی موضع نصب لأنه خبر کان، و خبر إن قوله «قالُوا فِیمَ کُنْتُمْ» أی قالوا لهم فحذف لهم لدلاله الکلام علیه و یقال خبر إن قوله «فَأُولئِکَ مَأْواهُمْ جَهَنَّمُ» و یکون قالوا لهم فی موضع نصب بکونه صفه ل «ظالِمِی أَنْفُسِهِمْ» لأنه نکره المستضعفین نصب علی الاستثناء من قوله «مَأْواهُمْ جَهَنَّمُ» «إِلَّا الْمُسْتَضْعَفِینَ» «لا یَسْتَطِیعُونَ حِیلَهً» فی موضع نصب علی الحال من «الْمُسْتَضْعَفِینَ».

النزول

قال أبو حمزه الثمالی بلغنا أن المشرکین یوم بدر لم یخلفوا إذ خرجوا أحدا إلا صبیا أو شیخا کبیرا أو مریضا فخرج معهم ناس ممن تکلم بالإسلام فلما التقی المشرکون و رسول الله نظر الذین کانوا قد تکلموا بالإسلام إلی قله المسلمین فارتابوا و أصیبوا فیمن أصیب من المشرکین فنزلت فیهم الآیه و هو المروی عن ابن عباس و السدی و قتاده و

قیل أنهم قیس بن الفاکه بن المغیره و الحارث بن زمعه بن الأسود و قیس بن الولید بن المغیره و أبو العاص بن منبه بن الحجاج و علی بن أمیه بن خلف عن عکرمه و رواه أبو الجارود عن أبی جعفر (علیه السلام)

قال ابن عباس کنت أنا من المستضعفین و کنت غلاما صغیرا و ذکر عنه أیضا أنه قال کان أبی من المستضعفین من الرجال و أمی کانت من المستضعفات من النساء و کنت أنا من المستضعفین من الولدان.


المعنی 

ثم أخبر تعالی عن حال من قعد عن نصره النبی (ص) بعد الوفاه فقال
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«إِنَّ الَّذِینَ تَوَفَّاهُمُ» أی قبض أرواحهم أو تقبض أرواحهم «الْمَلائِکَهُ» الملائکه ملک الموت أو هو و غیره فإن الملائکه تتوفی و ملک الموت یتوفی و الله یتوفی و ما یفعله ملک الموت أو الملائکه یجوز أن یضاف إلی الله إذ فعلوه بأمره و ما تفعله الملائکه جاز أن یضاف إلی ملک الموت إذ فعلوه بأمره «ظالِمِی أَنْفُسِهِمْ» أی فی حال هم فیها ظالمو أنفسهم إذ بخسوها حقها من الثواب و أدخلوا علیها العقاب بفعل الکفر «قالُوا فِیمَ کُنْتُمْ» أی قالت لهم الملائکه فیم کنتم أی فی أی شی ء کنتم من دینکم علی وجه التقریر لهم أو التوبیخ لفعلهم «قالُوا کُنَّا مُسْتَضْعَفِینَ فِی الْأَرْضِ» یستضعفنا أهل الشرک بالله فی أرضنا و بلادنا بکثره عددهم و قوتهم و یمنعوننا من الإیمان بالله و اتباع رسوله علی جهه الاعتذار «قالُوا» أی قالت الملائکه لهم «أَ لَمْ تَکُنْ أَرْضُ اللَّهِ واسِعَهً فَتُهاجِرُوا فِیها» أی فتخرجوا من أرضکم و دورکم و تفارقوا من یمنعکم من الإیمان بالله و رسوله إلی أرض یمنعکم أهلها من أهل الشرک فتوحدوه و تعبدوه و تتبعوا رسوله و روی عن سعید بن جبیر أنه قال فی معناه إذا عمل بالمعاصی فی أرض فأخرج منها ثم قال تعالی «فَأُولئِکَ مَأْواهُمْ جَهَنَّمُ» أی مسکنهم جهنم «وَ ساءَتْ» هی أی جهنم «مَصِیراً» لأهلها الذین صاروا إلیها ثم استثنی من ذلک فقال «إِلَّا الْمُسْتَضْعَفِینَ» الذین استضعفهم المشرکون «مِنَ الرِّجالِ وَ النِّساءِ وَ الْوِلْدانِ» و هم الذین یعجزون عن الهجره لإعسارهم و قله حیلتهم و هو قوله «لا یَسْتَطِیعُونَ حِیلَهً وَ لا یَهْتَدُونَ سَبِیلًا» فی الخلاص من مکه و قیل معناه لا یهتدون لسوء معرفتهم بالطریق طریق الخروج منها أی لا یعرفون طریقا إلی المدینه عن مجاهد و قتاده و جماعه من المفسرین «فَأُولئِکَ عَسَی اللَّهُ أَنْ یَعْفُوَ عَنْهُمْ» معناه لعل الله أن یعفو عنهم لما هم علیه من الفقر و یتفضل علیهم بالصفح عنهم فی ترکهم الهجره من حیث لم یترکوها اختیارا «وَ کانَ اللَّهُ عَفُوًّا» أی لم یزل الله ذا صفح بفضله عن ذنوب عباده بترک عقوبتهم علی معاصیهم «غَفُوراً» أی ساترا علیهم ذنوبهم بعفوه لهم عنها

قال عکرمه و کان النبی یدعو عقیب صلاه الظهر اللهم خلص الولید و سلمه بن هشام و عیاش بن أبی ربیعه و ضعفه المسلمین من أیدی المشرکین.
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[سوره النساء (4): آیه 100]


اشاره

وَ مَنْ یُهاجِرْ فِی سَبِیلِ اللَّهِ یَجِدْ فِی الْأَرْضِ مُراغَماً کَثِیراً وَ سَعَهً وَ مَنْ یَخْرُجْ مِنْ بَیْتِهِ مُهاجِراً إِلَی اللَّهِ وَ رَسُولِهِ ثُمَّ یُدْرِکْهُ الْمَوْتُ فَقَدْ وَقَعَ أَجْرُهُ عَلَی اللَّهِ وَ کانَ اللَّهُ غَفُوراً رَحِیماً (100)



اللغه

المهاجره المفارقه و أصله من الهجر الذی هو ضد الوصل و المراغم المضطرب فی البلاد و المذهب و أصله من الرغام و هو التراب و معنی راغمت فلانا هاجرته و لم أبال رغم أنفه أی و إن لصق بالتراب أنفه و أرغم الله أنفه ألصقه بالتراب و قیل أصله الذل و الشده و المراغم المعادی الذی یروم إذلال صاحبه و منه

الحدیث إذا صلی أحدکم فیلزم جبینه و أنفه الأرض حتی یخرج منه الرغم

أی حتی یذل و یخضع لله تعالی و فعلته علی رغمه أی علی ذله بما یکره و أرغم الله أنفه أذله و المراغم الموضع و المصدر من المراغمه قال:

إلی بلد غیر دانی المحل

بعید المراغم و المضطرب

. النزول

قیل لما نزلت آیات الهجره سمعها رجل من المسلمین و هو جندع أو جندب بن ضمره و کان بمکه فقال و الله ما أنا مما استثنی الله إنی لأجد قوه و إنی لعالم بالطریق و کان مریضا شدید المرض فقال لبنیه و الله لا أبیت بمکه حتی أخرج منها فإنی أخاف أن أموت فیها فخرجوا یحملونه علی سریر حتی إذا بلغ التنعیم مات فنزلت الآیه عن أبی حمزه الثمالی و عن قتاده و عن سعید بن جبیر و قال عکرمه و خرج جماعه من مکه مهاجرین فلحقهم المشرکون و فتنوهم عن دینهم فافتتنوا فأنزل الله فیهم «وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یَقُولُ آمَنَّا بِاللَّهِ فَإِذا أُوذِیَ فِی اللَّهِ جَعَلَ فِتْنَهَ النَّاسِ کَعَذابِ اللَّهِ» فکتب بها المسلمون إلیهم ثم نزلت فیهم «ثُمَّ إِنَّ رَبَّکَ لِلَّذِینَ هاجَرُوا مِنْ بَعْدِ ما فُتِنُوا ثُمَّ جاهَدُوا وَ صَبَرُوا إِنَّ رَبَّکَ مِنْ بَعْدِها لَغَفُورٌ رَحِیمٌ».



المعنی 

ثم قال سبحانه «وَ مَنْ یُهاجِرْ» یعنی یفارق أهل الشرک و یهرب بدینه من وطنه إلی أرض الإسلام «فِی سَبِیلِ اللَّهِ» أی فی منهاج دین الله و طریقه الذی شرعه لخلقه «یَجِدْ فِی الْأَرْضِ مُراغَماً کَثِیراً وَ سَعَهً» أی متحولا من الأرض و سعه فی الرزق عن ابن عباس و الضحاک و الربیع و قیل مزحزحا عما یکره و سعه من الضلاله إلی الهدی عن مجاهد و قتاده و قیل مهاجرا فسیحا متسعا مما کان فیه من تضییق المشرکین علیه «وَ مَنْ یَخْرُجْ مِنْ بَیْتِهِ مُهاجِراً إِلَی اللَّهِ وَ رَسُولِهِ» أخبر سبحانه إن من خرج من بلده مهاجرا من أرض الشرک فارا بدینه إلی الله و رسوله «ثُمَّ یُدْرِکْهُ الْمَوْتُ» قبل بلوغه دار الهجره و أرض الإسلام «فَقَدْ وَقَعَ أَجْرُهُ عَلَی اللَّهِ» أی ثواب عمله و جزاء هجرته علی الله تعالی «وَ کانَ اللَّهُ
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غَفُوراً» أی ساترا علی عباده ذنوبهم بالعفو عنهم «رَحِیماً» بهم رفیقا و مما جاء فی معنی الآیه من

الحدیث ما رواه الحسن عن النبی (ص) أنه قال من فر بدینه من أرض إلی أرض و إن کان شبرا من الأرض استوجب الجنه و کان رفیق إبراهیم و محمد (علیه السلام)

و

روی العیاشی بإسناده عن محمد بن أبی عمیر حدثنی محمد بن حلیم قال وجه زراره بن أعین ابنه عبیدا إلی المدینه لیستخبر له خبر أبی الحسن موسی بن جعفر (علیه السلام) و عبد الله فمات قبل أن یرجع إلیه عبید ابنه قال محمد بن أبی عمیر حدثنی محمد بن حکیم قال ذکرت لأبی الحسن (علیه السلام) زراره و توجیهه عبیدا ابنه إلی المدینه فقال إنی لأرجو أن یکون زراره ممن قال الله فیهم «وَ مَنْ یَخْرُجْ مِنْ بَیْتِهِ مُهاجِراً إِلَی اللَّهِ»

الآیه.
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اشاره

وَ إِذا ضَرَبْتُمْ فِی الْأَرْضِ فَلَیْسَ عَلَیْکُمْ جُناحٌ أَنْ تَقْصُرُوا مِنَ الصَّلاهِ إِنْ خِفْتُمْ أَنْ یَفْتِنَکُمُ الَّذِینَ کَفَرُوا إِنَّ الْکافِرِینَ کانُوا لَکُمْ عَدُوًّا مُبِیناً (101)



اللغه

فی قصر الصلاه ثلاث لغات قصرت الصلات أقصرها و هی لغه القرآن و قصرتها تقصیرا و أقصرتها إقصارا و فتنت الرجل أفتنه فهو مفتون لغه أهل الحجاز و بنی تمیم و ربیعه و أهل نجد کلهم و أسد یقولون أفتنت الرجل فهو فاتن و قد فتن فتونا إذا دخل فی الفتنه و إنما قال فی الکافرین أنهم عدو لأن لفظه فعول تقع علی الواحد و الجماعات.



المعنی 

«وَ إِذا ضَرَبْتُمْ فِی الْأَرْضِ» معناه إذا سرتم فیها أی سافرتم «فَلَیْسَ عَلَیْکُمْ جُناحٌ» أی حرج و إثم «أَنْ تَقْصُرُوا مِنَ الصَّلاهِ» فیه أقوال (أحدها)

إن معناه أن تقصروا من عدد الصلاه فتصلوا الرباعیات رکعتین عن مجاهد و جماعه من المفسرین و هو قول أکثر الفقهاء و هو مذهب أهل البیت (علیه السلام)

و قیل تقصر صلاه الخائف من صلاه المسافر و هما قصران قصر الأمن من أربع إلی رکعتین و قصر الخوف من رکعتین إلی رکعه واحده عن جابر و مجاهد و قد رواه أیضا أصحابنا (و ثانیها) إن معناه القصر من حدود الصلاه عن ابن عباس و طاووس و هو الذی رواه أصحابنا فی صلاه شده الخوف و إنها تصلی إیماء و السجود أخفض من الرکوع فإن لم یقدر علی ذلک فالتسبیح المخصوص کاف عن کل رکعه (و ثالثها) إن المراد بالقصر الجمع بین الصلاتین و الصحیح الأول «إِنْ خِفْتُمْ أَنْ یَفْتِنَکُمُ
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الَّذِینَ کَفَرُوا» یعنی خفتم فتنه الذین کفروا فی أنفسکم أو دینکم و قیل معناه إن خفتم أن یقتلکم الذین کفروا فی الصلاه عن ابن عباس و مثله قوله تعالی «عَلی خَوْفٍ مِنْ فِرْعَوْنَ وَ مَلَائِهِمْ أَنْ یَفْتِنَهُمْ» أی یقتلهم و قیل معناه أن یعذبکم الذین کفروا بنوع من أنواع العذاب «إِنَّ الْکافِرِینَ کانُوا لَکُمْ عَدُوًّا مُبِیناً» أی ظاهری العداوه و فی قراءه أبی بن کعب فلیس علیکم جناح أن تقصروا من الصلاه أن یفتنکم الذین کفروا من غیر أن یقرأ «إِنْ خِفْتُمْ» و قیل إن معنی هذه القراءه أن لا یفتنکم أو کراهه أن یفتنکم کما فی قوله «یُبَیِّنُ اللَّهُ لَکُمْ أَنْ تَضِلُّوا» و ظاهر الآیه یقتضی أن القصر لا یجوز إلا عند الخوف لکنا قد علمنا جواز القصر عند الأمن ببیان النبی و یحتمل أن یکون ذکر الخوف فی الآیه قد خرج مخرج الأعم و الأغلب علیهم فی أسفارهم فإنهم کانوا یخافون الأعداء فی عامتها و مثله فی القرآن کثیر و اختلف الفقهاء فی قصر الصلاه فی السفر فقال الشافعی هی رخصه و اختاره الجبائی و قال أبو حنیفه هو عزیمه و فرض و هذا مذهب أهل البیت

قال زراره و محمد بن مسلم قلنا لأبی جعفر ما تقول فی الصلاه فی السفر کیف هی و کم هی قال إن الله یقول «وَ إِذا ضَرَبْتُمْ فِی الْأَرْضِ فَلَیْسَ عَلَیْکُمْ جُناحٌ أَنْ تَقْصُرُوا مِنَ الصَّلاهِ» فصار التقصیر واجبا فی السفر کوجوب التمام فی الحضر قالا قلنا أنه قال لا جناح علیکم أن تقصروا من الصلاه و لم یقل افعل فکیف أوجب ذلک کما أوجب التمام قال أ و لیس قال تعالی فی الصفا و المروه «فَمَنْ حَجَّ الْبَیْتَ أَوِ اعْتَمَرَ فَلا جُناحَ عَلَیْهِ أَنْ یَطَّوَّفَ بِهِما» أ لا تری أن الطواف واجب مفروض لأن الله تعالی ذکرهما فی کتابه و صنعهما نبیه و کذا التقصیر فی السفر شی ء صنعه رسول الله و ذکره الله فی الکتاب قال قلت فمن صلی فی السفر أربعا أ یعید أم لا قال إن کان قرئت علیه آیه التقصیر و فسرت له فصلی أربعا أعاد و إن لم یکن قرئت علیه و لم یعلمها فلا إعاده علیه و الصلاه فی السفر کل فریضه رکعتان إلا المغرب فإنها ثلاث لیس فیها تقصیر ترکها رسول الله فی السفر و الحضر ثلاث رکعات

و فی هذا الخبر دلاله علی أن فرض المسافر مخالف لفرض المقیم و قد أجمعت الطائفه علی ذلک و علی أنه لیس بقصر و قد

روی عن النبی أنه قال فرض المسافر رکعتان غیر قصر

و عندهم إن الخوف بانفراده موجب للقصر و فیه خلاف بین الفقهاء و ذهب جماعه من الصحابه و التابعین إلی أن الله عنی بالقصر فی الآیه قصر صلاه الخوف من صلاه السفر لا من صلاه الإقامه لأن صلاه السفر عندهم رکعتان تمام غیر قصر فمنهم جابر بن عبد الله و حذیفه الیمان و زید بن ثابت و ابن عباس و أبو هریره و کعب و کان من الصحابه قطعت یده یوم الیمامه و ابن عمر و سعید بن جبیر و السدی و أما حد السفر الذی یجب عنده القصر فعندنا ثمانیه
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فراسخ و قیل مسیره ثلاثه أیام بلیالیها و هو مذهب أبی حنیفه و أصحابه و قیل سته عشر فرسخا ثمانیه و أربعین میلا و هو مذهب الشافعی.

النظم

وجه اتصال الآیه بما قبلها أنه لما أمر بالجهاد و الهجره بین صلاه السفر و الخوف رحمه منه و تخفیفا لعباده.
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اشاره

وَ إِذا کُنْتَ فِیهِمْ فَأَقَمْتَ لَهُمُ الصَّلاهَ فَلْتَقُمْ طائِفَهٌ مِنْهُمْ مَعَکَ وَ لْیَأْخُذُوا أَسْلِحَتَهُمْ فَإِذا سَجَدُوا فَلْیَکُونُوا مِنْ وَرائِکُمْ وَ لْتَأْتِ طائِفَهٌ أُخْری لَمْ یُصَلُّوا فَلْیُصَلُّوا مَعَکَ وَ لْیَأْخُذُوا حِذْرَهُمْ وَ أَسْلِحَتَهُمْ وَدَّ الَّذِینَ کَفَرُوا لَوْ تَغْفُلُونَ عَنْ أَسْلِحَتِکُمْ وَ أَمْتِعَتِکُمْ فَیَمِیلُونَ عَلَیْکُمْ مَیْلَهً واحِدَهً وَ لا جُناحَ عَلَیْکُمْ إِنْ کانَ بِکُمْ أَذیً مِنْ مَطَرٍ أَوْ کُنْتُمْ مَرْضی أَنْ تَضَعُوا أَسْلِحَتَکُمْ وَ خُذُوا حِذْرَکُمْ إِنَّ اللَّهَ أَعَدَّ لِلْکافِرِینَ عَذاباً مُهِیناً (102)



اللغه

أسلحه جمع سلاح مثل حمار و أحمره و السلاح اسم لجمله ما یدفع به الناس عن أنفسهم فی الحروب مما یقاتل به خاصه لا یقال للدواب و ما أشبهها سلاح و الجناح الاسم من جنحت عن المکان إذا عدلت عنه و أخذت جانبا عن القصد و أذی مقصور یقال أذی فلان یأذی أذی مثل فزع یفزع فزعا.

الإعراب

و لیأخذوا القراءه علی سکون اللام و الأصل و لیأخذوا بالکسر إلا أن الکسر یستثقل فیحذف استخفافا و کذلک فلتقم و لتأت و موضع أن تضعوا نصب أی لا إثم علیکم فی أن تضعوا فلما سقطت فی عمل ما قبل أن فیها و علی المذهب الآخر یکون موضعها جرا بإضمار حرف الجر و إنما قال «طائِفَهٌ أُخْری» و لم یقل آخرون و قال «لَمْ یُصَلُّوا»
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فلیصلوا و لم یقل لم تصل فلتصل حملا للکلام تاره علی اللفظ و أخری علی المعنی کما قال وَ إِنْ طائِفَتانِ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ اقْتَتَلُوا و لم یقل اقتتلا و مثله کثیر.


المعنی 

ثم ابتدأ تعالی ببیان صلاه الخوف فی جماعه فقال «وَ إِذا کُنْتَ» یا محمد «فِیهِمْ» یعنی فی أصحابک الضاربین فی الأرض الخائفین عدوهم أن یغزوهم «فَأَقَمْتَ لَهُمُ الصَّلاهَ» بحدودها و رکوعها و سجودها عن الحسن و قیل معناه أقمت لهم الصلاه بأن تؤمهم «فَلْتَقُمْ طائِفَهٌ مِنْهُمْ» أی من أصحابک الذین أنت فیهم «مَعَکَ» فی صلاتک و لیکن سائرهم فی وجه العدو و تقدیره و لتقم طائفه منهم تجاه العدو و لم یذکر ما ینبغی أن تفعله الطائفه غیر المصلیه لدلاله الکلام علیه «وَ لْیَأْخُذُوا أَسْلِحَتَهُمْ» اختلف فی هذا فقیل المأمور بأخذ السلاح الطائفه المصلیه مع رسول الله یأخذون من السلاح مثل السیف یتقلدون به و الخنجر یشدونه إلی دروعهم و کذلک السکین و نحو ذلک و هو الصحیح و قیل هم الطائفه التی بإزاء العدو دون المصلیه عن ابن عباس «فَإِذا سَجَدُوا» یعنی الطائفه التی تصلی معه و فرغوا من سجودهم «فَلْیَکُونُوا مِنْ وَرائِکُمْ» یعنی فلیصیروا بعد فراغهم من سجودهم مصافین للعدو و اختلف فی الطائفه الأولی إذا رفعت رءوسهم من السجود و فرغت من الرکعه کیف یصنعون فعندنا أنهم یصلون رکعه أخری و یتشهدون و یسلمون و الإمام قائم فی الثانیه ثم ینصرفون إلی مواقف أصحابهم و یجی ء الآخرون فیستفتحون الصلاه و یصلی بهم الإمام الرکعه الثانیه حسب و یطیل تشهده حتی یقوموا فیصلوا بقیه صلاتهم ثم یسلم بهم الإمام فیکون للطائفه الأولی تکبیره الافتتاح و للثانیه التسلیم و هو مذهب الشافعی أیضا و قیل إن الطائفه الأولی إذا فرغت من رکعه یسلمون و یمضون إلی وجه العدو و تأتی الطائفه الأخری و یصلی بهم رکعه و هو مذهب مجاهد و جابر و من یری أن صلاه الخوف رکعه واحده و قیل إن الإمام یصلی بکل طائفه رکعتین فیصلی بهم مرتین بکل طائفه مره عن الحسن و قیل إنه إذا صلی بالطائفه الأولی رکعه مضوا إلی وجه العدو و تأتی الطائفه الأخری فیکبرون و یصلی بهم الرکعه الثانیه و یسلم الإمام و یعودون إلی وجه العدو و تأتی الطائفه الأولی فیقضون رکعه بغیر قراءه لأنهم لاحقون و یسلمون و یرجعون إلی وجه العدو و تأتی الطائفه الثانیه فیقضون رکعه بغیر قراءه لأنهم مسبوقون عن عبد الله بن مسعود و هو مذهب أبی حنیفه «وَ لْتَأْتِ طائِفَهٌ أُخْری لَمْ یُصَلُّوا» و هم الذین کانوا بإزاء العدو «فَلْیُصَلُّوا مَعَکَ وَ لْیَأْخُذُوا حِذْرَهُمْ وَ أَسْلِحَتَهُمْ» یعنی و لیکونوا حذرین من عدوهم متأهبین لقتالهم بأخذ الأسلحه أی آلات
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الحرب و هذا یدل علی أن الفرقه المأموره بأخذ السلاح فی الأول هم المصلون دون غیرهم «وَدَّ الَّذِینَ کَفَرُوا» معناه تمنی الذین کفروا «لَوْ تَغْفُلُونَ» لو تعتزلون «عَنْ أَسْلِحَتِکُمْ» و تشتغلون عن أخذها تأهبا للقتال «وَ أَمْتِعَتِکُمْ» أی و عن أمتعتکم التی بها بلاغکم فی أسفارکم فتسهون عنها «فَیَمِیلُونَ عَلَیْکُمْ مَیْلَهً واحِدَهً» أی یحملون علیکم حمله واحده و أنتم متشاغلون بصلاتکم فیصیبون منکم غره فیقتلونکم و یستبیحون عسکرکم و ما معکم المعنی لا تتشاغلوا بأجمعکم بالصلاه عند مواقفه العدو فیتمکن عدوکم من أنفسکم و أسلحتکم و لکن أقیموها علی ما أمرتم به و من عاده العرب أن یقولوا ملنا علیهم بمعنی حملنا

قال العباس بن عباده بن نضله الأنصاری لرسول الله لیله العقبه الثانیه و الذی بعثک بالحق إن شئت لنمیلن غدا علی أهل منی بأسیافنا فقال رسول الله لم نؤمر بذلک

یعنی فی ذلک الوقت «وَ لا جُناحَ عَلَیْکُمْ إِنْ کانَ بِکُمْ أَذیً مِنْ مَطَرٍ» معناه لا حرج علیکم و لا إثم و لا ضیق إن نالکم أذی من مطر و أنتم مواقفو عدوکم «أَوْ کُنْتُمْ مَرْضی» یعنی إعلاء أو جرحی «أَنْ تَضَعُوا أَسْلِحَتَکُمْ» إذا ضعفتم عن حملها لکن إذا وضعتموها فاحترسوا منهم «وَ خُذُوا حِذْرَکُمْ» لئلا یمیلوا علیکم و أنتم غافلون «إِنَّ اللَّهَ أَعَدَّ لِلْکافِرِینَ عَذاباً مُهِیناً» مذلا یبقون فیها أبدا و فی الآیه دلاله علی صدق النبی و صحه نبوته و ذلک أنها نزلت و النبی بعسفان و المشرکون بضجنان فتواقفوا فصلی النبی و أصحابه صلاه الظهر بتمام الرکوع و السجود فهم المشرکون بأن یغیروا علیهم فقال بعضهم إن لهم صلاه أخری أحب إلیهم من هذه یعنون صلاه العصر فأنزل الله علیه هذه الآیه فصلی بهم العصر صلاه الخوف و کان ذلک سبب إسلام خالد بن الولید القصه و فیها دلاله أخری

ذکر أبو حمزه فی تفسیره إن النبی غزا محاربا و بنی أنمار فهزمهم الله و أحرزوا الذراری و المال فنزل رسول الله و المسلمون و لا یرون من العدو واحدا فوضعوا أسلحتهم و خرج رسول الله لیقضی حاجته و قد وضع سلاحه فجعل بینه و بین أصحابه الوادی فإلی أن یفرغ من حاجته و قد درأ الوادی و السماء ترش فحال الوادی بین رسول الله و بین أصحابه و جلس فی ظل شجره فبصر به غورث بن الحارث المحاربی فقال له أصحابه یا غورث هذا محمد قد انقلع من أصحابه فقال قتلنی الله إن لم أقتله و انحدر من الجبل و معه السیف و لم یشعر به رسول الله إلا و هو قائم علی رأسه و معه السیف قد سله من غمده و قال یا محمد من یعصمک منی الآن فقال الرسول الله فانکب عدو الله لوجهه فقام رسول الله فأخذ سیفه و قال یا غورث من یمنعک منی الآن قال لا أحد قال أ تشهد أن لا إله إلا الله و إنی عبد الله و رسوله قال لا و لکنی أعهد أن لا أقاتلک أبدا و لا أعین علیک عدوا فأعطاه
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رسول الله سیفه فقال له غورث و الله لأنت خیر منی قال (علیه السلام) إنی أحق بذلک

و خرج غورث إلی أصحابه فقالوا یا غورث لقد رأیناک قائما علی رأسه بالسیف فما منعک منه قال الله أهویت له بالسیف لأضربه فما أدری من زلجنی بین کتفی فخررت لوجهی و خر سیفی و سبقنی إلیه محمد و أخذه و لم یلبث الوادی أن سکن فقطع رسول الله إلی أصحابه فأخبرهم الخبر و قرأ علیهم «إِنْ کانَ بِکُمْ أَذیً مِنْ مَطَرٍ» الآیه کلها.


[سوره النساء (4): آیه 103]


اشاره

فَإِذا قَضَیْتُمُ الصَّلاهَ فَاذْکُرُوا اللَّهَ قِیاماً وَ قُعُوداً وَ عَلی جُنُوبِکُمْ فَإِذَا اطْمَأْنَنْتُمْ فَأَقِیمُوا الصَّلاهَ إِنَّ الصَّلاهَ کانَتْ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ کِتاباً مَوْقُوتاً (103)



اللغه

اطمأن الشی ء أی سکن و طأمنه و طمأنه سکنه و قد قیل اطبأن بالباء بمعنی اطمأن.



المعنی 

«فَإِذا قَضَیْتُمُ الصَّلاهَ» معناه فإذا فرغتم من صلاتکم أیها المؤمنون و أنتم مواقفو عدوکم «فَاذْکُرُوا اللَّهَ قِیاماً وَ قُعُوداً» أی فی حال قیامکم و قعودکم «وَ عَلی جُنُوبِکُمْ» أی مضطجعین فقوله «وَ عَلی جُنُوبِکُمْ» فی موضع نصب عطفا علی ما قبله من الحال أی ادعوا الله فی هذه الأحوال لعله ینصرکم علی عدوکم و یظفرکم بهم مثل قوله «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذا لَقِیتُمْ فِئَهً فَاثْبُتُوا وَ اذْکُرُوا اللَّهَ کَثِیراً لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ» عن ابن عباس و أکثر المفسرین و قیل معناه فإذا أردتم الصلاه فصلوا قیاما إذا کنتم أصحاء و قعودا إذا کنتم مرضی لا تقدرون علی القیام و علی جنوبکم إذا لم تقدروا علی القعود عن ابن مسعود و روی أنه قال عقیب تفسیر الآیه لم یعذر الله أحدا فی ترک ذکره إلا المغلوب علی عقله «فَإِذَا اطْمَأْنَنْتُمْ فَأَقِیمُوا الصَّلاهَ» اختلف فی تأویله فقیل معناه فإذا استقررتم فی أوطانکم و أقمتم فی أمصارکم فأتموا الصلاه التی أذن لکم فی قصرها عن مجاهد و قتاده و قیل معناه إذا استقررتم بزوال خوفکم فأتموا حدود الصلاه عن السدی و ابن زید و مجاهد فی روایه أخری «إِنَ
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الصَّلاهَ کانَتْ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ کِتاباً مَوْقُوتاً» اختلف فی تأویله فقیل معناه

إن الصلاه کانت علی المؤمنین واجبه مفروضه عن ابن عباس و عطیه العوفی و السدی و مجاهد و هو المروی عن الباقر و الصادق (علیه السلام)

و قیل معناه فرضا موقوتا أی منجما تؤدونها فی أنجمها عن ابن مسعود و قتاده و القولان متقاربان.


[سوره النساء (4): آیه 104]


اشاره

وَ لا تَهِنُوا فِی ابْتِغاءِ الْقَوْمِ إِنْ تَکُونُوا تَأْلَمُونَ فَإِنَّهُمْ یَأْلَمُونَ کَما تَأْلَمُونَ وَ تَرْجُونَ مِنَ اللَّهِ ما لا یَرْجُونَ وَ کانَ اللَّهُ عَلِیماً حَکِیماً (104)



القراءه

روی فی الشواذ عن عبد الرحمن الأعرج أن تکونوا تألمون بفتح الألف.



الحجه

قال ابن جنی أن محموله علی قوله «وَ لا تَهِنُوا فِی ابْتِغاءِ الْقَوْمِ لأنکم تألمون» فمن اعتقد نصب أن بعد حذف الجر عنها فإن هنا منصوبه الموضع و هی علی مذهب الخلیل مجروره الموضع باللام المراده و صارت أن لکونها حرفا کالعوض فی اللفظ من اللام.



اللغه

الوهن الضعف وهن فلان فی الأمر یهن وهنا و وهونا فهو واهن و الألم الوجع و الألم جنس من الأعراض یکون من فعل الله ابتداء و بسبب و قد یکون من فعل العباد بسبب و الرجاء قد یستعمل بمعنی الخوف نحو قول الشاعر:

إذا لسعته النحل لم یرج لسعها

و خالفها فی بیت نوب عوامل

قال أبو ذویب:

إذا لسعته النحل لم یرج لسعها

و خالفها فی بیت نوب عوامل

و قال الفراء نوب و نوب و هی النحل و قال تعالی «ما لَکُمْ لا تَرْجُونَ لِلَّهِ وَقاراً» و المعنی لا تخافون لله عظمه و إنما استعمل علی معنی الخوف لأن الرجاء أمل و قد یخاف أن لا یتم.

النزول

قیل نزلت فی الذهاب إلی بدر الصغری لموعد أبی سفیان یوم أحد و قیل نزلت یوم أحد فی الذهاب خلف أبی سفیان و عسکره إلی حمراء الأسد عن عکرمه.
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المعنی 

عاد الکلام إلی الحث علی الجهاد فقال تعالی «وَ لا تَهِنُوا» أی و لا تضعفوا «فِی ابْتِغاءِ الْقَوْمِ» أی فی طلب القوم الذین هم أعداء الله و أعداء المؤمنین من أهل الشرک «إِنْ تَکُونُوا» أیها المؤمنون «تَأْلَمُونَ» مما ینالکم من الجراح منکم «فَإِنَّهُمْ» یعنی المشرکون «یَأْلَمُونَ» أیضا مما ینالهم منکم من الجراح و الأذی «کَما تَأْلَمُونَ» أی مثل ما تألمون أنتم من جراحهم و أذاهم «وَ تَرْجُونَ» أنتم أیها المؤمنون «مِنَ اللَّهِ» الظفر عاجلا و الثواب آجلا علی ما ینالکم منهم «ما لا یَرْجُونَ» هم علی ما ینالهم منکم أی و أنتم إن کنتم موقنین من ثواب الله لکم علی ما یصیبکم منهم بما هم مکذبون به أولی و أحری أن تصبروا علی حربهم و قتالهم منهم علی حربکم و قتالکم عن ابن عباس و قتاده و مجاهد و السدی «وَ کانَ اللَّهُ عَلِیماً» بمصالح خلقه «حَکِیماً» فی تدبیره إیاهم و تقدیره أحوالهم قال ابن عباس و عکرمه.

[القصه]

قال ابن عباس و عکرمه لما أصاب المسلمین ما أصابهم یوم أحد و صعد النبی الجبل قال أبو سفیان یا محمد لنا یوم و لکم یوم فقال أجیبوه فقال المسلمون لا سواء قتلانا فی الجنه و قتلاکم فی النار فقال أبو سفیان لنا عزی و لا عزی لکم فقال النبی قولوا الله مولانا و لا مولی لکم فقال أبو سفیان أعل هبل فقال النبی قولوا الله أعلی و أجل

فقال أبو سفیان موعدنا و موعدکم یوم بدر الصغری و نام المسلمون و بهم الکلوم و فیهم نزلت إِنْ یَمْسَسْکُمْ قَرْحٌ فَقَدْ مَسَّ الْقَوْمَ قَرْحٌ مِثْلُهُ الآیه و فیهم نزلت «إِنْ تَکُونُوا تَأْلَمُونَ» الآیه لأن الله أمرهم علی ما بهم من الجراح أن یتبعوهم و أراد بذلک إرهاب المشرکین و خرجوا إلی حمراء الأسد و بلغ المشرکین ذلک فأسرعوا حتی دخلوا مکه.


[سوره النساء (4): الآیات 105 الی 106]


اشاره

إِنَّا أَنْزَلْنا إِلَیْکَ الْکِتابَ بِالْحَقِّ لِتَحْکُمَ بَیْنَ النَّاسِ بِما أَراکَ اللَّهُ وَ لا تَکُنْ لِلْخائِنِینَ خَصِیماً (105) وَ اسْتَغْفِرِ اللَّهَ إِنَّ اللَّهَ کانَ غَفُوراً رَحِیماً (106)

النزول

نزلت فی بنی أبیرق و کانوا ثلاثه إخوه بشر و بشیر و مبشر و کان بشیر یکنی أبا
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طعمه و کان یقول الشعر یهجو به أصحاب رسول الله (ص) ثم یقول قاله فلان و کانوا أهل حاجه فی الجاهلیه و الإسلام فنقب أبو طعمه علی علیه رفاعه بن زید و أخذ له طعاما و سیفا و درعا فشکا ذلک إلی ابن أخیه قتاده بن النعمان و کان قتاده بدریا فتجسسا فی الدار و سألا أهل الدار فی ذلک فقال بنو أبیرق و الله ما صاحبکم إلا لبید بن سهل رجل ذو حسب و نسب فأصلت علیهم لبید بن سهل سیفه و خرج إلیهم و قال یا بنی أبیرق أ ترموننی بالسرق و أنتم أولی به منی و أنتم منافقون تهجون رسول الله و تنسبون ذلک إلی قریش لتبینن ذلک أو لأضعن سیفی فیکم فداروه و

أتی قتاده رسول الله فقال یا رسول الله إن أهل بیت منا أهل بیت سوء عدوا علی عمی فخرقوا علیه له من ظهرها و أصابوا له طعاما و سلاحا فقال رسول الله انظروا فی شأنکم فلما سمع بذلک رجل من بطنهم الذی هم منه یقال له أسید بن عروه جمع رجالا من أهل الدار ثم انطلق إلی رسول الله فقال إن قتاده بن النعمان و عمه عمدا إلی أهل بیت منا لهم حسب و نسب و صلاح و أبنوهم بالقبیح و قالوا لهم ما لا ینبغی و انصرف فلما أتی قتاده رسول الله بعد ذلک لیکلمه جبهه رسول الله جبها شدیدا و قال عمدت إلی أهل بیت حسب و نسب تأتیهم بالقبیح و تقول لهم ما لا ینبغی قال فقام قتاده من عند رسول الله و رجع إلی عمه و قال یا لیتنی مت و لم أکن کلمت رسول الله فقد قال لی ما کرهت

فقال عمه رفاعه الله المستعان فنزلت الآیات «إِنَّا أَنْزَلْنا إِلَیْکَ الْکِتابَ» إلی قوله «إِنَّ اللَّهَ لا یَغْفِرُ أَنْ یُشْرَکَ بِهِ» فبلغ بشیرا ما نزل فیه من القرآن فهرب إلی مکه و ارتد کافرا فنزل علی سلافه بنت سعد بن شهید و کانت امرأه من الأوس من بنی عمرو بن عوف نکحت من بنی عبد الدار فهجاها حسان فقال:

فقد أنزلته بنت سعد و أصبحت

ینازعها جلد استها و تنازعه

ظننتم بأن یخفی الذی قد صنعتموا

و فینا نبی عنده الوحی واضعه

فحملت رحله علی رأسها فألقته بالأبطح و قالت ما کنت تأتینی بخیر أهدیت إلی شعر حسان هذا قول مجاهد و قتاده بن النعمان و عکرمه و ابن جریج إلا أن عکرمه قال إن بنی أبیرق طرحوا ذلک علی یهودی یقال له زید بن السهین فجاء الیهودی إلی رسول الله و جاء بنو أبیرق إلیه و کلموه أن یجادل عنهم فهم رسول الله أن یفعل و أن یعاقب الیهودی فنزلت الآیه
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و به قال ابن عباس و قال الضحاک

نزلت فی رجل من الأنصار استودع درعا فجحد صاحبها فخونه رجال من أصحاب النبی فغضب له قومه فقالوا یا نبی الله خون صاحبنا و هو مسلم أمین فعذره النبی و کذب عنه و هو یری أنه بری ء مکذوب علیه فأنزل الله فیه الآیات

و اختار الطبری هذا الوجه قال لأن الخیانه إنما تکون فی الودیعه لا فی السرقه.


المعنی 

ثم خاطب الله نبیه فقال «إِنَّا أَنْزَلْنا إِلَیْکَ» یا محمد «الْکِتابَ» یعنی القرآن «بِالْحَقِّ» الذی یجب لله علی عباده و قیل معناه أنک به أحق «لِتَحْکُمَ» یا محمد «بَیْنَ النَّاسِ بِما أَراکَ اللَّهُ» أی أعلمک الله فی کتابه «وَ لا تَکُنْ لِلْخائِنِینَ خَصِیماً» نهاه أن یکون لمن خان مسلما أو معاهدا فی نفسه أو ماله خصیما یدافع من طاله عنه بحقه الذی خانه فیه و یخاصم ثم قال «وَ اسْتَغْفِرِ اللَّهَ» أمره بأن یستغفر الله فی مخاصمته عن الخائن «إِنَّ اللَّهَ کانَ غَفُوراً رَحِیماً» یصفح عن ذنوب عباده المسلمین و یترک مؤاخذتهم بها و الخطاب و إن توجه إلی النبی من حیث خاصم عمن رآه علی ظاهر الإیمان و العداله و کان فی الباطن بخلافه فالمراد بذلک أمته و إنما ذکر ذلک علی وجه التأدیب له فی أن لا یبادر بالخصام و الدفاع عن خصم إلا بعد أن یتبین وجه الحق فیه جل نبی الله عن جمیع المعاصی و القبائح و قیل أنه لم یخاصم عن الخصم و إنما هم بذلک فعاتبه الله علیه.

النظم

وجه اتصال الآیه بما قبلها أنه لما تقدم ذکر المنافقین و الکافرین و الأمر بمجانبتهم عقب ذلک بذکر الخائنین و الأمر باجتناب الدفع عنهم و قیل أنه تعالی لما بین الأحکام و الشرائع فی السوره عقبها بأن جمیع ذلک أنزل بالحق.
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[سوره النساء (4): الآیات 107 الی 109]


اشاره

وَ لا تُجادِلْ عَنِ الَّذِینَ یَخْتانُونَ أَنْفُسَهُمْ إِنَّ اللَّهَ لا یُحِبُّ مَنْ کانَ خَوَّاناً أَثِیماً (107) یَسْتَخْفُونَ مِنَ النَّاسِ وَ لا یَسْتَخْفُونَ مِنَ اللَّهِ وَ هُوَ مَعَهُمْ إِذْ یُبَیِّتُونَ ما لا یَرْضی مِنَ الْقَوْلِ وَ کانَ اللَّهُ بِما یَعْمَلُونَ مُحِیطاً (108) ها أَنْتُمْ هؤُلاءِ جادَلْتُمْ عَنْهُمْ فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا فَمَنْ یُجادِلُ اللَّهَ عَنْهُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ أَمْ مَنْ یَکُونُ عَلَیْهِمْ وَکِیلاً (109)



اللغه

المخاصمه و المجادله و المناظره و المحاجه نظائر و إن کان بینها فرق فإن المجادله هی المنازعه فیما وقع فیه خلاف بین اثنین و المخاصمه المنازعه بالمخالفه بین اثنین علی وجه الغلظه و المناظره فیما یقع بین النظیرین و المحاجه فی محاوله إظهار الحجه و أصل المجادله من الجدل و هو شده الفتل و رجل مجدول کأنه قد جدل أی فتل و الأجدل الصقر لأنه من أشد الطیور قوه و التبییت التدبیر للشی ء باللیل لأن ذلک یکون فی وقت رواح الناس إلی بیوتهم.

الإعراب

ها للتنبیه و أعیدت فی أولاء و المعنی ها أنتم الذین جادلتم عنهم لأن هؤلاء و هذا یکونان فی الإشاره للمخاطبین إلی أنفسهم بمنزله الذین و قد یکونان لغیر المخاطبین بمنزله الذین نحو قول الشاعر:

عدس ما لعباد علیک إماره

أمنت و هذا تحملین طلیق

أی و الذی تحملین طلیق.

النزول

نزلت الآیات فی القصه التی ذکرناها قبل.



المعنی 

ثم نهی تعالی عن المجادله و الدفع عن أهل الخیانه مؤکدا لما تقدم فقال «وَ لا تُجادِلْ» قیل الخطاب للنبی (ص) حین هم أن یبرئ أبا طعمه لما أتاه قوم ینفون عنه السرقه و قیل الخطاب له و المراد قومه و قیل تقدیره و لا تجادل أیها الإنسان «عَنِ الَّذِینَ یَخْتانُونَ أَنْفُسَهُمْ» أی یخونون أنفسهم و یظلمونها أراد من سرق الدرع و من شارکه فی السرقه و الخیانه و قیل أنه أراد به قومه الذین مشوا معه إلی النبی و شهدوا له بالبراءه عما نسب إلیه من السرقه و قیل أراد به السارق و قومه و من هو فی معناهم و إنما قال «یَخْتانُونَ أَنْفُسَهُمْ» و إن خانوا غیرهم لأن ضرر خیانتهم کأنه راجع إلیهم لاحق بهم کما تقول لمن ظلم غیره ما ظلمت إلا نفسک و کقوله تعالی «إِنْ أَحْسَنْتُمْ أَحْسَنْتُمْ لِأَنْفُسِکُمْ» «إِنَّ اللَّهَ لا یُحِبُّ مَنْ کانَ خَوَّاناً أَثِیماً» هو فعال الخیانه أی من کان کثیر الخیانه و قد ألفها و اعتادها و قد یطلق الخوان علی الخائن فی شی ء واحد إذا عظمت تلک الخیانه و الأثیم فاعل الإثم و قیل معناه لا یحب
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من کان خوانا إذا سرق الدرع و أثیما إذا رمی به الیهودی و قال ابن عباس فی معنی الآیه لا تجادل عن الذین یظلمون أنفسهم بالخیانه و یرمون بالخیانه غیرهم یرید به سارق الدرع سرق الدرع و رمی بالسرقه الیهودی فصار خائنا بالسرقه أثیما فی رمیه غیره بها «یَسْتَخْفُونَ مِنَ النَّاسِ» أی یکتمون عن الناس «وَ لا یَسْتَخْفُونَ مِنَ اللَّهِ وَ هُوَ مَعَهُمْ» یعنی الذین مشوا فی الدفع عن ابن أبیرق و معناه یتسترون عن الناس بمعاصیهم فی أخذ الأموال لئلا یفتضحوا فی الناس و لا یتسترون من الله و هو مطلع علیهم و قیل معناه یستحیون من الناس و لا یستحیون من الله و علیه معهم فیکون معناه یخفون الخیانه عن الناس و یطلبون إخفاءها حیاء منهم و لا یترکونها حیاء من الله و هو عالم بأفعالهم «إِذْ یُبَیِّتُونَ ما لا یَرْضی مِنَ الْقَوْلِ» أی یدبرون باللیل قولا لا یرضاه الله و قیل یغیرون القول من جهته و یکذبون فیه و قیل أنه قول ابن أبیرق فی نفسه باللیل أرمی بهذا الدرع فی دار الیهودی ثم أحلف أنی بری ء منه فیصدقنی المسلمون لأنی علی دینهم و لا یصدقون الیهودی لأنه لیس علی دینهم و قیل إنه رمی بالدرع إلی دار لبید بن سهل «وَ کانَ اللَّهُ بِما یَعْمَلُونَ مُحِیطاً» قال الحسن حفیظا لأعمالهم و قال غیره عالما بأعمالهم لا یخفی علیه شی ء منها و فی هذه الآیه تقریع بلیغ لمن یمنعه حیاء الناس و حشمتهم عن ارتکاب القبائح و لا یمنعه خشیه الله عن ارتکابها و هو سبحانه أحق أن یراقب و أجدر أن یحذر و فیها أیضا توبیخ لمن یعمل قبیحا ثم یقرف غیره به سواء کان ذلک الغیر مسلما أو کافرا «ها أَنْتُمْ» خطاب للذابین عن السارق «هؤُلاءِ» یعنی الذین «جادَلْتُمْ» أی خاصمتم و دافعتم «عَنْهُمْ» عن الخائبین «فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا فَمَنْ یُجادِلُ اللَّهَ عَنْهُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ» استفهام یراد به النفی لأنه فی معنی التقریع و التوبیخ أی لا مجادل عنهم و لا شاهد علی براءتهم بین یدی الله یوم القیامه و فی هذه الآیه النهی عن الدفع عن الظالم و المجادله عنه «أَمْ مَنْ یَکُونُ عَلَیْهِمْ وَکِیلًا» أی من یحفظهم و یتولی معونتهم یعنی لا یکون یوم القیامه علیهم وکیل یقوم بأمرهم و یخاصم عنهم و أصل الوکیل من جعل إلیه القیام بالأمر و الله یسمی وکیلا بمعنی أنه القائم بالأمر و یقال أنه یسمی وکیلا بمعنی الحافظ و لا یقال أنه وکیل لنا و إنما یقال أنه وکیل علینا.
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[سوره النساء (4): الآیات 110 الی 112]


اشاره

وَ مَنْ یَعْمَلْ سُوءاً أَوْ یَظْلِمْ نَفْسَهُ ثُمَّ یَسْتَغْفِرِ اللَّهَ یَجِدِ اللَّهَ غَفُوراً رَحِیماً (110) وَ مَنْ یَکْسِبْ إِثْماً فَإِنَّما یَکْسِبُهُ عَلی نَفْسِهِ وَ کانَ اللَّهُ عَلِیماً حَکِیماً (111) وَ مَنْ یَکْسِبْ خَطِیئَهً أَوْ إِثْماً ثُمَّ یَرْمِ بِهِ بَرِیئاً فَقَدِ احْتَمَلَ بُهْتاناً وَ إِثْماً مُبِیناً (112)



اللغه

السوء القبیح الذی یواجه به صاحبه من ساءه یسوءه سوءا إذا واجهه بقبیح یکرهه و رجل سوء من شأنه أن یواجه الناس بالمکاره فأما السیئه فهی نقیض الحسنه، و یجد أصله من الوجدان و هو الإدراک یقال وجدت الضاله وجدانا إذا أدرکتها بعد ذهابک عنها و وجدت وجودا علمت و الوجود ضد العدم لأنه یظهر بالوجود کظهوره بالإدراک و الکسب فعل یجر به نفع أو یدفع به ضر و لذلک لا یوصف سبحانه به.



المعنی 

ثم بین تعالی طریق التلافی و التوبه مما سبق منهم من المعصیه فقال «وَ مَنْ یَعْمَلْ سُوءاً» أی معصیه أو أمرا قبیحا «أَوْ یَظْلِمْ نَفْسَهُ» بارتکاب جریمه و قیل یعمل سوءا بأن یسرق الدرع أو یظلم نفسه بأن یرمی بها بریئا و قیل المراد بالسوء الشرک و بالظلم ما دون الشرک «ثُمَّ یَسْتَغْفِرِ اللَّهَ» أی یتوب إلیه و یطلب منه المغفره «یَجِدِ اللَّهَ غَفُوراً رَحِیماً» ثم بین الله تعالی أن جریمتهم و إن عظمت فإنها غیر مانعه من المغفره و قبول التوبه إذا استغفروا و تابوا «وَ مَنْ یَکْسِبْ إِثْماً فَإِنَّما یَکْسِبُهُ عَلی نَفْسِهِ» ظاهر المعنی و نظیره لا تَکْسِبُ کُلُّ نَفْسٍ إِلَّا عَلَیْها مَنْ عَمِلَ صالِحاً فَلِنَفْسِهِ وَ مَنْ أَساءَ فَعَلَیْها «وَ کانَ اللَّهُ عَلِیماً» بکسبه «حَکِیماً» فی عقابه و قیل علیما فی قضائه فیهم و قیل علیما بالسارق حکیما فی إیجاب القطع علیه ثم بین أن من ارتکب إثما ثم قذف به غیره کیف یعظم عقابه فقال «وَ مَنْ یَکْسِبْ خَطِیئَهً» أی یعمل ذنبا علی عمد أو غیر عمد «أَوْ إِثْماً» أی ذنبا تعمده و قیل الخطیئه الشرک و الإثم ما دون الشرک «ثُمَّ یَرْمِ بِهِ بَرِیئاً» ثم ینسب ذنبه إلی بری ء و قیل البری ء هو الیهودی الذی طرح علیه الدرع عن الحسن و غیره و قیل هو لبید بن سهل و قد مضی ذکرهما قبل و قوله «ثُمَّ یَرْمِ بِهِ بَرِیئاً» اختلف فی الضمیر الذی هو الهاء فی به فقیل یعود إلی الإثم أی بالإثم و قیل إلی واحد منهما و قیل یعنی یکسبه «فَقَدِ احْتَمَلَ بُهْتاناً» کذبا عظیما یتحیر من عظمه «وَ إِثْماً مُبِیناً» أی ذنبا ظاهرا بینا و فی هذه الآیات دلاله علی أنه تعالی لا یجوز أن یخلق
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أفعال خلقه ثم یعذبهم علیها لأنه إذا کان الخالق لها فهم براء منها فلو قیل أن الکسب مضاف إلی العبد فجوابه أن الکسب لو کان مفهوما و له معنی لم یخرج العبد بذلک من أن یکون بریئا لأنه إذا قیل أن الله تعالی أوجد الفعل و أحدثه و أوجد الاختیار فی القلب و الفعل لا یتجزی فقد انتفی عن العبد من جمیع جهاته.


[سوره النساء (4): الآیات 113 الی 114]


اشاره

وَ لَوْ لا فَضْلُ اللَّهِ عَلَیْکَ وَ رَحْمَتُهُ لَهَمَّتْ طائِفَهٌ مِنْهُمْ أَنْ یُضِلُّوکَ وَ ما یُضِلُّونَ إِلاَّ أَنْفُسَهُمْ وَ ما یَضُرُّونَکَ مِنْ شَیْ ءٍ وَ أَنْزَلَ اللَّهُ عَلَیْکَ الْکِتابَ وَ الْحِکْمَهَ وَ عَلَّمَکَ ما لَمْ تَکُنْ تَعْلَمُ وَ کانَ فَضْلُ اللَّهِ عَلَیْکَ عَظِیماً (113) لا خَیْرَ فِی کَثِیرٍ مِنْ نَجْواهُمْ إِلاَّ مَنْ أَمَرَ بِصَدَقَهٍ أَوْ مَعْرُوفٍ أَوْ إِصْلاحٍ بَیْنَ النَّاسِ وَ مَنْ یَفْعَلْ ذلِکَ ابْتِغاءَ مَرْضاتِ اللَّهِ فَسَوْفَ نُؤْتِیهِ أَجْراً عَظِیماً (114)



القراءه

قرأ فسوف یؤتیه بالیاء أبو عمرو و حمزه و قتیبه و الکسائی و سهل و خلف و الباقون بالنون.



الحجه

من قرأ بالیاء فلما تقدمه من قوله «وَ لَوْ لا فَضْلُ اللَّهِ عَلَیْکَ و أنزل علیک الکتاب و من قرأ بالنون فلأنه أشبه بما بعده من قوله نُوَلِّهِ ما تَوَلَّی وَ نُصْلِهِ جَهَنَّمَ.



اللغه

الهم ما هممت به و منه الهمه و الهمام الملک العظیم الهمه قال علی بن عیسی: النجوی هو الأسرار عند أهل اللغه و قال الزجاج: النجوی فی الکلام ما ینفرد به الجماعه أو الاثنان سرا کان أو ظاهرا و معنی نجوت الشی ء فی اللغه خلصته و ألقیته یقال نجوت الجلد إذا ألقیته عن البعیر أو غیره قال الشاعر:
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فقلت انجوا منها نجا الجلد إنه

سیرضیکما منها سنام و غاربه

و نجوت فلانا إذا استنکهته قال:

نجوت مجالدا فشممت منه

کریح الکلب مات حدیث عهد

و أصله من النجوه و هو ما ارتفع من الأرض فالمراد بنجواهم ما یدیرونه بینهم من الکلام و فلان نجی فلان أی مناجیه و القوم أنجیه.

الإعراب

«إِلَّا مَنْ أَمَرَ» یجوز أن یکون من فی موضع جر، المعنی إلا فی نجوی من أمر و یجوز أن یکون استثناء لیس من الأول و یکون موضعها نصبا و یکون معناه لکن من أمر بصدقه أو معروف ففی نجواه خیر و نصیب ابتغاء مرضاه الله لأنه مفعول له و یجوز أن یکون من أمر مجرور الموضع أیضا علی اتباع لکثیر بمعنی لا خیر فی کثیر إلا فیمن أمر بصدقه کما یقال لا خیر فی القوم إلا نفر منهم و یکون النجوی هنا بمعنی المتناجین نحو قوله «وَ إِذْ هُمْ نَجْوی» و یجوز أیضا أن یکون استثناء حقیقیا علی تقدیر لا خیر فی نجوی الناس إلا نجوی من أمر و هذا أولی مما تقدم من الاستثناء المنقطع لأن حمل الکلام علی الاتصال أولی إذا لم یخل بالمعنی.

النزول

قیل نزلت فی بنی أبیرق و قد مضت قصتهم عن أبی صالح عن ابن عباس و قیل نزلت فی وفد من ثقیف قدموا علی رسول الله ص و قالوا یا محمد جئناک نبایعک علی أن لا نکسر أصنامنا بأیدینا و علی أن نمتع بالعزی سنه فلم یجبهم إلی ذلک و عصمه الله منه عن جویبر عن الضحاک عن ابن عباس.


المعنی 

ثم بین سبحانه لطفه برسوله و فضله علیه إذ صرف کیدهم عنه و عصمه من المیل إلیهم فقال «وَ لَوْ لا فَضْلُ اللَّهِ عَلَیْکَ وَ رَحْمَتُهُ» قیل فضل الله النبوه و رحمته نصرته إیاه بالوحی و قیل فضله تأییده بألطافه و رحمته نعمته عن الجبائی و قیل فضله النبوه و رحمته العصمه «لَهَمَّتْ طائِفَهٌ مِنْهُمْ» لقصدت و أضمرت جماعه من هؤلاء الذین تقدم ذکرهم «أَنْ یُضِلُّوکَ» فیه أقوال (أحدها) أن المعنی بهم الذین شهدوا للخائنین من بنی أبیرق
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بالبراءه عن ابن عباس و الحسن و الجبائی فیکون المعنی همت طائفه منهم أن یزیلوک عن الحق بشهادتهم للخائنین حتی أطلعک الله علی أسرارهم (و ثانیها) أنهم وفد ثقیف الذین التمسوا من رسول الله ما لا یجوز و قد مضی ذکرهم عن ابن عباس أیضا (و ثالثها) أنهم المنافقون الذین هموا بإهلاک النبی و المراد بالإضلال القتل و الإهلاک کما فی قوله تعالی أَ إِذا ضَلَلْنا فِی الْأَرْضِ فیکون المعنی لو لا حفظ الله تعالی لک و حراسته إیاک لهمت طائفه من المنافقین أن یقتلوک و یهلکوک و مثله وَ هَمُّوا بِما لَمْ یَنالُوا عن أبی مسلم «وَ ما یُضِلُّونَ إِلَّا أَنْفُسَهُمْ» أی و ما یزیلون عن الحق إلا أنفسهم و قیل ما یهلکون إلا أنفسهم و معناه أن وبال ما هموا به من الإهلاک و الإذلال یعود علیهم حتی استحقوا العذاب الدائم «وَ ما یَضُرُّونَکَ مِنْ شَیْ ءٍ» أی لا یضرونک بکیدهم و مکرهم شیئا فإن الله حافظک و ناصرک و مسددک و مؤیدک «وَ أَنْزَلَ اللَّهُ عَلَیْکَ الْکِتابَ وَ الْحِکْمَهَ» أی القرآن و السنه و اتصاله بما قبله أن المعنی کیف یضلونک و هو ینزل علیک الکتاب و یوحی إلیک بالأحکام «وَ عَلَّمَکَ ما لَمْ تَکُنْ تَعْلَمُ» أی ما لم تعلمه من الشرائع و أنباء الرسل الأولین و غیر ذلک من العلوم «وَ کانَ فَضْلُ اللَّهِ عَلَیْکَ عَظِیماً» قیل فضله علیک منذ خلقک إلی أن بعثک عظیم إذ جعلک خاتم النبیین و سید المرسلین و أعطاک الشفاعه و غیرها ثم قال «لا خَیْرَ فِی کَثِیرٍ مِنْ نَجْواهُمْ» أی أسرارهم و معنی النجوی لا یتم إلا بین اثنین فصاعدا کالدعوی «إِلَّا مَنْ أَمَرَ بِصَدَقَهٍ» فإن فی نجواه خیرا «أَوْ مَعْرُوفٍ» یعنی بالمعروف أبواب البر لاعتراف العقول بها و قیل لأن أهل الخیر یعرفونها «أَوْ إِصْلاحٍ بَیْنَ النَّاسِ» أی تألیف بینهم بالموده و

قال علی بن إبراهیم فی تفسیره حدثنی أبی عن ابن أبی عمیر عن حماد عن أبی عبد الله قال أن الله فرض التجمل فی القرآن فقال قلت و ما التجمل فی القرآن جعلت فداک قال أن یکون وجهک أعرض من وجه أخیک فتجمل له و هو قوله «لا خَیْرَ فِی کَثِیرٍ مِنْ نَجْواهُمْ إِلَّا مَنْ أَمَرَ بِصَدَقَهٍ أَوْ مَعْرُوفٍ»

الآیه

قال و حدثنی أبی رفعه إلی أمیر المؤمنین أنه قال أن الله فرض علیکم زکاه جاهکم کما فرض علیکم زکاه ما ملکت أیدیکم

«وَ مَنْ یَفْعَلْ ذلِکَ» یعنی ما تقدم ذکره «ابْتِغاءَ مَرْضاتِ اللَّهِ» أی لطلب رضاء الله «فَسَوْفَ نُؤْتِیهِ» أی نعطیه «أَجْراً عَظِیماً» أی مثوبه عظیمه فی الکثره و المنزله
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و الصفه أما الکثره فلأنه دائم و أما المنزله فلأنه مقارن للتعظیم و الإجلال و أما الصفه فلأنه غیر مشوب بما ینغصه و فی الآیه دلاله علی أن فاعل المعصیه هو الذی یضر بنفسه لما یعود علیه من وبال فعله و فیها دلاله أیضا علی أن الذی یدعو إلی الضلال هو المضل و علی أن فاعل الضلال مضل لنفسه و علی أن الدعاء إلی الضلال یسمی إضلالا.


[سوره النساء (4): آیه 115]


اشاره

وَ مَنْ یُشاقِقِ الرَّسُولَ مِنْ بَعْدِ ما تَبَیَّنَ لَهُ الْهُدی وَ یَتَّبِعْ غَیْرَ سَبِیلِ الْمُؤْمِنِینَ نُوَلِّهِ ما تَوَلَّی وَ نُصْلِهِ جَهَنَّمَ وَ ساءَتْ مَصِیراً (115)



اللغه

الشقاق الخلاف مع العداوه و شق العصا أی فارق الجماعه و الشق النصف و أصله من الشق و هو القطع طولا و سمیت العداوه مشاقه لأن أحد المتعادیین یصیر فی شق غیر شق الآخر من أجل العداوه التی بینهما و منه الاشتقاق فإنه قطع الفرع عن الأصل نوله من الولی و هو القرب یقال ولی الشی ء یلیه إذا قرب منه و کل ما یلیک أی ما یقاربک و الولی المطر الذی یلی الوسمی.

النزول

قیل نزلت فی شأن ابن أبی أبیرق سارق الدرع و لما أنزل الله فی تقریعه و تقریع قومه الآیات کفر و ارتد و لحق بالمشرکین من أهل مکه ثم نقب حائطا للسرقه فوقع علیه الحائط فقتله عن الحسن و قیل أنه خرج من مکه نحو الشام فنزل منزلا و سرق بعض المتاع و هرب فأخذ و رمی بالحجاره حتی قتل عن الکلبی.



المعنی 

لما بین سبحانه التوبه عقبه بذکر حال الإصرار فقال «وَ مَنْ یُشاقِقِ الرَّسُولَ» أی من یخالف محمدا و یعاده «مِنْ بَعْدِ ما تَبَیَّنَ لَهُ الْهُدی» أی ظهر له الحق و الإسلام و قامت له الحجه و صحت الأدله بثبوت نبوته و رسالته «وَ یَتَّبِعْ» طریقا «غَیْرَ سَبِیلِ الْمُؤْمِنِینَ» أی غیر طریقهم الذی هو دینهم «نُوَلِّهِ ما تَوَلَّی» أی نکله إلی من انتصر به و اتکل علیه من الأوثان و حقیقته نجعله یلی ما أعتمده من دون الله أی یقرب منه و قیل معناه نخلی بینه و بین ما اختاره لنفسه «وَ نُصْلِهِ» أی نلزمه دخول «جَهَنَّمَ» عقوبه له علی ما اختاره من الضلاله بعد الهدی «وَ ساءَتْ مَصِیراً» قد مر معناه و قد استدل بهذه الآیه علی أن إجماع الأمه حجه لأنه توعد علی مخالفه سبیل المؤمنین کما توعد علی مشاقه الرسول و الصحیح أنه لا یدل علی ذلک لأن ظاهر الآیه یقتضی إیجاب متابعه من هو مؤمن علی الحقیقه ظاهرا و باطنا لأن من أظهر الإیمان لا یوصف بأنه مؤمن إلا مجازا فکیف یحمل ذلک
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علی إیجاب متابعه من أظهر الإیمان و لیس کل من أظهر الإیمان مؤمنا و متی حملوا الآیه علی بعض الأمه حملها غیرهم علی من هو مقطوع علی عصمته عنده من المؤمنین و هم الأئمه من آل محمد ص علی أن ظاهر الآیه یقتضی أن الوعید إنما یتناول من جمع بین مشاقه الرسول و اتباع غیر سبیل المؤمنین فمن أین لهم أن من فعل أحدهما یتناوله الوعید و نحن إنما علمنا یقینا أن الوعید إنما یتناول بمشاقه الرسول بانفرادها بدلیل غیر الآیه فیجب أن یسندوا تناول الوعید باتباع غیر سبیل المؤمنین إلی دلیل آخر.


[سوره النساء (4): آیه 116]


اشاره

إِنَّ اللَّهَ لا یَغْفِرُ أَنْ یُشْرَکَ بِهِ وَ یَغْفِرُ ما دُونَ ذلِکَ لِمَنْ یَشاءُ وَ مَنْ یُشْرِکْ بِاللَّهِ فَقَدْ ضَلَّ ضَلالاً بَعِیداً (116)



[توضیح]

قد مر تفسیره فیما تقدم و قوله «فَقَدْ ضَلَّ ضَلالًا بَعِیداً» أی ذهب عن طریق الحق و الغرض المطلوب و هو النعیم المقیم فی الجنه ذهابا بعیدا لأن الذهاب عن نعیم الجنه یکون علی مراتب أبعدها الشرک بالله.


[سوره النساء (4): الآیات 117 الی 121]


اشاره

إِنْ یَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ إِلاَّ إِناثاً وَ إِنْ یَدْعُونَ إِلاَّ شَیْطاناً مَرِیداً (117) لَعَنَهُ اللَّهُ وَ قالَ لَأَتَّخِذَنَّ مِنْ عِبادِکَ نَصِیباً مَفْرُوضاً (118) وَ لَأُضِلَّنَّهُمْ وَ لَأُمَنِّیَنَّهُمْ وَ لَآمُرَنَّهُمْ فَلَیُبَتِّکُنَّ آذانَ الْأَنْعامِ وَ لَآمُرَنَّهُمْ فَلَیُغَیِّرُنَّ خَلْقَ اللَّهِ وَ مَنْ یَتَّخِذِ الشَّیْطانَ وَلِیًّا مِنْ دُونِ اللَّهِ فَقَدْ خَسِرَ خُسْراناً مُبِیناً (119) یَعِدُهُمْ وَ یُمَنِّیهِمْ وَ ما یَعِدُهُمُ الشَّیْطانُ إِلاَّ غُرُوراً (120) أُولئِکَ مَأْواهُمْ جَهَنَّمُ وَ لا یَجِدُونَ عَنْها مَحِیصاً (121)



القراءه

القراءه المشهوره «إِلَّا إِناثاً» و

روی فی الشواذ عن النبی إلا إثنا بالثاء قبل النون و إلا أنثا بالنون قبل الثاء روتهما عائشه

و روی عن ابن عباس إلا وثنا و إلا أثنا بضمتین و الثاء قبل النون و عن عطاء بن أبی رباح إلا أثنا الثاء قبل النون و هی ساکنه.
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الحجه

أما أثن فجمع وثن و أصله وثن قلبت الواو همزه نحو أجوه فی وجوه و أعد فی وعد فأما أثن بسکون الثاء فهو کأسد بسکون السین و أما أنثا بتقدیم النون علی الثاء فیمکن أن یکون جمع أنیث کقولهم سیف أنیث الحدید و یمکن أن یکون جمع إناث.


اللغه

المرید و المارد و المتمرد بمعنی و هو العاتی و الخارج عن الطاعه و المتملس منها یقال حائط ممرد أی مملس و شجره مرداء تناثر ورقها و منه سمی من لم تنبت له اللحیه أمرد أی أملس موضع اللحیه و مرد الرجل یمرد مرودا إذا عتا و خرج عن الطاعه و أصل اللعن البعد و منه قیل للطرید اللعین و أصل الفرض القطع و الفرضه الثلمه تکون فی النهر و الفرض الحز الذی یکون فی السواک و غیره یشد فیه الخیط و الفرض فی القوس الحز الذی یکون فیه الوتر و الفریضه ما أمر الله به العباد فجعله حتما علیهم قاطعا و أما قول الشاعر:

إذا أکلت سمکا و فرضا

ذهبت طولا و ذهبت عرضا

فالفرض هنا التمر و إنما سمی التمر فرضا لأنه یؤخذ فی فرائض الصدقه، التبتیک التشقیق و البتک القطع بتکته أبتکه تبتیکا و البتکه مثل القطعه البتک القطع قال زهیر:

حتی إذا ما هوت کف الغلام له

طارت و فی کفه من ریشها بتک

و المحیص المعدل یقال حصت عنه أحیص حیصا و جضت أجیض جیضا بمعنی قال:

و لم ندر إن جضنا عن الموت جیضه

کم العمر باق و المدی متطاول

روی باللغتین.

الإعراب

إن علی أربعه أوجه (أحدها) أن إن النافیه کما فی الآیه «إِنْ یَدْعُونَ» أی ما یدعون (و الثانی) إن المخففه من الثقیله کما فی قوله وَ إِنْ کانَتْ لَکَبِیرَهً و یلزمها لام التأکید (و الثالث) إن الجازمه کما فی قوله «وَ إِنْ تَدْعُهُمْ إِلَی الْهُدی فَلَنْ یَهْتَدُوا إِذاً أَبَداً» (و الرابع) إن المزیده نحو ما أن جاءنی زید:

و ما إن طبنا جبن و لکن

منایانا و دوله آخرینا
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«لَعَنَهُ اللَّهُ» جمله فی موضع النصب بأنها صفه لقوله: «شَیْطاناً» و اللام فی «لَأَتَّخِذَنَّ» و ما بعده لام الیمین و إنما یدخل علی جواب القسم لأنه المقسم علیه فعلی هذا یکون القسم هنا مضمرا فی الجمیع.


المعنی 

لما ذکر فی الآیه المتقدمه أهل الشرک و ضلالهم ذکر فی هذه الآیه حالهم و فعالهم فقال «إِنْ یَدْعُونَ» أی ما یدعون هؤلاء المشرکون و ما یعبدون «مِنْ دُونِهِ» أی من دون الله «إِلَّا إِناثاً» فیه أقوال (أحدها) إلا أوثانا و کانوا یسمون الأوثان باسم الإناث اللات و العزی و مناه الثالثه الأخری و إساف و نائله عن أبی مالک و السدی و مجاهد و ابن زید و ذکر أبو حمزه الثمالی فی تفسیره قال کان فی کل واحده منهن شیطانه أنثی تتراءی للسدنه و تکلمهم و ذلک من صنع إبلیس و هو الشیطان الذی ذکره الله فقال «لَعَنَهُ اللَّهُ» قالوا و اللات کان اسما لصخره و العزی کان اسما لشجره إلا أنهم نقلوهما إلی الوثن و جعلوهما علما علیهما و قیل العزی تأنیث الأعز و اللات تأنیث لفظ الله و قال الحسن کان لکل حی من العرب وثن یسمونه باسم العز تأنیث الأعز و اللات تأنیث لفظ الله و قال الحسن کان لکل حی من العرب وثن یسمونه باسم الأنثی (و ثانیها) أن المعنی إلا مواتا عن ابن عباس و الحسن و قتاده فعلی هذا یکون تقدیره ما یعبدون من دون الله إلا جمادا و مواتا لا تعقل و لا تنطق و لا تضر و لا تنفع فدل ذلک علی غایه جهلهم و ضلالهم و سماها إناثا لاعتقاد مشرکی العرب الأنوثه فی کل ما اتضعت منزلته و لأن الإناث من کل جنس أرذله و قال الزجاج لأن الموات یخبر عنها بلفظ التأنیث تقول الأحجار تعجبنی و لا تقول یعجبوننی و یجوز أن یکون إناثا سماها لضعفها و قله خیرها و عدم نصرها (و ثالثها) أن المعنی إلا ملائکه لأنهم کانوا یزعمون أن الملائکه بنات الله و کانوا یعبدون الملائکه عن الضحاک «وَ إِنْ یَدْعُونَ إِلَّا شَیْطاناً مَرِیداً» أی ماردا شدیدا فی کفره و عصیانه متمادیا فی شرکه و طغیانه یسأل عن هذا فیقال کیف نفی فی أول الکلام عبادتهم لغیر الأوثان ثم أثبت فی آخره عبادتهم الشیطان فأثبت فی الآخر ما نفاه فی الأول أجاب الحسن عن هذا فقال أنهم لم یعبدوا إلا الشیطان فی الحقیقه لأن الأوثان کانت مواتا ما دعت أحدا إلی عبادتها بل الداعی إلی عبادتها الشیطان فأضیفت العباده إلی الشیطان بحکم الدعاء و إلی الأوثان لأجل أنهم کانوا یعبدونها و یدل علیه قوله
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تعالی «وَ یَوْمَ یَحْشُرُهُمْ جَمِیعاً ثُمَّ یَقُولُ لِلْمَلائِکَهِ أَ هؤُلاءِ إِیَّاکُمْ کانُوا یَعْبُدُونَ قالُوا سُبْحانَکَ أَنْتَ وَلِیُّنا مِنْ دُونِهِمْ بَلْ کانُوا یَعْبُدُونَ الْجِنَّ» أضافت الملائکه عبادتهم إلی الجن من قبل أن الجن دعتهم إلی عباده الملائکه و قال ابن عباس کان فی کل واحد من أصنامهم التی کانوا یعبدونها شیطان مرید یدعو المشرکین إلی عبادتها فلذلک حسن إضافه العباده إلی الأصنام و إلی الشیطان و قیل لیس فی الآیه إثبات المنفی بل ما یعبدون إلا الأوثان و إلا الشیطان و هو إبلیس «لَعَنَهُ اللَّهُ» أبعده الله عن الخیر بإیجاب الخلود فی نار جهنم «وَ قالَ» یعنی الشیطان لما لعنه الله «لَأَتَّخِذَنَّ مِنْ عِبادِکَ نَصِیباً» أی حظا «مَفْرُوضاً» أی معلوما عن الضحاک و قیل مقدرا محدودا و أصل الاتخاذ أخذ الشی ء علی وجه الاختصاص فکل من أطاعه فإنه من نصیبه و حزبه کما قال سبحانه «کُتِبَ عَلَیْهِ أَنَّهُ مَنْ تَوَلَّاهُ فَأَنَّهُ یُضِلُّهُ» و

روی أن النبی قال فی هذه الآیه من بنی آدم تسعه و تسعون فی النار و واحد فی الجنه

و

فی روایه أخری من کل ألف واحد لله و سائرهم للنار و لإبلیس أوردهما أبو حمزه الثمالی فی تفسیره

و یقال کیف علم إبلیس أن له أتباعا یتابعونه و الجواب علم ذلک من قوله «لَأَمْلَأَنَّ جَهَنَّمَ مِنْکَ وَ مِمَّنْ تَبِعَکَ» و قیل أنه لما نال من آدم ما نال طمع فی ولده و إنما قال ذلک ظنا و یؤیده قوله تعالی وَ لَقَدْ صَدَّقَ عَلَیْهِمْ إِبْلِیسُ ظَنَّهُ «وَ لَأُضِلَّنَّهُمْ» هذا من مقاله إبلیس یعنی لأضلنهم عن الحق و الصواب و إضلاله دعاؤه إلی الضلال و تسبیبه له بحبائله و غروره و وساوسه «وَ لَأُمَنِّیَنَّهُمْ» یعنی أمنینهم طول البقاء فی الدنیا فیؤثرون بذلک الدنیا و نعیمها علی الآخره و قیل معناه أقول لهم لیس وراءکم بعث و لا نشر و لا جنه و لا نار و لا ثواب و لا عقاب فافعلوا ما شئتم عن الکلبی و قیل معناه أمنینهم بالأهواء الباطله الداعیه إلی المعصیه و أزین لهم شهوات الدنیا و زهراتها و أدعو کلا منهم إلی نوع یمیل طبعه إلیه فأصده بذلک عن الطاعه و ألقیه فی المعصیه «وَ لَآمُرَنَّهُمْ فَلَیُبَتِّکُنَّ آذانَ الْأَنْعامِ» تقدیره و لآمرنهم بتبتیک آذان الأنعام فلیبتکن أی لیشققن آذانهم عن الزجاج و

قیل لیقطعن الآذان من أصلها و هو المروی عن أبی عبد الله (علیه السلام)

و هذا شی ء قد کان مشرکو العرب یفعلونه یجدعون آذان الأنعام و یقال کانوا یفعلونه بالبحیره و السائبه و سنذکر ذلک فی سوره المائده إن شاء الله «وَ لَآمُرَنَّهُمْ فَلَیُغَیِّرُنَّ خَلْقَ اللَّهِ» أی لآمرنهم بتغییر خلق الله فلیغیرنه و اختلف فی معناه

فقیل یرید دین الله و أمره عن ابن عباس و إبراهیم و مجاهد و الحسن و قتاده و جماعه و هو المروی عن أبی عبد الله (علیه السلام)

و یؤیده قوله سبحانه و تعالی «فِطْرَتَ اللَّهِ الَّتِی فَطَرَ النَّاسَ عَلَیْها لا تَبْدِیلَ لِخَلْقِ اللَّهِ» و أراد بذلک تحریم الحلال و تحلیل الحرام و قیل أراد معنی الخصاء عن عکرمه و شهر بن حوشب و أبی
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صالح عن ابن عباس و کرهوا الإخصاء فی البهائم و قیل أنه الوشم عن ابن مسعود و قیل إنه أراد الشمس و القمر و الحجاره عدلوا عن الانتفاع بها إلی عبادتها عن الزجاج «وَ مَنْ یَتَّخِذِ الشَّیْطانَ وَلِیًّا» أی ناصرا و قیل ربا یطیعه «مِنْ دُونِ اللَّهِ فَقَدْ خَسِرَ خُسْراناً مُبِیناً» أی ظاهرا و أی خسران أعظم من استبدال الجنه بالنار و أی صفقه أخسر من استبدال رضاء الشیطان برضاء الرحمن «یَعِدُهُمْ» الشیطان أن یکون لهم ناصرا «وَ یُمَنِّیهِمْ» الأکاذیب و الأباطیل و قیل معناه یعدهم الفقر إن أنفقوا مالهم فی أبواب البر و یمنیهم طول البقاء فی الدنیا و دوام النعیم فیها لیؤثروها علی الآخره «وَ ما یَعِدُهُمُ الشَّیْطانُ إِلَّا غُرُوراً» أی لا یکون لما یعدهم و یمنیهم أصل و حقیقه و الغرور إیهام النفع فیما فیه ضرر «أُولئِکَ» إشاره إلی الذین اتخذوا الشیطان ولیا من دون الله فاغتروا بغروره و تابعوه فیما دعاهم إلیه «مَأْواهُمْ» مستقرهم جمیعا «جَهَنَّمُ وَ لا یَجِدُونَ عَنْها مَحِیصاً» أی مخلصا و لا مهربا و لا معدلا.


[سوره النساء (4): آیه 122]


اشاره

وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ سَنُدْخِلُهُمْ جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ خالِدِینَ فِیها أَبَداً وَعْدَ اللَّهِ حَقًّا وَ مَنْ أَصْدَقُ مِنَ اللَّهِ قِیلاً (122)



[توضیح]

قد مر تفسیر صدر الآیه فی هذه السوره و قوله «وَ مَنْ أَصْدَقُ مِنَ اللَّهِ قِیلًا» و من أصدق من الله حدیثا و نحوه بإشمام الزای کوفی غیر عاصم و رویس و الباقون بالصاد و قد ذکرنا الوجه عند ذکر الصراط فی الفاتحه و قوله «وَعْدَ اللَّهِ» نصب علی المصدر و تقدیره وعد الله ذلک وعدا فهو مصدر دل معنی الکلام الذی تقدم علی فعله الناصب له و «حَقًّا» أیضا مصدر مؤکد لما قبله کأنه قال أحقه حقا و «قِیلًا» منصوب علی التمییز کما یقال هو أکرم منک فعلا و معناه وعد الله ذلک وعدا حقا لا خلاف فیه «وَ مَنْ أَصْدَقُ» استفهام فیه معنی النفی أی لا أحد أصدق من الله قولا فیما أخبره و وعدا فیما وعده.
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[سوره النساء (4): الآیات 123 الی 124]


اشاره

لَیْسَ بِأَمانِیِّکُمْ وَ لا أَمانِیِّ أَهْلِ الْکِتابِ مَنْ یَعْمَلْ سُوءاً یُجْزَ بِهِ وَ لا یَجِدْ لَهُ مِنْ دُونِ اللَّهِ وَلِیًّا وَ لا نَصِیراً (123) وَ مَنْ یَعْمَلْ مِنَ الصَّالِحاتِ مِنْ ذَکَرٍ أَوْ أُنْثی وَ هُوَ مُؤْمِنٌ فَأُولئِکَ یَدْخُلُونَ الْجَنَّهَ وَ لا یُظْلَمُونَ نَقِیراً (124)



القراءه

(یدخلون الجنه بضم الیاء هناک و فی مریم و حم مکی بصری و أبو جعفر و أبو بکر و الباقون «یَدْخُلُونَ» بفتح الیاء و ضم الخاء.



الحجه

حجه من قرأ «یَدْخُلُونَ» قوله «ادْخُلُوا الْجَنَّهَ* ادْخُلُوها بِسَلامٍ آمِنِینَ» و من قرأ یدخلون فلأنهم لا یدخلونها حتی یدخلوها.



اللغه

الأمانی جمع أمنیه و هی تقدیر الأمن فی النفس علی جهه الاستمتاع به و وزن أمنیه أفعوله من المنیه و أصله التقدیر یقال منی له المانی أی قدر له المقدر و منه سمیت المنیه و هی فعیله أی مقدره و النقیر النکته فی ظهر النواه کان ذلک نقر فیه.

الإعراب

اسم لیس مضمر لدلاله الکلام علیه و التقدیر لیس الأمر بأمانیکم أی لیس الثواب بأمانیکم، و «لا یَجِدْ» مجزوم عطفا علی الجزاء لا علی الشرط و هو قوله «یُجْزَ» و الوقف عند قوله «أَهْلِ الْکِتابِ» وقف تام ثم استؤنف الخبر بعدها بمن یعمل و من موضعه رفع بالابتداء علی ما تقدم ذکر أمثاله و من فی قوله «مِنَ الصَّالِحاتِ» مزیده و قیل هو للتبعیض لأن العبد لا یطیق جمیعها و قیل أنه لتبیین الجنس و قال «وَ هُوَ مُؤْمِنٌ» فوحد ثم قال «فَأُولئِکَ یَدْخُلُونَ الْجَنَّهَ» فجمع لأن من اسم مبهم موحد اللفظ مجموع المعنی فیعود الضمیر إلیه مره علی اللفظ مره علی المعنی.

النزول

قیل تفاخر المسلمون و أهل الکتاب فقال أهل الکتاب نبینا قبل نبیکم و کتابنا قبل کتابکم و نحن أولی بالله منکم فقال المسلمون نبینا خاتم النبیین و کتابنا یقضی علی الکتب و دیننا الإسلام فنزلت الآیه فقال أهل الکتاب نحن و أنتم سواء فأنزل الله الآیه التی بعدها «وَ مَنْ یَعْمَلْ مِنَ الصَّالِحاتِ مِنْ ذَکَرٍ أَوْ أُنْثی وَ هُوَ مُؤْمِنٌ» ففلح المسلمون عن قتاده و الضحاک و قیل لما قالت الیهود نحن أبناء الله و أحباؤه و قال أهل الکتاب لن یدخل الجنه إلا من کان هودا أو نصاری نزلت الآیه عن مجاهد.
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المعنی 

لما ذکر سبحانه الوعد و الوعید قال عقیب ذلک «لَیْسَ بِأَمانِیِّکُمْ» معناه لیس الثواب و العقاب بأمانیکم أیها المسلمون عن مسروق و السدی و قیل الخطاب لأهل الشرک من قریش لأنهم قالوا لا نبعث و لا نعذب عن مجاهد و ابن زید «وَ لا أَمانِیِّ أَهْلِ الْکِتابِ» أی و لا بأمانی أهل الکتاب فی أنه لا یدخل الجنه إلا من کان هودا أو نصاری و هذا یقوی القول الأخیر علی أنه لم یجر للمسلمین ذکر فی الأمانی و ذکر أمانی الکفار قد جری فی قوله وَ لَأُمَنِّیَنَّهُمْ هذا و قد وعد الله المؤمنین فیما بعد بما هو غایه الأمانی «مَنْ یَعْمَلْ سُوءاً یُجْزَ بِهِ» اختلف فی تأویله علی أقوال (أحدها) أنه یرید بذلک جمیع المعاصی صغائرها و کبائرها و إن من ارتکب شیئا منها فإن الله سبحانه یجازیه علیها إما فی الدنیا و إما فی الآخره عن عائشه و قتاده و مجاهد و

روی عن أبی هریره أنه قال لما نزلت هذه الآیه بکینا و حزنا و قلنا یا رسول الله ما أبقت هذه الآیه من شی ء فقال أما و الذی نفسی بیده إنها لکما أنزلت و لکن أبشروا و قاربوا و سددوا أنه لا تصیب أحدا منکم مصیبه إلا کفر الله بها خطیئته حتی الشوکه یشاکها أحدکم فی قدمه رواه الواحدی فی تفسیره مرفوعا

و قال القاضی أبو عاصم القارئ العامری فی هذا قطع لتوهم من توهم أن المعصیه لا تضر مع الإیمان کما أن الطاعه لا تنفع مع الکفر. (و ثانیها) أن المراد به مشرکو قریش و أهل الکتاب عن الحسن و الضحاک و ابن زید قالوا و هو کقوله وَ هَلْ نُجازِی إِلَّا الْکَفُورَ (و ثالثها) أن المراد بالسوء هنا الشرک عن ابن عباس و سعید بن جبیر «وَ لا یَجِدْ لَهُ مِنْ دُونِ اللَّهِ وَلِیًّا وَ لا نَصِیراً» معناه و لا یجد هذا الذی یعمل سوءا من معاصی الله و خلاف أمره ولیا یلی أمره ینصره و یحامی عنه و یدفع عنه ما ینزل به من عقوبه الله و لا نصیرا أی ناصرا ینصره و ینجیه من عذاب الله و من استدل بهذه الآیه علی المنع من جواز العفو عن المعاصی فإنا نقول له إن من ذهب إلی أن العموم لا ینفرد فی اللغه بصیغه مختصه به لا یسلم أنها تستغرق جمیع من فعل السوء بل یجوز أن یکون المراد بها بعضهم علی ما ذکره أهل التأویل کابن عباس و غیره علی أنهم قد اتفقوا علی أن الآیه مخصوصه فإن التائب و من کانت معصیته صغیره لا یتناوله العموم فإذا جاز لهم أن یخصصوا العموم فی الآیه بالفریقین جاز لنا أن نخصها بمن یتفضل الله علیه بالعفو و هذا بین و الحمد لله و قوله سبحانه «وَ مَنْ یَعْمَلْ مِنَ الصَّالِحاتِ مِنْ ذَکَرٍ أَوْ أُنْثی وَ هُوَ مُؤْمِنٌ» و إنما قال «وَ هُوَ مُؤْمِنٌ» لیبین أن الطاعه لا تنفع من دون الإیمان «فَأُولئِکَ یَدْخُلُونَ
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الْجَنَّهَ وَ لا یُظْلَمُونَ نَقِیراً» وعد الله تعالی بهذه الآیه جمیع المکلفین من الرجال و النساء إذا عملوا الأعمال الصالحه أی الطاعات الخالصه و هم مؤمنون موحدون مصدقون نبیه بأن یدخلهم الجنه و یثبتهم فیها و لا یبخسهم شیئا مما یستحقونه من الثواب و إن کان مقدار نقیر فی الصغر و قد قابل سبحانه الوعید العام فی الآیه التی قبل هذه الآیه بالوعد العام فی هذه الآیه لیقف المؤمن بین الخوف و الرجاء.


[سوره النساء (4): الآیات 125 الی 126]


اشاره

وَ مَنْ أَحْسَنُ دِیناً مِمَّنْ أَسْلَمَ وَجْهَهُ لِلَّهِ وَ هُوَ مُحْسِنٌ وَ اتَّبَعَ مِلَّهَ إِبْراهِیمَ حَنِیفاً وَ اتَّخَذَ اللَّهُ إِبْراهِیمَ خَلِیلاً (125) وَ لِلَّهِ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ وَ کانَ اللَّهُ بِکُلِّ شَیْ ءٍ مُحِیطاً (126)



اللغه

الخلیل مشتق من الخله بضم الخاء التی هی المحبه أو من الخله بفتح الخاء التی هی الحاجه و إنما استعمل بمعنی الصداقه لأن کل واحد من المتصادقین یسد خلل صاحبه و قیل لأن کل واحد منهما یطلع صاحبه علی أسراره فکأنه فی خلل قلبه و إنما استعمل فی الحاجه للاختلال الذی یلحق الفقیر فیما یحتاج إلیه و منه قول زهیر:

و إن أتاه خلیل یوم مسغبه

یقول لا غائب مالی و لا حرم

و قال الأزهری الخلیل الذی خص بالمحبه یقال دعا فلان فخلل أی خص.

الإعراب

دینا منصوب علی التمییز و هو مما انتصب بعد تمام الاسم و قوله «وَ هُوَ مُحْسِنٌ» جمله فی موضع النصب علی الحال و کذلک قوله «وَ هُوَ مُؤْمِنٌ» فی الآیه التی قبل و حنیفا منصوب علی الحال و ذو الحال الضمیر فی اتبع و المضمر هو النبی ص و یجوز أن یکون حنیفا حالا من «مِلَّهَ إِبْراهِیمَ» و کان حقه أن یکون فیه الهاء لأن فعیلا إذا کان بمعنی فاعل للمؤنث تثبت فیه الهاء إلا أنه قد جاء مجی ء ناقه سدیس و ریح حریق و یجوز أن یکون حالا من إبراهیم و الحال من المضاف إلیه عزیز و قد جاء ذلک فی الشعر قال النابغه:

قالت بنو عامر خالوا بنی أسد

یا بؤس للجهل ضرارا لأقوام
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أی یا بؤس الجهل ضرارا و اللام مقمحه لتوکید الإضافه و خلیلا مفعول ثان لاتخذ.


المعنی 

ثم بین سبحانه من یستحق الوعد الذی ذکره قبل فقال «وَ مَنْ أَحْسَنُ دِیناً» و هو فی صوره الاستفهام و المراد به التقریر و معناه من أصوب طریقا و أهدی سبیلا أی لا أحد أحسن اعتقادا «مِمَّنْ أَسْلَمَ وَجْهَهُ لِلَّهِ» أی استسلم وجهه و المراد بقوله «وَجْهَهُ» هنا ذاته و نفسه کما قال تعالی: «کُلُّ شَیْ ءٍ هالِکٌ إِلَّا وَجْهَهُ» و المعنی انقاد لله سبحانه بالطاعه و لنبیه ص بالتصدیق و قیل معنی «أَسْلَمَ وَجْهَهُ لِلَّهِ» قصده بالعباده وحده کما أخبر عن إبراهیم (علیه السلام) أنه قال وَجَّهْتُ وَجْهِیَ لِلَّذِی فَطَرَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ و قیل معناه أخلص أعماله لله أی أتی بها مخلصا لله فیها «وَ هُوَ مُحْسِنٌ» أی فاعل للفعل الحسن الذی أمره الله تعالی و قیل معناه و هو محسن فی جمیع أقواله و أفعاله و قیل أن المحسن هنا الموحد و

روی أن النبی ص سئل عن الإحسان فقال أن تعبد الله تعالی کأنک تراه فإن لم تکن تراه فإنه یراک

«وَ اتَّبَعَ مِلَّهَ إِبْراهِیمَ» أی افتدی بدینه و سیرته و طریقته یعنی ما کان علیه إبراهیم و أمر به بنیه من بعده و أوصاهم به من الإقرار بتوحیده و عدله و تنزیهه عما لا یلیق به و من ذلک الصلاه إلی الکعبه و الطواف حولها و سائر المناسک «حَنِیفاً» أی مستقیما علی منهاجه و طریقه و قد مر معنی الحنیف فی سوره البقره «وَ اتَّخَذَ اللَّهُ إِبْراهِیمَ خَلِیلًا» أی محبا لا خلل فی مودته لکمال خلته و المراد بخلته لله أنه کان موالیا لأولیاء الله و معادیا لأعداء الله و المراد بخله الله تعالی له نصرته علی من أراده بسوء کما أنقذه من نار نمرود و جعلها علیه بردا و سلاما و کما فعله بملک مصر حین راوده عن أهله و جعله إماما للناس و قدوه لهم قال الزجاج جایز أن یکون سمی خلیل الله بأنه الذی أحبه الله بأن اصطفاه محبه تامه کامله و أحب الله هو محبه تامه کامله و قیل سمی خلیلا لأنه افتقر إلی الله و توکل علیه و انقطع بحوائجه إلیه و هو اختیار الفراء و أبی القاسم البلخی و إنما خصه الله بهذا الاسم و إن کان الخلق کلهم فقراء إلی رحمته تشریفا له بالنسبه إلیه من حیث أنه فقیر إلیه لا یرجو لسد خلته سواء کما خص موسی بأنه کلیم الله و عیسی بأنه روح الله و محمدا بأنه حبیب الله و قیل إنما سمی خلیلا لأنه سبحانه خصه بما لم یخص به غیره من إنزال الوحی علیه و غیر ذلک من خصائصه و إنما خصه من بین سائر الأنبیاء بهذا الاسم علی المعنیین اللذین ذکرناهما و إن کان کل واحد من الأنبیاء خلیل الله فی زمانه لأنه سبحانه خصهم بالنبوه و قد

روی عن النبی ص أنه قال قد اتخذ الله صاحبکم خلیلا

یعنی نفسه و هذا الوجه اختیار أبی علی الجبائی قال و کل ما تعبد الله به إبراهیم فقد تعبد به
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نبینا ص و زاده أشیاء لم یتعبد بها إبراهیم ص و مما قیل فی وجه خله إبراهیم ما روی فی التفسیر

أن إبراهیم کان یضیف الضیفان و یطعم المساکین و إن الناس أصابهم جدب فارتحل إبراهیم إلی خلیل له بمصر یلتمس منه طعاما لأهله فلم یصب ذلک عنده فلما قرب من أهله مر بمفازه ذات رمل لینه فملأ غرائره من ذلک الرمل لئلا یغم أهله برجوعه من غیر مبره فحول الله ما فی غرائره دقیقا فلما وصل إلی أهله دخل البیت و نام استحیاء منهم ففتحوا الغرائر و عجنوا من الدقیق و خبزوا و قدموا إلیه طعاما طیبا فسألهم من أین خبزوا قالوا من الدقیق الذی جئت به من عند خلیلک المصری فقال أما أنه خلیلی و لیس بمصری فسماه الله سبحانه خلیلا رواه علی بن إبراهیم عن أبیه عن هارون بن مسلم عن مسعده بن صدقه عن أبی عبد الله (علیه السلام)

ثم بین سبحانه أنه إنما اتخذ إبراهیم خلیلا لطاعته و مسارعته إلی رضاه لا لحاجه منه سبحانه إلی خلته فقال «وَ لِلَّهِ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ» ملکا و ملکا فهو مستغن عن جمیع خلقه و الخلق محتاجون إلیه «وَ کانَ اللَّهُ بِکُلِّ شَیْ ءٍ مُحِیطاً» یعنی لم یزل سبحانه عالما بجمیع ما یفعله عباده و معنی المحیط بالشی ء أنه العالم به من جمیع وجوهه.
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اشاره

وَ یَسْتَفْتُونَکَ فِی النِّساءِ قُلِ اللَّهُ یُفْتِیکُمْ فِیهِنَّ وَ ما یُتْلی عَلَیْکُمْ فِی الْکِتابِ فِی یَتامَی النِّساءِ اللاَّتِی لا تُؤْتُونَهُنَّ ما کُتِبَ لَهُنَّ وَ تَرْغَبُونَ أَنْ تَنْکِحُوهُنَّ وَ الْمُسْتَضْعَفِینَ مِنَ الْوِلْدانِ وَ أَنْ تَقُومُوا لِلْیَتامی بِالْقِسْطِ وَ ما تَفْعَلُوا مِنْ خَیْرٍ فَإِنَّ اللَّهَ کانَ بِهِ عَلِیماً (127)



اللغه

الاستفتاء و الاستقضاء بمعنی واحد یقال فأتیته و قاضیته قال الشاعر:

تعالوا نفاتیکم أ أعیا و فقعس

إلی المجد أدنی أم عشیره حاتم
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هکذا أنشده الحسن بن علی المغربی و هو استفعال من الفتیا و هو الفتوی و أفتی فی المسأله بین حکمها.

الإعراب

«وَ ما یُتْلی عَلَیْکُمْ» موضعه رفع بالابتداء تقدیره الله یفتیکم فیهن «وَ ما یُتْلی عَلَیْکُمْ» فی الکتاب أیضا یفتیکم فیهن و قال الفراء یجوز أن یکون موضعه جرا عطفا علی المضمر المجرور فی «فِیهِنَّ» و هذا بعید لأن الظاهر لا یحسن عطفه علی الضمیر المجرور و قیل یجوز أن یکون عطفا علی النساء فی قوله «وَ یَسْتَفْتُونَکَ فِی النِّساءِ» أی و یستفتونک فیما یتلی علیکم و فی المستضعفین قال الواحدی قوله «فِی یَتامَی النِّساءِ» قیل أن تقدیره فی النساء الیتامی فأضیفت الصفه إلی الموصوف نحو قولک کتاب الکامل و مسجد الجامع و یوم الجمعه و هذا قول الکوفیین و عند المحققین لا یجوز إضافه الصفه إلی الموصوف بل النساء هنا أمهات الیتامی أضیف إلیهن أولادهن و أقول یجوز أیضا أن یضاف الیتامی إلی النساء إذا کن من جملتهن فیکون الإضافه بمعنی من کما یقال خیار النساء و شرار النساء و صغار النساء و هذا أشبه بما ینساق إلیه معنی الآیه «وَ الْمُسْتَضْعَفِینَ» جر عطفا علی یَتامَی النِّساءِ «وَ أَنْ تَقُومُوا لِلْیَتامی بِالْقِسْطِ» فی موضع جر أیضا و التقدیر و ما یتلی علیکم من الآیات فی یتامی النساء و فی المستضعفین و فی أن تقوموا للیتامی بالقسط یفتیکم الله فیهن.


المعنی 

ثم عاد کلام الله تعالی إلی ذکر النساء و الأیتام و قد جری ذکرهم فی أول السوره فقال «وَ یَسْتَفْتُونَکَ» أی یسألونک الفتوی و هو تبیین المشکل من الأحکام «فِی النِّساءِ» و یستخبرونک یا محمد عن الحکم فیهن و عما یجب لهن و علیهن و إنما حذف ذلک لإحاطه العلم بأن السؤال فی أمر الدین إنما یقع عما یجوز و عما لا یجوز و عما یجب و عما لا یجب «قُلِ اللَّهُ یُفْتِیکُمْ فِیهِنَّ» معناه قل یا محمد الله یبین لکم ما سألتم فی شأنهن «وَ ما یُتْلی عَلَیْکُمْ فِی الْکِتابِ» أی و یفتیکم أیضا ما یقرأ علیکم فی الکتاب أی القرآن و تقدیره و کتابه یفتیکم أی یبین لکم الفرائض المذکوره «فِی یَتامَی النِّساءِ» أی الصغار «اللَّاتِی» لم یبلغن و قوله «اللَّاتِی لا تُؤْتُونَهُنَّ» أی لا تعطونهن «ما کُتِبَ لَهُنَّ» و اختلف فی تأویله علی أقوال (أولها) أن المعنی و ما یتلی علیکم فی توریث صغار النساء و هو آیات الفرائض التی فی أول السوره و کان أهل الجاهلیه لا یورثون المولود حتی یکبر و لا یورثون المرأه و کانوا
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یقولون لا نورث إلا من قاتل و دفع عن الحریم فأنزل الله آیه المواریث فی أول السوره و هو معنی قوله

«لا تُؤْتُونَهُنَّ ما کُتِبَ لَهُنَّ» أی من المیراث عن ابن عباس و سعید بن جبیر و مجاهد و هو المروی عن أبی جعفر (علیه السلام)

(و ثانیها) أن المعنی اللاتی لا تؤتونهن ما وجب لهن من الصداق و کانوا لا یؤتون الیتامی اللاتی یکون لهن من الصداق فنهی الله عن ذلک بقوله وَ إِنْ خِفْتُمْ أَلَّا تُقْسِطُوا فِی الْیَتامی فَانْکِحُوا من غیرهن ما طابَ لَکُمْ و قوله «وَ ما یُتْلی عَلَیْکُمْ» هو ما ذکره فی أول السوره من قوله وَ إِنْ خِفْتُمْ أَلَّا تُقْسِطُوا الآیه عن عائشه و هو اختیار أبی علی الجبائی و اختار الطبری القول الأول و اعترض علی هذا القول بأن قال لیس الصداق مما کتب الله للنساء إلا بالنکاح فمن لم تنکح فلا صداق لها عند أحد (و ثالثها) أن المراد بقوله «لا تُؤْتُونَهُنَّ ما کُتِبَ لَهُنَّ» النکاح الذی کتب الله لهن فی قوله وَ أَنْکِحُوا الْأَیامی الآیه فکان الولی یمنعهن من التزویج عن الحسن و قتاده و السدی و أبی مالک و إبراهیم قالوا کان الرجل یکون فی حجره الیتیمه بها دمامه و لها مال و کان یرغب عن أن یتزوجها و یحبسها طمع أن تموت فیرثها قال السدی و کان جابر بن عبد الله الأنصاری له بنت عم عمیاء دمیمه و قد ورثت عن أبیها مالا فکان جابر یرغب عن نکاحها و لا ینکحها مخافه أن یذهب الزوج بمالها فسأل النبی عن ذلک فنزلت الآیه و قوله «وَ تَرْغَبُونَ أَنْ تَنْکِحُوهُنَّ» معناه علی القول الأول و الثالث و ترغبون عن أن تنکحوهن أی عن نکاحهن و لا تؤتونهن نصیبهن من المیراث فیرغب فیهن غیرکم فقد ظلمتموهن من وجهین و فی قول عائشه معناه و ترغبون فی أن تنکحوهن أی فی نکاحهن لجمالهن أو لمالهن «وَ الْمُسْتَضْعَفِینَ مِنَ الْوِلْدانِ» معناه و یفتیکم فی المستضعفین من الصبیان الصغار أن تعطوهم حقوقهم و کانوا لا یورثون صغیرا من الغلمان و لا من الجواری لأن ما یتلی علیکم فی باب الیتامی من قوله «وَ آتُوا الْیَتامی أَمْوالَهُمْ» یدل علی الفتیا فی إعطاء حقوق الصغار من المیراث «وَ أَنْ تَقُومُوا لِلْیَتامی بِالْقِسْطِ» أی و یفتیکم فی أن تقوموا للیتامی بالقسط فی أنفسهم و فی مواریثهم و أموالهم و تصرفاتهم و إعطاء کل ذی حق منهم حقه صغیرا کان أو کبیرا ذکرا کان أو أنثی و فیه إشاره إلی قوله سبحانه «وَ إِنْ خِفْتُمْ أَلَّا تُقْسِطُوا فِی الْیَتامی» الآیه «وَ ما تَفْعَلُوا مِنْ خَیْرٍ» أی مهما فعلتم من خیر أیها المؤمنون من عدل و بر فی أمر النساء و الیتامی و انتهیتم فی ذلک إلی أمر الله و طاعته «فَإِنَّ اللَّهَ کانَ بِهِ عَلِیماً» أی لم یزل به عالما و لا یزال کذلک یجازیکم به و لا یضیع عنده شی ء منه.
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اشاره

وَ إِنِ امْرَأَهٌ خافَتْ مِنْ بَعْلِها نُشُوزاً أَوْ إِعْراضاً فَلا جُناحَ عَلَیْهِما أَنْ یُصْلِحا بَیْنَهُما صُلْحاً وَ الصُّلْحُ خَیْرٌ وَ أُحْضِرَتِ الْأَنْفُسُ الشُّحَّ وَ إِنْ تُحْسِنُوا وَ تَتَّقُوا فَإِنَّ اللَّهَ کانَ بِما تَعْمَلُونَ خَبِیراً (128)



القراءه

قرأ أهل الکوفه «أَنْ یُصْلِحا» بضم الیاء و کسر اللام و سکون الصاد و الباقون یصالحا بتشدید الصاد و فتح الیاء و اللام.



الحجه

الأعرف فی الاستعمال یصالحا و زعم سیبویه أن بعضهم قرأ یُصْلِحا فیصلحا یفتعلا و افتعل و تفاعل بمعنی و لذلک صحت الواو فی اجتوروا و اعتوروا لما کان بمعنی تجاوروا و تعاوروا فهذا حجه لمن قرأ أن یصالحا و من قرأ «یُصْلِحا» فإن الإصلاح عند التنازع قد استعمل کما فی قوله سبحانه فَأَصْلَحَ بَیْنَهُمْ و قوله «صُلْحاً» یکون مفعولا علی قراءه من قرأ «یُصْلِحا» کما تقول أصلحت ثوبا و من قرأ یصالحا فیجوز أن یکون صلحا مفعولا أیضا لأن تفاعل قد جاء متعدیا و یجوز أن یکون مصدرا حذفت زوائده کما قال:

(فإن تهلک فذلک کان قدری)

أی تقدیری و یجوز أن یکون قد وضع المصدر موضع الاسم کما وضع الاسم موضع المصدر فی نحو قوله:

(باکرت حاجتها الدجاج بسحره)

و قوله:

(و بعد عطاءک المائه الرتاعا).



اللغه

النشوز مر ذکره فی هذه السوره و الشح إفراط فی الحرص علی الشی ء و یکون بالمال و بغیره من الأعراض یقال هو شحیح بمودتک أی حریص علی دوامها و لا یقال فی ذلک بخیل و البخل یکون بالمال خاصه قال الشاعر:
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لقد کنت فی قوم علیک أشحه

بفقدک إلا أن من طاح طائح

یودون لو خاطوا علیک جلودهم

و هل یدفع الموت النفوس الشحائح

. الإعراب

«وَ إِنِ امْرَأَهٌ خافَتْ» امرأه ارتفعت بفعل مضمر یفسره الفعل الظاهر بعدها و هو إضمار قبل الذکر علی شریطه التفسیر و تقدیره و إن خافت لو قلت إن امرأه تخف ففرقت بین إن الجزاء و الفعل المستقبل فذلک قبیح لأن إن لا یفصل بینها و بین ما تجزم ذلک فی الشعر جایز فی إن و غیرها قال الشاعر:

فمتی واغل ینبهم یحیوه

و تعطف علیه کأس الساقی

فأما الماضی فإن غیر عامله فی لفظه و إن لم تکن من حروف الجزاء فجاز أن یفرق بینها و بین الفعل فأما غیر إن فالفصل یقبح فیه مع الماضی و المستقبل جمیعا.

النزول

کانت بنت محمد بن سلمه عند رافع بن خدیج و کانت قد دخلت فی السن و کانت عنده امرأه شابه سواها فطلقها تطلیقه حتی إذا بقی من أجلها یسیر قال إن شئت راجعتک و صبرت علی الأثره و إن شئت ترکتک قالت بل راجعنی و أصبر علی الأثره فراجعها فذلک الصلح الذی بلغنا إن الله تعالی أنزل فیه هذه الآیه عن أبی جعفر و سعید بن المسیب و قیل خشیت سوده بنت زمعه أن یطلقها رسول الله فقالت لا تطلقنی و أجلسنی مع نسائک و لا تقسم لی و اجعل یومی لعائشه فنزلت الآیه عن ابن عباس.


المعنی 

لما تقدم حکم نشوز المرأه بین سبحانه تعالی نشوز الرجل فقال «وَ إِنِ امْرَأَهٌ خافَتْ» أی علمت و قیل ظنت «مِنْ بَعْلِها» أی من زوجها «نُشُوزاً» أی استعلاء و ارتفاعا بنفسه عنها إلی غیرها إما لبغضه و إما لکراهته منها شیئا إما دمامتها و إما علو سنها أو غیر ذلک «أَوْ إِعْراضاً» یعنی انصرافا بوجهه أو ببعض منافعه التی کانت لها منه و قیل یعنی بإعراضه عنها هجرانه إیاها و جفاها و میله إلی غیرها «فَلا جُناحَ عَلَیْهِما» أی لا حرج و لا
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إثم علی کل واحد منهما من الزوج و الزوجه «أَنْ یُصْلِحا بَیْنَهُما صُلْحاً» بأن تترک المرأه له یومها أو تضع عنه بعض ما یجب لها من نفقه أو کسوه أو غیر ذلک لتستعطفه بذلک و تستدیم المقام فی حباله «وَ الصُّلْحُ خَیْرٌ»

معناه و الصلح بترک بعض الحق خیر من طلب الفرقه بعد الألفه هذا إذا کان بطیبه من نفسها فإن لم یکن کذلک فلا یجوز له إلا ما یسوغ فی الشرع من القیام بالکسوه و النفقه و القسمه و إلا طلقها و بهذه الجمله قالت الصحابه و التابعون منهم علی

و ابن عباس و عائشه و سعید بن جبیر و قتاده و مجاهد و غیرهم «وَ أُحْضِرَتِ الْأَنْفُسُ الشُّحَّ» اختلف فی تأویله فقیل معناه و أحضرت أنفس النساء الشح علی أنصبائهن من أنفس أزواجهن و أموالهن و أیامهن منهم عن ابن عباس و سعید بن جبیر و عطا و السدی و قیل معناه و أحضرت أنفس کل واحد من الرجل و المرأه الشح بحقه قبل صاحبه فشح المرأه یکون بترک حقها من النفقه و الکسوه و القسمه و غیرها و شح الرجل بإنفاقه علی التی لا یریدها و هذا أعم و به قال ابن وهب و ابن زید «وَ إِنْ تُحْسِنُوا» خطاب للرجال أی و إن تفعلوا الجمیل بالصبر علی ما تکرهون من النساء «وَ تَتَّقُوا» من الجور علیهن فی النفقه و الکسوه و العشره بالمعروف و قیل أن تحسنوا فی أقوالکم و أفعالکم و تتقوا معاصی الله «فَإِنَّ اللَّهَ کانَ بِما تَعْمَلُونَ خَبِیراً» أی هو سبحانه خبیر بما یکون منکم فی أمرهن بحفظه لکم و علیکم حتی یجازیکم بأعمالکم.


[سوره النساء (4): الآیات 129 الی 130]


اشاره

وَ لَنْ تَسْتَطِیعُوا أَنْ تَعْدِلُوا بَیْنَ النِّساءِ وَ لَوْ حَرَصْتُمْ فَلا تَمِیلُوا کُلَّ الْمَیْلِ فَتَذَرُوها کَالْمُعَلَّقَهِ وَ إِنْ تُصْلِحُوا وَ تَتَّقُوا فَإِنَّ اللَّهَ کانَ غَفُوراً رَحِیماً (129) وَ إِنْ یَتَفَرَّقا یُغْنِ اللَّهُ کُلاًّ مِنْ سَعَتِهِ وَ کانَ اللَّهُ واسِعاً حَکِیماً (130)



اللغه

الاستطاعه و القوه و القدره نظائر و السعه خلاف الضیق و الواسع فی صفات القدیم اختلف فی معناه و قیل أنه واسع العطاء أی المکرمه و قیل هو واسع الرحمه و یؤیده قوله تعالی «وَ رَحْمَتِی وَسِعَتْ کُلَّ شَیْ ءٍ» و قیل أنه واسع المقدور.
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المعنی 

لما تقدم ذکر النشوز و الصلح بین الزوجین عقبه سبحانه بأنه لا یکلف من ذلک ما لا یستطاع فقال «وَ لَنْ تَسْتَطِیعُوا أَنْ تَعْدِلُوا بَیْنَ النِّساءِ وَ لَوْ حَرَصْتُمْ» أی لن تقدروا أن تسووا بین النساء فی المحبه و الموده بالقلب و لو حرصتم علی ذلک کل الحرص فإن ذلک لیس إلیکم و لا تملکونه فلا تکلفونه و لا تؤاخذون به عن ابن عباس و الحسن و قتاده و قیل معناه لم تقدروا أن تعدلوا بالتسویه بین النساء فی کل الأمور من جمیع الوجوه من النفقه و الکسوه و العطیه و المسکن و الصحبه و البر و البشر و غیر ذلک و المراد به أن ذلک لا یخفف علیکم بل یثقل و یشق لمیلکم إلی بعضهن «فَلا تَمِیلُوا کُلَّ الْمَیْلِ» أی فلا تعدلوا بأهوائکم عن من لم تملکوا محبه منهن کل العدول حتی یحملکم ذلکم علی أن تجوروا علی صواحبها فی ترک أداء الواجب لهن علیکم من حق القسمه و النفقه و الکسوه و العشره بالمعروف

«فَتَذَرُوها کَالْمُعَلَّقَهِ» أی تذروا التی لا تمیلون إلیها کالتی هی لا ذات زوج و لا أیم عن ابن عباس و الحسن و مجاهد و قتاده و غیرهم و هو المروی عن أبی جعفر و أبی عبد الله

و

ذکر علی بن إبراهیم فی تفسیره أنه سأل رجل من الزنادقه أبا جعفر الأحول عن قوله سبحانه «فَإِنْ خِفْتُمْ أَلَّا تَعْدِلُوا فَواحِدَهً» ثم قال «وَ لَنْ تَسْتَطِیعُوا أَنْ تَعْدِلُوا بَیْنَ النِّساءِ وَ لَوْ حَرَصْتُمْ» و بین القولین فرق قال فلم یکن عندی جواب فی ذلک حتی قدمت المدینه فدخلت علی أبی عبد الله (علیه السلام) فسألته عن ذلک فقال أما قوله «فَإِنْ خِفْتُمْ أَلَّا تَعْدِلُوا» فإنه عنی فی النفقه و أما قوله «وَ لَنْ تَسْتَطِیعُوا أَنْ تَعْدِلُوا» فإنه عنی فی الموده فإنه لا یقدر أحد أن یعدل بین امرأتین فی الموده قال فرجعت إلی الرجل فأخبرته فقال هذا ما حملته من الحجاز

و

روی أبو قلابه عن النبی (ص) أنه کان یقسم بین نسائه و یقول اللهم هذه قسمتی فیما أملک فلا تلمنی فیما تملک و لا أملک

قوله «وَ إِنْ تُصْلِحُوا» یعنی فی القسمه بین الأزواج و التسویه بینهن فی النفقه و غیر ذلک «وَ تَتَّقُوا» الله فی أمرهن و تترکوا المیل الذی نهاکم الله عنه فی تفضیل واحده علی الأخری «فَإِنَّ اللَّهَ کانَ غَفُوراً رَحِیماً» یستر علیکم ما مضی منکم من الحیف فی ذلک إذا تبتم و رجعتم إلی الاستقامه و التسویه بینهن و یرحمکم بترک المؤاخذه علی ذلک و کذلک کان یفعل فیما مضی مع غیرکم و

روی عن جعفر الصادق (علیه السلام) عن آبائه أن النبی (ص) کان یقسم بین نسائه فی مرضه فیطاف به بینهن

و

روی أن علیا کان له امرأتان فکان إذا کان یوم واحده لا یتوضأ فی بیت الأخری

و کان معاذ بن جبل له امرأتان ماتتا فی الطاعون فأقرع بینهما أیهما تدفن قبل الأخری و قوله «وَ إِنْ یَتَفَرَّقا یُغْنِ اللَّهُ کُلًّا مِنْ سَعَتِهِ» یعنی إذا أبی کل واحد من الزوجین مصلحه الآخر بأن تطالب المرأه بنصیبها من القسمه و النفقه
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و الکسوه و حسن العشره و یمتنع الرجل من إجابتها إلی ذلک و یتفرقا حینئذ بالطلاق فإنه سبحانه یغنی کل واحد منهما من سعته أی من سعه فضله و رزقه «وَ کانَ اللَّهُ واسِعاً حَکِیماً» أی لم یزل واسع الفضل علی العباد حکیما فیما یدبرهم به و فی هذه الآیه دلاله علی أن الأرزاق کلها بید الله و هو الذی یتولاها بحکمته و إن کان ربما أجراها علی یدی من یشاء من بریته.


[سوره النساء (4): الآیات 131 الی 132]


اشاره

وَ لِلَّهِ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ وَ لَقَدْ وَصَّیْنَا الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ مِنْ قَبْلِکُمْ وَ إِیَّاکُمْ أَنِ اتَّقُوا اللَّهَ وَ إِنْ تَکْفُرُوا فَإِنَّ لِلَّهِ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ وَ کانَ اللَّهُ غَنِیًّا حَمِیداً (131) وَ لِلَّهِ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ وَ کَفی بِاللَّهِ وَکِیلاً (132)



المعنی 

ثم ذکر سبحانه بعد إخباره بإغناء کل واحد من الزوجین بعد الافتراق من سعه فضله ما یوجب الرغبه إلیه فی ابتغاء الخیر منه فقال «وَ لِلَّهِ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ» إخبارا عن کمال قدرته و سعه ملکه أی فإن من یملک ما فی السماوات و ما فی الأرض لا یتعذر علیه الإغناء بعد الفرقه و الإیناس بعد الوحشه ثم ذکر الوصیه بالتقوی فإن بها ینال خیر الدنیا و الآخره فقال «وَ لَقَدْ وَصَّیْنَا الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ مِنْ قَبْلِکُمْ» من الیهود و النصاری و غیرهم «وَ إِیَّاکُمْ» أی و أوصیناکم أیها المسلمون فی کتابکم «أَنِ اتَّقُوا اللَّهَ» و تقدیره بأن اتقوا الله أی اتقوا عقابه باتقاء معاصیه و لا تخالفوا أمره و نهیه «وَ إِنْ تَکْفُرُوا» أی تجحدوا وصیته إیاکم و تخالفوها «فَإِنَّ لِلَّهِ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ» لا یضره کفرانکم و عصیانکم و هذه إشاره إلی أن أمره جمیع الأمم بطاعته و نهیه إیاهم عن معصیته لیس استکثارا بهم عن قله و لا استنصارا بهم عن ذله و لا استغناء بهم عن حاجه فإن له ما فی السماوات و ما فی الأرض ملکا و ملکا و خلقا لا یلحقه العجز و لا یعتریه الضعف و لا تجوز علیه الحاجه و إنما أمرنا و نهانا نعمه منه علینا و رحمه بنا «وَ کانَ اللَّهُ غَنِیًّا» أی لم یزل سبحانه غیر محتاج إلی خلقه بل الخلائق کلهم محتاجون إلیه «حَمِیداً» أی مستوجبا
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للحمد علیکم بصنائعه الحمیده إلیکم و آلائه الجمیله لدیکم فاستدیموا ذلک باتقاء معاصیه و المسارعه إلی طاعته فیما یأمرکم به ثم قال «وَ لِلَّهِ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ وَ کَفی بِاللَّهِ وَکِیلًا» أی حافظا لجمیعه لا یعزب عنه علم شی ء منه و لا یؤوده حفظه و تدبیره و لا یحتاج مع سعه ملکه إلی غیره و أما وجه التکرار لقوله «وَ لِلَّهِ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ» فی الآیتین ثلاث مرات فقد قیل أنه للتأکید و التذکیر و قیل أنه للإبانه عن علل ثلاث (أحدها) بیان إیجاب طاعته فیما قضی به لأن له ملک السماوات و الأرض (و الثانی) بیان غناه عن خلقه و حاجتهم إلیه و استحقاقه الحمد علی النعم لأن له ما فی السموات و ما فی الأرض (و الثالث) بیان حفظه إیاهم و تدبیره لهم لأن له ملک السماوات و الأرض.


[سوره النساء (4): الآیات 133 الی 134]


اشاره

إِنْ یَشَأْ یُذْهِبْکُمْ أَیُّهَا النَّاسُ وَ یَأْتِ بِآخَرِینَ وَ کانَ اللَّهُ عَلی ذلِکَ قَدِیراً (133) مَنْ کانَ یُرِیدُ ثَوابَ الدُّنْیا فَعِنْدَ اللَّهِ ثَوابُ الدُّنْیا وَ الْآخِرَهِ وَ کانَ اللَّهُ سَمِیعاً بَصِیراً (134)



المعنی 

لما ذکر سبحانه غناه عن الخلق بأن له ملک السماوات و الأرض عقب ذلک بذکر کمال قدرته علی خلقه و إن له الإهلاک و الإنجاء و الاستبدال بعد الإفناء فقال «إِنْ یَشَأْ یُذْهِبْکُمْ» یعنی أن یشأ الله یهلککم «أَیُّهَا النَّاسُ» و یفنکم و قیل فیه محذوف أی إن یشأ أن یذهبکم یذهبکم أیها الناس «وَ یَأْتِ بِآخَرِینَ» أی بقوم آخرین غیرکم ینصرون نبیه و یوازرونه و

یروی أنه لما نزلت هذه الآیه ضرب النبی یده علی ظهر سلمان و قال هم قوم هذا

یعنی عجم الفرس «وَ کانَ اللَّهُ عَلی ذلِکَ قَدِیراً» أی لم یزل سبحانه و لا یزال قادرا علی الإبدال و الإفناء و الإعاده ثم ذکر سبحانه عظم ملکه و قدرته بأن جزاء الدارین عنده فقال «مَنْ کانَ یُرِیدُ ثَوابَ الدُّنْیا» أی الغنیمه و المنافع الدنیویه أخبر سبحانه عمن أظهر الإیمان بمحمد (ص) من أهل النفاق یرید عرض الحیاه الدنیا بإظهار ما أظهره من الإیمان بلسانه «فَعِنْدَ اللَّهِ ثَوابُ الدُّنْیا وَ الْآخِرَهِ» أی یملک سبحانه الدنیا و الآخره فیطلب المجاهد الثوابین عند الله عن أبی علی الجبائی و قیل أنه وعید للمنافقین و ثوابهم فی الدنیا ما یأخذونه من الفی ء و الغنیمه إذا شهدوا الحرب مع المسلمین و أمنهم علی نفوسهم و أموالهم و ذراریهم و ثوابهم فی الآخره النار «وَ کانَ اللَّهُ سَمِیعاً بَصِیراً» أی لم یزل علی صفه یجب لأجلها أن
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یسمع المسموعات و یبصر المبصرات عند الوجود و هذه الصفه هی کونه حیا لا آفه به و قیل إنما ذکر هذا لیبین أنه یسمع ما یقول المنافقون إذا خلوا إلی شیاطینهم و یعلم ما یسرونه من نفاقهم.


[سوره النساء (4): آیه 135]


اشاره

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا کُونُوا قَوَّامِینَ بِالْقِسْطِ شُهَداءَ لِلَّهِ وَ لَوْ عَلی أَنْفُسِکُمْ أَوِ الْوالِدَیْنِ وَ الْأَقْرَبِینَ إِنْ یَکُنْ غَنِیًّا أَوْ فَقِیراً فَاللَّهُ أَوْلی بِهِما فَلا تَتَّبِعُوا الْهَوی أَنْ تَعْدِلُوا وَ إِنْ تَلْوُوا أَوْ تُعْرِضُوا فَإِنَّ اللَّهَ کانَ بِما تَعْمَلُونَ خَبِیراً (135)



القراءه

قرأ ابن عامر و حمزه أن تلوا بضم اللام و واو واحده ساکنه و الباقون «تَلْوُوا» بواوین الأولی مضمومه و الثانیه ساکنه.



الحجه

من قرأ بواو واحده فحجته أن یقول أنه من الولایه و ولایه الشی ء إقبال علیه و خلاف الإعراض عنه فیکون المعنی إن تقبلوا أو تعرضوا فإن الله خبیر بأعمالکم یجازی المحسن المقبل بإحسانه و المسی ء المعرض بإعراضه و ترکه الإقبال علی ما یلزمه أن یقبل علیه قال و إذا قرأت «تَلْوُوا» فهی من اللی و اللی مثل الأعراض فیکون کالتکریر أ لا تری أن قوله «لَوَّوْا رُؤُسَهُمْ وَ رَأَیْتَهُمْ یَصُدُّونَ» معناه الإعراض و ترک الانقیاد للحق و من قرأ «تَلْوُوا» من لوی فحجته أن یقول لا ینکر أن یتکرر اللفظان بمعنی واحد نحو قوله «فَسَجَدَ الْمَلائِکَهُ کُلُّهُمْ أَجْمَعُونَ» و قول الشاعر:

(و هند أتی من دونها النای و البعد)

و قول آخر:

(و ألفی قولها کذبا و مینا)

و قیل أن تلوا یجوز أن یکون تلووا و إن الواو التی هی عین همزت لانضمامها کما همزت فی أدؤر ثم طرحت الهمزه و ألقیت حرکتها علی اللام التی هی فاء فصارت تلوا کما تطرح الهمزه فی أدؤر و تلقی حرکتها علی الدال فتصیر آدر.



اللغه

القسط و الأقساط العدل یقال أقسط الرجل إقساطا إذا عدل و أتی بالقسط و قسط الرجل یقسط قسوطا إذا جار و یقال قسط البعیر یقسط قسطا إذا یبست یده و ید قسطاء أی یابسه فکان معنی أقساط أقام الشی ء علی حقیقته فی التعدیل و کان قسط أی جار معناه یبس الشی ء و أفسد جهته المستقیمه و القوام فعال من القیام و هو أن یکون عادته القیام و اللی
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الدفع یقال لویت فلانا حقه إذا دفعته و مطلته و منه

الحدیث لی الواجد ظلم

أی مطل الغنی جور.

الإعراب

شهداء نصب علی الحال من الضمیر فی قوله «قَوَّامِینَ» و هو ضمیر «الَّذِینَ آمَنُوا» و یجوز أن یکون خبر کان علی أن لها خبرین نحو هذا حلو حامض و یجوز أن یکون صفه لقوامین إن یکن غنیا أو فقیرا فالله أولی بهما لم یقل به لأنه أراد فالله أولی بغناء الغنی و فقر الفقیر لأن ذلک منه سبحانه و قیل إنما ثنی الضمیر لأن أو فی هذا الموضع بمعنی الواو و قیل أنه لم یقصد غنیا بعینه و لا فقیرا بعینه فهو مجهول و ما ذلک حکمه یجوز أن یعود إلیه الضمیر بالتوحید و التثنیه و قد ذکر أن فی قراءه أبی فالله أولی بهم و قیل إنما قال بهما لأنهما قد ذکرا کما قال وَ لَهُ أَخٌ أَوْ أُخْتٌ فلکل واحد منهما و قیل إنما جاز ذلک لأنه أضمر فیه من خاصم علی ما تذکره فی المعنی مشروحا و «أَنْ تَعْدِلُوا» یجوز أن یکون فی موضع نصب بأنه مفعول له أی هربا من أن تعدلوا و کراهه أن تعدلوا و یجوز أن یکون فی موضع جر علی معنی فلا تتبعوا الهوی لتعدلوا.


المعنی 

لما ذکر سبحانه أن عنده ثواب الدنیا و الآخره عقبه بالأمر بالقسط و القیام بالحق و ترک المیل و الجور فقال «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا کُونُوا قَوَّامِینَ بِالْقِسْطِ» أی دائمین علی القیام بالعدل و معناه و لتکن عادتکم القیام بالعدل فی القول و الفعل «شُهَداءَ لِلَّهِ» و هو جمع شهید أمر الله تعالی عباده بالثبات و الدوام علی قول الحق و الشهاده بالصدق تقربا إلیه و طلبا لمرضاته و عن ابن عباس کونوا قوالین بالحق فی الشهاده علی من کانت و لمن کانت من قریب أو بعید «وَ لَوْ عَلی أَنْفُسِکُمْ» أی و لو کانت شهادتکم علی أنفسکم «أَوِ الْوالِدَیْنِ وَ الْأَقْرَبِینَ» أی علی والدیکم و علی أقرب الناس إلیکم فقوموا فیها بالقسط و العدل و أقیموها علی الصحه و الحق و لا تمیلوا فیها لغنی غنی أو لفقر فقیر فإن الله قد سوی بین الغنی و الفقیر فیما ألزمکم من إقامه الشهاده لکل واحد منهما بالعدل و فی هذا دلاله علی جواز شهاده الولد لوالده و الوالد لولده و علیه و شهاده کل ذی قرابه لقریبه و علیه و إلیه ذهب ابن عباس فی قوله أمر الله سبحانه المؤمنین أن یقولوا الحق و لو علی أنفسهم أو آبائهم أو أبنائهم و لا یحابوا غنیا لغناه و لا مسکینا لمسکنته و قال ابن شهاب الزهری کان سلف المسلمین علی ذلک حتی دخل

ص: 190






الناس فیما بعدهم و ظهرت منهم أمور حملت الولاه علی تهامهم فترکت شهاده من یتهم و أما شهاده الإنسان علی نفسه فیکون بالإقرار للخصم فإقراره له شهاده منه علی نفسه و شهادته لنفسه لا تقبل «إِنْ یَکُنْ غَنِیًّا أَوْ فَقِیراً» معناه أن یکن المشهود علیه غنیا أو فقیرا أو المشهود له غنیا أو فقیرا فلا یمنعکم ذلک عن قول الحق و الشهاده بالصدق و فائده ذلک أن الشاهد ربما امتنع عن إقامه الشهاده للغنی علی الفقیر لاستغناء المشهود له و فقر المشهود علیه فلا یقیم الشهاده شفقه علی الفقیر و ربما امتنع عن إقامه الشهاده للفقیر علی الغنی تهاونا للفقیر و توقیرا للغنی أو خشیه منه أو حشمه له فبین سبحانه بقوله «فَاللَّهُ أَوْلی بِهِما» إنه أولی بالغنی و الفقیر و أنظر لهما من سائر الناس أی فلا تمتنعوا من إقامه الشهاده علی الفقیر شفقه علیه و نظرا له و لا من إقامه الشهاده للغنی لاستغنائه عن المشهود به فإن الله تعالی أمرکم بذلک مع علمه بغناء الغنی و فقر الفقیر فراعوا أمره فیما أمرکم به فإنه أعلم بمصالح العباد منکم «فَلا تَتَّبِعُوا الْهَوی» یعنی هوی الأنفس فی إقامه الشهاده فتشهدوا علی إنسان الإحنه بینکم و بینه أو وحشه أو عصبیه و تمتنعوا الشهاده له لأحد هذه المعانی و تشهدوا للإنسان بغیر حق لمیلکم إلیه بحکم صداقه أو قرابه «أَنْ تَعْدِلُوا» أی لأن تعدلوا یعنی لأجل أن تعدلوا فی الشهاده قال الفراء هذا کقولهم لا تتبع هواک لترضی ربک أی کیما ترضی ربک و قیل أنه من العدول الذی هو المیل و الجور و معناه و لا تتبعوا الهوی فی أن تعدلوا عن الحق أو لأن تعدلوا عن الحق «وَ إِنْ تَلْوُوا» أی تمطلوا فی أداء الشهاده «أَوْ تُعْرِضُوا» عن أدائها عن ابن عباس و مجاهد و قیل إن الخطاب للحکام أی و إن تلووا أیها الحکام فی الحکم لأحد الخصمین علی الآخر «أَوْ تُعْرِضُوا» عن أحدهما إلی الآخر عن ابن عباس و السدی و قیل

معناه «إِنْ تَلْوُوا» أی تبدلوا الشهاده «أَوْ تُعْرِضُوا» أی تکتموها عن ابن زید و الضحاک و هو المروی عن أبی جعفر

«فَإِنَّ اللَّهَ کانَ بِما تَعْمَلُونَ خَبِیراً» معناه أنه کان عالما بما یکون منکم من إقامه الشهاده أو تحریفها و الإعراض عنها و فی هذه الآیه دلاله علی وجوب الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر و سلوک طریقه العدل فی النفس و الغیر و قد روی عن ابن عباس فی معنی قوله «وَ إِنْ تَلْوُوا أَوْ تُعْرِضُوا» إنهما الرجلان یجلسان بین یدی القاضی فیکون لی القاضی و إعراضه لأحدهما عن الآخر.
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[سوره النساء (4): آیه 136]


اشاره

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا آمِنُوا بِاللَّهِ وَ رَسُولِهِ وَ الْکِتابِ الَّذِی نَزَّلَ عَلی رَسُولِهِ وَ الْکِتابِ الَّذِی أَنْزَلَ مِنْ قَبْلُ وَ مَنْ یَکْفُرْ بِاللَّهِ وَ مَلائِکَتِهِ وَ کُتُبِهِ وَ رُسُلِهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ فَقَدْ ضَلَّ ضَلالاً بَعِیداً (136)



القراءه

قرأ ابن کثیر و ابن عامر و أبو عمرو أنزل بالضم و کسر الزای و الباقون «نَزَّلَ» و «أَنْزَلَ» بفتحهما.



الحجه

من قرأ بالضم فحجته قوله سبحانه «لِتُبَیِّنَ لِلنَّاسِ ما نُزِّلَ إِلَیْهِمْ و یَعْلَمُونَ أَنَّهُ مُنَزَّلٌ مِنْ رَبِّکَ بِالْحَقِّ» و من قرأ «نَزَّلَ» و «أَنْزَلَ» فحجته إِنَّا نَحْنُ نَزَّلْنَا الذِّکْرَ وَ إِنَّا لَهُ لَحافِظُونَ وَ أَنْزَلْنا إِلَیْکَ الذِّکْرَ.



المعنی 

«یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا آمِنُوا بِاللَّهِ وَ رَسُولِهِ» قیل فیه ثلاثه أقوال (أحدها) و هو الصحیح المعتمد علیه أن معناه یا أیها الذین آمنوا فی الظاهر بالإقرار بالله و رسوله آمنوا فی الباطن لیوافق باطنکم ظاهرکم و یکون الخطاب للمنافقین الذین کانوا یظهرون خلاف ما یبطنون «وَ الْکِتابِ الَّذِی نَزَّلَ عَلی رَسُولِهِ» و هو القرآن «وَ الْکِتابِ الَّذِی أَنْزَلَ مِنْ قَبْلُ» هو التوراه و الإنجیل عن الزجاج و غیره (و ثانیها) أن یکون الخطاب للمؤمنین علی الحقیقه ظاهرا و باطنا فیکون معناه أثبتوا علی هذا الإیمان فی المستقبل و داوموا علیه و لا تنتقلوا عنه عن الحسن و اختاره الجبائی قال لأن الإیمان الذی هو التصدیق لا یبقی و إنما یستمر بأن یجدده الإنسان حالا بعد حال (و ثالثها) إن الخطاب لأهل الکتاب أمروا بأن یؤمنوا بالنبی و الکتاب الذی أنزل علیه کما آمنوا بما معهم من الکتب و یکون قوله «وَ الْکِتابِ الَّذِی أَنْزَلَ مِنْ قَبْلُ» إشاره إلی ما معهم من التوراه و الإنجیل و یکون وجه أمرهم بالتصدیق بهما و إن کانوا مصدقین بهما أحد أمرین إما أن یکون لأن التوراه و الإنجیل فیهما صفات نبینا و تصدیقه و تصحیح نبوته فمن لم یصدقه و لم یصدق القرآن لا یکون مصدقا بهما لأن فی تکذیبه تکذیب التوراه و الإنجیل و أما أن یکون الله تعالی أمرهم بالإقرار بمحمد (ص) و بالقرآن و بالکتاب الذی أنزل من قبله و هو الإنجیل و ذلک لا یصح إلا بالإقرار بعیسی أیضا و هو نبی مرسل و یعضد هذا الوجه ما روی عن عبد الله بن عباس أنه قال إن الآیه نزلت فی مؤمنی أهل
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الکتاب عبد الله بن سلام و أسد و أسید ابنی کعب و ثعلبه بن قیس و ابن أخت عبد الله بن سلام و یامین بن یامین و هؤلاء من کبار أهل الکتاب قالوا نؤمن بک و بکتابک و بموسی و بالتوراه و عزیر و نکفر بما سواه من الکتب و بمن سواهم من الرسل فقیل لهم بل آمنوا بالله و رسوله الآیه فآمنوا کما أمرهم الله «وَ مَنْ یَکْفُرْ بِاللَّهِ» أی یجحده أو یشبهه بخلقه أو یرد أمره و نهیه «وَ مَلائِکَتِهِ» أی ینفیهم أو ینزلهم منزله لا یلیق بهم کما قالوا أنهم بنات الله «وَ کُتُبِهِ» فیجحدها «وَ رُسُلِهِ» فینکرهم «وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ» أی یوم القیامه «فَقَدْ ضَلَّ ضَلالًا بَعِیداً» أی ذهب عن الحق و بعد قصد السبیل ذهابا بعیدا و قال الحسن الضلال البعید هو ما لا ائتلاف له و المعنی أن من کفر بمحمد و جحد نبوته فکأنه جحد جمیع ذلک لأنه لا یصح إیمان أحد من الخلق بشی ء مما أمر الله به بالإیمان به و بما أنزل الله علیه و فی هذا تهدید لأهل الکتاب و إعلام لهم إن إقرارهم بالله و وحدانیته و ملائکته و کتبه و رسله و الیوم الآخر لا ینفعهم مع جحدهم نبوه محمد (ص) و یکون وجوده و عدمه سواء.

النظم

وجه اتصال هذه الآیه بما قبلها أن الله سبحانه لما بین الإسلام عقبه بالدعاء إلی الإیمان و شرائطه و قیل أنها تتصل بقوله «کُونُوا قَوَّامِینَ بِالْقِسْطِ» و القیام بالقسط هو الإیمان علی الوجه المذکور.


[سوره النساء (4): الآیات 137 الی 139]


اشاره

إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا ثُمَّ کَفَرُوا ثُمَّ آمَنُوا ثُمَّ کَفَرُوا ثُمَّ ازْدادُوا کُفْراً لَمْ یَکُنِ اللَّهُ لِیَغْفِرَ لَهُمْ وَ لا لِیَهْدِیَهُمْ سَبِیلاً (137) بَشِّرِ الْمُنافِقِینَ بِأَنَّ لَهُمْ عَذاباً أَلِیماً (138) الَّذِینَ یَتَّخِذُونَ الْکافِرِینَ أَوْلِیاءَ مِنْ دُونِ الْمُؤْمِنِینَ أَ یَبْتَغُونَ عِنْدَهُمُ الْعِزَّهَ فَإِنَّ الْعِزَّهَ لِلَّهِ جَمِیعاً (139)



اللغه

أصل البشاره الخبر السار الذی یظهر به السرور فی بشره الوجه ثم یستعمل فی الخبر الذی یغم أیضا وضع إخبارهم بالعذاب موضع البشاره لهم و العرب تقول تحیتک الضرب و عتابک السیف أی تضع الضرب موضع التحیه و السیف موضع العتاب قال الشاعر:
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و خیل قد دلفت لهم بخیل

تحیه بینهم ضرب وجیع

و أصل العزه الشده و منه قیل للأرض الصلبه الشدیده عزاز و منه قیل عز علی أن یکون کذا أی شد علی و عز الشی ء إذا صعب وجوده و اشتد حصوله و اعتز فلان بفلان إذا اشتد ظهره به و العزیز القوی المنیع بخلاف الذلیل.


المعنی 

ثم قال تعالی «إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا ثُمَّ کَفَرُوا» قیل فی معناه أقوال (أحدها) أنه عنی به الذین آمنوا بموسی ثم کفروا بعباده العجل و غیر ذلک «ثُمَّ آمَنُوا» یعنی النصاری بعیسی «ثُمَّ کَفَرُوا» به «ثُمَّ ازْدادُوا کُفْراً» بمحمد ص عن قتاده (و ثانیها) أنه عنی به الذین آمنوا بموسی ثم کفروا بعد موسی ثم آمنوا بعزیر ثم کفروا بعیسی ثم ازدادوا کفرا بمحمد ص عن الزجاج و الفراء (و ثالثها) أنه عنی به طائفه من أهل الکتاب أرادوا تشکیک نفر من أصحاب رسول الله فکانوا یظهرون الإیمان بحضرتهم ثم یقولون قد عرضت لنا شبهه أخری فیکفرون ثم ازدادوا کفرا بالثبات علیه إلی الموت عن الحسن و ذلک معنی قوله تعالی «وَ قالَتْ طائِفَهٌ مِنْ أَهْلِ الْکِتابِ آمِنُوا بِالَّذِی أُنْزِلَ عَلَی الَّذِینَ آمَنُوا وَجْهَ النَّهارِ وَ اکْفُرُوا آخِرَهُ لَعَلَّهُمْ یَرْجِعُونَ» (و رابعها) أن المراد به المنافقون آمنوا ثم ارتدوا ثم آمنوا ثم ارتدوا ثم ماتوا علی کفرهم عن مجاهد و ابن زید و قال ابن عباس دخل فی هذه الآیه کل منافق کان فی عهد النبی فی البحر و البر «لَمْ یَکُنِ اللَّهُ لِیَغْفِرَ لَهُمْ» بإظهارهم الإیمان فلو کانت بواطنهم کظواهرهم فی الإیمان لما کفروا فیما بعد «وَ لا لِیَهْدِیَهُمْ سَبِیلًا» معناه و لا یهدیهم إلی سبیل الجنه کما قال فیما بعد وَ لا لِیَهْدِیَهُمْ طَرِیقاً إِلَّا طَرِیقَ جَهَنَّمَ و یجوز أن یکون المعنی أنه یخذلهم و لا یلطف بهم عقوبه لهم علی کفرهم المتقدم ثم قال «بَشِّرِ الْمُنافِقِینَ» أی أخبرهم یا محمد «بِأَنَّ لَهُمْ» فی الآخره «عَذاباً أَلِیماً» أی وجیعا إن ماتوا علی کفرهم و نفاقهم و فی هذه الآیه دلاله علی أن الآیه المتقدمه نزلت فی شأن المنافقین و أنه الأصح من الأقوال المذکوره ثم وصف هؤلاء المنافقین فقال «الَّذِینَ یَتَّخِذُونَ الْکافِرِینَ» أی مشرکی العرب و قیل الیهود «أَوْلِیاءَ» أی ناصرین و معینین و أخلاء «مِنْ دُونِ الْمُؤْمِنِینَ» أی من غیرهم «أَ یَبْتَغُونَ عِنْدَهُمُ الْعِزَّهَ» أی أ یطلبون عندهم القوه و المنعه باتخاذهم هؤلاء أولیاء من دون الإیمان بالله تعالی ثم أخبر سبحانه أن العزه و المنعه له فقال «فَإِنَّ الْعِزَّهَ لِلَّهِ جَمِیعاً» یرید سبحانه أنهم لو آمنوا

ص: 194






مخلصین له و طلبوا الاعتزاز بالله تعالی و بدینه و رسوله و المؤمنین لکان أولی بهم من الاعتزاز بالمشرکین فإن العزه جمیعا لله سبحانه و من عنده یعز من یشاء و یذل من یشاء.


[سوره النساء (4): آیه 140]


اشاره

وَ قَدْ نَزَّلَ عَلَیْکُمْ فِی الْکِتابِ أَنْ إِذا سَمِعْتُمْ آیاتِ اللَّهِ یُکْفَرُ بِها وَ یُسْتَهْزَأُ بِها فَلا تَقْعُدُوا مَعَهُمْ حَتَّی یَخُوضُوا فِی حَدِیثٍ غَیْرِهِ إِنَّکُمْ إِذاً مِثْلُهُمْ إِنَّ اللَّهَ جامِعُ الْمُنافِقِینَ وَ الْکافِرِینَ فِی جَهَنَّمَ جَمِیعاً (140)



القراءه

قرأ عاصم و یعقوب «نَزَّلَ» بالفتح و الباقون نزل بضم النون و کسر الزای.



الحجه

و الوجه فی القراءتین ما ذکرناه قبل.

الإعراب

إذا قرأت «نَزَّلَ» بالفتح فإن فی موضع نصب لأن تقدیره نزل الله ذلک و إذا قرأت نزل فإن فی موضع الرفع و إن هذه هی المخففه من الثقیله.

النزول

کان المنافقون یجلسون إلی أحبار الیهود فیسخرون من القرآن فنهاهم الله تعالی عن ذلک عن ابن عباس.



المعنی 

لما تقدم ذکر المنافقین و موالاتهم الکفار عقب ذلک بالنهی عن مجالستهم و مخالطتهم فقال «وَ قَدْ نَزَّلَ عَلَیْکُمْ فِی الْکِتابِ» أی فی القرآن «أَنْ إِذا سَمِعْتُمْ آیاتِ اللَّهِ یُکْفَرُ بِها وَ یُسْتَهْزَأُ بِها» أی یکفر بها المشرکون و المنافقون و یستهزءون بها «فَلا تَقْعُدُوا مَعَهُمْ» أی مع هؤلاء المستهزءین الکافرین «حَتَّی یَخُوضُوا فِی حَدِیثٍ غَیْرِهِ» أی حتی یأخذوا فی حدیث غیر الاستهزاء بالدین و قیل حتی یرجعوا إلی الإیمان و یترکوا الکفر و الاستهزاء و المنزل فی الکتاب هو قوله سبحانه فی سوره الأنعام «وَ إِذا رَأَیْتَ الَّذِینَ یَخُوضُونَ فِی آیاتِنا فَأَعْرِضْ عَنْهُمْ حَتَّی یَخُوضُوا فِی حَدِیثٍ غَیْرِهِ» و فی هذا دلاله علی تحریم مجالسه الکفار عند کفرهم بآیات الله و استهزائهم بها و علی إباحه مجالستهم عند خوضهم فی حدیث غیره و روی عن الحسن أن إباحه القعود مع الکفار عند خوضهم فی حدیث آخر غیر کفرهم و استهزائهم بالقرآن منسوخ بقوله تعالی فَلا تَقْعُدْ بَعْدَ الذِّکْری مَعَ
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الْقَوْمِ الظَّالِمِینَ «إِنَّکُمْ إِذاً مِثْلُهُمْ» یعنی إنکم إذا جالستموهم علی الخوض فی کتاب الله و الهزء به فأنتم مثلهم و إنما حکم بأنهم مثلهم لأنهم لم ینکروا علیهم مع قدرتهم علی الإنکار و لم یظهروا الکراهه لذلک و متی کانوا راضین بالکفر کانوا کفارا لأن الرضا بالکفر کفر و فی الآیه دلاله علی وجوب إنکار المنکر مع القدره و زوال العذر و إن من ترک ذلک مع القدره علیه فهو مخطئ آثم و فیها أیضا دلاله علی تحریم مجالسه الفساق و المبتدعین من أی جنس کانوا و به قال جماعه من أهل التفسیر و ذهب إلیه عبد الله بن مسعود و إبراهیم و أبو وائل قال إبراهیم و من ذلک إذا تکلم الرجل فی مجلس یکذب فیضحک منه جلساؤه فیسخط الله علیهم و به قال عمر بن عبد العزیز و روی أنه ضرب رجلا صائبا کان قاعدا مع قوم یشربون الخمر و

روی العیاشی بإسناده عن علی بن موسی الرضا (علیه السلام) فی تفسیر هذه الآیه قال إذا سمعت الرجل یجحد الحق و یکذب به و یقع فی أهله فقم من عنده و لا تقاعده

و روی عن ابن عباس أنه قال أمر الله تعالی فی هذه الآیه باتفاق و نهی عن الاختلاف و الفرقه و المراء و الخصومه و به قال الطبری و البلخی و الجبائی و جماعه من المفسرین و قال الجبائی و أما الکون بالقرب منهم بحیث یسمع صوتهم و لا یقدر علی إنکارهم فلیس بمحظور و إنما المحظور مجالستهم من غیر إظهار کراهیه لما یسمعه أو یراه قال و فی الآیه دلاله علی بطلان قول نفاه الأعراض و قولهم لیس هاهنا شی ء غیر الأجسام لأنه قال «حَتَّی یَخُوضُوا فِی حَدِیثٍ غَیْرِهِ» فأثبت غیرا لما کانوا فیه و ذلک هو العرض «إِنَّ اللَّهَ جامِعُ الْمُنافِقِینَ وَ الْکافِرِینَ فِی جَهَنَّمَ جَمِیعاً» أی إن الله یجمع الفریقین من أهل الکفر و النفاق فی القیامه فی النار و العقوبه فیها کما اتفقوا فی الدنیا علی عداوه المؤمنین و المظاهره علیهم.


[سوره النساء (4): آیه 141]


اشاره

الَّذِینَ یَتَرَبَّصُونَ بِکُمْ فَإِنْ کانَ لَکُمْ فَتْحٌ مِنَ اللَّهِ قالُوا أَ لَمْ نَکُنْ مَعَکُمْ وَ إِنْ کانَ لِلْکافِرِینَ نَصِیبٌ قالُوا أَ لَمْ نَسْتَحْوِذْ عَلَیْکُمْ وَ نَمْنَعْکُمْ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ فَاللَّهُ یَحْکُمُ بَیْنَکُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ وَ لَنْ یَجْعَلَ اللَّهُ لِلْکافِرِینَ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ سَبِیلاً (141)
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اللغه

التربص الانتظار و الاستحواذ الغلبه و الاستیلاء یقال حاذ الحمار أتنه إذا استولی علیها و جمعها و کذلک حازها قال العجاج یصف ثورا و کلابا

یحوذهن و له حوذی

و روی

یحوزهن و له حوزی

و استحوذ مما خرج عن أصله فمن قال أحاذ یحیذ لم یقل إلا استحاذ یستحیذ و من قال أحوذ کما قیل أحوذت و أطیبت بمعنی أحذت و أطیبت فأخرجه علی الأصل قال استحوذ و الأحوذی الحاذ المنکمش الخفیف فی أموره.


المعنی 

قد وصف الله سبحانه المنافقین و الکافرین فقال «الَّذِینَ یَتَرَبَّصُونَ بِکُمْ» أی ینتظرون لکم أیها المؤمنون لأنهم کانوا یقولون سیهلک محمد ص و أصحابه فنستریح منهم و یظهر قومنا و دیننا «فَإِنْ کانَ لَکُمْ فَتْحٌ مِنَ اللَّهِ» أی فإن اتفق لکم فتح و ظفر علی الأعداء «قالُوا أَ لَمْ نَکُنْ مَعَکُمْ» نجاهد عدوکم و نغزوهم معکم فأعطونا نصیبنا من الغنیمه فقد شهدنا القتال «وَ إِنْ کانَ لِلْکافِرِینَ نَصِیبٌ» أی حظ بإصابتهم من المؤمنین «قالُوا» یعنی المنافقین أی قال المنافقون للکافرین «أَ لَمْ نَسْتَحْوِذْ عَلَیْکُمْ» أی أ لم نغلب علیکم عن السدی و معناه أ لم نغلبکم علی رأیکم بالموالاه لکم «وَ نَمْنَعْکُمْ مِنَ» الدخول فی جمله «الْمُؤْمِنِینَ» و قیل معناه أ لم نبین لکم أنا علی ما أنتم علیه أی أ لم نضمکم إلی أنفسنا و نطلعکم علی أسرار محمد ص و أصحابه و نکتب إلیکم بأخبارهم حتی غلبتم علیهم فاعرفوا لنا هذا الحق علیکم عن الحسن و ابن جریج «وَ نَمْنَعْکُمْ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ» أی ندفع عنکم صوله المؤمنین بتحدیثنا إیاهم عنکم و کوننا عیونا لکم حتی انصرفوا عنکم و غلبتموهم «فَاللَّهُ یَحْکُمُ بَیْنَکُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ» هذا إخبار منه سبحانه عن نفسه بأنه الذی یحکم بین الخلائق یوم القیامه و یفصل بینهم بالحق «وَ لَنْ یَجْعَلَ اللَّهُ لِلْکافِرِینَ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ سَبِیلًا» قیل فیه أقوال (أحدها) أن المراد لن یجعل الله للیهود علی المؤمنین نصرا و لا ظهورا عن ابن عباس و قیل لن یجعل الله للکافرین علی المؤمنین سبیلا بالحجه و إن جاز أن یغلبوهم بالقوه لکن المؤمنین منصورون بالدلاله و الحجه عن السدی و الزجاج و البلخی قال الجبائی و لو حملناه علی الغلبه لکان ذلک صحیحا لأن غلبه الکفار للمؤمنین لیس مما فعله الله فإنه لا یفعل القبیح و لیس کذلک غلبه المؤمنین للکفار فإنه یجوز أن ینسب إلیه سبحانه و قیل لن یجعل لهم فی الآخره علیهم سبیلا لأنه مذکور عقیب قوله «فَاللَّهُ یَحْکُمُ بَیْنَکُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ» بین الله سبحانه أنه إن یثبت
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لهم سبیل علی المؤمنین فی الدنیا بالقتل و القهر و النهب و الأسر و غیر ذلک من وجوه الغلبه فلن یجعل لهم یوم القیامه علیهم سبیلا بحال.


[سوره النساء (4): الآیات 142 الی 143]


اشاره

إِنَّ الْمُنافِقِینَ یُخادِعُونَ اللَّهَ وَ هُوَ خادِعُهُمْ وَ إِذا قامُوا إِلَی الصَّلاهِ قامُوا کُسالی یُراؤُنَ النَّاسَ وَ لا یَذْکُرُونَ اللَّهَ إِلاَّ قَلِیلاً (142) مُذَبْذَبِینَ بَیْنَ ذلِکَ لا إِلی هؤُلاءِ وَ لا إِلی هؤُلاءِ وَ مَنْ یُضْلِلِ اللَّهُ فَلَنْ تَجِدَ لَهُ سَبِیلاً (143)



القراءه

فی الشواذ قراءه عبد الله بن أبی إسحاق یرءون مثل یرعون و القراءه المشهوره «یُراؤُنَ» مثل یراعون و قراءه ابن عباس مذبذبین بکسر الذال الثانیه.



الحجه

قال ابن جنی یراءون یفعلون من رأیت و معناه یبصرون الناس و یحملونهم علی أن یروهم یفعلون ما یتعاطون و هو أقوی من یراءون بالمد علی یفاعلون لأن معناه یتعرضون لأن یروهم «یُراؤُنَ» معناه یحملونهم علی أن یروهم قال الشاعر:

تری و تراءی عند معقد غرزها

تهاویل من أجلاد هر مؤوم

و قوله «مُذَبْذَبِینَ» مثل قول الشاعر:

(مسیره شهر للبرید المذبذب)

أی المهتز القلق الذی لا یثبت فی مکان فکذلک هؤلاء.



اللغه

یقال ذبذبته فتذبذب أی حرکته فتحرک فهو کتحریک شی ء معلق قال النابغه:

أ لم تر أن الله أعطاک سوره

تری کل ملک دونها یتذبذب

. الإعراب

کسالی منصوب علی الحال من الواو فی «قامُوا» و مذبذبین نصب علی الحال من المنافقین.
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المعنی 

ثم بین سبحانه أفعالهم القبیحه فقال «إِنَّ الْمُنافِقِینَ یُخادِعُونَ اللَّهَ وَ هُوَ خادِعُهُمْ» قد ذکرنا معناه فی أول البقره و علی الجمله خداع المنافقین لله إظهارهم الإیمان الذی حقنوا به دماءهم و أموالهم و قیل معناه یخادعون النبی کما قال إِنَّما یُبایِعُونَ اللَّهَ فسمی مبایعه النبی مبایعه الله للاختصاص و لأن ذلک بأمره عن الحسن و الزجاج و معنی خداع الله إیاهم أن یجازیهم علی خداعهم کما قلناه فی قوله اللَّهُ یَسْتَهْزِئُ بِهِمْ و قیل هو حکمه بحقن دمائهم مع علمه بباطنهم و قیل هو أن یعطیهم الله نورا یوم القیامه یمشون به مع المسلمین ثم یسلبهم ذلک النور و یضرب بینهم بسور عن الحسن و السدی و جماعه من المفسرین «وَ إِذا قامُوا إِلَی الصَّلاهِ قامُوا کُسالی» أی متثاقلین «یُراؤُنَ النَّاسَ» یعنی أنهم لا یعملون شیئا من أعمال العبادات علی وجه القربه إلی الله و إنما یفعلون ذلک إبقاء علی أنفسهم و حذرا من القتل و سلب الأموال و إذا رآهم المسلمون صلوا لیروهم أنهم یدینون بدینهم و إن لم یرهم أحد لم یصلوا و به قال قتاده و ابن زید و

روی العیاشی بإسناده عن مسعده ابن زیاد عن أبی عبد الله عن آبائه أن رسول الله سئل فیم النجاه غدا قال النجاه أن لا تخادعوا الله فیخدعکم فإنه من یخادع الله یخدعه و نفسه یخدع لو شعر

فقیل له فکیف یخادع الله قال یعمل بما أمره الله ثم یرید به غیره فاتقوا الریاء فإنه شرک بالله إن المرائی یدعی یوم القیامه بأربعه أسماء یا کافر یا فاجر یا غادر یا خاسر حبط عملک و بطل أجرک و لا خلاق لک الیوم فالتمس أجرک ممن کنت تعمل له «وَ لا یَذْکُرُونَ اللَّهَ إِلَّا قَلِیلًا» أی ذکرا قلیلا و معناه لا یذکرون الله عن نیه خالصه و لو ذکروه مخلصین لکان کثیرا و إنما وصف بالقله لأنه لغیر الله عن الحسن و ابن عباس و قیل لا یذکرون إلا ذکرا یسیرا نحو التکبیر و الأذکار التی یجهر بها و یترکون التسبیح و ما یخافت به من القراءه و غیرها عن أبی علی الجبائی و قیل إنما وصف الذکر بالقله لأنه سبحانه لم یقبله و کل ما رده الله فهو قلیل «مُذَبْذَبِینَ بَیْنَ ذلِکَ» أی مرددین بین الکفر و الإیمان یرید کأنه فعل بهم ذلک و إن کان الفعل لهم علی الحقیقه و قیل معنی مذبذبین مطرودین من هؤلاء و من هؤلاء من الذب الذی هو الطرد وصفهم سبحانه بالحیره فی دینهم و أنهم لا یرجعون إلی صحه نیه لا مع المؤمنین علی بصیره و لا مع الکافرین علی جهاله و

قال رسول الله إن مثلهم مثل الشاه العایره بین الغنمین تتحیر فتنظر إلی هذه و هذه لا تدری أیهما تتبع

«لا إِلی هؤُلاءِ وَ لا إِلی هؤُلاءِ» أی لا مع هؤلاء فی الحقیقه و لا مع هؤلاء
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یظهرون الإیمان کما یظهره المؤمنون و یضمرون الکفر کما یضمره المشرکون فلم یکونوا مع أحد الفریقین فی الحقیقه فإن المؤمنین یضمرون الإیمان کما یظهرونه و المشرکون یظهرون الکفر کما یضمرونه «وَ مَنْ یُضْلِلِ اللَّهُ فَلَنْ تَجِدَ لَهُ سَبِیلًا» أی طریقا و مذهبا و قد مضی ذکر معنی الإضلال مشروحا فی سوره البقره عند قوله وَ ما یُضِلُّ بِهِ إِلَّا الْفاسِقِینَ فلا معنی لإعادته.


[سوره النساء (4): الآیات 144 الی 146]


اشاره

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَتَّخِذُوا الْکافِرِینَ أَوْلِیاءَ مِنْ دُونِ الْمُؤْمِنِینَ أَ تُرِیدُونَ أَنْ تَجْعَلُوا لِلَّهِ عَلَیْکُمْ سُلْطاناً مُبِیناً (144) إِنَّ الْمُنافِقِینَ فِی الدَّرْکِ الْأَسْفَلِ مِنَ النَّارِ وَ لَنْ تَجِدَ لَهُمْ نَصِیراً (145) إِلاَّ الَّذِینَ تابُوا وَ أَصْلَحُوا وَ اعْتَصَمُوا بِاللَّهِ وَ أَخْلَصُوا دِینَهُمْ لِلَّهِ فَأُولئِکَ مَعَ الْمُؤْمِنِینَ وَ سَوْفَ یُؤْتِ اللَّهُ الْمُؤْمِنِینَ أَجْراً عَظِیماً (146)



القراءه

قرأ أهل الکوفه إلا أبا بکر الدرک بسکون الراء و الباقون بفتحها.



الحجه

هما لغتان کالنهر و النهر و الشمع و الشمع و القص و القصص.



اللغه

السلطان الحجه قال الزجاج و هو یذکر و یؤنث قالوا قضت علیک السلطان و أمرک به السلطان و لم یأت فی القرآن إلا مذکرا و قیل للأمیر سلطان و معناه ذو الحجه و أصل الدرک الحبل الذی یوصل به الرشا و یعلق به الدلو ثم لما کان فی النار سفال من جهه الصوره و المعنی قیل له درک و درک و جمع الدرک أدراک و دروک و جمع الدرک أدرک.



المعنی 

ثم نهی سبحانه عن موالاه المنافقین فقال «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَتَّخِذُوا الْکافِرِینَ أَوْلِیاءَ» أی أنصارا «مِنْ دُونِ الْمُؤْمِنِینَ» فتکونوا مثلهم «أَ تُرِیدُونَ أَنْ تَجْعَلُوا لِلَّهِ عَلَیْکُمْ سُلْطاناً مُبِیناً» أی حجه ظاهره و هو استفهام یراد به التقریر و فیه دلاله علی أن الله لا یعاقب أحدا إلا بعد قیام الحجه علیه و الاستحقاق و أنه لا یعاقب الأطفال بذنوب الآباء و أنه کان لا حجه له علی الخلق لو لا معاصیهم قال الحسن معناه أ تریدون أن تجعلوا لله سبیلا
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إلی عذابکم بکفرکم و تکذیبکم «إِنَّ الْمُنافِقِینَ فِی الدَّرْکِ الْأَسْفَلِ مِنَ النَّارِ» أی فی الطبق الأسفل من النار فإن للنار طبقات و درکات کما أن للجنه درجات فیکون المنافق علی أسفل طبقه منها لقبح عمله عن ابن کثیر و أبی عبیده و جماعه و قیل إن المنافقین فی توابیت من حدید مغلقه علیهم فی النار عن عبد الله بن مسعود و ابن عباس و قیل إن الإدراک یجوز أن تکون منازل بعضها أسفل من بعض بالمسافه و یجوز أن یکون ذلک إخبارا عن بلوغ الغایه فی العقاب کما یقال إن السلطان بلغ فلانا الحضیض و بلغ فلانا العرش یریدون بذلک انحطاط المنزله و علوها لا المسافه عن أبی القاسم البلخی «وَ لَنْ تَجِدَ لَهُمْ نَصِیراً» و لا تجد یا محمد لهؤلاء المنافقین ناصرا ینصرهم فینقذهم من عذاب الله إذ جعلهم فی أسفل طبقه من النار ثم استثنی تعالی فقال «إِلَّا الَّذِینَ تابُوا» من نفاقهم «وَ أَصْلَحُوا» نیاتهم و قیل ثبتوا علی التوبه فی المستقبل «وَ اعْتَصَمُوا بِاللَّهِ» أی تمسکوا بکتاب الله و صدقوا رسله و قیل وثقوا بالله «وَ أَخْلَصُوا دِینَهُمْ لِلَّهِ» أی تبرأوا من الآلهه و الأنداد و قیل طلبوا بإیمانهم رحمه الله و رضاه مخلصین عن الحسن «فَأُولئِکَ مَعَ الْمُؤْمِنِینَ» أی فإنهم إذا فعلوا ذلک یکونون فی الجنه مع المؤمنین و محل الکرامه «وَ سَوْفَ یُؤْتِ اللَّهُ الْمُؤْمِنِینَ أَجْراً عَظِیماً» سوف کلمه ترجئه و عده و إطماع و هی من الله إیجاب لأنه أکرم الأکرمین و وعد الکریم إنجاز و لم یشرط علی غیر المنافقین فی التوبه من الإصلاح و الاعتصام ما شرطه علیهم ثم شرط علیهم بعد ذلک الإخلاص لأن النفاق ذنب القلب و الإخلاص توبه القلب ثم قال «فَأُولئِکَ مَعَ الْمُؤْمِنِینَ» و لم یقل فأولئک المؤمنون أو من المؤمنین غیظا علیهم ثم أتی بلفظ «سَوْفَ» فی أجر المؤمنین لانضمام المنافقین إلیهم هذا إذا عنی به جمیع المؤمنین من تقدم منه الکفر و من لم یتقدم و یحتمل أن یکون المراد به زیاده الثواب لمن لم یسبق منه کفر و لا نفاق.


[سوره النساء (4): آیه 147]


اشاره

ما یَفْعَلُ اللَّهُ بِعَذابِکُمْ إِنْ شَکَرْتُمْ وَ آمَنْتُمْ وَ کانَ اللَّهُ شاکِراً عَلِیماً (147)



المعنی 

خاطب سبحانه بهذه الآیه المنافقین الذین تابوا و آمنوا و أصلحوا أعمالهم فقال «ما یَفْعَلُ اللَّهُ بِعَذابِکُمْ» أی ما یصنع الله بعذابکم و المعنی لا حاجه لله إلی عذابکم و جعلکم فی الدرک الأسفل من جهنم لأنه لا یجتلب بعذابکم نفعا و لا یدفع به عن نفسه ضررا إذ هما یستحیلان علیه «إِنْ شَکَرْتُمْ» أی أدیتم الحق الواجب لله علیکم و شکرتموه علی نعمه «وَ آمَنْتُمْ» به و برسوله و أقررتم بما جاء به من عنده «وَ کانَ اللَّهُ شاکِراً» یعنی لم

ص: 201







یزل سبحانه مجازیا لکم علی الشکر فسمی الجزاء باسم المجزی علیه «عَلِیماً» بما یستحقونه من الثواب علی الطاعات فلا یضیع عنده شی ء منها عن قتاده و غیره و قیل معناه أنه یشکر القلیل من أعمالکم و یعلم ما ظهر و ما بطن من أفعالکم و أقوالکم و یجازیکم علیها و قال الحسن معناه أنه یشکر خلقه علی طاعتهم مع غناه عنهم فیعلم بأعمالهم.


[سوره النساء (4): الآیات 148 الی 149]


اشاره

لا یُحِبُّ اللَّهُ الْجَهْرَ بِالسُّوءِ مِنَ الْقَوْلِ إِلاَّ مَنْ ظُلِمَ وَ کانَ اللَّهُ سَمِیعاً عَلِیماً (148) إِنْ تُبْدُوا خَیْراً أَوْ تُخْفُوهُ أَوْ تَعْفُوا عَنْ سُوءٍ فَإِنَّ اللَّهَ کانَ عَفُوًّا قَدِیراً (149)



القراءه

القراءه علی ضم الظاء من «ظُلِمَ» و روی عن ابن عباس و سعید بن جبیر و الضحاک و عطاء بن السائب و غیرهم إلا من ظلم بفتح الظاء و اللام.



الحجه

قال ابن جنی «ظُلِمَ» و ظلم جمیعا علی الاستثناء المنقطع أی لکن من ظلم فإن الله لا یخفی علیه أمره و دل علیه قوله «وَ کانَ اللَّهُ سَمِیعاً عَلِیماً» و موضع من نصب فی الوجهین جمیعا قال الزجاج فیکون المعنی لکن المظلوم یجهر بظلامته تشکیا و لکن الظالم یجهر بذلک ظلما قال و یجوز أن یکون موضع من رفعا علی معنی لا یحب الله أن یجهر بالسوء من القول إلا من ظلم فیکون من بدلا من معنی أحد و المعنی لا یحب الله أن یجهر أحد بالسوء من القول إلا المظلوم قال و فیها وجه آخر لا أعلم أحدا من النحویین ذکره و هو أن یکون علی معنی لکن الظالم اجهروا له بالسوء من القول.



المعنی 

«لا یُحِبُّ اللَّهُ الْجَهْرَ بِالسُّوءِ مِنَ الْقَوْلِ» قیل فی معناه أقوال (أحدها) لا یحب الله الشتم فی الانتصار

«إِلَّا مَنْ ظُلِمَ» فلا بأس له أن ینتصر ممن ظلمه بما یجوز الانتصار به فی الدین عن الحسن و السدی و هو المروی عن أبی جعفر (علیه السلام)

و نظیره وَ انْتَصَرُوا مِنْ بَعْدِ ما ظُلِمُوا قال الحسن و لا یجوز للرجل إذا قیل له یا زانی أن یقابل له بمثل ذلک من أنواع الشتم (و ثانیها) إن معناه لا یحب الله الجهر بالدعاء علی أحد إلا أن یظلم إنسان
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فیدعو علی من ظلمه فلا یکره ذلک عن ابن عباس و قریب منه قول قتاده و یکره رفع الصوت بما یسوء الغیر إلا المظلوم یدعو علی من ظلمه (و ثالثها) إن المراد لا یحب أن یذم أحدا أحد أو یشکوه أو یذکره بالسوء إلا أن یظلم فیجوز له أن یشکو من ظلمه و یظهر أمره و یذکره بسوء ما قد صنعه لیحذره الناس عن مجاهد و

روی عن أبی عبد الله (علیه السلام) أنه الضیف ینزل بالرجل فلا یحسن ضیافته فلا جناح علیه فی أن یذکره بسوء ما فعله

«وَ کانَ اللَّهُ سَمِیعاً» لما یجهر به من سوء القول «عَلِیماً» بصدق الصادق و کذب الکاذب فیجازی کلا بعمله و فی هذه الآیه دلاله علی أن الرجل إذا هتک ستره و أظهر فسقه جاز إظهار ما فیه و قد جاء

فی الحدیث" قولوا فی الفاسق ما فیه یعرفه الناس و لا غیبه لفاسق"

و فیها ترغیب فی مکارم الأخلاق و نهی عن کشف عیوب الخلق و إخبار بتنزیه ذاته تعالی عن إراده القبائح فإن المحبه إذا تعلقت بالفعل فمعناها الإراده ثم خاطب سبحانه جمیع المکلفین فقال «إِنْ تُبْدُوا» أی تظهروا «خَیْراً» أی حسنا جمیلا من القول لمن أحسن إلیکم شکرا علی إنعامه علیکم «أَوْ تُخْفُوهُ» أی تترکوا إظهاره و قیل معناه إن تفعلوا خیرا أو تعزموا علیه و قیل یرید بالخیر المال أی تظهروا صدقه أو تخفوها «أَوْ تَعْفُوا عَنْ سُوءٍ» معناه أو تصفحوا عمن أساء إلیکم مع القدره علی الانتقام منه فلا تجهروا له بالسوء من القول الذی أذنت لکم فی أن تجهروا به «فَإِنَّ اللَّهَ کانَ عَفُوًّا» أی صفوحا عن خلقه یصفح لهم عن معاصیهم «قَدِیراً» أی قادرا علی الانتقام منهم و هذا حث منه سبحانه منه لخلقه علی العفو عن المسی ء مع القدره علی الانتقام و المکافاه فإنه تعالی مع کمال قدرته یعفو عنهم ذنوبا أکثر من ذنب من یسی ء إلیهم و قد تضمنت الآیه التی قبلها إباحه الانتصاف من الظالم بشرط أن یقف فیه علی حد الظلم و موجب الشرع.

النظم

الوجه فی اتصال هذه الآیه بما قبلها أنه لما سبق ذکر أهل النفاق و هو الإظهار خلاف الإبطان بین سبحانه أنه لیس کلما یقع فی النفس یجوز إظهاره فإنه ربما یکون ظنا فإذا تحقق ذلک جاز إظهاره عن علی بن عیسی.
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[سوره النساء (4): الآیات 150 الی 152]


اشاره

إِنَّ الَّذِینَ یَکْفُرُونَ بِاللَّهِ وَ رُسُلِهِ وَ یُرِیدُونَ أَنْ یُفَرِّقُوا بَیْنَ اللَّهِ وَ رُسُلِهِ وَ یَقُولُونَ نُؤْمِنُ بِبَعْضٍ وَ نَکْفُرُ بِبَعْضٍ وَ یُرِیدُونَ أَنْ یَتَّخِذُوا بَیْنَ ذلِکَ سَبِیلاً (150) أُولئِکَ هُمُ الْکافِرُونَ حَقًّا وَ أَعْتَدْنا لِلْکافِرِینَ عَذاباً مُهِیناً (151) وَ الَّذِینَ آمَنُوا بِاللَّهِ وَ رُسُلِهِ وَ لَمْ یُفَرِّقُوا بَیْنَ أَحَدٍ مِنْهُمْ أُولئِکَ سَوْفَ یُؤْتِیهِمْ أُجُورَهُمْ وَ کانَ اللَّهُ غَفُوراً رَحِیماً (152)



القراءه

قرأ حفص «یُؤْتِیهِمْ» بالیاء و الباقون نؤتیهم بالنون.



الحجه

حجه حفص قوله سَوْفَ یُؤْتِ اللَّهُ الْمُؤْمِنِینَ و حجه من قرأ نؤتیهم قوله و آتیناه أجرا عظیما أُولئِکَ سَنُؤْتِیهِمْ أَجْراً.



المعنی 

لما قدم سبحانه ذکر المنافقین عقبه بذکر أهل الکتاب و المؤمنین فقال «إِنَّ الَّذِینَ یَکْفُرُونَ بِاللَّهِ وَ رُسُلِهِ» من الیهود و النصاری «وَ یُرِیدُونَ أَنْ یُفَرِّقُوا بَیْنَ اللَّهِ وَ رُسُلِهِ» أی یکذبوا رسل الله الذین أرسلهم إلی خلقه و أوحی إلیهم و ذلک معنی إرادتهم التفریق بین الله و رسله «وَ یَقُولُونَ نُؤْمِنُ بِبَعْضٍ وَ نَکْفُرُ بِبَعْضٍ» أی یقولون نصدق بهذا و نکذب بذاک کما فعل الیهود صدقوا بموسی و من تقدمه من الأنبیاء و کذبوا بعیسی و محمد و کما فعلت النصاری صدقوا عیسی و من تقدمه من الأنبیاء و کذبوا بمحمد «وَ یُرِیدُونَ أَنْ یَتَّخِذُوا بَیْنَ ذلِکَ سَبِیلًا» أی طریقا إلی الضلاله التی أحدثوها و البدعه التی ابتدعوها یدعون جهال الناس إلیه «أُولئِکَ هُمُ الْکافِرُونَ حَقًّا» أی هؤلاء الذین أخبرنا عنهم بأنهم یؤمنون ببعض و یکفرون ببعض هم الکافرون حقیقه فاستیقنوا ذلک و لا ترتابوا بدعوتهم أنهم یقرون بما زعموا أنهم مقرون به من الکتب و الرسل فإنهم لو کانوا صادقین فی ذلک لصدقوا جمیع رسل الله و إنما قال تعالی «أُولئِکَ هُمُ الْکافِرُونَ حَقًّا» علی وجه التأکید لئلا یتوهم متوهم أن قولهم «نُؤْمِنُ بِبَعْضٍ» یخرجهم من جنس الکفار و یلحقهم بالمؤمنین «وَ أَعْتَدْنا» أی أعددنا و هیأنا «لِلْکافِرِینَ عَذاباً مُهِیناً» یهینهم و یذلهم «وَ الَّذِینَ آمَنُوا بِاللَّهِ وَ رُسُلِهِ» أی صدقوا الله و وحدوه و أقروا بنبوه رسله «وَ لَمْ یُفَرِّقُوا بَیْنَ أَحَدٍ مِنْهُمْ» بل آمنوا بجمیعهم «أولئک سوف نؤتیهم» أی سنعطیهم أجورهم و سمی الله الثواب أجرا دلاله علی أنه مستحق أی
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نعطیهم ثوابهم الذی استحقوه علی إیمانهم بالله و رسله «وَ کانَ اللَّهُ غَفُوراً رَحِیماً» أی لم یزل کان «غَفُوراً» لمن هذه صفتهم ما سلف لهم من المعاصی و الآثام «رَحِیماً» متفضلا علیهم بأنواع الإنعام هادیا لهم إلی دار السلام.


[سوره النساء (4): الآیات 153 الی 154]


اشاره

یَسْئَلُکَ أَهْلُ الْکِتابِ أَنْ تُنَزِّلَ عَلَیْهِمْ کِتاباً مِنَ السَّماءِ فَقَدْ سَأَلُوا مُوسی أَکْبَرَ مِنْ ذلِکَ فَقالُوا أَرِنَا اللَّهَ جَهْرَهً فَأَخَذَتْهُمُ الصَّاعِقَهُ بِظُلْمِهِمْ ثُمَّ اتَّخَذُوا الْعِجْلَ مِنْ بَعْدِ ما جاءَتْهُمُ الْبَیِّناتُ فَعَفَوْنا عَنْ ذلِکَ وَ آتَیْنا مُوسی سُلْطاناً مُبِیناً (153) وَ رَفَعْنا فَوْقَهُمُ الطُّورَ بِمِیثاقِهِمْ وَ قُلْنا لَهُمُ ادْخُلُوا الْبابَ سُجَّداً وَ قُلْنا لَهُمْ لا تَعْدُوا فِی السَّبْتِ وَ أَخَذْنا مِنْهُمْ مِیثاقاً غَلِیظاً (154)



القراءه

قرأ أهل المدینه لا تعدوا بتسکین العین و تشدید الدال و روی ورش عن نافع لا تعدوا بفتح العین و تشدید الدال و قرأ الباقون «لا تَعْدُوا» خفیفه.



الحجه

من قرأ لا تعدوا فأصله لا تعتدوا فأدغم التاء فی الدال لتقاربهما و لأن الدال تزید علی التاء فی الجهر قال أبو علی و کثیر من النحویین ینکرون الجمع بین الساکنین إذا کان الثانی منهما مدغما و لا یکون الأول حرف مد و لین نحو دابه و أصیم و تمود الثوب و یقولون أن المد یصیر عوضا من الحرکه و قد قالوا ثوب بکر و جیب بکر فأدغموا المد الذی فیهما أقل من المد الذی یکون فیهما إذا کان حرکه ما قبلهما منهما فإذا جاز ذلک مع نقصان المد الذی فیه لم یمتنع أن یجمع بین الساکنین فی نحو لا تعدوا و یقوی ذلک جواز نحو أصیم و دویبه و مدیق و من قرأ لا تعدوا فإن الأصل فیه لا تعتدوا فسکن التاء لیدغمها فی الدال و نقل حرکتها إلی العین الساکنه قبلها فصار لا تعدوا و من قرأ «لا تَعْدُوا» فهو لا تفعلوا مثل قوله تعالی
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«إِذْ یَعْدُونَ فِی السَّبْتِ» و حجه الأولین و قوله «اعْتَدَوْا مِنْکُمْ فِی السَّبْتِ».


اللغه

قال أبو زید یقول عدا علی اللص أشد العدو و العدوان و العداء و العدو إذا سرقک و ظلمک و عدا الرجل یعدو عدوا فی الحضر، و قد عدت عینه عن ذلک أشد العدو تعدو، و عدا یعدو إذا جاوز یقال ما عدوت إن زرتک أی ما جاوزت ذلک.

الإعراب

قوله «جَهْرَهً» یجوز أن یکون صفه لقولهم أی قالوا جهره أی مجاهره أرنا الله و یجوز أن یکون علی أرنا الله رؤیه ظاهره.

النزول

روی أن کعب بن الأشرف و جماعه من الیهود قالوا یا محمد إن کنت نبیا فأتنا بکتاب من السماء جمله أی کما أتی موسی بالتوراه جمله فنزلت الآیه عن السدی.


المعنی 

لما أنکر سبحانه علی الیهود التفریق بین الرسل فی الإیمان عقبه بالإنکار علیهم فی طلبهم المحالات مع ظهور الآیات و المعجزات فقال «یَسْئَلُکَ» یا محمد «أَهْلُ الْکِتابِ» یعنی الیهود «أَنْ تُنَزِّلَ عَلَیْهِمْ کِتاباً مِنَ السَّماءِ» و اختلف فی معناه علی أقوال (أحدها) أنهم سألوا أن ینزل علیهم کتابا من السماء مکتوبا کما کانت التوراه مکتوبه من عند الله فی الألواح عن محمد بن کعب و السدی (و ثانیها) أنهم سألوه أن ینزل علی رجال منهم بأعیانهم کتبا یأمرهم الله تعالی فیها بتصدیقه و اتباعه عن ابن جریج و اختاره الطبری (و ثالثها) أنهم سألوا أن ینزل علیهم کتابا خاصا لهم عن قتاده و قال الحسن إنما سألوا ذلک للتعنت و التحکم فی طلب المعجزات لا لظهور الحق و لو سألوه ذلک استرشادا لا عنادا لأعطاهم الله ذلک «فَقَدْ سَأَلُوا مُوسی أَکْبَرَ مِنْ ذلِکَ» أی لا یعظمن علیک یا محمد مسألتهم إیاک إنزال الکتب علیهم من السماء فإنهم سألوا موسی یعنی الیهود أعظم من ذلک بعد ما أتاهم بالآیات الظاهره و المعجزات القاهره التی یکفی الواحد منها فی معرفه صدقه و صحه نبوته فلم یقنعهم ذلک «فَقالُوا أَرِنَا اللَّهَ جَهْرَهً» أی معاینه «فَأَخَذَتْهُمُ الصَّاعِقَهُ بِظُلْمِهِمْ» أنفسهم بهذا القول و قد ذکرنا قصه هؤلاء و تفسیر أکثر ما فی الآیه فی سوره البقره عند قوله «لَنْ نُؤْمِنَ لَکَ حَتَّی نَرَی اللَّهَ جَهْرَهً» الآیه قوله «وَ إِذْ أَخَذْنا مِیثاقَکُمْ وَ رَفَعْنا فَوْقَکُمُ الطُّورَ» الآیه «ثُمَّ اتَّخَذُوا الْعِجْلَ» أی عبدوه و اتخذوه إلها «مِنْ بَعْدِ ما جاءَتْهُمُ الْبَیِّناتُ» أی الحجج الباهرات قد دل الله بهذا علی جهل القوم و عنادهم «فَعَفَوْنا عَنْ ذلِکَ» مع عظم جریمتهم و خیانتهم و قد أخبر الله بهذا عن سعه رحمته و مغفرته و تمام نعمته
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و أنه لا جریمه تضیق عنها رحمته و لا خیانه تقصر عنها مغفرته «وَ آتَیْنا مُوسی» أی أعطیناه «سُلْطاناً مُبِیناً» أی حجه ظاهره تبین عن صدقه و صحه نبوته «وَ رَفَعْنا فَوْقَهُمُ الطُّورَ» أی الجبل لما امتنعوا من العمل بما فی التوراه و قبول ما جاءهم به موسی «بِمِیثاقِهِمْ» أی بما أعطوا الله سبحانه من العهد لیعملن بما فی التوراه و قیل معناه و رفعنا الجبل فوقهم بنقضهم میثاقهم الذی أخذ علیهم بأن یعملوا بما فی التوراه و إنما نقضوه بعباده العجل و غیرها عن أبی علی الجبائی و قال أبو مسلم إنما رفع الله الجبل فوقهم إظلالا لهم من الشمس بمیثاقهم أی بعهدهم جزاء لهم علی ذلک و هذا القول یخالف أقوال المفسرین «وَ قُلْنا لَهُمُ ادْخُلُوا الْبابَ سُجَّداً» یعنی باب حطه و قد مر بیانه هناک «وَ قُلْنا لَهُمْ لا تَعْدُوا فِی السَّبْتِ» أی لا تتجاوزوا فی یوم السبت ما أبیح لکم إلی ما حرم علیکم عن قتاده قال أمرهم الله أن لا یأکلوا الحیتان یوم السبت و أجاز لهم ما عداه «وَ أَخَذْنا مِنْهُمْ مِیثاقاً غَلِیظاً» أی عهدا وثیقا وکیدا بأن یأتمروا بأوامره و ینتهوا عن مناهیه و زواجره.


[سوره النساء (4): الآیات 155 الی 158]


اشاره

فَبِما نَقْضِهِمْ مِیثاقَهُمْ وَ کُفْرِهِمْ بِآیاتِ اللَّهِ وَ قَتْلِهِمُ الْأَنْبِیاءَ بِغَیْرِ حَقٍّ وَ قَوْلِهِمْ قُلُوبُنا غُلْفٌ بَلْ طَبَعَ اللَّهُ عَلَیْها بِکُفْرِهِمْ فَلا یُؤْمِنُونَ إِلاَّ قَلِیلاً (155) وَ بِکُفْرِهِمْ وَ قَوْلِهِمْ عَلی مَرْیَمَ بُهْتاناً عَظِیماً (156) وَ قَوْلِهِمْ إِنَّا قَتَلْنَا الْمَسِیحَ عِیسَی ابْنَ مَرْیَمَ رَسُولَ اللَّهِ وَ ما قَتَلُوهُ وَ ما صَلَبُوهُ وَ لکِنْ شُبِّهَ لَهُمْ وَ إِنَّ الَّذِینَ اخْتَلَفُوا فِیهِ لَفِی شَکٍّ مِنْهُ ما لَهُمْ بِهِ مِنْ عِلْمٍ إِلاَّ اتِّباعَ الظَّنِّ وَ ما قَتَلُوهُ یَقِیناً (157) بَلْ رَفَعَهُ اللَّهُ إِلَیْهِ وَ کانَ اللَّهُ عَزِیزاً حَکِیماً (158)



اللغه

البهتان الکذب الذی یتحیر فیه من شدته و عظمته و قد مر معنی المسیح فی سوره آل عمران یقال قتلت الشی ء خبرا و علما أی علمته علما تاما و ذلک لأن القتل هو
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التذلیل و یکون کالدرس أنه من التذلیل و منه الرسم الدارس لذلته فقولک درست العلم بمعنی ذللته و یقال فی المثل قتل أرضا عالمها و قتلت أرض جاهلها قال الأصمعی معناه ضبط الأمر من یعلمه و أقول معناه أن العالم یغلب أهل أرضه و الجاهل مغلوب مقهور کما أن الجاهل بالطریق لا یهتدی فیتردد فیه.

الإعراب

ما فی قوله «فَبِما نَقْضِهِمْ» لغو أی فبنقضهم و معناه التوکید أی فبنقضهم میثاقهم حقا و الجالب للباء فی فبنقضهم و العامل فیه قیل أنه محذوف أی لعناهم و قیل العامل فیه قوله «حَرَّمْنا عَلَیْهِمْ طَیِّباتٍ أُحِلَّتْ لَهُمْ» و قوله «فَبِظُلْمٍ مِنَ الَّذِینَ» بدل من قوله (فبنقضهم) عن الزجاج و علی هذا فقوله «بَلْ طَبَعَ اللَّهُ عَلَیْها بِکُفْرِهِمْ» إلی آخر الآیه اعتراض و کذلک قوله «وَ ما قَتَلُوهُ وَ ما صَلَبُوهُ» إلی قوله «شَهِیداً» و قوله «عِیسَی ابْنَ مَرْیَمَ» عطف بیان رکب مع ابن و جعل کاسم واحد لوقوع ابن بین علمین مع کونه صفه و الصفه ربما رکبت مع الموصوف فجعلا کاسم واحد نحو لا رجل ظریف فی الدار و رسول الله صفه للمسیح أو بدل منه و «اتِّباعَ الظَّنِّ» منصوب علی الاستثناء و هو استثناء منقطع و لیس من الأول فالمعنی ما لهم به من علم لکنهم یتبعون الظن.


المعنی 

ثم ذکر سبحانه أفعالهم القبیحه و مجازاته إیاهم بها فقال «فَبِما نَقْضِهِمْ» أی فبنقض هؤلاء الذین تقدم ذکرهم و وصفهم «مِیثاقَهُمْ» أی عهودهم التی عاهدوا الله علیها أن یعملوا بها فی التوراه «وَ کُفْرِهِمْ بِآیاتِ اللَّهِ» أی جحودهم بأعلام الله و حججه و أدلته التی احتج بها علیهم فی صدق أنبیائه و رسله «وَ قَتْلِهِمُ الْأَنْبِیاءَ» بعد قیام الحجه علیهم بصدقهم «بِغَیْرِ حَقٍّ» أی بغیر استحقاق منهم لذلک بکبیره أتوها أو خطیئه استوجبوا بها القتل و قد قدمنا القول فی أمثال هذا و إنه إنما یذکر علی سبیل التوکید فإن قتل الأنبیاء لا یمکن إلا أن یکون بغیر حق و هو مثل قوله وَ مَنْ یَدْعُ مَعَ اللَّهِ إِلهاً آخَرَ لا بُرْهانَ لَهُ بِهِ و المعنی أن ذلک لا یکون البته علیه برهان «وَ قَوْلِهِمْ قُلُوبُنا غُلْفٌ» مضی تفسیره فی سوره البقره «بَلْ طَبَعَ اللَّهُ عَلَیْها بِکُفْرِهِمْ» قد شرحنا معنی الختم و الطبع عند قوله «خَتَمَ اللَّهُ عَلی قُلُوبِهِمْ» «فَلا یُؤْمِنُونَ إِلَّا قَلِیلًا» أی لا یصدقون قوله إلا تصدیقا قلیلا و إنما وصفه بالقله لأنهم لم یصدقوا بجمیع ما کان یجب علیهم التصدیق به و یجوز أن یکون الاستثناء من الذین نفی عنهم الإیمان فیکون المعنی إلا جمعا قلیلا فکأنه سبحانه علم أنه یؤمن من جملتهم جماعه قلیله فیما بعد فاستثناهم من جمله من أخبر عنهم أنهم لا یؤمنون و به قال جماعه من المفسرین
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مثل قتاده و غیره و ذکر بعضهم أن الباء فی قوله «فَبِما نَقْضِهِمْ» یتصل بما قبله و المعنی فأخذتهم الصاعقه بظلمهم و بنقضهم میثاقهم و بکفرهم و بکذا و بکذا فتبع الکلام بعضه بعضا و قال الطبری أن معناه منفصل مما قبله یعنی فبهذه الأشیاء لعناهم و غضبنا علیهم فترک ذکر ذلک لدلاله قوله «بَلْ طَبَعَ اللَّهُ عَلَیْها بِکُفْرِهِمْ» علی معنی ذلک لأن من طبع علی قلبه فقد لعن و سخط علیه قال و إنما قال ذلک لأن الذین أخذتهم الصاعقه کانوا علی عهد موسی و الذین قتلوا الأنبیاء و الذین رموا مریم بالبهتان العظیم و قالوا قتلنا عیسی کانوا بعد موسی بزمان طویل و معلوم أن الذین أخذتهم الصاعقه لم یکن ذلک عقوبه علی رمیهم مریم بالبهتان و لا علی قولهم «إِنَّا قَتَلْنَا الْمَسِیحَ» فبان بذلک أن الذین قالوا هذه المقاله غیر الذین عوقبوا بالصاعقه و هذا الکلام إنما یتجه علی قول من قال أنه یتصل بما قبله و لا یتجه علی قول الزجاج و هذا أقوی لأنه إذا أمکن إجراء الکلام علی ظاهره من غیر تقدیر حذف فالأولی أن یحمل علیه و قوله «وَ بِکُفْرِهِمْ» أی بجحود هؤلاء لعیسی «وَ قَوْلِهِمْ عَلی مَرْیَمَ بُهْتاناً عَظِیماً» أی أعظم کذب و أشنعه و هو رمیهم إیاها بالفاحشه عن ابن عباس و السدی قال الکلبی مر عیسی برهط فقال بعضهم لبعض قد جاءکم الساحر ابن الساحره و الفاعل ابن الفاعله فقذفوه بأمه فسمع ذلک عیسی فقال اللهم أنت ربی خلقتنی و لم آتهم من تلقاء نفسی اللهم العن من سبنی و سب والدتی فاستجاب الله دعوته فمسخهم خنازیر «وَ قَوْلِهِمْ إِنَّا قَتَلْنَا الْمَسِیحَ عِیسَی ابْنَ مَرْیَمَ رَسُولَ اللَّهِ» یعنی قول الیهود أنا قتلنا عیسی بن مریم رسول الله حکاه الله تعالی عنهم أی رسول الله فی زعمه و قیل أنه من قول الله سبحانه لا علی وجه الحکایه عنهم و تقدیره الذی هو رسولی «وَ ما قَتَلُوهُ وَ ما صَلَبُوهُ وَ لکِنْ شُبِّهَ لَهُمْ» و اختلفوا فی کیفیه التشبیه فروی عن ابن عباس أنه قال لما مسخ الله تعالی الذین سبوا عیسی و أمه بدعائه بلغ ذلک یهوذا و هو رأس الیهود فخاف أن یدعو علیه فجمع الیهود فاتفقوا علی قتله فبعث الله تعالی جبرائیل یمنعه منهم و یعینه علیهم و ذلک معنی قوله «وَ أَیَّدْناهُ بِرُوحِ الْقُدُسِ» فاجتمع الیهود حول عیسی فجعلوا یسألونه فیقول لهم یا معشر الیهود إن الله تعالی یبغضکم فساروا إلیه لیقتلوه فأدخله جبرائیل فی خوخه البیت الداخل لها روزنه فی سقفها فرفعه جبرائیل إلی السماء فبعث یهوذا رأس الیهود رجلا من أصحابه اسمه طیطانوس لیدخل علیه الخوخه فیقتله فدخل فلم یره فأبطأ علیهم فظنوا أنه یقاتله فی الخوخه فألقی الله علیه شبه عیسی فلما خرج علی أصحابه قتلوه و صلبوه و قیل ألقی علیه شبه وجه عیسی و لم یلق علیه شبه جسده فقال بعض القوم أن الوجه وجه عیسی و الجسد جسد طیطانوس و قال بعضهم إن کان هذا
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طیطانوس فأین عیسی و إن کان هذا عیسی فأین طیطانوس فاشتبه الأمر علیهم و قال وهب بن منبه أتی عیسی و معه سبعه من الحواریین فی بیت فأحاطوا بهم فلما دخلوا علیهم صیرهم الله کلهم علی صوره عیسی فقالوا لهم سحرتمونا لیبرزن لنا عیسی أو لنقتلنکم جمیعا فقال عیسی لأصحابه من یشری نفسه منکم الیوم بالجنه فقال رجل منهم اسمه سرجس أنا فخرج إلیهم فقال أنا عیسی فأخذوه و قتلوه و صلبوه و رفع الله عیسی من یومه ذلک و به قال قتاده و مجاهد و ابن إسحاق و إن اختلفوا فی عدد الحواریین و لم یذکر أحد غیر وهب أن شبهه ألقی علی جمیعهم بل قالوا ألقی شبهه علی واحد و رفع عیسی من بینهم قال الطبری و قول وهب أقوی لأنه لو ألقی الشبه علی واحد منهم مع قول عیسی أیکم یلقی شبهی فله الجنه ثم رأوا عیسی رفع من بینهم قال الطبری لما اشتبه علیهم و لما اختلفوا فیه و إن جاز أن یشتبه علی أعدائهم من الیهود الذین ما عرفوه لکن ألقی الشبه علی جمیعهم و کانوا یرون کل واحد منهم بصوره عیسی فلما قتل أحدهم اشتبه الحال علیهم و قال أبو علی الجبائی إن رؤساء الیهود أخذوا إنسانا فقتلوه و صلبوه علی موضع عال و لم یمکنوا أحدا من الدنو إلیه فتغیرت حلیته و قالوا قد قتلنا عیسی لیوهموا بذلک علی عوامهم لأنهم کانوا أحاطوا بالبیت الذی فیه عیسی فلما دخلوه کان عیسی قد رفع من بینهم فخافوا أن یکون ذلک سببا لإیمان الیهود به ففعلوا ذلک و الذین اختلفوا فیه هم غیر الذین صلبوه و إنما باقی الیهود و قیل إن الذی دلهم علیه و قال هذا عیسی أحد الحواریین أخذ علی ذلک ثلاثین درهما و کان منافقا ثم أنه ندم علی ذلک و اختنق حتی قتل نفسه و کان اسمه بودس زکریا بوطا و هو ملعون فی النصاری و بعض النصاری یقول أن بودس زکریا بوطا هو الذی شبه لهم فصلبوه و هو یقول لست بصاحبکم أنا الذی دللتکم علیه و قیل أنهم حبسوا المسیح مع عشره من أصحابه فی بیت فدخل علیهم رجل من الیهود فألقی الله تعالی علیه شبه عیسی و رفع عیسی فقتلوا الرجل عن السدی «وَ إِنَّ الَّذِینَ اخْتَلَفُوا فِیهِ لَفِی شَکٍّ مِنْهُ» قیل یعنی بذلک عامتهم لأن علماءهم علموا أنه غیر مقتول عن الجبائی و قیل أراد بذلک جماعه اختلفوا فقال بعضهم قتلناه و قال بعضهم لم نقتله «ما لَهُمْ بِهِ مِنْ عِلْمٍ إِلَّا اتِّباعَ الظَّنِّ» أی لم یکن لهم بمن قتلوه علم لکنهم اتبعوا ظنهم فقتلوه ظنا منهم أنه عیسی و لم یکن به و إنما شکوا فی ذلک لأنهم عرفوا عده من فی البیت فلما دخلوا علیهم و فقدوا واحدا منهم التبس علیهم أمر عیسی و قتلوا من قتلوه علی شک منهم فی أمر عیسی هذا علی قول من قال لم یتفرق أصحابه حتی دخل علیهم الیهود و أما من قال تفرق أصحابه عنه فإنه یقول کان اختلافهم فی أن عیسی هل کان فیمن بقی أو کان فیمن
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خرج اشتبه الأمر علیهم و قال الحسن معناه فاختلفوا فی عیسی فقالوا مره هو عبد الله و مره هو ابن الله و مره هو الله و قال الزجاج معنی اختلاف النصاری فیه أن منهم من ادعی أنه إله لم یقتل و منهم من قال قتل «وَ ما قَتَلُوهُ یَقِیناً» اختلف فی الهاء فی «قَتَلُوهُ» فقیل أنه یعود إلی الظن أی ما قتلوا ظنهم یقینا کما یقال ما قتله علما عن ابن عباس و جویبر و معناه ما قتلوا ظنهم الذی اتبعوه فی المقتول الذی قتلوه و هم یحسبونه عیسی یقینا أنه عیسی و لا أنه غیره لکنهم کانوا منه علی شبهه و قیل إن الهاء عائد إلی عیسی یعنی ما قتلوه یقینا أی حقا فهو من باب تأکید الخبر عن الحسن أراد أن الله تعالی نفی عن عیسی القتل علی وجه التحقیق و الیقین «بَلْ رَفَعَهُ اللَّهُ إِلَیْهِ» یعنی بل رفع الله عیسی إلیه و لم یصلبوه و لم یقتلوه و قد مر تفسیره فی سوره آل عمران عند قوله إِذْ قالَ اللَّهُ یا عِیسی إِنِّی مُتَوَفِّیکَ وَ رافِعُکَ إِلَیَّ «وَ کانَ اللَّهُ عَزِیزاً حَکِیماً» معناه لم یزل الله سبحانه منتقما من أعدائه حکیما فی أفعاله و تقدیراته فاحذروا أیها السائلون محمدا أن ینزل علیکم کتابا من السماء حلول عقوبه بکم کما حل بأوائلکم فی تکذیبهم رسله عن ابن عباس و ما مر فی تفسیر هذه الآیه من أن الله ألقی شبه عیسی علی غیره فإن ذلک من مقدور الله بلا خلاف بین المسلمین فیه و یجوز أن یفعله الله سبحانه علی وجه التغلیظ للمحنه و التشدید فی التکلیف و إن کان ذلک خارقا للعاده فإنه یکون معجزا للمسیح کما روی أن جبرائیل کان یأتی نبینا فی صوره دحیه الکلبی و مما یسأل عن هذه الآیه أن یقال قد تواترت الیهود و النصاری مع کثرتهم و أجمعت علی أن المسیح قد قتل و صلب فکیف یجوز علیهم أن یخبروا عن الشی ء بخلاف ما هو به و لو جاز ذلک فکیف یوثق بشی ء من الأخبار و الجواب أن هؤلاء دخلت علیهم الشبهه کما أخبر الله سبحانه عنهم بذلک فلم یکن الیهود یعرفون عیسی بعینه و إنما أخبروا أنهم قتلوا رجلا قیل لهم أنه عیسی فهم فی خبرهم صادقون و إن لم یکن المقتول عیسی و إنما اشتبه الأمر علی النصاری لأن شبه عیسی ألقی علی غیره فرأوا من هو علی صورته مقتولا مصلوبا فلم یخبر أحد من الفریقین إلا عما رآه و ظن أن الأمر علی ما أخبر به فلا یؤدی ذلک إلی بطلان الأخبار بحال.


[سوره النساء (4): آیه 159]


اشاره

وَ إِنْ مِنْ أَهْلِ الْکِتابِ إِلاَّ لَیُؤْمِنَنَّ بِهِ قَبْلَ مَوْتِهِ وَ یَوْمَ الْقِیامَهِ یَکُونُ عَلَیْهِمْ شَهِیداً (159)
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الإعراب

إن فی قوله «وَ إِنْ مِنْ أَهْلِ الْکِتابِ» نافیه و أکثر ما تأتی مع إلا و قد تأتی من غیر إلا نحو قوله وَ لَقَدْ مَکَّنَّاهُمْ فِیما إِنْ مَکَّنَّاکُمْ فِیهِ أی فی الذی ما مکناکم فیه قال الزجاج المعنی و ما منهم أحد إلا لیؤمنن به و کذلک قوله وَ إِنْ مِنْکُمْ إِلَّا وارِدُها معناه و ما منکم أحد إلا واردها و کذلک وَ ما مِنَّا إِلَّا لَهُ مَقامٌ مَعْلُومٌ أی و منا أحد إلا له مقام و مثله قول الشاعر:

لو قلت ما فی قومها لم تیثم

یفضلها فی حسب و میسم

أی ما فی قومها أحد یفضلها و ذهب الکوفیون إلی أن المعنی و ما من أهل الکتاب إلا من لیؤمنن به و ما منکم إلا من هو واردها و ما منا إلا من له مقام و أهل البصره لا یجیزون حذف الموصول و تبقیه الصله.


المعنی 

ثم أخبر تعالی أنه لا یبقی أحد منهم إلا و یؤمن به فقال «وَ إِنْ مِنْ أَهْلِ الْکِتابِ إِلَّا لَیُؤْمِنَنَّ بِهِ قَبْلَ مَوْتِهِ» اختلف فیه علی أقوال (أحدها) أن کلا الضمیرین یعودان إلی المسیح أی لیس یبقی أحد من أهل الکتاب من الیهود و النصاری إلا و یؤمنن بالمسیح قبل موت المسیح إذا أنزله الله إلی الأرض وقت خروج المهدی فی آخر الزمان لقتل الدجال فتصیر الملل کلها مله واحده و هی مله الإسلام الحنیفیه دین إبراهیم عن ابن عباس و أبی مالک و الحسن و قتاده و ابن زید و ذلک حین لا ینفعهم الإیمان و اختاره الطبری قال و الآیه خاصه لمن یکون منهم فی ذلک الزمان و

ذکر علی بن إبراهیم فی تفسیره أن أباه حدثه عن سلیمان بن داود المنقری عن أبی حمزه الثمالی عن شهر بن حوشب قال قال الحجاج بن یوسف آیه من کتاب الله قد أعیتنی قوله «وَ إِنْ مِنْ أَهْلِ الْکِتابِ إِلَّا لَیُؤْمِنَنَّ بِهِ قَبْلَ مَوْتِهِ» الآیه و الله إنی لأمر بالیهودی و النصرانی فیضرب عنقه ثم أرمقه بعینی فما أراه یحرک شفتیه حتی یحمل فقلت أصلح الله الأمیر لیس علی ما أولت قال فکیف هو قلت إن عیسی بن مریم ینزل قبل یوم القیامه إلی الدنیا و لا یبقی أهل مله یهودی أو نصرانی أو غیره إلا و آمن به قبل موت عیسی و یصلی خلف المهدی قال ویحک أنی لک هذا و من أین جئت به قال قلت حدثنی به الباقر محمد بن علی بن الحسین بن علی بن أبی طالب (علیه السلام) قال جئت و الله بها
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من عین صافیه فقیل لشهر ما أردت بذلک قال أردت أن أغیظه

و ذکر أبو القاسم البلخی مثل ذلک و ضعف الزجاج هذا الوجه قال إن الذین یبقون إلی زمن عیسی من أهل الکتاب قلیل و الآیه تقتضی عموم إیمان أهل الکتاب إلا أن جمیعهم یقولون أن عیسی الذی ینزل فی آخر الزمان نحن نؤمن به (و ثانیها) أن الضمیر فی به یعود إلی المسیح و الضمیر فی موته یعود إلی الکتابی و معناه لا یکون أحد من أهل الکتاب یخرج من دار الدنیا إلا و یؤمن بعیسی قبل موته إذا زال تکلیفه و تحقق الموت و لکن لا ینفعه الإیمان حینئذ و إنما ذکر الیهود و النصاری لأن جمیعهم مبطلون. الیهود بالکفر به و النصاری بالغلو فی أمره و ذهب إلیه ابن عباس فی روایه أخری و مجاهد و الضحاک و ابن سیرین و جویبر قالوا و لو ضربت رقبته لم تخرج نفسه حتی یؤمن (و ثالثها) أن یکون المعنی لیؤمنن بمحمد ص قبل موت الکتابی عن عکرمه و رواه أیضا أصحابنا و ضعف الطبری هذا الوجه بأن قال لو کان ذلک صحیحا لما جاز إجراء أحکام الکفار علیهم إذا ماتوا و هذا لا یصح لأن إیمانهم بمحمد ص إنما یکون فی حال زوال التکلیف فلا یعتد به و إنما ضعف هذا القول من حیث لم یجر ذکر لنبینا ص هاهنا و لا ضروره توجب رد الکنایه إلیه و قد جری ذکر عیسی فالأولی أن یصرف ذلک إلیه «وَ یَوْمَ الْقِیامَهِ یَکُونُ عَلَیْهِمْ شَهِیداً» یعنی عیسی یشهد علیهم بأنه قد بلغ رسالات ربه و أقر علی نفسه بالعبودیه و أنه لم یدعهم إلی أن یتخذوه إلها عن قتاده و ابن جریج و قیل یشهد علیهم بتصدیق من صدقه و تکذیب من کذبه عن أبی علی الجبائی و فی هذه الآیه دلاله علی أن کل کافر یؤمن عند المعاینه و علی أن إیمانه ذلک غیر مقبول کما لم یقبل إیمان فرعون فی حال الیأس عند زوال التکلیف و یقرب من هذا ما رواه الإمامیه أن المحتضرین من جمیع الأدیان یرون رسول الله و خلفاءه عند الموت و یروون فی ذلک

عن علی (علیه السلام) أنه قال للحارث الهمدانی:

یا حار همدان من یمت یرنی

من مؤمن أو منافق قبلا

یعرفنی طرفه و أعرفه

بعینه و اسمه و ما فعلا

فإن صحت هذه الروایه فالمراد برؤیتهم فی تلک الحال العلم بثمره ولایتهم و عداوتهم علی الیقین بعلامات یجدونها من نفوسهم و مشاهده أحوال یدرکونها کما قد روی أن الإنسان إذا عاین الموت أری فی تلک الحاله ما یدله علی أنه من أهل الجنه أو من أهل النار.
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[سوره النساء (4): الآیات 160 الی 161]


اشاره

فَبِظُلْمٍ مِنَ الَّذِینَ هادُوا حَرَّمْنا عَلَیْهِمْ طَیِّباتٍ أُحِلَّتْ لَهُمْ وَ بِصَدِّهِمْ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ کَثِیراً (160) وَ أَخْذِهِمُ الرِّبَوا وَ قَدْ نُهُوا عَنْهُ وَ أَکْلِهِمْ أَمْوالَ النَّاسِ بِالْباطِلِ وَ أَعْتَدْنا لِلْکافِرِینَ مِنْهُمْ عَذاباً أَلِیماً (161)



المعنی 

ثم عطف سبحانه علی ما تقدم بقوله «فَبِظُلْمٍ مِنَ الَّذِینَ هادُوا» أی من الیهود معناه فبما ظلموا أنفسهم بارتکاب المعاصی التی تقدم ذکرها و قد مضی فیما تقدم عن الزجاج أنه قال «فَبِظُلْمٍ مِنَ الَّذِینَ هادُوا» بدل من قوله فبنقضهم میثاقهم و ما بعده و العامل فی الباء قوله «حَرَّمْنا عَلَیْهِمْ طَیِّباتٍ» و لکنه لما طال الکلام أجمل فی قوله «فَبِظُلْمٍ» ما ذکره قبل و أخبر أنه حرم علی الیهود الذین نقضوا میثاقهم الذی واثقوا الله علیه و کفروا بآیاته و قتلوا أنبیاءه و قالوا علی مریم بهتانا عظیما و فعلوا ما وصفه الله طیبات من المأکل و غیرها «أُحِلَّتْ لَهُمْ» أی کانت حلالا لهم قبل ذلک فلما فعلوا ما فعلوا اقتضت المصلحه تحریم هذه الأشیاء علیهم عن مجاهد و أکثر المفسرین و قال أبو علی الجبائی حرم الله سبحانه هذه الطیبات علی الظالمین منهم عقوبه لهم علی ظلمهم و هی ما بین فی قوله تعالی «وَ عَلَی الَّذِینَ هادُوا حَرَّمْنا کُلَّ ذِی ظُفُرٍ وَ مِنَ الْبَقَرِ وَ الْغَنَمِ» الآیه «وَ بِصَدِّهِمْ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ کَثِیراً» أی و بمنعهم عباد الله عن دینه و سبیله التی شرعها لعباده صدا کثیرا و کان صدهم عن سبیل الله تقولهم علی الله الباطل و ادعائهم أن ذلک عن الله و تبدیلهم کتاب الله و تحریفهم معانیه عن وجوهه و أعظم من ذلک کله جحدهم نبوه محمد ص و ترکهم بیان ما علموه من أمره لمن جهله من الناس عن مجاهد و غیره «وَ أَخْذِهِمُ الرِّبَوا» أی ما فضل علی رءوس أموالهم بتأخیرهم له عن محله إلی أجل آخر «وَ قَدْ نُهُوا عَنْهُ» أی عن الربا «وَ أَکْلِهِمْ أَمْوالَ النَّاسِ بِالْباطِلِ» أی بغیر استحقاق و لا استیجاب و هو ما کانوا یأخذونه من الرشی فی الأحکام کقوله وَ أَکْلِهِمُ السُّحْتَ و ما کانوا یأخذونه من أثمان الکتب التی کانوا یکتبونها بأیدیهم و یقولون هذا من عند الله و ما أشبه ذلک من المأکل الخبیثه عاقبهم الله تعالی علی جمیع ذلک بتحریم ما حرم علیهم من الطیبات «وَ أَعْتَدْنا لِلْکافِرِینَ مِنْهُمْ» أی هیأنا یوم القیامه لمن جحد الله أو الرسل من هؤلاء الیهود «عَذاباً أَلِیماً» أی مؤلما موجعا و اختلف فی أن التحریم هل کان
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علی وجه العقوبه أم لا فقال جماعه من المفسرین أن ذلک کان عقوبه و إذا جاز التحریم ابتداء علی جهه المصلحه جاز أیضا عند ارتکاب المعصیه علی جهه العقوبه و قال أبو علی کان تحریمه عقوبه فیمن تعاطی ذلک الظلم و مصلحه فی غیرهم و قال أبو هاشم إن التحریم لا یکون إلا للمصلحه و لما صار التحریم مصلحه عند إقدامهم علی هذا الظلم جاز أن یقال حرم علیهم بظلمهم قال لأن التحریم تکلیف یستحق الثواب بفعله و یجب الصبر علی أدائه فهو معدود فی النعم بخلاف العقوبات.


[سوره النساء (4): آیه 162]


اشاره

لکِنِ الرَّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ مِنْهُمْ وَ الْمُؤْمِنُونَ یُؤْمِنُونَ بِما أُنْزِلَ إِلَیْکَ وَ ما أُنْزِلَ مِنْ قَبْلِکَ وَ الْمُقِیمِینَ الصَّلاهَ وَ الْمُؤْتُونَ الزَّکاهَ وَ الْمُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ أُولئِکَ سَنُؤْتِیهِمْ أَجْراً عَظِیماً (162)



القراءه

قرأ حمزه وحده سیؤتیهم بالیاء و الباقون بالنون.



الحجه

ذکرنا الوجه فی ما قیل عند قوله «أولئک سوف نؤتیهم أجورهم».

الإعراب

اختلف فی نصب المقیمین فذهب سیبویه و البصریون إلی أنه نصب علی المدح علی تقدیر أعنی المقیمین الصلاه قالوا إذا قلت مررت بزید الکریم و أنت ترید أن تعرف زیدا الکریم من زید غیر الکریم فالوجه الجر و إذا أردت المدح و الثناء فإن شئت نصبت و قلت مررت بزید الکریم کأنک قلت اذکر الکریم و إن شئت رفعت فقلت الکریم علی تقدیر هو الکریم و قال الکسائی موضع المقیمین جر و هو معطوف علی ما من قوله «بِما أُنْزِلَ إِلَیْکَ» أی و بالمقیمین الصلاه و قال قوم أنه معطوف علی الهاء و المیم من قوله «مِنْهُمْ» علی معنی «لکِنِ الرَّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ مِنْهُمْ» و من المقیمین الصلاه و قال آخرون أنه معطوف علی الکاف من قبلک أی بما أنزل من قبلک و من قبل المقیمین الصلاه و قیل أنه معطوف علی الکاف فی إلیک أو الکاف فی قبلک و هذه الأقوال الأخیره لا تجوز عند البصریین لأنه لا یعطف بالظاهر علی الضمیر المجرور من غیر إعاده الجار و قد شرحنا هذا فی مبتدإ السوره عند قوله «وَ الْأَرْحامَ» و أما ما روی عن عروه عن عائشه قال سألتها عن قوله «وَ الْمُقِیمِینَ الصَّلاهَ» و عن قوله «وَ الصَّابِئُونَ» و عن قوله «إِنْ هذانِ» فقالت یا ابن أختی هذا عمل
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الکتاب أخطأوا فی الکتاب و ما روی عن بعضهم أن فی کتاب الله أشیاء ستصلحها العرب بألسنتها قالوا و فی مصحف ابن مسعود و المقیمون الصلاه فمما لا یلتفت إلیه لأنه لو کان کذلک لم یکن لتعلمه الصحابه الناس علی الغلط و هم القدوه و الذین أخذوه عن النبی ص.


المعنی 

ثم ذکر سبحانه مؤمنی أهل التوراه فقال «لکِنِ الرَّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ» و الدین و ذلک أن عبد الله بن سلام و أصحابه قالوا للنبی ص إن الیهود لتعلم أن الذی جئت به حق و إنک لعندهم مکتوب فی التوراه فقالت الیهود لیس کما یقولون أنهم لا یعلمون شیئا و أنهم یغرونک و یحدثونک بالباطل فقال الله تعالی «لکِنِ الرَّاسِخُونَ» الثابتون المبالغون «فِی الْعِلْمِ» المدارسون بالتوراه «مِنْهُمْ» أی من الیهود یعنی ابن سلام و أصحابه من علماء الیهود «وَ الْمُؤْمِنُونَ» یعنی أصحاب النبی من غیر أهل الکتاب «یُؤْمِنُونَ بِما أُنْزِلَ إِلَیْکَ» یا محمد من القرآن و الشرائع أنه حق «وَ ما أُنْزِلَ مِنْ قَبْلِکَ» من الکتب علی الأنبیاء و الرسل و قیل إنما استثنی الله تعالی من وصفهم ممن هداه الله لدینه و وفقه لرشده من الیهود الذین ذکرهم فیما مضی من قوله «یَسْئَلُکَ أَهْلُ الْکِتابِ» إلی هاهنا فقال لکنهم لا یسألونک ما یسأل هؤلاء الجهال من إنزال الکتاب من السماء لأنهم قد علموا مصداق قولک بما قرءوا فی الکتب المنزله علی الأنبیاء و وجوب اتباعک علیهم فلا حاجه إلی أن یسألوک معجزه أخری و لا دلاله غیر ما علموا من أمرک بالعلم الراسخ فی قلوبهم عن قتاده و غیره «وَ الْمُقِیمِینَ الصَّلاهَ» إذا کان نصبا علی الثناء و المدح علی تقدیر و اذکر المقیمین الصلاه و هم المؤتون الزکاه و یکون علی هذا عطفا علی قوله «الرَّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ مِنْهُمْ وَ الْمُؤْمِنُونَ» و المعنی و الذین یؤدون الصلاه بشرائطها و إذا کان جرا عطفا علی ما أنزل أی یؤمنون بما أنزل إلیک و ما أنزل من قبلک و المقیمین الصلاه فقیل إن المراد بهم الأنبیاء أی و یؤمنون بالأنبیاء المقیمین للصلاه و قیل المراد بهم الملائکه و إقامتهم للصلاه تسبیحهم ربهم و استغفارهم لمن فی الأرض أی و بالملائکه و اختاره الطبری قال لأنه فی قراءه أبی کذلک و کذلک هو فی مصحفه و قیل المراد بهم الأئمه المعصومون «وَ الْمُؤْتُونَ الزَّکاهَ» أی و المعطون زکاه أموالهم «وَ الْمُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ» بأنه واحد لا شریک له «وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ» و بالبعث الذی فیه جزاء الأعمال «أُولئِکَ» أی هؤلاء الذین وصفهم الله «سَنُؤْتِیهِمْ» أی سنعطیهم «أَجْراً» أی ثوابا و جزاء علی ما کان منهم من طاعه الله و اتباع أمره «عَظِیماً» أی جزیلا و هو الخلود فی الجنه.
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[سوره النساء (4): آیه 163]


اشاره

إِنَّا أَوْحَیْنا إِلَیْکَ کَما أَوْحَیْنا إِلی نُوحٍ وَ النَّبِیِّینَ مِنْ بَعْدِهِ وَ أَوْحَیْنا إِلی إِبْراهِیمَ وَ إِسْماعِیلَ وَ إِسْحاقَ وَ یَعْقُوبَ وَ الْأَسْباطِ وَ عِیسی وَ أَیُّوبَ وَ یُونُسَ وَ هارُونَ وَ سُلَیْمانَ وَ آتَیْنا داوُدَ زَبُوراً (163)



القراءه

قرأ حمزه و خلف زبورا بضم الزای حیث وقعت و الباقون «زَبُوراً» بفتحها.



الحجه

زبورا یجوز أن یکون جمع زبور بحذف الزیاده و مثله تخوم و تخوم و عذوب و عذوب و لا نظیر لهذه الثلاثه و یجوز أن یکون جمع زبر بمعنی المزبور کقولهم ضرب الأمیر و فسخ الیمین.



اللغه

و الزبر أحکام العمل فی البئر خاصه یقال بئر مزبور أی مطویه بالحجاره و یقال ما لفلان زبر أی عقل و زبره من الحدید قطعه منه و جمعه زبر و زبرت الکتاب أزبره زبرا و زبرته أزبره زبرا أی کتبته.



المعنی 

ثم خاطب سبحانه نبیه بقوله «إِنَّا أَوْحَیْنا إِلَیْکَ» یا محمد قدمه فی الذکر و إن تأخرت نبوته لتقدمه فی الفضل «کَما أَوْحَیْنا إِلی نُوحٍ» و قدم نوحا لأنه أبو البشر کما قال و جعلنا ذریته هم الباقین و قیل لأنه کان أطول الأنبیاء عمرا و کانت معجزته فی نفسه لبث فی قومه ألف سنه إلا خمسین عاما لم یسقط له سن و لم تنقص قوته و لم یشب شعره و قیل لأنه لم یبالغ أحد منهم فی الدعوه مثل ما بالغ فیها و لم یقاس أحد من قومه ما قاساه و هو أول من عذبت أمته بسبب أن ردت دعوته «وَ النَّبِیِّینَ مِنْ بَعْدِهِ» أی و أوحینا إلی النبیین من بعد نوح «وَ أَوْحَیْنا إِلی إِبْراهِیمَ وَ إِسْماعِیلَ وَ إِسْحاقَ وَ یَعْقُوبَ» أعاد ذکر هؤلاء بعد ذکر النبیین تعظیما لأمرهم و تفخیما لشأنهم «وَ الْأَسْباطِ» و هم أولاد یعقوب و قیل أن الأسباط فی ولد إسحاق کالقبائل فی ولد إسماعیل و قد بعث منهم عده رسل کیوسف و داود و سلیمان و موسی و عیسی فیجوز أن یکون أراد بالوحی إلیهم الوحی إلی الأنبیاء منهم کما تقول أرسلت إلی بنی تمیم إذا أرسلت إلی وجوههم و لم یصح أن الأسباط الذین هم إخوه یوسف کانوا أنبیاء «وَ عِیسی وَ أَیُّوبَ وَ یُونُسَ وَ هارُونَ وَ سُلَیْمانَ» و قدم عیسی علی أنبیاء کانوا قبله لشده العنایه
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بأمره لغلو الیهود فی الطعن فیه و الواو لا یوجب الترتیب «وَ آتَیْنا داوُدَ زَبُوراً» أی کتابا یسمی زبورا و اشتهر به کما اشتهر کتاب موسی بالتوراه و کتاب عیسی بالإنجیل.

النظم

هذه الآیه تتصل بما قبلها من قوله «یَسْئَلُکَ أَهْلُ الْکِتابِ أَنْ تُنَزِّلَ عَلَیْهِمْ کِتاباً مِنَ السَّماءِ» و هذا یدل علی أنهم قد سألوه ما یدل علی نبوته فأخبر سبحانه أنه أرسله کما أرسل من تقدمه من الأنبیاء و أظهر علی یده المعجزات کما أظهرها علی أیدیهم و قیل أن الیهود لما تلا النبی علیهم تلک الآیات قالوا ما أنزل الله علی بشر من شی ء بعد موسی فکذبهم الله بهذه الآیات إذ أخبر أنه قد أنزل علی من بعد موسی من الذین سماهم و ممن لم یسمهم عن ابن عباس.


[سوره النساء (4): الآیات 164 الی 165]


اشاره

وَ رُسُلاً قَدْ قَصَصْناهُمْ عَلَیْکَ مِنْ قَبْلُ وَ رُسُلاً لَمْ نَقْصُصْهُمْ عَلَیْکَ وَ کَلَّمَ اللَّهُ مُوسی تَکْلِیماً (164) رُسُلاً مُبَشِّرِینَ وَ مُنْذِرِینَ لِئَلاَّ یَکُونَ لِلنَّاسِ عَلَی اللَّهِ حُجَّهٌ بَعْدَ الرُّسُلِ وَ کانَ اللَّهُ عَزِیزاً حَکِیماً (165)

الإعراب

«وَ رُسُلًا» منصوب من وجهین (أحدهما) أن یکون منصوبا بفعل مضمر یفسره الذی ظهر أی و قصصنا رسلا قد قصصناهم علیک کما تقول رأیت زیدا و عمرا أکرمته أی و أکرمت عمرا أکرمته و یجوز أن ینصب رسلا علی معنی أوحینا لأن معنی أَوْحَیْنا إِلَیْکَ أنا أرسلناک موحین إلیک و أرسلنا رسلا قد قصصناهم علیک هذا قول الزجاج و قال الفراء أنه علی تقدیر إنا أوحینا إلیک و إلی رسل قد قصصناهم علیک و رسلا لم نقصصهم فلما حذف إلی نصب الفعل، «رُسُلًا مُبَشِّرِینَ» منصوب علی الحال و یجوز أن یکون منصوبا علی المدح علی تقدیر أعنی رسلا مبشرین.



المعنی 

ثم أجمل ذکر الرسل بعد تسمیه بعضهم فقال «وَ رُسُلًا» أی و رسلا آخرین «قَدْ قَصَصْناهُمْ عَلَیْکَ» أی ما حکینا لک أخبارهم و عرفناک شأنهم و أمورهم من قبل قال بعضهم قصهم علیه بالوحی فی غیر القرآن «مِنْ قَبْلُ» ثم قصهم علیه من بعد فی القرآن و قال بعضهم قصهم علیه من قبل هؤلاء بمکه فی سوره الأنعام و فی غیرها لأن هذه
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السوره مدنیه «وَ رُسُلًا لَمْ نَقْصُصْهُمْ عَلَیْکَ» هذا یدل علی أن الله سبحانه أرسل رسلا کثیره لم یذکرهم فی القرآن و إنما قص بعضهم علی النبی لفضیلتهم علی من لم یقصهم علیه «وَ کَلَّمَ اللَّهُ مُوسی تَکْلِیماً» فائدته أنه سبحانه کلم موسی بلا واسطه إبانه له بذلک من سائر الأنبیاء لأن جمیعهم کلمهم الله سبحانه بواسطه الوحی و قیل إنما قال «تَکْلِیماً» لیعلم أن کلام الله عز ذکره من جنس هذا المعقول الذی یشتق من التکلیم بخلاف ما قاله المبطلون و روی أن رسول الله ص لما قرأ الآیه التی قبل هذه علی الناس قالت الیهود فیما بینهم ذکر محمد ص النبیین و لم یبین لنا أمر موسی فلما نزلت هذه الآیه و قرأها علیهم قالوا أن محمدا قد ذکره و فضله بالکلام علیهم «رُسُلًا مُبَشِّرِینَ» بالجنه و الثواب لمن آمن و أطاع «وَ مُنْذِرِینَ» بالنار و العقاب لمن کفر و عصی «لِئَلَّا یَکُونَ لِلنَّاسِ عَلَی اللَّهِ حُجَّهٌ بَعْدَ الرُّسُلِ» فیقولوا لم ترسل إلینا رسولا و لو أرسلت لآمنا بک کما أخبر سبحانه فی آیه أخری بقوله «لَقالُوا رَبَّنا لَوْ لا أَرْسَلْتَ إِلَیْنا رَسُولًا» و فی هذه الآیه دلاله علی فساد قول من زعم أن عند الله تعالی من اللطف ما لو فعله بالکافر لآمن لأنه لو کان کذلک لکان للکفار الحجه بذلک علی الله تعالی قائمه فأما من لم یعلم من حاله أن له فی إنفاذ الرسل إلیه لطفا فالحجه قائمه علیه بالعقل و أدلته الداله علی توحیده و عدله و لو لم یقم الحجه إلا بإنفاذ الرسل لفسد ذلک من وجهین (أحدهما) أن صدق الرسول لا یمکن العلم به إلا بعد تقدم العلم بالتوحید و العدل فإن کانت الحجه علیه غیر قائمه فلا طریق له إلی معرفه النبی ص و صدقه (و الثانی) أنه لو کانت الحجه لا تقوم إلا بالرسل لاحتاج الرسول أیضا إلی رسول آخر حتی تکون الحجه علیه قائمه و الکلام فی رسوله کالکلام فیه حتی یتسلسل و ذلک فاسد فمن استدل بهذه الآیه علی أن التکلیف لا یصح بحال إلا بعد إنفاذ الرسل فقد أبعد لما قلناه «وَ کانَ اللَّهُ عَزِیزاً» أی مقتدرا علی الانتقام ممن یعصیه و یکفر به «حَکِیماً» فیما أمر به عباده و فی جمیع أفعاله.


[سوره النساء (4): آیه 166]


اشاره

لکِنِ اللَّهُ یَشْهَدُ بِما أَنْزَلَ إِلَیْکَ أَنْزَلَهُ بِعِلْمِهِ وَ الْمَلائِکَهُ یَشْهَدُونَ وَ کَفی بِاللَّهِ شَهِیداً (166)
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النزول

قیل أن جماعه من الیهود دخلوا علی رسول الله ص فقال النبی لهم إنی أعلم أنکم تعلمون أنی رسول الله فقالوا لا نعلم ذلک و لا نشهد به فأنزل الله تعالی هذه الآیه.


المعنی 

ثم قال سبحانه بعد إنکارهم و جحودهم «لکِنِ اللَّهُ یَشْهَدُ بِما أَنْزَلَ إِلَیْکَ» معناه إن لم یشهد لک هؤلاء بالنبوه فالله یشهد لک بذلک قال الزجاج و الشاهد هو المبین لما یشهد به و الله سبحانه یبین ما أنزل علی رسوله ص بنصب المعجزات له و یبین صدقه بما یغنی عن بیان أهل الکتاب «أَنْزَلَهُ بِعِلْمِهِ» معناه أنزل القرآن و هو عالم بأنک موضع لإنزاله علیک لقیامک فیه بالحق و دعائک الناس إلیه و قیل معناه أنزل القرآن الذی فیه علمه عن الزجاج «وَ الْمَلائِکَهُ یَشْهَدُونَ» بأنک رسول الله و إن القرآن نزل من عند الله «وَ کَفی بِاللَّهِ شَهِیداً» معناه أن شهاده الله تکفی فی تثبیت المشهود به و لا یحتاج معها إلی شهاده و فی هذه الآیه تسلیه النبی علی تکذیب من کذبه و لا یصح قول من استدل علی أن الله سبحانه عالم بعلم بما فی هذه الآیه من قوله «أَنْزَلَهُ بِعِلْمِهِ» لأنه لو أراد بالعلم ما ذهبوا إلیه من کونه ذاتا سواه لوجب أن یکون آله له فی الإنزال کما یقال کتبت بالقلم و عمل النجار بالقدوم و لا خلاف أن العلم لیس بآله فی الإنزال.


[سوره النساء (4): الآیات 167 الی 169]


اشاره

إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ صَدُّوا عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ قَدْ ضَلُّوا ضَلالاً بَعِیداً (167) إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ ظَلَمُوا لَمْ یَکُنِ اللَّهُ لِیَغْفِرَ لَهُمْ وَ لا لِیَهْدِیَهُمْ طَرِیقاً (168) إِلاَّ طَرِیقَ جَهَنَّمَ خالِدِینَ فِیها أَبَداً وَ کانَ ذلِکَ عَلَی اللَّهِ یَسِیراً (169)



المعنی 

«إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا» بأنفسهم «وَ صَدُّوا» غیرهم «عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ» عن الدین الذی بعثک الله به إلی خلقه «قَدْ ضَلُّوا ضَلالًا بَعِیداً» یعنی جاوزوا عن قصد الطریق جوازا شدیدا و زالوا عن الحجه التی هی دین الله الذی ارتضاه لعباده و بعثک به إلی خلقه
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زوالا بعیدا عن الرشاد «إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا» جحدوا رساله محمد «وَ ظَلَمُوا» محمدا بتکذیبهم إیاه و مقامهم علی الکفر علی علم منهم بظلمهم أولیاء الله حسدا لهم و بغیا علیهم «لَمْ یَکُنِ اللَّهُ لِیَغْفِرَ لَهُمْ» أی لم یکن الله لیعفو لهم عن ذنوبهم بترک عقابهم علیها «وَ لا لِیَهْدِیَهُمْ طَرِیقاً» أی لا یهدیهم إلی طریق الجنه لأن الهدایه إلی طریق الإیمان قد سبقت و عم الله بها جمیع المکلفین «إِلَّا طَرِیقَ جَهَنَّمَ» معناه لکن یهدیهم طریق جهنم جزاء لهم علی ما فعلوه من الکفر و الظلم «خالِدِینَ فِیها» أی مقیمین فیها «أَبَداً وَ کانَ ذلِکَ» أی تخلید هؤلاء الذین وصفهم فی جهنم «عَلَی اللَّهِ یَسِیراً» لأنه إذا أراد ذلک لم یقدر علی الامتناع منه أحدا.

النظم

و اتصال هذه الآیات بما قبلها اتصال النقیض علی جهه المقابله لأن ما قبلها یتضمن الشهاده له بالنبوه تسلیه له عما لحقه من تکذیب الکفار و هذه الآیات تتضمن تخیر الکفار بذهابهم من الرشد.


[سوره النساء (4): آیه 170]


اشاره

یا أَیُّهَا النَّاسُ قَدْ جاءَکُمُ الرَّسُولُ بِالْحَقِّ مِنْ رَبِّکُمْ فَآمِنُوا خَیْراً لَکُمْ وَ إِنْ تَکْفُرُوا فَإِنَّ لِلَّهِ ما فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ کانَ اللَّهُ عَلِیماً حَکِیماً (170)

الإعراب

الباء فی قوله «بِالْحَقِّ» للتعدیه کهمزه أفعل تقول جئت لی عمرو و أجاءنی زید و جاء بی إلی عمرو و قوله «خَیْراً لَکُمْ» قال الزجاج اختلفوا فی نصب خیرا فقال الکسائی انتصب بخروجه عن الکلام کقولهم لتقومن خیرا لک و انته خیرا لک فإذا کان الکلام ناقصا رفعوا فقالوا إن تنته خیر لک قال الفراء انتصب هذا و قوله انْتَهُوا خَیْراً لَکُمْ لأنه متصل بالأمر و لم یقل هو و لا الکسائی من أی المنصوبات هو و لا شرحاه و قال الخلیل و جمیع البصریین أن هذا محمول علی معناه لأنک إذا قلت انته خیرا لک فأنت تدفعه عن أمر و تدخله فی غیره کأنک قلت انته و ائت خیرا لک و أدخل فیما خیر لک و أنشد سیبویه قول عمر بن أبی ربیعه:

فواعدته سرحتی مالک

أو الربی بینهما أسهلا
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کأنه قال أتی مکانا أسهل.


المعنی 

ثم عاد سبحانه إلی العظه و عم الخلق بذلک فقال «یا أَیُّهَا النَّاسُ» خطاب لجمیع المکلفین و قیل خطاب للکفار «قَدْ جاءَکُمُ الرَّسُولُ» یعنی محمد ص «بِالْحَقِّ» أی بالدین الذی ارتضاه الله لعباده و قیل

بولایه من أمر الله تعالی بولایته عن أبی جعفر (علیه السلام)

«مِنْ رَبِّکُمْ» أی من عند ربکم «فَآمِنُوا» أی صدقوه و صدقوا ما جاءکم به من عند ربکم «خَیْراً لَکُمْ» أی أتوا خیرا مما أنتم علیه من الجحود و التکذیب «وَ إِنْ تَکْفُرُوا» أی تکذبوه فیما جاءکم به من عند الله «فَإِنَّ لِلَّهِ ما فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ» أی فإن ضرر ذلک یعود علیکم دون الله فإنه یملک ما فی السماوات و الأرض لا ینقص کفرکم فیما کذبتم به نبیه شیئا من ملکه و سلطانه «وَ کانَ اللَّهُ عَلِیماً» بما أنتم صائرون إلیه من طاعته أو معصیته «حَکِیماً» فی أمره و نهیه إیاکم و تدبیره فیکم و فی غیرکم.


[سوره النساء (4): آیه 171]


اشاره

یا أَهْلَ الْکِتابِ لا تَغْلُوا فِی دِینِکُمْ وَ لا تَقُولُوا عَلَی اللَّهِ إِلاَّ الْحَقَّ إِنَّمَا الْمَسِیحُ عِیسَی ابْنُ مَرْیَمَ رَسُولُ اللَّهِ وَ کَلِمَتُهُ أَلْقاها إِلی مَرْیَمَ وَ رُوحٌ مِنْهُ فَآمِنُوا بِاللَّهِ وَ رُسُلِهِ وَ لا تَقُولُوا ثَلاثَهٌ انْتَهُوا خَیْراً لَکُمْ إِنَّمَا اللَّهُ إِلهٌ واحِدٌ سُبْحانَهُ أَنْ یَکُونَ لَهُ وَلَدٌ لَهُ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ وَ کَفی بِاللَّهِ وَکِیلاً (171)



اللغه

أصل الغلو مجاوزه الحد یقال غلا فی الدین یغلو غلوا أو غلا بالجاریه لحمها و عظمها إذا أسرعت الشباب و تجاوزت لداتها تغلو غلوا و غلاء قال الحرث بن خالد المخزومی:

خمصانه قلق موشحها

رؤد الشباب غلابها عظم
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و غلا بسهمه غلوا إذا رمی به أقصی الغایه و تغالی الرجلان تفاعلا من ذلک و أصل المسیح الممسوح سماه الله بذلک لتطهیره إیاه من الذنوب و الأدناس التی تکون فی الآدمیین و قیل أنه سریانی و أصله مشیحا فعربت کما عربت أسماء الأنبیاء و قیل أنه لیس مثل ذلک فإن إسحاق و یعقوب و إسماعیل و غیرها أسماء لا صفات و المسیح صفه و لا یجوز أن یخاطب الله خلقه فی صفه شی ء إلا بما یفهم و أما الدجال فإنه سمی المسیح لأنه ممسوح العین الیمنی أو الیسری و

عیسی ممسوح البدن من الأدناس و الآثام کما روی عن النبی ص

. الإعراب

ثلاثه خبر مبتدإ محذوف دل علیه ظاهر الکلام و تقدیره لا تقولوا هم ثلاثه و کذلک کل ما ورد من مرفوع بعد القول لا رافع معه ففیه إضمار اسم رافع لذلک الاسم و إنما جاز ذلک لأن القول حکایه و الحکایه تکون لکلام تام «انْتَهُوا خَیْراً لَکُمْ» قد ذکرنا وجه النصب فی خیرا فیما قبل و أن یکون فی موضع نصب أی سبحانه من أن یکون فلما حذف حرف الجر وصل إلیه الفعل فنصبه و قیل فی موضع جر و قد مر نظائره.


المعنی 

ثم عاد سبحانه إلی حجاج أهل الکتاب فقال «یا أَهْلَ الْکِتابِ» قیل أنه خطاب للیهود و النصاری عن الحسن قال لأن النصاری غلت فی المسیح فقالت هو ابن الله و بعضهم قال هو الله و بعضهم قال هو ثالث ثلاثه الأب و الابن و روح القدس و الیهود غلت فیه حتی قالوا ولد لغیر رشده فالغلو لازم للفریقین و قیل للنصاری خاصه عن أبی علی و أبی مسلم و جماعه من المفسرین «لا تَغْلُوا فِی دِینِکُمْ» أی لا تفرطوا فی دینکم و لا تجاوزوا الحق فیه «وَ لا تَقُولُوا عَلَی اللَّهِ إِلَّا الْحَقَّ» أی قولوا إنه جل جلاله واحد لا شریک له و لا صاحبه و لا ولد و لا تقولوا فی عیسی أنه ابن الله أو شبهه فإنه قول بغیر الحق «إِنَّمَا الْمَسِیحُ» و قد ذکرنا معناه و قیل سمی بذلک لأنه کان یمسح الأرض مشیا «عِیسَی ابْنُ مَرْیَمَ» هذا بیان لقوله المسیح یعنی أنه ابن مریم لا ابن الله کما یزعمه النصاری و لا ابن أب کما تزعمه الیهود «رَسُولُ اللَّهِ» أرسله الله إلی الخلق لا کما زعم الفرقتان المبطلتان «وَ کَلِمَتُهُ» یعنی أنه حصل بکلمته التی هی قوله کن عن الحسن و قتاده و قیل معناه أنه یهتدی به الخلق کما اهتدوا بکلام الله و وحیه عن أبی علی الجبائی و قیل معناه بشاره الله التی بشر بها مریم علی لسان الملائکه کما قال و إذ قالت الملائکه یا مریم إن الله یبشرک بکلمه و هو المراد بقوله «أَلْقاها
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إِلی مَرْیَمَ» کما یقال ألقیت إلیک کلمه حسنه أی قلت و قیل معنی «أَلْقاها إِلی مَرْیَمَ» خلقها فی رحمها عن الجبائی «وَ رُوحٌ مِنْهُ» فیه أقوال (أحدها) أنه إنما سماه روحا لأنه حدث عن نفخه جبرائیل فی درع مریم بأمر الله تعالی و إنما نسبه إلیه لأنه کان بأمره و قیل إنما أضافه إلی نفسه تفخیما لشأنه کما

قال الصوم لی و أنا أجزی به

و قد یسمی النفخ روحا و استشهد علی ذلک ببیت ذی الرمه یصف نارا:

فقلت له ارفعها إلیک و أحیها

بروحک و اقتته لها قیته قدرا

و ظاهر لها من یابس الشخت و استعن

علیه الصبا و اجعل یدیک لها سترا

و معنی أحیها بروحک أی بنفخک و یقال أقتت النار إذا أطعمتها حطبا (و الثانی) أن المراد به یحیی به الناس فی دینهم کما یحیون بالأرواح عن الجبائی فیکون المعنی أنه جعله نبیا یقتدی به و یستن بسنته و یهتدی بهداه (و الثالث) أن معناه إنسان أحیاه الله بتکوینه بلا واسطه من جماع أو نطفه کما جرت العاده بذلک عن أبی عبیده (و الرابع) إن معناه و رحمه منه کما قال فی موضع آخر وَ أَیَّدَهُمْ بِرُوحٍ مِنْهُ أی برحمه منه فجعل الله عیسی رحمه علی من آمن به و اتبعه لأنه هداهم إلی سبیل الرشاد (و الخامس) أن معناه روح من الله خلقها فصورها ثم أرسلها إلی مریم فدخلت فی فیها فصیرها الله تعالی عیسی عن أبی العالیه عن أبی بن کعب (و السادس) إن معنی الروح هاهنا جبرائیل (علیه السلام) فیکون عطفا علی ما فی ألقاها من ضمیر ذکر الله و تقدیره ألقاها الله إلی مریم و روح منه أی من الله أی جبرائیل ألقاها أیضا إلیها «فَآمِنُوا بِاللَّهِ وَ رُسُلِهِ» أمرهم الله بتصدیقه و الإقرار بوحدانیته و تصدیق رسله فیما جاءوا به من عنده و فیما أخبروهم به من أن الله سبحانه لا شریک له و لا صاحبه و لا ولد «وَ لا تَقُولُوا ثَلاثَهٌ» هذا خطاب للنصاری أی لا تقولوا إلهنا ثلاثه عن الزجاج و قیل هذا لا یصح لأن النصاری لم یقولوا بثلاثه آلهه و لکنهم یقولون إله واحد ثلاثه أقانیم أب و ابن و روح القدس و معناه لا تقولوا الله ثلاثه أب و ابن و روح القدس و قد شبهوا قولهم جوهر واحد ثلاثه أقانیم بقولنا سراج واحد ثم تقول ثلاثه أشیاء دهن و قطن و نار و شمس واحده و إنما هی جسم و ضوء و شعاع و هذا غلط بعید لأنا لا نعنی بقولنا سراج واحد إنه شی ء واحد بل هو أشیاء علی الحقیقه و کذلک الشمس کما تقول عشره واحده و إنسان واحد و دار واحده و إنما هی أشیاء متغایره فإن قالوا إن الله شی ء واحد و إله واحد حقیقه فقولهم ثلاثه متناقضه و إن قالوا أنه فی
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الحقیقه أشیاء مثل ما ذکرناه فی الإنسان و السراج و غیرهما فقد ترکوا القول بالتوحید و التحقوا بالمشبهه و إلا فلا واسطه بین الأمرین «انْتَهُوا» عن هذه المقاله الشنیعه أی امتنعوا عنها «خَیْراً لَکُمْ» أی ائتوا بالانتهاء عن قولکم خیرا لکم مما تقولون «إِنَّمَا اللَّهُ إِلهٌ واحِدٌ» أی لیس کما تقولون أنه ثالث ثلاثه لأن من کان له ولد أو صاحبه لا یجوز أن یکون إلها معبودا و لکن الله الذی له الإلهیه و تحق له العباده إله واحد لا ولد له و لا شبه له و لا صاحبه له و لا شریک له ثم نزه سبحانه نفسه عما یقوله المبطلون فقال «سُبْحانَهُ أَنْ یَکُونَ لَهُ وَلَدٌ» و لفظه «سُبْحانَهُ» تفید التنزیه عما لا یلیق به أی هو منزه عن أن یکون له ولد «لَهُ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ» ملکا و ملکا و خلقا و هو یملکها و له التصرف فیها و فیما بینهما و من جمله ذلک عیسی و أمه فکیف یکون المملوک و المخلوق ابنا للمالک و الخالق «وَ کَفی بِاللَّهِ وَکِیلًا» أی حسب ما فی السماوات و ما فی الأرض بالله قیما و مدبرا و رازقا و قیل معناه و کفی بالله حافظا لأعمال العباد حتی یجازیهم علیها فهو تسلیه للرسول و وعید للقائلین فیه سبحانه بما لا یلیق به.


[سوره النساء (4): الآیات 172 الی 173]


اشاره

لَنْ یَسْتَنْکِفَ الْمَسِیحُ أَنْ یَکُونَ عَبْداً لِلَّهِ وَ لا الْمَلائِکَهُ الْمُقَرَّبُونَ وَ مَنْ یَسْتَنْکِفْ عَنْ عِبادَتِهِ وَ یَسْتَکْبِرْ فَسَیَحْشُرُهُمْ إِلَیْهِ جَمِیعاً (172) فَأَمَّا الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ فَیُوَفِّیهِمْ أُجُورَهُمْ وَ یَزِیدُهُمْ مِنْ فَضْلِهِ وَ أَمَّا الَّذِینَ اسْتَنْکَفُوا وَ اسْتَکْبَرُوا فَیُعَذِّبُهُمْ عَذاباً أَلِیماً وَ لا یَجِدُونَ لَهُمْ مِنْ دُونِ اللَّهِ وَلِیًّا وَ لا نَصِیراً (173)



اللغه

الاستنکاف الأنفه من الشی ء و أصله فی اللغه من نکفت الدمع إذا نحیته بإصبعک من خدک قال الشاعر:

فبانوا فلو لا ما تذکر منهم

من الحلف لم ینکف لعینک مدمع
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و درهم منکوف مبهرج ردی ء لأنه یمتنع من أخذه لرداءته و نکفت من الأمر بکسر الکاف بمعنی استنکفت أیضا حکاها أبو عمرو فتأویل «لَنْ یَسْتَنْکِفَ» لن ینقبض و لم یمتنع و الاستکبار طلب الکبر من غیر استحقاق و التکبر قد یکون باستحقاق فلذلک جاز فی صفه الله تعالی المتکبر و لا یجوز المستکبر.

النزول

روی أن وفد نجران قالوا لنبینا یا محمد لم تعیب صاحبنا قال و من صاحبکم قالوا عیسی (علیه السلام) قال و أی شی ء أقول فیه قالوا تقول أنه عبد الله و رسوله فنزلت الآیه.


المعنی 

لما تقدم ذکر النصاری و الحکایه عنهم فی أمر المسیح عقبه سبحانه بالرد علیهم فقال «لَنْ یَسْتَنْکِفَ» أی لن یأنف و لم یمتنع «الْمَسِیحُ» یعنی عیسی (علیه السلام) من «أَنْ یَکُونَ عَبْداً لِلَّهِ وَ لَا الْمَلائِکَهُ الْمُقَرَّبُونَ» أی و لا الملائکه المقربون یأنفون و یستکبرون عن الإقرار بعبودیته و الإذعان له بذلک و المقربون الذین قربهم تعالی و رفع منازلهم علی غیرهم من خلقه «وَ مَنْ یَسْتَنْکِفْ عَنْ عِبادَتِهِ» أی من یأنف عن عبادته «وَ یَسْتَکْبِرْ» أی یتعظم بترک الإذعان لطاعته «فَسَیَحْشُرُهُمْ» أی فسیبعثهم «إِلَیْهِ» یوم القیامه «جَمِیعاً» یجمعهم لموعدهم عنده و معنی قوله «إِلَیْهِ» أی إلی الموضع الذی لا یملک التصرف فیه سواه کما یقال صار أمر فلان إلی الأمیر أی لا یملکه غیر الأمیر و لا یراد بذلک المکان الذی فیه الأمیر و استدل بهذه الآیه من قال بأن الملائکه أفضل من الأنبیاء قالوا إن تأخیر ذکر الملائکه فی مثل هذا الخطاب یقتضی تفضیلهم لأن العاده لم تجر بأن یقال لن یستنکف الأمیر أن یفعل کذا و لا الحارس بل یقدم الأدون و یؤخر الأعظم فیقال لن یستنکف الوزیر أن یفعل کذا و لا السلطان و هذا یقتضی فضل الملائکه علی الأنبیاء و أجاب أصحابنا عن ذلک بأن قالوا إنما أخر ذکر الملائکه عن ذکر المسیح لأن جمیع الملائکه أفضل و أکثر ثوابا من المسیح و هذا لا یقتضی أن یکون کل واحد منهم أفضل من المسیح و إنما الخلاف فی ذلک و أیضا فإنا و إن ذهبنا إلی أن الأنبیاء أفضل من الملائکه فإنا نقول مع قولنا بالتفاوت أنه لا تفاوت فی الفضل بین الأنبیاء و الملائکه و مع التقارب و التدانی یحسن أن یقدم ذکر الأفضل أ لا تری أنه یحسن أن یقال ما یستنکف الأمیر فلان من کذا و لا الأمیر فلان إذا کانا متساویین فی المنزله أو متقاربین و إنما لا یحسن أن یقال ما یستنکف الأمیر فلان من کذا و لا الحارس لأجل التفاوت «فَأَمَّا الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ فَیُوَفِّیهِمْ أُجُورَهُمْ» و یؤتیهم جزاء أعمالهم وعد الله
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الذین یقرون بوحدانیته و یعملون بطاعته أنه یوفیهم أجورهم و یؤتیهم جزاء أعمالهم الصالحه وافیا تاما «وَ یَزِیدُهُمْ مِنْ فَضْلِهِ» أی یزیدهم علی ما کان وعدهم به من الجزاء علی أعمالهم الحسنه و الثواب علیها من الفضل و الزیاده ما لم یعرفهم مبلغه لأنه وعد علی الحسنه عشر أمثالها من الثواب إلی سبعین ضعفا و إلی سبعمائه و إلی الأضعاف الکثیره و الزیاده علی المثل تفضل من الله تعالی علیهم «وَ أَمَّا الَّذِینَ اسْتَنْکَفُوا» أی أنفوا عن الإقرار بوحدانیته «وَ اسْتَکْبَرُوا» أی تعظموا عن الإذعان له بالطاعه و العبودیه «فَیُعَذِّبُهُمْ عَذاباً أَلِیماً» أی مؤلما موجعا «وَ لا یَجِدُونَ لَهُمْ مِنْ دُونِ اللَّهِ وَلِیًّا وَ لا نَصِیراً» أی و لا یجد المستنکفون المستکبرون لأنفسهم ولیا ینجیهم من عذابه و ناصرا ینقذهم من عقابه.


[سوره النساء (4): الآیات 174 الی 175]


اشاره

یا أَیُّهَا النَّاسُ قَدْ جاءَکُمْ بُرْهانٌ مِنْ رَبِّکُمْ وَ أَنْزَلْنا إِلَیْکُمْ نُوراً مُبِیناً (174) فَأَمَّا الَّذِینَ آمَنُوا بِاللَّهِ وَ اعْتَصَمُوا بِهِ فَسَیُدْخِلُهُمْ فِی رَحْمَهٍ مِنْهُ وَ فَضْلٍ وَ یَهْدِیهِمْ إِلَیْهِ صِراطاً مُسْتَقِیماً (175)



اللغه

البرهان الشاهد بالحق و قیل البرهان البیان یقال برهن قوله أی بینه بحجه و الاعتصام الامتناع و اعتصم فلان بالله أی امتنع من الشر به و العصمه من الله دفع الشر عن عبده و اعتصمت فلانا هیئت له ما یعتصم به و العصمه من الله تعالی علی وجهین (أحدهما) بمعنی الحفظ و هو أن یمنع عبده کید الکائدین کما قال سبحانه لنبیه ص وَ اللَّهُ یَعْصِمُکَ مِنَ النَّاسِ (و الآخر) أن یلطف بعبده بشی ء یمتنع عنده من المعاصی.

الإعراب

«صِراطاً» انتصب علی أنه مفعول ثان لیهدیهم فهو علی معنی یعرفهم صراطا و یجوز أن یکون حالا من الهاء فی إلیه بمعنی و یهدیهم إلی الحق صراطا.



المعنی 

لما فصل الله ذکر الأحکام التی یجب العمل بها ذکر البرهان بعد ذلک لیکون الإنسان علی ثقه و یقین فقال «یا أَیُّهَا النَّاسُ» و هو خطاب للمکلفین من سائر الملل الذین قص قصصهم فی هذه السوره «قَدْ جاءَکُمْ بُرْهانٌ مِنْ رَبِّکُمْ» أی أتاکم حجه من الله یبرهن لکم عن صحه ما أمرکم به و هو محمد لما معه من المعجزات القاهره الشاهده بصدقه و قیل هو القرآن «وَ أَنْزَلْنا إِلَیْکُمْ» معه «نُوراً مُبِیناً» یبین لکم الحجه الواضحه و یهدیکم إلی
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ما فیه النجاه لکم من عذابه و ألیم عقابه و ذلک النور هو القرآن عن مجاهد و قتاده و السدی و قیل

النور ولایه علی (علیه السلام) عن أبی عبد الله (علیه السلام)

«فَأَمَّا الَّذِینَ آمَنُوا بِاللَّهِ» أی صدقوا بوحدانیه الله و اعترفوا ببعث محمد ص «وَ اعْتَصَمُوا بِهِ» أی تمسکوا بالنور الذی أنزله علی نبیه «فَسَیُدْخِلُهُمْ فِی رَحْمَهٍ مِنْهُ» أی نعمه منه هی الجنه عن ابن عباس «وَ فَضْلٍ» یعنی ما یبسط لهم من الکرامه و تضعیف الحسنات و ما یزاد لهم من النعم علی ما یستحقونه «وَ یَهْدِیهِمْ إِلَیْهِ صِراطاً مُسْتَقِیماً» أی یوفقهم لإصابه فضله الذی یتفضل به علی أولیائه و یسددهم لسلوک منهج من أنعم علیه من أهل طاعته و اقتفاء آثارهم و الاهتداء بهدیهم و الاستنان بسنتهم و اتباع دینهم و هو الصراط المستقیم الذی ارتضاه الله منهجا لعباده.


[سوره النساء (4): آیه 176]


اشاره

یَسْتَفْتُونَکَ قُلِ اللَّهُ یُفْتِیکُمْ فِی الْکَلالَهِ إِنِ امْرُؤٌ هَلَکَ لَیْسَ لَهُ وَلَدٌ وَ لَهُ أُخْتٌ فَلَها نِصْفُ ما تَرَکَ وَ هُوَ یَرِثُها إِنْ لَمْ یَکُنْ لَها وَلَدٌ فَإِنْ کانَتَا اثْنَتَیْنِ فَلَهُمَا الثُّلُثانِ مِمَّا تَرَکَ وَ إِنْ کانُوا إِخْوَهً رِجالاً وَ نِساءً فَلِلذَّکَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأُنْثَیَیْنِ یُبَیِّنُ اللَّهُ لَکُمْ أَنْ تَضِلُّوا وَ اللَّهُ بِکُلِّ شَیْ ءٍ عَلِیمٌ (176)



اللغه

قد ذکرنا معنی الکلاله فی أول السوره و الاستفتاء السؤال عن الحکم و هو استفعال من الفتیا و یقال أفتی فی المسأله إذا بین حکمها فتوی و فتیا.

الإعراب

«یَسْتَفْتُونَکَ قُلِ اللَّهُ یُفْتِیکُمْ فِی الْکَلالَهِ» یسأل عن أی الفعلین أعمل فی الکلاله و الجواب أن المعمل الثانی و هو «یُفْتِیکُمْ» و التقدیر یستفتونک فی الکلاله قل الله یفتیکم فی الکلاله و إعمال الفعل الثانی هو الأجود و جاء علیه القرآن نحو قوله «وَ إِذا قِیلَ لَهُمْ تَعالَوْا یَسْتَغْفِرْ لَکُمْ رَسُولُ اللَّهِ» فأعمل یستغفر و لو أعمل تعالوا لقال تعالوا یستغفر لکم إلی رسول الله ص و منه قول طفیل:
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و کمتا مدماه کان متونها

جری فوقها و استشعرت لون مذهب

فأعمل استشعرت و لو أعمل جری لقال و استشعرته لون مذهب و مثل ذلک قول کثیر:

قضی کل ذی دین فوفی غریمه

و عزه ممطول معنی غریمها

فأعمل وفی و لو أعمل قضی لقال قضی کل ذی دین فوفاه غریمه و هو کثیر فی القرآن و الشعر و قوله «إِنِ امْرُؤٌ هَلَکَ» ارتفع امرؤ بإضمار فعل یفسره ما بعده و تقدیره إن هلک امرؤ هلک و لا یجوز إظهاره لأن الثانی یعبر عنه و قوله «فَإِنْ کانَتَا اثْنَتَیْنِ» إنما ذکرت اثنتین و إن دلت الألف علیهما لأحد أمرین إما أن یکون تأکیدا للضمیر کما تقول أنا فعلت أنا و إما أن یبین أن المطلوب فی ذلک العدد دون غیره من الصفات من صغر أو کبر أو عقل أو عدمه بل متی حصل العدد ثبت المیراث و هذا قول أبی علی الفارسی و هو الصحیح و قوله «رِجالًا وَ نِساءً» بدل من قوله «إِخْوَهً» و هو خبر کان و قوله «یُبَیِّنُ اللَّهُ لَکُمْ أَنْ تَضِلُّوا» فی أن ثلاثه أقوال (أحدها) أن المعنی أن لا تضلوا أضمر حرف النفی و تلخیصه لئلا تضلوا عن الکسائی و أنشد القطامی:

رأینا ما یری البصراء فیها

فآلینا علیها أن تباعا

یرید أن لا تباع (و ثانیها) ما قاله البصریون أن المعنی کراهه أن تضلوا فهو علی هذا فی موضع نصب بأنه مفعول له و مثله قول عمرو بن کلثوم:

فعجلنا القری أن تشتمونا

أی کراهه أن تشتمونا قالوا و لا یجوز أن یضمر لا لأنه حرف جاء لمعنی فلا یجوز حذفه و لکن یجوز أن تدخل لا فی الکلام مؤکده و هی لغو کقوله لِئَلَّا یَعْلَمَ أَهْلُ الْکِتابِ أَلَّا یَقْدِرُونَ و المعنی لأن یعلم و کقول الشاعر:

و ما ألوم البیض أن لا تسخرا

إذا رأین الشمط القفندرا

و المعنی أن تسخرا (و ثالثا) ما قاله الأخفش و هو أن مع الفعل بتأویل المصدر و موضع أن نصب یبین و تقدیره یبین الله لکم الضلال لتجتنبوه.
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النزول

اختلف فی سبب نزول الآیه

فروی عن جابر بن عبد الله أنه قال اشتکیت و عندی تسع أخوات لی أو سبع فدخل علی النبی فنفخ فی وجهی فأفقت فقلت یا رسول الله ص أ لا أوصی لأخواتی بالثلثین قال أحسن قلت الشطر قال أحسن ثم خرج و ترکنی و رجع إلی فقال یا جابر إنی لا أراک میتا من وجعک هذا و إن الله تعالی قد أنزل فی الذی لأخواتک فجعل لهن الثلثین قالوا و کان جابر یقول أنزلت هذه الآیه فی

و عن قتاده قال إن الصحابه کان همهم شأن الکلاله فأنزل الله فیها هذه الآیه و قال البراء بن عازب آخر سوره نزلت کامله براءه و آخر آیه نزلت خاتمه سوره النساء «یَسْتَفْتُونَکَ» الآیه أورده البخاری و مسلم فی صحیحیهما و قال جابر نزلت بالمدینه و قال ابن سیرین نزلت فی مسیر و کان فیه رسول الله ص و أصحابه و تسمی هذه الآیه آیه الصیف و ذلک أن الله تعالی أنزل فی الکلاله آیتین إحداهما فی الشتاء و هی التی فی أول هذه السوره و أخری فی الصیف و هی هذه الآیه و

روی عن عمر بن الخطاب أنه قال سألت رسول الله ص عن الکلاله فقال یکفیک أو یجزیک آیه الصیف.


المعنی 

لما بین سبحانه فی أول السوره بعض سهام الفرائض ختم السوره ببیان ما بقی من ذلک فقال «یَسْتَفْتُونَکَ» یا محمد أی یطلبون منک الفتیا فی میراث الکلاله «قُلِ اللَّهُ یُفْتِیکُمْ» أی یبین لکم الحکم «فِی الْکَلالَهِ» و

هو اسم للإخوه و الأخوات عن الحسن و هو المروی عن أئمتنا (علیه السلام)

و قیل هی ما سوی الوالد و الولد عن أبی بکر و جماعه من المفسرین «إِنِ امْرُؤٌ هَلَکَ لَیْسَ لَهُ وَلَدٌ» قال السدی یعنی لیس له ولد ذکر و أنثی و هو موافق لمذهب الإمامیه فمعناه إن مات رجل لیس له ولد و لا والد و إنما أضمرنا فیه الوالد للإجماع و لأن لفظه الکلاله ینبئ عنه فإن الکلاله اسم للنسب المحیط بالمیت دون اللصیق و الوالد لصیق الولد کما أن الولد لصیق الوالد و الأخوه و الأخوات المحیطون بالمیت «وَ لَهُ أُخْتٌ» یعنی و للمیت أخت لأبیه و أمه أو لأبیه لأن ذکر أولاد الأم قد سبق فی أول السوره «فَلَها نِصْفُ ما تَرَکَ وَ هُوَ یَرِثُها إِنْ لَمْ یَکُنْ لَها وَلَدٌ» عنی به أن الأخت إذا کانت المیته و لها أخ من أب و أم أو من أب فالمال کله له بلا خلاف إذا لم یکن هناک ولد و لا والد «فَإِنْ کانَتَا اثْنَتَیْنِ» یعنی إن کانت الأختان اثنتین «فَلَهُمَا الثُّلُثانِ مِمَّا تَرَکَ» الأخ و الأخت من الترکه «وَ إِنْ کانُوا إِخْوَهً رِجالًا وَ نِساءً» أی إخوه و أخوات مجتمعین لأب و أم أو لأب «فَلِلذَّکَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأُنْثَیَیْنِ» و فی قوله سبحانه «إِنِ امْرُؤٌ هَلَکَ لَیْسَ لَهُ وَلَدٌ وَ لَهُ أُخْتٌ فَلَها نِصْفُ ما تَرَکَ وَ هُوَ یَرِثُها إِنْ لَمْ یَکُنْ لَها وَلَدٌ»

دلاله علی أن الأخ أو الأخت لا یرثان مع البنت لأنه سبحانه شرط فی میراث الأخ و الأخت
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عدم الولد و الولد یقع علی الابن و البنت بلا خلاف فیه بین أهل اللغه و ما روی من الخبر فی أن الأخوات مع البنات عصبه خبر واحد یخالف نص القرآن و إلی هذا الذی ذکرناه ذهب ابن عباس و هو المروی عن ساده أهل البیت (علیه السلام)

«یُبَیِّنُ اللَّهُ لَکُمْ» أمور مواریثکم «أَنْ تَضِلُّوا» معناه کراهه أن تضلوا أو لئلا تضلوا أی لئلا تخطئوا فی الحکم فیها و قیل معناه یبین الله لکم جمیع الأحکام لتهتدوا فی دینکم عن أبی مسلم «وَ اللَّهُ بِکُلِّ شَیْ ءٍ عَلِیمٌ» فائدته هنا بیان کونه سبحانه عالما بجمیع ما یحتاج إلیه عباده من أمر معاشهم و معادهم علی ما توجبه الحکمه و قد تضمنت الآیه التی أنزلها الله فی أول هذه السوره بیان میراث الولد و الوالد و الآیه التی بعدها بیان میراث الأزواج و الزوجات و الأخوه و الأخوات من قبل الأم و تضمنت هذه الآیه التی ختم بها السوره بیان میراث الأخوه و الأخوات من الأب و الأم و الأخوه و الأخوات من قبل الأب عند عدم الأخوه و الأخوات من الأب و الأم و تضمن قوله سبحانه «وَ أُولُوا الْأَرْحامِ بَعْضُهُمْ أَوْلی بِبَعْضٍ فِی کِتابِ اللَّهِ»* أن تدانی القربی سبب فی استحقاق المیراث فمن کان أقرب رحما و أدنی قرابه کان أولی بالمیراث من الأبعد و الخلاف بین الفقهاء فی هذه المسائل و فروعها مذکور فی کتب الفقه.
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(5) سوره المائده مدنیه و آیاتها عشرون و مائه (120)


اشاره


[توضیح]

هی مدنیه فی قول ابن عباس و مجاهد و قال جعفر بن مبشر و الشعبی هی مدنیه کلها إلا قوله الْیَوْمَ أَکْمَلْتُ لَکُمْ دِینَکُمْ فإنه نزل و النبی ص واقف علی راحلته فی حجه الوداع 



عدد آیها

هی مائه و عشرون آیه کوفی ثلاث و عشرون آیه بصری و اثنتان و عشرون فی الباقین 



اختلافها

ثلث بالعقود و یَعْفُوا عَنْ کَثِیرٍ غیر الکوفی فَإِنَّکُمْ غالِبُونَ بصری.



فضلها

أبی بن کعب عن النبی ص قال من قرأ سوره المائده أعطی من الأجر بعدد کل یهودی و نصرانی یتنفس فی دار الدنیا عشر حسنات و محی عنه عشر سیئات و رفع له عشر درجات

و

روی العیاشی بإسناده عن عیسی بن عبد الله عن أبیه عن جده عن علی (علیه السلام) قال کان القرآن ینسخ بعضه بعضا و إنما یؤخذ من أمر رسول الله ص بأخذه و کان من آخر ما نزل علیه سوره المائده نسخت ما قبلها و لم ینسخها شی ء و لقد نزلت علیه و هو علی بغله شهباء و ثقل علیه الوحی حتی وقفت و تدلی بطنها حتی رأیت سرتها تکاد تمس الأرض و أغمی علی رسول الله ص حتی وضع یده علی رأس شیبه بن وهب الجمحی ثم رفع ذلک عن رسول الله فقرأ علینا سوره المائده فعمل رسول الله ص و عملنا

و بإسناده

عن أبی الجارود عن أبی جعفر محمد بن علی (علیه السلام) قال من قرأ سوره المائده فی کل یوم خمیس لم یلبس إیمانه بظلم و لا یشرک أبدا

و بإسناده

عن أبی حمزه الثمالی قال سمعت أبا عبد الله الصادق (علیه السلام) یقول نزلت المائده کملا و نزل معها سبعون ألف ملک.



تفسیرها

لما ختم الله سوره النساء بذکر أحکام الشریعه افتتح سوره المائده أیضا
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ببیان الأحکام و أجمل ذلک لقوله أَوْفُوا بِالْعُقُودِ ثم أتبعه بذکر التفصیل فقال 


[سوره المائده (5): آیه 1]


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا أَوْفُوا بِالْعُقُودِ أُحِلَّتْ لَکُمْ بَهِیمَهُ الْأَنْعامِ إِلاَّ ما یُتْلی عَلَیْکُمْ غَیْرَ مُحِلِّی الصَّیْدِ وَ أَنْتُمْ حُرُمٌ إِنَّ اللَّهَ یَحْکُمُ ما یُرِیدُ (1)



القراءه

المشهور فی القراءه «حُرُمٌ» بضمتین و فی الشواذ عن الحسن و یحیی بن وثاب حرم ساکنه الراء.



الحجه

و هذا کما یقال فی رسل و کتب رسل و کتب قال ابن جنی فی إسکان «حُرُمٌ» مزیه و ذلک أن الراء فیه تکریر فکادت الراء الساکنه لما فیها من التکریر تکون فی حکم المتحرک کزیاده الصوت بالتکریر نحوا من زیادته بالحرکه.



اللغه

یقال وفی بعهده وفاء و أوفی إیفاء بمعنی و أوفی لغه أهل الحجاز و هی لغه القرآن و العقود جمع عقد بمعنی معقود و هو أوکد العهود و الفرق بین العقد و العهد أن العقد فیه معنی الاستیثاق و الشد و لا یکون إلا بین متعاقدین و العهد قد ینفرد به الواحد فکل عهد عقد و لا یکون کل عقد عهدا و أصله عقد الشی ء بغیره و هو وصله به کما یعقد الحبل و یقال أعقدت العسل فهو معقد و عقید قال عنتره:

و کان ربا أو کحیلا معقدا

حش الوقود به جوانب قمقم

و البهیمه اسم لکل ذی أربع من دواب البر و البحر و قال الزجاج کل حی لا یمیز فهو
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بهیمه و إنما سمیت بهیمه لأنها أبهمت عن أن یمیز و الحرم جمع حرام یقال رجل حرام و قوم حرم قال الشاعر:

فقلت لها فیئی إلیک فإننی

حرام و إنی بعد ذاک لبیب

أی ملب.

الإعراب

موضع «ما یُتْلی عَلَیْکُمْ» نصب بالاستثناء و «غَیْرَ مُحِلِّی الصَّیْدِ» اختلف فیه فقیل إنه منصوب علی الحال مما فی قوله «أَوْفُوا بِالْعُقُودِ» من ضمیر «الَّذِینَ آمَنُوا» عن الأخفش، و قیل إنه حال من الکاف و المیم فی قوله «أُحِلَّتْ لَکُمْ بَهِیمَهُ الْأَنْعامِ» عن الکسائی، و قیل إنه حال من الکاف و المیم فی قوله «إِلَّا ما یُتْلی عَلَیْکُمْ» عن الربیع، «وَ أَنْتُمْ حُرُمٌ» جمله فی موضع الحال من «مُحِلِّی الصَّیْدِ»، و الصید مجرور فی اللفظ منصوب فی المعنی و قال الفراء یجوز أن یکون «ما یُتْلی عَلَیْکُمْ» فی موضع رفع کما یقال جاء إخوتک إلا زید و قال الزجاج و هذا عند البصریین باطل لأن المعنی علی هذا التأویل جاء إخوتک و زید کأنه یعطف بإلا کما یعطف بلا و یجوز عند البصریین جاء الرجل إلا زید علی معنی جاء الرجل غیر زید فیکون إلا زید صفه للنکره أو ما قارب النکره من الأجناس.


المعنی 

خاطب الله سبحانه المؤمنین فقال «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا» و تقدیره یا أیها المؤمنون و هو اسم تکریم و تعظیم «أَوْفُوا بِالْعُقُودِ» أی بالعهود عن ابن عباس و جماعه من المفسرین ثم اختلف فی هذه العهود علی أقوال (أحدها) أن المراد بها العهود التی کان أهل الجاهلیه عاهد بعضهم بعضا فیها علی النصره و المؤازره و المظاهره علی من حاول ظلمهم أو بغاهم سوءا و ذلک هو معنی الحلف عن ابن عباس و مجاهد و الربیع بن أنس و الضحاک و قتاده و السدی (و ثانیها) أنها العهود التی أخذ الله سبحانه علی عباده بالإیمان به و طاعته فیما أحل لهم أو حرم علیهم عن ابن عباس أیضا و فی روایه أخری قال هو ما أحل و حرم و ما فرض و ما حد فی القرآن کله أی فلا تتعدوا فیه و لا تنکثوا و یؤیده قوله وَ الَّذِینَ یَنْقُضُونَ عَهْدَ اللَّهِ مِنْ بَعْدِ مِیثاقِهِ إلی قوله سُوءُ الدَّارِ (و ثالثها) أن المراد بها العقود التی یتعاقدها الناس بینهم و یعقدها المرء علی نفسه کعقد الإیمان و عقد النکاح و عقد العهد و عقد البیع و عقد الحلف عن ابن زید و زید بن أسلم (و رابعها) أن ذلک أمر من الله لأهل الکتاب بالوفاء بما أخذ به میثاقهم من العمل بما فی التوراه و الإنجیل فی تصدیق نبینا و ما جاء به من عند الله عن ابن جریج و أبی صالح و أقوی هذه الأقوال قول ابن عباس إن المراد بها عقود الله التی أوجبها الله علی العباد
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فی الحلال و الحرام و الفرائض و الحدود و یدخل فی ذلک جمیع الأقوال الأخر فیجب الوفاء بجمیع ذلک إلا ما کان عقدا فی المعاونه علی أمر قبیح فإن ذلک محظور بلا خلاف ثم ابتدأ سبحانه کلاما آخر فقال «أُحِلَّتْ لَکُمْ بَهِیمَهُ الْأَنْعامِ» و اختلف فی تأویله علی أقوال (أحدها) أن المراد به الأنعام و إنما ذکر البهیمه للتأکید کما یقال نفس الإنسان فمعناه أحلت لکم الأنعام الإبل و البقر و الغنم عن الحسن و قتاده و السدی و الربیع و الضحاک (و ثانیها) أن المراد بذلک

أجنه الأنعام التی توجد فی بطون أمهاتها إذا شعرت و قد ذکیت الأمهات و هی میته فذکاتها ذکاه أمهاتها عن ابن عباس و ابن عمر و هو المروی عن أبی جعفر و أبی عبد الله (علیه السلام)

(و ثالثها) أن بهیمه الأنعام وحشیها کالظباء و بقر الوحش و حمر الوحش عن الکلبی و الفراء و الأولی حمل الآیه علی الجمیع «إِلَّا ما یُتْلی عَلَیْکُمْ» معناه إلا ما یقرأ علیکم تحریمه فی القرآن و هو قوله حُرِّمَتْ عَلَیْکُمُ الْمَیْتَهُ وَ الدَّمُ وَ لَحْمُ الْخِنْزِیرِ الآیه عن ابن عباس و الحسن و مجاهد و قتاده و السدی «غَیْرَ مُحِلِّی الصَّیْدِ وَ أَنْتُمْ حُرُمٌ» من قال أنه حال من «أَوْفُوا» فمعناه أوفوا بالعقود غیر محلی الصید و أنتم محرمون أی فی حال الإحرام و من قال أنه حال من «أُحِلَّتْ لَکُمْ» فمعناه «أُحِلَّتْ لَکُمْ بَهِیمَهُ الْأَنْعامِ» أی الوحشیه من الظباء و البقر و الحمر غیر مستحلین اصطیادها فی حال الإحرام و من قال أنه حال من «یُتْلی عَلَیْکُمْ» فمعناه أحلت لکم بهیمه الأنعام کلها إلا ما یتلی علیکم من الصید فی آخر السوره غیر مستحلین اصطیادها فی حال إحرامکم «إِنَّ اللَّهَ یَحْکُمُ ما یُرِیدُ» معناه إن الله یقضی فی خلقه ما یشاء من تحلیل ما یرید و تحریم ما یرید تحریمه و إیجاب ما یرید إیجابه و غیر ذلک من أحکامه و قضایاه فافعلوا ما أمرکم به و انتهوا عما نهاکم عنه فی قوله «أُحِلَّتْ لَکُمْ بَهِیمَهُ الْأَنْعامِ» دلاله علی تحلیل أکلها و ذبحها و الانتفاع بها.
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[سوره المائده (5): آیه 2]


اشاره

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تُحِلُّوا شَعائِرَ اللَّهِ وَ لا الشَّهْرَ الْحَرامَ وَ لا الْهَدْیَ وَ لا الْقَلائِدَ وَ لا آمِّینَ الْبَیْتَ الْحَرامَ یَبْتَغُونَ فَضْلاً مِنْ رَبِّهِمْ وَ رِضْواناً وَ إِذا حَلَلْتُمْ فَاصْطادُوا وَ لا یَجْرِمَنَّکُمْ شَنَآنُ قَوْمٍ أَنْ صَدُّوکُمْ عَنِ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ أَنْ تَعْتَدُوا وَ تَعاوَنُوا عَلَی الْبِرِّ وَ التَّقْوی وَ لا تَعاوَنُوا عَلَی الْإِثْمِ وَ الْعُدْوانِ وَ اتَّقُوا اللَّهَ إِنَّ اللَّهَ شَدِیدُ الْعِقابِ (2)



القراءه

قرأ ابن عامر و أبو بکر عن عاصم و إسماعیل عن نافع شنان بسکون النون الأولی فی موضعین و الباقون «شَنَآنُ» بفتحها و قرأ ابن کثیر و أبو عمرو إن صدوکم بکسر الهمزه و الباقون بفتحها.



الحجه

من قرأ «شَنَآنُ» بالفتح فحجته أنه مصدر و المصدر یکثر علی فعلان نحو الضربان و الغلیان و من قرأ شنان فحجته أن المصدر یجی ء علی فعلان أیضا نحو اللیان کقول الشاعر:

و ما العیش إلا ما تلذ و تشتهی

و إن لام فیه ذو الشنآن و فندا

یدل علی أن الشنآن بالسکون أیضا فخفف الهمزه و ألقی حرکتها علی الساکن قبلها علی القیاس فیکون المعنی فی القراءتین واحدا و قوله «إن أن» و إن کان ماضیا فإن الماضی قد یقع فی الجزاء و لیس المراد علی أن الجزاء یکون بالماضی و لکن المراد أن ما کان مثل هذا الفعل فیکون اللفظ علی الماضی و المعنی علی مثله کأنه یقول إن وقع مثل هذا الفعل یقع منکم کذا و علی هذا حمل الخلیل و سیبویه قول الفرزدق:

أ تغضب أن أذنا قتیبه حزتا

جهارا و لم تغضب لقتل ابن حازم

و علی ذلک قول الشاعر:

إذا ما انتسبنا لم تلدنی لئیمه

و لم تجدی من أن تقری به بدا

فانتفاء الولاده أمر ماض و قد جعله جزاء و الجزاء إنما یکون بالمستقبل فیکون المعنی أن تنتسب لا تجدنی مولود لئیمه و جواب أن قد أغنی عنه ما تقدم من قوله «وَ لا یَجْرِمَنَّکُمْ»، المعنی أن صدوکم عن المسجد الحرام فلا تکتسبوا عدوانا و من فتح «أَنْ صَدُّوکُمْ» فقوله بین لأنه مفعول له و التقدیر و لا یجرمنکم شنان قوم لأن صدوکم عن المسجد الحرام أن تعتدوا فإن الثانیه فی موضع نصب بأنه المفعول الثانی و أن الأولی منصوبه لأنه مفعول له.
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اللغه

الشعائر جمع شعیره و هی أعلام الحج و أعماله و اشتقاقها من قولهم شعر فلان بهذا الأمر إذا علم به و المشاعر المعالم من ذلک الإشعار الإعلام من جهه الحس و قیل الشعیره و العلامه و الآیه واحده و الحلال و الحل المباح و هو ما لا مزیه لفعله علی ترکه و الحرام و الحرم ضده و حریم البئر ما حولها لأنها تحرم علی غیر حافرها و الحرم الإحرام و أحرم الرجل صار محرما و أحرم دخل فی الشهر الحرام و رجل حرمی منسوب إلی الحرم و الهدی ما یهدی إلی الحرم من النعم و قلائد جمع قلاده و هی ما یقلد به الهدی و التقلید فی البدن أن یعلق فی عنقها شی ء لیعلم أنها هدی و القلد السوار لأنها کالقلاده للید، و الأم القصد یقال أممت کذا إذا قصدته و یممت بمعناه قال الشاعر:

إنی کذاک إذا ما ساءنی بلد

یممت صدر بعیری غیره بلدا

و منه الإمام الذی یقتدی به و الأمه الدین لأنه یقصدوا الإمه بالکسر النعمه لأنها تقصد و یقال حللت من الإحرام تحل و الرجل حلال و قالوا أحرم الرجل فهو حرام و قیس و تمیم یقولون أحل من إحرامه فهو محل و أحرم فهو محرم و الجرم القطع و الکسب «وَ لا یَجْرِمَنَّکُمْ» أی لا یکسبنکم و هو فعل یتعدی إلی مفعولین و قیل معناه لا یحملنکم عن الکسائی قال بعضهم یقال جرمنی فلان علی أن صنعت کذا أی حملنی علیه و استشهدوا بقول الشاعر:

و لقد طعنت أبا عیینه طعنه

جرمت فزاره بعدها أن یغضبوا

أی حملت و قیل معناه أحقت الطعنه لفزاره الغضب و قیل معناه کسبت فزاره الغضب و شنئت الرجل أشناه شنا و شنا و شنآنا و مشنأ أبغضته و ذهب سیبویه إلی أن ما کان من المصادر علی فعلان بالفتح لم یتعد فعله إلا أن یشذ شی ء نحو شنئته شنآنا قال سیبویه و قالوا لویته حقه لیانا علی فعلان فعلی هذا یجوز أن یکون الشنآن مصدرا مثله و قال أبو زید رجل شنان و امرأه شنانه مصروفان و یقال أیضا رجل شنان غیر منصرف و امرأه شناء فقد جاء الشنآن مصدرا و وصفا و هما جمیعا قلیلان.

النزول

قال أبو جعفر الباقر (علیه السلام) نزلت هذه الآیه فی رجل من بنی ربیعه یقال له الحطم

و قال السدی أقبل الحطم بن هند البکری حتی أتی النبی ص وحده و خلف خیله خارج المدینه فقال إلی ما تدعو و قد کان النبی ص قال لأصحابه یدخل علیکم الیوم رجل من بنی ربیعه یتکلم بلسان شیطان فلما أجابه النبی ص قال أنظرنی لعلی أسلم و لی من أشاوره
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فخرج من عنده فقال رسول الله ص لقد دخل بوجه کافر و خرج بعقب غادر فمر بسرح من سروح المدینه فساقه و انطلق به و هو یرتجز و یقول:

قد لفها اللیل بسواق حطم

لیس براعی إبل و لا غنم

و لا بجزار علی ظهر وضم

باتوا نیاما و ابن هند لم ینم

بات یقاسیها غلام کالزلم

خدلج الساقین ممسوح القدم

ثم أقبل من عام قابل حاجا قد قلد هدبا فأراد رسول الله أن یبعث إلیه فنزلت هذه الآیه «وَ لَا آمِّینَ الْبَیْتَ الْحَرامَ» و هو قول عکرمه و ابن جریج و قال ابن زید نزلت یوم الفتح فی ناس یأمون البیت من المشرکین یهلون بعمره فقال المسلمون یا رسول الله إن هؤلاء مشرکون مثل هؤلاء دعنا نغیر علیهم فأنزل الله تعالی الآیه.


المعنی 

ثم ابتدأ سبحانه بتفصیل الأحکام فقال «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا» أی صدقوا الله و رسوله فیما أوجب علیهم «لا تُحِلُّوا شَعائِرَ اللَّهِ» اختلف فی معنی شعائر الله علی أقوال (أحدها) أن معناه لا تحلوا حرمات الله و لا تتعدوا حدود الله و حملوا الشعائر علی المعالم أی معالم حدود الله و أمره و نهیه و فرائضه عن عطاء و غیره (و ثانیها) أن معناه لا تحلوا حرم الله و حملوا الشعائر علی المعالم أی معالم حرم الله من البلاد عن السدی (و ثالثها) أن معنی شعائر الله مناسک الحج أی لا تحلوا مناسک الحج فتضیعوها عن ابن جریج و ابن عباس (و رابعها) ما روی عن ابن عباس أن المشرکین کانوا یحجون البیت و یهدون الهدایا و یعظمون حرمه المشاعر و ینحرون فی حجهم فأراد المسلمون أن یغیروا علیهم فنهاهم الله عن ذلک (و خامسها) أن شعائر الله هی الصفا و المروه و الهدی من البدن و غیرها عن مجاهد و قال الفراء

کانت عامه العرب لا تری الصفا و المروه من شعائر الله و لا یطوفون بینهما فنهاهم الله عن ذلک و هو المروی عن أبی جعفر (علیه السلام)

(و سادسها) أن المراد لا تحلوا ما حرم الله علیکم فی إحرامکم عن ابن عباس فی روایه أخری (و سابعها) أن الشعائر هی العلامات المنصوبه للفرق بین الحل و الحرم نهاهم الله سبحانه أن یتجاوزوها إلی مکه بغیر إحرام عن
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أبی علی الجبائی (و ثامنها) أن المعنی لا تحلوا الهدایا المشعره أی المعلمه لتهدی إلی بیت الله الحرام عن الزجاج و الحسین بن علی المغربی و اختاره البلخی و أقوی الأقوال هو القول الأول لأنه یدخل فیه جمیع الأقوال من مناسک الحج و غیرها و حمل الآیه علی ما هو الأعم أولی «وَ لَا الشَّهْرَ الْحَرامَ» معناه و لا تستحلوا الشهر الحرام بأن تقاتلوا فیه أعداءکم من المشرکین کما قال تعالی «یَسْئَلُونَکَ عَنِ الشَّهْرِ الْحَرامِ قِتالٍ فِیهِ قُلْ قِتالٌ فِیهِ کَبِیرٌ» عن ابن عباس و قتاده و اختلف فی معنی الشهر الحرام هنا فقیل هو رجب و کانت مضر تحرم فیه القتال و قیل هو ذو القعده عن عکرمه و قیل هی الأشهر الحرم کلها نهاهم الله عن القتال فیها عن الجبائی و البلخی و هذا ألیق بالعموم و قیل أراد به النسی ء کقوله إِنَّمَا النَّسِی ءُ زِیادَهٌ فِی الْکُفْرِ عن القتیبی «وَ لَا الْهَدْیَ» أی و لا تستحلوا الهدی و هو ما یهدیه الإنسان من بعیر أو بقره أو شاه إلی بیت الله تقربا إلیه و طلبا لثوابه فیکون المعنی و لا تستحلوا ذلک فتغصبوه أهله و لا تحولوا بینهم و بین أن تبلغوه محله من الحرم و لکن خلوهم حتی یبلغوا به المحل الذی جعله الله له و قوله «وَ لَا الْقَلائِدَ» معناه و لا تحلوا القلائد و فیه أقوال (أحدها) أنه عنی بالقلائد الهدی المقلد و إنما کرر لأنه أراد المنع من جل الهدی الذی لم یقلد و الهدی الذی قلد عن ابن عباس و اختاره الجبائی (و ثانیها) أن المراد بذلک القلائد التی کان المشرکون یتقلدونها إذا أرادوا الحج مقبلین إلی مکه من لحاء السمر فإذا خرجوا منها إلی منازلهم منصرفین منها إلی المشعر عن قتاده قال کان فی الجاهلیه إذا خرج الرجل من أهله یرید الحج یقلد من السمر فلا یتعرض له أحد و إذا رجع یقلد قلاده شعر فلا یتعرض له أحد و قال عطا أنهم کانوا یتقلدون من لحاء شجر الحرم یأمنون به إذا خرجوا من الحرم و قال الفراء أهل الحرم کانوا یتقلدون بلحاء الشجر و أهل غیر الحرم کانوا یتقلدون بالصوف و الشعر و غیرهما (و ثالثها) أنه عنی به المؤمنین نهاهم أن ینزعوا شیئا من شجر الحرم یتقلدون به کما کان المشرکون یفعلونه فی جاهلیتهم عن عطا فی روایه أخری و الربیع بن أنس (و رابعها) أن القلائد ما یقلد به الهدی نهاهم عن حلها لأنه کان یجب أن یتصدق بها عن أبی علی الجبائی قال هو صوف یفتل و یعلق به علی عنق الهدی و قال الحسن هو نعل یقلد بها الإبل و البقر و یجب التصدق بها إن کانت لها قیمه و الأولی أن یکون نهیا عن استحلال القلائد فیدخل الإنسان و البهیمه أو یکون نهیا عن استحلال حرمه المقلد هدیا کان ذلک أو إنسانا «وَ لَا آمِّینَ الْبَیْتَ» أی و لا
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تحلوا قاصدین البیت «الْحَرامَ» أی لا تقاتلوهم لأنه من قاتل فی الأشهر الحرم فقد أحل فقال لا تحلوا قتال الآمین البیت الحرام أی القاصدین و البیت الحرام بیت الله بمکه و هو الکعبه سمی حراما لحرمته و قیل لأنه یحرم فیه ما یحل فی غیره و اختلف فی المعنی بذلک فمنهم من حمله علی الکفار و استدل بقوله فیما بعد «وَ لا یَجْرِمَنَّکُمْ شَنَآنُ قَوْمٍ» الآیه و منهم من حمله علی من أسلم فکأنه نهی أن یؤخذ بعد الإسلام بذحل الجاهلیه لأن الإسلام یجب ما قبله «یَبْتَغُونَ» أی یطلبون یعنی الذین یأمون البیت «فَضْلًا مِنْ رَبِّهِمْ وَ رِضْواناً» أی أرباحا فی تجاراتهم من الله و إن یرضی عنهم بنسکهم علی زعمهم فلا یرضی الله عنهم و هم مشرکون و قیل یلتمسون رضوان الله عنهم بأن لا یحل بهم ما حل بغیرهم من الأمم من العقوبه فی عاجل دنیاهم عن قتاده و مجاهد و قیل فضلا من الله فی الآخره و رضوانا منه فیها و قیل فضلا فی الدنیا و رضوانا فی الآخره و قال ابن عباس إن ذلک فی کل من توجه حاجا و به قال الضحاک و الربیع و اختلف فی هذا فقیل هو منسوخ بقوله «فَاقْتُلُوا الْمُشْرِکِینَ حَیْثُ وَجَدْتُمُوهُمْ» عن أکثر المفسرین و

قیل لم ینسخ فی هذه السوره شی ء و لا من هذه الآیه لأنه لا یجوز أن یبتدأ المشرکون فی الأشهر الحرم بالقتال إلا إذا قاتلوا عن ابن جریج و هو المروی عن أبی جعفر (علیه السلام) و روی نحوه عن الحسن

و ذکر أبو مسلم أن المراد به الکفار الذین کانوا فی عهد النبی ص فلما زال العهد بسوره براءه زال ذلک الحظر و دخلوا فی حکم قوله تعالی «فَلا یَقْرَبُوا الْمَسْجِدَ الْحَرامَ بَعْدَ عامِهِمْ هذا» و قیل لم ینسخ من المائده غیر هذه الآیه «لا تُحِلُّوا شَعائِرَ اللَّهِ وَ لَا الشَّهْرَ الْحَرامَ وَ لَا الْهَدْیَ وَ لَا الْقَلائِدَ» عن الشعبی و مجاهد و قتاده و الضحاک و ابن زید و قیل إنما نسخ منها قوله «وَ لَا الشَّهْرَ الْحَرامَ» إلی «آمِّینَ الْبَیْتَ الْحَرامَ» ذکر ذلک ابن أبی عروبه عن قتاده قال نسخها قوله «فَاقْتُلُوا الْمُشْرِکِینَ حَیْثُ وَجَدْتُمُوهُمْ» و قوله «ما کانَ لِلْمُشْرِکِینَ أَنْ یَعْمُرُوا مَساجِدَ اللَّهِ» و قوله «إِنَّمَا الْمُشْرِکُونَ نَجَسٌ فَلا یَقْرَبُوا الْمَسْجِدَ الْحَرامَ بَعْدَ عامِهِمْ هذا» فی السنه التی نادی فیها علی بالأذان و هو قول ابن عباس و قیل لم ینسخ من هذه الآیه إلا القلائد عن ابن أبی نجیح عن مجاهد «وَ إِذا حَلَلْتُمْ فَاصْطادُوا» معناه إذا حللتم من إحرامکم فاصطادوا فیها الصید الذی نهیتم أن تحلوا فاصطادوه إن شئتم حینئذ لأن السبب المحرم قد زال عند جمیع المفسرین «وَ لا یَجْرِمَنَّکُمْ» أی و لا یحملنکم و قیل لا یکسبنکم «شَنَآنُ قَوْمٍ» أی بغضاء قوم «أَنْ صَدُّوکُمْ» أی لأن صدوکم أی لأجل أنهم صدوکم «عَنِ الْمَسْجِدِ
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الْحَرامِ» یعنی النبی و أصحابه لما صدوهم عام الحدیبیه «أَنْ تَعْتَدُوا» و معناه لا یکسبنکم بغضکم قوما الاعتداء علیهم بصدهم إیاکم عن المسجد الحرام قال أبو علی الفارسی معناه لا تکتسبوا لبغض قوم عدوانا و لا تقترفوه هذا فیمن فتح أن و یوقع النهی فی اللفظ علی الشنآن و المعنی بالنهی المخاطبون کما قالوا لا أرینک هاهنا وَ لا تَمُوتُنَّ إِلَّا وَ أَنْتُمْ مُسْلِمُونَ و من جعل «شَنَآنُ» صفه فقد أقام الصفه مقام الموصوف و یکون تقدیره و لا یحملنکم بغض قوم و المعنی علی الأول و من قرأ إن صدوکم بکسر الألف فقد مر ذکر معناه و «أَنْ تَعْتَدُوا» معناه أن تتجاوزوا حکم الله فیهم إلی ما نهاکم عنه نهی الله المسلمین عن الطلب بذحول الجاهلیه عن مجاهد و قال هذا غیر منسوخ و هو الأولی و قال ابن زید و هو منسوخ «وَ تَعاوَنُوا عَلَی الْبِرِّ وَ التَّقْوی وَ لا تَعاوَنُوا عَلَی الْإِثْمِ وَ الْعُدْوانِ» و هو استئناف کلام و لیس بعطف علی تعتدوا فیکون فی موضع نصب أمر الله عباده بأن یعین بعضهم بعضا علی البر و التقوی و هو العمل بما أمرهم الله تعالی به و اتقاء ما نهاهم عنه و نهاهم أن یعین بعضهم بعضا علی الإثم و هو ترک ما أمرهم به و ارتکاب ما نهاهم عنه من العدوان و هو مجاوزه ما حد الله لعباده فی دینهم و فرض لهم فی أنفسهم عن ابن عباس و أبی العالیه و غیرهما من المفسرین «وَ اتَّقُوا اللَّهَ إِنَّ اللَّهَ شَدِیدُ الْعِقابِ» هذا أمر منه تعالی بالتقوی و وعید و تهدید لمن تعدی حدوده و تجاوز أمره یقول احذروا معصیه الله فیما أمرکم به و نهاکم عنه فتستوجبوا عقابه و تستحقوا عذابه ثم وصف تعالی عقابه بالشده لأنه نار لا یطفأ حرها و لا یخمد جمرها نعوذ بالله منها.
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[سوره المائده (5): آیه 3]


اشاره

حُرِّمَتْ عَلَیْکُمُ الْمَیْتَهُ وَ الدَّمُ وَ لَحْمُ الْخِنْزِیرِ وَ ما أُهِلَّ لِغَیْرِ اللَّهِ بِهِ وَ الْمُنْخَنِقَهُ وَ الْمَوْقُوذَهُ وَ الْمُتَرَدِّیَهُ وَ النَّطِیحَهُ وَ ما أَکَلَ السَّبُعُ إِلاَّ ما ذَکَّیْتُمْ وَ ما ذُبِحَ عَلَی النُّصُبِ وَ أَنْ تَسْتَقْسِمُوا بِالْأَزْلامِ ذلِکُمْ فِسْقٌ الْیَوْمَ یَئِسَ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ دِینِکُمْ فَلا تَخْشَوْهُمْ وَ اخْشَوْنِ الْیَوْمَ أَکْمَلْتُ لَکُمْ دِینَکُمْ وَ أَتْمَمْتُ عَلَیْکُمْ نِعْمَتِی وَ رَضِیتُ لَکُمُ الْإِسْلامَ دِیناً فَمَنِ اضْطُرَّ فِی مَخْمَصَهٍ غَیْرَ مُتَجانِفٍ لِإِثْمٍ فَإِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ (3)



القراءه

روی فی الشواذ قراءه ابن عباس و أکیل السبع و عن الحسن و ما أکل السبع بسکون الباء و قراءه یحیی بن وثاب و إبراهیم غیر متجنف لإثم.



الحجه

قال ابن جنی الأکیله اسم للمأکول کالنطیحه و الأکیل للجنس و العموم یصلح للمذکر و المؤنث تقول مررت بشاه أکیل أی قد أکلها الأسد و نحوه و تقول و ما لنا طعام إلا الأکیله أی الشاه أو الجزور المعده للأکل و إن کانت قد أکلت فهی بلا هاء فأکیل السبع ما أکل بعضه السبع و السبع تخفیف للسبع قال حسان فی عتبه بن أبی لهب:

من یرجع العام إلی أهله

فما أکیل السبع بالراجع

و قوله «مُتَجانِفٍ» و متجنف بمعنی و تفعل أبلغ من تفاعل فمتجنف بمعنی متمیل و متأود و متجانف مثل متمایل و متأود.



اللغه

أصل الإهلال رفع الصوت بالشی ء و منه استهلال الصبی و هو صیاحه إذا سقط من بطن أمه و منه إهلال المحرم بالحج أو العمره إذا لبی به قال ابن أحمر:

یهل بالفرقد رکباننا

کما یهل الراکب المعتمر

و سمی الهلال هلالا لأنه یرفع الصوت عنده و یقال خنقه خنقا إذا ضغطه و منه المخنقه للقلاده و الوقذ شده الضرب یقال وقذتها أقذها وقذا و أوقذتها إیقاذا إذا أثخنتها ضربا قال الفرزدق:

شغاره تقذ الفصیل برجلها

فطاره لقوادم الأبکار

الردی الهلاک و التردی التهور و النطیحه المنطوحه نقل عن مفعول إلی فعیل و إنما یثبت فیها الهاء و إن کان فعیل بمعنی المفعول لا تثبت فیه الهاء مثل لحیه دهین و عین کحیل و کف خضیب لأنها دخلت فی حیز الأسماء و قال بعض الکوفیین إنما تحذف الهاء من فعیله بمعنی مفعوله إذا کانت صفه الاسم قد تقدمها مثل کف خضیب و عین کحیل فأما إذا حذفت الکف و العین و ما یکون فعیله نعتا له و اجتزوا بفعیل أثبتوا فیه هاء التأنیث لیعلم ثبوتها فیه أنها صفه
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لمؤنث فیقال رأینا کحیله و خضیبه و التذکیه فری الأوداج و الحلقوم لما کانت فیه حیاه و لا یکون بحکم المیت و أصل الذکاء فی اللغه تمام الشی ء فمن ذلک الذکاء فی السن و الفم قال الخلیل الذکاء أن یأتی فی السن علی القروحه و هی فی ذات الحافر و هی البزوله فی ذات الخف و هی الصلوغه فی ذات الظلف و ذلک تمام استکمال القوه قال زهیر:

یفضله إذا اجتهدا علیها

تمام السن منه و الذکاء

و فی المثل جری المذکیات غلاب أی جری المسان التی قد أسنت مغالبه یرید أن المسان یحتمل أن تؤخذ بالغلبه لفضل قوتها و الصغار لا تحمل علی ذلک و تداری و یروی غلاء و هی جمیع غلوه أی هی تمتد امتدادا کما ترید و لیست کالجذع الذی لا علم له فیخرج فی أول شوط أقصی ما عنده من الحضر ثم هو مسبوق و معنی تمام السن النهایه فی الشباب فإذا نقص عن ذلک أو زاد فلا یقال له الذکاء و الذکاء فی الفهم أن یکون تاما سریع القبول و ذکیت النار من هذا أی أتممت إشعالها و النصب الحجاره التی کانوا یعبدونها واحدها نصاب و جائز أن یکون واحدا و جمعه أنصاب و الأزلام جمع زلم و زلم و هو القدح و الاستقسام طلب القسمه و القسم المصدر و القسم بالکسر النصیب و المخمصه شده ضمور البطن و هو مفعله مثل المجبنه و المبخله من خمص البطن و هو طیه و اضطماره من الجوع و شده السغب دون أن یکون مخلوقا کذلک قال النابغه:

و البطن ذو عکن خمیص لین

و النحر تنفجه بثدی مقعد

لم یصفها بالجوع و إنما وصفها بلطافه طی البطن و أما قول الأعشی:

تبیتون فی المشتی ملأ بطونکم

و جاراتکم غرثی یبتن خمائصا

فمن الاضطمار من الجوع و المتجانف المتمایل للإثم المنحرف إلیه من جنف القوم إذا مالوا و کل أعوج فهو أجنف.


المعنی 

ثم بین سبحانه ما استثناه فی الآیه المتقدمه بقوله إِلَّا ما یُتْلی
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عَلَیْکُمْ فقال مخاطبا للمکلفین «حُرِّمَتْ عَلَیْکُمُ الْمَیْتَهُ» أی حرم علیکم أکل المیته و الانتفاع بها و هو کل ما له نفس سائله من دواب البر و طیره مما أباح الله أکله أهلیهما و وحشیهما فارقه روحه من غیر تذکیه و قیل المیته کل ما فارقته الحیاه من دواب البر و طیره بغیر تذکیه فقد

روی عن النبی ص أنه سمی الجراد و السمک میتا فقال میتتان مباحتان الجراد و السمک

«وَ الدَّمُ» أی و حرم علیکم الدم و کانوا یجعلونه فی المباعر و یشوونه و یأکلونه فأعلم الله سبحانه أن الدم المسفوح أی المصبوب حرام فأما المتلطخ باللحم فإنه کاللحم و ما کان کاللحم مثل الکبد فهو مباح و

أما الطحال فقد رووا الکراهیه فیه عن علی (علیه السلام)

و ابن مسعود و أصحابهما و أجمعت الإمامیه علی أنه حرام و ذهب سائر الفقهاء إلی أنه مباح «وَ لَحْمُ الْخِنْزِیرِ» و إنما ذکر لحم الخنزیر لیبین أنه حرام بعینه لا لکونه میته حتی أنه لا یحل تناوله و إن حصل فیه ما یکون ذکاه لغیره و فائده تخصیصه بالتحریم مع مشارکه الکلب إیاه فی التحریم حاله وجود الحیاه و عدمها و کذلک السباع و المسوخ و ما لا یحل أکله من الحیوانات أن کثیرا من الکفار اعتادوا أکله و ألفوه أکثر مما اعتادوا فی غیره «وَ ما أُهِلَّ لِغَیْرِ اللَّهِ بِهِ» موضع ما رفع و تقدیره و حرم علیکم ما أهل لغیر الله به و قد ذکرنا معناه فی سوره البقره و فیه دلاله علی أن ذبائح من خالف الإسلام لا یجوز أکله لأنهم یذکرون علیه اسم غیر الله لأنهم یعنون به من أبد شرع موسی أو اتحد بعیسی أو اتخذه ابنا و ذلک غیر الله فأما من أظهر الإسلام و دان بالتجسیم و التشبیه و الجبر و خالف الحق فعندنا لا یجوز أکل ذبیحته و فیه خلاف بین الفقهاء «وَ الْمُنْخَنِقَهُ» و هی التی یدخل رأسها بین شعبتین من شجره فتنخنق و تموت عن السدی و قیل هی التی تخنق بحبل الصائد فتموت عن الضحاک و قتاده و قال ابن عباس کان أهل الجاهلیه یخنقونها فیأکلونها «وَ الْمَوْقُوذَهُ» و هی التی تضرب حتی تموت عن ابن عباس و قتاده و السدی «وَ الْمُتَرَدِّیَهُ» و هی التی تقع من جبل أو مکان عال أو تقع فی بئر فتموت عن ابن عباس و قتاده و السدی و متی وقع فی بئر و لا یقدر علی تذکیته جاز أن یطعن و یضرب بالسکین فی غیر المذبح حتی یبرد ثم یؤکل «وَ النَّطِیحَهُ» و هی التی ینطحها غیرها فتموت «وَ ما أَکَلَ السَّبُعُ» أی و حرم علیکم ما أکله السبع بمعنی قتله السبع و هی فریسه السبع عن ابن عباس و قتاده و الضحاک إِلَّا ما ذَکَّیْتُمْ» یعنی إلا ما أدرکتم ذکاته فذکیتموه من هذه الأشیاء و موضع ما نصب بالاستثناء و

روی عن السیدین الباقر و الصادق (علیه السلام) أن
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أدنی ما یدرک به الذکاه أن تدرکه یتحرک أذنه أو ذنبه أو تطرف عینه

و به قال الحسن و قتاده و إبراهیم و طاووس و الضحاک و ابن زید و

اختلف فی الاستثناء إلی ما ذا یرجع فقیل إلی جمیع ما تقدم ذکره من المحرمات سوی ما لا یقبل الذکاه من الخنزیر و الدم عن علی (علیه السلام)

و ابن عباس و قیل هو استثناء من التحریم لا من المحرمات لأن المیته لا ذکاه لها و لا الخنزیر فمعناه حرمت علیکم سائر ما ذکر إلا ما ذکیتم مما أحله الله لکم بالتذکیه فإنه حلال لکم عن مالک و جماعه من أهل المدینه و اختاره الجبائی و متی قیل ما وجه التکرار فی قوله «وَ الْمُنْخَنِقَهُ وَ الْمَوْقُوذَهُ» إلی آخر ما عدد تحریمه مع أنه افتتح الآیه «حُرِّمَتْ عَلَیْکُمُ الْمَیْتَهُ» و المیته تعم جمیع ذلک و إن اختلفت أسباب الموت من خنق أو ترد أو نطح أو إهلال لغیر الله به أو أکل سبع فالجواب أن الفائده فی ذلک أنهم کانوا لا یعدون المیته إلا ما مات حتف أنفه من دون شی ء من هذه الأسباب فأعلمهم الله سبحانه أن حکم الجمیع واحد و أن وجه الاستباحه هو التذکیه المشروعه فقط قال السدی إن ناسا من العرب کانوا یأکلون جمیع ذلک و لا یعدونه میتا إنما یعدون المیت الذی یموت من الوجع «وَ ما ذُبِحَ عَلَی النُّصُبِ» یعنی الحجاره التی کانوا یعبدونها و هی الأوثان عن مجاهد و قتاده و ابن جریج یعنی و حرم علیکم ما ذبح علی النصب أی علی اسم الأوثان و قیل معناه و ما ذبح للأوثان تقربا إلیها و اللام و علی متعاقبان أ لا تری إلی قوله تعالی فَسَلامٌ لَکَ مِنْ أَصْحابِ الْیَمِینِ بمعنی علیک و کانوا یقربون و یلطخون أوثانهم بدمائها قال ابن جریج لیست النصب أصناما إنما الأصنام ما تصور و تنقش بل کانت أحجارا منصوبه حول الکعبه و کانت ثلاثمائه و ستین حجرا و قیل کانت ثلاثمائه منها لخزاعه فکانوا إذا ذبحوا نضحوا الدم علی ما أقبل من البیت و شرحوا اللحم و جعلوه علی الحجاره فقال المسلمون یا رسول الله کان أهل الجاهلیه یعظمون البیت بالدم فنحن أحق بتعظیمه فأنزل الله سبحانه لَنْ یَنالَ اللَّهَ لُحُومُها وَ لا دِماؤُها الآیه «وَ أَنْ تَسْتَقْسِمُوا بِالْأَزْلامِ» موضعه رفع أی و حرم علیکم الاستقسام بالأزلام و معناه طلب قسم الأرزاق بالقداح التی کانوا یتفاءلون بها فی أسفارهم و ابتداء أمورهم و هی سهام کانت للجاهلیه مکتوب علی بعضها أمرنی ربی و علی بعضها نهانی ربی و بعضها غفل لم یکتب علیه شی ء فإذا أرادوا سفرا أو أمرا یهتمون به ضربوا علی تلک القداح فإن خرج السهم الذی علیه أمرنی ربی مضی الرجل فی حاجته و إن خرج الذی علیه نهانی ربی لم یمض و إن خرج الذی لیس علیه شی ء أعادها فیبین الله تعالی أن العمل بذلک حرام عن الحسن و جماعه من المفسرین و

روی علی بن إبراهیم فی تفسیره عن الصادقین (علیه السلام) أن الأزلام عشره سبعه لها أنصباء و ثلاثه لا أنصباء لها فالتی لها أنصباء
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فإن لکم بیوم الشعب منی

عذابا دائما لکم مقیما.


[سوره المائده (5): الآیات 38 الی 40]


اشاره

وَ السَّارِقُ وَ السَّارِقَهُ فَاقْطَعُوا أَیْدِیَهُما جَزاءً بِما کَسَبا نَکالاً مِنَ اللَّهِ وَ اللَّهُ عَزِیزٌ حَکِیمٌ (38) فَمَنْ تابَ مِنْ بَعْدِ ظُلْمِهِ وَ أَصْلَحَ فَإِنَّ اللَّهَ یَتُوبُ عَلَیْهِ إِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ (39) أَ لَمْ تَعْلَمْ أَنَّ اللَّهَ لَهُ مُلْکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ یُعَذِّبُ مَنْ یَشاءُ وَ یَغْفِرُ لِمَنْ یَشاءُ وَ اللَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ (40)

الإعراب

قال سیبویه و کثیر من النحویین ارتفع السارق و السارقه علی معنی و فیما فرض علیکم السارق و السارقه أی حکم السارق و السارقه و مثله قوله تعالی «الزَّانِیَهُ وَ الزَّانِی فَاجْلِدُوا» وَ الَّذانِ یَأْتِیانِها مِنْکُمْ فَآذُوهُما قال سیبویه و الاختیار فی هذا النصب فی العربیه کما تقول زیدا أضربه و أبت العامه القراءه إلا بالرفع یعنی بالعامه الجماعه و قرأ عیسی بن عمرو السارق و السارقه و کذلک الزانیه و الزانی و قال أبو العباس المبرد الاختیار فیه الرفع بالابتداء لأن القصد لیس إلی واحد بعینه فلیس هو مثل قولک زیدا فاضربه إنما هو کقولک من سرق فاقطع یده و من زنی فاجلده قال الزجاج و هذا القول هو المختار و إنما دخلت الفاء فی الخبر للشرط المنوی و ذکر فی قراءه ابن مسعود و السارقون و السارقات فاقطعوا أیمانهم و إنما قال «أَیْدِیَهُما» و لم یقل یدیهما لأنه أراد یمینا من هذا و یمینا من هذه فجمع إذ لیس فی الجسد إلا یمین واحده قال الفراء و کل شی ء موحد من خلق الإنسان إذا ذکر مضافا إلی اثنین فصاعدا جمع فقیل قد هشمت رءوسهما و ملأت ظهورهما و بطونهما ضربا و مثله قوله «إِنْ تَتُوبا إِلَی اللَّهِ فَقَدْ صَغَتْ قُلُوبُکُما» قال و إنما اختیر الجمع علی التثنیه لأن أکثر ما یکون علیه الجوارح اثنان اثنان فی الإنسان کالیدین و الرجلین و اثنان من اثنین جمع لذلک یقال قطعت أرجلهما و فقأت عیونهما فلما جری الأکثر علی هذا ذهب بالواحد إذا أضیف إلی اثنین مذهب الاثنین قال و یجوز التثنیه کقول الهذلی:

ص: 246







فتخالسا نفسیهما بنوافذ

کنوافذ العبط التی لا ترقع

لأنه الأصل و یجوز هذا أیضا فیما لیس من خلق الإنسان کقولک للاثنین خلیتما نساءکما و أنت ترید امرأتین قال و یجوز التوحید أیضا لو قلت فی الکلام السارق و السارقه فاقطعوا یمینهما جاز لأن المعنی الیمین من کل واحد منهما قال الشاعر:

(کلوا فی بعض بطنکم تعیشوا)

و یجوز فی الکلام أن تقول ائتنی برأس شاتین و برأسی شاه فمن قال برأس شاتین أراد الرأس من کل شاه منهما و من قال برأسی شاه أراد رأسی هذا الجنس قال الزجاج إنما جمع ما کان فی الشی ء منه واحد عند الإضافه إلی الاثنین لأن الإضافه تبین أن المراد بذلک الجمع التثنیه لا الجمع و ذلک أنک إذا قلت أشبعت بطونهما علم أن للاثنین بطنین فقط و أصل التثنیه الجمع لأنک إذا ثنیت الواحد فقد جمعت واحدا إلی واحد و ربما کان لفظ الجمع أخف من لفظ الاثنین فیختار لفظ الجمع و لا یشتبه ذلک بالتثنیه عند الإضافه إلی اثنین لأنک إذا قلت قلوبهما فالتثنیه فی هما قد أغنتک عن تثنیه القلب قال و إن ثنی ما کان فی الشی ء منه واحد فذلک جائز عند جمیع النحویین و أنشد:

(ظهراهما مثل ظهور الترسین)

فجاء باللغتین و هذا کما حکینا عن الفراء فی قول الهذلی فتخالسا نفسیهما البیت و قوله «جَزاءً بِما کَسَبا» قال الزجاج انتصب جزاء بأنه مفعول له و کذلک «نَکالًا مِنَ اللَّهِ» و إن شئت کانا منصوبین علی المصدر الذی دل علیه فاقطعوا لأن معنی فاقطعوا جازوهم و نکلوا بهم قال الأزهری تقدیره لینکل غیره نکالا عن مثل فعله من نکل ینکل إذا جبن.


المعنی 

لما ذکر تعالی الحکم فیمن أخذ المال جهارا عقبه ببیان الحکم فیمن أخذ المال إسرارا فقال «وَ السَّارِقُ وَ السَّارِقَهُ» و الألف و اللام للجنس فالمعنی کل من سرق رجلا کان أو امرأه و بدأ بالسارق هنا لأن الغالب وجود السرقه فی الرجال و بدأ فی آیه الزنا بالنساء فقال الزَّانِیَهُ وَ الزَّانِی لأن الغالب وجود ذلک فی النساء «فَاقْطَعُوا أَیْدِیَهُما» أی أیمانهما عن ابن عباس و الحسن و السدی و عامه التابعین قال أبو علی فی تخطی المسلمین إلی قطع الرجل الیسری بعد قطع الیمنی و ترکهم قطع الید الیسری دلاله علی أن الید الیسری لم ترد بقوله «فَاقْطَعُوا أَیْدِیَهُما» أ لا تری أنها لو أریدت بذلک لم یکونوا لیدعوا نص القرآن إلی غیره و هذا یدل علی أن جمع الید فی هذه الآیه علی حد جمع القلب فی قوله فَقَدْ
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صَغَتْ قُلُوبُکُما و دلت قراءه عبد الله بن مسعود علی أن المراد بالأیدی الأیمان قال العلماء أن هذه الآیه مجمله فی إیجاب القطع علی السارق و بیان ذلک مأخوذ من السنه و اختلف فی القدر الذی یقطع به ید السارق فقال أصحابنا یقطع فی ربع دینار فصاعدا و هو مذهب الشافعی و الأوزاعی و أبی ثور

و رووا عن عائشه عن النبی أنه قال لا تقطع ید السارق إلا فی ربع دینار فصاعدا

و ذهب أبو حنیفه و أصحابه أنه یقطع فی عشره دراهم فصاعدا و احتجوا بما روی عن عطا عن ابن عباس أن أدنی ما یقطع فیه ثمن المجن قال و کان ثمن المجن علی عهد رسول الله عشره دراهم و ذهب مالک أنه یقطع فی ثلاثه دراهم فصاعدا و

روی عن نافع عن ابن عمر أن رسول الله (ص) قطع سارقا فی ثمنه مجن ثلاثه دراهم

و قال بعضهم لا تقطع الخمس إلا فی خمسه دراهم و اختاره أبو علی الجبائی و قال لأنه بمنزله من منع خمسه دراهم من الزکاه فی أنه فاسق و قال بعضهم تقطع ید السارق فی القلیل و الکثیر و إلیه ذهب الخوارج و احتجوا بعموم الآیه و بما

روی عن النبی أنه قال لعن الله السارق یسرق البیضه فتقطع یده و یسرق الحبل فتقطع یده

و هذا الخبر قد طعن أصحاب الحدیث فی سنده و ذکر أیضا فی تأویله أن المراد بالبیضه بیضه الحدید التی تغفر الرأس فی الحرب و بالحبل حبل السفینه و اختلف أیضا فی کیفیه القطع فقال أکثر الفقهاء أنه إنما یقطع من الرسغ و هو المفصل بین الکف و الساعد ثم أن عند الشافعی تقطع یده الیمنی فی المره الأولی و رجله الیسری فی المره الثانیه و یده الیسری فی المره الثالثه و رجله الیمنی فی المره الرابعه و یحبس فی المره الخامسه و عند أبی حنیفه لا تقطع فی الثالثه و

قال أصحابنا أنه تقطع من أصول الأصابع و تترک له الإبهام و الکف و فی المره الثانیه تقطع رجله الیسری من أصل الساق و یترک عقبه یعتمد علیها فی الصلاه فإن سرق بعد ذلک خلد فی السجن و هو المشهور عن علی

و أجمعت الطائفه علیه و قد استدل علی ذلک أیضا بقوله «فَوَیْلٌ لِلَّذِینَ یَکْتُبُونَ الْکِتابَ بِأَیْدِیهِمْ» و لا شک فی أنهم إنما یکتبونه بالأصابع و لا خلاف أن السارق إنما یجب علیه القطع إذا سرق من حرز إلا ما روی عن داود أنه قال یقطع السارق و إن سرق من غیر حرز و الحرز فی کل شی ء إنما یعتبر فیه حرز مثله فی العاده و حده عندنا کل موضع لم یکن لغیر مالکه الدخول إلیه و التصرف فیه إلا بإذنه «جَزاءً بِما کَسَبا» أی افعلوا ذلک بها مجازاه بکسبهما و فعلهما «نَکالًا مِنَ اللَّهِ» أی عقوبه علی ما فعلاه قال زهیر:
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و لو لا أن ینال أبا طریف

عذاب من خزیمه أو نکال

أی عقوبه «فَمَنْ تابَ مِنْ بَعْدِ ظُلْمِهِ» أی أقلع و ندم علی ما کان منه من فعل الظلم بالسرقه «وَ أَصْلَحَ» أی و فعل الفعل الصالح الجمیل «فَإِنَّ اللَّهَ یَتُوبُ عَلَیْهِ» أی یقبل توبته بإسقاط العقاب بها عن المعصیه التی تاب منها و وصف الله بأنه یتوب علی التائب فیه فائده عظیمه و هی أن فی ذلک ترغیبا للعاصی فی فعل التوبه و لذلک وصف نفسه تعالی بالتواب الرحیم و وصف العبد بأنه تواب و معناه أواب و هو من صفات المدح «إِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ» فیه دلاله علی أن قبول التوبه تفضل من الله «أَ لَمْ تَعْلَمْ» قیل هو خطاب للنبی و المراد به أمته کقوله «یا أَیُّهَا النَّبِیُّ إِذا طَلَّقْتُمُ النِّساءَ و قیل هو خطاب للمکلفین و تقدیره أ لم تعلم یا إنسان و إنما یتصل هذا الخطاب بما قبله اتصال الحجاج و البیان عن صحه ما تقدم من الوعد و الوعید و الأحکام و معناه أ لم تعلم یا إنسان «أَنَّ اللَّهَ لَهُ مُلْکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ» أی له التصرف فیهما بلا دافع و لا منازع «یُعَذِّبُ مَنْ یَشاءُ» إذا کان مستحقا للعقاب «وَ یَغْفِرُ لِمَنْ یَشاءُ» إذا عصاه و لم یتب لأنه إذا تاب فقد وعده تعالی بأنه لا یؤاخذه بذلک بعد التوبه و عند أهل الوعید یقبح منه أن یؤاخذه بعد التوبه فعلی الوجهین مما لا تعلق لذلک بالمشیئه «وَ اللَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ» مر معناه.


[سوره المائده (5): آیه 41]


اشاره

یا أَیُّهَا الرَّسُولُ لا یَحْزُنْکَ الَّذِینَ یُسارِعُونَ فِی الْکُفْرِ مِنَ الَّذِینَ قالُوا آمَنَّا بِأَفْواهِهِمْ وَ لَمْ تُؤْمِنْ قُلُوبُهُمْ وَ مِنَ الَّذِینَ هادُوا سَمَّاعُونَ لِلْکَذِبِ سَمَّاعُونَ لِقَوْمٍ آخَرِینَ لَمْ یَأْتُوکَ یُحَرِّفُونَ الْکَلِمَ مِنْ بَعْدِ مَواضِعِهِ یَقُولُونَ إِنْ أُوتِیتُمْ هذا فَخُذُوهُ وَ إِنْ لَمْ تُؤْتَوْهُ فَاحْذَرُوا وَ مَنْ یُرِدِ اللَّهُ فِتْنَتَهُ فَلَنْ تَمْلِکَ لَهُ مِنَ اللَّهِ شَیْئاً أُولئِکَ الَّذِینَ لَمْ یُرِدِ اللَّهُ أَنْ یُطَهِّرَ قُلُوبَهُمْ لَهُمْ فِی الدُّنْیا خِزْیٌ وَ لَهُمْ فِی الْآخِرَهِ عَذابٌ عَظِیمٌ (41)

ص: 249








اللغه

«سَمَّاعُونَ لِلْکَذِبِ» أی قابلون له یقال لا تستمع من فلان قوله أی لا تقبل و منه سمع الله لمن حمده أی تقبل الله منه حمده و فیه وجه آخر و هو أن معناه أنهم یسمعون منک لیکذبوا علیک و السماع الجاسوس و الفتنه الاختبار و أصله التخلیص من قولهم فتنت الذهب فی النار أی خلصته من الغش.

الإعراب

ارتفع سماعون لأنه خبر مبتدإ محذوف أی هم سماعون و یجوز أن یرتفع علی معنی «وَ مِنَ الَّذِینَ هادُوا سَمَّاعُونَ» فیکون مبتدءا علی قول سیبویه و معمولا لمنهم علی قول الأخفش تقدیره و منهم فریق سماعون للکذب و قوله «لَمْ یَأْتُوکَ» فی موضع جر لأنه صفه لقوم و قوله «یُحَرِّفُونَ الْکَلِمَ» صفه لقوله «سَمَّاعُونَ» فیکون موضعه رفعا و یجوز أن یکون موضعه نصبا علی أنه حال من الضمیر فی اسم الفاعل أی محرفین الکلم بمعنی مقدرین تحریفه أی یسمعون کلام النبی ص و یقدرون فی أنفسهم تحریف ما یسمعون کقولهم معه صقر صائدا به غدا و قوله «مِنْ بَعْدِ مَواضِعِهِ» من باب حذف المضاف و التقدیر من بعد وضعه کلامه مواضعه و لو قال فی معناه عن مواضعه لجاز لأن معناهما متقارب کما یقال أتیتک بعد فراغی من الشغل و عن فراغی منه و لا یجوز أن یقول رمیت بعد القوس بدلا من قولک رمیت عن القوس لأن المعنی یختلف و ذلک أن عن لما عدا الشی ء الذی هو کالسبب له و بعد إنما هو لما تأخر عن کون الشی ء فما صح فیه معنی السبب و معنی التأخر جاز فیه الأمران و ما لم یصح فیه إلا أحد الأمرین لم یجز إلا أحد الحرفین.

النزول

قال الباقر (علیه السلام) و جماعه من المفسرین أن امرأه من خیبر ذات شرف بینهم زنت مع رجل من أشرافهم و هما محصنان فکرهوا رجمهما فأرسلوا إلی یهود المدینه و کتبوا إلیهم أن یسألوا النبی عن ذلک طمعا فی أن یأتی لهم برخصه فانطلق قوم منهم کعب بن الأشرف و کعب بن أسید و شعبه بن عمرو و مالک بن الصیف و کنانه بن أبی الحقیق و غیرهم فقالوا یا محمد أخبرنا عن الزانی و الزانیه إذا أحصنا ما حدهما فقال و هل ترضون بقضائی فی ذلک قالوا نعم فنزل جبرائیل بالرجم فأخبرهم بذلک فأبوا أن یأخذوا به فقال جبرائیل اجعل بینک و بینهم ابن صوریا و وصفه له فقال النبی هل تعرفون شابا أمرد أبیض أعور یسکن فدکا یقال له ابن صوریا قالوا نعم قال فأی رجل هو فیکم قالوا أعلم یهودی بقی علی ظهر الأرض بما أنزل الله علی موسی قال فأرسلوا إلیه ففعلوا فأتاهم عبد الله بن صوریا فقال له النبی إنی أنشدک الله الذی لا إله إلا هو الذی أنزل التوراه علی موسی و فلق لکم البحر و أنجاکم و أغرق

ص: 250






آل فرعون و ظلل علیکم الغمام و أنزل علیکم المن و السلوی هل تجدون فی کتابکم الرجم علی من أحصن قال ابن صوریا نعم و الذی ذکرتنی به لو لا خشیه أن یحرقنی رب التوراه إن کذبت أو غیرت ما اعترفت لک و لکن أخبرنی کیف هی فی کتابک یا محمد قال إذا شهد أربعه رهط عدول أنه قد أدخله فیها کما یدخل المیل فی المکحله وجب علیه الرجم قال ابن صوریا هکذا أنزل الله فی التوراه علی موسی فقال له النبی فما ذا کان أول ما ترخصتم به أمر الله قال کنا إذا زنی الشریف ترکناه و إذا زنی الضعیف أقمنا علیه الحد فکثر الزنا فی أشرافنا حتی زنی ابن عم ملک لنا فلم نرجمه ثم زنی رجل آخر فأراد الملک رجمه فقال له قومه لا حتی ترجم فلانا یعنون ابن عمه فقلنا تعالوا نجتمع فلنضع شیئا دون الرجم یکون علی الشریف و الوضیع فوضعنا الجلد و التحمیم و هو أن یجلد أربعین جلده ثم یسود وجوههما ثم یحملان علی حمارین و یجعل وجوههما من قبل دبر الحمار و یطاف بهما فجعلوا هذا مکان الرجم فقالت الیهود لابن صوریا ما أسرع ما أخبرته به و ما کنت لما أتینا علیک بأهل و لکنک کنت غائبا فکرهنا أن نغتابک فقال أنه أنشدنی بالتوراه و لو لا ذلک لما أخبرته به فأمر بهما النبی فرجما عند باب مسجده و قال أنا أول من أحیا أمرک إذ أماتوه فأنزل الله فیه «یا أَهْلَ الْکِتابِ قَدْ جاءَکُمْ رَسُولُنا یُبَیِّنُ لَکُمْ کَثِیراً مِمَّا کُنْتُمْ تُخْفُونَ مِنَ الْکِتابِ وَ یَعْفُوا عَنْ کَثِیرٍ» فقام ابن صوریا فوضع یدیه علی رکبتی رسول الله ثم قال هذا مقام العائذ بالله و بک أن تذکر لنا الکثیر الذی أمرت أن تعفو عنه فأعرض النبی عن ذلک ثم سأله ابن صوریا عن نومه فقال تنام عینای و لا ینام قلبی فقال صدقت و أخبرنی عن شبه الولد بأبیه لیس فیه من شبه أمه شی ء أو بأمه لیس فیه من شبه أبیه شی ء فقال أیهما علا و سبق ماء صاحبه کان الشبه له قال قد صدقت فأخبرنی ما للرجل من الولد و ما للمرأه منه قال فأغمی علی رسول الله طویلا ثم خلی عنه محمرا وجهه یفیض عرقا فقال اللحم و الدم و الظفر و الشحم للمرأه و العظم و العصب و العروق للرجل قال له صدقت أمرک أمر نبی فأسلم ابن صوریا عند ذلک و قال یا محمد من یأتیک من الملائکه قال جبرائیل قال صفه لی فوصفه النبی ص فقال أشهد أنه فی التوراه کما قلت و إنک رسول الله حقا فلما أسلم ابن صوریا وقعت فیه الیهود و شتموه فلما أرادوا أن ینهضوا تعلقت بنو قریظه ببنی النضیر فقالوا یا محمد إخواننا بنو النضیر أبونا واحد و دیننا واحد و نبینا واحد إذا قتلوا منا قتیلا لم یقد و أعطونا دیته سبعین وسقا من تمر و إذا قتلنا منهم
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قتیلا قتلوا القاتل و أخذوا منا الضعف مائه و أربعین وسقا من تمر و إن کان القتیل امرأه قتلوا بها الرجل منا و بالرجل منهم رجلین منا و بالعبد الحر منا و جراحاتنا علی النصف من جراحاتهم فاقض بیننا و بینهم فأنزل الله فی الرجم و القصاص الآیات ..


المعنی 

لما تقدم ذکر الیهود و النصاری عقبه سبحانه بتسلیه النبی ص و أمانه من کیدهم فقال «یا أَیُّهَا الرَّسُولُ لا یَحْزُنْکَ الَّذِینَ یُسارِعُونَ» أی لا یغمک و قرئ لا یحزنک و معناهما واحد «الَّذِینَ یُسارِعُونَ» أی مسارعه الذین یسارعون «فِی الْکُفْرِ» أی یبادرون فیه بالإصرار علیه و التمسک به «مِنَ» المنافقین «الَّذِینَ قالُوا آمَنَّا بِأَفْواهِهِمْ وَ لَمْ تُؤْمِنْ قُلُوبُهُمْ وَ مِنَ الَّذِینَ هادُوا» أی و من الیهود «سَمَّاعُونَ لِلْکَذِبِ» قیل هو کنایه عن الیهود و المنافقین و قیل عن الیهود خاصه و المعنی سماعون قولک لیکذبوا علیک «سَمَّاعُونَ» کلامک «لِقَوْمٍ آخَرِینَ لَمْ یَأْتُوکَ» لیکذبوا علیک إذا رجعوا أی هم عیون علیک لأنهم کانوا رسل خیبر و أهل خیبر لم یحضروا عن الحسن و الزجاج و اختاره أبو علی و قیل معنی سماعون أی قائلون للکذب سماعون لقوم آخرین أرسلوهم فی قصه زان محصن فقالوا لهم إن أفتاکم محمد بالجلد فخذوه و إن أفتاکم بالرجم فلا تقبلوه لأنهم کانوا حرفوا حکم الرجم الذی فی التوراه عن ابن عباس و جابر و سعید بن المسیب و السدی و قیل إنما کان ذلک فی قتیل منهم قالوا إن أفتاکم بالدیه فاقبلوه و إن أفتاکم بالقود فاحذروه عن قتاده و قال أبو جعفر کان ذلک فی أمر بنی النضیر و بنی قریظه «یُحَرِّفُونَ الْکَلِمَ» أی کلام الله «مِنْ بَعْدِ مَواضِعِهِ» أی من بعد أن وضعه الله مواضعه أی فرض فروضه و أحل حلاله و حرم حرامه یعنی بذلک ما غیروه من حکم الله فی الزنا و نقلوه من الرجم إلی أربعین جلده عن جماعه من المفسرین و قیل نقلوا حکم القتل من القود إلی الدیه حتی کثر القتل فیهم عن قتاده و قیل أراد به تحریفهم التوراه بتحلیلهم الحرام و تحریمهم الحلال فیها و قیل معناه یحرفون کلام النبی بعد سماعه و یکذبون علیه عن الحسن و أبی علی الجبائی و کانوا یکتبون بذلک إلی خیبر و کان أهل خیبر حربا لرسول الله ص و هذه تسلیه للنبی ص یقول أن الیهود کیف یؤمنون بک مع أنهم یحرفون کلام الله فی التوراه و یحرفون کلامک «یَقُولُونَ إِنْ أُوتِیتُمْ هذا فَخُذُوهُ وَ إِنْ لَمْ تُؤْتَوْهُ فَاحْذَرُوا» أی یقول یهود خیبر لیهود المدینه إن أعطیتم هذا أی أن أمرکم محمد بالجلد فاقبلوه و إن لم تعطوه یعنی الجلد أی إن أفتاکم محمد بالرجم فاحذروه عن الحسن معناه أن أوتیتم الدیه فاقبلوه و إن
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أوتیتم القود فلا تقبلوه «وَ مَنْ یُرِدِ اللَّهُ فِتْنَتَهُ» قیل فیه أقوال (أحدها) أن الفتنه العذاب أی من یرد الله عذابه کقوله تعالی «عَلَی النَّارِ یُفْتَنُونَ» أی یعذبون و قوله «ذُوقُوا فِتْنَتَکُمْ» أی عذابکم عن الحسن و قتاده و اختاره الجبائی و أبو مسلم (و ثانیها) أن معناه من یرد الله هلاکه عن السدی و الضحاک (و ثالثها) أن المراد من یرد الله خزیه و فضیحته بإظهار ما ینطوی علیه عن الزجاج (و رابعها) أن المراد من یرد الله اختیاره بما یبتلیه به من القیام بحدوده فیدع ذلک و یحرفه و الأصح الأول «فَلَنْ تَمْلِکَ لَهُ مِنَ اللَّهِ شَیْئاً» أی فلن تستطیع أن تدفع لأجله من أمر الله الذی هو العذاب أو الفضیحه أو الهلاک شیئا «أُولئِکَ الَّذِینَ لَمْ یُرِدِ اللَّهُ أَنْ یُطَهِّرَ قُلُوبَهُمْ» معناه أولئک الیهود لم یرد الله أن یطهر من عقوبات الکفر التی هی الختم و الطبع و الضیق قلوبهم کما طهر قلوب المؤمنین منها بأن کتب فی قلوبهم الإیمان و شرح صدورهم للإسلام عن الجبائی و الحسن و قیل معناه لم یرد الله أن یطهرها من الکفر بالحکم علیها أنها بریئه منه ممدوحه بالإیمان عن البلخی قال القاضی و هذا لا یدل علی أنه سبحانه لم یرد منهم الإیمان لأن ذلک لا یعقل من تطهیر القلب إلا علی جهه التوسع و لأن قوله «لَمْ یُرِدِ اللَّهُ أَنْ یُطَهِّرَ قُلُوبَهُمْ» یقتضی نفی کونه مریدا و لیس فیه بیان الوجه الذی لم یرد ذلک علیه و المراد بذلک أنه لم یرد تطهیر قلوبهم مما یلحقها من الغموم بالذم و الاستخفاف و العقاب و لذلک قال عقیبه «لَهُمْ فِی الدُّنْیا خِزْیٌ وَ لَهُمْ فِی الْآخِرَهِ عَذابٌ عَظِیمٌ» و لو کان أراد ما قاله المجبره لم تجعل ذلک ذما لهم و لا عقبه بالذم و لا جعله فی حکم الجزاء علی ما لأجله عاقبهم و أراد ذلک منهم و الخزی الذی لهم فی الدنیا هو ما لحقهم من الذل و الصغار و الفضیحه بإلزام الجزیه و إظهار کذبهم فی کتمان الرجم و إجلاء بنی النضیر من دیارهم و خزی المنافقین باطلاع النبی علی کفرهم.
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[سوره المائده (5): الآیات 42 الی 43]


اشاره

سَمَّاعُونَ لِلْکَذِبِ أَکَّالُونَ لِلسُّحْتِ فَإِنْ جاؤُکَ فَاحْکُمْ بَیْنَهُمْ أَوْ أَعْرِضْ عَنْهُمْ وَ إِنْ تُعْرِضْ عَنْهُمْ فَلَنْ یَضُرُّوکَ شَیْئاً وَ إِنْ حَکَمْتَ فَاحْکُمْ بَیْنَهُمْ بِالْقِسْطِ إِنَّ اللَّهَ یُحِبُّ الْمُقْسِطِینَ (42) وَ کَیْفَ یُحَکِّمُونَکَ وَ عِنْدَهُمُ التَّوْراهُ فِیها حُکْمُ اللَّهِ ثُمَّ یَتَوَلَّوْنَ مِنْ بَعْدِ ذلِکَ وَ ما أُولئِکَ بِالْمُؤْمِنِینَ (43)



القراءه

للسحت بضم السین و الحاء مکی بصری و الکسائی و أبو جعفر و قرأ الباقون «لِلسُّحْتِ» بإسکان الحاء.



الحجه

قال أبو علی السحت و السحت لغتان و یستمر التخفیف و التثقیل فی هذا النحو و هما اسم الشی ء المسحوت کما أوقع الضرب علی المضروب فی قولهم هذا الدرهم ضرب الأمیر و الصید علی المصید فی قوله «لا تَقْتُلُوا الصَّیْدَ وَ أَنْتُمْ حُرُمٌ».



اللغه

أصل السحت الاستئصال یقال سحته و أسحته أی استأصله و من أسحت قول الفرزدق:

و عض زمان یا ابن مروان لم یدع

من المال إلا مسحتا أو مجلف

و یقال للحالق أسحت أی استأصل و فلان مسحوت المعده إذا کان أکولا لا یشبع و أسحت ماله أفسده و أذهبه و الحکم هو فصل الأمر علی وجه الحکمه فیما یفصل به و قد یفصل به لبیان أنه الحق و قد یفصل بإلزام الحق و الأخذ به کما یفصل الحاکم بین الخصوم بما یقطع الخصومه و یثبت القضیه، و التولی الانصراف عن الشی ء و التولی عن الحق الترک له و هو خلاف التولی إلیه لأنه الإقبال علیه و التولی له هو صرف النصره و المعونه إلیه.



المعنی 

ثم وصفهم تعالی فقال «سَمَّاعُونَ لِلْکَذِبِ» قد مر تفسیره أعاد الله تعالی ذمهم علی استماع الکذب أو قبوله تأکیدا و تشدیدا و مبالغه فی الزجر عنه «أَکَّالُونَ لِلسُّحْتِ» أی یکثرون الأکل للسحت و هو الحرام و

روی عن النبی ص أن السحت هو الرشوه فی الحکم

و هو المروی عن ابن مسعود و الحسن و

قیل السحت هو الرشوه فی الحکم و مهر البغی و کسب الحجام و عسیب الفحل و ثمن الکلب و ثمن الخمر و ثمن المیته و حلوان الکاهن و الاستجعال فی المعصیه عن علی (علیه السلام)

و روی عن أبی عبد الله (علیه السلام) أن السحت أنواع کثیره فأما الرشی فی الحکم فهو الکفر بالله

و قیل فی اشتقاق السحت أقوال
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(أحدها) أن الحرام إنما سمی سحتا لأنه یعقب عذاب الاستئصال و البوار عن الزجاج (و ثانیها) أنه إنما سمی سحتا لأنه لا برکه فیه لأهله فیهلک هلاک الاستئصال عن الجبائی (و ثالثها) أنه إنما سمی سحتا لأنه القبیح الذی فیه العار نحو ثمن الکلب و الخمر فعلی هذا یسحت مروءه الإنسان عن الخلیل «فَإِنْ جاؤُکَ فَاحْکُمْ بَیْنَهُمْ أَوْ أَعْرِضْ عَنْهُمْ» أراد به الیهود الذین تحاکموا إلی النبی فی حد الزنا عن ابن عباس و الحسن و مجاهد و قیل أراد بنی قریظه و بنی النضیر لما تحکموا إلیه فخیره الله تعالی بین أن یحکم بینهم و بین أن یعرض عنهم عن ابن عباس فی روایه أخری و قتاده و ابن زید و الظاهر فی روایات أصحابنا أن هذا التخییر ثابت فی الشرع للأئمه و الحکام و هو قول قتاده و عطاء و الشعبی و إبراهیم و قیل أنه منسوخ بقوله وَ أَنِ احْکُمْ بَیْنَهُمْ بِما أَنْزَلَ اللَّهُ عن الحسن و مجاهد و عکرمه «وَ إِنْ تُعْرِضْ عَنْهُمْ» أی عن الحکم بینهم «فَلَنْ یَضُرُّوکَ شَیْئاً» أی لا یقدرون لک علی ضرر فی دین أو دنیا فدع النظر بینهم أن شئت «وَ إِنْ حَکَمْتَ» أی و إن اخترت أن تحکم «فَاحْکُمْ بَیْنَهُمْ بِالْقِسْطِ» أی العدل و قیل بما فی القرآن و شریعه الإسلام «إِنَّ اللَّهَ یُحِبُّ الْمُقْسِطِینَ» أی العادلین «وَ کَیْفَ یُحَکِّمُونَکَ» أی کیف یحکمک یا محمد هؤلاء الیهود فیهم فیرضون بک حکما «وَ عِنْدَهُمُ التَّوْراهُ» التی أنزلناها علی موسی و هی التی یقرون بها أنها کتابی الذی أنزلته و أنه حق و إن ما فیه من حکمی یعلمونه و لا یتناکرونه «فِیها حُکْمُ اللَّهِ» أی أحکامه التی لم تنسخ عن أبی علی و قیل عنی به الحکم بالرجم عن الحسن و قیل معناه فیها حکم الله بالقود عن قتاده «ثُمَّ یَتَوَلَّوْنَ مِنْ بَعْدِ ذلِکَ» أی یترکون الحکم به جرأه علی و فی هذا تعجیب للنبی و تقریع للیهود الذین نزلت الآیه فیهم فکأنه قال کیف تقرون أیها الیهود بحکم نبیی محمد مع إنکارکم نبوته و تکذیبکم إیاه و أنتم تترکون حکمی الذی تقرون بوجوبه و تعترفون بأنه جاءکم من عندی و قوله «مِنْ بَعْدِ ذلِکَ» إشاره إلی حکم الله فی التوراه عن عبد الله بن کثیر و قیل «مِنْ بَعْدِ ذلِکَ» أی من بعد تحکیمک أو حکمک بالرجم لأنهم لیسوا منه علی ثقه و إنما طلبوا به الرخصه «وَ ما أُولئِکَ بِالْمُؤْمِنِینَ» أی و ما هم بمؤمنین بحکمک أنه من عند الله مع جحدهم نبوتک و قیل أن هذا إخبار من الله سبحانه عن أولئک الیهود أنهم لا یؤمنون بالنبی ص و بحکمه.
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[سوره المائده (5): آیه 44]


اشاره

إِنَّا أَنْزَلْنَا التَّوْراهَ فِیها هُدیً وَ نُورٌ یَحْکُمُ بِهَا النَّبِیُّونَ الَّذِینَ أَسْلَمُوا لِلَّذِینَ هادُوا وَ الرَّبَّانِیُّونَ وَ الْأَحْبارُ بِمَا اسْتُحْفِظُوا مِنْ کِتابِ اللَّهِ وَ کانُوا عَلَیْهِ شُهَداءَ فَلا تَخْشَوُا النَّاسَ وَ اخْشَوْنِ وَ لا تَشْتَرُوا بِآیاتِی ثَمَناً قَلِیلاً وَ مَنْ لَمْ یَحْکُمْ بِما أَنْزَلَ اللَّهُ فَأُولئِکَ هُمُ الْکافِرُونَ (44)



القراءه

قرأ أهل البصره و أبو جعفر و إسماعیل عن نافع و اخشونی بیاء فی الوصل و یعقوب یقف بالیاء أیضا و الباقون «وَ اخْشَوْنِ» بغیر یاء فی الوقف و الوصل.



الحجه

قال أبو علی الإثبات حسن لأن الفواصل فی أنها أواخر الآی مثل القوافی فی أنها أواخر الأبیات فمما حذف منه الیاء فی القوافی قول الأعشی:

فهل یمنعنی ارتیادی البلاد

من حذر الموت أن یأتین

و من شانئ کاسف وجهه

إذا ما انتسبت له أنکرن.



اللغه

الربانیون فسرناه فیما مضی و هم العلماء البصراء بسیاسه الأمور و تدبیر الناس و الأحبار جمع حبر و هو العالم مشتق من التحبیر و هو التحسین فالعالم یحسن الحسن و یقبح القبیح قال الفراء أکثر ما سمعت فیه حبر بالکسر.

الإعراب

الباء فی قوله «بِمَا اسْتُحْفِظُوا» یتعلق بالأحبار فکأنه قال العلماء بما استحفظوا و قال الزجاج تقدیره یحکمون للتائبین من الکفر بما استحفظوا.



المعنی 

لما بین الله تعالی أن الیهود تولوا عن أحکام التوراه وصف التوراه و ما أنزل فیها فقال «إِنَّا أَنْزَلْنَا التَّوْراهَ فِیها هُدیً» أی بیان للحق و دلاله علی الأحکام «وَ نُورٌ» أی ضیاء لکل ما تشابه علیهم و جلاء لما أظلم علیهم عن ابن عباس و قیل معناه «فِیها هُدیً» بیان للحکم الذی جاءوا یستفتون فیه النبی ص «وَ نُورٌ» بیان أن أمر النبی ص حق عن الزجاج «یَحْکُمُ بِهَا النَّبِیُّونَ الَّذِینَ أَسْلَمُوا» معناه یحکم بالتوراه النبیون الذین أذعنوا بحکم الله و أقروا به و نبینا داخل فیهم عن الحسن و قتاده و عکرمه و السدی و الزهری و قال أکثرهم هو
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المعنی بذلک لما حکم فی رجم المحصن و هذا لا یدل علی أنه کان متعبدا بشرع موسی لأن الله هو الذی أوجب ذلک بوحی أنزله علیه لا بالرجوع إلی التوراه فصار ذلک شرعا له و إن وافق ما فی التوراه و نبه بذلک الیهود علی صحه نبوته من حیث أخبر عما فی التوراه من غامض العلم الذی قد التبس علی کثیر منهم و قد عرفوا جمیعا أنه لم یقرأ کتابهم و لم یرجع فی ذلک إلی علمائهم فکان من دلائل صدقه ص و قیل یرید بالنبیین الأنبیاء الذین کانوا بعد موسی و ذلک أنه کان فی بنی إسرائیل ألوف من الأنبیاء بعثهم الله لإقامه التوراه یحدون حدودها و یحلون حلالها و یحرمون حرامها عن ابن عباس فمعناه یقضی بها النبیون الذین أسلموا من وقت موسی إلی وقت عیسی وصفهم بالإسلام لأن الإسلام دین الله فکل نبی مسلم و لیس کل مسلم نبیا و قوله «لِلَّذِینَ هادُوا» أی تابوا عن الکفر عن ابن عباس و قیل للیهود و اللام فیه یتعلق بیحکم أی یحکمون بالتوراه لهم و فیما بینهم قال الزجاج و جائز أن یکون المعنی علی التقدیم و التأخیر و تقدیره إنا أنزلنا التوراه فیها هدی و نور للذین هادوا یحکم بها النبیون الذین أسلموا «وَ الرَّبَّانِیُّونَ» الذین علت درجاتهم فی العلم و قیل الذین یعملون بما یعلمون «وَ الْأَحْبارُ» العلماء الخیار عن الزجاج «بِمَا اسْتُحْفِظُوا» به أی بما استودعوا «مِنْ کِتابِ اللَّهِ» عن ابن عباس و قیل بما أمروا بحفظ ذلک و القیام به و ترک تضییعه عن الجبائی «وَ کانُوا عَلَیْهِ شُهَداءَ» أی و کانوا علی حکم النبی فی الرجم أنه ثابت فی التوراه شهداء عن ابن عباس و قیل کانوا شهداء علی الکتاب أنه من عند الله وحده لا شریک له عن عطاء «فَلا تَخْشَوُا النَّاسَ وَ اخْشَوْنِ» أی لا تخشوا یا علماء الیهود الناس فی إظهار صفه النبی محمد ص و أمر الرجم و اخشونی فی کتمان ذلک عن السدی و الکلبی و قیل الخطاب للنبی و أمته أی لا تخشوهم فی إقامه الحدود و إمضائها علی أهلها کائنا من کان و اخشونی فی ترک أمری فإن النفع و الضر بیدی عن الحسن «وَ لا تَشْتَرُوا بِآیاتِی ثَمَناً قَلِیلًا» أی لا تأخذوا بترک الحکم الذی أنزلته علی موسی أیها الأحبار عوضا خسیسا و هو الثمن القلیل نهاهم الله تعالی بهذا عن أکل السحت علی تحریفهم کتاب الله و تغییرهم حکمه «وَ مَنْ لَمْ یَحْکُمْ بِما أَنْزَلَ اللَّهُ» معناه من کتم حکم الله الذی أنزله فی کتابه و أخفاه و حکم بغیره من رجم المحصن و القود «فَأُولئِکَ هُمُ الْکافِرُونَ» اختلف فی ذلک فمنهم من أجری ظاهره علی العموم عن ابن مسعود و الحسن و إبراهیم و منهم من خصه بالجاحد لحکم الله عن ابن عباس و منهم من قال هم الیهود خاصه عن الجبائی فإنه قال لا حجه للخوارج فیها من حیث هی خاصه فی الیهود و اختار علی بن عیسی القول الأول و لذلک
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یقول من حکم بغیر ما أنزل الله مستحلا لذلک فهو کافر

و روی البراء بن عازب عن النبی ص أن قوله «وَ مَنْ لَمْ یَحْکُمْ بِما أَنْزَلَ اللَّهُ فَأُولئِکَ هُمُ الْکافِرُونَ» و بعده «فَأُولئِکَ هُمُ الظَّالِمُونَ» و بعده «فَأُولئِکَ هُمُ الْفاسِقُونَ» کل ذلک فی الکفار خاصه أورده مسلم فی الصحیح

و به قال ابن مسعود و أبو صالح و الضحاک و عکرمه و قتاده.


[سوره المائده (5): آیه 45]


اشاره

وَ کَتَبْنا عَلَیْهِمْ فِیها أَنَّ النَّفْسَ بِالنَّفْسِ وَ الْعَیْنَ بِالْعَیْنِ وَ الْأَنْفَ بِالْأَنْفِ وَ الْأُذُنَ بِالْأُذُنِ وَ السِّنَّ بِالسِّنِّ وَ الْجُرُوحَ قِصاصٌ فَمَنْ تَصَدَّقَ بِهِ فَهُوَ کَفَّارَهٌ لَهُ وَ مَنْ لَمْ یَحْکُمْ بِما أَنْزَلَ اللَّهُ فَأُولئِکَ هُمُ الظَّالِمُونَ (45)



القراءه

قرأ الکسائی العین و ما بعده کله بالرفع و قرأ أبو جعفر و ابن کثیر و ابن عامر و أبو عمر کلها بالنصب إلا قوله و الجروح قصاص فإنهم قرءوا بالرفع و الباقون ینصبون جمیع ذلک و کلهم ثقل الأذن إلا نافعا فإنه خففها فی کل القرآن.



الحجه

قال أبو علی حجه من نصب «الْعَیْنَ» و ما بعده أنه عطف ذلک کله علی أن یجعل الواو للاشتراک فی نصب أن و لم یقطع الکلام عما قبله کما فعل ذلک من رفع و أما من رفع بعد النصب فقال أن النفس بالنفس و العین بالعین فإنه یحتمل ثلاثه أوجه (أحدها) أن تکون الواو عاطفه جمله علی جمله کما یعطف المفرد علی المفرد (و الثانی) أنه حمل الکلام علی المعنی لأنه إذا قال «وَ کَتَبْنا عَلَیْهِمْ فِیها أَنَّ النَّفْسَ بِالنَّفْسِ» فمعناه قلنا لهم النفس بالنفس فحمل العین بالعین علی هذا کما أنه لما کان المعنی فی قوله «یُطافُ عَلَیْهِمْ بِکَأْسٍ مِنْ مَعِینٍ» یمنحون کأسا من معین حمل حورا عینا علی ذلک کأنه یمنحون کأسا و یمنحون حورا عینا و من ذلک قوله:

بادت و غیر آیهن مع البلی

إلا رواکد جمرهن هباء

و مشجج أما سواء قذاله

فبدا و غیب ساره المعزاء
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لما کان المعنی فی:

(بادت و غیر آیهن إلا رواکد)

بها رواکد حمل مشججا علیه فکأنه قال هناک رواکد و مشجج و مثل هذا فی الحمل علی المعنی کثیر و أقول إن من هذا القبیل بیت الفرزدق الذی آخره إلا مسحتا أو مجلف و قد ذکرناه قبل لأنه لما کان المعنی لم یبق من المال إلا مسحت حمل مجلفا علیه و الوجه الثالث أن یکون عطف قوله «وَ الْعَیْنَ بِالْعَیْنِ» علی الذکر المرفوع فی الظرف الذی هو الخبر و إن لم یؤکد المعطوف علیه بالضمیر المنفصل کما أکد فی نحو قوله إِنَّهُ یَراکُمْ هُوَ وَ قَبِیلُهُ أ لا تری أنه قد جاء لَوْ شاءَ اللَّهُ ما أَشْرَکْنا وَ لا آباؤُنا فلم یؤکد بالمنفصل کما أکد فی الآیه الأخری قال فإن قلت فإن لا فی قوله وَ لا آباؤُنا عوض من التأکید لأن الکلام قد طال کما فی حضر القاضی الیوم امرأه قیل هذا إنما یستقیم أن یکون عوضا إذا وقع قبل حرف العطف فأما إذا وقع بعد حرف العطف فإنه لم یسد ذلک المسد و أما قوله «وَ الْجُرُوحَ قِصاصٌ» فمن رفعه فإنه یحتمل هذه الوجوه الثلاثه التی ذکرناها و یجوز أن یستأنف الجروح قصاص استئناف إیجاب و ابتداء شریعه لا علی أنه مکتوب علیهم فی التوراه و یقوی أنه من المکتوب علیهم فی التوراه نصب من نصب فقال «وَ الْجُرُوحَ قِصاصٌ» و أما التخفیف فی الأذن فلعله مثل السحت و السحت و قد تقدم القول فی ذلک.


المعنی 

ثم بین سبحانه حکم التوراه فی القصاص فقال «وَ کَتَبْنا» أی فرضنا «عَلَیْهِمْ» أی علی الیهود الذین تقدم ذکرهم «فِیها» أی فی التوراه «أَنَّ النَّفْسَ بِالنَّفْسِ» معناه إذا قتلت نفس نفسا أخری عمدا فإنه یستحق علیه القود إذا کان القاتل عاقلا ممیزا و کان المقتول مکافئا للقاتل أما بأن یکونا مسلمین حرین أو کافرین أو مملوکین فأما إذا کان القاتل حرا مسلما و المقتول کافرا أو مملوکا ففی وجوب القصاص هناک خلاف بین الفقهاء و عندنا لا یجب القصاص و به قال الشافعی و قال الضحاک لم یجعل فی التوراه دیه فی نفس و لا جرح إنما کان العفو أو القصاص «وَ الْعَیْنَ بِالْعَیْنِ وَ الْأَنْفَ بِالْأَنْفِ وَ الْأُذُنَ بِالْأُذُنِ وَ السِّنَّ بِالسِّنِّ» قال العلماء کل شخصین جری القصاص بینهما فی النفس جری القصاص بینهما فی العین و الأنف و الأذن و السن و جمیع الأطراف إذا تماثلا فی السلامه من الشلل و إذا امتنع القصاص فی النفس امتنع أیضا فی الأطراف «وَ الْجُرُوحَ قِصاصٌ» هذا عام فی کل ما یمکن أن یقتص فیه مثل الشفتین و الذکر و الأنثیین و الیدین و الرجلین و غیرهما و یقتص الجراحات بمثلها
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الموضحه بالموضحه و الهاشمه بالهاشمه و المنقله بالمنقله إلا المأمومه و الجائفه فإنه لا قصاص فیهما و هی التی تبلغ أم الرأس و التی تبلغ الجوف فی البدن لأن فی القصاص فیهما تغریر بالنفس و أما ما لا یمکن القصاص فیه من رضه لحم أو فکه عظم أو جراحه یخاف منها التلف ففیه أروش مقدره و القصاص هنا مصدر یراد به المفعول أی و الجروح متقاصه بعضها ببعض و أحکام الجراحات و تفاصیل الأروش فی الجنایات کثیره و فروعها جمه موضعها کتب الفقه «فَمَنْ تَصَدَّقَ بِهِ» أی بالقصاص الذی وجب له تصدق به علی صاحبه بالعفو و أسقطه عنه «فَهُوَ» أی التصدق «کَفَّارَهٌ لَهُ» أی للمتصدق الذی هو المجروح أو ولی الدم هذا قول أکثر المفسرین و

قیل إن معناه فمن عفا فهو مغفره له عند الله و ثواب عظیم عن ابن عمر و ابن عباس فی روایه عطاء و الحسن و الشعبی و هو المروی عن أبی عبد الله (علیه السلام)

قال یکفر عنه من ذنوبه بقدر ما عفا من جراح أو غیره و

روی عباده بن الصامت أن النبی قال من تصدق من جسده بشی ء کفر الله عنه بقدره من ذنوبه

و قیل إن الضمیر فی له یعود إلی المتصدق علیه أی کفاره للمتصدق علیه لأنه یقوم مقام أخذ الحق منه عن ابن عباس فی روایه سعید بن جبیر و مجاهد و إبراهیم و زید بن أسلم و علی هذا فإن الجانی إذا عفا عنه المجنی علیه کان العفو کفاره لذنب الجانی لا یؤاخذ به فی الآخره و القول الأول أظهر لأن العائد فیه یرجع إلی مذکور و هو من و فی القول الثانی یعود إلی مدلول علیه و هو المتصدق علیه یدل علیه قوله «فَمَنْ تَصَدَّقَ بِهِ» «وَ مَنْ لَمْ یَحْکُمْ بِما أَنْزَلَ اللَّهُ فَأُولئِکَ هُمُ الظَّالِمُونَ» قیل هم الیهود الذین لم یحکموا بما أنزل الله و قیل هو عام فی کل من حکم بخلاف ما أنزل الله فیکون ظالما لنفسه بارتکاب المعصیه الموجبه للعقاب و هذا الوجه یوجب أن یکون ما تقدم ذکره من الأحکام یجب العمل به فی شریعتنا و إن کان مکتوبا فی التوراه.
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[سوره المائده (5): الآیات 46 الی 47]


اشاره

وَ قَفَّیْنا عَلی آثارِهِمْ بِعِیسَی ابْنِ مَرْیَمَ مُصَدِّقاً لِما بَیْنَ یَدَیْهِ مِنَ التَّوْراهِ وَ آتَیْناهُ الْإِنْجِیلَ فِیهِ هُدیً وَ نُورٌ وَ مُصَدِّقاً لِما بَیْنَ یَدَیْهِ مِنَ التَّوْراهِ وَ هُدیً وَ مَوْعِظَهً لِلْمُتَّقِینَ (46) وَ لْیَحْکُمْ أَهْلُ الْإِنْجِیلِ بِما أَنْزَلَ اللَّهُ فِیهِ وَ مَنْ لَمْ یَحْکُمْ بِما أَنْزَلَ اللَّهُ فَأُولئِکَ هُمُ الْفاسِقُونَ (47)



القراءه

قرأ حمزه وحده و لیحکم بکسر اللام و نصب المیم و الباقون «وَ لْیَحْکُمْ» بالجزم و سکون اللام علی الأمر.



الحجه

حجه حمزه أنه جعل اللام متعلقا بقوله «وَ آتَیْناهُ الْإِنْجِیلَ» فإن معناه و أنزلنا علیه الإنجیل فصار بمنزله أنزلنا علیک الکتاب لیحکم و حجه من قرأ بالجزم أنه بمنزله قوله وَ أَنِ احْکُمْ بَیْنَهُمْ بِما أَنْزَلَ اللَّهُ فکما أمر النبی ص بذلک فکذلک أمروا به بالإنجیل.



اللغه

القفو اتباع الأثر یقال قفاه یقفوه و التقفیه الاتباع یقال قفیته بکذا أی اتبعته و إنما سمیت قافیه الشعر قافیه لأنها تتبع الوزن و الآثار جمع الأثر و هو العلم الذی یظهر للحس و آثار القوم ما أبقوا من أعمالهم و المأثره المکرمه التی یأثرها الخلف عن السلف لأنها علم یظهر فضله للنفس و الأثیر الکریم علی القوم لأنهم یؤثرونه بالبر و منه الإیثار للاختیار فإنه إظهار فضل أحد العملین علی الآخر و قد مر تفسیر الإنجیل فی أول آل عمران و الوعظ و الموعظه هی الزجر عما یکرهه الله إلی ما یحبه و التنبیه علیه.

الإعراب

قوله «بِعِیسَی ابْنِ مَرْیَمَ مُصَدِّقاً» نصب مصدقا علی الحال و هدی رفع بالابتداء و فیه خبره قدم علیه و نور عطف علی هدی و «مُصَدِّقاً لِما بَیْنَ یَدَیْهِ مِنَ التَّوْراهِ» نصب علی الحال و لیس بتکریر لأن الأول حال لعیسی و بیان أنه یدعو إلی التصدیق بالتوراه و الثانی حال من الإنجیل و بیان أن فیه ذکر التصدیق بالتوراه و هما مختلفان و هو عطف علی موضع قوله «فِیهِ هُدیً» لأنه نصب علی الحال و تقدیره آتیناه الإنجیل مستقرا فیه هدی و نور مصدقا و هدی فی موضع نصب بالعطف علی مصدقا و موعظه عطف علی هدی و التقدیر و هادیا و واعظا.



المعنی 

لما قدم تعالی ذکر الیهود أتبعه بذکر النصاری فقال «وَ قَفَّیْنا عَلی آثارِهِمْ» أی و أتبعنا علی آثارهم النبیین الذین أسلموا عن أکثر المفسرین و اختاره علی بن عیسی و البلخی و قیل معناه علی آثار الذین فرضنا علیهم الحکم الذی مضی ذکره عن الجبائی و الأول أجود فی العربیه و أوضح فی المعنی «بِعِیسَی ابْنِ مَرْیَمَ» أی بعثناه رسولا من بعدهم
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«مُصَدِّقاً لِما بَیْنَ یَدَیْهِ» أی لما مضی «مِنَ التَّوْراهِ» التی أنزلت علی موسی صدق بها و آمن بها و إنما قال لما مضی قبله لما بین یدیه لأنه إذا کان یأتی بعده خلفه فالذی مضی قبله یکون قدامه و بین یدیه «وَ آتَیْناهُ» أی و أعطینا عیسی الکتاب المسمی الإنجیل و المعنی و أنزلنا علیه «الْإِنْجِیلَ فِیهِ» یعنی فی الإنجیل «هُدیً» أی بیان و حجه و دلائل له علی الأحکام «وَ نُورٌ» سماه نورا لأنه یهتدی به کما یهتدی بالنور «وَ مُصَدِّقاً لِما بَیْنَ یَدَیْهِ مِنَ التَّوْراهِ» یعنی الإنجیل یصدق بالتوراه لأن فیه أن التوراه حق و قیل معناه أنه تضمن وجوب العمل بالتوراه و أنه لم تنسخ و قیل معناه أنه أتی علی النحو الذی وصف فی التوراه «وَ هُدیً» أی و دلاله و إرشادا و معناه و هادیا و راشدا «وَ مَوْعِظَهً» أی واعظا «لِلْمُتَّقِینَ» یزجرهم عن المعاصی و یدعوهم إلی الطاعه و إنما خص المتقین بالذکر لأنهم اختصوا بالانتفاع به و إلا فإنه هدی لجمیع الخلق «وَ لْیَحْکُمْ أَهْلُ الْإِنْجِیلِ» هذا أمر لهم و قیل فی معناه قولان (أحدهما) أن تقدیره و قلنا لیحکم أهل الإنجیل فیکون علی حکایه ما فرض علیهم و حذف القول لدلاله ما قبله علیه من قوله «وَ قَفَّیْنا» کما قال تعالی «وَ الْمَلائِکَهُ یَدْخُلُونَ عَلَیْهِمْ مِنْ کُلِّ بابٍ سَلامٌ عَلَیْکُمْ» أی یقولون سلام علیکم (و الثانی) أنه تعالی استأنف أمر أهل الإنجیل علی غیر الحکایه لأن أحکامه کانت حینئذ موافقه لأحکام القرآن لم تنسخ بعد عن أبی علی الجبائی و القول الأول أقوی و هو اختیار علی بن عیسی «بِما أَنْزَلَ اللَّهُ فِیهِ» أی فی الإنجیل «وَ مَنْ لَمْ یَحْکُمْ بِما أَنْزَلَ اللَّهُ فَأُولئِکَ هُمُ الْفاسِقُونَ» قیل إن من هاهنا بمعنی الذی و هو خبر عن قوم معروفین و هم الیهود الذین تقدم ذکرهم عن الجبائی و قیل إن من للجزاء أی من لم یحکم من المکلفین بما أنزل الله فهو فاسق لأن هذا الإطلاق یدل علی أن المراد من ذهب إلی أن الحکمه فی خلاف ما أمر الله به فلهذا قال فیما قبل «فَأُولئِکَ هُمُ الْکافِرُونَ» فیکون معنی الفاسقین الخارجین عن الدین و جعلوا الکفر و الظلم و الفسق صفه لموصوف واحد و قیل أن الأول فی الجاحد و الثانی و الثالث فی المقر التارک.
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[سوره المائده (5): آیه 48]


اشاره

وَ أَنْزَلْنا إِلَیْکَ الْکِتابَ بِالْحَقِّ مُصَدِّقاً لِما بَیْنَ یَدَیْهِ مِنَ الْکِتابِ وَ مُهَیْمِناً عَلَیْهِ فَاحْکُمْ بَیْنَهُمْ بِما أَنْزَلَ اللَّهُ وَ لا تَتَّبِعْ أَهْواءَهُمْ عَمَّا جاءَکَ مِنَ الْحَقِّ لِکُلٍّ جَعَلْنا مِنْکُمْ شِرْعَهً وَ مِنْهاجاً وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ لَجَعَلَکُمْ أُمَّهً واحِدَهً وَ لکِنْ لِیَبْلُوَکُمْ فِی ما آتاکُمْ فَاسْتَبِقُوا الْخَیْراتِ إِلَی اللَّهِ مَرْجِعُکُمْ جَمِیعاً فَیُنَبِّئُکُمْ بِما کُنْتُمْ فِیهِ تَخْتَلِفُونَ (48)



اللغه

أصل مهیمن مؤیمن فقلبت الهمزه هاء کما قیل فی أرقت الماء هرقت و قد صرف فقیل هیمن الرجل إذا ارتقب و حفظ و شهد یهیمن هیمنه فهو مهیمن و علی هذا فیکون وزنه مفیعل مثل مسیطر و مبیطر و قال الأزهری کان فی الأصل أیمن یؤیمن کما أن الأصل فی یفعل یؤفعل فعلی هذا یکون علی وزن مؤفعل فقلبت الهمزه هاء و روی فی الشواذ مهیمنا بفتح المیم عن مجاهد، و الشرعه و الشریعه واحده و هی الطریقه الظاهره و الشریعه هی الطریقه التی توصل منه إلی الماء الذی فیه الحیاه فقیل الشریعه فی الدین للطریق الذی توصل منه إلی الحیاه فی النعیم و هی الأمور التی یعبد الله بها من جهه السمع قال الشاعر:

أ تنسوننی یوم الشریعه و القنا

بصفین من لباتکم تتکسر

یرید شریعه الفرات و الأصل فیه الظهور و یقال أشرعت القنا إذا أظهرت و شرعت فی الأمر شروعا إذا دخلت فیه دخولا ظاهرا و الناس فیه شرع أی متساوون و المنهاج الطریق المستمر یقال طریق نهج و منهج أی بین قال الراجز:

من یک ذا شک فهذا فلج

ماء رواء و طریق نهج

و قال المبرد الشرعه ابتداء الطریق و المنهاج الطریق المستقیم قال و هذه الألفاظ إذا تکررت فلزیاده فائده فیه و منه قول الحطیئه:

" و هند أتی من دونها النای و البعد"

و قال و النای لما قل بعده و قد جاء بمعنی واحد قال عنتره:

حییت من طلل تقادم عهده

أقوی و أقفر بعد أم الهیثم

و أقوی و أقفر بمعنی یقال نهجت لک الطریق و أنهجته فهو منهوج و نهج الطریق و أنهج
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إذا وضح و الاستباق یکون بین اثنین فصاعدا یجتهد کل منهم أن یستبق غیره قال تعالی وَ اسْتَبَقَا الْبابَ یعنی یوسف و صاحبته تبادرا إلی الباب.

الإعراب

مصدقا حال من الکتاب و مهیمنا کذلک و قیل أنه حال من الکاف الذی هو خطاب للنبی ص و الأول أقوی لأجل حرف العطف لأنه قال «وَ أَنْزَلْنا إِلَیْکَ الْکِتابَ» «مُصَدِّقاً» و «مُهَیْمِناً» و لا یجوز أن یعطف حال علی حال لغیر الأول لا تقول ضربت هند زیدا قاعدا و قائمه و لو قلت قائمه بغیر واو لجاز و یجوز أن یکون عطفا علی مصدقا و یکون مصدقا حالا للنبی و الأول أظهر.


المعنی 

لما بین تعالی نبوه موسی و عیسی عقب ذلک ببیان نبوه محمد ص احتجاجا علی الیهود و النصاری بأن طریقته کطریقتهم فی الوحی و المعجز فقال «وَ أَنْزَلْنا إِلَیْکَ» یا محمد «الْکِتابَ» یعنی القرآن «بِالْحَقِّ» أی بالعدل «مُصَدِّقاً لِما بَیْنَ یَدَیْهِ مِنَ الْکِتابِ» یعنی التوراه و الإنجیل و ما فیهما من توحید الله و عدله و الدلاله علی نبوته و الحکم بالرجم و القود علی ما تقدم ذکره و قیل المراد بالکتاب الکتب المنزله علی الأنبیاء و معنی الکتاب المکتوب کقولهم هذه الدراهم ضرب الأمیر أی مضروبه عن أبی مسلم «وَ مُهَیْمِناً عَلَیْهِ» معناه و أمینا علیه شاهدا بأنه الحق عن ابن عباس و الحسن و قتاده و مجاهد و قیل مؤتمنا عن سعید بن جبیر و أبی عبیده و ابن جریج و هو قریب من الأول قال ابن جریج أمانه القرآن أن ما أخبر به الکتب أن کان موافقا للقرآن یجب التصدیق به و إلا فلا و قیل معناه و حافظا و رقیبا علیه عن الحسن و أبی عبیده قالوا و فیه دلاله علی أن ما حکی الله أنه کتبه علیهم فی التوراه یلزمنا العمل به لأنه جعل القرآن مصدقا لذلک و شاهدا به «فَاحْکُمْ بَیْنَهُمْ بِما أَنْزَلَ اللَّهُ» یعنی بین الیهود بالقرآن فی الرجم علی الزانین عن ابن عباس قال إذا ترافع أهل الکتاب إلی الحکام یجب أن یحکموا بینهم بحکم القرآن و شریعه الإسلام لأنه أمر من الله بالحکم بینهم و الأمر یقتضی الإیجاب و به قال الحسن و مسروق و قال الجبائی و هذا ناسخ للتخییر فی الحکم بین أهل الکتاب أو الإعراض عنهم و الترک «وَ لا تَتَّبِعْ أَهْواءَهُمْ» یرید فیما حرفوا و بدلوا من أمر الرجم عن ابن عباس «عَمَّا جاءَکَ مِنَ الْحَقِّ» و یجوز أن یکون عن من صله معنی لا تتبع أهواءهم لأن معناه لا تزغ فکأنه قال لا تزغ عما جاءک باتباع أهوائهم و متی قیل کیف یجوز أن یتبع النبی أهواءهم مع کونه معصوما فالجواب أن النبی یجوز أن یرد عما یعلم أنه لا یفعله و یجوز أن یکون الخطاب له و المراد جمیع الحکام «لِکُلٍّ جَعَلْنا مِنْکُمْ شِرْعَهً

ص: 264






وَ مِنْهاجاً» الخطاب للأمم الثلاث أمه موسی و أمه عیسی و أمه محمد و لا یعنی به قوم کل نبی أ لا تری أن ذکر هؤلاء قد تقدم فی قوله «إِنَّا أَنْزَلْنَا التَّوْراهَ» الآیه ثم قال وَ قَفَّیْنا عَلی آثارِهِمْ بِعِیسَی ابْنِ مَرْیَمَ قال «أَنْزَلْنا إِلَیْکَ الْکِتابَ» ثم قال «لِکُلٍّ جَعَلْنا مِنْکُمْ شِرْعَهً» فغلب المخاطب علی الغائب شرعه أی شریعه فللتوراه شریعه و للإنجیل شریعه و للقرآن شریعه عن قتاده و جماعه من المفسرین و فی هذا دلاله علی جواز النسخ علی أن نبینا کان متعبدا بشریعته فقط و کذلک أمته و قیل الخطاب لأمه نبینا ص عن مجاهد و الأول أقوی لأنه سبحانه بین أن لکل نبی شریعه و منهاجا أی سبیلا واضحا غیر شریعه صاحبه و طریقته و یقوی ذلک قوله «وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ لَجَعَلَکُمْ أُمَّهً واحِدَهً» و معناه و لو شاء الله لجمعکم علی مله واحده فی دعوه جمیع الأنبیاء لا تبدل شریعه منها و لا تنسخ عن ابن عباس و قیل أراد به مشیئه القدره أی لو شاء الله لجمعکم علی الحق کما قال وَ لَوْ شِئْنا لَآتَیْنا کُلَّ نَفْسٍ هُداها عن الحسن و قتاده «وَ لکِنْ لِیَبْلُوَکُمْ» أی و لکن جعلکم علی شرائع مختلفه لیمتحنکم «فِی ما آتاکُمْ» أی فیما فرضه علیکم و شرعه لکم و قیل فیما أعطاکم من السنن و الکتاب و قال الحسین بن علی المغربی المعنی لو شاء الله لم یبعث إلیکم نبیا فتکونون متعبدین بما فی العقل و تکونون أمه واحده و لکن لیختبرکم فیما کلفکم من العبادات و هو عالم بما یؤول إلیه أمرکم «فَاسْتَبِقُوا الْخَیْراتِ» أی بادروا فوت الحظ بالتقدم فی الخیر و قیل معناه بادروا الفوت بالموت أو العجز و بادروا إلی ما أمرتکم به فإنی لا آمرکم إلا بالصلاح عن الجبائی و قیل معناه سابقوا الأمم الماضیه إلی الطاعات و الأعمال الصالحه عن الکلبی و فی هذا دلاله علی وجوب المبادره إلی أفعال الخیرات و یکون محمولا علی الواجبات و من قال إن الأمر علی الندب حمله علی جمیع الطاعات «إِلَی اللَّهِ مَرْجِعُکُمْ» أی مصیرکم «جَمِیعاً فَیُنَبِّئُکُمْ» فیخبرکم «بِما کُنْتُمْ فِیهِ تَخْتَلِفُونَ» من أمر دینکم ثم یجازیکم علی حسب استحقاقکم.
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[سوره المائده (5): الآیات 49 الی 50]


اشاره

وَ أَنِ احْکُمْ بَیْنَهُمْ بِما أَنْزَلَ اللَّهُ وَ لا تَتَّبِعْ أَهْواءَهُمْ وَ احْذَرْهُمْ أَنْ یَفْتِنُوکَ عَنْ بَعْضِ ما أَنْزَلَ اللَّهُ إِلَیْکَ فَإِنْ تَوَلَّوْا فَاعْلَمْ أَنَّما یُرِیدُ اللَّهُ أَنْ یُصِیبَهُمْ بِبَعْضِ ذُنُوبِهِمْ وَ إِنَّ کَثِیراً مِنَ النَّاسِ لَفاسِقُونَ (49) أَ فَحُکْمَ الْجاهِلِیَّهِ یَبْغُونَ وَ مَنْ أَحْسَنُ مِنَ اللَّهِ حُکْماً لِقَوْمٍ یُوقِنُونَ (50)



القراءه

قرأ ابن عامر وحده تبغون بالتاء و الباقون بالیاء و روی فی الشواذ قراءه یحیی بن یعمر و إبراهیم النخعی «أ فحکم الجاهلیه یبغون» برفع المیم و قراءه الأعمش أ فحکم الجاهلیه بفتح الحاء و الکاف و المیم.



الحجه

من قرأ «یَبْغُونَ» بالیاء فلأن ما قبله غیبه «وَ إِنَّ کَثِیراً مِنَ النَّاسِ لَفاسِقُونَ» و من قرأ بالتاء فعلی تقدیر قل لهم یا محمد أ فحکم الجاهلیه تبغون و من قرأ أ فحکم الجاهلیه فعلی نحو ما جاء فی الشعر:

قد أصبحت أم الخیار تدعی

علی ذنبا کله لم أصنع

أی لم أصنعه فیکون التقدیر أ فحکم الجاهلیه یبغونه فحذف العائد من الخبر کما یحذف من الصفه و الحال فی قولهم الناس رجلان رجل أکرمت و رجل أهنت أی أکرمته و أهنته و مررت بهند یضرب زید أی یضربها زید و قوله «أ فحکم الجاهلیه» فیکون بمعنی الشیاع أی فحکام الجاهلیه یبغون و جاز أن یقع المضاف جنسا کما جاء عنهم من قولهم منعت العراق قفیزها و درهمها ثم یرجع المعنی إلی قوله «أَ فَحُکْمَ الْجاهِلِیَّهِ» لأنه لیس المراد هنا نفس الحکم فهو إذا علی حذف المضاف و المراد أ فحکم حکم الجاهلیه یبغون.

الإعراب

موضع «أَنِ احْکُمْ» نصب بالعطف علی الکتاب و التقدیر أنزلنا إلیک الکتاب و أن احکم بینهم بما أنزل الله و وصلت أن بالأمر و إن کان لا یجوز صله الذی بالأمر لأن الذی اسم ناقص تجری صلته فی البیان عنه مجری الصفه فی بیان النکره و لذلک لا بد لها من عائد یعود إلیها کما أن الصفه لا بد لها من عائد یعود منها إلی الموصوف و لیس کذلک أن لأنها حرف و هی مع ما بعدها بمنزله شی ء واحد فلما کان فی فعل الأمر معنی المصدر جاز وصل الحرف به علی معنی مصدره و حکم نصب لأنه مفعول یبغون و حکما نصب علی التمییز.



المعنی 

«وَ أَنِ احْکُمْ بَیْنَهُمْ بِما أَنْزَلَ اللَّهُ وَ لا تَتَّبِعْ أَهْواءَهُمْ» إنما کرر سبحانه الأمر بالحکم بینهم لأمرین (أحدهما)

أنهما حکمان أمر بهما جمیعا لأنهم احتکموا إلیه فی
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الزمن المحصن ثم احتکموا إلیه فی قتیل کان بینهم عن الجبائی و جماعه من المفسرین و هو المروی عن أبی جعفر (علیه السلام)

(و الثانی) أن الأمر الأول مطلق و الثانی یدل علی أنه منزل «وَ احْذَرْهُمْ أَنْ یَفْتِنُوکَ عَنْ بَعْضِ ما أَنْزَلَ اللَّهُ إِلَیْکَ» قیل فیه قولان: (أحدهما) أن معناه احذرهم أن یضلوک عن ذلک إلی ما یهوون من الأحکام بأن یطمعوک منهم فی الإجابه إلی الإسلام عن ابن عباس (و الثانی) إن معناه احذرهم أن یضلوک بالکذب علی التوراه لأنه لیس کذلک الحکم فیها فإنی قد بینت لک حکمها عن ابن زید و فی هذه الآیه دلاله علی وجوب مجانبه أهل البدع و الضلال و ذوی الأهواء و ترک مخالطتهم «فَإِنْ تَوَلَّوْا» أی فإن أعرضوا عن حکمک بما أنزل الله «فَاعْلَمْ أَنَّما یُرِیدُ اللَّهُ أَنْ یُصِیبَهُمْ بِبَعْضِ ذُنُوبِهِمْ» قیل فی معناه أقوال (أحدها) أن معناه فاعلم یا محمد إنما یرید الله أن یعاقبهم ببعض إجرامهم، ذکر البعض و المراد به الکل کما یذکر العموم و یراد به الخصوص عن الجبائی، (و الثانی) أنه ذکر البعض تغلیظا للعقاب و المراد أنه یکفی أن یؤاخذوا ببعض ذنوبهم فی إهلاکهم و التدمیر علیهم (و الثالث) أنه أراد تعجیل بعض العقاب بما کان من التمرد فی الأجرام لأن عذاب الدنیا یختص ببعض الذنوب دون بعض و عذاب الآخره یعم و قیل المراد بذلک إجلاء بنی النضیر لأن علماءهم لما کفروا و کتموا الحق عوقبوا بالجلاء عن الحسن و قیل المراد بنو قریظه لما نقضوا العهد یوم الأحزاب عوقبوا بالقتل «وَ إِنَّ کَثِیراً مِنَ النَّاسِ لَفاسِقُونَ» هذا تسلیه للنبی ص عن امتناع القوم من الإقرار بنبوته و الإسراع إلی إجابته بأن أهل الإیمان قلیل و أهل الفسق کثیر فلا ینبغی أن یعظم علیک ذلک ثم أنکر علیهم فعلهم فقال «أَ فَحُکْمَ الْجاهِلِیَّهِ یَبْغُونَ» و المراد به الیهود عن مجاهد و اختاره الجبائی قال لأنهم کانوا إذا وجب الحکم علی ضعفائهم ألزموهم إیاه و إذا وجب علی أقویائهم و أشرافهم لم یؤاخذوهم به فقیل لهم أ فحکم الجاهلیه أی عبده الأوثان تطلبون و أنتم أهل الکتاب و قیل المراد به کل من طلب غیر حکم الله فإنه یخرج منه إلی حکم الجاهلیه و کفی بذلک أن یحکم بما یوجبه الجهل دون ما یوجبه العلم «وَ مَنْ أَحْسَنُ مِنَ اللَّهِ حُکْماً» أی لا أحد حکمه أحسن من حکم الله «لِقَوْمٍ یُوقِنُونَ» أی عند قوم أقیمت اللام مقام عنه عن الجبائی و هذا جائز إذا تقاربت المعانی و ارتفع اللبس فإذا قیل الحکم لهم فلأنهم یستحسنونه و إذا قیل عندهم فلان عندهم العلم بصحته.
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[سوره المائده (5): الآیات 51 الی 53]


اشاره

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَتَّخِذُوا الْیَهُودَ وَ النَّصاری أَوْلِیاءَ بَعْضُهُمْ أَوْلِیاءُ بَعْضٍ وَ مَنْ یَتَوَلَّهُمْ مِنْکُمْ فَإِنَّهُ مِنْهُمْ إِنَّ اللَّهَ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الظَّالِمِینَ (51) فَتَرَی الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ یُسارِعُونَ فِیهِمْ یَقُولُونَ نَخْشی أَنْ تُصِیبَنا دائِرَهٌ فَعَسَی اللَّهُ أَنْ یَأْتِیَ بِالْفَتْحِ أَوْ أَمْرٍ مِنْ عِنْدِهِ فَیُصْبِحُوا عَلی ما أَسَرُّوا فِی أَنْفُسِهِمْ نادِمِینَ (52) وَ یَقُولُ الَّذِینَ آمَنُوا أَ هؤُلاءِ الَّذِینَ أَقْسَمُوا بِاللَّهِ جَهْدَ أَیْمانِهِمْ إِنَّهُمْ لَمَعَکُمْ حَبِطَتْ أَعْمالُهُمْ فَأَصْبَحُوا خاسِرِینَ (53)



القراءه

قرأ ابن عامر و ابن کثیر و نافع یقول بلا واو و الباقون بالواو و کلهم قرأ بضم اللام إلا أبا عمرو فإنه فتحها.



الحجه

من حذف الواو من قوله «وَ یَقُولُ الَّذِینَ آمَنُوا» فلأن فی الجمله المعطوفه ذکرا من المعطوف علیها و ذلک إن من وصف بقوله «یُسارِعُونَ» إلی قوله «نادِمِینَ» هم الذین قال فیهم «الَّذِینَ آمَنُوا أَ هؤُلاءِ الَّذِینَ أَقْسَمُوا بِاللَّهِ جَهْدَ أَیْمانِهِمْ إِنَّهُمْ لَمَعَکُمْ» فلما صار فی کل واحده من الجملتین ذکر من الأخری حسن عطفها بالواو و بغیر الواو کما أن قوله «سَیَقُولُونَ ثَلاثَهٌ رابِعُهُمْ کَلْبُهُمْ وَ یَقُولُونَ خَمْسَهٌ سادِسُهُمْ کَلْبُهُمْ» لما کان فی کل واحده من الجملتین ذکر مما تقدم اکتفی بذلک عن الواو لأنهما بالذکر و ملابسه بعضهما ببعض قد ترتبط إحداهما بالأخری کما ترتبط بحرف العطف و یدلک علی حسن دخول الواو قوله تعالی «وَ ثامِنُهُمْ کَلْبُهُمْ» فحذف الواو من «وَ یَقُولُ» کحذفها فی هذه الآیه و إلحاقها کإلحاقها فیها و الوجه فی قراءه أبی عمرو و یقول بالنصب أن یحمله علی أن تکون «أَنْ یَأْتِیَ» بدلا من اسم الله کما کان أَنْ أَذْکُرَهُ بدلا من الهاء فی أَنْسانِیهُ من قوله «وَ ما أَنْسانِیهُ إِلَّا الشَّیْطانُ أَنْ أَذْکُرَهُ» ثم یکون «وَ یَقُولُ» منصوبا عطفا علی ذلک فکأنه قال عسی أن یأتی الله بالفتح «وَ یَقُولُ الَّذِینَ آمَنُوا» و من رفع فحجته أن یعطف جمله علی جمله لا مفردا علی مفرد.
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اللغه

الاتخاذ هو الاعتماد علی الشی ء لإعداده لأمره و هو افتعال من الأخذ و أصله ائتخاذ فأبدلت الهمزه تاء و أدغمتها فی التاء التی بعدها و مثله الاتعاد من الوعد و الأخذ یکون علی وجوه تقول أخذ الکتاب إذا تناوله و أخذ القربان إذا تقبله و أخذه الله من مأمنه إذا أهلکه و أصله جواز الشی ء من جهه إلی جهه من الجهات و الأولیاء جمع ولی و هو النصیر لأنه یلی بالنصر صاحبه و الدائره هاهنا الدوله التی تتحول إلی من کانت له عمن فی یده قال حمید الأرقط:

کنت حسبت الخندق المحفورا

یرد عنک القدر المقدورا

و دائرات الدهر أن تدورا

یعنی دول الدهر الدائره من قوم إلی قوم و عسی موضوعه للشک و هی من الله تعالی تفید الوجوب لأن الکریم إذا أطمع فی خیر یفعله فهو بمنزله الوعد به فی تعلق النفس به و رجائها له و لذلک حق لا یضیع و منزله لا تخیب و الفتح القضاء و الفصل و یقال للحاکم الفتاح لأنه یفتح الحکم و یفصل به الأمر.

النزول

اختلف فی سبب نزوله و إن کان حکمه عاما لجمیع المؤمنین فقال عطیه بن سعد العوفی و الزهری لما انهزم أهل بدر قال المسلمون لأولیائهم من الیهود آمنوا قبل أن یصیبکم الله بیوم مثل یوم بدر فقال مالک بن ضیف أغرکم أن أصبتم رهطا من قریش لا علم لهم بالقتال أما لو أمرونا العزیمه أن نستجمع علیکم لم یکن لکم یدان بقتالنا

فجاء عباده بن الصامت الخزرجی إلی رسول الله (ص) فقال یا رسول الله إن لی أولیاء من الیهود کثیرا عددهم قویه أنفسهم شدیده شوکتهم و إنی أبرأ إلی الله و رسوله من ولایتهم و لا مولی لی إلا الله و رسوله فقال عبد الله بن أبی لکنی لا أبرأ من ولایه الیهود لأنی أخاف الدوائر و لا بد لی منهم فقال رسول الله (ص) یا أبا الحباب ما نفست به من ولایه الیهود علی عباده بن الصامت فهو لک دونه قال إذا أقبل و أنزل الله الآیه

و قال السدی لما کانت وقعه أحد اشتدت علی طائفه من الناس فقال رجل من المسلمین أنا ألحق بفلان الیهودی و آخذ منه أمانا و قال آخر أنا ألحق بفلان النصرانی ببعض أرض الشام فأخذ منه أمانا فنزلت الآیه و قال عکرمه نزلت فی أبی لبابه بن عبد المنذر حین قال لبنی قریظه إذا رضوا بحکم سعد أنه الذبح.
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المعنی 

لما تقدم ذکر الیهود و النصاری أمر سبحانه عقیب ذلک بقطع موالاتهم و التبرؤ منهم فقال «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَتَّخِذُوا الْیَهُودَ وَ النَّصاری أَوْلِیاءَ» أی لا تعتمدوا علی الاستنصار بهم متوددین إلیهم و خص الیهود و النصاری بالذکر لأن سائر الکفار بمنزلتها فی وجوب معاداتهم «بَعْضُهُمْ أَوْلِیاءُ بَعْضٍ» ابتداء کلام أخبر سبحانه أن بعض الکفار ولی بعض فی العون و النصره و یدهم واحده علی المسلمین و فی هذه دلاله علی أن الکفر کله کالمله الواحده فی أحکام المواریث لعموم قوله «بَعْضُهُمْ أَوْلِیاءُ بَعْضٍ» و

قال الصادق لا تتوارث أهل ملتین و نحن نرثهم و لا یورثوننا

«وَ مَنْ یَتَوَلَّهُمْ مِنْکُمْ» أی من استنصر بهم و اتخذهم أنصارا «فَإِنَّهُ مِنْهُمْ» أی هو کافر مثلهم عن ابن عباس و المعنی أنه محکوم له حکمهم فی وجوب لعنه و البراءه منه و أنه من أهل النار «إِنَّ اللَّهَ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الظَّالِمِینَ» إلی طریق الجنه لکفرهم و استحقاقهم العذاب الدائم بل یضلهم عنها إلی طریق النار عن أبی علی الجبائی و قیل معناه لا یحکم لهم بحکم المؤمنین فی المدح و الثناء و النصره علی الأعداء «فَتَرَی» یا محمد «الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ» أی شک و نفاق یعنی عبد الله بن أبی عن ابن عباس «یُسارِعُونَ فِیهِمْ» أی فی موالاه الیهود و مناصحتهم و قیل فی معاونتهم علی المسلمین و قیل موالاه الیهود و نصاری نجران لأنهم کانوا یمیرونهم عن الکلبی «یَقُولُونَ» أی قائلین و هو فی موضع الحال «نَخْشی أَنْ تُصِیبَنا دائِرَهٌ» أی دوله تدور لأعداء المسلمین علی المسلمین فنحتاج إلی نصرتهم عن مجاهد و السدی و قتاده و قیل معناه نخشی أن یدور الدهر علینا بمکروه یعنون الجدب فلا یمیروننا عن الکلبی «فَعَسَی اللَّهُ أَنْ یَأْتِیَ بِالْفَتْحِ» یعنی فتح مکه عن السدی و قیل بفتح بلاد المشرکین عن الجبائی و قیل المراد بالقضاء الفصل عن قتاده و یجمع هذه الأقوال قول ابن عباس یرید بفتح الله تعالی لمحمد (ص) علی جمیع خلقه «أَوْ أَمْرٍ مِنْ عِنْدِهِ» فیه إعزاز للمؤمنین و إذلال للمشرکین و ظهور الإسلام عن السدی و قیل هو إظهار نفاق المنافقین مع الأمر بقتالهم عن الحسن و الزجاج و قیل هو أمر دون الفتح الأعظم أو موت هذا المنافق عن الجبائی و قیل هو القتل و سبی الذراری لبنی قریظه و الإجلاء لبنی النضیر عن مقاتل و هذا معنی قول ابن عباس «أَوْ أَمْرٍ مِنْ عِنْدِهِ» یرید فیه هلاکهم و هو یحتمل هلاک الیهود و هلاک المنافقین «فَیُصْبِحُوا عَلی ما أَسَرُّوا فِی أَنْفُسِهِمْ نادِمِینَ» أی فیصبح أهل النفاق علی ما کان منهم من نفاقهم و ولایتهم للیهود
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و دس الأخبار إلیهم نادمین عن ابن عباس و قتاده و المعنی إذا فتح الله علی المؤمنین ندم المنافقون و الکفار علی تفویتهم أنفسهم ذلک و کذلک إذا ماتوا و تحققوا دخول النار ندموا علی ما فعلوه فی الدنیا من الکفر و النفاق «وَ یَقُولُ الَّذِینَ آمَنُوا» أی صدقوا الله و رسوله ظاهرا و باطنا تعجبا من نفاق المنافقین و اجترائهم علی الله بالأیمان الکاذبه «أَ هؤُلاءِ الَّذِینَ أَقْسَمُوا بِاللَّهِ» یعنی المنافقین حلفوا بالله «جَهْدَ أَیْمانِهِمْ» انتصب جهد لأنه مصدر أی جهدوا جهد أیمانهم قال عطا أی حلفوا بأغلظ الأیمان و أوکدها أنهم مؤمنون و معکم فی معاونتکم علی أعدائکم و نصرتکم یرید أنهم حلفوا أنهم لأمثالکم فی الإیمان «حَبِطَتْ أَعْمالُهُمْ» أی ضاعت أعمالهم التی عملوها لأنهم أوقعوها علی خلاف الوجه المأمور به و بطل ما أظهروه من الإیمان لأنه لم یوافق باطنهم ظاهرهم فلم یستحقوا به الثواب «فَأَصْبَحُوا» أی صاروا «خاسِرِینَ» أی خسروا الدنیا و الآخره أما الدنیا فلیسوا من الأنصار و أما الآخره فقرنهم الله مع الکفار عن ابن عباس و قیل مغبونین بأنفسهم و منازلهم فی الجنه إذا صاروا إلی النار و ورثها المؤمنون عن الکلبی.


[سوره المائده (5): آیه 54]


اشاره

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا مَنْ یَرْتَدَّ مِنْکُمْ عَنْ دِینِهِ فَسَوْفَ یَأْتِی اللَّهُ بِقَوْمٍ یُحِبُّهُمْ وَ یُحِبُّونَهُ أَذِلَّهٍ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ أَعِزَّهٍ عَلَی الْکافِرِینَ یُجاهِدُونَ فِی سَبِیلِ اللَّهِ وَ لا یَخافُونَ لَوْمَهَ لائِمٍ ذلِکَ فَضْلُ اللَّهِ یُؤْتِیهِ مَنْ یَشاءُ وَ اللَّهُ واسِعٌ عَلِیمٌ (54)



القراءه

قرأ أبو جعفر و نافع و ابن عامر یرتدد بدالین و الباقون بدال واحده مشدده.



الحجه

حجه من أدغم أنه لما أسکن الحرف الأول لیدغمه فی الثانی و کان الثانی ساکنا حرک المدغم فیه لالتقاء الساکنین و هذه لغه بنی تمیم و حجه من أظهر أن الحرف المدغم لا یکون إلا ساکنا و المدغم إذا کان ساکنا و المدغم فیه کذلک التقی ساکنان و التقاء الساکنین فی هذا النحو لیس من کلامهم فأظهر الحرف الأول و حرکه و أسکن الثانی من
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المثلین و هذه لغه أهل الحجاز.


اللغه

الذل بکسر الذال ضد الصعوبه و بضمها ضد العز یقال ذلول بین الذل من قوم أذله و ذلیل بین الذل من قوم أذلاء و الأول من اللین و الانقیاد و الثانی من الهوان و الاستخفاف و العزه الشده یقال عززت فلانا علی أمره أی غلبته علیه و العزاز الأرض الصلبه و عز یعز الشی ء إذا لم یقدر علیه و أصل الباب الامتناع.


المعنی 

لما بین تعالی حال المنافقین و أنهم یتربصون الدوائر بالمؤمنین و علم أن قوما منهم یرتدون بعد وفاته أعلم أن ذلک کائن و إنهم لا ینالون أمانیهم و الله ینصر دینه بقوم لهم صفات مخصوصه تمیزوا بها من بین العالمین فقال «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا مَنْ یَرْتَدَّ مِنْکُمْ عَنْ دِینِهِ» أی من یرجع منکم أی من جملتکم إلی الکفر بعد إظهار الإیمان فلن یضر دین الله شیئا فإن الله لا یخلی دینه من أنصار یحمونه «فَسَوْفَ یَأْتِی اللَّهُ بِقَوْمٍ یُحِبُّهُمْ وَ یُحِبُّونَهُ» أی یحبهم الله و یحبون الله «أَذِلَّهٍ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ أَعِزَّهٍ عَلَی الْکافِرِینَ» أی رحماء علی المؤمنین غلاظ شداد علی الکافرین و هو من الذل الذی هو اللین لا من الذل الذی هو الهوان قال ابن عباس تراهم للمؤمنین کالولد لوالده و کالعبد لسیده و هم فی الغلظه علی الکافرین کالسبع علی فریسته «یُجاهِدُونَ فِی سَبِیلِ اللَّهِ» بالقتال لإعلاء کلمه الله و إعزاز دینه «وَ لا یَخافُونَ لَوْمَهَ لائِمٍ» فیما یأتون من الجهاد و الطاعات و اختلف فیمن وصف بهذه الأوصاف منهم فقیل هم أبو بکر و أصحابه الذین قاتلوا أهل الرده عن الحسن و قتاده و الضحاک و قیل هم الأنصار عن السدی و قیل هم أهل الیمن عن مجاهد قال

قال رسول الله أتاکم أهل الیمن هم ألین قلوبا و أرق أفئده الإیمان یمانی و الحکمه یمانیه

و

قال عیاض بن غنم الأشعری لما نزلت هذه الآیه أومأ رسول الله إلی أبی موسی الأشعری فقال هم قوم هذا

و قیل أنهم الفرس و

روی أن النبی (ص) سئل عن هذه الآیه فضرب بیده علی عاتق سلمان فقال هذا و ذووه ثم قال لو کان الدین معلقا بالثریا لتناوله رجال من أبناء فارس

و قیل هم أمیر المؤمنین علی (علیه السلام) و أصحابه حین قاتل من قاتله من الناکثین و القاسطین و المارقین و روی ذلک عن عمار و حذیفه و ابن عباس و هو المروی عن أبی جعفر و أبی عبد الله (علیه السلام)

و یؤید هذا القول أن النبی وصفه بهذه الصفات المذکوره فی الآیه فقال فیه و قد ندبه لفتح خیبر بعد أن رد عنها حامل الرایه إلیه مره بعد أخری و هو یجبن الناس و یجبنونه

لأعطین الرایه غدا رجلا یحب الله و رسوله و یحبه الله و رسوله کرارا غیر فرار لا یرجع حتی یفتح الله علی یده

ثم أعطاها إیاه فأما الوصف باللین
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علی أهل الإیمان و الشده علی الکفار و الجهاد فی سبیل الله مع أنه لا یخاف فیه لومه لائم فمما لا یمکن أحدا دفع علی عن استحقاق ذلک لما ظهر من شدته علی أهل الشرک و الکفر و نکایته فیهم و مقاماته المشهوره فی تشیید المله و نصره الدین و الرأفه بالمؤمنین و یؤید ذلک أیضا إنذار رسول الله (ص) قریشا بقتال علی لهم من بعده حیث

جاء سهیل بن عمرو فی جماعه منهم فقالوا له یا محمد إن أرقاءنا لحقوا بک فارددهم علینا فقال رسول الله لتنتهین یا معاشر قریش أو لیبعثن الله علیکم رجلا یضربکم علی تأویل القرآن کما ضربتکم علی تنزیله فقال له بعض أصحابه من هو یا رسول الله أبو بکر قال لا و لکنه خاصف النعل فی الحجره و کان علی یخصف نعل رسول الله (ص)

و

روی عن علی أنه قال یوم البصره و الله ما قوتل أهل هذه الآیه حتی الیوم

و تلا هذه الآیه و

روی أبو إسحاق الثعلبی فی تفسیره بالإسناد عن الزهری عن سعید بن المسیب عن أبی هریره أن رسول الله قال یرد علی قوم من أصحابی یوم القیامه فیجلون عن الحوض فأقول یا رب أصحابی أصحابی فیقال إنک لا علم لک بما أحدثوا من بعدک أنهم ارتدوا علی أدبارهم القهقری

و قیل أن الآیه عامه فی کل من استجمع هذه الخصال إلی یوم القیامه و ذکر علی بن إبراهیم بن هاشم أنها نزلت فی مهدی الأمه و أصحابه و أولها خطاب لمن ظلم آل محمد و قتلهم و غصبهم حقهم و یمکن أن ینصر هذا القول بأن قوله تعالی «فَسَوْفَ یَأْتِی اللَّهُ بِقَوْمٍ» یوجب أن یکون ذلک القوم غیر موجودین فی وقت نزول الخطاب فهو یتناول من یکون بعدهم بهذه الصفه إلی قیام الساعه «ذلِکَ فَضْلُ اللَّهِ» أی محبتهم لله و لین جانبهم للمؤمنین و شدتهم علی الکافرین بفضل من الله و توفیق و لطف منه و منه من جهته «یُؤْتِیهِ مَنْ یَشاءُ» أن یعطیه من یعلم أنه محل له «وَ اللَّهُ واسِعٌ» أی جواد لا یخاف نفاد ما عنده «عَلِیمٌ» بموضع جوده و عطائه فلا یبذله إلا لمن تقتضی الحکمه إعطاءه و قیل معناه واسع الرحمه «عَلِیمٌ» بمن یکون من أهلها.


[سوره المائده (5): الآیات 55 الی 56]


اشاره

إِنَّما وَلِیُّکُمُ اللَّهُ وَ رَسُولُهُ وَ الَّذِینَ آمَنُوا الَّذِینَ یُقِیمُونَ الصَّلاهَ وَ یُؤْتُونَ الزَّکاهَ وَ هُمْ راکِعُونَ (55) وَ مَنْ یَتَوَلَّ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ وَ الَّذِینَ آمَنُوا فَإِنَّ حِزْبَ اللَّهِ هُمُ الْغالِبُونَ (56)
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اللغه

الولی هو الذی یلی النصره و المعونه و الولی هو الذی یلی تدبیر الأمر یقال فلان ولی المرأه إذا کان یملک تدبیر نکاحها و ولی الدم من کان إلیه المطالبه بالقود و السلطان ولی أمر الرعیه و یقال لمن یرشحه لخلافته علیهم بعده ولی عهد المسلمین قال الکمیت یمدح علیا:

و نعم ولی الأمر بعد ولیه

و منتجع التقوی و نعم المؤدب

و یروی الفتوی و إنما أراد ولی الأمر و القائم بتدبیره قال المبرد فی کتاب العباره عن صفات الله أصل الولی الذی هو أولی أی أحق و مثله المولی و الرکوع هو التطأطؤ المخصوص قال الخلیل کل شی ء ینکب لوجهه فتمس رکبته الأرض أو لا یمس بعد أن یطأطئ رأسه فهو راکع و أنشد لبید:

أخبر أخبار القرون التی مضت

أدب کأنی کلما قمت راکع

و قال ابن درید الراکع الذی یکبو علی وجهه و منه الرکوع فی الصلاه قال الشاعر:

و أفلت حاجب فوق العوالی

علی شقا ترکع فی الظراب

و قد یوصف الخاضع بأنه راکع علی سبیل التشبیه و المجاز لما یستعمله من التطامن و التطأطؤ و علی ذلک قول الشاعر:

لا تهین الفقیر علک أن

ترکع یوما و الدهر قد رفعه

و الحزب الطائفه و الجماعه و أصله من قولهم حزبه الأمر یحزبه إذا نابه و کل قوم تشابهت قلوبهم و أعمالهم فهم أحزاب و تحزب القوم إذا اجتمعوا و حمار حزابیه مجتمع الخلق غلیظ.

الإعراب

لفظه إنما مخصصه لما أثبت بعده نافیه لما لم یثبت یقول القائل لغیره إنما لک عندی درهم فیکون مثل أن یقول أنه لیس لک عندی إلا درهم و قالوا إنما السخاء حاتم یریدون نفی السخاء عن غیره و التقدیر إنما السخاء سخاء حاتم فحذف المضاف و المفهوم من قول القائل إنما أکلت رغیفا و إنما لقیت الیوم زیدا نفی أکل أکثر من رغیف
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و نفی لقاء غیر زید و قال الأعشی:

و لست بالأکثر منهم حصی

و إنما العزه للکاثر

أراد نفی العزه عمن لیس بکاثر و قوله «وَ هُمْ راکِعُونَ» جمله فی موضع النصب علی الحال من یؤتون أی یؤتون الزکاه راکعین کما یقال الجواد من یجود بماله و هو ضاحک و موضع من رفع بالابتداء و فی یتول ضمیر یعود إلی من و هو مجزوم بالشرط و موضع الفاء مع ما بعده جزم لما فی ذلک من معنی الجزاء لأن تقدیره فهو غالب و فی من معنی إن فلهذا جزم الفعل المضارع و معنی هذا الحرف الذی فی من مع الشرط و الجزاء فی موضع رفع بکونه خبر المبتدأ.

النزول

حدثنا السید أبو الحمد مهدی بن نزار الحسنی القائنی قال حدثنا الحاکم أبو القاسم الحسکانی (ره) قال حدثنی أبو الحسن محمد بن القاسم الفقیه الصیدلانی قال أخبرنا أبو محمد عبد الله بن محمد الشعرانی قال حدثنا أبو علی أحمد بن علی بن رزین البیاشانی قال حدثنی المظفر بن الحسین الأنصاری قال حدثنا السدی بن علی الوراق قال حدثنا یحیی بن عبد الحمید الحمانی عن قیس بن الربیع عن الأعمش عن عبایه بن ربعی قال بینا عبد الله بن عباس جالس علی شفیر زمزم یقول قال رسول الله (ص) إذ أقبل رجل متعمم بعمامه فجعل ابن عباس لا یقول قال رسول الله أ لا قال الرجل قال رسول الله فقال ابن عباس سألتک بالله من أنت فکشف العمامه عن وجهه و قال یا أیها الناس من عرفنی فقد عرفنی و من لم یعرفنی فأنا أعرفه بنفسی أنا جندب بن جناده البدری أبو ذر الغفاری سمعت رسول الله (ص) بهاتین و إلا فصمتا و رأیته بهاتین و إلا فعمیتا یقول علی قائد البرره و قاتل الکفره منصور من نصره مخذول من خذله أما إنی صلیت مع رسول الله (ص) یوما من الأیام صلاه الظهر فسأل سائل فی المسجد فلم یعطه أحد شیئا فرفع السائل یده إلی السماء و قال اللهم اشهد أنی سألت فی مسجد رسول الله فلم یعطنی أحد شیئا و کان علی راکعا فأومأ بخنصره الیمنی إلیه و کان یتختم فیها فأقبل السائل حتی أخذ الخاتم من خنصره و ذلک بعین رسول الله (ص) فلما فرغ النبی (ص) من صلاته رفع رأسه إلی السماء و قال اللهم إن أخی موسی سألک فقال رَبِّ اشْرَحْ لِی صَدْرِی وَ یَسِّرْ لِی أَمْرِی وَ احْلُلْ عُقْدَهً مِنْ لِسانِی یَفْقَهُوا قَوْلِی وَ اجْعَلْ لِی وَزِیراً مِنْ أَهْلِی هارُونَ أَخِی اشْدُدْ بِهِ أَزْرِی وَ أَشْرِکْهُ فِی أَمْرِی فأنزلت علیه قرآنا ناطقا «سَنَشُدُّ عَضُدَکَ بِأَخِیکَ وَ نَجْعَلُ لَکُما سُلْطاناً فَلا یَصِلُونَ إِلَیْکُما» اللهم و أنا
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محمد نبیک و صفیک اللهم فاشرح لی صدری و یسر لی أمری و اجعل لی وزیرا من أهلی علیا اشدد به ظهری قال أبو ذر فو الله ما استتم رسول الله الکلمه حتی نزل علیه جبرائیل من عند الله فقال یا محمد اقرأ قال و ما أقرأ قال اقرأ «إِنَّما وَلِیُّکُمُ اللَّهُ وَ رَسُولُهُ وَ الَّذِینَ آمَنُوا» الآیه

و روی هذا الخبر أبو إسحاق الثعلبی فی تفسیره بهذا الإسناد بعینه و روی أبو بکر الرازی فی کتاب أحکام القرآن علی ما حکاه المغربی عنه و الرمانی و الطبری

أنها نزلت فی علی حین تصدق بخاتمه و هو راکع و هو قول مجاهد و السدی و المروی عن أبی جعفر (علیه السلام) و أبی عبد الله (علیه السلام)

و جمیع علماء أهل البیت و قال الکلبی نزلت فی عبد الله بن سلام و أصحابه لما أسلموا فقطعت الیهود موالاتهم فنزلت الآیه و فی روایه عطا قال عبد الله بن سلام یا رسول الله أنا رأیت علیا تصدق بخاتمه و هو راکع فنحن نتولاه

و قد رواه لنا السید أبو الحمد عن أبی القاسم الحسکانی بالإسناد المتصل المرفوع إلی أبی صالح عن ابن عباس قال أقبل عبد الله بن سلام و معه نفر من قومه ممن قد آمنوا بالنبی (ص) فقالوا یا رسول الله إن منازلنا بعیده و لیس لنا مجلس و لا متحدث دون هذا المجلس و إن قومنا لما رأونا آمنا بالله و رسوله و صدقناه رفضونا و آلوا علی نفوسهم أن لا یجالسونا و لا یناکحونا و لا یکلمونا فشق ذلک علینا فقال لهم النبی (ص) «إِنَّما وَلِیُّکُمُ اللَّهُ وَ رَسُولُهُ» الآیه ثم أن النبی خرج إلی المسجد و الناس بین قائم و راکع فبصر بسائل فقال النبی هل أعطاک أحد شیئا فقال نعم خاتم من فضه فقال النبی (ص) من أعطاکه قال ذلک القائم و أومأ بیده إلی علی فقال النبی (ص) علی أی حال أعطاک قال أعطانی و هو راکع فکبر النبی ثم قرأ «وَ مَنْ یَتَوَلَّ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ وَ الَّذِینَ آمَنُوا فَإِنَّ حِزْبَ اللَّهِ هُمُ الْغالِبُونَ»

فأنشأ حسان بن ثابت یقول فی ذلک:

أبا حسن تفدیک نفسی و مهجتی

و کل بطی ء فی الهدی و مسارع

أ یذهب مدحیک المحبر ضائعا

و ما المدح فی جنب الإله بضائع

فأنت الذی أعطیت إذ کنت راکعا

زکاه فدتک النفس یا خیر راکع

فأنزل فیک الله خیر ولایه

و ثبتها مثنی کتاب الشرائع

و فی حدیث إبراهیم بن الحکم بن ظهیر أن عبد الله بن سلام أتی رسول الله مع رهط من قومه یشکون إلی رسول الله ما لقوا من قومهم فبینا هم یشکون إذ نزلت هذه الآیه و أذن
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بلال فخرج رسول الله (ص) إلی المسجد و إذا مسکین یسأل فقال (علیه السلام) ما ذا أعطیت قال خاتم من فضه قال من أعطاکه قال ذلک القائم فإذا هو علی قال علی أی حال أعطاکه قال أعطانی و هو راکع فکبر رسول الله و قال «وَ مَنْ یَتَوَلَّ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ» الآیه.


المعنی 

ثم بین تعالی من له الولایه علی الخلق و القیام بأمورهم و تجب طاعته علیهم فقال «إِنَّما وَلِیُّکُمُ اللَّهُ وَ رَسُولُهُ» أی الذی یتولی مصالحکم و یتحقق تدبیرکم هو الله تعالی و رسوله یفعله بأمر الله «وَ الَّذِینَ آمَنُوا» ثم وصف الذین آمنوا فقال «الَّذِینَ یُقِیمُونَ الصَّلاهَ» بشرائطها «وَ یُؤْتُونَ» أی و یعطون «الزَّکاهَ وَ هُمْ راکِعُونَ» أی فی حال الرکوع و هذه الآیه من أوضح الدلائل علی صحه إمامه علی بعد النبی بلا فصل و الوجه فیه أنه إذا ثبت أن لفظه «وَلِیُّکُمُ» تفید من هو أولی بتدبیر أمورکم و یجب طاعته علیکم و ثبت أن المراد ب «الَّذِینَ آمَنُوا» علی ثبت النص علیه بالإمامه و وضح و الذی یدل علی الأول هو الرجوع إلی اللغه فمن تأملها علم أن القوم نصوا علی ذلک و قد ذکرنا قول أهل اللغه فیه قبل فلا وجه لإعادته ثم الذی یدل علی أنها فی الآیه تفید ذلک دون غیره أن لفظه إنما علی ما تقدم ذکره تقتضی التخصیص و نفی الحکم عمن عدا المذکور کما یقولون إنما الفصاحه للجاهلیه یعنون نفی الفصاحه عن غیرهم و إذا تقرر هذا لم یجز حمل لفظه الولی علی الموالاه فی الدین و المحبه لأنه لا تخصیص فی هذا المعنی لمؤمن دون مؤمن آخر و المؤمنون کلهم مشترکون فی هذا المعنی کما قال سبحانه «وَ الْمُؤْمِنُونَ وَ الْمُؤْمِناتُ بَعْضُهُمْ أَوْلِیاءُ بَعْضٍ» و إذا لم یجز حمله علی ذلک لم یبق إلا الوجه الآخر و هو التحقق بالأمور و ما یقتضی فرض الطاعه علی الجمهور لأنه لا محتمل للفظه إلا الوجهان فإذا بطل أحدهما ثبت الآخر و الذی یدل علی أن المعنی ب «الَّذِینَ آمَنُوا» هو علی الروایه الوارده من طریق العامه و الخاصه بنزول الآیه فیه لما تصدق بخاتمه فی حال الرکوع و قد تقدم ذکرها و أیضا فإن کل من قال أن المراد بلفظه ولی ما یرجع إلی فرض الطاعه و الإمامه ذهب إلی أنه هو المقصود بالآیه و المتفرد بمعناها و لا أحد من الأمه یذهب إلی أن هذه اللفظه تقتضی ما ذکرناه و یذهب إلی أن المعنی بها سواه و لیس لأحد أن یقول أن لفظ «الَّذِینَ آمَنُوا» لفظ جمع فلا یجوز أن یتوجه إلیه علی الانفراد و ذلک أن أهل اللغه قد یعبرون بلفظ الجمع عن الواحد علی سبیل التفخیم و التعظیم و ذلک أشهر فی کلامهم من أن یحتاج إلی الاستدلال علیه و لیس لهم أن یقولوا أن المراد بقوله «وَ هُمْ راکِعُونَ» أن هذه شیمتهم و عادتهم و لا یکون حالا لإیتاء الزکاه و ذلک لأن قوله
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«یُقِیمُونَ الصَّلاهَ» قد دخل فیه الرکوع فلو لم یحمل قوله «وَ هُمْ راکِعُونَ» علی أنه حال من یُؤْتُونَ الزَّکاهَ و حملناه علی من صفتهم الرکوع کان ذلک کالتکرار غیر المفید و التأویل المفید أولی من البعید الذی لا یفید و وجه آخر فی الدلاله علی أن الولایه فی الآیه مختصه أنه سبحانه قال «إِنَّما وَلِیُّکُمُ اللَّهُ» فخاطب جمیع المؤمنین و دخل فی الخطاب النبی ص و غیره ثم قال «وَ رَسُولُهُ» فأخرج النبی ص من جملتهم لکونهم مضافین إلی ولایته ثم قال «وَ الَّذِینَ آمَنُوا» فوجب أن یکون الذی خوطب بالآیه غیر الذی جعلت له الولایه و إلا أدی إلی أن یکون المضاف هو المضاف إلیه بعینه و إلی أن یکون کل واحد من المؤمنین ولی نفسه و ذلک محال و استیفاء الکلام فی هذا الباب یطول به الکتاب فمن أراده فلیطلبه من مظانه قال الواحدی و استدل أهل العلم بهذه الآیه علی أن العمل القلیل لا یقطع الصلاه و إن دفع الزکاه إلی السائل فی الصلاه جائز مع نیه الزکاه «وَ مَنْ یَتَوَلَّ اللَّهَ» بالقیام بطاعته «وَ رَسُولَهُ» باتباع أمره «وَ الَّذِینَ آمَنُوا» بالموالاه و النصره «فَإِنَّ حِزْبَ اللَّهِ» أی جند الله عن الحسن و قیل أنصار الله «هُمُ الْغالِبُونَ» الظاهرون علی أعدائهم الظافرون بهم.


[سوره المائده (5): آیه 57]


اشاره

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَتَّخِذُوا الَّذِینَ اتَّخَذُوا دِینَکُمْ هُزُواً وَ لَعِباً مِنَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ مِنْ قَبْلِکُمْ وَ الْکُفَّارَ أَوْلِیاءَ وَ اتَّقُوا اللَّهَ إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ (57)



القراءه

قرأ أهل البصره و الکسائی و الکفار بالجر و قرأ الباقون بالنصب.



الحجه

حجه من قرأ بالجر أنه حمل الکلام علی أقرب العاملین و هو عامل الجر و حجه من نصب أنه عطف علی العامل الناصب فکأنه قال لا تتخذوا الکفار أولیاء قال الزجاج یجوز فی «هُزُواً» أربعه أوجه إن شئت قلت هزؤا بضم الزای و تحقیق الهمزه و هو الأصل و الأجود و إن شئت قلت هزوا و أبدلت من الهمزه واوا لانضمام ما قبلها و إن شئت قلت هزؤا بإسکان الزای و تحقیق الهمزه فهذه الأوجه الثلاثه جیده یقرأ بهن و فیها وجه آخر لا یجوز القراءه به و هو أن یقول هزا مثل هدی و ذلک أنه یجوز إذا أردت تخفیف همزه هزءا أن تطرح
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حرکتها إلی الزای کما تقول رأیت خبأ ترید خباء.


اللغه

الهزء السخریه و هو إظهار ما یلهی تعجبا مما یجری قال الله تعالی «وَ لَقَدِ اسْتُهْزِئَ بِرُسُلٍ مِنْ قَبْلِکَ» و قال الشاعر:

أ لا هزئت و أعجبها المشیب

فلا نکر لدیک و لا عجیب

یقال هزأ به هزأ و تهزأ و استهزأ و اللعب الأخذ علی غیر طریق الحق و مثله العبث و أصله من لعاب الصبی یقال لعب یلعب إذا سأل لعابه لأنه یخرج إلی غیر جهته فلذلک اللاعب یمر إلی غیر جهه الصواب.

النزول

قیل کان رفاعه بن زید بن التابوت و سوید بن الحرث قد أظهرا الإسلام ثم نافقا و کان رجال من المسلمین یوادونهما فنزلت الآیه عن ابن عباس.


المعنی 

ثم أکد سبحانه النهی عن موالاه الکفار فقال «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَتَّخِذُوا الَّذِینَ اتَّخَذُوا دِینَکُمْ هُزُواً وَ لَعِباً» أی أظهروا الإیمان باللسان و استبطنوا الکفر فذلک معنی تلاعبهم بالدین «مِنَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ مِنْ قَبْلِکُمْ» یعنی الیهود و النصاری «وَ الْکُفَّارَ» بالجر أی و من الکفار «أَوْلِیاءَ» بطانه و أخلاء فیکون الهزء من الکتابی و من المشرک و المنافق و یدل علی استهزاء المشرکین قوله سبحانه «إِنَّا کَفَیْناکَ الْمُسْتَهْزِئِینَ الَّذِینَ یَجْعَلُونَ مَعَ اللَّهِ إِلهاً آخَرَ» و یدل علی استهزاء المنافقین قوله «وَ إِذا خَلَوْا إِلی شَیاطِینِهِمْ قالُوا إِنَّا مَعَکُمْ إِنَّما نَحْنُ مُسْتَهْزِؤُنَ» و کل من ذکرنا من المشرکین و المنافقین و من لم یسلم من الیهود و النصاری یقع علیه اسم کافر یدل علی ذلک قوله «لَمْ یَکُنِ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ أَهْلِ الْکِتابِ وَ الْمُشْرِکِینَ مُنْفَکِّینَ» فإذا وقع علی المستهزءین اسم کافر حسن أن یکون قوله «وَ الْکُفَّارَ» تبیینا للاسم الموصول و هو الذی اتخذوا دینکم هزوا و لعبا کما کان قوله «مِنَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ مِنْ قَبْلِکُمْ» تبیینا له و لو قال من الکفار فبین به لعم الجمیع و لکن الکفار کان إطلاقه علی المشرکین أغلب فلذلک فصل بینهما و أما القراءه بالنصب فمعناه لا تتخذوا المستهزءین من أهل الکتاب و لا تتخذوا الکفار أولیاء «وَ اتَّقُوا اللَّهَ» فی موالاتهم بعد النهی عنها «إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ» بوعده و وعیده أی لیس من صفات المؤمنین موالاه من یطعن فی الدین فمن کان مؤمنا غضب لإیمانه علی من طعن فیه و کافأه بما یستحقه من
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المقت و العداوه.


[سوره المائده (5): آیه 58]


اشاره

وَ إِذا نادَیْتُمْ إِلَی الصَّلاهِ اتَّخَذُوها هُزُواً وَ لَعِباً ذلِکَ بِأَنَّهُمْ قَوْمٌ لا یَعْقِلُونَ (58)



اللغه

النداء الدعاء بمد الصوت علی طریقه یا فلان و أصله ندی الصوت و هو بعد مذهبه و صحه جرمه و منه قوله أنادیک و لا أناجیک أی أعالنک الندا و لا أسر لک النجوی قال أبو ذهیل:

و أبرزتها من بطن مکه بعد ما

أصات المنادی بالصلاه فأعتما

و أصل الباب الندو و هو الاجتماع یقال ندا القوم یندون ندوا أی اجتمعوا فی النادی و منه دار الندوه و ندی الماء لأنه یجتمع قلیلا قلیلا و ندی الصوت منه لأنه عن جرم الندی.



المعنی 

ثم أخبر سبحانه عن صفه الکفار الذین نهی الله المؤمنین عن موالاتهم فقال «وَ إِذا نادَیْتُمْ» أیها المؤمنون «إِلَی الصَّلاهِ» أی دعوتم إلیها «اتَّخَذُوها» أی اتخذوا الصلاه «هُزُواً وَ لَعِباً» و قیل فی معناه قولان (أحدهما) أنهم کانوا إذا أذن المؤذن للصلاه تضاحکوا فیما بینهم و تغامزوا علی طریق السخف و المجون تجهیلا لأهلها و تنفیرا للناس عنها و عن الداعی إلیها (و الآخر) أنهم کانوا یرون المنادی إلیها بمنزله اللاعب الهازی ء بفعلها جهلا منهم بمنزلتها «ذلِکَ بِأَنَّهُمْ قَوْمٌ لا یَعْقِلُونَ» و قیل فیه قولان (أحدهما) أنهم لا یعقلون ما لهم فی إجابتهم لو أجابوا إلیها من الثواب و ما علیهم فی استهزائهم بها من العقاب (و الثانی) أنهم بمنزله من لا عقل له یمنعه من القبائح و یردعه عن الفواحش قال السدی کان رجل من النصاری بالمدینه فسمع المؤذن ینادی أشهد أن لا إله إلا الله و أشهد أن محمدا رسول الله فقال حرق الکاذب فدخلت خادمه له لیله بنار و هو نائم و أهله فسقطت بشراره فاحترق هو و أهله و احترق البیت.


[سوره المائده (5): آیه 59]


اشاره

قُلْ یا أَهْلَ الْکِتابِ هَلْ تَنْقِمُونَ مِنَّا إِلاَّ أَنْ آمَنَّا بِاللَّهِ وَ ما أُنْزِلَ إِلَیْنا وَ ما أُنْزِلَ مِنْ قَبْلُ وَ أَنَّ أَکْثَرَکُمْ فاسِقُونَ (59)
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اللغه

یقال نقم الأمر ینقم نقما و نقم ینقم إذا أنکره و الأول أکثر قال عبد الله بن قیس الرقیات:

ما نقموا من بنی أمیه إلا

أنهم یحلمون إن غضبوا

و سمی العقاب نقمه لأنه یجب علی ما ینکر من الفعل.

الإعراب

قوله «أَنَّ أَکْثَرَکُمْ فاسِقُونَ» فی موضع نصب و کذلک قوله «أَنْ آمَنَّا بِاللَّهِ» و التقدیر هل تنقمون منا إلا إیماننا و فسقکم.

النزول

قیل أن نفرا من الیهود أتوا رسول الله ص فسألوه عمن یؤمن به من الرسل فقال أومن بالله و ما أنزل إلی إبراهیم و إسماعیل و إسحاق إلی قوله «وَ نَحْنُ لَهُ مُسْلِمُونَ»* فلما ذکر عیسی جحدوا نبوته و قالوا و الله ما نعلم أهل دین قط أخطأ فی الدنیا و الآخره منکم و لا دینا شرا من دینکم فأنزل الله الآیه و ما بعدها.


المعنی 

ثم أمر الله سبحانه رسوله بحجاجهم فقال «قُلْ» یا محمد «یا أَهْلَ الْکِتابِ هَلْ تَنْقِمُونَ مِنَّا» أی هل تنکرون منا و قیل هل تسخطون منا و قیل هل تکرهون منا و المعانی متقاربه «إِلَّا أَنْ آمَنَّا بِاللَّهِ» فوجدناه و وصفناه بما یلیق به من الصفات العلی و نزهناه عما لا یجوز علیه فی ذاته و صفاته «وَ ما أُنْزِلَ إِلَیْنا» من القرآن «وَ ما أُنْزِلَ مِنْ قَبْلُ» علی الأنبیاء «وَ أَنَّ أَکْثَرَکُمْ فاسِقُونَ» قال الزجاج معناه هل تکرهون إلا إیماننا و فسقکم أی إنما کرهتم إیماننا و أنتم تعلمون أنا علی الحق لأنکم فسقتم بأن أقمتم علی دینکم لمحبتکم الرئاسه و کسبکم بها الأموال و هذا معنی قول الحسن لفسقکم نقمتم علینا قال بعض أهل التحقیق فعلی هذا یجب أن یکون موضع أن فی قوله «وَ أَنَّ أَکْثَرَکُمْ فاسِقُونَ» نصبا بإضمار اللام علی تأویل و لأن أکثرکم فاسقون و قیل لما ذکر تعالی ما نقمه الیهود علیهم من الإیمان بجمیع الرسل و لیس هو مما ینقم ذکر فی مقابلته فسقهم و هو مما ینقم و مثل هذا یحسن فی الازدواج یقول القائل هل تنقم منی إلا أنی عفیف و أنک فاجر و إلا أنی غنی و أنک فقیر فیحسن ذلک لإتمام المعنی بالمقابله و معنی «فاسِقُونَ» خارجون عن أمر الله طلبا للرئاسه و حسدا علی منزله النبوه و المراد بالأکثر من لم یؤمن منهم لأن قلیلا من أهل الکتاب آمن و قیل فی قوله «وَ أَنَّ أَکْثَرَکُمْ فاسِقُونَ» قول آخر ذکره أبو علی الجرجانی
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صاحب النظم قال یجعله منظوما بقوله «آمَنَّا بِاللَّهِ» علی تأویل آمنا بالله و بأن أکثرکم فاسقون فیکون موضع أن جر بالباء و هذا وجه حسن.


[سوره المائده (5): آیه 60]


اشاره

قُلْ هَلْ أُنَبِّئُکُمْ بِشَرٍّ مِنْ ذلِکَ مَثُوبَهً عِنْدَ اللَّهِ مَنْ لَعَنَهُ اللَّهُ وَ غَضِبَ عَلَیْهِ وَ جَعَلَ مِنْهُمُ الْقِرَدَهَ وَ الْخَنازِیرَ وَ عَبَدَ الطَّاغُوتَ أُولئِکَ شَرٌّ مَکاناً وَ أَضَلُّ عَنْ سَواءِ السَّبِیلِ (60)



القراءه

قرأ حمزه وحده و عبد الطاغوت بضم الباء و جر التاء و الباقون «وَ عَبَدَ الطَّاغُوتَ» بفتح الباء و نصب التاء و روی فی الشواذ قراءه الحسن و ابن هرمز مثوبه ساکنه الثاء مفتوحه الواو و کذلک فی سوره البقره لمثوبه و قرأ ابن عباس و ابن مسعود و إبراهیم النخعی و الأعمش و أبان بن تغلب و عبد الطاغوت بضم العین و الباء و فتح الدال و خفض الطاغوت و قرأ أبی بن کعب عبدوا الطاغوت و روایه عکرمه عن ابن عباس و عبد الطاغوت بتشدید الباء و فتح الدال و قراءه أبی واقد و عباد الطاغوت و قراءه أبی جعفر الرؤاسی النحوی و عبد الطاغوت کقولک ضرب زید لم یسم فاعله و قراءه عون العقیلی و ابن بریده و عابد الطاغوت و روایه علقمه عن ابن مسعود و عبد الطاغوت علی وزن صرد فهذه عشر قراءات اثنتان منها فی السبعه.



الحجه

قال أبو علی حجه حمزه فی قراءه و عبد الطاغوت أن یحمله علی ما عمل فیه جعل کأنه و جعل منهم عبد الطاغوت و معنی جعل خلق کقوله «وَ جَعَلَ الظُّلُماتِ وَ النُّورَ وَ جَعَلَ مِنْها زَوْجَها» و لیس عبد لفظ جمع لأنه لیس من أبنیه الجموع شی ء علی هذا البناء و لکنه واحد یراد به الکثره أ لا تری أن فی الأسماء المفرده المضافه إلی المعارف ما لفظه لفظ الإفراد و معناه الجمع کما فی قوله «وَ إِنْ تَعُدُّوا نِعْمَتَ اللَّهِ لا تُحْصُوها» و لأن بنا فعل یراد به المبالغه و الکثره نحو یقظ و ندس فکان تقدیره أنه قد ذهب فی عباد الطاغوت کل مذهب و تکرر ذلک منه و أما من فتح فقال «وَ عَبَدَ الطَّاغُوتَ» فإنه عطفه علی بناء الماضی الذی فی الصله و هو قوله «لَعَنَهُ اللَّهُ» و أفرد الضمیر فی عبد و إن کان المعنی فیه الکثره لأن الکلام محمول علی لفظه دون معناه و فاعله ضمیر من کما أن فاعل الأمثله المعطوفه علیه ضمیر من فأفرد لحمل ذلک جمیعا علی اللفظ و لو حمل الکل علی المعنی أو البعض علی اللفظ
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و البعض علی المعنی لکان مستقیما و أما الوجه فی «مَثُوبَهً» فإنه قد خرج علی الأصل شاذا قال أبو الفتح و مثله ما یحکی عنهم الفکاهه مقوده إلی الأذی و قیاسهما مثابه و مقاده و مثله مزید و قیاسه مزاد إلا أن مزیدا علم و الأعلام قد یحتمل فیها ما یکره من الأجناس نحو محبب و مکوزه و مریم و مدین و رجاء بن حیوه و مثوبه مفعله و نظیرها المبطخه و المشرقه و أصل مثوبه مثوبه فنقلت الضمه من الواو إلی الثاء و مثلها معونه و قیل هی مفعوله مثل مقوله و مضوفه علی معنی المصدر قال الشاعر:

و کنت إذا جاری دعا لمضوفه

أشمر حتی ینصف الساق مئزری

قال و أما قوله عبد الطاغوت فهو جمع عبد و أنشد:

انسب العبد إلی آبائه

أسود الجلد و من قوم عبد

هکذا قال أبو الحسن و قال أحمد بن یحیی عبد جمع عابد کبازل و بزل و شارف و شرف و کذلک عبد جمع عابد و مثله عباد و عباد و یجوز أن یکون عباد جمع عبد و أما عبد الطاغوت و عبدوا الطاغوت فظاهر و أما عابد الطاغوت فهو واحد فی معنی جماعه و کذلک و عبد الطاغوت لأنه کحطم و لبد کما أن عبد کحذر و فطن و وظف و عجز.

الإعراب

مثوبه نصب علی التمییز کذلک هُوَ خَیْرٌ ثَواباً، موضع من یحتمل ثلاثه أوجه من الإعراب (أحدها) الجر علی البدل و التقریر هل أنبئکم بمن لعنه الله و الثانی الرفع علی خبر المبتدأ المحذوف أی هم من لعنه الله و الثالث النصب علی البدل من موضع الجار و المجرور و التقدیر أنبئکم أی هل أخبرکم علی من لعنه الله مکانا علی التمییز.


المعنی 

ثم أمر سبحانه نبیه ص أن یخاطبهم فقال «قُلْ» یا محمد لهؤلاء المستهزءین من الکفار و الیهود «هَلْ أُنَبِّئُکُمْ» أی هل أخبرکم «بِشَرٍّ مِنْ ذلِکَ مَثُوبَهً عِنْدَ اللَّهِ» أی بشر مما نقمتم من إیماننا ثوابا أی جزاء المعنی إن کان ذلک عندکم شرا فأنا أخبرکم بشر منه عاقبه عند الله و قیل معناه هل أخبرکم بشر من الذین طعنتم علیهم من المسلمین و إنما قال «بِشَرٍّ مِنْ ذلِکَ» و إن لم یکن فی المؤمنین شر علی الإنصاف فی المخاطبه و المظاهره فی الحجاج کقوله وَ إِنَّا أَوْ إِیَّاکُمْ لَعَلی هُدیً أَوْ فِی ضَلالٍ مُبِینٍ «مَنْ لَعَنَهُ اللَّهُ»
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أی أبعده من رحمته «وَ غَضِبَ عَلَیْهِ» بفسقه و کفره و غضبه علیه أراد به العقوبه و الاستخفاف به و قیل غضبه أن ضرب علیهم الذله و المسکنه و الجزیه أینما کانوا من الأرض «وَ جَعَلَ مِنْهُمُ الْقِرَدَهَ وَ الْخَنازِیرَ» أی مسخهم قرده و خنازیر قال المفسرون یعنی بالقرده أصحاب السبت و بالخنازیر کفار مائده عیسی و روی الوالبی عن ابن عباس أن الممسوخین من أصحاب السبت لأن شبانهم مسخوا قرده و شیوخهم مسخوا خنازیر «وَ عَبَدَ الطَّاغُوتَ» قال الزجاج هو نسق علی لعنه الله و من عبد الطاغوت و قال الفراء تأویله و جعل منهم القرده و من عبد الطاغوت فعلی هذا یکون الموصول محذوفا و ذلک لا یجوز عند البصریین فالصحیح الأول و الطاغوت هنا الشیطان عن ابن عباس و الحسن لأنهم أطاعوه طاعه المعبود و قیل هو العجل الذی عبده الیهود عن الجبائی لأن الکلام کله فی صفتهم و لا تعلق فی هذه الآیه للمجبره لأن أکثر ما تضمنته الأخبار بأنه خلق من یعبد الطاغوت علی قراءه حمزه أو غیره ممن قرأ عبادا أو عبدا و غیر ذلک و لا شبهه فی أنه تعالی خلق الکافر و أنه لا خالق للکافر سواه غیر أن ذلک لا یوجب أن یکون خلق کفره و جعله کافرا و لیس لهم أن یقولوا أنا نستفید من قوله و جعل منهم من عبد الطاغوت أو عبد الطاغوت أنه خلق ما به کان عابدا کما نستفید من قوله «وَ جَعَلَ مِنْهُمُ الْقِرَدَهَ وَ الْخَنازِیرَ» أنه جعل ما به کانوا کذلک و ذلک أنا إنما استفدنا ما ذکروه لأن الدلیل قد دل علی أن ما به یکون القرد قردا و الخنزیر خنزیرا لا یکون إلا من فعل الله و لیس کذلک ما به یکون الکافر کافرا فإنه قد دل الدلیل علی أنه یتعالی عن فعله و خلقه فافترق الأمران «أُولئِکَ شَرٌّ مَکاناً» أی هؤلاء الذین وصفهم الله بأنه لعنهم و غضب علیهم و أنهم عبدوا الطاغوت شر مکانا لأن مکانهم سقر و لا شر فی مکان المؤمنین و مثله أَصْحابُ الْجَنَّهِ یَوْمَئِذٍ خَیْرٌ مُسْتَقَرًّا و قیل معناه أنهم شر مکانا فی عاجل الدنیا و آجل الآخره ممن نقمتم من المؤمنین أما فی الدنیا فبالقتل و السبی و ضرب الذله و المسکنه علیهم و إلزام الجزیه و أما فی الآخره فبعذاب الأبد «وَ أَضَلُّ عَنْ سَواءِ السَّبِیلِ» أی أجوز عن الطریق المستقیم و أبعد من النجاه قال المفسرون فلما نزلت هذه الآیه عبر المسلمون أهل الکتاب و قالوا یا إخوان القرده و الخنازیر فنکسوا رءوسهم و افتضحوا.
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[سوره المائده (5): الآیات 61 الی 63]


اشاره

وَ إِذا جاؤُکُمْ قالُوا آمَنَّا وَ قَدْ دَخَلُوا بِالْکُفْرِ وَ هُمْ قَدْ خَرَجُوا بِهِ وَ اللَّهُ أَعْلَمُ بِما کانُوا یَکْتُمُونَ (61) وَ تَری کَثِیراً مِنْهُمْ یُسارِعُونَ فِی الْإِثْمِ وَ الْعُدْوانِ وَ أَکْلِهِمُ السُّحْتَ لَبِئْسَ ما کانُوا یَعْمَلُونَ (62) لَوْ لا یَنْهاهُمُ الرَّبَّانِیُّونَ وَ الْأَحْبارُ عَنْ قَوْلِهِمُ الْإِثْمَ وَ أَکْلِهِمُ السُّحْتَ لَبِئْسَ ما کانُوا یَصْنَعُونَ (63)



اللغه

الفرق بین الإثم و العدوان أن الإثم الجرم کائنا ما کان و العدوان الظلم و قد مر معنی السحت قبل و الصنع و العمل واحد و قیل الفرق بینهما أن الصنع مضمن بالجوده من قولهم ثوب صنیع و فلان صنیعه فلان إذا استخلصه علی غیره و صنع الله لفلان أی أحسن إلیه و کل ذلک کالفعل الجید.

الإعراب

قد تدخل فی الکلام علی وجهین إذا کانت مع الماضی قریبه من الحال و إذا کانت مع المستقبل دلت علی التقلیل و موضع الباء من قوله «وَ قَدْ دَخَلُوا بِالْکُفْرِ وَ هُمْ قَدْ خَرَجُوا بِهِ» نصب علی الحال لأن المعنی دخلوا کافرین و خرجوا کافرین لأنه لا یرید أنهم دخلوا یحملون شیئا و هو کقولک خرج زید بثیابه أی و ثیابه علیه یرید خرج لابسا ثیابه و مثله قول الشاعر:

و مستنه کاستنان الخروف

قد قطع الحبل بالمرود

أی و فیه المرود یعنی و هذه صفته و الفرق بین قولک متی جاءوکم و إذا جاءوکم إن متی یتضمن معنی إن الجزاء و یعمل فیه جاءوکم و لا یجوز أن یعمل فی إذا لأن إذا مضاف إلی ما بعده و المضاف إلیه لا یعمل فی المضاف لأنه من تمامه لبئس اللام فیه لام القسم و لا یجوز أن یکون لام الابتداء لأنها لا تدخل علی الفعل إلا فی باب إن خاصه لأنها أخرت إلی الخبر لئلا یجتمع حرفان متفقان فی المعنی و قوله «لَبِئْسَ ما کانُوا یَعْمَلُونَ» بدل علی أن المدح و الذم یکونان بالأفعال لأنه بمنزله لبئس العمل عملهم و ما یحتمل أمرین (أحدهما) أن تکون کافه کما تکون فی إنما زید منطلق و لیتما عمرو قائم فلا یکون لها علی هذا موضع (الثانی) أن یکون نکره موصوفه کأنه قیل لبئس شیئا کانوا یعملون و لو لا هاهنا بمعنی هلا قال علی بن
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عیسی و أصلها التقریر لوجوب الشی ء عن الأول فنقلت إلی التحضیض علی فعل الثانی من أجل الأول و إن لم یذکر لا و لا بد معها من لا لأنه دخلها معنی لم لا تفعل و متی قیل کیف تدخل لو لا علی الماضی و هی للتحضیض و فی التحضیض معنی الأمر قیل لأنها تدخل للتحضیض و التوبیخ فإذا کانت مع الماضی فهو توبیخ کقوله تعالی لَوْ لا جاؤُ عَلَیْهِ بِأَرْبَعَهِ شُهَداءَ.


المعنی 

ثم أخبر الله تعالی عن هؤلاء المنافقین بقوله «وَ إِذا جاؤُکُمْ» أیها المؤمنون «قالُوا آمَنَّا» أی صدقنا «وَ قَدْ دَخَلُوا بِالْکُفْرِ وَ هُمْ قَدْ خَرَجُوا بِهِ» قیل فیه قولان (أحدهما) أنهم دخلوا به علی النبی ص و خرجوا به من عنده أی دخلوا و خرجوا کافرین و الکفر معهم فی کلتا حالتیهم عن الحسن و قتاده (و الثانی) أن معناه و قد دخلوا به فی أحوالهم و خرجوا به إلی أحوال أخر کقولک هو یتقلب فی الکفر و یتصرف فیه و قوله و هم قد خرجوا به أکد الکلام بالضمیر تعیینا إیاهم بالکفر و تمییزا لهم من غیرهم بهذه الصفه «وَ اللَّهُ أَعْلَمُ بِما کانُوا یَکْتُمُونَ» معناه بما کانوا یکتمون من نفاقهم إذا أظهروا بألسنتهم ما أضمروا خلافه فی قلوبهم ثم بین الله سبحانه أنهم یضمون إلی نفاقهم خصالا أخر ذمیمه فقال «وَ تَری» یا محمد «کَثِیراً مِنْهُمْ» قیل المراد بالکثیر رؤساؤهم و علماؤهم «یُسارِعُونَ» یبادرون «فِی الْإِثْمِ وَ الْعُدْوانِ» قیل الإثم الکفر عن السدی و العدوان مجاوزه حدود الله و تعدیها و قیل الإثم کل معصیه و هو الأولی و العدوان الظلم أی یسارعون فی ظلم الناس و فی الجرم الذی یعود علیهم بالوبال و الخسران «وَ أَکْلِهِمُ السُّحْتَ» أی الرشوه فی الحکم عن الحسن و سماها سحتا لأنه یؤدی إلی الاستئصال و یقال لأنها تذهب بالبرکه من المال قال أهل المعانی أکثر ما تستعمل المسارعه فی الخیر کقوله تعالی «یُسارِعُونَ» و فائده لفظه المسارعه و إن کان لفظ العجله أدل علی الذم أنهم یعملونه کأنهم محقون فیه و لذلک قال ابن عباس فی تفسیره و إنهم یجترءون علی الخطإ «لَبِئْسَ ما کانُوا یَعْمَلُونَ» أی لبئس العمل عملهم «لَوْ لا یَنْهاهُمُ» أی هلا ینهاهم و الکنایه فی هم تعود إلی الکثیر «الرَّبَّانِیُّونَ» أی العلماء بالدین الذین من قبل الرب علی وجه تغیر الاسم کما قالوا روحانی بالنسبه إلی الروح و بحرانی بالنسبه إلی البحر و قال الحسن الربانیون علماء أهل الإنجیل «وَ الْأَحْبارُ» علماء أهل التوراه و قال غیره کلهم من الیهود لأنه یتصل بذکرهم «عَنْ قَوْلِهِمُ الْإِثْمَ» أی عن تحریفهم الکتاب و قیل عن کل ما
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قالوه بخلاف الحق «وَ أَکْلِهِمُ السُّحْتَ» أی الحرام و الرشوه «لَبِئْسَ ما کانُوا یَصْنَعُونَ» أی لبئس الصنع صنعهم حیث اجتمعوا علی معصیه الله و أنذر سبحانه علماءهم بترک التکبر علیهم فیما ضیعوا منزلتهم فذم هؤلاء بمثل اللفظه التی ذم بها أولئک و فی هذه الآیه دلاله علی أن تارک النهی عن المنکر بمنزله مرتکبه و فیه وجوب الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر.


[سوره المائده (5): آیه 64]


اشاره

وَ قالَتِ الْیَهُودُ یَدُ اللَّهِ مَغْلُولَهٌ غُلَّتْ أَیْدِیهِمْ وَ لُعِنُوا بِما قالُوا بَلْ یَداهُ مَبْسُوطَتانِ یُنْفِقُ کَیْفَ یَشاءُ وَ لَیَزِیدَنَّ کَثِیراً مِنْهُمْ ما أُنْزِلَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ طُغْیاناً وَ کُفْراً وَ أَلْقَیْنا بَیْنَهُمُ الْعَداوَهَ وَ الْبَغْضاءَ إِلی یَوْمِ الْقِیامَهِ کُلَّما أَوْقَدُوا ناراً لِلْحَرْبِ أَطْفَأَهَا اللَّهُ وَ یَسْعَوْنَ فِی الْأَرْضِ فَساداً وَ اللَّهُ لا یُحِبُّ الْمُفْسِدِینَ (64)



اللغه

الید تذکر فی اللغه علی خمسه أوجه الجارحه و النعمه و القوه و الملک و تحقیق إضافه الفعل فالنعمه فی قولهم لفلان عندی ید أشکرها أی نعمه قال عدی بن زید:

و لن أذکر النعمان إلا بصالح

فإن له عندی یدیا و أنعما

جمع یدا علی یدی کالکلیب و العبید و حسن التکرار لاختلاف اللفظین و الید للقوه فی نحو قوله تعالی أُولِی الْأَیْدِی وَ الْأَبْصارِ أی ذوی القوی و العقول و أنشد الأصمعی للغنوی:

فاعمد لما تعلو فما لک بالذی

لا تستطیع من الأمور یدان

یرید لیس لک به قوه و علی هذا ما ذکره سیبویه من قولهم لا یدین بها لک و معنی هذه التثنیه المبالغه فی نفی الاقتدار و القوه علی الشی ء و الید بمعنی الملک فی نحو قوله الَّذِی بِیَدِهِ عُقْدَهُ النِّکاحِ أی یملک ذلک و هذه الضیعه فی ید فلان أی فی ملکه و الید بمعنی التولی للشی ء و إضافه الفعل فی نحو قوله تعالی لِما خَلَقْتُ بِیَدَیَّ أی لما تولیت خلقه تخصیصا لآدم و تشریفا له بهذا و إن کان جمیع المخلوقات هو خلقها لا غیر و تقول یدی لک رهن بالوفاء
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إذا ضمنت له شیئا و کان معناه اجتهادی و طاقتی و تستعمل أیضا حیث تراد النصره و ذلک مثل ما جاء فی

الحدیث و هم ید علی من سواهم

أی نصرتهم واحده و کلمتهم مجتمعه علی من تشق عصاهم قال أحمد بن یحیی بن تغلب الید الجماعه و منه

الحدیث و هم ید علی من سواهم

و قد یستعار الید للشی ء الذی لا ید له تشبیها بمن له الید قال ابن الأعرابی ید الدهر الدهر کله یقال لا آتیه ید الدهر و ید المسند قال ذو الرمه:

أ لا طرقت می هیوما بذکرها

و أیدی الثریا جنح فی المغارب

و أصل هذه الاستعاره لثعلبه بن صعیر فی قوله:

ألقت ذکاء یمینها فی کافر

فجعل للشمس یدا فی المغیب لما أراد أن یصفها بالغروب ثم للبید فی قوله:

حتی إذا ألقت یدا فی کافر

و أجن عورات الثغور ظلامها

و قد یستعار الید فی مواضع کثیره یطول ذکرها و لما کان الجواد ینفق بالید و البخیل یمسک بالید عن الإنفاق أضافوا الجود و البخل إلی الید فقالوا للجواد الید و بسط البیان فیاض الکف و للبخیل کز الأصابع مقبوض الکف جعل الأنامل فی أشباه لهذا کثیره معروفه فی أشعارهم و أنکر الزجاج علی من ذهب إلی أن معنی الید فی الآیه النعمه بأن قال إن هذا ینقضه قوله «بَلْ یَداهُ مَبْسُوطَتانِ» فیکون المعنی بل نعمتاه مبسوطتان و نعم الله أکثر من أن تحصی قال أبو علی الفارسی قوله نعمتاه مبسوطتان لا یدل علی تقلیل النعمه و علی أن نعمته نعمتان ثنتان و لکنه یدل علی الکثره و المبالغه فقد جاء التثنیه و یراد به الکثره و المبالغه و تعداد الشی ء لا المعنی الذی یشفع الواحد المفرد أ لا تری إلی قولهم لبیک إنما هو إقامه علی طاعتک بعد إقامه و کذلک سعدیک إنما هو مساعده بعد مساعده و لیس المراد بذلک طاعتین اثنتین و لا مساعدتین فکذلک المعنی فی الآیه أن نعمه متظاهره متتابعه فهذا وجه و إن شئت حملت المثنی علی أنه تثنیه جنس لا تثنیه واحد مفرد و یکون أحد جنسی النعمه نعمه الدنیا و الآخر نعمه الآخره أو نعمه الدین فلا یکون التثنیه علی هذا مرادا بها اثنتین و قد جاء تثنیه اسم
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الجنس فی کلامهم مجیئا واسعا قال الفرزدق:

و کل رفیقی کل رحل و إن هما

تعاطی القنا قوما هما أخوان

فتأویل الرفیقین فی البیت العموم و الإشاعه أ لا تری أنه لا یجوز أن یکون رفیقان اثنان لکل رحل و بعده فإذا کانوا قد استجازوا تثنیه الجمع الذی بنی للکثره کقوله:

لأصبح القوم أوبادا و لم یجدوا

عند التفرق فی الهیجا جمالین

و قبله:

سعی عقالا فلم یترک لنا سبدا

فکیف لو قد سعی عمرو عقالین

و قول أبی النجم:

بین رماحی نهشل و عقیل

و نحو ما حکاه سیبویه من قولهم لقاحان سوداوان فإن تجوز تثنیه اسم الجنس أجدر لأنه علی لفظ الواحد فالتثنیه فیه أحسن إذ هو أشبه بألفاظ الإفراد.

الإعراب

قال أبو علی اعلم أن یدا کلمه نادره و وزنها فعل یدلک علی ذلک قولهم أید و جمعهم له علی أفعل کأکلب و أنفس یدل علی أنه فعل کما دل آباء و آخاء علی أن وزن أب و أخ فعل و اللام منه الیاء و هو من باب سلس و قلق لا یعلم لذلک فی الکلام نظیر و الذی یدل علی ذلک یدیت إلیه یدا و لا یعلم فی الواو مثله أ لا تری أنه لم یجی ء مثل دعوت و قد جاء فی الأسماء ذلک و هو قولهم واو و أما قولهم ذهبوا أیادی سبإ إذا أرادوا الافتراق و قول ذی الرمه:

فیا لک من دار تحمل أهلها

أیادی سبإ بعدی و طال احتیالها

و هو فی موضع حال لأنه کقولک ذهبوا متفرقین و إذا کان کذلک لا یصلح إضافتها لأن سبأ معرفه فیکون المضاف إلیه معرفه فإذا کان معرفه وجب أن لا یکون حالا قال و الوجه فیها
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عندی أن لا یقدر فیها الإضافه و لکن یجعل الاسمان بمنزله اسم واحد کحضرموت فیمن لم یضف و کان القیاس أن یتحرک اللام من أیادی بالفتح فی موضع النصب إلا أنهم أسکنوه و لم یحرکوه و شبهوه بالحالتین الأخیرتین و هذا الضرب قد اطرد فیه الإسکان فقالوا معدیکرب و قالی و بادی بدا فأسکنوا جمیع ذلک.


المعنی 

ثم أخبر الله تعالی بعظیم فریتهم فقال «وَ قالَتِ الْیَهُودُ یَدُ اللَّهِ مَغْلُولَهٌ» أی مقبوضه عن العطاء ممسکه عن الرزق فنسبوه إلی البخل عن ابن عباس و قتاده و عکرمه و الضحاک قالوا إن الله کان قد بسط علی الیهود حتی کانوا من أکثر الناس مالا و أخصبهم ناحیه فلما عصوا الله فی محمد ص و کذبوه کف الله عنهم ما بسط علیهم من السعه فقال عند ذلک فنحاص بن عازورا «یَدُ اللَّهِ مَغْلُولَهٌ» و لم یقل إلی عنقه قال أهل المعانی إنما قال فنحاص و لم ینهه الآخرون و رضوا بقوله فأشرکهم الله فی ذلک و قیل معناه ید الله مکفوفه عن عذابنا فلیس یعذبنا إلا بما یبر به قسمه قدر ما عبد آباؤنا العجل عن الحسن و قیل إنه استفهام و تقدیره أ ید الله مغلوله عنا حیث قتر المعیشه علینا و قال أبو القاسم البلخی یجوز أن یکون الیهود قالوا قولا و اعتقدوا مذهبا یؤدی معناه إلی أن الله یبخل فی حال و یجود فی حاله أخری فحکی عنهم ذلک علی وجه التعجیب منهم و التکذیب لهم و یجوز أن یکونوا قالوا ذلک علی وجه الهزء من حیث لم یوسع علی النبی و علی أصحابه و لیس ینبغی أن یتعجب من قوم یقولون لموسی اجْعَلْ لَنا إِلهاً کَما لَهُمْ آلِهَهٌ و یتخذون العجل إلها أن یقولوا إن الله یبخل تاره و یجود أخری و قال الحسین بن علی المغربی حدثنی بعض الیهود بمصر أن طائفه منهم قالت ذلک «غُلَّتْ أَیْدِیهِمْ» قیل فیه أقوال (أحدها) أنه علی سبیل الإخبار أی غلت أیدیهم فی جهنم عن الحسن و اختاره الجبائی و معناه شدت إلی أعناقهم و تأویله أنهم جوزوا علی هذا القول بهذا الجزاء فعلی هذا یکون فی الکلام ضمیر الفاء أو الواو و تقدیره فغلت أیدیهم أو و غلت لأن کلامهم قد تم و استؤنف بعده کلام آخر و من عاداتهم أنهم یحذفون فیما یجری هذا المجری و من ذلک قوله وَ إِذْ قالَ مُوسی لِقَوْمِهِ یا قوم إِنَّ اللَّهَ یَأْمُرُکُمْ أَنْ تَذْبَحُوا بَقَرَهً قالُوا أَ تَتَّخِذُنا هُزُواً و المراد فقالوا لأن کلام موسی قد تم (و ثانیها) أن یکون القول خرج مخرج الدعاء کما یقال قاتله الله عن أبی مسلم و علی هذا فیکون معناه تعلیمنا و توفیقنا علی الدعاء علیهم کما علمنا الاستثناء فی غیر هذا الموضع بقوله لَتَدْخُلُنَّ الْمَسْجِدَ الْحَرامَ إِنْ شاءَ اللَّهُ
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آمِنِینَ (و ثالثها) أن معناه جعلوا بخلاء و ألزموا البخل فهم أبخل قوم فلا یلفی یهودی أبدا غیر لئیم بخیل عن الزجاج «وَ لُعِنُوا بِما قالُوا» أی أبعدوا عن رحمه الله و ثوابه بسبب هذه المقاله و قیل عذبوا فی الدنیا بالجزیه و فی الآخره بالنار عن الحسن ثم رد الله علیهم بضد مقالتهم فقال «بَلْ یَداهُ مَبْسُوطَتانِ» أی لیس الأمر علی ما وصفوه بل هو جواد فلیس لذکر الید هنا معنی غیر إفاده معنی الجود و إنما قال «یَداهُ» علی التثنیه مبالغه فی معنی الجود و الإنعام لأن ذلک أبلغ فیه من أن یقول بل یده مبسوطه و یمکن أن یکون المراد بالید النعمه و یکون الوجه فی تثنیه النعمه أنه أراد نعم الدنیا و نعم الآخره لأن الکل و إن کانت نعم الله فمن حیث اختص کل منهما بصفه تخالف صفه الآخر کأنهما جنسان و یمکن أن یکون تثنیه النعمه أنه أرید بهما النعم الظاهره و الباطنه کما قال تعالی وَ أَسْبَغَ عَلَیْکُمْ نِعَمَهُ ظاهِرَهً وَ باطِنَهً و قیل إن المراد بالیدین القوه و القدره عن الحسن و معناه قوتاه بالثواب و العقاب مبسوطتان بخلاف قول الیهود إن یده مقبوضه عن عذابنا «یُنْفِقُ کَیْفَ یَشاءُ» معناه یعطی کیف یشاء من یشاء من عباده و یمنع من یشاء من عباده لأنه متفضل بذلک فیفعل علی حسب المصلحه «وَ لَیَزِیدَنَّ کَثِیراً مِنْهُمْ ما أُنْزِلَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ طُغْیاناً وَ کُفْراً» أی سیزدادون عند إنزال القرآن إلیک طغیانا و کفرا و یرید بالکثیر منهم المقیمین علی الکفر و إنما ازدادوا کفرا لأنه کلما أنزل الله حکما و أخبرهم النبی ص به جحدوه و ازدادوا بذلک طغیانا و هو التمادی و المجاوزه عن الحد و کفرا انضم إلی کفرهم و هذا کما یقول القائل وعظتک فکانت موعظتی وبالا علیک و ما زادتک إلا شرا علی معنی أنک ازددت عندها شرا و ذلک مشهور فی الاستعمال «وَ أَلْقَیْنا بَیْنَهُمُ الْعَداوَهَ وَ الْبَغْضاءَ إِلی یَوْمِ الْقِیامَهِ» أی بین الیهود و النصاری عن الحسن و مجاهد و قیل یرید به الیهود خاصه و قد مر تفسیره ففی أول السوره عند قوله فَأَغْرَیْنا بَیْنَهُمُ الْعَداوَهَ وَ الْبَغْضاءَ إِلی یَوْمِ الْقِیامَهِ «کُلَّما أَوْقَدُوا ناراً لِلْحَرْبِ أَطْفَأَهَا اللَّهُ» أی لحرب محمد عن الحسن و مجاهد و فی هذا دلاله و معجزه لأن الله أخبره فوافق خبره المخبر فقد کانت الیهود أشد أهل الحجاز بأسا و أمنعهم دارا حتی أن قریشا کانت تعتضد بهم و الأوس و الخزرج تستبق إلی محالفتهم و تتکثر بنصرتهم فأباد الله خضراءهم و استأصل شافتهم و اجتث أصلهم فأجلی النبی بنی النضیر و بنی قینقاع و قتل بنی قریظه و شرد أهل خیبر و غلب علی فدک و دان له أهل وادی القری فمحا الله تعالی آثارهم صاغرین و قال قتاده معناه أن الله أذلهم ذلا لا یعزون بعده أبدا و إنما یطفئ نار حربهم
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بلطفه و بما یطلع نبیه علیه من أسرارهم و بما یمن به علیه من التأیید و النصر «وَ یَسْعَوْنَ فِی الْأَرْضِ فَساداً» بمعصیه الله و تکذیب رسله و مخالفه أمره و نهیه و اجتهادهم فی محو ذکر النبی ص من کتبهم «وَ اللَّهُ لا یُحِبُّ الْمُفْسِدِینَ» العاملین بالفساد و المعاصی فی أرضه.


[سوره المائده (5): الآیات 65 الی 66]


اشاره

وَ لَوْ أَنَّ أَهْلَ الْکِتابِ آمَنُوا وَ اتَّقَوْا لَکَفَّرْنا عَنْهُمْ سَیِّئاتِهِمْ وَ لَأَدْخَلْناهُمْ جَنَّاتِ النَّعِیمِ (65) وَ لَوْ أَنَّهُمْ أَقامُوا التَّوْراهَ وَ الْإِنْجِیلَ وَ ما أُنْزِلَ إِلَیْهِمْ مِنْ رَبِّهِمْ لَأَکَلُوا مِنْ فَوْقِهِمْ وَ مِنْ تَحْتِ أَرْجُلِهِمْ مِنْهُمْ أُمَّهٌ مُقْتَصِدَهٌ وَ کَثِیرٌ مِنْهُمْ ساءَ ما یَعْمَلُونَ (66)



اللغه

أصل التکفیر التغطیه و منه تکفر فی السلاح و الاقتصاد الاستواء فی العمل الذی یؤدی إلی الغرض و اشتقاقه من القصد لأن القاصد إلی ما یعرف مکانه فهو یمر علی الاستقامه إلیه خلاف الطالب المتحیر فی طلبه.

الإعراب

«ساءَ ما یَعْمَلُونَ» یحتمل أن یکون ما مع ما بعدها بمنزله المصدر و یحتمل أن یکون بمعنی الذی و ما بعدها صله لها و العائد محذوف.



المعنی 

«وَ لَوْ أَنَّ أَهْلَ الْکِتابِ» یعنی الیهود و النصاری «آمَنُوا» بمحمد ص «وَ اتَّقَوْا» الکفر و الفواحش «لَکَفَّرْنا عَنْهُمْ سَیِّئاتِهِمْ» أی سترناها علیهم و غفرناها لهم «وَ لَأَدْخَلْناهُمْ جَنَّاتِ النَّعِیمِ» ظاهر المعنی «وَ لَوْ أَنَّهُمْ أَقامُوا التَّوْراهَ وَ الْإِنْجِیلَ» أی عملوا بما فیهما علی ما فیهما دون أن یحرفوا شیئا منهما أو یغیروا أو یبدلوا کما کانوا یفعلونه و یحتمل أن یکون معناه عملوا بما فیهما بأن أقاموهما نصب أعینهم لئلا یزلوا فی شی ء من حدودهما «وَ ما أُنْزِلَ إِلَیْهِمْ مِنْ رَبِّهِمْ» یرید به القرآن عن ابن عباس و اختاره الجبائی و قیل المراد به کلما دل الله علیه من أمور الدین «لَأَکَلُوا مِنْ فَوْقِهِمْ» بإرسال السماء علیهم مدرارا «وَ مِنْ تَحْتِ أَرْجُلِهِمْ» بإعطاء الأرض خیرها و برکتها عن ابن عباس و قتاده و مجاهد و قیل المراد لأکلوا ثمار النخیل و الأشجار من فوقهم و الزرع من تحت أرجلهم و المعنی لترکوا فی
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دیارهم و لم یجلوا عن بلادهم و لم یقتلوا فکانوا یتمتعون بأموالهم و زروعهم و ثمارهم و ما رزقهم الله من النعم و إنما خص سبحانه الأکل لأن ذلک معظم الانتفاع و فی هذا تأسیف للیهود علی ما فاتهم و اعتداد بسعه ما کانوا فیه من نعم الله علیهم و هو جواب تبخیلهم إیاه فی قولهم یَدُ اللَّهِ مَغْلُولَهٌ و قیل إن المعنی فی قوله «لَأَکَلُوا مِنْ فَوْقِهِمْ وَ مِنْ تَحْتِ أَرْجُلِهِمْ» التوسعه کما یقال فلان فی الخیر من قرنه إلی قدمه أی یأتیه الخیر من کل جهه یلتمسه منها و نظیر هذه الآیه قوله «وَ أَنْ لَوِ اسْتَقامُوا عَلَی الطَّرِیقَهِ لَأَسْقَیْناهُمْ ماءً غَدَقاً وَ مَنْ یَتَّقِ اللَّهَ یَجْعَلْ لَهُ مَخْرَجاً وَ یَرْزُقْهُ مِنْ حَیْثُ لا یَحْتَسِبُ» جعل الله تعالی التقوی من أسباب التوسعه فی الرزق «مِنْهُمْ أُمَّهٌ مُقْتَصِدَهٌ» أی من هؤلاء قوم معتدلون فی العمل من غیر غلو و لا تقصیر قال أبو علی الجبائی

و هم الذین أسلموا منهم و تابعوا النبی ص و به قال مجاهد و السدی و ابن زید و هو المروی فی تفسیر أهل البیت (علیه السلام)

و قیل یرید به النجاشی و أصحابه و قیل أنهم قوم لم یناصبوا النبی مناصبه هؤلاء حکاه الزجاج و یحتمل أن یکون أراد به من یقر منهم بأن المسیح عبد الله و لا یدعی فیه الإلهیه «وَ کَثِیرٌ مِنْهُمْ ساءَ ما یَعْمَلُونَ» قبح عملهم أی أکثر هؤلاء الیهود و النصاری یعملون الأعمال السیئه و هم الذین یقیمون علی الکفر و الجحود بالنبی ص.


[سوره المائده (5): آیه 67]


اشاره

یا أَیُّهَا الرَّسُولُ بَلِّغْ ما أُنْزِلَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ وَ إِنْ لَمْ تَفْعَلْ فَما بَلَّغْتَ رِسالَتَهُ وَ اللَّهُ یَعْصِمُکَ مِنَ النَّاسِ إِنَّ اللَّهَ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الْکافِرِینَ (67)



القراءه

قرأ نافع و ابن عامر و أبو بکر عن عاصم رسالاته علی الجمع و الباقون «رِسالَتَهُ» علی التوحید.



الحجه

قال أبو علی حجه من جمع أن الرسل یرسلون بضروب من الرسائل کالتوحید و الشرائع فلما اختلفت الرسائل حسن أن تجمع کما حسن أن تجمع أسماء الأجناس إذا اختلفت أ لا تری أنک تقول رأیت تمورا کثیره نظرت فی علوم کثیره فتجمع هذه الأسماء إذا أردت ضروبها کما تجمع غیرها من الأسماء و حجه من أفرد هذه الأسماء أنها تدل علی الکثره و إن لم تجمع کما تدل الألفاظ المصوغه للجمع فمما یدل علی ذلک قوله لا تَدْعُوا الْیَوْمَ ثُبُوراً واحِداً وَ ادْعُوا ثُبُوراً کَثِیراً فوقع الاسم الشائع علی الجمیع کما یقع علی
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الواحد فکذلک الرساله.

الإعراب

أرسل فعل یتعدی إلی مفعولین و یتعدی إلی الثانی منهما بالجار کقوله إِنَّا أَرْسَلْنا نُوحاً إِلی قَوْمِهِ وَ أَرْسَلْناهُ إِلی مِائَهِ أَلْفٍ و یجوز الاقتصار علی أحدهما دون الآخر کقوله ثُمَّ أَرْسَلْنا رُسُلَنا تَتْرا و إِنَّا أَرْسَلْناکَ شاهِداً* و قال فَأَرْسِلْ إِلی هارُونَ فعدی إلی الثانی و الأول مقدر فی المعنی و قال:

فأرسلها العراک و لم یذدها

و لم یشفق علی نغص الدخال

المعنی خلی بین هذه الإبل و بین شربها و لم یمنعها من ذلک و أنشد أبو زید:

لعمری لقد جاءت رساله مالک

إلی جسد بین العوائد مختبل

و الرساله هنا بمعنی الإرسال و المصدر فی تقدیر الإضافه إلی الفاعل و المفعول الأول فی التقدیر محذوف کما کان فی قوله فَأَرْسِلْ إِلی هارُونَ محذوفا و التقدیر رساله المالک زیدا إلی جسد و الجار و المجرور فی موضع نصب بکونه مفعولا ثانیا و المعنی إلی ذی جسد لأن الرساله لم تأت الجسد دون سائر المرسل إلیه و هذا مثل قوله:

(و بعد عطائک المائه الرتاعا)

فی وضعه العطاء موضع الإعطاء و الرسول یکون بمعنی الرساله و یکون بمعنی المرسل فأما کونه بمعنی الرساله فکقول الشاعر:

لقد کذب الواشون ما بحت عنهم

بسر و لا أرسلتهم برسول

أی برساله و کونه بمعنی المرسل قوله وَ ما مُحَمَّدٌ إِلَّا رَسُولٌ و مثله فی إنه فعول بمعنی مفعول قوله:

و ما زلت خیرا منک مذ عض کارها

بلحییک غادی الطریق رکوب

یرید أنه طریق مرکوب مسلوک و العصمه المنع من عصام القربه و هو وکاؤها الذی تشد
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به من سیر أو خیط قال الشاعر:

و قلت علیکم مالکا إن مالکا

سیعصمکم إن کان فی الناس عاصم

أی سیمنعکم و اعتصم فلان بفلان أی امتنع به.


المعنی 

ثم أمر سبحانه نبیه بالتبلیغ و وعده العصمه و النصره فقال «یا أَیُّهَا الرَّسُولُ» و هذا نداء تشریف و تعظیم «بَلِّغْ» أی أوصل إلیهم «ما أُنْزِلَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ وَ إِنْ لَمْ تَفْعَلْ فَما بَلَّغْتَ رِسالَتَهُ» أکثر المفسرون فیه الأقاویل فقیل إن الله تعالی بعث النبی ص برساله ضاق بها ذرعا و کان یهاب قریشا فأزال الله بهذه الآیه تلک الهیبه عن الحسن و قیل یرید به إزاله التوهم من أن النبی ص کتم شیئا من الوحی للتقیه عن عائشه و قیل غیر ذلک و

روی العیاشی فی تفسیره بإسناده عن ابن عمیر عن ابن أذینه عن الکلبی عن أبی صالح عن ابن عباس و جابر بن عبد الله قالا أمر الله محمدا ص أن ینصب علیا (علیه السلام) للناس فیخبرهم بولایته فتخوف رسول الله ص أن یقولوا حابی ابن عمه و أن یطعنوا فی ذلک علیه فأوحی الله إلیه هذه الآیه فقام بولایته یوم غدیر خم

و هذا الخبر بعینه قد حدثناه السید أبو الحمد عن الحاکم أبی القاسم الحسکانی بإسناده عن ابن أبی عمیر فی کتاب شواهد التنزیل لقواعد التفصیل و التأویل و فیه أیضا بالإسناد المرفوع إلی

حیان بن علی الغنوی عن أبی صالح عن ابن عباس قال نزلت هذه الآیه فی علی (علیه السلام) فأخذ رسول الله ص بیده (علیه السلام) فقال من کنت مولاه فعلی مولاه اللهم وال من والاه و عاد من عاداه

و قد أورد هذا الخبر بعینه

أبو إسحاق أحمد بن محمد بن إبراهیم الثعلبی فی تفسیره بإسناده مرفوعا إلی ابن عباس قال نزلت هذه الآیه فی علی (علیه السلام) أمر النبی ص أن یبلغ فیه فأخذ رسول الله ص بید علی (علیه السلام) فقال من کنت مولاه فعلی مولاه اللهم وال من والاه و عاد من عاداه

و قد اشتهرت الروایات

عن أبی جعفر و أبی عبد الله (علیه السلام) أن الله أوحی إلی نبیه ص أن یستخلف علیا (علیه السلام) فکان یخاف أن یشق ذلک علی جماعه من أصحابه فأنزل الله تعالی هذه الآیه تشجیعا له علی القیام بما أمره الله بأدائه

و المعنی أن ترکت تبلیغ ما أنزل إلیک و کتمته کنت کأنک لم تبلغ شیئا من رسالات ربک فی استحقاق العقوبه و قال ابن عباس معناه إن کتمت آیه مما أنزل إلیک فما بلغت رسالته أی لم تکن ممتثلا بجمیع الأمر «وَ اللَّهُ یَعْصِمُکَ مِنَ النَّاسِ» أی یمنعک من أن ینالوک بسوء «إِنَّ اللَّهَ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الْکافِرِینَ» قیل فیه قولان (أحدهما) أن معنی الهدایه هنا أنه

ص: 295






سبحانه لا یهدیهم بالمعونه و التوفیق و الألطاف إلی الکفر بل إنما یهدیهم إلی الإیمان لأن من هداه إلی غرضه فقد أعانه علی بلوغه عن علی بن عیسی قال و لا یجوز أن یکون المراد لا یهدیهم إلی الإیمان لأنه تعالی هداهم إلی الإیمان بأن دلهم علیه و رغبهم فیه و حذرهم من خلافه (و الآخر) أن المراد لا یهدیهم إلی الجنه و الثواب عن الجبائی و فی هذه الآیه دلاله علی صدق النبی ص و صحه نبوته من وجهین (أحدهما) أنه وقع مخبره علی ما أخبر به فیه و فی نظائره فدل ذلک علی أنه من عند عالم الغیوب و السرائر (و الثانی) أنه لا یقدم علی الإخبار بذلک إلا و هو یأمن أن یکون مخبره علی ما أخبر به لأنه لا داعی له إلی ذلک إلا الصدق و

روی أن النبی ص لما نزلت هذه الآیه قال لحراس من أصحابه کانوا یحرسونه منهم سعد و حذیفه ألحقوا بملاحقکم فإن الله تعالی عصمنی من الناس.


[سوره المائده (5): آیه 68]


اشاره

قُلْ یا أَهْلَ الْکِتابِ لَسْتُمْ عَلی شَیْ ءٍ حَتَّی تُقِیمُوا التَّوْراهَ وَ الْإِنْجِیلَ وَ ما أُنْزِلَ إِلَیْکُمْ مِنْ رَبِّکُمْ وَ لَیَزِیدَنَّ کَثِیراً مِنْهُمْ ما أُنْزِلَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ طُغْیاناً وَ کُفْراً فَلا تَأْسَ عَلَی الْقَوْمِ الْکافِرِینَ (68)

النزول

قال ابن عباس جاء جماعه من الیهود إلی رسول الله ص فقالوا له أ لست تقر بأن التوراه من عند الله قال بلی قالوا فإنا نؤمن بها و لا نؤمن بما عداها فنزلت الآیه.



المعنی 

ثم أمر سبحانه النبی ص أن یخاطب الیهود فقال «قُلْ» یا محمد «یا أَهْلَ الْکِتابِ لَسْتُمْ عَلی شَیْ ءٍ» من الدین الصحیح «حَتَّی تُقِیمُوا التَّوْراهَ وَ الْإِنْجِیلَ وَ ما أُنْزِلَ إِلَیْکُمْ مِنْ رَبِّکُمْ» أی حتی تقروا بالتوراه و الإنجیل و القرآن المنزل إلی جمیع الخلق و قیل معناه حتی تقیموا التوراه و الإنجیل بالتصدیق بما فیهما من البشاره بالنبی محمد ص و العمل بما یوجب ذلک فیهما و قیل معناه الأمر بإقامه التوراه و الإنجیل و ما فیهما و إنما کان ذلک قبل النسخ لهما عن الجبائی «وَ لَیَزِیدَنَّ کَثِیراً مِنْهُمْ ما أُنْزِلَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ طُغْیاناً وَ کُفْراً» مر تفسیره قبل «فَلا تَأْسَ عَلَی الْقَوْمِ الْکافِرِینَ» أی لا تحزن علیهم و هذه تسلیه للنبی ص أی فلا تحزن فإن تکذیب الأنبیاء عادتهم و دأبهم و قیل معناه لا تحزن علی ذلک الکفر و تجاوز
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الحد فی الظلم منهم فإن ضرر ذلک عائد علیهم و قیل معناه لا تحزن علی هلاکهم و عذابهم فذلک جزاؤهم بفعالهم.


[سوره المائده (5): آیه 69]


اشاره

إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ الَّذِینَ هادُوا وَ الصَّابِئُونَ وَ النَّصاری مَنْ آمَنَ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ وَ عَمِلَ صالِحاً فَلا خَوْفٌ عَلَیْهِمْ وَ لا هُمْ یَحْزَنُونَ (69)

الإعراب

اختلف فی وجه ارتفاع قوله «الصَّابِئُونَ» فقال الکسائی هو نسق علی ما فی «هادُوا» قال الزجاج و هذا خطأ من جهتین (إحداهما) أن الصابئ علی هذا القول یشارک الیهودی فی الیهودیه و لیس کذلک فإن الصابئ غیر الیهودی فإن جعل هادوا بمعنی تابوا من قوله إِنَّا هُدْنا إِلَیْکَ لا من الیهودیه و یکون المعنی تابوا هم و الصابئون فالتفسیر جاء بغیر ذلک لأن معنی «الَّذِینَ آمَنُوا» فی هذه الآیه إنما هو الإیمان بأفواههم ثم ذکر الیهود و النصاری فقال من آمن منهم بالله فله کذا فجعلهم یهودا و نصاری فلو کانوا مؤمنین لم یحتج إلی أن یقال من آمن منهم فلهم أجرهم و هذا قول الفراء و الزجاج فی الإنکار علیه و الجهه الأخری أن العطف علی الضمیر المرفوع من غیر توکید قبیح و إنما یأتی فی ضروره الشعر کما قال عمر بن أبی ربیعه:

قلت إذ أقبلت و زهر تهادی

کنعاج الملأ تعسفن رملا

و قال الفراء أنه عطف علی ما لم یتبین فیه الإعراب مع ضعف إن قال و هذا یجوز فی مثل الذین و المضمر نحو إنی و زید قائمان و لا یجوز إن زیدا و عمرو قائمان قال الزجاج و هذا غلط لأن إن تعمل النصب و الرفع و لیس فی العربیه ناصب لیس معه مرفوع لأن کل منصوب مشبه بالمفعول و المفعول لا یکون بغیر فاعل و کیف یکون نصب إن ضعیفا و هو یتخطی الظروف فتنصب ما بعدها نحو إِنَّ فِیها قَوْماً جَبَّارِینَ و نصب إن من أقوی المنصوبات و قال سیبویه و الخلیل و جمیع البصریین أن قوله «وَ الصَّابِئُونَ» محمول علی التأخیر و مرفوع بالابتداء
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و المعنی أن الذین آمنوا و الذین هادوا من آمن منهم بالله إلی آخره و الصابئون و النصاری کذلک أیضا أی من آمن منهم بالله و الیوم الآخر فلا خوف علیهم و أنشدوا قول بشر بن حازم:

و إلا فاعلموا إنا و أنتم

بغاه ما بقینا فی شقاق

و المعنی فاعلموا إنا بغاه ما بقینا فی شقاق و أنتم أیضا کذلک و قول ضابئ البرجمی:

فمن یک أمسی بالمدینه رحله

فإنی و قیار بها لغریب

أی فإنی بها غریب و قیار کذلک و زعم سیبویه أن قوما من العرب یغلطون فیقولون إنهم أجمعون ذاهبون و إنک و زید قائمان فجعل سیبویه هذا غلطا و جعله کقول الشاعر:

بدا لی إنی لست مدرک ما مضی

و لا سابق شیئا إذا کان جائیا.


المعنی 

قد مضی تفسیر هذه الآیه مشروحا فی سوره البقره و قد ذکرنا هاهنا أن المعنی بالذین آمنوا فی قول الزجاج هم المنافقون ثم ذکر بعد من آمن بالقلب و قیل إن من آمن محمول علی الیهود و النصاری أی من آمن منهم و الذین آمنوا فی الابتداء محمول علی ظاهره من حقیقه الإیمان و قیل إن من آمن یرجع إلی الجمیع و یکون معناه من یستدیم الإیمان و یستمر علیه.


[سوره المائده (5): الآیات 70 الی 71]


اشاره

لَقَدْ أَخَذْنا مِیثاقَ بَنِی إِسْرائِیلَ وَ أَرْسَلْنا إِلَیْهِمْ رُسُلاً کُلَّما جاءَهُمْ رَسُولٌ بِما لا تَهْوی أَنْفُسُهُمْ فَرِیقاً کَذَّبُوا وَ فَرِیقاً یَقْتُلُونَ (70) وَ حَسِبُوا أَلاَّ تَکُونَ فِتْنَهٌ فَعَمُوا وَ صَمُّوا ثُمَّ تابَ اللَّهُ عَلَیْهِمْ ثُمَّ عَمُوا وَ صَمُّوا کَثِیرٌ مِنْهُمْ وَ اللَّهُ بَصِیرٌ بِما یَعْمَلُونَ (71)
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القراءه

قرأ أبو عمرو و حمزه و الکسائی ألا تکون بالرفع و الباقون بالنصب و لم یختلفوا فی رفع «فِتْنَهٌ».


الحجه

من قرأ ألا تکون فتنه بالرفع جعل أن مخففه من الثقیله و أضمر الهاء و جعل حسبوا بمعنی العلم و علی هذا الوجه تثبت النون فی الخط و أما النصب فعلی أنه جعل أن الناصبه للفعل و لم یجعل حسبوا بمعنی العلم و علی هذا الوجه تسقط النون من الخط.


اللغه

الهوی هو لطف محل الشی ء من النفس مع المیل إلیه بما لا ینبغی فلذلک غلب علی الهوی صفه الذم و یقال هوی یهوی هوی و هوی یهوی هویا إذا انحط من الهوی و أهوی بیده إذا انحط بها لیأخذ شیئا و هاویه جهنم لأنها یهوی فیها و هم یتهاوون فی المهواه إذا سقط بعضهم علی بعض و الفرق بین الهوی و الشهوه أن الشهوه تتعلق بالمدرکات فیشتهی الإنسان الطعام و لا یهوی الطعام و الحسبان هو قوه أحد النقیضین فی النفس علی الآخر و أصله الحساب فالنقیض القوی یحتسب به دون الآخر أی هو مما یحتسب و لا یطرح و منه الحسب لأنه مما یحتسب و لا یطرح لأجل الشرف و منه قولهم حسبک أی یکفیک لأنه بحساب الکفایه و منه احتساب الأجر لأنه فیما یحتسب و لا یلغی و الفتنه هاهنا العقوبه و أصله الاختبار و منه افتتن فلان بفلانه إذا هویها لأنه ظهر ما یطوی من خبره بها و فتنت الذهب بالنار إذا خلصته لیظهر خبره فی نفسه متمیزا من شائب غیره.

الإعراب

اللام فی لقد لام القسم و نصب فریقا فی الموضعین بأنه مفعول به قال أبو علی الفارسی الأفعال علی ثلاثه أضرب فعل یدل علی ثبات الشی ء و استقراره و ذلک نحو العلم و الیقین و التبیین و فعل یدل علی خلاف الاستقرار و الثبات و فعل یجذب مره إلی هذا القبیل و مره إلی هذا القبیل فما کان معناه العلم وقع بعده أن الثقیله و لم یقع بعده الخفیفه الناصبه للفعل و ذلک أن الثقیله معناها ثبات الشی ء و استقراره و العلم بأنه کذلک أیضا وقع علیه و استعمل معه کان وفقه و أن الناصبه للفعل لا تقع علی ما کان ثابتا مستقرا فمن استعمال الثقیله بعد العلم قوله وَ یَعْلَمُونَ أَنَّ اللَّهَ هُوَ الْحَقُّ الْمُبِینُ أَ لَمْ یَعْلَمْ بِأَنَّ اللَّهَ یَری لأن الباء زائده و أما ما کان معناه ما لم یثبت و لم یستقر فنحو أطمع و أخاف و أرجو و أخشی و نحو ذلک و یستعمل بعده الخفیفه الناصبه للفعل قال تعالی وَ الَّذِی أَطْمَعُ أَنْ یَغْفِرَ لِی خَطِیئَتِی و تَخافُونَ
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أَنْ یَتَخَطَّفَکُمُ النَّاسُ فَخَشِینا أَنْ یُرْهِقَهُما و أما ما یجذب مره إلی هذا الباب و مره إلی هذا الباب فنحو حسبت و ظننت و زعمت و هذا النحو یجعل مره بمنزله أرجو و أطمع من حیث کان أمرا غیر مستقر و مره یجعل بمنزله العلم من حیث یستعمل استعماله و من حیث کان خلافه و الشی ء قد یجری مجری الخلاف نحو عطشان و ریان فأما استعمالهم إیاه استعمال العلم فهو أنهم قد أجابوه بجواب القسم حکی سیبویه ظننت لتسبقنی و ظَنُّوا ما لَهُمْ مِنْ مَحِیصٍ کما قالوا و لقد علمت لتأتین منیتی و لقد علمت ما أنزل هؤلاء إلا رب السماوات و الأرض و کلهم قرأ «فِتْنَهٌ» بالرفع لأنهم جعلوا کان بمنزله وقع و لو نصب فقیل أن لا تکون فتنه علی أن لا یکون قوله «فِتْنَهٌ» لکان جائزا فی العربیه و إنما رفع لاتباع الأثر و إنما حسن وقوع أن الخفیفه من الشدیده فی قراءه من رفع و إن کان بعده فعل لدخول لا و لکونها عوضا عن حذف الضمیر معه و إیلائه ما لم یکن یلیه و لو قلت علمت أن تقول لم یحسن حتی تأتی بما یکون عوضا نحو قد و لا و السین و سوف کما فی قوله عَلِمَ أَنْ سَیَکُونُ مِنْکُمْ مَرْضی فإن قلت قد جاء وَ أَنْ لَیْسَ لِلْإِنْسانِ إِلَّا ما سَعی فلم یدخل بین أن و لیس شی ء فإنما جاء هذا لأن لیس لیس بفعل علی الحقیقه و أما قوله «کَثِیرٌ مِنْهُمْ» فیرتفع من ثلاثه أوجه (أحدها) أن یکون بدلا من الواو فی عموا و صموا (و الثانی) أن یکون خبر مبتدإ محذوف کأنه قال ذو العمی و الصمم کثیر منهم (و الثالث) أن یکون علی لغه أکلونی البراغیث و علیه قول الشاعر:

یلوموننی فی اشتراء النخیل

أهلی فکلهم یعذل

و قال الفرزدق:

ألقیتا عیناک عند القفا

أولی فأولی لک ذا واقیه

و قال الهذلی:

و لکن دیافی أبوه و أمه

بحوران یعصرن السلیط أقاربه.


المعنی 

ثم أقسم سبحانه بأنه أخذ علیهم المیثاق فقال «لَقَدْ أَخَذْنا مِیثاقَ بَنِی إِسْرائِیلَ» یرید الإیمان المؤکده التی أخذها أنبیاؤهم علیهم فی الإیمان بمحمد و الإقرار به و قیل أخذ میثاقهم علی الإخلاص فی التوحید و العمل بما أمر به و الانتهاء عما نهی عنه و التصدیق برسله و البشاره بمحمد ص و وجه الاحتجاج علیهم بذلک و إن کان أخذ المیثاق
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علی آبائهم أنهم عرفوا ذلک فی کتبهم و أقروا بصحته فالحجه لازمه لهم و عتب المخالفه یلحقهم کما یلحق آباءهم «وَ أَرْسَلْنا إِلَیْهِمْ رُسُلًا کُلَّما جاءَهُمْ رَسُولٌ بِما لا تَهْوی أَنْفُسُهُمْ» أی مما لا تهوی أنفسهم أی بما لا یوافق مرادهم «فَرِیقاً کَذَّبُوا وَ فَرِیقاً یَقْتُلُونَ» أی کذبوا طائفه و قتلوا طائفه فإن قیل لم عطف المستقبل علی الماضی فجوابه لیدل علی أن ذلک من شأنهم ففیه معنی کذبوا و قتلوا و یکذبون و یقتلون مع أن قوله «یَقْتُلُونَ» فاصله یجب أن یکون موافقا لرءوس الآی و یمکن أن یقال التقدیر فیه فریقا کذبوا لم یقتلوه و فریقا کذبوا یقتلون فیکون یقتلون صفه للفریق و لم یکن فیه عطف المستقبل علی الماضی و علی الجواب الأول لم یکن کذبوا و یقتلون صفه للفریق لأن التقدیر کذبوا فریقا و یقتلون فریقا و قد ذکرنا تفسیر الفریقین فی سوره البقره عند قوله فَفَرِیقاً کَذَّبْتُمْ وَ فَرِیقاً تَقْتُلُونَ «وَ حَسِبُوا» أی و ظنوا «أَلَّا تَکُونَ فِتْنَهٌ» أی عقوبه علی قتلهم و تکذیبهم یرید و ظنوا أن الله لا یعذبهم عن عطاء عن ابن عباس و قیل حسب القوم أن لا یکون بلیه عن قتاده و الحسن و السدی و قیل فتنه أی شده و قحط عن مقاتل و الکل متقارب و قیل و حسبوا فعلهم غیر فاتن لهم و ذلک أنهم کانوا یقولون نحن أبناء الله و أحباؤه عن الزجاج و قیل معناه و قدروا أن لا تقع بهم فتنه فی الإصرار علی الکفر و ظنوا أن ذلک لا یکون موبقا لهم عن ابن الأنباری «فَعَمُوا وَ صَمُّوا» علی التشبیه بالأعمی و الأصم لأنه لا یهتدی إلی طریق الرشد فی الدین لإعراضه عن النظر کما لا یهتدی هذا إلی طریق الرشد فی الدنیا لأجل عماه و صممه «ثُمَّ تابَ اللَّهُ عَلَیْهِمْ» یرید أن فریقا منهم تابوا فتاب الله علیهم «ثُمَّ عَمُوا وَ صَمُّوا» أی عادوا إلی ما کانوا علیه یرید فلما انقضت تلک القرون و نشأت قرون أخر تخلقوا بأخلاق آبائهم فعموا عن الحق و صموا عن استماعه و قیل معناه لما تابوا دفع الله عنهم البلاء ثم صار «کَثِیرٌ مِنْهُمْ» کما کانوا و قیل أراد بکثیر منهم من کان فی عصر نبینا ص «وَ اللَّهُ بَصِیرٌ بِما یَعْمَلُونَ» أی علیم بأعمالهم و هذا کالوعید لهم.

ص: 301






[سوره المائده (5): الآیات 72 الی 74]


اشاره

لَقَدْ کَفَرَ الَّذِینَ قالُوا إِنَّ اللَّهَ هُوَ الْمَسِیحُ ابْنُ مَرْیَمَ وَ قالَ الْمَسِیحُ یا بَنِی إِسْرائِیلَ اعْبُدُوا اللَّهَ رَبِّی وَ رَبَّکُمْ إِنَّهُ مَنْ یُشْرِکْ بِاللَّهِ فَقَدْ حَرَّمَ اللَّهُ عَلَیْهِ الْجَنَّهَ وَ مَأْواهُ النَّارُ وَ ما لِلظَّالِمِینَ مِنْ أَنْصارٍ (72) لَقَدْ کَفَرَ الَّذِینَ قالُوا إِنَّ اللَّهَ ثالِثُ ثَلاثَهٍ وَ ما مِنْ إِلهٍ إِلاَّ إِلهٌ واحِدٌ وَ إِنْ لَمْ یَنْتَهُوا عَمَّا یَقُولُونَ لَیَمَسَّنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ (73) أَ فَلا یَتُوبُونَ إِلَی اللَّهِ وَ یَسْتَغْفِرُونَهُ وَ اللَّهُ غَفُورٌ رَحِیمٌ (74)



اللغه

الشرک أصله الاجتماع فی الملک فإذا کان الملک بین نفسین فهما شریکان و کذلک کل شی ء بین نفسین و لا یلزم علی ذلک ما یضاف إلی کل واحد منهما منفردا کالعبد یکون ملکا لله و هو ملک للإنسان لأنه لو بطل ملک الإنسان لکان ملکا لله کما کان لم یزد فی ملکه شی ء لم یکن و المس هاهنا معناه ما یکون معه إحساس و هو حلوله فیه لأن العذاب لا یمس الحیوان إلا أحس به و قد یکون المس بمعنی اللمس.

الإعراب

قال الفراء «ثالِثُ ثَلاثَهٍ» لا یکون إلا مضافا و لا یجوز التنوین فی ثالث فینصب ثلاثه و کذلک قوله ثانِیَ اثْنَیْنِ إِذْ هُما فِی الْغارِ لا یکون إلا مضافا لأن المعنی مذهب اسم کأنک قلت واحد من اثنین و واحد من ثلاثه و لو قلت أنت ثالث اثنین جاز الإضافه و جاز التنوین و نصب الاثنین و کذلک رابع ثلاثه لأنه فعل واقع و زاد الزجاج لهذا بیانا فقال لا یجوز فی ثلاثه إلا الخفض لأن المعنی أحد ثلاثه فإن قلت ثالث اثنین أو رابع ثلاثه جاز الخفض و النصب أما النصب فعلی قولک کان القوم ثلاثه فربعتهم و أنا رابعهم عددا و من خفض فعلی حذف التنوین کما قال عز و جل هَدْیاً بالِغَ الْکَعْبَهِ و تقدیره بالغا للکعبه و قوله «وَ إِنْ لَمْ یَنْتَهُوا عَمَّا یَقُولُونَ لَیَمَسَّنَّ» فیه دلاله علی اعتماد القسم فی مثل قوله وَ لَئِنْ جِئْتَهُمْ بِآیَهٍ لَیَقُولَنَّ علی الفعل الثانی دون الأول أ لا تری أنه لو کان اعتماد القسم علی الأول لما حذف اللام من قوله «وَ إِنْ لَمْ یَنْتَهُوا» کما لم یحذف اللام الثانیه فی موضع و مثله فی الشعر قول عارق الطائی:

فأقسمت لا أحتل إلا بصهوه

حرام علی رمله و شقائقه

فإن لم تغیر بعض ما قد صنعتم

لأنتحین للعظم ذو أنا عارقه
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فإن قیل لم لا یجوز أن یکون اعتماد القسم علی اللام الأولی إلا أنها حذفت کما حذفت من قوله قَدْ أَفْلَحَ مَنْ زَکَّاها فجوابه أن ذلک لا یجوز لأن اللام إنما حذفت من قد أفلح لطول الکلام لما اعترض بین القسم و المقسم علیه و لم یطل فی هذا الموضع فیستجاز حذفها و إنما هذه اللام بمنزله أن فی قولک و الله إن لو فعلت لفعلت تثبتها تاره و تحذفها أخری و القسم لا یعتمد علی هذه اللام کما لا یعتمد علی أن هذه أنشد سیبویه:

فأقسم أن لو التقینا و أنتم

لکان لکم یوم من الشر مظلم

فالذی أعتمد علیه أقسم قوله لکان دون أن أ لا تری أنک تقول أقسمت لو جئت لجئت فتحذف أن کما تحذف هذه اللام فهذه اللام من الزیادات التی إذا أدخلت أکدت و إذا سقطت لم یخل سقوطها بالکلام إلا أن زیادتها فی القسم دون غیره کما أن إن تزاد فی قولهم ما إن فی النفی دون غیره و علی هذا فیکون المعقود بالقسم فی قولک لئن أتیتنی لأکرمتک إنما هو لأکرمتک و لکن الشرط یکون کالاستثناء من هذه الجمله المعقوده بالقسم کأنک أردت أن تقسم علی البتات أن تکرمه ثم بدا لک إذا أردت ذلک ثم علقت إکرامک إیاه بإتیانه فصار التقدیر و الله لأکرمتک إن آتیتنی أی إن أتیتنی لأکرمتک فاستغنیت عن ذکر الجزاء لتقدیر تقدیم ما یدل علیه فقولک لأن آتیتنی متصل بما یدل علیه لأکرمتک من الجزاء هذا الاتصال و هذه الجمله قد لخصتها من کلام الشیخ أبی علی.


المعنی 

ثم عاد تعالی إلی ذکر النصاری فقال «لَقَدْ کَفَرَ الَّذِینَ قالُوا إِنَّ اللَّهَ هُوَ الْمَسِیحُ ابْنُ مَرْیَمَ» و هذا مذهب الیعقوبیه منهم لأنهم قالوا إن الله اتحد بالمسیح اتحاد الذات فصارا شیئا واحدا و صار الناسوت لاهوتا و ذلک قولهم إنه الإله «وَ قالَ الْمَسِیحُ یا بَنِی إِسْرائِیلَ اعْبُدُوا اللَّهَ رَبِّی وَ رَبَّکُمْ» أی خالقی و خالقکم و مالکی و مالککم و إنی و إیاکم عبیده «إِنَّهُ مَنْ یُشْرِکْ بِاللَّهِ» أی بأن یزعم أن غیره یستحق العباده مع ما ثبت أنه لا یقدر أحد علی فعل ما یستحق به العباده سوی الله تعالی «فَقَدْ حَرَّمَ اللَّهُ عَلَیْهِ الْجَنَّهَ» و التحریم هاهنا تحریم منع لا تحریم عباده و معناه فإن الله یمنعه الجنه «وَ مَأْواهُ» أی مصیره «النَّارُ» و هذا کله إخبار من المسیح لقومه «وَ ما لِلظَّالِمِینَ مِنْ أَنْصارٍ» معناه لا ناصر لهم یخلصهم مما هم فیه من أنواع العذاب ثم أقسم تعالی قسما آخر فقال «لَقَدْ کَفَرَ الَّذِینَ قالُوا
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إِنَّ اللَّهَ ثالِثُ ثَلاثَهٍ» و القائلون بهذه المقاله جمهور النصاری من الملکانیه و الیعقوبیه و النسطوریه لأنهم یقولون ثلاثه أقالیم جوهر واحد أب و ابن و روح القدس إله واحد و لا یقولون ثلاثه آلهه و یمنعون من هذه العباره و إن کان یلزمهم أن یقولوا ثلاثه آلهه فصح أن یحکی عنهم بالعباره اللازمه و إنما قلنا أنه یلزمهم ذلک لأنهم یقولون الابن إله و الأب إله و روح القدس إله و الابن لیس هو الأب «وَ ما مِنْ إِلهٍ إِلَّا إِلهٌ واحِدٌ» أی لیس إله إلا إلها واحدا و إنما دخلت من للتوکید «وَ إِنْ لَمْ یَنْتَهُوا عَمَّا یَقُولُونَ» أی و إن لم یرجعوا و یتوبوا عما یقولون من القول بالتثلیث أقسم «لَیَمَسَّنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ» و إنما خص سبحانه الذین یستمرون علی کفرهم لأنه علم أن بعضهم یؤمن عن أبی علی الجبائی و الزجاج و قیل أنه عم بقوله «الَّذِینَ کَفَرُوا» الفریقین الذین قالُوا إِنَّ اللَّهَ هُوَ الْمَسِیحُ ابْنُ مَرْیَمَ و الذین قالوا إن الله هو ثالث ثلاثه و الضمیر عائد إلی أهل الکتاب و لیس فی هذا دلاله علی أن فی أفعال الجوارح ما هو کفر لأنه إنما یتضمن أن من قال أنه ثالث ثلاثه فهو کافر و لا خلاف فی ذلک فإن من قال إن الکفر هو الجحود بالقلب قال إن فی أفعال الجوارح ما یدل علی الکفر الذی هو الجحود مثل هذه المقاله و مثل السجود للصنم و غیر ذلک فلا دلاله فی الآیه علی ما قالوه «أَ فَلا یَتُوبُونَ إِلَی اللَّهِ» قال الفراء هذا أمر فی لفظ الاستفهام و قد یرد الأمر بلفظ الاستفهام کقوله «فَهَلْ أَنْتُمْ مُنْتَهُونَ» و إنما دخلت إلی لأن معنی التوبه الرجوع إلی طاعه الله لأن التائب بمنزله من ذهب عنها ثم عاد إلیها «وَ یَسْتَغْفِرُونَهُ» الفرق بین التوبه و الاستغفار إن الاستغفار طلب المغفره بالدعاء و التوبه أو غیرهما من الطاعه، و التوبه الندم علی المعصیه مع العزم علی أن لا یعود إلی مثلها فی القبح و الاستغفار مع الإصرار علی القبیح لا یصح «وَ اللَّهُ غَفُورٌ رَحِیمٌ» یغفر الذنوب و یسترها رحمه منه لعباده و فی هذه الآیه تحریض علی التوبه و حث علی الاستغفار.
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[سوره المائده (5): الآیات 75 الی 77]


اشاره

مَا الْمَسِیحُ ابْنُ مَرْیَمَ إِلاَّ رَسُولٌ قَدْ خَلَتْ مِنْ قَبْلِهِ الرُّسُلُ وَ أُمُّهُ صِدِّیقَهٌ کانا یَأْکُلانِ الطَّعامَ انْظُرْ کَیْفَ نُبَیِّنُ لَهُمُ الْآیاتِ ثُمَّ انْظُرْ أَنَّی یُؤْفَکُونَ (75) قُلْ أَ تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ ما لا یَمْلِکُ لَکُمْ ضَرًّا وَ لا نَفْعاً وَ اللَّهُ هُوَ السَّمِیعُ الْعَلِیمُ (76) قُلْ یا أَهْلَ الْکِتابِ لا تَغْلُوا فِی دِینِکُمْ غَیْرَ الْحَقِّ وَ لا تَتَّبِعُوا أَهْواءَ قَوْمٍ قَدْ ضَلُّوا مِنْ قَبْلُ وَ أَضَلُّوا کَثِیراً وَ ضَلُّوا عَنْ سَواءِ السَّبِیلِ (77)



اللغه

الصدیقه المبالغه فی الصدق و الصدیق فعیل من أبنیه المبالغه کما یقال رجل سکیت أی مبالغ فی السکوت یقال أفکه یأفکه افکا إذا صرفه و الإفک الکذب لأنه صرف عن الحق و کل مصروف عن شی ء مأفوک عنه قال ابن السکیت:

إن تک عن أحسن المروءه مأفوکا

ففی آخرین قد أفکوا

و قد أفکت الأرض إذا صرف عنها المطر و أرض مأفوکه لم یصبها مطر و المؤتفکات المتقلبات من الریاح لأنها صرفت عن وجهها و الملک القدره علی تصریف ما للقادر علیه أن یصرفه فملک الضرر و النفع أخص من القدره علیهما لأن القادر قد یقدر من ذلک علی ما له أن یفعل و قد یقدر منه علی ما لیس له أن یفعله و النفع هو فعل اللذه و السرور أو ما أدی إلیهما أو إلی أحدهما مثل الملاذ التی تحصل فی الحیوان و الصله بالمال و الوعد باللذه فإن جمیع ذلک نفع لأنه یؤدی إلی اللذه، و الضرر هو فعل الألم و الغم أو ما یؤدی إلیهما أو إلی واحد منهما کالآلام التی توجد فی الحیوان و کالقذف و السب لأن جمیع ذلک یؤدی إلی الألم، و الأهواء أجمع هوی النفس مقصور لأنه مثل فعل و فعل جمعه أفعال.

الإعراب

انتصاب «غَیْرَ الْحَقِّ» علی وجهین (أحدهما) أن یکون علی الحال من دینکم فکأنه قال لا تغلوا فی دینکم مخالفین للحق (و الثانی) أن یکون منصوبا علی الاستثناء بمعنی لا تغلوا فی دینکم إلا الحق فیکون الحق مستثنی من النهی عن الغلو فیه بأن یجوز الغلو فیما هو حق علی معنی اتباعه.



المعنی 

لما قدم سبحانه ذکر مقالات النصاری عقبه بالرد علیهم و الحجاج لهم فقال
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«مَا الْمَسِیحُ ابْنُ مَرْیَمَ إِلَّا رَسُولٌ» أی لیس هو بإله «قَدْ خَلَتْ مِنْ قَبْلِهِ الرُّسُلُ» أی کما أن الرسل الذین مضوا قبله لیسوا بآلهه و إن أتوا بالمعجزات الباهرات فکذلک المسیح فمن ادعی له الإلهیه فهو کمن ادعی لهم الإلهیه لتساویهم فی المنزله «وَ أُمُّهُ صِدِّیقَهٌ» لأنها تصدق بآیات ربها و منزله ولدها و تصدقه فیما أخبرها به بدلاله قوله «وَ صَدَّقَتْ بِکَلِماتِ رَبِّها» عن الحسن و الجبائی و قیل سمیت صدیقه لکثره صدقها و عظم منزلتها فیما تصدق به من أمرها «کانا یَأْکُلانِ الطَّعامَ» قیل فیه قولان (أحدهما) أنه احتجاج علی النصاری بأن من ولده النساء و یأکل الطعام لا یکون إلها للعباد لأن سبیله سبیلهم فی الحاجه إلی الصانع المدبر و المعنی أنهما کانا یعیشان بالغذاء کما یعیش سائر الخلق فکیف یکون إلها من لا یقیمه إلا أکل الطعام و هذا معنی قول ابن عباس (و الثانی) إن ذلک کنایه عن قضاء الحاجه لأن من أکل الطعام لا بد له من الحدث فلما ذکر الأکل صار کأنه أخبر عن عاقبته «انْظُرْ کَیْفَ نُبَیِّنُ لَهُمُ الْآیاتِ» أمر سبحانه النبی (ص) و أمته بأن یفکروا فیما بین تعالی من الآیات أی الدلالات علی بطلان ما اعتقدوه من ربوبیه المسیح ثم أمر بأن ینظر «ثُمَّ انْظُرْ أَنَّی یُؤْفَکُونَ» أی کیف یصرفون عن الحق الذی یؤدی إلیه تدبر الآیات فالنظر الأول إنما هو إلی فعله تعالی الجمیل فی نصب الآیات و إزاحه العلل و النظر الثانی إلی أفعالهم القبیحه و ترکهم التدبر للآیات ثم زاد تعالی فی الاحتجاج علیهم فقال «قُلْ» یا محمد «أَ تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ ما لا یَمْلِکُ لَکُمْ ضَرًّا وَ لا نَفْعاً» أی أ توجهون عبادتکم إلی من لا یقدر لکم علی النفع و الضر لأن القادر علیهما هو الله أو من یمکنه الله تعالی من ذلک و المستحق للعباده إنما هو القادر علی أصول النعم و النفع و الضر و الخلق و الإحیاء و الرزق و لا یقدر علی ذلک غیر الله فلا یستحق العباده سواه «وَ اللَّهُ هُوَ السَّمِیعُ» لأقوالکم «الْعَلِیمُ» بضمائرکم و فی هذا تحذیر من الجزاء و استدعاء إلی التوبه ثم دعاهم إلی ترک الغلو فقال «قُلْ» یا محمد للنصاری فإنهم المخاطبون هنا و قال قوم أنه خطاب للیهود و النصاری لأن الیهود غلوا أیضا فی تکذیب عیسی و محمد «یا أَهْلَ الْکِتابِ لا تَغْلُوا فِی دِینِکُمْ» أی لا تتجاوزوا الحد الذی حده الله لکم إلی الإزدیاد و ضده التقصیر و هو الخروج عن الحد إلی النقصان و الزیاده فی الحد و النقصان عنه کلاهما فساد و دین الله الذی أمر به هو بین الغلو و التقصیر و هو الاقتصار «غَیْرَ الْحَقِّ» أی مجاوزین الحق إلی الغلو و إلی التقصیر فیفوتکم الحق و من قال إن الخطاب للیهود و النصاری فغلو نصاری فی عیسی ادعاؤهم له الإلهیه و غلو الیهود فیه تکذیبهم له و نسبتهم إیاه إلی أنه لغیر رشده «وَ لا تَتَّبِعُوا أَهْواءَ قَوْمٍ قَدْ ضَلُّوا مِنْ قَبْلُ» قال
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ابن عباس کل هوی ضلاله یعنی بالقوم الذین ضلوا من قبل رؤساء الضلاله من فریقی الیهود و النصاری و الآیه خطاب للذین کانوا فی عصر النبی (ص) نهوا أن یتبعوا أسلافهم فیما ابتدعوه بأهوائهم و أن یقلدوهم فیما هووا و الأهواء هاهنا المذاهب التی تدعو إلیها الشهوه دون الحجه لأن الإنسان قد یستثقل النظر لما فیه من المشقه و یمیل طبعه إلی بعض المذاهب فیعتقده و هو ضلال فیهلک به و الاتباع هو سلوک الثانی طریقه الأول علی وجه الاقتداء به و قد یتبع الثانی الأول فی الحق و قد یتبعه فی الباطل و إنما یعلم أحدهما بدلیل «وَ أَضَلُّوا کَثِیراً» یعنی به هؤلاء الذین ضلوا عن الحق أضلوا کثیرا من الخلق أیضا و نسب الإضلال إلیهم من حیث کان بدعائهم و إغوائهم «وَ ضَلُّوا عَنْ سَواءِ السَّبِیلِ» قیل فی معناه قولان (أحدهما) أنهم ضلوا بإضلالهم غیرهم عن الزجاج (و الثانی) أنهم ضلوا من قبل بکفرهم بعیسی و أضلوا غیرهم من بعد بکفرهم بمحمد (ص) فلذلک کرر و معنی «سَواءِ السَّبِیلِ» مستقیم الطریق و قیل له سواء لاستمراره علی استواء و قیل لأنه یستقیم بصاحبه إلی الجنه و الخلود فی النعیم.


[سوره المائده (5): الآیات 78 الی 80]


اشاره

لُعِنَ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ بَنِی إِسْرائِیلَ عَلی لِسانِ داوُدَ وَ عِیسَی ابْنِ مَرْیَمَ ذلِکَ بِما عَصَوْا وَ کانُوا یَعْتَدُونَ (78) کانُوا لا یَتَناهَوْنَ عَنْ مُنکَرٍ فَعَلُوهُ لَبِئْسَ ما کانُوا یَفْعَلُونَ (79) تَری کَثِیراً مِنْهُمْ یَتَوَلَّوْنَ الَّذِینَ کَفَرُوا لَبِئْسَ ما قَدَّمَتْ لَهُمْ أَنْفُسُهُمْ أَنْ سَخِطَ اللَّهُ عَلَیْهِمْ وَ فِی الْعَذابِ هُمْ خالِدُونَ (80)



اللغه

للتناهی هاهنا معنیان (أحدهما) أنه تفاعل من النهی أی کانوا لا ینهی بعضهم بعضا (و الثانی) أنه بمعنی الانتهاء یقال انتهی عن الأمر و تناهی عنه إذا کف عنه.

الإعراب

«لَبِئْسَ ما» یجوز أن یکون ما هاهنا کافه لبئس کما تکف فی إنما و لکنما و بعد ما و ربما و اللام فیه للقسم و یجوز أن یکون اسما نکره فکأنه قال بئس شیئا فعلوه کما تقول بئس رجلا کان عندک و محل «أَنْ سَخِطَ اللَّهُ عَلَیْهِمْ» رفع کرفع زید فی قولک بئس رجلا
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زید فیکون مبتدأ و بئس و ما عملت فیه خبره أو یکون خبر مبتدإ محذوف کأنه لما قال بئس رجلا قیل من هو فقال زید أی هو زید و یجوز أن یکون محله نصبا علی تأویل بئس الشی ء ذلک لأن سخط الله علیهم.


المعنی 

ثم أخبر تعالی عما جری علی أسلافهم فقال «لُعِنَ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ بَنِی إِسْرائِیلَ عَلی لِسانِ داوُدَ وَ عِیسَی ابْنِ مَرْیَمَ» قیل فی معناه أقوال (أحدها) أن معناه لعنوا علی لسان داود فصاروا قرده و علی لسان عیسی فصاروا خنازیر و إنما خص عیسی و داود لأنهما أنبه الأنبیاء المبعوثین من بعد موسی و لما ذکر داود أغنی عن ذکر سلیمان لأن قولهما واحد عن الحسن و مجاهد و قتاده

و قال أبو جعفر الباقر (علیه السلام) أما داود فإنه لعن أهل إیله لما اعتدوا فی سبتهم و کان اعتداؤهم فی زمانه فقال اللهم ألبسهم اللعنه مثل الرداء و مثل المنطقه علی الحقوین فمسخهم الله قرده فأما عیسی (علیه السلام) فإنه لعن الذین أنزلت علیهم المائده ثم کفروا بعد ذلک

(و ثانیها) ما قاله ابن عباس أنه یرید فی الزبور و فی الإنجیل و معنی هذا إن الله تعالی لعن فی الزبور من یکفر من بنی إسرائیل و فی الإنجیل کذلک فلذلک قیل «عَلی لِسانِ داوُدَ وَ عِیسَی» (و ثالثها) أن یکون عیسی و داود علما أن محمدا نبی مبعوث و لعنا من یکفر به عن الزجاج و الأول أصح و المراد أن الله أیسهم من المغفره مع الإقامه علی الکفر لدعاء الأنبیاء علیهم بالعقوبه و دعوتهم مستجابه و إنما ذکر اللعن علی لسانهما إزاله للإبهام بأن لهم منزله بولاده الأنبیاء تنجیهم من العقوبه «ذلِکَ» إشاره إلی اللعن المتقدم ذکره «بِما عَصَوْا وَ کانُوا یَعْتَدُونَ» أی بمعصیتهم و اعتدائهم ثم بین تعالی حالهم فقال «کانُوا لا یَتَناهَوْنَ عَنْ مُنکَرٍ فَعَلُوهُ» أی لم یکن ینهی بعضهم بعضا و لا ینتهون أی لا یکفون عما نهوا عنه قال ابن عباس کان بنو إسرائیل ثلاث فرق فرقه اعتدوا فی السبت و فرقه نهوهم و لکن لم یدعوا مجالستهم و لا مؤاکلتهم و فرقه لما رأوهم یعتدون ارتحلوا عنهم و بقیت الفرقتان المعتدیه و الناهیه المخالطه فلعنوا جمیعا و لذلک

قال رسول الله (ص) لتأمرن بالمعروف و لتنهن عن المنکر و لتأخذن علی ید السفیه و لتأطرنه علی الحق أطرأ أو لیضربن الله قلوب بعضکم علی بعض و یلعنکم کما لعنهم

و إنما سمی القبیح منکرا لأنه ینکره العقل من حیث أن العقل یقبل الحسن و یعترف به و لا یأباه و ینکر القبیح و یأباه و ما ینکره العقل فهو الباطل و ما یقر به فهو الحق و قیل إن المراد بالمنکر هنا صیدهم السمک یوم السبت و قیل هو أخذهم
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الرشی فی الأحکام و قیل أکلهم الربا و أثمان الشحوم ثم أقسم سبحانه فقال «لَبِئْسَ ما کانُوا یَفْعَلُونَ» أی بئس شیئا فعلهم «تَری کَثِیراً مِنْهُمْ» أی من الیهود «یَتَوَلَّوْنَ الَّذِینَ کَفَرُوا» یرید کفار مکه عنی بذلک کعب بن الأشرف و أصحابه حین استجاشوا المشرکین علی رسول الله و ذکرنا ذلک عند قوله وَ یَقُولُونَ لِلَّذِینَ کَفَرُوا هؤُلاءِ أَهْدی مِنَ الَّذِینَ آمَنُوا سَبِیلًا

و قال أبو جعفر الباقر (علیه السلام) یتولون الملوک الجبارین و یزینون لهم أهواءهم لیصیبوا من دنیاهم

و فی هذا توبیخ لأولئک القوم و تنبیه علی سوء فعالهم و خبث عقائدهم «لَبِئْسَ ما قَدَّمَتْ لَهُمْ أَنْفُسُهُمْ» أی بئس ما قدموا من العمل لمعادهم فی الآخره «أَنْ سَخِطَ اللَّهُ عَلَیْهِمْ» أی سخط الله علیهم «وَ فِی الْعَذابِ هُمْ خالِدُونَ» و ذهب ابن عباس و مجاهد و الحسن إلی أن هذه الآیه فی المنافقین من الیهود و الکنایه فی قوله «مِنْهُمْ» عائده إلیهم و یؤکده ما بعد هذه الآیه.


[سوره المائده (5): آیه 81]


اشاره

وَ لَوْ کانُوا یُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ وَ النَّبِیِّ وَ ما أُنْزِلَ إِلَیْهِ مَا اتَّخَذُوهُمْ أَوْلِیاءَ وَ لکِنَّ کَثِیراً مِنْهُمْ فاسِقُونَ (81)



المعنی 

«وَ لَوْ کانُوا یُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ» أی لو کانوا یصدقون الله «وَ النَّبِیِّ» محمد (ص) «وَ ما أُنْزِلَ إِلَیْهِ» من القرآن و یعتقدون ذلک علی الحقیقه کما یظهرونه «مَا اتَّخَذُوهُمْ» یعنی الکافرین «أَوْلِیاءَ» عن ابن عباس و الحسن و مجاهد و قیل المراد بالنبی موسی و بما أنزل إلیه التوراه فیکون المراد بهم الیهود الذین جاهروا بالعداوه لرسول الله و التولی للمشرکین و یکون معنی الموالاه التناصر و المعاونه علی محاربه النبی (ص) و معاداته و یجوز أن یکون یرید الموالاه علی الحقیقه «وَ لکِنَّ کَثِیراً مِنْهُمْ فاسِقُونَ» وصفهم بالفسق و إن کان الکفر أبلغ فی باب الذم لأمرین (أحدهما) أنهم خارجون عن أمر الله و هذا المعنی لا یظهر بأن یصفهم بالکفر (و الآخر) أن الفاسق فی کفره هو المتمرد فیه و الکلام یدل علی أنهم فاسقون فی کفرهم أی خارجون إلی التمرد فیه.
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[سوره المائده (5): الآیات 82 الی 84]


اشاره

لَتَجِدَنَّ أَشَدَّ النَّاسِ عَداوَهً لِلَّذِینَ آمَنُوا الْیَهُودَ وَ الَّذِینَ أَشْرَکُوا وَ لَتَجِدَنَّ أَقْرَبَهُمْ مَوَدَّهً لِلَّذِینَ آمَنُوا الَّذِینَ قالُوا إِنَّا نَصاری ذلِکَ بِأَنَّ مِنْهُمْ قِسِّیسِینَ وَ رُهْباناً وَ أَنَّهُمْ لا یَسْتَکْبِرُونَ (82) وَ إِذا سَمِعُوا ما أُنْزِلَ إِلَی الرَّسُولِ تَری أَعْیُنَهُمْ تَفِیضُ مِنَ الدَّمْعِ مِمَّا عَرَفُوا مِنَ الْحَقِّ یَقُولُونَ رَبَّنا آمَنَّا فَاکْتُبْنا مَعَ الشَّاهِدِینَ (83) وَ ما لَنا لا نُؤْمِنُ بِاللَّهِ وَ ما جاءَنا مِنَ الْحَقِّ وَ نَطْمَعُ أَنْ یُدْخِلَنا رَبُّنا مَعَ الْقَوْمِ الصَّالِحِینَ (84)



اللغه

قال الزجاج القسیس و القس من رؤساء النصاری فأما القس فی اللغه فهو النمیمه و نشر الحدیث یقال قس فلان الحدیث قسا قال الفراء و یجمع القسیس قساوسه جمعوه علی مهالبه فکانت قساسسه فکسرت السینان فأبدلوا إحداهن واوا و القسوسه مصدر القس و القسیس و قد تکلمت العرب بهما و أنشد المازنی:

لو عرضت لأیبلی قس

أشعث فی هیکله مندس

حن إلیها کحنین الطس

و قال أمیه:

لو کان منقلب کانت قساوسه

یحییهم الله فی أیدیهم الزبر

و الرهبان جمع راهب مثل راکب و رکبان و فارس و فرسان و الرهبانیه مصدره و الترهب التعبد فی صومعه و أصله من الرهبه المخافه و قال جریر:

رهبان مدین لو رأوک تنزلوا

و العصم من شعف الجبال الفادر

و قال بعضهم الرهبان یکون واحدا و جمعا فمن جعله واحدا جعله بناء علی فعلان و أنشد:

لو عاینت رهبان دیر فی القلل

لانحدر الرهبان یمشی و نزل
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و فیض العین من الدمع امتلاءها منه کفیض النهر من الماء و فیض الإناء و هو سیلانه من شده امتلائه و فاض صدر فلان بسره و أفاض القوم من عرفات إلی منی إذا دفعوا و أفاضوا فی الحدیث إذا تدافعوا فیه و الدمع الماء الجاری من العین و یشبه به الصافی فیقال کأنه دمعه و المدامع مجاری الدمع و شجه دامعه تسیل دما و الطمع تعلق النفس بما یقوی أن یکون من معنی المحبوب و نظیره الأمل و الرجاء و الطمع أن یکون معه الخوف أن لا یکون و الصالح هو الذی یعمل الصلاح فی نفسه فإن کان عمله فی غیره فهو مصلح فلذلک یوصف الله تعالی بأنه مصلح و لم یوصف بأنه صالح.

الإعراب

اللام فی «لَتَجِدَنَّ» لام القسم و النون دخلت لیفصل بین الحال و الاستقبال هذا مذهب الخلیل و سیبویه و «عَداوَهً» منصوب علی التمییز و «یَقُولُونَ رَبَّنا» فی موضع نصب علی الحال و تقدیره قائلین ربنا و لا نؤمن فی موضع نصب علی الحال تقدیره أی شی ء لنا تارکین الإیمان أی فی حال ترکنا الإیمان و «مِنَ الْحَقِّ» معنی من تبیین الإضافه التی تقوم مقام الصفه کأنه قیل و الجائی لنا الذی هو الحق و قیل أنها للتبعیض لأنهم آمنوا بالذی جاءهم علی التفصیل.

النزول و القصه

نزلت فی النجاشی و أصحابه قال المفسرون ائتمرت قریش أن یفتنوا المؤمنین عن دینهم فوثبت کل قبیله علی من فیها من المسلمین یؤذونهم و یعذبونهم فافتتن من افتتن و عصم الله منهم من شاء و منع الله رسوله بعمه أبی طالب

فلما رأی رسول الله ما بأصحابه و لم یقدر علی منعهم و لم یؤمر بعد بالجهاد أمرهم بالخروج إلی أرض الحبشه و قال إن بها ملکا صالحا لا یظلم و لا یظلم عنده أحد فاخرجوا إلیه حتی یجعل الله عز و جل للمسلمین فرجا

و أراد به النجاشی و اسمه أصحمه و هو بالحبشیه عطیه و إنما النجاشی اسم الملک کقولهم تبع و کسری و قیصر فخرج إلیها سرا أحد عشر رجلا و أربع نسوه و هم عثمان بن عفان و امرأته رقیه بنت رسول الله و الزبیر بن العوام و عبد الله بن مسعود و عبد الرحمن بن عوف و أبو حذیفه بن عتبه و امرأته سهله بنت سهیل بن عمرو و مصعب بن عمیر و أبو سلمه بن عبد الأسد و امرأته أم سلمه بنت أبی أمیه و عثمان بن مظعون و عامر بن ربیعه و امرأته لیلی بنت أبی خیثمه و حاطب بن عمرو و سهل بن البیضاء فخرجوا إلی البحر و أخذوا سفینه إلی أرض الحبشه بنصف دینار و ذلک فی رجب فی السنه الخامسه من مبعث رسول الله و هذه هی الهجره الأولی ثم خرج جعفر بن أبی طالب و تتابع المسلمون إلیها و کان
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جمیع من هاجر إلی الحبشه من المسلمین اثنین و ثمانین رجلا سوی النساء و الصبیان فلما علمت قریش بذلک وجهوا عمرو بن العاص و صاحبه عماره بن الولید بالهدایا إلی النجاشی و إلی بطارقته لیردوهم إلیهم و کان عماره بن الولید شابا حسن الوجه و أخرج عمرو بن العاص أهله معه فلما رکبوا السفینه شربوا الخمر فقال عماره لعمرو بن العاص قل لأهلک تقبلنی فأبی فلما انتشی عمرو دفعه عماره فی الماء و نشب عمرو فی صدر السفینه و أخرج من الماء و ألقی الله بینهما العداوه فی مسیرهما قبل أن یقدما إلی النجاشی ثم وردا علی النجاشی فقال عمرو بن العاص أیها الملک إن قوما خالفونا فی دیننا و سبوا آلهتنا و صاروا إلیک فردهم إلینا فبعث النجاشی إلی جعفر فجاءه فقال یا أیها الملک سلهم أ نحن عبید لهم فقال لا بل أحرار قال فسلهم أ لهم علینا دیون یطالبوننا بها قال لا ما لنا علیکم دیون قال فلکم فی أعناقنا دماء تطالبونا بها قال عمرو لا قال فما تریدون منا آذیتمونا فخرجنا من دیارکم ثم قال أیها الملک بعث الله فینا نبیا أمرنا بخلع الأنداد و ترک الاستقسام بالأزلام و أمرنا بالصلاه و الزکاه و العدل و الإحسان و إیتاء ذی القربی و نهانا عن الفحشاء و المنکر و البغی فقال النجاشی بعث الله عیسی ثم قال النجاشی لجعفر هل تحفظ مما أنزل الله علی نبیک شیئا قال نعم فقرأ سوره مریم فلما بلغ قوله وَ هُزِّی إِلَیْکِ بِجِذْعِ النَّخْلَهِ تُساقِطْ عَلَیْکِ رُطَباً جَنِیًّا قال هذا و الله هو الحق فقال عمرو أنه مخالف لنا فرده إلینا فرفع النجاشی یده و ضرب بها وجه عمرو و قال اسکت و الله لئن ذکرته بعد بسوء لأفعلن بک و قال أرجعوا إلی هذا هدیته و قال لجعفر و أصحابه امکثوا فإنکم سیوم و السیوم الآمنون و أمر لهم بما یصلحهم من الرزق فانصرف عمرو و أقام المسلمون هناک بخیر دار و أحسن جوار إلی أن هاجر رسول الله و علا أمره و هادن قریشا و فتح خیبر فوافی جعفر إلی رسول الله بجمیع من کانوا معه

فقال رسول الله لا أدری أنا بفتح خیبر أسر أم بقدوم جعفر

و وافی جعفر و أصحابه رسول الله فی سبعین رجلا منهم اثنان و ستون من الحبشه و ثمانیه من أهل الشام فیهم بحیراء الراهب فقرأ علیهم رسول الله (ص) سوره یس إلی آخرها فبکوا حین سمعوا القرآن و آمنوا و قالوا ما أشبه هذا بما کان ینزل علی عیسی فأنزل الله فیهم هذه الآیات و قال مقاتل و الکلبی کانوا أربعین رجلا اثنان و ثلاثون من الحبشه و ثمانیه من أهل الشام و قال عطا کانوا ثمانین رجلا أربعون من أهل نجران من بنی الحرث بن کعب و اثنان و ثلاثون من الحبشه و ثمانیه رومیون من أهل الشام.
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المعنی 

ثم ذکر تعالی معاداه الیهود للمسلمین فقال «لَتَجِدَنَّ أَشَدَّ النَّاسِ عَداوَهً لِلَّذِینَ آمَنُوا الْیَهُودَ وَ الَّذِینَ أَشْرَکُوا» وصف الیهود و المشرکین بأنهم أشد الناس عداوه للمؤمنین لأن الیهود ظاهروا المشرکین علی المؤمنین مع أن المؤمنین یؤمنون بنبوه موسی و التوراه التی أتی بها فکان ینبغی أن یکونوا إلی من وافقهم فی الإیمان بنبیهم و کتابهم أقرب و إنما فعلوا ذلک حسدا للنبی (ص) «وَ لَتَجِدَنَّ أَقْرَبَهُمْ مَوَدَّهً لِلَّذِینَ آمَنُوا الَّذِینَ قالُوا إِنَّا نَصاری» یعنی الذین قدمنا ذکرهم من النجاشی ملک الحبشه و أصحابه عن ابن عباس و سعید بن جبیر و عطا و السدی و الذین جاءوا مع جعفر مسلمین عن مجاهد «ذلِکَ بِأَنَّ مِنْهُمْ» أی من النصاری «قِسِّیسِینَ» أی عبادا عن ابن زید و قیل علماء عن قطرب و قیل إن النصاری ضیعت الإنجیل و أدخلوا فیه ما لیس فیه و بقی من علمائهم واحد علی الحق و الاستقامه فهو قسیسا فمن کان علی هداه و دینه فهو قسیس «وَ رُهْباناً» أی أصحاب الصوامع «وَ أَنَّهُمْ لا یَسْتَکْبِرُونَ» معناه أن هؤلاء النصاری الذین آمنوا لا یستکبرون عن اتباع الحق و الانقیاد له کما استکبر الیهود و عباد الأوثان و أنفوا عن قبول الحق أخبر الله تعالی فی هذه الآیه عن عداوه مجاوری النبی (ص) من الیهود و موده النجاشی و أصحابه الذین أسلموا معه من الحبشه لأن الهجره کانت إلی المدینه و بها الیهود و إلی الحبشه و بها النجاشی و أصحابه ثم وصفهم فقال «وَ إِذا سَمِعُوا ما أُنْزِلَ إِلَی الرَّسُولِ» من القرآن «تَری أَعْیُنَهُمْ تَفِیضُ مِنَ الدَّمْعِ مِمَّا عَرَفُوا مِنَ الْحَقِّ» أی لمعرفتهم بأن المتلو علیهم کلام الله و أنه حق «یَقُولُونَ رَبَّنا آمَنَّا» أی صدقنا بأنه کلامک أنزلته علی نبیک «فَاکْتُبْنا» أی فاجعلنا بمنزله من قد کتب و دون و قیل فاکتبنا فی أم الکتاب و هو اللوح المحفوظ «مَعَ الشَّاهِدِینَ» أی مع محمد و أمته الذین یشهدون بالحق عن ابن عباس و قیل مع الذین یشهدون بالإیمان عن الحسن و قیل مع الذین یشهدون بتصدیق نبیک و کتابک عن الجبائی «وَ ما لَنا لا نُؤْمِنُ بِاللَّهِ وَ ما جاءَنا مِنَ الْحَقِّ» معناه لأی عذر لا نؤمن بالله و هذا جواب لمن قال لهم من قومهم تعنیفا لهم لم آمنتم عن الزجاج و قیل أنهم قدروا فی أنفسهم کان سائلا سألهم عنه فأجابوا بذلک و الحق هو القرآن و الإسلام و وصفه بالمجی ء مجازا کما یقال نزل و إنما نزل به الملک فکذلک جاء به الملک و قیل إن جاء بمعنی حدث نحو قوله جاءَتْ سَکْرَهُ الْمَوْتِ بِالْحَقِّ «وَ نَطْمَعُ» أی نرجو و نأمل «أَنْ یُدْخِلَنا رَبُّنا» یعنی فی الجنه لإیماننا بالحق فحذف لدلاله الکلام علیه «مَعَ الْقَوْمِ الصَّالِحِینَ» المؤمنین من أمه محمد.
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[سوره المائده (5): الآیات 85 الی 86]


اشاره

فَأَثابَهُمُ اللَّهُ بِما قالُوا جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ خالِدِینَ فِیها وَ ذلِکَ جَزاءُ الْمُحْسِنِینَ (85) وَ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا أُولئِکَ أَصْحابُ الْجَحِیمِ (86)



اللغه

أثابهم أی جازاهم و أصل الثواب الرجوع و الإحسان إیصال النفع الحسن إلی الغیر و ضده الإساءه و هو إیصال الضرر القبیح إلیه و لیس کل من کان من جهته إحسان فهو محسن مطلقا فالمحسن فاعل الإحسان بشرط أن یکون خالیا من وجود القبح و الجحیم النار الشدیده الإیقاد و هو هنا اسم من أسماء جهنم و جحم فلان النار إذا شدد إیقادها و یقال لعین الأسد جحمه لشده إیقادها قال:

" و الحرب لا یبقی لجاحمها التخیل و المراح"

. المعنی

«فَأَثابَهُمُ» أی جازاهم «اللَّهُ بِما قالُوا» أی بالتوحید عن الکلبی و علی هذا فإنما علق الثواب بمجرد القول لأنه قد سبق من وصفهم ما یدل علی إخلاصهم فیما قالوه و هو المعرفه فی قوله مِمَّا عَرَفُوا مِنَ الْحَقِّ و البکاء المؤذن بحقیقه الإخلاص و استکانه القلب و معرفته و القول إذا اقترن به المعرفه و الإخلاص فهو الإیمان الحقیقی الموعود علیه الثواب و قیل إن المراد بما قالوا ما سألوا یعنی قوله فَاکْتُبْنا مَعَ الشَّاهِدِینَ وَ نَطْمَعُ أَنْ یُدْخِلَنا الآیه عن عطاء عن ابن عباس و علی هذا فیکون القول معناه المسأله للجنه «جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ خالِدِینَ فِیها» مر تفسیره «وَ ذلِکَ جَزاءُ الْمُحْسِنِینَ» أی المؤمنین عن الکلبی و الموحدین عن ابن عباس «وَ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا أُولئِکَ أَصْحابُ الْجَحِیمِ» لما ذکر سبحانه الوعد لمؤمنیهم ذکر الوعید لمن کفر منهم و کذب و أطلق اللفظ به لیکون لهم و لمن جری مجراهم فی الکفر و إنما شرط فی الوعید علی الکفر التکذیب بالآیات و إن کان کل منهما یستحق به العقاب لأن صفه الکفار من أهل الکتاب أنهم یکذبون بالآیات فلم یصح هاهنا أو کذبوا لأنهم جمعوا الأمرین و لیس من شرط المکذب أن یکون عالما بأن ما کذب به صحیح بل إذا اعتقد أن الخبر کذب سمی مکذبا و إن لم یعلم أنه کذب و إنما یستحق به الذم لأنه جعل له طریق إلی أن یعلم صحه ما کذب به.
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[سوره المائده (5): الآیات 87 الی 88]


اشاره

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تُحَرِّمُوا طَیِّباتِ ما أَحَلَّ اللَّهُ لَکُمْ وَ لا تَعْتَدُوا إِنَّ اللَّهَ لا یُحِبُّ الْمُعْتَدِینَ (87) وَ کُلُوا مِمَّا رَزَقَکُمُ اللَّهُ حَلالاً طَیِّباً وَ اتَّقُوا اللَّهَ الَّذِی أَنْتُمْ بِهِ مُؤْمِنُونَ (88)

النزول و القصه

قال المفسرون

جلس رسول الله یوما فذکر الناس و وصف القیامه فرق الناس و بکوا و اجتمع عشره من الصحابه فی بیت عثمان بن مظعون الجمحی و هم علی و أبو بکر و عبد الله بن مسعود و أبو ذر الغفاری و سالم مولی أبی حذیفه و عبد الله بن عمر و المقداد بن الأسود الکندی و سلمان الفارسی و معقل بن مقرن و اتفقوا علی أن یصوموا النهار و یقوموا اللیل و لا یناموا علی الفرش و لا یأکلوا اللحم و لا الودک و لا یقربوا النساء و الطیب و یلبسوا المسوح و یرفضوا الدنیا و یسیحوا فی الأرض و هم بعضهم أن یجب مذاکیره فبلغ ذلک رسول الله ص فأتی دار عثمان فلم یصادفه فقال لامرأته أم حکیم بنت أبی أمیه و اسمها حولاء و کانت عطاره أ حق ما بلغنی عن زوجک و أصحابه فکرهت أن تکذب رسول الله ص و کرهت أن تبدی علی زوجها فقالت یا رسول الله إن کان أخبرک عثمان فقد صدقک فانصرف رسول الله فلما دخل عثمان أخبرته بذلک فأتی رسول الله ص هو و أصحابه فقال لهم رسول الله أ لم أنبئکم أنکم اتفقتم علی کذا و کذا قالوا بلی یا رسول الله ص و ما أردنا إلا الخیر فقال رسول الله إنی لم أومر بذلک ثم قال إن لأنفسکم علیکم حقا فصوموا و أفطروا و قوموا و ناموا فإنی أقوم و أنام و أصوم و أفطر و آکل اللحم و الدسم و آتی النساء و من رغب عن سنتی فلیس منی ثم جمع الناس و خطبهم و قال ما بال أقوام حرموا النساء و الطعام و الطیب و النوم و شهوات الدنیا أما إنی لست آمرکم أن تکونوا قسیسین و رهبانا فإنه لیس فی دینی ترک اللحم و لا النساء و لا اتخاذ الصوامع و إن سیاحه أمتی الصوم و رهبانیتهم الجهاد اعبدوا الله و لا تشرکوا به شیئا و حجوا و اعتمروا و أقیموا الصلاه و آتوا الزکاه و صوموا رمضان و استقیموا یستقم لکم فإنما هلک من کان قبلکم بالتشدید شددوا علی أنفسهم فشدد الله علیهم فأولئک بقایاهم فی الدیارات و الصوامع فأنزل الله الآیه

و روی عن أبی عبد الله (علیه السلام) أنه قال نزلت فی علی و بلال و عثمان ابن مظعون فأما علی (علیه السلام) فإنه حلف أن لا ینام باللیل أبدا إلا ما شاء الله و أما بلال فإنه حلف أن لا یفطر بالنهار أبدا و أما عثمان بن مظعون فإنه حلف أن لا ینکح أبدا.



المعنی 

لما تقدم ذکر الرهبان و کانوا قد حرموا علی أنفسهم الطیبات نهی الله
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المؤمنین عن ذلک فقال «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا» أی یا أیها المؤمنون «لا تُحَرِّمُوا طَیِّباتِ ما أَحَلَّ اللَّهُ لَکُمْ» و هو یحتمل وجوها منها أن یرید لا تعتقدوا تحریمها و منها أن یرید لا تظهروا تحریمها و منها أن یرید لا تحرموها علی غیرکم بالفتوی و الحکم و منها أن یرید لا تجروها مجری المحرمات فی شده الاجتناب و منها أن یرید لا تلتزموا تحریمها بنذر أو یمین فوجب حمل الآیه علی جمیع هذه الوجوه و الطیبات اللذیذات التی تشتهیها النفوس و تمیل إلیها القلوب و قد یقال الطیب بمعنی الحلال کما یقال یطیب له کذا أی یحل له و لا یلیق ذلک بهذا الموضع «وَ لا تَعْتَدُوا» أی لا تتعدوا حدود الله و أحکامه و قیل معناه لا تجبوا أنفسکم فسمی الخصاء اعتداء عن ابن عباس و مجاهد و قتاده و الأول أعم فائده «إِنَّ اللَّهَ لا یُحِبُّ الْمُعْتَدِینَ» معناه یبغضهم و یرید الانتقام منهم «وَ کُلُوا مِمَّا رَزَقَکُمُ اللَّهُ» لفظه أمر و المراد به الإباحه «حَلالًا طَیِّباً» أی مباحا لذیذا و یسأل هنا فیقال إذا کان الرزق کله حلالا فلم قید هاهنا فقال حلالا و الجواب أنه إنما ذکر حلالا علی وجه التأکید کما قال وَ کَلَّمَ اللَّهُ مُوسی تَکْلِیماً و قد أطلق الله تعالی فی موضع آخر علی وجه المدح و هو قوله وَ مِمَّا رَزَقْناهُمْ یُنْفِقُونَ* و قال ابن عباس یرید من طیبات الرزق اللحم و غیره «وَ اتَّقُوا اللَّهَ الَّذِی أَنْتُمْ بِهِ مُؤْمِنُونَ» هذا استدعاء إلی التقوی بألطف الوجوه و تقدیره أیها المؤمنون بالله لا تضیعوا إیمانکم بالتقصیر فی التقوی فیکون علیکم الحسره العظمی و اتقوا فی تحریم ما أحل الله لکم و فی جمیع معاصیه من یؤمنون و هو الله تعالی و فی هاتین الآیتین دلاله علی کراهه التخلی و التفرد و التوحش و الخروج عما علیه الجمهور فی الفاعل و طلب الولد و عماره الأرض

و قد روی أن النبی ص کان یأکل الدجاج و الفالوذج و کان یعجبه الحلواء الحلال و قال إن المؤمن حلو یحب الحلاوه و قال إن فی بطن المؤمن زاویه لا یملؤها إلا الحلواء

و روی أن الحسن کان یأکل الفالوذج فدخل علیه فرقد السبخی فقال یا فرقد ما تقول فی هذا فقال فرقد لا آکله و لا أحب أکله فأقبل الحسن علی غیره کالمتعجب و قال لعاب النحل بلباب البر مع سمن البقر هل یعیبه مسلم.
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[سوره المائده (5): آیه 89]


اشاره

لا یُؤاخِذُکُمُ اللَّهُ بِاللَّغْوِ فِی أَیْمانِکُمْ وَ لکِنْ یُؤاخِذُکُمْ بِما عَقَّدْتُمُ الْأَیْمانَ فَکَفَّارَتُهُ إِطْعامُ عَشَرَهِ مَساکِینَ مِنْ أَوْسَطِ ما تُطْعِمُونَ أَهْلِیکُمْ أَوْ کِسْوَتُهُمْ أَوْ تَحْرِیرُ رَقَبَهٍ فَمَنْ لَمْ یَجِدْ فَصِیامُ ثَلاثَهِ أَیَّامٍ ذلِکَ کَفَّارَهُ أَیْمانِکُمْ إِذا حَلَفْتُمْ وَ احْفَظُوا أَیْمانَکُمْ کَذلِکَ یُبَیِّنُ اللَّهُ لَکُمْ آیاتِهِ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ (89)



القراءه

قرأ ابن عامر وحده عاقدتم بروایه ابن ذکوان و قرأ أهل الکوفه غیر حفص عقدتم بالتخفیف و الباقون بالتشدید

و روی أن قراءه جعفر بن محمد (علیه السلام) تطعمون أهالیکم.



الحجه

قال أبو علی من قرأ «عَقَّدْتُمُ» مشدده القاف احتمل أمرین (أحدهما) أن یکون لتکثیر الفعل (و الآخر) أن لا یراد به التکثیر کما أن ضاعف لا یراد به فعل الاثنین و من قرأ عقدتم خفیفه جاز أن یراد به الکثیر من الفعل و القلیل إلا أن فعل یختص بالکثیر کما أن الرکبه یختص الحال التی یکون علیها الرکوب و من قرأ عاقدتم احتمل أمرین (أحدهما) أن یکون یراد به عقدتم کما أن عافاه الله و عاقبت اللص و طارقت النعل بمنزله فعلت فیکون علی هذا قراءته کقراءه من خفف و یحتمل أن یراد بعاقدتم فاعلت الذی یقتضی فاعلین فصاعدا کأنه قال یؤاخذکم بما عقدتم علیه الیمین و لما کان عاقد فی المعنی قریبا من عاهد عداه بعلی کما یعدی عاهد بها قال وَ مَنْ أَوْفی بِما عاهَدَ عَلَیْهُ اللَّهَ و اتسع فحذف الجار و وصل الفعل إلی المفعول ثم حذف من الصله الضمیر الذی کان یعود إلی الموصول کما حذفه من قوله فَاصْدَعْ بِما تُؤْمَرُ و مثله قول الشاعر:

کأنه واضح الأقراب فی لقح

أسمی بهن و عزته الأناصیل

إنما هو عزت علیه فاتسع و التقدیر یؤاخذکم بالذی عاقدتم علیه الأیمان ثم عاقدتموه الأیمان فحذف الراجع و یجوز أن یجعل ما التی مع الفعل بمعنی المصدر فیمن قرأ عقدتم و عقدتم فلا یقتضی راجعا کما لا یقتضیه فی قوله وَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ بِما کانُوا یَکْذِبُونَ و قوله فَالْیَوْمَ نَنْساهُمْ کَما نَسُوا لِقاءَ یَوْمِهِمْ هذا وَ ما کانُوا بِآیاتِنا یَجْحَدُونَ و أما قوله أهالیکم فإن أهالی کلیالی کان واحدها أهلاه و لیلاه و أنشد ابن الأعرابی:

فی کل یوم ما و کل لیلاه

یا ویحه من جمل ما أشقاه

و من قال أهالی جمع أهلون فقد أبعد لأن هذا الجمع لا یکسر.
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اللغه

اللغو فی اللغه ما لا یعتد به قال الشاعر:

أو مائه تجعل أولادها

لغوا و عرض المائه الجلمد

أی الذی یعارضها فی قوه الجلمد یعنی بالمائه نوقا أی لا یعتد بأولادها و

لغو الیمین هو الحلف علی وجه الغلط من غیر قصد مثل قول القائل لا و الله و بلی و الله علی سبق اللسان هذا هو المروی عن أبی جعفر و أبی عبد الله (علیه السلام)

یقال عقدت الحبل و العهد و الیمین عقدا قال الحطیئه:

" قوم إذا عقدوا عقدا لجارهم"

البیت و قال فی بیت آخر:

" و إن عاهدوا أوفوا و إن عاقدوا شدوا"

و أعقدت العسل فهو معقد و عقید و التحریر من الحریه قال الفرزدق:

أ بنی غدانه إننی حررتکم

فوهبتکم لعطیه بن جعال

یرید أعتقتکم من ذل الهجا و لزوم العار.

النزول

قیل لما نزلت لا تُحَرِّمُوا طَیِّباتِ ما أَحَلَّ اللَّهُ لَکُمْ قالوا یا رسول الله فکیف نصنع بأیماننا فأنزل الله هذه الآیه و

قیل نزلت فی عبد الله بن رواحه کان عنده ضیف فأخرت زوجته عشاه فحلف لا یأکل من الطعام و حلفت المرأه لا تأکل إن لم یأکل و حلف الضیف لا یأکل أن لم یأکلا فأکل عبد الله بن رواحه و أکلا معه فأخبر النبی ص بذلک فقال له أحسنت

عن ابن زید.


المعنی 

«لا یُؤاخِذُکُمُ اللَّهُ بِاللَّغْوِ فِی أَیْمانِکُمْ» مضی الکلام فی لغو الیمین و حکمه فی سوره البقره و لا کفاره فیه عند أکثر المفسرین و الفقهاء إلا ما روی عن إبراهیم النخعی أنه قال فیها الکفاره «وَ لکِنْ یُؤاخِذُکُمْ بِما عَقَّدْتُمُ الْأَیْمانَ» إن جعلت ما موصوله فمعناه بالذی عقدتم و إن جعلته مصدریه فمعناه بعقدکم أو بتعقیدکم الأیمان أو بمعاقدتکم الأیمان و تفسیره أن یضمر الأمر ثم یحلف بالله فیعقد علیه الیمین عن عطاء و قیل هو ما عقدت علیه قلبک و تعمدته عن مجاهد «فَکَفَّارَتُهُ» أی کفاره ما عقدتم إذا حنثتم و استغنی عن ذکره لأنه مدلول علیه لأن الأمه قد اجتمعت علی أن الکفاره لا تجب إلا بعد الحنث «إِطْعامُ عَشَرَهِ مَساکِینَ» و اختلف فی مقدار ما یعطی کل مسکین فقال الشافعی مد من طعام و هو ثلثا من و قال أبو حنیفه نصف صاع من حنطه أو صاع من شعیر أو تمر و کذلک سائر الکفارات و قال أصحابنا یعطی کل واحد مدین أو مدا و المد رطلان و ربع و یجوز أن یجمعهم علی ما هذا قدره لیأکلوه

ص: 318







و لا یجوز أن یعطی خمسه ما یکفی عشره فإن کان المساکین ذکورا و إناثا جاز ذلک و لکن وقع بلفظ التذکیر لأنه یغلب فی کلام العرب «مِنْ أَوْسَطِ ما تُطْعِمُونَ أَهْلِیکُمْ» قیل فیه قولان (أحدهما) الخبز و الأدم لأن أفضله الخبز و اللحم و أدونه الخبز و الملح و أوسطه الخبز و السمن و الزیت (و الآخر) أنه الأوسط فی المقدار أی تعطیهم کما تعطی أهلک فی العسر و الیسر عن ابن عباس «أَوْ کِسْوَتُهُمْ» قیل لکل واحد منهم ثوب عن الحسن و مجاهد و عطاء و طاووس و هو مذهب الشافعی و قال أبو حنیفه ما یقع علیه اسم الکسوه و الذی رواه أصحابنا أن لکل واحد ثوبین مئزرا و قمیصا و عند الضروره یجزی قمیص واحد «أَوْ تَحْرِیرُ رَقَبَهٍ» معناه عتق رقبه عبد أو أمه و الرقبه یعبر بها عن جمله الشخص و هو کل رقبه سلیمه من العاهات صغیره کانت أو کبیره مؤمنه کانت أو کافره لأن اللفظه مطلقه مبهمه إلا أن المؤمن أفضل و هذه الثلاثه واجبه علی التخییر و قیل إن الواجب منها واحد لا بعینه و فائده هذا الخلاف و الکلام فی شرحها و فی الأدله علی صحه المذهب الأول مذکور فی أصول الفقه «فَمَنْ لَمْ یَجِدْ فَصِیامُ ثَلاثَهِ أَیَّامٍ» معناه فکفارته صیام ثلاثه أیام فیکون صیام مرفوعا بأنه خبر المبتدأ أو فعلیه صیام ثلاثه أیام فیکون صیام مرفوعا بالابتداء أو بالظرف و حد من لیس بواجد هو من لیس عنده ما یفضل عن قوته و قوت عیاله یومه و لیلته و به قال الشافعی و یجب التتابع فی صوم هذه الأیام الثلاثه و به قال أبی و ابن عباس و مجاهد و قتاده و أکثر الفقهاء و فی قراءه ابن مسعود و أبی ثلاثه أیام متتابعات و الیمین علی ثلاثه أقسام (أحدها) ما یکون عقدها طاعه و حلها معصیه و هذه تتعلق بحنثها الکفاره بلا خلاف و هو کما لو قیل و الله لا شربت خمرا (و الثانی) أن یکون عقدها معصیه و حلها طاعه کما یقال و الله لا صلیت و هذا لا کفاره فی حنثه عند أصحابنا و خالف سائر الفقهاء فی ذلک (و الثالث) أن یکون عقدها مباحا و حلها مباحا کما یقول و الله لا لبست هذا الثوب و هذه تتعلق بحنثها کفاره بلا خلاف أیضا «ذلِکَ» إشاره إلی ما تقدم ذکره من الکفاره «کَفَّارَهُ أَیْمانِکُمْ إِذا حَلَفْتُمْ» یعنی إذا حلفتم و حنثتم لأن الکفاره لا تجب بنفس الیمین و إنما تجب بالیمین و الحنث و قیل تجب بالحنث بشرط تقدم الیمین و اختلف فیمن کفر بعد الیمین قبل الحنث فقال أبو حنیفه لا تجزی و قال الشافعی تجزی «وَ احْفَظُوا أَیْمانَکُمْ» قیل فی معناه قولان قال ابن عباس یرید لا تحلفوا و قال غیره احفظوا أیمانکم عن الحنث فلا تحنثوا و هو اختیار الجبائی و هذا هو الأقوی لأن الحلف مباح إلا فی معصیه بلا خلاف و إنما الواجب ترک الحنث و فیه دلاله علی أن الیمین فی المعصیه لا تنعقد لأنها لو انعقدت للزم حفظها و إذا کانت لا تنعقد فلا یلزم فیها الکفاره «کَذلِکَ یُبَیِّنُ اللَّهُ
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لَکُمْ آیاتِهِ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ» معناه کما بین أمر الکفاره و جمیع الأحکام یبین لکم آیاته و فروضه لتشکروه علی تبیینه لکم أمورکم و نعمه علیکم.


[سوره المائده (5): الآیات 90 الی 91]


اشاره

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِنَّمَا الْخَمْرُ وَ الْمَیْسِرُ وَ الْأَنْصابُ وَ الْأَزْلامُ رِجْسٌ مِنْ عَمَلِ الشَّیْطانِ فَاجْتَنِبُوهُ لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ (90) إِنَّما یُرِیدُ الشَّیْطانُ أَنْ یُوقِعَ بَیْنَکُمُ الْعَداوَهَ وَ الْبَغْضاءَ فِی الْخَمْرِ وَ الْمَیْسِرِ وَ یَصُدَّکُمْ عَنْ ذِکْرِ اللَّهِ وَ عَنِ الصَّلاهِ فَهَلْ أَنْتُمْ مُنْتَهُونَ (91)



اللغه

الخمر عصیر العنب المشتد و هو العصیر الذی یسکر کثیره و سمی خمرا لأنها بالسکر تغطی علی العقل و أصله فی الباب التغطیه من قولهم خمرت الإناء إذا غطیته و دخل فی خمار الناس إذا خفی فیما بینهم و المیسر القمار کله من تیسیر أمر الجزور بالاجتماع علی القمار فیه و أصله من الیسر خلاف العسر و سمیت الید الیسری تفاؤلا بتیسیر العمل بها و قیل لأنها تعین الید الیمنی فیکون العمل أیسر و الأنصاب الأصنام واحدها نصب و سمی ذلک لأنها کانت تنصب للعباده لها و الانتصاب القیام و منه النصب التعب عن العمل الذی ینتصب له و نصاب السکین لأنه ینصب فیه و مناصبه العدو الانتصاب لعداوته قال الأعشی:

و ذا النصب المنصوب لا تنسکنه

و لا تعبد الشیطان و الله فاعبدا

و الأزلام القداح و هی سهام کانوا یجیلونها للقمار و قد ذکرنا ما قیل فیها فی أول السوره و الرجز بالزای هو العذاب و أصل الرجز تتابع الحرکات یقال ناقه رجزاء إذا کانت ترتعد قوائمها فی ناحیه قال الزجاج الرجس فی اللغه اسم لکل ما استقذر من عمل یقال رجس یرجس و رجس یرجس إذا عمل عملا قبیحا و الرجس بفتح الراء شده الصوت یقال رعد رجاس شدید الصوت فکان الرجس الذی یقبح ذکره و یرتفع فی القبح.



المعنی 

ثم عطف الله تعالی علی ما بین من الأحکام بالنهی عن أفعال أهل
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الجاهلیه و النقل عنها إلی شریعه الإسلام فقال «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِنَّمَا الْخَمْرُ وَ الْمَیْسِرُ» مر معناهما فی سوره البقره قال ابن عباس یرید بالخمر جمیع الأشربه التی تسکر

و قد قال رسول الله ص الخمر من تسع من البتع و هو العسل و من العنب و من الزبیب و من التمر و من الحنطه و من الذره و من الشعیر و السلت و قال فی المیسر یرید القمار و هو فی أشیاء کثیره

انتهی کلامه «وَ الْأَنْصابُ وَ الْأَزْلامُ» ذکرناهما فی أول السوره «رِجْسٌ مِنْ عَمَلِ الشَّیْطانِ» لا بد من أن یکون فی الکلام حذف و المعنی شرب الخمر و تناوله أو التصرف فیه و عباده الأنصاب و الاستقسام بالأزلام رجس أی خبیث من عمل الشیطان و إنما نسبها إلی الشیطان و هی أجسام من فعل الله لما یأمر به الشیطان فیها من الفساد فیأمر بشرب المسکر لیزیل العقل و یأمر بالقمار لیستعمل فیه الأخلاق الدنیه و یأمر بعباده الأصنام لما فیها من الشرک بالله و یأمر بالأزلام لما فیها من ضعف الرأی و الاتکال علی الاتفاق

و قال الباقر (علیه السلام) یدخل فی المیسر اللعب بالشطرنج و النرد و غیر ذلک من أنواع القمار حتی أن لعب الصبیان بالجوز من القمار

«فَاجْتَنِبُوهُ» أی کونوا علی جانب منه أی فی ناحیه «لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ» معناه لکی تفوزوا بالثواب و فی هذه الآیه دلاله علی تحریم الخمر و هذه الأشیاء من أربعه أوجه (أحدها) أنه سبحانه وصفها بالرجس و هو النجس و النجس محرم بلا خلاف (و الثانی) أنه نسبها إلی عمل الشیطان و ذلک یوجب تحریمها (و الثالث) أنه أمر باجتنابها و الأمر یقتضی الإیجاب (و الرابع) أنه جعل الفوز و الفلاح فی اجتنابها و الهاء فی قوله «فَاجْتَنِبُوهُ» راجعه إلی عمل الشیطان و تقدیره فاجتنبوا عمل الشیطان و کل واحد من شرب الخمر و تعاطی القمار و اتخاذ الأنصاب و الأزلام من عمل الشیطان و یجوز أن تکون الهاء عائده إلی الرجس و الرجس واقع علی الخمر و ما ذکره بعدها و قد قرن الله تعالی الخمر بعباده الأوثان تغلیظا فی تحریمها و لذلک

قال الباقر (علیه السلام) مدمن الخمر کعابد الوثن

و فی هذا دلاله علی تحریم سائر التصرفات فی الخمر من الشرب و البیع و الشراء و الاستعمال علی جمیع الوجوه ثم بین تعالی أنه إنما نهی عن الخمر لما یعلم فی اجتنابه من الصلاح و خیر الدارین فقال «إِنَّما یُرِیدُ الشَّیْطانُ أَنْ یُوقِعَ بَیْنَکُمُ الْعَداوَهَ وَ الْبَغْضاءَ فِی الْخَمْرِ وَ الْمَیْسِرِ» قال ابن عباس یرید سعد بن أبی وقاص و رجلا من الأنصار کان مواخیا لسعد فدعاه إلی الطعام فأکلوا و شربوا نبیذا مسکرا فوقع بین الأنصاری و سعد مراء و مفاخره فأخذ الأنصاری لحی جمل فضرب به سعدا ففزر أنفه فأنزل
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الله تعالی ذلک فیهما و المعنی یرید الشیطان إیقاع العداوه بینکم بالإغواء المزین لکم ذلک حتی إذا سکرتم زالت عقولکم و أقدمتم من القبائح علی ما کان یمنعه منه عقولکم قال قتاده إن الرجل کان یقامر فی ماله و أهله فیقمر و یبقی حزینا سلیبا فیکسبه ذلک العداوه و البغضاء «وَ یَصُدَّکُمْ عَنْ ذِکْرِ اللَّهِ» أی یمنعکم عن الذکر لله بالتعظیم و الشکر علی آلائه «وَ عَنِ الصَّلاهِ» التی هی قوام دینکم «فَهَلْ أَنْتُمْ مُنْتَهُونَ» صیغته الاستفهام و معناه النهی و إنما جاز فی صیغه الاستفهام أن یکون علی معنی النهی لأن الله ذم هذه الأفعال و أظهر قبحها و إذا ظهر قبح الفعل للمخاطب ثم استفهم عن ترکه لم یسعه إلا الإقرار بالترک فکأنه قیل له أ تفعله بعد ما قد ظهر من قبحه ما ظهر فصار المنتهی بقوله «فَهَلْ أَنْتُمْ مُنْتَهُونَ» فی محل من عقد علیه ذلک بإقراره و کان هذا أبلغ فی باب النهی من أن یقال انتهوا و لا تشربوا.


[سوره المائده (5): آیه 92]


اشاره

وَ أَطِیعُوا اللَّهَ وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ وَ احْذَرُوا فَإِنْ تَوَلَّیْتُمْ فَاعْلَمُوا أَنَّما عَلی رَسُولِنَا الْبَلاغُ الْمُبِینُ (92)



المعنی 

لما أمر الله تعالی باجتناب الخمر و ما بعدها عقبه بالأمر بالطاعه له فیه و فی غیره فقال «وَ أَطِیعُوا اللَّهَ وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ» و الطاعه هی امتثال الأمر و الانتهاء عن المنهی عنه و لذلک یصح أن یکون الطاعه طاعه الاثنین بأن یوافق أمرهما و إرادتهما «وَ احْذَرُوا» هذا أمر منه تعالی بالحذر من المحارم و المناهی قال عطاء یرید و احذروا سخطی و الحذر هو امتناع القادر من الشی ء لما فیه من الضرر «فَإِنْ تَوَلَّیْتُمْ» أی فإن أعرضتم و لم تعملوا بما آمرکم به «فَاعْلَمُوا أَنَّما عَلی رَسُولِنَا الْبَلاغُ الْمُبِینُ» معناه الوعید و التهدید کأنه قال فاعلموا أنکم قد استحققتم العقاب لتولیکم عما أدی رسولنا إلیکم من البلاغ المبین یعنی الأداء الظاهر الواضح فوضع کلام موضع کلام للإیجاز و لو کان الکلام علی صیغه من غیر هذا التقدیر لا یصح لأن علیهم أن یعلموا ذلک تولوا أو لم یتولوا و ما فی قوله «أَنَّما» کافه لأن عن عملها.


[سوره المائده (5): آیه 93]


اشاره

لَیْسَ عَلَی الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ جُناحٌ فِیما طَعِمُوا إِذا مَا اتَّقَوْا وَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ ثُمَّ اتَّقَوْا وَ آمَنُوا ثُمَّ اتَّقَوْا وَ أَحْسَنُوا وَ اللَّهُ یُحِبُّ الْمُحْسِنِینَ (93)
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النزول

لما نزل تحریم الخمر و المیسر قالت الصحابه یا رسول الله ما تقول فی إخواننا الذین مضوا و هم یشربون الخمر و یأکلون المیسر فأنزل الله هذه الآیه عن ابن عباس و أنس بن مالک و البراء بن عازب و مجاهد و قتاده و الضحاک و قیل إنها نزلت فی القوم الذین حرموا علی أنفسهم اللحوم و سلکوا طریق الترهیب کعثمان بن مظعون و غیره فبین الله لهم أنه لا جناح فی تناول المباح مع اجتناب المحرمات.


المعنی 

«لَیْسَ عَلَی الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ جُناحٌ» أی إثم و حرج «فِیما طَعِمُوا» من الخمر و المیسر قبل نزول التحریم و

فی تفسیر أهل البیت (علیه السلام) فیما طعموا من الحلال

و هذه اللفظه صالحه للأکل و الشرب جمیعا «إِذا مَا اتَّقَوْا» شربها بعد التحریم «وَ آمَنُوا» بالله «وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ» أی الطاعات «ثُمَّ اتَّقَوْا» أی داموا علی الاتقاء «وَ آمَنُوا» أی داموا علی الإیمان «ثُمَّ اتَّقَوْا» بفعل الفرائض «وَ أَحْسَنُوا» بفعل النوافل و علی هذا یکون الاتقاء الأول اتقاء الشرب بعد التحریم و الاتقاء الثانی هو الدوام علی ذلک و الاتقاء الثالث اتقاء جمیع المعاصی و ضم الإحسان إلیه و قیل إن الاتقاء الأول هو اتقاء المعاصی العقلیه التی تختص المکلف و لا تتعداه و الإیمان الأول هو الإیمان بالله تعالی و بما أوجب الله تعالی الإیمان به و الإیمان بقبح هذه المعاصی و وجوب تجنبها و الاتقاء الثانی هو اتقاء المعاصی السمعیه و الإیمان بقبحها و وجوب اجتنابها و الاتقاء الثالث یختص بمظالم العباد و بما یتعدی إلی الغیر من الظلم و الفساد و قال أبو علی الجبائی إن الشرط الأول یتعلق بالزمان الماضی و الشرط الثانی یتعلق بالدوام علی ذلک و الاستمرار علی فعله و الشرط الثالث یختص بمظالم العباد ثم استدل علی أن هذا الاتقاء یختص بمظالم العباد بقوله «أَحْسَنُوا» فإن الإحسان إذا کان متعدیا وجب أن تکون المعاصی التی أمروا باتقائها قبله أیضا متعدیه و هذا ضعیف لأنه لا تصریح فی الآیه بأن المراد به الإحسان المتعدی و لا یمتنع أن یرید بالإحسان فعل الحسن و المبالغه فیه و إن اختص الفاعل و لا یتعداه کما یقولون لمن بالغ فی فعل الحسن أحسنت و أجملت ثم لو سلم أن المراد به الإحسان المتعدی فلم لا یجوز أن یعطف فعل متعد علی فعل لا یتعدی و لو صرح تعالی فقال و اتقوا القبائح کلها و أحسنوا إلی غیرهم لم یمتنع و لعل أبا علی إنما عدل فی الشرط الثالث عن ذکر الأحوال لما ظن أنه لا یمکن فیه ما أمکن فی الأول و الثانی و هذا ممکن غیر ممتنع بأن یحمل الشرط الأول علی الماضی و الثانی علی الحال و الثالث علی المنتظر المستقبل و متی قیل أن المتکلمین عندهم لا واسطه بین
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الماضی و المستقبل فإن الفعل إما أن یکون موجودا فیکون ماضیا و إما أن یکون معدوما فیکون مستقبلا و إنما ذکر الأحوال الثلاثه النحویون فجوابه أن الصحیح أنه لا واسطه فی الوجود بین المعدوم و الموجود کما ذکرت غیر أن الموجود فی أقرب الزمان لا یمتنع أن نسمیه حالا و نفرق بینه و بین الغابر السالف و الغابر المنتظر و وجدت السید الأجل المرتضی علی بن الحسین الموسوی ذکر فی بعض مسائله أن المفسرین تشاغلوا بإیضاح الوجه فی التکرار الذی تضمنته هذه الآیه و ظنوا أنه المشکل فیها و ترکوا ما هو أشد إشکالا من التکرار و هو أنه تعالی نفی الجناح عن الذین آمنوا و عملوا الصالحات فیما یطعمونه بشرط الاتقاء و الإیمان و عمل الصالحات و الإیمان و عمل الصالحات لیس بشرط فی نفی الجناح فإن المباح إذا وقع من الکافر فلا إثم علیه و لا وزر قال و لنا فی حل هذه الشبهه طریقان (أحدهما) أن یضم إلی المشروط المصرح بذکره غیره حتی یظهر تأثیر ما شرط فیکون تقدیر الآیه لیس علی الذین آمنوا و عملوا الصالحات جناح فیما طعموا و غیره إذا ما اتقوا و آمنوا و عملوا الصالحات لأن الشرط فی نفی الجناح لا بد من أن یکون له تأثیر حتی یکون متی انتفی ثبت الجناح و قد علمنا أن باتقاء المحارم ینتفی الجناح فیما یطعم فهو الشرط الذی لا زیاده علیه و لما ولی ذکر الاتقاء الإیمان و عمل الصالحات و لا تأثیر لهما فی نفی الجناح علمنا أنه أضمر ما تقدم ذکره لیصح الشرط و یطابق المشروط لأن من اتقی المحارم فیما لا یطعم لا جناح علیه فیما یطعمه و لکنه قد یصح أن یثبت علیه الجناح فیما أخل به من واجب أو ضیعه من فرض فإذا شرطنا أنه وقع اتقاء القبیح ممن آمن بالله و عمل الصالحات ارتفع الجناح عنه من کل وجه و لیس بمنکر حذف ما ذکرناه لدلاله الکلام علیه فمن عاده العرب أن یحذفوا ما یجری هذا المجری و تکون قوه الدلاله علیه مغنیه عن النطق به و مثله قول الشاعر:

تراه کان الله یجدع أنفه

و عینیه إن مولاه ثاب له وفر

لما کان الجدع لا یلیق بالعین و کانت معطوفه علی الأنف الذی یلیق الجدع به أضمر ما یلیق بالعین من البخص و ما یجری مجراه و الطریق الثانی هو أن یجعل الإیمان و عمل الصالحات هنا لیس بشرط حقیقی و إن کان معطوفا علی الشرط فکأنه تعالی لما أراد أن یبین وجوب الإیمان و عمل الصالحات عطفه علی ما هو واجب من اتقاء المحارم
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لاشتراکهما فی الوجوب و إن لم یشترکا فی کونهما شرطا فی نفی الجناح فیما یطعم و هذا توسع فی البلاغه یحار فیه العقل استحسانا و استغرابا انتهی کلامه و قد قیل أیضا فی الجواب عن ذلک أن المؤمن یصح أن یطلق علیه بأنه لا جناح علیه و الکافر مستحق للعقاب مغمور فلا یطلق علیه هذا اللفظ و أیضا فإن الکافر قد سد علی نفسه طریق معرفه التحریم و التحلیل فلذلک خص المؤمن بالذکر و قوله «وَ اللَّهُ یُحِبُّ الْمُحْسِنِینَ» أی یرید ثوابهم أو إجلالهم و إکرامهم و تبجیلهم

و یروی أن قدامه بن مظعون شرب الخمر فی أیام عمر بن الخطاب فأراد أن یقیم علیه الحد فقال «لَیْسَ عَلَی الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ جُناحٌ فِیما طَعِمُوا» الآیه فأراد عمر أن یدرأ عنه الحد فقال علی أدیروه علی الصحابه فإن لم یسمع أحدا منهم قرأ علیه آیه التحریم فادرءوا عنه الحد و إن کان قد سمع فاستتیبوه و أقیموا علیه الحد فإن لم یتب وجب علیه القتل.


[سوره المائده (5): الآیات 94 الی 95]


اشاره

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لَیَبْلُوَنَّکُمُ اللَّهُ بِشَیْ ءٍ مِنَ الصَّیْدِ تَنالُهُ أَیْدِیکُمْ وَ رِماحُکُمْ لِیَعْلَمَ اللَّهُ مَنْ یَخافُهُ بِالْغَیْبِ فَمَنِ اعْتَدی بَعْدَ ذلِکَ فَلَهُ عَذابٌ أَلِیمٌ (94) یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَقْتُلُوا الصَّیْدَ وَ أَنْتُمْ حُرُمٌ وَ مَنْ قَتَلَهُ مِنْکُمْ مُتَعَمِّداً فَجَزاءٌ مِثْلُ ما قَتَلَ مِنَ النَّعَمِ یَحْکُمُ بِهِ ذَوا عَدْلٍ مِنْکُمْ هَدْیاً بالِغَ الْکَعْبَهِ أَوْ کَفَّارَهٌ طَعامُ مَساکِینَ أَوْ عَدْلُ ذلِکَ صِیاماً لِیَذُوقَ وَبالَ أَمْرِهِ عَفَا اللَّهُ عَمَّا سَلَفَ وَ مَنْ عادَ فَیَنْتَقِمُ اللَّهُ مِنْهُ وَ اللَّهُ عَزِیزٌ ذُو انْتِقامٍ (95)



القراءه

قرأ أهل الکوفه و یعقوب «فَجَزاءٌ» منونا «مِثْلُ» بالرفع و الباقون فجزاء مثل ما قتل بالإضافه و قرأ أهل المدینه و ابن عامر أو کفاره بغیر تنوین طعام علی الإضافه و الباقون «أَوْ کَفَّارَهٌ» بالتنوین «طَعامُ» بالرفع و لم یختلفوا فی «مَساکِینَ» أنه جمع و روی فی الشواذ قراءه
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أبی عبد الرحمن «فَجَزاءٌ» منون مثل منصوب

و قراءه محمد بن علی الباقر (علیه السلام) و جعفر بن محمد الصادق (علیه السلام) یحکم به ذو عدل منکم.


الحجه

قال أبو علی حجه من رفع المثل أنه صفه الجزاء و المعنی فعلیه جزاء من النعم مماثل للمقتول و التقدیر فعلیه جزاء أی فاللازم له أو فالواجب علیه جزاء من النعم مماثل ما قتل من الصید و قوله «مِنَ النَّعَمِ» علی هذه القراءه صفه للنکره التی هی جزاء و فیه ذکر له و لا ینبغی إضافه جزاء إلی المثل لأن علیه جزاء المقتول لا جزاء مثله و لا جزاء علیه لمثل المقتول الذی لم یقتله و لا یجوز أن یکون قوله «مِنَ النَّعَمِ» علی هذه القراءه متعلقا بالمصدر کما جاز أن یکون الجار متعلقا به کما فی قوله «جَزاءُ سَیِّئَهٍ سَیِّئَهٌ مِثْلُها» لأنک قد وصفت الموصول و إذا وصفته لم یجز أن تعلق به بعد الوصف شیئا کما أنک إذا عطفت علیه أو أکدته لم یجز أن تعلق به شیئا بعد العطف علیه و التأکید له فأما فی قراءه من أضاف الجزاء إلی مثل فإن قوله «مِنَ النَّعَمِ» یکون صفه الجزاء کما کان فی قول من نون و لم یصف صفه له و یجوز فیه وجه آخر لا یجوز فی قول من نون و وصف و هو أن تقدره متعلقا بالمصدر و لا یجوز علی هذا القول أن یکون فیه ذکر کما یتضمن الذکر لما کان صفه و إنما جاز تعلقا بالمصدر و لا یجوز علی قول من أضاف لأنک لم تصف الموصول کما وصفته فی قول من نون فیمتنع تعلقه به و أما من أضاف الجزاء إلی مثل فإنه و إن کان علیه جزاء المقتول لا جزاء مثله فإنهم قد یقولون أنا أکرم مثلک یریدون أنا أکرمک فکذلک إذا قال «فَجَزاءٌ مِثْلُ ما قَتَلَ» فالمراد جزاء ما قتل و إذا کان کذلک کانت الإضافه فی المعنی کغیر الإضافه و لو قدرت الجزاء تقدیر المصدر فأضفته إلی المثل کما تضیف المصدر إلی المفعول به لکان جائزا فی قول من جر مثلا علی الاتساع الذی ذکرناه أ لا تری أن المعنی فجزاء مثل ما قتل علی ما قرأه أبو عبد الرحمن أی یجازی مثل ما قتل و مثله قول الشاعر:

بضرب بالسیوف رءوس قوم

أزلنا هامهن علی المقیل

لما نون المصدر أعمله و أما الوجه فی قراءه من رفع «طَعامُ مَساکِینَ» أنه جعله عطفا علی الکفاره عطف بیان لأن الطعام هو الکفاره و لم یضف الکفاره إلی الطعام و من أضاف الکفاره
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إلی الطعام فلأنه لما خیر المکفر بین ثلاثه أشیاء الهدی و الطعام و الصیام استجاز الإضافه لذلک فکأنه قال کفاره طعام لا کفاره هدی و لا صوم فاستقامت الإضافه و أما ذو عدل فقد قال أبو الفتح فیه أنه لم یوحد ذو لأن الواحد یکفی لکنه أراد معنی من أی یحکم به من یعدل و من یکون للاثنین کما یکون للواحد کقوله:

" نکن مثل من یا ذئب یصطحبان"

و أقول إن هذا الوجه الذی ذکره ابن جنی بعید غیر مفهوم و

قد وجدت فی تفسیر أهل البیت منقولا عن السیدین (علیه السلام) أن المراد بذی العدل رسول الله ص و أولی الأمر من بعده

و کفی بصاحب القراءه خبرا بمعنی قراءته.


اللغه

البلاء الاختبار و الامتحان و أصله إظهار باطن الحال و منه البلاء النعمه لأنه یظهر به باطن حال المنعم علیه فی الشکر أو الکفر و البلی الخلوقه لظهور تقادم العهد فیه و الغیب ما غاب عن الحواس و منه الغیبه و هو الذکر بظهر الغیب بالقبیح و حرم جمع حرام و رجل حرام و محرم بمعنی و حلال و محل کذلک و أحرم الرجل دخل فی الشهر الحرام و أحرم أیضا دخل فی الحرم و أحرم أهل بالحج و الحرم الإحرام و منه

الحدیث کنت أطیب النبی لحرمه

و أصل الباب المنع و سمیت النساء حرما لأنها تمنع و المحروم الممنوع الرزق و المثل و المثل و الشبه و الشبه واحد و النعم فی اللغه هی الإبل و البقر و الغنم و إن انفردت الإبل قیل لها نعم و إن انفردت البقر و الغنم لم تسم نعما ذکره الزجاج قال الفراء العدل بفتح العین ما عادل الشی ء من غیر جنسه و العدل بالکسر المثل تقول عندی عدل غلامک أو شاتک إذا کانت شاه تعدل شاه أو غلام یعدل غلاما فإذا أردت قیمته من غیر جنسه فتحت فقلت عدل و قال البصریون العدل و العدل فی معنی المثل کان من الجنس أو غیر الجنس و الوبال ثقل الشی ء فی المکروه و منه قولهم طعام وبیل و ماء وبیل إذا کانا ثقیلین غیر نامیین فی المال و منه قوله «فَأَخَذْناهُ أَخْذاً وَبِیلًا» أی ثقیلا شدیدا و یقال لخشبه القصار وبیل من هذا قال طرفه بن العبد:

فمرت کهاه ذات خیف جلاله

عقیله شیخ کالوبیل یلندد

. الإعراب

«لَیَبْلُوَنَّکُمُ» هذه اللام لام القسم و من فی قوله «مِنَ الصَّیْدِ» للتبعیض
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و یحتمل وجهین (أحدهما) أن یکون عنی صید البر دون البحر (و الآخر) أن یکون لما عنی الصید ما داموا فی الإحرام کان ذلک بعض الصید و یجوز أن تکون من لتبیین الجنس کما تقول لامتحننک بشی ء من الورق أی لامتحننک بالجنس الذی هو ورق کقوله «فَاجْتَنِبُوا الرِّجْسَ مِنَ الْأَوْثانِ» و الأوثان کلها رجس فالمعنی اجتنبوا الرجس الذی هو وثن و أراد بالصید المصید بدلاله قوله «تَنالُهُ أَیْدِیکُمْ وَ رِماحُکُمْ» و لو کان الصید مصدرا یکون حدثا فلا یوصف بنیل الید و الرمح و إنما یوصف بذلک ما لو کان عینا و قوله «بِالْغَیْبِ» فی محل النصب علی الحال و المعنی من یخافه غائبا کما فی قوله «مَنْ خَشِیَ الرَّحْمنَ بِالْغَیْبِ و یَخْشَوْنَ رَبَّهُمْ بِالْغَیْبِ»* و قوله «وَ أَنْتُمْ حُرُمٌ» فی موضع النصب علی الحال «هَدْیاً بالِغَ الْکَعْبَهِ» منصوب علی الحال و المعنی مقدرا أن یهدی قاله الزجاج قال و بالغ الکعبه لفظه لفظ معرفه و معناه النکره أی بالغا الکعبه و حذف التنوین استخفافا و أقول یعنی بذلک أن هذه الإضافه لفظیه غیر محضه فیکون فی تقدیر الانفصال و المضاف إلیه و إن کان مجرورا فی اللفظ فهو منصوب فی المعنی لکن لما حذف التنوین من الأول طلبا للخفه انجر الثانی فی اللفظ و قوله «صِیاماً» منصوب علی التمییز و المعنی و مثل ذلک من الصیام و قوله «فَیَنْتَقِمُ اللَّهُ مِنْهُ» فیه إضمار مقدر کأنه قال و من عاد فهو ینتقم الله منه لأن الفاء لا تدخل فی جواب الشرط علی الفعل إذا کان مستغنی عنه مع الفعل و یکون موضع الفاء مع ما بعدها جزما.


المعنی 

لما تقدم فی أول السوره تحریم الصید علی المحرم مجملا بین سبحانه ذلک هنا فقال «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا» خص المؤمنین بالذکر و إن کان الکفار أیضا مخاطبین بالشرائع لأنهم القابلون لذلک المنتفعون به و قیل لأنه لم یعتد بالکفار «لَیَبْلُوَنَّکُمُ اللَّهُ» أی لیختبرن الله طاعتکم عن معصیتکم «بِشَیْ ءٍ مِنَ الصَّیْدِ» أی بتحریم شی ء من الصید و إنما بعض لأنه عنی صید البر خاصه عن الکلبی و قد ذکرناه قبل مفسرا و معنی الاختبار من الله أن یأمر و ینهی لیظهر المعلوم و یصح الجزاء قال أصحاب المعانی امتحن الله أمه محمد ص بصید البر کما امتحن أمه موسی (علیه السلام) بصید البحر «تَنالُهُ أَیْدِیکُمْ وَ رِماحُکُمْ» قیل فیه أقوال (أحدها)

أن المراد به تحریم صید البر و الذی تناله الأیدی فراخ الطیر و صغار الوحش و البیض و الذی تناله الرماح الکبار من الصید عن ابن عباس و مجاهد و هو المروی عن أبی عبد الله (علیه السلام)

(و ثانیها) أن المراد به صید الحرم ینال بالأیدی و الرماح لأنه یأنس بالناس و لا ینفر منهم فیه کما ینفر فی الحل و ذلک آیه من آیات الله عن أبی علی الجبائی (و ثالثها) أن
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المراد به ما قرب من الصید و ما بعد «لِیَعْلَمَ اللَّهُ مَنْ یَخافُهُ بِالْغَیْبِ» معناه لیعاملکم معامله من یطلب منکم أن یعلم مظاهره فی العدل و وجه آخر لیظهر المعلوم و هو أن یخاف بظهر الغیب فینتهی عن صید الحرم طاعه له تعالی و قیل لیعلم وجود خوف من یخافه بالوجود لأنه لم یزل عالما بأنه سیخاف فإذا وجد الخوف علم ذلک موجودا و هما معلوم واحد و إن اختلفت العباره عنه فالحدوث إنما یدخل علی الخوف لا علی العلم و قوله «بِالْغَیْبِ» معناه فی حال الخلوه و التفرد و قیل معناه أن یخشی عقابه إذا تواری بحیث لا یقع علیه الحس عن الحسن و قال أبو القاسم البلخی أن الله تعالی و إن کان عالما بما یفعلونه فیما لم یزل فإنه لا یجوز أن یثیبهم و لا یعاقبهم علی ما یعلمه منهم و إنما یستحقون ذلک إذا علمه واقعا منهم علی الوجه الذی کلفهم علیه فإذا لا بد من التکلیف و الابتلاء «فَمَنِ اعْتَدی بَعْدَ ذلِکَ» أی من تجاوز حد الله و خالف أمره بالصید فی الحرم و فی حال الإحرام «فَلَهُ عَذابٌ أَلِیمٌ» أی مؤلم ثم ذکر سبحانه عقیب ذلک ما یجب علی ذلک الاعتداء من الجزاء فقال «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَقْتُلُوا الصَّیْدَ» اختلف فی المعنی بالصید فقیل هو کل الوحش أکل أو لم یؤکل و هو قول أهل العراق و استدلوا

بقول علی (علیه السلام):

صید الملوک أرانب و ثعالب

فإذا رکبت فصیدی الأبطال

و هو مذهب أصحابنا رضی الله عنهم و قیل هو کل ما یؤکل لحمه و هو قول الشافعی «وَ أَنْتُمْ حُرُمٌ» أی و أنتم محرمون بحج أو عمره و قیل معناه و أنتم فی الحرم قال الجبائی الآیه تدل علی تحریم قتل الصید علی الوجهین معا و هو الصحیح و قال علی بن عیسی تدل علی الإحرام بالحج أو العمره فقط «وَ مَنْ قَتَلَهُ مِنْکُمْ مُتَعَمِّداً» قیل هو أن یتعمد القتل ناسیا لإحرامه عن الحسن و مجاهد و ابن زید و ابن جریج و إبراهیم قالوا فأما إذا تعمد القتل ذاکرا لإحرامه فلا جزاء فیه لأنه أعظم من أن یکون له کفاره و قیل هو أن یتعمد القتل و إن کان ذاکرا لإحرامه عن ابن عباس و عطاء و الزهری و هو قول أکثر الفقهاء

فأما إذا قتل الصید خطأ أو ناسیا فهو کالمتعمد فی وجوب الجزاء علیه و هو مذهب عامه أهل التفسیر و العلم و هو المروی عن أئمتنا (علیه السلام)

قال الزهری نزل القرآن بالعمد و جرت السنه فی الخطإ «فَجَزاءٌ مِثْلُ ما قَتَلَ مِنَ النَّعَمِ» قد ذکرنا معناه فی القراءتین قال الزجاج و یجوز أن یکون المعنی فجزاء ذلک الفعل مثل ما قتل فیکون جزاء مبتدأ و مثل خبره و اختلف فی هذه المماثله أ هی فی القیمه أو الخلقه فالذی علیه معظم أهل العلم أن المماثله معتبره فی الخلقه

ففی النعامه بدنه و فی حمار
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الوحش و شبهه بقره و فی الظبی و الأرنب شاه و هو المروی عن أهل البیت (علیه السلام)

و هو قول ابن عباس و الحسن و مجاهد و السدی و عطاء و الضحاک و غیرهم و قال إبراهیم النخعی یقوم الصید قیمه عادله ثم یشتری بثمنه مثله من النعم فاعتبر المماثله بالقیمه و الصحیح القول الأول «یَحْکُمُ بِهِ ذَوا عَدْلٍ مِنْکُمْ» قال ابن عباس یرید یحکم فی الصید بالجزاء رجلان صالحان منکم أی من أهل ملتکم و دینکم فقیهان عدلان فینظران إلی أشبه الأشیاء به من النعم فیحکمان به «هَدْیاً بالِغَ الْکَعْبَهِ» أی یهدیه هدیا یبلغ الکعبه قال ابن عباس یرید إذا أتی مکه ذبحه و تصدق به و قال أصحابنا إن کان أصاب الصید و هو محرم بالعمره ذبح جزاءه أو نحره بمکه قباله الکعبه و إن کان محرما بالحج ذبحه أو نحره بمنی «أَوْ کَفَّارَهٌ طَعامُ مَساکِینَ» قیل فی معناه قولان (أحدهما) أن یقوم عدله من النعم ثم یجعل قیمته طعاما و یتصدق به عن عطاء و هو الصحیح (و الآخر) أن یقوم الصید المقتول حیا ثم یجعل طعاما عن قتاده «أَوْ عَدْلُ ذلِکَ صِیاماً» و فیه أیضا قولان (أحدهما) أن یصوم عن کل مد یقوم من الطعام یوما عن عطاء و هو مذهب الشافعی (و الآخر)

أن یصوم عن کل مدین یوما و هو المروی عن أئمتنا (علیه السلام)

و هو مذهب أبی حنیفه و اختلفوا فی هذه الکفارات الثلاث فقیل إنها مرتبه عن ابن عباس و الشعبی و السدی قالوا و إنما دخلت أو لأنه لا یخرج حکمه عن إحدی الثلاث و قیل أنها علی التخییر عن ابن عباس فی روایه أخری و عطاء و الحسن و إبراهیم و هو مذهب أبی حنیفه و الشافعی و کلا القولین رواه أصحابنا «لِیَذُوقَ وَبالَ أَمْرِهِ» أی عقوبه ما فعله فی الآخره إن لم یتب و قیل معناه لیذوق وخامه عاقبه أمره و ثقله بما یلزمه من الجزاء فإن سأل سائل فقال کیف یسمی الجزاء وبالا و إنما هی عباده فإذا کانت عباده فهی نعمه و مصلحه فالجواب أن الله سبحانه شدد علیه التکلیف بعد أن عصاه فثقل ذلک علیه کما حرم الشحم علی بنی إسرائیل لما اعتدوا فی السبت فثقل ذلک علیهم و إن کان مصلحه لهم «عَفَا اللَّهُ عَمَّا سَلَفَ» من أمر الجاهلیه عن الحسن و قیل عفا الله عما سلف من الدفعه الأولی فی الإسلام أی قبل التحریم «وَ مَنْ عادَ فَیَنْتَقِمُ اللَّهُ مِنْهُ» أی من عاد إلی قتل الصید محرما فالله سبحانه یکافیه عقوبه بما صنع و اختلف فی لزوم الجزاء بالمعاوده فقیل أنه لا جزاء علیه عن ابن عباس و الحسن و هو الظاهر فی روایات أصحابنا و قیل أنه یلزمه الجزاء عن عطاء و سعید بن جبیر و إبراهیم و به قال بعض أصحابنا «وَ اللَّهُ عَزِیزٌ ذُو انْتِقامٍ» معناه قادر لا یغلب
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ذو انتقام ینتقم ممن یتعدی أمره و یرتکب نهیه.


[سوره المائده (5): آیه 96]


اشاره

أُحِلَّ لَکُمْ صَیْدُ الْبَحْرِ وَ طَعامُهُ مَتاعاً لَکُمْ وَ لِلسَّیَّارَهِ وَ حُرِّمَ عَلَیْکُمْ صَیْدُ الْبَرِّ ما دُمْتُمْ حُرُماً وَ اتَّقُوا اللَّهَ الَّذِی إِلَیْهِ تُحْشَرُونَ (96)



اللغه

عنی بالبحر جمیع المیاه و العرب تسمی النهر بحرا و منه قوله ظَهَرَ الْفَسادُ فِی الْبَرِّ وَ الْبَحْرِ و الأغلب فی البحر أن یکون ماؤه ملحا و لکن إذا أطلق دخل فیه الأنهار و السیاره المسافرون.

الإعراب

«مَتاعاً» نصب علی المصدر لأن قوله «أُحِلَّ لَکُمْ» یدل علی أنه قد متعهم به کما أنه لما قال «حُرِّمَتْ عَلَیْکُمْ أُمَّهاتُکُمْ» کان دلیلا علی أنه کتب علیهم فقال کِتابَ اللَّهِ عَلَیْکُمْ.



المعنی 

ثم بین سبحانه ما یحل من الصید و ما لا یحل فقال «أُحِلَّ لَکُمْ صَیْدُ الْبَحْرِ» أی أبیح لکم صید الماء و إنما أحل بهذه الآیه الطری من صید البحر لأن العتیق لا خلاف فی کونه حلالا عن ابن عباس و زید بن ثابت و سعید بن جبیر و سعید بن المسیب و قتاده و مجاهد «وَ طَعامُهُ» یعنی طعام البحر ثم اختلف فیه فقیل یرید به ما قذفه البحر میتا عن ابن عباس و ابن عمر و قتاده و قیل یرید به المملوح عن ابن عباس فی روایه أخری و سعید ابن المسیب و سعید بن جبیر و مجاهد و هو الذی یلیق بمذهبنا و إنما سمی طعاما لأنه یدخر لیطعم فصار کالمقتات من الأغذیه فیکون المراد بصید البحر الطری و بطعامه المملوح لأن عندنا لا یجوز أکل ما یقذف به البحر میتا للمحرم و غیر المحرم و قیل المراد بطعامه ما ینبت بمائه من الزرع و الثمار «مَتاعاً لَکُمْ وَ لِلسَّیَّارَهِ» قیل معناه منفعه للمقیم و المسافر عن قتاده و ابن عباس و الحسن و قیل لأهل الأمصار و أهل القری و قیل للمحل و المحرم «وَ حُرِّمَ عَلَیْکُمْ صَیْدُ الْبَرِّ ما دُمْتُمْ حُرُماً»

هذا یقتضی تحریم الاصطیاد فی حال الإحرام و تحریم أکل ما صاده الغیر و به قال علی

و ابن عباس و ابن عمر و سعید بن جبیر و قیل أن لحم الصید لا یحرم علی المحرم إذا صاده غیره عن عمر و عثمان و الحسن و الصید قد یکون عباره عن الاصطیاد فیکون مصدرا و یکون عباره عن المصید فیکون اسما و یجب حمل الآیه علی الأمرین و تحریم الجمیع «وَ اتَّقُوا اللَّهَ الَّذِی إِلَیْهِ تُحْشَرُونَ» هذا أمر منه تعالی بأن یتقی جمیع
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معاصیه و یجتنب جمیع محارمه لأن إلیه الرجوع فی الوقت الذی لا یملک أحد فیه الضر و النفع سواه و هو یوم القیامه فیجازی المحسن بإحسانه و المسی ء بإساءته.


[سوره المائده (5): آیه 97]


اشاره

جَعَلَ اللَّهُ الْکَعْبَهَ الْبَیْتَ الْحَرامَ قِیاماً لِلنَّاسِ وَ الشَّهْرَ الْحَرامَ وَ الْهَدْیَ وَ الْقَلائِدَ ذلِکَ لِتَعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ یَعْلَمُ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ وَ أَنَّ اللَّهَ بِکُلِّ شَیْ ءٍ عَلِیمٌ (97)



القراءه

قرأ ابن عامر وحده قیما للناس بغیر ألف و الباقون «قِیاماً» بالألف.



الحجه

القیام مصدر کالصیام و العیاذ و أما القیم فیجوز أن یکون مصدرا کالشبع و یجوز أن یکون حذف الألف من القیام کما یقصر الممدود و هذا إنما یجوز فی الشعر دون حال السعه و إذا کان مصدرا فإنما أعل و لم یصحح کما صحح العوض و الحول لأن المصدر یعل إذا اعتل فعله لأن المصدر یجری علی فعله فإذا صح حرف العله فی الفعل صح فی مصدره نحو اللواذ و الجوار فإذا اعتل فی العقل اعتل فی مصدره نحو الصیام و القیام.



اللغه

سمیت الکعبه کعبه لتربیعها و إنما قیل للمربع کعبه لنتوء زوایاه الأربع و الکعوبه النتوء و منه کعب الإنسان لنتوئه و کعبت المرأه إذا نتا ثدیها و کعبت بمعناه و العرب تسمی کل بیت مربع کعبه و قیل سمیت کعبه لانفرادها عن البنیان و هذا أیضا یرجع إلی الأول لأن المتفرد من البنیان کعبه لنتوئه من الأرض قال الرمانی و البیت الحرام سمی بذلک لأن الله حرم أن یصاد صیده و أن یعضد شجره و أن یختلی خلاه و لأنه عظم حرمته و

فی الحدیث مکتوب فی أسفل المقام إنی أنا الله ذو بکه حرمتها یوم خلقت السموات و الأرض و یوم وضعت هذین الجبلین و حففتهما بسبعه أملاک حنفاء من جاءنی زائرا لهذا البیت عارفا بحقه مذعنا لی بالربوبیه حرمت جسده علی النار

. المعنی

لما ذکر سبحانه حرمه الحرم عقبه بذکر البیت الحرام و الشهر الحرام فقال «جَعَلَ اللَّهُ الْکَعْبَهَ الْبَیْتَ الْحَرامَ» أی جعل الله حج الکعبه أو نصب الکعبه «قِیاماً
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لِلنَّاسِ» أی لمعایش الناس و مکاسبهم لأنه مصدر قاموا کان المعنی قاموا بنصبه ذلک لهم فاستتبت معایشهم بذلک و استقامت أحوالهم به لما یحصل لهم فی زیارتها من التجاره و أنواع البرکه و لهذا قال سعید بن جبیر

من أتی هذا البیت یرید شیئا للدنیا و الآخره أصابه و هو المروی عن أبی عبد الله (علیه السلام)

و قال ابن عباس معناه جعل الله الکعبه أمنا للناس بها یقومون أی یأمنون و لولاها لفنوا و هلکوا و ما قاموا و کان أهل الجاهلیه یأمنون به فلو لقی الرجل قاتل أبیه و ابنه فی الحرم ما قتله و قیل أن معنی قوله «قِیاماً لِلنَّاسِ» أنهم لو ترکوه عاما واحدا لا یحجونه ما نوظروا أن یهلکوا عن عطاء

و رواه علی بن إبراهیم عنهم (علیه السلام) قال ما دامت الکعبه یحج الناس إلیها لم یهلکوا فإذا هدمت و ترکوا الحج هلکوا

«وَ الشَّهْرَ الْحَرامَ» یعنی الأشهر الحرم الأربعه واحد فرد و ثلاثه سرد أی متتابعه فالفرد رجب و السرد ذو القعده و ذو الحجه و المحرم و إنما خرج مخرج الواحد لأنه ذهب به مذهب الجنس و هو عطف علی المفعول الأول لجعل کما یقال ظننت زیدا منطلقا و عمرا «وَ الْهَدْیَ وَ الْقَلائِدَ» مر ذکرهما فی أول السوره و إنما ذکر هذه الجمله بعد ذکر البیت لأنها من أسباب حج البیت فدخلت فی جملته فذکرت معه و کان أهل الجاهلیه لا یغزون فی أشهر الحرم و کانوا ینصلون فیها الأسنه و یتفرغ الناس فیها إلی معایشهم و کان الرجل یقلد بغیره أو نفسه قلاده من لحاء شجر الحرم فلا یخاف و کانوا قد توارثوه من دین إسماعیل (علیه السلام) فبقوا علیه رحمه من الله لخلقه إلی أن قام الإسلام فحجزهم عن البغی و الظلم و قال أبو بکر الأنباری فقد حصل فی الآیه طریقان (أحدهما) أن الله تعالی من علی المسلمین بأن جعل الکعبه صلاحا لدینهم و دنیاهم و قیاما لهم (و الثانی) أنه أخبر عما فعله من أمر الکعبه فی الجاهلیه «ذلِکَ لِتَعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ یَعْلَمُ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ وَ أَنَّ اللَّهَ بِکُلِّ شَیْ ءٍ عَلِیمٌ» قد اعترض علی هذا فقیل أی تعلق لهذا بقوله «جَعَلَ اللَّهُ الْکَعْبَهَ الْبَیْتَ الْحَرامَ قِیاماً لِلنَّاسِ» و الجواب عنه من وجوه (أحدها) أن فیما جعله الله تعالی فی البلد الحرام و الشهر الحرام من الآیات و الأعاجیب دلاله علی أنه تعالی لا یخفی علیه شی ء و ذلک أنه جعل الحرم أمنا یسکن فیه کل شی ء فالظبی یأنس فیه بالسبع و الذئب ما دام فی الحرم فإذا خرج من الحرم خاف و طلبه السبع و هرب منه الظبی حتی یرجع إلی الحرم فإذا رجع إلیه کف السبع عنه و کذلک الطیر و الحمام یأنس بالإنسان فإذا خرج من الحرم خافه مع أمور کثیره و عجائب شهیره ذکرنا بعضها فی أول سوره آل عمران عند قوله «فِیهِ آیاتٌ بَیِّناتٌ» فیکون ما دبره الله من ذلک دالا علی أنه عالم بمصالح الخلق و بکل شی ء (و ثانیها) أنه تعالی علم أن العرب یکونون أصحاب عداوات و طوائل
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و أنهم یکونون حوالی الکعبه فلما خلق السموات و الأرض جعل الکعبه موضع أمن و عظم حرمتها فی القلوب و بقیت تلک الحرمه إلی یومنا هذا فلو لا کونه سبحانه عالما بالأشیاء قبل کونها لما کان هذا التدبیر وفقا للصلاح (و ثالثها) أنه تعالی لما أخبر فی هذه السوره بقصه موسی و عیسی (علیه السلام) و التوراه و الإنجیل و ما فیهما من الأحکام و الأخبار و ذلک کله مما لم یشاهده نبینا محمد ص و لا أحد فی عصره قال فیما بعد «ذلِکَ لِتَعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ یَعْلَمُ» و معناه لو لا أنه سبحانه بکل شی ء علیم لما جاز أن یخبرکم عنهم فقوله «ذلِکَ» إشاره إلی ما أنبأهم به من علم الغیب و العلم بالکائنات.


[سوره المائده (5): الآیات 98 الی 99]


اشاره

اعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ شَدِیدُ الْعِقابِ وَ أَنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ (98) ما عَلَی الرَّسُولِ إِلاَّ الْبَلاغُ وَ اللَّهُ یَعْلَمُ ما تُبْدُونَ وَ ما تَکْتُمُونَ (99)



اللغه

العلم ما اقتضی سکون النفس فإن شئت قلت هو اعتقاد الشی ء علی ما هو به علیه مع سکون النفس إلی ما اعتقده و الأول أوجز و لا یجوز أن یحد العلم بالمعرفه لأن المعرفه هی العلم فکیف یحد الشی ء بنفسه و العلم یتناول الشی ء علی ما هو به و کذلک الرؤیه و الفرق بینهما أن العلم یتعلق بالمعلوم علی وجوه و الرؤیه لا تتعلق بالمرئی إلا علی وجه واحد و العلم معنی یحل القلب و الرؤیه لیست معنی علی الحقیقه لکن للرائی صفه بکونه رائیا و العقاب هو الضرر المستحق المقارن للاستخفاف و الإهانه و لو اقتصرت علی أن تقول هو الضرر المستحق لکان کافیا و کذلک لو قلت هو الضرر الذی یقارنه استخفاف و إهانه لکفی و إنما سمی عقابا لأنه یستحق عقیب الذنب الواقع من صاحبه و المغفره هی ستر الخطیئه برفع عقابها و أصل الرسول من الإرسال و هو الإطلاق یقال أرسل الطیر إذا أطلقه و ترسل فی القراءه إذا تثبت و استرسل الشی ء إذا تسلس و الرسل اللبن لاسترساله من الضرع و الفرق بین الإرسال و الإنباء أن الإنباء عن الشی ء قد یکون من غیر تحمیل النبإ و الإرسال لا یکون إلا بتحمیل الرساله و البلاغ وصول المعنی إلی غیره و هو هاهنا وصول الإنذار إلی نفوس المکلفین و أصل البلاغ البلوغ و منه البلاغه و هی إیصال المعنی إلی النفس فی حسن صوره من اللفظ و البلاغ الکفایه لأنه یبلغ مقدار الحاجه.
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المعنی 

لما تقدم بیان الأحکام عقبه سبحانه بذکر الوعد و الوعید فقال «اعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ شَدِیدُ الْعِقابِ» لمن عصاه «وَ أَنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ» لمن تاب و أناب و أطاع و جمع بین المغفره و الرحمه لیعلم أنه لا یقتصر علی وضع العقاب عنه بل ینعم علیه بفضله و لما أنذر و بشر فی هذه الآیه عقبها بقوله «ما عَلَی الرَّسُولِ إِلَّا الْبَلاغُ» أی لیس علی الرسول إلا أداء الرساله و بیان الشریعه فأما القبول و الامتثال فإنه یتعلق بالمکلفین المبعوث إلیهم «وَ اللَّهُ یَعْلَمُ ما تُبْدُونَ وَ ما تَکْتُمُونَ» أی لا یخفی علیه شی ء من أحوالکم التی تظهرونها و تخفونها و فیه غایه الزجر و التهدید و فی قوله سبحانه «اعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ شَدِیدُ الْعِقابِ» الآیه دلاله علی وجوب معرفه العقاب و الثواب لکونهما لطفا فی باب التکلیف.


[سوره المائده (5): آیه 100]


اشاره

قُلْ لا یَسْتَوِی الْخَبِیثُ وَ الطَّیِّبُ وَ لَوْ أَعْجَبَکَ کَثْرَهُ الْخَبِیثِ فَاتَّقُوا اللَّهَ یا أُولِی الْأَلْبابِ لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ (100)



اللغه

الاستواء علی أربعه أقسام استواء فی المقدار و استواء فی المکان و استواء فی الذهاب و استواء فی الإنفاق و الاستواء بمعنی الاستیلاء راجع إلی الاستواء فی المکان لأنه تمکن و اقتدار و الخبیث أصله الردی ء مأخوذ من خبث الحدید و هو ردیه بعد ما یخلص بالنار جیده ففی الحدید امتزاج جید بردی و الإعجاب سرور بما یتعجب منه و العجب و الإعجاب و التعجب من أصل واحد و العجب مذموم لأنه کبر یدخل علی النفس بحال یتعجب منها و عجب الذنب أصله و عجوب الرمل أواخره لانفراده عن جملته کانفراد ما یتعجب به.



المعنی 

لما بین سبحانه الحلال و الحرام بین أنهما لا یستویان فقال «قُلْ» یا محمد «لا یَسْتَوِی» أی لا یتساوی «الْخَبِیثُ وَ الطَّیِّبُ» أی الحرام و الحلال عن الحسن و الجبائی و قیل الکافر و المؤمن عن السدی «وَ لَوْ أَعْجَبَکَ» أیها السامع أو أیها الإنسان «کَثْرَهُ الْخَبِیثِ» أی کثره ما تراه من الحرام لأنه لا یکون فی الکثیر من الحرام برکه و یکون فی القلیل من الحلال برکه و قیل إن الخطاب للنبی (ص) و المراد أمته «فَاتَّقُوا اللَّهَ» أی فاجتنبوا ما حرم الله علیکم «یا أُولِی الْأَلْبابِ» یا ذوی العقول «لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ» أی لتفلحوا و تفوزوا بالثواب العظیم و النعیم المقیم.
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[سوره المائده (5): آیه 101]


اشاره

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَسْئَلُوا عَنْ أَشْیاءَ إِنْ تُبْدَ لَکُمْ تَسُؤْکُمْ وَ إِنْ تَسْئَلُوا عَنْها حِینَ یُنَزَّلُ الْقُرْآنُ تُبْدَ لَکُمْ عَفَا اللَّهُ عَنْها وَ اللَّهُ غَفُورٌ حَلِیمٌ (101)



اللغه

أبدی الشی ء إذا أظهره و بدا یبدو بدوا إذا ظهر و بدا له رأیه بداء إذا تغیر رأیه لأنه ظهر له و البادیه خلاف الحاضره و البدو خلاف الحضر من الظهور و منه قوله تعالی «وَ بَدا لَهُمْ سَیِّئاتُ ما عَمِلُوا وَ حاقَ» الآیه و لم یجی ء فی أقوال العرب البداء بمعنی الندامه و تغیر الرأی و إذا کان لفظ البداء یطلق علی الله فالمراد به الإراده و الظهور دون ما یظن قوم من الجهال و علیه تشهد أقوال العرب و أشعارهم فمن ذلک:

قل ما بدا لک من زور و من کذب

حلمی أصم و أذنی غیر صماء

و أمثال ذلک و الله أعلم.

الإعراب

«أَشْیاءَ» فی موضع جر إلا أنها فتحت لأنها لا تنصرف قال الکسائی أشیاء أشیاء آخرها آخر حمراء و کثر استعمالها فلم تصرف و قد أجمع البصریون علی أن قوله هذا خطأ و ألزموه أن لا یصرف أبناء و أسماء و قال الخلیل أن أشیاء اسم للجمع کان أصله شیئاء علی فعلاء مثل الطرفاء و القصباء و الحلفاء فی أنها علی لفظ الآحاد و المراد الجمع فاستثقلت الهمزتان بینهما ألف و لیس بحاجز قوی لأجل أنه ساکن و من جنس الهمزه أ لا تراه یعود إلیها إذا تحرکت و استثقلت فقدموا الهمزه التی هی لام الفعل إلی أول الکلمه فقالوا أشیاء و وزنها لفعاء کما قالوا فی أنوق أینق و فی أقوس قسی و هو مذهب سیبویه و المازنی و جمیع البصریین قالوا و الدلاله علی أن أشیاء اسم مفرد ما روی من تکسیرها علی أشاوی کما کسروا صحراء علی صحاری حیث کانت مثلها فی الأفراد و قال الأخفش أبو الحسن سعید بن مسعده و الفراء أصل أشیاء أشییاء علی أفعلاء فحذفت الهمزه التی هی لام کما حذفت من قولهم سوائیه حیث قالوا سوایه و لزم حذفها فی أفعلاء لأمرین (أحدهما) تقارب الهمزه و إذا کانوا قد حذفوا الهمزه منفرده فإذا تکررت لزم الحذف (و الآخر) أن الکلمه جمع و قد یستثقل فی
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الجمع ما لا یستثقل فی الآحاد و وزن أشیاء علی هذا القول أفعاء و ذکروا أن المازنی ناظر الأخفش فی هذا الباب فسأله کیف تصغر أشیاء فقال أشیاء فقال له لو کانت أفعلاء لردت فی التصغیر إلی واحدها فقال شییات کما قالوا فی تصغیر أصدقاء صدیقات فقطع الأخفش فأجاب عنه أبو علی الفارسی فقال أن أفعلاء فی هذا الموضع جاز تحقیرها و إن لم تحقر فی غیر هذا الموضع لأنها صارت بدلا من أفعال بدلاله استجازتهم إضافه العدد القلیل إلیها کما أضیف إلی أفعال و یدل علی کونها بدلا من أفعال تذکیرهم العدد المضاف إلیها نحو ثلاثه أشیاء فجاز تصغیرها کما یجوز تصغیر أفعال و قوله «إِنْ تُبْدَ لَکُمْ تَسُؤْکُمْ» جمله شرطیه فی موضع جر بکونها صفه لأشیاء.

النزول

اختلف فی نزولها

فقیل سأل الناس رسول الله (ص) حتی أحفوه بالمسأله فقام مغضبا خطیبا فقال سلونی فو الله لا تسألونی عن شی ء إلا بینته لکم فقام رجل من بنی سهم یقال له عبد الله بن حذافه و کان یطعن فی نسبه فقال یا نبی الله من أبی فقال أبوک حذافه بن قیس فقام إلیه رجل آخر فقال یا رسول الله أین أبی فقال فی النار فقام عمر بن الخطاب و قبل رجل رسول الله (ص) و قال إنا یا رسول الله حدیثو عهد بجاهلیه و شرک فاعف عنا عفا الله عنک فسکن غضبه فقال أما و الذی نفسی بیده لقد صورت لی الجنه و النار آنفا فی عرض هذا الحائط فلم أر کالیوم فی الخیر و الشر عن الزهری و قتاده عن أنس

و قیل کان قوم یسألون رسول الله (ص) استهزاء مره و امتحانا مره فیقول له بعضهم من أبی و یقول الآخر أین أبی و یقول الآخر إذا ضلت ناقته أین ناقتی فأنزل الله عز و جل هذه الآیه عن ابن عباس و قیل

خطب رسول الله (ص) فقال إن الله کتب علیکم الحج فقام عکاشه بن محصن و قیل سراقه بن مالک فقال أ فی کل عام یا رسول الله فأعرض عنه حتی عاد مرتین أو ثلاثا فقال رسول الله ویحک و ما یؤمنک أن أقول نعم و الله لو قلت نعم لوجبت و لو وجبت ما استطعتم و لو ترکتم لکفرتم فاترکونی کما ترکتکم فإنما هلک من کان قبلکم بکثره سؤالهم و اختلافهم علی أنبیائهم فإذا أمرتکم بشی ء فأتوا منه ما استطعتم و إذا نهیتکم عن شی ء فاجتنبوه عن علی بن أبی طالب (علیه السلام)

و أبی أمامه الباهلی و قیل نزلت حین سألوا رسول الله (ص) عن البحیره و السائبه و الوصیله و الحامی عن مجاهد.


المعنی 

«یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَسْئَلُوا عَنْ أَشْیاءَ إِنْ تُبْدَ لَکُمْ تَسُؤْکُمْ» خاطب الله المؤمنین و نهاهم عن المسأله عن أشیاء لا یحتاجون إلیها فی الدین إذا أبدیت و أظهرت
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ساءت و حزنت و ذلک نحو ما مضی ذکره من الرجل الذی سأل عن أبیه و أشباه ذلک من أمور الجاهلیه و قیل أن تقدیره لا تسألوه عن أشیاء عفا الله عنها إن تبد لکم تسؤکم فقدم و أخر فعلی هذا یکون قوله «عَفَا اللَّهُ عَنْها» صفه لأشیاء أیضا و معناه کف الله عن ذکرها و لم یوجب فیها حکما و کلام الزجاج یدل علی هذا لأنه قال أعلم الله إن السؤال عن مثل هذا الجنس لا ینبغی أن یقع فإنه إذا ظهر فیه الجواب ساء ذلک و خاصه فی وقت سؤال النبی (ص) علی جهه تبیین الآیات فنهی الله عز و جل عن ذلک و اعلم أنه قد عفا عنها و لا وجه لمسأله ما عفا الله عنه و لعل فیه فضیحه علی السائل إن ظهر و إلی هذا المعنی

أشار أمیر المؤمنین (علیه السلام) فی قوله إن الله افترض علیکم فرائض فلا تضیعوها و حد لکم حدودا فلا تعتدوها و نهاکم عن أشیاء فلا تنتهکوها و سکت لکم عن أشیاء و لم یدعها نسیانا فلا تتکلفوها

و قال مجاهد کان ابن عباس إذا سئل عن الشی ء لم یجی ء فیه أثر یقول هو من العفو ثم یقرأ هذه الآیه «وَ إِنْ تَسْئَلُوا عَنْها حِینَ یُنَزَّلُ الْقُرْآنُ تُبْدَ لَکُمْ» معناه و إن ألححتم و سألتم عنها عند نزول القرآن أظهر لکم جوابها إذا لم تقصدوا التعنت علی النبی محمد (ص) فلا تتکلفوا السؤال عنها فی الحال و قیل معناه و إن تسألوا عن أشیاء حین ینزل القرآن تحتاجون إلیها فی الدین من بیان محمد (ص) و نحو ذلک تکشف لکم و هذه الأشیاء غیر الأشیاء الأولی إلا أنه قال «وَ إِنْ تَسْئَلُوا عَنْها» لأنه کان قد سبق ذکر الأشیاء و قیل إن الهاء راجعه إلی الأشیاء الأولی فبین لهم أنکم إن سألتم عنها عند نزول القرآن فی الوقت الذی یأتیه الملک بالقرآن یظهر لکم ما تسألون عنه فی ذلک الوقت فلا تسألوه و دعوه مستورا ثم قال «عَفَا اللَّهُ عَنْها» أی عفا الله عن تبعه سؤالکم و یکون تقدیره عفا الله عن مسألتکم التی سلفت منکم مما کرهه النبی (ص) «وَ اللَّهُ غَفُورٌ حَلِیمٌ» فلا تعودوا إلی مثلها و هذا قول ابن عباس فی روایه عطا و أما علی ما ذکرنا من أن قوله «عَفَا اللَّهُ» علی التقدیم فیکون تقدیر الآیه لا تسألوا عن أشیاء ترک الله ذکرها و بیانها لأنکم لا تحتاجون إلیها فی التکلیف أن تظهر لکم تحزنکم و تغمکم و قال بعضهم أنها نزلت فیما سألت الأمم أنبیاءها من الآیات و یؤیده الآیه التی بعدها.

النظم

قیل فی اتصال هذه الآیه بما قبلها وجوه (أحدها) أنه تتصل بقوله «تُفْلِحُونَ» لأن من الفلاح ترک السؤال عما لا یحتاج إلیه (و ثانیها) أنه تتصل بقوله «ما عَلَی الرَّسُولِ إِلَّا الْبَلاغُ» فإنه یبلغ ما فیه المصلحه فلا تسألوه عما لا یعنیکم (و ثالثها) أنها تتصل بقوله «وَ اللَّهُ یَعْلَمُ ما تُبْدُونَ وَ ما تَکْتُمُونَ» أی لا تسألوه فیظهر سرائرکم.
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[سوره المائده (5): الآیات 102 الی 103]


اشاره

قَدْ سَأَلَها قَوْمٌ مِنْ قَبْلِکُمْ ثُمَّ أَصْبَحُوا بِها کافِرِینَ (102) ما جَعَلَ اللَّهُ مِنْ بَحِیرَهٍ وَ لا سائِبَهٍ وَ لا وَصِیلَهٍ وَ لا حامٍ وَ لکِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا یَفْتَرُونَ عَلَی اللَّهِ الْکَذِبَ وَ أَکْثَرُهُمْ لا یَعْقِلُونَ (103)



اللغه

البحر الشق و بحرت أذن الناقه أبحرها بحرا إذا شققتها شقا واسعا و الناقه بحیره و هی فعیله بمعنی المفعول مثل النطیحه و الذبیحه و أصل الباب السعه و سمی البحر بحرا لسعته و فرس بحر واسع الجری و

فی الحدیث أنه (علیه السلام) قال لفرس له وجدته بحرا

و السائبه فاعله من ساب الماء إذا جری علی وجه الأرض و یقال سیبت الدابه أی ترکتها تسیب حیث شاءت و یقال للعبد یعتق و لا ولاء علیه لمعتقه سائبه لأنه یضع ماله حیث شاء و أصله المخلاه و هی المسیبه و أخذت من قولهم سابت الحیه و انسابت إذا مضت مستمره و الوصل نقیض الفصل و لعن رسول الله (ص) الواصله و هی التی تصل شعر المرأه بشعر آخر فالوصیله بمعنی الموصوله کأنها وصلت بغیرها و یجوز أن یکون بمعنی الواصله لأنها وصلت أخاها و هذا أظهر فی الآیه و أنشد أهل اللغه فی البحیره:

محرمه لا یأکل الناس لحمها

و لا نحن فی شی ء کذاک البحائر

و أنشدوا فی السائبه:

و سائبه لله ما لی تشکرا

إن الله عافی عامرا و مجاشعا

و أنشدوا فی الوصیله لتأبط شرا:

أ جدک أما کنت فی الناس ناعقا

تراعی بأعلی ذی المجاز الوصائلا

و أنشد فی الحامی:

حماها أبو قابوس فی غیر کنهه

کما قد حمی أولاد أولاده الفحلا.



المعنی 

ثم أخبر سبحانه أن قوما سألوا مثل سؤالهم فلما أجیبوا إلی ما سألوا کفروا فقال «قَدْ سَأَلَها قَوْمٌ مِنْ قَبْلِکُمْ ثُمَّ أَصْبَحُوا بِها کافِرِینَ» و فیه أقوال (أحدها) أنهم قوم عیسی (علیه السلام) سألوه إنزال المائده ثم کفروا بها عن ابن عباس (و ثانیها) أنهم قوم صالح سألوه
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الناقه ثم عقروها و کفروا بها (و ثالثها) أنهم قریش حین سألوا النبی (ص) أن یحول الصفا ذهبا عن السدی (و رابعها) أنهم کانوا سألوا النبی (ص) عن مثل هذه الأشیاء یعنی من أبی و نحوه فلما أخبرهم بذلک قالوا لیس الأمر کذلک فکفروا به فیکون علی هذا نهیا عن سؤال النبی (ص) عن أنساب الجاهلیه لأنهم لو سألوا عنها ربما ظهر الأمر فیها علی خلاف حکمهم فیحملهم ذلک علی تکذیبه عن أبی علی الجبائی فإن قیل ما الذی یجوز أن یسأل عنه و ما الذی لا یجوز فالجواب إن الذی یجوز السؤال عنه هو ما یجوز العمل علیه فی الأمور الدینیه أو الدنیویه و ما لا یجوز العمل علیه فی أمور الدین و الدنیا لا یجوز السؤال عنه فعلی هذا لا یجوز أن یسأل الإنسان من أبی لأن المصلحه قد اقتضت أن یحکم علی کل من ولد علی فراش إنسان بأنه ولده و إن لم یکن مخلوقا من مائه فالمسأله بخلاف ذلک سفه لا یجوز ثم ذکر سبحانه الجواب عما سألوه عنه و قیل إنه لما تقدم ذکر الحلال و الحرام بین حال ما یعتقده أهل الجاهلیه من ذلک فقال «ما جَعَلَ اللَّهُ مِنْ بَحِیرَهٍ» یرید ما حرمها علی ما حرمها أهل الجاهلیه من ذلک و لا أمر بها و البحیره هی الناقه کانت إذا نتجت خمسه أبطن و کان آخرها ذکرا بحروا أذنها و امتنعوا من رکوبها و نحرها و لا تطرد عن ماء و لا تمنع من مرعی فإذا لقیها المعیی لم یرکبها عن الزجاج و قیل إنهم کانوا إذا نتجت الناقه خمسه أبطن نظروا فی البطن الخامس فإن کان ذکرا نحروه فأکله الرجال و النساء جمیعا و إن کانت أنثی شقوا أذنها فتلک البحیره ثم لا یجز لها وبر و لا یذکر علیها اسم الله إن ذکیت و لا حمل علیها و حرم علی النساء أن یذقن من لبنها شیئا و لا أن ینتفعن بها و کان لبنها و منافعها للرجال خاصه دون النساء حتی تموت فإذا ماتت اشترکت الرجال و النساء فی أکلها عن ابن عباس و قیل إن البحیره بنت السائبه عن محمد بن إسحاق «وَ لا سائِبَهٍ» و هی ما کانوا یسیبونه فإن الرجل إذا نذر القدوم من سفر أو البرء من عله أو ما أشبه ذلک قال ناقتی سائبه فکانت کالبحیره فی أن لا ینتفع بها و أن لا تخلی عن ماء و لا تمنع من مرعی عن الزجاج و هو قول علقمه و قیل هی التی تسیب للأصنام أی تعتق لها و کان الرجل یسیب من ماله ما یشاء فیجی ء به إلی السدنه و هم خدمه آلهتهم فیطعمون من لبنها أبناء السبیل و نحو ذلک عن ابن عباس و ابن مسعود و قیل إن السائبه هی الناقه إذا تابعت بین عشر إناث لیس فیهن ذکر سیبت فلم یرکبوها و لم یجزوا وبرها و لم یشرب لبنها إلا ضیف فما نتجت بعد ذلک من أنثی شق أذنها ثم یخلی سبیلها مع أمها و هی البحیره عن محمد بن إسحاق «وَ لا وَصِیلَهٍ» و هی فی الغنم کانت الشاه إذا ولدت أنثی فهی لهم و إذا ولدت ذکرا جعلوه لآلهتهم فإن ولدت ذکرا و أنثی قالوا وصلت أخاها فلم
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یذبحوا الذکر لآلهتهم عن الزجاج و قیل کانت الشاه إذا ولدت سبعه أبطن فإن کان السابع جدیا ذبحوه لآلهتهم و لحمه للرجال دون النساء و إن کان عناقا استحیوها و کانت من عرض الغنم و إن ولدت فی البطن السابع جدیا و عناقا قالوا إن الأخت وصلت أخاها فحرمته علینا فحرما جمیعا فکانت المنفعه و اللبن للرجال دون النساء عن ابن مسعود و مقاتل و قیل الوصیله الشاه إذا أتأمت عشر إناث فی خمسه أبطن لیس فیها ذکر جعلت وصیله فقالوا قد وصلت فکان ما ولدت بعد ذلک للذکور دون الإناث عن محمد بن إسحاق «وَ لا حامٍ» و هو الذکر من الإبل کانت العرب إذا أنتجت من صلب الفحل عشره أبطن قالوا قد حمی ظهره فلا یحمل علیه و لا یمنع من ماء و لا من مرعی عن ابن عباس و ابن مسعود و هو قول أبی عبیده و الزجاج و قیل إنه الفحل إذا لقح ولد ولده قیل حمی ظهره فلا یرکب عن الفراء أعلم الله أنه لم یحرم من هذه الأشیاء شیئا و قال المفسرون

و روی ابن عباس عن النبی (ص) أن عمرو ابن لحی بن قمعه بن خندف کان قد ملک مکه و کان أول من غیر دین إسماعیل و اتخذ الأصنام و نصب الأوثان و بحر البحیره و سیب السائبه و وصل الوصیله و حمی الحامی

قال رسول الله (ص) فلقد رأیته فی النار یؤذی أهل النار ریح قصبه

و یروی یجر قصبه فی النار

«وَ لکِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا یَفْتَرُونَ عَلَی اللَّهِ الْکَذِبَ» هذا إخبار منه تعالی إن الکفار یکذبون علی الله بادعائهم إن هذه الأشیاء من فعل الله أوامره «وَ أَکْثَرُهُمْ لا یَعْقِلُونَ» خص الأکثر بأنهم لا یعقلون لأنهم أتباع فهم لا یعقلون أن ذلک کذب و افتراء کما یعقله الرؤساء عن قتاده و الشعبی و قیل إن معناه أن أکثرهم لا یعقلون ما حرم علیهم و ما حلل لهم یعنی أن المعاند هو الأقل منهم عن أبی علی الجبائی و فی هذه الآیه دلاله علی بطلان قول المجبره لأنه سبحانه نفی أن یکون جعل البحیره و غیرها و عندهم أنه سبحانه هو الجاعل و الخالق له ثم بین أن هؤلاء قد کفروا بهذا القول و افتروا علی الله الکذب بأن نسبوا إلیه ما لیس بفعل له و هذا واضح.


[سوره المائده (5): آیه 104]


اشاره

وَ إِذا قِیلَ لَهُمْ تَعالَوْا إِلی ما أَنْزَلَ اللَّهُ وَ إِلَی الرَّسُولِ قالُوا حَسْبُنا ما وَجَدْنا عَلَیْهِ آباءَنا أَ وَ لَوْ کانَ آباؤُهُمْ لا یَعْلَمُونَ شَیْئاً وَ لا یَهْتَدُونَ (104)
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المعنی 

ثم أخبر سبحانه عن الکفار الذین جعلوا البحیره و غیرها و یفترون علی الله الکذب من کفار قریش و غیرهم فقال «وَ إِذا قِیلَ لَهُمْ تَعالَوْا» أی هلموا «إِلی ما أَنْزَلَ اللَّهُ» من القرآن و اتباع ما فیه و الإقرار بصحته «وَ إِلَی الرَّسُولِ» و تصدیقه و الاقتداء به و بأفعاله «قالُوا» فی الجواب عن ذلک «حَسْبُنا» أی کفانا «ما وَجَدْنا عَلَیْهِ آباءَنا» یعنی مذاهب آبائنا ثم أخبر سبحانه منکرا علیهم «أَ وَ لَوْ کانَ آباؤُهُمْ» أی أنهم یتبعون آباءهم فیما کانوا علیه من الشرک و عباده الأوثان و إن کان آباؤهم «لا یَعْلَمُونَ شَیْئاً» من الدین «وَ لا یَهْتَدُونَ» إلیه و قیل فی معنی «لا یَهْتَدُونَ» قولان (أحدهما) أنه یذمهم بأنهم ضلال (و الآخر) بأنهم عمی عن الطریق فلا یهتدون طریق العلم و فی هذه الآیه دلاله علی فساد التقلید و أنه لا یجوز العمل فی شی ء من أمور الدین إلا بحجه و فی هذه الآیه دلاله أیضا علی وجوب المعرفه و أنها لیست بضروریه علی ما قاله أصحاب المعارف فإنه سبحانه بین الحجاج علیهم فیها لیعرفوا صحه ما دعاهم الرسول إلیه و لو کانوا یعرفون الحق ضروره لم یکونوا مقلدین لآبائهم و نفی سبحانه عنهم الاهتداء و العلم معا لأن بینهما فرقا فإن الاهتداء لا یکون إلا عن حجه و بیان و العلم قد یکون ابتداء عن ضروره.


[سوره المائده (5): آیه 105]


اشاره

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا عَلَیْکُمْ أَنْفُسَکُمْ لا یَضُرُّکُمْ مَنْ ضَلَّ إِذَا اهْتَدَیْتُمْ إِلَی اللَّهِ مَرْجِعُکُمْ جَمِیعاً فَیُنَبِّئُکُمْ بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ (105)



القراءه

روی فی الشواذ عن الحسن لا یضرکم و عن إبراهیم لا یضرکم.



الحجه

و فی ذلک أربع لغات ضاره یضوره و ضاره یضیره و ضره یضره و هی عربیه أعنی یفعل فی المضاعف متعدیه و إنما جزم یضرکم و یضرکم لأنه جواب الأمر و هو قوله «عَلَیْکُمْ أَنْفُسَکُمْ» و یجوز أن یکون لا هنا بمعنی النهی فیکون یضرکم مجزوما به.

الإعراب

قال الزجاج «عَلَیْکُمْ أَنْفُسَکُمْ» أجریت مجری الفعل فإذا قلت علیک زیدا فتأویله ألزم زیدا و «عَلَیْکُمْ أَنْفُسَکُمْ» معناه ألزموا أمر أنفسکم و قال غیره العرب تأمر من الصفات بعلیک و عندک و دونک فتعدیها إلی المفعول و تقیمها مقام الفعل فینتصب بها علی الإغراء
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تقول علیک زیدا کأنه قیل خذ زیدا فقد علاک أی أشرف علیک و عندک زیدا أی حضرک فخذه و دونک أی قرب منک فخذه و قد تقیم العرب غیر هذه الأحرف مقام الفعل لکن لا تعدیه إلی المفعول و ذلک نحو قولهم إلیک عنی أی تأخر عنی و وراءک بمعناه قالوا و لا یجوز ذلک إلا فی الخطاب لو قلت علیه زیدا لم یجز و قوله «لا یَضُرُّکُمْ» الأجود أن یکون إعرابه رفعا و یکون علی جهه الخبر و یجوز أن یکون موضعه جزما و یکون الأصل لا یضررکم إلا أن الراء الأولی أدغمت فی الثانیه فضمت الثانیه لالتقاء الساکنین و یجوز فی العربیه لا یضرکم بفتح الراء و لا یضرکم بکسرها فالضم لاتباع الضم و الفتح للخفه و الکسر لأن أصل التقاء الساکنین الکسره و هذا النهی بلفظ غائب یراد به المخاطبون إذا قلت لا یضررک کفر فلان فمعناه لا تعدن أنت کفره ضررا کما أنک إذا قلت لا أرینک هاهنا فالنهی فی اللفظ لنفسک فمعناه لمخاطبک و معناه لا تکونن هنا.


المعنی 

لما بین الله سبحانه حکم الکفار الذین قلدوا آباءهم و أسلافهم و رکنوا إلی أدیانهم عقبه بالأمر بالطاعه و بیان أن المطیع لا یؤاخذ بذنوب العاصی فقال «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا عَلَیْکُمْ أَنْفُسَکُمْ» معناه احفظوا أنفسکم من ملابسه المعاصی و الإصرار علی الذنوب عن الفراء و غیره و قیل معناه ألزموا أمر أنفسکم فإنما ألزمکم الله أمرها عن الزجاج و هذا موافق لما روی عن ابن عباس أن معناه أطیعوا أمری و احفظوا وصیتی «لا یَضُرُّکُمْ مَنْ ضَلَّ إِذَا اهْتَدَیْتُمْ» أی لا یضرکم ضلال من ضل من آبائکم و غیرهم إذا کنتم مهتدین و یقال هل تدل هذه الآیه علی جواز ترک الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر و جوابه أن فی هذا وجوها (أحدها) أن الآیه لا تدل علی ذلک بل توجب أن المطیع لربه لا یؤاخذ بذنوب العاصی (و ثانیها) إن الاقتصار علی الاهتداء باتباع أمر الله إنما یجوز فی حال التقیه أو حال لا یجوز تأثیر إنکاره فیها أو یتعلق بإنکاره مفسده

و روی أن أبا ثعلبه سأل رسول الله (ص) عن هذه الآیه فقال ائتمروا بالمعروف و تناهوا عن المنکر حتی إذا رأیت دنیا مؤثره و شحا مطاعا و هوی متبعا و إعجاب کل ذی رأی برأیه فعلیک بخویصه نفسک و ذر الناس و عوامهم

(و ثالثها) إن هذه أوکد آیه فی وجوب الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر لأن الله تعالی خاطب بها المؤمنین فقال «عَلَیْکُمْ أَنْفُسَکُمْ» یعنی علیکم أهل دینکم کما قال و لا تقتلوا أنفسکم لا یضرکم من ضل من الکفار و هذا قول ابن عباس فی روایه عطا عنه قال یرید یعظ بعضکم بعضا و ینهی بعضکم بعضا و یعلم بعضکم بعضا ما یقربه إلی الله و یبعده من الشیطان و لا
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یضرکم من ضل من المشرکین و المنافقین و أهل الکتاب «إِلَی اللَّهِ مَرْجِعُکُمْ جَمِیعاً» أی مصیرکم و مصیر من خالفکم «فَیُنَبِّئُکُمْ بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ» أی یجازیکم بأعمالکم و فی هذه غایه الزجر و التهدید و فی الآیه دلاله علی فساد قول من قال إن الله یعذب الأطفال بذنوب الآباء و یعذب المیت ببکاء الحی علیه.


[سوره المائده (5): آیه 106]


اشاره

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا شَهادَهُ بَیْنِکُمْ إِذا حَضَرَ أَحَدَکُمُ الْمَوْتُ حِینَ الْوَصِیَّهِ اثْنانِ ذَوا عَدْلٍ مِنْکُمْ أَوْ آخَرانِ مِنْ غَیْرِکُمْ إِنْ أَنْتُمْ ضَرَبْتُمْ فِی الْأَرْضِ فَأَصابَتْکُمْ مُصِیبَهُ الْمَوْتِ تَحْبِسُونَهُما مِنْ بَعْدِ الصَّلاهِ فَیُقْسِمانِ بِاللَّهِ إِنِ ارْتَبْتُمْ لا نَشْتَرِی بِهِ ثَمَناً وَ لَوْ کانَ ذا قُرْبی وَ لا نَکْتُمُ شَهادَهَ اللَّهِ إِنَّا إِذاً لَمِنَ الْآثِمِینَ (106)



القراءه

روی فی الشواذ عن الحسن و الشعبی و الأعرج شهاده بینکم و عن الأعرج أیضا شهاده بینکم بالنصب و روی عن علی و الشعبی بخلاف و نعیم بن میسره أنهم قرءوا شهاده آلله بنصب شهاده و المد فی الله و هو قراءه یعقوب و الشعبی بروایه روح و زید و روی شهاده الله مقصوره عن الحسن و یحیی بن یعمر و سعید بن جبیر و الکلبی و الشعبی.



الحجه

أما قول شهاده بالرفع بینکم بالنصب فعلی نحو القراءه المشهوره «شَهادَهُ بَیْنِکُمْ» إلا أنه حذف التنوین فانجر الاسم و یجوز أن یکون المضاف محذوفا من آخر الکلام أی شهاده بینکم شهاده اثنین أی ینبغی أن تکون الشهاده المعتمده هکذا و أما شهاده بینکم بالنصب و التنوین فعلی إضمار فعل أی لیقم شهاده بینکم اثنان ذوا عدل و أما قوله «وَ لا نَکْتُمُ شَهادَهَ» فهو أعم من قراءه الجماعه المشهوره «شَهادَهَ اللَّهِ» بالإضافه و أما المد فی الله فعلی أن همزه الاستفهام صارت عوضا من حرف القسم و وقوا همزه الله من الحذف الذی کان یجب فیها من حیث کانت موصوله ثم فصل بین الهمزتین بألف کما فی قوله «آلذَّکَرَیْنِ حَرَّمَ أَمِ الْأُنْثَیَیْنِ»* و أما الله مقصوره بالجر فعلی ما حکاه سیبویه أن منهم من یحذف حرف القسم
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و لا یعوض منه همزه الاستفهام فیقول الله لقد کان کذا و ذلک لکثره الاستعمال و أما تقدیر الکلام فعلی أنه یقول أ تقسم بالله أی أ تقدم علی هذا الیمین و هذا إنما یکون علی وجه الإعظام للیمین و التهیب لها.

الإعراب

قال الزجاج شهاده بینکم) یرتفع من وجهین (أحدهما) أن یرتفع بالابتداء و یکون خبرها اثنان و المعنی شهاده هذا الحال شهاده اثنین فیحذف شهاده و یقام اثنان مقامها (و الآخر) أن یکون التقدیر و فیما فرض علیکم فی شهادتکم أن یشهد اثنان فیرتفع اثنان بشهاده و هو قول الفراء و اختار أبو علی الفارسی القول الأول قال و اتسع فی بین فأضیف إلیه المصدر و هذا یدل علی قول من قال إن الظرف یستعمل اسما فی غیر الشعر أ لا تری أنه قد جاء ذلک فی التنزیل و هو لَقَدْ تَقَطَّعَ بَیْنَکُمْ بالرفع کما جاء فی الشعر نحو قوله:

(فصادف بین عینیه الحبونا)

و أما قوله «حَضَرَ أَحَدَکُمُ الْمَوْتُ» فیجوز أن یتعلق بالشهاده فیکون معمولها و لا یجوز أن یتعلق بالوصیه لأمرین (أحدهما) أن المضاف إلیه لا یعمل فیما قبل المضاف لأنه لو عمل فیه للزم أن یقدر وقوعه فی موضعه و إذا قدر ذلک لزم أن یقدم المضاف إلیه علی المضاف و من ثم لم یجز القتال زیدا حین یأتی (و الآخر) أن الوصیه مصدر فلا یتعلق به ما یتقدم علیه و أما قوله «حِینَ الْوَصِیَّهِ اثْنانِ» فلا یجوز حمله علی الشهاده لأنه إذا عمل فی ظرف من الزمان لم یعمل فی ظرف آخر منه و لکن یحمله علی أحد ثلاثه أوجه إما أن یتعلق بالموت کأنه یموت فی ذلک الحین و هذا إنما یکون علی ما قرب منه کقوله «حَتَّی إِذا حَضَرَ أَحَدَهُمُ الْمَوْتُ قالَ إِنِّی تُبْتُ الْآنَ» و هذا القول إنما یکون قبل الموت و إما أن یتعلق بحضر أی إذا حضر هذا الحین و إما أن یکون محمولا علی البدل من إذا لأن ذلک الزمان فی المعنی هو هذا الزمان فتبدله منه کما تبدل الشی ء من الشی ء إذا کان إیاه و قوله «مِنْکُمْ» صفه لقوله «اثْنانِ» کما أن «ذَوا عَدْلٍ» صفه لهما و فی الظرف ضمیرهما و قوله «أَوْ آخَرانِ مِنْ غَیْرِکُمْ» تقدیره أو شهاده آخرین من غیرکم و «مِنْ غَیْرِکُمْ» صفه لآخرین کما کان منکم صفه لاثنین «إِنْ أَنْتُمْ ضَرَبْتُمْ فِی الْأَرْضِ فَأَصابَتْکُمْ مُصِیبَهُ الْمَوْتِ» اعتراض بین الصفه و الموصوف و علم به أن شهاده الآخرین اللذین هما من غیر أهل ملتنا إنما یجوز فی السفر فاستغنی عن جواب إن بما تقدم من قوله «أَوْ آخَرانِ مِنْ غَیْرِکُمْ» لأنه و إن کان علی لفظ الخبر فالمعنی علی الأمر کان المعنی ینبغی أن
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تشهدوا إذا ضربتم فی الأرض آخرین من غیر أهل ملتکم و یجوز أیضا أن یستغنی عن جواب إذا فی قوله «إِذا حَضَرَ أَحَدَکُمُ الْمَوْتُ» بما تقدمها من قوله «شَهادَهُ بَیْنِکُمْ» فإن جعلت إذا بمنزله حین فلم تجعل له جوابا کان بمنزله الحین و ینتصب الموضع بالمصدر الذی هو شهاده بینکم کما تقدم و إن قدرت له جوابا کان قوله «شَهادَهُ بَیْنِکُمْ» یدل علیه و یکون موضع إذا فی قوله «إِذا حَضَرَ أَحَدَکُمُ الْمَوْتُ» نصبا بالجواب المقدر المستغنی عنه بقوله «شَهادَهُ بَیْنِکُمْ» لأن المعنی ینبغی أن تشهدوا و قوله «تَحْبِسُونَهُما مِنْ بَعْدِ الصَّلاهِ» صفه ثانیه لقوله «أَوْ آخَرانِ» و قوله «مِنْ بَعْدِ الصَّلاهِ» یتعلق بتحبسونهما «فَیُقْسِمانِ بِاللَّهِ» الفاء لعطف الجمله علی الجمله و إن شئت جعلت الفاء للجزاء کما فی قول ذی الرمه:

و إنسان عینی یحبس الماء مره

فیبدو و تارات یجم فیغرق

تقدیره عندهم إذا حبس بدا فکذلک إذا حبستموهما أقسما و قوله «لا نَشْتَرِی بِهِ ثَمَناً» جواب ما یقتضیه قوله «فَیُقْسِمانِ بِاللَّهِ» لأن أقسم و نحوه یتلقی بما یتلقی به الأیمان و التقدیر لا نشتری بتحریف شهادتنا ثمنا أی ذا ثمن فحذف المضاف فی الموضعین و إنما ذکر الشهاده لأن الشهاده قول کما قال وَ إِذا حَضَرَ الْقِسْمَهَ ثم قال فَارْزُقُوهُمْ مِنْهُ لما کان القسمه یراد به المقسوم أ لا تری أن القسمه التی هی إفراز الأنصباء لا یرزق منه و إنما یرزق من الترکه المقسومه «وَ لَوْ کانَ ذا قُرْبی» التقدیر و لو کان المشهود له ذا قربی و أضاف الشهاده إلی الله لأمره بإقامتها و نهیه عن کتمانها فی قوله وَ أَقِیمُوا الشَّهادَهَ لِلَّهِ و قوله مَنْ یَکْتُمْها فَإِنَّهُ آثِمٌ قَلْبُهُ، هذا کله مأخوذ من کلام أبی علی الفارسی و ناهیک به فارسا فی هذا المیدان نقابا یخبر عن مکنون هذا العلم بواضح البیان.

النزول

سبب نزول هذه الآیه

أن ثلاثه نفر خرجوا من المدینه تجارا إلی الشام تمیم ابن أوس الداری و أخوه عدی و هما نصرانیان و ابن أبی ماریه مولی عمرو بن العاص السهمی و کان مسلما حتی إذا کانوا ببعض الطریق مرض ابن أبی ماریه فکتب وصیته بیده و دسها فی متاعه و أوصی إلیهما و دفع المال إلیهما و قال أبلغا هذا أهلی فلما مات فتحا المتاع و أخذا ما أعجبهما منه ثم رجعا بالمال إلی الورثه فلما فتش القوم المال فقدوا بعض ما کان قد خرج به صاحبهم فنظروا إلی الوصیه فوجدوا المال فیها تاما فکلموا تمیما و صاحبه فقالا لا علم لنا به
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و ما دفعه إلینا أبلغناه کما هو فرفعوا أمرهم إلی النبی ص فنزلت الآیه عن الواقدی عن أسامه ابن زید عن أبیه و عن جماعه المفسرین و هو المروی عن أبی جعفر (علیه السلام).


المعنی 

لما قدم الأمر بالرجوع إلی ما أنزل عقبه بذکر هذا الحکم المنزل فقال «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا» أی یا أیها المؤمنون «شَهادَهُ بَیْنِکُمْ» قیل فی معنی الشهاده هنا أقوال (أحدها) إنها الشهاده التی تقام بها الحقوق عند الحکام و قد تقدم ذکر ما قیل فی تقدیر الآیه علی هذا المعنی و هو قول ابن عباس (و ثانیها) إنها بمعنی الحضور کما یقال شهدت وصیه فلان و منه قوله وَ لْیَشْهَدْ عَذابَهُما طائِفَهٌ أَمْ کُنْتُمْ شُهَداءَ إِذْ حَضَرَ یَعْقُوبَ الْمَوْتُ فیکون تقدیره لیشهدکم فی سفرکم إذا حضرکم الموت و أردتم الوصیه اثنان ذوا عدل منکم أی وصیان من أهل العداله جعلهما اثنین تأکیدا للأمر فی الوصیه عن ابن الأنباری و هو قول سعید بن جبیر و ابن زید (و الثالث) إنها شهاده إیمان بالله إن ارتاب الورثه بالوصیین من قول القائل فی اللعان أشهد بالله أنی لمن الصادقین و الأول أقوی و ألیق بالآیه و قال صاحب کتاب نظم القرآن شهاده مصدر بمعنی الشهود کما یقال رجل عدل و رضا و رجلان عدل و رضا ثم قدر حذف المضاف فیکون المعنی عدد شهود بینکم اثنان کقوله الْحَجُّ أَشْهُرٌ مَعْلُوماتٌ أی وقت الحج أشهر و قال ابن جنی و یجوز أن یکون التقدیر تقیموا شهاده بینکم اثنان فیکون علی هذین القولین حذف المضاف من المبتدأ و علی قول الزجاج و أبی علی من الخبر «إِذا حَضَرَ أَحَدَکُمُ الْمَوْتُ حِینَ الْوَصِیَّهِ» أی حضر أسباب الموت من مرض و غیره و قال الزجاج معناه أن الشهاده فی وقت الوصیه هی للموت لیس أن الموت حاضر و هو یوصی إنما یقول الموصی صحیحا کان أو غیر صحیح إذا حضرنی الموت و إذا مت فافعلوا و اصنعوا «اثْنانِ ذَوا عَدْلٍ مِنْکُمْ» أی من أهل دینکم و ملتکم

«أَوْ آخَرانِ مِنْ غَیْرِکُمْ» أی من غیر أهل ملتکم عن ابن عباس و سعید بن المسیب و سعید بن جبیر و شریح و مجاهد و ابن سیرین و ابن زید و إبراهیم و هو المروی عن الباقر و الصادق (علیه السلام)

فیکون أو هاهنا للتفصیل لا للتخییر لأن المعنی أو آخران من غیرکم إن لم تجدوا شاهدین منکم و قیل معناه ذوا عدل من عشیرتکم أو آخران من غیر عشیرتکم عن الحسن و الزهری و عکرمه و الأصم و قالوا لأن عشیره الموصی أعلم بأحواله من غیرهم و أجدر أن لا ینسوا ما شهدوا علیه و قالوا لا یجوز شهاده کافر فی سفر و لا حضر و اختاره الزجاج و ذهب جماعه إلی أن الآیه کانت فی شهاده أهل الذمه فنسخت و قد بین أبو عبیده هذه الأقاویل ثم قال جل العلماء یتأولونها فی أهل الذمه و یرونها محکمه
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و یقوی هذا القول تتابع الآثار فی سوره المائده بقله المنسوخ و أنها من محکم القرآن و آخر ما نزل «إِنْ أَنْتُمْ ضَرَبْتُمْ فِی الْأَرْضِ فَأَصابَتْکُمْ مُصِیبَهُ الْمَوْتِ» و معناه فأصابکم الموت علم الله تعالی أن من الناس من یسافر فیصحبه فی سفره أهل الکتاب دون المسلمین و ینزل القریه التی لا یسکنها غیرهم و یحضره الموت فلا یجد من یشهده من المسلمین فقال «أَوْ آخَرانِ مِنْ غَیْرِکُمْ» أی من غیر دینکم إن أنتم سافرتم فأصابتکم مصیبه الموت فالعدلان من المسلمین للحضر و السفر إن أمکن إشهادهما فی السفر و الذمیان فی السفر خاصه إذا لم یوجد غیرهما ثم قال «تَحْبِسُونَهُما مِنْ بَعْدِ الصَّلاهِ فَیُقْسِمانِ بِاللَّهِ إِنِ ارْتَبْتُمْ» المعنی

تحبسونهما من بعد صلاه العصر لأن الناس کانوا یحلفون بالحجاز بعد صلاه العصر لاجتماع الناس و تکاثرهم فی ذلک الوقت و هو المروی عن أبی جعفر (علیه السلام)

و قتاده و سعید بن جبیر و غیرهم و قیل هی صلاه الظهر أو العصر عن الحسن و قیل بعد صلاه أهل دینهما یعنی الذمیین عن ابن عباس و السدی و معنی تحبسونهما تقفونهما کما تقول مر بی فلان علی فرس فحبس علی دابته أی وقفه و قیل معناه تصبرونهما علی الیمین و هو أن یحمل علی الیمین و هو غیر متبرع بها إن ارتبتم فی شهادتهما و شککتم و خشیتم أن یکونا قد غیرا أو بدلا أو کتما و خانا و الخطاب فی تحبسونهما للورثه و یجوز أن یکون خطابا للقضاه و یکون بمعنی الأمر أی فاحبسوهما ذکره ابن الأنباری و کان یقف علی قوله «مُصِیبَهُ الْمَوْتِ» و یبتدی بقوله «تَحْبِسُونَهُما» و یحتمل أن یکون أراد به وصی المیت إذا ارتاب بهما الورثه و ادعوا أنهما استبدا بشی ء من الترکه فیصیران مدعی علیهما فیحلفان بالله «لا نَشْتَرِی بِهِ ثَمَناً» أی لا نشتری بتحریف الشهاده ثمنا و التقدیر لا نشتری به ذا ثمن أ لا تری أن الثمن لا یشتری و إنما یشتری المبیع دون ثمنه و قیل إن الهاء فی به یعود إلی القسم بالله و قیل معناه لا نبیعه بعرض من الدنیا لأن من باع شیئا فقد اشتری ثمنه و یرید لا نحابی فی شهادتنا أحدا «وَ لَوْ کانَ» المشهود له «ذا قُرْبی» خص ذا القربی بالذکر لمیل الناس إلی أقربائهم و من یناسبونه «وَ لا نَکْتُمُ شَهادَهَ اللَّهِ» أی شهاده لزمنا أداؤها بأمر الله تعالی «إِنَّا إِذاً لَمِنَ الْآثِمِینَ» أی إنا إن فعلنا ذلک کنا من الآثمین.
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[سوره المائده (5): الآیات 107 الی 108]


اشاره

فَإِنْ عُثِرَ عَلی أَنَّهُمَا اسْتَحَقَّا إِثْماً فَآخَرانِ یَقُومانِ مَقامَهُما مِنَ الَّذِینَ اسْتَحَقَّ عَلَیْهِمُ الْأَوْلَیانِ فَیُقْسِمانِ بِاللَّهِ لَشَهادَتُنا أَحَقُّ مِنْ شَهادَتِهِما وَ مَا اعْتَدَیْنا إِنَّا إِذاً لَمِنَ الظَّالِمِینَ (107) ذلِکَ أَدْنی أَنْ یَأْتُوا بِالشَّهادَهِ عَلی وَجْهِها أَوْ یَخافُوا أَنْ تُرَدَّ أَیْمانٌ بَعْدَ أَیْمانِهِمْ وَ اتَّقُوا اللَّهَ وَ اسْمَعُوا وَ اللَّهُ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الْفاسِقِینَ (108)



القراءه

قرأ أبو بکر عن عاصم و حمزه و خلف و یعقوب استحق بضم التاء و الحاء الأولین جمع و قرأ حفص عن عاصم «اسْتَحَقَّ» بفتح التاء و الحاء «الْأَوْلَیانِ» بالألف تثنیه الأولی و قرأ الباقون استحق بضم التاء «الْأَوْلَیانِ» بالألف.

الحجه و الإعراب

قال الزجاج هذا الموضع من أصعب ما فی القرآن فی الإعراب، و «الْأَوْلَیانِ» فی قول أکثر البصریین یرتفعان علی البدل مما فی یقومان المعنی فلیقم الأولیان بالمیت مقام هذین الخائنین «فَیُقْسِمانِ بِاللَّهِ لَشَهادَتُنا أَحَقُّ مِنْ شَهادَتِهِما» فإذا ارتفع الأولیان علی البدل فالذی فی استحق من الضمیر معنی الوصیه المعنی فلیقم الأولیان من الذین استحقت الوصیه و الإیصاء علیهم و جائز أن یرتفعا باستحق و یکون معناهما الأولیان بالیمین أی بأن یحلفا من یشهد بعدهما فإن جاز شهاده النصرانیین کان الأولیان علی هذا القول النصرانیین و الآخران من غیر أهل بیت المیت و قال أبو علی لا یخلو ارتفاعه من أن یکون علی الابتداء و قد أخر کأنه فی التقدیر فالأولیان بأمر المیت آخران من أهله أو من أهل دینه یقومان مقام الخائنین اللذین عثر علی خیانتهما کقولهم تمیمی أنا أو یکون خبر مبتدإ محذوف کأنه قال فآخران یقومان مقامهما هما الأولیان أو یکون بدلا من الضمیر الذی فی یقومان أو یکون مسندا إلیه استحق و قد أجاز أبو الحسن فیه شیئا آخر و هو أن یکون الأولیان صفه لقوله «فَآخَرانِ» من غیرکم لأنه لما وصف آخران اختص فوصف لأجل الاختصاص الذی صار له مما یوصف به المعارف و معنی الأولیان الأولیان بالشهاده علی وصیه المیت و إنما کانا أولی به ممن اتهم بالخیانه لأنهما أعرف بأحوال المیت و أموره و لأنهما من المسلمین أ لا تری أن وصفهم بأنه استحق علیهم یدل علی أنهم مسلمون لأن الخطاب من أول الآیه مصروف إلیهم فأما ما یسند إلیه استحق فلا یخلو من أن یکون الإیصاء أو الوصیه أو الإثم أو الجار
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و المجرور و إنما جاز استحق الإثم لأن أخذه بأخذه إثم فسمی إثما کما سمی ما یؤخذ منا بغیر حق مظلمه قال سیبویه المظلمه اسم ما أخذ منک فلذلک سمی هذا المأخوذ باسم المصدر فأما قوله «عَلَیْهِمُ» فیحتمل ثلاثه أضرب أحدها أن یکون علی فیه بمنزله قولک استحق علی زید مال بالشهاده أی لزمه و وجب علیه الخروج منه لأن الشاهدین لما عثر علی خیانتهما استحق علیهما ما ولیاه من أمر الشهاده و القیام بها و وجب علیهما الخروج منها و ترک الولایه لها فصار إخراجهما منها مستحقا علیهما کما یستحق علی المحکوم علیه الخروج مما وجب علیه هذا کلام أبی علی و أقول إن الظاهر أن «الَّذِینَ اسْتَحَقَّ عَلَیْهِمُ» فی الآیه ورثه المیت و المفهوم من کلام أبی علی هذا أن الشاهدین اللذین من غیرنا هما المعنیان بذلک علی ما قرره و الذی یصح فی نفسی أن التقدیر من الذین استحقت علیهم الوصیه أو استحق علیهم الإیصاء هم عشیره المیت و الضرب الآخر أن یکون علی فیه بمنزله من کأنه قال من الذین استحق منهم الإثم و مثل هذا قوله إِذَا اکْتالُوا عَلَی النَّاسِ أی من الناس و الثالث أن یکون علی بمنزله فی کأنه استحق فیهم و قام علی مقام فی کما قام فی مقام علی فی قوله «وَ لَأُصَلِّبَنَّکُمْ فِی جُذُوعِ النَّخْلِ» و المعنی من الذین استحق علیهم بشهاده الآخرین اللذین هما من غیرنا و أقول إن هذا المعنی أیضا إنما یلائم الضرب الأول و الذی یلائم هذا الضرب أن یقال المعنی من الذین استحق فیهم الإثم أی بسببهم استحق الآخران من غیرنا اللذان خانا فی الوصیه فیهما الإثم بخیانتهما و یمینهما الکاذبه ثم قال أبو علی فإن قلت هل یجوز أن یسند استحق إلی الأولیان فالقول فی ذلک أنه لا یجوز لأن المستحق إنما یکون الوصیه أو شیئا منها و لا یجوز أن یستحقا فیسندا استحق إلیهما و أما من قرأ من الذین استحق علیهم الأولین علی الجمع فهو نعت لجمیع الورثه المذکورین فی قوله «مِنَ الَّذِینَ اسْتَحَقَّ عَلَیْهِمُ» تقدیره من الأولین الذین استحق علیهم الإیصاء أو الإثم و إنما قیل لهم الأولین من حیث کانوا أولین فی الذکر أ لا تری أنه قد تقدم «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا شَهادَهُ بَیْنِکُمْ» و کذلک «اثْنانِ ذَوا عَدْلٍ مِنْکُمْ» و ذکرا فی اللفظ قبل قوله «أَوْ آخَرانِ مِنْ غَیْرِکُمْ» و احتج من قرأ الأولین علی من قرأ «الْأَوْلَیانِ» بأن قال أ رأیت إن کان الأولیان صغیرین أراد أنهما إن کانا صغیرین لم یقوما مقام الکبیرین فی الشهاده و لم یکونا لصغرهما أولی بالمیت و إن کانا کبیرین کانا أولی به فیقسمان بالله أی یقسم الآخران اللذان یقومان مقام الشاهدین اللذین هما آخران من غیرنا و قوله «لَشَهادَتُنا أَحَقُّ مِنْ شَهادَتِهِما» متلقی به فیقسمان بالله و من قرأ «اسْتَحَقَّ عَلَیْهِمُ الْأَوْلَیانِ» فاستحق هاهنا بمعنی حق أی وجب فالمعنی فآخران من الذین وجب علیهم الإیصاء بتوصیه میتهم و هم ورثته و قال أبو علی تقدیره من الذین استحق
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علیهم الأولیان بالمیت وصیته التی أوصی بها إلی غیر أهل دینه و المفعول محذوف و حذف المفعول فی نحو هذا کثیر و قال الإمام المحمود الزمخشری معناه من الورثه الذین استحق علیهم الأولیان من بینهم بالشهاده أن یجردوهما للقیام بالشهاده و یظهروا بهما کذب الکاذبین و هذا أحسن الأقوال.


اللغه

عثر الرجل علی الشی ء یعثر عثورا إذا اطلع علی أمر لم یطلع علیه غیره و أعثرت فلانا علی أمر أطلعته علیه و منه قوله وَ کَذلِکَ أَعْثَرْنا عَلَیْهِمْ و أصله الوقوع بالشی ء من قولهم عثر الرجل عثارا إذا وقعت إصبعه بشی ء صدمته و عثر الفرس عثارا قال الأعشی:

بذات لوث عفرناه إذا عثرت

فالتعس أولی بها من أن یقال لعا

و العثیر الغبار لأنه یقع علی الوجه و غیره و العاثور حفره تحفر لیعثر بها الأسد فیصطاد و الاستحقاق و الاستیجاب قریبان و استحق علیه کأنه ملک علیه حقا و حققت علیه القضاء حقا و أحققته إذا أوجبته و یکون حق بمعنی استحق.

النزول

قالوا لما نزلت الآیه الأولی صلی رسول الله ص العصر و دعا تمیم و عدی فاستحلفهما عند المنبر بالله ما قبضنا له غیر هذا و لا کتمناه فخلی رسول الله ص سبیلهما به ثم اطلعوا علی إناء من فضه منقوش بذهب معهما فقالوا هذا من متاعه فقالا اشتریناه منه و نسینا أن نخبرکم به فرفعوا أمرهما إلی رسول الله ص فنزل قوله «فَإِنْ عُثِرَ عَلی أَنَّهُمَا اسْتَحَقَّا إِثْماً» إلی آخره فقام رجلان من أولیاء المیت أحدهما عمرو بن العاص و الآخر المطلب بن أبی وداعه السهمی فحلفا بالله أنهما خانا و کذبا فدفع الإناء إلیهما و إلی أولیاء المیت و کان تمیم الداری بعد ما أسلم یقول صدق الله و صدق رسوله أنا أخذت الإناء فأتوب إلی الله و أستغفره.


المعنی 

ثم بین سبحانه الحکم بعد ظهور الخیانه من الوصیین أو الشاهدین فقال «فَإِنْ عُثِرَ» أی اطلع و ظهر «عَلی أَنَّهُمَا» أی الشاهدین عن ابن عباس و الوصیین عن سعید ابن جبیر «اسْتَحَقَّا» أی استوجبا «إِثْماً» أی ذنبا بأیمانهما الکاذبه و خیانتهما و قصدهما فی
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شهادتهما إلی غیر الاستقامه و قیل معناه استحقا عقوبه إثم من قوله تعالی «إِنِّی أُرِیدُ أَنْ تَبُوءَ بِإِثْمِی وَ إِثْمِکَ» أی بعقوبه إثم قتلی و عقوبه معاصیک المتقدمه عن الجبائی «فَآخَرانِ یَقُومانِ مَقامَهُما» أی مقام الشاهدین اللذین هما من غیرنا و قیل مقام الوصیین «مِنَ الَّذِینَ اسْتَحَقَّ عَلَیْهِمُ الْأَوْلَیانِ» المعنی لیقم الأولیان بالمیت من الذین استحقت علیهم الوصیه أو یکون التقدیر فالأولیان بأمر المیت آخران من أهله یقومان مقام الخائنین اللذین عثر علی خیانتهما و قد بینا ما قیل فیه و فی القراءتین الأخریین فیما قیل و یجوز أن یکون الأولیان بدلا من قوله «فَآخَرانِ» فقد یجوز إبدال المعرفه من النکره و معنی الأولیین الأقربان إلی المیت و یجوز أن یکون معناه الأولیان بالیمین و إنما کانا أولیین بالیمین لأن الوصیین ادعیا أن المیت باع الإناء فانتقل الیمین إلی الأولیین لأنهما صارا مدعی علیهما أن مورثهما باع الإناء و هذا کما لو أقر إنسان لآخر بدین و ادعی قضاءه حکم برد الیمین إلی الذی ادعی الدین لأنه صار مدعی علیه أنه استوفی و قیل معناه الأولیان بالشهاده من المسلمین عن ابن عباس و شریح «فَیُقْسِمانِ بِاللَّهِ لَشَهادَتُنا أَحَقُّ مِنْ شَهادَتِهِما» قیل إنه علی الظاهر أی شهادتنا و قولنا فی وصیه صاحبنا أحق بالقبول و الصدق من شهادتهما و قولهما و قیل یرید به فیقولان و الله لیمیننا خیر من یمینهما عن ابن عباس و سمیت الیمین هاهنا شهاده لأن الیمین کالشهاده علی ما یحلف علیه أنه کذلک «وَ مَا اعْتَدَیْنا» أی و ما جاوزنا الحق فیما طلبناه من حقنا عن ابن عباس و قیل فیما قلناه من أن شهادتنا أحق من شهادتهما «إِنَّا إِذاً لَمِنَ الظَّالِمِینَ» تقدیره إنا إن اعتدینا لمن جمله الظالمین لنفوسنا و هذه الآیه مع الآیه التی قبلها من أعوص آیات القرآن إعرابا و معنی و حکما و لست تجدهما فی شی ء من مظانهما أوفر فائده و أغزر عائده و أجمع علما و أوجز لفظا و معنی مما لخصته لک و سقته إلیک و بالله التوفیق ثم بین سبحانه وجه الحکمه فی استحلاف الیهود فقال «ذلِکَ أَدْنی» أی ذلک الإحلاف و الأقسام أو ذلک الحکم أقرب إلی «أَنْ یَأْتُوا بِالشَّهادَهِ عَلی وَجْهِها» أی حقها و صدقها لا یکتمون شیئا و لا یزیدون شیئا لأن الیمین تردع عن أمور کثیره لا یرتدع عنها مع عدم الیمین «أَوْ یَخافُوا» أی أقرب إلی أن یخافوا «أَنْ تُرَدَّ أَیْمانٌ» إلی أولیاء المیت «بَعْدَ أَیْمانِهِمْ» فیحلفوا علی خیانتهم و کذبهم فیفتضحوا و یغرموا فربما لا یحلفون کاذبین و یتحفظون فی الشهاده مخافه رد الیمین و الشهاده إلی المستحق علیهم «وَ اتَّقُوا اللَّهَ» أن تحلفوا أیمانا کاذبه أو تخونوا أمانه «وَ اسْمَعُوا» الموعظه «وَ اللَّهُ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الْفاسِقِینَ» إلی ثوابه و جنته.
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[سوره المائده (5): آیه 109]


اشاره

یَوْمَ یَجْمَعُ اللَّهُ الرُّسُلَ فَیَقُولُ ما ذا أُجِبْتُمْ قالُوا لا عِلْمَ لَنا إِنَّکَ أَنْتَ عَلاَّمُ الْغُیُوبِ (109)

الإعراب

«یَوْمَ» ینتصب علی تقدیر و اتقوا یوم یجمع و یتصل بقوله وَ اتَّقُوا اللَّهَ وَ اسْمَعُوا عن الزجاج و قیل إنه یتعلق بقوله لا یَهْدِی الْقَوْمَ الْفاسِقِینَ یَوْمَ یَجْمَعُ اللَّهُ الرُّسُلَ عن المغربی و قیل إنه یتعلق بمحذوف علی تقدیر احذروا أو اذکروا ذلک الیوم.



المعنی 

«یَوْمَ یَجْمَعُ اللَّهُ الرُّسُلَ» هو کقوله «وَ اتَّقُوا یَوْماً تُرْجَعُونَ فِیهِ إِلَی اللَّهِ» و إنما انتصب یوم علی أنه مفعول به و لم ینتصب علی الظرف لأنهم لم یؤمروا بالتقوی فی ذلک الیوم و المعنی اتقوا عقاب یوم یجمع الله فیه الرسل لأن الیوم لا یتقی و لا یحذر فحذف المضاف و أقام المضاف إلیه مقامه «فَیَقُولُ» لهم «ما ذا أُجِبْتُمْ» أی ما الذی أجابکم قومکم فیما دعوتموهم إلیه و هذا تقریر فی صوره الاستفهام علی وجه التوبیخ للمنافقین عند إظهار فضیحتهم علی رءوس الأشهاد «قالُوا لا عِلْمَ لَنا» قیل فیه أقوال (أحدها) أن للقیامه أهوالا حتی تزول القلوب من مواضعها فإذا رجعت القلوب إلی مواضعها شهدوا لمن صدقهم علی من کذبهم یرید أنه عزبت عنهم أفهامهم من هول یوم القیامه فقالوا لا علم لنا عن عطاء عن ابن عباس و الحسن و مجاهد و السدی و الکلبی و هو اختیار الفراء (و ثانیها) أن المراد لا علم لنا کعلمک لأنک تعلم باطنهم و أنا لا نعلم غیبهم و باطنهم و ذلک هو الذی یقع علیه الجزاء عن الحسن فی روایه أخری و اختاره الجبائی و أنکر القول الأول و قال کیف یجوز ذهولهم من هول یوم القیامه مع قوله لا یَحْزُنُهُمُ الْفَزَعُ الْأَکْبَرُ و قوله لا خَوْفٌ عَلَیْهِمْ وَ لا هُمْ یَحْزَنُونَ* و یمکن أن یجاب عن ذلک بأن الفزع الأکبر دخول النار و قوله «لا خَوْفٌ عَلَیْهِمْ»* إنما هو کالبشاره بالنجاه من أهوال ذلک الیوم مثل ما یقال للمریض لا بأس علیک و لا خوف علیک (و ثالثها) أن معناه لا حقیقه لعلمنا إذ کنا نعلم جوابهم و ما کان من أفعالهم وقت حیاتنا و لا تعلم ما کان منهم بعد وفاتنا و إنما الثواب و الجزاء یستحقان بما یقع به الخاتمه مما یموتون علیه عن ابن الأنباری (و رابعها) أن المراد لا علم لنا إلا ما علمتنا فحذف لدلاله الکلام علیه عن ابن عباس فی روایه أخری (و خامسها) أن المراد به تحقیق فضیحتهم أی أنت أعلم بحالهم منا و لا تحتاج فی ذلک إلی شهادتنا «إِنَّکَ أَنْتَ عَلَّامُ الْغُیُوبِ» إنما قال علام للمبالغه لا للتکثیر و قیل أراد به تکثیر المعلوم و المراد أنت تعلم ما غاب و ما بطن و نحن إنما
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نعلم ما نشاهد و فی هذه الآیه دلاله علی إثبات المعاد و الحشر و النشر و ذکر الحاکم أبو سعید فی تفسیره أنها تدل علی بطلان قول الإمامیه إن الأئمه یعلمون الغیب و أقول إن هذا القول ظلم منه لهؤلاء القوم فإنا لا نعلم أحدا منهم بل أحدا من أهل الإسلام یصف أحدا من الناس بعلم الغیب و من وصف مخلوقا بذلک فقد فارق الدین و الشیعه الإمامیه برآء من هذا القول فمن نسبهم إلی ذلک فالله فیما بینه و بینهم.


[سوره المائده (5): آیه 110]


اشاره

إِذْ قالَ اللَّهُ یا عِیسَی ابْنَ مَرْیَمَ اذْکُرْ نِعْمَتِی عَلَیْکَ وَ عَلی والِدَتِکَ إِذْ أَیَّدْتُکَ بِرُوحِ الْقُدُسِ تُکَلِّمُ النَّاسَ فِی الْمَهْدِ وَ کَهْلاً وَ إِذْ عَلَّمْتُکَ الْکِتابَ وَ الْحِکْمَهَ وَ التَّوْراهَ وَ الْإِنْجِیلَ وَ إِذْ تَخْلُقُ مِنَ الطِّینِ کَهَیْئَهِ الطَّیْرِ بِإِذْنِی فَتَنْفُخُ فِیها فَتَکُونُ طَیْراً بِإِذْنِی وَ تُبْرِئُ الْأَکْمَهَ وَ الْأَبْرَصَ بِإِذْنِی وَ إِذْ تُخْرِجُ الْمَوْتی بِإِذْنِی وَ إِذْ کَفَفْتُ بَنِی إِسْرائِیلَ عَنْکَ إِذْ جِئْتَهُمْ بِالْبَیِّناتِ فَقالَ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْهُمْ إِنْ هذا إِلاَّ سِحْرٌ مُبِینٌ (110)



القراءه

قرأ أهل الکوفه غیر عاصم ساحر مبین بالألف و کذلک فی سوره یونس و هود و الصف و قرأ ابن کثیر و عاصم فی سوره یونس لساحر مبین بالألف فقط و أهل المدینه و البصره و الشام «سِحْرٌ مُبِینٌ» بغیر ألف فی جمیع ذلک.



الحجه

من قرأ «إِلَّا سِحْرٌ» جعله إشاره إلی ما جاء به کأنه قال ما الذی جئت به إلا سحر مبین و من قرأ إلا ساحر أشار إلی الشخص لا إلی الحدیث الذی أتی به و کلاهما حسن لاستواء کل واحد منهما فی أن ذکره قد تقدم غیر أن الاختیار سحر لوقوعه علی الحدث و الشخص أما وقوعه علی الحدث فظاهر و أما وقوعه علی الشخص فهو أن یراد به ذو سحر کما
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جاء وَ لکِنَّ الْبِرَّ مَنْ آمَنَ أی ذا البر و قالوا إنما أنت سیر و إنما هی إقبال و إدبار و قد جاء أیضا فاعل یراد به الکثره فی حروف لیست بالکثیره نحو عائذا بالله من شرها أی عیاذا و نحو العافیه و لم تصر هذه الحروف من الکثره بحیث یقاس علیها.

الإعراب

العامل فی إذ یحتمل أمرین (أحدهما) الابتداء عطفا علی قوله یَوْمَ یَجْمَعُ اللَّهُ الرُّسُلَ ثم قال و ذلک إذ قال فیکون موضعه رفعا کما یقول القائل کأنک بنا قد وردنا بلد کذا و صنعنا فیه و فعلنا إذ صاح بک صائح فأجبته و ترکتنی (و الثانی) اذکر إذ قال الله فیکون موضعه نصبا «یا عِیسَی ابْنَ مَرْیَمَ» یجوز أن یکون عیسی مضموما فی التقدیر فإنه منادی مفرد فیکون نداءین و تقدیره یا عیسی یا ابن مریم أو تکون وصفت المضموم بمضاف فنصب المضاف کقول الشاعر:

" یا زبرقان أخا بنی خلف"

و یجوز أن یکون عیسی مبنیا مع الابن علی الفتح فی التقدیر لوقوع الابن بین علمین و هذا کما أنشد النحویون من قول الشاعر:

یا حکم بن المنذر بن الجارود

أنت الجواد بن الجواد بن الجود

روی فی حکم الضم و الفتح «تُکَلِّمُ النَّاسَ» فی موضع نصب علی الحال و کهلا عطف علی موضع فی المهد و هو جمله ظرفیه فی موضع نصب علی الحال من تکلم فالمعنی مکلما الناس صغیرا و کبیرا.


المعنی 

لما عرف سبحانه یوم القیامه بما وصفه به من جمع الرسل فیه عطف علیه بذکر المسیح فقال «إِذْ قالَ اللَّهُ» و معناه إذ یقول الله فی الآخره و ذکر لفظ الماضی تقریبا للقیامه لأن ما هو آت فکان قد وقع «یا عِیسَی ابْنَ مَرْیَمَ» و هذا إشاره إلی بطلان قول النصاری لأن من له أم لا یکون إلها «اذْکُرْ نِعْمَتِی عَلَیْکَ وَ عَلی والِدَتِکَ» أی اذکر ما أنعمت به علیک و علی أمک و اشکره أفرد النعمه فی اللفظ و یرید به الجمع کما قال تعالی «وَ إِنْ تَعُدُّوا نِعْمَتَ اللَّهِ لا تُحْصُوها»* و إنما جاز ذلک لأنه مضاف فصلح للجنس ثم فسر نعمته بأن قال «إِذْ أَیَّدْتُکَ بِرُوحِ الْقُدُسِ» و هو جبرائیل (علیه السلام) و قد مضی تفسیره فی سوره البقره عند قوله وَ أَیَّدْناهُ بِرُوحِ الْقُدُسِ* «تُکَلِّمُ النَّاسَ فِی الْمَهْدِ وَ کَهْلًا» أی فی حال ما کنت صبیا فی المهد و فی حال ما کنت کهلا و قال الحسن المهد حجر أمه «وَ إِذْ عَلَّمْتُکَ الْکِتابَ» قیل الکتابه یعنی الخط «وَ الْحِکْمَهَ» أی العلم و الشریعه و قیل أراد الکتب فیکون الکتاب اسم جنس ثم فصله بذکر التوراه و الإنجیل فقال «وَ التَّوْراهَ وَ الْإِنْجِیلَ وَ إِذْ تَخْلُقُ مِنَ الطِّینِ کَهَیْئَهِ

ص: 355






الطَّیْرِ بِإِذْنِی» أی و اذکر ذلک أیضا إذ تصور الطین کهیئه الطیر الذی ترید أی کخلقته و صورته و سماه خلقا لأنه کان یقدره و قوله «بِإِذْنِی» أی تفعل ذلک بإذنی و أمری «فَتَنْفُخُ فِیها» أی تنفخ فیها الروح لأن الروح جسم یجوز أن ینفخه المسیح بأمر الله «فَتَکُونُ طَیْراً بِإِذْنِی» و الطیر یؤنث و یذکر فمن أنث فعلی الجمع و من ذکر فعلی اللفظ و واحد الطیر طائر فیکون مثل ظاعن و ظعن و راکب و رکب و بین بقوله «فَتَکُونُ طَیْراً بِإِذْنِی» أنه إذا نفخ المسیح فیها الروح قلبها الله لحما و دما و یخلق فیها الحیاه فصارت طائرا بإذن الله أی بأمره و إرادته لا بفعل المسیح «وَ تُبْرِئُ» أی تصحح «الْأَکْمَهَ» الذی ولد أعمی «وَ الْأَبْرَصَ» من به برص مستحکم «بِإِذْنِی» أی بأمری و معناه أنک تدعونی حتی أبرئ الأکمه و الأبرص و نسب ذلک إلی المسیح لما کان بدعائه و سؤاله «وَ إِذْ تُخْرِجُ الْمَوْتی بِإِذْنِی» أی اذکر إذ تدعونی فأحیی الموتی عند دعائک و أخرجهم من القبور حتی یشاهدهم الناس أحیاء و نسب ذلک إلی المسیح لما کان بدعائه «وَ إِذْ کَفَفْتُ بَنِی إِسْرائِیلَ عَنْکَ» عن قتلک و أذیتک «إِذْ جِئْتَهُمْ» أی حین جئتهم «بِالْبَیِّناتِ» مع کفرهم و عنادهم و یجوز أن یکون تعالی کفهم عنه بألطافه التی لا یقدر علیها غیره و یجوز أن یکون کفهم بالمنع و القهر کما منع من أراد قتل نبینا و معنی جئتهم بالبینات أتیتهم بالحجج و المعجزات «فَقالَ الَّذِینَ کَفَرُوا» و جحدوا نبوتک «مِنْهُمْ» أی من بنی إسرائیل «إِنْ هذا إِلَّا سِحْرٌ مُبِینٌ» یعنون به عیسی و «سِحْرٌ مُبِینٌ» یعنی به أن ما جاء به سحر ظاهر واضح و ینبغی أن یکون قوله سبحانه فی أول الآیه «إِذْ قالَ اللَّهُ یا عِیسَی ابْنَ مَرْیَمَ اذْکُرْ نِعْمَتِی» یعنی أخبر بها قومک الذین کذبوا علیک لیکون حجه علیهم لأنهم ادعوا علیه أنه الله ثم عدد النعمه نعمه نعمه علی ما بیناه.


[سوره المائده (5): آیه 111]


اشاره

وَ إِذْ أَوْحَیْتُ إِلَی الْحَوارِیِّینَ أَنْ آمِنُوا بِی وَ بِرَسُولِی قالُوا آمَنَّا وَ اشْهَدْ بِأَنَّنا مُسْلِمُونَ (111)



اللغه

الوحی إلقاء المعنی إلی النفس علی وجه یخفی ثم ینقسم فیکون بإرسال الملک و یکون بمعنی الإلهام قال الشاعر:

الحمد لله الذی استقلت

بإذنه السماء و اطمأنت

أوحی لها القرار فاستقرت

أی ألقی إلیها و یروی:

" وحی لها القرار"

و الفرق بین أوحی و وحی من وجهین (أحدهما) أن أوحی بمعنی جعلها علی صفه و وحی بمعنی جعل فیها معنی الصفه لأن أفعل
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أصله التعدیه و قیل إنهما لغتان و الحواری خالصه الرجل و خلصاءه من الخبز الحواری لأنه أخلص لبه من کل ما یشوبه و أصله الخلوص و منه حار یحور إذا رجع إلی حال الخلوص ثم کثر حتی قیل لکل راجع.


المعنی 

ثم بین سبحانه تمام نعمته علی عیسی فقال «وَ إِذْ أَوْحَیْتُ» أی و اذکر إذ أوحیت «إِلَی الْحَوارِیِّینَ» أی ألهمتهم و قیل ألقیت إلیهم بالآیات التی أریتهم إیاها و مضی الکلام فی الحواریین فی سوره آل عمران و هم وزراء عیسی عن قتاده و أنصاره عن الحسن «أَنْ آمِنُوا بِی وَ بِرَسُولِی» أی صدقوا بی و بصفاتی و بعیسی أنه عبدی و نبیی «قالُوا» أی قال الحواریون «آمَنَّا» أی صدقنا «وَ اشْهَدْ» یا الله «بِأَنَّنا مُسْلِمُونَ».


[سوره المائده (5): الآیات 112 الی 113]


اشاره

إِذْ قالَ الْحَوارِیُّونَ یا عِیسَی ابْنَ مَرْیَمَ هَلْ یَسْتَطِیعُ رَبُّکَ أَنْ یُنَزِّلَ عَلَیْنا مائِدَهً مِنَ السَّماءِ قالَ اتَّقُوا اللَّهَ إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ (112) قالُوا نُرِیدُ أَنْ نَأْکُلَ مِنْها وَ تَطْمَئِنَّ قُلُوبُنا وَ نَعْلَمَ أَنْ قَدْ صَدَقْتَنا وَ نَکُونَ عَلَیْها مِنَ الشَّاهِدِینَ (113)



القراءه

قرأ الکسائی وحده هل تستطیع بالتاء ربک بالنصب و الباقون «یَسْتَطِیعُ» بالیاء «رَبُّکَ» مرفوع و أدغم الکسائی اللام فی التاء.



الحجه

وجه قراءه الکسائی أن المراد هل تستطیع سؤال ربک و ذکروا الاستطاعه فی سؤالهم لا لأنهم شکوا فی استطاعته و لکن کأنهم ذکروه علی وجه الاحتجاج علیه منهم کأنهم قالوا إنک مستطیع فما یمنعک و مثل ذلک قولک لصاحبک أ تستطیع أن تذهب عنی فإنی مشغول أی اذهب لأنک غیر عاجز عن ذلک و «أَنْ یُنَزِّلَ» علی هذه القراءه متعلق بالمصدر المحذوف لا یستقیم الکلام إلا علی تقدیر ذلک أ لا تری أنه لا یصح أن تقول هل تستطیع أن یفعل غیرک فأن ینزل فی موضع نصب بأنه مفعول به و التقدیر هل تستطیع أن تسأل ربک إنزال مائده من السماء علینا

و روی عن أبی عبد الله (علیه السلام) ما یقارب هذا التقدیر قال یعنی
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هل تستطیع أن تدعو ربک

و أما إدغام اللام فی التاء فإنه حسن لأن أبا عمرو أدغم اللام فی الثاء فی هَلْ ثُوِّبَ الْکُفَّارُ و التاء أقرب إلی اللام من الثاء و الإدغام إنما یحسن فی المتقاربین و أنشد سیبویه:

فذر ذا و لکن هتعین متیما

علی ضوء برق آخر اللیل ناصب.


اللغه

الفرق بین الاستطاعه و القدره أن الاستطاعه انطباق الجوارح للفعل و القدره هی ما أوجب کون القادر علیه قادرا و لذلک لا یوصف تعالی بأنه مستطیع و یوصف بأنه قادر و المائده الخوان قال الأزهری فی تهذیب اللغه هی فی المعنی مفعوله و لفظها فاعله لأنها من العطاء و قد ماد زید عمرا إذا أعطاه و قیل هی من ماد یمید إذا تحرک فهی فاعله و یقال مائده و میده قال الشاعر:

و میده کثیره الألوان

تصنع للإخوان و الجیران

و ماد به البحر یمید فهو مائد إذا تحرک به و ماد یمید إذا تبختر و ماد أهله إذا مادهم و أصله الحرکه.


المعنی 

ثم أخبر سبحانه عن الحواریین و سؤالهم فقال «إِذْ قالَ الْحَوارِیُّونَ» و العامل فی إذ قوله «أَوْحَیْتُ» و یحتمل أن یکون معناه و اذکر إذ قال الحواریون «یا عِیسَی ابْنَ مَرْیَمَ هَلْ یَسْتَطِیعُ رَبُّکَ أَنْ یُنَزِّلَ عَلَیْنا مائِدَهً مِنَ السَّماءِ» قیل فیه أقوال (أحدها) أن یکون معناه هل یفعل ربک ذلک بمسألتک إیاه لیکون علما علی صدقک و لا یجوز أن یکونوا شکوا فی قدره الله تعالی علی ذلک لأنهم کانوا عارفین مؤمنین و کأنهم سألوه ذلک لیعرفوا صدقه و صحه أمره من حیث لا یعرض علیهم فیه إشکال و لا شبهه و من ثم قالوا «وَ تَطْمَئِنَّ قُلُوبُنا» کما قال إبراهیم «وَ لکِنْ لِیَطْمَئِنَّ قَلْبِی» عن أبی علی الفارسی (و ثانیها) أن المراد هل یقدر ربک و کان هذا فی ابتداء أمرهم قبل أن تستحکم معرفتهم بالله و لذلک أنکر علیهم عیسی (علیه السلام) فقال «اتَّقُوا اللَّهَ إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ» لأنهم لم یستکمل إیمانهم فی ذاک الوقت (و ثالثها) أن یکون معناه هل یستجیب لک ربک و إلیه ذهب السدی فی قوله یرید هل یطیعک ربک أن سألته و هذا علی أن یکون استطاع بمعنی أطاع کما یکون استجاب بمعنی أجاب قال الزجاج یحتمل مسأله الحواریین عیسی (علیه السلام) المائده علی ضربین: (أحدهما)
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أن یکونوا أرادوا أن یزدادوا تثبیتا کما قال إبراهیم «رَبِّ أَرِنِی کَیْفَ تُحْیِ الْمَوْتی» (و جائز) أن یکون مسألتهم المائده قبل علمهم أنه أبرأ الأکمه و الأبرص و أحیا الموتی «قالَ اتَّقُوا اللَّهَ إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ» معناه اتقوا الله أن تسألوه شیئا لم تسأله الأمم قبلکم و قیل أن معناه الأمر بالتقوی مطلقا کما أمر الله المؤمنین بها فی قوله «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اتَّقُوا اللَّهَ»* عن أبی علی الفارسی و قیل أمرهم أن لا یقترحوا الآیات و أن لا یقدموا بین یدی الله و رسوله لأن الله تعالی قد أراهم البراهین و المعجزات بإحیاء الموتی و غیره مما هو أوکد مما سألوه و طلبوه عن الزجاج «قالُوا» أی قال الحواریون «نُرِیدُ أَنْ نَأْکُلَ مِنْها» قیل فی معناه قولان (أحدهما) أن تکون الإراده التی هی من أفعال القلوب و یکون التقدیر فیه نرید السؤال من أجل هذا الذی ذکرنا و الآخر أن یکون الإراده هاهنا بمعنی المحبه التی هی میل الطباع أی نحب ذلک «وَ تَطْمَئِنَّ قُلُوبُنا» یجوز أن یکونوا قالوا و هم مستبصرون فی دینهم و معناه نرید أن نزداد یقینا و ذلک أن الدلائل کلما کثرت مکنت المعرفه فی النفس عن عطاء «وَ نَعْلَمَ أَنْ قَدْ صَدَقْتَنا» بأنک رسول الله و هذا یقوی قول من قال إن هذا کان فی ابتداء أمرهم و الصحیح أنهم طلبوا المعاینه و العلم الضروری و التأکید فی الإعجاز «وَ نَکُونَ عَلَیْها مِنَ الشَّاهِدِینَ» لله بالتوحید و لک بالنبوه و قیل من الشاهدین لک عند بنی إسرائیل إذا رجعنا إلیهم.


[سوره المائده (5): الآیات 114 الی 115]


اشاره

قالَ عِیسَی ابْنُ مَرْیَمَ اللَّهُمَّ رَبَّنا أَنْزِلْ عَلَیْنا مائِدَهً مِنَ السَّماءِ تَکُونُ لَنا عِیداً لِأَوَّلِنا وَ آخِرِنا وَ آیَهً مِنْکَ وَ ارْزُقْنا وَ أَنْتَ خَیْرُ الرَّازِقِینَ (114) قالَ اللَّهُ إِنِّی مُنَزِّلُها عَلَیْکُمْ فَمَنْ یَکْفُرْ بَعْدُ مِنْکُمْ فَإِنِّی أُعَذِّبُهُ عَذاباً لا أُعَذِّبُهُ أَحَداً مِنَ الْعالَمِینَ (115)



القراءه

قرأ أهل المدینه و الشام و عاصم «مُنَزِّلُها» بالتشدید و الباقون منزلها مخففه.



الحجه

یقوی التخفیف قوله «أَنْزِلْ عَلَیْنا مائِدَهً» و الأولی أن یکون الجواب علی وفق السؤال و الوجه فی التشدید أن نزل و أنزل بمعنی واحد.
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اللغه

العید اسم لما عاد إلیک من شی ء فی وقت معلوم حتی قالوا للخیال عید و لما یعود إلیک من الحزن عید قال الأعشی:

فوا کبدی من لاعج الهم و الهوی

إذا اعتاد قلبی من أمیمه عیدها

و قال اللیث العید کل یوم مجمع قال العجاج:

" کما یعود العید نصرانی"

قال المفضل عادنی عیدی أی عادتی و أنشد:

" عاد قلبی من الطویله عید"

و إنما قول تابط شرا:

" یا عید ما لک من شوق و إبراق"

فإنه أراد الخیال الذی یعتاده.

الإعراب

«تَکُونُ لَنا» فی موضع النصب صفه لمائده و لنا فی موضع الحال لأن تقدیره تکون عیدا لنا فقوله «لَنا» صفه لعید فلما تقدمه انتصب علی الحال و قوله «لِأَوَّلِنا وَ آخِرِنا» بدل من قوله «لَنا».


المعنی 

ثم أخبر سبحانه عن سؤال عیسی (علیه السلام) إیاه فقال «قالَ عِیسَی ابْنُ مَرْیَمَ» عن قومه لما التمسوا منه و قیل أنه إنما سأل ربه ذلک حین أذن له فی السؤال «اللَّهُمَّ رَبَّنا أَنْزِلْ عَلَیْنا مائِدَهً» أی خوانا علیه طعام «مِنَ السَّماءِ تَکُونُ لَنا عِیداً» قیل فی معناه قولان (أحدهما) نتخذ الیوم الذی تنزل فیه عیدا نعظمه نحن و من یأتی بعدنا عن السدی و قتاده و ابن جریج و هو قول أبی علی الجبائی (و الثانی) أن معناه تکون عائده فضل من الله علینا و نعمه منه لنا و الأول هو الوجه «لِأَوَّلِنا وَ آخِرِنا» أی لأهل زماننا و من یجی ء بعدنا و قیل معناه یأکل منها آخر الناس کما یأکل أولهم عن ابن عباس «وَ آیَهً مِنْکَ» أی و دلاله منک عظیمه الشأن فی إزعاج قلوب العباد إلی الإقرار بمدلولها و الاعتراف بالحق الذی تشهد به ظاهرها تدل علی توحیدک و صحه نبوه نبیک «وَ ارْزُقْنا» أی و اجعل ذلک رزقا لنا و قیل معناه و ارزقنا الشکر علیها عن الجبائی «وَ أَنْتَ خَیْرُ الرَّازِقِینَ» و فی هذا دلاله علی أن العباد قد یرزق بعضهم بعضا لأنه لو لم یکن کذلک لم یصح أن یقال له سبحانه «أَنْتَ خَیْرُ الرَّازِقِینَ» کما لا یجوز أن یقال أنت خیر الآلهه لما لم یکن غیره إلها «قالَ اللَّهُ» مجیبا له إلی ما التمسه «إِنِّی مُنَزِّلُها» یعنی المائده «عَلَیْکُمْ فَمَنْ یَکْفُرْ بَعْدُ مِنْکُمْ» أی بعد إنزالها علیکم «فَإِنِّی أُعَذِّبُهُ عَذاباً لا أُعَذِّبُهُ أَحَداً مِنَ الْعالَمِینَ» قیل فی معناه أقوال (أحدها) أنه أراد عالمی زمانه فجحد القوم فکفروا بعد نزولها فمسخوا قرده و خنازیر عن قتاده

و روی عن أبی الحسن موسی
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أنهم مسخوا خنازیر

(و ثانیها) أنه أراد عذاب الاستئصال (و ثالثها) أنه أراد جنسا من العذاب لا یعذب به أحدا غیرهم و إنما استحقوا هذا النوع من العذاب بعد نزول المائده لأنهم کفروا بعد ما رأوا الآیه التی هی من أزجر الآیات عن الکفر بعد سؤالهم لها فاقتضت الحکمه اختصاصهم بفن من العذاب عظیم الموضع کما اختصت آیتهم بفن من الزجر عظیم الموقع.

[القصه]

اختلف العلماء فی المائده هل نزلت أم لا فقال الحسن و مجاهد إنها لم تنزل و إن القوم لما سمعوا الشرط استعفوا عن نزولها و قالوا لا نریدها و لا حاجه لنا فیها فلم تنزل و الصحیح أنها نزلت لقوله تعالی «إِنِّی مُنَزِّلُها عَلَیْکُمْ» و لا یجوز أن یقع فی خبره الخلف و

لأن الأخبار قد استفاضت عن النبی ص و الصحابه و التابعین أنها نزلت

قال کعب أنها نزلت یوم الأحد و لذلک اتخذه النصاری عیدا و اختلفوا فی کیفیه نزولها و ما علیها

فروی عن عمار بن یاسر عن النبی قال نزلت المائده خبزا و لحما و ذلک لأنهم سألوا عیسی (علیه السلام) طعاما لا ینفد یأکلون منها قال فقیل لهم فإنها مقیمه لکم ما لم تخونوا و تخبأوا و ترفعوا فإن فعلتم ذلک عذبتم قال فما مضی یومهم حتی خبأوا و رفعوا و خانوا

و قال ابن عباس أن عیسی بن مریم قال لبنی إسرائیل صوموا ثلاثین یوما ثم اسألوا الله ما شئتم یعطیکم فصاموا ثلاثین یوما فلما فرغوا قالوا یا عیسی إنا لو عملنا لأحد من الناس فقضینا عمله لأطعمنا طعاما و إنا صمنا و جعنا فادع الله أن ینزل علینا مائده من السماء فأقبلت الملائکه بمائده یحملونها علیها سبعه أرغفه و سبعه أحوات حتی وضعوها بین أیدیهم فأکل منها آخر الناس کما أکل أولهم و هو المروی عن أبی جعفر (علیه السلام)

و روی عطاء بن السائب عن زاذان و میسره قالا کانت إذا وضعت المائده لبنی إسرائیل اختلف علیهم الأیدی من السماء بکل طعام إلا اللحم و روی سعید بن جبیر عن ابن عباس قال أنزل علی المائده کل شی ء إلا الخبز و اللحم و قال عطاء نزل علیها کل شی ء إلا السمک و اللحم و قال عطیه العوفی نزل من السماء سمکه فیها طعم کل شی ء و قال عمار و قتاده کان علیها ثمر من ثمار الجنه و قال قتاده کانت تنزل علیهم بکره و عشیا حیث کانوا کالمن و السلوی لبنی إسرائیل و قال یمان بن رئاب کانوا یأکلون منها ما شاءوا و روی عطاء بن أبی رباح عن سلمان الفارسی أنه قال و الله ما تبع عیسی شیئا من المساوئ قط و لا انتهر
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یتیما و لا قهقه ضحکا و لا ذب ذبابا عن وجهه و لا أخذ علی أنفه من شی ء نتن قط و لا عبث قط و لما سأله الحواریون أن ینزل علیهم المائده لبس صوفا و بکی و قال «اللَّهُمَّ رَبَّنا أَنْزِلْ عَلَیْنا مائِدَهً» الآیه فنزلت سفره حمراء بین غمامتین و هم ینظرون إلیها و هی تهوی منقضه حتی سقطت بین أیدیهم فبکی عیسی و قال اللهم اجعلنی من الشاکرین اللهم اجعلها رحمه و لا تجعلها مثله و عقوبه و الیهود ینظرون إلیها ینظرون إلی شی ء لم یروا مثله قط و لم یجدوا ریحا أطیب من ریحه فقام عیسی فتوضأ و صلی صلاه طویله ثم کشف المندیل عنها و قال بسم الله خیر الرازقین فإذا هو سمکه مشویه لیس علیها فلوسها تسیل سیلا من الدسم و عند رأسها ملح و عند ذنبها خل و حولها من أنواع البقول ما عدا الکراث و إذا خمسه أرغفه علی واحد منها زیتون و علی الثانی عسل و علی الثالث سمن و علی الرابع جبن و علی الخامس قدید فقال شمعون یا روح الله أ من طعام الدنیا هذا أم من طعام الآخره فقال عیسی لیس شی ء مما ترون من طعام الدنیا و لا من طعام الآخره و لکنه شی ء افتعله الله بالقدره الغالبه کلوا مما سألتم یمددکم و یزدکم من فضله فقال الحواریون یا روح الله لو أریتنا من هذه الآیه الیوم آیه أخری فقال عیسی یا سمکه أحیی بإذن الله فاضطربت السمکه و عاد علیها فلوسها و شوکها ففزعوا منها فقال عیسی ما لکم تسألون أشیاء إذا أعطیتموها کرهتموها ما أخوفنی علیکم أن تعذبوا یا سمکه عودی کما کنت بإذن الله فعادت السمکه مشویه کما کانت فقالوا یا روح الله کن أول من یأکل منها ثم نأکل نحن فقال عیسی معاذ الله أن آکل منها و لکن یأکل منها من سألها فخافوا أن یأکلوا منها فدعا لها عیسی أهل الفاقه و الزمنی و المرضی و المبتلین فقال کلوا منها جمیعا و لکم المهنأ و لغیرکم البلاء فأکل منها ألف و ثلاثمائه رجل و امرأه من فقیر و مریض و مبتلی و کلهم شبعان یتجشی ثم نظر عیسی إلی السمکه فإذا هی کهیئتها حین نزلت من السماء ثم طارت المائده صعدا و هم ینظرون إلیها حتی توارت عنهم فلم یأکل منها یومئذ زمن إلا صح و لا مریض إلا أبرئ و لا فقیر إلا استغنی و لم یزل غنیا حتی مات و ندم الحواریون و من لم یأکل منها و کانت إذا نزلت اجتمع الأغنیاء و الفقراء و الصغار و الکبار یتزاحمون علیها فلما رأی ذلک عیسی جعلها نوبه بینهم فلبثت أربعین صباحا تنزل ضحی فلا تزال منصوبه یؤکل منها حتی فاء الفی ء طارت صعدا و هم ینظرون فی ظلها حتی توارت عنهم و کانت تنزل غبا یوما و یوما لا فأوحی الله إلی عیسی اجعل مائدتی للفقراء دون الأغنیاء فعظم
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ذلک علی الأغنیاء حتی شکوا و شککوا الناس فیها فأوحی الله إلی عیسی إنی شرطت علی المکذبین شرطا أن من کفر بعد نزولها أعذبه عذابا لا أعذبه أحدا من العالمین فقال عیسی إِنْ تُعَذِّبْهُمْ فَإِنَّهُمْ عِبادُکَ وَ إِنْ تَغْفِرْ لَهُمْ فَإِنَّکَ أَنْتَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ فمسخ منهم ثلثمائه و ثلاثه و ثلاثون رجلا باتوا من لیلهم علی فرشهم مع نسائهم فی دیارهم فأصبحوا خنازیر یسعون فی الطرقات و الکناسات و یأکلون العذره فی الحشوش فلما رأی الناس ذلک فزعوا إلی عیسی و بکوا و بکی علی الممسوخین أهلوهم فعاشوا ثلاثه أیام ثم هلکوا

و فی تفسیر أهل البیت (علیه السلام) کانت المائده تنزل علیهم فیجتمعون علیها و یأکلون منها ثم ترتفع فقال کبراؤهم و مترفوهم لا ندع سفلتنا یأکلون منها معنا فرفع الله المائده ببغیهم و مسخوا قرده و خنازیر.


[سوره المائده (5): الآیات 116 الی 118]


اشاره

وَ إِذْ قالَ اللَّهُ یا عِیسَی ابْنَ مَرْیَمَ أَ أَنْتَ قُلْتَ لِلنَّاسِ اتَّخِذُونِی وَ أُمِّی إِلهَیْنِ مِنْ دُونِ اللَّهِ قالَ سُبْحانَکَ ما یَکُونُ لِی أَنْ أَقُولَ ما لَیْسَ لِی بِحَقٍّ إِنْ کُنْتُ قُلْتُهُ فَقَدْ عَلِمْتَهُ تَعْلَمُ ما فِی نَفْسِی وَ لا أَعْلَمُ ما فِی نَفْسِکَ إِنَّکَ أَنْتَ عَلاَّمُ الْغُیُوبِ (116) ما قُلْتُ لَهُمْ إِلاَّ ما أَمَرْتَنِی بِهِ أَنِ اعْبُدُوا اللَّهَ رَبِّی وَ رَبَّکُمْ وَ کُنْتُ عَلَیْهِمْ شَهِیداً ما دُمْتُ فِیهِمْ فَلَمَّا تَوَفَّیْتَنِی کُنْتَ أَنْتَ الرَّقِیبَ عَلَیْهِمْ وَ أَنْتَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ شَهِیدٌ (117) إِنْ تُعَذِّبْهُمْ فَإِنَّهُمْ عِبادُکَ وَ إِنْ تَغْفِرْ لَهُمْ فَإِنَّکَ أَنْتَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ (118)



اللغه

النفس تقع علی وجوه فالنفس نفس الإنسان و غیره من الحیوان و هی التی إذا فارقها خرج من کونه حیا و منه قوله «کُلُّ نَفْسٍ ذائِقَهُ الْمَوْتِ»* و النفس أیضا ذات الشی ء الذی یخبر عنه کقولهم فعل ذلک فلان نفسه و النفس أیضا الإراده کما فی قول الشاعر:

فنفسای نفس قالت ائت ابن بجدل

تجد فرجا من کل غمی تهابها
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و نفس تقول اجهد بخائک لا تکن

کخاضبه لم یغن شیئا خضابها

و قال النمر بن تولب:

أما خلیلی فإنی لست معجله

حتی یؤامر نفسیه کما زعما

نفس له من نفوس القوم صالحه

تعطی الجزیل و نفس ترضع الغنما

یرید أنه بین نفسین نفس تأمره بالجود و أخری تأمره بالبخل و کنی برضاع الغنم عن البخل کما یقال لئیم راضع و النفس العین التی تصیب الإنسان

و روی أن رسول الله ص کان یرقی فیقول بسم الله أرقیک و الله یشفیک من کل داء هو فیک من کل عین عاین و نفس نافس و حسد حاسد

قال ابن الأعرابی النفوس الذی تصیب الناس بالنفس و ذکر رجلا فقال کان حسودا نفوسا کذوبا و قال ابن قیس الرقیات:

یتقی أهلها النفوس علیها

فعلی نحرها الرقی و التمیم

و قال مضرس:

و إذا نموا صعدا فلیس علیهم

منا الخیال و لا نفوس الحسد

و النفس الغیب یقال إنی لأعلم نفس فلان أی غیبه و علی هذا تأویل الآیه و یقال النفس أیضا العقوبه و علیه حمل بعضهم قوله تعالی «وَ یُحَذِّرُکُمُ اللَّهُ نَفْسَهُ» و الرقیب أصله من الترقب و هو الانتظار و معناه الحافظ و رقیب القوم حارسهم و الشهید الشاهد لما یکون و یجوز أن یکون بمعنی العلیم.

الإعراب

حقیقه إذ أن یکون لما مضی و هذا معطوف علی ما قبله فکأنه قال یوم یجمع الله الرسل فیقول ما ذا أجبتم و ذلک إذ یقول یا عیسی و قیل أنه تعالی إنما قال له ذلک حین رفعه إلیه فیکون القول ماضیا عن البلخی و هذا قول السدی و الصحیح الأول لأن الله عقب هذه الآیه بقوله هذا یَوْمُ یَنْفَعُ الصَّادِقِینَ صِدْقُهُمْ و أراد به یوم القیامه و إنما خرج هذا مخرج الماضی و هو للمستقبل تحقیقا لوقوعه کقوله تعالی «وَ نادی أَصْحابُ الْجَنَّهِ أَصْحابَ النَّارِ» و مثله قوله «وَ لَوْ تَری إِذْ فَزِعُوا فَلا فَوْتَ» یرید إذ یفزعون و کذلک قوله «وَ لَوْ تَری إِذْ وُقِفُوا عَلَی النَّارِ» و قال أبو النجم:
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ثم جزاه الله عنی إذ جزی

جنات عدن فی العلالی العلا

«مِنْ دُونِ اللَّهِ» من زائده مؤکده للمعنی قوله «إِنْ کُنْتُ قُلْتُهُ» المعنی إن أکن الآن قلته فیما مضی و لیس کان فیه علی المعنی لأن الشرط و الجزاء لا یقعان إلا فیما یستقبل و حرف الجزاء یغیر معنی المضی إلی الاستقبال لا محاله هذا قول المحققین و قوله «أَنِ اعْبُدُوا اللَّهَ» ذکر فی محله وجوه (أحدها) النصب بدلا مما أمرتنی به (و الثانی) أن یکون مجرور الموضع بدلا من الهاء فی «بِهِ» (و الثالث) أن یکون أن مفسره لما أمر به بمعنی أی و علی هذا فلا موضع لها من الإعراب.


المعنی 

ثم عطف سبحانه علی ما تقدم من أمر المسیح فقال «وَ إِذْ قالَ اللَّهُ» و المعنی إذ یقول الله یوم القیامه لعیسی «یا عِیسَی ابْنَ مَرْیَمَ أَ أَنْتَ قُلْتَ لِلنَّاسِ اتَّخِذُونِی وَ أُمِّی إِلهَیْنِ مِنْ دُونِ اللَّهِ» هذا و إن خرج مخرج الاستفهام فهو تقریع و تهدید لمن ادعی ذلک علیه من النصاری کما جری فی العرف بین الناس أن من ادعی علی غیره قولا فیقال لذلک الغیر بین یدی المدعی علیه ذلک القول أ أنت قلت هذا القول لیقول لا فیکون ذلک استعظاما لذلک القول و تکذیبا لقائله و ذکر فیه وجه آخر و هو أن یکون تعالی أراد بهذا القول تعریف عیسی أن قوما قد اعتقدوا فیه و فی أمه أنهما إلهان لأنه یمکن أن یکون عیسی لم یعرف ذلک إلا فی تلک الحال عن البلخی و الأول أصح و قد اعترض علی قوله «إِلهَیْنِ» فقیل لا یعلم فی النصاری من اتخذ مریم إلها و الجواب عنه من وجوه (أحدها) أنهم لما جعلوا المسیح إلها لزمهم أن یجعلوا والدته أیضا إلها لأن الولد یکون من جنس الوالده فهذا علی طریق الإلزام لهم (و الثانی) أنهم لما عظموهما تعظیم الآلهه أطلق اسم الآلهه علیهما کما أطلق اسم الرب علی الرهبان و الأحبار فی قوله «اتَّخَذُوا أَحْبارَهُمْ وَ رُهْبانَهُمْ أَرْباباً مِنْ دُونِ اللَّهِ» لما عظموهم تعظیم الرب (و الثالث) أنه یحتمل أن یکون فیهم من قال بذلک و یعضد هذا القول ما حکاه الشیخ أبو جعفر عن بعض النصاری أنه قد کان فیما مضی قوم یقال لهم المریمیه یعتقدون فی مریم أنها إله فعلی هذا یکون القول فیه کالقول فی الحکایه عن الیهود و قولهم عُزَیْرٌ ابْنُ اللَّهِ «قالَ» یعنی عیسی «سُبْحانَکَ» جل جلالک و عظمت و تعالیت عن عطاء و قیل معناه تنزیها لک و براءه مما لا یجوز علیک و قیل تنزیها لک من أن تبعث رسولا
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یدعی إلهیه لنفسه و یکفر بنعمتک فجمع بین التوحید و العدل ثم تبرأ من قول النصاری فقال «ما یَکُونُ لِی أَنْ أَقُولَ ما لَیْسَ لِی بِحَقٍّ» أی لا یجوز لی أن أقول لنفسی ما لا یحق لی فأمر الناس بعبادتی و أنا عبد مثلهم و إنما تحق العباده لک لقدرتک علی أصول النعم ثم استشهد الله تعالی علی براءته من ذلک القول فقال «إِنْ کُنْتُ قُلْتُهُ فَقَدْ عَلِمْتَهُ» یرید أنی لم أقله لأنی لو کنت قلته لما خفی علیک لأنک علام الغیوب «تَعْلَمُ ما فِی نَفْسِی وَ لا أَعْلَمُ ما فِی نَفْسِکَ» أی تعلم غیبی و سری و لا أعلم غیبک و سرک عن ابن عباس و إنما ذکر النفس لمزاوجه الکلام و العاده جاریه بأن الإنسان یسر فی نفسه فصار قوله «ما فِی نَفْسِی» عباره عن الإخفاء ثم قال «ما فِی نَفْسِکَ» علی جهه المقابله و إلا فالله منزه عن أن یکون له نفس أو قلب تحل فیه المعانی و یقوی هذا التأویل قوله تعالی «إِنَّکَ أَنْتَ عَلَّامُ الْغُیُوبِ» لأنه علل علمه بما فی نفس عیسی بأنه علام الغیوب و عیسی لیس کذلک فلذلک لم یعلم ما یختص الله بعلمه ثم قال حکایه عن عیسی فی جواب ما قرره تعالی علیه «ما قُلْتُ لَهُمْ إِلَّا ما أَمَرْتَنِی بِهِ أَنِ اعْبُدُوا اللَّهَ رَبِّی وَ رَبَّکُمْ» أی لم أقل للناس إلا ما أمرتنی به من الإقرار لک بالعبودیه و إنک ربی و ربهم و إلهی و إلههم و أمرتهم أن یعبدوک وحدک و لا یشرکوا معک غیرک فی العباده «وَ کُنْتُ عَلَیْهِمْ شَهِیداً» أی شاهدا «ما دُمْتُ» حیا «فِیهِمْ» بما شاهدته منهم و علمته و بما أبلغتهم من رسالتک التی حملتنیها و أمرتنی بأدائها إلیهم «فَلَمَّا تَوَفَّیْتَنِی» أی قبضتنی إلیک و أمتنی عن الجبائی و قیل معناه وفاه الرفع إلی السماء عن الحسن «کُنْتَ أَنْتَ الرَّقِیبَ» أی الحفیظ «عَلَیْهِمْ» عن السدی و قتاده «وَ أَنْتَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ شَهِیدٌ» أی أنت عالم بجمیع الأشیاء لا تخفی علیک خافیه و لا یغیب عنک شی ء قال الجبائی و فی هذه الآیه دلاله علی أنه أمات عیسی و توفاه ثم رفعه إلیه لأنه بین أنه کان شهیدا علیهم ما دام فیهم فلما توفاه الله کان هو الشهید علیهم و هذا ضعیف لأن التوفی لا یستفاد من إطلاقه الموت أ لا تری إلی قوله «اللَّهُ یَتَوَفَّی الْأَنْفُسَ حِینَ مَوْتِها وَ الَّتِی لَمْ تَمُتْ فِی مَنامِها» فبین أنه تعالی یتوفی الأنفس التی لم تمت «إِنْ تُعَذِّبْهُمْ فَإِنَّهُمْ عِبادُکَ» لا یقدرون علی دفع شی ء من أنفسهم «وَ إِنْ تَغْفِرْ لَهُمْ فَإِنَّکَ أَنْتَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ» فی تسلیم الأمر لمالکه و تفویض إلی مدبره و تبرؤ من أن یکون إلیه شی ء من أمور قومه کما یقول الواحد منا إذا تبرأ من تدبیر أمر من الأمور و یرید تفویضه إلی غیره هذا الأمر لا مدخل لی فیه فإن شئت فافعله و إن شئت فاترکه مع علمه و قطعه علی أن أحد الأمرین لا یکون منه و قیل أن المعنی إن تعذبهم فبإقامتهم علی کفرهم و إن تغفر لهم فبتوبه کانت منهم
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عن الحسن فکأنه اشترط التوبه و إن لم یکن الشرط ظاهرا فی الکلام و إنما لم یقل فإنک أنت الغفور الرحیم لأن الکلام لم یخرج مخرج السؤال و لو قال ذلک لأوهم الدعاء لهم بالمغفره علی أن قوله «الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ» أبلغ فی المعنی و ذلک أن المغفره قد تکون حکمه و قد لا تکون و الوصف بالعزیز الحکیم یشتمل علی معنی الغفران و الرحمه إذا کانا صوابین و یزید علیهما باستیفاء معان کثیره لأن العزیز هو المنیع القادر الذی لا یضام و القاهر الذی لا یرام و هذا المعنی لا یفهم من الغفور الرحیم و الحکیم هو الذی یضع الأشیاء مواضعها و لا یفعل إلا الحسن الجمیل فالمغفره و الرحمه إن اقتضتهما الحکمه دخلتا فیه و زاد معنی هذا اللفظ علیهما من حیث اقتضی وصفه بالحکمه فی سائر أفعاله.


[سوره المائده (5): الآیات 119 الی 120]


اشاره

قالَ اللَّهُ هذا یَوْمُ یَنْفَعُ الصَّادِقِینَ صِدْقُهُمْ لَهُمْ جَنَّاتٌ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ خالِدِینَ فِیها أَبَداً رَضِیَ اللَّهُ عَنْهُمْ وَ رَضُوا عَنْهُ ذلِکَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ (119) لِلَّهِ مُلْکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ ما فِیهِنَّ وَ هُوَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ (120)



القراءه

قرأ نافع وحده یوم ینفع بالنصب و الباقون بالرفع.



الحجه

قال أبو علی من رفع یوما جعله خبر المبتدأ الذی هو هذا و أضاف یوما إلی ینفع و الجمله التی هی من المبتدأ و الخبر فی موضع نصب بأنه مفعول القول کما تقول قال زید عمرو أخوک و من قرأ هذا یوم ینفع احتمل أمرین (أحدهما) أن یکون مفعول قال تقدیره قال الله هذا القصص أو هذا الکلام «یَوْمُ یَنْفَعُ الصَّادِقِینَ صِدْقُهُمْ» فیوم ظرف للقول و هذا إشاره إلی ما تقدم ذکره من قوله «إِذْ قالَ اللَّهُ یا عِیسَی ابْنَ مَرْیَمَ» و جاء علی لفظ الماضی و إن کان المراد به الآتی کما قال وَ نادی أَصْحابُ الْجَنَّهِ و نحو ذلک و لیس ما بعد قال حکایه فی هذا الوجه کما کان إیاها فی الوجه الآخر و یجوز أن یکون المعنی علی الحکایه و تقدیره «قالَ اللَّهُ هذا یَوْمُ یَنْفَعُ» أی هذا الذی اقتصصنا یقع أو یحدث یوم ینفع و خبر المبتدأ الذی هو هذا الظرف لأنه إشاره إلی حدث و ظروف الزمان تکون أخبارا عن الأحداث و الجمله فی موضع نصب بأنها فی موضع مفعول قال و لا یجوز أن تکون فی موضع رفع و قد فتح لأن المضاف
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إلیه معرب و إنما یکتسب البناء من المضاف إلیه إذا کان المضاف إلیه مبنیا و المضاف مبهما کما یکون ذلک فی هذا الضرب من الأسماء إذا أضیف إلی ما کان مبنیا نحو وَ مِنْ خِزْیِ یَوْمِئِذٍ و مِنْ عَذابِ یَوْمِئِذٍ و صار فی المضاف البناء للإضافه إلی المبنی کما صار فیه الاستفهام للإضافه إلی المستفهم به نحو غلام من أنت و کما صار فیه الجزاء نحو غلام من تضرب اضرب و لیس المضارع فی هذا کالماضی فی نحو قوله:

علی حین عاتبت المشیب علی الصبا

فقلت أ لما أصح و الشیب وازع

لأن الماضی مبنی و المضارع معرب و إذا کان معربا لم یکن شی ء یحدث من أجله البناء فی المضاف و الإضافه إلی الفعل نفسه فی الحقیقه لا إلی مصدره و لو کانت الإضافه إلی المصدر لم یبن المضاف لبناء المضاف إلیه.


المعنی 

لما بین عیسی بطلان ما علیه النصاری «قالَ اللَّهُ» تعالی «هذا یَوْمُ یَنْفَعُ الصَّادِقِینَ صِدْقُهُمْ» یعنی ما صدقوا فیه فی دار التکلیف لأن یوم القیامه لا تکلیف فیه علی أحد و لا یخبر أحد فیه إلا بالصدق و لا ینفع الکفار صدقهم فی یوم القیامه إذا أقروا علی أنفسهم بسوء أعمالهم و قیل أن المراد بصدقهم تصدیقهم لرسل الله تعالی و کتبه و قیل أنه الصدق فی الآخره و أنه ینفعهم لقیامهم فیه بحق الله فعلی هذا یکون المراد به صدقهم فی الشهاده لأنبیائهم بالبلاغ «لَهُمْ جَنَّاتٌ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ خالِدِینَ فِیها أَبَداً» أی دائمین فیها فی نعیم مقیم لا یزول «رَضِیَ اللَّهُ عَنْهُمْ» بما فعلوا «وَ رَضُوا عَنْهُ» بما أعطاهم من الجزاء و الثواب «ذلِکَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ» هو ما یحصلون فیه من الثواب قال الحسن فازوا بالجنه و نجوا من النار ثم بین تعالی عظیم قدرته و اتساع مملکته فقال «لِلَّهِ مُلْکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ ما فِیهِنَّ» نزه تعالی نفسه عما قالت النصاری أن معه إلها فقال «لِلَّهِ مُلْکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ» دون کل من سواه لقدرته علیه وحده و قیل أن هذا جواب لسؤال مضمر فی الکلام کأنه قیل من یعطیهم ذلک الفوز العظیم فقیل الذی له ملک السماوات و الأرض و جمع السماوات و وحد الأرض تفخیما لشأن السماوات «وَ هُوَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ» فهو یقدر علی المعدومات بأن یوجدها و علی الموجودات بأن یعدمها و علی کثیر منها بأن یعیدها بعد الإفناء و علی مقدورات غیره بأن یقدر علیها و یمنع منها و قیل معناه أنه قادر
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علی کل شی ء یصح أن یکون مقدورا له کقوله «خالِقُ کُلِّ شَیْ ءٍ»* عن أبی علی الجبائی.

ص: 369





المجلد 4


اشاره

سرشناسه:طبرسی، فضل بن حسن، 468 - 548 ق.

عنوان و نام پدیدآور: مجمع البیان فی تفسیر القرآن

تالیف ابوعلی الفضل بن الحسن الطبرسی

مصحح: هاشم رسولی

مصحح: فضل الله یزدی طباطبایی

مشخصات نشر: دارالمعرفه - بیروت - لبنان

مشخصات ظاهری: 10ج.

یادداشت: عربی

موضوع:تفاسیر شیعه -- قرن 6ق.

ص: 1



اشاره







بسم الله الرحمن الرحیم

ص: 2





مجمع البیان فی تفسیر القرآن

تالیف ابوعلی الفضل بن الحسن الطبرسی

مصحح: هاشم رسولی

مصحح: فضل الله یزدی طباطبایی

ص: 3






(6) سوره الأنعام مکیه و آیاتها خمس و ستون و مائه (165)


اشاره


[توضیح]

هی مکیه عن ابن عباس غیر ست آیات «وَ ما قَدَرُوا اللَّهَ حَقَّ قَدْرِهِ» إلی آخر ثلاث آیات «قُلْ تَعالَوْا أَتْلُ ما حَرَّمَ رَبُّکُمْ عَلَیْکُمْ» إلی آخر ثلاث آیات فإنهن نزلن بالمدینه و فی روایه أخری عنه غیر ثلاث آیات «قُلْ تَعالَوْا أَتْلُ» إلی آخر الثلاث و باقی السوره کلها نزلت بمکه و

روی عن أبی بن کعب و عکرمه و قتاده أنها کلها نزلت بمکه جمله واحده لیلا و معها سبعون ألف ملک قد ملأوا ما بین الخافقین لهم زجل بالتسبیح و التحمید فقال النبی ص سبحان الله العظیم و خر ساجدا ثم دعا الکتاب فکتبوها من لیلتهم و أکثرها حجاج علی المشرکین و علی من کذب بالبعث و النشور.



عدد آیها

هی مائه و خمس و ستون آیه کوفی ست بصری شامی سبع حجازی (خلافها) أربع آیات «وَ جَعَلَ الظُّلُماتِ وَ النُّورَ» حجازی «لَسْتُ عَلَیْکُمْ بِوَکِیلٍ» کوفی «کُنْ فَیَکُونُ» و «إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ» غیر الکوفی.



فضلها

أبی بن کعب عن النبی ص قال أنزلت علی الأنعام جمله واحده یشیعها سبعون ألف ملک لهم زجل بالتسبیح و التحمید فمن قرأها صلی علیه أولئک السبعون ألف ملک بعدد کل آیه من الأنعام یوما و لیله

، جابر بن عبد الله الأنصاری عن النبی ص قال من قرأ ثلاث آیات من أول سوره الأنعام إلی قوله «وَ یَعْلَمُ ما تَکْسِبُونَ» وکل الله به أربعین ألف ملک یکتبون له مثل عبادتهم إلی یوم القیامه و ینزل ملک من السماء السابعه و معه مرزبه من حدید فإذا أراد الشیطان أن یوسوس أو یرمی فی قلبه شیئا ضربه بها إلی آخر الخبر

و روی
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العیاشی بإسناده عن أبی بصیر عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال إن سوره الأنعام نزلت جمله واحده و شیعها سبعون ألف ملک فعظموها و بجلوها فإن اسم الله فیها فی سبعین موضعا و لو یعلم الناس ما فی قراءتها من الفضل ما ترکوها ثم قال ع من کانت له إلی الله حاجه یرید قضاءها فلیصل أربع رکعات بفاتحه الکتاب و الأنعام و لیقل فی صلاته إذا فرغ من القراءه یا کریم یا کریم یا کریم یا عظیم یا عظیم یا عظیم یا أعظم من کل عظیم یا سمیع الدعاء یا من لا تغیره اللیالی و الأیام صل علی محمد و آل محمد و ارحم ضعفی و فقری و فاقتی و مسکنتی یا من رحم الشیخ یعقوب حین رد علیه یوسف قره عینه یا من رحم أیوب بعد طول بلائه یا من رحم محمدا و من الیتم آواه و نصره علی جبابره قریش و طواغیتها و أمکنه منهم یا مغیث یا مغیث یا مغیث تقول ذلک مرارا فو الذی نفسی بیده لو دعوت الله بها ثم سألت الله جمیع حوائجک لأعطاک

و

روی علی بن إبراهیم بن هاشم عن أبیه عن الحسین بن خالد عن أبی الحسن علی بن موسی الرضا (علیه السلام) قال نزلت الأنعام جمله واحده شیعها سبعون ألف ملک لهم زجل بالتسبیح و التهلیل و التکبیر فمن قرأها سبحوا له إلی یوم القیامه

و روی أبو صالح عن ابن عباس قال من قرأ سوره الأنعام فی کل لیله کان من الآمنین یوم القیامه و لم یر النار بعینه أبدا.


تفسیرها

لما ختم الله سوره المائده بآیه عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ افتتح سوره الأنعام بما یدل علی کمال قدرته من خلق السماوات و الأرض و غیره فقال.


[سوره الأنعام (6): الآیات 1 الی 3]


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ وَ جَعَلَ الظُّلُماتِ وَ النُّورَ ثُمَّ الَّذِینَ کَفَرُوا بِرَبِّهِمْ یَعْدِلُونَ (1) هُوَ الَّذِی خَلَقَکُمْ مِنْ طِینٍ ثُمَّ قَضی أَجَلاً وَ أَجَلٌ مُسَمًّی عِنْدَهُ ثُمَّ أَنْتُمْ تَمْتَرُونَ (2) وَ هُوَ اللَّهُ فِی السَّماواتِ وَ فِی الْأَرْضِ یَعْلَمُ سِرَّکُمْ وَ جَهْرَکُمْ وَ یَعْلَمُ ما تَکْسِبُونَ (3)
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اللغه

العدل خلاف الجور و عدلت به غیره أی سویته به و عدلت عنه أی أعرضت و عدلت الشی ء فاعتدل أی قومته فاستقام و الأجل الوقت المضروب لانقضاء الأمد فأجل الإنسان وقت انقضاء عمره و أجل الدین محله و هو وقت انقضاء التأخیر و أصله التأخیر یقال أجله تأجیلا و عجله تعجیلا و الآجل نقیض العاجل و الامتراء الشک و أصله من مرأت الناقه إذا مسحت ضرعها لاستخراج اللبن و منه ماراه یماریه مراء و مماراه إذا استخرج ما عنده بالمناظره فالامتراء استخراج الشبهه المشکله من غیر حل.


المعنی 

بدأ الله تعالی هذه السوره بالحمد لنفسه إعلاما بأنه المستحق لجمیع المحامد لأن أصول النعم و فروعها منه تعالی و لأن له الصفات العلی فقال «الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ» یعنی اخترعهما بما اشتملا علیه من عجائب الصنعه و بدائع الحکمه و قیل إنه فی لفظ الخبر و معناه الأمر أی احمدوا الله و إنما جاء علی صیغه الخبر و إن کان فیه معنی الأمر لأنه أبلغ فی البیان من حیث أنه یجمع الأمرین و قد ذکرنا من معنی الحمد لله و تفسیره فی الفاتحه ما فیه کفایه «وَ جَعَلَ الظُّلُماتِ وَ النُّورَ» یعنی اللیل و النهار عن السدی و جماعه من المفسرین و قیل الجنه و النار عن قتاده و إنما قدم ذکر الظلمات لأنه خلق الظلمه قبل النور و کذلک خلق السماوات قبل الأرض ثم عجب سبحانه ممن جعل له شریکا مع ما یری من الآیات الداله علی وحدانیته فقال «ثُمَّ الَّذِینَ کَفَرُوا» أی جحدوا الحق «بِرَبِّهِمْ یَعْدِلُونَ» أی یسوون به غیره بأن جعلوا له أندادا مأخوذ من قولهم ما أعدل بفلان أحدا أی لا نظیر له عندی و قیل معنی یعدلون یشرکون به غیره عن الحسن و مجاهد و دخول ثم فی قوله «ثُمَّ الَّذِینَ کَفَرُوا» دلیل علی معنی لطیف و هو أنه سبحانه أنکر علی الکفار العدل به و عجب المؤمنین من ذلک و مثله فی المعنی قوله فیما بعد «ثُمَّ أَنْتُمْ تَمْتَرُونَ» و الوجه فی التعجیب أن هؤلاء الکفار مع اعترافهم بأن أصول النعم منه و أنه هو الخالق و الرازق عبدوا غیره و نقضوا ما اعترفوا به و أیضا فإنهم عبدوا ما لا ینفع و لا یضر من الحجاره و الموات «هُوَ الَّذِی خَلَقَکُمْ مِنْ طِینٍ» یعنی به آدم و المعنی أنشأ أباکم و اخترعه من طین و أنتم من ذریته فلما کان آدم أصلنا و نحن من نسله جاز أن یقول لنا خلقکم من طین «ثُمَّ قَضی أَجَلًا» أی کتب و قدر أجلا و القضاء یکون بمعنی الحکم و بمعنی الأمر و بمعنی الخلق و بمعنی الإتمام و الإکمال «وَ أَجَلٌ مُسَمًّی عِنْدَهُ» قیل فیه أقوال (أحدها) أنه یعنی بالأجلین أجل الحیاه إلی الموت و أجل الموت إلی البعث و قیام الساعه عن الحسن و سعید بن المسیب و قتاده
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و الضحاک و اختاره الزجاج و روی أیضا عطاء عن ابن عباس قال قضی أجلا من مولده إلی مماته و أجل مسمی عنده من الممات إلی البعث لا یعلم میقاته أحد سواه فإذا کان الرجل صالحا واصلا لرحمه زاد الله له فی أجل الحیاه و نقص من أجل الممات إلی البعث و إذا کان غیر صالح و لا واصل نقصه الله من أجل الحیاه و زاد فی أجل المبعث قال و ذلک قوله وَ ما یُعَمَّرُ مِنْ مُعَمَّرٍ وَ لا یُنْقَصُ مِنْ عُمُرِهِ إِلَّا فِی کِتابٍ (و ثانیها) أنه الأجل الذی یحیا به أهل الدنیا إلی أن یموتوا و أجل مسمی عنده یعنی الآخره لأنه أجل دائم ممدود لا آخر له و إنما قال مسمی عنده لأنه مکتوب فی اللوح المحفوظ فی السماء و هو الموضع الذی لا یملک فیه الحکم علی الخلق سواه عن الجبائی و هو قول سعید بن جبیر و مجاهد (و ثالثها) أن أجلا یعنی به أجل من مضی من الخلق و أجل مسمی عنده یعنی به آجال الباقین عن أبی مسلم (و رابعها) أن قوله قضی أجلا عنی به النوم یقبض الروح فیه ثم یرجع إلی صاحبه عند الیقظه و أجل مسمی عنده هو أجل موت الإنسان و هو المروی عن ابن عباس و یؤیده قوله وَ یُرْسِلُ الْأُخْری إِلی أَجَلٍ مُسَمًّی و الأصل فی الأجل هو الوقت فأجل الحیاه هو الوقت الذی یکون فیه الحیاه و أجل الموت أو القتل هو الوقت الذی یحدث فیه الموت أو القتل و ما یعلم الله تعالی أن المکلف یعیش إلیه لو لم یقتل لا یسمی أجلا حقیقه و یجوز أن یسمی ذلک مجازا و ما

جاء فی الأخبار من أن صله الرحم تزید فی العمر و الصدقه تزید فی الأجل و أن الله تعالی زاد فی أجل قوم یونس

و ما أشبه ذلک فلا مانع من ذلک و قوله «ثُمَّ أَنْتُمْ تَمْتَرُونَ» خطاب للکفار الذین شکوا فی البعث و النشور و احتجاج علیهم بأنه سبحانه خلقهم و نقلهم من حال إلی حال و قضی علیهم الموت و هم یشاهدون ذلک و یقرون بأنه لا محیص منه ثم بعد هذا یشکون و یکذبون بالبعث و من قدر علی ابتداء الخلق فلا ینبغی أن یشک فی أنه یصح منه إعادتهم و بعثهم.


الإعراب 

" هو" الأشبه أن یکون ضمیر القصه و الحدیث و تقدیره الأمر الله یعلم فی السماوات و فی الأرض سرکم و جهرکم فالله مبتدأ و یعلم خبره و فی السماوات و فی الأرض فی موضع النصب بیعلم و سرکم مفعوله أیضا و لا یکون الظرف الذی هو الجار و المجرور منصوب الموضع بالمصدر و إن جعلنا الظرف متعلقا باسم الله جاز فی قیاس قول من قال إن أصل الله الإلاه فیکون المعنی هو المعبود فی السماوات و فی الأرض یعلم و تقدیره الأمر المعبود فی السماوات و فی الأرض یعلم سرکم و جهرکم و من جعل اسم الله بمنزله أسماء
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الأعلام فلا یجوز أن یتعلق الظرف به إلا أن یقدر فیه ضربا من معنی الفعل و یجوز أن یکون هو مبتدأ و الله خبره و العامل فی قوله «فِی السَّماواتِ وَ فِی الْأَرْضِ» اسم الله علی ما قلناه و یجوز أن یکون خبرا بعد خبر.


المعنی 

ثم عطف سبحانه علی ما تقدم فقال «وَ هُوَ اللَّهُ فِی السَّماواتِ وَ فِی الْأَرْضِ یَعْلَمُ سِرَّکُمْ وَ جَهْرَکُمْ» فیه وجوه علی ما ذکرناه فی الإعراب فعلی التقدیر الأول یکون معناه الله یعلم فی السماوات و فی الأرض سرکم و جهرکم و یکون الخطاب لجمیع الخلق لأن الخلق إما أن یکونوا ملائکه فهم فی السماء أو بشرا أو جنا فهم فی الأرض فهو سبحانه عالم بجمیع أسرارهم و أحوالهم و متصرفاتهم لا یخفی علیه منها شی ء و یقویه قوله «وَ یَعْلَمُ ما تَکْسِبُونَ» أی یعلم جمیع ما تعلمونه من الخیر و الشر فیجازیکم علی حسب أعمالکم و علی التقدیر الثانی یکون معناه أن المعبود فی السماوات و فی الأرض أو المنفرد بالتدبیر فی السماوات و فی الأرض یعلم سرکم و جهرکم فلا تخفی علیه منکم خافیه و یکون الخطاب لبنی آدم و إن جعلت اسم الله علما علی هذا التقدیر ثم علقت به قوله «فِی السَّماواتِ وَ فِی الْأَرْضِ» لم یجز و إن علقته بمحذوف یکون خبر الله أو حالا عنه أوهم بأن یکون البارئ سبحانه فی محل تعالی عن ذلک علوا کبیرا و قال أبو بکر السراج أن الله و إن کان اسما علما ففیه معنی الثناء و التعظیم الذی یقرب بهما من الفعل فیجوز أن یوصل لذلک بالمحل و تأویله و هو المعظم أو نحو ذا فی السماوات و فی الأرض ثم قال یعلم سرکم و جهرکم و مثل ذلک قوله سبحانه وَ هُوَ الَّذِی فِی السَّماءِ إِلهٌ وَ فِی الْأَرْضِ إِلهٌ قال الزجاج فلو قلت هو زید فی البیت و الدار لم یجز إلا أن یکون فی الکلام دلیل علی أن زیدا یدبر أمر البیت و الدار فیکون المعنی هو المدبر فی البیت و الدار و لو قلت هو المعتضد و الخلیفه فی الشرق و الغرب أو قلت هو المعتضد فی الشرق و الغرب جاز و علی مقتضی ما قاله أبو بکر و الزجاج یکون فی متعلقه بما دل علیه اسم الله و یکون هو الله مبتدأ و خبرا و المعنی و هو المنفرد بالإلهیه فی السماوات و فی الأرض لا إله فیهما غیره و لا مدبر لهما سواه و إن جعلت فی السماوات خبرا بعد خبر فیکون التقدیر و هو الله و هو فی السماوات و فی الأرض یعنی أنه فی کل مکان فلا یکون إلی مکان أقرب منه إلی مکان ثم أخبر سبحانه عن هذا المعنی مبینا لذلک مؤکدا له بقوله «یَعْلَمُ سِرَّکُمْ وَ جَهْرَکُمْ» أی الخفی المکتوم و الظاهر المکشوف منکم «وَ یَعْلَمُ ما تَکْسِبُونَ» و المعنی یعلم نیاتکم و أحوالکم و أعمالکم و هذا الترتیب الذی ذکرته فی معانی هذه الآیه التی استنبطتها من
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وجوه الإعراب مما لم أسبق إلیه و هو فی استقامه فصوله و مطابقه أصول الدین کما تراه لا غبار علیه و فیه دلاله علی فساد قول من یقول بأن الله تعالی فی مکان دون مکان تعالی عن ذلک و تقدس و فی قوله «یَعْلَمُ سِرَّکُمْ وَ جَهْرَکُمْ» دلاله علی أنه عالم لنفسه لأن من کان عالما بعلم لا یصح ذلک منه.


[سوره الأنعام (6): الآیات 4 الی 5]


اشاره

وَ ما تَأْتِیهِمْ مِنْ آیَهٍ مِنْ آیاتِ رَبِّهِمْ إِلاَّ کانُوا عَنْها مُعْرِضِینَ (4) فَقَدْ کَذَّبُوا بِالْحَقِّ لَمَّا جاءَهُمْ فَسَوْفَ یَأْتِیهِمْ أَنْباءُ ما کانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ (5)



الإعراب 

من الأولی مزیده و هی التی تقع فی النفی لاستغراق الجنس و موضعه رفع و الثانیه للتبعیض.



المعنی 

ثم أخبر سبحانه عن الکفار المذکورین فی أول الآیه فقال «وَ ما تَأْتِیهِمْ مِنْ آیَهٍ» أی لا تأتیهم حجه «مِنْ آیاتِ رَبِّهِمْ» أی من حججه و بیناته کانشقاق القمر و آیات القرآن و غیر ذلک من المعجزات «إِلَّا کانُوا عَنْها مُعْرِضِینَ» لا یقبلونها و لا یستدلون بها علی ما دلهم الله علیه من توحیده و صدق رسوله «فَقَدْ کَذَّبُوا بِالْحَقِّ لَمَّا جاءَهُمْ» أی بالحق الذی أتاهم به محمد ص من القرآن و سائر أمور الدین «فَسَوْفَ یَأْتِیهِمْ أَنْباءُ» أی أخبار «ما کانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ» و المعنی أخبار استهزائهم و جزاؤه و هو عقاب الآخره و قیل معناه سیعلمون ما یؤول إلیه استهزاؤهم عن ابن عباس و الحسن و به قال الزجاج و معنی الاستهزاء إیهام التفخیم فی معنی التحقیر.


[سوره الأنعام (6): آیه 6]


اشاره

أَ لَمْ یَرَوْا کَمْ أَهْلَکْنا مِنْ قَبْلِهِمْ مِنْ قَرْنٍ مَکَّنَّاهُمْ فِی الْأَرْضِ ما لَمْ نُمَکِّنْ لَکُمْ وَ أَرْسَلْنَا السَّماءَ عَلَیْهِمْ مِدْراراً وَ جَعَلْنَا الْأَنْهارَ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهِمْ فَأَهْلَکْناهُمْ بِذُنُوبِهِمْ وَ أَنْشَأْنا مِنْ بَعْدِهِمْ قَرْناً آخَرِینَ (6)
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اللغه

القرن أهل کل عصر مأخوذ من أقرانهم فی العصر قال الزجاج و القرن ثمانون سنه و قیل سبعون سنه قال و الذی یقع عندی أن القرن أهل کل مده کان فیها نبی أو کان فیها طبقه من أهل العلم قلت السنون أو کثرت و الدلیل علیه

قول النبی ص خیرکم قرنی ثم الذین یلونهم ثم الذین یلونهم ثم الذین یلونهم

و التمکین إعطاء ما به یصح الفعل کائنا ما کان من آله و غیرها و الإقدار إعطاء القدره خاصه و مفعال من أسماء المبالغه یقال دیمه مدرار إذا کان مطرها غزیرا دارا و هذا کقولهم امرأه مذکار إذا کانت کثیره الولاده للذکور و کذلک مئناث فی الإناث و أصل المدرار من در اللبن إذا أقبل علی الحالب منه شی ء کثیر و درت السماء إذا أمطرت و الدر اللبن و یقال لله دره أی عمله و فی الذم لا در دره أی لا کثر خیره.


الإعراب 

کم نصب بأهلکنا لا بقوله «یَرَوْا» لأن الاستفهام له صدر الکلام فلا یعمل فیه ما قبله و هو تعلیق و معنی التعلیق أن الاستفهام أبطل عمل یری فی اللفظ و قد عمل فی معناه و انتقل من الخبر إلی الخطاب فی قوله «ما لَمْ نُمَکِّنْ لَکُمْ» اتساعا فی الکلام و قد قال «مَکَّنَّاهُمْ فِی الْأَرْضِ» و إنما لم یقل ما لم نمکنکم لأن العرب تقول مکنته و مکنت له کما تقول نصحته و نصحت له.


المعنی 

ثم حذرهم سبحانه ما نزل بالأمم قبلهم فقال «أَ لَمْ یَرَوْا» أی أ لم یعلم هؤلاء الکفار «کَمْ أَهْلَکْنا مِنْ قَبْلِهِمْ مِنْ قَرْنٍ» أی من أمه و کل طبقه مقترنین فی وقت قرن «مَکَّنَّاهُمْ فِی الْأَرْضِ ما لَمْ نُمَکِّنْ لَکُمْ» معناه جعلناهم ملوکا و أغنیاء کأنه سبحانه أخبر النبی عنهم فی صدر الکلام ثم خاطبه معهم و قال ابن عباس یرید أعطیناهم ما لم نعطکم و المعنی وسعنا علیهم فی کثره العبید و الأموال و الولایه و البسطه و طول العمر و نفاذ الأمر و أنتم تسمعون أخبارهم و ترون دیارهم و آثارهم «وَ أَرْسَلْنَا السَّماءَ عَلَیْهِمْ مِدْراراً» قال ابن عباس یرید به الغیث و البرکه و السماء معناه المطر هنا «وَ جَعَلْنَا الْأَنْهارَ» أی ماء الأنهار «تَجْرِی مِنْ تَحْتِهِمْ فَأَهْلَکْناهُمْ بِذُنُوبِهِمْ» و لم یغن ذلک عنهم شیئا لما طغوا و اجترءوا علینا «وَ أَنْشَأْنا مِنْ بَعْدِهِمْ قَرْناً آخَرِینَ» أی خلقنا من بعد هلاکهم جماعه أخری و فی هذه الآیه دلاله علی وجوب التفکر و التدبر و احتجاج علی منکری البعث بأن من أهلک من قبلهم و أنشأ قوما آخرین قادر علی أن یفنی العالم و ینشئ عالما آخر و یعید الخلق بعد الإفناء.
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[سوره الأنعام (6): آیه 7]


اشاره

وَ لَوْ نَزَّلْنا عَلَیْکَ کِتاباً فِی قِرْطاسٍ فَلَمَسُوهُ بِأَیْدِیهِمْ لَقالَ الَّذِینَ کَفَرُوا إِنْ هذا إِلاَّ سِحْرٌ مُبِینٌ (7)



النزول 

نزلت فی نضر بن الحرث و عبد الله بن أبی أمیه و نوفل بن خویلد قالوا یا محمد لن نؤمن لک حتی تأتینا بکتاب من عند الله و معه أربعه من الملائکه یشهدون علیه أنه من عند الله و أنک رسوله عن الکلبی.



المعنی 

ثم أخبر سبحانه عن عنادهم فقال «وَ لَوْ نَزَّلْنا عَلَیْکَ» یا محمد «کِتاباً فِی قِرْطاسٍ» أی کتابه فی صحیفه و أراد بالکتاب المصدر و بالقرطاس الصحیفه و قیل کتابا معلقا من السماء إلی الأرض عن ابن عباس «فَلَمَسُوهُ بِأَیْدِیهِمْ» أی فعاینوا ذلک معاینه و مسوه بأیدیهم عن قتاده و غیره قالوا اللمس بالید أبلغ فی الإحساس من المعاینه و لذلک قال «فَلَمَسُوهُ بِأَیْدِیهِمْ» دون أن یقول فعاینوه «لَقالَ الَّذِینَ کَفَرُوا إِنْ هذا إِلَّا سِحْرٌ مُبِینٌ» أخبر سبحانه أنهم یدفعون الدلیل حتی لو أتاهم الدلیل مدرکا بالحس لنسبوا ذلک إلی السحر لعظم عنادهم و قساوه قلوبهم و فی هذه الآیه دلاله علی ما یقوله أهل العدل فی اللطف لأنه تعالی بین أنه إنما لم یفعل ما سألوه حیث علم أنهم لا یؤمنون عنده.


[سوره الأنعام (6): الآیات 8 الی 10]


اشاره

وَ قالُوا لَوْ لا أُنْزِلَ عَلَیْهِ مَلَکٌ وَ لَوْ أَنْزَلْنا مَلَکاً لَقُضِیَ الْأَمْرُ ثُمَّ لا یُنْظَرُونَ (8) وَ لَوْ جَعَلْناهُ مَلَکاً لَجَعَلْناهُ رَجُلاً وَ لَلَبَسْنا عَلَیْهِمْ ما یَلْبِسُونَ (9) وَ لَقَدِ اسْتُهْزِئَ بِرُسُلٍ مِنْ قَبْلِکَ فَحاقَ بِالَّذِینَ سَخِرُوا مِنْهُمْ ما کانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ (10)



اللغه

قال الزجاج قضی فی اللغه علی ضروب کلها یرجع إلی معنی انقطاع الشی ء و تمامه و قد ذکرنا معانی القضاء فی سوره البقره عند قوله إِذا قَضی أَمْراً فَإِنَّما یَقُولُ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ یقال لبست الأمر علی القوم ألبسه لبسا إذا شبهته علیهم و جعلته مشکلا قال ابن السکیت یقال لبست علیه الأمر إذا خلطته علیه حتی لا یعرف جهته و معنی اللبس منع النفس
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من إدراک الشی ء بما هو کالستر له و أصله من الستر بالثوب و هو لبس الثوب لأنه یستر النفس یقال لبست الثوب ألبسه لباسا و لبسا و الحیق ما یشتمل علی الإنسان من مکروه فعله یقال حاق بهم یحیق حیقا و حیوقا و حیقانا بفتح الیاء.


المعنی 

ثم أخبر سبحانه عن هؤلاء الکفار أنهم «قالُوا لَوْ لا» أی هلا «أُنْزِلَ عَلَیْهِ» أی علی محمد «مَلَکٌ» نشاهده فنصدقه ثم أخبر تعالی عن عظم عنادهم فقال «وَ لَوْ أَنْزَلْنا مَلَکاً» علی ما اقترحوه لما آمنوا به و اقتضت الحکمه استئصالهم و أن لا ینظرهم و لا یمهلهم و ذلک معنی قوله «لَقُضِیَ الْأَمْرُ ثُمَّ لا یُنْظَرُونَ» أی لأهلکوا بعذاب الاستئصال عن الحسن و قتاده و السدی و قیل معناه لو أنزلنا ملکا فی صورته لقامت الساعه أو وجب استئصالهم عن مجاهد ثم قال تعالی «وَ لَوْ جَعَلْناهُ مَلَکاً» أی لو جعلنا الرسول ملکا أو الذی ینزل علیه لیشهد بالرساله کما یطلبون ذلک «لَجَعَلْناهُ رَجُلًا» لأنهم لا یستطیعون أن یروا الملک فی صورته لأن أعین الخلق تحار عن رؤیه الملائکه إلا بعد التجسم بالأجسام الکثیفه و لذلک کانت الملائکه تأتی الأنبیاء فی صوره الإنس و کان جبرائیل یأتی النبی ص فی صوره دحیه الکلبی و کذلک نبأ الخصم إذ تسوروا المحراب و إتیانهم إبراهیم و لوطا فی صوره الضیفان من الآدمیین «وَ لَلَبَسْنا عَلَیْهِمْ ما یَلْبِسُونَ» قال الزجاج کانوا هم یلبسون علی ضعفتهم فی أمر النبی فیقولون إنما هذا بشر مثلکم فقال لو أنزلنا ملکا فرأوا هم الملک رجلا لکان یلحقهم فیه من اللبس مثل ما لحق ضعفتهم منهم أی فإنما طلبوا حال لبس لا حال بیان و هذا احتجاج علیهم بأن الذی طلبوه لا یزیدهم بیانا بل یکون الأمر فی ذلک علی ما هم علیه من الحیره و قیل معناه و لو أنزلنا ملکا لما عرفوه إلا بالتفکر و هم لا یتفکرون فیبقون فی اللبس الذی کانوا فیه فأضاف اللبس إلی نفسه لأنه یقع عند إنزاله الملائکه ثم قال سبحانه علی سبیل التسلیه لنبیه من تکذیب المشرکین إیاه و استهزائهم به «وَ لَقَدِ اسْتُهْزِئَ بِرُسُلٍ مِنْ قَبْلِکَ» یقول لقد استهزأت الأمم الماضیه برسلها کما استهزأ بک قومک فلست بأول رسول استهزئ به و لا هم أول أمه استهزأت برسولها «فَحاقَ بِالَّذِینَ سَخِرُوا مِنْهُمْ» أی فحل بالساخرین منهم «ما کانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ» من وعید أنبیائهم بعاجل العقاب فی الدنیا و قیل معنی حاق بهم أحاط بهم عن الضحاک و هو اختیار الزجاج أی أحاط بهم العذاب الذی هو جزاء استهزائهم فهو من باب حذف المضاف إذا جعلت ما فی قوله «ما کانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ» عباره عن القرآن و الشریعه و إن جعلت ما عباره عن العذاب الذی کان یوعدهم به النبی إن لم یؤمنوا استغنیت عن تقدیر
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حذف المضاف و یکون المعنی فحاق بهم العذاب الذی کانوا یسخرون من وقوعه.


[سوره الأنعام (6): الآیات 11 الی 13]


اشاره

قُلْ سِیرُوا فِی الْأَرْضِ ثُمَّ انْظُرُوا کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ الْمُکَذِّبِینَ (11) قُلْ لِمَنْ ما فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ قُلْ لِلَّهِ کَتَبَ عَلی نَفْسِهِ الرَّحْمَهَ لَیَجْمَعَنَّکُمْ إِلی یَوْمِ الْقِیامَهِ لا رَیْبَ فِیهِ الَّذِینَ خَسِرُوا أَنْفُسَهُمْ فَهُمْ لا یُؤْمِنُونَ (12) وَ لَهُ ما سَکَنَ فِی اللَّیْلِ وَ النَّهارِ وَ هُوَ السَّمِیعُ الْعَلِیمُ (13)



الإعراب 

قال الأخفش «الَّذِینَ خَسِرُوا أَنْفُسَهُمْ» بدل من الکاف و المیم فی لیجمعنکم و قال الزجاج هو فی موضع رفع علی الابتداء و خبره «فَهُمْ لا یُؤْمِنُونَ» لأن لیجمعنکم مشتمل علی سائر الخلق الذین خسروا أنفسهم و غیرهم قال و اللام فی لیجمعنکم لام قسم فجائز أن یکون تمام الکلام کتب ربکم علی نفسه الرحمه ثم استأنف فقال لیجمعنکم و المعنی و الله لیجمعنکم و جائز أن یکون لیجمعنکم بدلا من الرحمه مفسرا لها لأنه لما قال کتب ربکم علی نفسه الرحمه فسر رحمته بأنه یمهلهم إلی یوم القیامه لیتوبوا.



المعنی 

ثم خاطب سبحانه نبیه ص فقال «قُلْ» یا محمد لهؤلاء الکفار «سِیرُوا فِی الْأَرْضِ» أی سافروا فیها «ثُمَّ انْظُرُوا» و النظر طلب الإدراک بالبصر و بالفکر و بالاستدلال و معناه هنا فانظروا بأبصارکم و تفکروا بقلوبکم «کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ الْمُکَذِّبِینَ» المستهزءین و إنما أمرهم بذلک لأن دیار المکذبین من الأمم السالفه کانت باقیه و أخبارهم فی الخسف و الهلاک کانت شائعه فإذا سار هؤلاء فی الأرض و سمعوا أخبارهم و عاینوا آثارهم دعاهم ذلک إلی الإیمان و زجرهم عن الکفر و الطغیان ثم قال «قُلْ» یا محمد لهؤلاء الکفار «لِمَنْ ما فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ» الله الذی خلقهما أم الأصنام فإن أجابوک فقالوا الله و إلا ف «قُلْ» أنت «لِلَّهِ» أی ملکهما و خلقهما و التصرف فیهما کیف یشاء له «کَتَبَ عَلی نَفْسِهِ الرَّحْمَهَ» أی أوجب علی نفسه الإنعام علی خلقه و قیل معناه أوجب علی نفسه الثواب لمن أطاعه و قیل
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أوجب علی نفسه الرحمه بإنظاره عباده و إمهاله إیاهم لیتدارکوا ما فرطوا فیه و یتوبوا عن معاصیهم و قیل أوجب علی نفسه الرحمه لأمه محمد بأن لا یعذبهم عند التکذیب کما عذب من قبلهم من الأمم الماضیه و القرون الخالیه عند التکذیب بل یؤخرهم إلی یوم القیامه عن الکلبی «لَیَجْمَعَنَّکُمْ إِلی یَوْمِ الْقِیامَهِ» أی لیؤخرن جمعکم إلی یوم القیامه فیکون تفسیرا للرحمه علی ما ذکرناه أن المراد به إمهال العاصی لیتوب و قیل إن هذا احتجاج علی من أنکر البعث و النشور و یقول لیجمعنکم إلی الیوم الذی أنکرتموه کما تقول جمعت هؤلاء إلی هؤلاء أی ضممت بینهم فی الجمع یرید بجمع آخرکم إلی أولکم قرنا بعد قرن إلی یوم القیامه و هو الذی «لا رَیْبَ فِیهِ» و قیل معناه لیجمعن هؤلاء المشرکین الذین خسروا أنفسهم إلی هذا الیوم الذی یجحدونه و یکفرون به عن الأخفش و یسأل عن هذا فیقال کیف یحذر المشرکین بالبعث و هم لا یصدقون به و الجواب أنه جار مجری الإلزام و أیضا فإنه تعالی إنما ذکر ذلک عقیب الدلیل و یقال کیف نفی الریب مطلقا فقال لا ریب فیه و الکافر مرتاب فیه و الجواب أن الحق حق و إن ارتاب فیه المبطل و أیضا فإن الدلائل تزیل الشک و الریب فإن نعم الدنیا تعم المحسن و المسی ء فلا بد من دار یتمیز فیه المحسن من المسی ء و أیضا فقد صح أن التکلیف تعریف للثواب و إذا لم یمکن إیصال الثواب فی الدنیا لأن من شأنه أن یکون صافیا من الشوائب فلا یکون مقترنا بالتکلیف لأن التکلیف لا یعری من المشقه فلا بد من دار أخری و أیضا فإن التمکین من الظلم من غیر انتصاف فی العاجل و إنزال الأمراض من غیر استحقاق و لا إیفاء عوض فی العاجل توجب قضیه العقل فی ذلک أن یکون دار أخری توفی فیها الأعواض و ینتصف من المظلوم للظالم «الَّذِینَ خَسِرُوا أَنْفُسَهُمْ» أی أهلکوها بارتکاب الکفر و العناد «فَهُمْ لا یُؤْمِنُونَ» أی لا یصدقون بالحق و لما ذکر تعالی ملک السماوات و الأرض عقبه بذکر ما فیهما فقال «وَ لَهُ ما سَکَنَ» أی و له کل متمکن ساکن «فِی اللَّیْلِ وَ النَّهارِ» خلقا و ملکا و ملکا و إنما ذکر اللیل و النهار هنا و ذکر السماوات و الأرض فیما قبل لأن الأول یجمع المکان و الثانی یجمع الزمان و هما ظرفان لکل موجود فکأنه أراد الأجسام و الأعراض و علی هذا فلا یکون السکون فی الآیه ما هو خلاف الحرکه بل المراد به الحلول کما قال ابن الأعرابی إنه من قولهم فلان یسکن بلد کذا أی یحله و هذا موافق لقول ابن عباس و له ما استقر فی اللیل و النهار من خلق و قیل معناه ما سکن فی اللیل للاستراحه و تحرک فی النهار للمعیشه و إنما ذکر الساکن دون المتحرک لأنه أعم و أکثر و لأن عاقبه التحرک السکون و لأن النعمه فی السکون أکثر و الراحه فیه أعم و قیل أراد الساکن و المتحرک و تقدیره
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و له ما سکن و تحرک إلا أن العرب قد تذکر أحد وجهی الشی ء و تحذف الآخر لأن المذکور ینبه علی المحذوف کقوله تعالی «سَرابِیلَ تَقِیکُمُ الْحَرَّ» و المراد الحر و البرد و متی قیل لما ذا ذکر السکون و الحرکه من بین سائر المخلوقات فالجواب لما فی ذلک من التنبیه علی حدوث العالم و إثبات الصانع لأن کل جسم لا ینفک من الحوادث التی هی الحرکه و السکون فإذا لا بد من محرک و مسکن لاستواء الوجهین فی الجواز و لما نبه علی إثبات الصانع عقبه بذکر صفته فقال «وَ هُوَ السَّمِیعُ الْعَلِیمُ» و السمیع هو الذی علی صفه یصح لأجلها أن یسمع المسموعات إذا وجدت و هو کونه حیا لا آفه به و لذلک یوصف به فیما لم یزل و العلیم هو العالم بوجوده التدابیر فی خلقه و بکل ما یصح أن یعلم و إنما جعل اللیل و النهار فی هذه الآیه کالمسکن لما اشتملا علیه لأنه لیس یخرج منهما شی ء فجمع کل الأشیاء بهذا اللفظ القلیل الحروف و هذا من أفصح ما یمکن کما قال النابغه:

فإنک کاللیل الذی هو مدرکی و إن خلت إن المنتأی عنک واسع

فجعل اللیل مدرکا له إذ کان مشتملا علیه.


[سوره الأنعام (6): الآیات 14 الی 15]


اشاره

قُلْ أَ غَیْرَ اللَّهِ أَتَّخِذُ وَلِیًّا فاطِرِ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ هُوَ یُطْعِمُ وَ لا یُطْعَمُ قُلْ إِنِّی أُمِرْتُ أَنْ أَکُونَ أَوَّلَ مَنْ أَسْلَمَ وَ لا تَکُونَنَّ مِنَ الْمُشْرِکِینَ (14) قُلْ إِنِّی أَخافُ إِنْ عَصَیْتُ رَبِّی عَذابَ یَوْمٍ عَظِیمٍ (15)



القراءه

روی فی الشواذ قراءه عکرمه و الأعمش و لا یطعم بفتح الیاء و معناه و لا یأکل.



اللغه

الفطره ابتداء الخلقه قال ابن عباس ما کنت أدری معنی الفاطر حتی احتکم
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إلی أعرابیان فی بئر فقال أحدهما أنا فطرتها أی ابتدأت حفرها و أصل الفطر الشق و منه إِذَا السَّماءُ انْفَطَرَتْ أی انشقت قال الزجاج فإن قال قائل کیف یکون الفطر فی معنی الخلق و الانفطار فی معنی الانشقاق قیل إنهما یرجعان إلی شی ء واحد لأن معنی فطرهما خلقهما خلقا قاطعا.


الإعراب 

غیر نصب لأنه مفعول «أَتَّخِذُ وَلِیًّا» مفعول ثان و قوله «إِنْ عَصَیْتُ رَبِّی» فیه وجهان أحدهما أنه اعتراض بین الکلام کما یکون الاعتراض بالأقسام فعلی هذا لا موضع له من الإعراب و الآخر أنه فی موضع نصب علی الحال فکأنه قیل إنی أخاف عاصیا ربی عذاب یوم عظیم و یکون جواب الشرط محذوفا علی الوجهین جمیعا.


النزول 

قیل إن أهل مکه قالوا لرسول الله یا محمد ترکت مله قومک و قد علمنا أنه لا یحملک علی ذلک إلا الفقر فإنا نجمع لک من أموالنا حتی تکون من أغنانا فنزلت الآیه.


المعنی 

«قُلْ» یا محمد لهؤلاء المشرکین الذین سبق ذکرهم «أَ غَیْرَ اللَّهِ أَتَّخِذُ وَلِیًّا» أی مالکا و مولی و ولی الشی ء مالکه الذی هو أولی من غیره و المعنی لا أتخذ غیر الله ولیا إلا أن إخراجه علی لفظ الاستفهام أبلغ من سائر ألفاظ النفی «فاطِرِ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ» أی خالقهما و منشئهما من غیر احتذاء علی مثال «وَ هُوَ یُطْعِمُ وَ لا یُطْعَمُ» أی یرزق و لا یرزق و المراد یرزق الخلق و لا یرزقه أحد و قیل إنما ذکر الإطعام لأن حاجه العباد إلیه أشد و لأن نفیه عن الله أدل علی نفی شبهه بالمخلوقین لأن الحاجه إلی الطعام لا تجوز إلا علی الأجسام و احتج سبحانه بهذا علی الکفار لأن من خلق السماوات و الأرض و أنشأ ما فیهما و أحکم تدبیرها و أطعم من فیهما و هم فقراء إلیه معلوم أنه الذی لیس کمثله شی ء و هو القادر القاهر الغنی الحی فلا یجوز لمن عرف ذلک أن یعبد غیره «قُلْ» یا محمد «إِنِّی أُمِرْتُ» أی أمرنی ربی «أَنْ أَکُونَ أَوَّلَ مَنْ أَسْلَمَ» أی استسلم لأمر الله و رضی بحکمه و قیل معناه أمرت أن کون أول من أخلص العباده من أهل هذا الزمان عن الکلبی و قیل أول من أسلم من أمتی و آمن بعد الفتره عن الحسن و إنما کان أول لأنه خص بالوحی و قیل معناه أن أکون أول من خضع و آمن و عرف الحق من قومی و أن أترک ما هم علیه من الشرک و نظیره قول موسی سُبْحانَکَ تُبْتُ إِلَیْکَ وَ أَنَا أَوَّلُ الْمُؤْمِنِینَ أی بأنک لا تری ممن سألک أن تریه نفسک و قول السحره إِنَّا نَطْمَعُ أَنْ یَغْفِرَ لَنا رَبُّنا خَطایانا أَنْ کُنَّا أَوَّلَ الْمُؤْمِنِینَ بأن هذا لیس بسحر و أنه
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الحق أی أول المؤمنین من السحره «وَ لا تَکُونَنَّ مِنَ الْمُشْرِکِینَ» المعنی أمرت بالأمرین جمیعا أی أمرت بالإیمان و نهیت عن الشرک و تقدیره و قیل لی لا تکونن من المشرکین و صار أمرت بدلا من ذلک لأنه حین قال أمرت أخبر أنه قیل له ذلک فقوله «وَ لا تَکُونَنَّ» معطوف علی ما قبله فی المعنی «قُلْ» یا محمد «إِنِّی أَخافُ» قیل معناه أوقن و أعلم و قیل هو من الخوف «إِنْ عَصَیْتُ رَبِّی» بترک أمره و ترک نهیه و قیل بعباده غیره و قیل باتخاذ غیره ولیا «عَذابَ یَوْمٍ عَظِیمٍ» یعنی یوم القیامه و معنی العظیم هنا أنه شدید علی العباد و عظیم فی قلوبهم.


[سوره الأنعام (6): آیه 16]


اشاره

مَنْ یُصْرَفْ عَنْهُ یَوْمَئِذٍ فَقَدْ رَحِمَهُ وَ ذلِکَ الْفَوْزُ الْمُبِینُ (16)



القراءه

قرأ حمزه و الکسائی و خلف و یعقوب و أبو بکر عن عاصم من یصرف بفتح الیاء و کسر الراء و الباقون «یُصْرَفْ» بضم الیاء و فتح الراء.



الحجه

قال أبو علی فاعل یصرف الضمیر العائد إلی ربی و ینبغی أن یکون حذف الضمیر العائد إلی العذاب و المعنی من یصرفه عنه و کذلک فی قراءه أبی فیما زعموا و لیس حذف هذا الضمیر بالسهل و لیس بمنزله الضمیر الذی یحذف من الصله لأن من جزاء و لا یکون صله علی أن الضمیر إنما یحذف من الصله إذا عاد إلی الموصول نحو أَ هذَا الَّذِی بَعَثَ اللَّهُ رَسُولًا و سَلامٌ عَلی عِبادِهِ الَّذِینَ اصْطَفی أی بعثهم و اصطفاهم و لا یعود الضمیر المحذوف هنا إلی موصول و لا إلی من التی للجزاء و إنما یرجع إلی العذاب فی قوله «عَذابَ یَوْمٍ عَظِیمٍ» و لیس هذا بمنزله قوله وَ الْحافِظِینَ فُرُوجَهُمْ وَ الْحافِظاتِ لأن هذا فعل واحد قد تکرر و عدی الأول منهما إلی المفعول فعلم بتعدیه الأول أن الثانی بمنزلته و أما قراءه من قرأ «یُصْرَفْ» فالمسند إلیه الفعل المبنی للمفعول ضمیر العذاب المتقدم ذکره و الذکر العائد إلی المبتدأ الذی هو من فی القراءتین جمیعا الضمیر الذی فی عنه و مما یقوی قراءه من قرأ یصرف بفتح الیاء أن ما بعده من قوله «فَقَدْ رَحِمَهُ» مسند إلی ضمیر اسم الله تعالی فقد اتفق الفعلان فی الإسناد إلی هذا الضمیر و مما یقوی ذلک أیضا أن الهاء المحذوفه من یصرفه لما کانت فی حیز الجزاء و کان ما فی حیزه فی أنه لا یتسلط علی ما تقدمه بمنزله ما فی الصله فی أنه لا یجوز أن یتسلط علی الموصول حسن حذف الهاء منه کما حسن حذفها من الصله.



المعنی 

«مَنْ یُصْرَفْ» العذاب «عَنْهُ یَوْمَئِذٍ فَقَدْ رَحِمَهُ» الله یرید من غفر له فإنه
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یثیبه الله لا محاله و ذکر سبحانه الرحمه مع صرف العذاب لئلا یتوهم أنه لیس له إلا صرف العذاب عنه فقط «وَ ذلِکَ الْفَوْزُ» أی الظفر بالبغیه «الْمُبِینُ» الظاهر البین و یحتمل أن یکون معنی الآیه أنه لا یصرف العذاب عن أحد إلا برحمه الله کما

روی أن النبی ص قال و الذی نفسی بیده ما من الناس أحد یدخل الجنه بعمله قالوا و لا أنت یا رسول الله قال و لا أنا إلا أن یتغمدنی الله برحمه منه و فضل و وضع یده علی فوق رأسه و طول بها صوته رواه الحسن فی تفسیره.


[سوره الأنعام (6): الآیات 17 الی 18]


اشاره

وَ إِنْ یَمْسَسْکَ اللَّهُ بِضُرٍّ فَلا کاشِفَ لَهُ إِلاَّ هُوَ وَ إِنْ یَمْسَسْکَ بِخَیْرٍ فَهُوَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ (17) وَ هُوَ الْقاهِرُ فَوْقَ عِبادِهِ وَ هُوَ الْحَکِیمُ الْخَبِیرُ (18)



المعنی 

ثم بین سبحانه أنه لا یملک النفع و الضر إلا هو فقال «وَ إِنْ یَمْسَسْکَ اللَّهُ بِضُرٍّ» أی إن یمسک بفقر أو مرض أو مکروه «فَلا کاشِفَ لَهُ إِلَّا هُوَ» أی لا مزیل و لا مفرج له عنک إلا هو و لا یملک کشفه سواه مما یعبده المشرکون «وَ إِنْ یَمْسَسْکَ بِخَیْرٍ» أی و إن یصبک بغنی أو سعه فی الرزق أو صحه فی البدن أو شی ء من محاب الدنیا «فَهُوَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ» من الخیر و الضر «قَدِیرٌ» و لا یقدر أحد علی دفع ما یریده لعباده من مکروه أو محبوب فإن قیل إن المس من صفات الأجسام فکیف قال «إِنْ یَمْسَسْکَ اللَّهُ» قلنا الباء للتعدیه و المراد أن أمسک الله ضرا أی جعل الضر یمسک فالفعل للضر و إن کان فی الظاهر قد أسند إلی اسم الله تعالی و الضر اسم جامع لکل ما یتضرر به من المکاره کما أن الخیر اسم جامع لکل ما ینتفع به «وَ هُوَ الْقاهِرُ» و معناه القادر علی أن یقهر غیره «فَوْقَ عِبادِهِ» معنی فوق هاهنا قهره و استعلاؤه علیهم فهم تحت تسخیره و تذلیله بما علاهم به من الاقتدار الذی لا ینفک منه أحد و مثله قوله تعالی یَدُ اللَّهِ فَوْقَ أَیْدِیهِمْ یرید أنه أقوی منهم «وَ هُوَ الْحَکِیمُ الْخَبِیرُ» معناه أنه مع قدرته علیهم لا یفعل إلا ما تقتضیه الحکمه و الخبیر العالم بالشی ء و تأویله أنه العالم بما یصح أن یخبر به و الخبر علمک بالشی ء تقول لی به خبر أی علم و أصله من الخبر لأنه طریق من طرق العلم فإذا کان القاهر علی ما ذکرناه بمعنی القادر صح وصفه سبحانه فیما لم یزل بأنه قاهر و قال بعضهم لا یسمی قاهرا إلا بعد أن یقهر غیره فعلی هذا
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یکون من صفات الأفعال فلا یصح وصفه فیما لم یزل به.


[سوره الأنعام (6): الآیات 19 الی 20]


اشاره

قُلْ أَیُّ شَیْ ءٍ أَکْبَرُ شَهادَهً قُلِ اللَّهُ شَهِیدٌ بَیْنِی وَ بَیْنَکُمْ وَ أُوحِیَ إِلَیَّ هذَا الْقُرْآنُ لِأُنْذِرَکُمْ بِهِ وَ مَنْ بَلَغَ أَ إِنَّکُمْ لَتَشْهَدُونَ أَنَّ مَعَ اللَّهِ آلِهَهً أُخْری قُلْ لا أَشْهَدُ قُلْ إِنَّما هُوَ إِلهٌ واحِدٌ وَ إِنَّنِی بَرِی ءٌ مِمَّا تُشْرِکُونَ (19) الَّذِینَ آتَیْناهُمُ الْکِتابَ یَعْرِفُونَهُ کَما یَعْرِفُونَ أَبْناءَهُمُ الَّذِینَ خَسِرُوا أَنْفُسَهُمْ فَهُمْ لا یُؤْمِنُونَ (20)



الإعراب 

شهاده نصب علی التمییز و من بلغ فی محل نصب بالإنذار و العائد إلی الموصول محذوف و أ إنکم کتب بالیاء لأن الهمزه التی قبلها همزه تخفف بأن تجعل بین بین فإذا کانت مکسوره تجعل بین الهمزه و الیاء فکتب بالیاء «الَّذِینَ آتَیْناهُمُ الْکِتابَ» رفع بالابتداء و یعرفونه خبره «الَّذِینَ خَسِرُوا أَنْفُسَهُمْ» رفع بکونه نعتا للذین الأولی و یجوز أن یکون رفعا بالابتداء و قوله «فَهُمْ لا یُؤْمِنُونَ» خبره.



النزول 

قال الکلبی أتی أهل مکه رسول الله ص فقالوا أ ما وجد الله رسولا غیرک ما نری أحدا یصدقک فیما تقول و لقد سألنا عنک الیهود و النصاری فزعموا أنه لیس لک عندهم ذکر فأرنا من یشهد أنک رسول الله کما تزعم فأنزل الله تعالی هذه الآیه.



المعنی 

«قُلْ» یا محمد لهؤلاء الکفار «أَیُّ شَیْ ءٍ أَکْبَرُ» أی أعظم «شَهادَهً» و أصدق حتی آتیکم به و أدلکم بذلک علی أنی صادق و قیل معناه أی شی ء أکبر شهاده حتی یشهد لی بالبلاغ و علیکم بالتکذیب عن الجبائی و قیل معناه أی شی ء أعظم حجه و أصدق شهاده عن ابن عباس فإن قالوا الله و إلا ف «قُلْ» لهم «اللَّهُ شَهِیدٌ بَیْنِی وَ بَیْنَکُمْ» یشهد لی بالرساله و النبوه و قیل معناه یشهد لی بتبلیغ الرساله إلیکم و تکذیبکم إیای «وَ أُوحِیَ إِلَیَّ هذَا الْقُرْآنُ» أی أنزل إلی حجه أو شهاده علی صدقی «لِأُنْذِرَکُمْ بِهِ» أی لأخوفکم به من عذاب الله تعالی «وَ مَنْ بَلَغَ» أی و لا خوف به من بلغه القرآن إلی یوم القیامه و

روی الحسن فی تفسیره
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عن النبی ص أنه قال من بلغه أنی أدعو إلی أن لا إله إلا الله فقد بلغه

یعنی بلغته الحجه و قامت علیه و قال محمد بن کعب من بلغه القرآن فکأنما رأی محمدا و سمع منه و قال مجاهد حیث ما یأتی القرآن فهو داع و نذیر و قرأ هذه الآیه و

فی تفسیر العیاشی قال أبو جعفر و أبو عبد الله (علیه السلام) من بلغ معناه من بلغ أن یکون إماما من آل محمد فهو ینذر بالقرآن کما أنذر به رسول الله ص

و علی هذا فیکون قوله «وَ مَنْ بَلَغَ» فی موضع رفع عطفا علی الضمیر فی أنذر و فی الآیه دلاله علی أن الله تعالی یجوز أن یسمی شیئا لأن قوله «أَیُّ شَیْ ءٍ أَکْبَرُ شَهادَهً» جاء جوابه «قُلِ اللَّهُ» و معنی الشی ء إنه ما یصح أن یعلم و یخبر عنه فالله سبحانه شی ء لا کالأشیاء بمعنی أنه معلوم لا کالمعلومات التی هی الجواهر و الأعراض و الاشتراک فی الاسم لا یوجب التماثل و فی قوله «وَ مَنْ بَلَغَ» دلاله علی أنه خاتم الأنبیاء و مبعوث إلی الناس کافه ثم قال سبحانه موبخا لهم قل یا محمد لهم «أَ إِنَّکُمْ لَتَشْهَدُونَ أَنَّ مَعَ اللَّهِ آلِهَهً أُخْری» هذا استفهام معناه الجحد و الإنکار و تقدیره کیف تشهدون أن مع الله آلهه أخری بعد وضوح الأدله و قیام الحجه بوحدانیه الله تعالی و إنما قال «أُخْری» و لم یقل آخر لأن الآلهه جمع و الجمع مؤنث فهو کقوله وَ لِلَّهِ الْأَسْماءُ الْحُسْنی و قوله فَما بالُ الْقُرُونِ الْأُولی و لم یقل الأول ثم قال سبحانه لنبیه «قُلْ» أنت یا محمد «لا أَشْهَدُ» بمثل ذلک و إن شهدتم بإثبات الشریک لله بعد قیام الحجه بوحدانیه الله تعالی و الشاهد هو المبین لدعوی المدعی ثم قال «قُلْ» یا محمد لمن شهد أن معه آلهه أخری «إِنَّما هُوَ إِلهٌ واحِدٌ وَ إِنَّنِی بَرِی ءٌ مِمَّا تُشْرِکُونَ» به و بعبادته من الأوثان و غیرها و لهذا قال أهل العلم یستحب لمن أسلم ابتداء أن یأتی بالشهادتین و یتبرأ من کل دین سوی الإسلام ثم ذکر سبحانه أن الکفار بین جاهل و معاند فقال «الَّذِینَ آتَیْناهُمُ الْکِتابَ یَعْرِفُونَهُ کَما یَعْرِفُونَ أَبْناءَهُمُ» و هذا مفسر فی سوره البقره «الَّذِینَ خَسِرُوا أَنْفُسَهُمْ فَهُمْ لا یُؤْمِنُونَ» مفسر فی هذه السوره فإن حملته علی أنه صفه للذین الأولی فالمعنی به أهل الکتاب و إن حملته علی الابتداء فإنه یتناول جمیع الکفار و قال أبو حمزه الثمالی لما قدم النبی ص المدینه قال عمر لعبد الله بن سلام إن الله تعالی أنزل علی نبیه ص أن أهل الکتاب یعرفونه کما یعرفون أبناءهم کیف هذه المعرفه قال عبد الله بن سلام نعرف نبی الله بالنعت الذی نعته الله إذا رأیناه فیکم کما یعرف أحدنا ابنه إذا رآه بین الغلمان و أیم الله الذی یحلف به ابن سلام لأنه بمحمد أشد معرفه منی بابنی فقال له کیف قال عبد الله عرفته بما نعته الله لنا فی کتابنا فأشهد أنه هو فأما ابنی فإنی لا أدری ما أحدثت أمه فقال قد وفقت و صدقت و أصبت.
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[سوره الأنعام (6): الآیات 21 الی 22]


اشاره

وَ مَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ افْتَری عَلَی اللَّهِ کَذِباً أَوْ کَذَّبَ بِآیاتِهِ إِنَّهُ لا یُفْلِحُ الظَّالِمُونَ (21) وَ یَوْمَ نَحْشُرُهُمْ جَمِیعاً ثُمَّ نَقُولُ لِلَّذِینَ أَشْرَکُوا أَیْنَ شُرَکاؤُکُمُ الَّذِینَ کُنْتُمْ تَزْعُمُونَ (22)



القراءه

و یوم یحشرهم ثم یقول بالیاء فیهما قراءه یعقوب وحده و کذلک فی الفرقان و فی سبإ و قرأ فی سائر القرآن بالنون و قرأ حفص هنا و فی یونس بالنون و فی سائر القرآن بالیاء و قرأ أبو جعفر و ابن کثیر فی الفرقان بالیاء و فی سائر القرآن بالنون و قرأ الباقون بالنون فی جمیع القرآن.



الحجه

من قرأ بالیاء رده إلی الله فی قوله عَلَی اللَّهِ کَذِباً و من قرأ بالنون ابتداء و الیاء فی المعنی کالنون.



الإعراب 

«یَوْمَ نَحْشُرُهُمْ» العامل فیه محذوف علی معنی و اذکر یوم نحشرهم و قیل إنه معطوف علی محذوف کأنه قیل لا یفلح الظالمون أبدا و یوم نحشرهم و العائد إلی الموصول محذوف من «الَّذِینَ کُنْتُمْ تَزْعُمُونَ» و تقدیره تزعمون أنهم شرکاء أو تزعمونهم شرکاء فحذف مفعولی الزعم لدلاله الکلام و حاله السؤال علیه.



المعنی 

ثم بین سبحانه ما یلزمهم من التوبیخ و التهجین بالإشراک فقال «وَ مَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ افْتَری عَلَی اللَّهِ کَذِباً» معناه و من أکفر ممن اختلق علی الله کذبا فأشرک به الآلهه عن ابن عباس و هذا استفهام معناه الجحد أی لا أحد أظلم منه لأن جوابه کذلک فاکتفی من الجواب بما یدل علیه «أَوْ کَذَّبَ بِآیاتِهِ» أی بالقرآن و بمحمد و معجزاته «إِنَّهُ لا یُفْلِحُ الظَّالِمُونَ» أی لا یفوز برحمه الله و ثوابه و رضوانه و لا بالنجاه من النار الظالمون و الظالم هاهنا هو الکافر بنبوه محمد (صلی الله علیه و آله) المکذب بآیاته الجاحد لها بقوله ما نصب الله آیه علی نبوته «وَ یَوْمَ نَحْشُرُهُمْ جَمِیعاً» عنی بهم من تقدم ذکرهم من الکفار لأنه سبحانه یحشرهم یوم القیامه من قبورهم إلی موضع الحساب «ثُمَّ نَقُولُ لِلَّذِینَ أَشْرَکُوا أَیْنَ شُرَکاؤُکُمُ الَّذِینَ کُنْتُمْ تَزْعُمُونَ» اختلف فی وجه هذا السؤال فقیل إن المشرکین إذا رأوا تجاوز الله تعالی عن أهل التوحید قال بعضهم لبعض إذا سئلتم فقولوا أنا موحدون فلما جمعهم الله قال لهم أین شرکاؤکم
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لیعلموا أن الله یعرف أنهم أشرکوا به فی دار الدنیا و أنه لا ینفعهم الکتمان عن مقاتل و قیل إن المشرکین کانوا یزعمون أن آلهتهم تشفع لهم عند الله فقیل لهم یوم القیامه «أَیْنَ شُرَکاؤُکُمُ الَّذِینَ کُنْتُمْ تَزْعُمُونَ» أنها تشفع لکم توبیخا لهم و تبکیتا علی ما کانوا یدعونه عن أکثر المفسرین و إنما أضاف الشرکاء إلیهم لأنهم اتخذوها لأنفسهم و معنی تزعمون تکذبون قال ابن عباس و کل زعم فی کتاب الله کذب و فی هذه الآیه دلاله واضحه علی بطلان مذهب الجبر و علی إثبات المعاد و حشر جمیع الخلق.


[سوره الأنعام (6): الآیات 23 الی 24]


اشاره

ثُمَّ لَمْ تَکُنْ فِتْنَتُهُمْ إِلاَّ أَنْ قالُوا وَ اللَّهِ رَبِّنا ما کُنَّا مُشْرِکِینَ (23) انْظُرْ کَیْفَ کَذَبُوا عَلی أَنْفُسِهِمْ وَ ضَلَّ عَنْهُمْ ما کانُوا یَفْتَرُونَ (24)



القراءه

قرأ أهل المدینه و أبو عمرو و أبو بکر عن عاصم و خلف «ثُمَّ لَمْ تَکُنْ» بالتاء فتنتهم بالنصب و قرأ ابن کثیر و ابن عامر و حفص عن عاصم «ثُمَّ لَمْ تَکُنْ» بالتاء أیضا «فِتْنَتُهُمْ» بالرفع و قرأ حمزه و الکسائی و یعقوب ثم لم یکن بالیاء فتنتهم بالنصب و قرأ حمزه و الکسائی و خلف و الله ربنا بالنصب و قرأ الباقون بالجر.



الحجه

من قرأ «تَکُنْ» بالتاء فتنتهم بالنصب فإنه أنث «أَنْ قالُوا» لما کان القول الفتنه فی المعنی کما قال فَلَهُ عَشْرُ أَمْثالِها فأنث الأمثال لما کانت فی المعنی الحسنات و مما جاء فی الشعر قول لبید:

فمضی و قدمها و کانت عاده منه إذا هی عردت أقدامها

فأنث الأقدام لما کانت العاده فی المعنی قال الزجاج و یجوز أن یکون تأویل «إِلَّا أَنْ قالُوا» إلا مقالتهم و من قرأ «لَمْ تَکُنْ» بالتاء «فِتْنَتُهُمْ» رفعا أثبت علامه التأنیث فی الفعل المسند إلی الفتنه و الفتنه مؤنثه و علی هذه القراءه یکون قوله «إِلَّا أَنْ قالُوا» فی موضع نصب بکونه خبر کان و من قرأ لم یکن بالیاء فتنتهم نصبا فعلی أن قوله «أَنْ قالُوا» اسم کان و الأولی و الأقوی أن یکون فتنتهم نصبا و «أَنْ قالُوا» الاسم لأن أن إذا وصلت لم توصف فأشبهت بامتناع وصفها المضمر

ص: 22







فکما أن المضمر إذا کان مع المظهر کان، أن یکون المضمر الاسم أحسن، فکذلک أن إذا کانت مع اسم غیرها کانت، أن یکون الاسم أولی و أما من قرأ «وَ اللَّهِ رَبِّنا» فإنه جعل الاسم المضاف وصفا للمفرد و مثل ذلک رأیت زیدا صاحبنا و قوله «ما کُنَّا مُشْرِکِینَ» جواب للقسم و من قرأ ربنا بالنصب فصل بالاسم المنادی بین القسم و المقسم علیه و الفصل به لا یمتنع و قد فصل بالنداء بین الصله و الموصول لکثره النداء فی الکلام و ذلک مثل قول الشاعر:

ذاک الذی و أبیک یعرف مالک و الحق یدفع ترهات الباطل

و یجوز أن یکون نصبه علی المدح بمعنی أعنی ربنا و أذکر ربنا.


اللغه

قال الأزهری جماع الفتنه فی کلام العرب الامتحان مأخوذ من قولک فتنت الذهب و الفضه إذا أذبتهما بالنار و أحرقتهما و قد فتن الرجل بالمرأه و افتتن و قد فتنته المرأه و أفتنته قال الشاعر:

لئن فتنتنی لهی بالأمس أفتنت عقیلا فأمسی قد قلی کل مسلم

. الإعراب

العامل فی کیف قوله «کَذَبُوا» و لا یجوز أن یعمل فیه أنظر لأن الاستفهام له صدر الکلام فلا یجوز أن یعمل فیه ما قبله.


المعنی 

ثم بین سبحانه جواب القوم عند توجه التوبیخ إلیهم فقال «ثُمَّ لَمْ تَکُنْ فِتْنَتُهُمْ» اختلف فی معنی الفتنه هنا علی وجوه (أحدها) إن معناه ثم لم یکن جوابهم لأنهم حین سألوا اختبر ما عندهم بالسؤال فلم یکن الجواب عن ذلک الاختبار إلا هذا القول (و ثانیها)

إن المراد لم یکن معذرتهم «إِلَّا أَنْ قالُوا» عن ابن عباس و قتاده و هو المروی عن أبی عبد الله (علیه السلام)

و هذا راجع إلی معنی الجواب (أیضا) (و ثالثها) ما قاله الزجاج أن تأویله حسن لطیف لا یعرفه إلا من عرف معانی الکلام و تصرف العرب فی ذلک و الله عز و جل ذکر فی هذه الآیه الأقاصیص التی جرت من أمر المشرکین و أنهم مفتنون بشرکهم ثم أعلم أنه لم یکن افتتانهم بشرکهم و إقامتهم علیه إلا أن تبرأوا منه و انتفوا منه فحلفوا أنهم ما
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کانوا مشرکین و مثل ذلک فی اللغه أن تری إنسانا یحب غاویا فإذا وقع فی هلکه تبرأ منه فتقول له ما کانت محبتک فلانا إلا أن افتتنت منه فالفتنه هاهنا بمعنی الشرک و الافتتان بالأوثان و یؤید ذلک ما رواه عطا عن ابن عباس قال فتنتهم یرید شرکهم فی الدنیا و هذا القول فی التأویل یرجع إلی حذف المضاف لأن المعنی لم یکن عاقبه فتنتهم إلا البراءه منها بقولهم «وَ اللَّهِ رَبِّنا ما کُنَّا مُشْرِکِینَ» و یسأل فیقال کیف یجوز أن یکذبوا فی الآخره و یحلفوا علی الکذب و الدار لیست بدار تکلیف و کل الناس ملجئون فیها إلی ترک القبیح لمشاهده الحقائق و زوال عوارض الشبه و الشکوک و لمعرفتهم بالله سبحانه ضروره و الجواب أن معناه ما کنا مشرکین فی الدنیا عند أنفسنا و فی اعتقادنا و تقدیرنا و ذلک أن المشرکین فی الدنیا یعتقدون کونهم مصیبین فیحلفون علی هذا فی الآخره فعلی هذا یکون قولهم و حلفهم یقعان علی وجه الصدق و قیل أیضا أنهم إنما یحلفون علی ذلک لزوال عقولهم بما یلحقهم من الدهشه من أهوال القیامه ثم ترجع عقولهم فیقرون و یعترفون و یجوز أن ینسوا إشراکهم فی الدنیا بما یلحقهم من الدهشه عند مشاهده تلک الأهوال «انْظُرْ» المعنی یقول الله تعالی عند حلف هؤلاء أنظر یا محمد «کَیْفَ کَذَبُوا عَلی أَنْفُسِهِمْ» و هذا و إن کان لفظه لفظ الاستفهام فالمراد به التنبیه علی التعجیب منهم و معناه أنظر إلی إخباری عن افترائهم کیف هو فإنه لا یمکن النظر إلی ما یوجد فی الآخره و إنما کذبهم الله سبحانه فی قولهم و إن کانوا صادقین عند أنفسهم لأن الکذب هو الإخبار بالشی ء لا علی ما هو به علم المخبر بذلک أو لم یعلم فلما کان قولهم «ما کُنَّا مُشْرِکِینَ» کذبا فی الحقیقه جاز أن یقال کذبوا علی أنفسهم و قیل معناه أنظر کیف کذبوا علی أنفسهم فی دار الدنیا لا أنهم کذبوا فی الآخره لأنهم کانوا مشرکین علی الحقیقه و إن اعتقدوا أنهم علی الحق عن الجبائی «وَ ضَلَّ عَنْهُمْ ما کانُوا یَفْتَرُونَ» أی ضلت عنهم أوثانهم التی کانوا یعبدونها و یفترون الکذب بقولهم هؤلاء شفعاؤنا عند الله غدا فذهبت عنهم فی الآخره فلم یحدوها و لم ینتفعوا بها عن الحسن و قیل أنه عام فی کل ما یعبد من دون الله تعالی أنها تضل عن عابدیها یوم القیامه و لا تغنی عنهم شیئا و اختلف أهل العدل فی أن أهل الآخره هل یجوز أن یقع منهم الکذب فالأصح أنه لا یجوز علی ما قلناه و قال بعضهم یجوز ذلک لما یلحقهم من الدهش و الحیره فی القیامه فإذا استقر أهل الجنه فی الجنه و أهل النار فی النار فحینئذ لا یجوز أن یقع منهم القبیح و الکذب و یکون جمیعهم ملجئین إلی ترک القبیح و به قال أبو بکر بن الإخشید و أصحابه و قال بعضهم أنه یجوز وقوعه منهم علی جمیع الأحوال.
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[سوره الأنعام (6): آیه 25]


اشاره

وَ مِنْهُمْ مَنْ یَسْتَمِعُ إِلَیْکَ وَ جَعَلْنا عَلی قُلُوبِهِمْ أَکِنَّهً أَنْ یَفْقَهُوهُ وَ فِی آذانِهِمْ وَقْراً وَ إِنْ یَرَوْا کُلَّ آیَهٍ لا یُؤْمِنُوا بِها حَتَّی إِذا جاؤُکَ یُجادِلُونَکَ یَقُولُ الَّذِینَ کَفَرُوا إِنْ هذا إِلاَّ أَساطِیرُ الْأَوَّلِینَ (25)



اللغه

الأکنه جمع کنان و هو ما وقی شیئا و ستره مثل عنان و أعنه قال اللیث کل شی ء وقی شیئا فهو کنانه و کنه و الفعل منه کننت و أکننت و الکنه امرأه الابن أو الأخ لأنها فی کنه و استکن الرجل من الحر و اکتن استتر و الوقر الثقل فی الأذن و الوقر بکسر الواو الحمل قال أبو زید وقرت أذنه توقر وقرا و قال الکسائی وقرت أذنه فهی موقوره قال الشاعر:

و کلام سی ء قد وقرت أذنی منه و ما بی من صمم

و أساطیر واحدتها أسطوره و أسطاره مأخوذ من سطر الکتاب و هو سطر و سطر فمن قال سطر جمعه أسطارا و من قال سطر فجمعه فی القلیل أسطر و الکثیر سطور و قال رؤبه:

إنی و أسطار سطرن سطرا لقائل یا نصر نصرا نصرا

و جمع أسطار أساطیر قال الزجاج و تأویل السطر فی اللغه أن تجعل شیئا ممتدا مؤلفا و قال الأخفش أساطیر جمع لا واحد له نحو أبابیل و مذاکیر و قال بعضهم واحد الأبابیل إبیل بالتشدید و کسر الألف و الجدال الخصومه سمی بذلک لشدته و قیل أنه مشتق من الجداله و هی الأرض لأن أحدهما یلقی صاحبه علی الأرض.



الإعراب 

«أَنْ یَفْقَهُوهُ» موضعه نصب علی أنه مفعول له المعنی لکراهه أن یفقهوه فلما حذفت اللام نصبت الکراهه و لما حذفت الکراهه انتقل نصبها إلی أن قاله الزجاج یرید أنه حذف المضاف و أقیم المضاف إلیه مقامه و «یُجادِلُونَکَ» فی موضع نصب علی الحال.



النزول 

قیل أن نفرا من مشرکی مکه منهم النضر بن الحارث و أبو سفیان بن حرب و الولید بن المغیره و عتبه بن ربیعه و أخوه شیبه و غیرهم جلسوا إلی رسول الله (صلی الله علیه و آله) و هو یقرأ القرآن فقالوا للنضر ما یقول محمد فقال أساطیر الأولین مثل ما کنت أحدثکم عن القرون الماضیه فأنزل الله هذه الآیه.
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المعنی 

ثم وصف الله سبحانه حالهم عند استماع القرآن فقال «وَ مِنْهُمْ» أی و من الکفار الذین تقدم ذکرهم «مَنْ یَسْتَمِعُ إِلَیْکَ» یرید یستمعون إلی کلامک قال مجاهد یعنی قریشا «وَ جَعَلْنا عَلی قُلُوبِهِمْ أَکِنَّهً أَنْ یَفْقَهُوهُ وَ فِی آذانِهِمْ وَقْراً» قد ذکرنا الکلام فیه فی سوره البقره عند قوله «خَتَمَ اللَّهُ عَلی قُلُوبِهِمْ» و قال القاضی أبو عاصم العامری أصح الأقوال فیه ما روی أن النبی (صلی الله علیه و آله) کان یصلی باللیل و یقرأ القرآن فی الصلاه جهرا رجاء أن یستمع إلی قراءته إنسان فیتدبر معانیه و یؤمن به فکان المشرکون إذا سمعوه آذوه و منعوه عن الجهر بالقراءه فکان الله تعالی یلقی علیهم النوم أو یجعل فی قلوبهم أکنه لیقطعهم عن مرادهم و ذلک بعد ما بلغهم مما تقوم به الحجه و تنقطع به المعذره و بعد ما علم الله سبحانه أنهم لا ینتفعون بسماعه و لا یؤمنون به فشبه إلقاء النوم علیهم بجعل الغطاء علی قلوبهم و بوقر آذانهم لأن ذلک کان یمنعهم من التدبر کالوقر و الغطاء و هذا معنی قوله تعالی «وَ إِذا قَرَأْتَ الْقُرْآنَ جَعَلْنا بَیْنَکَ وَ بَیْنَ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَهِ حِجاباً مَسْتُوراً» و هو قول أبی علی الجبائی و یحتمل ذلک وجها آخر و هو أنه تعالی یعاقب هؤلاء الکفار الذین علم أنهم لا یؤمنون بعقوبات یجعلها فی قلوبهم تکون موانع من أن یفهموا ما یسمعونه و یحتمل أیضا أن یکون سمی الکفر الذی فی قلوبهم کنا تشبیها و مجازا و إعراضهم عن تفهم القرآن وقرا توسعا لأن مع الکفر و الإعراض لا یحصل الإیمان و الفهم کما لا یحصلان مع الکن و الوقر و نسب ذلک إلی نفسه لأنه الذی شبه أحدهما بالآخر کما یقول أحدنا لغیره إذا أثنی علی إنسان و ذکر مناقبه جعلته فاضلا و بالضد إذا ذکر مقابحه و فسقه یقول جعلته فاسقا و کما یقال جعل القاضی فلانا عدلا و کل ذلک یراد به الحکم علیه بذلک و الإبانه عن حاله کما قال الشاعر:

جعلتنی باخلا کلا و رب منی إنی لأسمح کفا منک فی اللزب

و معناه سمیتنی باخلا «وَ إِنْ یَرَوْا کُلَّ آیَهٍ لا یُؤْمِنُوا بِها» یرید و أن یروا کل عبره لم یصدقوا بها عن ابن عباس و قیل معناه و إن یروا کل علامه و معجزه داله علی نبوتک لا یؤمنوا بها لعنادهم عن الزجاج و لو أجری معنی الآیه علی ظاهرها لم یکن لهذا معنی لأن من لا یمکنه أن یسمع و یفقه لا یجوز أن یوصف بذلک و کان لا یصح أن یصفهم بأنهم کذبوا بآیاته و غفلوا عنها و هم ممنوعون عن ذلک و الذی یزیل الإشکال أنه تعالی قال فی وصف بعض
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الکفار «وَ إِذا تُتْلی عَلَیْهِ آیاتُنا وَلَّی مُسْتَکْبِراً کَأَنْ لَمْ یَسْمَعْها» الآیه و لو کان فی أذنیه وقر مانع عن السماع مزیل للقدره لکان لا معنی لقوله «کَأَنَّ فِی أُذُنَیْهِ وَقْراً» و لکان لا یستحق المذمه لأنه لم یعط آله السمع فکیف یذم علی ترک السمع «حَتَّی إِذا جاؤُکَ یُجادِلُونَکَ» یعنی أنهم إذا دخلوا علیک بالنهار یجیئون مجی ء مخاصمین مجادلین رادین علیک قولک و لم یجیؤوا مجی ء من یرید الرشاد و النظر فی الدلاله الداله علی توحید الله و نبوه نبیه «یَقُولُ الَّذِینَ کَفَرُوا إِنْ هذا» أی ما هذا القرآن «إِلَّا أَساطِیرُ الْأَوَّلِینَ» أی أحادیث الأولین التی کانوا یسطرونها عن الضحاک و قیل معنی الأساطیر الترهات و البسابس مثل حدیث رستم و إسفندیار و غیره مما لا فائده فیه و لا طائل تحته و قال بعضهم أن جدالهم هذا القول منهم و قیل هو مثل قولهم أ تأکلون ما تقتلونه بأیدیکم و لا تأکلون ما قتله الله تعالی.


[سوره الأنعام (6): آیه 26]


اشاره

وَ هُمْ یَنْهَوْنَ عَنْهُ وَ یَنْأَوْنَ عَنْهُ وَ إِنْ یُهْلِکُونَ إِلاَّ أَنْفُسَهُمْ وَ ما یَشْعُرُونَ (26)



اللغه

النای البعد یقال نأیت عنه أنأی نأیا و منه أخذ النؤی و هو الحاجز حول البیت لئلا یدخله الماء.



المعنی 

ثم کنی عن الکفار الذین تقدم ذکرهم فقال «وَ هُمْ یَنْهَوْنَ عَنْهُ وَ یَنْأَوْنَ عَنْهُ» أی ینهون الناس عن اتباع النبی (صلی الله علیه و آله) و یتباعدون عنه فرارا منه عن ابن عباس و محمد بن الحنفیه و الحسن و السدی و قیل معناه ینهون الناس عن استماع القرآن لئلا یقع فی قلوبهم صحته و یتباعدونهم عن استماعه عن قتاده و مجاهد و اختاره الجبائی و قیل عنی به أبا طالب بن عبد المطلب و معناه یمنعون الناس عن أذی النبی (صلی الله علیه و آله) و لا یتبعونه عن عطا و مقاتل و هذا لا یصح لأن هذه الآیه معطوفه علی ما تقدمها و ما تأخر عنها معطوف علیها و کلها فی ذم الکفار المعاندین للنبی (صلی الله علیه و آله) هذا و قد ثبت إجماع أهل البیت (علیه السلام) علی إیمان أبی طالب و إجماعهم حجه لأنهم أحد الثقلین اللذین أمر النبی (صلی الله علیه و آله) بالتمسک بهما

بقوله إن تمسکتم بهما لن تضلوا

و یدل علی ذلک أیضا ما

رواه ابن عمر أن أبا بکر جاء بأبیه أبی قحافه
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یوم الفتح إلی رسول الله (صلی الله علیه و آله) فأسلم فقال (صلی الله علیه و آله) أ لا ترکت الشیخ فأتیه و کان أعمی فقال أبو بکر أردت أن یأجره الله تعالی و الذی بعثک بالحق لأنا کنت بإسلام أبی طالب أشد فرحا منی بإسلام أبی ألتمس بذلک قره عینک فقال (صلی الله علیه و آله) صدقت

و روی الطبری بإسناده أن رؤساء قریش لما رأوا ذب أبی طالب عن النبی (صلی الله علیه و آله) اجتمعوا علیه و قالوا جئناک بفتی قریش جمالا و جودا و شهامه عماره بن الولید ندفعه إلیک و تدفع إلینا ابن أخیک الذی فرق جماعتنا و سفه أحلامنا فنقتله فقال أبو طالب ما أنصفتمونی تعطوننی ابنکم فاغذوه و أعطیکم ابنی فتقتلونه بل فلیأت کل امرئ منکم بولده فأقتله و قال:

منعنا الرسول رسول الملیک ببیض تلألأ کلمع البروق

أذود و أحمی رسول الملیک حمایه حام علیه شفیق

و أقواله و أشعاره المنبئه عن إسلامه کثیره مشهوره لا تحصی فمن ذلک قوله:

أ لم تعلموا أنا وجدنا محمدا نبیا کموسی خط فی أول الکتب

أ لیس أبونا هاشم شد أزره و أوصی بنیه بالطعان و بالحرب

و قوله من قصیده:

و قالوا لأحمد أنت امرؤ خلوف اللسان ضعیف السبب

ألا إن أحمد قد جاءهم بحق و لم یأتهم بالکذب

و قوله فی حدیث الصحیفه و هو من معجزات النبی (صلی الله علیه و آله):

و قد کان فی أمر الصحیفه عبره متی ما یخبر غائب القوم یعجب

محا الله منها کفرهم و عقوقهم و ما نقموا من ناطق الحق معرب

و أمسی ابن عبد الله فینا مصدقا علی سخط من قومنا غیر معتب

و قوله فی قصیده یحض أخاه حمزه علی اتباع النبی و الصبر فی طاعته:

صبرا أبا یعلی علی دین أحمد و کن مظهرا للدین وفقت صابرا

فقد سرنی إذ قلت إنک مؤمن فکن لرسول الله فی الله ناصرا

و قوله من قصیده:
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أقیم علی نصر النبی محمد أقاتل عنه بالقنا و القنابل

و قوله یحض النجاشی علی نصر النبی:

تعلم ملیک الحبش أن محمدا وزیر لموسی و المسیح بن مریم

أتی بهدی مثل الذی أتیا به و کل بأمر الله یهدی و یعصم

و إنکم تتلونه فی کتابکم بصدق حدیث لا حدیث المرجم

فلا تجعلوا لله ندا و أسلموا و إن طریق الحق لیس بمظلم

و قوله فی وصیته و قد حضرته الوفاه:

أوصی بنصر النبی الخیر مشهده علیا ابنی و شیخ القوم عباسا

و حمزه الأسد الحامی حقیقته و جعفرا أن یذودوا دونه الناسا

کونوا فدی لکم أمی و ما ولدت فی نصر أحمد دون الناس أتراسا

فی أمثال هذه الأبیات مما هو موجود فی قصائده المشهوره و وصایاه و خطبه یطول بها الکتاب علی أن أبا طالب لم ینأ عن النبی (صلی الله علیه و آله) قط بل کان یقرب منه و یخالطه و یقوم بنصرته فکیف یکون المعنی بقوله «وَ یَنْأَوْنَ عَنْهُ» «وَ إِنْ یُهْلِکُونَ إِلَّا أَنْفُسَهُمْ» معناه ما یهلکون بنهیهم عن قبوله و بعدهم عنه إلا أنفسهم «وَ ما یَشْعُرُونَ» أی و ما یعلمون إهلاکهم إیاها بذلک.


[سوره الأنعام (6): الآیات 27 الی 28]


اشاره

وَ لَوْ تَری إِذْ وُقِفُوا عَلَی النَّارِ فَقالُوا یا لَیْتَنا نُرَدُّ وَ لا نُکَذِّبَ بِآیاتِ رَبِّنا وَ نَکُونَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ (27) بَلْ بَدا لَهُمْ ما کانُوا یُخْفُونَ مِنْ قَبْلُ وَ لَوْ رُدُّوا لَعادُوا لِما نُهُوا عَنْهُ وَ إِنَّهُمْ لَکاذِبُونَ (28)



القراءه

قرأ «وَ لا نُکَذِّبَ» «وَ نَکُونَ» بالنصب حفص عن عاصم و حمزه و یعقوب و قرأ ابن عامر «وَ نَکُونَ» بالنصب و قرأ الباقون بالرفع فیهن.
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الحجه

قال أبو علی من قرأ بالرفع جاز فیه وجهان (أحدهما) أن یکون معطوفا علی «نُرَدُّ» فیکون قوله و لا نکذب و نکون داخلا فی التمنی دخول «نُرَدُّ» فیه فعلی هذا تمنی الرد و أن لا نکذب و الکون من المؤمنین و یحتمل الرفع وجها آخر و هو أن تقطعه من الأول و یکون التقدیر یا لیتنا نرد و نحن لا نکذب و نکون و قال سیبویه هو علی قولک فإنا لا نکذب کما یقول القائل دعنی و لا أعود أی فإنی ممن لا یعود فإنما یسألک الترک و قد أوجب علی نفسه أن لا یعود ترک أو لم یترک و لم یرد أن یسألک أن تجمع له الترک و أن لا یعود و حجه من نصب فقال «وَ لا نُکَذِّبَ» «وَ نَکُونَ» أنه أدخل ذلک فی التمنی غیر موجب لأن التمنی غیر موجب فهو کالاستفهام و الأمر و النهی فی انتصاب ما بعد ذلک کله من الأفعال إذا دخلت علیها الفاء أو الواو علی تقدیر ذکر المصدر من الفعل الأول کأنه فی التمثیل یا لیتنا یکون لنا رد و انتفاء التکذیب و الکون من المؤمنین و من رفع و لا نکذب و نصب «وَ نَکُونَ» فإن الفعل الذی هو لا نکذب یحتمل وجهین (أحدهما) أن یکون داخلا فی التمنی فیکون المعنی کالنصب (و الآخر) أن یخبر علی البتات أن لا نکذب رد أو لم یرد و من نصبها جمیعا جعلهما داخلین فی التمنی.


اللغه

یقال وقفت الدابه وقوفا و وقف غیره یقفه وقفا و حکی عن أبی عمرو أنه أجاز ما أوقفک هاهنا مع إخباره أنه لم یسمعه من العرب و بدا یبدو و بدوا إذا ظهر و فلان ذو بدوات إذا بدا له الرأی بعد الرأی و بدا لی فی هذا الأمر بداء و البداء لا یجوز علی الله سبحانه لأنه العالم بجمیع المعلومات لم یزل و لا یزال.


الإعراب 

«وَ لَوْ تَری» جوابه محذوف و تقدیره لرأیت أمرا هائلا و نحوه قوله تعالی «وَ لَوْ أَنَّ قُرْآناً سُیِّرَتْ بِهِ الْجِبالُ» یرید إسکان هذا القرآن و هذه الأجوبه إنما تحذف لتعظیم الأمر و تفخیمه و مثله قول امرئ القیس:

و جئتک لو شی ء أتانا رسوله سواک و لکن لم نجد لک مدفعا

و تقدیره لو أتانا رسول غیرک لما جئنا و یسأل فیقال لم جاز «وَ لَوْ تَری إِذْ وُقِفُوا» و إذ هی للماضی و الجواب أن الخبر لصحته و صدق المخبر به صار بمنزله ما وقع.


المعنی 

ثم بین سبحانه ما ینال هؤلاء الکفار یوم القیامه من الحسره و تمنی الرجعه فقال «وَ لَوْ تَری» یا محمد أو یا أیها السامع «إِذْ وُقِفُوا عَلَی النَّارِ» فهذا یحتمل ثلاثه أوجه

ص: 30









جائز أن یکون المعنی عاینوا النار و جائز أن یکونوا علیها و هی تحتهم قال الزجاج و الأجود أن یکون معناه ادخلوها فعرفوا مقدار عذابها کما تقول فی الکلام قد وقفت علی ما عند فلان ترید قد فهمته و تبینته و هذا و إن کان بلفظ المضی فالمراد به الاستقبال و إنما جاز ذلک لأن کل ما هو کائن یوما مما لم یکن بعد فهو عند الله قد کان و أنشد فی مثله:

ستندم إذ یأتی علیک رعیلنا بأرعن جرار کثیر صواهله

فوضع إذ موضع إذا و قد یوضع أیضا إذا موضع إذ کما قال الشاعر:

و ندمان یزید الکأس طیبا سقیت إذا تعرضت النجوم

«فَقالُوا» أی فقال الکفار حین عاینوا العذاب و ندموا علی ما فعلوا «یا لَیْتَنا نُرَدُّ» إلی الدنیا «وَ لا نُکَذِّبَ بِآیاتِ رَبِّنا» أی بکتب ربنا و رسله و جمیع ما جاءنا من عنده «وَ نَکُونَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ» یعنی من جمله المؤمنین بآیات الله «بَلْ بَدا لَهُمْ ما کانُوا یُخْفُونَ مِنْ قَبْلُ» اختلف فیه علی أقوال (أحدها) أن معناه بل بدا لبعضهم من بعض ما کان علماؤهم یخفونه عن جهالهم و ضعفائهم مما فی کتبهم فبدأ للضعفاء عنادهم (و ثانیها) أن المراد بل بدا من أعمالهم ما کانوا یخفونه فأظهره الله و شهدت به جوارحهم عن أبی روق (و ثالثها) إن المعنی ظهر للذین اتبعوا الغواه ما کان الغواه یخفونه عنهم من أمر البعث و النشور لأن المتصل بهذا و له «وَ قالُوا إِنْ هِیَ إِلَّا حَیاتُنَا الدُّنْیا» الآیه عن الزجاج و هو قول الحسن (و رابعها) أن المراد بل بدا لهم وبال ما کانوا یخفونه من الکفر عن المبرد و کل هذه الأقوال بمعنی ظهرت فضیحتهم فی الآخره و تهتکت أستارهم «وَ لَوْ رُدُّوا لَعادُوا لِما نُهُوا عَنْهُ» أی لو ردوا إلی الدنیا و إلی حال التکلیف کما طلبوه لعادوا إلی ما نهوا عنه من الکفر و التکذیب «وَ إِنَّهُمْ لَکاذِبُونَ» و یسأل علی هذا فیقال إن التمنی کیف یصح فیه الکذب و إنما یقع الکذب فی الخبر و الجواب أن من الناس من حمل الکلام کله علی وجه التمنی و صرف الکذب إلی غیر الأمر الذی تمنوه و قال إن معناه هم کاذبون فیما یخبرون به عن أنفسهم فی الدنیا من الإصابه و اعتقاد الحق أو یکون المعنی إنهم کاذبون أن خبروا عن أنفسهم بأنهم متی ردوا آمنوا و إن کان ما حکی عنهم من التمنی لیس بخبر و قد یجوز أن یحمل علی غیر الکذب الحقیقی بأن
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یکون المراد أنهم تمنوا ما لا سبیل إلیه فکذب أملهم و تمنیهم و هذا مشهور فی کلام العرب یقولون کذبک أملک لمن تمنی ما لم یدرک و قال الشاعر:

کذبتم و بیت الله لا تنکحونها بنی شاب قرناها تصر و تحلب

و قال آخر:

کذبتم و بیت الله لا تأخذونها مراغمه ما دام للسیف قائم

و المراد ما ذکرناه من الخیبه فی الأمل و التمنی فإن قیل کیف یجوز أن یتمنوا الرد إلی الدنیا و قد علموا أنهم لا یردون فالجواب عنه من وجوه (أحدها) إنا لا نعلم أن أهل الآخره یعرفون جمیع أحکام الآخره و إنما نقول إنهم یعرفون الله معرفه لا یتخالجهم فیها الشک لما یشاهدونه من الآیات الملجئه لهم إلی المعارف و أما التوجع و التمنی للخلاص و الدعاء للفرج فیجوز أن یقع منهم ذلک عن البلخی (و ثانیها) أن التمنی قد یجوز فیما یعلم أنه لا یکون و لهذا قد یقع التمنی علی أن لا یکون ما قد کان و أن لا یکون فعل ما قد فعله و تقضی وقته (و ثالثها) أنه لا مانع من أن یقع منهم التمنی للرد و لأن یکونوا من المؤمنین عن الزجاج و فی الناس من جعل بعض الکلام تمنیا و بعضه إخبارا و علق تکذیبهم بالخبر دون لیتنا و هذا إنما ینساق فی قراءه من رفع و لا نکذب و نکون علی معنی فإنا لا نکذب بآیات ربنا و نکون من المؤمنین فیکونون قد أخبروا بما علم الله أنهم فیه کاذبون و إن لم یعلموا من أنفسهم مثل ذلک فلهذا کذبهم و ذکر أن أبا عمرو بن العلاء استدل علی قراءته بالرفع فی الجمیع بأن قوله «وَ إِنَّهُمْ لَکاذِبُونَ» فیه دلاله علی أنهم أخبروا بذلک عن أنفسهم و لن یتمنوه لأن التمنی لا یقع فیه الکذب.


[سوره الأنعام (6): الآیات 29 الی 30]


اشاره

وَ قالُوا إِنْ هِیَ إِلاَّ حَیاتُنَا الدُّنْیا وَ ما نَحْنُ بِمَبْعُوثِینَ (29) وَ لَوْ تَری إِذْ وُقِفُوا عَلی رَبِّهِمْ قالَ أَ لَیْسَ هذا بِالْحَقِّ قالُوا بَلی وَ رَبِّنا قالَ فَذُوقُوا الْعَذابَ بِما کُنْتُمْ تَکْفُرُونَ (30)
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المعنی 

ثم أخبر سبحانه عن الکفار الذین ذکرهم قبل هذه الآیه و إنکارهم البعث و النشور و الحشر و الحساب فقال «وَ قالُوا إِنْ هِیَ» أی ما هی «إِلَّا حَیاتُنَا الدُّنْیا» عنوا بذلک أنه لا حیاه لنا فی الآخره و إنما هی هذه التی حیینا بها فی الدنیا «وَ ما نَحْنُ بِمَبْعُوثِینَ» أی لسنا بمبعوثین بعد الموت ثم خاطب سبحانه نبیه ص فقال «وَ لَوْ تَری» یا محمد «إِذْ وُقِفُوا عَلی رَبِّهِمْ» لیس یصح فی هذه الآیه شی ء من الوجوه التی ذکرناها فی قوله وَ لَوْ تَری إِذْ وُقِفُوا علی النار إلا وجها واحدا و هو أن المعنی عرفوا ربهم ضروره کما یقال وقفته علی کلام فلان أی عرفته إیاه و قیل أیضا أن المعنی وقفوا علی ما وعدهم ربهم من العذاب الذی یفعله بالکفار و الثواب الذی یفعله بالمؤمنین فی الآخره و عرفوا صحه ما أخبرهم به من الحشر و الحساب و یجوز أن یکون المعنی حبسوا علی ربهم ینتظر بهم ما یأمرهم به و خرج الکلام مخرج ما جرت به العاده من وقوف العبد بین یدی سیده لما فی ذلک من الفصاحه و الإفصاح بالمعنی و التنبیه علی عظم الأمر «قالَ» أی یقول الله تعالی لهم و جاء علی لفظ الماضی لأنه لتحققه کأنه واقع و قیل معناه تقول الملائکه لهم بأمر الله تعالی «أَ لَیْسَ هذا بِالْحَقِّ» کما قالت الرسل و هذا سؤال توبیخ و تقریع و قوله «هذا» إشاره إلی الجزاء و الحساب و البعث «قالُوا» أی فیقول هؤلاء الکفار مقرین بذلک مذعنین له «بَلی» هو حق «وَ رَبِّنا» قسم ذکروه و أکدوا اعترافهم به «قالَ» الله تعالی أو الملک بأمره «فَذُوقُوا الْعَذابَ بِما کُنْتُمْ تَکْفُرُونَ» أی بکفرکم و إنما قال ذوقوا لأنهم فی کل حال یجدون ذلک وجدان الذائق المذوق فی شده الإحساس من غیر أن یصیروا إلی حال من یشم بالطعام فی نقصان الإدراک.


[سوره الأنعام (6): الآیات 31 الی 32]


اشاره

قَدْ خَسِرَ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِلِقاءِ اللَّهِ حَتَّی إِذا جاءَتْهُمُ السَّاعَهُ بَغْتَهً قالُوا یا حَسْرَتَنا عَلی ما فَرَّطْنا فِیها وَ هُمْ یَحْمِلُونَ أَوْزارَهُمْ عَلی ظُهُورِهِمْ أَلا ساءَ ما یَزِرُونَ (31) وَ مَا الْحَیاهُ الدُّنْیا إِلاَّ لَعِبٌ وَ لَهْوٌ وَ لَلدَّارُ الْآخِرَهُ خَیْرٌ لِلَّذِینَ یَتَّقُونَ أَ فَلا تَعْقِلُونَ (32)



القراءه

قرأ ابن عامر و لدار الآخره بلام واحده و جر الآخره علی الإضافه و الباقون
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بلامین و رفع «الْآخِرَهُ» و قرأ أهل المدینه و ابن ذکوان عن ابن عامر و یعقوب و سهل «أَ فَلا تَعْقِلُونَ» بالتاء هاهنا و فی الأعراف و یوسف و یاسین و وافقهم حفص إلا فی یاسین و حماد و یحیی عن أبی بکر فی یوسف و قرأ الباقون جمیع ذلک بالیاء.


الحجه

من قرأ «وَ لَلدَّارُ الْآخِرَهُ» فلأن الآخره صفه للدار یدل علی ذلک قوله وَ لَلْآخِرَهُ خَیْرٌ لَکَ مِنَ الْأُولی وَ إِنَّ الدَّارَ الْآخِرَهَ لَهِیَ الْحَیَوانُ و تِلْکَ الدَّارُ الْآخِرَهُ نَجْعَلُها و من أضاف دارا إلی الآخره لم یجعل الآخره صفه للدار فإن الشی ء لا یضاف إلی نفسه لکنه جعلها صفه للساعه فکأنه قال و لدار الساعه الآخره و جاز وصف الساعه بالآخره کما وصف الیوم بالآخر فی قوله وَ ارْجُوا الْیَوْمَ الْآخِرَ قال أبو علی إنما حسن إضافه الدار إلی الآخره و لم یقبح من حیث استقبح إقامه الصفه مقام الموصوف لأن الآخره قد صارت کالأبطح و الأبرق أ لا تری أنه قد جاء وَ لَلْآخِرَهُ خَیْرٌ لَکَ مِنَ الْأُولی فاستعملت استعمال الأسماء و لم یکن مثل الصفات التی لم تستعمل استعمال الأسماء و مثل الآخره فی أنها استعملت الأسماء قولهم الدنیا لما استعملت استعمال الأسماء حسن أن لا یلحق لام التعریف فی نحو قوله:

" فی سعی دنیا طال ما قد مدت"

و أما وجه القراءه بالیاء فی أ فلا یعقلون فهو أنه قد تقدم ذکر الغیبه فی قوله «لِلَّذِینَ یَتَّقُونَ» و وجه القراءه بالتاء أنه یصلح أن یکون خطابا متوجها إلیهم و یصلح أن یکون المراد الغیب و المخاطبون فیغلب الخطاب.


اللغه

کل شی ء أتی فجاءه فقد بغت یقال بغته الأمر یبغته بغته قال الشاعر:

و لکنهم باتوا و لم أخش بغته و أفظع شی ء حین یفجأک البغت

و الحسره شده الندم حتی یحسر النادم کما یحسر الذی تقوم به دابته فی السفر البعید و التفریط التقصیر و أصله التقدیم و الإفراط التقدیم فی مجاوزه الحد و التفریط التقدیم فی العجز و التقصیر و الوزر الثقل فی اللغه و اشتقاقه من الوزر و هو الحبل الذی یعتصم به و منه قیل وزیر کأنه یعتصم الملک به و مثله قوله تعالی «وَ اجْعَلْ لِی وَزِیراً مِنْ أَهْلِی» و یزرون یفعلون من وزر یزر وزرا إذا أثم و قیل وزر فهو موزور إذا فعل به ذلک و منه

الحدیث فی النساء یتبعن جنازه قتیل لهن ارجعن موزورات غیر مأجورات

و العامه تقول مأزورات
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و العقل و النهی و الحجی متقاربه المعنی فالعقل الإمساک عن القبیح و قصر النفس و حبسها عن الحسن قال الأصمعی و بالدهناء خبراء یقال له معقله قال و تراها سمیت معقله لأنها تمسک الماء کما یعقل الدواء البطن و النهی لا یخلو أن یکون مصدرا کالهدی أو جمعا کالظلم و هو فی معنی ثبات و حبس و منه النهی و التنهیه للمکان الذی ینتهی إلیه الماء فیستنقع فیه لتسفله و یمنع ارتفاع ما حوله من أن یسیح علی وجه الأرض و الحجی أصله من الحجو و هو احتباس و تمکث قال:

" فهن یعکفن به إذا حجا"

و حجیت بالشی ء و تحجیت به یهمز و لا یهمز أی تمسکت عن الأزهری قال أبو علی فکان الحجی مصدر کالشبع و من هذا الباب الحجیا للغز لتمکث الذی یلقی علیه حتی یستخرجه.


الإعراب 

یقال ما معنی الغایه فی قوله «حَتَّی إِذا جاءَتْهُمُ السَّاعَهُ» و ما عامل الإعراب فیها و الجواب أن معناها منتهی تکذیبهم الحسره یوم القیامه و العامل فیها «کَذَّبُوا» أی کذبوا إلی أن ظهرت الساعه بغته فندموا حیث لا ینفعهم الندامه و یقال ما معنی دعاء الحسره و هی مما لا یعقل و الجواب أن العرب إذا اجتهدت فی المبالغه فی الإخبار عن أمر عظیم تقع فیه جعلته نداء فلفظه لفظ ما ینبه و المنبه غیره مثل قوله یا حَسْرَهً عَلَی الْعِبادِ و قوله یا حَسْرَتی عَلی ما فَرَّطْتُ فِی جَنْبِ اللَّهِ و یا وَیْلَتی أَ أَلِدُ و هذا أبلغ من أن تقول أنا أتحسر علی التفریط قاله الزجاج و قال سیبویه إنک إذا قلت یا عجباه فکأنک قلت احضر و تعال یا عجب فإنه من أزمانک و تأویل یا حسرتاه انتبهوا علی أننا قد حسرنا فخرج مخرج النداء للحسره و المعنی علی النداء لغیرها تنبیها علی عظم شأنها و قیل إنها بمنزله الاستغاثه فکأنه قیل یا حسرتنا تعالی فهذا أوانک کما یقال یا للعجب و قوله «ساءَ ما یَزِرُونَ» تقدیره بئس الشی ء شی ء یزرونه و قد ذکرنا عمل نعم و بئس فیما مضی.


المعنی 

ثم أخبر سبحانه عن هؤلاء الکفار فقال «قَدْ خَسِرَ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِلِقاءِ اللَّهِ» یعنی بلقاء ما وعد الله به من الثواب و العقاب و جعل لقائهم لذلک لقاء له تعالی مجازا عن ابن عباس و الحسن و قیل المراد بلقاء جزاء الله کما یقال للمیت لقی فلان عمله أی لقی جزاء عمله و نظیره إِلی یَوْمِ یَلْقَوْنَهُ بِما أَخْلَفُوا اللَّهَ ما وَعَدُوهُ «حَتَّی إِذا جاءَتْهُمُ السَّاعَهُ» أی القیامه «بَغْتَهً» أی فجأه من غیر أن علموا وقتها «قالُوا» عند معاینه ذلک الیوم و أهواله و تباین أحوال
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أهل الثواب و العقاب «یا حَسْرَتَنا عَلی ما فَرَّطْنا فِیها» أی علی ما ترکنا و ضیعنا فی الدنیا من تقدیم أعمال الآخره عن ابن عباس و قیل إن الهاء یعود إلی الساعه عن الحسن و المعنی علی ما فرطنا فی العمل للساعه و التقدمه لها و قیل إن الهاء یعود إلی الجنه أی فی طلبها و العمل لها عن السدی یدل علیه ما

رواه الأعمش عن أبی صالح عن أبی سعید عن النبی ص فی هذه الآیه قال یری أهل النار منازلهم من الجنه فیقولون یا حسرتنا

و قال محمد بن جریر الهاء یعود إلی الصفقه لأنه لما ذکر الخسران دل علی الصفقه و یجوز أن یکون الهاء یعود إلی معنی ما فی قوله «ما فَرَّطْنا» أی یا حسرتنا علی الأعمال الصالحه التی فرطنا فیها فعلی هذا الوجه یکون ما موصوله بمعنی الذی و علی الوجوه المتقدمه یکون ما بمعنی المصدر و یکون تقدیره علی تفریطنا «وَ هُمْ یَحْمِلُونَ أَوْزارَهُمْ» أی أثقال ذنوبهم «عَلی ظُهُورِهِمْ» و قال ابن عباس یرید آثامهم و خطایاهم و قال قتاده و السدی إن المؤمن إذا خرج من قبره استقبله أحسن شی ء صوره و أطیبه ریحا فیقول أنا عملک الصالح طال ما رکبتک فی الدنیا فارکبنی أنت الیوم فذلک قوله یَوْمَ نَحْشُرُ الْمُتَّقِینَ إِلَی الرَّحْمنِ وَفْداً أی رکبانا و إن الکافر إذا خرج من قبره استقبله أقبح شی ء صوره و أخبثه ریحا فیقول أنا عملک السی ء طال ما رکبتنی فی الدنیا فأنا أرکبک الیوم و ذلک قوله «وَ هُمْ یَحْمِلُونَ أَوْزارَهُمْ عَلی ظُهُورِهِمْ» و قال الزجاج هذا مثل جائز أن یکون جعل ما ینالهم من العذاب بمنزله أثقل ما یحمل لأن الثقل کما یستعمل فی الوزن یستعمل فی الحال أیضا کما تقول ثقل علی خطاب فلان و معناه کرهت خطابه کراهه اشتدت علی فعلی هذا یکون المعنی أنهم یقاسون عذاب آثامهم مقاساه تثقل علیهم و لا تزایلهم و إلی هذا المعنی

أشار أمیر المؤمنین ع فی قوله تخففوا تلحقوا فإنما ینتظر بأولکم آخرکم

«أَلا ساءَ ما یَزِرُونَ» أی بئس الحمل حملهم عن ابن عباس و قیل معناه ساء ما ینالهم جزاء لذنوبهم و أعمالهم السیئه إذ کان ذلک عذابا و نکالا ثم رد علیهم قولهم ما هی إلا حیاتنا الدنیا و بین سبحانه أن ما یتمتع به من الدنیا یزول و یبید فقال «وَ مَا الْحَیاهُ الدُّنْیا إِلَّا لَعِبٌ وَ لَهْوٌ» أی باطل و غرور إذا لم یجعل ذلک طریقا إلی الآخره و إنما عنی بالحیاه الدنیا أعمال الدنیا لأن نفس الدنیا لا توصف باللعب و ما فیه رضا الله من عمل الآخره لا یوصف به أیضا لأن اللعب ما لا یعقب نفعا و اللهو ما یصرف من الجد إلی الهزل و هذا إنما یتصور فی المعاصی و قیل المراد باللعب و اللهو أن الحیاه تنقضی و تفنی و لا تبقی فتکون لذه فانیه عن قریب کاللعب و اللهو «وَ لَلدَّارُ الْآخِرَهُ» و ما فیها من أنواع النعیم و الجنان «خَیْرٌ لِلَّذِینَ یَتَّقُونَ» معاصی الله لأنها باقیه دائمه لا یزول عنهم نعیمها و لا یذهب عنهم سرورها «أَ فَلا تَعْقِلُونَ» إن ذلک کما
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وصف لهم فیزهدوا فی شهوات الدنیا و یرغبوا فی نعیم الآخره و یفعلوا ما یؤدیهم إلی ذلک من الأعمال الصالحه و فی هذه الآیه تسلیه للفقراء بما حرموا من متاع الدنیا و تقریع للأغنیاء إذا رکنوا إلی حطامها و لم یعملوا لغیرها.


[سوره الأنعام (6): الآیات 33 الی 34]


اشاره

قَدْ نَعْلَمُ إِنَّهُ لَیَحْزُنُکَ الَّذِی یَقُولُونَ فَإِنَّهُمْ لا یُکَذِّبُونَکَ وَ لکِنَّ الظَّالِمِینَ بِآیاتِ اللَّهِ یَجْحَدُونَ (33) وَ لَقَدْ کُذِّبَتْ رُسُلٌ مِنْ قَبْلِکَ فَصَبَرُوا عَلی ما کُذِّبُوا وَ أُوذُوا حَتَّی أَتاهُمْ نَصْرُنا وَ لا مُبَدِّلَ لِکَلِماتِ اللَّهِ وَ لَقَدْ جاءَکَ مِنْ نَبَإِ الْمُرْسَلِینَ (34)



القراءه

قرأ نافع لیحزنک بضم الیاء و کسر الزای و الباقون «لَیَحْزُنُکَ» بفتح الیاء و ضم الزای و

قرأ نافع و الکسائی و الأعشی عن أبی بکر لا یکذبونک خفیف و هو قراءه علی (علیه السلام) و المروی عن جعفر الصادق (علیه السلام)

و الباقون «یُکَذِّبُونَکَ» بفتح الکاف و التشدید.



الحجه

قال أبو علی قال سیبویه قالوا حزن الرجل و حزنته و زعم الخلیل إنک حیث تقول حزنته لم ترد أن تقول جعلته حزینا کما أنک حیث قلت أدخلته أردت جعلته داخلا و لکنک أردت أن تقول جعلت فیه حزنا کما تقول کحلته جعلت فیه کحلا و دهنته جعلت فیه دهنا و لم ترد بفعلته هنا تعدی قوله حزن و لو أردت ذلک لقلت أحزنته و حجه نافع إنه أراد أن یعدی حزن فنقله بالهمزه و الاستعمال فی حزنته أکثر منه فی أحزنته فإلی کثره الاستعمال ذهب عامه القراء و أما قوله «یُکَذِّبُونَکَ» فمن ثقل فهو من فعلته إذا نسبته إلی الفعل مثل زنیته و فسقته نسبته إلی الزنا و الفسق و قد جاء فی هذا المعنی أفعلته قالوا أسقیته أی قلت له سقاک الله قال ذو الرمه:

و أسقیه حتی کاد مما أبثه تکلمنی أحجاره و ملاعبه

فیجوز علی هذا أن یکون معنی القراءتین واحدا و یجوز أن یکون «لا یُکَذِّبُونَکَ» أی لا
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یصادفونک کاذبا کما تقول أحمدته إذا أصبته محمودا و یدل علی الوجه الأول قول الکمیت:

و طائفه قد أکفرتنی بحبکم و طائفه قالت مسی ء و مذنب

أی نسبتنی إلی الکفر قال أحمد بن یحیی کان الکسائی یحکی عن العرب أکذبت الرجل إذا أخبرت أنه جاءک بکذب و کذبته إذا أخبرت أنه کذاب.

[المعنی]

ثم سلی سبحانه نبیه ص علی تکذیبهم إیاه بعد إقامه الحجه علیهم فقال «قَدْ نَعْلَمُ» نحن یا محمد «إِنَّهُ لَیَحْزُنُکَ الَّذِی یَقُولُونَ» أی ما یقولون إنک شاعر أو مجنون و أشباه ذلک «فَإِنَّهُمْ لا یُکَذِّبُونَکَ» دخلت الفاء فی أنهم لأن الکلام الأول یقتضیه کأنه قیل إذا کان قد یحزنک قولهم فاعلم أنهم لا یکذبونک و اختلف فی معناه علی وجوه (أحدها) أن معناه لا یکذبونک بقلوبهم اعتقادا و إن کانوا یظهرون بأفواههم التکذیب عنادا و هو قول أکثر المفسرین عن أبی صالح و قتاده و السدی و غیرهم قالوا یرید أنهم یعلمون أنک رسول الله و لکن یجحدون بعد المعرفه و یشهد لهذا الوجه ما

روی سلام بن مسکین عن أبی یزید المدنی أن رسول الله ص لقی أبا جهل فصافحه أبو جهل فقیل له فی ذلک فقال و الله إنی لأعلم إنه صادق و لکنا متی کنا تبعا لعبد مناف فأنزل الله هذه الآیه

و قال السدی التقی أخنس ابن شریق و أبو جهل بن هشام فقال له یا أبا الحکم أخبرنی عن محمد أ صادق هو أم کاذب فإنه لیس هاهنا أحد غیری و غیرک یسمع کلامنا فقال أبو جهل ویحک و الله إن محمدا لصادق و ما کذب قط و لکن إذا ذهب بنو قصی باللواء و الحجابه و السقایه و الندوه و النبوه فما ذا یکون لسائر قریش (و ثانیها) أن المعنی لا یکذبونک بحجه و لا یتمکنون من إبطال ما جئت به ببرهان و یدل علیه ما

روی عن علی (علیه السلام) إنه کان یقرأ «لا یُکَذِّبُونَکَ» و یقول إن المراد بها إنهم لا یأتون بحق هو أحق من حقک

(و ثالثها) أن المراد لا یصادفونک کاذبا تقول العرب قاتلناکم فما أجبناکم أی ما أصبناکم جبناء قال الأعشی:

أثوی و قصر لیله لیزودا فمضی و أخلف من قتیله موعدا

أراد صادف منها خلف الوعد و قال ذو الرمه:
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تریک بیاض لبتها و وجها کقرن الشمس أفتق ثم زالا

أی وجد فتقا من السحاب و لا یختص هذا الوجه بالقراءه بالتخفیف دون التشدید لأن أفعلت و فعلت یجوزان فی هذا الموضع و أفعلت هو الأصل فیه ثم یشدد تأکیدا مثل أکرمت و کرمت و أعظمت و عظمت إلا أن التخفیف أشبه بهذا الوجه (و رابعها) أن المراد لا ینسبونک إلی الکذب فیما أتیت به لأنک کنت عندهم أمینا صدوقا و إنما یدفعون ما أتیت به و یقصدون التکذیب بآیات الله و یقوی هذا الوجه قوله «وَ لکِنَّ الظَّالِمِینَ بِآیاتِ اللَّهِ یَجْحَدُونَ» و قوله «وَ کَذَّبَ بِهِ قَوْمُکَ وَ هُوَ الْحَقُّ» و لم یقل و کذبک قومک و ما روی أن أبا جهل قال للنبی ص ما نتهمک و لا نکذبک و لکنا نتهم الذی جئت به و نکذبه (و خامسها) أن المراد أنهم لا یکذبونک بل یکذبوننی فإن تکذیبک راجع إلی و لست مختصا به لأنک رسول الله فمن رد علیک فقد رد علی و من کذبک فقد کذبنی و ذلک تسلیه منه سبحانه للنبی ص و قوله «وَ لکِنَّ الظَّالِمِینَ بِآیاتِ اللَّهِ یَجْحَدُونَ» أی بالقرآن و المعجزات یجحدون بغیر حجه سفها و جهلا و عنادا و دخلت الباء فی «بِآیاتِ اللَّهِ» و الجحد یتعدی بغیر الجار و المجرور لأن معناه هنا التکذیب أی یکذبون بآیات الله و قال أبو علی الباء تتعلق بالظالمین و المعنی و لکن الظالمین برد آیات الله أو إنکار آیات الله یجحدون ما عرفوه من صدقک و أمانتک و مثله قوله سبحانه وَ آتَیْنا ثَمُودَ النَّاقَهَ مُبْصِرَهً فَظَلَمُوا بِها أی ظلموا بردها أو الکفر بها ثم زاد سبحانه فی تسلیه نبیه ص بقوله «وَ لَقَدْ کُذِّبَتْ رُسُلٌ مِنْ قَبْلِکَ فَصَبَرُوا عَلی ما کُذِّبُوا وَ أُوذُوا» أی صبروا علی ما نالهم منهم من التکذیب و الأذی فی أداء الرساله «حَتَّی أَتاهُمْ» جاءهم «نَصْرُنا» إیاهم علی المکذبین و هذا أمر منه سبحانه لنبیه ص بالصبر علی کفار قومه إلی أن یأتیه النصر کما صبرت الأنبیاء «وَ لا مُبَدِّلَ لِکَلِماتِ اللَّهِ» معناه لا أحد یقدر علی تکذیب خبر الله علی الحقیقه و لا علی إخلاف وعده و أن ما أخبر الله به أن یفعل بالکفار فلا بد من کونه لا محاله و ما وعدک به من نصره فلا بد من حصوله لأنه لا یجوز الکذب فی إخباره و لا الخلف فی وعده و قال الکلبی و عکرمه یعنی بکلمات الله الآیات التی وعد فیها نصر الأنبیاء نحو قوله کَتَبَ اللَّهُ لَأَغْلِبَنَّ أَنَا وَ رُسُلِی و قوله إِنَّهُمْ لَهُمُ الْمَنْصُورُونَ «وَ لَقَدْ جاءَکَ مِنْ نَبَإِ الْمُرْسَلِینَ» أی خبرهم فی القرآن کیف أنجیناهم و نصرناهم علی قومهم قال الأخفش من هاهنا صله مزیده کما تقول أصابنا من مطر أی مطر
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و قال غیره من النحویین لا یجوز ذلک لأن من لا تزاد فی الإیجاب و إنما تزاد فی النفی و من هنا للتبعیض و فاعل جاء مضمر یدل المذکور علیه و تقدیره و لقد جاءک من نبأ المرسلین نبأ فیکون المعنی أنه أخبره ع ببعض أخبارهم علی حسب ما علم من المصالح و یؤید ذلک قوله وَ مِنْهُمْ مَنْ لَمْ نَقْصُصْ عَلَیْکَ.


[سوره الأنعام (6): الآیات 35 الی 37]


اشاره

وَ إِنْ کانَ کَبُرَ عَلَیْکَ إِعْراضُهُمْ فَإِنِ اسْتَطَعْتَ أَنْ تَبْتَغِیَ نَفَقاً فِی الْأَرْضِ أَوْ سُلَّماً فِی السَّماءِ فَتَأْتِیَهُمْ بِآیَهٍ وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ لَجَمَعَهُمْ عَلَی الْهُدی فَلا تَکُونَنَّ مِنَ الْجاهِلِینَ (35) إِنَّما یَسْتَجِیبُ الَّذِینَ یَسْمَعُونَ وَ الْمَوْتی یَبْعَثُهُمُ اللَّهُ ثُمَّ إِلَیْهِ یُرْجَعُونَ (36) وَ قالُوا لَوْ لا نُزِّلَ عَلَیْهِ آیَهٌ مِنْ رَبِّهِ قُلْ إِنَّ اللَّهَ قادِرٌ عَلی أَنْ یُنَزِّلَ آیَهً وَ لکِنَّ أَکْثَرَهُمْ لا یَعْلَمُونَ (37)



اللغه

النفق سرب فی الأرض له مخلص إلی مکان آخر و أصله الخروج و منه المنافق لخروجه من الإیمان إلی الکفر و منه النفقه لخروجها من الید و السلم الدرج و هو مأخوذ من السلامه قال الزجاج لأنه الذی یسلمک إلی مصعدک و الاستجابه من الجوب و هو القطع و هل عندک جائبه خبر أی تجوب البلاد و الفرق بین یستجیب و یجیب أن یستجیب فیه قبول لما دعی إلیه و لیس کذلک یجیب لأنه یجوز أن یجیب بالمخالفه کما أن السائل یقول أ توافق فی هذا المذهب أم تخالف فیقول المجیب أخالف عن علی بن عیسی و قیل إن أجاب و استجاب بمعنی.



الإعراب 

جواب إن محذوف و تقدیره إن استطعت ذلک فافعل قال الفراء و إنما تفعله العرب فی کل موضع یعرف فیه معنی الجواب أ لا تری أنک تقول للرجل إن استطعت
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أن تتصدق إن رأیت أن تقوم معنا فتترک الجواب للمعرفه به فإذا قلت إن تقم تصب خیرا فلا بد من الجواب لأن معناه لا یعرف إذا طرح الجواب.


المعنی 

ثم بین سبحانه أن هؤلاء الکفار لا یؤمنون فقال مخاطبا لنبیه ص «وَ إِنْ کانَ کَبُرَ» أی عظم و اشتد «عَلَیْکَ إِعْراضُهُمْ» و انصرافهم عن الإیمان و قبول دینک و امتناعهم من اتباعک و تصدیقک «فَإِنِ اسْتَطَعْتَ» أی قدرت و تهیأ لک «أَنْ تَبْتَغِیَ» أی تطلب و تتخذ «نَفَقاً فِی الْأَرْضِ» أی سربا و مسکنا فی جوف الأرض «أَوْ سُلَّماً» أی مصعدا «فِی السَّماءِ» و درجا «فَتَأْتِیَهُمْ بِآیَهٍ» أی حجه تلجئهم إلی الإیمان و تجمعهم علی ترک الکفر فافعل ذلک و قیل فتأتیهم بآیه أفضل مما آتیناهم به فافعل عن ابن عباس یرید لا آیه أفضل و أظهر من ذلک «وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ لَجَمَعَهُمْ عَلَی الْهُدی» بالإلجاء و إنما أخبر عز اسمه عن کمال قدرته و أنه لو شاء لألجأهم إلی الإیمان و لم یفعل ذلک لأنه ینافی التکلیف و یسقط استحقاق الثواب الذی هو الغرض بالتکلیف و لیس فی الآیه أنه سبحانه لا یشاء منهم أن یؤمنوا مختارین أو لا یشاء أن یفعل ما یؤمنون عنده مختارین و إنما نفی المشیئه لما یلجئهم إلی الإیمان لیتبین أن الکفار لم یغلبوه بکفرهم فإنه لو أراد أن یحول بینهم و بین الکفر لفعل لکنه یرید أن یکون إیمانهم علی الوجه الذی یستحق به الثواب و لا ینافی التکلیف «فَلا تَکُونَنَّ مِنَ الْجاهِلِینَ» قیل معناه فلا تجزع فی مواطن الصبر فیقارب حالک حال الجاهلین بأن تسلک سبیلهم عن الجبائی و قیل إن هذا نفی للجهل عنه أی لا تکن جاهلا بعد أن أتاک العلم بأحوالهم و أنهم لا یؤمنون و المراد فلا تجزع و لا تتحسر لکفرهم و إعراضهم عن الإیمان و غلظ الخطاب تبعیدا و زجرا عن هذه الحال ثم بین سبحانه الوجه الذی لأجله لا یجتمع هؤلاء الکفار علی الإیمان فقال «إِنَّما یَسْتَجِیبُ الَّذِینَ یَسْمَعُونَ» و معناه إنما یستجیب إلی الإیمان بالله و ما أنزل إلیک من یسمع کلامک و یصغی إلیک و إلی ما تقرأه علیه من القرآن و یتفکر فی آیاتک فإن من لم یتفکر و لم یستدل بالآیات بمنزله من لم یسمع کما قیل:

لقد أسمعت لو نادیت حیا و لکن لا حیاه لمن تنادی

و قال الآخر:

" أصم عما ساءه سمیع"

«وَ الْمَوْتی یَبْعَثُهُمُ اللَّهُ» یرید أن الذین لا یصغون إلیک من هؤلاء الکفار و لا یتدبرون فیما تقرأه علیهم و تبینه لهم من الآیات و الحجج بمنزله الموتی فکما أیست أن تسمع الموتی کلامک إلی أن یبعثهم الله فکذلک فأیس من
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هؤلاء أن یستجیبوا لک و تقدیره إنما یستجیب المؤمن السامع للحق فأما الکافر فهو بمنزله المیت فلا یجیب إلی أن یبعثه الله یوم القیامه فیلجئه إلی الإیمان و قیل معناه إنما یستجیب من کان قلبه حیا فأما من کان قلبه میتا فلا ثم وصف الموتی بأنه یبعثهم و یحکم فیهم «ثُمَّ إِلَیْهِ» أی إلی حکمه «یُرْجَعُونَ» و قیل معناه یبعثهم الله من القبور ثم یرجعون إلی موقف الحساب ثم عاد سبحانه إلی حکایه أقوال الکفار فقال عاطفا علی ما تقدم «وَ قالُوا لَوْ لا نُزِّلَ عَلَیْهِ آیَهٌ مِنْ رَبِّهِ» هذا إخبار عن رؤساء قریش لما عجزوا من معارضته فیما أتی به من القرآن اقترحوا علیه مثل آیات الأولین کعصا موسی و ناقه ثمود فقال سبحانه فی موضع آخر «أَ وَ لَمْ یَکْفِهِمْ أَنَّا أَنْزَلْنا عَلَیْکَ الْکِتابَ» و قال هاهنا «قُلْ» یا محمد «إِنَّ اللَّهَ قادِرٌ عَلی أَنْ یُنَزِّلَ آیَهً» أی آیه تجمعهم علی هدی عن الزجاج و قیل آیه کما یسألونها «وَ لکِنَّ أَکْثَرَهُمْ لا یَعْلَمُونَ» ما فی إنزالها من وجوب الاستئصال لهم إذا لم یؤمنوا عند نزولها و ما فی الاقتصار بهم علی ما أوتوه من الآیات من المصلحه و قیل معناه و لکن أکثرهم لا یعلمون أن فیما أنزلنا من الآیات مقنعا و کفایه لمن نظر و تدبر و قد اعترضت الملحده علی المسلمین بهذه الآیه فقالوا أنها تدل علی أن الله تعالی لم ینزل علی محمد آیه إذ لو نزلها لذکرها عند سؤال المشرکین إیاها فیقال لهم قد بینا أنهم التمسوا آیه مخصوصه و تلک لم یؤتوها لأن المصلحه منعت عن إیتائها و قد أنزل الآیات الداله علی نبوته من القرآن و آتیتهم من المعجزات الباهره التی شاهدوها ما لو نظروا فیها أو فی بعضها حق النظر لعرفوا صدقه و صحه نبوته و قد بین فی آیه أخری أنه لو أنزل علیهم ما التمسوه لم یؤمنوا فقال «وَ لَوْ أَنَّنا نَزَّلْنا إِلَیْهِمُ الْمَلائِکَهَ» إلی قوله «ما کانُوا لِیُؤْمِنُوا» و فی موضع آخر «وَ قالُوا لَوْ لا أُنْزِلَ عَلَیْهِ آیاتٌ مِنْ رَبِّهِ قُلْ إِنَّمَا الْآیاتُ عِنْدَ اللَّهِ» یعنی فی قدره الله ینزل منها ما یشاء و یسقط ما اعترضوا به.


[سوره الأنعام (6): الآیات 38 الی 39]


اشاره

وَ ما مِنْ دَابَّهٍ فِی الْأَرْضِ وَ لا طائِرٍ یَطِیرُ بِجَناحَیْهِ إِلاَّ أُمَمٌ أَمْثالُکُمْ ما فَرَّطْنا فِی الْکِتابِ مِنْ شَیْ ءٍ ثُمَّ إِلی رَبِّهِمْ یُحْشَرُونَ (38) وَ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا صُمٌّ وَ بُکْمٌ فِی الظُّلُماتِ مَنْ یَشَأِ اللَّهُ یُضْلِلْهُ وَ مَنْ یَشَأْ یَجْعَلْهُ عَلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ (39)
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اللغه

الدابه کل ما یدب من الحیوان و أصله الصفه من دب یدب دبیبا إذا مشی مشیا فیه تقارب خطو و الدبوب و الدیبوب النمام و

فی الحدیث لا یدخل الجنه دیبوب و لا قلاع

فالدیبوب النمام لأنه یدب بالنمیمه و القلاع الواشی بالرجل لیقتلعه قال الأزهری تصغیر الدابه دویبه الباء مخففه و فیها إشمام الکسر و

فی الحدیث أیتکن صاحبه الجمل الأدبب تنبحها کلاب الحوأب

أراد الأدب فأظهر التضعیف و هو الکثیر الوبر و قد دب یدب دبیبا و الجناح إحدی ناحیتی الطیر اللتین یتمکن بهما من الطیران فی الهواء و أصله المیل إلی ناحیه.


الإعراب 

من مزیده و تأویله و ما دابه و یجوز فی غیر القرآن «لا طائر یطیر» بالرفع عطفا علی موضع من دابه و قوله «مِنْ شَیْ ءٍ» من زائده أیضا و تفید التعمیم أی ما فرطنا شیئا ما و صم و بکم کلاهما خبر الذین کقولهم هذا حلو حامض و دخول الواو لا یمنع من ذلک فإنه بمنزله قولک صم بکم.


المعنی 

لما بین سبحانه أنه قادر علی أن ینزل آیه عقبه بذکر ما یدل علی کمال قدرته و حسن تدبیره و حکمته فقال «وَ ما مِنْ دَابَّهٍ فِی الْأَرْضِ» أی ما من حیوان یمشی علی وجه الأرض «وَ لا طائِرٍ یَطِیرُ بِجَناحَیْهِ» جمع بهذین اللفظین جمیع الحیوانات لأنها لا تخلو إما أن تکون مما یطیر بجناحیه أو یدب و مما یسأل عنه أن یقال لم قال یطیر بجناحیه و قد علم أن الطیر لا یطیر إلا بالجناح فالجواب أن هذا إنما جاء للتوکید و رفع اللبس لأن القائل قد یقول طر فی حاجتی أی أسرع فیها و قال الشاعر:

قوم إذا الشر أبدی ناجذیه لهم طاروا إلیه زرافات و وحدانا

و أنشد سیبویه:

فطرت بمنصلی فی یعملات و دوامی الأید یخبطن السریحا

و قیل إنما قال بجناحیه لأن السمک تطیر فی الماء و لا أجنحه لها و إنما خرج السمک

ص: 43








عن الطائر لأنه من دواب البحر و إنما أراد سبحانه ما فی الأرض و ما فی الجو «إِلَّا أُمَمٌ» أی أصناف مصنفه تعرف بأسمائها یشتمل کل صنف علی العدد الکثیر عن مجاهد «أَمْثالُکُمْ» قیل أنه یرید أشباهکم فی إبداع الله إیاها و خلقه لها و دلالتها علی أن لها صانعا و قیل إنما مثلت الأمم عن غیر الناس بالناس فی الحاجه إلی مدبر یدبرهم فی أغذیتهم و أکلهم و لباسهم و نومهم و یقظتهم و هدایتهم إلی مراشدهم إلی ما لا یحصی کثره من أحوالهم و مصالحهم و أنهم یموتون و یحشرون و بین بهذه الآیه أنه لا یجوز للعباد أن یتعدوا فی ظلم شی ء منها فإن الله خالقها و المنتصف لها «ما فَرَّطْنا فِی الْکِتابِ مِنْ شَیْ ءٍ» أی ما ترکنا و قیل معناه ما قصرنا و اختلف فی معنی الکتاب علی أقوال (أحدها) إنه یرید بالکتاب القرآن لأنه ذکر جمیع ما یحتاج إلیه فیه من أمور الدین و الدنیا إما مجملا و إما مفصلا و المجمل قد بینه علی لسان نبیه ص و أمرنا باتباعه فی قوله «ما آتاکُمُ الرَّسُولُ فَخُذُوهُ وَ ما نَهاکُمْ عَنْهُ فَانْتَهُوا» و هذا مثل قوله تعالی «وَ نَزَّلْنا عَلَیْکَ الْکِتابَ تِبْیاناً لِکُلِّ شَیْ ءٍ» و یروی عن عبد الله بن مسعود أنه قال ما لی لا ألعن من لعنه الله فی کتابه یعنی الواشمه و المستوشمه و الواصله و المستوصله فقرأت المرأه التی سمعت ذلک منه جمیع القرآن ثم أتته و قالت یا ابن أم عبد تلوت البارحه ما بین الدفتین فلم أجد فیه لعن الواشمه فقال لو تلوتیه لوجدتیه قال الله تعالی «ما آتاکُمُ الرَّسُولُ فَخُذُوهُ وَ ما نَهاکُمْ عَنْهُ فَانْتَهُوا» و إن

مما أتانا رسول الله أن قال لعن الله الواشمه و المستوشمه

و هو قول أکثر المفسرین و هذا القول اختیار البلخی (و ثانیها) أن المراد بالکتاب هاهنا الکتاب الذی هو عند الله عز و جل المشتمل علی ما کان و یکون و هو اللوح المحفوظ و فیه آجال الحیوان و أرزاقه و آثاره لیعلم ابن آدم أن عمله أولی بالإحصاء و الاستقصاء عن الحسن (و ثالثها) أن المراد بالکتاب الأجل أی ما ترکنا شیئا إلا و قد أوحینا له أجلا ثم یحشرون جمیعا عن أبی مسلم و هذا الوجه بعید «ثُمَّ إِلی رَبِّهِمْ یُحْشَرُونَ» معناه یحشرون إلی الله بعد موتهم یوم القیامه کما یحشر العباد فیعوض الله تعالی ما یستحق العوض منها و ینتصف لبعضها من بعض و فیما رووه عن أبی هریره أنه قال یحشر الله الخلق یوم القیامه البهائم و الدواب و الطیر و کل شی ء فیبلغ من عدل الله یومئذ أن یأخذ للجماء من القرناء ثم یقول کونی ترابا فلذلک یقول الکافر یا لیتنی کنت ترابا و

عن أبی ذر قال بینا أنا عند رسول الله ص إذ انتطحت عنزان فقال النبی ص أ تدرون فیما انتطحا فقالوا لا ندری قال لکن الله یدری
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و سیقضی بینهما

و علی هذا فإنما جعلت أمثالنا فی الحشر و الاقتصاص و اختاره الزجاج فقال یعنی أمثالکم فی أنهم یبعثون و یؤیده قوله «وَ إِذَا الْوُحُوشُ حُشِرَتْ» و معنی إلی ربهم إلی حیث لا یملک النفع و الضر إلا الله سبحانه إذ لم یمکن منه کما مکن فی الدنیا و استدلت جماعه من أهل التناسخ بهذه الآیه علی أن البهائم و الطیور مکلفه لقوله «أُمَمٌ أَمْثالُکُمْ» و هذا باطل لأنا قد بینا أنها من أی وجه تکون أمثالنا و لو وجب حمل ذلک علی العموم لوجب أن تکون أمثالنا فی کونها علی مثل صورنا و هیأتنا و خلقتنا و أخلاقنا و کیف یصح تکلیف البهائم و هی غیر عاقله و التکلیف لا یصح إلا مع کمال العقل «وَ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا» أی بالقرآن و قیل بسائر الحجج و البینات «صُمٌّ وَ بُکْمٌ» قد بینا معناهما فی سوره البقره «فِی الظُّلُماتِ» أی فی ظلمات الکفر و الجهل لا یهتدون إلی شی ء من منافع الدین و قیل أراد صم و بکم فی الظلمات فی الآخره علی الحقیقه عقابا لهم علی کفرهم لأنه ذکرهم عند ذکر الحشر عن أبی علی الجبائی «مَنْ یَشَأِ اللَّهُ یُضْلِلْهُ» هذا مجمل قد بینه فی قوله «وَ ما یُضِلُّ بِهِ إِلَّا الْفاسِقِینَ» «وَ یُضِلُّ اللَّهُ الظَّالِمِینَ» «وَ الَّذِینَ اهْتَدَوْا زادَهُمْ هُدیً» «یَهْدِی بِهِ اللَّهُ مَنِ اتَّبَعَ رِضْوانَهُ سُبُلَ السَّلامِ» و المعنی من یشأ الله یخذله بأن یمنعه ألطافه و فوائده و ذلک إذا واتر علیه الأدله و أوضح له الحجج فأعرض عنها و لم ینعم النظر فیها و یجوز أن یرید من یشأ الله إضلاله عن طریق الجنه و نیل ثوابها یضلله عنه «وَ مَنْ یَشَأْ یَجْعَلْهُ عَلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ» أی و من یشأ أن یرحمه و یهدیه إلی الجنه یجعله علی الصراط الذی یسلکه المؤمنون إلی الجنه.


[سوره الأنعام (6): الآیات 40 الی 41]


اشاره

قُلْ أَ رَأَیْتَکُمْ إِنْ أَتاکُمْ عَذابُ اللَّهِ أَوْ أَتَتْکُمُ السَّاعَهُ أَ غَیْرَ اللَّهِ تَدْعُونَ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ (40) بَلْ إِیَّاهُ تَدْعُونَ فَیَکْشِفُ ما تَدْعُونَ إِلَیْهِ إِنْ شاءَ وَ تَنْسَوْنَ ما تُشْرِکُونَ (41)



القراءه

قرأ أهل المدینه أ رأیتکم و أ رأیتم و أ رأیت و أشباه ذلک بتخفیف الهمزه کل القرآن و قرأ الکسائی وحده أریتکم و أریت و أریتم کل القرآن بترک الهمزه و قرأ الباقون بالهمز فی الجمیع کل القرآن.



الحجه

قال أبو علی من حقق الهمزه فوجه قراءته بین لأنه فعلت من الرؤیه فالهمزه
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عین الفعل و من قرأ بألف فی کل القرآن من غیر همز علی مقدار ذوق الهمزه فإنه یجعل الهمزه بین بین أی بین الألف و الهمزه و أما الکسائی فإنه حذف الهمزه حذفا أ لا تری أن التخفیف القیاسی فیها أن تجعل بین بین و هذا حذف الهمزه کما قالوا ویلمه و کما أنشد أحمد بن یحیی:

(إذن لم أقاتل فالبسونی برقعا)

و کقول أبی الأسود:

" یا با المغیره رب أمر معضل"

و مما جاء علی ذلک قول الآخر:

أ رأیت إن جاءت به أملودا مرجلا و یلبس البرودا

و مما یقوی ذلک قول الشاعر:

و من رأی مثل معدان بن لیلی إذا ما النسع طال علی المطیه.


الإعراب 

«أَ رَأَیْتَکُمْ» الکاف فیه للخطاب مجردا و معنی الاسم مخلوع عنه لأنه لو کان اسما لوجب أن یکون الاسم الذی بعده فی قوله أَ رَأَیْتَکَ هذَا الَّذِی کَرَّمْتَ عَلَیَّ و أ رأیتک زیدا ما صنع هو الکاف فی المعنی لأن رأیت یتعدی إلی مفعولین یکون الأول منهما هو الثانی فی المعنی و قد علمنا أنه لیس الکاف فی المعنی و إذا لم یکن اسما کان حرفا للخطاب مجردا من معنی الاسمیه کالکاف فی ذلک و هنالک و کالتاء فی أنت و إذا ثبت أنه للخطاب فالتاء فی أ رأیت لا یجوز أن یکون للخطاب لأنه لا یجوز أن یلحق الکلمه علامتان للخطاب کما لا یلحقها علامتان للتأنیث و لا علامتان للاستفهام فلما لم یجز ذلک أفردت التاء فی جمیع الأحوال لما کان الفعل لا بد له من فاعل و جعل فی جمیع الأحوال علی لفظ واحد لأن ما یلحق الکاف من معنی الخطاب یبین الفاعلین فیخصص التأنیث من التذکیر و التثنیه من الجمع و لو لحق علامه التأنیث و الجمع التاء لاجتمعت علامتان للخطاب ما یلحق التاء و ما یلحق الکاف فکان یؤدی إلی ما لا نظیر له فرفض و هذا من کلام أبی علی الفارسی و جواب إن من قوله «إِنْ أَتاکُمْ عَذابُ اللَّهِ» الفعل الذی دخل علیه حرف الاستفهام کما تقول إن أتاک زید أ تکرمه و موضع إن و جوابه نصب لأنه فی موضع مفعولی رأیت و قوله «إِنْ کُنْتُمْ
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صادِقِینَ» جوابه محذوف یدل علیه قوله «أَ رَأَیْتَکُمْ» لأنه فی معنی أخبروا فکأنه قال إن کنتم صادقین فأخبروا من تدعون عند نزول البلاء بکم.


المعنی 

ثم أمر سبحانه نبیه بمحاجه الکفار فقال «قُلْ» یا محمد لهؤلاء الکفار «أَ رَأَیْتَکُمْ إِنْ أَتاکُمْ عَذابُ اللَّهِ» فی الدنیا کما نزل بالأمم قبلکم مثل عاد و ثمود «أَوْ أَتَتْکُمُ السَّاعَهُ» أی القیامه قال الزجاج الساعه اسم للوقت الذی یصعق فیه العباد و اسم للوقت الذی یبعث فیه العباد و المعنی أو أتتکم الساعه التی وعدتم فیها بالبعث و الفناء لأن قبل البعث یموت الخلق کلهم «أَ غَیْرَ اللَّهِ تَدْعُونَ» أی أ تدعون فیها لکشف ذلک عنکم هذه الأوثان التی تعلمون أنها لا تقدر أن تنفع أنفسها و لا غیرها أو تدعون الله الذی هو خالقکم و مالککم لکشف ذلک عنکم «إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ» فی أن هذه الأوثان آلهه لکم احتج سبحانه علیهم بما لا یدفعونه لأنهم کانوا إذا مسهم الضر دعوا الله ثم قال «بَلْ إِیَّاهُ تَدْعُونَ» و بل استدراک و إیجاب بعد نفی أعلمهم الله تعالی أنهم إذا لحقتهم الشدائد فی البحار و البراری و القفار یتضرعون إلیه و یقبلون علیه و المعنی لا تدعون غیره بل تدعونه «فَیَکْشِفُ ما تَدْعُونَ إِلَیْهِ إِنْ شاءَ» أی یکشف الضر الذی من أجله دعوتم إن شاء أن یکشفه «وَ تَنْسَوْنَ ما تُشْرِکُونَ» أی تترکون دعاء ما تشرکون من دون الله لأنه لیس عندهم ضرر و لا نفع عن ابن عباس و یکون العائد إلی الموصول محذوفا للعلم علی تقدیر ما تشرکون به و قیل معناه إنکم فی ترککم دعاءهم بمنزله من قد نسیهم عن الزجاج و هو قول الحسن لأنه قال تعرضون عنه إعراض الناسی أی للیأس فی النجاه من مثله و یجوز أن یکون ما مع تشرکون بمنزله المصدر فیکون بمنزله و تنسون شرککم.
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[سوره الأنعام (6): الآیات 42 الی 45]


اشاره

وَ لَقَدْ أَرْسَلْنا إِلی أُمَمٍ مِنْ قَبْلِکَ فَأَخَذْناهُمْ بِالْبَأْساءِ وَ الضَّرَّاءِ لَعَلَّهُمْ یَتَضَرَّعُونَ (42) فَلَوْ لا إِذْ جاءَهُمْ بَأْسُنا تَضَرَّعُوا وَ لکِنْ قَسَتْ قُلُوبُهُمْ وَ زَیَّنَ لَهُمُ الشَّیْطانُ ما کانُوا یَعْمَلُونَ (43) فَلَمَّا نَسُوا ما ذُکِّرُوا بِهِ فَتَحْنا عَلَیْهِمْ أَبْوابَ کُلِّ شَیْ ءٍ حَتَّی إِذا فَرِحُوا بِما أُوتُوا أَخَذْناهُمْ بَغْتَهً فَإِذا هُمْ مُبْلِسُونَ (44) فَقُطِعَ دابِرُ الْقَوْمِ الَّذِینَ ظَلَمُوا وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ (45)



القراءه

قرأ أبو جعفر فتحنا بالتشدید فی جمیع القرآن و وافقه ابن عامر إلا قوله وَ لَوْ فَتَحْنا عَلَیْهِمْ باباً و حَتَّی إِذا فَتَحْنا عَلَیْهِمْ باباً فإنه خففهما و وافقهما یعقوب فی القمر و قرأ الباقون فی جمیع ذلک بالتخفیف إلا مواضع قد اختلفوا فیها سنذکرها إن شاء الله إذا بلغنا إلی مواضعها.



الحجه

من ثقل أراد التکثیر و المبالغه و من خفف لم یرد ذلک.



اللغه

البأساء من البأس و الخوف و الضراء من الضر و قد یکون البأساء من البؤس، و التضرع التذلل یقال ضرع فلان لفلان إذا بخع له و سأله أن یعطیه و المبلس الشدید الحسره و قال الفراء المبلس المنقطع الحجه قال رؤبه:

و حضرت یوم الخمیس الأخماس و فی الوجوه صفره و إبلاس

دابر القوم الذی یدبرهم و یدبرهم لغتان و هو الذی یتلوهم من خلفهم و یأتی علی أعقابهم و أنشد:

آل المهلب جز الله دابرهم أضحوا رمادا فلا أصل و لا طرف

و قال الأصمعی الدابر الأصل یقال قطع الله دابره أی أصله و أنشد:

فدی لکما رجلی و رحلی و ناقتی غداه الکلاب إذ تجز الدوابر

أی یقتل القوم فتذهب أصولهم فلا یبقی لهم أثر و قال غیره دابر الأمر آخره و روی عن عبد الله أنه قال من الناس من لا یأتی الصلاه ألا دبریا بضم الدال یعنی فی آخر الوقت کذا یقول أصحاب الحدیث قال أبو زید الصواب دبریا بفتح الدال و الباء.



الإعراب 

لو لا للتحضیض و لا یدخل إلا علی الفعل و معناه هلا تضرعوا «وَ لکِنْ قَسَتْ قُلُوبُهُمْ» معطوف علی تأویل الکلام الأول فإن فی قوله (هلا تضرعوا) دلاله علی أنهم لم یتضرعوا و قوله «بَغْتَهً» مصدر وقع موقع الحال أی أخذناهم مباغتین.
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المعنی 

ثم أعلم الله سبحانه نبیه حال الأمم الماضیه فی مخالفه رسله و بین أن حال هؤلاء إذا سلکوا طریق المخالفه کحالهم فی نزول العذاب بهم فقال «وَ لَقَدْ أَرْسَلْنا» و هاهنا محذوف و تقدیره رسلا «إِلی أُمَمٍ مِنْ قَبْلِکَ» فخالفوهم «فَأَخَذْناهُمْ» و حسن الحذف للإیجاز به و الاختصار من غیر إخلال لدلاله مفهوم الکلام علیه «بِالْبَأْساءِ وَ الضَّرَّاءِ» یرید به الفقر و البؤس و الأسقام و الأوجاع عن ابن عباس و الحسن «لَعَلَّهُمْ یَتَضَرَّعُونَ» و معناه لکی یتضرعوا و قال الزجاج لعل ترج و هذا الترجی للعباد، المعنی فأخذناهم بذلک لیکون ما یرجوه العباد منهم من التضرع کما قال فی قصه فرعون لَعَلَّهُ یَتَذَکَّرُ أَوْ یَخْشی قال سیبویه المعنی اذهبا أنتما علی رجائکما فالله عالم بما یکون من وراء ذلک أخبر الله تعالی أنه أرسل الرسل إلی أقوام بلغوا من القسوه إلی أن أخذوا بالشده فی أنفسهم و أموالهم لیخضعوا و یذلوا لأمر الله فلم یخضعوا و لم یتضرعوا و هذا کالتسلیه للنبی (صلی الله علیه و آله) «فَلَوْ لا إِذْ جاءَهُمْ بَأْسُنا تَضَرَّعُوا» معناه فهلا تضرعوا إذ جاءهم بأسنا «وَ لکِنْ قَسَتْ قُلُوبُهُمْ» فأقاموا علی کفرهم فلم تنجع فیهم العظه «وَ زَیَّنَ لَهُمُ الشَّیْطانُ» بالوسوسه و الإغراء بالمعصیه لما فیها من عاجل اللذه «ما کانُوا یَعْمَلُونَ» یعنی أعمالهم و فی هذا حجه علی من قال إن الله لم یرد من الکافرین الإیمان لأنه سبحانه بین أنه إنما فعل ذلک بهم لیتضرعوا و بین أن الشیطان هو الذی زین الکفر للکافر بخلاف ما قالته المجبره من أنه تعالی هو المزین لهم ذلک «فَلَمَّا نَسُوا ما ذُکِّرُوا بِهِ» أی ترکوا ما وعظوا به عن ابن عباس و تأویله ترکوا العمل بذلک و قیل ترکوا ما دعاهم إلیه الرسل عن مقاتل «فَتَحْنا عَلَیْهِمْ أَبْوابَ کُلِّ شَیْ ءٍ» أی کل نعمه و برکه من السماء و الأرض عن ابن عباس و قیل أبواب کل شی ء کان مغلقا عنهم من الخیر عن مقاتل و المعنی أنه تعالی امتحنهم بالشدائد لکی یتضرعوا و یتوبوا فلما ترکوا ذلک فتح علیهم أبواب النعم و التوسعه فی الرزق لیرغبوا بذلک فی نعیم الآخره و إنما فعل ذلک بهم و إن کان الموضع موضع العقوبه و الانتقام دون الإکرام و الإنعام لیدعوهم ذلک إلی الطاعه فإن الدعاء إلی الطاعه یکون تاره بالعنف و تاره باللطف أو لتشدید العقوبه علیهم بالنقل من النعیم إلی العذاب الألیم «حَتَّی إِذا فَرِحُوا بِما أُوتُوا» من النعم و اشتغلوا بالتلذذ و أظهروا السرور بما أعطوه و لم یروه نعمه من الله تعالی حتی یشکروه «أَخَذْناهُمْ» أی أحللنا بهم العقوبه «بَغْتَهً» أی مفاجاه من حیث لا یشعرون «فَإِذا هُمْ مُبْلِسُونَ» أی آیسون من النجاه و الرحمه عن ابن عباس و قیل أذله خاضعون عن البلخی و قیل متحیرون منقطعوا الحجه، و المعانی متقاربه و المراد بقوله «أَبْوابَ کُلِّ شَیْ ءٍ» التکثیر و التفخیم دون
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التعمیم و هو مثل قوله وَ أُوتِیَتْ مِنْ کُلِّ شَیْ ءٍ و المراد فتحنا علیهم أبواب أشیاء کثیره و آتیناهم خیرا کثیرا و

روی عن النبی (صلی الله علیه و آله) أنه قال إذا رأیت الله تعالی یعطی علی المعاصی فإن ذلک استدراج منه ثم تلا هذه الآیه

، و نحوه ما

روی عن أمیر المؤمنین علی ع أنه قال یا ابن آدم إذا رأیت ربک یتابع علیک نعمه فاحذره

«فَقُطِعَ دابِرُ الْقَوْمِ الَّذِینَ ظَلَمُوا» معناه فاستؤصل الذین ظلموا بالعذاب فلم یبق لهم عقب و لا نسل «وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ» علی إهلاک أعدائه و إعلاء کلمه رسله، حمد الله تعالی نفسه بأن استأصل شافتهم و قطع دابرهم لأنه سبحانه أرسل إلیهم و أنظرهم بعد کفرهم و أخذهم بالبأساء و الضراء و اختبرهم بالمحنه و البلاء ثم بالنعمه و الرخاء و بالغ فی الإنذار و الإمهال و الإنظار فهو المحمود علی کل حال و فی هذا تعلیم للمؤمنین لیحمدوا الله تعالی علی کفایته إیاهم شر الظالمین و دلاله علی أن هلاکهم نعمه من الله تعالی یجب حمده علیها و

روی علی بن إبراهیم عن أبیه عن القاسم بن محمد عن سلیمان بن داود المقری عن فضیل بن عیاض عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال سألته عن الورع فقال الورع هو الذی یتورع عن محارم الله و یجتنب هؤلاء و إذا لم یتق الشبهات وقع فی الحرام و هو لا یعرفه و إذا رأی المنکر و لم ینکره و هو یقدر علیه فقد أحب أن یعصی الله و من أحب أن یعصی الله فقد بارز الله بالعداوه و من أحب بقاء الظالمین فقد أحب أن یعصی الله و أن الله حمد نفسه علی إهلاک الظالمین فقال «فَقُطِعَ دابِرُ الْقَوْمِ الَّذِینَ ظَلَمُوا وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ».
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[سوره الأنعام (6): الآیات 46 الی 49]


اشاره

قُلْ أَ رَأَیْتُمْ إِنْ أَخَذَ اللَّهُ سَمْعَکُمْ وَ أَبْصارَکُمْ وَ خَتَمَ عَلی قُلُوبِکُمْ مَنْ إِلهٌ غَیْرُ اللَّهِ یَأْتِیکُمْ بِهِ انْظُرْ کَیْفَ نُصَرِّفُ الْآیاتِ ثُمَّ هُمْ یَصْدِفُونَ (46) قُلْ أَ رَأَیْتَکُمْ إِنْ أَتاکُمْ عَذابُ اللَّهِ بَغْتَهً أَوْ جَهْرَهً هَلْ یُهْلَکُ إِلاَّ الْقَوْمُ الظَّالِمُونَ (47) وَ ما نُرْسِلُ الْمُرْسَلِینَ إِلاَّ مُبَشِّرِینَ وَ مُنْذِرِینَ فَمَنْ آمَنَ وَ أَصْلَحَ فَلا خَوْفٌ عَلَیْهِمْ وَ لا هُمْ یَحْزَنُونَ (48) وَ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا یَمَسُّهُمُ الْعَذابُ بِما کانُوا یَفْسُقُونَ (49)



اللغه

صدف عن الشی ء صدوفا إذا مال عنه و الصدف و الصدفه الجانب و الناحیه و الصدف کل بناء مرتفع و

فی الحدیث کان (صلی الله علیه و آله) إذا مر بصدف مائل أسرع المشی

. الإعراب

«مَنْ إِلهٌ» مبتدأ و خبر و غیر صفه إله و هذه الجمله فی موضع مفعولی أ رأیتم و من استفهام علق الفعل الذی هو أ رأیتم فلم یعمل فی مفعولیه لفظا و قوله «إِنْ أَخَذَ اللَّهُ سَمْعَکُمْ» جوابه محذوف و تقدیره فمن یأتیکم به إلا أنه أغنی عنه قوله «مَنْ إِلهٌ غَیْرُ اللَّهِ یَأْتِیکُمْ بِهِ» الذی هو مفعول أ رأیتم فی المعنی و موضع الشرط و جوابه نصب علی الحال کما تقول لأضربنه إن ذهب أو مکث فإن قولک إن ذهب أو مکث وقع موقع ذاهبا أو ماکثا و تقدیره مقدرا ذهابه أو مکثه و یدل علی أنه فی موضع الحال مشابهته المفرد فی أنه لا یستقل بنفسه کما تستقل الجمل و إن کان جمله فی المعنی فإنه بدخول حرف الشرط قد صار بمنزله المفرد فی الحاجه إلی ما یستند إلیه کما احتاج المفرد و یدل علی قوه اتصاله بما قبله حاجته إلی ما قبله کما احتاج ما وقع موقعه إلی ما قبله و لیس شی ء من الفضلات یقع الجمله موقعه غیر الحال فثبت أنه فی موضع منصوب هو حال فإن قیل إن الجزاء مقدر و الشرط المذکور فی اللفظ مع الجزاء کلام مستقل و إنما کان هذا الاستدلال یسوغ لو کان الجزاء غیر مقدر قیل الجزاء و إن کان مقدرا لا حکم له لأنه لا یجوز إظهاره و إنما هو شی ء یثبت من جهه التقدیر فضعف أمره و لو جاز إظهاره لکان فی موضع الحال و هذا مأخوذ من کلام أبی علی الفارسی ذکره فی القصریات مع کلام کثیر فی معناه قد دقق فیه و لم یسبق إلیه و قوله «یَأْتِیکُمْ بِهِ» فی موضع رفع بأنه صفه إله.



المعنی 

ثم زاد سبحانه فی الاحتجاج علیهم فقال «قُلْ» یا محمد لهؤلاء الکفار «أَ رَأَیْتُمْ إِنْ أَخَذَ اللَّهُ سَمْعَکُمْ وَ أَبْصارَکُمْ» أی ذهب بهما فصرتم صما عمیا «وَ خَتَمَ عَلی قُلُوبِکُمْ» أی طبع علیها و قیل ذهب بعقولکم و سلب عنکم التمییز حتی لا تفهمون شیئا و إنما خص هذه الأشیاء بالذکر لأن بها تتم النعمه دینا و دنیا «مَنْ إِلهٌ غَیْرُ اللَّهِ یَأْتِیکُمْ بِهِ» قال الزجاج هذه الهاء تعود إلی معنی الفعل، المعنی من إله غیر الله یأتیکم بما أخذ منکم قال

ص: 51







و یجوز أن یکون عائدا إلی السمع و یکون ما عطف علی السمع داخلا فی القصه معه إذا کان معطوفا علیه قال ابن عباس یرید لا یقدر هؤلاء الذین یعبدون أن یجعلوا لکم أسماعا و أبصارا و قلوبا تعقلون بها و تفهمون أی إن أخذها الله منکم فمن یردها علیکم بین سبحانه بهذا أنه کما لا یقدر علی ذلک غیر الله فکذلک یجب أن لا تعبدوا سواه «انْظُرْ کَیْفَ نُصَرِّفُ الْآیاتِ» أی نبین لهم فی القرآن الآیات عن الکلبی و قیل تصریف الآیات توجیهها فی الجهات التی یظهرها أتم الإظهار و مره فی جهه النعمه و مره فی جهه الشده و قیل تصریف الآیات إحداثها داله علی وجوه کما أن الآیه المعجزه تدل علی فاعلها و علی قدرته و علمه و علی نبوه النبی (صلی الله علیه و آله) و صدقه «ثُمَّ هُمْ» أی الکفار «یَصْدِفُونَ» أی یعرضون عن تأمل الآیات و الفکر فیها و قیل إعراضهم عنها کفرهم بها و إنما قال أنظر لأنه تعالی عجب أولا من تتابع نعمه علیهم و ضروب دلائله من تصریف الآیات و أسباب الاعتبار ثم عجب ثانیا من إعراضهم عنها ثم زاد تعالی فی الحجاج فقال «قُلْ أَ رَأَیْتَکُمْ» أی أعلمتم «إِنْ أَتاکُمْ عَذابُ اللَّهِ» أی عذبکم الله بعد أعذاره علیکم و إرساله الرسل «بَغْتَهً» أی مفاجاه «أَوْ جَهْرَهً» أی علانیه و إنما قابل البغته بالجهره لأن البغته تتضمن معنی الخفیه لأنه یأتیهم من حیث لا یشعرون و قیل البغته أن یأتیهم لیلا و الجهره أن یأتیهم نهارا عن الحسن «هَلْ یُهْلَکُ» أی لا یهلک بهذا العذاب «إِلَّا الْقَوْمُ الظَّالِمُونَ» أی الکافرون الذین یکفرون بالله و یفسدون فی الأرض و قیل أنهم کانوا یستدعون العذاب فبین أنه إذا نزل لا یهلک به إلا الکافرون فإن هلک فیه مؤمن أو طفل فإنما یهلک محنه و یعوضه الله علی ذلک أعواضا کثیره یصغر ذلک فی جنبها و المراد بذلک عذاب الدنیا دون عذاب الآخره ثم بین سبحانه أنه لا یبعث الرسل أربابا یقدرون علی کل شی ء یسألون عنه من الآیات و إنما یرسلهم لما یعلمه من المصالح فقال «وَ ما نُرْسِلُ الْمُرْسَلِینَ إِلَّا مُبَشِّرِینَ وَ مُنْذِرِینَ» ثم ذکر ثواب من صدقهم فی باقی الآیه و عقاب من کذبهم فی الآیه الثانیه فقال «فَمَنْ آمَنَ» أی صدق الرسل «وَ أَصْلَحَ» أی عمل صالحا فی الدنیا «فَلا خَوْفٌ عَلَیْهِمْ» فی الآخره «وَ لا هُمْ یَحْزَنُونَ» کما یحزن أهل النار و قیل لا یحزنون علی ما خلفوا وراءهم فی الدنیا «وَ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا» أی أدلتنا و حججنا و قیل بمحمد (صلی الله علیه و آله) و معجزاته «یَمَسُّهُمُ الْعَذابُ» یصیبهم العذاب یوم القیامه «بِما کانُوا یَفْسُقُونَ» أی بفسقهم و خروجهم عن الإیمان.
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[سوره الأنعام (6): آیه 50]


اشاره

قُلْ لا أَقُولُ لَکُمْ عِنْدِی خَزائِنُ اللَّهِ وَ لا أَعْلَمُ الْغَیْبَ وَ لا أَقُولُ لَکُمْ إِنِّی مَلَکٌ إِنْ أَتَّبِعُ إِلاَّ ما یُوحی إِلَیَّ قُلْ هَلْ یَسْتَوِی الْأَعْمی وَ الْبَصِیرُ أَ فَلا تَتَفَکَّرُونَ (50)



اللغه

الخزائن جمع الخزانه و هی اسم المکان الذی یخزن فیه الشی ء و خزن الشی ء إحرازه بحیث لا تناله الأیدی و منه خزن اللحم خزنا إذا تغیر لأنه یخبأ حتی ینتن.



المعنی 

ثم أمر النبی (صلی الله علیه و آله) أن یقول لهم بعد اقتراحهم الآیات منه أنی لا أدعی الربوبیه و إنما أدعی النبوه فقال «قُلْ» یا محمد «لا أَقُولُ لَکُمْ» أیها الناس «عِنْدِی خَزائِنُ اللَّهِ» یرید خزائن رحمه الله عن ابن عباس و قیل خزائن الله مقدوراته عن الجبائی و قیل أرزاق الخلق حتی یؤمنوا طمعا فی المال «وَ لا أَعْلَمُ الْغَیْبَ» الذی یختص الله بعلمه و إنما أعلم قدر ما یعلمنی الله تعالی من أمر البعث و النشور و الجنه و النار و غیر ذلک و قیل عاقبه ما تصیرون إلیه عن ابن عباس «وَ لا أَقُولُ لَکُمْ إِنِّی مَلَکٌ» لأنی إنسان تعرفون نسبی یرید لا أقدر علی ما یقدر علیه الملک و قد استدل بهذا علی أن الملائکه أفضل من الأنبیاء و هذا بعید لأن الفضل الذی هو کثره الثواب لا معنی له هاهنا و إنما المراد لا أقول لکم إنی ملک فأشاهد من أمر الله و غیبه عن العباد ما تشاهده الملائکه «إِنْ أَتَّبِعُ إِلَّا ما یُوحی إِلَیَّ» یرید ما أخبرکم إلا بما أنزله الله إلی عن ابن عباس و قال الزجاج أی ما أنبأتکم به من غیب فیما مضی و فیما سیکون فهو بوحی من الله عز و جل ثم أمره سبحانه فقال «قُلْ» یا محمد لهم «هَلْ یَسْتَوِی الْأَعْمی وَ الْبَصِیرُ» أی هل یستوی العارف بالله سبحانه العالم بدینه و الجاهل به و بدینه فجعل الأعمی مثلا للجاهل و البصیر مثلا للعارف بالله و بنبیه و هذا قول الحسن و اختاره الجبائی و

فی تفسیر أهل البیت هل یستوی من یعلم و من لا یعلم

و قیل معناه هل یستوی من صدق علی نفسه و اعترف بحاله التی هو علیها من الحاجه و العبودیه لخالقه و من ذهب عن البیان و عمی عن الحق عن البلخی «أَ فَلا تَتَفَکَّرُونَ» فتنصفوا من أنفسکم و تعملوا بالواجب علیکم من الإقرار بالتوحید و نفی التشبیه و هذا استفهام یراد به الإخبار یعنی إنهما لا یستویان.
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[سوره الأنعام (6): آیه 51]


اشاره

وَ أَنْذِرْ بِهِ الَّذِینَ یَخافُونَ أَنْ یُحْشَرُوا إِلی رَبِّهِمْ لَیْسَ لَهُمْ مِنْ دُونِهِ وَلِیٌّ وَ لا شَفِیعٌ لَعَلَّهُمْ یَتَّقُونَ (51)



الإعراب 

الهاء فی به یعود إلی ما من قوله ما یُوحی إِلَیَّ و لیس مع اسمه و خبره فی موضع نصب علی الحال من یخافون کأنه قیل متخلین من ولی و شفیع.



المعنی 

ثم أمر سبحانه بعد تقدیم البینات بالإنذار فقال «وَ أَنْذِرْ» أی عظ و خوف «بِهِ» أی بالقرآن عن ابن عباس و قیل بالله عن الضحاک «الَّذِینَ یَخافُونَ أَنْ یُحْشَرُوا إِلی رَبِّهِمْ» یرید المؤمنین یخافون یوم القیامه و ما فیها من شده الأهوال عن ابن عباس و الحسن و قیل معناه یعلمون عن الضحاک و قیل یخافون أن یحشروا علما بأنه سیکون عن الفراء قال و لذلک فسره المفسرون بیعلمون قال الزجاج المراد بهم کل معترف بالبعث من مسلم و کتابی و إنما خص الذین یخافون الحشر دون غیرهم و هو ینذر جمیع الخلق لأن الذین یخافون الحشر الحجه علیهم أوجب لاعترافهم بالمعاد و

قال الصادق (ع أنذر بالقرآن من یرجون الوصول إلی ربهم ترغبهم فما عنده فإن القرآن شافع مشفع لهم

«لَیْسَ لَهُمْ مِنْ دُونِهِ» أی غیر الله «وَلِیٌّ وَ لا شَفِیعٌ» عن الضحاک و قال الزجاج إن الیهود و النصاری ذکرت أنها أبناء الله و أحباؤه فأعلم الله عز اسمه أن أهل الکفر لیس لهم من دون الله ولی و لا شفیع و هذا الذی قاله ظاهر فی أهل الکفر و المفسرون علی أن الآیه فی المؤمنین و یکون معنی قوله «لَیْسَ لَهُمْ مِنْ دُونِهِ وَلِیٌّ وَ لا شَفِیعٌ» علی أن شفاعه الأنبیاء و غیرهم للمؤمنین إنما تکون بإذن الله لقوله سبحانه مَنْ ذَا الَّذِی یَشْفَعُ عِنْدَهُ إِلَّا بِإِذْنِهِ فذلک راجع إلی الله تعالی «لَعَلَّهُمْ یَتَّقُونَ» کی یخافوا فی الدنیا و ینتهوا عما نهیتم عنه عن ابن عباس.


[سوره الأنعام (6): الآیات 52 الی 53]


اشاره

وَ لا تَطْرُدِ الَّذِینَ یَدْعُونَ رَبَّهُمْ بِالْغَداهِ وَ الْعَشِیِّ یُرِیدُونَ وَجْهَهُ ما عَلَیْکَ مِنْ حِسابِهِمْ مِنْ شَیْ ءٍ وَ ما مِنْ حِسابِکَ عَلَیْهِمْ مِنْ شَیْ ءٍ فَتَطْرُدَهُمْ فَتَکُونَ مِنَ الظَّالِمِینَ (52) وَ کَذلِکَ فَتَنَّا بَعْضَهُمْ بِبَعْضٍ لِیَقُولُوا أَ هؤُلاءِ مَنَّ اللَّهُ عَلَیْهِمْ مِنْ بَیْنِنا أَ لَیْسَ اللَّهُ بِأَعْلَمَ بِالشَّاکِرِینَ (53)
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القراءه

قرأ ابن عامر بالغدوه و العشی فی کل القرآن بواو و الباقون «بِالْغَداهِ» بالألف.


الحجه

قال أبو علی الوجه «بِالْغَداهِ» لأنها تستعمل نکره و تتعرف باللام فأما غدوه فمعرفه لم تتنکر و هو علم صیغ له قال سیبویه غدوه و بکره جعل کل واحد منهما اسما للجنس کما جعلوا أم حبین اسما لدابه معروفه قال و زعم یونس عن أبی عمرو و هو القیاس إنک إذا قلت لقیته یوما من الأیام غدوه أو بکره و أنت ترید المعرفه لم تنون و هذا یقوی قراءه من قرأ «بِالْغَداهِ وَ الْعَشِیِّ» و وجه قراءه ابن عامر أن سیبویه قال زعم الخلیل أنه یجوز أن تقول أتیتک الیوم غدوه و بکره فجعلهما بمنزله ضحوه و من حجته أن بعض أسماء الزمان جاء معرفه بغیر ألف و لام نحو ما حکاه أبو زید من قولهم لقیته فینه غیر مصروف و الفینه بعد الفینه فألحق لام المعرفه ما استعمل معرفه و وجه ذلک أنه یقدر فیه التنکیر و الشیاع کما یقدر فیه ذلک إذا ثنی و ذلک مستمر فی جمیع هذا الضرب من المعارف و مثل ذلک ما حکاه سیبویه من قول العرب هذا یوم اثنین مبارکا و أتیتک یوم اثنین مبارکا فجاء معرفه بلا ألف و لام کما جاء بالألف و اللام و من ثم انتصب الحال و مثل ذلک قولهم هذا ابن عرس مقبل أما أن یکون جعل عرسا نکره و إن کان علما و أما أن یکون أخبر عنه بخبرین.


الإعراب 

«فَتَطْرُدَهُمْ» جواب للنفی فی قوله «ما عَلَیْکَ مِنْ حِسابِهِمْ مِنْ شَیْ ءٍ وَ ما مِنْ حِسابِکَ عَلَیْهِمْ مِنْ شَیْ ءٍ» و قوله «فَتَکُونَ» نصب لأنه جواب للنهی و هو قوله «وَ لا تَطْرُدِ» أی لا تطردهم فتکون من الظالمین و قد بینا تقدیره فی مواضع.


النزول 

روی الثعلبی بإسناده عن عبد الله بن مسعود قال مر الملأ من قریش علی رسول الله (صلی الله علیه و آله) و عنده صهیب و خباب و بلال و عمار و غیرهم من ضعفاء المسلمین فقالوا یا محمد أ رضیت بهؤلاء من قومک أ فنحن نکون تبعا لهم أ هؤلاء الذین من الله علیهم أطردهم عنک فلعلک إن طردتهم تبعناک فأنزل الله تعالی «وَ لا تَطْرُدِ» إلی آخره و قال سلمان و خباب فینا نزلت هذه الآیه جاء الأقرع بن حابس التمیمی و عیینه بن حصین الفزاری و ذووهم من المؤلفه قلوبهم فوجدوا النبی (صلی الله علیه و آله) قاعدا مع بلال و صهیب و عمار و خباب فی ناس من ضعفاء المؤمنین فحقروهم و قالوا یا رسول الله لو نحیت هؤلاء عنک حتی نخلو بک فإن وفود العرب تأتیک فنستحی أن یرونا مع هؤلاء الأعبد ثم إذا انصرفنا فإن شئت فأعدهم إلی مجلسک
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فأجابهم النبی (صلی الله علیه و آله) إلی ذلک فقالا له اکتب لنا بهذا علی نفسک کتابا فدعا بصحیفه و أحضر علیا لیکتب قال و نحن قعود فی ناحیه إذ نزل جبرائیل (علیه السلام) بقوله «وَ لا تَطْرُدِ الَّذِینَ یَدْعُونَ» إلی قوله «أَ لَیْسَ اللَّهُ بِأَعْلَمَ بِالشَّاکِرِینَ» فنحی رسول الله (صلی الله علیه و آله) الصحیفه و أقبل علینا و دنونا منه و هو یقول کتب ربکم علی نفسه الرحمه فکنا نقعد معه فإذا أراد أن یقوم قام و ترکنا فأنزل الله عز و جل «وَ اصْبِرْ نَفْسَکَ مَعَ الَّذِینَ یَدْعُونَ رَبَّهُمْ» الآیه قال فکان رسول الله (صلی الله علیه و آله) یقعد معنا و یدنو حتی کادت رکبتنا تمس رکبته فإذا بلغ الساعه التی یقوم فیها قمنا و ترکناه حتی یقوم و قال لنا الحمد لله الذی لم یمتنی حتی أمرنی أن أصبر نفسی مع قوم من أمتی معکم المحیا و معکم الممات.


المعنی 

ثم نهی سبحانه رسوله ع عن إجابه المشرکین فیما اقترحوه علیه من طرد المؤمنین فقال «وَ لا تَطْرُدِ الَّذِینَ یَدْعُونَ رَبَّهُمْ بِالْغَداهِ وَ الْعَشِیِّ» یرید یعبدون ربهم بالصلاه المکتوبه یعنی صلاه الصبح و العصر عن ابن عباس و الحسن و مجاهد و قتاده و قیل إن المراد بالدعاء هاهنا الذکر أی یذکرون ربهم طرفی النهار عن إبراهیم و روی عنه أیضا أن هذا فی الصلوات الخمس «یُرِیدُونَ وَجْهَهُ» یعنی یطلبون ثواب الله و یعملون ابتغاء مرضاه الله لا یعدلون بالله شیئا عن عطا قال الزجاج شهد الله لهم بصدق النیات و أنهم مخلصون فی ذلک له أی یقصدون الطریق الذی أمرهم بقصده فکأنه ذهب فی معنی الوجه إلی الجهه و الطریق «ما عَلَیْکَ مِنْ حِسابِهِمْ مِنْ شَیْ ءٍ وَ ما مِنْ حِسابِکَ عَلَیْهِمْ مِنْ شَیْ ءٍ» یرید ما علیک من حساب المشرکین شی ء و لا علیهم من حسابک شی ء إنما الله الذی یثیب أولیاءه و یعذب أعداءه عن ابن عباس فی روایه عطا و أکثر المفسرین یردون الضمیر إلی الذین یدعون ربهم و هو الأشبه و ذکروا فیه وجهین (أحدهما) ما علیک من عملهم و من حساب عملهم من شی ء عن الحسن و ابن عباس و هذا کقوله تعالی فی قصه نوح إِنْ حِسابُهُمْ إِلَّا عَلی رَبِّی لَوْ تَشْعُرُونَ و هذا لأن المشرکین ازدروهم لفقرهم و حاجتهم إلی الأعمال الدینیه و هم برفع المشرکین علیهم فی المجلس فقیل له ما علیک من حسابهم من شی ء أی لا یلزمک عار بعملهم «فَتَطْرُدَهُمْ» ثم قال «وَ ما مِنْ حِسابِکَ عَلَیْهِمْ مِنْ شَیْ ءٍ» تأکیدا لمطابقه الکلام و إن کان مستغنی عنه بالأول (الوجه الثانی) ما علیک من حساب رزقهم من شی ء فتملهم و تطردهم أی لیس رزقهم علیک و لا رزقک علیهم و إنما یرزقک و إیاهم الله الرازق فدعهم یدنوا منک و لا تطردهم «فَتَکُونَ مِنَ الظَّالِمِینَ» لهم بطردهم عن ابن زید و قیل فتکون من
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الضارین لنفسک بالمعصیه عن ابن عباس قال ابن الأنباری عظم الأمر فی هذا علی النبی ص و خوف الدخول فی جمله الظالمین لأنه کان قد هم بتقدیم الرؤساء و أولی الأموال علی الضعفاء مقدرا أنه یستجر بإسلامهم إسلام قومهم و من لف لفهم و کان (صلی الله علیه و آله) لم یقصد فی ذلک إلا قصد الخیر و لم ینو به ازدراء بالفقراء فأعلمه الله إن ذلک غیر جائز ثم أخبر الله سبحانه أنه یمتحن الفقراء بالأغنیاء و الأغنیاء بالفقراء فقال «وَ کَذلِکَ فَتَنَّا بَعْضَهُمْ بِبَعْضٍ» أی کما ابتلینا قبلک الغنی بالفقیر و الشریف بالوضیع ابتلینا هؤلاء الرؤساء من قریش بالموالی فإذا نظر الشریف إلی الوضیع قد آمن قبله حمی آنفا أن یسلم و یقول سبقنی هذا بالإسلام فلا یسلم و إنما قال سبحانه «فَتَنَّا» و هو لا یحتاج إلی الاختبار لأنه عاملهم معامله المختبر «لِیَقُولُوا» هذه لام العاقبه المعنی فعلنا هذا لیصبروا و یشکروا فآل أمرهم إلی هذه العاقبه «أَ هؤُلاءِ مَنَّ اللَّهُ عَلَیْهِمْ مِنْ بَیْنِنا» و الاستفهام معناه الإنکار کأنهم أنکروا أن یکونوا سبقوهم بفضیله أو خصوا بمنه و قال أبو علی الجبائی المعنی فی «فَتَنَّا» شددنا التکلیف علی أشراف العرب بأن أمرناهم بالإیمان و بتقدیمهم هؤلاء الضعفاء علی نفوسهم لتقدمهم إیاهم فی الإیمان و هذا أمر کان شاقا علیهم فلذلک سماه الله فتنه و قوله «لِیَقُولُوا» أی فعلنا هذا بهم لیقول بعضهم لبعض علی وجه الاستفهام لا علی وجه الإنکار أ هؤلاء من الله علیهم بالإیمان إذا رأوا النبی یقدم هؤلاء علیهم و لیرضوا بذلک من فعل رسول الله و لم یجعل هذه الفتنه و الشده فی التکلیف لیقولوا ذلک علی وجه الإنکار لأن إنکارهم لذلک کفر بالله و معصیه و الله سبحانه لا یرید ذلک و لا یرضاه و لأنه لو أراد ذلک و فعلوه کانوا مطیعین له لا عاصین و قد ثبت خلافه و قوله «أَ لَیْسَ اللَّهُ بِأَعْلَمَ بِالشَّاکِرِینَ» هذا استفهام تقریر أی أنه کذلک کقول جریر:

أ لستم خیر من رکب المطایا و أندی العالمین بطون راح

و هذا دلیل واضح علی أن فقراء المؤمنین و ضعفاءهم أولی بالتقریب و التقدیم و التعظیم من أغنیائهم و لقد

قال أمیر المؤمنین علی (علیه السلام) من أتی غنیا فتواضع لغنائه ذهب ثلثا دینه.


[سوره الأنعام (6): آیه 54]


اشاره

وَ إِذا جاءَکَ الَّذِینَ یُؤْمِنُونَ بِآیاتِنا فَقُلْ سَلامٌ عَلَیْکُمْ کَتَبَ رَبُّکُمْ عَلی نَفْسِهِ الرَّحْمَهَ أَنَّهُ مَنْ عَمِلَ مِنْکُمْ سُوءاً بِجَهالَهٍ ثُمَّ تابَ مِنْ بَعْدِهِ وَ أَصْلَحَ فَأَنَّهُ غَفُورٌ رَحِیمٌ (54)
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القراءه

قرأ أهل المدینه «أَنَّهُ مَنْ عَمِلَ» بالفتح فإنه بالکسر و قرأ عاصم و ابن عامر و یعقوب «أَنَّهُ» «فَأَنَّهُ» بفتح الألف فیهما و قرأ الباقون إنه فإنه بالکسر فیهما.


الحجه

قال أبو علی من کسر فقال إنه من عمل جعله تفسیرا للرحمه کما أن قوله «لَهُمْ مَغْفِرَهٌ وَ أَجْرٌ عَظِیمٌ» تفسیر للوعد و أما کسر فإنه غفور رحیم فلأن ما بعد الفاء حکمه الابتداء و من ثم حمل قوله فَیَنْتَقِمُ اللَّهُ مِنْهُ علی إراده المبتدأ بعد الفاء و حذفه و أما من فتح أن فی قوله «أَنَّهُ» فإنه جعل أن الأولی بدلا من الرحمه کأنه قال «کتب ربکم علی نفسه أنه من عمل» و أما فتحها بعد الفاء فعلی أنه أضمر له خبرا و تقدیره فله أنه غفور رحیم أی فله غفرانه أو أضمر مبتدأ یکون أنه خبرا له أی فأمره أنه غفور رحیم و علی هذا التقدیر یکون الفتح فی قول من فتح أَ لَمْ یَعْلَمُوا أَنَّهُ مَنْ یُحادِدِ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ فَأَنَّ لَهُ نارَ جَهَنَّمَ تقدیره فله أن له نار جهنم إلا أن إضماره هنا أحسن لأن ذکره قد جری فی قوله فَأَنَّ لَهُ و إن شئت قدرت فأمره أن له نار جهنم فیکون خبر هذا المبتدأ المضمر و أما قراءه «کَتَبَ رَبُّکُمْ» «أَنَّهُ» فإنه فالقول فیها أنه أبدل من الرحمه ثم استأنف ما بعد الفاء.


اللغه

قال المبرد السلام فی اللغه أربعه أشیاء مصدر سلمت سلاما و جمع سلامه و اسم من أسماء الله عز و جل و شجر فی قوله:

" إلا سلام و حرمل"

و معنی السلام الذی هو مصدر أنه دعاء للإنسان بأن یسلم من الآفات و السلام اسم الله تأویله ذو السلام أی الذی یملک السلام الذی هو التخلص من المکروه و أما السلام الشجر فهو شجر قوی سمی بذلک لسلامته من الآفات و السلام الحجاره سمی بذلک لسلامتها من الرخاوه و الصلح یسمی السلام و السلم لأن معناه السلامه من الشر و السلم الدلو التی لها عروه واحده لأنها أسلم الدلاء من الآفات.


النزول 

اختلف فی من نزلت فیه هذه الآیه فقیل نزلت فی الذین نهی الله عز و جل
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نبیه عن طردهم و کان النبی إذا رآهم بدأهم بالسلام و قال الحمد لله الذی جعل فی أمتی من أمرنی أن أبدأهم بالسلام عن عکرمه و قیل نزلت فی جماعه من الصحابه منهم حمزه و جعفر و مصعب بن عمیر و عمار و غیرهم عن عطاء و قیل إن جماعه أتوا رسول الله ص فقالوا إنا أصبنا ذنوبا کثیره فسکت عنهم رسول الله ص فنزلت الآیه عن أنس بن مالک و

قیل نزلت فی التائبین و هو المروی عن أبی عبد الله ع.


المعنی 

ثم أمر سبحانه نبیه بتعظیم المؤمنین فقال «وَ إِذا جاءَکَ» یا محمد «الَّذِینَ یُؤْمِنُونَ» أی یصدقون «بِآیاتِنا» أی بحججنا و براهیننا «فَقُلْ سَلامٌ عَلَیْکُمْ» ذکر فیه وجوه (أحدها) أنه أمر نبیه ص أن یسلم علیهم من الله تعالی فهو تحیه من الله علی لسان نبیه ص عن الحسن (و ثانیها) أن الله تعالی أمر نبیه ص أن یسلم علیهم تکرمه لهم عن الجبائی (و ثالثها) أن معناه أقبل عذرهم و اعترافهم و بشرهم بالسلامه مما اعتذروا منه عن ابن عباس «کَتَبَ رَبُّکُمْ» أی أوجب ربکم «عَلی نَفْسِهِ الرَّحْمَهَ» إیجابا مؤکدا عن الزجاج قال إنما خوطب الخلق بما یعقلون و هم یعقلون أن الشی ء المؤخر إنما یحفظ بالکتاب و قیل معناه کتبه فی اللوح المحفوظ و قد سبق بیان هذا فی أول السوره «أَنَّهُ مَنْ عَمِلَ مِنْکُمْ سُوءاً بِجَهالَهٍ» قال الزجاج یحتمل الجهاله هاهنا وجهین (أحدهما) أنه عمله و هو جاهل بمقدار المکروه فیه أی لم یعرف أن فیه مکروها (و الآخر) أنه علم أن عاقبته مکروهه و لکنه آثر العاجل فجعل جاهلا بأنه آثر النفع القلیل علی الراحه الکثیره و العافیه الدائمه و هذا أقوی و مثله قوله سبحانه «إِنَّمَا التَّوْبَهُ عَلَی اللَّهِ لِلَّذِینَ یَعْمَلُونَ السُّوءَ بِجَهالَهٍ» الآیه و قد ذکرنا ما فیه هناک «ثُمَّ تابَ مِنْ بَعْدِهِ وَ أَصْلَحَ» أی رجع عن ذنبه و لم یصر علی ما فعل و أصلح عمله «فَأَنَّهُ غَفُورٌ رَحِیمٌ».


[سوره الأنعام (6): آیه 55]


اشاره

وَ کَذلِکَ نُفَصِّلُ الْآیاتِ وَ لِتَسْتَبِینَ سَبِیلُ الْمُجْرِمِینَ (55)



القراءه

قرأ أهل المدینه «وَ لِتَسْتَبِینَ» بالتاء سبیل بالنصب و قرأ أهل الکوفه غیر حفص و لیستبین بالیاء «سَبِیلُ» بالرفع و قرأ زید عن یعقوب و لیستبین بالیاء سبیل بالنصب و قرأ الباقون «وَ لِتَسْتَبِینَ» بالتاء «سَبِیلُ» بالرفع.



الحجه

من قرأ «لِتَسْتَبِینَ» بالتاء «سَبِیلُ» رفعا جعل السبیل فاعلا و أنثه کما فی قوله قُلْ هذِهِ سَبِیلِی قال سیبویه استبان الشی ء و استبنته و من قرأ «وَ لِتَسْتَبِینَ» بالتاء سبیل نصبا ففی الفعل
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ضمیر المخاطب و سبیل مفعوله و هو علی قولک استبنت الشی ء و من قرأ بالیاء «سَبِیلُ» رفعا فالفعل مسند إلی السبیل إلا أنه ذکر کما فی قوله سبحانه یَتَّخِذُوهُ سَبِیلًا و المعنی و لیستبین سبیل المؤمنین و سبیل المجرمین فحذف لأن ذکر إحدی السبیلین یدل علی الآخر و مثله سَرابِیلَ تَقِیکُمُ الْحَرَّ و لم یذکر البرد لدلاله الحر علیه و من قرأ بالیاء و نصب اللام فتقدیره و لیستبین السائل سبیل المجرمین.


الإعراب 

«کَذلِکَ» الکاف فی موضع نصب بأنه مفعول نفصل و ذلک مجرور الموضع بإضافه الکاف إلیه و یسأل ما المشبه و ما المشبه به فی قوله «وَ کَذلِکَ» و فیه جوابان (أحدهما) التفصیل الذی تقدم فی صفه المهتدین و صفه الضالین شبه بتفصیل الدلائل علی الحق من الباطل فی صفه غیرهم من کل مخالف للحق (و الثانی) أن المعنی کما فصلنا ما تقدم من الآیات لکم نفصله لغیرکم.


المعنی 

ثم عطف سبحانه علی الآیات التی احتج بها علی مشرکی مکه و غیرهم فقال «وَ کَذلِکَ» أی کما قدمناه من الدلالات علی التوحید و النبوه و القضاء «نُفَصِّلُ الْآیاتِ» و هی الحجج و الدلالات أی نمیزها و نبینها و نشرحها علی صحه قولکم و بطلان ما یقوله هؤلاء الکفار «وَ لِتَسْتَبِینَ سَبِیلُ الْمُجْرِمِینَ» بالرفع أی لیظهر طریق من عاند بعد البیان إذا ذهب عن فهم ذلک بالإعراض عنه لمن أراد التفهم لذلک من المؤمنین لیجانبوها و یسلکوا غیرها و بالنصب لیعرف السامع أو السائل أو التعرف أنت یا محمد سبیلهم و سبیلهم یرید به ما هم علیه من الکفر و العناد و الإقدام علی المعاصی و الجرائم المؤدیه إلی النار و قیل إن المراد بسبیلهم ما عاجلهم الله به من الإذلال و اللعن و البراءه منهم و الأمر بالقتل و السبی و نحو ذلک و الواو فی «وَ لِتَسْتَبِینَ» للعطف علی مضمر محذوف و التقدیر لتفهموا و لتستبین سبیل المجرمین و المؤمنین و جاز الحذف لأن فیما أبقی دلیلا علی ما ألقی.


[سوره الأنعام (6): آیه 56]


اشاره

قُلْ إِنِّی نُهِیتُ أَنْ أَعْبُدَ الَّذِینَ تَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ قُلْ لا أَتَّبِعُ أَهْواءَکُمْ قَدْ ضَلَلْتُ إِذاً وَ ما أَنَا مِنَ الْمُهْتَدِینَ (56)



القراءه

روی فی الشواذ عن یحیی بن وثاب ضللت بکسر اللام و القراء کلهم علی فتحها.
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الحجه

و هما لغتان ضللت تضل و ضللت تضل قال أبو عبیده و اللغه الغالبه الفتح.


الإعراب 

معنی من فی قوله «مِنْ دُونِ اللَّهِ» إضافه الدعاء إلی دون بمعنی ابتداء الغایه و معنی إذا الجزاء و المعنی قد ضللت إن عبدتها.


المعنی 

ثم أمر الله سبحانه نبیه بأن یظهر البراءه مما یعبدونه فقال «قُلْ» یا محمد «إِنِّی نُهِیتُ أَنْ أَعْبُدَ الَّذِینَ تَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ» یعنی الأصنام التی تعبدونها و تدعونها آلهه «قُلْ» یا محمد «لا أَتَّبِعُ أَهْواءَکُمْ» فی عبادتها أی إنما عبدتموها علی طریق الهوی لا علی طریق البینه و البرهان عن الزجاج و قیل معناه لا أتبع أهواءکم فی طرد المؤمنین «قَدْ ضَلَلْتُ إِذاً» أی إن أنا فعلت ذلک عن ابن عباس «وَ ما أَنَا مِنَ الْمُهْتَدِینَ» الذین سلکوا سبیل الدین و قیل معناه و ما أنا من المهتدین النبیین الذین سلکوا طریق الهدی.


[سوره الأنعام (6): الآیات 57 الی 58]


اشاره

قُلْ إِنِّی عَلی بَیِّنَهٍ مِنْ رَبِّی وَ کَذَّبْتُمْ بِهِ ما عِنْدِی ما تَسْتَعْجِلُونَ بِهِ إِنِ الْحُکْمُ إِلاَّ لِلَّهِ یَقُصُّ الْحَقَّ وَ هُوَ خَیْرُ الْفاصِلِینَ (57) قُلْ لَوْ أَنَّ عِنْدِی ما تَسْتَعْجِلُونَ بِهِ لَقُضِیَ الْأَمْرُ بَیْنِی وَ بَیْنَکُمْ وَ اللَّهُ أَعْلَمُ بِالظَّالِمِینَ (58)



القراءه

قرأ أهل الحجاز و عاصم «یَقُصُّ الْحَقَّ» بالصاد و الباقون یقضی الحق.



الحجه

حجه من قرأ یقضی قوله وَ اللَّهُ یَقْضِی بِالْحَقِّ و حکی عن أبی عمرو أنه استدل بقوله «وَ هُوَ خَیْرُ الْفاصِلِینَ» فی أن الفصل فی الحکم لیس فی القصص و حجه من قرأ «یَقُصُّ» قوله وَ اللَّهُ یَقُولُ الْحَقَّ و قالوا قد جاء الفصل فی القول أیضا فی نحو قوله إِنَّهُ لَقَوْلٌ فَصْلٌ و أما قوله «الْحَقَّ» فیحتمل أمرین یجوز أن یکون صفه مصدر محذوف تقدیره یقضی القضاء الحق أو یقص القصص الحق و یجوز أن یکون مفعولا به مثل یفعل الحق کقوله:
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و علیهما مسرودتان قضاهما داود أو صنع السوابغ تبع.


اللغه

البینه الدلاله التی تفصل بین الحق و الباطل و البیان هو الدلاله و قیل هو العلم الحادث و الاستعجال طلب الشی ء فی غیر وقته و الحکم فصل الأمر علی التمام.


الإعراب 

یقال لم قال کذبتم به و البینه مؤنثه قیل لأن البینه بمعنی البیان فالهاء کنایه عن البیان عن الزجاج و قیل کنایه عن الرب فی قوله «رَبِّی» و قوله «کَذَّبْتُمْ» قد مضمر معه لأنه فی موضع الحال و الحال لا یکون بالفعل الماضی إلا و معه قد إما مظهره أو مضمره.


المعنی 

لما أمر النبی ص بأن یتبرأ مما یعبدونه عقب ذلک سبحانه بالبیان أنه علی حجه من ذلک و بینه و أنه لا بینه لهم فقال «قُلْ» یا محمد لهؤلاء الکفار «إِنِّی عَلی بَیِّنَهٍ مِنْ رَبِّی» أی علی أمر بین لا متبع لهوی عن الزجاج و قال الحسن البینه النبوه أی علی نبوه من جهه ربی و قیل علی حجه من معجزه داله علی نبوتی و هی القرآن عن الجبائی و قیل علی یقین من ربی عن ابن عباس «وَ کَذَّبْتُمْ بِهِ» أی بما أتیتکم به من البیان یعنی القرآن «ما عِنْدِی» أی لیس عندی «ما تَسْتَعْجِلُونَ بِهِ» قیل معناه الذی تطلبونه من العذاب کانوا یقولونه یا محمد آتنا بالذی تعدنا و هذا کقوله وَ یَسْتَعْجِلُونَکَ بِالْعَذابِ عن ابن عباس و الحسن و قیل هی الآیه التی اقترحوها علیه استعجلوه بها فأعلم الله تعالی أن ذلک عنده فقال «إِنِ الْحُکْمُ إِلَّا لِلَّهِ» یرید أن ذلک عند ربی و عن ابن عباس یعنی لیس الحکم فی الفصل بین الحق و الباطل و فی إنزال الآیات إلا لله «یَقُصُّ الْحَقَّ» أی یفصل الحق من الباطل و یقص الحق أی یقوله و یخبر به «وَ هُوَ خَیْرُ الْفاصِلِینَ» لأنه لا یظلم فی قضایاه و لا یجوز عن الحق و هذا یدل علی بطلان قول من یزعم أن الظلم و القبائح بقضائه لأن من المعلوم أن ذلک کله لیس بحق «قُلْ» یا محمد لهؤلاء الکفار «لَوْ أَنَّ عِنْدِی» أی برأیی و إرادتی «ما تَسْتَعْجِلُونَ بِهِ» من إنزال العذاب بکم «لَقُضِیَ الْأَمْرُ بَیْنِی وَ بَیْنَکُمْ» أی لفرغ من الأمر بأن أهلککم فاستریح منکم غیر أن الأمر فیه إلی الله تعالی «وَ اللَّهُ أَعْلَمُ بِالظَّالِمِینَ» و بوقت عذابهم و ما یصلحهم و فی هذا دلاله علی أنه سبحانه إنما یؤخر العقوبه لضرب من المصلحه إما لأن یؤمنوا أو لغیر ذلک من المصالح فهو یدبر ذلک علی حسب ما تقتضیه الحکمه.
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[سوره الأنعام (6): الآیات 59 الی 60]


اشاره

وَ عِنْدَهُ مَفاتِحُ الْغَیْبِ لا یَعْلَمُها إِلاَّ هُوَ وَ یَعْلَمُ ما فِی الْبَرِّ وَ الْبَحْرِ وَ ما تَسْقُطُ مِنْ وَرَقَهٍ إِلاَّ یَعْلَمُها وَ لا حَبَّهٍ فِی ظُلُماتِ الْأَرْضِ وَ لا رَطْبٍ وَ لا یابِسٍ إِلاَّ فِی کِتابٍ مُبِینٍ (59) وَ هُوَ الَّذِی یَتَوَفَّاکُمْ بِاللَّیْلِ وَ یَعْلَمُ ما جَرَحْتُمْ بِالنَّهارِ ثُمَّ یَبْعَثُکُمْ فِیهِ لِیُقْضی أَجَلٌ مُسَمًّی ثُمَّ إِلَیْهِ مَرْجِعُکُمْ ثُمَّ یُنَبِّئُکُمْ بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ (60)



اللغه

المفاتح جمع مفتح فالمفتح بالکسر المفتاح الذی یفتح به و المفتح بفتح المیم الخزانه و کل خزانه کانت لصنف من الأشیاء فهو مفتح قال الفراء فی قوله إِنَّ مَفاتِحَهُ لَتَنُوأُ بِالْعُصْبَهِ یعنی خزائنه و التوفی قبض الشی ء علی التمام یقال توفیت الشی ء و استوفیته بمعنی و الجرح العمل بالجارحه و الاجتراح الاکتساب.



الإعراب 

«وَ لا حَبَّهٍ» تقدیره و لا تسقط من حبه ثابته فی ظلمات الأرض و لا رطب و لا یابس و قوله «إِلَّا فِی کِتابٍ مُبِینٍ» الجار و المجرور فی موضع الرفع لأنه خبر الابتداء تقدیره إلا هو فی کتاب مبین و لا بد من هذا التقدیر لأنه لو لم یکن محمولا علی هذا لوجب أن لا یعلمها فی کتاب مبین و هو سبحانه یعلم ذلک فی کتاب مبین و الاستثناء منقطع.



المعنی 

لما ذکر سبحانه أنه أعلم بالظالمین بین عقیبه أنه لا یخفی علیه شی ء من الغیب و یعلم أسرار العالمین فقال «وَ عِنْدَهُ مَفاتِحُ الْغَیْبِ لا یَعْلَمُها إِلَّا هُوَ» معناه و عنده خزائن الغیب الذی فیه علم العذاب المستعجل به و غیر ذلک لا یعلمها أحد إلا هو أو من أعلمه به و علمه إیاه و قیل معناه و عنده مقدورات الغیب یفتح بها علی من یشاء من عباده بإعلامه به و تعلیمه إیاه و تیسیره السبیل إلیه و نصبه الأدله له و یغلق عمن یشاء بأن لا ینصب الأدله له و قال الزجاج یرید عنده الوصله إلی علم الغیب و کل ما لا یعلم إذا استعلم یقال فیه افتح علی و قال ابن عمر مفاتح الغیب خمس ثم قرأ إِنَّ اللَّهَ عِنْدَهُ عِلْمُ السَّاعَهِ الآیه و قال ابن عباس معناه
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و عنده خزائن الغیب من الأرزاق و الأعمار و تأویل الآیه إن الله تعالی عالم بکل شی ء من مبتدءات الأمور و عواقبها فهو یعجل ما تعجیله أصوب و أصلح و یؤخر ما تأخیره أصوب و أصلح و أنه الذی یفتح باب العلم لمن یرید من الأنبیاء و الأولیاء لأنه لا یعلم الغیب سواه و لا یقدر أحد أن یفتح باب العلم به للعباد إلا الله «وَ یَعْلَمُ ما فِی الْبَرِّ وَ الْبَحْرِ» من حیوان و غیره و قال مجاهد البر القفار و البحر کل قریه فیها ماء «وَ ما تَسْقُطُ مِنْ وَرَقَهٍ إِلَّا یَعْلَمُها» قال الزجاج المعنی أنه یعلمها ساقطه و ثابته و أنت تقول ما یجیئک أحد إلا و أنا أعرفه فلیس تأویله إلا و أنا أعرفه فی حال مجیئه فقط و قیل یعلم ما سقط من ورق الأشجار و ما بقی و یعلم کم انقلبت ظهرا لبطن عند سقوطها «وَ لا حَبَّهٍ فِی ظُلُماتِ الْأَرْضِ» معناه و ما تسقط من حبه من باطن الأرض إلا یعلمها و کنی بالظلمه عن باطن الأرض لأنه لا تدرک کما لا یدرک ما حصل فی الظلمه و قال ابن عباس یعنی تحت الصخره فی أسفل الأرضین السبع أو تحت حجر أو شی ء «وَ لا رَطْبٍ وَ لا یابِسٍ» قد جمع الأشیاء کلها فی قوله «وَ لا رَطْبٍ وَ لا یابِسٍ» لأن الأجسام کلها لا تخلو من أحد هذین و هو بمنزله قولک و لا مجتمع و لا مفترق لأن الأجسام لا تخلو من أن تکون مجتمعه أو متفرقه و قیل یرید ما ینبت ما لا ینبت عن ابن عباس و عنه أیضا أن الرطب الماء و الیابس البادیه و قیل الرطب الحی و الیابس المیت و

روی عن أبی عبد الله (علیه السلام) أنه قال الورقه السقط الحبه الولد و ظلمات الأرض الأرحام و الرطب ما یحیا و الیابس ما یغیض

«إِلَّا فِی کِتابٍ» معناه و هو مکتوب فی کتاب «مُبِینٍ» أی فی اللوح المحفوظ و لم یکتبها فی اللوح المحفوظ لیحفظها و یدرسها فإنه کان عالما بها قبل أن کتبها و لکن لیعارض الملائکه الحوادث علی ممر الأیام بالمکتوب فیه فیجدونها موافقه للمکتوب فیه فیزدادون علما و یقینا بصفات الله تعالی و أیضا فإن المکلف إذا علم أن أعماله مکتوبه فی اللوح المحفوظ تطالعها الملائکه قویت دواعیه إلی الأفعال الحسنه و ترک القبائح و قال الحسن هذا توکید فی الزجر عن المعاصی و الحث علی البر لأن هذه الأشیاء التی لا ثواب فیها و لا عقاب إذا کانت محصاه عنده محفوظه فالأعمال التی فیها الثواب و العقاب أولی بالحفظ و قیل إن قوله «فِی کِتابٍ مُبِینٍ» معناه أنه محفوظ غیر منسی و لا مغفول عنه کما یقول القائل لغیره ما تصنعه عندی مسطور مکتوب و إنما یرید بذلک أنه حافظ له یرید مکافاته علیه و أنشد:

(إن لسلمی عندنا دیوانا)

عن البلخی قال الجرجانی صاحب النظم تم الکلام عند قوله «وَ لا یابِسٍ» ثم استأنف خبرا آخر بقوله «إِلَّا فِی کِتابٍ مُبِینٍ» یعنی و هو فی کتاب مبین أیضا لأنک لو جعلت قوله «إِلَّا فِی کِتابٍ مُبِینٍ» متصلا بالکلام الأول لفسد المعنی و لما نبه سبحانه بهذه الآیه علی أنه عالم لذاته من حیث
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أنه لو کان عالما بعلم لوجب أحد ثلاثه أشیاء کلها فاسده إما أن یکون له علوم غیر متناهیه و إما أن یکون معلوماته متناهیه أو یتعلق علم واحد بمعلومات غیر متناهیه و کلها باطل بالدلیل نبه فی الآیه التی تلیها علی أنه قادر لذاته من حیث أنه قادر علی الإحیاء و الإماته فقال «وَ هُوَ الَّذِی یَتَوَفَّاکُمْ بِاللَّیْلِ» أی یقبض أرواحکم عن التصرف عن ابن عباس و غیره و اختاره علی بن عیسی و قیل معناه یقبضکم بالنوم کما یقبضکم بالموت فیکون کقوله «اللَّهُ یَتَوَفَّی الْأَنْفُسَ حِینَ مَوْتِها وَ الَّتِی لَمْ تَمُتْ فِی مَنامِها» الآیه عن الزجاج و الجبائی «وَ یَعْلَمُ ما جَرَحْتُمْ بِالنَّهارِ» أی ما کسبتم من الأعمال علی التفصیل بالنهار علی کثرته و کثرتکم و فیه إشاره إلی رحمته حیث یعلم مخالفتهم إیاه ثم لا یعاجلهم بعقوبه و لا یمنعهم فضله و رحمته «ثُمَّ یَبْعَثُکُمْ فِیهِ» أی ینبهکم من نومکم فی النهار عن الزجاج و الجبائی جعل انتباههم من النوم بعثا «لِیُقْضی أَجَلٌ مُسَمًّی» معناه لتستوفوا آجالکم و ترتیب الآیه و هو الذی یتوفاکم باللیل ثم یبعثکم فی النهار علی علم بما تجترحون بالنهار لیقضی أجل مسمی فاللام تتصل بقوله «ثُمَّ یَبْعَثُکُمْ فِیهِ» إلا أنه قدم ما من أجله بعثنا بالنهار لأنه أهم و العنایه به أشد عن علی بن عیسی و معنی القضاء فصل الأمر علی تمام و معنی قضاء الأجل فصل مده العمر من غیرها بالموت و فی هذا حجه علی النشأه الثانیه لأن منزلتها بعد الأولی کمنزله الیقظه بعد النوم فی أن من قدر علی أحدهما فهو قادر علی الآخر «ثُمَّ إِلَیْهِ مَرْجِعُکُمْ» یرید إذا تمت المده المضروبه لکل نفس نقله إلی الدار الآخره و معنی إلیه إلی حکمه و جزائه و إلی موضع لیس لأحد سواه فیه أمر «ثُمَّ یُنَبِّئُکُمْ» یخبرکم «بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ» أی بما غفلتم عنه من أعمالکم و فی هذه الآیه دلاله علی البعث و الإعاده نبه الله سبحانه علی ذلک بالنوم و الیقظه فإن کلا منهما لا یقدر علیه غیره تعالی فأما ما یصح إعادته من الأشیاء فالصحیح من مذهب أهل العدل فیه أن یکون الشی ء من فعل القدیم سبحانه القادر لذاته و أن یکون مما یبقی و أن لا یکون مما یتولد عن سبب.
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[سوره الأنعام (6): الآیات 61 الی 62]


اشاره

وَ هُوَ الْقاهِرُ فَوْقَ عِبادِهِ وَ یُرْسِلُ عَلَیْکُمْ حَفَظَهً حَتَّی إِذا جاءَ أَحَدَکُمُ الْمَوْتُ تَوَفَّتْهُ رُسُلُنا وَ هُمْ لا یُفَرِّطُونَ (61) ثُمَّ رُدُّوا إِلَی اللَّهِ مَوْلاهُمُ الْحَقِّ أَلا لَهُ الْحُکْمُ وَ هُوَ أَسْرَعُ الْحاسِبِینَ (62)



القراءه

قرأ حمزه وحده توفاه و الباقون بالتاء و قرأ الأعرج یفرطون فی الشواذ.



الحجه

حجه من قرأ بالتاء قوله فَقَدْ کُذِّبَتْ رُسُلٌ و قالَتْ رُسُلُهُمْ و حجه حمزه أنه فعل متقدم مسند إلی مؤنث غیر حقیقی و إنما التأنیث للجمع فهو مثل وَ قالَ نِسْوَهٌ و إن کانت الکتابه فی المصحف بالیاء فلیس ذلک بخلاف لأن الألف المماله قد کتبت بیاء و قراءه الأعرج من أفرط فی الأمر إذا زاد فیه و قراءه العامه من فرط فی الأمر إذا قصر فیه فهو بمعنی لا یقصرون فیما یؤمرون به من توفی من تحضره منیته و ذاک بمعنی لا یزیدون علی ذلک و لا یتوفون إلا من أمروا بتوفیه و نظیره قوله وَ کُلُّ شَیْ ءٍ عِنْدَهُ بِمِقْدارٍ.



المعنی 

ثم زاد سبحانه فی بیان کمال قدرته فقال «وَ هُوَ الْقاهِرُ فَوْقَ عِبادِهِ» معناه و الله المقتدر المستعلی علی عباده الذی هو فوقهم لا بمعنی أنه فی مکان مرتفع فوقهم و فوق مکانهم لأن ذلک من صفه الأجسام و الله تعالی منزه عن ذلک و مثله فی اللغه أمر فلان فوق أمر فلان أی هو أعلی أمرا و أنفذ حکما و مثله قوله یَدُ اللَّهِ فَوْقَ أَیْدِیهِمْ فالمراد به أنه أقوی و أقدر منهم و أنه القاهر لهم و یقال هو فوقه فی العلم أی أعلم منه و فوقه فی الجود أی أجود فعبر عن تلک الزیاده بهذه العباره للبیان عنها «وَ یُرْسِلُ عَلَیْکُمْ حَفَظَهً» عطف علی صله الألف و اللام فی القاهر و تقدیره و هو الذی یقهر عباده و یرسل علیکم حفظه أی ملائکه یحفظون أعمالکم و یحصونها علیکم و یکتبونها و فی هذا لطف للعباد لینزجروا عن المعاصی إذا علموا أن علیهم حفظه من عند الله یشهدون بها علیهم یوم القیامه «حَتَّی إِذا جاءَ أَحَدَکُمُ الْمَوْتُ تَوَفَّتْهُ» أی تقبض روحه «رُسُلُنا» یعنی أعوان ملک الموت عن ابن عباس و الحسن و قتاده قالوا و إنما یقبضون الأرواح بأمره و لذلک أضاف التوفی إلیه فی قوله قُلْ یَتَوَفَّاکُمْ مَلَکُ الْمَوْتِ و قال الزجاج یرید بالرسل هؤلاء الحفظه فیکون المعنی یرسلهم للحفظ فی الحیاه و التوفیه عند مجی ء الممات و حتی هذه هی التی تقع بعدها الجمله «وَ هُمْ لا یُفَرِّطُونَ» أی لا یضیعون عن ابن عباس و السدی و قیل لا یغفلون و لا یتوانون عن الزجاج و قال معنی التفریط تقدمه العجز فالمعنی أنهم لا یعجزون ثم بین سبحانه أن هؤلاء الذین تتوفاهم رسله یرجعون إلیه فقال «ثُمَّ رُدُّوا إِلَی اللَّهِ» أی إلی الموضع الذی لا یملک الحکم فیه إلا هو «مَوْلاهُمُ الْحَقِّ» قد مر معناه عند قوله أَنْتَ مَوْلانا و الحق اسم من أسماء الله تعالی و اختلف فی معناه فقیل
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المعنی أن أمره کله حق لا یشوبه باطل، و جد لا یجاوره هزل فیکون مصدرا وصف به نحو قولهم رجل عدل و فی قول زهیر:

متی یشتجر قوم یقل سرواتهم هم بیننا فهم رضا و هم عدل

و قیل إن الحق بمعنی المحق کما قیل غیاث بمعنی مغیث و قیل إن معناه الثابت الباقی الذی لا فناء له و قیل معناه ذو الحق یرید أن أفعاله و أقواله حق «أَلا لَهُ الْحُکْمُ» أی القضاء فیهم یوم القیامه لا یملک الحکم فی ذلک الیوم سواه کما قد یملک الحکم فی الدنیا غیره بتملیکه إیاه «وَ هُوَ أَسْرَعُ الْحاسِبِینَ» أی إذا حاسب فحسابه سریع و قد مضی معناه فی سوره البقره عند قوله سَرِیعُ الْحِسابِ و

روی عن أمیر المؤمنین علی (علیه السلام) أنه سأل کیف یحاسب الله الخلق و لا یرونه قال کما یرزقهم و لا یرونه

و

روی أنه سبحانه یحاسب جمیع عباده علی مقدار حلب شاه

و هذا یدل علی أنه لا یشغله محاسبه أحد عن محاسبه غیره و یدل علی أنه سبحانه یتکلم بلا لسان و لهوات لیصح أن یحاسب الجمیع فی وقت واحد.


[سوره الأنعام (6): الآیات 63 الی 64]


اشاره

قُلْ مَنْ یُنَجِّیکُمْ مِنْ ظُلُماتِ الْبَرِّ وَ الْبَحْرِ تَدْعُونَهُ تَضَرُّعاً وَ خُفْیَهً لَئِنْ أَنْجانا مِنْ هذِهِ لَنَکُونَنَّ مِنَ الشَّاکِرِینَ (63) قُلِ اللَّهُ یُنَجِّیکُمْ مِنْها وَ مِنْ کُلِّ کَرْبٍ ثُمَّ أَنْتُمْ تُشْرِکُونَ (64)



القراءه

قرأ أبو بکر عن عاصم خفیه بکسر الخاء هنا و فی الأعراف و الباقون «خُفْیَهً» بالضم و قرأ قل من ینجیکم خفیفه یعقوب و سهل و قرأ الباقون «یُنَجِّیکُمْ» و قرأ أهل الکوفه «لَئِنْ أَنْجانا مِنْ هذِهِ» بالألف إلا أن عاصما قرأ بالتفخیم و الباقون بالإماله و قرأ غیرهم من القراء لئن أنجیتنا و قرأ أهل الکوفه و أبو جعفر و هشام عن ابن عامر «قُلِ اللَّهُ یُنَجِّیکُمْ» بالتشدید و الباقون ینجیکم بالتخفیف.



الحجه

أما خفیه فإن أبا عبیده قال خفیه أی تخفون فی أنفسکم و حکی غیره خفیه
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و خفیه لغتان و أما خیفه ففعله من الخوف انقلبت الیاء عن الواو للکسره قال:

فلا تقعدن علی زخه و تضمر فی القلب وجدا و خیفا

و هو جمع خیفه و أما قوله ینجیکم فإنهم قالوا نجا زید فإذا نقل الفعل حسن نقله بالهمزه کما حسن نقله بالتضعیف و فی التنزیل فَأَنْجاهُ اللَّهُ مِنَ النَّارِ فَأَنْجَیْناهُ وَ الَّذِینَ مَعَهُ و فیه وَ نَجَّیْنَا الَّذِینَ آمَنُوا فاستوی القراءتان فی الحسن فأما من قرأ «أَنْجانا» فإنه حمله علی الغیبه لأن ما قبله «تَدْعُونَهُ» و ما بعده «قُلِ اللَّهُ یُنَجِّیکُمْ» و کلاهما للغیبه و من قرأ لئن أنجیتنا فإنه واجه بالخطاب و لم یراع من المشاکله ما راعاه الکوفیون.


الإعراب 

تدعونه فی موضع نصب علی الحال تقدیره قل من ینجیکم داعین و قائلین لئن أنجیتنا، تضرعا نصب بأنه حال أیضا من تدعونه و کذلک خفیه و المعنی تدعونه مظهرین الضراعه و مضمرین الحاجه إلیه أو معلنین و مسرین.


المعنی 

ثم عاد سبحانه إلی حجاج الکفار فقال «قُلْ» یا محمد لهؤلاء الکفار «مَنْ یُنَجِّیکُمْ» أی یخلصکم و یسلمکم «مِنْ ظُلُماتِ الْبَرِّ وَ الْبَحْرِ» أی من شدائدهما و أهوالهما عن ابن عباس قال الزجاج العرب تقول للیوم الذی تلقی فیه شده یوم مظلم حتی أنهم یقولون یوم ذو کواکب أی قد اشتدت ظلمته حتی صار کاللیل و أنشد:

بنی أسد هل تعلمون بلاءنا إذا کان یوم ذو کواکب أشهب

و قال آخر:

فدی لبنی ذهل بن شیبان ناقتی إذا کان یوما ذا کواکب أشنعا

و قال غیره أراد ظلمه اللیل و ظلمه الغیم و ظلمه التیه و الحیره فی البر و البحر فجمع لفظه لیدل علی معنی الجمع «تَدْعُونَهُ» أی تدعون الله عند معاینه هذه الأهوال «تَضَرُّعاً وَ خُفْیَهً» أی علانیه و سرا عن ابن عباس و الحسن و قیل معناه تدعونه مخلصین متضرعین تضرعا بألسنتکم و خفیه فی أنفسکم و هذا أظهر «لَئِنْ أَنْجانا» أی فی أی شده وقعتم قلتم
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لئن أنجیتنا «مِنْ هذِهِ لَنَکُونَنَّ مِنَ الشَّاکِرِینَ» لإنعامک علینا و هذا یدل علی أن السنه فی الدعاء التضرع و الإخفاء و قد

روی عن النبی ص أنه قال خیر الدعاء الخفی و خیر الرزق ما یکفی

و

مر بقوم رفعوا أصواتهم بالدعاء فقال إنکم لا تدعون أصم و لا غائبا و إنما تدعون سمیعا قریبا

«قُلِ» یا محمد «اللَّهُ یُنَجِّیکُمْ» أی ینعم علیکم بالنجاه و الفرج و یخلصکم «مِنْها» أی من هذه الظلمات «وَ مِنْ کُلِّ کَرْبٍ» أی و یخلصکم الله من کل غم «ثُمَّ أَنْتُمْ تُشْرِکُونَ» بالله تعالی بعد قیام الحجه علیکم ما لا یقدر علی الإنجاء من کل کرب و إن خف.


[سوره الأنعام (6): آیه 65]


اشاره

قُلْ هُوَ الْقادِرُ عَلی أَنْ یَبْعَثَ عَلَیْکُمْ عَذاباً مِنْ فَوْقِکُمْ أَوْ مِنْ تَحْتِ أَرْجُلِکُمْ أَوْ یَلْبِسَکُمْ شِیَعاً وَ یُذِیقَ بَعْضَکُمْ بَأْسَ بَعْضٍ انْظُرْ کَیْفَ نُصَرِّفُ الْآیاتِ لَعَلَّهُمْ یَفْقَهُونَ (65)



اللغه

لبست علیهم الأمر ألبسه إذا لم أبینه و خلطت بعضه ببعض و لبست الثوب ألبسه و اللبس اختلاط الأمر و اختلاط الکلام و لابست الأمر خالطته و الشیع الفرق و کل فرقه شیعه علی حده و شیعت فلانا اتبعته و التشیع هو الاتباع علی وجه التدین و الولاء للمتبوع و الشیعه صارت فی العرف اسما لمتبعی أمیر المؤمنین علی (علیه السلام) علی سبیل الاعتقاد لإمامته بعد النبی ص بلا فصل من الإمامیه و الزیدیه و غیرهم و لا یقع إطلاق هذه اللفظه علی غیرهم من المتبعین سواء کان متبوعهم محقا أو مبطلا إلا أن یسقط عنه لام التعریف و یضاف بلفظ من للتبعیض فیقال هؤلاء شیعه بنی العباس أو شیعه بنی فلان.



المعنی 

ثم عطف سبحانه علی ما تقدم من الحجج التی حاج به الکافرین و نبه علی الأعذار و الإنذار فقال «قُلْ» یا محمد لهؤلاء الکفار «هُوَ الْقادِرُ عَلی أَنْ یَبْعَثَ» أی یرسل «عَلَیْکُمْ عَذاباً مِنْ فَوْقِکُمْ أَوْ مِنْ تَحْتِ أَرْجُلِکُمْ» قیل فیه وجوه (أحدها) أن عذابا من فوقکم عنی به الصیحه و الحجاره و الطوفان و الریح کما فعل بعاد و ثمود و قوم شعیب و قوم لوط أو من
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تحت أرجلکم عنی به الخسف کما فعل بقارون عن سعید بن جبیر و مجاهد (و ثانیها) أن المراد بقوله «مِنْ فَوْقِکُمْ» أی من قبل کبارکم أو من تحت أرجلکم من سفلتکم عن الضحاک (و ثالثها)

أن من فوقکم السلاطین الظلمه و من تحت أرجلکم العبید السوء و من لا خیر فیه عن ابن عباس و هو المروی عن أبی عبد الله (علیه السلام)

«أَوْ یَلْبِسَکُمْ شِیَعاً» أی یخلطکم فرقا مختلفی الأهواء لا تکونون شیعه واحده و قیل هو أن یکلهم إلی أنفسهم فلا یلطف لهم اللطف الذی یؤمنون عنده و یخلیهم من ألطافه بذنوبهم السالفه و

قیل عنی به یضرب بعضکم ببعض بما یلقیه بینکم من العداوه و العصبیه و هو المروی عن أبی عبد الله (علیه السلام)

«وَ یُذِیقَ بَعْضَکُمْ بَأْسَ بَعْضٍ» أی قتال بعض و حرب بعض و معناه یقتل بعضکم بعضا حتی یفنی بعضکم بعضا کما قال وَ کَذلِکَ نُوَلِّی بَعْضَ الظَّالِمِینَ بَعْضاً بِما کانُوا یَکْسِبُونَ و

قیل هو سواء الجوار عن أبی عبد الله (علیه السلام)

و قال الحسن التهدید بإنزال العذاب و الخسف یتناول الکفار و قوله «أَوْ یَلْبِسَکُمْ شِیَعاً» یتناول أهل الصلاه و

قال قال رسول الله ص سألت ربی أن لا یظهر علی أمتی أهل دین غیرهم فأعطانی و سألته أن لا یهلکهم جوعا فأعطانی و سألته أن لا یجمعهم علی ضلاله فأعطانی و سألته أن لا یلبسهم شیعا فمنعنی

و

فی تفسیر الکلبی أنه لما نزلت هذه الآیه قام النبی ص فتوضأ و أسبغ وضوءه ثم قام و صلی فأحسن صلاته ثم سأل الله سبحانه أن لا یبعث علی أمته عذابا من فوقهم و لا من تحت أرجلهم و لا یلبسهم شیعا و لا یذیق بعضهم بأس بعض فنزل جبرائیل (علیه السلام) فقال یا محمد إن الله تعالی سمع مقالتک و إنه قد أجارهم من خصلتین و لم یجرهم من خصلتین أجارهم من أن یبعث علیهم عذابا من فوقهم أو من تحت أرجلهم و لم یجرهم من الخصلتین الأخریین فقال ص یا جبرائیل ما بقاء أمتی مع قتل بعضهم بعضا فقام و عاد إلی الدعاء فنزل الم أَ حَسِبَ النَّاسُ أَنْ یُتْرَکُوا أَنْ یَقُولُوا آمَنَّا وَ هُمْ لا یُفْتَنُونَ الآیتین فقال لا بد من فتنه تبتلی بها الأمه بعد نبیها لیتبین الصادق من الکاذب لأن الوحی انقطع و بقی السیف و افتراق الکلمه إلی یوم القیامه

و

فی الخبر أنه ص قال إذا وضع السیف فی أمتی لم یرفع عنها إلی یوم القیامه

و قال أبی بن کعب سیکون فی هذه الأمه بین یدی الساعه خسف و قذف و مسخ ثم أکد سبحانه الاحتجاج علیهم بقوله «انْظُرْ کَیْفَ نُصَرِّفُ الْآیاتِ» أی أنظر یا محمد کیف نردد الآیات و نظهرها مره بعد أخری بوجوه أدلتها حتی تزول الشبه «لَعَلَّهُمْ یَفْقَهُونَ» أی لکی یعلموا الحق فیتبعوه و الباطل فیجتنبوه و إذا کان البعث فی الآیه محمولا علی التسلیط فالمراد به التمکین و رفع الحیلوله
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دون أن یفعل سبحانه ذلک أو یأمر به تعالی الله عن ذلک و فی هذه الآیه دلاله علی أنه سبحانه قادر علی ما المعلوم أنه لا یفعله.


[سوره الأنعام (6): الآیات 66 الی 67]


اشاره

وَ کَذَّبَ بِهِ قَوْمُکَ وَ هُوَ الْحَقُّ قُلْ لَسْتُ عَلَیْکُمْ بِوَکِیلٍ (66) لِکُلِّ نَبَإٍ مُسْتَقَرٌّ وَ سَوْفَ تَعْلَمُونَ (67)



المعنی 

لما ذکر سبحانه تصریف الآیات قال عقیب ذلک «وَ کَذَّبَ بِهِ» أی بما نصرف من الآیات عن الجبائی و البلخی و قال الأزهری الهاء یعود إلی القرآن و هو قول الحسن و جماعه «قَوْمُکَ» یعنی قریشا و العرب «وَ هُوَ الْحَقُّ» أی القرآن أو تصریف الآیات حق بمعنی أنه یدل علی الحق و أن ما فیه حق ثم بین سبحانه أن عاقبه تکذیبهم یعود علیهم فقال «قُلْ» یا محمد «لَسْتُ عَلَیْکُمْ بِوَکِیلٍ» أی لم أومر بمنعکم من التکذیب بآیات الله و أن أحفظکم من ذلک و أحول بینکم و بینه لأن الوکیل علی الشی ء هو القائم بحفظه و الذی یدفع الضرر عنه عن الجبائی و قیل معناه لست بحافظ لأعمالکم لأجازیکم بها إنما أنا منذر و الله سبحانه هو المجازی عن الحسن و قیل معناه لم أومر بحربکم و لا أخذکم بالإیمان کما یأخذ الموکل بالشی ء الذی یلزم بلوغ آخره عن الزجاج «لِکُلِّ نَبَإٍ مُسْتَقَرٌّ» أی لکل خبر من أخبار الله و رسوله حقیقه کائنه إما فی الدنیا و إما فی الآخره عن ابن عباس و مجاهد و قیل معناه لکل خبر قرار علی غایه ینتهی إلیها و یظهر عندها قال السدی استقر یوم بدر ما کان یعدهم من العقاب و سمی الوقت مستقرا لأنه ظرف للفعل الواقع فیه و قیل معناه لکل عمل مستقر عند الله حتی یجازی به یوم القیامه عن الحسن «وَ سَوْفَ تَعْلَمُونَ» فیه وعید و تهدید لهم إما بعذاب الآخره و إما بالحرب و أخذهم بالإیمان شاءوا أو أبوا و تقدیره و سوف تعلمون ما یحل بکم من العذاب و حذف لدلاله الکلام علیه.
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[سوره الأنعام (6): الآیات 68 الی 69]


اشاره

وَ إِذا رَأَیْتَ الَّذِینَ یَخُوضُونَ فِی آیاتِنا فَأَعْرِضْ عَنْهُمْ حَتَّی یَخُوضُوا فِی حَدِیثٍ غَیْرِهِ وَ إِمَّا یُنْسِیَنَّکَ الشَّیْطانُ فَلا تَقْعُدْ بَعْدَ الذِّکْری مَعَ الْقَوْمِ الظَّالِمِینَ (68) وَ ما عَلَی الَّذِینَ یَتَّقُونَ مِنْ حِسابِهِمْ مِنْ شَیْ ءٍ وَ لکِنْ ذِکْری لَعَلَّهُمْ یَتَّقُونَ (69)



القراءه

قرأ ابن عامر وحده ینسینک بالتشدید و الباقون «یُنْسِیَنَّکَ» بالتخفیف.



الحجه

حجه من خفف قوله وَ ما أَنْسانِیهُ إِلَّا الشَّیْطانُ و حجه ابن عامر أنه یجوز نقل الفعل بتضعیف العین کما یجوز نقله بالهمزه کما یقال عزمته و أعزمته.



الإعراب 

ذکری یجوز أن یکون فی موضع نصب علی معنی و لکن ذکروهم ذکری و یجوز أن یکون فی موضع رفع علی أحد وجهین إما أن یکون علی معنی و لکن الذی تأمرونهم به ذکری فیکون خبر المبتدأ و إما أن یکون علیکم ذکری أی علیکم أن تذکروهم کما قال إِنْ عَلَیْکَ إِلَّا الْبَلاغُ و علی هذا فیکون ذکری مبتدأ.



النزول 

قال أبو جعفر (علیه السلام) لما نزلت «فَلا تَقْعُدْ بَعْدَ الذِّکْری مَعَ الْقَوْمِ الظَّالِمِینَ» قال المسلمون کیف نصنع إن کان کلما استهزأ المشرکون بالقرآن قمنا و ترکناهم فلا ندخل إذا المسجد الحرام و لا نطوف بالبیت الحرام فأنزل الله سبحانه «وَ ما عَلَی الَّذِینَ یَتَّقُونَ مِنْ حِسابِهِمْ مِنْ شَیْ ءٍ» أمرهم بتذکیرهم و تبصیرهم ما استطاعوا.



المعنی 

ثم أمر سبحانه بترک مجالستهم عند استهزائهم بالقرآن فقال «وَ إِذا رَأَیْتَ الَّذِینَ یَخُوضُونَ فِی آیاتِنا» خاطب النبی ص أی إذا رأیت هؤلاء الکفار و قیل الخطاب له و المراد غیره و معنی یخوضون یکذبون بآیاتنا و دیننا عن الحسن و سعید بن جبیر و الخوض التخلیط فی المفاوضه علی سبیل العبث و اللعب و ترک التفهم و التبیین «فَأَعْرِضْ عَنْهُمْ» أی فاترکهم و لا تجالسهم «حَتَّی یَخُوضُوا فِی حَدِیثٍ غَیْرِهِ» أی یدخلوا فی حدیث غیر الاستهزاء بالقرآن و إنما أمره ص بالإعراض عنهم لأن من حاج من هذه حاله فقد وضع الشی ء غیر موضعه و حط من قدر البیان و الحجاج «وَ إِمَّا یُنْسِیَنَّکَ الشَّیْطانُ» المعنی و إن أنساک الشیطان نهینا إیاک عن الجلوس معهم و یسأل علی هذا فیقال کیف أضاف النسیان إلی الشیطان و هو فعل الله تعالی و الجواب إنما أضافه إلی الشیطان لأنه تعالی أجری العاده بفعل النسیان عند الإعراض عن الفکر و تراکم الخواطر الردیه و الوساوس الفاسده من الشیطان فجاز إضافه النسیان إلیه لما حصل عند فعله کما أن من ألقی غیره فی البرد حتی مات فإنه یضاف الموت إلیه لأنه عرضه لذلک و کان کالسبب فیه «فَلا تَقْعُدْ بَعْدَ الذِّکْری» أی بعد
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ذکرک نهینا و ما یجب علیک من الإعراض عن الجبائی و قیل معناه بعد أن تذکرهم بدعائک إیاهم إلی الدین عن أبی مسلم فکأنه قال أعرض فی حال الیأس و ذکر فی حال الطمع «مَعَ الْقَوْمِ الظَّالِمِینَ» یعنی فی مجالس الکفار و الفساق الذی یظهرون التکذیب بالقرآن و الآیات و الاستهزاء بذلک و به قال سعید بن جبیر و السدی و اختاره البلخی و قال کان ذلک فی أول الإسلام و کان یختص النبی ص و رخص للمؤمنین فی ذلک لما عز الإسلام و کثر المسلمون نهوا عن مجالستهم و نسخت هذه الآیه بقوله فَلا تَقْعُدُوا مَعَهُمْ حَتَّی یَخُوضُوا فِی حَدِیثٍ غَیْرِهِ إِنَّکُمْ إِذاً مِثْلُهُمْ قال الجبائی و فی هذه الآیه دلاله علی بطلان قول الإمامیه فی جواز التقیه علی الأنبیاء و الأئمه و أن النسیان لا یجوز علی الأنبیاء و هذا القول غیر صحیح و لا مستقیم لأن الإمامیه إنما تجوز التقیه علی الإمام فیما تکون علیه دلاله قاطعه توصل إلی العلم و یکون المکلف مزاح العله فی تکلیفه ذلک فأما ما لا یعرف إلا بقول الإمام من الأحکام و لا یکون علی ذلک دلیل إلا من جهته فلا یجوز علیه التقیه فیه و هذا کما إذا تقدم من النبی بیان فی شی ء من الأشیاء الشرعیه فإنه یجوز منه أن لا یبین فی حال أخری لأمته ذلک الشی ء إذا اقتضته المصلحه أ لا تری إلی ما

روی أن عمر بن الخطاب سأله عن الکلاله فقال یکفیک آیه السیف

و أما النسیان و السهو فلم یجوزوهما علیهم فیما یؤدونه عن الله تعالی فأما ما سواه فقد جوزوا علیهم أن ینسوه أو یسهوا عنه ما لم یؤد ذلک إلی إخلال بالعقل و کیف لا یکون کذلک و قد جوزوا علیهم النوم و الإغماء و هما من قبیل السهو فهذا ظن منه فاسد و إن بعض الظن إثم «وَ ما عَلَی الَّذِینَ یَتَّقُونَ مِنْ حِسابِهِمْ مِنْ شَیْ ءٍ» أی لیس علی المؤمنین الذین اتقوا معاصی الله سبحانه من حساب الکفره شی ء بحضورهم مجلس الخوض «وَ لکِنْ ذِکْری لَعَلَّهُمْ یَتَّقُونَ» أی نهوا عن مجالستهم لیزدادوا تقی و أمروا أن یذکروهم و ینبهوهم علی خطایاهم لکی یتقی المشرکون إذا رأوا إعراض هؤلاء المؤمنین عنهم و ترکهم مجالستهم فلا یعودون لذلک عن أکثر المفسرین و قیل معناه لیس علی المتقین من الحساب یوم القیامه مکروه و لا تبعه و لکنه أعلمهم أنهم محاسبون و حکم بذلک علیهم لکی یعلموا أن الله یحاسبهم فیتقوا عن البلخی فالهاء و المیم علی الوجه الأول یعود إلی الکفار و فی الثانی إلی المؤمنین.
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[سوره الأنعام (6): آیه 70]


اشاره

وَ ذَرِ الَّذِینَ اتَّخَذُوا دِینَهُمْ لَعِباً وَ لَهْواً وَ غَرَّتْهُمُ الْحَیاهُ الدُّنْیا وَ ذَکِّرْ بِهِ أَنْ تُبْسَلَ نَفْسٌ بِما کَسَبَتْ لَیْسَ لَها مِنْ دُونِ اللَّهِ وَلِیٌّ وَ لا شَفِیعٌ وَ إِنْ تَعْدِلْ کُلَّ عَدْلٍ لا یُؤْخَذْ مِنْها أُولئِکَ الَّذِینَ أُبْسِلُوا بِما کَسَبُوا لَهُمْ شَرابٌ مِنْ حَمِیمٍ وَ عَذابٌ أَلِیمٌ بِما کانُوا یَکْفُرُونَ (70)



اللغه

یقال أبسلته بجریرته أی أسلمته بها و المستبسل المستسلم الذی یعلم أنه لا یقدر علی التخلص قال الشاعر:

و إبسالی بنی بغیر جرم بعوناه و لا بدم مراق

أی إسلامی إیاهم و البعو الجنایه قال الأخفش تبسل أی تجازی و قیل تبسل أی ترهن و المعانی متقاربه و هذا بسل علیک أی حرام علیک و جائز أن یکون أسد باسل من هذا أی إنه لا یقدر علیه و جائز أن یکون من الأول بمعنی أن معه من الإقدام ما یستبسل له قرنه و یقال أعط الراقی بسلته أی أجرته و تأویله أنه عمل فی الشی ء الذی قد استبسل صاحبه معه و العدل الفداء و أصله المثل و الحمیم الماء الحار أحم حتی انتهی غلیانه و منه الحمام.



الإعراب 

«أَنْ تُبْسَلَ» فی موضع نصب بأنه مفعول و هو من باب حذف المضاف تقدیره کراهیه أن تبسل و قوله «لَیْسَ لَها مِنْ دُونِ اللَّهِ» صفه لنفس و التقدیر نفس عادمه ولیا و شفیعا یکسبها أولئک الذین أبسلوا مبتدأ و خبر و قوله «لَهُمْ شَرابٌ مِنْ حَمِیمٍ» یجوز أن یکون خبرا ثانیا لأولئک و یجوز أن یکون کلاما مستأنفا.



المعنی 

ثم عاد تعالی إلی وصف من تقدم ذکرهم من الکفار فقال «وَ ذَرِ الَّذِینَ اتَّخَذُوا دِینَهُمْ لَعِباً وَ لَهْواً» أی دعهم و أعرض عنهم و إنما أراد به إعراض إنکار لأنه قال بعد ذلک «وَ ذَکِّرْ» یرید دع ملاطفتهم و مجالستهم و لا تدع مذاکرتهم و دعوتهم و نظیره فی سوره النساء فَأَعْرِضْ عَنْهُمْ وَ عِظْهُمْ «وَ غَرَّتْهُمُ الْحَیاهُ الدُّنْیا» یعنی به اغتروا بحیاتهم «وَ ذَکِّرْ بِهِ» أی عظ بالقرآن و قیل بیوم الدین و قیل بالحساب «أَنْ تُبْسَلَ نَفْسٌ بِما کَسَبَتْ» أی لکی لا تسلم نفس للهلکه بما کسبت أی بما عملت عن الحسن و مجاهد و السدی و اختاره الجبائی و الفراء و قیل
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إن معنی تبسل تهلک عن ابن عباس و قیل تحبس عن قتاده و قیل تؤخذ عن ابن زید و قیل تسلم إلی خزنه جهنم عن عطیه العوفی و قیل تجازی عن الأخفش «لَیْسَ لَها مِنْ دُونِ اللَّهِ وَلِیٌّ» أی ناصر ینجیها من العذاب «وَ لا شَفِیعٌ» یشفع لها «وَ إِنْ تَعْدِلْ کُلَّ عَدْلٍ» و إن تفد کل فداء «لا یُؤْخَذْ مِنْها» و قیل معناه و أن تقسط کل قسط فی ذلک الیوم لا یقبل منها لأن التوبه هناک غیر مقبوله و إنما تقبل فی الدنیا «أُولئِکَ الَّذِینَ أُبْسِلُوا» أی أهلکوا و قیل أسلموا للهلکه فلا مخلص لهم و قیل ارتهنوا و قیل جوزوا «بِما کَسَبُوا» أی بکسبهم و عملهم «لَهُمْ شَرابٌ مِنْ حَمِیمٍ» أی ماء مغلی حار «وَ عَذابٌ أَلِیمٌ» مؤلم «بِما کانُوا یَکْفُرُونَ» أی بکفرهم یرید جزاء علی کفرهم و اختلف فی الآیه فقیل هی منسوخه بآیه السیف عن قتاده و قیل لیست بمنسوخه و إنما هی تهدید و وعید عن مجاهد و غیره و فیها دلاله علی الوعید العظیم لمن کانت هذه سبیله من الاستهزاء بالقرآن و بآیات الله و تحذیر عن سلوک طریقتهم و قال الفراء ما من أمه إلا و لهم عید یلعبون فیه و یلهون إلا أمه محمد ص فإن أعیادهم صلاه و دعاء و عباده.


[سوره الأنعام (6): آیه 71]


اشاره

قُلْ أَ نَدْعُوا مِنْ دُونِ اللَّهِ ما لا یَنْفَعُنا وَ لا یَضُرُّنا وَ نُرَدُّ عَلی أَعْقابِنا بَعْدَ إِذْ هَدانَا اللَّهُ کَالَّذِی اسْتَهْوَتْهُ الشَّیاطِینُ فِی الْأَرْضِ حَیْرانَ لَهُ أَصْحابٌ یَدْعُونَهُ إِلَی الْهُدَی ائْتِنا قُلْ إِنَّ هُدَی اللَّهِ هُوَ الْهُدی وَ أُمِرْنا لِنُسْلِمَ لِرَبِّ الْعالَمِینَ (71)



القراءه

قرأ حمزه وحده استهویه بألف مماله و الباقون «اسْتَهْوَتْهُ» بالتاء المعجمه من فوق.



الحجه

قال أبو علی کلا المذهبین حسن قال الشاعر:

و کنا ورثناه علی عهد تبع طویلا سواریه شدیدا دعائمه.



اللغه

استهواه من قولهم هوی من حالق إذا تردی منه و یشبه به الذی زل عن
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الطریق المستقیم کما أن قوله زل إنما هو فی المکان قال:

(قام علی منزعه زلخ فزل)

ثم یشبه به المخطئ فی طریقته فی مثل قوله فَأَزَلَّهُمَا الشَّیْطانُ فکذلک هوی و أهواه غیره فیقال أهویته و استهویته بمعنی کما یقال أزله الشیطان و استزله بمعنی و کذلک استجابه بمعنی أجابه قال:

(فلم یستجبه عند ذاک مجیب)

و الحیران المتردد فی أمر لا یهتدی إلی المخرج منه و الفعل منه حار یحار حیره و رجل حائر و حیران و قوم حیاری.


الإعراب 

«کَالَّذِی اسْتَهْوَتْهُ» فی موضع نصب صفه لمصدر محذوف تقدیره أ ندعو من دون الله دعاء مثل دعاء الذی استهوته الشیاطین فی الأرض حیران، و حیران نصب علی الحال من مفعول استهوته، «لَهُ أَصْحابٌ» وصف لحیران و یدعونه صفه لأصحاب أی أصحاب داعون له إلی الهدی قائلون له ائتنا و هاهنا منتهی الکلام و قوله «أُمِرْنا لِنُسْلِمَ» تقول العرب أمرتک لتفعل و أمرتک أن تفعل و أمرتک بأن تفعل فمن قال أمرتک بأن تفعل فالباء للإلصاق و المعنی وقع الأمر بهذا الفعل و من قال أمرتک أن تفعل حذف الجار و من قال أمرتک لتفعل المعنی أمرتک للفعل و قال الزجاج التقدیر أمرنا کی نسلم قال الشاعر:

أرید لأنسی ذکرها فکأنما تمثل لی لیلی بکل سبیل

أی کی أنسی.


المعنی 

ثم أمر سبحانه نبیه ص و المؤمنین بخطاب الکفار فقال «قُلْ» یا محمد لهؤلاء الکفار الذین یدعون إلی عباده الأصنام أو قل أیها الإنسان أو أیها السامع «أَ نَدْعُوا مِنْ دُونِ اللَّهِ ما لا یَنْفَعُنا» إن عبدناه «وَ لا یَضُرُّنا» إن ترکنا عبادته «وَ نُرَدُّ عَلی أَعْقابِنا» هذا مثل یقولون لکل خائب لم یظفر بحاجته رد علی عقبیه و نکص علی عقبیه و تقدیره أ نرجع القهقری فی مشیتنا و المعنی أ نرجع عن دیننا الذی هو خیر الأدیان «بَعْدَ إِذْ هَدانَا اللَّهُ کَالَّذِی اسْتَهْوَتْهُ الشَّیاطِینُ فِی الْأَرْضِ حَیْرانَ» لا یهتدی إلی طریق و قیل معناه استغوته الغیلان فی المهامه عن ابن عباس و قیل معناه دعته الشیاطین إلی اتباع الهوی و قیل أهلکته و قیل ذهبت به عن نفطویه و قیل أضلته عن أبی مسلم «لَهُ أَصْحابٌ یَدْعُونَهُ إِلَی الْهُدَی ائْتِنا» أی إلی الطریق الواضح یقولون له ائتنا و لا یقبل منهم و لا یصیر إلیهم لأنه قد تحیر لاستیلاء الشیطان علیه
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یهوی و لا یهتدی ثم أمره الله سبحانه فقال «قُلْ» لهؤلاء الکفار «إِنَّ هُدَی اللَّهِ هُوَ الْهُدی» أی دلاله الله لنا علی توحیده و أمر دینه هو الهدی الذی یؤدی المستدل به إلی الصلاح و الرشاد فی دینه و هو الذی یجب أن نعمل علیه و نستدل به فلا نترک ذلک إلی ما تدعون إلیه «وَ أُمِرْنا لِنُسْلِمَ لِرَبِّ الْعالَمِینَ» معناه و أمرنا أن نسلم و قیل معناه أن نسلم أمورنا و نفوضها إلی الله و نتوکل علیه فیها.


[سوره الأنعام (6): الآیات 72 الی 73]


اشاره

وَ أَنْ أَقِیمُوا الصَّلاهَ وَ اتَّقُوهُ وَ هُوَ الَّذِی إِلَیْهِ تُحْشَرُونَ (72) وَ هُوَ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ بِالْحَقِّ وَ یَوْمَ یَقُولُ کُنْ فَیَکُونُ قَوْلُهُ الْحَقُّ وَ لَهُ الْمُلْکُ یَوْمَ یُنْفَخُ فِی الصُّورِ عالِمُ الْغَیْبِ وَ الشَّهادَهِ وَ هُوَ الْحَکِیمُ الْخَبِیرُ (73)



الإعراب 

یحتمل أول الآیه وجهین (أحدهما) أن یکون التقدیر أمرنا لأن نسلم و لأن نقیم الصلاه (و الثانی) أن یکون محمولا علی المعنی لأن معناه أمرنا بالإسلام و بإقامه الصلاه و موضع أن نصب لأن الباء لما سقطت أفضی الفعل فنصب عالم الغیب رفع لأنه نعت الذی فی قوله «وَ هُوَ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ» و یحتمل أن یکون فاعل فعل یدل علیه الفعل المبنی للمفعول به و هو قوله «یُنْفَخُ فِی الصُّورِ» و هذا کما یقولون أکل طعامک عبد الله و التقدیر أکله عبد الله قال الشاعر:

لیبک یزید ضارع لخصومه و مختبط مما تطیح الطوانح

کأن قیل من یبکیه قال یبکیه ضارع و الأول أجود.



المعنی 

«وَ أَنْ أَقِیمُوا الصَّلاهَ» هذا موصول بما قبله أی و قیل لنا أقیموا الصلاه «وَ اتَّقُوهُ» أی و اتقوا رب العالمین أی تجنبوا معاصیه فتتقوا عقابه «وَ هُوَ الَّذِی إِلَیْهِ

ص: 77







تُحْشَرُونَ» أی تجمعون إلیه یوم القیامه فیجازی کل عامل منکم بعمله «وَ هُوَ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ بِالْحَقِّ» فیه قولان (أحدهما) أن معناه خلقهما للحق لا للباطل عن الحسن و الزجاج و غیرهما و معناه خلقهما حقا و صوابا لا باطلا و خطأ کما قال وَ ما خَلَقْنَا السَّماءَ وَ الْأَرْضَ وَ ما بَیْنَهُما باطِلًا و أدخلت الباء و الألف و اللام کما أدخلت فی نظائرها یقولون فلان یقول بالحق بمعنی أنه یقول حقا لا أن الحق معنی غیر القول بل تقدیره إن خلقهما حکمه و صواب من حکم الله و هو موصوف بالحکمه فی خلقهما و خلق ما سواهما من جمیع خلقه لا أن هناک حقا سوی خلقهما خلقهما به و القول الآخر ما قاله قوم أن معناه خلق السماوات و الأرض بکلامه الحق و هو قوله ائْتِیا طَوْعاً أَوْ کَرْهاً فالحق صفه قوله و کلامه و الأول هو الصحیح «وَ یَوْمَ یَقُولُ کُنْ فَیَکُونُ» ذکر فی نصب یوم وجوه (أحدها) أن یکون عطفا علی الهاء فی قوله «وَ اتَّقُوهُ» أی و اتقوا یوم یقول کن فیکون کما قال سبحانه وَ اتَّقُوا یَوْماً لا تَجْزِی نَفْسٌ عَنْ نَفْسٍ شَیْئاً (و الثانی) أن یکون علی معنی و اذکر یوم یقول کن فیکون لأن بعده وَ إِذْ قالَ إِبْراهِیمُ لِأَبِیهِ آزَرَ عطفا علی ذلک قال الزجاج و هو الأجود (الثالث) أن یکون معطوفا علی السماوات و المعنی و هو الذی خلق السماوات و الأرض بالحق و خلق یوم یقول کن فیکون فإن یوم القیامه لم یأت بعد فجوابه أن ما أنبأ الله بکونه فحقیقه واقع لا محاله و أما قوله «کُنْ فَیَکُونُ» فقد قیل فیه إنه خطاب للصور و المعنی یوم یقول للصور کن فیکون و ما ذکر من الصور یدل علیه و قیل إن قوله «کُنْ فَیَکُونُ» فیه إضمار جمیع ما یخلق فی ذلک الوقت، المعنی و یوم یقول للشی ء کن فیکون و هذا إنما ذکر لیدل علی سرعه أمر البعث و الساعه فکأنه یقول و یوم یقول للخلق موتوا فیموتون و انتشروا فینتشرون أی لا یتعذر علیه ذلک و لا یتأخر عن وقت إرادته و قیل معناه و یوم یقول کن فیکون «قَوْلُهُ الْحَقُّ» أی یأمر فیقع أمره أی ما وعدوا به من الثواب و حذروا به من العقاب و الحق من صفه قوله و قوله فاعل یکون کما تقول قد قلت فکان قولک و لیس المعنی إنک قلت فکان الکلام إنما المعنی إنه کان ما دل علیه القول و أما علی القول المتقدم فیکون قوله مبتدأ و الحق خبره و قد ذکرنا تفسیر قوله «کُنْ فَیَکُونُ» فی سوره البقره مستقصی «وَ لَهُ الْمُلْکُ یَوْمَ یُنْفَخُ فِی الصُّورِ» قیل فی نصب یوم هنا وجوه (أحدها) أن یکون متعلقا بله الملک و تقدیره أن الملک قد وجب له فی ذلک الیوم الذی فیه ینفخ فی الصور فقد خص ذلک الیوم بأن الملک له فیه کما خصه فی قوله لِمَنِ الْمُلْکُ الْیَوْمَ لِلَّهِ الْواحِدِ الْقَهَّارِ و الوجه فیه أنه لا یبقی ملک من ملکه الله فی الدنیا أو تغلب علیه بل یتفرد سبحانه بالملک
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(و الثانی) أن یکون «یَوْمَ یُنْفَخُ فِی الصُّورِ» مبنیا عن قوله «یَوْمَ یَقُولُ کُنْ فَیَکُونُ» (و الثالث) أن یکون منصوبا بقوله «الْحَقُّ» و المعنی قوله الحق یوم ینفخ فی الصور و الوجه فی اختصاصه بذلک الیوم و إن کان قوله حقا فی کل وقت ما بیناه فی الوجه الأول و هو مثل قوله وَ الْأَمْرُ یَوْمَئِذٍ لِلَّهِ و لا شک أن الأمر فی کل وقت لله تعالی و المراد أن ذلک الیوم یوم لا یخالف الله فی أوامره لأنها محتومه لیس فیها تخییر و لا یقدر أحد علی معصیته و أما الصور فقیل فیه قرن ینفخ فیه إسرافیل ع نفختین فتفنی الخلائق کلهم بالنفخه الأولی و یحیون بالنفخه الثانیه فتکون النفخه الأولی لانتهاء الدنیا و الثانیه لابتداء الآخره و قال الحسن هو جمع صوره کما أن السور جمع سوره و علی هذا فیکون معناه یوم ینفخ الروح فی الصور و یؤید القول الأول ما

رواه أبو سعید الخدری عن النبی ص أنه قال کیف أنعم و قد التقم صاحب القرن القرن و حنا جبینه و أصغی سمعه ینتظر أن یؤمر فینفخ قالوا فکیف نقول یا رسول الله قال قولوا حسبنا الله و نعم الوکیل

و العرب تقول نفخ الصور و نفخ فی الصور قال الشاعر:

لو لا ابن جعده لم یفتح قهندزکم و لا خراسان حتی ینفخ الصور

«عالِمُ الْغَیْبِ وَ الشَّهادَهِ» أی یعلم ما لا یشاهده الخلق و ما یشاهدونه و ما لا یعلمه الخلق و ما یعلمونه لا یخفی علیه شی ء من ذلک «وَ هُوَ الْحَکِیمُ» فی أفعاله «الْخَبِیرُ» العالم بعباده و أفعالهم.


[سوره الأنعام (6): الآیات 74 الی 75]


اشاره

وَ إِذْ قالَ إِبْراهِیمُ لِأَبِیهِ آزَرَ أَ تَتَّخِذُ أَصْناماً آلِهَهً إِنِّی أَراکَ وَ قَوْمَکَ فِی ضَلالٍ مُبِینٍ (74) وَ کَذلِکَ نُرِی إِبْراهِیمَ مَلَکُوتَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ لِیَکُونَ مِنَ الْمُوقِنِینَ (75)



القراءه



القراءه الظاهره «آزَرَ» بالفتح و قرأ یعقوب الحضرمی آزر بضم الراء و هو قراءه الحسن و ابن عباس و مجاهد و الضحاک.
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الحجه

من قرأ بالفتح جعل آزر فی موضع جر بدلا من أبیه أو عطف بیان و من قرأ بالضم جعله منادی مفردا و تقدیره یا آزر.


اللغه

الأصنام جمع صنم و الصنم ما کان صوره و الوثن ما کان غیر مصور و الآلهه جمع إله مثل إزار و آزره و المبین هو البین الظاهر و الملکوت بمنزله الملک غیر أن هذا اللفظ أبلغ لأن الواو و التاء تزادان للمبالغه و مثله الرغبوت و الرهبوت و وزنه فعلوت و فی المثل رهبوت خیر من رحموت أی لأن ترهب خیر من أن ترحم.


الإعراب 

العامل فی إذ محذوف و تقدیره و اذکر إذ قال و قیل أنه یتصل بقوله بَعْدَ إِذْ هَدانَا اللَّهُ أی و بعد إذ قال إبراهیم و الکاف فی کذلک کاف التشبیه و المعنی کما أرینا إبراهیم قبح ما کان علیه أبوه و قومه من المذهب کذلک نری إبراهیم ملکوت السماوات و الأرض للاعتبار و قیل شبه رؤیه إبراهیم برؤیه محمد ص و المعنی کما أریناک یا محمد أرینا إبراهیم و قوله «وَ لِیَکُونَ» عطف علی محذوف و تقدیره نریه الملکوت لیستدل به و لیکون من الموقنین و قیل إنه جمله مستأنفه أی و لیکون من الموقنین أریناه فاللام یتعلق بأریناه المحذوف و قیل إن الواو زائده و معناه لیکون و هذا بعید.


المعنی 

«وَ إِذْ قالَ إِبْراهِیمُ» أی و اذکر إذ قال «لِأَبِیهِ آزَرَ» فیه أقوال (أحدها) أنه اسم أبی إبراهیم عن الحسن و السدی و الضحاک (و ثانیها) أن اسم أبی إبراهیم تارخ قال الزجاج لیس بین النسابین اختلاف أن اسم أبی إبراهیم تارخ و الذی فی القرآن یدل علی أن اسمه آزر و قیل آزر عندهم ذم فی لغتهم کأنه قال و إذ قال إبراهیم لأبیه یا مخطئ فإذا کان کذلک فالاختیار الرفع و جائز أن یکون وصفا له کأنه قال لأبیه المخطئ و قیل آزر اسم صنم عن سعید بن المسیب و مجاهد قال الزجاج فإذا کان کذلک فموضعه نصب علی إضمار الفعل کأنه قال و إذ قال إبراهیم لأبیه أ تتخذ آزر و جعل أصناما بدلا من آزر و أشباهه فقال بعد أن قال أ تتخذ آزر إلها أ تتخذ أصناما آلهه و هذا الذی قال الزجاج یقوی ما قاله أصحابنا أن آزر کان جد إبراهیم لأمه أو کان عمه من حیث صح عندهم أن آباء النبی إلی آدم کلهم کانوا موحدین و اجتمعت الطائفه علی ذلک

و روی عن النبی ص أنه قال لم یزل ینقلنی الله من أصلاب الطاهرین إلی أرحام المطهرات حتی أخرجنی فی عالمکم هذا لم یدنسنی بدنس الجاهلیه
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و لو کان فی آبائه کافر لم یصف جمیعهم بالطهاره مع قوله تعالی إِنَّمَا الْمُشْرِکُونَ نَجَسٌ و لهم فی ذلک أدله لیس هنا موضع ذکرها و قوله «أَ تَتَّخِذُ أَصْناماً آلِهَهً» استفهام المراد به الإنکار أی لا تفعل ذلک «إِنِّی أَراکَ وَ قَوْمَکَ فِی ضَلالٍ» عن الصواب «مُبِینٍ» ظاهر و فی الآیه حث للنبی علی محاجه قومه الذین دعوه إلی عباده الأصنام و الاقتداء بأبیه إبراهیم فیه و تسلیه له بذلک «وَ کَذلِکَ نُرِی إِبْراهِیمَ» أی مثل ما وصفناه من قصه إبراهیم و قوله لأبیه ما قال نریه «مَلَکُوتَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ» أی القدره التی تقوی بها دلالته علی توحید الله تعالی و قیل معناه کما أریناک یا محمد أریناه آثار قدرتنا فیما خلقنا من الشمس و القمر و النجوم و ما فی الأرض من البحار و المیاه و الریاح لیستدل بها و هذا معنی قول ابن عباس و قتاده و قیل یعنی بالملکوت آیات السماوات و الأرض عن مجاهد و قیل أن ملکوت السماوات و الأرض ملکهما بالنبطیه عن مجاهد أیضا و قیل أن ملکوت السماوات و الأرض ما نشاهده من الحوادث الداله علی أن الله سبحانه مالک لهما و الله المالک لهما و لکل شی ء بنفسه لا یملکه سواه فأجری الملکوت علی المملوک الذی هو فی السماوات و الأرض مجازا عن أبی علی الجبائی

و قال أبو جعفر (علیه السلام) کشط الله له عن الأرضین حتی رآهن و ما تحتهن و عن السماوات حتی رآهن و ما فیهن من الملائکه و حمله العرش

و روی أبو بصیر عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال لما رأی إبراهیم ملکوت السماوات و الأرض رأی رجلا یزنی فدعا علیه فمات ثم رأی آخر فدعا علیه فمات ثم رأی ثلاثه فدعا علیهم فماتوا فأوحی الله تعالی یا إبراهیم إن دعوتک مستجابه فلا تدع علی عبادی فإنی لو شئت أن أمیتهم بدعائک ما خلقتهم إنی خلقت خلقی علی ثلاثه أصناف صنف یعبدنی لا یشرک بی شیئا فأثیبه و صنف یعبد غیری فلیس یفوتنی و صنف یعبد غیری فأخرج من صلبه من یعبدنی

«وَ لِیَکُونَ مِنَ الْمُوقِنِینَ» أی من المتیقنین بأن الله سبحانه هو خالق ذلک و المالک له.

النظم

وجه اتصال الآیه بما قبلها أنه لما عاب دینهم و ذم آلهتهم و احتج علیهم بما سلف ذکره بین أنه دین إبراهیم و للناس ألف بدین الآباء لا سیما إذا کان الأب ذا قدر و قیل أنها تتصل بقوله «أَ نَدْعُوا مِنْ دُونِ اللَّهِ ما لا یَنْفَعُنا» إلی قوله «بَعْدَ إِذْ هَدانَا» ثم قال و بعد أن قال إبراهیم کذا و کذا عن أبی مسلم.
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[سوره الأنعام (6): الآیات 76 الی 79]


اشاره

فَلَمَّا جَنَّ عَلَیْهِ اللَّیْلُ رَأی کَوْکَباً قالَ هذا رَبِّی فَلَمَّا أَفَلَ قالَ لا أُحِبُّ الْآفِلِینَ (76) فَلَمَّا رَأَی الْقَمَرَ بازِغاً قالَ هذا رَبِّی فَلَمَّا أَفَلَ قالَ لَئِنْ لَمْ یَهْدِنِی رَبِّی لَأَکُونَنَّ مِنَ الْقَوْمِ الضَّالِّینَ (77) فَلَمَّا رَأَی الشَّمْسَ بازِغَهً قالَ هذا رَبِّی هذا أَکْبَرُ فَلَمَّا أَفَلَتْ قالَ یا قَوْمِ إِنِّی بَرِی ءٌ مِمَّا تُشْرِکُونَ (78) إِنِّی وَجَّهْتُ وَجْهِیَ لِلَّذِی فَطَرَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ حَنِیفاً وَ ما أَنَا مِنَ الْمُشْرِکِینَ (79)



القراءه

قرأ أبو عمرو و ورش من طریق البخاری رئی کوکبا بفتح الراء و کسر الهمزه حیث کان و قرأ ابن عامر و حمزه و الکسائی و خلف و یحیی عن أبی بکر رئی بکسر الراء و الهمزه و قرأ الباقون بفتح الراء و الهمزه.



الحجه

ذکر أبو علی الوجه فی قراءه من لم یمل و قراءه من أمال و أورد فی ذلک کلاما کثیرا ترکنا ذکره خوف الإطاله.



اللغه

یقال جن علیه اللیل و جنه اللیل و أجنه اللیل إذا أظلم حتی یستر بظلمته و یقال لکل ما ستر قد جن و أجن و منه اشتقاق الجن لأنهم استجنوا عن أعین الناس و قال الهذلی:

و ماء وردت قبیل الکری و قد جنه السدف الأدهم

و یقال أجننت المیت و جننته إذا واریته فی اللحد و أفل یأفل أفولا إذا غاب قال ذو الرمه:

مصابیح لیست باللواتی یقودها نجوم و لا بالآفلات الدوالک
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و البزوغ الطلوع یقال بزغت الشمس إذا طلعت و یسمی ثلاث لیال من أول الشهر الهلال ثم یسمی قمرا إلی آخر الشهر و إنما یسمی قمرا لبیاضه و حمار أقمر أبیض و الحنیف المائل إلی الحق.


الإعراب 

السؤال یقال لم قال «هذا رَبِّی» و لم یقل هذه کما قال «بازِغَهً» و الجواب أن التقدیر هذا النور الطالع ربی لیکون الخبر و المخبر عنه جمیعا علی التذکیر کما کان جمیعا علی التأنیث فی «رَأَی الشَّمْسَ بازِغَهً» و قال ابن فضال المجاشعی قوله «رَأَی الشَّمْسَ بازِغَهً» إخبار من الله تعالی و قوله «هذا رَبِّی» من کلام إبراهیم و الشمس مؤنثه فی کلام العرب و أما فی کلام ما سواهم فیجوز أن لا تکون مؤنثه و إبراهیم (علیه السلام) لم یکن عربیا فحکی الله تعالی کلامه علی ما کان فی لغته و یقال لم أنث الشمس و ذکر القمر و الجواب أن تأنیثها تفخیم لها لکثره ضیائها علی حد قولهم نسابه و علامه و لیس القمر کذلک لأنه دونها فی الضیاء و یقال لم دخلت الألف و اللام فیها و هی واحده و لم تدخل فی زید و عمرو قیل لأن شعاع الشمس یقع علیه اسم الشمس فاحتیج إلی التعریف إذا قصد إلی جرم الشمس أو إلی الشعاع علی طریق الجنس أو الواحد من الجنس و لیس زید و نحوه کذلک.


المعنی 

لما تقدم ذکر الآیات التی أراها الله تعالی إبراهیم (علیه السلام) بین سبحانه کیف استدل بها و کیف عرف الحق من جهتها فقال «فَلَمَّا جَنَّ عَلَیْهِ اللَّیْلُ» أی أظلم علیه و ستر بظلامه کل ضیاء «رَأی کَوْکَباً» و اختلف فی الکوکب الذی رآه فقیل هو الزهره و قیل هو المشتری «قالَ هذا رَبِّی فَلَمَّا أَفَلَ» أی غرب «قالَ لا أُحِبُّ الْآفِلِینَ» و اختلف فی تفسیر هذه الآیات علی أقوال (أحدها) أن إبراهیم (علیه السلام) إنما قال ذلک عند کمال عقله فی زمان مهله النظر و خطور الخاطر الموجب علیه النظر بقلبه لأنه (علیه السلام) لما أکمل الله عقله و حرک دواعیه علی الفکر و التأمل رأی الکوکب فأعظمه و أعجبه نوره و حسنه و قد کان قومه یعبدون الکواکب فقال هذا ربی علی سبیل الفکر فلما أفل علم أن الأفول لا یجوز علی الإله فاستدل بذلک علی أنه محدث مخلوق و کذلک کانت حاله فی رؤیه القمر و الشمس فإنه لما رأی أفولهما قطع علی حدوثهما و استحاله إلهیتهما و قال فی آخر کلامه «یا قَوْمِ إِنِّی بَرِی ءٌ مِمَّا تُشْرِکُونَ إِنِّی وَجَّهْتُ وَجْهِیَ لِلَّذِی فَطَرَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ» إلی آخره و کان هذا القول منه عقیب معرفته بالله تعالی و علمه بأن صفات المحدثین لا تجوز علیه و هذا اختیار أبی القاسم البلخی و غیره قال و زمان مهله النظر هی أکثر من ساعه و أقل من شهر و لا یعلم ما بینهما إلا
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الله تعالی (و ثانیها) أنه إنما قال ذلک قبل بلوغه و لما قارب کمال العقل حرکته الخواطر فیما شاهده من هذه الحوادث فلما رأی الکوکب و نوره و إشراقه و زهوره ظن أنه ربه فلما أفل و انتقل من حال إلی حال قال لا أحب الآفلین «فَلَمَّا رَأَی الْقَمَرَ بازِغاً» عند طلوعه و رأی کبره و إشراقه و انبساط نوره و ضیائه فی الدنیا «قالَ هذا رَبِّی فَلَمَّا أَفَلَ» و صار مثل الکوکب فی الأفول و الغیبوبه و علم أنه لا یجوز أن یکون ذلک صفه الإله «قالَ لَئِنْ لَمْ یَهْدِنِی رَبِّی» إلی رشدی و لم یوفقنی و یلطف بی فی إصابه الحق من توحیده «لَأَکُونَنَّ مِنَ الْقَوْمِ الضَّالِّینَ» بعباده هذه الحوادث «فَلَمَّا رَأَی الشَّمْسَ بازِغَهً» أی طالعه و قد ملأت الدنیا نورا و رأی عظمها و کبرها «قالَ هذا رَبِّی هذا أَکْبَرُ» من الکوکب و القمر «فَلَمَّا أَفَلَتْ قالَ» حینئذ لقومه «یا قَوْمِ إِنِّی بَرِی ءٌ مِمَّا تُشْرِکُونَ» مع الله الذی خلقنی و خلقکم فی عبادته من آلهتکم فلما أکمل الله عقله و ضبط بفکره النظر فی حدوث الأجسام بأن وجدها غیر منفکه من المعانی المحدثه و أنه لا بد لها من محدث قال حینئذ لقومه «إِنِّی وَجَّهْتُ وَجْهِیَ» أی نفسی «لِلَّذِی فَطَرَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ حَنِیفاً» أی مخلصا مائلا عن الشرک إلی الإخلاص «وَ ما أَنَا مِنَ الْمُشْرِکِینَ» و هذا اختیار أبی علی الجبائی و یسأل عن القول الأول کیف قال (علیه السلام) هذا ربی مخبرا و هو غیر عالم بما یخبر به و الإخبار بما لا یأمن المخبر أن یکون فیه کاذبا قبیح و الجواب عنه من وجهین (أحدهما) أنه لم یقل ذلک مخبرا و إنما قاله فارضا و مقدرا علی سبیل التأمل کما یفرض أحدنا إذا نظر فی حدوث الأجسام کونها قدیمه لیتبین ما یؤدی إلیه الفرض من الفساد و لا یکون بذلک مخبرا فی الحقیقه (و الآخر) أنه أخبر عن ظنه و قد یجوز أن یظن المتفکر فی حال فکره و نظره ما لا أصل له ثم یرجع عنه بالأدله.

(سؤال آخر) کیف تعجب إبراهیم (علیه السلام) من رؤیه هذه الأشیاء تعجب من لم یکن رآها و کیف یجوز أن یکون مع کمال عقله لم یشاهد السماء و الکواکب و الجواب أنه لا یمتنع أن یکون (علیه السلام) ما رأی السماء إلا فی ذلک الوقت لأنه قد روی أن أمه کانت ولدته فی مغاره خوفا من أن یقتله نمرود و من یکون فی المغاره لا یری السماء فلما قارب البلوغ و بلغ حد التکلیف خرج من المغاره و رأی السماء و قد یجوز أیضا أن یکون قد رأی السماء قبل ذلک إلا أنه لم یفکر فی إعلامها لأن الفکر لم یکن واجبا علیه و حین کمل عقله فکر فی ذلک (و ثالثها) أن إبراهیم (علیه السلام) لم یقل «هذا رَبِّی» علی طریق الشک بل کان عالما موقنا أن ربه سبحانه لا یجوز أن یکون بصفه الکواکب و إنما قال ذلک علی سبیل الإنکار علی قومه و التنبیه لهم علی أن
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یکون إلها معبودا لا یکون بهذه الصفه الداله علی الحدوث و یکون قوله «هذا رَبِّی» محمولا علی أحد الوجهین إما علی أنه کذلک عندکم و فی مذاهبکم کما یقول أحدنا للمشبه هذا ربه جسم یتحرک و یسکن و إما علی أن یکون قال ذلک مستفهما و أسقط حرف الاستفهام للاستغناء عنه و قد کثر مجی ء ذلک فی کلام العرب قال أوس بن حجر:

لعمرک لا أدری و إن کنت داریا شعیب بن سهم أم شعیب بن منقر

و قال الأخطل:

کذبتک عینک أم رأیت بواسط غلس الظلام من الرباب خیالا

و قال عمرو بن أبی ربیعه:

ثم قالوا تحبها قلت بهرا عدد القطر و الحصی و التراب

أی أ تحبها؟ و قال آخر:

رفونی و قالوا یا خویلد لا ترع فقلت و أنکرت الوجوه هم هم

أی أ هم هم و روی عن ابن عباس أنه قال فی قوله «فَلَا اقْتَحَمَ الْعَقَبَهَ» معناه أ فلا اقتحم فحذف حرف الاستفهام (و رابعها) أنه (علیه السلام) إنما قال استخداعا للقوم یریهم قصور علمهم و بطلان عبادتهم لمخلوق جار علیه أعراض الحوادث فإنهم کانوا یعبدون الشمس و القمر و الکواکب و بعضهم یعبدون النیران و بعضهم یعبدون الأوثان فلما رأی الکوکب الذی کانوا یعبدونه قال لهم هذا ربی فی زعمکم کما قال «أَیْنَ شُرَکائِیَ الَّذِینَ کُنْتُمْ تَزْعُمُونَ» فأضافه إلی نفسه حکایه لقولهم فکأنه قال لهم هذا ربی فی قولکم و قیل أنه نوی فی قلبه الشرط أی إن کان ربکم هذا الحجر کما تزعمون فهذا الکوکب و هذا القمر و الشمس ربی و لم یکن الحجر ربهم و لا الکوکب ربه و فی هذه الآیات دلاله علی حدوث الأجسام و إثبات الصانع و إنما استدل إبراهیم بالأفول علی حدوثها لأن حرکتها بالأفول أظهر و من الشبهه أبعد
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و إذا جازت علیها الحرکه و السکون فلا بد أن تکون مخلوقه محدثه و إذا کانت محدثه فلا بد لها من محدث و المحدث لا بد أن یکون قادرا لیصح منه الإحداث و إذا أحدثها علی غایه الانتظام و الإحکام فلا بد أن یکون عالما و إذا کان قادرا عالما وجب أن یکون حیا موجودا و فیها تنبیه لمشرکی العرب و زجر لهم عن عباده الأصنام و حث لهم علی سلوک طریق أبیهم إبراهیم (علیه السلام) فی النظر و التفکر لأنهم کانوا یعظمون آباءهم فأعلمهم سبحانه أن اتباع الحق من دین إبراهیم الذی یقرون بفضله أوجب علیهم.

[القصه]

ذکر أهل التفسیر و التاریخ أن إبراهیم (علیه السلام) ولد فی زمن نمرود بن کنعان و زعم بعضهم أن نمرود کان من ولاه کیکاوس و بعضهم قال کان ملکا برأسه و قیل لنمرود أنه یولد فی بلده هذه السنه مولود یکون هلاکه و زوال ملکه علی یده ثم اختلفوا فقال بعضهم إنما قالوا ذلک من طریق التنجیم و التکهن و قال آخرون بل وجد ذلک فی کتب الأنبیاء و قال آخرون رأی نمرود کان کوکبا طلع فذهب بضوء الشمس و القمر فسأل عنه فعبر بأنه غلام یذهب ملکه علی یده عن السدی فعند ذلک أمر بقتل کل ولد یولد تلک السنه و أمر بأن یعزل الرجال عن النساء و بأن یتفحص عن أحوال النساء فمن وجدت حبلی تحبس حتی تلد فإن کان غلاما قتل و إن کانت جاریه خلیت حتی حبلت أم إبراهیم فلما دنت ولاده إبراهیم خرجت أمه هاربه فذهبت به إلی غار و لفته فی خرقه ثم جعلت علی باب الغار صخره ثم انصرفت عنه فجعل الله رزقه فی إبهامه فجعل یمصها فتشخب لبنا و جعل یشب فی الیوم کما یشب غیره فی الجمعه و یشب فی الجمعه کما یشب غیره فی الشهر و یشب فی الشهر کما یشب غیره فی السنه فمکث ما شاء الله أن یمکث و قیل کانت تختلف إلیه أمه فکان یمص أصابعه فوجدته یمص من أصبع ماء و من أصبع لبنا و من أصبع عسلا و من أصبع تمرا و من أصبع سمنا عن أبی روق و محمد بن إسحاق و لما خرج من السرب نظر إلی النجم و کان آخر الشهر فرأی الکوکب قبل القمر ثم رأی القمر ثم رأی الشمس فقال ما قال و لما رأی قومه یعبدون الأصنام خالفهم و کان یعیب آلهتهم حتی فشا أمره و جرت المناظرات.


[سوره الأنعام (6): الآیات 80 الی 81]


اشاره

وَ حاجَّهُ قَوْمُهُ قالَ أَ تُحاجُّونِّی فِی اللَّهِ وَ قَدْ هَدانِ وَ لا أَخافُ ما تُشْرِکُونَ بِهِ إِلاَّ أَنْ یَشاءَ رَبِّی شَیْئاً وَسِعَ رَبِّی کُلَّ شَیْ ءٍ عِلْماً أَ فَلا تَتَذَکَّرُونَ (80) وَ کَیْفَ أَخافُ ما أَشْرَکْتُمْ وَ لا تَخافُونَ أَنَّکُمْ أَشْرَکْتُمْ بِاللَّهِ ما لَمْ یُنَزِّلْ بِهِ عَلَیْکُمْ سُلْطاناً فَأَیُّ الْفَرِیقَیْنِ أَحَقُّ بِالْأَمْنِ إِنْ کُنْتُمْ تَعْلَمُونَ (81)
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القراءه

قرأ أهل المدینه و ابن عامر فی روایه ابن ذکوان أ تحاجونی خفیفه النون و الباقون بالتشدید.


الحجه

قال أبو علی لا نظیر فی قول من شدد فأما وجه التخفیف فإنه حذفت النون الثانیه لالتقاء النونین و التضعیف یکره فیتوصل إلی إزالته تاره بالحذف نحو علماء بنو فلان و تاره بالإبدال نحو لا أملاه حتی تفارقا نحو دیوان و قیراط فحذفوا النون الثانیه کراهه التضعیف و لا یجوز أن تکون المحذوفه الأولی لأن الاستثقال یقع بالتکریر فی الأمر الأعم و فی الأولی أیضا أنها دلاله الإعراب و إنما حذفت الثانیه کما حذفتها فی لیتی فی نحو قوله:

إذ قال لیتی أصادفه و یذهب بعض مالی

و قوله:

تراه کالثغام یعل مسکا یسوء الفالیات إذا فلینی

فالمحذوفه المصاحبه للیاء لیسلم سکون لام الفعل و ما یجری مجراها أو حرکتها و لا یجوز أن یکون المحذوفه الأولی لأن الفعل یبقی بلا فاعل کما لا تحذف الأولی فی أ تحاجونی لأنها للإعراب و یدل علی أن المحذوفه الثانیه أنها حذفت مع الجار أیضا فی نحو قوله:

قدنی من نصر الخبیبین قدی

و قد جاء حذف هذه النون فی کلامهم قال الشاعر:

أ بالموت الذی لا بد أنی ملاق لا أباک تخوفینی

و قال:
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تذکرونا إذ نقاتلکم لا یضر معدما عدمه.


الإعراب 

موضع أن یشاء نصب أی لا أخاف إلا مشیئه الله و هذا استثناء منقطع و قیل متصل و تقدیره لا أخافهم إلا أن یشاء ربی إحیاءهم و اقتدارهم و علما منصوب علی التمییز.


المعنی 

ثم ذکر سبحانه محاجه إبراهیم مع قومه فقال «وَ حاجَّهُ قَوْمُهُ» أی خاصموه و جادلوه فی الدین و خوفوه من ترک عباده آلهتهم «قالَ» أی إبراهیم لهم «أَ تُحاجُّونِّی فِی اللَّهِ وَ قَدْ هَدانِ» أی وفقنی لمعرفته و لطف بی فی العلم بتوحیده و ترک الشرک و إخلاص العباده له «وَ لا أَخافُ ما تُشْرِکُونَ بِهِ» أی لا أخاف منه ضررا إن کفرت به و لا أرجو نفعا إن عبدته لأنه بین صنم قد کسر فلم یدفع عن نفسه و نجم دل أفوله علی حدوثه فکیف تحاجوننی و تدعوننی إلی عباده من لا یخاف ضره و لا یرجی نفعه «إِلَّا أَنْ یَشاءَ رَبِّی شَیْئاً» فیه قولان (أحدهما) أن معناه إلا أن یغلب الله هذه الأصنام التی تخوفوننی بها فیحییها و یقدرها فتضر و تنفع فیکون ضررها و نفعها إذ ذاک دلیلا علی حدوثها أیضا و علی توحید الله و علی أنه المستحق للعباده دون غیره و أنه لا شریک له فی ملکه ثم أثنی علی الله سبحانه فقال «وَسِعَ رَبِّی کُلَّ شَیْ ءٍ عِلْماً» أی هو عالم بکل شی ء ثم أمرهم بالتذکر و التدبر فقال «أَ فَلا تَتَذَکَّرُونَ» و الثانی قول الحسن معناه لا أخاف الأوثان إلا أن یشاء ربی أن یعذبنی ببعض ذنوبی أو یشاء الإضرار بی ابتداء و الأول أجود ثم احتج (علیه السلام) علیهم و أکد الحجاج بقوله «وَ کَیْفَ أَخافُ ما أَشْرَکْتُمْ» أی کیف تلزموننی أن أخاف ما أشرکتم به من الأوثان المخلوقه و قد تبین حالهم فی أنهم لا یضرون و لا ینفعون «وَ لا تَخافُونَ أَنَّکُمْ أَشْرَکْتُمْ بِاللَّهِ» أی و لا تخافون من هو القادر علی الضر و النفع بل تجرؤون علیه بأن أشرکتم أی جعلتم له شرکاء فی ملکه و تعبدونهم من دونه و قیل معناه کیف أخاف شرککم و أنا منه بری ء و الله تعالی لا یعاقبنی بفعلکم و أنتم لا تخافون و قد أشرکتم به فیکون علی هذا ما فی قوله «ما أَشْرَکْتُمْ» مصدریه «ما لَمْ یُنَزِّلْ بِهِ عَلَیْکُمْ سُلْطاناً» أی حجه علی صحته و هذا یدل علی أن کل من قال قولا أو اعتقد مذهبا بغیر حجه فهو مبطل «فَأَیُّ الْفَرِیقَیْنِ أَحَقُّ بِالْأَمْنِ» أ نحن و قد عرفنا الله بأدلته و وجهنا العباده نحوه أم أنتم و قد أشرکتم بعباده غیره من الأصنام و لو أطرحتم العصبیه و الحمیه لما وجدتم لهذا الحجاج مدفعا «إِنْ کُنْتُمْ تَعْلَمُونَ» أی تستعملون عقولکم و علومکم فتمیزون الحق من الباطل و الدلیل من الشبهه.
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[سوره الأنعام (6): آیه 82]


اشاره

الَّذِینَ آمَنُوا وَ لَمْ یَلْبِسُوا إِیمانَهُمْ بِظُلْمٍ أُولئِکَ لَهُمُ الْأَمْنُ وَ هُمْ مُهْتَدُونَ (82)



اللغه

قال الأصمعی الظلم فی اللغه وضع الشی ء فی غیر موضعه قال الشاعر یمدح قوما:

" هرت الشقاشق ظلامون للجزر"

یرید أنهم عرقبوها فوضعوا النحر غیر موضعه و قال النابغه:

" و النؤی کالحوض بالمظلومه الجلد"

یرید الأرض التی صرف عنها المطر و إنما سماها مظلومه لأنهم یتحوضون فیها حوضا لم یحکموا صنعه و لم یضعوه فی موضعه لکونهم مسافرین.



المعنی 

لما تقدم قوله سبحانه فَأَیُّ الْفَرِیقَیْنِ أَحَقُّ بِالْأَمْنِ أی بأن یأمن من العذاب الموحد أم المشرک عقبه ببیان من هو أحق به فقال «الَّذِینَ آمَنُوا وَ لَمْ یَلْبِسُوا إِیمانَهُمْ بِظُلْمٍ» معناه الذین عرفوا الله تعالی و صدقوا به و بما أوجبه علیهم و لم یخلطوا ذلک بظلم و الظلم هو الشرک عن ابن عباس و سعید بن المسیب و قتاده و مجاهد و أکثر المفسرین و روی عن أبی بن کعب أنه قال أ لم تسمع قوله سبحانه «إِنَّ الشِّرْکَ لَظُلْمٌ عَظِیمٌ» و هو المروی عن سلمان الفارسی و حذیفه بن الیمان

و روی عن عبد الله بن مسعود قال لما نزلت هذه الآیه شق علی الناس و قالوا یا رسول الله و أینا لم یظلم نفسه فقال ص أنه لیس الذی تعنون أ لم تستمعوا إلی ما قال العبد الصالح یا بُنَیَّ لا تُشْرِکْ بِاللَّهِ إِنَّ الشِّرْکَ لَظُلْمٌ عَظِیمٌ

و قال الجبائی و البلخی یدخل فی الظلم کل کبیره تحبط ثواب الطاعه و قال البلخی و لو اختص الشرک علی ما قالوه لوجب أن یکون مرتکب الکبیره إذا کان مؤمنا کان آمنا و ذلک خلاف القول بالإرجاء و هذا لا یلزم لأنه قول بدلیل الخطاب و مرتکب الکبیره غیر آمن و إن کان ذلک معلوما بدلیل آخر «أُولئِکَ لَهُمُ الْأَمْنُ» من الله بحصول الثواب و الأمان من العقاب «وَ هُمْ مُهْتَدُونَ» أی محکوم لهم بالاهتداء إلی الحق و الدین و قیل إلی الجنه و اختلف فی هذه الآیه فقیل أنه من تمام قول
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إبراهیم (علیه السلام) و قیل إن هذا القول من الله تعالی علی جهه فصل القضاء بذلک بین إبراهیم (علیه السلام) و قومه عن محمد بن إسحاق و ابن زید و الجبائی.


[سوره الأنعام (6): الآیات 83 الی 87]


اشاره

وَ تِلْکَ حُجَّتُنا آتَیْناها إِبْراهِیمَ عَلی قَوْمِهِ نَرْفَعُ دَرَجاتٍ مَنْ نَشاءُ إِنَّ رَبَّکَ حَکِیمٌ عَلِیمٌ (83) وَ وَهَبْنا لَهُ إِسْحاقَ وَ یَعْقُوبَ کُلاًّ هَدَیْنا وَ نُوحاً هَدَیْنا مِنْ قَبْلُ وَ مِنْ ذُرِّیَّتِهِ داوُدَ وَ سُلَیْمانَ وَ أَیُّوبَ وَ یُوسُفَ وَ مُوسی وَ هارُونَ وَ کَذلِکَ نَجْزِی الْمُحْسِنِینَ (84) وَ زَکَرِیَّا وَ یَحْیی وَ عِیسی وَ إِلْیاسَ کُلٌّ مِنَ الصَّالِحِینَ (85) وَ إِسْماعِیلَ وَ الْیَسَعَ وَ یُونُسَ وَ لُوطاً وَ کلاًّ فَضَّلْنا عَلَی الْعالَمِینَ (86) وَ مِنْ آبائِهِمْ وَ ذُرِّیَّاتِهِمْ وَ إِخْوانِهِمْ وَ اجْتَبَیْناهُمْ وَ هَدَیْناهُمْ إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ (87)



القراءه

قرأ أهل الکوفه و یعقوب «دَرَجاتٍ» منونا و الباقون درجات من نشاء بالإضافه و قرأ أهل الکوفه غیر عاصم و اللیسع بتشدید اللام و فتحها و سکون الیاء هاهنا و فی ص و الباقون «وَ الْیَسَعَ» بسکون اللام و فتح الیاء.



الحجه

من أضاف درجات ذهب إلی أن المرفوعه هی الدرجات لمن یشاء و من نون ذهب إلی أن المرفوع صاحب الدرجات و یقوی قراءه من أضاف قوله تِلْکَ الرُّسُلُ فَضَّلْنا بَعْضَهُمْ عَلی بَعْضٍ فمن فضل علی غیره فقد رفعت درجته علیه و یدل علی قراءه من نون قوله «وَ رَفَعَ بَعْضَهُمْ دَرَجاتٍ» لأنه فی ذکر الرسل فأما قوله «وَ رَفَعْنا بَعْضَهُمْ فَوْقَ بَعْضٍ دَرَجاتٍ لِیَتَّخِذَ بَعْضُهُمْ بَعْضاً سُخْرِیًّا» فإنه فی الرتب و ارتفاع الأحوال فی الدنیا و اتضاعها لأن قبله نحن قسمنا بینهم معیشتهم فی الحیاه الدنیا و أما من قرأ اللیسع باللام فإن هذه اللام
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زائده قال أبو علی اعلم أن لام المعرفه یدخل الأسماء علی ضربین (أحدهما) للتعریف و الآخر زیاده زیدت کما تزاد الحروف و التعریف علی ضروب منها أن یکون إشاره إلی معهود بینک و بین المخاطب نحو الرجل إذا أردت به رجلا عرفتماه بعهد کان بینکما (و الآخر) أن یکون إشاره إلی ما فی نفوس الناس من علمهم للجنس فهذا الضرب و إن کان معرفه کالأول فهو مخالف له من حیث کان الأول قد علمه حسا و هذا لم یعلمه کذلک إنما یعلمه معقولا و أما نحو مررت بهذا الرجل فإنما أشیر به إلی الشاهد الحاضر لا إلی غائب معلوم بعهد أ لا تری أنک تقول ذلک فیما لا عهد بینک فیه و بین مخاطبک و یدلک علی ذلک قولک فی النداء یا أیها الرجل فتشیر به إلی المخاطب الحاضر فأما نحو العباس و الحارث و الحسن فإنما دخلت الألف و اللام فیها علی تنزیل أنها صفات جاریه علی موصوفین و هذا، یعنی الخلیل بقوله جعلوه الشی ء بعینه فإذا لم ینزل هذا التنزیل لم یلحقوها الألف و اللام فقالوا حارث و عباس و علی کلا المذهبین جاء ذلک فی کلامهم قال الفرزدق:

یقعدهم أعراق حذیم بعد ما رجا الهتم إدراک العلی و المکارم

و قال:

ثلاث مئین للملوک وفی بها ردائی و جلت عن وجوه الأهاتم

فجعله مره اسما بمنزله أضحاه و أضاح و مره صفه بمنزله أحمر و حمر و جمع الأعشی بین الأمرین فی قوله:

أتانی وعید الحوص من آل جعفر فیا عبد عمرو لو نهیت الأحاوصا

و أما قوله:

و التیم الأم من یمشی و ألأمهم ذهل بن تیم بنو السود المدانیس

فإنه یحتمل أمرین یجوز أن یکون بمنزله العباس لأن التیم مصدر و المصادر قد أجریت مجری
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أسماء الفاعلین فوصف بها کما وصف بأسماء الفاعلین و جمع جمعها فی نحو نور و أنوار و سیل و سوائل و علی هذا قالوا الفضل فی اسم رجل کأنهم جعلوه الشی ء الذی هو خلاف النقص و الآخر أن یکون تیمی و تیم کزنجی و زنج فأما الألف و اللام فی اللیسع فلا یخلو أن تکون زائده أو غیر زائده فإن کانت غیر زائده فلا یخلو أن یکون علی حد الرجل إذا أردت به المعهود أو الجنس نحو إِنَّ الْإِنْسانَ لَفِی خُسْرٍ أو علی دخولهما فی العباس فلا یجوز أن یکون علی واحد من ذلک فثبت أنه زیاده و مما جاءت اللام فیه زائده ما أنشده أحمد بن یحیی:

یا لیت أم العمرو کانت صاحبی مکان من أنشأ علی الرکائب

و مما جاءت الألف و اللام فیه زائده الخمسه العشر درهما حکاه أبو الحسن الأخفش أ لا تری أنهما اسم واحد و لا یجوز أن یعرف اسم واحد بتعریفین کما لا یجوز أن یتعرف بعض الاسم دون بعض و ذهب أبو الحسن إلی أن اللام فی اللات زائده لأن اللات معرفه فأما العزی فبمنزله العباس و قیاس قول أبی الحسن هذا أن یکون اللام فی الیسع أیضا زائده لأنه علم مثل اللات و لیس صفه و مما جاءت اللام فیه زائده قول الشاعر:

وجدنا الولید بن الیزید مبارکا شدیدا بأعباء الخلافه کاهله

فأما من قال اللیسع فإنه یکون اللام علی حد ما فی الحرث أ لا تری أنه علی وزن الصفات إلا أنه و إن کان کذلک فلیس له مزیه علی القول الآخر أ لا تری أنه لم یجی ء فی الأسماء الأعجمیه المنقوله فی حال التعریف نحو إسماعیل و إسحاق شی ء علی هذا النحو کما لم یجی ء فیها شی ء فیه لام التعریف فإذا کان کذلک کان اللیسع بمنزله الیسع فی أنه خارج عما علیه الأسماء الأعجمیه المختصه المعربه.


الإعراب 

«وَ تِلْکَ حُجَّتُنا» تلک مبتدأ و حجتنا خبره و الظاهر أن قوله «عَلی قَوْمِهِ» من صله حجتنا أی و تلک حجتنا علی قومه و إذا جعلت «آتَیْناها» من صفه حجتنا کان فصلا بین الصله و الموصول و ذلک لا یجوز فینبغی أن یکون متعلقا بمحذوف هذا الظاهر تفسیر له کذا نقل عن أبی علی الجبائی.
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المعنی 

ثم بین سبحانه أن الحجج التی ذکرها إبراهیم (علیه السلام) لقومه آتاه إیاها و أعطاها إیاه بمعنی أنه هداه لها و أنه احتج بها بأمره فقال «وَ تِلْکَ حُجَّتُنا» أی أدلتنا «آتَیْناها» أی أعطیناها «إِبْراهِیمَ» و أخطرناها بباله و جعلناها حججا «عَلی قَوْمِهِ» من الکفار حتی تمکن من إیرادها علیهم عند المحاجه «نَرْفَعُ دَرَجاتٍ مَنْ نَشاءُ» من المؤمنین الذین یصدقون الله و رسوله و یطیعونه و نفضل بعضهم علی بعض بحسب أحوالهم فی الإیمان و الیقین «إِنَّ رَبَّکَ حَکِیمٌ عَلِیمٌ» یجعل التفاوت بینهم علی ما توجبه حکمته و یقتضیه علمه و قیل معناه نرفع درجات من نشاء علی الخلق بالاصطفاء للرساله «وَ وَهَبْنا لَهُ» أی لإبراهیم «إِسْحاقَ» و هو ابنه من ساره «وَ یَعْقُوبَ» ابن إسحاق «کُلًّا هَدَیْنا» أی کل الثلاثه فضلنا بالنبوه کما قال سبحانه «وَ وَجَدَکَ ضَالًّا فَهَدی» أی ذاهبا عن النبوه فهداک إلیها و قیل معناه کلا هدینا بنیل الثواب و الکرامات عن الجبائی من الله سبحانه علی إبراهیم بأن رزقه الولد و ولد الولد فإن من أفضل النعم علی العبد أن یرزقه الله ولدا یدعو له بعد موته فکیف إذا رزق الولد و ولد الولد و هما نبیان مرسلان «وَ نُوحاً هَدَیْنا مِنْ قَبْلُ» أی من قبل هؤلاء «وَ مِنْ ذُرِّیَّتِهِ» أی من ذریه نوح لأنه أقرب المذکورین إلیه و لأن فیمن عددهم من لیس من ذریه إبراهیم و هو لوط و إلیاس و قیل أرادوا من ذریه إبراهیم «داوُدَ» و هو داود بن أیشا «وَ سُلَیْمانَ» ابنه «وَ أَیُّوبَ» و هو أیوب بن أموص بن رازج بن روم بن عیصا بن إسحاق ابن إبراهیم «وَ یُوسُفَ» بن یعقوب بن إسحاق بن إبراهیم «وَ مُوسی» بن عمران بن یصهر بن قاهث بن لاوی بن یعقوب «وَ هارُونَ» أخاه و کان أکبر منه بسنه «وَ کَذلِکَ نَجْزِی الْمُحْسِنِینَ» بنیل الثواب و الکرامات و قیل المراد به کما تفضلنا علی هؤلاء الأنبیاء بالنبوه فکذلک نتفضل علی المحسنین بنیل الثواب و الکرامات «وَ زَکَرِیَّا» و هو زکریا بن أذن بن برکیا «وَ یَحْیی» و هو ابنه «وَ عِیسی» و هو ابن مریم بنت عمران بن یاشهم بن أمون بن حزقیا «وَ إِلْیاسَ» و اختلف فیه فقیل أنه إدریس کما قیل لیعقوب إسرائیل عن عبد الله بن مسعود و قیل هو إلیاس بن بستر بن فنحاص بن العیزار بن هارون بن عمران نبی الله عن ابن إسحاق و قیل هو الخضر عن کعب «کُلٌّ مِنَ الصَّالِحِینَ» أی من الأنبیاء و المرسلین «وَ إِسْماعِیلَ» و هو ابن إبراهیم «وَ الْیَسَعَ» بن أخطوب بن العجوز «وَ یُونُسَ» بن متی «وَ لُوطاً» و هو لوط بن هارون بن أخی إبراهیم و قیل هو ابن أخته «وَ کلًّا» أی و کل واحد منهم «فَضَّلْنا عَلَی الْعالَمِینَ» أی عالمی زمانه و من قال أن الهاء فی قوله «وَ مِنْ ذُرِّیَّتِهِ» کنایه عن إبراهیم قال أنه سمی ذریته إلی قوله «وَ کَذلِکَ نَجْزِی
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الْمُحْسِنِینَ» ثم عطف قوله «وَ زَکَرِیَّا وَ یَحْیی» علی قوله «وَ نُوحاً هَدَیْنا» و لا یمتنع أیضا أن یکون غلب الأکثر الذین هم من نسل إبراهیم علی أن الروایه التی جاءت عن ابن مسعود أن إلیاس إدریس هو جد نوح إذا لم تضعف قول من قال إن الهاء کنایه عن نوح فکذلک إذا لم یکن لوط من ذریه إبراهیم لم یضعف قول من قال إن الهاء کنایه عن إبراهیم و قال الزجاج یجوز أن یکون من ذریته من ذریه نوح و یجوز أن یکون من ذریه إبراهیم لأن ذکرهما جمیعا قد جری و أسماء الأنبیاء التی جاءت بعد قوله «وَ نُوحاً» نسق علی نوح و إذا جعل الله سبحانه عیسی من ذریه إبراهیم (علیه السلام) أو نوح ففی ذلک دلاله واضحه و حجه قاطعه علی أن أولاد الحسن و الحسین (علیه السلام) ذریه رسول الله (صلی الله علیه و آله) علی الإطلاق و إنهما ابنا رسول الله (صلی الله علیه و آله)

و قد صح فی الحدیث أنه قال لهما ع ابنای هذان إمامان قاما أو قعدا

و قال للحسن (علیه السلام) أن ابنی هذا سید

و إن الصحابه کانت تقول لکل منهما و من أولادهما یا ابن رسول الله «وَ مِنْ آبائِهِمْ» یعنی و من آباء هؤلاء الأنبیاء «وَ ذُرِّیَّاتِهِمْ وَ إِخْوانِهِمْ» جماعه فضلناهم و قال الزجاج معناه هدینا هؤلاء و هدینا بعض آبائهم و إخوانهم «وَ اجْتَبَیْناهُمْ» أی اصطفیناهم و اخترناهم للرساله و هو مأخوذ من جبیت الماء فی الحوض إذا جمعته «وَ هَدَیْناهُمْ» أی سددناهم و أرشدناهم فاهتدوا «إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ» أی طریق بین لا اعوجاج فیه و هو الدین الحق.


[سوره الأنعام (6): الآیات 88 الی 90]


اشاره

ذلِکَ هُدَی اللَّهِ یَهْدِی بِهِ مَنْ یَشاءُ مِنْ عِبادِهِ وَ لَوْ أَشْرَکُوا لَحَبِطَ عَنْهُمْ ما کانُوا یَعْمَلُونَ (88) أُولئِکَ الَّذِینَ آتَیْناهُمُ الْکِتابَ وَ الْحُکْمَ وَ النُّبُوَّهَ فَإِنْ یَکْفُرْ بِها هؤُلاءِ فَقَدْ وَکَّلْنا بِها قَوْماً لَیْسُوا بِها بِکافِرِینَ (89) أُولئِکَ الَّذِینَ هَدَی اللَّهُ فَبِهُداهُمُ اقْتَدِهْ قُلْ لا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْراً إِنْ هُوَ إِلاَّ ذِکْری لِلْعالَمِینَ (90)



القراءه

قرأ ابن عامر وحده اقتده بکسر الهاء مشبعه و الباقون «اقْتَدِهْ» ساکنه الهاء إلا
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أن حمزه و الکسائی و یعقوب و خلفا یحذفون الهاء فی الوصل و یثبتونها فی الوقف و الباقون یثبتونها فی الوصل و الوقف.


الحجه

قال أبو علی الوجه الوقوف علی الهاء لاجتماع الجمهور علی إثباته و لا ینبغی أن یوصل و الهاء ثابته لأن هذه الهاء فی السکت بمنزله همزه الوصل فی الابتداء فی أن الهاء للوقف کما أن همزه الوصل للابتداء بالساکن فکما لا تثبت الهمزه فی الوصل کذلک ینبغی أن لا تثبت الهاء و وجه قراءه ابن عامر أن یجعل الهاء کنایه عن المصدر لا التی تلحق الوقف و حسن إضماره لذکر الفعل الدال علیه و مثل ذلک قول الشاعر:

فجال علی وحشییه و تخاله علی ظهره سبا جدیدا یمانیا

کأنه قال و تخال خیلا علی ظهره سبا فعلی متعلق بمحذوف و التقدیر ثابتا علی ظهره و مثله قول الشاعر:

هذا سراقه للقرآن یدرسه و المرء عند الرشی إن یلقها ذیب

فالهاء کنایه عن المصدر و دل یدرسه علی الدرس و لا یجوز أن یکون ضمیر القرآن لأن الفعل قد تعدی إلیه باللام فلا یجوز أن یتعدی إلیه و إلی ضمیره.


المعنی 

ثم بین سبحانه إکرامه لأنبیائه (علیه السلام) ثم أمر من بعد بالاقتداء بهم فقال «ذلِکَ» و هو إشاره إلی ما تقدم ذکره من التفضیل و الاجتباء و الهدایه و الاصطفاء «هُدَی اللَّهِ یَهْدِی بِهِ مَنْ یَشاءُ مِنْ عِبادِهِ» ممن لم یسمهم فی هذه الآیات و الهدایه هنا هی الإرشاد إلی الثواب دون الهدایه التی هی نصب الأدله أ لا تری إلی قوله «وَ کَذلِکَ نَجْزِی الْمُحْسِنِینَ» و ذلک لا یلیق إلا بالثواب الذی یختص المحسنین دون الدلاله التی یشترک بها المؤمن و الکافر و قوله «وَ لَوْ أَشْرَکُوا لَحَبِطَ عَنْهُمْ ما کانُوا یَعْمَلُونَ» یدل أیضا علی ذلک
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و معناه أنهم لو أشرکوا لبطلت أعمالهم التی کانوا یوقعونها علی خلاف الوجه الذی یستحق به الثواب لتوجیهها إلی غیر الله تعالی و لیس فی ذلک دلاله علی أن الثواب الذی استحقوه علی طاعتهم المتقدمه یحبط إذ لیس فی ظاهر الآیه ما یقتضی ذلک علی أنا قد علمنا بالدلیل أن المشرک لا یکون له ثواب أصلا و اجتمعت الأمه علی ذلک «أُولئِکَ» یعنی به من تقدم ذکرهم من الأنبیاء «الَّذِینَ آتَیْناهُمُ» أی أعطیناهم «الْکِتابَ» أراد الکتب و وحد لأنه عنی به الجنس «وَ الْحُکْمَ» معناه و الحکم بین الناس و قیل الحکمه «وَ النُّبُوَّهَ» أی الرساله «فَإِنْ یَکْفُرْ بِها» أی بالکتاب و الحکم و بالنبوه و «هؤُلاءِ» یعنی الکفار الذین جحدوا نبوه النبی (صلی الله علیه و آله) فی ذلک الوقت «فَقَدْ وَکَّلْنا بِها» أی بمراعاه أمر النبوه و تعظیمها و الأخذ بهدی الأنبیاء «قَوْماً لَیْسُوا بِها بِکافِرِینَ» و اختلف فی المعنیین بذلک فقیل عنی به الأنبیاء الذین جری ذکرهم آمنوا بما أتی به النبی (صلی الله علیه و آله) قبل وقت مبعثه عن الحسن و اختاره الزجاج و الطبری و الجبائی و قیل عنی به الملائکه عن أبی رجاء العطاردی و قیل عنی به من آمن من أصحاب النبی (صلی الله علیه و آله) فی وقت مبعثه و قیل عنی بقوله «فَإِنْ یَکْفُرْ بِها» کفار قریش و بقوله «قَوْماً لَیْسُوا بِها بِکافِرِینَ» أهل المدینه عن الضحاک و اختاره الفراء و إنما قال «وَکَّلْنا بِها» و لم یقل فقد قام بها قوم تشریفا لهم بالإضافه إلی نفسه و قیل معناه فقد ألزمناها قوما فقاموا بها و فی هذا ضمان من الله تعالی أن ینصر نبیه ص و یحفظ دینه «أُولئِکَ الَّذِینَ هَدَی اللَّهُ» أی هداهم الله إلی الصبر «فَبِهُداهُمُ اقْتَدِهْ» معناه اقتد بهم فی الصبر علی أذی قومک و اصبر کما صبروا حتی تستحق من الثواب ما استحقوه و قیل معناه أولئک الذین قبلوا هدی الله و اهتدوا بلطف الله الذی فعله بهم فاقتد بطریقتهم فی التوحید و الأدله و تبلیغ الرساله و الإشاره بأولئک إلی الأنبیاء الذین تقدم ذکرهم عن ابن عباس و السدی و ابن زید و قیل إلی المؤمنین الموکلین بحفظ دین الله لأنه فی ذکرهم عن الحسن و قتاده و علی هذا فلم یتکرر لفظ الهدایه و فی القول الأول أعاد ذکر الهدایه لطول الکلام و یکون معنی قوله «فَبِهُداهُمُ اقْتَدِهْ» اقتد بصبر أیوب و سخاء إبراهیم و صلابه موسی و زهد عیسی ثم فسر بعض ما یقتدی بهم فیه بقوله «قُلْ» یا محمد «لا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْراً» أی لا أطلب منکم علی تبلیغ الوحی و أداء الرساله جعلا کما لم یسأل ذلک الأنبیاء قبلی فإن أخذ الأجر علیه ینفر الناس عن القبول «إِنْ هُوَ» أی ما هو «إِلَّا ذِکْری» أی تذکیرا «لِلْعالَمِینَ» بما یلزمهم إتیانه و اجتنابه و فی هذه الآیه دلاله علی أنه لا یخلو کل زمان من حافظ للدین إما نبی أو إمام لقوله «فَقَدْ وَکَّلْنا بِها قَوْماً» و أسند
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التوکیل إلی نفسه و قد استدل قوم بالآیه علی أن النبی (صلی الله علیه و آله) و أمته کانوا متعبدین بشرائع من قبلهم إلا ما قام الدلیل علی نسخه و هذا لا یصح لأن الآیه قد وردت فیما اتفقوا علیه علی ما تقدم ذکره و ذلک لا یلیق إلا بالتوحید و مکارم الأخلاق فأما الشرائع فإنها تختلف فلا یصح الاقتداء بجمیع الأنبیاء فیها و تدل الآیه علی أن نبینا مبعوث إلی کافه العالمین و إن النبوه مختومه به و لذلک قال «إِنْ هُوَ إِلَّا ذِکْری لِلْعالَمِینَ».


[سوره الأنعام (6): آیه 91]


اشاره

وَ ما قَدَرُوا اللَّهَ حَقَّ قَدْرِهِ إِذْ قالُوا ما أَنْزَلَ اللَّهُ عَلی بَشَرٍ مِنْ شَیْ ءٍ قُلْ مَنْ أَنْزَلَ الْکِتابَ الَّذِی جاءَ بِهِ مُوسی نُوراً وَ هُدیً لِلنَّاسِ تَجْعَلُونَهُ قَراطِیسَ تُبْدُونَها وَ تُخْفُونَ کَثِیراً وَ عُلِّمْتُمْ ما لَمْ تَعْلَمُوا أَنْتُمْ وَ لا آباؤُکُمْ قُلِ اللَّهُ ثُمَّ ذَرْهُمْ فِی خَوْضِهِمْ یَلْعَبُونَ (91)



القراءه

قرأ ابن کثیر و أبو عمرو یجعلونه قراطیس یبدونها و یخفون بالیاء فیها و الباقون بالتاء فی الجمیع.



الحجه

من قرأ بالیاء فلأن ما قبله «ما قَدَرُوا اللَّهَ» علی الغیبه و من قرأ بالتاء فعلی الخطاب من قوله «قُلْ مَنْ أَنْزَلَ الْکِتابَ» و قوله (فیما بعد) «وَ عُلِّمْتُمْ ما لَمْ تَعْلَمُوا».



الإعراب 

«حَقَّ قَدْرِهِ» منصوب علی المصدر «تُبْدُونَها وَ تُخْفُونَ کَثِیراً» یجوز أن یکون صفه لقراطیس لأن النکرات توصف بالجمل و یجوز أن یکون حالا من ضمیر الکتاب فی «تَجْعَلُونَهُ» علی أن تجعل القراطیس الکتاب فی المعنی لأنه مکتوب فیها و إنما رفع قوله «یَلْعَبُونَ» لأنه لم یجعله جوابا لقوله «ذَرْهُمْ» و لو جعله جوابا لجزمه کما قال سبحانه «ذَرْهُمْ یَأْکُلُوا» و موضع «یَلْعَبُونَ» نصب علی الحال و التقدیر ذرهم لاعبین فی خوضهم.



النزول 

جاء رجل من الیهود یقال له مالک بن الضیف یخاصم النبی (صلی الله علیه و آله) فقال له النبی (صلی الله علیه و آله) أنشدک بالذی أنزل التوراه علی موسی أ ما تجد فی التوراه إن الله سبحانه یبغض
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الحبر السمین و کان سمینا فغضب و قال ما أنزل الله علی بشر من شی ء فقال له أصحابه ویحک و لا موسی فنزلت الآیه

عن سعید بن جبیر و قیل إن الرجل کان فنحاص بن عازورا و هو قائل هذه المقاله عن السدی و

قیل أن الیهود قالت یا محمد أنزل الله علیک کتابا قال نعم قالوا و الله ما أنزل الله من السماء کتابا فنزلت الآیه

عن ابن عباس و فی روایه أخری عنه أنها نزلت فی الکفار أنکروا قدره الله علیهم فمن أقر أن الله علی کل شی ء قدیر فقد قدر الله حق قدره و قیل نزلت فی مشرکی قریش عن مجاهد.


المعنی 

لما تقدم ذکر الأنبیاء و النبوه عقبه سبحانه بالتهجین لمن أنکر النبوه فقال «وَ ما قَدَرُوا اللَّهَ حَقَّ قَدْرِهِ» أی ما عرفوا الله حق معرفته و ما عظموه حق عظمته و ما وصفوه بما هو أهل أن یوصف به «إِذْ قالُوا ما أَنْزَلَ اللَّهُ عَلی بَشَرٍ مِنْ شَیْ ءٍ» أی ما أرسل الله رسولا و لم ینزل علی بشر شیئا مع أن المصلحه و الحکمه تقتضیان ذلک و المعجزات الباهره تدل علی بعثه کثیر منهم ثم أمر سبحانه نبیه (صلی الله علیه و آله) فقال «قُلْ» یا محمد لهم «مَنْ أَنْزَلَ الْکِتابَ الَّذِی جاءَ بِهِ مُوسی» یعنی التوراه و إنما احتج بذلک علیهم لأن القائل لذلک من الیهود و من قال أن المعنی بالآیه مشرکو العرب قال احتج علیهم بالأمر الظاهر ثم بین أن منزله محمد فی ذلک کمنزله موسی «نُوراً» أی یستضاء به فی الدین کما یستضاء بالنور فی الدنیا «وَ هُدیً لِلنَّاسِ» أی دلاله یهتدون به «تَجْعَلُونَهُ قَراطِیسَ» أی کتبا و صحفا متفرقه و قال أبو علی الفارسی معناه تجعلونه ذا قراطیس أی تودعونه إیاها «تُبْدُونَها وَ تُخْفُونَ کَثِیراً» أی تبدون بعضها و تکتمون بعضها و هو ما فی الکتب من صفات النبی (صلی الله علیه و آله) و الإشاره إلیه و البشاره به «وَ عُلِّمْتُمْ ما لَمْ تَعْلَمُوا أَنْتُمْ وَ لا آباؤُکُمْ» قیل إنه خطاب للمسلمین یذکرهم ما أنعم به علیهم عن مجاهد و قیل هو خطاب للیهود أی علمتم التوراه فضیعتموه و لم تنتفعوا به و قیل معناه علمتم بالقرآن ما لم تعلموا عن الحسن «قُلْ» یا محمد «اللَّهَ» أی الله أنزل ذلک و هذا کما إن الإنسان إذا أراد البیان و الاحتجاج بما یعلم أن الخصم مقر به و لا یستطیع دفعه ذکر ذلک ثم تولی الجواب عنه بما قد علم أنه لا جواب له غیره «ثُمَّ ذَرْهُمْ فِی خَوْضِهِمْ یَلْعَبُونَ» أی دعهم و ما یختارونه من العناد و ما خاضوا فیه من الباطل و اللعب و لیس هذا علی إباحه ترک الدعاء و الإنذار بل علی ضرب من التوعد و التهدد کأنه قال دعهم فسیعلمون عاقبه أمرهم.
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[سوره الأنعام (6): آیه 92]


اشاره

وَ هذا کِتابٌ أَنْزَلْناهُ مُبارَکٌ مُصَدِّقُ الَّذِی بَیْنَ یَدَیْهِ وَ لِتُنْذِرَ أُمَّ الْقُری وَ مَنْ حَوْلَها وَ الَّذِینَ یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَهِ یُؤْمِنُونَ بِهِ وَ هُمْ عَلی صَلاتِهِمْ یُحافِظُونَ (92)



القراءه

قرأ أبو بکر عن عاصم لینذر بالیاء و الباقون بالتاء.



الحجه

من قرأ بالتاء یؤید قراءه قوله «وَ أَنْذِرْ بِهِ الَّذِینَ یَخافُونَ» و «إِنَّما أَنْتَ مُنْذِرُ مَنْ یَخْشاها» و من قرأ بالیاء جعل المنذر هو الکتاب و یؤیده قوله وَ لِیُنْذَرُوا بِهِ و إِنَّما أُنْذِرُکُمْ بِالْوَحْیِ فلا یمتنع إسناد الإنذار إلیه علی وجه التوسع.



الإعراب 

«أَنْزَلْناهُ» جمله مرفوعه الموضع صفه لکتاب و مبارک أیضا صفه له.



المعنی 

لما احتج سبحانه بإنزال التوراه علی موسی ع بین أن سبیل القرآن سبیلها فقال «وَ هذا کِتابٌ» یعنی القرآن «أَنْزَلْناهُ» من السماء إلی الأرض لأن جبرائیل (علیه السلام) أتی به من السماء «مُبارَکٌ» و إنما سماه مبارکا لأنه ممدوح مستسعد به فکل من تمسک به نال الفوز عن أبی مسلم و قیل إن البرکه ثبوت الخیر علی النماء و الزیاده و منه تبارک الله أی ثبت له ما یستحق به التعظیم لم یزل و لا یزال فالقرآن مبارک لأن قراءته خیر و العمل به خیر و فیه علم الأولین و الآخرین و فیه مغفره للذنوب و فیه الحلال و الحرام و قیل البرکه الزیاده فالقرآن مبارک لما فیه من زیاده البیان علی ما فی الکتب المتقدمه لأنه ناسخ لا یرد علیه نسخ لبقائه إلی آخر التکلیف «مُصَدِّقُ الَّذِی بَیْنَ یَدَیْهِ» من الکتب کالتوراه و الإنجیل و غیرهما عن الحسن و تصدیقه للکتب علی وجهین (أحدهما) أنه یشهد بأنها حق (و الثانی) أنه ورد بالصفه التی نطقت بها الکتب المتقدمه «وَ لِتُنْذِرَ أُمَّ الْقُری وَ مَنْ حَوْلَها» یعنی بأم القری مکه و من حولها أهل الأرض کلهم عن ابن عباس و هو من باب حذف المضاف یرید لتنذر أهل أم القری و إنما سمیت مکه أم القری لأن الأرض دحیت من تحتها فکان الأرض نشأت منها و قیل لأن أول بیت وضع فی الدنیا وضع بمکه فکان القری تنشأت
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منها عن السدی و قیل لأن علی جمیع الناس أن یستقبلوها و یعظموها لأنها قبلتهم کما یجب تعظیم الأم عن الزجاج و الجبائی «وَ الَّذِینَ یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَهِ یُؤْمِنُونَ بِهِ» أی بالقرآن و یحتمل أن یکون کنایه عن محمد ص لدلاله الکلام علیه «وَ هُمْ عَلی صَلاتِهِمْ» أی علی أوقات صلواتهم «یُحافِظُونَ» أی یراعونها لیؤدوها فیها و یقوموا بإتمام رکوعها و سجودها و جمیع أرکانها و فی هذا دلاله علی أن المؤمن لا یجوز أن یکون مؤمنا ببعض ما أوجبه الله دون بعض و فیها دلاله علی عظم قدر الصلاه و منزلتها لأنه سبحانه خصها بالذکر من بین الفرائض و نبه علی أن من کان مصدقا بالقیامه و بالنبی ص لا یخل بها و لا یترکها.


[سوره الأنعام (6): آیه 93]


اشاره

وَ مَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ افْتَری عَلَی اللَّهِ کَذِباً أَوْ قالَ أُوحِیَ إِلَیَّ وَ لَمْ یُوحَ إِلَیْهِ شَیْ ءٌ وَ مَنْ قالَ سَأُنْزِلُ مِثْلَ ما أَنْزَلَ اللَّهُ وَ لَوْ تَری إِذِ الظَّالِمُونَ فِی غَمَراتِ الْمَوْتِ وَ الْمَلائِکَهُ باسِطُوا أَیْدِیهِمْ أَخْرِجُوا أَنْفُسَکُمُ الْیَوْمَ تُجْزَوْنَ عَذابَ الْهُونِ بِما کُنْتُمْ تَقُولُونَ عَلَی اللَّهِ غَیْرَ الْحَقِّ وَ کُنْتُمْ عَنْ آیاتِهِ تَسْتَکْبِرُونَ (93)



اللغه

أصل الافتراء القطع من فریت الأدیم أفریه فریا فکان الافتراء هو القطع علی خبر لا حقیقه له و الفتره الغشیه و غمره کل شی ء معظمه و غمرات الموت شدائده قال الشاعر:

الغمرات ثم ینجلینا و ثم یذهبن فلا یجینا

و أصله الشی ء یغمر الأشیاء فیغطیها و الهون بضم الهاء الهوان قال ذو الإصبع العدوانی:
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اذهب إلیک فما أمی براعیه ترعی المخاض و لا أغضی علی الهون

و الهون بفتح الهاء الدعه و الرفق و منه یَمْشُونَ عَلَی الْأَرْضِ هَوْناً قال:

هونا کما لا یرد الدهر ما فاتا لا تهلکا أسفا فی إثر من ماتا

. الإعراب

«مَنْ قالَ سَأُنْزِلُ» فی موضع الجر علی العطف کأنه قال و من أظلم ممن قال ذلک و جواب لو من قوله «وَ لَوْ تَری إِذِ الظَّالِمُونَ فِی غَمَراتِ الْمَوْتِ» محذوف أی لرأیت عذابا عظیما.


النزول 

اختلفوا فیمن نزلت هذه الآیه فقیل نزلت فی مسیلمه حیث ادعی النبوه إلی قوله «وَ لَمْ یُوحَ إِلَیْهِ شَیْ ءٌ» و

قوله «سَأُنْزِلُ مِثْلَ ما أَنْزَلَ اللَّهُ» فی عبد الله بن سعد بن أبی سرح فإنه کان یکتب الوحی للنبی ص فکان إذا قال له اکتب علیما حکیما کتب غفورا رحیما و إذا قال له اکتب غفورا رحیما کتب علیما حکیما و ارتد و لحق بمکه و قال إنی أنزل مثل ما أنزل الله عن عکرمه و ابن عباس و مجاهد و السدی و إلیه ذهب الفراء و الزجاج و الجبائی و هو المروی عن أبی جعفر (علیه السلام)

و قال قوم نزلت فی ابن أبی سرح خاصه و قال قوم نزلت فی مسیلمه خاصه.


المعنی 

لما تقدم ذکر نبوه النبی ص و إنزال الکتاب علیه عقبه سبحانه بذکر تهجین الکفار الذین کذبوه أو ادعوا أنهم یأتون بمثل ما أتی به فقال «وَ مَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ افْتَری عَلَی اللَّهِ کَذِباً» هذا استفهام فی معنی الإنکار أی لا أحد أظلم ممن کذب علی الله فادعی أنه نبی و لیس بنبی «أَوْ قالَ أُوحِیَ إِلَیَّ وَ لَمْ یُوحَ إِلَیْهِ شَیْ ءٌ» أی یدعی الوحی و لا یأتیه و لا یجوز فی حکمه الله سبحانه أن یبعث کذابا و هذا و إن کان داخلا فی الافتراء فإنما أفرد بالذکر تعظیما «وَ مَنْ قالَ سَأُنْزِلُ مِثْلَ ما أَنْزَلَ اللَّهُ» قال الزجاج هذا جواب لقولهم لو نشاء لقلنا مثل هذا فادعوا ثم لم یفعلوا و بذلوا النفوس و الأموال و استعملوا سائر الحیل فی إطفاء نور الله و أبی الله ألا أن یتم نوره و قیل المراد به عبد الله بن سعد بن أبی سرح أملی علیه رسول الله ص ذات یوم وَ لَقَدْ خَلَقْنَا الْإِنْسانَ مِنْ سُلالَهٍ مِنْ طِینٍ إلی قوله «ثُمَّ أَنْشَأْناهُ خَلْقاً آخَرَ» فجری علی لسان ابن أبی سرح فتبارک الله أحسن الخالقین فأملأه علیه و قال هکذا أنزل فارتد عدو الله
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و قال لئن کان محمد صادقا فلقد أوحی إلی کما أوحی إلیه و لئن کان کاذبا فلقد قلت کما قال و ارتد عن الإسلام و هدر رسول الله ص دمه فلما کان یوم الفتح جاء به عثمان و قد أخذ بیده و رسول الله ص فی المسجد فقال یا رسول الله اعف عنه فسکت رسول الله ص ثم أعاد فسکت ثم أعاد فسکت فقال هو لک فلما مر قال رسول الله لأصحابه أ لم أقل من رآه فلیقتله فقال عباد بن بشر کانت عینی إلیک یا رسول الله أن تشیر إلی فأقتله فقال ص الأنبیاء لا یقتلون بالإشاره ثم أخبر سبحانه عن حال هؤلاء فقال «وَ لَوْ تَری إِذِ الظَّالِمُونَ فِی غَمَراتِ الْمَوْتِ» أی فی شدائد الموت عند النزع و قیل فی أشد العذاب فی النار «وَ الْمَلائِکَهُ» الذین یقبضون الأرواح و قیل یرید ملائکه العذاب «باسِطُوا أَیْدِیهِمْ» لقبض أرواحهم و قیل یبسطون إلیهم أیدیهم بالعذاب یضربون وجوههم و أدبارهم «أَخْرِجُوا أَنْفُسَکُمُ» أی یقولون أخرجوا أنفسکم من سکرات الموت إن استطعتم و صدقتم فیما قلتم و ادعیتم و قیل أخرجوا أنفسکم من أجسادکم عند معاینه الموت إرهاقا لهم و تغلیظا علیهم و إن کان إخراجها من فعل غیرهم و قیل علی التأویل الأول یقولون لهم یوم القیامه أخرجوا أنفسکم من عذاب النار إن استطعتم أی خلصوها منه «الْیَوْمَ تُجْزَوْنَ عَذابَ الْهُونِ» أی عذابا تلقون فیه الهوان «بِما کُنْتُمْ تَقُولُونَ عَلَی اللَّهِ غَیْرَ الْحَقِّ» أی فی الدنیا «وَ کُنْتُمْ عَنْ آیاتِهِ تَسْتَکْبِرُونَ» أی تأنفون من اتباع آیاته.


[سوره الأنعام (6): آیه 94]


اشاره

وَ لَقَدْ جِئْتُمُونا فُرادی کَما خَلَقْناکُمْ أَوَّلَ مَرَّهٍ وَ تَرَکْتُمْ ما خَوَّلْناکُمْ وَراءَ ظُهُورِکُمْ وَ ما نَری مَعَکُمْ شُفَعاءَکُمُ الَّذِینَ زَعَمْتُمْ أَنَّهُمْ فِیکُمْ شُرَکاءُ لَقَدْ تَقَطَّعَ بَیْنَکُمْ وَ ضَلَّ عَنْکُمْ ما کُنْتُمْ تَزْعُمُونَ (94)



القراءه

قرأ أهل المدینه و الکسائی و حفص «بَیْنَکُمْ» بالنصب و الباقون بالرفع.



الحجه

قال أبو علی استعمل هذا الاسم علی ضربین (أحدهما) أن یکون اسما متصرفا کالافتراق (و الآخر) أن یکون ظرفا و المرفوع فی قراءه من قرأ لقد تقطع بینکم هو الذی کان ظرفا ثم استعمل اسما و الدلیل علی جواز کونه اسما قوله وَ مِنْ بَیْنِنا وَ بَیْنِکَ حِجابٌ
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و هذا فِراقُ بَیْنِی وَ بَیْنِکَ فلما استعمل اسما فی هذه المواضع جاز أن یسند إلیه الفعل الذی هو تقطع فی قول من رفع و الذی یدل علی أن هذا المرفوع هو الذی استعمل ظرفا أنه لا یخلو من أن یکون الذی کان ظرفا اتسع فیه أو یکون الذی هو مصدر فلا یجوز أن یکون المصدر لأن تقدیره یکون لقد تقطع افتراقکم و هذا خلاف المعنی المراد لأن المراد لقد تقطع وصلکم و ما کنتم تتألفون علیه فإن قلت کیف جاز أن یکون بمعنی الوصل و أصله الافتراق و التمایز قیل إنه لما استعمل مع الشیئین المتلابسین فی نحو بینی و بینه شرکه و بینی و بینه رحم و صداقه صارت لاستعمالها فی هذه المواضع بمنزله الوصله و علی خلاف الفرقه فلهذا قد جاء لقد تقطع بینکم بمعنی تقطع وصلکم فأما من نصب «بَیْنَکُمْ» ففیه مذهبان (أحدهما) أنه أضمر الفاعل فی الفعل و دل علیه ما تقدم من قوله «وَ ما نَری مَعَکُمْ شُفَعاءَکُمُ» لأن هذا یدل علی التقاطع و ذلک المضمر هو الوصل فکأنه قال لقد تقطع وصلکم بینکم و قد حکی سیبویه أنهم قالوا إذا کان غدا فأتنی و أضمر ما کانوا فیه من رخاء و بلاء لدلاله الحال علیه و المذهب الآخر أنه انتصب علی شی ء یراه أبو الحسن فإنه یذهب إلی أن معناه معنی المرفوع فلما جری فی کلامهم منصوبا ظرفا ترکوه علی ما یکون علیه فی أکثر الکلام و کذلک یقول فی قوله یَوْمَ الْقِیامَهِ یَفْصِلُ بَیْنَکُمْ و قوله و أَنَّا مِنَّا الصَّالِحُونَ وَ مِنَّا دُونَ ذلِکَ و دون فی موضع رفع عنده و إن کان منصوب اللفظ کما یقال منا الصالح و منا الطالح.


اللغه

فرادی جمع فرد و فرید و فرد و العرب تقول فرادی و فراد فلا یصرفونها تشبیها بثلاث و رباع قال الشاعر:

تری النعرات البیض تحت لبانه فراد و مثنی أصعقتها صواهله

و قال النابغه:

من وحش وجره موشی أکارعه طاوی المصیر کسیف الصیقل الفرد

و مثل الفرادی الردافی و القرابی و التخویل الإعطاء و أصله تملیک الخول کما أن
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التمویل هو تملیک الأموال و خوله الله أعطاه مالا و فلان خولی مال و خال مال و خائل مال إذ کان یصلح المال و هم خول فلان أی أتباعه الواحد خائل و الزعم قد یکون حقا و قد یکون باطلا قال الشاعر:

یقول هلکنا إن هلکت و إنما علی الله أرزاق العباد کما زعم

و البین مصدر بأن یبین إذا فارق قال الشاعر:

بأن الخلیط برامتین فودعوا أو کلما ظعنوا لبین تجزع

قال أبو زید بأن الحی بینونه و بینا إذا ظعنوا و تباینوا أی تفرقوا بعد أن کانوا جمیعا.


الإعراب 

«فُرادی» نصب علی الحال و «ما خَوَّلْناکُمْ» موصول و صله فی موضع نصب بأنه مفعول «تَرَکْتُمْ».


النزول 

نزلت فی النضر بن الحرث بن کلده حین قال سوف یشفع لی اللات و العزی عن عکرمه.


المعنی 

ثم بین سبحانه تمام ما یقال لهم علی سبیل التوبیخ فقال «وَ لَقَدْ جِئْتُمُونا» قیل هذا من کلام الله تعالی یخاطب به عباده إما عند الموت أو عند البعث و قیل هو من کلام الملائکه یؤدونه عن الله إلی الذین یقبضون أرواحهم «فُرادی» أی وحدانا لا مال لکم و لا خول و لا ولد و لا حشم عن الجبائی و قیل واحدا واحدا علی حده عن الحسن و قیل کل واحد منهم منفردا من شریکه فی الغی و شقیقه عن الزجاج «کَما خَلَقْناکُمْ أَوَّلَ مَرَّهٍ» أی کما خلقناکم فی بطون أمهاتکم فلا ناصر لکم و لا معین عن الجبائی و قیل معناه ما

روی عن النبی ص أنه قال تحشرون حفاه عراه غرلا

و الغرل هم القلف و

روی أن عائشه قالت لرسول الله ص حین سمعت ذلک وا سوأتاه أ ینظر بعضهم إلی سوأه بعض من الرجال و النساء فقال ص لِکُلِّ امْرِئٍ مِنْهُمْ یَوْمَئِذٍ شَأْنٌ یُغْنِیهِ و یشغل بعضهم عن بعض

و قال الزجاج معناه کما بدأناکم أول مره أی یکون بعثکم کخلقکم «وَ تَرَکْتُمْ ما خَوَّلْناکُمْ» معناه ملکناکم فی الدنیا مما کنتم تتباهون به من الأموال «وَراءَ ظُهُورِکُمْ» أی خلف ظهورکم فی الدنیا و المراد
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ترکتم الأموال و حملتم من الذنوب الأحمال و استمتع غیرکم بما خلفتم و حوسبتم علیه فیا لها من حسره «وَ ما نَری مَعَکُمْ شُفَعاءَکُمُ» أی لیس معکم من کنتم تزعمون أنهم یشفعون لکم عند الله یوم القیامه و هی الأصنام «الَّذِینَ زَعَمْتُمْ أَنَّهُمْ فِیکُمْ شُرَکاءُ» معناه زعمتم أنهم شرکاؤنا فیکم و شفعاؤکم یرید و ما نفعکم عباده الأوثان التی کنتم تقولون إنها فیکم شرکاء و إنها تشفع لکم عند الله تعالی و هذا عام فی کل من عبد غیر الله و اعتمد غیره یرجو خیره و یخاف ضیره فی مخالفه الله تعالی «لَقَدْ تَقَطَّعَ بَیْنَکُمْ» أی وصلکم و جمعکم و من قرأ بالنصب فمعناه لقد تقطع الأمر بینکم أو تقطع وصلکم بینکم «وَ ضَلَّ عَنْکُمْ ما کُنْتُمْ تَزْعُمُونَ» أی ضاع و تلاشی و لا تدرون أین ذهب من جعلتم شفعاءکم من آلهتکم و لم تنفعکم عبادتها و قیل معناه ما تزعمون من عدم البعث و الجزاء قد حث الله سبحانه فی هذه الآیه علی اقتناء الطاعات التی بها ینال الفوز و تدرک النجاه دون اقتناء المال الذی لا شک فی ترکه و عدم الانتفاع به بعد الممات.


[سوره الأنعام (6): الآیات 95 الی 96]


اشاره

إِنَّ اللَّهَ فالِقُ الْحَبِّ وَ النَّوی یُخْرِجُ الْحَیَّ مِنَ الْمَیِّتِ وَ مُخْرِجُ الْمَیِّتِ مِنَ الْحَیِّ ذلِکُمُ اللَّهُ فَأَنَّی تُؤْفَکُونَ (95) فالِقُ الْإِصْباحِ وَ جَعَلَ اللَّیْلَ سَکَناً وَ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ حُسْباناً ذلِکَ تَقْدِیرُ الْعَزِیزِ الْعَلِیمِ (96)



القراءه

قرأ أهل الکوفه «وَ جَعَلَ اللَّیْلَ سَکَناً» و الباقون و جاعل بالألف و الرفع اللیل بالجر.



الحجه

وجه قول من قرأ و جاعل اللیل أن قبله اسم فاعل و هو «فالِقُ الْحَبِّ» و «فالِقُ الْإِصْباحِ» لیکون فاعل المعطوف مثل فاعل المعطوف علیه أ لا تری أن حکم الاسم أن یعطف علی اسم مثله لأن الاسم بالاسم أشبه من الفعل بالاسم و یقوی ذلک قولهم:

للبس عباءه و تقر عینی أحب إلی من لبس الشفوف
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فنصب و تقر لیکون فی تقدیر اسم بإضمار أن فیکون قد عطف اسما علی اسم و قوله:

و لو لا رجال من رزام و مازن و آل سبیع أو أسوک علقما

و من قرأ أو جعل فلأن اسم الفاعل الذی قبله بمعنی المضی فلما کان فاعل بمعنی فعل عطف علیه فعل لموافقته فی المعنی و یدلک علی أنه بمنزله فعل أنه نزل منزلته فیما عطف علیه و هو قوله «وَ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ حُسْباناً» أ لا تری أنه لما کان المعنی فعل حمل المعطوف علی ذلک فنصب الشمس و القمر علی فعل لما کان فاعل کفعل و یقوی ذلک قولهم هذا معطی زید درهما أمس فالدرهم محمول علی أعطی لأن اسم الفاعل إذا کان لما مضی لم یعمل عمل الفعل فإذا کان معط بمنزله أعطی کذلک جعل فالق بمنزله فلق لأن اسم الفاعل لما مضی فعطف علیه فعل لما کان بمنزلته.


اللغه

الفلق الشق یقال فلقه فانفلق و الفلق الصبح لأن الظلام ینفلق عنه و الفلق المطمئن من الأرض کأنه منشق عنها و الحب جمع حبه و هو کل ما لا یکون له نوی کالبر و الشعیر و النوی جمع نواه و الإصباح و الصبح واحد و هو مصدر أصبحنا إصباحا و قد روی عن الحسن أنه قرأ فالق الأصباح بالفتح یرید صبح کل یوم و ما قرأ به غیره و السکن الذی یسکن إلیه و الحسبان جمع حساب مثل شهاب و شهبان و قیل هو مصدر حسبت الحساب أحسبه حسابا و حسبانا و حکی عن بعض العرب علی الله حسبان فلان و حسبته أی حسابه و الحسبان بکسر الحاء جمع حسبانه و هی وساده صغیره و الحسبان و المحسبه مصدر حسبت فلانا عاقلا أحسبه و أحسبه.


الإعراب 

النصب فی «الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ» مفعول فعل یدل علیه و قوله و جاعل اللیل سکنا و تقدیره و جعل الشمس و القمر حسبانا و حسبانا المفعول الثانی منه و لا یجوز و جاعل اللیل سکنا لأن اسم الفاعل إذا کان واقعا لم یعمل عمل الفعل و أضیف إلی ما بعده لا غیر تقول هذا ضارب زید أمس لا غیر.


المعنی 

ثم عاد الکلام إلی الاحتجاج علی المشرکین بعجائب الصنع و لطائف التدبیر فقال سبحانه «إِنَّ اللَّهَ فالِقُ الْحَبِّ وَ النَّوی» أی شاق الحبه الیابسه المیته فیخرج منها
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النبات و شاق النواه الیابسه فیخرج منها النخل و الشجر عن الحسن و قتاده و السدی و قیل معناه خالق الحب و النوی و منشئهما و مبدئهما عن ابن عباس و الضحاک و قیل المراد به ما فی الحبه و النوی من الشق و هو من عجیب قدره الله تعالی فی استوائه عن مجاهد و أبی مالک «یُخْرِجُ الْحَیَّ مِنَ الْمَیِّتِ وَ مُخْرِجُ الْمَیِّتِ مِنَ الْحَیِّ» أی یخرج النبات الغض الطری الخضر من الحب الیابس و یخرج الحب الیابس من النبات الحی النامی عن الزجاج و العرب تسمی الشجر ما دام غضا قائما بأنه حی فإذا یبس أو قطع أو قلع سموه میتا و قیل معناه یخلق الحی من النطفه و هی موات و یخلق النطفه و هی موات من الحی عن الحسن و قتاده و ابن زید و غیرهم و هذا أصح و قیل معناه یخرج الطیر من البیض و البیض من الطیر عن الجبائی و قیل معناه یخرج المؤمن من الکافر و الکافر من المؤمن «ذلِکُمُ اللَّهُ» أی فاعل ذلک کله الله «فَأَنَّی تُؤْفَکُونَ» أی تصرفون عن الحق و یذهب بکم عن هذه الأدله الظاهره إلی الباطل أ فلا تتدبرون فتعلمون أنه لا ینبغی أن یجعل لمن أنعم علیکم بفلق الحب و النوی و إخراج الزرع من الحب و الشجر من النوی شریک فی عبادته «فالِقُ الْإِصْباحِ» أی شاق عمود الصبح عن ظلمه اللیل و سواده عن أکثر المفسرین و قیل معناه خالق الصباح عن ابن عباس «وَ جَعَلَ اللَّیْلَ سَکَناً» تسکنون فیه و تتودعون فیه عن ابن عباس و مجاهد و أکثر المفسرین نبه الله سبحانه علی عظیم نعمته بأن جعل اللیل للسکون و النهار للتصرف و دل بتعاقبهما علی کمال قدرته و حکمته ثم قال «وَ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ حُسْباناً» أی جعلهما تجریان فی أفلاکهما بحساب لا یتجاوزانه حتی ینتهیا إلی أقصی منازلهما فتقطع الشمس جمیع البروج الاثنی عشر فی ثلاثمائه و خمس و ستین یوما و ربع القمر فی ثمانیه و عشرین یوما و بنی علیهما اللیالی و الأیام و الشهور و الأعوام کما قال سبحانه الشَّمْسُ وَ الْقَمَرُ بِحُسْبانٍ و قال کُلٌّ فِی فَلَکٍ یَسْبَحُونَ عن ابن عباس و السدی و قتاده و مجاهد أشار سبحانه بذلک إلی ما فی حسبانهما من مصالح العباد فی معاملاتهم و تواریخهم و أوقات عباداتهم و غیر ذلک من أمورهم الدینیه و الدنیویه «ذلِکَ» إشاره إلی ما وصفه سبحانه من فلق الإصباح «وَ جَعَلَ اللَّیْلَ سَکَناً وَ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ حُسْباناً» «تَقْدِیرُ الْعَزِیزِ» الذی عز سلطانه فلا یقدر أحد علی الامتناع منه «الْعَلِیمِ» بمصالح خلقه و تدبیرهم.
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[سوره الأنعام (6): الآیات 97 الی 98]


اشاره

وَ هُوَ الَّذِی جَعَلَ لَکُمُ النُّجُومَ لِتَهْتَدُوا بِها فِی ظُلُماتِ الْبَرِّ وَ الْبَحْرِ قَدْ فَصَّلْنَا الْآیاتِ لِقَوْمٍ یَعْلَمُونَ (97) وَ هُوَ الَّذِی أَنْشَأَکُمْ مِنْ نَفْسٍ واحِدَهٍ فَمُسْتَقَرٌّ وَ مُسْتَوْدَعٌ قَدْ فَصَّلْنَا الْآیاتِ لِقَوْمٍ یَفْقَهُونَ (98)



القراءه

قرأ ابن کثیر و أبو عمرو و یعقوب بروایه روح و زید فمستقر بکسر القاف و الباقون بفتح القاف.



الحجه

قال أبو علی من کسر القاف کان المستقر بمعنی القار فإذا کان کذلک وجب خبره أن یکون المضمر منکم أی فمنکم مستقر کقولک بعضکم مستقر أی مستقر فی الأرحام و من فتح فلیس علی أنه مفعول أ لا تری أن استقر لا یتعدی و إذا لم یتعد لم یبن منه اسم مفعول به و إذا لم یکن مفعولا به کان اسم مکان فالمستقر بمنزله المقر کما کان المستقر بمعنی القار و إذا کان کذلک جعلت الخبر المضمر لکم و التقدیر فمستقر لکم و أما المستودع فإن استودع فعل یتعدی إلی مفعولین تقول استودعت زیدا ألفا و أودعت زیدا ألفا فاستودع مثل أودع کما أن استجاب مثل أجاب فالمستودع یجوز أن یکون الإنسان الذی استودع ذلک المکان و یجوز أن یکون المکان نفسه و من قرأ «فَمُسْتَقَرٌّ» بفتح القاف جعل المستودع مکانا لیکون مثل المعطوف علیه أی فلکم مکان استقرار و استیداع و من قرأ فمستقر فالمعنی منکم مستقر فی الأرحام و منکم مستودع فی الأصلاب فالمستودع اسم المفعول به فیکون مثل المستقر فی أنه اسم لغیر المکان.



المعنی 

ثم ذکر سبحانه ما یقارب فی المعنی الآیه المتقدمه فیما یدل علی وحدانیته و عظیم قدرته فقال «وَ هُوَ الَّذِی جَعَلَ» أی خلق «لَکُمُ» أی لنفعکم «النُّجُومَ لِتَهْتَدُوا بِها» أی بضوئها و طلوعها و مواضعها «فِی ظُلُماتِ الْبَرِّ وَ الْبَحْرِ» لأن من النجوم ما یکون بین یدی الإنسان و منها ما یکون خلفه و منها ما یکون عن یمینه و منها ما یکون عن یساره و یهتدی بها فی الأسفار و فی البلاد و فی القبله و أوقات اللیل و إلی الطرق فی مسالک البراری و البحار و قال البلخی لیس فی قوله «لِتَهْتَدُوا بِها» ما یدل علی أنه لم یخلقها لغیر ذلک بل خلقها سبحانه لأمور جلیله عظیمه و من فکر فی صغر الصغیر منها و کبر الکبیر و اختلاف مواقعها و مجاریها
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و اتصالاتها و سیرها و ظهور منافع الشمس و القمر فی نشوء الحیوان و النبات علم أن الأمر کذلک و لو لم یخلقها إلا للاهتداء لما کان لخلقها صغارا و کبارا و اختلافاتها فی المسیر معنی و فی تفسیر علی بن إبراهیم بن هاشم أن النجوم آل محمد (علیه السلام) «قَدْ فَصَّلْنَا الْآیاتِ» أی بینا الحجج و البینات «لِقَوْمٍ یَعْلَمُونَ» أی یتفکرون فیعلمون «وَ هُوَ الَّذِی أَنْشَأَکُمْ» أی أبدعکم و خلقکم «مِنْ نَفْسٍ واحِدَهٍ» أی من آدم (علیه السلام) لأن الله تعالی خلقنا جمیعا منه و خلق أمنا حواء، من ضلع من أضلاعه و من علینا بهذا لأن الناس إذا رجعوا إلی أصل واحد کانوا أقرب إلی التواد و التعاطف و التآلف «فَمُسْتَقَرٌّ وَ مُسْتَوْدَعٌ» قد مر ذکرهما فی الحجه و اختلف فی معناهما فقیل مستقر فی الرحم إلی أن یولد و مستودع فی القبر إلی أن یبعث عن عبد الله بن مسعود و قیل مستقر فی بطون الأمهات و مستودع فی أصلاب الآباء عن سعید بن جبیر و عکرمه عن ابن عباس و قیل مستقر علی ظهر الأرض فی الدنیا و مستودع عند الله فی الآخره عن مجاهد و قیل مستقرها أیام حیاتها و مستودعها حیث یموت و حیث یبعث عن أبی العالیه و قیل مستقر فی القبر و مستودع فی الدنیا عن الحسن و کان یقول یا ابن آدم أنت ودیعه فی أهلک و یوشک أن تلحق بصاحبک و أنشد قول لبید:

و ما المال و الأهلون إلا ودیعه و لا بد یوما أن ترد الودائع

و قال سلیمان بن زید العدوی فی هذا المعنی:

فجع الأحبه بالأحبه قبلنا فالناس مفجوع به و مفجع

مستودع أو مستقر مدخلا فالمستقر یزوره المستودع

«قَدْ فَصَّلْنَا الْآیاتِ» أی بینا الحجج و میزنا الأدله «لِقَوْمٍ یَفْقَهُونَ» مواقع الحجه و مواضع العبره و إنما خص الذین یعلمون و یفقهون لأنهم المنتفعون بها کما قال هُدیً لِلْمُتَّقِینَ و کرر قوله «قَدْ فَصَّلْنَا الْآیاتِ» حثا علی النظر و تنبیها علی أن کلا مما ذکر آیه و دلاله تدل علی توحیده و صفاته العلی.
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[سوره الأنعام (6): آیه 99]


اشاره

وَ هُوَ الَّذِی أَنْزَلَ مِنَ السَّماءِ ماءً فَأَخْرَجْنا بِهِ نَباتَ کُلِّ شَیْ ءٍ فَأَخْرَجْنا مِنْهُ خَضِراً نُخْرِجُ مِنْهُ حَبًّا مُتَراکِباً وَ مِنَ النَّخْلِ مِنْ طَلْعِها قِنْوانٌ دانِیَهٌ وَ جَنَّاتٍ مِنْ أَعْنابٍ وَ الزَّیْتُونَ وَ الرُّمَّانَ مُشْتَبِهاً وَ غَیْرَ مُتَشابِهٍ انْظُرُوا إِلی ثَمَرِهِ إِذا أَثْمَرَ وَ یَنْعِهِ إِنَّ فِی ذلِکُمْ لَآیاتٍ لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ (99)



القراءه

قرأ أبو بکر عن عاصم بروایه أبی یوسف الأعشی و البرجمی و جنات بالرفع و هو قراءه أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب (علیه السلام)

و عبد الله بن مسعود الأعمش و یحیی بن یعمر و قرأ الباقون «وَ جَنَّاتٍ» علی النصب و قرأ حمزه و الکسائی و خلف ثمره بضمتین و کذلک کُلُوا مِنْ ثَمَرِهِ و فی سوره یاسین لیأکلوا من ثمره و قرأ الباقون «ثَمَرِهِ» بفتحتین فی الجمیع.



الحجه

من قرأ «وَ جَنَّاتٍ» فإنه عطفها علی قوله «خَضِراً» أی فأخرجنا من الماء خضرا و جنات من أعناب و من قرأ و جنات بالرفع فإنه عطفها علی «قِنْوانٌ» لفظا و إن لم یکن من جنسها کقول الشاعر:

(متقلدا سیفا و رمحا)

و من قرأ «إِلی ثَمَرِهِ» فالثمر جمع ثمره مثل بقره و بقر و شجره و شجر و من قرأ ثمره بضمتین فیحتمل وجهین (أحدهما) أن یکون علی ثمره و ثمر مثل خشبه و خشب و أکمه و أکم قال الشاعر:

نحن الفوارس یوم دیسقه المغشو الکمأه غوارب الأکم

و نظیره من المعتل قاره و قور و ناقه و نوق و ساحه و سوح قال الشاعر:

و کان سیان ألا یسرحوا نعما أو یسرحوه بها و اغبرت السوح

(و الآخر) أن یکون جمع ثمار علی ثمر فیکون ثمر جمع الجمع.



اللغه

خضر بمعنی أخضر یقال أخضر فهو خضر و أخضر و أعور فهو عور و أعور و

فی الحدیث أن الدنیا حلوه خضره

أی غضه ناعمه و ذهب دمه خضرا مضرا أی باطلا و أخذ الشی ء خضرا مضرا أی مجانا بغیر ثمن و قیل غضا طریا و فلان أخضر الجلده و أخضر المنکب أی ذو سعه و خصب و قال الفضل بن عباس بن عتبه بن أبی لهب:
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و أنا الأخضر من یعرفنی أخضر الجلده فی بیت العرب

من یساجلنی یساجل ماجدا یملأ الدلو إلی عقد الکرب

برسول الله و ابنی بنته و بعباس بن عبد المطلب

و کتیبه خضراء إذا کان علیها سواد الحدید و العرب تسمی الأسود أخضر و یسمی سواد العراق سوادا لکثره خضرته و متراکب متفاعل من الرکوب و طلع النخل أول ما یبدو من ثمره و قد أطلع النخل و القنوان جمع قنو و هو العذق بکسر العین أی الکباسه و العذق بفتح العین النخله و قنوان و قنوان بکسر القاف و ضمها لغتان و قنیان بالیاء لغه تمیم و دانیه قریبه المتناول و الینع النضج یقال ینع الثمر ینعا و ینعا و أینع إذا أدرک قال الشاعر:

فی قباب وسط دسکره حولها الزیتون قد ینعا

و قیل إن الینع جمع یانع مثل صاحب و صحب و تاجر و تجر.


المعنی 

ثم عطف سبحانه علی ما تقدم فقال «وَ هُوَ الَّذِی أَنْزَلَ مِنَ السَّماءِ ماءً» یرید من السحاب و العرب تقول کل ما علاک فأظلک فهو سماء «فَأَخْرَجْنا بِهِ نَباتَ کُلِّ شَیْ ءٍ» و المعنی فأخرجنا بالماء الذی أنزلناه من السماء من غذاء الأنعام و الطیر و الوحش و أرزاق بنی آدم ما یتغذون به و یأکلونه فینبتون علیه و ینمون و یرید بنبات کل شی ء ما ینبت به کل شی ء و ینمو علیه و یحتمل أن یکون المراد أخرجنا به جمیع أنواع النبات لیکون کل شی ء هو أصناف النبات کقوله إِنَّ هذا لَهُوَ حَقُّ الْیَقِینِ عن الفراء و الأول أحسن و إنما قال به لأنه سبحانه جعله سببا مؤدیا إلی النبات لا مولدا له و قد کان یمکنه الإنبات بغیره فلا یقال أنه فعله بسبب مولد «فَأَخْرَجْنا مِنْهُ» أی من الماء و قیل من النبات «خَضِراً» أی زرعا رطبا أخضر و هو ساق السنبله «نُخْرِجُ مِنْهُ» أی من ذلک الزرع الخضر «حَبًّا مُتَراکِباً» قد ترکب بعضه علی بعض مثل سنبله الحنطه و السمسم و غیر ذلک «وَ مِنَ النَّخْلِ» أی و نخرج من النخل «مِنْ طَلْعِها قِنْوانٌ» أی أعذاق الرطب «دانِیَهٌ» أی قریبه المتناول و لم یقل و منها قنوان بعیده لأن فی الکلام دلیلا علی البعیده السحیقه من النخل قد کانت غیر سحیقه
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فاجتزأ بذکر القرینه عن ذکر السحیقه کما قال سَرابِیلَ تَقِیکُمُ الْحَرَّ و لم یقل و سرابیل تقیکم البرد لأن فی الکلام دلیل علی أنها تقی البرد لأن ما یستر عن الحر یستر عن البرد عن الزجاج و قیل دانیه دنت من الأرض لکثره ثمرها و ثقل حملها و تقدیره و من النخل من طلعها ما قنوانه دانیه و إنما خص الطلع بالذکر لما فیه من المنافع و الأغذیه الشریفه التی لیست فی أکمام الثمار «وَ جَنَّاتٍ مِنْ أَعْنابٍ» یعنی و أخرجنا به أیضا جنات من أعناب أی بساتین من أعناب و من رفعه فتقدیره و نخرج به جنات من أعناب «وَ الزَّیْتُونَ وَ الرُّمَّانَ» أی فأخرجنا به الزیتون و الرمان أی شجر الزیتون و الرمان و قرن الزیتون و الرمان لأنهما شجرتان تعرف العرب أن ورقهما یشتمل علی الغصن من أوله إلی آخره قال الشاعر:

بورک المیت الغریب کما بورک نضج الرمان و الزیتون

و معناه أن ورقهما یشتمل علی العود کله «مُشْتَبِهاً وَ غَیْرَ مُتَشابِهٍ» أی مشتبها شجره یشبه بعضه بعضا و غیر متشابه فی الطعم و قیل مشتبها ورقه مختلفا ثمره عن قتاده و قیل مشتبها فی الخلق مختلفا فی الطعم و قیل مشتبها ما کان من جنس واحد و غیر متشابه إذا اختلف جنسه عن الجبائی و الأولی أن یقال أن جمیع ذلک مشتبه من وجوه مختلف من وجوه فیدخل فیه جمیع ما تقدم «انْظُرُوا إِلی ثَمَرِهِ إِذا أَثْمَرَ» أی انظروا إلی خروج الثمار نظر الاعتبار «وَ یَنْعِهِ» أی نضجه و معناه انظروا من ابتداء خروجه إذا أثمر إلی انتهائه إذا أینع و أدرک کیف تنتقل علیه الأحوال فی الطعم و اللون و الرائحه و الصغر و الکبر لیستدلوا بذلک علی أن له صانعا مدبرا «إِنَّ فِی ذلِکُمْ لَآیاتٍ» أی إن فی خلق هذه الثمار و الزروع مع إتقان جواهرها أجناسا مختلفه لا یشبه بعضها بعضا لدلالات علی أن لها خالقا قصد إلی التمییز بینها قبل خلقها علی علم بها و إنها تکونت بخلقه و تدبیره «لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ» لأنهم بها یستدلون و بمعرفه مدلولاتها ینتفعون.
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[سوره الأنعام (6): الآیات 100 الی 101]


اشاره

وَ جَعَلُوا لِلَّهِ شُرَکاءَ الْجِنَّ وَ خَلَقَهُمْ وَ خَرَقُوا لَهُ بَنِینَ وَ بَناتٍ بِغَیْرِ عِلْمٍ سُبْحانَهُ وَ تَعالی عَمَّا یَصِفُونَ (100) بَدِیعُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ أَنَّی یَکُونُ لَهُ وَلَدٌ وَ لَمْ تَکُنْ لَهُ صاحِبَهٌ وَ خَلَقَ کُلَّ شَیْ ءٍ وَ هُوَ بِکُلِّ شَیْ ءٍ عَلِیمٌ (101)



القراءه

قرأ أهل المدینه و خرقوا بالتشدید و الباقون «وَ خَرَقُوا» بالتخفیف.



الحجه

قال أحمد بن یحیی خرق و اخترق بمعنی و قال أبو الحسن الخفیفه أعجب إلی لأنها أکثر و المعنی فی القراءتین کذبوا و قد روی فی الشواذ عن ابن عباس و حرفوا بالحاء و الفاء و هذا شاهد یکذبهم أیضا و مثله یُحَرِّفُونَ الْکَلِمَ عَنْ مَواضِعِهِ*.



اللغه

البدیع بمعنی المبدع و الفرق بین الإبداع و الاختراع أن الإبداع فعل ما لم یسبق إلی مثله و الاختراع فعل ما لم یوجد سبب له و لذلک یقال البدعه لما خالف السنه لأنه إحداث ما لم یسبق إلیه و لا یقدر أحد علی الاختراع غیر الله تعالی لأن حده ما ابتدئ فی غیر محل القدره علیه و القادر بقدره إما أن یفعل مباشرا و هو ما ابتدئ فی محل القدره أو متولدا و هو ما یوقع بحسب غیره و لا یقدر علی الاختراع أصلا.



الإعراب 

انتصاب الجن من وجهین (أحدهما) أن یکون مفعولا أی جعلوا الجن لله شرکاء و یکون شرکاء مفعولا ثانیا کما قال وَ جَعَلُوا الْمَلائِکَهَ الَّذِینَ هُمْ عِبادُ الرَّحْمنِ إِناثاً (و الآخر) أن یکون الجن بدلا من شرکاء و مفسرا له سبحانه نصب علی المصدر کأنه قال تسبیحا له و بدیع خبر مبتدإ محذوف تقدیره هو بدیع السماوات و یجوز أن یکون مبتدأ و خبره «أَنَّی یَکُونُ لَهُ وَلَدٌ» و إنما تعدی بدیع و هو فعیل لأنه معدول عن مفعل و الصفه تعمل عمل ما عدلت منه فإذا لم تکن معدوله لم تتعد نحو طویل و قصیر.



المعنی 

ثم رد سبحانه علی المشرکین و عجب من کفرهم مع هذه البراهین و الحجج و البینات فقال «وَ جَعَلُوا» یعنی المشرکین «لِلَّهِ شُرَکاءَ الْجِنَّ» أخبر الله سبحانه أنهم اتخذوا معه آلهه جعلوهم له أندادا کما قال وَ جَعَلُوا بَیْنَهُ وَ بَیْنَ الْجِنَّهِ نَسَباً و أراد بالجن الملائکه و إنما سماهم جنا لاستتارهم عن الأعین و هذا کما قال جَعَلُوا الْمَلائِکَهَ الَّذِینَ هُمْ عِبادُ الرَّحْمنِ إِناثاً عن قتاده و السدی و قیل أن قریشا کانوا یقولون أن الله تعالی قد صاهر الجن فحدث بینهما الملائکه فیکون علی هذا القول المراد به الجن المعروف و قیل أراد بالجن الشیاطین لأنهم أطاعوا الشیاطین فی عباده الأوثان عن الحسن «وَ خَلَقَهُمْ» الهاء و المیم عائده إلیهم أی جعلوا للذی خلقهم شرکاء لا یخلقون و یجوز أن یکون الهاء و المیم
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عائده علی الجن فیکون المعنی و الله خلق الجن فکیف یکونون شرکاء له و یجوز أن یکون المعنی و خلق الجن و الإنس جمیعا و روی أن یحیی بن یعمر قرأ و خلقهم بسکون اللام أی و خلق الجن یعنی ما یخلقونه و یأفکون فیه و یکذبونه کأنه قال جعلوا الجن شرکاءه و أفعالهم شرکاء أفعاله أو شرکاء له إذا عنی بذلک الأصنام و نحوها و قیل إن المعنی بالآیه المجوس إذ قالوا یزدان و أهرمن و هو الشیطان عندهم فنسبوا خلق المؤذیات و الشرور و الأشیاء الضاره إلی أهرمن و جعلوه بذلک شریکا له و مثلهم الثنویه القائلون بالنور و الظلمه «وَ خَرَقُوا لَهُ بَنِینَ وَ بَناتٍ» أی اختلقوا و موهوا و افتروا الکذب علی الله و نسبوا البنین و البنات إلی الله فإن المشرکین قالوا الملائکه بنات الله و النصاری قالوا المسیح ابن الله و الیهود قالوا عزیر ابن الله «بِغَیْرِ عِلْمٍ» أی بغیر حجه و یجوز أن یکون معناه بغیر علم منهم بما علیهم عاجلا و آجلا و یجوز أن یکون معناه بغیر علم منهم بما قالوه علی حقیقه لکن جهلا منهم بالله و بعظمته تعالی «سُبْحانَهُ» أی تنزیها له عما یقولون «وَ تَعالی عَمَّا یَصِفُونَ» من ادعائهم له شرکاء و اختراقهم له بنین و بنات أی هو یجل من أن یوصف بما وصفوه به و إنما صار اتخاذ الولد نقصا لأنه لا یخلو من أن یکون ولاده أو تبنیا و کلاهما یوجب التشبیه و من أشبه المحدث کان علی صفه نقص

«بَدِیعُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ» أی مبدعهما و منشئهما بعلمه ابتداء لا من شی ء و لا علی مثال سبق و هو المروی عن أبی جعفر (علیه السلام)

«أَنَّی یَکُونُ لَهُ وَلَدٌ» أی کیف یکون له ولد و من أین یکون له ولد «وَ لَمْ تَکُنْ لَهُ صاحِبَهٌ» أی زوجه و إنما یکون الولد من النساء فیما یتعارفونه «وَ خَلَقَ کُلَّ شَیْ ءٍ» فی هذا نفی للصاحبه و الولد فإن من خلق الأشیاء لا یکون شی ء من خلقه صاحبه له و لا ولدا و لأن الأشیاء کلها مخلوقه له فکیف یتعزز بالولد و یتکثر به «وَ هُوَ بِکُلِّ شَیْ ءٍ عَلِیمٌ» یعلم الأشیاء کلها موجودها و معدومها لا یخفی علیه خافیه و من قال أن فی قوله «وَ خَلَقَ کُلَّ شَیْ ءٍ» دلاله علی خلق أفعال العباد فجوابه أن المفهوم منه أنه أراد المخلوقات کما یفهم المأکولات من قول من قال أکلت کل شی ء و المخلوقات کلها بما فیها من التقدیر العجیب یضاف خلقها إلیه سبحانه علی أنه سبحانه قد نزه نفسه عن إفک العباد و کذبهم فلو کان خلقا له لما تنزه عنه.
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[سوره الأنعام (6): الآیات 102 الی 103]


اشاره

ذلِکُمُ اللَّهُ رَبُّکُمْ لا إِلهَ إِلاَّ هُوَ خالِقُ کُلِّ شَیْ ءٍ فَاعْبُدُوهُ وَ هُوَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ وَکِیلٌ (102) لا تُدْرِکُهُ الْأَبْصارُ وَ هُوَ یُدْرِکُ الْأَبْصارَ وَ هُوَ اللَّطِیفُ الْخَبِیرُ (103)



اللغه

الوکیل علی الشی ء هو الحافظ له الذی یحوطه و یدفع الضرر عنه و إنما وصف سبحانه نفسه بأنه وکیل مع أنه مالک الأشیاء لأنه لما کانت منافعها لغیره لاستحاله المنافع علیه و المضار صحت هذه الصفه له و قیل الوکیل من یوکل إلیه الأمور یقال وکلت إلیه هذا الأمر أی ولیته تدبیره و المؤمن یتوکل علی الله أی یفوض أمره إلیه و الإدراک اللحاق یقال أدرک قتاده الحسن أی لحقه و أدرک الطعام نضج و أدرک الزرع بلغ منتهاه و أدرک الغلام بلغ و لحق حال الرجولیه و أدرکته ببصری لحقته ببصری و تدارک القوم تلاحقوا و لا یکون الإدراک بمعنی الإحاطه لأن الجدار محیط بالدار و لیس بمدرک لها و البصر الحاسه التی تقع بها الرؤیه.



الإعراب 

«خالِقُ کُلِّ شَیْ ءٍ» خبر مبتدإ محذوف و یجوز أن یکون صفه ربکم و کان یجوز نصبه علی الحال لأنه نکره اتصل بمعرفه بعد التمام.



المعنی 

لما قدم سبحانه ذکر الأدله علی وحدانیته عقبه بتنبیه عباده علی أنه الإله المستحق للطاعه و العباده و تعلیمهم الاستدلال بأفعاله علیه فقال «ذلِکُمُ» أی ذلک الذی خلق هذه الأشیاء و دبر هذه التدابیر لکم أیها الناس هو «اللَّهُ رَبُّکُمْ» أی خالقکم و مالککم و مدبرکم و سیدکم «لا إِلهَ إِلَّا هُوَ خالِقُ کُلِّ شَیْ ءٍ» أی کل مخلوق من الأجسام و الأعراض التی لا یقدر علیها غیره «فَاعْبُدُوهُ» لأنه المستحق للعباده «وَ هُوَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ وَکِیلٌ» أی حافظ و مدبر و حفیظ علی خلقه فهو وکیل علی الخلق و لا یقال وکیل لهم «لا تُدْرِکُهُ الْأَبْصارُ» أی لا تراه العیون لأن الإدراک متی قرن بالبصر لم یفهم منه إلا الرؤیه کما أنه إذا قرن بآله السمع فقیل أدرکت بإذنی لم یفهم منه إلا السماع و کذلک إذا أضیف إلی کل واحد من الحواس أفاد ما تلک الحاسه آله فیه فقولهم أدرکته بفمی معناه وجدت طعمه و أدرکته بأنفی معناه وجدت رائحته «وَ هُوَ یُدْرِکُ الْأَبْصارَ» تقدیره لا تدرکه ذوو الأبصار و هو یدرک ذوی الأبصار أی المبصرین و معناه أنه یری و لا یری و بهذا خالف سبحانه جمیع الموجودات لأن منها ما یری و یری کالأحیاء و منها ما یری و لا یری کالجمادات و الأعراض المدرکه و منها ما لا یری و لا یری کالأعراض غیر المدرکه فالله تعالی خالف جمیعها و تفرد بأن یری و لا یری و تمدح فی الآیه بمجموع الأمرین کما تمدح فی الآیه الأخری بقوله وَ هُوَ یُطْعِمُ وَ لا
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یُطْعَمُ و

روی العیاشی بالإسناد المتصل أن الفضل بن سهل ذا الریاستین سأل أبا الحسن علی بن موسی الرضا (علیه السلام) فقال أخبرنی عما اختلف الناس فیه من الرؤیه فقال من وصف الله بخلاف ما وصف به نفسه فقال أعظم الفریه علی الله «لا تُدْرِکُهُ الْأَبْصارُ وَ هُوَ یُدْرِکُ الْأَبْصارَ» و هذه الأبصار لیست هی الأعین إنما هی الأبصار التی فی القلوب لا یقع علیه الأوهام و لا یدرک کیف هو

«وَ هُوَ اللَّطِیفُ» قیل فی معناه وجوه (أحدها) أنه اللاطف بعباده بسبوغ الإنعام غیر أنه عدل عن وزن فاعل إلی فعیل للمبالغه (و الثانی) أن معناه لطیف التدبیر إلا أنه حذف لدلاله الکلام علیه- (و الثالث) أن اللطیف الذی یستقل الکثیر من نعمه و یستکثر القلیل من طاعه عباده (و الرابع) أن اللطیف الذی إذا دعوته لباک و إن قصدته آواک و إن أحببته أدناک و إن أطعته کافأک و إن عصیته عافاک و إن أعرضت عنه دعاک و إن أقبلت إلیه هداک (و الخامس) اللطیف من یکافی الوافی و یعفو عن الجافی (و السادس) اللطیف من یعز المفتخر به و یغنی المفتقر إلیه (و السابع) اللطیف من یکون عطاؤه خیره و منعه ذخیره «الْخَبِیرُ» العلیم بکل شی ء من مصالح عباده فیدبرهم علیها و بأفعالهم فیجازیهم علیها.


[سوره الأنعام (6): الآیات 104 الی 105]


اشاره

قَدْ جاءَکُمْ بَصائِرُ مِنْ رَبِّکُمْ فَمَنْ أَبْصَرَ فَلِنَفْسِهِ وَ مَنْ عَمِیَ فَعَلَیْها وَ ما أَنَا عَلَیْکُمْ بِحَفِیظٍ (104) وَ کَذلِکَ نُصَرِّفُ الْآیاتِ وَ لِیَقُولُوا دَرَسْتَ وَ لِنُبَیِّنَهُ لِقَوْمٍ یَعْلَمُونَ (105)



القراءه

قرأ ابن کثیر و أبو عمرو دارست و قرأ ابن عامر و یعقوب و سهل درست بفتح السین و سکون التاء و الباقون «دَرَسْتَ» و فی قراءه عبد الله و أبی درس أی لیقولوا درس محمد و روی عن ابن عباس و الحسن درست.



الحجه

من قرأ دارست فمعناه أنک دارست أهل الکتاب و ذاکرتهم و یقویه قوله وَ أَعانَهُ عَلَیْهِ قَوْمٌ آخَرُونَ و من قرأ «دَرَسْتَ» فحجته أن ابن مسعود قرأ درس فأسند الفعل فیه إلی الغیبه کما أسند إلی الخطاب و من قرأ درست فهو من الدروس الذی هو تعفی الأثر أی انمحت و یکون اللام فی «لِیَقُولُوا» علی هذا بمعنی لکراهیه أن یقولوا و لأن لا یقولوا أنها أخبار قد تقدمت فطال العهد بها و باد من کان یعرفها لأن تلک الأخبار لا تخلو من خلل فإذا سلم
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الکتاب منه لم یکن لطاعن فیه مطعن و أما علی القراءتین الأولیین فاللام فی لیقولوا کالتی فی قوله «لِیَکُونَ لَهُمْ عَدُوًّا وَ حَزَناً» و لم یلتقطوه لذلک کما لم یصرف الآیات لیقولوا درست و دارست و لکن لما قالوا ذلک أطلق علی هذا للاتساع و أما قراءه ابن عباس درست ففیه ضمیر الآیات و معناه درستها أنت یا محمد و یجوز أن یکون معناه عفت و تنوسیت فیکون کقوله إِنْ هذا إِلَّا أَساطِیرُ الْأَوَّلِینَ.


اللغه

البصیره البینه و الدلاله التی یبصر بها الشی ء علی ما هو به و البصائر جمعها و البصیره مقدار الدرهم من الدم و البصره الترس و البصیره الثأر و الدیه قال الشاعر:

جاءوا بصائرهم علی أکتافهم و بصیرتی یعدو بها عتد و أی

أی أخذوا الدیات فصارت عارا و بصیرتی علی فرسی أطلب بها ثاری و قیل أراد ثقل دمائهم علی أکتافهم لم یثأروا بها قال الأزهری البصیره ما اعتقد فی القلب من تحقیق الشی ء و الشقه تکون علی الجنا و الإبصار الإدراک بحاسه البصر و الدرس أصله استمرار التلاوه و درس الأثر دروسا إذا انمحی لاستمرار الزمان به و درست الریح الأثر دروسا محته باستمرارها علیه.


الإعراب 

«کَذلِکَ» موضع الکاف نصب منه بکونه صفه للمصدر أی تصریفا مثل ذلک التصریف و اللام فی «وَ لِیَقُولُوا» معطوف علی محذوف تقدیره لیجحدوا و لیقولوا درست و اللام لام العاقبه.


المعنی 

ثم بین سبحانه أنه بعد هذه الآیات قد أزاح العله للمکلفین فقال «قَدْ جاءَکُمْ» أیها الناس «بَصائِرُ» بینات و دلالات «مِنْ رَبِّکُمْ» تبصرون بها الهدی من الضلال و تمیزون بها بین الحق و الباطل و وصف البینه بأنها جاءت تفخیما لشأنها کما یقال جاءت العافیه و انصرف المرض و أقبل السعد «فَمَنْ أَبْصَرَ فَلِنَفْسِهِ» أی من تبین هذه الحجج بأن نظر فیها حتی أوجبت له العلم فمنفعه ذلک تعود إلیه و لنفسه نظر «وَ مَنْ عَمِیَ» فلم ینظر فیها و صدف عنها «فَعَلَیْها» أی علی نفسه وباله و بها أضر و إیاها ضر فسمی
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العلم و التبیین إبصارا و الجهل عمی مجازا و توسعا و فی هذا دلاله علی أن المکلفین مخیرون فی أفعالهم غیر مجبرین ثم أمر سبحانه نبیه بأن یقول لهم «وَ ما أَنَا عَلَیْکُمْ بِحَفِیظٍ» أی لست أنا الرقیب علی أعمالکم قال الزجاج معناه لست آخذکم بالإیمان أخذ الحفیظ علیکم و الوکیل و هذا قبل الأمر بالقتال فلما أمر النبی ص بالقتال صار حفیظا علیهم و مسیطرا علی کل من تولی «وَ کَذلِکَ» أی و کما صرفنا الآیات قبل «نُصَرِّفُ» هذه «الْآیاتِ» قال علی بن عیسی و التصریف إجراء المعنی الدائر فی المعانی المتعاقبه لتجتمع فیه وجوه الفائده «وَ لِیَقُولُوا دَرَسْتَ» ذلک یا محمد أی تعلمته من الیهود قال الزجاج و هذه اللام تسمیها أهل اللغه لام الصیروره أی أن السبب الذی أداهم إلی أن قالوا درست هو تلاوه الآیات و کذلک دارست أی دارست أهل الکتابین و قارأتهم و ذاکرتهم عن الحسن و مجاهد و السدی و ابن عباس «وَ لِنُبَیِّنَهُ لِقَوْمٍ یَعْلَمُونَ» معناه لنبین الذی هذه الآیات داله علیه للعلماء الذین یعقلون ما نورده علیهم و إنما خصهم بذلک لأنهم انتفعوا به دون غیرهم.


[سوره الأنعام (6): الآیات 106 الی 107]


اشاره

اتَّبِعْ ما أُوحِیَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ لا إِلهَ إِلاَّ هُوَ وَ أَعْرِضْ عَنِ الْمُشْرِکِینَ (106) وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ ما أَشْرَکُوا وَ ما جَعَلْناکَ عَلَیْهِمْ حَفِیظاً وَ ما أَنْتَ عَلَیْهِمْ بِوَکِیلٍ (107)



اللغه

الاتباع أن یتصرف الثانی بتصریف الأول و النبی کان یتصرف فی الدین بتصریف الوحی فلذلک کان متبعا و کذلک کل متدبر بتدبیر غیره فهو متبع له و الإیحاء هو إلقاء المعنی إلی النفس علی وجه یخفی و الإعراض أصله الانصراف بالوجه إلی جهه العرض و منه:

و أعرضت الیمامه و اشمخرت کأسیاف بأیدی مصلتینا

أی ظهرت کالظهور بالعرض و منه المعارضه لظهور المساواه بها کالظهور بالعرض
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و الاعتراض المنع من الشی ء الحاجز عنه عرضا و منه العرض الذی یظهر کالظهور بالعرض ثم لا یلبث و حد أیضا بأنه ما یظهر فی الوجود و لا یکون له لبث کلبث الجواهر.


المعنی 

ثم أمر سبحانه نبیه ص باتباع الوحی فقال «اتَّبِعْ» أیها الرسول «ما أُوحِیَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ لا إِلهَ إِلَّا هُوَ» إنما أعاد سبحانه هذا القول لأن المراد ادعهم إلی أنه لا إله إلا هو عن الحسن و قیل معناه ما أوحی إلیک من أنه لا إله إلا هو «وَ أَعْرِضْ عَنِ الْمُشْرِکِینَ» قال ابن عباس نسخته آیه القتال و قیل معناه اهجرهم و لا تخالطهم و لا تلاطفهم و لم یرد به الإعراض عن دعائهم إلی الله تعالی و حکمه ثابت «وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ ما أَشْرَکُوا» أی لو شاء الله أن یترکوا الشرک قهرا و إجبارا لاضطرهم إلی ذلک إلا أنه لم یضطرهم إلیه بما ینافی أمر التکلیف و أمرهم بترکه اختیارا لیستحقوا الثواب و المدح علیه فلم یترکوه فأتوا به من قبل نفوسهم و فی تفسیر أهل البیت (علیه السلام) لو شاء الله أن یجعلهم کلهم مؤمنین معصومین حتی کان لا یعصیه أحد لما کان یحتاج إلی جنه و لا إلی نار و لکنه أمرهم و نهاهم و امتحنهم و أعطاهم ما له به علیهم الحجه من الآله و الاستطاعه لیستحقوا الثواب و العقاب «وَ ما جَعَلْناکَ عَلَیْهِمْ حَفِیظاً» مراقبا لأعمالهم «وَ ما أَنْتَ عَلَیْهِمْ بِوَکِیلٍ» أی و لست بموکل علیهم بذلک و إنما أنت رسول علیک البلاغ و علینا الحساب و جمع بین حفیظ و وکیل لاختلاف معنی اللفظین فإن الحافظ للشی ء هو الذی یصونه عما یضره و الوکیل علی الشی ء هو الذی یجلب الخیر إلیه.


[سوره الأنعام (6): آیه 108]


اشاره

وَ لا تَسُبُّوا الَّذِینَ یَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ فَیَسُبُّوا اللَّهَ عَدْواً بِغَیْرِ عِلْمٍ کَذلِکَ زَیَّنَّا لِکُلِّ أُمَّهٍ عَمَلَهُمْ ثُمَّ إِلی رَبِّهِمْ مَرْجِعُهُمْ فَیُنَبِّئُهُمْ بِما کانُوا یَعْمَلُونَ (108)



القراءه

قرأ یعقوب عدوا بضم العین و الدال و تشدید الواو و هو قراءه الحسن و أبی رجاء و قتاده و قرأ الباقون «عَدْواً» بفتح العین و سکون الدال.



الحجه

العدو و العدو جمیعا الظلم و التعدی للحق و مثلهما العدوان و العداء و إنما انتصب «عَدْواً» لأنه مصدر فی موضع الحال.
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اللغه

السب الذکر بالقبیح و منه الشتم و الذم و أصله السبب کأنه یتسبب إلی ذکره بالقبیح و سبک الذی یسابک قال:

لا تسبننی فلست بسبی إن سبی من الرجال الکریم

و قیل أصل السب القطع.


النزول 

قال ابن عباس لما نزلت «إِنَّکُمْ وَ ما تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ حَصَبُ جَهَنَّمَ» الآیه قال المشرکون یا محمد لتنتهین عن سب آلهتنا أو لنهجون ربک فنزلت الآیه و قال قتاده کان المسلمون یسبون أصنام الکفار فنهاهم الله عن ذلک لئلا یسبوا الله فإنهم قوم جهله.


المعنی 

ثم نهی الله المؤمنین أن یسبوا الأصنام لما فی ذلک من المفسده فقال «وَ لا تَسُبُّوا الَّذِینَ یَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ» أی لا تخرجوا من دعوه الکفار و محاجتهم إلی أن تسبوا ما یعبدونه من دون الله فإن ذلک لیس من الحجاج فی شی ء «فَیَسُبُّوا اللَّهَ عَدْواً» أی ظلما «بِغَیْرِ عِلْمٍ» و أنتم الیوم غیر قادرین علی معاقبتهم بما یستحقون لأن الدار دارهم و لم یؤذن لکم فی القتال و إنما قال من دون الله لأن المعنی یدعونه إلها و فی هذا دلاله علی أنه لا ینبغی لأحد أن یفعل أو یقول ما یؤدی إلی معصیه غیره و

سئل أبو عبد الله (علیه السلام) عن قول النبی (صلی الله علیه و آله) أن الشرک أخفی من دبیب النمل علی صفوانه سوداء فی لیله ظلماء فقال کان المؤمنون یسبون ما یعبد المشرکون من دون الله فکان المشرکون یسبون ما یعبد المؤمنون فنهی الله المؤمنین عن سب آلهتهم لکیلا یسب الکفار إله المؤمنین فکان المؤمنون قد أشرکوا من حیث لا یعلمون

«کَذلِکَ زَیَّنَّا لِکُلِّ أُمَّهٍ عَمَلَهُمْ» قیل فی معناه أقوال (أحدها) أن المراد کما زینا لکم أعمالکم زینا لکل أمه ممن قبلکم أعمالهم من حسن الدعاء إلی الله تعالی و ترک السب للأصنام و نهیناهم أن یأتوا من الأفعال ما ینفر الکفار عن قبول الحق عن الحسن و الجبائی و یسمی ما یجب علی الإنسان أن یعلمه بأنه عمله کما تقول لولدک أو غلامک اعمل عملک أی ما ینبغی لک أن تفعله (و ثانیها) أن معناه و کذلک زینا لکل أمه عملهم بمیل الطباع إلیه و لکن قد عرفناهم الحق مع ذلک لیأتوا الحق و یجتنبوا الباطل (و ثالثها) أن المراد زینا عملهم بذکر ثوابه فهو کقوله «وَ لکِنَّ اللَّهَ حَبَّبَ إِلَیْکُمُ الْإِیمانَ وَ زَیَّنَهُ فِی قُلُوبِکُمْ وَ کَرَّهَ إِلَیْکُمُ الْکُفْرَ وَ الْفُسُوقَ وَ الْعِصْیانَ» یرید حبب إلیکم الإیمان بذکر ثوابه و مدح فاعلیه علی فعله و کره الکفر بذکر عقابه و ذم فاعلیه علی فعله و لم یرد سبحانه بذلک أنه زین عمل الکافرین لأن ذلک
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یقتضی الدعاء إلیه و الله تعالی ما دعا أحدا إلی معصیته لکنه نهی عنها و ذم فاعلیها و قد قال سبحانه «وَ زَیَّنَ لَهُمُ الشَّیْطانُ أَعْمالَهُمْ»* و لا خلاف أن المراد بذلک الکفر و المعاصی و فی ذلک دلاله علی أن المراد به فی الآیه تزیین أعمال الطاعه «ثُمَّ إِلی رَبِّهِمْ مَرْجِعُهُمْ» أی مصیرهم «فَیُنَبِّئُهُمْ بِما کانُوا یَعْمَلُونَ» أی بأعمالهم من الخیر و الشر نهی الله سبحانه فی هذه الآیه عن سب الأصنام لئلا یؤدی ذلک إلی سبه فإذا کان سبحانه لا یرید ما ربما یکون سببا إلی سبه فلأن لا یرید سبب نفسه أولی و أجدر و أیضا إذا لم یرد سب الأصنام إذا کان زیاده فی کفر الکافرین فلأن لا یرید کفرهم أحری فبطل قول المجبره.


[سوره الأنعام (6): الآیات 109 الی 110]


اشاره

وَ أَقْسَمُوا بِاللَّهِ جَهْدَ أَیْمانِهِمْ لَئِنْ جاءَتْهُمْ آیَهٌ لَیُؤْمِنُنَّ بِها قُلْ إِنَّمَا الْآیاتُ عِنْدَ اللَّهِ وَ ما یُشْعِرُکُمْ أَنَّها إِذا جاءَتْ لا یُؤْمِنُونَ (109) وَ نُقَلِّبُ أَفْئِدَتَهُمْ وَ أَبْصارَهُمْ کَما لَمْ یُؤْمِنُوا بِهِ أَوَّلَ مَرَّهٍ وَ نَذَرُهُمْ فِی طُغْیانِهِمْ یَعْمَهُونَ (110)



القراءه

قرأ ابن کثیر و أهل البصره و أبو بکر عن عاصم و نصیر عن الکسائی و خلف إنها بکسر الألف و قرأ الباقون «أَنَّها» بفتح الألف و قرأ ابن عامر و حمزه لا تؤمنون بالتاء و الباقون «لا یُؤْمِنُونَ» بالیاء و فی الشواذ و یذرهم بالیاء و الجزم قراءه الأعمش.



الحجه

قال أبو علی «وَ ما یُشْعِرُکُمْ» ما فیه استفهام و فاعل «یُشْعِرُکُمْ» ضمیر ما و لا یجوز أن یکون نفیا لأن الفعل فیه یبقی بلا فاعل فإن قلت یکون ما نفیا و یکون فاعل «یُشْعِرُکُمْ» ضمیر اسم الله تعالی قیل ذلک لا یصح لأن التقدیر یصیر و ما یشعرکم الله انتفاء إیمانهم و هذا لا یستقیم لأن الله قد أعلمنا أنهم لا یؤمنون بقوله «وَ لَوْ أَنَّنا نَزَّلْنا» الآیه و إذا فسد أن یکون ما للنفی ثبت أنها للاستفهام فیکون اسما فیصیر فی الفعل ضمیره و یکون المعنی و ما یدریکم إیمانهم إذا جاءت فحذف المفعول و حذف المفعول کثیر ثم قال إنهم لا یؤمنون مع مجی ء الآیه فمن کسر الهمزه فإنه استأنف علی القطع بأنهم لا یؤمنون و من فتح الهمزه جاز أن یکون «یُشْعِرُکُمْ» منقولا من شعرت الشی ء و شعرت به مثل دریته و دریت به فی أنه یتعدی مره بحرف
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و مره بلا حرف فإذا عدیته بالحرف جاز أن یکون أن فی قول من لم یجعلها بمعنی لعل فی موضع جر لأن الکلام لما طال صار کالبدل منه و جاز أن یکون فی موضع نصب و الوجه فی هذه القراءه علی تأویلین (أحدهما) أن یکون بمعنی لعل کقول الشاعر و هو درید بن الصمه:

ذرینی أطوف فی البلاد لأننی أری ما ترین أو بخیلا مخلدا

و قال:

هل أنتم عائجون بنا لأنا نری العرصات أو أثر الخیام

و قال عدی بن زید:

أ عاذل ما یدریک أن منیتی إلی ساعه فی الیوم أو فی ضحی الغد

أی لعل منیتی المعنی و ما یشعرکم لعلها إذا جاءت لا یؤمنون و هذا ما فسره الخلیل بقوله ائت السوق إنک تشتری لنا شیئا أی لعلک و قد جاء فی التنزیل لعل بعد العلم قال سبحانه «وَ ما یُدْرِیکَ لَعَلَّهُ یَزَّکَّی» «وَ ما یُدْرِیکَ لَعَلَّ السَّاعَهَ قَرِیبٌ» و التأویل الآخر الذی لم یذهب إلیه الخلیل و سیبویه أن یکون لا فی قوله «لا یُؤْمِنُونَ» زائده و التقدیر و ما یشعرکم أنها إذا جاءت یؤمنون و مثل لا هذه فی کونها فی تأویل زائده و فی آخر غیر زائده قول الشاعر:

أبی جوده لا البخل و استعجلت به نعم من فتی لا یمنع الجوع قاتله

یرید لا یمنع الجائع الخبز و ینشد أبی جوده لا البخل و لا البخل فمن نصب البخل جعلها زائده کأنه قال أبی جوده البخل و من قال لا البخل أضاف لا إلی البخل و وجه القراءه بالیاء فی «یُؤْمِنُونَ» أن المراد بهم قوم مخصوصون بدلاله قوله وَ لَوْ أَنَّنا نَزَّلْنا إِلَیْهِمُ الْمَلائِکَهَ الآیه و لیس کل الکفار بهذه الصفه أی لا یؤمن هؤلاء المقسمون و وجه القراءه بالتاء أنه انصراف من الغیبه إلی الخطاب و المراد بالمخاطبین هم الغیب المقسمون الذین أخبر عنهم أنهم لا یؤمنون و من قرأ و یذرهم فإنه أسکن المرفوع تخفیفا.
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اللغه

الجهد بالفتح المشقه و الجهد بالضم الطاقه و قیل الجهد بالفتح المبالغه فقوله «جَهْدَ أَیْمانِهِمْ» أی بالغوا فی الیمین و اجتهدوا فیه و هو منصوب علی المصدر لأنه مضاف إلی المصدر و المضاف إلی المصدر مصدر فإن الأیمان جمع الیمین و الیمین هی القسم و التقدیر و أقسموا بالله جهد أقسامهم.


النزول 

قالت قریش یا محمد تخبرنا أن موسی کان معه عصا یضرب بها الحجر فینفجر منه اثنتا عشره عینا و تخبرنا أن عیسی کان یحیی الموتی و تخبرنا أن ثمود کانت لهم ناقه فأتنا بآیه من الآیات حتی نصدقک فقال رسول الله ص أی شی ء تحبون أن آتیکم به قالوا اجعل لنا الصفا ذهبا و ابعث لنا بعض موتانا حتی نسألهم عنک أ حق ما تقول أم باطل و أرنا الملائکه یشهدون لک أو ائتنا بالله و الملائکه قبیلا فقال رسول الله ص فإن فعلت بعض ما تقولون أ تصدقوننی قالوا نعم و الله لئن فعلت لنتبعنک أجمعین و سأل المسلمون رسول الله ص أن ینزلها علیهم حتی یؤمنوا فقام رسول الله ص یدعو أن یجعل الصفا ذهبا فجاءه جبرائیل (علیه السلام) فقال له إن شئت أصبح الصفا ذهبا و لکن إن لم یصدقوا عذبتهم و إن شئت ترکتهم حتی یتوب تائبهم فقال رسول الله ص بل یتوب تائبهم فأنزل الله تعالی هذه الآیه عن الکلبی و محمد بن کعب القرظی..


المعنی 

ثم بین سبحانه حال الکفار الذین سألوه الآیات فقال «وَ أَقْسَمُوا» أی حلفوا «بِاللَّهِ جَهْدَ أَیْمانِهِمْ» أی مجدین مجتهدین مظهرین الوفاء به «لَئِنْ جاءَتْهُمْ آیَهٌ» مما سألوه «لَیُؤْمِنُنَّ بِها قُلْ» یا محمد «إِنَّمَا الْآیاتُ» أی الأعلام و المعجزات «عِنْدَ اللَّهِ» و الله تعالی مالکها و القادر علیها فلو علم صلاحکم فی إنزالها لأنزلها «وَ ما یُشْعِرُکُمْ» الخطاب متوجه إلی المشرکین عن مجاهد و ابن زید و قیل هو متوجه إلی المؤمنین عن الفراء و غیره لأنهم ظنوا أنهم لو أجیبوا إلی الآیات لآمنوا «أَنَّها إِذا جاءَتْ لا یُؤْمِنُونَ» قد مر معناه «وَ نُقَلِّبُ أَفْئِدَتَهُمْ وَ أَبْصارَهُمْ» أخبر سبحانه أنه یقلب أفئده هؤلاء الکفار و أبصارهم عقوبه لهم و فی کیفیه تقلیبهما قولان (أحدهما) أنه یقلبهما فی جهنم علی لهب النار و حر الجمر «کَما لَمْ یُؤْمِنُوا بِهِ أَوَّلَ مَرَّهٍ» فی الدنیا عن الجبائی قال و جمع بین صفتهم فی الدنیا و صفتهم فی الآخره کما قال وُجُوهٌ یَوْمَئِذٍ خاشِعَهٌ یعنی فی الآخره عامِلَهٌ ناصِبَهٌ یعنی فی الدنیا (و الآخر) أن المعنی نقلب أفئدتهم و أبصارهم بالحیره التی تغم و تزعج النفس و قوله «کَما لَمْ یُؤْمِنُوا بِهِ أَوَّلَ مَرَّهٍ» قیل إنه متصل بما قبله و تقدیره و أقسموا بالله لیؤمنن بالآیات و الله
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تعالی قد قلب قلوبهم و أبصارهم و علم أن فیها خلاف ما یقولون یقال فلان قد قلب هذه المسأله و قلب هذا الأمر إذا عرف حقیقته و وقف علیه و ما یدریکم «أَنَّها إِذا جاءَتْ لا یُؤْمِنُونَ» کما لم یؤمنوا بما أنزل الله من الآیات أول مره عن ابن عباس و مجاهد و قیل معناه لو أعیدوا إلی الدنیا ثانیه لم یؤمنوا به کما لم یؤمنوا به أول مره فی الدنیا کما قال وَ لَوْ رُدُّوا لَعادُوا لِما نُهُوا عَنْهُ عن ابن عباس فی روایه أخری و قیل معناه یجازیهم فی الآخره کما لم یؤمنوا به فی الدنیا عن الجبائی و الهاء فی به یحتمل أن یکون عائده علی القرآن و ما أنزل من الآیات و یحتمل أن تکون عائده علی النبی ص «وَ نَذَرُهُمْ فِی طُغْیانِهِمْ» أی نخلیهم و ما اختاروه من الطغیان فلا نحول بینه و بینهم «یَعْمَهُونَ» یترددون فی الحیره قال الحسین بن علی المغربی قوله «وَ نُقَلِّبُ أَفْئِدَتَهُمْ وَ أَبْصارَهُمْ» حشو بین الجملتین و معناه أنا نحیط علما بذات الصدور و خائنه الأعین أی نختبر قلوبهم فنجد باطنها بخلاف ظاهرها.


[سوره الأنعام (6): آیه 111]


اشاره

وَ لَوْ أَنَّنا نَزَّلْنا إِلَیْهِمُ الْمَلائِکَهَ وَ کَلَّمَهُمُ الْمَوْتی وَ حَشَرْنا عَلَیْهِمْ کُلَّ شَیْ ءٍ قُبُلاً ما کانُوا لِیُؤْمِنُوا إِلاَّ أَنْ یَشاءَ اللَّهُ وَ لکِنَّ أَکْثَرَهُمْ یَجْهَلُونَ (111)



القراءه

قرأ ابن کثیر و أبو عمرو و یعقوب «قُبُلًا» بضمتین هاهنا و فی الکهف قبلا بکسر القاف و فتح الباء و قرأ أبو جعفر هاهنا بکسر القاف و فی الکهف بالضم و قرأ نافع و ابن عامر قبلا* بکسر القاف فی موضعین و قرأ أهل الکوفه بضم القاف فی السورتین.



الحجه

«قُبُلًا» یحتمل أن یکون جمع قبیل بمعنی الکفیل و یجوز أن یکون بمعنی الصنف کما فسر أبو عبیده و یجوز أن یکون بمعنی قبل أی مواجهه کما فسره أبو زید فی قوله لقیت فلانا قبلا و قبلا و قبلا و مقابله و قبیلا کله واحد و هو المواجهه فالمعنی فی القراءتین علی قوله واحد و إن اختلف اللفظان.



اللغه

الحشر الجمع مع سوق و کل جمع حشر.



المعنی 

ثم بین سبحانه حالهم فی عنادهم و ترددهم فی طغیانهم و کفرهم فقال
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«وَ لَوْ أَنَّنا نَزَّلْنا إِلَیْهِمُ الْمَلائِکَهَ» حتی یروهم عیانا یشهدون لنبینا بالرساله «وَ کَلَّمَهُمُ الْمَوْتی» أی و أحیینا الموتی حتی کلموهم بالتوحید و شهدوا لمحمد بالرساله «وَ حَشَرْنا» أی جمعنا «عَلَیْهِمْ کُلَّ شَیْ ءٍ» أی کل آیه و قیل کل ما سألوه «قُبُلًا» أی معاینه و مقابله حتی یواجهوها عن ابن عباس و قتاده و معناه أنهم من شده عنادهم و ترکهم الانقیاد و الإذعان للحق یشکون فی المشاهدات التی لا یشک فیها و مثله قوله «وَ إِنْ یَرَوْا کِسْفاً مِنَ السَّماءِ ساقِطاً یَقُولُوا سَحابٌ مَرْکُومٌ» و قبلا أی قبیلا قبیلا یعنی جماعه جماعه عن مجاهد هذا إذا حملت قبلا علی جمع القبیل الذی هو الصنف و إنما کانت تبهر هذه الآیه لأنه لیس فی العرف أن یجتمع جمیع الأشیاء و تنحشر إلی موضع و قیل کفلاء عن الفراء و هذا الوجه فیه بعد لأنهم إذا لم یؤمنوا عند إنزال الملائکه إلیهم و کلام الموتی فإن لا یؤمنوا بالکفاله أجدر إلا أن یکون المراد حشر کل شی ء و فی الأشیاء المحشوره ما لا ینطق فإذا نطق بالکفاله ما لا ینطق کان خارقا للعاده «ما کانُوا لِیُؤْمِنُوا» عند هذه الآیات

«إِلَّا أَنْ یَشاءَ اللَّهُ» أن یجبرهم علی الإیمان عن الحسن و هو المروی عن أهل البیت (علیه السلام)

و المعنی أنهم قط لا یؤمنون مختارین إلا أن یکرهوا «وَ لکِنَّ أَکْثَرَهُمْ یَجْهَلُونَ» أن الله قادر علی ذلک و قیل معناه یجهلون أنهم لو أوتوا بکل آیه ما آمنوا طوعا و قیل معناه یجهلون مواضع المصلحه فیبطلون ما لا فائده فیه و فی الآیه دلاله علی أن الله سبحانه لو علم أنه إذا فعل ما اقترحوه من الآیات آمنوا لفعل ذلک و لکان ذلک من الواجب فی حکمته لأنه لو لم یجب ذلک لم یکن لتعلیله بأنه لم یظهر هذه الآیات لعلمه بأنه لو فعلها لم یؤمنوا معنی و فیها أیضا دلاله علی أن إرادته محدثه لأن الاستثناء یدل علی ذلک إذ لو کانت قدیمه لم یجز هذا الاستثناء و لم یصح کما کان لا یصح لو قال ما کانوا لیؤمنوا إلا أن یعلم الله و إلا أن یقدر الله لحصول هاتین الصفتین فیما لم یزل و متی قیل فلم لا یقال أنهم لم یؤمنوا لأنه سبحانه یعلم أنه لم یشأ فالقول فیه أنه لو کان کذلک لکان وقوع الإیمان منهم موقوفا علی المشیئه سواء کانت الآیات أم لم تکن و فی هذا إبطال للآیات.


[سوره الأنعام (6): الآیات 112 الی 113]


اشاره

وَ کَذلِکَ جَعَلْنا لِکُلِّ نَبِیٍّ عَدُوًّا شَیاطِینَ الْإِنْسِ وَ الْجِنِّ یُوحِی بَعْضُهُمْ إِلی بَعْضٍ زُخْرُفَ الْقَوْلِ غُرُوراً وَ لَوْ شاءَ رَبُّکَ ما فَعَلُوهُ فَذَرْهُمْ وَ ما یَفْتَرُونَ (112) وَ لِتَصْغی إِلَیْهِ أَفْئِدَهُ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَهِ وَ لِیَرْضَوْهُ وَ لِیَقْتَرِفُوا ما هُمْ مُقْتَرِفُونَ (113)
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القراءه

فی الشواذ عن الحسن و لتصغی إلیه و لیرضوه و لیقترفوا بسکون اللام فی الجمیع و القراءه الظاهره بکسر اللام فی سائرها.


الحجه

قال أبو الفتح هذه اللام هی الجاره أعنی لام کی و هی معطوفه علی الغرور من قوله یُوحِی بَعْضُهُمْ إِلی بَعْضٍ زُخْرُفَ الْقَوْلِ غُرُوراً أی للغرور و لأن «تصغی إِلَیْهِ أَفْئِدَهُ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَهِ وَ لِیَرْضَوْهُ وَ لِیَقْتَرِفُوا» إلا أن إسکان هذه اللام شاذ فی الاستعمال علی قوته فی القیاس لأن هذا الإسکان إنما کثر عنهم فی لام الأمر نحو قوله تعالی «ثُمَّ لْیَقْضُوا تَفَثَهُمْ وَ لْیُوفُوا نُذُورَهُمْ وَ لْیَطَّوَّفُوا» و إنما أسکنت تخفیفا لثقل الکسره فیها و فرقوا بینها و بین لام کی بأن لم یسکنوها و کأنهم إنما اختاروا السکون للأم الأمر و التحریک للأم کی من حیث کانت لام کی نائبه فی أکثر الأمر عن أن و هی أیضا فی جواب کان سیفعل إذا قلت ما کان لیفعل محذوفه مع اللام البته فلما نابت عنها قووها بإقرار حرکتها فیها لأن الحرف المتحرک أقوی من الساکن و الأقوی أشبه بأن ینوب عن غیره من الأضعف.


اللغه

الزخرف المزین یقال زخرفه زخرفه إذا زینه و الزخرف کمال حسن الشی ء و

فی الحدیث أنه ص لم یدخل الکعبه حتی أمر بالزخرف فنحی

قیل کانت نقوش و تصاویر زینت الکعبه بها و قیل أراد بالزخرف الذهب و الغرور ما له ظاهر تحبه و فیه باطن مکروه و الشیطان غرور لأنه یحمل علی محاب النفس و وراءه سوء العاقبه و بیع الغرر ما لا یکون علی ثقه و صغوت إلیه أصغی صغوا و صغوا و صغیت أصغی بالیاء أیضا و أصغیت إلیه إصغاء بمعنی قال الشاعر:

تری السفیه به عن کل محکمه زیغ و فیه إلی التشبیه إصغاء

و یقال أصغیت الإناء إذا أملته لیجتمع ما فیه و منه

الحدیث کان رسول الله ص یصغی الإناء للهر

و الأصل فیه المیل إلی الشی ء لغرض من الأغراض و الاقتراف اکتساب الإثم و یقال
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خرج یقترف لأهله أی یکتسب لهم و قارف فلان هذا الأمر إذا واقعه و عمله و قرف الذنب و اقترفه عمله و قرفه بما ادعاه علیه أی رماه بالریبه و قرف القرحه أی قشر منها و اقترف کذبا.


الإعراب 

نصب عدوا علی أحد وجهین إما أن یکون مفعول جعلنا و شیاطین بدل منه و مفسر له و عدوا فی معنی أعداء و إما أن یکون أصله خبرا و یکون هنا مفعولا ثانیا لجعلنا علی تقدیر جعلنا شیاطین الإنس و الجن عدوا أی أعداء و قوله «غُرُوراً» نصب علی المصدر من معنی الفعل المتقدم لأن معنی إیحاء الزخرف من القول معنی الغرور فکأنه قال یغرون غرورا عن الزجاج و قیل أنه مفعول له عن ابن جنی و قیل نصب علی البدل من زخرف عن أبی مسلم.


المعنی 

ثم بین سبحانه ما کان علیه حال الأنبیاء (علیه السلام) مع أعدائهم تسلیه لنبیه ص فقال «وَ کَذلِکَ جَعَلْنا لِکُلِّ نَبِیٍّ عَدُوًّا شَیاطِینَ الْإِنْسِ وَ الْجِنِّ» أی و کما جعلنا لک شیاطین الإنس و الجن أعداء کذلک جعلنا لمن تقدمک من الأنبیاء و أممهم و قیل فی معنی قوله و جعلنا هنا وجوه (أحدها) أن المراد کما أمرناک بعداوه قومک من المشرکین فقد أمرنا من قبلک بمعاداه أعدائهم من الجن و الإنس و متی أمر الله رسوله بمعاداه قوم من المشرکین فقد جعلهم أعداء له و قد یقول الأمیر للمبارز من عسکره جعلت فلانا قرنک فی المبارزه و إنما یعنی بذلک أنه أمره بمبارزته لأنه إذا أمره بمبارزته فقد جعل من یبارزه قرنا له (و ثانیها) أن معناه حکمنا بأنهم أعداء و أخبرنا بذلک لتعاملوهم معامله الأعداء فی الاحتراز عنهم و الاستعداد لدفع شرهم و هذا کما یقال جعل القاضی فلانا عدلا و فلانا فاسقا إذا حکم بعداله هذا و فسق ذلک (و ثالثها) أن المراد خلینا بینهم و بین اختیارهم العداوه لم نمنعهم عن ذلک کرها و لا جبرا لأن ذلک یزیل التکلیف (و رابعها) أنه سبحانه إنما أضاف ذلک إلی نفسه لأنه سبحانه لما أرسل إلیهم الرسل و أمرهم بدعائهم إلی الإسلام و الإیمان و خلع ما کانوا یعبدونه من الأصنام و الأوثان نصبوا عند ذلک العداوه لأنبیائه (علیه السلام) و مثله قوله سبحانه مخبرا عن نوح (علیه السلام) «فَلَمْ یَزِدْهُمْ دُعائِی إِلَّا فِراراً» و المراد بشیاطین الإنس و الجن مرده الکفار من الفریقین عن الحسن و قتاده و مجاهد و قیل إن شیاطین الإنس الذین یغوونهم و شیاطین الجن الذین هم من ولد إبلیس عن السدی و عکرمه و فی تفسیر الکلبی عن ابن عباس أن إبلیس جعل جنده فریقین فبعث فریقا منهم إلی الإنس و فریقا إلی الجن فشیاطین الإنس و الجن أعداء الرسل و المؤمنین فیلتقی شیاطین الإنس و شیاطین الجن فی کل حین فیقول بعضهم لبعض أضللت صاحبی
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بکذا فأضل صاحبک بمثلها فکذلک یوحی بعضهم إلی بعض

و روی عن أبی جعفر (علیه السلام) أیضا أنه قال إن الشیاطین یلقی بعضهم بعضا فیلقی إلیه ما یغوی به الخلق حتی یتعلم بعضهم من بعض

«یُوحِی» أی یوسوس و یلقی خفیه «بَعْضُهُمْ إِلی بَعْضٍ زُخْرُفَ الْقَوْلِ» أی المموه المزین الذی یستحسن ظاهره لا حقیقه له و لا أصل «غُرُوراً» أی یغرونهم بذلک غرورا أو لیغروهم بذلک «وَ لَوْ شاءَ رَبُّکَ ما فَعَلُوهُ» أخبر سبحانه أنه لو شاء أن یمنعهم من ذلک جبرا و یحول بینهم و بینه لقدر علی ذلک و لو حال بینهم و بینه لما فعلوه و لکنه خلی بینهم و بین أفعالهم إبقاء للتکلیف و امتحانا للمکلفین و قیل معناه و لو شاء ربک ما فعلوه بأن ینزل علیهم عذابا أو آیه فتظل أعناقهم لها خاضعین «فَذَرْهُمْ وَ ما یَفْتَرُونَ» أی دعهم و افتراءهم الکذب فإنی أجازیهم و أعاقبهم أمر سبحانه نبیه ص بأن یخلی بینهم و بین ما اختاروه و لا یمنعهم منه بالقهر تهدیدا لهم کما قال اعْمَلُوا ما شِئْتُمْ دون أن یکون أمرا واجبا أو ندبا «وَ لِتَصْغی إِلَیْهِ» أی و لتمیل إلی هذا الوحی بزخرف القول أو إلی هذا القول المزخرف «أَفْئِدَهُ» أی قلوب «الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَهِ» و العامل فی قوله «وَ لِتَصْغی» قوله «یُوحِی» و لا یجوز أن یکون العامل فیه جعلنا لأن الله سبحانه لا یجوز أن یرید إصغاء القلوب إلی الکفر و وحی الشیاطین إلا أن تجعلها لام العاقبه کما فی قوله فَالْتَقَطَهُ آلُ فِرْعَوْنَ لِیَکُونَ لَهُمْ عَدُوًّا وَ حَزَناً علی أنه غیر معلوم أن کل من أرادوا منه الصغو قد صغی إلی کلامهم و لم یصح ذلک أیضا فی قوله «وَ لِیَرْضَوْهُ وَ لِیَقْتَرِفُوا ما هُمْ مُقْتَرِفُونَ» لأنه غیر معلوم حصول ذلک و علی ما قلناه یکون جمیع ذلک معطوفا بعضه علی بعض و المراد بالأفئده أصحاب الأفئده و لکن لما کان الاعتقاد فی القلب و کذلک الشهوه أسند الصغو إلی القلب «وَ لِیَرْضَوْهُ» أی و لیرضوا ما أوحی إلیهم من القول المزخرف «وَ لِیَقْتَرِفُوا» أی و لیکتسبوا من الإثم و المعاصی «ما هُمْ مُقْتَرِفُونَ» أی مکتسبون فی عداوه النبی ص و المؤمنین عن ابن عباس و السدی و قال أبو علی الجبائی إن اللام فی قوله «وَ لِتَصْغی» و ما بعده لام الأمر و المراد بها التهدید کما قال سبحانه «اعْمَلُوا ما شِئْتُمْ» و استفزز من استطعت و هذا غلط فاحش لأنه لو کان کذلک لقال و لتصغ فحذف الألف و قال البلخی اللام فی و لتصغی لام العاقبه و ما بعده لام الأمر الذی یراد به التهدید و هذا جائز إلا أن فیه تعسفا فالأصح ما ذکرناه.
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[سوره الأنعام (6): آیه 114]


اشاره

أَ فَغَیْرَ اللَّهِ أَبْتَغِی حَکَماً وَ هُوَ الَّذِی أَنْزَلَ إِلَیْکُمُ الْکِتابَ مُفَصَّلاً وَ الَّذِینَ آتَیْناهُمُ الْکِتابَ یَعْلَمُونَ أَنَّهُ مُنَزَّلٌ مِنْ رَبِّکَ بِالْحَقِّ فَلا تَکُونَنَّ مِنَ الْمُمْتَرِینَ (114)



القراءه

قرأ ابن عامر و حفص «مُنَزَّلٌ» بالتشدید و الباقون بالتخفیف.



الحجه

حجه التشدید قوله سبحانه تَنْزِیلُ الْکِتابِ مِنَ اللَّهِ* و ما أشبهه و حجه التخفیف إِنَّا أَنْزَلْنا إِلَیْکَ* و ما أشبهه.



المعنی 

ثم أمر الله سبحانه نبیه ص أن یقول لهؤلاء الکفار الذین مضی ذکرهم «أَ فَغَیْرَ اللَّهِ أَبْتَغِی حَکَماً» أی أطلب سوی الله حاکما و الحکم و الحاکم بمعنی واحد إلا أن الحکم أمدح لأن معناه من یستحق أن یتحاکم إلیه فهو لا یقضی إلا بالحق و قد یحکم الحاکم بغیر حق و المعنی هل یجوز لأحد أن یعدل عن حکم الله رغبه عنه أو هل یجوز أن یکون حکم سوی الله یساویه فی حکمه «وَ هُوَ الَّذِی» یعنی و الله الذی «أَنْزَلَ إِلَیْکُمُ الْکِتابَ» أی القرآن «مُفَصَّلًا» فصل فیه جمیع ما یحتاج إلیه و قیل فصل فیه بین الصادق و الکاذب فی الدین و قیل فصل بین الحلال و الحرام و الکفر و الإیمان عن الحسن و معنی التفصیل تبیین المعانی بما ینفی التخلیط المعمی للمعنی و ینفی أیضا التداخل الذی یوجب نقصان البیان عن المراد «وَ الَّذِینَ آتَیْناهُمُ الْکِتابَ» یعنی بهم مؤمنی أهل الکتاب و الکتاب هو التوراه و الإنجیل و قیل یعنی بهم کبراء الصحابه و أصحاب بدر و الکتاب هو القرآن عن عطا «یَعْلَمُونَ أَنَّهُ» أی إن القرآن «مُنَزَّلٌ مِنْ رَبِّکَ بِالْحَقِّ» یعنی ببیان الحق أی یعلمون أن کل ما فیه بیان عن الشی ء علی ما هو به فترغیبه و ترهیبه و وعده و وعیده و قصصه و أمثاله و غیر ذلک جمیعه بهذه الصفه و قیل إن معنی بالحق بالبرهان الذی تقدم لهم حتی علموه به «فَلا تَکُونَنَّ مِنَ الْمُمْتَرِینَ» أی من الشاکین فی ذلک و الخطاب للنبی ص و المراد به للأمه و قیل الخطاب لغیره أی فلا تکن أیها الإنسان أو أیها السامع و قیل الخطاب له ص و المراد به الزیاده فی شرح صدره و یقینه و طمأنینه قلبه و تسکینه کقوله تعالی فَلا یَکُنْ فِی صَدْرِکَ حَرَجٌ مِنْهُ عن أبی مسلم.
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[سوره الأنعام (6): آیه 115]


اشاره

وَ تَمَّتْ کَلِمَهُ رَبِّکَ صِدْقاً وَ عَدْلاً لا مُبَدِّلَ لِکَلِماتِهِ وَ هُوَ السَّمِیعُ الْعَلِیمُ (115)



القراءه

«کَلِمَهُ رَبِّکَ» بالتوحید عراقی غیر أبی عمرو و الباقون کلمات ربک.



الحجه

من قرأ «کَلِمَهُ رَبِّکَ» قال قد وقع المفرد علی الکثره فلذلک أغنی عن الجمع قالوا إن زهیرا قال فی کلمته یعنون قصیدته و قال قس فی کلمته یعنون خطبته و من قرأ بالجمع فلأنه لما کان جمعا فی المعنی جمعوا.



اللغه

التبدیل وضع الشی ء مکان غیره و الصدق الخبر الذی مخبره علی وفق ما أخبر به و العدل ضد الجور و قیل إن أفعال الله تعالی کلها عدل لأنها کلها علی الاستقامه و قیل إنما یوصف بذلک فیما یعامل به عباده.



الإعراب 

«صِدْقاً وَ عَدْلًا» نصب علی التمییز و قیل إنهما مصدران انتصبا علی الحال من الکلمه و تقدیر ذلک صادقه و عادله عن أبی علی الفارسی و قد تقدم مثل هذا فیما مضی.



المعنی 

ثم بین سبحانه صفه الکتاب المنزل فقال «وَ تَمَّتْ» أی کملت علی وجه لا یمکن أحدا الزیاده فیه و النقصان منه «کَلِمَهُ رَبِّکَ» أی القرآن عن قتاده و غیره و قیل معناه أنزلت شیئا بعد شی ء حتی کملت علی ما تقتضیه الحکمه و قیل إن المراد بالکلمه دین الله کما فی قوله وَ کَلِمَهُ اللَّهِ هِیَ الْعُلْیا عن أبی مسلم و قیل المراد بها حجه الله علی الخلق «صِدْقاً وَ عَدْلًا» ما کان فی القرآن من الأخبار فهو صدق لا یشوبه کذب و ما فیه من الأمر و النهی و الحکم و الإباحه و الحظر فهو عدل «لا مُبَدِّلَ لِکَلِماتِهِ» أی لا مغیر لأحکامه عن قتاده لأنه و إن أمکن التغییر و التبدیل فی اللفظ کما بدل أهل الکتاب التوراه و الإنجیل فإنه لا یعتد بذلک قال و قد تطلق الکلمه بمعنی الحکم قال سبحانه «وَ کَذلِکَ حَقَّتْ کَلِمَهُ رَبِّکَ» أی حکم ربک و یقال عقوبه ربک و قال النبی ص فی صفه النساء إنهن هو أن عندکم استحللتم فروجهن بکلمه الله تعالی و قیل معناه أن القرآن محروس عن الزیاده و النقصان فلا مغیر لشی ء منه و ذلک أن الله تعالی ضمن حفظه فی قوله «وَ إِنَّا لَهُ لَحافِظُونَ» و لا یجوز أن یعنی بالکلمات الشرائع کما عنی بقوله «وَ صَدَّقَتْ بِکَلِماتِ رَبِّها» لأن الشرائع قد یجوز فیها النسخ و التبدیل «وَ هُوَ السَّمِیعُ» لأقوالکم «الْعَلِیمُ» بضمائرکم.
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[سوره الأنعام (6): الآیات 116 الی 117]


اشاره

وَ إِنْ تُطِعْ أَکْثَرَ مَنْ فِی الْأَرْضِ یُضِلُّوکَ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ إِنْ یَتَّبِعُونَ إِلاَّ الظَّنَّ وَ إِنْ هُمْ إِلاَّ یَخْرُصُونَ (116) إِنَّ رَبَّکَ هُوَ أَعْلَمُ مَنْ یَضِلُّ عَنْ سَبِیلِهِ وَ هُوَ أَعْلَمُ بِالْمُهْتَدِینَ (117)



اللغه

الفرق بین الأکثر و الأعظم أن الأعظم قد یوصف به واحد و لا یوصف بالأکثر واحد بحال و لهذا یقال فی صفه الله تعالی عظیم و أعظم و لا یوصف بأکثر و إنما یقال أکبر بمعنی أعظم و الخرص الکذب یقال خرص یخرص خرصا و تخرص و اخترص و أصله القطع قال الشاعر:

تری قصد المران فیهم کأنه تذرع خرصان بأیدی الشواطب

یعنی جریدا یقطع طولا و یتخذ منه الحصر و هو جمع الخرص و منه خرص النخل یخرص خرصا إذا أحرزه و الخرص حبه القرط إذا کانت منفرده و الخرص العود لانقطاعه عن نظائره بطیب ریحه و لفظه أعلم إذا لم یذکر معها من فله معنیان (أحدهما) أعلم من الکل و اجتزئ عن ذکر من کقولهم الله أکبر أی من کل شی ء (و الثانی) بمعنی فعیل کقول الفرزدق:

إن الذی سمک السماء بنی لنا بیتا دعائمه أعز و أطول

أی عزیز و طویل.



الإعراب 

موضع «مَنْ یَضِلُّ عَنْ سَبِیلِهِ» فیه وجوه (أحدها) أنه نصب علی حذف الباء حتی یکون مقابلا لقوله «وَ هُوَ أَعْلَمُ بِالْمُهْتَدِینَ» (و الثانی) أن موضع من رفع بالابتداء و لفظها لفظ الاستفهام و المعنی أن ربک هو أعلم أی الناس یضل عن سبیله و هذا مثل قوله تعالی لِنَعْلَمَ أَیُّ الْحِزْبَیْنِ أَحْصی عن الزجاج و فی هذه المسأله خلاف و سیأتی شرح ذلک فی موضعه إن شاء الله تعالی (و الثالث) أن موضعها نصب بفعل مضمر یدل علیه قوله «أَعْلَمُ» فکأنه
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قال إن ربک هو أعلم یعلم من یضل عن سبیله و صیغه أفعل من کذا لا تتعدی لأنها غیر جاریه علی الفعل و لا معدوله عن الجاریه علی الفعل کما عدل ضروب عن ضارب و متجار عن تاجر عن أبی علی الفارسی و زعم قوم أن أعلم هاهنا بمعنی یعلم کما قال حاتم الطائی:

فحالفت طیئ من دوننا حلفا و الله أعلم ما کنا لهم خذلا

و قالت الخنساء:

أ لقوم أعلم أن جفنته تغدو غداه الریح أو تسری

و هذا فاسد لأنه لا یطابق قوله وَ هُوَ أَعْلَمُ بِالْمُهْتَدِینَ و لا یجوز أن یکون من فی موضع جر بإضافه أعلم إلیه لأن أفعل لا یضاف إلا إلی ما هو بعضه و جل ربنا و تقدس عن أن یکون بعض الضالین و لا بعض المضلین.


المعنی 

لما تقدم ذکر الکتاب بین سبحانه فی هذه الآیه أن من تبع غیر الکتاب ضل و أضل فقال «وَ إِنْ تُطِعْ» یا محمد خاطبه ص و المراد غیره و قیل المراد هو و غیره و الطاعه هی امتثال الأمر و موافقه المطیع المطاع فیما یریده منه إذا کان المرید فوقه و الفرق بینها و بین الإجابه أن الإجابه عامه فی موافقه الإراده الواقعه موقع المسأله و لا یراعی فیها الرتبه «أَکْثَرَ مَنْ فِی الْأَرْضِ» یعنی الکفار و أهل الضلاله و إنما ذکر الأکثر لأنه علم سبحانه أن منهم من یؤمن و یدعو إلی الحق و یذب عن الدین و لکن هم الأقل و الأکثر الضلال «یُضِلُّوکَ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ» أی عن دینه و فی هذا دلاله علی أنه لا عبره فی دین الله و معرفه الحق بالقله و الکثره لجواز أن یکون الحق مع الأقل و إنما الاعتبار فیه بالحجه دون القله و الکثره «إِنْ یَتَّبِعُونَ إِلَّا الظَّنَّ» أی ما یتبع هؤلاء المشرکون فیما یعتقدونه و یدعون إلیه إلا الظن «وَ إِنْ هُمْ إِلَّا یَخْرُصُونَ» أی ما هم إلا یکذبون و قیل معناه أنهم لا یقولون عن علم و لکن عن خرص و تخمین و قال ابن عباس کانوا یدعون النبی ص و المؤمنین إلی أکل المیته و یقولون أ تأکلون ما قتلتم و لا تأکلون ما قتل ربکم فهذا ضلالهم «إِنَّ رَبَّکَ هُوَ أَعْلَمُ مَنْ یَضِلُّ عَنْ سَبِیلِهِ» خاطب سبحانه نبیه ص و إن عنی به جمیع الأمه و یسأل فیقال کیف جاز فی صفه القدیم سبحانه أعلم مع أنه سبحانه لا یخلو من أن یکون أعلم بالمعنی ممن یعلمه أو ممن لا یعلمه و کلاهما لا
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یصح فیه أفعل و الجواب أن المعنی هو أعلم به ممن یعلمه لأنه یعلمه من وجوه لا یخفی علی غیره و ذلک أنه یعلم ما یکون منه و ما کان و ما هو کائن إلی یوم القیامه علی جمیع الوجوه التی یصح أن یعلم الأشیاء علیها و لیس کذلک غیره لأن غیره لا یعلم جمیع الأشیاء و ما یعلمه لا یعلمه من جمیع وجوهها و أما من هو غیر عالم أصلا فلا یقال الله سبحانه أعلم منه لأن لفظه أعلم یقتضی الاشتراک فی العلم و زیاده لمن وصف بأنه أعلم و هذا لا یصح فیمن لیس بعالم أصلا إلا مجازا «وَ هُوَ أَعْلَمُ بِالْمُهْتَدِینَ» المعنی أنه سبحانه أعلم بمن یسلک سبیل الضلال المؤدی إلی الهلاک و العقاب و من یسلک سبیل الهدی المفضی به إلی النجاه و الثواب و فی هذا دلاله علی أن الضلال و الإضلال من فعل العبد خلاف ما یقوله أهل الجبر و علی أنه لا یجوز التقلید و اتباع الظن فی الدین و الاغترار بالکثره و

إلی هذا أشار أمیر المؤمنین علی (علیه السلام) حیث قال للحرث الهمدانی یا حار الحق لا یعرف بالرجال اعرف الحق تعرف أهله.


[سوره الأنعام (6): الآیات 118 الی 120]


اشاره

فَکُلُوا مِمَّا ذُکِرَ اسْمُ اللَّهِ عَلَیْهِ إِنْ کُنْتُمْ بِآیاتِهِ مُؤْمِنِینَ (118) وَ ما لَکُمْ أَلاَّ تَأْکُلُوا مِمَّا ذُکِرَ اسْمُ اللَّهِ عَلَیْهِ وَ قَدْ فَصَّلَ لَکُمْ ما حَرَّمَ عَلَیْکُمْ إِلاَّ مَا اضْطُرِرْتُمْ إِلَیْهِ وَ إِنَّ کَثِیراً لَیُضِلُّونَ بِأَهْوائِهِمْ بِغَیْرِ عِلْمٍ إِنَّ رَبَّکَ هُوَ أَعْلَمُ بِالْمُعْتَدِینَ (119) وَ ذَرُوا ظاهِرَ الْإِثْمِ وَ باطِنَهُ إِنَّ الَّذِینَ یَکْسِبُونَ الْإِثْمَ سَیُجْزَوْنَ بِما کانُوا یَقْتَرِفُونَ (120)



القراءه

قرأ أهل الکوفه غیر حفص «فَصَّلَ لَکُمْ» بالفتح ما حرم بالضم و قرأ أهل المدینه و حفص و یعقوب و سهل «فَصَّلَ لَکُمْ ما حَرَّمَ» کلیهما بالفتح و قرأ الباقون فصل لکم ما حرم بالضم فیهما و قرأ ابن کثیر و أبو عمرو و یعقوب لیضلون بفتح الیاء هنا و فی یونس لیضلوا عن سبیلک و فی إبراهیم لیضلوا عن سبیله و فی الحج لیضل عن سبیل الله و فی لقمان و الزمر
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فی المواضع السته و قرأ أهل الکوفه بضم الیاء فی هذه المواضع و قرأ الباقون هنا و فی سوره یونس بفتح الیاء و فی الأربعه بعد هذین الموضعین بضم الیاء.


الحجه

حجه من ضم الفاء من فصل و الحاء من حرم قوله حُرِّمَتْ عَلَیْکُمُ الْمَیْتَهُ وَ الدَّمُ وَ لَحْمُ الْخِنْزِیرِ فهذا تفصیل هذا العام المجمل بقوله حرم و هُوَ الَّذِی أَنْزَلَ إِلَیْکُمُ الْکِتابَ مُفَصَّلًا فمفصلا یدل علی فصل و حجه من قرأ فصل و حرم بفتح الفاء و الحاء قوله قَدْ فَصَّلْنَا الْآیاتِ و قوله أَتْلُ ما حَرَّمَ رَبُّکُمْ و قوله الَّذِینَ یَشْهَدُونَ أَنَّ اللَّهَ حَرَّمَ هذا و حجه من ضم الیاء من یضلون و یضلوا أنه یدل علی أن الموصوف بذلک فی الضلاله أذهب و من الهدی أبعد أ لا تری أن کل مضل ضال و لیس کل ضال مضلا لأن الضلال قد یکون مقصورا علی نفسه لا یتعداه إلی سواه و من قرأ بفتح الیاء فإنه یرید أنهم یضلون فی أنفسهم من غیر أن یضلوا غیرهم من أتباعهم بامتناعهم من أکل ما ذکر اسم الله علیه و غیر ذلک أی یضلون باتباع أهوائهم.


الإعراب و اللغه

«وَ ذَرُوا» الواو للعطف و إنما استعمل منه الأمر و المستقبل و لا یستعمل وذر و لا واذر أشعروا بذلک کراهیه الابتداء بالواو حتی لم یزیدوها هناک أصلا مع زیادتهم أخواتها و استغنوا فیها بترک و تارک و هذا کما استعملوا الماضی دون المستقبل و اسم الفاعل فی عسی و الظاهر الکائن علی وجه یمکن إدراکه و الباطن هو الکائن علی وجه یتعذر إدراکه و الکسب ما یفعل لاجتلاب النفع أو دفع الضرر و إنما یوصف به العبد دون الله تعالی لاستحاله النفع و الضرر علیه سبحانه و الکواسب الجوارح من الطیر لأنها تکسب ما تنتفع به و قد بینا أن معنی الاقتراف الاکتساب.


المعنی 

ثم عطف سبحانه علی ما تقدم من الکلام فقال «فَکُلُوا» ثم اختلف فی ذلک فقیل إنه لما ذکر المهتدین فکأنه قال و من الهدایه أن تحلوا ما أحل الله و تحرموا ما حرم الله فکلوا و قیل إن المشرکین لما قالوا للمسلمین أ تأکلون ما قتلتم أنتم و لا تأکلوا ما قتل ربکم فکأنه قال سبحانه لهم أعرضوا عن جهلکم فکلوا و المراد به الإباحه و إن کانت الصیغه صیغه الأمر «مِمَّا ذُکِرَ اسْمُ اللَّهِ عَلَیْهِ» یعنی ذکر اسم الله عند ذبحه دون المیته و ما ذکر علیه اسم الأصنام و الذکر هو قول بسم الله و قیل هو کل اسم یختص الله تعالی به أو صفه تختصه کقول
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باسم الرحمان أو باسم القدیم أو باسم القادر لنفسه أو العالم لنفسه و ما یجری مجراه و الأول مجمع علی جوازه و الظاهر یقتضی جواز غیره لقوله سبحانه «قُلِ ادْعُوا اللَّهَ أَوِ ادْعُوا الرَّحْمنَ أَیًّا ما تَدْعُوا فَلَهُ الْأَسْماءُ الْحُسْنی» «إِنْ کُنْتُمْ بِآیاتِهِ مُؤْمِنِینَ» بأن عرفتم و رسوله و صحه ما أتاکم به من عند الله فکلوا ما أحل دون ما حرم و فی هذه الآیه دلاله علی وجوب التسمیه علی الذبیحه و علی أن ذبائح الکفار لا یجوز أکلها لأنهم لا یسمون الله تعالی علیها و من سمی منهم لا یعتقد وجوب ذلک حقیقه و لأنه یعتقد أن الذی یسمیه و هو الذی أبد شرع موسی أو عیسی فإذا لا یذکرون الله تعالی حقیقه «وَ ما لَکُمْ أَلَّا تَأْکُلُوا مِمَّا ذُکِرَ اسْمُ اللَّهِ عَلَیْهِ» قد ذکرنا إعرابه فی سوره البقره عند قوله وَ ما لَنا أَلَّا نُقاتِلَ فِی سَبِیلِ اللَّهِ و تقدیره أی شی ء لکم فی أن لا تأکلوا فیکون ما للاستفهام و هو اختیار الزجاج و غیره من البصریین و معناه ما الذی یمنعکم أن تأکلوا مما ذکر اسم الله عند ذبحه و قیل معناه لیس لکم أن لا تأکلوا فیکون ما للنفی «وَ قَدْ فَصَّلَ لَکُمْ» أی بین لکم «ما حَرَّمَ عَلَیْکُمْ» قیل هو ما ذکر فی سوره المائده من قوله «حُرِّمَتْ عَلَیْکُمُ الْمَیْتَهُ وَ الدَّمُ» الآیه و اعترض علی هذا بأن سوره المائده نزلت بعد الأنعام بمده فلا یصح أن یقال أنه فصل إلا أن یحمل علی أنه بین علی لسان الرسول ص و بعد ذلک نزل به القرآن و قیل إنه ما فصل فی هذه السوره فی قوله قُلْ لا أَجِدُ فِی ما أُوحِیَ إِلَیَّ مُحَرَّماً الآیه «إِلَّا مَا اضْطُرِرْتُمْ إِلَیْهِ» معناه إلا ما خفتم علی نفوسکم الهلاک من الجوع إذا ترکتم التناول منه فحینئذ یجوز لکم تناوله و إن کان مما حرمه الله و اختلف فی مقدار ما یسوغ تناوله عند الاضطرار فعندنا لا یجوز أن یتناول إلا ما یمسک به الرمق و قال قوم یجوز أن یشبع المضطر منها و أن یحمل منها معه حتی یجد ما یأکل و قال الجبائی فی هذه الآیه دلاله علی أن ما یکره علی أکله من هذه الأجناس یجوز أکله لأن المکره یخاف علی نفسه مثل المضطر «وَ إِنَّ کَثِیراً لَیُضِلُّونَ بِأَهْوائِهِمْ» أی باتباع أهوائهم و من قرأ بالضم أراد أنهم یضلون أشیاعهم فحذف المفعول به و فی أمثاله کثره و إنما جعل النکره اسم أن لأن الکلام إذا طال احتمل ذلک و دل بعضه علی بعض «بِغَیْرِ عِلْمٍ إِنَّ رَبَّکَ هُوَ أَعْلَمُ بِالْمُعْتَدِینَ» المتجاوزین الحق إلی الباطل و الحلال إلی الحرام «وَ ذَرُوا ظاهِرَ الْإِثْمِ وَ باطِنَهُ» أمر سبحانه بترک الإثم مع قیام الدلاله علی کونه إثما و نهی عن ارتکابه سرا و علانیه و هو قول قتاده و مجاهد و الربیع بن أنس و قیل أراد بالظاهر أفعال الجوارح و بالباطن أفعال القلوب عن الجبائی و قیل الظاهر من الإثم هو الزنا و الباطن هو اتخاذ الأخدان عن السدی و الضحاک و قیل ظاهر الإثم امرأه الأب و باطنه الزنا عن سعید بن جبیر و قیل إن أهل الجاهلیه کانت تری أن الزنا إذا أظهر کان فیه إثم و إذا استسر
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به صاحبه لم یکن إثما ذکره الضحاک و الأصح القول الأول لأنه یعم الجمیع «إِنَّ الَّذِینَ یَکْسِبُونَ الْإِثْمَ» أی یعملون المعاصی التی فیها الآثام و یرتکبون القبائح «سَیُجْزَوْنَ» أی سیعاقبون «بِما کانُوا یَقْتَرِفُونَ» بما کانوا یکسبون و یرتکبون.


[سوره الأنعام (6): آیه 121]


اشاره

وَ لا تَأْکُلُوا مِمَّا لَمْ یُذْکَرِ اسْمُ اللَّهِ عَلَیْهِ وَ إِنَّهُ لَفِسْقٌ وَ إِنَّ الشَّیاطِینَ لَیُوحُونَ إِلی أَوْلِیائِهِمْ لِیُجادِلُوکُمْ وَ إِنْ أَطَعْتُمُوهُمْ إِنَّکُمْ لَمُشْرِکُونَ (121)



المعنی 

ثم أکد سبحانه ما تقدم بقوله «وَ لا تَأْکُلُوا مِمَّا لَمْ یُذْکَرِ اسْمُ اللَّهِ عَلَیْهِ» یعنی عند الذبح من الذبائح و هذا تصریح فی وجوب التسمیه علی الذبیحه لأنه لو لم یکن کذلک لکان ترک التسمیه غیر محرم لها «وَ إِنَّهُ لَفِسْقٌ» یعنی و إن أکل ما لم یذکر اسم الله علیه لفسق و فی هذا دلاله علی تحریم أکل ذبائح الکفار کلهم أهل الکتاب و غیرهم من سمی منهم و من لم یسم لأنهم لا یعرفون الله تعالی علی ما ذکرناه من قبل فلا یصح منهم القصد إلی ذکر اسمه فأما ذبیحه المسلم إذا لم یسم الله تعالی علیها فقد اختلف فی ذلک فقیل لا یحل أکلها سواء ترک التسمیه عمدا أو نسیانا عن مالک و داود و روی ذلک عن الحسن و ابن سیرین و به قال الجبائی و قیل یحل أکلها فی الحالین عن الشافعی و

قیل یحل أکلها إذا ترک التسمیه ناسیا بعد أن یکون معتقدا لوجوبها و یحرم أکلها إذا ترکها متعمدا عن أبی حنیفه و أصحابه و هو المروی عن أئمتنا ع

«وَ إِنَّ الشَّیاطِینَ» یعنی علماء الکافرین و رؤساءهم المتمردین فی کفرهم «لَیُوحُونَ» أی یؤمون و یشیرون «إِلی أَوْلِیائِهِمْ» الذین اتبعوهم من الکفار «لِیُجادِلُوکُمْ» فی استحلال المیته قال الحسن کان مشرکو العرب یجادلون المسلمین فیقولون لهم کیف تأکلون مما تقتلونه أنتم و لا تأکلون مما قتله الله و قتیل الله أولی بالأکل من قتیلکم فهذه مجادلتهم و قال عکرمه إن قوما من مجوس فارس کتبوا إلی مشرکی قریش و کانوا أولیاءهم فی الجاهلیه أن محمدا و أصحابه یزعمون أنهم یتبعون أمر الله ثم یزعمون أن ما ذبحوه حلال و ما قتله الله حرام فوقع ذلک فی نفوسهم فذلک إیحاؤهم إلیهم و قال ابن عباس معناه و إن الشیاطین من الجن و هم إبلیس و جنوده لیوحون إلی أولیائهم من الإنس و الوحی
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إلقاء المعنی إلی النفس من وجه خفی و هم یلقون الوسوسه إلی قلوب أهل الشرک ثم قال سبحانه «وَ إِنْ أَطَعْتُمُوهُمْ» أیها المؤمنون فیما یقولون من استحلال المیته و غیره «إِنَّکُمْ» إذا «لَمُشْرِکُونَ» لأن من استحل المیته فهو کافر بالإجماع و من أکلها محرما لها مختارا فهو فاسق و هو قول الحسن و جماعه المفسرین و قال عطا أنه مختص بذبائح العرب التی کانت تذبحها للأوثان.


[سوره الأنعام (6): الآیات 122 الی 123]


اشاره

أَ وَ مَنْ کانَ مَیْتاً فَأَحْیَیْناهُ وَ جَعَلْنا لَهُ نُوراً یَمْشِی بِهِ فِی النَّاسِ کَمَنْ مَثَلُهُ فِی الظُّلُماتِ لَیْسَ بِخارِجٍ مِنْها کَذلِکَ زُیِّنَ لِلْکافِرِینَ ما کانُوا یَعْمَلُونَ (122) وَ کَذلِکَ جَعَلْنا فِی کُلِّ قَرْیَهٍ أَکابِرَ مُجْرِمِیها لِیَمْکُرُوا فِیها وَ ما یَمْکُرُونَ إِلاَّ بِأَنْفُسِهِمْ وَ ما یَشْعُرُونَ (123)



القراءه

قرأ أهل المدینه و یعقوب میتا بالتشدید و الباقون بالتخفیف.



الحجه

قال أبو عبیده المیته تخفیف میته و معناهما واحد قال أبو الرعلاء الغسانی:

لیس من مات فاستراح بمیت إنما المیت میت الأحیاء

إنما المیت من یعیش کئیبا کاسفا باله قلیل الرجاء

و المحذوف من الیاءین الثانیه المنقلبه عن الواو و أعلت بالحذف کما أعلت بالقلب.



اللغه

الأکابر جمع الأکبر و قد قالوا الأکابره و الأصاغره کما قالوا الأساوره و الأحامره قال الشاعر:
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إن الأحامره الثلاثه أهلکت ما لی و کنت بهن قدما مولعا

الخمر و اللحم السمین أحبه و الزعفران و قد أبیت مردعا

و أصل المکر الفتل و منه جاریه ممکوره أی مفتله البدن فکان المکر معناه الفتل إلی خلاف الرشد.


الإعراب 

«أَ وَ مَنْ» هذه همزه الاستفهام دخلت علی واو العطف و هو استفهام یراد به التقریر و موضع الکاف فی قوله «وَ کَذلِکَ جَعَلْنا» نصب معطوفه علی ما قبلها و هو قوله «کَذلِکَ زُیِّنَ لِلْکافِرِینَ» مجرمیها یجوز أن یکون منصوبا علی التقدیم و التأخیر تقدیره جعلنا فی کل قریه مجرمیها أکابر و یجوز أن یکون منصوبا بإضافه أکابر إلیه.


النزول 

الآیه الأولی قیل أنها نزلت فی حمزه بن عبد المطلب و أبی جهل بن هشام و ذلک أن أبا جهل آذی رسول الله ص فأخبر بذلک حمزه و هو علی دین قومه فغضب و جاء و معه قوس فضرب بها رأس أبی جهل و آمن عن ابن عباس و

قیل إنها نزلت فی عمار بن یاسر حین آمن و أبی جهل عن عکرمه و هو المروی عن أبی جعفر (علیه السلام)

و قیل نزلت فی عمر بن الخطاب عن الضحاک و قیل أنها عامه فی کل مؤمن و کافر عن الحسن و جماعه و هذا أولی لأنه أعم فائده فیدخل فیه جمیع الأقوال المذکوره.


المعنی 

ثم ذکر سبحانه مثل الفریقین فقال «أَ وَ مَنْ کانَ مَیْتاً فَأَحْیَیْناهُ» أی کافرا فأحییناه بأن هدیناه إلی الإیمان عن ابن عباس و الحسن و مجاهد شبه سبحانه الکفر بالموت و الإیمان بالحیاه و قیل معناه من کان نطفه فأحییناه کقوله وَ کُنْتُمْ أَمْواتاً فَأَحْیاکُمْ «وَ جَعَلْنا لَهُ نُوراً یَمْشِی بِهِ فِی النَّاسِ» قیل فیه وجوه (أحدها) أن المراد بالنور العلم و الحکمه سمی سبحانه ذلک نورا و الجهل ظلمه لأن العلم یهتدی به إلی الرشاد کما یهتدی بالنور فی الطرقات (و ثانیها) أن المراد بالنور هنا القرآن عن مجاهد (و ثالثها) أن المراد به الإیمان عن ابن عباس «کَمَنْ مَثَلُهُ فِی الظُّلُماتِ» لم یقل سبحانه کمن هو فی الظلمات تقدیره کمن مثله مثل من هو فی الظلمات یعنی به الکافر الذی هو فی ظلمه الکفر و قیل معناه کمن هو فی ظلمات الکفر «لَیْسَ بِخارِجٍ مِنْها» لکنه ذکره بلفظ المثل لیبین أنه بلغ فی الکفر و الحیره
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غایه یضرب به المثل فیها و إنما سمی الله تعالی الکافر میتا لأنه لا ینتفع بحیاته و لا ینتفع غیره بحیاته فهو أسوء حالا من المیت إذ لا یوجد من المیت ما یعاقب علیه و لا یتضرر غیره به و سمی المؤمن حیا لأن له و لغیره المصلحه و المنفعه فی حیاته و کذلک سمی الکافر میتا و المؤمن حیا فی عده مواضع مثل قوله «إِنَّکَ لا تُسْمِعُ الْمَوْتی»* و «لِیُنْذِرَ مَنْ کانَ حَیًّا» و قوله «وَ ما یَسْتَوِی الْأَحْیاءُ وَ لَا الْأَمْواتُ» و سمی القرآن و الإیمان و العلم نورا لأن الناس یبصرون بذلک و یهتدون به من ظلمات الکفر و حیره الضلاله کما یهتدی بسائر الأنوار و سمی الکفر ظلمه لأن الکافر لا یهتدی بهداه و لا یبصر أمر رشده و هذا کما سمی الکافر أعمی فی قوله «أَ فَمَنْ یَعْلَمُ أَنَّما أُنْزِلَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ الْحَقُّ کَمَنْ هُوَ أَعْمی» و قوله «وَ ما یَسْتَوِی الْأَعْمی وَ الْبَصِیرُ»* «کَذلِکَ زُیِّنَ لِلْکافِرِینَ ما کانُوا یَعْمَلُونَ» وجه التشبیه بالکافر أن معناه زین لهؤلاء الکفر فعملوه مثل ما زین لأولئک الإیمان فعملوه فشبه حال هؤلاء فی التزیین بحال أولئک فیه کما قال سبحانه کُلُّ حِزْبٍ بِما لَدَیْهِمْ فَرِحُونَ* و روی عن الحسن أنه قال زینه و الله لهم الشیطان و أنفسهم و استدل بقوله «وَ إِنَّ الشَّیاطِینَ لَیُوحُونَ إِلی أَوْلِیائِهِمْ» و قوله «زُیِّنَ» لا یقتضی مزینا غیرهم لأنه بمنزله قوله تعالی «أَنَّی یُصْرَفُونَ» و «أَنَّی یُؤْفَکُونَ» و قول العرب أعجب فلان بنفسه و أولع بکذا و مثله کثیر «وَ کَذلِکَ جَعَلْنا فِی کُلِّ قَرْیَهٍ أَکابِرَ» أی مثل ذلک الذی قصصنا علیک زین للکافرین عملهم و مثل ذلک جعلنا فی کل قریه أکابر «مُجْرِمِیها» و جعلنا ذا المکر من المجرمین کما جعلنا ذا النور من المؤمنین فکل ما فعلنا بهؤلاء فعلنا بأولئک إلا أن أولئک اهتدوا بحسن اختیارهم و هؤلاء ضلوا بسوء اختیارهم لأن فی کل واحد منهما الجعل بمعنی الصیروره إلا أن الأول باللطف و الثانی بالتمکین من المکر و إنما خص أکابر المجرمین بذلک دون الأصاغر لأنه ألیق بالاقتدار علی الجمیع لأن الأکابر إذا کانوا فی قبضه القادر فالأصاغر بذلک أجدر و اللام فی قوله «لِیَمْکُرُوا فِیها» لام العاقبه و یسمی لام الصیروره کما فی قوله سبحانه «لِیَکُونَ لَهُمْ عَدُوًّا وَ حَزَناً» و کما قال الشاعر:

فأقسم لو قتلوا مالکا لکنت لهم حیه راصده

و أم سماک فلا تجزعی فللموت ما تلد الوالده

«وَ ما یَمْکُرُونَ إِلَّا بِأَنْفُسِهِمْ وَ ما یَشْعُرُونَ» لأن عقاب ذلک یحل بهم و لا یصح أن یمکر الإنسان بنفسه علی الحقیقه لأنه لا یصح أن یخفی عن نفسه معنی ما یحتال به علیها و یصح أن یخفی ذلک عن غیره و فائده الآیه أن أکابر مجرمیها لم یمکروا بالمؤمنین علی وجه

ص: 139





المغالبه لله إذ هم کأنه سبحانه جعلهم لیمکروا و هذه مبالغه فی انتفاء صفه المغالبه.


[سوره الأنعام (6): آیه 124]


اشاره

وَ إِذا جاءَتْهُمْ آیَهٌ قالُوا لَنْ نُؤْمِنَ حَتَّی نُؤْتی مِثْلَ ما أُوتِیَ رُسُلُ اللَّهِ اللَّهُ أَعْلَمُ حَیْثُ یَجْعَلُ رِسالَتَهُ سَیُصِیبُ الَّذِینَ أَجْرَمُوا صَغارٌ عِنْدَ اللَّهِ وَ عَذابٌ شَدِیدٌ بِما کانُوا یَمْکُرُونَ (124)



القراءه

قرأ ابن کثیر و حفص «رِسالَتَهُ» علی التوحید و نصب التاء و الباقون رسالاته علی الجمع.



الحجه

من وحد فلأن الرساله تدل علی القله و الکثره لکونها مصدرا و من جمع فلما تکرر من رسالات الله سبحانه مره بعد أخری.



اللغه

الأجرام الإقدام علی القبیح بالانقطاع إلیه لأن أصل الجرم القطع فکأنه قطع ما یجب أن یوصل من العمل و منه قیل للذنب الجرم و الجریمه و الصغار الذل الذی یصغر إلی المرء نفسه یقال صغر الإنسان یصغر صغارا و صغرا.



الإعراب 

الله أعلم حیث یجعل رسالاته لا یخلو حیث هنا من أن یکون ظرفا متضمنا لحرفه أو غیر ظرف فإن کان ظرفا فلا یجوز أن یعمل فیه أعلم لأنه یصیر المعنی أعلم فی هذا الموضع أو فی هذا الوقت و لا یوصف تعالی بأنه أعلم فی مواضع أو فی أوقات کما یقال زید أعلم فی مکان کذا أو أعلم فی زمان کذا و إذا کان الأمر کذلک لم یجز أن یکون حیث هنا ظرفا و إذا لم یکن ظرفا کان اسما و کان انتصابه انتصاب المفعول به علی الاتساع و یقوی ذلک دخول الجار علیها فکان الأصل الله أعلم بمواضع رسالاته ثم حذف الجار کما قال سبحانه أَعْلَمُ بِمَنْ ضَلَّ عَنْ سَبِیلِهِ* و فی موضع آخر أَعْلَمُ مَنْ یَضِلُّ عَنْ سَبِیلِهِ فمن یضل معمول فعل مضمر دل علیه أعلم و لا یجوز أن یکون معمول أعلم لأن المعانی لا تعمل فی مواضع الاستفهام و نحوه إنما تعمل فیها الأفعال التی تلغی فتعلق کما تلغی و مثل ذلک فی أنه لا یکون إلا محمولا علی فعل قوله:

(و أضرب منا بالسیوف القوانس)

فالقوانس منصوب
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بفعل مضمر دل علیه قوله اضرب لأن المعانی لا تعمل فی المفعول به و مما جعل حیث فیه اسما متمکنا غیر ظرف متضمن لمعنی فی قول الشاعر:

کان منها حیث تلوی المنطقا حقفا نقا مالا علی حقفی نقا

أ لا تری أن حیث هنا فی موضع نصب بکان و حقفا نقا مرفوع بأنه خبره و قال القاضی أبو سعید السیرافی فی شرح کتاب سیبویه أن من العرب من یضیف حیث إلی المفرد فیجر ما بعدها و أنشد ابن الأعرابی بیتا آخره:

(حیث لی العمایم)

و أنشد أیضا أبو سعید و أبو علی فی إخراج حیث من حد الظرفیه بالإضافه إلیها إلی حد الأسماء المحضه قول الشاعر یصف شیخا یقتل القمل:

یهز الهرانع عقده عند الخصی بأذل حیث یکون من یتذلل

و من ذلک قول الفرزدق:

فمحن به عذبا رضابا غروبه رقاق و أعلی حیث رکبن أعجف

و قوله «صَغارٌ عِنْدَ اللَّهِ» قال الزجاج عند متصله بسیصیب أی سیصیبهم عند الله صغار و جاز أن یکون عند متصله بصغار فیکون المعنی سیصیب الذین أجرموا صغار ثابت لهم عند الله و لا یصلح أن یکون من محذوفه من عند إنما المحذوف من عند فی إذا قلت زید عند عمرو فالمعنی زید فی حضره عمرو قال أبو علی إذا قلت أن عند معمول لصغار لم تحتج إلی تقدیر محذوف فی الکلام لکن نفس المصدر یتناوله و یعمل فیه و یکون التقدیر أن یصغروا عند الله فلا وجه لتقدیر ثابت فی الکلام فإن قدرت صغارا موصوفا بعند لم یکن عند معمولا لصغار و لکن یکون متعلقا بمحذوف فلا بد علی هذا من تقدیر ثابت و نحوه ما یکون فی الأصل صفه ثم حذف و أقیم الظرف مقامه للدلاله علیه و هذا کقولک و أنت ترید الصفه هذا رجل عندک فالمعنی ثابت عندک أو مستقر عندک و کلا الوجهین جائز.
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النزول 

نزلت فی الولید بن المغیره قال و الله لو کانت النبوه حقا لکنت أولی بها منک لأنی أکبر منک سنا و أکثر منک مالا و قیل نزلت فی أبی جهل بن هشام قال زاحمنا بنی عبد مناف فی الشرف حتی إذا صرنا کفرسی رهان قالوا منا نبی یوحی إلیه و الله لا نؤمن به و لا نتبعه أبدا إلا أن یأتینا وحی کما یأتیه عن مقاتل.


المعنی 

ثم حکی سبحانه عن الأکابر الذین تقدم ذکرهم اقتراحاتهم الباطله فقال «وَ إِذا جاءَتْهُمْ آیَهٌ» أی دلاله معجزه من عند الله تعالی تدل علی توحیده و صدق نبیه ص «قالُوا لَنْ نُؤْمِنَ» أی لن نصدق بها «حَتَّی نُؤْتی» أی نعطی آیه معجزه «مِثْلَ ما أُوتِیَ» أی أعطی «رُسُلُ اللَّهِ» حسدا منهم للنبی ص ثم أخبر سبحانه علی وجه الإنکار علیهم بقوله «اللَّهُ أَعْلَمُ حَیْثُ یَجْعَلُ رِسالَتَهُ» أنه أعلم منهم و من جمیع الخلق بمن یصلح لرسالاته و یتعلق مصالح الخلق ببعثه و أنه یعلم من یقوم بأعباء الرساله و من لا یقوم بها فیجعلها عند من یقوم بأدائها و یحتمل ما یلحقه من المشقه و الأذی علی تبلیغها ثم توعدهم سبحانه فقال «سَیُصِیبُ» أی سینال «الَّذِینَ أَجْرَمُوا» أی انقطعوا إلی الکفر و أقدموا علیه یعنی بهم المشرکین من أکابر القری الذین سبق ذکرهم «صَغارٌ عِنْدَ اللَّهِ» أی سیصیبهم عند الله ذل و هوان و إن کانوا أکابر فی الدنیا عن الزجاج و یجوز أن یکون المعنی سیصیبهم صغار معد لهم عند الله أو سیصیبهم أن یصغروا عند الله «وَ عَذابٌ شَدِیدٌ بِما کانُوا یَمْکُرُونَ» فی الدنیا أی جزاء علی مکرهم.


[سوره الأنعام (6): آیه 125]


اشاره

فَمَنْ یُرِدِ اللَّهُ أَنْ یَهْدِیَهُ یَشْرَحْ صَدْرَهُ لِلْإِسْلامِ وَ مَنْ یُرِدْ أَنْ یُضِلَّهُ یَجْعَلْ صَدْرَهُ ضَیِّقاً حَرَجاً کَأَنَّما یَصَّعَّدُ فِی السَّماءِ کَذلِکَ یَجْعَلُ اللَّهُ الرِّجْسَ عَلَی الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ (125)



القراءه

قرأ ابن کثیر ضیقا بتخفیف الیاء و سکونها هاهنا و فی الفرقان و الباقون بتشدیدها و کسرها و قرأ أهل المدینه و أبو بکر و سهل حرجا بکسر الراء و الباقون بفتحها و قرأ ابن کثیر یصعد بتخفیف الصاد و العین و سکون الصاد و قرأ أبو بکر یصاعد بتشدید الصاد و ألف بعدها و تخفیف العین و الباقون «یَصَّعَّدُ» بتشدید الصاد و العین و فتح الصاد.
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الحجه

الضیق و الضیق بمعنی مثل المیت و المیت و من فتح الراء من حرج فقد وصف بالمصدر کما قیل فی قمن و دنف و نحوهما من المصادر التی یوصف بها و من کسر الراء من حرج فهو مثل دنف و قمن و قراءه ابن کثیر یصعد من الصعود و من قرأ «یَصَّعَّدُ» أراد یتصعد فأدغم و معنی یتصعد أنه یثقل الإسلام علیه فکأنه یتکلف ما یثقل علیه شیئا بعد شی ء کقولهم یتعفف و یتحرج و نحو ذلک مما یتعاطی فیه الفعل شیئا بعد شی ء و یصاعد مثل یصعد فی المعنی فهو مثل ضاعف و ضعف و ناعم و نعم و هما من المشقه و صعوبه الشی ء و من ذلک قوله «یَسْلُکْهُ عَذاباً صَعَداً» و قوله «سَأُرْهِقُهُ صَعُوداً» أی سأغشیه عذابا صعودا و عقبه صعود أی شاقه و من ذلک قول عمر بن الخطاب ما تصعد فی شی ء کما تصعد فی خطبه النکاح أی ما شق علی شی ء مشقتها.


اللغه

الحرج و الحرج أضیق الضیق قال أبو زید حرج علیه السحر یحرج حرجا إذ أصبح قبل أن یتسحر و حرم علیه حرما و هما بمعنی واحد و حرجت علی المرأه الصلاه و حرمت بمعنی واحد و حرج فلان إذا هاب أن یتقدم علی الأمر و قاتل فصبر و هو کاره و قد ذکرنا معانی الهدایه و الهدی و الضلال و الإضلال فی سوره البقره و ما یجوز إسناده إلی الله تعالی من کلا الأمرین و ما لا یجوز عند قوله «وَ ما یُضِلُّ بِهِ إِلَّا الْفاسِقِینَ».


المعنی 

لما تقدم ذکر المؤمنین و الکافرین بین عقبه ما یفعله سبحانه بکل من القبیلتین فقال «فَمَنْ یُرِدِ اللَّهُ أَنْ یَهْدِیَهُ» قد ذکر فی تأویل الآیه وجوه (أحدها) أن معناه «فَمَنْ یُرِدِ اللَّهُ أَنْ یَهْدِیَهُ» إلی الثواب و طریق الجنه «یَشْرَحْ صَدْرَهُ» فی الدنیا «لِلْإِسْلامِ» بأن یثبت عزمه علیه و یقوی دواعیه علی التمسک به و یزیل عن قلبه وساوس الشیطان و ما یعرض فی القلوب من الخواطر الفاسده و إنما یفعل ذلک لطفا له و منا علیه و ثوابا علی اهتدائه بهدی الله و قبوله إیاه و نظیره قوله سبحانه «وَ الَّذِینَ اهْتَدَوْا زادَهُمْ هُدیً» «وَ یَزِیدُ اللَّهُ الَّذِینَ اهْتَدَوْا هُدیً» «وَ مَنْ یُرِدْ أَنْ یُضِلَّهُ یَجْعَلْ صَدْرَهُ ضَیِّقاً حَرَجاً» یعنی و من یرد أن یضله عن ثوابه و کرامته یجعل صدره فی کفره ضیقا حرجا عقوبه له علی ترک الإیمان من غیر أن یکون سبحانه مانعا له عن الإیمان و سالبا إیاه القدره علیه بل ربما یکون ذلک سببا داعیا له إلی الإیمان فإن من ضاق صدره بالشی ء کان ذلک داعیا له إلی ترکه و الدلیل علی أن شرح الصدر قد یکون ثوابا قوله سبحانه «أَ لَمْ نَشْرَحْ لَکَ صَدْرَکَ» الآیات و معلوم أن وضع الوزر و رفع الذکر یکون ثوابا علی تحمل أعباء الرساله و کلفها فکذلک ما قرن به من شرح الصدر
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و الدلیل علی أن الهدی قد یکون إلی الثواب قوله «وَ الَّذِینَ قُتِلُوا فِی سَبِیلِ اللَّهِ فَلَنْ یُضِلَّ أَعْمالَهُمْ سَیَهْدِیهِمْ وَ یُصْلِحُ بالَهُمْ» و معلوم أن الهدایه بعد القتل لا تکون إلا إلی الثواب فلیس بعد الموت تکلیف

و قد وردت الروایه الصحیحه أنه لما نزلت هذه الآیه سئل رسول الله ص عن شرح الصدر ما هو فقال نور یقذفه الله فی قلب المؤمن فینشرح له صدره و ینفسح قالوا فهل لذلک من أماره یعرف بها قال ص نعم الإنابه إلی دار الخلود و التجافی عن دار الغرور و الاستعداد للموت قبل نزول الموت

(و ثانیها) أن معنی الآیه فمن یرد الله أن یثبته علی الهدی یشرح صدره من الوجه الذی ذکرناه جزاء له علی إیمانه و اهتدائه و قد یطلق لفظ الهدی و المراد به الاستدامه کما قلناه فی قوله «اهْدِنَا الصِّراطَ الْمُسْتَقِیمَ» «وَ مَنْ یُرِدْ أَنْ یُضِلَّهُ» أی یخذله و یخلی بینه و بین ما یریده لاختیاره الکفر و ترکه الإیمان «یَجْعَلْ صَدْرَهُ ضَیِّقاً حَرَجاً» بأن یمنعه الألطاف التی ینشرح لها صدره لخروجه من قبولها بإقامته علی کفره فإن قیل إنا نجد الکافر غیر ضیق الصدر لما هو فیه و نراه طیب القلب علی کفره فکیف یصح الخلف فی خبره سبحانه قلنا أنه سبحانه بین أنه یجعل صدره ضیقا و لم یقل فی کل حال و معلوم من حاله فی أحوال کثیره أنه یضیق صدره بما هو فیه من ورود الشبه و الشکوک علیه و عند ما یجازی الله تعالی المؤمن علی استعمال الأدله الموصله إلی الإیمان و هذا القدر هو الذی یقتضیه الظاهر (و ثالثها) أن معنی الآیه من یرد الله أن یهدیه زیاده الهدی التی وعدها المؤمن «یَشْرَحْ صَدْرَهُ» لتلک الزیاده لأن من حقها أن تزید المؤمن بصیره و من یرد أن یضله عن تلک الزیاده بمعنی یذهبه عنها من حیث أخرج هو نفسه من أن یصح علیه «یَجْعَلْ صَدْرَهُ ضَیِّقاً حَرَجاً» لمکان فقد تلک الزیاده لأنها إذا اقتضت فی المؤمن ما قلناه أوجب فی الکافر ما یضاده و یکون الفائده فی ذلک الترغیب فی الإیمان و الزجر عن الکفر و هذا التأویل قریب مما تقدمه و قد روی عن ابن عباس أنه قال إنما سمی الله قلب الکافر حرجا لأنه لا یصل الخیر إلی قلبه و فی روایه أخری لا تصل الحکمه إلی قلبه و لا یجوز أن یکون المراد بالإضلال فی الآیه الدعاء إلی الضلال و لا الأمر به و لا الإجبار علیه لإجماع الأمه علی أن الله تعالی لا یأمر بالضلال و لا یدعو إلیه فکیف یجبر علیه و الدعاء إلیه أهون من الإجبار علیه و قد ذم الله تعالی فرعون و السامری علی إضلالهما عن دین الهدی فی قوله «وَ أَضَلَّ فِرْعَوْنُ قَوْمَهُ وَ ما هَدی» و قوله «وَ أَضَلَّهُمُ السَّامِرِیُّ» و لا خلاف فی أن إضلالهما إضلال أمر و إجبار و دعاء و قد ذمهما الله تعالی علیه مطلقا فکیف یتمدح بما ذم علیه غیره قوله «کَأَنَّما یَصَّعَّدُ فِی السَّماءِ» فیه وجوه (أحدها) أن معناه کأنه قد کلف أن یصعد إلی السماء إذا دعی إلی الإسلام من ضیق
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صدره عنه أو کان قلبه یصعد فی السماء نبوا عن الإسلام و الحکمه عن الزجاج (و ثانیها) أن معنی یصعد کأنه یتکلف مشقه فی ارتقاء صعود و علی هذا قیل عقبه عنوت و کؤود عن أبی علی الفارسی قال و لا یکون السماء فی هذا القول المظله للأرض و لکن کما قال سیبویه القیدود الطویل فی غیر سماء أی فی غیر ارتفاع صعدا و قریب منه ما روی عن سعید بن جبیر أن معناه کأنه لا یجد مسلکا إلا صعدا (و ثالثها) أن معناه کأنما ینزع قلبه إلی السماء لشده المشقه علیه فی مفارقه مذهبه «کَذلِکَ یَجْعَلُ اللَّهُ الرِّجْسَ» أی العذاب عن ابن زید و غیره من أهل اللغه و قیل هو ما لا خیر فیه عن مجاهد «عَلَی الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ» و فی هذا دلاله علی صحه التأویل الأول لأنه تعالی بین أن الإضلال المذکور فی الآیه کان علی وجه العقوبه علی الکفر و لو کان المراد به الإجبار علی الکفر لقال کذلک لا یؤمن من جعل الله الرجس علی قلبه و وجه التشبیه فی قوله «کَذلِکَ یَجْعَلُ اللَّهُ الرِّجْسَ» أنه یجعل الرجس علی هؤلاء کما یجعل ضیق الصدر فی قلوب أولئک و أن کل ذلک علی وجه الاستحقاق و

روی العیاشی بإسناده عن أبی بصیر عن خیثمه قال سمعت أبا جعفر (علیه السلام) یقول أن القلب یتقلب من لدن موضعه إلی حنجرته ما لم یصب الحق فإذا أصاب الحق قر ثم قرأ هذه الآیه.


[سوره الأنعام (6): الآیات 126 الی 127]


اشاره

وَ هذا صِراطُ رَبِّکَ مُسْتَقِیماً قَدْ فَصَّلْنَا الْآیاتِ لِقَوْمٍ یَذَّکَّرُونَ (126) لَهُمْ دارُ السَّلامِ عِنْدَ رَبِّهِمْ وَ هُوَ وَلِیُّهُمْ بِما کانُوا یَعْمَلُونَ (127)



المعنی 

ثم أشار تعالی إلی ما تقدم من البیان فقال «وَ هذا صِراطُ رَبِّکَ» أی طریق ربک و هو القرآن عن ابن مسعود و الإسلام عن ابن عباس و إنما أضافه إلی نفسه لأنه تعالی هو الذی دل علیه و أرشد إلیه «مُسْتَقِیماً» لا اعوجاج فیه و إنما انتصب علی الحال و إنما وصف الصراط الذی هو أدله الحق بالاستقامه مع اختلاف وجوه الأدله لأنها مع اختلافها تؤدی إلی الحق فکأنها طریق واحد لسلامه جمیعها من التناقض و الفساد «قَدْ فَصَّلْنَا الْآیاتِ» أی بیناها و میزناها «لِقَوْمٍ یَذَّکَّرُونَ» و أصله یتذکرون خص المتذکرین بذلک لأنهم المنتفعون بالحجج کما قال هُدیً لِلْمُتَّقِینَ «لَهُمْ دارُ السَّلامِ» أی للذین تذکروا
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و تدبروا و عرفوا الحق و تبعوه دار السلامه الدائمه الخالصه من کل آفه و بلیه مما یلقاه أهل النار عن الزجاج و الجبائی و قیل أن السلام هو الله تعالی و دار الجنه عن الحسن و السدی «عِنْدَ رَبِّهِمْ» أی هی مضمونه لهم عند ربهم یوصلهم إلیها لا محاله کما یقول الرجل لغیره لک عندی هذا المال أی فی ضمانی و قیل معناه لهم دار السلام فی الآخره یعطیهم إیاها «وَ هُوَ وَلِیُّهُمْ» یعنی الله یتولی إیصال المنافع إلیهم و دفع المضار عنهم و قیل ولیهم ناصرهم علی أعدائهم و قیل یتولاهم فی الدنیا بالتوفیق و فی الآخره بالجزاء «بِما کانُوا یَعْمَلُونَ» المراد جزاء بما کانوا یعملون من الطاعات فحذف لظهور المعنی فإن من المعلوم أن ما لا یکون طاعه من الأعمال فلا ثواب علیه.


[سوره الأنعام (6): الآیات 128 الی 129]


اشاره

وَ یَوْمَ یَحْشُرُهُمْ جَمِیعاً یا مَعْشَرَ الْجِنِّ قَدِ اسْتَکْثَرْتُمْ مِنَ الْإِنْسِ وَ قالَ أَوْلِیاؤُهُمْ مِنَ الْإِنْسِ رَبَّنَا اسْتَمْتَعَ بَعْضُنا بِبَعْضٍ وَ بَلَغْنا أَجَلَنَا الَّذِی أَجَّلْتَ لَنا قالَ النَّارُ مَثْواکُمْ خالِدِینَ فِیها إِلاَّ ما شاءَ اللَّهُ إِنَّ رَبَّکَ حَکِیمٌ عَلِیمٌ (128) وَ کَذلِکَ نُوَلِّی بَعْضَ الظَّالِمِینَ بَعْضاً بِما کانُوا یَکْسِبُونَ (129)



القراءه

قرأ حفص و روح «وَ یَوْمَ یَحْشُرُهُمْ» بالیاء و الباقون بالنون.



الحجه

من قرأ بالیاء فلقوله عِنْدَ رَبِّهِمْ و النون کالیاء فی المعنی و یقوی النون قوله «وَ حَشَرْناهُمْ» و «نَحْشُرُهُ یَوْمَ الْقِیامَهِ أَعْمی».



الإعراب 

قال الزجاج «خالِدِینَ فِیها» منصوب علی الحال و المعنی النار مقامکم فی حال خلود دائم قال أبو علی المثوی عندی فی الآیه اسم للمصدر دون المکان لحصول الحال فی الکلام معملا فیها أ لا تری أنه لا یخلو من أن یکون موضعا أو مصدرا فلا یجوز أن یکون موضعا لأن اسم الموضع لا یعمل عمل الفعل لأنه لا معنی للفعل فیه و إذا لم یکن موضعا ثبت أنه مصدر و المعنی النار ذات إقامتکم فیها خالدین أی أهل أن تقیموا أو تثووا خالدین فیها فالکاف و المیم فی المعنی فاعلون و إن کان فی اللفظ خفض بالإضافه.
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المعنی 

ثم عطف سبحانه علی ما تقدم فقال «وَ یَوْمَ یَحْشُرُهُمْ جَمِیعاً» أی یجمعهم یرید جمیع الخلق و قیل الإنس و الجن لأنه یتعقبه حدیثهم و قیل یرید الکفار و انتصب الیوم بالقول المضمر لأن المعنی «وَ یَوْمَ یَحْشُرُهُمْ جَمِیعاً» یقول «یا مَعْشَرَ الْجِنِّ» أی یا جماعه الجن «قَدِ اسْتَکْثَرْتُمْ مِنَ الْإِنْسِ» أی قد استکثرتم ممن أضللتموه من الإنس عن الزجاج و هو مأخوذ من قول ابن عباس معناه من إغواء الإنس و إضلالهم «وَ قالَ أَوْلِیاؤُهُمْ» أی متبعوهم «مِنَ الْإِنْسِ رَبَّنَا اسْتَمْتَعَ بَعْضُنا بِبَعْضٍ» أی انتفع بعضنا ببعض و قد قیل فیه أقوال (أحدها) أن استمتاع الجن بالإنس أن اتخذهم الإنس قاده و رؤساء فاتبعوا أهواءهم و استمتاع الإنس بالجن انتفاعهم فی الدنیا بما زین لهم الجن من اللذات و دعوهم إلیه من الشهوات (و ثانیها) أن استمتاع الإنس بالجن أن الرجل کان إذا سافر و خاف الجن فی سلوک طریق قال أعوذ بسید هذا الوادی ثم یسلک فلا یخاف و کانوا یرون ذلک استجاره بالجن و إن الجن تجیرهم کما قال الله تعالی وَ أَنَّهُ کانَ رِجالٌ مِنَ الْإِنْسِ یَعُوذُونَ بِرِجالٍ مِنَ الْجِنِّ فَزادُوهُمْ رَهَقاً و استمتاع الجن بالإنس أن الجن إذا اعتقدوا أن الإنس یتعوذون بهم و یعتقدون أنهم ینفعونهم و یضرونهم کان فی ذلک لهم سرور و نفع عن الحسن و ابن جریج و الزجاج و غیرهم (و ثالثها) أن المراد بالاستمتاع طاعه بعضهم لبعض و موافقه بعضهم بعضا عن محمد بن کعب قال البلخی و یحتمل أن یکون الاستمتاع مقصورا عن الإنس فیکون الإنس استمتع بعضهم ببعض دون الجن و قوله «وَ بَلَغْنا أَجَلَنَا الَّذِی أَجَّلْتَ لَنا» یعنی بالأجل الموت عن الحسن و السدی و قیل البعث و الحشر لأن الحشر أجل الجزاء کما أن الموت أجل استدراک ما مضی قال الجبائی و فی هذا دلاله علی أنه لا أجل إلا واحد لأنه لو کان أجلان لکان الرجل إذا اقتطع دون الموت بأن یقتل لم یکن بلغ أجله و الآیه تتضمن أنهم أجمع قالوا بلغنا أجلنا الذی أجلت لنا و قال علی بن عیسی و غیره من البغدادیین لا دلاله فی الآیه علی ذلک بل لا یمتنع أن یکون للإنسان أجلان (أحدهما) ما یقع فیه الموت (و الآخر) ما یقع فیه الحشر أو ما کان یجوز أن یعیش إلیه «قالَ» الله تعالی لهم «النَّارُ مَثْواکُمْ» أی مقامکم و الثواء الإقامه «خالِدِینَ فِیها» أی دائمین مؤبدین فیها معذبین «إِلَّا ما شاءَ اللَّهُ» و قیل فی معنی هذا الاستثناء أقوال (أحدها) ما روی عن ابن عباس أنه قال کان وعید الکفار مبهما غیر مقطوع به ثم قطع به لقوله تعالی «إِنَّ اللَّهَ لا یَغْفِرُ أَنْ یُشْرَکَ بِهِ» (و ثانیها) أن الاستثناء إنما هو من یوم القیامه لأن قوله «وَ یَوْمَ یَحْشُرُهُمْ جَمِیعاً» هو یوم القیامه فقال «خالِدِینَ فِیها» مذ یوم یبعثون إلا ما شاء الله من مقدار حشرهم من قبورهم و مقدار مدتهم فی محاسبتهم عن الزجاج قال
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و جائز أن یکون المراد إلا ما شاء الله أن یعذبهم به من أضعاف العذاب (و ثالثها) أن الاستثناء راجع إلی غیر الکفار من عصاه المسلمین الذین هم فی مشیئه الله تعالی إن شاء عذبهم بذنوبهم بقدر استحقاقهم عدلا و إن شاء عفا عنهم فضلا (و رابعها) إن معناه إلا ما شاء الله ممن آمن منهم عن عطاء «إِنَّ رَبَّکَ حَکِیمٌ عَلِیمٌ» أی محکم لأفعاله علیم بکل شی ء و قیل حکیم فی عقاب من یختار أن یعاقبه و العفو عمن یختار أن یعفو عنه علیم بمن یستحق الثواب و بمقدار ما یستحقه و بمن یستحق العقاب و بمقدار ما یستحقه «وَ کَذلِکَ نُوَلِّی بَعْضَ الظَّالِمِینَ بَعْضاً بِما کانُوا یَکْسِبُونَ» الکاف للتشبیه أی کذلک المهل بتخلیه بعضهم عن بعض للامتحان الذی معه یصح الجزاء علی الأعمال تولیتنا بعض الظالمین بعضا بأن نجعل بعضهم یتولی أمر بعض للعقاب الذی یجری علی الاستحقاق عن علی بن عیسی و قیل معناه أنا کما وکلنا هؤلاء الظالمین من الجن و الإنس بعضهم إلی بعض یوم القیامه و تبرأنا منهم فکذلک نکل الظالمین بعضهم إلی بعض یوم القیامه و نکل الأتباع إلی المتبوعین و نقول للأتباع قولوا للمتبوعین حتی یخلصوکم من العذاب عن أبی علی الجبائی قال و الغرض بذلک إعلامهم أنه لیس لهم یوم القیامه ولی یدفع عنهم شیئا من العذاب و قال غیره لما حکی الله تعالی ما یجری بین الجن و الإنس من الخصام و الجدال فی الآخره قال و کذلک أی و کما فعلنا بهؤلاء من الجمع بینهم فی النار و تولیه بعضهم بعضا نفعل مثله بالظالمین جزاء علی أعمالهم و قال ابن عباس إذا رضی الله عن قوم ولی أمرهم خیارهم و إذا سخط علی قوم ولی أمرهم شرارهم بما کانوا یکسبون من المعاصی أی جزاء علی أعمالهم القبیحه و ذلک معنی قوله إِنَّ اللَّهَ لا یُغَیِّرُ ما بِقَوْمٍ حَتَّی یُغَیِّرُوا ما بِأَنْفُسِهِمْ و مثله ما

رواه الکلبی عن مالک بن دینار قال قرأت فی بعض کتب الحکمه أن الله تعالی یقول إنی أنا الله مالک الملوک، قلوب الملوک بیدی فمن أطاعنی جعلتهم علیه رحمه و من عصانی جعلتهم علیه نقمه فلا تشغلوا أنفسکم بسب الملوک و لکن توبوا إلی أعطفهم علیکم

و قیل معنی قوله نولی بعضهم بعضا نخلی بینهم و بین ما یختارونه من غیر نصره لهم و قیل معناه نتابع بعضهم بعضا فی النار من الموالاه التی هی المتابعه أی یدخل بعضهم النار عقیب بعض عن قتاده.
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[سوره الأنعام (6): الآیات 130 الی 132]


اشاره

یا مَعْشَرَ الْجِنِّ وَ الْإِنْسِ أَ لَمْ یَأْتِکُمْ رُسُلٌ مِنْکُمْ یَقُصُّونَ عَلَیْکُمْ آیاتِی وَ یُنْذِرُونَکُمْ لِقاءَ یَوْمِکُمْ هذا قالُوا شَهِدْنا عَلی أَنْفُسِنا وَ غَرَّتْهُمُ الْحَیاهُ الدُّنْیا وَ شَهِدُوا عَلی أَنْفُسِهِمْ أَنَّهُمْ کانُوا کافِرِینَ (130) ذلِکَ أَنْ لَمْ یَکُنْ رَبُّکَ مُهْلِکَ الْقُری بِظُلْمٍ وَ أَهْلُها غافِلُونَ (131) وَ لِکُلٍّ دَرَجاتٌ مِمَّا عَمِلُوا وَ ما رَبُّکَ بِغافِلٍ عَمَّا یَعْمَلُونَ (132)



القراءه

قرأ ابن عامر عما تعملون بالتاء و الباقون بالیاء.



اللغه

الغفله عن المعنی و السهو عنه و العزوب عنه نظائر و ضد الغفله الیقظه و ضد السهو الذکر و ضد العزوب الحضور.



الإعراب 

موضع «ذلِکَ» یحتمل أن یکون رفعا علی تقدیر الأمر ذلک و یحتمل أن یکون نصبا علی تقدیر فعلنا ذلک و إن لم یکن أن هذه هی المخففه من الثقیله و تقدیره لأنه لم یکن کما فی قول الشاعر:

فی فتیه کسیوف الهند قد علموا أن هالک کل من یحفی و ینتعل

و أن المفتوحه لا بد لها من إضمار الهاء لأنه لا معنی لها فی الابتداء و إنما هی بمعنی المصدر المبنی علی غیره و المکسوره لا تحتاج إلی الهاء لأنها تصح أن تکون حرفا من حروف الابتداء فلا یحتاج إلی إضمار و إنما لم یبن کل إذا حذف منه المضاف إلیه کما بنی قبل و بعد لأن ما حذف منه المضاف إلیه مثل قبل و بعد لم یکن فی حال الإعراب علی التمکن التام فإنه لا یدخله الرفع فی تلک الحال فلما انضاف إلی ذلک نقصان التمکن بحذف المضاف إلیه أخرج إلی البناء و لیس کذلک کل لأنه متمکن علی کل حال فلذلک لم یبن.



المعنی 

ثم بین عز و جل تمام ما یخاطب به الجن و الإنس یوم القیامه بأن یقول «یا مَعْشَرَ الْجِنِّ وَ الْإِنْسِ» و المعشر الجماعه التامه من القوم التی تشتمل علی أصناف الطوائف و منه العره لأنها تمام العقد «أَ لَمْ یَأْتِکُمْ رُسُلٌ مِنْکُمْ» هذا احتجاج علیهم بأن بعث إلیهم الرسل إعذارا و إنذارا و تأکیدا للحجه علیهم و أما قوله «مِنْکُمْ» و إن کان خطابا لجمیعهم و الرسل
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من الإنس خاصه فإنه یحتمل أن یکون لتغلیب أحدهما علی الآخر کما قال تعالی «یَخْرُجُ مِنْهُمَا اللُّؤْلُؤُ وَ الْمَرْجانُ» و إن کان اللؤلؤ یخرج من الملح دون العذب و کما یقال أکلت الخبز و اللبن و إنما یؤکل الخبز و یشرب اللبن و هو قول أکثر المفسرین و الزجاج و الرمانی و قیل إنه أرسل رسل إلی الجن کما أرسل إلی الإنس عن الضحاک و قال الکلبی کان الرسل یرسلون إلی الإنس ثم بعث محمد ص إلی الإنس و الجن و قال ابن عباس إنما بعث الرسول من الإنس ثم کان یرسل هو إلی الجن رسولا من الجن و قال مجاهد الرسل من الإنس و النذر من الجن «یَقُصُّونَ» أی یتلون و یقرءون «عَلَیْکُمْ آیاتِی» أی حجبی و دلائلی و بیناتی «وَ یُنْذِرُونَکُمْ» أی یخوفونکم «لِقاءَ یَوْمِکُمْ هذا» أی لقاء ما تستحقونه من العقاب فی هذا الیوم و حصولکم فیه یعنی یوم القیامه «قالُوا شَهِدْنا عَلی أَنْفُسِنا» بالکفر و العصیان فی حال التکلیف و لزوم الحجه و انقطاع المعذره و اعترافنا بذلک «وَ غَرَّتْهُمُ الْحَیاهُ الدُّنْیا» أی تزینت لهم بظاهرها حتی اغتروا بها «وَ شَهِدُوا عَلی أَنْفُسِهِمْ» فی الآخره «أَنَّهُمْ کانُوا کافِرِینَ» فی الدنیا أی أقروا بذلک و شهدوا باستحقاقهم العقاب «ذلِکَ» حکم الله تعالی «أَنْ لَمْ یَکُنْ رَبُّکَ» أی لأنه لم یکن ربک «مُهْلِکَ الْقُری بِظُلْمٍ وَ أَهْلُها غافِلُونَ» و هذا یجری مجری التعلیل أی لأجل أنه لم یکن الله تعالی لیهلک أهل القری بظلم یکون منهم حتی یبعث إلیهم رسلا ینبهونهم علی حجج الله تعالی و یزجرونهم و یذکرونهم و لا یؤاخذهم بغته و هذا إنما یکون منه تعالی علی وجه الاستظهار فی الحجه دون أن یکون ذلک واجبا لأن ما فعلوه من الظلم قد استحقوا به العقاب و قیل معناه أنه تعالی لا یهلکهم بظلم منه علی غفله منهم من غیر تنبیه و تذکیر عن الفراء و الجبائی و مثله قوله وَ ما کانَ رَبُّکَ لِیُهْلِکَ الْقُری بِظُلْمٍ وَ أَهْلُها مُصْلِحُونَ و فی هذا دلاله واضحه علی أنه تعالی منزه عن الظلم و لو کان الظلم من خلقه لما صح تنزهه تعالی عنه «وَ لِکُلٍّ» أی و لکل عامل طاعه أو معصیه «دَرَجاتٌ مِمَّا عَمِلُوا» أی مراتب فی عمله علی حسب ما یستحقه فیجازی علیه إن کان خیرا فخیر و إن کان شرا فشر و إنما سمیت درجات لتفاضلها کتفاضل الدرج فی الارتفاع و الانحطاط و إنما یعبر عن تفاضل أهل الجنه بالدرج و عن تفاضل أهل النار بالدرک إلا أنه لما جمع بینهم عبر عن تفاضلهم بالدرج تغلیبا لصفه أهل الجنه «وَ ما رَبُّکَ» یا محمد أو أیها السامع «بِغافِلٍ» أی ساه «عَمَّا یَعْمَلُونَ» أی لا یشذ شی ء من ذلک عن عمله فیجازیهم علی حسب ما یستحقونه من الجزاء و فی هذا تنبیه و تذکیر للخلق فی کل أمورهم.
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[سوره الأنعام (6): الآیات 133 الی 135]


اشاره

وَ رَبُّکَ الْغَنِیُّ ذُو الرَّحْمَهِ إِنْ یَشَأْ یُذْهِبْکُمْ وَ یَسْتَخْلِفْ مِنْ بَعْدِکُمْ ما یَشاءُ کَما أَنْشَأَکُمْ مِنْ ذُرِّیَّهِ قَوْمٍ آخَرِینَ (133) إِنَّ ما تُوعَدُونَ لَآتٍ وَ ما أَنْتُمْ بِمُعْجِزِینَ (134) قُلْ یا قَوْمِ اعْمَلُوا عَلی مَکانَتِکُمْ إِنِّی عامِلٌ فَسَوْفَ تَعْلَمُونَ مَنْ تَکُونُ لَهُ عاقِبَهُ الدَّارِ إِنَّهُ لا یُفْلِحُ الظَّالِمُونَ (135)



القراءه

قرأ أبو بکر عن عاصم مکاناتکم علی الجمع و الباقون «مَکانَتِکُمْ» علی التوحید و قرأ حمزه و الکسائی من یکون بالیاء و الباقون بالتاء.



الحجه

وجه قراءه «مَکانَتِکُمْ» علی التوحید أنه مصدر و المصادر فی أکثر الأمور مفرده و وجه الجمع أنه قد یجمع المصدر کقولهم الحلوم و الأحلام قال:

فأما إذا جلسوا فی الندی فأحلام عاد و أید هضم

و من قرأ من یکون بالیاء فلأن العاقبه مصدر کالعافیه و تأنیثه غیر حقیقی فمن أنث فهو کقوله «فَأَخَذَتْهُمُ الصَّیْحَهُ» و من ذکر فکقوله وَ أَخَذَ الَّذِینَ ظَلَمُوا الصَّیْحَهُ و کلا الأمرین جائز.



اللغه

الإنشاء الابتداء أنشأ الله الخلق إذا خلقهم و ابتدأهم و منه قولهم أنشأ فلان قصیده و النشأ الأحداث من الأولاد قال نصیب:

و لو لا أن یقال صبا نصیب لقلت بنفسی النشأ الصغار

و توعدون من الإیعاد و یحتمل أن یکون من الوعد و الوعد فی الخیر و الإیعاد فی الشر و قال أبو زید المکانه المنزله یقال رجل مکین عند السلطان من قوم مکناء و قد مکن مکانه.



الإعراب 

الکاف فی قوله «کَما أَنْشَأَکُمْ» فی موضع نصب أی مثل ما أنشأکم و من فی قوله «وَ یَسْتَخْلِفْ مِنْ بَعْدِکُمْ» للبدل کقولهم أعطیتک من دینارک ثوبا أی مکان دینارک و بدله و من فی قوله «مِنْ ذُرِّیَّهِ قَوْمٍ آخَرِینَ» لابتداء الغایه و ما فی قوله «إِنَّ ما تُوعَدُونَ» بمعنی الذی و من فی قوله
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«مَنْ تَکُونُ لَهُ عاقِبَهُ الدَّارِ» فی موضع رفع بالابتداء و خبره «تَکُونُ لَهُ عاقِبَهُ الدَّارِ» و تقدیره أینا تکون له عاقبه الدار و یکون تعلیقا و یحتمل أن یکون موضعه نصبا بتعلمون و یکون فی معنی الذی.


المعنی 

لما أمر سبحانه بطاعته و حث علیها و رغب فیها بین أنه لم یأمر بها لحاجه لأنه یتعالی عن النفع و الضر فقال «وَ رَبُّکَ» أی خالقک و سیدک «الْغَنِیُّ» عن أعمال عباده لا تنفعه طاعتهم و لا تضره معصیتهم لأن الغنی عن الشی ء هو الذی یکون وجود الشی ء و عدمه و صحته و فساده عنده بمنزله «ذُو الرَّحْمَهِ» أی صاحب النعمه علی عباده بین سبحانه أنه مع غناه عن عباده ینعم علیهم و أن إنعامه و إن کثر لا ینقص من ملکه و لا من غناه ثم أخبر سبحانه عن قدرته فقال «إِنْ یَشَأْ یُذْهِبْکُمْ» أی یهلککم و تقدیره یذهبکم بالإهلاک «وَ یَسْتَخْلِفْ مِنْ بَعْدِکُمْ ما یَشاءُ» أی و ینشئ بعد هلاککم خلقا غیرکم یکون خلفا لکم «کَما أَنْشَأَکُمْ» فی الأول «مِنْ ذُرِّیَّهِ قَوْمٍ آخَرِینَ» تقدموکم و هذا خطاب لمن سبق ذکره من الجن و الإنس و یحتمل أن یکون معناه و یستخلف جنسا آخر أی کما قدر علی إخراج الجن من الجن و الإنس من الإنس فهو قادر علی أن یخرج قوما آخر لا من الجن و لا من الإنس و فی هذه الآیه دلاله علی أن خلاف المعلوم یجوز أن یکون مقدورا لأنه سبحانه بین أنه قادر علی أن ینشئ خلقا خلاف الجن و الإنس و لم یفعل ذلک «إِنَّ ما تُوعَدُونَ» من القیامه و الحساب و الجنه و النار و الثواب و العقاب و تفاوت أهل الجنه فی الدرجات و تفاوت أهل النار فی الدرکات «لَآتٍ» لا محاله «وَ ما أَنْتُمْ بِمُعْجِزِینَ» بفائتین و یقال بسابقین و یقال بخارجین من ملکه و قدرته و الإعجاز أن یأتی الإنسان بشی ء یعجز خصمه عنه و یقصر دونه فیکون قد جعله عاجزا عنه فعلی هذا یکون المعنی لستم بمعجزین الله سبحانه عن الإتیان بالبعث و العقاب «قُلْ» یا محمد لهم «یا قَوْمِ اعْمَلُوا عَلی مَکانَتِکُمْ» أی علی قدر منزلتکم و تمکنکم من الدنیا و معناه أثبتوا علی ما أنتم علیه من الکفر و هذا تهدید و وعید بصیغه الأمر و قیل علی مکانتکم علی طریقتکم و قیل علی حالتکم عن الجبائی أی أقیموا علی حالتکم التی أنتم علیها فإنی مجازیکم «إِنِّی عامِلٌ» إخبار عن النبی ص أی عامل بما أمرنی الله تعالی به و قیل إخبار عن الله تعالی أی عامل ما وعدتکم به من البعث و الجزاء عن أبی مسلم و الأول الصحیح «فَسَوْفَ تَعْلَمُونَ مَنْ تَکُونُ لَهُ عاقِبَهُ الدَّارِ» أی فستعلمون أینا تکون له العاقبه المحموده فی دار السلام عند الله تعالی و قیل المراد عاقبه دار الدنیا فی النصر علیکم «إِنَّهُ لا
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یُفْلِحُ الظَّالِمُونَ» أی لا یظفر الظالمون بمطلوبهم و إنما لم یقل الکافرون و إن کان الکلام فی ذکرهم لأنه سبحانه قال فی موضع آخر وَ الْکافِرُونَ هُمُ الظَّالِمُونَ و قال إِنَّ الشِّرْکَ لَظُلْمٌ عَظِیمٌ.


[سوره الأنعام (6): آیه 136]


اشاره

وَ جَعَلُوا لِلَّهِ مِمَّا ذَرَأَ مِنَ الْحَرْثِ وَ الْأَنْعامِ نَصِیباً فَقالُوا هذا لِلَّهِ بِزَعْمِهِمْ وَ هذا لِشُرَکائِنا فَما کانَ لِشُرَکائِهِمْ فَلا یَصِلُ إِلَی اللَّهِ وَ ما کانَ لِلَّهِ فَهُوَ یَصِلُ إِلی شُرَکائِهِمْ ساءَ ما یَحْکُمُونَ (136)



القراءه

قرأ الکسائی بزعمهم بضم الزای و هی قراءه یحیی بن ثابت و الأعمش و قرأ الباقون بفتح الزای.



الحجه

القول فیه أنهما لغتان أو قیل إن الکسر أیضا لغه و مثله الفتک و الفتک و الفتک و الود و الود و الود.



اللغه

الذرء الخلق علی وجه الاختراع و أصله الظهور و منه ملح ذرآنی و ذرآنی لظهور بیاضه و الذرأه ظهور الشیب قال:

(و قد علتنی ذرأه بادی بدی)

و ذرئت لحیته إذا شابت و الحرث الزرع و الحرث الأرض التی تثار للزرع و الأنعام جمع النعم مأخوذ من نعمه الوطء و لا یقال لذوات الحافر أنعام.



المعنی 

ثم عاد الکلام إلی حجاج المشرکین و بیان اعتقاداتهم الفاسده فقال سبحانه «وَ جَعَلُوا لِلَّهِ» أی کفار مکه و من تقدمهم من المشرکین و الجعل هنا بمعنی الوصف و الحکم «مِمَّا ذَرَأَ مِنَ الْحَرْثِ» أی مما خلق من الزرع «وَ الْأَنْعامِ» أی المواشی من الإبل و البقر و الغنم «نَصِیباً» أی حظا و هاهنا حذف یدل الکلام علیه و هو و جعلوا للأوثان منه نصیبا «فَقالُوا هذا لِلَّهِ بِزَعْمِهِمْ وَ هذا لِشُرَکائِنا» یعنی الأوثان و إنما جعلوا الأوثان شرکاءهم لأنهم جعلوا لها
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نصیبا من أموالهم ینفقونه علیها فشارکوها فی نعمهم «فَما کانَ لِشُرَکائِهِمْ فَلا یَصِلُ إِلَی اللَّهِ وَ ما کانَ لِلَّهِ فَهُوَ یَصِلُ إِلی شُرَکائِهِمْ» قیل فی معناه أقوال (أحدها) أنهم کانوا یزرعون لله زرعا و للأصنام زرعا فکان إذا زکا الزرع الذی زرعوه لله و لم یزک الزرع الذی زرعوه للأصنام جعلوا بعضه للأصنام و صرفوه إلیها و یقولون إن الله غنی و الأصنام أحوج و إن زکا الزرع الذی جعلوه للأصنام و لم یزک الزرع الذی زرعوه لله لم یجعلوا منه شیئا لله و قالوا هو غنی و کانوا یقسمون النعم فیجعلون بعضه لله و بعضه للأصنام فما کان لله أطعموه الضیفان و ما کان للصنم أنفقوه علی الصنم عن الزجاج و غیره (و ثانیها)

أنه کان إذا اختلط ما جعل للأصنام بما جعل لله تعالی ردوه و إذا اختلط ما جعل لله بما جعل للأصنام ترکوه و قالوا الله أغنی و إذا تخرق الماء من الذی لله فی الذی للأصنام لم یسدوه و إذا تخرق من الذی للأصنام فی الذی لله سدوه و قالوا الله أغنی عن ابن عباس و قتاده و هو المروی عن أئمتنا (علیه السلام)

(و ثالثها) أنه کان إذا هلک ما جعل للأصنام بدلوه مما جعل لله و إذا هلک ما جعل لله لم یبدلوه مما جعل للأصنام عن الحسن و السدی «ساءَ ما یَحْکُمُونَ» أی ساء الحکم حکمهم هذا.


[سوره الأنعام (6): آیه 137]


اشاره

وَ کَذلِکَ زَیَّنَ لِکَثِیرٍ مِنَ الْمُشْرِکِینَ قَتْلَ أَوْلادِهِمْ شُرَکاؤُهُمْ لِیُرْدُوهُمْ وَ لِیَلْبِسُوا عَلَیْهِمْ دِینَهُمْ وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ ما فَعَلُوهُ فَذَرْهُمْ وَ ما یَفْتَرُونَ (137)



القراءه

قرأ ابن عامر وحده زین بضم الزای قتل بالرفع أولادهم بالنصب شرکائهم بالجر و الباقون «زَیَّنَ» بالفتح «قَتْلَ» بالنصب «أَوْلادِهِمْ» بالجر و «شُرَکاؤُهُمْ» بالرفع.



الحجه

شرکاؤهم فی قراءه الأکثرین فاعل زین و قتل أولادهم مفعوله و لا یجوز أن یکون شرکاء فاعل المصدر الذی هو قتل أولادهم لأن زین حینئذ یبقی بلا فاعل و لأن الشرکاء لیسوا قاتلین إنما هم مزینون القتل لهم و أضیف المصدر الذی هو قتل إلی المفعولین الذین هم الأولاد و حذف الفاعل و تقدیره قتلهم أولادهم کما حذف ضمیر الإنسان فی قوله لا یَسْأَمُ الْإِنْسانُ مِنْ دُعاءِ الْخَیْرِ و المعنی من دعائه الخیر و أما قراءه ابن عامر و کذلک زین فإنه أسند
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زین إلی قتل و أعمل المصدر عمل الفعل و أضافه إلی الفاعل و نظیر ذلک قوله وَ لَوْ لا دَفْعُ اللَّهِ النَّاسَ بَعْضَهُمْ بِبَعْضٍ فاسم الله هنا فاعل کما أن الشرکاء فی الآیه فاعلون و المصدر مضاف إلی الشرکاء الذین هم فاعلون و المعنی قتل شرکائهم أولادهم و تقدیره أن قتل شرکاؤهم أولادهم و فصل بین المضاف و المضاف إلیه بمفعول به و المفعول مفعول المصدر و هذا قبیح فی الاستعمال قال أبو علی و وجه ذلک علی ضعفه أنه قد جاء فی الشعر الفصل قال الطرماح:

یطفن بحوزی المراتع لم ترع بوادیه من قرع القسی الکنائن

و زعموا أن أبا الحسن أنشد:

" زج القلوص أبی مزاده"

فهو شاذ مثل قراءه ابن عامر و ذکر سیبویه فی هذه الآیه قراءه أخری و هو قوله و کذلک زین لکثیر من المشرکین قتل أولادهم شرکاؤهم و هو قراءه أبی عبد الرحمن السلمی فحمل الشرکاء فیها علی فعل مضمر غیر هذا الظاهر کأنه لما قیل و کذلک زین قیل من زینه فقال زینه شرکاؤهم و مثل ذلک قوله:

لیبک یزید ضارع لخصومه و مختبط مما تطیح الطوائح

کأنه لما قیل لیبک یزید قبل من یبکیه فقال یبکیه ضارع.


اللغه

الإرداء الإهلاک و ردی یردی ردی إذا هلک و تردی تردیا و المراده الحجر یتردی من رأس الجبل.


المعنی 

ثم بین سبحانه خصله أخری من خصالهم الذمیمه فقال «وَ کَذلِکَ» أی و کما جعل أولئک فی الحرث و الأنعام ما لا یجوز کذلک «زَیَّنَ لِکَثِیرٍ مِنَ الْمُشْرِکِینَ» أی مشرکی العرب «قَتْلَ أَوْلادِهِمْ شُرَکاؤُهُمْ» یعنی الشیاطین الذین زینوا لهم قتل البنات و وأدهن أحیاء خیفه العیله و الفقر و العار عن الحسن و مجاهد و السدی و قیل إن المزینین لهم ذلک قوم کانوا یخدمون الأوثان عن الفراء و الزجاج و قیل هم الغواه من الناس و قیل کان السبب فی تزیین قتل البنات أن النعمان بن المنذر أغار
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علی قوم فسبی نساءهم و کان فیهن بنت قیس بن عاصم ثم اصطلحوا فأرادت کل امرأه منهن عشیرتها غیر ابنه قیس فإنها أرادت من سباها فحلف قیس لا یولد له بنت إلا وأدها فصار ذلک سنه فیما بینهم «لِیُرْدُوهُمْ» أی یهلکوهم و اللام لام العاقبه لأنهم لم یکونوا معاندین لهم فیقصدوا أن یردوهم عن أبی علی الجبائی و قال غیره یجوز أن یکون فیهم المعاند فیکون ذلک علی التغلیب «وَ لِیَلْبِسُوا عَلَیْهِمْ دِینَهُمْ» أی یخلطوا علیهم و یدخلوا علیهم الشبهات فیه «وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ ما فَعَلُوهُ» معناه و لو شاء أن یمنعهم من ذلک أو یضطرهم إلی ترکه لفعل و لو فعل المنع و الحیلوله لما فعلوه و لکن کان یکون ذلک منافیا للتکلیف «فَذَرْهُمْ وَ ما یَفْتَرُونَ» أی اترکهم و دعهم و افتراءهم أی کذبهم علی الله تعالی فإنه یجازیهم و فی هذا غایه الزجر و التهدید کما یقول القائل دعه و ما اختار و فی هذه الآیه دلاله واضحه علی أن تزیین القتل و القتل فعلهم و أنهم فی إضافه ذلک إلی الله سبحانه کاذبون.


[سوره الأنعام (6): آیه 138]


اشاره

وَ قالُوا هذِهِ أَنْعامٌ وَ حَرْثٌ حِجْرٌ لا یَطْعَمُها إِلاَّ مَنْ نَشاءُ بِزَعْمِهِمْ وَ أَنْعامٌ حُرِّمَتْ ظُهُورُها وَ أَنْعامٌ لا یَذْکُرُونَ اسْمَ اللَّهِ عَلَیْهَا افْتِراءً عَلَیْهِ سَیَجْزِیهِمْ بِما کانُوا یَفْتَرُونَ (138)



القراءه

قرئ فی الشواذ حرج روی ذلک عن أبی بن کعب و ابن مسعود و ابن الزبیر و الأعمش و عکرمه و عمرو بن دینار.



الحجه

الحرج یمکن أن یؤول معناه إلی الحجر فإنهما یرجعان فی الأصل إلی معنی الضیق فإن الحرام سمی حجرا لضیقه و الحرج أیضا الضیق فعلی هذا یکون لغه فی حجر مثل جذب و جبذ فهو من المقلوب.



اللغه

الحجر الحرام و الحجر العقل و فلان فی حجر القاضی من حجرت حجرا أی فی منع القاضی إیاه من الحکم فی ماله و حجر المرأه و حجرها بالفتح و الکسر حضنها.



الإعراب 

افتراء منصوب بقوله «لا یَذْکُرُونَ» و هو مفعول له و یجوز أن یکون لا یذکرون بمعنی یفترون فکأنه قال یفترون افتراء.
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المعنی 

ثم حکی سبحانه عنهم عقیده أخری من عقائدهم الفاسده فقال «وَ قالُوا» یعنی المشرکین «هذِهِ أَنْعامٌ» أی مواش و هی الإبل و البقر و الغنم «وَ حَرْثٌ» زرع «حِجْرٌ» أی حرام عنی بذلک الأنعام و الزرع الذین جعلوهما لآلهتهم و أوثانهم «لا یَطْعَمُها إِلَّا مَنْ نَشاءُ بِزَعْمِهِمْ» أی لا یأکلها إلا من نشاء أن نأذن له فی أکلها و أعلم سبحانه أن هذا التحریم زعم منهم لا حجه لهم فیه و لا برهان و کانوا لا یحلون ذلک إلا لمن قام بخدمه أصنامهم من الرجال دون النساء «وَ أَنْعامٌ حُرِّمَتْ ظُهُورُها» یعنی الأنعام التی حرموا الرکوب علیها و هی السائبه و البحیره و الحام عن الحسن و مجاهد و قیل هی الحامی الذی حمی ظهره إذا رکب ولد ولده عندهم فلا یرکب و لا یحمل علیه «وَ أَنْعامٌ لا یَذْکُرُونَ اسْمَ اللَّهِ عَلَیْهَا» قیل کانت لهم من أنعامهم طائفه لا یذکرون اسم الله علیها و لا فی شی ء من شأنها عن مجاهد و قیل إنهم کانوا لا یحجون علیها عن أبی وائل و قیل هی التی إذا ذکوها أهلوا علیها بأصنامهم فلا یذکرون اسم الله علیها عن الضحاک «افْتِراءً عَلَیْهِ» أی کذبا علی الله تعالی لأنهم کانوا یقولون إن الله أمرهم بذلک و کانوا کاذبین به علیه سبحانه «سَیَجْزِیهِمْ بِما کانُوا یَفْتَرُونَ» ظاهر المعنی.


[سوره الأنعام (6): آیه 139]


اشاره

وَ قالُوا ما فِی بُطُونِ هذِهِ الْأَنْعامِ خالِصَهٌ لِذُکُورِنا وَ مُحَرَّمٌ عَلی أَزْواجِنا وَ إِنْ یَکُنْ مَیْتَهً فَهُمْ فِیهِ شُرَکاءُ سَیَجْزِیهِمْ وَصْفَهُمْ إِنَّهُ حَکِیمٌ عَلِیمٌ (139)



القراءه

قرأ ابن کثیر «وَ إِنْ یَکُنْ» بالیاء میته رفع و قرأ ابن عامر و أبو جعفر تکن بالتاء میته رفع و قرأ أبو بکر عن عاصم تکن بالتاء «مَیْتَهً» نصب و الباقون «یَکُنْ» بالیاء «مَیْتَهً» نصب و فی الشواذ قراءه ابن عباس بخلاف و قتاده و الأعرج خالصه بالنصب و قراءه سعید بن جبیر خالصا و قراءه ابن عباس بخلاف و الزهری و الأعمش خالص بالرفع و قراءه ابن عباس و ابن مسعود و الأعمش بخلاف خالصه مرفوع مضاف.



الحجه

وجه قراءه الأکثر أن یحمل علی ما فیکون تقدیره إن یکن ما فی بطون الأنعام میته و وجه قراءه ابن کثیر أنه لما لم یکن تأنیث المیته تأنیث ذوات الفروج جاز تذکیر
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الفعل کقوله فَمَنْ جاءَهُ مَوْعِظَهٌ مِنْ رَبِّهِ و یکون کان تامه و تقدیره إن وقع میته و من أنث الفعل فکقوله سبحانه قَدْ جاءَتْکُمْ مَوْعِظَهٌ و وجه قراءه أبی بکر إن ما فی بطون الأنعام من الأنعام فلذلک أنثها و أما «خالِصَهٌ» بالرفع علی القراءه المشهوره فتقدیره ما فی بطون الأنعام من الأنعام خالصه لنا أی خالص فأنث للمبالغه فی الخلوص کما یقال فلان خالصه فلان أی صفیه و المبالغ فی الصفاء و الثقه عنده و التاء فیه للمبالغه و لیکون أیضا بلفظ المصدر نحو العافیه و العاقبه و المصدر إلی الجنسیه فیکون أعم و أوکد و یدل علی ذلک قراءه من قرأ خالص و أما من نصب خالصه و خالصا ففیه وجهان- (أحدهما) أن یکون حالا من المضمر فی الظرف الذی جری صله علی ما فیکون کقولهم الذی فی الدار قائما زید فیکون قوله «لِذُکُورِنا» خبر المبتدأ الموصول (و الآخر) أن یکون حالا من ما علی مذهب أبی الحسن فی إجازته تقدیم الحال علی العامل فیها إذا کان معنی بعد أن یتقدم صاحب الحال علیها کقولنا زید قائما فی الدار و احتج بقوله سبحانه وَ الْأَرْضُ جَمِیعاً قَبْضَتُهُ یَوْمَ الْقِیامَهِ.


المعنی 

ثم حکی الله سبحانه عنهم مقاله أخری فقال «وَ قالُوا» یعنی هؤلاء الکفار الذین تقدم ذکرهم «ما فِی بُطُونِ هذِهِ الْأَنْعامِ» یعنی ألبان البحائر و السیب عن ابن عباس و الشعبی و قتاده و قیل أجنه البحائر و السیب ما ولد منها حیا فهو خالص للذکور دون النساء و ما ولد میتا أکله الرجال و النساء عن مجاهد و السدی و قیل المراد به کلیهما «خالِصَهٌ لِذُکُورِنا» لا یشرکهم فیها أحد من الإناث من قولهم فلان یخلص العمل لله و منه إخلاص التوحید و سمی الذکور من الذکر الذی هو الشرف و الذکر أشبه و أذکر من الأنثی «وَ مُحَرَّمٌ عَلی أَزْواجِنا» أی نسائنا «وَ إِنْ یَکُنْ مَیْتَهً» معناه و أن یکن جنین الأنعام میته «فَهُمْ فِیهِ شُرَکاءُ» أی الذکور و الإناث فیه سواء ثم قال سبحانه «سَیَجْزِیهِمْ وَصْفَهُمْ» أی سیجزیهم العقاب بوصفهم فلما أسقط الباء نصب وصفهم و قیل تقدیره سیجزیهم جزاء وصفهم فحذف المضاف و أقام المضاف إلیه مقامه عن الزجاج «إِنَّهُ حَکِیمٌ» فیما یفعل بهم من العقاب آجلا و فی إمهالهم عاجلا «عَلِیمٌ» بما یفعلونه لا یخفی علیه شی ء منها و قد عاب الله سبحانه الکفار فی هذه الآیه من وجوه أربعه (أحدها) ذبحهم الأنعام بغیر إذن الله (و ثانیها) أکلهم علی ادعاء التذکیه افتراء علی الله (و ثالثها) تحلیلهم للذکور و تحریمهم علی الإناث تفرقه بین ما لا یفترق إلا بحکم من الله (و رابعها) تسویتهم بینهم فی المیته من غیر رجوع إلی سمع موثوق به.
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[سوره الأنعام (6): آیه 140]


اشاره

قَدْ خَسِرَ الَّذِینَ قَتَلُوا أَوْلادَهُمْ سَفَهاً بِغَیْرِ عِلْمٍ وَ حَرَّمُوا ما رَزَقَهُمُ اللَّهُ افْتِراءً عَلَی اللَّهِ قَدْ ضَلُّوا وَ ما کانُوا مُهْتَدِینَ (140)



القراءه

قرأ ابن کثیر و ابن عامر قتلوا بتشدید التاء و الباقون بالتخفیف.



الحجه

التشدید للتکثیر و التخفیف یدل علی القله و الکثره و قد تقدم بیان ذلک.



الإعراب 

قوله «سَفَهاً» و «افْتِراءً عَلَی اللَّهِ» نصب علی الوجهین اللذین ذکرناهما فی قوله افْتِراءً عَلَیْهِ.



المعنی 

ثم جمع سبحانه بین الفریقین الذین قتلوا أولادهم و الذین حرموا الحلال فقال «قَدْ خَسِرَ الَّذِینَ قَتَلُوا أَوْلادَهُمْ» خوفا من الفقر و هربا من العار و معناه هلکت نفوسهم باستحقاقهم علی ذلک عقاب الأبد و الخسران هلاک رأس المال «سَفَهاً» أی جهلا و تقدیره سفهوا بما فعلوه سفها و الفرق بین السفه و النزق أن السفه عجله یدعو إلیها الهوی و النزق عجله من جهه حده الطبع و الغیظ «بِغَیْرِ عِلْمٍ» و هذا تأکید لجهلهم و ذهابهم عن الثواب «وَ حَرَّمُوا ما رَزَقَهُمُ اللَّهُ» یعنی الأنعام و الحرث الذین زعموا أنها حجر عن الحسن و اعترض علی بن عیسی علی هذا فقال الأنعام کانت محرمه حتی ورد السمع فما قاله غیر صحیح و هذا الاعتراض یفسد من حیث إن الرکوب لا یحتاج إلی السمع و إن احتاج الذبح إلیه لأن الرکوب مباح إذا قام بمصالحها و لأن أکلها أیضا بعد الذبح مباح «افْتِراءً» أی کذبا «عَلَی اللَّهِ» سبحانه «قَدْ ضَلُّوا» أی ذهبوا عن طریق الحق بما فعلوه و حکموا بحکم الشیاطین فیما حکموا فیه «وَ ما کانُوا مُهْتَدِینَ» إلی شی ء من الدین و الخیر و الرشاد و فی هذه الآیات دلالات علی بطلان مذهب المجبره لأنه سبحانه أضاف القتل و الافتراء و التحریم إلیهم و نزه نفسه عن ذلک و ذمهم علی قتل الأطفال بغیر جرم فکیف یعاقبهم سبحانه عقاب الأبد علی غیر جرم.
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[سوره الأنعام (6): آیه 141]


اشاره

وَ هُوَ الَّذِی أَنْشَأَ جَنَّاتٍ مَعْرُوشاتٍ وَ غَیْرَ مَعْرُوشاتٍ وَ النَّخْلَ وَ الزَّرْعَ مُخْتَلِفاً أُکُلُهُ وَ الزَّیْتُونَ وَ الرُّمَّانَ مُتَشابِهاً وَ غَیْرَ مُتَشابِهٍ کُلُوا مِنْ ثَمَرِهِ إِذا أَثْمَرَ وَ آتُوا حَقَّهُ یَوْمَ حَصادِهِ وَ لا تُسْرِفُوا إِنَّهُ لا یُحِبُّ الْمُسْرِفِینَ (141)



القراءه

قرأ أهل البصره و الشام و عاصم حصاده بالفتح و الباقون «حَصادِهِ» بالکسر.



الحجه

هما لغتان قال سیبویه جاءوا بالمصادر حین أرادوا انتهاء الزمان علی مثال فعال و ذلک الصرام و الجداد و الجرام و الجزاز و القطاع و الحصاد و ربما دخلت اللغتان فی بعض هذا فکان فیه فعال و فعال.



اللغه

الإنشاء إحداث الفعل ابتداء لا علی مثال سبق و هو کالابتداع. و الاختراع هو إحداث الأفعال فی الغیر من غیر سبب. و الخلق هو التقدیر و الترتیب و الجنات و البساتین التی یجنها الشجر من النخل و غیره و الروضه الخضراء بالنبات و الزهر المشرقه باختلاف الألوان الحسنه و العرش أصله الرفع و منه سمی السریر عرشا لارتفاعه و العرش السقف و الملک و عرش الکرم رفع بعض أغصانها علی بعض و العریش شبه الهودج یتخذ للمرأه و الإسراف مجاوزه الحد و قد یکون بالمجاوزه إلی الزیاده و قد یکون بالتقصیر و هو أن یجاوز حد الحق و العدل قال الشاعر:

أعطوا هنیده یخدوها ثمانیه ما فی عطائهم من و لا سرف

أی و لا تقصیر و قیل معناه و لا إفراط.



الإعراب 

«مُخْتَلِفاً أُکُلُهُ» نصب علی الحال من «أَنْشَأَ» و إنما انتصب علی الحال و إن کان یؤکل بعد ذلک بزمان لأمرین (أحدهما) أن المعنی مقدر اختلاف أکله کما فی قوله مررت برجل معه صقر صائدا به غدا أی مقدرا الصید به غدا (و الثانی) أن یکون معنی أکله ثمره الذی یصلح أن یؤکل منه.



المعنی 

لما حکی سبحانه عن المشرکین أنهم جعلوا بعض الأشیاء للأوثان عقب ذلک البیان بأنه الخالق لجمیع الأشیاء فلا یجوز إضافه شی ء منها إلی الأوثان و لا تحلیل ذلک و لا تحریمه إلا بإذنه فقال «وَ هُوَ الَّذِی أَنْشَأَ» أی خلق و ابتدع لا علی مثال «جَنَّاتٍ» أی بساتین فیها الأشجار المختلفه «مَعْرُوشاتٍ» مرفوعات بالدعائم قیل هو ما عرشه الناس من
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الکروم و نحوها عن ابن عباس و السدی و قیل عرشها أن یجعل لها حظائر کالحیطان عن أبی علی قال و أصله الرفع و منه قوله تعالی «خاوِیَهٌ عَلی عُرُوشِها»* یعنی علی أعالیها و ما ارتفع منها ما لم تندک فتسوی بالأرض «وَ غَیْرَ مَعْرُوشاتٍ» یعنی ما خرج من قبل نفسه فی البراری و الجبال من أنواع الأشجار عن ابن عباس و قیل معناه غیر مرفوعات بل قائمه علی أصولها مستغنیه عن التعریش عن أبی مسلم «وَ النَّخْلَ وَ الزَّرْعَ» أی و أنشأ النخل و الزرع «مُخْتَلِفاً أُکُلُهُ» أی طعمه و قیل ثمره و قیل هذا وصف للنخل و الزرع جمیعا فخلق سبحانه بعضها مختلف اللون و الطعم و الرائحه و الصوره و بعضها مختلفا فی الصوره متفقا فی الطعم و بعضها مختلفا فی الطعم متفقا فی الصوره و کل ذلک یدل علی توحیده و علی أنه قادر علی ما یشاء عالم بکل شی ء «وَ الزَّیْتُونَ وَ الرُّمَّانَ» أی و أنشأ الزیتون و الرمان «مُتَشابِهاً» فی الطعم و اللون و الصوره «وَ غَیْرَ مُتَشابِهٍ» فیها و إنما قرن الزیتون إلی الرمان لأنهما متشابهان باکتناز الأوراق فی أغصانها «کُلُوا مِنْ ثَمَرِهِ إِذا أَثْمَرَ» المراد به الإباحه و إن کان بلفظ الأمر قال الجبائی و جماعه هذا یدل علی جواز الأکل من الثمر و إن کان فیه حق الفقراء «وَ آتُوا حَقَّهُ یَوْمَ حَصادِهِ» هذا أمر بإیتاء الحق یوم الحصاد علی الجمله و الحق الذی یجب إخراجه یوم الحصاد فیه قولان (أحدهما) أنه الزکاه العشر أو نصف العشر عن ابن عباس و محمد بن الحنفیه و زید بن أسلم و الحسن و سعید بن المسیب و قتاده و الضحاک و طاووس (و الثانی)

أنه ما تیسر مما یعطی المساکین عن جعفر بن محمد عن أبیه عن آبائه (علیه السلام)

و عطا و مجاهد و ابن عمر و سعید بن جبیر و الربیع بن أنس و روی أصحابنا أنه الضغث بعد الضغث و الحفنه بعد الحفنه و قال إبراهیم و السدی الآیه منسوخه بفرض العشر و نصف العشر لأن هذه الآیه مکیه و فرض الزکاه إنما أنزل بالمدینه و لما روی أن الزکاه نسخ کل صدقه قالوا و لأن الزکاه لا تخرج یوم الحصاد قال علی بن عیسی و هذا غلط لأن یوم حصاده ظرف لحقه و لیس للإیتاء المأمور به «وَ لا تُسْرِفُوا» أی لا تجاوزوا الحد و فیه أقوال (أحدها) أنه خطاب لأرباب الأموال لا تسرفوا بأن تتصدقوا بالجمیع و لا تبقوا للعیال شیئا کما فعل ثابت بن قیس بن شماس فإنه صرم خمسین نخلا و تصدق بالجمیع و لم یدخل منه شیئا فی داره لأهله عن أبی العالیه و ابن جریج (و ثانیها) أن معناه و لا تقصروا بأن تمنعوا بعض الواجب و التقصیر سرف عن سعید بن المسیب (و ثالثها) أن المعنی لا تسرفوا فی الأکل قبل الحصاد کیلا یؤدی إلی
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بخس حق الفقراء عن أبی مسلم (و رابعها) أن معناه لا تنفقوه فی المعصیه و لا تضعوه فی غیر موضعه و فی جمیع هذه الأقوال الخطاب لأرباب الأموال (و خامسها) أن الخطاب للأئمه و معناه لا تأخذوا ما یجحف بأرباب الأموال و لا تأخذوا فوق الحق عن ابن زید (و سادسها) أن الخطاب للجمیع بأن لا یسرف رب المال فی الإعطاء و لا الإمام فی الأخذ و صرف ذلک إلی غیر مصارفه و هذا أعم فائده «إِنَّهُ لا یُحِبُّ الْمُسْرِفِینَ» ظاهر المعنی.


[سوره الأنعام (6): الآیات 142 الی 144]


اشاره

وَ مِنَ الْأَنْعامِ حَمُولَهً وَ فَرْشاً کُلُوا مِمَّا رَزَقَکُمُ اللَّهُ وَ لا تَتَّبِعُوا خُطُواتِ الشَّیْطانِ إِنَّهُ لَکُمْ عَدُوٌّ مُبِینٌ (142) ثَمانِیَهَ أَزْواجٍ مِنَ الضَّأْنِ اثْنَیْنِ وَ مِنَ الْمَعْزِ اثْنَیْنِ قُلْ آلذَّکَرَیْنِ حَرَّمَ أَمِ الْأُنْثَیَیْنِ أَمَّا اشْتَمَلَتْ عَلَیْهِ أَرْحامُ الْأُنْثَیَیْنِ نَبِّئُونِی بِعِلْمٍ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ (143) وَ مِنَ الْإِبِلِ اثْنَیْنِ وَ مِنَ الْبَقَرِ اثْنَیْنِ قُلْ آلذَّکَرَیْنِ حَرَّمَ أَمِ الْأُنْثَیَیْنِ أَمَّا اشْتَمَلَتْ عَلَیْهِ أَرْحامُ الْأُنْثَیَیْنِ أَمْ کُنْتُمْ شُهَداءَ إِذْ وَصَّاکُمُ اللَّهُ بِهذا فَمَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ افْتَری عَلَی اللَّهِ کَذِباً لِیُضِلَّ النَّاسَ بِغَیْرِ عِلْمٍ إِنَّ اللَّهَ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الظَّالِمِینَ (144)



القراءه

قرأ ابن کثیر و ابن فلیح و ابن عامر و أهل البصره المعز بفتح العین و الباقون بسکونها.



الحجه

قال أبو علی من قرأ المعز فإنه جمع ماعز مثل خادم و خدم و حارس و حرس و طالب و طلب و قال أبو الحسن هو جمع علی غیر واحد و کذلک المعزی و حکی أبو زید

ص: 162







الأمعوز و قالوا المعیز کالکلیب و الضئین و من قرأ «الْمَعْزِ» فإنه جمع أیضا مثل صاحب و صحب و تاجر و تجر و راکب و رکب و أبو الحسن یری هذا الجمع مستمرا و یرده فی التصغیر إلی الواحد فیقول فی تحقیر رکب رویکبون و فی تجر تویجرون و سیبویه یراه اسما من أسماء الجموع و أنشد أبو عثمان فی الاحتجاج لسیبویه:

أخشی رکیبا أو رجیلا عادیا

فتحقیره له علی لفظه یدل علی أنه اسم للجمع و أنشد:

و أین رکیب واضعون رحالهم.


اللغه

الحموله الإبل یحمل علیه الأثقال و لا واحد لها من لفظها کالرکوبه و الجزوره و الحموله بضم الحاء هی الأحمال و هی الحمول أیضا و إنما قیل للصغار فرش لأمرین (أحدهما) لاستواء أسنانها فی الصغر و الانحطاط کاستواء ما یفرش (و الثانی) أنه من الفرش و هو الأرض المستویه التی یتوطاها الناس و الزوج یقع علی الواحد الذی یکون معه آخر و علی الاثنین کما یقال للواحد و الاثنین خصم و عدل و الاشتمال أصله الشمول یقال شملهم الأمر یشملهم و شملهم الأمر یشملهم شمولا إذا عمهم و منه الشمال لشمولها علی ظاهر الشی ء و باطنه بقوتها و لطفها و من ذلک الشمول للخمر لاشتمالها علی العقل و قیل لأن لها عصفه کعصفه الشمال.


الإعراب 

حموله عطف علی جنات أی و أنشأ من الأنعام حموله و اثنین محمول علی أنشأ أیضا أی ثمانیه أزواج اثنین من کذا و اثنین من کذا فثمانیه أزواج بدل من حموله و فرشا و اثنین من کذا و اثنین من کذا بدل من ثمانیه أو عطف بیان و قوله «آلذَّکَرَیْنِ حَرَّمَ» دخلت همزه الاستفهام علی همزه الوصل و فصل بینهما بالألف و لم تسقط همزه الوصل لئلا یلتبس الاستفهام بالخبر و لو أسقطت لجاز لأن أم تدل علی الاستفهام و علی هذا الوجه أجاز سیبویه أن یکون قول الشاعر:

فو الله ما أدری و إن کنت داریا شعیث بن سهم أو شعیث بن منقر

استفهاما فیکون تقدیره أ شعیث و ما فی قوله «أَمَّا» اشتملت فی موضع نصب بکونه عطفا علی الأنثیین و إنما قال الأنثیین فثنی لأنه أراد من الضأن و المعز.


المعنی 

ثم عطف سبحانه علی ما عده فیما تقدم من عظیم الأنعام ببیان نعمته فی
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إنشاء الأنعام فقال «وَ مِنَ الْأَنْعامِ» أی و أنشأ من الأنعام «حَمُولَهً وَ فَرْشاً» قد قیل فیه أقوال (أحدها) أن الحموله کبار الإبل و الفرش صغارها عن ابن عباس و ابن مسعود بخلاف و الحسن بخلاف و مجاهد (و ثانیها) أن الحموله ما یحمل علیه من الإبل و البقر و الفرش الغنم عن الحسن فی روایه أخری و قتاده و الربیع و السدی و الضحاک و ابن زید (و ثالثها) أن الحموله کل ما حمل من الإبل و البقر و الخیل و البغال و الحمیر و الفرش الغنم عن ابن عباس فی روایه أخری فکأنه ذهب إلی أنه یدخل فی الأنعام الحافر علی وجه التبع (رابعها) أن معناه ما ینتفعون به فی الحمل و ما یفترشونه فی الذبح فمعنی الافتراش الاضطجاع للذبح عن أبی مسلم قال و هو کقوله فَإِذا وَجَبَتْ جُنُوبُها و روی عن الربیع بن أنس أیضا أن الفرش ما یفرش للذبح أیضا (و خامسها) أن الفرش ما یفرش من أصوافها و أوبارها و یرجع الصفتان إلی الأنعام أی من الأنعام ما یحمل علیه و منها ما یتخذ من أوبارها و أصوافها ما یفرش و یبسط عن أبی علی الجبائی «کُلُوا مِمَّا رَزَقَکُمُ اللَّهُ» أی استحلوا الأکل مما أعطاکم الله و لا تحرموا شیئا منها کما فعله أهل الجاهلیه فی الحرث و الأنعام و علی هذا یکون الأمر علی ظاهره و یمکن أن یکون أراد نفس الأکل فیکون بمعنی الإباحه «وَ لا تَتَّبِعُوا خُطُواتِ الشَّیْطانِ إِنَّهُ لَکُمْ عَدُوٌّ مُبِینٌ» مضی تفسیره فی سوره البقره ثم فسر تعالی الحموله و الفرش فقال «ثَمانِیَهَ أَزْواجٍ» و تقدیره و أنشأ ثمانیه أزواج أنشأ «مِنَ الضَّأْنِ اثْنَیْنِ وَ مِنَ الْمَعْزِ اثْنَیْنِ» وَ مِنَ الْإِبِلِ اثْنَیْنِ وَ مِنَ الْبَقَرِ اثْنَیْنِ و إنما أجمل ثم فصل المجمل لأنه أراد أن یقرر علی شی ء شی ء منه لیکون أشد فی التوبیخ من أن یذکر ذلک دفعه واحده و معناه ثمانیه أفراد لأن کل واحد من ذلک یسمی زوجا فالذکر زوج الأنثی و الأنثی زوج الذکر کما قال تعالی «أَمْسِکْ عَلَیْکَ زَوْجَکَ» و قیل معناه ثمانیه أصناف من الضأن اثنین یعنی الذکر و الأنثی و من المعز اثنین الذکر و الأنثی و الضأن ذوات الصوف من الغنم و المعز ذوات الشعر منه و واحد الضأن ضائن کقولهم تاجر و تجر و الأنثی ضائنه و واحد المعز ماعز و

قیل أن المراد بالاثنین الأهلی و الوحشی من الضأن و المعز و البقر و المراد بالاثنین من الإبل العراب و البخاتی و هو المروی عن أبی عبد الله (علیه السلام)

و إنما خص هذه الثمانیه لأنها جمیع الأنعام التی کانوا یحرمون منها ما یحرمونه علی ما تقدم ذکره «قُلْ» یا محمد لهؤلاء المشرکین الذین یحرمون ما أحل الله تعالی «آلذَّکَرَیْنِ» من الضأن و المعز «حَرَّمَ» الله «أَمِ الْأُنْثَیَیْنِ» منهما «أَمَّا اشْتَمَلَتْ عَلَیْهِ أَرْحامُ الْأُنْثَیَیْنِ» أی أم حرم ما اشتمل علیه رحم الأنثی من الضأن و الأنثی من
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المعز و إنما ذکر الله سبحانه هذا علی وجه الاحتجاج علیهم بین به فریتهم و کذبهم علی الله تعالی فیما ادعوا من أن ما فی بطون الأنعام حلال للذکور و حرام علی الإناث و غیر ذلک مما حرموه فإنهم لو قالوا حرم الذکرین لزمهم أن یکون کل ذکر حراما و لو قالوا حرم الأنثیین لزمهم أن یکون کل أنثی حراما و لو قالوا حرم ما اشتمل علیه رحم الأنثی من الضأن و المعز لزمهم تحریم الذکور و الإناث فإن أرحام الإناث تشتمل علی الذکور و الإناث فیلزمهم بزعمهم تحریم هذا الجنس صغارا و کبارا و ذکورا و إناثا و لم یکونوا یفعلون ذلک بل کان یخصون بالتحریم بعضا دون بعض فقد لزمتهم الحجه ثم قال «نَبِّئُونِی بِعِلْمٍ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ» معناه أخبرونی بعلم عما ذکرتموه من تحریم ما حرمتموه و تحلیل ما حللتموه إن کنتم صادقین فی ذلک «وَ مِنَ الْإِبِلِ اثْنَیْنِ وَ مِنَ الْبَقَرِ اثْنَیْنِ» هذا تفصیل لتمام الأزواج الثمانیه «قُلْ» یا محمد «آلذَّکَرَیْنِ حَرَّمَ» الله منهما «أَمِ الْأُنْثَیَیْنِ أَمَّا اشْتَمَلَتْ عَلَیْهِ أَرْحامُ الْأُنْثَیَیْنِ» قد تقدم معناه «أَمْ کُنْتُمْ شُهَداءَ» أی حضورا «إِذْ وَصَّاکُمُ اللَّهُ بِهذا» أی أمرکم به و حرمه علیکم حتی تضیفوه إلیه و إنما ذکر ذلک لأن طریق العلم إما الدلیل الذی یشترک العقلاء فی إدراک الحق به أو المشاهده التی یختص بها بعضهم دون بعض فإذا لم یکن واحد من الأمرین سقط المذهب و المراد بذلک أعلمتموه بالسمع و الکتب المنزله و أنتم لا تقرون بذلک أم شافهکم الله تعالی به فعلمتموه و إذا لم یکن واحد منهما فقد علم بطلان ما ذهبتم إلیه «فَمَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ افْتَری عَلَی اللَّهِ کَذِباً» أی من أظلم لنفسه ممن کذب علی الله و أضاف إلیه تحریم ما لم یحرمه و تحلیل ما لم یحلله «لِیُضِلَّ النَّاسَ بِغَیْرِ عِلْمٍ» أی یعمل عمل القاصد إلی إضلالهم من أجل دعائه إیاهم إلی ما لا یثق بصحته مما لا یأمن من أن یکون فیه هلاکهم و إن لم یقصد إضلالهم «إِنَّ اللَّهَ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الظَّالِمِینَ» إلی الثواب لأنهم مستحقون العقاب الدائم بکفرهم و ضلالهم.


[سوره الأنعام (6): آیه 145]


اشاره

قُلْ لا أَجِدُ فِی ما أُوحِیَ إِلَیَّ مُحَرَّماً عَلی طاعِمٍ یَطْعَمُهُ إِلاَّ أَنْ یَکُونَ مَیْتَهً أَوْ دَماً مَسْفُوحاً أَوْ لَحْمَ خِنزِیرٍ فَإِنَّهُ رِجْسٌ أَوْ فِسْقاً أُهِلَّ لِغَیْرِ اللَّهِ بِهِ فَمَنِ اضْطُرَّ غَیْرَ باغٍ وَ لا عادٍ فَإِنَّ رَبَّکَ غَفُورٌ رَحِیمٌ (145)
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القراءه

قرأ ابن کثیر و حمزه تکون بالتاء «مَیْتَهً» بالنصب و قرأ أبو جعفر و ابن عامر تکون بالتاء میته بالرفع و الباقون بالیاء و نصب «مَیْتَهً» و کلهم خففوا «مَیْتَهً» غیر أبی جعفر فإنه شددها.


الحجه

قال أبو علی قراءه ابن کثیر و حمزه محموله علی المعنی کأنه قال إلا أن تکون العین و النفس میته أ لا تری أن المحرم لا یخلو من جواز العباره عنه بأحد هذه الأشیاء و لیس قوله «إِلَّا أَنْ یَکُونَ» کقولک جاءنی القوم لا یکون زیدا و لیس زیدا فی أن الضمیر الذی یتضمنه من الاستثناء لا یظهر و لا یدخل الفعل علامه التأنیث لأن الفعل إنما یکون عاریا من علامه التأنیث و من أن یظهر معه الضمیر إذا لم یدخل علیه أن فأما إذا دخله أن فعلی حکم سائر الأفعال و من قرأ بالیاء و نصب «مَیْتَهً» فإنه جعل فیه ضمیرا مما تقدم و هو أقیس مما تقدم ذکره أی إلا أن یکون الموجود میته و من قرأ إلا أن تکون میته فألحق علامه التأنیث الفعل کما ألحق فی قوله قَدْ جاءَتْکُمْ مَوْعِظَهٌ و تقدیره إلا أن تقع میته.


المعنی 

لما قدم سبحانه ذکر ما حرمه المشرکون عقبه ببیان المحرمات فقال «قُلْ» یا محمد لهؤلاء الکفار «لا أَجِدُ فِی ما أُوحِیَ إِلَیَّ» أی أوحاه الله تعالی إلی شیئا «مُحَرَّماً عَلی طاعِمٍ یَطْعَمُهُ» أی علی أکل یأکله «إِلَّا أَنْ یَکُونَ مَیْتَهً أَوْ دَماً مَسْفُوحاً» أی مصبوبا و إنما خص المصبوب بالذکر لأن ما یختلط باللحم منه مما لا یمکن تخلیصه منه معفو عنه مباح «أَوْ لَحْمَ خِنزِیرٍ» إنما خص الأشیاء الثلاثه هنا بذکر التحریم مع أن غیرها محرم فإنه سبحانه ذکر فی المائده تحریم المتخنقه و الموقوذه و المتردیه و غیرها لأن جمیع ذلک یقع علیه اسم المیته فیکون فی حکمها فأجمل هاهنا و فصل هناک و أجود من هذا أن یقال أنه سبحانه خص هذه الأشیاء بالتحریم تعظیما لحرمتها و بین تحریم ما عداها فی مواضع أخر إما بنص القرآن و إما بوحی غیر القرآن و أیضا فإن هذه السوره مکیه و المائده مدنیه فیجوز أن یکون غیر ما فی الآیه من المحرمات إنما حرم فیما بعد و المیته عباده عما کان فیه حیاه فقدت من غیر تذکیه شرعیه «فَإِنَّهُ رِجْسٌ» أی نجس و الرجس اسم لکل شی ء مستقذر منفور عنه و الرجس أیضا العذاب و الهاء فی قوله «فَإِنَّهُ» عائد إلی ما تقدم ذکره فلذلک ذکره «أَوْ فِسْقاً» عطف علی قوله «أَوْ لَحْمَ خِنزِیرٍ» فلذلک نصبه «أُهِلَّ لِغَیْرِ اللَّهِ بِهِ» أی ذکر علیه اسم الأصنام و الأوثان و لم یذکر اسم الله علیه و سمی ما ذکر علیه اسم الصنم فسقا لخروجه عن أمر الله و أصل الإهلال رفع الصوت بالشی ء و قد ذکرناه فی سوره المائده «فَمَنِ اضْطُرَّ» إلی تناول شی ء مما ذکرناه «غَیْرَ باغٍ وَ لا عادٍ» قد سبق معناه فی سوره
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البقره «فَإِنَّ رَبَّکَ غَفُورٌ رَحِیمٌ» حکم بالرخصه کما حکم بالمغفره و الرحمه.


[سوره الأنعام (6): الآیات 146 الی 147]


اشاره

وَ عَلَی الَّذِینَ هادُوا حَرَّمْنا کُلَّ ذِی ظُفُرٍ وَ مِنَ الْبَقَرِ وَ الْغَنَمِ حَرَّمْنا عَلَیْهِمْ شُحُومَهُما إِلاَّ ما حَمَلَتْ ظُهُورُهُما أَوِ الْحَوایا أَوْ مَا اخْتَلَطَ بِعَظْمٍ ذلِکَ جَزَیْناهُمْ بِبَغْیِهِمْ وَ إِنَّا لَصادِقُونَ (146) فَإِنْ کَذَّبُوکَ فَقُلْ رَبُّکُمْ ذُو رَحْمَهٍ واسِعَهٍ وَ لا یُرَدُّ بَأْسُهُ عَنِ الْقَوْمِ الْمُجْرِمِینَ (147)



اللغه

الظفر ظفر الإنسان و غیره و رجل أظفر إذا کان طویل الأظفار کما یقال أشعر لطویل الشعر و الحوایا المباعر قال الزجاج واحدها حاویه و حاویاء و حویه و هی ما یحوی فی البطن فاجتمع و استدار.



الإعراب 

موضع الحوایا یحتمل أن یکون رفعا عطفا علی الظهور و تقدیره أو ما حملت الحوایا و یحتمل أن یکون نصبا عطفا علی ما فی قوله «إِلَّا ما حَمَلَتْ» فأما قوله «أَوْ مَا اخْتَلَطَ بِعَظْمٍ» فإن ما هذه معطوفه علی ما الأولی «" ذلِکَ"» یجوز أن یکون منصوب الموضع بأنه مفعول ثان لجزیناهم التقدیر جزیناهم ذلک ببغیهم و لا یجوز أن یرفع بالابتداء لأنه یصیر التقدیر ذلک جزیناهموه فیکون کقولهم زید ضربت أی ضربته و هذا إنما یجوز فی ضروره الشعر.



المعنی 

ثم بین سبحانه ما حرمه علی الیهود فقال «وَ عَلَی الَّذِینَ هادُوا» أی علی الیهود فی أیام موسی «حَرَّمْنا کُلَّ ذِی ظُفُرٍ» اختلف فی معناه فقیل هو کل ما لیس بمنفرج الأصابع کالإبل و النعام و الإوز و البط عن ابن عباس و سعید بن جبیر و قتاده و مجاهد و السدی و قیل هو الإبل فقط عن ابن زید و قیل یدخل فیه کل السباع و الکلاب و السنانیر و ما یصطاد بظفره عن الجبائی و قیل کل ذی مخلب من الطیر و کل ذی حافر من الدواب عن القتیبی و البلخی «وَ مِنَ الْبَقَرِ وَ الْغَنَمِ حَرَّمْنا عَلَیْهِمْ شُحُومَهُما» أخبر سبحانه أنه کان حرم علیهم
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شحوم البقر و الغنم من الثرب و شحم الکلی و غیر ذلک مما فی أجوافها و استثنی من ذلک فقال «إِلَّا ما حَمَلَتْ ظُهُورُهُما» من الشحم و هو اللحم السمین فإنه لم یحرم علیهم «أَوِ الْحَوایا» أی ما حملته الحوایا من الشحم فإنه غیر محرم علیهم أیضا و الحوایا هی المباعر عن ابن عباس و الحسن و سعید بن جبیر و قتاده و مجاهد و السدی و قیل هی بنات اللبن عن ابن زید و قیل هی الأمعاء التی علیها الشحوم عن الجبائی «أَوْ مَا اخْتَلَطَ بِعَظْمٍ» ذلک أیضا مستثنی من جمله ما حرم و هو شحم الجنب و الألیه لأنه علی العصعص عن ابن جریج و السدی و قیل الألیه لم تدخل فی هذا لأنها لم تستثن عن الجبائی فکأنه لم یعتد بعظم العصعص قال الزجاج إنما دخلت أو هاهنا علی طریق الإباحه کما قال سبحانه وَ لا تُطِعْ مِنْهُمْ آثِماً أَوْ کَفُوراً و المعنی أن کل هؤلاء أهل أن یعصی فاعص هذا أو اعص هذا و أو بلیغه فی هذا المعنی لأنک إذا قلت لا تطع زیدا و عمرا فجائز أن یکون نهیتنی عن طاعتهما فی حال معا فإن أطعت زیدا علی حدته لم أکن عصیتک و إذا قلت لا تطع زیدا أو عمرا أو خالدا فالمعنی أن هؤلاء کلهم أهل أن لا یطاع فلا تطع واحدا منهم و لا تطع الجماعه و مثله جالس الحسن أو ابن سیرین أو الشعبی «ذلِکَ جَزَیْناهُمْ بِبَغْیِهِمْ» المعنی حرمنا ذلک علیهم عقوبه لهم بقتلهم الأنبیاء و أخذهم الربا و استحلالهم أموال الناس بالباطل فهذا بغیهم و هو کقوله فَبِظُلْمٍ مِنَ الَّذِینَ هادُوا حَرَّمْنا عَلَیْهِمْ طَیِّباتٍ أُحِلَّتْ لَهُمْ و قیل بغیهم ظلمهم علی أنفسهم فی ارتکابهم المحظورات و قیل إن ملوک بنی إسرائیل کانوا یمنعون فقراءهم من أکل لحوم الطیر و الشحوم فحرم الله ذلک ببغیهم علی فقرائهم ذکره علی بن إبراهیم فی تفسیره و یسأل فیقال کیف یکون التکلیف عقوبه و هو تابع للمصلحه و تعریض للثواب و جوابه أنه إنما سمی جزاء و عقابا لأن عظیم ما فعلوه من المعاصی اقتضی تحریم ذلک و تغییر المصلحه فیه و لو لا عظم جرمهم لما اقتضت المصلحه ذلک «وَ إِنَّا لَصادِقُونَ» أی فی الإخبار عن التحریم و عن بغیهم و فی کل شی ء و فی أن ذلک التحریم عقوبه لأوائلهم و مصلحه لمن بعدهم إلی وقت النسخ «فَإِنْ کَذَّبُوکَ» یا محمد فیما تقول «فَقُلْ رَبُّکُمْ ذُو رَحْمَهٍ واسِعَهٍ» لذلک لا یعجل علیکم بالعقوبه بل یمهلکم «وَ لا یُرَدُّ بَأْسُهُ» أی لا یدفع عذابه إذا جاء وقته «عَنِ الْقَوْمِ الْمُجْرِمِینَ» أی المکذبین.
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[سوره الأنعام (6): الآیات 148 الی 150]


اشاره

سَیَقُولُ الَّذِینَ أَشْرَکُوا لَوْ شاءَ اللَّهُ ما أَشْرَکْنا وَ لا آباؤُنا وَ لا حَرَّمْنا مِنْ شَیْ ءٍ کَذلِکَ کَذَّبَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ حَتَّی ذاقُوا بَأْسَنا قُلْ هَلْ عِنْدَکُمْ مِنْ عِلْمٍ فَتُخْرِجُوهُ لَنا إِنْ تَتَّبِعُونَ إِلاَّ الظَّنَّ وَ إِنْ أَنْتُمْ إِلاَّ تَخْرُصُونَ (148) قُلْ فَلِلَّهِ الْحُجَّهُ الْبالِغَهُ فَلَوْ شاءَ لَهَداکُمْ أَجْمَعِینَ (149) قُلْ هَلُمَّ شُهَداءَکُمُ الَّذِینَ یَشْهَدُونَ أَنَّ اللَّهَ حَرَّمَ هذا فَإِنْ شَهِدُوا فَلا تَشْهَدْ مَعَهُمْ وَ لا تَتَّبِعْ أَهْواءَ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا وَ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَهِ وَ هُمْ بِرَبِّهِمْ یَعْدِلُونَ (150)



اللغه

هلم قال الزجاج أنها هاء ضمت إلیها لم و جعلتا کالکلمه الواحده فأکثر اللغات أن یقال هلم للواحد و الاثنین و الجماعه بذلک جاء القرآن نحو قوله هَلُمَّ إِلَیْنا و معنی «هَلُمَّ شُهَداءَکُمُ» هاتوا شهداءکم و من العرب من یثنی و یجمع و یؤنث فیقول للمذکر هلم و للاثنین هلما و للجماعه هلموا و للمؤنث هلمی و للنسوه هلممن و فتحت لأنها مدغمه کما فتحت ردیا هذا فی الأمر لالتقاء الساکنین و لا یجوز فیها هلم للواحد بالضم کما یجوز فی رد الفتح و الضم و الکسر لأنها لا تتصرف قال أبو علی هی فی اللغه الأولی بمنزله روید و صه و مه و نحو ذلک من الأسماء التی سمیت بها الأفعال و فی الأخری بمنزله رد فی ظهور علامات الفاعلین فیها کما یظهر فی رد و أما هاء اللاحق بها فهی التی للتنبیه لحقت أولا لأن لفظ الأمر قد یحتاج إلی استعطاف المأمور به و استدعاء إقباله علی الأمر فهو لذلک یقرب من المنادی و من ثم دخل حرف التنبیه فی الأیا اسجدوا أ لا تری أنه أمر کما أن هذا أمر و قد دخل فی جمل أخر نحو ها أَنْتُمْ هؤُلاءِ* فکما دخل فی هذه المواضع کذلک لحقت فی لم إلا أنه کثر الاستعمال معها فغیر بالحذف لکثره الاستعمال کأشیاء تغیر لذلک نحو لم أبل و لم أدر
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و ما أشبه ذلک مما یغیر للکثره.


المعنی 

لما تقدم الرد علی المشرکین لاعتقاداتهم الباطله رد علیهم سبحانه هنا مقالتهم الفاسده فقال «سَیَقُولُ الَّذِینَ أَشْرَکُوا» أی سیحتج هؤلاء المشرکین فی إقامتهم علی شرکهم و فی تحریمهم ما أحل الله تعالی بأن یقولوا «لَوْ شاءَ اللَّهُ ما أَشْرَکْنا» أی لو شاء الله أن لا نعتقد الشرک و لا نفعل التحریم «وَ لا آباؤُنا» و أراد منا خلاف ذلک ما أشرکنا و لا آباؤنا «وَ لا حَرَّمْنا مِنْ شَیْ ءٍ» أی شیئا من ذلک ثم کذبهم الله تعالی فی ذلک بقوله «کَذلِکَ» أی مثل هذا التکذیب الذی کان من هؤلاء فی أنه منکر «کَذَّبَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ» و إنما قال کذب بالتشدید لأنهم بهذا القول کذبوا رسول الله ص فی قوله لهم أن الله سبحانه أمرکم بتوحیده و ترک الإشراک به و ترک التحریم لهذه الأنعام فکانوا بقولهم إن الله تعالی أراد منا ذلک و شاءه و لو أراد غیره ما فعلناه مکذبین للرسول ع کما کذب من تقدمهم أنبیاءهم فیما أتوا به من قبل الله تعالی «حَتَّی ذاقُوا بَأْسَنا» أی حتی نالوا عذابنا و قیل معناه حتی أصابوا العذاب المعجل و دل ذلک علی أن لهم عذابا مدخرا عند الله تعالی لأن الذوق أول إدراک الشی ء «قُلْ» یا محمد لهم جوابا عما قالوه من أن الشرک بمشیئه الله تعالی «هَلْ عِنْدَکُمْ مِنْ عِلْمٍ» أی حجه تؤدی إلی علم و قیل معناه هل عندکم علم فیما تقولونه «فَتُخْرِجُوهُ لَنا» أی فتخرجوا ذلک العلم أو تلک الحجه لنا بین سبحانه بهذا أنه لیس عندهم علم و لا حجه فیما یضیفونه إلی الله تعالی و إن ما قالوه باطل ثم أکد سبحانه الرد علیهم و تکذیبهم فی مقالتهم بقوله «إِنْ تَتَّبِعُونَ إِلَّا الظَّنَّ» أی ما تتبعون فیما تقولونه إلا الظن و التخمین «وَ إِنْ أَنْتُمْ إِلَّا تَخْرُصُونَ» أی إلا تکذبون فی هذه المقاله علی الله تعالی و فی هذه الآیه دلاله واضحه علی أن الله سبحانه لا یشاء المعاصی و الکفر و تکذیب ظاهر لمن أضاف ذلک إلی الله سبحانه هذا مع قیام الأدله العقلیه التی لا یدخلها التأویل علی أنه سبحانه یتعالی عن إراده القبیح و جمیع صفات النقص علوا کبیرا «قُلْ» یا محمد إذا عجز هؤلاء عن إقامه حجه علی ما قالوه «فَلِلَّهِ الْحُجَّهُ الْبالِغَهُ» و الحجه البینه الصحیحه المصححه للأحکام و هی التی تقصد إلی الحکم بشهادته مأخوذه من حج إذا قصد و البالغه هی التی تبلغ قطع عذر المحجوج بأن تزیل کل لبس و شبهه عمن نظر فیها و استدل بها و إنما کانت حجه الله صحیحه بالغه لأنه لا یحتج إلا بالحق و بما یؤدی إلی العلم «فَلَوْ شاءَ لَهَداکُمْ أَجْمَعِینَ» أی لو شاء لألجأکم إلی الإیمان و هداکم جمیعا إلیه بفعل الإلجاء إلا أنه
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لم یفعل ذلک و إن کان فعله حسنا لأن الإلجاء ینافی التکلیف و هذه المشیئه بخلاف المشیئه المذکوره فی الآیه الأولی لأن الله تعالی أثبت هذه و نفی تلک و ذلک لا یستقیم إلا علی الوجه الذی ذکرناه فالأولی مشیئه الاختیار و الثانیه مشیئه الإلجاء و قیل أن المراد أنه لو شاء لهداکم إلی نیل الثواب و دخول الجنه ابتداء من غیر تکلیف و لکنه سبحانه لم یفعل ذلک بل کلفکم و عرضکم للثواب الذی لا یحسن الابتداء بمثله و لو کان الأمر علی ما قاله أهل الجبر من أن الله سبحانه شاء منهم الکفر لکانت الحجه للکفار علی الله تعالی من حیث فعلوا ما شاء الله تعالی و لکانوا بذلک مطیعین له لأن الطاعه هی امتثال الأمر المراد و لا یکون الحجه لله تعالی علیهم علی قولهم من حیث أنه خلق فیهم الکفر و أراد منهم الکفر فأی حجه له علیهم مع ذلک ثم بین سبحانه أن الطریق الموصل إلی صحه مذاهبهم مفسد غیر ثابت من جهه حجه عقلیه و لا سمعیه و ما هذه صفته فهو فاسد لا محاله فقال «قُلْ» یا محمد لهم «هَلُمَّ شُهَداءَکُمُ» أی أحضروا و هاتوا شهداءکم «الَّذِینَ یَشْهَدُونَ» بصحه ما تدعونه من «أَنَّ اللَّهَ حَرَّمَ هذا» أی هذا الذی ذکر مما حرمه المشرکون من البحیره و السائبه و الوصیله و الحرث و الأنعام و غیرها «فَإِنْ شَهِدُوا فَلا تَشْهَدْ مَعَهُمْ» معناه فإن لم یجدوا شاهدا یشهد لهم علی تحریمها غیرهم فشهدوا بأنفسهم فلا تشهد أنت معهم و إنما نهاه عن الشهاده معهم لأن شهادتهم تکون شهاده بالباطل فإن قیل کیف دعاهم إلی الشهاده ثم قال فلا تشهد معهم فالجواب أنه أمرهم أن یأتوا بالعدول الذین یشهدون بالحق فإذا لم یجدوا ذلک و شهدوا لأنفسهم فلا ینبغی أن تقبل شهادتهم أو تشهد معهم لأنها ترجع إلی دعوی مجرده بعیده من الصواب و قیل أنه سبحانه أراد هاتوا شهداء من غیرکم و لم یکن أحد غیر العرب یشهد علی ذلک لأنه کان للعرب شرائع شرعوها لأنفسهم «وَ لا تَتَّبِعْ أَهْواءَ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا» الخطاب للنبی ص و المراد أمته أی لا تعتقد مذهب من اعتقد مذهبه هوی و یمکن أن یتخذ الإنسان المذهب هوی من وجوه منها أن یهوی من سبق إلیه فیقلده فیه و منها أن یدخل علیه شبهه فیتخیله بصوره الصحیح مع أن فی عقله ما یمنع منها و منها أن یقطع النظر دون غایته للمشقه التی تلحقه فیعتقد المذهب الفاسد و منها أن یکون نشأ علی شی ء و ألفه و اعتاده فیصعب علیه مفارقته و کل ذلک متمیز مما استحسنه بعقله «وَ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَهِ» أی و لا تتبع أهواء الذین لا یؤمنون بالآخره إنما ذکر الفریقین و إن کانوا کلهم کفارا لیفصل وجوه کفرهم لأن منه ما یکون مع الإقرار بالآخره کحال أهل الکتاب و منه ما یکون مع الإنکار کحال عبده الأوثان «وَ هُمْ بِرَبِّهِمْ یَعْدِلُونَ» أی یجعلون له عدلا و هو المثل و فی الآیه دلاله علی
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فساد التقلید لأنه سبحانه طالب الکفار علی صحه مذهبهم و جعل عجزهم عن الإتیان بها دلاله علی بطلان قولهم و أیضا فإنه سبحانه أوجب اتباع الدلیل دون اتباع الهوی.


[سوره الأنعام (6): آیه 151]


اشاره

قُلْ تَعالَوْا أَتْلُ ما حَرَّمَ رَبُّکُمْ عَلَیْکُمْ أَلاَّ تُشْرِکُوا بِهِ شَیْئاً وَ بِالْوالِدَیْنِ إِحْساناً وَ لا تَقْتُلُوا أَوْلادَکُمْ مِنْ إِمْلاقٍ نَحْنُ نَرْزُقُکُمْ وَ إِیَّاهُمْ وَ لا تَقْرَبُوا الْفَواحِشَ ما ظَهَرَ مِنْها وَ ما بَطَنَ وَ لا تَقْتُلُوا النَّفْسَ الَّتِی حَرَّمَ اللَّهُ إِلاَّ بِالْحَقِّ ذلِکُمْ وَصَّاکُمْ بِهِ لَعَلَّکُمْ تَعْقِلُونَ (151)



اللغه

تعالوا مشتق من العلو علی تقدیر أن الداعی فی المکان العالی و إن کان فی مستو من الأرض کما یقال للإنسان ارتفع إلی صدر المجلس و التلاوه مثل القراءه و المتلو مثل المقروء و التلاوه غیر المتلو کما أن الحکایه غیر المحکی فالمتلو و المحکی هو الکلام الأول و التلاوه و الحکایه هی الثانی منه علی طریق الإعاده و الإملاق الإفلاس من المال و الزاد و منه الملق و التملق لأنه اجتهاد فی تقرب المفلس للطمع فی العطیه و الفواحش جمع فاحشه و هو القبیح العظیم القبح و القبیح یقع علی الصغیر و الکبیر لأنه یقال القرد قبیح الصوره و لا یقال فاحش الصوره و ضد القبیح الحسن و لیس کذلک الفاحش.



الإعراب 

«ما حَرَّمَ رَبُّکُمْ» فی موضع نصب بقوله «أَتْلُ» المعنی أتل الذی حرمه ربکم علیکم فیکون ما موصوله و جائز أن یکون فی موضع نصب بحرم لأن التلاوه بمنزله القول فکأنه قال أقول أی شی ء حرم ربکم علیکم أ هذا أم هذا فجائز أن یکون الذی تلاه علیهم قوله إِلَّا أَنْ یَکُونَ مَیْتَهً أَوْ دَماً مَسْفُوحاً و یکون «أَلَّا تُشْرِکُوا بِهِ» منصوبه بمعنی طرح اللام أی أبین لکم الحرام لأن لا تشرکوا لأنهم إذا حرموا ما أحل الله فقد جعلوا غیر الله فی القبول منه بمنزله الله سبحانه فصاروا بذلک مشرکین و یجوز أن یکون «أَلَّا تُشْرِکُوا بِهِ شَیْئاً» محمولا علی المعنی فیکون المعنی أتل علیکم ألا تشرکوا أی أتل علیکم تحریم الشرک و یجوز أن یکون علی معنی أوصیکم أن لا تشرکوا به شیئا لأن قوله «وَ بِالْوالِدَیْنِ إِحْساناً» محمول علی معنی أوصیکم
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بالوالدین إحسانا هذا کله قول الزجاج و «تُشْرِکُوا» یجوز أن یکون منصوبا بأن و یکون لا للنفی و یجوز أن یکون مجزوما بلا علی النهی و إذا کان منصوبا فیکون قوله «وَ لا تَقْتُلُوا أَوْلادَکُمْ» عطفا بالنهی علی الخبر و جاز ذلک کما جاز فی قوله «قُلْ إِنِّی أُمِرْتُ أَنْ أَکُونَ أَوَّلَ مَنْ أَسْلَمَ وَ لا تَکُونَنَّ مِنَ الْمُشْرِکِینَ» و قال جامع العلوم البصیر الأصفهانی یجوز أن تقف علی «عَلَیْکُمْ» ثم تبتدئ بأن لا تشرکوا أی هو أن لا تشرکوا أی هو الإشراک أی المحرم الإشراک و" لا" زیاده و یجوز أن یکون ما استفهاما فیقف علی قوله «رَبُّکُمْ» ثم یبتدئ فیقول «عَلَیْکُمْ أَلَّا تُشْرِکُوا» أی علیکم ترک الإشراک و هذا وقف بیان و تمام قوله «قُلْ تَعالَوْا» عند قوله «بِلِقاءِ رَبِّهِمْ یُؤْمِنُونَ» لأن قوله «وَ أَنَّ هذا صِراطِی» فیمن فتح معطوف علی قوله «ما حَرَّمَ» أی أتل هذا و هذا و من کسر فالتقدیر (و قل إن هذا صراطی) و کذلک «ثُمَّ آتَیْنا» أی و قل ثم آتینا و هذا کله داخل فی التلاوه و القول.


المعنی 

لما حکی سبحانه عنهم تحریم ما حرموه عقبه بذکر المحرمات فقال سبحانه «قُلْ» یا محمد لهؤلاء المشرکین «تَعالَوْا» أی أقبلوا و ادنوا «أَتْلُ» أی أقرأ «ما حَرَّمَ رَبُّکُمْ عَلَیْکُمْ» أی منعکم عنه بالنهی ثم بدأ بالتوحید فقال «أَلَّا تُشْرِکُوا بِهِ شَیْئاً» أی أمرکم أن لا تشرکوا و لا فرق بین أن تقول لا تشرکوا به شیئا و بین أن تقول حرم ربکم علیکم أن تشرکوا به شیئا إذ النهی یتضمن التحریم و قد ذکرنا ما یحتمله من المعانی فی الإعراب و قد قیل أیضا أن الکلام قد تم عند قوله «حَرَّمَ رَبُّکُمْ» ثم قال «عَلَیْکُمْ أَلَّا تُشْرِکُوا» کقوله سبحانه «عَلَیْکُمْ أَنْفُسَکُمْ» «وَ بِالْوالِدَیْنِ إِحْساناً» أی و أوصی بالوالدین إحسانا و یدل علی ذلک أن فی حرم کذا معنی أوصی بتحریمه و أمر بتجنبه و لما کانت نعم الوالدین تالیه نعم الله سبحانه فی الرتبه أمر بالإحسان إلیهما بعد الأمر بعباده الله تعالی «وَ لا تَقْتُلُوا أَوْلادَکُمْ مِنْ إِمْلاقٍ» أی خوفا من الفقر عن ابن عباس و غیره «نَحْنُ نَرْزُقُکُمْ وَ إِیَّاهُمْ» أی فإن رزقکم و رزقهم جمیعا علینا «وَ لا تَقْرَبُوا الْفَواحِشَ» أی المعاصی و القبائح کلها «ما ظَهَرَ مِنْها وَ ما بَطَنَ» أی ظاهرها و باطنها عن الحسن و قیل أنهم کانوا لا یرون بالزنا فی السر بأسا و یمنعون منه علانیه فنهی الله سبحانه عنه فی الحالتین عن ابن عباس و الضحاک و السدی و قریب منه

ما روی عن أبی جعفر (علیه السلام) أن ما ظهر هو الزنا و ما بطن هو المخاله

و قیل أن ما ظهر أفعال الجوارح و ما بطن أفعال القلوب فالمراد ترک
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المعاصی کلها و هذا أعم فائده «وَ لا تَقْتُلُوا النَّفْسَ الَّتِی حَرَّمَ اللَّهُ إِلَّا بِالْحَقِّ» أعاد ذکر القتل و إن کان داخلا فی الفواحش تفخیما لشأنه و تعظیما لأمره و النفس المحرم قتلها هی نفس المسلم و المعاهد دون الحربی و الحق الذی یستباح به قتل النفس المحرم قتلها ثلاثه أشیاء القود و الزنا بعد إحصان و الکفر بعد إیمان «ذلِکُمْ» خطاب لجمیع الخلق أی ما ذکر فی هذه الآیه «وَصَّاکُمْ بِهِ» أی أمرکم به «لَعَلَّکُمْ تَعْقِلُونَ» أی لکی تعقلوا ما أمرکم الله تعالی به فتحللوا ما حلله لکم و تحرموا ما حرمه علیکم و دل قوله سبحانه «وَصَّاکُمْ بِهِ» علی أن الوصیه مضمره فی أول الآیه علی ما قلناه و فی قوله سبحانه «أَلَّا تُشْرِکُوا بِهِ شَیْئاً» دلاله علی أن التکلیف قد یتعلق بأن لا یفعل کما یتعلق بالفعل و علی أنه یستحق الثواب و العقاب علی أن لا یفعل و هو الصحیح من المذهب.


[سوره الأنعام (6): الآیات 152 الی 153]


اشاره

وَ لا تَقْرَبُوا مالَ الْیَتِیمِ إِلاَّ بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ حَتَّی یَبْلُغَ أَشُدَّهُ وَ أَوْفُوا الْکَیْلَ وَ الْمِیزانَ بِالْقِسْطِ لا نُکَلِّفُ نَفْساً إِلاَّ وُسْعَها وَ إِذا قُلْتُمْ فَاعْدِلُوا وَ لَوْ کانَ ذا قُرْبی وَ بِعَهْدِ اللَّهِ أَوْفُوا ذلِکُمْ وَصَّاکُمْ بِهِ لَعَلَّکُمْ تَذَکَّرُونَ (152) وَ أَنَّ هذا صِراطِی مُسْتَقِیماً فَاتَّبِعُوهُ وَ لا تَتَّبِعُوا السُّبُلَ فَتَفَرَّقَ بِکُمْ عَنْ سَبِیلِهِ ذلِکُمْ وَصَّاکُمْ بِهِ لَعَلَّکُمْ تَتَّقُونَ (153)



القراءه

قرأ أهل الکوفه إلا أبا بکر تذکرون بتخفیف الذال حیث وقع و الباقون بالتشدید و قرأ أهل الکوفه غیر عاصم و إن هذا بکسر الهمزه و الباقون بفتحها و کلهم شدد النون إلا ابن عامر و یعقوب فإنهما قرءا إن بالتخفیف و کلهم سکن الیاء من صراطی إلا ابن عامر فإنه فتحها و قرأ ابن عامر و ابن کثیر سراطی بالسین و قرأ حمزه بین الصاد و الزای.



الحجه

القراءتان فی تذکرون متقاربتان و الأصل تتذکرون فمن حفف حذف التاء الأولی و من شدد أدغم التاء الثانیه فی الذال و أما من فتح و إن هذا فإنه حملها علی فاتبعوه
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علی قیاس قول سیبویه فی قوله تعالی لِإِیلافِ قُرَیْشٍ و قوله وَ إِنَّ هذِهِ أُمَّتُکُمْ أُمَّهً واحِدَهً وَ أَنَا رَبُّکُمْ فَاتَّقُونِ و قوله وَ أَنَّ الْمَساجِدَ لِلَّهِ فَلا تَدْعُوا مَعَ اللَّهِ أَحَداً فیکون علی تقدیر و لأن هذا صراطی مستقیما فاتبعوه و من خفف فقال و أن هذا فإن الخفیفه فی قوله یتعلق بما یتعلق به الشدیده و موضع هذا رفع بالابتداء و خبره صراطی و فی أن ضمیر القصه و الحدیث و علی هذه الشریطه یخفف و لیست المفتوحه کالمکسوره إذا خففت و علی هذا قول الأعشی:

فی فتیه کسیوف الهند قد علموا إن هالک کل من یحفی و ینتعل

و الفاء التی فی قوله «فَاتَّبِعُوهُ» علی قول من کسر إن عاطفه جمله علی جمله و علی قول من فتح أن زائده.


اللغه

الأشد واحدها شد مثل الأشر فی جمع شر و الأضر فی جمع ضر و الشد القوه و هو استحکام قوه الشباب و السن کما أن شد النهار هو ارتفاعه قال عنتره:

عهدی به شد النهار کأنما خضب البنان و رأسه بالعظلم

و قیل هو جمع شده مثل نعمه و أنعم و قال بعض البصریین الأشد واحد فیکون مثل الآنک قال سیبویه الذکر و الذکر بمعنی و ذکر فعل یتعدی إلی مفعول واحد فإذا ضاعفت العین یعدی إلی مفعولین کما فی قوله:

یذکرنیک حنین العجول و نوح الحمامه تدعو هدیلا

و یقول ذکره فتذکر فتفعل مطاوع فعل کما أن تفاعل مطاوع فاعل.


المعنی 

ثم ذکر سبحانه تمام ما یتلو علیهم فقال «وَ لا تَقْرَبُوا مالَ الْیَتِیمِ» و المراد بالقرب التصرف فیه و إنما خص مال الیتیم بالذکر لأنه لا یستطیع الدفاع عن نفسه و لا عن ماله فیکون الطمع فی ماله أشد و ید الرغبه إلیه أمد فأکد سبحانه النهی عن التصرف فی ماله و إن کان ذلک واجبا فی مال کل أحد «إِلَّا بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ» أی بالخصله أو الطریقه الحسنی و لذلک أنث و قد قیل فی معناه أقوال (أحدها) أن معناه إلا بتثمیر ماله بالتجاره عن
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مجاهد و الضحاک و السدی (و ثانیها) بأن یأخذ القیم علیه بالأکل بالمعروف دون الکسوه عن ابن زید و الجبائی (و ثالثها) بأن یحفظ علیه حتی یکبر «حَتَّی یَبْلُغَ أَشُدَّهُ» اختلف فی معناه فقیل أنه بلوغ الحلم عن الشعبی و قیل هو أن یبلغ ثمانی عشره سنه و قال السدی هو أن یبلغ ثلاثین سنه ثم نسخها قوله حَتَّی إِذا بَلَغُوا النِّکاحَ الآیه و قال أبو حنیفه إذا بلغ خمسا و عشرین سنه دفع المال إلیه و قبل ذلک یمنع منه إذا لم یؤنس منه الرشد و قیل إنه لا حد له بل هو أن یبلغ و یکمل عقله و یؤنس منه الرشد فیسلم إلیه ماله و هذا أقوی الوجوه و لیس بلوغ الیتیم أشده مما یبیح قرب ماله بغیر الأحسن و لکن تقدیره و لا تقربوا مال الیتیم إلا بالتی هی أحسن علی الأبد حتی یبلغ أشده فادفعوا إلیه بدلیل قوله وَ لا تَأْکُلُوها إِسْرافاً وَ بِداراً أَنْ یَکْبَرُوا «وَ أَوْفُوا» أی أتموا «الْکَیْلَ وَ الْمِیزانَ بِالْقِسْطِ» أی بالعدل و الوفاء من غیر بخس «لا نُکَلِّفُ نَفْساً إِلَّا وُسْعَها» أی إلا ما یسعها و لا یضیق عنه و معناه هنا أنه لما کان التعدیل فی الوزن و الکیل علی التحدید من أقل القلیل بتعذر بین سبحانه أنه لا یلزم فی ذلک إلا الاجتهاد فی التحرز من النقصان «وَ إِذا قُلْتُمْ فَاعْدِلُوا وَ لَوْ کانَ ذا قُرْبی» أی فقولوا الحق و إن کان علی ذی قرابه لکم و إنما خص القول بالعدل دون الفعل لأن من جعل عادته العدل فی القول دعاه ذلک إلی العدل فی الفعل و یکون ذلک من آکد الدواعی إلیه و قیل معناه إذا شهدتم أو حکمتم فاعدلوا فی الشهاده و الحکم و إن کان المقول علیه أو المشهود له أو علیه قرابتک و هذا من الأوامر البلیغه التی یدخل فیها مع قله حروفها الأقاریر و الشهادات و الوصایا و الفتاوی و القضایا و الأحکام و المذاهب و الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر «وَ بِعَهْدِ اللَّهِ أَوْفُوا» قیل فی معنی عهد الله قولان (أحدهما) أن کل ما أوجبه الله تعالی علی العباد فقد عهد إلیهم بإیجابه علیهم و بتقدیم القول فیه و الدلاله علیه (و الآخر) أن المراد به النذور و العهود فی غیر معصیه الله تعالی و المراد أوفوا بما عاهدتم الله علیه من ذلک «ذلِکُمْ» أی ذلک الذی تقدم ذکره من ذکر مال الیتیم و أن لا یقرب إلا بالحق و إیفاء الکیل و اجتناب البخس و التطفیف و تحری الحق فیه علی مقدار الطاقه و القول بالحق و الصدق و الوفاء بالعهد «وَصَّاکُمْ» الله سبحانه «بِهِ لَعَلَّکُمْ تَذَکَّرُونَ» أی لکی تتذکروه و تأخذوا به فلا تطرحوه و لا تغفلوا عنه فتترکوا العمل به و القیام بما یلزمکم منه «وَ أَنَّ هذا صِراطِی» أی و لأن هذا صراطی و من خفف فتقدیره و لأنه هذا صراطی و من کسر أن فإنه استأنف قال ابن عباس یرید أن هذا دینی دین الحنیفیه أقوم الأدیان و أحسنها و قیل یریدان ما ذکر فی هذه الآیات من الواجب و المحرم
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صراطی لأن امتثال ذلک علی ما أمر به یؤدی إلی الثواب و الجنه فهو طریق إلیها و إلی النعیم فیها «مُسْتَقِیماً» أی فیما لا عوج فیه و لا تناقض و هو منصوب علی الحال «فَاتَّبِعُوهُ» أی اقتدوا به و اعملوا به و اعتقدوا صحته و أحلوا حلاله و حرموا حرامه «وَ لا تَتَّبِعُوا السُّبُلَ» أی طرق الکفر و البدع و الشبهات عن مجاهد و قیل یرید الیهودیه و النصرانیه و المجوسیه و عباده الأوثان عن ابن عباس «فَتَفَرَّقَ» و أصله فتتفرق «بِکُمْ عَنْ سَبِیلِهِ» أی فتشتت و تمیل و تخالف بکم عن دینه الذی ارتضی و به أوصی و قیل عن طریق الدین «ذلِکُمْ وَصَّاکُمْ بِهِ لَعَلَّکُمْ تَتَّقُونَ» أی لکی تتقوا عقابه باجتناب معاصیه قال ابن عباس هذه الآیات محکمات لم ینسخهن شی ء من جمیع الکتب و هی محرمات علی بنی آدم کلهم و هم أم الکتاب من عمل بهن دخل الجنه و من ترکهن دخل النار و قال کعب الأحبار و الذی نفس کعب بیده إن هذا لأول شی ء فی التوراه بسم الله الرحمن الرحیم قل تعالوا أتل ما حرم ربکم علیکم الآیات.


[سوره الأنعام (6): الآیات 154 الی 155]


اشاره

ثُمَّ آتَیْنا مُوسَی الْکِتابَ تَماماً عَلَی الَّذِی أَحْسَنَ وَ تَفْصِیلاً لِکُلِّ شَیْ ءٍ وَ هُدیً وَ رَحْمَهً لَعَلَّهُمْ بِلِقاءِ رَبِّهِمْ یُؤْمِنُونَ (154) وَ هذا کِتابٌ أَنْزَلْناهُ مُبارَکٌ فَاتَّبِعُوهُ وَ اتَّقُوا لَعَلَّکُمْ تُرْحَمُونَ (155)



القراءه

فی الشواذ قراءه یحیی بن یعمر علی الذی أحسن بالرفع.



الحجه

قال ابن جنی هذا مستضعف الإعراب عندنا لأنه حذف المبتدأ العائد إلی الذی لأن تقدیره علی الذی هو أحسن و إنما یحذف من صله الذی الهاء المنصوبه بالفعل الذی هو صلتها نحو مررت بالذی ضربت أی ضربته و من المفعول بدله و طال الاسم بصلته فحذف الهاء لذلک و لیس المبتدأ بنیف و لا فضله فیحذف تخفیفا لا سیما و هو عائد الموصول و علی أن هذا قد جاء نحوه عنهم حکی سیبویه عن الخلیل أنه سمع ما أنا بالذی قائل لک شیئا و سوءا أی بالذی هو قائل لک و قال لم أر مثل الفتیان فی غیر الأیام ینسون ما عواقبها أی ینسون الذی هو عواقبها و یجوز أن یکون ینسون معلقه کما علقوا نقیضتها التی هی یعلمون فیکون ما استفهاما و عواقبها خبر ما کقولک قد علمت من أبوک و علی الوجه الأول حمله أصحابنا و قال الزجاج تماما منصوب بأنه مفعول له و کذلک تفصیلا و ما بعده
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و المعنی آتیناه لهذه العله أی للتمام و للتفصیل أنزلناه فی موضع رفع بأنه صفه کتاب.


المعنی 

«ثُمَّ آتَیْنا مُوسَی الْکِتابَ» قیل فی معنی ثم آتینا موسی الکتاب مع أن کتاب موسی قبل القرآن و ثم یقتضی التراخی وجوه (أحدها) أن فیه حذفا و تقدیره ثم قل یا محمد آتینا موسی الکتاب بدلاله قوله قُلْ تَعالَوْا (و ثانیها) أن تقدیره ثم أتل علیکم آتینا موسی الکتاب و یکون عطفا علی معنی التلاوه و المعنی قل تعالوا أتل ما حرم ربکم علیکم ثم أتل علیکم ما آتاه الله موسی عن الزجاج (و ثالثها) أنه عطف خبر علی خبر لا عطف معنی علی معنی و تقدیره ثم أخبرکم أنه أعطی موسی الکتاب و الذی قول الشاعر:

و لقد ساد ثم ساد أبوه ثم قد ساد قبل ذلک جده

(و رابعها) أنه یتصل بقوله فی قصه إبراهیم وَ وَهَبْنا لَهُ إِسْحاقَ وَ یَعْقُوبَ فعد سبحانه نعمته علیه بما جعل فی ذریته من الأنبیاء ثم عطف علیه بذکر ما أنعم علیه بما أتی موسی من الکتاب و النبوه و هو أیضا من ذریته عن أبی مسلم و استحسنه المغربی «تَماماً عَلَی الَّذِی أَحْسَنَ» قیل فیه وجوه (أحدها) تماما علی إحسان موسی فکأنه قال لیکمل إحسانه الذی یستحق به کمال ثوابه فی الآخره عن الربیع و الفراء (و ثانیها) تماما علی المحسنین عن مجاهد و قیل إن فی قراءه عبد الله تماما علی الذی أحسنوا فکأنه قال تماما للنعمه علی المحسنین الذین هو أحدهم و النون قد تحذف من الذین کما فی البیت:

و إن الذی حانت بفلج دماؤهم هم القوم کل القوم یا أم خالد

و یجوز أن یکون الذی للجنس و یکون بمعنی من أحسن (و ثالثها) أن معناه تماما علی إحسان الله إلی أنبیائه عن ابن زید (و رابعها) أن معناه تماما لکرامته فی الجنه علی إحسانه فی الدنیا عن الحسن و قتاده و قال قتاده تقدیره من أحسن فی الدنیا تمت علیه کرامه الله فی الآخره (و خامسها) أن معناه تماما علی الذی أحسن الله سبحانه إلی موسی بالنبوه و غیرها من الکرامه عن الجبائی (و سادسها) ما قاله أبو مسلم أنه یتصل بقصه إبراهیم فیکون المعنی تماما للنعمه علی إبراهیم و لجزائه علی إحسانه فی طاعه ربه و ذلک من لسان الصدق الذی سأل الله سبحانه أن یجعله له و لفظه علی تقتضی المضاعفه علیه و لو قال تماما و لم یأت بقوله علی
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الذی أحسن لدل علی نقصانه قبل تکمیله «وَ تَفْصِیلًا لِکُلِّ شَیْ ءٍ» أی و بیانا لکل ما یحتاج إلیه الخلق «وَ هُدیً» أی و دلاله علی الحق و الدین یهتدی بها إلی التوحید و العدل و الشرائع «وَ رَحْمَهً» أی نعمه علی سائر المکلفین لما فیه من الأمر و النهی و الوعد و الوعید و الأحکام «لَعَلَّهُمْ بِلِقاءِ رَبِّهِمْ یُؤْمِنُونَ» معناه لکی یؤمنوا بجزاء ربهم فسمی الجزاء لقاء الله تفخیما لشأنه مع ما فیه من الإیجاز و الاختصار و قیل معنی اللقاء الرجوع إلی ملکه و سلطانه یوم لا یملک أحد سواه شیئا «وَ هذا کِتابٌ» یعنی القرآن وصفه بهذا الوصف لبیان أنه مما ینبغی أن یکتب لأنه أجل الحکم «أَنْزَلْناهُ» یعنی أنزله جبرائیل إلی محمد ص فأضاف النزول إلی نفسه توسعا «مُبارَکٌ» و هو من یأتی من قبله الخیر الکثیر عن الزجاج فالبرکه ثبوت الخیر بزیادته و نموه و أصله الثبوت و منه براکاء القتال فی قوله:

و ما ینجی من الغمرات إلا براکاء القتال أو الفرار

و منه تبارک الله أی تعالی بصفه إثبات لا أول له و لا آخر و هذا تعظیم لا یستحقه غیر الله تعالی «فَاتَّبِعُوهُ» أی اعتقدوا صحته و اعملوا به و کونوا من أتباعه «وَ اتَّقُوا» معاصی الله و مخالفته و مخالفه کتابه «لَعَلَّکُمْ تُرْحَمُونَ» أی لکی ترحموا و إنما قال و اتقوا لعلکم ترحمون مع أنهم إذا اتقوا رحموا لا محاله لأمرین (أحدهما) أنه اتقوا علی رجاء الرحمه لأنکم لا تدرون بما توافون فی الآخره (و الثانی) اتقوا لترحموا أی لیکن الغرض بالتقوی منکم طلب ما عند الله من الرحمه و الثواب.


[سوره الأنعام (6): الآیات 156 الی 157]


اشاره

أَنْ تَقُولُوا إِنَّما أُنْزِلَ الْکِتابُ عَلی طائِفَتَیْنِ مِنْ قَبْلِنا وَ إِنْ کُنَّا عَنْ دِراسَتِهِمْ لَغافِلِینَ (156) أَوْ تَقُولُوا لَوْ أَنَّا أُنْزِلَ عَلَیْنَا الْکِتابُ لَکُنَّا أَهْدی مِنْهُمْ فَقَدْ جاءَکُمْ بَیِّنَهٌ مِنْ رَبِّکُمْ وَ هُدیً وَ رَحْمَهٌ فَمَنْ أَظْلَمُ مِمَّنْ کَذَّبَ بِآیاتِ اللَّهِ وَ صَدَفَ عَنْها سَنَجْزِی الَّذِینَ یَصْدِفُونَ عَنْ آیاتِنا سُوءَ الْعَذابِ بِما کانُوا یَصْدِفُونَ (157)
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الإعراب 

قال الزجاج أن تقولوا معناه عند البصریین کراهه أن تقولوا و هم لا یجیزون إضمار لا فلا یقولون جئت أن أکرمک أی لأن لا أکرمک و لکن یجوز فعلت ذلک أن أکرمک علی إضمار محبه أن أکرمک أو کراهه أن أکرمک و یکون الحال ینبئ عن الضمیر و أو تقولوا نصب تقولوا بأنه معطوف علی أن تقولوا أی أو کراهه أن تقولوا و أقول أراد أنه مفعول له علی حذف المضاف و إقامه المضاف إلیه مقامه و إذا کان حذف المضاف یطرد جوازه مع غیر أن فلأن یجوز مع أن أجدر مع طول الکلام بالصله و قال الکسائی موضع أن تقولوا نصب باتقوا أی اتقوا یا أهل مکه أن تقولوا و «لَوْ أَنَّا» فتحت أن بعد لو مع أنه لا یقع فیه المصدر لأن الفعل مقدر بعد لو فکأنه قیل لو وقع إلینا أنا أنزل الکتاب علینا إلا أن هذا الفعل لا یظهر من أجل طول أن بالصله و لا یحذف مع المصدر إلا فی الشعر قال:

لو غیرکم علق الزبیر بحبله أدی الجوار إلی بنی العوام.


المعنی 

ثم بین سبحانه أنه إنما أنزل القرآن قطعا للمعذره و إزاحه للعله فقال «أَنْ تَقُولُوا» أی کراهه أن تقولوا یا أهل مکه أو لئلا تقولوا «إِنَّما أُنْزِلَ الْکِتابُ عَلی طائِفَتَیْنِ مِنْ قَبْلِنا» أی جماعتین و هم الیهود و النصاری عن ابن عباس و الحسن و مجاهد و قتاده و السدی و إنما خصهما بالذکر لشهرتهما و ظهور أمرهما أی أنزلنا علیکم هذا الکتاب لنقطع حجتکم «وَ إِنْ کُنَّا عَنْ دِراسَتِهِمْ لَغافِلِینَ» و المعنی إنا کنا غافلین عن تلاوه کتبهم و ما کنا إلا غافلین عن دراستهم و لم ینزل علینا الکتاب کما أنزل علیهم لأنهم کانوا أهله دوننا و لو أرید منا ما أرید منهم لأنزل الکتاب علینا کما أنزل علیهم «أَوْ تَقُولُوا» یا أهل مکه «لَوْ أَنَّا أُنْزِلَ عَلَیْنَا الْکِتابُ لَکُنَّا أَهْدی مِنْهُمْ» فی المبادره إلی قبوله و التمسک به لأنا أجود أذهانا و أثبت معرفه منهم فإن العرب کانوا یدلون بجوده الفهم و دکاء الحدس و حده الذهن و قد یکون العارف بالشی ء أهدی إلیه من عارف آخر بأن یعرفه من وجوه لا یعرفها هو و بأن یکون ما یعرفه به أثبت مما یعرفه به الآخر ثم قال تعالی «فَقَدْ جاءَکُمْ بَیِّنَهٌ مِنْ رَبِّکُمْ» أی حجه واضحه و دلاله ظاهره و هو القرآن «وَ هُدیً» یهتدی به الخلق إلی النعیم المقیم و الثواب العظیم «وَ رَحْمَهٌ» أی نعمه لمن اتبعه و عمل به «فَمَنْ أَظْلَمُ» لنفسه «مِمَّنْ کَذَّبَ بِآیاتِ اللَّهِ وَ صَدَفَ عَنْها» أی أعرض عنها غیر مستدل بها و لا مفکر فیها عن ابن عباس و مجاهد و السدی و قتاده «سَنَجْزِی الَّذِینَ یَصْدِفُونَ عَنْ آیاتِنا سُوءَ الْعَذابِ» أی شده العذاب و هو ما أعده الله للکفار نعوذ بالله منه «بِما کانُوا یَصْدِفُونَ» أی جزاء بما کانوا یصدفون عن القرآن و من أتی به و هو محمد ص
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و فی هذا دلاله علی أن إنزال القرآن لطف للمکلفین و أنه لو لم ینزله لکان لهم الحجه و إذا کان فی منع اللطف عذر و حجه للمکلف فمنع القدره و خلق الکفر أولی بذلک فإن قیل فهل للذین ماتوا من قبل من خوطب بقوله «أَنْ تَقُولُوا» حجه و عذر قیل له إن عذر أولئک کان مقطوعا بالعقل و بما تقدم من الأخبار و الکتب و هؤلاء أیضا لو لم یأتهم الکتاب و الرسول لم یکن لهم حجه لکن الله تعالی لما علم أن المصلحه تعلقت بذلک فعله و لو علم مثل ذلک فیمن تقدم لأنزل علیهم مثل ما أنزل علی هؤلاء و إذا لم ینزل علیهم علمنا أن ذلک لم یکن من مصالحهم.


[سوره الأنعام (6): آیه 158]


اشاره

هَلْ یَنْظُرُونَ إِلاَّ أَنْ تَأْتِیَهُمُ الْمَلائِکَهُ أَوْ یَأْتِیَ رَبُّکَ أَوْ یَأْتِیَ بَعْضُ آیاتِ رَبِّکَ یَوْمَ یَأْتِی بَعْضُ آیاتِ رَبِّکَ لا یَنْفَعُ نَفْساً إِیمانُها لَمْ تَکُنْ آمَنَتْ مِنْ قَبْلُ أَوْ کَسَبَتْ فِی إِیمانِها خَیْراً قُلِ انْتَظِرُوا إِنَّا مُنْتَظِرُونَ (158)



القراءه

قرأ حمزه و الکسائی و خلف یأتیهم بالیاء هاهنا و فی النحل و قرأ الباقون «تَأْتِیَهُمُ» بالتاء و قد مضی الکلام فی أمثال ذلک.



المعنی 

ثم توعدهم سبحانه فقال «هَلْ یَنْظُرُونَ» معناه ما ینتظرون یعنی هؤلاء ذکرهم و قال أبو علی الجبائی معناه هل تنتظر أنت یا محمد و أصحابک إلا هذا و هم و إن انتظروا غیره فذلک لا یعتد به من حیث ما ینتظرونه من هذه الأشیاء المذکوره لعظم شأنها فهو مثل قوله وَ ما رَمَیْتَ إِذْ رَمَیْتَ وَ لکِنَّ اللَّهَ رَمی و کما یقال تکلم فلان و لم یتکلم إذا تکلم بما لا یعتد به «إِلَّا أَنْ تَأْتِیَهُمُ الْمَلائِکَهُ» لقبض أرواحهم عن مجاهد و قتاده و السدی و قیل لإنزال العذاب و الخسف بهم و قیل لعذاب القبر «أَوْ یَأْتِیَ رَبُّکَ» فیه أقوال (أحدها) أو یأتی أمر ربک بالعذاب فحذف المضاف و مثله وَ جاءَ رَبُّکَ عن الحسن و جاز هذا الحذف کما جاز فی قوله إِنَّ الَّذِینَ یُؤْذُونَ اللَّهَ أی أولیاء الله و قال ابن عباس یأتی أمر ربک فیهم بالقتل (و ثانیها) أو یأتی ربک بجلائل آیاته فیکون حذف الجار فوصل الفعل ثم حذف المفعول لدلاله الکلام علیه و هو قیام الدلیل فی العقل علی أن الله سبحانه لا یجوز علیه الانتقال و لا یختلف علیه الحل
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(و ثالثها) أن المعنی أو یأتی إهلاک ربک إیاهم بعذاب عاجل أو آجل أو بالقیامه و هذا کقولنا قد نزل فلان ببلد کذا و قد أتاهم فلان أی قد أوقع بهم عن الزجاج «أَوْ یَأْتِیَ بَعْضُ آیاتِ رَبِّکَ» و ذلک نحو خروج الدابه أو طلوع الشمس من مغربها عن مجاهد و قتاده و السدی و

روی عن النبی ص أنه قال بادروا بالأعمال ستا طلوع الشمس من مغربها و الدابه و الدجال و الدخان و خویصه أحدکم أی موته و أمر العامه

یعنی القیامه «یَوْمَ یَأْتِی بَعْضُ آیاتِ رَبِّکَ» التی تضطرهم إلی المعرفه و یزول التکلیف عندها «لا یَنْفَعُ نَفْساً إِیمانُها لَمْ تَکُنْ آمَنَتْ مِنْ قَبْلُ» لأنه ینسد باب التوبه بظهور آیات القیامه و یضطر الله تعالی کل أحد إلی معرفته و معرفه المحسنات و المقبحات ضروره و یعرفه أنه إن حاول القبیح أو ترک الحسن حیل بینه و بینه فیصیر ملحا إلی فعل الحسن و ترک القبیح «أَوْ کَسَبَتْ فِی إِیمانِها خَیْراً» عطف علی قوله «آمَنَتْ» و قیل فی معناه أقوال (أحدها) أنه إنما قال ذلک علی جهه التغلیب لأن الأکثر مما ینتفع بإیمانه حینئذ من کسب فی إیمانه خیرا (و ثانیها) أنه لا ینفع أحدا فعل الإیمان و لا فعل خیر فیه فی تلک الحال لأنها حال زوال التکلیف و إنما ینفع ذلک قبل تلک الحال عن السدی فیکون معناه لا ینفعه إیمانه حینئذ و إن کسب فی إیمانه خیرا أی طاعه و برا لأن الإیمان و اکتساب الخیر إنما ینفعان من قبل (و ثالثها) أنه الإبهام فی أحد الأمرین فالمعنی أنه لا ینفع فی ذلک الیوم إیمان نفس إذا لم تکن آمنت قبل ذلک الیوم أو ضمت إلی إیمانها أفعال الخیر فإنها إذا آمنت قبل نفعها إیمانها و کذلک إذا ضمت إلی الإیمان طاعه نفعتها أیضا یرید أنه لا ینفع حینئذ إیمان من آمن من الکفار و لا طاعه من أطاع من المؤمنین و من آمن من قبل نفعه إیمانه بانفراده و کذلک من أطاع من المؤمنین نفعته طاعته أیضا و هذا أقوی الأقوال و أوضحها «قُلِ انْتَظِرُوا» إتیان الملائکه و وقوع هذه الآیات «إِنَّا مُنْتَظِرُونَ» بکم وقوعها و فی هذه الآیه حث علی المسارعه إلی الإیمان و الطاعه قبل الحال التی لا یقبل فیها التوبه و فیها أیضا حجه علی من یقول إن الإیمان اسم لأداء الواجبات و للطاعات فإنه سبحانه قد صرح فیها بأن اکتساب الخیرات غیر الإیمان المجرد لعطفه سبحانه کسب الخیرات و هی الطاعات فی الإیمان علی فعل الإیمان فکأنه قال لا ینفع نفسا لم تؤمن قبل ذلک الیوم إیمانها ذلک الیوم و کذا لا ینفع نفسا لم تکن کاسبه خیرا فی إیمانها قبل ذلک کسبها الخیرات ذلک الیوم و قد عکس الحاکم أبو سعید فی تفسیره الأمر فیه فقال هو خلاف ما یقوله المرجئه لأنه یدل علی أن الإیمان بمجرده لا ینفع حتی یکون معه اکتساب الخیرات و لیت شعری کیف تدل الآیه علی ما قاله و کیف حکم لنفسه علی خصمه فیما الحکم فیه لخصمه علیه و هل هذا إلا عدول
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عن سنن العدل و الإنصاف.


[سوره الأنعام (6): آیه 159]


اشاره

إِنَّ الَّذِینَ فَرَّقُوا دِینَهُمْ وَ کانُوا شِیَعاً لَسْتَ مِنْهُمْ فِی شَیْ ءٍ إِنَّما أَمْرُهُمْ إِلَی اللَّهِ ثُمَّ یُنَبِّئُهُمْ بِما کانُوا یَفْعَلُونَ (159)



القراءه

قرأ حمزه و الکسائی هاهنا و فی الروم فارقوا بالألف و هو المروی عن علی ع

و الباقون «فَرَّقُوا» بالتشدید.



الحجه

قال أبو علی من قرأ فرقوا فتقدیره یؤمنون ببعض و یکفرون ببعض کما قال أَ فَتُؤْمِنُونَ بِبَعْضِ الْکِتابِ وَ تَکْفُرُونَ بِبَعْضٍ و قال وَ یُرِیدُونَ أَنْ یُفَرِّقُوا بَیْنَ اللَّهِ وَ رُسُلِهِ وَ یَقُولُونَ نُؤْمِنُ بِبَعْضٍ وَ نَکْفُرُ بِبَعْضٍ و من قرأ فارقوا دینهم فالمعنی باینوه و خرجوا عنه و هو یؤول إلی معنی فرقوا أ لا تری أنهم لما آمنوا ببعضه و کفروا ببعضه فارقوه کله فخرجوا عنه و لم یتبعوه.



اللغه

الشیع الفرق التی یمالئ بعضهم بعضا علی أمر واحد مع اختلافهم فی غیره و قیل إن أصله من الظهور یقال شاع الخبر یشیع شیوعا ظهر و شیعت النار إذا ألقیت علیها الحطب فکأنک تظهرها و قال الزجاج أصله الاتباع یقال شاعکم السلام و أشاعکم السلام أی تبعکم السلام قال:

ألا یا نخله من ذات عرق برود الظل شاعکم السلام

و یقول آتیک غدا أو شیعه أی أو الیوم الذی تتبعه فمعنی الشیعه الذین یتبع بعضهم بعضا قال الکمیت:

و ما لی إلا آل أحمد شیعه و ما لی إلا مشعب الحق مشعب

. المعنی

ثم عطف سبحانه علی ما قدمه من الوعید فقال «إِنَّ الَّذِینَ فَرَّقُوا دِینَهُمْ وَ کانُوا شِیَعاً» اختلف فی المعنیین بهذه الآیه علی أقوال (أحدها) أنهم الکفار و أصناف المشرکین عن السدی و الحسن و نسختها آیه السیف (و ثانیها) أنهم الیهود و النصاری لأنهم یکفر بعضهم بعضا عن قتاده (و ثالثها)

أنهم أهل الضلاله و أصحاب الشبهات و البدع من هذه
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الأمه رواه أبو هریره و عائشه مرفوعا و هو المروی عن الباقر (علیه السلام)

جعلوا دین الله أدیانا لإکفار بعضهم بعضا و صاروا أحزابا و فرقا «لَسْتَ مِنْهُمْ فِی شَیْ ءٍ» هذا خطاب للنبی ص و إعلام له أنه لیس منهم فی شی ء و أنه علی المباعده التامه من أن یجتمع معهم فی معنی من مذاهبهم الفاسده و لیس کذلک بعضهم مع بعض لأنهم یجتمعون فی معنی من المعانی الباطله و إن افترقوا فی غیره فلیس منهم فی شی ء لأنه بری ء من جمیعه و قیل إن معناه لست من مخالطتهم فی شی ء و إنما هو نهی النبی من مقاربتهم و أمر له بمباعدتهم عن قتاده و قیل معناه لست من قتالهم فی شی ء ثم نسختها آیه القتال عن الکلبی و الحسن «إِنَّما أَمْرُهُمْ إِلَی اللَّهِ» فی مجازاتهم علی سوء أفعالهم و قیل أمرهم فی الإنظار و الاستئصال إلی الله و قیل الحکم بینهم فی اختلافهم إلی الله «ثُمَّ یُنَبِّئُهُمْ» أی یخبرهم و یجازیهم «بِما کانُوا یَفْعَلُونَ» یوم القیامه فیظهر المحق من المبطل.


[سوره الأنعام (6): آیه 160]


اشاره

مَنْ جاءَ بِالْحَسَنَهِ فَلَهُ عَشْرُ أَمْثالِها وَ مَنْ جاءَ بِالسَّیِّئَهِ فَلا یُجْزی إِلاَّ مِثْلَها وَ هُمْ لا یُظْلَمُونَ (160)



القراءه

قرأ یعقوب عشر منون أمثالها برفع اللام و هو قراءه الحسن و سعید بن جبیر و الباقون «عَشْرُ» مضاف «أَمْثالِها» مجرور.



الحجه

من قرأ عشر أمثالها فالمعنی له عشر حسنات أمثالها فیکون أمثالها صفه للموصوف الذی أضیف إلیه عشر و من قرأ عشر أمثالها فیکون أمثالها صفه لعشر هذا قول الزجاج و حذف الموصوف و إقامه الصفه مقامه ضعیف عند المحققین و أکثر ما یأتی ذلک فی الشعر و الأولی أن یکون أمثالها غیر صفه فی قوله «عَشْرُ أَمْثالِها» بل یکون محمولا علی المعنی فأنث الأمثال لما کان فی معنی الحسنات و حکی عن أبی عمرو أنه سمع أعرابیا یقول فلان لغوب جاءته کتابی فاحتقرها قال فقلت له أ تقول جاءته کتابی قال نعم أ لیس بصحیفه.



اللغه

الحسنه اسم للأعلی فی الحسن و دخول الهاء للمبالغه قال علی بن عیسی دخول الهاء یدل علی أنها طاعه أما واجب أو ندب و لیس کل حسن کذلک لأن فی الحسن ما هو مباح لا یستحق علیه مدح و لا ثواب و أقوی من ذلک أن یقال دخول لام التعریف فیها یدل علی أنها المأمور بها لأنها لام العهد و الله سبحانه لا یأمر بالمباح.
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المعنی 

لما ذکر سبحانه الوعید علی المعاصی عقبه بذکر الوعد و تضعیف الجزاء فی الطاعات فقال «مَنْ جاءَ بِالْحَسَنَهِ فَلَهُ عَشْرُ أَمْثالِها» أی من جاء بالخصله الواحده من خصال الطاعه فله عشر أمثالها من الثواب «وَ مَنْ جاءَ بِالسَّیِّئَهِ» أی بالخصله الواحده من خصال الشر «فَلا یُجْزی إِلَّا مِثْلَها» و ذلک من عظیم فضل الله تعالی و جزیل إنعامه علی عباده حیث لا یقتصر فی الثواب علی قدر الاستحقاق بل یزید علیه و ربما یعفو عن ذنوب المؤمن منا منه علیه و تفضلا و إن عاقب علی قدر الاستحقاق عدلا و قیل المراد بالحسنه التوحید و بالسیئه الشرک عن الحسن و أکثر المفسرین و علی هذا فإن أصل الحسنات التوحید و أسوء السیئات الکفر «وَ هُمْ لا یُظْلَمُونَ» بالزیاده علی مقدار ما استحقوا من العقاب ثم اختلف الناس فی أن هذه الحسنات العشر التی وعدها الله من جاء بالحسنه هل یکون کلها ثوابا أم لا فقال بعضهم لا یکون کلها ثوابا و إنما یکون الثواب منها الواحده و التسع الزائده تکون تفضلا و یؤیده قوله «لِیُوَفِّیَهُمْ أُجُورَهُمْ وَ یَزِیدَهُمْ مِنْ فَضْلِهِ» فیکون علی هذا معنی عشر أمثالها فی النعیم و اللذه لا فی عظیم المنزله و یجوز أن یکون التفضل مثل الثواب فی الکثره و اللذه و أن یمیز منه الثواب بمقارنه التعظیم و الإجلال اللذین لولاهما لما حسن التکلیف و هذا هو الصحیح و قال قوم لا یجوز أن یساوی الثواب و التفضل علی وجه فیکون علی قولهم کل ذلک ثوابا قال الزجاج إن المجازاه من الله عز و جل علی الحسنه بدخول الجنه شی ء لا یبلغ وصف مقداره فإذا قال عَشْرُ أَمْثالِها و قال کَمَثَلِ حَبَّهٍ أَنْبَتَتْ سَبْعَ سَنابِلَ فِی کُلِّ سُنْبُلَهٍ مِائَهُ حَبَّهٍ و قال فَیُضاعِفَهُ لَهُ أَضْعافاً کَثِیرَهً فالمعنی فی هذا کله أن جزاء الله سبحانه علی الحسنات علی التضعیف للمثل الواحد الذی هو النهایه فی التقدیر فی النفوس فیضاعف الله سبحانه ذلک بما بین عشره أضعاف إلی سبعمائه ضعف إلی أضعاف کثیره و قد قیل أیضا فی ذلک أن المعنی من جاء بالحسنه فله عشر أمثال المستحق علیها و المستحق لا یعلم مقداره إلا الله تعالی و لیس المراد أمثال ذلک فی العدد و هذا کما یقول الإنسان لأجیره لک من الأجر مثل ما عملت أی مثل ما تستحقه بعملک و

قد وردت الروایه عن المعرور بن سوید عن أبی ذر قال حدثنی الصادق المصدق إن الله تعالی قال الحسنه عشر أو أزید و السیئه واحده أو أغفر فالویل لمن غلبت آحاده أعشاره.
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[سوره الأنعام (6): الآیات 161 الی 163]


اشاره

قُلْ إِنَّنِی هَدانِی رَبِّی إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ دِیناً قِیَماً مِلَّهَ إِبْراهِیمَ حَنِیفاً وَ ما کانَ مِنَ الْمُشْرِکِینَ (161) قُلْ إِنَّ صَلاتِی وَ نُسُکِی وَ مَحْیایَ وَ مَماتِی لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ (162) لا شَرِیکَ لَهُ وَ بِذلِکَ أُمِرْتُ وَ أَنَا أَوَّلُ الْمُسْلِمِینَ (163)



القراءه

قرأ ابن عامر و أهل الکوفه «قِیَماً» مکسوره القاف خفیفه الیاء و الباقون قیما مفتوحه القاف مشدده الیاء و قرأ أهل المدینه محیای ساکنه الیاء و مماتی بفتحها و الباقون «مَحْیایَ» بفتح الیاء و «مَماتِی» ساکنه الیاء.



الحجه

من قرأ قیما فالقیم هو المستقیم فیکون وصفا للدین کما أن التقدیر فی قوله دِینُ الْقَیِّمَهِ دین المله القیمه لأن المله هی مثل الدین و من قرأ قیما فإنه مصدر کالصغر و الکبر إلا أنه لم یصحح کما صحح حول و عوض و کان القیاس و لکنه شذ کما شذ نحو ثیره فی جمع ثور و جیاد فی جمع جواد و کان القیاس الواو و قال الزجاج إنما اعتل قیم لأنه من قام فلما اعتل قام اعتل قیم لأنه جری علیه و أما حول فإنه جار علی غیر فعل و أما إسکان الیاء فی محیای فإنه شاذ عن القیاس و الاستعمال فإن الساکنین لا یلتقیان علی هذا الحد و إذا کان ما قبلها متحرکا نحو و مماتی فالفتح جائز و الإسکان جائز قال أبو علی و الوجه فی محیای بسکون الیاء مع شذوذه ما حکی عن بعض البغدادیین أنه سمع التقت حلقتا البطان بإسکان الألف مع سکون لام المعرفه و مثل هذا ما جوزه یونس فی قوله أضربان زید و أضربنان زیدا و سیبویه ینکر هذا من قول یونس و قال علی بن عیسی و لو وصله علی نیه الوقف جاز کما فَبِهُداهُمُ اقْتَدِهْ فإنما هذه الهاء فی الوقف کما تسکن تلک الیاء فی الوقف.



اللغه

المله الشریعه مأخوذه من الإملاء کأنه ما یأتی به الشرع و یورده الرسول من الشرائع المتجدده فیمله علی أمته لیکتب أو یحفظ فأما التوحید و العدل فواجبان بالعقل و لا یکون فیهما اختلاف و الشرائع تختلف و لهذا یجوز أن یقال دینی دین الملائکه و لا یقال ملتی مله الملائکه فکل مله دین و لیس کل دین مله و النسک العباده و رجل ناسک و منه النسیکه الذبیحه و المنسک الموضع الذی تذبح فیه النسائک قال الزجاج فالنسک کل ما تقرب به إلی الله تعالی إلا أن الغالب علیه أمر الذبح و قول الناس فلان ناسک لیس یراد به ذبح إنما یراد به أنه یؤدی المناسک أی یؤدی ما افترض علیه مما یتقرب به إلی الله.



الإعراب 

دینا قال أبو علی یحتمل نصبه ثلاثه أضرب أحدها أنه لما قال هدانی ربی إلی صراط مستقیم استغنی بجری ذکر الفعل عن ذکره ثانیا فقال دینا قیما کما قال اهْدِنَا الصِّراطَ الْمُسْتَقِیمَ و إن شئت نصبته علی اعرفوا
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لأن هدایتهم إلیه تعریف لهم فحمله علی اعرفوا دینا قیما و إن شئت حملته علی الاتباع کأنه قال اتبعوا دینا قیما و الزموه کما قال اتَّبِعُوا ما أُنْزِلَ إِلَیْکُمْ قال الزجاج مله إبراهیم بدل من دینا قیما و حنیفا منصوب علی الحال من إبراهیم و المعنی هدانی و عرفنی مله إبراهیم فی حال حنیفیه.


المعنی 

ثم أمر الله نبیه ص فقال «قُلْ» یا محمد لهؤلاء الکفار و للخلق جمیعا «إِنَّنِی هَدانِی» أی دلنی و أرشدنی «رَبِّی إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ» و قیل أراد لطف لی ربی فی الاهتداء و وفقنی لذلک و قد بینا معنی الصراط المستقیم فی سوره الحمد «دِیناً قِیَماً» أی مستقیما علی نهایه الاستقامه و قیل دائما لا ینسخ «مِلَّهَ إِبْراهِیمَ» و إنما وصف دین النبی بأنه مله إبراهیم ترغیبا فیه للعرب لجلاله إبراهیم فی نفوسها و نفوس کل أهل الأدیان و لانتساب العرب إلیه و اتفاقهم علی أنه کان علی الحق «حَنِیفاً» أی مخلصا فی العباده لله عن الحسن و قیل مائلا إلی الإسلام میلا لازما لا رجوع معه من قولهم رجل أحنف إذا کان مائل القدم من خلقه عن الزجاج و قیل مستقیما و إنما جاء أحنف علی التفاؤل عن الجبائی «وَ ما کانَ مِنَ الْمُشْرِکِینَ» یعنی إبراهیم کان یدعو إلی عباده الله و ینهی عن عباده الأصنام «قُلْ إِنَّ صَلاتِی» قد فسرنا معنی الصلاه فیما تقدم «وَ نُسُکِی» أی ذبیحتی للحج و العمره عن سعید بن جبیر و مجاهد و قتاده و السدی و قیل نسکی دینی عن الحسن و قیل عبادتی عن الجبائی و الزجاج و إنما ضم الصلاه إلی أصل الواجبات من التوحید و العدل لأن فیها التعظیم لله عند التکبیر و فیها تلاوه القرآن الذی یدعو إلی کل بر و فیها الرکوع و السجود و فیها الخضوع لله تعالی و التسبیح الذی هو التنزیه له «وَ مَحْیایَ وَ مَماتِی» أی حیاتی و موتی «لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ» و إنما جمع بین صلاته و حیاته و أحدهما من فعله و الآخر من فعل الله لأنهما جمیعا بتدبیر الله و قیل معناه صلاتی و نسکی له عباده و حیاتی و مماتی له ملکا و قدره عن القاضی و قیل إن عبادتی له لأنها بهدایته و لطفه و محیای و مماتی له لأنه بتدبیره و خلقه و قیل معنی قوله «وَ مَحْیایَ وَ مَماتِی لِلَّهِ» أن الأعمال الصالحه التی تتعلق بالحیاه فی فنون الطاعات و ما یتعلق بالممات من الوصیه و الختم بالخیرات لله و فیه تنبیه علی أنه لا ینبغی أن یجعل الإنسان حیاته لشهوته و مماته لورثته «لا شَرِیکَ لَهُ» أی لا ثانی له فی الإلهیه و قیل لا شریک له فی العباده و فی الإحیاء و الإماته «وَ بِذلِکَ أُمِرْتُ» أی و بهذا أمرنی ربی «وَ أَنَا أَوَّلُ الْمُسْلِمِینَ» من هذه الأمه فإن إبراهیم کان أول المسلمین و من بعده تابع له فی الإسلام عن الحسن و قتاده و فیه بیان
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فضل الإسلام و بیان وجوب اتباعه علی الإسلام إذ کان ص أول من سارع إلیه و لأنه إنما أمر بذلک لیتأسی به و یقتدی بفعله.


[سوره الأنعام (6): الآیات 164 الی 165]


اشاره

قُلْ أَ غَیْرَ اللَّهِ أَبْغِی رَبًّا وَ هُوَ رَبُّ کُلِّ شَیْ ءٍ وَ لا تَکْسِبُ کُلُّ نَفْسٍ إِلاَّ عَلَیْها وَ لا تَزِرُ وازِرَهٌ وِزْرَ أُخْری ثُمَّ إِلی رَبِّکُمْ مَرْجِعُکُمْ فَیُنَبِّئُکُمْ بِما کُنْتُمْ فِیهِ تَخْتَلِفُونَ (164) وَ هُوَ الَّذِی جَعَلَکُمْ خَلائِفَ الْأَرْضِ وَ رَفَعَ بَعْضَکُمْ فَوْقَ بَعْضٍ دَرَجاتٍ لِیَبْلُوَکُمْ فِی ما آتاکُمْ إِنَّ رَبَّکَ سَرِیعُ الْعِقابِ وَ إِنَّهُ لَغَفُورٌ رَحِیمٌ (165)



اللغه

الرب إذا أطلق أفاد المالک بتصریف الشی ء بأتم التصریف و إذا أضیف فقیل رب الدار و رب الضیعه فمعناه المالک لتصریفه بأتم تصریف العباد و أصله التربیه و هی تنشئه الشی ء حالا بعد حال حتی یصیر إلی الکمال و الفرق بین الرب و السید أن السید المالک لتدبیر السواد الأعظم و الرب المالک لتدبیر الشی ء حتی یصیر إلی الکمال مع إجرائه علی تلک الحال و یقال وزر یزر وزرا و وزر یوزر فهو موزور و أصله من الوزر الذی هو الملجأ فحال الموزور کحال الملتجئ إلی غیر ملجأ و منه الوزیر لأن الملک یلتجئ إلیه فی الأمور و قیل إن أصله الثقل و منه قوله وَ وَضَعْنا عَنْکَ وِزْرَکَ و کلاهما محتمل و واحد الخلائف خلیفه مثل صحیفه و صحائف و سفینه و سفائن و خلف فلان فلانا یخلفه فهو خلیفته إذا جاء بعده.



الإعراب 

فی نصب درجات ثلاثه أقوال (أحدها) أن یقع موقع المصدر فکأنه قال رفعه بعد رفعه (و الثانی) أنه إلی درجات فحذفت إلی کما حذفته فی قولک دخلت البیت و تقدیره إلی البیت (و الثالث) أن یکون مفعولا من قولک ارتفع درجه و رفعته درجه مثل اکتسی ثوبا و کسوته ثوبا.



المعنی 

لما أمر سبحانه نبیه ص ببیان الإخلاص فی الدین عقبه بأمره أن یبین لهم بطلان أفعال المشرکین فقال «قُلْ» یا محمد لهؤلاء الکفار علی وجه الإنکار «أَ غَیْرَ اللَّهِ أَبْغِی
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رَبًّا وَ هُوَ رَبُّ کُلِّ شَیْ ءٍ» و تقدیره أ یجوز أن أطلب غیر الله ربا و أطلب الفوز بعبادته و هو مربوب مثلی و أترک عباده من خلقنی و ربانی و هو مالک کل شی ء و خالقه و مدبره و لیس بمربوب أم هذا قبیح فی العقول و هو لازم لکم علی عبادتکم الأوثان «وَ لا تَکْسِبُ کُلُّ نَفْسٍ إِلَّا عَلَیْها» أی لا تکسب کل نفس جزاء کل عمل من طاعه أو معصیه إلا علیها فعلیها عقاب معصیتها و لها ثواب طاعتها و وجه اتصاله بما قبله أنه لا ینفعنی فی ابتغاء رب غیره ما أنتم علیه من ذلک لأنه لیس بعذر لی فی اکتساب الإثم اکتساب غیری له «وَ» لأنه «لا تَزِرُ وازِرَهٌ وِزْرَ أُخْری» أی لا یحمل أحد ذنب غیره و معناه و لا یجازی أحد بذنب غیره و قال الزجاج معناه لا تؤخذ نفس غیر آثمه بإثم أخری و قیل إن الکفار قالوا للنبی ص اتبعنا و علینا وزرک أن کان خطأ فأنزل الله هذا و فیه دلاله علی فساد قول المجبره إن الله تعالی یعذب الطفل بکفر أبیه «ثُمَّ إِلی رَبِّکُمْ مَرْجِعُکُمْ» أی مآلکم و مصیرکم «فَیُنَبِّئُکُمْ بِما کُنْتُمْ فِیهِ تَخْتَلِفُونَ» أی یخبرکم بالحق فیما اختلفتم فیه فیظهر المحسن من المسی ء «وَ هُوَ الَّذِی جَعَلَکُمْ خَلائِفَ الْأَرْضِ» أخبر سبحانه أنه الذی جعل الخلق خلائف الأرض و معناه أن أهل کل عصر یخلف أهل العصر الذی قبله کلما مضی قرن خلفهم قرن یجری ذلک علی انتظام و اتساق حتی تقوم الساعه علی العصر الأخیر فلا یخلفه عصر و هذا لا یکون إلا من عالم مدبر عن الحسن و السدی و جماعه و قیل المراد بذلک أمه نبینا محمد ص جعلهم الله تعالی خلفاء لسائر الأمم و نصرهم علی سائر الخلق «وَ رَفَعَ بَعْضَکُمْ فَوْقَ بَعْضٍ دَرَجاتٍ» فی الرزق عن السدی و قیل فی الصوره و العقل و العمر و المال و القوه و هذا أولی لأن الأول یدخل فیه و وجه الحکمه فی ذلک مع أنه سبحانه خلقهم ابتداء من غیر استحقاق بعمل یوجب التفاضل بینهم ما فیه من الألطاف الداعیه إلی الواجبات و الصارفه عن المقبحات لأن کل من کان غنیا فی ماله شریفا فی نسبه ربما دعاه ذلک إلی طاعه من یملکه رغبه فی امتثاله و من کان علی ضد ذلک ربما دعاه إلی طاعته رهبه من أمثاله و رجاء أن ینقله عن هذه الحال إلی حال جلیله یغتبط علیها «لِیَبْلُوَکُمْ فِی ما آتاکُمْ» أی لیختبرکم فیما أعطاکم أی یعاملکم معامله المختبر مظاهره فی العدل و انتفاء من الظلم و معناه لینظر الغنی إلی الفقیر فیشکر و ینظر الفقیر إلی الغنی فیصبر و یفکر العاقل فی الأدله و یعمل بما یعلم «إِنَّ رَبَّکَ سَرِیعُ الْعِقابِ» إنما وصف نفسه بذلک مع أن عقابه فی الآخره من حیث إن کل ما هو آت قریب فهو إذا سریع و قیل معناه أنه سریع العقاب بمن استحقه فی دار الدنیا فیکون تحذیرا لمواقع الخطیئه علی هذه الجهه و قیل معناه أنه قادر علی تعجیل العقاب فاحذروا معاجلته بالهلاک فی الدنیا
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«وَ إِنَّهُ لَغَفُورٌ رَحِیمٌ» قابل سبحانه بین العقاب و الغفران و لم یقابل بالثواب لأن ذلک أدعی إلی الإقلاع عما یوجب العقاب لأنه لو ذکر الثواب لجاز أن یتوهم أنه لمن لم یکن منه عصیان و قیل أنه سبحانه افتتح السوره بالحمد علی نعمه تعلیما و ختمها بالمغفره و الرحمه لیحمد علی ذلک.
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(7) سوره الأعراف مکیه و آیاتها ست و مائتان (206)


اشاره


[توضیح]

هی مکیه و قد روی عن قتاده و الضحاک أنها مکیه غیر قوله «وَ سْئَلْهُمْ عَنِ الْقَرْیَهِ» إلی قوله «بِما کانُوا یَفْسُقُونَ» فإنها نزلت بالمدینه



عدد آیها

مائتان و ست آیات حجازی کوفی و خمس بصری شامی.

* اختلافها

خمس آیات «المص» و «بَدَأَکُمْ تَعُودُونَ» کوفی «مُخْلِصِینَ لَهُ الدِّینَ» بصری شامی «ضِعْفاً مِنَ النَّارِ» و «الْحُسْنی عَلی بَنِی إِسْرائِیلَ» حجازی.



فضلها

أبی بن کعب عن النبی ص قال من قرأ سوره الأعراف جعل الله بینه و بین إبلیس سترا و کان آدم شفیعا له یوم القیامه

و

روی العیاشی بإسناده عن أبی بصیر عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال من قرأ سوره الأعراف فی کل شهر کان یوم القیامه من الذین لا خوف علیهم و لا هم یحزنون فإن قرأها فی کل یوم جمعه کان ممن لا یحاسب یوم القیامه

قال أبو عبد الله (علیه السلام) أما إن فیها آیا محکمه فلا تدعوا قراءتها و القیام بها فإنها تشهد یوم القیامه لمن قرأها عند ربه.



تفسیرها

لما ختم الله سبحانه سوره الأنعام بالرحمه افتتح هذه السوره بأنه أنزل کتابا فیه معالم الدین و الحکمه فقال.
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[سوره الأعراف (7): الآیات 1 الی 3]


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

المص (1) کِتابٌ أُنْزِلَ إِلَیْکَ فَلا یَکُنْ فِی صَدْرِکَ حَرَجٌ مِنْهُ لِتُنْذِرَ بِهِ وَ ذِکْری لِلْمُؤْمِنِینَ (2) اتَّبِعُوا ما أُنْزِلَ إِلَیْکُمْ مِنْ رَبِّکُمْ وَ لا تَتَّبِعُوا مِنْ دُونِهِ أَوْلِیاءَ قَلِیلاً ما تَذَکَّرُونَ (3)



القراءه

قرأ ابن عامر یتذکرون بیاء و تاء و قرأ أهل الکوفه غیر أبی بکر «تَذَکَّرُونَ» خفیفه الذال و قرأ الباقون تذکرون بتشدید الذال و الکاف.



الحجه

قال أبو علی من قرأ تذکرون مشدده أراد تتذکرون فأدغم التاء فی الذال و إدغامها فیها حسن لأن التاء مهموسه و الذال مجهوره و المجهور أزید صوتا و أقوی من المهموس فحسن إدغام الأنقص فی الأزید و لا یسوغ إدغام الأزید فی الأنقص ما فی قوله «ما تَذَکَّرُونَ» موصوله بالفعل و هی معه منزله المصدر و المعنی قلیلا تذکرکم و لا ذکر فی الصله یعود إلیها کما لا یکون فی صله أن ذکر و من قرأ تذکرون فإنه حذف التاء التی أدغمها من شدد الذال و ذلک حسن لاجتماع ثلاثه أحرف متقاربه و یقوی ذلک قولهم اسطاع یسطیع فحذفوا أحد الثلاثه المتقاربه و من قرأ یتذکرون بیاء و تاء فوجهه أنه مخاطبه النبی ص أی قلیلا ما یتذکر هؤلاء.



اللغه

قد تقدم ذکر الحروف المقطعه فی أوائل السور فی أول سوره البقره و ذکرنا الأقوال فی معانیها و إعرابها فلا معنی لإعادتها و بینا أن حروف الهجاء توصل علی نیه الوقف فرقا بینها و بین ما یوصل للمعانی فعلی هذا متی سمیت رجلا بالمص وجبت الحکایه و إن سمیته بصاد أو قاف لم یجب ذلک لأن صاد و قاف لهما نظیر فی الأسماء المفرده مثل باب و نار و لیس کذلک «المص» لأنه بمنزله الجمله إذ لیس له نظیر فی المفرد و إنما عد الکوفیون «المص» آیه و لم یعدوا صاد لأن «المص» بمنزله الجمله مع أن آخره علی ثلاثه أحرف بمنزله المردف فلما اجتمع هذان السببان و کل واحد منهما یقتضی عده عدوه و لم یعدوا المر لأن آخره لا یشبه المردف و لم یعدوا صاد لأنه بمنزله اسم مفرد و کذلک قاف و نون و من قال إن هذه الحروف فی أوائل السور أسماء للسور فعلی قوله إنما سمیت بها و لم تسم بالأسماء المنقوله لأنها تتضمن معانی أخر مضافه إلی التسمیه و هو أنها فاتحه لما هو منها و أنها فاصله بینها و بین ما قبلها و لأنه یأتی من التألیف بعدها ما هو معجز مع أنه تألیف کتألیفها فهذه المعانی من أسرارها و الذکری مصدر ذکر یذکر تذکیرا فهی اسم للتذکیر و فیه مبالغه و مثله الرجعی.



الإعراب 

قال الزجاج أجمع النحویون علی أن قوله «کِتابٌ أُنْزِلَ إِلَیْکَ» مرفوع بغیر
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هذه الحروف فالمعنی هذا کتاب أنزل إلیک و من قال إن کتاب یرتفع بالمص و تقدیره المص حروف کتاب یلزمه إضمار شیئین فیکون المعنی المص بعض حروف کتاب أنزل إلیک فیکون قد أضمر المضاف و ما أضیف إلیه و هذا لیس بجائز فإن قال قائل قد یقول أ ب ت ث ثمانیه و عشرون حرفا و إنما ذکرت أربعه فمن أین جاز ذلک قیل قد صار اسم هذه الحروف کلها أ ب ت ث کما أنک تقول الحمد سبع آیات فالحمد اسم لجمله السوره و لیس اسم الکتاب الم و لا اسم القرآن طسم و هذا فرق بین قال و الذی اخترناه فی تفسیر المص قول ابن عباس أن المص أنا الله أعلم و أفصل فیکون یرتفع بعض هذه الحروف ببعض و الجمله لا موضع لها و قوله «فَلا یَکُنْ فِی صَدْرِکَ حَرَجٌ» دخول الفاء فیه یحتمل وجهین (أحدهما) أن تکون عاطفه جمله علی جمله و تقدیره هذا کتاب أنزلناه إلیک فلا یکن بعد إنزاله فی صدرک حرج و الآخر أن یکون جوابا و تقدیره إذا کان أنزل إلیک الکتاب لتنذر به فلا یکن فی صدرک حرج منه فیکون محمولا علی معنی إذا، و ذکری قال الزجاج یصلح أن یکون فی موضع نصب و رفع و خفض فالنصب علی قوله «أُنْزِلَ إِلَیْکَ» لتنذر به و لتذکر به ذکری لأن فی الإنذار معنی التذکیر و هذا کما یقال جئتک للإحسان و شوقا إلیک فیکون مفعولا له و أما الرفع فعلی تقدیر و هو ذکری و أما الخفض فعلی معنی لتنذر فإن معنی لتنذر لأن تنذر فیکون تقدیره للإنذار و للذکری قال علی بن عیسی و هذا الوجه ضعیف لأنه لا یجوز أن یحمل الجر علی التأویل کما لا یجوز مررت به و زید.


المعنی 

«المص» مضی تفسیره و ما قیل فیه «کِتابٌ أُنْزِلَ إِلَیْکَ» أی هذا الذی أوحیته إلیک کتاب أنزل إلیک أی أنزله الملائکه إلیک بأمر الله تعالی «فَلا یَکُنْ فِی صَدْرِکَ حَرَجٌ مِنْهُ» ذکر فی معناه أقوال (أحدها) ما ذکره الحسن أن معنی الحرج الضیق فمعناه و لا یضیقن صدرک لتشعب الفکر خوفا من أن لا تقوم بتبلیغ ما أنزل إلیک حق القیام فلیس علیک أکثر من الإنذار (و ثانیها) أن معنی الحرج الشک عن ابن عباس و مجاهد و قتاده و السدی فمعناه فلا یکن فی صدرک شک فیما یلزمک من القیام بحقه فإنما أنزل إلیک لتنذر به (و ثالثها) إن معناه فلا یضیقن صدرک من قومک أن یکذبوک و یجبهوک بالسوء فیما أنزل إلیک کما قال سبحانه فَلَعَلَّکَ باخِعٌ نَفْسَکَ عَلی آثارِهِمْ إِنْ لَمْ یُؤْمِنُوا بِهذَا الْحَدِیثِ أَسَفاً عن الفراء و

قد روی فی الخبر أن الله تعالی لما نزل القرآن إلی رسول الله ص قال إنی أخشی أن
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یکذبنی الناس و یثلغوا رأسی فیترکوه کالخبزه فأزال الله الخوف عنه بهذه الآیه

و قوله «لِتُنْذِرَ بِهِ» أی بالقرآن قال الفراء و الزجاج و أکثر العلماء أنه علی التقدیم و التأخیر و تقدیره کتاب أنزل إلیک لتنذر به «وَ ذِکْری لِلْمُؤْمِنِینَ» فلا یکن فی صدرک حرج منه و قال آخرون هو متصل بقوله «فَلا یَکُنْ فِی صَدْرِکَ حَرَجٌ مِنْهُ لِتُنْذِرَ بِهِ» أی کن علی انشراح صدر بالإنذار و معناه التخوف بوعده و وعیده و أمثاله و أمره و نهیه و لیذکروا بما فیه و إنما خص المؤمنین لأنهم المنتفعون به ثم خاطب الله سبحانه المکلفین فقال «اتَّبِعُوا ما أُنْزِلَ إِلَیْکُمْ مِنْ رَبِّکُمْ» و یحتمل أن یکون المراد قل لهم یا محمد اتبعوا ما أنزل إلیکم من ربکم لأنه قال قبل لتنذر به و الاتباع تصرف الثانی بتصرف الأول و تدبره بتدبیره فالأول إمام و الثانی مؤتم و وجوب الاتباع فیما أنزل الله تعالی یدخل فیه الواجب و الندب و المباح لأنه یجب أن یعتقد فی کل منها ما أمر الله سبحانه به کما یجب أن یعتقد فی الحرام وجوب اجتنابه «وَ لا تَتَّبِعُوا مِنْ دُونِهِ أَوْلِیاءَ» أی و لا تتخذوا غیره أولیاء تطیعونهم فی معصیه الله لأن من لا یتبع القرآن صار متبعا لغیر الله من الشیطان و الأوثان فأمر سبحانه باتباع القرآن و نهی عن اتباع الشیطان لیعلموا أن اتباع القرآن اتباع له سبحانه «قَلِیلًا ما تَذَکَّرُونَ» أی قلیلا یا معشر المشرکین تذکرکم و اتعاظکم و هذا استبطاء فی التذکر و خرج مخرج الخبر و المراد به الأمر فمعناه تذکروا کثیرا ما یلزمکم من أمر دینکم و ما أوجبه الله علیکم و معنی التذکر أن یأخذ فی الذکر شیئا بعد شی ء مثل التفقه و التعلم.


[سوره الأعراف (7): الآیات 4 الی 5]


اشاره

وَ کَمْ مِنْ قَرْیَهٍ أَهْلَکْناها فَجاءَها بَأْسُنا بَیاتاً أَوْ هُمْ قائِلُونَ (4) فَما کانَ دَعْواهُمْ إِذْ جاءَهُمْ بَأْسُنا إِلاَّ أَنْ قالُوا إِنَّا کُنَّا ظالِمِینَ (5)



الإعراب 

کم لفظه موضوعه للتکثیر و رب للتقلیل و إنما کان کذلک لأن رب حرف و کم اسم و التقلیل ضرب من النفی و کم یدخل فی الخبر بمعنی التکثیر فأما فی الاستفهام فلا لأن الاستفهام موکول إلی بیان المجیب و إنما دخلها التکثیر لأن استبهام العدد عن أن یظهر أو یضبط إنما یکون لکثرته فی غالب الأمر و کم مبهمه قال الفرزدق:
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کم عمه لک یا جریر و خاله فدعاء قد حلبت علی عشاری

فدل بکم علی کثره العمات و الخالات و موضع کم فی الآیه رفع بالابتداء و خبرها أهلکناها و لو جعلتها فی موضع نصب جاز کما تقول فی قوله سبحانه «إِنَّا کُلَّ شَیْ ءٍ خَلَقْناهُ بِقَدَرٍ» و الأول أجود و قیل فی دخول الفاء فی قوله «فَجاءَها بَأْسُنا بَیاتاً» مع أن الفاء للتعقیب أقوال (أحدها) أهلکناها فی حکمنا فجاءها بأسنا (و الثانی) أهلکناها بإرسال ملائکه العذاب إلیها فجاءها بأسنا (و الثالث) أنه مثل زرتنی فأکرمتنی فإن نفس الإکرام هی الزیاره قال علی بن عیسی و لیس هذا مثل ذلک لأن هذا إنما جاز لأنه قصد الزیاره ثم الإکرام بها (و الرابع) أهلکناها فصح أنه جاءها بأسنا و قال الفراء إن الفاء هاهنا بمعنی الواو و رد علیه علی بن عیسی بأنه نقل حرف عن معناه بغیر دلیل و ذلک لا یجوز و قوله «أَوْ هُمْ قائِلُونَ» قال الفراء واو الحال مقدره فیه و تقدیره أو و هم قائلون و إنما حذفت استخفافا قال الزجاج و هذا لا یحتاج إلی ضمیر الواو و لو قلت جاءنی زید راجلا أو فهو فارس أو جاءنی زید هو فارس لم یحتج إلی واو لأن الذکر قد عاد إلی الأول و معنی بیاتا أی لیلا یقال بات بیاتا حسنا و بیته حسنه و المصدر فی الأصل بات بیتا و إنما سمی البیت بیتا لأنه یصلح للمبیت فمعنی أو هم قائلون أی أو جاءهم بأسنا نهارا فی وقت القائله فأو دخلت هاهنا علی جهه تصرف الشی ء و وقوعه و أما مره کذا فهی فی الخبر هاهنا بمنزله أو فی الإباحه إذا قلت جالس الحسن و ابن سیرین أی کل واحد منهما أهل أن یجالس و أو هاهنا أحسن من الواو لأن الواو یتضمن اجتماع الشیئین لو قلت ضربت القوم قیاما و قعودا لأوجبت الواو أنک ضربتهم و هم علی هاتین الحالتین و لو قلت ضربتهم قیاما أو ضربتهم قعودا و لم تکن شاکا فإنما المعنی أنک ضربتهم مره علی هذه الحال و مره علی هذه الحال و أقول أن الأولی أن یکون بیاتا مصدرا وضع موضع الحال فیکون بمعنی بائتین أو قائلین فیکون حالا عن الهاء و المیم فی جاءهم و موضع أن قالوا الاختیار أن یکون رفعا و أن یکون دعواهم فی موضع نصب کقوله وَ ما کانَ جَوابَ قَوْمِهِ إِلَّا أَنْ قالُوا و یجوز أن یکون فی موضع نصب و یکون الدعوی فی موضع رفع إلا أن الدعوی إذا کانت فی موضع رفع فالأکثر فی اللفظ فما کانت دعواهم کذا لأن الدعوی
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مؤنثه و هی اسم لما تدعیه و تصلح أن تکون بمعنی الدعاء حکی سیبویه اللهم أشرکنا فی صالح دعوی المسلمین و أنشد:

(ولت و دعواها کثیر صخبه)

أی دعاؤها.


المعنی 

لما تقدم الأمر منه سبحانه للمکلفین باتباع القرآن و التحذیر من مخالفته و التذکیر عقب ذلک تذکیرهم ما نزل بمن قبلهم من العذاب و تحذیرهم أن ینزل بهم ما نزل بأولئک فقال «وَ کَمْ مِنْ قَرْیَهٍ» أی من أهل قریه فحذف المضاف لدلاله الکلام علیه «أَهْلَکْناها» بعذاب الاستئصال «فَجاءَها بَأْسُنا» أی عذابنا «بَیاتاً» باللیل «أَوْ هُمْ قائِلُونَ» أی فی وقت القیلوله و هی نصف النهار و أصله الراحه و منه الإقاله فی البیع لأنه الإراحه منه بالإعفاء من عقده و الأخذ بالشده فی وقت الراحه أعظم فی العقوبه فلذلک خص الوقتین بالذکر «فَما کانَ دَعْواهُمْ إِذْ جاءَهُمْ بَأْسُنا» أی لم یکن دعاء هؤلاء الذین أهلکناهم عقوبه لهم علی معاصیهم و کفرهم فی الوقت الذی جاءهم شده عذابنا «إِلَّا أَنْ قالُوا إِنَّا کُنَّا ظالِمِینَ» یعنی اعترافهم بذلک علی نفوسهم و إقرارهم به و هذا القول کان منهم عند معاینه البأس و التیقن بأنه ینزل بهم و یجوز أن یکونوا قالوه حین لابسهم طرف منه و لم یهلکوا بعد و فی هذا دلاله علی أن الاعتراف و التوبه عند معاینه البأس لا ینفع.


[سوره الأعراف (7): الآیات 6 الی 9]


اشاره

فَلَنَسْئَلَنَّ الَّذِینَ أُرْسِلَ إِلَیْهِمْ وَ لَنَسْئَلَنَّ الْمُرْسَلِینَ (6) فَلَنَقُصَّنَّ عَلَیْهِمْ بِعِلْمٍ وَ ما کُنَّا غائِبِینَ (7) وَ الْوَزْنُ یَوْمَئِذٍ الْحَقُّ فَمَنْ ثَقُلَتْ مَوازِینُهُ فَأُولئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ (8) وَ مَنْ خَفَّتْ مَوازِینُهُ فَأُولئِکَ الَّذِینَ خَسِرُوا أَنْفُسَهُمْ بِما کانُوا بِآیاتِنا یَظْلِمُونَ (9)



اللغه

السؤال طلب الجواب بأدائه فی الکلام کما أن الاستخبار طلب الخبر بأدائه فی الکلام و القصص ما یتلو بعضه بعضا و منه المقص لأن قطعه یتلو بعضه بعضا و منه القصه من الشعر و القصه من الکتاب و منه القصاص لأنه یتلو الجنایه فی الاستحقاق و منه المقاصه فی الحق لأنه یسقط ماله قصاصا بما علیه و الوزن فی اللغه هو مقابله أحد الشیئین
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بالآخر حتی یظهر مقداره و قد استعمل فی غیر ذلک تشبیها به فمنها وزن الشعر بالعروض و منها قولهم فلان یزن کلامه وزنا قال الأخطل:

و إذا وضعت أباک فی میزانهم رجحوا و شال أبوک فی المیزان

و الحق وضع الشی ء موضعه علی وجه تقتضیه الحکمه و قد استعمل مصدرا علی هذا المعنی و صفه کما جری ذلک فی العدل قال الله سبحانه ذلک بأن الله هو الحق فجری علی طریق الوصف و الثقل عباره عن الاعتماد اللازم سفلا و نقیضه الخفه و هی الاعتماد اللازم علوا.


الإعراب 

الفاء فی قوله «فَلَنَسْئَلَنَّ» عاطفه جمله علی جمله و إنما دخلت الفاء و هی موجبه للتعقیب مع تراخی ما بین الأول و الثانی و ذلک یلیق بثم لتقریب ما بینهما کما قال سبحانه اقْتَرَبَتِ السَّاعَهُ و قال وَ ما أَمْرُ السَّاعَهِ إِلَّا کَلَمْحِ الْبَصَرِ أَوْ هُوَ أَقْرَبُ و قال أَ وَ لَمْ یَرَ الْإِنْسانُ أَنَّا خَلَقْناهُ مِنْ نُطْفَهٍ فَإِذا هُوَ خَصِیمٌ مُبِینٌ و إذا طرف المفاجاه و بینهما بعد" یومئذ" یجوز فیه الإعراب و البناء لأن إضافته إلی مبنی إضافه غیر محضه تقربه من الأسماء المرکبه و إضافته إلی الجمله تقربه من الإضافه الحقیقیه و نون إذ لأنه قد قطع عن الإضافه إذ من شأن التنوین أن یعاقب الإضافه.


المعنی 

و لما أنذرهم سبحانه بالعذاب فی الدنیا عقبه بالإنذار بعذاب الآخره فقال «فَلَنَسْئَلَنَّ الَّذِینَ أُرْسِلَ إِلَیْهِمْ وَ لَنَسْئَلَنَّ الْمُرْسَلِینَ» أقسم الله سبحانه أنه یسأل المکلفین الذین أرسل إلیهم رسله و أقسم أیضا أنه یسأل المرسلین الذین بعثهم فیسأل هؤلاء عن الإبلاغ و یسأل أولئک عن الامتثال و هو تعالی و إن کان عالما بما کان منهم فإنما أخرج الکلام مخرج التهدید و الزجر لیتأهب العباد بحسن الاستعداد لذلک السؤال و قیل أنه یسأل الأمم عن الإجابه و یسأل الرسل ما ذا عملت أممهم فیما جاءوا به و قیل إن الأمم یسألون سؤال توبیخ و الأنبیاء یسألون سؤال شهاده علی الحق عن الحسن و أما فائده السؤال فأشیاء منها أن یعلم الخلائق أنه سبحانه أرسل الرسل و أزاح العله و أنه لا یظلم أحدا و منها أن یعلموا أن الکفار استحقوا العذاب بأفعالهم و منها أن یزداد سرور أهل الإیمان بالثناء الجمیل علیهم و یزداد غم
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الکفار بما یظهر من أفعالهم القبیحه و منها أن ذلک لطف للمکلفین إذا أخبروا به و مما یسأل علی هذا أن یقال کیف یجمع بین قوله تعالی «وَ لا یُسْئَلُ عَنْ ذُنُوبِهِمُ الْمُجْرِمُونَ فَیَوْمَئِذٍ لا یُسْئَلُ عَنْ ذَنْبِهِ إِنْسٌ وَ لا جَانٌّ و قوله «فَلَنَسْئَلَنَّ الَّذِینَ أُرْسِلَ إِلَیْهِمْ» فَوَ رَبِّکَ لَنَسْئَلَنَّهُمْ أَجْمَعِینَ و الجواب عنه من وجوه (أحدها) أنه سبحانه نفی أن یسألهم سؤال استرشاد و استعلام و إنما یسألهم سؤال تبکیت و تقریع و لذلک قال عقیبه یُعْرَفُ الْمُجْرِمُونَ بِسِیماهُمْ و سؤال الاستعلام مثل قولک أین زید و من عندک و هذا لا یجوز علی الله سبحانه و سؤال التوبیخ و التقریع کمن یقول أ لم أحسن إلیک فکفرت نعمتی و منه قوله أَ لَمْ أَعْهَدْ إِلَیْکُمْ یا بَنِی آدَمَ أَ لَمْ تَکُنْ آیاتِی تُتْلی عَلَیْکُمْ و کقول الشاعر:

(أ طربا و أنت قنسری)

أی کبیر السن و هذا توبیخ منه لنفسه أی کیف أطرب مع الکبر و الشیب و قد یکون السؤال للتقریر کقول الشاعر:

أ لستم خیر من رکب المطایا و أندی العالمین بطون راح

أی أنتم کذلک و فی ضده قوله:

" و هل یصلح العطار ما أفسد الدهر"

أی لا یصلح و أما سؤال المرسلین فلیس بتقریع و لا توبیخ لهم و لکنه توبیخ للکفار و تقریع لهم (و ثانیها) أنهم إنما یسألون یوم القیامه کما قال وَ قِفُوهُمْ إِنَّهُمْ مَسْؤُلُونَ ثم تنقطع مسألتهم عند حصولهم فی العقوبه و عند دخولهم النار فلا تنافی بین الخبرین بل هو إثبات للسؤال فی وقت و نفی له فی وقت آخر (و ثالثها) أن فی القیامه مواقف ففی بعضها یسأل و فی بعضها لا یسأل فلا تضاد بین الآیات و أما الجمع بین قوله فَلا أَنْسابَ بَیْنَهُمْ یَوْمَئِذٍ وَ لا یَتَساءَلُونَ و قوله «وَ أَقْبَلَ بَعْضُهُمْ عَلی بَعْضٍ یَتَساءَلُونَ» فهو أن الأول معناه لا یسأل بعضهم بعضا سؤال استخبار عن الحال التی جهلها بعضهم لتشاغلهم عن ذلک و لکل امرئ منهم یومئذ شأن یغنیه و الثانی معناه یسأل بعضهم بعضا سؤال تلاوم و توبیخ کما قال فی موضع آخر یَتَلاوَمُونَ و کقوله «أَ نَحْنُ صَدَدْناکُمْ عَنِ الْهُدی» الآیه و مثل ذلک کثیر فی القرآن ثم بین سبحانه ما ذکرناه من أنه لا یسألهم سؤال استعلام بقوله «فَلَنَقُصَّنَّ عَلَیْهِمْ» أی لنخبرنهم بجمیع أفعالهم لیعلموا أن أعمالهم کانت محفوظه و لیعلم کل منهم جزاء عمله و أنه لا ظلم علیه و لیظهر لأهل الموقف أحوالهم «بِعِلْمٍ» قیل معناه نقص علیهم أعمالهم بأنا عالمون بها و قیل معناه بمعلوم کما قال
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و لا یحیطون بشی ء من علمه أی من معلومه و قال ابن عباس معنی قوله «فَلَنَقُصَّنَّ عَلَیْهِمْ بِعِلْمٍ» ینطق علیهم کتاب أعمالهم کقوله تعالی «هذا کِتابُنا یَنْطِقُ عَلَیْکُمْ بِالْحَقِّ» «وَ ما کُنَّا غائِبِینَ» عن علم ذلک و قیل عن الرسل فیما بلغوا و عن الأمم فیما أجابوا و ذکر ذلک مؤکدا لعلمه بأحوالهم و المعنی أنه لا یخفی علیه شی ء «وَ الْوَزْنُ یَوْمَئِذٍ الْحَقُّ» ذکر فیه أقوال (أحدها) أن الوزن عباره عن العدل فی الآخره و أن لا ظلم فیها علی أحد عن مجاهد و الضحاک و هو قول البلخی (و ثانیها) أن الله ینصب میزانا له لسان و کفتان یوم القیامه فتوزن به أعمال العباد الحسنات و السیئات عن ابن عباس و الحسن و به قال الجبائی ثم اختلفوا فی کیفیه الوزن لأن الأعمال أعراض لا یجوز علیها الإعاده و لا یکون لها وزن و لا تقوم بأنفسها فقیل توزن صحائف الأعمال عن عبد الله بن عمر و جماعه و قیل یظهر علامات للحسنات و علامات للسیئات فی الکفتین فیراها الناس عن الجبائی و قیل یظهر للحسنات صوره حسنه و للسیئات صوره سیئه عن ابن عباس و قیل توزن نفس المؤمن و الکافر عن عبید بن عمیر قال یؤتی بالرجل العظیم الجثه فلا یزن جناح بعوضه (و ثالثها) أن المراد بالوزن ظهور مقدار المؤمن فی العظم و مقدار الکافر فی الذله کما قال سبحانه فَلا نُقِیمُ لَهُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ وَزْناً فمن أتی بالعمل الصالح الذی یثقل وزنه أی یعظم قدره فقد أفلح و من أتی بالعمل السی ء الذی لا وزن له و لا قیمه فقد خسر عن أبی مسلم و أحسن الأقوال القول الأول و بعده الثانی و إنما قلنا ذلک لأنه اشتهر من العرب قولهم کلام فلان موزون و أفعاله موزونه یریدون بذلک أنها واقعه بحسب الحاجه لا تکون ناقصه عنها و لا زائده علیها زیاده مضره أو داخله فی باب العبث قال مالک ابن أسماء الفزاری:

و حدیث ألذه هو مما ینعت الناعتون یوزن وزنا

منطق صائب و یلحن أحیانا و خیر الحدیث ما کان لحنا

أی یعرض فی الکلام و لا یصرح به و قیل أنه من اللحن الذی هو سرعه الفهم و الفطنه و علی هذا فیکون معنی الوزن أنه قام فی النفس مساویا لغیره کما یقوم الوزن فی مرآه العین کذلک و أما حسن القول الثانی فلمراعاه الخبر الوارد فیه و الجری علی ظاهره «فَمَنْ ثَقُلَتْ مَوازِینُهُ» إنما جمع الموازین لأنه یجوز أن یکون لکل نوع من أنواع الطاعات یوم القیامه میزان و یجوز أن یکون کل میزان صنفا من أصناف أعماله و یؤید هذا ما

جاء فی الخبر أن الصلاه میزان فمن وفی استوفی

«فَأُولئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ» أی الفائزون بثواب الله «وَ مَنْ
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خَفَّتْ مَوازِینُهُ فَأُولئِکَ الَّذِینَ خَسِرُوا أَنْفُسَهُمْ» بأن استحقوا عذاب الأبد «بِما کانُوا بِآیاتِنا یَظْلِمُونَ» أی بجحودهم بما جاء به محمد ص من آیاتنا و حججنا و الخسران ذهاب رأس المال و من أعظم رأس المال النفس فإذا أهلک نفسه بسوء عمله فقد خسر نفسه.


[سوره الأعراف (7): الآیات 10 الی 11]


اشاره

وَ لَقَدْ مَکَّنَّاکُمْ فِی الْأَرْضِ وَ جَعَلْنا لَکُمْ فِیها مَعایِشَ قَلِیلاً ما تَشْکُرُونَ (10) وَ لَقَدْ خَلَقْناکُمْ ثُمَّ صَوَّرْناکُمْ ثُمَّ قُلْنا لِلْمَلائِکَهِ اسْجُدُوا لِآدَمَ فَسَجَدُوا إِلاَّ إِبْلِیسَ لَمْ یَکُنْ مِنَ السَّاجِدِینَ (11)



القراءه

قرأ کل القراء «مَعایِشَ» بغیر همز و روی بعضهم عن نافع معائش ممدودا مهموزا.



الحجه

قال أبو علی معایش جمع معیشه و اعتل معیشه لأنه علی وزن یعیش و زیادته زیاده تختص الاسم دون الفعل فلم یحتج إلی الفصل بین الاسم و الفعل کما احتیج إلیه فیما کانت زیادته مشترکه نحو الهمزه فی أخاف و هو أخوف منک و موافقه الاسم لبناء الفعل توجب فی الاسم الاعتلال أ لا تری أنهم أعلوا بابا و نابا و یوم راح لما کان علی وزن الفعل و صححوا نحو حول و غیبه و لومه لما لم تکن علی مثال الفعل فمعیشه موافقه للفعل فی البناء أ لا تری أنه مثل یعیش فی الزنه و تکسیرها یزیل مشابهته فی البناء فقد علمت بذلک زوال المعنی الموجب للإعلال فی الواحد فی الجمع فلزم التصحیح فی التکسیر لزوال المشابهه فی اللفظ و لأن التکسیر معنی لا یکون فی الفعل إنما یختص به الاسم و إذا کانوا قد صححوا نحو الجولان و الهیمان مع قیام بناء الفعل فیه لما لحقه من الزیاده التی یختص بها الاسم فتصحیح قولهم معایش الذی قد زال مشابهه الفعل عنه فی اللفظ و المعنی لا إشکال فیه و فی وجوب العدل عن إعلاله و من أعل فهمز فمجازه علی وجه اللفظ و هو أن معیشه علی وزن مصیبه فتوهمها فعیله فهمزها کما همز مصائب و مثل ذلک مما یحمل علی الغلط قولهم فی جمع مسیل أمسله فتوهموه فعیله و إنما هو مفعله و ذکر المحققون أن الهمزه فی هذه الیاء إنما تکون إذا کانت زائده نحو صحیفه و صحائف و إنما یهمز الیاء الزائده لأنه لا حظ لها فی الحرکه و قد قربت من آخر الکلمه و لزمتها الحرکه فأوجبوا فیها الهمزه و إذا جمعت مقاما قلت
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مقاوم و أنشدوا:

و إنی لقوام مقاوم لم یکن جریر و لا مولی جریر یقومها.


اللغه

التمکین إعطاء ما یصح به الفعل مع رفع المنع لأن الفعل کما یحتاج إلی القدره فقد یحتاج إلی آله و إلی دلاله و إلی سبب و یحتاج إلی ارتفاع المنع فالتمکین عباره عن جمیع ذلک و الجعل إیجاد ما به یکون الشی ء علی خلاف ما کان علیه مثل أن تقول جعلت الساکن متحرکا لأنک فعلت فیه الحرکه و نظیره التصییر و جعل الشی ء أعم من حدوثه لأنه قد یکون بحدوث غیره مما یتغیر به و المعیشه ما یکون وصله إلی ما فیه الحیاه من جهه المطعم و المشرب و الملبس، و الخلق إحداث الشی ء علی تقدیر تقتضیه الحکمه و التصویر جعل الشی ء علی صوره من الصور و الصوره بنیه مقومه علی هیئه ظاهره و السجود أصله الانخفاض و حقیقته وضع الجبهه علی الأرض.


الإعراب 

«قَلِیلًا» نصب بتشکرون و تقدیره تشکرون قلیلا و ما زائده و یجوز أن یکون ما مع ما بعدها بمنزله المصدر فیکون تقدیره قلیلا شکرکم.


المعنی 

ثم ذکر سبحانه نعمه علی البشر بالتمکین فی الأرض و ما خلق فیها من الأرزاق مضافه إلی نعمه السابغه علیهم بإنزال الکتب و إرسال الرسل فقال «وَ لَقَدْ مَکَّنَّاکُمْ فِی الْأَرْضِ» أی مکناکم من التصرف فیها و ملکناکموها و جعلناها لکم قرارا «وَ جَعَلْنا لَکُمْ فِیها مَعایِشَ» أی ما تعیشون به من أنواع الرزق و وجوه النعم و المنافع و قیل یرید المکاسب و الإقدار علیها بالعلم و القدره و الآلات «قَلِیلًا ما تَشْکُرُونَ» أی ثم أنتم مع هذه النعم التی أنعمناها علیکم لتشکروا قد قل شکرکم ثم ذکر سبحانه نعمته فی ابتداء الخلق فقال «وَ لَقَدْ خَلَقْناکُمْ ثُمَّ صَوَّرْناکُمْ» قال الأخفش ثم هاهنا فی معنی الواو و قال الزجاج و هذا خطأ لا یجیزه الخلیل و سیبویه و جمیع من یوثق بعلمه إنما ثم للشی ء الذی یکون بعد المذکور قبله لا غیر و إنما المعنی فی هذا الخطاب ذکر ابتداء الخلق أولا فالمراد أنا بدأنا خلق آدم ثم صورناه فابتداء خلق آدم (علیه السلام) من التراب ثم وقعت الصوره بعد ذلک فهذا معنی «خَلَقْناکُمْ ثُمَّ صَوَّرْناکُمْ ثُمَّ قُلْنا لِلْمَلائِکَهِ اسْجُدُوا لِآدَمَ» بعد الفراغ من خلق آدم فثم إنما هو لما بعد و هذا مروی عن الحسن و من کلام العرب فعلنا بکم کذا و کذا و هم یعنون أسلافهم و فی التنزیل «وَ إِذْ أَخَذْنا مِیثاقَکُمْ وَ رَفَعْنا فَوْقَکُمُ الطُّورَ» أی میثاق أسلافکم و قد قیل فی ذلک
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أقوال أخر منها أن معناه خلقنا آدم ثم صورناکم فی ظهره ثم قلنا للملائکه اسجدوا لآدم عن ابن عباس و مجاهد و الربیع و قتاده و السدی و منها أن الترتیب وقع فی الإخبار فکأنه قال خلقناکم ثم صورناکم ثم أنا نخبرکم إنا قلنا للملائکه اسجدوا لآدم کما یقول القائل أنا راجل ثم أنا مسرع و هذا قول جماعه من النحویین منهم علی بن عیسی و القاضی أبو سعید السیرافی و غیرهما و علی هذا فقد قیل إن المعنی خلقناکم فی أصلاب الرجال ثم صورناکم فی أرحام النساء عن عکرمه و قیل خلقناکم فی الرحم ثم صورناکم بشق السمع و البصر و سائر الأعضاء عن یمان و قول الشاعر:

سألت ربیعه من خیرها أبا ثم أما فقالت لیه

فمعناه لنجیب أولا عن الأب ثم الأم و قوله «فَسَجَدُوا إِلَّا إِبْلِیسَ لَمْ یَکُنْ مِنَ السَّاجِدِینَ» قد مضی الکلام فیه فی سوره البقره.


[سوره الأعراف (7): الآیات 12 الی 13]


اشاره

قالَ ما مَنَعَکَ أَلاَّ تَسْجُدَ إِذْ أَمَرْتُکَ قالَ أَنَا خَیْرٌ مِنْهُ خَلَقْتَنِی مِنْ نارٍ وَ خَلَقْتَهُ مِنْ طِینٍ (12) قالَ فَاهْبِطْ مِنْها فَما یَکُونُ لَکَ أَنْ تَتَکَبَّرَ فِیها فَاخْرُجْ إِنَّکَ مِنَ الصَّاغِرِینَ (13)



اللغه

الصاغر الذلیل بصغر القدر یقال صغر یصغر صغرا و صغارا فهو صاغر إذا رضی بالضیم و من الصغر ضد الکبر صغر یصغر قال ابن السکیت یقال فلان صغره ولد أبیه أی أصغرهم.



الإعراب 

ما فی قوله «ما مَنَعَکَ» مرفوع الموضع و المعنی أی شی ء منعک و لا ملغی فی قوله «أَلَّا تَسْجُدَ» المعنی ما منعک أن تسجد و مثله قوله سبحانه «لِئَلَّا یَعْلَمَ» و معناه لأن یعلم و قال الشاعر:

أبی جوده لا البخل و استعجلت به نعم من فتی لا یمنع الجود قاتله

قالوا معناه أبی جوده البخل و قال أبو عمرو بن العلاء الروایه أبی جوده لا البخل بالجر
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و المعنی أبی جوده لا التی تبخل الإنسان قال الزجاج و روی فیه وجها آخر حسنا و هو أن یکون لا غیر لغو و یکون البخل منصوبا بدلا من لا و المعنی أبی جوده لا التی هی البخل فکأنه قال أبی جوده البخل و قد قیل إنما دخل لا فی قوله «أَلَّا تَسْجُدَ» لأن معناه ما دعاک إلی أن لا تسجد أو ما أحوجک إلی أن لا تسجد.


المعنی 

ثم حکی سبحانه خطابه لإبلیس حین امتنع من السجود لآدم بقوله «قالَ» أی قال الله تعالی «ما مَنَعَکَ أَلَّا تَسْجُدَ» أی ما دعاک إلی أن لا تسجد و ما اضطرک إلیه أو ما منعک أن تسجد «إِذْ أَمَرْتُکَ» بالسجود لآدم «قالَ» إبلیس «أَنَا خَیْرٌ مِنْهُ خَلَقْتَنِی مِنْ نارٍ وَ خَلَقْتَهُ مِنْ طِینٍ» و هذا الجواب غیر مطابق لأنه کان یجب أن یقول منعنی کذا لأن قوله «أَنَا خَیْرٌ مِنْهُ» جواب لمن یقول أیکما خیر و لکن فیه معنی الجواب و یجری ذلک مجری أن یقول القائل لغیره کیف کنت فیقول أنا صالح و کان یجب أن یقول کنت صالحا لکنه جاز ذلک لأنه أفاد أنه صالح فی الحال مع أنه کان صالحا فیما مضی قال ابن عباس أول من قاس إبلیس فأخطأ القیاس فمن قاس الدین بشی ء من رأیه قرنه الله بإبلیس و قال ابن سیرین أول من قاس إبلیس و ما عبدت الشمس و القمر إلا بالمقاییس و وجه دخول الشبهه علی إبلیس أنه ظن أن النار إذا کانت أشرف من الطین لم یجز أن یسجد الأشرف للأدون و هذا خطأ لأن ذلک تابع لما یعلم الله سبحانه من مصالح العباد و قد قیل أیضا أن الطین خیر من النار لأنه أکثر منافع للخلق من حیث أن الأرض مستقر الخلق و فیها معایشهم و منها یخرج أنواع أرزاقهم و الخیریه إنما یراد بها کثره المنافع دون کثره الثواب لأن الثواب لا یکون إلا للمکلف المأمور دون الجماد «قالَ» أی قال الله سبحانه لإبلیس «فَاهْبِطْ» أی أنزل و انحدر «مِنْها» أی من السماء عن الحسن و قیل من الجنه و قیل معناه أنزل عما أنت علیه من الدرجه الرفیعه و المنزله الشریفه التی هی درجه متبعی أمر الله سبحانه و حافظی حدوده إلی الدرجه الدنیه التی هی درجه العاصین المضیعین أمر الله «فَما یَکُونُ لَکَ أَنْ تَتَکَبَّرَ» عن أمر الله «فِیها» أی فی الجنه أو فی السماء فإنها لیست بموضع المتکبرین و إنما موضعهم النار کما قال «أَ لَیْسَ فِی جَهَنَّمَ مَثْویً لِلْمُتَکَبِّرِینَ» «فَاخْرُجْ» من المکان الذی أنت فیه أو المنزله التی أنت علیها «إِنَّکَ مِنَ الصَّاغِرِینَ» أی من الأذلاء بالمعصیه فی الدنیا لأن العاصی ذلیل عند من عصاه أو بالعذاب فی الآخره لأن المعذب ذلیل و هذا الکلام إنما صدر من الله سبحانه علی لسان بعض الملائکه عن الجبائی و قیل إن إبلیس رأی معجزه تدله علی أن ذلک کلام الله و قوله

ص: 203






سبحانه «فَما یَکُونُ لَکَ أَنْ تَتَکَبَّرَ فِیها» لا یدل علی أنه یجوز التکبر فی غیر الجنه فإن التکبر لا یجوز علی حال لأنه إظهار کبر النفس علی جمیع الأشیاء و هذا فی صفه العباد ذم و فی صفه الله سبحانه مدح إلا أن إبلیس تکبر علی الله سبحانه فی الجنه فأخرج منها قسرا و من تکبر خارج الجنه منع من ذلک بالأمر و النهی.


[سوره الأعراف (7): الآیات 14 الی 17]


اشاره

قالَ أَنْظِرْنِی إِلی یَوْمِ یُبْعَثُونَ (14) قالَ إِنَّکَ مِنَ الْمُنْظَرِینَ (15) قالَ فَبِما أَغْوَیْتَنِی لَأَقْعُدَنَّ لَهُمْ صِراطَکَ الْمُسْتَقِیمَ (16) ثُمَّ لَآتِیَنَّهُمْ مِنْ بَیْنِ أَیْدِیهِمْ وَ مِنْ خَلْفِهِمْ وَ عَنْ أَیْمانِهِمْ وَ عَنْ شَمائِلِهِمْ وَ لا تَجِدُ أَکْثَرَهُمْ شاکِرِینَ (17)



اللغه

الإنظار و الإمهال و التأخیر و التأجیل نظائر و بینها فروق و ضد الإمهال الإعجال و البعث الإطلاق فی الأمر و الانبعاث الانطلاق و البعث و الحشر و النشر و الجمع نظائر.



الإعراب 

«لَأَقْعُدَنَّ» جواب للقسم و القسم محذوف لأن غرضه بالکلام التأکید و هو ضد قوله «ص وَ الْقُرْآنِ ذِی الذِّکْرِ» فإنه حذف الجواب هناک و بقی القسم لأن الغرض تعظیم المقسم به و نصب «صِراطَکَ» علی الحذف دون الظرف و تقدیره علی صراطک کما قیل ضرب زید الظهر و البطن أی علی الظهر و البطن قال الشاعر:

لدن بهز الکف یعسل متنه فیه کما عسل الطریق الثعلب

و قال آخر:

کأنی إذا أسعی لأظفر طائرا مع النجم فی جو السماء یصوب

أی لأظفر علی طائر.
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المعنی 

«قالَ» یعنی إبلیس «أَنْظِرْنِی» أی أمهلنی و أخرنی فی الأجل و لا تمتنی «إِلی یَوْمِ یُبْعَثُونَ» أی یبعث الخلق من قبورهم للجزاء و قیل معناه أنظرنی فی الجزاء إلی یوم القیامه فکأنه خاف أن یعاجله الله سبحانه بالعقوبه یدل علیه قوله «إِلی یَوْمِ یُبْعَثُونَ» و لم یقل إلی یوم یموتون و معلوم أن الله تعالی لا یبقی أحدا حیا إلی یوم القیامه قال الکلبی أراد الخبیث أن لا یذوق الموت فی النفخه الأولی مع من یموت فأجیب بالإنظار إلی یوم الوقت المعلوم و هی النفخه الأولی لیذوق الموت بین النفختین و هو أربعون سنه و أما الوجه فی مسأله إبلیس الإنظار مع علمه بأنه مطرود ملعون فعلمه بأنه سبحانه یظاهر إلی عباده بالنعم و یعمهم بالفضل و الکرم فلم یصرفه ارتکابه المعصیه عن المسأله و الطمع فی الإجابه «قالَ» أی قال الله سبحانه لإبلیس «إِنَّکَ مِنَ الْمُنْظَرِینَ» أی من المؤخرین «قالَ» إبلیس لما لعنه الله و طرده ثم سأله الإنظار فأجابه الله تعالی إلی شی ء منه «فَبِما أَغْوَیْتَنِی» أی فبالذی أغویتنی قیل فی معناه أقوال (أحدها) أن معناه بما خیبتنی من رحمتک و جنتک کما قال الشاعر:

فمن یلق خیرا یحمد الناس أمره و من یغو لا یعدم علی الغی لائما

أی من یخب (و ثانیها) أن المراد امتحنتنی بالسجود لآدم فغویت عنده فلذلک قال أغویتنی کما قال «فَزادَتْهُمْ رِجْساً إِلَی رِجْسِهِمْ» (و ثالثها) أن معناه حکمت بغوایتی کما یقال أضللتنی أی حکمت بضلالتی عن ابن عباس و ابن زید (و رابعها) أن معناه أهلکتنی بلعنک إیای کما قال الشاعر:

معطفه الأثناء لیس فصیلها برازئها درا و لا میت غوی

أی و لا میت هلاکا بالقعود عن شرب اللبن و منه قوله «فَسَوْفَ یَلْقَوْنَ غَیًّا» أی هلاکا و قالوا غوی الفصیل إذا فقد اللبن فمات و المصدر غوی مقصور (و خامسها) أن یکون الکلام علی ظاهره من الغوایه و لا یبعد أن یکون إبلیس قد اعتقد أن الله تعالی یغوی الخلق بأن یضلهم و یکون ذلک من جمله ما کان اعتقده من الشر «لَأَقْعُدَنَّ» أی لأجلسن «لَهُمْ» أی
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لأولاد آدم «صِراطَکَ الْمُسْتَقِیمَ» أی علی طریقک المستوی و هو طریق الحق لأصدنهم عنه بالإغواء حتی أصرفهم إلی طریق الباطل کیدا لهم و عداوه و قول من قال إنه لو کان ما یفعل به الإیمان هو بعینه ما یفعل به الکفر لکان قوله «فَبِما أَغْوَیْتَنِی» مساویا لقوله فیما أصلحتنی یفسد بأن صفه الآله إذا وقع بها الکفر صفتها إذا وقع بها الإیمان و إن کانت الآله واحده کما أن السیف واحد و یصلح لأن یستعمل فی قتل المؤمن کما یصلح أن یستعمل فی قتل الکافر و لا یجب من ذلک أن تکون الصفتان واحده من أجل أنه واحد فلا یمتنع أن یکون متی استعملت آله الإیمان فی الضلال و الکفر تسمی إغواء و إن استعمل فی الإیمان سمیت هدایه و إن کان ما یصح به الإیمان هو بعینه ما یصح به الکفر و الضلال «ثُمَّ لَآتِیَنَّهُمْ مِنْ بَیْنِ أَیْدِیهِمْ وَ مِنْ خَلْفِهِمْ وَ عَنْ أَیْمانِهِمْ وَ عَنْ شَمائِلِهِمْ» قیل فی ذلک أقوال (أحدها) أن المعنی من قبل دنیاهم و آخرتهم و من جهه حسناتهم و سیئاتهم عن ابن عباس و قتاده و السدی و ابن جریج و تلخیصه إنی أزین لهم الدنیا و أخوفهم بالفقر و أقول لهم لا جنه و لا نار و لا بعث و لا حساب و أثبطهم عن الحسنات و أشغلهم عنها و أحبب إلیهم السیئات و أحثهم علیها قال ابن عباس و إنما لم یقل و من فوقهم لأن فوقهم جهه نزول الرحمه من السماء فلا سبیل له إلی ذلک و لم یقل من تحت أرجلهم لأن الإتیان منه موحش (و ثانیها) أن معنی «مِنْ بَیْنِ أَیْدِیهِمْ» و «عَنْ أَیْمانِهِمْ» من حیث یبصرون و «مِنْ خَلْفِهِمْ» و «عَنْ شَمائِلِهِمْ» من حیث لا یبصرون عن مجاهد (و ثالثها)

ما روی عن أبی جعفر (علیه السلام) قال «ثُمَّ لَآتِیَنَّهُمْ مِنْ بَیْنِ أَیْدِیهِمْ» معناه أهون علیهم أمر الآخره «وَ مِنْ خَلْفِهِمْ» آمرهم بجمع الأموال و البخل بها عن الحقوق لتبقی لورثتهم «وَ عَنْ أَیْمانِهِمْ» أفسد علیهم أمر دینهم بتزیین الضلاله و تحسین الشبهه «وَ عَنْ شَمائِلِهِمْ» بتحبیب اللذات إلیهم و تغلیب الشهوات علی قلوبهم

و إنما دخلت من فی القدام و الخلف و عن فی الیمین و الشمال لأن فی القدام و الخلف معنی طلب النهایه و فی الیمین و الشمال الانحراف عن الجهه «وَ لا تَجِدُ أَکْثَرَهُمْ شاکِرِینَ» هذا إخبار من إبلیس إن الله تعالی لا یجد أکثر خلقه شاکرین و قیل إنه یمکن أن یکون قد قال ذلک من أحد وجهین إما من جهه الملائکه بإخبار الله تعالی إیاهم و إما عن ظن منه کما قال سبحانه «وَ لَقَدْ صَدَّقَ عَلَیْهِمْ إِبْلِیسُ ظَنَّهُ» فإنه لما استنزل آدم ظن أن ذریته أیضا سیجیبونه لکونهم أضعف منه و القول الأول اختیار الجبائی و الثانی عن الحسن و أبی مسلم.
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[سوره الأعراف (7): الآیات 18 الی 21]


اشاره

قالَ اخْرُجْ مِنْها مَذْؤُماً مَدْحُوراً لَمَنْ تَبِعَکَ مِنْهُمْ لَأَمْلَأَنَّ جَهَنَّمَ مِنْکُمْ أَجْمَعِینَ (18) وَ یا آدَمُ اسْکُنْ أَنْتَ وَ زَوْجُکَ الْجَنَّهَ فَکُلا مِنْ حَیْثُ شِئْتُما وَ لا تَقْرَبا هذِهِ الشَّجَرَهَ فَتَکُونا مِنَ الظَّالِمِینَ (19) فَوَسْوَسَ لَهُمَا الشَّیْطانُ لِیُبْدِیَ لَهُما ما وُورِیَ عَنْهُما مِنْ سَوْآتِهِما وَ قالَ ما نَهاکُما رَبُّکُما عَنْ هذِهِ الشَّجَرَهِ إِلاَّ أَنْ تَکُونا مَلَکَیْنِ أَوْ تَکُونا مِنَ الْخالِدِینَ (20) وَ قاسَمَهُما إِنِّی لَکُما لَمِنَ النَّاصِحِینَ (21)



القراءه

فی الشواذ قراءه الزهری مذوما علی تخفیف الهمزه و قرأ أبو جعفر و شیبه سوأتهما بتشدید الواو و هو قراءه الحسن و الزهری و قرأ ابن محیض عن هذی الشجره.



الحجه

الوجه فی تخفیف السوآت أنه یحذف الهمزه و یلقی حرکتها علی الواو فیقال السوه و منهم من یقول السوه و هو أردأ اللغتین و أما هذی الشجره فإنه الأصل فی الکلمه و إنما الهاء فی ذه بدل من الیاء فی ذی و أما الیاء اللاحقه بعد الهاء فی هذه و نحوه فزائده لحقت بعد الهاء تشبیها لها بهاء الإضمار فی نحو مررت بهی.



اللغه

الذام و الذیم أشد العیب یقال ذامه یذامه ذاما فهو مذءوم و ذامه یذیم ذیما و ذاما فهو مذیم قال الشاعر:

صحبتک إذ عینی علیها غشاوه فلما انجلت قطعت نفسی أذیمها

و فی روایه ألومها و الدحر الدفع علی وجه الهوان و الإذلال دحره یدحره دحرا و دحورا و الوسوسه الدعاء إلی أمر بصوت خفی کالهینمه و الخشخشه قال رؤبه:

وسوس یدعو مخلصا رب الفلق سرا و قد أون تأوین العقق
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و قال الأعشی:

تسمع للحلی وسواسا إذا انصرفت کما استعان بریج عشرق زجل

و الإبداء الإظهار و هو جعل الشی ء علی صفه ما یصح أن یدرک و ضده الإخفاء و کل شی ء أزیل عنه الساتر فقد أبدی و المواراه جعل الشی ء وراء ما یستره و مثله المساتره و ضده المکاشفه و لم یهمز و وری لأن الثانیه یده و لو لا ذلک لوجب همز الواو المضمومه و السوأه الفرج لأنه یسوء صاحبه إظهاره و أصل القسم من القسمه قال أعشی بنی ثعلبه:

رضیعی لبان ثدی أم تقاسما بأسحم داج عوض لا نتفرق

و المقاسمه لا تکون إلا بین اثنین و القسم کان من إبلیس لا من آدم فهو من باب عاقبت اللص و طارقت النعل و عافاه الله و قیل إن فی جمیع ذلک معنی المقابله فالمعاقبه مقابله بالجزاء و کذلک المعافاه مقابله المرض بالسلامه و کذلک المقاسمه مقابله فی المنازعه بالیمین و النصح نقیض الغش یقال نصحته أنصحه و هو إخلاص الفاعل ضمیره فیما یظهر من عمله.


الإعراب 

«لَمَنْ تَبِعَکَ مِنْهُمْ لَأَمْلَأَنَّ» اللام الأولی لام الابتداء و الثانیه لام القسم و من للشرط و هو فی موضع رفع بالابتداء و لا یجوز أن یکون هنا بمعنی الذی لأنها لا تقلب الماضی إلی الاستقبال و حذف الجزاء فی قوله «لَمَنْ تَبِعَکَ» لأن جواب القسم أولی بالذکر من حیث أنه فی صدر الکلام و لو کان القسم فی حشو الکلام لکان الجزاء أحق بالذکر من جواب القسم کقولک إن تأتنی و الله أکرمک و یجوز أن تقول و الله لمن جاءک أضربه بمعنی لا أضربه و لم یجز بمعنی لأضربنه کما یجوز و الله أضرب زیدا لا أضرب و لا یجوز بمعنی لأضربن لأن الإیجاب لا بد فیه من نون التأکید مع اللام و إنما قال منکم علی التغلیب للخطاب علی الغیبه و المعنی لأملأن جهنم منک و ممن تبعک منهم کما قاله فی موضع آخر و قوله «إِلَّا أَنْ تَکُونا» تقدیره إلا کراهه أن تکونا ملکین فحذف المضاف فهو فی موضع نصب بأنه مفعول له و قیل إن تقدیره لأن لا تکونا ملکین فحذف لا و الأول الصحیح و قوله «إِنِّی لَکُما لَمِنَ النَّاصِحِینَ»
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تقدیره إنی لکما ناصح ثم فسر ذلک بقوله «لَمِنَ النَّاصِحِینَ» و لا یکون قوله «لَکُما» متعلقا بالناصحین لأن ما فی الصله لا یجوز أن یتقدم علی الموصول و مثله قوله وَ أَنَا عَلی ذلِکُمْ مِنَ الشَّاهِدِینَ تقدیره و أنا علی ذلکم شاهد و بینه بقوله مِنَ الشَّاهِدِینَ.


المعنی 

ثم بین سبحانه ما فعله بإبلیس من الإهانه و الإذلال و ما أتاه آدم من الإکرام و الإجلال بقوله «قالَ اخْرُجْ مِنْها» أی من الجنه أو من السماء أو من المنزله الرفیعه «مَذْؤُماً» أی مذموما عن ابن زید و قیل معیبا عن المبرد و قیل مهانا لعینا عن ابن عباس و قتاده «مَدْحُوراً» أی مطرودا عن مجاهد و السدی «لَمَنْ تَبِعَکَ مِنْهُمْ» أی من بنی آدم معناه من أطاعک و اقتدی بک من بنی آدم «لَأَمْلَأَنَّ جَهَنَّمَ مِنْکُمْ» أی منک و من ذریتک و کفار بنی آدم «أَجْمَعِینَ» و إنما جمعهم فی الخطاب لأنه لا یکون فی جهنم إلا إبلیس و حزبه من الشیاطین و کفار الإنس و ضلالهم الذین انقادوا له و ترکوا أمر الله لاتباعه «وَ یا آدَمُ اسْکُنْ أَنْتَ وَ زَوْجُکَ الْجَنَّهَ» هذا أمر بالسکنی دون السکون و إنما لم یقل و زوجتک لأن الإضافه إلیه قد أغنت عن ذکره و أبانت عن معناه فکان الحذف أحسن لما فیه من الإیجاز من غیر إخلال بالمعنی «فَکُلا مِنْ حَیْثُ شِئْتُما» أباح سبحانه لهما أن یأکلا من حیث شاءا و أین شاءا و ما شاءا «وَ لا تَقْرَبا هذِهِ الشَّجَرَهَ» بالأکل «فَتَکُونا مِنَ الظَّالِمِینَ» أی من الباخسین نفوسهم الثواب العظیم و قد مضی تفسیر هذه الآیه مشروحا فی سوره البقره «فَوَسْوَسَ لَهُمَا» أی لآدم و حواء «الشَّیْطانُ» الفرق بین وسوس إلیه و وسوس له أن معنی وسوس إلیه أنه ألقی إلی قلبه المعنی بصوت خفی و معنی وسوس له أنه أوهمه النصیحه له فی ذلک «لِیُبْدِیَ لَهُما» أی لیظهر لهما «ما وُورِیَ» أی ستر «عَنْهُما مِنْ سَوْآتِهِما» أی عوراتهما و هذا الظاهر یوجب أن یکون إبلیس علم أن من أکل من هذه الشجره بدت عورته و أن من بدت عورته لا یترک فی الجنه فاحتال فی إخراجهما منها بالوسوسه «وَ قالَ ما نَهاکُما رَبُّکُما عَنْ هذِهِ الشَّجَرَهِ» أی عن أکل هذه الشجره «إِلَّا أَنْ تَکُونا مَلَکَیْنِ أَوْ تَکُونا مِنَ الْخالِدِینَ» و المعنی أنه أوهمهما أنهما إذا أکلا من هذه الشجره تغیرت صورتهما إلی صوره الملک و أن الله تعالی قد حکم بذلک و بأن لا تبید حیاتهما إذا أکلا منها و روی عن یحیی بن أبی کثیر أنه قرأ ملکین بکسر اللام قال الزجاج قوله هَلْ أَدُلُّکَ عَلی شَجَرَهِ الْخُلْدِ وَ مُلْکٍ لا یَبْلی بدل علی الملکین و أحبسه قد قرأ به و یحتمل أن یکون المراد بقوله «إِلَّا أَنْ تَکُونا مَلَکَیْنِ» أنه أوهمهما أن المنهی عن تناول الشجره الملائکه خاصه و الخالدین دونهما فیکون کما یقول أحدنا لغیره ما نهیت
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عن کذا إلا أن تکون فلانا و إنما یرید أن المنهی إنما هو فلان دونک و هذا المعنی أوکد فی الشبهه و اللبس علیهما ذکره المرتضی قدس الله روحه «وَ قاسَمَهُما» أی و حلف لهما بالله تعالی حتی خدعهما عن قتاده «إِنِّی لَکُما لَمِنَ النَّاصِحِینَ» أی المخلصین النصیحه فی دعائکما إلی التناول من هذه الشجره و لذلک تأکدت الشبهه عندهما إذ ظنا أن أحدا لا یقدم علی الیمین بالله تعالی إلا صادقا فدعاهما ذلک إلی تناول الشجره و استدل جماعه من المعتزله بقوله «إِلَّا أَنْ تَکُونا مَلَکَیْنِ» علی أن الملائکه أفضل من الأنبیاء قالوا لأن إبلیس رغبهما بالتناول من الشجره فی منزله الملائکه حتی تناولا و لا یجوز أن یرغب عاقل فی أن یکون علی منزله دون منزلته فیحمله ذلک علی معصیه الله و أجاب عنه المرتضی بأن قال ما أنکرتم أن تکون الآیه محموله علی الوجه الثانی الذی ذکرناه دون أن یکون معناها أن ینقلبا إلی صفه الملائکه و إذا کانت الآیه محتمله لما ذکروه و أیضا فمما یرفع هذه الشبهه أن یقال ما أنکرتم أن یکونا رغبا فی أن ینقلبا إلی صفه الملائکه و خلقتهم لما رغبهما إبلیس فی ذلک و لا تدل هذه الرغبه علی أن الملائکه أفضل منهما فإن الثواب إنما یستحق علی الطاعات دون الصور و الهیئات و لا یمتنع أن یکونا رغبا فی صور الملائکه و هیأتها و لا یکون ذلک رغبه فی الثواب و لا الفضل أ لا تری أنهما رغبا فی أن یکونا من الخالدین و لیس الخلود مما یقتضی مزیه فی الثواب و لا الفضل.
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[سوره الأعراف (7): الآیات 22 الی 25]


اشاره

فَدَلاَّهُما بِغُرُورٍ فَلَمَّا ذاقَا الشَّجَرَهَ بَدَتْ لَهُما سَوْآتُهُما وَ طَفِقا یَخْصِفانِ عَلَیْهِما مِنْ وَرَقِ الْجَنَّهِ وَ ناداهُما رَبُّهُما أَ لَمْ أَنْهَکُما عَنْ تِلْکُمَا الشَّجَرَهِ وَ أَقُلْ لَکُما إِنَّ الشَّیْطانَ لَکُما عَدُوٌّ مُبِینٌ (22) قالا رَبَّنا ظَلَمْنا أَنْفُسَنا وَ إِنْ لَمْ تَغْفِرْ لَنا وَ تَرْحَمْنا لَنَکُونَنَّ مِنَ الْخاسِرِینَ (23) قالَ اهْبِطُوا بَعْضُکُمْ لِبَعْضٍ عَدُوٌّ وَ لَکُمْ فِی الْأَرْضِ مُسْتَقَرٌّ وَ مَتاعٌ إِلی حِینٍ (24) قالَ فِیها تَحْیَوْنَ وَ فِیها تَمُوتُونَ وَ مِنْها تُخْرَجُونَ (25)



القراءه

قرأ أهل الکوفه غیر عاصم تخرجون بفتح التاء هاهنا و فی الروم و الزخرف و الجاثیه لا یُخْرَجُونَ مِنْها* بفتح الیاء و وافقهم یعقوب و سهل هاهنا و ابن ذکوان هاهنا و فی الزخرف و قرأ الباقون جمیع ذلک بضم التاء و الیاء.



الحجه

من قرأ بالفتح فحجته اتفاق الجمیع فی قوله إِذا دَعاکُمْ دَعْوَهً مِنَ الْأَرْضِ إِذا أَنْتُمْ تَخْرُجُونَ بفتح التاء و قوله إِلی رَبِّهِمْ یَنْسِلُونَ یؤیده أیضا قوله کَما بَدَأَکُمْ تَعُودُونَ و من قرأ بالضم فحجته قوله أَ یَعِدُکُمْ أَنَّکُمْ إِذا مِتُّمْ وَ کُنْتُمْ تُراباً وَ عِظاماً أَنَّکُمْ مُخْرَجُونَ و قوله کَذلِکَ نُخْرِجُ الْمَوْتی.



اللغه

دلاهما قیل أصله من تدلیه الدلو و هو أن ترسلها فی البئر و الغرور إظهار النصح مع إبطان الغش و أصل الغر طی الثواب یقال اطوه علی غره أی علی کسر طیه فالغرور بمنزلته لما فیه من إظهار حال و إخفاء حال و طفق یفعل کذا بمعنی جعل یفعل و مثله ظل یفعل و ابتدأ یفعل و أخذ یفعل و الخصف أصله الضم و الجمع و منه خصف النعل و المخصف المثقب الذی یخصف به النعل و منه

قول النبی ص لکنه خاصف النعل فی الحجره

یعنی علیا (علیه السلام) و الإخصاف سرعه العدو لأنه یقطعه بسرعه و البعض هو أحد قسمی العده فأحد قسمی العشره بعضها واحد قسمی الاثنین کذلک و لا بعض للواحد لأنه لا ینقسم قال علی بن عیسی العدو هو النائی بنصرته فی وقت الحاجه إلی معونته و الولی هو الدانی بنصرته فی وقت الحاجه إلیها، و المستقر هو موضع الاستقرار و هو أیضا الاستقرار بعینه لأن المصدر یجی ء علی وزن المفعول و المتاع الانتفاع بما فیه عاجل استلذاذ و الحین الوقت قصیرا کان أو طویلا إلا أنه استعمل هنا علی طول الوقت و لیس بأصل فیه.



المعنی 

«فَدَلَّاهُما بِغُرُورٍ» أی أوقعهما فی المکروه بأن غرهما بیمینه و قیل معناه دلاهما من الجنه إلی الأرض و قیل معناه خذلهما و خلاهما من قولهم تدلی من الجبل أو السطح إذ أنزل إلی جهه السفل عن أبی عبیده أی حطهما عن درجتهما بغروره «فَلَمَّا ذاقَا الشَّجَرَهَ» أی ابتدءا بالأکل و نالا منها شیئا یسیرا و لذلک أتی بلفظه ذاقا عباره عن أنهما تناولا شیئا قلیلا من ثمره الشجره علی خوف شدید لأن الذوق ابتداء الأکل و الشرب لیعرف الطعم و فی هذا دلاله علی أن ذوق الشی ء المحرم یوجب الذم فکیف استیفاؤه و قضاء الوطر منه «بَدَتْ لَهُما سَوْآتُهُما» أی ظهرت لهما عوراتهما ظهر لکل واحد منهما عوره صاحبه قال
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الکلبی فلما أکلا منها تهافت لباسهما عنهما فأبصر کل واحد منهما سوأه صاحبه فاستحیا «وَ طَفِقا یَخْصِفانِ عَلَیْهِما مِنْ وَرَقِ الْجَنَّهِ» أی أخذا یجعلان ورقه علی ورقه لیسترا سوآتهما عن الزجاج و قیل معناه جعلا یرقعان و یصلان علیهما من ورق الجنه و هو ورق التین حتی صار کهیئه الثوب عن قتاده و هذا إنما کان لأن المصلحه اقتضت إخراجهما من الجنه و إهباطهما إلی الأرض لا علی وجه العقوبه فإن الأنبیاء لا یستحقون العقوبه و قد مضی الکلام فیه فی سوره البقره «وَ ناداهُما رَبُّهُما أَ لَمْ أَنْهَکُما عَنْ تِلْکُمَا الشَّجَرَهِ» أی من تلک الشجره لکنه لما خاطب اثنین قال تلکما و الکاف حرف الخطاب «وَ أَقُلْ لَکُما إِنَّ الشَّیْطانَ لَکُما عَدُوٌّ مُبِینٌ» ظاهر المعنی «قالا» أی قال آدم و حواء لما عاتبهما الله سبحانه و وبخهما علی ارتکاب النهی عنه «رَبَّنا ظَلَمْنا أَنْفُسَنا» و معناه بخسناها الثواب بترک المندوب إلیه فالظلم هو النقص و من ذهب إلی أنهم فعلا صغیره فإنه یحمل الظلم علی تنقیص الثواب إذا کانت الصغیره عنده تنقص من ثواب الطاعات فأما من قال إن الصغیره تقع مکفره من غیر أن تنقص من ثواب فاعلها شیئا فلا یتصور هذا المعنی عنده و لا یثبت فی الآیه فائده و لا خلاف أن حواء و آدم لم یستحقا العقاب و إنما قالا ذلک لأن من جل فی الدین قدمه کثر علی یسیر الزلل ندمه و قیل معناه ظلمنا أنفسنا بالنزول إلی الأرض و مفارقه العیش الرغد «وَ إِنْ لَمْ تَغْفِرْ لَنا» معناه و إن لم تستر علینا لأن المغفره هی الستر علی ما تقدم بیانه «وَ تَرْحَمْنا» أی و لم تتفضل علینا بنعمتک التی یتم بها ما فوتناه نفوسنا من الثواب و بضروب فضلک «لَنَکُونَنَّ مِنَ الْخاسِرِینَ» أی من جمله من خسر و لم یربح و الإنسان یصح أن یظلم نفسه بأن یدخل علیها ضررا غیر مستحق فلا یدفع عنها ضررا أعظم منه و لا یجتلب به منفعه توفی علیه و لا یصح أن یکون معاقبا لنفسه «قالَ اهْبِطُوا بَعْضُکُمْ لِبَعْضٍ عَدُوٌّ وَ لَکُمْ فِی الْأَرْضِ مُسْتَقَرٌّ وَ مَتاعٌ إِلی حِینٍ» قد مر تفسیره فی سوره البقره «قالَ» الله تعالی «فِیها تَحْیَوْنَ» أی فی الأرض تعیشون «وَ فِیها تَمُوتُونَ وَ مِنْها تُخْرَجُونَ» عند البعث یوم القیامه قال الجبائی فی الآیه دلاله علی أن الله سبحانه یخرج العباد یوم القیامه من هذه الأرض التی حیوا فیها بعد موتهم و أنه یفنیها بعد أن یخرج العباد منها فی یوم الحشر و إذا أراد إفناءها زجرهم عنها زجره فیصیرون إلی أرض أخری یقال لها الساهره و تفنی هذه کما قال فَإِذا هُمْ بِالسَّاهِرَهِ.
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[سوره الأعراف (7): الآیات 26 الی 28]


اشاره

یا بَنِی آدَمَ قَدْ أَنْزَلْنا عَلَیْکُمْ لِباساً یُوارِی سَوْآتِکُمْ وَ رِیشاً وَ لِباسُ التَّقْوی ذلِکَ خَیْرٌ ذلِکَ مِنْ آیاتِ اللَّهِ لَعَلَّهُمْ یَذَّکَّرُونَ (26) یا بَنِی آدَمَ لا یَفْتِنَنَّکُمُ الشَّیْطانُ کَما أَخْرَجَ أَبَوَیْکُمْ مِنَ الْجَنَّهِ یَنْزِعُ عَنْهُما لِباسَهُما لِیُرِیَهُما سَوْآتِهِما إِنَّهُ یَراکُمْ هُوَ وَ قَبِیلُهُ مِنْ حَیْثُ لا تَرَوْنَهُمْ إِنَّا جَعَلْنَا الشَّیاطِینَ أَوْلِیاءَ لِلَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ (27) وَ إِذا فَعَلُوا فاحِشَهً قالُوا وَجَدْنا عَلَیْها آباءَنا وَ اللَّهُ أَمَرَنا بِها قُلْ إِنَّ اللَّهَ لا یَأْمُرُ بِالْفَحْشاءِ أَ تَقُولُونَ عَلَی اللَّهِ ما لا تَعْلَمُونَ (28)



القراءه

قرأ أهل المدینه و ابن عامر و الکسائی و لباس بالنصب و الباقون بالرفع.



الحجه

قال أبو علی أما النصب فلأنه حمل علی أنزل أی أنزلنا علیکم لباسا و لباس التقوی و قوله «ذلِکَ» علی هذا مبتدأ و خبره «خَیْرٌ» و من رفع فقال «وَ لِباسُ التَّقْوی» قطع اللباس من الأول و استأنف به فجعله مبتدأ و ذلک صفه أو بدل أو عطف بیان و من قال إن ذلک لغو لم یکن علی قوله دلاله لأنه یجوز أن یکون علی أحد ما ذکرنا و خیر خبر اللباس و المعنی لباس التقوی خیر لصاحبه إذا أخذ به و أقرب له إلی الله تعالی مما خلق له من اللباس و الریاش الذی یتجمل به و أضیف اللباس إلی التقوی کما أضیف فی قوله فَأَذاقَهَا اللَّهُ لِباسَ الْجُوعِ إلی الجوع و الخوف.



اللغه

اللباس کل ما یصلح للبس من ثوب أو غیره من نحو الدرع و ما یغشی به البیت من نطع أو کسوه و أصله المصدر تقول لبسه یلبسه و لباسا و لبسا بکسر اللام قال الشاعر:

فلما کشفن اللبس عنه مسحنه بأطراف طفل زان غیلا موشما
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و الغیل الساعد الریان الممتلئ و الریش و الأثاث متاع البیت من فراش أو دثار و قیل الریش ما فیه الجمال و منه ریش الطائر و قیل أنه المصدر من راشه یریشه ریشا و أنشد سیبویه:

ریشی منکم و هوای معکم و إن کانت زیارتکم لماما

قال الزجاج الریش کل ما یستر الرجل فی جسمه و معیشته یقال تریش فلان أی صار له ما یعیش به و تقول العرب أعطیته رجلا بریشه أی بکسوته و قال أبو عبیده الریش و الریاش ما ظهر من اللباس و الفتنه الابتلاء و الامتحان یقال فتنت الذهب بالنار امتحنته و قلب فاتن أی مفتون قال الشاعر:

رخیم الکلام قطیع القیام أمسی فؤادی بها فاتنا

القبیل الجماعه من قبائل شتی فإذا کانوا من أب و أم واحد فهم قبیله.


المعنی 

لما ذکر سبحانه نعمته علی بنی آدم فی تبوئه الدار و المستقر عقبه بذکر النعمه فی الملابس و الستر فقال «یا بَنِی آدَمَ» و هو خطاب عام لجمیع أهل الأزمنه من المکلفین کما یوصی الإنسان ولده و ولد ولده بتقوی الله و یجوز خطاب المعدوم إذا کان من المعلوم أنه سیوجد و یتکامل فیه شروط التکلیف «قَدْ أَنْزَلْنا عَلَیْکُمْ لِباساً» قیل إنه أنزل ذلک مع آدم و حواء حین أمرا بالانهباط عن الجبائی و هو الظاهر و قیل معناه أنه ینبت بالمطر الذی ینزل من السماء عن الحسن و قیل لأن البرکات ینسب إلی أنها تأتی من السماء کقوله وَ أَنْزَلْنَا الْحَدِیدَ فِیهِ بَأْسٌ شَدِیدٌ عن علی بن عیسی و قیل معنی أنزلنا علیکم أعطیناکم و وهبنا لکم و کل ما أعطاه الله تعالی لعبده فقد أنزله علیه لیس أن هناک علوا و سفلا و لکنه یجری مجری التعظیم کما یقال رفعت حاجتی إلی فلان و رفعت قضیتی إلی الأمیر عن أبی مسلم و قیل معناه خلقنا لکم کما قال وَ أَنْزَلَ لَکُمْ مِنَ الْأَنْعامِ ثَمانِیَهَ أَزْواجٍ وَ أَنْزَلْنَا الْحَدِیدَ عن أبی علی الفارسی «یُوارِی سَوْآتِکُمْ» أی یستر عوراتکم «وَ رِیشاً» أی أثاثا مما تحتاجون إلیه و قیل مالا عن ابن عباس و مجاهد و السدی و قیل جمالا عن ابن زید و قیل خصبا و معاشا عن الأخفش و قیل خیرا و کل ما قاله المفسرون فإنه یدخل فیه إلا أن کلا منهم خص بعض الخیر
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بالذکر «وَ لِباسُ التَّقْوی» هو العمل الصالح عن ابن عباس و قیل هو الحیاء الذی یکسیکم التقوی عن الحسن و قیل هو ثیاب النسک و التواضع إذا اقتصر علیه کلباس الصوف و الخشن من الثیاب عن الجبائی و قیل هو لباس الحرب و الدرع و المغفر و الآلات التی یتقی بها من العدو عن زید بن علی بن الحسین (علیه السلام) و أبی مسلم و قیل هو خشیه الله تعالی عن عروه بن الزبیر و قیل هو ستر العوره یتقی الله فیواری عورته عن ابن زید و قیل هو الإیمان عن قتاده و السدی و لا مانع من حمل ذلک علی الجمیع «ذلِکَ خَیْرٌ» أی لباس التقوی خیر من جمیع ما یلبس «ذلِکَ مِنْ آیاتِ اللَّهِ» أی ذلک الذی خلقه الله و أنزله من حجج الله التی تدل علی توحیده «لَعَلَّهُمْ یَذَّکَّرُونَ» معناه لکی یتفکروا فیها فیؤمنوا بالله و یصیروا إلی طاعته و ینتهوا عن معاصیه ثم خاطبهم سبحانه مره أخری فقال «یا بَنِی آدَمَ لا یَفْتِنَنَّکُمُ الشَّیْطانُ» أی لا یضلنکم عن الدین و لا یصرفنکم عن الحق بأن یدعوکم إلی المعاصی التی تمیل إلیها النفوس و إنما صح أن ینهی الإنسان بصیغه النهی للشیطان لأنه أبلغ فی التحذیر من حیث یقتضی أنه یطلبنا بالمکروه و یقصدنا بالعداوه فالنهی له یدخل فیه النهی لنا عن ترک التحذیر منه «کَما أَخْرَجَ أَبَوَیْکُمْ مِنَ الْجَنَّهِ» نسب الإخراج إلیه لما کان بإغوائه و إن کان خروجهما بأمر الله تعالی و جری ذلک مجری ذمه لفرعون بأنه یذبح أبناءهم و إنما أمر بذلک و تحقیق الذم فیها راجع إلی فعل المذموم و لکنه یذکر بهذه الصفه لبیان منزله فعله فی عظم الفاحشه «یَنْزِعُ عَنْهُما» عند وسوسته و دعائه لهما «لِباسَهُما» من ثیاب الجنه و قیل کان لباسهما الظفر عن ابن عباس أی کان شبه الظفر و علی خلقته و قیل کان لباسهما نورا عن وهب بن منبه «لِیُرِیَهُما سَوْآتِهِما» عوراتهما «إِنَّهُ» یعنی الشیطان «یَراکُمْ هُوَ وَ قَبِیلُهُ» أی نسله عن الحسن و ابن زید یدل علیه قوله «أَ فَتَتَّخِذُونَهُ وَ ذُرِّیَّتَهُ أَوْلِیاءَ مِنْ دُونِی» و قیل جنوده و أتباعه من الجن و الشیاطین «مِنْ حَیْثُ لا تَرَوْنَهُمْ» قال ابن عباس إن الله تعالی جعلهم یجرون من بنی آدم مجری الدم و صدور بنی آدم مساکن لهم کما قال الَّذِی یُوَسْوِسُ فِی صُدُورِ النَّاسِ فهم یرون بنی آدم و بنو آدم لا یرونهم قال قتاده و الله إن عدوا یراک من حیث لا تراه لشدید المئونه إلا من عصم الله و إنما قال ذلک لأنا إذا کنا لا نراهم لم نعرف قصدهم لنا بالکید و الإغواء فینبغی أن نکون علی حذر فیما نجده فی أنفسنا من الوساوس خیفه أن یکون ذلک من الشیطان و إنما لا یراهم البشر لأن أجسامهم شفافه لطیفه تحتاج رؤیتها إلی فضل شعاع و قال أبو الهذیل و أبو بکر بن الإخشید یجوز أن یمکنهم الله تعالی فینکشفوا فیراهم حینئذ من یحضرهم و إلیه ذهب علی بن عیسی و قال إنهم ممکنون من ذلک و هو الذی نصره
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الشیخ المفید أبو عبد الله رحمه الله قال الشیخ أبو جعفر قدس الله روحه و هو الأقوی عندی و قال الجبائی لا یجوز أن یری الشیاطین و الجن لأن الله عز اسمه قال «لا تَرَوْنَهُمْ» و إنما یجوز أن یروا فی زمن الأنبیاء بأن یکشف الله أجسادهم علی الأنبیاء کما یجوز أن یری الناس الملائکه فی زمن الأنبیاء «إِنَّا جَعَلْنَا الشَّیاطِینَ أَوْلِیاءَ لِلَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ» أی حکمنا بذلک لأنهم یتناصرون علی الباطل کما قال وَ جَعَلُوا الْمَلائِکَهَ الَّذِینَ هُمْ عِبادُ الرَّحْمنِ إِناثاً أی حکموا بذلک حکما باطلا و إنما خص الذین لا یؤمنون تنبیها علی أنهم مع اجتهادهم لا یتمکنون من خیار المؤمنین المتیقظین منهم و إنما یتمکنون من الکفره و الجهال و الفسقه الإغفال «وَ إِذا فَعَلُوا فاحِشَهً» کنی به عن المشرکین الذین کانوا یبدون سوآتهم فی طوافهم فکان یطوف الرجال و النساء عراه یقولون نطوف کما ولدتنا أمهاتنا و لا نطوف فی الثیاب التی قارفنا فیها الذنوب و هم الحمس قال الفراء کانوا یعملون شیئا من سیور مقطعه یشدونهم علی حقویهم یسمی حوفا و إن عمل من صوف یسمی رهطا و کانت تضع المرأه علی قبلها النسعه فتقول:

الیوم یبدو بعضه أو کله و ما بدا منه فلا أحله

یعنی الفرج لأن ذلک یستر سترا تاما و فی الآیه حذف تقدیره و إذا فعلوا فاحشه فنهوا عنها «قالُوا وَجَدْنا عَلَیْها آباءَنا» قیل و من أین أخذها آباؤکم قالوا «اللَّهُ أَمَرَنا بِها» أخبر سبحانه عن هؤلاء الکفار أنهم إذا فعلوا ما یعظم قبحه اعتذروا لنفوسهم إنا وجدنا آباءنا یفعلونها و أن آباءهم فعلوا ذلک من قبل الله و قال الحسن إنهم کانوا أهل إجبار فقالوا لو کره الله ما نحن علیه لنقلنا عنه فلهذا قالوا «وَ اللَّهُ أَمَرَنا بِها» فرد الله سبحانه علیهم قولهم بأن قال «إِنَّ اللَّهَ لا یَأْمُرُ بِالْفَحْشاءِ» ثم أنکر علیهم من وجه آخر فقال «أَ تَقُولُونَ عَلَی اللَّهِ ما لا تَعْلَمُونَ» لأنهم إن قالوا لا لنقضوا مذهبهم و إن قالوا نعم افتضحوا فی قولهم قال الزجاج «أَ تَقُولُونَ عَلَی اللَّهِ» معناه أ تکذبون علیه.

ص: 216






[سوره الأعراف (7): الآیات 29 الی 30]


اشاره

قُلْ أَمَرَ رَبِّی بِالْقِسْطِ وَ أَقِیمُوا وُجُوهَکُمْ عِنْدَ کُلِّ مَسْجِدٍ وَ ادْعُوهُ مُخْلِصِینَ لَهُ الدِّینَ کَما بَدَأَکُمْ تَعُودُونَ (29) فَرِیقاً هَدی وَ فَرِیقاً حَقَّ عَلَیْهِمُ الضَّلالَهُ إِنَّهُمُ اتَّخَذُوا الشَّیاطِینَ أَوْلِیاءَ مِنْ دُونِ اللَّهِ وَ یَحْسَبُونَ أَنَّهُمْ مُهْتَدُونَ (30)



اللغه

أصل القسط العدل فإذا کان إلی جهه الحق فهو عدل و منه قوله إِنَّ اللَّهَ یُحِبُّ الْمُقْسِطِینَ* و إذا کان إلی جهه الباطل فهو جور و منه قوله وَ أَمَّا الْقاسِطُونَ فَکانُوا لِجَهَنَّمَ حَطَباً و أصل الإخلاص إخراج کل شائب من الجنس و منه إخلاص الدین لله و هو توجیه العباده إلیه خالصا دون غیره و البداء فعل الشی ء أول مره و العود فعله ثانی مره و قد یکون فعل أول خصله منه بدء کبدء الصلاه و بدء القراءه و بدأ و أبدأ لغتان و الفریق جماعه انفصلت من جماعه و الاتخاذ افتعال من الأخذ بمعنی إعداد الشی ء لأمر من الأمور و الحسبان بمعنی الظن و هو ما قوی عند الظان کون المظنون علی ما ظنه مع تجویزه أن یکون علی غیره فبالقوه یتمیز من اعتقاد التقلید و التبخیت و بالتجویز یتمیز من العلم لأن مع العلم القطع.



الإعراب 

«وَ أَقِیمُوا» عطف علی ما تقدم من قوله لا یَفْتِنَنَّکُمُ الشَّیْطانُ فتقدیره احذروا الشیطان و أقیموا وجوهکم عن أبی مسلم و قیل إن تقدیره أمر ربی بالقسط و قل أقیموا و قوله «کَما بَدَأَکُمْ» قال أبو علی الفارسی تقدیره کما بدأ خلقکم ثم حذف المضاف و «تَعُودُونَ» معناه و یعود خلقکم ثم حذف المضاف و أقیم المضاف إلیه مقامه فصار المخاطبون فاعلین و «فَرِیقاً حَقَّ عَلَیْهِمُ الضَّلالَهُ» نصبه لیعطف فعلا علی فعل و تقدیره و فریقا أضل فأضمر أضل لأنه قد فسره ما بعده فأغنی عن ذکره و نظیره قوله یُدْخِلُ مَنْ یَشاءُ فِی رَحْمَتِهِ وَ الظَّالِمِینَ أَعَدَّ لَهُمْ عَذاباً أَلِیماً و قال الفراء فریقا منصوب علی الحال من تعودون و فریقا الثانی عطف علیه و لو رفع علی تقدیر أحدهما کذا و الآخر کذا لجاز کما قال قَدْ کانَ لَکُمْ آیَهٌ فِی فِئَتَیْنِ الْتَقَتا فِئَهٌ تُقاتِلُ فِی سَبِیلِ اللَّهِ وَ أُخْری کافِرَهٌ.



المعنی 

لما بین سبحانه أنه لا یأمر بالفحشاء و هو اسم جامع للقبائح و السیئات عقبه ببیان ما یأمر به من القسط و هو اسم جامع لجمیع الخیرات فقال «قُلْ» یا محمد «أَمَرَ رَبِّی بِالْقِسْطِ» أی بالعدل و الاستقامه عن مجاهد و السدی و أکثر المفسرین و قیل بالتوحید عن الضحاک و قیل بلا إله إلا الله عن ابن عباس و قیل بجمیع الطاعات و القرب عن أبی مسلم «وَ أَقِیمُوا وُجُوهَکُمْ عِنْدَ کُلِّ مَسْجِدٍ» قیل فیه وجوه (أحدها) أن معناه توجهوا إلی قبله کل مسجد فی الصلاه علی استقامه عن مجاهد و السدی و ابن زید (و ثانیها) أن معناه أقیموا
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وجوهکم إلی الجهه التی أمرکم الله بالتوجه إلیها فی صلاتکم و هی الکعبه و المراد بالمسجد أوقات السجود و هی أوقات الصلاه عن الجبائی و غیره (و ثالثها) أن المراد إذا أدرکتم الصلاه فی مسجد فصلوا و لا تقولوا حتی أرجع إلی مسجدی و المراد بالمسجد موضع السجود عن الفراء و هو اختیار المغربی (و رابعها) إن معناه قصدوا المسجد فی وقت کل صلاه أمر بالجماعه لها ندبا عند الأکثرین و حتما عند الأقلین (و خامسها) أن معناه أخلصوا وجوهکم لله تعالی فی الطاعه فلا تشرکوا به وثنا و لا غیره عن الربیع «وَ ادْعُوهُ مُخْلِصِینَ لَهُ الدِّینَ» و هذا أمر بالدعاء و التضرع إلیه سبحانه علی وجه الإخلاص أی ارغبوا إلیه فی الدعاء بعد إخلاصکم له الدین و قیل معناه و اعبدوه مخلصین له الدین «کَما بَدَأَکُمْ تَعُودُونَ» قیل فی وجه اتصاله بما قبله وجوه (أحدها) أن معناه و ادعوه مخلصین فإنکم مبعوثون و مجازون و إن بعد ذلک فی عقولکم فاعتبروا بالابتداء و اعلموا أنه کما بدأکم فی الخلق الأول فإنه یبعثکم فتعودون إلیه فی الخلق الثانی (و ثانیها) أنه یتصل بقوله فِیها تَحْیَوْنَ وَ فِیها تَمُوتُونَ وَ مِنْها تُخْرَجُونَ فقال «کَما بَدَأَکُمْ تَعُودُونَ» أی فلیس بعثکم بأشد من ابتدائکم عن الزجاج قال و إنما ذکره علی وجه الحجاج علیهم لأنهم کانوا لا یقرون بالبعث (و ثالثها) أنه کلام مستأنف أی یعیدکم بعد الموت فیجازیکم عن أبی مسلم قال قتاده بدأکم من التراب و إلیه تعودون کما قال مِنْها خَلَقْناکُمْ وَ فِیها نُعِیدُکُمْ و قیل معناه کما بدأکم لا تملکون شیئا کذلک تبعثون یوم القیامه و

یروی عن النبی ص أنه قال تحشرون یوم القیامه عراه حفاه غرلا کما بدأنا أول خلق نعیده وعدا علینا أنا کنا فاعلین

و قیل معناه تبعثون علی ما متم علیه، المؤمن علی إیمانه و الکافر علی کفره عن ابن عباس و جابر «فَرِیقاً» أی جماعه «هَدی» أی حکم لهم بالاهتداء بقبولهم للهدی أو لطف لهم بما اهتدوا عنده أو هداهم إلی طریق الثواب کما تکرر بیانه فی مواضع «وَ فَرِیقاً حَقَّ» أی وجب «عَلَیْهِمُ الضَّلالَهُ» إذا لم یقبلوا الهدی أو حق علیهم الخذلان لأنه لم یکن لهم لطف ینشرح له صدورهم أو حق علیهم العذاب و الهلاک بکفرهم و یؤید هذا القول الأخیر أنه سبحانه ذکر الهدی و الضلال بعد العود و البعث ثم قال «إِنَّهُمُ اتَّخَذُوا الشَّیاطِینَ أَوْلِیاءَ مِنْ دُونِ اللَّهِ» بین سبحانه أنه لم یبدأهم بالعقوبه و لکن جازاهم علی عصیانهم و اتباعهم الشیطان و إنما اتخذوهم أولیاء بطاعتهم لهم فیما دعوهم إلیه «وَ یَحْسَبُونَ أَنَّهُمْ مُهْتَدُونَ» و معناه و هم مع ذلک یظنون أنهم فی ذلک علی هدایه و حق.
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[سوره الأعراف (7): الآیات 31 الی 32]


اشاره

یا بَنِی آدَمَ خُذُوا زِینَتَکُمْ عِنْدَ کُلِّ مَسْجِدٍ وَ کُلُوا وَ اشْرَبُوا وَ لا تُسْرِفُوا إِنَّهُ لا یُحِبُّ الْمُسْرِفِینَ (31) قُلْ مَنْ حَرَّمَ زِینَهَ اللَّهِ الَّتِی أَخْرَجَ لِعِبادِهِ وَ الطَّیِّباتِ مِنَ الرِّزْقِ قُلْ هِیَ لِلَّذِینَ آمَنُوا فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا خالِصَهً یَوْمَ الْقِیامَهِ کَذلِکَ نُفَصِّلُ الْآیاتِ لِقَوْمٍ یَعْلَمُونَ (32)



القراءه

قرأ نافع وحده خالصه بالرفع و الباقون بالنصب.



الحجه

قال أبو علی من رفعه جعله خبر المبتدأ الذی هو «هِیَ» و یکون «لِلَّذِینَ آمَنُوا» تبیینا للخلوص و لا شی ء فیه علی هذا و من قال هذا حلو حامض أمکن أن یکون «لِلَّذِینَ آمَنُوا» خبرا و خالصه خبر آخر و من نصب «خالِصَهً» کان حالا مما فی قوله «لِلَّذِینَ آمَنُوا» أ لا تری أن فیه ذکرا یعود إلی المبتدأ الذی هو هی فخالصه حال عن ذلک الذکر و العامل فی الحال ما فی اللام من معنی الفعل و حجه من رفع أن المعنی هی تخلص للذین آمنوا یوم القیامه و إن شرکهم فیها غیرهم من الکافرین فی الدنیا و من نصب فالمعنی عنده ثابته للذین آمنوا فی حال خلوصها یوم القیامه لهم و انتصاب «خالِصَهً» علی الحال أشبه بقوله «إِنَّ الْمُتَّقِینَ فِی جَنَّاتٍ وَ عُیُونٍ آخِذِینَ» و نحو ذلک مما انتصب الاسم فیه علی الحال بعد الابتداء و خبره و ما یجری مجراه إذا کان فیه معنی فعل قال الزجاج من نصب «خالِصَهً» فهو حال علی أن العامل فی قولک «فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا» فی تأویل الحال کأنک تقول هی ثابته للمؤمنین مستقره فی الحیاه الدنیا خالصه یوم القیامه قال أبو علی قوله «فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا» یحتمل ثلاثه أضرب (أحدها) أن یکون قل هی فی الحیاه الدنیا للذین آمنوا خالصه علی أن یکون خبر هی قوله «لِلَّذِینَ آمَنُوا» و یکون «فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا» ظرفا و العامل فیه الظرف الذی هو قوله «لِلَّذِینَ آمَنُوا» و التقدیر هی فی الحیاه الدنیا للمؤمنین مقدار خلوصها یوم القیامه ففی هذا الوجه یجوز تقدیرها مقدمه علی اللام الجاره لأنه ظرف للذین آمنوا و الظروف و إن کان العامل فیها المعانی فإن تقدیمها علیها جائز و إن لم یجز ذلک فی الأحوال و یحتمل أن یکون قوله «فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا» متصلا بالصله التی هی «آمَنُوا» و هی العامله فیه و المعنی هی للذین آمنوا فی حیاتهم أی للذین آمنوا و لم
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یکفروا فیها خالصه فموضع فی علی هذا نصب بآمنوا و یجوز أن یکون «فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا» فی موضع حال و صاحب الحال هو هی و العامل فی الحال معنی الفعل و هو قوله «لِلَّذِینَ آمَنُوا» و المعنی قل هی لهم مستقره فی الحیاه الدنیا خالصه یوم القیامه و لا یجوز فی هذا الوجه و لا فی الوجه الذی قبله تقدیر تقدیم «فِی الْحَیاهِ» علی قوله «لِلَّذِینَ آمَنُوا» أما فی الوجه الأول فلأن قوله «فِی الْحَیاهِ» صله الذین و لا یجوز تقدیم الصله علی الموصول و أما فی الوجه الآخر فلأنه فی موضع الحال و الحال لا یجوز تقدیمها إذا کان العامل فیها معنی الفعل و هذا الوجه الثالث ذکره أبو إسحاق و أما قراءه من قرأ «خالِصَهً» بالنصب جعله منصوبا علی الحال علی أن العامل فی قوله «فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا» علی تأویل الحال إلی آخر کلامه فینبغی أن تعلم أن من نصب «خالِصَهً» فی قراءه جاز أن یکون «فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا» ظرفا للذین آمنوا و العامل فیه معنی الفعل و جاز أن یکون متعلقا بآمنوا و ظرفا له و جاز أن یکون فی موضع الحال کما ذکر فالوجهان الأولان لا یحتاج معهما إلی تقدیر شی ء حتی تعلقه بما قبل أما إذا کان ظرفا للأم الجاره فمعنی الفعل یعمل فیه کما تقول لک ثوب کل یوم و إذا کان من الصله فنفس الفعل الظاهر یعمل فیه فأما إذا جعلته حالا فإنه ینبغی أن تقدر فعلا و أو اسم فاعل یکون فی موضع الحال و یکون فی الحیاه متعلقا به و لا یوهمنک قول أبی إسحاق الذی ذکرناه أنه یلزم أن یقدر قوله «فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا» فی تقدیر الحال لا غیر إذا جعلت خالصه منصوبا علی الحال فإن الوجهین الآخرین کل واحد منهما مع نصب «خالِصَهً» علی الحال سائغ جائز.


المعنی 

لما تقدم ذکر ما أنعم الله سبحانه علی عباده من اللباس و الرزق أمرهم فی أثرها بتناول الزینه و التستر و الاقتصاد فی المأکل و المشرب فقال «یا بَنِی آدَمَ» و هو خطاب لسائر المکلفین

«خُذُوا زِینَتَکُمْ عِنْدَ کُلِّ مَسْجِدٍ» أی خذوا ثیابکم التی تتزینون بها للصلاه فی الجمعات و الأعیاد عن أبی جعفر الباقر (علیه السلام)

و قیل عند کل صلاه

روی العیاشی بإسناده أن الحسن بن علی ع کان إذا قام إلی الصلاه لبس أجود ثیابه فقیل له یا ابن رسول الله لم تلبس أجود ثیابک فقال إن الله جمیل یحب الجمال فأتجمل لربی و هو یقول «خُذُوا زِینَتَکُمْ عِنْدَ کُلِّ مَسْجِدٍ» فأحب أن ألبس أجود ثیابی

و قیل معناه خذوا ما تسترون به عوراتکم و إنما قال ذلک لأنهم کانوا یتعرون من ثیابهم للطواف علی ما تقدم بیانه و کان یطوف الرجال بالنهار و النساء باللیل فأمرنا بلبس الثیاب فی الصلاه و الطواف عن جماعه من المفسرین و

قیل إن أخذ الزینه هو التمشط عند کل صلاه روی ذلک عن الصادق (علیه السلام)

«وَ کُلُوا وَ اشْرَبُوا»
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صورته صوره الأمر و المراد الإباحه و هو عام فی جمیع المباحات «وَ لا تُسْرِفُوا» أی لا تجاوزوا الحلال إلی الحرام قال مجاهد لو أنفقت مثل أحد فی طاعه الله لم تکن مسرفا و لو أنفقت درهما أو مدا فی معصیه الله لکان إسرافا و قیل معناه لا تخرجوا عن حد الاستواء فی زیاده المقدار و قد حکی أن الرشید کان له طبیب نصرانی حاذق فقال ذات یوم لعلی بن الحسین بن واقد لیس فی کتابکم من علم الطب شی ء و العلم علمان علم الأدیان و علم الأبدان فقال له علی قد جمع الله الطب کله فی نصف آیه من کتابه و هو قوله «کُلُوا وَ اشْرَبُوا وَ لا تُسْرِفُوا» و جمع نبینا ص الطب فی

قوله المعده بیت الداء و الحمیه رأس کل دواء و أعط کل بدن ما عودته

فقال الطبیب ما ترک کتابکم و لا نبیکم لجالینوس طبا و قیل معناه و لا تأکلوا محرما و لا باطلا علی وجه لا یحل و أکل الحرام و إن قل إسراف و مجاوزه للحد و ما استقبحه العقلاء و عاد بالضرر علیکم فهو أیضا إسراف لا یحل کمن یطبخ القدر بماء الورد و یطرح فیها المسک و کمن لا یملک إلا دینار فاشتری به طیبا فتطیب به و ترک عیاله محتاجین «إِنَّهُ لا یُحِبُّ الْمُسْرِفِینَ» أی یبغضهم لأنه سبحانه قد ذمهم به و لو کان بمعنی لا یحبهم و لا یبغضکم لم یکن ذما و لا مدحا و لما حث الله سبحانه علی تناول الزینه عند کل مسجد و ندب إلیه الأکل و الشرب و نهی عن الإسراف و کان قوم من العرب یحرمون کثیرا من هذا الجنس حتی أنهم کانوا یحرمون السمون و الألبان فی الإحرام و کانوا یحرمون السوائب و البحائر أنکر عز اسمه ذلک علیهم فقال «قُلْ» یا محمد «مَنْ حَرَّمَ زِینَهَ اللَّهِ الَّتِی أَخْرَجَ لِعِبادِهِ وَ الطَّیِّباتِ مِنَ الرِّزْقِ» أی من حرم الثیاب التی تتزین بها الناس مما أخرجها الله من الأرض لعباده و الطیبات من الرزق قیل هی المستلذات من الرزق و قیل هی و المحللات و الأول أظهر لخلوصها یوم القیامه للمؤمنین «قُلْ هِیَ لِلَّذِینَ آمَنُوا فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا خالِصَهً یَوْمَ الْقِیامَهِ» قال ابن عباس یعنی أن المؤمنین یشارکون المشرکین فی الطیبات فی الدنیا فأکلوا من طیبات طعامهم و لبسوا من جیاد ثیابهم و نکحوا من صالح نسائهم ثم یخلص الله الطیبات فی الآخره للذین آمنوا و لیس للمشرکین فیها شی ء قال الفراء مجازاه هی للذین آمنوا مشترکه فی الدنیا و هی خالصه لهم فی الآخره و هذا معنی قول ابن عباس و قیل معناه قل هی فی الحیاه الدنیا للذین آمنوا غیر خالصه من الهموم و الأحزان و المشقه و هی خالصه یوم القیامه من ذلک عن الجبائی «کَذلِکَ نُفَصِّلُ الْآیاتِ» أی کما نمیز لکم الآیات و ندلکم بها علی منافعکم و صلاح
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دینکم کذلک نفصل الآیات «لِقَوْمٍ یَعْلَمُونَ» و فی هذه الآیه دلاله علی جواز لبس الثیاب الفاخره و أکل الأطعمه الطیبه من الحلال و

روی العیاشی بإسناده عن الحسین بن زید عن عمه عمر بن علی عن أبیه زین العابدین بن الحسین بن علی ع أنه کان یشتری کساء الخز بخمسین دینارا فإذا أصاف تصدق به و لا یری بذلک بأسا و یقول «قُلْ مَنْ حَرَّمَ زِینَهَ اللَّهِ»

الآیه و

بإسناده عن یوسف بن إبراهیم قال دخلت علی أبی عبد الله (علیه السلام) و علیه جبه خز و طیلسان خز فنظر إلی فقلت جعلت فداک هذا خز ما تقول فیه فقال و ما بأس بالخز قلت فسداه إبریسم قال لا بأس به فقد أصیب الحسین (علیه السلام) و علیه جبه خز ثم قال إن عبد الله بن عباس لما بعثه أمیر المؤمنین (علیه السلام) إلی الخوارج لبس أفضل ثیابه و تطیب بأطیب طیبه و رکب أفضل مراکبه فخرج إلیهم فوافقهم قالوا یا ابن عباس بینا أنت خیر الناس إذ أتیتنا فی لباس الجبابره و مراکبهم فتلا هذه الآیه «قُلْ مَنْ حَرَّمَ زِینَهَ اللَّهِ» إلی آخرها فالبس و تجمل فإن الله جمیل یحب الجمال و لیکن من حلال

و فی الآیه دلاله أیضا علی أن الأشیاء علی الإباحه لقوله «مَنْ حَرَّمَ» فالسمع ورد مؤکدا لما فی العقل.


[سوره الأعراف (7): الآیات 33 الی 34]


اشاره

قُلْ إِنَّما حَرَّمَ رَبِّیَ الْفَواحِشَ ما ظَهَرَ مِنْها وَ ما بَطَنَ وَ الْإِثْمَ وَ الْبَغْیَ بِغَیْرِ الْحَقِّ وَ أَنْ تُشْرِکُوا بِاللَّهِ ما لَمْ یُنَزِّلْ بِهِ سُلْطاناً وَ أَنْ تَقُولُوا عَلَی اللَّهِ ما لا تَعْلَمُونَ (33) وَ لِکُلِّ أُمَّهٍ أَجَلٌ فَإِذا جاءَ أَجَلُهُمْ لا یَسْتَأْخِرُونَ ساعَهً وَ لا یَسْتَقْدِمُونَ (34)



اللغه

التحریم هو المنع من الفعل بإقامه الدلیل علی وجوب تجنبه و ضده التحلیل و هو الإطلاق فی الفعل بالبیان علی جواز تناوله و أصل التحریم المنع من قولهم حرم فلان الرزق حرمانا فهو محروم و أحرم بالحج و حرمه الرجل زوجته و الحرمات الجنایات و المحرم القرابه التی لا یحل تزوجها و حریم الدار ما کان من حقوقها و الفواحش جمع فاحشه و هی أقبح القبائح و هی الکبائر و البغی الاستطاله علی الناس و حده طلب الترؤس بالقهر من غیر حق و أصله الطلب و ینبغی کذا أی هو أولی أن یطلب و السلطان و البرهان و البیان و الفرقان
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نظائر و حدودها تختلف فالبیان إظهار المعنی للنفس کإظهار نقیضه و البرهان إظهار صحه المعنی و إفساد نقیضه و الفرقان إظهار تمیز المعنی مما التبس به و السلطان إظهار ما یتسلط به علی نقیض المعنی بالإبطال و الأمه الجماعه التی یعمها معنی و أصلها من أمه یومه إذا قصده فالأمه الجماعه التی علی مقصد واحد و الأجل الوقت المضروب لانقضاء المهل لأن بین العقد الأول الذی یضرب لنفس الأجل و بین الوقت الآخر مهلا مثل أجل الدین و أجل الرزق و أجل الوعد و أجل العمر.


المعنی 

ثم بین سبحانه المحرمات فقال «قُلْ» یا محمد «إِنَّما حَرَّمَ رَبِّیَ الْفَواحِشَ» أی جمیع القبائح و الکبائر عن الجبائی و أبی مسلم «ما ظَهَرَ مِنْها وَ ما بَطَنَ» أی ما علن منها و ما خفی و قد ذکرنا ما قیل فیه فی سوره الأنعام و معناه لم یحرم ربی إلا الفواحش لما قد بینا قبل أن لفظه إنما محققه لما ذکرنا فیه لما لم یذکر فذکر القبائح علی الإجمال ثم فصل للبیان فقال «وَ الْإِثْمَ وَ الْبَغْیَ» فکأنه قال حرم ربی الفواحش التی منها الإثم و منها البغی و منها الإشراک بالله و قیل إن الفواحش هی الزنا و هو الذی بطن منها و التعری فی الطواف و هو الذی ظهر منها عن مجاهد و قیل هی الطواف فما ظهر منها طواف الرجال بالنهار و ما بطن طواف النساء باللیل و الإثم قیل هو الذنوب و المعاصی عن الجبائی و قیل الإثم ما دون الحد عن الفراء و قیل الإثم الخمر عن الحسن و أنشد الأخفش:

شربت الإثم حتی ضل عقلی کذاک الإثم یذهب بالعقول

و قال آخر:

نهانا رسول الله أن نقرب الخنا و أن نشرب الإثم الذی یوجب الوزرا

و البغی الظلم و الفساد و قوله «بِغَیْرِ الْحَقِّ» تأکید کقوله وَ یَقْتُلُونَ النَّبِیِّینَ بِغَیْرِ حَقٍّ و قیل قد یخرج البغی من کونه ظلما إذا کان بسبب جائز فی الشرع کالقصاص «وَ أَنْ تُشْرِکُوا بِاللَّهِ» أی و حرم الشرک بالله «ما لَمْ یُنَزِّلْ بِهِ سُلْطاناً» أی لم یقم علیه حجه و کل إشراک بالله فهو بهذه الصفه لیس علیه حجه و لا برهان «وَ أَنْ تَقُولُوا عَلَی اللَّهِ ما لا تَعْلَمُونَ» أی و حرم القول علی الله بغیر علم ثم بین تعالی ما فیه تسلیه النبی ص فی تأخیر عذاب الکفار فقال «وَ لِکُلِّ أُمَّهٍ أَجَلٌ» أی لکل جماعه و أهل عصر وقت لاستئصالهم عن الحسن و لم یقل لکل أحد لأن
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ذکر الأمه یقتضی تقارب أعمار أهل العصر و وجه آخر و هو أنه یقتضی إهلاکهم فی الدنیا بعد إقامه الحجه علیهم بإتیان الرسل و قال الجبائی المراد بالأجل هنا أجل العمر الذی هو مده الحیاه و هذا أقوی لأنه یعم جمیع الأمم «فَإِذا جاءَ أَجَلُهُمْ لا یَسْتَأْخِرُونَ» أی لا یتأخرون «ساعَهً» عن ذلک الوقت «وَ لا یَسْتَقْدِمُونَ» أی لا یتقدمون ساعه علی ذلک الوقت و قیل معناه لا یطلبون التأخر عن ذلک الوقت للإیاس عنه و لا یطلبون التقدم علیه و معنی «جاءَ أَجَلُهُمْ» قرب أجلهم کما یقال جاء الصیف إذا قارب وقته.


[سوره الأعراف (7): الآیات 35 الی 36]


اشاره

یا بَنِی آدَمَ إِمَّا یَأْتِیَنَّکُمْ رُسُلٌ مِنْکُمْ یَقُصُّونَ عَلَیْکُمْ آیاتِی فَمَنِ اتَّقی وَ أَصْلَحَ فَلا خَوْفٌ عَلَیْهِمْ وَ لا هُمْ یَحْزَنُونَ (35) وَ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا وَ اسْتَکْبَرُوا عَنْها أُولئِکَ أَصْحابُ النَّارِ هُمْ فِیها خالِدُونَ (36)



الإعراب 

«إِمَّا» أصله إن الجزاء دخلت علیه ما و لدخولها دخلت النون الثقیله فی «یَأْتِیَنَّکُمْ» و لو قال إن یأتینکم لم یجز و قد شرحنا هذا فی سوره البقره و بیناه و قال سیبویه إن حتی و أما و إلا لا یجوز فیهن الإماله لأن هذه الألفات ألزمت الفتح لأنها أواخر حروف جاءت لمعنی ففصل بینها و بین أواخر الأسماء التی فیها الألف نحو حبلی و هدی إلا أن حتی کتبت بالیاء لأنها علی أربعه أحرف فأشبهت سکری و أما التی للتخییر شبهت بأن التی ضمت إلیها ما فکتبت بالألف و إلا کتبت بالألف لأنها لو کتبت بالیاء لاشبهت إلی.



المعنی 

لما تقدم ذکر النعم الدنیویه عقبه بذکر النعم الدینیه «یا بَنِی آدَمَ» هو خطاب یعم جمیع المکلفین من بنی آدم من جاءه الرسول منهم و من جاز أن یأتیه الرسول معطوف علی ما تقدم «إِمَّا یَأْتِیَنَّکُمْ» أی إن یأتکم «رُسُلٌ مِنْکُمْ» أی من جنسکم «یَقُصُّونَ عَلَیْکُمْ آیاتِی» أی یعرضونها علیکم و یخبرونکم بها «فَمَنِ اتَّقی» إنکار الرسل و الآیات «وَ أَصْلَحَ» عمله و قیل فمن اتقی المعاصی و اجتنبها و التقوی اسم جامع لذلک و تقدیره فمن اتقی منکم و أصلح «فَلا خَوْفٌ عَلَیْهِمْ» فی الدنیا «وَ لا هُمْ یَحْزَنُونَ» فی الآخره «وَ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا» أی حججنا «وَ اسْتَکْبَرُوا عَنْها» أی عن قبولها «أُولئِکَ أَصْحابُ النَّارِ»
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الملازمون لها «هُمْ فِیها خالِدُونَ» باقون فیها علی وجه الدوام و التأیید.


[سوره الأعراف (7): آیه 37]


اشاره

فَمَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ افْتَری عَلَی اللَّهِ کَذِباً أَوْ کَذَّبَ بِآیاتِهِ أُولئِکَ یَنالُهُمْ نَصِیبُهُمْ مِنَ الْکِتابِ حَتَّی إِذا جاءَتْهُمْ رُسُلُنا یَتَوَفَّوْنَهُمْ قالُوا أَیْنَ ما کُنْتُمْ تَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ قالُوا ضَلُّوا عَنَّا وَ شَهِدُوا عَلی أَنْفُسِهِمْ أَنَّهُمْ کانُوا کافِرِینَ (37)



اللغه

النیل وصول النفع إلی العبد إذا أطلق فإن قید وقع علی الضرر لأن أصله الوصول إلی الشی ء من نلت أنال نیلا قال امرؤ القیس:

سماحه ذا و بر ذا و وفاء ذا و نائل ذا إذا صحا و إذا سکر

و التوفی قبض الشی ء بتمامه یقال توفیته و استوفیته.



المعنی 

ثم ذکر سبحانه وعید المکذبین فقال «فَمَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ افْتَری عَلَی اللَّهِ کَذِباً» أی لا أحد أظلم منه صورته صوره الاستفهام و المراد به الإخبار و إنما جاء بلفظ الاستفهام لیکون أبلغ «أَوْ کَذَّبَ بِآیاتِهِ» الداله علی توحیده و نبوه رسله «أُولئِکَ یَنالُهُمْ نَصِیبُهُمْ مِنَ الْکِتابِ» أی من العذاب إلا أنه کنی عن العذاب بالکتاب لأن الکتاب ورد به کقوله «لکِنْ حَقَّتْ کَلِمَهُ الْعَذابِ عَلَی الْکافِرِینَ» عن الحسن و أبی صالح و قیل معناه ینالهم نصیبهم من العمر و الرزق و ما کتب لهم من الخیر و الشر فلا یقطع عنهم رزقهم بکفرهم عن الربیع و ابن زید و قیل ینالهم جمیع ما کتب لهم و علیهم عن مجاهد و عطیه «حَتَّی إِذا جاءَتْهُمْ رُسُلُنا» یعنی الملائکه أی حتی إذا استوفوا أرزاقهم و جاءهم ملک الموت مع أعوانه «یَتَوَفَّوْنَهُمْ» أی یقبضون أرواحهم و قیل معناه حتی إذا جاءتهم الملائکه لحشرهم یتوفونهم إلی النار یوم القیامه عن الحسن «قالُوا» یعنی الملائکه «أَیْنَ ما کُنْتُمْ تَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ» من الأوثان و الأصنام و المراد بهذا السؤال توبیخهم أی هلا دفعوا عنکم ما نزل بکم من

ص: 225







العذاب «قالُوا» یعنی قال الکفار «ضَلُّوا عَنَّا» أی ذهبوا عنا و افتقدناهم فلا یقدرون علی الدفع عنا و بطلت عبادتنا إیاهم «وَ شَهِدُوا عَلی أَنْفُسِهِمْ أَنَّهُمْ کانُوا کافِرِینَ» أی أقروا علی نفوسهم بالکفر.


[سوره الأعراف (7): الآیات 38 الی 39]


اشاره

قالَ ادْخُلُوا فِی أُمَمٍ قَدْ خَلَتْ مِنْ قَبْلِکُمْ مِنَ الْجِنِّ وَ الْإِنْسِ فِی النَّارِ کُلَّما دَخَلَتْ أُمَّهٌ لَعَنَتْ أُخْتَها حَتَّی إِذَا ادَّارَکُوا فِیها جَمِیعاً قالَتْ أُخْراهُمْ لِأُولاهُمْ رَبَّنا هؤُلاءِ أَضَلُّونا فَآتِهِمْ عَذاباً ضِعْفاً مِنَ النَّارِ قالَ لِکُلٍّ ضِعْفٌ وَ لکِنْ لا تَعْلَمُونَ (38) وَ قالَتْ أُولاهُمْ لِأُخْراهُمْ فَما کانَ لَکُمْ عَلَیْنا مِنْ فَضْلٍ فَذُوقُوا الْعَذابَ بِما کُنْتُمْ تَکْسِبُونَ (39)



القراءه

قرأ أبو بکر لا یعلمون بالیاء و الباقون بالتاء.



الحجه

وجه القراءه بالیاء أنه حمل الکلام علی کل لأنه و إن کان للمخاطبین فهو اسم ظاهر موضوع للغیبه فحمل علی اللفظ دون المعنی.



اللغه

الخلو انتفاء الشی ء عن مکانه یقال خلا عن البیت و کذلک خلت بمعنی مضت لأنها إذا مضت بالهلاک فقد خلا مکانها منها الجن جنس من الحیوان مستترون عن أعین الناس لرقتهم یغلب علیهم التمرد فی أفعالهم کما یغلب علی الملک أفعال الخیر، و الضعف المثل الزائد علی مثله فإذا قال القائل أضعف هذا الدرهم فمعناه اجعل معه درهما آخر لا دینارا و کذلک إذا قال أضعف الاثنین فمعناه أجعلهما أربعه و حکی أن المضعف فی کلام العرب ما کان ضعفین و المضاعف ما کان أکثر من ذلک، و ادارکوا أصله تدارکوا فأدغمت التاء فی الدال و اجتلب ألف الوصل لیمکن النطق بالساکن الذی بعده و معناه تلاحقوا.



المعنی 

«قالَ ادْخُلُوا» هذه حکایه قول الله تعالی للکفار یوم القیامه و أمره لهم
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بالدخول و یجوز أن یکون إخبارا عن جعله إیاهم فی جمله أولئک من غیر أن یکون هناک قول کما قال کُونُوا قِرَدَهً خاسِئِینَ و المراد أنه جعلهم کذلک «فِی أُمَمٍ قَدْ خَلَتْ» أی فی جمله أقوام و جماعات قد مضت «مِنْ قَبْلِکُمْ مِنَ الْجِنِّ وَ الْإِنْسِ» علی الکفر «فِی النَّارِ» و قیل إن" فی" بمعنی مع أی ادخلوا مع أمم کافره «کُلَّما دَخَلَتْ أُمَّهٌ» من هذه الأمم النار «لَعَنَتْ أُخْتَها» یعنی التی سبقتها إلی النار و هی أختها فی الدین لا فی النسب یرید أنهم یلعنون من کان قبلهم عن ابن عباس و قیل یلعن الأتباع القاده و الرؤساء إذا حصلوا فی العذاب بعد ما کانوا یتوادون فی الدنیا یقولون أنتم أوردتمونا هذه الموارد فلعنکم الله عن أبی مسلم «حَتَّی إِذَا ادَّارَکُوا» أی تلاحقوا و اجتمعوا «فِیها» أی فی النار «جَمِیعاً» أی کان هذا حالهم حتی اجتمعوا فیها فلما اجتمعوا فیها «قالَتْ أُخْراهُمْ لِأُولاهُمْ» أی قالت أخراهم دخولا النار و هم الأتباع لأولاهم دخولا و هم القاده و الرؤساء «رَبَّنا هؤُلاءِ أَضَلُّونا» أی شرعوا لنا أن نتخذ من دونک إلها عن ابن عباس و قیل معناه دعونا إلی الضلال و حملونا علیه و منعونا عن اتباع الحق قال الصادق ع یعنی أئمه الجور «فَآتِهِمْ عَذاباً ضِعْفاً مِنَ النَّارِ» أی فأعطهم عذابا مضاعفا قال ابن مسعود أراد بالضعف هنا الحیات و الأفاعی و قیل أراد بأحد الضعفین عذابهم علی الکفر و بالآخر عذابهم علی الإغواء «قالَ» الله تعالی «لِکُلٍّ ضِعْفٌ» أی للتابع و المتبوع عذاب مضاعف لأنهم قد دخلوا فی الکفر جمیعا «وَ لکِنْ لا تَعْلَمُونَ» أیها المضلون و المضلون ما لکل فریق منکم من العذاب «وَ قالَتْ أُولاهُمْ لِأُخْراهُمْ» أی قال المتبوعون للتابعین «فَما کانَ لَکُمْ عَلَیْنا مِنْ فَضْلٍ» أی تفاوت فی الکفر حتی تطلبوا من الله أن یزید فی عذابنا و ینقص من عذابکم و قیل معناه قالت الأمه السابقه للأمه المتاخره ما کان لکم علینا من فضل فی الرأی و العقل و قد بلغکم ما نزل بنا من العذاب فلم اتبعتمونا و قیل من فضل أی من تخفیف من العذاب «فَذُوقُوا الْعَذابَ بِما کُنْتُمْ تَکْسِبُونَ» من الکفر باختیارکم لا باختیارنا لکم.
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[سوره الأعراف (7): الآیات 40 الی 41]


اشاره

إِنَّ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا وَ اسْتَکْبَرُوا عَنْها لا تُفَتَّحُ لَهُمْ أَبْوابُ السَّماءِ وَ لا یَدْخُلُونَ الْجَنَّهَ حَتَّی یَلِجَ الْجَمَلُ فِی سَمِّ الْخِیاطِ وَ کَذلِکَ نَجْزِی الْمُجْرِمِینَ (40) لَهُمْ مِنْ جَهَنَّمَ مِهادٌ وَ مِنْ فَوْقِهِمْ غَواشٍ وَ کَذلِکَ نَجْزِی الظَّالِمِینَ (41)



القراءه

قرأ حمزه و الکسائی و خلف لا یفتح بالیاء و التخفیف و قرأ أبو عمرو بالتاء و التخفیف و قرأ الباقون بالتاء و التشدید و روی فی الشواذ عن ابن عباس و سعید بن جبیر و عکرمه و مجاهد و الشعبی و ابن الشخیر حتی یلج الجمل بالضم و التشدید عن سعید بن جبیر فی روایه أخری و عبد الکریم و حنظله الجمل بالضم و التخفیف و عن ابن عباس أیضا الجمل بضم الجیم و سکون المیم و الجمل بضمتین و عن ابن السماک الجمل بفتح الجیم و سکون المیم.



الحجه

حجه من قرأ «لا تُفَتَّحُ» بالتشدید قوله جَنَّاتِ عَدْنٍ مُفَتَّحَهً لَهُمُ الْأَبْوابُ و حجه من خفف قوله فَفَتَحْنا أَبْوابَ السَّماءِ و أما الجمل بالضم و التشدید و الجمل بالتخفیف و کلاهما الحبل الغلیظه من القنب و قیل هو حبل السفینه و قیل الحبال المجموعه و أما الجمل فیجوز أن یکون جمع جمل فیکون مثل أسد و أسد و وثن و وثن و کذلک المضموم أیضا کأسد و وثن قال ابن جنی و أما الجمل فیبعد أن یکون مخففا من جمل لخفه الفتحه و إن کان قد جاء عنهم قوله:

و ما کل مبتاع و لو سلف صفقه یراجع ما قد فاته برداد.



اللغه

السم بفتح السین و ضمها الثقب و منه السم القاتل لأنه ینفذ بلطفه فی مسام البدن حتی یصل إلی القلب فینقض بنیته و کل ثقب فی البدن لطیف فهو سم و سم و جمعه سموم و قال الفرزدق:

فنفست عن سمیه حتی تنفسا و قلت له لا تخش شیئا و رائیا

یرید بسمیه ثقبی أنفه و یجمع السم القاتل سماما و الخیاط و المخیط الإبره کاللحاف و الملحف و القناع و المقنع و الإزار و المئزر و القرام و المقرم ذکره الفراء و جهنم اسم من أسماء النار و اشتقاقها من الجهومه و هی الغلظ و قیل أخذ من قولهم بئر جهنام أی بعید قعرها، و المهاد الوطاء الذی یفترش و منه مهد الصبی و قد مهدت له هذا الأمر أی وطأته له، و الغواشی جمع غاشیه و هو کل ما یغشاک أی یسترک و منه غاشیه السرج و فلان یغشی فلانا أی یأتیه و یلابسه.



الإعراب 

قال أبو علی للنحویین فی نحو غواشی و جوابی قولان (أحدهما) مذهب سیبویه و الخلیل و هو أن الیاء حذفت حذفا لا لالتقاء الساکنین فلما حذفت الیاء انتقص الاسم عن الزنه التی کان التنوین یعاقبها و لا یجتمع معها فدخلها و إنما حذف هنا الیاء لا لالتقاء
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الساکنین کما یحذف حرف اللین فی الوقف فی نحو وَ اللَّیْلِ إِذا یَسْرِ و ذلِکَ ما کُنَّا نَبْغِ و قد حذف فی الوصل أیضا و کان الذی حسن ذلک الحذف أنها قد صارت بمنزله الحرکات لأنها قد صارت عوضا منها بدلاله تعاقبها و أنها تحذف فی الموضع الذی تحذف فیه الحرکه فلما قوی الحذف فیها و کثر و کان هذا الجمع خارجا عن الأبنیه الأول و بائنا لزم الحذف و القول الآخر ما حدث السراج عن المبرد عن المازنی قال ینظر یونس النحوی و أبو زید و الکسائی إلی جواری و بابه فما کان من الصحیح لا یلحقه التنوین لم یلحقوه فی المعتل و ما کان یلحقه فی التنوین فی الصحیح ألحقوه فی المعتل قال و الذی علیه البصریون هو القول الأول.


المعنی 

ثم عاد الکلام إلی الوعید فقال سبحانه «إِنَّ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا وَ اسْتَکْبَرُوا عَنْها» أی تکبروا عن قبولها «لا تُفَتَّحُ لَهُمْ أَبْوابُ السَّماءِ» أی لا تفتح أبواب السماء لأرواحهم کما تفتح لأرواح المؤمنین عن ابن عباس و السدی و قیل لا تفتح لأعمالهم و لدعائهم عن الحسن و مجاهد و عن ابن عباس فی روایه أخری و

روی عن أبی جعفر الباقر (علیه السلام) أنه قال أما المؤمنون فترفع أعمالهم و أرواحهم إلی السماء فتفتح لهم أبوابها و أما الکافر فیصعد بعمله و روحه حتی إذا بلغ إلی السماء نادی مناد اهبطوا به إلی سجین و هو واد بحضرموت یقال له برهوت

و قیل لا تفتح لهم أبواب السماء لدخول الجنه لأن الجنه فی السماء عن الجبائی «وَ لا یَدْخُلُونَ الْجَنَّهَ حَتَّی یَلِجَ الْجَمَلُ فِی سَمِّ الْخِیاطِ» أی حتی یدخل البعیر فی ثقب الإبره و المعنی لا یدخلون الجنه أبدا و سئل ابن مسعود عن الجمل فقال هو زوج الناقه کأنه استجهل من سأله عن الجمل و هذا کما تقول العرب فی التبعید للشی ء لا أفعل کذا حتی یشیب الغراب و حتی یبیض القار و حتی یؤوب القارظان قال الشاعر:

إذا شاب الغراب أتیت أهلی و صار القار کاللبن الحلیب

و قال آخر:

فرجی الخیر و انتظری إیابی إذا ما القارظ العنزی آبا

و تعلیق الحکم بما لا یتوهم وجوده و لا یتصور حصوله تأکید له و تحقیق للیأس من وجوده «وَ کَذلِکَ نَجْزِی الْمُجْرِمِینَ» أی و مثل ما جزینا هؤلاء نجزی سائر المجرمین
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المکذبین بآیات الله تعالی «لَهُمْ» أی لهؤلاء «مِنْ جَهَنَّمَ مِهادٌ» أی فراش و مضجع «وَ مِنْ فَوْقِهِمْ غَواشٍ» مثل قوله لَهُمْ مِنْ فَوْقِهِمْ ظُلَلٌ مِنَ النَّارِ و قیل المراد به لحف و المعنی أن النار محیطه بهم من أعلاهم و أسفلهم «وَ کَذلِکَ نَجْزِی الظَّالِمِینَ» قال ابن عباس یرید الذین أشرکوا به و اتخذوا من دونه إلها.


[سوره الأعراف (7): الآیات 42 الی 43]


اشاره

وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ لا نُکَلِّفُ نَفْساً إِلاَّ وُسْعَها أُولئِکَ أَصْحابُ الْجَنَّهِ هُمْ فِیها خالِدُونَ (42) وَ نَزَعْنا ما فِی صُدُورِهِمْ مِنْ غِلٍّ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهِمُ الْأَنْهارُ وَ قالُوا الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی هَدانا لِهذا وَ ما کُنَّا لِنَهْتَدِیَ لَوْ لا أَنْ هَدانَا اللَّهُ لَقَدْ جاءَتْ رُسُلُ رَبِّنا بِالْحَقِّ وَ نُودُوا أَنْ تِلْکُمُ الْجَنَّهُ أُورِثْتُمُوها بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ (43)



القراءه

قرأ ابن عامر ما کنا لنهتدی بغیر واو و کذلک فی مصاحف أهل الشام و الباقون مع الواو و قرأ أبو عمرو و حمزه و الکسائی أورثتموها مدغمه و کذلک فی الزخرف و قرأ الباقون «أُورِثْتُمُوها» غیر مدغمه.



الحجه

قال أبو علی وجه الاستغناء عن حرف العطف أن الجمله ملتبسه بما قبلها فأغنی التباسها به عن حرف العطف و قد تقدم ذکر أمثاله و من ترک الإدغام فی «أُورِثْتُمُوها» فلتباین المخرجین و کان الحرفین فی حکم الانفصال و إن کانا من کلمه واحده أ لا تری أنهم لم یدغموا وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ مَا اقْتَتَلُوا و إن کانا مثلین لما لم یکونا لازمین أ لا تری أن تاء افتعل قد یقع بعدها غیر التاء فکذلک أورث قد یقع بعد الثاء منها غیر الثاء فلا یجب الإدغام و وجه الإدغام أن الثاء و التاء مهموستان متقاربتان فاستحسن الإدغام لذلک.



اللغه

الغل الحقد الذی ینغل بلطفه إلی صمیم القلب و منه الغلول و هو الوصول بالحیله إلی دقیق الخیانه و منه الغل الذی یجمع الیدین و العنق بانغلاله فیهما و الصدر ما
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یصدر من جهته التدبیر و الرأی و منه قیل للرئیس صدر و الجریان انحدار المائع فالماء یجری و الدم یجری و کل ما یصح أن یجری فهو مائع و النهر الواسع من مجاری الماء و منه النهار لاتساع ضیائه و النداء الدعاء بطریقه یا فلان.


الإعراب 

«لا نُکَلِّفُ نَفْساً إِلَّا وُسْعَها» جمله فی موضع رفع بأنه خبر «الَّذِینَ آمَنُوا» و حذف العائد إلی المبتدأ فکأنه قیل منهم لا من غیرهم نحو قولهم السمن منوان بدرهم أی منوان منه و یجوز أن یکون اعتراضا ما بین المبتدأ و الخبر و یکون الخبر الجمله التی هی «أُولئِکَ أَصْحابُ الْجَنَّهِ» و إذا کان اعتراضا فلا موضع له من الإعراب و «أَنْ تِلْکُمُ الْجَنَّهُ» یجوز أن یکون أن بمعنی أی لتفسیر النداء فیکون المعنی نودوا علی وجه التهنئه بکلام هذا معناه و یجوز أن یکون مخففه من الثقیله و الهاء مضمره و التقدیر بأنه تلکم الجنه قال الشاعر:

أکاشره و أعلم أن کلانا علی ما ساء صاحبه حریص.


المعنی 

لما تقدم وعید الکفار بالخلود فی النیران أتبع ذلک بالوعد للمؤمنین بالخلود فی الجنان فقال «وَ الَّذِینَ آمَنُوا» أی صدقوا بآیات الله و اعترفوا بها و لم یستکبروا عنها «وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ» أی ما أوجبه الله علیهم أو ندبهم إلیه «لا نُکَلِّفُ نَفْساً إِلَّا وُسْعَها» التکلیف من الله سبحانه هو إراده ما فیه المشقه من الکلفه التی هی المشقه أی لا نلزم نفسا إلا قدر طاقتها و ما دونها لأن الوسع دون الطاقه و وجه اتصاله بما قبله بین إذا جعلته خبرا لأن معناه لا نکلف أحدا منهم من الطاعات إلا ما یقدر علیه و إذا کان اعتراضا بین الکلامین فکأنه لما وعد المؤمنین بالجنان و الکافرین بالنیران بین أنه لا یکلف أحدا منهم إلا ما فی وسعه و أن من استحق النار فمن نفسه أتی «أُولئِکَ أَصْحابُ الْجَنَّهِ هُمْ فِیها خالِدُونَ» مقیمون «وَ نَزَعْنا ما فِی صُدُورِهِمْ مِنْ غِلٍّ» أی و أخرجنا ما فی قلوبهم من حقد و حسد و عداوه فی الجنه حتی لا یحسد بعضهم بعضا و إن رآه أرفع درجه منه «تَجْرِی مِنْ تَحْتِهِمُ الْأَنْهارُ» قیل أنه فی موضع الحال أی یجری ماء الأنهار من تحت أبنیتهم و أشجارهم فی حال نزعنا الغل من صدورهم و قیل هو استئناف «وَ قالُوا الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی هَدانا لِهذا» أی هدانا للعمل الذی استوجبنا به هذا الثواب بأن دلنا علیه و عرضنا له بتکلیفه إیانا و قیل معناه هدانا لثبوت الإیمان فی قلوبنا و قیل لنزع الغل من صدورنا و قیل هدانا لمجاوزه الصراط و دخول الجنه «وَ ما کُنَّا
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لِنَهْتَدِیَ» لما یصیرنا إلی هذا النعیم المقیم و الثواب العظیم «لَوْ لا أَنْ هَدانَا اللَّهُ» هذا اعتراف من أهل الجنه بنعمه الله سبحانه إلیهم و منته علیهم فی دخول الجنه علی سبیل الشکر و التلذذ بذلک لأنه لا تکلیف هناک «لَقَدْ جاءَتْ رُسُلُ رَبِّنا بِالْحَقِّ» و هذا إقرار منهم بأن ما جاءت به الرسل إلیهم من جهه الله تعالی فهو حق لا شبهه فی صحته «وَ نُودُوا» أی و ینادیهم مناد من جهه الله تعالی و یجوز أن یکون ذلک خطابا منه سبحانه لهم «أَنْ تِلْکُمُ الْجَنَّهُ» أی هذه الجنه و إنما قال تلکم لأنهم وعدوا بها فی الدنیا فکأنه قیل لهم هذه تلکم التی وعدتم بها و یجوز أن یکونوا عاینوها فیقال لهم قبل أن یدخلوها إشاره إلیها تکلم الجنه «أُورِثْتُمُوها» أی أعطیتموها إرثا و صارت إلیکم کما یصیر المیراث لأهله و قیل معناه جعلها الله سبحانه بدلا لکم کما کان أعده للکفار لو آمنوا و

روی عن النبی ص أنه قال ما من أحد إلا و له منزل فی الجنه و منزل فی النار فأما الکافر فیرث المؤمن منزله من النار و المؤمن یرث الکافر منزله من الجنه فذلک قوله «أُورِثْتُمُوها»

«بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ» أی توحدون الله و تقومون بفرائضه.


[سوره الأعراف (7): الآیات 44 الی 45]


اشاره

وَ نادی أَصْحابُ الْجَنَّهِ أَصْحابَ النَّارِ أَنْ قَدْ وَجَدْنا ما وَعَدَنا رَبُّنا حَقًّا فَهَلْ وَجَدْتُمْ ما وَعَدَ رَبُّکُمْ حَقًّا قالُوا نَعَمْ فَأَذَّنَ مُؤَذِّنٌ بَیْنَهُمْ أَنْ لَعْنَهُ اللَّهِ عَلَی الظَّالِمِینَ (44) الَّذِینَ یَصُدُّونَ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ وَ یَبْغُونَها عِوَجاً وَ هُمْ بِالْآخِرَهِ کافِرُونَ (45)



القراءه

قال الکسائی وحده نعم بکسر العین کل القرآن و الباقون بالفتح و قرأ أهل المدینه و البصره «أَنْ» مخففه «لَعْنَهُ اللَّهِ» بالرفع و الباقون أن مشدده لعنه الله بالنصب.



الحجه

قال الأخفش نعم و نعم لغتان فالکسر لغه کنانه و هذیل و الفتح لغه باقی العرب و أن التی تقع بعد العلم إنما هی المشدده و المخففه عنها و «فَأَذَّنَ مُؤَذِّنٌ» معناه أعلم معلم
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«أَنْ لَعْنَهُ اللَّهِ» و من خفف أن فعلی إراده إضمار القصه و الحدیث و تقدیره أنه لعنه الله و مثله آخِرُ دَعْواهُمْ أَنِ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ التقدیر أنه و لا تخفف أن هذه إلا و إضمار القصه و الحدیث یراد معها و المکسوره إذا خففت لا یکون کذلک و الفصل بینهما أن المفتوحه موصوله و الموصوله تقتضی صلتها فصارت لاقتضائها أشد اتصالا بما بعدها من المکسوره فقدر بعدها الضمیر الذی هو من جمله صلتها و لیست المکسوره کذلک.


الإعراب و اللغه

قال سیبویه نعم عده و تصدیق فإذا استفهمت أجبت بنعم قال أبو علی و الذی یریده بقوله عده و تصدیق أنه یستعمل عده و یستعمل تصدیقا و لیس یرید أنه یجتمع التصدیق مع العده أ لا تری أنه إذا قال أ تعطینی فقلت نعم کان عده و لا تصدیق فی هذا و إذا قال قد کان کذا فقلت نعم فقد صدقته و لا عده فی هذا فلیس هذا القول من سیبویه کقوله فی إذا أنها جواب و جزاء لأن إذا یکون جوابا فی الموضع الذی یکون فیه جزاء و قوله إذا استفهمت أجبت بنعم یرید إذا استفهمت عن موجب أجبت بنعم و لو کان مکان الإیجاب النفی لقلت بلی و لم تقل نعم کما لا تقول فی جواب الموجب بلی قال أَ لَسْتُ بِرَبِّکُمْ قالُوا بَلی و «الَّذِینَ یَصُدُّونَ» فی موضع جر بأنه صفه للظالمین و «عِوَجاً» یجوز أن یکون منصوبا بأنه مفعول به بمعنی یبغون لها العوج و یجوز أن یکون منصوبا علی المصدر بمعنی یطلبون لها هذا الضرب من الطلب کما تقول رجع القهقری أی رجع هذا الضرب من الرجوع و کذلک عدا البشکی و اشتمل الصما و العوج بالکسر یکون فی الطریق و فی الدین و بالفتح یکون فی الخلقه تقول فی ساقه عوج بفتح العین و فی دینه عوج بالکسر.


المعنی 

ثم حکی سبحانه ما یجری بین أهل الجنه و النار بعد استقرارهم فی الدارین فقال «وَ نادی» أی و سینادی «أَصْحابُ الْجَنَّهِ أَصْحابَ النَّارِ» أی أهل الجنه أهل النار و إنما ذکره بلفظ الماضی لتحقیق المعنی جعل ما سیکون کأنه قد کان لأنه کائن لا محاله و ذلک أبلغ فی الردع «أَنْ قَدْ وَجَدْنا ما وَعَدَنا رَبُّنا» من الثواب فی کتبه و علی ألسنه رسله «حَقًّا فَهَلْ وَجَدْتُمْ ما وَعَدَ رَبُّکُمْ» من العقاب «حَقًّا» و إنما أضافوا الوعد بالجنه إلی نفوسهم لأن الکفار ما وعدهم الله بالجنه إلا بشرط أن یؤمنوا فلما لم یؤمنوا فکأنهم لم یوعدوا بالجنه و إنما سألوهم هذا السؤال لأن الکفار کانوا یکذبون المؤمنین فیما یدعون لأنفسهم من
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الثواب و لهم من العقاب فهو سؤال توبیخ و شماته یرید به سرور أهل الجنه و حسره أهل النار «قالُوا نَعَمْ» أی قال أهل النار وجدنا ما وعدنا ربنا من العقاب حقا و صدقا «فَأَذَّنَ مُؤَذِّنٌ بَیْنَهُمْ» أی نادی مناد بینهم أسمع الفریقین «أَنْ لَعْنَهُ اللَّهِ عَلَی الظَّالِمِینَ» أی غضب الله و سخطه و ألیم عقابه علی الکافرین لأنه وصف الظالمین بقوله «الَّذِینَ یَصُدُّونَ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ» أی یعرضون عن الطریق الذی دل الله سبحانه علی أنه یؤدی إلی الجنه و قیل معناه یصرفون غیرهم عن سبیل الله أی دینه و الحق الذی دعا إلیه «وَ یَبْغُونَها عِوَجاً» قال ابن عباس معناه یصلون لغیر الله و یعظمون ما لم یعظمه الله و قیل معناه یطلبون لها العوج بالشبه التی یلتبسون بها و یوهمون أنه یقدح فیها و هی معوجه عن الحق بتناقضها «وَ هُمْ بِالْآخِرَهِ» أی بالدار الآخره یعنی القیامه و البعث و الجزاء «کافِرُونَ» جاحدون و قیل فی المؤذن أنه مالک خازن النار و

روی عن أبی الحسن الرضا (علیه السلام) أنه قال المؤذن أمیر المؤمنین علی (علیه السلام) ذکره علی بن إبراهیم فی تفسیره قال حدثنی أبی عن محمد بن فضیل عن الرضا (علیه السلام)

و

رواه الحاکم أبو القاسم الحسکانی بإسناده عن محمد بن الحنفیه عن علی ع أنه قال أنا ذلک المؤذن

و

بإسناده عن أبی صالح عن ابن عباس أن لعلی (علیه السلام) فی کتاب الله أسماء لا یعرفها الناس قوله «فَأَذَّنَ مُؤَذِّنٌ بَیْنَهُمْ» فهو المؤذن بینهم یقول ألا لعنه الله علی الذین کذبوا بولایتی و استخفوا بحقی.


[سوره الأعراف (7): الآیات 46 الی 47]


اشاره

وَ بَیْنَهُما حِجابٌ وَ عَلَی الْأَعْرافِ رِجالٌ یَعْرِفُونَ کُلاًّ بِسِیماهُمْ وَ نادَوْا أَصْحابَ الْجَنَّهِ أَنْ سَلامٌ عَلَیْکُمْ لَمْ یَدْخُلُوها وَ هُمْ یَطْمَعُونَ (46) وَ إِذا صُرِفَتْ أَبْصارُهُمْ تِلْقاءَ أَصْحابِ النَّارِ قالُوا رَبَّنا لا تَجْعَلْنا مَعَ الْقَوْمِ الظَّالِمِینَ (47)



اللغه

الحجاب الحاجز المانع من الإدراک و منه قیل للضریر محجوب و حاجب الأمیر و حاجب العیر و الأعراف الأمکنه المرتفعه أخذ من عرف الفرس و منه عرف الدیک و کل مرتفع من الأرض عرف لأنه بظهوره أعرف مما انخفض قال الشماخ:
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و ظلت بأعراف تعالی کأنها رماح نحاها وجهه الریح راکز

و قال آخر:

کل کناز لحمه نیاف کالعلم الموفی علی الأعراف

یعنی نشوزا من الأرض و السیماء العلامه و هی فعلی من سام إبله یسومها إذا أرسلها فی المرعی معلمه و هی السائمه و قیل إن وزنه عفلی من وسمت فقلبت کما قالوا له جاه فی الناس و أصله وجه و کما قالوا اضمحل و امضحل و أرض خامه أی وخمه و فیه ثلاث لغات سیما و سیماء بالقصر و المد و سیمیاء علی زنه کبریاء قال الشاعر:

" له سیمیاء ما یشق علی البصر"

و التلقاء جهه اللقاء و هی جهه المقابله و لذلک کان ظرفا من ظروف المکان تقول هو تلقاءک نحو هو حذاءک و الأبصار جمع بصر و هو الحاسه التی یدرک بها المبصر و قد یستعمل بمعنی المصدر و یقال له بصر بالأشیاء أی علم بها و هو بصیر بالأمور أی عالم.


المعنی 

ثم ذکر سبحانه الفریقین فی الجزاء فقال «وَ بَیْنَهُما حِجابٌ» أی بین الفریقین أهل الجنه و أهل النار ستر و هو الأعراف و الأعراف سور بین الجنه و النار عن ابن عباس و مجاهد و السدی و فی التنزیل فَضُرِبَ بَیْنَهُمْ بِسُورٍ لَهُ بابٌ باطِنُهُ فِیهِ الرَّحْمَهُ وَ ظاهِرُهُ مِنْ قِبَلِهِ الْعَذابُ و قیل الأعراف شرف ذلک السور عن الجبائی و قیل الأعراف الصراط عن الحسن بن الفضل «وَ عَلَی الْأَعْرافِ رِجالٌ» اختلف فی المراد بالرجال هنا علی أقوال فقیل إنهم قوم استوت حسناتهم و سیئاتهم فحالت حسناتهم بینهم و بین النار و حالت سیئاتهم بینهم و بین الجنه فجعلوا هناک حتی یقضی الله فیهم ما شاء ثم یدخلهم الجنه عن ابن عباس و ابن مسعود و ذکر أن بکر بن عبد الله المزنی قال للحسن بلغنی أنهم قوم استوت حسناتهم و سیئاتهم فضرب الحسن یده علی فخذه ثم قال هؤلاء قوم جعلهم الله علی تعریف أهل الجنه و النار یمیزون بعضهم من بعض و الله لا أدری لعل بعضهم معنا فی هذا البیت و قیل إن الأعراف موضع عال علی الصراط علیه حمزه و العباس و علی و جعفر یعرفون محبیهم ببیاض الوجوه و مبغضیهم بسواد الوجوه عن الضحاک عن ابن عباس رواه الثعلبی بالإسناد فی تفسیره و قیل إنهم الملائکه فی صوره الرجال یعرفون أهل الجنه و النار و یکونون خزنه الجنه و النار
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جمیعا أو یکونون حفظه الأعمال الشاهدین بها فی الآخره عن أبی مجلز و قیل إنهم فضلاء المؤمنین عن الحسن و مجاهد و قیل إنهم الشهداء و هم عدول الآخره عن الجبائی و

قال أبو جعفر الباقر (علیه السلام) هم آل محمد ع لا یدخل الجنه إلا من عرفهم و عرفوه و لا یدخل النار إلا من أنکرهم و أنکروه

و

قال أبو عبد الله جعفر بن محمد ع الأعراف کثبان بین الجنه و النار فیقف علیها کل نبی و کل خلیفه نبی مع المذنبین من أهل زمانه کما یقف صاحب الجیش مع الضعفاء من جنده و قد سیق المحسنون إلی الجنه فیقول ذلک الخلیفه للمذنبین الواقفین معه انظروا إلی إخوانکم المحسنین قد سیقوا إلی الجنه فیسلم المذنبون علیهم و ذلک قوله «وَ نادَوْا أَصْحابَ الْجَنَّهِ أَنْ سَلامٌ عَلَیْکُمْ»

ثم أخبر سبحانه أنهم لم یدخلوها و هم یطمعون یعنی هؤلاء المذنبین لم یدخلوا الجنه و هم یطمعون أن یدخلهم الله إیاها بشفاعه النبی و الإمام و ینظر هؤلاء المذنبون إلی أهل النار فیقولون «رَبَّنا لا تَجْعَلْنا مَعَ الْقَوْمِ الظَّالِمِینَ» ثم ینادی أصحاب الأعراف و هم الأنبیاء و الخلفاء أهل النار مقرعین لهم ما أَغْنی عَنْکُمْ جَمْعُکُمْ وَ ما کُنْتُمْ تَسْتَکْبِرُونَ أَ هؤُلاءِ الَّذِینَ أَقْسَمْتُمْ یعنی أ هؤلاء المستضعفین الذین کنتم تحقرونهم تستطیلون بدنیاکم علیهم ثم یقولون لهؤلاء المستضعفین عن أمر من الله لهم بذلک ادْخُلُوا الْجَنَّهَ لا خَوْفٌ عَلَیْکُمْ وَ لا أَنْتُمْ تَحْزَنُونَ و

یؤیده ما رواه عمر بن شیبه و غیره أن علیا (علیه السلام) قسیم النار و الجنه

و

رواه أیضا بإسناده عن النبی ص أنه قال یا علی کأنی بک یوم القیامه و بیدک عصا عوسج تسوق قوما إلی الجنه و آخرین إلی النار

و

روی أبو القاسم الحسکانی بإسناده رفعه إلی الأصبغ بن نباته قال کنت جالسا عند علی (علیه السلام) فأتاه ابن الکوا فسأله عن هذه الآیه فقال ویحک یا ابن الکوا نحن نقف یوم القیامه بین الجنه و النار فمن ینصرنا عرفناه بسیماه فأدخلناه الجنه و من أبغضنا عرفناه بسیماه فأدخلناه النار

و قوله «یَعْرِفُونَ کُلًّا بِسِیماهُمْ» یعنی هؤلاء الرجال الذین هم علی الأعراف یعرفون جمیع الخلق بسیماهم یعرفون أهل الجنه بسیماء المطیعین و أهل النار بسیماء العصاه «وَ نادَوْا أَصْحابَ الْجَنَّهِ» یعنی هؤلاء الذین علی الأعراف ینادون بأصحاب الجنه «أَنْ سَلامٌ عَلَیْکُمْ» و هذا تسلیم و تهنئه و سرور بما وهب الله لهم «لَمْ یَدْخُلُوها» أی لم یدخلوا الجنه بعد عن ابن عباس و ابن مسعود و الحسن و قتاده «وَ هُمْ یَطْمَعُونَ» أن یدخلوها و قیل إن الطمع هاهنا طمع یقین مثل قول إبراهیم وَ الَّذِی أَطْمَعُ أَنْ یَغْفِرَ لِی خَطِیئَتِی و هو قول الحسن و أبی علی الجبائی «وَ إِذا
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صُرِفَتْ أَبْصارُهُمْ» یعنی أبصار الذین علی الأعراف «تِلْقاءَ أَصْحابِ النَّارِ» إلی جهنم فنظروا إلیهم و إنما قال صرفت أبصارهم لأن نظرهم نظر عداوه فلا ینظرون إلیهم إلا إذا صرفت وجوههم إلیهم «قالُوا رَبَّنا لا تَجْعَلْنا مَعَ الْقَوْمِ الظَّالِمِینَ» أی لا تجمعنا و إیاهم فی النار و روی أن فی قراءه عبد الله بن مسعود و سالم و إذا قلبت أبصارهم تلقاء أصحاب النار قالوا ربنا عائذا بک أن تجعلنا مع القوم الظالمین و روی ذلک عن أبی عبد الله (علیه السلام).


[سوره الأعراف (7): الآیات 48 الی 49]


اشاره

وَ نادی أَصْحابُ الْأَعْرافِ رِجالاً یَعْرِفُونَهُمْ بِسِیماهُمْ قالُوا ما أَغْنی عَنْکُمْ جَمْعُکُمْ وَ ما کُنْتُمْ تَسْتَکْبِرُونَ (48) أَ هؤُلاءِ الَّذِینَ أَقْسَمْتُمْ لا یَنالُهُمُ اللَّهُ بِرَحْمَهٍ ادْخُلُوا الْجَنَّهَ لا خَوْفٌ عَلَیْکُمْ وَ لا أَنْتُمْ تَحْزَنُونَ (49)



اللغه

النداء امتداد الصوت و رفعه و نادی نظیر دعا إلا أن الدعاء قد یکون بعلامه من غیر صوت و لا کلام و لکن بإشاره تنبئ عن معنی تعال و لا یکون النداء إلا برفع الصوت و هو مشتق من الندی و الخوف توقع المکروه و هو ضد الأمن و هو الثقه بانتفاء المکروه.



الإعراب 

«هؤُلاءِ» مبتدأ و خبره «الَّذِینَ أَقْسَمْتُمْ» و الأولی أن یکون «الَّذِینَ أَقْسَمْتُمْ» خبر مبتدإ محذوف التقدیر أ هؤلاء هم الذین أقسمتم و قوله «لا یَنالُهُمُ اللَّهُ بِرَحْمَهٍ» جواب أقسمتم و هذا داخل فی صله الذین لأن الذین هنا وصل بالقسم و جوابه و لا یجوز أن یکون الذین صفه لهؤلاء من وجهین (أحدهما) أن المبهم لا یوصف إلا بالجنس (و الآخر) أنه یبقی المبتدأ بلا خبر.



المعنی 

ثم بین سبحانه خطاب أصحاب الأعراف لأصحاب النار فقال «وَ نادی» أی و سینادی «أَصْحابُ الْأَعْرافِ رِجالًا» من أصحاب النار «یَعْرِفُونَهُمْ بِسِیماهُمْ» أی بصفاتهم یدعونهم بأسامیهم و کناهم و یسمون رؤساء المشرکین عن ابن عباس و قیل بعلاماتهم التی جعلها الله تعالی لهم من سواد الوجوه و تشویه الخلق و زرقه العین عن الجبائی و قیل بصورهم التی کانوا یعرفونهم بها فی الدنیا «قالُوا ما أَغْنی عَنْکُمْ جَمْعُکُمْ» الأموال
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و العدد فی الدنیا «وَ ما کُنْتُمْ تَسْتَکْبِرُونَ» أی و استکبارکم عن عباده الله و عن قبول الحق و قد کنا نصحناکم فاشتغلتم بجمع المال و تکبرتم فلم تقبلوا منا فأین ذلک المال و أین ذلک التکبر و قیل معناه ما نفعکم جماعتکم التی استندتم إلیها و تجبرکم عن الانقیاد لأنبیاء الله فی الدنیا عن الجبائی «أَ هؤُلاءِ الَّذِینَ أَقْسَمْتُمْ لا یَنالُهُمُ اللَّهُ بِرَحْمَهٍ» أی حلفتم أنهم لا یصیبهم الله برحمه و خیر و لا یدخلون الجنه کذبتم ثم یقولون لهؤلاء «ادْخُلُوا الْجَنَّهَ لا خَوْفٌ عَلَیْکُمْ وَ لا أَنْتُمْ تَحْزَنُونَ» أی لا خائفین و لا محزونین علی أکمل سرور و أتم کرامه و المراد بهذا تقریع الذین زروا علی ضعفاء المؤمنین حتی حلفوا أنهم لا خیر لهم عند الله و قد اضطربت أقوال المفسرین فی القائل لهذا القول فقال الأکثرون إنه کلام أصحاب الأعراف و قیل هو کلام الله تعالی و قیل کلام الملائکه و الصحیح ما ذکرناه لأنه المروی عن الصادق (علیه السلام).


[سوره الأعراف (7): الآیات 50 الی 51]


اشاره

وَ نادی أَصْحابُ النَّارِ أَصْحابَ الْجَنَّهِ أَنْ أَفِیضُوا عَلَیْنا مِنَ الْماءِ أَوْ مِمَّا رَزَقَکُمُ اللَّهُ قالُوا إِنَّ اللَّهَ حَرَّمَهُما عَلَی الْکافِرِینَ (50) الَّذِینَ اتَّخَذُوا دِینَهُمْ لَهْواً وَ لَعِباً وَ غَرَّتْهُمُ الْحَیاهُ الدُّنْیا فَالْیَوْمَ نَنْساهُمْ کَما نَسُوا لِقاءَ یَوْمِهِمْ هذا وَ ما کانُوا بِآیاتِنا یَجْحَدُونَ (51)



اللغه

الإفاضه إجراء المائع من علو و منه قولهم أفاضوا فی الحدیث أی أخذوا فیه من أوله لأنه بمنزله أعلاه و أفاضوا من عرفات إلی المزدلفه صاروا إلیها و اللهو طلب صرف الهم بما لا یحسن أن یطلب به و اللعب طلب المرح بما لا یحسن أن یطلب به و اشتقاقه من اللعاب و هو المرور علی غیر استواء.



الإعراب 

قال «أَنْ أَفِیضُوا عَلَیْنا مِنَ الْماءِ أَوْ مِمَّا رَزَقَکُمُ اللَّهُ» ثم قال «حَرَّمَهُما» و لم یقل حرمه و إن کان التقدیر أفیضوا أحد هذین لأنه جاء علی قولهم جالس الحسن أو ابن سیرین فیجوز مجالستهما جمیعا و قوله «الَّذِینَ اتَّخَذُوا» یجوز أن یکون فی موضع جر صفه للکافرین و یحتمل أن یکون رفعا بالابتداء فیکون إخبارا من الله تعالی علی وجه الذم لهم.
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المعنی 

ثم ذکر سبحانه کلام أهل النار و ما أظهروه من الافتقار بدلا مما کانوا علیه من الاستکبار فقال «وَ نادی» أی و سینادی «أَصْحابُ النَّارِ» و هم المخلدون فی النار و فی عذابها «أَصْحابَ الْجَنَّهِ أَنْ أَفِیضُوا عَلَیْنا مِنَ الْماءِ» أی صبوا علینا من الماء نسکن به العطش أو ندفع به حر النار «أَوْ مِمَّا رَزَقَکُمُ اللَّهُ» أی أعطاکم الله من الطعام عن السدی و ابن زید «قالُوا» یعنی أهل الجنه جوابا لهم «إِنَّ اللَّهَ حَرَّمَهُما عَلَی الْکافِرِینَ» و یسأل فیقال کیف ینادی أهل الجنه و أهل النار و

أهل الجنه فی السماء علی ما جاءت به الروایه

و أهل النار فی الأرض و بینهما أبعد الغایات من البعد و أجیب عن ذلک بأنه یجوز أن یزیل الله تعالی عنهم ما یمنع من السماع و یجوز أن یقوی الله أصواتهم فیسمع بعضهم کلام بعض «الَّذِینَ اتَّخَذُوا دِینَهُمْ لَهْواً وَ لَعِباً» أی أعدوا دینهم الذی أمرهم الله تعالی به للهو و اللعب دون التدین به و قیل معناه اتخذوا دینهم الذی کان یلزمهم التدین به و التجنب من محظوراته لعبا و لهوا فحرموا ما شاءوا و استحلوا ما شاءوا بشهواتهم «وَ غَرَّتْهُمُ الْحَیاهُ الدُّنْیا» أی اغتروا بها و بطول البقاء فیها فکأن الدنیا غرتهم «فَالْیَوْمَ نَنْساهُمْ کَما نَسُوا لِقاءَ یَوْمِهِمْ هذا» أی نترکهم فی العذاب کما ترکوا التأهب و العمل للقاء هذا الیوم عن ابن عباس و الحسن و مجاهد و قیل معناه نعاملهم معامله المنسی فی النار فلا نجیب لهم دعوه و لا نرحم لهم عبره کما ترکوا الاستدلال حتی نسوا العلم و تعرضوا للنسیان عن الجبائی «وَ ما کانُوا بِآیاتِنا یَجْحَدُونَ» ما فی الموضوعین بمعنی المصدر و تقدیره کنسیانهم لقاء یومهم هذا و کونهم جاحدین لآیاتنا و اختلف فی هذه الآیه فقیل إن الجمیع کلام الله تعالی علی غیر وجه الحکایه عن أهل الجنه و تم کلام أهل الجنه عند قوله «حَرَّمَهُما عَلَی الْکافِرِینَ» و قیل إنه من کلام أهل الجنه إلی قوله «الْحَیاهُ الدُّنْیا» ثم استأنف تعالی الکلام بقوله «فَالْیَوْمَ نَنْساهُمْ».
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[سوره الأعراف (7): الآیات 52 الی 53]


اشاره

وَ لَقَدْ جِئْناهُمْ بِکِتابٍ فَصَّلْناهُ عَلی عِلْمٍ هُدیً وَ رَحْمَهً لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ (52) هَلْ یَنْظُرُونَ إِلاَّ تَأْوِیلَهُ یَوْمَ یَأْتِی تَأْوِیلُهُ یَقُولُ الَّذِینَ نَسُوهُ مِنْ قَبْلُ قَدْ جاءَتْ رُسُلُ رَبِّنا بِالْحَقِّ فَهَلْ لَنا مِنْ شُفَعاءَ فَیَشْفَعُوا لَنا أَوْ نُرَدُّ فَنَعْمَلَ غَیْرَ الَّذِی کُنَّا نَعْمَلُ قَدْ خَسِرُوا أَنْفُسَهُمْ وَ ضَلَّ عَنْهُمْ ما کانُوا یَفْتَرُونَ (53)



اللغه

الکتاب صحیفه فیها حروف مسطوره تدل بتألیفها علی معان مفهومه و التفصیل و التبیین و التقسیم نظائر ینظرون أی ینتظرون و الانتظار هو الإقبال علی ما یأتی بالتوقع له و أصله الإقبال علی الشی ء بوجه من الوجوه و التأویل ما یؤول إلیه حال الشی ء و النسیان ذهاب المعنی عن النفس و اختلف المتکلمون فیه فقال أبو علی الجبائی أنه معنی و قال أبو هاشم لیس بمعنی و إنما هو من قبیل السهو و قال القاضی هو ذهاب العلم الضروری و إلیه ذهب المرتضی.



الإعراب 

«هُدیً وَ رَحْمَهً» یجوز أن یکون حالا و یجوز أن یکون مفعولا له و قال أبو مسلم مصدر وضع موضع الحال و لو قرئ بالرفع علی الاستئناف أو بالجر علی البدل لجاز إلا أن القراءه بالنصب «فَیَشْفَعُوا» نصب لأنه جواب التمنی بالفاء و تقدیره هل یکون لنا شفعاء فشفاعه، «أَوْ نُرَدُّ» بالرفع علی تقدیر أو هل نرد فنعمل أی هل یکون لنا رد قال فعمل أی فعمل منا غیر ما کنا عملناه.



المعنی 

لما ذکر حال الفریقین بین سبحانه أنه قد أتاهم الکتاب و الحجه فقال «وَ لَقَدْ جِئْناهُمْ بِکِتابٍ» و هو القرآن «فَصَّلْناهُ» بیناه و فسرناه «عَلی عِلْمٍ» أی و نحن عالمون به و لما کانت لفظه عالم مأخوذه من العلم جاز أن یذکر العلم لیدل به علی العالم کما أن الوجود فی صفه الموجود کذلک «هُدیً وَ رَحْمَهً لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ» أی دلاله ترشدهم إلی الحق و تنجیهم من الضلاله و نعمه علی جمیع المؤمنین لأنهم المنتفعون به «هَلْ یَنْظُرُونَ إِلَّا تَأْوِیلَهُ» أی هل ینتظرون إلا عاقبه لجزاء علیه و ما یؤول مغبه أمورهم إلیه عن الحسن و قتاده و مجاهد و السدی و إنما أضاف إلیهم مجازا لأنهم کانوا جاحدین لذلک غیر متوقعین له و إنما کان ینتظر بهم المؤمنون لإیمانهم بذلک و اعترافهم به و قیل إن تأویله ما وعدوا به من البعث و النشور و الحساب و العقاب عن الجبائی «یَوْمَ یَأْتِی تَأْوِیلُهُ» أی یوم یأتی عاقبه ما وعدوا به «یَقُولُ الَّذِینَ نَسُوهُ مِنْ قَبْلُ» أی یقول الذین ترکوا العمل به ترک الناس له و أعرضوا
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عنه عن مجاهد و الزجاج «قَدْ جاءَتْ رُسُلُ رَبِّنا بِالْحَقِّ» اعترفوا بأن ما جاءت به الرسل کان حقا و الحق ما شهد بصحته العقل «فَهَلْ لَنا مِنْ شُفَعاءَ فَیَشْفَعُوا لَنا» تمنوا أن یکون لهم شفعاء یشفعون لهم فی إزاله العقاب «أَوْ نُرَدُّ» أی أو هل نرد إلی الدنیا «فَنَعْمَلَ غَیْرَ الَّذِی کُنَّا نَعْمَلُ» من الشرک و المعصیه «قَدْ خَسِرُوا أَنْفُسَهُمْ» أی أهلکوها بالعذاب «وَ ضَلَّ عَنْهُمْ ما کانُوا یَفْتَرُونَ» علی الأصنام بقولهم إنها آلهه و إنها تشفع لنا.


[سوره الأعراف (7): آیه 54]


اشاره

إِنَّ رَبَّکُمُ اللَّهُ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ فِی سِتَّهِ أَیَّامٍ ثُمَّ اسْتَوی عَلَی الْعَرْشِ یُغْشِی اللَّیْلَ النَّهارَ یَطْلُبُهُ حَثِیثاً وَ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ وَ النُّجُومَ مُسَخَّراتٍ بِأَمْرِهِ أَلا لَهُ الْخَلْقُ وَ الْأَمْرُ تَبارَکَ اللَّهُ رَبُّ الْعالَمِینَ (54)



القراءه

قرأ أهل الکوفه غیر حفص و یعقوب یغشی بالتشدید و کذلک فی الرعد و الباقون بالتخفیف و قرأ ابن عامر و الشمس و القمر و النجوم مسخرات کله بالرفع و الباقون بالنصب.



الحجه

قال أبو علی غشی فعل متعد إلی مفعول واحد فإذا نقلته بالهمزه أو بتضعیف العین تعدی إلی مفعولین و قد جاء التنزیل بالأمرین قال فَغَشَّاها ما غَشَّی فما فی موضع نصب بأنه المفعول الثانی و قال فَأَغْشَیْناهُمْ فَهُمْ لا یُبْصِرُونَ فهذا منقول بالهمزه و المفعول الثانی محذوف و المعنی فأغشیناهم العمی أو فقد الرؤیه عنهم فإذا جاء التنزیل بالأمرین فکلا الفریقین قرأ بما جاء فی التنزیل و قوله «یُغْشِی اللَّیْلَ النَّهارَ» کل واحد من اللیل و النهار منتصب بأنه مفعول به و الفعل قبل النقل غشی اللیل و النهار و لم یقل یغشی النهار و اللیل کما قال سَرابِیلَ تَقِیکُمُ الْحَرَّ و لم یقل تقیکم البرد للعلم بذلک من الفحوی و مثل هذا لا یضیق و حجه من نصب «الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ وَ النُّجُومَ» له حمله علی خلق کما قال وَ اسْجُدُوا لِلَّهِ الَّذِی خَلَقَهُنَّ و حجه ابن عامر قوله و سخر لکم ما فی السماوات و الأرض و مما فی السماء الشمس و القمر فإذا أخبر بتسخیرهما حسن الإخبار عنهما به کما أنک إذا قلت ضربت زیدا
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استقام أن تقول زید مضروب.


اللغه

قد بینا معنی الاستواء فی سوره البقره عند قوله ثُمَّ اسْتَوی إِلَی السَّماءِ و العرش السریر و منه وَ لَها عَرْشٌ عَظِیمٌ و العرش الملک یقال ثل عرشه و العرش السقف و منه قوله وَ هِیَ خاوِیَهٌ عَلی عُرُوشِها و الحثیث السیر السریع بالسوق و أصل البرکه الثبات و منه براکاء القتال.


الإعراب 

قوله «حَثِیثاً» یجوز أن یکون حالا من الفاعل أو المفعول أو منهما جمیعا و مثله قوله فَأَتَتْ بِهِ قَوْمَها تَحْمِلُهُ فإن تحمله کذلک و مثله قول الشاعر:

متی ما تلقنی فردین ترجف روانف ألیتیک و تستطارا.


المعنی 

لما ذکر سبحانه الکفار و عبادتهم غیر الله سبحانه احتج علیهم بمقدوراته و مصنوعاته و دلهم بذلک علی أنه لا معبود سواه فقال مخاطبا لجمیع الخلق «إِنَّ رَبَّکُمُ اللَّهُ» أی إن سیدکم و مالککم و منشئکم و محدثکم هو الله «الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ» أی أنشأ أعیانها و أبدعها لا من شی ء و لا علی مثال ثم أمسکها بلا عماد یدعمها «وَ الْأَرْضَ» أی و أنشأ الأرض أوجدها کذلک «فِی سِتَّهِ أَیَّامٍ» أی فی مقدار سته أیام من أیام الدنیا و لا شبهه أنه سبحانه یقدر علی خلق أمثال ذلک فی لحظه و لکنه خلقهما فی هذه المده لمصلحه و رتبهما علی أیام الأسبوع فابتدأ بالأحد و الإثنین و الثلاثاء و الأربعاء و الخمیس و الجمعه فاجتمع له الخلق یوم الجمعه فلذلک سمی الجمعه عن مجاهد و قیل إن ترتیب الحوادث علی إنشاء شی ء بعد شی ء علی ترتیب أدل علی کون فاعله عالما مدبرا یصرفه علی اختیاره و یجریه علی مشیئته و قیل إنه سبحانه علم خلقه التثبت و الرفق فی الأمور عن سعید بن جبیر «ثُمَّ اسْتَوی عَلَی الْعَرْشِ» أی استوی أمره علی الملک عن الحسن یعنی استقر ملکه و استقام بعد خلق السماوات و الأرض فظهر ذلک للملائکه و إنما أخرج هذا علی المتعارف من کلام العرب کقولهم استوی الملک علی عرشه إذا انتظمت أمور مملکته و إذا اختل أمر ملکه قالوا ثل عرشه و لعل ذلک الملک لا یکون له سریر و لا یجلس علی سریر أبدا قال الشاعر:

إذا ما بنو مروان ثلت عروشهم و أودت کما أودت أیاد و حمیر
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و قال:

إن یقتلوک فقد ثللت عروشهم بعتیبه بن الحارث بن شهاب

و قیل معناه ثم استوی علیه بأن رفعه عن الجبائی و قیل معناه ثم قصد إلی خلق العرش عن الفراء و جماعه و اختاره القاضی قال دل بقوله ثم إن خلق العرش کان بعد خلق السماء و الأرض و روی عن مالک بن أنس أنه قال الاستواء غیر مجهول و کیفیته غیر معلومه و السؤال عنه بدعه و روی عن أبی حنیفه أنه قال أمروه کما جاء أی لا تفسروه «یُغْشِی» أی یلبس «اللَّیْلَ النَّهارَ» یعنی یأتی بأحدهما بعد الآخر فیجعل ظلمه اللیل بمنزله الغشاوه للنهار و لم یقل و یغشی النهار اللیل لأن الکلام یدل علیه و قد ذکر فی موضع آخر یکور اللیل علی النهار و یکور النهار علی اللیل «یَطْلُبُهُ حَثِیثاً» أی یتلوه فیدرکه سریعا و هذا توسع یرید أنه یأتی فی أثره کما یأتی الشی ء فی إثر الشی ء طالبا له «وَ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ وَ النُّجُومَ مُسَخَّراتٍ بِأَمْرِهِ» أی مذللات جاریات فی مجاریهن بتدبیره و صنعه خلقهن لمنافع العباد و من قرأ مسخرات بالنصب فإنه منصوب علی الحال «أَلا لَهُ الْخَلْقُ وَ الْأَمْرُ» إنما فصل بین الخلق و الأمر لأن فائدتهما مختلفه لأنه یرید بالخلق أن له الاختراع و بالأمر أن له أن یأمر فی خلقه بما أحب و یفعل بهم ما شاء «تَبارَکَ اللَّهُ» أی تعالی بالوحدانیه فیما لم یزل و لا یزال فهو بمعنی تعالی بدوام الثبات و قیل معناه تعالی عن صفات المخلوقین و المحدثین و قیل تعالی بدوام البرکه أی البرکه فی ذکر اسمه «رَبُّ الْعالَمِینَ» أی خالقهم و مالکهم و سیدهم.


[سوره الأعراف (7): الآیات 55 الی 56]


اشاره

ادْعُوا رَبَّکُمْ تَضَرُّعاً وَ خُفْیَهً إِنَّهُ لا یُحِبُّ الْمُعْتَدِینَ (55) وَ لا تُفْسِدُوا فِی الْأَرْضِ بَعْدَ إِصْلاحِها وَ ادْعُوهُ خَوْفاً وَ طَمَعاً إِنَّ رَحْمَتَ اللَّهِ قَرِیبٌ مِنَ الْمُحْسِنِینَ (56)



القراءه

قرأ أبو بکر عن عاصم خفیه بکسر الخاء و الباقون بضمها و هما لغتان.



اللغه

التضرع التذلل و هو إظهار الذل الذی فی النفس و مثله التخشع و منه التطلب لأمر من الأمور و أصل التضرع المیل فی الجهات ذلا من قولهم ضرع الرجل یضرع ضرعا إذا مال بإصبعه یمینا و شمالا ذلا و خوفا و منه ضرع الشاه لأن اللبن یمیل إلیه و منه المضارعه
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للمشابهه لأنها تمیل إلی شبه و الضریع نبت لا یسمن لأنه یمیل مع کل داء و الخفیه خلاف العلانیه و الهمزه فی الإخفاء منقلبه عن الیاء کما أن الهمزه فی الغناء منقلبه عن الیاء بدلاله الغنیه و قالوا أخفیت الشی ء إذا أظهرته قال الشاعر:

یخفی التراب بأظلاف ثمانیه فی أربع مسهن الأرض تحلیل

و یمکن أن یکون أخفیت الشی ء أی أزلت إظهاره و إذا أزلت إظهاره فقد کتمته کما أن أشکیته بمعنی أزلت شکایته و الخفیه الإخفاء و الخیفه الخوف و الرهبه و الطمع توقع المحبوب و ضده الیأس و هو القطع بانتفاء المحبوب.


الإعراب 

«تَضَرُّعاً وَ خُفْیَهً» مصدران وضعا موضع الحال أی ادعوه متضرعین و مخفین و قوله «خَوْفاً وَ طَمَعاً» فی موضع الحال أیضا أی خائفین عقابه و طامعین فی رحمته قال الفراء إنما ذکر قریب و لم یؤنث لیفصل بین القریب من القرابه و القریب من القرب قال الزجاج و هذا غلط لأن کل ما قرب فی مکان أو نسب فهو جار علی ما یصیبه من التأنیث و التذکیر و الوجه فی تذکیره هنا أن الرحمه و الغفران و العفو فی معنی واحد و کذلک کل تأنیث لیس بحقیقی و قال الأخفش جائز أن یکون أراد بالرحمه هنا النظر فلذلک ذکره و مثله قول الشاعر:

یا أیها الراکب المزجی مطیته سائل بنی أسد ما هذه الصوت

أی ما هذه الصیحه و قول الآخر:

إن السماحه و المروءه ضمنا قبرا بمرو علی الطریق الواضح.


المعنی 

ثم أمر سبحانه بعد ذکره دلائل توحیده بدعائه علی وجه الخشوع کافه عبیده فقال «ادْعُوا رَبَّکُمْ تَضَرُّعاً وَ خُفْیَهً» أی تخشعا و سرا عن الحسن قال بین دعوه السر و دعوه العلانیه سبعون ضعفا ثم قال إن کان الرجل لقد جمع القرآن و ما یشعر به جاره و إن کان الرجل لقد فقه الفقه الکثیر و ما یشعر به الناس و إن کان الرجل لیصلی الصلاه الکثیره فی بیته و عنده الزور فلا یشعرن به و لقد تدارکنا أقواما ما کان علی الأرض من عمل یقدرون أن
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یعملوه فی السر فیکون علانیه أبدا و لقد کان المسلمون یجتهدون فی الدعاء و ما یسمع لهم صوت إن کان إلا همسا بینهم و بین ربهم

و روی أن النبی ص کان فی غزاه فأشرفوا علی واد فجعل الناس یهللون و یکبرون و یرفعون أصواتهم فقال ص یا أیها الناس أربعوا علی أنفسکم أما إنکم لا تدعون الأصم و لا غائبا إنکم تدعون سمیعا قریبا إنه معکم

و قیل إن التضرع رفع الصوت و الخفیه السر أی ادعوه علانیه و سرا عن أبی مسلم و رواه علی بن إبراهیم فی تفسیره «إِنَّهُ لا یُحِبُّ الْمُعْتَدِینَ» فی الدعاء قیل هو أن یطلب منازل الأنبیاء فیجاوز الحد فی الدعاء عن أبی مجلز و قیل هو الصیاح فی الدعاء عن ابن جریج و قیل معناه لا یحب المجاوزین الحد المرسوم فی جمیع العبادات و الدعوات «وَ لا تُفْسِدُوا فِی الْأَرْضِ بَعْدَ إِصْلاحِها» و معناه النهی عن قتل المؤمنین و إضلالهم و العمل بالمعاصی فی الأرض بعد أن أصلحها الله بالکتب و الرسل عن السدی و الحسن و الضحاک و الکلبی و قیل بعد أن أمر الله بالإصلاح فیها قال الحسن و إصلاحها اتباع أوامر الله تعالی فیها و روی عنه أیضا أنه قال لا تفسدوها بقتل المؤمن بعد إصلاحها ببقائه و قیل لا تفسدوها بالظلم بعد إصلاحها بالعدل و قیل معناه لا تعصوا فی الأرض فیمسک الله المطر و یهلک الحرث بمعاصیکم عن عطیه و علی هذا فیکون معنی قوله «بَعْدَ إِصْلاحِها» بعد إصلاح الله إیاها بالمطر و الخصب

و روی میسر عن أبی جعفر (علیه السلام) فی هذه الآیه قال إن الأرض کانت فاسده فأصلحها الله بنبیه ص

«وَ ادْعُوهُ خَوْفاً وَ طَمَعاً» خوفا من عقابه و طمعا فی ثوابه و قیل خوفا من الرد و طمعا فی الإجابه و قیل خوفا من عدله و طمعا فی فضله عن ابن جریج و قیل معناه خوفا من النیران و طمعا فی الجنان عن عطا «إِنَّ رَحْمَتَ اللَّهِ قَرِیبٌ مِنَ الْمُحْسِنِینَ» معناه أن إنعام الله قریب إلی فاعلی الإحسان و قیل إن رحمه الله أی ثوابه قریب من المطیعین عن سعید بن جبیر و قیل المراد بالرحمه المطر عن الأخفش و یؤیده قوله فَانْظُرْ إِلی آثارِ رَحْمَتِ اللَّهِ کَیْفَ یُحْیِ الْأَرْضَ بَعْدَ مَوْتِها و الإنسان هو النفع الذی یستحق به الحمد و الإساءه هی الضرر الذی یستحق به الذم و من قال إن المراد بالمحسنین من خلصت أفعاله من الإساءه و کانت کلها حسنه فالظاهر لا یقتضی ذلک بل الذی یقتضیه أن رحمه الله واصله إلی من فعل الإحسان و لیس فیه أنه لا یصل إلی من جمع الإحسان و الإساءه و ذلک موقوف علی الدلاله.
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[سوره الأعراف (7): الآیات 57 الی 58]


اشاره

وَ هُوَ الَّذِی یُرْسِلُ الرِّیاحَ بُشْراً بَیْنَ یَدَیْ رَحْمَتِهِ حَتَّی إِذا أَقَلَّتْ سَحاباً ثِقالاً سُقْناهُ لِبَلَدٍ مَیِّتٍ فَأَنْزَلْنا بِهِ الْماءَ فَأَخْرَجْنا بِهِ مِنْ کُلِّ الثَّمَراتِ کَذلِکَ نُخْرِجُ الْمَوْتی لَعَلَّکُمْ تَذَکَّرُونَ (57) وَ الْبَلَدُ الطَّیِّبُ یَخْرُجُ نَباتُهُ بِإِذْنِ رَبِّهِ وَ الَّذِی خَبُثَ لا یَخْرُجُ إِلاَّ نَکِداً کَذلِکَ نُصَرِّفُ الْآیاتِ لِقَوْمٍ یَشْکُرُونَ (58)



القراءه

قرأ ابن کثیر الریح واحده و نشرا مضمومه النون و الشین و قرأ أهل المدینه و البصره «الرِّیاحَ» جمع نشر بضم النون و الشین حیث کان و قرأ أهل الکوفه غیر عاصم الریح نشرا بفتح النون و سکون الشین و قرأ ابن عامر الریاح نشرا بضم النون و سکون الشین و قرأ عاصم «الرِّیاحَ بُشْراً» بالباء ساکنه الشین و قرأ أبو جعفر إلا نکدا بفتح الکاف و الباقون بالکسر.



الحجه

قال أبو علی اعلم أن الریح اسم علی فعل و العین منه واو فانقلبت فی الواحد للکسر فأما فی الجمع القلیل فصحت لأنه لا شی ء فیه یوجب الإعلال أ لا تری أن الفتحه لا توجب إعلال هذه الواو فی نحو قوم و قول فأما فی الجمع الکثیر فریاح انقلبت یاء للکسره التی قبلها و إذا کانت انقلبت فی نحو دیمه و دیم و حیله و حیل فأن تنقلب فی ریاح أجدر لوقوع الألف بعدها و الألف تشبه الیاء و الیاء إذا تأخرت عن الواو أوجب فیه الإعلال و کذلک الألف لتشبهها بها و قد یجوز أن یکون الریح علی لفظ الواحد و یراد به الکثره کقولهم کثر الدرهم و الدینار و الشاه و البعیر و إِنَّ الْإِنْسانَ لَفِی خُسْرٍ ثم قال إِلَّا الَّذِینَ آمَنُوا و کذلک من قرأ الریح نشرا فأفرد و وصفه بالجمع فإنه حمله علی المعنی و قد أجاز أبو الحسن ذلک و قال الشاعر:

فیها اثنتان و أربعون حلوبه سودا کخافیه الغراب الأسحم

و من نصب حمله علی المعنی لأن المفرد یراد به الجمع و هذا وجه قراءه ابن کثیر و قول من جمع الریح إذا وصفها بالجمع الذی هو نشرا أحسن لأن الحمل علی المعنی لیس بکثیر کالحمل علی اللفظ و أما ما جاء

فی الحدیث أن النبی ص کان یقول إذا هبت ریح اللهم اجعلها ریاحا و لا تجعلها ریحا

فلأن عامه ما جاء فی التنزیل علی لفظ الریاح للسقیا و الرحمه کقوله تعالی «وَ أَرْسَلْنَا الرِّیاحَ لَواقِحَ» و «یُرْسِلَ الرِّیاحَ مُبَشِّراتٍ» و ما جاء بخلاف ذلک جاء علی الإفراد کقوله «فَأُهْلِکُوا بِرِیحٍ صَرْصَرٍ عاتِیَهٍ» رِیحٌ فِیها عَذابٌ أَلِیمٌ قال
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أبو عبیده نشرا متفرقه من کل جانب و قال أبو زید أنشر الله الموتی إنشارا إذا بعثها و أنشر الله الریح مثل أحیاها فنشرت هی أی حییت و الدلیل علی أن إنشار الریح إحیاؤها قول المرار الفقعسی:

و هبت له ریح الجنوب و أحییت له ریده یحیی المیاه نسیمها

و الریده و الریدانه الریح قال

(أودت به ریدانه صرصر)

و من قرأ نشرا یحتمل ضربین یجوز أن یکون جمع ریح نشور و ریح ناشر و یکون علی معنی النسب فإذا جعلته جمیع نشور احتمل أمرین (أحدهما) أن یکون النشور بمعنی المنشر کما أن الرکوب بمعنی المرکوب فکأن المعنی ریح أو ریاح منشره و یجوز أن یکون جمع نشور یراد به الفاعل مثل طهور و نحوه من الصفات و یجوز أن یکون نشرا جمع ناشر کشاهد و شهد و نازل و نزل و قاتل و قتل قال الأعشی

(إنا لأمثالکم یا قومنا قتل)

و قول ابن عامر نشرا یحتمل الوجهین (أحدهما) أن یکون علی فعول و فاعل و خفف العین کما خفف فی کتب و رسل و یکون جمع فاعل کنازل و ینزل و عایط و عیط و أما من قرأ نشرا فإنه یحتمل ضربین (أحدهما) أن یکون المصدر حالا من الریح فإذا جعلته حالا منها احتمل أمرین (أحدهما) أن یکون النشر الذی هو خلاف الطی کأنها کانت بانقطاعها کالمطویه و یجوز علی تأویل أبی عبیده أن تکون متفرقه فی وجوهها (و الآخر) أن یکون النشر الذی هو الحیاه فی نحو قوله

(یا عجبا للمیت الناشر)

فإذا حملته علی ذلک و هو الوجه کان المصدر یراد به الفاعل کما تقول أتانا رکضا أی راکضا و یجوز أن یکون المصدر یراد به المفعول کأنه یرسل الریاح إنشارا أی محیاه فحذف الزوائد من المصدر کما قال عمرک الله و کما قال

(و أن یهلک فذلک کان قدری)

أی تقدیری (و الضرب الآخر) أن یکون نشرا ینتصب انتصاب المصدر من باب صنع الله لأنه إذا قال یرسل الریاح دل هذا الکلام علی تنشر الریاح نشرا أو تنشر نشرا من قوله

(کما تنشر بعد الطیه الکتب)

و من نشرت الریح کما ینشر المیت و قرأ عاصم «بُشْراً» جمع بشیر و بشر من قوله «یُرْسِلَ الرِّیاحَ مُبَشِّراتٍ» أی تبشر بالمطر و الرحمه و جمع بشیرا علی بشر ککتاب و کتب الوجه فی قراءه أبی جعفر نکدا أنه لغه فی نکد قال الزجاج و یجوز فیه و جهان آخران نکدا و نکدا إلا أنه لم یثبت بهما روایه.


اللغه

الإقلال حمل الشی ء بأسره حتی یقل فی طاقه الحامل له بقوه جسمه یقال استقل بحمله استقلالا و أقله إقلالا و السحاب الغیم الجاری فی السماء یقال سحبته فانسحب
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و السوق حث الشی ء فی السیر حتی یقع الإسراع فیه یقال ساقه و استاقه و البلد هو الأرض التی تجمع الخلق الکثیر و البادیه کالبلد للأعراب و نحوهم من الأکراد و النکد العسر الممتنع من إعطاء الخیر علی وجه البخل یقال نکد ینکد نکدا و نکدا فهو نکد و نکد و قد نکد إذا سئل فبخل قال الشاعر:

و أعط ما أعطیته طیبا لا خیر فی المنکود و الناکد

. المعنی

لما أخبر الله سبحانه فی الآیه المتقدمه بأنه خلق السماوات و الأرض و ما فیها من البدائع عطف علی ذلک بقوله «وَ هُوَ الَّذِی یُرْسِلُ الرِّیاحَ بُشْراً بَیْنَ یَدَیْ رَحْمَتِهِ» تعداد النعمه علی بریته أی یطلقها و یجریها منتشره فی الأرض أو محییه للأرض أو مبشره بالغیث علی ما تقدم بیانه قدام رحمته و هو المطر «حَتَّی إِذا أَقَلَّتْ» أی حملت و قیل رفعت «سَحاباً ثِقالًا» بالماء «سُقْناهُ لِبَلَدٍ مَیِّتٍ» أی إلی بلد میت و موت البلد تعفی مزارعه و دروس مشاربه لا نبات فیه و لا زرع و لم یقل سقناها لأنه رد الضمیر إلی لفظ السحاب و الریاح تجمع السحاب من المواضع المختلفه حتی إذا اتصل السحاب أنزل المطر «فَأَنْزَلْنا بِهِ الْماءَ» یجوز أن یکون فی الضمیر فی به راجعا إلی البلد أی فأنزلنا بالبلد الماء و یجوز أن یکون راجعا إلی السحاب أی فأنزلنا بالسحاب الماء «فَأَخْرَجْنا بِهِ» أی بهذا الماء المنزل أو بهذا البلد «مِنْ کُلِّ الثَّمَراتِ» یحتمل أن یکون من للتبعیض و یحتمل أن یکون لتبیین الجنس «کَذلِکَ نُخْرِجُ الْمَوْتی» أی کما أخرجنا الثمرات کذلک نخرج الموتی بأن نحییها بعد موتها «لَعَلَّکُمْ تَذَکَّرُونَ» أی لکی تتذکروا و تتفکروا و تعتبروا بأن من قدر علی إنشاء الأشجار و الثمار فی البلد الذی لا ماء فیه و لا زرع بریح یرسلها فإنه یقدر علی إحیاء الأموات بأن یعیدها إلی ما کانت علیه و یخلق فیها الحیاه و القدره و استدل أبو القاسم البلخی بهذه الآیه علی أن کثیرا من الأشیاء یکون بالطبع قال لأن الله تعالی بین أنه یخرج الثمرات بالماء الذی ینزله من السماء ثم قال و لا ینبغی أن ینکر ذلک و إنما ینکر قول من یقول بقدم الطبائع و أن الجهادات فاعله فأما من قال أن الله تعالی هو الفاعل لهذه الأشیاء غیر أنه یفعلها تاره مخترعه بلا وسائط و تاره یفعلها بوسائط فلا کراهه فی ذلک کما تقول فی السبب و المسبب و أنکر علیه هذا القول أکثر أهل العدل و قالوا إن الله سبحانه أجری العاده بإخراج النبات عند إنزال المطر مع قدرته علی إخراج ذلک من غیر مطر لما تقتضیه الحکمه من وجوه المصالح الدینیه و الدنیویه ثم بین سبحانه حال الأرض التی یأتیها المطر فقال «وَ الْبَلَدُ الطَّیِّبُ» معناه و الأرض الطیب ترابه «یَخْرُجُ نَباتُهُ» أی
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زروعه خروجا حسنا نامیا زاکیا من غیر کد و لا عناء «بِإِذْنِ رَبِّهِ» بأمر الله تعالی و إنما قال «بِإِذْنِ رَبِّهِ» لیکون أدل علی العظمه و نفوذ الإراده من غیر تعب و لا نصب «وَ الَّذِی خَبُثَ لا یَخْرُجُ إِلَّا نَکِداً» أی و الأرض السبخه التی خبث ترابها لا یخرج ریعها إلا شیئا قلیلا لا ینتفع به عن السدی و معناه إلا عسرا ممتنعا من الخروج و لو أراد سبحانه أن یخرج من الأرض النکده أکثر مما یخرج من الأرض الطیبه لأمکنه إلا أنه أجری العاده بإخراجه من الأرض الطیبه لیکون ذلک باعثا للإنسان علی طلب الخیر من مظانه و دلاله له علی وجوب الاجتهاد فی الطاعات فإذا حمل نفسه علی ابتغاء الخیر الیسیر الذی لا یدوم و ربما لا یحصل فأن یبتغی النعیم الدائم الذی لا یفنی و لا یبید بالأعمال الصالحه أولی «کَذلِکَ نُصَرِّفُ الْآیاتِ» أی الدلالات المختلفه «لِقَوْمٍ یَشْکُرُونَ» معناه کما بینا هذا المثل نبین الدلالات للشاکرین و قیل کما صرفنا الآیات لکم بالإتیان بآیه بعد آیه و حجه بعد أخری نصرفها لقوم یشکرون الله علی إنعامه علیهم و من إنعامه علیهم هدایته إیاهم لما فیه نجاتهم و تبصیرهم سبیل أهل الضلال و أمره إیاهم تجنب ذلک و العدول عنه و روی عن ابن عباس و مجاهد و الحسن أن هذا مثل ضربه الله تعالی للمؤمن و الکافر فأخبر بأن الأرض کلها جنس واحد إلا أن منها طیبه تلین بالمطر و یحسن نباتها و یکثر ریعها و منها سبخه لا تنبت شیئا فإن أنبتت فما لا منفعه فیه و کذلک القلوب کلها لحم و دم ثم منها لین یقیل الوعظ و منها قاس جاف لا یقبل الوعظ فلیشکر الله تعالی من لأن قلبه لذکره.
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[سوره الأعراف (7): الآیات 59 الی 64]


اشاره

لَقَدْ أَرْسَلْنا نُوحاً إِلی قَوْمِهِ فَقالَ یا قَوْمِ اعْبُدُوا اللَّهَ ما لَکُمْ مِنْ إِلهٍ غَیْرُهُ إِنِّی أَخافُ عَلَیْکُمْ عَذابَ یَوْمٍ عَظِیمٍ (59) قالَ الْمَلَأُ مِنْ قَوْمِهِ إِنَّا لَنَراکَ فِی ضَلالٍ مُبِینٍ (60) قالَ یا قَوْمِ لَیْسَ بِی ضَلالَهٌ وَ لکِنِّی رَسُولٌ مِنْ رَبِّ الْعالَمِینَ (61) أُبَلِّغُکُمْ رِسالاتِ رَبِّی وَ أَنْصَحُ لَکُمْ وَ أَعْلَمُ مِنَ اللَّهِ ما لا تَعْلَمُونَ (62) أَ وَ عَجِبْتُمْ أَنْ جاءَکُمْ ذِکْرٌ مِنْ رَبِّکُمْ عَلی رَجُلٍ مِنْکُمْ لِیُنْذِرَکُمْ وَ لِتَتَّقُوا وَ لَعَلَّکُمْ تُرْحَمُونَ (63)

فَکَذَّبُوهُ فَأَنْجَیْناهُ وَ الَّذِینَ مَعَهُ فِی الْفُلْکِ وَ أَغْرَقْنَا الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا إِنَّهُمْ کانُوا قَوْماً عَمِینَ (64)



القراءه

قرأ أبو جعفر و الکسائی من إله غیره بخفض الراء حیث وقع و الباقون بالرفع و قرأ أبو عمرو وحده أبلغکم بتخفیف اللام و الباقون بتشدیدها.



الحجه

قال أبو علی وجه قراءه من جر أنه جعل غیرا صفه لإله علی اللفظ و جعل لکم مستقرا أو جعله غیر مستقر و أضمر الخبر و الخبر ما لکم فی الوجود أو فی العالم أو نحو ذلک لا بد من هذا الإضمار إذا لم نجعل لکم مستقرا لأن الصفه و الموصوف لا یستقل بهما کلام و حجه من رفع قوله ما مِنْ إِلهٍ إِلَّا اللَّهُ فکما أن قوله إِلَّا اللَّهُ بدل من قوله مِنْ إِلهٍ کذلک قوله «غَیْرُهُ» یکون بدلا من قوله «مِنْ إِلهٍ» و «غَیْرُهُ» یکون بمنزله الاسم الذی بعد إلا و هذا الذی ذکرنا أولی أن یحمل علیه من أن یجعل غیر صفه لإله علی الموضع فإن قلت ما تنکر أن یکون إِلَّا اللَّهُ صفه لقوله مِنْ إِلهٍ علی الموضع کما کان قوله لَوْ کانَ فِیهِما آلِهَهٌ إِلَّا اللَّهُ صفه لآلهه قیل إن إلا بکونها استثناء أعرف و أکثر من کونها صفه و إنما جعلت صفه علی التشبیه بغیر فإذا کان الاستثناء أولی حملنا هَلْ مِنْ خالِقٍ غَیْرُ اللَّهِ علی الاستثناء من المنفی فی المعنی لأن قوله هَلْ مِنْ خالِقٍ غَیْرُ اللَّهِ بمنزله ما من خالق غیر الله و لا بد من إضمار الخبر کأنه ما من خالق للعالم غیر الله و یؤکد ذلک لا إله إلا الله فهذا استثناء من منفی مثل لا أحد فی الدار إلا زید فأما قراءه حمزه و الکسائی هَلْ مِنْ خالِقٍ غَیْرُ اللَّهِ فعلی أن جعلا غیر صفه للخالق و أضمرا الخبر کما تقدم و الباقون جعلوه استثناء بدلا من المنفی و هو الأولی عندنا لما تقدم من الاستشهاد علیه من قوله ما مِنْ إِلهٍ إِلَّا اللَّهُ* و «أُبَلِّغُکُمْ» فالقول فیه أن بلغ یتعدی إلی مفعول فی نحو بلغنی الخبر فإذا نقلته تعدی إلی مفعولین و النقل یکون بالهمزه و بتضعیف العین و کلا الأمرین جاء به التنزیل قال سبحانه یا أَیُّهَا الرَّسُولُ بَلِّغْ إلی قوله فَما بَلَّغْتَ رِسالَتَهُ و قال فَإِنْ تَوَلَّوْا فَقَدْ أَبْلَغْتُکُمْ و لِیَعْلَمَ أَنْ قَدْ أَبْلَغُوا.



اللغه

الملأ الجماعه من الرجال خاصه و مثله القوم و النفر و الرهط عن الفراء و سموا بذلک لأنهم یملئون المحافل و القوم الجمع الذی یقوم بالأمر سموا بالمصدر و الإبلاغ
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إیصال ما فیه بیان و إفهام و منه البلاغه و هو إیصال المعنی إلی النفس بأحسن صوره من اللفظ و البلیغ الذی ینشئ البلاغه لا الذی یأتی بها علی وجه الحکایه و الفرق بین الإبلاغ و الأداء أن الأداء إیصال الشی ء علی الوجه الذی یجب فیه و منه فلان أدی الدین أداء و فلان حسن الأداء لما یسمع و حسن الأداء للقراءه و الرسالات جمع رساله و هی جمله من البیان یحملها القائم بها لیؤدیها إلی غیره و النصیحه إخلاص النیه من شائب الفساد فی المعامله و الفلک و السفن یقع علی الواحد و علی الجمع و أصله الدور مشتق من قولهم فلک ثدی الجاریه إذا استدار و منه الفلکه و الفلک.


الإعراب 

«یا قَوْمِ» حذفت یاء الإضافه لقوه النداء علی التغییر حتی یحذف للترخیم فلما جاز أن یحذف فی غیر النداء للاجتزاء بالکسره منها لزم أن یحذف فیه لاجتماع سببین فیها «لکِنِّی» أصله لکننی حذفت النون لاجتماع النونات و یجوز الإتمام فی غیر القرآن لأنه الأصل و کذلک إنی و کأنی فأما لیتنی فلا یجوز فیه إلا إثبات النون لأنه لم یعرض فیه عله الحذف و أما لعلی فیجوز فیه الوجهان لأن اللام قریبه من النون، «رَسُولٌ مِنْ رَبِّ الْعالَمِینَ» من هنا لابتداء الغایه أی هو ابتدائی بالرساله و کل مبتدإ بفعل فذلک الفعل منه و أصل من أن یکون لابتداء الغایه.


المعنی 

لما بین الله سبحانه الأدله علی وحدانیته ذکر بعده حال من عاند و کذب رسله تسلیه لنبینا محمد ص و تثبیتا له علی احتمال الأذی من قومه و تحذیرا لهم عن الاقتداء بأولئک فینزل بهم ما نزل بهم و ابتداء بقصه نوح فقال «لَقَدْ أَرْسَلْنا نُوحاً إِلی قَوْمِهِ» اللام للقسم و قد تأکید للکلام و تقدیره حقا أقول إنا حملنا نوحا الرساله إلی قومه و تحمیل الرساله تکلیفه القیام بها و هی منزله جلیله شریفه یستحق الرسول بتقبله إیاها و قیامه بأعبائها من التعظیم و الإجلال ما لا یستحق بغیره و هو نوح بن ملک بن متوشلخ بن أخنوخ النبی و هو إدریس (علیه السلام) و هو أول نبی بعد إدریس و قیل إنه کان نجارا و ولد فی العام الذی مات فیه آدم (علیه السلام) قبل موت آدم فی الألف الأولی و بعث فی الألف الثانیه و هو ابن أربعمائه و قیل بعث و هو ابن خمسین سنه و لبث فی قومه ألف سنه إلا خمسین عاما و کان فی تلک الألف ثلاثه قرون عایشهم و عمر فیهم و کان یدعوهم لیلا و نهارا فلا یزیدهم دعاؤه إلا فرارا و کان یضربه قومه حتی یغشی علیه فإذا أفاق قال اللهم اهد قومی فإنهم لا یعلمون ثم شکاهم إلی الله تعالی ففرغت له الدنیا و عاش بعد ذلک تسعین سنه و روی أکثر من ذلک أیضا «فَقالَ
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یا قَوْمِ اعْبُدُوا اللَّهَ ما لَکُمْ مِنْ إِلهٍ غَیْرُهُ» أخبر سبحانه أنه أمرهم بعباده الله وحده لأنه لا إله لهم غیره و لا معبود لهم سواه ثم أوعدهم علی مخالفته فقال «إِنِّی أَخافُ عَلَیْکُمْ عَذابَ یَوْمٍ عَظِیمٍ» إنما قال أخاف و لم یقطع لأنه جوز أن یؤمنوا ثم ذکر سبحانه جوابهم فقال «قالَ الْمَلَأُ مِنْ قَوْمِهِ» أی الجماعه من قومه عن الجبائی و قیل الأشراف و الرؤساء الذین یملئون الصدور هیبا و جمالا عن أبی مسلم «إِنَّا لَنَراکَ فِی ضَلالٍ مُبِینٍ» قیل معناه رؤیه القلب الذی هو العلم أی إنا لنعلمک فی ذهاب من الحق بین ظاهر لدعائک إیانا إلی ترک عباده الأصنام و قیل معناه رؤیه البصر أی نراک بأبصارنا علی هذه الحال و قیل أنه من الرأی الذی هو غالب الظن فکأنه قال إنا لنظنک «قالَ یا قَوْمِ لَیْسَ بِی ضَلالَهٌ» هذا إخبار عما أجابهم به نوح (علیه السلام) أی لیس بی عدول عن الحق و لا ذهاب عن الصواب یقال به ضلاله لأن معناه عرض به ذاک کما یقال به جنه و لا یجوز أن یقال به معرفه لأنها لیست مما یعرض لصاحبها و لکن یصح أن یقال به جوع و به عطش «وَ لکِنِّی رَسُولٌ مِنْ رَبِّ الْعالَمِینَ» الذی یملک کل شی ء «أُبَلِّغُکُمْ رِسالاتِ رَبِّی» أی أؤدی إلیکم ما حملنی ربی من الرسالات «وَ أَنْصَحُ لَکُمْ» فی تبلیغ الرساله علی وجهها من غیر تغییر و لا زیاده و لا نقصان «وَ أَعْلَمُ مِنَ اللَّهِ» أی من صفات الله و توحیده و عدله و حکمته «ما لا تَعْلَمُونَ» و قیل أعلم من دین الله و قیل أعلم من قدرته و سلطانه و شده عقابه ما لا تعلمونه و الکل محتمل و قیل إنما قال ذلک لأن قوم نوح لم یسمعوا قط أن الله سبحانه عذب قوما و قد سمعت الأمم بعدهم هلاک من قبلهم أ لا تری أن هودا قال جعلکم خلفاء من بعد نوح و قال شعیب مثل ما أصاب قوم نوح «أَ وَ عَجِبْتُمْ» هذه همزه استفهام دخلت علی واو العطف علی جهه الإنکار فبقیت الواو مفتوحه کما کانت فالکلام مستأنف من وجه متصل من وجه «أَنْ جاءَکُمْ ذِکْرٌ» أی لأن جاءکم بیان و قیل نبوه و رساله «مِنْ رَبِّکُمْ عَلی رَجُلٍ مِنْکُمْ لِیُنْذِرَکُمْ» أی علی بشر مثلکم لیخوفکم العقاب إن لم تؤمنوا و قیل أن" علی" هنا بمعنی مع أی مع رجل منکم تعرفون مولده و منشأه لیعلمکم بموضع المخافه و إنما أنکر علیهم التعجب لأنه لیس فی إرساله إلیهم لیرشدهم إلی ما فیه صلاحهم موضع تعجب و إنما العجب من إعمال أمرهم کیف و وجوب الرساله إذا کان للخلق فیها مصلحه أمر قد اقتضته الحکمه و دل علیه العقل «وَ لِتَتَّقُوا» أی و لتتقوا الشرک و المعاصی «وَ لَعَلَّکُمْ تُرْحَمُونَ» أی و لکی ترحموا و قال الحسن و لتتقوه رجاء أن یرحمکم «فَکَذَّبُوهُ» أی فکذبوا نوحا فیما دعاهم إلیه «فَأَنْجَیْناهُ وَ الَّذِینَ مَعَهُ فِی الْفُلْکِ» أی فخلصناه و الذین کانوا معه فی السفینه و هم المؤمنون من عذاب الغرق «وَ أَغْرَقْنَا الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا» أی و أهلکنا الذین
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کذبوا بدلائلنا بالماء «إِنَّهُمْ کانُوا قَوْماً عَمِینَ» عن الحق أی ذاهبین عنه جاهلین به یقال رجل عم إذا کان أعمی القلب و رجل أعمی فی البصر قال زهیر:

و لکننی عن علم ما فی غد عمی.

[قصه نوح (علیه السلام)]

قد ذکرنا نسبه و کان من قصته ما

رواه الشیخ أبو جعفر بن بابویه بإسناده فی کتاب النبوه مرفوعا إلی أبی عبد الله (علیه السلام) قال لما بعث الله عز و جل نوحا دعا قومه علانیه فلما سمع عقب هبه الله بن آدم من نوح تصدیق ما فی أیدیهم من العلم و عرفوا أن العلم الذی فی أیدیهم هو العلم الذی جاء به نوح صدقوه و سلموا له فأما ولد قابیل فإنهم کذبوه و قالوا إن الجن کانوا قبلنا فبعث الله إلیهم ملکا فلو أراد أن یبعث إلینا لبعث إلینا ملکا من الملائکه

حنان بن سدیر عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال آمن مع نوح من قومه ثمانیه نفر

و

فی حدیث وهب بن منبه أن نوحا (علیه السلام) کان أول نبی نبأه الله عز و جل بعد إدریس و کان إلی الأدمه ما هو دقیق الوجه فی رأسه طول عظیم العینین دقیق الساقین طویلا جسیما دعا قومه إلی الله حتی انقرضت ثلاثه قرون منهم کل قرن ثلثمائه سنه یدعوهم سرا و جهرا فلا یزدادون إلا طغیانا و لا یأتی منهم قرن إلا کان أعتی علی الله من الذین قبلهم و کان الرجل منهم یأتی بابنه و هو صغیر فیقیمه علی رأس نوح فیقول یا بنی إن بقیت بعدی فلا تطیعن هذا المجنون و کانوا یثورون إلی نوح فیضربونه حتی یسیل مسامعه دما و حتی لا یعقل شیئا مما یصنع به فیحمل فیرمی به فی بیت أو علی باب داره مغشیا علیه فأوحی الله تعالی إلیه أنه لن یؤمن من قومک إلا من آمن فعندها أقبل علی الدعاء علیهم و لم یکن دعا علیهم قبل ذلک فقال رَبِّ لا تَذَرْ عَلَی الْأَرْضِ إلی آخر السوره فأعقم الله تعالی أصلاب الرجال و أرحام النساء و لبثوا أربعین سنه لا یولد لهم ولد و قحطوا فی تلک الأربعین سنه حتی هلکت أموالهم و أصابهم الجهد و البلاء ثم قال لهم نوح اسْتَغْفِرُوا رَبَّکُمْ إِنَّهُ کانَ غَفَّاراً الآیات فأعذر إلیهم و أنذر فلم یزدادوا إلا کفرا فلما یئس منهم أقصر عن کلامهم و دعائهم فلم یؤمنوا و قالوا لا تَذَرُنَّ آلِهَتَکُمْ وَ لا تَذَرُنَّ وَدًّا وَ لا سُواعاً الآیه یعنون آلهتهم حتی غرقهم الله و آلهتهم التی کانوا یعبدونها فلما کان بعد خروج نوح من السفینه و عبد الناس الأصنام سموا أصنامهم بأسماء أصنام قوم نوح فاتخذ أهل الیمن یغوث و یعوق و أهل دومه الجندل صنما سموه ودا و اتخذت حمیر صنما سمته نسرا و هذیل صنما سموه سواعا فلم یزالوا یعبدونها حتی جاء الإسلام

و سنذکر قصه السفینه و الغرق فی سوره هود إن
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شاء الله تعالی و

روی الشیخ أبو جعفر بن بابویه عن علی بن أحمد بن موسی قال حدثنا محمد بن أبی عبد الله الکوفی قال حدثنا سهل بن زیاد الآدمی قال حدثنا عبد العظیم بن عبد الله الحسنی قال سمعت علی بن محمد (علیه السلام) یقول عاش نوح (علیه السلام) ألفین و خمسمائه سنه و کان یوما فی السفینه نائما فهبت ریح فکشفت عورته فضحک حام و یافث و زجرهما سام و نهاهم عن الضحک و کان کلما غطی سام ما یکشفه الریح کشفه حام و یافث فانتبه نوح فرآهم یضحکون فقال ما هذا فأخبره سام بما کان فرفع نوح یده إلی السماء یدعو فقال اللهم غیر ماء صلب حام حتی لا یولد له إلا السودان اللهم غیر ماء صلب یافث فغیر الله ماء صلبیهما فجمیع السودان من صلب حام حیث کانوا و جمیع الترک و السقلاب و یأجوج و مأجوج و الصین من یافث و جمیع البیض سواهم من سام و قال نوح لحام و یافث جعل الله ذریتکما خولا لذریه سام إلی یوم القیامه لأنه بر بی و عققتمانی فلا زالت سمه عقوقکما لی فی ذریتکما ظاهره و سمه البر بی فی ذریه سام ظاهره ما بقیت الدنیا

قال الشیخ أبو جعفر بن بابویه القمی رحمه الله ذکر یافث فی هذا الخبر غریب لم أروه إلا من هذا الطریق و جمیع الأخبار التی رویتها فی هذا المعنی فیها ذکر حام وحده و أنه ضحک لما انکشفت عوره أبیه و أن ساما و یافث کانا فی ناحیه فبلغهما ما صنع فأقبلا و معهما ثوب و هما معرضان و ألقیا علیه الثوب و هو نائم فلما استیقظ أوحی الله عز و جل إلیه الذی صنع حام فلعن حاما و دعا علیه و

روی إبراهیم بن هاشم عن علی بن الحکم عن بعض أصحابنا عن أبی عبد الله ع قال عاش نوح ألفی سنه و خمسمائه سنه منها ثمانمائه و خمسین قبل أن یبعث و ألف سنه إلا خمسین عاما و هو فی قومه یدعوهم و مائتی عام فی عمل السفینه و خمسمائه عام بعد ما نزل من السفینه و نضب الماء فمصر الأمصار و أسکن ولده البلدان ثم إن ملک الموت جاءه و هو فی الشمس فقال السلام علیک یا ملک الموت فقال جئت لأقبض روحک فقال له تدعنی أتحول من الشمس إلی الظل فقال له نعم قال فتحول نوح ثم قال له یا ملک الموت کان ما مر بی من الدنیا مثل تحولی من الشمس إلی الظل فامض لما أمرت به قال فقبض روحه (علیه السلام).
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[سوره الأعراف (7): الآیات 65 الی 72]


اشاره

وَ إِلی عادٍ أَخاهُمْ هُوداً قالَ یا قَوْمِ اعْبُدُوا اللَّهَ ما لَکُمْ مِنْ إِلهٍ غَیْرُهُ أَ فَلا تَتَّقُونَ (65) قالَ الْمَلَأُ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ قَوْمِهِ إِنَّا لَنَراکَ فِی سَفاهَهٍ وَ إِنَّا لَنَظُنُّکَ مِنَ الْکاذِبِینَ (66) قالَ یا قَوْمِ لَیْسَ بِی سَفاهَهٌ وَ لکِنِّی رَسُولٌ مِنْ رَبِّ الْعالَمِینَ (67) أُبَلِّغُکُمْ رِسالاتِ رَبِّی وَ أَنَا لَکُمْ ناصِحٌ أَمِینٌ (68) أَ وَ عَجِبْتُمْ أَنْ جاءَکُمْ ذِکْرٌ مِنْ رَبِّکُمْ عَلی رَجُلٍ مِنْکُمْ لِیُنْذِرَکُمْ وَ اذْکُرُوا إِذْ جَعَلَکُمْ خُلَفاءَ مِنْ بَعْدِ قَوْمِ نُوحٍ وَ زادَکُمْ فِی الْخَلْقِ بَصْطَهً فَاذْکُرُوا آلاءَ اللَّهِ لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ (69)

قالُوا أَ جِئْتَنا لِنَعْبُدَ اللَّهَ وَحْدَهُ وَ نَذَرَ ما کانَ یَعْبُدُ آباؤُنا فَأْتِنا بِما تَعِدُنا إِنْ کُنْتَ مِنَ الصَّادِقِینَ (70) قالَ قَدْ وَقَعَ عَلَیْکُمْ مِنْ رَبِّکُمْ رِجْسٌ وَ غَضَبٌ أَ تُجادِلُونَنِی فِی أَسْماءٍ سَمَّیْتُمُوها أَنْتُمْ وَ آباؤُکُمْ ما نَزَّلَ اللَّهُ بِها مِنْ سُلْطانٍ فَانْتَظِرُوا إِنِّی مَعَکُمْ مِنَ الْمُنْتَظِرِینَ (71) فَأَنْجَیْناهُ وَ الَّذِینَ مَعَهُ بِرَحْمَهٍ مِنَّا وَ قَطَعْنا دابِرَ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا وَ ما کانُوا مُؤْمِنِینَ (72)



اللغه

السفاهه خفه الحلم و ثوب سفیه إذا کان خفیفا قال مؤرج السفاهه الجنون بلغه حمیر و الفرق بین العجب و العجب أن العجب بضم العین عقد النفس علی فضیله لها ینبغی أن یعجب منها و لیس کذلک العجب بفتح العین و الجیم لأنه قد یکون حسنا و فی المثل لا خیر فیمن لا یتعجب من العجب و أرذل منه المتعجب من غیر عجب و خلفاء جمع خلیفه و هو الکائن بدل غیره لیقوم مقامه فی تدبیره و هذا الجمع علی التذکیر لا علی اللفظ مثل ظریف و ظرفاء و جائز أن یجمع علی خلائف علی اللفظ مثل ظریفه و ظرائف و الآلاء النعم و فی واحدها أربع لغات إلی مثل معی مثل قفا و ألی مثل رمی و إلی مثل حسی قال الأعشی:
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أبیض لا یرهب الهزال و لا یقطع رحما و لا یخون إلی

و روی إلی أیضا و قیل أنه أراد بقوله إلا إلا بالتشدید فخففه و هو العهد و القرابه و الوقوع و السقوط و النزول نظائر و الرجس العذاب و قیل الرجس الرجز قلبت الزای سینا کما قلبت السین تاء فی قول الشاعر:

ألا لحی الله بنی السعلات عمرو بن یربوع شرار النات

أی الناس:

" لیسوا بأعفاف و لا أکیات"

یرید أکیاس.


الإعراب 

انتصب «أَخاهُمْ هُوداً» بقوله أَرْسَلْنا فی أول الکلام لأن تفصیل القصص یقتضی ذلک و التقدیر و أرسلنا إلی عاد أخاهم هودا و صرف هود لخفته کما صرفت جمل لخفتها «یا قَوْمِ» موضع قوم نصب لأنه نداء مضاف و لو وصفته لم یجز فی صفته إلا النصب قوله «وَ لکِنِّی رَسُولٌ» استدرک بلکن لأن فیه معنی ما دعانی إلی أمرکم السفه و لکن دعانی إلیه أنی رسول.


المعنی 

ثم عطف سبحانه علی قصه نوح قصه هود فقال «وَ إِلی عادٍ» و هو عاد بن عوص بن إرم بن سام بن نوح «أَخاهُمْ» یعنی فی النسب لا فی الدین «هُوداً» و هو هود بن شالخ بن أرفحشد بن سام بن نوح (علیه السلام) عن محمد بن إسحاق و قیل هو هود بن عبد الله بن ریاح بن جلوث بن عاد بن عوص بن إرم بن سام بن نوح عن غیره و کذا هو فی کتاب النبوه و إنما قال أخاهم لأنه أبلغ فی الحجه علیهم إذا اختار الرساله إلیهم من هو من قبیلتهم لیکونوا إلیه أسکن و به آنس و عنه أفهم «قالَ» هود «یا قَوْمِ اعْبُدُوا اللَّهَ ما لَکُمْ مِنْ إِلهٍ غَیْرُهُ» قد مر تفسیره «أَ فَلا تَتَّقُونَ» استفهام یراد به التقریر «قالَ الْمَلَأُ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ قَوْمِهِ» قد مر تفسیره «إِنَّا لَنَراکَ» یا هود «فِی سَفاهَهٍ» أی جهاله و معناه نراک سفیها إلا أنه قال فی سفاهه علی جهه المبالغه أی نراک منغمسا فی سفاهه «وَ إِنَّا لَنَظُنُّکَ مِنَ الْکاذِبِینَ» أی کذبوه ظانین لا متیقنین عن الحسن و الزجاج و قیل إن المراد بالظن هنا العلم کما فی قول الشاعر:

فقلت لهم ظنوا بألفی مدجج سراتهم فی الفارسی المسرد

و معناه أیقنوا «قالَ» هود «یا قَوْمِ لَیْسَ بِی سَفاهَهٌ» أی لم یحملنی علی هذا الإخبار
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السفاهه «وَ لکِنِّی رَسُولٌ مِنْ رَبِّ الْعالَمِینَ» هذا تعلیم من الله تعالی بأن لا یقابل السفهاء بالکلام القبیح و لکن یقتصر الإنسان علی نفی ما أضیف إلیه عن النفس «أُبَلِّغُکُمْ رِسالاتِ رَبِّی» أی نبوات ربی إنما قال رسالات هنا و فیما تقدم بلفظ الجمع لأن الرساله متضمنه لأشیاء کثیره من الأمر و النهی و الترغیب و الترهیب و الوعد و الوعید و غیر ذلک فأتی بلفظ یدل علیها و إذا قال رساله ربی بلفظ الواحد أتی بلفظه مشتمله علی هذه الأشیاء بطریق الإجمال «وَ أَنَا لَکُمْ ناصِحٌ» فیما أدعوکم إلیه من طاعه الله و توحیده «أَمِینٌ» أی ثقه مأمون فی تأدیه الرساله فلا أکذب و لا أغیر عن الضحاک و الجبائی و قیل معناه کنت مأمونا فیکم فکیف تکذبوننی عن الکلبی «أَ وَ عَجِبْتُمْ أَنْ جاءَکُمْ ذِکْرٌ مِنْ رَبِّکُمْ» أی لا عجب فی أن جاءکم نبوه و قیل معجزه و بیان «عَلی رَجُلٍ مِنْکُمْ» فی النسب نشأ بینکم و قیل إن معناه کیف تتعجبون من بعثه رجل منکم و لا تتعجبون من عباده حجر «لِیُنْذِرَکُمْ» لیخوفکم «وَ اذْکُرُوا إِذْ جَعَلَکُمْ خُلَفاءَ مِنْ بَعْدِ قَوْمِ نُوحٍ» معناه و اذکروا نعمه الله علیکم بأن جعلکم سکان الأرض من بعد قوم نوح و هلاکهم بالعصیان «وَ زادَکُمْ فِی الْخَلْقِ بَصْطَهً» أی طولا و قوه عن ابن عباس و جماعه قال الکلبی کان أطولهم مائه ذراع و أقصرهم ستین ذراعا و قیل کان أقصرهم اثنی عشر ذراعا و

قال أبو جعفر الباقر (علیه السلام) کانوا کأنهم النخل الطوال و کان الرجل منهم ینحو الجبل بیدیه فیهدم منه قطعه

و قیل معناه و زاد فی خلقکم بسطه فکانوا أطول من غیرهم بمقدار أن یمد الإنسان یده فوق رأسه باسطا «فَاذْکُرُوا آلاءَ اللَّهِ» أی نعم الله «لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ» أی لکی تفوزوا بنعیم الدنیا و الآخره «قالُوا أَ جِئْتَنا» یا هود «لِنَعْبُدَ اللَّهَ وَحْدَهُ وَ نَذَرَ» عباده «ما کانَ یَعْبُدُ آباؤُنا» من الأصنام «فَأْتِنا بِما تَعِدُنا» من العذاب «إِنْ کُنْتَ مِنَ الصَّادِقِینَ» فی أنک رسول الله إلینا و فی نزول العذاب بنا لو لم نترک عباده الأصنام «قالَ» هود لقومه جوابا عما قالوه «قَدْ وَقَعَ عَلَیْکُمْ» أی وجب علیکم و حل بکم لا محاله فهو کالواقع «مِنْ رَبِّکُمْ رِجْسٌ» أی عذاب «وَ غَضَبٌ» و الغضب من الله إراده العذاب بمستحقیه و مثله السخط «أَ تُجادِلُونَنِی» أی أ تناظروننی و تخاصموننی «فِی أَسْماءٍ سَمَّیْتُمُوها أَنْتُمْ وَ آباؤُکُمْ» أی فی أصنام صنعتموها أنتم و آباؤکم و اخترعتم لها أسماء سمیتموها آلهه و ما فیها من معنی الإلهیه شی ء و قیل معناه تسمیتهم لبعضها أنه یسقیهم المطر و لآخر أنه یأتیهم بالرزق و لآخر أنه یشفی المرضی و الآخر أنه یصحبهم فی السفر «ما نَزَّلَ اللَّهُ بِها مِنْ سُلْطانٍ» أی حجه و برهان و بینه و علیکم البینه بما ادعیتم و سمیتم و لیس علی أن آتیکم بالبینه علی ما تعبدون من دون الله بل ذلک علیکم و علی أن آتیکم بسلطان مبین إن الله تعالی هو المعبود و لا معبود
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سواه و إنی رسوله «فَانْتَظِرُوا» عذاب الله فإنه نازل بکم «إِنِّی مَعَکُمْ مِنَ الْمُنْتَظِرِینَ» لنزوله بکم عن الحسن و الجبائی و المفسرین «فَأَنْجَیْناهُ وَ الَّذِینَ مَعَهُ بِرَحْمَهٍ مِنَّا» أی فخلصنا هودا و الذین کانوا آمنوا معه من العذاب بإخراجنا إیاهم من بینهم قبل إنزال العذاب بهم «وَ قَطَعْنا دابِرَ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا» أی و استأصلنا الذین کذبوا بحججنا بعذاب الاستئصال فلم یبق لهم نسل و لا ذریه «وَ ما کانُوا مُؤْمِنِینَ» بالله و رسوله و إنما قال ذلک لیبین أنه کان المعلوم من حالهم أنه لو لم یهلکهم ما کانوا لیؤمنوا کما قال فی موضع آخر وَ لَقَدْ أَهْلَکْنَا الْقُرُونَ مِنْ قَبْلِکُمْ لَمَّا ظَلَمُوا وَ جاءَتْهُمْ رُسُلُهُمْ بِالْبَیِّناتِ وَ ما کانُوا لِیُؤْمِنُوا و فی هذه الآیه دلاله علی أن قوم هود استؤصلوا فلا عقب لهم.

[قصه هود]

جمله ما ذکره السدی و محمد بن إسحاق و غیرهما من المفسرین فی قصه هود أن عادا کانوا ینزلون الیمن و کانت مساکنهم منها بالشحر و الأحقاف و هی رمال یقال لها رمل عالج و الدهناء و یبرین ما بین عمان إلی حضرموت و کان لهم زرع و نخل و لهم أعمار طویله و أجساد عظیمه و کانوا أصحاب أصنام یعبدونها فبعث الله تعالی إلیهم هودا نبیا و کان من أوسطهم نسبا و أفضلهم حسبا فدعاهم إلی التوحید و خلع الأنداد فأبوا علیه و کذبوه و آذوه فأمسک الله عنهم المطر سبع سنین و قیل ثلاث سنین حتی قحطوا و کان الناس فی ذلک الزمان إذا نزل بهم بلاء أو جهد التجئوا إلی بیت الله الحرام بمکه مسلمهم و کافرهم و أهل مکه یومئذ العمالیق من ولد عملیق بن لاوذ بن سام بن نوح و کان سید العمالیق إذ ذاک بمکه رجلا یقال له معاویه بن بکر و کانت أمه من عاد فبعث عاد وفدا إلی مکه لیستسقوا لهم فنزلوا علی معاویه بن بکر و هو بظاهر مکه خارجا من الحرم فأکرمهم و أنزلهم و أقاموا عنده شهرا یشربون الخمر فلما رأی معاویه طول مقامهم و قد بعثهم قومهم یتغوثون من البلاء الذی نزل بهم شق ذلک علیه و قال هلک أخوالی و هؤلاء مقیمون عندی و هم ضیفی أستحی أن آمرهم بالخروج إلی ما بعثوا إلیه و شکا ذلک إلی قینتیه اللتین کانتا تغنیانهم و هما الجرادتان فقالتا قل شعرا نغنیهم به لا یدرون من قاله فقال معاویه بن بکر:

أ لا یا قیل ویحک قم فهینم لعل الله یصبحنا غماما
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فیسقی أرض عاد إن عادا قد أمسوا ما یبینون الکلاما

و إن الوحش تأتیهم جهارا و لا تخشی لعادی سهاما

و أنتم هاهنا فیما اشتهیتم نهارکم و لیلکم التماما

فقبح وفدکم من وفد قوم و لا لقوا التحیه و السلاما

فلما غنتهم الجرادتان بهذا قال بعضهم لبعض إنما بعثکم قومکم یتغوثون بکم من هذا البلاء فادخلوا هذا الحرم و استسقوا لهم فقال رجل منهم قد آمن یهود سرا و الله لا تسقون بدعائکم و لکن إن أطعتم نبیکم سقیتم فزجروه و خرجوا إلی مکه یستسقون بها لعاد و کان قیل بن عنزر رأس وفد عاد فقال یا إلهنا إن کان هود صادقا فاسقنا فإنا قد هلکنا فأنشأ الله سبحانه سحابا ثلاثا بیضاء و حمراء و سوداء ثم ناداه مناد من السماء یا قیل اختر لنفسک و لقومک فاختار السحابه السوداء التی فیها العذاب فساق الله سبحانه تلک السحابه بما فیها من النقمه إلی عاد فلما رأوها استبشروا بها و قالُوا هذا عارِضٌ مُمْطِرُنا یقول الله عز و جل «بَلْ هُوَ مَا اسْتَعْجَلْتُمْ بِهِ رِیحٌ فِیها عَذابٌ أَلِیمٌ» فسخرها الله تعالی علیهم سبع لیال و ثمانیه أیام حسوما أی دائمه فلم تدع من عاد أحدا إلا هلک و اعتزل هود و من معه من المؤمنین فی حظیره ما یصیبه و من معه إلا ما تلین علیه الجلود و تلتذ النفوس و إنها لتمر من عاد بالظعن ما بین السماء و الأرض و تدمغهم بالحجاره فأهلکتهم و

روی أبو حمزه الثمالی عن سالم عن أبی جعفر (علیه السلام) قال إن الله تبارک و تعالی بیت ریح مقفل علیه لو فتح لأذرت ما بین السماء و الأرض ما أرسل علی قوم عاد إلا قدر الخاتم

و کان هود و صالح و شعیب و إسماعیل و نبینا ص یتکلمون بالعربیه.
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[سوره الأعراف (7): الآیات 73 الی 79]


اشاره

وَ إِلی ثَمُودَ أَخاهُمْ صالِحاً قالَ یا قَوْمِ اعْبُدُوا اللَّهَ ما لَکُمْ مِنْ إِلهٍ غَیْرُهُ قَدْ جاءَتْکُمْ بَیِّنَهٌ مِنْ رَبِّکُمْ هذِهِ ناقَهُ اللَّهِ لَکُمْ آیَهً فَذَرُوها تَأْکُلْ فِی أَرْضِ اللَّهِ وَ لا تَمَسُّوها بِسُوءٍ فَیَأْخُذَکُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ (73) وَ اذْکُرُوا إِذْ جَعَلَکُمْ خُلَفاءَ مِنْ بَعْدِ عادٍ وَ بَوَّأَکُمْ فِی الْأَرْضِ تَتَّخِذُونَ مِنْ سُهُولِها قُصُوراً وَ تَنْحِتُونَ الْجِبالَ بُیُوتاً فَاذْکُرُوا آلاءَ اللَّهِ وَ لا تَعْثَوْا فِی الْأَرْضِ مُفْسِدِینَ (74) قالَ الْمَلَأُ الَّذِینَ اسْتَکْبَرُوا مِنْ قَوْمِهِ لِلَّذِینَ اسْتُضْعِفُوا لِمَنْ آمَنَ مِنْهُمْ أَ تَعْلَمُونَ أَنَّ صالِحاً مُرْسَلٌ مِنْ رَبِّهِ قالُوا إِنَّا بِما أُرْسِلَ بِهِ مُؤْمِنُونَ (75) قالَ الَّذِینَ اسْتَکْبَرُوا إِنَّا بِالَّذِی آمَنْتُمْ بِهِ کافِرُونَ (76) فَعَقَرُوا النَّاقَهَ وَ عَتَوْا عَنْ أَمْرِ رَبِّهِمْ وَ قالُوا یا صالِحُ ائْتِنا بِما تَعِدُنا إِنْ کُنْتَ مِنَ الْمُرْسَلِینَ (77)

فَأَخَذَتْهُمُ الرَّجْفَهُ فَأَصْبَحُوا فِی دارِهِمْ جاثِمِینَ (78) فَتَوَلَّی عَنْهُمْ وَ قالَ یا قَوْمِ لَقَدْ أَبْلَغْتُکُمْ رِسالَهَ رَبِّی وَ نَصَحْتُ لَکُمْ وَ لکِنْ لا تُحِبُّونَ النَّاصِحِینَ (79)



القراءه

قرأ ابن عامر وحده و قال الملأ بإثبات الواو و الباقون بغیر الواو.



الحجه

قد تقدم القول فی نحو هذا الواو و أن إثباتها حسن و حذفها حسن.



اللغه

البینه العلامه الفاصله بین الحق و الباطل من جهه شهادتها به و الناقه أصلها من التوطئه و التذلیل یقال بعیر منوق أی مذلل موطأ و تنوق فی العمل جوده و الآیه و العبره و الدلاله و العلامه نظائر و التبوئه التمکین من المنازل یقال بوأته منزلا إذا أمکنته منه لیأوی إلیه و أصله من الرجوع قال الشاعر:

و بوئت فی صمیم معشرها فتم فی قومها مبوؤها

أی أنزلت و مکنت و القصور جمع قصر و هو الدار التی لها سور یکون به مقصوره و أصله القصر الذی هو الجعل علی منزله دون منزله و منه القصیر لأنه دون غیره و القصر الغایه
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یقال قصرک الموت لأنه قصر علیه و العثی الفساد یقال عثی یعثی و عاث یعیث بمعنی و العقر الجرح الذی یأتی علی أصل النفس و هو من عقر الحوض: أصله قال امرؤ القیس:

(بإزاء الحوض أو عقره)

و العتو تجاوز الحد فی الفساد و الرجف الاضطراب یقال رجف بهم السقف یرجف رجوفا إذا اضطرب من تحتهم و أرجف الناس بالشی ء إذا خاضوا فیه و اضطربوا و الجثوم البروک علی الرکبه یقال جثم یجثم جثوما قال جریر:

عرفت المنتأی و عرفت منها مطایا القدر کالحدء الجثوم

. الإعراب

ثمود جاء مصروفا و غیر مصروف فمن صرفه فعلی أنه اسم الحی مذکر و من ترک صرفه فعلی أنه اسم القبیله کما قال أَلا إِنَّ ثَمُودَ کَفَرُوا رَبَّهُمْ أَلا بُعْداً لِثَمُودَ فصرف الأول و لم یصرف الثانی آیه منصوب علی الحال لأن معنی قوله «هذِهِ ناقَهُ اللَّهِ» انظروا إلی هذه الناقه آیه أی علامه و تأکل فی موضع نصب علی الحال أی آکله و مفسدین أیضا نصب علی الحال و قوله «لِمَنْ آمَنَ مِنْهُمْ» موضعه نصب بدل من قوله «لِلَّذِینَ اسْتُضْعِفُوا» و هو بدل البعض من الکل إلا أنه أعید فیه حرف الجر و قوله «یا صالِحُ ائْتِنا» إن وصلته همزته و إن ابتدأت به لم تهمز بل تقول ایتنا و إنما کان کذلک لأن أصله ائتنا بهمزتین فکرهوا اجتماعهما فقلبوا الثانیه یاء لکسره ما قبلها و إذا وصل تسقط همزه الوصل فتظهر همزه الأصل.


المعنی 

ثم عطف سبحانه علی ما تقدم قصه صالح فقال «وَ إِلی ثَمُودَ أَخاهُمْ صالِحاً» أی و أرسلنا إلی ثمود و ثمود هنا القبیله و هو ثمود بن عاثر بن إرم بن سام بن نوح و صالح من ولد ثمود «قالَ یا قَوْمِ اعْبُدُوا اللَّهَ» وحده «ما لَکُمْ مِنْ إِلهٍ غَیْرُهُ» فتعبدوه «قَدْ جاءَتْکُمْ بَیِّنَهٌ مِنْ رَبِّکُمْ» أی دلاله معجزه شاهده علی صدقی «هذِهِ ناقَهُ اللَّهِ لَکُمْ آیَهً» أشار إلی ناقه بعینها أضافها إلی الله سبحانه تفضیلا و تخصیصا نحو بیت الله و قیل إنما أضافها إلیه لأنها خلقها بلا واسطه و جعلها دلاله علی توحیده و صدق رسوله لأنها خرجت من صخره ملساء تمخضت بها کما تتمخض المرأه ثم انفلقت عنها علی الصفه التی طلبوها و کان لها
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شرب یوم تشرب فیه ماء الوادی کله و تسقیهم اللبن بدله و لهم شرب یوم یخصهم لا تقرب فیه ماءهم عن السدی و ابن إسحاق و جماعه و قیل إنما أضافها إلی الله لأنه لم یکن لها مالک سواه تعالی عن الجبائی قال الحسن کانت ناقه من النوق و کان وجه الإعجاز فیها أنها کانت تشرب ماء الوادی کله فی یوم علی ما شرحناه «فَذَرُوها» أی اترکوها «تَأْکُلْ فِی أَرْضِ اللَّهِ وَ لا تَمَسُّوها بِسُوءٍ» أی بعقر أو نحر «فَیَأْخُذَکُمْ» أی ینالکم «عَذابٌ أَلِیمٌ» أی مؤلم «وَ اذْکُرُوا إِذْ جَعَلَکُمْ خُلَفاءَ مِنْ بَعْدِ عادٍ» أی و اذکروا نعم الله تعالی علیکم فی أن أورثکم الأرض و مکنکم فیها من بعد عاد «وَ بَوَّأَکُمْ فِی الْأَرْضِ» أی أنزلکم فیها و جعل لکم فیها مساکن و بیوتا تأوون إلیها و «تَتَّخِذُونَ مِنْ سُهُولِها قُصُوراً» و السهل خلاف الجبل و هو ما لیس فیه مشقه علی النفس أی تبنون فی سهولها الدور و القصور و إنما اتخذوها فی السهول لیصیفوا فیها «وَ تَنْحِتُونَ الْجِبالَ بُیُوتاً» قال ابن عباس کانوا یبنون القصور بکل موضع و ینحتون من الجبال بیوتا یسکنونها شتاء لتکون مساکنهم فی الشتاء أحصن و أدفأ و یروی أنهم لطول أعمارهم یحتاجون إلی أن ینحتوا بیوتا فی الجبال لأن السقوف و الأبنیه کانت تبلی قبل فناء أعمارهم «فَاذْکُرُوا آلاءَ اللَّهِ» أی نعم الله علیکم بما أعطاکم من القوه و طول العمر و التمکن فی الأرض «وَ لا تَعْثَوْا فِی الْأَرْضِ مُفْسِدِینَ» أی و لا تضطربوا بالفساد فی الأرض و لا تبالغوا فیه «قالَ الْمَلَأُ الَّذِینَ اسْتَکْبَرُوا» أی تعظموا و رفعوا أنفسهم فوق مقدارها بجحود الحق للأنفه من اتباع الرسول الداعی إلیه «مِنْ قَوْمِهِ» أی من قوم صالح «لِلَّذِینَ اسْتُضْعِفُوا» أی للذین استضعفوهم من المؤمنین «لِمَنْ آمَنَ مِنْهُمْ» إنما ذکره لئلا یظن بالمستضعفین أنهم کانوا غیر مؤمنین لأنه قد یکون المستضعف مستضعفا فی دینه و لا یکون مؤمنا فأزال الله سبحانه هذه الشبهه «أَ تَعْلَمُونَ أَنَّ صالِحاً مُرْسَلٌ مِنْ رَبِّهِ» أی هل تعلمون أن الله سبحانه أرسل صالحا «قالُوا إِنَّا بِما أُرْسِلَ بِهِ مُؤْمِنُونَ» أی مصدقون «قالَ الَّذِینَ اسْتَکْبَرُوا» لهم حین سمعوا منهم الإیمان و الاعتراف بنبوه صالح «إِنَّا بِالَّذِی آمَنْتُمْ بِهِ» أی صدقتم به «کافِرُونَ» جاحدون ثم أخبر سبحانه عما فعله المستکبرون بقوله «فَعَقَرُوا النَّاقَهَ» أی فنحروا الناقه قال الأزهری العقر عند العرب قطع عرقوب البعیر ثم جعل النحر عقرا لأن ناحر البعیر یعقره ثم ینحره «وَ عَتَوْا عَنْ أَمْرِ رَبِّهِمْ» أی تجاوزوا الحد فی الفساد و المعصیه «وَ قالُوا یا صالِحُ ائْتِنا بِما تَعِدُنا» من العذاب علی قتل الناقه فقد قتلناها «إِنْ کُنْتَ مِنَ الْمُرْسَلِینَ» ثم أخبر سبحانه بما حل بهم من العذاب بقوله «فَأَخَذَتْهُمُ الرَّجْفَهُ» أی الصیحه عن مجاهد و السدی و قیل الصاعقه و قیل الزلزله أهلکوا بها عن أبی مسلم و قیل کانت صیحه
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زلزلت بها الأرض و أصل الرجفه الحرکه المزعجه بشده الزعزعه «فَأَصْبَحُوا فِی دارِهِمْ» أی فی بلدهم و لذلک وحد و قیل یرید فی دورهم و إنما وحد لأنه أراد الجنس کقوله «إِنَّ الْإِنْسانَ لَفِی خُسْرٍ» و قد ذکر فی موضع آخر دیارهم بالجمع «جاثِمِینَ» أی صرعی میتین ساقطین لا حرکه بهم و قیل کالرماد الجاثم لأنهم احترقوا بالصاعقه «فَتَوَلَّی عَنْهُمْ» صالح أی أعرض عنهم لأنه إنما کان یقبل علیهم لدعائهم إلی الإیمان «وَ قالَ یا قَوْمِ لَقَدْ أَبْلَغْتُکُمْ رِسالَهَ رَبِّی وَ نَصَحْتُ لَکُمْ» أی أدیت النصح فی تبلیغ الرساله «وَ لکِنْ لا تُحِبُّونَ النَّاصِحِینَ» أی و لکنکم لا تحبون من ینصح لکم لأن من أحب إنسانا قبل منه.

[قصه صالح]

و کان من قصه صالح و قومه علی ما ذکره أصحاب التواریخ أن عادا لما هلکت و تقضی أمرها عمرت ثمود بعدها و استخلفوا فی الأرض فکثروا و عمروا و کانوا فی سعه من معایشهم فعتوا علی الله و أفسدوا فی الأرض و عبدوا غیر الله فبعث الله إلیهم صالحا و کان من أوسطهم نسبا و کانوا قوما عربا و

روی فی الخبر أنه لما بعث کان ابن ست عشره سنه فلبث فیهم یدعوهم إلی الله تعالی حتی بلغ عشرین و مائه سنه لا یجیبونه إلی خیر و کان لهم سبعون صنما یعبدونها فلما رأی ذلک منهم قال لهم أنا أعرض علیکم أمرین إن شئتم فاسألونی حتی أسأل إلهی فیجیبکم فیما تسألون و إن شئتم سألت آلهتکم فإن أجابونی خرجت عنکم فقد شنئتکم و شنئتمونی قالوا قد أنصفت فاتعدوا لیوم یخرجون فیه فخرجوا بأصنامهم إلی عیدهم و أکلوا و شربوا فلما فرغوا دعوه فقالوا یا صالح سل فسألها فلم تجبه قال لا أری آلهتکم تجیبنی فاسألونی حتی أسأل إلهی فیجیبکم الساعه فقالوا یا صالح أخرج لنا من هذه الصخره و أشاروا إلی صخره منفرده ناقه مخترجه جوفاء وبراء و المخترجه ما شاکل البخت من الإبل فإن فعلت صدقناک و آمنا بک فسأل الله سبحانه ذلک صالح فانصدعت الصخره صدعا کادت عقولهم تطیر منه ثم اضطربت کالمرأه یأخذها الطلق ثم انصدعت عن ناقه عشراء جوفاء وبراء کما وصفوا لا یعلم ما بین جنبیها إلا الله عظما و هم ینظرون ثم نتجت سقبا مثلها فی العظم فآمن به رهط من قومه و لم یؤمن من أکابرهم فقال لهم صالح هذه ناقه لها شرب و لکم شرب یوم معلوم

و قد بینا ذلک قبل فإذا کان یومها وضعت رأسها فی مائهم فما ترفعه حتی تشرب کل ما فیه ثم ترفع رأسها فتفجج لهم فیحتلبون ما شاءوا من لبن فیشربون
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و یدخرون حتی یملئوا أوانیهم کلها قال الحسن بن محبوب حدثنی رجل من أصحابنا یقال له سعید بن یزید قال أتیت أرض ثمود فذرعت مصدر الناقه بین الجبلین و رأیت أثر جنبیها فوجدته ثمانین ذراعا و کانت تصدر من غیر الفج الذی منه وردت لا تقدر علی أن تصدر من حیث ترد لأنه یضیق عنها فکانوا فی سعه و دعه منها و کانوا یشربون الماء یوم الناقه من الجبال و المغارات فشق ذلک علیهم و کانت مواشیهم تنفر عنها لعظمها فهموا بقتلها قالوا و کانت امرأه جمیله یقال لها صدوف ذات مال من إبل و بقر و غنم و کانت أشد الناس عداوه لصالح فدعت رجلا من ثمود یقال له مصدع بن مهرج و جعلت له نفسها علی أن یعقر الناقه و امرأه أخری یقال لها عنیزه دعت قدار بن سالف و کان أحمر أزرق قصیرا و کان ولد زنا و لم یکن لسالف الذی یدعی إلیه و لکنه ولد علی فراشه و قالت له أعطیک أی بناتی شئت علی أن تعقر الناقه و کان قدار عزیزا منیعا فی قومه فانطلق قدار بن سالف و مصدع فاستغویا غواه ثمود فاتبعهما سبعه نفر و أجمعوا علی عقر الناقه قال السدی و غیره أوحی الله تعالی إلی صالح إن قومک سیعقرون ناقتک فقال ذلک لقومه فقالوا ما کنا لنفعل قال صالح أنه یولد فی شهرکم هذا غلام یعقرها و یکون هلاککم علی یدیه فقالوا لا یولد لنا ابن فی هذا الشهر إلا قتلناه فولد لتسعه منهم فی ذلک الشهر فذبحوا أبناءهم ثم ولد للعاشر فأبی أن یذبح ابنه و کان لم یولد له قبل ذلک شی ء و کان العاشر أزرق أحمر و نبت نباتا سریعا و کان إذا مر بالتسعه فرأوه قالوا لو کان أبناؤنا أحیاء لکانوا مثل هذا فغضب التسعه علی صالح لأنه کان سبب قتلهم أبناءهم فتقاسموا بالله لنبیتنه و أهله قالوا نخرج فیری الناس أنا قد خرجنا إلی سفر فنأتی الغار فتکون فیه حتی إذا کان اللیل و خرج صالح إلی مسجده أتیناه فقتلناه ثم رجعنا إلی الغار فکنا فیه ثم رجعنا فقلنا ما شهدنا مهلک أهله و إنا لصادقون فیصدقوننا یعلمون أنا قد خرجنا إلی سفرنا و کان صالح لا ینام معهم فی القریه و یبیت فی مسجد یقال له مسجد صالح فإذا أصبح أتاهم فوعظهم و إذا أمسی خرج إلی المسجد فبات فیه فانطلقوا فلما دخلوا الغار و أرادوا أن یخرجوا من اللیل سقط علیهم الغار فقتلهم فانطلق رجال ممن اطلع علی ذلک منهم فإذا هم رضخ فرجعوا و جعلوا یصیحون فی القریه أی عباد الله أ ما رضی صالح أن أمرهم بقتل أولادهم إذ قتلهم فاجتمع أهل القریه علی عقر الناقه و قال ابن إسحاق إنما کان تقاسم التسعه علی تبییت صالح بعد عقر الناقه و إنذار صالح إیاهم بالعذاب قال السدی و لما ولد قدار و کبر جلس مع أناس یصیبون من الشراب فأرادوا ماء یمزجون به شرابهم و کان ذلک الیوم شرب الناقه فوجدوا الماء قد شربته الناقه فاشتد ذلک علیهم فقال قدار هل لکم فی أن أعقرها لکم قالوا
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نعم و قال کعب کان سبب عقرهم الناقه أن امرأه یقال لها ملکاء کانت قد ملکت ثمودا فلما أقبل الناس علی صالح و صارت الرئاسه إلیه حسدته فقالت لامرأه یقال لها قطام و کانت معشوقه قدار بن سالف و لامرأه أخری یقال لها قبال کانت معشوقه مصدع و کان قدار و مصدع یجتمعان معهما کل لیله و یشربون الخمر فقالت لهما ملکاء إن أتاکما اللیله قدار و مصدع فلا تطیعاهما و قولا لهما إن ملکاء حزینه لأجل الناقه و لأجل صالح فنحن لا نطیعکما حتی تعقرا الناقه فلما أتیاهما قالتا هذه المقاله لهما فقالا نحن نکون من وراء عقرها قالوا فانطلق قدار و مصدع و أصحابهما السبعه فرصدوا الناقه حین صدرت عن الماء و قد کمن لها قدار فی أصل صخره علی طریقها و کمن لها مصدع فی أصل أخری فمرت علی مصدع فرمی بسهم فانتظم به عضله ساقها و خرجت عنیزه و أمرت ابنتها و کانت من أحسن الناس فأسفرت لقدار ثم زمرته فشه علی الناقه بالسیف فکشف عرقوبها فخرت و رغت رغاه واحده و تحذر سقبها ثم طعن فی لبتها فنحرها و خرج أهل البلده و اقتسموا لحمها و طبخوه فلما رأی الفصیل ما فعل بأمه ولی هاربا حتی صعد جبلا ثم رغا رغاء تقطع منه قلوب القوم و أقبل صالح فخرجوا یعتذرون إلیه إنما عقرها فلان و لا ذنب لنا فقال صالح انظروا هل تدرکون فصیلها فإن أدرکتموه فعسی أن یرفع عنکم العذاب فخرجوا یطلبونه فی الجبل فلم یجدوه و کانوا عقروا الناقه لیله الأربعاء فقال لهم صالح تمتعوا فی دارکم یعنی فی محلتکم فی الدنیا ثلاثه أیام فإن العذاب نازل بکم ثم قال یا قوم إنکم تصبحون غدا و وجوهکم مصفره و الیوم الثانی تصبحون وجوهکم محمره و الیوم الثالث وجوهکم مسوده فلما کان أول یوم أصبحت وجوههم مصفره فقالوا جاءکم ما قال لکم صالح و لما کان الیوم الثانی احمرت وجوههم و الیوم الثالث اسودت وجوههم فلما کان نصف اللیل أتاهم جبرائیل (علیه السلام) فصرخ بهم صرخه خرقت أسماعهم و فلقت قلوبهم و صدعت أکبادهم و کانوا قد تحنطوا و تکفنوا و علموا أن العذاب نازل بهم فماتوا أجمعین فی طرفه عین صغیرهم و کبیرهم فلم یبق الله منهم ثاغیه و لا راغیه و لا شیئا یتنفس إلا أهلکه فأصبحوا فی دیارهم موتی ثم أرسل الله إلیهم مع الصیحه النار من السماء فأحرقتهم أجمعین فهذه قصتهم و فی کتاب علی بن إبراهیم فبعث الله علیهم صیحه و زلزله فهلکوا و

روی الثعلبی بإسناده مرفوعا عن النبی ص قال یا علی أ تدری من أشقی الأولین قال قلت الله و رسوله أعلم قال عاقر الناقه قال أ تدری من أشقی الآخرین قال قلت الله و رسوله أعلم قال قاتلک

و

فی روایه أخری قال أشقی الآخرین من یخضب هذه من هذه و أشار إلی لحیته و رأسه

و

روی أبو الزبیر عن جابر بن عبد الله قال لما مر النبی ص بالحجر فی غزوه
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تبوک قال لأصحابه لا یدخلن أحد منکم القریه و لا تشربوا من مائهم و لا تدخلوا علی هؤلاء المعذبین إلا أن تکونوا باکین أن یصیبکم الذی أصابهم ثم قال أما بعد فلا تسألوا رسولکم الآیات هؤلاء قوم صالح سألوا رسولهم الآیه فبعث الله لهم الناقه و کانت ترد من هذا الفج و تصدر من هذا الفج تشرب ماءهم یوم ورودها و أراهم مرتقی الفصیل حین ارتقی فی القاره فعتوا عن أمر ربهم فعقروها فأهلک الله من تحت أدیم السماء منهم فی مشارق الأرض و مغاربها إلا رجلا واحدا یقال له أبو رغال و هو أبو ثقیف کان فی حرم الله فمنعه حرم الله من عذاب الله فلما خرج أصابه ما أصاب قومه فدفن و دفن معه غصن من ذهب و أراهم قبر أبی رغال فنزل القوم فابتدروه بأسیافهم و حثوا عنه فاستخرجوا ذلک الغصن ثم قنع رسول الله ص رأسه و أسرع السیر حتی جاز الوادی.


[سوره الأعراف (7): الآیات 80 الی 84]


اشاره

وَ لُوطاً إِذْ قالَ لِقَوْمِهِ أَ تَأْتُونَ الْفاحِشَهَ ما سَبَقَکُمْ بِها مِنْ أَحَدٍ مِنَ الْعالَمِینَ (80) إِنَّکُمْ لَتَأْتُونَ الرِّجالَ شَهْوَهً مِنْ دُونِ النِّساءِ بَلْ أَنْتُمْ قَوْمٌ مُسْرِفُونَ (81) وَ ما کانَ جَوابَ قَوْمِهِ إِلاَّ أَنْ قالُوا أَخْرِجُوهُمْ مِنْ قَرْیَتِکُمْ إِنَّهُمْ أُناسٌ یَتَطَهَّرُونَ (82) فَأَنْجَیْناهُ وَ أَهْلَهُ إِلاَّ امْرَأَتَهُ کانَتْ مِنَ الْغابِرِینَ (83) وَ أَمْطَرْنا عَلَیْهِمْ مَطَراً فَانْظُرْ کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ الْمُجْرِمِینَ (84)



القراءه

قرأ أهل المدینه و حفص و سهل هنا «إِنَّکُمْ لَتَأْتُونَ» و کذلک مذهبهم فی الاستفهامین یجتمعان یکتفون بالاستفهام الأول عن الثانی فی کل القرآن و هو مذهب الکسائی إلا فی قصه لوط و الباقون بهمزتین الثانیه مکسوره و حققهما أهل الکوفه إلا أن حفصا یفصل بینهما بألف و ابن کثیر و أبو عمرو و رویس یحققون الأولی و یلینون الثانیه إلا أن أبا عمرو یفصل بینهما بالألف.



الحجه

قال أبو علی کل واحد من الاستفهامین جمله مستقله لا یحتاج فی تمامها إلی شی ء فمن ألحق حرف الاستفهام جمله نقلها به من الخبر إلی الاستخبار و من لم یلحقها
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بقاها علی الخبر فإذا کان کذلک فمن قرأ «إِنَّکُمْ لَتَأْتُونَ الرِّجالَ» جعله تفسیرا للفاحشه کما أن قوله لِلذَّکَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأُنْثَیَیْنِ تفسیر الوصیه.


اللغه

قال الزجاج لوط اسم غیر مشتق لأن العجمی لا یشتق من العربی و إنما قال ذلک لأنه لم یوجد إلا علما فی أسماء الأنبیاء و قیل أنه مشتق من لطت الحوض إذا ألزقت علیه الطین و ملسته به و یقال هذا ألوط بقلبی من ذاک أی ألصق و اللیطه القشر للصوقه بما اتصل به و الشهوه مطالبه النفس بفعل ما فیه اللذه و لیست کالإراده لأنها قد تدعو إلی الفعل من جهه الحکمه و الشهوه ضروریه فینا من فعل الله تعالی و الإراده من فعلنا یقال شهیت أشهی شهوه قال:

و أشعث یشهی النوم قلت له ارتحل إذا ما النجوم أعرضت و اسبکرت

فقام یجر البرد لو أن نفسه یقال له خذها بکفیک خرت

و الإسراف الخروج عن حد الحق إلی الفساد و الغابر الباقی قال الأعشی:

عض بما أبقی المواسی له من أمه فی الزمن الغابر

. الإعراب

إنما صرف لوطا لخفته بکونه علی ثلاثه أحرف ساکن الأوسط فقاومت الخفه أحد السببین و یجوز فی قوله «جَوابَ قَوْمِهِ» الرفع إلا أن الأجود النصب و علیه القراءه شهوه مصدر وضع موضع الحال و قوله «إِلَّا امْرَأَتَهُ» استثناء متصل لأنه یجوز أن تدخل الزوجه فی الأهل علی التغلیب فی الجمله دون التفصیل و لم یقل من الغابرات لأنه أراد أنها ممن بقیت مع الرجال و مطرا مصدر ذکر للتأکید کقوله ضربه ضربا.


المعنی 

ثم عطف سبحانه علی ما تقدم فقال «وَ لُوطاً» أی و أرسلنا لوطا و قیل إن تقدیره و اذکر لوطا قال الأخفش یحتمل المعنیین جمیعا هاهنا و لم یحتمل فی قصه عاد و ثمود إلا أرسلنا لأن فیها ذکر إلی و هو لوط بن هاران بن تارخ ابن أخی إبراهیم الخلیل ع و قیل إنه کان ابن خاله إبراهیم و کانت ساره امرأه إبراهیم أخت لوط «إِذْ قالَ لِقَوْمِهِ أَ تَأْتُونَ الْفاحِشَهَ» أی السیئه العظیمه القبح یعنی إتیان الرجال فی أدبارهم «ما سَبَقَکُمْ بِها مِنْ أَحَدٍ
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مِنَ الْعالَمِینَ» قیل ما نزا ذکر علی ذکر قبل قوم لوط عن عمرو بن دینار قال الحسن و کانوا یفعلون ذلک بالغرباء ثم بین تلک الفاحشه فقال «إِنَّکُمْ لَتَأْتُونَ الرِّجالَ شَهْوَهً مِنْ دُونِ النِّساءِ» معناه أ تأتون الرجال فی أدبارهم اشتهاء منکم أی تشتهونهم فتأتونهم و تترکون إتیان النساء اللاتی أباحها الله لکم «بَلْ أَنْتُمْ قَوْمٌ مُسْرِفُونَ» أی متجاوزون عن الحد فی الظلم و الفساد و مستوفون جمیع المعایب إتیان الذکران و غیره «وَ ما کانَ جَوابَ قَوْمِهِ» أی لم یجیبوه عما قال «إِلَّا أَنْ قالُوا أَخْرِجُوهُمْ مِنْ قَرْیَتِکُمْ» قابلوا النصح و الوعظ بالسفاهه فقالوا أخرجوا لوطا و من آمن به من بلدتکم و المراد بالقریه البلده کما قال أبو عمرو بن العلاء ما رأیت قرویین أفصح من الحسن البصری و الحجاج یرید بالقروی من یسکن المدن «إِنَّهُمْ أُناسٌ یَتَطَهَّرُونَ» أی یتحرجون عن أدبار الرجال فعابوهم بما یجب أن یمدحوا به عن ابن عباس و مجاهد و قتاده و قیل معناه یتنزهون عن أفعالکم و طرائقکم «فَأَنْجَیْناهُ» أی فخلصنا لوطا من الهلاک «وَ أَهْلَهُ» المختصین به و أهل الرجل من یختص به اختصاص القرابه «إِلَّا امْرَأَتَهُ کانَتْ مِنَ الْغابِرِینَ» أی من الباقین فی قومه المتخلفین عن لوط حتی هلکت لأنها کانت علی دینهم فلم تؤمن به و قیل معناه کانت من الباقین فی عذاب الله عن الحسن و قتاده «وَ أَمْطَرْنا عَلَیْهِمْ مَطَراً» أی أرسلنا علیهم الحجاره کالمطر کما قال فی آیه أخری وَ أَمْطَرْنا عَلَیْهِمْ حِجارَهً مِنْ سِجِّیلٍ «فَانْظُرْ کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ الْمُجْرِمِینَ» معناه تفکر و أنظر بعین العقل کیف کان مآل أمر المقترفین للسیئات و المنقطعین إلیها و عاقبه فعلهم من عذاب الدنیا بالاستئصال قبل عذاب الآخره بالخلود فی النار.

[قصه لوط مع قومه]

و جمله أمرهم

فیما روی عن أبی حمزه الثمالی و أبی بصیر عن أبی جعفر ع أن لوطا لبث فی قومه ثلاثین سنه و کان نازلا فیهم و لم یکن منهم یدعوهم إلی الله و ینهاهم عن الفواحش و یحثهم علی الطاعه فلم یجیبوه و لم یطیعوه و کانوا لا یتطهرون من الجنابه بخلاء أشحاء علی الطعام فأعقبهم البخل الداء الذی لا دواء له فی فروجهم و ذلک أنهم کانوا علی طریق السیاره إلی الشام و مصر و کان ینزل بهم الضیفان فدعاهم البخل إلی أن کانوا إذا نزل بهم الضیف فضحوه و إنما فعلوا ذلک لتنکل النازله علیهم من غیر شهوه بهم إلی ذلک فأوردهم البخل هذا الداء حتی صاروا یطلبونه من الرجال و یعطون علیه الجعل و کان لوط سخیا کریما یقری الضیف إذا نزل به فنهوه عن ذلک و قالوا لا تقرین ضیفا جاء ینزل بک فإنک
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إن فعلت فضحنا ضیفک فکان لوط إذا نزل به الضیف کتم أمره مخافه أن یفضحه قومه و لما أراد الله سبحانه عذابهم بعث إلیهم رسلا مبشرین و منذرین فلما عتوا عن أمره بعث الله إلیهم جبرائیل (علیه السلام) فی نفر من الملائکه فأقبلوا إلی إبراهیم قبل لوط فلما رآهم إبراهیم ذبح عجلا سمینا فلما رأی أیدیهم لا تصل إلیه نکرهم و أوجس منهم خیفه قالوا یا إبراهیم إنا رسل ربک و نحن لا نأکل الطعام إنا أرسلنا إلی قوم لوط و خرجوا من عند إبراهیم فوقفوا علی لوط و هو یسقی الزرع فقال من أنتم قالوا نحن أبناء السبیل أضفنا اللیله فقال لوط إن أهل هذه القریه قوم سوء ینکحون الرجال فی أدبارهم و یأخذون أموالهم قالوا قد أبطأنا فأضفنا فجاء لوط إلی أهله و کانت امرأته کافره فقال قد أتانی أضیاف فی هذه اللیله فاکتمی أمرهم قالت أفعل و کانت العلامه بینها و بین قومها أنه إذا کان عند لوط أضیاف بالنهار تدخن من فوق السطح و إذا کان باللیل توقد النار فلما دخل جبرائیل (علیه السلام) و الملائکه معه بیت لوط وثبت امرأته علی السطح فأوقدت نارا فأقبل القوم من کل ناحیه یهرعون إلیه أی یسرعون و دار بینهم ما قصه الله تعالی فی مواضع من کتابه فضرب جبرائیل (علیه السلام) بجناحه علی عیونهم فطمسها فلما رأوا ذلک علموا أنهم قد أتاهم العذاب فقال جبرائیل ع یا لوط اخرج من بینهم أنت و أهلک إلا امرأتک فقال کیف أخرج و قد اجتمعوا حول داری فوضع بین یدیه عمودا من نور و قال اتبع هذا العمود و لا یلتفت منکم أحد فخرجوا من القریه فلما طلع الفجر ضرب جبرائیل بجناحه فی طرف القریه فقلعها من تخوم الأرضین السابعه ثم رفعها فی الهواء حتی سمع أهل السماء نباح کلابهم و صراخ دیوکهم ثم قلبها علیها و هو قول الله عز و جل «فَجَعَلْنا عالِیَها سافِلَها» و ذلک بعد أن أمطر الله علیهم حجاره من سجیل و هلکت امرأته بأن أرسل الله علیها صخره فقتلها و قیل قلبت المدینه علی الحاضرین منهم فجعل عالیها سافلها و أمطرت الحجاره علی الغائبین فأهلکوا بها و قال الکلبی أول من عمل عمل قوم لوط إبلیس الخبیث لأن بلادهم أخصبت فانتجعها أهل البلدان فتمثل لهم إبلیس فی صوره شاب ثم دعاهم إلی دبره فنکح فی دبره ثم عبثوا بذلک العمل فلما کثر ذلک فیهم عجت الأرض إلی ربها فسمعت السماء فعجت إلی ربها فسمع العرش فعج إلی ربه فأمر الله السماء أن تحصبهم و أمر الأرض أن تخسف بهم.
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[سوره الأعراف (7): الآیات 85 الی 87]


اشاره

وَ إِلی مَدْیَنَ أَخاهُمْ شُعَیْباً قالَ یا قَوْمِ اعْبُدُوا اللَّهَ ما لَکُمْ مِنْ إِلهٍ غَیْرُهُ قَدْ جاءَتْکُمْ بَیِّنَهٌ مِنْ رَبِّکُمْ فَأَوْفُوا الْکَیْلَ وَ الْمِیزانَ وَ لا تَبْخَسُوا النَّاسَ أَشْیاءَهُمْ وَ لا تُفْسِدُوا فِی الْأَرْضِ بَعْدَ إِصْلاحِها ذلِکُمْ خَیْرٌ لَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ (85) وَ لا تَقْعُدُوا بِکُلِّ صِراطٍ تُوعِدُونَ وَ تَصُدُّونَ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ مَنْ آمَنَ بِهِ وَ تَبْغُونَها عِوَجاً وَ اذْکُرُوا إِذْ کُنْتُمْ قَلِیلاً فَکَثَّرَکُمْ وَ انْظُرُوا کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ الْمُفْسِدِینَ (86) وَ إِنْ کانَ طائِفَهٌ مِنْکُمْ آمَنُوا بِالَّذِی أُرْسِلْتُ بِهِ وَ طائِفَهٌ لَمْ یُؤْمِنُوا فَاصْبِرُوا حَتَّی یَحْکُمَ اللَّهُ بَیْنَنا وَ هُوَ خَیْرُ الْحاکِمِینَ (87)



اللغه

الإیفاء إتمام الشی ء إلی حد الحق فیه و منه إیفاء العهد و هو إتمامه بالعمل به و الکیل تقدیر الشی ء بالمکیال حتی یظهر مقداره منه و الوزن تقدیره بالمیزان و المساحه تقدیره بالذراع أو ما زاد علیه أو نقص و البخس النقص عن الحد الذی یوجبه الحق و الإفساد إخراج الشی ء إلی حد لا ینتفع به بدلا من حال ینتفع بها و ضده الإصلاح و الصد الصرف عن الفعل بالإغواء فیه کما یصد الشیطان عن ذکر الله و عن الصلاه یقال صده عن الأمر یصده أی منعه العوج بکسر العین فی الدین و کل ما لا یری و العوج بفتح العین فی العود و کل ما یری کالحائط و غیره و الطائفه الجماعه من الناس و هو من الطوف مأخوذه من أنها تجتمع علی الطواف.



الإعراب 

مدین اسم للمدینه أو القبیله لا ینصرف للتعریف و التأنیث و جائز أن یکون أعجمیا عن الزجاج «بِکُلِّ صِراطٍ» بمعنی علی کل صراط و یجوز تعاقب الحروف الثلاثه هنا الباء و علی و فی تقول لا تقعد بکل صراط و علی کل صراط و فی کل صراط لأنه اجتمع معانی
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الأحرف الثلاثه فیه فإن الباء للإلصاق و هو قد لاصق المکان و علی للاستعلاء و هو قد علا المکان و فی للمحل و قد حل المکان و من آمن فی موضع نصب بأنه مفعول به أی و تصدون المؤمنین بالله و إنما قال «فَاصْبِرُوا» فجعل الصبر جزاء و هو لازم علی کل حال لأن المعنی فسیقع جزاء کل فریق بما یستحقه من ثواب أو عقاب کأنه قال فأنتم مصبورون علی حکم الله بذلک.


المعنی 

ثم عطف سبحانه علی ما تقدم من القصص قصه شعیب فقال «وَ إِلی مَدْیَنَ» أی و أرسلنا إلی مدین «أَخاهُمْ شُعَیْباً» و قیل إن مدین ابن إبراهیم الخلیل فنسبت القبیله إلیه قال عطاء هو شعیب بن توبه بن مدین بن إبراهیم و قال قتاده هو شعیب بن بویب قال ابن إسحاق هو شعیب بن میکیل بن یشحب بن مدین بن إبراهیم و أم میکیل بنت لوط و کان یقال له خطیب الأنبیاء لحسن مراجعته قومه و هو أصحاب الأیکه و قال قتاده أرسل شعیب مرتین إلی مدین مره و إلی أصحاب الأیکه مره «قالَ یا قَوْمِ اعْبُدُوا اللَّهَ ما لَکُمْ مِنْ إِلهٍ غَیْرُهُ قَدْ جاءَتْکُمْ بَیِّنَهٌ مِنْ رَبِّکُمْ» قد مر تفسیره «فَأَوْفُوا الْکَیْلَ وَ الْمِیزانَ» أی أتموا ما تکیلونه علی الناس بالمکیال و ما تزنونه علیهم بالمیزان و معناه أدوا حقوق الناس علی التمام فی المعاملات «وَ لا تَبْخَسُوا النَّاسَ أَشْیاءَهُمْ» أی لا تنقصوهم حقوقهم و قال قتاده و السدی البخس الظلم و منه المثل تحسبها حمقاء و هی باخس «وَ لا تُفْسِدُوا فِی الْأَرْضِ بَعْدَ إِصْلاحِها» یعنی لا تعملوا فی الأرض بالمعاصی و استحلال المحارم بعد أن أصلحها الله بالأمر و النهی و بعثه الأنبیاء و تعریف الخلق مصالحهم و قیل لا تفسدوا بأن لا تؤمنوا فیهلک الله الحرث و النسل «ذلِکُمْ» الذی أمرتکم به «خَیْرٌ لَکُمْ» و أعود علیکم «إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ» أی مصدقین بالله و إنما علق خیریته بالإیمان و إن کان هو خیرا علی کل حال من حیث إن من لا یکون مؤمنا بالله و عارفا بنبیه لم یمکنه أن یعلم أن ذلک خیر له فکأنه قال لهم کونوا مؤمنین لتعلموا أن ذلک خیر لکم و یمکن أن یکون المراد لا ینفعکم إیفاء الکیل و الوزن إلا بعد أن تکونوا مؤمنین و قال الفراء لم یکن لشعیب معجزه علی نبوته لأن الله تعالی لم یذکر له دلاله فی القرآن و هو غلط لأنه لا یجوز أن یخلی الله تعالی نبیا عن معجزه هذا و قد قال سبحانه «قَدْ جاءَتْکُمْ بَیِّنَهٌ مِنْ رَبِّکُمْ فَأَوْفُوا» فجاء بالفاء جوابا للجزاء و یجوز أن یکون له معجزات و إن لم تذکر فی القرآن کما أن أکثر آیات نبینا ص و معجزاته غیر مذکوره فی القرآن و لم یوجب ذلک نفیها «وَ لا تَقْعُدُوا بِکُلِّ صِراطٍ تُوعِدُونَ» قیل فی معناه أقوال (أحدها) أنهم کانوا یقعدون
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علی طریق من قصد شعیبا للإیمان به فیخوفونه بالقتل عن ابن عباس و الحسن و قتاده و مجاهد (و ثانیها) أنهم کانوا یقطعون الطریق فنهاهم عن أبی هریره و عبد الرحمن بن زید و یمکن أن یکونا أرادا به أنهم کانوا یقطعون الطریق علی الناس عن قصد شعیب فیرجع إلی معنی القول الأول (و ثالثها) أن المراد لا تقعدوا بکل طریق من طرق الدین فتطلبونه له العوج بإیراد الشبه و تقولون لشعیب إنه کذاب فلا یفتننکم عن الدین و تتوعدونه «وَ تَصُدُّونَ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ مَنْ آمَنَ بِهِ» أی تمنعون عن دین الله من أراد أن یؤمن به من الناس «وَ تَبْغُونَها عِوَجاً» الهاء راجعه إلی السبیل أی تبغون السبیل عوجا عن الحق و هو أن تقولوا هذا کذب و هذا باطل و ما أشبه ذلک عن قتاده و قیل معناه تلتمسون لها الزیغ عن مجاهد و قیل معناه لا تستقیمون علی طریق الهدی عن الحسن و قیل تریدون الاعوجاج و العدول عن القصد عن الزجاج «وَ اذْکُرُوا إِذْ کُنْتُمْ قَلِیلًا فَکَثَّرَکُمْ» أی کثر عددکم قال ابن عباس و ذلک أن مدین بن إبراهیم تزوج بنت لوط فولدت حتی کثر أولادها قال الزجاج و جائز أن یکون کثرکم جعلکم أغنیاء بعد أن کنتم فقراء و جائز أن یکونوا غیر ذوی مقدره و أقدار فکثرهم و جائز أن یکون عددهم قلیلا فکثرهم «وَ انْظُرُوا کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ الْمُفْسِدِینَ» یعنی فکروا فی عواقب أمر عاد و ثمود و لوط و إنزال العقاب بهم و استئصال شافتهم و ما حل بهم من البوار «وَ إِنْ کانَ طائِفَهٌ» أی جماعه «مِنْکُمْ آمَنُوا بِالَّذِی أُرْسِلْتُ بِهِ» أی صدقونی فی رسالتی و قبلوا قولی «وَ طائِفَهٌ لَمْ یُؤْمِنُوا» لم یصدقونی «فَاصْبِرُوا حَتَّی یَحْکُمَ اللَّهُ بَیْنَنا» خاطب الطائفتین و معناه لا یغرنکم تفرق الناس عنی فإن جمیل العاقبه لی و سیجزی الله کل واحد من الفریقین بما یستحقه علی عمله فی الدنیا أو الآخره دون الدنیا «وَ هُوَ خَیْرُ الْحاکِمِینَ» لأنه لا یجوز علیه الجور و لا المحاباه فی الحکم و هذا وعید لهم قال البلخی أمرهم فی هذه الآیه بالکف عما کانوا یفعلون من الصد عن الدین و الإبعاد علیه و الکف عنه خیر و رشد و لم یأمرهم بالمقام علی الکفر و فی ذلک دلاله علی أنه لیس کل أفعال الکفار کفر و معصیه کما یذهب إلیه بعض أهل النظر.
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[سوره الأعراف (7): الآیات 88 الی 89]


اشاره

قالَ الْمَلَأُ الَّذِینَ اسْتَکْبَرُوا مِنْ قَوْمِهِ لَنُخْرِجَنَّکَ یا شُعَیْبُ وَ الَّذِینَ آمَنُوا مَعَکَ مِنْ قَرْیَتِنا أَوْ لَتَعُودُنَّ فِی مِلَّتِنا قالَ أَ وَ لَوْ کُنَّا کارِهِینَ (88) قَدِ افْتَرَیْنا عَلَی اللَّهِ کَذِباً إِنْ عُدْنا فِی مِلَّتِکُمْ بَعْدَ إِذْ نَجَّانَا اللَّهُ مِنْها وَ ما یَکُونُ لَنا أَنْ نَعُودَ فِیها إِلاَّ أَنْ یَشاءَ اللَّهُ رَبُّنا وَسِعَ رَبُّنا کُلَّ شَیْ ءٍ عِلْماً عَلَی اللَّهِ تَوَکَّلْنا رَبَّنَا افْتَحْ بَیْنَنا وَ بَیْنَ قَوْمِنا بِالْحَقِّ وَ أَنْتَ خَیْرُ الْفاتِحِینَ (89)



اللغه

العود الرجوع و هو مصیر الشی ء إلی حال کان علیها و منه إعاده الله الخلق و تستعمل لفظه الإعاده فی الفعل مره ثانیه حقیقه و فی فعل مثله مجازا و کلاهما یسمی إعاده تقول أعدت الکتابه و القراءه و معناه فعلت مثله قال الزجاج یقال قد عاد علی من فلان مکروه و إن لم یکن سبقه مکروه قبل ذلک و تأویله أنه قد لحقنی منه مکروه و قال الشاعر:

لأن کانت الأیام أحسن مره إلی فقد عادت لهن ذنوب

الافتراء مشتق من فری الأدیم و هو مثل الاختلاف و الافتعال و المله الدیانه التی یجتمع علی العمل بها فرقه عظیمه و الأصل فیه تکرار الأمر من قولهم طریق ملیل إذا تکرر سلوکه حتی توطأ و منه الملل و هو تکرر الشی ء علی النفس حتی تضجر و المله الرماد الحار تدفن فیه الخبزه حتی تنضج لتکرار الحمی علیها و الفتح الحکم و الفاتح و الفتاح الحاکم لأنه یفتح باب العلم الذی انغلق علی غیره و فاتحته فی کذا أی قاضیته قال ابن عباس ما کنت أدری ما الفتح حتی سمعت بنت سیف بن ذی یزن و قد جری بینی و بینها کلام فقالت انطلق أفاتحک إلی القاضی أی أحاکمک إلیه.



المعنی 

ثم أخبر سبحانه عما دار بینه و بین قومه فقال «قالَ الْمَلَأُ الَّذِینَ اسْتَکْبَرُوا مِنْ قَوْمِهِ» أی رفعوا أنفسهم فوق مقدارها «لَنُخْرِجَنَّکَ یا شُعَیْبُ وَ الَّذِینَ آمَنُوا مَعَکَ مِنْ قَرْیَتِنا» أی نخرجنک و أتباعک من المؤمنین بک من بلدتنا التی هی وطنک و مستقرک «أَوْ لَتَعُودُنَّ فِی مِلَّتِنا» أو لترجعن إلی ملتنا التی کنا علیها لأنه کان عندهم و فی ظنهم أنه کان قبل ذلک علی دینهم فلذلک أطلقوا لفظ العود و قد کان ع یخفی دینه فیهم و یحتمل أنهم أرادوا به قومه فأدخلوه معهم فی الخطاب و یحتمل أن یکون المراد به أو لتدخلن فی دیننا و طریقتنا لأن العود یذکر و یراد به الابتداء کما قاله الزجاج و یکون بمعنی الصیروره و مثله
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قول الشاعر:

تلک المکارم لا قعبان من لبن شیبا بماء فعادا بعد أبوالا

و حقیقه المعنی أنا لا نمکنک من المقام فی بلدنا و أنت علی غیر ملتنا فأما أن تخرج من بلدتنا أو تدخل فی ملتنا «قالَ أَ وَ لَوْ کُنَّا کارِهِینَ» أی قال شعیب لهم أ تعیدوننا فی ملتکم و تردوننا إلیها و لو کنا کارهین للدخول فیها و المعنی إنا مع کراهتنا لذلک لما عرفناه من بطلانه لا نرجع فأدخل همزه الاستفهام علی و لو و قیل المعنی إنکم لا تقدرون علی ردنا إلی دینکم علی کره منا فیکون علی هذا کارهین بمعنی مکرهین «قَدِ افْتَرَیْنا عَلَی اللَّهِ کَذِباً إِنْ عُدْنا فِی مِلَّتِکُمْ بَعْدَ إِذْ نَجَّانَا اللَّهُ مِنْها» أی إن عدنا فی ملتکم بأن نحل ما تحلونه و نحرم ما تحرمونه و ننسبه إلی الله تعالی بعد إذ نجانا الله تعالی منها بأن أقام الدلیل و الحجه علی بطلانها و أوضح الحق لنا فقد اختلقنا علی الله کذبا فیما دعوناکم إلیه «وَ ما یَکُونُ لَنا أَنْ نَعُودَ فِیها إِلَّا أَنْ یَشاءَ اللَّهُ رَبُّنا» قیل فی معنی هذه المشیئه مع حصول العلم بأنه سبحانه لا یشاء عباده الأصنام أقوال (أحدها) أن المراد بالمله الشریعه و لیس المراد بها ما یرجع إلی الاعتقاد فی الله سبحانه و صفاته مما لا یجوز أن تختلف العباده فیه و فی شریعتهم أشیاء یجوز أن یتعبد الله تعالی بها فکأنه قال لیس لنا أن نعود فی ملتکم إلا أن یشاء الله أن یتعبدنا بها و ینقلنا إلیها و ینسخ ما نحن فیه من الشریعه عن الجبائی و القاضی (و ثانیها) أنه سبحانه علق ما لا یکون بما علم لأنه لا یکون علی وجه التبعید کما قال وَ لا یَدْخُلُونَ الْجَنَّهَ حَتَّی یَلِجَ الْجَمَلُ فِی سَمِّ الْخِیاطِ و کقول الشاعر:

إذا شاب الغراب أتیت أهلی و صار القار کاللبن الحلیب

فیکون المعنی کما لا یشاء الله عباده الأصنام و القبائح لأن ذلک لا یلیق بحکمته فکذلک لا نعود فی ملتکم عن جعفر بن حرب (و ثالثها) أن المراد إلا أن یشاء الله أن یمکنکم من إکراهنا و یخلی بینکم و بینه فنعود إلی إظهارها مکرهین و یقوی هذا قوله «أَ وَ لَوْ کُنَّا کارِهِینَ» (و رابعها) أن تعود الهاء التی فی قوله «فِیها» إلی القریه لا إلی المله لأن ذکر القریه قد تقدم کما
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أن ذکر المله تقدم فیکون تحقیق الکلام إنا سنخرج من قریتکم و لا نعود فیها إلا أن یشاء الله بما ینجزه لنا من الوعد فی الإظهار علیکم و الظفر بکم فنعود فیها (و خامسها) أن یکون المعنی إلا أن یشاء الله أن یردکم إلی الحق فنکون جمیعا علی مله واحده غیر مختلفه لأنه لما قال حاکیا عنهم أو لتعودن فی ملتنا کان معناه أو لنکونن علی مله واحده غیر مختلفه فحسن أن یقول من بعد إلا أن یشاء الله أن یجمعکم معنا علی مله واحده فإن قیل فکان الله تعالی ما شاء أن یرجع الکفار إلی الحق قلنا بلی قد شاء ذلک إلا أنه إنما شاء بأن یؤمنوا مختارین لیستحقوا الثواب و لم یشأ علی کل حال إذ لو شاءه علی کل حال جاز ألا یقع منهم ذلک فکأنه قال إن ملتنا لا تکون واحده أبدا إلا أن یشاء الله أن یلجئکم إلی الإیمان و الاجتماع معنا علی ملتنا «وَسِعَ رَبُّنا کُلَّ شَیْ ءٍ عِلْماً» انتصب علما علی التمییز و تقدیره وسع علم ربنا کل شی ء فنقل الفعل إلی نفسه لما فیه من جزاله اللفظ و فخامه المعنی و قیل فی وجه اتصاله بما قبله إن المله إنما یتعبد بها علی حسب ما فی المعلوم من المصلحه فالمعنی أنه سبحانه أحاط علمه بکل شی ء فهو أعلم بما هو أصلح لنا فیتعبدنا به و قیل إن المراد به أنه عالم بما یکون منا من عود أو ترک «عَلَی اللَّهِ تَوَکَّلْنا» فی الانتصار منکم و فی کل أمورنا «رَبَّنَا افْتَحْ بَیْنَنا وَ بَیْنَ قَوْمِنا بِالْحَقِّ» هذا سؤال من شعیب و رغبه منه إلی الله فی أن یحکم بینه و بین قومه بالحق علی سبیل الانقطاع إلیه سبحانه و إن کان من المعلوم أن الله سیفعله لا محاله و قیل إن معناه اکشف بیننا و بین قومنا و بین أینا علی حق و هذا استعجال منه للنصر «وَ أَنْتَ خَیْرُ الْفاتِحِینَ» أی خیر الحاکمین و الفاصلین.


[سوره الأعراف (7): الآیات 90 الی 93]


اشاره

وَ قالَ الْمَلَأُ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ قَوْمِهِ لَئِنِ اتَّبَعْتُمْ شُعَیْباً إِنَّکُمْ إِذاً لَخاسِرُونَ (90) فَأَخَذَتْهُمُ الرَّجْفَهُ فَأَصْبَحُوا فِی دارِهِمْ جاثِمِینَ (91) الَّذِینَ کَذَّبُوا شُعَیْباً کَأَنْ لَمْ یَغْنَوْا فِیهَا الَّذِینَ کَذَّبُوا شُعَیْباً کانُوا هُمُ الْخاسِرِینَ (92) فَتَوَلَّی عَنْهُمْ وَ قالَ یا قَوْمِ لَقَدْ أَبْلَغْتُکُمْ رِسالاتِ رَبِّی وَ نَصَحْتُ لَکُمْ فَکَیْفَ آسی عَلی قَوْمٍ کافِرِینَ (93)
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اللغه

غنی بالمکان یغنی غنا و غنانا أقام به کأنه استغنی بذلک المکان عن غیره و المغانی المنازل و أصل الباب الغنی. قال حاتم طی ء:

غنینا زمانا بالتصعلک و الغنی فکلا سقاناه بکأسیهما الدهر

فما زادنا بغیا علی ذی قرابه غنانا و لا أزری بأحسابنا الفقر

و الأسی شده الحزن یقول أسی یأسی أسا و قال یقولون لا تهلک أسی و تجمل.


الإعراب 

«إِنَّکُمْ إِذاً لَخاسِرُونَ» جواب القسم و قد سد مسد جواب الشرط من قوله «لَئِنِ» و إذا هاهنا ملغاه لأنها وقعت حشو الکلام و ما بعدها یعتمد علی ما قبلها «الَّذِینَ کَذَّبُوا شُعَیْباً» الأول فی موضع رفع بالابتداء و خبره «کَأَنْ لَمْ یَغْنَوْا فِیهَا» و إنما أعید مره ثانیه من غیر کنایه لتغلیظ الأمر فی تکذیبهم شعیبا مع البیان أنهم الذین حصلوا علی الخسران لا من نسبوه إلی ذلک من أهل الإیمان و هم فی قوله «هُمُ الْخاسِرِینَ» فصل و إنما دخل الفصل مع أن المضمر لا یوصف لأنه یحتاج فیه إلی التوکید لیتمکن معناه فی النفس و إن الذی بعده من المعرفه لا یخرجه ذلک من معنی الخبر و إن کان الأصل فی الخبر النکره.


المعنی 

ثم حکی الله سبحانه ما قالت الجماعه الکافره الجاحده بآیات الله فقال «وَ قالَ الْمَلَأُ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ قَوْمِهِ» أی من قوم شعیب الباقین منهم «لَئِنِ اتَّبَعْتُمْ شُعَیْباً» فی دینه و ترکتم دینکم انقیادا لأمره و نهیه لأن الاتباع هو طلب الثانی موافقه الأول فیما دعا إلیه «إِنَّکُمْ إِذاً لَخاسِرُونَ» و الخسران ذهاب رأس المال فکأنهم قالوا إن اتبعتموه کنتم بمنزله من ذهب رأس ماله و قیل خاسرون مغبونون عن ابن عباس و قیل هالکون «فَأَخَذَتْهُمُ الرَّجْفَهُ» أی فأخذ قوم شعیب الزلزله عن الکلبی و قیل أرسل الله علیهم رمده و حرا شدیدا فأخذ بأنفاسهم فدخلوا أجواف البیوت فدخل علیهم البیوت فلم ینفعهم ظل و لا ماء و أنضجهم الحر فبعث الله تعالی سحابه فیها ریح طیبه فوجدوا برد الریح و طیبها و ظل السحابه فتنادوا علیکم بها فخرجوا إلی البریه فلما اجتمعوا تحت السحابه ألهبها الله علیهم نارا و رجفت بهم الأرض فاحترقوا کما یحترق الجراد المقلی و صاروا رمادا و هو عذاب یوم الظله عن ابن عباس و غیره من المفسرین و قیل

بعث الله علیهم صیحه واحده فماتوا عن أبی عبد الله (علیه السلام)

و قیل إنه کان لشعیب قومان قوم أهلکوا بالرجفه و قوم هم أصحاب الظله «فَأَصْبَحُوا
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فِی دارِهِمْ» أی منازلهم «جاثِمِینَ» أی میتین ملقین علی وجوههم «الَّذِینَ کَذَّبُوا شُعَیْباً کَأَنْ لَمْ یَغْنَوْا فِیهَا» أی کأنهم لم یقیموا بها قط لأن المهلک یصیر کأن لم یکن و قیل کأن لم یغنوا فیها کأن لم یعیشوا فیها مستغنین عن قتاده و قیل کأن لم یعمروا فیها عن ابن عباس «الَّذِینَ کَذَّبُوا شُعَیْباً» عاد اللفظ تأکیدا و تغلیظا «کانُوا هُمُ الْخاسِرِینَ» مر معناه بین سبحانه أنهم الخاسرون دون من آمن به «فَتَوَلَّی عَنْهُمْ» شعیب أی أعرض عنهم لما رأی إقبال العذاب علیهم إعراض الآیس منهم «وَ قالَ یا قَوْمِ لَقَدْ أَبْلَغْتُکُمْ رِسالاتِ رَبِّی» فیما أمرنی فلم تؤمنوا «وَ نَصَحْتُ لَکُمْ» فلم تقبلوا و معناه أن ما نزل بکم من البلاء و إن کان عظیما فقد استوجبتم ذلک بجنایتکم علی أنفسکم «فَکَیْفَ آسی» أی فکیف أحزن «عَلی قَوْمٍ کافِرِینَ» حل العذاب بهم مع استحقاقهم له و قوله «فَکَیْفَ آسی» و إن کان علی لفظ الاستفهام فالمراد به النفی لأن جوابه فی هذا الموضع لا یصح إلا بالنفی و إنما یدخله معنی الإنکار أیضا لهذه العله و هذا کما قال العجاج:

" أ طربا و أنت قنسری

و هذا تسل من شعیب بما یذکر من حاله معهم فی مناصحته لهم و تأدیته رساله ربه إلیهم و أنه لا ینبغی أن یأسی علیهم مع تمردهم فی کفرهم و شده عتوهم قال البلخی و فی هذا دلاله علی أنه لا یجوز للمسلم أن یدعو للکافر بالخیر و أنه لا یجوز الحزن علی هلاک الکافرین و الظالمین.


[سوره الأعراف (7): الآیات 94 الی 95]


اشاره

وَ ما أَرْسَلْنا فِی قَرْیَهٍ مِنْ نَبِیٍّ إِلاَّ أَخَذْنا أَهْلَها بِالْبَأْساءِ وَ الضَّرَّاءِ لَعَلَّهُمْ یَضَّرَّعُونَ (94) ثُمَّ بَدَّلْنا مَکانَ السَّیِّئَهِ الْحَسَنَهَ حَتَّی عَفَوْا وَ قالُوا قَدْ مَسَّ آباءَنَا الضَّرَّاءُ وَ السَّرَّاءُ فَأَخَذْناهُمْ بَغْتَهً وَ هُمْ لا یَشْعُرُونَ (95)



اللغه

التبدیل وضع أحد الشیئین مکان الآخر و أصل العفو الترک من قوله فَمَنْ عُفِیَ لَهُ مِنْ أَخِیهِ شَیْ ءٌ فمعنی قوله «عَفَوْا» ترکوا حتی کثروا قال:

و لکنا نعض السیف منها بأسوق عافیات اللحم کوم
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و البغته الفجأه و هی الأخذ علی غره من غیر تقدمه تؤذن بالنازله یقال بغته یبغته بغتا و بغته قال:

و أنکأ شی ء حین یفجأک البغت

. الإعراب

أصل یضرعون یتضرعون فأدغمت التاء فی الضاد استطاله و إنما یدغم الناقص فی الزائد و لا یدغم الزائد فی الناقص لما فی ذلک من الإخلال به و هو فی موضع رفع بأنه خبر لعل و بغته مصدر وضع موضع الحال.


المعنی 

ثم ذکر سبحانه بعد ما اقتص من قصص الأنبیاء و تکذیب أممهم إیاهم و ما نزل بهم من العذاب سنه فی أمثالهم تسلیه لنبینا ص فقال «وَ ما أَرْسَلْنا فِی قَرْیَهٍ» من القری التی أهلکناها بالعذاب و قیل فی سائر القری عن الجبائی «مِنْ نَبِیٍّ» و هو من یؤدی عنا بلا واسطه من البشر فلم یؤمنوا به بعد قیام الحجه علیهم «إِلَّا أَخَذْنا أَهْلَها» یعنی أهل تلک القریه «بِالْبَأْساءِ وَ الضَّرَّاءِ لَعَلَّهُمْ یَضَّرَّعُونَ» أی لیتنبهوا و یعلموا أنه مقدمه العذاب و یتضرعوا و یتوبوا عن شرکهم و مخالفتهم و یعنی بالبأساء ما نالهم من الشده فی أنفسهم و بالضراء ما نالهم فی أموالهم و قیل إن البأساء الجوع و الضراء الأمراض و الشدائد عن الحسن و قیل إن البأساء الجوع و الضراء الفقر عن السدی «ثُمَّ بَدَّلْنا مَکانَ السَّیِّئَهِ الْحَسَنَهَ» أی رفعنا السیئه و وضعنا الحسنه مکانها و السیئه الشده و الحسنه الرخاء عن ابن عباس و الحسن و قتاده و مجاهد و سمیت سیئه لأنها تسوء صاحبها قال الجبائی جری فی هذا الموضع علی سبیل التوسع و المجاز «حَتَّی عَفَوْا» أی کثروا عن ابن عباس و مجاهد و السدی و قیل سمنوا عن الحسن و قیل أعرضوا عن الشکر عن أبی مسلم «وَ قالُوا قَدْ مَسَّ آباءَنَا الضَّرَّاءُ وَ السَّرَّاءُ» أی قال بعضهم لبعض هکذا عاده الدهر فکونوا علی ما أنتم علیه کما کان آباؤکم کذلک فلم ینتقلوا عن حالهم فتنتقلوا «فَأَخَذْناهُمْ بَغْتَهً» أی فجأه عبره لمن بعدهم «وَ هُمْ لا یَشْعُرُونَ» أی لم یعلموا أن العذاب نازل بهم إلا بعد حلوله و حقیقه المعنی فی الآیه أنه سبحانه یدبر خلقه الذین یعصونه بأن یأخذهم تاره بالشده و تاره بالرخاء فإذا أفسدوا علی الأمرین جمیعا أخذهم فجأه لیکون ذلک أعظم فی الحسره و أبلغ فی العقوبه نعوذ بالله من سخطه.
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[سوره الأعراف (7): الآیات 96 الی 99]


اشاره

وَ لَوْ أَنَّ أَهْلَ الْقُری آمَنُوا وَ اتَّقَوْا لَفَتَحْنا عَلَیْهِمْ بَرَکاتٍ مِنَ السَّماءِ وَ الْأَرْضِ وَ لکِنْ کَذَّبُوا فَأَخَذْناهُمْ بِما کانُوا یَکْسِبُونَ (96) أَ فَأَمِنَ أَهْلُ الْقُری أَنْ یَأْتِیَهُمْ بَأْسُنا بَیاتاً وَ هُمْ نائِمُونَ (97) أَ وَ أَمِنَ أَهْلُ الْقُری أَنْ یَأْتِیَهُمْ بَأْسُنا ضُحًی وَ هُمْ یَلْعَبُونَ (98) أَ فَأَمِنُوا مَکْرَ اللَّهِ فَلا یَأْمَنُ مَکْرَ اللَّهِ إِلاَّ الْقَوْمُ الْخاسِرُونَ (99)



القراءه

«أَ وَ أَمِنَ» بفتح الواو عراقی و ابن فلیح و الباقون أو أمن بسکون الواو إلا أن ورشا قرأه علی أصله فی إلقاء حرکه الهمزه علی الساکن قبلها فقال أ و من.



الحجه

قال أبو علی أو حرف استعمل علی ضربین (أحدهما) أن یکون بمعنی أحد الشیئین أو الأشیاء فی الخبر و الاستفهام (و الآخر) أن یکون للإضراب عما قبلها فی الخبر و الاستفهام کما أن أم المنقطعه فی الاستفهام و الخبر کذلک فأما التی تکون لأحد الشیئین أو الأشیاء فمثاله فی الخبر زید أو عمرو ضربته و جاء زید أو عمرو کما تقول أحدهما جاء و أحدهما ضربته و هی إذا کانت للإباحه کذلک أیضا و هو قوله جالس الحسن أو ابن سیرین و أما أو التی تجی ء للإضراب بعد الخبر و الاستفهام فکقولک أنا أخرج ثم تقول أو أقیم أضربت عن الخروج و أثبت الإقامه کأنک قلت لا بل أقیم کما أنک فی قولک إنها لإبل أم شاه مضرب عن الأول و لا یقع بعد أو هذه إلا جمله و من ثم قال سیبویه فی قوله وَ لا تُطِعْ مِنْهُمْ آثِماً أَوْ کَفُوراً أنک لو قلت أو لا تطع کفورا انقلب المعنی و إنما کان ینقلب المعنی لأنه إذا قال لا تطع منهم آثما أو کفورا فکأنه قال لا تطع هذا الضرب و لا تطع هؤلاء فإنما لزمه أن لا یطیع واحدا منهما لأن کل واحد منهما فی معنی الآخر فی وجوب ترک الطاعه له کما جاز له أن یجمع بین مجالسه الحسن و ابن سیرین لأن کل واحد منهما أهل للمجالسه و مجالسه کل واحد منهما کمجالسه الآخر و لو قال و لا تطع منهم آثما أو لا تطع کفورا کان بقوله أو لا تطع قد أضرب عن ترک طاعه الأول و کان یجوز أن یطیعه و فی جواز ذلک انقلاب المعنی و وجه قراءه من قرأ أو أمن أنه جعل أو للإضراب لا علی أنه أبطل الأول و لکن کقوله الم تَنْزِیلُ
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الْکِتابِ ثم قال أَمْ یَقُولُونَ افْتَراهُ فجاء هذا لیبصروا ضلالتهم فکان المعنی أو أمنوا هذه الضروب من معاقبتهم و الأخذ لهم و إن شئت جعلته أو التی فی قولک ضربت زیدا أو عمرا کأنک أردت أ فآمنوا إحدی هذه العقوبات و وجه قراءه من قرأ «أَ وَ أَمِنَ» أنه أدخل همزه الاستفهام علی حرف العطف کما دخل فی نحو قوله أَ ثُمَّ إِذا ما وَقَعَ و قوله أَ وَ کُلَّما عاهَدُوا عَهْداً و من حجه من قرأ ذلک أنه أشبه بما قبله و ما بعده أ لا تری أن قبله «أَ فَأَمِنَ أَهْلُ الْقُری» و بعده «أَ فَأَمِنُوا مَکْرَ اللَّهِ» أَ وَ لَمْ یَهْدِ لِلَّذِینَ یَرِثُونَ الْأَرْضَ فکما أن هذه الأشیاء عطف حرف دخل علیها حرف الاستفهام کذلک یکون «أَ وَ أَمِنَ».


اللغه

البرکات الخیرات النامیه و أصله الثبوت و الأمن و الثقه و الطمأنینه نظائر فی اللغه و ضد الأمن الخوف و ضد الثقه الریبه و ضد الطمأنینه الانزعاج و الأمن الثقه بالسلامه من الخوف و البأس العذاب و البؤس الفقر و الأصل الشده و رجل بئیس شدید فی القتال و النوم نقیض الیقظه و هو سهو یغمر القلب و یغشی العین و یضعف الحس و ینافی العلم یقال نام الرجل ینام نوما و هو حسن النیمه إذا کان حسن هیئه النوم و رجل نومه بسکون الواو و إذا کان خسیسا لا یؤبه به و رجل نومه بفتح الواو إذا کان کثیر النوم و النیم الفرو لأن من شأنه أن ینام فیه أو لأنه یغشی کما یغشی النوم و الضحی صدر النهار فی وقت انبساط الشمس و أصله الظهور من قولهم ضحا الشمس یضحو ضحوا و ضحوا و فعل ذلک الأمر ضاحیه إذا فعله ظاهرا و الأضحیه لأنها تذبح عند الضحی یوم العید قال الخلیل المکر الاحتیال بإظهار خلاف الإضمار و قیل إن أصل المکر الالتفاف و منه ساق ممکوره أی ملتفه حسنه قال ذو الرمه:

عجزاء ممکوره خمصانه قلق عنها الوشاح و ثم الجسم و القصب

و المکور شجر ملتف (یستن فی علقی و فی مکور) فمعنی قولک مکر فلان یمکر مکرا التف تدبیره علی مکروه لصاحبه.


الإعراب 

لو معناه تعلیق الثانی بالأول الذی یجب الثانی بوجوبه و ینتفی بانتفائه علی طریقه کان، و إن فیها هذا المعنی علی طریقه یکون، و الفرق بینهم من تعلق الثانی
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بالأول الذی یمکن أن یکون و یمکن أن لا یکون کقولک إن آمن هذا الکافر استحق الجواب و هذا مقدور و لیس کذلک لو لأنها قد تدخل علی ما لا یمکن أن یکون کقولک لو کان الجسم سلیما لاستغنی عن صانع و إنما فتحت أن بعد لو لأنها وقعت فی الموضع الذی یختص بالفعل فإن لو لیس یدخل إلا علی الفعل و أن مع اسمها و خبرها فی تأویل اسم مفرد فیکون تقدیره لو وقع أن أهل القری آمنوا فیکون أن مع ما بعدها فی موضع رفع بالفعل المقدر بعد لو و إنما دخلت همزه الاستفهام علی حرف العطف من قوله «أَ فَأَمِنَ» «أَ وَ أَمِنَ» مع أن الاستفهام للاستئناف و العطف بخلافه لأنهما إنما یتنافیان فی المفرد لأن الثانی إذا عمل فیه الأول کان من الکلام الأول و الاستئناف قد أخرجه من أن یکون منه و أما فی عطف جمله علی جمله فیصح لأنه علی استئناف جمله بعد جمله.


المعنی 

ثم بین سبحانه أن کل من أهلکه من الأمم المتقدم ذکرهم إنما أتوا فی ذلک من قبل نفوسهم فقال «وَ لَوْ أَنَّ أَهْلَ الْقُری» التی أهلکناها بسبب جحودهم و عنادهم «آمَنُوا» و صدقوا رسلنا «وَ اتَّقَوْا» الشرک و المعاصی «لَفَتَحْنا عَلَیْهِمْ بَرَکاتٍ» أی خیرات نامیه «مِنَ السَّماءِ» بإنزال المطر «وَ» من «الْأَرْضِ» بإخراج النبات و الثمار کما وعد نوح بذلک أمته فقال یُرْسِلِ السَّماءَ عَلَیْکُمْ مِدْراراً الآیات و قیل برکات السماء إجابه الدعاء و برکات الأرض تیسیر الحوائج «وَ لکِنْ کَذَّبُوا» الرسل «فَأَخَذْناهُمْ بِما کانُوا یَکْسِبُونَ» من المعاصی و المخالفه و تکذیب الرسل فحبسنا السماء عنهم و أخذناهم بالضیق عقوبه لهم علی فعلهم «أَ فَأَمِنَ أَهْلُ الْقُری» المکذبون لک یا محمد «أَنْ یَأْتِیَهُمْ بَأْسُنا» أی عذابنا «بَیاتاً» لیلا «وَ هُمْ نائِمُونَ» فی فرشهم و منازلهم کما أتی المکذبین قبلهم «أَ وَ أَمِنَ أَهْلُ الْقُری أَنْ یَأْتِیَهُمْ بَأْسُنا ضُحًی» أی عذابنا نهارا عند ارتفاع الشمس «وَ هُمْ یَلْعَبُونَ» أی و هم فی غیر ما ینفعهم أو یعود علیهم بنفع فإن من اشتغل بدنیاه و أعرض عن آخرته فهو کاللاعب و المعنی بأهل القری کل أهل قریه یقیم علی معاصی الله فی کل وقت و زمان و إن نزلت بسبب أهل القری الظالم أهلها المشرکین فی زمن النبی ص و إنما خص سبحانه هذین الوقتین لأنه أراد أنه لا یجوز لهم أن یأمنوا لیلا و لا نهارا عن الحسن «أَ فَأَمِنُوا مَکْرَ اللَّهِ» أی أ فبعد هذا کله أمنوا عذاب الله أن یأتیهم من حیث لا یشعرون عن الجبائی قال دخلت الفاء للتعقیب و سمی العذاب مکرا لنزوله بهم من حیث لا یعلمون کما أن المکر ینزل بالممکور به من جهه الماکر من حیث لا یعلمه و قیل إن مکر الله استدراجه إیاهم بالصحه و السلامه و طول
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العمر و تظاهر النعمه «فَلا یَأْمَنُ مَکْرَ اللَّهِ إِلَّا الْقَوْمُ الْخاسِرُونَ» یسأل عن هذا فیقال إن الأنبیاء و المعصومین أمنوا مکر الله و لیسوا بخاسرین و جوابه من وجوه (أحدها) أن معناه لا یأمن مکر الله من المذنبین إلا القوم الخاسرون بدلاله قوله سبحانه إِنَّ الْمُتَّقِینَ فِی مَقامٍ أَمِینٍ (و ثانیها) أن معناه لا یأمن عذاب الله للعصاه إلا الخاسرون و المعصومون لا یأمنون عذاب الله للعصاه و لهذا سلموا من مواقعه الذنوب (و ثالثها) لا یأمن عقاب الله جهلا بحکمته إلا الخاسرون و معنی الآیه الإبانه عما یجب أن یکون علیه المکلف من الخوف لعقاب الله تعالی لیسارع إلی طاعته و اجتناب معاصیه و لا یستشعر الأمن من ذلک فیکون قد خسر فی دنیاه و آخرته بالتهالک فی القبائح.


[سوره الأعراف (7): الآیات 100 الی 102]


اشاره

أَ وَ لَمْ یَهْدِ لِلَّذِینَ یَرِثُونَ الْأَرْضَ مِنْ بَعْدِ أَهْلِها أَنْ لَوْ نَشاءُ أَصَبْناهُمْ بِذُنُوبِهِمْ وَ نَطْبَعُ عَلی قُلُوبِهِمْ فَهُمْ لا یَسْمَعُونَ (100) تِلْکَ الْقُری نَقُصُّ عَلَیْکَ مِنْ أَنْبائِها وَ لَقَدْ جاءَتْهُمْ رُسُلُهُمْ بِالْبَیِّناتِ فَما کانُوا لِیُؤْمِنُوا بِما کَذَّبُوا مِنْ قَبْلُ کَذلِکَ یَطْبَعُ اللَّهُ عَلی قُلُوبِ الْکافِرِینَ (101) وَ ما وَجَدْنا لِأَکْثَرِهِمْ مِنْ عَهْدٍ وَ إِنْ وَجَدْنا أَکْثَرَهُمْ لَفاسِقِینَ (102)



القراءه

قرأ یعقوب بروایه زید أ و لم نهد بالنون و کذلک فی طه و السجده و به قرأ أبو عبد الرحمن السلمی و قتاده و الباقون بالیاء.



الحجه

من قرأ نهد بالنون فإنه للتعظیم و هذا یقوی أن المعنی فی قوله «أَ وَ لَمْ یَهْدِ» بالیاء أ و لم یبین الله سبحانه لهم دون أن یکون المعنی أ و لم یهد لهم مشیئتنا أو اصطلامنا لمن أهلکناه.



اللغه

القصص إتباع الحدیث الحدیث یقال فلان یقص الأثر أی یتبعه و منه المقص لأنه یتبع فی القطع إثر القطع و النبأ الخبر عن أمر عظیم الشأن و لذلک أخذ منه اسم نبی
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و الوجدان و الإلفاء و الإدراک و المصادفه نظائر.


الإعراب 

نطبع لیس بمحمول علی أصبناهم لأنه لو حمل علیه لکان و لطبعنا و لکنه علی الاستئناف أی و نحن نطبع، و «مِنْ عَهْدٍ» من هنا للتبعیض لأنه إذا لم یوجد بعض العهد لم یوجد الجمیع و الأولی أن تکون من مزیده للتعمیم و استغراق الجنس و قیل إن أصلها لابتداء الغایه فدخلت علی ابتداء الجنس إلی انتهائه، «وَ إِنْ وَجَدْنا أَکْثَرَهُمْ لَفاسِقِینَ» إن هذه هی المخففه من الثقیله و إذا خففت جاز إلغاؤها من العمل و أن یلیها الفعل لأنها حینئذ قد صارت خارجه من شبه الفعل.


المعنی 

ثم أنکر سبحانه علیهم ترکهم الاعتبار بمن تقدمهم من الأمم فقال «أَ وَ لَمْ یَهْدِ» و هو استفهام یراد به التقریر أی لو لم یبین الله بالنون أو لم نبین عن ابن عباس و مجاهد و السدی و قیل معناه أ و لم یهد ما تلونا من أنباء القری و قیل تقدیره أ و لم یهد لهم مشیئتنا لأن قوله «أَنْ لَوْ نَشاءُ أَصَبْناهُمْ» فی موضع رفع بأنه فاعل یهدی «لِلَّذِینَ یَرِثُونَ الْأَرْضَ مِنْ بَعْدِ أَهْلِها» معناه الذین خلفوا فی الأرض من بعد أهلها الذین أهلکهم الله بتکذیبهم للرسل «أَنْ لَوْ نَشاءُ أَصَبْناهُمْ بِذُنُوبِهِمْ» یعنی أ و لم نبین إنا لو شئنا أهلکناهم بعقاب ذنوبهم کما أهلکنا الأمم الماضیه قبلهم «وَ نَطْبَعُ عَلی قُلُوبِهِمْ» قد ذکرنا معنی الطبع و الختم فی أوائل سوره البقره «فَهُمْ لا یَسْمَعُونَ» الوعظ و لا یقبلونه ثم أخبر سبحانه عن أهل القری التی ذکرها و قص خبرها فقال «تِلْکَ الْقُری» و المخاطبه للنبی ص «نَقُصُّ عَلَیْکَ مِنْ أَنْبائِها» لتتفکر فیها و تخبر قومک بها لیتذکروا و یعتبروا و یحذروا عن الإصرار علی مثل حال أولئک المغترین بطول الإمهال فی النعم السابغه و المنن المتظاهره «وَ لَقَدْ جاءَتْهُمْ رُسُلُهُمْ بِالْبَیِّناتِ» أی الدلالات و الحجج و إنما أضاف الرسل إلیهم مع أنهم رسل الله لأن المرسل مالک الرساله و قد ملک العباد الانتفاع بها و الاهتداء بما فیها من البیان «فَما کانُوا لِیُؤْمِنُوا بِما کَذَّبُوا مِنْ قَبْلُ» معناه فما أهلکناهم إلا و قد کان فی معلومنا أنهم لا یؤمنون أبدا عن مجاهد قال و یرید بقوله «مِنْ قَبْلُ» من قبل الهلاک و هو بمنزله قوله وَ لَوْ رُدُّوا لَعادُوا لِما نُهُوا عَنْهُ و قیل معناه إن عتوهم فی کفرهم و تمردهم فیه یحملهم علی أن لا یترکوه إلی الإیمان فما کانوا لیؤمنوا بعد أن جاءتهم الرسل بالمعجزات بما کذبوا به من قبل رؤیتهم تلک البینات عن الحسن و قیل معناه ما کان هؤلاء الخلف لیؤمنوا بما کذب به أوائلهم من الأمم و قال الأخفش بما کذبوا معناه بتکذیبهم فجعل ما مصدریه «کَذلِکَ یَطْبَعُ اللَّهُ عَلی قُلُوبِ الْکافِرِینَ» قیل إن الله سبحانه شبه
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الکفر بالصدإ لأنه یذهب عن القلوب بحلاوه الإیمان و نور الإسلام کما یذهب الصدأ بنور السیف و صفاء المرآه و لما صاروا عند أمر الله لهم بالإیمان إلی الکفر جاز أن یضیف الله سبحانه الطبع إلی نفسه کما قال فَزادَتْهُمْ رِجْساً إِلَی رِجْسِهِمْ و إن کانت السوره لم تزدهم ذلک عن جعفر بن حرب و البلخی و وجه التشبیه فی الکاف و معناه أن دلالته علی أنهم لا یؤمنون کالطبع علی قلوب الکافرین الذین فی مثل صفتهم و قیل معناه کما دل الله لکم بالإخبار علی إنهم لا یؤمنون فکذلک یدل للملائکه بالطبع علی أنهم لا یؤمنون «وَ ما وَجَدْنا لِأَکْثَرِهِمْ» أی ما وجدنا لأکثر المهلکین «مِنْ عَهْدٍ» أی من وفاء بعهد کما یقال فلان لا عهد له أی لا وفاء له بالعهد و لیس بحافظ للعهد و یجوز أن یکون المراد بهذا العهد ما أودع الله العقول من وجوب شکر المنعم و طاعه المالک المحسن و اجتناب القبائح و یجوز أن یکون المراد به ما أخذ علی المکلفین علی ألسنه الأنبیاء أن یعبدوه و لا یشرکوا به شیئا و هو قول الحسن «وَ إِنْ وَجَدْنا أَکْثَرَهُمْ لَفاسِقِینَ» اللام و إن للتأکید و المعنی و إنا وجدنا أکثرهم ناقضین للعهد مخلفین للوعد و یسأل فیقال کیف قال أکثرهم و کلهم فسقه و کیف یجوز أن یکون کافر غیر فاسق و الجواب أنه قد یکون الکافر عدلا فی دینه غیر مرتکب لما یحرم فی طریقته فعلی هذا یکون المعنی و إن أکثرهم مع کفرهم فاسق فی دینه غیر لازم لمذهبه ناقض للعهد و قلیل الوفاء بالوعد.
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[سوره الأعراف (7): الآیات 103 الی 108]


اشاره

ثُمَّ بَعَثْنا مِنْ بَعْدِهِمْ مُوسی بِآیاتِنا إِلی فِرْعَوْنَ وَ مَلائِهِ فَظَلَمُوا بِها فَانْظُرْ کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ الْمُفْسِدِینَ (103) وَ قالَ مُوسی یا فِرْعَوْنُ إِنِّی رَسُولٌ مِنْ رَبِّ الْعالَمِینَ (104) حَقِیقٌ عَلی أَنْ لا أَقُولَ عَلَی اللَّهِ إِلاَّ الْحَقَّ قَدْ جِئْتُکُمْ بِبَیِّنَهٍ مِنْ رَبِّکُمْ فَأَرْسِلْ مَعِیَ بَنِی إِسْرائِیلَ (105) قالَ إِنْ کُنْتَ جِئْتَ بِآیَهٍ فَأْتِ بِها إِنْ کُنْتَ مِنَ الصَّادِقِینَ (106) فَأَلْقی عَصاهُ فَإِذا هِیَ ثُعْبانٌ مُبِینٌ (107)

وَ نَزَعَ یَدَهُ فَإِذا هِیَ بَیْضاءُ لِلنَّاظِرِینَ (108)



القراءه

قرأ نافع وحده حقیق علی بتشدید الیاء و الباقون بتخفیف الیاء.



الحجه

قال أبو علی حجه نافع فی قوله «حَقِیقٌ عَلی» و اتصاله بعلی من وجهین (أحدهما) أن حق الذی هو فعل یعدی بعلی قال فَحَقَّ عَلَیْنا قَوْلُ رَبِّنا (و الآخر) أن حقیق بمعنی واجب فکما أن وجب یتعدی بعلی کذلک یتعدی حقیق به و من قرأ «حَقِیقٌ عَلی» فجاز تعدیته بعلی من الوجهین اللذین ذکرنا و قد قالوا هو حقیق بکذا فیجوز علی هذا أن یکون علی بمعنی الباء قال أبو الحسن کما وقعت الباء فی قوله بِکُلِّ صِراطٍ تُوعِدُونَ موقع علی کذلک وقعت علی هنا موقع الباء.



اللغه

البعث الإرسال و هو فی الأصل النقل باعتماد یوجب الإسراع فی المشی فالبعث بعد الموت نقل إلی حال الحیاه و البعث للأنبیاء نقل بالإرسال عن حاله إلی حاله النبوه و العصا عود کالقضیب یابس و أصله الامتناع بیبسه یقال عصی بالسیف یعصی إذا امتنع قال جریر:

تصف السیوف و غیرکم یعصی بها یا بن القیون و ذاک فعل الصیقل

و یقال عصا بالسیف أی أخذه أخذ العصا و یقال لمن استقر بعد تنقل ألقی عصاه قال:

فألقت عصاها و استقرت بها النوی کما قر عینا بالإیاب المسافر

و لیست المعصیه بمشتقه من العصا لأن العصا من بنات الواو و المعصیه من بنات الیاء قال:

فجاءت بنسج العنکبوت کأنه علی عصویها سابری مشبرق

و أصل ألقی من اللقاء الذی هو الاتصال فألقی عصاه أی أزال اتصالهما عما کان علیه و الثعبان الحیه الضخمه الطویله قال الفراء الثعبان أعظم الحیات و هو الذکر و هو مشتق من ثعبت الماء أثعبه إذا فجرته و المثعب مع انفجار الماء فسمی الثعبان لأنه کعنق الماء عند
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الانفجار و النزع إزاله الشی ء عن مکانه الملابس المتمکن فیه کنزع الرداء عن الإنسان و النزع و القلع و الجذب نظائر.


الإعراب 

موضع کیف فی قوله «کَیْفَ کانَ» نصب لأنه خبر کان و تقدیره أنظر أی شی ء کان عاقبه المفسدین و موسی علی وزن مفعل و المیم زائده لکثره زیادتها أولا کالهمزه حتی صارت أغلب من زیاده الألف أخیرا و أفعی علی وزن أفعل لهذه العله و موسی لا ینصرف لأنه اسم أعجمی معرفه و موسی الحدید عربی إن سمیت به رجلا لم تصرفه لأنه مؤنث و معرفه علی أکثر من ثلاثه أحرف کما لو سمیته بعناق لم تصرفه و فرعون علی وزن فعلون مثل برذون فالواو زائده لأنها جاءت مع سلامه الأصول الثلاثه و النون زائده للزومها و فرعون لا ینصرف لأنه أعجمی معرفه عرب فی حال تعریفه لأنه نقل من الاسم العلم و لو عرب فی حال تنکره لانصرف کما ینصرف یاقوت فی اسم رجل، إلا الحق نصب بأنه مفعول القول علی غیر الحکایه بل علی معنی الترجمه عن المعنی دون حکایه اللفظ، قوله «إِنْ کُنْتَ جِئْتَ بِآیَهٍ» قال أبو العباس المبرد إن هنا لم ینقل الماضی إلی معنی الاستقبال من أجل قوه کان لأنها أم الأفعال و لا یجوز ذلک فی غیرها و قال أبو بکر السراج المعنی أن تکن جئت بآیه أی أن صح ذلک قال إذا أمکن إجزاء الحرف علی أصله لم یجز إخراجه عنه و إن ینقل الفعل نقلین إلی الشرط و الاستقبال کما إن لم ینقل الفعل إلی النفی و الماضی و ضمیر المخاطب فی کنت یرجع إلی المکنی و لا یجوز ذلک فی الذی لأن الذی غائب ببدنه أن یعود إلیه ضمیر الغائب و قد أجازوه إذا تقدمت کنایه المتکلم فی نحو قول الشاعر:

و أنا الذی قتلت بکرا بالقنا و ترکت تغلب غیر ذات سنام

و نحو

ما روی عن أمیر المؤمنین ع من قوله:

أنا الذی سمتنی أمی حیدره أکیلکم بالسیف کیل السندره

و علی هذا یجوز أنت الذی ضربک عمرو و الوجه ضربه عمرو و قوله «فَأْتِ بِها» جاز وقوع الأمر فی جواب الشرط لأن فیه معنی إن کنت جئت بآیه فإنی ألزمک أن تأتی بهذا فقد عاد إلی أنه وجب الثانی بوجوب الأول قوله «فَإِذا هِیَ ثُعْبانٌ مُبِینٌ» إذا هذه ظرف مکان و یسمی ظرف المفاجاه و هی بخلاف إذا التی هی ظرف زمان و فیها معنی الشرط و یعمل فیها جوابها
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و مثال إذا التی هی ظرف المکان قولهم خرجت فإذا الناس وقوف فإذا فی موضع نصب بکونها ظرفا لوقوف و تقدیره فبالحضره الناس وقوف فیجوز أن ینصب وقوفا علی الحال لأن إذا ظرف مکان و ظروف المکان تکون إخبارا عن الجثث و هذه المسأله وقعت بین سیبویه و الکسائی لما اجتمعا عند یحیی بن خالد البرمکی فیما رواه علی بن سلیمان الأخفش قال حدثنی أحمد بن یحیی ثعلب و محمد بن زید المبرد قالا لما ورد سیبویه بغداد شق أمره علی الکسائی فأتی جعفر بن یحیی و الفضل بن یحیی فقال أنا ولیکما و صاحبکما و هذا الرجل قد قدم لیذهب بمحلی فقالا له فاحتل لنفسک فإنا سنجمع بینکما فجمعا بینهما عند أبیهما و حضر سیبویه وحده و حضر الکسائی و معه الفراء و علی الأحمر و غیرهما من أصحابه فسألوه کیف تقول کنت أظن العقرب أشد لسعه من الزنبور فإذا هو هی أو فإذا هو إیاها قال أقول فإذا هو هی فأقبل علیه الجمع فقالوا له أخطأت و لحنت فقال یحیی هذا موضع مشکل أنتما إماما مصریکما فمن یحکم بینکما قال فقال الکسائی و أصحابه الأعراب الذین علی الباب فأدخل أبو الجراح و من وجد معه ممن کان الکسائی و أصحابه یحملون عنهم فقالوا إنا نقول فإذا هو إیاها و انصرف المجلس علی أن سیبویه أخطأ و حکموا علیه بذلک فأعطاه البرامکه و أخذوا له من الرشید و بعثوا به إلی بلده فما لبث بعد هذا الأمر إلا یسیرا حتی مات و یقال أنه مات کمدا قال علی بن سلیمان و أصحاب سیبویه إلی هذه الغایه لا اختلاف بینهم یقولون إن الجواب علی ما قال سیبویه فإذا هو هی و هذا موضع الرفع و هو کما قال علی بن سلیمان و ذلک أن النصب إنما یکون علی الحال نحو خرجت فإذا الناس وقوفا جاز النصب هنا لأن وقوفا نکره و الحال لا یکون إلا نکره فإذا أضمرت بطل أمر الحال فإن المضمر معرفه و المعرفه لا تکون حالا فوجب العدول عن النصب إلی الرفع کما تقول فإذا الناس وقوف.


المعنی 

ثم عطف سبحانه بقصه موسی (علیه السلام) علی ما تقدم من قصص الأنبیاء (علیه السلام) فقال «ثُمَّ بَعَثْنا مِنْ بَعْدِهِمْ» أی من بعد الرسل الذین ذکرناهم أو من بعد الأمم الذین ذکرنا إهلاکهم «مُوسی بِآیاتِنا» أی بدلائلنا و حججنا «إِلی فِرْعَوْنَ وَ مَلَائِهِ» أی أشراف قومه و ذوی الأمر منهم «فَظَلَمُوا بِها» أی ظلموا أنفسهم بجحدها عن الحسن و الجبائی و قیل فظلموا بوضعها غیر مواضعها فجعلوا بدل الإیمان بها الکفر و الجحود لأن الظلم وضع الشی ء فی غیر موضعه الذی هو حقه و لم یقل فذهب موسی (علیه السلام) فأدی إلیهم الرساله فکذبوه لأن
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فی قوله «فَظَلَمُوا بِها» دلاله علیه «فَانْظُرْ کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ الْمُفْسِدِینَ» یعنی ما آل إلیه أمرهم فی الهلاک «وَ قالَ مُوسی یا فِرْعَوْنُ إِنِّی رَسُولٌ مِنْ رَبِّ الْعالَمِینَ» هذه حکایه قول موسی لفرعون و ندائه له إنی رسول إلیک من قبل رب العالمین مبعوث إلیک و إلی قومک قال وهب و کان اسم فرعون الولید بن مصعب و هو فرعون یوسف و کان بین الیوم الذی دخل یوسف مصر و الیوم الذی دخلها موسی رسولا أربعمائه عام «حَقِیقٌ عَلی أَنْ لا أَقُولَ عَلَی اللَّهِ إِلَّا الْحَقَّ» قال الزجاج معناه حقیق علی ترک القول علی الله إلا الحق و قال الإمام العلامه الزمخشری تقول أنا حقیق علی قول الحق أی واجب علی قول الحق أن أکون أنا قائله و القائم به و لا یرضی إلا مثلی ناطقا به و منه قول العرب فلان یدعیه العلم بالطرق فوق ما یدعی هو العلم بها و قال الفراء معناه حقیق بأن لا أقول علی الله إلا الحق فیکون علی بمعنی الباء کما تقول رمیت السهم علی القوس و بالقوس و جاءنی فلان علی حاله حسنه و بحاله حسنه و قیل معناه حریص علی أن لا أقول علی الله إلا الحق و ما فرضه علی من الرساله عن أبی عبیده «قَدْ جِئْتُکُمْ بِبَیِّنَهٍ» أی بحجه و معجزه «مِنْ رَبِّکُمْ» أی أعطانیها ربکم «فَأَرْسِلْ مَعِیَ بَنِی إِسْرائِیلَ» أی فأطلق بنی إسرائیل من عقال التسخیر و خلهم یرجعوا إلی الأرض المقدسه و ذلک أن فرعون و القبط کانوا قد استعبدوا بنی إسرائیل و اعتقلوهم للاستخدام فی الأعمال الشاقه مثل بناء المنازل و حمل الماء و نقل التراب و ما أشبه ذلک «قالَ» فرعون «إِنْ کُنْتَ جِئْتَ بِآیَهٍ» أی حجه و دلاله تشهد لک علی ما تقوله «فَأْتِ بِها إِنْ کُنْتَ مِنَ الصَّادِقِینَ» فی أنک رسول الله «فَأَلْقی عَصاهُ» الفاء فاء الجواب أی فکان جوابه لفرعون أن ألقی عصاه من یده «فَإِذا هِیَ ثُعْبانٌ مُبِینٌ» أی حیه عظیمه بین ظاهر أنه ثعبان بحیث لا یشتبه علی الناس و لم یکن مما یخیل أنه حیه و لیس بحیه و قیل إن العصا لما صارت حیه أخذت قبه فرعون بین فکیها و کان ما بینهما ثمانون ذراعا فتضرع فرعون إلی موسی بعد أن وثب من سریره و هرب منها و أحدث و هرب الناس و دخل فرعون البیت و صاح یا موسی خذها و أنا أومن بک فأخذها موسی فعادت عصا عن ابن عباس و السدی و قیل و کان طولها ثمانین ذراعا «وَ نَزَعَ یَدَهُ فَإِذا هِیَ بَیْضاءُ لِلنَّاظِرِینَ» هناک قیل إن فرعون قال له هل معک آیه أخری قال نعم فأدخل یده فی جیبه و قیل تحت إبطه ثم نزعها أی أخرجها منه و أظهرها فإذا هی بیضاء أی لونها أبیض نوری و لها شعاع یغلب نور الشمس و کان موسی (علیه السلام) آدم فیما یروی ثم أعاد الید إلی کمه فعادت إلی لونها الأول عن ابن عباس و السدی و مجاهد سؤال. قیل کیف قال سبحانه هنا «فَإِذا هِیَ ثُعْبانٌ» و قال فی موضع آخر فَلَمَّا رَآها تَهْتَزُّ کَأَنَّها جَانٌّ و الثعبان الحیه العظیمه و الجان الحیه
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الصغیره فاختلف الوصفان و القصه واحده و الجواب أن الآیتین لیستا إخبارا عن قصه واحده بل الحالتان مختلفتان و الحاله التی کانت العصا بصفه الجان کانت فی ابتداء النبوه و الحاله التی کانت بصفه الثعبان کانت عند لقائه فرعون و علی هذا فلا سؤال و قد أجیب أیضا عن ذلک بأنه شبهها بالجان لسرعه حرکتها و نشاطها و خفتها مع أنها فی جسم الثعبان و کبر خلقه و هذا أبهر فی باب الإعجاز.

[حدیث العصا]

قد ذکرنا نسب موسی (علیه السلام) فی سوره البقره و أما عصاه فقیل أنه أعطاه إیاها ملک حین توجه إلی مدین و قیل إن عصا آدم من آس الجنه حین أهبط و کانت تدور بین أولاده حتی انتهت النوبه إلی شعیب فکانت میراثا له مع أربعین عصا کانت لآبائه فلما استأجر شعیب موسی أمره بدخول بیت فیه العصی و قال له خذ عصا من تلک العصی فوقعت تلک العصا بید موسی فاستردها شعیب و قال خذ غیرها حتی فعل ذلک ثلاث مرات فی کل مره تقع یده علیها دون غیرها فترکها فی یده فی المره الرابعه فلما خرج من عنده متوجها إلی مصر و رأی نارا و أتی الشجره فناداه الله تعالی أَنْ یا مُوسی إِنِّی أَنَا اللَّهُ و أمره بإلقائها فألقاها فصارت حیه فولی هاربا فناداه الله سبحانه خذها و لا تخف فأدخل یده بین لحییها فعادت عصا فلما أتی فرعون ألقاها بین یدیه علی ما تقدم بیانه و قیل کان الأنبیاء (علیه السلام) یأخذون العصا تجنبا من الخیلاء و

قال رسول الله ص تعصوا فإنها من سنن إخوانی المرسلین

و

قال أمیر المؤمنین (علیه السلام) قال رسول الله ص من خرج فی سفر و معه عصا من لوز مر و تلا هذه الآیه وَ لَمَّا تَوَجَّهَ تِلْقاءَ مَدْیَنَ إلی قوله وَ اللَّهُ عَلی ما نَقُولُ وَکِیلٌ آمنه الله من کل سبع ضار و من کل لص عاد و من کل ذات حمه حتی یرجع إلی أهله و منزله و کان معه سبعه و سبعون من المعقبات یستغفرون له حتی یرجع و یضعها

و قیل إن أول من أخذ العصا عند الخطبه فی العرب قس بن ساعده


[سوره الأعراف (7): الآیات 109 الی 112]


اشاره

قالَ الْمَلَأُ مِنْ قَوْمِ فِرْعَوْنَ إِنَّ هذا لَساحِرٌ عَلِیمٌ (109) یُرِیدُ أَنْ یُخْرِجَکُمْ مِنْ أَرْضِکُمْ فَما ذا تَأْمُرُونَ (110) قالُوا أَرْجِهْ وَ أَخاهُ وَ أَرْسِلْ فِی الْمَدائِنِ حاشِرِینَ (111) یَأْتُوکَ بِکُلِّ ساحِرٍ عَلِیمٍ (112)



القراءه

قرأ أهل المدینه و الکسائی و خلف أرجه بکسر الهاء بغیر همز بین الجیم و الهاء إلا أن نافعا و الکسائی و خلفا یشبعون کسره الهاء و لا یشبع أبو جعفر و قالون عن نافع بل
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یکسران الهاء بغیر همز بین الجیم و الهاء و قرأ عاصم و حمزه «أَرْجِهْ» بغیر همز و سکون الهاء و قرأ الباقون أرجئه بالهمز و ضم الهاء و فی الشعراء مثله و قرأ بکل سحار بألف بعد الحاء کوفی غیر عاصم هاهنا و فی یونس و قرأ الباقون «ساحِرٍ» بألف قبل الحاء فی السورتین و لم یختلفوا فی الشعراء أن الألف بعد الحاء هناک.


الحجه

قال أبو علی أرجئه أفعله من الإرجاء و هو التأخیر و لا بد من ضم الهاء مع الهمزه و لا یجوز غیره و أن لا یبلغ الواو أحسن لأن الهاء خفیه فلو بلغ بها الواو لکان کأنه جمع بین ساکنین و من قال أرجئه فألحق الواو فلأن الهاء متحرکه و لم یلتق ساکنان لأن الهاء یفصل بینهما و لو کان مع الهاء حرف لین لکان وصلها بالواو أقبح نحو علیهو لاجتماع حروف متقاربه مع أن الهاء لیس بحاجز قوی و من قرأ أرجهی فوصل الهاء بیاء فلأن هذه الهاء یوصل فی الإدراج بواو و یاء نحو بهو و بهی و ضربهو و من قرأ «أَرْجِهْ» فلأن فی أرجأت لغتین أرجئت و أرجیت فإذا قال «أَرْجِهْ» کان من أرجیت قال الزجاج زعم الحذاق بالنحو أن هذه الهاء لا یجوز إسکانها أعنی هاء الإضمار و زعم بعض النحویین أن إسکانها جائز و أن هاء التأنیث یجوز إسکانها و استشهد ببیت مجهول و هو:

لما رأی أن لا دعه و لا شبع مال إلی أرطاه حقف فاضطجع

قال و هذا شعر لا یعرف قائله و الشاعر قد یجوز أن یخطئ و حجه من قرأ ساحر قوله فَأُلْقِیَ السَّحَرَهُ و لَعَلَّنا نَتَّبِعُ السَّحَرَهَ و السحره جمع ساحر و کذلک قوله سَحَرُوا أَعْیُنَ النَّاسِ و حجه من قرأ سحار أنه قد وصفه بعلیم و ذلک یدل علی تناهیه فیه و حذقه به فحسن لذلک أن یذکروا بالاسم الدال علی المبالغه فی السحر.


اللغه

السحر لطف الحیله فی إظهار أعجوبه توهم المعجزه و قال الأزهری السحر صرف الشی ء عن حقیقته إلی غیره و أصل السحر خفاء الأمر و السحر آخر اللیل لخفاء الشخص ببقیه ظلمته و السحر الرئه لخفاء أمرها و یقال سحر المطر الأرض إذا جادها فقطع

ص: 290







نباتها عن أصوله فقلب الأرض ظهرا لبطن بسرها سحرا و الأرض مسحوره فشبه سحر الساحر بذلک لتخییله إلی من سحره أنه یری الشی ء بخلاف ما هو به.


الإعراب 

«فَما ذا تَأْمُرُونَ» موضع ما یحتمل أن یکون رفعا و یکون ذا بمعنی الذی فیکون بمعنی فما الذی تأمرون و یحتمل أن یکون نصبا و یکون ما و ذا اسما واحدا و یکون بمعنی فأی شی ء تأمرون و یأتوک مجزوم لأنه جواب الأمر و عامل الإعراب فیه محذوف و تقدیره فإنک إن ترسل یأتوک و الباء فی قوله «بِکُلِّ ساحِرٍ» یحتمل أن یکون بمعنی مع أی یأتون و معهم کل ساحر فیکون فی موضع الحال و یحتمل أن یکون للتعدیه تقول ذهبت به و أذهبته و أتیت به و أتیته.


المعنی 

ثم حکی سبحانه ما قاله أشراف قوم فرعون فقال «قالَ الْمَلَأُ مِنْ قَوْمِ فِرْعَوْنَ» لمن دونهم فی الرتبه من الحاضرین «إِنَّ هذا لَساحِرٌ عَلِیمٌ» بالسحر «یُرِیدُ أَنْ یُخْرِجَکُمْ مِنْ أَرْضِکُمْ» معناه یرید أن یستمیل بقلوب بنی إسرائیل إلی نفسه و یتقوی بهم فیغلبکم بهم و یخرجوکم من بلدتکم «فَما ذا تَأْمُرُونَ» قیل أن هذا قول الأشراف بعضهم لبعض علی سبیل المشوره و یحتمل أن یکون قالوا ذلک لفرعون و إنما قالوا تأمرون بلفظ الجمع علی خطاب الملوک و یحتمل أیضا أن یکون قول فرعون لقومه فیکون تقدیره قال فرعون لهم فما ذا تأمرون و هو قول الفراء و الجبائی «قالُوا أَرْجِهْ وَ أَخاهُ» أی قالوا لفرعون أخره و أخاه هارون و لا تعجل بالحکم فیهما بشی ء فتکون عجلتک حجه علیک عن الزجاج و قیل أخره أی أحبسه و الأول أصح لأنه کان یعلم أنه لا یقدر علی حبسه مع ما رأی من تلک الآیات «وَ أَرْسِلْ فِی الْمَدائِنِ» التی حولک «حاشِرِینَ» أی جامعین للسحره یحشرون من یعلمونه منهم عن مجاهد و السدی و قیل هم أصحاب الشرط أرسلهم فی حشر السحره و کانوا اثنین و سبعین رجلا عن ابن عباس «یَأْتُوکَ بِکُلِّ ساحِرٍ عَلِیمٍ» أی یحشرون إلیک السحره لیجتمعوا و یعارضوا موسی فیغلبوه.
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[سوره الأعراف (7): الآیات 113 الی 116]


اشاره

وَ جاءَ السَّحَرَهُ فِرْعَوْنَ قالُوا إِنَّ لَنا لَأَجْراً إِنْ کُنَّا نَحْنُ الْغالِبِینَ (113) قالَ نَعَمْ وَ إِنَّکُمْ لَمِنَ الْمُقَرَّبِینَ (114) قالُوا یا مُوسی إِمَّا أَنْ تُلْقِیَ وَ إِمَّا أَنْ نَکُونَ نَحْنُ الْمُلْقِینَ (115) قالَ أَلْقُوا فَلَمَّا أَلْقَوْا سَحَرُوا أَعْیُنَ النَّاسِ وَ اسْتَرْهَبُوهُمْ وَ جاؤُ بِسِحْرٍ عَظِیمٍ (116)



القراءه

قرأ أهل الحجاز و حفص «إِنَّ لَنا لَأَجْراً» بهمزه واحده علی الخبر و قرأ أ إن بهمزتین محققتین ابن عامر و أهل الکوفه غیر حفص و قرأ أبو عمرو آءن بهمزه ممدوده و قرأ یعقوب غیر زید بهمزه غیر ممدوده.



الحجه

قال أبو علی الاستفهام أشبه بهذا الموضع لأنهم یستفهمون عن الأجر و لیسوا یقفون علی أن لهم الأجر و یقوی ذلک إجماعهم فی الشعراء و ربما حذفت همزه الاستفهام قال أبو الحسن فی قوله وَ تِلْکَ نِعْمَهٌ تَمُنُّها عَلَیَّ أَنْ عَبَّدْتَ بَنِی إِسْرائِیلَ أن من الناس من یذهب إلی أنه علی الاستفهام و قد جاء ذلک فی الشعر قال:

أفرح أن أرزأ الکرام و أن أورث ذودا شصائصا نبلا

و هذا أقبح من قوله:

و أصبحت فیهم آمنا لا کمعشر أتونی فقالوا من ربیعه أم مضر

لأن أم یدل علی الهمزه.



الإعراب 

نحن یحتمل أن یکون موضعه رفعا و یکون تأکیدا للضمیر المتصل فی کنا و یحتمل أن یکون فصلا بین الخبر و الاسم و ضم حرف مع أنه یجوز الوقف علیه لأنه فی الوجوب نظیر لا فی النفی و إنما جاز الوقف علی کل واحد منهما لأنه جواب لکلام یستغنی بدلالته علیه عما یتصل به و الواو فی قوله «وَ إِنَّکُمْ» واو العطف فکأنه قال لکم ذلک و إنکم لمن المقربین و هو فی مخرج الکلام کأنه معطوف علی الحرف و کسرت الألف من إنکم لأنه فی موضع استئناف بالوعد و لم یکسر لدخول اللام فی الخبر لأنه لو لم یکن اللام لکانت مکسوره و إنما دخلت أن فی قوله «إِمَّا أَنْ تُلْقِیَ» و لم تدخل فی إِمَّا یُعَذِّبُهُمْ وَ إِمَّا یَتُوبُ عَلَیْهِمْ لأن فیه معنی الأمر کأنه قال اختر إما أن تلقی أی إما إلقاءک و إما إلقاءنا فموضع أن نصب و یجوز أیضا
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أن یکون التقدیر إما إلقاؤک مبدوء به و إما إلقاؤنا فموضع أن علی هذا یکون نصبا.


المعنی 

«وَ جاءَ السَّحَرَهُ فِرْعَوْنَ» فی الکلام حذف کثیر تقدیره فأرسل فرعون فی المدائن حاشرین یحشرون السحره فحشروهم فجاء السحره فرعون و کانوا خمسه عشر ألفا عن ابن إسحاق و قیل ثمانین ألفا عن ابن المنکدر و قیل سبعین ألفا عن عکرمه و قیل بضعه و ثلاثین ألفا عن السدی و قیل کانوا اثنین و سبعین ساحرا اثنان من القبط و هما رئیسا القوم و سبعون من بنی إسرائیل عن مقاتل و قیل کانوا سبعین عن الکلبی «قالُوا» لفرعون إنما لم یقل فقالوا حتی یتصل الثانی بالأول لأن المعنی لما جاءوا قالوا فلم یصلح دخول الفاء علی هذا الوجه «إِنَّ لَنا لَأَجْراً» أی عوضا علی عملنا و جزاء بالخیر «إِنْ کُنَّا نَحْنُ الْغالِبِینَ» لموسی «قالَ نَعَمْ» أی قال فرعون مجیبا لهم عما سألوه نعم لکم الأجر «وَ إِنَّکُمْ لَمِنَ الْمُقَرَّبِینَ» أی و إنکم مع حصول الأجر لکم لمن المقربین إلی المنازل الجلیله و المراتب الخطیره التی لا یتخطی إلیها العامه و لا یحظی بها إلا الخاصه و فی هذا دلاله علی حاجه فرعون و ذلته لو استدل قومه به و أحسنوا النظر فیه لنفوسهم لأن من المعلوم أنه لم یحتج إلی السحره إلا لعجزه و ضعفه «قالُوا» یعنی قالت السحره لموسی «یا مُوسی إِمَّا أَنْ تُلْقِیَ» ما معک من العصا أولا «وَ إِمَّا أَنْ نَکُونَ نَحْنُ الْمُلْقِینَ» لما معنا من العصی و الحبال أولا «قالَ» لهم موسی «أَلْقُوا» أنتم و هذا أمر تهدید و تقریع کقوله سبحانه اعْمَلُوا ما شِئْتُمْ و قیل معناه ألقوا علی ما یصح و یجوز لا علی ما یفسد و یستحیل و قیل معناه إن کنتم محقین فألقوا «فَلَمَّا أَلْقَوْا سَحَرُوا أَعْیُنَ النَّاسِ» أی فلما ألقی السحره ما عندهم من السحر احتالوا فی تحریک العصی و الحبال بما جعلوا فیها من الزئبق حتی تحرکت بحراره الشمس و غیر ذلک من الحیل و أنواع التمویه و التلبیس و خیل إلی الناس أنها تتحرک علی ما تتحرک الحیه و إنما سحروا أعین الناس لأنهم أروهم شیئا لم یعرفوا حقیقته و خفی ذلک علیهم لبعده منهم فإنهم لم یخلوا الناس یدخلون فیما بینهم و فی هذا دلاله علی أن السحر لا حقیقه له لأنها لو صارت حیات حقیقه لم یقل الله سبحانه سحروا أعین الناس بل کان یقول فلما ألقوا صارت حیات و قد قال سبحانه أیضا یُخَیَّلُ إِلَیْهِ مِنْ سِحْرِهِمْ أَنَّها تَسْعی «وَ اسْتَرْهَبُوهُمْ» أی استدعوا رهبتهم حتی رهبهم الناس عن الزجاج و قیل معناه ارهبوهم و أفزعوهم عن المبرد «وَ جاؤُ بِسِحْرٍ عَظِیمٍ» وصف سحرهم بالعظم لبعد مرام الحیله فیه و شده التمویه به فهو لذلک عظیم
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الشأن عند من یراه من الناس و لأنه علی ما ذکرناه فی عده السحره و کثرتهم کان مع کل واحد منهم عصا أو حبل فلما ألقوا و خیل إلی الناس أنها تسعی استعظموا ذلک و خافوه.


[سوره الأعراف (7): الآیات 117 الی 122]


اشاره

وَ أَوْحَیْنا إِلی مُوسی أَنْ أَلْقِ عَصاکَ فَإِذا هِیَ تَلْقَفُ ما یَأْفِکُونَ (117) فَوَقَعَ الْحَقُّ وَ بَطَلَ ما کانُوا یَعْمَلُونَ (118) فَغُلِبُوا هُنالِکَ وَ انْقَلَبُوا صاغِرِینَ (119) وَ أُلْقِیَ السَّحَرَهُ ساجِدِینَ (120) قالُوا آمَنَّا بِرَبِّ الْعالَمِینَ (121)

رَبِّ مُوسی وَ هارُونَ (122)



القراءه

قرأ حفص عن عاصم «تَلْقَفُ» خفیفه فی طه و الشعراء مثله و الباقون تلقف بتشدید القاف فی جمیعها.



الحجه

تلقف و تلقم واحد و أصله تتلقف فحذفت التاء التی للمطاوعه فی تفعل و ثبت التاء التی للمضارعه و تلقف ساکنه اللام مضارع لقف یلقف لقفا قال الشاعر:

أنت عصا موسی التی لم تزل تلقف ما یأفکه الساحر.



اللغه

الإفک قلب الشی ء عن وجهه فی الأصل و منه الإفک الکذب لأنه قلب المعنی عن جهه الصواب، أصل الوقوع السقوط کسقوط الحائط و الطائر و الواقعه النازله من السماء قال علی بن عیسی الوقوع ظهور الشی ء بوجوده نازلا إلی مستقره و الحق کون الشی ء فی موضعه الذی اقتضته الحکمه و الباطل الکائن بحیث یؤدی إلی الهلاک و هو نقیض الحق فإن الحق کون الشی ء بحیث یؤدی إلی النجاه و الغلبه الظفر بالبغیه من العدو فی حال المنازعه و الصاغر الذلیل و الصغر و الصغار الذله یقال صغر الشی ء یصغر صغرا و صغرا و صغارا إذا ذل و أصله صغر القدر.



الإعراب 

«أَنْ أَلْقِ» یجوز أن یکون أن مع ما بعدها من الفعل بمنزله المصدر فیکون تقدیره و أوحینا إلی موسی بأن ألق أی بالإلقاء و یجوز أن یکون بمعنی أی لأنه تفسیر ما أوحی
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إلیه «ما یَأْفِکُونَ» ما بمعنی الذی و تقدیره تلقف ما یأفکون فیه أی تلقف المأفوک الذی حل فیه الإفک و مثله وَ اللَّهُ خَلَقَکُمْ وَ ما تَعْمَلُونَ یعنی و ما تعملون فیه و «ما کانُوا یَعْمَلُونَ» یحتمل أن تکون ما بمعنی المصدر أی و بطل عملهم و یحتمل أن یکون ما بمعنی الذی أی و بطل الحبال و العصی التی عملوا بها السحر و ما إذا کانت بمعنی المصدر لا تعمل فی الفعل کما یعمل إن فیه إذا کانت بمعنی المصدر لأن أن ینقل الفعل نقلین إلی المصدر و إلی الاستقبال و لا ینقله ما إلی الاستقبال تقول یعجبنی ما تصنع الآن و یعجبنی أن تصنع الخیر و «هُنالِکَ» دخلت اللام فیه لیدل علی بعد المکان المشار إلیه کما دخلت فی ذلک لبعد المشار إلیه فههنا لما بعد قلیلا و هنالک لما کان أشد بعدا و هو ظرف مبهم و فیه معنی الإشاره کما أن ذا مبهم و إنما دخلت کاف المخاطبه مع بعد الإشاره لتشعر بتأکید معنی الإشاره إلی المخاطب لیتنبه علی بعد المشار إلیه من المکان. و البعید أحق بعلامه التنبه من القریب.


المعنی 

ثم أخبر سبحانه عن نفسه فقال «وَ أَوْحَیْنا إِلی مُوسی» أی ألقینا إلیه من وجه لم یشعر به إلا هو «أَنْ أَلْقِ عَصاکَ» التی معک «فَإِذا هِیَ تَلْقَفُ ما یَأْفِکُونَ» معناه فألقاها فصارت ثعبانا فإذا هی تبتلع ما یکذبون فیه أنها حیات عن مجاهد «فَوَقَعَ» أی ظهر «الْحَقُّ» و هو أمر موسی و صحه نبوته و معجزاته عن الحسن و مجاهد و قیل وقع الحق بأن صارت العصا حیه فی الحقیقه «وَ بَطَلَ ما کانُوا یَعْمَلُونَ» أی بطل تمویهاتهم عن الجبائی و إنما ظهر ذلک لهم لأنهم لما رأوا تلک الآیات الباهره و المعجزات القاهره فی العصا علموا أنه أمر سماوی لا یقدر علیه غیر الله تعالی فمن تلک الآیات قلب العصا حیه و منها أکلها حبالهم و عصیهم مع کثرتها و منها فناء حبالهم و عصیهم فی بطنها إما بالتفرق و إما بالفناء عند من جوزه و منها عودها عصا کما کانت من غیر زیاده و لا نقصان و کل من هذه الأمور یعلم کل عاقل أنه لا یدخل تحت مقدور البشر فاعترفوا بالتوحید و النبوه و صار إسلامهم حجه علی فرعون و قومه «فَغُلِبُوا هُنالِکَ» أی قهر فرعون و قومه عند ذلک المجمع و بهت فرعون و خلی سبیل موسی و من تبعه «وَ انْقَلَبُوا صاغِرِینَ» أی انصرفوا أذلاء مقهورین «وَ أُلْقِیَ السَّحَرَهُ ساجِدِینَ» یعنی أن السحره لما شاهدوا تلک الآیات و علموا أنها من عند الله تعالی آمنوا بالله تعالی و بموسی و سجدوا لله ألهمهم الله ذلک و قیل إن موسی و هارون سجدا لله تعالی شکرا له علی ظهور الحق فاقتدوا بهما فسجدوا معهما و إنما قال ألقی علی ما لم یسم فاعله لیکون فیه معنی إلقائهم ما رأوا من عظیم آیات الله بأن دعاهم إلی السجود لله و الخضوع له عزت
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قدرته و أنهم لم یتمالکوا أنفسهم عند ذلک بأن وقعوا ساجدین و هذا کما یقال أعجب فلان بنفسه و إن کان أتی من قبله و لیس یفعل ذلک به غیره «قالُوا آمَنَّا» أی صدقنا «بِرَبِّ الْعالَمِینَ» الذی خلق السماوات و الأرض و ما بینهما «رَبِّ مُوسی وَ هارُونَ» خصوهما بالذکر بعد دخولهما فی جمله العلمین لأنهما دعوا إلی الإیمان بالله تعالی و لشریف ذکرهما و لتفضیلهما علی غیرهما علی طریق المدحه و التعظیم لهما و قیل إنهم فسروا سجودهم بأن قالوا آمنا برب العالمین لئلا یتوهم متوهم أنهم سجدوا لفرعون ثم قالوا رب موسی و هارون لأن فرعون کان یدعی أنه رب العالمین فأزالوا به الإبهام لئلا یتوهم الجهال أنهم عنوا بقولهم رب العالمین فرعون و قال علی بن عیسی یجوز أن یقال إن الله سبحانه لم یزل ربا و لا مربوب کما جاز لم یزل سمیعا و لا مسموع لأنها صفه غیر جاریه علی الفعل کما جری صفه مالک علی ملک یملک فالمقدور هو المملوک و لا یطلق الرب إلا علی الله تعالی لأنه یقتضی أنه رب کل شی ء یصح ملکه و یقال فی غیره رب الدار و رب الفرس و مثله خالق لا یطلق إلا علیه سبحانه و یقال فی غیره خالق الأدیم.


[سوره الأعراف (7): الآیات 123 الی 126]


اشاره

قالَ فِرْعَوْنُ آمَنْتُمْ بِهِ قَبْلَ أَنْ آذَنَ لَکُمْ إِنَّ هذا لَمَکْرٌ مَکَرْتُمُوهُ فِی الْمَدِینَهِ لِتُخْرِجُوا مِنْها أَهْلَها فَسَوْفَ تَعْلَمُونَ (123) لَأُقَطِّعَنَّ أَیْدِیَکُمْ وَ أَرْجُلَکُمْ مِنْ خِلافٍ ثُمَّ لَأُصَلِّبَنَّکُمْ أَجْمَعِینَ (124) قالُوا إِنَّا إِلی رَبِّنا مُنْقَلِبُونَ (125) وَ ما تَنْقِمُ مِنَّا إِلاَّ أَنْ آمَنَّا بِآیاتِ رَبِّنا لَمَّا جاءَتْنا رَبَّنا أَفْرِغْ عَلَیْنا صَبْراً وَ تَوَفَّنا مُسْلِمِینَ (126)



القراءه

قرأ حفص عن عاصم آمنتم بهمزه واحده علی الخبر حیث کان و الباقون بهمزتین علی الاستفهام إلا أن أهل الکوفه إلا حفصا یحققون الهمزتین و غیرهم حققوا الأولی و لینوا الثانیه و لم یفصل أحد بین الهمزتین بألف.



الحجه

وجه الخبر فیه أنه یخبرهم بإیمانهم علی وجه التقریع لهم بإیمانهم و الإنکار
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علیهم و وجه الاستفهام أنه علی جهه التقریع و التوبیخ أیضا و من حقق الهمزتین فإنه علی ما یراه من تحقیقهما و الهمزه الثانیه ممدوده لأن الألف المنقلبه عن الهمزه التی هی فاء من الأمن یتصل بها و من خفف الهمزه الثانیه فتخفیفها أن یجعلها بین بین.


اللغه

الصلب الشد علی الخشبه و غیرها و أصله من صلابه الشی ء و القراء کلهم علی تشدید اللام من التصلیب. الأزهری یقال نقمت علی الرجل أنقم و نقمت و الفصیح نقمت. ابن الأعرابی النقمه العقوبه و الإنکار قال علی بن عیسی النقمه ضد النعمه و الفرق بین النقمه و الإساءه أن النقمه قد تکون بحق جزاء علی کفر النعمه و الإساءه لا تکون إلا قبیحه و المسی ء مذموم لا محاله و الإفراغ صب ما فی الإناء أجمع حتی یخلو مشتق من الفراغ و الصبر حبس النفس عن إظهار الجزع و الصبر علی الحق عز کما أن الصبر علی الباطل ذل.


المعنی 

ثم حکی سبحانه ما صدر عن فرعون عند إیمان السحره فقال سبحانه «قالَ فِرْعَوْنُ آمَنْتُمْ بِهِ» أی أقررتم له بالصدق من «قَبْلَ أَنْ آذَنَ لَکُمْ» أی من قبل أن آمرکم بإیمان و آذن لکم فی ذلک «إِنَّ هذا لَمَکْرٌ مَکَرْتُمُوهُ فِی الْمَدِینَهِ لِتُخْرِجُوا مِنْها أَهْلَها» أراد فرعون بهذا القول التلبیس علی الناس و إیهامهم أن إیمان السحره لم یکن عن علم و لکن لتواطؤ منهم لیذهبوا مالکم و ملککم و قیل معناه إن هذا لصنیع صنعتموه فیما بینکم و بین موسی فی مصر قبل خروجکم إلی هذا الموضع لتستولوا علی مصر فتخرجوا منها أهلها «فَسَوْفَ تَعْلَمُونَ» عاقبه أمرکم و هذا وعید لهم ثم بین الوعید فقال «لَأُقَطِّعَنَّ أَیْدِیَکُمْ وَ أَرْجُلَکُمْ مِنْ خِلافٍ» أی من کل شق طرفا قال الحسن هو أن یقطع الید الیمنی مع الرجل الیسری و کذلک الید الیسری مع الرجل الیمنی «ثُمَّ لَأُصَلِّبَنَّکُمْ أَجْمَعِینَ» أی لا أدع واحدا منکم إلا صلبته و قیل إن أول من قطع الرجل و صلب فرعون صلبهم فی جذوع النخل علی شاطئ نهر مصر «قالُوا» یعنی السحره جوابا لفرعون «إِنَّا إِلی رَبِّنا مُنْقَلِبُونَ» أی راجعون إلی ربنا بالتوحید و الإخلاص عن ابن عباس و الانقلاب إلی الله تعالی هو الانقلاب إلی جزائه و غرضهم بهذا القول التسلی فی الصبر علی الشده لما فیه من المثوبه مع مقابله وعیده بوعید أشد منه و هو عقاب الله «وَ ما تَنْقِمُ مِنَّا إِلَّا أَنْ آمَنَّا بِآیاتِ رَبِّنا لَمَّا جاءَتْنا» معناه و ما تطعن علینا و ما تکره منا
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إلا إیماننا بالله و تصدیقنا بآیاته التی جاءتنا قال ابن عباس معناه ما لنا عندک من ذنب و لا رکبنا منک مکروها تعذبنا علیه إلا إیماننا بآیات ربنا و هی ما أتی به موسی (علیه السلام) آمنوا بها أنها من عند الله لا یقدر علی مثلها إلا هو «رَبَّنا أَفْرِغْ عَلَیْنا صَبْراً» أی اصبب علینا الصبر عند القطع و الصلب حتی لا نرجع کفارا و المراد الطف لنا حتی نتصبر علی عذاب فرعون و نتشجع علیه و لا نفزع منه «وَ تَوَفَّنا مُسْلِمِینَ» أی وفقنا للثبات علی الإیمان و الإسلام إلی وقت الوفاه و قیل مسلمین مخلصین لله حتی لا یردنا البلاء عن دیننا قالوا فصلبهم فرعون من یومه فکانوا أول النهار کفارا سحره و آخر النهار شهداء برره و قیل أیضا إنه لم یصل إلیهم و عصمهم الله منه.


[سوره الأعراف (7): آیه 127]


اشاره

وَ قالَ الْمَلَأُ مِنْ قَوْمِ فِرْعَوْنَ أَ تَذَرُ مُوسی وَ قَوْمَهُ لِیُفْسِدُوا فِی الْأَرْضِ وَ یَذَرَکَ وَ آلِهَتَکَ قالَ سَنُقَتِّلُ أَبْناءَهُمْ وَ نَسْتَحْیِی نِساءَهُمْ وَ إِنَّا فَوْقَهُمْ قاهِرُونَ (127)



القراءه

روی عن علی بن أبی طالب ع و ابن عباس و ابن مسعود و أنس بن مالک و علقمه و غیرهم و یذرک و آلهتک

و عن نعیم بن میسره و الحسن بخلاف و یذرک بالرفع و عن الأشهب و یذرک بسکون الراء و القراءه المشهوره «وَ یَذَرَکَ وَ آلِهَتَکَ» و قرأ أهل الحجاز سنقتل أبناءهم بالتخفیف و الباقون «سَنُقَتِّلُ» بالتشدید.



الحجه

أما الإلاهه فإنه الربوبیه و العباده فمن قرأ و إلهتک فمعناه و یذرک و ربوبیتک عن الزجاج و قیل عبادتک عن ابن جنی قال و منه سمیت الشمس الآلهه و الإلهه لأنهم کانوا یعبدونها و من قرأ و یذرک بالرفع فإنه علی الاستئناف أی و هو یذرک و أما من أسکن فقال و یذرک فإنه کقراءه أبی عمرو و إن الله یأمرکم و قد مضی الکلام فی ذلک و من نصب «وَ یَذَرَکَ» فإنه علی جواب الاستفهام بالواو فیکون المعنی أ یکون منک أن تذر موسی و أن یذرک و یجوز أن یکون عطفا علی «لِیُفْسِدُوا» و من قرأ سنقتل بالتخفیف فإنه قد یقع ذلک علی التکثیر و غیر التکثیر و التثقیل بهذا المعنی أخص و بالموضع ألیق.



المعنی 

ثم أخبر سبحانه عن قوم فرعون فقال سبحانه «وَ قالَ الْمَلَأُ مِنْ قَوْمِ فِرْعَوْنَ» لما أسلم السحره تحریضا له علی موسی «أَ تَذَرُ مُوسی وَ قَوْمَهُ لِیُفْسِدُوا فِی الْأَرْضِ»
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أی أ تترکهم أحیاء لیظهروا خلافک و یدعوا الناس إلی مخالفتک لیغلبوا علیک فیفسد به ملکک و أمرک و قیل لیفسدوا فی الأرض بعباده غیرک و الدعاء إلی خلاف دینک و قیل لیفسدوا فیها بالغلبه علیها و أخذ موسی قومه منها و روی عن ابن عباس أنه لما آمن السحره أسلم من بنی إسرائیل ستمائه ألف نفس و اتبعوه «وَ یَذَرَکَ وَ آلِهَتَکَ» قال الحسن کان فرعون یستعبد الناس و یعبد الأصنام بنفسه و کان الناس یعبدونها تقربا إلیه و قال السدی کان یعبد ما یستحسن من البقر و روی أنه کان یأمرهم أیضا بعباده البقر و لذلک أخرج السامری لهم عِجْلًا جَسَداً لَهُ خُوارٌ و قال هذا إِلهُکُمْ وَ إِلهُ مُوسی و قال الزجاج کانت له أصنام یعبدها قومه تقربا إلیه و من قرأ و آلهتک قال کان فرعون یستعبد الناس بنفسه و لا یعبد شیئا و روی عن مجاهد أنه قال کان فرعون یعبد و لا یعبد «قالَ» فرعون «سَنُقَتِّلُ أَبْناءَهُمْ» الذین یکون فیهم النجده و القوه و یصلحون للقتال «وَ نَسْتَحْیِی نِساءَهُمْ» أی بناتهم نستبقیهن إذا لا یکون فیهن نجده و قوه للمهنه و الخدمه استذلالا لهن و إن کان فرعون قد انقطع طمعه عن قتل موسی و قومه فلم یقل سأقتل موسی و قومه لما رأی من علو أمره و عظم شأنه فانتقل إلی عذاب المستضعفین منهم و هم أبناء بنی إسرائیل و بناتهم لیوهم أنه یتم له ذلک فیهم أیضا «وَ إِنَّا فَوْقَهُمْ قاهِرُونَ» ظاهر المعنی.


[سوره الأعراف (7): الآیات 128 الی 129]


اشاره

قالَ مُوسی لِقَوْمِهِ اسْتَعِینُوا بِاللَّهِ وَ اصْبِرُوا إِنَّ الْأَرْضَ لِلَّهِ یُورِثُها مَنْ یَشاءُ مِنْ عِبادِهِ وَ الْعاقِبَهُ لِلْمُتَّقِینَ (128) قالُوا أُوذِینا مِنْ قَبْلِ أَنْ تَأْتِیَنا وَ مِنْ بَعْدِ ما جِئْتَنا قالَ عَسی رَبُّکُمْ أَنْ یُهْلِکَ عَدُوَّکُمْ وَ یَسْتَخْلِفَکُمْ فِی الْأَرْضِ فَیَنْظُرَ کَیْفَ تَعْمَلُونَ (129)



المعنی 

قال ابن عباس کان فرعون یقتل أبناء بنی إسرائیل فلما کان من أمر موسی ما کان أمر بإعاده القتل علیهم فشکا ذلک بنو إسرائیل إلی موسی فعند ذلک «قالَ مُوسی لِقَوْمِهِ اسْتَعِینُوا بِاللَّهِ» فی دفع بلاء فرعون عنکم «وَ اصْبِرُوا» علی دینکم و علی أذی فرعون «إِنَّ الْأَرْضَ لِلَّهِ یُورِثُها مَنْ یَشاءُ مِنْ عِبادِهِ» أی ینقلها إلی من یشاء نقل المواریث فیورثکن
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بعد إهلاک فرعون کما أورثها فرعون و هذا وعد لهم بحسن العاقبه لیکون داعیا لهم إلی الصبر «وَ الْعاقِبَهُ لِلْمُتَّقِینَ» معناه تمسکوا بالتقوی فی الدنیا فإن حسن العاقبه فی الدارین للمتقین و العاقبه ما یؤدی إلیه البادئه إلا أنه إذا قیل العاقبه له فهو فی الخیر و إذا قیل العاقبه علیه فهو فی الشر کما یقال الدائره له و علیه و الدبره له و علیه «قالُوا» أی قال بنو إسرائیل لموسی «أُوذِینا مِنْ قَبْلِ أَنْ تَأْتِیَنا» أی عذبنا فرعون بقتل الأبناء و استخدام النساء قبل أن تأتینا بالرساله و قیل قبل أن جئتنا «وَ مِنْ بَعْدِ ما جِئْتَنا» أیضا و یتوعدنا و یأخذ أموالنا و یکلفنا الأعمال الشاقه فلم ننتفع بمجیئک و هذا یدل علی أنه قد جری فیهم القتل و التعذیب مرتین قال الحسن کان فرعون یأخذ الجزیه قبل مجی ء موسی و بعده من بنی إسرائیل فلهذا «قالُوا أُوذِینا مِنْ قَبْلِ أَنْ تَأْتِیَنا وَ مِنْ بَعْدِ ما جِئْتَنا» و هذا الذی قالوه إنما هو استبطاء منهم لما وعدهم موسی (علیه السلام) من النجاه من فرعون و قومه فجدد (علیه السلام) لهم الوعد عن الله تعالی لیتقوا به «قالَ عَسی رَبُّکُمْ أَنْ یُهْلِکَ عَدُوَّکُمْ» قال الزجاج عسی طمع و إشفاق إلا أن ما یطمع الله فیه فهو واجب و هو معنی قول المفسرین عسی من الله واجب و معناه أوجب ربکم علی نفسه أن یهلک عدوکم فرعون و قومه «وَ یَسْتَخْلِفَکُمْ فِی الْأَرْضِ» أی یملککم ما کانوا یملکونه فی الأرض من بعدهم «فَیَنْظُرَ کَیْفَ تَعْمَلُونَ» أی فیری ذلک بوقوعه منکم لأن الله تعالی لا یجازی عباده علی ما یعلمه منهم إنما یجازیهم علی ما یقع منهم عن الزجاج و قیل یعلم ذلک و معناه فیظهر معلومه أی یبتلیکم بالنعمه لیظهر شکرکم کما ابتلاکم بالمحنه لیظهر صبرکم و مثله وَ لَنَبْلُوَنَّکُمْ حَتَّی نَعْلَمَ الْمُجاهِدِینَ مِنْکُمْ وَ الصَّابِرِینَ و موضع کیف نصب و تقدیره أ عملا حسنا تعملون أم قبیحا أی شاکرین کنتم لنعمته أم کافرین و قد حقق الله سبحانه هذا الوعد فأورث بنی إسرائیل أرض مصر و نواحیها بعد أن أهلک عدوهم.


[سوره الأعراف (7): الآیات 130 الی 131]


اشاره

وَ لَقَدْ أَخَذْنا آلَ فِرْعَوْنَ بِالسِّنِینَ وَ نَقْصٍ مِنَ الثَّمَراتِ لَعَلَّهُمْ یَذَّکَّرُونَ (130) فَإِذا جاءَتْهُمُ الْحَسَنَهُ قالُوا لَنا هذِهِ وَ إِنْ تُصِبْهُمْ سَیِّئَهٌ یَطَّیَّرُوا بِمُوسی وَ مَنْ مَعَهُ أَلا إِنَّما طائِرُهُمْ عِنْدَ اللَّهِ وَ لکِنَّ أَکْثَرَهُمْ لا یَعْلَمُونَ (131)



القراءه

فی الشواذ قراءه الحسن ألا إنما طیرهم عند الله بغیر ألف.
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الحجه

الطیر جمع طائر فی قول أبی الحسن و فی قول صاحب الکتاب الطائر اسم للجمع بمنزله الجامل و الباقر غیر مکسر و روی عن قطرب أن الطیر قد یکون واحدا کما أن الطائر واحد و یجوز أن یکون الطائر جمعا کالجامل أنشد ابن الأعرابی:

کأنه تهتان یوم ماطر علی رءوس کرؤوس الطائر.


اللغه

العرب تقول أخذتهم السنه إذا کانت قحطه و یقال أسنت القوم إذا أجدبوا و إنما قیل للسنه المجدبه السنه و لم یقل للمخصبه لأنها نادره فی الانفراد بالجدب و النادر أحق بالانفراد بالذکر لانفراده بالمعنی الذی ندر به قالوا وجدنا البلاد سنین أی جدوبا قال:

و أموال اللئام بکل أرض تجحفها الجوائح و السنون

و قال آخر:

کان الناس إذ فقدوا علیا نعام جال فی بلد سنینا

أی فی بلد جدب و التطیر الطیره من الشی ء و هو التشاؤم به و اشتقاقه من الطیر و طائر الإنسان عمله أخذ من ذلک لأن العرب کانت تزجر الطیر فتتشام بالبارح و هو الذی یأتی من جهه الشمال و تتبرک بالسانح و هو الذی یأتی من قبل الیمین قال الشاعر:

زجرت لها طیر الشمال فإن یکن هواک الذی تهوی یصبک اجتنابها

ثم کثر ذلک فسمی نصیب الإنسان طائره و یقال طار له من القسم کذا و کذا و أنشد ابن الأعرابی:

فإنی لست منک و لست منی إذا ما طار من مالی الثمین

یرید الزوجه إذا أخذ ثمنها من ماله.


المعنی 

ثم بین سبحانه ما فعله بآل فرعون و أقسم علیه فقال «وَ لَقَدْ أَخَذْنا آلَ فِرْعَوْنَ بِالسِّنِینَ» اللام للقسم و قد یقرب الماضی من الحال لأنه إذا توقع کون أمر فقیل قد
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کان دل علی قربه من الحال و آل الرجل خاصته الذین یؤول أمره إلیهم و أمرهم إلیه و معناه و لقد عاقبنا قوم فرعون بالجدوب و القحوط «وَ نَقْصٍ مِنَ الثَّمَراتِ» أی و أخذناهم مع القحط و أجداب الأرض بنقصان من الثمرات «لَعَلَّهُمْ یَذَّکَّرُونَ» أی یخافون فیوحدون الله فلم یتذکروا و قیل لکی یتفکروا فی ذلک و یرجعوا إلی الحق قال الزجاج إنما أخذوا بالضراء لأن أحوال الشده ترق القلوب و ترغب فیما عند الله أ لا تری إلی قوله وَ إِذا مَسَّهُ الشَّرُّ فَذُو دُعاءٍ عَرِیضٍ و قیل معناه لکی تتذکروا أن فرعون لو کان إلها لما کان یستسلم لذلک الضر و فی هذه الآیه دلاله علی بطلان مذهب المجبره فی أنه سبحانه یرید الکفر فإنه بین أنه أراد منهم التذکر و الرجوع إلی الله «فَإِذا جاءَتْهُمُ الْحَسَنَهُ» یعنی الخصب و النعمه و السعه فی الرزق و السلامه و العافیه «قالُوا لَنا هذِهِ» أی إنا نستحق ذلک علی العاده الجاریه لنا من نعمنا و سعه أرزاقنا فی بلادنا و لم یعلموا أنه من عند الله سبحانه فیشکروه علیه و یؤدوا شکر النعمه فیه «وَ إِنْ تُصِبْهُمْ سَیِّئَهٌ» أی جوع و بلاء و قحط المطر و ضیق الرزق و هلاک الثمر و المواشی «یَطَّیَّرُوا بِمُوسی وَ مَنْ مَعَهُ» أی یتطیروا فأدغمت التاء فی الطاء و تفسیره یتشاءموا بهم عن الحسن و مجاهد و ابن زید و قالوا ما رأینا شرا و لا أصابنا بلاء حتی رأیناکم «أَلا إِنَّما طائِرُهُمْ عِنْدَ اللَّهِ» معناه ألا إنما الشؤم الذی یلحقهم هو الذی وعدوا به من العقاب عند الله یفعل بهم فی الآخره لا ما ینالهم فی الدنیا عن الزجاج و قیل إن معناه إن الله تعالی هو الذی یأتی بطائر البرکه و طائر الشؤم من الخیر و الشر و النفع و الضر فلو عقلوا لطلبوا الخیر و السلامه من الشر من قبله و قال الحسن معناه ألا إن ما تشاءموا به محفوظ علیهم حتی یجازیهم الله یوم القیامه «وَ لکِنَّ أَکْثَرَهُمْ لا یَعْلَمُونَ» و لا یتفکرون لیعلموا.


[سوره الأعراف (7): الآیات 132 الی 133]


اشاره

وَ قالُوا مَهْما تَأْتِنا بِهِ مِنْ آیَهٍ لِتَسْحَرَنا بِها فَما نَحْنُ لَکَ بِمُؤْمِنِینَ (132) فَأَرْسَلْنا عَلَیْهِمُ الطُّوفانَ وَ الْجَرادَ وَ الْقُمَّلَ وَ الضَّفادِعَ وَ الدَّمَ آیاتٍ مُفَصَّلاتٍ فَاسْتَکْبَرُوا وَ کانُوا قَوْماً مُجْرِمِینَ (133)



القراءه

فی الشواذ قراءه الحسن القمل بفتح القاف و سکون المیم و هو المعروف.



اللغه

الطوفان السیل الذی یعم بتعریفه الأرض و هو مأخوذ من الطوف فیها و قیل هو مصدر کالرجحان و النقصان قال الأخفش واحده طوفانه قال أبو عبیده الطوفان من السیل
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البعاق و من الموت الذریع و القمل کبار القردان قال أبو عبیده هو الحمنان واحدته حمنه و حمنانه.


الإعراب 

مهما قال الخلیل مه أصلها ما إلا أنهم أدخلوا علیها ما کما یدخلونها علی حروف الجزاء یقولون أما و متی و ما فغیروا ألفها بأن أبدلوها هاء لئلا یوهم التکریر و صار ما فیها مبالغه فی معنی العموم و قال غیره أصلها مه بمعنی اکفف دخلت علی ما التی للجزاء و الفرق بین مهما و ما أن مهما خالصه للجزاء و فی ما الاشتراک لأنه قد یکون استفهاما تاره و بمعنی الذی أخری و بمعان أخر و تأتنا مجزوم و علامه الجزم فیه الیاء و إنما حذف الیاء للجزم لأنه من حروف المد و اللین و هی مجانسه لحرکات الإعراب و من شأن الجازم أن یحذف حرکه فإذا لم یصادف حرکه عمل فی نفس الحرف لئلا یتعطل من العمل و الضمیر فی به یعود إلی مهما و تقدیره أی شی ء تأتنا به و الضمیر فی بها یعود إلی آیه «آیاتٍ مُفَصَّلاتٍ» نصب علی الحال.


المعنی 

«وَ قالُوا» أی قال قوم فرعون لموسی «مَهْما تَأْتِنا بِهِ مِنْ آیَهٍ» أی أی شی ء تأتنا به من المعجزات «لِتَسْحَرَنا بِها» أی لتموه علینا بها حتی تنقلنا عن دین فرعون «فَما نَحْنُ لَکَ بِمُؤْمِنِینَ» أی مصدقین أشاروا بهذا القول إلی إصرارهم علی الکفر و أنهم لا یصدقونه و إن أتی بجمیع الآیات ثم زاد الله سبحانه فی الآیات تأکیدا لأمر موسی (علیه السلام) کما قال «فَأَرْسَلْنا عَلَیْهِمُ الطُّوفانَ» اختلف فیه فقیل هو الماء الغالب الخارج عن العاده الهادم للبنیان و القالع للأشجار و الزروع عن ابن عباس و قیل هو الموت الذریع الجارف عن مجاهد و عطاء و قیل هو الطاعون بلغه أهل الیمن أرسل الله ذلک علی أبکار آل فرعون فی لیله فأقعصهن فلم یبق منهن إنسان و لا دابه عن وهب بن منبه و قیل هو الجدری و هم أول من عذبوا به و بقی فی الأرض عن أبی قلابه و قیل هو أمر من الله تعالی طاف بهم عن ابن عباس رواه أبو ظبیان عنه ثم قرأ فَطافَ عَلَیْها طائِفٌ مِنْ رَبِّکَ وَ هُمْ نائِمُونَ «وَ الْجَرادَ» هو المعروف «وَ الْقُمَّلَ» اختلف فیه فقیل هو الدبی و هو صغار الجراد الذی لا أجنحه له و الجراد الطیاره التی لها أجنحه عن ابن عباس و مجاهد و السدی و قتاده و الکلبی و قیل القمل بنات الجراد عن عکرمه و قیل القمل البراغیث و قیل دواب سود صغار عن سعید بن جبیر و الحسن و عطاء
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الخراسانی و لذلک قرأ الحسن و القمل و قیل هو السوس الذی یخرج من الحنطه عن سعید بن جبیر «وَ الضَّفادِعَ وَ الدَّمَ آیاتٍ مُفَصَّلاتٍ» أی معجزات مبینات ظاهرات و أدله واضحات عن مجاهد و قیل مفصلات أی بعضها منفصل عن بعض «فَاسْتَکْبَرُوا» أی تکبروا عن قبول الحق و الإیمان بالله «وَ کانُوا قَوْماً مُجْرِمِینَ» عاصین کافرین.

[القصه]

قال ابن عباس و سعید بن جبیر و قتاده و محمد بن إسحاق بن یسار و

رواه علی بن إبراهیم بإسناده عن أبی جعفر و أبی عبد الله (علیه السلام) دخل حدیث بعضهم فی بعض قالوا لما آمنت السحره و رجع فرعون مغلوبا و أبی هو و قومه إلا الإقامه علی الکفر قال هامان لفرعون إن الناس قد آمنوا بموسی فانظر من دخل فی دینه فاحبسه فحبس کل من آمن به من بنی إسرائیل فتابع الله علیهم بالآیات و أخذهم بالسنین و نقص من الثمرات ثم بعث علیهم الطوفان فضرب دورهم و مساکنهم حتی خرجوا إلی البریه و ضربوا الخیام و امتلأت بیوت القبط ماء و لم یدخل بیوت بنی إسرائیل من الماء قطره و أقام الماء علی وجه أرضیهم لا یقدرون علی أن یحرثوا فقالوا لموسی ادع لنا ربک أن یکشف عنا المطر فنؤمن لک و نرسل معک بنی إسرائیل فدعا ربه فکشف عنهم الطوفان فلم یؤمنوا و قال هامان لفرعون لئن خلیت بنی إسرائیل غلبک موسی و أزال ملکک و أنبت الله لهم فی تلک السنه من الکلأ و الزرع و الثمر ما أعشبت به بلادهم و أخصبت فقالوا ما کان هذا الماء إلا نعمه علینا و خصبا فأنزل الله علیهم فی السنه الثانیه عن علی بن إبراهیم و فی الشهر الثانی عن غیره من المفسرین الجراد فجردت زروعهم و أشجارهم حتی کانت تجرد شعورهم و لحاهم و تأکل الأبواب و الثیاب و الأمتعه و کانت لا تدخل بیوت بنی إسرائیل و لا یصیبهم من ذلک شی ء فعجوا و ضجوا و جزع فرعون من ذلک جزعا شدیدا و قال یا موسی ادع لنا ربک أن یکشف عنا الجراد حتی أخلی عن بنی إسرائیل فدعا موسی ربه فکشف عنه الجراد بعد ما أقام علیهم سبعه أیام من السبت إلی السبت و قیل إن موسی (علیه السلام) برز إلی الفضاء فأشار بعصاه نحو المشرق و المغرب فرجعت الجراد من حیث جاءت حتی کأن لم یکن قط و لم یدع هامان فرعون أن یخلی عن بنی إسرائیل فأنزل الله علیهم فی السنه الثالثه فی روایه علی بن إبراهیم و فی الشهر الثالث عن غیره من المفسرین القمل و هو الجراد الصغار الذی لا أجنحه له و هو شر ما یکون و أخبثه فأتی علی زروعهم کلها و اجتثها من أصلها فذهبت زروعهم و لحس الأرض کلها و قیل أمر موسی أن یمشی إلی کثیب أعفر بقریه من قری مصر تدعی عین الشمس فأتاه فضربه بعصاه فانثال
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علیهم قملا فکان یدخل بین ثوب أحدهم فیعضه و کان یأکل أحدهم الطعام فیمتلئ قملا قال سعید بن جبیر القمل السوس الذی یخرج من الحبوب فکان الرجل یخرج عشره أجربه إلی الرحی فلم یرد منها ثلاثه أقفزه فلم یصابوا ببلاء کان أشد علیهم من القمل و أخذت أشعارهم و أبشارهم و أشفار عیونهم و حواجبهم و لزمت جلودهم کأنه الجدری علیهم و منعتهم النوم و القرار فصرخوا و صاحوا فقال فرعون لموسی ادع لنا ربک لئن کشفت عنا القمل لأکفن عن بنی إسرائیل فدعا موسی حتی ذهب القمل بعد ما قام عددهم سبعه أیام من السبت إلی السبت فنکثوا فأنزل الله علیهم فی السنه الرابعه و قیل فی الشهر الرابع الضفادع فکانت تکون فی طعامهم و شرابهم و امتلأت منها بیوتهم و أبنیتهم فلا یکشف أحد ثوبا و لا إناء و لا طعاما و لا شرابا إلا وجد فیه الضفادع و کانت تثب فی قدورهم فتفسد علیهم ما فیها و کان الرجل یجلس إلی ذقنه فی الضفادع و یهم أن یتکلم فیثب الضفدع فی فیه و یفتح فاه لأکلته فیسبق الضفدع أکلته إلی فیه فلقوا منها أذی شدیدا فلما رأوا ذلک بکوا و شکوا إلی موسی و قالوا هذه المره نتوب و لا نعود فادع الله أن یذهب عنا الضفادع فإنا نؤمن بک و نرسل معک بنی إسرائیل فأخذ عهودهم و مواثیقهم ثم دعا ربه فکشف عنهم الضفادع بعد ما أقام علیهم سبعا من السبت إلی السبت ثم نقضوا العهد و عادوا لکفرهم فلما کانت السنه الخامسه أرسل الله علیهم الدم فسال ماء النیل علیهم دما فکان القبطی یراه دما و الإسرائیلی یراه ماء فإذا شربه الإسرائیلی کان ماء و إذا شربه القبطی کان دما و کان القبطی یقول للإسرائیلی خذ الماء فی فیک و صبه فی فی فکان إذا صبه فی فم القبطی تحول دما و أن فرعون اعتراه العطش حتی أنه لیضطر إلی مضغ الأشجار الرطبه فإذا مضغها یصیر ماؤها فی فیه دما فمکثوا فی ذلک سبعه أیام لا یأکلون إلا الدم و لا یشربون إلا الدم قال زید بن أسلم الدم الذی سلط علیهم کان الرعاف فأتوا موسی فقالوا ادع لنا ربک یکشف عنا هذا الدم فنؤمن لک و نرسل معک بنی إسرائیل فلما دفع الله عنهم الدم لم یؤمنوا و لم یخلوا عن بنی إسرائیل.
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[سوره الأعراف (7): الآیات 134 الی 136]


اشاره

وَ لَمَّا وَقَعَ عَلَیْهِمُ الرِّجْزُ قالُوا یا مُوسَی ادْعُ لَنا رَبَّکَ بِما عَهِدَ عِنْدَکَ لَئِنْ کَشَفْتَ عَنَّا الرِّجْزَ لَنُؤْمِنَنَّ لَکَ وَ لَنُرْسِلَنَّ مَعَکَ بَنِی إِسْرائِیلَ (134) فَلَمَّا کَشَفْنا عَنْهُمُ الرِّجْزَ إِلی أَجَلٍ هُمْ بالِغُوهُ إِذا هُمْ یَنْکُثُونَ (135) فَانْتَقَمْنا مِنْهُمْ فَأَغْرَقْناهُمْ فِی الْیَمِّ بِأَنَّهُمْ کَذَّبُوا بِآیاتِنا وَ کانُوا عَنْها غافِلِینَ (136)



اللغه

أصل الرجز المیل عن الحق و منه «وَ الرُّجْزَ فَاهْجُرْ» یعنی عباده الوثن و العذاب رجز لأنه عقوبه علی المیل عن الحق و الرجز رعده فی رجل الناقه لداء یلحقها تعدل به عن حق سیرها و الرجز ضرب من الشعر أخذ من رجز الناقه لأنه متحرک و ساکن ثم متحرک و ساکن فی کل أجزائه فهو کالرعده فی رجل الناقه یتحرک بها ثم یسکن ثم یستمر علی ذلک و النکث نقض العهد الذی یلزم الوفاء به و الیم البحر قال ذو الرمه:

دویه و دجی لیل کأنهما یم تراطن فی حافاته الروم

و الغفله حال تعتری النفس تنافی الفطنه و الیقظه.



الإعراب 

إذا ظرف المفاجاه علی ما تقدم بیانه و لیست مضافه إلی الجمله بل هی بمنزله هناک و قد یکتفی بالاسم کما تقول خرجت فإذا زید و فیه وقوع خلاف المتوقع منهم لأنه أتی منهم نقض العهد بدلا من الوفاء فکأنه فاجأ الرأی عجب من نکثهم و إذا هذه جواب لما و مثله قوله وَ إِنْ تُصِبْهُمْ سَیِّئَهٌ بِما قَدَّمَتْ أَیْدِیهِمْ إِذا هُمْ یَقْنَطُونَ و لا یجوز أن یجاب الشرط بإذ لأن إذ لا یکون إلا للوقت الماضی و الجواب إنما یکون بعد الأول و لذلک یصلح فیه الفاء و لا یصلح الواو و حرف الجزاء إنما یقلب الفعل إلی الاستقبال دون الوقت.



المعنی 

ثم أخبر سبحانه عنهم أیضا فقال «وَ لَمَّا وَقَعَ عَلَیْهِمُ الرِّجْزُ» أی العذاب عن الحسن و قتاده و مجاهد و هو ما نزل بهم من الطوفان و غیره و قیل هو الطاعون أصابهم فمات من القبط سبعون ألف إنسان و هو العذاب السادس عن سعید بن جبیر و مثله

ما روی عن أبی عبد الله (علیه السلام) أنه أصابهم ثلج أحمر و لم یروه قبل ذلک فماتوا فیه و جزعوا و أصابهم ما لم یعهدوه قبله

«قالُوا» یعنی فرعون و قومه «یا مُوسَی ادْعُ لَنا رَبَّکَ بِما عَهِدَ عِنْدَکَ» أی
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بما تقدم إلیک أن تدعوه به فإنه یجیبک کما أجابک فی آیاتک و قیل بما عهد عندک أنا لو آمنا لرفع عنا العذاب و قیل بما عهد عندک من النبوه عن أبی مسلم فعلی هذا یکون الباء باء القسم و المعنی بحق ما آتاک الله من النبوه لما دعوت الله لیکشف هذا عنا «لَئِنْ کَشَفْتَ عَنَّا الرِّجْزَ» أی العذاب «لَنُؤْمِنَنَّ لَکَ» أی نصدقک فی أنک نبی أرسلک الله «وَ لَنُرْسِلَنَّ مَعَکَ بَنِی إِسْرائِیلَ» أی نطلقهم من الاستخدام و تکلیف الأعمال الشاقه «فَلَمَّا کَشَفْنا عَنْهُمُ الرِّجْزَ» أی فلما رفعنا عنهم العذاب «إِلی أَجَلٍ هُمْ بالِغُوهُ» یعنی الأجل الذی عرفهم الله فیه و قیل هو الأجل المقدر عن الحسن «إِذا هُمْ یَنْکُثُونَ» أی ینقضون العهد «فَانْتَقَمْنا مِنْهُمْ» أی فجزیناهم علی سوء صنیعتهم بالعذاب ثم فسر ذلک العذاب فقال «فَأَغْرَقْناهُمْ فِی الْیَمِّ» أی البحر «بِأَنَّهُمْ کَذَّبُوا بِآیاتِنا» أی فعلنا ذلک بهم جزاء بتکذیبهم آیاتنا و حججنا و براهیننا الداله علی صدق موسی و صحه نبوته و جحودهم لها «وَ کانُوا عَنْها غافِلِینَ» معناه أنه أنزل علیهم العذاب و کانوا غافلین عن نزول ذلک بهم و قیل معناه إنا عاقبناهم بتکذیبهم و تعرضهم لأسباب الغفله و عملهم عمل الغافل عنها فیکون وعیدا لهم علی الإعراض عن الآیات.


[سوره الأعراف (7): آیه 137]


اشاره

وَ أَوْرَثْنَا الْقَوْمَ الَّذِینَ کانُوا یُسْتَضْعَفُونَ مَشارِقَ الْأَرْضِ وَ مَغارِبَهَا الَّتِی بارَکْنا فِیها وَ تَمَّتْ کَلِمَتُ رَبِّکَ الْحُسْنی عَلی بَنِی إِسْرائِیلَ بِما صَبَرُوا وَ دَمَّرْنا ما کانَ یَصْنَعُ فِرْعَوْنُ وَ قَوْمُهُ وَ ما کانُوا یَعْرِشُونَ (137)



القراءه

قرأ ابن عامر و أبو بکر یعرشون بضم الراء و الباقون بکسرها.



الحجه

هما لغتان فصیحتان و الکسر أفصح.



اللغه

قال أبو عبیده یعرشون یبنون یقال عرش مکه أی بناؤها.



الإعراب 

یجوز أن یکون مشارق الأرض و مغاربها إنما انتصب بأنه مفعول أورثنا و یجوز أن یکون ظرفا علی تقدیر و أورثناهم الأرض فی مشارقها و مغاربها و قیل إنما انتصب مشارق الأرض و مغاربها علی الظرف للاستضعاف و التقدیر و أورثنا القوم الذین کانوا
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یستضعفون فی مشارق الأرض و مغاربها التی بارکنا فیها و علی هذا فالهاء فی فیها یعود إلی التی و التی صفه للأرض المحذوفه و موضعها نصب بأورثنا.


المعنی 

ثم عطف سبحانه علی ما تقدم فقال «وَ أَوْرَثْنَا الْقَوْمَ الَّذِینَ کانُوا یُسْتَضْعَفُونَ» یعنی بنی إسرائیل فإن القبط کانوا یستضعفونهم فأورثهم الله بأن مکنهم و حکم لهم بالتصرف و أباح لهم ذلک بعد إهلاک فرعون و قومه القبط فکأنهم ورثوا منهم «مَشارِقَ الْأَرْضِ وَ مَغارِبَهَا» التی کانوا فیها یعنی جنات الأرض الشرق و الغرب منها یرید به ملک فرعون من أدناه إلی أقصاه و قیل هی أرض الشام و مصر عن الحسن و قیل هی أرض الشام و شرقها و غربها عن قتاده و قیل هی أرض مصر عن الجبائی قال الزجاج کان من بنی إسرائیل داود و سلیمان ملکوا الأرض «الَّتِی بارَکْنا فِیها» بإخراج الزروع و الثمار و سائر صنوف النبات و الأشجار إلی غیر ذلک من العیون و الأنهار و ضروب المنافع «وَ تَمَّتْ کَلِمَتُ رَبِّکَ الْحُسْنی عَلی بَنِی إِسْرائِیلَ» معناه صح کلام ربک بإنجاز الوعد بإهلاک عدوهم و استخلافهم فی الأرض و إنما کان الإنجاز تماما للکلام بتمام النعمه به و قیل إن الکلمه الحسنی قوله سبحانه «وَ نُرِیدُ أَنْ نَمُنَّ عَلَی الَّذِینَ اسْتُضْعِفُوا فِی الْأَرْضِ» إلی قوله «یَحْذَرُونَ» و قال الحسن و إن کانت کلمات الله سبحانه کلها حسنه لأنها وعد بما یحبون و قال الحسن أراد وعد الله لهم بالجنه «بِما صَبَرُوا» علی أذی فرعون و قومه و تکلیفهم إیاهم ما لا یطیقونه من الاستعباد و الأعمال الشاقه «وَ دَمَّرْنا ما کانَ یَصْنَعُ فِرْعَوْنُ وَ قَوْمُهُ» أی أهلکنا ما کانوا یبنون من الأبنیه و القصور و الدیار «وَ ما کانُوا یَعْرِشُونَ» من الأشجار و الأعناب و الثمار و قیل یعرشون یسقفون من القصور و البیوت عن ابن عباس.
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[سوره الأعراف (7): الآیات 138 الی 140]


اشاره

وَ جاوَزْنا بِبَنِی إِسْرائِیلَ الْبَحْرَ فَأَتَوْا عَلی قَوْمٍ یَعْکُفُونَ عَلی أَصْنامٍ لَهُمْ قالُوا یا مُوسَی اجْعَلْ لَنا إِلهاً کَما لَهُمْ آلِهَهٌ قالَ إِنَّکُمْ قَوْمٌ تَجْهَلُونَ (138) إِنَّ هؤُلاءِ مُتَبَّرٌ ما هُمْ فِیهِ وَ باطِلٌ ما کانُوا یَعْمَلُونَ (139) قالَ أَ غَیْرَ اللَّهِ أَبْغِیکُمْ إِلهاً وَ هُوَ فَضَّلَکُمْ عَلَی الْعالَمِینَ (140)



القراءه

یعکفون بکسر الکاف کوفی غیر عاصم و الباقون بضم الکاف و هما لغتان.



اللغه

المجاوزه الإخراج عن الحد و جاز الوادی یجوز جوازا إذا قطعه و خلفه وراءه و جاوزه مجاوزه و اجتیازا و أصل البحر من السعه و منه البحیره لسعه شق أذنها و تبحر فی العلم إذا اتسع فیه و قوی تصرفه و عکف علی الشی ء واظب علیه و لزمه و منه الاعتکاف و هو لزوم المسجد للعباده فیه و المتبر من التبار و هو الهلاک و منه التبر للذهب و سمی بذلک لأمرین (أحدهما) أن معدنه مهلکه (و الآخر) ما قاله الزجاج إنه یقال لکل إناء مکسر متبر و کسارته تبره.



الإعراب 

«کَما لَهُمْ آلِهَهٌ» ما هذه کافه للکاف لأن ما بعدها جمله و قال البصیر و هو واحد زماننا فی هذا الفن ما هاهنا مصدریه أی کما ثبت لهم آلهه وصلت بالظرف و ما ارتفع به کما یوصل بالمبتدإ و الخبر فی قوله:

" کما سیف عمرو لم تخنه مضاربه"

و یجوز أن یکون بمعنی الذی و فی لهم ضمیر یعود إلیه و آلهه بدل من ذلک الضمیر أو یرتفع بإضمار هی أی هی آلهه فحذف هی، و ما هم فیه موصول و صله فی موضع رفع بقیامه مقام الفاعل لقوله «مُتَبَّرٌ» و کذلک «ما کانُوا یَعْمَلُونَ» فاعل الباطل، «أَ غَیْرَ اللَّهِ أَبْغِیکُمْ إِلهاً» بغی یتعدی إلی مفعولین و طلب یتعدی إلی مفعول واحد لأن معنی قولک بغاه الخیر أعطاه الخیر و لیس کذلک طلب لأنه غیر مضمر بالمطلوب و علی هذا فیکون إلها مفعولا به ثانیا و یکون غیر منصوبا علی الحال التی لو تأخرت کانت صفه للنکره و تقدیره أبغیکم إلها غیر الله و قد یجوز أن یکون بمعنی أبغی لکم و یکون غیر الله منصوبا بأنه مفعول أبغی و تقدیره أطلب غیر الله لکم معبودا فیکون إلها منصوبا علی الحال.



المعنی 

ثم أخبر الله سبحانه عن أحوال بنی إسرائیل فقال «وَ جاوَزْنا بِبَنِی إِسْرائِیلَ» أی قطعنا بهم «الْبَحْرَ» یعنی النیل نهر مصر بأن جعلنا لهم فیه طرقا یابسه حتی عبروا ثم أغرقنا فرعون و قومه فیه «فَأَتَوْا» أی فمروا «عَلی قَوْمٍ یَعْکُفُونَ عَلی أَصْنامٍ لَهُمْ» أی یقبلون علیها ملازمین لها مقیمین عندها یعبدونها قال قتاده کان أولئک القوم من لخم و کانوا نزولا بالرقه و قال ابن جریج کانت تماثیل بقر و ذلک أول شأن العجل «قالُوا یا مُوسَی اجْعَلْ لَنا إِلهاً کَما لَهُمْ آلِهَهٌ» أی أنصب لنا شیئا نعبده کما لهم أوثان یعبدونها و هذا کفر ربما قاله الجهال من قومه دون المؤمنین الأخیار و إنما قالوا ذلک لأن الإنسان یحن إلی ما یراه لغیره فیحب أن یکون له مثل ما لغیره و فی هذا دلاله علی عظیم جهلهم بعد ما رأوا الآیات المترادفه
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و المعجزات من حیث توهموا أنه یجوز عباده غیر الله تعالی و لم یعرفوا أن المجهول لا یکون إلها و أن الأصنام لا تکون آلهه و یمکن أن یکونوا قد ظنوا أنه یجوز أن یتقرب إلی الله تعالی بعباده غیره و إن اعتقدوا أنه لا یشبه الأشیاء و لا تشبهه و لم یکونوا مشبهه کما حکی الله سبحانه عن المشرکین أنهم قالوا ما نَعْبُدُهُمْ إِلَّا لِیُقَرِّبُونا إِلَی اللَّهِ زُلْفی «قالَ إِنَّکُمْ قَوْمٌ تَجْهَلُونَ» هذه حکایه عما أجابهم به موسی (علیه السلام) أی تجهلون ربکم و عظمته و صفاته و لو عرفتموه حق معرفته لما قلتم هذا القول عن الجبائی و قیل تجهلون نعمه ربکم فیما صنع بکم عن ابن عباس «إِنَّ هؤُلاءِ» یعنی القوم الذین عبدوا الأصنام «مُتَبَّرٌ» أی مدمر مهلک «ما هُمْ فِیهِ» من عباده الأصنام «وَ باطِلٌ ما کانُوا یَعْمَلُونَ» أی باطل عملهم لا یجدی علیهم نفعا و لا یدفع عنهم ضرا فکأنه بمنزله من لم یکن من هذا الوجه فالبطلان انتفاء المعنی بعدمه أو بأنه لا یصح معتقده فالأول کبطلان البناء بالهدم و الثانی کبطلان إله آخر مع الله لأنه لا یصح فی عدم و لا وجود «قالَ» یعنی قال موسی لقومه بعد إزرائه علی الأصنام و علی من کان یعبدها «أَ غَیْرَ اللَّهِ أَبْغِیکُمْ» أی ألتمس و أطلب غیر الله لکم فحذف حرف الجر فوصل الفعل بقوله وَ اخْتارَ مُوسی قَوْمَهُ أی من قومه «إِلهاً» أی معبودا تعبدونه سوی الله «وَ هُوَ فَضَّلَکُمْ عَلَی الْعالَمِینَ» أی علی عالمی زمانکم عن الحسن و الجبائی و قیل معناه و هو سبحانه خصکم بفضائل لم یعطها أحدا غیرکم و هو أن أرسل إلیکم رجلین منکم لتکونوا أقرب إلی القبول و خلصکم من أذی فرعون و قومه علی أعجب وجه و أورثکم أرضهم و دیارهم و أموالهم.


[سوره الأعراف (7): آیه 141]


اشاره

وَ إِذْ أَنْجَیْناکُمْ مِنْ آلِ فِرْعَوْنَ یَسُومُونَکُمْ سُوءَ الْعَذابِ یُقَتِّلُونَ أَبْناءَکُمْ وَ یَسْتَحْیُونَ نِساءَکُمْ وَ فِی ذلِکُمْ بَلاءٌ مِنْ رَبِّکُمْ عَظِیمٌ (141)



القراءه

قرأ ابن عامر أنجاکم علی لفظ الماضی و الباقون أنجیناکم و قرأ نافع وحده یقتلون بالتخفیف و الباقون «یُقَتِّلُونَ» بالتشدید.



الحجه

قد مضی الکلام فی أمثال ذلک مره بعد أخری فلا وجه للإطاله بإعادته.



المعنی 

ثم خاطب الله سبحانه بنی إسرائیل الذین کانوا فی زمن النبی ص فقال لهم علی وجه الامتنان علیهم بما أنعمه علی أسلافهم «وَ إِذْ أَنْجَیْناکُمْ») أی و اذکروا إذ خلصناکم
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«مِنْ آلِ فِرْعَوْنَ یَسُومُونَکُمْ» أی یولونکم إکراها و یحملونکم إذلالا «سُوءَ الْعَذابِ یُقَتِّلُونَ أَبْناءَکُمْ» أی یکثرون قتل أبنائکم «وَ یَسْتَحْیُونَ نِساءَکُمْ» أی یستبقونهم للخدمه و المهنه «وَ فِی ذلِکُمْ» أی و فی ما فعل بکم من النجاه «بَلاءٌ» أی نعمه «مِنْ رَبِّکُمْ عَظِیمٌ» قدرها و قیل معناه فی تخلیته إیاکم و قوم فرعون ابتلاء عظیم و قد مضی تفسیر هذه الآیه فی سوره البقره.


[سوره الأعراف (7): آیه 142]


اشاره

وَ واعَدْنا مُوسی ثَلاثِینَ لَیْلَهً وَ أَتْمَمْناها بِعَشْرٍ فَتَمَّ مِیقاتُ رَبِّهِ أَرْبَعِینَ لَیْلَهً وَ قالَ مُوسی لِأَخِیهِ هارُونَ اخْلُفْنِی فِی قَوْمِی وَ أَصْلِحْ وَ لا تَتَّبِعْ سَبِیلَ الْمُفْسِدِینَ (142)



اللغه

الفرق بین المیقات و الوقت أن المیقات ما قدر لیعمل فیه عمل من الأعمال و الوقت وقت الشی ء قدره و لذلک قیل مواقیت الحج و هی المواضع التی قدرت للإحرام فیها.



المعنی 

ثم بین سبحانه تمام نعمته علی بنی إسرائیل فقال «وَ واعَدْنا مُوسی ثَلاثِینَ لَیْلَهً وَ أَتْمَمْناها بِعَشْرٍ» و لم یقل أربعین لیله کما قاله فی سوره البقره لفائده زائده ذکر فیها وجوه (أحدها) أن العده کانت ذا القعده و عشر ذی الحجه و لو قال أربعین لیله لم یعلم أنه کان الابتداء أول الشهر و لا أن الأیام کانت متوالیه و لا أن الشهر شهر بعینه قاله الفراء و هو معنی قول مجاهد و ابن عباس و ابن جریج و مسروق و أکثر المفسرین (و ثانیها) أنه سبحانه واعد موسی ثلاثین لیله لیصوم فیها و یتقرب بالعباده ثم أتمت بعشر إلی وقت المناجاه و قیل هی العشر التی نزلت التوراه فیها و لذلک أفردت بالذکر (و ثالثها)

أن موسی (علیه السلام) قال لقومه إنی أتأخر عنکم ثلاثین یوما لیتسهل علیهم ثم زاد علیهم عشرا و لیس فی ذلک خلف لأنه إذا تأخر عنهم أربعین لیله فقد تأخر ثلاثین لیله قبلها عن أبی جعفر الباقر (علیه السلام)

و قریب منه ما روی عن الحسن أن الموعد کان أربعین لیله فی الأصل فأجمل هناک و فصل هاهنا علی وجه التأکید «فَتَمَّ مِیقاتُ رَبِّهِ أَرْبَعِینَ لَیْلَهً» إنما قال هذا مع أن ما تقدمه دل علی هذه العده للبیان
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و التفصیل الذی تسمیه الکتاب الفذلکه و لو لم یذکره لجاز أن یتوهم أنه أتم الثلاثین بعشر منها علی معنی کملنا الثلاثین بعشر حتی کملت ثلاثین کما یقال کملت العشره بدرهمین و قد مر معنی المواعده و الوعد فی سوره البقره و قلنا أن أربعین هنا منصوب علی الحال و تقدیره معدوده أربعین لیله «وَ قالَ مُوسی» وقت خروجه إلی المیقات «لِأَخِیهِ هارُونَ اخْلُفْنِی» أی کن خلیفتی «فِی قَوْمِی وَ أَصْلِحْ» فیما بینهم و أجر علی طریقتک فی الصلاح و قیل معناه و أصلح فاسدهم فی حال غیبتی و قیل أصلحهم أی أحملهم علی الطاعه «وَ لا تَتَّبِعْ سَبِیلَ الْمُفْسِدِینَ» أی لا تسلک طریقه العاصین و لا تکن عونا للظالمین و إنما أراد بذلک إصلاح قومه و إن کان المخاطب به أخاه و إنما أمر موسی (علیه السلام) أخاه هارون بأن یخلفه و ینوب عنه فی قومه مع أن هارون کان نبیا مرسلا لأن الرئاسه کانت لموسی (علیه السلام) علیه و علی أمته و لم یکن یجوز أن یقول هارون لموسی مثل ذلک و فی هذا دلاله علی أن منزله الإمامه منفصله من النبوه و غیر داخله فیها و إنما اجتمع الأمران لأنبیاء مخصوصین لأن هارون لو کان له القیام بأمر الأمه من حیث کان نبیا لما احتاج فیه إلی استخلاف موسی إیاه و إقامته مقامه.


[سوره الأعراف (7): آیه 143]


اشاره

وَ لَمَّا جاءَ مُوسی لِمِیقاتِنا وَ کَلَّمَهُ رَبُّهُ قالَ رَبِّ أَرِنِی أَنْظُرْ إِلَیْکَ قالَ لَنْ تَرانِی وَ لکِنِ انْظُرْ إِلَی الْجَبَلِ فَإِنِ اسْتَقَرَّ مَکانَهُ فَسَوْفَ تَرانِی فَلَمَّا تَجَلَّی رَبُّهُ لِلْجَبَلِ جَعَلَهُ دَکًّا وَ خَرَّ مُوسی صَعِقاً فَلَمَّا أَفاقَ قالَ سُبْحانَکَ تُبْتُ إِلَیْکَ وَ أَنَا أَوَّلُ الْمُؤْمِنِینَ (143)



القراءه

جعله دکا بالمد هاهنا و فی الکهف کوفی غیر عاصم و وافقهم عاصم فی الکهف و الباقون «دَکًّا» بالقصر و التنوین فی الموضعین.



الحجه

قال الزجاج «جَعَلَهُ دَکًّا» بالتنوین معناه جعله مدقوقا مع الأرض و الدکاء و الدکاوات الروابی التی مع الأرض ناشزه عنها لا تبلغ أن تکون جبلا قال أبو الحسن لما قال جعله فکأنه قال دکه و أراد جعله ذا دک و قال أبو عبیده «جَعَلَهُ دَکًّا» أی مندکا و ناقه دکاء ذاهبه
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السنام کأنه جعله کالناقه الدکاء فبقی أکثره و الدک المستوی و أنشد للأغلب:

" هل غیر غار دک غارا فانهدم"

و قال علی بن عیسی دکا مستویا بالأرض یقال دکه یدکه دکا أی سحقه سحقا.


اللغه

التجلی الظهور و یکون تاره بالظهور و تاره بالدلاله قال الشاعر:

تجلی لنا بالمشرفیه و القنا و قد کان عن وقع الأسنه نائیا

أراد الشاعر أن تدبیره دل علیه و یقال للسید هو ابن جلا أی لا یخفی أمره لشهرته و فی خطبه الحجاج (أنا ابن جلا و طلاع الثنایا متی أضع العمامه تعرفونی) قال سیبویه جلا فعل ماض فکأنه قال أنا ابن الذی جلا أی أوضح و کشف.


المعنی 

ثم ذکر سبحانه حدیث المیقات فقال «وَ لَمَّا جاءَ مُوسی لِمِیقاتِنا» معناه و لما انتهی موسی إلی المکان الذی وقتناه له و أمرناه بالمصیر إلیه لنکلمه و ننزل علیه التوراه و یمکن أن یکون المراد بالمیقات الزمان الذی وقته الله تعالی له أن یأتی ذلک المکان فیه فإن لفظ المیقات کما یقع علی الزمان یقع علی المکان کمواقیت الإحرام فإنها للأمکنه التی لا یجوز مجاوزتها لأهل الآفاق إلا و هم محرمون «وَ کَلَّمَهُ رَبُّهُ» من غیر سفیر أو وحی کما کان یکلم الأنبیاء علی ألسنه الملائکه و لم یذکر من أی موضع أسمعه کلامه و ذکر فی موضع آخر أنه أسمعه کلامه من الشجره فجعل الشجره محلا للکلام لأن الکلام عرض لا یقوم إلا بجسم و قیل إنه فی هذا الموضع أسمعه کلامه من الغمام «قالَ رَبِّ أَرِنِی أَنْظُرْ إِلَیْکَ» أی أرنی نفسک أنظر إلیک اختلف العلماء فی وجه مسألته (علیه السلام) الرؤیه مع علمه بأنه سبحانه لا یدرک بالحواس علی أقوال (أحدها) ما قاله الجمهور و هو الأقوی إنه لم یسأل الرؤیه لنفسه و إنما سألها لقومه حین قالوا له لَنْ نُؤْمِنَ لَکَ حَتَّی نَرَی اللَّهَ جَهْرَهً و لذلک قال (علیه السلام) لما أخذتهم الرجفه تُهْلِکُنا بِما فَعَلَ السُّفَهاءُ مِنَّا فأضاف ذلک إلی السفهاء و یسأل علی هذا فیقال لو جاز أن یسأل الرؤیه لقومه مع علمه باستحاله الرؤیه علیه تعالی لجاز أن یسأل لقومه سائر ما یستحیل علیه من کونه جسما و ما أشبه ذلک متی شکوا فیه و الجواب إنما صح السؤال فی الرؤیه لأن الشک فی جواز الرؤیه التی تقتضی کونه جسما یمکن معه معرفه السمع و أنه سبحانه حکیم صادق فی إخباره فیصح أن یعرفوا بالجواب الوارد من جهته تعالی استحاله ما شکوا فی صحته و جوازه و مع الشک فی کونه جسما لا یصح معرفه السمع من حیث إن
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الجسم لا یجوز أن یکون غنیا و لا عالما بجمیع المعلومات لا بد فی العلم بصحه السمع من ذلک فلا یقع بجوابه انتفاع و لا علم و قال بعض العلماء إنه کان یجوز أن یسأل موسی لقومه ما یعلم استحالته أیضا و إن کان دلاله السمع لا تثبت قبل معرفته متی کان فی المعلوم أن فی ذلک صلاحا للمکلفین فی دینهم غیر أنه شرط أن یبین النبی فی مسألته ذلک علمه باستحاله ما سأل عنه و أن غرضه فی السؤال ورود الجواب لیکون لطفا (و ثانیها) أنه (علیه السلام) لم یسأل الرؤیه بالبصر و لکن سأله أن یعلمه نفسه ضروره بإظهار بعض أعلام الآخره التی تضطره إلی المعرفه فتزول عنه الدواعی و الشکوک و یستغنی عن الاستدلال فخفف المحنه علیه بذلک کما سأل إبراهیم (علیه السلام) رَبِّ أَرِنِی کَیْفَ تُحْیِ الْمَوْتی طلبا لتخفیف المحنه و قد کان عرف ذلک بالاستدلال و السؤال و إن وقع بلفظ الرؤیه فإن الرؤیه یفید العلم کما تفید العلم الإدراک بالبصر فبین الله سبحانه له أن ذلک لا یکون فی الدنیا عن أبی القاسم البلخی (و ثالثها) أنه سأله الرؤیه بالبصر علی غیر وجه التشبیه عن الحسن و الربیع و السدی و ذلک لأن معرفه التوحید تصح مع الجهل بمسأله الرؤیه و معرفه السمع تصح أیضا معه و هذا ضعیف لأن الأمر و إن کان علی ما ذکروه فإن الأنبیاء لا یجوز أن یخفی علیهم مثل هذا مع جلاله رتبتهم و علو درجتهم «قالَ لَنْ تَرانِی» هذا جواب من الله تعالی و معناه لا ترانی أبدا لأن لن ینفی علی وجه التأبید کما قال وَ لَنْ یَتَمَنَّوْهُ أَبَداً و قال لَنْ یَخْلُقُوا ذُباباً وَ لَوِ اجْتَمَعُوا لَهُ «وَ لکِنِ انْظُرْ إِلَی الْجَبَلِ فَإِنِ اسْتَقَرَّ مَکانَهُ فَسَوْفَ تَرانِی» علق رؤیته باستقرار الجبل الذی علمنا أنه لم یستقر و هذه طریقه معروفه فی استبعاد الشی ء لأنهم یعلقونه مما یعلم أنه لا یکون و متی قیل إنه لو کان الغرض بذلک التبعید لعلقه سبحانه بأمر یستحیل کما علق دخول الجنه بأمر مستحیل من ولوج الجمل فی سم الخیاط فجوابه أنه سبحانه علق جواز الرؤیه باستقرار الجبل فی تلک الحال التی جعله فیها دکا و ذلک مستحیل لما فیه من اجتماع الضدین «فَلَمَّا تَجَلَّی رَبُّهُ لِلْجَبَلِ» أی ظهر أمر ربه لأهل الجبل فحذف و المعنی أنه سبحانه أظهر من الآیات ما استدل به من کان عند الجبل علی أن رؤیته غیر جائزه و قیل معناه ظهر ربه بآیاته التی أحدثها فی الجبل لأهل الجبل کما یقال الحمد لله الذی تجلی لنا بقدرته فکل آیه یجددها الله سبحانه فکأنه یتجلی للعباد بها فلما أظهر الآیه العجیبه فی الجبل صار کأنه ظهر لأهله و قیل أن تجلی بمعنی جلی کقولهم حدث و تحدث و تقدیره جلی ربه أمره للجبل أی أبرز فی ملکوته للجبل ما تدکدک به و یؤیده

ما جاء فی الخبر أن الله تعالی أبرز من العرش مقدار الخنصر فتدکدک به
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الجبل

و قال ابن عباس معناه ظهر نور ربه للجبل و قال الحسن لما ظهر وحی ربه للجبل «جَعَلَهُ دَکًّا» أی مستویا بالأرض و قیل ترابا عن ابن عباس و قیل ساخ فی الأرض حتی فنی عن الحسن و قیل تقطع أربع قطع قطعه ذهبت نحو المشرق و قطعه ذهبت نحو المغرب و قطعه سقطت فی البحر و قطعه صارت رملا و قیل

صار الجبل سته أجبل وقعت ثلاثه بالمدینه و ثلاثه بمکه فالتی بالمدینه أحد و ورقان و رضوی و التی بمکه ثور و ثبیر و حراء و روی ذلک عن النبی ص

«وَ خَرَّ مُوسی صَعِقاً» أی سقط مغشیا علیه عن ابن عباس و الحسن و ابن زید و لم یمت بدلاله قوله «فَلَمَّا أَفاقَ» و لا یقال أفاق المیت و إنما عاش أو حیی و أما السبعون الذین کانوا معه فقد ماتوا کلهم لقوله ثُمَّ بَعَثْناکُمْ مِنْ بَعْدِ مَوْتِکُمْ و روی عن ابن عباس أنه قال أخذته الغشیه عشیه الخمیس یوم عرفه و أفاق عشیه یوم الجمعه و فیه نزلت علیه التوراه و قیل معناه خر میتا عن قتاده «فَلَمَّا أَفاقَ» من صعقته و رجع إلیه عقله «قالَ سُبْحانَکَ» أی تنزیها لک عن أن یجوز علیک ما لا یلیق بک و قیل تنزیها لک من أن تأخذنی بما فعل السفهاء من سؤال الرؤیه «تُبْتُ إِلَیْکَ» من التقدم فی المسأله قبل الأذن فیها و قیل إنه قاله علی وجه الانقطاع إلی الله سبحانه کما یذکر التسبیح و التهلیل و نحو ذلک من الألفاظ عند ظهور الأمور الجلیله «وَ أَنَا أَوَّلُ الْمُؤْمِنِینَ» بأنه لا یراک أحد من خلقک عن ابن عباس و الحسن

و روی مثله عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال معناه أنا أول من آمن و صدق بأنک لا تری

و قیل معناه أنا أول المؤمنین من قومی باستعظام سؤال الرؤیه عن الجبائی و قیل أول المؤمنین بک من بنی إسرائیل عن مجاهد و السدی.
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[سوره الأعراف (7): الآیات 144 الی 145]


اشاره

قالَ یا مُوسی إِنِّی اصْطَفَیْتُکَ عَلَی النَّاسِ بِرِسالاتِی وَ بِکَلامِی فَخُذْ ما آتَیْتُکَ وَ کُنْ مِنَ الشَّاکِرِینَ (144) وَ کَتَبْنا لَهُ فِی الْأَلْواحِ مِنْ کُلِّ شَیْ ءٍ مَوْعِظَهً وَ تَفْصِیلاً لِکُلِّ شَیْ ءٍ فَخُذْها بِقُوَّهٍ وَ أْمُرْ قَوْمَکَ یَأْخُذُوا بِأَحْسَنِها سَأُرِیکُمْ دارَ الْفاسِقِینَ (145)



القراءه

قرأ أهل الحجاز و روح برسالتی علی التوحید و الباقون «بِرِسالاتِی» علی الجمع و قد مضی الکلام فیه.



اللغه

اللوح صحیفه مهیاه للکتابه فیها و أصله من اللوح و هو اللمع یقال لاح یلوح إذا لمع و تلألأ و التلویح التضمیر و لوحه السفر غیره تغییرا تبین علیه أثره لأن حاله یلوح بما نزل به و اللوح الهواء لأنه کاللامع فی هبوبه فاللوح تلوح المعانی بالکتابه فیه و الموعظه التحذیر بما یزجر عن القبیح و یبصر مواقع المخوف.



المعنی 

ثم أخبر سبحانه عن عظیم نعمته علی موسی بالاصطفاء و إجلال القدر و أمره إیاه بالشکر بقوله «قالَ» أی قال الله سبحانه «یا مُوسی إِنِّی اصْطَفَیْتُکَ» أی اخترتک و اتخذتک صفوه و فضلتک «عَلَی النَّاسِ بِرِسالاتِی» من غیر کلام «وَ بِکَلامِی» من غیر رساله و خص الناس لأنه کلم الملائکه و لم یکلم أحدا من الناس بلا واسطه سوی موسی (علیه السلام) و قیل أنه سبحانه کلم موسی علی الطور و کلم نبینا محمدا ص عند سدره المنتهی «فَخُذْ ما آتَیْتُکَ» أی تناول ما أعطیتک من التوراه و تمسک بما أمرتک «وَ کُنْ مِنَ الشَّاکِرِینَ» أی من المعترفین بنعمتی القائمین بشکرها علی حسب مرتبتها فکلما کانت النعمه أعظم و أجل وجب أن تقابل من الشکر بما یکون أتم و أکمل الوجه و فی تشریف موسی (علیه السلام) بالاختصاص بالکلام إن ذلک نعمه عظیمه و منه جسیمه منه تعالی علیه لأنه کلمه و علمه الحکمه من غیر واسطه بینه و بینه و من أخذ العلم من العالم المعظم کان أجل رتبه ممن أخذه ممن هو دونه «وَ کَتَبْنا لَهُ» یعنی لموسی (علیه السلام) «فِی الْأَلْواحِ» یرید ألواح التوراه عن ابن عباس و قیل کانت من خشب نزلت من السماء عن الحسن و قیل کانت من زمرد و طولها عشره أذرع عن ابن جریج و قیل کانت من زبرجده خضراء و یاقوته حمراء عن الکلبی و قیل إنهما کانا لوحین قال الزجاج و یجوز فی اللغه أن یقال للوحین ألواح و یجوز أن یکون ألواح و یجوز أن یکون ألواحا جمع أکثر من اثنین «مِنْ کُلِّ شَیْ ءٍ» قال الزجاج أعلم الله سبحانه أنه أعطاه من کل شی ء یحتاج إلیه من أمر الدین مع ما أراه من الآیات «مَوْعِظَهً» هذا تفسیر لقوله «کُلِّ شَیْ ءٍ» و بیان لبعض ما دخل تحته «وَ تَفْصِیلًا لِکُلِّ شَیْ ءٍ» یحتاج إلیه فی الدین من الأوامر و النواهی و الحلال و الحرام و ذکر الجنه و النار و غیر ذلک من العبر و الأخبار و تفصیلا أیضا تفسیر لقوله «کُلِّ شَیْ ءٍ» «فَخُذْها بِقُوَّهٍ» أی بجد و اجتهاد و قیل بصحه عزیمه و قوه قلب «وَ أْمُرْ قَوْمَکَ
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یَأْخُذُوا بِأَحْسَنِها» أی بما فیها من أحسن المحاسن و هی الفرائض و النوافل فإنها أحسن من المباحات و قیل معناه یأخذ بالناسخ دون المنسوخ عن الجبائی و هذا ضعیف لأن المنسوخ قد خرج من أن یکون حسنا و قیل إن المراد بالأحسن الحسن و کلها حسن کقوله سبحانه وَ هُوَ أَهْوَنُ عَلَیْهِ و کقوله وَ لَذِکْرُ اللَّهِ أَکْبَرُ عن قطرب «سَأُرِیکُمْ دارَ الْفاسِقِینَ» یعنی سأریکم جهنم عن الحسن و مجاهد و الجبائی و المراد فلیکن منکم علی ذکر لتحذروا أن تکونوا منهم و هذا تهدید لمن خالف أمر الله و قیل یرید دیار فرعون بمصر عن عطیه العوفی و قیل معناه سأدخلکم الشام فأریکم منازل القرون الماضیه ممن خالفوا أمر الله لتعتبروا بها عن قتاده و فی تفسیر علی بن إبراهیم أن معناه یجیئکم قوم فساق یکون الدوله لهم.


[سوره الأعراف (7): الآیات 146 الی 147]


اشاره

سَأَصْرِفُ عَنْ آیاتِیَ الَّذِینَ یَتَکَبَّرُونَ فِی الْأَرْضِ بِغَیْرِ الْحَقِّ وَ إِنْ یَرَوْا کُلَّ آیَهٍ لا یُؤْمِنُوا بِها وَ إِنْ یَرَوْا سَبِیلَ الرُّشْدِ لا یَتَّخِذُوهُ سَبِیلاً وَ إِنْ یَرَوْا سَبِیلَ الغَیِّ یَتَّخِذُوهُ سَبِیلاً ذلِکَ بِأَنَّهُمْ کَذَّبُوا بِآیاتِنا وَ کانُوا عَنْها غافِلِینَ (146) وَ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا وَ لِقاءِ الْآخِرَهِ حَبِطَتْ أَعْمالُهُمْ هَلْ یُجْزَوْنَ إِلاَّ ما کانُوا یَعْمَلُونَ (147)



القراءه

قرأ أهل الکوفه غیر عاصم الرشد بفتح الراء و الشین و الباقون «الرُّشْدِ» بضم الراء و سکون الشین.



الحجه

هما لغتان و یحکی أن أبا عمرو فرق بینهما فقال الرشد الصلاح و الرشد فی الدین مثل قوله مِمَّا عُلِّمْتَ رُشْداً و تَحَرَّوْا رَشَداً فهذا فی الدین و قوله فَإِنْ آنَسْتُمْ مِنْهُمْ رُشْداً و هو فی إصلاح المال و الحفظ له و قد جاء الرشد فی غیر الدین قال:

حنت إلی نعم الدهناء فقلت لها أمی بلالا علی التوفیق و الرشد.
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اللغه

الرشد سلوک طریق الحق یقال رشد یرشد رشادا و رشد یرشد رشدا و رشدا و ضده الغی غوی یغوی غیا و غوایه و الحبوط سقوط العمل حتی یصیر بمنزله ما لم یعمل و أصله الفساد من الحبط و هو داء یأخذ البعیر فی بطنه من فساد الکلأ علیه و یقال حبطت الإبل تحبط حبطا إذا أصابها ذلک و إذا عمل الإنسان عملا علی خلاف الوجه الذی أمر به یقال أحبطه.


المعنی 

«سَأَصْرِفُ عَنْ آیاتِیَ الَّذِینَ یَتَکَبَّرُونَ فِی الْأَرْضِ» ذکر فی معناه وجوه (أحدها) أنه أراد سأصرف عن نیل الکرامه المتعلقه بآیاتی و الاعتزاز بها کما یناله المؤمنون فی الدنیا و الآخره المستکبرین فی الأرض بغیر الحق کما فعل بقوم موسی و فرعون فإن موسی کان یقتل من القبط و کان أحد منهم لا یجسر أن یناله بمکروه خوفا من الثعبان و عبر ببنی إسرائیل البحر و غرق فیه فرعون و قومه عن أبی علی الجبائی و الآیات علی هذا التأویل یحتمل أن تکون سائر الأدله و یحتمل أن تکون معجزات الأنبیاء و فی قوله «ذلِکَ بِأَنَّهُمْ کَذَّبُوا بِآیاتِنا» بیان أن صرفهم عن الآیات مستحق بتکذیبهم (و ثانیها) أن معناه سأصرفهم عن زیاده المعجزات التی أظهرها علی الأنبیاء (علیه السلام) بعد قیام الحجه بما تقدم من المعجزات التی ثبتت بها النبوه لأن هذا الضرب من المعجزات إنما یظهر إذا کان فی المعلوم أنه یؤمن عنده من لا یؤمن بما تقدم من المعجزات فیکون الصرف بأن لا یظهرها جمله أو بأن یصرفهم عن مشاهدتها و یظهرها بحیث ینتفع بها غیرهم و هذا الوجه اختاره القاضی لأن ما بعده یلیق به من قوله «وَ إِنْ یَرَوْا سَبِیلَ الرُّشْدِ» إلی آخر الآیه (و ثالثها) أن معناه سأمنع الکذابین و المتکبرین آیاتی و معجزاتی و أصرفهم عنها و أخص بها الأنبیاء فلا أظهرها إلا علیهم و إذا صرفهم عنها فقد صرفها عنهم و کلا اللفظین یفید معنی واحدا فلیس لأحد أن یقول هلا قال سأصرف آیاتی عن الذین یتکبرون و هذا یبطل قول من قال أن الله تعالی جعل النیل فی أمر فرعون فکان یجری بأمره و یقف و ما شاکل ذلک (و رابعها) أن یکون الصرف معناه المنع من إبطال الآیات و الحجج و القدح فیها بما یخرجها عن کونها أدله و حججا و یکون تقدیر الآیه إنی أصرف المبطلین و المکذبین عن القدح فی دلالاتی بما أؤیدها و أحکمها من الحجج و البینات و یجری ذلک مجری قول أحدنا إن فلانا منع أعدائه بأفعاله الحمیده و أخلاقه الکریمه من ذمه و تهجینه و أخرس ألسنتهم عن الطعن فیه و إنما یرید المعنی الذی ذکرناه و یکون علی هذا قوله «ذلِکَ بِأَنَّهُمْ کَذَّبُوا بِآیاتِنا» راجعا إلی ما قبله بلا فصل من قوله «وَ إِنْ یَرَوْا سَبِیلَ الرُّشْدِ لا یَتَّخِذُوهُ سَبِیلًا» و لا یرجع إلی قوله «سَأَصْرِفُ» (و خامسها) أن
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المراد سأصرف عن إبطال آیاتی و المنع من تبلیغها هؤلاء المتکبرین بالإهلاک أو المنع من غیر إهلاک فلا یقدرون علی القدح فیها و لا علی قهر مبلغیها و لا علی منع المؤمنین من اتباعها و الإیمان بها و هو نظیر قوله «وَ اللَّهُ یَعْصِمُکَ مِنَ النَّاسِ» و یکون الآیات فی هذا الوجه القرآن و ما جری مجراه من کتب الله التی تحملتها الأنبیاء ع و یکون قوله «ذلِکَ بِأَنَّهُمْ کَذَّبُوا بِآیاتِنا» علی هذا متعلقا أیضا بقوله «وَ إِنْ یَرَوْا سَبِیلَ الرُّشْدِ» إلی ما بعده و معنی قوله «الَّذِینَ یَتَکَبَّرُونَ فِی الْأَرْضِ» أی یرون لأنفسهم فضلا علی الناس و حقا لیس لغیرهم مثله فیحملهم ذلک علی ترک اتباع الأنبیاء أنفه من الانقیاد لهم و القبول منهم و قوله «بِغَیْرِ الْحَقِّ» تأکید و بیان أن التکبر لا یکون إلا بغیر الحق کقوله «وَ یَقْتُلُونَ النَّبِیِّینَ بِغَیْرِ الْحَقِّ و قد مضی ذکر أمثاله «وَ إِنْ یَرَوْا کُلَّ آیَهٍ» أی کل حجه و دلاله تدل علی توحید الله و صحه نبوه أنبیائه «لا یُؤْمِنُوا بِها» هذا إخبار من الله تعالی عن هؤلاء بعلمه فیهم أنهم لا یؤمنون به و بکتبه و رسله و بیان أنه إنما صرفهم عن آیاته لذلک «وَ إِنْ یَرَوْا سَبِیلَ الرُّشْدِ لا یَتَّخِذُوهُ سَبِیلًا» یعنی إن یروا طریق الهدی و الحق لا یتخذوه طریقا لأنفسهم «وَ إِنْ یَرَوْا سَبِیلَ الغَیِّ» أی طریق الضلال «یَتَّخِذُوهُ سَبِیلًا» أی طریقا لأنفسهم و یمیلون إلیه و قیل الرشد الإیمان و الغی الکفر و قیل الرشد کل أمر محمود و الغی کل أمر قبیح مذموم «ذلِکَ» إشاره إلی صرفهم عن الآیات و قیل إشاره إلی اتخاذهم طریق الغی و ترک طریق الرشد و تقدیره أمرهم ذلک «بِأَنَّهُمْ کَذَّبُوا بِآیاتِنا» أی بحججنا و معجزات رسلنا «وَ کانُوا عَنْها غافِلِینَ» أی لا یتفکرون فیها و لا یتعظون بها و المراد بالغفله هنا التشبیه لا الحقیقه مثل قوله سبحانه «صُمٌّ بُکْمٌ عُمْیٌ و ذلک أنهم لما أعرضوا عن الانتفاع بالآیات و التأمل فیها أشبهت حالهم حال من کان غافلا ساهیا عنها ثم بین سبحانه وعید المکذبین فقال «وَ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا وَ لِقاءِ الْآخِرَهِ» یعنی القیامه و البعث و النشور «حَبِطَتْ أَعْمالُهُمْ» التی عملوها و لا یستحقون بها مدحا و لا ثوابا لأنها وقعت علی خلاف الوجه المأمور به فصارت بمنزله ما لم یعمل «هَلْ یُجْزَوْنَ إِلَّا ما کانُوا یَعْمَلُونَ» صورته صوره الاستفهام و المراد به الإنکار و التوبیخ و معناه لیس یجزون إلا ما عملوه إن خیرا فخیرا و إن شرا فشرا.

النظم

قیل فی وجه اتصال الآیه بما قبلها وجوه (أحدها) أنه تقدم ذکر المعجزات و ما رام فرعون من إبطالها فبین سبحانه بقوله «سَأَصْرِفُ عَنْ آیاتِیَ» أنه یمنع عن إبطال المعجزات فیتصل بما تقدم من قصه موسی و فرعون (و ثانیها) أنه لما تقدم ذکر معجزات
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موسی نبه عقیبه علی أنه سبحانه لا یظهر المعجزات علی ید من لیس بنبی و أبان عن صدق موسی و محمد ع لمکان المعجزه (و ثالثها) أنه خطاب لموسی و زیاده فی البیان عن إتمام ما وعده فی إهلاک أعدائه و صرفهم عن الاعتراض علی آیاته و معناه خذها آمنا من طعن الطاعنین فإنی سأصرف (و رابعها) أن الآیتین اعتراض بین قصه موسی و الخطاب لنبینا محمد ص و المراد أنه یصرف المتکبرین عن آیاته کما صرف فرعون عن موسی.


[سوره الأعراف (7): آیه 148]


اشاره

وَ اتَّخَذَ قَوْمُ مُوسی مِنْ بَعْدِهِ مِنْ حُلِیِّهِمْ عِجْلاً جَسَداً لَهُ خُوارٌ أَ لَمْ یَرَوْا أَنَّهُ لا یُکَلِّمُهُمْ وَ لا یَهْدِیهِمْ سَبِیلاً اتَّخَذُوهُ وَ کانُوا ظالِمِینَ (148)



القراءه

قرأ حمزه و الکسائی حلیهم بکسر الحاء و اللام و قرأ یعقوب حلیهم بفتح الحاء و سکون اللام و قرأ الباقون «حُلِیِّهِمْ» بضم الحاء و کسر اللام.



الحجه

من قرأ بضم الحاء فإنه جمع حلی نحو ثدی و ثدی و جمعه لأنه أضافه إلی جمع و من قرأ بکسر الحاء أتبع الکسره الکسره و کره الخروج من الضمه إلی الکسره و أجری مجراه فی قسی و نحوه و من قرأ حلیهم فلأنه اسم جنس یقع علی القلیل و الکثیر.



اللغه

الاتخاذ اجتباء الشی ء لأمر من الأمور فهؤلاء: اتخذوا العجل للعباده و الحلی ما اتخذ للزینه من الذهب و الفضه و یقال حلی الشی ء فی عینی یحلی حلی و حلا فی فمی یحلو حلاوه. و حلیت الرجل تحلیه إذا وصفته بما تری منه و تحلی بکذا تزین به و تحسن و الجسد جسم الحیوان مثل البدن و هو روح و جسد فالروح ما لطف و الجسد ما کثف و الجسم یقع علی جسد الحیوان و غیره من الجمادات و الخوار صوت الثور و هو صوت غلیظ و بناء فعال یدل علی الآفه نحو الصراخ و السکات و العطاس.



الإعراب 

موضع من حلیهم نصب تقدیره اتخذوا حلیهم عجلا و جسدا بدل من عجل.



المعنی 

ثم عاد الکلام إلی قصه بنی إسرائیل و ما أحدثوه عند خروج موسی (علیه السلام) إلی میقات ربه فقال سبحانه «وَ اتَّخَذَ قَوْمُ مُوسی» یعنی السامری و من جری علی طریقته و قیل یعنی جمیعهم لأن منهم من ساق العجل و منهم من عبده و منهم من لم ینکر و إنما أنکر
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ذلک القلیل منهم فخرج الکلام علی الغالب «مِنْ بَعْدِهِ» أی من بعد خروج موسی إلی المیقات عن الجبائی و غیره «مِنْ حُلِیِّهِمْ» التی استعاروها من قوم فرعون و کانت بنو إسرائیل بمنزله أهل الجزیه فی القبط و کان لهم یوم عید یتزینون فیه و یستعیرون من القبط الحلی فوافق ذلک عیدهم فاستعاروا حلی القبط فلما أخرجهم الله من مصر و غرق فرعون بقیت تلک الحلی فی أیدیهم فاتخذ السامری منها «عِجْلًا» و هو ولد البقره «جَسَداً» أی مجسدا لا روح فیه و قیل لحما و دما عن وهب «لَهُ خُوارٌ» أی صوت و

روی فی الشواذ عن علی (علیه السلام) جؤار بالجیم و الهمزه

و هو الصوت أیضا و فی کیفیه خوار العجل مع أنه مصوغ من ذهب خلاف فقیل أخذ السامری قبضه من تراب أثر فرس جبرائیل (علیه السلام) یوم قطع البحر فقذف ذلک التراب فی فم العجل فتحول لحما و دما و کان ذلک معتادا غیر خارق للعاده و جاز أن یفعل الله تعالی ذلک بمجری العاده عن الحسن و قیل أنه احتال بإدخال الریح کما یعمل هذه الآلات التی تصوت بالحیل عن الزجاج و الجبائی و البلخی و إنما أضاف سبحانه الصوت إلیه لأنه کان محله عند دخول الریح جوفه و کان السامری عندهم مهیبا مطاعا فیما بینهم فأرجف أن موسی (علیه السلام) قد مات لما لم یرجع علی رأس الثلاثین فدعاهم إلی عباده العجل فأطاعوه و لم یطیعوا هارون و عبدوا العجل علی ما مر ذکره فی سوره البقره ثم أنکر سبحانه ذلک علیهم فقال «أَ لَمْ یَرَوْا» أی أ لم یعلموا «أَنَّهُ لا یُکَلِّمُهُمْ» بما یجدی علیهم نفعا أو یدفع عنهم ضررا «وَ لا یَهْدِیهِمْ سَبِیلًا» أی لا یهدیهم إلی خیر لیأتوه و لا إلی شر لیجتنبوه دل سبحانه بهذا علی فساد ما ذهبوا إلیه فإن من لا یتکلم فی خیر و شر و لا یهدی إلی طریق فهو جماد لا ینفع و لا یضر فکیف یکون إلها معبودا «اتَّخَذُوهُ» أی اتخذوه إلها و عبدوه «وَ کانُوا ظالِمِینَ» باتخاذهم له إلها واضعین للعباده فی غیر موضعها.


[سوره الأعراف (7): آیه 149]


اشاره

وَ لَمَّا سُقِطَ فِی أَیْدِیهِمْ وَ رَأَوْا أَنَّهُمْ قَدْ ضَلُّوا قالُوا لَئِنْ لَمْ یَرْحَمْنا رَبُّنا وَ یَغْفِرْ لَنا لَنَکُونَنَّ مِنَ الْخاسِرِینَ (149)



القراءه

لئن لم ترحمنا بالتاء ربنا بالنصب و تغفر لنا بالتاء کوفی غیر عاصم و الباقون «یَرْحَمْنا» «وَ یَغْفِرْ لَنا» بالیاء «رَبُّنا» بالرفع.



الحجه

من قرأ بالیاء جعل الفعل للغیبه و ارتفع ربنا به و یغفر لنا فیه ضمیر ربنا و من
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قرأ بالتاء ففیه ضمیر الخطاب و ربنا نداء و حذف حرف التنبیه معه لأن عامه ما فی التنزیل حذف حرف التنبیه معه نحو قوله «رَبَّنا إِنِّی أَسْکَنْتُ مِنْ ذُرِّیَّتِی، رَبَّنا وَ آتِنا ما وَعَدْتَنا».


اللغه

معنی سقط فی أیدیهم وقع البلاء فی أیدیهم أی وجدوه وجدان من یده فیه یقال ذلک للنادم عند ما یجده مما کان خفی علیه و یقال سقط فی یده و أسقط فی یده و بغیر ألف أفصح و قیل معناه صار الذی کان یضربه ملقی فی یده.


المعنی 

ثم أخبر سبحانه أنهم ندموا علی عباده العجل فقال «وَ لَمَّا سُقِطَ فِی أَیْدِیهِمْ» أی فلما لحقتهم الندامه «وَ رَأَوْا أَنَّهُمْ قَدْ ضَلُّوا» أی علموا ضلالهم عن الصواب و طریق الحق بعباده العجل حین رجع إلیهم موسی و بین لهم ذلک «قالُوا لَئِنْ لَمْ یَرْحَمْنا رَبُّنا» بقبول توبتنا «وَ یَغْفِرْ لَنا» ما قدمناه من عباده العجل «لَنَکُونَنَّ مِنَ الْخاسِرِینَ» باستحقاق العقاب قال الحسن إن کلهم عبدوا العجل إلا هارون بدلاله قول موسی «رَبِّ اغْفِرْ لِی وَ لِأَخِی» و لو کان هناک مؤمن غیرهما لدعا له و قال غیره إنما عبده بعضهم.


[سوره الأعراف (7): الآیات 150 الی 151]


اشاره

وَ لَمَّا رَجَعَ مُوسی إِلی قَوْمِهِ غَضْبانَ أَسِفاً قالَ بِئْسَما خَلَفْتُمُونِی مِنْ بَعْدِی أَ عَجِلْتُمْ أَمْرَ رَبِّکُمْ وَ أَلْقَی الْأَلْواحَ وَ أَخَذَ بِرَأْسِ أَخِیهِ یَجُرُّهُ إِلَیْهِ قالَ ابْنَ أُمَّ إِنَّ الْقَوْمَ اسْتَضْعَفُونِی وَ کادُوا یَقْتُلُونَنِی فَلا تُشْمِتْ بِیَ الْأَعْداءَ وَ لا تَجْعَلْنِی مَعَ الْقَوْمِ الظَّالِمِینَ (150) قالَ رَبِّ اغْفِرْ لِی وَ لِأَخِی وَ أَدْخِلْنا فِی رَحْمَتِکَ وَ أَنْتَ أَرْحَمُ الرَّاحِمِینَ (151)



القراءه

قرأ ابن عامر و أهل الکوفه عن عاصم ابن أم بالکسر هاهنا و فی طه و قرأ الباقون «ابْنَ أُمَّ» نصبا فی الموضعین و روی فی الشواذ عن مجاهد فلا تشمت بفتح التاء و المیم، الأعداء بالنصب و روی عن مجاهد أیضا فلا یشمت بالیاء.



الحجه

من قرأ «ابْنَ أُمَّ» بالفتح فلکثره استعمالهم هذا الاسم قالوا یا ابن أم و یا ابن
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عم جعلوهما اسما واحدا نحو خمسه عشر قال سیبویه قالوا یا ابن أم و یا ابن عم فجعلوا ذلک بمنزله اسم لأن هذا أکثر فی کلامهم من یا ابن أبی و یا غلام غلامی و من العرب من یقول یا ابن أمی بإثبات الیاء قال الشاعر:

یا ابن أمی و یا شقیق نفسی أنت خلیتنی لدهر شدید

و لأمر شدید قال أبو علی بنی الاسمان علی الفتح و الفتحه فی ابن لیست النصبه التی کانت تکون فی الاسم المضاف المنادی لکن بنی علی الحرکه التی کانت تکون للإعراب کما أن قولهم لا رجل کذلک و کما أن مکانک إذا أردت به الأمر لا تکون الفتحه فیه الفتحه التی کانت فیه و هو ظرف و لکنه علی حد الفتحه فی رویدک فإن قال قائل فلم لا تقول أنها نصبته و المراد یا ابن أما فحذفت الألف کما حذفت یاء الإضافه فی غلامی قیل له لیس هذا مثله أ لا تری أن من حذف الیاء من یا غلام أثبتها فی یا غلام غلامی فلو کانت الألف مقدره فی یا ابن أم لم یکن تحذف کما لم تحذف فی قوله:

" یا بنت عما لا تلومی و اهجعی"

فالألف لا یحذف حیث یحذف الیاء أ لا تری أن من قال ما کنا نبغ و اللیل إذا یسر فحذف الیاء من الفواصل و ما أشبه الفواصل من الکلام التام لم یکن عنده فی نحو قوله «وَ اللَّیْلِ إِذا یَغْشی وَ النَّهارِ إِذا تَجَلَّی» إلا الإثبات فإن قلت فقد حذف الألف فی نحو قوله:

" رهط ابن مرحوم و رهط ابن المعل"

یرید المعلی و أنشد أبو الحسن:

فلست بمدرک ما فأت منی بلهف و لا بلیت و لا لو أنی

یرید بلهفی فحذف الألف فالقول فیه أن ذلک فی الشعر و لا یکون فی الاختیار و حال السعه و لا ینبغی أن یحمل قوله «ابْنَ أُمَّ» علی هذا و قیاس من أجاز ذلک أن تکون فتحه الابن نصبه و الفتحه فی أم لیست کالتی فی عشر من خمسه عشر و لکن مثل الفتحه التی فی المیم من یا بنت عما قال الزجاج و من قرأ ابن أم بالکسر فإنه أضافه إلی نفسه بعد أن جعله اسما واحدا.


اللغه

الأسف الغضب الذی فیه تأسف علی فوت ما سلف و الأسف الحزن و التلهف أیضا و یقال خلفه یخلفه بما یجب و بما یکره إذا عمل خلفه ذلک العمل و العجله التقدم بالشی ء قبل وقته و السرعه عمله فی أول وقته و لذلک صارت العجله مذمومه و یقال عجلته أی سبقته و أعجلته استحثثته و الشماته سرور العدو بسوء العاقبه یقال شمت به شماته
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و أشمته إشماتا. عرضه لتلک الحال.


الإعراب 

غضبان منصوب علی الحال و هو فعلان مؤنثه فعلی نحو غضبان و غضبی و لا ینصرف لأن فیه الألف و النون المضارعتین لألفی التأنیث فی حمراء.


المعنی 

ثم أخبر سبحانه عما فعله موسی (علیه السلام) حین رجع من مناجاه ربه و رأی عکوف قومه علی عباده العجل فقال «وَ لَمَّا رَجَعَ مُوسی إِلی قَوْمِهِ غَضْبانَ أَسِفاً» أی حزینا عن ابن عباس و قیل الأسف الشدید الغضب عن أبی الدرداء و قیل معنی الغضب و الأسف واحد و إنما کررها للتأکید و اختلاف اللفظین کما قال الشاعر:

" متی أدن منه ینأ عنی و یبعد"

عن أبی مسلم و قیل معناه غضبان علی قومه إذ عبدوا العجل أسفا حزینا متلهفا علی ما فاته من مناجاه ربه «قالَ بِئْسَما خَلَفْتُمُونِی مِنْ بَعْدِی» أی بئسما عملتم خلفی و بئس الفعل فعلکم بعد ذهابی إلی میقات ربی «أَ عَجِلْتُمْ أَمْرَ رَبِّکُمْ» أی میعاد ربکم فلم تصبروا له عن ابن عباس و نحو هذا قال الحسن وعد ربکم الذی وعدنی من الأربعین لیله و ذلک أنهم قدروا أنه قد مات لما لم یأت علی رأس ثلاثین لیله و قیل أ عجلتم بعباده العجل قبل أن یأتیکم أمر من ربکم عن الکلبی و قیل معناه استعجلتم وعد الله و ثوابه علی عبادته فلما لم تنالوه عدلتم إلی عباده غیره عن أبی علی الجبائی «وَ أَلْقَی الْأَلْواحَ» معناه أنه ألقاها لما دخله من شده الغضب و الجزع علی عباده قومه العجل عن ابن عباس و

روی عن النبی ص أنه قال یرحم الله أخی موسی (علیه السلام) لیس المخبر کالمعاین لقد أخبره الله بفتنه قومه و قد عرف أن ما أخبره ربه حق و أنه علی ذلک لمتمسک بما فی یدیه فرجع إلی قومه و رآهم فغضب و ألقی الألواح

و قد تقدم ذکر ما قیل فی الألواح «وَ أَخَذَ بِرَأْسِ أَخِیهِ» یعنی هارون «یَجُرُّهُ إِلَیْهِ» قیل فی معناه وجوه (أحدها) أن موسی (علیه السلام) إنما فعل ذلک مستعظما لفعلهم مفکرا فیما کان منهم کما یفعل الإنسان بنفسه مثل ذلک عند الغضب و شده الفکر فیقبض علی لحیته و یعض علی شفته فأجری موسی (علیه السلام) أخاه هارون مجری نفسه فصنع به ما یصنع الإنسان بنفسه عند حاله الغضب و الفکر عن أبی علی الجبائی و هذا من الأمور التی تختلف أحکامها بالعادات فیکون ما هو إکرام فی موضع استخفافا فی غیره و یکون ما هو استخفاف فی موضع إکراما فی آخر (و ثانیها) أنه (علیه السلام) أراد أن یظهر ما اعتراه من الغضب علی قومه لإکباره منهم ما صاروا إلیه من الکفر و الارتداد فصدر ذلک منه للتألم بضلالهم و إعلامهم عظم الحال عنده لینزجروا عن مثله فی مستقبل الأحوال ذکره الشیخ المفید أبو عبد الله بن النعمان (و ثالثها) أنه إنما جره إلی نفسه لیناجیه و یستبرئ حال القوم منه و لهذا أظهر هارون براءه نفسه و لما أظهر
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هارون براءته دعا له و لنفسه (و رابعها) أنه لما رأی بهارون مثل ما به من الجزع و القلق أخذ برأسه متوجعا له مسکنا فکره هارون أن یظن الجهال ذلک استخفافا فأظهر براءته و دعا له موسی إزاله للتهمه (و خامسها) أنه أنکر علی هارون ما بینه فی طه من قوله «ما مَنَعَکَ إِذْ رَأَیْتَهُمْ ضَلُّوا أَلَّا تَتَّبِعَنِ» الآیه عن أبی مسلم «قالَ» یعنی قال هارون «ابْنَ أُمَّ» قال الحسن و الله لقد کان أخاه لأبیه و أمه إلا أنه إنما نسبه إلی الأم لأن ذکر الأم أبلغ فی الاستعطاف «إِنَّ الْقَوْمَ اسْتَضْعَفُونِی» یعنی أن القوم الذین ترکتنی بین أظهرهم اتخذونی ضعیفا «وَ کادُوا یَقْتُلُونَنِی» أی هموا بقتلی و قرب أن یقتلونی لشده إنکاری علیهم «فَلا تُشْمِتْ بِیَ الْأَعْداءَ» أی لا تسرهم بأن تفعل ما یوهم ظاهره خلاف التعظیم «وَ لا تَجْعَلْنِی مَعَ الْقَوْمِ الظَّالِمِینَ» أی لا تجعلنی مع عبده العجل و من جملتهم فی إظهار الغضب و الموجده علی «قالَ» موسی حین تبین له ما نبهه هارون علیه من خوف التهمه و دخول الشبهه علی القوم «رَبِّ اغْفِرْ لِی وَ لِأَخِی» و هذا علی وجه الانقطاع إلی الله سبحانه و التقرب إلیه لا أنه کان وقع منه أو من أخیه قبیح کبیر أو صغیر یحتاج أن یستغفر منه فإن الدلیل قد دل علی أن الأنبیاء لا یجوز أن یقع منهم شی ء من القبیح و قیل أنه (علیه السلام) بین بهذا لبنی إسرائیل أنه لم یجر رأسه إلیه لعصیان وجد منه و إنما فعله کما یفعل الإنسان بنفسه عند شده غضبه علی غیره عن الجبائی «وَ أَدْخِلْنا فِی رَحْمَتِکَ» أی نعمتک و جنتک «وَ أَنْتَ أَرْحَمُ الرَّاحِمِینَ» ظاهر المعنی و إنما یذکر فی آخر الدعاء لبیان شده الرجاء من جهته فإن الابتداء بالنعمه یوجب الإتمام و سعه الرحمه تقتضی الزیاده فیها فیقال أرحم الراحمین لاستدعاء الرحمه من جهته کما یقال أجود الأجودین لاستدعاء الجود من قبله.


[سوره الأعراف (7): الآیات 152 الی 154]


اشاره

إِنَّ الَّذِینَ اتَّخَذُوا الْعِجْلَ سَیَنالُهُمْ غَضَبٌ مِنْ رَبِّهِمْ وَ ذِلَّهٌ فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا وَ کَذلِکَ نَجْزِی الْمُفْتَرِینَ (152) وَ الَّذِینَ عَمِلُوا السَّیِّئاتِ ثُمَّ تابُوا مِنْ بَعْدِها وَ آمَنُوا إِنَّ رَبَّکَ مِنْ بَعْدِها لَغَفُورٌ رَحِیمٌ (153) وَ لَمَّا سَکَتَ عَنْ مُوسَی الْغَضَبُ أَخَذَ الْأَلْواحَ وَ فِی نُسْخَتِها هُدیً وَ رَحْمَهٌ لِلَّذِینَ هُمْ لِرَبِّهِمْ یَرْهَبُونَ (154)
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اللغه

النول اللحوق و أصله مد الید إلی الشی ء الذی یبلغه و منه قولهم نولک أن تفعل کذا أی ینبغی أن تفعله فإنه یلحقک خیره و سکت أی سکن و السکوت هو الإمساک عن الکلام بهیئه منافیه بسببه و هو تسکین آله الکلام و إنما قیل سکت الغضب توسعا و مجازا لأنه لما کان بفورته دالا علی ما فی نفس المغضوب علیه کان بمنزله الناطق بذلک فإذا سکنت تلک الفوره کان بمنزله الساکت عما کان متکلما به فالسکوت فی هذا الموضع أحسن من السکون لتضمنه معنی سکوته عن المعاتبه مع سکون غضبه.


الإعراب 

قال «لِرَبِّهِمْ یَرْهَبُونَ» و لا یجوز یرهبون لربهم لأنه إذا تقدم المفعول ضعف عمل الفعل فیه فصار بمنزله ما لا یتعدی فی دخول اللام علیه و قیل أنه إذا کان بمعنی من أجله جاز دخول اللام علیه تقدم أو تأخر کما قال تعالی «رَدِفَ لَکُمْ».


المعنی 

ثم أوعدهم سبحانه فقال «إِنَّ الَّذِینَ اتَّخَذُوا الْعِجْلَ» فیه حذف أی اتخذوه إلها أو معبودا من دون الله «سَیَنالُهُمْ غَضَبٌ» أی سیلحقهم علی عبادتهم إیاه عقوبه «مِنْ رَبِّهِمْ» و إنما ذکر الغضب مع الوعید بالنار لأنه أبلغ فی الزجر عن القبیح «وَ ذِلَّهٌ فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا» یعنی صغر النفس و المهانه قال الزجاج و الذله ما أمروا به من قتل أنفسهم و قیل أن الذله أخذ الجزیه و أخذ الجزیه لم یقع فیمن عبد العجل و إنما أراد استسلامهم للقتل «وَ کَذلِکَ نَجْزِی الْمُفْتَرِینَ» أی مثل هذا الوعید و العذاب و الغضب نجزی الکاذبین و المتخرصین و إنما سموا مفترین لأنهم عبدوا عجلا و قالوا أنه إله فکانوا کاذبین ثم عطف سبحانه علی ذلک بقوله «وَ الَّذِینَ عَمِلُوا السَّیِّئاتِ» أی الشرک و المعاصی «ثُمَّ تابُوا مِنْ بَعْدِها وَ آمَنُوا» أی و استأنفوا عمل الإیمان و قیل معناه تابوا و آمنوا بأن الله قابل للتوبه «إِنَّ رَبَّکَ» یا محمد «مِنْ بَعْدِها» أی من بعد التوبه و قیل من بعد السیئات «لَغَفُورٌ» لذنوبهم «رَحِیمٌ» بهم «وَ لَمَّا سَکَتَ» أی سکن «عَنْ مُوسَی الْغَضَبُ» و قیل فی معناه زالت فوره غضبه و لم یزل الغضب لأن توبتهم لم تخلص و قیل معناه زال غضبه لأنهم تابوا «أَخَذَ الْأَلْواحَ» التی کانت فیها التوراه «وَ فِی نُسْخَتِها» أی و فیما نسخ فیها و کتب عن الجبائی و أبی مسلم و قیل و فی نسختها التی کتبت و نسخت منها «هُدیً» أی دلاله و بیان لما یحتاج إلیه من أمور الدین «وَ رَحْمَهٌ» أی نعمه و منفعه «لِلَّذِینَ هُمْ لِرَبِّهِمْ یَرْهَبُونَ» أی یخشون ربهم فلا یعصونه و یعملون بما فیها و فی الآیه دلاله علی أنه یجوز
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إلقاء التوراه للغضب الذی یظهر بإلقائها ثم أخذها للحکمه التی فیها من غیر أن یکون إلقاؤها رغبه عنها.


[سوره الأعراف (7): آیه 155]


اشاره

وَ اخْتارَ مُوسی قَوْمَهُ سَبْعِینَ رَجُلاً لِمِیقاتِنا فَلَمَّا أَخَذَتْهُمُ الرَّجْفَهُ قالَ رَبِّ لَوْ شِئْتَ أَهْلَکْتَهُمْ مِنْ قَبْلُ وَ إِیَّایَ أَ تُهْلِکُنا بِما فَعَلَ السُّفَهاءُ مِنَّا إِنْ هِیَ إِلاَّ فِتْنَتُکَ تُضِلُّ بِها مَنْ تَشاءُ وَ تَهْدِی مَنْ تَشاءُ أَنْتَ وَلِیُّنا فَاغْفِرْ لَنا وَ ارْحَمْنا وَ أَنْتَ خَیْرُ الْغافِرِینَ (155)



اللغه

الاختیار إراده ما هو خیر یقال خیره بین أمرین فاختار أحدهما و الاختیار و الإیثار بمعنی واحد و الفتنه الکشف و الاختیار و قال المسیب بن علس:

إذ تستبیک بأصلتی ناعم قامت لتفتنه بغیر قناع

أی لتکشفه و تبرزه.



الإعراب 

و اختار موسی تقدیره اختار موسی من قومه فحذف من فوصل الفعل فنصبه و إنما حذف من لدلاله الفعل علیه مع إیجاز اللفظ قال الفرزدق:

و منا الذی اختیر الرجال سماحه وجودا إذا هب الریاح الزعازع

و قال غیلان:

و أنت الذی اخترت المذاهب کلها بوهبین إذ ردت علی الأباعر

و قال آخر:

فقلت له اخترها قلوصا سمینه و نابا علینا مثل نابک فی الحیا.
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المعنی 

ثم أخبر تعالی عن اختیار موسی من قومه عند خروجه إلی میقات ربه فقال «وَ اخْتارَ مُوسی قَوْمَهُ سَبْعِینَ رَجُلًا لِمِیقاتِنا» و اختلف فی سبب اختیاره إیاهم و وقته فقیل أنه اختارهم حین خرج إلی المیقات لیکلمه الله سبحانه بحضرتهم و یعطیه التوراه فیکونوا شهداء له عند بنی إسرائیل لما لم یثقوا بخبره أن الله سبحانه یکلمه فلما حضروا المیقات و سمعوا کلامه تعالی سألوا الرؤیه فأصابتهم الصاعقه ثم أحیاهم الله تعالی فابتدأ سبحانه بحدیث المیقات ثم اعترض حدیث العجل فلما تم عاد إلی بقیه القصه و هذا المیقات هو المیعاد الأول الذی تقدم ذکره عن أبی علی الجبائی و أبی مسلم و جماعه من المفسرین و هو الصحیح و رواه علی بن إبراهیم فی تفسیره و قیل أنه اختارهم بعد المیقات الأول للمیقات الثانی بعد عباده العجل لیعتذروا من ذلک «فَلَمَّا» سمعوا کلام الله قالوا أرنا الله جهره ف «أَخَذَتْهُمُ الرَّجْفَهُ» و هی الرعده و الحرکه الشدیده حتی کادت أن تبین مفاصلهم و خاف موسی علیهم الموت فبکی و دعا و خاف أن یتهمه بنو إسرائیل علی السبعین إذا عاد إلیهم و لم یصدقوه بأنهم ماتوا عن السدی و الحسن و قال ابن عباس أن السبعین الذین قالوا لن نؤمن لک حتی نری الله جهره فأخذتهم الصاعقه کانوا قبل السبعین الذین أخذتهم الرجفه و إنما أمر الله تعالی موسی أن یختار من قومه سبعین رجلا فاختارهم و برز بهم لیدعو ربهم فکان فیما دعوا أن قالوا اللهم أعطنا ما لم تعط أحد قبلنا و لا تعطیه أحدا بعدنا فکره الله ذلک من دعائهم فأخذتهم الرجفه و

رووا عن علی بن أبی طالب (علیه السلام) أنه قال إنما أخذتهم الرجفه من أجل دعواهم علی موسی قتل أخیه هارون و ذلک أن موسی و هارون و شبر و شبیر ابنی هارون انطلقوا إلی سفح جبل فنام هارون علی سریر فتوفاه الله فلما مات دفنه موسی (علیه السلام) فلما رجع إلی بنی إسرائیل قالوا له أین هارون قال توفاه الله فقالوا لا بل أنت قتلته حسدتنا علی خلقه و لینه قال فاختاروا من شئتم فاختاروا منهم سبعین رجلا و ذهب بهم فلما انتهوا إلی القبر قال موسی یا هارون أ قتلت أم مت فقال هارون ما قتلنی أحد و لکن توفانی الله فقالوا لن نعصی بعد الیوم فأخذتهم الرجفه و صعقوا

و قیل أنهم ماتوا ثم أحیاهم الله و جعلهم أنبیاء و قال وهب لم تکن تلک الرجفه موتا و لکن القوم لما رأوا تلک الهیأه أخذتهم الرعده فقلقلوا و رجفوا حتی کادت تبین منه مفاصلهم و تنقض ظهورهم فلما رأی ذلک موسی رحمهم و خاف علیهم الموت و اشتد علیه فقدهم و کانوا وزراءه علی الخیر سامعین له مطیعین فعند ذلک دعا و بکی و ناشد ربه فکشف الله عنهم تلک الرجفه و الرعده فسکنوا و اطمأنوا و سمعوا کلام ربهم «قالَ» أی قال موسی «رَبِّ لَوْ شِئْتَ أَهْلَکْتَهُمْ مِنْ قَبْلُ وَ إِیَّایَ» أی لو شئت أهلکت هؤلاء السبعین من قبل هذا الموقف و أهلکتنی
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معهم فالآن ما ذا أقول لبنی إسرائیل إذا رجعت إلیهم «أَ تُهْلِکُنا بِما فَعَلَ السُّفَهاءُ مِنَّا» معناه النفی و إن کان بصوره الإنکار و المعنی أنک لا تهلکنا بما فعل السفهاء منا فبهذا نسألک رفع المحنه بالإهلاک عنا و ما فعله السفهاء هو عباده العجل ظن موسی أنهم أهلکوا لأجل عباده بنی إسرائیل العجل فهم السفهاء و قیل هو سؤال الرؤیه عن جماعه من المفسرین «إِنْ هِیَ إِلَّا فِتْنَتُکَ» معناه إن الرجفه إلا اختبارک و ابتلاؤک و محنتک أی تشدیدک التعبد و التکلیف علینا بالصبر علی ما أنزلته بنا عن سعید بن جبیر و أبی العالیه و الربیع و مثله قوله «أَ وَ لا یَرَوْنَ أَنَّهُمْ یُفْتَنُونَ فِی کُلِّ عامٍ مَرَّهً أَوْ مَرَّتَیْنِ» یعنی بذلک الأمراض و الأسقام التی شدد الله بها التعبد علی عباده و إنما سمی ذلک فتنه لأنه یشتد الصبر علیها و مثله «الم أَ حَسِبَ النَّاسُ أَنْ یُتْرَکُوا أَنْ یَقُولُوا آمَنَّا وَ هُمْ لا یُفْتَنُونَ» أی لا ینالهم شدائد الدنیا و قیل أن المراد إن هی إلا عذابک عن ابن عباس و قد سمی الله العذاب فتنه فی قوله «یَوْمَ هُمْ عَلَی النَّارِ یُفْتَنُونَ» أی یعذبون فکأنه قال لیس هذا الإهلاک إلا عذابک لهم بما فعلوه من الکفر و عباده العجل أو سؤالهم الرؤیه «تُضِلُّ بِها مَنْ تَشاءُ وَ تَهْدِی مَنْ تَشاءُ» أی تصیب بهذه الرجفه من تشاء و تصرفها عمن تشاء عن ابن عباس و تقدیره تهلک بها من تشاء و تنجی من تشاء و قیل معناه تضل بترک الصبر علی فتنتک و ترک الرضا بها من تشاء عن نیل ثوابک و دخول جنتک و تهدی بالرضا بها و الصبر علیها من تشاء «أَنْتَ وَلِیُّنا» معناه أنت ناصرنا و الأولی بنا تحوطنا و تحفظنا «فَاغْفِرْ لَنا وَ ارْحَمْنا وَ أَنْتَ خَیْرُ الْغافِرِینَ» أی خیر الساترین علی عباده و المتجاوزین لهم عن جرمهم.
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اشاره

وَ اکْتُبْ لَنا فِی هذِهِ الدُّنْیا حَسَنَهً وَ فِی الْآخِرَهِ إِنَّا هُدْنا إِلَیْکَ قالَ عَذابِی أُصِیبُ بِهِ مَنْ أَشاءُ وَ رَحْمَتِی وَسِعَتْ کُلَّ شَیْ ءٍ فَسَأَکْتُبُها لِلَّذِینَ یَتَّقُونَ وَ یُؤْتُونَ الزَّکاهَ وَ الَّذِینَ هُمْ بِآیاتِنا یُؤْمِنُونَ (156)



القراءه

فی الشواذ قراءه الحسن و عمرو الأسواری من أساء و القراءه المشهوره من
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«أَشاءُ» و الوجه فیه ظاهر.


المعنی 

هذا تمام ما قاله موسی فی دعائه «وَ اکْتُبْ لَنا فِی هذِهِ الدُّنْیا حَسَنَهً» سأل الله سبحانه أن یکتب لهم الحسنه فی الدنیا و هی النعمه و إنما سمیت النعمه حسنه و إن کانت الحسنه اسم الطاعه لله لأمرین (أحدهما) أن النعمه تتقبلها النفس کما أن الطاعه یتقبلها العقل و الآخر أنها ثمره الطاعه لله و إنما ذکر بلفظ الکتابه و لم یقل و اجعل لنا أو أوجب لنا لأن الکتابه أثبت و أدوم یقال کتب رزق فلان فی الدیوان فیدل ذلک علی دوامه و ثبوته علی مرور الأزمان «وَ فِی الْآخِرَهِ» معناه و اکتب لنا فی الآخره حسنه أیضا کما فی قوله «رَبَّنا آتِنا فِی الدُّنْیا حَسَنَهً وَ فِی الْآخِرَهِ حَسَنَهً» و قیل الحسنه فی الدنیا الثناء الجمیل و فی الآخره الرفعه و قیل هی فی الدنیا التوفیق للأعمال الصالحه و فی الآخره المغفره و الجنه «إِنَّا هُدْنا إِلَیْکَ» أی رجعنا بتوبتنا إلیک و الهود الرجوع «قالَ» الله تعالی مجیبا لموسی (علیه السلام) «عَذابِی أُصِیبُ بِهِ مَنْ أَشاءُ» ممن عصانی و استحقه بعصیانه و إنما علقه بالمشیئه لجواز الغفران فی العقل «وَ رَحْمَتِی وَسِعَتْ کُلَّ شَیْ ءٍ» قال الحسن و قتاده إن رحمته فی الدنیا وسعت البر و الفاجر و هی یوم القیامه للمتقین خاصه و قال عطیه العوفی وسعت کل شی ء و لکن لا تجب إلا للذین یتقون و ذلک أن الکافر یرزق و یدفع عنه بالمؤمن لسعه رحمه الله للمؤمن فیعیش فیها فإذا صار فی الآخره وجبت للمؤمنین خاصه کالمستضی ء بنار غیره إذا ذهب صاحب السراج بسراجه و قیل معناه أنها تسع کل شی ء إن دخلوها فلو دخل الجمیع فیها لوسعتهم إلا أن فیهم من لا یدخل فیها لضلاله و

فی الحدیث إن النبی ص قام فی الصلاه فقال أعرابی و هو فی الصلاه اللهم ارحمنی و محمدا و لا ترحم معنا أحدا فلما سلم رسول الله ص قال للأعرابی لقد تحجرت واسعا یرید رحمه الله عز و جل أورده البخاری فی الصحیح

«فَسَأَکْتُبُها لِلَّذِینَ یَتَّقُونَ» أی فسأوجب رحمتی للذین یتقون الشرک أی یجتنبونه و قیل یجتنبون الکبائر و المعاصی «وَ یُؤْتُونَ الزَّکاهَ» أی یخرجون زکاه أموالهم لأنهم من أشق الفرائض و قیل معناه و یطیعون الله و رسوله عن ابن عباس و الحسن و إنما ذهبا إلی تزکیه النفس و تطهیرها «وَ الَّذِینَ هُمْ بِآیاتِنا یُؤْمِنُونَ» أی بحججنا و بیناتنا یصدقون و روی عن ابن عباس و قتاده و ابن جریج إنها لما نزلت «وَ رَحْمَتِی وَسِعَتْ کُلَّ شَیْ ءٍ» قال إبلیس أنا من ذلک الشی ء فنزعها الله من إبلیس بقوله «فَسَأَکْتُبُها لِلَّذِینَ یَتَّقُونَ» إلی آخر الآیه فقال الیهود و النصاری نحن نتقی و نؤتی الزکاه و نؤمن بآیات ربنا فنزعها منهم و جعلها لهذه الأمه بقوله «الَّذِینَ یَتَّبِعُونَ الرَّسُولَ النَّبِیَّ الْأُمِّیَّ» الآیه.
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اشاره

الَّذِینَ یَتَّبِعُونَ الرَّسُولَ النَّبِیَّ الْأُمِّیَّ الَّذِی یَجِدُونَهُ مَکْتُوباً عِنْدَهُمْ فِی التَّوْراهِ وَ الْإِنْجِیلِ یَأْمُرُهُمْ بِالْمَعْرُوفِ وَ یَنْهاهُمْ عَنِ الْمُنْکَرِ وَ یُحِلُّ لَهُمُ الطَّیِّباتِ وَ یُحَرِّمُ عَلَیْهِمُ الْخَبائِثَ وَ یَضَعُ عَنْهُمْ إِصْرَهُمْ وَ الْأَغْلالَ الَّتِی کانَتْ عَلَیْهِمْ فَالَّذِینَ آمَنُوا بِهِ وَ عَزَّرُوهُ وَ نَصَرُوهُ وَ اتَّبَعُوا النُّورَ الَّذِی أُنْزِلَ مَعَهُ أُولئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ (157)



القراءه

قرأ ابن عامر وحده آصارهم علی الجمع و الباقون «إِصْرَهُمْ» علی التوحید.



الحجه

قال أبو علی الأصر مصدر یقع علی الکثیر مع إفراد لفظه یدل علی ذلک قوله «إِصْرَهُمْ» فأضیف و هو مفرد إلی الکثره و لا یجمع و قال رَبَّنا وَ لا تَحْمِلْ عَلَیْنا إِصْراً و قال یَنْظُرُونَ مِنْ طَرْفٍ خَفِیٍّ و لا یَرْتَدُّ إِلَیْهِمْ طَرْفُهُمْ فالوجه الإفراد کما أفرد فی غیر هذا الموضع و جمعه ابن عامر کأنه أراد ضروبا من المأثم مختلفه فجمع لاختلافها و المصادر تجمع إذا اختلف ضروبها و إذا کانوا قد جمعوا ما یکون ضربا واحدا کقوله:

هل من حلوم لأقوام فینذرهم ما جرب الناس من عضی و تضریسی

فأن یجمع ما یختلف من المأثم أجدر و یقوی ذلک قوله «وَ لَیَحْمِلُنَّ أَثْقالَهُمْ وَ أَثْقالًا مَعَ أَثْقالِهِمْ» و الثقل مصدر کالشبع و الصغر و الکبر.



اللغه

قال الزجاج اختلف أهل اللغه فی معنی قوله «عَزَّرُوهُ» و فی قولهم عزرت فلانا أعزره و أعزره عزرا فقیل معناه رددته و قیل معناه أعنته و قیل معناه لمته و یقال عزرته بالتشدید نصرته و یقال منعت منه فمعنی عزروه منعوا أعداءه من الکفر به و قیل نصروه و المعنی قریب لأن منع الأعداء منه نصرته و معنی عزرت فلانا إذا ضربته ضربا دون الحد أنه یمنعه بضربه إیاه من معاودته مثل عمله و یجوز أن یکون من عزرته أی رددته معناه فعلت به ما یرده عن المعصیه.
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الإعراب 

قال الزجاج قوله «یَأْمُرُهُمْ بِالْمَعْرُوفِ» یجوز أن یکون علی تقدیر یجدونه مکتوبا عندهم أنه یأمرهم بالمعروف و یجوز أن یکون یأمرهم بالمعروف مستأنفا قال أبو علی لا وجه لقوله «یَجِدُونَهُ مَکْتُوباً» أنه یأمرهم إن کان یعنی أن ذلک مراد لأنه لا شی ء یدل علی حذفه و لأنا لم نعلمهم حذفوا هذا فی شی ء و تفسیره أن وجدت هنا هو المتعدی إلی مفعولین و مکتوبا مفعول ثان و المعنی یجدون ذکره مکتوبا عندهم فی التوراه أو اسمه فالمفعول الأول قام مقام المضاف إلیه و إنما قلنا ذلک لأن المکتوب هو الاسم أو الذکر و المفعول الثانی فی هذا الباب یجب أن یکون الأول فی المعنی قال فأما قوله «یَأْمُرُهُمْ بِالْمَعْرُوفِ» فهو عندی تفسیر لما کتب کما أن قوله «لَهُمْ مَغْفِرَهٌ وَ أَجْرٌ عَظِیمٌ»* تفسیر لوعدهم و کما أن قوله «خَلَقَهُ مِنْ تُرابٍ» تفسیر للمثل فإن قلت لم لا تجعله حالا من المفعول الأول فلأن ذلک ممتنع فی المعنی أ لا تری أن المعنی إذا کان یجدون ذکره أو اسمه مکتوبا لم یجز أن یکون یأمرهم حالا منه لأن الاسم و الذکر لا یأمران إنما یأمر المذکور و المسمی و لا یجوز أن یکون مما فی مکتوب من الضمیر لأن الضمیر هو المفعول الأول فی المعنی.


المعنی 

ثم وصف سبحانه الذین یتقون بصفه أخری فقال «الَّذِینَ یَتَّبِعُونَ الرَّسُولَ النَّبِیَّ» أی یؤمنون به و یعتقدون بنبوته یعنی نبینا محمد ص «الْأُمِّیَّ» ذکر فی معناه أقوال (أحدها) أنه الذی لا یکتب و لا یقرأ (و ثانیها) أنه منسوب إلی الأمه و المعنی أنه علی جبله الأمه قبل استفاده الکتابه و قیل أن المراد بالأمه العرب لأنها لم تکن تحسن الکتابه (و ثالثها) أنه منسوب إلی الأم و المعنی أنه علی ما ولدته أمه قبل تعلم الکتابه (و رابعها)

أنه منسوب إلی أم القری و هی مکه و هو المروی عن أبی جعفر الباقر (علیه السلام)

«الَّذِی یَجِدُونَهُ مَکْتُوباً عِنْدَهُمْ فِی التَّوْراهِ وَ الْإِنْجِیلِ» معناه یجدون نعته و صفته و نبوته مکتوبا فی الکتابین لأنه مکتوب فی التوراه فی السفر الخامس إنی سأقیم لهم نبیا من إخوتهم مثلک و أجعل کلامی فی فیه فیقول لهم کل ما أوصیه به و فیها أیضا مکتوب و أما ابن الأمه فقد بارکت علیه جدا جدا و سیلد اثنی عشر عظیما و أؤخره لأمه عظیمه و فیها أیضا أتانا الله من سیناء و أشرق من ساعیر و استعلن من جبال فاران و فی الإنجیل بشاره بالفارقلیط فی مواضع منها نعطیکم فارقلیط آخر یکون معکم آخر الدهر کله و فیه أیضا قول المسیح للحواریین أنا أذهب و سیأتیکم الفارقلیط روح الحق الذی لا یتکلم من قبل نفسه أنه نذیرکم بجمیع الحق و یخبرکم بالأمور المزمعه و یمدحنی و یشهد لی و فیه أیضا أنه إذا جاء فند أهل العالم «یَأْمُرُهُمْ بِالْمَعْرُوفِ وَ یَنْهاهُمْ
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عَنِ الْمُنْکَرِ» یجوز أن یکون هذا مکتوبا فی التوراه و الإنجیل و یکون موصولا بما قبله و بیانا لمن یکتب له رحمه الولایه و المحبه و یجوز أن یکون ابتداء من قول الله تعالی مدحا للنبی ص و المعروف الحق و المنکر الباطل لأن الحق معروف الصحه فی العقول و الباطل منکر الصحه فی العقول و قیل المعروف مکارم الأخلاق و صله الأرحام و المنکر عباده الأوثان و قطع الأرحام عن ابن عباس و هذا القول داخل فی القول الأول «وَ یُحِلُّ لَهُمُ الطَّیِّباتِ وَ یُحَرِّمُ عَلَیْهِمُ الْخَبائِثَ» معناه یبیح لهم المستلذات الحسنه و یحرم علیهم القبائح و ما تعافه الأنفس و قیل یحل لهم ما اکتسبوه من وجه طیب و یحرم علیهم ما اکتسبوه من وجه خبیث و قیل یحل لهم ما حرمه علیهم رهابینهم و أحبارهم و ما کان یحرمه أهل الجاهلیه من البحائر و السوائب و غیرها و یحرم علیهم المیته و الدم و لحم الخنزیر و ما ذکر معها «وَ یَضَعُ عَنْهُمْ إِصْرَهُمْ» أی ثقلهم شبه ما کان علی بنی إسرائیل من التکلیف الشدید بالثقل و ذلک أن الله سبحانه جعل توبتهم أن یقتل بعضهم بعضا و جعل توبه هذه الأمه الندم بالقلب حرمه للنبی ص عن الحسن و قیل الإصر هو العهد الذی کان الله سبحانه أخذه علی بنی إسرائیل أن یعملوا بما فی التوراه عن ابن عباس و الضحاک و السدی و یجمع المعنیین قول الزجاج الإصر ما عقدته من عقد ثقیل «وَ الْأَغْلالَ الَّتِی کانَتْ عَلَیْهِمْ» معناه و یضع عنهم العهود التی کانت فی ذمتهم و جعل تلک العهود بمنزله الأغلال التی تکون فی الأعناق للزومها کما یقال هذا طوق فی عنقک و قیل یرید بالأغلال ما امتحنوا به من قتل نفوسهم فی التوبه و قرض ما یصیبه البول من أجسادهم و ما أشبه ذلک من تحریم السبت و تحریم العروق و الشحوم و قطع الأعضاء الخاطئه و وجوب القصاص دون الدیه عن أکثر المفسرین «فَالَّذِینَ آمَنُوا بِهِ» أی بهذا النبی و صدقوه فی نبوته «وَ عَزَّرُوهُ» أی عظموه و وقروه و منعوا عنه أعداءه «وَ نَصَرُوهُ» علیهم «وَ اتَّبَعُوا النُّورَ» معناه القرآن الذی هو نور فی القلوب کما أن الضیاء نور فی العیون و یهتدی به الخلق فی أمور الدین کما یهتدون بالنور فی أمور الدنیا «الَّذِی أُنْزِلَ مَعَهُ» أی أنزل علیه و قد یقوم مع مقام علی کما یقوم علی مقام مع و قیل معناه أنزل فی زمانه و علی عهده و

یروی أن النبی ص قال لأصحابه أی الخلق أعجب إیمانا قالوا الملائکه فقال الملائکه عند ربهم فما لهم لا یؤمنون قالوا فالنبیون قال النبیون یوحی إلیهم فما لهم لا یؤمنون قالوا فنحن یا نبی الله قال أنا فیکم فما لکم لا تؤمنون إنما هم قوم یکونون بعدکم یجدون کتابا فی ورق فیؤمنون به فهو معنی قوله «وَ اتَّبَعُوا النُّورَ الَّذِی أُنْزِلَ مَعَهُ»

«أُولئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ» أی الظافرون بالمراد الناجون من العقاب الفائزون بالثواب.
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[سوره الأعراف (7): آیه 158]


اشاره

قُلْ یا أَیُّهَا النَّاسُ إِنِّی رَسُولُ اللَّهِ إِلَیْکُمْ جَمِیعاً الَّذِی لَهُ مُلْکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ لا إِلهَ إِلاَّ هُوَ یُحیِی وَ یُمِیتُ فَآمِنُوا بِاللَّهِ وَ رَسُولِهِ النَّبِیِّ الْأُمِّیِّ الَّذِی یُؤْمِنُ بِاللَّهِ وَ کَلِماتِهِ وَ اتَّبِعُوهُ لَعَلَّکُمْ تَهْتَدُونَ (158)



الإعراب 

جمیعا نصب علی الحال من ضمیر المخاطب الذی عمل حرف الإضافه فیه و العامل فی الحال معنی الفعل فی رسول الله إلا أنه لا یجوز أن یتقدم علی حرف الإضافه لأنه قد صار بمنزله العامل.



المعنی 

ثم أمر الله سبحانه نبینا أن یخاطب جمیع الخلق من العرب و العجم فقال «قُلْ یا أَیُّهَا النَّاسُ إِنِّی رَسُولُ اللَّهِ» أرسلنی «إِلَیْکُمْ جَمِیعاً» أدعوکم إلی توحیده و طاعته و اتباعی فیما أؤدیه إلیکم و إنما ذکر جمیعا للتأکید و لیعلم أنه مبعوث إلی الکافه «الَّذِی لَهُ مُلْکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ» معناه الذی له التصرف فی السماوات و الأرض من غیر دافع و منازع «لا إِلهَ» أی لا معبود «إِلَّا هُوَ» و لا شریک له فی الإلهیه «یُحیِی» الأموات «وَ یُمِیتُ» الأحیاء لا یقدر أحد علی الإحیاء و الإماته سواه لأنه لو قدر أحد علی الإماته لقدر علی الإحیاء فإن من شأن القادر علی الشی ء أن یکون قادرا علی ضده «فَآمِنُوا بِاللَّهِ وَ رَسُولِهِ النَّبِیِّ الْأُمِّیِّ الَّذِی یُؤْمِنُ بِاللَّهِ» یعنی لم یأمرکم بالإیمان حتی آمن هو أولا و علیه زیاده التکلیف من أداء الرساله و بیان الشرائع و القیام بالدعوه «وَ کَلِماتِهِ» أی یؤمن بکلماته من الکتب المتقدمه و الوحی و القرآن «وَ اتَّبِعُوهُ لَعَلَّکُمْ تَهْتَدُونَ» أی لکی تهتدوا إلی الثواب و الجنه.
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[سوره الأعراف (7): الآیات 159 الی 160]


اشاره

وَ مِنْ قَوْمِ مُوسی أُمَّهٌ یَهْدُونَ بِالْحَقِّ وَ بِهِ یَعْدِلُونَ (159) وَ قَطَّعْناهُمُ اثْنَتَیْ عَشْرَهَ أَسْباطاً أُمَماً وَ أَوْحَیْنا إِلی مُوسی إِذِ اسْتَسْقاهُ قَوْمُهُ أَنِ اضْرِبْ بِعَصاکَ الْحَجَرَ فَانْبَجَسَتْ مِنْهُ اثْنَتا عَشْرَهَ عَیْناً قَدْ عَلِمَ کُلُّ أُناسٍ مَشْرَبَهُمْ وَ ظَلَّلْنا عَلَیْهِمُ الْغَمامَ وَ أَنْزَلْنا عَلَیْهِمُ الْمَنَّ وَ السَّلْوی کُلُوا مِنْ طَیِّباتِ ما رَزَقْناکُمْ وَ ما ظَلَمُونا وَ لکِنْ کانُوا أَنْفُسَهُمْ یَظْلِمُونَ (160)



اللغه

قال الأزهری السبط الفرقه لا یثنی و لا یجمع و لا یؤنث و قد جمع فقیل أسباط و اشتقاقها من سبط و هو شجر و الواحده سبطه و رجل سبط الشعر و امرأه سبطه و قد سبط شعره سبوطه و هو الذی لا جعوده فیه و رجل سبط الأصابع طویلها و سبط الکف سمحها و مطر سبط و سبط متدارک و سباطته سعته و السبط فی کلام العرب خاصه الأولاد قال الزجاج قال بعضهم السبط القرن الذی یجی ء بعد قرن و الصحیح أن الأسباط فی ولد إسحاق بمنزله القبائل فی ولد إسماعیل فولد کل ولد من أولاد یعقوب سبط و ولد کل ولد من أولاد إسماعیل قبیله و إنما سموا هؤلاء بالقبائل و هؤلاء بالأسباط لیفصل بین ولد إسماعیل و ولد إسحاق (علیه السلام) و معنی القبیله الجماعه و یقال للشجره لها قبائل و کذلک الأسباط من السبط کأنه جعل إسحاق بمنزله شجره و جعل إسماعیل بمنزله شجره و کذلک یفعل النسابون فی النسب یجعلون الوالد بمنزله شجره و أولاده بمنزله أغصانها و یقال طوبی لفرع فلان و فلان من شجره صالحه فهذا معنی الأسباط و السبط.



الإعراب 

«اثْنَتَیْ عَشْرَهَ أَسْباطاً» یعنی اثنتی عشره فرقه فحذف الممیز و لذلک أنث و أسباطا بدل من اثنتی عشره تقدیره و فرقناهم أسباطا و جعلناهم أسباطا و یجوز کسر الشین فی عشره و هو قراءه الأعمش و یحیی بن وثاب و أمما نعت الأسباط.



المعنی 

ثم عاد الکلام إلی قصه بنی إسرائیل فقال سبحانه «وَ مِنْ قَوْمِ مُوسی أُمَّهٌ یَهْدُونَ بِالْحَقِّ» أی جماعه یدعون إلی الحق و یرشدون إلیه «وَ بِهِ یَعْدِلُونَ» أی و بالحق یحکمون و یعدلون فی حکمهم و اختلف فی هذه الأمه من هم علی أقوال (أحدها)

أنهم قوم من وراء الصین و بینهم و بین الصین واد جار من الرمل لم یغیروا و لم یبدلوا عن ابن عباس و السدی و الربیع و الضحاک و عطاء و هو المروی عن أبی جعفر الباقر (علیه السلام)

قالوا و لیس لأحد منهم مال دون صاحبه یمطرون باللیل و یضحون بالنهار و یزرعون لا یصل إلیهم منا أحد و لا منهم إلینا و هم علی الحق قال ابن جریج بلغنی أن بنی إسرائیل لما قتلوا أنبیاءهم و کفروا
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و کانوا اثنتی عشره سبطا تبرأ سبط منهم مما صنعوا و اعتذروا و سألوا الله أن یفرق بینهم و بینهم ففتح الله لهم نفقا من الأرض فساروا فیه سنه و نصف سنه حتی خرجوا من وراء الصین فهم هناک حنفاء مسلمون یستقبلون قبلتنا و قیل إن جبرائیل انطلق بالنبی ص لیله المعراج إلیهم فقرأ علیهم من القرآن عشر سور نزلت بمکه فآمنوا به و صدقوه و أمرهم أن یقیموا مکانهم و یترکوا السبت و أمرهم بالصلاه و الزکاه و لم یکن نزلت فریضه غیرهما ففعلوا قال ابن عباس و ذلک قوله وَ قُلْنا مِنْ بَعْدِهِ لِبَنِی إِسْرائِیلَ اسْکُنُوا الْأَرْضَ فَإِذا جاءَ وَعْدُ الْآخِرَهِ جِئْنا بِکُمْ لَفِیفاً یعنی عیسی بن مریم یخرجون معه و روی أصحابنا أنهم یخرجون مع قائم آل محمد و روی أن ذا القرنین رآهم و قال لو أمرت بالمقام لسرنی أن أقیم بین أظهرکم (و ثانیها) أنهم قوم من بنی إسرائیل تمسکوا بالحق و بشریعه موسی (علیه السلام) فی وقت ضلاله القوم و قتلهم أنبیاءهم و کان ذلک قبل نسخ شریعتهم بشریعه عیسی (علیه السلام) فیکون تقدیر الآیه و من قوم موسی أمه کانوا یهدون بالحق عن أبی علی الجبائی و أنکر القول الأول و قال لو کانوا باقین لکانوا کافرین بجحد نبوه محمد ص و لیس هذا بشی ء لأنه لا یمتنع أن یکون قوم لم یبلغهم دعوه النبی ص فلا یحکم بکفرهم و یمکن أن یکون بلغهم خبر النبوه و آمنوا (و ثالثها) أنهم الذین آمنوا بالنبی ص مثل عبد الله بن سلاء و ابن صوریا و غیرهما و

فی حدیث أبی حمزه الثمالی و الحکم بن ظهیر أن موسی (علیه السلام) لما أخذ الألواح قال رب إنی لأجد فی الألواح أمه هی خیر أمه أخرجت للناس یأمرون بالمعروف و ینهون عن المنکر فاجعلهم أمتی قال تلک أمه أحمد قال رب إنی لأجد فی الألواح أمه هم الآخرون فی الخلق السابقون فی دخول الجنه فاجعلهم أمتی قال تلک أمه أحمد قال رب إنی لأجد فی الألواح أمه کتبهم فی صدورهم یقرءونها فاجعلهم أمتی قال تلک أمه أحمد قال رب إنی لأجد فی الألواح أمه یؤمنون بالکتاب الأول و بالکتاب الآخر و یقاتلون الأعور الکذاب فاجعلهم أمتی قال تلک أمه أحمد قال رب إنی أجد فی الألواح أمه إذا هم أحدهم بحسنه ثم لم یعملها کتبت له حسنه و إن عملها کتبت له عشره أمثالها و إن هم بسیئه و لم یعملها لم یکتب علیه و إن عملها کتبت علیه سیئه واحده فاجعلهم أمتی قال تلک أمه أحمد قال رب إنی أجد فی الألواح أمه هم الشافعون و هم المشفوع لهم فاجعلهم أمتی قال تلک أمه أحمد قال موسی رب اجعلنی من أمه أحمد ص قال أبو حمزه فأعطی موسی آیتین لم یعطوها یعنی أمه أحمد قال الله یا مُوسی إِنِّی اصْطَفَیْتُکَ عَلَی النَّاسِ بِرِسالاتِی
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وَ بِکَلامِی و قال «وَ مِنْ قَوْمِ مُوسی أُمَّهٌ یَهْدُونَ بِالْحَقِّ وَ بِهِ یَعْدِلُونَ» قال فرضی موسی (علیه السلام) کل الرضا

و

فی حدیث غیر أبی حمزه قال إن النبی ص لما قرأ «وَ مِمَّنْ خَلَقْنا أُمَّهٌ یَهْدُونَ بِالْحَقِّ وَ بِهِ یَعْدِلُونَ» هذه لکم و قد أعطی الله قوم موسی مثلها

«وَ قَطَّعْناهُمُ اثْنَتَیْ عَشْرَهَ أَسْباطاً أُمَماً» أی و فرقنا بنی إسرائیل اثنتی عشره فرقه أسباطا یعنی أولاد یعقوب (علیه السلام) فإنهم کانوا اثنی عشر و کان لکل واحد منهم أولاد و نسل فصار کل فرقه منهم سبطا و أمه و إنما جعلهم سبحانه أمما لیتمیزوا فی مشربهم و مطعمهم و یرجع کل أمه منهم إلی رئیسهم فیخف الأمر علی موسی (علیه السلام) و لا یقع بینهم اختلاف و تباغض «وَ أَوْحَیْنا إِلی مُوسی إِذِ اسْتَسْقاهُ قَوْمُهُ» أی طلبوا منه السقیا «أَنِ اضْرِبْ بِعَصاکَ الْحَجَرَ فَانْبَجَسَتْ» الانبجاس خروج الماء الجاری بقله و الانفجار خروجه بکثره و کان یبتدئ الماء من الحجر بقله ثم یتسع حتی یصیر إلی الکثره فلذلک ذکر هاهنا الانبجاس و فی سوره البقره الانفجار و الآیه إلی آخرها مفسره هناک فلا معنی لإعادته.


[سوره الأعراف (7): الآیات 161 الی 162]


اشاره

وَ إِذْ قِیلَ لَهُمُ اسْکُنُوا هذِهِ الْقَرْیَهَ وَ کُلُوا مِنْها حَیْثُ شِئْتُمْ وَ قُولُوا حِطَّهٌ وَ ادْخُلُوا الْبابَ سُجَّداً نَغْفِرْ لَکُمْ خَطِیئاتِکُمْ سَنَزِیدُ الْمُحْسِنِینَ (161) فَبَدَّلَ الَّذِینَ ظَلَمُوا مِنْهُمْ قَوْلاً غَیْرَ الَّذِی قِیلَ لَهُمْ فَأَرْسَلْنا عَلَیْهِمْ رِجْزاً مِنَ السَّماءِ بِما کانُوا یَظْلِمُونَ (162)



القراءه

قرأ أهل المدینه و ابن عامر و یعقوب و سهل تغفر بالتاء و ضمها و فتح الفاء و الباقون «نَغْفِرْ» بالنون و کسر الفاء و قرأ أهل المدینه و یعقوب و سهل خطیئاتکم علی جمع السلامه و رفع التاء و قرأ ابن عامر خطیئتکم بالتوحید و رفع التاء و قرأ أبو عمرو خطایاکم بغیر همز و علی جمع التکسیر و الباقون «خَطِیئاتِکُمْ» علی جمع السلامه و کسر التاء.



الحجه

من قرأ «نَغْفِرْ» بالنون فهو علی و إذ قیل لهم ادخلوا نغفر لکم أی إن دخلتم غفرنا و التی فی البقره نَغْفِرْ و النون هناک أحسن لقوله وَ إِذْ قُلْنَا و أما قراءه من قرأ تغفر بالتاء مضمومه فلأنه قد استند إلیها خطیئاتکم و هو مؤنث فأنث و بنی الفعل للمفعول و هو أشبه بقوله «وَ إِذْ قِیلَ لَهُمُ» و قد مضی تفسیر مثل هاتین الآیتین فی سوره البقره فلا وجه لإعادته.
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[سوره الأعراف (7): الآیات 163 الی 164]


اشاره

وَ سْئَلْهُمْ عَنِ الْقَرْیَهِ الَّتِی کانَتْ حاضِرَهَ الْبَحْرِ إِذْ یَعْدُونَ فِی السَّبْتِ إِذْ تَأْتِیهِمْ حِیتانُهُمْ یَوْمَ سَبْتِهِمْ شُرَّعاً وَ یَوْمَ لا یَسْبِتُونَ لا تَأْتِیهِمْ کَذلِکَ نَبْلُوهُمْ بِما کانُوا یَفْسُقُونَ (163) وَ إِذْ قالَتْ أُمَّهٌ مِنْهُمْ لِمَ تَعِظُونَ قَوْماً اللَّهُ مُهْلِکُهُمْ أَوْ مُعَذِّبُهُمْ عَذاباً شَدِیداً قالُوا مَعْذِرَهً إِلی رَبِّکُمْ وَ لَعَلَّهُمْ یَتَّقُونَ (164)



القراءه

قرأ حفص «مَعْذِرَهً» بالنصب و الباقون بالرفع و روی فی الشواذ عن شهر ابن حوشب و أبی نهیک یعدون عن الحسن یسبتون بضم الیاء.



الحجه

من قرأ معذره بالرفع فتقدیره موعظتنا معذره فیکون خبر مبتدإ محذوف و من قرأ بالنصب فعلی معنی نعتذر معذره و قال سیبویه لو قال رجل لرجل معذره إلی الله و إلیک من کذا و کذا لنصب إلی معنی نعتذر و من قرأ یعدون أراد یعتدون فأسکن التاء لیدغمها فی الدال و نقل فتحها إلی العین فصار یعدون و من قرأ یسبتون فمعناه یدخلون فی السبت کما یقال أشهرنا دخلنا فی الشهر و أجمعنا دخلنا فی الجمعه و من فتح الیاء أراد یفعلون السبت و یقیمون عمل یوم السبت فالسبت علی هذا فعلهم یقول سبت یسبت سبتا إذا عظم یوم السبت.



اللغه

حیتان جمع حوت و أکثر ما یسمی العرب السمک الحیتان و النینان و عدا فلان یعدو عدوانا و عداء و عدوا و عدوا ظلم و أصله مجاوزه الحد و الشرع أصله الظهور و منه الشرعه و الشریعه و هو الظاهر المستقیم من المذاهب و منه المشرعه و الشریعه لکونهما فی مکان ظاهر من النهر و منه شراع السفینه لظهورها و المعذره و العذری و العذره واحد مصدر عذرته أعذره و المعذر الذی له عذر صحیح و المعذر بالتشدید الذی لا عذر له و هو یریک أنه معذور و هو المقصر و المعتذر یقال لمن له عذر و لمن لا عذر له و قولهم من یعذرنی معناه من یقوم بعذری.



الإعراب 

«إِذْ یَعْدُونَ» موضع إذ نصب علی معنی سلهم عن عدوهم أی عن وقت ذلک «إِذْ تَأْتِیهِمْ» فی موضع نصب أیضا یعدون المعنی سلهم إذ عدوا فی وقت الإتیان شرعا
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نصب علی الحال من الحیتان و موضع الکاف من «کَذلِکَ نَبْلُوهُمْ» نصب بنبلوهم و یحتمل أن یکون علی «وَ یَوْمَ لا یَسْبِتُونَ لا تَأْتِیهِمْ کَذلِکَ» أی لا تأتیهم شرعا فیکون الکاف فی موضع نصب علی الحال من تأتیهم و یکون نبلوهم مستأنفا و القول الأول أجود و «لِمَ تَعِظُونَ» أصله لما و لکن هذه الألف تحذف مع حرف الجر یقول مم و فیم و علام و عم.


المعنی 

ثم ابتدأ سبحانه بخبر آخر من أخبار بنی إسرائیل فقال مخاطبا لنبیه «وَ سْئَلْهُمْ» أی استخبرهم یا محمد و هو سؤال توبیخ و تقریع لا سؤال استفهام «عَنِ الْقَرْیَهِ الَّتِی کانَتْ حاضِرَهَ الْبَحْرِ» أی مجاوره البحر و قریبه من البحر علی شاطئ البحر و هی إیله عن ابن عباس و قیل هی مدین عنه أیضا و قیل طبریه عن الزهری «إِذْ یَعْدُونَ فِی السَّبْتِ» أی یظلمون فیه بصید السمک و یتجاوزون الحد فی أمر السبت «إِذْ تَأْتِیهِمْ حِیتانُهُمْ یَوْمَ سَبْتِهِمْ شُرَّعاً» أی ظاهره علی وجه الماء عن ابن عباس و قیل متتابعه عن الضحاک و قیل رافعه رءوسها قال الحسن کانت تشرع إلی أبوابها مثل الکباش البیض لأنها کانت آمنه یومئذ «وَ یَوْمَ لا یَسْبِتُونَ لا تَأْتِیهِمْ» أی و یوم لا یکون السبت کانت تغوص فی الماء و اختلف فی أنهم کیف اصطادوا فقیل إنهم ألقوا الشبکه فی الماء یوم السبت حتی کان یقع فیها السمک ثم کانوا لا یخرجون الشبکه من الماء إلی یوم الأحد و هذا تسبب محظوره و فی روایه عکرمه عن ابن عباس اتخذوا الحیاض فکانوا یسوقون الحیتان إلیها و لا یمکنها الخروج منها فیأخذونها یوم الأحد و قیل إنهم اصطادوها و تناولوها بالید فی یوم السبت عن الحسن «کَذلِکَ نَبْلُوهُمْ» أی مثل ذلک الاختبار الشدید نختبرهم «بِما کانُوا یَفْسُقُونَ» أی بفسقهم و عصیانهم و علی المعنی الآخر لا تأتیهم الحیتان مثل ذلک الإتیان الذی کان منها یوم السبت ثم استأنف فقال نبلوهم «وَ إِذْ قالَتْ أُمَّهٌ» أی جماعه «مِنْهُمْ» أی من بنی إسرائیل الذین لم یصطادوا و کانوا ثلاثه فرق فرقه قانصه و فرقه ساکته واعظه فقال الساکتون للواعظین و الناهین «لِمَ تَعِظُونَ قَوْماً اللَّهُ مُهْلِکُهُمْ» أی یهلکهم الله و لم یقولوا ذلک کراهیه لوعظهم و لکن لإیاسهم عن أن یقبل أولئک القوم الوعظ فإن الأمر بالمعروف إنما یجب عند عدم الإیاس من القبول عن الجبائی و معناه ما ینفع الوعظ ممن لا یقبل و الله مهلکهم فی الدنیا بمعصیتهم «أَوْ مُعَذِّبُهُمْ عَذاباً شَدِیداً» فی الآخره «قالُوا» أی قال الواعظون فی جوابهم «مَعْذِرَهً إِلی رَبِّکُمْ» معناه موعظتنا إیاهم معذره إلی الله و تأدیه لفرضه فی النهی عن المنکر لئلا یقول لنا
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لم لم تعظوهم «وَ لَعَلَّهُمْ» بالوعظ «یَتَّقُونَ» و یرجعون.


[سوره الأعراف (7): الآیات 165 الی 166]


اشاره

فَلَمَّا نَسُوا ما ذُکِّرُوا بِهِ أَنْجَیْنَا الَّذِینَ یَنْهَوْنَ عَنِ السُّوءِ وَ أَخَذْنَا الَّذِینَ ظَلَمُوا بِعَذابٍ بَئِیسٍ بِما کانُوا یَفْسُقُونَ (165) فَلَمَّا عَتَوْا عَنْ ما نُهُوا عَنْهُ قُلْنا لَهُمْ کُونُوا قِرَدَهً خاسِئِینَ (166)



القراءه

قرأ أهل المدینه بعذاب بیس بکسر الباء غیر مهموز علی وزن فعل و قرأ ابن عامر بئس مهموز علی وزن فعل أیضا و قرأ أبو بکر غیر حماد بیئس علی وزن فیعل و الباقون «بَئِیسٍ» علی وزن فعیل و روی فی الشواذ عن ابن عباس بیئس علی وزن فیعل و عن زید بن ثابت بئس علی وزن فعل و عن یحیی و السلمی بخلاف بئس و عن طلحه بن مصرف بیس و روی أیضا عن نافع و روی عن مجاهد بائس علی وزن فاعل و عن الحسن بئس بکسر الباء و فتح السین.



الحجه

قال أبو علی من قرأ «بَئِیسٍ» فإنه یحتمل أمرین أن یکون فعیلا من بؤس یبؤس إذا کان شدید البأس فیکون مثل بعذاب شدید و أن یکون مصدرا علی فعیل نحو النذیر و النکیر و قولهم:

" عذیر الحی من عدوان کانوا جبه الأرض"

فوصف بالمصدر و التقدیر بعذاب ذی بئیس أی ذی بؤس و من قرأ بعذاب بئس فإنه جعل بئس الذی هو فعل اسما فوصف به و مثل ذلک

قوله إن الله ینهی عن قیل و قال

و مثله مذ شب إلی دب و مذ شب إلی دب فلما استعملت هذه الألفاظ أسماء و أفعالا فکذلک بئس جعله اسما بعد أن کان فعلا فصار وصفا و من قرأ بیئس فإنه یکون وصفا مثل ضیغم و حیدر و قال و لا یجوز کسر العین منه لأن فیعل بناء اختص به ما کان عینه یاء أو واوا مثل طیب و سید و لم یجی ء مثل ضیغم و قد جاء فی المعتل فیعل أنشد سیبویه:

" ما بال عینک کالشعیب العین"

فینبغی أن یحمل بیئس ممن رواه علی الوهم قال ابن جنی و إنما جاء فی الهمز لمشابهتها حرفی العله و أما
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بئس علی فعل فإنه جاء علی بئس الرجل بأسه إذا شجع فکأنه عذاب مقدم علیهم غیر متأخر عنهم و یجوز أن یکون مقصورا من بئیس فیکون مثل أنق من أنیق و أما بیس فی وزن جیش فکأنه أراد بئس فخفف الهمزه فصارت بین بین فلما قاربت الیاء أسکنها طلبا للخفه فصارت فی اللفظ یاء و نحو من ذلک قول ابن میاده:

" و کان یومئذ لها حکمها"

أراد یومئذ فخفف و أما بائس فاسم الفاعل من بئس و أنکر أبو حاتم قراءه الحسن بئس و قال لو کان کذا لما کان بد معها من ماء بئس ما، کنعم ما.


اللغه

قال أبو زید یقال بؤس الرجل یبؤس بأسا إذا کان شدید البأس و فی البؤس و هو الفقر بئس الرجل یبأس بؤسا و بأسا و البأساء الاسم و العتو الخروج إلی أفحش الذنوب و العاتی المبالغ فی المعاصی و اللیل العاتی الشدید الظلمه و الخاسئ المطرود المبعد عن الخیر من خسأت الکلب إذا أقصیته فخسأ أی بعد.


المعنی 

«فَلَمَّا نَسُوا ما ذُکِّرُوا بِهِ» أی فلما ترک أهل هذه القریه ما ذکرهم الواعظون به و لم ینتهوا عن ارتکاب المعصیه بصید السمک «أَنْجَیْنَا الَّذِینَ یَنْهَوْنَ عَنِ السُّوءِ» أی خلصنا الذین ینهون عن المعصیه «وَ أَخَذْنَا الَّذِینَ ظَلَمُوا» أنفسهم «بِعَذابٍ بَئِیسٍ» أی شدید «بِما کانُوا یَفْسُقُونَ» أی بفسقهم و ذلک العذاب لحقهم قبل أن مسخوا قرده عن الجبائی و لم یذکر حال الفرقه الثالثه هل کانت من الناجیه أم من الهالکه و روی عن ابن عباس فیهم ثلاثه أقوال (أحدها) أنه نجت الفرقتان و هلکت الثالثه و به قال السدی (و الثانی)

أنه هلکت الفرقتان و نجت الفرقه الناهیه و به قال ابن زید و روی ذلک عن أبی عبد الله (علیه السلام)

(و الثالث) التوقیف فیه روی عن عکرمه قال دخلت علی ابن عباس و بین یدیه المصحف و هو یبکی و یقرأ هذه الآیه ثم قال قد علمت أن الله تعالی أهلک الذین أخذوا الحیتان و أنجی الذین نهوهم و لا أدری ما صنع بالذین لم ینهوهم و لم یواقعوا المعصیه و هذه حالنا و اختاره الجبائی و قال الحسن إنه نجا الفرقه الثالثه لأنه لیس شی ء أبلغ فی الأمر بالمعروف و الوعظ من ذکر الوعید و هم قد ذکروا الوعید فقالوا اللَّهُ مُهْلِکُهُمْ أَوْ مُعَذِّبُهُمْ عَذاباً شَدِیداً و قال قتل المؤمن أعظم و الله من أکل الحیتان «فَلَمَّا عَتَوْا عَنْ ما نُهُوا عَنْهُ» أی عن ترک ما نهوا عنه یعنی لم یترکوا ما نهوا عنه و تمردوا فی الفساد و الجرأه علی المعصیه و أبوا أن
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یرجعوا عنها «قُلْنا لَهُمْ کُونُوا قِرَدَهً» أی جعلناهم قرده «خاسِئِینَ» مبعدین مطرودین و إنما ذکر کن لیدل علی أنه سبحانه لا یمتنع علیه شی ء و أجاز الزجاج أن یکون قیل لهم ذلک بکلام سمعوه فیکون ذلک أبلغ فی الآیه النازله بهم و حکی ذلک عن أبی الهذیل قال قتاده صاروا قرده لها أذناب تعاوی بعد أن کانوا رجالا و نساء و قیل أنهم بقوا ثلاثه أیام ینظر إلیهم الناس ثم هلکوا و لم یتناسلوا عن ابن عباس قال و لم یمکث مسخ فوق ثلاثه أیام و قیل عاشوا سبعه أیام ثم ماتوا عن مقاتل و قیل أنهم توالدوا عن الحسن و لیس بالوجه لأن من المعلوم أن القرده لیست من أولاد آدم کما أن الکلاب لیست منهم و

وردت الروایه عن ابن مسعود قال قال رسول الله ص إن الله تعالی لم یمسخ شیئا فجعل له نسلا و عقبا.

[القصه]

قیل کانت هذه القصه فی زمن داود (علیه السلام) و عن ابن عباس قال أمروا بالیوم الذی أمرتم به یوم الجمعه فترکوه و اختاروا یوم السبت فابتلوا به و حرم علیهم فیه الصید و أمروا بتعظیمه فکانت الحیتان تأتیهم یوم السبت شرعا بیضا سمانا حتی لا یری الماء من کثرتها فمکثوا کذلک ما شاء الله لا یصیدون ثم أتاهم الشیطان و قال إنما نهیتهم عن أخذها یوم السبت فاتخذوا الحیاض و الشبکات فکانوا یسوقون الحیتان إلیها یوم السبت ثم یأخذونها یوم الأحد و عن ابن زید قال أخذ رجل منهم حوتا و ربط فی ذنبه خیطا و شده إلی الساحل ثم أخذه یوم الأحد و شواه فلاموه علی ذلک فلما لم یأته العذاب أخذوا ذلک و أکلوه و باعوه و کانوا نحوا من اثنی عشر ألفا فصار الناس ثلاث فرق علی ما تقدم ذکره فاعتزلتهم الفرقه الناهیه و لم تساکنهم فأصبحوا یوما و لم یخرج من العاصیه أحد فنظروا فإذا هم قرده ففتحوا الباب و دخلوا فکانت القرده تعرفهم و هم لا یعرفونها فجعلت تبکی فإذا قالوا لهم أ لم ننهکم قالت برءوسها أن نعم قال قتاده صارت الشبان قرده و الشیوخ خنازیر.
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[سوره الأعراف (7): الآیات 167 الی 168]


اشاره

وَ إِذْ تَأَذَّنَ رَبُّکَ لَیَبْعَثَنَّ عَلَیْهِمْ إِلی یَوْمِ الْقِیامَهِ مَنْ یَسُومُهُمْ سُوءَ الْعَذابِ إِنَّ رَبَّکَ لَسَرِیعُ الْعِقابِ وَ إِنَّهُ لَغَفُورٌ رَحِیمٌ (167) وَ قَطَّعْناهُمْ فِی الْأَرْضِ أُمَماً مِنْهُمُ الصَّالِحُونَ وَ مِنْهُمْ دُونَ ذلِکَ وَ بَلَوْناهُمْ بِالْحَسَناتِ وَ السَّیِّئاتِ لَعَلَّهُمْ یَرْجِعُونَ (168)



الإعراب 

«وَ مِنْهُمْ دُونَ ذلِکَ» دون فی موضع الرفع بالابتداء و لکنه جاء منصوبا لتمکنه فی الظرفیه و مثله علی قول أبی الحسن لَقَدْ تَقَطَّعَ بَیْنَکُمْ هو فی موضع الرفع فجاء منصوبا لهذا المعنی و کذلک فی قوله یَوْمَ الْقِیامَهِ یَفْصِلُ بَیْنَکُمْ بین فی موضع رفع لقیامه مقام الفاعل و إن شئت کان التقدیر و منهم جماعه دون ذلک فحذف الموصوف و قامت صفته مقامه.



المعنی 

ثم خاطب سبحانه النبی فقال «وَ إِذْ تَأَذَّنَ رَبُّکَ» معناه و اذکر یا محمد إذ أذن و أعلم ربک فإن تأذن و أذن بمعنی و قیل معناه تألی ربک أی أقسم القسم الذی یسمع بالأذن و قیل معناه قال ربک عن ابن عباس «لَیَبْعَثَنَّ عَلَیْهِمْ» أی علی الیهود «إِلی یَوْمِ الْقِیامَهِ مَنْ یَسُومُهُمْ سُوءَ الْعَذابِ» أی من یذیقهم و یولیهم شده العذاب بالقتل و أخذ الجزیه منهم و

المعنی به أمه محمد ص عند جمیع المفسرین و هو المروی عن أبی جعفر (علیه السلام)

و هذا یدل علی أن الیهود لا تکون لهم دوله إلی یوم القیامه و لا عز و أما معنی البعث هاهنا فهو الأمر و الإطلاق و المعونه و قیل معناه التخلیه و إن وقع علی وجه المعصیه کقوله سبحانه «أَنَّا أَرْسَلْنَا الشَّیاطِینَ عَلَی الْکافِرِینَ تَؤُزُّهُمْ أَزًّا» «إِنَّ رَبَّکَ لَسَرِیعُ الْعِقابِ» لمن یستوجبه علی الکفر و المعصیه «وَ إِنَّهُ لَغَفُورٌ رَحِیمٌ» ظاهر المعنی و إنما قال سریع العقاب و إن کان العقاب مؤخرا إلی یوم القیامه لأن کل آت فهو قریب و قیل معناه سریع العقاب لمن شاء أن یعاقبه فی الدنیا «وَ قَطَّعْناهُمْ فِی الْأَرْضِ أُمَماً» معناه و فرقناهم فی البلاد فرقا مختلفه و جماعات شتی یعنی الیهود عن ابن عباس و مجاهد و إنما فرقهم بأن فرق دواعیهم حتی افترقوا فی البلاد و تفرقهم ذل لهم بمنزله أخذ الجزیه لأنهم لا یتعاونون و لا یتناصرون و قیل إنه فرقهم لما علم سبحانه من الصلاح لهم فی دینهم فصلح فریق و عصی فریق ثم أخبر سبحانه عنهم فقال «مِنْهُمُ الصَّالِحُونَ» أی من هؤلاء الصالحون یعنی من بنی إسرائیل و هم الذین یؤمنون بالله و رسله و یطیعونه «وَ مِنْهُمْ دُونَ ذلِکَ» أی دون الصالح فی الدرجه و المنزله و هم الذین امتثلوا بعض الأوامر دون بعض و عملوا بعض المعاصی و إنما وصفهم بما کانوا علیه قبل ارتدادهم و کفرهم و ذلک قبل أن یبعث فیهم عیسی (علیه السلام) و قیل معناه منهم المؤمنون بمحمد و عیسی ع و منهم الکافرون عن عطاء و مجاهد «وَ بَلَوْناهُمْ بِالْحَسَناتِ وَ السَّیِّئاتِ» معناه اختبرناهم بالرخاء فی العیش و الخفض فی الدنیا و الدعه و السعه فی الرزق بالشدائد فی العیش و المصائب فی الأنفس و الأموال فکأنه قال بلوناهم بالنعم و النقم و الرخاء و الشده فإن
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فعل النعم یقتضی الرغبه إلی الله تعالی فی ارتباطها و فعل النقم یقتضی الرغبه إلی الله تعالی فی کشفها «لَعَلَّهُمْ یَرْجِعُونَ» أی لکی یرجعوا إلی الله تعالی و ینیبوا إلی طاعته و امتثال أمره و متی قیل کیف یصح الرجوع إلی أمر لم یکونوا علیه قط فالقول فیه أن الذاهب عن الشی ء قد یقال له ارجع إلیه أصر أی صر إلیه کما أن من رأی غیره سالکا فی المهالک قد یقول له ارجع إلی الطریق المستقیم یرید به إخراجه عن المهالک و قیل إن معناه لعلهم یرجعون إلی ما علیه أصل الفطره.


[سوره الأعراف (7): الآیات 169 الی 170]


اشاره

فَخَلَفَ مِنْ بَعْدِهِمْ خَلْفٌ وَرِثُوا الْکِتابَ یَأْخُذُونَ عَرَضَ هذَا الْأَدْنی وَ یَقُولُونَ سَیُغْفَرُ لَنا وَ إِنْ یَأْتِهِمْ عَرَضٌ مِثْلُهُ یَأْخُذُوهُ أَ لَمْ یُؤْخَذْ عَلَیْهِمْ مِیثاقُ الْکِتابِ أَنْ لا یَقُولُوا عَلَی اللَّهِ إِلاَّ الْحَقَّ وَ دَرَسُوا ما فِیهِ وَ الدَّارُ الْآخِرَهُ خَیْرٌ لِلَّذِینَ یَتَّقُونَ أَ فَلا تَعْقِلُونَ (169) وَ الَّذِینَ یُمَسِّکُونَ بِالْکِتابِ وَ أَقامُوا الصَّلاهَ إِنَّا لا نُضِیعُ أَجْرَ الْمُصْلِحِینَ (170)



القراءه

قرأ أبو بکر یمسکون بتسکین المیم و الباقون بفتحها و تشدید السین و هما بمعنی واحد و فی الشواذ قراءه السلمی و ادارسوا ما فیه أراد تدارسوا فأدغم.



اللغه

قال الزجاج یقال للقرن الذی یجی ء فی إثر قرن خلف و الخلف ما أخلف علیک بدلا مما ذهب منک قال الفراء یقال هو خلف صدق و خلف سوء قال لبید:

ذهب الذین یعاش فی أکنافهم و بقیت فی خلف کجلد الأجرب

قال علی بن عیسی و قد یوضع أحدهما مکان الآخر قال حسان:

لنا القدم الأولی إلیک و خلفنا لأولنا فی طاعه الله تابع
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و الأغلب فی الفتح أن یستعمل فی المدح. و العرض ما یعرض و یقل لبثه و منه سمی العرض القائم بالجسم عرضا لأنه یعرض فی الوجود و لا یجب له من اللبث ما یجب للأجسام و الدرس تکریر الشی ء و یقال درس الکتاب إذا کرر قراءته و درس المنزل إذا تکرر علیه مرور الأمطار و الریاح حتی انمحی أثره و أمسک و مسک و تمسک و استمسک بالشی ء بمعنی واحد أی اعتصم به.


الإعراب 

«یَأْخُذُونَ عَرَضَ هذَا الْأَدْنی» فی موضع النصب علی الحال من الضمیر فی ورثوا و قوله «وَرِثُوا الْکِتابَ» صفه لخلف «وَ دَرَسُوا ما فِیهِ» عطف علی ورثوا و قوله «أَ لَمْ یُؤْخَذْ عَلَیْهِمْ» إلی قوله «إِلَّا الْحَقَّ» اعتراض بین ورثوا و درسوا و لا یجوز الوقف من أول الآیه إلا علی قوله «ما فِیهِ» و خبر «الَّذِینَ یُمَسِّکُونَ» قوله «إِنَّا لا نُضِیعُ أَجْرَ الْمُصْلِحِینَ» منهم فحذف منهم لدلاله الکلام علیه کما فی قوله السمن منوان بدرهم و یحتمل أن یکون التقدیر لا نضیع أجرهم لأن المصلحین هم الذین یمسکون بالکتاب فی المعنی و یجوز أن یکون الخبر محذوفا و تقدیره نعطیهم أجرهم لأنا لا نضیع أجر المصلحین فاستغنی بذکر العله عن ذکر المعلول.


المعنی 

ثم ذکر سبحانه الأخلاف بعد ذکر الأسلاف فقال «فَخَلَفَ مِنْ بَعْدِهِمْ خَلْفٌ» معناه فذهب أولئک و قام مقامهم قوم آخرون «وَرِثُوا الْکِتابَ» یعنی التوراه فإن المیراث ما صار للباقی من جهه البادی «یَأْخُذُونَ عَرَضَ هذَا الْأَدْنی» معناه ما أشرف لهم من الدنیا أخذوه عن ابن عباس یقال الدنیا عرض حاضر یأکل منه البر و الفاجر و جمیع متاع الدنیا عرض و قیل إنهم کانوا یرتشون و یحکمون بجور و قیل إنهم کانوا یرتشون و یحکمون بحق و کل ذلک عرض خسیس و أراد بقوله «هذَا الْأَدْنی» هذا العاجل و قیل أراد عرض هذا العالم الأدنی و هو الدار الفانیه «وَ یَقُولُونَ سَیُغْفَرُ لَنا» و هذا إخبار عن حرصهم علی الدنیا و إصرارهم علی الذنوب إذا أشرف لهم شی ء من الدنیا أخذوه حلالا کان أو حراما و یتمنون علی الله المغفره «وَ إِنْ یَأْتِهِمْ عَرَضٌ مِثْلُهُ یَأْخُذُوهُ» أی و إن وجدوا من الغد مثله أخذوه و هذا دلیل علی إصرارهم و أنهم تمنوا المغفره مع الإصرار و قیل معناه و إن جاءهم حرام من الرشوه و غیرها بعد ذلک أخذوه و استحلوه و لم یرتدعوا عنه عن ابن عباس و سعید بن جبیر و مجاهد و قیل معناه لا یشبعهم شی ء عن الحسن «أَ لَمْ یُؤْخَذْ عَلَیْهِمْ مِیثاقُ الْکِتابِ أَنْ لا یَقُولُوا عَلَی اللَّهِ إِلَّا الْحَقَّ» معناه أ لم یؤخذ علی هؤلاء المرتشین فی الأحکام القائلین سیغفر لنا إذا عوتبوا علی ذلک المیثاق فی التوراه أن لا یکذبوا علی الله تعالی و لا یضیفوا إلیه إلا ما أنزله علی رسوله
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موسی (علیه السلام) فی التوراه من الوعد و الوعید و غیر ذلک و لیس فیها میعاد المغفره مع الإصرار «وَ دَرَسُوا ما فِیهِ» أی و قرءوا ما فیه فهم ذاکرون لذلک و قیل إنه معطوف علی قوله «وَرِثُوا الْکِتابَ» و المعنی فخلف من بعدهم خلف ورثوا الکتاب و درسوا ما فیه فضیعوه و ترکوا العمل به «وَ الدَّارُ الْآخِرَهُ خَیْرٌ لِلَّذِینَ یَتَّقُونَ» معناه ما أعده الله لأولیائه فی الدار الآخره من النعیم و الثواب للعاملین بطاعته خیر للذین یجتنبون معاصی الله «أَ فَلا تَعْقِلُونَ» من قرأ بالیاء فمعناه أ فلا یعقل هذه الطائفه و من قرأ بالتاء فمعناه قل لهم أ فلا تعقلون إن الأمر علی ما أخبر الله به «وَ الَّذِینَ یُمَسِّکُونَ بِالْکِتابِ» أی یتمسکون به و الکتاب التوراه أی لا یحرفونه و لا یکتمونه عن مجاهد و ابن زید و قیل الکتاب القرآن و المتمسک به أمه محمد ص عن عطا «وَ أَقامُوا الصَّلاهَ» إنما خص الصلاه بالذکر لجلاله موقعها أو شده تأکدها «إِنَّا لا نُضِیعُ أَجْرَ الْمُصْلِحِینَ» أی لا نضیع جزاء عملهم و نثیبهم علی ما یستحقونه.


[سوره الأعراف (7): آیه 171]


اشاره

وَ إِذْ نَتَقْنَا الْجَبَلَ فَوْقَهُمْ کَأَنَّهُ ظُلَّهٌ وَ ظَنُّوا أَنَّهُ واقِعٌ بِهِمْ خُذُوا ما آتَیْناکُمْ بِقُوَّهٍ وَ اذْکُرُوا ما فِیهِ لَعَلَّکُمْ تَتَّقُونَ (171)



اللغه

النتق قلع الشی ء من الأصل و کل شی ء قلعته ثم رمیت به فقد نتقته و منه قیل للمرأه الکثیره الأولاد ناتق لأنها ترمی بالأولاد رمیا هذا قول أبی عبیده و قیل أصل النتق الرفع و منه امرأه ناتق لرفعها الأولاد و نتقت المرأه فهی ناتق و منتاق إذا کثر ولدها و هو قول ابن الأعرابی و قیل أصله الجذب یقال نتقت الغرب من البئر جذبته عن أبی مسلم و الظله کلما أظلک أی سترک من سقف أو سحابه أو جناح حائط.



المعنی 

عاد الکلام إلی قوم موسی (علیه السلام) فقال سبحانه «وَ إِذْ نَتَقْنَا الْجَبَلَ فَوْقَهُمْ» معناه و اذکر یا محمد إذ قلعنا الجبل من صله فرفعناه فوق بنی إسرائیل و کان عسکر موسی (علیه السلام) فرسخا فی فرسخ فرفع الله الجبل فوق جمیعهم «کَأَنَّهُ ظُلَّهٌ» أی غمامه و قیل سقیفه عن عطا «وَ ظَنُّوا أَنَّهُ واقِعٌ بِهِمْ» أی علموا و أیقنوا عن الحسن و قیل معناه علی ظاهره من الظن أی قوی فی نفوسهم ذلک عن الرمانی و الجبائی «خُذُوا» أی و قلنا لهم خذوا «ما آتَیْناکُمْ بِقُوَّهٍ» أی خذوا ما ألزمناکم من أحکام کتابنا و فرائضه فاقبلوه بجد و اجتهاد منکم فی
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کل أوان من غیر تقصیر و لا توان «وَ اذْکُرُوا ما فِیهِ» من العهود و المواثیق التی أخذناها علیکم بالعمل بما فیه «لَعَلَّکُمْ تَتَّقُونَ» أی لکی تتقوا ربکم و تخافوا عقابه و قد مضی تفسیر هذه الآیه فی سوره البقره مشروحا.


[سوره الأعراف (7): الآیات 172 الی 174]


اشاره

وَ إِذْ أَخَذَ رَبُّکَ مِنْ بَنِی آدَمَ مِنْ ظُهُورِهِمْ ذُرِّیَّتَهُمْ وَ أَشْهَدَهُمْ عَلی أَنْفُسِهِمْ أَ لَسْتُ بِرَبِّکُمْ قالُوا بَلی شَهِدْنا أَنْ تَقُولُوا یَوْمَ الْقِیامَهِ إِنَّا کُنَّا عَنْ هذا غافِلِینَ (172) أَوْ تَقُولُوا إِنَّما أَشْرَکَ آباؤُنا مِنْ قَبْلُ وَ کُنَّا ذُرِّیَّهً مِنْ بَعْدِهِمْ أَ فَتُهْلِکُنا بِما فَعَلَ الْمُبْطِلُونَ (173) وَ کَذلِکَ نُفَصِّلُ الْآیاتِ وَ لَعَلَّهُمْ یَرْجِعُونَ (174)



القراءه

قرأ ابن کثیر و أهل الکوفه «ذُرِّیَّتَهُمْ» علی التوحید و الباقون ذریاتهم علی الجمع و قرأ أبو عمرو أن یقولوا أو یقولوا بالیاء و الباقون بالتاء.



الحجه

قال أبو علی الذریه قد یکون جمعا و قد یکون واحدا فمما جاء فیه جمعا قوله «وَ کُنَّا ذُرِّیَّهً مِنْ بَعْدِهِمْ» و ذُرِّیَّهَ مَنْ حَمَلْنا مَعَ نُوحٍ فمن أفرد جعله جمعا فاستغنی عن جمعه لوقوعه علی الجمع و مما جاء فیه واحدا قوله رَبِّ هَبْ لِی مِنْ لَدُنْکَ ذُرِّیَّهً طَیِّبَهً ثم قال أَنَّ اللَّهَ یُبَشِّرُکَ بِیَحْیی و هذا مثل قوله فَهَبْ لِی مِنْ لَدُنْکَ وَلِیًّا یَرِثُنِی وَ یَرِثُ مِنْ آلِ یَعْقُوبَ و أما قراءه أبی عمرو أن یقولوا بالیاء فلأن الذی تقدم من الکلام علی الغیبه و من قرأ بالتاء فلأنه جری فی الکلام خطاب أیضا فقال «أَ لَسْتُ بِرَبِّکُمْ» و کلا الوجهین حسن لأن الغیب هم المخاطبون فی المعنی.



الإعراب 

«مِنْ ظُهُورِهِمْ» بدل من قوله «مِنْ بَنِی آدَمَ» و المعنی أخذ ربک من ظهور بنی آدم ذریتهم و قد ذکرنا الذریه و ما قیل فی تقدیر وزنها و اشتقاقها فیما تقدم و قوله «أَنْ تَقُولُوا» تقدیره کراهه أن تقولوا أو لئلا تقولوا و قد مضی الکلام فی أمثاله.
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المعنی 

ثم ذکر سبحانه ما أخذ علی الخلق من المواثیق بعقولهم عقیب ما ذکره من المواثیق التی فی الکتب جمعا بین دلائل السمع و العقل و إبلاغا فی إقامه الحجه فقال «وَ إِذْ أَخَذَ رَبُّکَ» أی و اذکر لهم یا محمد إذ أخرج ربک «مِنْ بَنِی آدَمَ مِنْ ظُهُورِهِمْ» أی من ظهور بنی آدم «ذُرِّیَّتَهُمْ وَ أَشْهَدَهُمْ عَلی أَنْفُسِهِمْ أَ لَسْتُ بِرَبِّکُمْ قالُوا بَلی» اختلف العلماء من العام و الخاص فی معنی هذه الآیه و فی هذا الإخراج و الإشهاد علی وجوه (أحدها) أن الله تعالی أخرج ذریه آدم من صلبه کهیئه الذر فعرضهم علی آدم و قال إنی آخذ علی ذریتک میثاقهم أن یعبدونی و لا یشرکوا بی شیئا و علی أرزاقهم ثم قال لهم أ لست بربکم قالوا بلی شهدنا أنک ربنا فقال للملائکه اشهدوا فقالوا شهدنا و قیل إن الله تعالی جعلهم فهماء عقلاء یسمعون خطابه و یفهمونه ثم ردهم إلی صلب آدم و الناس محبوسون بأجمعهم حتی یخرج کل من أخرجه الله فی ذلک الوقت و کل من ثبت علی الإسلام فهو علی الفطره الأولی و من کفر و جحد فقد تغیر عن الفطره الأولی عن جماعه من المفسرین و رووا فی ذلک آثارا بعضها مرفوعه و بعضها موقوفه یجعلونها تأویلا للآیه و رد المحققون هذا التأویل و قالوا إنه مما یشهد ظاهر القرآن بخلافه لأنه تعالی قال «وَ إِذْ أَخَذَ رَبُّکَ مِنْ بَنِی آدَمَ» و لم یقل من آدم و قال «مِنْ ظُهُورِهِمْ» و لم یقل من ظهره و قال «ذُرِّیَّتَهُمْ» و لم یقل ذریته ثم أخبر تعالی بأنه فعل ذلک لئلا یقولوا إنهم کانوا عن ذلک غافلین أو یعتذروا بشرک آبائهم و إنهم نشأوا علی دینهم و هذا یقتضی أن یکون لهم آباء مشرکون فلا یتناول الظاهر ولد آدم لصلبه و أیضا فإن هذه الذریه المستخرجه من صلب آدم لا یخلو إما أن جعلهم الله عقلاء أو لم یجعلهم کذلک فإن لم یجعلهم عقلاء فلا یصح أن یعرفوا التوحید و أن یفهموا خطاب الله تعالی و إن جعلهم عقلاء و أخذ علیهم المیثاق فیجب أن یتذکروا ذلک و لا ینسوه لأن أخذ المیثاق لا یکون حجه علی المأخوذ علیه إلا أن یکون ذاکرا له فیجب أن نذکر نحن المیثاق و لأنه لا یجوز أن ینسی الجمع الکثیر و الجم الغفیر من العقلاء شیئا کانوا عرفوه و میزوه حتی لا یذکره واحد منهم و إن طال العهد أ لا تری أن أهل الآخره یعرفون کثیرا من أحوال الدنیا حتی یقول أهل الجنه لأهل النار أَنْ قَدْ وَجَدْنا ما وَعَدَنا رَبُّنا حَقًّا و لو جاز أن ینسوا ذلک مع هذا الکثره لجاز أن یکون الله تعالی قد کلف الخلق فیما مضی ثم أعادهم إما لیثیبهم و إما لیعاقبهم و نسوا ذلک و ذلک یؤدی إلی التجاهل و إلی صحه مذهب التناسخیه و حکی عن علی بن عیسی عن أبی بکر بن الإخشید أنه جوز أن یکون خبر الذر صحیحا غیر أنه قال لیس تأویل الآیه علی ذلک و یکون فائدته أنه إنما فعل ذلک لیجروا علی الأعراق الکریمه فی شکر النعمه و الإقرار لله تعالی
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بالربوبیه کما

روی أنهم ولدوا علی الفطره

و حکی أبو الهذیل فی کتاب الحجه أن الحسن البصری و أصحابه کانوا یذهبون إلی أن نعیم الأطفال فی الجنه ثواب عن الإیمان فی الذر (و ثانیها) أن المراد بالآیه أن الله سبحانه أخرج بنی آدم من أصلاب آبائهم إلی أرحام أمهاتهم ثم رقاهم درجه بعد درجه و علقه ثم مضغه ثم أنشأ کلا منهم بشرا سویا ثم حیا مکلفا و أراهم آثار صنعه و مکنهم من معرفه دلائله حتی کأنه أشهدهم و قال لهم أ لست بربکم فقالوا بلی هذا یکون معنی أشهدهم علی أنفسهم دلهم بخلقه علی توحیده و إنما أشهدهم علی أنفسهم بذلک لما جعل فی عقولهم من الأدله الداله علی وحدانیته و رکب فیهم من عجائب خلقه و غرائب صنعته و فی غیرهم فکأنه سبحانه بمنزله المشهد لهم علی أنفسهم فکانوا فی مشاهده ذلک و ظهوره فیهم علی الوجه الذی أراده الله و تعذر امتناعهم منه بمنزله المعترف المقر و إن لم یکن هناک إشهاد صوره و حقیقه و نظیر ذلک قوله تعالی فَقالَ لَها وَ لِلْأَرْضِ ائْتِیا طَوْعاً أَوْ کَرْهاً قالَتا أَتَیْنا طائِعِینَ و إن لم یکن منه سبحانه قول و لا منهما جواب و مثله قوله تعالی شاهِدِینَ عَلی أَنْفُسِهِمْ بِالْکُفْرِ و معلوم أن الکفار لم یعترفوا بالکفر بألسنتهم لکنه لما ظهر منهم ظهورا لا یتمکنون من دفعه فکأنهم اعترفوا به و مثله فی الشعر:

و قالت له العینان سمعا و طاعه و حدرتا کالدر لما یثقب

و کما یقول القائل جوارحی تشهد بنعمتک و کما روی عن بعض الخطباء من قوله سل الأرض من شق أنهارک و غرس أشجارک و أینع ثمارک فإن لم تجبک حوارا أجابتک اعتبارا و مثله کثیر فی کلام العرب و أشعارهم و نظمهم و نثرهم و هو قول الرمانی و أبی مسلم و ابن الإخشید (و ثالثها) أنه تعالی إنما عنی بذلک جماعه من ذریه آدم خلقهم و أکمل عقولهم و قررهم علی ألسن رسله (علیه السلام) بمعرفته و بما یجب من طاعته فأقروا بذلک و أشهدهم علی أنفسهم به لئلا یقولوا یوم القیامه إنا کنا عن هذا غافلین أو یقولوا إنما أشرک آباؤنا من قبل فقلدناهم فی ذلک فنبه سبحانه علی أنه لا یعاقب من له عذر رحمه منه لخلقه و کرما و هذا یکون فی قوم خاص من بنی آدم و لا یدخل جمیعهم فیه لأن المؤمن لا یدخل فیه لأنه بین أن هؤلاء المأخوذ میثاقهم کان لهم سلف فی الشرک و لأن ولد آدم لصلبه لم یؤخذوا من ظهور بنی آدم فقد خرجوا من ذلک و هذا اختیار الجبائی و القاضی و قوله «شَهِدْنا» حکایه عن قول
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الملائکه أنهم یقولون ذلک أی شهدنا لئلا تقولوا ذکره الأزهری عن بعضهم و قال إن قوله «قالُوا بَلی» تمام الکلام و هذا خلاف الظاهر و ما علیه المفسرون لأن الکل قالوا شهدنا من قول من قال بلی و إن اختلفوا فی کیفیه الشهاده علی أن الملائکه لم یجر لها ذکر فی الآیه فیبعد أن یکون إخبارا عنهم «أَنْ تَقُولُوا یَوْمَ الْقِیامَهِ» معناه لئلا یقولوا إذا صاروا إلی العذاب یوم القیامه «إِنَّا کُنَّا عَنْ هذا غافِلِینَ» لم نتنبه علیه و لم تقم لنا حجه به و لم تکمل عقولنا فنفکر فیه «أَوْ تَقُولُوا» أی أو تقول قوم منهم «إِنَّما أَشْرَکَ آباؤُنا مِنْ قَبْلُ» حین بلغوا و عقلوا «وَ کُنَّا ذُرِّیَّهً مِنْ بَعْدِهِمْ» أی أطفالا لا نعقل و لا نصلح للفکره و النظر و التدبر و علی التأویل الأخیر فمعناه أنی إنما قررتکم بهذا لتواظبوا علی طاعتی و تشکروا نعمتی و لا تقولوا یوم القیامه إنا کنا غافلین عما أخذ الله من المیثاق علی لسان الأنبیاء و تقولوا إنما أشرک آباؤنا من قبل فنشؤنا علی شرکهم احتجاجا بالتقلید و تعویلا علیه أی فقد قطعت حجتکم هذه بما قررتکم به من معرفتی و أشهدتکم علی أنفسکم بإقرارکم بمعرفتکم إیای «أَ فَتُهْلِکُنا بِما فَعَلَ الْمُبْطِلُونَ» و معناه و لأن لا تقولوا أ فتهلکنا بما فعل آباؤنا من الشرک و تقدیره إنا لا نهلککم بما فعلوه و إنما نهلککم بفعلکم أنتم «وَ کَذلِکَ نُفَصِّلُ الْآیاتِ» معناه إنا کما بینا لکم هذه الآیات کذلک نفصلها للعباد و نبینها لهم و تفضیل الآیات تمییزها لیتمکن من الاستدلال بکل واحده منها «وَ لَعَلَّهُمْ یَرْجِعُونَ» أی لیرجعوا إلی الحق من الباطل.
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[سوره الأعراف (7): الآیات 175 الی 178]


اشاره

وَ اتْلُ عَلَیْهِمْ نَبَأَ الَّذِی آتَیْناهُ آیاتِنا فَانْسَلَخَ مِنْها فَأَتْبَعَهُ الشَّیْطانُ فَکانَ مِنَ الْغاوِینَ (175) وَ لَوْ شِئْنا لَرَفَعْناهُ بِها وَ لکِنَّهُ أَخْلَدَ إِلَی الْأَرْضِ وَ اتَّبَعَ هَواهُ فَمَثَلُهُ کَمَثَلِ الْکَلْبِ إِنْ تَحْمِلْ عَلَیْهِ یَلْهَثْ أَوْ تَتْرُکْهُ یَلْهَثْ ذلِکَ مَثَلُ الْقَوْمِ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا فَاقْصُصِ الْقَصَصَ لَعَلَّهُمْ یَتَفَکَّرُونَ (176) ساءَ مَثَلاً الْقَوْمُ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا وَ أَنْفُسَهُمْ کانُوا یَظْلِمُونَ (177) مَنْ یَهْدِ اللَّهُ فَهُوَ الْمُهْتَدِی وَ مَنْ یُضْلِلْ فَأُولئِکَ هُمُ الْخاسِرُونَ (178)



اللغه

النبأ الخبر عن الأمر العظیم و منه اشتقاق النبوه نبأه الله أی جعله نبیا و أخلد إلی کذا و خلد إلیه سکن إلیه و أخلد أکثر و أصله اللزوم علی الدوام و رجل مخلد إذا أبطأ عنه الشیب و أخلد إلی الأرض لصق بها قال مالک بن نویره:

بانباء حق من قبائل مالک و عمرو بن یربوع أقاموا فأخلدوا

اللهث أن یدلع الکلب لسانه من العطش و اللهاث حر العطش و فی حدیث سعید بن جبیر فی المرأه اللهثی إنما تفطر فی رمضان و قیل هو النفس الشدید من شده الإعیاء.



الإعراب 

نصب مثلا لأنه تفسیر الضمیر فی ساء التی هی بمعنی بئس فیکون فعلا ماضیا غیر متصرف و تقدیره ساء المثل مثلا و فی الکلام حذف آخر و تقدیره ساء المثل مثلا مثل القوم ثم حذف المثل الأول لدلاله المنصوب علیه و حذف الثانی لقیام المضاف إلیه مقامه و لأن المعنی مفهوم.



المعنی 

ثم أمر سبحانه نبیه ص أن یقرأ علیهم قصه أخری من أخبار بنی إسرائیل فقال «وَ اتْلُ» أی و اقرأ «عَلَیْهِمْ» یا محمد «نَبَأَ الَّذِی آتَیْناهُ» أی خبر الذی أعطیناه «آیاتِنا» أی حججنا و بیناتنا «فَانْسَلَخَ مِنْها» أی فخرج من العلم بها بالجهل کالشی ء الذی ینسلخ من جلده «فَأَتْبَعَهُ الشَّیْطانُ» أی تبعه و تبع و أتبع و اتبع بمعنی و قیل معناه لحقه الشیطان و أدرکه حتی أضله «فَکانَ مِنَ الْغاوِینَ» أی من الهالکین و قیل من الخائبین عن الجبائی و اختلف فی المعنی به فقیل هو بلعام بن باعور عن ابن عباس و ابن مسعود و کان رجلا علی دین موسی (علیه السلام) و کان فی المدینه التی قصدها موسی و کانوا کفارا و کان عنده اسم الله الأعظم و کان إذا دعا الله تعالی به أجابه و قیل هو بلعم بن باعورا من بنی هاب بن لوط عن أبی حمزه الثمالی و مسروق قال أبو حمزه و بلغنا أیضا و الله أعلم أنه أمیه بن أبی الصلت الثقفی الشاعر و روی ذلک عن عبد الله بن عمر و سعید بن المسیب و زید بن أسلم و أبی روق و کانت قصته أنه قرأ الکتب و علم أن الله سبحانه مرسل رسولا فی ذلک الوقت و رجا أن یکون هو ذلک الرسول فلما أرسل محمد ص حسده و مر علی قتلی بدر فسأل عنهم فقیل قتلهم محمد فقال لو کان نبیا ما قتل أقرباءه و استنشد رسول الله أخته شعره بعد موته فأنشدته:

لک الحمد و النعماء و الفضل ربنا و لا شی ء أعلی منک جدا و أمجد
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ملیک علی عرش السماء مهیمن لعزته تعنو الوجوه و تسجد

و هی قصیده طویله حتی أتت علی آخرها ثم أنشدته قصیدته التی فیها:

وقف الناس للحساب جمیعا فشقی معذب و سعید

و التی فیها:

عند ذی العرش تعرضون علیه یعلم الجهر و السرار الخفیا

یوم یأتی الرحمن و هو رحیم إنه کان وعده مأتیا

رب إن تعف فالمعافاه ظنی أو تعاقب فلم تعاقب بریا

فقال رسول الله ص آمن شعره و کفر قلبه و أنزل الله فیه قوله «وَ اتْلُ عَلَیْهِمْ نَبَأَ الَّذِی آتَیْناهُ» الآیه و قیل إنه أبو عامر بن النعمان بن صیفی الراهب الذی سماه النبی الفاسق و کان قد ترهب فی الجاهلیه و لبس المسوخ فقدم المدینه فقال للنبی ص ما هذا الذی جئت به قال جئت بالحنیفیه دین إبراهیم قال فأنا علیها فقال ص لست علیها و لکنک أدخلت فیها ما لیس منها فقال أبو عامر أمات الله الکاذب منا طریدا وحیدا فخرج إلی أهل الشام و أرسل إلی المنافقین أن استعدوا السلاح ثم أتی قیصر و أتی بجند لیخرج النبی ص من المدینه فمات بالشام طریدا وحیدا عن سعید بن المسیب و قیل المعنی به منافقوا أهل الکتاب الذین کانوا یعرفون النبی ص کما یعرفون أبناءهم و یکون معنی فانسلخ منها أعرض عن آیات الله و ترکها فأتبعه الشیطان أی خذله الله و خلی بینه و بین الشیطان عن الحسن و ابن کیسان و قیل إنه مثل ضربه الله لمن عرض علیه الهدی فأبی أن یقبله عن قتاده و

قال أبو جعفر (علیه السلام) الأصل فی ذلک بلعم ثم ضربه الله مثلا لکل مؤثر هواه علی هدی الله من أهل القبله

و قیل أیضا فی الآیات التی أوتیها أقوال أخر منها أن المراد بها المعجزات الداله علی صدق الأنبیاء فلم یقبلها و عری عنها یعنی فرعون عن أبی مسلم فکأنه قال اتل علیهم نبأ فرعون إذ آتیناه الحجج الداله علی صدق موسی فلم یقبلها و منها أن الآیات الإیمان و الهدی و الدین عن الحسن و منها أنها النبوه عن مجاهد و هذا لا یجوز لأن الأنبیاء منزهون عن ذلک فإنهم حجج الله علی خلقه «وَ لَوْ شِئْنا لَرَفَعْناهُ بِها» أی بتلک الآیات و الهاء فی رفعناه یعود إلی الذی أتاه الله بآیاته فانسلخ منها معناه و لو شئنا لرفعنا منزلته بإیمانه و معرفته قبل أن یکفر و لکن بقیناه لیزداد الإیمان فکفر عن الجبائی و قیل معناه و لو شئنا لحلنا بینه و بین ما اختاره من المعصیه و هذا إخبار عن کمال
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قدرته عن البلخی و الزجاج «وَ لکِنَّهُ أَخْلَدَ إِلَی الْأَرْضِ» أی رکن إلی الدنیا و مال إلیها عن سعید بن جبیر و السدی و معناه و لکنه مال إلی الدنیا بإیثار الراحه و الدعه فی لذه «وَ اتَّبَعَ هَواهُ» أی و انقاد لهواه فی الرکون إلی الدنیا و اختیارها علی الآخره ثم ضرب له مثلا فقال «فَمَثَلُهُ کَمَثَلِ الْکَلْبِ إِنْ تَحْمِلْ عَلَیْهِ یَلْهَثْ أَوْ تَتْرُکْهُ یَلْهَثْ» معناه فصفته کصفه الکلب أن طردته و شددت علیه یخرج لسانه من فمه و إن ترکته و لم تطرده یخرج لسانه من فمه أیضا و تحمل علیه من الحمله لا من الحمل و المعنی إن واعظته فهو ضال و إن لم تعظه فهو ضال فی کل حال کما أن کل شی ء یلهث فإنما یلهث فی حال الإعیاء و الکلال إلا الکلب فإنه یلهث فی کل حال و مثله قوله سبحانه سَواءٌ عَلَیْکُمْ أَ دَعَوْتُمُوهُمْ أَمْ أَنْتُمْ صامِتُونَ و قیل إنما شبهه بالکلب فی الخسه و قصور الهمه و سقوط المنزله ثم وصف الکلب باللهث علی عاده العرب فی تشبیههم الشی ء بالشی ء ثم یأخذون فی وصف المشبه به و إن لم یکن ذلک الوصف فی المشبه و ذلک یکثر فی کلامهم عن أبی مسلم و قیل شبهه بالکلب إذا أخرج لسانه لإیذائه الناس بلهاثه حملت علیه أو ترکته یقال لمن آذی الناس بلسانه فلان أخرج لسانه من الفم مثل الکلب و لهثه فی هذا الموضع صیاحه و نباحه و قیل إن هذا مثل للذی یقرأ القرآن فلا یعمل به عن مجاهد «ذلِکَ مَثَلُ الْقَوْمِ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا» معناه ذلک صفه الذین یکذبون بآیات الله قال ابن عباس یرید أهل مکه کانوا یتمنون هادیا یهدیهم و یدعوهم إلی طاعه الله فلما جاءهم من لا یشکون فی صدقه کذبوه فلم یهتدوا لما ترکوا و لم یهتدوا لما دعوا بالرسول و الکتاب «فَاقْصُصِ الْقَصَصَ» أی فاقصص علیهم أخبار الماضین «لَعَلَّهُمْ یَتَفَکَّرُونَ» فیعتبرون و لا یفعلون مثل فعلهم حتی لا یحل بهم ما حل بهم ثم وصف الله تعالی بهذا المثل الذی ضربه و ذکره بأنه «ساءَ مَثَلًا» أی بئس مثلا «الْقَوْمُ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا» و معناه بئست الصفه المضروب فیها المثل أو قبح حال المضروب فیه لأن المثل حسن و حکمه و صواب و إنما القبیح صفتهم «وَ أَنْفُسَهُمْ کانُوا یَظْلِمُونَ» أی و إنما نقصوا بذلک أنفسهم و لم ینقصوا شیئا لأن عقاب ما یفعلونه من المعاصی یحل بهم و الله سبحانه لا یضره کفرهم و معصیتهم کما لا ینفعه إیمانهم و طاعتهم «مَنْ یَهْدِ اللَّهُ فَهُوَ الْمُهْتَدِی» کتبت هاهنا بالیاء لیس فی القرآن غیره بالیاء و أثبت الیاء هاهنا فی اللفظ جمیع القراء و معناه من یهده الله إلی نیل الثواب کما یهدی المؤمن إلی ذلک و إلی دخول الجنه فهو المهتدی للإیمان و الخیر عن الجبائی «وَ مَنْ یُضْلِلْ» أی و من یضلله الله عن طریق الجنه و عن نیل الثواب عقوبه علی کفره و فسقه «فَأُولئِکَ هُمُ الْخاسِرُونَ» خسروا الجنه و نعیمها و خسروا أنفسهم و الانتفاع بها و قیل
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المهتدی هو الذی هداه الله فقبل الهدایه و أجاب إلیها و الذی أضله الله هو الذی اختار الضلاله فخلی الله بینه و بین ما اختاره و لم یمنعه منه بالجبر عن البلخی.


[سوره الأعراف (7): الآیات 179 الی 181]


اشاره

وَ لَقَدْ ذَرَأْنا لِجَهَنَّمَ کَثِیراً مِنَ الْجِنِّ وَ الْإِنْسِ لَهُمْ قُلُوبٌ لا یَفْقَهُونَ بِها وَ لَهُمْ أَعْیُنٌ لا یُبْصِرُونَ بِها وَ لَهُمْ آذانٌ لا یَسْمَعُونَ بِها أُولئِکَ کَالْأَنْعامِ بَلْ هُمْ أَضَلُّ أُولئِکَ هُمُ الْغافِلُونَ (179) وَ لِلَّهِ الْأَسْماءُ الْحُسْنی فَادْعُوهُ بِها وَ ذَرُوا الَّذِینَ یُلْحِدُونَ فِی أَسْمائِهِ سَیُجْزَوْنَ ما کانُوا یَعْمَلُونَ (180) وَ مِمَّنْ خَلَقْنا أُمَّهٌ یَهْدُونَ بِالْحَقِّ وَ بِهِ یَعْدِلُونَ (181)



القراءه

قرأ حمزه یلحدون بفتح الیاء و الحاء حیث کان و وافقه الکسائی و خلف فی النحل و الباقون «یُلْحِدُونَ» بضم الیاء و کسر الحاء.



الحجه

قال أبو الحسن لحدوا لحد لغتان و ألحد فی الکلام أکثر قال الشاعر:

" لیس الإمام بالشحیح الملحد"

و فی القرآن وَ مَنْ یُرِدْ فِیهِ بِإِلْحادٍ.



اللغه

الذرء و الإنشاء و الإحداث و الخلق نظائر قال علی بن عیسی الاسم کلمه تدل علی المعنی دلاله الإشاره و الفعل کلمه تدل علی المعنی دلاله الإفاده و الصفه کلمه مأخوذه للمذکور من أصل من الأصول لتجری علیه تابعه له و الإلحاد العدول عن الاستقامه و الانحراف عنها و منه اللحد الذی یحفر فی جانب القبر خلاف الضریح الذی یحفر فی وسطه و روی أبو عبیده عن الأحمر لحدت جزت و ملت و ألحدت ماریت و جادلت أبو عبیده لحدت للمیت و ألحدت بمعنی واحد.



الإعراب 

اللام فی قوله «لِجَهَنَّمَ» لام العاقبه کما فی قوله فَالْتَقَطَهُ آلُ فِرْعَوْنَ لِیَکُونَ
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لَهُمْ عَدُوًّا و إنما التقطوه لیکون لهم قره عین کما قالت امرأه فرعون قُرَّتُ عَیْنٍ لِی وَ لَکَ و مثله قول الشاعر:

و أم سماک فلا تجزعی فللموت ما تلد الوالده

و قول الآخر:

و للموت تغذو الوالدات سخالها کما لخراب الدهر تبنی المساکن

و قول الآخر:

أموالنا لذوی المیراث نجمعها و دورنا لخراب الدهر نبنیها

و قول الآخر:

یا أم وجره بعد الوجد و اعترفی فکل والده للموت ما تلد

قال علی بن عیسی هی لام الإضافه تذکر مره علی معنی العله و مره علی معنی شبه العله.


المعنی 

لما بین سبحانه أمر الکفار و ضرب لهم الأمثال عقبه ببیان حالهم فی المصیر و المال فقال «وَ لَقَدْ ذَرَأْنا» أی خلقنا «لِجَهَنَّمَ کَثِیراً مِنَ الْجِنِّ وَ الْإِنْسِ» یعنی خلقناهم علی أن عاقبتهم المصیر إلی جهنم بکفرهم و إنکارهم و سوء اختیارهم و یدل علی هذا المعنی قوله سبحانه وَ ما خَلَقْتُ الْجِنَّ وَ الْإِنْسَ إِلَّا لِیَعْبُدُونِ فأخبر أنه خلقهم للعباده فلا یجوز أن یکون خلقهم للنار و قوله وَ ما أَرْسَلْنا مِنْ رَسُولٍ إِلَّا لِیُطاعَ بِإِذْنِ اللَّهِ وَ لَقَدْ صَرَّفْناهُ بَیْنَهُمْ لِیَذَّکَّرُوا فی نظائر لذلک لا تحصی و المراد فی الآیه کل من علم الله تعالی أنه لا یؤمن و یصیر إلی النار «لَهُمْ قُلُوبٌ لا یَفْقَهُونَ بِها» الحق لأنهم لا یتدبرون أدله الله تعالی و بیناته «وَ لَهُمْ أَعْیُنٌ لا یُبْصِرُونَ بِها» الرشد «وَ لَهُمْ آذانٌ لا یَسْمَعُونَ بِها» الوعظ لأنهم یعرضون عن جمیع ذلک إعراض من لیست له آله الإدراک و قد مر تفسیره فی سوره البقره عند قوله صُمٌّ بُکْمٌ عُمْیٌ الآیه «أُولئِکَ کَالْأَنْعامِ» أی هؤلاء الذین لا یتدبرون آیات الله و لا یستدلون بها علی وحدانیته و صدق أنبیائه أشباه الأنعام و البهائم التی لا تفقه و لا تعلم «بَلْ هُمْ أَضَلُّ» من البهائم فإنها إذا زجرت انزجرت و إذا أرشدت إلی طریق اهتدت و هؤلاء لکفرهم و عتوهم لا یهتدون إلی شی ء من الخیرات مع ما رکب الله فیهم من العقول الداله علی الرشاد الصارفه عن الفساد و لم یذکر بل هاهنا للرجوع عن الأول و لکن للإضراب عنه مع بقائه و قیل إنما قال بل هم أضل من الأنعام لأن الأنعام لم تعط آله المعرفه و التمییز فلا تلحقها المذمه و هؤلاء أعطوا آله المعرفه و التمییز فضیعوها و لم ینتفعوا بها و لأن الأنعام و إن لم تکن مطیعه لم تکن عاصیه
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و هؤلاء عصاه فهم أسوأ حالا منها «أُولئِکَ هُمُ الْغافِلُونَ» عن آیاتی و حججی و عن الاستدلال و الاعتبار بتدبرها و التفکر فیها دون البهائم التی هی مسخره مصرفه و قیل الغافلون عما یحل بهم فی الآخره من العذاب «وَ لِلَّهِ الْأَسْماءُ الْحُسْنی» أخبر سبحانه أن له الأسماء الحسنی لحسن معانیها مثل الجواد و الرحیم و الرازق و الکریم و یقال إن جمیع أسمائه داخله فیه و إنها کلها حسنه متضمنه لمعان حسنه فمنها ما یرجع إلی صفات ذاته کالعالم و القادر و الحی و الآله و القدیم و السمیع و البصیر و منها ما هی صفات فعله کالخالق و الرزاق و المبدع و المحیی و الممیت و منها ما یفید التنزیه و نفی صفات النقص عنه کالغنی و الواحد و القدوس و نحو ذلک و قیل المراد بالحسنی ما مالت إلیه النفوس من ذکر العفو و الرحمه دون السخط و النقمه «فَادْعُوهُ بِها» أی بهذه الأسماء الحسنی و دعاؤه بها أن یقال یا الله یا رحمن یا رحیم یا خالق السموات و الأرض و کل اسم لله سبحانه فهو صفه مفیده لأن اللقب لا یجوز علیه فإنه بمنزله الإشاره إلی الحاضر و

قد ورد فی الحدیث أن لله تسعه و تسعین اسما مائه إلا واحده من أحصاها دخل الجنه إنه وتر یحب الوتر أورده مسلم فی الصحیح

«وَ ذَرُوا الَّذِینَ یُلْحِدُونَ فِی أَسْمائِهِ» أی دعوا الذین یعدلون بأسماء الله تعالی عما هی علیه فیسمون بها أصنامهم و یغیرونها بالزیاده و النقصان فاشتقوا اللات من الله و العزی من العزیز و منات من المنان عن ابن عباس و مجاهد و قیل إن معنی یلحدون فی أسمائه یصفونه بما لا یلیق به و یسمونه بما لا یجوز تسمیته به و هذا الوجه أعم فائده و یدخل فیه قول الجبائی أراد تسمیتهم المسیح بأنه ابن الله و فی هذا دلاله علی أنه لا یجوز أن یسمی الله تعالی إلا بما سمی به نفسه «سَیُجْزَوْنَ ما کانُوا یَعْمَلُونَ» فی الآخره و قیل فی الدنیا و الآخره «وَ مِمَّنْ خَلَقْنا أُمَّهٌ یَهْدُونَ بِالْحَقِّ» أخبر سبحانه من جمله من خلقه جماعه و عصبه یدعون الناس إلی توحید الله تعالی و إلی دینه و هو الحق یرشدونهم إلیه «وَ بِهِ یَعْدِلُونَ» أی و بالحق یحکمون و

روی ابن جریج عن النبی ص أنه قال هی لأمتی بالحق یأخذون و بالحق یعطون و قد أعطی القوم بین أیدیکم مثلها

«وَ مِنْ قَوْمِ مُوسی أُمَّهٌ یَهْدُونَ بِالْحَقِّ وَ بِهِ یَعْدِلُونَ» و

قال الربیع بن أنس قرأ النبی ص هذه الآیه فقال إن من أمتی قوما علی الحق حتی ینزل عیسی بن مریم

و

روی العیاشی بإسناده عن أمیر المؤمنین علی (علیه السلام) أنه قال و الذی نفسی بیده لتفترقن هذه الأمه علی ثلاث و سبعین فرقه کلها فی النار إلا فرقه واحده «وَ مِمَّنْ خَلَقْنا أُمَّهٌ یَهْدُونَ بِالْحَقِّ وَ بِهِ یَعْدِلُونَ» فهذه التی تنجو

و

روی عن أبی جعفر و أبی عبد الله (علیه السلام) أنهما قالا نحن هم.

النظم

قیل فی وجه اتصال هذه الآیه بما قبلها وجهان (أحدهما) أنه لما بین فی
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الآیه المتقدمه حال قوم من الکفار یغفلون عن الحق بین فی هذه الآیه أن من جمله ما خلق من یهدی إلی دینه بالحق و یحکم بالعدل و الآخر أنه یتصل بقوله «ذَرَأْنا» فکأنه قال خلقنا قوما صفتهم کذا و کذا و قوما صفتهم کذا.


[سوره الأعراف (7): الآیات 182 الی 186]


اشاره

وَ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا سَنَسْتَدْرِجُهُمْ مِنْ حَیْثُ لا یَعْلَمُونَ (182) وَ أُمْلِی لَهُمْ إِنَّ کَیْدِی مَتِینٌ (183) أَ وَ لَمْ یَتَفَکَّرُوا ما بِصاحِبِهِمْ مِنْ جِنَّهٍ إِنْ هُوَ إِلاَّ نَذِیرٌ مُبِینٌ (184) أَ وَ لَمْ یَنْظُرُوا فِی مَلَکُوتِ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ ما خَلَقَ اللَّهُ مِنْ شَیْ ءٍ وَ أَنْ عَسی أَنْ یَکُونَ قَدِ اقْتَرَبَ أَجَلُهُمْ فَبِأَیِّ حَدِیثٍ بَعْدَهُ یُؤْمِنُونَ (185) مَنْ یُضْلِلِ اللَّهُ فَلا هادِیَ لَهُ وَ یَذَرُهُمْ فِی طُغْیانِهِمْ یَعْمَهُونَ (186)



القراءه

قرأ أهل العراق «وَ یَذَرُهُمْ» بالیاء و الجزم کوفی غیر عاصم و الباقون و نذرهم بالنون و الرفع.



الحجه

من قرأ بالنون فالتقدیر و إنا نذرهم و من قرأ بالیاء رده إلی اسم الله تعالی أی و هو یذرهم و یکون مقطوعا عن الأول علی الوجهین و لم یکن جوابا و من جزمه فإنه عطفه علی موضع الفاء و ما بعده من قوله «فَلا هادِیَ لَهُ» و مثله فی الحمل علی الموضع قوله فَأَصَّدَّقَ وَ أَکُنْ لأنه لو لم یلحق الفاء لقیل لو لا أخرتنی أصدق لأن معنی لو لا أخرتنی أخرنی أصدق و مثله قول الشاعر:

إنی سلکت فإننی لک ناصح و علی انتقاصک فی الحیاه و ازدد

و قول أبی داود:

فأبلونی بلیتکم لعلی أصالحکم و أستدرج نویا
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حمل أستدرج علی موضع الفاء المحذوفه من قوله فلعلی أصالحکم و موضعه جزم.


اللغه

الاستدراج أصله من الدرجه و هو أن یؤخذ قلیلا قلیلا و لا یباغت کما یرتقی الراقی الدرجه فیتدرج شیئا بعد شی ء حتی یصل إلی العلو و قیل أصله من الدرج الذی یطوی فکأنه یطوی منزله بعد منزله کما یطوی الدرج و یقال درج القوم إذا مات بعضهم فی إثر بعض و الإملاء التأخیر و الإمهال من الملی یقال مضی علیه ملی من الدهر و ملاوه من الدهر بضم المیم و فتحها و کسرها أی قطعه منه و أصل الإملاء الاستمرار علی العمل من غیر لبث من أملیت الکتاب و منه الملاه للفلاه ذات الحر و السراب لاستطاله المکث فیه و المتین القوی و الشدید و أصله من المتن و هو اللحم الغلیظ الذی عن جانب الصلب و هما متنان و الکید و المکر واحد و الجنه الجنون و أصله الستر و الملکوت هو الملک الأعظم للمالک الذی لیس بمملوک.


المعنی 

لما ذکر سبحانه المؤمنین بمحمد ص الهادین بالحق ذکر بعده المکذبین بآیاته فقال «وَ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا» التی هی القرآن و المعجزات الداله علی صدق النبی ص و کفروا بها «سَنَسْتَدْرِجُهُمْ مِنْ حَیْثُ لا یَعْلَمُونَ» إلی الهلکه حتی یقعوا فیه بغته کما قال سبحانه بَلْ تَأْتِیهِمْ بَغْتَهً فَتَبْهَتُهُمْ فَلا یَسْتَطِیعُونَ رَدَّها و قال فَیَأْتِیَهُمْ بَغْتَهً وَ هُمْ لا یَشْعُرُونَ فَیَقُولُوا هَلْ نَحْنُ مُنْظَرُونَ و قیل یجوز أن یرید عذاب الآخره أی نقربهم إلیه درجه درجه إلی أن یقعوا فیه و قیل هو من المدرجه و هی الطریق و درج إذا مشی سریعا أی سنأخذهم من حیث لا یعلمون أی طریق سلکوا فإن الطریق کلها علی و مرجع الجمیع إلی و لا یغبنی غالب و لا یسبقنی سابق و لا یفوتنی هارب و قیل أنه من الدرج أی سنطویهم فی الهلاک و نرفعهم عن وجه الأرض یقال طویت فلانا و طویت أمر فلان إذا ترکته و هجرته و قیل معناه کلما جددوا خطیئه جددنا لهم نعمه عن الضحاک و لا یصح قول من قال إن معناه نستدرجهم إلی الکفر و الضلال لأن الآیه وردت فی الکفار و تضمنت أنه یستدرجهم فی المستقبل فإن السین تختص المستقبل و لأنه جعل الاستدراج جزاء علی کفرهم و عقوبه فلا بد من أن یرید معنی آخر غیر الکفر و قوله «وَ أُمْلِی لَهُمْ» معناه و أمهلهم و لا أعاجلهم بالعقوبه فإنهم لا یفوتوننی و لا یفوتنی عذابهم «إِنَّ کَیْدِی مَتِینٌ» أی عذابی قوی منیع لا یمنعه مانع و لا یدفعه دافع و سماه کیدا لنزوله بهم من حیث لا یشعرون و قیل أراد أن جزاء کیدهم متین و القول هو الأول «أَ وَ لَمْ یَتَفَکَّرُوا ما بِصاحِبِهِمْ مِنْ جِنَّهٍ» معناه أ و لم یتفکروا هؤلاء الکفار المکذبون بمحمد ص و بنبوته فی
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أقواله و أفعاله فیعلموا أنه ص لیس بمجنون إذ لیس فی أقواله و أفعاله ما یدل علی الجنون و تم الکلام عند قوله «أَ وَ لَمْ یَتَفَکَّرُوا» ثم ابتدأ فقال «ما بِصاحِبِهِمْ مِنْ جِنَّهٍ» أی لیس به جنون و ذلک

أن رسول الله ص صعد الصفا و کان یدعو قریشا فخذا فخذا إلی توحید الله و یخوفهم عذاب الله

فقال المشرکون إن صاحبهم قد جن بات لیلا یصوت إلی الصباح فأنزل الله هذه الآیه عن الحسن و قتاده «إِنْ هُوَ إِلَّا نَذِیرٌ مُبِینٌ» أی ما هو إلا معلم موضع المخافه لیتقی و لموضع الأمن لیجتبی و معنی مبین بین أمره و قیل مبین لهم عن الله أمره فیهم ثم قال «أَ وَ لَمْ یَنْظُرُوا» معناه أ و لم یتفکروا «فِی مَلَکُوتِ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ» و عجیب صنعهما فینظروا فیها نظر المستدل المعتبر فیعترفوا بأن لهما خالقا مالکا و یستدلوا بذلک علیه «وَ ما خَلَقَ اللَّهُ مِنْ شَیْ ءٍ» أی و ینظروا فیما خلق الله من أصناف خلقه فیعلموا بذلک أنه سبحانه خالق جمیع الأجسام فإن فی کل شی ء خلق الله عز و جل دلاله واضحه علی إثباته و توحیده «وَ أَنْ عَسی أَنْ یَکُونَ قَدِ اقْتَرَبَ أَجَلُهُمْ» أی أو لم یتفکروا و ینظروا فی أن عسی أن یکون قد قرب أجلهم و هو أجل موتهم فیدعوهم ذلک إلی أن یحتاطوا لدینهم و لأنفسهم مما یصیرون إلیه بعد الموت من أمور الآخره و یزهدوا فی الدنیا و فیما یطلبونه من فخرها و شرفها و عزها و معناه لعل أجلهم قریب و هم لا یعلمون «فَبِأَیِّ حَدِیثٍ بَعْدَهُ» أی بعد القرآن «یُؤْمِنُونَ» مع وضوح الدلاله علی أنه کلام الله المعجز إذ لم یقدر أحد منهم أن یأتی بسوره مثله و سماه حدیثا لأنه محدث غیر قدیم «مَنْ یُضْلِلِ اللَّهُ فَلا هادِیَ لَهُ» قد ذکرنا معناه «و نذرهم فی طغیانهم یعمهون» معناه و نترکهم فی ضلالتهم یتحیرون و العمه فی القلب کالعمی فی العین.


[سوره الأعراف (7): آیه 187]


اشاره

یَسْئَلُونَکَ عَنِ السَّاعَهِ أَیَّانَ مُرْساها قُلْ إِنَّما عِلْمُها عِنْدَ رَبِّی لا یُجَلِّیها لِوَقْتِها إِلاَّ هُوَ ثَقُلَتْ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ لا تَأْتِیکُمْ إِلاَّ بَغْتَهً یَسْئَلُونَکَ کَأَنَّکَ حَفِیٌّ عَنْها قُلْ إِنَّما عِلْمُها عِنْدَ اللَّهِ وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یَعْلَمُونَ (187)



اللغه

أیان معناه متی و هو سؤال عن الزمان علی وجه الظرف للفعل قال الشاعر:
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أیان تقضی حاجتی إیانا أ ما تری لنجحها إبانا

و الساعه هاهنا الساعه التی یموت فیها الخلق و الإرساء الإثبات و مرسیها مثبتها و رسا الشی ء یرسو فهو رأس إذا ثبت و أرساه غیره و الحفی المستقصی فی السؤال و أحفی فلان بفلان فی المسأله إذا أکثر علیه و ألح قال الأعشی:

فإن تسألی عنی فیا رب سائل حفی عن الأعشی به حیث أصعدا

و منه أحفی شاربه إذا استقصی أخذه و حفیت الدابه تحفی حفی مقصورا إذا کثر علیها ألم المشی و الحفاء ممدودا المشی بغیر نعل.


الإعراب 

الکاف فی «یَسْئَلُونَکَ» المفعول الأول و «عَنِ السَّاعَهِ» فی موضع المفعول الثانی و «أَیَّانَ مُرْساها» یتعلق بمدلول السؤال و التقدیر قائلین أیان مرساها. مرساها فی موضع رفع بالابتداء و أیان خبره و بغته مصدر فی موضع الحال من الضمیر فی تأتیکم.


النزول 

قیل جاء قوم من الیهود فقالوا یا محمد أخبرنا عن الساعه متی هی إن کنت نبیا فنزلت الآیه عن ابن عباس و قیل قالت قریش یا محمد متی الساعه فنزلت الآیه عن قتاده و الحسن.


المعنی 

لما تقدم الوعید بالساعه سألوا عن وقتها فقال تعالی «یَسْئَلُونَکَ» یا محمد «عَنِ السَّاعَهِ» و هی الساعه التی یموت فیها الخلق عن الزجاج و قیل هی القیامه و هو وقت قیام الناس فی الحشر عن أکثر المفسرین و قیل هو وقت فناء الخلق عن الجبائی «أَیَّانَ مُرْساها» أی متی وقوعها و کونها عن الزجاج و قیل مرساها منتهاها عن ابن عباس و قبل قیامها عن قتاده و السدی «قُلْ» یا محمد «إِنَّما عِلْمُها عِنْدَ رَبِّی» أی إنما علم وقت قیامها و مجیئها عند الله تعالی لم یطلع علیه أحد من خلقه و إنما لم یخبر سبحانه بوقتها لیکون العباد علی حذر منه فیکون ذلک أدعی لهم إلی الطاعه و أزجر عن المعصیه «لا یُجَلِّیها لِوَقْتِها إِلَّا هُوَ» أی لا یظهرها و لا یکشف عن علمها و لا یبین وقتها إلا هو فلا یعلم أحد سواه متی یکون قبل وقتها و قیل معناه لا یأتی بها إلا هو عن مجاهد «ثَقُلَتْ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ» ذکر فیه وجوه (أحدها) ثقل علمها علی أهل السماوات و الأرض لأن من خفی علیه علم شی ء کان
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ثقیلا علیه عن السدی و غیره قال أبو علی الفارسی أصل هذا قولهم أحطت به علما أی ذل لی فصرت لعلمی به غالبا علیه فخف علی و لم یثقل کما یثقل ما لا تعلمه علیک (و ثانیها) أن معناه عظمت علی أهل السماوات و الأرض صفتها لما یکون فیها من انتثار النجوم و تکویر الشمس و تسییر الجبال و غیر ذلک عن الحسن و ابن جریج (و ثالثها) ثقل وقوعها علی أهل السماوات و الأرض لعظمها و شدتها و لما فیها من المحاسبه و المجازاه عن الجبائی و أبی مسلم و جماعه (و رابعها) أن المراد نفس السماوات و الأرض أی لا تطیق السماوات و الأرض حملها لعظمها و شدتها عن قتاده و المعنی أنها لو کانت أحیاء لثقل علیها تلک الأحوال من انفطار السماوات و انکدار النجوم و تسییر الجبال و غیرها «لا تَأْتِیکُمْ إِلَّا بَغْتَهً» أی فجأه لتکون أعظم و أهول «یَسْئَلُونَکَ کَأَنَّکَ حَفِیٌّ عَنْها» معناه یسألونک عنها کأنک حفی بها أی عالم بها قد أکثرت المسأله عنها عن مجاهد و الضحاک و أصله من أحفیت فی السؤال عن الشی ء حتی علمته أی استقصیت فیه و روی عن ابن عباس أنه قرأ کأنک حفی بها فعلی هذا یکون الجار و المجرور الذی هو عنها محذوفا لدلاله الحال علیها کما یکون فی التقدیر الأول یکون الجار و المجرور الذی هو بها محذوفا للدلاله علیها أیضا أ لا تری أنه إذا کان حفیا بها فلا بد أن یسأل عنها کما أنه إذا سأل عنها فلیس ذلک إلا للحفاوه بها و قیل فیه معنی آخر و هو أن یکون تقدیره یسألونک عنها کأنک حفی بهم أی بار بهم فرح بسؤالهم و الحفاوه فی المسأله هی البشاشه بالمسئول عنه و قیل معناه کأنک معنی بالسؤال عنها فسألت عنها حتی علمتها و علی هذا فإن السؤال یوصل بعن فلما وضع قوله «حَفِیٌّ» موضع السؤال وصله بعن و تقدیره کأنک حفی بالمسأله عنها أو تسأل عنها فتعلمها «قُلْ» یا محمد «إِنَّما عِلْمُها عِنْدَ اللَّهِ» لا یعلمها إلا هو و إنما أعاد سبحانه هذا القول لأنه وصله بقوله «وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یَعْلَمُونَ» و قیل أراد بالأول علم وقت قیامها و بالثانی علم کیفیتها و هیأتها و تفصیل ما فیها عن الجبائی قال و هذا یدل علی بطلان قول الرافضه أن الأئمه منصوص علیهم بأعیانهم إمام بعد إمام إلی یوم القیامه لأنه لو کان کذلک لوجب أن یعلم آخر الأئمه أن القیامه تقوم بعده و ذلک خلاف قوله «قُلْ إِنَّما عِلْمُها عِنْدَ اللَّهِ» و هذا ضعیف لأنه غیر ممتنع أن یعلم آخر الأئمه أنه لا إمام بعده و إن لم یعلم وقت قیام الساعه لأنه لا یعلم وقت وفاته بعینه هذا إذا قیل إن الساعه وقت فناء الخلق أو موتهم و إذا قیل إن الساعه عباره عن وقت الحشر فقد زالت الشبهه لأنه إذا علم أنه یفنی الخلق بعده لا یجب أن یعلم متی یحشر الخلق علی أنه قد

وردت الروایه أن التکلیف یزول عند موت آخر الأئمه لظهور أشراط الساعه و أمارات قیامها نحو طلوع الشمس من
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مغربها و خروج الدابه و غیر ذلک

و مع هذا فیجوز أن لا یعلم وقت قیام الساعه.
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اشاره

قُلْ لا أَمْلِکُ لِنَفْسِی نَفْعاً وَ لا ضَرًّا إِلاَّ ما شاءَ اللَّهُ وَ لَوْ کُنْتُ أَعْلَمُ الْغَیْبَ لاسْتَکْثَرْتُ مِنَ الْخَیْرِ وَ ما مَسَّنِیَ السُّوءُ إِنْ أَنَا إِلاَّ نَذِیرٌ وَ بَشِیرٌ لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ (188)



النزول 

قیل إن أهل مکه قالوا یا محمد أ لا یخبرک ربک بالسعر الرخیص قبل أن یغلو فتشتریه فتربح فیه و بالأرض التی ترید أن تجدب فنرتحل منها إلی أرض قد أخصبت فأنزل الله هذه الآیه.



المعنی 

«قُلْ» یا محمد «لا أَمْلِکُ لِنَفْسِی نَفْعاً وَ لا ضَرًّا إِلَّا ما شاءَ اللَّهُ» أن یملکنی إیاه فأملکه بتملیکه إیای «وَ لَوْ کُنْتُ أَعْلَمُ الْغَیْبَ لَاسْتَکْثَرْتُ مِنَ الْخَیْرِ» و هاهنا محذوف آخر و هو قوله و لا أعلم الغیب إلا ما شاء الله أن یعلمنیه و لو کنت أعلم الغیب لادخرت من السنه المخصبه للسنه المجدبه و لاشتریت وقت الرخص لأیام الغلاء و قیل معناه لاستکثرت من الأعمال الصالحه قبل اقتراب الأجل و لم أشتغل بغیرها و لاخترت الأفضل فالأفضل عن مجاهد و ابن جریج و قیل معناه لو کنت أعلم ما أسأل عنه من الغیب لاستکثرت من الخیر أی لأجبت فی کل ما أسأل عنه من الغیب فی أمر الساعه و غیرها عن الزجاج «وَ ما مَسَّنِیَ السُّوءُ» أی و ما أصابنی الضر و الفقر و قیل معناه و ما بی جنون کما تزعمون فیکون ابتداء و قیل معناه و ما مسنی التکذیب منکم لأنی إذا کنت عالما بکل شی ء أجبت عن کل ما أسأل عنه فتصدقوننی و لا تکذبوننی و قیل معناه و ما مسنی سوء من جهه الأعداء لأنی کنت أعلم ذلک فأتحرز منه «إِنْ أَنَا إِلَّا نَذِیرٌ» مخوف بالعذاب «وَ بَشِیرٌ» مبشر بالثواب «لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ» خصهم بالذکر لأنهم المنتفعون بذلک کقوله «إِنَّما تُنْذِرُ مَنِ اتَّبَعَ الذِّکْرَ» و إن کان ینذر غیرهم أیضا و فی قوله «إِلَّا ما شاءَ اللَّهُ» دلاله علی فساد مذهب المجبره لأن الأفعال کلها لو کانت مخلوقه لله لما صح الاستثناء منها لأن أحدا لا یملک عندهم شیئا و فی قوله «وَ لَوْ کُنْتُ أَعْلَمُ الْغَیْبَ لَاسْتَکْثَرْتُ مِنَ الْخَیْرِ» دلاله علی أن القدره قبل الفعل لأنها لو کانت مع الفعل لما أمکنه الاستکثار من الخیر إذا علم الغیب.
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النظم

وجه اتصال الآیه بما قبلها أنه لما تقدم إجابه القوم بأنه لا یعلم الغیب عقبه بأن علم الغیب یختص به المالک للنفع و الضر و هو الله سبحانه عن أبی مسلم و قیل إن الآیه فی معنی جواب سؤالهم أیضا فکأنه قال إذا أنا لا أملک أن أسوق إلی نفسی نفعا و لا أن أدفع عنها ضرا فکیف أعلم الغیب.


[سوره الأعراف (7): الآیات 189 الی 193]


اشاره

هُوَ الَّذِی خَلَقَکُمْ مِنْ نَفْسٍ واحِدَهٍ وَ جَعَلَ مِنْها زَوْجَها لِیَسْکُنَ إِلَیْها فَلَمَّا تَغَشَّاها حَمَلَتْ حَمْلاً خَفِیفاً فَمَرَّتْ بِهِ فَلَمَّا أَثْقَلَتْ دَعَوَا اللَّهَ رَبَّهُما لَئِنْ آتَیْتَنا صالِحاً لَنَکُونَنَّ مِنَ الشَّاکِرِینَ (189) فَلَمَّا آتاهُما صالِحاً جَعَلا لَهُ شُرَکاءَ فِیما آتاهُما فَتَعالَی اللَّهُ عَمَّا یُشْرِکُونَ (190) أَ یُشْرِکُونَ ما لا یَخْلُقُ شَیْئاً وَ هُمْ یُخْلَقُونَ (191) وَ لا یَسْتَطِیعُونَ لَهُمْ نَصْراً وَ لا أَنْفُسَهُمْ یَنْصُرُونَ (192) وَ إِنْ تَدْعُوهُمْ إِلَی الْهُدی لا یَتَّبِعُوکُمْ سَواءٌ عَلَیْکُمْ أَ دَعَوْتُمُوهُمْ أَمْ أَنْتُمْ صامِتُونَ (193)



القراءه

قرأ أهل المدینه و أبو بکر شرکا بکسر الشین و التنوین علی المصدر لا علی الجمع و هو قراءه الأعرج و عکرمه و الباقون «شُرَکاءَ» بضم الشین و المد علی الجمع و روی فی الشواذ قراءه یحیی بن یعمر فمرت به خفیفه و قرأ نافع لا یتبعوکم و فی الشعراء یتبعهم بالتخفیف و الباقون «یَتَّبِعُوکُمْ» بالتشدید.



الحجه

من قرأ شرکا فإنه حذف المضاف و تقدیره جعلا له ذا شرک أو ذوی شرک فالقراءتان علی هذا یؤولان إلی معنی واحد فإن معنی جعلا له شرکاء جعلا له ذوی شرک و الضمیر فی له یعود إلی اسم الله و من قرأ فمرت به خفیفه فإنه ینبغی أن یکون أصله التشدید کقراءه الجماعه إلا أنه حذفه تخفیفا لثقل التضعیف قالوا مست یده أی مسستها و قال أبو زید:
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خلا إن العتاق من المطایا أحسن به فهن إلیه شوس

أی أحسسن به و قیل أنه من المریه أی شکت أ حملت أم لا و عن الحسن شکت أ غلام أم جاریه و روی أن عبد الله بن عمر قرأ فمارت به و هو من قولهم مار یمور إذا ذهب و جاء و قرأ ابن عباس فاستمرت به و معناه مرت به مکلفه نفسها ذلک لأن استفعل یأتی فی أکثر الأمر بمعنی الطلب و من قرأ لا یتبعوکم فإنه فی المعنی مثل القراءه الأخری قال أبو زید رأیت القوم فاتبعتهم اتباعا أی ذهبت معهم و اتبعتهم اتباعا إذا سبقوک فأسرعت نحوهم و تبعتهم مثل اتبعتهم فی المعنی اتبعهم تبعا.


المعنی 

لما تقدم ذکر الله تعالی ذکر عقیبه ما یدل علی وحدانیته فقال «هُوَ الَّذِی خَلَقَکُمْ» و الخطاب لبنی آدم «مِنْ نَفْسٍ واحِدَهٍ» یعنی آدم (علیه السلام) «وَ جَعَلَ» أی و خلق «مِنْها زَوْجَها» یعنی حواء «لِیَسْکُنَ» آدم «إِلَیْها» و یأنس بها «فَلَمَّا تَغَشَّاها» أی فلما أصابها کما یصیب الرجل زوجته یعنی وطأها و جامعها «حَمَلَتْ حَمْلًا خَفِیفاً» و هو الماء الذی حصل فی رحمها و کان خفیفا «فَمَرَّتْ بِهِ» أی استمرت بالحمل علی الخفه تقوم و تقعد و تجی ء و تذهب کما کانت من قبل لم یمنعها ذلک الحمل عن شی ء من التصرف «فَلَمَّا أَثْقَلَتْ» أی صارت ذات ثقل کما یقال أثمرت الشجره صارت ذات ثمر و قیل معناه دخلت فی الثقل کما یقال أصاف دخل فی الصیف و أشتی دخل فی الشتاء المعنی لما کبر الحمل فی بطنها و تحرک و صارت ثقیله به «دَعَوَا اللَّهَ رَبَّهُما» یعنی آدم و حواء سألا الله تعالی عند کبر الولد فی بطنها «لَئِنْ آتَیْتَنا صالِحاً» أی أعطیتنا ولدا صالحا عن أبی مسلم و قیل نسلا صالحا أی معافی سلیما صحیح الخلقه عن الجبائی و قیل بشرا سویا عن ابن عباس و قیل غلاما ذکرا عن الحسن «لَنَکُونَنَّ مِنَ الشَّاکِرِینَ» لنعمتک علینا قال الجبائی و إنما قالا ذلک لأنهما أرادا أن یکون لهما أولاد یؤنسونهما فی الموضع الذی کانا فیه لأنهما کانا فردین مستوحشین و کان إذا غاب أحدهما عن الآخر بقی الآخر مستوحشا بلا مؤنس و یحتمل أیضا أن یکون أراد بقوله «صالِحاً» مطیعا فاعلا للخیر مصلحا غیر مفسد «فَلَمَّا آتاهُما» الله «صالِحاً» کما التمساه «جَعَلا لَهُ شُرَکاءَ فِیما آتاهُما» اختلف فی من یرجع
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الضمیر الذی فی جعلا إلیه علی وجوه (أحدها) أنه یرجع إلی النسل الصالح أی المعافی فی الخلق و البدن لا فی الدین و إنما ثنی لأن حواء کانت تلد فی کل بطن ذکرا و أنثی یعنی أن هذا النسل الذین هم ذکر و أنثی جعلا له شرکاء فیما أعطاهما من النعمه فأضافا تلک النعم إلی الذین اتخذوهم آلهه مع الله تعالی من الأصنام و الأوثان عن الجبائی- (و ثانیها)- أنه یرجع إلی النفس و زوجها من ولد آدم لا إلی آدم و حواء عن الحسن و قتاده و هو قول الأصم قال و یکون المعنی فی قوله «خَلَقَکُمْ مِنْ نَفْسٍ واحِدَهٍ» خلق کل واحد منکم من نفس واحده و لکل نفس زوج هو منها أی من جنسها کما قال سبحانه «وَ مِنْ آیاتِهِ أَنْ خَلَقَ لَکُمْ مِنْ أَنْفُسِکُمْ أَزْواجاً لِتَسْکُنُوا إِلَیْها» فلما تغشی کل نفس زوجها «حَمَلَتْ حَمْلًا خَفِیفاً» و هو ماء الفحل «فَلَمَّا أَثْقَلَتْ» بمصیر ذلک الماء لحما و دما و عظما (دعا الرجل و المرأه ربهما لئن آتیتنا صالحا) أی ذکرا سویا «لَنَکُونَنَّ مِنَ الشَّاکِرِینَ» و کانت عادتهم أن یئدوا البنات فلما أتاهما یعنی الأب و الأم صالحا جعلا له شرکاء فیما أتاهما لأنهم کانوا یسمون عبد العزی و عبد اللات و عبد مناف ثم رجعت الکنایه إلی جمیعهم فی قوله «فَتَعالَی اللَّهُ عَمَّا یُشْرِکُونَ» فالکنایه فی جمیع ذلک غیر متعلقه بآدم و حواء و لو کانت متعلقه بهما لقال عما یشرکان و قال أبو مسلم تقدیر الآیه هو الذی خلقکم و الخطاب لجمیع الخلق من نفس واحده یعنی آدم و جعل من ذلک النفس زوجها و هی حواء ثم انقضی حدیث آدم و حواء و خص بالذکر المشرکین من أولاد آدم الذین سألوا ما سألوا و جعلوا له شرکاء فیما آتاهم قال و یجوز أن یذکر العموم ثم یخص البعض بالذکر و مثله کثیر فی الکلام قال تعالی «هُوَ الَّذِی یُسَیِّرُکُمْ فِی الْبَرِّ وَ الْبَحْرِ حَتَّی إِذا کُنْتُمْ فِی الْفُلْکِ وَ جَرَیْنَ بِهِمْ بِرِیحٍ طَیِّبَهٍ» فخاطب الجماعه بالتسییر ثم خص راکب البحر بالذکر و کذلک هذه الآیه أخبرت عن جمله البشر بأنهم مخلوقون من آدم و حواء ثم عاد الذکر إلی الذی سأل الله تعالی ما سأل فلما أعطاه إیاه ادعی له شرکاء فی عطیته قال و جائز أن یکون عنی بقوله «هُوَ الَّذِی خَلَقَکُمْ مِنْ نَفْسٍ واحِدَهٍ» المشرکین خصوصا إذا کان کل واحد من بنی آدم مخلوقا من نفس واحده و زوجها و ذکر قریبا من قول الأصم قال و قد یجی ء مثله فی التنزیل و غیره قال سبحانه «وَ الَّذِینَ یَرْمُونَ الْمُحْصَناتِ ثُمَّ لَمْ یَأْتُوا بِأَرْبَعَهِ شُهَداءَ فَاجْلِدُوهُمْ» و المعنی فاجلدوا کل واحد منهم (و ثالثها) إن الضمیر یرجع إلی آدم و حواء ع و یکون التقدیر فی قوله «جَعَلا لَهُ
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شُرَکاءَ» جعل أولادهما له شرکاء فحذف المضاف و أقیم المضاف إلیه مقامه فصار جعلا و هذا مثل قوله سبحانه «اتَّخَذْتُمُ الْعِجْلَ» «وَ إِذْ قَتَلْتُمْ نَفْساً» و التقدیر و إذ قتل أسلافکم نفسا و اتخذ أسلافکم العجل فحذف المضاف و علی هذا الوجه تکون الکنایه من أول الکلام إلی آخره راجعه إلی آدم و حواء و یقویه قوله سبحانه «فَتَعالَی اللَّهُ عَمَّا یُشْرِکُونَ» (و رابعها) ما روت العامه أنه یرجع إلی آدم و حواء و أنهما جعلا لله شریکا فی التسمیه و ذلک أنهما أقاما زمانا لا یولد لهما فمر بهما إبلیس و لم یعرفاه فشکوا إلیه فقال لهما إن أصلحت حالکما حتی یولد لکما ولد أ تسمیانه باسمی قالا نعم و ما اسمک قال الحرث فولد لهم فسمیاه عبد الحرث ذکره ابن فضال و قیل إن حواء حملت أول ما حملت فأتاها إبلیس فی غیر صورته فقال لها یا حواء ما یؤمنک أن تکون فی بطنک بهیمه فقالت لآدم لقد أتانی آت فأخبرنی أن الذی فی بطنی بهیمه و إنی لأجد له ثقلا فلم یزالا فی هم من ذلک ثم أتاها فقال إن سألت الله أن یجعله خلقا سویا مثلک و یسهل علیک خروجه أ تسمیه عبد الحرث و لم یزل بها حتی غرها فسمته عبد الحرث برضاء آدم و کان اسم إبلیس عند الملائکه الحارث و هذا الوجه بعید تأباه العقول و تنکره فإن البراهین الساطعه التی لا یصح فیها الاحتمال و لا یتطرق إلیها المجاز و الاتساع قد دلت علی عصمه الأنبیاء ع فلا یجوز علیهم الشرک و المعاصی و طاعه الشیطان فلو لم نعلم تأویل الآیه لعلمنا علی الجمله أن لها وجها یطابق دلاله العقل فکیف و قد ذکرنا الوجوه الصحیحه الواضحه فی ذلک علی أن الروایه الوارده فی ذلک قد طعن العلماء فی سندها بما هو مذکور فی مواضعه و لا نحتاج إلی إثباته فإن الآیه تقتضی أنهم أشرکوا الأصنام التی تخلق و لا تخلق لقوله «أَ یُشْرِکُونَ ما لا یَخْلُقُ شَیْئاً وَ هُمْ یُخْلَقُونَ» و فی خبرهم أنهما أشرکا إبلیس اللعین فیما ولد لهما بأن سموه عبد الحرث و لیس فی ظاهر الآیه لإبلیس ذکر و حکی البلخی عن جماعه من العلماء أنهم قالوا لو صح الخبر لم یکن فی ذلک إلا إشراکا فی التسمیه و لیس ذلک بکفر و لا معصیه و اختاره الطبری و

روی العیاشی فی تفسیره عنهم (علیه السلام) أنه کان شرکهما شرک طاعه و لم یکن شرک عباده

و قوله «أَ یُشْرِکُونَ ما لا یَخْلُقُ شَیْئاً وَ هُمْ یُخْلَقُونَ» توبیخ و تعنیف للمشرکین بأنهم یعبدون مع الله تعالی جمادا لا یخلق شیئا من الأجسام و لا ما یستحق به العباده و هم مع ذلک مخلوقون محدثون و لهم خالق خلقهم و إن خرج الکلام مخرج الاستفهام و لفظه ما إنما تستعمل فیما لا یعقل فدل ذلک علی أن المراد بقوله «جَعَلا لَهُ شُرَکاءَ» أنهم أشرکوا الأصنام مع الله تعالی لا ما ذکروه من إشراک إبلیس و إنما قال و هم یخلقون علی لفظ العقلاء و إن کانت الأصنام جمادا لأنه أراد به الأصنام
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و العابدین لها جمیعا فغلب ما یعقل علی ما لا یعقل و یجوز أن یکون علی أنهم یعظمونها تعظیم من یعقل و یصورونها علی صوره من یعقل فکنی عنهم کما یکنی عن العقلاء کقوله وَ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ رَأَیْتُهُمْ لِی ساجِدِینَ «وَ لا یَسْتَطِیعُونَ لَهُمْ نَصْراً وَ لا أَنْفُسَهُمْ یَنْصُرُونَ» أی و یشرکون به و یعبدون من لا یستطیع نصر عابدیه و لا نصر نفسه بأن یدفع عن نفسه من أراد به الضر و من هذه صورته فهو فی غایه العجز فکیف یکون إلها معبودا «وَ إِنْ تَدْعُوهُمْ إِلَی الْهُدی لا یَتَّبِعُوکُمْ» قیل معناه و إن دعوتم الأصنام التی عبدوها إلی الهدی فإنها لا تقبل الهدی عن أبی علی الجبائی بین بذلک ضعف أمرها بأنها لا تهدی غیرها و لا تهتدی بأنفسها و إن دعیت إلی الهدی و قیل معناه إن دعوتم المشرکین الذین أصروا علی الکفر إلی دین الحق لم یؤمنوا و هو نظیر قوله «سَواءٌ عَلَیْهِمْ أَ أَنْذَرْتَهُمْ أَمْ لَمْ تُنْذِرْهُمْ لا یُؤْمِنُونَ» عن الحسن «سَواءٌ عَلَیْکُمْ أَ دَعَوْتُمُوهُمْ أَمْ أَنْتُمْ صامِتُونَ» أی سواء علیکم دعاؤهم و السکوت عنهم و إنما قال «أَمْ أَنْتُمْ صامِتُونَ» و لم یقل أم صمتم فیکون فی مقابل «أَ دَعَوْتُمُوهُمْ» لیفید الماضی و الحال فإن المقابله کانت تدل علی الماضی فحسب و صوره اللفظ تدل علی معنی الحال و مثل قول الشاعر:

سواء علیک الفقر أم بت لیله بأهل القباب من نمیر بن عامر.


[سوره الأعراف (7): الآیات 194 الی 195]


اشاره

إِنَّ الَّذِینَ تَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ عِبادٌ أَمْثالُکُمْ فَادْعُوهُمْ فَلْیَسْتَجِیبُوا لَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ (194) أَ لَهُمْ أَرْجُلٌ یَمْشُونَ بِها أَمْ لَهُمْ أَیْدٍ یَبْطِشُونَ بِها أَمْ لَهُمْ أَعْیُنٌ یُبْصِرُونَ بِها أَمْ لَهُمْ آذانٌ یَسْمَعُونَ بِها قُلِ ادْعُوا شُرَکاءَکُمْ ثُمَّ کِیدُونِ فَلا تُنْظِرُونِ (195)



القراءه

قرأ أبو جعفر وحده یبطشون هاهنا و فی القصص و الدخان بضم الطاء و الباقون بکسرها و قرأ هشام و یعقوب کیدونی بیاء فی الوقف و الوصل و وافقهما أبو جعفر و أبو
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عمرو و إسماعیل فی الوصل و الباقون بغیر یاء فی الحالین و قرأ تنظرونی بالیاء فی الحالین یعقوب.


الحجه

بطش یبطش و یبطش و الکسر أفصح و قال أبو علی الفواصل من الکلام التام تجری مجری القوافی لاجتماعهما فی أن الفاصله آخر الآیه کما أن القافیه آخر البیت و قد ألزموا فی القوافی حذف هذه الآیات قال الأعشی:

فهل یمنعنی ارتیاد البلاد من حذر الموت أن یأتین

و الیاء التی هی لام کذلک نحو قوله:

یلمس الأحلاس فی منزله بیدیه کالیهودی المصل

و من أثبت فلأن الأصل الإثبات.


المعنی 

ثم أتم سبحانه الحجه علی المشرکین بقوله «إِنَّ الَّذِینَ تَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ» یعنی الأصنام یرید تدعونهم آلهه «عِبادٌ أَمْثالُکُمْ» أی مخلوقه أمثالکم عن الحسن و قیل مملوکون أمثالکم عن الکلبی و قیل أمثالکم فی التسخیر أی أنهم مسخرون مذللون لأمر الله عن الأخفش و لما کانت الأصنام غیر ممتنعه مما یرید الله بها کانت فی معنی العباد فإن التعبید التذلیل و طریق معبد موطوء مسلوک و منه قوله «وَ تِلْکَ نِعْمَهٌ تَمُنُّها عَلَیَّ أَنْ عَبَّدْتَ بَنِی إِسْرائِیلَ» أی ذللتهم و استخدمتهم ضروبا من الخدمه «فَادْعُوهُمْ» هذا الدعاء لیس الدعاء الأول و المراد به فادعوهم فی مهماتکم و لکشف الأسواء عنکم «فَلْیَسْتَجِیبُوا لَکُمْ» هذه لام الأمر علی معنی التعجیز و التهجین کما قال هاتُوا بُرْهانَکُمْ «إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ» قال ابن عباس معناه فاعبدوهم هل یثیبونکم أو یجاوزونکم إن کنتم صادقین إن لکم عندها منفعه و ثوابا أو شفاعه و نصره ثم فضل سبحانه بنی آدم علیهم فقال «أَ لَهُمْ أَرْجُلٌ یَمْشُونَ بِها» أی لهؤلاء الأصنام أرجل یمشون بها فی مصالحکم «أَمْ لَهُمْ أَیْدٍ یَبْطِشُونَ بِها» أی یأخذون بها فی الدفع عنکم و معنی البطش التناول و الأخذ بشده «أَمْ لَهُمْ أَعْیُنٌ یُبْصِرُونَ بِها أَمْ لَهُمْ آذانٌ یَسْمَعُونَ بِها» أی لیس لهم هذه الحواس و لکم هذه الحواس فأنتم أفضل منهم فلو دعوتم و عبدتم من له الحیاه و منافعها للزمکم الذم و اللوم بذلک لأنها مخلوقه مربوبه فکیف تعبدون
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من أنتم أفضل منه ثم زاد سبحانه فی تهجینهم فقال «قُلِ» یا محمد «ادْعُوا شُرَکاءَکُمْ» أی هذه الأوثان التی تزعمون أنها آلهه و تشرکونها فی أموالکم و تجعلون لها حظا من المواشی و غیرها و توجهون عبادتکم إلیها إشراکا بالله لها «ثُمَّ کِیدُونِ» بأجمعکم «فَلا تُنْظِرُونِ» أی لا تؤخرونی و معناه أن معبودی ینصرنی و یدفع کید الکائدین عنی و معبودکم لا یقدر علی نصرکم فإن قدرتم علی ضر فاجتمعوا أنتم مع أصنامکم و تظاهروا علی کیدی و لا تمهلونی فی الکید و الإضرار فإن معبودی یدفع کیدکم عنی.


[سوره الأعراف (7): الآیات 196 الی 198]


اشاره

إِنَّ وَلِیِّیَ اللَّهُ الَّذِی نَزَّلَ الْکِتابَ وَ هُوَ یَتَوَلَّی الصَّالِحِینَ (196) وَ الَّذِینَ تَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ لا یَسْتَطِیعُونَ نَصْرَکُمْ وَ لا أَنْفُسَهُمْ یَنْصُرُونَ (197) وَ إِنْ تَدْعُوهُمْ إِلَی الْهُدی لا یَسْمَعُوا وَ تَراهُمْ یَنْظُرُونَ إِلَیْکَ وَ هُمْ لا یُبْصِرُونَ (198)



المعنی 

ثم بین سبحانه بعد أن ناصر نبیه ص و حافظه فأمره أن یقول للمشرکین «إِنَّ وَلِیِّیَ» أی ناصری و حافظی و دافع شرکم عنی «اللَّهُ الَّذِی نَزَّلَ الْکِتابَ» أی القرآن یؤیدنی بنصره کما أنزله علی «وَ هُوَ یَتَوَلَّی الصَّالِحِینَ» أی ینصر المطیعین له المجتنبین معاصیه تاره بالدفع عنهم و أخری بالحجه «وَ الَّذِینَ تَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ» آلهه «لا یَسْتَطِیعُونَ نَصْرَکُمْ» أی لا یقدرون علی أن ینصروکم و لا أن یدفعوا عنکم «وَ لا أَنْفُسَهُمْ یَنْصُرُونَ» کرر هذا لأن ما تقدم فإنه علی وجه التقریع و التوبیخ و ما ذکره هنا فإنه علی وجه الفرق بین صفه من یجوز له العباده و صفه من لا یجوز له العباده فکأنه قال أن من أعبده ینصرنی و من تعبدونه لا یقدر علی نصرکم و لا علی نصر نفسه «وَ إِنْ تَدْعُوهُمْ» یعنی إن دعوتم هؤلاء الذین تعبدونهم من الأصنام «إِلَی الْهُدی» أی إلی الرشد و المنافع عن الجبائی و الفراء و قیل معناه و إن دعوتم المشرکین إلی الدین عن الحسن «لا یَسْمَعُوا» أی لا یسمعوا دعاءکم «وَ تَراهُمْ» فاتحه أعینهم نحوکم علی ما صورتموهم علیه من الصور
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و قال الجبائی جعل الله انفتاح عیونهم فی مقابلتهم نظرا منهم إلیهم مجازا لأن النظر تقلیب الحدقه الصحیحه نحو المرئی طلبا لرؤیته و ذلک لا یتأتی فی الجماد و یقال تناظر الحائطان إذا تقابلا و قیل معناه لا یقبلوا و منه سمع الله لمن حمده «وَ تَراهُمْ یَنْظُرُونَ إِلَیْکَ وَ هُمْ لا یُبْصِرُونَ» الحجه یعنی مشرکی العرب عن الحسن و مجاهد و السدی.


[سوره الأعراف (7): الآیات 199 الی 200]


اشاره

خُذِ الْعَفْوَ وَ أْمُرْ بِالْعُرْفِ وَ أَعْرِضْ عَنِ الْجاهِلِینَ (199) وَ إِمَّا یَنْزَغَنَّکَ مِنَ الشَّیْطانِ نَزْغٌ فَاسْتَعِذْ بِاللَّهِ إِنَّهُ سَمِیعٌ عَلِیمٌ (200)



اللغه

قد مر ما قیل فی العفو عند قوله «قُلِ الْعَفْوَ» فی سوره البقره و العرف ضد النکر و مثله المعروف و العارفه و هو کل خصله حمیده تعرف صوابها العقول و تطمئن إلیها النفوس قال الشاعر:

" لا یذهب العرف بین الله و الناس"

و النزغ الإزعاج بالإغراء و أکثر ما یکون ذلک عند الغضب و أصله الإزعاج بالحرکه نزغه ینزغه نزغا و قیل النزغ الفساد و منه نزغ الشیطان بینی و بین إخوتی أی أفسد قال الزجاج النزغ أدنی حرکه تکون و من الشیطان أدنی وسوسه.



المعنی 

لما أمر الله سبحانه نبیه (صلی الله علیه و آله) بالدعاء إلیه و تبلیغ رسالته علمه محاسن الأفعال و مکارم الأخلاق و الخصال فقال «خُذِ الْعَفْوَ» أی خذ یا محمد ما عفا من أموال الناس أی ما فضل من النفقه و کان رسول الله (صلی الله علیه و آله) یأخذ الفضل من أموالهم لیس فیها شی ء موقت ثم نزلت آیه الزکاه فصار منسوخا بها فإن هذه السوره مکیه عن ابن عباس و السدی و الضحاک و قیل معناه خذ العفو من أخلاق الناس و أقبل المیسور منها عن مجاهد و الحسن و معناه أنه أمره بالتساهل و ترک الاستقصاء فی القضاء و الاقتضاء و هذا یکون فی الحقوق الواجبه لله و للناس و فی غیرها و هو فی معنی

الخبر المرفوع أحب الله عبدا سمحا بائعا و مشتریا قاضیا و مقتضیا

و قیل هو العفو فی قبول العذر من المعتذر و ترک المؤاخذه بالإساءه و

روی أنه لما نزلت هذه الآیه سأل رسول الله ص جبرائیل عن ذلک فقال لا أدری حتی أسأل العالم ثم أتاه فقال یا محمد إن الله یأمرک أن تعفو عمن ظلمک و تعطی من حرمک و تصل من قطعک

«وَ أْمُرْ بِالْعُرْفِ» یعنی بالمعروف و هو کل ما حسن فی العقل فعله أو فی الشرع و لم یکن منکرا و لا قبیحا عند العقلاء و قیل بکل خصله
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حمیده «وَ أَعْرِضْ عَنِ الْجاهِلِینَ» معناه و أعرض عنهم عند قیام الحجه علیهم و الإیاس من قبولهم و لا تقابلهم بالسفه صیانه لقدرک فإن مجاوبه السفیه تضع عن القدر و لا یقال هذه الآیه منسوخه بآیه القتال لأنها عامه خص عنها الکافر الذی یحب قتله بدلیل.

قال ابن زید لما نزلت هذه الآیه قال النبی ص کیف یا رب و الغضب فنزل قوله «وَ إِمَّا یَنْزَغَنَّکَ مِنَ الشَّیْطانِ نَزْغٌ»

و معناه یا محمد إن نالک من الشیطان وسوسه و نسخه فی القلب بما یسول للإنسان معناه إن عرض لک من الشیطان عارض عن ابن عباس و قیل معناه و إن منعک الشیطان عن شی ء مما أمرتک من هذه الأشیاء «فَاسْتَعِذْ بِاللَّهِ» أی سل الله عز اسمه أن یعیذک منه «إِنَّهُ سَمِیعٌ» للمسموعات «عَلِیمٌ» بالخفیات و قیل سمیع لدعائک علیم بما عرض لک و قیل أن النزغ أول الوسوسه و المس لا یکون إلا بعد التمکن و لذلک فصل الله سبحانه بین النبی ص و غیره فقال للنبی ص «وَ إِمَّا یَنْزَغَنَّکَ» و قال للناس إِذا مَسَّهُمْ طائِفٌ مِنَ الشَّیْطانِ.


[سوره الأعراف (7): الآیات 201 الی 203]


اشاره

إِنَّ الَّذِینَ اتَّقَوْا إِذا مَسَّهُمْ طائِفٌ مِنَ الشَّیْطانِ تَذَکَّرُوا فَإِذا هُمْ مُبْصِرُونَ (201) وَ إِخْوانُهُمْ یَمُدُّونَهُمْ فِی الغَیِّ ثُمَّ لا یُقْصِرُونَ (202) وَ إِذا لَمْ تَأْتِهِمْ بِآیَهٍ قالُوا لَوْ لا اجْتَبَیْتَها قُلْ إِنَّما أَتَّبِعُ ما یُوحی إِلَیَّ مِنْ رَبِّی هذا بَصائِرُ مِنْ رَبِّکُمْ وَ هُدیً وَ رَحْمَهٌ لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ (203)



القراءه

قرأ أهل البصره و ابن کثیر و الکسائی طیف بغیر ألف و هو قراءه النخعی و الأسود بن زید و قرأ الباقون «طائِفٌ» بالألف و قرأ أهل المدینه یمدونهم بضم الیاء و کسر المیم و الباقون بفتح الیاء و ضم المیم و فی الشواذ عن الجحدری یمادونهم و عن عیسی بن عمر یقصرون بفتح الیاء و ضم الصاد.



الحجه

الطیف مصدر طاف الخیال یطیف طیفا إذا ألم به فی المنام فمعناه إذا مسهم خطره من الشیطان و یکون الطائف بمعناه فطیف کالخطره و طائف کالخاطر و الطیف
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أکثر قال:

ألا یا لقومی لطیف الخیال أرق من نازح ذی دلال

و قال الأعشی:

و تصبح عن غب السری و کأنما ألم بها من طائف الجن أولق

و قال أبو علی عامه ما جاء فی التنزیل فیما یحمد و یستحب أمددت علی أفعلت کقوله أَنَّما نُمِدُّهُمْ بِهِ مِنْ مالٍ وَ بَنِینَ وَ أَمْدَدْناهُمْ بِفاکِهَهٍ و أَ تُمِدُّونَنِ بِمالٍ و ما کان بخلافه علی مددت قال وَ یَمُدُّهُمْ فِی طُغْیانِهِمْ فهذا یدل علی أن الوجه فتح الیاء کما ذهب إلیه الأکثر و الوجه فی قراءه من قرأ یمدونهم أنه مثل فَبَشِّرْهُمْ بِعَذابٍ أَلِیمٍ* فَسَنُیَسِّرُهُ لِلْعُسْری و الله أعلم و یمادونهم یفاعلونهم منه أی یعاونونهم و قصر یقصر لغه فی أقصر یقصر و یقال أقصر عنه إذا ترکه عن قدره و قصر عنه إذا ضعف عنه.


اللغه

الممسوس الذی به مس جن و الممسوس من المیاه ما نالته الأیدی و الاجتباء افتعال من الجبایه و نظیره الاصطفاء و هو استخلاص الشی ء للنفس قال علی بن عیسی أصله الاستخراج و منه الجبایه الخراج و قیل أصله الجمع من جبیت الماء فی الحوض و الحوض جابیه لجمعها الماء قال الفراء اجتبیت الکلام و اختلقته و ارتجلته إذا افتعلته من قبل نفسک قال أبو عبیده و اخترعته مثل ذلک قال أبو زید هذه الحروف تقولها العرب للکلام یبتدؤه الرجل لم یکن أعده قبل ذلک فی نفسه و البصائر البراهین و الحجج جمع بصیره و البصائر أیضا طرائق الدم قال الأشعر الجعفی:

راحوا بصائرهم علی أکتافهم و بصیرتی یعدو بها عتد و أی

أو البصیره الترس و جمعها بصائر قال الزجاج و جمیع هذا معناه ظهور الشی ء و تبیانه.


الإعراب 

إذا الأولی ظرف زمان و یکون لها جواب بمنزله الجزاء و إذا الثانیه ظرف مکان بمعنی المفاجاه کقولک خرجت فإذا زید.


المعنی 

ثم ذکر سبحانه طریقه المتقین إذا عرضت لهم وساوس الشیاطین فقال
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«إِنَّ الَّذِینَ اتَّقَوْا» الله باجتناب معاصیه «إِذا مَسَّهُمْ طائِفٌ مِنَ الشَّیْطانِ تَذَکَّرُوا» قیل معناه إذا وسوس إلیهم الشیطان و أغراهم بمعصیته تذکروا ما علیهم من العقاب بذلک فیجتنبونه و یترکونه و هو معنی قول ابن عباس و السدی و قال الحسن یعنی إذا طاف علیهم الشیطان بوساوسه و قال سعید بن جبیر هو الرجل الذی یغضب الغضبه فیتذکر فیکظم غیظه و به قال مجاهد و روی عنه أیضا أنه قال هو الرجل یهم بالذنب فیذکر الله فیترکه و قیل طائف غضب و طیف جنون و قیل معناهما واحد «فَإِذا هُمْ مُبْصِرُونَ» للرشد «وَ إِخْوانُهُمْ یَمُدُّونَهُمْ فِی الغَیِّ» معناه و إخوان المشرکین من شیاطین الجن و الإنس یمدونهم فی الضلال و المعاصی أی یزیدونهم فیه و یزینون لهم ما هم فیه «ثُمَّ لا یُقْصِرُونَ» ثم لا یکفون یعنی الشیطان عن استغوائهم و لا یرحمونهم عن مجاهد و قتاده و قیل معناه و إخوان الشیاطین من الکفار یمدهم الشیاطین فی الغی ثم لا یقصر هؤلاء مع ذلک کما یقصر الذین اتقوا عن ابن عباس و السدی و الجبائی و قیل معناه ثم لا یقصر الشیاطین عن إغوائهم و لا یقصرونهم عن ارتکاب الفواحش «وَ إِذا لَمْ تَأْتِهِمْ بِآیَهٍ قالُوا لَوْ لا اجْتَبَیْتَها» معناه أنک یا محمد إذا جئتهم بآیه کذبوا بها و إذا أبطأت عنهم یقترحونها و یقولون هلا جئتنا به من قبل نفسک فلیس کل ما تقوله وحی من السماء عن قتاده و مجاهد و الزجاج و قیل معناه إذا لم تأتهم بآیه مقترحه قالوا هلا اخترتها من قبل نفسک فتسأل ربک أن یأتیک بها عن ابن عباس و الجبائی و أبی مسلم «قُلْ» یا محمد لهم «إِنَّما أَتَّبِعُ ما یُوحی إِلَیَّ مِنْ رَبِّی» أی لست آتی بالآیات من عندی و إنما یفعلها الله تعالی و یظهرها علی حسب ما یعلم من المصلحه فی ذلک لا بحسب اقتراح الخلق و إنما أتبع الوحی و لا أتعداه و لیس لی أن أسأله إنزال الآیات إلا بعد إذنه فی السؤال «هذا بَصائِرُ مِنْ رَبِّکُمْ» هذا القرآن دلائل ظاهره و حجج واضحه و براهین ساطعه من ربکم یبصر الإنسان بها أمور دینه «وَ هُدیً وَ رَحْمَهٌ» أی و دلاله تهدی إلی الرشد و نعمه فی الدین و الدنیا «لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ» خص المؤمنین بالذکر لأنهم المنتفعون بها دون غیرهم من الکفار و فی هذه الآیه دلاله علی أن أفعال النبی ص و أقواله تابعه للوحی و أنه لا یجوز أن یعمل بالرأی و القیاس.

النظم

قیل إن هذه الآیه اتصلت بقوله «یَسْئَلُونَکَ عَنِ السَّاعَهِ» و تقدیره و یسألونک عن الآیات فإذا لم تأتهم بها قالوا لو لا اجتبیتها عن أبی مسلم و قیل اتصلت بما قبلها من قوله «وَ إِخْوانُهُمْ یَمُدُّونَهُمْ» و معناه یبقون فی الضلاله و إذا لم تأتهم بآیه یسألون عنها فقالوا کذا.
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[سوره الأعراف (7): الآیات 204 الی 206]


اشاره

وَ إِذا قُرِئَ الْقُرْآنُ فَاسْتَمِعُوا لَهُ وَ أَنْصِتُوا لَعَلَّکُمْ تُرْحَمُونَ (204) وَ اذْکُرْ رَبَّکَ فِی نَفْسِکَ تَضَرُّعاً وَ خِیفَهً وَ دُونَ الْجَهْرِ مِنَ الْقَوْلِ بِالْغُدُوِّ وَ الْآصالِ وَ لا تَکُنْ مِنَ الْغافِلِینَ (205) إِنَّ الَّذِینَ عِنْدَ رَبِّکَ لا یَسْتَکْبِرُونَ عَنْ عِبادَتِهِ وَ یُسَبِّحُونَهُ وَ لَهُ یَسْجُدُونَ (206)



اللغه

الإنصات السکوت مع استماع قال ابن الأعرابی نصت و أنصت و انتصت استمع الحدیث و سکت و أنصته و أنصت له و أنصت الرجل سکت و أنصته غیره عن الأزهری و الآصال جمع أصل و أصل جمع أصیل فالآصال جمع الجمع و تصغیره أصیلان علی إبدال النون و معناه العشیات و هو ما بین العصر إلی غروب الشمس.



الإعراب 

«تَضَرُّعاً وَ خِیفَهً» مصدران وضعا موضع الحال أی متضرعین و خائفین و «دُونَ الْجَهْرِ» عطف علیه فیجب أن یکون فی موضع الحال أی و غیر رافعین أصواتکم حتی یبلغ حد الجهر.



المعنی 

ثم أمر سبحانه بالاستماع للقرآن عند قراءته فقال «وَ إِذا قُرِئَ الْقُرْآنُ فَاسْتَمِعُوا لَهُ وَ أَنْصِتُوا» اختلف فی الوقت المأمور بالإنصات للقرآن و الاستماع له

فقیل إنه فی الصلاه خاصه خلف الإمام الذی یؤتم به إذا سمعت قراءته عن ابن عباس و ابن مسعود و سعید بن جبیر و سعید بن المسیب و مجاهد و الزهری و روی ذلک عن أبی جعفر (علیه السلام)

قالوا و کان المسلمون یتکلمون فی صلاتهم و یسلم بعضهم علی بعض و إذا دخل داخل فقال لهم کم صلیتم أجابوه فنهوا عن ذلک و أمروا بالاستماع و قیل أنه فی الخطبه أمروا بالإنصات و الاستماع إلی الإمام یوم الجمعه عن عطا و عمرو بن دینار و زید بن أسلم و قیل أنه فی الخطبه و الصلاه جمیعا عن الحسن و جماعه قال الشیخ أبو جعفر قدس الله روحه و أقوی الأقوال الأول لأنه لا حال یجب فیها الإنصات لقراءه القرآن إلا حاله قراءه الإمام فی الصلاه فإن علی المأموم الإنصات و الاستماع فأما خارج الصلاه فلا خلاف أن الإنصات و الاستماع غیر واجب و

روی عن أبی عبد الله (علیه السلام) أنه قال یجب الإنصات للقرآن فی الصلاه و غیرها
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قال و ذلک علی وجه الاستحباب

و

فی کتاب العیاشی بإسناده عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال قرأ ابن الکوا خلف أمیر المؤمنین (علیه السلام) لَئِنْ أَشْرَکْتَ لَیَحْبَطَنَّ عَمَلُکَ وَ لَتَکُونَنَّ مِنَ الْخاسِرِینَ فأنصت له أمیر المؤمنین (علیه السلام)

و

عن عبد الله بن أبی یعفور عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال قلت له الرجل یقرأ القرآن أ یجب علی من سمعه الإنصات له و الاستماع قال نعم إذا قرئ عندک القرآن وجب علیک الإنصات و الاستماع

قال الزجاج و یجوز أن یکون فاستمعوا له و أنصتوا أی اعملوا بما فیه و لا تجاوزوا لأن معنی قول القائل سمع الله دعاءک أجاب الله دعاءک لأن الله سمیع علیم و قال الجبائی أنها نزلت فی ابتداء التبلیغ لیعلموا أو یتفهموا و قال أحمد بن حنبل أجمعت الأمه علی أنها نزلت فی الصلاه «لَعَلَّکُمْ تُرْحَمُونَ» أی لترحموا بذلک و باعتبارکم به و اتعاظکم بمواعظه «وَ اذْکُرْ رَبَّکَ فِی نَفْسِکَ» خطاب للنبی ع و المراد به عام و قیل هو خطاب لمستمع القرآن و المعنی و اذکر ربک فی نفسک بالکلام من التسبیح و التهلیل و التحمید و

روی زراره عن أحدهما (علیه السلام) قال معناه إذا کنت خلف الإمام تأتم به فأنصت و سبح فی نفسک یعنی فیما لا یجهر الإمام فیه بالقراءه

و قیل معناه و اذکر نعمه ربک بالتفکر فی نفسک و قیل أراد أذکره فی نفسک بصفاته العلیا و أسمائه الحسنی «تَضَرُّعاً وَ خِیفَهً» یعنی بتضرع و خوف یعنی فی الدعاء فإن الدعاء بالتضرع و الخوف من الله تعالی أقرب إلی الإجابه و إنما خص الذکر بالنفس لأنه أبعد من الریاء عن الجبائی «وَ دُونَ الْجَهْرِ مِنَ الْقَوْلِ» معناه ارفعوا أصواتکم قلیلا و لا تجهروا بها جهارا بلیغا حتی یکون عدلا بین ذلک کما قال وَ لا تَجْهَرْ بِصَلاتِکَ وَ لا تُخافِتْ بِها و قیل أنه أمر للإمام أن یرفع صوته فی الصلاه بالقراءه مقدار ما یسمع من خلفه عن ابن عباس «بِالْغُدُوِّ وَ الْآصالِ» أی بالغدوات و العشیات عن قتاده و المراد به دوام الذکر و اتصاله و قیل إنما خص هذین الوقتین لأنهما حال فراغ القلب عن طلب المعاش فیکون الذکر فیهما ألصق بالقلب «وَ لا تَکُنْ مِنَ الْغافِلِینَ» عما أمرتک به من الدعاء و الذکر و قیل إن الآیه متوجهه إلی من أمر بالاستماع للقرآن و الإنصات و کانوا إذا سمعوا القرآن رفعوا أصواتهم بالدعاء عند ذکر الجنه أو النار عن ابن زید و مجاهد و ابن جریج قال الجبائی و فی الآیه دلیل علی أن الذین یرفعون أصواتهم عند الدعاء و یجهرون به مخطئون و علی خلاف الصواب ثم ذکر سبحانه ما یبعث إلی الذکر و یدعو إلیه فقال «إِنَّ الَّذِینَ عِنْدَ رَبِّکَ» و هم الملائکه عن الحسن و غیره «لا یَسْتَکْبِرُونَ عَنْ عِبادَتِهِ» معناه أنهم مع جلاله قدرهم و علو أمرهم یعبدون الله و یذکرونه و فائدته أنکم إن استکبرتم عن عبادته فمن هو أعظم حالا منکم
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لا یستکبر عنها و إنما قال عند ربک تشریفا للملائکه بإضافتهم إلی نفسه و لم یرد به قرب المکان تعالی الله عن ذلک و تقدس و قیل معناه أنهم فی المکان الذی شرفه الله تعالی و لا یملک علیهم الحکم إلا الله تعالی بخلاف البشر کما یقال عند الأمیر کذا و کذا من الجند و المراد أنهم فی حکمه و تحت أمره و عند فلان کذا من المال و لا یراد به أن ذلک بحضرته و قال الزجاج من قرب من رحمه الله و فضله فهو عند الله أی هو قریب من فضله و إحسانه «وَ یُسَبِّحُونَهُ» أی ینزهونه عما لا یلیق به «وَ لَهُ یَسْجُدُونَ» أی یخضعون و قیل یصلون و قیل یسجدون فی الصلاه عن الحسن و لا خلاف أن هاهنا سجده و هی أول سجدات القرآن و اختلف فی سجده التلاوه هل هی واجبه فعند أبی حنیفه واجبه و عند الشافعی سنه مؤکده و إلیه ذهب أصحابنا.
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(8) سوره الأنفال مدنیه و آیاتها خمس و سبعون (75)


اشاره


[توضیح]

هی مدنیه عن ابن عباس و قتاده غیر سبع آیات نزلت بمکه «وَ إِذْ یَمْکُرُ بِکَ الَّذِینَ کَفَرُوا» إلی آخرهن و قیل نزلت بأسرها فی غزاه بدر عن الحسن و عکرمه.



عدد آیها

هی سبعون و سبع آیات شامی و ست حجازی بصری و خمس کوفی

اختلافها

ثلاث آیات «ثُمَّ یُغْلَبُونَ» بصری شامی «مَفْعُولًا» الأول غیر الکوفی «بِنَصْرِهِ وَ بِالْمُؤْمِنِینَ» غیر البصری.



فضلها

أبی بن کعب عن النبی ص أنه قال من قرأ سوره الأنفال و براءه فأنا شفیع له و شاهد یوم القیامه أنه بری ء من النفاق و أعطی من الأجر بعدد کل منافق و منافقه فی دار الدنیا عشر حسنات و محی عنه عشر سیئات و رفع له عشر درجات و کان العرش و حملته یصلون علیه أیام حیاته فی الدنیا

و

روی العیاشی بإسناده عن أبی بصیر عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال من قرأ الأنفال و براءه فی کل شهر لم یدخله نفاق أبدا و کان من شیعه أمیر المؤمنین (علیه السلام) حقا و یأکل یوم القیامه من موائد الجنه معهم حتی یفرغ الناس من الحساب

و

عن محمد بن مسلم عن أبی جعفر (علیه السلام) قال فی سوره الأنفال جدع الأنوف 



تفسیرها

لما قص الله سبحانه فی سوره الأعراف قصص الأنبیاء و ختمها بذکر نبینا ص افتتح سوره الأنفال بذکره ثم ذکر ما جری بینه و بین قومه فقال:
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[سوره الأنفال (8): آیه 1]


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْأَنْفالِ قُلِ الْأَنْفالُ لِلَّهِ وَ الرَّسُولِ فَاتَّقُوا اللَّهَ وَ أَصْلِحُوا ذاتَ بَیْنِکُمْ وَ أَطِیعُوا اللَّهَ وَ رَسُولَهُ إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ (1)



القراءه

قرأ ابن مسعود و سعد بن أبی وقاص و علی بن الحسین و أبو جعفر بن محمد بن علی الباقر و زید بن علی و جعفر بن محمد الصادق ع و طلحه بن مصرف یسألونک الأنفال ..



الحجه

قال ابن جنی هذه القراءه بالنصب مؤدیه عن السبب للقراءه الأخری التی هی «عَنِ الْأَنْفالِ» و ذلک أنهم إنما سألوه عنها تعرضا لطلبها و استعلاما لحالها هل یسوغ طلبها و هذه القراءه بالنصب أصرح بالتماس الأنفال و بیان عن الغرض فی السؤال عنها فإن قلت هل یحسن حملها علی حذف حرف الجر کأنه قال یسألونک عن الأنفال فلما حذف عن نصب المفعول کقوله:

" أمرتک الخیر فافعل ما أمرت به"

قیل هذا شاذ إنما یحمله الشعر فأما القرآن فیختار له أفصح اللغات و إن کان قد جاء وَ اخْتارَ مُوسی قَوْمَهُ و اقْعُدُوا لَهُمْ کُلَّ مَرْصَدٍ فإن الأظهر ما قدمناه.



اللغه

الأنفال جمع نفل و النفل الزیاده علی الشی ء یقال نفلتک کذا إذا زدته قال لبید:

إن تقوی ربنا خیر نفل و بإذن الله ریثی و عجل

و قیل النفل العطیه و نفلتک أعطیتک و النافله عطیه التطوع من حیث لا یجب و منه نوافل الصلاه و النوفل الرجل الکثیر العطیه.



المعنی 

«یَسْئَلُونَکَ» أی یسألک یا محمد جماعه من أصحابک «عَنِ الْأَنْفالِ» اختلف المفسرون فی الأنفال هاهنا فقیل هی الغنائم التی غنمها النبی ص یوم بدر و هو المروی عن عکرمه عن ابن عباس و مجاهد و قتاده و الضحاک و ابن زید
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و قیل هی أنفال السرایا عن الحسن بن صالح بن حی و قیل هی ما شذ عن المشرکین إلی المسلمین من عبد أو جاریه من غیر قتال أو ما أشبه ذلک عن عطا و قیل هو للنبی ص خاصه یعمل به ما شاء و قیل هو ما سقط من المتاع بعد قسمته الغنائم من الغرس و الزرع و الرمح عن ابن عباس فی روایه أخری و روی عنه أیضا أنه سلب الرجل و فرسه ینفل النبی ص من شاء و قیل هی الخمس الذی جعله الله لأهل الخمس عن مجاهد فی روایه أخری و

صحت الروایه عن أبی جعفر و أبی عبد الله ع أنهما قالا إن الأنفال کل ما أخذ من دار الحرب بغیر قتال و کل أرض انجلی أهلها عنها بغیر قتال و یسمیها الفقهاء فیئا و میراث من لا وارث له و قطائع الملوک إذا کانت فی أیدیهم من غیر غصب و الآجام و بطون الأودیه و الأرضون الموات و غیر ذلک مما هو مذکور فی مواضعه و قالا هی لله و للرسول و بعده لمن قام مقامه فیصرفه حیث شاء من مصالح نفسه لیس لأحد فیه شی ء و قالا أن غنائم بدر کانت للنبی ص خاصه فسألوه أن یعطیهم

و

قد صح أن قراءه أهل البیت (علیه السلام) یسألونک الأنفال

فقال الله تعالی «قُلِ» یا محمد «الْأَنْفالُ لِلَّهِ وَ الرَّسُولِ» و کذلک ابن مسعود و غیره إنما قرءوا کذلک علی هذا التأویل فعلی هذا فقد اختلفوا فی کیفیه سؤالهم النبی ص فقال هؤلاء إن أصحابه سألوه أن یقسم غنیمه بدر بینهم فأعلمهم الله سبحانه أن ذلک لله و لرسوله دونهم و لیس لهم فی ذلک شی ء و روی ذلک أیضا عن ابن عباس و ابن جریج و الضحاک و عکرمه و الحسن و اختاره الطبری و قالوا أن عن صله و معناه یسألونک الأنفال أن تعطیهم و یؤید هذا القول قوله «فَاتَّقُوا اللَّهَ» إلی آخر الآیه ثم اختلف هؤلاء فقال بعضهم هی منسوخه بآیه الغنیمه و هی قوله «وَ اعْلَمُوا أَنَّما غَنِمْتُمْ مِنْ شَیْ ءٍ» و قال بعضهم لیست بمنسوخه و هو الصحیح لأن النسخ یحتاج إلی دلیل و لا تنافی بین هذه الآیه و آیه الخمس و قال آخرون أنهم سألوا النبی ص عن حکم الأنفال و علمها فقالوا لمن الأنفال و تقدیره یسألونک عن الأنفال لمن هی و لهذا جاء الجواب بقوله «قُلِ الْأَنْفالُ لِلَّهِ وَ الرَّسُولِ» و قال آخرون أنهم سألوه عن حال الغنائم و قسمتها و أنها حلال أم حرام کما کانت حراما علی من قبلهم فبین لهم أنها حلال و اختلفوا أیضا فی سبب سؤالهم فقال ابن عباس أن النبی ص قال یوم بدر من جاء بکذا فله کذا و من جاء بأسیر فله کذا فتسارع الشبان و بقی الشیوخ
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تحت الرایات فلما انقضی الحرب طلب الشبان ما کان قد نفلهم النبی ص به فقال الشیوخ کنا ردءا لکم و لو وقعت علیکم الهزیمه لرجعتم إلینا و جری بین أبی الیسر بن عمرو الأنصاری أخی بنی سلمه و بین سعد بن معاذ کلام فنزع الله تعالی الغنائم منهم و جعلها لرسوله یفعل بها ما یشاء فقسمها بینهم بالسویه و قال عباده بن الصامت اختلفنا فی النفل و ساءت فیه أخلاقنا فنزعه الله من أیدینا فجعله إلی رسوله فقسمه بیننا علی السواء و کان ذلک فی تقوی الله و طاعته و صلاح ذات البین و

قال سعد بن أبی وقاص قتل أخی عمیر یوم بدر فقتلت سعید بن العاص بن أمیه و أخذت سیفه و کان یسمی ذا الکتیفه فجئت به إلی النبی ص و استوهبته منه فقال لیس هذا لی و لا لک اذهب فاطرحه فی القبض فطرحت و رجعت و بی ما لا یعلمه إلا الله من قتل أخی و أخذ سلبی و قلت عسی أن یعطی هذا لمن لم یبل بلائی فما جاوزت إلا قلیلا حتی جاءنی الرسول و قد أنزل الله «یَسْئَلُونَکَ» الآیه فخفت أن یکون قد نزل فی شی ء فلما انتهیت إلی رسول الله ص قال یا سعد إنک سألتنی السیف و لیس لی و أنه قد صار لی فاذهب فخذه فهو لک

و قال علی بن طلحه عن ابن عباس کانت الغنائم لرسول الله ص خاصه لیس لأحد فیها شی ء و ما أصاب سرایا المسلمین من شی ء أتوه به فمن حبس منه إبره أو سلکا فهو غلول فسألوا رسول الله أن یعطیهم منها فنزلت الآیه و قال ابن جریج اختلف من شهد بدرا من المهاجرین و الأنصار فی الغنیمه فکانوا ثلاثا فنزلت الآیه و ملکها الله رسوله یقسمها کما أراه الله و قال مجاهد هی الخمس و ذلک أن المهاجرین قالوا لم یرفع منا هذا الخمس و لم یخرج منا فقال الله تعالی «قُلِ الْأَنْفالُ لِلَّهِ وَ الرَّسُولِ» یقسمانها کما شاءا أو ینفلان منها ما شاءا أو یرضخان منها ما شاءا فاتقوا الله باتقاء معاصیه و اتباع ما یأمرکم به و ما یأمرکم به رسوله و احذروا مخالفه أمرهما «وَ أَصْلِحُوا ذاتَ بَیْنِکُمْ» و أی أصلحوا ما بینکم من الخصومه و المنازعه و قوله «ذاتَ بَیْنِکُمْ» کنایه عن المنازعه و الخصومه و الذات هی الخلقه و البنیه یقال فلان فی ذاته صالح أی فی خلقته و بنیته یعنی أصلحوا نفس کل شی ء بینکم أو أصلحوا حال کل نفس بینکم و قیل معناه و أصلحوا حقیقه وصلکم کقوله «لَقَدْ تَقَطَّعَ بَیْنَکُمْ» أی وصلکم و المراد کونوا مجتمعین علی ما أمر الله و رسوله و کذلک معنی اللهم أصلح ذات البین أی أصلح الحال التی بها یجتمع المسلمون عن الزجاج و هذا نهی من الله تعالی عن الاختلاف فیما اختلفوا فیه من أمر الغنیمه یوم بدر عن ابن عباس و مجاهد و السدی «وَ أَطِیعُوا اللَّهَ وَ رَسُولَهُ» أی أقبلوا ما أمرتم به فی الغنائم و غیرها عن الزجاج و معناه و أطیعوهما فیما یأمرانکم به
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و ینهیانکم عنه «إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ» مصدقین للرسول فیما یأتیکم به من قبل الله کما تدعون و فی تفسیر الکلبی أن الخمس لم یکن مشروعا یومئذ و إنما شرع یوم أحد و فیه أنه لما نزلت هذه الآیه عرف المسلمین أنه لا حق لهم فی الغنیمه و أنها لرسول الله فقالوا یا رسول الله سمعا و طاعه فاصنع ما شئت فنزل قوله «وَ اعْلَمُوا أَنَّما غَنِمْتُمْ مِنْ شَیْ ءٍ فَأَنَّ لِلَّهِ خُمُسَهُ» أی ما غنمتم بعد بدر و

روی أن رسول الله قسم غنائم بدر عن بواء أی علی سواء و لم یخمس.


[سوره الأنفال (8): الآیات 2 الی 4]


اشاره

إِنَّمَا الْمُؤْمِنُونَ الَّذِینَ إِذا ذُکِرَ اللَّهُ وَجِلَتْ قُلُوبُهُمْ وَ إِذا تُلِیَتْ عَلَیْهِمْ آیاتُهُ زادَتْهُمْ إِیماناً وَ عَلی رَبِّهِمْ یَتَوَکَّلُونَ (2) الَّذِینَ یُقِیمُونَ الصَّلاهَ وَ مِمَّا رَزَقْناهُمْ یُنْفِقُونَ (3) أُولئِکَ هُمُ الْمُؤْمِنُونَ حَقًّا لَهُمْ دَرَجاتٌ عِنْدَ رَبِّهِمْ وَ مَغْفِرَهٌ وَ رِزْقٌ کَرِیمٌ (4)



اللغه

الوجل و الخوف و الفزع واحد یقال وجل یوجل و ییجل و یأجل بالألف و ییجل أربع لغات حکاها سیبویه و أجودها یوجل قال الشاعر:

لعمرک ما أدری و إنی لأوجل علی أینا تغدو المنیه أول

و التوکل هو الثقه بالله فی کل ما یحتاج إلیه یقال وکلت الأمر إلی فلان إذا جعلت إلیه القیام به و الوکیل القائم بالأمر لغیره.



الإعراب 

حقا منصوب بما دلت علیه الجمله التی هی قوله «أُولئِکَ هُمُ الْمُؤْمِنُونَ» و المعنی أحق ذلک حقا.



المعنی 

لما قال سبحانه إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ بین صفه المؤمنین بقوله «إِنَّمَا الْمُؤْمِنُونَ الَّذِینَ إِذا ذُکِرَ اللَّهُ وَجِلَتْ قُلُوبُهُمْ» أی خافت تعظیما له و ذلک إذا ذکر عندهم عقوبته و عدله و وعیده علی المعاصی بالعقاب و اقتداره علیه فأما إذا ذکرت نعمه الله علی عباده و إحسانه إلیهم و فضله و رحمته علیهم و ثوابه علی الطاعات اطمأنت قلوبهم و سکنت نفوسهم إلی عفو الله تعالی کما قال سبحانه «أَلا بِذِکْرِ اللَّهِ تَطْمَئِنُّ الْقُلُوبُ» فلا تنافی بین الآیتین إذ وردتا فی حالتین و وجه آخر و هو أن المؤمن ینبغی أن یکون من صفته أنه إذا نظر فی نعم الله علیه و مننه لدیه و عظیم مغفرته و رحمته اطمأن قلبه و حسن بالله ظنه و إذا ذکر عظیم معاصیه
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بترک أوامره و ارتکاب نواهیه وجل قلبه و اضطربت نفسه و الوجل الخوف مع شده الحزن و إنما یستعمل علی الغالب فی القلب «وَ إِذا تُلِیَتْ عَلَیْهِمْ آیاتُهُ زادَتْهُمْ إِیماناً» معناه و إذا قرئ علیهم القرآن زادتهم آیاته تبصره و یقینا علی یقین عن الضحاک و قیل زادتهم تصدیقا مع تصدیقهم بما أنزل الله إلیهم قبل ذلک عن ابن عباس و المعنی أنهم یصدقون بالأولی و الثانیه و الثالثه و کل ما یأتی من عند الله فیزداد تصدیقهم «وَ عَلی رَبِّهِمْ یَتَوَکَّلُونَ» أی یفوضون أمورهم إلی الله فیما یخافونه من السوء فی الدنیا و قیل فیما یرجونه من قبول أعمالهم فی الآخره «الَّذِینَ یُقِیمُونَ الصَّلاهَ وَ مِمَّا رَزَقْناهُمْ یُنْفِقُونَ» قد مر تفسیره فی سوره البقره و إنما خص الصلاه و الزکاه بالذکر لعظم شأنهما و تأکد أمرهما و لیکون داعیا إلی المواظبه علی فعلهما «أُولئِکَ هُمُ الْمُؤْمِنُونَ حَقًّا» أی هؤلاء المستجمعون لهذه الخصال و الحائزون لهذه الصفات هم الذین استحقوا هذا الاسم علی الحقیقه «لَهُمْ دَرَجاتٌ عِنْدَ رَبِّهِمْ» یعنی درجات الجنه یرتقونها بأعمالهم عن عطاء و قیل لهم أعمال رفیعه و فضائل استحقوها فی أیام حیاتهم عن مجاهد «وَ مَغْفِرَهٌ» لذنوبهم «وَ رِزْقٌ کَرِیمٌ» أی خطیر کبیر فی الجنه و قیل کریم دائم کثیر لا یشوبه ضرر و لا یعتریه کدر و لا یخاف علیه فناء و لا نقصان و لا حساب من قولهم فلان کریم إذا کانت أخلاقه محموده و استدل من قال أن الإیمان یزید و ینقص و أن أفعال الجوارح من الإیمان بهذه الآیات فقال أن الله تعالی نفی أن یکون المؤمن غیر متصف بهذه الصفات بلفظه إنما فکأنه قال لا یکون أحد مؤمنا إلا أن یکون بهذه الصفات و الجواب عنه أن هذه الصفات خیار المؤمنین و أفاضلهم فکأنه قال إنما خیار المؤمنین من له هذه الأوصاف و لیس یمتنع أن یتفاضل المؤمنون فی الطاعات و إن لم یتفاضلوا فی الإیمان یدل علی ذلک أن الإجماع حاصل علی أن وجل القلب لیس بواجب و إنما هو من المندوبات و إن الصلاه قد تدخل فیها الفرائض و النوافل. و الإنفاق کذلک فعلمنا أن الإشاره بالآیه إلی خیار المؤمنین و أماثلهم فلا تدل إذا علی أن من کان دونهم فی المنزله خارج عن الإیمان و قد قال ابن عباس أنه سبحانه أراد بذلک أن المنافق لا یدخل قلبه خشیه الله عند ذکره و إن هذه الأوصاف المذکوره منتفیه عنه.
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[سوره الأنفال (8): الآیات 5 الی 8]


اشاره

کَما أَخْرَجَکَ رَبُّکَ مِنْ بَیْتِکَ بِالْحَقِّ وَ إِنَّ فَرِیقاً مِنَ الْمُؤْمِنِینَ لَکارِهُونَ (5) یُجادِلُونَکَ فِی الْحَقِّ بَعْدَ ما تَبَیَّنَ کَأَنَّما یُساقُونَ إِلَی الْمَوْتِ وَ هُمْ یَنْظُرُونَ (6) وَ إِذْ یَعِدُکُمُ اللَّهُ إِحْدَی الطَّائِفَتَیْنِ أَنَّها لَکُمْ وَ تَوَدُّونَ أَنَّ غَیْرَ ذاتِ الشَّوْکَهِ تَکُونُ لَکُمْ وَ یُرِیدُ اللَّهُ أَنْ یُحِقَّ الْحَقَّ بِکَلِماتِهِ وَ یَقْطَعَ دابِرَ الْکافِرِینَ (7) لِیُحِقَّ الْحَقَّ وَ یُبْطِلَ الْباطِلَ وَ لَوْ کَرِهَ الْمُجْرِمُونَ (8)



اللغه

المجادله المنازعه الذی یفتل بها عن مذهب إلی مذهب سمیت بذلک لشدته و أصل الجدل شده الفتل و منه الأجدل الصقر لشدته و زمام جدیل شدید الفتل و قیل أصله من الجداله و هی الأرض یقال طعنه فجدله أی أوقعه علی الأرض فکان المتجادلین یرید کل واحد منهما أن یرمی بخصمه إلی الأرض و السوق الحث علی المسیر و الشوکه الحد یقال ما أشد شوکه بنی فلان و فلان شاک فی السلاح و شائک و شاک من الشکه و شاک مخفف مثل قولهم کبش صاف کثیر الصوف مثل صائف قال الشاعر:

فتوهمونی أننی أنا ذاکم شاک سلاحی فی الحوادث معلم

و أصله من الشوک و دابر الأمر آخره و دابر الرجل عقبه و الحق وقوع الشی ء فی موضعه الذی هو له فإذا اعتقد شی ء بضروره أو حجه فهو حق لأنه وقع موقعه الذی هو له و عکسه الباطل.



الإعراب 

الکاف فی قوله «کَما أَخْرَجَکَ رَبُّکَ» یتعلق بما دل علیه قوله «قُلِ الْأَنْفالُ لِلَّهِ وَ الرَّسُولِ» لأن فی هذا معنی نزعها من أیدیهم بالحق کما أخرجک ربک من بیتک بالحق و قیل تقدیره قل الأنفال ثابت لله و الرسول ثبوتا مثل ما أخرجک ربک أی هذا کائن لا محاله کما أن ذلک کان لا محاله و قیل إنه یتعلق بیجادلونک و تقدیره یجادلونک بالحق کما کرهوا إخراجک من بیتک بالحق و قیل أنه یعمل فیه معنی الحق بتقدیر هذا الذکر الحق کما أخرجک ربک من بیتک بالحق و قوله «أَنَّها لَکُمْ» فی موضع نصب علی البدل من إحدی الطائفتین و تقدیره یعدکم أن إحدی الطائفتین لکم و نظیره قوله «هَلْ یَنْظُرُونَ إِلَّا
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السَّاعَهَ أَنْ تَأْتِیَهُمْ»*.


المعنی 

«کَما أَخْرَجَکَ رَبُّکَ مِنْ بَیْتِکَ» یا محمد علی التقدیر الأول قل الأنفال لله ینزعها عنکم مع کراهتکم و مشقه ذلک علیکم لأنه أصلح لکم کما أخرجک ربک من بیتک مع کراهه فریق من المؤمنین ذلک لأن الخروج کان أصلح لکم من کونکم فی بیتکم و المراد بالبیت هنا المدینه یعنی خروج النبی ص منها إلی بدر و یکون معنی أخرجک ربک دعاک إلی الخروج و أمرک به و حملک علیه کما یقال أضربت زیدا عمرا فضربه و أما علی التقدیر الثانی و هو أن یکون اتصاله بما بعده فیکون معناه یجادلونک فی الحق کارهین له کما جادلوک یا محمد حین أخرجک ربک کارهین للخروج کرهوه کراهیه طباع فقال بعضهم کیف نخرج و نحن قلیل و العدو کثیر و قال بعضهم کیف نخرج علی عمیاء لا ندری إلی العیر نخرج أم إلی القتال فشبه جدالهم بخروجهم لأن القوم جادلوه بعد خروجهم کما جادلوه عند الخروج فقالوا هلا أخبرتنا بالقتال فکنا نستعد لذلک فهذا هو جدالهم علی تأویل مجاهد و أما علی التقدیر الثالث فمعناه أن هذا خیر لکم کما أن إخراجک من بیتک علی کراهیه جماعه منکم خیر لکم و قریب منه ما

جاء فی حدیث أبی حمزه الثمالی فالله ناصرک کما أخرجک من بیتک

و قوله «بِالْحَقِّ» أی بالوحی و ذلک أن جبرائیل (علیه السلام) أتاه و أمره بالخروج و قیل معناه أخرجک و معک الحق و قیل معناه أخرجک بالحق الذی وجب علیک و هو الجهاد «وَ إِنَّ فَرِیقاً مِنَ الْمُؤْمِنِینَ» أی طائفه منهم «لَکارِهُونَ» لذلک للمشقه التی لحقتهم «یُجادِلُونَکَ فِی الْحَقِّ بَعْدَ ما تَبَیَّنَ» معناه یجادلونک فیما دعوتهم إلیه بعد ما عرفوا صحته و صدقک بما ظهر علیک من المعجزات و مجادلتهم قولهم هلا أخبرتنا بذلک و هم یعلمون أنک لا تأمرهم عن الله إلا بما هو حق و صواب و کانوا یجادلون فیه لشدته علیهم یطلبون بذلک رخصه لهم فی التخلف عنه أو فی تأخیر الخروج إلی وقت آخر و قیل معناه یجادلونک فی القتال یوم بدر بعد ما تبین صوابه و أنه مأمور به عن ابن عباس و قیل بعد ما تبین أنک یا محمد لا تصنع إلا ما أمرک الله به «کَأَنَّما یُساقُونَ إِلَی الْمَوْتِ وَ هُمْ یَنْظُرُونَ» معناه کان هؤلاء الذین یجادلونک فی لقاء العدو لشده القتال علیهم حیث لم یکونوا مستعدین له و لکراهتهم له من حیث الطبع کانوا بمنزله من یساق إلی الموت و هم یرونه عیانا و ینظرون إلیه و إلی أسبابه «وَ إِذْ یَعِدُکُمُ اللَّهُ إِحْدَی الطَّائِفَتَیْنِ أَنَّها لَکُمْ» یعنی و اذکروا و اشکروا الله إذ یعدکم الله إن إحدی الطائفتین لکم إما العیر و إما النفیر «وَ تَوَدُّونَ أَنَّ غَیْرَ ذاتِ الشَّوْکَهِ تَکُونُ لَکُمْ» أی تودون أن یکون لکم العیر
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و صاحبها أبو سفیان بن حرب لئلا تلحقکم مشقه دون النفیر و هو الجیش من قریش قال الحسن کان المسلمون یریدون العیر و رسول الله یرید ذات الشوکه کنی بالشوکه عن الحرب لما فی الحرب من الشده عن قطرب و قیل ذات الشوکه ذات السلاح «وَ یُرِیدُ اللَّهُ أَنْ یُحِقَّ الْحَقَّ بِکَلِماتِهِ» معناه و الله أعلم بالمصالح منکم فأراد أن یظهر الحق بلطفه و یعز الإسلام و یظفرکم علی وجوه قریش و یهلکهم علی أیدیکم بکلماته السابقه و عداته فی قوله وَ لَقَدْ سَبَقَتْ کَلِمَتُنا لِعِبادِنَا الْمُرْسَلِینَ إِنَّهُمْ لَهُمُ الْمَنْصُورُونَ وَ إِنَّ جُنْدَنا لَهُمُ الْغالِبُونَ و قوله لِیُظْهِرَهُ عَلَی الدِّینِ کُلِّهِ وَ لَوْ کَرِهَ الْمُشْرِکُونَ و قیل بکلماته أی بأمره لکم بالقتال «وَ یَقْطَعَ دابِرَ الْکافِرِینَ» أی یستأصلهم فلا یبقی منهم أحدا یعنی کفار العرب «لِیُحِقَّ الْحَقَّ» أی إنما یفعل ذلک لیظهر الإسلام «وَ یُبْطِلَ الْباطِلَ» أی الکفر بإهلاک أهله «وَ لَوْ کَرِهَ الْمُجْرِمُونَ» أی الکافرون و ذکر البلخی عن الحسن أن قوله «وَ إِذْ یَعِدُکُمُ اللَّهُ» الآیه نزلت قبل قوله «کَما أَخْرَجَکَ رَبُّکَ مِنْ بَیْتِکَ بِالْحَقِّ» و هی فی القراءه بعدها.

[قصه غزاه بدر]

قال أصحاب السیر و ذکر أبو حمزه و علی بن إبراهیم فی تفسیرهما دخل حدیث بعضهم فی بعض أقبل أبو سفیان بعیر قریش من الشام و فیها أموالهم و هی اللطیمه و فیها أربعون راکبا من قریش فندب النبی ص أصحابه للخروج إلیها لیأخذوها و قال لعل الله أن ینفلکموها فانتدب الناس فخف بعضهم و ثقل بعضهم و لم یظنوا أن رسول الله ص یلقی کیدا و لا حربا فخرجوا لا یریدون إلا أبا سفیان و الرکب لا یرونها إلا غنیمه لهم فلما سمع أبو سفیان بمسیر النبی ص استأجر ضمضم بن عمرو الغفاری فبعثه إلی مکه و أمره أن یأتی قریشا فیستنفرهم و یخبرهم أن محمدا ص قد تعرض لغیرهم فی أصحابه فخرج ضمضم سریعا إلی مکه و کانت عاتکه بنت عبد المطلب رأت فیما یری النائم قبل مقدم ضمضم بن عمرو بثلاث لیال أن رجلا أقبل علی بعیر له ینادی یا آل غالب اغدوا إلی مصارعکم ثم وافی بجمله علی أبی قبیس فأخذ حجرا فدهدهه من الجبل فما ترک دارا من دور قریش إلا أصابته منه فلذه فانتبهت فزعه من ذلک و أخبرت العباس بذلک فأخبر العباس عتبه بن ربیعه فقال عتبه هذه مصیبه تحدث فی قریش و فشت الرؤیا فیهم و بلغ ذلک أبا جهل فقال هذه نبیه ثانیه فی بنی عبد المطلب و اللات و العزی لننظرن ثلاثه أیام فإن کان ما رأت حقا و إلا لنکتبن کتابا بیننا أنه ما من أهل بیت من العرب أکذب رجالا و نساء من بنی هاشم فلما کان الیوم الثالث أتاهم ضمضم ینادیهم بأعلی الصوت یا آل غالب یا آل غالب اللطیمه اللطیمه العیر العیر أدرکوا و ما أراکم تدرکون أن محمدا و الصباه من أهل یثرب قد خرجوا
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یتعرضون لعیرکم فتهیئوا للخروج و ما بقی أحد من عظماء قریش إلا أخرج مالا لتجهیز الجیش و قالوا من لم یخرج نهدم داره و خرج معهم العباس بن عبد المطلب و نوفل بن الحرث بن عبد المطلب و عقیل بن أبی طالب و أخرجوا معهم القیان یضربون الدفوف و خرج رسول الله ص فی ثلاثمائه و ثلاثه عشر رجلا فلما کان بقرب بدر أخذ عینا للقوم فأخبره بهم و فی حدیث أبی حمزه بعث رسول الله ص أیضا عینا له علی العیر اسمه عدی فلما قدم علی رسول الله ص فأخبره أین فارق العیر نزل جبرائیل علی رسول الله ص فأخبره بنفیر المشرکین من مکه فاستشار أصحابه فی طلب العیر و حرب النفیر فقام أبو بکر فقال یا رسول الله إنها قریش و خیلاؤها ما آمنت منذ کفرت و لا ذلت منذ عزت و لم تخرج علی هیئه الحرب و فی حدیث أبی حمزه قال أبو بکر أنا عالم بهذا الطریق فارق عدی العیر بکذا و کذا و ساروا و سرنا فنحن و القوم علی ماء بدر یوم کذا و کذا کانا فرسا رهان فقال ص اجلس فجلس ثم قام عمر بن الخطاب فقال مثل ذلک فقال ص اجلس فجلس ثم قام المقداد فقال یا رسول الله إنها قریش و خیلاؤها و قد آمنا بک و صدقنا و شهدنا أن ما جئت به حق و الله لو أمرتنا أن نخوض جمر الغضا و شوک الهراس لخضناه معک و الله لا نقول لک کما قالت بنو إسرائیل لموسی (علیه السلام) فَاذْهَبْ أَنْتَ وَ رَبُّکَ فَقاتِلا إِنَّا هاهُنا قاعِدُونَ و لکنا نقول امض لأمر ربک فأنا معک مقاتلون فجزاه رسول الله ص خیرا علی قوله ذاک ثم قال أشیروا علی أیها الناس و إنما یرید الأنصار لأن أکثر الناس منهم و لأنهم حین بایعوه بالعقبه قالوا إنا براء من ذمتک حتی تصل إلی دارنا ثم أنت فی ذمتنا نمنعک مما نمنع أبناءنا و نساءنا فکان ص یتخوف أن لا یکون الأنصار تری علیها نصرته إلا علی من دهمه بالمدینه من عدو أن لیس علیهم أن ینصروه خارج المدینه فقام سعد بن معاذ فقال بأبی أنت و أمی یا رسول الله کأنک أردتنا فقال نعم قال بأبی أنت و أمی یا رسول الله إنا قد آمنا بک و صدقناک و شهدنا أن ما جئت به حق من عند الله فمرنا بما شئت و خذ من أموالنا ما شئت و اترک منها ما شئت و الله لو أمرتنا أن نخوض هذا البحر لخضناه معک و لعل الله عز و جل أن یریک منا ما تقر به عینک فسر بنا علی برکه الله ففرح بذلک رسول الله ص و قال سیروا علی برکه الله فإن الله عز و جل قد وعدنی إحدی الطائفتین و لن یخلف الله وعده و الله لکأنی أنظر إلی مصرع أبی جهل بن هشام و عتبه بن ربیعه و شیبه بن ربیعه و فلان
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و فلان و أمر رسول الله ص بالرحیل و خرج إلی بدر و هو بئر و فی حدیث أبی حمزه الثمالی بدر رجل من جهینه و الماء ماؤه فإنما سمی الماء باسمه و أقبلت قریش و بعثوا عبیدها لیستقوا من الماء فأخذهم أصحاب رسول الله ص و قالوا لهم من أنتم قالوا نحن عبید قریش قالوا فأین العیر قالوا لا علم لنا بالعیر فأقبلوا یضربونهم و کان رسول الله ص یصلی فانفتل من صلاته و قال إن صدقوکم ضربتموهم و إن کذبوکم ترکتموهم فأتوه بهم فقال لهم من أنتم قالوا یا محمد نحن عبید قریش قال کم القوم قالوا لا علم لنا بعددهم قال کم ینحرون فی کل یوم من جزور قالوا تسعه إلی عشره فقال رسول الله ص القوم تسعمائه إلی ألف رجل و أمر ص بهم فحبسوا و بلغ ذلک قریشا ففزعوا و ندموا علی مسیرهم و لقی عتبه بن ربیعه أبا البختری بن هشام فقال أ ما تری هذا البغی و الله ما أبصر موضع قدمی خرجنا لنمنع عیرنا و قد أفلتت فجئنا بغیا و عدوانا و الله ما أفلح قوم بغوا قط و لوددت أن ما فی العیر من أموال بنی عبد مناف ذهبت و لم نسر هذا المسیر فقال له أبو البختری إنک سید من سادات قریش فسر فی الناس و تحمل العیر التی أصابها محمد ص و أصحابه بنخله و دم ابن الحضرمی فإنه حلیفک فقال له علی ذلک و ما علی أحد منا خلاف إلا ابن الحنظلیه یعنی أبا جهل فصر إلیه و أعلمه أنی حملت العیر و دم ابن الحضرمی و هو حلیفی و علی عقله قال فقصدت خباءه و أبلغته ذلک فقال أن عتبه یتعصب لمحمد فإنه من بنی عبد مناف و ابنه معه یرید أن یخذل بین الناس لا و اللات و العزی حتی نقحم علیهم یثرب أو نأخذهم أساری فندخلهم مکه و تتسامع العرب بذلک و کان أبو حذیفه بن عتبه مع رسول الله ص و کان أبو سفیان لما جاز بالعیر بعث إلی قریش قد نجی الله عیرکم فارجعوا و دعوا محمدا و العرب و ادفعوه بالراح ما اندفع و إن لم ترجعوا فردوا القیان فلحقهم الرسول فی الجحفه فأراد عتبه أن یرجع فأبی أبو جهل و بنو مخزوم و ردوا القیان من الجحفه قال و فزع أصحاب رسول الله ص لما بلغهم کثره قریش و استغاثوا و تضرعوا فأنزل الله سبحانه إِذْ تَسْتَغِیثُونَ رَبَّکُمْ و ما بعده.
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[سوره الأنفال (8): الآیات 9 الی 14]


اشاره

إِذْ تَسْتَغِیثُونَ رَبَّکُمْ فَاسْتَجابَ لَکُمْ أَنِّی مُمِدُّکُمْ بِأَلْفٍ مِنَ الْمَلائِکَهِ مُرْدِفِینَ (9) وَ ما جَعَلَهُ اللَّهُ إِلاَّ بُشْری وَ لِتَطْمَئِنَّ بِهِ قُلُوبُکُمْ وَ مَا النَّصْرُ إِلاَّ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ إِنَّ اللَّهَ عَزِیزٌ حَکِیمٌ (10) إِذْ یُغَشِّیکُمُ النُّعاسَ أَمَنَهً مِنْهُ وَ یُنَزِّلُ عَلَیْکُمْ مِنَ السَّماءِ ماءً لِیُطَهِّرَکُمْ بِهِ وَ یُذْهِبَ عَنْکُمْ رِجْزَ الشَّیْطانِ وَ لِیَرْبِطَ عَلی قُلُوبِکُمْ وَ یُثَبِّتَ بِهِ الْأَقْدامَ (11) إِذْ یُوحِی رَبُّکَ إِلَی الْمَلائِکَهِ أَنِّی مَعَکُمْ فَثَبِّتُوا الَّذِینَ آمَنُوا سَأُلْقِی فِی قُلُوبِ الَّذِینَ کَفَرُوا الرُّعْبَ فَاضْرِبُوا فَوْقَ الْأَعْناقِ وَ اضْرِبُوا مِنْهُمْ کُلَّ بَنانٍ (12) ذلِکَ بِأَنَّهُمْ شَاقُّوا اللَّهَ وَ رَسُولَهُ وَ مَنْ یُشاقِقِ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ فَإِنَّ اللَّهَ شَدِیدُ الْعِقابِ (13)

ذلِکُمْ فَذُوقُوهُ وَ أَنَّ لِلْکافِرِینَ عَذابَ النَّارِ (14)



القراءه

قرأ أهل المدینه و یعقوب مردفین بفتح الدال و الباقون «مُرْدِفِینَ» بکسر الدال و قرأ أهل المدینه یغشیکم بضم الیاء و سکون الغین «النُّعاسَ» بالنصب و قرأ ابن کثیر و أبو عمرو یغشاکم بالألف و فتح الیاء النعاس بالرفع و الباقون «یُغَشِّیکُمُ» بضم الیاء و فتح الغین و التشدید «النُّعاسَ» بالنصب و فی الشواذ قراءه الشعبی ما لیطهرکم به ما بمعنی الذی.



الحجه

قال أبو علی مردفین یحتمل وجهین (أحدهما) أن یکون مردفین مثلهم کما قالوا أردفت زیدا خلفی فیکون فی الآیه المفعول الثانی محذوفا (و الآخر) أن یکونوا جاءوا خلفهم تقول العرب بنو فلان یردفوننا أی یجیؤون بعدنا و قال أبو عبیده مردفین جاءوا بعد، و ردفنی و أردفنی واحد قال الشاعر:

إذا الجوزاء أردفت الثریا ظننت بآل فاطمه الظنونا

و هذا الوجه کأنه أبین لقوله «إِذْ تَسْتَغِیثُونَ رَبَّکُمْ» إلی قوله «مُرْدِفِینَ» أی جائین بعد استغاثتکم ربکم و إمداده إیاکم بهم فمردفین علی هذا صفه لألف و قال الزجاج معناه یأتون فرقه بعد فرقه و مردفین علی أردفوا الناس أی أنزلوا بعدهم فیجوز علی هذا أن یکون حالا من الضمیر المنصوب فی ممدکم مردفین بألف من الملائکه و قرأ فی الشواذ مردفین
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و مردفین و الأصل فیهما مرتدفین فأدغم التاء فی الدال فلما التقی ساکنان حرک الراء لالتقاء الساکنین فضمت تاره اتباعا لضمه المیم و کسرت تاره لأن الساکن یحرک بالکسر و من قرأ یغشیکم و «یُغَشِّیکُمُ» فلأنه أشبه بما بعده من قوله «وَ یُنَزِّلُ عَلَیْکُمْ» فکما أنه مسند إلی اسم الله فکذلک یغشی و یغشی و من قرأ یغشاکم فإنه أسند الفعل إلی النعاس کما فی قوله أَمَنَهً نُعاساً یَغْشی، و أغشی و غشی معناهما واحد و قد جاء بهما التنزیل قال سبحانه «فَأَغْشَیْناهُمْ» و قال فَغَشَّاها ما غَشَّی و من قرأ ما لیطهرکم به فإن ما هاهنا موصوله و صلتها حرف الجر بما بعده فکأنه قال ما للطهور کقولک کسوت الثوب الذی لدفع البرد و هذه اللام فی قراءه الجماعه «ماءً لِیُطَهِّرَکُمْ بِهِ» هی لام المفعول له و هی کقوله «إِنَّا فَتَحْنا لَکَ فَتْحاً مُبِیناً لِیَغْفِرَ لَکَ اللَّهُ» و یتعلق بنفس الفعل و اللام التی فی قراءه من قرأ ما لیطهرکم به أی الذی للطهاره به فمتعلقه بمحذوف و فیها ضمیر لتعلقها بالمحذوف.


اللغه

الرعب الخوف یقال رعبته أرعبته رعبا و رعبا و الرعب انزعاج النفس بتوقع المکروه و أصله التقطیع من قولهم رعبت السنام ترعیبا إذا قطعته مستطیلا فالرعب تقطع حال السرور بضده من انزعاج النفس بتوقع المکروه و رعب السیل فهو راعب إذا امتلأ منه الوادی لأنه انقطع إلیه من کل جهه و البنان الأطراف من الیدین و الرجلین و الواحد بنانه و یقال للإصبع بنانه و أصله اللزوم و أصله من أبنت السحابه إبنانا إذا لزمت قال الشاعر:

ألا لیتنی قطعت منه بنانه و لاقیته فی البیت یقظان خادرا

الشقاق العصیان و أصله الانفصال یقال شقه فانشق و شاقه شقاقا إذا صار فی شق عدوه علیه و منه اشتقاق الکلام لأنه انفصال الکلمه عما تحتمل فی الأصل.


الإعراب 

العامل فی إذ من قوله «إِذْ تَسْتَغِیثُونَ» قوله وَ یُبْطِلَ الْباطِلَ و قیل محذوف و تقدیره و اذکروا إذ فعلی الوجه الأول یکون متصلا بما قبله و علی الوجه الثانی یکون مستأنفا و الهاء فی جعله عائده إلی الأمداد لأنه معتمد الکلام و قیل عائده إلی الخبر بالمدد لأن تقدیم ذلک إلیهم بشاره علی الحقیقه و قیل عائده إلی الإرداف و «أَمَنَهً» انتصب بأنه مفعول له و العامل فیه یغشی «إِذْ یُوحِی» فی موضع نصب علی معنی و ما جعله الله إلا بشری فی ذلک الوقت و یجوز أن یکون ذلک علی تقدیر و اذکروا إذ یغشیکم النعاس و إذ یوحی، «ذلِکُمْ فَذُوقُوهُ» تقدیره
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لأمر ذلکم فیکون خبر مبتدإ محذوف فیکون کما قال الشاعر:

و قائله خولان فانکح فتاتهم و أکرومه الحیین خلو کما هیأ

أی هذه خولان و یجوز أن یکون ذلکم منصوب الموضع فیکون مثل قولهم زیدا فاضربه منصوبا بفعل مضمر یفسره الظاهر و کم فی ذلکم لا موضع له من الإعراب لأنه حرف الخطاب و «أَنَّ لِلْکافِرِینَ» یحتمل أن یکون موضعه نصبا و جرا و رفعا فالرفع بالعطف علی ذلکم فکأنه قال الأمر ذلکم و أن للکافرین عذاب النار مع ذا و النصب بالعطف علی قوله أَنِّی مَعَکُمْ و معناه إذ یوحی ربکم أن للکافرین و الجر علی أن یکون معطوفا علی قوله بِأَنَّهُمْ شَاقُّوا اللَّهَ و الرفع ألیق بالظاهر و یشاقق بإظهار التضعیف مع الجزم لغه أهل الحجاز و غیرهم یدغم.


النزول 

قال ابن عباس لما کان یوم بدر و اصطف القوم للقتال قال أبو جهل اللهم أولانا بالنصر فانصره و استغاث المسلمون فنزلت الملائکه و نزل قوله «إِذْ تَسْتَغِیثُونَ رَبَّکُمْ» إلی آخره و

قیل إن النبی ص لما نظر إلی کثره عدد المشرکین و قله عدد المسلمین استقبل القبله و قال اللهم أنجز لی ما وعدتنی اللهم إن تهلک هذه العصابه لا تعبد فی الأرض فما زال یهتف ربه مادا یدیه حتی سقط رداؤه من منکبیه فأنزل الله تعالی «إِذْ تَسْتَغِیثُونَ رَبَّکُمْ» الآیه عن عمر بن الخطاب و السدی و أبی صالح و هو المروی عن أبی جعفر (علیه السلام) قال و لما أمسی رسول الله ص و جنه اللیل ألقی الله علی أصحابه النعاس و کانوا قد نزلوا فی موضع کثیر الرمل لا یثبت فیه قدم فأنزل الله علیهم المطر رذاذا حتی لبد الأرض و ثبت أقدامهم و کان المطر علی قریش مثل العزالی و ألقی الله فی قلوبهم الرعب کما قال الله تعالی «سَأُلْقِی فِی قُلُوبِ الَّذِینَ کَفَرُوا الرُّعْبَ».


المعنی 

ثم ذکر سبحانه ما آتی المسلمین من النصر فقال «إِذْ تَسْتَغِیثُونَ رَبَّکُمْ» أی تستجیرون بربکم یوم بدر من أعدائکم و تسألونه النصر علیهم لقلتکم و کثرتهم فلم یکن لکم مفزع إلا التضرع إلیه و الدعاء له فی کشف الضر عنکم و الاستغاثه طلب المعونه و الغوث و قیل معناه تستنصرونه و الفرق بین المستنصر و المستجیر أن المستنصر طالب الظفر
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و المستجیر طالب الخلاص «فَاسْتَجابَ لَکُمْ» و الاستجابه هی العطیه علی موافقه المسأله فمعناه فأغاثکم و أجاب دعاءکم «أَنِّی مُمِدُّکُمْ» أی مرسل إلیکم مددا لکم «بِأَلْفٍ مِنَ الْمَلائِکَهِ مُرْدِفِینَ» أی متبعین ألفا آخر من الملائکه لأن مع کل واحد منهم ردفا له عن الجبائی و قیل معناه مترادفین متتابعین و کانوا ألفا بعضهم فی إثر بعض عن ابن عباس و قتاده و السدی و قیل معناه بألف من الملائکه جاءوا علی إثر المسلمین عن أبی حاتم «إِلَّا بُشْری وَ لِتَطْمَئِنَّ بِهِ قُلُوبُکُمْ» معناه و ما جعله الله الأمداد بالملائکه إلا بشری لکم بالنصر و لتسکن به قلوبکم و تزول الوسوسه عنها و إلا فملک واحد کاف للتدمیر علیهم کما فعل جبریل (علیه السلام) بقوم لوط فأهلکهم بریشه واحده و اختلف فی أن الملائکه هل قاتلت یوم بدر أم لا فقیل ما قاتلت و لکن شجعت و کثرت سواد المسلمین و بشرت بالنصر عن الجبائی و قیل إنها قاتلت قال مجاهد إنما أمدهم بألف مقاتل من الملائکه فأما ما قاله سبحانه فی آل عمران بِثَلاثَهِ آلافٍ و بِخَمْسَهِ آلافٍ فإنه للبشاره و قد ذکرنا هناک ما قیل فیه و روی عن ابن مسعود أنه سأله أبو جهل من أین کان یأتینا الضرب و لا نری الشخص قال من قبل الملائکه فقال هم غلبونا لا أنتم و عن ابن عباس أن الملائکه قاتلت یوم بدر و قتلت «وَ مَا النَّصْرُ إِلَّا مِنْ عِنْدِ اللَّهِ» معناه أنه لم یکن النصر من قبل الملائکه و إنما کان من قبل الله لأنهم عباده ینصر بهم من یشاء کما ینصر بغیرهم و یحتمل أن یکون المعنی ما النصر بکثره العدد و لکن النصر من عند الله ینصر من یشاء قل العدد أم کثر «إِنَّ اللَّهَ عَزِیزٌ» لا یمنع عن مراده «حَکِیمٌ» فی أفعاله یجریها علی ما تقتضیه الحکمه «إِذْ یُغَشِّیکُمُ النُّعاسَ» قد ذکرنا تفسیره عند قوله ثُمَّ أَنْزَلَ عَلَیْکُمْ مِنْ بَعْدِ الْغَمِّ أَمَنَهً نُعاساً و النعاس أول النوم قبل أن یثقل «أَمَنَهً» أی أمانا «مِنْهُ» أی من العدو و قیل من الله فإن الإنسان لا یأخذه النوم فی حال الخوف فآمنهم الله تعالی بزوال الرعب عن قلوبهم کما یقال الخوف مسهر و الأمن منیم و الأمنه الدعه التی تنافی المخافه و أیضا فإنه قواهم بالاستراحه علی القتال من العدو «وَ یُنَزِّلُ عَلَیْکُمْ مِنَ السَّماءِ ماءً» أی مطرا «لِیُطَهِّرَکُمْ بِهِ» و ذلک لأن المسلمین قد سبقهم الکفار إلی الماء فنزلوا علی کثیب رمل و أصبحوا محدثین و مجنبین و أصابهم الظمأ و وسوس إلیهم الشیطان فقال إن عدوکم قد سبقکم إلی الماء و أنتم تصلون مع الجنابه و الحدث و تسوخ أقدامکم فی الرمل فمطرهم الله حتی اغتسلوا به من الجنابه و تطهروا به من الحدث و تلبدت به أرضهم و أوحلت أرض عدوهم «وَ یُذْهِبَ عَنْکُمْ رِجْزَ الشَّیْطانِ» أی وسوسته بما مضی ذکره عن ابن عباس و قیل معناه و یذهب عنکم وسوسته بقوله لیس لکم بهؤلاء طاقه عن ابن زید و قیل معناه و یذهب عنکم
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الجنابه التی أصابتکم بالاحتلام «وَ لِیَرْبِطَ عَلی قُلُوبِکُمْ» أی و لیشد علی قلوبکم و معناه یشجع قلوبکم و یزیدکم قوه قلب و سکون نفس و ثقه بالنصر «وَ یُثَبِّتَ بِهِ الْأَقْدامَ» أی أقدامکم فی الحرب بتلبد الرمل عن ابن عباس و مجاهد و جماعه و قیل بالصبر و قوه القلب عن أبی عبیده و الهاء فی به ترجع إلی الماء المنزل و قیل إلی ما تقدم من الربط علی القلوب «إِذْ یُوحِی رَبُّکَ إِلَی الْمَلائِکَهِ أَنِّی مَعَکُمْ» یعنی الملائکه الذین أمد بهم المسلمین أی أنی معکم بالمعونه و النصره کما یقال فلان مع فلان علی فلان و الإیحاء إلقاء المعنی علی النفس من وجه یخفی و قد یکون بنصب دلیل یخفی إلا علی من ألقی إلیه من الملائکه «فَثَبِّتُوا الَّذِینَ آمَنُوا» یعنی بشروهم بالنصر و کان الملک یسیر أمام الصف فی صوره الرجل و یقول أبشروا فإن الله ناصرکم عن مقاتل و قیل معناه قاتلوا معهم المشرکین عن الحسن و قبل ثبتوهم بأشیاء تلقونها فی قلوبهم یقوون بها عن الزجاج «سَأُلْقِی فِی قُلُوبِ الَّذِینَ کَفَرُوا الرُّعْبَ» أی الخوف من أولیائی «فَاضْرِبُوا فَوْقَ الْأَعْناقِ» یعنی الرؤوس لأنها فوق الأعناق قال عطا یرید کل هامه و جمجمه و جائز أن یکون هذا أمرا للمؤمنین و جائز أن یکون أمرا للملائکه و هو الظاهر قال ابن الأنباری إن الملائکه حین أمرت بالقتال لم تعلم أین تقصد بالضرب من الناس فعلمهم الله تعالی «وَ اضْرِبُوا مِنْهُمْ کُلَّ بَنانٍ» یعنی الأطراف من الیدین و الرجلین عن ابن عباس و ابن جریج و السدی و قیل یعنی أطراف الأصابع اکتفی الله به عن جمله الید و الرجل عن ابن الأنباری «ذلِکَ بِأَنَّهُمْ شَاقُّوا اللَّهَ وَ رَسُولَهُ» معناه ذلک العذاب لهم و الأمر بضرب الأعناق و الأطراف و تمکین المسلمین منهم بسبب أنهم خالفوا الله و رسوله قال ابن عباس معناه حاربوا الله و رسوله ثم أوعد المخالف فقال «وَ مَنْ یُشاقِقِ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ فَإِنَّ اللَّهَ شَدِیدُ الْعِقابِ» فی الدنیا بالإهلاک و فی الآخره بالتخلید فی النار «ذلِکُمْ فَذُوقُوهُ» أی هذا الذی أعددت لکم من الأمر و القتل فی الدنیا فذوقوه عاجلا «وَ أَنَّ لِلْکافِرِینَ» آجلا فی المعاد «عَذابَ النَّارِ» قال الحسن ذلکم حکم الله فذوقوه فی الدنیا و أن لکم و لسائر الکافرین فی الآخره عذاب النار و معناه کونوا للعذاب کالذائق للطعام و هو طالب إدراک الطعم بتناول السیر بالفم لأن معظم العذاب بعده.

[تمام القصه]

و لما أصبح رسول الله ص یوم بدر عبا أصحابه فکان فی عسکره فرسان فرس للزبیر بن
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العوام و فرس للمقداد بن الأسود و کان فی عسکره سبعون جملا کانوا یتعاقبون علیها و کان رسول الله ص و علی بن أبی طالب (علیه السلام) و مرثد بن أبی مرثد الغنوی یتعاقبون علی جمل لمرثد بن أبی مرثد و کان فی عسکر قریش أربعمائه فرس و قیل مائتا فرس فلما نظرت قریش إلی قله أصحاب رسول الله ص قال أبو جهل ما هم إلا أکله رأس لو بعثنا إلیهم عبیدنا لأخذوهم أخذا بالید فقال عتبه بن ربیعه أ تری لهم کمینا أو مددا فبعثوا عمیر بن وهب الجمحی و کان فارسا شجاعا فجال بفرسه حتی طاف علی عسکر رسول الله ص ثم رجع فقال لیس لهم کمین و لا مدد و لکن نواضح یثرب قد حملت الموت الناقع أ ما ترونهم خرسا لا یتکلمون و یتلمظون تلمظ الأفاعی ما لهم ملجأ إلا سیوفهم و ما أراهم یولون حتی یقتلوا و لا یقتلون حتی یقتلوا بعددهم فارتئوا رأیکم فقال له أبو جهل کذبت و جنبت فأنزل الله تعالی «وَ إِنْ جَنَحُوا لِلسَّلْمِ فَاجْنَحْ لَها» فبعث إلیهم رسول الله ص فقال یا معشر قریش إنی أکره أن أبدأ بکم فخلونی و العرب و ارجعوا فقال عتبه ما رد هذا قوم قط فأفلحوا ثم رکب جملا له أحمر فنظر إلیه رسول الله ص و هو یجول بین العسکرین و ینهی عن القتال فقال ص إن یک عند أحد خیر فعند صاحب الجمل الأحمر و إن یطیعوه یرشدوا و خطب عتبه فقال فی خطبته یا معشر قریش أطیعونی الیوم و اعصونی الدهر إن محمدا له إل و ذمه و هو ابن عمکم فخلوه و العرب فإن یک صادقا فأنتم أعلی عینا به و إن یک کاذبا کفتکم ذؤبان العرب أمره فغاظ أبا جهل قوله و قال له جنبت و انتفخ سحرک فقال یا مصفر استه مثلی یجبن و ستعلم قریش أینا ألأم و أجبن و أینا المفسد لقومه و لبس درعه و تقدم هو و أخوه شیبه و ابنه الولید و قال یا محمد أخرج إلینا أکفاءنا من قریش فبرز إلیهم ثلاثه نفر من الأنصار و انتسبوا لهم فقالوا ارجعوا إنما نرید الأکفاء من قریش فنظر رسول الله ص إلی عبیده بن الحرث بن عبد المطلب و کان له یومئذ سبعون سنه فقال قم یا عبیده و نظر إلی حمزه فقال قم یا عم ثم نظر إلی علی بن أبی طالب (علیه السلام) فقال قم یا علی و کان أصغر القوم فاطلبوا بحقکم الذی جعله الله لکم فقد جاءت قریش بخیلائها و فخرها ترید أن تطفئ نور الله و یأبی الله إلا أن یتم نوره ثم قال یا عبیده علیک بعتبه بن ربیعه و قال لحمزه علیک بشیبه و قال لعلی (علیه السلام) علیک بالولید فمروا حتی انتهوا إلی القوم فقالوا أکفاء کرام فحمل عبیده علی عتبه فضربه علی رأسه ضربه فلقت هامته و ضرب عتبه عبیده علی ساقه فأطنها فسقطا جمیعا و حمل شیبه علی حمزه فتضاربا بالسیفین حتی انثلما
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و حمل أمیر المؤمنین علی (علیه السلام) علی الولید فضربه علی حبل عاتقه فأخرج السیف من إبطه قال علی لقد أخذ الولید یمینه بیساره فضرب بها هامتی فظننت أن السماء وقعت علی الأرض ثم اعتنق حمزه و شیبه فقال المسلمون یا علی أ ما تری أن الکلب قد نهز عمک فحمل علیه علی (علیه السلام) ثم قال یا عم طأطئ رأسک و کان حمزه أطول من شیبه فأدخل حمزه رأسه فی صدره فضربه علی فطرح نصفه ثم جاء إلی عتبه و به رمق فأجهز علیه و فی روایه أخری أنه برز حمزه لعتبه و برز عبیده لشیبه و برز علی (علیه السلام) للولید فقتل حمزه عتبه و قتل عبیده شیبه و قتل علی (علیه السلام) الولید فضرب شیبه رجل عبیده فقطعها فاستنفذه حمزه و علی و حمل عبیده حمزه و علی حتی أتیا به رسول الله ص فاستعبر فقال یا رسول الله أ لست شهیدا قال بلی أنت أول شهید من أهل بیتی و قال أبو جهل لقریش لا تعجلوا و لا تبطروا کما بطر أبناء ربیعه علیکم بأهل یثرب فاجزروهم جزرا و علیکم بقریش فخذوهم أخذا حتی ندخلهم مکه فنعرفهم ضلالتهم التی هم علیها و جاء إبلیس فی صوره سراقه بن مالک بن جشعم فقال لهم أنا جار لکم ادفعوا إلی رایتکم فدفعوا إلیه رایه المیسره و کانت الرایه مع بنی عبد الدار فنظر إلیه رسول الله ص فقال لأصحابه غضوا أبصارکم و عضوا علی النواجذ و رفع یده فقال یا رب إن تهلک هذه العصابه لا تعبد ثم أصابه الغشی فسری عنه و هو یسلت العرق عن وجهه فقال هذا جبرائیل قد أتاکم بألف من الملائکه مردفین و روی أبو أمامه بن سهل بن حنیف عن أبیه قال لقد رأینا یوم بدر أن أحدنا یشیر بسیفه إلی المشرک فیقع رأسه من جسده قبل أن یصل إلیه السیف قال ابن عباس حدثنی رجل من بنی غفار قال أقبلت أنا و ابن عم لی حتی أصعدنا فی جبل یشرف بنا علی بدر و نحن مشرکان ننتظر الوقعه علی من تکون الدبره فبینا نحن هناک إذ دنت منا سحابه فسمعنا فیها جمجمه الخیل فسمعت قائلا یقول أقدم حیزوم ثم قال فأما ابن عمی فانکشف قناع قلبه فمات مکانه و أما أنا فکدت أهلک ثم تماسکت و

روی عکرمه عن ابن عباس أن النبی ص قال یوم بدر هذا جبرائیل آخذ برأس فرسه علیه أداه الحرب أورده البخاری فی الصحیح

قال عکرمه قال أبو رافع مولی رسول الله ص کنت غلاما للعباس بن عبد المطلب و کان الإسلام قد دخلنا أهل البیت و أسلمت أم الفضل و أسلمت و کان العباس یهاب قومه و یکره أن یخالفهم و کان یکتم إسلامه و کان ذا مال کثیر متفرق فی قومه و کان أبو لهب عدو الله قد تخلف عن بدر و بعث مکانه العاص بن هشام بن المغیره و کذلک صنعوا لم
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یتخلف رجل إلا بعث مکانه رجلا فلما جاء الخبر عن مصاب أصحاب بدر من قریش کتبه الله و أخزاه و وجدنا فی أنفسنا قوه و عزا قال و کنت رجلا ضعیفا و کنت أعمل القداح أنحتها فی حجره زمزم فو الله إنی لجالس فیها أنحت القداح و عندی أم الفضل جالسه و قد سرنا ما جاءنا من الخبر إذا أقبل الفاسق أبو لهب یجر رجلیه حتی جلس علی طنب الحجره فکان ظهره إلی ظهری فبینا هو جالس إذ قال الناس هذا أبو سفیان بن حرث بن عبد المطلب و قد قدم فقال أبو لهب هلم إلی یا ابن أخی فعندک الخبر فجلس إلیه و الناس قیام علیه فقال یا ابن أخی أخبرنی کیف کان أمر الناس قال لا شی ء و لله إن کان إلا أن لقیناهم فمنحناهم أکتافنا یقتلوننا و یأسروننا کیف شاءوا و أیم الله مع ذلک ما لمت الناس لقینا رجالا بیضا علی خیل بلق بین السماء و الأرض ما تلیق شیئا و لا یقوم لها شی ء قال أبو رافع فرفعت طرف الحجره بیدی ثم قلت تلک الملائکه قال فرفع أبو لهب یده و ضرب وجهی ضربه شدیده فثاورته و احتملنی فضرب بی الأرض ثم برک علی یضربنی و کنت رجلا ضعیفا فقامت أم الفضل إلی عمود من عمد الحجره فأخذته فضربته ضربه فلقت رأسه شجه منکره و قالت تستضعفه إن غاب عنه سیده فقام مولیا ذلیلا فو الله ما عاش إلا سبع لیال حتی رماه الله بالعدسه فقتله و لقد ترکه ابناه لیلتین أو ثلاثا ما یدفنانه حتی أنتن فی بیته و کانت قریش تتقی العدسه کما یتقی الناس الطاعون حتی قال لهما رجل من قریش ویحکما أ لا تستحیان أن أباکما قد أنتن فی بیته لا تغیبانه فقالا إنا نخشی هذه القرحه قال فانطلقا فإنا معکما فما غسلوه إلا قذفا بالماء علیه من بعید ما یمسونه ثم احتملوه فدفنوه بأعلی مکه إلی جدار و قذفوا علیه بالحجاره حتی واروه و روی مقسم عن ابن عباس قال کان الذی أسر العباس أبا الیسر کعب بن عمرو أخا بنی سلمه و کان أبو الیسر رجلا مجموعا و کان العباس رجلا جسیما فقال رسول الله ص لأبی الیسر کیف أسرت العباس یا أبا الیسر فقال یا رسول الله لقد أعاننی علیه رجل ما رأیته قبل ذلک و لا بعده هیأته کذا و کذا فقال ص لقد أعانک علیه ملک کریم.
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[سوره الأنفال (8): الآیات 15 الی 17]


اشاره

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذا لَقِیتُمُ الَّذِینَ کَفَرُوا زَحْفاً فَلا تُوَلُّوهُمُ الْأَدْبارَ (15) وَ مَنْ یُوَلِّهِمْ یَوْمَئِذٍ دُبُرَهُ إِلاَّ مُتَحَرِّفاً لِقِتالٍ أَوْ مُتَحَیِّزاً إِلی فِئَهٍ فَقَدْ باءَ بِغَضَبٍ مِنَ اللَّهِ وَ مَأْواهُ جَهَنَّمُ وَ بِئْسَ الْمَصِیرُ (16) فَلَمْ تَقْتُلُوهُمْ وَ لکِنَّ اللَّهَ قَتَلَهُمْ وَ ما رَمَیْتَ إِذْ رَمَیْتَ وَ لکِنَّ اللَّهَ رَمی وَ لِیُبْلِیَ الْمُؤْمِنِینَ مِنْهُ بَلاءً حَسَناً إِنَّ اللَّهَ سَمِیعٌ عَلِیمٌ (17)



اللغه

اللقاء الاجتماع علی وجه المقاربه لأن الاجتماع قد یکون علی غیر وجه المقاربه فلا یکون لقاء کاجتماع الأعراض فی المحل الواحد و الزحف الدنو قلیلا قلیلا و التزاحف التدانی یقال زحف یزحف زحفا و أزحفت للقوم إذا دنوت لقتالهم و ثبت لهم قال اللیث الزحف جماعه یزحفون إلی عدو لهم بمره و جمعه زحوف و التولیه جعل الشی ء یلی غیره یقال ولاه دبره إذا جعله یلیه فهو یتعدی إلی مفعولین و منه ولاه البلد من ولایه الإماره و تولی هو إذا قبل الولایه و أولاه نعمه لأنه جعلها تلیه و التحرف الزوال عن جهه الاستواء إلی جهه الحرف و منه الاحتراف و هو أن یقصد جهه الحرف لطلب الرزق و المحارف المحدود عن جهه الرزق إلی جهه الحرف و منه حروف الهجاء لأنها أطراف الکلمه کحرف الجبل و نحوه و التحیز طلب حیز یتمکن فیه و الحیز المکان الذی فیه الجوهر و الفئه القطعه من الناس و هی جماعه منقطعه عن غیرها و ذکر الفئه فی هذا الموضع حسن جدا و هو من فأوت رأسه بالسیف إذا قطعته.



الإعراب 

زحفا نصب علی المصدر و هو فی موضع الحال لأن معناه متزاحفین مجتمعین و متحرفا متحیزا منصوبان علی الحال أیضا و یجوز أن یکون النصب فیهما علی الاستثناء أی إلا أن یکون رجلا متحیزا أو أن یکون منفردا فینحاز لیکون مع المقاتله و یومئذ یجوز إعرابه و بناؤه فالأعراب لأنه متمکن أضیف علی تقدیر الإضافه الحقیقیه کقولک هذا یوم ذاک و أما البناء فلأنه أضیف إلی مبنی إضافه غیر حقیقیه فأشبه الأسماء المرکبه.



المعنی 

لما أمد الله سبحانه المسلمین بالملائکه و وعدهم النصر و الظفر بالکفار نهاهم عقبیه عن الفرار فقال سبحانه «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا» قیل أنه خطاب لأهل بدر و قیل هو عام «إِذا لَقِیتُمُ الَّذِینَ کَفَرُوا زَحْفاً» أی متدانین لقتالکم قال الزجاج معناه إذا واقفتموهم للقتال «فَلا تُوَلُّوهُمُ الْأَدْبارَ» یعنی فلا تجعلوا ظهورکم مما یلیهم أی فلا تنهزموا «وَ مَنْ یُوَلِّهِمْ یَوْمَئِذٍ دُبُرَهُ» أی و من یجعل ظهره إلیهم یوم القتال و وجهه إلی جهه الانهزام و أراد بقوله «یَوْمَئِذٍ» ذلک الوقت و لم یرد به بیاض النهار خاصه دون اللیل «إِلَّا مُتَحَرِّفاً لِقِتالٍ» أی إلا تارکا موقفا إلی موقف آخر أصلح للقتال من الأول عن الحسن و قیل معناه إلا منعطفا مستطردا کأنه
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یطلب عوره یمکنه أصابتها فیتحرف عن وجهه و یری أنه یفر ثم یکر و الحرب کر و فر المسلمین یریدون العود إلی القتال لیستعین بهم «فَقَدْ باءَ بِغَضَبٍ مِنَ اللَّهِ» أی احتمل غضب الله و استحقه و قیل رجع بغضب من الله «وَ مَأْواهُ جَهَنَّمُ» أی مرجعه إلی جهنم «وَ بِئْسَ الْمَصِیرُ» و أکثر المفسرین علی أن هذا الوعید خاص بیوم بدر خاصه و لم یکن لهم یومئذ أن ینحازوا لأنه لم یکن یومئذ فی الأرض فئه للمسلمین فأما بعد ذلک فإن المسلمین بعضهم فئه لبعض و هو قول أبی سعید الخدری و ابن عباس فی روایه الکلبی و الحسن و قتاده و الضحاک و

وردت الروایه عن ابن عمر قال بعثنا رسول الله ص فی سریه فلقوا العدو فجاض الناس جیضه و أتینا المدینه فتخبانا بها و قلنا یا رسول الله نحن الفرارون فقال بل أنتم العکارون و أنا فئتکم

و قیل إنه عام فی جمیع الأوقات و إن من فر من الزحف إذا لم یزیدوا علی ضعفی المسلمین لحقه الوعید عن ابن عباس فی روایه أخری و هو قول الجبائی و أبی مسلم ثم نفی سبحانه أن یکون المسلمون قتلوا المشرکین یوم بدر فقال «فَلَمْ تَقْتُلُوهُمْ وَ لکِنَّ اللَّهَ قَتَلَهُمْ» و إنما نفی الفعل عمن هو فعله علی الحقیقه و نسبه إلی نفسه و لیس بفعل له من حیث کانت أفعاله تعالی کالسبب لهذا الفعل و المؤدی إلیه من إقداره إیاهم و معونته لهم و تشجیع قلوبهم و إلقاء الرعب فی قلوب أعدائهم و المشرکین حتی قتلوا «وَ ما رَمَیْتَ إِذْ رَمَیْتَ وَ لکِنَّ اللَّهَ رَمی» خطاب للنبی ذکر جماعه من المفسرین کابن عباس و غیره أن جبرائیل (علیه السلام) قال للنبی ص یوم بدر خذ قبضه من تراب فارمهم بها فقال رسول الله ص لما التقی الجمعان لعلی أعطنی قبضه من حصا الوادی فناوله کفا من حصا علیه تراب فرمی به فی وجوه القوم و قال شاهت الوجوه فلم یبق مشرک إلا دخل فی عینه و فمه و منخریه منها شی ء ثم ردفهم المؤمنون یقتلونهم و یأسرونهم و کانت تلک الرمیه سبب هزیمه القوم و قال قتاده و أنس ذکر لنا أن رسول الله ص أخذ یوم بدر ثلاث حصیات فرمی بحصاه فی میمنه القوم و حصاه فی میسره القوم و حصاه بین أظهرهم و قال شاهت الوجوه فانهزموا فعلی هذا إنما أضاف الرمی إلی نفسه لأنه لا یقدر أحد غیره علی مثله فإنه من عجائب المعجزات «وَ لِیُبْلِیَ الْمُؤْمِنِینَ مِنْهُ بَلاءً حَسَناً» أی و لینعم علیهم به نعمه حسنه أی فعل ذلک إنعاما علی المؤمنین و الضمیر فی منه راجع إلی النصر أی من ذلک النصر و یجوز أن یکون راجعا إلی الله تعالی «إِنَّ اللَّهَ سَمِیعٌ» لدعائکم «عَلِیمٌ» بأفعالکم و ضمائرکم و إنما
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یقال للنعمه بلاء کما یقال للمضره بلاء لأن أصل البلاء ما یظهر به الأمر من الشکر و الصبر فیبتلی سبحانه عباده أی یختبرهم بالنعم لیظهر شکرهم علیها و بالمحن و الشدائد لیظهر عندها الصبر الموجب للأجر و البلاء الحسن هاهنا هو النصر و الغنیمه و الأجر و المثوبه.

النظم

و قیل فی وجه اتصال هذه الآیه بما قبلها وجهان (أحدهما) أنه سبحانه لما أمرهم بالقتال فی الآیه المتقدمه ذکر عقبیها أن ما کان من الفتح یوم بدر و قهر المشرکین إنما کان بنصرته و معونته تذکیر للنعمه عن أبی مسلم (و الآخر) أنهم لما أمروا بالقتال ثم کان بعضهم یقول أنا قتلت فلانا و أنا فعلت کذا نزلت الآیه علی وجه التنبیه لهم لئلا یعجبوا بأعمالهم.


[سوره الأنفال (8): الآیات 18 الی 21]


اشاره

ذلِکُمْ وَ أَنَّ اللَّهَ مُوهِنُ کَیْدِ الْکافِرِینَ (18) إِنْ تَسْتَفْتِحُوا فَقَدْ جاءَکُمُ الْفَتْحُ وَ إِنْ تَنْتَهُوا فَهُوَ خَیْرٌ لَکُمْ وَ إِنْ تَعُودُوا نَعُدْ وَ لَنْ تُغْنِیَ عَنْکُمْ فِئَتُکُمْ شَیْئاً وَ لَوْ کَثُرَتْ وَ أَنَّ اللَّهَ مَعَ الْمُؤْمِنِینَ (19) یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا أَطِیعُوا اللَّهَ وَ رَسُولَهُ وَ لا تَوَلَّوْا عَنْهُ وَ أَنْتُمْ تَسْمَعُونَ (20) وَ لا تَکُونُوا کَالَّذِینَ قالُوا سَمِعْنا وَ هُمْ لا یَسْمَعُونَ (21)



القراءه

قرأ أهل الحجاز و أبو عمرو و یعقوب بروایه روح موهن بالتشدید غیر منون، «کَیْدِ» بالجر علی الإضافه و قرأ الباقون موهن بالتنوین و التخفیف، کید بالنصب و قرأ حفص عن عاصم «مُوهِنُ» بالتخفیف، کید بالنصب و قرأ أهل المدینه و ابن عامر و حفص «وَ أَنَّ اللَّهَ مَعَ الْمُؤْمِنِینَ» بفتح الألف و الباقون بکسر الألف.



الحجه

من قرأ «مُوهِنُ» فإنه من أوهنته أی جعلته واهنا و من شدد فإنه من وهنته کما یقال فرح و فرحته و کلاهما حسن و من قرأ و إن الله بکسر الهمزه فإنه قطعه مما قبله و یقویه
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أنهم زعموا أن فی حرف عبد الله و الله مع المؤمنین و من فتح الهمزه فوجهه أن یکون علی تقدیر و لأن الله مع المؤمنین أی لذلک لن تغنی عنکم فئتکم.


اللغه

الاستفتاح طلب الفتح و هو النصر الذی تفتح به بلاد العدو و الفتح أیضا الحکم و یقال للقاضی الفتاح و أصل الباب من الفتح الذی هو ضد الأغلاق و الانتهاء ترک الفعل لأجل النهی عنه یقال نهیته فانتهی و أمرته فائتمر.


الإعراب 

ذلکم موضعه رفع و کذلک أن الله فی موضع رفع و التقدیر الأمر ذلکم و الأمر أن الله موهن و کذلک الوجه فیما تقدم من قوله «ذلِکُمْ فَذُوقُوهُ وَ أَنَّ لِلْکافِرِینَ عَذابَ النَّارِ» و من قال أن ذلکم مبتدأ و فذوقوه خبره فقد أخطأ لأن ما بعد الفاء لا یکون خبر المبتدأ و لا یجوز زید فمنطلق و لا زید فاضربه إلا أن تضمر هذا، ترید هذا زید فاضربه.


المعنی 

«ذلِکُمْ» إشاره إلی بلاء المؤمنین خاطبهم سبحانه بعد أن أخبر عنهم و معناه الأمر ذلکم الإنعام أو ذلکم الذی ذکرت «وَ أَنَّ اللَّهَ مُوهِنُ کَیْدِ الْکافِرِینَ» بإلقاء الرعب فی قلوبهم و تفریق کلمتهم قال ابن عباس یقول إنی قد أوهنت کید عدوکم حتی قتلت جبابرتهم و أسرت أشرافهم «إِنْ تَسْتَفْتِحُوا فَقَدْ جاءَکُمُ الْفَتْحُ» قیل أنه خطاب للمشرکین فإن أبا جهل قال یوم بدر حین التقی الفئتان اللهم أقطعنا للرحم و أتانا بما لا نعرف فانصر علیه عن الحسن و مجاهد و الزهری و الضحاک و السدی و فی حدیث أبی حمزه قال أبو جهل اللهم ربنا دیننا القدیم و دین محمد الحدیث فأی الدینین کان أحب إلیک و أرضی عندک فانصر أهله الیوم و علی هذا فیکون معناه إن تستنصروا لأهدی الفئتین فقد جاءکم النصر أی نصر محمد و أصحابه و قیل أنه خطاب للمؤمنین عن عطا و أبی علی الجبائی و معناه أن تستنصروا علی أعدائکم فقد جاءکم النصر بالنبی ص قال الزجاج و یجوز أن یکون معناه أن تستحکموا و تستقضوا فقد جاءکم القضاء و الحکم من الله «وَ إِنْ تَنْتَهُوا» أی تمتنعوا من الکفر و قتال الرسول و المؤمنین «فَهُوَ خَیْرٌ لَکُمْ وَ إِنْ تَعُودُوا نَعُدْ» معناه و أن تعودوا أیها المشرکون إلی قتال المسلمین نعد بأن ننصرهم علیکم و نأمرهم بقتالکم «وَ لَنْ تُغْنِیَ عَنْکُمْ فِئَتُکُمْ شَیْئاً» أی و لن تدفع عنکم جماعتکم شیئا «وَ لَوْ کَثُرَتْ وَ أَنَّ اللَّهَ مَعَ الْمُؤْمِنِینَ» بالنصر و الحفظ یمکنهم منکم و ینصرهم علیکم عن جماعه من المفسرین
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و قیل معناه و إن تنتهوا أیها المسلمون عما کان منکم فی الغنائم و فی الأساری من مخالفه الرسول فهو خیر لکم و إن تعودوا إلی ذلک الصنیع نعد إلی الإنکار علیکم و ترک نصرتکم و لن یغنی عنکم حینئذ جمعکم شیئا إذ منعناکم النصر عن عطا و الجبائی ثم أمر سبحانه بالطاعه التی هی سبب النصره فقال «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا أَطِیعُوا اللَّهَ وَ رَسُولَهُ» خص المؤمنین بطاعه الله و رسوله و إن کانت واجبه علی غیرهم أیضا لأنه لم یعتد بغیرهم لإعراضهم عما وجب علیهم و یجوز أن یکون إنما خصهم إجلالا لقدرهم و یدخل غیرهم فیه علی طریق التبع «وَ لا تَوَلَّوْا عَنْهُ» أی و لا تعرضوا عن رسول الله ص «وَ أَنْتُمْ تَسْمَعُونَ» دعاءه لکم و أمره و نهیه إیاکم عن ابن عباس و قیل معناه و أنتم تسمعون الحجه الموجبه لطاعه الله و طاعه الرسول عن الحسن «وَ لا تَکُونُوا کَالَّذِینَ قالُوا سَمِعْنا وَ هُمْ لا یَسْمَعُونَ» فی الکلام حذف و معناه و لا تکونوا کهم فی قولهم هذا المنکر فحذف المنهی عنه لدلاله الحال علیه و فی ذلک غایه البلاغه و معنی قولهم سمعنا و هم لا یسمعون أنهم سمعوه سماع عالم قابل له و لیسوا کذلک و السماع بمعنی القبول کما فی قوله سمع الله لمن حمده و هؤلاء الکفار هم المنافقون عن ابن إسحاق و مقاتل و ابن جریج و الجبائی و قیل هم أهل الکتاب من الیهود و قریظه و النظیر عن ابن عباس و الحسن و قیل أنهم مشرکو العرب لأنهم قالوا قد سمعنا لو نشاء لقلنا مثل هذا عن ابن زید.


[سوره الأنفال (8): الآیات 22 الی 23]


اشاره

إِنَّ شَرَّ الدَّوَابِّ عِنْدَ اللَّهِ الصُّمُّ الْبُکْمُ الَّذِینَ لا یَعْقِلُونَ (22) وَ لَوْ عَلِمَ اللَّهُ فِیهِمْ خَیْراً لَأَسْمَعَهُمْ وَ لَوْ أَسْمَعَهُمْ لَتَوَلَّوْا وَ هُمْ مُعْرِضُونَ (23)



اللغه

الشر إظهار السوء الذی یبلغ من صاحبه و هو نقیض الخیر و قیل الشر الضرر القبیح و الخیر النفع الحسن و قیل الشر الضرر الشدید و الخیر النفع الکثیر و هذا لیس بالوجه لأنه قد یکون ضررا ما لا یکون شرا بأن یعقب خیرا و أصل الشر الإظهار من قوله:

إذا قیل أی الناس شر قبیله أشارت کلیب بالأکف الأصابع
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و الدواب جمع دابه و هی ما دب علی وجه الأرض إلا أنه تختص فی العرف بالخیل.


المعنی 

ثم ذم سبحانه الکفار فقال «إِنَّ شَرَّ الدَّوَابِّ» أی شر من دب علی وجه الأرض من الحیوان «عِنْدَ اللَّهِ الصُّمُّ الْبُکْمُ الَّذِینَ لا یَعْقِلُونَ» یعنی هؤلاء المشرکین الذین لم ینتفعوا بما یسمعون من الحق و لا یتکلمون به و لا یعتقدونه و لا یقرون به فکأنهم صم بکم لا یتفکرون أیضا فیما یسمعون فکأنهم لم ینتفعوا بعقولهم أیضا و صاروا کالدواب و

قال الباقر (علیه السلام) نزلت الآیه فی بنی عبد الدار لم یکن أسلم منهم غیر مصعب بن عمیر و حلیف لهم یقال له سویبط

و قیل نزلت الآیه فی النضر بن الحارث بن کلده من بنی عبد الدار بن قصی «وَ لَوْ عَلِمَ اللَّهُ فِیهِمْ خَیْراً لَأَسْمَعَهُمْ» معناه و لو علم الله فیهم قبولا للهدی و إقبالا علی طلب الحق لأسمعهم ما یذهبون عن استماعه عن الحسن و قیل معناه لأسمعهم الجواب عن کل ما سألوا عنه عن الزجاج و قیل معناه لأسمعهم قول قصی بن کلاب فإنهم قالوا أحی لنا قصی إن کلاب لیشهد بنبوتک عن الجبائی «وَ لَوْ أَسْمَعَهُمْ لَتَوَلَّوْا وَ هُمْ مُعْرِضُونَ» أی لأعرضوا و فی هذا دلاله علی أن الله تعالی لا یمنع أحدا من المکلفین اللطف و إنما لا یلطف لمن یعلم أنه لا ینتفع به.


[سوره الأنفال (8): الآیات 24 الی 25]


اشاره

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اسْتَجِیبُوا لِلَّهِ وَ لِلرَّسُولِ إِذا دَعاکُمْ لِما یُحْیِیکُمْ وَ اعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ یَحُولُ بَیْنَ الْمَرْءِ وَ قَلْبِهِ وَ أَنَّهُ إِلَیْهِ تُحْشَرُونَ (24) وَ اتَّقُوا فِتْنَهً لا تُصِیبَنَّ الَّذِینَ ظَلَمُوا مِنْکُمْ خَاصَّهً وَ اعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ شَدِیدُ الْعِقابِ (25)



القراءه

قرأ أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب (علیه السلام) و زید بن ثابت و أبو جعفر الباقر (علیه السلام) و الربیع بن أنس و أبو العالیه لتصبن

و القراءه المشهوره «لا تُصِیبَنَّ».



الحجه

قال ابن جنی معنی هاتین القراءتین ضدان کما تری لأن إحداهما لتصیبن الذین ظلموا خاصه و الأخری لا تصیبنهم و یمکن أن یکون حذفت الألف من لا تصیبن تخفیفا و اکتفی بالفتحه منها کما قالوا أم و الله لیکونن کذا فحذفوا ألف أما و ذهب أبو عثمان فی قوله
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یا أبت بفتح التاء أنه أراد یا أبتا فحذف الألف تخفیفا فإن قلت فهل یجوز أن نحمله علی أنه أراد لتصیبن ثم أشبع الفتحه فأنشأ عنها ألفا کقول عنتره:

" ینباع من ذفری غضوب جسره"

أراد ینبع و مثله قول ابن هرمه:

فأنت من الغوائل حین ترمی و من ذم الرجال بمنتزاح

أی بمنتزح قیل قوله تعالی فیما یلیه «وَ اعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ شَدِیدُ الْعِقابِ» أشبه بما ذکرناه و أما الوجه فی قوله «لا تُصِیبَنَّ» فقد قال الزجاج زعم بعض النحویین إن هذا الکلام جزاء خبر و فیه طرف من النهی فإذا قلت أنزل عن الدابه لا تطرحک أو لا تطرحنک فهذا جواب الأمر بلفظ النهی و المعنی أنزل أن تنزل عنه لا تطرحک فإذا أتیت بالنون الخفیفه أو الثقیله کان أوکد للکلام و مثله قوله تعالی «یا أَیُّهَا النَّمْلُ ادْخُلُوا مَساکِنَکُمْ لا یَحْطِمَنَّکُمْ سُلَیْمانُ» و المعنی إن تدخلوا لا یحطمنکم و یجوز أن یکون نهیا بعد أمر فیکون المعنی اتقوا فتنه ثم نهی بعده فقال «لا تُصِیبَنَّ» الفتنه «الَّذِینَ ظَلَمُوا» أی لا تتعرضن الذین ظلموا لما ینزل بهم معه العذاب و یکون بمعنی یا أیها النمل ادخلوا مساکنکم أنها أمرت بالدخول ثم نهتهم أن یحطمنهم سلیمان فقالت لا یحطمنکم سلیمان و جنوده فلفظ النهی لسلیمان و معناه للنمل کما تقول لا أرینک هاهنا قال أبو علی أنه حکی القول الأول علی جهه احتمال الآیه کاحتمالها للقول الثانی فأما القول الثانی فقول أبی الحسن و لا یصح عندنا إلا قول أبی الحسن لأن قوله «لا تُصِیبَنَّ» لا یخلو إما أن یکون جواب شرط و لا یجوز ذلک لأن دخول النون فیه یکون لضروره الشعر کما أنشده سیبویه:

" و مهما تشأ منه فزاره تمنعن"

و أما أن یکون نهیا بعد أمر فاستغنی عن استعمال حرف العطف معه لاتصال الجمله الثانیه بالأولی کما مضی ذکر أمثاله من قوله «ثَلاثَهٌ رابِعُهُمْ کَلْبُهُمْ و أُولئِکَ أَصْحابُ النَّارِ هُمْ فِیها خالِدُونَ»* و هذا هو الصحیح دون الأول قال و محال أن یکون جواب الأمر بلفظ النهی کما یستحیل أن یکون جواب الشرط بلفظ النهی لأن جواب الأمر فی الحقیقه جواب الشرط و لا یجوز أیضا أن یکون اللفظ لفظ النهی و المعنی معنی الجزاء لأن الجزاء خبر فحکمه أن یکون علی ألفاظ الأخبار و ألفاظ الأخبار لا تجی ء علی لفظ الأمر إلا فیما علمته من قولهم أکرم به و مما یدل علی أنه لیس
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بجزاء دخول النون فیه و النون لا تدخل فی الجزاء لما ذکرنا أنه خبر و لا یجوز دخول النون فی الخبر إلا فی ضروره الشعر نحو:

ربما أوفیت فی علم ترفعن ثوبی شمالات.


المعنی 

ثم أمر سبحانه بطاعه الرسول ص فقال «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اسْتَجِیبُوا لِلَّهِ وَ لِلرَّسُولِ» أی أجیبوا الله و الرسول فیما یأمرانکم به فإجابه الله و الرسول طاعتهما فیما یدعوان إلیه «إِذا دَعاکُمْ لِما یُحْیِیکُمْ» قیل فیه أقوال (أحدها) إن معناه إذا دعاکم إلی الجهاد و اللام فی معنی إلی قال القتیبی هو الشهاده فإن الشهداء أحیاء عند الله تعالی و قال الجبائی أی دعاکم إلی إحیاء أمرکم و إعزاز دینکم بجهاد عدوکم مع نصر الله إیاکم و هو معنی قول الفراء (و ثانیها) إن معناه إذا دعاکم إلی الإیمان فإنه حیاه القلب و الکفر موته عن السدی و قیل إلی الحق عن مجاهد (و ثالثها) إن معناه إذا دعاکم إلی القرآن و العلم فی الدین لأن الجهل موت و العلم حیاه و القرآن سبب الحیاه بالعلم و فیه النجاه و العصمه عن قتاده (و رابعها) إن معناه إذا دعاکم إلی الجنه لما فیها من الحیاه الدائمه و نعیم الأبد عن أبی مسلم «وَ اعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ یَحُولُ بَیْنَ الْمَرْءِ وَ قَلْبِهِ» أی یحول بین المرء و بین الانتفاع بقلبه بالموت فلا یمکنه استدراک ما فأت فبادروا إلی الطاعات قبل الحیلوله و دعوا التسویف عن الجبائی قال و فیه حث علی الطاعه قبل حلول المانع و قیل معناه أنه سبحانه أقرب إلیه من قلبه و هو نظیر قوله وَ نَحْنُ أَقْرَبُ إِلَیْهِ مِنْ حَبْلِ الْوَرِیدِ فإن الحائل بین الشی ء و غیره أقرب إلی ذلک الشی ء من ذلک الغیر عن الحسن و قتاده قالا و فیه تحذیر شدید و قیل معناه أنه سبحانه یملک تقلیب القلوب من حال إلی حال کما

جاء فی الدعاء یا مقلب القلوب و الأبصار

فکأنهم خافوا من القتال فأعلمهم سبحانه أنه یبدل خوفهم أمنا بأن یحول بینهم و بین ما یتفکرون فیه من أسباب الخوف و

روی یونس بن عمار عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال أنه یحول بین المرء و قلبه معناه لا یستیقن القلب أن الحق باطل أبدا و لا یستیقن القلب أن الباطل حق أبدا و روی هشام بن سالم عنه ص قال معناه یحول بینه و بین أن یعلم أن الباطل حق أوردهما العیاشی فی تفسیره

و قال محمد بن إسحاق معناه لا یستطیع القلب أن یکتم الله شیئا و هذا فی معنی قول الحسن «وَ أَنَّهُ إِلَیْهِ تُحْشَرُونَ» معناه و اعلموا
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أنکم تحشرون أی تجمعون للجزاء علی أعمالکم یوم القیامه إن خیرا فخیر و إن شرا فشر «وَ اتَّقُوا فِتْنَهً لا تُصِیبَنَّ الَّذِینَ ظَلَمُوا مِنْکُمْ خَاصَّهً» حذرهم الله تعالی من هذه الفتنه و أمرهم أن یتقوها فکأنه قال اتقوا فتنه لا تقربوها فتصیبنکم لأن قوله «لا تُصِیبَنَّ» نهی مسوق علی الأمر و لفظ النهی واقع علی الفتنه و هو فی المعنی للمأمورین بالاتقاء کقوله «وَ لا تَمُوتُنَّ إِلَّا وَ أَنْتُمْ مُسْلِمُونَ» أی احذروا أن یدرککم الموت قبل أن تسلموا و اختلف فی معنی الفتنه هاهنا فقیل هی العذاب أمر الله المؤمنین أن لا یقربوا المنکر بین أظهرهم فیعمهم الله بالعذاب و الخطاب لأصحاب النبی ص خاصه عن ابن عباس و الجبائی و قیل هی البلیه التی یظهر باطن أمر الإنسان فیها عن الحسن قال و نزلت فی علی و عمار و طلحه و الزبیر و قد قال الزبیر لقد قرأنا هذه الآیه زمانا و ما أرانا من أهلها فإذا نحن المعنیون بها فخالفنا حتی أصابتنا خاصه و قیل نزلت فی أهل بدر خاصه فأصابتهم یوم الجمل فاقتتلوا عن السدی و قیل هی الضلاله و افتراق الکلمه و مخالفه بعضهم بعضا عن ابن زید و قیل هی الهرج الذی یرکب الناس فیه بالظلم و یدخل ضرره علی کل أحد ثم اختلف فی إصابه هذه الفتنه علی قولین (أحدهما) أنها جاریه علی العموم فتصیب الظالم و غیر الظالم أما الظالمون فمعذبون و أما المؤمنون فممتحنون ممحصون عن ابن عباس و روی أنه سئل عنها فقال أبهموا ما أبهم الله (و الثانی) أنها تخص الظالم لأن الغرض منع الناس عن الظلم و تقدیره و اتقوا عذابا یصیب الظلمه خاصه. و یقویه قراءه من قرأ لتصیبن الذین ظلموا منکم خاصه باللام فإنه تفسیره علی هذا المعنی و قیل إن لا فی قوله «لا تُصِیبَنَّ» زائده و یجوز أن یقال إن الألف فی لا لإشباع الفتحه علی ما تقدم ذکره قال أبو مسلم تقدیره احذروا أن یخص الظالم منکم بعذاب أی لا تظلموا فیأتیکم عذاب لا ینجو منه إلا من زال عنه اسم الظلم «وَ اعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ شَدِیدُ الْعِقابِ» لمن لم یتق المعاصی و روی الثعلبی بإسناده عن حذیفه أنه قال أتتکم فتن کقطع اللیل المظلم یهلک فیها کل شجاع بطل و کل راکب موضع و کل خطیب مصقع و فی

حدیث أبی أیوب الأنصاری أن النبی ص قال لعمار یا عمار أنه سیکون بعدی هنأت حتی یختلف السیف فیما بینهم و حتی یقتل بعضهم بعضا و حتی یبرأ بعضهم من بعض فإذا رأیت ذلک فعلیک بهذا الأصلع عن یمینی علی بن أبی طالب (علیه السلام) فإن سلک
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الناس کلهم وادیا و سلک علی وادیا فاسلک وادی علی و خل عن الناس یا عمار أن علیا لا یردک عن هدی و لا یدلک علی ردی یا عمار طاعه علی طاعتی و طاعتی طاعه الله رواه السید أبو طالب الهروی بإسناده عن علقمه و الأسود قالا أتینا أبا أیوب الأنصاری الخبر بطوله

و

فی کتاب شواهد التنزیل للحاکم أبی القاسم الحسکانی و حدثنا عنه أبو الحمد مهدی بن نزار الحسنی حدثنی محمد بن القاسم بن أحمد قال حدثنا أبو سعید محمد بن الفضیل بن محمد قال حدثنا محمد بن صالح العرزمی قال حدثنا عبد الرحمن بن أبی حاتم قال حدثنا أبو سعید الأشج عن أبی خلف الأحمر عن إبراهیم بن طهمان عن سعید بن أبی عروبه عن قتاده عن سعید بن المسیب عن ابن عباس قال لما نزلت هذه الآیه «وَ اتَّقُوا فِتْنَهً» قال قال النبی ص من ظلم علیا مقعدی هذا بعد وفاتی فکأنما جحد بنبوتی و نبوه الأنبیاء قبلی.


[سوره الأنفال (8): آیه 26]


اشاره

وَ اذْکُرُوا إِذْ أَنْتُمْ قَلِیلٌ مُسْتَضْعَفُونَ فِی الْأَرْضِ تَخافُونَ أَنْ یَتَخَطَّفَکُمُ النَّاسُ فَآواکُمْ وَ أَیَّدَکُمْ بِنَصْرِهِ وَ رَزَقَکُمْ مِنَ الطَّیِّباتِ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ (26)



اللغه

الذکر ضد السهو و هو إحضار المعنی للنفس و الاستضعاف طلب ضعف الشی ء بتهوین حاله و التخطف الأخذ بسرعه انتزاع یقال تخطف و خطف و اختطف.



المعنی 

ثم ذکر سبحانه حالتهم السالفه فی القله و الضعف و إنعامه علیهم بالنصر و التأیید و التکثیر فقال «وَ اذْکُرُوا» معشر المهاجرین «إِذْ أَنْتُمْ قَلِیلٌ» فی العدد و کانوا کذلک قبل الهجره فی ابتداء الإسلام «مُسْتَضْعَفُونَ» یطلب ضعفکم بتوهین أمرکم «فِی الْأَرْضِ» أی فی مکه عن ابن عباس و الحسن «تَخافُونَ أَنْ یَتَخَطَّفَکُمُ النَّاسُ» أی یستلبکم المشرکون من العرب إن خرجتم منها و قیل أنه یعنی بالناس کفار قریش عن قتاده و عکرمه و قیل فارس و الروم عن وهب «فَآواکُمْ» أی جعل لکم مأوی ترجعون إلیه یعنی المدینه دار الهجره «وَ أَیَّدَکُمْ بِنَصْرِهِ» أی قواکم «وَ رَزَقَکُمْ مِنَ الطَّیِّباتِ» یعنی الغنائم أحلها لکم و لم یحلها لأحد قبلکم و قیل هی عامه فی جمیع ما أعطاهم من الأطعمه اللذیذه «لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ» أی لکی تشکروا و المعنی قابلوا حالکم التی أنتم علیها الآن بتلک الحال المتقدمه لیتبین لکم موضع النعمه فتشکروا علیها.
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[سوره الأنفال (8): الآیات 27 الی 28]


اشاره

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَخُونُوا اللَّهَ وَ الرَّسُولَ وَ تَخُونُوا أَماناتِکُمْ وَ أَنْتُمْ تَعْلَمُونَ (27) وَ اعْلَمُوا أَنَّما أَمْوالُکُمْ وَ أَوْلادُکُمْ فِتْنَهٌ وَ أَنَّ اللَّهَ عِنْدَهُ أَجْرٌ عَظِیمٌ (28)



اللغه

الخیانه منع الحق الذی قد ضمن التأدیه فیه و هی ضد الأمانه و أصلها أن تنقص من ائتمنک أمانته قال زهیر:

بارزه الفقاره لم یخنها قطاف فی الرکاب و لا خلاء

أی لم ینقص من فراهتها.



الإعراب 

و تخونوا مجزوم علی النهی و تقدیره و لا تخونوا عن الأخفش و هو فی معنی قول ابن عباس و قیل أنه نصب علی الظرف مثل قول الشاعر:

لا تنه عن خلق و تأتی مثله عار علیک إذا فعلت عظیم

و هو فی معنی قول السدی.



النزول 

قال عطا سمعت جابر بن عبد الله یقول أن أبا سفیان خرج من مکه فأتی جبرائیل (علیه السلام) النبی ص فقال أن أبا سفیان فی مکان کذا و کذا فاخرجوا إلیه و اکتموا قال فکتب إلیه رجل من المنافقین أن محمدا یریدکم فخذوا حذرکم فأنزل الله هذه الآیه و قال السدی کانوا یسمعون الشی ء من النبی ص فیفشونه حتی یبلغ المشرکین و

قال الکلبی و الزهری نزلت فی أبی لبابه بن عبد المنذر الأنصاری و ذلک أن رسول الله ص حاصر یهود قریظه إحدی و عشرین لیله فسألوا رسول الله ص الصلح علی ما صالح علیه إخوانهم من بنی النضیر علی أن یسیروا إلی إخوانهم إلی أذرعات و أریحا من أرض الشام فأبی أن یعطیهم ذلک رسول الله ص إلا أن ینزلوا علی حکم سعد بن معاذ فقالوا أرسل إلینا أبا لبابه و کان مناصحا لهم لأن عیاله و ماله و ولده کانت عندهم فبعثه رسول الله ص
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فأتاهم فقالوا ما تری یا أبا لبابه أ تنزل علی حکم سعد بن معاذ فأشار أبو لبابه بیده إلی حلقه أنه الذبح فلا تفعلوا فأتاه جبرائیل (علیه السلام) فأخبره بذلک قال أبو لبابه فو الله ما زالت قدمای من مکانهما حتی عرفت أنی قد خنت الله و رسوله فنزلت الآیه فیه فلما نزلت شد نفسه علی ساریه من سواری المسجد و قال و الله لا أذوق طعاما و لا شرابا حتی أموت أو یتوب الله علی فمکث سبعه أیام لا یذوق فیها طعاما و لا شرابا حتی خر مغشیا علیه ثم تاب الله علیه فقیل له یا أبا لبابه قد تیب علیک فقال لا و الله لا أحل نفسی حتی یکون رسول الله ص هو الذی یحلنی فجاءه فحله بیده ثم قال أبو لبابه أن من تمام توبتی أن أهجر دار قومی التی أصبت فیها الذنب و إن انخلع من مالی فقال النبی ص یجزئک الثلث أن تصدق به و هو المروی عن أبی جعفر و أبی عبد الله ع.


المعنی 

ثم أمرهم الله سبحانه بترک الخیانه فقال «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَخُونُوا اللَّهَ وَ الرَّسُولَ» أی لا تخونوا الله بترک فرائضه و الرسول بترک سننه و شرائعه عن ابن عباس و قیل إن من ترک شیئا من الدین و ضیعه فقد خان الله و رسوله عن الحسن «وَ تَخُونُوا أَماناتِکُمْ» یعنی الأعمال التی ائتمن الله علیها العباد یعنی الفرائض التی یقول لا تنقصوها عن ابن عباس و قیل أنهم إذا خانوا الله و الرسول فقد خانوا أماناتهم عن السدی «وَ أَنْتُمْ تَعْلَمُونَ» ما فی الخیانه من الذم و العقاب و قیل و أنتم تعلمون أنها أمانه من غیر شبهه «وَ اعْلَمُوا» أی و تحققوا و أیقنوا «أَنَّما أَمْوالُکُمْ وَ أَوْلادُکُمْ فِتْنَهٌ» أی بلیه علیکم ابتلاکم الله تعالی بها فإن أبا لبابه حمله علی ما فعله ماله الذی کان فی أیدیهم و أولاده الذین کانوا بین ظهرانیهم «وَ أَنَّ اللَّهَ عِنْدَهُ أَجْرٌ عَظِیمٌ» لمن أطاعه و خرج إلی الجهاد و لم یخن الله و رسوله و ذلک خیر من الأموال و الأولاد بین سبحانه بهذه الآیه أنه یختبر خلقه بالأموال و الأولاد لیتبین الراضی بقسمه ممن لا یرضی به و إن کان سبحانه أعلم بهم من أنفسهم و لکن لیظهر الأفعال التی بها یستحق الثواب و العقاب و إلی هذا

أشار أمیر المؤمنین علی (علیه السلام) فی قوله لا یقولن أحدکم اللهم إنی أعوذ بک من الفتنه لأنه لیس أحد إلا و هو مشتمل علی فتنه و لکن من استعاذ فلیستعذ من مضلات الفتن فإن الله تعالی یقول «وَ اعْلَمُوا أَنَّما أَمْوالُکُمْ وَ أَوْلادُکُمْ فِتْنَهٌ»

و قد روی هذا المعنی عن ابن مسعود أیضا.
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[سوره الأنفال (8): آیه 29]


اشاره

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِنْ تَتَّقُوا اللَّهَ یَجْعَلْ لَکُمْ فُرْقاناً وَ یُکَفِّرْ عَنْکُمْ سَیِّئاتِکُمْ وَ یَغْفِرْ لَکُمْ وَ اللَّهُ ذُو الْفَضْلِ الْعَظِیمِ (29)



المعنی 

«یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا» أی یا أیها المؤمنون «إِنْ تَتَّقُوا اللَّهَ» أی إن تتقوا عقاب الله باتقاء معاصیه و أداء فرائضه «یَجْعَلْ لَکُمْ فُرْقاناً» أی هدایه و نورا فی قلوبکم تفرقون بها بین الحق و الباطل عن ابن جریج و ابن زید و قیل معناه یجعل لکم مخرجا فی الدنیا و الآخره عن مجاهد و قیل یجعل لکم نجاه عن السدی و قیل یجعل لکم فتحا و نصرا کما قال یَوْمَ الْفُرْقانِ یَوْمَ الْتَقَی الْجَمْعانِ عن الفراء و قیل یجعل لکم عزا فی الدنیا و ثوابا فی الآخره و عقوبه و خذلانا لأعدائکم و ذلا و عقابا کل ذلک یفرق بینکم و بینهم فی الدنیا و الآخره عن الجبائی «وَ یُکَفِّرْ عَنْکُمْ سَیِّئاتِکُمْ» التی عملتموها «وَ یَغْفِرْ لَکُمْ» ذنوبکم «وَ اللَّهُ ذُو الْفَضْلِ الْعَظِیمِ» علی خلقه بما أنعم علیهم من أنواع النعم فإذا ابتدأهم بالفضل العظیم من غیر استحقاق کرما منه و جودا فإنه لا یمنعهم ما استحقوه بطاعاتهم له و قیل معناه إذا ابتدأ بنعیم الدنیا من غیر استحقاق فعلیه إتمام ذلک بنعیم الآخره باستحقاق و غیر استحقاق.

النظم

قیل اتصلت الآیه بأول السوره من الأمر بالجهاد و تقدیره أن تتقوا الله و لم تخالفوه فیما أمرکم به من الجهاد یجعل لکم فرقانا و قیل أنه لم أمر بالطاعه و ترک الخیانه بین بعده ما أعده لمن امتثل أمره فی الدنیا و الآخره.


[سوره الأنفال (8): آیه 30]


اشاره

وَ إِذْ یَمْکُرُ بِکَ الَّذِینَ کَفَرُوا لِیُثْبِتُوکَ أَوْ یَقْتُلُوکَ أَوْ یُخْرِجُوکَ وَ یَمْکُرُونَ وَ یَمْکُرُ اللَّهُ وَ اللَّهُ خَیْرُ الْماکِرِینَ (30)



اللغه

المکر المیل إلی جهه الشر فی خفیه قال الأزهری المکر من الناس خب و خداع و من الله جزاء و أصل المکر الالتفاف من قولهم جاریه ممکوره قال ذو الرمه:

عجزاء ممکوره خمصانه قلق عنها الوشاح و تم الجسم و القصب

أی ملتفه و الفرق بین المکر و الغدر أن الغدر نقض العهد الذی یجب الوفاء به و المکر قد یکون ابتداء من غیر عقد و الإثبات الحبس یقال رماه فأثبته أی حبسه مکانه و أثبته فی
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الحرب إذا جرحه جراحه مثقله.


النزول 

قال المفسرون أنها نزلت فی قصه دار الندوه و ذلک أن نفرا من قریش اجتمعوا فیها و هی دار قصی بن کلاب و تأمروا فی أمر النبی ص فقال عروه بن هشام نتربص به ریب المنون و قال أبو البختری أخرجوه عنکم تستریحوا من أذاه و قال أبو جهل ما هذا برأی و لکن اقتلوه بأن یجتمع علیه من کل بطن رجل فیضربوه بأسیافهم ضربه رجل واحد فیرضی حینئذ بنو هاشم بالدیه فصوب إبلیس هذا الرأی و کان قد جاءهم فی صوره شیخ کبیر من أهل نجد و خطأ الأولین فاتفقوا علی هذا الرأی و أعدوا الرجال و السلاح و جاء جبرائیل (علیه السلام) فأخبر رسول الله ص فخرج إلی الغار و أمر علیا (علیه السلام) فبات علی فراشه فلما أصبحوا و فتشوا عن الفراش وجدوا علیا و قد رد الله مکرهم فقالوا أین محمد فقال لا أدری فاقتصوا أثره و أرسلوا فی طلبه فلما بلغوا الجبل و مروا بالغار رأوا علی بابه نسج العنکبوت فقالوا لو کان هاهنا لم یکن نسج العنکبوت علی بابه فمکث فیه ثلاثا ثم قدم المدینه.


المعنی 

«وَ إِذْ یَمْکُرُ بِکَ الَّذِینَ کَفَرُوا» أی و أذکره إذ یحتال الکفار فی إبطال أمرک و یدبرون فی هلاکک و هم مشرکو العرب منهم عتبه و شیبه ابنا ربیعه و النضر بن الحارث و أبو جهل بن هشام و أبو البختری بن هشام و زمعه بن الأسود و حکیم بن حزام و أمیه بن خلف و غیره «لِیُثْبِتُوکَ» أی لیقیدوک و یثبتوک فی الوثاق عن ابن عباس و الحسن و مجاهد و قتاده و قیل لیثبتوک فی الحبس و یسجنوک فی بیت عن عطا و السدی و قیل معناه لیثخنوک بالجراحه و الضرب عن أبان بن تغلب و الجبائی و أبو حاتم و أنشد:

فقلت ویحک ما ذا فی صحیفتکم قالوا الخلیفه أمسی مثبتا وجعا

«أَوْ یَقْتُلُوکَ أَوْ یُخْرِجُوکَ» من مکه إلی طرف من أطراف الأرض و قیل أو یخرجوک علی بعیر و یطردونه حتی یذهب فی وجهه «وَ یَمْکُرُونَ وَ یَمْکُرُ اللَّهُ» أی و یدبرون فی أمرک و یدبر الله فی أمرهم عن أبی مسلم و قیل و یحتالون فی أمرک من حیث لا تشعر فأحل الله بهم ما أراد من عذابه من حیث لا یشعرون عن الجبائی و قیل یمکرون و الله تعالی یجازیهم علی مکرهم کما قال سبحانه وَ جَزاءُ سَیِّئَهٍ سَیِّئَهٌ مِثْلُها «وَ اللَّهُ خَیْرُ الْماکِرِینَ» لأنه لا یمکر إلا ما هو حق و صواب و هو إنزال المکروه بمن یستحقه و العباد قد یمکرون مکرا هو ظلم و باطل
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و مکرهم الذی هو عدل لا یبلغ فی المنفعه للمؤمنین مبلغ مکر الله فلذلک قال خیر الماکرین و قیل معناه خیر المجازین علی المکر.

النظم

الآیه اتصلت بقوله «وَ اذْکُرُوا إِذْ أَنْتُمْ قَلِیلٌ» فتقدیره و اذکروا تلک الحال و اذکروا ما مکر الکفار بمکه عن أبی مسلم و غیره و قیل إنها یتصل بما قبلها من قوله «إِنْ تَتَّقُوا اللَّهَ یَجْعَلْ لَکُمْ فُرْقاناً» یعنی یجعل لکم نجاه کما جعل للنبی ص و أصحابه النجاه من مکر مشرکی قریش فاذکروا ذلک.


[سوره الأنفال (8): الآیات 31 الی 34]


اشاره

وَ إِذا تُتْلی عَلَیْهِمْ آیاتُنا قالُوا قَدْ سَمِعْنا لَوْ نَشاءُ لَقُلْنا مِثْلَ هذا إِنْ هذا إِلاَّ أَساطِیرُ الْأَوَّلِینَ (31) وَ إِذْ قالُوا اللَّهُمَّ إِنْ کانَ هذا هُوَ الْحَقَّ مِنْ عِنْدِکَ فَأَمْطِرْ عَلَیْنا حِجارَهً مِنَ السَّماءِ أَوِ ائْتِنا بِعَذابٍ أَلِیمٍ (32) وَ ما کانَ اللَّهُ لِیُعَذِّبَهُمْ وَ أَنْتَ فِیهِمْ وَ ما کانَ اللَّهُ مُعَذِّبَهُمْ وَ هُمْ یَسْتَغْفِرُونَ (33) وَ ما لَهُمْ أَلاَّ یُعَذِّبَهُمُ اللَّهُ وَ هُمْ یَصُدُّونَ عَنِ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ وَ ما کانُوا أَوْلِیاءَهُ إِنْ أَوْلِیاؤُهُ إِلاَّ الْمُتَّقُونَ وَ لکِنَّ أَکْثَرَهُمْ لا یَعْلَمُونَ (34)



الإعراب 

«هُوَ الْحَقَّ» هو فصل لا محل له من الإعراب و یسمیه الکوفیون عمادا و الحق منصوب بأنه خبر کان و یجوز فیه الرفع و لکن لم یقرأ به و اللام فی قوله «لِیُعَذِّبَهُمْ» لام الجحد و أصلها لام الإضافه و إنما دخلت فی النفی و لم تدخل فی الإیجاب لتعلق الخبر بحرف النفی کما دخلت الباء فی خبر ما و لم تدخل فی الإیجاب و موضع أن من قوله «أَلَّا یُعَذِّبَهُمُ اللَّهُ» نصب لأن تقدیره و ما لهم فی أن لا یعذبهم الله أی شی ء لهم فی ذلک لکن لما حذف الجار عمل معنی الفعل الذی هو الاستقرار و نحوه و إنما جاز الحذف مع إن و لم یجز
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مع المصدر لطول الکلام بالصله اللازمه من الفعل و الفاعل و لیس کذلک المصدر.


المعنی 

ثم أخبر سبحانه عن عناد هؤلاء الکفار و مباهتتهم للحق فقال «وَ إِذا تُتْلی عَلَیْهِمْ آیاتُنا» من القرآن «قالُوا قَدْ سَمِعْنا» أی أدرکنا بآذاننا فإن السماع إدراک الصوت بحاسه الأذن «لَوْ نَشاءُ لَقُلْنا مِثْلَ هذا» إنما قالوا ذلک مع ظهور عجزهم عن الإتیان بسوره مثله بعد التحدی عداوه و عنادا و قد تحمل الإنسان شده العداوه علی أن یقول ما لا یعلم و قیل إنما قالوا ذلک لأنه لم ینقطع طمعهم من القدره علیه فی المستقبل إذ القرآن کان مرکبا من کلمات جاریه علی ألسنتهم فطمعوا أن یتأتی لهم فی ذلک المستقبل بخلاف صیروره العصا حیه فی أنه قد انقطع طمعهم عن الإتیان بمثله إذ جنس ذلک لم یکن فی مقدورهم «إِنْ هذا إِلَّا أَساطِیرُ الْأَوَّلِینَ» معناه ما هذه إلا أحادیث الأولین تتلوها علینا و کان قائل هذا النضر بن الحارث بن کلده و أسر یوم بدر فقتله رسول الله ص و عقبه بن أبی معیط قال یا علی علی بالنضر أبغیه فأخذ علی بشعره و کان رجلا جمیلا له شعر فجاء به إلی النبی ص فقال یا محمد أسألک بالرحم بینی و بینک إلا أجریتنی کرجل من قریش إن قتلتهم قتلتنی و إن فادیتهم فادیتنی فقال ص لا رحم بینی و بینک قطع الله الرحم بالإسلام قدمه یا علی فاضرب عنقه فضرب عنقه ثم قال یا علی علی بعقبه فأحضر فقال یا محمد أ لم تقل لا تصبر قریش أی لا یقتلون صبرا فقال ص و أنت من قریش إنما أنت علج من أهل صفوریه و الله لأنت فی المیلاد أکبر من أبیک الذی تدعی له قال فمن للصبیه قال ص النار ثم قال حن قدح لیس منها قال سعید بن جبیر قتل رسول الله ص یوم بدر ثلاثه نفر من قریش صبرا المطعم بن عدی و النضر بن الحارث و عقبه بن أبی معیط «وَ إِذْ قالُوا» أی و اذکر یا محمد إذ قالوا أی قال هؤلاء الکفار «اللَّهُمَّ إِنْ کانَ هذا» الذی جاء به محمد «هُوَ الْحَقَّ مِنْ عِنْدِکَ» دون ما نحن علیه «فَأَمْطِرْ عَلَیْنا حِجارَهً مِنَ السَّماءِ» کما أمطرته علی قوم لوط «أَوِ ائْتِنا بِعَذابٍ أَلِیمٍ» أی شدید مؤلم و القائل لذلک النضر بن الحارث أیضا عن سعید بن جبیر و مجاهد و روی فی الصحیحین أن هذا من قول أبی جهل و یسأل هاهنا فیقال لم طلبوا العذاب من الله بالحق و إنما یطلب بالحق الخیر و الثواب و الأجر و الجواب أنهم کانوا یعتقدون أن ما جاء به النبی ص لیس بحق من الله و إذا لم یکن حقا لم یصبهم شی ء و یقال لم قال أمطر من السماء و الأمطار لا یکون إلا من السماء و فی هذا جوابان (أحدهما) أنه یجوز أن یکون أمطار الحجاره من مکان عال غیر السماء (و الثانی) أنه علی طریق البیان بمن ثم قال سبحانه
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«وَ ما کانَ اللَّهُ لِیُعَذِّبَهُمْ وَ أَنْتَ فِیهِمْ» ذکر سبحانه سبب إمهالهم و معناه و ما کان الله یعذب أهل مکه بعذاب الاستئصال و أنت مقیم بین أظهرهم لفضلک و حرمتک یا محمد فإن الله تعالی بعثک رحمه للعالمین فلا یعذبهم إلا بعد أن یفعلوا ما یستحقون به سلب النعمه بإخراجک عنهم قال ابن عباس إن الله سبحانه لم یعذب قومه حتی أخرجوه منها «وَ ما کانَ اللَّهُ مُعَذِّبَهُمْ وَ هُمْ یَسْتَغْفِرُونَ» معناه و ما کان الله یعذبهم و فیهم بقیه من المؤمنین بعد خروجک من مکه و ذلک أن النبی ص لما خرج من مکه بقیت فیها بقیه من المؤمنین لم یهاجروا بعذر و کانوا علی عزم الهجره فرفع الله العذاب عن مشرکی مکه لحرمه استغفارهم فلما خرجوا أذن الله فی فتح مکه عن ابن عباس و عطیه و الضحاک و اختاره الجبائی و قیل معناه و ما یعذبهم الله بعذاب الاستئصال فی الدنیا و هم یقولون غفرانک ربنا و إنما یعذبهم علی شرکهم فی الآخره عن ابن عباس فی روایه أخری و یزید بن رومان و أبی موسی و محمد بن مبشر و فی تفسیر علی بن إبراهیم لما

قال النبی ص لقریش إنی أقتل جمیع ملوک الدنیا و أجری الملک إلیکم فأجیبونی إلی ما أدعوکم إلیه تملکون بها العرب و تدین لکم العجم

فقال أبو جهل «اللَّهُمَّ إِنْ کانَ هذا هُوَ الْحَقَّ» الآیه حسدا لرسول الله ص ثم قال غفرانک اللهم ربنا فأنزل الله «وَ ما کانَ اللَّهُ لِیُعَذِّبَهُمْ» الآیه و لما هموا بقتل رسول الله و أخرجوه من مکه أنزل الله سبحانه «وَ ما لَهُمْ أَلَّا یُعَذِّبَهُمُ اللَّهُ وَ هُمْ یَصُدُّونَ عَنِ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ» الآیه فعذبهم الله بالسیف یوم بدر و قتلوا و قیل معناه أنهم لو استغفروا لم یعذبوا و فی ذلک استدعاء إلی الاستغفار عن ابن عباس فی روایه أخری و السدی و قتاده و ابن زید قال مجاهد و فی أصلابهم من یستغفر و قال عکرمه و هم یسلمون فأراد بالاستغفار الإسلام و

قد روی عن أمیر المؤمنین علی (علیه السلام) أنه قال کان فی الأرض أمانان من عذاب الله و قد رفع أحدهما فدونکم الآخر فتمسکوا به و قرأ هذه الآیه

و روی ذلک عن قتاده أیضا «وَ ما لَهُمْ أَلَّا یُعَذِّبَهُمُ اللَّهُ» معناه و لم لا یعذبهم الله و أی أمر یوجب ترک تعذیبهم «وَ هُمْ یَصُدُّونَ عَنِ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ» أی یمنعون عن المسجد الحرام أولیاءه فحذف لأن ما بعده یدل علیه «وَ ما کانُوا أَوْلِیاءَهُ» أی و ما کان المشرکون أولیاء المسجد الحرام و إن سعوا فی عمارته «إِنْ أَوْلِیاؤُهُ إِلَّا الْمُتَّقُونَ وَ لکِنَّ أَکْثَرَهُمْ لا یَعْلَمُونَ» معناه

و ما أولیاء المسجد الحرام إلا المتقون عن الحسن و هو المروی عن أبی جعفر (علیه السلام)

و قیل معناه و ما کانوا أولیاء الله إن أولیاء الله إلا المتقون الذین یترکون معاصی الله و یجتنبونها و الأول أحسن و یسأل فیقال کیف یجمع بین الآیتین و فی الأولی نفی تعذیبهم و فی الثانیه إثبات ذلک و جوابه علی ثلاثه أوجه (أحدها) أن المراد
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بالأول عذاب الاصطلام و الاستئصال کما فعل بالأمم الماضیه و بالثانی عذاب القتل بالسیف و الأسر و غیر ذلک بعد خروج المؤمنین من بینهم (و الآخر) أنه أراد و ما لهم أن لا یعذبهم الله فی الآخره و یرید بالأول عذاب الدنیا عن الجبائی (و الثالث) أن الأول استدعاه للاستغفار یرید أنه لا یعذبهم بعذاب دنیا و لا آخره إذا استغفروا و تابوا فإذا لم یفعلوا عذبوا ثم بین أن استحقاقهم العذاب بصدهم الناس عن المسجد الحرام.


[سوره الأنفال (8): آیه 35]


اشاره

وَ ما کانَ صَلاتُهُمْ عِنْدَ الْبَیْتِ إِلاَّ مُکاءً وَ تَصْدِیَهً فَذُوقُوا الْعَذابَ بِما کُنْتُمْ تَکْفُرُونَ (35)



القراءه

یروی فی الشواذ عن عاصم و ما کان صلاتهم بالنصب إلا مکاء و تصدیه بالرفع و روی أیضا عن أبان بن تغلب.



الحجه

قال ابن جنی لسنا ندفع أن جعل اسم کان نکره و خبرها معرفه قبیح و إنما جاءت منه أبیات شاذه لکن من وراء ذلک ما أذکره و هو أن نکره الجنس تفید مفاد معرفته أ لا تراک تقول خرجت فإذا أسد بالباب فتجد معناه فإذا الأسد بالباب و لا فرق بینهما و ذلک أنک فی الموضعین لا ترید أسدا واحدا معینا و إنما ترید واحدا من هذا الجنس و إذا کان کذلک جاز هنا الرفع فی «مُکاءً وَ تَصْدِیَهً» جوازا قریبا کأنه قال و ما کان صلاتهم إلا هذا الجنس من الفعل و لا یکون مثل قولک کان قائم أخاک لأنه لیس فی قائم معنی الجنسیه و أیضا فإنه یجوز مع النفی ما لا یجوز مع الإیجاب أ لا تراک تقول ما کان إنسان خیرا منک و لا تجیز کان إنسان خیرا منک.



اللغه

المکاء الصفیر و المکاء طائر یکون بالحجاز له صفیر بالتشدید یقال مکا یمکو مکاء إذا صفر بفیه قال عنتره:

و حلیل غانیه ترکت مجدلا تمکو فریصته کشدق الأعلم

و التصدیه التصفیق و هو ضرب الید علی الید و منه الصدی صوت الجبل و نحوه.
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المعنی 

ثم وصف سبحانه صلاتهم فقال «وَ ما کانَ صَلاتُهُمْ عِنْدَ الْبَیْتِ» یعنی هؤلاء المشرکین الصادین عن المسجد الحرام «إِلَّا مُکاءً وَ تَصْدِیَهً» قال ابن عباس کانت قریش یطوفون بالبیت عراه یصفرون و یصفقون و صلاتهم معناه دعاؤهم أی یقیمون المکاء و التصدیه مکان الدعاء و التسبیح و قیل أراد لیس لهم صلاه و لا عباده و إنما یحصل منهم ما هو ضرب من اللهو و اللعب فالمسلمون الذین یطیعون الله و یعبدونه عند هذا البیت أحق بمنع المشرکین منه و روی أن النبی ص کان إذا صلی فی المسجد الحرام قام رجلان من بنی عبد الدار عن یمینه فیصفران و رجلان عن یساره یصفقان بأیدیهما فیخلطان علیه صلاته فقتلهم الله جمیعا ببدر و لهم یقول و لبقیه بنی عبد الدار «فَذُوقُوا الْعَذابَ» یعنی عذاب السیف یوم بدر عن الحسن و الضحاک و قیل عذاب الآخره علی هذا یکون فی الکلام حذف أی یقال لهم إذا عذبوا ذوقوا العذاب «بِما کُنْتُمْ تَکْفُرُونَ» بتوحید الله.


[سوره الأنفال (8): الآیات 36 الی 37]


اشاره

إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا یُنْفِقُونَ أَمْوالَهُمْ لِیَصُدُّوا عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ فَسَیُنْفِقُونَها ثُمَّ تَکُونُ عَلَیْهِمْ حَسْرَهً ثُمَّ یُغْلَبُونَ وَ الَّذِینَ کَفَرُوا إِلی جَهَنَّمَ یُحْشَرُونَ (36) لِیَمِیزَ اللَّهُ الْخَبِیثَ مِنَ الطَّیِّبِ وَ یَجْعَلَ الْخَبِیثَ بَعْضَهُ عَلی بَعْضٍ فَیَرْکُمَهُ جَمِیعاً فَیَجْعَلَهُ فِی جَهَنَّمَ أُولئِکَ هُمُ الْخاسِرُونَ (37)



اللغه

الحسره الغم بما انکشف من فوت استدراک الخطیئه و أصله الکشف من قولهم حسر عن ذراعه یحسر حسرا و التمییز إخراج الشی ء عما خالفه مما لیس منه و إلحاقه بما هو منه یقال میزه یمیزه و مازه و یمیزه فامتاز و انماز الأزهری الرکم جمعک شیئا فوق شی ء حتی تجعله رکاما مرکوما مرتکما و هو المتراکب بعضه فوق بعض.



النزول 

قیل نزلت فی أبی سفیان بن حرب استأجر یوم أحد ألفین من الأحابیش یقاتل بهم النبی ص سوی من استجاشهم من العرب و فیهم یقول کعب بن مالک:

فجئنا إلی موج من البحر وسطهم أحابیش منهم حاسر و مقنع
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ثلاثه آلاف و نحن بقیه ثلاث مئین إن کثرنا فأربع

عن سعید بن جبیر و مجاهد و قیل نزلت فی المطعمین یوم بدر و کانوا اثنی عشر رجلا أبو جهل بن هشام و عتبه و شیبه ابنا ربیعه بن عبد شمس و نبیه و منبه ابنا الحجاج و أبو البختری بن هشام و النضر بن الحارث و حکیم بن حزام و أبی بن خلف و زمعه بن الأسود و الحرث بن عامر بن نوفل و العباس بن عبد المطلب و کلهم من قریش و کان کل یوم یطعم واحد منهم عشر جزر و کانت النوبه یوم الهزیمه للعباس عن الکلبی و الضحاک و مقاتل و قیل لما أصیبت قریش یوم بدر و رجع فلهم إلی مکه مشی صفوان بن أمیه و عکرمه بن أبی جهل فی رجال من قریش أصیب آباؤهم و إخوانهم ببدر فکلموا أبا سفیان بن حرب و من کانت له فی تلک العیر من قریش تجاره فقالوا یا معشر قریش إن محمدا قد وترکم و قتل خیارکم فأعینونا بهذا المال الذی أفلت علی حربه لعلنا أن ندرک منه ثارا بمن أصیب منا ففعلوا فأنزل الله فیهم هذه الآیه رواه محمد بن إسحاق عن رجاله.


المعنی 

ثم ذکر سبحانه إنفاق المشرکین أموالهم فی معصیه الله تعالی فقال «إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا یُنْفِقُونَ أَمْوالَهُمْ» فی قتال الرسول و المؤمنین «لِیَصُدُّوا عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ» أی لیمنعوا بذلک الناس عن دین الله الذی أتی به محمد ص و إنما قال لیصدوا و إن کانوا لم یقصدوا ذلک من حیث لم یعلموا أن ذلک دین الله لأن فعلهم ذلک کان صدا عن دین الله و إن لم یقصدوا ذلک «فَسَیُنْفِقُونَها» معناه فسیقع منهم الإنفاق لها «ثُمَّ تَکُونُ عَلَیْهِمْ حَسْرَهً» معناه ثم ینکشف لهم و یظهر من ذلک الإنفاق ما یکون حسره علیهم من حیث أنهم لا ینتفعون بذلک الإنفاق لا فی الدنیا و لا فی الآخره بل یکون وبالا علیهم «ثُمَّ یُغْلَبُونَ» فی الحرب أی یغلبهم المؤمنون و فی هذا دلاله علی صحه نبوه النبی ص لأنه أخبر بالشی ء قبل کونه فوجد علی ما أخبر به «وَ الَّذِینَ کَفَرُوا إِلی جَهَنَّمَ یُحْشَرُونَ» أی یجمعون إلی النار بعد تحسرهم فی الدنیا و وقوع الظفر بهم و قتلهم و إنما أعاد قوله «وَ الَّذِینَ کَفَرُوا» لأن جماعه ممن أنفقوا أسلموا بعد فخص منهم من مات علی کفره بوعید الآخره «لِیَمِیزَ اللَّهُ الْخَبِیثَ مِنَ الطَّیِّبِ» معناه لیمیز الله نفقه الکافرین من نفقه المؤمنین «وَ یَجْعَلَ الْخَبِیثَ بَعْضَهُ عَلی بَعْضٍ» أی و یجعل نفقه المشرکین بعضها فوق بعض «فَیَرْکُمَهُ» أی فیجمعه «جَمِیعاً»
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فی الآخره «فَیَجْعَلَهُ فِی جَهَنَّمَ» فیعاقبهم به کما قال «یَوْمَ یُحْمی عَلَیْها فِی نارِ جَهَنَّمَ» الآیه و قیل معناه لیمیز الله الکافر من المؤمن فی الدنیا بالغلبه و النصر و الأسماء الحسنه و الأحکام المخصوصه و فی الآخره بالثواب و الجنه عن أبی مسلم و قیل بأن یجعل الکافر فی جهنم و المؤمن فی الجنه و یجعل الخبیث بعضه علی بعض فی جهنم یضیقها علیهم فیرکمه جمیعا أی یجمع الخبیث حتی یصیر کالسحاب المرکوم بأن یکون بعضهم فوق بعض فی النار مجتمعین فیها فیجعله فی جهنم أی فیدخله جهنم «أُولئِکَ هُمُ الْخاسِرُونَ» قد خسروا أنفسهم لأنهم اشتروا بإنفاق الأموال فی المعصیه عذاب الله فی الآخره.


[سوره الأنفال (8): الآیات 38 الی 40]


اشاره

قُلْ لِلَّذِینَ کَفَرُوا إِنْ یَنْتَهُوا یُغْفَرْ لَهُمْ ما قَدْ سَلَفَ وَ إِنْ یَعُودُوا فَقَدْ مَضَتْ سُنَّتُ الْأَوَّلِینَ (38) وَ قاتِلُوهُمْ حَتَّی لا تَکُونَ فِتْنَهٌ وَ یَکُونَ الدِّینُ کُلُّهُ لِلَّهِ فَإِنِ انْتَهَوْا فَإِنَّ اللَّهَ بِما یَعْمَلُونَ بَصِیرٌ (39) وَ إِنْ تَوَلَّوْا فَاعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ مَوْلاکُمْ نِعْمَ الْمَوْلی وَ نِعْمَ النَّصِیرُ (40)



اللغه

الانتهاء الإقلاع عن الشی ء لأجل النهی یقال نهاه عن کذا فانتهی و السنه و الطریقه و السیره نظائر قال:

فلا تجزعن من سنه أنت سرتها فأول راضی سنه من یسیرها

و السلوف التقدم و التولی عن الدین الذهاب عنه إلی خلافه و التولی فیه هو الذهاب إلی جهه الحق و متابعته.



الإعراب 

«وَ إِنْ تَوَلَّوْا» شرط و قوله «فَاعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ مَوْلاکُمْ» أمر فی موضع الجواب و إنما جاز ذلک لأن فیه معنی الخبر فکأنه قال فواجب علیکم العلم بأن الله مولاکم.



المعنی 

ثم أمر سبحانه نبیه ص بدعائهم إلی التوبه و الإیمان فقال «قُلْ» یا محمد «لِلَّذِینَ کَفَرُوا إِنْ یَنْتَهُوا» أی یتوبوا عما هم علیه من الشرک و یمتنعوا منه «یُغْفَرْ لَهُمْ ما قَدْ
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سَلَفَ» أی ما قد مضی من ذنوبهم و قیل معناه إن ینتهوا عن المحاربه إلی الموادعه یغفر لهم ما قد سلف من المعاقبه «وَ إِنْ یَعُودُوا فَقَدْ مَضَتْ سُنَّتُ الْأَوَّلِینَ» معناه و إن یعودوا إلی القتال و أصروا علی الکفر فقد مضت سنه الله فی آبائکم و عادته فی نصر المؤمنین و کبت أعداء الدین و الأسر و الاسترقاق و إنما ذکر ذلک تحذیرا لهم و أضاف السنه إلیهم لأنها کانت تجری علیهم و قال سنه من قد أرسلنا فأضاف السنه إلی الرسل لأنها کانت تجری علی أیدیهم ثم قال وَ لا تَجِدُ لِسُنَّتِنا تَحْوِیلًا فأضاف إلی نفسه لأنه هو المجری لها «وَ قاتِلُوهُمْ حَتَّی لا تَکُونَ فِتْنَهٌ» هذا خطاب للنبی ص و المؤمنین بأن یقاتلوا الکفار حتی لا تکون فتنه أی شرک عن ابن عباس و الحسن و معناه حتی لا یکون کافر بغیر عهد لأن الکافر إذا کان بغیر عهد کان عزیزا فی قومه یدعو الناس إلی دینه فتکون الفتنه فی الدین و قیل حتی لا یفتن مؤمن عن دینه «وَ یَکُونَ الدِّینُ کُلُّهُ لِلَّهِ» أی و یجتمع أهل الحق و أهل الباطل علی الدین الحق فیما یعتقدونه و یعملون به أی و یکون الدین حینئذ کله لله باجتماع الناس علیه و

روی زراره و غیره عن أبی عبد الله (علیه السلام) أنه قال لم یجی ء تأویل هذه الآیه و لو قام قائمنا بعد سیری من یدرکه ما یکون من تأویل هذه الآیه و لیبلغن دین محمد ص ما بلغ اللیل حتی لا یکون مشرک علی ظهر الأرض کما قال الله تعالی «یَعْبُدُونَنِی لا یُشْرِکُونَ بِی شَیْئاً»

«فَإِنِ انْتَهَوْا» عن الکفر «فَإِنَّ اللَّهَ بِما یَعْمَلُونَ بَصِیرٌ» معناه فإن رجعوا عن الکفر و انتهوا عنه فإن الله یجازیهم بأعمالهم مجازاه البصیر بها باطنها و ظاهرها لا یخفی علیه منها شی ء «وَ إِنْ تَوَلَّوْا» عن دین الله و طاعته «فَاعْلَمُوا» أیها المؤمنون «أَنَّ اللَّهَ مَوْلاکُمْ» أی ناصرکم و سیدکم و حافظکم «نِعْمَ الْمَوْلی» أی نعم السید و الحافظ «وَ نِعْمَ النَّصِیرُ» هو ینصر المؤمنین و یعینهم علی طاعته و لا یخذل من هو ناصره.
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[سوره الأنفال (8): آیه 41]


اشاره

وَ اعْلَمُوا أَنَّما غَنِمْتُمْ مِنْ شَیْ ءٍ فَأَنَّ لِلَّهِ خُمُسَهُ وَ لِلرَّسُولِ وَ لِذِی الْقُرْبی وَ الْیَتامی وَ الْمَساکِینِ وَ ابْنِ السَّبِیلِ إِنْ کُنْتُمْ آمَنْتُمْ بِاللَّهِ وَ ما أَنْزَلْنا عَلی عَبْدِنا یَوْمَ الْفُرْقانِ یَوْمَ الْتَقَی الْجَمْعانِ وَ اللَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ (41)



اللغه

الغنیمه ما أخذ من أموال أهل الحرب من الکفار بقتال و هی هبه من الله تعالی للمسلمین و الفی ء ما أخذ بغیر قتال و هو قول عطاء و مذهب الشافعی و سفیان و هو المروی عن أئمتنا (علیه السلام)

و قال قوم الغنیمه و الفی ء واحد و ادعوا أن هذه الآیه ناسخه للتی فی الحشر من قوله «ما أَفاءَ اللَّهُ عَلی رَسُولِهِ مِنْ أَهْلِ الْقُری فَلِلَّهِ وَ لِلرَّسُولِ وَ لِذِی الْقُرْبی وَ الْیَتامی وَ الْمَساکِینِ وَ ابْنِ السَّبِیلِ» الآیه و الیتیم الذی مات أبوه و هو صغیر قبل البلوغ و کل حیوان یتیم من قبل أمه إلا الإنسان فإنه من قبل أبیه و المسکین الذی تحل له الصدقه و هو المحتاج الذی من شأنه أن تسکنه الحاجه عما ینهض به الغنی و ابن السبیل المسافر المنقطع به فی سفره و إنما قیل ابن السبیل لأن السبیل أخرجه إلی هذا المستقر کما أخرجه أبوه إلی مستقره.



الإعراب 

«فَأَنَّ لِلَّهِ خُمُسَهُ» قیل فی فتح أن قولان (أحدهما) أن تقدیره فعلی أن لله خمسه ثم حذف حرف الجر (و الآخر) أنه عطف علی أن الأولی و حذف خبر الأولی لدلاله الکلام علیه و تقدیره اعلموا أنما غنمتم من شی ء یجب قسمته فاعلموا أن لله خمسه.



المعنی 

ثم بین سبحانه حکم الغنیمه فقال سبحانه مخاطبا للمسلمین «وَ اعْلَمُوا أَنَّما غَنِمْتُمْ مِنْ شَیْ ءٍ» أی مما قل أو کثر «فَأَنَّ لِلَّهِ خُمُسَهُ وَ لِلرَّسُولِ وَ لِذِی الْقُرْبی» اختلف العلماء فی کیفیه قسمه الخمس و من یستحقه علی أقوال (أحدها) ما ذهب إلیه أصحابنا و هو

أن الخمس یقسم علی سته أسهم فسهم لله و سهم للرسول و هذان السهمان مع سهم ذی القربی للإمام القائم مقام الرسول ص و سهم لیتامی آل محمد و سهم لمساکینهم و سهم لأبناء سبیلهم لا یشرکهم فی ذلک غیرهم لأن الله سبحانه حرم علیهم الصدقات لکونها أوساخ الناس و عوضهم من ذلک الخمس و روی ذلک الطبری عن علی بن الحسین زین العابدین (علیه السلام) و محمد بن علی الباقر (علیه السلام)

و روی أیضا عن أبی العالیه و الربیع أنه یقسم علی سته أسهم إلا أنهما قالا سهم الله للکعبه و الباقی لمن ذکره الله و هذا القسم مما یقتضیه ظاهر الکتاب و یقویه و الثانی أن الخمس یقسم علی خمسه أسهم و إن سهم الله و الرسول واحد و یصرف هذا السهم إلی الکراع و السلاح و هو المروی عن ابن عباس و إبراهیم و قتاده و عطاء و الثالث أن یقسم علی أربعه أسهم سهم ذی القربی لقرابه النبی ص و الأسهم الثلاثه لمن ذکروا بعد ذلک من سائر المسلمین و هو مذهب الشافعی و الرابع أنه یقسم علی ثلاثه
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أسهم لأن سهم الرسول قد سقط بوفاته عندهم لأن الأنبیاء لا یورثون فیما یزعمون و سهم ذی القربی قد سقط لأن أبا بکر و عمر لم یعطیا سهم ذی القربی و لم ینکر ذلک أحد من الصحابه علیهما و هو مذهب أبی حنیفه و أهل العراق و منهم من قال لو أعطی فقراء ذوی القربی سهما و الآخرون ثلاثه أسهم جاز و لو جعل ذوو القربی أسوه الفقراء و لا یفرد لهم سهم جاز و اختلف فی ذوی القربی فقیل هم بنو هاشم خاصه من ولد عبد المطلب لأن هاشما لم یعقب إلا منه عن ابن عباس و مجاهد و إلیه ذهب أصحابنا و

قیل هم بنو هاشم بن عبد مناف و بنو المطلب بن عبد مناف و هو مذهب الشافعی و روی ذلک عن جبیر بن مطعم عن النبی ص

و قال أصحابنا أن الخمس واجب فی کل فائده تحصل للإنسان من المکاسب و أرباح التجارات و فی الکنوز و المعادن و الغوص و غیر ذلک مما هو مذکور فی الکتب و یمکن أن یستدل علی ذلک بهذه الآیه فإن فی عرف اللغه یطلق علی جمیع ذلک اسم الغنم و الغنیمه و نعود إلی تأویل الآیه قوله «فَأَنَّ لِلَّهِ خُمُسَهُ» قالوا افتتح الکلام بالله علی جهه التیمن و التبرک لأن الأشیاء کلها له عز و جل و المراد به مصروف إلی الجهات المقربه إلی الله تعالی و «لِلرَّسُولِ» قالوا کان للنبی ص سهم من خمسه أسهم یصرفه فی مئونته و ما فضل من ذلک یصرفه إلی الکراع و السلاح و المصالح «وَ لِذِی الْقُرْبی» قال بعضهم سقط هذان السهمان بموت الرسول ص علی ما ذکرناه قال الشافعی یصرف سهم الرسول إلی الخیل و الکراع فی سبیل الله و سهم ذی القربی لبنی هاشم و بنی المطلب یستحقونه بالاسم و النسب فیشترک فیه الغنی و الفقیر و روی عن الحسن و قتاده أن سهم الله و سهم الرسول و سهم ذی القربی للإمام القائم من بعده ینفقه علی نفسه و عیاله و مصالح المسلمین و هو مثل مذهبنا «وَ الْیَتامی وَ الْمَساکِینِ وَ ابْنِ السَّبِیلِ» قالوا إن هذه الأسهم الثلاثه لجمیع الناس و أنه یقسم علی کل فریق منهم بقدر حاجتهم و قد بینا أن عندنا یختص بالیتامی من بنی هاشم و مساکینهم و أبناء سبیلهم «إِنْ کُنْتُمْ آمَنْتُمْ بِاللَّهِ» قال الزجاج یجوز أن یکون إن کنتم آمنتم معلقه بقوله فَاعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ مَوْلاکُمْ نِعْمَ الْمَوْلی وَ نِعْمَ النَّصِیرُ إن کنتم آمنتم بالله «وَ ما أَنْزَلْنا عَلی عَبْدِنا یَوْمَ الْفُرْقانِ یَوْمَ الْتَقَی الْجَمْعانِ» أی فأیقنوا أن الله ناصرکم إن کنتم قد شاهدتم من نصره ما قد شاهدتم و یجوز أن یکون «إِنْ کُنْتُمْ آمَنْتُمْ بِاللَّهِ» معناه «اعْلَمُوا أَنَّما غَنِمْتُمْ مِنْ شَیْ ءٍ فَأَنَّ لِلَّهِ خُمُسَهُ وَ لِلرَّسُولِ» یأمران فیه بما یریدان «إِنْ کُنْتُمْ آمَنْتُمْ بِاللَّهِ» فاقبلوا ما أمرتم به من الغنیمه و اعملوا به «وَ ما أَنْزَلْنا عَلی عَبْدِنا» أی و آمنتم بما أنزلنا علی محمد من القرآن و قیل من النصر و قیل من الملائکه أی علمتم أن ظفرکم علی عدوکم کان بنا «یَوْمَ الْفُرْقانِ» یعنی یوم بدر لأن الله تعالی
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فرق فیه بین المسلمین و المشرکین بإعزاز هؤلاء و قمع أولئک «یَوْمَ الْتَقَی الْجَمْعانِ» جمع المسلمین و هم ثلاثمائه و بضعه عشر رجلا و جمع الکافرین و هم بین تسعمائه إلی ألف من صنادید قریش و رؤسائهم فهزموهم و قتلوا منهم زیاده علی السبعین و أسروا منهم مثل ذلک و کان یوم بدر یوم الجمعه لسبع عشره لیله مضت من شهر رمضان من سنه اثنتین من الهجره علی رأس ثمانیه عشر شهرا و

قیل کان التاسع عشر من شهر رمضان و قد روی ذلک عن أبی عبد الله (علیه السلام)

«وَ اللَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ» قد مر تفسیره فی سوره البقره و

فی تفسیر الثعلبی قال المنهال بن عمرو سألت علی بن الحسین (علیه السلام) و عبد الله بن محمد بن علی عن الخمس فقالا هو لنا فقلت لعلی أن الله یقول «وَ الْیَتامی وَ الْمَساکِینِ وَ ابْنِ السَّبِیلِ» فقال یتامانا و مساکیننا

و

روی العیاشی بإسناده عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال کتب نجده الحروری إلی ابن عباس یسأله عن موضع الخمس فکتب إلیه ابن عباس أما الخمس فإنا نزعم أنه لنا و یزعم قومنا أنه لیس لنا فصبرنا

و

عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال إن الله تعالی لما حرم علینا الصدقه أنزل لنا الخمس فالصدقه علینا حرام و الخمس لنا حلال و الکرامه لنا حلال.
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[سوره الأنفال (8): الآیات 42 الی 44]


اشاره

إِذْ أَنْتُمْ بِالْعُدْوَهِ الدُّنْیا وَ هُمْ بِالْعُدْوَهِ الْقُصْوی وَ الرَّکْبُ أَسْفَلَ مِنْکُمْ وَ لَوْ تَواعَدْتُمْ لاخْتَلَفْتُمْ فِی الْمِیعادِ وَ لکِنْ لِیَقْضِیَ اللَّهُ أَمْراً کانَ مَفْعُولاً لِیَهْلِکَ مَنْ هَلَکَ عَنْ بَیِّنَهٍ وَ یَحْیی مَنْ حَیَّ عَنْ بَیِّنَهٍ وَ إِنَّ اللَّهَ لَسَمِیعٌ عَلِیمٌ (42) إِذْ یُرِیکَهُمُ اللَّهُ فِی مَنامِکَ قَلِیلاً وَ لَوْ أَراکَهُمْ کَثِیراً لَفَشِلْتُمْ وَ لَتَنازَعْتُمْ فِی الْأَمْرِ وَ لکِنَّ اللَّهَ سَلَّمَ إِنَّهُ عَلِیمٌ بِذاتِ الصُّدُورِ (43) وَ إِذْ یُرِیکُمُوهُمْ إِذِ الْتَقَیْتُمْ فِی أَعْیُنِکُمْ قَلِیلاً وَ یُقَلِّلُکُمْ فِی أَعْیُنِهِمْ لِیَقْضِیَ اللَّهُ أَمْراً کانَ مَفْعُولاً وَ إِلَی اللَّهِ تُرْجَعُ الْأُمُورُ (44)



القراءه

قرأ ابن کثیر و أبو عمرو بالعدوه بکسر العین و الباقون بضمها و قرأ نافع و أبو بکر عن عاصم و البزی عن ابن کثیر حیی بإظهار الیائین و الباقون «حَیَّ» بالإدغام.



الحجه

الکسر و الضم فی العدوه لغتان قال الراعی فی الکسر:

و عینان حم مآقیهما کما نظر العدوه الجؤذر

و قال أوس بن حجر فی الضم:

و فارس لا یحل الحی عدوته و لو سراعا و ما هموا بإقبال

و من أدغم حی فللزوم الحرکه فی الثانی فجری مجری ردوا إذا أخبروا عن جماعه قالوا حییوا فخففوا و قد جاء مدغما نحو حیوا قال:

عیوا بأمرهم کما عیت ببیضتها الحمامه

و من اختار الإظهار فلامتناع الإدغام فی مضارعه و هو یحیا فأجری الماضی علی شاکله المستقبل.



اللغه

العدوه شفیر الوادی و للوادی عدوتان و هما جانباه و الجمع عدی و عدی و الدنیا تأنیث الأدنی من دنوت و القصوی تأنیث الأقصی و ما کان من النعوت علی فعلی من بنات الواو فإن العرب تحوله إلی الیاء نحو الدنیا و العلیا استثقلوا الواو مع ضم الأول إلا أن أهل الحجاز قالوا القصوی فأظهروا الواو و هو نادر و غیرهم یقولون القصیا و الأقصی الأبعد و القصا البعد و قصوت منه أقصو أی تباعدت و الرکب جمع راکب مثل شارب و شرب و صاحب و صحب و العلو قرار تحته قرار و السفل قرار فوقه قرار و النوم ضرب من السهو یزول معه معظم الحس و المنام موضع النوم کالمضطجع موضع الاضطجاع و القله نقصان عن عده کما أن الکثره زیاده علی عده و الفشل ضعف من فزع و الفعل منه فشل یفشل و التنازع الاختلاف الذی یحاول کل واحد نزع صاحبه مما هو علیه و السلامه النجاه من الآفه و أسلم الإنسان دخل فی السلامه و أسلمه إسلاما دفعه عن السلامه و سلمه إذا نجاه و استلم الحجر إذا طلب
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لمسه علی السلامه و الصدر الموضع الأجل یکون فیه القلب و صدر المجلس أجله لأنه موضع الرئیس و الالتقاء اجتماع الاتصال لأن الاجتماع قد یکون فی معنی من غیر اتصال کاجتماع القوم فی الدار و إن لم یکن هناک اتصال و یقال للعسکرین إذا تصافا التقیا لوقوع العین علی العین.


الإعراب 

إنما نصب أسفل لأن تقدیره بمکان أسفل أو فی مکان أسفل فهو فی موضع جر فهو غیر منصرف و یجوز أن یکون منصوبا علی الظرف علی تقدیر و الرکب مکانا أسفل منکم قال الزجاج و یجوز أن ترفع أسفل علی أنک ترید و الرکب أسفل منکم أی أشد تسفلا.


المعنی 

ثم بین سبحانه نصرته للمسلمین ببدر فقال سبحانه «إِذْ أَنْتُمْ» أیها المسلمون «بِالْعُدْوَهِ الدُّنْیا» قال ابن عباس یرید و الله قدیر علی نصرکم و أنتم أذله إذ أنتم نزول بشفیر الوادی الأقرب إلی المدینه «وَ هُمْ» یعنی المشرکین أصحاب النفیر «بِالْعُدْوَهِ الْقُصْوی» أی نزول بالشفیر الأقصی من المدینه «وَ الرَّکْبُ» یعنی أبا سفیان و أصحابه و هم العیر «أَسْفَلَ مِنْکُمْ» أی فی موضع أسفل منکم إلی ساحل البحر قال الکلبی کانوا علی شط البحر بثلاثه أمیال فذکر الله سبحانه مقاربه الفئتین من غیر میعاد و ما کان المسلمون فیه من قله الماء و الرمل الذی تسوخ فیه الأرجل مع قله العدد و العده و ما کان المشرکون فیه من کثره العدد و العده و نزولهم علی الماء و العیر أسفل منهم و فیها أموالهم ثم مع هذا کله نصر المسلمین علیهم لیعلم أن النصر من عنده سبحانه «وَ لَوْ تَواعَدْتُمْ لَاخْتَلَفْتُمْ فِی الْمِیعادِ» معناه لو تواعدتم أیها المسلمون للاجتماع فی الموضع الذی اجتمعتم فیه ثم بلغکم کثره عددهم مع قله عددکم لتأخرتم فنقضتم المیعاد عن ابن إسحاق و قیل معناه لاختلفتم بما یعرض من العوائق و القواطع فذکر المیعاد لتأکید أمره فی الاتفاق و لو لا لطف الله مع ذلک لوقع علی الاختلاف کما قال الشاعر:

جرت الریاح علی محل دیارهم فکأنهم کانوا علی میعاد

«وَ لکِنْ لِیَقْضِیَ اللَّهُ أَمْراً کانَ مَفْعُولًا» معناه و لکن قدر الله تعالی التقاءکم و جمع بینکم و بینهم علی غیر میعاد منکم لیقضی الله أمرا کان کائنا لا محاله و هو إعزاز الدین و أهله و إذلال
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الشرک و أهله و معنی لیقضی لیظهر قضاءه إذ الله تعالی قد قضی ما هو کائن و معنی قوله «مَفْعُولًا» أی واجبا کونه لا محاله یقال للأمر الکائن لا محاله هذا أمر مفروغ منه و قیل معناه لیتم أمرا کان فی علمه مفعولا لا محاله من إظهار الإسلام و إعلاء کلمته علی عبده الأصنام «لِیَهْلِکَ مَنْ هَلَکَ عَنْ بَیِّنَهٍ وَ یَحْیی مَنْ حَیَّ عَنْ بَیِّنَهٍ» أی فعل ذلک لیموت من مات منهم بعد قیام الحجه علیه بما رأی من المعجزات الباهره للنبی ص و فی حروبه و غیرها و یعیش من عاش منهم بعد قیام الحجه علیه و قیل إن البینه هی ما وعد الله من النصر للمؤمنین علی الکافرین صار ذلک حجه علی الناس فی صدق النبی ص فیما أتاهم به من عند الله و قیل معناه لیهلک من ضل بعد قیام الحجه علیه فتکون حیاه الکافر و بقاؤه هلاکا له و یحیا من اهتدی بعد قیام الحجه علیه فیکون بقاء من بقی علی الإیمان حیاه له و قوله «عَنْ بَیِّنَهٍ» یعنی بعد بیان «وَ إِنَّ اللَّهَ لَسَمِیعٌ» لأقوالهم «عَلِیمٌ» بما فی ضمائرهم فهو یجازیهم بحسب ما یکون منهم «إِذْ یُرِیکَهُمُ اللَّهُ» العامل فی إذ ما تقدم و تقدیره أتاکم النصر إذ کنتم بشفیر الوادی إذ یریکهم الله و قیل العامل فیه محذوف و تقدیره و اذکر یا محمد إذ یریکهم الله أی یریک الله یا محمد هؤلاء المشرکین الذین قاتلوکم یوم بدر «فِی مَنامِکَ قَلِیلًا وَ لَوْ أَراکَهُمْ کَثِیراً لَفَشِلْتُمْ وَ لَتَنازَعْتُمْ فِی الْأَمْرِ» معناه یریکهم الله فی نومک قلیلا لتخبر المؤمنین بذلک فیجترئ المؤمنون علی قتالهم و هذا قول أکثر المفسرین و هذا جائز لأن الرؤیا فی النوم هی تصور یتوهم معه الرؤیه فی الیقظه و لا یکون إدراکا و لا علما بل کثیر مما یراه الإنسان فی نومه یکون تعبیره بالعکس مما رآه کما یکون تعبیر البکاء ضحکا قال الرمانی و یجوز أن یری الله الشی ء فی المنام علی خلاف ما هو به لأن الرؤیا فی المنام تخیل للمعنی من غیر قطع و إن جامعه قطع من الإنسان علی المعنی و إنما ذلک علی مثل ما یخیل السراب ماء من غیر قطع علی أنه ماء و لا یجوز أن یلهمه اعتقادا للشی ء علی خلاف ما هو به لأن ذلک یکون جهلا لا یجوز أن یفعله الله سبحانه و الرؤیا علی أربعه أقسام رؤیا من الله عز و جل و لها تأویل و رؤیا من وساوس الشیطان و رؤیا من غلبه الأخلاط و رؤیا من الأفکار و کلها أضغاث أحلام إلا الرؤیا من قبل الله تعالی التی هی إلهام فی المنام و رؤیا النبی ص هذه کانت بشاره له و للمؤمنین بالغلبه و قال الحسن معنی قوله «فِی مَنامِکَ» فی موضع نومک أی فی عینک التی تنام بها و لیس من الرؤیا فی النوم و هو قول البلخی و هذا بعید لأنه خلاف الظاهر «وَ لَوْ أَراکَهُمْ کَثِیراً» علی ما کانوا علیه لجبنتم عن قتالهم و ضعفتم و لتنازعتم فی أمر القتال فکان یقول بعضکم نقاتلهم و بعض آخر یخالفونهم و یقول بعضکم لبعض تقدم أنت فی القتال و یتأخر هو
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بنفسه «وَ لکِنَّ اللَّهَ سَلَّمَ» أی سلم المؤمنین عن الفشل و التنازع و اختلاف الکلمه و اضطراب الأمر بلطفه لهم و إحسانه إلیهم حتی بلغوا ما أرادوه من عدوهم «إِنَّهُ عَلِیمٌ بِذاتِ الصُّدُورِ» أی بما فی قلوبکم یعلم أنکم لو علمتم کثره عدوکم لرغبتم عن القتال «وَ إِذْ یُرِیکُمُوهُمْ إِذِ الْتَقَیْتُمْ فِی أَعْیُنِکُمْ قَلِیلًا» الکاف و المیم کنایه عن المؤمنین و الهاء و المیم کنایه عن المشرکین أضاف الرؤیا فی النوم إلی النبی ص لأن رؤیا الأنبیاء لا تکون إلا حقا و أضاف رؤیه العین إلیهم قلل الله المشرکین فی أعین المؤمنین لیشتد بذلک طمعهم فیهم و جرأتهم علیهم و قلل المؤمنین فی أعین المشرکین لئلا یتأهبوا لقتالهم و لا یکترثوا بهم فیظفر بهم المؤمنون و ذلک قوله تعالی «وَ یُقَلِّلُکُمْ فِی أَعْیُنِهِمْ» و قد وردت الروایه عن ابن مسعود قال قلت لرجل بجنبی أ تراهم سبعین رجلا فقال هم قریب من مائه و قد روی أن أبا جهل کان یقول خذوهم بالأیدی أخذا و لا تقاتلوهم و متی قیل کیف قللهم الله فی أعینهم مع رؤیتهم لهم قالوا فالقول إنه یجوز أن یکون ذلک لبعض الأسباب المانعه من الرؤیه إما بغبار أو ما شاکله فتخیلوهم بأعینهم قلیلا من غیر رؤیه عن الصحه لجمیعهم و ذلک لطف من ألطاف الله تعالی «لِیَقْضِیَ اللَّهُ أَمْراً کانَ مَفْعُولًا» إنما کرره سبحانه مع ذکره فی الآیه الأولی لتکرر الفائده لأن المعنی فی الآیه الأولی جمعکم من غیر میعاد لیقضی الله أمرا مفعولا من الالتقاء علی تلک الصفه و المعنی هنا أنه قلل کل فریق فی عین صاحبه لیقضی أمرا کان مفعولا من إعزاز الدین بجهادکم و قیل أراد بالأول الوعد بالنصره یوم بدر و بالثانی الاستمرار علی النصر و قیل إنما کرر للتأکید و إنما قال کان مفعولا و المعنی یکون مفعولا فی المستقبل لتحقیق کونه لا محاله حتی صار بمنزله ما قد کان لعلمه سبحانه أنه کائن لا محاله «وَ إِلَی اللَّهِ تُرْجَعُ الْأُمُورُ» مر معناه.

ص: 424






[سوره الأنفال (8): الآیات 45 الی 47]


اشاره

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذا لَقِیتُمْ فِئَهً فَاثْبُتُوا وَ اذْکُرُوا اللَّهَ کَثِیراً لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ (45) وَ أَطِیعُوا اللَّهَ وَ رَسُولَهُ وَ لا تَنازَعُوا فَتَفْشَلُوا وَ تَذْهَبَ رِیحُکُمْ وَ اصْبِرُوا إِنَّ اللَّهَ مَعَ الصَّابِرِینَ (46) وَ لا تَکُونُوا کَالَّذِینَ خَرَجُوا مِنْ دِیارِهِمْ بَطَراً وَ رِئاءَ النَّاسِ وَ یَصُدُّونَ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ وَ اللَّهُ بِما یَعْمَلُونَ مُحِیطٌ (47)



اللغه

الریح الدوله قال عبید بن الأبرص:

کما حمیناک یوم النعف من شطب و الفضل للقوم من ریح و من عدد

أی من عزه و دوله و البطر الخروج عن موجب النعمه من شکرها و أصل البطر الشق و منه البیطار لأنه یشق اللحم بالمبضع و الریاء إظهار الجمیل لیری مع إبطان القبیح.



الإعراب 

«فَتَفْشَلُوا» منصوب بإضمار أن علی معنی جواب النهی و لذلک عطف علیه «وَ تَذْهَبَ» «وَ یَصُدُّونَ» فی محل النصب بالعطف علی قوله «بَطَراً وَ رِئاءَ النَّاسِ» و هما مصدران وضعا موضع الحال و المعنی یبطرون و یراءون و یصدون و لا یجوز أن یکون عطفا علی خرجوا إذ لا یعطف مستقبل علی ماض.



المعنی 

ثم أمر سبحانه بالقتال و الثبات فی الحرب فقال «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذا لَقِیتُمْ فِئَهً» أی جماعه کافره «فَاثْبُتُوا» لقتالهم و لا تنهزموا و إنما أطلق الفئه لأن من المعلوم أن المؤمن لا یقاتل الفئه الکافره أو الباغیه فحذف للإیجاز «وَ اذْکُرُوا اللَّهَ کَثِیراً» مستعین به علی قتالهم و متوقعین النصر من قبله علیهم و قیل معناه و اذکروا ما وعدکم الله تعالی من النصر علی الأعداء فی الدنیا و الثواب فی الآخره لیدعوکم ذلک إلی الثبات فی القتال «لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ» أی لکی تفلحوا و تنجحوا بالنصر و الظفر بهم و بالثواب عند الله یوم القیامه «وَ أَطِیعُوا اللَّهَ وَ رَسُولَهُ» فیما یأمرانکم به «وَ لا تَنازَعُوا فَتَفْشَلُوا» أی لا تتنازعوا فی لقاء العدو و لا تختلفوا فیما بینکم فتجبنوا عن عدوکم و تضعفوا عن قتالهم «وَ تَذْهَبَ رِیحُکُمْ» معناه تذهب صولتکم و قوتکم و قال مجاهد نصرتکم و قال الأخفش دولتکم و الریح هاهنا کنایه عن نفاذ الأمر و جریانه علی المراد تقول العرب هبت ریح فلان إذا جری أمره علی ما یرید و رکدت ریحه إذا أدبر أمره و قیل إن المعنی ریح النصر التی یبعثها الله مع من ینصره علی من یخذله عن قتاده و ابن زید و منه

قوله ص نصرت بالصبا و أهلکت عاد بالدبور

«وَ اصْبِرُوا» علی قتال الأعداء «إِنَّ اللَّهَ مَعَ الصَّابِرِینَ» بالنصر و المعونه «وَ لا تَکُونُوا کَالَّذِینَ خَرَجُوا مِنْ دِیارِهِمْ بَطَراً» أی بطرین یعنی قریشا خرجوا من مکه لیحموا غیرهم فخرجوا معهم بالقیان و المعازف یشربون الخمور و تعزف علیهم القیان «وَ رِئاءَ النَّاسِ» قیل أنهم کانوا یدینون بعباده الأصنام فلما أظهروا التقرب بذلک إلی الناس کانوا مرائین و قیل إنهم وردوا بدرا لیروا
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الناس أنهم لا یبالون بالمسلمین و فی قلوبهم من الرعب ما فیه فسمی الله سبحانه ذلک رئاء «وَ یَصُدُّونَ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ» أی و یمنعون غیرهم عن دین الله «وَ اللَّهُ بِما یَعْمَلُونَ مُحِیطٌ» أی عالم بأعمالهم فیجازیهم علیها و لا یخفی علیه منها شی ء.

[القصه]

قال ابن عباس لما رأی أبو سفیان أنه أحرز غیره أرسل إلی قریش أن ارجعوا فقال أبو جهل و الله لا نرجع حتی نرد بدرا و کان بدر موسما من مواسم العرب یجتمع لهم بها سوق کل عام فنقیم بها ثلاثا و ننحر الجزر و نطعم الطعام و نسقی الخمور و تعزف علینا القیان و تسمع بنا العرب فلا یزالون یهابوننا أبدا فوافوها فسقوا کؤوس المنایا و ناحت علیهم النوائح.


[سوره الأنفال (8): آیه 48]


اشاره

وَ إِذْ زَیَّنَ لَهُمُ الشَّیْطانُ أَعْمالَهُمْ وَ قالَ لا غالِبَ لَکُمُ الْیَوْمَ مِنَ النَّاسِ وَ إِنِّی جارٌ لَکُمْ فَلَمَّا تَراءَتِ الْفِئَتانِ نَکَصَ عَلی عَقِبَیْهِ وَ قالَ إِنِّی بَرِی ءٌ مِنْکُمْ إِنِّی أَری ما لا تَرَوْنَ إِنِّی أَخافُ اللَّهَ وَ اللَّهُ شَدِیدُ الْعِقابِ (48)



المعنی 

«وَ إِذْ زَیَّنَ لَهُمُ الشَّیْطانُ أَعْمالَهُمْ» دخلت الواو عطفا علی حال المشرکین فی خروجهم بطرا و رئاء الناس یعنی و فی وقت تزیین الشیطان أعمالهم و قیل أنه یعنی و اذکروا إذ زین الشیطان للمشرکین أعمالهم أی حسنها فی نفوسهم و ذلک أن إبلیس حسن لقریش مسیرهم إلی بدر لقتال النبی ص «وَ قالَ لا غالِبَ لَکُمُ الْیَوْمَ مِنَ النَّاسِ» أی لا یغلبکم أحد من الناس لکثره عددکم و قوتکم «وَ إِنِّی» مع ذلک «جارٌ لَکُمْ» أی ناصر لکم و دافع عنکم السوء و قیل معناه و إنی عاقد لکم عقد الأمان من عدوکم من قوله وَ هُوَ یُجِیرُ وَ لا یُجارُ عَلَیْهِ «فَلَمَّا تَراءَتِ الْفِئَتانِ» أی التقت الفرقتان «نَکَصَ عَلی عَقِبَیْهِ» أی رجع القهقری منهزما وراءه «وَ قالَ إِنِّی بَرِی ءٌ مِنْکُمْ إِنِّی أَری ما لا تَرَوْنَ» أی رجعت عما کنت ضمنت لکم من الأمان و السلامه لأنی أری من الملائکه الذین جاءوا لنصر المسلمین ما لا ترون و کان إبلیس یعرف الملائکه و هم کانوا یعرفونه «إِنِّی أَخافُ اللَّهَ» أی أخاف عذاب الله علی أیدی من أراهم «وَ اللَّهُ شَدِیدُ الْعِقابِ» لا یطاق عقابه و قیل معناه إنی أخاف أن یکون قد حل الوقت الذی أنظرت إلیه فإن الملائکه لا ینزلون إلا لقیام الساعه أو للعقاب و قال قتاده کذب عدو الله
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ما به من مخافه و لکنه علم أنه لا قوه له و لا منعه و ذلک عاده عدو الله لمن أطاعه حتی إذا التقی الحق و الباطل أسلمهم و تبرأ منهم و علی هذا فیکون قوله «أَری ما لا تَرَوْنَ» معناه أعلم ما لا تعلمون و أخاف الله أن یهلکنی فیمن یهلک و اختلف فی ظهور الشیطان یوم بدر کیف کان فقیل إن قریشا لما أجمعت المسیر ذکرت الذی بینها و بین بنی بکر بن عبد مناف بن کنانه من الحرب و کاد ذلک أن یثنیهم فجاء إبلیس فی جند من الشیطان فتبدی لهم فی صوره سراقه بن مالک بن جشعم الکنانی ثم المدلجی و کان من أشراف کنانه فقال لهم لا غالب لکم الیوم من الناس و إنی جار لکم أی مجیر لکم من کنانه کما قال الشاعر:

یا ظالمی أنی تروم ظلامتی و الله من کل الحوادث جاری

فلما رأی إبلیس الملائکه نزلوا من السماء و علم أنه لا طاقه لهم بهم نکص علی عقبیه عن ابن عباس و السدی و الکلبی و غیرهم و

قیل أنه لما التقوا کان إبلیس فی صف المشرکین آخذا بید الحارث بن هشام فنکص علی عقبیه فقال له الحارث یا سراقه أین اتخذ لنا علی هذه الحاله فقال له إنی أری ما لا ترون فقال و الله ما نری إلا جعاسیس یثرب فدفع فی صدر الحرث و انطلق و انهزم الناس فلما قدموا مکه قالوا هزم الناس سراقه فبلغ ذلک سراقه فقال و الله ما شعرت بمسیرکم حتی بلغنی هزیمتکم فقالوا إنک أتیتنا یوم کذا فحلف لهم فلما أسلموا علموا أن ذلک کان الشیطان عن الکلبی و روی ذلک عن أبی جعفر و أبی عبد الله ع

و قیل إن إبلیس لا یجوز أن یقدر علی خلع صورته و لبس صوره سراقه و لکن الله تعالی جعل إبلیس فی صوره سراقه علما للنبی ص و إنما فعل ذلک لأنه علم أنه لو لم یدع المشرکین إنسان إلی قتال المسلمین فإنهم لا یخرجون عن دیارهم حتی یقاتلهم المسلمون لخوفهم من بنی کنانه فصوره بصوره سراقه حتی تم المراد فی إعزاز الدین عن الجبائی و جماعه و قیل إن إبلیس لم یتصور فی صوره الإنسان و إنما قال ذلک لهم علی وجه الوسوسه عن الحسن و اختاره البلخی و الأول هو المشهور فی التفاسیر و رأیت فی کلام الشیخ المفید أبی عبد الله محمد بن محمد بن النعمان (رض) أنه یجوز أن یقدر الله تعالی الجن و من جری مجراهم علی أن یجتمعوا و یعتمدوا ببعض جواهرهم علی بعض حتی یتمکن الناس من رؤیتهم و یتشبهوا بغیرهم من أنواع الحیوان لأن أجسامهم من الرقه علی ما یمکن ذلک فیها و قد وجدنا الإنسان یجمع الهواء و یفرقه و یغیر صور الأجسام الرخوه ضروبا من التغییر و أعیانها لم تزد و لم تنقص و قد استفاض الخبر بأن إبلیس تراءی لأهل دار الندوه فی
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صوره شیخ من أهل نجد و حضر یوم بدر فی صوره سراقه و أن جبرائیل (علیه السلام) ظهر لأصحاب رسول الله ص فی صوره دحیه الکلبی قال غیر محال أیضا أن یغیر الله تعالی صورهم و یکشفها فی بعض الأحوال فیراهم الناس لضرب من الامتحان.


[سوره الأنفال (8): الآیات 49 الی 51]


اشاره

إِذْ یَقُولُ الْمُنافِقُونَ وَ الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ غَرَّ هؤُلاءِ دِینُهُمْ وَ مَنْ یَتَوَکَّلْ عَلَی اللَّهِ فَإِنَّ اللَّهَ عَزِیزٌ حَکِیمٌ (49) وَ لَوْ تَری إِذْ یَتَوَفَّی الَّذِینَ کَفَرُوا الْمَلائِکَهُ یَضْرِبُونَ وُجُوهَهُمْ وَ أَدْبارَهُمْ وَ ذُوقُوا عَذابَ الْحَرِیقِ (50) ذلِکَ بِما قَدَّمَتْ أَیْدِیکُمْ وَ أَنَّ اللَّهَ لَیْسَ بِظَلاَّمٍ لِلْعَبِیدِ (51)



القراءه

قرأ ابن عامر وحده إذ تتوفی بتاءین و الباقون «یَتَوَفَّی» بالیاء و التاء.



الحجه

من قرأ بالتاء فلإسناد الفعل إلی الملائکه و من قرأ بالیاء فلأن التأنیث غیر حقیقی.



الإعراب 

العامل فی إذ یجوز أن یکون الابتداء و التقدیر ذلک إذ یقول و یجوز أن یکون التقدیر اذکر إذ یقول و جواب لو محذوف و تقدیره لرأیت منظرا عظیما أو أمرا عجیبا و حذف الجواب هنا أوجز و أبلغ فإن ذکره یخص وجها واحدا و مع الحذف الاحتمال لوجوه کثیره و موضع «بِما قَدَّمَتْ أَیْدِیکُمْ» یحتمل وجهین من الإعراب (أحدهما) الرفع بکونه خبر ذلک (و الثانی) النصب بأن یکون متصلا بمحذوف و تقدیره ذلک جزاؤکم بما قدمت أیدیکم و أن الله لیس بظلام للعبید یحتمل أن یکون محله نصبا بتقدیر و بأن الله أو جرا علی الخلاف فیه و یحتمل أن یکون محله رفعا بتقدیر و ذلک أن الله کما تقول ذلک.



المعنی 

«إِذْ یَقُولُ الْمُنافِقُونَ» هذا یتعلق بما قبله معناه و إذ زین لهم الشیطان أعمالهم إذ یقول المنافقون فلذلک حذف الواو و هم الذین یبطنون الکفر و یظهرون الإیمان «وَ الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ» و هم الشاکون فی الإسلام مع إظهارهم کلمه الإیمان و قیل إنهم
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فتیه من قریش أسلموا بمکه و احتبسهم آباؤهم فخرجوا مع قریش یوم بدر و هم قیس بن الولید بن المغیره و علی بن أمیه بن خلف و العاص بن منبه بن الحجاج و الحارث بن زمعه و أبو قیس بن الفاکهه بن المغیره لما رأوا قله المسلمین قالوا «غَرَّ هؤُلاءِ دِینُهُمْ» أی غر المسلمین دینهم حتی خرجوا مع قلتهم لأجل دینهم إلی قتال المشرکین مع کثرتهم و لم یحسنوا النظر لأنفسهم حین اغتروا بقول رسولهم فبین الله تعالی أنهم هم المغرورون بقوله «وَ مَنْ یَتَوَکَّلْ عَلَی اللَّهِ فَإِنَّ اللَّهَ عَزِیزٌ حَکِیمٌ» معناه و من یسلم لأمر الله و یثق به و یرض بفعله و إن قل عددهم فإن الله تعالی ینصرهم علی أعدائهم و هو عزیز لا یغلب فکذلک لا یغلب من توکل علیه و هو حکیم یضع الأمور مواضعها علی ما تقتضیه الحکمه «وَ لَوْ تَری» یا محمد «إِذْ یَتَوَفَّی الَّذِینَ کَفَرُوا الْمَلائِکَهُ» أی یقبضون أرواحهم عند الموت «یَضْرِبُونَ وُجُوهَهُمْ وَ أَدْبارَهُمْ» یرید أستاههم و لکن الله سبحانه کنی عنها عن سعید بن جبیر و مجاهد و قیل وجوههم ما أقبل منهم و أدبارهم ما أدبر منهم و المراد یضربون أجسادهم من قدامهم و من خلفهم و المراد به قتلی بدر عن ابن عباس و مجاهد و سعید بن جبیر و أکثر المفسرین و قیل معناه سیضربهم الملائکه عند الموت قال الرمانی و هذا غلط لأنه الظاهر و

روی الحسن قال إن رجلا قال یا رسول الله إنی رأیت بظهر أبی جهل مثل الشراک فقال ص ذاک ضرب الملائکه

و

روی مجاهد أن رجلا قال للنبی ص إنی حملت علی رجل من المشرکین فذهبت لأضربه فندر فقال سبقک إلیه الملائکه

«وَ ذُوقُوا عَذابَ الْحَرِیقِ» أی و یقول الملائکه للکفار استخفافا بهم و ذوقوا عذاب الحریق بعد هذا فی الآخره و قیل إنه کان مع الملائکه یوم بدر مقامع من حدید کلما ضربوا المشرکین بها التهبت النار فی جراحاتهم فذلک قوله «وَ ذُوقُوا عَذابَ الْحَرِیقِ» «ذلِکَ» أی ذلک العقاب لکم «بِما قَدَّمَتْ أَیْدِیکُمْ» أی بما قدمتم و فعلتم و إنما أضاف إلی الید علی التغلیب لأن أکثر الأفعال تکون بالید و المراد بذلک بجنایتکم الکفر و المعاصی «وَ أَنَّ اللَّهَ لَیْسَ بِظَلَّامٍ لِلْعَبِیدِ» أی لا یظلم عباده فی عقوبتهم من حیث إنه إنما عاقبهم بجنایاتهم علی قدر استحقاقهم و فی هذا دلاله واضحه علی بطلان مذهب المجبره فی أنه یخلق الکفر ثم یعذب علیه و أنه یجوز أن یعذب من غیر ذنب و أن یأخذ بذنب غیره لأن هذا غایه الظلم و قد بالغ عز اسمه فی نفی الظلم عن نفسه بقوله «لَیْسَ بِظَلَّامٍ لِلْعَبِیدِ».
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[سوره الأنفال (8): الآیات 52 الی 54]


اشاره

کَدَأْبِ آلِ فِرْعَوْنَ وَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ کَفَرُوا بِآیاتِ اللَّهِ فَأَخَذَهُمُ اللَّهُ بِذُنُوبِهِمْ إِنَّ اللَّهَ قَوِیٌّ شَدِیدُ الْعِقابِ (52) ذلِکَ بِأَنَّ اللَّهَ لَمْ یَکُ مُغَیِّراً نِعْمَهً أَنْعَمَها عَلی قَوْمٍ حَتَّی یُغَیِّرُوا ما بِأَنْفُسِهِمْ وَ أَنَّ اللَّهَ سَمِیعٌ عَلِیمٌ (53) کَدَأْبِ آلِ فِرْعَوْنَ وَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ کَذَّبُوا بِآیاتِ رَبِّهِمْ فَأَهْلَکْناهُمْ بِذُنُوبِهِمْ وَ أَغْرَقْنا آلَ فِرْعَوْنَ وَ کُلٌّ کانُوا ظالِمِینَ (54)



اللغه

الدأب العاده و الطریقه یقال ما زال ذلک دأبه و دینه و دیدنه قال الزجاج الدأب إدامه الفعل دأب یدأب فی کذا إذا دام علیه و هو دائب بفعل کذا أی یجزی فیه علی عاده قال خداش بن زهیر:

و ما زال ذاک الدأب حتی تخاذلت هوازن و أرفضت سلیم و عامر

و التغییر تصییر الشی ء علی خلاف ما کان بما لو شوهد علی خلاف ما کان.



الإعراب 

کدأب: الکاف فی موضع رفع بأنه خبر المبتدأ کما یقول زید خافک فموضع خلفک رفع بأنه خبر المبتدأ و لفظه نصب بالاستقرار و تقدیره دأبهم کدأب آل فرعون لم یک أصله یکون فحذفت الواو للجزم ثم حذفت النون استخفافا لکثره الاستعمال مع أنه لا یقع بالحذف إخلال بالمعنی لأن کان و یکون أم الأفعال أ لا تری أن کل فعل فیه معناها لأنک إذا قلت ضرب فمعناه کان ضرب و یضرب معناه یکون یضرب فلما قویت بأنها أم الأفعال و کثر استعمالها احتمل الحذف و لم یحتمل نظائرها ذلک مثل لم یصن.



المعنی 

ثم بین سبحانه أن حال هؤلاء الکفار کحال الذین من قبلهم فقال «کَدَأْبِ آلِ فِرْعَوْنَ» أی عاده هؤلاء المشرکین فی الکفر بمحمد ص کعاده آل فرعون «وَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ» فی الکفر بالرسل و ما أنزل إلیهم و قیل معناه عقوبه الله تعالی لهؤلاء الکفار کعقوبه لآل فرعون و آل فرعون أتباعه و الفرق بین آل فرعون و أصحاب فرعون أن لأصحاب مأخوذ من
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الصحبه و کثر فی الموافقه فی المذهب کما یقال أصحاب الشافعی و أبی حنیفه یراد به الموافقه فی المذهب و لا یقال آل الشافعی إلا لمن یرجعون إلیه بالنسب الأوکد الأقرب «کَفَرُوا بِآیاتِ اللَّهِ» کما کفر هؤلاء «فَأَخَذَهُمُ اللَّهُ» أی فعاقبهم الله «بِذُنُوبِهِمْ إِنَّ اللَّهَ قَوِیٌّ» أی قادر لا یقدر أحد علی منعه عن إحلال العقاب بما یرید «شَدِیدُ الْعِقابِ» لمن استحقه و لا یوصف الله سبحانه بأنه شدید لأن الشدید هو المتداخل علی صعوبه تفککه و إنما وصف العقاب بالشده دون نفسه و شبه حال المشرکین فی تکذیبهم بآیات الله بحال آل فرعون لأن تعجیل العقاب لهؤلاء بالإهلاک کتعجیله لأولئک بعذاب الاستئصال «ذلِکَ» أی ذلک الأخذ و العقاب لهم «بِأَنَّ اللَّهَ لَمْ یَکُ مُغَیِّراً نِعْمَهً أَنْعَمَها عَلی قَوْمٍ حَتَّی یُغَیِّرُوا ما بِأَنْفُسِهِمْ» معناه بأن الله لم یکن یزیل نعمه أنعمها علی قوم حتی یتغیروا هم عن أحوالهم المرضیه إلی أحوال لا یجوز لهم أن یتغیروا إلیها و هو أن یستبدلوا المعصیه بالطاعه و کفران النعمه بشکرها و قد یسلب الله تعالی النعمه علی وجه المصلحه لا علی وجه العقاب امتحانا لمصلحه یعلمها فی ذلک و لکن لا یسلبها بفعل النقمه علی وجه العقاب إلا عمن استحق العقاب قال السدی النعمه التی أنعمها الله علیهم محمد ص أنعم الله به علی قریش فکفروا به و کذبوه فنقله إلی الأنصار «وَ أَنَّ اللَّهَ سَمِیعٌ» لأقوالهم «عَلِیمٌ» بضمائرهم و بکل شی ء «کَدَأْبِ آلِ فِرْعَوْنَ وَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ» أی کعادتهم و طریقتهم فی التکذیب بآیات الله عاده هؤلاء «کَذَّبُوا بِآیاتِ رَبِّهِمْ» أی بحجه و بیناته «فَأَهْلَکْناهُمْ بِذُنُوبِهِمْ» أی استأصلناهم «وَ أَغْرَقْنا آلَ فِرْعَوْنَ وَ کُلٌّ کانُوا ظالِمِینَ» أی کل هؤلاء المهلکین کانوا ظالمین لأنفسهم فلم نعاقب فریقا منهم إلا عن استحقاق و إنما کرر قوله «کَدَأْبِ آلِ فِرْعَوْنَ» لأنه أراد بالأول بیان حالهم فی استحقاق عذاب الآخره و فی الثانی بیان استحقاقهم لعذاب الدنیا و قیل إن فی الأول تشبیه حالهم بحال أولئک فی التکذیب و فی الثانی تشبیه حالهم بحالهم فی الاستئصال و قیل إن الأول فی أخذهم بالعذاب و الثانی فی کیفیه العذاب و قیل إن آل فرعون کانوا علی أحوال مختلفه فی المعصیه فبین مشارکه هؤلاء إیاهم فی تلک الأحوال.


[سوره الأنفال (8): الآیات 55 الی 56]


اشاره

إِنَّ شَرَّ الدَّوَابِّ عِنْدَ اللَّهِ الَّذِینَ کَفَرُوا فَهُمْ لا یُؤْمِنُونَ (55) الَّذِینَ عاهَدْتَ مِنْهُمْ ثُمَّ یَنْقُضُونَ عَهْدَهُمْ فِی کُلِّ مَرَّهٍ وَ هُمْ لا یَتَّقُونَ (56)



الإعراب 

«فَهُمْ لا یُؤْمِنُونَ» الفاء لعطف جمله علی جمله و هو فی الصله کأنه قال
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کفروا مصممین علی الکفر فهم لا یؤمنون و إنما حسن عطف جمله اسمیه علی جمله فعلیه لما فیها من التأدیه إلی معنی الحال و ذلک أن صبابتهم فی الکفر و إصرارهم علیه أدی إلی الحال فی أنهم لا یؤمنون و قوله «ثُمَّ یَنْقُضُونَ» عطف المستقبل علی الماضی لأن الغرض أن من شأنهم نقض العهد بعد مره فی مستقبل أوقاتهم بعد العهد إلیهم.


المعنی 

ثم ذم سبحانه الکفار فقال «إِنَّ شَرَّ الدَّوَابِّ عِنْدَ اللَّهِ» أی شر من یدب علی وجه الأرض فی معلوم الله أو فی حکم الله «الَّذِینَ کَفَرُوا» و استمروا علی کفرهم «فَهُمْ لا یُؤْمِنُونَ» هذا إخبار عن قوم من المشرکین أنهم لا یؤمنون أبدا فخرج المخبر علی وفق الخبر فماتوا مشرکین ثم وصفهم الله فقال «الَّذِینَ عاهَدْتَ مِنْهُمْ» أی من جملتهم و الضمیر العائد إلی الذین محذوف أی الذین عاهدت منهم أی من المشرکین و قیل إن من مزیده و إنما دخلت لأن معنی عاهدتم أخذت العهد منهم و کما قال رَدِفَ لَکُمْ لأن معنی ردف قرب فعومل بما یعامل به و قیل معناه عاهدت معهم قال مجاهد أراد به یهود بنی قریظه فإنهم کانوا قد عاهدوا النبی ص علی أن لا یضروا به و لا یمالئوا علیه عدوا ثم مالئوا علیه الأحزاب یوم الخندق و أعانوهم علیه بالسلاح و عاهدوا مره بعد أخری فنقضوا فانتقم الله منهم «ثُمَّ یَنْقُضُونَ عَهْدَهُمْ فِی کُلِّ مَرَّهٍ» أی کلما عاهدتهم نقضوا العهد و لم یفوا به «وَ هُمْ لا یَتَّقُونَ» نقض العهد و قیل لا یتقون عذاب الله تعالی.


[سوره الأنفال (8): الآیات 57 الی 58]


اشاره

فَإِمَّا تَثْقَفَنَّهُمْ فِی الْحَرْبِ فَشَرِّدْ بِهِمْ مَنْ خَلْفَهُمْ لَعَلَّهُمْ یَذَّکَّرُونَ (57) وَ إِمَّا تَخافَنَّ مِنْ قَوْمٍ خِیانَهً فَانْبِذْ إِلَیْهِمْ عَلی سَواءٍ إِنَّ اللَّهَ لا یُحِبُّ الْخائِنِینَ (58)



اللغه

الثقف الظفر و الإدراک بسرعه و التشرید التفریق علی اضطراب و الخیانه نقض العهد فیما اوتمن علیه و النبذ إلقاء الخبر إلی من لا یعلمه و السواء العدل قال الراجز:

فاضرب وجوه الغرر الأعداء حتی یجیبوک إلی السواء

أی إلی العدل و منه قیل للوسط سواء لاعتداله إلی الجهات قال حسان:

یا ویح أنصار النبی و رهطه بعد المغیب فی سواء الملحد
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أی فی وسطه و قیل عنی بقوله «عَلی سَواءٍ» علی استواء فی العلم به.


الإعراب 

إما تثقفن و إما تخافن دخلت نون التأکید لما دخلت ما و لو لم یدخل ما لما حسن دخول النون لأن دخول ما کدخول القسم فی أنه علامه تؤذن أنه من مواضع تأکید المطلوب من التصدیق لأن النون یدخل لتأکید المطلوب فیما یدل علی الطلب و هی فی سته مواضع النهی و الأمر و الاستفهام و العرض و القسم و الجزاء مع ما.


المعنی 

ثم حکم سبحانه فی هؤلاء الناقضین للعهود فقال لنبیه ص «فَإِمَّا تَثْقَفَنَّهُمْ فِی الْحَرْبِ» معناه فأما تصادفنهم فی الحرب أی إن ظفرت بهم و أدرکتهم «فَشَرِّدْ بِهِمْ مَنْ خَلْفَهُمْ» أی فنکل بهم تنکیلا و أثر فیهم تأثیرا یشرد بهم من بعدهم و یطردهم و یمنعهم من نقض العهد بأن ینظروا فیهم فیعتبروا بهم فلا ینقضوا العهد و یتفرقوا فی البلاد مخافه أن تعاملهم بمثل ما عاملتهم به و أن یحل بهم ما حل بهم و هذا معنی قول ابن عباس و الحسن و قتاده و سعید بن جبیر و السدی و قال الزجاج معناه افعل بهم فعلا من القتل تفرق بهم من خلفهم و قیل إن معنی شرد بهم سمع بهم بلغه قریش قال الشاعر:

أطوف فی النواطح کل یوم مخافه أن یشرد بی حکیم

«لَعَلَّهُمْ یَذَّکَّرُونَ» أی لکی یتذکروا و یتعظوا و ینزجروا عن مثل ذلک «وَ إِمَّا تَخافَنَّ مِنْ قَوْمٍ خِیانَهً» معناه و إن خفت یا محمد من قوم بینک و بینهم عهد خیانه فیه لأن الخیانه إنما تکون بعد تقدم العهد و لم یظهر منهم نقض العهد بعد «فَانْبِذْ إِلَیْهِمْ عَلی سَواءٍ» أی فألق إلیهم ما بینک و بینهم من العهد و أعلمهم بأنک قد نقضت ما شرطت لهم لتکون أنت و هم فی العلم بالنقض علی استواء و لا تبدأهم بالقتال من قبل أن تعلمهم بنقض العهد حتی لا ینسبوک إلی الغدر بهم فهذا معنی قوله «عَلی سَواءٍ» و قیل معنی قوله «عَلی سَواءٍ» علی عدل أی إن کان بینک و بینهم عهد بغیر مال فأعلمهم بأنک قد نقضت عهدهم و إن کان العهد علی مال فرد المال علیهم ثم انقض العهد «إِنَّ اللَّهَ لا یُحِبُّ الْخائِنِینَ» أی بنقضهم معناه فلا تخنهم بأن تبدأهم بالقتال من غیر إعلامهم بنقض العهد قال الواقدی هذه الآیه نزلت فی بنی قینقاع و بهذه الآیه سار النبی ص إلیهم.
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[سوره الأنفال (8): الآیات 59 الی 61]


اشاره

وَ لا یَحْسَبَنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا سَبَقُوا إِنَّهُمْ لا یُعْجِزُونَ (59) وَ أَعِدُّوا لَهُمْ مَا اسْتَطَعْتُمْ مِنْ قُوَّهٍ وَ مِنْ رِباطِ الْخَیْلِ تُرْهِبُونَ بِهِ عَدُوَّ اللَّهِ وَ عَدُوَّکُمْ وَ آخَرِینَ مِنْ دُونِهِمْ لا تَعْلَمُونَهُمُ اللَّهُ یَعْلَمُهُمْ وَ ما تُنْفِقُوا مِنْ شَیْ ءٍ فِی سَبِیلِ اللَّهِ یُوَفَّ إِلَیْکُمْ وَ أَنْتُمْ لا تُظْلَمُونَ (60) وَ إِنْ جَنَحُوا لِلسَّلْمِ فَاجْنَحْ لَها وَ تَوَکَّلْ عَلَی اللَّهِ إِنَّهُ هُوَ السَّمِیعُ الْعَلِیمُ (61)



القراءه

قرأ ابن عامر و أبو جعفر و حمزه و حفص «وَ لا یَحْسَبَنَّ» بالیاء و الباقون بالتاء و قرأ ابن عامر إنهم لا یعجزون بالفتح و الباقون «إِنَّهُمْ» بالکسر و قرأ رویس عن یعقوب ترهبون بالتشدید و الباقون «تُرْهِبُونَ» بالتخفیف و قرأ أبو بکر للسلم بکسر السین و الباقون بفتح السین.



الحجه

من قرأ لا تحسبن بالتاء فالذین کفروا المفعول الأول و سبقوا جمله فی موضع نصب بکونها المفعول الثانی و من قرأ «یَحْسَبَنَّ» بالیاء فلا یخلو من أن یکون جعل الذین کفروا الفاعل و هذا لا یجوز لأن یحسبن لا بد له من مفعولین و لکنه محمول علی أحد ثلاثه أشیاء إما أن یکون فاعله النبی ص و تقدیره و لا یحسبن النبی ص الذین کفروا سبقوا و إما أن یکون تقدیره علی حذف إن کأنه قال لا یحسبن الذین کفروا إن سبقوا فحذفت إن کما حذفتها فی تأویل سیبویه فی قوله أَ فَغَیْرَ اللَّهِ تَأْمُرُونِّی أَعْبُدُ کأنه قال أ فغیر عبادته تأمرونی قال الزجاج و یقوی هذا الوجه أنها فی حرف ابن مسعود أنهم سبقوا و إذا کانت کذلک فهو بمنزله قولک حسبت أن أقوم و حسبت أقوم علی حذف أن و إذا وجهته علی هذا فقد سد أن سبقوا مسد المفعولین کما أن قوله الم أَ حَسِبَ النَّاسُ أَنْ یُتْرَکُوا أَنْ یَقُولُوا آمَنَّا کذلک و إما أن یکون أضمر المفعول الأول و تقدیره و لا یحسبن الذین کفروا أنفسهم سبقوا أو إیاهم سبقوا و من قرأ «إِنَّهُمْ لا یُعْجِزُونَ» بکسر الألف یکون علی الاستئناف کما أن قوله ساءَ ما یَحْکُمُونَ منقطع من الجمله التی قبلها التی هی أَمْ حَسِبَ الَّذِینَ یَعْمَلُونَ السَّیِّئاتِ أَنْ یَسْبِقُونا
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و من قرأ أنهم لا یعجزون جعله متعلقا بالجمله الأولی و تقدیره لا تحسبنهم سبقوا لأنهم لا یفوتون و من قرأ ترهبون فلأن رهب یرهب رهبه یعدی تاره بالهمزه و تاره بالتشدید فیقال رهبته و أرهبته و أما السلم و السلم فلغتان و معناهما الصلح.


اللغه

السبق تقدم الشی ء علی طالب اللحوق به و الإعجاز إیجاد ما یعجز عنه و العجز معنی عند أبی علی الجبائی و أبی القاسم البلخی و لیس بمعنی عند أبی هاشم و أصحابه بل هو عدم القدره و ذهب إلیه المرتضی و الأعداد اتخاذ الشی ء لغیره مما یحتاج إلیه فی أمره و الاستطاعه معنی ینطاع بها الجوارح للفعل مع انتفاع المنع و الرباط شد أیسر من العقد یقال ربطه یربطه ربطا و رابطه مرابطه و رباطا و الإرهاب إزعاج النفس بالخوف و الجنوح المیل و منه جناح الطائر لأنه یمیل به فی أحد شقیه و لا جناح علیه أی لا میل إلی مأثم.


الإعراب 

«لا یُعْجِزُونَ» فتح النون هو القراءه و یجوز کسرها علی معنی لا یعجزوننی و یحذف النون الأولی لاجتماع النونین کما قال الشاعر:

تراه کالثغام یعل مسکا یسوء الغالیات إذا فلینی

یرید فلیننی «وَ آخَرِینَ مِنْ دُونِهِمْ» منصوب علی تقدیر و ترهبون آخرین و یجوز أن یکون علی تقدیر و أعدوا لهم الآخرین فیکون مجرورا عطفا علی الهاء و المیم.


المعنی 

لما تقدم الأمر بقتال الکفار عقبه سبحانه بوعد النصر و الأمر بالإعداد لقتالهم فقال «وَ لا یَحْسَبَنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا سَبَقُوا» معناه و لا تحسبن یا محمد أعداءک الکافرین قد سبقوا أمر الله و أعجزوه و أنهم قد فاتوک فإن الله سبحانه یظفرک بهم کما وعدک و یظهرک علیهم و السبق و الفوت بمعنی واحد و قیل معناه لا تحسبن من أفلت من هذه الحرب إنه قد یسبق إلی الحیاه عن الزجاج و الخطاب للرسول ص و المراد به غیره و قیل إنه إنما قاله تطییبا لقلبه فی الهاربین کما طیب قلبه فی المقتولین و المأسورین و علی القراءه بالیاء فالمعنی لا یحسبن الکافرون أنفسهم سابقین أو لا یحسبن الکافرون أنهم سابقون «إِنَّهُمْ لا یُعْجِزُونَ» أی لا یعجزون الله و لا یفوتونه حتی لا یبعثهم الله یوم القیامه عن الحسن و قیل معناه لا یعجزونک عن الجبائی «وَ أَعِدُّوا لَهُمْ مَا اسْتَطَعْتُمْ مِنْ قُوَّهٍ» هذا أمر منه سبحانه بأن یعدوا السلاح قبل لقاء العدو و معناه و أعدوا للمشرکین ما قدرتم علیه مما یتقوی به علی القتال من الرجال و آلات الحرب و

روی عقبه بن عامر عن النبی ص أن القوه الرمی

و علی هذا فیکون معناه أنه من القوه
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و قیل إن القوه اتفاق الکلمه و الثقه بالله تعالی و الرغبه فی ثوابه و قیل القوه الحصون عن عکرمه «وَ مِنْ رِباطِ الْخَیْلِ» أی و من ربطها و اقتنائها للغزو و هی من أقوی عدد الجهاد و

روی عن النبی ص أنه قال ارتبطوا الخیل فإن ظهورها لکم عز و أجوافها کنز

و قیل إن القوه ذکور الخیل و الرباط و الإناث منها عن الحسن و عکرمه «تُرْهِبُونَ بِهِ» أی تخوفون بما تعدونه لهم «عَدُوَّ اللَّهِ وَ عَدُوَّکُمْ» یعنی مشرکی مکه و کفار العرب «وَ آخَرِینَ مِنْ دُونِهِمْ» أی و ترهبون کفارا آخرین دون هؤلاء و اختلفوا فی الآخرین فقیل أنهم بنو قریظه عن مجاهد و قیل هم أهل فارس عن السدی و قیل هم المنافقون لا یعلم المسلمون أنهم أعداؤهم و هم أعداؤهم عن الحسن و ابن زید «لا تَعْلَمُونَهُمُ» معناه لا تعرفونهم لأنهم یصلون و یصومون و یقولون لا إله إلا الله محمد رسول الله و یختلطون بالمؤمنین «اللَّهُ یَعْلَمُهُمْ» أی یعرفهم لأنه المطلع علی الأسرار و قیل هم الجن و هو اختیار الطبری قال لأن الأعداء دخل فیه جمیع المتظاهرین بالعداوه فلم یبق إلا من لا یشاهد «وَ ما تُنْفِقُوا مِنْ شَیْ ءٍ فِی سَبِیلِ اللَّهِ» أی فی الجهاد و فی طاعه الله «یُوَفَّ إِلَیْکُمْ» أی یوفر علیکم ثوابه فی الآخره «وَ أَنْتُمْ لا تُظْلَمُونَ» أی لا تنقصون شیئا منه «وَ إِنْ جَنَحُوا لِلسَّلْمِ» أی مالوا إلی الصلح و ترک الحرب «فَاجْنَحْ لَها» أی مل إلیها و اقبلها منهم و إنما أنث لأن السلم بمعنی المسالمه «وَ تَوَکَّلْ عَلَی اللَّهِ» أی فوض أمرک إلی الله «إِنَّهُ هُوَ السَّمِیعُ الْعَلِیمُ» لا تخفی علیه خافیه و قیل إن هذه الآیه منسوخه بقوله فَاقْتُلُوا الْمُشْرِکِینَ حَیْثُ وَجَدْتُمُوهُمْ و قوله «قاتِلُوا الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ» الآیه عن الحسن و قتاده و قیل إنها لیست بمنسوخه لأنها فی الموادعه لأهل الکتاب و الأخری لعباد الأوثان و هذا هو الصحیح لأن قوله «فَاقْتُلُوا الْمُشْرِکِینَ» و الآیه الأخری نزلتا فی سنه تسع فی سوره براءه و صالح رسول الله ص وفد نجران بعدها.
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[سوره الأنفال (8): الآیات 62 الی 63]


اشاره

وَ إِنْ یُرِیدُوا أَنْ یَخْدَعُوکَ فَإِنَّ حَسْبَکَ اللَّهُ هُوَ الَّذِی أَیَّدَکَ بِنَصْرِهِ وَ بِالْمُؤْمِنِینَ (62) وَ أَلَّفَ بَیْنَ قُلُوبِهِمْ لَوْ أَنْفَقْتَ ما فِی الْأَرْضِ جَمِیعاً ما أَلَّفْتَ بَیْنَ قُلُوبِهِمْ وَ لکِنَّ اللَّهَ أَلَّفَ بَیْنَهُمْ إِنَّهُ عَزِیزٌ حَکِیمٌ (63)



اللغه

الخدع و الخدیعه إظهار المحبوب فی الأمر مع إبطان المکروه و التأیید التمکین من الفعل علی أتم ما یصح فیه و الأید القوه و التألیف الجمع علی تشاکل و اختلف فی التألیف فأثبته بعضهم معنی و نفاه بعضهم و الصحیح أنه معنی یحل محلین و لا یحصل من فعلنا إلا متولدا.



المعنی 

ثم خاطب الله سبحانه نبیه ص فقال «وَ إِنْ یُرِیدُوا أَنْ یَخْدَعُوکَ» معناه و إن یرد الذین یطلبون منک الصلح أن یخدعوک فی الصلح بأن یقصدوا بالتماس الصلح دفع أصحابک و الکف عن القتال حتی یقووا فیبدءوکم بالقتال من غیر استعداد منکم «فَإِنَّ حَسْبَکَ اللَّهُ» أی فإن الذی یتولی کفایتک الله «هُوَ الَّذِی أَیَّدَکَ بِنَصْرِهِ وَ بِالْمُؤْمِنِینَ» أی هو الذی قواک بالنصر من عنده و أیدک بالمؤمنین الذین ینصرونک علی أعدائک «وَ أَلَّفَ بَیْنَ قُلُوبِهِمْ» و أراد بتألیف القلوب ما کان بین الأوس و الخزرج من المعاداه و القتال فإنه لم یکن حیان من العرب بینهما من العداوه مثل ما کان بین هذین الحیین فألف الله بین قلوبهم حتی صاروا متوارین متحابین ببرکه نبینا ص و قیل أراد کل متحابین فی الله عن مجاهد «لَوْ أَنْفَقْتَ ما فِی الْأَرْضِ جَمِیعاً ما أَلَّفْتَ بَیْنَ قُلُوبِهِمْ» أی لم یمکنک جمع قلوبهم علی الألفه و إزاله ضغائن الجاهلیه «وَ لکِنَّ اللَّهَ أَلَّفَ بَیْنَهُمْ» بأن لطف لهم بحسن تدبیره و بالإسلام الذی هداهم إلیه «إِنَّهُ عَزِیزٌ حَکِیمٌ» لا یمتنع علیه شی ء یرید فعله و لا یفعل إلا ما تقتضیه الحکمه قال الزجاج و هذا من الآیات العظام و ذلک أن النبی ص بعث إلی قوم أنفتهم شدیده بحیث لو لطم الرجل من قبیله لطمه قاتل عنه قبیلته فألف الإیمان بین قلوبهم حتی قاتل الرجل أباه و أخاه و ابنه فأعلم الله سبحانه أن هذا ما تولاه منهم إلا هو.
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[سوره الأنفال (8): الآیات 64 الی 66]


اشاره

یا أَیُّهَا النَّبِیُّ حَسْبُکَ اللَّهُ وَ مَنِ اتَّبَعَکَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ (64) یا أَیُّهَا النَّبِیُّ حَرِّضِ الْمُؤْمِنِینَ عَلَی الْقِتالِ إِنْ یَکُنْ مِنْکُمْ عِشْرُونَ صابِرُونَ یَغْلِبُوا مِائَتَیْنِ وَ إِنْ یَکُنْ مِنْکُمْ مِائَهٌ یَغْلِبُوا أَلْفاً مِنَ الَّذِینَ کَفَرُوا بِأَنَّهُمْ قَوْمٌ لا یَفْقَهُونَ (65) الْآنَ خَفَّفَ اللَّهُ عَنْکُمْ وَ عَلِمَ أَنَّ فِیکُمْ ضَعْفاً فَإِنْ یَکُنْ مِنْکُمْ مِائَهٌ صابِرَهٌ یَغْلِبُوا مِائَتَیْنِ وَ إِنْ یَکُنْ مِنْکُمْ أَلْفٌ یَغْلِبُوا أَلْفَیْنِ بِإِذْنِ اللَّهِ وَ اللَّهُ مَعَ الصَّابِرِینَ (66)



القراءه

إن یکن منکم مائه بالیاء فیهما کوفی و الأول بالتاء بصری «ضَعْفاً» بفتح الضاد کوفی إلا الکسائی و الباقون بضم الضاد و لکنهم سکنوا العین إلا أبا جعفر فإنه قرأ ضعفاء علی وزن فعلاء.



الحجه

من قرأ بالیاء فإنه أراد به المذکر یدلک علی ذلک قوله تعالی «یَغْلِبُوا» و قرأ أبو عمرو فإن تکن منکم مائه صابره بالتاء کما أنث صفه المائه و هی قوله «صابِرَهٌ» کذلک أنث الفعل و من قرأ الجمیع بالتاء یحمله علی اللفظ فاللفظ مؤنث و الضعف و الضعف لغتان کالفقر و الفقر.



اللغه

الاتباع موافقه الداعی فیما یدعو إلیه من أجل دعائه و التحریض و الحض و الحث بمعنی و هو الترغیب فی الفعل بما یبعث علی المبادره إلیه و ضده التقتیر و الصبر حبس النفس عما تنازع إلیه من ضد ما ینبغی أن یکون علیه و ضده الجزع قال:

فإن تصبرا فالصبر خیر مغبه و إن تجزعا فالأمر ما تریان

و التخفیف رفع المشقه بالخفه و الخفه نقیض الثقل و الخفه و السهوله بمعنی و الضعف نقصان القوه و هو من الضعف لأنه ذهاب ضعف القوه.



الإعراب 

موضع «مَنِ اتَّبَعَکَ» رفع علی معنی حسبک الله و أتباعک من المؤمنین و یحتمل أن یکون نصبا بمعنی و یکفی من اتبعک علی التأویل لأن الکاف فی حسبک و فی موضع جر بالإضافه لکنه مفعول به فی المعنی فعطف علی المعنی و مثله قوله تعالی إِنَّا مُنَجُّوکَ وَ أَهْلَکَ و قال الشاعر:

إذا کانت الهیجاء و انشقت العصا فحسبک و الضحاک سیف مهند
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الآن مبنی مع الألف و اللام لأنه خرج عن التمکن بشبه الحرف قال الزجاج عشرون لا یجوز إلا بکسر العین و زعم أهل اللغه أنه کسر أوله کما کسر أول اثنین لأن عشرین من عشره مثل اثنین من واحد و یدل علیه فتحهم ثلاثین کفتح ثلاثه و کسرهم تسعین ککسر تسعه.


المعنی 

ثم أمر سبحانه بقتال الکفار و حث علیه بقوله «یا أَیُّهَا النَّبِیُّ حَسْبُکَ اللَّهُ وَ مَنِ اتَّبَعَکَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ» أی کافیک الله و یکفیک متبعوک من المؤمنین و قال الحسن معناه الله حسبک و حسب من اتبعک من المؤمنین أی یکفیک و یکفیهم قال الکلبی نزلت هذه الآیه بالبیداء فی غزوه بدر قبل القتال «یا أَیُّهَا النَّبِیُّ حَرِّضِ الْمُؤْمِنِینَ» أی ابعث المؤمنین «عَلَی الْقِتالِ» و رغبهم فیه بسائر أسباب التحریض و الترغیب من ذکر الثواب الموعود علی القتال و بیان ما وعد الله لهم من النصر و الظفر و اغتنام الأموال «إِنْ یَکُنْ مِنْکُمْ عِشْرُونَ صابِرُونَ» علی القتال «یَغْلِبُوا مِائَتَیْنِ» من العدو «وَ إِنْ یَکُنْ مِنْکُمْ مِائَهٌ یَغْلِبُوا أَلْفاً مِنَ الَّذِینَ کَفَرُوا» و اللفظ لفظ الخبر و المراد به الأمر و یدل علی ذلک قوله فیما بعد «الْآنَ خَفَّفَ اللَّهُ عَنْکُمْ» لأن التخفیف لا یکون إلا بعد التکلیف «بِأَنَّهُمْ قَوْمٌ لا یَفْقَهُونَ» معناه ذلک النصر من الله تعالی لکم علی الکفار و الخذلان للکفار بأنکم تفقهون أمر الله تعالی و تصدقونه فیما وعدکم من الثواب فیدعوکم ذلک إلی الصبر علی القتال و الجد فیه و الکفار لا یفقهون أمر الله تعالی و لا یصدقونه فیما وعدکم من الثواب و لما علم الله تعالی أن ذلک یشق علیهم تغیرت المصلحه فی ذلک فقال «الْآنَ خَفَّفَ اللَّهُ عَنْکُمْ» الحکم فی الجهاد من وجوب قتال العشره علی الواحد و ثبات الواحد للعشره «وَ عَلِمَ أَنَّ فِیکُمْ ضَعْفاً» أراد به ضعف البصیره و العزیمه و لم یرد ضعف البدن فإن الذین أسلموا فی الابتداء لم یکونوا کلهم أقویاء البدن بل کان فیهم القوی و الضعیف و لکن کانوا أقویاء البصیره و الیقین و لما کثر المسلمین و اختلط بهم من کان أضعف یقینا و بصیره نزل «الْآنَ خَفَّفَ اللَّهُ عَنْکُمْ» «فَإِنْ یَکُنْ مِنْکُمْ مِائَهٌ صابِرَهٌ» علی القتال «یَغْلِبُوا مِائَتَیْنِ» من العدو «وَ إِنْ یَکُنْ مِنْکُمْ أَلْفٌ» صابره «یَغْلِبُوا أَلْفَیْنِ» منهم «بِإِذْنِ اللَّهِ» أی بعلم الله و قیل بأمره فأمر الله تعالی الواحد بأن یثبت لاثنین و تضمن النصره له علیهما و إنما لم یفصل و لم یأمر من کان قوی البصیره بأن یثبت لعشره و من کان ضعیف البصیره بأن یثبت لاثنین لأنهم کانوا یشهدون القتال مختلطین فکان لا یمکن التمییز بینهم و لو نص علی من کان ضعیف البصیره کان فیه إیحاشهم و انکسار قلوبهم و زیاده ضعفهم «وَ اللَّهُ مَعَ الصَّابِرِینَ» أی معونه الله مع الصابرین و معناه و الله معین الصابرین و قیل إن هذه الآیه نزلت
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بعد الآیه الأولی بمده و إن قرن بینهما فی المصحف و هی ناسخه للأولی و المعتبر فی الناسخ و المنسوخ بالنزول دون التلاوه و قال الحسن إن التغلیظ کان علی أهل بدر ثم جاءت الرخصه.


[سوره الأنفال (8): الآیات 67 الی 69]


اشاره

ما کانَ لِنَبِیٍّ أَنْ یَکُونَ لَهُ أَسْری حَتَّی یُثْخِنَ فِی الْأَرْضِ تُرِیدُونَ عَرَضَ الدُّنْیا وَ اللَّهُ یُرِیدُ الْآخِرَهَ وَ اللَّهُ عَزِیزٌ حَکِیمٌ (67) لَوْ لا کِتابٌ مِنَ اللَّهِ سَبَقَ لَمَسَّکُمْ فِیما أَخَذْتُمْ عَذابٌ عَظِیمٌ (68) فَکُلُوا مِمَّا غَنِمْتُمْ حَلالاً طَیِّباً وَ اتَّقُوا اللَّهَ إِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ (69)



القراءه

قرأ أبو جعفر أن تکون له بالتاء أساری و قرأ أهل الکوفه أن تکون له بالتاء «أَسْری» و الباقون «أَنْ یَکُونَ لَهُ» بالیاء «أَسْری».



الحجه

من قرأ بالتاء فلأن الجمع مؤنث و من قرأ بالیاء فلأنهم مذکرون فی المعنی و قد وقع الفصل بین الفعل و الفاعل قال أبو علی و الأسری أقیس من الأساری لأن أسیر فعیل بمعنی مفعول و ذلک یجمع علی فعلی نحو جریح و جرحی و قتیل و قتلی و استمر هذا الجمع فی الباب و کثر حتی شبه به غیره مما لیس منه و لکن لموافقته مثل مرضی و هلکی و موتی و ذلک أن هذه أمور ابتلوا بها و أدخلوا فیها و هم لها کارهون فصار لذلک مشبها بفعیل فی قول الخلیل و إنما قالوا أساری علی التشبیه بکسالی کما قالوا کسلی علی التشبیه بأسری و قال الأزهری الأساری جمع الأسری فهو جمع الجمع.



اللغه

الأسر الشد علی المحارب بما یصیر به فی قبضه الآخذ له و فلان مأسور أی مشدود و کانوا یشدون الأسیر بالقد، و الإثخان فی الأرض تغلیظ الحال بکثره الفتل و الثخن و الغلظ و الکثافه نظائر و قد أثخنه المرض إذا اشتدت قوته علیه و أثخنه الجراح و العرض متاع
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الدنیا سماه عرضا لقله لبثه و الفرق بین الحلال و المباح أن الحلال من حل العقد فی التحریم و المباح من التوسعه فی الفعل و إن اجتمعا فی الحل و الطیب المستلذ و شبه الحلال به فسمی طیبا و اللذه نیل المشتهی.


الإعراب 

الفاء فی فکلوا دخلت للجزاء المعنی لقد أحللت لکم الغذاء فکلوا و حلالا طیبا منصوب علی الحال.


المعنی 

«ما کانَ لِنَبِیٍّ» أی لیس له و لا فی عهد الله إلیه «أَنْ یَکُونَ لَهُ أَسْری» من المشرکین لیفدیهم أو یمن علیهم «حَتَّی یُثْخِنَ فِی الْأَرْضِ» أی حتی یبالغ فی قتل المشرکین و قهرهم لیرتدع بهم من وراءهم و قال أبو مسلم الإثخان الغلبه علی البلدان و التذلیل لأهلها یعنی حتی یتمکن فی الأرض «تُرِیدُونَ عَرَضَ الدُّنْیا» هذا خطاب لمن دون النبی ص من المؤمنین الذین رغبوا فی أخذ الفداء من الأسری فی أول وقته و رغبوا فی الحرب للغنیمه قال الحسن و ابن عباس یرید یوم بدر و یقول أخذتم الفداء من الأسری فی أول وقعه کانت لکم من قبل أن تثخنوا فی الأرض و عرض الدنیا مال الدنیا لأنه بمعرض الزوال «وَ اللَّهُ یُرِیدُ الْآخِرَهَ» أی تریدون عاجل الحظ من عرض الدنیا و الله یرید لکم ثواب الآخره «وَ اللَّهُ عَزِیزٌ» لا یغلب أنصاره فاعملوا ما یریده منکم لینصرکم «حَکِیمٌ» یجری أفعاله علی ما توجبه الحکمه فصل سبحانه بین إراده نفسه و إراده عباده و لو کان ما أرادوه علی ما قاله المجبره لم یصح هذا التفصیل «لَوْ لا کِتابٌ مِنَ اللَّهِ سَبَقَ لَمَسَّکُمْ فِیما أَخَذْتُمْ عَذابٌ عَظِیمٌ» قیل فی معناه أقوال (أحدها) لو لا ما مضی من حکم الله أن لا یعذب قوما حتی یبین لهم ما یتقون و أنه لم یبین لکم أن لا تأخذوا الفداء لعذبکم بأخذ الفداء عن ابن جریج (و ثانیها) لو لا أن الله حکم لکم إباحه الغنائم و الفداء فی أم الکتاب و هو اللوح المحفوظ لمسکم فیما استحللتم قبل الإباحه عذاب عظیم فإن الغنائم لم تحل لأحد قبلکم عن ابن عباس (و ثالثها) لو لا کتاب من الله سبق و هو القرآن فآمنتم به و استوجبتم بالإیمان به الغفران لمسکم العذاب عن الجبائی قال و المراد به الصغائر (و رابعها) أن الکتاب الذی سبق قوله وَ ما کانَ اللَّهُ لِیُعَذِّبَهُمْ وَ أَنْتَ فِیهِمْ و المعنی لو لا ما کتب الله فی القرآن أو فی اللوح المحفوظ أنه لا یعذبکم و النبی بین أظهرکم لعذبکم «فَکُلُوا مِمَّا غَنِمْتُمْ حَلالًا طَیِّباً» هذه إباحه منه سبحانه للمؤمنین أن یأکلوا مما غنموه من أموال المشرکین «وَ اتَّقُوا اللَّهَ» باتقاء معاصیه «إِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ».

[القصه]

کان القتلی من المشرکین یوم بدر سبعین قتل منهم علی بن أبی طالب ع
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سبعه و عشرین و کان الأسری أیضا سبعین و لم یؤسر أحد من أصحاب النبی ص فجمعوا الأساری و قرنوهم فی الحبال و ساقوهم علی أقدامهم و قتل من أصحاب رسول الله تسعه رجال منهم سعد بن خیثمه و کان من النقباء من الأوس و عن محمد بن إسحاق قال استشهد من المسلمین یوم بدر أحد عشر رجلا أربعه من قریش و سبعه من الأنصار و قیل ثمانیه و قتل من المشرکین بضعه و أربعون رجلا و عن ابن عباس قال لما أمسی رسول الله ص یوم بدر و الناس محبوسون بالوثاق بات ساهرا أول اللیله فقال له أصحابه ما لک لا تنام فقال ص سمعت أنین عمی العباس فی وثاقه فأطلقوه فسکت فنام رسول الله ص و روی عبیده السلمانی عن رسول الله ص أنه قال لأصحابه یوم بدر فی أساری إن شئتم قتلتموهم و إن شئتم فادیتموهم و استشهد منکم بعدتهم و کانت الأساری سبعین فقالوا بل نأخذ الفداء فنستمتع به و نتقوی به علی عدونا و لیستشهد منا بعدتهم قال عبیده طلبوا الخیرتین کلتیهما فقتل منهم یوم أحد سبعون و فی کتاب علی بن إبراهیم لما قتل رسول الله ص النضر بن الحارث و عقبه بن أبی معیط خافت الأنصار أن یقتل الأساری فقالوا یا رسول الله قتلنا سبعین و هم قومک و أسرتک أ تجذا أصلهم فخذ یا رسول الله منهم الفداء و قد کانوا أخذوا ما وجدوه من الغنائم فی عسکر قریش فلما طلبوا إلیه و سألوه نزلت الآیه «ما کانَ لِنَبِیٍّ أَنْ یَکُونَ لَهُ أَسْری» الآیات فأطلق لهم ذلک و کان أکثر الفداء أربعه آلاف درهم و أقله ألف درهم فبعثت قریش بالفداء أولا فأولا فبعثت زینب بنت رسول الله ص من فداء زوجها أبی العاص بن الربیع و بعثت قلائد لها کانت خدیجه جهزتها بها و کان أبو العاص ابن أخت خدیجه فلما رأی رسول الله ص تلک القلائد قال رحم الله خدیجه هذه قلائد هی جهزتها بها فأطلقه رسول الله ص بشرط أن یبعث إلیه زینب و لا یمنعها من اللحوق به فعاهده علی ذلک و وفی له و روی أن النبی ص کره أخذ الفداء حتی رأی سعد بن معاذ کراهیه ذلک فی وجهه فقال یا رسول الله هذا أول حرب لقینا فیه المشرکین و الإثخان فی القتل أحب إلی من استبقاء الرجال و قال عمر بن الخطاب یا رسول الله کذبوک و أخرجوک فقدمهم و اضرب أعناقهم و مکن علیا من عقیل فیضرب عنقه و مکنی من فلان أضرب عنقه فإن هؤلاء أئمه الکفر و قال أبو بکر أهلک و قومک استأن بهم و استبقهم و خذ منهم فدیه فیکون لنا قوه علی الکفار قال ابن زید فقال رسول الله ص لو نزل عذاب من السماء ما نجا منکم غیر عمر و سعد بن معاذ و

قال أبو جعفر
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الباقر (علیه السلام) کان الفداء یوم بدر کل رجل من المشرکین بأربعین أوقیه و الأوقیه أربعون مثقالا إلا العباس فإن فداءه کان مائه أوقیه و کان أخذ منه حین أسر عشرون أوقیه ذهبا فقال النبی ص ذلک غنیمه ففاد نفسک و ابنی أخیک نوفلا و عقیلا فقال لیس معی شی ء فقال أین الذهب الذی سلمته إلی أم الفضل و قلت إن حدث بی حدث فهو لک و للفضل و عبد الله و قثم فقال من أخبرک بهذا قال الله تعالی فقال أشهد أنک رسول الله و الله ما أطلع علی هذا أحدا إلا الله تعالی.


[سوره الأنفال (8): الآیات 70 الی 71]


اشاره

یا أَیُّهَا النَّبِیُّ قُلْ لِمَنْ فِی أَیْدِیکُمْ مِنَ الْأَسْری إِنْ یَعْلَمِ اللَّهُ فِی قُلُوبِکُمْ خَیْراً یُؤْتِکُمْ خَیْراً مِمَّا أُخِذَ مِنْکُمْ وَ یَغْفِرْ لَکُمْ وَ اللَّهُ غَفُورٌ رَحِیمٌ (70) وَ إِنْ یُرِیدُوا خِیانَتَکَ فَقَدْ خانُوا اللَّهَ مِنْ قَبْلُ فَأَمْکَنَ مِنْهُمْ وَ اللَّهُ عَلِیمٌ حَکِیمٌ (71)



القراءه

قرأ أبو جعفر و أبو عمرو من الأساری و الباقون «مِنَ الْأَسْری» و قد ذکرنا الفرق بین الأسری و الأساری فیما قبل.



المعنی 

ثم خاطب الله سبحانه نبیه فقال «یا أَیُّهَا النَّبِیُّ قُلْ لِمَنْ فِی أَیْدِیکُمْ» من الأساری إنما ذکر الأیدی لأن من کان فی وثاقهم فهو بمنزله من یکون فی أیدیهم لاستیلائهم علیه «مِنَ الْأَسْری» یعنی إسراء بدر الذین أخذ منهم الفداء «إِنْ یَعْلَمِ اللَّهُ فِی قُلُوبِکُمْ خَیْراً» أی إسلاما و إخلاصا أو رغبه فی الإیمان و صحه نیه «یُؤْتِکُمْ خَیْراً» أی یعطکم خیرا «مِمَّا أُخِذَ مِنْکُمْ» من الفداء إما فی الدنیا و الآخره و إما فی الآخره «وَ یَغْفِرْ لَکُمْ» ذنوبکم «وَ اللَّهُ غَفُورٌ» للذنوب «رَحِیمٌ» روی عن العباس بن عبد المطلب أنه قال نزلت هذه الآیه فی و فی أصحابی کان معی عشرون أوقیه ذهبا فأخذت منی فأعطانی الله مکانها عشرین عبدا کل منهم یضرب بمال کثیر و أدناهم یضرب بعشرین ألف درهم مکان العشرین أوقیه و أعطانی زمزم و ما أحب أن لی بها جمیع أموال أهل مکه و أنا أنتظر المغفره من ربی قال قتاده ذکر لنا أن نبی الله ص لما قدم علیه مال البحرین ثمانون ألفا و قد توضأ لصلاه الظهر فما صلی یومئذ حتی فرقه و أمر العباس أن یأخذ منه و یحثی فأخذ فکان العباس یقول هذا خیر مما أخذ منا
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و أرجو المغفره «وَ إِنْ یُرِیدُوا خِیانَتَکَ» معناه و إن یرد الذین أطلقتهم من الأساری خیانتک بأن یعدوا حربا لک أو ینصروا عدوا علیک «فَقَدْ خانُوا اللَّهَ مِنْ قَبْلُ» بأن خرجوا إلی بدر و قاتلوا مع المشرکین و قیل بأن أشرکوا بالله و أضافوا إلیه ما لا یلیق به «فَأَمْکَنَ مِنْهُمْ» أی فأمکنک منهم یوم بدر بأن غلبوا و أسروا و سیمکنک منهم ثانیا أن خانوک «وَ اللَّهُ عَلِیمٌ حَکِیمٌ» معناه علیم بما یقولونه و بما فی نفوسهم و بجمیع الأشیاء حکیم فیما یفعله.


[سوره الأنفال (8): آیه 72]


اشاره

إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ هاجَرُوا وَ جاهَدُوا بِأَمْوالِهِمْ وَ أَنْفُسِهِمْ فِی سَبِیلِ اللَّهِ وَ الَّذِینَ آوَوْا وَ نَصَرُوا أُولئِکَ بَعْضُهُمْ أَوْلِیاءُ بَعْضٍ وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ لَمْ یُهاجِرُوا ما لَکُمْ مِنْ وَلایَتِهِمْ مِنْ شَیْ ءٍ حَتَّی یُهاجِرُوا وَ إِنِ اسْتَنْصَرُوکُمْ فِی الدِّینِ فَعَلَیْکُمُ النَّصْرُ إِلاَّ عَلی قَوْمٍ بَیْنَکُمْ وَ بَیْنَهُمْ مِیثاقٌ وَ اللَّهُ بِما تَعْمَلُونَ بَصِیرٌ (72)



القراءه

قرأ حمزه ولایتهم بکسر الواو و هو قراءه الأعمش و یحیی بن وثاب و الباقون «وَلایَتِهِمْ» بفتح الواو.



الحجه

قال الزجاج من قرأ بالفتح فلأن الولایه من النصره و النسب بفتح الواو و الولایه التی بمنزله الإماره مکسوره لیفصل بین المعنیین و قد یجوز کسر الواو لأن فی تولی بعض القوم بعضا جنسا من الصناعه و العمل و کل ما کان من جنس الصناعه فمکسور نحو الخیاطه و الصیاغه و قال أبو عبیده و أبو الحسن من ولایتهم مصدر المولی و أما فی السلطان فالولایه بکسر الواو و هی فی الأخری لغه.



اللغه

الهجره و المهاجره فراق الوطن إلی غیره من البلاد و أصله من الهجر ضد الوصل و الجهاد تحمل المشاق فی قتال أعداء الدین من جهده الأمر جهدا و الإیواء ضم الإنسان غیره إلیه بإنزاله عنده و تقریبه له یقال آواه یؤویه إیواء و أوی یأوی أویا و أویت معناه
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رجعت إلی المأوی و الولایه عقد النصره للموافقه فی الدیانه.


النزول 

قیل نزلت الآیه فی المیراث و کانوا یتوارثون بالهجره فجعل الله المیراث للمهاجرین و الأنصار دون ذوی الأرحام و کان الذی آمن و لم یهاجر و لم یرث من أجل أنه لم یهاجر و لم ینصر و کانوا یعملون بذلک حتی أنزل الله تعالی وَ أُولُوا الْأَرْحامِ بَعْضُهُمْ أَوْلی بِبَعْضٍ فنسخت هذه الآیه و صار المیراث لذوی الأرحام المؤمنین و لا یتوارث أهل ملتین عن ابن عباس و الحسن و قتاده و مجاهد و السدی.


المعنی 

ثم ختم سبحانه السوره بإیجاب موالاه المؤمنین و قطع موالاه الکافرین فقال «إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا» بالله و رسوله و بما یجب الإیمان به «وَ هاجَرُوا» من مکه إلی المدینه «وَ جاهَدُوا» و قاتلوا العدو «بِأَمْوالِهِمْ وَ أَنْفُسِهِمْ فِی سَبِیلِ اللَّهِ» أی فی طاعه الله و إعزاز دینه «وَ الَّذِینَ آوَوْا» الرسول و المهاجرین بالمدینه أی جعلوا لهم مأوی و أسکنوهم منازلهم یعنی الأنصار «وَ نَصَرُوا» أی و نصروهم بعد الإیواء علی أعدائهم و بذلوا المهج فی نصرتهم «أُولئِکَ بَعْضُهُمْ أَوْلِیاءُ بَعْضٍ» أی هؤلاء بعضهم أولی ببعض فی النصره و إن لم یکن بینهم قرابه من أقربائهم من الکفار و قیل فی التوارث عن ابن عباس و الحسن و مجاهد و قتاده و السدی و قیل فی التناصر و التعاون و الموالاه فی الدین عن الأصم و قیل فی نفوذ أمان بعضهم علی بعض فإن واحدا من المسلمین لو أمن إنسانا نفذ أمانه علی سائر المسلمین «وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ لَمْ یُهاجِرُوا» إلی المدینه «ما لَکُمْ مِنْ وَلایَتِهِمْ مِنْ شَیْ ءٍ حَتَّی یُهاجِرُوا» أی ما لکم من میراثهم من شی ء حتی یهاجروا فحینئذ یحصل بینکم التوارث فإن المیراث کان منقطعا فی ذلک الوقت بین المهاجرین و غیر المهاجرین و

روی عن أبی جعفر (علیه السلام) أنهم کانوا یتوارثون بالمؤاخاه الأولی

و قیل معناه ما لکم من موالاتهم و نصرتهم من شی ء أی لیس علیکم نصرتهم «وَ إِنِ اسْتَنْصَرُوکُمْ فِی الدِّینِ فَعَلَیْکُمُ النَّصْرُ» معناه و إن طلبوا یعنی المؤمنین الذین لم یهاجروا منکم النصره لهم علی الکفار و إعانتهم فی الدین فعلیکم النصر و المعونه لهم و لیس علیکم نصرتهم فی غیر الدین «إِلَّا عَلی قَوْمٍ بَیْنَکُمْ وَ بَیْنَهُمْ مِیثاقٌ» معناه إلا أن یطلبوا منکم النصره لهم علی قوم من المشرکین بینکم و بینهم أمان و عهد یجب الوفاء به و لا تنصروهم علیهم لما فیه من نقض العهد «وَ اللَّهُ بِما تَعْمَلُونَ بَصِیرٌ» أی بأعمالهم علیم لا یخفی علیه شی ء منها.

ص: 445








[سوره الأنفال (8): الآیات 73 الی 75]


اشاره

وَ الَّذِینَ کَفَرُوا بَعْضُهُمْ أَوْلِیاءُ بَعْضٍ إِلاَّ تَفْعَلُوهُ تَکُنْ فِتْنَهٌ فِی الْأَرْضِ وَ فَسادٌ کَبِیرٌ (73) وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ هاجَرُوا وَ جاهَدُوا فِی سَبِیلِ اللَّهِ وَ الَّذِینَ آوَوْا وَ نَصَرُوا أُولئِکَ هُمُ الْمُؤْمِنُونَ حَقًّا لَهُمْ مَغْفِرَهٌ وَ رِزْقٌ کَرِیمٌ (74) وَ الَّذِینَ آمَنُوا مِنْ بَعْدُ وَ هاجَرُوا وَ جاهَدُوا مَعَکُمْ فَأُولئِکَ مِنْکُمْ وَ أُولُوا الْأَرْحامِ بَعْضُهُمْ أَوْلی بِبَعْضٍ فِی کِتابِ اللَّهِ إِنَّ اللَّهَ بِکُلِّ شَیْ ءٍ عَلِیمٌ (75)



اللغه

الفتنه أصلها الامتحان ثم تستعمل فی أشیاء منها الکفر و الشرک و ذلک نحو قوله تعالی وَ الْفِتْنَهُ أَکْبَرُ مِنَ الْقَتْلِ وَ قاتِلُوهُمْ حَتَّی لا تَکُونَ فِتْنَهٌ و منها العذاب نحو قوله تعالی «جَعَلَ فِتْنَهَ النَّاسِ کَعَذابِ اللَّهِ» و قوله «ذُوقُوا فِتْنَتَکُمْ» یعنی عذابکم بالتحریق بالنار و منها المعذره فی نحو قوله تعالی «ثُمَّ لَمْ تَکُنْ فِتْنَتُهُمْ» أی معذرتهم و منها القتل فی نحو قوله «إِنْ خِفْتُمْ أَنْ یَفْتِنَکُمُ» أی یقتلکم و قوله عَلی خَوْفٍ مِنْ فِرْعَوْنَ وَ مَلَائِهِمْ أَنْ یَفْتِنَهُمْ و منها الهرج و الابتلاء علی إثر البلاء فی نحو قوله وَ هُمْ لا یُفْتَنُونَ وَ لَقَدْ فَتَنَّا الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ و هذا التفصیل مأخوذ من قول الصادق (علیه السلام). و الکریم فاعل الکرم و الکرم الجود العظیم و الشرف قال:

تلک المکارم لا قعبان من لبن شیبا بماء فعادا بعد أبوالا

و الرزق الکریم العظیم الواسع.



الإعراب 

قوله فَعَلَیْکُمُ النَّصْرُ یجوز فی العربیه فعلیکم النصر علی قولک علیک زیدا و لم یقرأ بها.



المعنی 

ثم ذکر سبحانه و تعالی حکم الکافرین فقال «وَ الَّذِینَ کَفَرُوا بَعْضُهُمْ أَوْلِیاءُ

ص: 446







بَعْضٍ» أی بعضهم أنصار بعض عن ابن إسحاق و قتاده و قیل معناه بعضهم أولی ببعض فی المیراث عن ابن عباس و أبی مالک «إِلَّا تَفْعَلُوهُ» و تقدیره إلا تفعلوا ما أمرتم به فی الآیه الأولی و الثانیه و مخرجه مخرج الخبر و المراد به الأمر و تقدیره إلا تفعلوا ما أمرتم به من التناصر و التعاون و التبرؤ من الکفار «تَکُنْ فِتْنَهٌ فِی الْأَرْضِ وَ فَسادٌ کَبِیرٌ» علی المؤمنین الذین لم یهاجروا و یرید بالفتنه هنا المحنه بالمیل إلی الضلال و بالفساد الکبیر ضعف الإیمان و قیل إن الفتنه هی الکفر لأن المسلمین إذا والوهم تجرؤوا علی المسلمین و دعوهم إلی الکفر و هذا یوجب التبرؤ منهم و الفساد الکبیر سفک الدماء عن الحسن و قیل معناه و إن لم تعلقوا التوارث بالهجره و لم تقطعوه بعدمها أدی إلی فتنه فی الأرض باختلاف الکلمه و فساد عظیم بتقویه الخارج عن الجماعه عن ابن عباس و ابن زید ثم عاد سبحانه إلی ذکر المهاجرین و الأنصار و مدحهم و الثناء علیهم فقال «وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ هاجَرُوا وَ جاهَدُوا فِی سَبِیلِ اللَّهِ» أی صدقوا الله و رسوله و هاجروا من دیارهم و أوطانهم یعنی من مکه إلی المدینه و جاهدوا مع ذلک فی إعلاء دین الله «وَ الَّذِینَ آوَوْا وَ نَصَرُوا» أی ضموهم إلیهم و نصروا النبی ص «أُولئِکَ هُمُ الْمُؤْمِنُونَ حَقًّا» أی أولئک الذین حققوا إیمانهم بالهجره و النصره بخلاف من أقام بدار الشرک و قیل معناه أن الله حقق إیمانهم بالبشاره التی بشرهم بها و لم یکن لمن لم یهاجر و لم ینصر مثل هذا و اختلفوا فی أن الهجره هل تصح فی هذا الزمان أم لا فقیل لا تصح لأن

النبی ص قال لا هجره بعد الفتح

و لأن الهجره الانتقال من دار الکفر إلی دار الإسلام و لیس یقع مثل هذا فی هذا الزمان لاتساع بلاد الإسلام إلا أن یکون نادرا لا یعتد به و قیل إن هجره الأعراب إلی الأمصار باقیه إلی یوم القیامه عن الحسن و الأقوی أن یکون حکم الهجره باقیا لأن من أسلم فی دار الحرب ثم هاجر إلی دار الإسلام کان مهاجرا و کان الحسن یمنع أن یتزوج المهاجر إلی أعرابیه و روی عن عمر بن الخطاب أنه قال لا تنکحوا أهل مکه فإنهم أعراب و إنما سمی الجهاد سبیل الله لأنه الطریق إلی ثواب الله فی دار کرامته «لَهُمْ مَغْفِرَهٌ وَ رِزْقٌ کَرِیمٌ» لا یشوبه ما ینغصه و قیل الرزق الکریم هاهنا طعام الجنه لأنه لا یستحیل فی أجوافهم نجوا بل یصیر کالمسک ریحا «وَ الَّذِینَ آمَنُوا مِنْ بَعْدُ» أی من بعد فتح مکه عن الحسن و قیل معناه آمنوا من بعد إیمانکم «وَ هاجَرُوا» بعد هجرتکم «وَ جاهَدُوا مَعَکُمْ» أیها المؤمنون «فَأُولئِکَ مِنْکُمْ» أی مؤمنون مثلکم من جملتکم و حکمهم حکمکم فی وجوب موالاتهم و موارثتهم و نصرتهم و إن تأخر إیمانهم و هجرتهم «وَ أُولُوا الْأَرْحامِ بَعْضُهُمْ أَوْلی بِبَعْضٍ» معناه و ذوو الأرحام و القرابه بعضهم أحق بمیراث بعضهم من غیرهم عن ابن عباس و الحسن و جماعه

ص: 447





المفسرین و قالوا صار ذلک نسخا لما قبله من التوارث بالمعاقده و الهجره و غیر ذلک من الأسباب فقد کانوا یتوارثون بالمؤاخاه فإن النبی ص کان آخی بین المهاجرین و الأنصار «فِی کِتابِ اللَّهِ» أی فی حکم الله عن الزجاج و قیل فی اللوح المحفوظ کما فی قوله ما أَصابَ مِنْ مُصِیبَهٍ فِی الْأَرْضِ وَ لا فِی أَنْفُسِکُمْ إِلَّا فِی کِتابٍ مِنْ قَبْلِ أَنْ نَبْرَأَها و قیل فی القرآن و فی قوله «وَ أُولُوا الْأَرْحامِ بَعْضُهُمْ أَوْلی بِبَعْضٍ» دلاله علی أن من کان أقرب إلی المیت فی النسب کان أولی بالمیراث سواء کان ذا سهم أو غیر ذی سهم أو عصبه أو غیر ذی عصبه و من وافقنا فی توریث ذوی الأرحام یستثنی أصحاب الفرائض و العصبه من الآیه و ذلک خلاف الظاهر «إِنَّ اللَّهَ بِکُلِّ شَیْ ءٍ عَلِیمٌ» ظاهر المعنی و أکثر هذه السوره فی قصه بدر.

ص: 448





المجلد 5


اشاره

سرشناسه:طبرسی، فضل بن حسن، 468 - 548 ق.

عنوان و نام پدیدآور: مجمع البیان فی تفسیر القرآن

تالیف ابوعلی الفضل بن الحسن الطبرسی

مصحح: هاشم رسولی

مصحح: فضل الله یزدی طباطبایی

مشخصات نشر: دارالمعرفه - بیروت - لبنان

مشخصات ظاهری: 10ج.

یادداشت: عربی

موضوع:تفاسیر شیعه -- قرن 6ق.

ص: 1





اشاره







بسم الله الرحمن الرحیم

ص: 2





مجمع البیان فی تفسیر القرآن

تالیف ابوعلی الفضل بن الحسن الطبرسی

مصحح: هاشم رسولی

مصحح: فضل الله یزدی طباطبایی

ص: 3






(9) سوره التوبه مدنیه و آیاتها تسع و عشرون و مائه (129)


اشاره


[توضیح]

و هی مدنیه کلها و قال بعضهم غیر آیتین «لَقَدْ جاءَکُمْ رَسُولٌ مِنْ أَنْفُسِکُمْ» إلی آخر السوره نزلت سنه تسع من الهجره و فتحت مکه سنه ثمان و حج رسول الله ص حجه الوداع سنه عشر و قال قتاده و مجاهد و هی آخر ما نزلت علی النبی ص بالمدینه



عدد آیها

هی مائه و تسع و عشرون آیه کوفی و ثلاثون فی الباقین 



اختلافها

ثلاث آیات «بَرِی ءٌ مِنَ الْمُشْرِکِینَ» بصری «عَذاباً أَلِیماً» شامی و «عادٍ وَ ثَمُودَ» حجازی 



أسماؤها عشره

سوره براءه سمیت بذلک لأنها مفتتحه بها و نزلت بإظهار البراءه من الکفار- التوبه- سمیت بذلک لکثره ما فیها من التوبه کقوله «وَ یَتُوبُ اللَّهُ عَلی مَنْ یَشاءُ» «فَإِنْ یَتُوبُوا یَکُ خَیْراً لَهُمْ» «ثُمَّ تابَ عَلَیْهِمْ لِیَتُوبُوا»- الفاضحه- عن سعید بن جبیر قال قلت لابن عباس سوره التوبه فقال تلک الفاضحه ما زال ینزل حتی خشینا أن لا یبقی منهم أحد إلا ذکر و سمیت بذلک لأنها فضحت المنافقین بإظهار نفاقهم- المبعثره- عن ابن عباس أیضا سماها بذلک لأنها تبعثر عن أسرار المنافقین أی تبحث عنها- المقشقشه- عن ابن عباس سماها بذلک لأنها تبرئ من آمن بها من النفاق و الشرک لما فیها من الدعاء إلی الإخلاص

و فی الحدیث کان یقال لسورتی (قل یا أیها الکافرون) و (قل هو الله أحد) المقشقشتان سمیتا بذلک لأنهما تبرئان من الشرک و النفاق

یقال قشقشه إذا برأه و تقشقش المریض من علته إذا أفاق و برأ منها- البحوث- عن أبی أیوب الأنصاری سماها بذلک لأنها تتضمن ذکر المنافقین و البحث عن سرائرهم- المدمدمه- عن سفیان بن عیینه أی المهلکه و منه قوله
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«فَدَمْدَمَ عَلَیْهِمْ رَبُّهُمْ» (الحافره) عن الحسن لأنها حفرت عن قلوب المنافقین ما کانوا یسترونه- المثیره- عن قتاده لأنها أثارت مخازیهم و مقابحهم- سوره العذاب- عن حذیفه بن الیمان لأنها نزلت بعذاب الکفار و روی عاصم عن زر بن حبیش عن حذیفه قال یسمونها سوره التوبه و هی سوره العذاب فهذه عشره أسماء.


فضلها

أبی بن کعب عن النبی ص قال من قرأ سوره الأنفال و براءه فأنا شفیع له الخبر بتمامه

و قد مضی ذکره مع ما فی معناه فی أول الأنفال

و قد روی عن أبی عبد الله (علیه السلام) أنه قال الأنفال و البراءه واحد

و روی ذلک عن سعید بن المسیب

و روی الثعلبی بإسناده عن عائشه عن رسول الله ص أنه قال ما نزل علی القرآن إلا آیه آیه و حرفا حرفا خلا سوره البراءه و قل هو الله أحد فإنهما نزلتا علی و معهما سبعون ألف صف من الملائکه کل یقول یا محمد استوص بنسبه الله خیرا


عله ترک التسمیه- فی أولها قراءه و کتابه

للعلماء و المفسرین فیه أقوال- (أحدها)- أنها ضمت إلی الأنفال بالمقاربه فصارتا کسوره واحده إذ الأولی فی ذکر العهود و الثانیه فی رفع العهود عن أبی بن کعب- (و ثانیها)-

أنه لم ینزل بسم الله الرحمن الرحیم علی رأس سوره براءه لأن بسم الله للأمان و الرحمه و نزلت براءه لرفع الأمان بالسیف عن علی (علیه السلام)

و سفیان بن عیینه اختاره أبو العباس المبرد- (و ثالثها)- ما روی عن ابن عباس أنه قال قلت لعثمان بن عفان ما حملکم علی أن عمدتهم إلی براءه و هی من المئین و إلی الأنفال و هی من المثانی فجعلتموهما فی السبع الطوال و لم تکتبوا بینهما سطر بسم الله الرحمن الرحیم

فقال کان النبی ص تنزل علیه الآیات فیدعو بعض من یکتب له فیقول له ضع هذه الآیات فی السوره التی یذکر فیها کذا و کذا

و کانت الأنفال من أول ما نزل من القرآن بالمدینه و کانت براءه من آخر ما نزل من القرآن و کانت قصتها شبیهه بقصتها فظننا أنها منها و قبض رسول الله ص و لم یبین أنها منها فوضعناهما فی السبع الطوال و لم نکتب سطر بسم الله الرحمن الرحیم و کانتا تدعیان القرینتین 


تفسیرها

لما ختم الله سبحانه سوره الأنفال بإیجاب البراءه عن الکفار افتتح هذه السوره بأنه تعالی و رسوله بریئان منهم کما أمر المسلمین بالبراءه منهم فقال

ص: 5









[سوره التوبه (9): الآیات 1 الی 2]


اشاره

بَراءَهٌ مِنَ اللَّهِ وَ رَسُولِهِ إِلَی الَّذِینَ عاهَدْتُمْ مِنَ الْمُشْرِکِینَ (1) فَسِیحُوا فِی الْأَرْضِ أَرْبَعَهَ أَشْهُرٍ وَ اعْلَمُوا أَنَّکُمْ غَیْرُ مُعْجِزِی اللَّهِ وَ أَنَّ اللَّهَ مُخْزِی الْکافِرِینَ (2)



اللغه

معنی البراءه انقطاع العصمه یقال برأ یبرأ براءه و تبرء تبرءا و أبرأه إبراء و السیح السیر علی مهل یقال ساح سیح سیحا و سیاحه و سیوحا و سیحانا و الإعجاز إیجاد العجز و العجز ضد القدره عند من أثبته معنی و الإخزاء الإذلال بما فیه الفضیحه و العار و الخزی النکال الفاضح.



الإعراب 

براءه ترتفع علی أنها خبر مبتدإ محذوف و تقدیره هذه الآیات براءه و یحتمل أن یکون مبتدأ و خبره فی الظرف و هو قوله «إِلَی الَّذِینَ» و جاز أن یکون المبتدأ نکره لأنها موصوفه و الأول أجود لأنه یدل علی حضور المدرک کما تقول لمن تراه حاضرا حسن و الله أی هذا حسن.



المعنی 

«بَراءَهٌ مِنَ اللَّهِ» أی هذه براءه من الله «وَ رَسُولِهِ» أی انقطاع للعصمه و رفع للأمان و خروج من العهود «إِلَی الَّذِینَ عاهَدْتُمْ مِنَ الْمُشْرِکِینَ» الخطاب للنبی ص و للمسلمین و المعنی تبرؤا ممن کان بینکم و بینهم عهد من المشرکین فإن الله و رسوله بریئان منهم قال الزجاج معناه قد بری ء الله و رسوله من إعطائهم العهود و الوفاء لهم بهما إذ نکثوا و إذا قیل کیف یجوز أن ینقض النبی ص العهد فالقول فیه أنه یجوز أن ینقض ذلک علی أحد ثلاثه أوجه إما أن یکون العهد مشروطا بأن یبقی إلی أن یرفعه الله تعالی بوحی و إما أن یکون قد ظهر من المشرکین خیانه و نقض فأمر الله سبحانه بأن ینبذ إلیهم عهدهم و إما أن یکون مؤجلا إلی مده فتنقضی المده و ینتقض العهد و قد

وردت الروایه بأن النبی ص شرط علیهم ما ذکرناه

و

روی أیضا أن المشرکین کانوا قد نقضوا العهد أو هموا بذلک فأمره الله سبحانه أن ینقض عهودهم

ثم خاطب الله سبحانه المشرکین فقال «فَسِیحُوا فِی الْأَرْضِ» أی سیروا فی الأرض علی وجه المهل و تصرفوا فی حوائجکم آمنین من السیف «أَرْبَعَهَ أَشْهُرٍ» فإذا انقضت هذه المده و لم تسلموا انقطعت العصمه عن دمائکم و أموالکم «وَ اعْلَمُوا أَنَّکُمْ غَیْرُ مُعْجِزِی اللَّهِ» أی غیر فائتین عن الله کما یفوت ما یعجز عنه لأنکم حیث کنتم فی سلطان الله و ملکه «وَ أَنَّ اللَّهَ مُخْزِی الْکافِرِینَ» أی مذلهم و مهینهم و اختلف فی هذه الأشهر الأربعه

فقیل کان ابتداؤها یوم النحر إلی العاشر من شهر ربیع الآخر عن مجاهد و محمد بن کعب القرظی و هو المروی عن أبی عبد الله (علیه السلام)

و قیل إنما ابتداء أجلهم الأشهر الأربعه من أول شوال إلی آخر المحرم لأن هذه الآیه نزلت فی شوال عن ابن عباس و الزهری قال الفراء کانت المده إلی آخر المحرم لأنه کان فیهم
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من کانت مدته خمسین لیله و هو من لم یکن له عهد من النبی ص فجعل الله له ذلک و قیل إن من کان له عهد من النبی ص أکثر من أربعه أشهر حط إلی أربعه أشهر و من کان له عهد أقل منها رفع إلیها عن الحسن و ابن إسحاق قیل کان ابتداء الأشهر الأربعه یوم النحر لعشرین من ذی القعده إلی عشرین من شهر ربیع الأول لأن الحج فی تلک السنه کان فی ذلک الوقت ثم صار فی السنه الثانیه فی ذی الحجه و فیها حجه الوداع و کان سبب ذلک النسی ء الذی کانوا یفعلونه فی الجاهلیه علی ما سیأتی بیانه إن شاء تعالی عن الجبائی.


[القصه]

أجمع المفسرون و نقله الأخبار

أنه لما نزلت براءه دفعها رسول الله ص إلی أبی بکر ثم أخذها منه و دفعها إلی علی بن أبی طالب (علیه السلام) و اختلفوا فی تفصیل ذلک فقیل أنه بعثه و أمره أن یقرأ عشر آیات من أول هذه السوره و أن ینبذ إلی کل ذی عهد عهده ثم بعث علیا خلفه لیأخذها و یقرأها علی الناس فخرج علی ناقه رسول الله ص العضباء حتی أدرک أبا بکر بذی الحلیفه فأخذها منه

و

قیل أن أبا بکر رجع فقال هل نزل فی شی ء فقال ص لا إلا خیرا و لکن لا یؤدی عنی إلا أنا أو رجل منی

و

قیل أنه قرأ علی براءه علی الناس و کان أبو بکر أمیرا علی الموسم

عن الحسن و قتاده و

قیل أنه ص أخذها من أبی بکر قبل الخروج و دفعها إلی علی (علیه السلام) و قال لا یبلغ عنی إلا أنا أو رجل منی

عن عروه بن الزبیر و أبی سعید الخدری و أبی هریره و روی أصحابنا أن النبی ص ولاه أیضا الموسم و أنه حین أخذ البراءه من أبی بکر رجع أبو بکر

و روی الحاکم أبو القاسم الحسکانی بإسناده عن سماک بن حرب عن أنس بن مالک أن رسول الله ص بعث ببراءه مع أبی بکر إلی أهل مکه فلما بلغ ذا الحلیفه بعث إلیه فرده و قال لا یذهب بهذا إلا رجل من أهل بیتی فبعث علیا (علیه السلام)

و روی الشعبی عن محرز بن أبی هریره عن أبی هریره قال کنت أنادی مع علی حین أذن المشرکین فکان إذا صحل صوته فیما ینادی دعوت مکانه قال فقلت یا أبت أی شی ء کنتم تقولون قال کنا نقول لا یحج بعد عامنا هذا مشرک و لا یطوفن بالبیت عریان و لا یدخل البیت إلا مؤمن و من کانت بینه و بین رسول الله ص مده فإن أجله إلی أربعه أشهر فإذا انقضت الأربعه الأشهر فإن الله بری ء من المشرکین و رسوله

و روی عاصم بن حمید عن أبی بصیر عن أبی جعفر (علیه السلام) قال خطب علی (علیه السلام) الناس و اخترط
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سیفه فقال لا یطوفن بالبیت عریان و لا یحجن البیت مشرک و من کانت له مده فهو إلی مدته و من لم یکن له مده فمدته أربعه أشهر

و کان خطب یوم النحر و کانت عشرون من ذی الحجه و المحرم و صفر و شهر ربیع الأول و عشر من شهر ربیع الآخر و قال یوم النحر یوم الحج الأکبر

و ذکر أبو عبد الله الحافظ بإسناده عن زید بن نفیع قال سألنا علیا (علیه السلام) بأی شی ء بعثت فی ذی الحجه قال بعثت بأربعه لا یدخل الکعبه إلا نفس مؤمنه و لا یطوف بالبیت عریان و لا یجتمع مؤمن و کافر فی المسجد الحرام بعد عامه هذا و من کان بینه و بین رسول الله ص عهد فعهده إلی مدته و من لم یکن له عهد فأجله أربعه أشهر

و

روی أنه (علیه السلام) قام عند جمره العقبه و قال یا أیها الناس إنی رسول الله إلیکم بأن لا یدخل البیت کافر و لا یحج البیت مشرک و لا یطوف بالبیت عریان و من کان له عهد عند رسول الله فله عهده إلی أربعه أشهر و من لا عهد له فله مده بقیه الأشهر الحرم و قرأ علیهم سوره براءه

و

قیل قرأ علیهم ثلاث عشره آیه من أول براءه

و

روی أنه (علیه السلام) لما نادی فیهم أَنَّ اللَّهَ بَرِی ءٌ مِنَ الْمُشْرِکِینَ أی من کل مشرک قال المشرکون نحن نتبرأ من عهدک و عهد ابن عمک ثم لما کانت السنه المقبله و هی سنه عشر حج النبی ص حجه الوداع و قفل إلی المدینه و مکث بقیه ذی الحجه الحرام و المحرم و صفر و لیالی من شهر ربیع الأول حتی لحق بالله عز و جل.


[سوره التوبه (9): الآیات 3 الی 4]


اشاره

وَ أَذانٌ مِنَ اللَّهِ وَ رَسُولِهِ إِلَی النَّاسِ یَوْمَ الْحَجِّ الْأَکْبَرِ أَنَّ اللَّهَ بَرِی ءٌ مِنَ الْمُشْرِکِینَ وَ رَسُولُهُ فَإِنْ تُبْتُمْ فَهُوَ خَیْرٌ لَکُمْ وَ إِنْ تَوَلَّیْتُمْ فَاعْلَمُوا أَنَّکُمْ غَیْرُ مُعْجِزِی اللَّهِ وَ بَشِّرِ الَّذِینَ کَفَرُوا بِعَذابٍ أَلِیمٍ (3) إِلاَّ الَّذِینَ عاهَدْتُمْ مِنَ الْمُشْرِکِینَ ثُمَّ لَمْ یَنْقُصُوکُمْ شَیْئاً وَ لَمْ یُظاهِرُوا عَلَیْکُمْ أَحَداً فَأَتِمُّوا إِلَیْهِمْ عَهْدَهُمْ إِلی مُدَّتِهِمْ إِنَّ اللَّهَ یُحِبُّ الْمُتَّقِینَ (4)



القراءه

قرأ یعقوب بروایه روح و زید و رسوله بالنصب و هی قراءه الحسن و ابن أبی
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إسحاق و عیسی بن عمرو و قرأ سائر القراء «وَ رَسُولِهِ» بالرفع و فی الشواذ قراءه عکرمه و عطا لم ینقضوکم بالضاد المعجمه


الحجه

من قرأ «وَ رَسُولِهِ» بالرفع فإنه علی الابتداء و خبره محذوف و یدل علیه ما تقدمه و تقدیره و رسوله أیضا بری ء منهم و یجوز أن یکون معطوفا علی المضمر فی بری ء و حسن العطف علیه و إن کان غیر مؤکد لأن قوله «مِنَ الْمُشْرِکِینَ» قام مقام التوکید و ذکر سیبویه وجها ثالثا و هو أن یکون معطوفا علی موضع أن و هذا وهم منه لأن أن المفتوحه مع ما بعدها فی تأویل المصدر فقد تغیرت عن حکم المبتدأ و صارت فی حکم لیت و لعل و کان فی إحداثها معنی یفارق المبتدأ فکما لا یجوز العطف علی مواضعهن فکذا لا یجوز العطف علی موضع أن و إنما یجوز العطف علی موضع إن المکسوره کما قال الشاعر:

فمن یک أمسی بالمدینه رحله فإنی و قیار بها لغریب

و لعل سیبویه توهم أنها مکسوره فحمل علی موضعها فقد قرأ فی الشواذ إن الله بری ء بالکسر فلعله تأول علی هذه القراءه و من نصب عطفه علی اسم الله تعالی و علی هذا فیکون خبره محذوفا أیضا و من قرأ لم ینقضوکم فمعناه لم ینقضوا أمورکم و عهودکم.


اللغه

الأذان الإعلام یقال أذنته بکذا فأذن أی أعلمته فعلم و قیل إن أصله من النداء الذی یسمع بالأذن و معناه أوقعه فی أذنه و تأذن بمعنی آذن کما یقال تیقن و أیقن و المده و الزمان و الحین نظائر و أصله من مددت الشی ء مدا فکأنه زمان طویل الفسحه و المده عند المتکلمین اسم للمعدود من حرکات الفلک و هو محدث.


الإعراب 

و أذان عطف علی براءه عن الزجاج و قیل إن تقدیره علیکم أذان لأن فیه معنی الأمر فیکون مبتدأ و خبره محذوف عن علی بن عیسی و یجوز أن یکون مبتدأ و الخبر قوله «أَنَّ اللَّهَ بَرِی ءٌ» علی حذف الباء کأنه قال بأن الله و علی الوجهین الأولین یکون موضع أن نصبا علی أنه مفعول له و قوله «الَّذِینَ عاهَدْتُمْ» فی موضع نصب علی الاستثناء و بشر معطوف علی معنی الأذان أی أذن و بشر عن أبی مسلم.


المعنی 

ثم بین سبحانه أنه یجب إعلام المشرکین ببراءه منهم لئلا ینسبوا المسلمین إلی الغدر قال «وَ أَذانٌ مِنَ اللَّهِ وَ رَسُولِهِ إِلَی النَّاسِ» معناه و إعلام و فیه معنی الأمر أی أذنوا
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الناس یعنی أهل العهد و قیل المراد بالناس المؤمن و المشرک لأن الکل داخلون فی هذا الإعلام و قوله «إِلَی النَّاسِ» أی للناس یقال هذا إعلام لک و إلیک «یَوْمَ الْحَجِّ الْأَکْبَرِ» فیه ثلاثه أقوال (أحدها)

أنه یوم عرفه عن عمر و سعید بن المسیب و عطا و طاووس و مجاهد و روی ذلک عن علی (علیه السلام) و رواه المسور بن مخزمه عن النبی ص

قال عطا الحج الأکبر الذی فیه الوقوف و الحج الأصغر الذی لیس فیه وقوف و هو العمره (و ثانیها)

أنه یوم النحر عن علی و ابن عباس و سعید بن جبیر و ابن زید و النخعی و مجاهد و الشعبی و السدی و هو المروی عن أبی عبد الله (علیه السلام) و رواه ابن أبی أوفی عن النبی ص

قال الحسن و سمی الحج الأکبر لأنه حج فیه المشرکون و المسلمون و لم یحج بعدها مشرک (و ثالثها) أنه جمیع أیام الحج عن مجاهد أیضا و سفیان فمعناه أیام الحج کلها کما یقال یوم الجمل و یوم صفین و یوم بعاث یراد به الحین و الزمان لأن کل حرب من هذه الحروب دامت أیاما «أَنَّ اللَّهَ بَرِی ءٌ مِنَ الْمُشْرِکِینَ» أی من عهد المشرکین فحذف المضاف «وَ رَسُولِهِ» معناه و رسوله أیضا بری ء منه و قیل إن البراءه الأولی لنقض العهد و البراءه الثانیه لقطع الموالاه و الإحسان فلیس بتکرار «فَإِنْ تُبْتُمْ فَهُوَ خَیْرٌ لَکُمْ» معناه فإن تبتم فی هذه المده أیها المشرکون و رجعتم عن الشرک إلی توحید الله فهو خیر لکم من الإقامه علی الشرک لأنکم تنجون به من خزی الدنیا و عذاب الآخره «وَ إِنْ تَوَلَّیْتُمْ» عن الإیمان و صبرتم علی الکفر «فَاعْلَمُوا أَنَّکُمْ غَیْرُ مُعْجِزِی اللَّهِ» أی لا تعجزونه عن تعذیبکم و لا تفوتون بأنفسکم من أن یحل بکم عذابه فی الدنیا و فی هذا إعلام بأن الإمهال لیس بعجز و إنما هو لإظهار الحجه و المصلحه ثم أوعدهم بعذاب الآخره فقال «وَ بَشِّرِ الَّذِینَ کَفَرُوا بِعَذابٍ أَلِیمٍ» أی أخبرهم مکان البشاره بعذاب موجع و هو عذاب النار فی الآخره «إِلَّا الَّذِینَ عاهَدْتُمْ مِنَ الْمُشْرِکِینَ» قال الفراء استثنی الله تعالی من براءته و براءه رسوله من المشرکین قوما من بنی کنانه و بنی ضمره کان قد بقی من أجلهم تسعه أشهر أمر بإتمامها لهم لأنهم لم یظاهروا علی المؤمنین و لم ینقضوا عهد رسول الله ص و قال ابن عباس عنی به کل من کان بینه و بین رسول الله ص عهد قبل براءه و ینبغی أن یکون ابن عباس أراد بذلک من کان بینه و بینه عقد هدنه و لم یتعرض له بعداوه و لا ظاهر علیه عدوا لأن النبی ص صالح أهل هجر و أهل البحرین و إیله و دومه الجندل
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و له عهود بالصلح و الجزیه و لم ینبذ إلیهم بنقض عهد و لا حاربهم بعد و کانوا أهل ذمه إلی أن مضی لسبیله ص و وفی لهم بذلک من بعده «ثُمَّ لَمْ یَنْقُصُوکُمْ شَیْئاً» معناه لم ینقصوکم من شروط الهدنه شیئا و قیل معناه لم یضروکم شیئا «وَ لَمْ یُظاهِرُوا عَلَیْکُمْ أَحَداً» أی لم یعاونوا علیکم أیها المؤمنون أحدا من أعدائکم «فَأَتِمُّوا إِلَیْهِمْ عَهْدَهُمْ إِلی مُدَّتِهِمْ» أی إلی انقضاء مدتهم التی وقعت المعاهده بینکم إلیها «إِنَّ اللَّهَ یُحِبُّ الْمُتَّقِینَ» لنقض العهود.


[سوره التوبه (9): الآیات 5 الی 6]


اشاره

فَإِذَا انْسَلَخَ الْأَشْهُرُ الْحُرُمُ فَاقْتُلُوا الْمُشْرِکِینَ حَیْثُ وَجَدْتُمُوهُمْ وَ خُذُوهُمْ وَ احْصُرُوهُمْ وَ اقْعُدُوا لَهُمْ کُلَّ مَرْصَدٍ فَإِنْ تابُوا وَ أَقامُوا الصَّلاهَ وَ آتَوُا الزَّکاهَ فَخَلُّوا سَبِیلَهُمْ إِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ (5) وَ إِنْ أَحَدٌ مِنَ الْمُشْرِکِینَ اسْتَجارَکَ فَأَجِرْهُ حَتَّی یَسْمَعَ کَلامَ اللَّهِ ثُمَّ أَبْلِغْهُ مَأْمَنَهُ ذلِکَ بِأَنَّهُمْ قَوْمٌ لا یَعْلَمُونَ (6)



اللغه

الانسلاخ خروج الشی ء مما لابسه و أصله من سلخ الشاه و هو نزع الجلد عنها و سلخنا شهر کذا نسلخه سلخا و سلوخا و الحصر المنع من الخروج عن محیط و الحصر و الحبس و الأسر نظائر و المرصد الطریق و مثله المرقب و المربا و رصده یرصده رصدا.



الإعراب 

قال أبو الحسن الأخفش قوله «کُلَّ مَرْصَدٍ» المعنی علی کل مرصد فحذفت علی و أنشد:

نغالی اللحم للأضیاف نیا و نرخصه إذا نضج القدور

المعنی نغالی باللحم فحذفت الباء قال الزجاج «کُلَّ مَرْصَدٍ» ظرف کقولک ذهبت مذهبا و ذهبت طریقا و ذهبت کل طریق قال أبو علی لا یحتاج فی هذا إلی تقدیر علی إذا کان المرصد اسما للمکان کما إنک إذا قلت ذهبت مذهبا و دخلت مدخلا إذا جعلت المذهب و المدخل اسمین للمکان لم یحتج إلی علی و لا إلی تقدیر حرف جر إلا أن أبا الحسن ذهب
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إلی أن المرصد اسم للطریق و إذا کان اسما للطریق کان مخصوصا و إذا کان مخصوصا وجب أن لا یصل الفعل الذی لا یتعدی إلیه إلا بحرف جر نحو قعدت علی الطریق إلا أن یجی ء فی ذلک اتساع نحو ما حکاه سیبویه من قولهم ذهبت الشام و دخلت البیت و قد غلط أبو إسحاق الزجاج فی قوله «کُلَّ مَرْصَدٍ» ظرف کقولک ذهبت مذهبا و ذهبت طریقا فی أن جعل الطریق ظرفا کالمذهب و لیس الطریق بظرف لأنه مکان مخصوص و قد نص سیبویه علی اختصاصه أ لا تری أنه حمل قول ساعده:

لدن بهز الکف یعسل متنه فیه کما عسل الطریق الثعلب

علی أنه قد حذف منه الحرف اتساعا کما حذف من ذهبت الشام و إذا أثبت ذلک فالمرصد مثله أیضا فی الاختصاص و أن لا یکون ظرفا إذا کان اسما للطریق و قوله «أَحَدٌ» فإعرابه أنه مرفوع بفعل مضمر الذی ظهر تفسیره، المعنی و إن استجارک أحد قال الزجاج و من زعم أنه یرفع أحدا بالابتداء فقد أخطأ لأن إن الجزاء لا یتخطی ما یرفع بالابتداء و یعمل فیما بعده فلو أظهرت المستقبل لقلت إن أحد یقم أکرمه و لا یجوز إن أحد یقم زید یقم لا یجوز أن یرفع زید بفعل مضمر الذی ظهر تفسیره و یجزم و إنما جاز فی إن لأن إن یلزمها الفعل و جواب الجزاء یکون بالفعل و غیره و لا یجوز أن تضمر و تجزم بعد المبتدأ لأنک تقول هاهنا إن تأتنی فزید یقوم فالموضع موضع ابتداء قال أبو علی اعلم أن جواب الشرط و إن کان بغیر الفعل فالأصل فیه الفعل و الفاء و إذا واقعان موقع الفعل بدلاله أن قوله و یذرهم علی قراءه من قرأ بالجزم فمحمول علی الموضع من قوله فَلا هادِیَ لَهُ و أما قول أبی إسحاق لا یجوز أن تضمر و تجزم بعد المبتدأ و لعمری أنه لا یجوز أن یضمر الفعل فیرفع الاسم الذی یرتفع بالابتداء بالفعل المضمر فی نحو قولک إن تأتنی فزید یقوم لأن الجزم لا یقع بعد المبتدأ و لکن لا یمتنع أن یقع الجزم بعد الفاعل فی الجزاء کما یقع فی الشرط لأن الجزاء موضع فعل کما أن الشرط موضع فعل فالمسأله التی منع أبو إسحاق إجازتها جائزه لا إشکال فی جوازها و هی قوله إن یقم أحد زید یقم و قد نص سیبویه علی إجازه ذلک قال الزجاج و إنما یجوز الفصل فی باب إن لأن إن أم الجزاء و لا یزول عنه إلی غیره فأما أخواتها فلا یجوز ذلک فیها إلا فی الشعر قال:
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فمتی واغل ینبهم یحیوه و تعطف علیه کأس الساقی.


المعنی 

ثم بین سبحانه الحکم فی المشرکین بعد انقضاء المده فقال «فَإِذَا انْسَلَخَ الْأَشْهُرُ الْحُرُمُ» قیل هی الأشهر الحرم المعروفه ذو القعده و ذو الحجه و المحرم و رجب ثلاثه سرد و واحد فرد عن جماعه و قیل هی الأشهر الأربعه التی حرم القتال فیها و جعل الله للمشرکین أن یسیحوا فی الأرض آمنین علی ما ذکرناه من اختلاف المفسرین فیها و علی هذا فمنهم من قال معناه فإذا انسلخ الأشهر بانسلاخ المحرم لأن المشرکین من کان منهم لهم عهد أمهلوا أربعه أشهر من حین نزلت براءه و نزلت فی شوال و من لا عهد لهم فأجلهم من یوم نزول النداء و هو یوم عرفه أو یوم النحر إلی تمام الأشهر الحرم و هی بقیه ذی الحجه و المحرم کله فیکون ذلک خمسین یوما فإذا انقضت هذه الخمسون یوما انقضی الأجلان و حل قتالهم سواء کان لهم عهد خاص أو عام و منهم من قال معناه إذا انسلخ الأشهر الأربعه التی هی عشرون من ذی الحجه و المحرم و صفر و شهر ربیع الأول و عشر من شهر ربیع الآخر إذ حرمنا فیها دماء المشرکین و جعلنا لهم أن یسیحوا فیها آمنین «فَاقْتُلُوا الْمُشْرِکِینَ حَیْثُ وَجَدْتُمُوهُمْ» أی فضعوا السیف فیهم حیث کانوا فی الأشهر الحرم و غیرها فی الحل أو فی الحرم و هذا ناسخ لکل آیه وردت فی الصلح و الإعراض عنهم «وَ خُذُوهُمْ» قیل فیه تقدیم و تأخیر و تقدیره فخذوا المشرکین حیث وجدتموهم و اقتلوهم و قیل لیس فیه تقدیم و تأخیر و تقدیره فاقتلوا المشرکین حیث وجدتموهم أو خذوهم و احصروهم علی وجه التخییر فی اعتبار الأصلح من الأمرین و قوله «وَ احْصُرُوهُمْ» معناه و احبسوهم و استرقوهم أو فادوهم بمال و قیل و امنعوهم دخول مکه و التصرف فی بلاد الإسلام «وَ اقْعُدُوا لَهُمْ کُلَّ مَرْصَدٍ» أی بکل طریق و بکل مکان تظنون أنهم یمرون فیه و ضیقوا المسالک علیهم لتمکنوا من أخذهم و قوله «لَهُمْ» معناه لقتلهم و أسرهم «فَإِنْ تابُوا» أی رجعوا من الکفر و انقادوا للشرع «وَ أَقامُوا الصَّلاهَ وَ آتَوُا الزَّکاهَ» أی قبلوا إقامه الصلاه و إیتاء الزکاه لأن عصمه الدم لا تقف علی إقامه الصلاه و أداء الزکاه فثبت أن المراد به القبول «فَخَلُّوا سَبِیلَهُمْ» أی دعوهم یتصرفون فی بلاد الإسلام لهم ما للمسلمین و علیهم ما علیهم و قیل معناه فخلوا سبیلهم إلی البیت أی دعوهم یحجوا معکم «إِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ» و استدلوا بهذه الآیه علی أن من ترک الصلاه متعمدا یجب قتله لأن الله تعالی أوجب الامتناع من قتل المشرکین بشرط أن یتوبوا و یقیموا
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الصلاه فإذا لم یقیموها وجب قتلهم «وَ إِنْ أَحَدٌ مِنَ الْمُشْرِکِینَ اسْتَجارَکَ فَأَجِرْهُ حَتَّی یَسْمَعَ کَلامَ اللَّهِ» معناه و إن طلب أحد من المشرکین الذین أمرتک بقتالهم منک الأمان من القتل بعد الأشهر الأربعه لیسمع دعوتک و احتجاجک علیه بالقرآن فآمنه و بین له ما یرید و أمهله حتی یسمع کلام الله و یتدبره و إنما خص کلام الله لأن معظم الأدله فیه «ثُمَّ أَبْلِغْهُ مَأْمَنَهُ» معناه فإن دخل فی الإسلام نال خیر الدارین و إن لم یدخل فی الإسلام فلا تقتله فتکون قد غدرت به و لکن أوصله إلی دیار قومه التی یأمن فیها علی نفسه و ماله «ذلِکَ بِأَنَّهُمْ قَوْمٌ لا یَعْلَمُونَ» أی ذلک الأمان لهم بأنهم قوم لا یعلمون الإیمان و الدلائل فآمنهم حتی یسمعوا و یتدبروا و یعلموا و فی هذا دلاله علی بطلان قول من قال المعارف ضروریه و فی الآیه دلاله علی أن المتلو و المسموع کلام الله لأن الشرع و العرب جعلا الحکایه کعین المحکی یقال هذا کلام سیبویه و شعر امرئ القیس و من ظن أن الحکایه تفارق المحکی لأجل هذا الظاهر فقد غلط لأن المراد ما ذکرناه.


[سوره التوبه (9): الآیات 7 الی 8]


اشاره

کَیْفَ یَکُونُ لِلْمُشْرِکِینَ عَهْدٌ عِنْدَ اللَّهِ وَ عِنْدَ رَسُولِهِ إِلاَّ الَّذِینَ عاهَدْتُمْ عِنْدَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ فَمَا اسْتَقامُوا لَکُمْ فَاسْتَقِیمُوا لَهُمْ إِنَّ اللَّهَ یُحِبُّ الْمُتَّقِینَ (7) کَیْفَ وَ إِنْ یَظْهَرُوا عَلَیْکُمْ لا یَرْقُبُوا فِیکُمْ إِلاًّ وَ لا ذِمَّهً یُرْضُونَکُمْ بِأَفْواهِهِمْ وَ تَأْبی قُلُوبُهُمْ وَ أَکْثَرُهُمْ فاسِقُونَ (8)



القراءه

فی الشواذ قراءه عکرمه إیلا بیاء بعد الهمزه.



الحجه

یمکن أن یکون أراد «إِلًّا» کقراءه الجماعه إلا أنه أبدل اللام الأولی یاء لثقل الإدغام و لکسر الهمزه کما قالوا دینار و قیراط و الأصل دنار و قراط لقولهم دنانیر و قراریط و قد جاء مع التضعیف وحده قال:

یا لیتما أمنا شالت نعامتها أیما إلی جنه أیما إلی نار.
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اللغه

الظهور العلو بالغلبه و أصله خروج الشی ء إلی حیث یصح أن یدرک الرقبه و الانتظار و المراقبه و المراعاه و المحافظه نظائر و الرقیب الحافظ و الإل العهد مأخوذ من الألیل و هو البریق یقال أل یؤول ألا إذا لمع و الآله الحربه للمعانها و أذن مؤلله مشبهه للحربه فی تحدیدها قال الشاعر:

وجدناهم کاذبا إلهم و ذو الإل و العهد لا یکذب

و الإل القرابه قال حسان:

لعمرک إن إلک من قریش کإل السقب من رأل النعام

. المعنی

لما أمر سبحانه بنبذ العهد إلی المشرکین بین أن العله فی ذلک ما ظهر منهم من الغدر و أمر بإتمام العهد لمن استقام علی الأمر فقال «کَیْفَ یَکُونُ لِلْمُشْرِکِینَ عَهْدٌ عِنْدَ اللَّهِ وَ عِنْدَ رَسُولِهِ» أی کیف یکون لهؤلاء عهد صحیح مع إضمارهم الغدر و النکث و هذا یکون علی التعجب أو علی الجحد و یدل علیه ما روی أن فی قراءه عبد الله کیف یکون عهد عند الله «وَ لا ذِمَّهً» فأدخل الکلام لا لأن معنی الأول جحد أی لا یکون لهم عهد و قیل معناه کیف یأمر الله و رسوله بالکف عن دماء المشرکین ثم استثنی سبحانه فقال «إِلَّا الَّذِینَ عاهَدْتُمْ عِنْدَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ» أی فإن لهم عهدا عند الله لأنهم لهم یضمروا الغدر بک و الخیانه لک و اختلف فی هؤلاء من هم فقیل هم قریش عن ابن عباس و

قیل هم أهل مکه الذین عاهدهم رسول الله یوم الحدیبیه فلم یستقیموا و نقضوا العهد بأن أعانوا بنی بکر علی خزاعه فضرب لهم رسول الله ص بعد الفتح أربعه أشهر یختارون أمرهم إما أن یسلموا و إما أن یلحقوا بأی بلاد شاءوا فأسلموا قبل الأربعه الأشهر

عن قتاده و ابن زید و قیل هم من قبائل بکر بنو خزیمه و بنو مدلج و بنو ضمره و بنو الدئل و هم الذین کانوا قد دخلوا عهد قریش یوم الحدیبیه إلی المده التی کانت بین رسول الله ص و بین قریش فلم یکن نقضها إلا قریش و بنو الدئل من بکر فأمر بإتمام العهد لمن لم یکن له نقض إلی مدته و هذا القول أقرب إلی الصواب لأن هذه الآیات نزلت بعد نقض قریش العهد و بعد فتح مکه «فَمَا اسْتَقامُوا لَکُمْ فَاسْتَقِیمُوا لَهُمْ» معناه فما استقاموا لکم علی العهد أی ما داموا باقین معکم علی الطریقه المستقیمه فکونوا معهم کذلک «إِنَّ اللَّهَ یُحِبُّ الْمُتَّقِینَ» للنکث و الغدر «کَیْفَ وَ إِنْ یَظْهَرُوا
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عَلَیْکُمْ» هاهنا حذف و تقدیره کیف یکون لهم عهد و کیف لا تقتلونهم و إنما حذفه لأن ما قبله من قوله کَیْفَ یَکُونُ لِلْمُشْرِکِینَ عَهْدٌ یدل علی ذلک و مثله قول الشاعر یرثی أخا له قد مات:

و خبرتمانی أنما الموت بالقری فکیف و هاتا هضبه و قلیب

أی فکیف مات و لیس بقریه و مثله قول الحطیئه:

فکیف و لم أعلمهم حدلوکم علی معظم و لا أدیمکم قدوا

أی و کیف تلوموننی علی مدح قوم و تذمونهم فاستغنی عن ذکر ذلک لأنه جری فی القصیده ما یدل علی ما أضمره و معناه کیف یکون لهؤلاء عهد عند الله و عند رسوله و هم بحال إن یظهروا علیکم و یظفروا بکم و یغلبوکم «لا یَرْقُبُوا فِیکُمْ إِلًّا وَ لا ذِمَّهً» أی لا یحفظوا و لا یراعوا فیکم قرابه و لا عهدا و الإل القرابه عن ابن عباس و الضحاک و العهد عن مجاهد و السدی و الجوار عن الحسن و الحلف عن قتاده و الیمین عن أبی عبیده و قیل أن الإل اسم الله تعالی عن مجاهد و روی أن أبا بکر قرئ علیه کلام مسیلمه فقال لم یخرج هذا من إل فأین یذهب بکم و من قال إن الإل هو العهد قال جمع بینه و بین الذمه و إن کان بمعناه لاختلاف معنی اللفظین کما قال:

" و ألفی قولها کذبا و مینا"

و قال:

" متی أدن منه ینأ عنی و یبعد"

«یُرْضُونَکُمْ بِأَفْواهِهِمْ وَ تَأْبی قُلُوبُهُمْ» معناه یتکلمون بکلام الموالین لکم لترضوا عنهم و تأبی قلوبهم إلا العداوه و الغدر و نقض العهد «وَ أَکْثَرُهُمْ فاسِقُونَ» أی متمردون فی الکفر و الشرک عن ابن الإخشید و قال الجبائی أراد کلهم فاسقون لکنه وضع الخصوص موضع العموم و قال القاضی معناه أکثرهم خارجون عن طریق الوفاء بالعهد و أراد بذلک رؤساءهم.

ص: 16






[سوره التوبه (9): الآیات 9 الی 13]


اشاره

اشْتَرَوْا بِآیاتِ اللَّهِ ثَمَناً قَلِیلاً فَصَدُّوا عَنْ سَبِیلِهِ إِنَّهُمْ ساءَ ما کانُوا یَعْمَلُونَ (9) لا یَرْقُبُونَ فِی مُؤْمِنٍ إِلاًّ وَ لا ذِمَّهً وَ أُولئِکَ هُمُ الْمُعْتَدُونَ (10) فَإِنْ تابُوا وَ أَقامُوا الصَّلاهَ وَ آتَوُا الزَّکاهَ فَإِخْوانُکُمْ فِی الدِّینِ وَ نُفَصِّلُ الْآیاتِ لِقَوْمٍ یَعْلَمُونَ (11) وَ إِنْ نَکَثُوا أَیْمانَهُمْ مِنْ بَعْدِ عَهْدِهِمْ وَ طَعَنُوا فِی دِینِکُمْ فَقاتِلُوا أَئِمَّهَ الْکُفْرِ إِنَّهُمْ لا أَیْمانَ لَهُمْ لَعَلَّهُمْ یَنْتَهُونَ (12) أَ لا تُقاتِلُونَ قَوْماً نَکَثُوا أَیْمانَهُمْ وَ هَمُّوا بِإِخْراجِ الرَّسُولِ وَ هُمْ بَدَؤُکُمْ أَوَّلَ مَرَّهٍ أَ تَخْشَوْنَهُمْ فَاللَّهُ أَحَقُّ أَنْ تَخْشَوْهُ إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ (13)



القراءه

قرأ أهل الکوفه و الشام «أَئِمَّهَ الْکُفْرِ» بهمزتین و قرأ الباقون أیمه بهمزه واحده و یاء بعدها و

قرأ ابن عامر لا إیمان بکسر الهمزه و رواه ابن عقده بإسناده عن عریف بن الوضاح الجعفی عن جعفر بن محمد (علیه السلام)

و الباقون بفتحها.



الحجه

قال أبو علی أئمه أصله أفعله واحدها إمام فإذا جمعته علی أفعله ففیه همزه هی فاء الفعل و یزید علیها همزه أفعله الزائده فیجتمع همزتان و اجتماع الهمزتین فی کلمه لا یستعمل بحقیقتهما قال الزجاج أصله أئمه و لکن المیمین لما اجتمعتا أدغمت الأولی فی الثانیه و ألقیت حرکتها علی الهمزه فصارت أئمه فأبدل النحویون من الهمزه المکسوره الیاء قال و من قال هذا أوم من هذا کان أصله أأم فجعلها واوا مفتوحه کما قالوا فی جمع آدم أوادم قال أبو علی و من جمع بین الهمزتین فی أئمه فحجته أن سیبویه قال زعموا أن ابن أبی إسحاق کان یحقق الهمزتین فی أناس معه و قد یتکلم ببعضه العرب و هو ردی ء و وجهه من القیاس أن تقول أن الهمزه حرف من حروف الحلق کالعین و غیره و قد جمع بینهما فی نحو کعاعه وکع یکع فکما جاز اجتماع العینین جاز اجتماع الهمزتین قال علی بن عیسی إنما جاز اجتماع الهمزتین هنا لئلا یجتمع علی الکلمه تغیران الإدغام و القلب مع خفه التحقیق لأجل ما بعده من السکون و علی هذا تقول هذا أءم من هذا بهمزتین قال و إنما قلبت الهمزه من أئمه دون حرکه ما قبلها لأن الحرکه إنما نقلت من المیم إلی الهمزه لبیان زنه الکلمه فلو ذهبت بقلبها علی ما قبلها لکنت مناقضا للغرض فیها و أما قوله «لا أَیْمانَ لَهُمْ» فمن فتح الهمزه قال هو أشبه بالموضع فقد قال نَکَثُوا أَیْمانَهُمْ و من کسرها جعله مصدر آمنته إیمانا
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خلاف خوفته و لا یرید مصدرا من الذی هو صدق فیکون تکرارا لدلاله ما تقدم من قوله فَقاتِلُوا أَئِمَّهَ الْکُفْرِ علی أن أهل الکفر لا أیمان لهم.


اللغه

الأیمان جمع یمین و هو القسم و الطعن الاعتماد بالعیب و أصله الطعن بالرمح و الإمام هو المتقدم للاتباع فالإمام فی الخیر مهتد هاد و فی الشر ضال مضل و الهم مقارنه الفعل بالعزم من غیر إیقاع له و قد ذموا بهذا الهم ففیه دلیل علی العزم و قد یستعمل الهم علی مقارنه العزم و البدء فعل الشی ء من قبل غیره و هو فعل الشی ء أولا و المره فعل لم یتکرر و هی الفعله من المر و المره و الدفعه و الکره نظائر.


المعنی 

ثم بین سبحانه خصال القوم فقال «اشْتَرَوْا بِآیاتِ اللَّهِ ثَمَناً قَلِیلًا فَصَدُّوا عَنْ سَبِیلِهِ» و معناه أعرضوا عن دین الله و صدوا الناس عنه بشی ء یسیر نالوه من الدنیا و أصل الاشتراء استبدال ما کان من المتاع بالثمن و نقیضه البیع و هو العقد علی تسلیم المتاع بالثمن و معنی الفاء هنا أن اشتراءهم هذا أداهم إلی الصد عن الإسلام و هذا ورد فی قوم من العرب جمعهم أبو سفیان علی طعامه لیستمیلهم علی عداوه النبی ص عن مجاهد و قیل ورد فی الیهود الذین کانوا یأخذون الرشا من العوام علی الحکم بالباطل عن الجبائی «إِنَّهُمْ ساءَ ما کانُوا یَعْمَلُونَ» أی بئس العمل عملهم «لا یَرْقُبُونَ فِی مُؤْمِنٍ إِلًّا وَ لا ذِمَّهً» سبق معناه و الفائده فی الإعاده أن الأول فی صفه الناقضین للعهد و الثانی فی صفه الذین اشتروا بآیات الله ثمنا قلیلا و قیل إنما کرر تأکیدا «وَ أُولئِکَ هُمُ الْمُعْتَدُونَ» أی المجاوزون الحد فی الکفر و الطغیان «فَإِنْ تابُوا» أی ندموا علی ما کان منهم من الشرک و عزموا علی ترک العود إلیه و قبلوا الإسلام «وَ أَقامُوا الصَّلاهَ وَ آتَوُا الزَّکاهَ» أی قبلوهما و أدوهما عند لزومهما «فَإِخْوانُکُمْ فِی الدِّینِ» أی فهم إخوانکم فی الدین فعاملوهم معامله إخوانکم من المؤمنین «وَ نُفَصِّلُ الْآیاتِ» أی نبینها و نمیزها بخاصه لکل واحده منها تتمیز بها من غیرها حتی یظهر مدلولها علی أتم ما یکون من الظهور فیها «لِقَوْمٍ یَعْلَمُونَ» ذلک و یتبینونه دون الجهال الذین لا یتفکرون «وَ إِنْ نَکَثُوا» أی نقضوا «أَیْمانَهُمْ» أی عهودهم و ما حلفوا علیه «مِنْ بَعْدِ عَهْدِهِمْ» أی من بعد أن عقدوه «وَ طَعَنُوا فِی دِینِکُمْ» أی عابوه و قدحوا فیه «فَقاتِلُوا أَئِمَّهَ الْکُفْرِ» أی رؤساء الکفر و الضلاله و خصهم بالأمر بقتالهم لأنهم یضلون أتباعهم قال الحسن و أراد به جماعه الکفار و کل کافر إمام لنفسه فی الکفر و لغیره فی الدعاء إلیه و قال ابن عباس و قتاده أراد به رؤساء قریش مثل الحرث بن هشام و أبی سفیان بن حرب و عکرمه بن أبی جهل و سائر رؤساء قریش الذین نقضوا العهد و کان حذیفه بن الیمان یقول لم یأت أهل
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هذه الآیه بعد و قال مجاهد هم أهل فارس و الروم و

قرأ علی (علیه السلام) هذه الآیه یوم البصره ثم قال أما و الله لقد عهد إلی رسول الله ص و قال لی یا علی لتقاتلن الفئه الناکثه و الفئه الباغیه و الفئه المارقه

«إِنَّهُمْ لا أَیْمانَ لَهُمْ» من قرأ بفتح الهمزه فمعناه أنهم لا یحفظون العهد و الیمین کما یقال فلان لا عهد له أی لا وفاء له بالعهد و من قرأ بالکسر فمعناه لا تؤمنوهم بعد نکثهم العهد و یحتمل أن یکون معناه أنهم إذا آمنوا إنسانا لا یفون به و یحتمل أن یکون معناه أنهم کفروا فلا إیمان لهم «لَعَلَّهُمْ یَنْتَهُونَ» معناه قاتلوهم لینتهوا عن الکفر فإنهم لا ینتهون عنه بدون القتال و قیل معناه لیکن قصدکم فی قتالکم انتهاؤهم عن الشرک فإن قیل کیف نفی بقوله «لا أَیْمانَ لَهُمْ» ما أثبته بقوله وَ إِنْ نَکَثُوا أَیْمانَهُمْ قیل له إن الإیمان التی أثبتها هی ما حلفوا بها و عقدوا علیها و إنما نفاها من بعد لأنهم لم یفوا بها و لم یتمسکوا بموجبها «أَ لا تُقاتِلُونَ قَوْماً نَکَثُوا أَیْمانَهُمْ وَ هَمُّوا بِإِخْراجِ الرَّسُولِ» الألف للاستفهام و المراد به التحضیض و الإیجاب و معناه هلا تقاتلونهم و قد نقضوا عهودهم التی عقدوها و اختلف فی هؤلاء فقیل هم الیهود الذین نقضوا العهد و خرجوا مع الأحزاب و هموا بإخراج الرسول من المدینه کما أخرجه المشرکون من مکه عن الجبائی و القاضی و قیل هم مشرکو قریش و أهل مکه «وَ هُمْ بَدَؤُکُمْ أَوَّلَ مَرَّهٍ» أی بدءوکم بنقض العهد عن ابن إسحاق و الجبائی و قیل بدءوکم بقتال حلفاء النبی ص من خزاعه عن الزجاج و قیل بدءوکم بالقتال یوم بدر و قالوا حین سلم العیر لا ننصرف حتی نستأصل محمدا و من معه «أَ تَخْشَوْنَهُمْ» أی أ تخافون أن ینالکم من قتالکم مکروه لفظه استفهام و المراد به تشجیع المؤمنین و فی ذلک غایه الفصاحه لأنه جمع بین التقریع و التشجیع «فَاللَّهُ أَحَقُّ أَنْ تَخْشَوْهُ إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ» المعنی لا تخشوهم و لا تترکوا قتالهم خوفا علی أنفسکم منهم فإنه سبحانه أحق أن تخافوا عقابه فی ترک أمره بقتالهم إن کنتم مصدقین بعقاب الله و ثوابه أی إن کنتم مؤمنین فخشیه الله أحق بکم من خشیه غیره و الله أعلم و أحکم.


[سوره التوبه (9): الآیات 14 الی 15]


اشاره

قاتِلُوهُمْ یُعَذِّبْهُمُ اللَّهُ بِأَیْدِیکُمْ وَ یُخْزِهِمْ وَ یَنْصُرْکُمْ عَلَیْهِمْ وَ یَشْفِ صُدُورَ قَوْمٍ مُؤْمِنِینَ (14) وَ یُذْهِبْ غَیْظَ قُلُوبِهِمْ وَ یَتُوبُ اللَّهُ عَلی مَنْ یَشاءُ وَ اللَّهُ عَلِیمٌ حَکِیمٌ (15)



القراءه

فی الشواذ قراءه الأعرج و ابن أبی إسحاق و عیسی الثقفی و عمرو بن عبید و یتوب الله بالنصب و رویت عن أبی عمرو أیضا.

ص: 19








الحجه

قال ابن جنی إذا نصب فالتوبه داخله فی جواب الشرط و إذا رفع فهو استئناف و تقدیره فی النصب أن تقاتلوهم تکن هذه الأشیاء کلها التی أحدها التوبه من الله علی من یشاء و الوجه قراءه الجماعه علی الاستئناف لأنه تم الکلام علی قوله وَ یُذْهِبْ غَیْظَ قُلُوبِهِمْ ثم استأنف فقال «وَ یَتُوبُ اللَّهُ عَلی مَنْ یَشاءُ» لأن التوبه منه سبحانه علی من یشاء لیست مسببه عن قتالهم.


المعنی 

ثم أکد سبحانه ما تقدم بأن أمر المسلمین بقتالهم و بشرهم بالنصر و الظفر علیهم فقال «قاتِلُوهُمْ یُعَذِّبْهُمُ اللَّهُ بِأَیْدِیکُمْ» قتلا و أسرا «وَ یُخْزِهِمْ» أی و یذلهم «وَ یَنْصُرْکُمْ عَلَیْهِمْ» أی و یعنکم أیها المؤمنون علیهم «وَ یَشْفِ صُدُورَ قَوْمٍ مُؤْمِنِینَ» یعنی صدور بنی خزاعه الذین بیت علیهم بنو بکر عن مجاهد و السدی لأنهم کانوا حلفاء النبی ص «وَ یُذْهِبْ غَیْظَ قُلُوبِهِمْ» معناه و یکون ذلک النصر شفاء لقلوب المؤمنین التی امتلأت غیظا لکثره ما نالهم من الأذی من جهتهم ثم استأنف سبحانه فقال «وَ یَتُوبُ اللَّهُ عَلی مَنْ یَشاءُ» أی و یقبل توبه من تاب منهم مع فرط تعدیهم رحمه و فضلا «وَ اللَّهُ عَلِیمٌ حَکِیمٌ» علیهم بتوبتهم إذا تابوا حکیم فی أمرکم بقتالهم إذا نکثوا قبل أن یتوبوا و یرجعوا لأن أفعاله کلها صواب و حکمه و فی هذا دلاله علی نبوه نبینا ص لأنه وافق خبره المخبر.

النظم

و الوجه فی اتصال قوله «وَ یَتُوبُ اللَّهُ عَلی مَنْ یَشاءُ» بما قبله شیئان (أحدهما) البشاره بأن فیهم من یتوب و یرجع عن الکفر إلی الإیمان (و الآخر) بیان أنه لیس فی قتالهم اقتطاع لأحد منهم عن التوبه.


[سوره التوبه (9): آیه 16]


اشاره

أَمْ حَسِبْتُمْ أَنْ تُتْرَکُوا وَ لَمَّا یَعْلَمِ اللَّهُ الَّذِینَ جاهَدُوا مِنْکُمْ وَ لَمْ یَتَّخِذُوا مِنْ دُونِ اللَّهِ وَ لا رَسُولِهِ وَ لا الْمُؤْمِنِینَ وَلِیجَهً وَ اللَّهُ خَبِیرٌ بِما تَعْمَلُونَ (16)



اللغه

الحسبان قوه المعنی فی النفس من غیر قطع و هو مشتق من الحساب لدخوله فیما یحتسب به و الترک ضد ینافی الفعل المبتدأ فی محل القدره علیه و یستعمل بمعنی أن لا یفعل کقوله وَ تَرَکَهُمْ فِی ظُلُماتٍ لا یُبْصِرُونَ و الولیجه الدخیله فی القوم من غیرهم و البطانه مثله ولیجه الرجل من یختص بدخله أمره دون الناس الواحد و الجمع فیه سواء و کل شی ء دخل فی شی ء لیس منه فهو ولیجه قال طرفه:
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فإن القوافی یتلجن موالجا تضایق عنه أن تولجه الإبر

. الإعراب

أم حرف عطف یعطف به الاستفهام و «أَمْ حَسِبْتُمْ» معطوف علی ما تقدم من قوله أَ لا تُقاتِلُونَ و هو من الاستفهام المعترض فی وسط الکلام فجعل نفی الفعل مع تقریب لوقوعه و لم یفعل نفی الفعل بعد إطماع فی وقوعه.


المعنی 

ثم نبه سبحانه علی جلاله موقع الجهاد فقال «أَمْ حَسِبْتُمْ أَنْ تُتْرَکُوا» معناه أ ظننتم أیها المؤمنون أن تترکوا من دون أن تکلفوا الجهاد فی سبیل الله مع الإخلاص «وَ لَمَّا یَعْلَمِ اللَّهُ الَّذِینَ جاهَدُوا مِنْکُمْ» معناه و لما یظهر ما علم الله منکم فذکر نفی العلم و المراد نفی المعلوم تأکیدا للنفی و إلا فإن الله عز اسمه عالم بما یکون قبل أن کان و بما لا یکون لو کان کیف کان یکون و تقدیره أ ظننتم أن تترکوا و لم تجاهدوا «وَ لَمْ یَتَّخِذُوا مِنْ دُونِ اللَّهِ وَ لا رَسُولِهِ وَ لَا الْمُؤْمِنِینَ وَلِیجَهً» أی و لم یعلم الله الذین لم یتخذوا سوی الله و سوی رسوله و المؤمنین بطانه و أولیاء یوالونهم و یفشون إلیهم أسرارهم و قال الجبائی هو أن یکونوا منافقین و هو قول الحسن و فی هذه دلاله علی تحریم موالاه الکفار و الفساق و الألف بهم «وَ اللَّهُ خَبِیرٌ بِما تَعْمَلُونَ» أی علیم بأعمالکم فیجازیکم علیها.

النظم

وجه اتصال هذه الآیه بما قبلها أنه لما تقدم الأمر بالقتال عطف علیه بهذا الشرط و هو الإخلاص فی الجهاد علی وجه قطع العصمه لیظهر الظفر و یستحق الثواب.


[سوره التوبه (9): الآیات 17 الی 18]


اشاره

ما کانَ لِلْمُشْرِکِینَ أَنْ یَعْمُرُوا مَساجِدَ اللَّهِ شاهِدِینَ عَلی أَنْفُسِهِمْ بِالْکُفْرِ أُولئِکَ حَبِطَتْ أَعْمالُهُمْ وَ فِی النَّارِ هُمْ خالِدُونَ (17) إِنَّما یَعْمُرُ مَساجِدَ اللَّهِ مَنْ آمَنَ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ وَ أَقامَ الصَّلاهَ وَ آتَی الزَّکاهَ وَ لَمْ یَخْشَ إِلاَّ اللَّهَ فَعَسی أُولئِکَ أَنْ یَکُونُوا مِنَ الْمُهْتَدِینَ (18)



القراءه

قرأ أهل البصره و ابن کثیر مسجد الله علی الواحد و هو قراءه ابن عباس و سعید بن جبیر و مجاهد و الباقون «مَساجِدَ اللَّهِ».
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الحجه

حجه من أفرد أنه عنی به المسجد الحرام و حجه من جمع أنه عنی به المسجد الحرام و غیره من المساجد و یحتمل أن یکون أراد المسجد الحرام و إنما جمع لأن کل موضع منه مسجد یسجد علیه فیکون القراءتان بمعنی.


اللغه

الأصل فی المسجد هو موضع السجود فی العرف و یعبر به عن البیت المهیا لصلاه الجماعه فیه و العماره أن یجدد منه ما استرم من الأبنیه و منه اعتمر إذا زار لأنه یجدد بالزیاره ما استرم من الحال.


المعنی 

لما أمر الله سبحانه بقتال المشرکین و قطع العصمه و الموالاه عنهم أمر بمنعهم عن المساجد فقال «ما کانَ لِلْمُشْرِکِینَ أَنْ یَعْمُرُوا مَساجِدَ اللَّهِ» معناه لا ینبغی للمشرکین أن یکونوا قواما علی عماره مساجد الله و متولین لأمرها و ینبغی أن یعمرها المسلمون و قیل أن المراد بذلک المسجد الحرام خاصه و قیل هی عامه فی جمیع المساجد «شاهِدِینَ عَلی أَنْفُسِهِمْ بِالْکُفْرِ» أی حال شهادتهم علی أنفسهم بالکفر أو مع شهادتهم و اختلف فی العماره للمسجد فقیل هی بدخوله و نزوله کما یقال فلان یعمر مجلس فلان إذا أکثر غشیانه لأن المسجد تکون عمارته بطاعه الله و عبادته و قیل هی باستصلاحه و رم ما استرم منه لأنه إنما یعمر للعباده عن الجبائی و قیل هی بأن یکونوا من أهله أی لا ینبغی أن یترک المشرکون فیکونوا أهل المسجد الحرام عن الحسن و اختلف فی شهادتهم علی أنفسهم بالکفر کیف هی فقیل هی أن النصرانی یسأل ما أنت فیقول أنا نصرانی و الیهودی یقول أنا یهودی و کذلک المشرک إذا سئل ما دینک یقول مشرک لا یقولها أحد غیر العرب عن السدی و قیل معناه إن کلامهم یدل علی کفرهم کما یقال کلام فلان یدل علی بطلان دعواه عن الحسن و قیل هی قولهم لبیک لا شریک لک إلا شریکا هو لک تملکه و ما ملک و قیل شهادتهم سجودهم لأصنامهم مع إقرارهم بأنها مخلوقه عن ابن عباس و معناه أنهم یشهدون علی أنفسهم بأفعالهم و أحوالهم و من أظهر شیئا و بینه یقال قد شهد به «أُولئِکَ حَبِطَتْ أَعْمالُهُمْ» التی هی من جنس الطاعه من المؤمنین أی بطلت لأنهم أوقعوها علی الوجه الذی لا یستحق لأجله الثواب علیها عند الله «وَ فِی النَّارِ هُمْ خالِدُونَ» أی مقیمون مؤبدون «إِنَّما یَعْمُرُ مَساجِدَ اللَّهِ» و لفظه إنما لإثبات المذکور و نفی ما عداه فمعناه لا یعمر مساجد الله بزیارتها و إقامه العبادات فیها أو ببنائها و رم المسترم منها إلا «مَنْ آمَنَ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ» أی من أقر بوحدانیه الله و اعترف بالقیامه «وَ أَقامَ الصَّلاهَ» بحدودها «وَ آتَی الزَّکاهَ» أی أعطاها إن وجبت علیه إلی مستحقها «وَ لَمْ یَخْشَ إِلَّا اللَّهَ» أی لم یخف سوی الله أحدا من المخلوقین
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و هذا راجع إلی قوله «أَ تَخْشَوْنَهُمْ فَاللَّهُ أَحَقُّ أَنْ تَخْشَوْهُ» أی إن خشیتموهم فقد ساویتموهم فی الإشراک کما قال فَلَمَّا کُتِبَ عَلَیْهِمُ الْقِتالُ إِذا فَرِیقٌ مِنْهُمْ یَخْشَوْنَ النَّاسَ کَخَشْیَهِ اللَّهِ الآیه «فَعَسی أُولئِکَ أَنْ یَکُونُوا مِنَ الْمُهْتَدِینَ» إلی الجنه و نیل ثوابها لأن عسی من الله واجبه عن ابن عباس و الحسن و فی ذکر الصلاه و الزکاه و غیر ذلک بعد ذکر الإیمان بالله دلاله علی أن الإیمان لا یتناول أفعال الجوارح إذ لو تناولها جاز عطف ما دخل فیه علیه و من قال إن المراد فیه التفصیل و زیاده البیان فقد ترک الظاهر.


[سوره التوبه (9): الآیات 19 الی 22]


اشاره

أَ جَعَلْتُمْ سِقایَهَ الْحاجِّ وَ عِمارَهَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ کَمَنْ آمَنَ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ وَ جاهَدَ فِی سَبِیلِ اللَّهِ لا یَسْتَوُونَ عِنْدَ اللَّهِ وَ اللَّهُ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الظَّالِمِینَ (19) الَّذِینَ آمَنُوا وَ هاجَرُوا وَ جاهَدُوا فِی سَبِیلِ اللَّهِ بِأَمْوالِهِمْ وَ أَنْفُسِهِمْ أَعْظَمُ دَرَجَهً عِنْدَ اللَّهِ وَ أُولئِکَ هُمُ الْفائِزُونَ (20) یُبَشِّرُهُمْ رَبُّهُمْ بِرَحْمَهٍ مِنْهُ وَ رِضْوانٍ وَ جَنَّاتٍ لَهُمْ فِیها نَعِیمٌ مُقِیمٌ (21) خالِدِینَ فِیها أَبَداً إِنَّ اللَّهَ عِنْدَهُ أَجْرٌ عَظِیمٌ (22)



القراءه

فی الشواذ

قراءه محمد بن علی الباقر (علیه السلام) و ابن الزبیر و أبی وجره السواری و أبی جعفر السعدی القارئ أ جعلتم سقاه الحاج و عمره المسجد الحرام

و قرأ الضحاک سقایه الحاج بالضم و عمره المسجد.



الحجه

أما سقاه فهو جمع ساق و عمره جمع عامر و أما «سِقایَهَ» فقد قال ابن جنی فیه نظر و وجهه أن یکون جمعا جاء علی فعال کعرق و عراق و رخل و رخال و ظئر و ظؤار و توم
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و توأم و بری ء و براء و إنسان و إناس ثم أنث کما یؤنث من المجموع أشیاء نحو حجاره و عیوره و کان من عدل عن قراءه الجماعه «سِقایَهَ الْحاجِّ وَ عِمارَهَ الْمَسْجِدِ» إلی هذا إنما هرب من أن یقابل الحدث بالجواهر و ذلک أن من آمن جوهر و سقایه و عماره مصدران فلا بد إذن من حذف المضاف أی أ جعلتم هذین الفعلین کفعل من آمن بالله فلما رأی أنه لا بد من حذف المضاف قرأ سقاه و عمره علی ما مضی.


اللغه

السقایه آله تتخذ لسقی الماء و السقایه مصدر کالسقی أیضا و قیل إنهم کانوا یسقون الحجیج الماء و الشراب و بیت البئر سقایه أیضا و البشاره الدلاله علی ما یظهر به السرور فی بشره الوجه کما یقال بشرته أبشره بشری و رضوان هو معنی یستحق بالإحسان و یدعو إلی الحمد علی ما کان و یضاد سخط العصیان و النعیم مشتق من النعمه و هی اللین فأما النعمه بکسر النون فهی منفعه یستحق بها الشکر لأنها کنعمه العیش و أبدا للزمان المستقبل من غیر آخر کما أن قط للماضی یقال ما رأیته قط و لا أراه أبدا و جمع الأبد آباد و أبود یقال لا أفعل ذلک أبد الأبید و أبد الآبدین و تأبد المنزل أتی علیه و الأوابد الوحش سمیت بذلک لطول أعمارها و قیل لم یمت وحشی حتف أنفه و إنما یموت بآفه و الآبده الداهیه.

النزول

قیل أنها نزلت فی علی بن أبی طالب (علیه السلام) و العباس بن عبد المطلب و طلحه بن شیبه و ذلک أنهم افتخروا فقال طلحه أنا صاحب البیت و بیدی مفتاحه و لو أشاء بت فیه و قال العباس أنا صاحب السقایه و القائم علیها و

قال علی (علیه السلام) ما أدری ما تقولان لقد صلیت إلی القبله سته أشهر قبل الناس و أنا صاحب الجهاد

عن الحسن و الشعبی و محمد بن کعب القرظی و

قیل أن علیا (علیه السلام) قال للعباس یا عم أ لا تهاجر و أ لا تلحق برسول الله فقال أ لست فی أفضل من الهجره أعمر المسجد الحرام و أسقی حاج بیت الله فنزلت «أَ جَعَلْتُمْ سِقایَهَ الْحاجِّ»

عن ابن سیرین و مره الهمدانی و

روی الحاکم أبو القاسم الحسکانی بإسناده عن ابن بریده عن أبیه قال بینا شیبه و العباس یتفاخران إذا مر بهما علی بن أبی طالب (علیه السلام) فقال بما ذا تتفاخران فقال العباس لقد أوتیت من الفضل ما لم یؤت أحد سقایه الحاج و قال شیبه أوتیت عماره المسجد الحرام فقال علی (علیه السلام) استحییت لکما فقد أوتیت علی صغری ما لم تؤتیا فقالا و ما أوتیت یا علی قال ضربت خراطیمکما بالسیف حتی آمنتما بالله و رسوله فقام العباس مغضبا یجر ذیله حتی دخل علی رسول الله ص و قال أ ما تری إلی ما یستقبلنی به
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علی فقال ادعوا لی علیا فدعی له فقال ما حملک علی ما استقبلت به عمک فقال یا رسول الله صدمته بالحق فمن شاء فلیغضب و من شاء فلیرض فنزل جبرائیل (علیه السلام) فقال یا محمد إن ربک یقرأ علیک السلام و یقول اتل علیهم «أَ جَعَلْتُمْ سِقایَهَ الْحاجِّ» الآیات فقال العباس إنا قد رضینا ثلاث مرات

و فی تفسیر أبی حمزه أن العباس لما أسر یوم بدر أقبل علیه أناس من المهاجرین و الأنصار فعیروه بالکفر و قطیعه الرحم فقال ما لکم تذکرون مساوئنا و تکتمون محاسننا قالوا و هل لکم من محاسن قال نعم و الله لنعمر المسجد الحرام و نحجب الکعبه و نسقی الحاج و نفک العانی فأنزل الله تعالی «ما کانَ لِلْمُشْرِکِینَ أَنْ یَعْمُرُوا» إلی آخر الآیات.


المعنی 

«أَ جَعَلْتُمْ سِقایَهَ الْحاجِّ وَ عِمارَهَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ کَمَنْ آمَنَ بِاللَّهِ» هذا استفهام معناه الإنکار أی لا تجعلوا و فیه حذف یدل الکلام علیه و تقدیره أ جعلتم أهل سقایه الحاج و أهل عماره المسجد الحرام کمن آمن بالله حتی یکون مقابله الشخص بالشخص أو یکون تقدیره أ جعلتم السقایه و العماره کإیمان من آمن بالله حتی تکون مقابله الفعل بالفعل و سقایه الحاج سقیهم الشراب قال الحسن و کان نبیذ زبیب یسقون الحاج فی الموسم بین الله سبحانه أنه لا یقابل هذه الأشیاء بالإیمان بالله «وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ» و بالجهاد فی سبیله فإنه لا مساواه بین الأمرین «لا یَسْتَوُونَ عِنْدَ اللَّهِ» فی الفضل و الثواب «وَ اللَّهُ لا یَهْدِی» إلی طریق ثوابه «الْقَوْمَ الظَّالِمِینَ» کما یهدی إلیه من کان عارفا به فاعلا لطاعته مجتنبا لمعصیته ثم ابتدأ سبحانه فقال «الَّذِینَ آمَنُوا» أی صدقوا و اعترفوا بوحدانیه الله «وَ هاجَرُوا» أوطانهم التی هی دار الکفر إلی دار الإسلام «وَ جاهَدُوا فِی سَبِیلِ اللَّهِ» أی تحملوا المشاق فی ملاقاه أعداء الدین «بِأَمْوالِهِمْ وَ أَنْفُسِهِمْ أَعْظَمُ دَرَجَهً عِنْدَ اللَّهِ» من غیرهم من المؤمنین الذین لم یفعلوا هذه الأشیاء «وَ أُولئِکَ هُمُ الْفائِزُونَ» أی الظافرون بالبغیه «یُبَشِّرُهُمْ رَبُّهُمْ» برحمه فی الدنیا علی ألسنه الرسل و بما بین فی کتبه من الثواب الموعود علی الجهاد «بِرَحْمَهٍ مِنْهُ وَ رِضْوانٍ» فی الآخره «وَ جَنَّاتٍ لَهُمْ فِیها نَعِیمٌ مُقِیمٌ» أی دائم لا یزول و لا ینقطع «خالِدِینَ فِیها أَبَداً» أی دائمین فیها مع کون النعیم مقیما لهم «إِنَّ اللَّهَ عِنْدَهُ أَجْرٌ» أی جزاء علی العمل «عَظِیمٌ» أی کثیر متضاعف لا یبلغه نعمه غیره من الخلق.
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[سوره التوبه (9): الآیات 23 الی 24]


اشاره

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَتَّخِذُوا آباءَکُمْ وَ إِخْوانَکُمْ أَوْلِیاءَ إِنِ اسْتَحَبُّوا الْکُفْرَ عَلَی الْإِیمانِ وَ مَنْ یَتَوَلَّهُمْ مِنْکُمْ فَأُولئِکَ هُمُ الظَّالِمُونَ (23) قُلْ إِنْ کانَ آباؤُکُمْ وَ أَبْناؤُکُمْ وَ إِخْوانُکُمْ وَ أَزْواجُکُمْ وَ عَشِیرَتُکُمْ وَ أَمْوالٌ اقْتَرَفْتُمُوها وَ تِجارَهٌ تَخْشَوْنَ کَسادَها وَ مَساکِنُ تَرْضَوْنَها أَحَبَّ إِلَیْکُمْ مِنَ اللَّهِ وَ رَسُولِهِ وَ جِهادٍ فِی سَبِیلِهِ فَتَرَبَّصُوا حَتَّی یَأْتِیَ اللَّهُ بِأَمْرِهِ وَ اللَّهُ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الْفاسِقِینَ (24)



القراءه

قرأ أبو بکر عن عاصم و عشیراتکم علی الجمع و الباقون «وَ عَشِیرَتُکُمْ» علی التوحید.



الحجه

من أفرد فلان العشیره یقع علی الجمع و قال أبو الحسن العرب لا تجمع العشیره عشیرات و إنما تقول عشائر و من جمع فلأن کل واحد من المخاطبین له عشیره.



اللغه

الاستحباب طلب المحبه و یجوز أن یکون استحب بمعنی أحب کما أن استجاب یکون بمعنی أجاب فیکون کأنه طلب محبه فوقع له و العشیره الجماعه ترجع إلی عقد واحد کالعشره و منه المعاشره و الاقتراف اقتطاع الشی ء من مکانه إلی غیره من قرفت القرحه إذا قشرتها و القرف القشر و التربص التثبت فی الشی ء حتی یجی ء وقته و التربص و التثبت و التنظر و التوقف نظائر و نقیضه التعجل.

النزول

روی عن أبی جعفر و أبی عبد الله (علیه السلام) أنها نزلت فی حاطب بن أبی بلتعه حیث کتب إلی قریش یخبرهم بخبر النبی ص لما أراد فتح مکه.



المعنی 

ثم نهی الله سبحانه المؤمنین عن موالاه الکافرین و إن کانوا فی النسب الأقربین فقال «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَتَّخِذُوا آباءَکُمْ وَ إِخْوانَکُمْ أَوْلِیاءَ» و هذا فی أمر الدین فأما فی أمر الدنیا فلا بأس بمجالستهم و معاشرتهم لقوله سبحانه وَ صاحِبْهُما فِی الدُّنْیا مَعْرُوفاً قال ابن عباس لما أمر الله تعالی المؤمنین بالهجره و أرادوا الهجره فمنهم من تعلقت به زوجته و منهم من تعلق به أبواه و أولاده فکانوا یمنعونهم من الهجره فیترکون الهجره لأجلهم فبین
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سبحانه أن أمر الدین مقدم علی النسب و إذا وجب قطع قرابه الأبوین فالأجنبی أولی «إِنِ اسْتَحَبُّوا الْکُفْرَ عَلَی الْإِیمانِ» أی إن اختاروا الکفر و آثروه علی الإیمان قال الحسن من تولی الشرک فهو مشرک و هذا إذا کان راضیا بشرکه «وَ مَنْ یَتَوَلَّهُمْ مِنْکُمْ» فترک طاعه الله لأجلهم و أطلعهم علی أسرار المسلمین «فَأُولئِکَ هُمُ الظَّالِمُونَ» نفوسهم و الباخسون حقها من الثواب لأنهم وضعوا الموالاه فی غیر موضعها لأن موضعها أهل الإیمان «قُلْ» یا محمد لهؤلاء المتخلفین عن الهجره إلی دار الإسلام «إِنْ کانَ آباؤُکُمْ» الذین ولدوکم «وَ أَبْناؤُکُمْ» الذی ولدتموهم و هم الأولاد الذکور «وَ إِخْوانُکُمْ» فی النسب «وَ أَزْواجُکُمْ» اللاتی عقدتم علیهن عقده النکاح «وَ عَشِیرَتُکُمْ» أی و أقاربکم «وَ أَمْوالٌ اقْتَرَفْتُمُوها» أی اکتسبتموها و أقطعتموها و جمعتموها «وَ تِجارَهٌ تَخْشَوْنَ کَسادَها» أی تخشون أنها تکسد إذا اشتغلتم بطاعه الله تعالی و الجهاد «وَ مَساکِنُ تَرْضَوْنَها» أی مساکن اخترتموها لأنفسکم و یعجبکم المقام فیها «أَحَبَّ إِلَیْکُمْ» أی آثر فی نفوسکم و أقرب إلی قلوبکم «مِنَ اللَّهِ وَ رَسُولِهِ» أی من طاعه الله و طاعه رسوله «وَ جِهادٍ فِی سَبِیلِهِ» أی و من الجهاد فی سبیل الله «فَتَرَبَّصُوا» أی انتظروا «حَتَّی یَأْتِیَ اللَّهُ بِأَمْرِهِ» أی بحکمه فیکم و قیل بعقوبتکم علی اختیارکم هذه الأشیاء علی الجهاد و طاعه الله إما عاجلا و إما آجلا و فیه وعید شدید عن الحسن و الجبائی و قیل بفتح مکه عن مجاهد و قال بعضهم و هذا لا یصح لأن سوره براءه نزلت بعد فتح مکه «وَ اللَّهُ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الْفاسِقِینَ» مضی تفسیره.


[سوره التوبه (9): الآیات 25 الی 27]


اشاره

لَقَدْ نَصَرَکُمُ اللَّهُ فِی مَواطِنَ کَثِیرَهٍ وَ یَوْمَ حُنَیْنٍ إِذْ أَعْجَبَتْکُمْ کَثْرَتُکُمْ فَلَمْ تُغْنِ عَنْکُمْ شَیْئاً وَ ضاقَتْ عَلَیْکُمُ الْأَرْضُ بِما رَحُبَتْ ثُمَّ وَلَّیْتُمْ مُدْبِرِینَ (25) ثُمَّ أَنْزَلَ اللَّهُ سَکِینَتَهُ عَلی رَسُولِهِ وَ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ وَ أَنْزَلَ جُنُوداً لَمْ تَرَوْها وَ عَذَّبَ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ ذلِکَ جَزاءُ الْکافِرِینَ (26) ثُمَّ یَتُوبُ اللَّهُ مِنْ بَعْدِ ذلِکَ عَلی مَنْ یَشاءُ وَ اللَّهُ غَفُورٌ رَحِیمٌ (27)



اللغه

الموطن الموضع الذی یقیم فیه صاحبه و هو مفعل من الوطن و استوطن
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بالمکان إذا اتخذه وطنا و حنین اسم واد بین مکه و الطایف و الإعجاب السرور بما یتعجب منه و العجب السرور بالنفس و الرحب السعه فی المکان و ضده الضیق و قولهم مرحبا معناه أتیت سعه و السکینه الطمأنینه و الأمنه و هی فعیله من السکون قال الشاعر:

لله قبر عالها ما ذا أجن لقد أجن سکینه و وقارا

و الجنود الجموع التی تصلح للحروب.


الإعراب 

مواطن لا ینصرف لأنه جمع لیس علی مثال الآحاد «وَ یَوْمَ حُنَیْنٍ» أی و فی یوم حنین عطف علی مواطن أی و نصرکم فی یوم حنین و إنما صرف حنینا لأنه اسم لمذکر و هو واد و لو ترک صرفه علی أنه اسم للبقعه لجاز قال الشاعر:

نصروا نبیهم و شدوا أزرهم بحنین یوم تواکل الأبطال

و ما فی قوله «بِما رَحُبَتْ» مصدریه أی برحبها و سعتها.


المعنی 

لما تقدم أمر المؤمنین بالقتال ذکرهم بعده بما أتاهم من النصر حالا بعد حال فقال «لَقَدْ نَصَرَکُمُ اللَّهُ فِی مَواطِنَ کَثِیرَهٍ» اللام للقسم فکأنه سبحانه أقسم بأنه نصر المؤمنین أی أعانهم علی أعدائهم فی مواضع کثیره علی ضعفهم و قله عددهم حثا لهم علی الانقطاع إلیه و مفارقه الأهلین و الأقربین فی طاعته و

ورد عن الصادقین (علیه السلام) إنهم قالوا کانت المواطن ثمانین موطنا

و

روی أن المتوکل اشتکی شکایه شدیده فنذر أن یتصدق بمال کثیر إن شفاه الله فلما عوفی سأل العلماء عن حد المال الکثیر فاختلفت أقوالهم فأشیر علیه أن یسأل أبا الحسن علی بن محمد بن علی بن موسی (علیه السلام) و قد کان حبسه فی داره فأمر أن یکتب إلیه فکتب یتصدق بثمانین درهما ثم سألوه عن العله فی ذلک فقرأ هذه الآیه و قال عددنا تلک المواطن فبلغت ثمانین موطنا

«وَ یَوْمَ حُنَیْنٍ» أی و فی یوم حنین «إِذْ أَعْجَبَتْکُمْ کَثْرَتُکُمْ» أی سرتکم و صرتم معجبین بکثرتکم قال قتاده و کان سبب انهزام المسلمین یوم حنین أن بعضهم قال حین رأی کثره المسلمین لن نغلب الیوم عن قله فانهزموا بعد ساعه و کانوا اثنی عشر ألفا و قیل إنهم کانوا عشره آلاف و قیل ثمانیه آلاف و الأول أصح و أکثر فی الروایه «فَلَمْ تُغْنِ عَنْکُمْ
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شَیْئاً» أی فلم یدفع عنکم کثرتکم سوءا «وَ ضاقَتْ عَلَیْکُمُ الْأَرْضُ بِما رَحُبَتْ» أی برحبتها و الباء بمعنی مع و المعنی ضاقت علیکم الأرض مع سعتها کما یقال أخرج بنا إلی موضع کذا أی معنا و المراد لم تجدوا من الأرض موضعا للفرار إلیه «ثُمَّ وَلَّیْتُمْ مُدْبِرِینَ» أی ولیتم عن عدوکم منهزمین و تقدیره ولیتموهم أدبارکم و انهزمتم «ثُمَّ أَنْزَلَ اللَّهُ سَکِینَتَهُ» أی رحمته التی تسکن إلیها النفس و یزول معها الخوف «عَلی رَسُولِهِ وَ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ» حین رجعوا إلیهم و قاتلوهم و قیل علی المؤمنین الذین ثبتوا مع رسول الله علی و العباس فی نفر من بنی هاشم عن الضحاک بن مزاحم و

روی الحسن بن علی بن فضال عن أبی الحسن الرضا أنه قال السکینه ریح من الجنه تخرج طیبه لها صوره کصوره وجه الإنسان فتکون مع الأنبیاء أورده العیاشی مسندا

«وَ أَنْزَلَ جُنُوداً لَمْ تَرَوْها» أراد به جنودا من الملائکه و قیل إن الملائکه نزلوا یوم حنین بتقویه قلوب المؤمنین و تشجیعهم و لم یباشروا القتال یومئذ و لم یقاتلوا إلا یوم بدر خاصه عن الجبائی «وَ عَذَّبَ الَّذِینَ کَفَرُوا» بالقتل و الأسر و سلب الأموال و الأولاد «وَ ذلِکَ جَزاءُ الْکافِرِینَ» أی و ذلک العذاب جزاء الکافرین علی کفرهم «ثُمَّ یَتُوبُ اللَّهُ مِنْ بَعْدِ ذلِکَ عَلی مَنْ یَشاءُ» ذکر سبحانه ثم فی ثلاثه مواضع متقاربه (الأول) «ثُمَّ وَلَّیْتُمْ مُدْبِرِینَ» عطف علی ما قبله من الفعل و هو قوله «ضاقَتْ عَلَیْکُمُ» (و الثانی) «ثُمَّ أَنْزَلَ اللَّهُ سَکِینَتَهُ» عطف علی «وَلَّیْتُمْ مُدْبِرِینَ» (و الثالث) «ثُمَّ یَتُوبُ اللَّهُ» عطف علی «أَنْزَلَ» و إنما حسن عطف المستقبل علی الماضی لأنه یشاکله فإن الأول تذکیر بنعمه الله و الثانی وعد بنعمه الله و المعنی ثم یقبل الله توبه من تاب عن الشرک و رجع إلی طاعه الله و الإسلام و ندم علی ما فعل من القبیح و یجوز أن یرید ثم یقبل الله توبه من انهزم من بعد هزیمته و یجوز أن یرید یقبل توبتهم عن إعجابهم بالکثره و إنما علقه بالمشیئه لأن قبول التوبه تفضل من الله و لو کان واجبا علی ما قاله أهل الوعید لما جاز تعلیقه بالمشیئه کما لا یجوز تعلیق الثواب علی الطاعه بالمشیئه و من خالف فی ذلک قال إنما علقها بالمشیئه لأن منهم من له لطف یصلح به و یتوب و یؤمن عنده و منهم من لا لطف له منه «وَ اللَّهُ غَفُورٌ» أی ستار للذنوب «رَحِیمٌ» بعباده.

[القصه]

ذکر أهل التفسیر و أصحاب السیر

أن رسول الله ص لما فتح مکه خرج منها متوجها إلی حنین لقتال هوازن و ثقیف فی آخر شهر رمضان أو فی شوال من سنه ثمان من الهجره

و قد اجتمع رؤساء هوازن إلی مالک بن عوف النصری و ساقوا معهم أموالهم و نساءهم و ذراریهم و نزلوا بأوطاس و قال کان درید بن الصمه فی القوم و کان رئیس جشم و کان
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شیخا کبیرا قد ذهب بصره من الکبر فقال بأی واد أنتم قالوا بأوطاس قال نعم مجال الخیل لا حزن ضرس و لا سهل دهس ما لی أسمع رغاء البعیر و نهیق الحمیر و خوار البقر و ثغاء الشاه و بکاء الصبیان فقالوا إن مالک بن عوف ساق مع الناس أبناءهم و أموالهم و نساءهم لیقاتل کل منهم عن أهله و ماله فقال درید راعی ضان و رب الکعبه ثم قال ائتونی بمالک فلما جاءه قال یا مالک إنک أصبحت رئیس قومک و هذا یوم له ما بعده رد قومک إلی علیا بلادهم و ألق الرجال علی متون الخیل فإنه لا ینفعک إلا رجل بسیفه و فرسه فإن کانت لک لحق بک من ورائک و إن کانت علیک لا تکون فضحت فی أهلک و عیالک فقال له مالک إنک قد کبرت و ذهب علمک و عقلک و

عقد رسول الله ص لواءه الأکبر و دفعه إلی علی بن أبی طالب (علیه السلام) و کل من دخل مکه برایه أمره أن یحملها و خرج بعد أن قام بمکه خمسه عشر یوما و بعث إلی صفوان بن أمیه فاستعار منه مائه درع فقال صفوان عاریه أم غصب فقال ص عاریه مضمونه مؤداه فأعاره صفوان مائه درع و خرج معه و خرج من مسلمه الفتح ألفا رجل و کان (علیه السلام) دخل مکه فی عشره آلاف رجل و خرج منها فی اثنی عشر ألفا و بعث رسول الله ص رجلا من أصحابه فانتهی إلی مالک بن عوف و هو یقول لقومه لیصیر کل رجل منکم أهله و ماله خلف ظهر و اکسروا جفون سیوفکم و أکمنوا فی شعاب هذا الوادی و فی الشجر فإذا کان فی غبش الصبح فاحملوا حمله رجل واحد فهدوا القوم فإن محمدا لم یلق أحدا یحسن الحرب و لما صلی رسول الله ص بأصحابه الغداه انحدر فی وادی حنین فخرجت علیهم کتائب هوازن من کل ناحیه و انهزمت بنو سلیم و کانوا علی المقدمه و انهزم ما وراءهم و خلی الله تعالی بینهم و بین عدوهم لإعجابهم بکثرتهم و بقی علی (علیه السلام) و معه الرایه یقاتلهم فی نفر قلیل و مر المنهزمون برسول الله ص لا یلوون علی شی ء و کان العباس بن عبد المطلب آخذ بلجام بغله رسول الله ص و الفضل عن یمینه و أبو سفیان بن الحرث بن عبد المطلب عن یساره و نوفل بن الحرث و ربیعه بن الحرث فی تسعه من بنی هاشم و عاشرهم أیمن بن أم أیمن و قتل یومئذ و فی ذلک یقول العباس:

نصرنا رسول الله فی الحرب تسعه و قد فر من قد فر عنه فأقشعوا
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و قولی إذا ما الفضل کر بسیفه علی القوم أخری یا بنی لیرجعوا

و عاشرنا لاقی الحمام بنفسه لما ناله فی الله لا یتوجع

و لما رأی رسول الله ص هزیمه القوم عنه قال للعباس و کان جهوریا صیتا اصعد هذا الظرب فناد یا معشر المهاجرین و الأنصار یا أصحاب سوره البقره یا أهل بیعه الشجره إلی أین تفرون هذا رسول الله فلما سمع المسلمون صوت العباس تراجعوا و قالوا لبیک لبیک و تبادر الأنصار خاصه و قاتلوا المشرکین حتی قال رسول الله ص الآن حمی الوطیس:

" أنا النبی لا کذب أنا ابن عبد المطلب"

و نزل النصر من عند الله تعالی و انهزمت هوازن هزیمه قبیحه فمروا فی کل وجه و لم یزل المسلمون فی آثارهم و مر مالک بن عوف فدخل حصن الطایف و قتل منهم زهاء مائه رجل و أغنم الله المسلمین أموالهم و نساءهم و أمر رسول الله بالذراری و الأموال أن تحدر إلی الجعرانه و ولی علی الغنائم بدیل بن ورقاء الخزاعی و مضی ص فی أثر القوم فوافی الطایف فی طلب مالک بن عوف فحاصر أهل الطایف بقیه الشهر فلما دخل ذو القعده انصرف و أتی الجعرانه و قسم بها غنائم حنین و أوطاس قال سعید بن المسیب حدثنی رجل کان فی المشرکین یوم حنین قال لما التقینا نحن و أصحاب رسول الله لم یقفوا لنا حلب شاه فلما کشفناهم جعلنا نسوقهم حتی إذا انتهینا إلی صاحب البغله الشهباء یعنی رسول الله فتلقانا رجال بیض الوجوه فقالوا لنا شاهت الوجوه ارجعوا فرجعنا و رکبوا أکتافنا فکانوا إیاها یعنی الملائکه قال الزهری و بلغنی أن شیبه بن عثمان قال استدبرت رسول الله ص یوم حنین و أنا أرید أن أقتله بطلحه بن عثمان و عثمان بن طلحه و کانا قد قتلا یوم أحد فأطلع الله رسوله علی ما فی نفسی فالتفت إلی و ضرب فی صدری و قال أعیذک بالله یا شیبه فأرعدت فرائصی فنظرت إلیه هو أحب إلی من سمعی و بصری فقلت أشهد أنک رسول الله و أن الله أطلعک علی ما فی نفسی و قسم رسول الله الغنائم بالجعرانه و کان معه من سبی هوازن سته آلاف من الذراری و النساء و من الإبل و الشاه ما لا یدری عدته

قال أبو سعید الخدری قسم رسول الله للمتألفین من قریش من سائر العرب ما قسم و لم یکن فی الأنصار منها شی ء قلیل و لا کثیر فمشی سعد بن عباده إلی رسول الله فقال یا رسول الله أن هذا الحی من الأنصار قد وجدوا علیک فی قسمک هذه الغنائم فی قومک و فی سائر العرب و لم یکن
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فیهم من ذلک شی ء فقال ص فأین أنت من ذلک یا سعد فقال ما أنا إلا امرؤ من قومی فقال رسول الله فاجمع لی قومک فی هذه الحظیره فجمعهم فخرج رسول الله فقام فیهم خطیبا فحمد الله و أثنی علیه ثم قال یا معشر الأنصار أ و لم آتکم ضلالا فهداکم الله و عاله فأغناکم الله و أعداء فألف بین قلوبکم قالوا بلی یا رسول الله ثم قال أ لا تجیبونی یا معشر الأنصار فقالوا و ما نقول و بما ذا نجیبک المن لله و لرسوله فقال رسول الله أما و الله لو شئتم لقلتم فصدقتم جئتنا طریدا فآویناک و عائلا فأسیناک و خائفا فآمناک و مخذولا فنصرناک فقالوا المن لله و لرسوله فقال رسول الله ص وجدتم فی أنفسکم یا معشر الأنصار فی لعاعه من الدنیا تألفت بها قوما لیسلموا و وکلتکم إلی ما قسم الله لکم من الإسلام أ فلا ترضون یا معشر الأنصار أن یذهب الناس إلی رحالهم بالشاء و البعیر و تذهبون برسول الله إلی رحالکم فو الذی نفسی بیده لو أن الناس سلکوا شعبا و سلکت الأنصار شعبا لسلکت شعب الأنصار و لو لا الهجره لکنت امرءا من الأنصار اللهم ارحم الأنصار و أبناء الأنصار و أبناء أبناء الأنصار فبکی القوم حتی اخضلت لحاهم و قالوا رضینا بالله و رسوله قسما ثم تفرقوا

و

قال أنس بن مالک و کان رسول الله ص أمر منادیا فنادی یوم أوطاس أ لا لا توطأ الحبالی حتی یضعن و لا غیر الحبالی حتی یستبرئن بحیضه ثم أقبلت وفود هوازن و قدمت علی رسول الله ص بالجعرانه مسلمین فقام خطیبهم و قال یا رسول الله إنما فی الحظائر من السبایا خالاتک و حواضنک اللاتی کن یکفلنک فلو أنا ملکنا ابن أبی شمر أو النعمان بن المنذر ثم أصابنا منهما مثل الذی أصابنا منک رجونا عائدتهما و عطفهما و أنت خیر الکفولین ثم أنشد أبیاتا فقال ص أی الأمرین أحب إلیکم السبی أو الأموال قالوا یا رسول الله خیرتنا بین الحسب و بین الأموال و الحسب أحب إلینا و لا نتکلم فی شاه و لا بعیر فقال رسول الله ص أما الذی لبنی هاشم فهو لکم و سوف أکلم لکم المسلمین و أشفع لکم فکلموهم و أظهروا إسلامکم فلما صلی رسول الله ص الهاجره قاموا فتکلموا فقال النبی ص قد رددت الذی لبنی هاشم و الذی بیدی علیهم فمن أحب منکم أن یعطی غیر مکره فلیفعل و من کره أن یعطی فلیأخذ الفداء و علی فداؤهم فأعطی الناس ما کان بأیدیهم منهم إلا قلیلا من الناس سألوا الفداء و أرسل رسول الله ص إلی مالک بن عوف و قال إن جئتنی مسلما رددت إلیک أهلک و مالک و لک عندی مائه ناقه فخرج إلیه من الطائف فرد علیه أهله و ماله و أعطاه مائه من الإبل و استعمله علی من أسلم من قومه.

ص: 32






[سوره التوبه (9): آیه 28]


اشاره

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِنَّمَا الْمُشْرِکُونَ نَجَسٌ فَلا یَقْرَبُوا الْمَسْجِدَ الْحَرامَ بَعْدَ عامِهِمْ هذا وَ إِنْ خِفْتُمْ عَیْلَهً فَسَوْفَ یُغْنِیکُمُ اللَّهُ مِنْ فَضْلِهِ إِنْ شاءَ إِنَّ اللَّهَ عَلِیمٌ حَکِیمٌ (28)



القراءه

فی الشواذ قراءه ابن السمیفع أنجاس علی الجمع و فی مصحف عبد الله ابن مسعود و إن خفتم عائله.



الحجه

قال ابن جنی هذا من المصادر التی جاءت علی فاعله کالعاقبه و العافیه و اللاغیه.



اللغه

کل مستقذر نجس یقال رجل نجس و امرأه نجس و قوم نجس لأنه مصدر و إذا استعملت هذه اللفظه مع الرجس قیل رجس نجس بکسر النون و العیله الفقر تقول عال یعیل إذا افتقر قال الشاعر:

و ما یدری الفقیر متی غناه و ما یدری الغنی متی یعیل

. المعنی

لما تقدم النهی عن ولایه المشرکین أزال سبحانه ولایتهم عن المسجد الحرام و حظر علیهم دخوله فقال «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِنَّمَا الْمُشْرِکُونَ نَجَسٌ» معناه أن الکافرین أنجاس «فَلا یَقْرَبُوا الْمَسْجِدَ الْحَرامَ بَعْدَ عامِهِمْ هذا» أی فامنعوهم عن المسجد الحرام قیل المراد به منعهم من دخول الحرم عن عطا قال و الحرم کله مسجد و قبله و العام الذی أشار إلیه هو سنه تسع الذی

نادی فیه علی (علیه السلام) بالبراءه و قال لا یحجن بعد هذا العام مشرک

و قیل المراد به منعهم من دخول المسجد الحرام علی طریق الولایه للموسم و العمره و قیل منعوا من الدخول أصلا فی المسجد و منعوا من حضور الموسم و دخول الحرم عن الجبائی و اختلف فی نجاسه الکافر فقال قوم من الفقهاء إن الکافر نجس العین و ظاهر الآیه یدل علی ذلک و روی عن عمر بن عبد العزیز أنه کتب امنعوا الیهود و النصاری من دخول مساجد المسلمین و أتبع نهیه قول الله تعالی «إِنَّمَا الْمُشْرِکُونَ نَجَسٌ» الآیه و عن الحسن قال لا تصافحوا المشرکین فمن صافحهم فلیتوضأ و هذا یوافق ما ذهب إلیه أصحابنا من أن من صافح الکافر و یده رطبه وجب أن یغسل یده و إن کانت أیدیهما یابستین مسحهما بالحائط و قال آخرون إنما سماهم الله نجسا لخبث اعتقادهم و أفعالهم و أقوالهم و أجازوا للذمی دخول
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المساجد قالوا إنما یمنعون من دخول مکه للحج قال قتاده سماهم نجسا لأنهم یجنبون و لا یغتسلون و یحدثون و لا یتوضئون فمنعوا من دخول المسجد لأن الجنب لا یجوز له دخول المسجد «وَ إِنْ خِفْتُمْ عَیْلَهً» أی فقرا و حاجه و کانوا قد خافوا انقطاع المتاجر بمنع المشرکین عن دخول الحرم «فَسَوْفَ یُغْنِیکُمُ اللَّهُ مِنْ فَضْلِهِ إِنْ شاءَ» أی فسوف یغنیکم الله من جهه أخری إن شاء أن یغنیکم بأن یرغب الناس من أهل الآفاق فی حمل المیره إلیکم رحمه منه و نعمه علیکم قال مقاتل أسلم أهل نجده و صنعاء و جرش من الیمن و حملوا الطعام إلی مکه علی ظهور الإبل و الدواب و کفاهم الله تعالی ما کانوا یتخوفون و قیل معناه یغنیکم بالجزیه المأخوذه من أهل الکتاب و قیل بالمطر و النبات و قیل بإباحه الغنائم و إذا سئل عن معنی المشیئه فی قوله «إِنْ شاءَ» فالقول فیه أن الله تعالی قد علم أن منهم من یبقی إلی وقت فتح البلاد و اغتنام أموال الأکاسره فیستغنی و منهم من لا یبقی إلی ذلک الوقت فلهذا علقه بالمشیئه و قیل إنما علقه بالمشیئه لیرغب الإنسان إلی الله تعالی فی طلب الغنی منه و لیعلم أن الغنی لا یکون بالاجتهاد «إِنَّ اللَّهَ عَلِیمٌ» بالمصالح و تدبیر العباد و بکل شی ء «حَکِیمٌ» فیما یأمر و ینهی.


[سوره التوبه (9): آیه 29]


اشاره

قاتِلُوا الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ وَ لا بِالْیَوْمِ الْآخِرِ وَ لا یُحَرِّمُونَ ما حَرَّمَ اللَّهُ وَ رَسُولُهُ وَ لا یَدِینُونَ دِینَ الْحَقِّ مِنَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ حَتَّی یُعْطُوا الْجِزْیَهَ عَنْ یَدٍ وَ هُمْ صاغِرُونَ (29)



اللغه

الدین فی الأصل الطاعه قال زهیر:

لئن حللت بجو فی بنی أسد فی دین عمرو و حالت بیننا فدک

و الجزیه فعله من جزی یجزی مثل القعده و الجلسه و هی عطیه مخصوصه و جزاء لهم علی تمسکهم بالکفر عقوبه لهم عن علی بن عیسی و الصغار و الذل و النکال الذی یصغر قدر صاحبه یقال صغر یصغر صغارا فهو صاغر.

ص: 34








الإعراب 

«عَنْ یَدٍ» فی موضع نصب علی الحال أی نقدا کما یقال باعه یدا بید.

النزول

قیل هذه الآیه نزلت حین أمر رسول الله ص بحرب الروم فغزا بعد نزولها غزوه تبوک عن مجاهد و قیل هی علی العموم.


المعنی 

ثم بین الله سبحانه أن من الکفار من یجوز تبقیته بالجزیه فقال «قاتِلُوا الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ وَ لا بِالْیَوْمِ الْآخِرِ» یعنی الذین لا یعترفون بتوحید الله و لا یقرون بالبعث و النشور و هذا یدل علی صحه ما یذهب أصحابنا إلیه من أنه لا یجوز أن یکون فی جمله الکفار من هو عارف بالله و إن أقر باللسان و إنما یکونون معتقدین لذلک اعتقادا لیس بعلم لأنه صریح فی أن أهل الکتاب الذین یؤخذ منهم الجزیه لا یؤمنون بالله و الیوم الآخر و من قال إنه یجوز أن یکونوا عارفین بالله قال إن الآیه خرجت مخرج الذم لهم لأنهم بمنزله من لا یقر به فی عظم الجرم قال الجبائی لأنهم یضیفون إلیه ما لا یلیق به فکأنهم لا یعرفونه و إنما جمعت هذه الأوصاف لهم و لم یذکروا بالکفار من أهل الکتاب للتحریض علی قتالهم لما هم علیه من صفات الذم التی توجب البراءه منهم و العداوه لهم «وَ لا یُحَرِّمُونَ ما حَرَّمَ اللَّهُ وَ رَسُولُهُ» موسی و عیسی (علیه السلام) من کتمان نعت محمد ص و قیل یعنی ما حرمه محمد ص «وَ لا یَدِینُونَ دِینَ الْحَقِّ» و قیل الحق هاهنا هو الله تعالی أی دین الله و العمل بما فی التوراه من اتباع نبینا (علیه السلام) و قیل الحق هو الله و دینه الإسلام عن قتاده و قیل معناه و لا یطیعون الله طاعه أهل الإسلام عن أبی عبیده و قیل معناه لا یعترفون بالإسلام الذی هو الدین الحق «مِنَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ» وصف الذین ذکرهم بأنهم من أهل الکتاب و هم الیهود و النصاری و قال أصحابنا إن المجوس حکمهم حکم الیهود و النصاری «حَتَّی یُعْطُوا الْجِزْیَهَ عَنْ یَدٍ» أی نقدا من یده إلی ید من یدفعه إلیه من غیر نائب کما یقال کلمته فما بفم و قیل معناه عن قدره لکم علیهم و قهر لهم کما یقال کان الید لفلان و قیل ید لکم علیهم و نعمه تسدونها إلیهم بقبول الجزیه منهم «وَ هُمْ صاغِرُونَ» أی ذلیلون مقهورون یجرون إلی الموضع الذی یقبض منهم فیه بالعنف حتی یؤدوها و قیل هو أن یعطوا الجزیه قائمین و الآخذ جالس عن عکرمه.

ص: 35








[سوره التوبه (9): الآیات 30 الی 31]


اشاره

وَ قالَتِ الْیَهُودُ عُزَیْرٌ ابْنُ اللَّهِ وَ قالَتِ النَّصاری الْمَسِیحُ ابْنُ اللَّهِ ذلِکَ قَوْلُهُمْ بِأَفْواهِهِمْ یُضاهِؤُنَ قَوْلَ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ قَبْلُ قاتَلَهُمُ اللَّهُ أَنَّی یُؤْفَکُونَ (30) اتَّخَذُوا أَحْبارَهُمْ وَ رُهْبانَهُمْ أَرْباباً مِنْ دُونِ اللَّهِ وَ الْمَسِیحَ ابْنَ مَرْیَمَ وَ ما أُمِرُوا إِلاَّ لِیَعْبُدُوا إِلهاً واحِداً لا إِلهَ إِلاَّ هُوَ سُبْحانَهُ عَمَّا یُشْرِکُونَ (31)



القراءه

قرأ عاصم و الکسائی و یعقوب و سهل «عُزَیْرٌ» منونا و الباقون عزیر ابن الله بغیر تنوین و قرأ عاصم وحده «یُضاهِؤُنَ» بالهمزه و قرأ الباقون یضاهون بغیر الهمزه.



الحجه

قال أبو علی من نون عزیرا جعله مبتدأ و جعل ابنا خبره و إذا کان کذلک فلا بد من إثبات التنوین فی حال السعه و الاختیار لأن عزیرا و نحوه ینصرف عجمیا کان أو عربیا و أما من حذف التنوین فإنه حذفه علی وجهین (أحدهما) أنه جعل الصفه و الموصوف بمنزله اسم واحد کما جعلهما کذلک فی قوله لا رجل ظریف و حذف التنوین و لم یحرک لالتقاء الساکنین کما یحرک فی زید العاقل لأن الساکنین کأنهما التقیا فی تضاعیف کلمه واحده فحذف الأول منهما و لم یحرک لکثره الاستعمال و لا یجوز إثبات التنوین فی هذا الباب إذا کان صفه و إن کان الأصل لأنهم جعلوا من الأصول المرفوضه کما أن إظهار الأول من المثلین فی نحو ظنوا لا یجوز فی الکلام فإذا کانا بمنزله اسم مفرد و المفرد لا یکون جمله مستقله بنفسها مفیده فی هذا النحو فلا بد من إضمار جزء آخر یقدر انضمامه إلیه لیتم جمله و یجعله الظاهر إما مبتدأ أو خبر مبتدإ فیکون التقدیر صاحبنا أو نسیبنا أو نبینا عزیر ابن الله إن قدرت المضمر المبتدأ و إن قدرت بعکس ذلک جاز فهذا أحد الوجهین و الوجه الآخر أن لا تجعلهما اسما واحدا و لکن یجعل الأول من الاسمین المبتدأ و الآخر الخبر فیکون المعنی فیه علی هذا کالمعنی فی إثبات التنوین و تکون القراءتان متفقتین إلا أنک حذفت التنوین لالتقاء الساکنین و علی هذا ما یروی من قراءه بعضهم أحد الله الصمد فحذف التنوین لالتقاء الساکنین و قد جاء ذلک فی الشعر کثیرا قال الشاعر:

حمید الذی أمج داره أخو الخمر ذو الشییبه الأصلع

و قال:

" و حاتم الطائی وهاب المثی"

فأما «یُضاهِؤُنَ» فقد قال الزجاج أصل المضاهاه

ص: 36







المشابهه و الأکثر ترک الهمزه و اشتقاقه من قولهم امرأه ضهیاء و هی التی لا ینبت لها ثدی و قیل هی التی لا تحیض و معناها أنها قد أشبهت الرجال فی أنه لا ثدی لها و کذلک إذا لم تحض و ضهیاء فعلاء الهمزه زائده کما زیدت فی شمال و غرقئ البیض و لا نعلم الهمزه زیدت غیر أول إلا فی هذه الأشیاء و یجوز أن یکون فعیلا و إن کانت بنیه لیس لها فی الکلام نظیر قال أبو علی لیس قوله «یُضاهِؤُنَ» من امرأه ضهیاء لأن هذه الهمزه زائده غیر أصلیه و لیس بفعیل لأنه لو کان إیاه لکان مکسور الصدر و إنما أدخله فی هذا ما رامه من اشتقاق «یُضاهِؤُنَ» و قد یجوز أن تجی ء الکلمه من غیر مشتقه و ذلک أکثر من أن یحصی.


اللغه

الحبر العالم الذی صنعته تحبیر المعانی بحسن البیان عنها و هو الحبر و الحبر بفتح الحاء و کسرها و الرهبان جمع الراهب و هو الخاشی الذی یظهر علیه لباس الخشیه و قد کثر استعماله علی متنسکی النصاری.


المعنی 

ثم حکی الله سبحانه عن الیهود و النصاری أقوالهم الشنیعه فقال «وَ قالَتِ الْیَهُودُ عُزَیْرٌ ابْنُ اللَّهِ» و قال ابن عباس القائل لذلک جماعه منهم جاءوا إلی النبی ص منهم سلام بن مشکم و نعمان بن أوفی و شاس بن قیس و مالک بن الضیف فقالوا ذلک قیل و إنما قال ذلک جماعه منهم من قبل و قد انقرضوا و إن عزیرا أملی التوراه من ظهر قلبه و قد علمه جبرائیل (علیه السلام) فقالوا أنه ابن الله إلا أن الله تعالی أضاف ذلک إلی جمیعهم و إن کانوا لا یقولون ذلک الیوم کما یقال إن الخوارج یقولون بتعذیب أطفال المشرکین و إنما یقوله الأزارقه منهم خاصه و یدل علی أن هذا مذهب الیهود أنهم لم ینکروا ذلک لما سمعوا هذه الآیه مع شده حرصهم علی تکذیب الرسول ص «وَ قالَتِ النَّصاری الْمَسِیحُ ابْنُ اللَّهِ ذلِکَ قَوْلُهُمْ بِأَفْواهِهِمْ» معناه أنهم اخترعوا ذلک القول بأفواههم لم یأتهم به کتاب و لا رسول و لیس علیه حجه و لا برهان و لا له صحه و قیل إنه لم یذکر القول مقرونا بالأفواه إلا إذا کان ذلک القول زورا کقوله یَقُولُونَ بِأَفْواهِهِمْ ما لَیْسَ فِی قُلُوبِهِمْ «یُضاهِؤُنَ» یشابهون عن ابن عباس و قیل یوافقون عن الحسن «قَوْلَ الَّذِینَ کَفَرُوا» یعنی عباد الأوثان فی عبادتهم اللات و العزی و مناه الثالثه الأخری عن ابن عباس و مجاهد و الفراء و قیل فی عبادتهم الملائکه و قولهم إنهم بنات الله «مِنْ قَبْلُ» أی ضاهت النصاری قول الیهود من قبل فقالت النصاری المسیح ابن الله کما قالت الیهود عزیر ابن الله عن قتاده و السدی و قیل شبه کفرهم بکفر الذین مضوا من الأمم
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الکافره عن الحسن «قاتَلَهُمُ اللَّهُ» أی لعنهم الله عن ابن عباس قال ابن الأنباری المقاتله أصلها من القتل فإذا أخبر عن الله بها کانت بمعنی اللعنه لأن من لعنه الله فهو بمنزله المقتول الهالک «أَنَّی یُؤْفَکُونَ» أی کیف یصرفون عن الحق إلی الإفک الذی هو الکذب فکأنه قال لأی داع مالوا إلی ذلک القول «اتَّخَذُوا أَحْبارَهُمْ» أی علماءهم «وَ رُهْبانَهُمْ» أی عبادهم «أَرْباباً مِنْ دُونِ اللَّهِ»

روی عن أبی جعفر و أبی عبد الله (علیه السلام) أنهما قالا أما و الله ما صاموا و لا صلوا و لکنهم أحلوا لهم حراما و حرموا علیهم حلالا فاتبعوهم و عبدوهم من حیث لا یشعرون

و

روی الثعلبی بإسناده عن عدی بن حاتم قال أتیت رسول الله ص و فی عنقی صلیب من ذهب فقال لی یا عدی اطرح هذا الوثن من عنقک قال فطرحته ثم انتهیت إلیه و هو یقرأ من سوره البراءه هذه الآیه «اتَّخَذُوا أَحْبارَهُمْ وَ رُهْبانَهُمْ أَرْباباً» حتی فرغ منها فقلت له إنا لسنا نعبدهم فقال أ لیس یحرمون ما أحل الله فتحرمونه و یحلون ما حرم الله فتستحلونه قال فقلت بلی قال فتلک عبادتهم

«وَ الْمَسِیحَ ابْنَ مَرْیَمَ» أی اتخذوا المسیح إلها من دون الله «وَ ما أُمِرُوا إِلَّا لِیَعْبُدُوا إِلهاً واحِداً» أی معبودا واحدا هو الله تعالی «لا إِلهَ إِلَّا هُوَ» أی لا تحق العباده إلا له و لا یستحق العباده سواه «سُبْحانَهُ عَمَّا یُشْرِکُونَ» أی عن شرکهم و عما یقولونه و عما لا یلیق به.


[سوره التوبه (9): الآیات 32 الی 33]


اشاره

یُرِیدُونَ أَنْ یُطْفِؤُا نُورَ اللَّهِ بِأَفْواهِهِمْ وَ یَأْبَی اللَّهُ إِلاَّ أَنْ یُتِمَّ نُورَهُ وَ لَوْ کَرِهَ الْکافِرُونَ (32) هُوَ الَّذِی أَرْسَلَ رَسُولَهُ بِالْهُدی وَ دِینِ الْحَقِّ لِیُظْهِرَهُ عَلَی الدِّینِ کُلِّهِ وَ لَوْ کَرِهَ الْمُشْرِکُونَ (33)



اللغه

الإطفاء إذهاب نور النار ثم استعمل فی إذهاب کل نور و الأفواه جمع فم و أصله فوه فحذفت الهاء و أبدلت من الواو میم لأنه حرف صحیح من مخرج الواو مشاکل لها و الإباء الامتناع مما طلب من المعنی قال الشاعر:

" و إن أرادوا ظلمنا أبینا"

أی منعنا من الظلم.



الإعراب 

قوله «إِلَّا أَنْ یُتِمَّ نُورَهُ» إنما دخلت إلا لأن فی أبیت ضربا من الجحد تقول أبیت أن أفعل کذا فیکون معناه لم أفعل کذا قال الشاعر:

و هل لی أم غیرها إن ترکتها أبی الله إلا أن أکون لها ابنا

قال الزجاج فی الآیه حذف تقدیره یأبی الله کل شی ء إلا إتمام نوره قال و لا یکون

ص: 38







الإیجاب جحدا و لو جاز ذلک علی أن یکون فیه طرف من الجحد لجاز کرهت إلا أخاک مثل أبیت إلا أن أبیت الحذف مستعمل معها.


المعنی 

ثم أخبر سبحانه عن هؤلاء الکفار من الیهود و النصاری أنهم «یُرِیدُونَ أَنْ یُطْفِؤُا نُورَ اللَّهِ» و هو القرآن و الإسلام عن أکثر المفسرین و قیل نور الله الدلاله و البرهان لأنهما یهتدی بهما کما یهتدی بالأنوار عن الجبائی قال و لما سمی سبحانه الحجج و البراهین أنوارا سمی معارضتهم لذلک إطفاء ثم قال «بِأَفْواهِهِمْ» لأن الإطفاء یکون بالأفواه و هو النفخ و هذا من عجیب البیان مع ما فیه من تصغیر شأنهم و تضعیف کیدهم لأن الفم یؤثر فی الأنوار الضعیفه دون الأقباس العظیمه «وَ یَأْبَی اللَّهُ إِلَّا أَنْ یُتِمَّ نُورَهُ» معناه و یمنع الله إلا أن یظهر أمر القرآن و أمر الإسلام و حجته علی التمام و أصل الإباء المنع و الامتناع دون الکراهیه علی ما ادعته المجبره و لهذا تقول العرب فلان یأبی الضیم و هو أبی الضیم و لا مدحه فی کراهیه الضیم لأنه یستوی فیه القوی و الضعیف و إنما المدحه فی الامتناع أو المنع منه «وَ لَوْ کَرِهَ الْکافِرُونَ» أی علی کره من الکافرین «هُوَ الَّذِی أَرْسَلَ رَسُولَهُ» محمدا و حمله الرسالات التی یؤدیها إلی أمته «بِالْهُدی» أی بالحجج و البینات و الدلائل و البراهین «وَ دِینِ الْحَقِّ» و هو الإسلام و ما تضمنه من الشرائع التی یستحق علیها الجزاء بالثواب و کل دین سواه باطل یستحق به العقاب «لِیُظْهِرَهُ عَلَی الدِّینِ کُلِّهِ» معناه لیعلی دین الإسلام علی جمیع الأدیان بالحجه و الغلبه و القهر لها حتی لا یبقی علی وجه الأرض دین إلا مغلوبا و لا یغلب أحد أهل الإسلام بالحجه و هم یغلبون أهل سائر الأدیان بالحجه و أما الظهور بالغلبه فهو أن کل طائفه من المسلمین قد غلبوا علی ناحیه من نواحی أهل الشرک و لحقهم قهر من جهتهم و قیل أراد عند نزول عیسی بن مریم لا یبقی أهل دین إلا أسلم أو أدی الجزیه عن الضحاک و

قال أبو جعفر (علیه السلام) إن ذلک یکون عند خروج المهدی من آل محمد فلا یبقی أحد إلا أقر بمحمد

و هو قول السدی و قال الکلبی لا یبقی دین إلا ظهر علیه الإسلام و سیکون ذلک و لم یکن بعد و لا تقوم الساعه حتی یکون ذلک و

قال المقداد بن الأسود سمعت رسول الله ص یقول لا یبقی علی ظهر الأرض بیت مدر و لا وبر إلا أدخله الله کلمه الإسلام إما بعز عزیز و إما بذل ذلیل إما یعزهم فیجعلهم الله من أهله فیعزوا به و إما یذلهم فیدینون له

و قیل إن الهاء فی «لِیُظْهِرَهُ» عائده إلی الرسول ص أی لیعلمه الله الأدیان کلها حتی لا یخفی علیه شی ء منها عن ابن عباس «وَ لَوْ کَرِهَ الْمُشْرِکُونَ» أی و إن کرهوا هذا الدین فإن الله یظهره رغما لهم.
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[سوره التوبه (9): الآیات 34 الی 35]


اشاره

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِنَّ کَثِیراً مِنَ الْأَحْبارِ وَ الرُّهْبانِ لَیَأْکُلُونَ أَمْوالَ النَّاسِ بِالْباطِلِ وَ یَصُدُّونَ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ وَ الَّذِینَ یَکْنِزُونَ الذَّهَبَ وَ الْفِضَّهَ وَ لا یُنْفِقُونَها فِی سَبِیلِ اللَّهِ فَبَشِّرْهُمْ بِعَذابٍ أَلِیمٍ (34) یَوْمَ یُحْمی عَلَیْها فِی نارِ جَهَنَّمَ فَتُکْوی بِها جِباهُهُمْ وَ جُنُوبُهُمْ وَ ظُهُورُهُمْ هذا ما کَنَزْتُمْ لِأَنْفُسِکُمْ فَذُوقُوا ما کُنْتُمْ تَکْنِزُونَ (35)



اللغه

الکنز فی الأصل هو الشی ء الذی جمع بعضه إلی بعض و یقال للشی ء المجتمع مکتنز و ناقه کناز اللحم مجتمعه قال نفطویه سمی الذهب ذهبا لأنه یذهب و لا یبقی و سمیت الفضه فضه لأنها تنفض أی تتفرق فلا تبقی و حسبک بالاسمین دلاله علی فنائهما و الإحماء جعل الشی ء حارا فی الإحساس و هو فوق الإسخان و ضده التبرید یقال حمی یحمی حمی و أحماه غیره و الکی إلصاق الشی ء الحار بالعضو من البدن 



الإعراب 

«الَّذِینَ یَکْنِزُونَ» موضعه نصب لأنه معطوف علی اسم إن و یکون المعنی و إن الذین یکنزون الذهب و الفضه و لا یأکلونها و یجوز أن یکون رفعا علی الاستئناف و ذکر فی قوله «وَ لا یُنْفِقُونَها» وجوه (أحدها) أنه أراد لا ینفقون الکنوز فرجع الضمیر إلی ما دل علیه الکلام (و الثانی) أنه لما ذکر الذهب و الفضه دل علی الأموال فکأنه قال و لا ینفقون الأموال (و الثالث) أن الذهب مؤنث و هو جمع واحده ذهبه و هذا الجمع الذی لیس بینه و بین واحده إلا الهاء یذکر و یؤنث ثم لما اجتمعا فی التأنیث و کان کل واحد منهما یؤخذ عن صاحبه فی الزکاه علی قول جمهور العلماء جعلهما کالشی ء الواحد و رد الضمیر إلیهما بلفظ التأنیث (و الرابع) أنه اکتفی بأحدهما عن الآخر للإیجاز و رد الضمیر إلی الفضه لأنها أقرب إلیه کما قال حسان:

إن شرخ الشباب و الشعر الأسود ما لم یعاص کان جنونا

و قد مر ذکر أمثاله فیما مضی

: المعنی

ثم بین سبحانه حال الأحبار و الرهبان فقال «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِنَّ کَثِیراً مِنَ
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الْأَحْبارِ وَ الرُّهْبانِ لَیَأْکُلُونَ أَمْوالَ النَّاسِ بِالْباطِلِ» أی یأخذون الرشی علی الحکم عن الحسن و الجبائی و أکل المال بالباطل تملکه من الجهات التی یحرم منها أخذه إلا أنه لما کان معظم التصرف و التملک للأکل وضع الأکل موضع ذلک و قیل إن معناه یأکلون متاع أموال الناس من الطعام فکأنهم یأکلون الأموال لأنها ثمن المأکول کما قال الشاعر:

ذر الآکلین الماء لوما فما أری ینالون خیرا بعد أکلهم الماء

أی ثمن الماء «وَ یَصُدُّونَ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ» أی یمنعون غیرهم عن اتباع الإسلام الذی هو سبیل الله التی دعاهم إلی سلوکها و عن اتباع محمد ص «وَ الَّذِینَ یَکْنِزُونَ الذَّهَبَ وَ الْفِضَّهَ وَ لا یُنْفِقُونَها فِی سَبِیلِ اللَّهِ» أی یجمعون المال و لا یؤدون زکاته

فقد روی عن النبی ص أنه قال کل ما لم تؤد زکاته فهو کنز و إن کان ظاهرا و کل مال أدیت زکاته فلیس بکنز و إن کان مدفونا فی الأرض

و به قال ابن عباس و الحسن و الشعبی و السدی قال الجبائی و هو إجماع و

روی عن علی (علیه السلام) ما زاد علی أربعه آلاف فهو کنز أدی زکاته أو لم یؤد و ما دونها فهو نفقه

و تقدیر الآیه و الذین یکنزون الذهب و لا ینفقونه فی سبیل الله و یکنزون الفضه و لا ینفقونها فی سبیل الله فحذف المعطوف من الأول لدلاله الثانی علیه کما حذف المفعول فی الثانی لدلاله الأول علیه فی قوله «وَ الذَّاکِرِینَ اللَّهَ کَثِیراً وَ الذَّاکِراتِ» و تقدیره و الذاکرات الله و أکثر المفسرین علی أن قوله «وَ الَّذِینَ یَکْنِزُونَ» علی الاستئناف و أن المراد بذلک مانعوا الزکاه من هذه الأمه و قیل إنه معطوف علی ما قبله و الأولی أن یکون محمولا علی العموم فی الفریقین «فَبَشِّرْهُمْ بِعَذابٍ أَلِیمٍ» أی أخبرهم بعذاب موجع و

روی سالم بن أبی الجعد أن رسول الله ص لما نزلت هذه الآیه قال تبا للذهب تبا للفضه یکررها ثلاثا فشق ذلک علی أصحابه فسأله عمر فقال یا رسول الله أی المال نتخذ فقال لسانا ذاکرا و قلبا شاکرا و زوجه مؤمنه تعین أحدکم علی دینه

«یَوْمَ یُحْمی عَلَیْها فِی نارِ جَهَنَّمَ» أی یوقد علی الکنوز أو علی الذهب و الفضه فی نار جهنم حتی تصیر نارا «فَتُکْوی بِها» أی بتلک الکنوز المحماه و الأموال التی منعوا حق الله فیها بأعیانها «جِباهُهُمْ وَ جُنُوبُهُمْ وَ ظُهُورُهُمْ» و إنما خص هذه الأعضاء لأنها معظم البدن و کان أبو ذر الغفاری یقول بشر الکانزین بکی فی الجباه و کی فی الجنوب و کی فی الظهور حتی یلتقی الحر فی أجوافهم و فی هذا المعنی الذی أشار إلیه أبو ذر خصت هذه المواضع بالکی لأن داخلها جوف بخلاف الید و الرجل و قیل إنما خصت هذه المواضع بالعذاب لأن الجبهه محل الوسم لظهورها و الجنب محل الألم و الظهر محل الحدود و قیل لأن الجبهه محل السجود فلم تقم فیه بحقه و الجنب یقابل القلب الذی لم
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یخلص فی معتقده و الظهر محمل الأوزار قال «یَحْمِلُونَ أَوْزارَهُمْ عَلی ظُهُورِهِمْ» عن الماوردی و قیل لأن صاحب المال إذا رأی الفقیر قبض جبهته و زوی عینیه و طوی عنه کشحه و ولاه ظهره عن أبی بکر الوراق «هذا ما کَنَزْتُمْ لِأَنْفُسِکُمْ» أی یقال لهم فی حال الکی أو بعده هذا جزاء ما کنزتم و جمعتم المال و لم تؤدوا حق الله عنها و جعلتموها ذخیره لأنفسکم «فَذُوقُوا ما کُنْتُمْ تَکْنِزُونَ» أی فذوقوا العذاب بسبب ما کنتم تکنزون أی تجمعون و تمنعون حق الله منه فحذف لدلاله الکلام علیه و

قال رسول الله ص ما من عبد له مال و لا یؤدی زکاته إلا جمع یوم القیامه صفائح یحمی علیها فی نار جهنم فتکوی به جبهته و جنباه و ظهره حتی یقضی الله بین عباده فی یوم کان مقداره خمسین ألف سنه مما تعدون ثم یری سبیله إما إلی الجنه و إما إلی النار أورده مسلم بن الحجاج فی الصحیح

و

روی ثوبان عن النبی ص قال من ترک کنزا مثل له یوم القیامه شجاعا أقرع له زبیبتان یتبعه و یقول ویلک ما أنت فیقول أنا کنزک الذی ترکت بعدک فلا یزال یتبعه حتی یلقمه یده فیقصمها ثم یتبعه سائر جسده

و روی الثعلبی بإسناده عن الأعمش عن المعرور بن سوید عن أبی ذر قال أتیت رسول الله ص و هو فی ظل الکعبه فلما رآنی قد أقبلت قال هم الأخسرون و رب الکعبه هم الأخسرون و رب الکعبه قال فدخلنی غم و جعلت أتنفس و قلت هذا شی ء حدث فی قال قلت من هم فداک أبی و أمی قال الأکثرون إلا من قال بالمال فی عباد الله هکذا و هکذا عن یمینه و شماله و من خلفه و قلیل ما هم

و روی عن أبی ذر أنه قال من ترک بیضاء أو حمراء کوی به یوم القیامه


[سوره التوبه (9): آیه 36]


اشاره

إِنَّ عِدَّهَ الشُّهُورِ عِنْدَ اللَّهِ اثْنا عَشَرَ شَهْراً فِی کِتابِ اللَّهِ یَوْمَ خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ مِنْها أَرْبَعَهٌ حُرُمٌ ذلِکَ الدِّینُ الْقَیِّمُ فَلا تَظْلِمُوا فِیهِنَّ أَنْفُسَکُمْ وَ قاتِلُوا الْمُشْرِکِینَ کَافَّهً کَما یُقاتِلُونَکُمْ کَافَّهً وَ اعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ مَعَ الْمُتَّقِینَ (36)



القراءه

قرأ أبو جعفر اثنا عشر و أحد عشر و تسعه عشر بسکون العین و الباقون بفتحها.

ص: 42








الحجه

الوجه فی ذلک أن الاسمین لما جعلا کالاسم الواحد و بنی الأول منهما لأنه کصدر الاسم و الثانی منهما لتضمنه معنی واو العطف جعل تسکین أول الثانی دلیلا علی أنهما قد صارا کالاسم الواحد.


اللغه و الإعراب 

کافه بمعنی الإحاطه مأخوذ من کافه الشی ء و هی حرفه و إذا انتهی الشی ء إلی ذلک کف عن الزیاده و أصل الکف المنع و منه المکفوف و هو الممنوع البصر و کافه نصب علی المصدر و لا یدخل علیها الألف و اللام لأنه من المصادر التی لا تتصرف لوقوعه موقع معا و جمیعا بمعنی المصدر الذی فی موضع الحال المؤکده فهو فی لزوم النکره نظیر أجمعین فی لزوم المعرفه هذا قول الفراء و قال الزجاج کافه تنصب علی الحال و هو مصدر علی فاعله کالعافیه و العاقبه و هو فی موضع قاتلوا المشرکین محیطین بهم باعتقاد مقاتلهم و لا یثنی و لا یجمع فلا یقال قاتلوهم کافات و لا کافین کما أنک إذا قلت قاتلوهم عامه لم تثن و لم تجمع و کذلک خاصه هذا مذهب النحویین.


المعنی 

لما ذکر الله سبحانه وعید الظالم لنفسه بکنز المال من غیر إخراج الزکاه و غیرها من حقوق الله منه اقتضی ذلک أن یذکر النهی عن مثل حاله و هو الظلم فی الأشهر الحرم الذی یؤدی إلی مثل حاله أو شر منه فی المنقلب فقال «إِنَّ عِدَّهَ الشُّهُورِ عِنْدَ اللَّهِ اثْنا عَشَرَ شَهْراً» أی عدد شهور السنه فی حکم الله و تقدیره اثنا عشر شهرا و إنما تعبد الله المسلمین أن یجعلوا سنیهم علی اثنی عشر شهرا لیوافق ذلک عدد الأهله و منازل القمر دون ما دان به أهل الکتاب و الشهر مأخوذ من شهره الأمر لحاجه الناس إلیه فی معاملاتهم و محل دیونهم و حجهم و صومهم و غیر ذلک من مصالحهم المتعلقه بالشهور و قوله «فِی کِتابِ اللَّهِ» معناه فیما کتب الله فی اللوح المحفوظ و فی الکتب المنزله علی أنبیائه و قیل فی القرآن و قیل فی حکمه و قضائه عن أبی مسلم و قوله «یَوْمَ خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ» متصل بقوله عِنْدَ اللَّهِ و العامل فیهما الاستقرار و إنما قال ذلک لأنه یوم خلق السماوات و الأرض أجری فیها الشمس و القمر و بمسیرهما تکون الشهور و الأیام و بهما تعرف الشهور «مِنْها أَرْبَعَهٌ حُرُمٌ» أی من هذه الاثنی عشر شهرا أربعه أشهر حرم ثلاثه منها سرد ذو القعده و ذو الحجه و المحرم و واحد فرد و هو رجب و معنی حرم أنه یعظم انتهاک المحارم فیها أکثر مما یعظم فی غیرها و کانت العرب تعظمها حتی لو أن رجلا لقی قاتل أبیه فیها لم یهجه لحرمتها و إنما جعل الله تعالی بعض هذه الشهور أعظم حرمه من بعض لما علم من المصلحه فی الکف عن الظلم فیها لعظم منزلتها و لأنه ربما أدی ذلک إلی ترک الظلم أصلا لانطفاء النائره و انکسار
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الحمیه فی تلک المده فإن الأشیاء تجر إلی أشکالها و شهور السنه المحرم سمی بذلک لتحریم القتال فیه و صفر سمی بذلک لأن مکه تصفر من الناس فیه أی تخلو و قیل لأنه وقع وباء فیه فاصفرت وجوههم و قال أبو عبیده سمی بذلک لأنه صفرت فیه أوطابهم عن اللبن و شهرا ربیع سمیا بذلک لإنبات الأرض و إمراعها فیهما و قیل لارتباع القوم أی إقامتهم و جمادیان سمیتا بذلک لجمود الماء فیهما و رجب سمی بذلک لأنهم کانوا یرجبونه أی یعظمونه یقال رجبته و رجبته بالتخفیف و التشدید قال الکمیت:

و لا غیرهم أبغی لنفسی جنه و لا غیرهم ممن أجل و أرجب

و قیل سمی بذلک لترک القتال فیه من قولهم رجل أرجب إذا کان أقطع لا یمکنه العمل

و روی عن النبی ص أنه قال إن فی الجنه نهرا یقال له رجب ماؤه أشد بیاضا من الثلج و أحلی من العسل من صام یوما من رجب شرب منه

و شعبان سمی بذلک لتشعب القبائل فیه عن أبی عمرو

و روی زیاد بن میمون أن النبی ص قال إنما سمی شعبان لأنه یشعب فیه خیر کثیر لرمضان و شهر رمضان سمی بذلک لأنه یرمض الذنوب

و قیل سمی بذلک لشده الحر و قیل إن رمضان من أسماء الله و شوال سمی بذلک لأن القبائل کانت تشول فیه أی تبرح عن أمکنتها و قیل لشولان النوق أذنابها فیه و ذو القعده سمی بذلک لقعودهم فیه عن القتال و ذو الحجه لقضاء الحج فیه «ذلِکَ الدِّینُ الْقَیِّمُ» أی ذلک الحساب المستقیم الصحیح لا ما کانت العرب تفعله من النسی ء و منه

قوله الکیس من دان نفسه

أی حاسبها و سمی الحساب دینا لوجوب الدوام علیه و لزومه کلزوم الدین و العباده و قیل معناه ذلک القضاء المستقیم الحق عن الکلبی و قیل معناه ذلک الدین تعبد به فهو اللازم «فَلا تَظْلِمُوا فِیهِنَّ» أی فی هذه الشهور کلها عن ابن عباس و قیل فی هذه الأشهر الحرم الأربعه عن قتاده و اختاره الفراء قال لأنه لو أراد الاثنی عشر شهرا لقال فیها «أَنْفُسَکُمْ» بترک أوامر الله و ارتکاب نواهیه و إذا عاد الضمیر إلی جمیع الشهور فإنه یکون نهیا عن الظلم فی جمیع العمر و إذا عاد إلی الأشهر الحرم ففائده التخصیص أن الطاعه فیها أعظم ثوابا و المعصیه أعظم عقابا و ذلک حکم الله فی جمیع الأوقات الشریفه و البقاع المقدسه «وَ قاتِلُوا الْمُشْرِکِینَ کَافَّهً» أی قاتلوهم جمیعا مؤتلفین غیر مختلفین «کَما یُقاتِلُونَکُمْ کَافَّهً» أی جمیعا کذلک فتکون کافه حالا عن المسلمین و یجوز أن تکون حالا من المشرکین أی قاتلوا المشرکین جمیعا و لا تمسکوا منهم

ص: 44





بعهد و لا ذمه إلا من کان من أهل الجزیه و أعطاها عن صغار و الظاهر هو الأول و قیل معناه قاتلوهم خلفا بعد سلف کما أنه یخلف بعضهم بعضا فی قتالکم عن الأصم «وَ اعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ مَعَ الْمُتَّقِینَ» بالنصره و الولایه و فی هذه الآیه دلاله علی أن الاعتبار فی السنین بالشهور القمریه لا بالشمسیه و الأحکام الشرعیه معلقه بها و ذلک لما علم الله سبحانه فیه من المصلحه و لسهوله معرفه ذلک علی الخاص و العام 


[سوره التوبه (9): آیه 37]


اشاره

إِنَّمَا النَّسِی ءُ زِیادَهٌ فِی الْکُفْرِ یُضَلُّ بِهِ الَّذِینَ کَفَرُوا یُحِلُّونَهُ عاماً وَ یُحَرِّمُونَهُ عاماً لِیُواطِؤُا عِدَّهَ ما حَرَّمَ اللَّهُ فَیُحِلُّوا ما حَرَّمَ اللَّهُ زُیِّنَ لَهُمْ سُوءُ أَعْمالِهِمْ وَ اللَّهُ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الْکافِرِینَ (37)



القراءه

قرأ أبو جعفر النسی ء بالتشدید من غیر همزه و

قرأ جعفر بن محمد (علیه السلام) و الزهری النسی مخففا فی وزن الهدی بغیر همز

و روی مثل ذلک أیضا عن شبل عن ابن کثیر و الباقون «النَّسِی ءُ» بالمد و الهمز و قرأ «یُضَلُّ» بضم الیاء و فتح الضاد أهل الکوفه غیر أبی بکر و قرأ یضل بضم الیاء و کسر الضاد أوقیه من طریق ابن مقسم عن أبی عمرو و رویس عن یعقوب و الباقون یضل بفتح الیاء و کسر الضاد.



الحجه

قال أبو علی النسی ء مصدر کالنذیر و النکیر و عذیر الحی و لا یجوز أن یکون فعیلا بمعنی مفعول کما قاله بعض الناس لأنه إن حمل علی ذلک کان معناه إنما المؤخر زیاده فی الکفر و المؤخر الشهر و لیس الشهر نفسه بزیاده فی الکفر و إنما الزیاده فی الکفر تأخیر حرمه الشهر إلی شهر آخر لیست له تلک الحرمه فأما نفس الشهر فلا و أما ما روی من النسی بالیاء فذلک یکون علی إبدال الیاء من الهمزه و لا أعلمها لغه فی التأخیر کما أن أرجیت لغه فی أرجأت و ما روی من النسی بتشدید الیاء فعلی تخفیف الهمزه و لیس هذا القلب مثل القلب فی النسی بالیاء لأن النسی بتشدید الیاء علی وزن فعیل تخفیف قیاسی کما أن مقروه فی مقروءه تخفیف قیاسی و لیس «النَّسِی ءُ» کذلک و ذکر ابن جنی فیه ثلاثه أوجه (أحدها) أن یکون أراد النسی ء ثم خفف بأن أبدلت الهمزه یاء کما قال الشاعر:"

أهبی التراب فوقه إهبایا

" أراد إهباء
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(و الثانی) أن یکون فعلا من نسیت لأن الشی ء إذا أخر فکأنه نسی (و الثالث) و فی الصیغه أن یکون أراد النسی ء علی فعیل ثم خفف و أدغم فصار النسی ثم قصر فعیلا بحذف یائه فصار نسی ثم أسکن عین فعل فصار نسی کما قیل فی سمیح سمح و فی رطیب رطب و فی جدیب جدب فأما قوله «یُضَلُّ» فلیس فی یضل إشکال و لا فی یضل لأن المضل لغیره ضال بفعله إضلال غیره فأما یضل فالمعنی فیه أن کبراءهم و أشرافهم یضلونهم بحملهم علی هذا التأخیر فی الشهور و قرئ فی الشواذ یضل بفتح الیاء و الضاد و هذه لغه أعنی ضللت أضل 


اللغه

قال أبو زید نسأت الإبل فی ظمئها یوما أو یومین أو أکثر من ذلک و المصدر النسی ء یقال نسأت الإبل عن الحوض أنسأها نساء إذا أخرتها عنه و المواطاه الموافقه یقال واطأ فی الشعر إذا قال بیتین علی قافیه واحده و أوطأ مثله.


المعنی 

لما قدم سبحانه ذکر السنه و الشهر عقبه بذکر ما کانوا یفعلونه من النسی ء فقال «إِنَّمَا النَّسِی ءُ زِیادَهٌ فِی الْکُفْرِ» یعنی تأخیر الأشهر الحرم عما رتبها الله سبحانه علیه و کانت العرب تحرم الشهور الأربعه و ذلک مما تمسکت به من مله إبراهیم و إسماعیل و هم کانوا أصحاب غارات و حروب فربما کان یشق علیهم أن یمکثوا ثلاثه أشهر متوالیه لا یغزون فیها فکانوا یؤخرون تحریم المحرم إلی صفر فیحرمونه و یستحلون المحرم فیمکثون بذلک زمانا ثم یزول التحریم إلی المحرم و لا یفعلون ذلک إلا فی ذی الحجه قال ابن عباس و معنی قوله «زِیادَهٌ فِی الْکُفْرِ» أنهم کانوا أحلوا ما حرم الله و حرموا ما أحل الله قال الفراء و الذی کان یقوم به رجل من کنانه یقال له نعیم بن ثعلبه و کان رئیس الموسم فیقول أنا الذی لا أعاب و لا أخاب و لا یرد لی قضاء فیقولون نعم صدقت أنسئنا شهرا أو أخر عنا حرمه المحرم و اجعلها فی صفر و أحل المحرم فیفعل ذلک و الذی کان ینساها حین جاء الإسلام جناده بن عوف بن أمیه الکنانی قال ابن عباس و أول من سن النسی ء عمرو بن لحی بن قمعه بن خندف و قال أبو مسلم بن أسلم بل رجل من بنی کنانه یقال له القلمس کان یقول إنی قد نسأت المحرم العام و هما العام صفران فإذا کان العام القابل قضینا فجعلناهما مجرمین قال شاعرهم:

" و ما ناسئ الشهر القلمس"

و قال الکمیت:

و نحن الناسئون علی معد شهور الحل نجعلها حراما

و قال مجاهد کان المشرکون یحجون فی کل شهر عامین فحجوا فی ذی الحجه عامین ثم حجوا فی المحرم عامین ثم حجوا فی صفر عامین و کذلک فی الشهور حتی وافقت الحجه
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التی قبل حجه الوداع فی ذی القعده ثم حج النبی ص فی العام القابل حجه الوداع فوافقت فی ذی الحجه فذلک حین

قال النبی ص و ذکر فی خطبته إلا و إن الزمان قد استدار کهیئته یوم خلق الله السماوات و الأرض السنه اثنا عشر شهرا منها أربعه حرم ثلاثه متوالیات ذو القعده و ذو الحجه و المحرم و رجب مضر الذی بین جمادی و شعبان

أراد (علیه السلام) الأشهر الحرم رجعت إلی مواضعها و عاد الحج إلی ذی الحجه و بطل النسی ء «یُضَلُّ بِهِ الَّذِینَ کَفَرُوا» أی یضل بهذا النسی ء الذین کفروا و من قرأ بضم الباء فمعناه یضلون به غیرهم و إضلالهم أنهم فعلوا ذلک لیحللوا للناس الأشهر الحرم التی حرم الله القتال فیها و أوجب الحج فی بعضها فیستحلون ترک الحج فی الوقت الذی هو واجب فیه و یوجبونه فی الوقت الذی لا یجب فیه و جوزوا ذلک علیهم حتی ضلوا باتباعهم «یُحِلُّونَهُ عاماً وَ یُحَرِّمُونَهُ عاماً» أی یجعلون الشهر الحرام حلالا إذا احتاجوا إلی القتال فیه و یجعلون الشهر الحلال حراما و یقولون شهر بشهر و إذا لم یحتاجوا إلی القتال لم یفعلوا ذلک «لِیُواطِؤُا عِدَّهَ ما حَرَّمَ اللَّهُ» معناه أنهم لم یحلوا شهرا من الحرم إلا حرموا مکانه شهرا من الحلال و لم یحرموا شهرا من الحلال إلا أحلوا مکانه شهرا من الحرم لیکون موافقه فی العدد و ذلک المواطاه «زُیِّنَ لَهُمْ سُوءُ أَعْمالِهِمْ» أی زینت لهم أنفسهم أو زین لهم الشیطان سوء أعمالهم عن الحسن و قیل معناه استحسنوا ذلک بهواهم «وَ اللَّهُ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الْکافِرِینَ» مر تفسیره.


[سوره التوبه (9): الآیات 38 الی 39]


اشاره

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا ما لَکُمْ إِذا قِیلَ لَکُمُ انْفِرُوا فِی سَبِیلِ اللَّهِ اثَّاقَلْتُمْ إِلَی الْأَرْضِ أَ رَضِیتُمْ بِالْحَیاهِ الدُّنْیا مِنَ الْآخِرَهِ فَما مَتاعُ الْحَیاهِ الدُّنْیا فِی الْآخِرَهِ إِلاَّ قَلِیلٌ (38) إِلاَّ تَنْفِرُوا یُعَذِّبْکُمْ عَذاباً أَلِیماً وَ یَسْتَبْدِلْ قَوْماً غَیْرَکُمْ وَ لا تَضُرُّوهُ شَیْئاً وَ اللَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ (39)



اللغه

النفر الخروج إلی الشی ء لأمر هیج علیه و منه نفور الدابه یقال نفرت الدابه نفورا و نفر إلی الثغر نفرا و نفیرا و التثاقل تعاطی إظهار ثقل النفس و مثله التباطؤ و ضده التسرع و المتاع الانتفاع بما یظهر للحواس و منه قولهم تمتع بالریاض و المناظر الحسان و یقال للأشیاء
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التی لها أثمان متاع تشبیها به و الاستبدال جعل أحد الشیئین بدل الآخر مع الطلب له.


الإعراب 

«اثَّاقَلْتُمْ» افاعلتم و أصله تفاعلتم أدغمت التاء فی الثاء لمناسبتها لها ثم أدخلت ألف الوصل لیمکن الابتداء بها و مثله ادَّارَکُوا و أتابع فی قول الشاعر:

تولی الضجیع إذا ما أشتاقها خصرا عذب المذاق إذا ما أتابع القبل

النزول

قالوا لما رجع رسول الله ص من الطائف أمر بالجهاد لغزوه الروم و ذلک فی زمان إدراک الثمار فأحبوا المقام فی المسکن و المال و شق علیهم الخروج إلی القتال و کان (علیه السلام) قلما خرج فی غزوه إلا کنی عنها و وری بغیرها إلا غزوه تبوک لبعد شقتها و کثره العدو لیتأهب الناس فأخبرهم بالذی یرید فلما علم الله سبحانه تثاقل الناس أنزل الآیه.


المعنی 

ثم عاتب سبحانه المؤمنین فی التثاقل عن الجهاد فقال «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا ما لَکُمْ إِذا قِیلَ لَکُمُ» أی إذا دعاکم رسول الله ص و قال لکم «انْفِرُوا فِی سَبِیلِ اللَّهِ» أی أخرجوا إلی مجاهده المشرکین و هو هاهنا غزوه تبوک عن الحسن و مجاهد «اثَّاقَلْتُمْ إِلَی الْأَرْضِ» أی تثاقلتم و ملتم إلی الإقامه فی الأرض التی أنتم علیها قال الجبائی هذا الاستبطاء مخصوص بنفر من المؤمنین لأن جمیعهم لم یتثاقلوا عن الجهاد فهو عموم أرید به الخصوص بدلیل «أَ رَضِیتُمْ بِالْحَیاهِ الدُّنْیا مِنَ الْآخِرَهِ» هذا استفهام یراد به الإنکار و معناه آثرتم الحیاه الدنیا الفانیه علی الحیاه فی الآخره الباقیه فی النعیم الدائم «فَما مَتاعُ الْحَیاهِ الدُّنْیا فِی الْآخِرَهِ إِلَّا قَلِیلٌ» أی فما فوائد الدنیا و مقاصدها فی فوائد الآخره و مقاصدها إلا قلیل لانقطاع هذه و دوام تلک ثم عقبه سبحانه بالتهدید و الوعید فقال «إِلَّا تَنْفِرُوا یُعَذِّبْکُمْ الله عَذاباً أَلِیماً» و معناه لا تخرجوا إلی القتال الذی دعاکم إلیه الرسول و تقعدوا عنه یعذبکم الله عذابا ألیما مؤلما فی الآخره و قیل فی الدنیا «وَ یَسْتَبْدِلْ» بکم «قَوْماً غَیْرَکُمْ» لا یتخلفون عن الجهاد و قیل هم أبناء فارس عن سعید بن جبیر و قیل هم أهل الیمن عن أبی روق و قیل هم الذین أسلموا بعد نزول هذه الآیه عن الجبائی «وَ لا تَضُرُّوهُ شَیْئاً» أی و لا تضروا الله بهذا القعود شیئا لأنه غنی لنفسه لا یحتاج إلی شی ء عن الحسن و أبی علی و قیل معناه و لا تضروا الرسول شیئا لأن الله عصمه من جمیع الناس و ینصره بالملائکه أو بقوم آخرین من المؤمنین «وَ اللَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ» فهو القادر علی الاستبدال بکم و علی غیر ذلک من الأشیاء قال الزجاج و هذا وعید شدید فی التخلف عن الجهاد.
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[سوره التوبه (9): آیه 40]


اشاره

إِلاَّ تَنْصُرُوهُ فَقَدْ نَصَرَهُ اللَّهُ إِذْ أَخْرَجَهُ الَّذِینَ کَفَرُوا ثانِیَ اثْنَیْنِ إِذْ هُما فِی الْغارِ إِذْ یَقُولُ لِصاحِبِهِ لا تَحْزَنْ إِنَّ اللَّهَ مَعَنا فَأَنْزَلَ اللَّهُ سَکِینَتَهُ عَلَیْهِ وَ أَیَّدَهُ بِجُنُودٍ لَمْ تَرَوْها وَ جَعَلَ کَلِمَهَ الَّذِینَ کَفَرُوا السُّفْلی وَ کَلِمَهُ اللَّهِ هِیَ الْعُلْیا وَ اللَّهُ عَزِیزٌ حَکِیمٌ (40)



القراءه

قرأ یعقوب وحده کلمه الله بالنصب و الباقون بالرفع.



الحجه

من نصب عطفه علی قوله «وَ جَعَلَ کَلِمَهَ الَّذِینَ کَفَرُوا السُّفْلی» و جعل کلمه الله هی العلیا» و من رفع استأنف و هو أبلغ لأنه یفید أن کلمه الله هی العلیا علی کل حال.



الإعراب 

«ثانِیَ اثْنَیْنِ» نصب علی الحال و للعرب فی هذا مذهبان (أحدهما) قولهم هذا ثانی اثنین و ثالث ثلاثه و رابع أربعه و خامس خمسه أی أحد اثنین و أحد ثلاثه و أحد أربعه و أحد خمسه (و الآخر) قولهم ثالث اثنین و خامس أربعه بمعنی أنه ثلث اثنین و خمس أربعه فالأول إضافه حقیقیه محضه و الثانی إضافه غیر محضه إذ هو فی تقدیر الانفصال، «إِذْ هُما فِی الْغارِ» بدل من قوله «إِذْ أَخْرَجَهُ الَّذِینَ کَفَرُوا» وضع أحد الزمانین فی موضع الآخر لتقاربهما.



المعنی 

ثم أعلمهم الله سبحانه أنهم إن ترکوا نصره رسوله لم یضره ذلک شیئا کما لم یضره قله ناصریه حین کان بمکه و هم به الکفار فتولی الله نصره فقال «إِلَّا تَنْصُرُوهُ فَقَدْ نَصَرَهُ اللَّهُ» معناه إن لم تنصروا النبی ص علی قتال العدو فقد فعل الله به النصر «إِذْ أَخْرَجَهُ الَّذِینَ کَفَرُوا» من مکه فخرج یرید المدینه «ثانِیَ اثْنَیْنِ» یعنی أنه کان هو و أبو بکر «إِذْ هُما فِی الْغارِ» لیس معهما ثالث أی و هو أحد اثنین و معناه فقد نصره الله منفردا من کل شی ء إلا من أبی بکر و الغار الثقب العظیم فی الجبل و أراد به هنا غار ثور و هو جبل بمکه «إِذْ یَقُولُ لِصاحِبِهِ» أی إذ یقول الرسول لأبی بکر «لا تَحْزَنْ» أی لا تخف «إِنَّ اللَّهَ مَعَنا» یرید أنه مطلع علینا عالم بحالنا فهو یحفظنا و ینصرنا

قال الزهری لما دخل رسول الله ص و أبو بکر الغار أرسل الله زوجا من حمام حتی باضا
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فی أسفل الثقب و العنکبوت حتی تنسج بیتا فلما جاء سراقه بن مالک فی طلبهما فرأی بیض الحمام و بیت العنکبوت قال لو دخله أحد لانکسر البیض و تفسخ بیت العنکبوت فانصرف و قال النبی ص اللهم أعم أبصارهم فعمیت أبصارهم عن دخوله و جعلوا یضربون یمینا و شمالا حول الغار و قال أبو بکر لو نظروا إلی أقدامهم لرأونا

و

روی علی بن إبراهیم بن هاشم قال کان رجل من خزاعه فیهم یقال له أبو کرز فما زال یقفو أثر رسول الله ص حتی وقف بهم باب الغار فقال لهم هذه قدم محمد ص هی و الله أخت القدم التی فی المقام و قال هذه قدم أبی قحافه أو ابنه و قال ما جازوا هذا المکان إما أن یکونوا قد صعدوا فی السماء أو دخلوا فی الأرض و جاء فارس من الملائکه فی صوره الإنس فوقف علی باب الغار و هو یقول لهم اطلبوه فی هذه الشعاب فلیس هاهنا و کانت العنکبوت نسجت علی باب الغار و نزل رجل من قریش فبال علی باب الغار فقال أبو بکر قد أبصرونا یا رسول الله فقال ص لو أبصرونا ما استقبلونا بعوراتهم

«فَأَنْزَلَ اللَّهُ سَکِینَتَهُ عَلَیْهِ» یعنی علی محمد ص أی ألقی فی قلبه ما سکن به و علم أنهم غیر واصلین إلیه عن الزجاج «وَ أَیَّدَهُ» أی قواه و نصره «بِجُنُودٍ لَمْ تَرَوْها» أی بملائکه یضربون وجوه الکفار و أبصارهم عن أن یروه عن الزجاج و قیل معناه قواه بملائکه یدعون الله تعالی له عن ابن عباس و قیل معناه و أعانه بالملائکه یوم بدر و أخبر الله سبحانه أنه صرف عنه کید أعدائه و هو فی الغار ثم أظهر نصره بالملائکه یوم بدر عن مجاهد و الکلبی و قال بعضهم یجوز أن تکون الهاء التی فی علیه راجعه إلی أبی بکر و هذا بعید لأن الضمائر قبل هذا و بعده تعود إلی النبی ص بلا خلاف و ذلک فی قوله «إِلَّا تَنْصُرُوهُ فَقَدْ نَصَرَهُ اللَّهُ» و فی قوله «إِذْ أَخْرَجَهُ» و قوله «لِصاحِبِهِ» و قوله فیما بعد و «أَیَّدَهُ» فکیف یتخللها ضمیر عائد إلی غیره هذا و قد قال سبحانه فی هذه السوره «ثُمَّ أَنْزَلَ اللَّهُ سَکِینَتَهُ عَلی رَسُولِهِ وَ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ» و قال فی سوره الفتح «فَأَنْزَلَ اللَّهُ سَکِینَتَهُ عَلی رَسُولِهِ وَ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ» و قد ذکرت الشیعه فی تخصیص النبی ص فی هذه الآیه بالسکینه کلاما رأینا الإضراب عن ذکره أحری لئلا ینسبنا ناسب إلی شی ء «وَ جَعَلَ کَلِمَهَ الَّذِینَ کَفَرُوا السُّفْلی» معناه أن الله سبحانه جعل کلمتهم نازله دنیه و أراد به أنه سفل وعیدهم للنبی ص و تخویفهم إیاه و أبطله بأن نصره علیهم فعبر عن ذلک بأنه جعل کلمتهم السفلی لا أنه خلق کلمتهم «وَ کَلِمَهُ اللَّهِ هِیَ الْعُلْیا» أی هی المرتفعه المنصوره بغیر جعل جاعل لأنها لا یجوز أن تدعو إلی خلاف الحکمه و قیل إن کلمه الکفار کلمه الشرک و کلمه الله هی کلمه التوحید و هی قوله لا إِلهَ إِلَّا اللَّهُ فمعناه جعل
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کلمه الکفار السفلی بأن جعلهم أذله أسفلین و أعلی کلمه الله بأن أعز الإسلام و المسلمین «وَ اللَّهُ عَزِیزٌ» فی انتقامه من أهل الشرک «حَکِیمٌ» فی تدبیره.


[سوره التوبه (9): الآیات 41 الی 43]


اشاره

انْفِرُوا خِفافاً وَ ثِقالاً وَ جاهِدُوا بِأَمْوالِکُمْ وَ أَنْفُسِکُمْ فِی سَبِیلِ اللَّهِ ذلِکُمْ خَیْرٌ لَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ تَعْلَمُونَ (41) لَوْ کانَ عَرَضاً قَرِیباً وَ سَفَراً قاصِداً لاتَّبَعُوکَ وَ لکِنْ بَعُدَتْ عَلَیْهِمُ الشُّقَّهُ وَ سَیَحْلِفُونَ بِاللَّهِ لَوِ اسْتَطَعْنا لَخَرَجْنا مَعَکُمْ یُهْلِکُونَ أَنْفُسَهُمْ وَ اللَّهُ یَعْلَمُ إِنَّهُمْ لَکاذِبُونَ (42) عَفَا اللَّهُ عَنْکَ لِمَ أَذِنْتَ لَهُمْ حَتَّی یَتَبَیَّنَ لَکَ الَّذِینَ صَدَقُوا وَ تَعْلَمَ الْکاذِبِینَ (43)



القراءه

فی الشواذ قراءه الأعمش لو استطعنا بضم الواو و قد مضی الکلام فیه فی أوائل سوره البقره.



اللغه

القاصد السهل المقصد عن غیر طول لأنه مما یقصد لسهولته و سمی العدل قصدا لأنه مما ینبغی أن یقصد و الشقه القطعه من الأرض التی یشق رکوبها علی صاحبها لبعدها و یحتمل أن یکون من الشق الذی هو الناحیه من الجبل و یحتمل أن یکون من المشقه و الشقه السفر و المسافه و قریش یضمون الشین و قیس یکسرونها و قریش یضمون العین من بعدت و قیس یکسرونها.



المعنی 

ثم أمر سبحانه بالجهاد و بین تأکید وجوبه علی العباد فقال «انْفِرُوا» أی أخرجوا إلی الغزو «خِفافاً وَ ثِقالًا» أی شبانا و شیوخا عن الحسن و مجاهد و عکرمه و الضحاک و غیرهم و قیل نشاطا و غیر نشاط عن ابن عباس و قتاده و قیل مشاغیل و غیر مشاغیل عن الحکم و قیل أغنیاء و فقراء عن أبی صالح و قیل أراد بالخفاف أهل العسره من المال و قله العیال و بالثقال أهل المیسره فی المال و کثره العیال عن الفراء و قیل معناه رکبانا و مشاه عن أبی عمرو و عطیه العوفی و قیل ذا صنعه و غیر ذی صنعه عن ابن زید و قیل عزابا و متأهلین عن یمان و الوجه أن یحمل علی الجمیع فیقال معناه أخرجوا إلی الجهاد خف علیکم أو شق علی أی
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حاله کنتم لأن أحوال الإنسان لا تخلو من أحد هذه الأشیاء «وَ جاهِدُوا بِأَمْوالِکُمْ وَ أَنْفُسِکُمْ فِی سَبِیلِ اللَّهِ» و هذا یدل علی أن الجهاد بالنفس و المال واجب علی من استطاع بهما و من لم یستطع علی الوجهین فعلیه أن یجاهد بما استطاع «ذلِکُمْ خَیْرٌ لَکُمْ» معناه أن الخروج و الجهاد بالنفس و المال خیر لکم من التثاقل و ترک الجهاد إلی مباح «إِنْ کُنْتُمْ تَعْلَمُونَ» إن الله عز اسمه صادق فی وعده و وعیده و قیل معناه إن کنتم تعلمون الخیر فی الجمله فاعلموا أن هذا خیر قال السدی لما نزلت هذه الآیه اشتد شأنها علی الناس فنسخها الله تعالی بقوله «لَیْسَ عَلَی الضُّعَفاءِ وَ لا عَلَی الْمَرْضی» الآیه «لَوْ کانَ عَرَضاً قَرِیباً» معناه لو کان ما دعوتهم إلیه غنیمه حاضره «وَ سَفَراً قاصِداً» أی قریبا هینا و قیل قاصدا أی ذا قصد نحو تأمر و لابن عن المبرد و قیل سهلا متوسطا غیر شاق «لَاتَّبَعُوکَ» طمعا فی المال «وَ لکِنْ بَعُدَتْ عَلَیْهِمُ الشُّقَّهُ» أی المسافه یعنی غزوه تبوک أمروا فیها بالخروج إلی الشام «وَ سَیَحْلِفُونَ بِاللَّهِ لَوِ اسْتَطَعْنا لَخَرَجْنا مَعَکُمْ» معناه إن هؤلاء سیعتذرون إلیک فی قعودهم عن الجهاد و یحلفون لو استطعنا و قدرنا و تمکنا من الخروج لخرجنا معکم ثم أخبر سبحانه أنهم «یُهْلِکُونَ أَنْفُسَهُمْ» بما أسروه من الشرک و قیل بالیمین الکاذبه و العذر الباطل لما یستحقون علیها من العقاب «وَ اللَّهُ یَعْلَمُ إِنَّهُمْ لَکاذِبُونَ» فی هذا الاعتذار و الحلف و فی هذه دلاله علی صحه نبوه نبینا ص إذ أخبر أنهم سیحلفون قبل وقوعه فحلفوا و کان مخبره علی ما أخبر به و فیه أیضا دلاله واضحه علی أن القدره قبل الفعل لأن هؤلاء لا یخلو إما أن یکونوا مستطیعین من الخروج قادرین علیه و لم یخرجوا أو لم یکونوا قادرین علیه و إنما حلفوا لو أنهم قدروا فی المستقبل لخرجوا فإن کان الأول فقد ثبت أن القدره قبل الفعل و إن کان الثانی فقد کذبهم الله تعالی فی ذلک و بین أنه لو فعل لهم الاستطاعه لما خرجوا و فی ذلک أیضا وجوب تقدم القدره علی المقدور فإن حملوا الاستطاعه علی وجود الآله و عده السفر فقد ترکوا الظاهر من غیر ضروره فإن حقیقه الاستطاعه القدره علی أنه لو کان عدم الآله و العده عذرا فی التأخر فعدم القدره أصلا أحری و أولی أن یکون عذرا فیه ثم خاطب النبی ص بما فیه بعض العتاب فی إذنه لمن استأذنه فی التأخر عن الخروج معه إلی تبوک فقال «عَفَا اللَّهُ عَنْکَ لِمَ أَذِنْتَ لَهُمْ» فی التخلف عنک قال قتاده و عمرو بن میمون اثنان فعلهما النبی ص لم یؤمر بهما إذنه للمنافقین و أخذه الفداء من الأساری فعاتبه الله کما تسمعون و هذا من لطیف المعاتبه بدأه بالعفو قبل
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العتاب و هل کان هذا الأذن قبیحا أم لا قال الجبائی کان قبیحا و وقع صغیرا لأنه لا یقال فی المباح لم فعلته و هذا غیر صحیح لأنه یجوز أن یقال فیما غیره أفضل منه لم فعلته کما یقول القائل لغیره إذا رآه یعاتب أخا له عاتبته و کلمته بما یشق علیه و إن کان یجوز له معاتبته بما یشق علیه و کیف یکون إذنه لهم قبیحا و قد قال سبحانه فی موضع آخر «فَإِذَا اسْتَأْذَنُوکَ لِبَعْضِ شَأْنِهِمْ فَأْذَنْ لِمَنْ شِئْتَ مِنْهُمْ» و قیل معناه أدام الله لک العفو لم أذنت لهؤلاء فی الخروج لأنهم استأذنوا فیه تملقا و لو خرجوا لأرادوا الخبال و الفساد و لم یعلم النبی ص ذلک من سریرتهم عن أبی مسلم «حَتَّی یَتَبَیَّنَ لَکَ الَّذِینَ صَدَقُوا وَ تَعْلَمَ الْکاذِبِینَ» أی حتی تعرف من له العذر منهم فی التخلف و من لا عذر له فیکون إذنک لمن أذنت له علی علم قال ابن عباس و ذلک لأن رسول الله ص لم یکن یعرف المنافقین یومئذ و قیل أنه (علیه السلام) إنما خیرهم بین الظعن و الإقامه متوعدا لهم و لم یأذن فاغتنم القوم ذلک و فی هذا إخبار من الله سبحانه أنه کان الأولی أن یلزمهم الخروج معه حتی إذا لم یخرجوا أظهر نفاقهم لأنه متی أذن لهم ثم تأخروا لم یعلم أ لنفاق کان تأخرهم أم لغیره و کان الذین استأذنوه منافقین و منهم جد بن قیس و معتب بن قشیر و هما من الأنصار.


[سوره التوبه (9): الآیات 44 الی 45]


اشاره

لا یَسْتَأْذِنُکَ الَّذِینَ یُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ أَنْ یُجاهِدُوا بِأَمْوالِهِمْ وَ أَنْفُسِهِمْ وَ اللَّهُ عَلِیمٌ بِالْمُتَّقِینَ (44) إِنَّما یَسْتَأْذِنُکَ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ وَ ارْتابَتْ قُلُوبُهُمْ فَهُمْ فِی رَیْبِهِمْ یَتَرَدَّدُونَ (45)



المعنی 

ثم بین سبحانه حال المؤمنین و المنافقین فی الاستئذان فقال «لا یَسْتَأْذِنُکَ» أی لا یطلب منک الإذن فی القعود عن الجهاد معک بالمعاذیر الفاسده و قیل معناه لا یستأذنک فی الخروج لأنه مستغن عنه بدعائک إلی ذلک بل یتأهب له عن أبی مسلم «الَّذِینَ یُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ أَنْ یُجاهِدُوا بِأَمْوالِهِمْ وَ أَنْفُسِهِمْ» و المعنی فی أن یجاهدوا فحذف فی فأفضی الفعل «وَ اللَّهُ عَلِیمٌ بِالْمُتَّقِینَ» قال ابن عباس هذا تعییر للمنافقین حین استأذنوه فی القعود عن الجهاد و عذر للمؤمنین فی قوله «لَمْ یَذْهَبُوا حَتَّی یَسْتَأْذِنُوهُ» و المعنی أنه لم یخرجهم من صفه المتقین إلا لأنه علم أنهم لیسوا منهم «إِنَّما یَسْتَأْذِنُکَ»
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فی التأخر عن الجهاد و التخلف عن القتال معک و قیل فی الخروج لأن المنافق إنما یستأذنک فی الخروج تملقا و لا یتأهب المؤمنون عن أبی مسلم «الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ» أی لا یصدقون به «وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ» یعنی بالبعث و النشور «وَ ارْتابَتْ قُلُوبُهُمْ» أی اضطربت و شکت «فَهُمْ فِی رَیْبِهِمْ یَتَرَدَّدُونَ» فهم فی شکهم یذهبون و یرجعون و التردد هو التصرف بالذهاب و الرجوع مرات متقاربه مثل التحیر و أراد به المنافقین أی یتوقعون الإذن لشکهم فی دین الله و فیما وعد المجاهدین و لو أنهم کانوا مخلصین لوثقوا بالنصر و بثواب الله فبادروا إلی الجهاد و لم یستأذنوک فیه.


[سوره التوبه (9): الآیات 46 الی 48]


اشاره

وَ لَوْ أَرادُوا الْخُرُوجَ لَأَعَدُّوا لَهُ عُدَّهً وَ لکِنْ کَرِهَ اللَّهُ انْبِعاثَهُمْ فَثَبَّطَهُمْ وَ قِیلَ اقْعُدُوا مَعَ الْقاعِدِینَ (46) لَوْ خَرَجُوا فِیکُمْ ما زادُوکُمْ إِلاَّ خَبالاً وَ لَأَوْضَعُوا خِلالَکُمْ یَبْغُونَکُمُ الْفِتْنَهَ وَ فِیکُمْ سَمَّاعُونَ لَهُمْ وَ اللَّهُ عَلِیمٌ بِالظَّالِمِینَ (47) لَقَدِ ابْتَغَوُا الْفِتْنَهَ مِنْ قَبْلُ وَ قَلَّبُوا لَکَ الْأُمُورَ حَتَّی جاءَ الْحَقُّ وَ ظَهَرَ أَمْرُ اللَّهِ وَ هُمْ کارِهُونَ (48)



اللغه

العده و الأهبه و الآله نظائر و الانبعاث الانطلاق بسرعه فی الأمر و فلان لا ینبعث فی الحاجه أی لیس له نفاذ فیها و التثبیط التوقیف عن الأمر بالتزهید فیه و مثله التربیث و الخبال الفساد و الخبال الموت و الخبال الاضطراب فی الرأی و الخبل بسکون الباء و فتحها الجنون و الخبل فساد الأعضاء قال:

أ بنی لبینی لستم بید إلا یدا مخبوله العضد

و الإیضاع الإسراع فی السیر قال امرؤ القیس:
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أرانا موضعین لحتم غیب و نسخر بالطعام و بالشراب

و ربما قالوا للراکب وضع بغیر ألف و وضعت الناقه تضع وضعا و وضوعا و أوضعتها إیضاعا قال:

یا لیتنی فیها جذع أخب فیها و أضع

خلالکم أی بینکم مشتق من التخلل و

فی الحدیث تراصوا بین الصفوف لا یتخللکم الشیاطین کأنها ببنات حذف

و التقلیب تصریف الشی ء بجعل أعلاه أسفله و رجل حول قلب کأنه یقلب الآراء فی الأمور و یحولها.


المعنی 

ثم أخبر سبحانه عن هؤلاء المنافقین فقال «وَ لَوْ أَرادُوا الْخُرُوجَ» مع النبی ص نصره له أو رغبه فی جهاد الکفار کما أراد المؤمنون ذلک «لَأَعَدُّوا لَهُ عُدَّهً» أی لاستعدوا للخروج عده و هی ما یعد لأمر یحدث قبل وقوعه و المراد لأخذوا أهبه الحرب من الکراع و السلاح لأن أماره من أراد أمرا أن یتأهب له قبل حدوثه «وَ لکِنْ کَرِهَ اللَّهُ انْبِعاثَهُمْ» معناه و لکن کره الله خروجهم إلی الغزو لعلمه أنهم لو خرجوا لکانوا یمشون بالنمیمه بین المسلمین و کانوا عیونا للمشرکین و کان الضرر فی خروجهم أکثر من الفائده «فَثَبَّطَهُمْ» عن الخروج الذی عزموا علیه لا عن الخروج الذی أمرهم به لأن الأول کفر و الثانی طاعه و لا ینبغی أن یقال کیف کره انبعاثهم بعد ما أمر به فی الآیه الأولی لأنه إنما أمر بذلک علی وجه الذب عن الدین و نیه الجهاد و کره ذلک علی نیه التضریب و الفساد فقد کره غیر ما أمر به و معنی ثبطهم بطأ بهم و خذلهم لما یعلم منهم من الفساد «وَ قِیلَ اقْعُدُوا مَعَ الْقاعِدِینَ» أی و قیل لهم اقعدوا مع النساء و الصبیان و یحتمل أن یکون القائلون لهم ذلک أصحابهم الذین نهوهم عن الخروج مع النبی ص للجهاد و یحتمل أن یکون ذلک من کلام النبی ص لهم علی وجه التهدید و الوعید لا علی وجه الإذن و یجوز أن یکون أیضا علی وجه الإذن لهم فی القعود الذی عاتبه الله تعالی علیه إذ کان الأولی أن لا یأذن لهم لیظهر للناس نفاقهم قال أبو مسلم هذا یدل علی
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أن الاستئذان کان فی الخروج و أن الإذن من النبی ص لهم کان فی الخروج لأنه إذا کره الله سبحانه خروجهم و أراد قعودهم و أذن النبی ص فی قعودهم فلا عتب علیه و لکنهم استأذنوا فی الخروج تملقا و إراده للفساد فأذن النبی ص لهم فیه و لم یعلم ضمائرهم فعلم الله تعالی ذلک من نیاتهم و منعهم من الخروج إذ کره خروجهم ثم بین سبحانه وجه الحکمه فی کراهیه انبعاثهم و تثبیطهم عن الخروج فقال «لَوْ خَرَجُوا فِیکُمْ ما زادُوکُمْ إِلَّا خَبالًا» معناه لو خرج هؤلاء المنافقون معکم إلی الجهاد ما زادوکم بخروجهم إلا شرا و فسادا و قیل غدرا و مکرا عن الضحاک و قیل یرید عجزا و جبنا عن ابن عباس أی أنهم کانوا یجبنونکم عن لقاء العدو بتهویل الأمر علیکم «وَ لَأَوْضَعُوا خِلالَکُمْ» أی لأسرعوا فی الدخول بینکم بالتضریب و الإفساد و النمیمه یرید و لسعوا فیما بینکم بالتفریق بین المسلمین و یکون تقدیره و لأعدوا الإبل وسطکم و قیل معناه لأوضعوا إبلهم خلالکم یتخلل الراکب الرجلین حتی یدخل بینهما فیقول ما لا ینبغی «یَبْغُونَکُمُ الْفِتْنَهَ» بعدو الإبل وسطکم و معنی یبغونکم یبغون لکم أو فیکم أی یطلبون لکم المحنه باختلاف الکلمه و الفرقه و قیل معناه یبغونکم أن تکونوا مشرکین و الفتنه الشرک عن الحسن و قیل معناه یخوفونکم بالعدو و یخبرونکم أنکم منهزمون و إن عدوکم سیظهر علیکم عن الضحاک «وَ فِیکُمْ سَمَّاعُونَ لَهُمْ» أی و فیکم عیون للمنافقین ینقلون إلیهم ما یسمعون منکم عن مجاهد و ابن زید و قیل معناه و فیکم قائلون منهم عند سماع قولهم یرید ضعفه المسلمین عن قتاده و ابن إسحاق و جماعه «وَ اللَّهُ عَلِیمٌ بِالظَّالِمِینَ» أی بهؤلاء المنافقین الذین ظلموا أنفسهم لما أضمروا علیه من الفساد منهم عبد الله بن أبی و جد بن قیس و أوس بن قبطی ثم أقسم الله سبحانه فقال «لَقَدِ ابْتَغَوُا الْفِتْنَهَ مِنْ قَبْلُ» الفتنه اسم یقع علی کل سوء و شر و المعنی لقد طلب هؤلاء المنافقون اختلاف کلمتکم و تشتیت أهوائکم و افتراق آرائکم من قبل غزوه تبوک أی فی یوم أحد حین انصرف عبد الله بن أبی بأصحابه و خذل النبی ص فصرف الله سبحانه عن المسلمین فتنتهم و قیل أراد بالفتنه صرف الناس عن الإیمان و إلقاء الشبهه إلی ضعفاء المسلمین عن الحسن و قیل أراد بالفتنه الفتک بالنبی ص فی غزوه تبوک لیله العقبه و کانوا اثنی عشر رجلا من المنافقین وقفوا علی الثنیه لیفتکوا بالنبی ص عن سعید بن جبیر و ابن جریج «وَ قَلَّبُوا لَکَ الْأُمُورَ» أی احتالوا فی توهین أمرک و إیقاع الاختلاف بین المؤمنین و فی قتلک بکل ما أمکنهم فیه فلم یقدروا علیه و قیل أنهم کانوا یریدون فی کیده وجها من التدبیر فإذا لم یتم ذلک فیه ترکوه و طلبوا المکیده فی غیره فهذا تقلیب الأمور عن أبی مسلم «حَتَّی
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جاءَ الْحَقُّ» معناه حتی جاء النصر و الظفر الذی وعده الله به «وَ ظَهَرَ أَمْرُ اللَّهِ» أی دینه و هو الإسلام علی الکفار علی رغمهم «وَ هُمْ کارِهُونَ» أی فی حال کراهیتهم لذلک فهی جمله فی موضع الحال.


[سوره التوبه (9): الآیات 49 الی 52]


اشاره

وَ مِنْهُمْ مَنْ یَقُولُ ائْذَنْ لِی وَ لا تَفْتِنِّی أَلا فِی الْفِتْنَهِ سَقَطُوا وَ إِنَّ جَهَنَّمَ لَمُحِیطَهٌ بِالْکافِرِینَ (49) إِنْ تُصِبْکَ حَسَنَهٌ تَسُؤْهُمْ وَ إِنْ تُصِبْکَ مُصِیبَهٌ یَقُولُوا قَدْ أَخَذْنا أَمْرَنا مِنْ قَبْلُ وَ یَتَوَلَّوْا وَ هُمْ فَرِحُونَ (50) قُلْ لَنْ یُصِیبَنا إِلاَّ ما کَتَبَ اللَّهُ لَنا هُوَ مَوْلانا وَ عَلَی اللَّهِ فَلْیَتَوَکَّلِ الْمُؤْمِنُونَ (51) قُلْ هَلْ تَرَبَّصُونَ بِنا إِلاَّ إِحْدَی الْحُسْنَیَیْنِ وَ نَحْنُ نَتَرَبَّصُ بِکُمْ أَنْ یُصِیبَکُمُ اللَّهُ بِعَذابٍ مِنْ عِنْدِهِ أَوْ بِأَیْدِینا فَتَرَبَّصُوا إِنَّا مَعَکُمْ مُتَرَبِّصُونَ (52)



القراءه



القراءه المشهوره «لَنْ یُصِیبَنا» و قرأ طلحه بن مصرف قل هل یصیبنا و کذلک هو فی مصحف ابن مسعود.

النزول

قیل

إن رسول الله ص لما استنفر الناس إلی تبوک قال انفروا لعلکم تغنمون بنات الأصفر فقام جد بن قیس أخو بنی سلمه بن بنی الخزرج فقال یا رسول الله ائذن لی و لا تفتنی ببنات الأصفر فإنی أخاف أن أفتتن بهن فقال قد أذنت لک فأنزل الله تعالی «وَ مِنْهُمْ مَنْ یَقُولُ ائْذَنْ لِی»

الآیات عن ابن عباس و مجاهد

فلما نزلت هذه الآیه قال رسول الله ص لبنی سلمه من سیدکم قالوا جد بن قیس غیر أنه
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بخیل جبان فقال (علیه السلام) و أی داء أدوی من البخل بل سیدکم الفتی الأبیض الجعد بشر بن البراء بن المعرور

فقال فی ذلک حسان بن ثابت:

و قال رسول الله و القول لاحق بمن قال منا من تعدون سیدا

فقلنا له جد بن قیس علی الذی نبخله فینا و إن کان أنکدا

فقال و أی الداء أدوی من الذی رمیتم به جدا و إن کان أمجدا

و سود بشر بن البراء لجوده و حق لبشر ذی الندا أن یسودا

إذا ما أتاه الوفد أنهب ماله و قال خذوه إنه عائد غدا


المعنی 

«وَ مِنْهُمْ» أی و من المنافقین «مَنْ یَقُولُ ائْذَنْ لِی» فی القعود عن الجهاد «وَ لا تَفْتِنِّی» ببنات الأصفر عن ابن عباس و مجاهد قال الفراء سمیت الروم أصفر لأن حبشیا غلب علی ناحیه الروم و کان له بنات قد أخذن من بیاض الروم و سواد الحبشه فکن صفرا لعسا و قیل معناه لا تؤثمنی أی لا توقعنی فی الإثم بالعصیان لمخالفه أمرک بالخروج إلی الجهاد و ذلک غیر متیسر لی عن الحسن و قتاده و الجبائی و الزجاج «أَلا فِی الْفِتْنَهِ سَقَطُوا» معناه ألا فی العصیان و الکفر وقعوا بمخالفتهم أمرک فی الخروج و الجهاد و قیل معناه لا تعذبنی بتکلیف الخروج فی شده الحر ألا قد سقطوا فی حر أعظم من ذلک و هو حر نار جهنم عن أبی مسلم و یدل علیه قوله «وَ قالُوا لا تَنْفِرُوا فِی الْحَرِّ قُلْ نارُ جَهَنَّمَ أَشَدُّ حَرًّا» «وَ إِنَّ جَهَنَّمَ لَمُحِیطَهٌ بِالْکافِرِینَ» أی ستحیط بهم فلا مخلص لهم منها «إِنْ تُصِبْکَ حَسَنَهٌ تَسُؤْهُمْ» هذا خطاب من الله سبحانه للنبی ص و معناه أن تلک نعمه من الله و فتح و غنیمه یحزن المنافقون «وَ إِنْ تُصِبْکَ مُصِیبَهٌ» معناه و إن تصبک شده و نکبه و آفه فی النفس أو المال «یَقُولُوا قَدْ أَخَذْنا أَمْرَنا مِنْ قَبْلُ» أی أخذنا حذرنا و احترزنا بالقعود من قبل هذه المصیبه عن مجاهد و معناه أخذنا أمرنا من مواضع الهلکه فسلمنا مما وقعوا فیه «وَ یَتَوَلَّوْا وَ هُمْ فَرِحُونَ» أی رجعوا إلی بیوتهم فرحین بما أصاب المؤمنین من الشده «قُلْ» یا محمد لهم «لَنْ یُصِیبَنا إِلَّا ما کَتَبَ اللَّهُ لَنا» أی کل ما یصیبنا من خیر أو شر فهو ما کتبه الله فی اللوح المحفوظ من أمرنا و لیس علی ما تظنون و تتوهمون من إهمالنا من غیر أن یرجع أمرنا إلی تدبیر عن الحسن و قیل معناه لن یصیبنا فی عاقبه أمرنا إلا ما کتب الله لنا فی القرآن من النصر الذی وعدنا و أنا نظفر بالأعداء فتکون النصره حسنی لنا أو نقتل فتکون
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الشهاده حسنی لنا أیضا أی فقد کتب الله لنا ما یصیبنا و علمنا ما لنا فیه من الحظ عن الزجاج و الجبائی «هُوَ مَوْلانا» أی هو مالکنا و نحن عبیده و قیل هو ولینا و ناصرنا یحفظنا و یتولی حیاطتنا و دفع الضرر عنا «وَ عَلَی اللَّهِ فَلْیَتَوَکَّلِ الْمُؤْمِنُونَ» هذا أمر من الله تعالی للمؤمنین بالتوکل علیه و الرضا بتدبیره و تقدیره فلیتوکل علی الله المؤمنون «قُلْ» یا محمد لهؤلاء المنافقین «هَلْ تَرَبَّصُونَ بِنا إِلَّا إِحْدَی الْحُسْنَیَیْنِ» معناه هل تنتظرون لنا إلا إحدی الخصلتین الحمیدتین و النعمتین العظیمتین إما الغلبه و الغنیمه فی العاجل و إما الشهاده مع الثواب الدائم فی الآجل عن ابن عباس و الحسن و مجاهد و غیرهم و هل و إن کان حرف الاستفهام فمعناه هنا التقریع بالتربص المؤدی صاحبه إلی کل ما کرهه من خیبه و فوز خصمه و من هلاکه و نجاه خصمه و من شقوته و سعاده خصمه «وَ نَحْنُ نَتَرَبَّصُ بِکُمْ» أی و نحن نتوقع بکم «أَنْ یُصِیبَکُمُ اللَّهُ بِعَذابٍ مِنْ عِنْدِهِ أَوْ بِأَیْدِینا» أی یوقع الله بکم عذابا من عنده یهلککم به أو بأن ینصرنا علیکم فیقتلکم بأیدینا «فَتَرَبَّصُوا» صورته صوره الأمر و المراد به التهدید کقوله «اعْمَلُوا ما شِئْتُمْ» لأنه لو کان أمرا لهم لکانوا فی تربصهم بالمؤمنین القتل مطیعین الله «إِنَّا مَعَکُمْ مُتَرَبِّصُونَ» أی منتظرون إما الشهاده و الجنه و إما الغنیمه و الأجر لنا و إما البقاء فی الذل و الخزی و إما الموت أو القتل مع المصیر إلی النار لکم و هذه الآیه تفسیر لقوله تعالی «قُلْ لَنْ یُصِیبَنا إِلَّا ما کَتَبَ اللَّهُ لَنا» و قیل معناه فتربصوا هلاکنا فإنا متربصون هلاککم و قیل تربصوا مواعید الشیطان فی إبطال دین الله و نحن متربصون مواعید الله فی إظهار دینه و نصره نبیه و استئصال مخالفیه.
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[سوره التوبه (9): الآیات 53 الی 55]


اشاره

قُلْ أَنْفِقُوا طَوْعاً أَوْ کَرْهاً لَنْ یُتَقَبَّلَ مِنْکُمْ إِنَّکُمْ کُنْتُمْ قَوْماً فاسِقِینَ (53) وَ ما مَنَعَهُمْ أَنْ تُقْبَلَ مِنْهُمْ نَفَقاتُهُمْ إِلاَّ أَنَّهُمْ کَفَرُوا بِاللَّهِ وَ بِرَسُولِهِ وَ لا یَأْتُونَ الصَّلاهَ إِلاَّ وَ هُمْ کُسالی وَ لا یُنْفِقُونَ إِلاَّ وَ هُمْ کارِهُونَ (54) فَلا تُعْجِبْکَ أَمْوالُهُمْ وَ لا أَوْلادُهُمْ إِنَّما یُرِیدُ اللَّهُ لِیُعَذِّبَهُمْ بِها فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا وَ تَزْهَقَ أَنْفُسُهُمْ وَ هُمْ کافِرُونَ (55)



القراءه

قرأ أهل الکوفه غیر عاصم أن یقبل بالیاء و الباقون بالتاء.



الحجه

وجه القراءه بالتاء أن الفعل مسند إلی مؤنث فی اللفظ و وجه الیاء إن التأنیث لیس بحقیقی فجاز أن یذکر کما جاء فمن جاءه موعظه.



اللغه

الطوع الانقیاد بإراده لم یحمل علیها و الکره فعل الشی ء بکراهه حمل علیها المنع أمر یضاد الفعل و ینافیه و هو علی وجهین منع أن یفعل و منع أن یفعل به فهؤلاء منعوا من أن یفعل بهم قبول نفقتهم و الزهق الخروج بصعوبه و أصله الهلاک و کل هالک زاهق زهق یزهق زهوقا و الزاهق من الدواب السمین الشدید السمن لأنه هالک بثقل بدنه فی السیر و الکر و الفر و زهق فلان بین أیدی القوم إذا ذهب سابقا لهم حتی یهلک منهم و الإعجاب السرور بما یتعجب منه یقال أعجبنی حدیثه أی سرنی.



الإعراب 

«أَنْفِقُوا طَوْعاً أَوْ کَرْهاً» لفظ أمر و معناه معنی الشرط و الجزاء، المعنی إن أنفقتم طائعین أو مکرهین لن یتقبل منکم و مثله من الشعر قول کثیر:

أسیئی بنا أو أحسنی لا ملومه لدینا و لا مقلیه إن تقلت

فلم یأمرها بالإساءه و لکن أعلمها إن أساءت أو أحسنت فهو علی عهدها فکأنه قال إن أحسنت أو أسأت فلا تلامی قال الزجاج فإن قال قائل کیف یکون الأمر فی معنی الخبر قیل له إذا کان فی الکلام دلیل علیه جاز کما یکون لفظ الخبر فی معنی الأمر و الدعاء کقولک غفر الله لزید و رحمه الله و معناه اللهم اغفر له و ارحمه و قوله «أَنْ تُقْبَلَ» فی موضع نصب و تقدیره من أن تقبل، و «أَنَّهُمْ کَفَرُوا بِاللَّهِ» فی موضع رفع، المعنی ما منعهم من قبول نفقاتهم إلا کفرهم و یجوز أن یکون التقدیر و ما منعهم الله منه إلا لأنهم کفروا.



المعنی 

ثم بین سبحانه أن هؤلاء المنافقین لا ینتفعون بما ینفقونه مع إقامتهم علی الکفر فقال «قُلْ» یا محمد لهؤلاء «أَنْفِقُوا طَوْعاً أَوْ کَرْهاً» أی طائعین أو مکرهین «لَنْ یُتَقَبَّلَ مِنْکُمْ إِنَّکُمْ کُنْتُمْ قَوْماً فاسِقِینَ» معناه و إنما لم یتقبل منکم لأنکم کنتم متمردین عن طاعه الله و الله سبحانه إنما یتقبل من المؤمنین المخلصین «وَ ما مَنَعَهُمْ أَنْ تُقْبَلَ مِنْهُمْ نَفَقاتُهُمْ إِلَّا أَنَّهُمْ کَفَرُوا بِاللَّهِ وَ بِرَسُولِهِ» أی و ما یمنع هؤلاء المنافقین أن یثابوا علی نفقاتهم إلا کفرهم بالله و برسوله و ذلک مما یحبط الأعمال و یمنع من استحقاق الثواب علیها «وَ لا
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یَأْتُونَ الصَّلاهَ إِلَّا وَ هُمْ کُسالی» أی متثاقلین و المعنی لم یؤدوها علی الوجه الذی أمروا أن یؤدوها علی ذلک الوجه «وَ لا یُنْفِقُونَ إِلَّا وَ هُمْ کارِهُونَ» لذلک لأنهم إنما یصلون و ینفقون للریاء و التستر بالإسلام لا لابتغاء مرضاه الله تعالی و فی هذا دلاله علی أن الکفار مخاطبون بالشرائع لأنه سبحانه ذمهم علی ترک الصلاه و الزکاه و لو لا وجوبهما علیهم لم یذموا بترکهما «فَلا تُعْجِبْکَ أَمْوالُهُمْ وَ لا أَوْلادُهُمْ» الخطاب للنبی ص و المراد جمیع المؤمنین و قیل یرید لا تعجبک أیها السامع أی لا یأخذ بقلبک ما تراه من کثره أموال هؤلاء المنافقین و کثره أولادهم و لا تنظر إلیهم بعین الإعجاب «إِنَّما یُرِیدُ اللَّهُ لِیُعَذِّبَهُمْ بِها فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا» قد ذکر فی معناه وجوه (أحدها) أن فیه تقدیما و تأخیرا أی لا یسرک أموالهم و أولادهم فی الحیاه الدنیا إنما یرید الله لیعذبهم بها فی الآخره عن ابن عباس و قتاده فیکون الظرف علی هذا متعلقا بأموالهم و أولادهم و مثله قوله تعالی «فَأَلْقِهْ إِلَیْهِمْ ثُمَّ تَوَلَّ عَنْهُمْ فَانْظُرْ ما ذا یَرْجِعُونَ» و التقدیر فألقه إلیهم فانظر ما ذا یرجعون ثم تول عنهم (و ثانیها) إن معناه إنما یرید الله أن یعذبهم بها فی الدنیا بالتشدید علیهم فی التکلیف و أمرهم بالإنفاق فی الزکاه و الغزو فیؤدونها علی کره منهم و مشقه إذ لا یرجون به ثوابا فی الآخره فیکون ذلک عذابا لهم عن الحسن و البلخی (و ثالثها) إن معناه إنما یرید الله لیعذبهم بحفظها و المصائب فیها مع حرمان المنفعه بها عن ابن زید (و رابعها) إن معناه إنما یرید الله لیعذبهم بها فی الدنیا أی بسبی الأولاد و غنیمه الأموال عند تمکن المؤمنین من أخذها و غنمها فیتحسرون علیها فیکون ذلک جزاء علی کفرهم عن الجبائی (و خامسها) إن المراد یعذبهم بجمعها و حفظها و حبها و البخل بها و الحزن علیها و کل هذا عذاب و کذلک خروجهم عنها بالموت لأنهم یفارقونها و لا یدرون إلی ما ذا یصیرون و اللام فی قوله «لِیُعَذِّبَهُمْ» یحتمل أن یکون بمعنی أن و یحتمل أن یکون لام العاقبه و التقدیر إنما یرید الله أن یملی لهم فیها لیعذبهم «وَ تَزْهَقَ أَنْفُسُهُمْ» أی تهلک و تذهب بالموت «وَ هُمْ کافِرُونَ» جمله فی موضع الحال أی حال کونهم کافرین و الإراده تعلقت بزهوق أنفسهم لا بالکفر و هذا کما تقول أرید أن أضربه و هو عاص فالإراده تعلقت بالضرب لا بالعصیان.


[سوره التوبه (9): الآیات 56 الی 57]


اشاره

وَ یَحْلِفُونَ بِاللَّهِ إِنَّهُمْ لَمِنْکُمْ وَ ما هُمْ مِنْکُمْ وَ لکِنَّهُمْ قَوْمٌ یَفْرَقُونَ (56) لَوْ یَجِدُونَ مَلْجَأً أَوْ مَغاراتٍ أَوْ مُدَّخَلاً لَوَلَّوْا إِلَیْهِ وَ هُمْ یَجْمَحُونَ (57)
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القراءه

قرأ یعقوب و سهل أو مدخلا بفتح المیم و سکون الدال و هو قراءه ابن أبی إسحاق و الحسن و الباقون «مُدَّخَلًا» و فی الشواذ قراءه مسلمه بن محارب و مدخلا بضم المیم و سکون الدال و قراءه الأعرج مدخلا بتشدید الدال و الخاء و قرأ أنس و هم یجمزون رواه الأعمش عنه.


الحجه

أما قوله «مُدَّخَلًا» فی القراءه المشهوره فأصله مدتخلا لکن التاء تبدل بعد الدال دالا لأن التاء مهموسه و الدال مجهوره و التاء و الدال من مکان واحد فکان الکلام من وجه أحد أخف و من قرأ مدخلا فهو من دخل یدخل مدخلا و من قرأ مدخلا فهو من أدخلته مدخلا قال:

الحمد لله ممسانا و مصبحنا بالخیر صبحنا ربی و مسأنا

و من قرأ مدخلا بتشدید الدال و الخاء جعله متدخلا ثم أدغم التاء فی الدال و فی روایه الأعمش أنه سمع أنسا یقرأ یجمزون فقال و ما یجمزون قال یجمزون و یجمحون و یشتدون واحد.


اللغه

الفرق انزعاج النفس بتوقع الضرر و أصله من مفارقه الأموال حال الانزعاج و الملجأ الموضع الذی یتحصن فیه و مثله المعقل و الموئل و المعتصم و المعتمد. و المغارات جمع مغاره مفعله من غار الشی ء فی الشی ء یغور إذا دخل منه فی موضع یستره و الغار النقب فی الجبل و المدخل المسلک الذی یتدسس بالدخول فیه و هو مفتعل و الجماح مضی المار مسرعا علی وجهه لا یرده شی ء عنه و قیل هو المشی بین الشیئین قال مهلهل:

لقد جمحت جماحا فی دمائهم حتی رأیت ذوی أحسابهم خمدوا

و الجموح الراکب هواه قال:

خلعت عذاری جامحا ما یردنی عن البیض أمثال الدمی زجر زاجر


المعنی 

ثم أظهر سبحانه سرا من أسرار القوم فقال «وَ یَحْلِفُونَ بِاللَّهِ إِنَّهُمْ لَمِنْکُمْ» أی یقسم هؤلاء المنافقون أنهم لمن جملتکم أیها المؤمنون أی مؤمنون أمثالکم «وَ ما هُمْ مِنْکُمْ» أی لیسوا مؤمنین بالله کما أنتم کذلک «وَ لکِنَّهُمْ قَوْمٌ یَفْرَقُونَ» أی یخافون القتل
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و الأسر إن لم یظهروا الإیمان «لَوْ یَجِدُونَ مَلْجَأً» أی لو یجد هؤلاء المنافقون حرزا عن ابن عباس و قیل حصنا عن قتاده «أَوْ مَغاراتٍ» أی غیرانا فی الجبال عن ابن عباس و قیل سرادیب عن عطا «أَوْ مُدَّخَلًا» أی موضع دخول یأوون إلیه عن الضحاک و قیل نفقا کنفق الیربوع عن ابن زید و

قیل أسرابا فی الأرض عن ابن عباس و أبی جعفر (علیه السلام)

و قیل وجها یدخلونه علی خلاف رسول الله ص عن الحسن «لَوَلَّوْا إِلَیْهِ» أی لعدلوا إلیه و قیل لأعرضوا عنکم إلیه «وَ هُمْ یَجْمَحُونَ» أی یسرعون فی الذهاب إلیه و معنی الآیه أنهم من خبث دخلتهم و سوء سریرتهم و حرصهم علی إظهار ما فی نفوسهم من النفاق و الکفر لو أصابوا شیئا من هذه الأشیاء لآووا إلیه لیجاهروا بما یضمرونه و أعرضوا عنک.


[سوره التوبه (9): الآیات 58 الی 59]


اشاره

وَ مِنْهُمْ مَنْ یَلْمِزُکَ فِی الصَّدَقاتِ فَإِنْ أُعْطُوا مِنْها رَضُوا وَ إِنْ لَمْ یُعْطَوْا مِنْها إِذا هُمْ یَسْخَطُونَ (58) وَ لَوْ أَنَّهُمْ رَضُوا ما آتاهُمُ اللَّهُ وَ رَسُولُهُ وَ قالُوا حَسْبُنَا اللَّهُ سَیُؤْتِینَا اللَّهُ مِنْ فَضْلِهِ وَ رَسُولُهُ إِنَّا إِلَی اللَّهِ راغِبُونَ (59)



القراءه

قرأ یعقوب یلمزک بضم المیم و هی قراءه الحسن و الأعرج و الباقون بکسر المیم.



اللغه

یقال لمزت الرجل لمزه و ألمزه إذا عبته و کذلک همزته قال الشاعر:

إذا لقیتک تبدی لی مکاشره و إن تغیبت کنت الهامز اللمزه

و قیل الهمز العیب بکسر العین و غمزها أی یکسر عینه إذا غاب و اللمز العیب علی وجه المساره و قیل لأعرابی أ تهمز الفأره قال الهر یهمزها فأوقع الهمز علی الأکل و الهمز کاللمز.

النزول

عن أبی سعید الخدری قال بینا رسول الله ص یقسم قسما و قال ابن عباس کانت غنائم هوازن یوم حنین إذ جاءه ابن أبی ذی الخویصره التمیمی
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و هو حرقوص بن زهیر أصل الخوارج فقال اعدل یا رسول الله فقال ویلک و من یعدل إذا لم أعدل فقال عمر یا رسول الله ائذن لی فأضرب عنقه فقال النبی ص دعه فإن له أصحابا یحتقر أحدکم صلاته مع صلاتهم و صیامه مع صیامهم یمرقون من الدین کما یمرق السهم من الرمیه فینظر فی قذذه فلا یوجد فیه شی ء ثم ینظر فی رصافه فلا یوجد فیه شی ء ثم ینظر فی نصله فلا یوجد فیه شی ء قد سبق الفرث و الدم آیتهم رجل أسود فی إحدی ثدییه أو قال فی إحدی یدیه مثل ثدی المرأه أو مثل البضعه تدردر یخرجون علی فتره من الناس

و فی حدیث آخر فإذا خرجوا فاقتلوهم ثم إذا خرجوا فاقتلوهم فنزلت «وَ مِنْهُمْ مَنْ یَلْمِزُکَ» الآیه قال أبو سعید الخدری أشهد أنی سمعت هذا من رسول الله ص و أشهد أن علیا (علیه السلام) حین قتلهم و أنا معه جی ء بالرجل علی النعت الذی نعته رسول الله ص رواه الثعلبی بإسناده فی تفسیره

و قال الکلبی نزلت فی المؤلفه قلوبهم و هم المنافقون قال رجل منهم یقال له ابن الجواظ لم یقسم بالسویه فأنزل الله الآیه و

قال الحسن أتاه رجل و هو یقسم فقال أ لست تزعم أن الله تعالی أمرک أن تضع الصدقات فی الفقراء و المساکین قال بلی قال فما لک تضعها فی رعاه الغنم قال أن نبی الله موسی (علیه السلام) کان راعی غنم فلما ولی الرجل قال (علیه السلام) احذروا هذا

و قال ابن زید قال المنافقون ما یعطیها محمد إلا من أحب و لا یؤثر بها إلا هواه فنزلت الآیه.


المعنی 

ثم أخبر سبحانه عنهم فقال «وَ مِنْهُمْ» أی و من هؤلاء المنافقین «مَنْ یَلْمِزُکَ فِی الصَّدَقاتِ» أی یعیبک و یطعن علیک فی أمر الصدقات «فَإِنْ أُعْطُوا مِنْها» أی من تلک الصدقات «رَضُوا» و أقروا بالعدل «وَ إِنْ لَمْ یُعْطَوْا مِنْها إِذا هُمْ یَسْخَطُونَ» أی یغضبون و یعیبون و

قال أبو عبد الله (علیه السلام) أهل هذه الآیه أکثر من ثلثی الناس

«وَ لَوْ أَنَّهُمْ رَضُوا ما آتاهُمُ اللَّهُ وَ رَسُولُهُ» معناه و لو أن هؤلاء المنافقین الذین طلبوا منک الصدقات و عابوک بها رضوا بما أعطاهم الله و رسوله «وَ قالُوا» مع ذلک «حَسْبُنَا اللَّهُ» أی کفانا الله أو کافینا الله «سَیُؤْتِینَا اللَّهُ مِنْ فَضْلِهِ وَ رَسُولُهُ» أی سیعطینا الله من فضله و إنعامه و یعطینا رسوله مثل ذلک و قالوا «إِنَّا إِلَی اللَّهِ راغِبُونَ» فی أن یوسع علینا من فضله فیغنینا عن أموال الناس و قیل یعنی راغبون إلیه فیما یعطینا من الثواب و یصرف عنا من العذاب و جواب أو محذوف و تقدیره لکان خیرا لهم و أعود علیهم و حذف الجواب فی مثل هذا الموضع أبلغ علی ما تقدم بیانه.
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[سوره التوبه (9): آیه 60]


اشاره

إِنَّمَا الصَّدَقاتُ لِلْفُقَراءِ وَ الْمَساکِینِ وَ الْعامِلِینَ عَلَیْها وَ الْمُؤَلَّفَهِ قُلُوبُهُمْ وَ فِی الرِّقابِ وَ الْغارِمِینَ وَ فِی سَبِیلِ اللَّهِ وَ ابْنِ السَّبِیلِ فَرِیضَهً مِنَ اللَّهِ وَ اللَّهُ عَلِیمٌ حَکِیمٌ (60)



الإعراب 

قال الزجاج فریضه منصوب علی التوکید لأن قوله إنما الصدقات لهؤلاء کقولک فرض الله الصدقات لهؤلاء.



المعنی 

ثم بین سبحانه لمن الصدقات فقال «إِنَّمَا الصَّدَقاتُ لِلْفُقَراءِ وَ الْمَساکِینِ» و معناه لیست الصدقات التی هی زکاه الأموال إلا لهؤلاء و اختلف فی الفرق بین الفقیر و المسکین علی قولین (أحدهما) أنهما صنف واحد و إنما ذکر الصنفان تأکیدا للأمر و هو قول أبی علی الجبائی و إلیه ذهب أبو یوسف و محمد فقالا فیمن قال ثلث مالی للفقراء و المساکین و فلان إن لفلان نصف الثلث و نصفه الآخر للفقراء و المساکین لأنهما صنف واحد و الآخر و هو قول الأکثرین أنهما صنفان و هو قول الشافعی و أبی حنیفه فإنه قال فی المسأله المذکوره أن لفلان ثلث الثلث و ثلثی الثلث للفقراء و المساکین ثم اختلف هؤلاء علی أقوال فقیل إن الفقیر هو المتعفف الذی لا یسأل و المسکین الذی یسأل عن ابن عباس و الحسن و الزهری و مجاهد ذهبوا إلی أن المسکین مشتق من المسکنه بالمسأله و روی ذلک عن أبی جعفر (علیه السلام) و قیل آت الفقیر الذی یسأل و المسکین الذی لا یسأل و جاء فی الحدیث ما یدل علی ذلک

فقد روی عن النبی ص أنه قال لیس المسکین الذی یرده الأکله و الأکلتان و التمره و التمرتان و لکن المسکین الذی لا یجد غنیا فیغنیه و لا یسأل الناس شیئا و لا یفطن به فیتصدق علیه

و قیل الفقیر هو الزمن المحتاج و المسکین هو الصحیح المحتاج عن قتاده و قیل الفقراء المهاجرون و المساکین غیر المهاجرین عن الضحاک و إبراهیم ثم اختلفوا من وجه آخر فقیل إن الفقیر أسوأ حالا من المسکین فإن الفقیر هو الذی لا شی ء له و المسکین الذی له بلغه من العیش لا تکفیه و إلیه ذهب الشافعی و ابن الأنباری و احتجا بقوله تعالی «أَمَّا السَّفِینَهُ فَکانَتْ لِمَساکِینَ یَعْمَلُونَ فِی الْبَحْرِ» و بأن الفقیر مشتق من فقار الظهر فکأن الحاجه قد کسرت فقار ظهره و قیل إن المسکین أسوأ حالا من الفقیر الذی له بلغه من العیش و المسکین الذی لا شی ء له و هو قول أبی حنیفه و القتیبی و ابن درید و أئمه اللغه و أنشد یونس:
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أما الفقیر الذی کانت حلوبته وفق العیال فلم یترک له سبد

فسماه فقیرا و جعل له حلوبه و أجابوا عن السفینه بأنها کانت مشترکه بین جماعه و لکل واحد منهم الشی ء الیسیر و أیضا فإنه یجوز أن یکون سماهم مساکین علی وجه الرحمه کما

جاء فی الحدیث مساکین أهل النار

و قال الشاعر:

مساکین أهل الحب حتی قبورهم علیها تراب الذل بین المقابر

و قیل أنهم کانوا یعملون علیها فأضیفت إلیهم «وَ الْعامِلِینَ عَلَیْها» یعنی سعاه الزکاه و جباتها «وَ الْمُؤَلَّفَهِ قُلُوبُهُمْ» و کان هؤلاء قوما من الأشراف فی زمن النبی ص و کان یعطیهم سهما من الزکاه لیتألفهم به علی الإسلام و یستعین بهم علی قتال العدو ثم اختلف فی هذا السهم هل هو ثابت بعد النبی أم لا

فقیل هو ثابت فی کل زمان عن الشافعی و اختاره الجبائی و هو المروی عن أبی جعفر (علیه السلام) إلا أنه قال من شرطه أن یکون هناک إمام عادل یتألفهم علی ذلک به

و قیل إن ذلک کان خاصا علی عهد رسول الله ص ثم سقط بعده لأن الله سبحانه أعز الإسلام و قهر الشرک عن الحسن و الشعبی و هو قول أبی حنیفه و أصحابه «وَ فِی الرِّقابِ» یعنی فی فک الرقاب من العتق و أراد به المکاتبین و أجاز أصحابنا أن یشتری منه عبد مؤمن إذا کان فی شده و یعتق و یکون ولاؤه لأرباب الزکاه و هو قول ابن عباس و الحسن و مالک «وَ الْغارِمِینَ» و هم الذین رکبتهم الدیون فی غیر معصیه و لا إسراف یقضی عنهم الدیون «وَ فِی سَبِیلِ اللَّهِ» و هو الجهاد بلا خلاف و یدخل فیه عند أصحابنا جمیع مصالح المسلمین و هو قول ابن عمر و عطا و هو اختیار البلخی و جعفر بن مبشر قالوا یبنی منه المساجد و القناطر و غیر ذلک «وَ ابْنِ السَّبِیلِ» و هو المسافر المنقطع به یعطی من الزکاه و إن کان غنیا فی بلده ذا یسار و إنما سمی ابن السبیل للزومه الطریق فنسب إلیه کما قال الشاعر:

أنا ابن الحرب ربتنی ولیدا إلی أن شبت و اکتهلت لداتی

و قیل هو الضیف عن قتاده «فَرِیضَهً مِنَ اللَّهِ» أی مقدره واجبه قدرها الله و حتمها
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«وَ اللَّهُ عَلِیمٌ» بحاجه خلقه «حَکِیمٌ» فیما فرض علیهم و أوجب من إخراج الصدقات و غیر ذلک.


[سوره التوبه (9): الآیات 61 الی 63]


اشاره

وَ مِنْهُمُ الَّذِینَ یُؤْذُونَ النَّبِیَّ وَ یَقُولُونَ هُوَ أُذُنٌ قُلْ أُذُنُ خَیْرٍ لَکُمْ یُؤْمِنُ بِاللَّهِ وَ یُؤْمِنُ لِلْمُؤْمِنِینَ وَ رَحْمَهٌ لِلَّذِینَ آمَنُوا مِنْکُمْ وَ الَّذِینَ یُؤْذُونَ رَسُولَ اللَّهِ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ (61) یَحْلِفُونَ بِاللَّهِ لَکُمْ لِیُرْضُوکُمْ وَ اللَّهُ وَ رَسُولُهُ أَحَقُّ أَنْ یُرْضُوهُ إِنْ کانُوا مُؤْمِنِینَ (62) أَ لَمْ یَعْلَمُوا أَنَّهُ مَنْ یُحادِدِ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ فَأَنَّ لَهُ نارَ جَهَنَّمَ خالِداً فِیها ذلِکَ الْخِزْیُ الْعَظِیمُ (63)



القراءه

قرأ عاصم فی روایه الأعمش و البرجمی عن أبی بکر قل أذن خیر لکم بالضم و التنوین فیهما و هو قراءه الحسن و قتاده و عیسی بن عمر و غیرهم و قرأ الباقون «أُذُنُ خَیْرٍ لَکُمْ» بالإضافه و قرأ نافع أذن خیر ساکنه الذال فی کل القرآن و قرأ حمزه وحده و رحمه للذین آمنوا بالجر و الباقون «وَ رَحْمَهٌ» بالرفع.



الحجه

قال أبو علی أذن فی الآیه إذا خففت أو ثقلت فإنه یجوز أن یطلق علی الجمله و إن کانت عباره عن جارحه منها کما قال الخلیل فی الناب من الإبل إنه سمیت به لمکان الناب البازل فسمیت الجمله کلها به و قالوا للرئیس هو عین القوم و للربیئه هو عینهم و یجوز فیه شی ء آخر و هو أن الاسم یجری علیه کالوصف له لوجود معنی ذلک الاسم فیه کقول جریر:

تبدو فتبدی جمالا زانه خفر إذا ترارأت السود العناکیب

فأجری العناکیب وصفا علیهن یرید أنهن من الحقاره و الدمامه کالعناکیب و قال آخر:
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فلو لا الله و المهر المفدی لأبت و أنت غربال الإهاب

فجعله غربالا لکثره الخروق فیه من آثار الطعن و کذلک قوله هُوَ أُذُنٌ أجری علی الجمله اسم الجارحه لما أراد به من کثره استعماله لها فی الإصغاء بها و یجوز أن یکون فعلا من أذن یأذن أذنا إذا استمع و منه قوله تعالی «وَ أَذِنَتْ لِرَبِّها» أی استمعت و قوله «ائْذَنْ لِی» أی استمع لی و

فی الحدیث ما أذن الله لشی ء کإذنه لنبی یتغنی بالقرآن

فعلی هذا یکون معناه أنه کثیر الاستماع مثل أنف و سجح قال أبو زید رجل أذن إذا کان یصدق بکل ما یسمع و قوله «أُذُنُ خَیْرٍ لَکُمْ» بالإضافه و هو الأکثر فی القراءه فمعناه أنه أذن خیر أی مستمع خیر و صلاح لکم و مصغ إلیه لا مستمع شر و فساد من قرأ أذن خیر لکم قال الزجاج معناه من یستمع منکم فیکون قریبا منکم قابلا للعذر خیر لکم قال أبو علی و من رفع «وَ رَحْمَهٌ» کان المعنی هو أذن خیر لکم و رحمه جعله الرحمه لکثره هذا المعنی فیه و علی هذا «وَ ما أَرْسَلْناکَ إِلَّا رَحْمَهً لِلْعالَمِینَ» و یجوز أن یقدر حذف المضاف من المصدر و إما الجر فی رحمه فعلی العطف علی خیر کأنه أذن خیر و رحمه فإن قلت فیکون أذن رحمه فإن هذا لا یمتنع لأن الأذن فی معنی مستمع فی الأقوال الثلاثه التی تقدمت فکأنه مستمع رحمه فجاز هذا کما جاز مستمع خیر أ لا تری أن الرحمه من الخیر فإن قلت فهلا استغنی بشمول الخیر للرحمه و غیرها عن تقدیر عطف الرحمه علیه فالقول فیه أن ذلک لا یمتنع کما لا یمتنع «اقْرَأْ بِاسْمِ رَبِّکَ الَّذِی خَلَقَ» ثم خص فقال خَلَقَ الْإِنْسانَ و إن کان قوله خَلَقَ یعم الإنسان و غیره فکذلک الرحمه إذا کانت من الخیر لم یمتنع أن تعطف فتخصص الرحمه بالذکر من ضروب الخیر لغلبه من ذلک فی وصفه کثرته کما خصص الإنسان بالذکر و إن کان الخلق قد عمه و غیره و البعد بین الجار و ما عطف علیه لا یمنع من العطف أ لا تری أن من قرأ وَ قِیلِهِ یا رَبِّ إنما یحمله علی وَ عِنْدَهُ عِلْمُ السَّاعَهِ و علم قیله.


اللغه

الفرق بین الأحق و الأصلح أن الأحق قد یکون من غیر صفات الفعل کقولک زید أحق بالمال و الأصلح لا یقع هذا الموقع لأنه من صفات الفعل و تقول الله أحق بأن یطاع و لا تقول أصلح و المحاده مجاوزه الحد بالمشاقه و هی و المخالفه و المجانبه و المعاداه نظائر و أصله المنع و المحاده ما یعتری الإنسان من النزق لأنه یمنعه من الواجب و الخزی الهوان و ما یستحیی منه.
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الإعراب 

«أُذُنُ خَیْرٍ» خبر مبتدإ محذوف و من لم یضف جعل خیرا صفه لأذن و اللام فی قوله «یُؤْمِنُ لِلْمُؤْمِنِینَ» علی حد اللام فی قوله رَدِفَ لَکُمْ أو علی المعنی لأن معنی یؤمن یصدق فعدی باللام کما عدی مصدقا به فی نحو قوله مُصَدِّقاً لِما بَیْنَ یَدَیْهِ* و قیل إنما دخلت اللام للفرق بین إیمان التصدیق و إیمان الأمان قوله «فَأَنَّ لَهُ نارَ جَهَنَّمَ» یحتمل أن یکون العامل فی أن أحد أمرین إما أن یکون علی تقدیر حذف الجار علی معنی فلان له نار جهنم أو فبان له نار جهنم و إما أن یکون أعاد أن الأولی علی التکریر للتوکید بسبب طول الکلام عن الزجاج و أقول إن هذا علی مذهب أبی الحسن و أبی علی الفارسی یرتفع قوله «فَأَنَّ لَهُ نارَ جَهَنَّمَ» بظرف مضمر محذوف من هذا الموضع لطول الکلام و تقدیره فله أن له نار جهنم و المعنی فله وجوب نار جهنم و یجوز أن یکون خبر مبتدإ محذوف و التقدیر فأمره أو و شأنه أن له نار جهنم و لا یجوز أن یرتفع بفعل مضمر لأن الفعل لا یقع بعد الفاء فی جواب الشرط و إنما یدخل الفاء فی جواب الشرط إذا کان مبتدأ أو خبرا أو جمله فعلیه غیر خبریه نحو قوله فَقُولِی إِنِّی نَذَرْتُ هذا مذهب سیبویه قال الزجاج و لو قرئ فإن له بکسر الهمزه علی وجه الاستئناف لکان جائزا فیکون کقولک فله نار جهنم غیر أنه لم یقرأ به أحد.

النزول

قیل نزلت فی جماعه من المنافقین منهم الجلاس بن سوید و شاس بن قیس و مخشی بن حمیر و رفاعه بن عبد المنذر و غیرهم قالوا ما لا ینبغی فقال رجل منهم لا تفعلوا فإنا نخاف أن یبلغ محمدا ما تقولون فیوقع بنا فقال الجلاس بل نقول ما شئنا ثم نأتیه فیصدقنا بما نقول فإن محمدا أذن سامعه فأنزل الله الآیه و قیل نزلت فی رجل من المنافقین یقال له نبتل بن الحرث و کان رجلا أدلم أحمر العینین أسفع الخدین مشوه الخلقه و کان ینم حدیث النبی ص إلی المنافقین فقیل له لا تفعل فقال إنما محمد أذن من حدثه شیئا صدقه نقول ما شئنا ثم نأتیه و نحلف له فیصدقنا و هو الذی

قال فیه النبی ص من أراد أن ینظر إلی الشیطان فلینظر إلی نبتل بن الحرث

عن محمد بن إسحاق و غیره و قوله «یَحْلِفُونَ بِاللَّهِ لَکُمْ لِیُرْضُوکُمْ» الآیه قیل أنها نزلت فی رهط من المنافقین تخلفوا عن غزوه تبوک فلما رجع رسول الله ص من تبوک أتوا المؤمنین یعتذرون إلیهم من تخلفهم و یعتلون و یحلفون فنزلت الآیه عن مقاتل و الکلبی و قیل فی جلاس بن سوید و غیره من المنافقین قالوا لئن کان ما یقول محمد حقا فنحن شر من الحمیر و کان عندهم غلام من الأنصار یقال له عامر بن قیس فقال و الله إنما یقول محمد حق و أنتم شر من الحمیر ثم أتی النبی ص فأخبره فدعاهم فسألهم
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فحلفوا أن عامرا کذاب فنزلت الآیه عن قتاده و السدی.


المعنی 

ثم رجع سبحانه إلی ذکر المنافقین فقال «وَ مِنْهُمُ» أی و من هؤلاء المنافقین «الَّذِینَ یُؤْذُونَ النَّبِیَّ» و الأذی قد یکون بالفعل و قد یکون بالقول و هو هنا بالقول «وَ یَقُولُونَ هُوَ أُذُنٌ» معناه أنه یستمع إلی ما یقال له و یصغی إلیه و یقبله «قُلْ» یا محمد «أُذُنُ خَیْرٍ لَکُمْ» أی هو أذن خیر یستمع إلی ما هو خیر لکم و هو الوحی و قیل معناه هو یسمع الخیر و یعمل به و من قرأ أذن خیر لکم فمعناه قل کونه أذنا أصلح لکم لأنه یقبل عذرکم و یستمع إلیکم و لو لم یقبل عذرکم لکان شرا لکم فکیف تعیبونه بما هو خیر لکم و أصلح «یُؤْمِنُ بِاللَّهِ وَ یُؤْمِنُ لِلْمُؤْمِنِینَ» معناه أنه لا یضره کونه آذنا فإنه أذن خیر فلا یقبل إلا الخبر الصادق من الله و یصدق المؤمنین أیضا فیما یخبرونه و یقبل منهم دون المنافقین عن ابن عباس فإیمانه للمؤمنین تصدیقه لهم علی هذا القول و قیل یؤمن للمؤمنین أی یؤمنهم فیما یلقی إلیهم من الأمان و لا یؤمن للمنافقین بل یکونون علی خوف و إن حلفوا «وَ رَحْمَهٌ لِلَّذِینَ آمَنُوا مِنْکُمْ» أی و هو رحمه لهم لأنهم إنما نالوا الإیمان بهدایته و دعائه إیاهم «وَ الَّذِینَ یُؤْذُونَ رَسُولَ اللَّهِ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ» فی الآخره «یَحْلِفُونَ بِاللَّهِ لَکُمْ لِیُرْضُوکُمْ» أخبر سبحانه أن هؤلاء المنافقین یقسمون بالله أن الذی بلغکم عنهم باطل اعتذارا إلیکم و طلبا لمرضاتکم «وَ اللَّهُ وَ رَسُولُهُ أَحَقُّ أَنْ یُرْضُوهُ» أی و الله و رسوله أحق و أولی بأن یطلبوا مرضاتهما «إِنْ کانُوا مُؤْمِنِینَ» مصدقین بالله مقرین بنبوه نبیه محمد ص و تقدیره و الله أحق أن یرضوه و رسوله أحق أن یرضوه فحذف للتخفیف و لدلاله الکلام علیه کما قال الشاعر:

نحن بما عندنا و أنت بما عندک راض و الرأی مختلف

و المعنی نحن بما عندنا راضون و أنت بما عندک راض ثم قال سبحانه علی وجه التقریع و التوبیخ لهؤلاء المنافقین «أَ لَمْ یَعْلَمُوا» أی و ما یعلموا «أَنَّهُ مَنْ یُحادِدِ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ» أی من تجاوز حدود الله التی أمر المکلفین ألا یتجاوزوها و إنما قال أ لم یعلما لمن لا یعلم علی وجه الاستبطاء لهم و التخلف عن عمله أی هلا علموا بعد أن مکنوا من عمله و قیل هو أمر بالعلم أی یجب أن یعلموا بهذا الخبر و بالدلائل و قیل معناه أ لم یخبرهم النبی ص بذلک عن الجبائی «فَأَنَّ لَهُ نارَ جَهَنَّمَ خالِداً فِیها» أی دائما «ذلِکَ الْخِزْیُ» أی الهوان و الذل «الْعَظِیمُ».
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[سوره التوبه (9): الآیات 64 الی 66]


اشاره

یَحْذَرُ الْمُنافِقُونَ أَنْ تُنَزَّلَ عَلَیْهِمْ سُورَهٌ تُنَبِّئُهُمْ بِما فِی قُلُوبِهِمْ قُلِ اسْتَهْزِؤُا إِنَّ اللَّهَ مُخْرِجٌ ما تَحْذَرُونَ (64) وَ لَئِنْ سَأَلْتَهُمْ لَیَقُولُنَّ إِنَّما کُنَّا نَخُوضُ وَ نَلْعَبُ قُلْ أَ بِاللَّهِ وَ آیاتِهِ وَ رَسُولِهِ کُنْتُمْ تَسْتَهْزِؤُنَ (65) لا تَعْتَذِرُوا قَدْ کَفَرْتُمْ بَعْدَ إِیمانِکُمْ إِنْ نَعْفُ عَنْ طائِفَهٍ مِنْکُمْ نُعَذِّبْ طائِفَهً بِأَنَّهُمْ کانُوا مُجْرِمِینَ (66)



القراءه

قرأ عاصم «إِنْ نَعْفُ» و «نُعَذِّبْ» فیهما بالنون طائفه بالنصب و قرأ الباقون أن یعف بالیاء و ضمها و فتح الفاء تعذب بالتاء و ضمها طائفه بالرفع.



الحجه

قال أبو علی حجه من قرأ «إِنْ نَعْفُ» قوله ثُمَّ عَفَوْنا عَنْکُمْ و من قرأ أن یعف فالمعنی معنی نعف و أما تعذب بالتاء فلأن الفعل فی اللفظ مسند إلی مؤنث ظاهر.



اللغه

الحذر إعداد ما ینفی الضرر و رجل حذر متیقظ متحرز و رجل حذریان کثیر الحذر شدید الفزع و المنافق الذی یظهر من الإیمان خلاف ما یبطنه من الکفر مشتق من نافقاء الیربوع لأنه یخفی بابا و یظهر بابا لیکون إذا أتی من أحدهما خرج من الآخر و الخوض دخول القدم فیما کان مائعا من الماء و الطین ثم کثر حتی استعمل فی غیره و اللعب فعل ما فیه سقوط المنزله لتعجل اللذه کفعل الصبی و لذلک قالوا ملاعب الأسنه أی أنه لشجاعته یقدم علی الأسنه کفعل الصبی الذی لا یفکر فی عاقبه أمره و الاعتذار إظهار ما یقتضی العذر و الإجرام الانقطاع عن الحق إلی الباطل یقال جرم الثمر إذا صرمه و تجرمت السنه تصرمت.

النزول

قیل نزلت فی اثنی عشر رجلا وقفوا علی العقبه لیفتکوا برسول الله ص عند رجوعه من تبوک فأخبر جبریل رسول الله ص بذلک و أمره أن یرسل إلیهم و یضرب وجوه رواحلهم و عمار کان یقود دابه رسول الله ص و حذیفه یسوقها فقال لحذیفه اضرب وجوه رواحلهم فضربها حتی نحاهم فلما نزل قال لحذیفه من عرفت من القوم قال لم أعرف منهم أحدا فقال رسول الله ص إنه فلان و فلان حتی عدهم کلهم فقال حذیفه أ لا تبعث إلیهم فتقتلهم فقال أکره أن تقول العرب لما ظفر بأصحابه أقبل یقتلهم عن ابن کیسان و روی عن
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أبی جعفر الباقر (علیه السلام) مثله إلا أنه قال ائتمروا بینهم لیقتلوه

و قال بعضهم لبعض إن فطن نقول إنا کنا نخوض و نلعب و إن لم یفطن نقتله و

قیل إن جماعه من المنافقین قالوا فی غزوه تبوک یظن هذا الرجل أن یفتح قصور الشام و حصونها هیهات هیهات فأطلع الله نبیه ص علی ذلک فقال احبسوا علی الرکب فدعاهم فقال لهم قلتم کذا و کذا فقالوا یا نبی الله إنما کنا نخوض و نلعب و حلفوا علی ذلک فنزلت الآیه «وَ لَئِنْ سَأَلْتَهُمْ لَیَقُولُنَّ» (إلخ)

عن الحسن و قتاده و

قیل کان ذلک عند منصرفه من غزوه تبوک إلی المدینه و کان بین یدیه أربعه نفر أو ثلاثه یستهزءون و یضحکون واحدهم یضحک و لا یتکلم فنزل جبریل و أخبر رسول الله ص بذلک فدعا عمار بن یاسر و قال أن هؤلاء یستهزءون بی و بالقرآن أخبرنی جبرائیل بذلک و لئن سألتهم لیقولن کنا نتحدث بحدیث الرکب فاتبعهم عمار و قال لهم مم تضحکون قالوا نتحدث بحدیث الرکب فقال عمار صدق الله و رسوله احترقتم أحرقکم الله فأقبلوا إلی النبی ص یعتذرون فأنزل الله تعالی الآیات

عن الکلبی و علی بن إبراهیم و أبی حمزه و قیل إن رجلا قال فی غزوه تبوک ما رأیت أکذب لسانا و لا أجبن عند اللقاء من هؤلاء یعنی رسول الله و أصحابه فقال له عوف بن مالک کذبت و لکنک منافق و أراد أن یخبر رسول الله ص بذلک فجاء و قد سبقه الوحی فجاء الرجل معتذرا و قال إنما کنا نخوض و نلعب ففیه نزلت الآیه عن ابن عمر و زید بن أسلم و محمد بن کعب و قیل أن رجلا من المنافقین قال یحدثنا محمد أن ناقه فلان بوادی کذا و کذا و ما یدریه ما الغیب فنزلت الآیه عن مجاهد و قیل نزلت فی عبد الله بن أبی و رهطه عن الضحاک.


المعنی 

ثم أخبر سبحانه عنهم فقال «یَحْذَرُ الْمُنافِقُونَ أَنْ تُنَزَّلَ عَلَیْهِمْ سُورَهٌ تُنَبِّئُهُمْ بِما فِی قُلُوبِهِمْ» فیه قولان (أحدهما) أنه إخبار بأنهم یخافون أن یفشوا سرائرهم و یحذرون ذلک عن الحسن و مجاهد و الجبائی و أکثر المفسرین و المعنی أنه یحذرون من أن ینزل الله علیهم أی علی النبی و المؤمنین سوره تخبر عما فی قلوبهم من النفاق و الشرک و قد قیل إن ذلک الحذر إنما أظهره علی وجه الاستهزاء لا علی سبیل التصدیق لأنهم حین رأوا رسول الله ص ینطق فی کل شی ء عن الوحی قال بعضهم لبعض احذروا ألا ینزل وحی فیکم یتناجون بذلک و یضحکون عن أبی مسلم و قیل أنهم کانوا یخافون أن یکون (علیه السلام) صادقا فینزل علیه الوحی فیفتضحون عن الجبائی و قیل أنهم کانوا یقولون القول فیما بینهم ثم یقولون عسی الله أن لا یفشی علینا سرنا عن مجاهد (و الثانی) إن هذا اللفظ لفظه الخبر و معناه الأمر فهو کقولک لیحذر المنافقون أن تنزل علیهم سوره تخبرهم بما فی قلوبهم من
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النفاق و حسن ذلک لأن موضع الکلام علی التهدید «قُلِ اسْتَهْزِؤُا» معناه قل یا محمد لهؤلاء المنافقین استهزءوا أی اطلبوا الهزء و هو وعید بلفظ الأمر «إِنَّ اللَّهَ مُخْرِجٌ ما تَحْذَرُونَ» أی مظهر ما تحذرون من ظهوره و المعنی أن الله یبین لنبیه باطن حالکم و نفاقکم «وَ لَئِنْ سَأَلْتَهُمْ» عن طعنهم فی الدین و استهزائهم بالنبی ص و بالمسلمین «لَیَقُولُنَّ إِنَّما کُنَّا نَخُوضُ وَ نَلْعَبُ» و اللام للتأکید و القسم و معناه لقالوا کنا نخوض خوض الرکب فی الطریق لا علی طریق الجد و لکن علی طریق اللعب و اللهو فکان عذرهم أشد من جرمهم «قُلْ» یا محمد «أَ بِاللَّهِ وَ آیاتِهِ» أی حججه و بیناته و کتابه «وَ رَسُولِهِ» محمد ص «کُنْتُمْ تَسْتَهْزِؤُنَ» ثم أمر الله سبحانه نبیه ص أن یقول لهؤلاء المنافقین «لا تَعْتَذِرُوا» بالمعاذیر الکاذبه «قَدْ کَفَرْتُمْ بَعْدَ إِیمانِکُمْ» أی فإنکم بما فعلتموه قد کفرتم بعد أن کنتم مظهرین الإیمان الذی یحکم لمن أظهره بأنه مؤمن و لا یجوز أن یکونوا مؤمنین علی الحقیقه مستحقین للثواب ثم یرتدون علی ما تقرر بالدلیل و ذکر فی غیر هذا الموضع أن المؤمن لا یجوز أن یکفر «إِنْ نَعْفُ عَنْ طائِفَهٍ مِنْکُمْ نُعَذِّبْ طائِفَهً بِأَنَّهُمْ کانُوا مُجْرِمِینَ» أی کافرین مصرین علی النفاق هذا إخبار منه سبحانه أنه إن عفا عن قوم منهم إذا تابوا یعذب طائفه أخری لم یتوبوا و أقاموا علی النفاق و الطائفه اسم للجماعه علی الحقیقه لأنه اسم لما یطیف بغیره و یحیط به و قد سمی الواحد طائفه علی معنی أنها نفس طائفه و قد ورد القرآن بذلک فی قوله «وَ لْیَشْهَدْ عَذابَهُما طائِفَهٌ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ» فقد

ورد فی الآثار عن أئمتنا (علیه السلام) أن أقل من یحذر عذابهما واحد من المؤمنین فصاعدا

و

روی أن هاتین الطائفتین کانوا ثلاثه نفر فهذا اثنان و ضحک واحد و هو الذی تاب من نفاقه و اسمه مخشی بن حمیر فعفا الله عنه.
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[سوره التوبه (9): الآیات 67 الی 70]


اشاره

الْمُنافِقُونَ وَ الْمُنافِقاتُ بَعْضُهُمْ مِنْ بَعْضٍ یَأْمُرُونَ بِالْمُنْکَرِ وَ یَنْهَوْنَ عَنِ الْمَعْرُوفِ وَ یَقْبِضُونَ أَیْدِیَهُمْ نَسُوا اللَّهَ فَنَسِیَهُمْ إِنَّ الْمُنافِقِینَ هُمُ الْفاسِقُونَ (67) وَعَدَ اللَّهُ الْمُنافِقِینَ وَ الْمُنافِقاتِ وَ الْکُفَّارَ نارَ جَهَنَّمَ خالِدِینَ فِیها هِیَ حَسْبُهُمْ وَ لَعَنَهُمُ اللَّهُ وَ لَهُمْ عَذابٌ مُقِیمٌ (68) کَالَّذِینَ مِنْ قَبْلِکُمْ کانُوا أَشَدَّ مِنْکُمْ قُوَّهً وَ أَکْثَرَ أَمْوالاً وَ أَوْلاداً فَاسْتَمْتَعُوا بِخَلاقِهِمْ فَاسْتَمْتَعْتُمْ بِخَلاقِکُمْ کَمَا اسْتَمْتَعَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِکُمْ بِخَلاقِهِمْ وَ خُضْتُمْ کَالَّذِی خاضُوا أُولئِکَ حَبِطَتْ أَعْمالُهُمْ فِی الدُّنْیا وَ الْآخِرَهِ وَ أُولئِکَ هُمُ الْخاسِرُونَ (69) أَ لَمْ یَأْتِهِمْ نَبَأُ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ قَوْمِ نُوحٍ وَ عادٍ وَ ثَمُودَ وَ قَوْمِ إِبْراهِیمَ وَ أَصْحابِ مَدْیَنَ وَ الْمُؤْتَفِکاتِ أَتَتْهُمْ رُسُلُهُمْ بِالْبَیِّناتِ فَما کانَ اللَّهُ لِیَظْلِمَهُمْ وَ لکِنْ کانُوا أَنْفُسَهُمْ یَظْلِمُونَ (70)



اللغه

الاستمتاع طلب المتعه و هی فعل ما فیه اللذه من المأکل و المشرب و المناکح و الخلاف النصیب سواء کان عاجلا أو آجلا و قال الزجاج النصیب الذی هو عند صاحبه وافر الحظ و المؤتفکات جمع مؤتفکه قد ائتفکت بهم الأرض أی انقلبت.



الإعراب 

موضع الکاف من قوله «کَالَّذِینَ مِنْ قَبْلِکُمْ» نصب أی وعدکم الله علی الکفر به کما وعد الذین من قبلکم و الکاف فی قوله «کَمَا اسْتَمْتَعَ» و «کَالَّذِی خاضُوا» نصب بأنه صفه لمصدر محذوف و تقدیره استمتعتم استمتاعا مثل استمتاعهم و خضتم خوضا مثل خوضهم قال جامع العلوم النحوی البصیر «کَالَّذِی خاضُوا» تقدیره علی قیاس قول سیبویه کالذی خاضوا فیه فحذف فی فصار کالذی خاضوه ثم حذف الهاء و هو علی قول یونس و الأخفش الذی مصدری و التقدیر کالخوض الذی خاضوا فیه و مثل هذا اختلافهم فی قوله ذلِکَ الَّذِی یُبَشِّرُ اللَّهُ عِبادَهُ علی قول سیبویه تقدیره یبشر الله به علی قول یونس و الأخفش ذلک تبشیر الله عباده.



المعنی 

ثم ذکر سبحانه أحوال أهل النفاق فقال «الْمُنافِقُونَ وَ الْمُنافِقاتُ بَعْضُهُمْ مِنْ بَعْضٍ» أی بعضهم من جمله بعض و بعضهم مضاف إلی بعض فی الاجتماع علی النفاق و الشرک کما تقول أنا من فلان و فلان منی أی أمرنا واحد و کلمتنا واحده و قیل معناه بعضهم علی دین بعض عن الکلبی و قیل بعضهم من بعض علی لحوق مقت الله بهم جمیعا عن أبی
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مسلم «یَأْمُرُونَ بِالْمُنْکَرِ» أی بالشرک و المعاصی «وَ یَنْهَوْنَ عَنِ الْمَعْرُوفِ» أی عن الأفعال الحسنه التی أمر الله بها و حث علیها «وَ یَقْبِضُونَ أَیْدِیَهُمْ» أی یمسکون أموالهم عن إنفاقها فی طاعه الله و مرضاته عن الحسن و قتاده و قیل معناه یمسکون أیدیهم عن الجهاد فی سبیل الله عن الجبائی «نَسُوا اللَّهَ فَنَسِیَهُمْ» أی ترکوا طاعته فترکهم فی النار و ترک رحمتهم و إثابتهم عن الأصم و قیل معناه جعلوا الله کالمنسی حیث لم یتفکروا فی أن لهم صانعا یثیبهم و یعاقبهم لیمنعهم ذلک عن الکفر و الأفعال القبیحه فجعلهم سبحانه فی حکم المنسی عن الثواب و ذکر ذلک لازدواج الکلام لأن النسیان لا یجوز علیه تعالی «إِنَّ الْمُنافِقِینَ هُمُ الْفاسِقُونَ» أی الخارجون عن الإیمان بالله و رسوله و عن طاعته و قیل الفاسقون المترددون فی الشرک «وَعَدَ اللَّهُ الْمُنافِقِینَ وَ الْمُنافِقاتِ وَ الْکُفَّارَ نارَ جَهَنَّمَ» أخبر سبحانه أنه وعد الذین یظهرون الإسلام و یبطنون الکفر النار و کذلک الکفار و إنما فصل النفاق من الکفر و إن کان النفاق کفرا لیبین الوعید علی کل واحد من الصنفین «خالِدِینَ فِیها» أی دائمین فیها «هِیَ حَسْبُهُمْ» معناه نار جهنم و العقاب فیها کفایه ذنوبهم کما یقول عذبتک حسب ما فعلت و حسب فلان ما نزل به أی ذلک علی قدر فعله «وَ لَعَنَهُمُ اللَّهُ» أی أبعدهم من جنته و خیره «وَ لَهُمْ عَذابٌ مُقِیمٌ» أی دائم لا یزول «کَالَّذِینَ مِنْ قَبْلِکُمْ» أی وعدکم علی النفاق و الاستهزاء کما وعد الذین من قبلکم من الکفار الذین فعلوا مثل فعلکم عن الزجاج و الجبائی و قیل معناه فعلکم کفعل الذین من قبلکم من کفار الأمم الخالیه «کانُوا أَشَدَّ مِنْکُمْ قُوَّهً» فی أبدانهم «وَ أَکْثَرَ أَمْوالًا وَ أَوْلاداً» فلم ینفعهم ذلک شیئا و حل بهم عذاب الله تعالی «فَاسْتَمْتَعُوا بِخَلاقِهِمْ» أی بنصیبهم و حظهم من الدنیا بأن صرفوها فی شهواتهم المحرمه علیهم و فیما نهاهم الله عنه ثم أهلکوا «فَاسْتَمْتَعْتُمْ بِخَلاقِکُمْ کَمَا اسْتَمْتَعَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِکُمْ بِخَلاقِهِمْ» أی فاستمتعتم أنتم أیضا بحظکم فی الدنیا کما استمتعوا هم «وَ خُضْتُمْ کَالَّذِی خاضُوا» أی و خضتم فی الکفر و الاستهزاء بالمؤمنین کما خاض الأولون «أُولئِکَ» الذین «حَبِطَتْ أَعْمالُهُمْ» التی تقع طاعه من المؤمنین مثل الإنفاق فی وجوه الخیر و صله الرحم و غیرها «فِی الدُّنْیا وَ الْآخِرَهِ» إذ لم یستحقوا علیها ثوابا فی الآخره و لا تعظیما و تبجیلا فی الدنیا لکفرهم و شرکهم «وَ أُولئِکَ هُمُ الْخاسِرُونَ» خسروا أنفسهم و أهلکوها بفعل المعاصی المؤدیه إلی الهلاک و وردت الروایه عن ابن عباس أنه قال فی هذه الآیه* ما أشبه اللیله بالبارحه کالذین من قبلکم هؤلاء بنو إسرائیل شبهنا بهم لا أعلم إلا أنه قال و الذی نفسی بیده لتتبعنهم حتی لو دخل الرجل منهم جحر ضب لدخلتموه و

روی مثل ذلک عن أبی هریره عن أبی سعید الخدری عن النبی ص قال لتأخذن کما أخذت الأمم من قبلکم ذراعا بذراع و شبرا
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بشبر و باعا بباع حتی لو أن أحدا من أولئک دخل جحر ضب لدخلتموه قالوا یا رسول الله کما صنعت فارس و الروم و أهل الکتاب قال فهل الناس إلا هم

و قال عبد الله بن مسعود أنتم أشبه الأمم ببنی إسرائیل سمتا و هدیا تتبعون عملهم حذو القذه بالقذه غیر أنی لا أدری أ تعبدون العجل أم لا و قال حذیفه المنافقون الذین فیکم الیوم شر من المنافقین الذین کانوا علی عهد رسول الله ص قلنا و کیف قال أولئک کانوا یخفون نفاقهم و هؤلاء أعلنوه أورد ذلک جمیعا الثعلبی فی تفسیره ثم قال سبحانه «أَ لَمْ یَأْتِهِمْ» أی أ لم یأت هؤلاء المنافقین الذین وصفهم «نَبَأُ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ» أی خبر من کان قبلهم «قَوْمِ نُوحٍ وَ عادٍ وَ ثَمُودَ وَ قَوْمِ إِبْراهِیمَ وَ أَصْحابِ مَدْیَنَ» ذکر سبحانه الأمم الماضیه و القرون السالفه و أنه سبحانه أهلکها و دمر علیها لتکذیبها رسلها لئلا یأمنوا أن ینزل بهم مثل ما نزل بأولئک فأهلک سبحانه قوم نوح بالغرق و عادا قوم هود بالریح الصرصر و ثمود قوم صالح بالرجفه و قوم إبراهیم بسلب النعمه و هلاک نمرود و أصحاب مدین و هی البلده التی فیها قوم شعیب بعذاب یوم الظله و قیل إن مدین اسم نسبت البلد إلیه و قد مر ذکره «وَ الْمُؤْتَفِکاتِ» أی المنقلبات و هی ثلاث قری کان فیها قوم لوط و لذلک جمعها بالألف و التاء عن الحسن و قتاده و قال فی موضع آخر وَ الْمُؤْتَفِکَهَ أَهْوی فجاء بها علی طریق الجنس أهلکهم الله بالخسف و قلب المدینه علیهم «أَتَتْهُمْ رُسُلُهُمْ بِالْبَیِّناتِ» أی بالحجج و المعجزات «فَما کانَ اللَّهُ لِیَظْلِمَهُمْ» أی ما یظلمهم الله بإهلاکهم «وَ لکِنْ کانُوا أَنْفُسَهُمْ یَظْلِمُونَ» أی و لکن عاقبهم باستحقاق إذ کذبوا رسل الله کما فعلتم فأهلکهم بکفرهم و عصیانهم.
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[سوره التوبه (9): الآیات 71 الی 73]


اشاره

وَ الْمُؤْمِنُونَ وَ الْمُؤْمِناتُ بَعْضُهُمْ أَوْلِیاءُ بَعْضٍ یَأْمُرُونَ بِالْمَعْرُوفِ وَ یَنْهَوْنَ عَنِ الْمُنْکَرِ وَ یُقِیمُونَ الصَّلاهَ وَ یُؤْتُونَ الزَّکاهَ وَ یُطِیعُونَ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ أُولئِکَ سَیَرْحَمُهُمُ اللَّهُ إِنَّ اللَّهَ عَزِیزٌ حَکِیمٌ (71) وَعَدَ اللَّهُ الْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُؤْمِناتِ جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ خالِدِینَ فِیها وَ مَساکِنَ طَیِّبَهً فِی جَنَّاتِ عَدْنٍ وَ رِضْوانٌ مِنَ اللَّهِ أَکْبَرُ ذلِکَ هُوَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ (72) یا أَیُّهَا النَّبِیُّ جاهِدِ الْکُفَّارَ وَ الْمُنافِقِینَ وَ اغْلُظْ عَلَیْهِمْ وَ مَأْواهُمْ جَهَنَّمُ وَ بِئْسَ الْمَصِیرُ (73)



اللغه

العدن و الإقامه و الخلود نظائر و منه المعدن و قال الأعشی:

فإن یستضیفوا إلی حکمه یضافوا إلی راجح قد عدن

و الرضوان مصدر رضی یرضی رضی و رضوانا و الجهاد ممارسه الأمر الشاق و أصله من الجهد.



المعنی 

لما ذکر الله تعالی المنافقین و وصفهم بقبیح خصالهم اقتضت الحکمه أن یذکر المؤمنین و یصفهم بضد أوصافهم لیتصل الکلام بما قبله اتصال النقیض بالنقیض فقال «وَ الْمُؤْمِنُونَ وَ الْمُؤْمِناتُ بَعْضُهُمْ أَوْلِیاءُ بَعْضٍ» أی بعضهم أنصار بعض یلزم کل واحد منهم نصره صاحبه و موالاته حتی أن المرأه تهیئ أسباب السفر لزوجها إذا خرج و تحفظ غیبه زوجها و هم ید واحده علی من سواهم «یَأْمُرُونَ بِالْمَعْرُوفِ» و هو ما أوجب الله فعله أو رغب فیه عقلا أو شرعا «وَ یَنْهَوْنَ عَنِ الْمُنْکَرِ» و هو ما نهی الله عن فعله و زهد فیه عقلا أو شرعا «وَ یُقِیمُونَ الصَّلاهَ وَ یُؤْتُونَ الزَّکاهَ وَ یُطِیعُونَ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ» أی یداومون علی فعل الصلاه و إخراج الزکاه من أموالهم و وضعها حیث أمر الله تعالی بوضعها فیه و یمتثلون طاعه الله و رسوله و یتبعون إرادتهما و رضاهما «أُولئِکَ سَیَرْحَمُهُمُ اللَّهُ» أی الذین هذه صفتهم یرحمهم الله فی الآخره «إِنَّ اللَّهَ عَزِیزٌ حَکِیمٌ» أی قادر علی الرحمه و العذاب واضع کل واحد منهما موضعه و فی الآیه دلاله علی أن الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر من فروض الأعیان لأنه جعلهما من صفات جمیع المؤمنین و لم یخص قوما منهم دون قوم «وَعَدَ اللَّهُ الْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُؤْمِناتِ جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ» أی من تحت أشجارها الأنهار و الماء فیها «خالِدِینَ فِیها وَ مَساکِنَ طَیِّبَهً» یطیب العیش فیها بناها الله تعالی من اللآلئ و الیاقوت الأحمر
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و الزبرجد الأخضر لا أذی فیها و لا وصب و لا نصب عن الحسن «فِی جَنَّاتِ عَدْنٍ» أی فی جنات إقامه و خلد و قیل هی بطنان الجنه أی وسطها عن ابن مسعود و قیل هی مدینه فی الجنه و فیها الرسل و الأنبیاء و الشهداء و أئمه الهدی و الناس حولهم و الجنان حولها عن الضحاک و قیل إن عدنا أعلی درجه فی الجنه و فیها عین التسنیم و الجنان حولها محدقه بها و هی مغطاه من یوم خلقها الله عز و جل حتی ینزلها أهلها الأنبیاء و الصدیقون و الشهداء و الصالحون و من شاء الله و فیها قصور الدر و الیواقیت و الذهب فتهب ریح طیبه من تحت العرش فتدخل علیهم کثبان المسک الأبیض عن مقاتل و الکلبی و

روی عن النبی ص أنه قال عدن دار الله التی لم ترها عین و لم تخطر علی قلب بشر لا یسکنها غیر ثلاثه النبیین و الصدیقین و الشهداء یقول الله عز و جل طوبی لمن دخلک

«وَ رِضْوانٌ مِنَ اللَّهِ أَکْبَرُ» رفع علی الابتداء أی و رضا الله تعالی عنهم أکبر من ذلک کله قال الجبائی إنما صار الرضوان أکبر من الثواب لأنه لا یوجد شی ء منه إلا بالرضوان و هو الداعی إلیه الموجب له و قال الحسن لأن ما یصل إلی القلب من السرور برضوان الله أکبر من جمیع ذلک و إنما رفع رضوان لأنه استأنفه للتعظیم کما یقول القائل أعطیتک و وصلتک ثم یقول و حسن رأیی فیک و رضای عنک خیر من جمیع ذلک «ذلِکَ هُوَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ» أی ذلک النعیم الذی وصفت هو النجاح العظیم الذی لا شی ء أعظم منه ثم أمر سبحانه بالجهاد فقال «یا أَیُّهَا النَّبِیُّ جاهِدِ الْکُفَّارَ» بالسیف و القتال «وَ الْمُنافِقِینَ» و اختلفوا فی کیفیه جهاد المنافقین فقیل إن جهادهم باللسان و الوعظ و التخویف عن الجبائی و قیل جهادهم بإقامه الحدود علیهم و کان نصیبهم من الحدود أکثر و قیل هو بالأنواع الثلاثه بحسب الإمکان یرید بالید فإن لم یستطع فباللسان فإن لم یستطع فبالقلب فإن لم یقدر فلیکفهر فی وجوههم عن ابن مسعود و

روی فی قراءه أهل البیت جاهد الکفار بالمنافقین قالوا لأن النبی ص لم یکن یقاتل المنافقین. و إنما کان یتألفهم لأن المنافقین لا یظهرون الکفر و علم الله تعالی بکفرهم لا یبیح قتلهم إذا کانوا یظهرون الإیمان

«وَ اغْلُظْ عَلَیْهِمْ» و معناه و أسمعهم الکلام الغلیظ الشدید و لا ترق علیهم «وَ مَأْواهُمْ جَهَنَّمُ» أی منزلهم و مقامهم و مسکنهم جهنم یرید مأوی الفریقین «وَ بِئْسَ الْمَصِیرُ» أی بئس المرجع و المأوی.
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[سوره التوبه (9): آیه 74]


اشاره

یَحْلِفُونَ بِاللَّهِ ما قالُوا وَ لَقَدْ قالُوا کَلِمَهَ الْکُفْرِ وَ کَفَرُوا بَعْدَ إِسْلامِهِمْ وَ هَمُّوا بِما لَمْ یَنالُوا وَ ما نَقَمُوا إِلاَّ أَنْ أَغْناهُمُ اللَّهُ وَ رَسُولُهُ مِنْ فَضْلِهِ فَإِنْ یَتُوبُوا یَکُ خَیْراً لَهُمْ وَ إِنْ یَتَوَلَّوْا یُعَذِّبْهُمُ اللَّهُ عَذاباً أَلِیماً فِی الدُّنْیا وَ الْآخِرَهِ وَ ما لَهُمْ فِی الْأَرْضِ مِنْ وَلِیٍّ وَ لا نَصِیرٍ (74)



اللغه

الهم مقارنه الفعل بتقلیبه فی النفس تقول هم بالشی ء یهم هما و لیس الهم من العزم فی شی ء إلا أن یبلغ نهایه القوه فی النفس و النیل لحوق الأمر یقال نال ما اشتهی أو تمنی أی أدرکه و نقم منه شیئا أی أنکر قال:

ما نقموا من بنی أمیه إلا أنهم یحلمون إن غضبوا

و الفضل الزیاده فی الخیر علی مقدار ما و أما التفضل فهو الزیاده من الخیر الذی کان للقادر علیه أن یفعله و أن لا یفعله.

النزول

اختلف فی من نزلت فیه هذه الآیه

فقیل أن رسول الله ص کان جالسا فی ظل شجره فقال إنه سیأتیکم إنسان فینظر إلیکم بعینی الشیطان فلم یلبثوا أن طلع رجل أزرق فدعاه رسول الله ص فقال علا م تشتمنی أنت و أصحابک فانطلق الرجل فجاء بأصحابه فحلفوا بالله ما قالوا فأنزل الله هذه الآیه

عن ابن عباس و

قیل خرج المنافقون مع رسول الله ص إلی تبوک فکانوا إذا خلا بعضهم ببعض سبوا رسول الله ص و أصحابه و طعنوا فی الدین فنقل ذلک حذیفه إلی رسول الله ص فقال لهم ما هذا الذی بلغنی عنکم فحلفوا بالله ما قالوا شیئا من ذلک

عن الضحاک و

قیل نزلت فی جلاس بن سوید بن الصامت و ذلک أن رسول الله ص خطب ذات یوم بتبوک و ذکر المنافقین فسماهم رجسا و عابهم فقال الجلاس و الله لئن کان محمد صادقا فیما یقول فنحن شر من الحمیر فسمعه عامر بن قیس فقال أجل و الله إن محمدا لصادق و أنتم شر من الحمیر فلما انصرف رسول الله ص إلی المدینه أتاه عامر بن قیس فأخبره بما قال الجلاس فقال الجلاس کذب یا رسول الله فأمرهما رسول الله أن یحلفا عند المنبر فقام الجلاس عند المنبر فحلف بالله ما قال ثم قام عامر فحلف بالله لقد قاله ثم قال اللهم أنزل علی نبیک الصادق منا الصدق فقال رسول الله ص و المؤمنون آمین فنزل جبرائیل (علیه السلام) قبل أن یتفرقا بهذه الآیه حتی بلغ «فَإِنْ یَتُوبُوا یَکُ خَیْراً لَهُمْ» فقام الجلاس فقال یا رسول الله اسمع الله قد عرض علی التوبه صدق عامر بن قیس فیما قال لک لقد قلته و أنا أستغفر الله
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و أتوب إلیه فقبل رسول الله ص ذلک منه

عن الکلبی و محمد بن إسحاق و مجاهد و قیل نزلت فی عبد الله بن أبی سلول حین قال لَئِنْ رَجَعْنا إِلَی الْمَدِینَهِ لَیُخْرِجَنَّ الْأَعَزُّ مِنْهَا الْأَذَلَّ عن قتاده و

قیل نزلت فی أهل العقبه فإنهم ائتمروا فی أن یغتالوا رسول الله ص فی عقبه عند مرجعهم من تبوک و أرادوا أن یقطعوا أنساع راحلته ثم ینخسوا به فأطلعه الله تعالی علی ذلک و کان من جمله معجزاته لأنه لا یمکن معرفه مثل ذلک إلا بوحی من الله تعالی فسار رسول الله ص فی العقبه و عمار و حذیفه معه أحدهما یقود ناقته و الآخر یسوقها و أمر الناس کلهم بسلوک بطن الوادی و کان الذین هموا بقتله اثنی عشر رجلا أو خمسه عشر رجلا علی الخلاف فیه عرفهم رسول الله ص و سماهم بأسمائهم واحدا واحدا

عن الزجاج و الواقدی و الکلبی و القصه مشروحه فی کتاب الواقدی و

قال الباقر (علیه السلام) کانت ثمانیه منهم من قریش و أربعه من العرب.


المعنی 

ثم أظهر سبحانه أسرار المنافقین فقال «یَحْلِفُونَ بِاللَّهِ ما قالُوا» یعنی أنهم حلفوا کاذبین ما قالوا ما حکی عنهم ثم حقق علیهم ذلک و أقسم سبحانه بأنهم قالوا ذلک لأن اللام فی «لَقَدْ قالُوا» لام القسم و «کَلِمَهَ الْکُفْرِ» کل کلمه فیها جحد لنعم الله تعالی و کانوا یطعنون فی الإسلام «وَ کَفَرُوا بَعْدَ إِسْلامِهِمْ» أی بعد إظهار إسلامهم یعنی ظهر کفرهم بعد أن کان باطنا «وَ هَمُّوا بِما لَمْ یَنالُوا» قیل فیه ثلاثه أقوال (أحدها) أنهم هموا بقتل النبی ص لیله العقبه و التنفیر بناقته عن الکلبی و مجاهد و غیرهما (و ثانیها) أنهم هموا بإخراج الرسول من المدینه فلم یبلغوا ذلک عن قتاده و السدی (و ثالثها) أنهم هموا بالفساد و التضریب بین أصحابه و لم ینالوا ذلک عن الجبائی «وَ ما نَقَمُوا إِلَّا أَنْ أَغْناهُمُ اللَّهُ وَ رَسُولُهُ مِنْ فَضْلِهِ» معناه أنهم عملوا بضد الواجب فجعلوا موضع شکر النعمه أن نقموها و بیانه أنهم نقموا فیما لیس بموضع للنقمه فإنه لم یکن للمسلمین ذنب ینقمونه منهم بل الله تعالی أباح لهم الغنائم و أغناهم بذلک فقابلوا النعمه بالکفران و کان من حقهم أن یقابلوها بالشکر و قد مر هذا المعنی عند قوله «قُلْ یا أَهْلَ الْکِتابِ هَلْ تَنْقِمُونَ مِنَّا» الآیه فی سوره المائده و إنما لم یقل من فضلهما لأنه لا یجمع بین اسم الله و اسم غیره فی الکنایه تعظیما لله و لذلک

قال النبی ص لمن سمعه یقول من أطاع الله و رسوله فقد اهتدی و من عصاهما فقد غوی بئس خطیب القوم أنت فقال کیف أقول یا رسول الله ص قال قل و من یعص الله و رسوله

و هکذا القول فی قوله سبحانه «وَ اللَّهُ وَ رَسُولُهُ أَحَقُّ أَنْ یُرْضُوهُ» و قیل إنما لم یقل من فضلهما لأن فضل الله سبحانه
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منه و فضل رسول الله من فضل الله «فَإِنْ یَتُوبُوا یَکُ خَیْراً لَهُمْ» أی فإن یتب هؤلاء المنافقون و یرجعوا إلی الحق یکن ذلک خیرا لهم فی الدنیا و الآخره فإنهم ینالون بذلک رضا الله و رسوله و الجنه «وَ إِنْ یَتَوَلَّوْا» أی یعرضوا عن الرجوع إلی الحق و سلوک الطریق المستقیم «یُعَذِّبْهُمُ اللَّهُ عَذاباً أَلِیماً» مؤلما «فِی الدُّنْیا» بما ینالهم من الحسره و الغم و سوء الذکر «وَ» فی «الْآخِرَهِ» بعذاب النار «وَ ما لَهُمْ فِی الْأَرْضِ» أی لیس لهم فی الأرض «مِنْ وَلِیٍّ» أی محب «وَ لا نَصِیرٍ» ینصرهم و یدفع عنهم عذاب الله.


[سوره التوبه (9): الآیات 75 الی 78]


اشاره

وَ مِنْهُمْ مَنْ عاهَدَ اللَّهَ لَئِنْ آتانا مِنْ فَضْلِهِ لَنَصَّدَّقَنَّ وَ لَنَکُونَنَّ مِنَ الصَّالِحِینَ (75) فَلَمَّا آتاهُمْ مِنْ فَضْلِهِ بَخِلُوا بِهِ وَ تَوَلَّوْا وَ هُمْ مُعْرِضُونَ (76) فَأَعْقَبَهُمْ نِفاقاً فِی قُلُوبِهِمْ إِلی یَوْمِ یَلْقَوْنَهُ بِما أَخْلَفُوا اللَّهَ ما وَعَدُوهُ وَ بِما کانُوا یَکْذِبُونَ (77) أَ لَمْ یَعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ یَعْلَمُ سِرَّهُمْ وَ نَجْواهُمْ وَ أَنَّ اللَّهَ عَلاَّمُ الْغُیُوبِ (78)



اللغه

المعاهده هی أن تقول علی عهد الله لأفعلن کذا فإنه یکون بذلک قد عقد علی نفسه وجوب ما ذکره لأن الله تعالی قد حکم بذلک و قدر وجوبه علیه فی الشرع و البخل منع السائل لشده الإعطاء ثم صار فی الشرع لمنع الواجب لأن من منع الزکاه فهو بخیل قال الرمانی لا یجوز أن یکون البخل منع الواجب لمشقه الإعطاء کما قال زهیر:

إن البخیل ملوم حیث کان و لکن الجواد علی علاته هرم

قال لأنه یلزم علی ذلک أن یکون الجود هو بذل الواجب من غیر مشقه الإعطاء و کان من قضی دینا علیه یکون جوادا لأنه أدی الواجب من غیر مشقه و إنما قال زهیر ما قاله لأن البخل
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صفه نقص قال و من منع ما لا یضره بذله و لا ینفعه منعه مما تدعو إلیه الحکمه فهو بخیل لأنه لا یقع المنع علی هذه الصفه إلا لشده فی النفس و إن لم یرجع إلی ضر إذ الشده من غیر ضر معقوله کما یصفون الجوره بأنها لئیمه لأجل الشده و أعقبه و أورثه و أداه نظائر و قد یکون أعقبه بمعنی جازاه قال النابغه:

فمن أطاع فأعقبه بطاعته کما أطاعک و أدلله علی الرشد

و من عصاک فعاقبه معاقبه تنهی الظلوم و لا تقعد علی ضمد

و النجوی الکلام الخفی یقال ناجیته و تناجوا و انتجوا و فلان نجی فلان و الجمع أنجیه قال:

إنی إذا ما القوم کانوا أنجیه و اضطرب القوم اضطراب الأرشیه

و أصله من النجوی و هو البعد کان المتناجین قد تباعدا من غیرهما و قیل هو من النجوه أی المکان المرتفع الذی لا یصل إلیه السیل فکأنهما رجعا حدیثهما إلی حیث لا یصل إلیه غیرهما.


الإعراب 

معنی لما معنی إذا لأن لما الغالب علیها الجزاء و هی اسم یقع فی جواب متی یقال متی کان کذا فیقول السامع لما کان کذا و لما و لو لا یکونان لما مضی بخلاف إن و إذا فإنهما لما یستقبل إلا أن لو لا علی تقدیر نفی وجوب الثانی لانتفاء الأول و لما یدل علی وقوع الثانی لوقوع الأول. «فَلَمَّا آتاهُمْ مِنْ فَضْلِهِ» المفعول الثانی محذوف تقدیره فلما آتاهم ما تمنوه من فضله «لَنَصَّدَّقَنَّ» أصله لنتصدقن أدغمت التاء فی الصاد.

النزول

قیل نزلت فی ثعلبه بن حاطب و کان من الأنصار

فقال للنبی ص ادع الله أن یرزقنی مالا فقال یا ثعلبه قلیل تؤدی شکره خیر من کثیر لا تطیقه أ ما لک فی رسول الله أسوه حسنه و الذی نفسی بیده لو أردت أن تسیر الجبال معی ذهبا و فضه لسارت ثم أتاه بعد ذلک فقال یا رسول الله ادع الله أن یرزقنی مالا و الذی بعثک بالحق لئن رزقنی الله مالا لأعطین کل ذی حق حقه فقال ص اللهم ارزق ثعلبه مالا قال فاتخذ غنما فنمت کما ینمو الدود فضاقت
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علیه المدینه فتنحی عنها فنزل وادیا من أودیتها ثم کثرت نموا حتی تباعد عن المدینه فاشتغل بذلک عن الجمعه و الجماعه و بعث رسول الله ص إلیه المصدق لیأخذ الصدقه فأبی و بخل و قال ما هذه إلا أخت الجزیه فقال رسول الله ص یا ویح ثعلبه یا ویح ثعلبه و أنزل الله الآیات عن أبی أمامه الباهلی

و روی ذلک مرفوعا و قیل إن ثعلبه أتی مجلسا من الأنصار فأشهدهم فقال لئن أتانی الله من فضله تصدقت منه و آتیت کل ذی حق حقه و وصلت منه القرابه فابتلاه الله فمات ابن عم له فورثه مالا و لم یف بما قال فنزلت عن ابن عباس و سعید بن جبیر و قتاده و قیل نزلت فی ثعلبه بن حاطب و معتب بن قشیر و هما من بنی عمرو بن عوف قالا لئن رزقنا الله مالا لنصدقن فلما رزقهما الله المال بخلا به عن الحسن و مجاهد و قیل نزلت فی رجال من المنافقین نبتل بن الحارث و جد بن قیس و ثعلبه بن حاطب و معتب بن قشیر عن الضحاک و قیل نزلت فی حاطب بن أبی بلتعه کان له مال بالشام فأبطأ علیه و جهد لذلک جهدا شدیدا فحلف لئن آتاه الله ذلک المال لیصدقن فأتاه الله تعالی ذلک فلم یفعل عن الکلبی.


المعنی 

ثم أخبر سبحانه عنهم فقال «وَ مِنْهُمْ» أی من جمله المنافقین الذین تقدم ذکرهم «مَنْ عاهَدَ اللَّهَ لَئِنْ آتانا مِنْ فَضْلِهِ» أی لئن أعطانا من رزقه «لَنَصَّدَّقَنَّ» أی لنتصدقن علی الفقراء «وَ لَنَکُونَنَّ مِنَ الصَّالِحِینَ» بإنفاقه فی طاعه الله و صله الرحم و مؤاساه أهل الحاجه «فَلَمَّا آتاهُمْ مِنْ فَضْلِهِ» أی أعطاهم ما اقترحوه و رزقهم ما تمنوه من الأموال «بَخِلُوا بِهِ» أی شحت نفوسهم عن الوفاء بالعهد و منعوا حق الله منه «وَ تَوَلَّوْا» عن فعل ما أمرهم الله به «وَ هُمْ مُعْرِضُونَ» عن دین الله تعالی «فَأَعْقَبَهُمْ نِفاقاً فِی قُلُوبِهِمْ» أی فأورثهم بخلهم بما أوجبوا الله تعالی علی أنفسهم النفاق فی قلوبهم و أداهم إلی ذلک عن الحسن کأنهم حصلوا علی النفاق بسبب البخل و هذا کمن یقول لابنه أعقبک صحبه فلان ترک التعلم و قیل معناه أعقبهم الله بذلک حرمان التوبه کما حرم إبلیس عن مجاهد و أراد بذلک أنه دلنا علی أنه لا یتوب کما دلنا من حال إبلیس علی أنه لا یتوب لأنه سلب عنه قدره التوبه «إِلی یَوْمِ یَلْقَوْنَهُ» أی یلقون جزاء البخل فذکر البخل و أراد به جزاءه کقوله سبحانه «أَعْمالُهُمْ کَرَمادٍ اشْتَدَّتْ بِهِ الرِّیحُ» و علی القول الثانی فمعناه إلی یوم یلقون الله أی الیوم الذی لا یملک فیه النفع و الضر إلا الله تعالی و هذا إخبار من الله تعالی عن هؤلاء المنافقین أنهم یموتون علی النفاق و کان ذلک معجزه للنبی ص لأنه خرج مخبره علی وفق خبره «بِما أَخْلَفُوا اللَّهَ ما وَعَدُوهُ وَ بِما کانُوا یَکْذِبُونَ» بین سبحانه أن هذا إنما أصابهم بفعلهم السیئ و هو إخلافهم الوعد و کذبهم «أَ لَمْ یَعْلَمُوا» أی أ لم یعلم هؤلاء المنافقون «أَنَّ اللَّهَ یَعْلَمُ سِرَّهُمْ» أی ما یخفون فی أنفسهم
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«وَ نَجْواهُمْ» ما یتناجون به بینهم و هذا استفهام یراد به التوبیخ المعنی أنه یجب علیهم أن یعلموا ذلک «وَ أَنَّ اللَّهَ عَلَّامُ الْغُیُوبِ» جمع غیب و هو کل ما غاب عن الأجسام و معناه یعلم کل ما غاب عن العباد و عن إدراکهم من موجود أو معدوم من کل وجه یصح أن یعلم منه لأن إلا صیغه مبالغه و فی قوله «فَأَعْقَبَهُمْ نِفاقاً فِی قُلُوبِهِمْ» الآیه دلاله علی أن بعض المعاصی قد یدعو إلی بعض بأنهم لما تهاونوا بأداء هذا الحق دعاهم ذلک إلی الثبات علی النفاق إلی الممات و کذلک یدعو بعض الطاعات إلی بعض و علی ذلک ترتیب الشرائع و فیه دلاله علی أن الإخلاف و الخیانه و الکذب من أخلاق أهل النفاق و قد صح

فی الحدیث عن النبی ص أنه قال للمنافق ثلاث علامات إذا حدث کذب و إذا وعد أخلف و إذا اؤتمن خان.


[سوره التوبه (9): الآیات 79 الی 80]


اشاره

الَّذِینَ یَلْمِزُونَ الْمُطَّوِّعِینَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ فِی الصَّدَقاتِ وَ الَّذِینَ لا یَجِدُونَ إِلاَّ جُهْدَهُمْ فَیَسْخَرُونَ مِنْهُمْ سَخِرَ اللَّهُ مِنْهُمْ وَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ (79) اسْتَغْفِرْ لَهُمْ أَوْ لا تَسْتَغْفِرْ لَهُمْ إِنْ تَسْتَغْفِرْ لَهُمْ سَبْعِینَ مَرَّهً فَلَنْ یَغْفِرَ اللَّهُ لَهُمْ ذلِکَ بِأَنَّهُمْ کَفَرُوا بِاللَّهِ وَ رَسُولِهِ وَ اللَّهُ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الْفاسِقِینَ (80)



اللغه

المطوع أصله المتطوع أدغمت التاء فی الطاء لأنها من مخرجها و الطاء أفضل منها بالاستعلاء و الإطباق و التطوع کل فعل یستحق المدح بفعله و لا یستحق الذم بترکه و نظیره النافله و الفضیله و الجهد و الجهد بمعنی و هو الحمل علی النفس بما یشق و قیل بینهما فرق و الجهد بالفتح فی العمل و بالضم فی القوت عن الشعبی و قیل الجهد بالفتح المشقه و بالضم الطاعه عن القتیبی.



الإعراب 

یجوز أن یکون موضع «الَّذِینَ یَلْمِزُونَ» جرا بأن یکون بدلا من الهاء و المیم فی قوله «وَ مِنْهُمْ مَنْ عاهَدَ اللَّهَ» و یحتمل أن یکون رفعا علی الابتداء و خبره «سَخِرَ اللَّهُ مِنْهُمْ» و هذا أولی و قوله «فِی الصَّدَقاتِ» من صله یلمزون و لا یکون من صله المطوعین لأنه فضل بینهما قوله «مِنَ الْمُؤْمِنِینَ» و «الَّذِینَ لا یَجِدُونَ» عطف علی «الَّذِینَ یَلْمِزُونَ».



المعنی 

ثم وصفهم الله بصفه أخری فقال «الَّذِینَ یَلْمِزُونَ» أی یعیبون
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«الْمُطَّوِّعِینَ» المتطوعین بالصدقه «مِنَ الْمُؤْمِنِینَ» و یطعنون علیهم «فِی الصَّدَقاتِ وَ الَّذِینَ لا یَجِدُونَ إِلَّا جُهْدَهُمْ» أی و یعیبون الذین لا یجدون إلا طاقتهم فیتصدقون بالقلیل قیل أتاه عبد الرحمن بن عوف بصره من دراهم تملأ الکف و أتاه عقبه بن زید الحارثی بصاع من تمر و قال یا رسول الله عملت فی النخل بصاعین فصاعا ترکته لأهلی و صاعا أقرضته ربی و جاء زید بن أسلم بصدقه فقال معتب بن قشیر و عبد الله بن نبتل إن عبد الرحمن رجل یحب الریاء و یبتغی الذکر بذلک و إن الله غنی عن الصاع من التمر فعابوا المکثر بالریاء و المقل بالإقلال «فَیَسْخَرُونَ مِنْهُمْ» أی فیستهزءون منهم «سَخِرَ اللَّهُ مِنْهُمْ» أی جازاهم جزاء سخریتهم حیث صاروا إلی النار «وَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ» أی موجع مؤلم و

روی عن النبی ص أنه سئل فقیل یا رسول الله أی الصدقه أفضل قال جهد المقل

«اسْتَغْفِرْ لَهُمْ أَوْ لا تَسْتَغْفِرْ لَهُمْ» صیغته صیغه الأمر و المراد به المبالغه فی الإیاس من المغفره بأنه لو طلبها طلب المأمور بها أو ترکها ترک المنهی عنها لکان ذلک سواء فی أن الله تعالی لا یفعلها کما قال سبحانه فی موضع آخر سَواءٌ عَلَیْهِمْ أَسْتَغْفَرْتَ لَهُمْ أَمْ لَمْ تَسْتَغْفِرْ لَهُمْ لَنْ یَغْفِرَ اللَّهُ لَهُمْ «إِنْ تَسْتَغْفِرْ لَهُمْ سَبْعِینَ مَرَّهً فَلَنْ یَغْفِرَ اللَّهُ لَهُمْ» الوجه فی تعلیق الاستغفار بسبعین مره المبالغه لا العدد المخصوص و یجری ذلک مجری قول القائل" لو قلت لی ألف مره ما قبلت" و المراد إنی لا أقبل منک فکذلک الآیه و المراد بذلک فیها نفی الغفران جمله و قیل إن العرب تبالغ بالسبعه و السبعین و لهذا قیل للأسد السبع لأنهم تأولوا فیه لقوته أنها ضوعفت له سبع مرات و أما ما ورد

أن النبی ص قال و الله لأزیدن عن السبعین

فإنه خبر واحد لا یعول علیه و لا یتضمن أن النبی ص یستغفر للکفار و ذلک غیر جائز بالإجماع و قد روی

أنه قال لو علمت أنه لو زدت علی السبعین مره غفر لهم لفعلت

و یحتمل أن یکون النبی ص یرجو أن یکون لهم لطف یصلحون به فعزم علی الاستغفار لهم فلما بین الله عز اسمه أنه لیس لهم لطف ترک ذلک و یحتمل أن یکون قد استغفر لهم قبل أن یعلم بکفرهم و نفاقهم و یحتمل أن یکون قد استغفر لهم قبل أن یخبر بأن الکافر لا یغفر له أو قبل أن یمنع منه و یجوز أن یکون استغفاره لهم واقعا بشرط التوبه من الکفر فمنعه الله منه و أخبره بأنهم لا یؤمنون أبدا فلا فائده فی الاستغفار لهم و الله أعلم بحقیقه الأمر «ذلِکَ بِأَنَّهُمْ کَفَرُوا بِاللَّهِ وَ رَسُولِهِ» معناه أن حرمان المغفره لهم بکفرهم بالله و رسوله «وَ اللَّهُ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الْفاسِقِینَ» مر معناه.
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[سوره التوبه (9): الآیات 81 الی 83]


اشاره

فَرِحَ الْمُخَلَّفُونَ بِمَقْعَدِهِمْ خِلافَ رَسُولِ اللَّهِ وَ کَرِهُوا أَنْ یُجاهِدُوا بِأَمْوالِهِمْ وَ أَنْفُسِهِمْ فِی سَبِیلِ اللَّهِ وَ قالُوا لا تَنْفِرُوا فِی الْحَرِّ قُلْ نارُ جَهَنَّمَ أَشَدُّ حَرًّا لَوْ کانُوا یَفْقَهُونَ (81) فَلْیَضْحَکُوا قَلِیلاً وَ لْیَبْکُوا کَثِیراً جَزاءً بِما کانُوا یَکْسِبُونَ (82) فَإِنْ رَجَعَکَ اللَّهُ إِلی طائِفَهٍ مِنْهُمْ فَاسْتَأْذَنُوکَ لِلْخُرُوجِ فَقُلْ لَنْ تَخْرُجُوا مَعِیَ أَبَداً وَ لَنْ تُقاتِلُوا مَعِیَ عَدُوًّا إِنَّکُمْ رَضِیتُمْ بِالْقُعُودِ أَوَّلَ مَرَّهٍ فَاقْعُدُوا مَعَ الْخالِفِینَ (83)



اللغه

المخلف المتروک خلف من مضی و مثله المؤخر عمن مضی و الفرح ضد الغم و هو لذه فی القلب بنیل المشتهی و مثله السرور و قال البصریون من المعتزله إن السرور و الغم یرجعان إلی الاعتقاد فالسرور اعتقاد وصول منفعه إلیه فی المستقبل أو دفع ضرر مظنون عنه أو معلوم و الغم اعتقاد وصول ضرر إلیه فی المستقبل أو فوت منفعه عنه و إلیه ذهب المرتضی قدس الله روحه و الخلاف مصدر خالفته مخالفه و خلافا و زعم أبو عبیده أن معناه بعد و أنشد:

عقب الربیع خلافهم فکأنما بسط الشواطب بینهن حصیرا

و الشواطب النساء یقددن الأدیم بعد ما یقدرنه و الخالف کل من تأخر عن الشاخص و المتخلف بمعناه و الضحک حال تفتح و انبساط یظهر فی وجه الإنسان عن تعجب مع فرح و البکاء حال تقبض یظهر عن غم فی الوجه مع جری الدموع علی الخد.



الإعراب 

خلاف نصب علی المصدر بمعنی المفعول له إذا جعلته بمعنی المخالفه و إذا جعلته بمعنی خلف فهو نصب علی الظرف «فَلْیَضْحَکُوا» إنما سکنت لام الأمر و لم تسکن لام الإضافه لأنها تؤذن بعملها للجر المناسب لها فلذلک ألزمت الحرکه مع أن العوامل فی الأسماء أقوی من العوامل فی الأفعال «جَزاءً» نصب علی المصدر أی یجزون جزاء علی أفعالهم التی اکتسبوها.



المعنی 

ثم أخبر سبحانه أن جماعه من المنافقین الذین خلفهم النبی ص و لم
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یخرجهم معه إلی تبوک استأذنوه فی التأخر فأذن لهم فرحوا بقعودهم فقال «فَرِحَ الْمُخَلَّفُونَ بِمَقْعَدِهِمْ» أی بقعودهم عن الجهاد «خِلافَ رَسُولِ اللَّهِ» أی بعده و قیل معناه لمخالفتهم النبی ص «وَ کَرِهُوا أَنْ یُجاهِدُوا بِأَمْوالِهِمْ وَ أَنْفُسِهِمْ فِی سَبِیلِ اللَّهِ» ظاهر المعنی «وَ قالُوا» أی قالوا للمسلمین لیصدوهم عن الغزو «لا تَنْفِرُوا فِی الْحَرِّ» أی لا تخرجوا إلی الغزو سراعا فی هذا الحر و قیل بل معناه قال بعضهم لبعض ذلک طلبا للراحه و الدعه و عدولا عن تحمل المشاق فی طاعه الله و مرضاته «قُلْ» یا محمد لهم «نارُ جَهَنَّمَ» التی وجبت لهم بالتخلف عن أمر الله تعالی «أَشَدُّ حَرًّا» من هذا الحر فهی أولی بالاحتراز و الحذر عنها إذ لا یعتد بهذا الحر فی جنب ذلک الحر «لَوْ کانُوا یَفْقَهُونَ» أوامر الله تعالی و وعده و وعیده «فَلْیَضْحَکُوا قَلِیلًا وَ لْیَبْکُوا کَثِیراً» هذا تهدید لهم فی صوره الأمر أی فلیضحک هؤلاء المنافقون فی الدنیا قلیلا لأن ذلک یفنی و إن دام إلی الموت و لأن الضحک فی الدنیا قلیل لکثره أحزانها و همومها و لیبکوا کثیرا فی الآخره لأن ذلک یوم مقداره خمسین ألف سنه و هم فیه یبکون فصار بکاؤهم کثیرا «جَزاءً بِما کانُوا یَکْسِبُونَ» من الکفر و النفاق و التخلف بغیر عذر عن الجهاد قال ابن عباس إن أهل النفاق لیبکون فی النار عمر الدنیا فلا یرقأ لهم دمع و لا یکتحلون بنوم و

روی أنس بن مالک عن النبی ص أنه قال لو تعلمون ما أعلم لضحکتم قلیلا و لبکیتم کثیرا

«فَإِنْ رَجَعَکَ اللَّهُ» یا محمد أی فإن ردک الله من غزوتک هذه و سفرک هذا «إِلی طائِفَهٍ مِنْهُمْ» أی من المنافقین الذین تخلفوا عنک و عن الخروج معک «فَاسْتَأْذَنُوکَ لِلْخُرُوجِ» معک إلی غزوه أخری «فَقُلْ لَنْ تَخْرُجُوا مَعِیَ أَبَداً» إلی غزوه «وَ لَنْ تُقاتِلُوا مَعِیَ عَدُوًّا» ثم بین سبحانه سبب ذلک فقال «إِنَّکُمْ رَضِیتُمْ بِالْقُعُودِ أَوَّلَ مَرَّهٍ» أی عن غزوه تبوک «فَاقْعُدُوا مَعَ الْخالِفِینَ» فی کل غزوه و اختلف فی المراد بالخالفین فقیل معناه مع النساء و الصبیان عن الحسن و الضحاک و قیل مع الرجال الذین تخلفوا من غیر عذر عن ابن عباس و قیل مع المخالفین قال الفراء یقال عبد خالف و صاحب خالف إذا کان مخالفا و قیل مع الخساس و الأدنیاء یقال فلان خالفه أهله إذا کان أدونهم و قیل مع أهل الفساد من قولهم خلف الرجل علی أهله یخلف خلوفا إذا فسد و نبیذ خالف أی فاسد و خلف فم الصائم إذا تغیرت ریحه و قیل مع المرضی و الزمنی و کل من تأخر لنقص عن الجبائی.
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[سوره التوبه (9): الآیات 84 الی 85]


اشاره

وَ لا تُصَلِّ عَلی أَحَدٍ مِنْهُمْ ماتَ أَبَداً وَ لا تَقُمْ عَلی قَبْرِهِ إِنَّهُمْ کَفَرُوا بِاللَّهِ وَ رَسُولِهِ وَ ماتُوا وَ هُمْ فاسِقُونَ (84) وَ لا تُعْجِبْکَ أَمْوالُهُمْ وَ أَوْلادُهُمْ إِنَّما یُرِیدُ اللَّهُ أَنْ یُعَذِّبَهُمْ بِها فِی الدُّنْیا وَ تَزْهَقَ أَنْفُسُهُمْ وَ هُمْ کافِرُونَ (85)



الإعراب 

مات جمله فی موضع جر صفه لأحد و تقدیره علی أحد میت منهم و أبدا منصوب لأنه ظرف لقوله «تُصَلِّ» و إنما کسر أن من قوله «إِنَّهُمْ کَفَرُوا» و إن کان فی موضع التعلیل لتحقیق الإخبار بأنهم علی الصفه التی ذکرها.



المعنی 

ثم نهی سبحانه نبیه ص عن الصلاه علیهم فقال «وَ لا تُصَلِّ» یا محمد «عَلی أَحَدٍ مِنْهُمْ» أی من المنافقین «ماتَ أَبَداً» أی بعد موته

فإنه (علیه السلام) کان یصلی علیهم و یجری علیهم أحکام المسلمین

«وَ لا تَقُمْ عَلی قَبْرِهِ» أی لا تقف علی قبره للدعاء

فإنه (علیه السلام) کان إذا صلی علی میت یقف علی قبره ساعه و یدعو له فنهاه الله تعالی عن الصلاه علی المنافقین و الوقوف علی قبورهم و الدعاء لهم ثم بین سبحانه سبب الأمرین فقال «إِنَّهُمْ کَفَرُوا بِاللَّهِ وَ رَسُولِهِ وَ ماتُوا وَ هُمْ فاسِقُونَ» فما صلی رسول الله ص بعد ذلک علی منافق حتی قبض

و فی هذه الآیه دلاله علی أن القیام علی القبر للدعاء عباده مشروعه و لو لا ذلک لم یخص سبحانه بالنهی عنه الکافر و

روی أنه ص صلی علی عبد الله بن أبی و ألبسه قمیصه قبل أن ینهی عن الصلاه علی المنافقین

عن ابن عباس و جابر و قتاده و

قیل إنه ص أراد أن یصلی علیه فأخذ جبرائیل بثوبه و تلا علیه «وَ لا تُصَلِّ عَلی أَحَدٍ مِنْهُمْ» الآیه

عن أنس و الحسن و

روی أنه قیل لرسول الله لم وجهت بقمیصک إلیه یکفن فیه و هو کافر فقال إن قمیصی لن تغنی عنه من الله شیئا و إنی أؤمل من الله أن یدخل بهذا السبب فی الإسلام خلق کثیر فروی أنه أسلم ألف من الخزرج لما رأوه یطلب الاستشفاء بثوب رسول الله ص

ذکره الزجاج قال و الأکثر فی الروایه أنه لم یصل علیه «وَ لا تُعْجِبْکَ أَمْوالُهُمْ وَ أَوْلادُهُمْ» الخطاب للنبی ص و المراد به الأمه «إِنَّما یُرِیدُ اللَّهُ أَنْ یُعَذِّبَهُمْ بِها فِی الدُّنْیا» بما یلحقهم فیها من المصائب و الغموم و بما یأخذها منهم المسلمون علی وجه الغنیمه و بما یشق علیهم من إخراجها فی الزکاه و الإنفاق فی سبیل الله مع اعتقادهم بطلان الإسلام فیشد علیهم فیکون ذلک عذابا لهم «وَ تَزْهَقَ أَنْفُسُهُمْ» أی تهلک بالموت «وَ هُمْ کافِرُونَ» أی فی حال کفرهم و قد مضی تفسیر مثل هذه الآیه و إنما کرر للتذکیر فی موطنین مع بعد أحدهما عن الآخر
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و یجوز أن یکون الآیتان فی فریقین من المنافقین فیکون کما یقول القائل لا تعجبک حال زید و لا تعجبک حال عمرو عن الجبائی.


[سوره التوبه (9): الآیات 86 الی 89]


اشاره

وَ إِذا أُنْزِلَتْ سُورَهٌ أَنْ آمِنُوا بِاللَّهِ وَ جاهِدُوا مَعَ رَسُولِهِ اسْتَأْذَنَکَ أُولُوا الطَّوْلِ مِنْهُمْ وَ قالُوا ذَرْنا نَکُنْ مَعَ الْقاعِدِینَ (86) رَضُوا بِأَنْ یَکُونُوا مَعَ الْخَوالِفِ وَ طُبِعَ عَلی قُلُوبِهِمْ فَهُمْ لا یَفْقَهُونَ (87) لکِنِ الرَّسُولُ وَ الَّذِینَ آمَنُوا مَعَهُ جاهَدُوا بِأَمْوالِهِمْ وَ أَنْفُسِهِمْ وَ أُولئِکَ لَهُمُ الْخَیْراتُ وَ أُولئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ (88) أَعَدَّ اللَّهُ لَهُمْ جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ خالِدِینَ فِیها ذلِکَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ (89)



اللغه

قال الزجاج الخوالف النساء لتخلفهن عن الجهاد و یجوز أن یکون جمع خالفه فی الرجال و الخالف و الخالفه الذی هو غیر نجیب و لم یأت فی فاعل فواعل صفه إلا فی حرفین قالوا فارس و فوارس و هالک و هوالک و الطبع و الختم بمعنی واحد و الخیرات المنافع التی تسکن النفس إلیها و ترتاح لها من النساء الحسان و غیرهن من نعیم الجنان واحدها خیره قال الشاعر:

و لقد طعنت مجامع الربلات ربلات هند خیره الملکات

و قال المبرد الخیرات الجواری الفاضلات جمع خیره و قیل یجوز أن یکون خیره بالتشدید فخففت نحو هین و هین و الإعداد جعل الشی ء مهیئا لغیره و أصله من العدد لأنه قد عدد الله جمیع ما یحتاج إلی تقدیمه له من الأمور و مثله اتخاذ الأعتاد.



الإعراب 

«أَنْ آمِنُوا» فی موضع نصب بحذف حرف الجر علی تقدیر بأن آمنوا أی
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بالإیمان و لا یجوز الحذف مع صریح المصدر.


المعنی 

ثم بین سبحانه تمام أخبار المنافقین فقال «وَ إِذا أُنْزِلَتْ سُورَهٌ» من القرآن علی محمد ص «أَنْ آمِنُوا بِاللَّهِ» أی بأن آمنوا و هو خطاب للمؤمنین و أمر لهم بأن یدوموا علی الإیمان و یتمسکوا به فی مستقبل الأوقات و یدخل فیه المنافق و یتناوله الأمر بأن یستأنف الإیمان و یترک النفاق «وَ جاهِدُوا مَعَ رَسُولِهِ» أی أخرجوا إلی الجهاد معه فکأنه قال آمنوا أنتم و ادعوا إلی الإیمان غیرکم «اسْتَأْذَنَکَ» أی طلب الإذن منک فی القعود «أُولُوا الطَّوْلِ» أی أولوا المال و القدره و الغنی عن ابن عباس و غیره «مِنْهُمْ» أی من المنافقین «وَ قالُوا ذَرْنا» أی دعنا «نَکُنْ مَعَ الْقاعِدِینَ» أی المتخلفین عن الجهاد من النساء و الصبیان و إنما لحق هؤلاء الذم لأنهم أقوی علی الجهاد و «رَضُوا بِأَنْ یَکُونُوا مَعَ الْخَوالِفِ» أی رضوا لنفوسهم أن یقعدوا مع النساء و الصبیان و المرضی و المقعدین «وَ طُبِعَ عَلی قُلُوبِهِمْ» ذکرنا معنی الطبع فیما تقدم قال الحسن هؤلاء قوم قد بلغوا الحد الذی من بلغه مات قبله «فَهُمْ لا یَفْقَهُونَ» أوامر الله و نواهیه و لا یتدبرون الأدله ثم مدح النبی ص و المؤمنین فقال سبحانه «لکِنِ الرَّسُولُ وَ الَّذِینَ آمَنُوا مَعَهُ جاهَدُوا بِأَمْوالِهِمْ» ینفقونها فی سبیل الله و مرضاته «وَ أَنْفُسِهِمْ» یقاتلون الکفار ثم أخبر سبحانه عما أعد لهم من الجزاء علی انقیادهم لله و رسوله فقال «وَ أُولئِکَ لَهُمُ الْخَیْراتُ» من الجنه و نعیمها و قیل الخیرات المنافع و المدح و التعظیم فی الدنیا و الثواب و الجنه فی الآخره «وَ أُولئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ» أی الظافرون بالوصول إلی البغیه «أَعَدَّ اللَّهُ لَهُمْ» أی هیأ و خلق لهم «جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ خالِدِینَ فِیها» مضی تفسیره فی غیر موضع «ذلِکَ» إشاره إلی ما تقدم ذکره «الْفَوْزُ الْعَظِیمُ» و الفوز النجاه من الهلکه إلی حال النعمه و سمیت المهلکه مفازه تفاؤلا لها بالنجاه و إنما وصفه بالعظیم لأنه حاصل علی وجه الدوام و بالإعزاز و الإجلال و الإکرام.


[سوره التوبه (9): آیه 90]


اشاره

وَ جاءَ الْمُعَذِّرُونَ مِنَ الْأَعْرابِ لِیُؤْذَنَ لَهُمْ وَ قَعَدَ الَّذِینَ کَذَبُوا اللَّهَ وَ رَسُولَهُ سَیُصِیبُ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ (90)



القراءه

قرأ یعقوب و قتیبه المعذرون بسکون العین و تخفیف الذال و هی قراءه ابن عباس و الضحاک و مجاهد و الباقون بفتح العین و تشدید الذال.



الحجه

من قرأ بالتخفیف أراد الذین یأتون بالعذر و من قرأ بالتشدید احتمل أمرین
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(أحدهما) أن یکون المراد المتعذرون کان لهم عذر أو لم یکن و إنما أدغم التاء فی الذال لقرب مخرجهما (و الثانی) أنه أراد المقصرون من التعذیر فالمعذر المقصر الذی یریک أنه معذور و لا عذر له و المعتذر یقال لمن عذر و لمن لا عذر له قال لبید:

" و من یبک حولا کاملا فقد اعتذر"

أی أتی بعذر.


المعنی 

لما تقدم حدیث المخلفین صنف الله تعالی الأعراب منهم صنفین فقال سبحانه «وَ جاءَ الْمُعَذِّرُونَ مِنَ الْأَعْرابِ» أی المقصرون الذین یعتذرون و لیس لهم عذر عن أکثر المفسرین و قیل هم المعتذرون الذین لهم عذر و هم نفر من بنی غفار عن ابن عباس قال و یدل علیه قوله «وَ قَعَدَ الَّذِینَ کَذَبُوا اللَّهَ وَ رَسُولَهُ» فعطف الکاذبین علیهم فدل ذلک علی أن الأولین فی اعتذارهم صادقون و قیل معناه الذین یتصورون بصوره أهل العذر و لیسوا کذلک «لِیُؤْذَنَ لَهُمْ» فی التخلف عن الجبائی «وَ قَعَدَ الَّذِینَ کَذَبُوا اللَّهَ وَ رَسُولَهُ» أی و قعدت طائفه من المنافقین من غیر أن اعتذروا و هم الذین کذبوا فیما کانوا یظهرونه من الإیمان «سَیُصِیبُ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ» قال أبو عمرو بن العلاء فی هذه الآیه کلا الفریقین کان مسیئا جاء قوم فعذروا و جنح آخرون فقعدوا یرید أن قوما تکلفوا عذرا بالباطل و تخلف آخرون من غیر تکلف عذر و إظهار عله جرأه علی الله و رسوله.


[سوره التوبه (9): الآیات 91 الی 93]


اشاره

لَیْسَ عَلَی الضُّعَفاءِ وَ لا عَلَی الْمَرْضی وَ لا عَلَی الَّذِینَ لا یَجِدُونَ ما یُنْفِقُونَ حَرَجٌ إِذا نَصَحُوا لِلَّهِ وَ رَسُولِهِ ما عَلَی الْمُحْسِنِینَ مِنْ سَبِیلٍ وَ اللَّهُ غَفُورٌ رَحِیمٌ (91) وَ لا عَلَی الَّذِینَ إِذا ما أَتَوْکَ لِتَحْمِلَهُمْ قُلْتَ لا أَجِدُ ما أَحْمِلُکُمْ عَلَیْهِ تَوَلَّوْا وَ أَعْیُنُهُمْ تَفِیضُ مِنَ الدَّمْعِ حَزَناً أَلاَّ یَجِدُوا ما یُنْفِقُونَ (92) إِنَّمَا السَّبِیلُ عَلَی الَّذِینَ یَسْتَأْذِنُونَکَ وَ هُمْ أَغْنِیاءُ رَضُوا بِأَنْ یَکُونُوا مَعَ الْخَوالِفِ وَ طَبَعَ اللَّهُ عَلی قُلُوبِهِمْ فَهُمْ لا یَعْلَمُونَ (93)
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اللغه

النصح إخلاص العمل من الغش و الحمل إعطاء المرکوب من فرس أو بعیر أو غیر ذلک تقول حمله یحمله حملا إذا أعطاه ما یحمل علیه قال:

أ لا فتی عنده خفان یحملنی علیهما إننی شیخ علی سفر

و الفیض الجری عن امتلاء من قولهم فاض الإناء بما فیه و الحزن ألم فی القلب بفوت أمر مأخوذ من حزن الأرض و هی الأرض الغلیظه المسلک.


الإعراب 

حزنا نصب لأنه مفعول له أی یبکون للحزن و لا یجدوا منصوب بأن و موضع «أَلَّا یَجِدُوا» نصب تقدیره لأن لا یجدوا حذف الجار فوصل الفعل.

النزول

قیل إن الآیه الأولی نزلت فی عبد الله بن زائده و هو ابن أم مکتوم و کان ضریر البصر جاء إلی رسول الله ص فقال یا نبی الله إنی شیخ ضریر خفیف الحال نحیف الجسم و لیس لی قائد فهل لی رخصه فی التخلف عن الجهاد فسکت النبی ص فأنزل الله الآیه عن الضحاک و قیل نزلت فی عائد بن عمرو و أصحابه عن قتاده و الآیه الثانیه نزلت فی البکائین و هم سبعه نفر منهم عبد الرحمن بن کعب و عتبه بن زید و عمرو بن غنمه و هؤلاء من بنی النجار و سالم بن عمیر و هرم بن عبد الله و عبد الله بن عمرو بن عوف و عبد الله بن معقل من مزینه

جاءوا إلی رسول الله ص فقالوا یا رسول الله احملنا فإنه لیس لنا ما نخرج علیه فقال لا أجد ما أحملکم علیه

عن أبی حمزه الثمالی و قیل نزلت فی سبعه نفر من قبائل شتی أتوا النبی ص فقالوا له احملنا علی الخفاف و البغال عن محمد بن کعب و ابن إسحاق و قیل کانوا جماعه من مزینه عن مجاهد و قیل کانوا سبعه من فقراء الأنصار فلما بکوا حمل عثمان منهم رجلین و العباس بن عبد المطلب رجلین و یامین بن کعب النضری ثلاثه عن الواقدی قال و کان الناس بتبوک مع رسول الله ص ثلاثین ألفا منهم عشره آلاف فارس.


المعنی 

ثم ذکر سبحانه أهل العذر فقال «لَیْسَ عَلَی الضُّعَفاءِ» و هم الذین قوتهم ناقصه بالزمانه و العجز عن ابن عباس و قیل هم الذین لا یقدرون علی الخروج «وَ لا عَلَی الْمَرْضی» و هم أصحاب العلل المانعه من الخروج «وَ لا عَلَی الَّذِینَ لا یَجِدُونَ ما یُنْفِقُونَ» یعنی من لیست معه نفقه الخروج و آله السفر «حَرَجٌ» أی ضیق و جناح فی التخلف و ترک الخروج مع رسول الله ص «إِذا نَصَحُوا لِلَّهِ وَ رَسُولِهِ» بأن یخلصوا العمل من الغش ثم قال سبحانه «ما عَلَی الْمُحْسِنِینَ مِنْ سَبِیلٍ» أی لیس علی من فعل الحسن الجمیل فی التخلف عن الجهاد طریق للتفریع فی الدنیا و العذاب فی الآخره و قیل هو عام فی کل محسن
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و الإحسان هو إیصال النفع إلی الغیر لینتفع به من تعریه من وجوه القبح و یصح أن یحسن الإنسان إلی نفسه و یحمد علی ذلک و هو إذا فعل الأفعال الجمیله التی یستحق بها المدح و الثواب «وَ اللَّهُ غَفُورٌ» أی ساتر علی ذوی الأعذار بقبول العذر منهم «رَحِیمٌ» بهم لا یلزمهم ما فوق طاقتهم ثم عطف علیه فقال «وَ لا عَلَی الَّذِینَ إِذا ما أَتَوْکَ لِتَحْمِلَهُمْ» أی و لا علی الذین إذا جاءوک یسألونک مرکبا یرکبونه فیخرجون معک إلی الجهاد إذ لیس معهم من الأموال و الظهر ما یمکنهم الخروج به فی سبیل الله «قُلْتَ لا أَجِدُ ما أَحْمِلُکُمْ عَلَیْهِ» أی لا أجد مرکبا ترکبونه و لا ما أسوی به أمرکم «تَوَلَّوْا وَ أَعْیُنُهُمْ تَفِیضُ مِنَ الدَّمْعِ حَزَناً أَلَّا یَجِدُوا ما یُنْفِقُونَ» أی رجعوا عنک و أعینهم تسیل بالدمع لحزنهم أن لا یجدوا ما یرکبونه من الدواب و ینفقونه فی الطریق لیخرجوا معکم و لحرصهم علی الخروج المعنی و لیس علی هؤلاء أیضا حرج فی التخلف عن الجهاد و لیس علیهم سبیل للذم و العقاب «إِنَّمَا السَّبِیلُ» و الطریق بالعقاب و الحرج «عَلَی الَّذِینَ یَسْتَأْذِنُونَکَ وَ هُمْ أَغْنِیاءُ» أی یطلبون الإذن منک یا محمد فی المقام و هم مع ذلک أغنیاء متمکنون من الجهاد فی سبیل الله «رَضُوا بِأَنْ یَکُونُوا مَعَ الْخَوالِفِ» من النساء و الصبیان و من لا حراک به «وَ طَبَعَ اللَّهُ عَلی قُلُوبِهِمْ فَهُمْ لا یَعْلَمُونَ» قد تقدم بیانه.


[سوره التوبه (9): الآیات 94 الی 96]


اشاره

یَعْتَذِرُونَ إِلَیْکُمْ إِذا رَجَعْتُمْ إِلَیْهِمْ قُلْ لا تَعْتَذِرُوا لَنْ نُؤْمِنَ لَکُمْ قَدْ نَبَّأَنَا اللَّهُ مِنْ أَخْبارِکُمْ وَ سَیَرَی اللَّهُ عَمَلَکُمْ وَ رَسُولُهُ ثُمَّ تُرَدُّونَ إِلی عالِمِ الْغَیْبِ وَ الشَّهادَهِ فَیُنَبِّئُکُمْ بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ (94) سَیَحْلِفُونَ بِاللَّهِ لَکُمْ إِذَا انْقَلَبْتُمْ إِلَیْهِمْ لِتُعْرِضُوا عَنْهُمْ فَأَعْرِضُوا عَنْهُمْ إِنَّهُمْ رِجْسٌ وَ مَأْواهُمْ جَهَنَّمُ جَزاءً بِما کانُوا یَکْسِبُونَ (95) یَحْلِفُونَ لَکُمْ لِتَرْضَوْا عَنْهُمْ فَإِنْ تَرْضَوْا عَنْهُمْ فَإِنَّ اللَّهَ لا یَرْضی عَنِ الْقَوْمِ الْفاسِقِینَ (96)

النزول

قیل نزلت الآیات فی جد بن قیس و معتب بن قشیر و أصحابهما من
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المنافقین و کانوا ثمانین رجلا و لما قدم النبی ص المدینه راجعا من تبوک قال لا تجالسوهم و لا تکلموهم

عن ابن عباس و قیل نزلت فی عبد الله بن أبی حلف للنبی ص أن لا یتخلف عنه بعدها و طلب إلی النبی ص أن یرضی عنه عن مقاتل.


المعنی 

ثم أخبر الله سبحانه عن هؤلاء القوم الذین تأخروا عن الخروج مع النبی ص فقال «یَعْتَذِرُونَ إِلَیْکُمْ» من تأخرهم عنکم بالأباطیل و الکذب «إِذا رَجَعْتُمْ إِلَیْهِمْ» أی إذا انصرفتم إلی المدینه من غزوه تبوک «قُلْ» یا محمد «لا تَعْتَذِرُوا لَنْ نُؤْمِنَ لَکُمْ» أی لسنا نصدقکم علی ما تقولون «قَدْ نَبَّأَنَا اللَّهُ مِنْ أَخْبارِکُمْ» أی قد أخبرنا الله و أعلمنا من أخبارکم و حقیقه أمرکم ما علمنا به کذبکم و قیل إنه أراد به قوله سبحانه «لَوْ خَرَجُوا فِیکُمْ ما زادُوکُمْ إِلَّا خَبالًا» الآیه «وَ سَیَرَی اللَّهُ عَمَلَکُمْ وَ رَسُولُهُ» أی سیعلم الله فیما بعد و رسوله عملکم هل تتوبون من نفاقکم أم تقیمون علیه و قیل معناه سیعلم الله أعمالکم و عزائمکم فی المستقبل و یظهر ذلک لرسوله فیعلمه الرسول بإعلامه إیاه فیصیر کالشی ء المرئی لأن أظهر ما یکون الشی ء أن یکون مرئیا کما علم ذلک فی الماضی فأعلم به الرسول «ثُمَّ تُرَدُّونَ إِلی عالِمِ الْغَیْبِ وَ الشَّهادَهِ» أی ترجعون بعد الموت إلی الله سبحانه الذی یعلم ما غاب و ما حضر و ما یخفی علیه السر و العلانیه «فَیُنَبِّئُکُمْ بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ» أی یخبرکم بأعمالکم کلها حسنها و قبیحها فیجازیکم علیها أجمع «سَیَحْلِفُونَ بِاللَّهِ لَکُمْ» أی سیقسم هؤلاء المنافقون و المتخلفون فیما یعتذرون به إلیکم أیها المؤمنون «إِذَا انْقَلَبْتُمْ إِلَیْهِمْ» إنهم إنما تخلفوا لعذر «لِتُعْرِضُوا عَنْهُمْ» أی لتصفحوا عن جرمهم و لا توبخوهم و لا تعنفوهم ثم أمر الله سبحانه نبیه ص و المؤمنین فقال «فَأَعْرِضُوا عَنْهُمْ» أی إعراض رد و إنکار و تکذیب و مقت ثم بین عن سبب الإعراض فقال «إِنَّهُمْ رِجْسٌ» أی نجس و معناه أنهم کالشی ء المنتن الذی یجب الاجتناب عنه فاجتنبوهم کما تجتنب الأنجاس «وَ مَأْواهُمْ جَهَنَّمُ» أی مصیرهم و مآلهم و مستقرهم جهنم «جَزاءً بِما کانُوا یَکْسِبُونَ» أی مکافاه علی ما کانوا یکسبونه من المعاصی «یَحْلِفُونَ لَکُمْ لِتَرْضَوْا عَنْهُمْ» أی طلبا لمرضاتکم عنهم أیها المؤمنون «فَإِنْ تَرْضَوْا عَنْهُمْ» لجهلکم بحالهم «فَإِنَّ اللَّهَ لا یَرْضی عَنِ الْقَوْمِ الْفاسِقِینَ» الخارجین من طاعته إلی معصیته لعلمه بحالهم و معناه أنه لا ینفعهم رضاکم عنهم مع سخط الله علیهم و ارتفاع رضاه عنهم و إنما قال سبحانه ذلک لئلا یتوهم أنه إذا رضی المؤمنون فقد رضی الله و المراد بذلک أنه إذا کان الله لا یرضی عنهم فینبغی لکم أیضا أن لا ترضوا عنهم و فی هذا دلاله علی أن من طلب بفعله رضا الناس و لم یطلب رضا الله سبحانه فإن الله یسخط الناس علیه کما جاء فی
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الحدیث

عن النبی ص أنه قال من التمس رضا الله بسخط الناس رضی الله عنه و أرضی عنه الناس و من التمس رضا الناس بسخط الله سخط الله علیه و أسخط علیه الناس.


[سوره التوبه (9): الآیات 97 الی 99]


اشاره

الْأَعْرابُ أَشَدُّ کُفْراً وَ نِفاقاً وَ أَجْدَرُ أَلاَّ یَعْلَمُوا حُدُودَ ما أَنْزَلَ اللَّهُ عَلی رَسُولِهِ وَ اللَّهُ عَلِیمٌ حَکِیمٌ (97) وَ مِنَ الْأَعْرابِ مَنْ یَتَّخِذُ ما یُنْفِقُ مَغْرَماً وَ یَتَرَبَّصُ بِکُمُ الدَّوائِرَ عَلَیْهِمْ دائِرَهُ السَّوْءِ وَ اللَّهُ سَمِیعٌ عَلِیمٌ (98) وَ مِنَ الْأَعْرابِ مَنْ یُؤْمِنُ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ وَ یَتَّخِذُ ما یُنْفِقُ قُرُباتٍ عِنْدَ اللَّهِ وَ صَلَواتِ الرَّسُولِ أَلا إِنَّها قُرْبَهٌ لَهُمْ سَیُدْخِلُهُمُ اللَّهُ فِی رَحْمَتِهِ إِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ (99)



القراءه

قرأ ابن کثیر و أبو عمرو دائره السوء بضم السین و فی سوره الفتح مثله و الباقون بفتح السین و قرأ ورش و إسماعیل عن نافع قربه بضم الراء و الباقون «قُرْبَهٌ» بسکون الراء.



الحجه

قال أبو علی الدائره لا تخلو إما أن تکون صفه أو بمنزله العاقبه و العافیه و الصفه أکثر فی الکلام فینبغی أن یحمل علیها فالمعنی علیها أنها خله تحیط بالإنسان حتی لا یکون له منها مخلص و أضیفت إلی السوء أو إلی السوء علی الوجهین علی وجه التأکید و الزیاده فی التبیین و لو لم تضف لعلم هذا المعنی منها کما أن نحو قوله شمس النهار کذلک و السوء الرداءه و الفساد و هو خلاف الصدق الذی فی قولک ثوب صدق و لیس الصدق من صدق اللسان کما أن السوء لیس من سؤته فی المعنی و إن کان اللفظ واحدا یدلک علی ذلک أنک أضفته إلی ما لا یجوز علیه الصدق و الکذب فی الأخبار و أما دائره السوء بالضمه فکقولک دائره الهزیمه و دائره البلاء فاجتمعا فی جواز إضافه الدائره إلیهما من حیث أرید بکل واحد منهما الرداءه و الفساد فمن قال «دائِرَهُ السَّوْءِ» فتقدیره الإضافه إلی الرداءه و الفساد و من قال
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دائره السوء فتقدیره دائره الضرر و المکروه من قولهم سؤته مساءه و مسائیه و المعنیان متقاربان قال أبو الحسن «دائِرَهُ السَّوْءِ» کما تقول رجل السوء و أنشد:

و کنت کذئب السوء لما رأی دما بصاحبه یوما أحال علی الدم

و أما قوله «قُرْبَهٌ» فالأصل حرکه الراء و الإسکان للتخفیف کما فی الرسل و الکتب و الأذن و الطنب و أما قربات فینبغی أن یثقل لأنه إذا ثقل ما أصله التخفیف نحو الظلمات و الغرفات فإن تقر الحرکه الثانیه فی الکلمه الواحده أجدر و مثل قولهم قربه و قربه یسره و یسره هدنه و هدنه حکاه محمد بن یزید.


اللغه

رجل عربی إذا کان من العرب و إن سکن البلاد و رجل أعرابی إذا کان ساکنا فی البادیه و العرب صنفان عدنانیه و قحطانیه و الفضل للعدنانیه برسول الله ص و أجدر مأخوذ من جدر الحائط بسکون الدال و هو أصله و أساسه و المغرم و هو نزول نائبه بالمال من غیر خیانه و أصله لزوم الأمر و منه قوله إِنَّ عَذابَها کانَ غَراماً أی لازما و حب غرام أی لازم و الغریم یقال لکل واحد من المتداینین للزوم أحدهما الآخر و غرمته کذا أی ألزمته إیاه فی ماله و التربص الانتظار و منه التربص بالطعام لزیاده الأسعار و أصله التمسک بالشی ء لعاقبه و الدوائر جمع دائره هی من حوادث الدهر و قیل الحال المنقلبه عن النعمه إلی البلیه و الدائره الدوله و القربه هی طلب الثواب و الکرامه من الله تعالی بحسن الطاعه.


الإعراب 

«أَجْدَرُ أَلَّا یَعْلَمُوا» أن فی موضع نصب لأن الباء محذوفه و المعنی أجدر بترک العلم تقول أنت جدیر أن تفعل و جدیر بأن تفعل أی هذا الفعل میسر لک و إذا حذفت الباء لم یصلح إلا بأن و إن أثبت الباء صلح بأن و غیرها تقول أنت جدیر بأن تقوم و جدیر بالقیام و إنما صلح مع أن الحذف لأن أن یدل علی الاستقبال فکأنهما عوض من المحذوف و «صَلَواتِ الرَّسُولِ» عطف علی قوله «ما یُنْفِقُ» و موضعه نصب و تقدیره و یتخذ النفقه و صلوات الرسول و یتخذ قربات و قیل صلوات معطوف علی قربات علی معنی یطلبون بالإنفاق قربه الله و صلوات الرسول عن الجبائی.


المعنی 

لما تقدم ذکر المنافقین بین سبحانه أن الأعراب منهم أشد فی ذلک و أکثر جهلا فقال «الْأَعْرابُ أَشَدُّ کُفْراً وَ نِفاقاً» یرید الأعراب الذین کانوا حول المدینه و إنما کان
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کفرهم أشد لأنهم أقسی و أجفی من أهل المدن و هم أیضا أبعد من سماع التنزیل و إنذار الرسل عن الزجاج و معناه أن سکان البوادی إذا کانوا کفارا أو منافقین فهم أشد کفرا من أهل الحضر لبعدهم عن مواضع العلم و استماع الحجج و مشاهده المعجزات و برکات الوحی «وَ أَجْدَرُ أَلَّا یَعْلَمُوا حُدُودَ ما أَنْزَلَ اللَّهُ عَلی رَسُولِهِ» أی و هم أحری و أولی بأن لا یعلموا حدود الله فی الفرائض و السنن و الحلال و الحرام «وَ اللَّهُ عَلِیمٌ» بأحوالهم «حَکِیمٌ» فیما یحکم به علیهم «وَ مِنَ الْأَعْرابِ مَنْ یَتَّخِذُ ما یُنْفِقُ مَغْرَماً» أی و من منافقی الأعراب من یعد ما ینفق فی الجهاد و فی سبیل الخیر مغرما لحقه لأنه لا یرجو به ثوابا «وَ یَتَرَبَّصُ بِکُمُ الدَّوائِرَ» أی و ینتظر بکم الدوائر أی صروف الزمان و حوادث الأیام و العواقب المذمومه قال الزجاج و الفراء کانوا یتربصون بهم الموت أو القتل فکانوا ینتظرون موت النبی ص لیرجعوا إلی دین المشرکین و أکثر ما یستعمل الدائره فی زوال النعمه إلی الشده و العافیه إلی البلاء و یقولون کانت الدائره علیهم و کانت الدائره لهم ثم رد سبحانه ذلک علیهم فقال «عَلَیْهِمْ دائِرَهُ السَّوْءِ» أی علی هؤلاء المنافقین دائره البلاء یعنی أن ما ینتظرون بکم هؤلاء حق بهم و هم المغلبون أبدا «وَ اللَّهُ سَمِیعٌ» لمقالاتهم «عَلِیمٌ» بنیاتهم لا یخفی علیه شی ء من حالاتهم بین سبحانه من الأعراب المؤمنین فقال «وَ مِنَ الْأَعْرابِ مَنْ یُؤْمِنُ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ» و منهم من یرجع إلی سلامه الاعتقاد فی التصدیق بالله و بالقیامه و الجنه و النار «وَ یَتَّخِذُ ما یُنْفِقُ قُرُباتٍ عِنْدَ اللَّهِ» أی و یرید بنفقته فی الجهاد و غیر ذلک من أعمال البر قربات جمع قربه و هی الطاعه أی طاعات عند الله و تعظیم أمره و رعایه حقه و قیل معناه یتقرب إلی الله بإنفاقه و یطلب بذلک ثوابه و رضاه «وَ صَلَواتِ الرَّسُولِ» أی دعاؤه بالخیر و البرکه عن قتاده و قیل استغفاره عن ابن عباس و الحسن و معناه أنه یرغب فی دعاء النبی ص «أَلا إِنَّها قُرْبَهٌ لَهُمْ» معناه ألا أن صلوات الرسول قربه لهم تقربهم إلی ثواب الله و یجوز أن یکون المعنی إن نفقتهم قربه لهم إلی الله «سَیُدْخِلُهُمُ اللَّهُ فِی رَحْمَتِهِ» هذا وعد منه سبحانه بأن یرحمهم و یدخلهم الجنه و فیه مبالغه بأن الرحمه غمرتهم و وسعتهم «إِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ» لذنوبهم «رَحِیمٌ» بأهل طاعته و هما من ألفاظ المبالغه فی الوصف بالمغفره و الرحمه.
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[سوره التوبه (9): آیه 100]


اشاره

وَ السَّابِقُونَ الْأَوَّلُونَ مِنَ الْمُهاجِرِینَ وَ الْأَنْصارِ وَ الَّذِینَ اتَّبَعُوهُمْ بِإِحْسانٍ رَضِیَ اللَّهُ عَنْهُمْ وَ رَضُوا عَنْهُ وَ أَعَدَّ لَهُمْ جَنَّاتٍ تَجْرِی تَحْتَهَا الْأَنْهارُ خالِدِینَ فِیها أَبَداً ذلِکَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ (100)



القراءه

قرأ یعقوب و الأنصار بالرفع و هی قراءه عمر بن الخطاب و الحسن و قتاده و القراءه المشهوره «وَ الْأَنْصارِ» بالجر و قرأ ابن کثیر وحده من تحتها بزیاده من و کذلک هو فی مصاحف مکه و قرأ الباقون «تَحْتَهَا» بغیر من و علیه سائر المصاحف و المعنی واحد.



الحجه

من قرأ بالرفع عطفه علی قوله «السَّابِقُونَ» و من قرأ بالجر عطفه علی «الْمُهاجِرِینَ» و أما قوله «وَ الَّذِینَ اتَّبَعُوهُمْ بِإِحْسانٍ» فیجوز أن یکون معطوفا علی الأنصار فی رفعه و جره و یجوز أن یکون معطوفا علی السابقون و أن یکون معطوفا علی الأنصار أولی لقربه منه.



الإعراب 

السابقون مبتدأ و الأولون صفته من المهاجرین تبیین لهم «وَ الَّذِینَ اتَّبَعُوهُمْ» إن حملته علی السابقون کان مرفوعا و إن حملته علی الأنصار کان مجرورا و خبر الأسماء کلها «رَضِیَ اللَّهُ عَنْهُمْ وَ رَضُوا عَنْهُ» و «أَعَدَّ لَهُمْ» عطف علی رضی فالوقف علی قوله «خالِدِینَ فِیها أَبَداً».

النزول

قیل نزلت هذه الآیه فیمن صلی إلی القبلتین عن سعید بن المسیب و الحسن و ابن سیرین و قتاده و قیل نزلت فیمن بایع بیعه الرضوان و هی بیعه الحدیبیه عن الشعبی قال و من أسلم بعد ذلک و هاجر فلیس من المهاجرین الأولین و قیل هم أهل بدر عن عطاء بن ریاح و قیل هم الذین أسلموا قبل الهجره عن الجبائی.



المعنی 

لما تقدم ذکر المنافقین و الکفار عقبه سبحانه بذکر السابقین إلی الإیمان فقال «وَ السَّابِقُونَ الْأَوَّلُونَ» أی السابقون إلی الإیمان و إلی الطاعات و إنما مدحهم بالسبق لأن السابق إلی الشی ء یتبعه غیره فیکون متبوعا و غیره تابع له فهو إمام فیه و داع له إلی الخیر بسبقه إلیه و کذلک من سبق إلی الشر یکون أسوأ حالا لهذه العله «مِنَ الْمُهاجِرِینَ» الذین هاجروا من مکه إلی المدینه و إلی الحبشه «وَ الْأَنْصارِ» أی و من الأنصار الذین سبقوا نظراءهم من أهل المدینه إلی الإسلام و من قرأ و الأنصار بالرفع لم یجعلهم من السابقین و جعل السبق للمهاجرین خاصه «وَ الَّذِینَ اتَّبَعُوهُمْ بِإِحْسانٍ» أی بأفعال الخیر و الدخول فی الإسلام بعدهم و سلوک منهاجهم و یدخل فی ذلک من یجی ء بعدهم إلی یوم القیامه «رَضِیَ اللَّهُ عَنْهُمْ وَ رَضُوا عَنْهُ» أخبر سبحانه أنه رضی عنهم أفعالهم و رضوا عن الله سبحانه لما أجزل لهم من الثواب علی طاعاتهم و إیمانهم به و یقینهم «وَ أَعَدَّ لَهُمْ جَنَّاتٍ تَجْرِی تَحْتَهَا الْأَنْهارُ خالِدِینَ فِیها أَبَداً» أی یبقون ببقاء الله منعمین «ذلِکَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ» أی الفلاح
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العظیم الذی یصغر فی جنبه کل نعیم و فی هذه الآیه دلاله علی فضل السابقین و مزیتهم علی غیرهم لما لحقهم من أنواع المشقه فی نصره الدین فمنها مفارقه العشائر و الأقربین و منها مباینه المألوف من الدین و منها نصره الإسلام و قله العدد و کثره العدو و منها السبق إلی الإیمان و الدعاء إلیه و اختلف فی أول من أسلم من المهاجرین

فقیل إن أول من آمن خدیجه بنت خویلد ثم علی بن أبی طالب (علیه السلام)

و هو قول ابن عباس و جابر بن عبد الله و أنس و زید بن أرقم و مجاهد و قتاده و ابن إسحاق و غیرهم

قال أنس بعث النبی ص یوم الإثنین و صلی علی (علیه السلام) و أسلم یوم الثلاثاء

و

قال مجاهد و ابن إسحاق إنه أسلم و هو ابن عشر سنین و کان مع رسول الله ص أخذه من أبی طالب و ضمه إلی نفسه یربیه فی حجره و کان معه حتی بعث نبیا

و

قال الکلبی أنه أسلم و له تسع سنین

و

قیل اثنتا عشره سنه

عن أبی الأسود قال السید أبو طالب الهروی و هو الصحیح و

فی تفسیر الثعلبی روی إسماعیل بن أیاس بن عفیف عن أبیه عن جده عفیف قال کنت امرءا تاجرا فقدمت مکه أیام الحج فنزلت علی العباس بن عبد المطلب و کان العباس لی صدیقا و کان یختلف إلی الیمن یشتری العطر فیبیعه أیام الموسم فبینما أنا و العباس بمنی إذ جاء رجل شاب حین حلقت الشمس فی السماء فرمی ببصره إلی السماء ثم استقبل الکعبه فقام مستقبلها فلم یلبث حتی جاء غلام فقام عن یمینه فلم یلبث أن جاءت امرأه فقامت خلفهما فرکع الشاب فرکع الغلام و المرأه فخر الشاب ساجدا فسجدا معه فرفع الشاب فرفع الغلام و المرأه فقلت یا عباس أمر عظیم فقال أمر عظیم فقلت ویحک ما هذا فقال هذا ابن أخی محمد بن عبد الله بن عبد المطلب یزعم أن الله بعثه رسولا و أن کنوز کسری و قیصر ستفتح علیه و هذا الغلام علی بن أبی طالب و هذه المرأه خدیجه بنت خویلد و زوجه محمد تابعاه علی دینه و أیم الله ما علی ظهر الأرض کلها أحد علی هذا الدین غیر هؤلاء

فقال عفیف الکندی بعد ما أسلم و رسخ الإسلام فی قلبه یا لیتنی کنت رابعا و

روی أن أبا طالب قال لعلی (علیه السلام) أی بنی ما هذا الدین الذی أنت علیه قال یا أبه آمنت بالله و رسوله و صدقته فیما جاء به و صلیت معه لله فقال له إن محمدا ص لا یدعو إلا إلی خیر فالزمه

و

روی عبد الله بن موسی عن العلاء بن صالح عن المنهال بن عمرو عن عباده بن عبد الله قال سمعت علیا (علیه السلام) یقول أنا عبد الله و أخو رسوله و أنا الصدیق الأکبر لا یقولها بعدی إلا کذاب مفتر صلیت قبل الناس بسبع سنین

و

فی مسند السید أبی طالب الهروی مرفوعا إلی أبی أیوب عن النبی ص قال صلت الملائکه علی و علی علی سبع سنین و ذلک أنه لم یصل فیها أحد غیری و غیره

و قیل إن أول من أسلم بعد خدیجه أبو بکر عن إبراهیم النخعی و قیل أول من أسلم بعدها زید بن حارثه عن الزهری و سلیمان بن یسار و عروه بن الزبیر و

روی

ص: 99





الحاکم أبو القاسم الحسکانی بإسناده مرفوعا إلی عبد الرحمن بن عوف فی قوله سبحانه «وَ السَّابِقُونَ الْأَوَّلُونَ» قال هم عشره من قریش أولهم إسلاما علی بن أبی طالب (علیه السلام).


[سوره التوبه (9): الآیات 101 الی 102]


اشاره

وَ مِمَّنْ حَوْلَکُمْ مِنَ الْأَعْرابِ مُنافِقُونَ وَ مِنْ أَهْلِ الْمَدِینَهِ مَرَدُوا عَلَی النِّفاقِ لا تَعْلَمُهُمْ نَحْنُ نَعْلَمُهُمْ سَنُعَذِّبُهُمْ مَرَّتَیْنِ ثُمَّ یُرَدُّونَ إِلی عَذابٍ عَظِیمٍ (101) وَ آخَرُونَ اعْتَرَفُوا بِذُنُوبِهِمْ خَلَطُوا عَمَلاً صالِحاً وَ آخَرَ سَیِّئاً عَسَی اللَّهُ أَنْ یَتُوبَ عَلَیْهِمْ إِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ (102)



اللغه

حول الشی ء المحیط به من حال یحول إذا دار بالانقلاب و منه الحول للسنه و المحاله لأنها تدور فی المحور و المرد أصله الملاسه و منه صَرْحٌ مُمَرَّدٌ أی مملس و الأمرد الذی لا شعر علی وجهه و المرداء الرمله التی لا تنبت شیئا ذکره علی بن عیسی و قیل أصله الظهور و المارد الذی ظهر شره و شجره مرداء إذا تساقط ورقها فظهرت عیدانها و رجل أمرد لظهور مکان الشعر منه عن ابن عرفه و مرد الرجل یمرد مرودا إذا عتا و خرج من الطاعه واعیا خبثا و منه شَیْطانٍ مارِدٍ و مَرِیدٍ و فی المثل تمرد مارد و عز الأبلق و هما حصنان.



الإعراب 

«وَ مِنْ أَهْلِ الْمَدِینَهِ مَرَدُوا» أی قوم مردوا فحذف الموصوف و یجوز أن یکون التقدیر و من أهل المدینه منافقون مردوا علی النفاق ففصل بین الصفه و الموصوف بالظرف و «آخَرُونَ اعْتَرَفُوا» معطوف علی قوله «مِنَ الْأَعْرابِ مُنافِقُونَ» و کذلک وَ آخَرُونَ مُرْجَوْنَ و إن شئت قدرت و منهم آخرون.



المعنی 

ثم عاد الکلام إلی ذکر المنافقین فقال سبحانه «وَ مِمَّنْ حَوْلَکُمْ» أی و من جمله من حولکم یعنی حول مدینتکم «مِنَ الْأَعْرابِ» و هم الذین یسکنون البدو إذا کانوا مطبوعین علی العربیه «مُنافِقُونَ» یظهرون الإیمان و یبطنون الکفر و قیل إنهم جهینه و مزینه و أسلم و أشجع و غفار و کانت منازلهم حول المدینه «وَ مِنْ أَهْلِ الْمَدِینَهِ» أیضا منافقون و إنما حذف لدلاله الأول علیه «مَرَدُوا عَلَی النِّفاقِ» أی مرنوا علی النفاق و تجرءوا علیه عن الفراء و قیل معناه أقاموا علیه لم یتوبوا منه کما تاب غیرهم عن ابن زید و أبان بن تغلب و قیل معناه
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لجوا فیه و أبوا غیره عن ابن إسحاق و قیل فیه تقدیم و تأخیر و تقدیره و ممن حولکم من الأعراب منافقون مردوا علی النفاق و من أهل المدینه أیضا مثل ذلک عن الزجاج «لا تَعْلَمُهُمْ» یا محمد أی لا تعرفهم «نَحْنُ نَعْلَمُهُمْ» أی نعرفهم «سَنُعَذِّبُهُمْ مَرَّتَیْنِ» فیه أقوال (أحدها) أن معناه نعذبهم فی الدنیا بالفضیحه

فإن النبی ص ذکر رجالا منهم و أخرجهم من المسجد یوم الجمعه فی خطبته و قال أخرجوا فإنکم منافقون

و یعذبهم فی القبر عن ابن عباس و السدی و الکلبی و قیل مره فی الدنیا بالسبی و القتل و مره فی الآخره بعذاب القبر عن مجاهد و روی حصیف عنه عذبوا بالجوع مرتین و قیل إحداهما أخذ الزکاه منهم و الأخری عذاب القبر عن الحسن و قیل إحداهما غیظهم من أهل الإسلام و الأخری عذاب القبر عن ابن إسحاق و قیل إن الأولی ضرب الملائکه وجوههم و أدبارهم عند قبض أرواحهم و الأخری عذاب القبر و قیل إن الأولی إقامه الحدود علیهم و الأخری عذاب القبر عن ابن عباس و کل ذلک محتمل غیر أنا نعلم أن المرتین معا قبل أن یردوا إلی عذاب النار «ثُمَّ یُرَدُّونَ إِلی عَذابٍ عَظِیمٍ» أی یرجعون یوم القیامه إلی عذاب مؤبد فی النار «وَ آخَرُونَ اعْتَرَفُوا بِذُنُوبِهِمْ» یعنی من أهل المدینه أو من الأعراب آخرون أقروا بذنوبهم و لیس براجع إلی المنافقین و الاعتراف الإقرار بالشی ء عن معرفه «خَلَطُوا عَمَلًا صالِحاً وَ آخَرَ سَیِّئاً» یعنی أنهم یفعلون أفعالا جمیله و یفعلون أفعالا سیئه قبیحه و التقدیر و عملا آخر سیئا «عَسَی اللَّهُ أَنْ یَتُوبَ عَلَیْهِمْ» قال المفسرون عسی من الله واجبه و إنما قال عسی حتی یکونوا بین طمع و إشفاق فیکون ذلک أبعد من الاتکال علی العفو و إهمال التوبه و فی هذا دلاله علی بطلان القول بالإحباط لأنه لو صح الإحباط لکان أحد العملین إذا طرأ علی الآخر أحبطه و أبطله فلم یجتمعا فلا یکون لقوله «خَلَطُوا» معنی و قال بعض التابعین ما فی القرآن آیه أرجی لهذه الأمه من هذه الآیه و قد یستعمل لفظ الخلط فی الجمع من غیر امتزاج یقال خلط الدراهم و الدنانیر و قیل أنه یجری مجری قولهم استوی الماء و الخشبه أی مع الخشبه و قیل إن خلط بالتخفیف فی الخیر و خلط بالتشدید فی الشر «إِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ» هذا تعلیل لقبول التوبه من العصاه أی لأنه غفور رحیم.

النزول

قال أبو حمزه الثمالی بلغنا أنهم ثلاثه نفر من الأنصار أبو لبابه بن عبد المنذر و ثعلبه بن ودیعه و أوس بن حذام تخلفوا عن رسول الله ص عند مخرجه إلی تبوک فلما بلغهم ما أنزل الله فیمن تخلف عن نبیه أیقنوا بالهلاک و أوثقوا أنفسهم بسواری المسجد فلم یزالوا کذلک حتی قدم رسول الله ص
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فسأل عنهم فذکر له أنهم أقسموا أن لا یحلون أنفسهم حتی یکون رسول الله ص یحلهم و قال رسول الله ص و أنا أقسم لا أکون أول من حلهم إلا أن أؤمر فیهم بأمر فلما نزل «عَسَی اللَّهُ أَنْ یَتُوبَ عَلَیْهِمْ» عمد رسول الله ص إلیهم فحلهم فانطلقوا فجاءوا بأموالهم إلی رسول الله فقالوا هذه أموالنا التی خلفتنا عنک فخذها و تصدق بها عنا قال (علیه السلام) ما أمرت فیها فنزل «خُذْ مِنْ أَمْوالِهِمْ صَدَقَهً»

الآیات و قیل أنهم کانوا عشره رهط منهم أبو لبابه عن علی بن أبی طلحه عن ابن عباس و قیل کانوا ثمانیه منهم أبو لبابه و هلال و کردم و أبو قیس عن سعید بن جبیر و زید بن أسلم و قیل کانوا سبعه عن قتاده و قیل کانوا خمسه و

روی عن أبی جعفر الباقر (علیه السلام) أنها نزلت فی أبی لبابه و لم یذکر غیره معه و سبب نزولها فیه ما جری منه فی بنی قریظه حین قال إن نزلتم علی حکمه فهو الذبح

و به قال مجاهد و قیل نزلت فیه خاصه حین تأخر عن النبی ص فی غزوه تبوک فربط نفسه بساریه علی ما تقدم ذکره عن الزهری

ثم قال أبو لبابه یا رسول الله إن من توبتی أن أهجر دار قومی التی أصبت فیها الذنب و أنا أنخلع من مالی کله قال یجزیک یا أبا لبابه الثلث و فی جمیع الأقوال أخذ رسول الله ص ثلث أموالهم و ترک الثلثین

لأن الله تعالی قال «خُذْ مِنْ أَمْوالِهِمْ» و لم یقل خذ أموالهم.


[سوره التوبه (9): الآیات 103 الی 105]


اشاره

خُذْ مِنْ أَمْوالِهِمْ صَدَقَهً تُطَهِّرُهُمْ وَ تُزَکِّیهِمْ بِها وَ صَلِّ عَلَیْهِمْ إِنَّ صَلاتَکَ سَکَنٌ لَهُمْ وَ اللَّهُ سَمِیعٌ عَلِیمٌ (103) أَ لَمْ یَعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ هُوَ یَقْبَلُ التَّوْبَهَ عَنْ عِبادِهِ وَ یَأْخُذُ الصَّدَقاتِ وَ أَنَّ اللَّهَ هُوَ التَّوَّابُ الرَّحِیمُ (104) وَ قُلِ اعْمَلُوا فَسَیَرَی اللَّهُ عَمَلَکُمْ وَ رَسُولُهُ وَ الْمُؤْمِنُونَ وَ سَتُرَدُّونَ إِلی عالِمِ الْغَیْبِ وَ الشَّهادَهِ فَیُنَبِّئُکُمْ بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ (105)



القراءه

قرأ أهل الکوفه غیر أبی بکر «إِنَّ صَلاتَکَ» و فی هود أَ صَلاتُکَ علی التوحید و قرأ الباقون أن صلواتک أ صلواتک علی الجمع.
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الحجه

قال أبو علی الصلاه فی اللغه الدعاء قال الأعشی فی الخمر:

و قابلها الریح فی دنها و صلی علی دنها و ارتسم

فکان معنی «صَلِّ عَلَیْهِمْ» ادع لهم فإن دعاءک لهم تسکن إلیه نفوسهم و تطیب به فأما قولهم صلی الله علی رسوله و ملائکته فلا یقال فیه أنه دعاء لهم من الله تعالی کما لا یقال فی نحو وَیْلٌ لِلْمُطَفِّفِینَ و نحوه أنه دعاء علیهم و لکن المعنی فیه أن هؤلاء ممن یستحق عندکم أن یقال فیهم هذا النحو من الکلام و کذلک قوله بل عجبت و یسخرون فیمن ضم الیاء و هذا مذهب سیبویه فإذا کانت الصلاه مصدرا وقع علی الجمع و المفرد علی لفظ واحد کصوت الحمیر فإذا اختلف جاز أن یجمع لاختلاف ضروبه کما قال إِنَّ أَنْکَرَ الْأَصْواتِ فأما من زعم أن الصلاه أولی لأن الصلاه للکثره و الصلوات للقلیل فلم یکن قوله متجها لأن الجمع بالتاء قد یقع علی الکثیر کما یقع علی القلیل کقوله «وَ هُمْ فِی الْغُرُفاتِ آمِنُونَ» و قوله «إِنَّ الْمُسْلِمِینَ وَ الْمُسْلِماتِ» و قوله «إِنَّ الْمُصَّدِّقِینَ وَ الْمُصَّدِّقاتِ» فقد یقع هذا الجمع علی الکثیر کما یقع علی القلیل.


الإعراب 

قوله «تُطَهِّرُهُمْ» إنما ارتفع لأحد أمرین إما أن یکون صفه لصدقه و یکون التاء للتأنیث و یکون قوله «بِها» للتبیین و یکون التقدیر صدقه مطهره و إما أن یکون التاء خطابا للنبی ص و التقدیر فإنک تطهرهم بها فتکون صفه لصدقه أیضا و یکون الضمیر فی بها للصدقه الموصوفه و أما و تزکیهم فلا یکون إلا للخطاب و قیل أن تطهرهم یجوز أن یکون علی الاستئناف و حمله علی الاتصال أولی.


المعنی 

ثم خاطب سبحانه النبی ص و أمره بأخذ الصدقه من أموالهم تطهیرا لهم و تکفیرا لسیئاتهم فقال «خُذْ» یا محمد «مِنْ أَمْوالِهِمْ» أدخل من للتبعیض لأنه لم یجب أن یصدق بالجمیع و إنما قال «مِنْ أَمْوالِهِمْ» و لم یقل من مالهم حتی یشتمل علی أجناس المال کلها و هذا یدل علی وجوب الأخذ من سائر أموال المسلمین لاستوائهم فی أحکام الدین إلا ما خصه الدلیل «صَدَقَهً» قیل أراد بها الأمر بأن یأخذ الصدقه من أموال هؤلاء التائبین تشدیدا للتکلیف و لیست بالصدقه المفروضه بل هی علی سبیل الکفاره للذنوب التی أصابوها عن الحسن و غیره و قیل أراد بها الزکاه المفروضه عن الجبائی و أکثر أهل التفسیر و هو الظاهر لأن حمله علی الخصوص بغیر دلیل لا وجه له فیکون
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أمرا بأن یأخذ من المالکین للنصاب الزکاه من الورق إذا بلغ مائتی درهم و من الذهب إذا بلغ عشرین مثقالا و من الإبل إذا بلغت خمسا و من البقر إذا بلغت ثلاثین و من الغنم إذا بلغت أربعین و من الغلات و الثمار إذا بلغت خمسه أو سته «تُطَهِّرُهُمْ وَ تُزَکِّیهِمْ بِها» معناه تطهرهم تلک الصدقه عن دنس الذنوب و تزکیهم أنت بها أی تنسبهم إلی الزکاه و تدعو لهم بما یصیرون به أزکیاء و قیل معناه تطهرهم أنت و تزکیهم أنت بها فیکون کلا الفعلین مضافا إلی النبی ص «وَ صَلِّ عَلَیْهِمْ» هذا أمر من الله تعالی للنبی ص أن یدعو لمن یأخذ منه الصدقه و معناه ادع لهم بقبول صدقاتهم کما یقول الداعی آجرک الله فیما أعطیت و بارک لک فیما أبقیت و

روی عن النبی ص أنه کان إذا أتاه قوم بصدقتهم قال اللهم صل علیهم و قال عبد الله بن أبی أوفی و کان من أصحاب الشجره فأتاه ابن أبی أوفی بصدقه فقال اللهم صل علی آل أبی أوفی أورده البخاری و مسلم فی الصحیح

«إِنَّ صَلاتَکَ سَکَنٌ لَهُمْ» أی أن دعواتک مما تسکن نفوسهم إلیه و قیل رحمه لهم عن ابن عباس و قیل وقار و طمأنینه لهم أن الله قد قبل منهم عن قتاده و الکلبی و قیل تثبیت لهم عن أبی عبیده «وَ اللَّهُ سَمِیعٌ عَلِیمٌ» یسمع دعاءک لهم و یعلم ما یکون منهم فی الصدقات «أَ لَمْ یَعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ هُوَ یَقْبَلُ التَّوْبَهَ عَنْ عِبادِهِ» استفهام یراد به التنبیه علی ما یجب أن یعلم فالمخاطب إذا رجع إلی نفسه و فکر فیما نبه علیه علم وجوبه و إنما وجب أن یعلم أن الله یقبل التوبه لأنه إذا علم ذلک کان ذلک داعیا إلی فعل التوبه و التمسک بها و المسارعه إلیها و ما هذه صورته یجب العلم به لیحصل به الفوز بالثواب و الخلاص من العقاب و السبب فیه

أنهم لما سألوا النبی ص أن یأخذ من أموالهم ما یکون کفاره لذنوبهم امتنع من ذلک انتظارا لإذن من الله سبحانه فیه

فبین الله أنه لیس قبول التوبه إلی النبی ص و إن ذلک إلی الله عز اسمه فإنه الذی یقبلها «وَ یَأْخُذُ الصَّدَقاتِ» أی یتقبلها و یضمن الجزاء علیها قال الجبائی جعل الله أخذ النبی و المؤمنین للصدقات أخذا من الله علی وجه التشبیه و المجاز من حیث کان بأمره و قد ورد الخبر

عن النبی ص أنه قال أن الصدقه تقع فی ید الله قبل أن تصل إلی ید السائل

و المراد بذلک أنها تنزل هذا التنزیل ترغیبا للعباد فی فعلها و ذاک یرجع إلی تضمن الجزاء علیها «وَ أَنَّ اللَّهَ هُوَ التَّوَّابُ الرَّحِیمُ» عطف علی ما قبله و لذلک فتح أن و قد مر تفسیره «وَ قُلِ اعْمَلُوا فَسَیَرَی اللَّهُ عَمَلَکُمْ وَ رَسُولُهُ وَ الْمُؤْمِنُونَ» هذا أمر من الله سبحانه لنبیه أن یقول للمکلفین اعملوا ما أمرکم الله به عمل من یعلم أنه مجازا علی فعله فإن الله سیری عملکم و إنما أدخل سین الاستقبال لأن ما لم یحدث لا یتعلق به
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الرؤیه فکأنه قال کل ما تعملونه یراه الله تعالی و قیل أراد بالرؤیه هاهنا العلم الذی هو المعرفه و لذلک عداه إلی مفعول واحد أی یعلم الله تعالی ذلک فیجازیکم علیه و یراه رسوله أی یعلمه فیشهد لکم بذلک عند الله تعالی و یراه المؤمنون قیل أراد بالمؤمنین الشهداء و قیل أراد بهم الملائکه الذین هم الحفظه الذین یکتبون الأعمال و روی أصحابنا أن أعمال الأمه تعرض علی النبی ص فی کل اثنین و خمسین فیعرفها و کذلک تعرض علی أئمه الهدی (علیه السلام) فیعرفونها و هم المعنیون بقوله «وَ الْمُؤْمِنُونَ» و إنما قال «فَسَیَرَی اللَّهُ» مع أنه سبحانه عالم بالأشیاء قبل وجودها لأن المراد بذلک أنه سیعلمها موجوده بعد أن علمها معدومه و کونه عالما بأنها ستوجد هو کونه عالما بوجودها إذا وجدت لا یتجدد حال له بذلک «وَ سَتُرَدُّونَ إِلی عالِمِ الْغَیْبِ وَ الشَّهادَهِ» أی سترجعون إلی الله الذی یعلم السر و العلانیه «فَیُنَبِّئُکُمْ» أی یخبرکم «بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ» و یجازیکم علیه.


[سوره التوبه (9): آیه 106]


اشاره

وَ آخَرُونَ مُرْجَوْنَ لِأَمْرِ اللَّهِ إِمَّا یُعَذِّبُهُمْ وَ إِمَّا یَتُوبُ عَلَیْهِمْ وَ اللَّهُ عَلِیمٌ حَکِیمٌ (106)



القراءه

قرأ أهل المدینه و الکوفه غیر أبی بکر «مُرْجَوْنَ» بغیر همز و الباقون مرجئون بالهمز.



الحجه

قال الأزهری الإرجاء یهمز و لا یهمز أرجأت الأمر و أرجیته أخرته و أرجأت الحامل دنت لأن یخرج ولدها فهی مرجئ و مرجئه و أرجت بغیر همز أیضا.

النزول

قال مجاهد و قتاده نزلت الآیه فی هلال بن أمیه الواقفی و مراره بن الربیع و کعب بن مالک و هم من الأوس و الخزرج و کان کعب بن مالک رجل صدق غیر مطعون علیه و إنما تخلف توانیا عن الاستعداد حتی فاته المسیر و انصرف رسول الله ص فقال و الله ما لی من عذر و لم یعتذر إلیه بالکذب فقال (علیه السلام) صدقت فمر حتی یقضی الله فیک و جاء الآخران فقالا مثل ذلک و صدقا فنهی رسول الله ص عن مکالمتهم و أمر نساءهم باعتزالهم حتی ضاقت علیهم الأرض بما رحبت فأقاموا علی ذلک خمسین لیله و بنی کعب خیمه علی سلع یکون فیها وحده و قال فی ذلک:
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أ بعد دور بنی القین الکرام و ما شادوا علی بنیت البیت من سعف

ثم نزلت التوبه علیهم بعد الخمسین فی اللیل و هو قوله تعالی «وَ عَلَی الثَّلاثَهِ الَّذِینَ خُلِّفُوا» الآیه فأصبح المسلمون یبتدرونهم و یبشرونهم قال کعب فجئت إلی رسول الله فی المسجد و کان (علیه السلام) إذا سر یستبشر کان وجهه فلقه قمر فقال لی و وجهه یبرق من السرور أبشر بخیر یوم طلع علیک شرقه منذ ولدتک أمک قال کعب فقلت أ من عند الله أم من عندک یا رسول الله فقال من عند الله و تصدق کعب بثلث ماله شکرا لله علی توبته.


المعنی 

ثم عطف سبحانه علی ما قبله من قوله «وَ آخَرُونَ اعْتَرَفُوا بِذُنُوبِهِمْ» فقال «وَ آخَرُونَ مُرْجَوْنَ لِأَمْرِ اللَّهِ» أی مؤخرون موقوفون لما یرد من أمر الله تعالی فیهم «إِمَّا یُعَذِّبُهُمْ وَ إِمَّا یَتُوبُ عَلَیْهِمْ» لفظه إما وقوع أحد الشیئین و الله سبحانه عالم بما یصیر إلیه أمرهم و لکنه سبحانه خاطب العباد بما عندهم و معناه و لکن کان أمرهم عندکم علی هذا أی علی الخوف و الرجاء و هذا یدل علی صحه مذهبنا فی جواز العفو عن العصاه لأنه سبحانه بین أن قوما من العصاه یکون أمرهم إلی الله تعالی إن شاء عذبهم و إن شاء قبل توبتهم فعفا عنهم و یدل أیضا علی أن قبول التوبه تفضل من الله سبحانه لأنه لو کان واجبا لما جاز تعلیقه بالمشیئه «وَ اللَّهُ عَلِیمٌ» بما یؤول إلیه حالهم «حَکِیمٌ» فیما یفعله بهم.
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[سوره التوبه (9): الآیات 107 الی 110]


اشاره

وَ الَّذِینَ اتَّخَذُوا مَسْجِداً ضِراراً وَ کُفْراً وَ تَفْرِیقاً بَیْنَ الْمُؤْمِنِینَ وَ إِرْصاداً لِمَنْ حارَبَ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ مِنْ قَبْلُ وَ لَیَحْلِفُنَّ إِنْ أَرَدْنا إِلاَّ الْحُسْنی وَ اللَّهُ یَشْهَدُ إِنَّهُمْ لَکاذِبُونَ (107) لا تَقُمْ فِیهِ أَبَداً لَمَسْجِدٌ أُسِّسَ عَلَی التَّقْوی مِنْ أَوَّلِ یَوْمٍ أَحَقُّ أَنْ تَقُومَ فِیهِ فِیهِ رِجالٌ یُحِبُّونَ أَنْ یَتَطَهَّرُوا وَ اللَّهُ یُحِبُّ الْمُطَّهِّرِینَ (108) أَ فَمَنْ أَسَّسَ بُنْیانَهُ عَلی تَقْوی مِنَ اللَّهِ وَ رِضْوانٍ خَیْرٌ أَمْ مَنْ أَسَّسَ بُنْیانَهُ عَلی شَفا جُرُفٍ هارٍ فَانْهارَ بِهِ فِی نارِ جَهَنَّمَ وَ اللَّهُ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الظَّالِمِینَ (109) لا یَزالُ بُنْیانُهُمُ الَّذِی بَنَوْا رِیبَهً فِی قُلُوبِهِمْ إِلاَّ أَنْ تَقَطَّعَ قُلُوبُهُمْ وَ اللَّهُ عَلِیمٌ حَکِیمٌ (110)



القراءه

قرأ أهل المدینه و ابن عامر الذین اتخذوا بغیر واو و الباقون بالواو و قرأ نافع و ابن عامر أسس بضم الألف بنیانه بالرفع فی الموضعین و قرأ الباقون «أَسَّسَ بُنْیانَهُ» فیهما و فی الشواذ قراءه نصر بن عاصم أسس بنیانه علی وزن فعل و قراءه نصر بن علی أساس بنیانه و قرأ ابن عامر و حمزه و حماد و یحیی عن أبی بکر و خلف جرف بالتخفیف و الباقون «جُرُفٍ» بالتثقیل و

قرأ یعقوب و سهل إلی أن علی أنه حرف الجر و هو قراءه الحسن و قتاده و الجحدری و جماعه و رواه البرقی عن أبی عبد الله

و قرأ الباقون «إِلَّا أَنْ» مشدده اللام و قرأ أبو جعفر و ابن عامر و حمزه و حفص و سهل و رویس عن یعقوب «تَقَطَّعَ» بفتح التاء و التشدید و قرأ روح تقطع بضم التاء مخففا و قرأ الباقون تقطع بضم التاء مشددا.



الحجه

من أثبت الواو فی «الَّذِینَ» عطفه علی ما تقدم و التقدیر و منهم الذین اتخذوا مسجدا و من حذف الواو ابتدأ الکلام و أضمر الخبر بعده کما أضمر فی قوله «إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ یَصُدُّونَ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ وَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ» إلی قوله «وَ الْبادِ» و المعنی فیه ینتقم منهم أو یعذبهم و نحو ذلک و حسن الحذف فی الموضعین لطول الکلام بالمبتدإ و صلته و یجوز أن یکون علی أن تضمر و منهم فیکون تقدیره و منهم الذین اتخذوا کما أضمرت الحرف مع الفعل فی قوله «فَأَمَّا الَّذِینَ اسْوَدَّتْ وُجُوهُهُمْ أَ کَفَرْتُمْ بَعْدَ إِیمانِکُمْ» أی فیقال لهم أ کفرتم و لا یجوز أن یکون الذین بدلا من قوله «وَ آخَرُونَ مُرْجَوْنَ» لأن المرجئین لأمر الله غیر الذین اتخذوا مسجدا ضرارا فلا یجوز أن یبدلوا منهم و من قرأ «أَسَّسَ بُنْیانَهُ» بنی الفعل للفاعل کما أضاف البنیان إلیه فی قوله «بُنْیانَهُ» فالمصدر مضاف إلی الفاعل و البانی و المؤسس واحد و من بنی الفعل للمفعول به لم یبعد أن یکون فی المعنی کالأول لأنه إذا أسس بنیانه فیولی ذلک غیره بأمره کان کبنائه هو له فأما من قرأ أسس بنیانه فی الموضعین و أساس بنیانه بالإضافه فإنهما بمعنی واحد و جمع الأس أساس کقفل و أقفال و جمع الأساس
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آساس و أسس و أما «الجرف» فالأصل فیه ضم العین و الإسکان تخفیف و مثله الشغل و الشغل و الطنب و الطنب و من قرأ «إِلَّا أَنْ تَقَطَّعَ قُلُوبُهُمْ» فمعناه تبلی و تتقطع بالبلی أی لا تثلج قلوبهم بالإیمان أبدا و من قرأ تقطع بضم التاء فهو فی المعنی مثل الأول إلا أن الفعل أضیف إلی القطع المبلی للقلوب بالموت و فی الأول أسند إلی القلوب لما کانت هی البالیه و هذا مثل مات زید و سقط الحائط و نحو ذلک مما أسند فیه الفعل إلی من حدث فیه و إن لم یکن منه و تقطع یسند الفعل فیه إلی المقطع المبلی و إن لم یذکر فی اللفظ فأسند الفعل الذی هو لغیر القلوب فی الحقیقه إلی القلوب و من قرأ إلی أن تقطع فإنه جعله علی الغایه و زعموا أن فی حرف إلی حتی الممات و هذا یدل علی أنهم یموتون علی نفاقهم فإذا ماتوا عرفوا بالموت ما کانوا ترکوه من الإیمان و أخذوا به من الکفر.


اللغه

الضرار هو طلب الضرر و محاولته کما أن الشقاق محاوله ما یشق یقال ضاره مضاره و ضرارا و الإرصاد الارتقاب تقول رصده یرصده رصدا و أرصد له إرصادا قال الکسائی رصدته رقبته و أرصدته أعددته و البنیان مصدر قال أبو علی و هو جمع علی حد شعیره و شعیر لأنهم قالوا بنیانه فی الواحد قال أوس:

کبنیانه القری موضع رحلها و آثار نسعیها من الدف أبلق

و جاء بناء المصدر علی هذا المثال فی غیر هذا الحرف نحو الغفران و لیس بنیان جمع بناء لأن فعلانا إذا کان جمعا نحو کثبان و قضبان لم تلحقه تاء التأنیث و قال أبو زید یقال بنیت أبنی بنیا و بنیانا و بناء و بنیه و جمعها البنی قال:

بنی السماء فسواها ببنیتها و لم تمد بأطناب و لا عمد

فالبناء و البنیه مصدران و من ثم قوبل به الفراش فی قوله «جَعَلَ لَکُمُ الْأَرْضَ فِراشاً وَ السَّماءَ بِناءً» فالبناء لما کان رفعا للمبنی قوبل به الفراش الذی هو خلاف البناء و التقوی خصله من الطاعه یحترز بها من العقوبه و التقی صفه مدح لا تطلق إلا علی مستحق الثواب و واو تقوی مبدله من الیاء لأنها من وقیت و إنما أبدلت للفرق بین الاسم و الصفه فی الأبنیه مثل خزیا و شفا جرف الشی ء و شفیره و جرفه نهایته فی المساحه و یثنی شفوان و جرف الوادی جانبه الذی ینحفر بالماء أصله و هو من الجرف و الاجتراف هو اقتلاع الشی ء من أصله و هار
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الجرف یهور هورا فهو هائر و تهور و انهار و یقال أیضا هار یهار و هار أصله هائر و هو من المقلوب کما یقال لاث الشی ء به إذا دار فهو لاث و الأصل لائث و کما قالوا شاکی السلاح أی شائک قال:

فتعرفونی إننی أنا ذاکم شاک سلاحی فی الحوادث معلم

و کما قال العجاج:

(لاث به الأشاء و العبری)

أی مطیف و قال أبو علی و الهمز من عائر منقلبه عن الواو لأنهم قالوا تهور البناء إذا تساقط و تداعی و فی الحدیث سار اللیله حتی انهار اللیل ثم سار حتی تهور فهذا فی اللیل کالمثل و التشبیه بالبناء و الانهیال و الانهیار یتقاربان فی المعنی کما یتقاربان فی اللفظ.


الإعراب 

قد ذکرنا إعراب قوله «وَ الَّذِینَ اتَّخَذُوا» فی الحجه و یجوز أن یکون مبتدأ و خبره «لا تَقُمْ فِیهِ أَبَداً» کما تقول و الذی یدعوک إلی الغی فلا تسمع الدعاء و تقدیره فلا تسمع دعاءه و کذلک التقدیر فی الآیه لا تقم فی مسجدهم أبدا فحذف للاختصار و یجوز أن یکون خبر الذین قوله «أَ فَمَنْ أَسَّسَ بُنْیانَهُ» أی أ فمن أسس بنیانه من هؤلاء أم من أسس من الذین اتخذوا ضرارا منصوب علی أنه مفعول له و کذلک ما بعده و المعنی اتخذوه للضرار و الکفر و التفریق و الإرصاد فلما حذف اللام أفضی الفعل فنصب و یجوز أن یکون مصدرا محمولا علی المعنی لأن اتخاذهم المسجد علی غیر التقوی معناه ضاروا به ضرارا من أول یوم دخلت من فی الزمان و الأصل منذ و مذ هذا الأکثر استعمالا فی الزمان و من جائز دخولها أیضا لأنها الأصل فی ابتداء الغایه و التبعیض و منه قول زهیر:

لمن الدیار بقنه الحجر أقوین من حجج و من شهر

و یروی من دهر و قد قیل إن المعنی من مر حجج و من مر شهر و «أَنْ تَقُومَ» فی موضع نصب أی أحق بأن تقوم فیه و «فِیهِ» منصوب الموضع بقوله «تَقُومَ» و فیه من قوله «فِیهِ رِجالٌ» فی موضع رفع لأنه خبر مبتدإ مقدم علیه و المبتدأ رجال و لا یجوز أن یکون مرفوع الموضع بکونه وصفا لمسجد بل هو علی الاستئناف و الوقف التام علی قوله «أَحَقُّ أَنْ تَقُومَ
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فِیهِ» ثم استؤنف الکلام فقیل «فِیهِ رِجالٌ» و إنما قلنا ذلک لأنک لو جعلت الظرف الذی هو فیه وصفا لمسجد لکنت فصلت بین النکره و صفتها بالخبر الذی هو أحق و قوله «أَ فَمَنْ أَسَّسَ بُنْیانَهُ عَلی تَقْوی مِنَ اللَّهِ» قال أبو علی القول فیه أنه یجوز أن تکون المعادله وقعت بین البانیین و یجوز أن یکون بین البنائین فإذا عادلت بین البانیین کان المعنی المؤسس بنیانه متقیا خیر أم المؤسس بنیانه غیر متق لأن قوله «عَلی شَفا جُرُفٍ» یدل علی أن بانیه غیر متق لله تعالی و لا خاش له و یجوز أن یقدر حذف المضاف کأنه أبناه من أسس بنیانه متقیا خیر أم بناء من أسس بنیانه علی شفا جرف و البنیان مصدر أوقع علی المبنی مثل الخلق إذا عنیت به المخلوق و ضرب الأمیر إذا عنیت به المضروب و کذلک نسج الیمن یدلک علی ذلک أنه لا یخلو من أن یراد به اسم الحدث أو اسم العین فلا یجوز أن یکون الحدث لأنه إنما یؤسس المبنی الذی هو عین و یبین ذلک أیضا قوله «عَلی شَفا جُرُفٍ» و الحدث لا یعلو شفا جرف و الجار فی قوله «عَلی تَقْوی مِنَ اللَّهِ» و قوله «عَلی شَفا جُرُفٍ هارٍ» فی موضع نصب علی الحال تقدیره أ فمن أسس بنیانه متقیا خیرا أم من أسس بنیانه غیر متق أو معاقبا علی بنائه و فاعل انهار البنیان أی انهار البنیان بالبانی فی نار جهنم لأنه معصیه و فعل لما کرهه الله تعالی من الضرار و الکفر و التفریق بین المؤمنین و من أمال «هارٍ» فقد أحسن لما فی الراء من التکریر فکأنک لفظت براءین مکسورتین و بحسب کثره الکسرات تحسن الإماله و من لم یمل فلأن ترک الإماله هو الأصل و قوله «إِلَّا أَنْ تَقَطَّعَ قُلُوبُهُمْ» موضع «أَنْ تَقَطَّعَ» نصب تقدیره إلا علی تقطع قلوبهم غیر أن حرف الإضافه یحذف مع أن و لا یحذف مع المصدر و معنی إلا هاهنا حتی لأنه استثناء من الزمان المستقبل و الاستثناء منه منته إلیه فاجتمعت مع حتی فی هذا الموضع علی هذا المعنی.

النزول

قال المفسرون أن بنی عمرو بن عوف اتخذوا مسجد قبا و بعثوا إلی رسول الله ص أن یأتیهم فأتاهم و صلی فیه فحسدهم جماعه من المنافقین من بنی غنم بن عوف فقالوا نبنی مسجدا فنصلی فیه و لا نحضر جماعه محمد و کانوا اثنی عشر رجلا و قیل خمسه عشر رجلا منهم ثعلبه بن حاطب و معتب بن قشیر و نبتل بن الحرث فبنوا مسجدا إلی جنب مسجد قبا

فلما فرغوا منه أتوا رسول الله ص و هو یتجهز إلی تبوک فقالوا یا رسول الله أنا قد بنینا مسجدا لذی العله و الحاجه و اللیله المطیره و اللیله الشاتیه و أنا نحب أن تأتینا فتصلی فیه لنا و تدعو بالبرکه فقال ص إنی علی جناح سفر و لو قدمنا أتیناکم إن شاء الله فصلینا لکم فیه فلما انصرف رسول الله من تبوک نزلت علیه الآیه فی شأن المسجد
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المعنی 

ثم ذکر سبحانه جماعه أخری من المنافقین بنوا مسجدا للتفریق بین المسلمین و طلب الغوائل للمؤمنین فقال «وَ الَّذِینَ اتَّخَذُوا مَسْجِداً» و المسجد موضع السجود فی الأصل و صار بالعرف اسما لبقعه مخصوصه بنیت للصلاه فالاسم عرفی فیه معنی اللغه «ضِراراً» أی مضاره یعنی الضرر بأهل مسجد قبا أو مسجد الرسول ص لیقل الجمع فیه «وَ کُفْراً» أی و لإقامه الکفر فیه و قیل أراد أنه کان اتخاذهم ذلک کفرا بالله و قیل لیکفروا فیه بالطعن علی رسول الله ص و الإسلام «وَ تَفْرِیقاً بَیْنَ الْمُؤْمِنِینَ» أی لاختلاف الکلمه و إبطال الألفه و تفریق الناس عن رسول الله ص «وَ إِرْصاداً لِمَنْ حارَبَ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ مِنْ قَبْلُ» أی أرصدوا ذلک المسجد و اتخذوه و أعدوا لأبی عامر الراهب و هو الذی حارب الله و رسوله من قبل و کان من قصته أنه کان قد ترهب فی الجاهلیه و لبس المسوح فلما قدم النبی ص المدینه حسده و حزب علیه الأحزاب ثم هرب بعد فتح مکه إلی الطائف فلما أسلم أهل الطائف لحق بالشام و خرج إلی الروم و تنصر و هو أبو حنظله غسیل الملائکه الذی قتل مع النبی ص یوم أحد و کان جنبا فغسلته الملائکه و

سمی رسول الله ص أبا عامر الفاسق

و کان قد أرسل إلی المنافقین أن استعدوا و ابنوا مسجدا فإنی أذهب إلی قیصر و آتی من عنده بجنود و أخرج محمدا من المدینه فکان هؤلاء المنافقون یتوقعون أن یجیئهم أبو عامر فمات قبل أن یبلغ ملک الروم «وَ لَیَحْلِفُنَّ إِنْ أَرَدْنا إِلَّا الْحُسْنی» معناه أن هؤلاء یحلفون کاذبین ما أردنا ببناء هذا المسجد إلا الفعله الحسنی من التوسعه علی أهل الضعف و العله من المسلمین فأطلع الله نبیه علی فساد طویتهم و خبث سریرتهم فقال «وَ اللَّهُ یَشْهَدُ إِنَّهُمْ لَکاذِبُونَ» و کفی لمن یشهد الله سبحانه بکذبه خزیا

فوجه رسول الله ص عند قدومه من تبوک عاصم بن عوف العجلانی و مالک بن الدخشم و کان مالک من بنی عمرو بن عوف فقال لهما انطلقا إلی هذا المسجد الظالم أهله فأهدماه و حرقاه

و

روی أنه بعث عمار بن یاسر و وحشیا فحرقاه و أمر بأن یتخذ کناسه یلقی فیها الجیف

ثم نهی الله سبحانه أن یقوم فی هذا المسجد فقال «لا تَقُمْ فِیهِ أَبَداً» أی لا تصل فیه أبدا یقال فلان یقوم باللیل أی یصلی ثم أقسم فقال «لَمَسْجِدٌ» أی و الله لمسجد «أُسِّسَ عَلَی التَّقْوی» أی بنی أصله علی تقوی الله و طاعته «مِنْ أَوَّلِ یَوْمٍ» أی منذ أول یوم وضع أساسه عن المبرد «أَحَقُّ أَنْ تَقُومَ فِیهِ» أی أولی بأن تصلی فیه و اختلف فی هذا
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المسجد فقیل هو مسجد قبا عن ابن عباس و الحسن و عروه بن الزبیر و قیل هو مسجد رسول الله ص عن زید بن ثابت و ابن عمر و أبی سعید الخدری و

روی هو عن النبی ص قال هو مسجدی هذا

و قیل هو کل مسجد بنی للإسلام و أرید به وجه الله عن أبی مسلم ثم وصف المسجد و أهله فقال «فِیهِ» أی فی هذا المسجد الذی أسس علی التقوی «رِجالٌ یُحِبُّونَ أَنْ یَتَطَهَّرُوا» أی یحبون أن یصلوا لله تعالی متطهرین بأبلغ الطهاره و قیل یحبون أن یتطهروا من الذنوب عن الحسن و قیل

یحبون أن یتطهروا بالماء عن الغائط و البول و هو المروی عن السیدین الباقر و الصادق (علیه السلام)

و

روی عن النبی ص أنه قال لأهل قبا ما ذا تفعلون فی طهرکم فإن الله تعالی قد أحسن علیکم الثناء قالوا نغسل أثر الغائط فقال أنزل الله فیکم «وَ اللَّهُ یُحِبُّ الْمُطَّهِّرِینَ»

أی المتطهرین ثم قرر سبحانه الفرق بین المسجدین فقال «أَ فَمَنْ أَسَّسَ بُنْیانَهُ عَلی تَقْوی مِنَ اللَّهِ وَ رِضْوانٍ خَیْرٌ أَمْ مَنْ أَسَّسَ بُنْیانَهُ عَلی شَفا جُرُفٍ هارٍ» قد مضی بیانه و المراد أن الله تعالی شبه بنیانهم علی نار جهنم بالبناء علی جانب نهر هذا صفته فکما أن من بنی علی جانب هذا النهر فإنه ینهار بناؤه فی الماء و لا یثبت فکذلک بناء هؤلاء ینهار و یسقط فی نار جهنم یعنی أنه لا یستوی عمل المتقی و عمل المنافق فإن عمل المؤمن المتقی ثابت مستقیم مبنی علی أصل صحیح ثابت و عمل المنافق لیس بثابت و هو واه ساقط و الألف فی قوله «أَ فَمَنْ» ألف استفهام یراد به الإنکار هاهنا و لیس معنی خیر فی الآیه أفضل بل هو کما یقال هذا خیر و هذا شر و قال الشاعر:

و الخیر و الشر مقرونان فی قرن فالخیر متبع و الشر محذور

و أما قوله «وَ افْعَلُوا الْخَیْرَ» فإن معناه و افعلوا الأفضل و قوله «فَانْهارَ بِهِ فِی نارِ جَهَنَّمَ» أی یوقعه ذلک البناء فی نار جهنم «وَ اللَّهُ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الظَّالِمِینَ» مر بیانه و روی عن جابر بن عبد الله أنه قال رأیت المسجد الذی بنی ضرارا یخرج منه الدخان «لا یَزالُ بُنْیانُهُمُ الَّذِی بَنَوْا رِیبَهً فِی قُلُوبِهِمْ» أی لا یزال بناء المبنی الذی بنوه شکا فی قلوبهم فیما کان من إظهار إسلامهم و ثباتا علی النفاق و قیل إن معناه حزازه فی قلوبهم و قیل حسره فی قلوبهم یترددون فیها «إِلَّا أَنْ تَقَطَّعَ قُلُوبُهُمْ» معناه إلا أن یموتوا و المراد بالآیه أنهم لا ینزعون عن الخطیئه و لا یتوبون حتی یموتوا علی نفاقهم و کفرهم فإذا ماتوا عرفوا بالموت ما کانوا ترکوه من الإیمان و أخذوا به من الکفر و قیل معناه إلا أن یتوبوا توبه تتقطع بها قلوبهم ندما و أسفا علی تفریطهم «وَ اللَّهُ عَلِیمٌ» أی عالم بنیتهم فی بناء مسجد الضرار «حَکِیمٌ»
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فی أمره بنقضه و المنع من الصلاه فیه.


[سوره التوبه (9): الآیات 111 الی 112]


اشاره

إِنَّ اللَّهَ اشْتَری مِنَ الْمُؤْمِنِینَ أَنْفُسَهُمْ وَ أَمْوالَهُمْ بِأَنَّ لَهُمُ الْجَنَّهَ یُقاتِلُونَ فِی سَبِیلِ اللَّهِ فَیَقْتُلُونَ وَ یُقْتَلُونَ وَعْداً عَلَیْهِ حَقًّا فِی التَّوْراهِ وَ الْإِنْجِیلِ وَ الْقُرْآنِ وَ مَنْ أَوْفی بِعَهْدِهِ مِنَ اللَّهِ فَاسْتَبْشِرُوا بِبَیْعِکُمُ الَّذِی بایَعْتُمْ بِهِ وَ ذلِکَ هُوَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ (111) التَّائِبُونَ الْعابِدُونَ الْحامِدُونَ السَّائِحُونَ الرَّاکِعُونَ السَّاجِدُونَ الْآمِرُونَ بِالْمَعْرُوفِ وَ النَّاهُونَ عَنِ الْمُنْکَرِ وَ الْحافِظُونَ لِحُدُودِ اللَّهِ وَ بَشِّرِ الْمُؤْمِنِینَ (112)



القراءه

قرأ أهل الکوفه غیر عاصم فیقتلون بضم الیاء و یقتلون بفتح الیاء و الباقون «فَیَقْتُلُونَ» بفتح الیاء «وَ یُقْتَلُونَ» بضمها و فی قراءه أبی و عبد الله بن مسعود و الأعمش التائبین العابدین بالیاء إلی آخرها و روی ذلک عن أبی جعفر و أبی عبد الله (علیه السلام).



الحجه

قال أبو علی من قرأ «فَیَقْتُلُونَ وَ یُقْتَلُونَ» فقدم الفعل المسند إلی الفاعل فلأنهم یقتلون أولا فی سبیل الله و یقتلون و لا یقتلون إذا قتلوا و من قدم الفعل المسند إلی المفعول به جاز أن یکون فی المعنی مثل الأول لأن المعطوف بالواو یجوز أن یراد به التقدیم فإن لم یقدر فیه التقدیم کان المعنی فی قوله «فَیَقْتُلُونَ» بعد قوله «یُقْتَلُونَ» بقتل من بقی منهم بعد قتل من قتل و أما الرفع فی قوله «التَّائِبُونَ الْعابِدُونَ» فعلی القطع و الاستئناف أی هم التائبون و یکون علی المدح و قیل أنه رفع علی الابتداء و خبره محذوف بعد قوله «وَ الْحافِظُونَ لِحُدُودِ اللَّهِ» أی لهم الجنه أیضا عن الزجاج و قیل أنه رفع علی البدل من الضمیر فی یقاتلون أی یقاتل التائبون و أما التائبین العابدین فیحتمل أن یکون جرا و أن یکون نصبا أما الجر فعلی أن یکون وصفا للمؤمنین أی من المؤمنین التائبین و أما النصب فعلی إضمار فعل بمعنی المدح کأنه قال أعنی و أمدح التائبین.
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اللغه

السائح من ساح فی الأرض یسیح سیحا إذا استمر فی الذهاب و منه السیح الماء الجاری و من ذلک یسمی الصائم سائحا لاستمراره علی الطاعه فی ترک المشتهی.


الإعراب 

وعدا نصب علی المصدر لأن قوله «اشْتَری» یدل علی أنه وعد و مثله صُنْعَ اللَّهِ الَّذِی أَتْقَنَ کُلَّ شَیْ ءٍ و فِطْرَتَ اللَّهِ الَّتِی فَطَرَ النَّاسَ عَلَیْها.


المعنی 

لما تقدم ذکر المؤمنین و المنافقین عقب سبحانه بالترغیب فی الجهاد فقال «إِنَّ اللَّهَ اشْتَری مِنَ الْمُؤْمِنِینَ أَنْفُسَهُمْ وَ أَمْوالَهُمْ بِأَنَّ لَهُمُ الْجَنَّهَ» حقیقه الاشتراء لا تجوز علی الله تعالی لأن المشتری إنما یشتری ما لا یملکه و هو عز اسمه مالک الأشیاء کلها لکنه مثل قوله مَنْ ذَا الَّذِی یُقْرِضُ اللَّهَ قَرْضاً حَسَناً فی أنه ذکر لفظ الشراء و القرض تلطفا لتأکید الجزاء و لما کان سبحانه ضمن الثواب علی نفسه عبر عن ذلک بالاشتراء و جعل الثواب ثمنا و الطاعات مثمنا علی ضرب من المجاز و أخبر أنه اشتری من المؤمنین أنفسهم یبذلونها فی الجهاد فی سبیل الله و أموالهم أیضا ینفقونها ابتغاء مرضاه الله علی أن یکون فی مقابله ذلک الجنه و روی عن الأعمش أنه قرأ بالجنه و هی قراءه عمر بن الخطاب و الجهاد قد یکون بالسیف و قد یکون باللسان و ربما کان جهاد اللسان أبلغ لأن سبیل الله دینه و الدعاء إلی الدین یکون أولا باللسان و السیف تابع له و لأن إقامه الدلیل علی صحه المدلول أولی و إیضاح الحق و بیانه أحری و ذلک لا یکون إلا باللسان و قد

قال النبی ص یا علی لأن یهدی الله علی یدیک نسمه خیر مما طلعت علیه الشمس

و إنما ذکر سبحانه شراء النفس و المال لأن العبادات علی ضربین بدنیه و مالیه و لا ثالث لهما و

یروی أن الله سبحانه تاجر المؤمنین فأغلی لهم الثمن فجعل ثمنهم الجنه

و

کان الصادق (علیه السلام) یقول أیا من لیست له همه أنه لیس لأبدانکم ثمن إلا الجنه فلا تبیعوها إلا بها

و أنشد الأصمعی للصادق (علیه السلام):

أثامن بالنفس النفیسه ربها فلیس لها فی الخلق کلهم ثمن

بها نشتری الجنات إن أنا بعتها بشی ء سواها إن ذلکم غبن

إذا ذهبت نفسی بدنیا أصبتها فقد ذهب الدنیا و قد ذهب الثمن

«یُقاتِلُونَ فِی سَبِیلِ اللَّهِ» هذا بیان للغرض الذی لأجله اشتراهم «فَیَقْتُلُونَ» المشرکین «وَ یُقْتَلُونَ» أی و یقتلهم المشرکون یعنی أن الجنه عوض عن جهادهم سواء قتلوا أو قتلوا و من قرأ فیقتلون و یقتلون فهو المختار عن الحسن لأنه یکون تسلیم النفس إلی المشتری أقرب و البائع إنما یستحق الثمن بتسلیم المبیع «وَعْداً عَلَیْهِ حَقًّا» معناه إن
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إیجاب الجنه لهم وعد علی الله حق لا شک فیه و تقدیره وعدهم الله الجنه علی نفسه وعدا حقا أی صدقا واجبا لا خلف فیه «فِی التَّوْراهِ وَ الْإِنْجِیلِ وَ الْقُرْآنِ» و هذا یدل علی أن أهل کل مله أمروا بالقتال وعدوا علیه الجنه عن الزجاج «وَ مَنْ أَوْفی بِعَهْدِهِ مِنَ اللَّهِ» معناه لا أحد أوفی بعهده من الله لأنه یفی و لا یخلف بحال «فَاسْتَبْشِرُوا بِبَیْعِکُمُ الَّذِی بایَعْتُمْ بِهِ» فافرحوا بهذه المبایعه حتی تری آثار السرور فی وجوهکم بسبب هذه المبایعه لأنکم بعتم الشی ء من مالکه و أخذتم ثمنه و لأنکم بعتم فانیا بباق و زائلا بدائم «وَ ذلِکَ هُوَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ» أی ذلک الشراء و البیع الظفر الکبیر الذی لا یقاربه شی ء ثم وصف الله سبحانه المؤمنین الذین اشتری منهم الأنفس و الأموال بأوصاف فقال «التَّائِبُونَ» أی الراجعون إلی طاعه الله و المنقطعون إلیه النادمون علی ما فعلوه من القبائح «الْعابِدُونَ» أی الذین یعبدون الله وحده و یتذللون له بطاعته فی أوامره و نواهیه و قیل هم الذین أخذوا من أبدانهم فی لیلهم و نهارهم فعبدوا الله فی السراء و الضراء عن الحسن و قتاده «الْحامِدُونَ» أی الذین یحمدون الله علی کل حال عن الحسن و قیل هم الشاکرون لنعم الله علی وجه الإخلاص له «السَّائِحُونَ» أی الصائمون عن ابن عباس و ابن مسعود و الحسن و سعید بن جبیر و مجاهد و

روی مرفوعا عن النبی ص أنه قال سیاحه أمتی الصیام

و قیل هم الذین یسیحون فی الأرض فیعتبرون بعجائب الله تعالی و قیل هم طلبه العلم یسیحون فی الأرض لطلبه عن عکرمه «الرَّاکِعُونَ السَّاجِدُونَ» أی المؤدون للصلاه المفروضه التی فیها الرکوع و السجود «الْآمِرُونَ بِالْمَعْرُوفِ وَ النَّاهُونَ عَنِ الْمُنْکَرِ» أدخل الواو هنا لأن الأمر بالمعروف یتضمن النهی عن المنکر فکأنهما شی ء واحد و لأنه قرن النهی عن المنکر بالأمر بالمعروف فی أکثر المواضع فأدخل الواو لیدل علی المقارنه «وَ الْحافِظُونَ لِحُدُودِ اللَّهِ» أی و القائمون بطاعه الله عن ابن عباس یعنی الذین یؤدون فرائض الله و أوامره و یجتنبون نواهیه لأن حدود الله أوامره و نواهیه و إنما أدخل الواو لأنه جاء و هو أقرب إلی المعطوف «وَ بَشِّرِ الْمُؤْمِنِینَ» هذا أمر النبی ص أن یبشر المصدقین بالله المعترفین بنبوته بالثواب الجزیل و المنزله الرفیعه خاصه إذا جمعوا هذه الأوصاف و قد روی أصحابنا أن هذه صفات الأئمه المعصومین (علیه السلام) لأنه لا یکاد یجمع هذه الأوصاف علی تمامها و کمالها غیرهم و

لقی الزهری علی بن الحسین (علیه السلام) فی طریق الحج فقال له ترکت الجهاد و صعوبته و أقبلت إلی الحج و الله سبحانه یقول «إِنَّ اللَّهَ اشْتَری مِنَ الْمُؤْمِنِینَ» الآیه فقال (علیه السلام) له أتم الآیه الأخری «التَّائِبُونَ الْعابِدُونَ» إلی آخرها ثم قال إذا رأینا هؤلاء الذین هذه صفتهم فالجهاد معهم أفضل من الحج.
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[سوره التوبه (9): الآیات 113 الی 114]


اشاره

ما کانَ لِلنَّبِیِّ وَ الَّذِینَ آمَنُوا أَنْ یَسْتَغْفِرُوا لِلْمُشْرِکِینَ وَ لَوْ کانُوا أُولِی قُرْبی مِنْ بَعْدِ ما تَبَیَّنَ لَهُمْ أَنَّهُمْ أَصْحابُ الْجَحِیمِ (113) وَ ما کانَ اسْتِغْفارُ إِبْراهِیمَ لِأَبِیهِ إِلاَّ عَنْ مَوْعِدَهٍ وَعَدَها إِیَّاهُ فَلَمَّا تَبَیَّنَ لَهُ أَنَّهُ عَدُوٌّ لِلَّهِ تَبَرَّأَ مِنْهُ إِنَّ إِبْراهِیمَ لَأَوَّاهٌ حَلِیمٌ (114)



اللغه

أصل الأواه من التأوه و هو التوجع و التحزن یقال تأوه تأوها و أوه تأویها قال المثقب العبدی:

إذا ما قمت أرحلها بلیل تأوه آهه الرجل الحزین

و لو جاء منه فعل مصرفا لکان آه یئوه أوها مثل قال یقول قولا و العرب تقول أوه من کذا بکسر الواو و تسکین الهاء قال:

فأوه بذکراها إذا ما ذکرتها و من بعد أرض دونها و سماء

و العامه تقول أوه و فیه خمس لغات أوه بسکون الواو و کسر الهاء و أو و آه بالتنوین و أوه و أوه.



المعنی 

«ما کانَ لِلنَّبِیِّ وَ الَّذِینَ آمَنُوا أَنْ یَسْتَغْفِرُوا لِلْمُشْرِکِینَ» و معناه لیس للنبی و المؤمنین أن یطلبوا المغفره للمشرکین الذین یعبدون مع الله إلها آخر و الذین لا یوحدونه و لا یقرون بإلهیته «وَ لَوْ کانُوا أُولِی قُرْبی» أی و لو کان الذین یطلبون لهم المغفره أقرب الناس إلیهم «مِنْ بَعْدِ ما تَبَیَّنَ لَهُمْ أَنَّهُمْ أَصْحابُ الْجَحِیمِ» أی من بعد أن یعلموا أنهم کفار مستحقون للخلود فی النار و فی تفسیر الحسن أن المسلمین قالوا للنبی ص أ لا تستغفر لآبائنا الذین ماتوا فی الجاهلیه فأنزل الله سبحانه هذه الآیه و بین أنه لا ینبغی لنبی و لا مؤمن أن یدعو لکافر و یستغفر له و قوله «ما کانَ لِلنَّبِیِّ» أبلغ من أن یقول لا ینبغی للنبی لأنه یدل علی قبحه و أن الحکمه تمنع منه و لو قال لا ینبغی لم یدل علی أن
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الحکمه تمنع منه و إنما کان یدل علی أنه لا ینبغی أن یختاره و معناه لم یجعل الله فی دینه و لا فی حکمه أن یستغفروا للمشرکین و لو دعتهم رقه القرابه و شفقه الرحم إلی الاستغفار لهم بعد ما ظهر أن لهم عذابا عظیما ثم بین سبحانه الوجه فی استغفار إبراهیم لأبیه مع کونه کافرا سواء کان أباه الذی ولده أو جده لأمه أو عمه علی ما رواه أصحابنا فقال «وَ ما کانَ اسْتِغْفارُ إِبْراهِیمَ لِأَبِیهِ إِلَّا عَنْ مَوْعِدَهٍ وَعَدَها إِیَّاهُ» أی لم یکن استغفاره له إلا صادرا عن موعده وعدها إیاه و اختلف فی صاحب هذه الموعده هل هو إبراهیم و أبوه فقیل أن الموعده کانت من الأب وعد بها إبراهیم أنه یؤمن أن استغفر له لذلک «فَلَمَّا تَبَیَّنَ لَهُ أَنَّهُ عَدُوٌّ لِلَّهِ» و لا یفی بما وعد «تَبَرَّأَ مِنْهُ» و ترک الدعاء له و هو المروی عن ابن عباس و مجاهد و قتاده إلا أنهم قالوا إنما تبین عداوته لما مات علی کفره و قیل أن الموعده کانت من إبراهیم قال لأبیه إنی أستغفر لک ما دمت حیا و کان یستغفر له مقیدا بشرط الإیمان فلما آیس من إیمانه تبرأ منه و هذا یوافق قراءه الحسن إلا عن موعده وعدها أباه و یقویه قوله إِلَّا قَوْلَ إِبْراهِیمَ لِأَبِیهِ لَأَسْتَغْفِرَنَّ لَکَ وَ ما أَمْلِکُ لَکَ مِنَ اللَّهِ مِنْ شَیْ ءٍ

«إِنَّ إِبْراهِیمَ لَأَوَّاهٌ» أی دعاء کثیر الدعاء و البکاء عن ابن عباس و هو المروی عن أبی عبد الله (علیه السلام)

و قیل الأواه الرحیم بعباد الله عن الحسن و قتاده و قیل هو الذی إذا ذکر النار قال أوه عن کعب و قیل الأواه المؤمن بلغه الحبشه عن ابن عباس و قیل الأواه الموقن المستیقن عن مجاهد و عکرمه و قیل الأواه العفیف عن النخعی و قیل هو الراجع عن کل ما یکره الله عز و جل عن عطا و

قیل هو الخاشع المتضرع رواه عبد الله بن شداد عن النبی ص

و قیل هو المسبح الکثیر الذکر لله سبحانه عن عقبه بن عامر و قیل هو المتأوه شفقا و فرقا المتضرع یقینا بالإجابه و لزوما للطاعه عن أبی عبیده و قال الزجاج و قد انتظم قول أبی عبیده أکثر ما روی فی الأواه «حَلِیمٌ» یقال بلغ من حلم إبراهیم (علیه السلام) إن رجلا قد أذاه و شتمه فقال له هداک الله و قیل الحلیم السید عن ابن عباس و أصله أنه الصبور علی الأذی الصفوح عن الذنب.

النظم

لما تقدم ذکر الکفار و المنافقین و المنع من موالاتهم و الصلاه علیهم و القیام علی قبرهم للدعاء لهم نهی عن دعائهم بعد موتهم و لما نهی الله النبی و المؤمنین عن الاستغفار للمشرکین ذکر قصه إبراهیم و عذره فی الاستغفار لأبیه و أما قوله «إِنَّ إِبْراهِیمَ لَأَوَّاهٌ حَلِیمٌ» فإنما اتصل بما قبله بأنه إذا کان له صفه الرأفه و الرحمه یکون فی دعائه أخلص و علی خلاص أقربائه من العذاب أحرص و مع ذلک تبرأ منه لما یئس من فلاحه.
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[سوره التوبه (9): الآیات 115 الی 116]


اشاره

وَ ما کانَ اللَّهُ لِیُضِلَّ قَوْماً بَعْدَ إِذْ هَداهُمْ حَتَّی یُبَیِّنَ لَهُمْ ما یَتَّقُونَ إِنَّ اللَّهَ بِکُلِّ شَیْ ءٍ عَلِیمٌ (115) إِنَّ اللَّهَ لَهُ مُلْکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ یُحْیِی وَ یُمِیتُ وَ ما لَکُمْ مِنْ دُونِ اللَّهِ مِنْ وَلِیٍّ وَ لا نَصِیرٍ (116)

النزول

قیل مات قوم من المسلمین علی الإسلام قبل أن تنزل الفرائض فقال المسلمون یا رسول الله إخواننا الذین ماتوا قبل الفرائض ما منزلتهم فنزل «وَ ما کانَ اللَّهُ لِیُضِلَّ قَوْماً» الآیه عن الحسن.



المعنی 

«وَ ما کانَ اللَّهُ لِیُضِلَّ قَوْماً بَعْدَ إِذْ هَداهُمْ» أی و ما کان الله لیحکم بضلاله قوم بعد ما حکم بهدایتهم «حَتَّی یُبَیِّنَ لَهُمْ ما یَتَّقُونَ» من الأمر بالطاعه و النهی عن المعصیه فلا یتقون فعند ذلک یحکم بضلالتهم و قیل و ما کان الله لیعذب قوما فیضلهم عن الثواب و الکرامه و طریق الجنه بعد إذ هداهم و دعاهم إلی الإیمان حتی یبین لهم ما یستحقون به الثواب و العقاب من الطاعه و المعصیه و قیل لما نسخ بعض الشرائع و قد غاب أناس و هم یعملون بالأمر الأول إذ لم یعلموا بالأمر الثانی مثل تحویل القبله و غیر ذلک و قد مات الأولون علی الحکم الأول سئل النبی ص عن ذلک فأنزل الله الآیه و بین أنه لا یعذب هؤلاء علی التوجه إلی القبله الأولی حتی یسمعوا بالنسخ و لا یعملوا بالناسخ فحینئذ یعذبهم عن الکلبی «إِنَّ اللَّهَ بِکُلِّ شَیْ ءٍ عَلِیمٌ» یعلم جمیع المعلومات حتی لا یشذ شی ء منها عنه لکونه عالما لنفسه «إِنَّ اللَّهَ لَهُ مُلْکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ» الملک اتساع المقدور لمن له السیاسه و التدبیر «یُحْیِی وَ یُمِیتُ» أی یحیی الجماد و یمیت الحیوان «وَ ما لَکُمْ مِنْ دُونِ اللَّهِ مِنْ وَلِیٍّ وَ لا نَصِیرٍ» أی لیس لکم سواه حافظ یحفظکم و ولی یتولی أمرکم و لا ناصر ینصرکم و یدفع العذاب عنکم.

النظم

وجه اتصال الآیه الأولی بما قبلها إن الله سبحانه لما حرم علی المؤمنین أن یستغفروا للمشرکین بین سبحانه أنه لا یأخذهم بذلک إلا بعد أن یدلهم علی تحریمه عن مجاهد و وجه اتصال الآیه الثانیه بما قبلها الحض علی ما تقدم ذکره من جهاد المشرکین ملوکهم و غیر ملوکهم لأنهم عبید من له ملک السماوات و الأرض یأمرهم بما یشاء و یدبرهم علی ما یشاء عن علی بن عیسی.
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[سوره التوبه (9): الآیات 117 الی 118]


اشاره

لَقَدْ تابَ اللَّهُ عَلَی النَّبِیِّ وَ الْمُهاجِرِینَ وَ الْأَنْصارِ الَّذِینَ اتَّبَعُوهُ فِی ساعَهِ الْعُسْرَهِ مِنْ بَعْدِ ما کادَ یَزِیغُ قُلُوبُ فَرِیقٍ مِنْهُمْ ثُمَّ تابَ عَلَیْهِمْ إِنَّهُ بِهِمْ رَؤُفٌ رَحِیمٌ (117) وَ عَلَی الثَّلاثَهِ الَّذِینَ خُلِّفُوا حَتَّی إِذا ضاقَتْ عَلَیْهِمُ الْأَرْضُ بِما رَحُبَتْ وَ ضاقَتْ عَلَیْهِمْ أَنْفُسُهُمْ وَ ظَنُّوا أَنْ لا مَلْجَأَ مِنَ اللَّهِ إِلاَّ إِلَیْهِ ثُمَّ تابَ عَلَیْهِمْ لِیَتُوبُوا إِنَّ اللَّهَ هُوَ التَّوَّابُ الرَّحِیمُ (118)



القراءه

قرأ حمزه و حفص عن عاصم «یَزِیغُ» بالیاء و هی قراءه الأعمش و الباقون تزیغ بالتاء و القراءه المشهوره «الَّذِینَ خُلِّفُوا» و

قرأ علی بن الحسین زین العابدین (علیه السلام) و أبو جعفر محمد بن علی الباقر و جعفر بن محمد الصادق (علیه السلام) و أبو عبد الرحمن السلمی خالفوا

و قرأ عکرمه و زر بن حبیش و عمرو بن عبید خلفوا بفتح الخاء و اللام خفیفه.



الحجه

قال أبو علی یجوز أن یکون فاعل کاد أحد ثلاثه أشیاء (الأول) أن تضمر فیها القصه و الحدیث و یکون تزیغ الخبر و جاز ذلک فیها و إن کان الأصل فی إضمار القصه إنما هو فی الابتداء لأن الخبر لازم لکاد فأشبه العوامل الداخله علی الابتداء للزوم الخبر له قال و لا یجوز ذلک فی عسی لأن عسی قد یکون فاعله المفرد فی کثیر من الأمر فلا یلزمه الخبر کقوله عَسی أَنْ تَکْرَهُوا شَیْئاً وَ هُوَ خَیْرٌ لَکُمْ وَ عَسی أَنْ تُحِبُّوا شَیْئاً وَ هُوَ شَرٌّ لَکُمْ فإذا کان کذلک لم یحتمل الضمیر الذی یحتمله کاد کما لم یحتمله سائر الأفعال التی تسند إلی فاعلیها مما لا یدخل علی المبتدأ (و الثانی) أن یضمر فی کاد ذکر مما تقدم لما کان النبی ص و المهاجرون و الأنصار قبیلا واحدا و فریقا واحدا جاز أن یضمر فی کاد ما دل علیه ما تقدم ذکره من القبیل و الحزب و الفریق و نحو ذلک من الأسماء المفرده الداله علی الجمع و قال منهم فحمله علی المعنی مثل قوله آمَنَ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ ثم قال فَلا خَوْفٌ عَلَیْهِمْ وَ لا هُمْ یَحْزَنُونَ فکذلک فاعل کاد علی هذا الوجه (الثالث) أن یکون فاعل کاد القلوب و تقدیره من بعد ما کاد قلوب فریق منهم تزیغ و لکنه قدم تزیغ کما تقدم خبر کان و جاز تقدیمه و أن کان فیه ذکر من القلوب و لم یمتنع من حیث یمتنع إضمار قبل الذکر
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لما کان النیه به التأخیر کما لم یمتنع ضرب غلامه زید لما کان التقدیر به التأخیر فأما من قرأ «یَزِیغُ» بالیاء فیجوز أن یکون قد ذهب إلی أن فی کاد ضمیر الحدیث فیرتفع قلوب بیزیغ فذکر و أن کان فاعله مؤنثا لتقدم الفعل و من قرأ تزیغ بالتاء جاز أن یکون ذهب إلی أن القلوب مرتفعه بکاد و جاز أن یکون الفعل المسند إلی القصه أو الحدیث یؤنث إذا کان فی الجمله التی یفسرها مؤنث کقوله «فَإِذا هِیَ شاخِصَهٌ أَبْصارُ الَّذِینَ کَفَرُوا» و جاز تأنیث هی التی هی ضمیر القصه لذکر الأبصار المؤنثه فی الجمله التی هی التفسیر فکذلک یؤنث الذی فی کاد للذکر المؤنث فی الجمله المفسره فتقول کادت و تدغم التاء التی هی علامه التأنیث فی تاء تزیغ و تزیغ علی هذا للقلوب و هی مرتفعه به و یجوز إلحاق التاء بکاد من وجه آخر و هی أن ترفع قلوب فریق بکاد فتلحقه علامه التأنیث من حیث کان مسندا إلی مؤنث و من قرأ «خُلِّفُوا» فتأویله أقاموا و لم یبرحوا و من قرأ خالفوا فمعناه عائد إلی ذلک لأنهم إذا خالفوهم فأقاموا فقد خلفوا هناک.


اللغه

الزیغ میل القلب عن الحق و منه قوله فَلَمَّا زاغُوا أَزاغَ اللَّهُ قُلُوبَهُمْ و زاغت الشمس إذا مالت و زاغ عن الطریق جاز و عدل و التخلیف تأخیر الشی ء عمن مضی فأما تأخیر الشی ء عنک فی المکان فلیس بتخلیف و هو من الخلف الذی هو مقابل لجهته الوجه یقال خلفه أی جعله خلفه فهو مخلف و رحبت البلاد إذا اتسعت و الرحب السعه و منه مرحبا أی رحبت بلادک و أهلت و الضیق ضد السعه و الظن هنا بمعنی الیقین کما فی قول درید بن الصمه:

فقلت لهم ظنوا بألفی مدجج سراتهم فی الفارسی المسرد

النزول

نزلت الآیه الأولی فی غزاه تبوک و ما لحق المسلمین فیها من العسره حتی هم قوم بالرجوع ثم تدارکهم لطف الله سبحانه

قال الحسن کان العشره من المسلمین یخرجون علی بعیر یعتقبونه بینهم یرکب الرجل ساعه ثم ینزل فیرکب صاحبه کذلک و کان زادهم الشعیر المسوس و التمر المدود و الإهاله السنخه و کان النفر منهم یخرجون ما معهم من التمیرات بینهم فإذا بلغ الجوع من أحدهم أخذ التمره فلاکها حتی یجد طعمها ثم یعطیها
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صاحبه فیمصها ثم یشرب علیها جرعه من ماء کذلک حتی یأتی علی آخرهم فلا یبقی من التمره إلا النواه قالوا و کان أبو خیثمه عبد الله بن خیثمه تخلف إلی أن مضی من مسیر رسول الله ص عشره أیام ثم دخل یوما علی امرأتین له فی یوم حار فی عریشین لهما قد رتبناهما و بردتا الماء و هیأتا له الطعام فقام علی العریشین و قال سبحان الله رسول الله قد غفر الله له ما تقدم من ذنبه و ما تأخر فی الفتح و الریح و الحر و القر یحمل سلاحه علی عاتقه و أبو خیثمه فی ظلال بارده و طعام مهیأ و امرأتین حسناوین ما هذا بالنصف ثم قال و الله لا أکلم واحده منکما کلمه و لا أدخل عریشا حتی ألحق بالنبی ص فأناخ ناضحه و اشتد علیه و تزود و ارتحل و امرأتاه تکلمانه و لا یکلمهما ثم سار حتی إذا دنا من تبوک قال الناس هذا راکب علی الطریق فقال النبی ص کن أبا خیثمه أولی لک فلما دنا قال الناس هذا أبو خیثمه یا رسول الله فأناخ راحلته و سلم علی رسول الله ص فقال (علیه السلام) أولی لک فحدثه الحدیث فقال له خیرا و دعا له

و هو الذی زاغ قلبه للمقام ثم ثبته الله و أما الآیه الثانیه فإنها

نزلت فی شأن کعب بن مالک و مراره بن الربیع و هلال بن أمیه و ذلک أنهم تخلفوا عن رسول الله ص و لم یخرجوا معه لا عن نفاق و لکن عن توان ثم ندموا فلما قدم النبی ص المدینه جاءوا إلیه و اعتذروا فلم یکلمهم النبی ص و تقدم إلی المسلمین بأن لا یکلمهم أحد منهم فهجرهم الناس حتی الصبیان و جاءت نساؤهم إلی رسول الله ص فقلن له یا رسول الله نعتزلهم فقال لا و لکن لا یقربوکن

فضاقت علیهم المدینه فخرجوا إلی رءوس الجبال و کان أهالیهم یجیئون لهم بالطعام و لا یکلمونهم فقال بعضهم لبعض قد هجرنا الناس و لا یکلمنا أحد منهم فهلا نتهاجر نحن أیضا فتفرقوا و لم یتجمع منهم اثنان و بقوا علی ذلک خمسین یوما یتضرعون إلی الله تعالی و یتوبون إلیه فقبل الله تعالی توبتهم و أنزل فیهم هذه الآیه.


المعنی 

«لَقَدْ تابَ اللَّهُ عَلَی النَّبِیِّ وَ الْمُهاجِرِینَ وَ الْأَنْصارِ» أقسم الله تعالی فی هذه الآیه لأن لام لقد لام القسم بأنه سبحانه قبل توبتهم و طاعاتهم و إنما ذکر اسم النبی ص مفتاحا للکلام و تحسینا له و لأنه سبب توبتهم و إلا فلم یکن منه ما یوجب التوبه و

قد روی عن الرضا علی بن موسی (علیه السلام) أنه قرأ لقد تاب الله بالنبی علی المهاجرین و الأنصار الذین اتبعوه

فی الخروج معه إلی تبوک «فِی ساعَهِ الْعُسْرَهِ» و هی صعوبه الأمر قال جابر یعنی عسره الزاد و عسره الظهر و عسره الماء و المراد بساعه العسره وقت العسره لأن الساعه تقع علی کل زمان و قال عمر بن الخطاب أصابنا حر شدید و عطش فأمطر الله سبحانه السماء بدعاء النبی ص فعشنا بذلک «مِنْ بَعْدِ ما کادَ یَزِیغُ قُلُوبُ فَرِیقٍ مِنْهُمْ» عن الجهاد فهموا
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بالانصراف من غزاتهم من غیر أمر فعصمهم الله تعالی من ذلک حتی مضوا مع النبی ص «ثُمَّ تابَ عَلَیْهِمْ» من بعد ذلک الزیغ و لم یرد بالزیغ هاهنا الزیغ عن الإیمان «إِنَّهُ بِهِمْ رَؤُفٌ رَحِیمٌ» تدارکهم برحمته و الرأفه أعظم من الرحمه «وَ عَلَی الثَّلاثَهِ الَّذِینَ خُلِّفُوا» قال مجاهد معناه خلفوا عن قبول التوبه بعد قبول توبه من قبل توبتهم من المنافقین کما قال سبحانه فیما مضی «وَ آخَرُونَ مُرْجَوْنَ لِأَمْرِ اللَّهِ إِمَّا یُعَذِّبُهُمْ وَ إِمَّا یَتُوبُ عَلَیْهِمْ» و قال الحسن و قتاده معناه خلفوا عن غزوه تبوک لما تخلفوا هم و أما

قراءه أهل البیت (علیه السلام) خالفوا فإنهم قالوا لو کانوا «خُلِّفُوا» لما توجه علیهم العتب و لکنهم خالفوا «حَتَّی إِذا ضاقَتْ عَلَیْهِمُ الْأَرْضُ بِما رَحُبَتْ» أی برحبها

و ما هاهنا مصدریه و معناه ضاقت علیهم الأرض مع اتساعها و هذه صفه من بلغ غایه الندم حتی کأنه لا یجد لنفسه مذهبا و ذلک بأن النبی أمر الناس بأن لا یجالسوهم و لا یکلموهم کما مر ذکره لأنه کان نزلت توبه الناس و لم تنزل توبتهم و لم یکن ذلک علی معنی رد توبتهم لأنهم کانوا مأمورین بالتوبه و لا یجوز فی الحکمه رد توبه من یتوب فی وقت التوبه و لکن الله سبحانه أراد بذلک تشدید المحنه علیهم فی تأخیر إنزال توبتهم و أراد بذلک استصلاحهم و استصلاح غیرهم لئلا یعودوا إلی مثله «وَ ضاقَتْ عَلَیْهِمْ أَنْفُسُهُمْ» هذه عباره عن المبالغه فی الغم حتی کأنهم لم یجدوا لأنفسهم موضعا یخفونها فیه و قیل معنی ضیق أنفسهم ضیق صدورهم بالهم الذی حصل فیها «وَ ظَنُّوا أَنْ لا مَلْجَأَ مِنَ اللَّهِ إِلَّا إِلَیْهِ» أی و أیقنوا أنه لا یعصمهم من الله موضع یعتصمون به و یلجئون إلیه غیره تعالی و معناه علموا أنه لا معتصم من الله إلا به و أن لا ینجیهم من عذاب الله إلا التوبه «ثُمَّ تابَ عَلَیْهِمْ لِیَتُوبُوا» أی ثم سهل الله علیهم التوبه حتی تابوا و قیل لیتوبوا أی لیعودوا إلی حالتهم الأولی قبل المعصیه و قیل معناه ثم تاب علی الثلاثه و أنزل توبتهم علی نبیه ص لیتوب المؤمنون من ذنوبهم لعلمهم بأن الله سبحانه قابل التوبه قال الحسن أما و الله ما سفکوا من دم و لا أخذوا من مال و لا قطعوا من رحم و لکن المسلمین تسارعوا فی الشخوص مع رسول الله ص و تخلف هؤلاء و کان أحدهم تخلف بسبب ضیعه له و الآخر لأهله و الآخر طلبا للراحه ثم ندموا و تابوا فقبل الله توبتهم «إِنَّ اللَّهَ هُوَ التَّوَّابُ» أی الکثیر القبول للتوبه «الرَّحِیمُ» بعباده.

النظم

اتصلت الآیه الأولی بقوله «التَّائِبُونَ» الآیه أثنی الله سبحانه علیهم هناک و بین فی هذه الآیه قبول توبتهم و رضاه عنه باتباعهم للنبی ص فی ساعه العسره عن أبی مسلم و قیل إنه سبحانه لما ذکر أن له ملک السماوات و الأرض و لا ناصر لأحد دونه بین عقیبه رحمته بالمؤمنین و رأفته بهم فی قبول توبتهم.
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[سوره التوبه (9): آیه 119]


اشاره

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اتَّقُوا اللَّهَ وَ کُونُوا مَعَ الصَّادِقِینَ (119)



القراءه

فی مصحف عبد الله و قراءه ابن عباس

من الصادقین و روی ذلک عن أبی عبد الله (علیه السلام).



اللغه

الصادق هو القائل بالحق العامل به لأنه صفه مدح و لا یطلق إلا علی من یستحق المدح علی صدقه.



المعنی 

ثم خاطب الله سبحانه المؤمنین المصدقین بالله المقرین بنبوه نبیه ص فقال «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اتَّقُوا اللَّهَ» أی اتقوا معاصی الله و اجتنبوها «وَ کُونُوا مَعَ الصَّادِقِینَ» الذین یصدقون فی أخبارهم و لا یکذبون و معناه کونوا علی مذهب من یستعمل الصدق فی أقواله و أفعاله و صاحبوهم و رافقوهم کقولک أنا مع فلان فی هذه المسأله أی أقتدی به فیها و قد وصف الله الصادقین فی سوره البقره بقوله وَ لکِنَّ الْبِرَّ مَنْ آمَنَ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ إلی قوله أُولئِکَ الَّذِینَ صَدَقُوا وَ أُولئِکَ هُمُ الْمُتَّقُونَ فأمر سبحانه بالاقتداء بهؤلاء الصادقین المتقین و قیل المراد بالصادقین هم الذین ذکرهم الله فی کتابه و هو قوله رِجالٌ صَدَقُوا ما عاهَدُوا اللَّهَ عَلَیْهِ فَمِنْهُمْ مَنْ قَضی نَحْبَهُ یعنی حمزه بن عبد المطلب و جعفر بن أبی طالب وَ مِنْهُمْ مَنْ یَنْتَظِرُ یعنی علی بن أبی طالب (علیه السلام) و روی الکلبی عن أبی صالح عن ابن عباس قال «کُونُوا مَعَ الصَّادِقِینَ» مع علی و أصحابه و

روی جابر عن أبی جعفر (علیه السلام) فی قوله «وَ کُونُوا مَعَ الصَّادِقِینَ» قال مع آل محمد ص

و قیل مع النبیین و الصدیقین فی الجنه بالعمل الصالح فی الدنیا عن الضحاک و قیل مع محمد ص و أصحابه عن نافع و قیل مع الذین صدقت نیاتهم و استقامت قلوبهم و أعمالهم و خرجوا مع رسول الله ص و لم یتخلفوا عنه عن ابن عباس و قیل إن معنی مع هنا معنی من فکأنه أمر بالکون من جمله الصادقین و یعضده قراءه من قرأ من الصادقین و المعنیان متقاربان هنا لأن مع للمصاحبه و من للتبعیض فإذا کان من جملتهم فهو معهم و بعضهم و قال ابن مسعود لا یصلح من الکذب جد و لا هزل و لا أن یعد أحدکم صبیه ثم لا ینجز له اقرءوا إن شئتم هذه الآیه هل ترون فی الکذب رخصه.
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[سوره التوبه (9): الآیات 120 الی 121]


اشاره

ما کانَ لِأَهْلِ الْمَدِینَهِ وَ مَنْ حَوْلَهُمْ مِنَ الْأَعْرابِ أَنْ یَتَخَلَّفُوا عَنْ رَسُولِ اللَّهِ وَ لا یَرْغَبُوا بِأَنْفُسِهِمْ عَنْ نَفْسِهِ ذلِکَ بِأَنَّهُمْ لا یُصِیبُهُمْ ظَمَأٌ وَ لا نَصَبٌ وَ لا مَخْمَصَهٌ فِی سَبِیلِ اللَّهِ وَ لا یَطَؤُنَ مَوْطِئاً یَغِیظُ الْکُفَّارَ وَ لا یَنالُونَ مِنْ عَدُوٍّ نَیْلاً إِلاَّ کُتِبَ لَهُمْ بِهِ عَمَلٌ صالِحٌ إِنَّ اللَّهَ لا یُضِیعُ أَجْرَ الْمُحْسِنِینَ (120) وَ لا یُنْفِقُونَ نَفَقَهً صَغِیرَهً وَ لا کَبِیرَهً وَ لا یَقْطَعُونَ وادِیاً إِلاَّ کُتِبَ لَهُمْ لِیَجْزِیَهُمُ اللَّهُ أَحْسَنَ ما کانُوا یَعْمَلُونَ (121)



اللغه

الرغبه طلب المنفعه یقال رغب فیه إذا طلب المنفعه به و رغب عنه إذا طلب المنفعه بترکه و الظمأ شده العطش و النصب التعب و مثله الوصب قال النابغه:

کلینی لهم یا أمیمه ناصب و لیل أقاسیه بطی ء الکواکب

و المخمصه المجاعه و أصله ضمور البطن للمجاعه و رجل خمیص البطن و امرأه خمصانه ضامره البطن و الموطأ الأرض و الغیظ انتقاض المطبع بما یری مما یسوؤه یقال غاظه یغیظه.



المعنی 

لما قص الله سبحانه قصه الذین تأخروا عن الخروج مع النبی ص إلی غزوه تبوک ثم اعتذارهم عن ذلک و توبتهم منه و أنه قبل توبه من ندم علی ما کان منه لرأفته بهم و رحمته علیهم ذکر عقیب ذلک علی وجه التوبیخ لهم و الإزراء علی ما کانوا فعلوه فقال «ما کانَ لِأَهْلِ الْمَدِینَهِ وَ مَنْ حَوْلَهُمْ مِنَ الْأَعْرابِ أَنْ یَتَخَلَّفُوا عَنْ رَسُولِ اللَّهِ» ظاهره خبر و معناه نهی مثل قوله ما کانَ لَکُمْ أَنْ تُؤْذُوا رَسُولَ اللَّهِ أی ما کان یجوز و ما کان یحل لأهل مدینه الرسول و من حولهم من سکان البوادی أن یتخلفوا عنه فی غزاه تبوک و غیرها بغیر عذر و قیل إنه مزینه و جهینه و أشجع و غفار و أسلم «وَ لا یَرْغَبُوا بِأَنْفُسِهِمْ عَنْ نَفْسِهِ» أی ما کان یجوز لهم و لجمیع المؤمنین أن یطلبوا نفع نفوسهم بتوقیتها دون نفسه و هذه فریضه ألزمهم الله إیاها لحق رسول الله ص فیما دعاهم إلیه من الهدی الذی اهتدوا به و خرجوا من ظلمه الکفر
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إلی نور الإیمان و قیل معناه و لا یرضوا لأنفسهم بالخفض و الدعه و رسول الله فی الحر و المشقه یقال رغبت بنفسی عن هذا الأمر أی ترفعت عنه بل علیهم أن یجعلوا أنفسهم وقایه للنبی ص «ذلِکَ» أی ذلک النهی لهم و الزجر عن التخلف «بِأَنَّهُمْ لا یُصِیبُهُمْ ظَمَأٌ» أی عطش «وَ لا نَصَبٌ» أی و لا تعب فی أبدانهم «وَ لا مَخْمَصَهٌ فِی سَبِیلِ اللَّهِ» أی و لا مجاعه و هی شده الجوع فی طاعه الله «وَ لا یَطَؤُنَ مَوْطِئاً یَغِیظُ الْکُفَّارَ» أی لا یضعون أقدامهم موضعا یغیظ الکفار وطؤهم إیاه یعنی دار الحرب فإن الإنسان یغیظه و یغضبه إن یطأ غیره موضعه «وَ لا یَنالُونَ مِنْ عَدُوٍّ نَیْلًا» أی و لا یصیبون من المشرکین أمرا من قتل أو جراحه أو مال أو أمر یغمهم و یغیظهم «إِلَّا کُتِبَ لَهُمْ بِهِ عَمَلٌ صالِحٌ» و طاعه رفیعه «إِنَّ اللَّهَ لا یُضِیعُ أَجْرَ الْمُحْسِنِینَ» أی الذین یفعلون الأفعال الحسنه التی یستحق بها المدح و الثواب و فی هذا تحریض علی الجهاد و أعمال الخیر «وَ لا یُنْفِقُونَ نَفَقَهً صَغِیرَهً وَ لا کَبِیرَهً» أی و لا ینفقون فی الجهاد و لا فی غیره من سبل الخیر و المعروف نفقه قلیله و لا کثیره یریدون بذلک إعزاز دین الله و نفع المسلمین و التقرب بذلک إلی الله تعالی «وَ لا یَقْطَعُونَ وادِیاً» أی و لا یجاوزون وادیا «إِلَّا کُتِبَ لَهُمْ» ثواب ذلک «لِیَجْزِیَهُمُ اللَّهُ أَحْسَنَ ما کانُوا یَعْمَلُونَ» أی یکتب طاعاتهم لیجزیهم علیها بقدر استحقاقهم و یزیدهم من فضله حتی یصیر الثواب أحسن و أکثر من عملهم و قیل إن الأحسن من صفه فعلهم لأن الأعمال علی وجوه واجب و مندوب و مباح و إنما یجازی علی الواجب و المندوب دون المباح فیقع الجزاء علی أحسن الأعمال و قیل معناه لیجزیهم الله أحسن ما کانوا یعملون قال ابن عباس یرضیهم بالثواب و یدخلهم الجنه بغیر حساب و الآیتان تدلان علی وجوب الجهاد مع رسول الله ص و حظر التخلف عنه و قد اختلف فی ذلک فقیل المراد بذلک جمیع من دعاه النبی ص إلی الجهاد و هو الصحیح و قیل المراد به أهل المدینه و من حولها من الأعراب ثم اختلف فیه من وجه آخر فقیل إنه خاص فی النبی ص لیس لأحد أن یتخلف عنه فی الجهاد إلا لعذر فأما غیره من الأئمه فیجوز التخلف عنه عن قتاده و قیل إن ذلک لأول هذه الأمه و آخرها من المجاهدین فی سبیل الله عن الأوزاعی و ابن المبارک و قیل إن هذا کان فی ابتداء الإسلام و فی أهله قله فأما الآن و قد کثر الإسلام و أهله فإنه منسوخ بقوله «وَ ما کانَ الْمُؤْمِنُونَ لِیَنْفِرُوا کَافَّهً» الآیه عن ابن زید و هذا هو الأقوی لأنه لا خلاف أن الجهاد من فروض الکفایات فلو لزم کل أحد لصار من فروض الأعیان.
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[سوره التوبه (9): الآیات 122 الی 125]


اشاره

وَ ما کانَ الْمُؤْمِنُونَ لِیَنْفِرُوا کَافَّهً فَلَوْ لا نَفَرَ مِنْ کُلِّ فِرْقَهٍ مِنْهُمْ طائِفَهٌ لِیَتَفَقَّهُوا فِی الدِّینِ وَ لِیُنْذِرُوا قَوْمَهُمْ إِذا رَجَعُوا إِلَیْهِمْ لَعَلَّهُمْ یَحْذَرُونَ (122) یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا قاتِلُوا الَّذِینَ یَلُونَکُمْ مِنَ الْکُفَّارِ وَ لْیَجِدُوا فِیکُمْ غِلْظَهً وَ اعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ مَعَ الْمُتَّقِینَ (123) وَ إِذا ما أُنْزِلَتْ سُورَهٌ فَمِنْهُمْ مَنْ یَقُولُ أَیُّکُمْ زادَتْهُ هذِهِ إِیماناً فَأَمَّا الَّذِینَ آمَنُوا فَزادَتْهُمْ إِیماناً وَ هُمْ یَسْتَبْشِرُونَ (124) وَ أَمَّا الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ فَزادَتْهُمْ رِجْساً إِلَی رِجْسِهِمْ وَ ماتُوا وَ هُمْ کافِرُونَ (125)



اللغه

التفقه تعلم الفقه و الفقه العلم بالشی ء و فی حدیث سلمان أنه قال لامرأه فقهت أی علمت و فهمت فأما فقهت بضم القاف فمعناه صارت فقیهه و قد اختص فی العرف بعلم الأحکام الشرعیه فیقال لکل عالم بها فقیه و قیل الفقه فهم المعانی المستنبطه و لذلک لا یقال الله سبحانه فقیه و الحذر تجنب الشی ء بما فیه من المضره قال الزجاج یقال غلظه و غلظه و غلظه ثلاث لغات قال أبو الحسن قراءه الناس بالکسر و هی العربیه و المراد بالمرض فی الآیه الشک فإنه فساد فی القلب یحتاج إلی العلاج کما أن الفساد فی البدن یحتاج إلی مداواه و مرض القلب أعضل و علاجه أعسر و دواؤه أعز و أطباؤه أقل.



الإعراب 

«فَلَوْ لا نَفَرَ» بمعنی هلا نفر و هی للتحضیض إذا دخلت علی الفعل فإذا دخلت علی الاسم فمعناها امتناع الشی ء لأجل وجود غیره، «لِیَتَفَقَّهُوا» أی لیتفقه باقوهم لأنه إذا نفر طائفه منهم تفقه من بقی منهم و إن شئت فمعناه لیتفقه کلهم لأنه من نفر منهم إذا رجع استعلم من بقی فصار کلهم فقهاء «وَ هُمْ یَسْتَبْشِرُونَ» جمله فی موضع الحال و کذلک قوله «وَ هُمْ کافِرُونَ».

النزول

قیل کان رسول الله ص إذا خرج غازیا لم یتخلف عنه إلا المنافقون و المعذرون فلما أنزل الله تعالی عیوب المنافقین و بین نفاقهم فی غزاه تبوک قال المؤمنون و الله لا نتخلف عن غزاه یغزوها رسول الله ص و لا سریه أبدا فلما أمر رسول الله ص بالسرایا
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إلی الغزو نفر المسلمون جمیعا و ترکوا رسول الله ص وحده فأنزل الله سبحانه «وَ ما کانَ الْمُؤْمِنُونَ لِیَنْفِرُوا» الآیه عن ابن عباس فی روایه الکلبی و قیل إنها نزلت فی ناس من أصحاب رسول الله ص خرجوا فی البوادی فأصابوا من الناس معروفا و خصبا و دعوا من وجدوا من الناس علی الهدی فقال الناس و ما نراکم إلا و قد ترکتم صاحبکم و جئتمونا فوجدوا فی أنفسهم فی ذلک حرجا و أقبلوا کلهم من البادیه حتی دخلوا علی النبی ص فأنزل الله عز و جل هذه الآیه عن مجاهد.


المعنی 

لما تقدم الترغیب فی الجهاد بأبلغ أسباب الترغیب و تأنیب من تخلف عنه بأبلغ أسباب التأنیب بین فی هذه الآیه موضع الرخصه فی تأخر من تأخر عنه فقال سبحانه «وَ ما کانَ الْمُؤْمِنُونَ لِیَنْفِرُوا کَافَّهً» و هذا نفی معناه النهی أی لیس للمؤمنین أن ینفروا و یخرجوا إلی الجهاد بأجمعهم و یترکوا النبی ص فریدا وحیدا و قیل معناه لیس علیهم أن ینفروا کلهم من بلادهم إلی النبی ص لیتعلموا الدین و یضیعوا ما وراءهم و یخلوا دیارهم عن الجبائی «فَلَوْ لا نَفَرَ مِنْ کُلِّ فِرْقَهٍ مِنْهُمْ طائِفَهٌ لِیَتَفَقَّهُوا فِی الدِّینِ» اختلف فی معناه علی وجوه (أحدها) أن معناه فهلا خرج إلی الغزو من کل قبیله جماعه و یبقی مع النبی ص جماعه لیتفقهوا فی الدین یعنی الفرقه القاعدین یتعلمون القرآن و السنن و الفرائض و الأحکام فإذا رجعت السرایا و قد نزل بعدهم قرآن و تعلمه القاعدون قالوا لهم إذا رجعوا إلیهم أن الله قد أنزل بعدکم علی نبیکم قرآنا و قد تعلمناه فتتعلمه السرایا فذلک قوله «وَ لِیُنْذِرُوا قَوْمَهُمْ إِذا رَجَعُوا إِلَیْهِمْ» أی و لیعلموهم القرآن و یخوفوهم به إذا رجعوا إلیهم «لَعَلَّهُمْ یَحْذَرُونَ» فلا یعلمون بخلافه عن ابن عباس فی روایه الوالبی و قتاده و الضحاک و

قال الباقر (علیه السلام) کان هذا حین کثر الناس فأمرهم الله أن تنفر منهم طائفه و تقیم طائفه للتفقه و أن یکون الغزو نوبا

(و ثانیها) أن التفقه و الإنذار یرجعان إلی الفرقه النافره و حثها الله تعالی علی التفقه لترجع إلی المتخلفه فتحذرها و معنی «لِیَتَفَقَّهُوا فِی الدِّینِ» لیتبصروا و یتیقنوا بما یریهم الله من الظهور علی المشرکین و نصره الدین و لینذروا قومهم من الکفار إذا رجعوا إلیهم من الجهاد فیخبروهم بنصر الله النبی و المؤمنین و یخبروهم أنهم لا یدان لهم بقتال النبی و المؤمنین لعلهم یحذرون أن یقاتلوا النبی ص فینزل بهم ما نزل بأصحابهم من الکفار عن الحسن و أبی مسلم قال أبو مسلم اجتمع للنافره ثواب الجهاد و التفقه فی الدین و إنذار قومهم (و ثالثها) أن التفقه راجع إلی النافره و التقدیر ما کان لجمیع المؤمنین أن ینفروا إلی النبی ص و یخلوا دیارهم و لکن لینفر إلیه من کل ناحیه طائفه لتسمع کلامه و تتعلم الدین منه ثم ترجع إلی قومها فتبین لهم ذلک و تنذرهم عن الجبائی قال و المراد بالنفر هنا الخروج لطلب العلم و إنما سمی
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ذلک نفرا لما فیه من مجاهده أعداء الدین قال القاضی أبو عاصم و فی هذا دلیل علی اختصاص الغربه بالتفقه و أن الإنسان یتفقه فی الغربه ما لا یمکنه ذلک فی الوطن ثم بین سبحانه ما یجب تقدیمه فقال «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا قاتِلُوا الَّذِینَ یَلُونَکُمْ مِنَ الْکُفَّارِ» أی قاتلوا من قرب منکم من الکفار الأقرب منهم فالأقرب فی النسب و الدار و قال الحسن کان هذا قبل الأمر بقتال المشرکین کافه و قال غیره هذا الحکم قائم الآن لأنه لا ینبغی لأهل کل بلد أن یخرجوا إلی قتال الأبعد و یدعوا الأقرب و الأدنی لأن ذلک یؤدی إلی الضرر و ربما یمنعهم ذلک عن المضی فی وجهتهم إلا أن یکون بینهم و بین الأقرب موادعه فلا بأس حینئذ بمجاوزه الأقرب إلی الأبعد علی ما یراه المتولی لأمور المسلمین و لو قال سبحانه قاتلوا الأبعد فالأبعد لکان لا یصح لأنه لا حد للأبعد یبتدئ منه کما للأقرب و فی هذا دلاله علی أنه یجب علی أهل کل ثغر الدفاع عن أنفسهم إذا خافوا علی بیضه الإسلام و إن لم یکن هناک إمام عادل و قال ابن عباس أمروا أن یقاتلوا الأدنی فالأدنی من عدوهم مثل قریظه و النضیر و خیبر و فدک و قال ابن عمر أنهم الروم لأنهم سکان الشام و الشام أقرب إلی المدینه من العراق و کان الحسن إذا سئل عن قتال الروم و الترک و الدیلم تلا هذه الآیه «وَ لْیَجِدُوا فِیکُمْ غِلْظَهً» أی شجاعه عن ابن عباس و قیل شده عن مجاهد و قیل صبرا علی الجهاد عن الحسن و المعنی و لیحسوا منکم بضد اللین و خلاف الرقه و هو العنف و الشده لیکون زجرا لهم «وَ اعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ مَعَ الْمُتَّقِینَ» عن الشرک أی معینهم و ناصرهم و من کان الله ناصره لم یغلبه أحد فأما إذا نصره سبحانه بالحجه فإنه یجوز أن یغلب بالحرب لضرب من المحنه و شده التکلیف ثم عاد الکلام إلی ذکر المنافقین فقال سبحانه «وَ إِذا ما أُنْزِلَتْ سُورَهٌ» فی القرآن «فَمِنْهُمْ» أی من المنافقین «مَنْ یَقُولُ» علی وجه الإنکار أی یقول بعضهم لبعض «أَیُّکُمْ زادَتْهُ هذِهِ» السوره «إِیماناً» و قیل معناه یقول المنافقون للمؤمنین الذین فی إیمانهم ضعف أیکم زادته هذه السوره إیمانا أی یقینا و بصیره «فَأَمَّا الَّذِینَ آمَنُوا فَزادَتْهُمْ إِیماناً» معناه فأما المؤمنون المخلصون فزادتهم تصدیقا بالفرائض مع إیمانهم بالله عن ابن عباس و وجه زیاده الإیمان أنهم کانوا مؤمنین بما قد نزل من قبل و آمنوا بما أنزل الآن «وَ هُمْ یَسْتَبْشِرُونَ» أی یسرون و یبشر بعضهم بعضا قد تهللت وجوههم و فرحوا بنزولها «وَ أَمَّا الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ» أی شک و نفاق «فَزادَتْهُمْ رِجْساً إِلَی رِجْسِهِمْ» أی نفاقا و کفرا إلی نفاقهم و کفرهم لأنهم یشکون فی هذه السوره کما شکوا فیما تقدمها من السوره فذلک هو الزیاده و سمی الکفر رجسا علی وجه الذم له و أنه یجب تجنبه کما یجب تجنب الأرجاس و أضاف الزیاده إلی السوره لأنهم یزدادون عندها رجسا و مثله کفی بالسلامه داء و قول الشاعر:

" و حسبک داء أن تصح و تسلما"

«وَ ماتُوا
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وَ هُمْ کافِرُونَ» أی و أداهم شکهم فیما أنزل الله تعالی من السور إلی أن ماتوا علی کفرهم و آبوا شر مآب.


[سوره التوبه (9): الآیات 126 الی 129]


اشاره

أَ وَ لا یَرَوْنَ أَنَّهُمْ یُفْتَنُونَ فِی کُلِّ عامٍ مَرَّهً أَوْ مَرَّتَیْنِ ثُمَّ لا یَتُوبُونَ وَ لا هُمْ یَذَّکَّرُونَ (126) وَ إِذا ما أُنْزِلَتْ سُورَهٌ نَظَرَ بَعْضُهُمْ إِلی بَعْضٍ هَلْ یَراکُمْ مِنْ أَحَدٍ ثُمَّ انْصَرَفُوا صَرَفَ اللَّهُ قُلُوبَهُمْ بِأَنَّهُمْ قَوْمٌ لا یَفْقَهُونَ (127) لَقَدْ جاءَکُمْ رَسُولٌ مِنْ أَنْفُسِکُمْ عَزِیزٌ عَلَیْهِ ما عَنِتُّمْ حَرِیصٌ عَلَیْکُمْ بِالْمُؤْمِنِینَ رَؤُفٌ رَحِیمٌ (128) فَإِنْ تَوَلَّوْا فَقُلْ حَسْبِیَ اللَّهُ لا إِلهَ إِلاَّ هُوَ عَلَیْهِ تَوَکَّلْتُ وَ هُوَ رَبُّ الْعَرْشِ الْعَظِیمِ (129)



القراءه

قرأ أ و لا ترون بالتاء حمزه و یعقوب و هی قراءه أبی و القراءه المشهوره «مِنْ أَنْفُسِکُمْ» بضم الفاء و قرأ ابن عباس و ابن علیه و ابن محیصن و الزهری

من أنفسکم بفتح الفاء و قیل إنها قراءه فاطمه (علیه السلام).



الحجه

من قرأ بالتاء فهو خطاب للمؤمنین و من قرأ بالیاء فهو تقریع للمنافقین بالإعراض عما یجب أن لا یعرضوا عنه من التوبه و الإقلاع عما هم علیه من النفاق و من قرأ من أنفسکم بفتح الفاء فمعناه من أشرفکم و من خیارکم یقال هذا أنفس المتاع أی أجوده و خیاره و اشتقاقه من النفس و هی أشرف ما فی الإنسان.



اللغه

العزیز الشدید و العزیز فی صفات الله تعالی معناه المنیع القادر الذی لا یتعذر علیه فعل ما یریده و العزه امتناع الشی ء بما یتعذر معه ما یحاول منه و هو علی ثلاثه أوجه امتناع الشی ء بالقدره أو بالقله أو بالصعوبه و العنت لقاء الشده و الأذی الذی یضیق به الصدر و عنت الدابه یعنت عنتا إذا حدث فی قوائمه کسر بعد جبر لا یمکنه معه الجری فکأنه شق علیه الجری و أکمه عنوت شاقه المصعد و حسبی الله أی کافی الله و هو من الحساب لأنه
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تعالی یعطی بحسب الکفایه التی تغنی عن غیره و یزید من نعمه ما لا یبلغ إلی حد و نهایه إذ نعمه دائمه و مننه متواتره متظاهره و التوکل تفویض الأمر إلی الله علی الثقه بحسن تدبیره و کفایته.


الإعراب 

«أَ وَ لا یَرَوْنَ» الواو للعطف دخلت علیها همزه الاستفهام و یحتمل الرؤیه أن تکون المتعدیه إلی مفعولین و أن تکون من رؤیه العین فإذا کانت المتعدیه إلی المفعولین یسدان مسدهما و إن کانت من رؤیه العین یکون أبلغ «ما عَنِتُّمْ» ما مصدریه و تقدیره عزیز علیه عنتکم فهو فی موضع رفع بعزیز و قوله «لا إِلهَ إِلَّا هُوَ» جمله فی موضع الحال و تقدیره حسبی الله مستحقا لإخلاص العباده و الإقرار بالوحدانیه و جر القراء کلهم العظیم علی أنه صفه العرش و لو قرئ بالرفع علی أن یکون صفه لرب العرش لجاز.


المعنی 

ثم نبه سبحانه علی إعراض المنافقین عن النظر و التدبر لما ینبغی أن ینظروا و یتدبروا فیه فقال «أَ وَ لا یَرَوْنَ» أی أ و لا یعلم هؤلاء المنافقون و قیل معناه أ و لا یبصرون «أَنَّهُمْ یُفْتَنُونَ» أی یمتحنون «فِی کُلِّ عامٍ مَرَّهً أَوْ مَرَّتَیْنِ» أی دفعه أو دفعتین بالأمراض و الأوجاع و هو رائد الموت «ثُمَّ لا یَتُوبُونَ» أی لا یرجعون عن کفرهم «وَ لا هُمْ یَذَّکَّرُونَ» أی لا یتذکرون نعم الله علیهم و قیل یمتحنون بالجهاد مع رسول الله ص و ما یرون من نصره الله رسوله و ما ینال أعداؤه من القتل و السبی عن ابن عباس و الحسن و قیل بالقحط و الجوع عن مجاهد و قیل بهتک أستارهم و ما یظهر من خبث سرائرهم عن مقاتل و قیل بالبلاء و الجلاء و منع القطر و ذهاب الثمار عن الضحاک «وَ إِذا ما أُنْزِلَتْ سُورَهٌ نَظَرَ بَعْضُهُمْ إِلی بَعْضٍ» معناه و إذا أنزلت سوره من القرآن و هم حضور عند النبی ص کرهوا ما یسمعونه و نظر بعضهم إلی بعض نظرا یؤمنون به «هَلْ یَراکُمْ مِنْ أَحَدٍ» و إنما یفعلون ذلک لأنهم منافقون یحذرون أن یعلم بهم فکأنهم یقول بعضهم لبعض «هَلْ یَراکُمْ مِنْ أَحَدٍ» ثم یقومون فینصرفون و إنما یفعلون ذلک مخافه أن تنزل آیه تفضحهم و کانوا لا یقولون ذلک بألسنتهم و لکن ینظرون نظر من یقول لغیره ذلک القول فکأنه یقول ذلک و قیل معناه أن المنافقین کان ینظر بعضهم إلی بعض نظر تعنت و طعن فی القرآن ثم یقولون هل یرانا أحد من المسلمین فإذا تحقق لهم أنه لا یراهم أحد من المسلمین بالغوا فیه و إن علموا أنهم یراهم واحد منهم کفوا عنه «ثُمَّ انْصَرَفُوا» أی انصرفوا عن المجلس و قیل انصرفوا عن الإیمان به «صَرَفَ اللَّهُ قُلُوبَهُمْ» عن الفوائد التی یستفیدها المؤمنون و السرور بها و حرموا الاستبشار بتلک الحال و قیل معناه صرف الله قلوبهم عن رحمته و ثوابه عقوبه لهم علی انصرافهم عن الإیمان بالقرآن و عن مجلس
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النبی ص و قیل إنه علی وجه الدعاء علیهم أی خذلهم الله باستحقاقهم ذلک و دعاء الله علی عباده وعید لهم و إخبار بلحاق العذاب بهم عن أبی مسلم «بِأَنَّهُمْ قَوْمٌ لا یَفْقَهُونَ» أی ذلک بسبب أنهم لا یفقهون مراد الله بخطابه لأنهم لا ینظرون فیه ثم خاطب الله سبحانه جمیع الخلق و أکد خطابه بالقسم فقال «لَقَدْ جاءَکُمْ رَسُولٌ مِنْ أَنْفُسِکُمْ» عنی بالرسول محمدا ص أی جاءکم رسول من جنسکم من البشر ثم من العرب ثم من بنی إسماعیل عن السدی و قیل إن الخطاب للعرب و لیس فی العرب قبیله إلا و قد ولدت النبی ص و له فیهم نسب عن ابن عباس و قیل معناه

أنه من نکاح لم یصبه شی ء من ولاده الجاهلیه عن الصادق (علیه السلام)

و روی ابن عباس عن النبی ص أنه قال ما ولدنی من سفاح أهل الجاهلیه شی ء ما ولدنی إلا نکاح کنکاح الإسلام

و إنما من الله علیهم بکونه منهم لأنهم عرفوا مولده و منشأه و شاهدوه صغیرا و کبیرا و عرفوا حاله فی صدقه و أمانته و لم یعثروا علی شی ء یوجب نقصا فیه فبالحری أن یکونوا أقرب إلی القبول منه و الانقیاد له «عَزِیزٌ عَلَیْهِ ما عَنِتُّمْ» معناه شدید علیه عنتکم أی ما یلحقکم من الضرر بترک الإیمان و قیل معناه شدید علیه ما أثمتم عن الکلبی و الضحاک و قیل ما أعنتکم و ضرکم عن القتیبی و قیل ما هلکتم علیه عن ابن الأنباری «حَرِیصٌ عَلَیْکُمْ» معناه حریص علی من لم یؤمن أن یؤمن عن الحسن و قتاده «بِالْمُؤْمِنِینَ رَؤُفٌ رَحِیمٌ» قیل هما واحد و الرأفه شده الرحمه و قیل رءوف بالمطیعین منهم رحیم بالمذنبین و قیل رءوف بأقربائه رحیم بأولیائه رءوف لمن رآه رحیم بمن لم یره و قال بعض السلف لم یجمع الله سبحانه لأحد من الأنبیاء بین اسمین من أسمائه إلا للنبی ص فإنه قال «بِالْمُؤْمِنِینَ رَؤُفٌ رَحِیمٌ» و قال «إِنَّ اللَّهَ بِالنَّاسِ لَرَؤُفٌ رَحِیمٌ» «فَإِنْ تَوَلَّوْا» أی ذهبوا عن الحق و اتباع الرسول و ما یأمرهم به و أعرضوا عن قبوله و قیل معناه فإن تولوا عنک و عن الإقرار بنبوتک «فَقُلْ حَسْبِیَ اللَّهُ» أی کافی الله فإنه القادر علی کل شی ء «لا إِلهَ إِلَّا هُوَ عَلَیْهِ تَوَکَّلْتُ» و به وثقت و علیه اعتمدت و أموری إلیه فوضت «وَ هُوَ رَبُّ الْعَرْشِ الْعَظِیمِ» خص العرش بالذکر تفخیما لشأنه و لأنه إذا کان رب العرش مع عظمه کان رب ما دونه فی العظم و قیل إن العرش عباره عن الملک و السلطان فمعناه رب الملک العظیم فی السماوات و الأرض عن أبی مسلم و قیل إن هذه الآیه آخر آیه نزلت من السماء و آخر سوره کامله نزلت سوره براءه و قال قتاده آخر القرآن عهدا بالسماء هاتان الآیتان خاتمه براءه.
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(10) سوره یونس مکیه و آیاتها تسع و مائه (109)


اشاره


[توضیح]

هی مکیه فی قول الأکثرین و روی عن ابن عباس و قتاده إلا ثلاث آیات نزلت بالمدینه «فَإِنْ کُنْتَ فِی شَکٍّ مِمَّا أَنْزَلْنا إِلَیْکَ» إلی آخرهن و قال ابن المبارک ألا «وَ مِنْهُمْ مَنْ یُؤْمِنُ بِهِ» الآیه فإنها نزلت فی الیهود بالمدینه.



عدد آیها

مائه و تسع آیات عند الجمیع غیر الشامی فإنه یقول و عشر آیات 



اختلافها

ثلاث آیات «مُخْلِصِینَ لَهُ الدِّینَ» و «شِفاءٌ لِما فِی الصُّدُورِ» شامی «مِنَ الشَّاکِرِینَ» غیر الشامی 



فضلها

أبی بن کعب عن النبی ص قال من قرأها أعطی من الأجر عشر حسنات بعدد من صدق بیونس و کذب به و بعدد من غرق مع فرعون

و

روی عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال من قرأ سوره یونس فی کل شهرین أو ثلاثه لم یخف علیه أن یکون من الجاهلین کان یوم القیامه من المقربین 



تفسیرها

لما ختم الله سوره البراءه بذکر الرسول افتتح هذه السوره بذکره و ما أنزل علیه من القرآن فقال
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[سوره یونس (10): الآیات 1 الی 2]


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

الر تِلْکَ آیاتُ الْکِتابِ الْحَکِیمِ (1) أَ کانَ لِلنَّاسِ عَجَباً أَنْ أَوْحَیْنا إِلی رَجُلٍ مِنْهُمْ أَنْ أَنْذِرِ النَّاسَ وَ بَشِّرِ الَّذِینَ آمَنُوا أَنَّ لَهُمْ قَدَمَ صِدْقٍ عِنْدَ رَبِّهِمْ قالَ الْکافِرُونَ إِنَّ هذا لَساحِرٌ مُبِینٌ (2)



القراءه

قرأ الر بإماله الراء أبو عمرو و أهل الکوفه غیر عاصم إلا یحیی و قرأ الباقون بالتفخیم و قرأ لَساحِرٌ بالألف ابن کثیر و أهل الکوفه و قرأ الباقون «لسحر» بکسر السین و بغیر ألف.



الحجه

قال أبو علی من أمال فقال رأیا فلأنها أسماء لما تلفظ بها من الأصوات المنقطعه فی مخارج الحروف کما أن غاق اسم للصوت الذی یصوته الغراب فجازت الإماله فیها من حیث کانت اسما و لم تکن کالحروف التی یمتنع فیها الإماله نحو ما و لا و ما أشبههما من الحروف فإن قلت إن الأسماء لا تکون علی حرفین أحدهما حرف لین و إنما یکون علی هذه الصفه الحروف نحو ما و لا فالقول إن هذه الأسماء لا یمتنع أن تکون علی حرفین أحدهما حرف لین لأن التنوین لا یلحقها فیؤمن لامتناع التنوین من اللحاق لها أن تبقی علی حرف واحد فإذا أمن ذلک لم یمتنع أن یکون الاسم علی حرفین أحدهما حرف لین أ لا تری أنهم قد قالوا هذا شاه فجاء علی حرفین أحدهما حرف لین لما أمن لحاق التنوین له لاتصال علامه التأنیث به و کذلک قولک رأیت رجلا ذا مال لاتصال المضاف إلیه به و کذلک قولهم کسرت فأزید قال و یدل علی قول من قال «لسحر» قوله سبحانه قالُوا هذا سِحْرٌ وَ إِنَّا بِهِ کافِرُونَ و یدل علی ساحر قوله وَ قالَ الْکافِرُونَ هذا ساحِرٌ کَذَّابٌ و قد تقدم قوله «أَوْحَیْنا إِلی رَجُلٍ مِنْهُمْ» فمن قرأ ساحر أراد الرجل و من قرأ سحر أراد الذی أوحی سحر.



اللغه

الآیه العلامه التی تنبئ عن مقطع الکلام من جهه مخصوصه و القرآن مفصل بالآیات مضمن بالحکم النافیه للشبهات و الحکیم هاهنا بمعنی المحکم فعیل بمعنی مفعل قال الأعشی:

و غریبه تأتی الملوک حکیمه قد قلتها لیقال من ذا قالها
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و أنشد أبو عبیده لأبی ذویب:

یواعدنی عکاظ لننزلنه و لم یشعر إذا أنی خلیف

أی مخلف من أخلفته الوعد و قیل هو بمعنی الحاکم و دلیله قوله لِیَحْکُمَ بَیْنَ النَّاسِ فِیمَا اخْتَلَفُوا فِیهِ قال الأزهری القدم الشی ء الذی تقدمه قدامک لیکون عده لک حتی تقدم علیه و قیل القدم المقدم کالنقض و القبض قال ابن الأعرابی القدم المتقدم فی الشرف و قال العجاج:

ذل بنو العوام عن آل الحکم و ترکوا الملک لملک ذی قدم

و قال الأزهری فلان یمشی الیقدمیه و التقدمیه إذا تقدم فی الشرف و قال أبو عبیده و الکسائی کل سابق فی خیر أو شر فهو عند العرب قدم و یقال الفلان قدم فی الإسلام و هو مؤنث یقال قدم حسنه قال حسان:

لنا القدم العلیا إلیک و خلفنا لأولنا فی طاعه الله تابع

و قال ذو الرمه:

لکم قدم لا ینکر الناس أنها مع الحسب العادی طمت علی البحر


الإعراب 

أضیفت آیات إلی الکتاب لأنها أبعاض الکتاب کما أن سوره أبعاضه و «أَنْ أَوْحَیْنا» فی موضع رفع بأنه اسم کان و عجبا خبره و اللام فی قوله «لِلنَّاسِ» یتعلق بمحذوف کان صفه لعجب فلما تقدم صار حالا کقوله:

" لعزه موحشا طلل قدیم"

و إن شئت کان ظرفا لکان و «أَنْ أَنْذِرِ» فی موضع نصب تقدیره أوحینا بأن أنذر فحذف الجار فوصل الفعل و «أَنَّ لَهُمْ قَدَمَ صِدْقٍ» کذلک موضعه نصب بقوله «وَ بَشِّرِ» و لو قرئ إن لهم بالکسر لکان جائزا لأن البشاره فی معنی القول إلا أنه لم یقرأ به و أضیف قدم إلی صدق کما یقال مسجد الجامع.


المعنی 

قد مضی الکلام فی معانی الحروف المعجمه المذکوره فی أوائل السور من قبل «تِلْکَ آیاتُ الْکِتابِ الْحَکِیمِ» معناه أن الآیات التی جری ذکرها أو الآیات التی أنزلت علی محمد ص هی آیات القرآن المحکم من الباطل الممنوع من الفساد لا کذب فیه
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و لا اختلاف و قیل تلک أی هذه السور آیات الکتاب الحکیم أی اللوح المحفوظ و سماه محکما لأنه ناطق بالحکمه و قیل لأنه جمع العلوم و الحکمه و قیل إنما وصف الکتاب بالحکیم لأنه دلیل علی الحق کالناطق بالحکمه و لأنه یؤدی إلی المعرفه التی تمیز بها طریق الهلاک من طریق النجاه «أَ کانَ لِلنَّاسِ عَجَباً أَنْ أَوْحَیْنا إِلی رَجُلٍ مِنْهُمْ أَنْ أَنْذِرِ النَّاسَ» هذه ألف استفهام المراد به الإنکار و قیل إن المراد بالناس هنا أهل مکه قالوا نعجب أن الله سبحانه لم یجد رسولا یرسله إلی الناس إلا یتیم أبی طالب و التقدیر أ کان إیحاؤنا إلی رجل من الناس بأن ینذرهم عجبا و معناه لما ذا تعجبون أن أوحینا إلی رجل منهم و لیس هذا موضع التعجب بل هو الذی کان یجب فعله عند کل العقلاء فإن الله تعالی لما أکمل لعباده عقولهم و کلفهم معرفته و أداء شکره و علم أنهم لا یصلحون و لا یقومون بذلک الإبداع یدعوهم إلیه و منبه ینبههم علیه وجب فی الحکمه أن یفعل ذلک ثم بین سبحانه الوجه الذی لأجله بعث و ما الذی أوحی إلیه فقال «أَنْ أَنْذِرِ النَّاسَ» أی أخبرهم بالعذاب و خوفهم به «وَ بَشِّرِ الَّذِینَ آمَنُوا أَنَّ لَهُمْ قَدَمَ صِدْقٍ عِنْدَ رَبِّهِمْ» أی عرفهم ما فیه الشرف و الخلود فی نعیم الجنه علی وجه الإکرام و الإجلال لصالح الأعمال و قیل «أَنَّ لَهُمْ قَدَمَ صِدْقٍ» أی أجرا حسنا و منزله رفیعه بما قدموا من أعمالهم عن ابن عباس و روی عنه أیضا أن المعنی سبقت لهم السعاده فی الذکر الأول و یؤیده قوله إِنَّ الَّذِینَ سَبَقَتْ لَهُمْ مِنَّا الْحُسْنی الآیه و قیل هو تقدیم الله تعالی إیاهم فی البعث یوم القیامه بیانه

قوله (علیه السلام) نحن الآخرون السابقون یوم القیامه

و قیل أن القدم اسم للحسنی من العبد و الید اسم للحسنی من السید للفرق بین السید و العبد و قیل

إن معنی قدم صدق شفاعه محمد ص لهم یوم القیامه عن أبی سعید الخدری و هو المروی عن أبی عبد الله (علیه السلام)

«قالَ الْکافِرُونَ إِنَّ هذا لَساحِرٌ مُبِینٌ» یعنون النبی أی قالوا هذا ساحر مظهر للسحر و ما أتی به سحر بین علی اختلاف القراءتین و السحر فعل یخفی وجه الحیله فیه حتی یتوهم أنه معجز و هذا یدل علی عجزهم عن معارضه القرآن و لذلک عدلوا إلی وصفه بالسحر.
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[سوره یونس (10): الآیات 3 الی 4]


اشاره

إِنَّ رَبَّکُمُ اللَّهُ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ فِی سِتَّهِ أَیَّامٍ ثُمَّ اسْتَوی عَلَی الْعَرْشِ یُدَبِّرُ الْأَمْرَ ما مِنْ شَفِیعٍ إِلاَّ مِنْ بَعْدِ إِذْنِهِ ذلِکُمُ اللَّهُ رَبُّکُمْ فَاعْبُدُوهُ أَ فَلا تَذَکَّرُونَ (3) إِلَیْهِ مَرْجِعُکُمْ جَمِیعاً وَعْدَ اللَّهِ حَقًّا إِنَّهُ یَبْدَؤُا الْخَلْقَ ثُمَّ یُعِیدُهُ لِیَجْزِیَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ بِالْقِسْطِ وَ الَّذِینَ کَفَرُوا لَهُمْ شَرابٌ مِنْ حَمِیمٍ وَ عَذابٌ أَلِیمٌ بِما کانُوا یَکْفُرُونَ (4)



القراءه

قرأ أبو جعفر المدنی أنه یبدأ بفتح الهمزه و هو قراءه الأعمش و الباقون بکسرها.



الحجه

من قرأ أنه فتقدیره وعد الله حقا لأنه یبدأ الخلق ثم یعیده أی من قدر علی هذا الأمر العظیم فإنه غنی عن إخلاف الوعد و إن شئت کان تقدیره وعد الله وعدا حقا إنه یبدؤا الخلق فیکون فی محل النصب بالفعل الناصب لقوله وعدا قال ابن جنی و لا یجوز أن یکون إن منصوبه الموضع بنفس وعدا لأنه قد وصف بقوله «حَقًّا» و الصفه إذا جرت علی موصوفها أذنت بتمامه و انقضاء أجزائه و لا یکون تاما إذا کان ما بعد الصفه من صلته فأما قول الحطیئه:

أزمعت یأسا مبینا من نوالکم و لن تری طاردا للحر کالیأس

فإن قوله من نوالکم لیس من صله یأس بل یتعلق بفعل یدل علیه قوله یأسا مبینا فکأنه قال فیما بعد یئست من نوالکم و قال الفراء من فتح جعله مفعول حقا کما فی قول الشاعر:

أ حقا عباد الله أن لست زائرا بثینه أو یلقی الثریا رقیبها



اللغه

القسط العدل و منه القسط النصیب و القسط بفتح القاف الجور و القسط بفتح القاف و السین اعوجاج فی الرجلین و الحمیم الماء الذی أسخن بالنار أشد إسخان قال المرقش الأصغر:

فی کل یوم لها مقطره فیها کباء معد و حمیم
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الإعراب 

جمیعا نصب علی الحال «وَعْدَ اللَّهِ» منصوب علی المصدر لأن قوله «إِلَیْهِ مَرْجِعُکُمْ» معناه الوعد بالرجوع و حقا منصوب علی أحق ذلک حقا عن الزجاج و أضیف المصدر فی قوله «وَعْدَ اللَّهِ» إلی الفاعل لما لم یذکر الفعل کما فی قول کعب بن زهیر:

تسعی الوشاه جنابیها و قیلهم إنک یا ابن أبی سلمی لمقتول

أی و یقولون قیلهم.


المعنی 

«إِنَّ رَبَّکُمُ» أی خالقکم و منشئکم و مالک تدبیرکم و تصریفکم من أمره و نهیه و الذی یجب علیکم عبادته «اللَّهُ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ» أی اخترعهما و أنشأهما علی ما فیهما من عجائب الصنعه و بدائع الحکمه «فِی سِتَّهِ أَیَّامٍ» بلا زیاده و نقصان مع قدرته علی إنشائهما دفعه واحده و الوجه فیه أن فی ذلک مصلحه للملائکه و عبره لهم و لغیرهم إذا أخبروا عن ذلک و کذلک تصریف الإنسان حالا بعد حال و إخراج الثمار و الأزهار شیئا بعد شی ء مع قدرته علی ذلک فی أقل من لمح البصر لأن ذلک أبعد من توهم الاتفاق فیه «ثُمَّ اسْتَوی عَلَی الْعَرْشِ» مر تفسیره فی سوره الأعراف و قیل إن العرش المذکور هنا هو السماوات و الأرض لأنهن من بنائه و العرش البناء و أما العرش المعظم الذی تعبد الله سبحانه الملائکه بالحفوف به و الإعظام له و عناه بقوله الَّذِینَ یَحْمِلُونَ الْعَرْشَ وَ مَنْ حَوْلَهُ فهو غیر هذا و قیل إن ثم هنا بمعنی الواو و قیل إن ثم دخل علی التدبیر و تقدیره أی ثم استوی علیه بإنشاء التدبیر من جهته کما یستوی الملک علی سریر ملکه بالاستیلاء علی تدبیره فإن تدبیر الأمور کلها ینزل من عند العرش و لهذا ترفع الأیدی فی دعاء الحوائج نحو العرش «یُدَبِّرُ الْأَمْرَ» أی یقدر و ینفذه علی وجهه و یرتبه علی مراتبه علی أحکام عواقبه و هو مأخوذ من الدبور «ما مِنْ شَفِیعٍ إِلَّا مِنْ بَعْدِ إِذْنِهِ» إنما قال هذا و إن لم یجر ذکر للشفعاء لأن الکفار کانوا یقولون الأصنام شفعاؤنا عند الله فبین سبحانه أن الشفیع إنما یشفع عنده إذا أذن له فی الشفاعه و إذا کانت الأصنام لا تعقل فکیف تکون شافعه مع أنه لا یشفع عنده أحد من الملائکه و النبیین إلا بإذنه و أمره «ذلِکُمُ اللَّهُ رَبُّکُمْ» أی إن الموصوف بهذه الصفات هو إلهکم «فَاعْبُدُوهُ» وحده لأنه لا إله لکم سواه و لا یستحق هذه الصفات غیره و لا تعبدوا الأصنام «أَ فَلا تَذَکَّرُونَ» حثهم سبحانه علی التذکر و التفکر فیما أخبرهم به و علی تعرف صحته «إِلَیْهِ مَرْجِعُکُمْ جَمِیعاً» المرجع یحتمل معنیین (أحدهما) أن یکونا بمعنی المصدر الذی هو الرجوع
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(و الآخر) أن یکون بمعنی موضع الرجوع أی إلیه موضع رجوعکم یکون إذا شاء «وَعْدَ اللَّهِ حَقًّا» أی وعد الله تعالی ذلک عباده وعدا حقا صدقا «إِنَّهُ یَبْدَؤُا الْخَلْقَ ثُمَّ یُعِیدُهُ» أی یبتدئ الخلق ابتداء ثم یعیدهم بعد موتهم «لِیَجْزِیَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ» أی لیؤتیهم جزاء أعمالهم «بِالْقِسْطِ» أی بالعدل لا ینقص من أجورهم شیئا «وَ الَّذِینَ کَفَرُوا لَهُمْ شَرابٌ مِنْ حَمِیمٍ» أی ماء حار قد انتهی حره فی النار «وَ عَذابٌ أَلِیمٌ» و جمیع «بِما کانُوا یَکْفُرُونَ» أی جزاء علی کفرهم.

النظم

وجه اتصال هذه الآیه بما قبلها أنه قال أَ کانَ لِلنَّاسِ عَجَباً قالوا و کیف لا نعجب و لا علم لنا بالمرسل فقال «إِنَّ رَبَّکُمُ اللَّهُ» و یجوز أن یکون علی أنه لما قال أَ کانَ لِلنَّاسِ عَجَباً و کان هذا حکما علی الله سبحانه فکأنه قال أ فتحکمون علیه و هو ربکم قال الأصم و یحتمل أن یکون هذا ابتداء خطاب للخلق جمیعا احتج الله بها علی عباده بما بین من بدائع صنعه فی السماوات و الأرض و فی أنفسهم.


[سوره یونس (10): الآیات 5 الی 6]


اشاره

هُوَ الَّذِی جَعَلَ الشَّمْسَ ضِیاءً وَ الْقَمَرَ نُوراً وَ قَدَّرَهُ مَنازِلَ لِتَعْلَمُوا عَدَدَ السِّنِینَ وَ الْحِسابَ ما خَلَقَ اللَّهُ ذلِکَ إِلاَّ بِالْحَقِّ یُفَصِّلُ الْآیاتِ لِقَوْمٍ یَعْلَمُونَ (5) إِنَّ فِی اخْتِلافِ اللَّیْلِ وَ النَّهارِ وَ ما خَلَقَ اللَّهُ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ لَآیاتٍ لِقَوْمٍ یَتَّقُونَ (6)



القراءه

قرأ أهل البصره و ابن کثیر و حفص و العجلی «یُفَصِّلُ» بالیاء و الباقون نفصل بالنون.



الحجه

من قرأ بالیاء فلأنه تقدم ذکر الله سبحانه فأضمره فی الفعل و من قرأ بالنون فمثل قوله تِلْکَ آیاتُ اللَّهِ نَتْلُوها



اللغه

الجعل إیجاد ما به یکون الشی ء علی صفه لم یکن علیها و الضیاء یجوز أن یکون جمع ضوء کسوط و سیاط و حوض و حیاض و یجوز أن یکون مصدر ضاء یضوء ضیاء
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و ضوءا مثل عاذ یعوذ عیاذا و عوذا و قام یقوم قیاما و علی أی الوجهین کان فالمضاف محذوف و تقدیره جعل الشمس ذات ضیاء و القمر ذا نور و یکون جعل النور و الضیاء لکثره ذلک فیهما و الاختلاف ذهاب کل واحد من الشیئین فی غیر جهه الآخر فاختلاف اللیل و النهار ذهاب أحدهما فی جهه الضیاء و الآخر فی جهه الظلام و اللیل عباره عن وقت غروب الشمس إلی طلوع الفجر الثانی و لیل و لیله مثل تمر و تمره و النهار عباره عن اتساع الضیاء من طلوع الفجر الثانی إلی غروب الشمس و النهار و الیوم بمعنی واحد إلا أن فی النهار فائده اتساع الضیاء.


المعنی 

ثم زاد سبحانه فی الاحتجاج للتوحید فقال «هُوَ الَّذِی جَعَلَ الشَّمْسَ ضِیاءً» بالنهار «وَ الْقَمَرَ نُوراً» باللیل و الضیاء أبلغ فی کشف الظلمات من النور و فیه صفه زائده علی النور «وَ قَدَّرَهُ مَنازِلَ» أی و قدر القمر منازل معلومه «لِتَعْلَمُوا» به و بمنازله «عَدَدَ السِّنِینَ وَ الْحِسابَ» و أول الشهر و آخره و انقضاء کل سنه و کمیتها و جعل الشمس و القمر آیتین من آیات الله تعالی و فیهما أعظم الدلالات علی وحدانیته تعالی من وجوه کثیره منها خلقها و خلق الضیاء و النور فیهما و دورانهما و قربهما و بعدهما و مشارقهما و مغاربهما و کسوفهما و فی بث الشمس الشعاع فی العالم و تأثیرها فی الحر و البرد و إخراج النبات و طبخ الثمار و فی تمام القمر وسط الشهر و نقصانه فی الطرفین لیتمیز أول الشهر و آخره من الوسط کل واحد من ذلک نعمه عظیمه من الله سبحانه علی خلقه و لذلک قال «ما خَلَقَ اللَّهُ ذلِکَ إِلَّا بِالْحَقِّ» لأن فی ذلک منافع للخلق فی دینهم و دنیاهم و دلائل علی وحدانیه الله و قدرته و کونه عالما لم یزل و لا یزال «یُفَصِّلُ الْآیاتِ» أی یشرحها و یبینها آیه آیه «لِقَوْمٍ یَعْلَمُونَ» فیعطون کل آیه حظها من التأمل و التدبر و قیل إن المعنی فی قوله «وَ قَدَّرَهُ مَنازِلَ» التثنیه أی قدر الشمس و القمر منازل غیر أنه وحده للإیجاز اکتفاء بالمعلوم کما مر ذکر أمثاله فیما تقدم و کما فی قول الشاعر:

رمانی بأمر کنت منه و والدی بریئا و من جول الطوی رمانی

فإن الشمس تقطع المنازل فی کل سنه و القمر یقطعها فی کل شهر فإنما یتم الحساب و تعلم الشهور و السنون و الشتاء و الصیف بمقادیرهما و مجاریهما فی تداویرهما «إِنَّ فِی اخْتِلافِ اللَّیْلِ وَ النَّهارِ وَ ما خَلَقَ اللَّهُ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ» أی فعله فیهما علی ما یقتضیه الحکمه فی السماوات من الأفلاک و الکواکب السیاره و غیر السیاره و فی الأرض من الحیوان و النبات و الجماد و أنواع الأرزاق و النعم «لَآیاتٍ» أی حججا و دلالات علی وحدانیه الله
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«لِقَوْمٍ یَتَّقُونَ» معاصی الله و یخافون عقابه و خصهم بالذکر لاختصاصهم بالانتفاع بها.


[سوره یونس (10): الآیات 7 الی 10]


اشاره

إِنَّ الَّذِینَ لا یَرْجُونَ لِقاءَنا وَ رَضُوا بِالْحَیاهِ الدُّنْیا وَ اطْمَأَنُّوا بِها وَ الَّذِینَ هُمْ عَنْ آیاتِنا غافِلُونَ (7) أُولئِکَ مَأْواهُمُ النَّارُ بِما کانُوا یَکْسِبُونَ (8) إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ یَهْدِیهِمْ رَبُّهُمْ بِإِیمانِهِمْ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهِمُ الْأَنْهارُ فِی جَنَّاتِ النَّعِیمِ (9) دَعْواهُمْ فِیها سُبْحانَکَ اللَّهُمَّ وَ تَحِیَّتُهُمْ فِیها سَلامٌ وَ آخِرُ دَعْواهُمْ أَنِ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ (10)



القراءه

فی الشواذ قراءه ابن محیصن و یعقوب أن الحمد لله.



الحجه

و هذه القراءه تدل علی أن قراءه الجماعه «أَنِ الْحَمْدُ لِلَّهِ» إنما هو علی أن أن مخففه من الثقیله کما فی قوله:

فی فتیه کسیوف الهند قد علموا أن هالک کل من یحفی و ینتعل

فیکون علی تقدیر أنه الحمد لله و لا یجوز أن تکون أن هنا زائده کما زیدت فی قوله:

و یوما توفینا بوجه مقسم کان ظبیه تعطو إلی وارق السلم

أی کظبیه.



اللغه

الغفله و السهو من النظائر و هو ذهاب المعنی عن النفس و نقیضه الیقظه
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و الدعوی قول یدعی به إلی أمر و التحیه التکرمه بالحال الجلیله و لذلک یسمون الملک التحیه قال:

(من کل ما نال الفتی قد نلته إلا التحیه)

و هو مأخوذ من قولهم أحیاک الله حیاه طیبه.


المعنی 

ثم إنه سبحانه أوعد الغافلین عن الأدله المتقدمه المکذبین بالمعاد فقال «إِنَّ الَّذِینَ لا یَرْجُونَ لِقاءَنا» أی لقاء جزائنا و معناه لا یطمعون فی ثوابنا و أضافه إلی نفسه تعظیما له و یحتمل أن یکون المعنی لا یخافون عقابنا کما یکون الرجاء بمعنی الخوف کما فی قول الهذلی:

إذا لسعته النحل لم یرج لسعها و خالفها فی بیت نوب عواسل

جعل سبحانه ملاقاه ما لا یقدر علیه إلا هو ملاقاه له کما جعل إتیان ملائکته إتیانا له فی قوله هَلْ یَنْظُرُونَ إِلَّا أَنْ یَأْتِیَهُمُ اللَّهُ تفخیما للأمر «وَ رَضُوا بِالْحَیاهِ الدُّنْیا» أی متعوا بها و اختاروها فلا یعملون إلا لها و لا یجتهدون إلا لأجلها مع سرعه فنائها و لا یرجون ما وراءها «وَ اطْمَأَنُّوا بِها» أی و سکنوا إلی الدنیا بأنفسهم و رکنوا إلیها بقلوبهم «وَ الَّذِینَ هُمْ عَنْ آیاتِنا غافِلُونَ» أی ذاهبون عن تأملها فلا یعتبرون بها «أُولئِکَ مَأْواهُمُ النَّارُ» أی مستقرهم النار «بِما کانُوا یَکْسِبُونَ» من المعاصی ثم وعد سبحانه المؤمنین بعد ما أوعد الکافرین فقال «إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا» أی صدقوا بالله و رسله «وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ» أی و أضافوا إلی ذلک الأعمال الصالحه «یَهْدِیهِمْ رَبُّهُمْ بِإِیمانِهِمْ» إلی الجنه «تَجْرِی مِنْ تَحْتِهِمُ الْأَنْهارُ فِی جَنَّاتِ النَّعِیمِ» أی تجری بین أیدیهم الأنهار و هم یرونها من علو کما قال سبحانه قَدْ جَعَلَ رَبُّکِ تَحْتَکِ سَرِیًّا و معلوم أنه لم یجعل السری الذی هو الجدول تحتها و هی قاعده علیه و إنما أراد أنه جعله بین یدیها و قیل معناه من تحت بساتینهم و أسرتهم و قصورهم عن الجبائی و قوله «بِإِیمانِهِمْ» یعنی به جزاء علی إیمانهم «دَعْواهُمْ فِیها» أی دعاء المؤمنین فی الجنه و ذکرهم فیها أن یقولوا «سُبْحانَکَ اللَّهُمَّ» یقولون ذلک لا علی وجه العباده لأنه لیس هناک تکلیف بل یلتذون بالتسبیح و قیل إنهم إذا مر بهم الطیر فی الهواء یشتهونه قالوا سبحانک اللهم فیأتیهم الطیر فیقع مشویا بین أیدیهم و إذا قضوا منه الشهوه قالوا الحمد لله رب العالمین فیطیر الطیر حیا کما کان فیکون مفتتح کلامهم فی کل شی ء التسبیح و مختتم کلامهم التحمید فیکون
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التسبیح فی الجنه بدل التسمیه فی الدنیا عن ابن جریج «وَ تَحِیَّتُهُمْ فِیها سَلامٌ» أی تحیتهم من الله سبحانه فی الجنه سلام و قیل معناه تحیه بعضهم لبعض فیها أو تحیه الملائکه لهم فیها سلام یقولون سلام علیک أی سلمتم من الآفات و المکاره التی ابتلی بها أهل النار و قد ذکرنا معنی قوله «وَ آخِرُ دَعْواهُمْ أَنِ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ» و لیس المراد أن ذلک یکون آخر کلامهم حتی لا یتکلموا بعده بشی ء بل المراد أنهم یجعلون هذا آخر کلامهم فی کل ما ذکروه عن الحسن و الجبائی.


[سوره یونس (10): الآیات 11 الی 12]


اشاره

وَ لَوْ یُعَجِّلُ اللَّهُ لِلنَّاسِ الشَّرَّ اسْتِعْجالَهُمْ بِالْخَیْرِ لَقُضِیَ إِلَیْهِمْ أَجَلُهُمْ فَنَذَرُ الَّذِینَ لا یَرْجُونَ لِقاءَنا فِی طُغْیانِهِمْ یَعْمَهُونَ (11) وَ إِذا مَسَّ الْإِنْسانَ الضُّرُّ دَعانا لِجَنْبِهِ أَوْ قاعِداً أَوْ قائِماً فَلَمَّا کَشَفْنا عَنْهُ ضُرَّهُ مَرَّ کَأَنْ لَمْ یَدْعُنا إِلی ضُرٍّ مَسَّهُ کَذلِکَ زُیِّنَ لِلْمُسْرِفِینَ ما کانُوا یَعْمَلُونَ (12)



القراءه

قرأ ابن عامر و یعقوب لقضی بفتح القاف أجلهم منصوب و الباقون «لَقُضِیَ» علی ما لم یسم فاعله «أَجَلُهُمْ» بالرفع.



الحجه

قال أبو علی اللام فی قوله «لَقُضِیَ إِلَیْهِمْ» جواب لو فی قوله «وَ لَوْ یُعَجِّلُ اللَّهُ لِلنَّاسِ الشَّرَّ اسْتِعْجالَهُمْ بِالْخَیْرِ» و المعنی و الله أعلم و لو یعجل الله للناس دعاء الشر أی ما یدعون به من الشر علی أنفسهم فی حال ضجر أو بطر استعجاله إیاهم بدعاء الخیر فأضاف المصدر إلی المفعول فحذف الفاعل کقوله تعالی لا یَسْأَمُ الْإِنْسانُ مِنْ دُعاءِ الْخَیْرِ فی حذف ضمیر الفاعل و التقدیر و لو یعجل الله للناس الشر استعجالا مثل استعجالهم بالخیر لقضی إلیهم أجلهم قال أبو عبیده لَقُضِیَ إِلَیْهِمْ أَجَلُهُمْ معناه لفرغ من أجلهم و أنشد لأبی ذویب:

و علیهما مسرودتان قضاهما داود أو صنع السوابغ تبع
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و مثل ما أنشده قول الآخر:

قضیت أمورا ثم غادرت بعدها بوائق فی أکمامها لم تفتق

و المعنی لفرغ من أجلهم و مدتهم المضروبه للحیاه و إذا انتهت مدتهم المضروبه للحیاه هلکوا و هذا قریب من قوله وَ یَدْعُ الْإِنْسانُ بِالشَّرِّ دُعاءَهُ بِالْخَیْرِ وَ کانَ الْإِنْسانُ عَجُولًا و قالوا للمیت مقضی کأنه قضی إذا مات و قضی فعل. التقدیر استوفی أجله و فرغ منه قال ذو الرمه:

إذا الشخص فیها هزه الآل أغمضت علیه کإغماض المقضی هجولها

المعنی أغمضت هجول هذه البلاد علی الشخص الذی فیها فلم یر لغرقه فی الآل کإغماض المقضی و هو المیت و أما ما یتعلق به الجار من قوله «لَقُضِیَ إِلَیْهِمْ» فکأنه لما کان معنی قضی فرغ و کان قولهم فرغ یتعدی بهذا الحرف فی قوله:

الآن فقد فرغت إلی نمیر فهذا حین صرت لهم عذابا

و فی التنزیل سَنَفْرُغُ لَکُمْ أَیُّهَ الثَّقَلانِ أمکن أن یکون الفعل یعدی باللام کما یعدی بالی و باللام فی قوله بِأَنَّ رَبَّکَ أَوْحی لَها فلما کان معنی قضی فرغ تعلق بها إلی کذلک تعلق بقضی و وجه قراءه ابن عامر لقضی إلیهم أجلهم علی إسناد الفعل إلی الفاعل أن الذکر قد تقدم فی قوله «وَ لَوْ یُعَجِّلُ اللَّهُ لِلنَّاسِ» فقال لقضی علی هذا و من حجته فی ذلک قوله ثُمَّ قَضی أَجَلًا وَ أَجَلٌ مُسَمًّی عِنْدَهُ فهذا الأجل الذی فی هذه الآیه هو الأجل المضروب للمحیا کما أن الأجل فی قوله «لَقُضِیَ إِلَیْهِمْ أَجَلُهُمْ» کذلک فکما أسند الفعل فی الأجل المضروب للحیاه إلی الفاعل فی قوله ثُمَّ قَضی أَجَلًا عند الجمیع کذلک أسنده ابن عامر فی قوله لقضی إلیهم أجلهم إلی الفاعل و لم یسنده إلی الفعل المبنی للمفعول و یدل علی أن الأجل فی قوله ثُمَّ قَضی أَجَلًا أجل المحیا إن قوله وَ أَجَلٌ مُسَمًّی عِنْدَهُ أجل البعث یبین ذلک قوله ثُمَّ أَنْتُمْ تَمْتَرُونَ أی أنتم أیها المشرکون تشکون فی البعث و من قرأ لقضی فبنی الفعل للمفعول به فلأنه فی المعنی مثل قول من بنی الفعل للفاعل.
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الإعراب 

قوله «لِجَنْبِهِ» فی موضع نصب علی الحال تقدیره دعانا منبطحا لجنبه أو دعانا قائما و یجوز أن یکون تقدیره إذا مس الإنسان الضر لجنبه أو مسه قاعدا أو مسه قائما دعانا و موضع الکاف من کذلک نصب علی مفعول ما لم یسم فاعله أی زین للمسرفین عملهم مثل ذلک.


المعنی 

ثم عاد الکلام إلی ذکر المائلین إلی الدنیا المطمئنین إلیها الغافلین عن الآخره فقال «وَ لَوْ یُعَجِّلُ اللَّهُ لِلنَّاسِ الشَّرَّ» أی إجابه دعوتهم فی الشر إذا دعوا به علی أنفسهم و أهالیهم عند الغیظ و الضجر و استعجلوه مثل قول الإنسان رفعنی الله من بینکم و قوله لولده اللهم ألعنه و لا تبارک فیه «اسْتِعْجالَهُمْ بِالْخَیْرِ» أی کما یعجل لهم إجابه الدعوه بالخیر إذا استعجلوها «لَقُضِیَ إِلَیْهِمْ أَجَلُهُمْ» أی لفرغ من إهلاکهم و لکن الله تعالی لا یعجل لهم الهلاک بل یمهلهم حتی یتوبوا و قیل معناه و لو یعجل الله للناس العقاب الذی استحقوه بالمعاصی کما یستعجلونهم خیر الدنیا و ربما أجیبوا إلی ما سألوه إذا اقتضت المصلحه ذلک لفنوا لأن بنیه الإنسان فی الدنیا لا تحتمل عقاب الآخره بل لا تحتمل ما دونه و الله سبحانه یوصله إلیهم فی وقته و سمی العقاب شرا من جهه المشقه و الأذی الذی فیه و فائدته أنه لو تعجلت العقاب لزال التکلیف و لا یزول التکلیف إلا بالموت و إذا عوجلوا بالموت لم یبق أحد «فَنَذَرُ الَّذِینَ لا یَرْجُونَ لِقاءَنا فِی طُغْیانِهِمْ یَعْمَهُونَ» أی فندع الذین لا یخافون البعث و الحساب یتحیرون فی کفرهم و عدولهم عن الحق إلی الباطل و تمردهم فی الظلم. و العمه شده الحیره ثم أخبر سبحانه عن قله صبر الإنسان علی الضرر و الشدائد فقال «وَ إِذا مَسَّ الْإِنْسانَ الضُّرُّ» أی المشقه و البلاء و المحنه من محن الدنیا «دَعانا لِجَنْبِهِ» أی دعانا لکشفه مضطجعا «أَوْ قاعِداً أَوْ قائِماً» أی علی أی حال کان علیها و اجتهد فی الدعاء و سؤال العافیه و لیس غرضه بذلک نیل ثواب الآخره و إنما غرضه زوال ما هو من الألم و الشده و قیل إن تقدیره و إذا مس الإنسان الضر مضطجعا أو قاعدا أو قائما دعانا لکشفه و فیه تقدیم و تأخیر «فَلَمَّا کَشَفْنا عَنْهُ ضُرَّهُ» أی فلما أزلنا عنه ذلک الضرر و وهبنا له العافیه «مَرَّ» أی استمر علی طریقته الأولی معرضا عن شکرنا «کَأَنْ لَمْ یَدْعُنا إِلی ضُرٍّ مَسَّهُ» أی کأن لم یدعنا قط لکشف ضره و لم یسألنا إزاله الألم عنه «کَذلِکَ زُیِّنَ لِلْمُسْرِفِینَ ما کانُوا یَعْمَلُونَ» أی کما زین لهم الشیطان و أقرانهم الغواه ترک الدعاء عند الرخاء زینوا للمسرفین أی للمشرکین عملهم عن الحسن و یحتمل أن یکون زین المسرفون بعضهم لبعض و إن لم یضف التزیین إلیهم فهو کقولهم فلان معجب بنفسه و قد حث الله سبحانه بهذه الآیه الذین منحوا الرخاء بعد الشده و العافیه بعد البلیه علی أن یتذکروا حسن صنع الله إلیهم و جزیل نعمته علیهم و یشکروه علی ذلک

ص: 144







و یسألوه إدامه ذلک لدیهم و نبه بذلک علی وجوب الصبر عند المحنه احتسابا للأجر و ابتغاء للثواب و الذخر.


[سوره یونس (10): الآیات 13 الی 14]


اشاره

وَ لَقَدْ أَهْلَکْنَا الْقُرُونَ مِنْ قَبْلِکُمْ لَمَّا ظَلَمُوا وَ جاءَتْهُمْ رُسُلُهُمْ بِالْبَیِّناتِ وَ ما کانُوا لِیُؤْمِنُوا کَذلِکَ نَجْزِی الْقَوْمَ الْمُجْرِمِینَ (13) ثُمَّ جَعَلْناکُمْ خَلائِفَ فِی الْأَرْضِ مِنْ بَعْدِهِمْ لِنَنْظُرَ کَیْفَ تَعْمَلُونَ (14)



اللغه

القرون جمع قرن و هو أهل عصر سموا بذلک لمقارنه بعضهم لبعض و منه قرن الشاه لمقارنته آخر بإزائه و القرن بکسر القاف هو المقاوم لقرینه فی الشده.



الإعراب 

موضع کیف نصب بقوله «تَعْمَلُونَ» و تقدیره لننظر أ خیرا تعملون أم شرا و لا یجوز أن یکون معمول ننظر لأن ما قبل الاستفهام لا یعمل فی ما بعده.



المعنی 

ثم أخبر سبحانه عما نزل بالأمم الماضیه من المثلات و حذر هذه الأمه عن مثل مصارعهم فقال «وَ لَقَدْ أَهْلَکْنَا الْقُرُونَ مِنْ قَبْلِکُمْ» بأنواع العذاب «لَمَّا ظَلَمُوا» أنفسهم بأن أشرکوا و عصوا «وَ جاءَتْهُمْ رُسُلُهُمْ بِالْبَیِّناتِ» أی بالمعجزات الظاهره و الدلالات الواضحه «وَ ما کانُوا لِیُؤْمِنُوا» هذا إخبار بأن هذه الأمم إنما أهلکوا لما کانوا فی المعلوم أنهم لو بقوا لم یکونوا یؤمنون بالرسل الذین أتوهم و الکتب التی جاءوهم بها و استدل أبو علی الجبائی بهذا علی أن تبقیه الکافر واجبه إذا کان المعلوم من حاله أنه یؤمن فیما بعد «کَذلِکَ نَجْزِی الْقَوْمَ الْمُجْرِمِینَ» أی کذلک نعذب القوم المشرکین فی المستقبل إذا لم یؤمنوا بعد قیام الحجه علیهم و علمنا أنهم لا یؤمنون و لا یصلحون «ثُمَّ جَعَلْناکُمْ» یا أمه محمد «خَلائِفَ فِی الْأَرْضِ مِنْ بَعْدِهِمْ» أی من بعد القرون التی أهلکناهم و معناه أسکناکم الأرض خلفهم «لِنَنْظُرَ کَیْفَ تَعْمَلُونَ» أی لنری عملکم أین یقع من عمل أولئک أ تقتدون بهم فتستحقون من العقاب مثل ما استحقوه أم تؤمنون فتستحقون الثواب و إنما قال لننظر لیدل علی أنه سبحانه یعامل العبد معامله المختبر الذی لا یعلم الشی ء فیجازیه علی ما یظهر منه دون ما قد علم أنه یفعله مظاهره فی العدل و النظر فی الحقیقه لا یجوز علی الله تعالی لأنه
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إنما یکون بالقلب و هو التفکر و بالعین و هو تقلیب الحدقه نحو المرئی التماسا لرؤیته مع سلامه الحاسه و أحد هذین لا یجوز علیه سبحانه و إنما یستعمل ذلک فی صفاته علی وجه المجاز و الاتساع فإن النظر إنما هو لطلب العلم و هو سبحانه یعامل عباده معامله من یطلب العلم بما یکون منهم لیجازیهم بحسبه.


[سوره یونس (10): الآیات 15 الی 17]


اشاره

وَ إِذا تُتْلی عَلَیْهِمْ آیاتُنا بَیِّناتٍ قالَ الَّذِینَ لا یَرْجُونَ لِقاءَنَا ائْتِ بِقُرْآنٍ غَیْرِ هذا أَوْ بَدِّلْهُ قُلْ ما یَکُونُ لِی أَنْ أُبَدِّلَهُ مِنْ تِلْقاءِ نَفْسِی إِنْ أَتَّبِعُ إِلاَّ ما یُوحی إِلَیَّ إِنِّی أَخافُ إِنْ عَصَیْتُ رَبِّی عَذابَ یَوْمٍ عَظِیمٍ (15) قُلْ لَوْ شاءَ اللَّهُ ما تَلَوْتُهُ عَلَیْکُمْ وَ لا أَدْراکُمْ بِهِ فَقَدْ لَبِثْتُ فِیکُمْ عُمُراً مِنْ قَبْلِهِ أَ فَلا تَعْقِلُونَ (16) فَمَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ افْتَری عَلَی اللَّهِ کَذِباً أَوْ کَذَّبَ بِآیاتِهِ إِنَّهُ لا یُفْلِحُ الْمُجْرِمُونَ (17)



القراءه

فی روایه أبی ربیعه عن البزی عن ابن کثیر و لأدراکم» فجعلها لاما دخلت علی أدراکم و أمال فی أدراکم و أدراک فی جمیع القرآن أبو عمرو و حمزه و الکسائی و خلف و روی فی الشواذ عن ابن عباس و الحسن و لا أدریکم به.



الحجه

قال أبو علی حکی سیبویه دریته و دریت به و الأکثر فی الاستعمال بالباء و یبین ذلک قوله «وَ لا أَدْراکُمْ» و لو جاء علی اللغه الأخری لکان و لا أدراکموه و قال الدریه کالفطنه و الشعره و هی مصادر یراد بها ضروب من العلم أما الدرایه فکالهدایه و الدلاله فکان الدرایه التأنی و التعمل لعلم الشی ء و علی هذا المعنی ما تصرف من هذه الکلمه أنشد أبو زید:

فإن غزالک الذی کنت تدری إذا شئت لیث خادر بین أشبل
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و تدری أی تختل و منه الدریه فی قول أکثر الناس الخمل الذی یستتر به الصاید من الوحش کأنه یختل به و داریت الرجل لاینته و خاتلته و إذا کان الحرف علی هذا فالداری فی وصف القدیم سبحانه لا یسوغ فأما قول الراجز:

(لا هم لا أدری و أنت الداری)

فلا یکون حجه فی جواز ذلک لأنه استجار ذلک لما تقدم من قوله لا أدری کما جاز فَمَنِ اعْتَدی عَلَیْکُمْ فَاعْتَدُوا عَلَیْهِ و إِنْ تَسْخَرُوا مِنَّا فَإِنَّا نَسْخَرُ مِنْکُمْ و أیضا فإن الأعراب یذکرون أشیاء یمتنع جوازها کما قالوا:

لا هم أن کنت الذی بعهدی و لم تغیرک الأمور بعدی

و قال الآخر:

" لو خافک الله علیه حرمه"

فأما الهمزه علی ما حکی عن الحسن و غیره فلا وجه له لأن الدرء الدفع قال ابن جنی یجوز أن یکون لها وجه و إن کان فیه ضعف صنعه و هو أن یکون أراد و لا أدریتکم به ثم قلبت الیاء ألفا لانفتاح ما قبلها و إن کانت ساکنه کقولهم فی ییأس یااس و فی ییبس یابس و قال قطرب أن لغه عقیل فی أعطیتک أن یقولوا أعطاتک ثم همز الألف علی لغه من قال فی الباز الباز و فی العالم و الخاتم و النابل العالم و الخاتم و النابل و من قرأ و لا أدریکم به فمعناه و لا علمکم الله تعالی به فیکون نفیا للتلاوه و إثباتا للعلم و علی قراءه الجماعه یکون نفیا للأمرین جمیعا.


اللغه

التلقاء جهه مقابله الشی ء إلا أنه قد یستعمل ظرفا فیقال هو تلقاءه کما یقال هو حذاءه و قبالته و تجاهه و إزاءه و العمر بفتح العین و سکون المیم و العمر بضمهما البقاء و إذا استعمل فی القسم فالفتح لا غیر

النزول

قیل نزلت فی خمسه نفر عبد الله بن أمیه المخزومی و الولید بن مغیره و مکرز بن حفص و عمرو بن عبد الله بن أبی قیس العامری و العاص بن عامر بن هاشم قالوا للنبی ص ائت بقرآن لیس فیه ترک عباده اللات و العزی و مناه و هبل و لیس فیه عیبها أو بدله تکلم به من تلقاء نفسک عن مقاتل و قیل نزلت فی المستهزءین قالوا یا محمد ائت بقرآن غیر هذا فیه ما نسلکه عن الکلبی.


المعنی 

ثم أخبر سبحانه عن مشرکی قریش فقال «وَ إِذا تُتْلی عَلَیْهِمْ آیاتُنا»
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المنزله فی القرآن «بَیِّناتٍ» أی واضحات فی الحلال و الحرام و سائر الشرائع و هی نصب علی الحال «قالَ الَّذِینَ لا یَرْجُونَ لِقاءَنَا» أی لا یؤمنون بالبعث و النشور فلا یخشون عقابنا و لا یطمعون فی ثوابنا «ائْتِ بِقُرْآنٍ غَیْرِ هذا» الذی تتلوه علینا «أَوْ بَدِّلْهُ» فاجعله علی خلاف ما تقرؤه و الفرق بینهما أن الإتیان بغیره قد یکون معه و تبدیله لا یکون إلا برفعه و قیل معنی قوله «بَدِّلْهُ» غیر أحکامه من الحلال أو الحرام أرادوا بذلک زوال الخطر عنهم و سقوط الأمر منهم و أن یخلی بینهم و بین ما یریدونه «قُلْ» یا محمد «ما یَکُونُ لِی أَنْ أُبَدِّلَهُ مِنْ تِلْقاءِ نَفْسِی» أی من جهه نفسی و ناحیه نفسی و لأنه معجز فلا أقدر علی الإتیان بمثله «إِنْ أَتَّبِعُ إِلَّا ما یُوحی إِلَیَّ» أی ما أتبع إلا الذی أوحی إلی «إِنِّی أَخافُ إِنْ عَصَیْتُ رَبِّی» فی اتباع غیره «عَذابَ یَوْمٍ عَظِیمٍ» أی یوم القیامه و من استدل بهذه الآیه علی أن نسخ القرآن بالسنه لا یجوز فقد أبعد لأنه إذا نسخ القرآن بالسنه و ما یقوله النبی ص فإنه یقوله بالوحی من الله فلم ینسخ القرآن و لم یبدله من قبل نفسه بل یکون تبدیله من قبل الله تعالی و لکن لا یکون قرآنا و یؤید ذلک قوله «وَ ما یَنْطِقُ عَنِ الْهَوی إِنْ هُوَ إِلَّا وَحْیٌ یُوحی» «قُلْ» یا محمد «لَوْ شاءَ اللَّهُ ما تَلَوْتُهُ عَلَیْکُمْ» معناه لو شاء الله ما تلوت هذا القرآن علیکم بأن کان لا ینزله علی «وَ لا أَدْراکُمْ بِهِ» أی و لا أعلمکم الله به بأن لا ینزله علی فلا أقرؤه علیکم فلا تعلمونه «فَقَدْ لَبِثْتُ فِیکُمْ عُمُراً مِنْ قَبْلِهِ» أی فقد مکثت و أقمت بینکم دهرا طویلا من قبل إنزال القرآن فلم أقرأه علیکم فلا تعلمونه و لا ادعیت نبوه حتی أکرمنی الله تعالی به «أَ فَلا تَعْقِلُونَ» أی أ فلا تتفکرون فیه بعقولکم فتعلموا أن المصلحه فیما أنزله الله تعالی دون ما تقرءونه قال علی بن عیسی العقل هو العلم الذی یمکن به الاستدلال بالشاهد علی الغائب و الناس یتفاضلون فیه بالأمر المتفاوت فبعضهم أعقل من بعض إذا کان أقدر علی الاستدلال من بعض «فَمَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ افْتَری عَلَی اللَّهِ» أی لا أحد أظلم ممن اخترع علی الله «کَذِباً أَوْ کَذَّبَ بِآیاتِهِ إِنَّهُ لا یُفْلِحُ الْمُجْرِمُونَ» أی المشرکون عن الحسن فإن قیل أ لیس من ادعی الربوبیه أعظم ظلما من المدعی للنبوه قلنا إن المراد بقوله «مِمَّنِ افْتَری عَلَی اللَّهِ کَذِباً» من کفر بالله تعالی فقد دخل فیه من ادعی الربوبیه و غیره من أنواع الکفار فکأنه قال لا أحد أظلم من الکافر.
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[سوره یونس (10): الآیات 18 الی 20]


اشاره

وَ یَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ ما لا یَضُرُّهُمْ وَ لا یَنْفَعُهُمْ وَ یَقُولُونَ هؤُلاءِ شُفَعاؤُنا عِنْدَ اللَّهِ قُلْ أَ تُنَبِّئُونَ اللَّهَ بِما لا یَعْلَمُ فِی السَّماواتِ وَ لا فِی الْأَرْضِ سُبْحانَهُ وَ تَعالی عَمَّا یُشْرِکُونَ (18) وَ ما کانَ النَّاسُ إِلاَّ أُمَّهً واحِدَهً فَاخْتَلَفُوا وَ لَوْ لا کَلِمَهٌ سَبَقَتْ مِنْ رَبِّکَ لَقُضِیَ بَیْنَهُمْ فِیما فِیهِ یَخْتَلِفُونَ (19) وَ یَقُولُونَ لَوْ لا أُنْزِلَ عَلَیْهِ آیَهٌ مِنْ رَبِّهِ فَقُلْ إِنَّمَا الْغَیْبُ لِلَّهِ فَانْتَظِرُوا إِنِّی مَعَکُمْ مِنَ الْمُنْتَظِرِینَ (20)



القراءه

قرأ تشرکون بالتاء أهل الکوفه غیر عاصم و کذلک فی النحل فی موضعین و فی الروم و الباقون کل ذلک بالیاء.



الحجه

من قرأ بالتاء فلقوله «أَ تُنَبِّئُونَ اللَّهَ» و من قرأ بالیاء احتمل وجهین (أحدهما) علی قل کأنه قیل له قل أنت سبحانه و تعالی عما یشرکون و الوجه الآخر أن یکون هو سبحانه نزه نفسه عما أقروه فقال ذلک.



المعنی 

ثم أخبر سبحانه عن هؤلاء الکفار فقال «وَ یَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ ما لا یَضُرُّهُمْ وَ لا یَنْفَعُهُمْ» أی و یعبد هؤلاء المشرکون الأصنام التی لا یضرهم إن ترکوا عبادتها و لا ینفعهم إن عبدوها فإن قیل کیف ذمهم علی عباده الصنم الذی لا ینفع و لا یضر مع أنه لو نفع و ضر لکان لا یجوز أیضا عبادته قلنا عباده من لا یقدر علی أصول النعم و إن قدر علی النفع و الضر إذا کان قبیحا فمن لا یقدر علی النفع و الضر أصلا من الجماد تکون عبادته أقبح و أشنع فلذلک خصه بالذکر «وَ یَقُولُونَ هؤُلاءِ شُفَعاؤُنا عِنْدَ اللَّهِ» أخبر سبحانه عن هؤلاء الکفار أنهم قالوا إنا نعبد هذه الأصنام لتشفع لنا عند الله و إن الله أذن لنا فی عبادتها و أنه سیشفعها فینا فی الآخره و توهموا أن عبادتها أشد فی تعظیم الله سبحانه من قصده تعالی بالعباده فجمعوا بین قبیح القول و قبیح الفعل و قبیح التوهم و قیل معناه هؤلاء شفعاؤنا فی الدنیا لإصلاح معاشنا عن الحسن قال لأنهم کانوا یقرون بالبعث بدلاله قوله وَ أَقْسَمُوا بِاللَّهِ جَهْدَ أَیْمانِهِمْ لا یَبْعَثُ اللَّهُ مَنْ یَمُوتُ «قُلْ أَ تُنَبِّئُونَ اللَّهَ بِما لا یَعْلَمُ فِی السَّماواتِ وَ لا فِی الْأَرْضِ» أمر سبحانه نبیه ص أن یقول لهم علی وجه الإلزام أ تخبرون الله بما لا یعلم من حسن عباده الأصنام و کونها شافعه لأن ذلک لو کان صحیحا لکان
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تعالی به عالما ففی نفی علمه بذلک نفی المعلوم و معناه أنه لیس فی السماوات و لا الأرض إله غیر الله و لا أحد یشفع لکم یوم القیامه و قیل معناه أ تخبرون الله بشریک أو شفیع لا یعلم شیئا کما قال وَ یَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ ما لا یَمْلِکُ لَهُمْ رِزْقاً مِنَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ فکذلک وصفهم بأنهم لا یعلمون فی السماوات و الأرض شیئا «سُبْحانَهُ وَ تَعالی عَمَّا یُشْرِکُونَ» أی تنزه الله تعالی عن أن یکون له شریک فی استحقاق العباده «وَ ما کانَ النَّاسُ إِلَّا أُمَّهً واحِدَهً فَاخْتَلَفُوا» فیه أقوال (أحدها) أن الناس کانوا جمیعا علی الحق و علی دین واحد فاختلفوا فی الدین الذی کانوا مجتمعین علیه ثم قیل أنهم اختلفوا علی عهد آدم و ولده عن ابن عباس و السدی و مجاهد و الجبائی و أبی مسلم، و متی اختلفوا؟ قیل عند قتل أحد ابنیه أخاه و قیل اختلفوا بعد موت آدم (علیه السلام) لأنهم کانوا علی شرع واحد و دین واحد إلی زمن نوح و کانوا عشره قرون ثم اختلفوا عن أبی روق و قیل کانوا علی مله الإسلام من لدن إبراهیم (علیه السلام) إلی أن غیره عمرو بن لحی و هو أول من غیر دین إبراهیم و عبد الصنم فی العرب عن عطاء و یدل علی صحه هذه الأقوال قراءه عبد الله و ما کان الناس إلا أمه واحده علی هدی فاختلفوا عنه (و ثانیها) أن الناس کانوا أمه واحده مجتمعه علی الشرک و الکفر عن ابن عباس و الحسن و الکلبی و جماعه ثم اختلف هؤلاء فقیل کانت أمه کافره علی عهد إبراهیم ثم اختلفوا فتفرقوا فمنهم مؤمن و منهم کافر عن الکلبی و قیل کانت کذلک منذ وفاه آدم إلی زمن نوح عن الحسن و قیل أراد به العرب الذین کانوا قبل مبعث النبی ص فإنهم کانوا مشرکین إلی أن بعث النبی ص فآمن به قوم و بقی آخرون علی الشرک و

سئل علی (علیه السلام) عن هذا فقیل کیف یجوز أن یطبق أهل عصر علی الکفر حتی لا یوجد مؤمن یشهد علیهم و الله تعالی یقول فَکَیْفَ إِذا جِئْنا مِنْ کُلِّ أُمَّهٍ بِشَهِیدٍ و أجیبوا عن ذلک بأنه یجوز أن یکون أهل کل عصر و إن لم یخل عن مؤمنین یشهدون علیهم فربما یقلون فی عصر و إنما یتبع الاسم الأعم و علی هذا یقال دار الإسلام و دار الکفر

و فی تفسیر الحسن و ما کان الناس إلی مبعث نوح إلا مله واحده کافره إلا الخاصه فإن الأرض لا تخلو من أن یکون لله تعالی فیها حجه (و ثالثها) إن الناس خلقوا علی فطره الإسلام ثم اختلفوا فی الأدیان «وَ لَوْ لا کَلِمَهٌ سَبَقَتْ مِنْ رَبِّکَ» من أنه لا یعاجل العصاه بالعقوبه إنعاما علیهم فی التأنی بهم «لَقُضِیَ بَیْنَهُمْ» أی فصل بینهم «فِیما فِیهِ یَخْتَلِفُونَ» بأن یهلک العصاه و ینجی المؤمنین لکنه أخرهم إلی یوم القیامه تفضلا منه إلیهم و زیاده فی الإنعام علیهم ثم حکی سبحانه عن هؤلاء الکفار فقال «وَ یَقُولُونَ لَوْ لا أُنْزِلَ عَلَیْهِ آیَهٌ مِنْ رَبِّهِ» أی هلا أنزل علی محمد آیه من ربه تضطر الخلق إلی المعرفه بصدقه فلا یحتاجون معها إلی النظر و الاستدلال
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و لم یطلبوا معجزه تدل علی صدقه لأنه ص قد أتاهم بالمعجزات الداله علی نبوته و إنما لم یلجئهم الله إلی ما التمسوه لأن التکلیف یمنع من الاضطرار إلی المعرفه فإن الغرض بالتکلیف التعریض للثواب و لو کانت المعرفه ضروره لما استحقوا ثوابا فکیف و کان یکون ذلک ناقضا للغرض «فَقُلْ إِنَّمَا الْغَیْبُ لِلَّهِ» معناه فقل یا محمد إن الذی یعلم الغیب و یعلم مصالح الأمور قبل کونها هو الله العالم لنفسه یعلم الأشیاء قبل کونها و بعد کونها لا تخفی علیه خافیه فیعلم ما فی إنزاله صلاح فینزله و یعلم ما لیس فی إنزاله صلاح فلا ینزله و لذلک لا یفعل الآیه التی اقترحوها فی هذا الوقت لما فی ذلک من حسن تدبیر «فَانْتَظِرُوا» أی فانتظروا عقاب الله تعالی بالقهر و القتل فی الدنیا و العقاب فی الآخره «إِنِّی مَعَکُمْ مِنَ الْمُنْتَظِرِینَ» لأن الله تعالی وعدنی النصره علیکم و قیل معناه فانتظروا إذلال الکافرین فإنی منتظر إعزاز المؤمنین.


[سوره یونس (10): الآیات 21 الی 23]


اشاره

وَ إِذا أَذَقْنَا النَّاسَ رَحْمَهً مِنْ بَعْدِ ضَرَّاءَ مَسَّتْهُمْ إِذا لَهُمْ مَکْرٌ فِی آیاتِنا قُلِ اللَّهُ أَسْرَعُ مَکْراً إِنَّ رُسُلَنا یَکْتُبُونَ ما تَمْکُرُونَ (21) هُوَ الَّذِی یُسَیِّرُکُمْ فِی الْبَرِّ وَ الْبَحْرِ حَتَّی إِذا کُنْتُمْ فِی الْفُلْکِ وَ جَرَیْنَ بِهِمْ بِرِیحٍ طَیِّبَهٍ وَ فَرِحُوا بِها جاءَتْها رِیحٌ عاصِفٌ وَ جاءَهُمُ الْمَوْجُ مِنْ کُلِّ مَکانٍ وَ ظَنُّوا أَنَّهُمْ أُحِیطَ بِهِمْ دَعَوُا اللَّهَ مُخْلِصِینَ لَهُ الدِّینَ لَئِنْ أَنْجَیْتَنا مِنْ هذِهِ لَنَکُونَنَّ مِنَ الشَّاکِرِینَ (22) فَلَمَّا أَنْجاهُمْ إِذا هُمْ یَبْغُونَ فِی الْأَرْضِ بِغَیْرِ الْحَقِّ یا أَیُّهَا النَّاسُ إِنَّما بَغْیُکُمْ عَلی أَنْفُسِکُمْ مَتاعَ الْحَیاهِ الدُّنْیا ثُمَّ إِلَیْنا مَرْجِعُکُمْ فَنُنَبِّئُکُمْ بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ (23)



القراءه

قرأ روح و زید عن یعقوب و سهل یمکرون بالیاء و الباقون بالتاء و قرأ ینشرکم
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بالنون و الشین من النشر أبو جعفر و ابن عامر و الباقون «یُسَیِّرُکُمْ» بالسین و الیاء من التسییر و قرأ حفص وحده «مَتاعَ» بالنصب و الباقون بالرفع.


الحجه

من قرأ یمکرون بالیاء فلقوله «إِذا لَهُمْ مَکْرٌ فِی آیاتِنا» و من قرأ بالتاء فللخطاب أی قل لهم یا محمد إن رسل الله یکتبون ما تمکرون و من قرأ «یُسَیِّرُکُمْ» یقویه قوله فَامْشُوا فِی مَناکِبِها وَ کُلُوا مِنْ رِزْقِهِ و قوله قُلْ سِیرُوا فِی الْأَرْضِ و یقال سار الدابه و سرته و سیرته قال:

(فلا تجز عن من سنه أنت سرتها)

و قال لبید:

فبنیان حرب أن تبوء بحربه و قد یقبل الضیم الذلیل المسیر

و من قرأ ینشرکم فحجته قوله وَ بَثَّ مِنْهُما رِجالًا کَثِیراً وَ نِساءً و قوله وَ ما بَثَّ فِیهِما مِنْ دابَّهٍ و البث التفریق و النشر فی المعنی و أما «مَتاعَ الْحَیاهِ الدُّنْیا» فقد قال الزجاج من رفع فعلی وجهین (أحدهما) أن یکون «مَتاعَ الْحَیاهِ الدُّنْیا» خبرا لقوله «بَغْیُکُمْ» (و الآخر) أن یکون خبر المبتدأ «عَلی أَنْفُسِکُمْ» و «مَتاعَ الْحَیاهِ» علی إضمار هو و من نصب فعلی المصدر أی تتمتعون متاع الحیاه الدنیا قال أبو علی قوله «عَلی أَنْفُسِکُمْ» یحتمل تأویلین (أحدهما) أن یکون متعلقا بالمصدر لأن فعله یتعدی بهذا الحرف أ لا تری إلی قوله بَغی بَعْضُنا عَلی بَعْضٍ ثم بغی علیه و إذا کان الجار من صله المصدر کان الخبر «مَتاعَ الْحَیاهِ الدُّنْیا» فیکون معناه بغی بعضکم علی بعض متاع الحیاه فی الدنیا و لیس ما یقرب إلی الله و یجوز أن یکون متعلقا بمحذوف فیکون خبرا للمصدر و فیه ذکر یعود إلیه فیکون کقولک الصلاه فی المسجد فیکون المصدر مضافا إلی الفاعل و مفعوله محذوفا و المعنی إنما بغی بعضکم علی بعض بما یدل علی أنفسکم و یکون کقوله وَ لا یَحِیقُ الْمَکْرُ السَّیِّئُ إِلَّا بِأَهْلِهِ و من نصب احتمل النصب وجهین (أحدهما) أن یکون علی من صله المصدر و یکون الناصب لمتاع هو المصدر الذی هو البغی و یکون خبر المبتدأ محذوفا و حسن حذفه لطول الکلام و لأن بغیکم یدل علی تبغون فیحسن الحذف لذلک و هذا الخبر لو أظهرته لکان یکون مکروه أو مذموم أو منهی عنه و نحو ذلک (و الآخر) أن یکون «عَلی أَنْفُسِکُمْ» خبر المبتدأ فیکون متاع منصوبا علی وجهین (أحدهما) تمتعون متاعا فیدل انتصاب المصدر علیه (و الآخر) أن یضمر تبغون لأن ما یجری مجری ذکره قد تقدم کأنه لو أظهره لکان تبغون متاع الحیاه الدنیا فیکون مفعولا له
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و لا یجوز أن یتعلق المصدر بالمصدر فی قوله «إِنَّما بَغْیُکُمْ» و قد جعلت" علی" خبرا لقوله «إِنَّما بَغْیُکُمْ» لفصلک بین الصله و الموصول.


اللغه

التسییر التحریک فی جهه تمتد کالسیر الممدود و البر الأرض الواسعه التی تقطع من بلد إلی بلد و منه البر لاتساع الخیر به و البحر مستقر الماء الواسع حتی لا یری من وسطه حافتاه و الفلک السفن و سمیت فلکا لدورانها فی الماء و أصله الدور و منه فلکه المغزل و تفلک ثدی الجاریه إذا استدار و الفلک یکون جمعا و واحدا و هو هاهنا جمع و العاصف الریح الشدیده و عصفت الریح فهی عاصف و عاصفه قال:

حتی إذا عصفت ریح مزعزعه فیها قطار و رعد صوته زجل 


الإعراب 

جواب إذا الأولی فی إذا الثانیه و إنما جعل إذا جوابا لکونها بمعنی الجمله لما فیها من معنی المفاجاه و هی ظرف مکان و هو کقوله «وَ إِنْ تُصِبْهُمْ سَیِّئَهٌ بِما قَدَّمَتْ أَیْدِیهِمْ إِذا هُمْ یَقْنَطُونَ» و معناه إن تصبهم سیئه قنطوا و إذا أذقنا الناس رحمه مکروا و جرین بهم ابتداء الکلام خطاب و بعد ذلک إخبار عن غائب لأن کل من أقام الغائب مقام من یخاطبه جاز له أن یرده إلی الغائب قال کثیر:

أسیئی بنا أو أحسنی لا ملومه لدینا و لا مقلیه إن تقلت

و قال عنتره:

شطت مزار العاشقین فأصبحت عسرا علی طلابک ابنه مخرم

و قوله «فَلَمَّا أَنْجاهُمْ إِذا هُمْ یَبْغُونَ» المعنی فلما أنجاهم بغوا


المعنی 

ثم أخبر سبحانه عن ذمیم فعالهم فقال «وَ إِذا أَذَقْنَا النَّاسَ رَحْمَهً» یرید بالناس الکفار فهو عموم یراد به الخصوص «مِنْ بَعْدِ ضَرَّاءَ مَسَّتْهُمْ» أی راحه و رخاء بعد شده و بلاء و حقیقه الذوق فیما له طعم یوجد إنما یکون طعمه بالفم و إنما قال أذقناهم الرحمه
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علی طریق البلاغه لشده إدراک الحاسه إیاها «إِذا لَهُمْ مَکْرٌ فِی آیاتِنا» أی فهم یحتالون لدفع آیاتنا بکل ما یجدون السبیل إلیه من شبهه أو تخلیط فی مناظره أو غیر ذلک من الأمور الفاسده و قال مجاهد مکرهم استهزاؤهم و تکذیبهم «قُلِ» یا محمد لهم «اللَّهُ أَسْرَعُ مَکْراً» أی أقدر جزاء علی المکر و معناه أن ما یأتیهم من العقاب أسرع مما أتوه من المکر أی أوقع فی حقه و قیل أن مکره سبحانه إنزاله العقوبه بهم من حیث لا یشعرون «إِنَّ رُسُلَنا» یعنی الملائکه الحفظه «یَکْتُبُونَ ما تَمْکُرُونَ» أی ما تدبرون من سوء التدبیر و فی هذا غایه الزجر و التهدید من وجهین (أحدهما) أنه یحفظ مکرهم (و الآخر) أنه أقدر علی جزائهم و أسرع فیه ثم امتن الله سبحانه علی خلقه بأن عدد نعمه التی یفعلها بهم فی کل حال فقال «هُوَ الَّذِی یُسَیِّرُکُمْ فِی الْبَرِّ وَ الْبَحْرِ» أی یمکنکم من المسیر فی البر و البحر بما هیأ لکم من آلات السیر و هی خلق الدواب و تسخیرها لکم لترکبوها فی البر و تحملوا علیها أثقالکم و هیأ السفن فی البحر و إرسال الریاح المختلفه التی تجری بالسفن فی الجهات المختلفه «حَتَّی إِذا کُنْتُمْ فِی الْفُلْکِ» خص الخطاب براکب البحر أی إذا کنتم راکبی السفن فی البحر «وَ جَرَیْنَ بِهِمْ» أی و جرت السفن بالناس لما رکبوها عدل عن الخطاب إلی الإخبار عن الغائب تصرفا فی الکلام علی أنه یجوز أن یکون خطابا لمن کان فی تلک الحال و إخبارا لغیرهم من الناس «بِرِیحٍ طَیِّبَهٍ» أی بریح لینه یستطیبونها «وَ فَرِحُوا بِها» أی سروا بتلک الریح لأنها تبلغهم مقصودهم عن أبی مسلم و قیل فرحوا بالسفینه حیث حملتهم و أمتعتهم «جاءَتْها رِیحٌ عاصِفٌ» أی جاءت للسفینه ریح عاصف شدیده الهبوب الهائله «وَ جاءَهُمُ الْمَوْجُ مِنْ کُلِّ مَکانٍ» من البحر و الموج اضطراب البحر و معناه و جاء راکبی البحر الأمواج العظیمه من جمیع الوجوه «وَ ظَنُّوا أَنَّهُمْ أُحِیطَ بِهِمْ» أی أیقنوا أنهم دنوا من الهلاک و قیل غلب علی ظنهم أنهم سیهلکون لما أحاط بهم من الأمواج «دَعَوُا اللَّهَ» عند هذه الشدائد و الأهوال و التجئوا إلیه لیکشف ذلک عنهم «مُخْلِصِینَ لَهُ الدِّینَ» أی علی وجه الإخلاص فی الاعتقاد و لم یذکروا الأوثان و الأصنام لعلمهم بأنها لا تنفعهم هاهنا شیئا و قالوا «لَئِنْ أَنْجَیْتَنا» یا رب «مِنْ هذِهِ» الشده «لَنَکُونَنَّ مِنَ الشَّاکِرِینَ» أی من جمله من یشکرک علی نعمک و قوله «جاءَتْها رِیحٌ عاصِفٌ» جواب قوله «إِذا کُنْتُمْ فِی الْفُلْکِ» و قوله «دَعَوُا اللَّهَ» جواب قوله «وَ ظَنُّوا أَنَّهُمْ أُحِیطَ بِهِمْ» «فَلَمَّا أَنْجاهُمْ» أی خلصهم الله تعالی من تلک المحن «إِذا هُمْ یَبْغُونَ فِی الْأَرْضِ بِغَیْرِ الْحَقِّ» أی یعملون فیها بالمعاصی و الفساد و یشتغلون بالظلم علی الأنبیاء و علی المسلمین «یا أَیُّهَا النَّاسُ إِنَّما بَغْیُکُمْ عَلی أَنْفُسِکُمْ مَتاعَ الْحَیاهِ الدُّنْیا» أی بغی بعضکم علی بعض و ما ینالونه به متاع فی الدنیا و إنما تأتونه لحبکم
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العاجله و إیثارها علی ما یقرب إلی الله تعالی من الطاعات و قد مر بیانه قبل «ثُمَّ إِلَیْنا مَرْجِعُکُمْ» فی الآخره «فَنُنَبِّئُکُمْ بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ» أی نخبرکم بأعمالکم لأنا أثبتناها علیکم و هی کلمه تهدید و وعید.

النظم

قیل إنما اتصل قوله «هُوَ الَّذِی یُسَیِّرُکُمْ» الآیه بما قبله لأنه تفسیر لبعض ما أجمل فی الآیه المتقدمه التی هی قوله «وَ إِذا أَذَقْنَا النَّاسَ رَحْمَهً مِنْ بَعْدِ ضَرَّاءَ مَسَّتْهُمْ» عن أبی مسلم و قیل إنه یتصل بما تقدم فی السوره من دلائل التوحید فکأنه قال إلهکم الذی جعل الشمس ضیاء و القمر نورا و هو الذی یسیرکم.


[سوره یونس (10): الآیات 24 الی 25]


اشاره

إِنَّما مَثَلُ الْحَیاهِ الدُّنْیا کَماءٍ أَنْزَلْناهُ مِنَ السَّماءِ فَاخْتَلَطَ بِهِ نَباتُ الْأَرْضِ مِمَّا یَأْکُلُ النَّاسُ وَ الْأَنْعامُ حَتَّی إِذا أَخَذَتِ الْأَرْضُ زُخْرُفَها وَ ازَّیَّنَتْ وَ ظَنَّ أَهْلُها أَنَّهُمْ قادِرُونَ عَلَیْها أَتاها أَمْرُنا لَیْلاً أَوْ نَهاراً فَجَعَلْناها حَصِیداً کَأَنْ لَمْ تَغْنَ بِالْأَمْسِ کَذلِکَ نُفَصِّلُ الْآیاتِ لِقَوْمٍ یَتَفَکَّرُونَ (24) وَ اللَّهُ یَدْعُوا إِلی دارِ السَّلامِ وَ یَهْدِی مَنْ یَشاءُ إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ (25)



القراءه

فی الشواذ قراءه الأعرج و الشعبی و أبی العالیه و نصر بن عاصم و الحسن بخلاف و ازینت و قراءه أبی عثمان و ازیانت.



الحجه

أما «ازَّیَّنَتْ» فأصله تزینت فأدغمت التاء فی الزای و سکنت الزای فاجتلبت لها ألف الوصل و أما ازینت فإنه علی أفعلت أی جاءت بالزینه و ازینت أجود فی العربیه لأن ازینت الأجود فیه أزانت مثل أقال و أباع و أما ازیأنت فوزنه افعالت و أصله ازیانت مثل ادهامت و اسوادت إلا أنه کره التقاء الساکنین فحرکت الألف فانقلبت همزه کقول کثیر:

و للأرض أما سودها فتجللت بیاضا و أما بیضها فادهامت
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اللغه

الزخرف کمال حسن الشی ء و یقال زخرفته أی حسنته و منه زخرفت الجنه لأهلها أی زینت بأحسن الألوان و غنی بالمکان أقام به و المغانی المنازل قال النابغه:

غنیت بذلک إذ هم لک جیره منها بعطف رساله و تودد

و الدعاء طلب الفعل بما یقع لأجله و الداعی إلی الفعل خلاف الصارف عنه و الفرق بین الدعاء و الأمر أن فی الأمر ترغیبا فی الفعل و زجرا عن ترکه و له صیغه تنبئ عنه و الدعاء لیس کذلک و کلاهما طلب و أیضا فإن الأمر یقتضی أن یکون المأمور دون الأمر فی الرتبه و الدعاء یقتضی أن یکون فوقه.


المعنی 

لما تقدم ما یوجب الترغیب فی الآخره و التزهید فی الدنیا عقبه سبحانه بذکر صفه الدارین فقال «إِنَّما مَثَلُ الْحَیاهِ الدُّنْیا» أی صفه الحیاه الدنیا أو شبه الحیاه الدنیا فی سرعه فنائها و زوالها «کَماءٍ أَنْزَلْناهُ مِنَ السَّماءِ» و هو المطر «فَاخْتَلَطَ بِهِ» أی بذلک المطر «نَباتُ الْأَرْضِ» لأن المطر یدخل فی خلل النبات فیختلط به و قیل معناه فاختلط بسببه بعض النبات بالبعض فاختلط ما یأکل الناس بما یأکل الأنعام و ما یقتات بما یتفکه ثم فصل ذلک فقال «مِمَّا یَأْکُلُ النَّاسُ» کالحبوب و الثمار و البقول «وَ الْأَنْعامُ» کالحشیش و سائر أنواع المراعی و قد قیل فی المشبه و المشبه به فی الآیه أقوال (أحدها) أنه تعالی شبه الحیاه الدنیا بالماء فیما یکون به من الانتفاع ثم الانقطاع (و ثانیها) أنه شبهها بالنبات علی ما وصفه من الاغترار به ثم المصیر إلی الزوال عن الجبائی و أبی مسلم (و ثالثها) أنه تعالی شبه الحیاه الدنیا بحیاه مقدره علی هذه الأوصاف «حَتَّی إِذا أَخَذَتِ الْأَرْضُ زُخْرُفَها» أی حسنها و بهجتها بأنواع الألوان و أجناس النبات و غیر ذلک «وَ ازَّیَّنَتْ» أی تزینت فی عین رائیها «وَ ظَنَّ أَهْلُها» أی مالکها «أَنَّهُمْ قادِرُونَ عَلَیْها» أی علی الانتفاع بها و معناه بلغت المبلغ الذی ظن أهلها أنهم یحصدونها و یقدرون علی غلتها أو إدامتها «أَتاها أَمْرُنا لَیْلًا أَوْ نَهاراً» أی أتاها عذابنا من برد أو برد و قیل معناه أتاها حکمنا و قضاؤنا بإهلاکها و إتلافها «فَجَعَلْناها حَصِیداً» أی محصوده و معناها مقطوعه مقلوعه ذاهبه یابسه «کَأَنْ لَمْ تَغْنَ بِالْأَمْسِ» أی کأن لم تقم علی تلک الصفه بالأمس و معناه کأن لم تکن و لم توجد من قبل «کَذلِکَ نُفَصِّلُ الْآیاتِ لِقَوْمٍ یَتَفَکَّرُونَ» أی مثل ذلک نمیز الآیات لقوم یتفکرون فیها فیعتبرون بها و لما بین سبحانه أن الدنیا تنقطع و تفنی بالموت کما یفنی هذا النبات بفنون
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الآفات و نبه علی التوقع لزوالها و التحرز عن الاغترار بأحوالها رغب عقیبه فی الآخره فقال «وَ اللَّهُ یَدْعُوا إِلی دارِ السَّلامِ» قیل إن السلام و هو الله تعالی فإن الله تعالی یدعو إلی داره و داره الجنه عن الحسن و قتاده و قیل دار السلام الدار التی یسلم فیها من الآفات عن الجبائی و السلام و السلامه واحد مثل الرضاع و الرضاعه قال:

تحیا بالسلامه أم بکر و هل لک بعد رهطک من سلام

و قیل سمیت الجنه دار السلام لأن أهلها یسلم بعضهم علی بعض و الملائکه تسلم علیهم و یسلم ربهم علیهم فلا یسمعون إلا سلاما و لا یرون إلا سلاما و یعضده قوله «تَحِیَّتُهُمْ فِیها سَلامٌ» و ما أشبهه «وَ یَهْدِی مَنْ یَشاءُ إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ» قیل یهدی من یشاء إلی الإیمان و الدین الحق بالتوفیق و التیسیر و الألطاف و قال الجبائی یرید به نصب الأدله لجمیع المکلفین دون الأطفال و المجانین و قیل معناه یهدی من یشاء فی الآخره إلی طریق الجنه الذی یسلکه المؤمنون و یعدل عنه الکافرون إلی النار.


[سوره یونس (10): الآیات 26 الی 27]


اشاره

لِلَّذِینَ أَحْسَنُوا الْحُسْنی وَ زِیادَهٌ وَ لا یَرْهَقُ وُجُوهَهُمْ قَتَرٌ وَ لا ذِلَّهٌ أُولئِکَ أَصْحابُ الْجَنَّهِ هُمْ فِیها خالِدُونَ (26) وَ الَّذِینَ کَسَبُوا السَّیِّئاتِ جَزاءُ سَیِّئَهٍ بِمِثْلِها وَ تَرْهَقُهُمْ ذِلَّهٌ ما لَهُمْ مِنَ اللَّهِ مِنْ عاصِمٍ کَأَنَّما أُغْشِیَتْ وُجُوهُهُمْ قِطَعاً مِنَ اللَّیْلِ مُظْلِماً أُولئِکَ أَصْحابُ النَّارِ هُمْ فِیها خالِدُونَ (27)



القراءه

قرأ ابن کثیر و الکسائی و یعقوب و سهل قطعا ساکنه الطاء و الباقون «قِطَعاً» بفتحها.



الحجه

القطع جمع قطعه من اللیل و القطع الجزء من اللیل الذی فیه ظلمه.



اللغه

الرهق لحاق الأمر و منه راهق الغلام إذا لحق بالرجال و رهقه فی الحرب أدرکه قال الأزهری الرهق اسم من الإرهاق و هو أن یحمل الإنسان علی ما لا یطیقه و منه سَأُرْهِقُهُ
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صَعُوداً و الکسب اجتلاب النفع و الجزاء المکافاه و القتر الغبار و القتره الغبره و القتار الدخان و منه الإقتار فی المعیشه.


الإعراب 

«جَزاءُ سَیِّئَهٍ» فی ارتفاعه وجهان (أحدهما) أن یکون مبتدأ و خبره بمثلها علی زیاده الباء فی قول أبی الحسن لأنه وجد فی مکان آخر وَ جَزاءُ سَیِّئَهٍ سَیِّئَهٌ مِثْلُها و یجوز أن یکون الباء متعلقه بخبر محذوف تقدیره جزاء سیئه کائن بمثلها کما تقول إنما أنا بک و أمری بیدک و ما أشبه ذلک (و الآخر) أن یکون فاعلا بإضمار فعل تقدیره استقر لهم جزاء سیئه بمثلها ثم حذف استقر فبقی لهم جزاء سیئه بمثلها ثم حذف لهم لدلاله الکلام علی أن هذا مستقر لهم و یجوز أن یکون «جَزاءُ سَیِّئَهٍ» مبتدأ و الخبر محذوف تقدیره لهم جزاء سیئه بمثلها أو جزاء سیئه بمثلها کائن هذا قد أجازه أبو الفتح و قوله «وَ تَرْهَقُهُمْ» عطف علی کسبوا و جاز أن یفصل بینهما بقوله «جَزاءُ سَیِّئَهٍ بِمِثْلِها» لأنه من الاعتراض الذی یبین الأول و یسدده و یثبته مظلما قال أبو علی إن أجریته علی قطع ساکنه الطاء فیحتمل نصبه علی وجهین (أحدهما) أن یکون صفه لقطع علی قیاس قوله «وَ هذا کِتابٌ أَنْزَلْناهُ مُبارَکٌ» وصفت الکتاب بالمفرد بعد ما وصفته بالجمله و أجریته علی النکره (و الآخر) أن یکون حالا من الذکر الذی فی الظرف یعنی قوله «مِنَ اللَّیْلِ» و إن أجریته علی قطع مفتوحه الطاء لم یکن صفه له و لا حالا من الذکر الذی فی قوله «مِنَ اللَّیْلِ» و لکن یکون حالا من اللیل و العامل فی الحال ما یتعلق به من اللیل و هو الفعل المختزل و مثل ذلک فی إراده الوصف بالسواد قول الشاعر:

و دویه مثل السماء اعتسفتها و قد صبغ اللیل الحصی بسواد

أی سودتها الظلمه و قال غیره یجوز أن یکون مظلما صفه لقطع علی قول الشاعر:

لو أن مدحه حتی تنشرن أحدا أحیا أباکن یا لیلی الأمادیح 


المعنی 

ثم بین سبحانه أهل دار السلام فقال «لِلَّذِینَ أَحْسَنُوا الْحُسْنی» و معناه للذین أحسنوا العمل و أطاعوا الله تعالی فی الدنیا جزاء لهم علی ذلک الحاله الحسنی و المنزله الحسنی و هی الحاله الجامعه للذات و النعیم علی أکمل ما یکون و أفضل ما یمکن و هو تأنیث الأحسن «وَ زِیادَهٌ» ذکر فی ذلک وجوه (أحدها) أن الحسنی الثواب المستحق
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و الزیاده التفضل علی قدر المستحق علی طاعاتهم من الثواب و هی المضاعفه المذکوره فی قوله «فَلَهُ عَشْرُ أَمْثالِها» عن ابن عباس و الحسن و مجاهد و قتاده (و ثانیها)

الزیاده هی إن ما أعطاهم الله تعالی من النعم فی الدنیا لا یحاسبهم به فی الآخره عن أبی جعفر الباقر (علیه السلام)

(و ثالثها)

أن الزیاده غرفه من لؤلؤه واحده لها أربعه أبواب عن علی (علیه السلام)

و قیل الزیاده ما یأتیهم فی کل وقت من فضل الله مجددا (و رابعها) أن الزیاده هی النظر إلی وجه الله تعالی و روی ذلک عن أبی بکر و أبی موسی الأشعری و غیرهما و قد بین الله سبحانه الزیاده فی موضع آخر بقوله لِیُوَفِّیَهُمْ أُجُورَهُمْ وَ یَزِیدَهُمْ مِنْ فَضْلِهِ «وَ لا یَرْهَقُ وُجُوهَهُمْ قَتَرٌ وَ لا ذِلَّهٌ» أی لا یلحق وجوههم سواد عن ابن عباس و قتاده و قیل غبار و لا ذله أی هوان و قیل کآبه و کسوف عن قتاده و

روی الفضیل بن یسار عن أبی جعفر الباقر (علیه السلام) قال قال رسول الله ص ما من عین ترقرقت بمائها إلا حرم الله ذلک الجسد علی النار فإن فاضت من خشیه الله لم یرهق ذلک الوجه قتر و لا ذله

«أُولئِکَ أَصْحابُ الْجَنَّهِ هُمْ فِیها خالِدُونَ» مر معناه «وَ الَّذِینَ کَسَبُوا السَّیِّئاتِ» أی اکتسبوها و ارتکبوها «جَزاءُ سَیِّئَهٍ بِمِثْلِها» أی لهم جزاء کل سیئه بمثلها یعنی یجزون بمثل أعمالهم أی قدر ما یستحق علیها من غیر زیاده لأن الزیاده علی قدر المستحق من العقاب ظلم و لیس کذلک الزیاده علی قدر المستحق من الثواب لأن ذلک تفضل یحسن فعله ابتداء فالمثل هنا مقدار المستحق من غیر زیاده و لا نقصان «وَ تَرْهَقُهُمْ ذِلَّهٌ» أی یلحقهم هوان و ذل لأن العقاب یقارنه الإهانه و الإذلال «ما لَهُمْ مِنَ اللَّهِ مِنْ عاصِمٍ» أی ما لهم من حافظ و مانع یدفع عقاب الله عنهم «کَأَنَّما أُغْشِیَتْ وُجُوهُهُمْ قِطَعاً مِنَ اللَّیْلِ مُظْلِماً» أی کأنما ألبست وجوههم ظلمه اللیل و المراد وصف وجوههم بالسواد کقوله سبحانه وَ یَوْمَ الْقِیامَهِ تَرَی الَّذِینَ کَذَبُوا عَلَی اللَّهِ وُجُوهُهُمْ مُسْوَدَّهٌ «أُولئِکَ أَصْحابُ النَّارِ هُمْ فِیها خالِدُونَ» ظاهر المراد.
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[سوره یونس (10): الآیات 28 الی 30]


اشاره

وَ یَوْمَ نَحْشُرُهُمْ جَمِیعاً ثُمَّ نَقُولُ لِلَّذِینَ أَشْرَکُوا مَکانَکُمْ أَنْتُمْ وَ شُرَکاؤُکُمْ فَزَیَّلْنا بَیْنَهُمْ وَ قالَ شُرَکاؤُهُمْ ما کُنْتُمْ إِیَّانا تَعْبُدُونَ (28) فَکَفی بِاللَّهِ شَهِیداً بَیْنَنا وَ بَیْنَکُمْ إِنْ کُنَّا عَنْ عِبادَتِکُمْ لَغافِلِینَ (29) هُنالِکَ تَبْلُوا کُلُّ نَفْسٍ ما أَسْلَفَتْ وَ رُدُّوا إِلَی اللَّهِ مَوْلاهُمُ الْحَقِّ وَ ضَلَّ عَنْهُمْ ما کانُوا یَفْتَرُونَ (30)



القراءه

قرأ تتلوا بالتاء أهل الکوفه غیر عاصم و روح و زید عن یعقوب و الباقون «تَبْلُوا» بالباء.



الحجه

قال أبو علی من قرأ «تَبْلُوا» فمعناه تختبر من قولهم البلاء ثم الثناء أی الاختبار للمثنی علیه ینبغی أن یکون قبل الثناء لیکون الثناء عن علم بقدر ما یوجبه و معنی اختبارها ما أسلفت أنه إن قدم خیرا أو شرا جوزی علیه کما قال فَمَنْ یَعْمَلْ مِثْقالَ ذَرَّهٍ إلی آخره و مَنْ عَمِلَ صالِحاً فَلِنَفْسِهِ و غیر ذلک من الآی و من قرأ تتلوا فإنه من التلاوه التی هی القراءه دلیله قوله «فَأُولئِکَ یَقْرَؤُنَ کِتابَهُمْ» و قوله «اقْرَأْ کِتابَکَ» و یکون تتلو من قولهم تلا الفریضه النفل إذا أتبعها النفل قال:

علی ظهر عادی کان أرومه رجال یتلون الصلاه قیام

فیکون المعنی تتبع کل نفس ما أسلفت من حسنه أو سیئه قال:

قد جعلت دلوی تستتلینی و لا أحب تبع القرین

أی تستتبعنی من ثقلها



اللغه

التزییل التفریق مأخوذه من قولهم زلت الشی ء عن مکانه أزیله و زیلته للکثره من هذا إذا نحیته عن مکانه و زایلت فلانا إذا فارقته هنالک أی فی ذلک المکان و هو ظرف فهنا للقریب و هنالک للبعید و هناک لما بینهما قال زهیر:

هنالک إن یستخبلوا المال یخبلوا و أن یسألوا یعطوا و إن ییسروا یغلوا

و الإسلاف تقدیم أمر لما بعده فمن أسلف الطاعه لله جوزی بالثواب و من أسلف المعصیه جوزی بالعقاب.
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الإعراب 

جمیعا نصب علی الحال" مکانکم" قال الزجاج هو منصوب علی الأمر و المعنی انتظروا مکانکم حتی یفصل بینکم و العرب تتوعد فتقول مکانک و انتظرنی و هی کلمه جرت علی الوعید و أقول أن الصحیح عند المحققین أن مکانک و دونک من أسماء الأفعال فیکون مکانکم هاهنا اسما لألزموا مبنیا علی الفتح و لیس بمنصوب نصب الظروف و کم لا محل له من الإعراب إذ هو حرف الخطاب و أنتم رفع تأکید للضمیر فی مکانکم و شرکاؤکم عطف علیه و هذا کما تقول فی قولهم علیک زیدا أن الکاف حرف الخطاب لا محل له من الإعراب و علی هاهنا اسم الفعل و لیس بحرف و «فَکَفی بِاللَّهِ شَهِیداً» قال الزجاج شهیدا منصوب علی التمییز إن شئت و إن شئت علی الحال. إن کنا إن بمنزله ما النفی أی ما کنا عن عبادتکم إلا غافلین قاله الزجاج و أقول الصحیح أن إن هذه هی المخففه من الثقیله و إذا کانت مخففه من الثقیله یلزمها اللام لیفرق بینها و بین النافیه و التقدیر إنا کنا عن عبادتکم غافلین و هنالک منصوب بتبلو إلا أنه غیر متمکن و اللام زائده کسرت لالتقاء الساکنین.


المعنی 

و لما تقدم ذکر الجزاء بین سبحانه وقت الجزاء فقال «وَ یَوْمَ نَحْشُرُهُمْ جَمِیعاً» أی نحشر الخلائق أجمعین أی نجمعهم من کل أوب إلی الموقف «ثُمَّ نَقُولُ لِلَّذِینَ أَشْرَکُوا» فی عبادتهم مع الله غیره و فی أموالهم فقالوا هذا لله و هذا لشرکائنا «مَکانَکُمْ أَنْتُمْ وَ شُرَکاؤُکُمْ» أی أثبتوا و الزموا مکانکم أنتم مع شرکائکم یعنی الأوثان فقد صحبتموهم فی الدنیا فاصحبوهم فی المحشر و قیل معناه أثبتوا حتی تسألوا کقوله «وَ قِفُوهُمْ إِنَّهُمْ مَسْؤُلُونَ» «فَزَیَّلْنا بَیْنَهُمْ» أی فمیزنا و فرقنا بینهم فی المسأله فسألنا المشرکین علی حده لما عبدتم الأصنام و سألنا الأصنام علی حده لما عبدتم و بأی سبب عبدتم و هذا سؤال تقریع و تبکیت عن الحسن و مثله وَ إِذَا الْمَوْؤُدَهُ سُئِلَتْ بِأَیِّ ذَنْبٍ قُتِلَتْ و قیل معناه فزیلنا بینهم و بین الأوثان فتبرأ منهم الشرکاء و انقطعت أسبابهم «وَ قالَ شُرَکاؤُهُمْ ما کُنْتُمْ إِیَّانا تَعْبُدُونَ» أی یحییهم الله و ینطقهم فقالوا ما کنا نشعر بأنکم إیانا تعبدون عن مجاهد و قیل إن شرکاءهم من کانوا یعبدونهم من الشیاطین و قیل هم الملائکه الذین کانوا یعبدونهم من دون الله و فی کیفیه جحدهم لعبادتهم إیاه قولان (أحدهما) أنهم یقولون ذلک علی وجه إهانتهم بالرد علیهم أی ما اعتذرنا بذلک لکم (و الآخر) إن المراد أنکم لم تعبدونا بأمرنا و دعائنا و لم یرد أنهم لم یعبدوهم أصلا لأن ذلک کذب لا یجوز أن یقع فی الآخره لکونهم ملجئین إلی ترک القبیح عن الجبائی و هذه الآیه نظیر قوله «إِذْ تَبَرَّأَ الَّذِینَ اتُّبِعُوا مِنَ الَّذِینَ اتَّبَعُوا» الآیه «فَکَفی بِاللَّهِ شَهِیداً» أی فاصلا للحکم «بَیْنَنا وَ بَیْنَکُمْ» أیها المشرکون «إِنْ کُنَّا عَنْ عِبادَتِکُمْ لَغافِلِینَ» مر معناه و هذا إذا کان المراد به الملائکه فإنهم عما ادعوه غافلون لأنهم
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لم یشعروا بذلک و لا أمروا به و إن کان المراد الأصنام فلم یکن لها حس و لا علم و هذا غایه فی إلزام الحجه اختاروا للعباده من لم یدعهم إلیها و لم یشعر بها «هُنالِکَ تَبْلُوا کُلُّ نَفْسٍ ما أَسْلَفَتْ» أی فی ذلک المکان و فی تلک الحال و فی ذلک الوقت تجرب و تعلم کل نفس ما قدمت من خیر أو شر و تری جزاءه علی القراءه بالتاء معناه تقرأ کل نفس جزاء عملها و جزاء ما قدمته «وَ رُدُّوا إِلَی اللَّهِ مَوْلاهُمُ الْحَقِّ» أی و ردوا إلی جزاء الله و إلی الموضع الذی لا یملک أحد فیه الحکم إلا الله الذی هو مالکهم و سیدهم و خالقهم و الحق صفه لله تعالی و هو القدیم الدائم الذی لا یفنی و ما سواه یبطل و قیل الحق هو الذی یکون معنی اللفظ حاصلا له علی الحقیقه فالله جل جلاله هو الحق لأن معنی الإلهیه حاصل له علی الحقیقه «وَ ضَلَّ عَنْهُمْ ما کانُوا یَفْتَرُونَ» أی بطل و هلک عنهم ما کانوا یدعونه بافترائهم من الشرکاء مع الله تعالی.


[سوره یونس (10): الآیات 31 الی 33]


اشاره

قُلْ مَنْ یَرْزُقُکُمْ مِنَ السَّماءِ وَ الْأَرْضِ أَمَّنْ یَمْلِکُ السَّمْعَ وَ الْأَبْصارَ وَ مَنْ یُخْرِجُ الْحَیَّ مِنَ الْمَیِّتِ وَ یُخْرِجُ الْمَیِّتَ مِنَ الْحَیِّ وَ مَنْ یُدَبِّرُ الْأَمْرَ فَسَیَقُولُونَ اللَّهُ فَقُلْ أَ فَلا تَتَّقُونَ (31) فَذلِکُمُ اللَّهُ رَبُّکُمُ الْحَقُّ فَما ذا بَعْدَ الْحَقِّ إِلاَّ الضَّلالُ فَأَنَّی تُصْرَفُونَ (32) کَذلِکَ حَقَّتْ کَلِمَهُ رَبِّکَ عَلَی الَّذِینَ فَسَقُوا أَنَّهُمْ لا یُؤْمِنُونَ (33)



القراءه

قرأ أهل المدینه و ابن عامر کلمات هاهنا و فی آخرها علی الجمع و کذلک فی سوره المؤمن و الباقون علی التوحید.



الحجه

قال أبو علی من قرأ علی التوحید احتمل وجهین (أحدهما) أن یکون جعل ما أوعد به الفاسقون کلمه و إن کانت فی الحقیقه کلمات لأنهم قد یسمون القصیده کلمه و الخطبه کلمه (و الآخر) أن یکون «کَلِمَهُ رَبِّکَ» التی یراد بها الجنس قد أوقعت علی بعض الجنس کما أوقع اسم الجنس علی بعضه فی قوله «وَ إِنَّکُمْ لَتَمُرُّونَ عَلَیْهِمْ مُصْبِحِینَ
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وَ بِاللَّیْلِ» و قول الشاعر:

" ببطن شریان یعوی عنده الذیب"

فأما من جمع فإنه جعل الکلم التی توعدوا بها کل واحده منها کلمه ثم جمع فقال «کلمات» و کلاهما وجه.


الإعراب 

«کَذلِکَ حَقَّتْ» الکاف فی موضع نصب أی مثل أفعالهم جازاهم ربک و قوله «أَنَّهُمْ لا یُؤْمِنُونَ» بدل من کلمه ربک أی حقیق علیهم أنهم لا یؤمنون و یجوز أن یکون علی تقدیر حقت علیهم الکلمه لأنهم لا یؤمنون و یکون الکلمه ما وعدوا به من العقاب.


المعنی 

ثم قرر سبحانه أدله التوحید و البعث علیهم فقال «قُلْ» یا محمد لهؤلاء الکفار «مَنْ یَرْزُقُکُمْ» أی من یخلق لکم الأرزاق «مِنَ السَّماءِ» بإنزال المطر و الغیث «وَ» من «الْأَرْضِ» بإخراج النبات و أنواع الثمار و الرزق فی اللغه هو العطاء الجاری یقال رزق السلطان الجند إلا أن کل رزق فإن الله هو الرزاق به لأنه لو لم یطلقه علی ید ذلک الإنسان لم یجی ء منه شی ء فلا یطلق اسم الرزاق إلا علی الله تعالی و یقید فی غیره کما لا یطلق اسم الرب إلا علیه و یقید فی غیره فیقال رب الدار و رب الضیعه و لا یجوز أن یخلق الله حیوانا یرید تبقیته إلا و یرزقه لأنه إذا أراد بقاءه فلا بد له من الغذاء «أَمَّنْ یَمْلِکُ السَّمْعَ وَ الْأَبْصارَ» معناه أم من یملک أن یعطیکم الأسماع و الأبصار فیقویها و ینورها و لو شاء لسلب نورها و حسها «وَ مَنْ یُخْرِجُ الْحَیَّ مِنَ الْمَیِّتِ وَ یُخْرِجُ الْمَیِّتَ مِنَ الْحَیِّ» قیل معناه و من یخرج الإنسان من النطفه و النطفه من الإنسان و قیل معناه و من یخرج الحیوان من بطن أمه إذا ماتت أمه و یخرج غیر التام و لا البالغ حد الکمال من الحی و قیل معناه و من یخرج المؤمن من الکافر و الکافر من المؤمن «وَ مَنْ یُدَبِّرُ الْأَمْرَ» أی و من الذی یدبر جمیع الأمور فی السماء و الأرض علی ما توجبه الحکمه «فَسَیَقُولُونَ اللَّهُ» أی فسیعترفون بأن الله تعالی یفعل هذه الأشیاء و أن الأصنام لا تقدر علیها «فَقُلْ أَ فَلا تَتَّقُونَ» أی فقل لهم عند اعترافهم بذلک أ فلا تتقون عقابه فی عباده الأصنام و فی الآیه دلاله علی التوحید و علی حسن المحاجه فی الدین لأنه سبحانه حاج به المشرکین و فیها دلاله علی أنهم کانوا یقرون بالخالق و إن کانوا مشرکین فإن جمهور العقلاء یقرون بالصانع سوی جماعه قلیله من ملحده الفلاسفه و من أقر بالصانع علی هذا صنفان موحد یعتقد أن الصانع واحد لا یستحق العباده غیره و مشرک و هم ضربان
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فضرب جعلوا لله شریکا فی ملکه یضاده و یناوئه و هم الثنویه و المجوس ثم اختلفوا فمنهم یثبت لله شریکا قدیما کالمانویه و منهم من یثبت شریکا محدثا کالمجوس و ضرب آخر لا یجعل لله شریکا فی حکمه و ملکه و لکن یجعل له شریکا فی العباده یکون متوسطا بینه و بین الصانع و هم أصحاب المتوسطات ثم اختلفوا فمنهم من جعل الوسائط من الأجسام العلویه کالنجوم و الشمس و القمر و منهم من جعل المتوسط من الأجسام السفلیه کالأصنام و نحوها تعالی الله عما یقول الزائغون عن سبیله علوا کبیرا «فَذلِکُمُ اللَّهُ» ذلک إشاره إلی اسم الله تعالی الذی وصفه فی الآیه الأولی بأنه الذی یرزق الخلق و یخرج الحی من المیت و یخرج المیت من الحی و الکاف و المیم للمخاطبین و هم جمیع الخلق أخبر سبحانه أن الذی یفعل هذه الأشیاء «رَبُّکُمُ الْحَقُّ» الذی خلقکم و معبودکم الذی له معنی الإلهیه و یحق له العباده دون غیره من الأصنام و الأوثان «فَما ذا بَعْدَ الْحَقِّ إِلَّا الضَّلالُ» استفهام یراد به التقریر علی موضع الحجه إذا لا یجد المجیب محیدا عن الإقرار به إلا بذکر ما لا یلتفت إلیه و المراد به لیس بعد الذهاب عن الحق إلا الوقوع فی الضلال لأنه لیس بینهما واسطه فإذا ثبت أن عباده ما سواه باطل و ضلال «فَأَنَّی تُصْرَفُونَ» أی فکیف تعدلون عن عبادته مع وضوح الدلاله علی أنه لا معبود سواه «کَذلِکَ حَقَّتْ کَلِمَهُ رَبِّکَ عَلَی الَّذِینَ فَسَقُوا أَنَّهُمْ لا یُؤْمِنُونَ» معناه أن الوعید من الله تعالی للکفار بالنار فی الصحه کالقول بأنه لیس بعد الحق إلا الضلال و قیل إن معناه مثل انصرافهم عن الإیمان وجبت العقوبه لهم أی جازاهم ربهم بمثل ما فعلوا من الانصراف و هذا فی قوم علم الله تعالی أنهم لا یؤمنون و معناه سبق علم ربک فی هؤلاء أنهم لا یؤمنون و قیل معنی قوله «أَنَّهُمْ لا یُؤْمِنُونَ» أو لأنهم لا یؤمنون أی وجبت العقوبه علیهم لذلک.
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[سوره یونس (10): الآیات 34 الی 36]


اشاره

قُلْ هَلْ مِنْ شُرَکائِکُمْ مَنْ یَبْدَؤُا الْخَلْقَ ثُمَّ یُعِیدُهُ قُلِ اللَّهُ یَبْدَؤُا الْخَلْقَ ثُمَّ یُعِیدُهُ فَأَنَّی تُؤْفَکُونَ (34) قُلْ هَلْ مِنْ شُرَکائِکُمْ مَنْ یَهْدِی إِلَی الْحَقِّ قُلِ اللَّهُ یَهْدِی لِلْحَقِّ أَ فَمَنْ یَهْدِی إِلَی الْحَقِّ أَحَقُّ أَنْ یُتَّبَعَ أَمَّنْ لا یَهِدِّی إِلاَّ أَنْ یُهْدی فَما لَکُمْ کَیْفَ تَحْکُمُونَ (35) وَ ما یَتَّبِعُ أَکْثَرُهُمْ إِلاَّ ظَنًّا إِنَّ الظَّنَّ لا یُغْنِی مِنَ الْحَقِّ شَیْئاً إِنَّ اللَّهَ عَلِیمٌ بِما یَفْعَلُونَ (36)



القراءه

قرأ أهل الکوفه غیر عاصم «أمن لا یهدی» ساکنه الهاء خفیفه الدال و قرأ أهل المدینه غیر ورش یهدی ساکنه الهاء مشدده الدال و قرأ أبو عمرو و ابن کثیر و ابن عامر و روح و زید عن یعقوب یهدی بفتح الیاء و الهاء و تشدید الدال إلا أن أبا عمرو أشار إلی فتحه الهاء من غیر إشباع و قرأ عاصم غیر حماد و یحیی و رویس عن یعقوب «یَهْدِی» بفتح الیاء و کسر الهاء و تشدید الدال و قرأ حماد و یحیی عن أبی بکر عن عاصم یهدی بکسر الیاء و الهاء و التشدید.



الحجه

قوله «یَهْدِی» و یهدی و یهدی و یهدی أصل جمیعها یهتدی یفتعل و إن اختلفت ألفاظها أدغموا التاء فی الدال لمقاربتها لها فإنهما من حیز واحد ثم اختلفوا فی تحریک الهاء فمن قرأ یهدی ألقی حرکه الحرف المدغم و هو التاء علی الهاء و من قرأ «یَهْدِی» بکسر الهاء فإنه حرک الهاء بالکسر لالتقاء الساکنین و من سکن الهاء جمع بین الساکنین و من أشم الهاء و لم یسکن فالإشمام فی حکم التحریک و من کسر الیاء مع الهاء أتبع الیاء ما بعدها من الکسره و هو ردی لثقل الکسر فی الیاء.



الإعراب 

قوله «فَما لَکُمْ کَیْفَ تَحْکُمُونَ» ما مبتدأ و لکم خبره و کیف منصوب بقوله «تَحْکُمُونَ» «لا یُغْنِی مِنَ الْحَقِّ شَیْئاً» یجوز أن یکون قوله «شَیْئاً» مفعول یغنی و یجوز أن یکون فی موضع مصدر أی لا یغنی من الحق غناء و کذا قیل فی قوله «لا تَجْزِی نَفْسٌ عَنْ نَفْسٍ شَیْئاً» قالوا هو مفعول تجزی و قالوا هو مصدر أی جزاء و کذلک قوله «وَ لا تُشْرِکُوا بِهِ شَیْئاً» قالوا هو مفعول تشرکوا و قالوا هو مصدر أی لا تشرکوا به إشراکا و کذلک قوله «یَعْبُدُونَنِی لا یُشْرِکُونَ بِی شَیْئاً».



المعنی 

ثم احتج سبحانه علیهم فی التوحید باحتجاج آخر فقال «قُلْ» یا محمد لهؤلاء المشرکین «هَلْ مِنْ شُرَکائِکُمْ مَنْ یَبْدَؤُا الْخَلْقَ ثُمَّ یُعِیدُهُ» أی هل من هذه الأصنام التی جعلتموها شرکاء لله فی العباده و قیل الذین جعلتموهم شرکاء فی أموالکم کما قال وَ هذا لِشُرَکائِنا من یبدأ الخلق بالإنشاء بعد أن لم یکن و هو النشأه الأولی ثم یعیده فی
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النشأه الثانیه «قُلِ اللَّهُ یَبْدَؤُا الْخَلْقَ ثُمَّ یُعِیدُهُ» معناه فإن قالوا لیس من شرکائنا من یقدر علیه أو سکتوا فقل أنت لهم الله هو الذی یبدأ الخلق بأن ینشئه علی غیر مثال ثم یفنیه ثم یعیده یوم القیامه «فَأَنَّی تُؤْفَکُونَ» أی کیف تصرفون عن الحق و تقلبون عن الإیمان ثم استأنف الحجاج فقال سبحانه «قُلْ» یا محمد «هَلْ مِنْ شُرَکائِکُمْ مَنْ یَهْدِی إِلَی الْحَقِّ» أی هل من هذه الأصنام من یهدی الناس إلی الرشد و ما فیه الصلاح و النجاه و الخیر بدلاله ینصبها و حجه یظهرها فلا بد من أن یجیبوا بلا ف «قُلْ» أنت لهم «اللَّهُ» هو الذی «یَهْدِی لِلْحَقِّ» إلی طریق الرشاد یقال هدیت إلی الحق و هدیت للحق بمعنی واحد «أَ فَمَنْ یَهْدِی إِلَی الْحَقِّ» معناه أ فمن یهدی غیره إلی طریق التوحید و الرشد «أَحَقُّ أَنْ یُتَّبَعَ» أمره و نهیه «أَمَّنْ لا یَهِدِّی» أحدا «إِلَّا أَنْ یُهْدی» أو لا یهتدی هو إلا أن یهدی و الأصنام لا تهتدی و لا تهدی أحدا و إن هدیت لأنها موات من حجاره و نحوها و لکن الکلام نزل علی أنها إن هدیت اهتدت لأنهم لما اتخذوها آلهه عبر عنها کما یعبر عمن یعقل و وصفت بصفه من یعقل و إن لم یکن فی الحقیقه کذلک أ لا تری إلی قوله سبحانه «وَ یَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ ما لا یَمْلِکُ لَهُمْ رِزْقاً مِنَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ شَیْئاً وَ لا یَسْتَطِیعُونَ» و قوله «إِنَّ الَّذِینَ تَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ عِبادٌ أَمْثالُکُمْ» و إنما هن موات أ لا تری أنه قال «فَادْعُوهُمْ فَلْیَسْتَجِیبُوا لَکُمْ» «أَ لَهُمْ أَرْجُلٌ یَمْشُونَ بِها» الآیه و کذلک قوله «إِنْ تَدْعُوهُمْ لا یَسْمَعُوا دُعاءَکُمْ وَ لَوْ سَمِعُوا مَا اسْتَجابُوا لَکُمْ» فأجری علیه اللفظ کما یجری علی من یعلم و علی هذا فقوله «إِلَّا أَنْ یُهْدی» إلا بمنزله حتی فکأنه قال أمن لا یهتدی حتی یهدی أم من لا یعلم حتی یعلم و من لا یستدل علی شی ء حتی یدل علیه و إن کان لو دل أو علم لم یستدل و لم یعلم و لو هدی لم یهتد بین الله سبحانه بذلک جهلهم و قله تمییزهم فی تسویتهم من لا یعلم و لا یقدر بالله القادر و العالم و قال البلخی لا یهدی و لا یهتدی بمعنی واحد یقال هدیته فهدی أی اهتدی و قیل إن المراد بذلک الملائکه و الجن لأنهم یهتدون إذا هدوا و قیل المراد به الرؤساء و المضلون الذین یدعون إلی الکفر و قیل إن المعنی فی قوله «لا یَهِدِّی إِلَّا أَنْ یُهْدی» لا یتحرک إلا أن یحرک و لا ینتقل إلا أن ینقل کقول الشاعر:

" حیث تهدی ساقه قدمه"

أی یحمل و قیل معناه إلا أن یرکب الله فیه آله التمییز و الهدایه و یرزقه فهما و عقلا فإن هدی حینئذ اهتدی «فَما لَکُمْ» قال الزجاج هذا کلام تام کأنه قال أی شی ء لکم فی عباده من لا یضر و لا ینفع «کَیْفَ تَحْکُمُونَ» هذا تعجیب من حالهم أی کیف تقضون بأن هذه الأصنام آلهه و أنها تستحق
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العباده و قیل کیف تحکمون لأنفسکم بما لا توجبه الحجه و لا تشهد بصحته الأدله «وَ ما یَتَّبِعُ أَکْثَرُهُمْ إِلَّا ظَنًّا» أی لیس یتبع أکثر هؤلاء الکفار إلا ظنا الظن الذی لا یجدی شیئا من تقلید آبائهم و رؤسائهم «إِنَّ الظَّنَّ لا یُغْنِی مِنَ الْحَقِّ شَیْئاً» لأن الحق إنما ینتفع به من علمه حقا و عرفه معرفه صحیحه و الظن یکون فیه تجویز أن یکون المظنون علی خلاف ما ظن فلا یکون مثل العلم «إِنَّ اللَّهَ عَلِیمٌ بِما یَفْعَلُونَ» من عباده غیر الله تعالی فیجازیهم علیه و فیه ضرب من التهدید.


[سوره یونس (10): الآیات 37 الی 40]


اشاره

وَ ما کانَ هذَا الْقُرْآنُ أَنْ یُفْتَری مِنْ دُونِ اللَّهِ وَ لکِنْ تَصْدِیقَ الَّذِی بَیْنَ یَدَیْهِ وَ تَفْصِیلَ الْکِتابِ لا رَیْبَ فِیهِ مِنْ رَبِّ الْعالَمِینَ (37) أَمْ یَقُولُونَ افْتَراهُ قُلْ فَأْتُوا بِسُورَهٍ مِثْلِهِ وَ ادْعُوا مَنِ اسْتَطَعْتُمْ مِنْ دُونِ اللَّهِ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ (38) بَلْ کَذَّبُوا بِما لَمْ یُحِیطُوا بِعِلْمِهِ وَ لَمَّا یَأْتِهِمْ تَأْوِیلُهُ کَذلِکَ کَذَّبَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ فَانْظُرْ کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ الظَّالِمِینَ (39) وَ مِنْهُمْ مَنْ یُؤْمِنُ بِهِ وَ مِنْهُمْ مَنْ لا یُؤْمِنُ بِهِ وَ رَبُّکَ أَعْلَمُ بِالْمُفْسِدِینَ (40)



اللغه

القرآن عباره عن هذا الکلام الذی هو فی أعلی طبقات البلاغه مع حسن النظام و الجزاله، و التفصیل و التقسیم و التمییز نظائر و ضده التلبیس و التخلیط و السوره جمله منزله محیطه بآیات الله کإحاطه سور البناء بالبناء و الاستطاعه حاله للحی تنطاع بها الجوارح للفعل و هی مأخوذه من الطوع و القدره مأخوذه من القدر فهی معنی یمکن أن یوجد بها الفعل و ألا یوجد لتقصیر قدره عن ذلک المعنی.



الإعراب 

«وَ ما کانَ هذَا الْقُرْآنُ أَنْ یُفْتَری مِنْ دُونِ اللَّهِ» أی لأن یفتری و یجوز أن یکون
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المعنی ما کان هذا القرآن افتراء فیکون مصدرا فی موضع نصب بأنه خبر کان و تصدیق عطف علیه أی و لکن کان تصدیق الذی بین یدیه «أَمْ یَقُولُونَ افْتَراهُ» أم هذه هی المنقطعه و تقدیره بل أ یقولون و کیف فی موضع نصب علی أنه خبر کان.


المعنی 

ثم رد الله سبحانه علی الکفار قولهم ائْتِ بِقُرْآنٍ غَیْرِ هذا أَوْ بَدِّلْهُ و قولهم إن النبی ص افتری هذا القرآن فقال «وَ ما کانَ هذَا الْقُرْآنُ أَنْ یُفْتَری» أی افتراء «مِنْ دُونِ اللَّهِ» فأقام أن مع الفعل مقام المصدر بل هی وحی من الله و متلقی منه «وَ لکِنْ تَصْدِیقَ الَّذِی بَیْنَ یَدَیْهِ» من الکتب کما قال فی موضع آخر مُصَدِّقاً لِما بَیْنَ یَدَیْهِ* و هذه شهاده من الله بأن القرآن صدق و شاهد لما تقدم من التوراه و الإنجیل و الزبور بأنها حق و من وجه آخر هو شاهد لها من حیث إنه مصداق لها علی ما تقدمت البشاره به فیها و قیل معناه تصدیق الذی بین یدیه فی المستقبل من البعث و النشور و الحساب و الجزاء «وَ تَفْصِیلَ الْکِتابِ» أی تبیین المعانی المجمله فی القرآن من الحلال و الحرام و الأحکام الشرعیه و قیل معناه و بیان الأدله التی تحتاجون إلیها فی أمور دینکم «لا رَیْبَ فِیهِ مِنْ رَبِّ الْعالَمِینَ» أی لا شک فیه أنه نازل من عند الله و أنه معجز لا یقدر أحد علی مثله و هذا غایه فی التحدی «أَمْ یَقُولُونَ افْتَراهُ» هذا تقریر علی موضع الحجه بعد مضی حجه أخری و تقدیره بل أ یقولون افتراه هذا فألزمهم علی الأصل الفاسد إمکان أن یأتوا بمثله و «قُلْ» لهم «فَأْتُوا بِسُورَهٍ مِثْلِهِ» أی مثله فی البلاغه لأنکم من أهل لسانه فلو قدر علی ذلک لقدرتم أنتم أیضا علیه فإذا عجزتم عن ذلک فاعلموا أنه لیس من کلام البشر و أنه منزل من عند الله عز اسمه و قیل «بِسُورَهٍ مِثْلِهِ» أی بسوره مثل سوره منه و قال مثله لأنه إنما التمس من هذا شبه الجنس «وَ ادْعُوا مَنِ اسْتَطَعْتُمْ مِنْ دُونِ اللَّهِ» أی و ادعوا من قدرتم علیه من دون الله و استعینوا به للمعاضده علی المعارضه بسوره مثله «إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ» فی أن هذا القرآن مفتری من دون الله و هذا أیضا غایه فی التحدی و التعجیز «بَلْ کَذَّبُوا بِما لَمْ یُحِیطُوا بِعِلْمِهِ» أی بما کذبوا و لم یعلموه من جمیع وجوهه لأن فی القرآن ما یعلم المراد منه بدلیل و یحتاج إلی الفکر فیه و الرجوع إلی الرسول فی معرفه مراده و ذلک مثل المتشابه فالکفار لما لم یعرفوا المراد بظاهره کذبوا به و قیل معناه بل کذبوا بما لم یحیطوا علما بکیفیه نظمه و ترتیبه و هذا کما أن الناس یعرفون ألفاظ الشعر و الخطب و معانیها و لا یمکنهم إبداعها لجهلهم بنظمها و ترتیبها و قال الحسن معناه بل کذبوا بالقرآن من غیر علم ببطلانه و قیل معناه بل کذبوا بما فی القرآن من الجنه و النار و البعث و النشور و الثواب و العقاب «وَ لَمَّا یَأْتِهِمْ تَأْوِیلُهُ» أی لم یأتهم بعد حقیقه ما وعد فی الکتاب مما یؤول إلیه أمرهم من العقوبه و قیل معناه إن فی القرآن أشیاء لا یعلموه هم و لا یمکنهم معرفته إلا بالرجوع إلی
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النبی ص فلم یرجعوا إلیه و کذبوا به فلم یأتهم تفسیره و تأویله فیکون معنی الآیه بل کذبوا بما لم یدرکوا علمه من القرآن و لم یأتهم تفسیره و لو راجعوا فیه رسول الله ص لعلموه و

روی عن أبی عبد الله (علیه السلام) أنه قال إن الله خص هذه الأمه بآیتین من کتابه أن لا یقولوا إلا ما یعلمون و أن لا یردوا ما لا یعلمون ثم قرأ أَ لَمْ یُؤْخَذْ عَلَیْهِمْ مِیثاقُ الْکِتابِ أَنْ لا یَقُولُوا عَلَی اللَّهِ إِلَّا الْحَقَّ الآیه و قرأ «بَلْ کَذَّبُوا بِما لَمْ یُحِیطُوا بِعِلْمِهِ» الآیه

و قیل أن من هنا أخذ

أمیر المؤمنین علی (علیه السلام) قوله الناس أعداء ما جهلوا

و أخذ

قوله قیمه کل امرئ ما یحسنه

من قوله عز و جل «فَأَعْرِضْ عَنْ مَنْ تَوَلَّی عَنْ ذِکْرِنا وَ لَمْ یُرِدْ إِلَّا الْحَیاهَ الدُّنْیا ذلِکَ مَبْلَغُهُمْ مِنَ الْعِلْمِ» و أخذ

قوله تکلموا تعرفوا

من قوله وَ لَتَعْرِفَنَّهُمْ فِی لَحْنِ الْقَوْلِ «کَذلِکَ کَذَّبَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ» أی مثل تکذیب هؤلاء کذبت الأمم السالفه رسلها «فَانْظُرْ» یا محمد «کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ الظَّالِمِینَ» أی کما کان عاقبه أولئک الهلاک کذلک یکون عاقبه هؤلاء ثم أخبر سبحانه أن من جمله هؤلاء الذین کذبوا بالقرآن و نسبوه إلی الافتراء من سیؤمن به فی المستقبل و یصدق بأنه من عند الله و منهم من یموت علی کفره فقال «وَ مِنْهُمْ مَنْ یُؤْمِنُ بِهِ وَ مِنْهُمْ مَنْ لا یُؤْمِنُ بِهِ» و أراد سبحانه أنه إنما لا یهلکهم فی الحال لما یعلم فی تبقیتهم من الصلاح و قیل معناه و منهم من یؤمن بالقرآن فی نفسه و یعلم صحته إلا أنه یعاند و یظهر من نفسه خلاف ما یعلمه و منهم من هو شاک فیه فکأنه قال و منهم معاندون و منهم شاکون «وَ رَبُّکَ أَعْلَمُ بِالْمُفْسِدِینَ» أی بمن یدوم علی الفساد و یعلم من یتوب.


[سوره یونس (10): الآیات 41 الی 44]


اشاره

وَ إِنْ کَذَّبُوکَ فَقُلْ لِی عَمَلِی وَ لَکُمْ عَمَلُکُمْ أَنْتُمْ بَرِیئُونَ مِمَّا أَعْمَلُ وَ أَنَا بَرِی ءٌ مِمَّا تَعْمَلُونَ (41) وَ مِنْهُمْ مَنْ یَسْتَمِعُونَ إِلَیْکَ أَ فَأَنْتَ تُسْمِعُ الصُّمَّ وَ لَوْ کانُوا لا یَعْقِلُونَ (42) وَ مِنْهُمْ مَنْ یَنْظُرُ إِلَیْکَ أَ فَأَنْتَ تَهْدِی الْعُمْیَ وَ لَوْ کانُوا لا یُبْصِرُونَ (43) إِنَّ اللَّهَ لا یَظْلِمُ النَّاسَ شَیْئاً وَ لکِنَّ النَّاسَ أَنْفُسَهُمْ یَظْلِمُونَ (44)



المعنی 

ثم خاطب سبحانه نبیه ص فقال «وَ إِنْ کَذَّبُوکَ» یا محمد و لم یصدقوک
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و ردوا علیک قولک «فَقُلْ» لهم «لِی عَمَلِی» فإن کنت کاذبا فوباله علی «وَ لَکُمْ عَمَلُکُمْ» أی و لکم جزاء عملکم «أَنْتُمْ بَرِیئُونَ مِمَّا أَعْمَلُ وَ أَنَا بَرِی ءٌ مِمَّا تَعْمَلُونَ» نظیره قوله قُلْ یا أَیُّهَا الْکافِرُونَ إلی آخر السوره و هذا وعید لهم من الله تعالی کقوله اعْمَلُوا عَلی مَکانَتِکُمْ و نحوه و قیل إن هذه الآیه منسوخه بآیه القتال و قیل أنه لا تنافی بین هذه الآیه و آیه القتال لأنها براءه و وعید و ذلک لا ینافی الجهاد «وَ مِنْهُمْ مَنْ یَسْتَمِعُونَ إِلَیْکَ» معناه و من جمله هؤلاء الکفار من یستمع إلیک یا محمد و الاستماع طلب السمع فهم کانوا یطلبون السمع للرد لا للفهم فلذلک لزمهم الذم فإنهم إذا سمعوه علی هذا الوجه کأنهم صم لم یستمعوه حیث لم ینتفعوا به «أَ فَأَنْتَ تُسْمِعُ الصُّمَّ» هذا خطاب للنبی ص بأنه لم یقدر علی إسماع الصم «وَ لَوْ کانُوا لا یَعْقِلُونَ» قال الزجاج معناه و لو کانوا جهالا و هذا مثل قول الشاعر:

" أصم عما ساءه سمیع"

«وَ مِنْهُمْ مَنْ یَنْظُرُ إِلَیْکَ» أی و من جملتهم من ینظر إلیک یا محمد فلم یخبر بلفظ الجمع هنا لأنه حمله علی اللفظ و قال «مَنْ یَسْتَمِعُونَ» فأخبر بلفظ الجمع حملا علی المعنی أی ینظر إلی أفعالک و أقوالک لا نظر الحقیقه و العبره بل نظر العاده فلا ینتفع بنظره «أَ فَأَنْتَ تَهْدِی الْعُمْیَ وَ لَوْ کانُوا لا یُبْصِرُونَ» أی فکما أنک لا تقدر أن تبصر العمی فتنفعهم به کذلک لا تقدر أن تنفع بما تأتی به من الأدله من ینظر إلیها و لا یطلب الانتفاع بها و قوله «أَ فَأَنْتَ» استفهام المراد به النفی و قیل إن معنی الآیتین و منهم من یستمع إلی کلامک استماع الطعن و التعنت و ینظر إلی أدلتک نظر الطاعن القادح فیها المکذب بها الراد علیها فلا تقدر أن تنفعهم بمثل هذا الاستماع و النظر «إِنَّ اللَّهَ لا یَظْلِمُ النَّاسَ شَیْئاً وَ لکِنَّ النَّاسَ أَنْفُسَهُمْ یَظْلِمُونَ» قد تمدح سبحانه فی هذه الآیه بأنه لا یظلم أحدا من الناس شیئا بأن ینقص من حسناتهم و جزاء طاعاته و لکنهم ینقصون أنفسهم و یظلمونها بارتکاب ما نهی الله عنه من القبائح و المعنی هنا أن الله تعالی لا یمنع أحدا الانتفاع بما کلفهم الانتفاع به من القرآن و الأدله و لکنهم یظلمون أنفسهم بترک النظر فیه و الاستدلال به و تقویتهم أنفسهم الثواب علیها و إدخالهم علیها العقاب ففی الآیه دلاله علی أنه سبحانه لا یفعل الظلم فبطل قول المجبره فی إضافه کل ظلم إلی خلقه و إرادته.

النظم

قیل فی اتصال الآیه الأولی بما قبلها أنه سبحانه لما بین دلائل التوحید و النبوات فعاندوا و کذبوا أمر فیما بعد بقطع العصمه عنهم و الوعید لهم و أما الآیه الأخیره و هی قوله «إِنَّ اللَّهَ لا یَظْلِمُ النَّاسَ شَیْئاً» فالوجه فی اتصالها بما قبلها أنها تتصل بقوله «فَانْظُرْ کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ الظَّالِمِینَ» یعنی أنهم استحقوا ذلک الهلاک و العذاب بأفعالهم و ما ظلمناهم
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و قیل إنها اتصلت بقوله «وَ مِنْهُمْ مَنْ یَسْتَمِعُونَ إِلَیْکَ» «وَ مِنْهُمْ مَنْ یَنْظُرُ إِلَیْکَ» فکأنه قال إن الله لا یمنعهم الانتفاع بما کلفهم بل مکنهم و بین لهم و هداهم و أزاح علتهم و لکن ظلموا هم أنفسهم بترک الانتفاع به عن الجبائی و أبی مسلم و قیل أنه لما تقدم ذکر الوعد و الوعید بین سبحانه أنه لا یظلمهم أی لا ینقص من حسناتهم و لا یزید فی سیئاتهم.


[سوره یونس (10): الآیات 45 الی 47]


اشاره

وَ یَوْمَ یَحْشُرُهُمْ کَأَنْ لَمْ یَلْبَثُوا إِلاَّ ساعَهً مِنَ النَّهارِ یَتَعارَفُونَ بَیْنَهُمْ قَدْ خَسِرَ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِلِقاءِ اللَّهِ وَ ما کانُوا مُهْتَدِینَ (45) وَ إِمَّا نُرِیَنَّکَ بَعْضَ الَّذِی نَعِدُهُمْ أَوْ نَتَوَفَّیَنَّکَ فَإِلَیْنا مَرْجِعُهُمْ ثُمَّ اللَّهُ شَهِیدٌ عَلی ما یَفْعَلُونَ (46) وَ لِکُلِّ أُمَّهٍ رَسُولٌ فَإِذا جاءَ رَسُولُهُمْ قُضِیَ بَیْنَهُمْ بِالْقِسْطِ وَ هُمْ لا یُظْلَمُونَ (47)



القراءه

قرأ حفص عن عاصم «وَ یَوْمَ یَحْشُرُهُمْ» بالیاء و الباقون بالنون.



الحجه، و الإعراب 

قال أبو علی یحتمل قوله «کَأَنْ لَمْ یَلْبَثُوا إِلَّا ساعَهً مِنَ النَّهارِ» ثلاثه أوجه (أحدها) أن یکون صفه (و الآخر) أن یکون صفه للمصدر المحذوف (و الثالث) أن یکون حالا من الضمیر فی نحشرهم فإذا جعلته صفه لیوم احتمل ضربین من التأویل (أحدهما) أن یکون التقدیر کأن لم یلبثوا قبله إلا ساعه فحذفت الکلمه لدلاله المعنی علیها و مثل ذلک فی حذف هذا النحو منه قوله فَإِذا بَلَغْنَ أَجَلَهُنَّ فَأَمْسِکُوهُنَّ بِمَعْرُوفٍ أی أمسکوهن قبله و کذلک قوله یَتَرَبَّصْنَ بِأَنْفُسِهِنَّ* أی یتربصن بعدهم و یجوز أن یکون المعنی کأن لم یلبثوا قبله فحذف المضاف و أقیم المضاف إلیه مقامه ثم حذفت الهاء من الصفه کقولک الناس رجلان رجل أهنتم و رجل أکرمتم و مثل هذا فی حذف المضاف و إقامه الصفه المضاف إلیه مقامه قوله «تَرَی الظَّالِمِینَ مُشْفِقِینَ مِمَّا کَسَبُوا وَ هُوَ واقِعٌ بِهِمْ» التقدیر و جزاؤه واقع بهم فحذف المضاف و إن جعلته صفه للمصدر کان علی هذا التقدیر الذی وصفناه و بمثله و إن جعلته حالا من الضمیر المنصوب لم یحتج إلی حذف شی ء من اللفظ لأن الذکر من الحال قد عاد إلی ذی الحال و المعنی نحشرهم مشابهه أحوالهم أحوال من لم
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یلبث إلا ساعه و إما یوم نحشرهم فإنه یصلح أن یکون معمولا لأحد شیئین (أحدهما) أن یکون معمول یتعارفون (و الآخر) أن یکون یوم نحشرهم لما دل علیه قوله «کَأَنْ لَمْ یَلْبَثُوا» فإذا جعلته معمولا لقوله «یَتَعارَفُونَ» انتصب یوم علی وجهین (أحدهما) أن یکون ظرفا معناه یتعارفون فی هذا الیوم (و الآخر) أن یکون مفعولا علی السعه علی قوله یا سارق اللیله أهل الدار و معنی یتعارفون یحتمل أمرین (أحدهما) أن یکون المعنی مده إماتتهم التی وقع حشرهم بعدها و حذف المفعول للدلاله علیه کما حذف فی مواضع کثیره و عدی تفاعل کما یعدی فی قوله تخاطأت النبل أحشاءه أو یکون أعمل الفعل الذی دل علیه یتعارفون أ لا تری أنه قد دل علی یستعملون و یتعرفون و تعرفوا مده اللبث هاهنا کما تعرفوها فی قوله قالَ قائِلٌ مِنْهُمْ کَمْ لَبِثْتُمْ قالُوا لَبِثْنا یَوْماً أَوْ بَعْضَ یَوْمٍ و الآخر فی التعارف ما جاء من قوله وَ أَقْبَلَ بَعْضُهُمْ عَلی بَعْضٍ یَتَساءَلُونَ قالُوا إِنَّا کُنَّا قَبْلُ فِی أَهْلِنا مُشْفِقِینَ فتعارفهم یکون علی أحد هذین الوجهین فعلی هذا یکون قوله و یوم نحشرهم معمول یتعارفون و الآخر أن یکون یوم نحشرهم معمول ما دل علیه قوله «کَأَنْ لَمْ یَلْبَثُوا» أ لا تری أن المعنی تشابه أحوالهم أحوال من لم یلبث فیعمل فی الظرف هذا المعنی و لا یمتنع المعنی من أن یعمل فی الظرف و أن تقدم الظرف علیه کقولهم أکل یوم لک ثوب و إذا حملته علی هذا لم یجز أن یکون صفه للمصدر لأن الموصوف الذی هو المصدر موضعه بعد الفعل تقدیره یوم نحشرهم حشرا کأن لم یلبثوه أو لم یلبثوا قبله و الصفه لا یتقدم علیها ما تعمل فیه و لا یجوز أیضا أن تجعله صفه لیوم علی هذا لأن الصفه لا تعمل فی الموصوف أ لا تری أن الصفه شرح للموصوف کما أن الصله لا تعمل فی الموصول لذلک فإن قلت فإذا قدرت کأن لم یلبثوا علی تقدیر الحال من الضمیر هل یجوز أن یکون یوم معمولا له فإن ذلک لا یجوز لأن العامل فی الحال یحشر أو نحشر و قد أضیف الیوم إلیه و لا یجوز أن یعمل فی المضاف المضاف إلیه و لا ما یتعلق بالمضاف إلیه لأن ذلک یوجب تقدیمه علی المضاف أ لا تری أنه لم یجز القتال زیدا حین یأتی و إذا جعلت یتعارفون العامل فی یوم نحشرهم لم یجز أن یکون صفه لیوم علی أنک کأنک وصفت الیوم بقوله «کَأَنْ لَمْ یَلْبَثُوا» و یتعارفون فوصفت یوم نحشرهم بجملتین لم یجز أن یکون معمولا لقوله «یَتَعارَفُونَ» لأن الصفه لا تعمل فی الموصوف و جاز وصف الیوم بالجمل و إن أضیف لأن الإضافه لیست بمحضه فلم تعرفه و یدل علی النون فی نحشرهم قوله سبحانه وَ حَشَرْناهُمْ و قوله فَجَمَعْناهُمْ جَمْعاً و نَحْشُرُهُ یَوْمَ الْقِیامَهِ أَعْمی و یدل علی الیاء قوله لَیَجْمَعَنَّکُمْ إِلی یَوْمِ الْقِیامَهِ و کل واحد منهما یجری مجری الآخر.
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المعنی 

ثم بین سبحانه حالهم یوم الجمع فقال «وَ یَوْمَ یَحْشُرُهُمْ» أی یجمعهم من کل مکان إلی الموقف «کَأَنْ لَمْ یَلْبَثُوا» فی الدنیا «إِلَّا ساعَهً مِنَ النَّهارِ» أی کأنهم لم یلبثوا فی الدنیا إلا ساعه من النهار و معناه أنهم استقلوا أیام الدنیا فإن المکث فی الدنیا و إن طال کان بمنزله مکث ساعه فی جنب الآخره عن الضحاک و جماعه و قیل استقلوا أیام مقامهم فی الدنیا لقله انتفاعهم بأعمارهم فیها فکأنهم لم یلبثوا إلا یوما فیها لقله فائدتها و قیل إنهم استقلوا مده لبثهم فی القبور عن ابن عباس و قد دل الله سبحانه بذلک علی أنه لا ینبغی لأحد أن یغتر بطول ما یأمله من البقاء فی الدنیا إذا کان عاقبته إلی الزوال «یَتَعارَفُونَ بَیْنَهُمْ» معناه أن الخلق یعرف بعضهم بعضا فی ذلک الوقت کما کانوا فی الدنیا کذلک و قیل معناه یعرف بعضهم بعضا ما کانوا علیه من الخطإ و الکفر قال الکلبی یتعارفون إذا خرجوا من قبورهم ثم تنقطع المعرفه إذا عاینوا العذاب و یتبرأ بعضهم من بعض «قَدْ خَسِرَ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِلِقاءِ اللَّهِ» أی بلقاء جزاء الله «وَ ما کانُوا مُهْتَدِینَ» للحق قال الحسن معناه خسروا أنفسهم لأنهم لم یکونوا مهتدین فی الدنیا و لو کانوا مهتدین فی الدنیا لم یخسروا أنفسهم و معناه أنهم خسروا الدنیا حین صرفوها إلی المعاصی و خسروا نعیم الآخره حین فوتوها علی أنفسهم بمعاصیهم «وَ إِمَّا نُرِیَنَّکَ» یا محمد فی حیاتک «بَعْضَ الَّذِی نَعِدُهُمْ» أی نعد هؤلاء الکفار من العقوبه فی الدنیا قالوا و منها وقعه بدر «أَوْ نَتَوَفَّیَنَّکَ» أی نمیتنک قبل أن ینزل ذلک بهم و ینزل ذلک بهم بعد موتک «فَإِلَیْنا مَرْجِعُهُمْ» أی إلی حکمنا مصیرهم فی الآخره فلا یفوتوننا و قیل إن الله سبحانه وعد نبیه ص أن ینتقم له منهم إما فی حیاته أو بعد وفاته و لم یحده بوقت فقال إن ما وعدناه حقا لا محاله «ثُمَّ اللَّهُ شَهِیدٌ عَلی ما یَفْعَلُونَ» أی علیم بأفعالهم حافظ لها فهو یوفیهم عقاب معاصیهم «وَ لِکُلِّ أُمَّهٍ رَسُولٌ» أی لکل جماعه علی طریقه واحده و دین واحد کأمه محمد و أمه موسی و عیسی (علیه السلام) رسول بعثه الله إلیهم و حمله الرساله التی یؤدیها إلیهم «فَإِذا جاءَ رَسُولُهُمْ» هاهنا حذف و إضمار و التقدیر فإذا جاء رسولهم و بلغ الرساله فکذبه قومه و صدقه آخرون «قُضِیَ بَیْنَهُمْ» فیهلک المکذبون و ینجو المؤمنون و قیل معناه فإذا جاء رسولهم یشهد علیهم یوم القیامه عن مجاهد و قیل فی الدنیا بما أذن الله له من الدعاء علیهم قضی بینهم أی فصل بینهم الأمر علی الحتم «بِالْقِسْطِ» أی بالعدل «وَ هُمْ لا یُظْلَمُونَ» أی لا ینقصون عن ثواب طاعاتهم و لا یزدادون فی عقاب سیئاتهم.
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[سوره یونس (10): الآیات 48 الی 52]


اشاره

وَ یَقُولُونَ مَتی هذَا الْوَعْدُ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ (48) قُلْ لا أَمْلِکُ لِنَفْسِی ضَرًّا وَ لا نَفْعاً إِلاَّ ما شاءَ اللَّهُ لِکُلِّ أُمَّهٍ أَجَلٌ إِذا جاءَ أَجَلُهُمْ فَلا یَسْتَأْخِرُونَ ساعَهً وَ لا یَسْتَقْدِمُونَ (49) قُلْ أَ رَأَیْتُمْ إِنْ أَتاکُمْ عَذابُهُ بَیاتاً أَوْ نَهاراً ما ذا یَسْتَعْجِلُ مِنْهُ الْمُجْرِمُونَ (50) أَ ثُمَّ إِذا ما وَقَعَ آمَنْتُمْ بِهِ آلْآنَ وَ قَدْ کُنْتُمْ بِهِ تَسْتَعْجِلُونَ (51) ثُمَّ قِیلَ لِلَّذِینَ ظَلَمُوا ذُوقُوا عَذابَ الْخُلْدِ هَلْ تُجْزَوْنَ إِلاَّ بِما کُنْتُمْ تَکْسِبُونَ (52)



اللغه

الوعد خبر بما یعطی من الخیر و الوعید خبر بما یعطی من الشر هذا إذا فصل فإن أجمل وقع الوعد علی الجمیع و النفع هو اللذه و السرور و ما أدی إلیهما أو إلی واحد منهما و الضرر الألم و الغم و ما أدی إلیهما أو إلی واحد منهما و الأجل هو الوقت المضروب لوقوع أمر کأجل الدین و أجل الإنسان.



الإعراب 

متی سؤال عن الزمان و أین سؤال عن المکان. بیاتا منصوب علی الظرف و قوله «ما ذا یَسْتَعْجِلُ» یجوز أن یکون ما فی موضع رفع و ذلک إذا کان ذا بمعنی الذی و المعنی ما الذی یستعجل منه المجرمون فیکون ما مبتدأ و الذی خبره و یجوز أن یکون فی موضع نصب و ذلک إذا جعلت ما و ذا اسما واحدا و المعنی أی شی ء یستعجل منه المجرمون من العذاب أو من الله فیکون مفعول یستعجل و جواب إن أتاکم محذوفا و تقدیر الکلام أ رأیتم ما ذا یستعجل من العذاب المجرمون إن أتاکم عذابه بیاتا أو نهارا أو وقع أن أتاکم فی وسط الکلام موقع الاعتراض و معنی ما ذا یستعجل هاهنا الإنکار أی لیس فی العذاب شی ء یستعجل به و جاء فی صیغه الاستفهام لأنه لا جواب لصاحبه یصح له و قوله «ثُمَّ» دخلت ألف الاستفهام علی ثم التی للعطف لتدل علی أن معنی الجمله الثانیه بعد الأولی مع أن للألف صدر الکلام و العامل فی إذا قوله «آمَنْتُمْ بِهِ» و قوله «آلْآنَ وَ قَدْ کُنْتُمْ بِهِ تَسْتَعْجِلُونَ» تقدیره آلآن به تؤمنون.



المعنی 

لما وعد سبحانه المکذبین بین عقیبه أنهم إذا استعجلوا ذلک علی سبیل التکذیب و الرد فقال «وَ یَقُولُونَ» أی و یقول هؤلاء المشرکون «مَتی هذَا الْوَعْدُ» الذی تعدنا به من البعث و قیام الساعه و قیل من العذاب «إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ» فی ذلک «قُلْ» یا محمد
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جوابا لهم «لا أَمْلِکُ لِنَفْسِی ضَرًّا وَ لا نَفْعاً» أی لا أقدر لنفسی علی ضر أو نفع «إِلَّا ما شاءَ اللَّهُ» أن یملکنی أو یقدرنی علیه فکیف أقدر لکم لأنی إذا لم أقدر علی ذلک کنت عن إنزال العذاب و عن معرفه وقته أعجز أو یکون معناه إذا لم أملک لنفسی شیئا من ذلک إلا ما ملکنیه الله تعالی فکیف أملک تقدیم القیامه و تعجیل العقوبه قبل الوقت المقدر له «لِکُلِّ أُمَّهٍ أَجَلٌ» أی لکل أمه فی عذابها علی تکذیب الرسل وقت معلوم «إِذا جاءَ أَجَلُهُمْ فَلا یَسْتَأْخِرُونَ ساعَهً وَ لا یَسْتَقْدِمُونَ» فلا یتأخرون عن ذلک الوقت و لا یتقدمون علیه بل یهلکهم فی ذلک الوقت بعینه «قُلْ» یا محمد لهؤلاء المکذبین المستعجلین بالعذاب «أَ رَأَیْتُمْ» أی أ علمتم «إِنْ أَتاکُمْ عَذابُهُ» أی عذاب الله «بَیاتاً» أی لیلا «أَوْ نَهاراً ما ذا یَسْتَعْجِلُ مِنْهُ الْمُجْرِمُونَ» و هذا استفهام معناه التقطیع و التهویل کما یقول الإنسان لمن هو فی أمر یستوخم عاقبته ما ذا تجنی علی نفسک و هذا جواب لقولهم متی هذا الوعد و

قال أبو جعفر الباقر (علیه السلام) یرید بذلک عذابا ینزل من السماء علی فسقه أهل القبله فی آخر الزمان و نعوذ بالله منه

«أَ ثُمَّ إِذا ما وَقَعَ آمَنْتُمْ بِهِ» هذا استفهام معناه الإنکار و تقدیره أ حین وقع بکم العذاب المقدر الموقت آمنتم به أی بالله فی وقت الیأس و قیل بالقرآن و قیل بالعذاب الذی کنتم تنکرونه فیقال لکم آلآن تؤمنون و قد اضطررتم لحلوله «وَ قَدْ کُنْتُمْ بِهِ» أی بالعذاب «تَسْتَعْجِلُونَ» من قبل مکذبین مستهزئین و قال الحسن معناه ثم إنکم ستؤمنون به عند وقوع العذاب فلا ینفعکم إیمانکم و نظیره آلْآنَ وَ قَدْ عَصَیْتَ قَبْلُ «ثُمَّ قِیلَ لِلَّذِینَ ظَلَمُوا ذُوقُوا عَذابَ الْخُلْدِ» أی ثم یقال یوم القیامه للذین ظلموا أنفسهم ذوقوا عذاب الدوام فی الآخره بعد عذاب الدنیا «هَلْ تُجْزَوْنَ إِلَّا بِما کُنْتُمْ تَکْسِبُونَ» معناه أنکم قد دعیتم و هدیتم و بین لکم الأدله و أزیحت عنکم العله فأبیتم إلا التمادی فی الکفر و الانهماک فی الغی فذوقوا جزاء أعمالکم و إنما شبهوا بالذائق و هو الذی یطلب الطعم بالفم لأنه أشد إحساسا و قیل لأنهم یتجرعون العذاب بدخوله أجوافهم.
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[سوره یونس (10): الآیات 53 الی 56]


اشاره

وَ یَسْتَنْبِئُونَکَ أَ حَقٌّ هُوَ قُلْ إِی وَ رَبِّی إِنَّهُ لَحَقٌّ وَ ما أَنْتُمْ بِمُعْجِزِینَ (53) وَ لَوْ أَنَّ لِکُلِّ نَفْسٍ ظَلَمَتْ ما فِی الْأَرْضِ لافْتَدَتْ بِهِ وَ أَسَرُّوا النَّدامَهَ لَمَّا رَأَوُا الْعَذابَ وَ قُضِیَ بَیْنَهُمْ بِالْقِسْطِ وَ هُمْ لا یُظْلَمُونَ (54) أَلا إِنَّ لِلَّهِ ما فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ أَلا إِنَّ وَعْدَ اللَّهِ حَقٌّ وَ لکِنَّ أَکْثَرَهُمْ لا یَعْلَمُونَ (55) هُوَ یُحیِی وَ یُمِیتُ وَ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ (56)



اللغه

الاستنباء طلب النبإ الذی هو الخبر و الافتداء إیقاع الشی ء بدل غیره لدفع المکروه به یقال فداه یفدیه فدیه و فداء و افتداه افتداء و فاداه مفاداه.



الإعراب 

إلا کلمه تستعمل فی التنبیه و أصلها لا دخل علیها حرف الاستفهام تقریرا و تذکیرا فصارت تنبیها و کسرت إن بعد ألا لأن ألا یستأنف ما بعدها لینبه بها علی معنی الابتداء و لذلک وقع بعدها الأمر و الدعاء کقول امرئ القیس:

" ألا أنعم صباحا أیها الطلل البالی".



المعنی 

«وَ یَسْتَنْبِئُونَکَ» یا محمد أی یطلبون منک أن تخبرهم «أَ حَقٌّ هُوَ» أی أ حق ما جئت به من القرآن و النبوه و الشریعه و قیل أ حق ما تعدنا من البعث و القیامه و العذاب عن الجبائی «قُلْ» یا محمد «إِی وَ رَبِّی» أی نعم و حق الله «إِنَّهُ لَحَقٌّ» لا شک فیه «وَ ما أَنْتُمْ بِمُعْجِزِینَ» أی بسابقین فائتین و هذا الاستخبار یحتمل أن یکون إنما وقع منهم علی وجه التعریف و الاستفهام و یحتمل أن یکون وقع علی وجه الاستهزاء «وَ لَوْ أَنَّ لِکُلِّ نَفْسٍ ظَلَمَتْ» أی أشرکت بالله عن ابن عباس و قیل ظلمت بکل ما یسمی ظلما «ما فِی الْأَرْضِ» من الأموال «لَافْتَدَتْ بِهِ» من هول ما یلحقها من العذاب «وَ أَسَرُّوا النَّدامَهَ لَمَّا رَأَوُا الْعَذابَ» أی أخفوا الندامه أی أسر الندامه رؤساء الضلاله من الأتباع و السفله و قیل أسروا الندامه أی أخلصوها و الندامه الحسره علی ما کان یتمنی أنه لم یکن و قیل أسروا أی أظهروا عن أبی عبیده و الجبائی و قال الأزهری و هذا غلط لأن ما یکون بمعنی الإظهار یکون بالشین المنقطه من فوق «وَ قُضِیَ بَیْنَهُمْ بِالْقِسْطِ» أی فصل بینهم بالعدل «وَ هُمْ لا یُظْلَمُونَ» فیما یفعل بهم من العقاب لأنهم جنوه علی أنفسهم و

روی عن أبی عبد الله (علیه السلام) أنه قال إنما أسروا الندامه و هم فی النار کراهیه لشماته الأعداء علی أنفسهم

«أَلا إِنَّ لِلَّهِ ما فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ» أی له ملک السماوات و الأرض و ما فیهما فلا یقدر أحد علی منعه من إحلال العقاب بمملوکه المستحق له «أَلا إِنَّ وَعْدَ اللَّهِ» بإحلال العقاب بالمجرمین «حَقٌّ وَ لکِنَّ أَکْثَرَهُمْ لا یَعْلَمُونَ» صحه ذلک لجهلهم به تعالی و بصحه ما أتی به النبی ص «هُوَ یُحیِی» أی یحیی الخلق بعد کونهم أمواتا «وَ یُمِیتُ» أی یمیتهم بعد أن کانوا أحیاء «وَ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ» یوم القیامه فیجازیهم علی أعمالهم قال الجبائی و فی هذه
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الآیه دلاله علی أنه لا یقدر علی الحیاه إلا الله تعالی لأنه تعالی تمدح بکونه قادرا علی الإحیاء و الإماته.

النظم

وجه اتصال الآیه الأولی بما قبلها أن قوله «وَ یَسْتَنْبِئُونَکَ» عطف علی و یستعجلونک المعنی أنهم یستعجلونک و یقولون متی تکون القیامه و العذاب أو یستخبرونک أ حق ما تقول من کونه و وجه اتصال قوله «أَلا إِنَّ لِلَّهِ ما فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ» بما قبله اتصال الإثبات بالنفی و تقدیره لیس للظالم ما یفتدی به بل جمیع الملک له تعالی و قیل أنه یتصل بما قبله بمعنی أن من یملک السموات و الأرض یقدر علی إیقاع ما توعد به و وجه اتصال قوله «أَلا إِنَّ وَعْدَ اللَّهِ حَقٌّ» بما قبله أنه إذا خلق السموات و الأرض لا للعبث بل لمنافع الخلق فلا یجوز علیه خلف الوعد و أیضا فإن من صفه الخالق أن یکون عالما لذاته غنیا غیر محتاج و الخلف کذب قبیح و لا بد للفعل من داع و الداعی إلی القبیح إما الجهل بقبحه أو الحاجه إلیه فإذا لا یجوز الخلف علیه إذ لا داعی له إلیه.


[سوره یونس (10): الآیات 57 الی 58]


اشاره

یا أَیُّهَا النَّاسُ قَدْ جاءَتْکُمْ مَوْعِظَهٌ مِنْ رَبِّکُمْ وَ شِفاءٌ لِما فِی الصُّدُورِ وَ هُدیً وَ رَحْمَهٌ لِلْمُؤْمِنِینَ (57) قُلْ بِفَضْلِ اللَّهِ وَ بِرَحْمَتِهِ فَبِذلِکَ فَلْیَفْرَحُوا هُوَ خَیْرٌ مِمَّا یَجْمَعُونَ (58)



القراءه

قرأ أبو جعفر و ابن عامر «فَلْیَفْرَحُوا» بالیاء تجمعون بالتاء و

قرأ یعقوب بروایه رویس فلتفرحوا و تجمعون بالتاء فیهما جمیعا و روی ذلک عن النبی ص

و أبی بن کعب و الحسن و فی روایه زید عن یعقوب فلتفرحوا بالتاء «یَجْمَعُونَ» بالیاء و روی ذلک عن ابن عباس و قتاده و جماعه و الباقون بالیاء فیهما جمیعا.



الحجه

قال أبو علی قوله «بِفَضْلِ اللَّهِ وَ بِرَحْمَتِهِ» الجار فیه یتعلق بمضمر استغنی عن ذکره لدلاله ما تقدم علیه و هو قوله «قَدْ جاءَتْکُمْ مَوْعِظَهٌ مِنْ رَبِّکُمْ» کما أن قوله «آلْآنَ وَ قَدْ عَصَیْتَ» قیل یتعلق الظرف فیه بمضمر یدل علیه ما تقدم من الفعل و کذلک قوله «آلْآنَ وَ قَدْ کُنْتُمْ بِهِ تَسْتَعْجِلُونَ» فأما قوله «فَبِذلِکَ فَلْیَفْرَحُوا» فإن الجار فی قوله «فَبِذلِکَ» یتعلق بفلیفرحوا لأن هذا الفعل اتصل بالباء قال وَ فَرِحُوا بِها و قال و فرحت بما قد کان من سیدیکما فأما الفاء فی قوله «فَلْیَفْرَحُوا» فزیاده یدلک علی ذلک أن المعنی فافرحوا بذلک و مثل هذه الآیه
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قول الشاعر:

" و إذا هلکت فعند ذلک فاجزعی"

فالفاء فی قوله فاجزعی زیاده کما کانت الفاء فی قوله «فَلْیَفْرَحُوا» زیاده و لا تکون الزیاده الأولی لأن الظرف إنما یتعلق باجزعی فأما من قرأ فلتفرحوا بالتاء فإنه اعتبر الخطاب الذی قبل و هو قوله «قَدْ جاءَتْکُمْ مَوْعِظَهٌ» و زعموا أنها فی حرف أبی فافرحوا قال أبو الحسن و زعموا أنها لغه و هی قلیله نحو لنضرب و أنت تخاطب فأما من قرأ هو خیر مما تجمعون بالتاء فعلی أنه عنی المخاطبین و الغیب جمیعا إلا أنک غلبت المخاطبه علی الغیبه و من قرأ بالیاء کان المعنی فافرحوا بذلک أیها المؤمنون أی أفرحوا بفضل الله و رحمته فإن ما آتاکموه من الموعظه شفاء لما فی الصدور ثلج الیقین النفس بالإیمان و سکون النفس إلیه خیر مما یجمعه غیرکم من أعراض الدنیا ممن فقد هذه الحال التی حزتموها.


المعنی 

لما تقدم ذکر القرآن و ما فیه من الوعد و الوعید عقبه سبحانه بذکر جلاله موقع القرآن و عظم محله فی باب الأدله فقال «یا أَیُّهَا النَّاسُ» خطاب لجمیع الخلق و تنبیه لهم و یقال أنه خطاب لقریش «قَدْ جاءَتْکُمْ مَوْعِظَهٌ مِنْ رَبِّکُمْ» یعنی القرآن و الموعظه بیان ما تجب أن یحذر عنه و یرغب فیه و قیل هی ما یدعو إلی الصلاح و یزجر عن الفساد «وَ شِفاءٌ لِما فِی الصُّدُورِ» الشفاء معنی کالدواء لإزاله الداء فداء الجهل أضر من داء البدن و علاجه أعسر و أطباؤه أقل و الشفاء منه أجل و الصدر موضع القلب و هو أجل موضع فی البدن لشرف القلب «وَ هُدیً» أی و دلاله تؤدی إلی معرفه الحق «وَ رَحْمَهٌ لِلْمُؤْمِنِینَ» أی و نعمه لمن تمسک به و عمل بما فیه و خص المؤمنین بالذکر و إن کان القرآن موعظه و رحمه لجمیع الخلق لأنهم الذین انتفعوا به وصف الله سبحانه القرآن فی هذه الآیه بأربع صفات بالموعظه و الشفاء لما فی الصدور و بالهدی و الرحمه «قُلْ بِفَضْلِ اللَّهِ وَ بِرَحْمَتِهِ» معناه قل یا محمد بإفضال الله و بنعمته فإنه یجوز إطلاق الفاضل علی الله تعالی فوضع الفضل فی موضع الإفضال کما وضع النبات فی قوله «وَ اللَّهُ أَنْبَتَکُمْ مِنَ الْأَرْضِ نَباتاً» فی موضع الإنبات و قیل أن الفضل إلی الله بمعنی الملک کما یضاف العبد إلیه بأنه مالک له «فَبِذلِکَ فَلْیَفْرَحُوا هُوَ خَیْرٌ مِمَّا یَجْمَعُونَ» قال الزجاج قوله «فَبِذلِکَ» بدل من قوله بِفَضْلِ اللَّهِ وَ بِرَحْمَتِهِ و هو یدل علی أنه یعنی به القرآن أی فبذلک فلیفرح الناس لأنه خیر لکم یا أصحاب محمد مما یجمعه هؤلاء الکفار من الأموال و معنی الآیه قل لهؤلاء الفرحین بالدنیا المعتدین بها الجامعین لها إذا فرحتم بشی ء فافرحوا بفضل الله علیکم و رحمته لکم بإنزال هذا القرآن و إرسال محمد إلیکم فإنکم تحصلون بهما نعیما دائما مقیما هو خیر لکم من هذه الدنیا الفانیه و قیل فضل الله هو القرآن
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و رحمته الإسلام عن أبی سعید الخدری و الحسن و

روی أنس عن النبی ص أنه قال من هداه الله للإسلام و علمه القرآن ثم شکا الفاقه کتب الله عز و جل الفقر بین عینیه إلی یوم القیامه ثم تلا «قُلْ بِفَضْلِ اللَّهِ وَ بِرَحْمَتِهِ» الآیه

و قیل فضل الله الإسلام و رحمته القرآن عن قتاده و مجاهد و غیرهما

قال أبو جعفر الباقر (علیه السلام) فضل الله رسول الله ص و رحمته علی بن أبی طالب (علیه السلام)

و رواه الکلبی عن أبی صالح عن ابن عباس.


[سوره یونس (10): الآیات 59 الی 61]


اشاره

قُلْ أَ رَأَیْتُمْ ما أَنْزَلَ اللَّهُ لَکُمْ مِنْ رِزْقٍ فَجَعَلْتُمْ مِنْهُ حَراماً وَ حَلالاً قُلْ آللَّهُ أَذِنَ لَکُمْ أَمْ عَلَی اللَّهِ تَفْتَرُونَ (59) وَ ما ظَنُّ الَّذِینَ یَفْتَرُونَ عَلَی اللَّهِ الْکَذِبَ یَوْمَ الْقِیامَهِ إِنَّ اللَّهَ لَذُو فَضْلٍ عَلَی النَّاسِ وَ لکِنَّ أَکْثَرَهُمْ لا یَشْکُرُونَ (60) وَ ما تَکُونُ فِی شَأْنٍ وَ ما تَتْلُوا مِنْهُ مِنْ قُرْآنٍ وَ لا تَعْمَلُونَ مِنْ عَمَلٍ إِلاَّ کُنَّا عَلَیْکُمْ شُهُوداً إِذْ تُفِیضُونَ فِیهِ وَ ما یَعْزُبُ عَنْ رَبِّکَ مِنْ مِثْقالِ ذَرَّهٍ فِی الْأَرْضِ وَ لا فِی السَّماءِ وَ لا أَصْغَرَ مِنْ ذلِکَ وَ لا أَکْبَرَ إِلاَّ فِی کِتابٍ مُبِینٍ (61)



القراءه

قرأ الکسائی و ما یعزب بکسر الزای هنا و فی سبإ و هو قراءه الأعمش و یحیی بن وثاب و قرأ الباقون بضم الزای و قرأ حمزه و خلف و یعقوب و سهل و لا أصغر و لا أکبر بالرفع و الباقون بفتحها.



الحجه

«یَعْزُبُ» و یعزب لغتان صحیحتان و من فتح الزای من «أَصْغَرَ» و «أَکْبَرَ» فلأن أفعل فی الموضعین فی موضع جر علی تقدیر ما یعزب عن ربک من مثقال ذره و لا مثقال أصغر من ذلک و لا أکبر و إنما فتح لأنه غیر منصرف و إنما منع الصرف لأن الفعل إذا اتصل به" من" کان صفه و إذا کان صفه لم ینصرف فی النکره و من رفع حمله علی موضع الجار و المجرور الذی هو مِنْ مِثْقالِ ذَرَّهٍ فإنه فی موضع رفع کما کانا فی قوله وَ کَفی بِاللَّهِ و یجوز رفعه من جهه
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أخری علی الابتداء و یکون الخبر قوله «إِلَّا فِی کِتابٍ مُبِینٍ».


اللغه

الشأن اسم یقع علی الأمر و الحال تقول ما شأنک و ما بالک و ما حالک و الإفاضه الدخول فی العمل علی جهه الانصباب إلیه مأخوذ من فیض الإناء إذا انصب الماء من جوانبه و منه قوله أَفَضْتُمْ مِنْ عَرَفاتٍ أی تفرقتم کتفرق الماء الذی ینصب من الإناء و العزوب الذهاب عن المعلوم و ضده حضور المعنی للنفس و تعزب إذا انفرد عن أهله.


الإعراب 

ما فی قوله «ما أَنْزَلَ اللَّهُ» فی موضع نصب بأنزل و یکون بمعنی أی فی الاستفهام و یحتمل أن یکون ما بمعنی الذی فیکون نصبا برأیتم.


المعنی 

ثم أمر سبحانه نبیه ص أن یخاطب کفار مکه فقال «قُلْ» یا محمد لهم «أَ رَأَیْتُمْ ما أَنْزَلَ اللَّهُ لَکُمْ مِنْ رِزْقٍ» فجعله حلالا «فَجَعَلْتُمْ مِنْهُ حَراماً وَ حَلالًا» أی جعلتم بعضه حراما و بعضه حلالا یعنی ما حرموا من السائبه و البحیره و الوصیله و نحوها مما حرموا من زروعهم و إنما قال «أَنْزَلَ اللَّهُ» لأن أرزاق العباد من المطر الذی ینزله الله «قُلْ» یا محمد لهم «آللَّهُ أَذِنَ لَکُمْ أَمْ عَلَی اللَّهِ تَفْتَرُونَ» و معناه أنه لم یأذن لکم فی شی ء من ذلک بل أنتم تکذبون فی ذلک علی الله سبحانه «وَ ما ظَنُّ الَّذِینَ یَفْتَرُونَ عَلَی اللَّهِ الْکَذِبَ یَوْمَ الْقِیامَهِ» معناه أی شی ء یظن الذین یکذبون علی الله أنه یصیبهم یوم القیامه علی افترائهم علی الله أی لا ینبغی أن یظنوا أن یصیبهم علی ذلک إلا العذاب الشدید و العقاب الألیم «إِنَّ اللَّهَ لَذُو فَضْلٍ عَلَی النَّاسِ» بما فعل بهم من ضروب الإنعام «وَ لکِنَّ أَکْثَرَهُمْ لا یَشْکُرُونَ» نعمه و یجحدونها و هذا الکلام خرج مخرج التقریع علی افتراء الکذب و إن کان فی صوره الاستفهام و تقدیره أ یؤدیهم افتراؤهم الکذب إلی خیر أم شر و قیل أن معنی قوله «لَذُو فَضْلٍ عَلَی النَّاسِ» أنه لم یضیق علیهم بالتحریم کما ادعیتم ذلک علیه و قیل معناه أنه لذو فضل علی خلقه بترک معاجله من افتری علیه الکذب بالعقوبه فی الدنیا و إمهاله إیاهم إلی یوم القیامه ثم بین سبحانه أن إمهاله إیاهم لیس لجهل بحالهم فقال «وَ ما تَکُونُ فِی شَأْنٍ» أی ما تکون أنت یا محمد فی حال من الأحوال و فی أمر من أمور الدین من تبلیغ الرساله و تعلیم الشریعه و غیر ذلک «وَ ما تَتْلُوا مِنْهُ مِنْ قُرْآنٍ» أی و ما تقرأ من الله من قرآن و قیل من الکتاب من قرآن و القرآن یقع علی القلیل و الکثیر منه و قیل أن الهاء تعود إلی الشأن أی و ما تتلو من الشأن من قرآن «وَ لا تَعْمَلُونَ مِنْ عَمَلٍ إِلَّا کُنَّا عَلَیْکُمْ شُهُوداً» أی و لا تعمل أنت و أمتک من عمل إلا کنا عالمین به شاهدین علیکم به «إِذْ تُفِیضُونَ فِیهِ» أی تدخلون فیه و تخوضون فیه «وَ ما یَعْزُبُ عَنْ رَبِّکَ» أی و ما یبعد و ما
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یغیب عن علم ربک و رؤیته و قدرته «مِنْ مِثْقالِ ذَرَّهٍ» أی وزن نمله صغیره «فِی الْأَرْضِ وَ لا فِی السَّماءِ وَ لا أَصْغَرَ مِنْ ذلِکَ» من وزن نمله «وَ لا أَکْبَرَ إِلَّا فِی کِتابٍ مُبِینٍ» أی فی کتاب بینه الله فیه قبل أن خلقه و هو اللوح المحفوظ و قیل أراد به کتاب الحفظه الذی کتبه الملائکه السفره و حفظوه و

قال الصادق (علیه السلام) کان رسول الله ص إذا قرأ هذه الآیه بکی بکاء شدیدا.

النظم

قیل فی اتصال الآیه الأولی بما قبلها أنها اتصلت بقوله «قُلْ مَنْ یَرْزُقُکُمْ مِنَ السَّماءِ وَ الْأَرْضِ» فإذا قرءوا أنه الرزاق قیل لهم أ جعلتم ما رزقکم بعضه حراما و بعضه حلالا عن أبی مسلم و قیل لما وصف القرآن بأنه هدی و رحمه و أمرهم بالتمسک بما فیه عقبه بذکر مخالفتهم لما جاء فی القرآن و تحریمهم ما أحل الله.


[سوره یونس (10): الآیات 62 الی 65]


اشاره

أَلا إِنَّ أَوْلِیاءَ اللَّهِ لا خَوْفٌ عَلَیْهِمْ وَ لا هُمْ یَحْزَنُونَ (62) الَّذِینَ آمَنُوا وَ کانُوا یَتَّقُونَ (63) لَهُمُ الْبُشْری فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا وَ فِی الْآخِرَهِ لا تَبْدِیلَ لِکَلِماتِ اللَّهِ ذلِکَ هُوَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ (64) وَ لا یَحْزُنْکَ قَوْلُهُمْ إِنَّ الْعِزَّهَ لِلَّهِ جَمِیعاً هُوَ السَّمِیعُ الْعَلِیمُ (65)



اللغه

الخوف و الفزع و الجزع نظائر و هو إزعاج القلب لما یتوقع من المکروه و الأمن ضده و الحزن غلظ الهم مأخوذ من الحزن و هی الأرض الغلیظه و السرور ضده و البشری الخبر مما یظهر سروره فی بشره الوجه و البشاره مثلها و العزه شده الغلبه من عزه یعزه إذا غلبه و منه قولهم إذا عز أخوک فهن یعنی إذا غلبک و لم تقاومه فلن له و عز الشی ء یعز بفتح العین إذا اشتد و یعز بکسرها إذا صار عزیزا لا یوجد فکأنه اشتد وجوده.



الإعراب 

«الَّذِینَ آمَنُوا» یحتمل موضعه ثلاثه أوجه من الإعراب (الأول) النصب علی أنه صفه أَوْلِیاءَ اللَّهِ (و الثانی) الرفع علی المدح (و الثالث) الرفع علی الابتداء و خبره «لَهُمُ الْبُشْری» فإن جعلت «الَّذِینَ آمَنُوا» صفه لم تقف علی یحزنون بل تقف علی یتقون و إن

ص: 181







جعلته مبتدأ وقفت علی یحزنون دون یتقون لأن لهم البشری خبر عنهم و البشری یرتفع بالظرف علی الأقوال الثلاثه «وَ لا یَحْزُنْکَ قَوْلُهُمْ إِنَّ الْعِزَّهَ لِلَّهِ جَمِیعاً» کسرت أن للاستئناف بالتذکیر لما ینفی الحزن و لا یجوز أن یکون کسرت لأنها وقعت بعد القول لأنه یصیر حکایه عنهم و أن النبی ص یحزن لذلک و هذا کفر و یجوز فتحها علی تقدیر اللام کأنه قال و لا یحزنک قولهم لأن العزه لله جمیعا و قد غلظ القتیبی فی هذا فزعم أن فتحها یکون کفرا و لیس الأمر کما ظنه فإنها إذا کانت معموله للقول لم یجز و إذا تعلقت بغیر القول جاز سواء فتحت أو کسرت و مثل الفتح قول ذی الرمه:

فما هجرتک النفس یا می أنها قلتک و لکن قل منک نصیبها

و لکنهم یا أملح الناس أولعوا بقول إذا ما جئت هذا جنیبها

و قال القتیبی عند ذکر هذه المسأله إذا قلت هذا قاتل أخی بالتنوین دل علی أنه لم یقتل و إذا قلت هذا قاتل أخی بحذف التنوین دل علی أنه قتل و هذا غلط بإجماع من النحویین لأن التنوین قد تحذف و أنت ترید الحال و الاستقبال قال الله تعالی هَدْیاً بالِغَ الْکَعْبَهِ یرید بالغا الکعبه و کُلُّ نَفْسٍ ذائِقَهُ الْمَوْتِ أی ستذوق.


المعنی 

«أَلا إِنَّ أَوْلِیاءَ اللَّهِ لا خَوْفٌ عَلَیْهِمْ» بین سبحانه أن المطیعین لله الذین تولوا القیام بأمره و تولاهم سبحانه بحفظه و حیاطته لا خوف علیهم یوم القیامه من العقاب «وَ لا هُمْ یَحْزَنُونَ» أی لا یخافون و اختلف فی أولیاء الله فقیل هم قوم ذکرهم الله بما هم علیه من سیماء الخیر و الإخبات عن ابن عباس و سعید بن جبیر و

قیل هم المتحابون فی الله ذکر ذلک فی خبر مرفوع

و قیل هم الذین آمنوا و کانوا یتقون و قد بینهم فی الآیه التی بعدها عن ابن زید و

قیل أنهم الذین أدوا فرائض الله و أخذوا بسنن رسول الله و تورعوا عن محارم الله و زهدوا فی عاجل هذه الدنیا و رغبوا فیما عند الله و اکتسبوا الطیب من رزق الله لمعایشهم لا یریدون به التفاخر و التکاثر ثم أنفقوه فیما یلزمهم من حقوق واجبه فأولئک الذین یبارک الله لهم فیما اکتسبوا و یثابون علی ما قدموا منه لآخرتهم و هو المروی عن علی بن الحسین (علیه السلام)

و قیل هم الذین توالت أفعالهم علی موافقه الحق «الَّذِینَ آمَنُوا» أی صدقوا بالله و اعترفوا بوحدانیته «وَ کانُوا یَتَّقُونَ» مع ذلک معاصیه «لَهُمُ الْبُشْری فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا وَ فِی الْآخِرَهِ» فیه أقوال (أحدها) أن البشری فی الحیاه الدنیا هی ما بشرهم الله تعالی به فی
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القرآن علی الأعمال الصالحه و نظیره قوله «وَ بَشِّرِ الَّذِینَ آمَنُوا أَنَّ لَهُمْ قَدَمَ صِدْقٍ عِنْدَ رَبِّهِمْ» و قوله «یُبَشِّرُهُمْ رَبُّهُمْ بِرَحْمَهٍ مِنْهُ» الآیه عن الزجاج و الفراء (و ثانیها) أن البشاره فی الحیاه الدنیا بشاره الملائکه (علیه السلام) للمؤمنین عند موتهم ب أَلَّا تَخافُوا وَ لا تَحْزَنُوا وَ أَبْشِرُوا بِالْجَنَّهِ عن قتاده و الزهری و الضحاک و الجبائی (و ثالثها)

أنها فی الدنیا الرؤیا الصالحه یراها المؤمن لنفسه أو تری له و فی الآخره بالجنه و هی ما یبشرهم الملائکه عند خروجهم من القبور و فی القیامه إلی أن یدخلوا الجنه یبشرونهم بها حالا بعد حال و هو المروی عن أبی جعفر (علیه السلام) و روی ذلک فی حدیث مرفوع عن النبی ص

و

روی عقبه بن خالد عن أبی عبد الله (علیه السلام) أنه قال یا عقبه لا یقبل الله من العباد یوم القیامه إلا هذا الدین الذی أنتم علیه و ما بین أحدکم و بین أن یری ما تقر به عینه إلا أن یبلغ نفسه إلی هذه و أومأ بیده إلی الورید الخبر بطوله ثم قال أن هذا فی کتاب الله و قرأ «الَّذِینَ آمَنُوا وَ کانُوا یَتَّقُونَ لَهُمُ الْبُشْری فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا وَ فِی الْآخِرَهِ» الآیه

و قیل أن المؤمن یفتح له باب إلی الجنه فی قبره فیشاهد ما أعد له فی الجنه قبل دخولها «لا تَبْدِیلَ لِکَلِماتِ اللَّهِ» أی لا خلف لما وعد الله تعالی به من الثواب و لا خلاف فی قوله بوضع کلمه أخری مکانها بدلا منها لأنها حق و الحق لا خلف فیه بوجه «ذلِکَ هُوَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ» أی ذلک الذی سبق ذکره من البشاره فی الحیاه الدنیا و فی الآخره هی النجاه العظیمه التی یصغر فی جنبها کل شی ء «وَ لا یَحْزُنْکَ قَوْلُهُمْ» ظاهره النهی و المراد به التسلیه للنبی ص عن أقوالهم المؤدیه و هو مثل قولهم لا رأیتک هاهنا أی لا تکن هاهنا فمن کان هاهنا رأیته و کذلک المراد بالآیه لا تعبأ بأذاهم فمن عبا به آذاه أذاهم «إِنَّ الْعِزَّهَ لِلَّهِ جَمِیعاً» فیمنعهم منک بعزته و یدفع أذاهم عنک بقدرته و قیل معناه لا یحزنک قولهم إنک ساحر أو مجنون فسینصرک الله علیهم و سیذلهم و ینتقم منهم لک فإنه عزیز قادر علیه «هُوَ السَّمِیعُ الْعَلِیمُ» یسمع أقوالهم و یعلم ضمائرهم فیجازیهم علیها و یدفع عنک شرهم و یرد کیدهم و ضرهم.

النظم

وجه اتصال الآیه الأولی بما قبلها أنه لما تقدم ذکر المؤمن و الکافر بین عقیبه أن أولیاءه لا خوف علیهم و قیل لما ذکر أنه یحصی أعمال خلقه بشر من تولاه و ذکر ما أعد لهم و وجه اتصال قوله «وَ لا یَحْزُنْکَ قَوْلُهُمْ» بما تقدم أنه یتصل بقوله وَ إِنْ کَذَّبُوکَ «فَلا یَحْزُنْکَ قَوْلُهُمْ» و قل لِی عَمَلِی وَ لَکُمْ عَمَلُکُمْ و قیل أنه یتصل بما قبله فکأنه قال إذا کنت من أولیاء الله و من أهل البشاره فلا ینبغی أن تحزن بطعن من یطعن علیک و وجه اتصال قوله «هُوَ السَّمِیعُ الْعَلِیمُ» بما قبله أنه یسمع قولهم و یجازیهم فلا یحزنک ذلک.
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[سوره یونس (10): الآیات 66 الی 67]


اشاره

أَلا إِنَّ لِلَّهِ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ مَنْ فِی الْأَرْضِ وَ ما یَتَّبِعُ الَّذِینَ یَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ شُرَکاءَ إِنْ یَتَّبِعُونَ إِلاَّ الظَّنَّ وَ إِنْ هُمْ إِلاَّ یَخْرُصُونَ (66) هُوَ الَّذِی جَعَلَ لَکُمُ اللَّیْلَ لِتَسْکُنُوا فِیهِ وَ النَّهارَ مُبْصِراً إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِقَوْمٍ یَسْمَعُونَ (67)



اللغه

الفرق بین الجعل و الفعل إن جعل الشی ء یکون بإحداث غیره کجعل الطین خزفا و لا یکون فعله إلا بإحداثه و الفرق بین الجعل و التغییر إن تغییر الشی ء لا یکون إلا بتصییره علی خلاف ما کان و جعله یکون بتصییره علی مثل ما کان کجعل الإنسان نفسه ساکنا علی استدامه الحال و إنما قال «وَ النَّهارَ مُبْصِراً» و إنما یبصر فیه تشبیها و مجازا و استعاره فی صفه الشی ء بسببه علی وجه المبالغه کما یقال سر کاتم و لیل نائم و مثله قول جریر:

لقد لمتنا أم غیلان فی السری و نمت و ما لیل المطی بنائم

و قال رؤبه:

" قد نام لیلی و تجلی همی".



المعنی 

لما سلی الله سبحانه نبیه ص بقوله «وَ لا یَحْزُنْکَ قَوْلُهُمْ» فإنهم لا یفوتوننی بین بعد ذلک ما یدل علی صحته فقال «أَلا إِنَّ لِلَّهِ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ مَنْ فِی الْأَرْضِ» یعنی العقلاء و إذا کان له ملک العقلاء فما عداهم تابع لهم و إنما خص العقلاء تفخیما «وَ ما یَتَّبِعُ الَّذِینَ یَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ شُرَکاءَ» یحتمل ما هاهنا وجهین (أحدهما) أن یکون بمعنی أی شی ء فکأنه قال و أی شی ء یتبع الذین یدعون من دون الله شرکاء تقبیحا لفعلهم (و الآخر) أن یکون نافیه أی و ما یتبعون شرکاء فی الحقیقه و یحتمل وجها ثالثا و هو أن یکون ما بمعنی الذی و یکون منصوبا بالعطف علی من و یکون التقدیر و الذی یتبع الأصنام الذین یدعونهم من دون الله شرکاء فحذف العائد من الصله و شرکاء حال من ذلک المحذوف و إن جعلت ما نفیا فقوله «شُرَکاءَ» ینتصب بیدعونه و العائد إلی الذین الواو فی یدعون و یکون قوله «إِنْ یَتَّبِعُونَ» مکررا لطول الکلام و تقف فی هذا القول علی قوله «وَ مَنْ فِی الْأَرْضِ» و فی ذلک القول علی قوله «شُرَکاءَ» «إِنْ یَتَّبِعُونَ إِلَّا الظَّنَّ» أی لیس یتبعون فی اتخاذهم مع الله شرکاء إلا الظن لتقلیدهم أسلافهم فی ذلک أو لشبهه دخلت علیهم بأنهم
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یتقربون بذلک إلی الله تعالی «وَ إِنْ هُمْ إِلَّا یَخْرُصُونَ» أی و لیسوا إلا کاذبین بهذا الاعتقاد و القول «هُوَ الَّذِی جَعَلَ لَکُمُ اللَّیْلَ لِتَسْکُنُوا فِیهِ» معناه أن الذی یملک من فی السموات و من فی الأرض هو الذی خلق لکم اللیل لسکونکم و لأن یزول التعب و الکلال عنکم بالسکون فیه «وَ النَّهارَ مُبْصِراً» أی و جعل النهار مبصرا مضیئا تبصرون فیه و تهتدون به فی حوائجکم بالأبصار «إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ» أی لحججا و دلالات علی توحید الله سبحانه من حیث لا یقدر علی ذلک غیره «لِقَوْمٍ یَسْمَعُونَ» الحجج سماع تدبر و تفهم و تعقل.


[سوره یونس (10): الآیات 68 الی 70]


اشاره

قالُوا اتَّخَذَ اللَّهُ وَلَداً سُبْحانَهُ هُوَ الْغَنِیُّ لَهُ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ إِنْ عِنْدَکُمْ مِنْ سُلْطانٍ بِهذا أَ تَقُولُونَ عَلَی اللَّهِ ما لا تَعْلَمُونَ (68) قُلْ إِنَّ الَّذِینَ یَفْتَرُونَ عَلَی اللَّهِ الْکَذِبَ لا یُفْلِحُونَ (69) مَتاعٌ فِی الدُّنْیا ثُمَّ إِلَیْنا مَرْجِعُهُمْ ثُمَّ نُذِیقُهُمُ الْعَذابَ الشَّدِیدَ بِما کانُوا یَکْفُرُونَ (70)



الإعراب 

متاع خبر مبتدإ محذوف و تقدیره ذاک أو هو متاع و قوله «لا یُفْلِحُونَ» وقف تام و یجوز أن یکون متاع مبتدأ محذوف الخبر و تقدیره لهم متاع.



المعنی 

ثم حکی الله سبحانه عن صنف من الکفار أنهم أضافوا إلیه اتخاذ الولد و هم طائفتان (إحداهما) کفار قریش و العرب فإنهم قالوا الملائکه بنات الله (و الأخری) النصاری الذین قالوا المسیح ابن الله فقال سبحانه «قالُوا اتَّخَذَ اللَّهُ وَلَداً» و إنما قال «قالُوا» و إن لم یکن سبق ذکرهم لأنهم کانوا بحضره النبی ص و کان یعرفهم و تصح الکنایه عن المعلوم کما تصح عن المذکور «سُبْحانَهُ» أی تنزیها له عما قالوا «هُوَ الْغَنِیُّ» عن اتخاذ الولد ثم بین سبحانه الوجه فیه فقال «لَهُ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ» و معناه إذا کان له ما فی السموات و ما فی الأرض ملکا و ملکا و خلقا فهو الغنی عن اتخاذ الولد لأن الإنسان إنما
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یتخذ الولد لیتقوی به من ضعف أو لیستغنی به من فقر و الله سبحانه منزه عن ذلک و إذا استحال اتخاذ الولد حقیقه علیه سبحانه استحال علیه اتخاذ الولد علی وجه التبنی «إِنْ عِنْدَکُمْ مِنْ سُلْطانٍ بِهذا» أی ما عندکم من حجه و برهان بهذا «أَ تَقُولُونَ عَلَی اللَّهِ ما لا تَعْلَمُونَ» هذا توبیخ من الله سبحانه لهم علی قولهم ذلک ثم بین سبحانه الوعید لهم علی ذلک فقال «قُلْ» یا محمد «إِنَّ الَّذِینَ یَفْتَرُونَ» أی یکذبون «عَلَی اللَّهِ الْکَذِبَ» باتخاذ الولد و غیر ذلک «لا یُفْلِحُونَ» أی لا یفوزون بشی ء من الثواب و أصل الافتراء من القطع من فریت الأدیم أی قطعته فمعناه یقطعون الکذب الذی یکذبون به علی الله تعالی و قوله «مَتاعٌ فِی الدُّنْیا» معناه لهم متاع فی الدنیا یتمتعون به أیاما قلائل ثم تنقضی و قوله «ثُمَّ إِلَیْنا مَرْجِعُهُمْ» أی ثم إلی حکمنا مصیرهم «ثُمَّ نُذِیقُهُمُ الْعَذابَ الشَّدِیدَ» و هو عذاب النار «بِما کانُوا یَکْفُرُونَ» أی بکفرهم.


[سوره یونس (10): الآیات 71 الی 73]


اشاره

وَ اتْلُ عَلَیْهِمْ نَبَأَ نُوحٍ إِذْ قالَ لِقَوْمِهِ یا قَوْمِ إِنْ کانَ کَبُرَ عَلَیْکُمْ مَقامِی وَ تَذْکِیرِی بِآیاتِ اللَّهِ فَعَلَی اللَّهِ تَوَکَّلْتُ فَأَجْمِعُوا أَمْرَکُمْ وَ شُرَکاءَکُمْ ثُمَّ لا یَکُنْ أَمْرُکُمْ عَلَیْکُمْ غُمَّهً ثُمَّ اقْضُوا إِلَیَّ وَ لا تُنْظِرُونِ (71) فَإِنْ تَوَلَّیْتُمْ فَما سَأَلْتُکُمْ مِنْ أَجْرٍ إِنْ أَجْرِیَ إِلاَّ عَلَی اللَّهِ وَ أُمِرْتُ أَنْ أَکُونَ مِنَ الْمُسْلِمِینَ (72) فَکَذَّبُوهُ فَنَجَّیْناهُ وَ مَنْ مَعَهُ فِی الْفُلْکِ وَ جَعَلْناهُمْ خَلائِفَ وَ أَغْرَقْنَا الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا فَانْظُرْ کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ الْمُنْذَرِینَ (73)



القراءه

قرأ یعقوب وحده و شرکاؤکم بالرفع و هو قراءه الحسن و ابن أبی إسحاق و أبی عبد الرحمن السلمی و عیسی الثقفی و قرأ الباقون «وَ شُرَکاءَکُمْ» بالنصب و فی الشواذ قراءه
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الأعرج و عاصم و الجحدری و الزهری فاجمعوا أمرکم مفتوحه المیم موصوله الهمزه من جمع.


الحجه

من قرأ «فَأَجْمِعُوا أَمْرَکُمْ وَ شُرَکاءَکُمْ» بالرفع رفعه علی العطف علی الضمیر فی أجمعوا و ساغ عطفه علی الضمیر من غیر توکید من أجل طول الکلام بقوله «أَمْرَکُمْ» و إذا جاز فی قوله سبحانه «ما أَشْرَکْنا وَ لا آباؤُنا» إن نکتفی من طول الکلام بلا و إن کانت بعد حرف العطف کان الاکتفاء من التوکید بما هو أطول من لا و هو أیضا قبل الواو کما أن التوکید لو ظهر لکان قبلها أحری فلو قال قائل قم و زید کان أقبح من أن یقول قمت و زید و ذلک لأن المعطوف علیه فی قم و زید ضمیر مستکن لا لفظ له فهو أضعف من ضمیر المخاطب أو المتکلم فی قمت لأن له لفظا و هو التاء و قمت و زید أضعف من قمنا و زید لأن" نا" من قمنا أتم لفظا من التاء فی قمت و أما «شُرَکاءَکُمْ» بالنصب فقد قیل فیه أنه منصوب علی إضمار فعل کأنه قیل و ادعوا شرکاءکم قالوا و کذا هو فی مصحف أبی و قیل تقدیره فاجمعوا أمرکم و أجمعوا شرکاءکم لأن أجمعوا یدل علیه و ذهب المحققون إلی أنه مفعول معه و تقدیره مع شرکائکم کما أنشد سیبویه:

فکونوا أنتم و بنی أبیکم مکان الکلیتین من الطحال

و یقال أجمعت الأمر و جمعت الأمر و أجمعت علی الأمر أی عزمت علیه قال المؤرج أجمعت الأمر أفصح من أجمعت علیه قال أبو الهیثم أجمع أمره إذا جعله جمعا بعد ما کان متفرقا قال:

" هل أغدون یوما و أمری مجمع"


اللغه

الغمه ضیق الأمر الذی یوجب الحزن و الغمه و الکربه و الضغطه و الشده نظائر و نقیضه الفرجه و قیل غمه مغطی تغطیه خبره مأخوذ من غم الهلال إذا حال دون رؤیته غیم.


المعنی 

ثم أمر الله سبحانه نبیه ص أن یقرأ علیهم أخبار نوح فقال «وَ اتْلُ عَلَیْهِمْ نَبَأَ نُوحٍ» أی خبره «إِذْ قالَ لِقَوْمِهِ» الذین بعث إلیهم «یا قَوْمِ إِنْ کانَ کَبُرَ عَلَیْکُمْ مَقامِی» أی شق و عظم علیکم إقامتی بین أظهرکم «وَ تَذْکِیرِی» أی وعظی و تنبیهی إیاکم «بِآیاتِ اللَّهِ» أی بحججه و بیناته علی صحه التوحید و العدل و النبوه و المعاد و بطلان ما تدینون به و فی الکلام حذف هو قوله و عزمتم علی قتلی و طردی من بین أظهرکم «فَعَلَی اللَّهِ تَوَکَّلْتُ» جعله
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جواب الشرط مع أنه متوکل علیه فی جمیع أحواله لیبین لهم أنه متوکل فی هذا التفصیل لما فی إعلامه ذلک من زجرهم عنه لأن الله تعالی یکفیه أمرهم و معناه فإلی الله فوضت أمری و به وثقت إن یکفینی أمرکم «فَأَجْمِعُوا أَمْرَکُمْ وَ شُرَکاءَکُمْ» معناه فاعزموا علی أمرکم مع شرکائکم و اتفقوا علی أمر واحد من قتلی و طردی و لا تضطربوا فیه فتختلف أحوالکم فیما تلقوننی به و هذا تهدید فی صوره الأمر و قیل معناه اعزموا علی أمرکم و ادعوا شرکاءکم فبین (علیه السلام) إنه لا یرتدع عن دعائهم و عیب آلهتهم مستعینا بالله علیهم واثقا بأنه سبحانه یعصمه منهم و قیل أراد بالشرکاء الأوثان التی کانوا یعبدونها من دون الله و قیل أراد من شارکهم فی دینهم «ثُمَّ لا یَکُنْ أَمْرُکُمْ عَلَیْکُمْ غُمَّهً» أی لا یکن أمرکم علیکم غما و حزنا بأن ترددوا فیه و قیل معناه لیکن أمرکم ظاهرا مکشوفا و لا یکونن مغطی مبهما مستورا من غممت الشی ء إذا سترته و قیل معناه لا تأتوه من غیر أن تتشاوروا و من غیر أن یجتمع رأیکم علیه لأن من حاول أمرا من غیر أن یعلم کیف یتأتی ذلک کان أمره غمه علیه «ثُمَّ اقْضُوا إِلَیَّ وَ لا تُنْظِرُونِ» أی انهضوا إلی فاقتلونی إن وجدتم إلیه سبیلا و لا تؤخرونی و لا تمهلونی عن ابن عباس و قیل معنی اقضوا إلی افعلوا ما تریدون و أدخلوا إلی لأنه بمعنی أفرغوا من جمیع حیلکم کما یقال خرجت إلیک من العهده و قیل معناه توجهوا إلی و روی عن بعضهم أنه قرأ ثم أفضوا إلی أی أسرعوا إلی من الفضاء لأنه إذا صار إلی الفضاء تمکن من الإسراع و هذا کان من معجزات نوح (علیه السلام) لأنه کان وحیدا مع نفر یسیر و قد أخبر بأنهم لا یقدرون علی قتله و علی أن ینزلوا به سواء لأن الله تعالی ناصره و حافظه عنهم «فَإِنْ تَوَلَّیْتُمْ» أی ذهبتم عن الحق و اتباعه و لم تقبلوه و لم تنظروا فیه «فَما سَأَلْتُکُمْ مِنْ أَجْرٍ» أی لا أطلب منکم أجرا علی ما أؤدیه إلیکم من الله فیثقل ذلک علیکم و قیل معناه إن أعرضتم عن قبول قولی لم یضرنی لأنی لم أطلع فیما لکم فیفوتنی ذلک بتولیکم عنی و إنما یعود الضرر علیکم «إِنْ أَجْرِیَ إِلَّا عَلَی اللَّهِ» أی ما أجری إلا علی الله فی القیام بأداء الرساله «وَ أُمِرْتُ أَنْ أَکُونَ مِنَ الْمُسْلِمِینَ» أی أمرنی الله بأن أکون من المستسلمین لأمر الله بطاعته ثقه بأنها خیر ما یکتسبه العباد «فَکَذَّبُوهُ» یعنی أنهم کذبوا نوحا أی نسبوه إلی الکذب فیما یذکره من أنه نبی الله و إن الله بعثه إلیهم لیدعوهم إلی طاعته «فَنَجَّیْناهُ وَ مَنْ مَعَهُ فِی الْفُلْکِ» أی فی السفینه «وَ جَعَلْناهُمْ خَلائِفَ» أی جعلنا الذین نجوا مع نوح خلفاء لمن هلک بالغرق و قیل أنهم کانوا ثمانین نفسا و قال البلخی یجوز أن یکون أراد جعلناهم رؤساء فی الأرض «وَ أَغْرَقْنَا الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا» أی أهلکنا باقی أهل الأرض أجمع لتکذیبهم لنوح (علیه السلام) «فَانْظُرْ» أیها السامع «کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ الْمُنْذَرِینَ» أی المخوفین بالله و عذابه أی کیف أهلکهم الله
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[سوره یونس (10): الآیات 74 الی 78]


اشاره

ثُمَّ بَعَثْنا مِنْ بَعْدِهِ رُسُلاً إِلی قَوْمِهِمْ فَجاؤُهُمْ بِالْبَیِّناتِ فَما کانُوا لِیُؤْمِنُوا بِما کَذَّبُوا بِهِ مِنْ قَبْلُ کَذلِکَ نَطْبَعُ عَلی قُلُوبِ الْمُعْتَدِینَ (74) ثُمَّ بَعَثْنا مِنْ بَعْدِهِمْ مُوسی وَ هارُونَ إِلی فِرْعَوْنَ وَ مَلائِهِ بِآیاتِنا فَاسْتَکْبَرُوا وَ کانُوا قَوْماً مُجْرِمِینَ (75) فَلَمَّا جاءَهُمُ الْحَقُّ مِنْ عِنْدِنا قالُوا إِنَّ هذا لَسِحْرٌ مُبِینٌ (76) قالَ مُوسی أَ تَقُولُونَ لِلْحَقِّ لَمَّا جاءَکُمْ أَ سِحْرٌ هذا وَ لا یُفْلِحُ السَّاحِرُونَ (77) قالُوا أَ جِئْتَنا لِتَلْفِتَنا عَمَّا وَجَدْنا عَلَیْهِ آباءَنا وَ تَکُونَ لَکُمَا الْکِبْرِیاءُ فِی الْأَرْضِ وَ ما نَحْنُ لَکُما بِمُؤْمِنِینَ (78)



القراءه

روی حماد و یحیی عن أبی بکر و زید عن یعقوب و یکون لکما الکبریاء بالیاء و الباقون بالتاء.



الحجه

الوجه فی الیاء أن تأنیث الکبریاء غیر حقیقی و قد فصل أیضا بینه و بین الفعل و من قرأ بالتاء فلأن لفظه لفظ التأنیث.



اللغه

الإجرام اکتساب السیئه و أصله القطع و اللفت الصرف عن الأمر یقال لفته یلفته لفتا و امرأه لفوت ذات زوج لها ولد من غیره لأنها تلفت إلی ولدها عنقها.



المعنی 

ثم بین سبحانه قصه من بعثه بعد نوح فقال «ثُمَّ بَعَثْنا مِنْ بَعْدِهِ» أی من بعد نوح و إهلاک قومه «رُسُلًا» یرید إبراهیم و هودا و صالحا و لوطا و شعیبا «إِلی قَوْمِهِمْ» الذین کانوا فیهم بعد أن تناسلوا و کثروا «فَجاؤُهُمْ بِالْبَیِّناتِ» أی فأتوهم بالبراهین و المعجزات الداله علی صدقهم الشاهده بنبوتهم «فَما کانُوا لِیُؤْمِنُوا بِما کَذَّبُوا بِهِ مِنْ قَبْلُ» أی لم یکونوا لیصدقوا یعنی أولئک الأقوام الذین بعث إلیهم الرسل بما کذبت به أوائلهم الذین هم قوم نوح أی کانوا مثلهم فی الکفر و العتو و قیل معناه لم یکن منهم من یؤمن من بعد هذه الآیات بما کذبوا به من قبلها بل کانت الحالتان سواء عندهم قبل البینات و بعدها عن
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أبی مسلم و البلخی «کَذلِکَ نَطْبَعُ عَلی قُلُوبِ الْمُعْتَدِینَ» أی نجعل علی قلوب الظالمین لنفوسهم الذین تعدوا حدود الله سمه و علامه علی کفرهم یلزمهم الذم بها و یعرفهم بها الملائکه کما فعلنا ذلک بقلوب هؤلاء الکفار و قد مر معانی الطبع و الختم فیما تقدم «ثُمَّ بَعَثْنا مِنْ بَعْدِهِمْ» أی من بعد الرسل أو من بعد الأمم «مُوسی وَ هارُونَ» (علیه السلام) نبیین مرسلین «إِلی فِرْعَوْنَ وَ مَلَائِهِ» أی و رؤساء قومه «بِآیاتِنا» أی بأدلتنا و معجزاتنا «فَاسْتَکْبَرُوا» عن الانقیاد لها و الإیمان بها «وَ کانُوا قَوْماً مُجْرِمِینَ» عاصین لربهم مستحقین للعقاب الدائم «فَلَمَّا جاءَهُمُ» أی جاء قوم فرعون «الْحَقُّ مِنْ عِنْدِنا» یعنی ما أتی به موسی من المعجزات و البراهین «قالُوا إِنَّ هذا لَسِحْرٌ مُبِینٌ» أی ظاهر «قالَ مُوسی» لهم «أَ تَقُولُونَ لِلْحَقِّ لَمَّا جاءَکُمْ أَ سِحْرٌ هذا» أی أ تقولون لمعجزاته سحر و السحر باطل و المعجز حق و هما متضادان «وَ لا یُفْلِحُ السَّاحِرُونَ» أی لا یظفرون بحجه و لا یأتون علی ما یدعونه ببینه و إنما هو تمویه علی الضعفه «قالُوا» یعنی قال فرعون و قومه لموسی «أَ جِئْتَنا لِتَلْفِتَنا عَمَّا وَجَدْنا عَلَیْهِ آباءَنا» أی لتصرفنا عن ذلک «وَ تَکُونَ لَکُمَا الْکِبْرِیاءُ» أی الملک عن مجاهد و قیل العظمه و السلطان و الأصل إن الکبریاء استحقاق صفه الکبر فی أعلی المراتب «فِی الْأَرْضِ» أی فی أرض مصر و قیل أراد اسم الجنس و المراد به الإنکار و إن کان اللفظ لفظ الاستفهام تعلقوا بالشبهه فی أنهم علی رأی آبائهم و إن من دعاهم إلی خلافه فظاهر أمره أنه یرید التأمر علیهم فلم یطیعوه «وَ ما نَحْنُ لَکُما بِمُؤْمِنِینَ» أی بمصدقین فیما تدعیانه من النبوه.


[سوره یونس (10): الآیات 79 الی 82]


اشاره

وَ قالَ فِرْعَوْنُ ائْتُونِی بِکُلِّ ساحِرٍ عَلِیمٍ (79) فَلَمَّا جاءَ السَّحَرَهُ قالَ لَهُمْ مُوسی أَلْقُوا ما أَنْتُمْ مُلْقُونَ (80) فَلَمَّا أَلْقَوْا قالَ مُوسی ما جِئْتُمْ بِهِ السِّحْرُ إِنَّ اللَّهَ سَیُبْطِلُهُ إِنَّ اللَّهَ لا یُصْلِحُ عَمَلَ الْمُفْسِدِینَ (81) وَ یُحِقُّ اللَّهُ الْحَقَّ بِکَلِماتِهِ وَ لَوْ کَرِهَ الْمُجْرِمُونَ (82)



القراءه

قرأ أهل الکوفه غیر عاصم بکل سحار بالتشدید و الباقون «ساحِرٍ» علی وزن فاعل و قرأ أبو جعفر و أبو عمرو السحر بقطع الألف و مدها علی الاستفهام و الباقون «السِّحْرُ» موصوله علی الخبر.
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الحجه

قد بینا الوجه فی سحار و ساحر فی سوره الأعراف و أما قوله «السِّحْرُ» فإن ما فی قوله «ما جِئْتُمْ بِهِ» فی موضع رفع بالابتداء و جئتم فی موضع رفع بأنه خبر المبتدأ و الکلام استفهام و السحر بدل من ما المبتدأ و لزم أن یلحق السحر الاستفهام لیساوی المبدل منه فی أنه استفهام أ لا تری أنه لیس فی قولک السحر استفهام و علی هذا قالوا کم مالک أ عشرون أم ثلاثون فجعلت العشرون و الثلاثون بدلا من کم و ألحقت أم لأنک فی قولک کما درهما ما لک مدع أن له مالا کما أنک فی قولک أ عشرون أم ثلاثون ما لک مدع أحد الشیئین و لا یلزم أن تضمر للسحر خبرا علی هذا لأنک إذا أبدلت من المبتدأ صار فی موضعه و صار ما کان خبرا لما أبدلت منه فی موضع خبر البدل و من قرأ «ما جِئْتُمْ بِهِ السِّحْرُ» کان ما فی قوله موصولا و جئتم به الصله و الهاء المجروره عائده علی الموصول و خبر المبتدأ الذی هو الموصول السحر و مما یقوی هذا الوجه ما زعموا أنه فی حرف عبد الله ما جئتم به سحر فعلی هذا یکون تقدیره الذی جئتم به السحر و علی الوجه الأول و هو أن یکون ما استفهاما فتقدیره أی شی ء جئتم السحر و أما وجه الاستفهام مع علم موسی أنه سحر فإنه مثل قوله «أَ أَنْتَ قُلْتَ لِلنَّاسِ اتَّخِذُونِی وَ أُمِّی إِلهَیْنِ مِنْ دُونِ اللَّهِ» فی أنه للتقریر.


المعنی 

«وَ قالَ فِرْعَوْنُ» حکی الله سبحانه عن فرعون أنه حین أعجزه المعجزات التی ظهرت لموسی (علیه السلام) و لم یکن له فی دفعها حیله قال لقومه «ائْتُونِی بِکُلِّ ساحِرٍ عَلِیمٍ» بالسحر بلیغ فی عمله و إنما طلب فرعون کل ساحر لیتعاونوا علی دفع ما أتی به موسی و حتی لا یفوته شی ء من السحر بتأخر بعضهم و إنما فعل ذلک للجهل بأن ما أتی به موسی من عند الله و لیس بسحر و بعد ذلک علم أنه لیس بسحر فعائد کما قال سبحانه «لَقَدْ عَلِمْتَ ما أَنْزَلَ هؤُلاءِ إِلَّا رَبُّ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ بَصائِرَ» و قیل أنه علم أنه لیس بسحر و لکنه ظن أن السحر یقاربه مقاربه تشبیه «فَلَمَّا جاءَ السَّحَرَهُ» الذین طلبهم فرعون و أمر بإحضارهم و موسی حاضر «قالَ لَهُمْ مُوسی أَلْقُوا ما أَنْتُمْ مُلْقُونَ» و فی الکلام حذف یدل علیه الظاهر و تقدیره فلما أتوه بالسحره و بالحبال و العصی قال لهم موسی «أَلْقُوا ما أَنْتُمْ مُلْقُونَ» أی اطرحوا ما جئتم به و قیل معناه افعلوا ما أنتم فاعلون و هذا لیس بأمر بالسحر و لکنه قال ذلک علی وجه التحدی و الإلزام أی من کان عنده ما یقاوم المعجزات فلیلقه و قیل أنه أمر علی الحقیقه بالإلقاء لیظهر بطلانه و إنما لم یقتصر علی قوله «أَلْقُوا» لأنه أراد ألقوا جمیع ما أنتم ملقون فی المستأنف فلو اقتصر علی ألقوا ما أفاد هذا المعنی و الإلقاء إخراج الشی ء عن الید إلی جهه الأرض و یشبه بذلک قولهم ألقی علیه مسأله و ألقی علیه رداه «فَلَمَّا أَلْقَوْا» أی
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فلما ألقت السحره سحرهم «قالَ مُوسی» لهم «ما جِئْتُمْ بِهِ السِّحْرُ» أی الذی جئتم به من الحبال و العصی السحر أدخل علیه الألف و اللام للعهد لأنهم لما قالوا لما أتی به موسی أنه سحر قال (علیه السلام) ما جئتم به هو السحر عن الفراء «إِنَّ اللَّهَ سَیُبْطِلُهُ» أی سیبطل هذا السحر الذی فعلتموه «إِنَّ اللَّهَ لا یُصْلِحُ عَمَلَ الْمُفْسِدِینَ» معناه إن الله لا یهیئ عمل من قصد إفساد الدین و لا یمضیه و یبطله حتی یظهر الحق من الباطل و المحق من المبطل «وَ یُحِقُّ اللَّهُ الْحَقَّ» أی یظهر الله الحق و یحققه و یثبته و ینصر أهله «بِکَلِماتِهِ» قیل فی معناه أقوال (أحدها) أن معناه بوعد موسی (علیه السلام) و کان وعده النصر فأنجز وعده عن الحسن (و ثانیها) أن معناه بکلامه الذی یتبین به معانی الآیات التی أتاها نبیه عن الجبائی (و ثالثها) بما سبق من حکمه فی اللوح المحفوظ بأن ذلک سیکون «وَ لَوْ کَرِهَ الْمُجْرِمُونَ» ظهور الحق و إبطال الباطل و فی هذه الآیه دلاله علی أنه تعالی ینصر المحقین کلهم فی حقهم و ذلک علی وجهین (أحدهما) بالحجه فهذه النصره مستمره علی کل حال (و الثانی) بالغلبه و القهر و هذا یختلف بحسب المصلحه لأن المصلحه قد تکون بالتخلیه تاره و بالحیلوله أخری.


[سوره یونس (10): الآیات 83 الی 86]


اشاره

فَما آمَنَ لِمُوسی إِلاَّ ذُرِّیَّهٌ مِنْ قَوْمِهِ عَلی خَوْفٍ مِنْ فِرْعَوْنَ وَ مَلائِهِمْ أَنْ یَفْتِنَهُمْ وَ إِنَّ فِرْعَوْنَ لَعالٍ فِی الْأَرْضِ وَ إِنَّهُ لَمِنَ الْمُسْرِفِینَ (83) وَ قالَ مُوسی یا قَوْمِ إِنْ کُنْتُمْ آمَنْتُمْ بِاللَّهِ فَعَلَیْهِ تَوَکَّلُوا إِنْ کُنْتُمْ مُسْلِمِینَ (84) فَقالُوا عَلَی اللَّهِ تَوَکَّلْنا رَبَّنا لا تَجْعَلْنا فِتْنَهً لِلْقَوْمِ الظَّالِمِینَ (85) وَ نَجِّنا بِرَحْمَتِکَ مِنَ الْقَوْمِ الْکافِرِینَ (86)



اللغه

الذریه الجماعه من نسل القبیله و قد تقدم القول فی أصلها و وزنها و الفتنه أصلها البلیه و هی معامله تظهر الأمور الباطنه یقال فتنت الذهب إذا أحرقته بالنار لیظهر الخلاص و قوله «یَوْمَ هُمْ عَلَی النَّارِ یُفْتَنُونَ» أی یحرقون لما فیه من إظهار حالهم فی
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الضلال و قوله «وَ الْفِتْنَهُ أَشَدُّ مِنَ الْقَتْلِ» معناه التعذیب للرد عن الدین لما فیه من إظهار النصره أشد.


الإعراب 

«یا قَوْمِ» حذفت منه یاء الإضافه اجتزاء بالکسره منها و هو فی النداء أحسن من إثباتها لقوه النداء علی التغییر و الفاء فی قوله «فَقالُوا» فاء العطف و جواب الأمر کما تقول قال السائل کذا فقال المجیب کذا و إنما جازت الفاء فی الجواب و لم تجز الواو لأن الفاء تترتب من غیر مهله فهی موافقه لمعنی وجوب الثانی بالأول و لیس کذلک الواو.


المعنی 

ثم بین سبحانه من آمن من قوم موسی (علیه السلام) فقال «فَما آمَنَ لِمُوسی» أی لم یصدق موسی فی ما ادعی من النبوه مع ما أظهره من المعجزات الظاهره «إِلَّا ذُرِّیَّهٌ مِنْ قَوْمِهِ» أی أولاد من قوم فرعون و قیل أراد من قوم موسی (علیه السلام) و هم بنو إسرائیل الذین کانوا بمصر و اختلف من قال بالأول فقیل أنهم قوم کانت أمهاتهم من بنی إسرائیل و آباؤهم من القبط فاتبعوا أمهاتهم و أخوالهم عن ابن عباس و قیل أنهم أناس یسیر من قوم فرعون منهم امرأه فرعون و مؤمن آل فرعون و جاریه و امرأه هی مشاطه امرأه فرعون عن عطیه عن ابن عباس و قیل أنهم بعض أولاد القبط لم یستجب آباؤهم موسی و اختلف من قال بالثانی فقیل هم جماعه من بنی إسرائیل أخذهم فرعون لتعلم السحر و جعلهم من أصحابه فآمنوا بموسی عن الجبائی و قیل أراد مؤمنی بنی إسرائیل و کانوا ستمائه ألف و کان یعقوب دخل مصر منهم باثنین و سبعین إنسانا فتوالدوا حتی بلغوا ستمائه ألف و إنما سماهم ذریه علی وجه التصغیر لضعفهم عن ابن عباس فی روایه أخری و قال مجاهد أراد بهم أولاد الذین أرسل إلیهم موسی من بنی إسرائیل لطول الزمان هلک الآباء و بقی الأبناء «عَلی خَوْفٍ مِنْ فِرْعَوْنَ» یعنی آمنوا و هم خائفون من معره فرعون «وَ مَلَائِهِمْ» و من أشرافهم و رؤسائهم قال الزجاج و إنما جاز أن یقال «وَ مَلَائِهِمْ» لأن فرعون ذو أصحاب یأتمرون له و قیل أن الضمیر فی «مَلَائِهِمْ» راجع إلی الذریه لأن آباءهم کانوا من القبط و کانوا یخافون قومهم من القبط أن یصرفوهم عن دینهم و یعذبوهم «أَنْ یَفْتِنَهُمْ» أی یصرفهم عن الدین یعنی أن یمتحنهم لمحنه لا یمکنهم الصبر علیها فینصرفون عن الدین و کان جنود فرعون یعذبون بنی إسرائیل فکان خوفهم منه و منهم «وَ إِنَّ فِرْعَوْنَ لَعالٍ فِی الْأَرْضِ» أی مستکبر باغ طاغ فی أرض مصر و نواحیها «وَ إِنَّهُ لَمِنَ الْمُسْرِفِینَ» أی من المجاوزین الحد فی العصیان لأنه ادعی الربوبیه و أسرف فی القتل و الظلم و الإسراف التجاوز عن الحد فی کل شی ء «وَ قالَ مُوسی» لقومه الذین آمنوا به «یا قَوْمِ إِنْ کُنْتُمْ آمَنْتُمْ بِاللَّهِ» کما تظهرون «فَعَلَیْهِ تَوَکَّلُوا إِنْ کُنْتُمْ مُسْلِمِینَ» أی فأسندوا
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أمورکم إلیه إن کنتم مسلمین علی الحقیقه و إنما أعاد قوله «إِنْ کُنْتُمْ مُسْلِمِینَ» بعد قوله «إِنْ کُنْتُمْ آمَنْتُمْ بِاللَّهِ» لیتبین المعنی باجتماع الصفتین التصدیق و الانقیاد أی إن کنتم آمنتم بالله فاستسلموا لأمره و فائده الآیه بیان وجوب التوکل علی الله عند نزول الشده و التسلیم لأمره ثقه بحسن تدبیره و انقطاعا إلیه «فَقالُوا عَلَی اللَّهِ تَوَکَّلْنا» أخبر سبحانه عن حسن طاعتهم له و أنهم قالوا أسندنا أمورنا إلی الله واثقین «رَبَّنا لا تَجْعَلْنا فِتْنَهً لِلْقَوْمِ الظَّالِمِینَ» أی لا تمکن الظالمین من ظلمنا بما یحملنا علی إظهار الانصراف عن دیننا عن مجاهد و قیل معناه ربنا لا تظهر علینا فرعون و قومه فیفتتن بنا الکفار و یقولوا لو کانوا علی الحق لما ظفرنا علیهم عن الحسن و أبی مجاز و

روی زراره و محمد بن مسلم عن أبی جعفر و أبی عبد الله (علیه السلام) أن معناه لا تسلطهم علینا فتفتنهم بنا

«وَ نَجِّنا» و خلصنا «بِرَحْمَتِکَ مِنَ الْقَوْمِ الْکافِرِینَ» أی من قوم فرعون و استعبادهم إیانا و أخذهم جماعتنا بالأعمال الشاقه و المهن الخسیسه.


[سوره یونس (10): الآیات 87 الی 89]


اشاره

وَ أَوْحَیْنا إِلی مُوسی وَ أَخِیهِ أَنْ تَبَوَّءا لِقَوْمِکُما بِمِصْرَ بُیُوتاً وَ اجْعَلُوا بُیُوتَکُمْ قِبْلَهً وَ أَقِیمُوا الصَّلاهَ وَ بَشِّرِ الْمُؤْمِنِینَ (87) وَ قالَ مُوسی رَبَّنا إِنَّکَ آتَیْتَ فِرْعَوْنَ وَ مَلَأَهُ زِینَهً وَ أَمْوالاً فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا رَبَّنا لِیُضِلُّوا عَنْ سَبِیلِکَ رَبَّنَا اطْمِسْ عَلی أَمْوالِهِمْ وَ اشْدُدْ عَلی قُلُوبِهِمْ فَلا یُؤْمِنُوا حَتَّی یَرَوُا الْعَذابَ الْأَلِیمَ (88) قالَ قَدْ أُجِیبَتْ دَعْوَتُکُما فَاسْتَقِیما وَ لا تَتَّبِعانِّ سَبِیلَ الَّذِینَ لا یَعْلَمُونَ (89)



القراءه

قرأ ابن عامر و لا تتبعان خفیفه النون و الباقون بالتشدید.



الحجه

من قرأ بالنون الشدیده کسرها لوقوعها بعد ألف التثنیه فأشبهت نون الاثنین فی رجلان و لم یعتد بالنون الساکنه قبلها لسکونها و خفتها فصارت المکسوره کأنها ولیت الألف و من قرأ بالتخفیف فإنه یمکن أن یکون خفف الثقیله للتضعیف کما خففوا رب و إن
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و نحوهما إلا أنه حذف الأولی من المثلین کما أبدلوا الأولی من المثلین فی نحو قیراط و دینار و لزم ذلک فی هذا الموضع لأن الحذف لو لحق الثانیه للزم التقاء الساکنین علی هذا الحد غیر مأخوذ به عند العامه و إن شئت کان علی لفظ الخبر و المعنی الأمر کقوله «یَتَرَبَّصْنَ بِأَنْفُسِهِنَّ ثَلاثَهَ قُرُوءٍ» و «لا تُضَارَّ والِدَهٌ بِوَلَدِها» أی لا ینبغی ذلک و إن شئت جعلته حالا من استقیما و التقدیر استقیما غیر متبعین و یدل علی ذلک قول الشاعر:

فلا أسقی و لا یسقی شریبی و یرویه إذا أوردت مائی

و کقول الفرزدق:

بأیدی رجال لم یشیموا سیوفهم و لم تکثر القتلی بها حین سلت 


اللغه

«تَبَوَّءا» أی اتخذا یقال تبوأ لنفسه بیتا أی اتخذه و بوأت له بیتا أی اتخدته له و یقال أن تبوء و بوء بمعنی أی اتخذ بیتا مثل بدل و تبدل و خلص و تخلص قال أبو علی تبوء فعل یتعدی إلی مفعولین و اللام فی قوله «لِقَوْمِکُما» کالتی فی قوله «رَدِفَ لَکُمْ» و یقوی ذلک قوله «وَ إِذْ بَوَّأْنا لِإِبْراهِیمَ مَکانَ الْبَیْتِ» فدخلت اللام علی غیر المطاوع کما دخلت علی المطاوع فی قوله «تَبَوَّءا لِقَوْمِکُما» و الطمس محو الأثر یقال طمست عینه أطمسها طمسا و طموسا و طمست الریح آثار الدیار و الطمس تغیر إلی الدثور و الدروس قال کعب بن زهیر:

من کل نضاخه الذفری إذا عرقت عرضتها طامس الأعلام مجهول 


الإعراب 

مصر غیر منصرف لأنه مؤنث معرفه و لو صرفت لخفتها کما تصرف هند لکان جائزا و ترک الصرف أقیس و قوله «بُیُوتاً» مفعول به و لیس بظرف مکان لاختصاصه و البیوت هنا کالغرف فی قوله تعالی لَنُبَوِّئَنَّهُمْ مِنَ الْجَنَّهِ غُرَفاً «فَلا یُؤْمِنُوا» یحتمل وجهین من الإعراب النصب و الجزم فأما النصب ففیه وجهان (أحدهما) أن یکون علی جواب صیغه الأمر بالفاء (و الآخر) أن یکون عطفا علی لیضلوا أی لیضلوا فلا یؤمنوا و هذا قول المبرد
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و علی هذا فیکون قوله «رَبَّنَا اطْمِسْ عَلی أَمْوالِهِمْ وَ اشْدُدْ عَلی قُلُوبِهِمْ» اعتراضا و أما الجزم فیکون علی وجه الدعاء علیهم و تقدیره فلا آمنوا و مثله قول الأعشی:

فلا ینبسط من بین عینیک ما انزوی و لا تلقنی إلا و أنفک راغم 


المعنی 

«وَ أَوْحَیْنا إِلی مُوسی وَ أَخِیهِ» أی أمرناهما «أَنْ تَبَوَّءا لِقَوْمِکُما بِمِصْرَ بُیُوتاً» أی اتخذا لمن آمن بکما بمصر یعنی البلده المعروفه بیوتا تسکنونها و تأوون إلیها «وَ اجْعَلُوا بُیُوتَکُمْ قِبْلَهً» اختلف فی ذلک فقیل لما دخل موسی مصر بعد ما أهلک الله فرعون أمروا باتخاذ مساجد یذکر فیها اسم الله تعالی و أن یجعلوا مساجدهم نحو القبله أی الکعبه و کانت قبلتهم إلی الکعبه عن الحسن و نظیره فِی بُیُوتٍ أَذِنَ اللَّهُ أَنْ تُرْفَعَ الآیه و قیل أن فرعون أمر بتخریب مساجد بنی إسرائیل و منعهم من الصلاه فأمروا أن یتخذوا مساجد فی بیوتهم یصلون فیها خوفا من فرعون و ذلک قوله «وَ اجْعَلُوا بُیُوتَکُمْ قِبْلَهً» أی صلوا فی بیوتکم لتأمنوا من الخوف عن ابن عباس و مجاهد و السدی و غیرهم و قیل معناه اجعلوا بیوتکم یقابل بعضها بعضا عن سعید بن جبیر «وَ أَقِیمُوا الصَّلاهَ» أی أدیموها و واظبوا علی فعلها «وَ بَشِّرِ الْمُؤْمِنِینَ» بالجنه و ما وعد الله تعالی من الثواب و أنواع النعیم و الخطاب لموسی (علیه السلام) عن أبی مسلم و قیل الخطاب لمحمد ص «وَ قالَ مُوسی رَبَّنا إِنَّکَ آتَیْتَ فِرْعَوْنَ وَ مَلَأَهُ» أی أعطیت فرعون و قومه «زِینَهً» یتزینون بها من الحلی و الثیاب و قیل الزینه الجمال و صحه البدن و طول القامه و حسن الصوره «وَ أَمْوالًا» یتعظمون بها «فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا» و إنما أعطاهم الله تعالی ذلک للإنعام علیهم مع تعریه من وجود الاستفساد «رَبَّنا لِیُضِلُّوا عَنْ سَبِیلِکَ» اللام للعاقبه و المعنی و عاقبه أمرهم أنهم یضلون عن سبیلک و لا یجوز أن یکون لام الغرض لأنا قد علمنا بالأدله الواضحه أن الله سبحانه لا یبعث الرسول لیأمر الخلق بالضلال و لا یرید أیضا منهم الضلال و کذلک لا یؤتیهم المال لیضلوا و قیل معناه لئلا یضلوا عن سبیلک فحذفت لا کقوله شَهِدْنا أَنْ تَقُولُوا یَوْمَ الْقِیامَهِ أی لئلا تقولوا و حذف ذلک لدلاله العقل علیه و قیل أنه لام الدعاء و المعنی ابتلهم بالبقاء علی ما هم علیه من الضلال و إنما قال ذلک لعلمه بأنهم لا یؤمنون من طریق الوحی و فائدته إظهار التبرؤ منهم کما یلعن إبلیس و یدل علیه أنه أعاد قوله «رَبَّنَا اطْمِسْ عَلی أَمْوالِهِمْ» فدل ذلک علی أنه أراد به الدعاء علیهم و المراد بالطمس علی الأموال تغییرها عن جهتها إلی جهه لا ینتفع بها قال مجاهد و قتاده و عامه أهل التفسیر صارت جمیع أموالهم حجاره حتی السکر و الفانیذ

ص: 196






«وَ اشْدُدْ عَلی قُلُوبِهِمْ» معناه ثبتهم علی المقام ببلدهم بعد إهلاک أموالهم فیکون ذلک أشد علیهم و قیل معناه أمتهم بعد سلب أموالهم و أهلکهم و قیل أنه عباره عن الخذلان و الطبع «فَلا یُؤْمِنُوا حَتَّی یَرَوُا الْعَذابَ الْأَلِیمَ» قد ذکرنا وجوهه و قیل معناه أنهم لا یؤمنون إیمان إلجاء حتی یروا العذاب و هم مع ذلک لا یؤمنون إیمان اختیار أصلا ثم أخبر سبحانه أنه أجاب لهما الدعوه فقال «قالَ» أی قال الله تعالی لموسی و هارون «قَدْ أُجِیبَتْ دَعْوَتُکُما» و الداعی کان موسی (علیه السلام) لأنه کان یدعو و کان هارون یؤمن علی دعائه فسماهما داعیین عن عکرمه و الربیع و أبی العالیه و أکثر المفسرین و لأن معنی التأمین اللهم استجب هذا الدعاء «فَاسْتَقِیما» أی فاثبتا علی ما أمرتما من دعاء الناس إلی الإیمان بالله تعالی و الإنذار و الوعظ قال ابن جریج

مکث فرعون بعد هذا الدعاء أربعین سنه و روی ذلک عن أبی عبد الله (علیه السلام)

«وَ لا تَتَّبِعانِّ سَبِیلَ الَّذِینَ لا یَعْلَمُونَ» نهاهما سبحانه عن أن یتبعا طریقه من لا یؤمن بالله و لا یعرفه و لا یعرف أنبیاءه (علیه السلام).


[سوره یونس (10): الآیات 90 الی 92]


اشاره

وَ جاوَزْنا بِبَنِی إِسْرائِیلَ الْبَحْرَ فَأَتْبَعَهُمْ فِرْعَوْنُ وَ جُنُودُهُ بَغْیاً وَ عَدْواً حَتَّی إِذا أَدْرَکَهُ الْغَرَقُ قالَ آمَنْتُ أَنَّهُ لا إِلهَ إِلاَّ الَّذِی آمَنَتْ بِهِ بَنُوا إِسْرائِیلَ وَ أَنَا مِنَ الْمُسْلِمِینَ (90) آلْآنَ وَ قَدْ عَصَیْتَ قَبْلُ وَ کُنْتَ مِنَ الْمُفْسِدِینَ (91) فَالْیَوْمَ نُنَجِّیکَ بِبَدَنِکَ لِتَکُونَ لِمَنْ خَلْفَکَ آیَهً وَ إِنَّ کَثِیراً مِنَ النَّاسِ عَنْ آیاتِنا لَغافِلُونَ (92)



القراءه

قرأ أهل الکوفه غیر عاصم آمنت إنه بکسر الألف و الباقون أنه بالفتح و روی عن أبی جعفر و نافع الآن بإلقاء حرکه الهمزه علی اللام و حذف الهمزه و قرأ ننجیک خفیفه قتیبه و یعقوب و سهل و الباقون «نُنَجِّیکَ» بالتشدید و فی الشواذ قراءه أبی بن کعب و محمد بن السمیفع ننحیک بالحاء.



الحجه

قال أبو علی من قرأ «آمَنْتُ أَنَّهُ» بالفتح فلأن هذا الفعل یصل بحرف الجر فی
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نحو یُؤْمِنُونَ بِالْغَیْبِ فلما حذف حرف الجر وصل الفعل إلی أن فصار فی موضع نصب أو جر علی الخلاف فی ذلک و من قرأ آمنت إنه بالکسر حمله علی القول المضمر کأنه قال آمنت و قلت إنه و إضمار القول فی هذا النحو کثیر و قال علی بن عیسی من کسر إنه جعله بدلا من آمنت و من فتح جعله معمول آمنت و أما الآن فإن لام المعرفه إذا دخلت علی کلمه أولها الهمزه فخففت الهمزه کان فی تخفیفها وجهان (أحدهما) أن یلقی حرکتها علی اللام و تقر همزه الوصل فیقال الحمر و قد حکی ذلک سیبویه و حکی أبو الحسن أن أناسا یقولون لحمر فیحذفون الهمزه التی للوصل قال:

فقد کنت تخفی حب سمراء حقبه فبح لأن منها بالذی أنت بائح

فأسکن الحاء لما کانت اللام متحرکه و لو لم یعتد بالحرکه کما لم یعتد بها فی الوجه الأول لحرک الحاء بالکسر کما یحرک فی بح الیوم و «نُنَجِّیکَ» و ننجیک فی معنی واحد أی نلقیک علی نجوه من الأرض قال أوس بن حجر:

فمن بنجوته کمن بعقوته و المستکن کمن یمشی بقرواح

و القرواح حیث لا ماء و لا شجر و من قرأ ننحیک بالحاء فإنه نفعلک من الناحیه أی نجعلک فی ناحیه و منه نحیت الشی ء فتنحی أی باعدته فتباعد فصار فی ناحیه قال الحطیئه:

تنحی فاجلسی منی بعیدا أراح الله منک العالمینا


اللغه

المجاوزه الخروج عن الحد من إحدی الجهات الأربع و الاتباع طلب اللحاق بالأول اتبعه اتباعا و تبعه بمعنی و حکی أبو عبیده عن الکسائی أنه قال إذا أرید أنه أتبعهم خیرا أو شرا قالوا بقطع الهمزه و إذا أرید به أنه اقتدی بهم و اتبع أثرهم قالوا بتشدید التاء و وصل الهمزه و البغی طلب الاستعلاء بغیر حق و العدو و العدوان الظلم و النجوه الأرض التی لا یعلوها السیل و أصلها من الارتفاع.


الإعراب 

مفعول له و قیل إنهما مصدران فی موضع الحال أی فی حال البغی و العدوان الآن فصل بین الزمان الماضی و المستقبل مع أنه إشاره إلی الحاضر و لهذا
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بنی کما بنی ذا و عرف الآن بالألف و اللام و أمس یتضمن حرف التعریف لأن ما مضی بمنزله المضمر فی المعنی فی أنه لیس له صوره و الحاضر فی معنی المصرح فی صحه الصوره و العامل فی قوله «آلْآنَ» محذوف و تقدیره الآن آمنت.


المعنی 

ثم بین سبحانه مآل آل فرعون و قومه فقال «وَ جاوَزْنا بِبَنِی إِسْرائِیلَ الْبَحْرَ» أی عبرنا بهم البحر حتی جاوزوه سالمین بأن یبسنا لهم البحر و فرقنا لهم الماء اثنی عشر فرقا «فَأَتْبَعَهُمْ فِرْعَوْنُ وَ جُنُودُهُ بَغْیاً وَ عَدْواً» أی لیبغوا علیهم و یظلموهم و ذلک أن الله سبحانه لما أجاب دعاء موسی أمره بإخراج بنی إسرائیل من مصر لیلا فخرج و تبعهم فرعون و جنوده مشرقین حتی انتهوا إلی البحر و أمر الله سبحانه موسی (علیه السلام) فضرب البحر بعصاه فانفلق اثنی عشر فرقا و صار لکل سبط طریق یابس فارتفع بین کل طریقین الماء کالجبل و صار فی الماء شبه الخروق فجعل بعضهم ینظر إلی بعض فلما وصل فرعون بجنوده إلی البحر رأوا البحر بتلک الهیأه فهابوا دخول البحر و کان فرعون علی حصان أدهم فجاء جبرائیل (علیه السلام) علی فرس ودیق و خاض البحر و میکائیل یسوقهم فلما شم أدهم فرعون ریح فرس جبریل (علیه السلام) انسل خلفه فی الماء و اقتحمت الخیول خلفه فلما دخل آخرهم البحر و هم أولهم أن یخرج انطبق الماء علیهم «حَتَّی إِذا أَدْرَکَهُ الْغَرَقُ» أی وصل إلیه الغرق و أیقن بالهلاک «قالَ آمَنْتُ أَنَّهُ لا إِلهَ إِلَّا الَّذِی آمَنَتْ بِهِ بَنُوا إِسْرائِیلَ وَ أَنَا مِنَ الْمُسْلِمِینَ» و کان ذلک إیمان إلجاء لا یستحق به الثواب فلم ینفعه إیمانه «آلْآنَ وَ قَدْ عَصَیْتَ» قیل فیه إضمار أی قیل له الآن آمنت حین لا ینفع الإیمان و لا یقبل لأنه حال الإلجاء «وَ قَدْ عَصَیْتَ» بترک الإیمان فی حال ما ینفعک الإیمان فهلا آمنت «قَبْلُ» و ذلک «وَ کُنْتَ مِنَ الْمُفْسِدِینَ» فی الأرض بقتل المؤمنین و ادعاء الإلهیه و أنواع الکفر و اختلف فی قائل هذا القول فقیل قاله جبریل (علیه السلام) و قیل ذلک کلام الله تعالی قاله له علی وجه الإهانه و التوبیخ و کان ذلک معجزه لموسی (علیه السلام) و

روی علی بن إبراهیم بن هاشم بإسناده عن الصادق (علیه السلام) قال ما أتی جبریل رسول الله ص إلا کئیبا حزینا و لم یزل کذلک منذ أهلک الله فرعون فلما أمر الله سبحانه بنزول هذه الآیه نزل و هو ضاحک مستبشر فقال له حبیبی جبریل ما أتیتنی إلا و بینت الحزن فی وجهک حتی الساعه قال نعم یا محمد لما غرق الله فرعون «قالَ آمَنْتُ أَنَّهُ لا إِلهَ إِلَّا الَّذِی آمَنَتْ بِهِ بَنُوا إِسْرائِیلَ» فأخذت حمأه فرضعتها فی فیه ثم قلت له «آلْآنَ وَ قَدْ عَصَیْتَ قَبْلُ وَ کُنْتَ مِنَ الْمُفْسِدِینَ» ثم خفت أن تلحقه الرحمه من عند الله فیعذبنی علی ما فعلت فلما کان الآن و أمرنی أن أؤدی إلیک ما قلته أنا لفرعون آمنت و علمت أن ذلک
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کان لله رضا

«فَالْیَوْمَ نُنَجِّیکَ بِبَدَنِکَ» اختلف فی معناه فقال أکثر المفسرین معناه لما أغرق الله فرعون و قومه أنکر بعض بنی إسرائیل غرق فرعون و قالوا هو أعظم شأنا من أن یغرق فأخرجه الله حتی رأوه فذلک قوله «فَالْیَوْمَ نُنَجِّیکَ» أی نلقیک علی نجوه من الأرض و هی المکان المرتفع ببدنک أی بجسدک من غیر روح و ذلک أنه طفا عریانا و قیل معناه نخلصک من البحر و أنت میت و البدن الدرع قال ابن عباس کانت علیه درع من ذهب یعرف بها فالمعنی نرفعک فوق الماء بدرعک المشهوره لیعرفوک بها «لِتَکُونَ لِمَنْ خَلْفَکَ آیَهً» أی لتکون نکالا لمن خلفک فلا یقولوا مثل مقالتک عن الکلبی و قیل أنه کان یدعی أنه رب فبین الله أمره و أنه عبد و فیه من الآیه أنه غرق مع القوم و أخرج هو من بینهم و کان ذلک آیه عن الزجاج «وَ إِنَّ کَثِیراً مِنَ النَّاسِ عَنْ آیاتِنا لَغافِلُونَ» یعنی أن کثیرا من الناس عن التفکر فی دلالاتنا و التدبر لحججنا و بیناتنا غافلون أی ذاهبون.


[سوره یونس (10): آیه 93]


اشاره

وَ لَقَدْ بَوَّأْنا بَنِی إِسْرائِیلَ مُبَوَّأَ صِدْقٍ وَ رَزَقْناهُمْ مِنَ الطَّیِّباتِ فَمَا اخْتَلَفُوا حَتَّی جاءَهُمُ الْعِلْمُ إِنَّ رَبَّکَ یَقْضِی بَیْنَهُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ فِیما کانُوا فِیهِ یَخْتَلِفُونَ (93)



الإعراب 

المبوء یجوز أن یکون مصدرا و یجوز أن یکون مکانا و یکون المفعول الثانی من بوأت علی هذا محذوفا کما حذف من قوله «وَ بَوَّأَکُمْ فِی الْأَرْضِ» و یجوز أن ینتصب المبوء نصب المفعول به علی الاتساع و إن کان مصدرا فقد أجاز ذلک سیبویه فی قوله أما الضرب فأنت ضارب.



المعنی 

ثم بین سبحانه حال بنی إسرائیل بعد إهلاک فرعون فقال «وَ لَقَدْ بَوَّأْنا بَنِی إِسْرائِیلَ مُبَوَّأَ صِدْقٍ» أخبر سبحانه عن نعمه علیهم بعد أن أنجاهم و أهلک عدوهم یقول مکناهم مکانا محمودا و هو بیت المقدس و الشام و إنما قال «مُبَوَّأَ صِدْقٍ» لأن فضل ذلک المنزل علی غیره من المنازل کفضل الصدق علی الکذب و قیل معناه أنزلناهم فی موضع خصب و أمن یصدق فیما یدل علیه من جلاله النعمه و قال الحسن یرید به مصر و ذلک أن موسی عبر ببنی إسرائیل البحر ثانیا و رجع إلی مصر و تبوأ مساکن آل فرعون و قال الضحاک هو الشام و مصر «وَ رَزَقْناهُمْ مِنَ الطَّیِّباتِ» أی مکناهم الأشیاء اللذیذه و هذا یدل علی سعه أرزاق
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بنی إسرائیل «فَمَا اخْتَلَفُوا حَتَّی جاءَهُمُ الْعِلْمُ» معناه فما اختلفوا فی تصدیق محمد ص یعنی الیهود کانوا مقرین به قبل مبعثه حتی جاءهم العلم و هو القرآن الذی جاء به محمد ص عن ابن عباس و قال الفراء العلم محمد ص لأنه کان معلوما عندهم بنعته فلما جاءهم اختلفوا فی تصدیقه فکفر به أکثرهم و قیل أن معناه فما اختلف بنو إسرائیل إلا من بعد ما جاءهم العلم بالحق علی ید موسی و هارون فإنهم کانوا مطبقین علی الکفر قبل مجی ء موسی فلما جاءهم آمن به بعضهم و ثبت علی الکفر بعضهم فصاروا مختلفین «إِنَّ رَبَّکَ یَقْضِی بَیْنَهُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ فِیما کانُوا فِیهِ یَخْتَلِفُونَ» هذا إخبار منه تعالی بأنه الذی یتولی الحکم بینهم یوم القیامه فی الأمور التی یختلفون فیها فإن مع بقاء التکلیف لا یرتفع الخلاف.


[سوره یونس (10): الآیات 94 الی 97]


اشاره

فَإِنْ کُنْتَ فِی شَکٍّ مِمَّا أَنْزَلْنا إِلَیْکَ فَسْئَلِ الَّذِینَ یَقْرَؤُنَ الْکِتابَ مِنْ قَبْلِکَ لَقَدْ جاءَکَ الْحَقُّ مِنْ رَبِّکَ فَلا تَکُونَنَّ مِنَ المُمْتَرِینَ (94) وَ لا تَکُونَنَّ مِنَ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِ اللَّهِ فَتَکُونَ مِنَ الْخاسِرِینَ (95) إِنَّ الَّذِینَ حَقَّتْ عَلَیْهِمْ کَلِمَتُ رَبِّکَ لا یُؤْمِنُونَ (96) وَ لَوْ جاءَتْهُمْ کُلُّ آیَهٍ حَتَّی یَرَوُا الْعَذابَ الْأَلِیمَ (97)



القراءه

قد تقدم اختلاف القراء فی کلمه و کلمات و الوجه فی ذلک.



اللغه

الامتراء طلب الشک مع ظهور الدلیل و هو من مری الضرع و هو مسحه لیدر فلا معنی لمسحه بعد دروره بالحلیب.



الإعراب 

النون فی قوله «فَلا تَکُونَنَّ» نون التأکید و هی لا تدخل فی غیر الواجب لأنک لا تقول أنت تکونن و دخلت فی القسم علی هذا الوجه لأنه یطلب بالقسم التصدیق و إنما بنی الفعل مع نون التأکید لأنها رکبت مع الفعل علی تقدیر کلمتین کل واحده مرکبه مع الأخری مع أن الأولی ساکنه و اقتضت حرکه بناء لالتقاء الساکنین، «وَ لَوْ جاءَتْهُمْ کُلُّ آیَهٍ» قال الأخفش أنث کل لأنها مضافه إلی مؤنث و لفظه کل للمذکر و المؤنث سواء و الرؤیه فی الآیه رؤیه العین
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لأنها تعدت إلی مفعول واحد و العذاب و إن کان ألیما و هو لا یصح أن یری فإنه تری أسبابه فهو بمنزله ما یری.


المعنی 

ثم بین سبحانه صحه نبوه محمد ص فقال «فَإِنْ کُنْتَ فِی شَکٍّ مِمَّا أَنْزَلْنا إِلَیْکَ فَسْئَلِ الَّذِینَ یَقْرَؤُنَ الْکِتابَ مِنْ قَبْلِکَ» اختلف المفسرون فی معناه علی أقوال أولها قال الزجاج إن هذه الآیه قد کثر سؤال الناس عنها و خوضهم فیها و فی السوره ما یدل علی بیانها فإن الله سبحانه یخاطب النبی ص و ذلک الخطاب شامل للخلق فالمعنی فإن کنتم فی شک فاسألوا و الدلیل علیه قوله فی آخر السوره یا أَیُّهَا النَّاسُ إِنْ کُنْتُمْ فِی شَکٍّ مِنْ دِینِی فَلا أَعْبُدُ الَّذِینَ تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ وَ لکِنْ أَعْبُدُ اللَّهَ الَّذِی یَتَوَفَّاکُمْ الآیه فأعلم الله سبحانه أن نبیه (علیه السلام) لیس فی شک و مثل هذا قوله «یا أَیُّهَا النَّبِیُّ إِذا طَلَّقْتُمُ النِّساءَ» فقال طَلَّقْتُمُ و الخطاب للنبی ص وحده و هذا مذهب الحسن و ابن عباس و أکثر أهل التأویل و

روی عن الحسن و قتاده و سعید بن جبیر أنهم قالوا إن النبی ص لم یشک و لم یسأل و هو المروی أیضا عن أبی عبد الله (علیه السلام)

(و ثانیها) أن الخطاب لرسول الله ص و إن لم یشک و علم الله سبحانه أنه غیر شاک و لکن الکلام خرج مخرج التقریر و الأفهام کما یقول القائل لعبده إن کنت عبدی فأطعنی و لأبیه إن کنت والدی فتعطف علی و لولده إن کنت ابنی فبرنی یرید بذلک المبالغه و ربما خرجوا فی المبالغه ما یستحیل کقولهم بکت السماء لموت فلان أی لو کان تبکی سماء علی میت لبکت علیه و کذلک هاهنا یکون المعنی لو کنت ممن یشک فشککت «فَسْئَلِ الَّذِینَ یَقْرَؤُنَ الْکِتابَ مِنْ قَبْلِکَ» عن الفراء و غیره (و ثالثها) أن المعنی فإن کنت أیها المخاطب أو أیها السامع فی شک مما أنزلنا إلیک علی لسان نبینا محمد ص فیکون الخطاب لغیره (و رابعها) ما ذکره الزجاج أنه یجوز أن یکون فی معنی ما فیکون المعنی ما کنت فی شک مما أنزلنا إلیک «فَسْئَلِ الَّذِینَ یَقْرَؤُنَ الْکِتابَ» أی لسنا نرید بأمرک أن تسأل لأنک شاک و لکن لتزداد إیمانا کما قال إبراهیم (علیه السلام) حین قال له أَ وَ لَمْ تُؤْمِنْ قالَ بَلی وَ لکِنْ لِیَطْمَئِنَّ قَلْبِی فالزیاده فی التعریف لیست مما یبطل صحه العقیده و إنما أمر سبحانه بسؤال أهل الکتاب مع جحد أکثرهم لنبوته فیه قولان (أحدهما) أنه أمره بأن یسأل مؤمنی أهل الکتاب کعبد الله بن سلام و کعب الأحبار و تمیم الداری و أشباههم عن ابن عباس و مجاهد و الضحاک (و الآخر) أن المراد سلهم عن صفه النبی ص المبشر به فی کتبهم ثم أنظر فیما وافق تلک الصفه و هذا القول أقوی لأن هذه السوره مکیه و ابن سلام و غیره إنما أسلموا بالمدینه و

قال الزهری إن هذه الآیه نزلت فی السماء فإن صح ذلک فقد کفی المئونه و رواه أصحابنا أیضا عن أبی عبد الله (علیه السلام)
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و قیل أیضا أن المراد بالشک الضیق و الشده بما یعانیه من نعتهم و أذاهم أی إن ضقت ذرعا بما تلقی من أذی قومک «فَسْئَلِ الَّذِینَ یَقْرَؤُنَ الْکِتابَ مِنْ قَبْلِکَ» کیف صبر الأنبیاء علی أذی قومهم فاصبر کذلک «لَقَدْ جاءَکَ الْحَقُّ مِنْ رَبِّکَ» یعنی بالحق القرآن و الإسلام «فَلا تَکُونَنَّ مِنَ المُمْتَرِینَ» أی الشاکین «وَ لا تَکُونَنَّ مِنَ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِ اللَّهِ» أی من جمله من یجحد آیات الله و لا یصدق بها «فَتَکُونَ مِنَ الْخاسِرِینَ» أی فإنک إن فعلت ذلک کنت من الخاسرین و لم یقل من الکافرین لأن الإنسان قد علم شده تحسره و تأسفه علی خسران ماله فکیف إذا خسر دینه و نفسه «إِنَّ الَّذِینَ حَقَّتْ عَلَیْهِمْ کَلِمَتُ رَبِّکَ لا یُؤْمِنُونَ» معناه أن الذین أخبر الله عنهم بغیر شرط أنهم لا یؤمنون فنفی الإیمان عنهم و لم ینف عنهم القدره علیه فإن نفی الفعل لا یکون نفیا للقدره علیه کما أن الله سبحانه نفی عن نفسه مغفره المشرکین و لم یکن ذلک نفیا لقدرته علی مغفرتهم و قیل معناه إن الذین وجب علیهم سخط ربک عن قتاده و قیل معناه وجب علیهم وعید ربک «وَ لَوْ جاءَتْهُمْ کُلُّ آیَهٍ» أی کل معجزه و دلاله مما یقترحونها «حَتَّی یَرَوُا الْعَذابَ الْأَلِیمَ» الموجع فیصیروا ملجئین إلی الإیمان و فی هذا إعلام بأن هؤلاء الکفار لا لطف لهم فی المعلوم یؤمنون عنده إیمان اختیار.


[سوره یونس (10): آیه 98]


اشاره

فَلَوْ لا کانَتْ قَرْیَهٌ آمَنَتْ فَنَفَعَها إِیمانُها إِلاَّ قَوْمَ یُونُسَ لَمَّا آمَنُوا کَشَفْنا عَنْهُمْ عَذابَ الْخِزْیِ فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا وَ مَتَّعْناهُمْ إِلی حِینٍ (98)



الإعراب 

لو لا بمعنی هلا و هی تستعمل علی وجهین (أحدهما) التحضیض (و الآخر) التأنیب کقولک فی التحضیض هلا تأتی زیدا لحاجتک و فی التأنیب هلا امتنعت من الفساد الذی دعیت إلیه قال الشاعر:

تعدون عقر النیب أفضل مجدکم بنی ضوطری لو لا الکمی المقنعا

أی هلا تعقرون الکمی و «کانَتْ قَرْیَهٌ» کان هذه هی التامه لا تحتاج إلی خبر و آمنت فنفعها إیمانها صفه لقریه فإن الجمل قد تقوم مقام الصفه للنکره و إلا قوم یونس استثناء متصل واقع علی المعنی لا علی ظاهر اللفظ فکأنه قال هلا آمن أهل قریه و الجمیع مشترکون فی هذا العتاب و قوم یونس مستثنی من الجمیع و مثل هذا الاستثناء فی قوله تعالی فَلَوْ لا کانَ مِنَ
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الْقُرُونِ مِنْ قَبْلِکُمْ أُولُوا بَقِیَّهٍ یَنْهَوْنَ عَنِ الْفَسادِ فِی الْأَرْضِ إِلَّا قَلِیلًا مِمَّنْ أَنْجَیْنا مِنْهُمْ و قال الزجاج «إِلَّا قَوْمَ یُونُسَ» استثناء منقطع و تقدیره لکن قوم یونس لما آمنوا و مثله قول النابغه:

وقفت فیها أصیلا لا أسائلها عیت جوابا و ما بالربع من أحد

إلا أواری لأیا ما أبینها و النؤی کالحوض بالمظلومه الجلد

و حکی الفراء فی البیت لا أن ما أبینها و قال جمع الشاعر بین ثلاثه أحرف فی النفی لا و إن و ما و قرأ بعضهم یونس و یوسف بکسر النون و السین أراد أن یجعل الاسمین عربیین مشتقین من آسف و آنس و هو شاذ.


المعنی 

لما ذکر سبحانه أن إیمان فرعون لم یقبل عند معاینه العذاب وصل ذلک بذکر إیمان قوم یونس قبل نزول العذاب فقال «فَلَوْ لا کانَتْ قَرْیَهٌ آمَنَتْ فَنَفَعَها إِیمانُها إِلَّا قَوْمَ یُونُسَ» قیل إن معناه فهلا کان أهل قریه آمنوا فی وقت ینفعهم إیمانهم أعلم الله سبحانه أن الإیمان لا ینفع عند وقوع العذاب و لا عند حضور الموت الذی لا یشک فیه و لکن قوم یونس لما آمنوا کشفنا عنهم العذاب عن الزجاج قال و قوم یونس لم یقع بهم العذاب إنما رأوا الآیه التی تدل علی العذاب فمثلهم مثل العلیل الذی یتوب فی مرضه و هو یرجو العافیه و یخاف الموت و قیل إن معناه لم یکن فیما خلا أن یؤمن أهل قریه بأجمعهم حتی لا یشذ منهم أحد إلا قوم یونس فهلا کانت القری کلها هکذا عن الحسن و قیل معناه فما کانت قریه آمنت فنفعها إیمانها یرید بذلک لم یکن هذا معروفا لأمه من الأمم کفرت ثم آمنت عند نزول العذاب و کشف عنهم أی لم أفعل هذا بأمه قط إلا قوم یونس «لَمَّا آمَنُوا» عند نزول العذاب کشف عنهم العذاب بعد ما تدلی علیهم و هو قوله «کَشَفْنا عَنْهُمْ عَذابَ الْخِزْیِ فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا» عن قتاده و ابن عباس و فی روایه عطاء و قیل إنه أراد بقوله «فَلَوْ لا کانَتْ قَرْیَهٌ آمَنَتْ» قوم ثمود فإنه قد جاءهم العذاب یوما فیوما کما جاء قوم یونس إلا أن قوم یونس استدرکوا ذلک بالتوبه و أولئک لم یستدرکوا فوصف أهل القریه بأنهم سوی قوم یونس لیعرفهم به بعض التعریف إذ
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کان أخبر عنهم علی سبیل الإخبار عن النکره عن الجبائی و هذا الذی ذکره إنما کان یصح لو کان «إِلَّا قَوْمَ یُونُسَ» مرفوعا فکان یکون صفه لقریه أو بدلا منه علی معنی هلا کان قوم قریه آمنوا إلا قوم یونس و لم یقرأ أحد من القراء بالرفع «وَ مَتَّعْناهُمْ إِلی حِینٍ» و هو وقت انقضاء آجالهم.

[القصه]

و کان من قصه یونس علی ما ذکره سعید بن جبیر و السدی و وهب و غیرهم أن قوم یونس کانوا بنینوی من أرض الموصل و کان یدعوهم إلی الإسلام فأبوا فأخبرهم أن العذاب مصبحهم إلی ثلاث إن لم یتوبوا فقالوا إنا لم نجرب علیه کذبا فانظروا فإن بات فیکم تلک اللیله فلیس بشی ء و إن لم یبت فاعلموا أن العذاب مصبحکم فلما کان فی جوف اللیل خرج یونس من بین أظهرهم فلما أصبحوا یغشاهم العذاب قال وهب أغامت السماء غیما أسود هائلا یدخن دخانا شدیدا فهبط حتی غشی مدینتهم و اسودت سطوحهم و قال ابن عباس کان العذاب فوق رءوسهم قدر ثلثی میل فلما رأوا ذلک أیقنوا بالهلاک فطلبوا نبیهم فلم یجدوه فخرجوا إلی الصعید بأنفسهم و نسائهم و صبیانهم و دوابهم و لبسوا المسوح و أظهروا الإیمان و التوبه و أخلصوا النیه و فرقوا بین کل والده و ولدها من الناس و الأنعام فحن بعضها إلی بعض و علت أصواتها و اختلطت أصواتها بأصواتهم و تضرعوا إلی الله عز و جل و قالوا آمنا بما جاء به یونس فرحمهم ربهم و استجاب دعاءهم و کشف عنهم العذاب بعد ما أظلهم قال عبد الله بن مسعود بلغ من توبه أهل نینوی أن یرادوا المظالم بینهم حتی کان الرجل لیأتی الحجر و قد وضع علیه أساس بنیانه فیقتلعه و یرده و روی عن أبی مخلد أنه قال لما غشی قوم یونس العذاب مشوا إلی شیخ من بقیه علمائهم فقالوا له لقد نزل بنا العذاب فما تری قال قولوا یا حی حین لا حی و یا حی محی الموتی و یا حی لا إله إلا أنت فقالوها فانکشف عنهم العذاب و

روی عن علی بن إبراهیم بن هاشم عن أبیه عن ابن أبی عمیر عن جمیل قال قال أبو عبد الله (علیه السلام) کان فیهم رجل اسمه ملیخا عابد و آخر اسمه روبیل عالم و کان العابد یشیر علی یونس بالدعاء علیهم و کان العالم ینهاه و یقول له لا تدع علیهم فإن الله یستجیب لک و لا یحب هلاک عباده فقبل یونس قول العابد فدعا علیهم فأوحی الله تعالی إلیه أنه یأتیهم العذاب فی شهر کذا فی یوم کذا فلما قرب الوقت خرج یونس من بینهم مع العابد و بقی العالم فیهم فلما کان الیوم الذی نزل بهم العذاب قال لهم العالم أفزعوا إلی الله فلعله یرحمکم و یرد العذاب عنکم فاخرجوا إلی المفازه و فرقوا بین النساء و الأولاد و بین سائر الحیوان و أولادها ثم ابکوا و ادعوا ففعلوا فصرف عنهم العذاب و کان قد نزل بهم و قرب منهم و مر یونس علی
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وجهه مغاضبا کما حکی الله تعالی عنه حتی انتهی إلی ساحل البحر فإذا سفینه قد شحنت و أرادوا أن یدفعوها فسألهم یونس أن یحملوه فحملوه فلما توسطوا البحر بعث الله علیهم حوتا عظیما فحبس علیهم السفینه فتساهموا فوقع من بینهم السهم علی یونس فأخرجوه فألقوه فی البحر فالتقمه الحوت و مر به فی الماء

و قیل إن الملاحین قالوا نقترع فمن أصابته القرعه ألقیناه فی الماء فإن هاهنا عبدا عاصیا آبقا فوقعت القرعه سبع مرات علی یونس فقام و قال أنا العبد الآبق و ألقی نفسه فی الماء فابتلعه الحوت فأوحی الله إلی ذلک الحوت لا تؤذ شعره منه فإنی جعلت بطنک سجنه و لم أجعله طعامک فلبث فی بطنه ثلاثه أیام و قیل سبعه أیام و قیل أربعین یوما

و قد سأل بعض الیهود أمیر المؤمنین علیا (علیه السلام) عن سجن طاف أقطار الأرض بصاحبه فقال له یا یهودی هو الحوت الذی حبس یونس فی بطنه فدخل فی بحر قلزم حتی خرج إلی بحر مصر ثم سار منها إلی بحر طبرستان ثم خرج من الدجله

قال عبد الله بن مسعود ابتلع الحوت حوت آخر فأهوی به إلی قرار الأرض و کان فی بطنه أربعین لیله فنادی فی الظلمات أن لا إله إلا أنت سبحانک إنی کنت من الظالمین فاستجاب الله له فأمر الحوت فنبذه علی ساحل البحر و هو کالفرخ المتمعط فأنبت الله علیه شجره من یقطین فجعل یستظل تحتها و وکل الله به وعلا یشرب من لبنها فیبست الشجره فبکی علیها فأوحی الله تعالی إلیه تبکی علی شجره یبست و لا تبکی علی مائه ألف أو یزیدون أردت أن أهلکهم فخرج یونس فإذا هو بغلام یرعی فقال من أنت قال من قوم یونس قال إذا رجعت إلیهم فأخبرهم أنک لقیت یونس فأخبرهم الغلام و رد الله علیه بدنه و رجع إلی قومه و آمنوا به و قیل إنه (علیه السلام) أرسل إلی قوم غیر قومه الأولین 


[سوره یونس (10): الآیات 99 الی 100]


اشاره

وَ لَوْ شاءَ رَبُّکَ لَآمَنَ مَنْ فِی الْأَرْضِ کُلُّهُمْ جَمِیعاً أَ فَأَنْتَ تُکْرِهُ النَّاسَ حَتَّی یَکُونُوا مُؤْمِنِینَ (99) وَ ما کانَ لِنَفْسٍ أَنْ تُؤْمِنَ إِلاَّ بِإِذْنِ اللَّهِ وَ یَجْعَلُ الرِّجْسَ عَلَی الَّذِینَ لا یَعْقِلُونَ (100)



القراءه

قرأ و نجعل بالنون حماد و یحیی عن أبی بکر و الباقون بالیاء.
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الحجه

من قرأ بالنون فإنه ابتداء بالإخبار عن الله و من قرأ بالیاء فلأنه تقدم ذکر الله تعالی فکنی عنه.


اللغه

المشیئه و الإراده و الإیثار و الاختیار نظائر و إنما یختلف علیها الاسم بحسب مواقعها علی ما بین فی موضعه قال علی بن عیسی النفس خاصه الشی ء التی لو بطل ما سواها لم یبطل ذلک الشی ء و نفسه و ذاته واحد إلا أنه قد یؤکد بالذات و النفس مأخوذه من النفاسه.


الإعراب 

کلهم تأکید لمن و جمیعا نصب علی الحال.


المعنی 

لما تقدم أن إیمان الملجأ غیر نافع بین سبحانه أن ذلک لو کان ینفع لأکره أهل الأرض علیه فقال «وَ لَوْ شاءَ رَبُّکَ» یا محمد «لَآمَنَ مَنْ فِی الْأَرْضِ» أی لآمن أهل الأرض «کُلُّهُمْ جَمِیعاً» و معناه الإخبار عن قدره الله تعالی و أنه یقدر علی أن یکره الخلق علی الإیمان کما قال إِنْ نَشَأْ نُنَزِّلْ عَلَیْهِمْ مِنَ السَّماءِ آیَهً فَظَلَّتْ أَعْناقُهُمْ لَها خاضِعِینَ و لذلک قال بعد ذلک «أَ فَأَنْتَ تُکْرِهُ النَّاسَ حَتَّی یَکُونُوا مُؤْمِنِینَ» و معناه أن لا ینبغی أن ترید إکراههم علی الإیمان مع أنک لا تقدر علیه لأن الله تعالی یقدر علیه و لا یریده لأنه ینافی التکلیف و أراد بذلک تسلیه النبی ص و تخفیف ما یلحقه من التحسر و الحرص علی إیمانهم عنه و فی هذا أیضا دلاله علی بطلان قول المجبره أنه تعالی لم یزل کان شائیا و لأنه لا یوصف بالقدره علی أن یشاء لأنه تعالی أخبر أنه لو شاء لقدر لکنه لم یشأ فلذلک لم یوجد و لو کانت مشیئه أزلیه لم یصح تعلیقها بالشرط فصح أن مشیئته فعلیه أ لا تری أنه لا یصح أن یقال لو علم سبحانه و لو قدر کما صح أن یقال لو شاء و لو أراد «وَ ما کانَ لِنَفْسٍ أَنْ تُؤْمِنَ إِلَّا بِإِذْنِ اللَّهِ» معناه أنه لا یمکن أحد أن یؤمن إلا بإطلاق الله تعالی له فی الإیمان و تمکینه منه و دعائه إلیه بما خلق فیه من العقل الموجب لذلک و قیل إن إذنه هاهنا أمره کما قال یا أَیُّهَا النَّاسُ قَدْ جاءَکُمُ الرَّسُولُ بِالْحَقِّ مِنْ رَبِّکُمْ فَآمِنُوا خَیْراً لَکُمْ عن الحسن و الجبائی و حقیقه الإذن إطلاقه فی الفعل بالأمر و قد یکون الأذن بالإطلاق فی الفعل برفع التبعه و قیل إن إذنه هنا علمه أی لا تؤمن نفس إلا بعلم الله من قولهم أذنت لکذا إذا سمعته و علمته و أذنته أعلمته فیکون خیرا من علمه سبحانه لجمیع الکائنات و یجوز أن یکون بمعنی إعلام الله المکلفین بفضل الإیمان و ما یدعوهم إلی فعله و یبعثهم علیه «وَ یَجْعَلُ الرِّجْسَ عَلَی الَّذِینَ لا یَعْقِلُونَ» معناه و یجعل العذاب علی الذین لا یتفکرون حتی یعقلوا فکأنهم لا عقول لهم عن قتاده و ابن زید و قیل معناه و یجعل الکفر علیهم أی یحکم علیهم بالکفر و یذمهم علیه عن الحسن و قیل الرجس الغضب

ص: 207









و السخط عن ابن عباس و قال الکسائی الرجس النتن و الرجز و الرجس واحد قال أبو علی و کان الرجس علی ضربین (أحدهما) أن یکون فی معنی العذاب (و الآخر) أن یکون بمعنی القذر و النجس أی یحکم بأنهم رجس کما قال سبحانه إِنَّمَا الْمُشْرِکُونَ نَجَسٌ.


[سوره یونس (10): الآیات 101 الی 103]


اشاره

قُلِ انْظُرُوا ما ذا فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ ما تُغْنِی الْآیاتُ وَ النُّذُرُ عَنْ قَوْمٍ لا یُؤْمِنُونَ (101) فَهَلْ یَنْتَظِرُونَ إِلاَّ مِثْلَ أَیَّامِ الَّذِینَ خَلَوْا مِنْ قَبْلِهِمْ قُلْ فَانْتَظِرُوا إِنِّی مَعَکُمْ مِنَ الْمُنْتَظِرِینَ (102) ثُمَّ نُنَجِّی رُسُلَنا وَ الَّذِینَ آمَنُوا کَذلِکَ حَقًّا عَلَیْنا نُنْجِ الْمُؤْمِنِینَ (103)



القراءه

قرأ الکسائی بروایه نصیر و یعقوب بروایه روح و زید ثم ننجی رسلنا خفیفه و روی عن روح التشدید أیضا فیه و الباقون «نُنَجِّی» بالتشدید و قرأ الکسائی و حفص عن عاصم و یعقوب و سهل «نُنْجِ الْمُؤْمِنِینَ» خفیفه و الباقون ننجی بالتشدید.



الحجه

حجه من قال ننجی قوله فَأَنْجاهُ اللَّهُ مِنَ النَّارِ و حجه من قال «نُنَجِّی» قوله وَ نَجَّیْنَا الَّذِینَ آمَنُوا و کلاهما حسن قال الشاعر:

و نجنی ابن هند سابح ذو غلاله أجش هزیم و الرماح دوان 



اللغه

النظر طلب الشی ء من جهه الفکر کما یطلب إدراکه بالعین و النذر جمع نذیر و هو صاحب النذاره و الانتظار هو الثبات لتوقع ما یکون من الحال تقول انتظرنی حتی ألحقک و لو قلت توقعنی لم تکن قد أمرته بالثبات و المثل فی الجنس ما سد أحدهما مسد صاحبه فیما یرجع إلی ذاته و المثل فی غیر الجنس ما کان علی معنی یقربه من غیره کقربه من جنسه کتشبیه أعمال الکفار بالسراب و النجاه مأخوذه من النجوه و هی الارتفاع عن الهلاک و کذلک السلامه مأخوذه من إعطاء الشی ء من غیر نقیصه أسلمته إلیه إذا أعطیته سالما من غیر آفه.
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الإعراب 

وجه التشبیه فی کذلک أن نجاه من بقی من المؤمنین کنجاه من مضی فی أنه حق علی الله واجب لهم و یحتمل أن یکون العامل فی کذلک ننجی الأول و تقدیره ننجی رسلنا و الذین آمنوا کذلک الإنجاء و یحتمل أن یکون العامل فیه ننجی الثانی و حقا نصب علی المصدر أی یحق حقا و قیل إنه نصب علی الحال و إن کان لفظه لفظ المصدر عن أبی مسلم قال جامع العلوم النحوی الضریر و یجوز أن ینصب حقا بدلا من کذلک أو وصفا و لا یجوز أن ینصب کذلک و حقا جمیعا بقوله «نُنَجِّی رُسُلَنا» لأن الفعل الواحد لا یعمل فی مصدرین و لا فی حالین و لا فی استثناءین و لا فی مفعولی معهما و قد بین ذلک فی موضعه فإن جعلت کذلک من صله ننجی و جعلت حقا من صله قوله «نُنْجِ الْمُؤْمِنِینَ» أی ننجی المؤمنین حقا کان الوقف علی کذلک.


المعنی 

ثم بین سبحانه ما یزید فی تنبیه القوم و إرشادهم فقال «قُلِ» یا محمد لمن یسألک الآیات «انْظُرُوا ما ذا فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ» من الدلائل و العبر من اختلاف اللیل و النهار و مجاری النجوم و الأفلاک و ما خلق من الجبال و البحار و أنبت من الأشجار و الثمار و أخرج من أنواع الحیوانات فإن النظر فی أفرادها و جملتها یدعوا إلی الإیمان و إلی معرفه الصانع و وحدانیته و علمه و قدرته و حکمته «وَ ما تُغْنِی الْآیاتُ وَ النُّذُرُ عَنْ قَوْمٍ لا یُؤْمِنُونَ» معناه و ما تغنی هذه الدلالات و البراهین الواضحه مع کثرتها و ظهورها و لا الرسل المخوفه عن قوم لا ینظرون فی الأدله تفکرا و تدبرا و لا یریدون الإیمان و قیل ما تغنی معناه أی شی ء تغنی عنهم من اجتلاب نفع أو دفع ضرر إذا لم یستدلوا بها فیکون ما للاستفهام و کان الحسن إذا قرأ هذه الآیه هتف بها و قال و ما تغنی الحجج عن قوم لا یقبلونها و

قال أبو عبد الله (علیه السلام) لما أسری برسول الله ص جبریل بالبراق فرکبها فأتی بیت المقدس فلقی من لقی من الأنبیاء ثم رجع فأصبح یحدث أصحابه إنی أتیت بیت المقدس و لقیت إخوانی من الأنبیاء فقالوا یا رسول الله کیف أتیت بیت المقدس اللیله قال جاءنی جبرائیل بالبراق فرکبتها و آیه ذلک أنی مررت بعیر لأبی سفیان علی ماء لبنی فلان و قد أضلوا جملا لهم أحمر و هم فی طلبه فقال القوم بعضهم لبعض إنما جاءه راکب سریع و لکنکم قد أتیتم الشام و عرفتموها فاسألوه عن أسواقها و أبوابها و تجارها فسألوه عن ذلک و کان ص إذا سئل عن الشی ء لا یعرفه شق ذلک علیه حتی یری ذلک فی وجهه قال فبینا هو کذلک إذا أتاه جبرائیل (علیه السلام) فقال یا رسول الله هذه الشام قد رفعت لک فالتفت رسول الله ص فإذا هو بالشام فقالوا له أین بیت فلان و مکان کذا فأجابهم فی کل ما سألوه عنه فلم یؤمن منهم إلا قلیل و هو قول الله تعالی «وَ ما تُغْنِی
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الْآیاتُ وَ النُّذُرُ عَنْ قَوْمٍ لا یُؤْمِنُونَ» ثم قال أبو عبد الله (علیه السلام) فنعوذ بالله أن لا نؤمن بالله آمنا بالله و رسوله

«فَهَلْ یَنْتَظِرُونَ إِلَّا مِثْلَ أَیَّامِ الَّذِینَ خَلَوْا مِنْ قَبْلِهِمْ» معناه فهل ینتظر هؤلاء الذین أمروا بالإیمان فلم یؤمنوا و بالنظر فی الأدله فلم ینظروا إلا العذاب و الهلاک فی مثل الأیام التی هلک من قبلهم من الکفار فیها قال قتاده أراد به وقائع الله فی عاد و ثمود و قوم نوح و عبر عن الهلاک بالأیام کما یقال أیام فلان یراد به أیام دولته و أیام محنته و اللفظ لفظ الاستفهام و المراد به النفی و تقدیره لیس ینتظرون إلا ذاک «قُلْ فَانْتَظِرُوا إِنِّی مَعَکُمْ مِنَ الْمُنْتَظِرِینَ» أی قل یا محمد لهم فانتظروا ما وعدنا الله من العذاب فإنی منتظر معکم من جمیع المنتظرین لما وعد الله به «ثُمَّ نُنَجِّی رُسُلَنا وَ الَّذِینَ آمَنُوا» من بینهم و نخلصهم من العذاب وقت نزوله و قیل من شرور أعدائهم و مکرهم «کَذلِکَ حَقًّا عَلَیْنا نُنْجِ الْمُؤْمِنِینَ» قال الحسن معناه کنا إذا أهلکنا أمه من الأمم الماضیه نجینا نبیهم و نجینا الذین آمنوا به أیضا کذلک إذا أهلکنا هؤلاء المشرکین نجیناک یا محمد و الذین آمنوا بک و قیل معناه «کَذلِکَ حَقًّا عَلَیْنا» أی واجبا علینا من طریق الحکمه «نُنْجِ الْمُؤْمِنِینَ» من عذاب الآخره کما ننجیهم من عذاب الدنیا و

قال أبو عبد الله (علیه السلام) لأصحابه ما یمنعکم من أن تشهدوا علی من مات منکم علی هذا الأمر أنه من أهل الجنه أن الله تعالی یقول «کَذلِکَ حَقًّا عَلَیْنا نُنْجِ الْمُؤْمِنِینَ».


[سوره یونس (10): الآیات 104 الی 107]


اشاره

قُلْ یا أَیُّهَا النَّاسُ إِنْ کُنْتُمْ فِی شَکٍّ مِنْ دِینِی فَلا أَعْبُدُ الَّذِینَ تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ وَ لکِنْ أَعْبُدُ اللَّهَ الَّذِی یَتَوَفَّاکُمْ وَ أُمِرْتُ أَنْ أَکُونَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ (104) وَ أَنْ أَقِمْ وَجْهَکَ لِلدِّینِ حَنِیفاً وَ لا تَکُونَنَّ مِنَ الْمُشْرِکِینَ (105) وَ لا تَدْعُ مِنْ دُونِ اللَّهِ ما لا یَنْفَعُکَ وَ لا یَضُرُّکَ فَإِنْ فَعَلْتَ فَإِنَّکَ إِذاً مِنَ الظَّالِمِینَ (106) وَ إِنْ یَمْسَسْکَ اللَّهُ بِضُرٍّ فَلا کاشِفَ لَهُ إِلاَّ هُوَ وَ إِنْ یُرِدْکَ بِخَیْرٍ فَلا رَادَّ لِفَضْلِهِ یُصِیبُ بِهِ مَنْ یَشاءُ مِنْ عِبادِهِ وَ هُوَ الْغَفُورُ الرَّحِیمُ (107)



اللغه

الشک وقوف فی المعنی و نقیضه کمن یشک فی کون زید فی الدار فإنه لا
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یکون لإحدی الصفتین عنده مزیه علی الأخری فیقف و هو معنی غیر الاعتقاد عند أبی علی الجبائی و أبی هاشم ثم رجع عنه أبو هاشم و قال لیس بمعنی و هو اختیار القاضی و التوفی قبض الشی ء علی التمام و الإقامه نصب الشی ء و نقیضه الإضجاح و أقام بالمکان استمر فیه کاستمرار القیام فی جهه الانتصاب و المماسه و المطابقه و المجامعه نظائر و ضدها المباینه و الکشف رفع الساتر المانع من الإدراک فکان الضر هاهنا ساتر یمنع من إدراک الإنسان.


الإعراب 

«إِنْ کُنْتُمْ فِی شَکٍّ» شرط و جوابه فی قوله «فَلا أَعْبُدُ» و إنما صح ذلک لأن معناه إن کنتم فی شک فلا تطمعوا فی تشکیکی حتی أعبد غیر الله کعبادتکم.


المعنی 

ثم أمر سبحانه نبیه ص بالبراءه عن کل معبود سواه فقال «قُلْ» یا محمد لهؤلاء الکفار «یا أَیُّهَا النَّاسُ إِنْ کُنْتُمْ فِی شَکٍّ مِنْ دِینِی» أ حق هو أم لا «فَلا أَعْبُدُ الَّذِینَ تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ» لشککم فی دینی «وَ لکِنْ أَعْبُدُ اللَّهَ الَّذِی یَتَوَفَّاکُمْ» أی یقدر علی إماتتکم و هذا یتضمن تهدیدا لهم لأن وفاه المشرکین میعاد عذابهم التی قیل کیف قال إن کنتم فی شک من دینی مع اعتقادهم بطلان دینه فجوابه من وجوه (أحدها) أن یکون التقدیر من کان شاکا فی أمری فهذا حکمه (و الثانی) أنهم فی حکم الشاک للاضطراب الذی یجدونه فی أنفسهم عند ورود الآیات (و الثالث) أن فیهم من کان شاکا فغلب ذکرهم «وَ أُمِرْتُ أَنْ أَکُونَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ» أی و أمرنی ربی أن أکون من المصدقین بالتوحید و إخلاص العباده له «وَ أَنْ أَقِمْ وَجْهَکَ» هذا عطف علی ما قبله فکأنه قال و قیل لی و أقم وجهک «لِلدِّینِ» أی استقم فی الدین بإقبالک علی ما أمرت به من القیام بأعباء الرساله و تحمل أمر الشریعه بوجهک و قیل معناه و أقم وجهک فی الصلاه بالتوجه نحو الکعبه «حَنِیفاً» أی مستقیما فی الدین «وَ لا تَکُونَنَّ مِنَ الْمُشْرِکِینَ» هذا نهی عن الإشراک مع الله سبحانه غیره فی العباده «وَ لا تَدْعُ مِنْ دُونِ اللَّهِ ما لا یَنْفَعُکَ» إن أطعته «وَ لا یَضُرُّکَ» إن عصیته و ترکته أی لا تدعه إلها کما یدعوا المشرکون الأوثان آلهه و إنما قال «ما لا یَنْفَعُکَ وَ لا یَضُرُّکَ» مع أنه لو نفع و ضر لم تحسن عبادته أیضا لأمرین (أحدهما) أن معناه ما لا ینفعک نفع الإله و لا یضرک ضرره (و الثانی) أنه إذا کان عباده غیر الله ممن یضر و ینفع قبیحه فعباده من لا یضر و لا ینفع أقبح «فَإِنْ فَعَلْتَ فَإِنَّکَ إِذاً مِنَ الظَّالِمِینَ» معناه فإن خالفت ما أمرت به من عباده غیر الله کنت ظالما لنفسک بإدخالک الضرر الذی هو العقاب علیها و هذا الخطاب و إن کان متوجها إلی النبی ص فی الظاهر فالمراد به أمته «وَ إِنْ یَمْسَسْکَ اللَّهُ بِضُرٍّ» معناه و إن أحل الله بک ضرا من بلاء أو شده أو مرض «فَلا کاشِفَ لَهُ إِلَّا هُوَ» أی لا یقدر أحد علی کشفه غیره کأنه سبحانه
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لما بین أن غیره لا ینفع و لا یضر عقبه ببیان کونه قادرا علی النفع و الضر «وَ إِنْ یُرِدْکَ بِخَیْرٍ» من صحه جسم و نعمه و خصب و نحوها «فَلا رَادَّ لِفَضْلِهِ» أی لا یقدر علی منعه أحد و تقدیره و إن یردک خیرا و یجوز فیه التقدیم و التأخیر یقال فلان یریدک بالخیر و یرید بک الخیر «یُصِیبُ بِهِ» أی بالخیر «مَنْ یَشاءُ مِنْ عِبادِهِ» فیعطیه علی ما تقتضیه الحکمه و یعلمه من المصلحه «وَ هُوَ الْغَفُورُ» لذنوب عباده «الرَّحِیمُ» بهم.


[سوره یونس (10): الآیات 108 الی 109]


اشاره

قُلْ یا أَیُّهَا النَّاسُ قَدْ جاءَکُمُ الْحَقُّ مِنْ رَبِّکُمْ فَمَنِ اهْتَدی فَإِنَّما یَهْتَدِی لِنَفْسِهِ وَ مَنْ ضَلَّ فَإِنَّما یَضِلُّ عَلَیْها وَ ما أَنَا عَلَیْکُمْ بِوَکِیلٍ (108) وَ اتَّبِعْ ما یُوحی إِلَیْکَ وَ اصْبِرْ حَتَّی یَحْکُمَ اللَّهُ وَ هُوَ خَیْرُ الْحاکِمِینَ (109)



المعنی 

ثم ختم الله سبحانه السوره بالموعظه الحسنه تسلیه للنبی ص و الوعد للمؤمنین و الوعید للکافرین فقال عز اسمه «قُلْ» یا محمد مخاطبا للمکلفین «یا أَیُّهَا النَّاسُ قَدْ جاءَکُمُ الْحَقُّ مِنْ رَبِّکُمْ» و هو القرآن و دین الإسلام و الأدله الداله علی صحته و قیل یرید بالحق النبی ص و معجزاته الظاهره «فَمَنِ اهْتَدی» بذلک بأن نظر فیه و عرفه حقا و صوابا «فَإِنَّما یَهْتَدِی لِنَفْسِهِ» معناه فإن منافع ذلک من الثواب و غیره یعود علیه «وَ مَنْ ضَلَّ» عنه و عدل عن تأمله و الاستدلال به «فَإِنَّما یَضِلُّ عَلَیْها» أی علی نفسه لأنه یجنی علیها «وَ ما أَنَا عَلَیْکُمْ بِوَکِیلٍ» أی و ما أنا بحفیظ لکم عن الهلاک إذا لم تنظروا أنتم لأنفسکم و لم تعلموا بما یخلصها کما یحفظ الوکیل مال غیره و المعنی أنه لیس علی إلا البلاغ و لا یلزمنی أن أجعلکم مهتدین و إن أنجیکم من النار کما یجب علی من وکل علی متاع أن یحفظه من الضرر «وَ اتَّبِعْ ما یُوحی إِلَیْکَ وَ اصْبِرْ» علی أذی الکافرین و تکذیبهم «حَتَّی یَحْکُمَ اللَّهُ» بینک و بینهم بإظهار دینه و إعلاء أمره «وَ هُوَ خَیْرُ الْحاکِمِینَ» لأنه لا یحکم إلا بالعدل و الصواب.
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(11) سوره هود مکیه و آیاتها ثلاث و عشرون و مائه (123)


اشاره


[توضیح]

هی مکیه کلها فی قول الأکثرین و قال قتاده إلا آیه و هو قوله «وَ أَقِمِ الصَّلاهَ طَرَفَیِ النَّهارِ» فإنها نزلت بالمدینه.



عدد آیها

هی مائه و ثلاث و عشرون آیه کوفی و آیتان شامی و المدنی الأول و آیه فی الباقین 



اختلافها

سبع آیات «بَرِی ءٌ مِمَّا تُشْرِکُونَ» کوفی «فِی قَوْمِ لُوطٍ» غیر البصری «مِنْ سِجِّیلٍ» مکی شامی و المدنی الأخیر «کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ» حجازی «مَنْضُودٍ» و «إِنَّا عامِلُونَ» عراقی شامی و المدنی الأول مختلفین عراقی شامی 



فضلها

أبی بن کعب عن النبی ص قال من قرأها أعطی من الأجر عشر حسنات بعدد من صدق بنوح و کذب به و هود و صالح و شعیب و لوط و إبراهیم و موسی و کان یوم القیامه من السعداء

و

روی الثعلبی بإسناده عن أبی إسحاق عن أبی جحیفه قال قیل یا رسول الله قد أسرع إلیک الشیب قال شیبتنی هود و أخواتها

و

فی روایه أخری عن أنس بن مالک عن أبی بکر قال قلت یا رسول الله عجل إلیک الشیب قال شیبتنی هود و أخواتها الحاقه و الواقعه و عم یتساءلون و هل أتاک حدیث الغاشیه

و

روی العیاشی عن الحسن بن علی الوشاء عن ابن سنان عن أبی جعفر (علیه السلام) قال من قرأ سوره هود فی کل جمعه بعثه الله یوم القیامه فی زمره النبیین و حوسب حسابا یسیرا أو لم تعرف له خطیئه عملها یوم القیامه



تفسیرها

لما ختم الله سبحانه سوره یونس بذکر الوحی فی قوله وَ اتَّبِعْ ما یُوحی إِلَیْکَ افتتح هذه السوره ببیان ذلک الوحی فقال
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[سوره هود (11): الآیات 1 الی 4]


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

الر کِتابٌ أُحْکِمَتْ آیاتُهُ ثُمَّ فُصِّلَتْ مِنْ لَدُنْ حَکِیمٍ خَبِیرٍ (1) أَلاَّ تَعْبُدُوا إِلاَّ اللَّهَ إِنَّنِی لَکُمْ مِنْهُ نَذِیرٌ وَ بَشِیرٌ (2) وَ أَنِ اسْتَغْفِرُوا رَبَّکُمْ ثُمَّ تُوبُوا إِلَیْهِ یُمَتِّعْکُمْ مَتاعاً حَسَناً إِلی أَجَلٍ مُسَمًّی وَ یُؤْتِ کُلَّ ذِی فَضْلٍ فَضْلَهُ وَ إِنْ تَوَلَّوْا فَإِنِّی أَخافُ عَلَیْکُمْ عَذابَ یَوْمٍ کَبِیرٍ (3) إِلَی اللَّهِ مَرْجِعُکُمْ وَ هُوَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ (4)



اللغه

الإحکام منع الفعل من الفساد و الحکمه المعرفه بما یمنع الفعل من الفساد و النقص و بما یمیز القبیح من الحسن و الفاسد من الصحیح و الحکیم فی صفات الله سبحانه یحتمل وجهین (أحدهما) أن یکون بمعنی محکم فهو فعیل بمعنی مفعل أی محکم أفعاله فیکون علی هذا من صفات فعله فلا یوصف به فیما لم یزل (و الثانی) أن یکون بمعنی علیم فیکون من صفات ذاته فیوصف بأنه حکیم لم یزل.



الإعراب 

قال الزجاج کتاب مرفوع بإضمار هذا کتاب و قال بعضهم کتاب خبر الر و هذا غلط لأن «کِتابٌ أُحْکِمَتْ آیاتُهُ» لیس هو الر وحدها و «أَلَّا تَعْبُدُوا» فی موضع نصب تقدیره فصلت آیاته لأن لا تعبدوا و یحتمل أن یکون علی تقدیر أمرکم بأن لا تعبدوا فلما حذف الباء وصل الفعل فنصبه «وَ أَنِ اسْتَغْفِرُوا» معطوف علیه و معنی إلا فی قوله «إِلَّا اللَّهَ» إیجاب للمذکور بعدها ما نفی عن کل ما سواه من العباده و هی التی تفرغ عامل الإعراب لما بعدها یمتعکم جزم جواب لقوله «وَ أَنِ اسْتَغْفِرُوا رَبَّکُمْ» «وَ إِنْ تَوَلَّوْا» یرید تتولوا فحذف إحدی التاءین تخفیفا و ابن کثیر یدغم التاء الأولی فی الثانیه و یشدد.



المعنی 

قد بینا تفسیر «الر» و الأقاویل التی فیها فی أول البقره فلا معنی لإعادته «کِتابٌ» یعنی القرآن أی هو کتاب «أُحْکِمَتْ آیاتُهُ ثُمَّ فُصِّلَتْ» ذکر فیه وجوه (أحدها) أن
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معناه «أُحْکِمَتْ آیاتُهُ» فلم ینسخ منها شی ء کما نسخت الکتب و الشرائع «ثُمَّ فُصِّلَتْ» ببیان الحلال و الحرام و سائر الأحکام عن ابن عباس (و ثانیها) أن معناه «أُحْکِمَتْ آیاتُهُ» بالأمر و النهی «ثُمَّ فُصِّلَتْ» بالوعد و الوعید و الثواب و العقاب عن الحسن و أبی العالیه (و ثالثها) «أُحْکِمَتْ آیاتُهُ» جمله ثم فرقت فی الإنزال آیه بعد آیه لیکون المکلف أمکن من النظر و التدبر عن مجاهد (و رابعها) أحکمت فی نظمها بأن جعلت علی أبلغ وجوه الفصاحه حتی صار معجزا ثم فصلت بالشرع و البیان المفروض فکأنه قیل محکم النظم مفصل الآیات عن أبی مسلم (و خامسها) أتقنت آیاته فلیس فیها خلل و لا باطل لأن الفعل المحکم ما قد أتقنه فاعله حتی لا یکون فیه خلل ثم فصلت بأن جعلت متتابعه بعضها إثر بعض «مِنْ لَدُنْ حَکِیمٍ» أی إن هذا الکتاب أتاکم من عند حکیم فی أحواله و تدابیره «خَبِیرٍ» أی علیم بأحوال خلقه و مصالحهم و فی هذه الآیه دلاله علی أن کلام الله سبحانه محدث لأنه وصفه بأنه أحکمت آیاته ثم فصلت و الإحکام من صفات الأفعال و کذلک التفصیل ثم قال «مِنْ لَدُنْ حَکِیمٍ» و هذه الإضافه لا تصح إلا فی المحدث لأن القدیم یستحیل أن یکون صادرا من غیره و قوله «أَلَّا تَعْبُدُوا إِلَّا اللَّهَ» معناه أنزل هذا الکتاب لیأمرکم «أَلَّا تَعْبُدُوا إِلَّا اللَّهَ» و لکی لا تعبدوا إلا الله کما یقال کتبت إلیک أن لا تخرج من الدار و أن لا تخرج بالنصب و الجزم «إِنَّنِی لَکُمْ مِنْهُ نَذِیرٌ وَ بَشِیرٌ» هذا إخبار من النبی ص أنه مخوف من مخالفه الله و عصیانه بالیم العقاب مبشر علی طاعه الله بجزیل الثواب «وَ أَنِ اسْتَغْفِرُوا رَبَّکُمْ ثُمَّ تُوبُوا إِلَیْهِ» و معناه اطلبوا المغفره و اجعلوها غرضکم ثم توصلوا إلیها بالتوبه و قیل معناه استغفروا ربکم من ذنوبکم ثم توبوا إلیه فی المستأنف متی وقعت منکم المعصیه عن الجبائی و قیل إن ثم هاهنا بمعنی الواو عن الفراء و هذا لأن الاستغفار و التوبه واحد فتکون التوبه تأکیدا للاستغفار «یُمَتِّعْکُمْ مَتاعاً حَسَناً إِلی أَجَلٍ مُسَمًّی» یعنی أنکم متی استغفرتموه و تبتم إلیه یمتعکم فی الدنیا بالنعم السابغه فی الخفض و الدعه و الأمن و السعه إلی الوقت الذی قدر لکم أجل الموت فیه و قال الزجاج یرید یبقیکم و لا یستأصلکم بالعذاب کما استأصل أهل القری الذین کفروا «وَ یُؤْتِ کُلَّ ذِی فَضْلٍ فَضْلَهُ» قیل إن الفضل بمعنی التفضیل و الإفضال أی و یعط کل ذی إفضال علی غیره بمال أو کلام أو عمل بید أو رجل جزاء إفضاله فیکون الهاء فی فضله عائدا إلی ذی الفضل و قیل إن معناه یعطی کل ذی عمل صالح فضله أی ثوابه علی قدر عمله فإن من کثرت طاعاته فی الدنیا زادت درجاته فی الجنه و علی هذا فالأولی أن تکون الهاء فی فضله عائدا إلی اسم الله تعالی «وَ إِنْ تَوَلَّوْا» أی أعرضوا عما أمروا به و قیل معناه و إن تتولوا أنتم أی تعرضوا فحذف إحدی التاءین و لذلک شدد ابن کثیر فی روایه البزی عنه «فَإِنِّی أَخافُ عَلَیْکُمْ عَذابَ
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یَوْمٍ کَبِیرٍ» أی کبیر شأنه و هو یوم القیامه و هذا الخوف لیس فی معنی الشک بل هو فی معنی الیقین أی فقل لهم یا محمد إنی أعلم أن لکم عذابا عظیما و إنما وصف الیوم بالکبیر لعظم ما فیه من الأهوال «إِلَی اللَّهِ مَرْجِعُکُمْ» أی فی ذلک الیوم إلی حکم الله مصیرکم لأن حکم غیره یزول فیه و قیل معناه إلیه مصیرکم بأن یعیدکم للجزاء «وَ هُوَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ» یقدر علی الإعاده و البعث و الجزاء فاحذروا مخالفته.


[سوره هود (11): آیه 5]


اشاره

أَلا إِنَّهُمْ یَثْنُونَ صُدُورَهُمْ لِیَسْتَخْفُوا مِنْهُ أَلا حِینَ یَسْتَغْشُونَ ثِیابَهُمْ یَعْلَمُ ما یُسِرُّونَ وَ ما یُعْلِنُونَ إِنَّهُ عَلِیمٌ بِذاتِ الصُّدُورِ (5)



القراءه

روی عن ابن عباس بخلاف و مجاهد و یحیی بن یعمر و عن علی بن الحسین و أبی جعفر محمد بن علی و زید بن علی و جعفر بن محمد (علیه السلام) یثنونی صدورهم علی مثال یفعوعل

و عن ابن عباس أیضا یثنون و عن مجاهد یثنئن و روی ذلک أیضا عن عروه الأعشی.



الحجه

أما یثنونی علی مثال یفعوعل فهو من أمثله المبالغه تقول أعشب البلد فإذا کثر ذلک قلت اعشوشب و کذلک احلولی و اخشوشب و اخشوشن و أما یثنون و یثنئن فقد قال ابن جنی إنهما من لفظ الثن و هو ما هش و ضعف من الکلاء و أنشد أبو زید:

تکفی اللقوح أکله من ثن

یثنئن بالهمزه أصله یثنان فحرکت الألف لسکونها و سکون النون الأولی فانقلبت همزه و أما «یَثْنُونَ» فأصله یثنونن فلزم الإدغام لتکریر العین إذا کان غیر ملحق فأسکنت النون الأولی و نقلت کسرتها إلی الواو و أدغمت النون فی النون فصار یثنون.



اللغه

أصل الثنی العطف تقول ثنیته عن کذا أی عطفته و منه الاثنان لعطف أحدهما علی الآخر فی المعنی و منه الثناء لعطف المناقب فی المدح و منه الاستثناء لأنه عطف علیه بالإخراج منه و الاستخفاء طلب خفاء الشی ء یقال استخفی و تخفی بمعنی و کذلک استغشی
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و تغشی قالت الخنساء:

أرعی النجوم و ما کلفت رعیتها و تاره أتغشی فضل أطماری 


الإعراب 

ألا معناها التنبیه و لا حظ لها فی الإعراب و ما بعدها مبتدأ.

النزول

قیل نزلت فی الأخنس بن شریق و کان حلو الکلام یلقی رسول الله ص بما یحب و ینطوی بقلبه علی ما یکره عن ابن عباس و

روی العیاشی بإسناده عن أبی جعفر (علیه السلام) قال أخبرنی جابر بن عبد الله أن المشرکین إذا مروا برسول الله ص طأطأ أحدهم رأسه و ظهره هکذا و غطی رأسه بثوبه حتی لا یراه رسول الله ص فأنزل الله هذه الآیه.


المعنی 

لما تقدم ذکر القرآن بین سبحانه فعلهم عند سماعه فقال «أَلا إِنَّهُمْ» یعنی الکفار و المنافقین «یَثْنُونَ صُدُورَهُمْ» أی یطوونها علی ما هم علیه من الکفر عن الحسن و قیل معناه یحنون صدورهم لکیلا یسمعوا کلام الله سبحانه و ذکره عن قتاده و قیل یثنونها علی عداوه النبی ص عن الفراء و الزجاج و قیل إنهم إذا عقدوا مجلسا علی معاداه النبی ص و السعی فی أمره بالفساد انضم بعضهم إلی بعض و ثنی بعضهم صدره إلی صدر بعض یتناجون «لِیَسْتَخْفُوا مِنْهُ» أی لیخفوا ذلک من الله تعالی علی القول الأخیر فإنهم کانوا قد بلغ من شده جهلهم بالله أن ظنوا أنهم إذا ثنوا صدورهم علی سبیل الإخفاء لم یعلم الله تعالی أسرارهم و علی الأقوال الأخر معناه لیستروا ذلک عن النبی ص «أَلا حِینَ یَسْتَغْشُونَ ثِیابَهُمْ» معناه أنهم یتغطون بثیابهم ثم یتفاوضون فیما کانوا یدبرونه علی النبی ص و علی المؤمنین فیکتمونه عن ابن عباس فبین الله سبحانه أنه «یَعْلَمُ ما یُسِرُّونَ وَ ما یُعْلِنُونَ» وقت ما یتغطون بثیابهم و یجعلونها غشاء فوقهم لا بمعنی أنه یتجدد له العلم فی حال استغشائهم بالثوب بل هو عالم بذلک فی الأزل «إِنَّهُ عَلِیمٌ بِذاتِ الصُّدُورِ» یرید بما فی النفوس عن ابن عباس و بحقیقه ما فی القلوب من المضمرات و قیل إنه کنی باستغشاء ثیابهم عن اللیل لأنهم یتغطون بظلمته کما یتغطون بثیابهم.
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[سوره هود (11): الآیات 6 الی 8]


اشاره

وَ ما مِنْ دَابَّهٍ فِی الْأَرْضِ إِلاَّ عَلَی اللَّهِ رِزْقُها وَ یَعْلَمُ مُسْتَقَرَّها وَ مُسْتَوْدَعَها کُلٌّ فِی کِتابٍ مُبِینٍ (6) وَ هُوَ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ فِی سِتَّهِ أَیَّامٍ وَ کانَ عَرْشُهُ عَلَی الْماءِ لِیَبْلُوَکُمْ أَیُّکُمْ أَحْسَنُ عَمَلاً وَ لَئِنْ قُلْتَ إِنَّکُمْ مَبْعُوثُونَ مِنْ بَعْدِ الْمَوْتِ لَیَقُولَنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا إِنْ هذا إِلاَّ سِحْرٌ مُبِینٌ (7) وَ لَئِنْ أَخَّرْنا عَنْهُمُ الْعَذابَ إِلی أُمَّهٍ مَعْدُودَهٍ لَیَقُولُنَّ ما یَحْبِسُهُ أَلا یَوْمَ یَأْتِیهِمْ لَیْسَ مَصْرُوفاً عَنْهُمْ وَ حاقَ بِهِمْ ما کانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ (8)



اللغه

الدابه الحی الذی من شأنه أن یدب و قد صار فی العرف مختصا بنوع من الحیوان و قد ورد القرآن بها علی الأصل فی قوله «وَ ما مِنْ دَابَّهٍ»، و اللَّهُ خَلَقَ کُلَّ دَابَّهٍ.



الإعراب 

اللام فی قوله لئن لام القسم و لا یجوز أن یکون لام الابتداء لأنها دخلت علی أن التی للجزاء و لام الابتداء إنما هی للاسم أو ما ما ضارع الاسم فی باب إن و جواب الجزاء مستغنی عنه بجواب القسم لأنه إذا جاء فی صدر الکلام غلب علیه کما أنه إذا تأخر و توسط الغی و «یَوْمَ یَأْتِیهِمْ» نصب علی الظرف من مصروف أی لیس یصرف العذاب عنهم یوم یأتیهم العذاب.



المعنی 

«وَ ما مِنْ دَابَّهٍ فِی الْأَرْضِ» أی لیس من دابه تدب علی وجه الأرض و یدخل فیه جمیع ما خلقه الله تعالی علی وجه الأرض من الجن و الإنس و الطیر و الأنعام و الوحوش و الهوام «إِلَّا عَلَی اللَّهِ رِزْقُها» أی إلا و الله سبحانه یتکفل برزقها و یوصله إلیها علی تقتضیه المصلحه و توجبه الحکمه «وَ یَعْلَمُ مُسْتَقَرَّها وَ مُسْتَوْدَعَها» أی یعلم موضع قرارها و الموضع الذی أودعها فیها و هو أصلاب الآباء و أرحام الأمهات عن مجاهد و قیل مستقرها حیث تأوی إلیه من الأرض و مستودعها حیث تموت و تبعث منه عن ابن عباس و الربیع و قیل مستقرها ما یستقر علیه عملها و مستودعها ما یصیر إلیه «کُلٌّ فِی کِتابٍ مُبِینٍ» هنا إخبار منه سبحانه أن جمیع ذلک مکتوب فی کتاب ظاهر و هو اللوح المحفوظ و إنما أثبت سبحانه ذلک مع أنه عالم لذاته لا یعزب عن علمه شی ء من مخلوقاته لما فیه من اللطف للملائکه أو لمن یخبر بذلک «وَ هُوَ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ فِی سِتَّهِ أَیَّامٍ» هذا إخبار منه سبحانه عن
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نفسه بأنه أنشأهما فی هذا المقدار من الزمان مع قدرته علی أن یخلقهما فی مقدار لمح البصر و الوجه فی ذلک أنه سبحانه أراد أن یبین بذلک أن الأمور جاریه فی التدبیر علی منهاج الحکمه منشأه علی ترتیب لما فی ذلک من المصلحه و المراد بقوله «سِتَّهِ أَیَّامٍ» ما مقداره مقدار سته أیام لأنه لم یکن هناک أیام بعد فإن الیوم عباره عما بین طلوع الشمس و غروبها «وَ کانَ عَرْشُهُ عَلَی الْماءِ» فی هذا دلاله علی أن العرش و الماء کانا موجودین قبل خلق السموات و الأرض و کان الماء قائما بقدره الله تعالی علی غیر موضع قرار بل کان الله یمسکه بکمال قدرته و فی ذلک أعظم الاعتبار لأهل الإنکار و قیل إن المراد بقوله «عَرْشُهُ» بناؤه یدل علیه قوله وَ مِمَّا یَعْرِشُونَ أی یبنون و المعنی و کان بناؤه علی الماء فإن البناء علی الماء أبدع و أعجب عن أبی مسلم «لِیَبْلُوَکُمْ أَیُّکُمْ أَحْسَنُ عَمَلًا» معناه أنه خلق الخلق و دبر الأمور لیظهر إحسان المحسن فإنه الغرض فی ذلک أی لیعاملکم معامله المبتلی المختبر لئلا یتوهم أنه سبحانه یجازی العباد علی حسب ما فی معلومه أنه یکون منهم قبل أن یفعلوه و فی قوله «أَحْسَنُ عَمَلًا» دلاله علی أنه قد یکون فعل حسن أحسن من حسن آخر لأن حقیقه لفظه أفعل یقتضی ذلک «وَ لَئِنْ قُلْتَ» یا محمد لهم «إِنَّکُمْ مَبْعُوثُونَ مِنْ بَعْدِ الْمَوْتِ» للحساب و الجزاء «لَیَقُولَنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا إِنْ هذا إِلَّا سِحْرٌ مُبِینٌ» أی لیس هذا القول إلا تمویه ظاهر لا حقیقه له و من قرأ ساحر فالمراد لیس هذا یعنون النبی ص إلا ساحر قال الجبائی و فی الآیه دلاله علی أنه کان قبل خلق السماوات و الأرض الملائکه لأن خلق العرش علی الماء لا وجه لحسنه إلا أن یکون فیه لطف لمکلف یمکنه الاستدلال به فلا بد إذا من حی مکلف و قال علی بن عیسی لا یمتنع أن یکون فی الأخبار بذلک مصلحه للمکلفین فلا یجب ما قاله الجبائی و هو الذی اختاره المرتضی قدس الله روحه «وَ لَئِنْ أَخَّرْنا عَنْهُمُ الْعَذابَ إِلی أُمَّهٍ مَعْدُودَهٍ» معناه و لئن أخرنا عن هؤلاء الکفار عذاب الاستئصال إلی أجل مسمی و وقت معلوم و الأمه الحین کما قال سبحانه وَ ادَّکَرَ بَعْدَ أُمَّهٍ و هو قول ابن عباس و مجاهد و قیل «إِلی أُمَّهٍ» أی إلی جماعه یتعاقبون فیصرون علی الکفر و لا یکون فیهم من یؤمن کما فعلنا بقوم نوح عن علی بن عیسی و قیل معناه إلی أمه بعد هؤلاء نکلفهم فیعصون فتقتضی الحکمه إهلاکهم و إقامه القیامه عن الجبائی و

قیل إن الأمه المعدوده هم أصحاب المهدی (علیه السلام) فی آخر الزمان ثلثمائه و بضعه عشر رجلا کعده أهل بدر یجتمعون فی ساعه واحده کما یجتمع قزع الخریف و هو المروی عن أبی جعفر و أبی عبد الله (علیه السلام)

«لَیَقُولَنَّ» علی وجه الاستهزاء «ما یَحْبِسُهُ» أی أی شی ء یؤخر هذا العذاب عنا إن کان حقا «أَلا یَوْمَ یَأْتِیهِمْ لَیْسَ مَصْرُوفاً عَنْهُمْ» أی إن هذا العذاب الذی یستبطنونه إذا
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نزل بهم فی الوقت المقدور لا یقدر أحد علی صرفه عنهم إذا أراد الله أن یأتیهم به و لا یتمکن من إذهابه عنهم إذا أراد الله أن یأتیهم به «وَ حاقَ بِهِمْ ما کانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ» أی و نزل بهم الذی کانوا یسخرون به من نزول العذاب و یحققونه.

النظم

وجه اتصال الآیه الأولی بما قبلها أنه لما قال سبحانه «یَعْلَمُ ما یُسِرُّونَ وَ ما یُعْلِنُونَ» قال عقیبه و کیف یخفی علی الله سر هؤلاء و هو یرزقهم و إذا وصل إلی کل واحد رزقه و لم ینسه فلیعلم أنه یعلم سره و قوله «وَ یَعْلَمُ مُسْتَقَرَّها وَ مُسْتَوْدَعَها» یدل علی ما ذکرنا ثم زاده بیانا بقوله «وَ هُوَ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ» الآیه فإن أصل الخلق التقدیر الذی لا یختل بالنقصان و الزیاده و ذلک لا یتم إلا من العالم لذاته.


[سوره هود (11): الآیات 9 الی 11]


اشاره

وَ لَئِنْ أَذَقْنَا الْإِنْسانَ مِنَّا رَحْمَهً ثُمَّ نَزَعْناها مِنْهُ إِنَّهُ لَیَؤُسٌ کَفُورٌ (9) وَ لَئِنْ أَذَقْناهُ نَعْماءَ بَعْدَ ضَرَّاءَ مَسَّتْهُ لَیَقُولَنَّ ذَهَبَ السَّیِّئاتُ عَنِّی إِنَّهُ لَفَرِحٌ فَخُورٌ (10) إِلاَّ الَّذِینَ صَبَرُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ أُولئِکَ لَهُمْ مَغْفِرَهٌ وَ أَجْرٌ کَبِیرٌ (11)



اللغه

الذوق تناول الشی ء بالفم لإدراک الطعم و سمی الله سبحانه إحلال اللذات بالإنسان إذاقه لسرعه زوالها تشبیها بما یذاق ثم یزول کما قیل:

" أحلام نوم أو کظل زائل"

و النزع قلع الشی ء عن مکانه و الیئوس فعول من یئس و الیأس القطع بأن الشی ء المتوقع لا یکون و نقیضه الرجاء و النعماء إنعام یظهر أثره علی صاحبه و الضراء مضره تظهر الحال بها لأنهما أخرجتا مخرج الأحوال الظاهره مثل حمراء و عیناء مع ما فیهما من المبالغه و الفرح و السرور من النظائر و هو انفتاح القلب بما یلتذ به و ضده الغم و الصحیح أن الغم السرور من جنس الاعتقادات و لیسا بجنسین من الأعراض و من الناس من قال إنهما جنسان و الفخور الذی یکثر فخره و هو التطاول بتعدید المناقب و هی صفه ذم إذا أطلقت لما فیها من التکبر علی من لا یجوز أن یتکبر علیه.



الإعراب 

اللام فی «لَئِنْ» لتوطیه القسم و لیست للقسم و التقدیر و الله لئن أذقنا الإنسان منا رحمه إنه لیئوس فإنه جواب القسم الذی هیأته اللام إلا أنه مغن عن جواب الشرط و واقع موقعه و مثله قول الشاعر:
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لئن عاد لی عبد العزیز بمثلها و أمکننی منها إذا لا أقیلها

أی و الله لا أقیلها و لو کانت جواب أن لکان لا أقلها الذین صبروا فی موضع نصب علی الاستثناء من الإنسان لأنه اسم الجنس فهو کقوله «إِنَّ الْإِنْسانَ لَفِی خُسْرٍ إِلَّا الَّذِینَ آمَنُوا» و قال الزجاج و الأخفش أنه استثناء لیس من الأول و المعنی لکن الذین صبروا و الأول قول الفراء.


المعنی 

ثم بین سبحانه حال الإنسان فیما قابل به نعمه من الکفر فقال «وَ لَئِنْ أَذَقْنَا الْإِنْسانَ مِنَّا رَحْمَهً» أی أحللنا به نعمه من الصحه و الکفایه و السعه من المال و الولد و غیر ذلک من نعم الدنیا «ثُمَّ نَزَعْناها مِنْهُ» أی سبلنا تلک النعمه عنه إذا رأینا المصلحه فیه «إِنَّهُ لَیَؤُسٌ» أی قنوط و هو الذی سنته و عادته الیأس «کَفُورٌ» و هو الذی عادته کفران النعمه و معنی الآیه مصروف إلی الکفار الذین هذه صفتهم لجهلهم بالصانع الحکیم الذی لا یعطی و لا یمنع إلا لما تقتضیه الحکمه من وجوه المصالح «وَ لَئِنْ أَذَقْناهُ» أی أحللنا به و أعطیناه «نَعْماءَ بَعْدَ ضَرَّاءَ مَسَّتْهُ» أی بعد بلاء أصابته «لَیَقُولَنَّ» عند نزول النعماء به «ذَهَبَ السَّیِّئاتُ عَنِّی» أی ذهبت الخصال التی تسوء صاحبها من جهه نفور طبعه عنه و هو هاهنا بمعنی الشدائد و الآلام و الأمراض عنی فلا تعود إلی و لا یؤدی شکر الله علیها «إِنَّهُ لَفَرِحٌ فَخُورٌ» یفرح به و یفخر به علی الناس فلا یصبر فی المحنه و لا یشکر عند النعمه «إِلَّا الَّذِینَ صَبَرُوا» معناه إلا الذین قابلوا الشده بالصبر و النعمه بالشکر «وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ» أی واظبوا علی الأعمال الصالحه «أُولئِکَ لَهُمْ مَغْفِرَهٌ وَ أَجْرٌ کَبِیرٌ» و هو الجنه.


[سوره هود (11): الآیات 12 الی 14]


اشاره

فَلَعَلَّکَ تارِکٌ بَعْضَ ما یُوحی إِلَیْکَ وَ ضائِقٌ بِهِ صَدْرُکَ أَنْ یَقُولُوا لَوْ لا أُنْزِلَ عَلَیْهِ کَنْزٌ أَوْ جاءَ مَعَهُ مَلَکٌ إِنَّما أَنْتَ نَذِیرٌ وَ اللَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ وَکِیلٌ (12) أَمْ یَقُولُونَ افْتَراهُ قُلْ فَأْتُوا بِعَشْرِ سُوَرٍ مِثْلِهِ مُفْتَرَیاتٍ وَ ادْعُوا مَنِ اسْتَطَعْتُمْ مِنْ دُونِ اللَّهِ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ (13) فَإِلَّمْ یَسْتَجِیبُوا لَکُمْ فَاعْلَمُوا أَنَّما أُنْزِلَ بِعِلْمِ اللَّهِ وَ أَنْ لا إِلهَ إِلاَّ هُوَ فَهَلْ أَنْتُمْ مُسْلِمُونَ (14)
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اللغه

ضائق و ضیق بمعنی واحد إلا أن ضائق هاهنا أحسن لوجهین (أحدهما) أنه عارض (و الآخر) أنه أشکل بقوله «تارِکٌ» و الکنز المال المدفون سمی بذلک لاجتماعه و کل مجتمع من لحم و غیره مکتنز و صار فی الشرع اسم ذم لکل مال لا یخرج منه حق الله تعالی من الزکاه و غیره و إن لم یکن مدفونا و افتری و اختلق و اخترق و خلق و خرص و خرق إذا کذب و الاستجابه فی الآیه طلب الإجابه بالقصد إلی فعلها و یقال استجاب و أجاب بمعنی واحد و الفرق بین الإجابه و الطاعه إن الطاعه موافقه الإراده الجاذبه إلی الفعل برغبه أو رهبه و الإجابه موافقه الداعی إلی الفعل من أجل أنه دعا به.


الإعراب 

«أَنْ یَقُولُوا» فی موضع نصب بأنه مفعول له و تقدیره کراهه أن یقولوا فحذف المضاف و قیل «أَنْ یَقُولُوا» فی موضع جر بدلا من الهاء فی قوله «ضائِقٌ بِهِ صَدْرُکَ» «أَمْ یَقُولُونَ افْتَراهُ» أم هذه منقطعه لیست بالمعادله و تقدیره بل أ یقولون افتراه و هو تقریر بصوره الاستفهام.

النزول

روی عن ابن عباس أن رؤساء مکه من قریش أتوا رسول الله ص فقالوا یا محمد إن کنت رسولا فحول لنا جبال مکه ذهبا أو ائتنا بملائکه یشهدون لک بالنبوه فأنزل الله تعالی «فَلَعَلَّکَ تارِکٌ» الآیه

و

روی العیاشی بإسناده عن أبی عبد الله (علیه السلام) أن رسول الله ص قال لعلی (علیه السلام) إنی سألت ربی أن یؤاخی بینی و بینک ففعل و سألت ربی أن یجعلک وصیی ففعل فقال بعض القوم و الله لصاع من تمر فی شن بال أحب إلینا مما سأل محمد ربه فهلا سأله ملکا یعضده علی عدوه أو کنزا یستعین به علی فاقته فنزلت الآیه.


المعنی 

ثم أمر سبحانه رسوله بالثبات علی الأمر و حثه علی حجاج القوم بما یقطع العذر فقال «فَلَعَلَّکَ تارِکٌ بَعْضَ ما یُوحی إِلَیْکَ» أی و لعلک تارک بعض القرآن و هو ما فیه سب آلهتهم و لا تبلغهم إیاه دفعا لشرهم و خوفا منهم «وَ ضائِقٌ بِهِ صَدْرُکَ» أی و لعلک یضیق صدرک مما یقولونه و بما یلحقک من أذاهم و تکذیبهم و قیل باقتراحاتهم «أَنْ یَقُولُوا» أی کراهه أن یقولوا أو مخافه أن یقولوا «لَوْ لا أُنْزِلَ عَلَیْهِ کَنْزٌ» من المال «أَوْ جاءَ مَعَهُ مَلَکٌ» یشهد له فلیس قوله «فَلَعَلَّکَ» علی وجه الشک بل المراد به النهی عن ترک أداء الرساله و الحث علی أدائها کما یقول أحدنا لغیره و قد علم من حاله أنه یطیعه و لا یعصیه و یدعوه غیره إلی عصیانه لعلک تترک ما آمرک به لقول فلان و إنما یقول ذلک لیؤیس من یدعوه إلی ترک أمره فمعناه لا تترک بعض ما یوحی إلیک و لا یضق صدرک بسبب مقالتهم هذه «إِنَّما أَنْتَ نَذِیرٌ» أی منذر «وَ اللَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ وَکِیلٌ» أی حفیظ یجلب النفع إلیه و یدفع الضرر عنه «أَمْ یَقُولُونَ افْتَراهُ» معناه بل أ یقولون اختلق القرآن و اخترعه و أتی به من عند نفسه و قیل إن
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هاهنا محذوفا و تقدیره أ یکذبونک فیما أتیتهم به من القرآن أم یقولون افتریته علی ربک و حذف لدلاله ما أبقی علی ما ألقی و علی هذا فیکون أم هذه هی متصله «قُلْ» یا محمد لهم «فَأْتُوا بِعَشْرِ سُوَرٍ مِثْلِهِ مُفْتَرَیاتٍ» أی إن کان هذا مفتری علی الله کما زعمتم فأتوا أنتم بعشر سور مثله فی النظم و الفصاحه مفتریات علی زعمکم فإن القرآن نزل بلغتکم و قد نشأت أنا بین أظهرکم فإن لم یمکنکم ذلک فاعلموا أنه من عند الله تعالی و هذا صریح فی التحدی و فیه دلاله علی جهه إعجاز القرآن و أنها هی البلاغه و الفصاحه فی هذا النظم المخصوص لأنه لو کان جهه الإعجاز غیر ذلک لما قنع فی المعارضه بالافتراء و الاختلاق لأن البلاغه ثلاث طبقات فأعلی طبقاتها معجز و أدناها و أوسطها ممکن فالتحدی فی الآیه إنما وقع فی الطبقه العلیا منها و لو کان وجه الإعجاز الصرفه لکان الرکیک من الکلام أبلغ فی باب الإعجاز و المثل المذکور فی الآیه لا یجوز أن یکون المراد به مثله فی الجنس لأن مثله فی الجنس یکون حکایته فلا یقع بها التحدی و إنما یرجع ذلک إلی ما هو متعارف بین العرب فی تحدی بعضهم بعضا کما اشتهر من مناقصات امرئ القیس و علقمه و عمرو بن کلثوم و الحرث بن حلزه و جریر و الفرزدق و غیرهم و قوله «وَ ادْعُوا مَنِ اسْتَطَعْتُمْ مِنْ دُونِ اللَّهِ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ» معناه ادعوهم لیعینوکم علی معارضه القرآن إن کنتم صادقین فی قولکم إنی افتریته و یرید بقوله «مَنِ اسْتَطَعْتُمْ» من خالف نبینا محمدا من جمیع الأمم و هذا غایه ما یمکن فی التحدی و المحاجه و فیه الدلاله الواضحه علی إعجاز القرآن لأنه إذا ثبت أن النبی ص تحداهم به و أوعدهم بالقتل و الأسر بعد أن عاب دینهم و آلهتهم و ثبت أنهم کانوا أحرص الناس علی إبطال أمره حتی بذلوا مهجهم و أموالهم فی ذلک فإذا قیل لهم افتروا أنتم مثل هذا القرآن و أدحضوا حجته و ذلک أیسر و أهون علیکم من کل ما تکلفتموه فعدلوا عن ذلک و صاروا إلی الحرب و القتل و تکلف الأمور الشاقه فذلک من أدل الدلائل علی عجزهم إذ لو قدروا علی معارضته مع سهوله ذلک علیهم لفعلوه لأن العاقل لا یعدل عن الأمر السهل إلی الصعب الشاق مع حصول الغرض بکل واحد منهما فکیف و لو بلغوا غایه أمانیهم فی الأمر الشاق و هو قتله ص لکان لا یحصل غرضهم من إبطال أمره فإن المحقق قد یقتل فإن قیل لم ذکر التحدی مره بعشر سور و مره بحدیث مثله فالجواب أن التحدی إنما یقع بما یظهر فیه الإعجاز من منظوم الکلام فیجوز أن یتحدی مره بالأقل و مره بالأکثر «فَإِلَّمْ یَسْتَجِیبُوا لَکُمْ» قیل أنه خطاب للمسلمین و المراد فإن لم یجبکم هؤلاء الکفار إلی الإتیان بعشر سور مثله معارضه لهذا القرآن «فَاعْلَمُوا» أیها المسلمون «أَنَّما أُنْزِلَ» القرآن «بِعِلْمِ اللَّهِ» عن مجاهد و اختاره الجبائی و قیل هو خطاب للکفار و تقدیره فإن لم یستجب لکم من تدعونهم

ص: 223





إلی المعاونه و لم یتهیأ لکم المعارضه فقد قامت علیکم الحجه و قیل إن الخطاب للرسول ص أی فإن لم یجیبوک و ذکره بلفظ الجمع تفخیما و الغرض التنبیه علی إعجاز القرآن و أنه المنزل من عند الله سبحانه علی نبیه ص و ذکر فی قوله «بِعِلْمِ اللَّهِ» وجوه (أحدها) أن معناه إن الله عالم به و بأنه حق منزل من عنده (و ثانیها) أن معناه بعلم الله مواقع تألیفه فی علو طبقته و أنه لا یقدر أحد علی معارضته (و ثالثها) أنه أنزله الله علی علم بترتیبه و نظمه و لا یعلم غیره ذلک «وَ أَنْ لا إِلهَ إِلَّا هُوَ» أی و اعلموا أنه لا إله إلا هو لأن مثل هذا المعجز لا یقدر علیه إلا الله الواحد الذی لا إله إلا هو «فَهَلْ أَنْتُمْ مُسْلِمُونَ» أی هل أنتم بعد قیام الحجه علیکم بما ذکرناه من کلام الله مستسلمون منقادون لتوحیده و هذا استفهام فی معنی الأمر مثل قوله فَهَلْ أَنْتُمْ مُنْتَهُونَ.


[سوره هود (11): الآیات 15 الی 16]


اشاره

مَنْ کانَ یُرِیدُ الْحَیاهَ الدُّنْیا وَ زِینَتَها نُوَفِّ إِلَیْهِمْ أَعْمالَهُمْ فِیها وَ هُمْ فِیها لا یُبْخَسُونَ (15) أُولئِکَ الَّذِینَ لَیْسَ لَهُمْ فِی الْآخِرَهِ إِلاَّ النَّارُ وَ حَبِطَ ما صَنَعُوا فِیها وَ باطِلٌ ما کانُوا یَعْمَلُونَ (16)



القراءه

روی فی الشواذ قراءه أبی و ابن مسعود و باطلا ما کانوا یعملون.



الحجه

الوجه فیه أن یکون باطلا منصوبا بیعملون و ما مزیده للتوکید فکأنه قال و باطلا کانوا یعملون و مثله قوله أَ هؤُلاءِ إِیَّاکُمْ کانُوا یَعْبُدُونَ.



اللغه

الزینه تحسین الشی ء بغیره من لبسه أو حلیه أو هیئه یقال زانه یزینه زینه و زینه یزینه تزیینا و التوفیه تأدیه الحق علی تمام و البخس نقصان الحق و کل ظالم باخس لأنه یظلم غیره بنقصان حقه و فی المثل" تحسبها حمقاء و هی باخس

". الإعراب

قال الفراء کان هذه هنا زائده و تقدیره من یرد الحیاه الدنیا و قال غیره معناه إن یصح أنه کان کقوله سبحانه إِنْ کانَ قَمِیصُهُ قُدَّ مِنْ دُبُرٍ و لا یجوز مثل ذلک فی غیر کان لأنها أم الأفعال قال أبو علی الشرط و الجزاء لا یقعان إلا فیما یستقبل فحرف الجزاء یحیل معنی الماضی إلی الاستقبال لا محاله و لو جاز وقوع الماضی بعدها علی معناها لما جزمت أ لا تری أن لو لم تجزم و إن کان فیها معنی الشرط و الجزاء لوقوع الماضی بعدها علی بابه نحو لو جئتنی أمس لأکرمتک.
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المعنی 

«مَنْ کانَ یُرِیدُ الْحَیاهَ الدُّنْیا وَ زِینَتَها» أی زهرتها و حسن بهجتها و لا یرید الآخره «نُوَفِّ إِلَیْهِمْ أَعْمالَهُمْ فِیها» أی نوفر علیهم جزاء أعمالهم فی الدنیا تاما «وَ هُمْ فِیها لا یُبْخَسُونَ» أی لا ینقصون شیئا منه و اختلف فی معناه فقیل إن المراد به المشرکون الذین لا یصدقون بالبعث یعملون أعمال البر کصله الرحم و إعطاء السائل و الکف عن الظلم و إغاثه المظلوم و الأعمال التی یحسنها العقل کبناء القناطیر و نحوه فإن الله یعجل لهم جزاء أعمالهم فی الدنیا بتوسیع الرزق و صحه البدن و الإمتاع بما خولهم و صرف المکاره عنهم عن الضحاک و قتاده و ابن عباس و یقال إن من مات منهم علی کفره قبل استیفاء العوض وضع الله عنه فی الآخره من العذاب بقدره فأما ثواب الآخره فلا حظ لهم فیه و قیل المراد به المنافقون الذین کانوا یغزون مع النبی ص للغنیمه دون نصره الدین و ثواب الآخره جازاهم الله تعالی علی ذلک بأن جعل لهم نصیبا فی الغنیمه عن الجبائی و قیل إن المراد به أهل الریاء فإن من عمل عملا من أعمال الخیر یرید به الریاء لم یکن لعمله ثواب فی الآخره و مثله قوله تعالی «وَ مَنْ کانَ یُرِیدُ حَرْثَ الدُّنْیا نُؤْتِهِ مِنْها وَ ما لَهُ فِی الْآخِرَهِ مِنْ نَصِیبٍ» و

فی الحدیث أن النبی ص قال بشروا أمتی بالنساء و التمکین فی الأرض و من عمل منهم عملا للدنیا لم یکن له نصیب فی الآخره

«أُولئِکَ الَّذِینَ لَیْسَ لَهُمْ فِی الْآخِرَهِ إِلَّا النَّارُ» ظاهر المراد «وَ حَبِطَ ما صَنَعُوا فِیها» فلا یستحقون علیه ثوابا لأنهم أوقعوه علی خلاف الوجه المأمور بإیقاعه علیه «وَ باطِلٌ ما کانُوا یَعْمَلُونَ» أی بطل أعمالهم التی عملوها لغیر الله تعالی و هذا یحقق ما ذهبنا إلیه من أن الإحباط عباره عن إبطال نفس العمل بأن یقع علی غیر الوجه الذی یستحق به الثواب و

ذکر الحسن فی تفسیره أن رجلا من أصحاب النبی ص خرج من عند أهله فإذا جاریه علیها ثیاب و هیئه فجلس عندها فقامت فأهوی بیده إلی عارضها فمضت فأتبعها بصره و مضی خلفها فلقیه حائط فخمش وجهه فعلم أنه أصیب بذنبه فأتی رسول الله ص فذکر له ذلک فقال أنت رجل عجل الله عقوبه ذنبک فی الدنیا أن الله تعالی إذا أراد بعبد شرا أمسک عنه عقوبه ذنبه حتی یوافی به یوم القیامه و إذا أراد به خیرا عجل له عقوبه ذنبه فی الدنیا.

النظم

وجه اتصال الآیه بما قبلها أنه سبحانه لما قال «فَهَلْ أَنْتُمْ مُسْلِمُونَ» فکان قائلا إن أظهرنا الإسلام لسلامه المال و النفس یکون ما ذا فقال من أراد الدنیا دون الآخره سواء أرادها بإظهار الإسلام أو أرادها بسائر المساعی فسبیله هذا.
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[سوره هود (11): الآیات 17 الی 22]


اشاره

أَ فَمَنْ کانَ عَلی بَیِّنَهٍ مِنْ رَبِّهِ وَ یَتْلُوهُ شاهِدٌ مِنْهُ وَ مِنْ قَبْلِهِ کِتابُ مُوسی إِماماً وَ رَحْمَهً أُولئِکَ یُؤْمِنُونَ بِهِ وَ مَنْ یَکْفُرْ بِهِ مِنَ الْأَحْزابِ فَالنَّارُ مَوْعِدُهُ فَلا تَکُ فِی مِرْیَهٍ مِنْهُ إِنَّهُ الْحَقُّ مِنْ رَبِّکَ وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یُؤْمِنُونَ (17) وَ مَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ افْتَری عَلَی اللَّهِ کَذِباً أُولئِکَ یُعْرَضُونَ عَلی رَبِّهِمْ وَ یَقُولُ الْأَشْهادُ هؤُلاءِ الَّذِینَ کَذَبُوا عَلی رَبِّهِمْ أَلا لَعْنَهُ اللَّهِ عَلَی الظَّالِمِینَ (18) الَّذِینَ یَصُدُّونَ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ وَ یَبْغُونَها عِوَجاً وَ هُمْ بِالْآخِرَهِ هُمْ کافِرُونَ (19) أُولئِکَ لَمْ یَکُونُوا مُعْجِزِینَ فِی الْأَرْضِ وَ ما کانَ لَهُمْ مِنْ دُونِ اللَّهِ مِنْ أَوْلِیاءَ یُضاعَفُ لَهُمُ الْعَذابُ ما کانُوا یَسْتَطِیعُونَ السَّمْعَ وَ ما کانُوا یُبْصِرُونَ (20) أُولئِکَ الَّذِینَ خَسِرُوا أَنْفُسَهُمْ وَ ضَلَّ عَنْهُمْ ما کانُوا یَفْتَرُونَ (21)

لا جَرَمَ أَنَّهُمْ فِی الْآخِرَهِ هُمُ الْأَخْسَرُونَ (22)



اللغه

البینه الحجه الفاصله بین الحق و الباطل و العرض إظهار الشی ء بحیث یری للتوقیف علی حاله یقال عرضت الکتاب علی فلان و عرضت الجند و معنی العرض علی الله أنهم یقفون فی المقام الذی یریه العباد للمطالبه بالأعمال فهو کالعرض علیه سبحانه و الأشهاد جمع شاهد فهو کصاحب و أصحاب و قیل جمع شهید کشریف و أشراف و العوج العدول عن طریق الصواب یقال فی الدین عوج بالکسر و فی العصا عوج بالفتح فرقا بین ما یری و لا یری فجعلوا السهل للسهل و الصعب للصعب أعنی الفتح و الکسر و الإعجاز الامتناع عن المراد بما لا یمکن معه إیقاعه و حقیقه الاستطاعه القوه التی تنطاع بها الجارحه
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للفعل و لذلک لا یقال فی الله تعالی إنه مستطیع و أصل الجرم القطع و لا جرم تقدیره لا قطع قاطع عن ذا إلا أنه أکثر حتی صار کالمثل و هو قول الشاعر:

و لقد طعنت أبا عیینه طعنه جرمت فزاره بعدها أن یغضبوا

أی قطعتهم إلی الغضب فروایه الفراء فی فزاره النصب و المعنی کسبتهم أن یغضبوا و روی غیره یرفعها بمعنی أن الفعل لها.


الإعراب 

«فَمَنْ کانَ عَلی بَیِّنَهٍ مِنْ رَبِّهِ» خبره محذوف و تقدیره أ فمن کان علی بینه من ربه و علی الأوصاف التی ذکرتها کمن لا بینه له و مثله حذف جواب لو فی قوله:

و أقسم لو شی ء أتانا رسوله سواک و لکن لم نجد لک مدفعا

و «کِتابُ مُوسی» عطف علی قوله «وَ یَتْلُوهُ شاهِدٌ مِنْهُ» أی و کان یتلوه کتاب موسی من قبله و نصب «إِماماً وَ رَحْمَهً» علی الحال لأن کتاب موسی معرفه و قوله «وَ هُمْ بِالْآخِرَهِ هُمْ کافِرُونَ» کرر قوله «هُمْ» مرتین کما قال «أَ یَعِدُکُمْ أَنَّکُمْ إِذا مِتُّمْ وَ کُنْتُمْ تُراباً وَ عِظاماً أَنَّکُمْ مُخْرَجُونَ» کرر أنهم مرتین و وجهه أنه لما طال الکلام کرر مره أخری للتوکید، «لا جَرَمَ» قال سیبویه جرم فعل ماض و لا رد لقولهم کقوله «وَ تَصِفُ أَلْسِنَتُهُمُ الْکَذِبَ أَنَّ لَهُمُ الْحُسْنی لا جَرَمَ أَنَّ لَهُمُ النَّارَ» قال لا أی لیس لهم الجنه ثم قال جرم أی کسبهم قولهم أَنَّ لَهُمُ الْحُسْنی أَنَّ لَهُمُ النَّارَ، و قیل جرم بمعنی وجب أی وجب أن لهم النار.


المعنی 

«أَ فَمَنْ کانَ عَلی بَیِّنَهٍ مِنْ رَبِّهِ» استفهام یراد به التقریر و تقدیره هل الذی کان علی برهان و حجه من الله و المراد بالبینه هنا القرآن و المعنی بقوله «أَ فَمَنْ کانَ عَلی بَیِّنَهٍ» النبی ص و قیل المعنی به کل محق یدین بحجه و بینه لأن من یتناول العقلاء و قیل هم المؤمنون من أصحاب محمد ص عن الجبائی «وَ یَتْلُوهُ شاهِدٌ مِنْهُ» أی و یتبعه من یشهد بصحته منه و اختلف فی معناه فقیل الشاهد جبرائیل (علیه السلام) یتلو القرآن علی النبی ص من الله تعالی عن ابن عباس و مجاهد و الزجاج و قیل

شاهد من الله تعالی محمد ص و روی ذلک عن الحسین بن علی (علیه السلام)

و ابن زید و اختاره الجبائی و قیل شاهد منه لسانه أی یتلو القرآن بلسانه عن محمد بن علی أعنی ابن الحنفیه و الحسن و قتاده و قیل

الشاهد منه علی بن أبی طالب (علیه السلام) یشهد للنبی ص و هو منه و هو المروی عن أبی جعفر و علی بن موسی
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الرضا (علیه السلام) و رواه الطبری بإسناده عن جابر بن عبد الله عن علی (علیه السلام)

و قیل الشاهد ملک یحفظه و یسدده عن مجاهد و قیل بینه من ربه حجه من عقله و أضاف البینه إلیه تعالی لأنه ینصب الأدله العقلیه و الشرعیه و یتلوه شاهد منه یشهد بصحته و هو القرآن عن أبی مسلم «وَ مِنْ قَبْلِهِ» أی و من قبل القرآن لأنه مدلول علیه فیما تقدم من الکلام و قیل معناه و من قبل محمد ص «کِتابُ مُوسی» یتلوه أیضا فی التصدیق لأن النبی ص بشر به موسی فی التوراه «إِماماً» یؤتم به فی أمور الدین «وَ رَحْمَهً» أی و نعمه من الله تعالی علی عباده و قیل معناه ذا رحمه أی سبب الرحمه لمن آمن به «أُولئِکَ یُؤْمِنُونَ بِهِ» معناه أولئک الذین هم علی بینه من ربهم یؤمنون بالقرآن و قیل بمحمد ص و تقدیر الآیه أ فمن کان علی بینه من ربه و بصیره کمن لیس علی بینه و لا بصیره إلا أنه اختصر و قیل تقدیره أ فمن کان علی بینه من ربه و یتلوه شاهد منه علی صدقه و یتقدمه شاهد فآمن بهذا کله کمن أراد الحیاه الدنیا و زینتها و لم یؤمن ثم أخبر عنه فقال «أُولئِکَ یُؤْمِنُونَ بِهِ» و قوله «وَ مَنْ یَکْفُرْ بِهِ مِنَ الْأَحْزابِ فَالنَّارُ مَوْعِدُهُ» معناه و من یکفر بالقرآن أو بمحمد ص من مشرکی العرب و فرق الکفار کالیهود و النصاری و غیرهم فالنار موعده و مصیره و مستقره و

فی الحدیث أن النبی ص قال لا یسمع بی أحد من الأمه لا یهودی و لا نصرانی ثم لم یؤمن بی إلا کان من أصحاب النار

«فَلا تَکُ فِی مِرْیَهٍ» أی فی شک «مِنْهُ» الخطاب للنبی ص و المراد جمیع المکلفین و قیل إن تقدیره لا تک أیها الإنسان أو أیها السامع فی مریه من ربک أی من أمره و إنزاله «إِنَّهُ الْحَقُّ مِنْ رَبِّکَ» الهاء راجع إلی القرآن و قیل إلی محمد ص و قیل معناه أن الخبر الذی أخبرتک به حق من عند الله تعالی «وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یُؤْمِنُونَ» بصحته و صدقه لجهلهم بالله تعالی و جحدهم لنبوه نبیه ص «وَ مَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ افْتَری عَلَی اللَّهِ کَذِباً» أی لا أحد أظلم منه إلا أنه خرج مخرج الاستفهام لیکون أبلغ «أُولئِکَ یُعْرَضُونَ عَلی رَبِّهِمْ» یوم القیامه أی یوقفون موقفا یراهم الخلائق للمطالبه بما عملوا و یسألون عن أعمالهم و یجازون علیها «وَ یَقُولُ الْأَشْهادُ» یعنی الملائکه یشهدون علی العباد و هم الحفظه عن مجاهد و قیل هم الأنبیاء عن الضحاک و قیل هم شهداء کل عصر من أئمه المؤمنین «هؤُلاءِ الَّذِینَ کَذَبُوا عَلی رَبِّهِمْ» أی کذبوا علی رسل ربهم و أضافوا إلی الله ما لم ینزله «أَلا لَعْنَهُ اللَّهِ عَلَی الظَّالِمِینَ» هذا ابتداء خطاب من الله تعالی و قیل هو من کلام الأشهاد و معناه ألا لعنه الله علی الذین ظلموا أنفسهم بإدخال الضرر علیها و غیرهم بإحلال الآلام علیهم و لعنه الله إبعاده من رحمته ثم وصف سبحانه الظالمین الذین لعنهم فقال «الَّذِینَ یَصُدُّونَ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ» أی یغوون الخلق و یصرفونهم عن دین الله و قد یکون ذلک بإلقاء الشبهه إلیهم و قد یکون أیضا بالترغیب و الترهیب و الإطماع
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و التهدید و غیر ذلک و إنما جاز تمکین الصاد عن سبیل الله من هذا الفساد لأنه مکلف بالامتناع منه و لیس فی منعه لطف بأن ینصرف عن الفساد إلی الصلاح فهو کشهوه القبیح الذی به یصح التکلیف «وَ یَبْغُونَها عِوَجاً» أی و یطلبون لسبیل الله زیغا عن الاستقامه و عدولا عن الصواب و قیل إن بغیهم العوج هی زیادتهم و نقصانهم فی الکتاب لیتغیر الأدله و لا یستقیم صفه النبی ص کما کان یفعلها الیهود و قیل هی إیرادهم الشبه و کتمانهم المراد و تحریفهم التأویل «وَ هُمْ بِالْآخِرَهِ» أی بالقیامه و البعث و النشور و الثواب و العقاب «هُمْ کافِرُونَ» أی جاحدون غیر مقرین «أُولئِکَ لَمْ یَکُونُوا مُعْجِزِینَ فِی الْأَرْضِ» أخبر سبحانه عن هؤلاء الکفار الذین وصفهم بأن علیهم لعنه الله و أنهم الذین یصدون عن سبیل الله بأنهم لم یکونوا فائتین فی الأرض هربا فیها من الله تعالی إذا أراد إهلاکهم کما یهرب الهارب من عدو قد جد فی طلبه و إنما خص الأرض بالذکر و إن کانوا لا یفوتون الله و لا یخرجون عن قبضته علی کل حال لأن معاقل الأرض هی التی یهرب إلیها البشر و یعتصمون بها عند المخاوف فکأنه سبحانه نفی أن یکون لهؤلاء الکفار عاصم منه و مانع من عذابه «وَ ما کانَ لَهُمْ مِنْ دُونِ اللَّهِ مِنْ أَوْلِیاءَ» معناه أنه لیس لهم من ولی و لا ناصر ینصرونهم و یحمونهم من الله سبحانه مما یرید إیقاعه بهم فی الدنیا من المکاره و فی الآخره من أنواع العذاب «یُضاعَفُ لَهُمُ الْعَذابُ» قیل فی معناه وجوه (أحدها) أنه لا یقتصر بهم علی عذاب الکفر بل یعاقبون علیه و علی سائر المعاصی کما قال فی موضع آخر زِدْناهُمْ عَذاباً فَوْقَ الْعَذابِ بِما کانُوا یُفْسِدُونَ (و ثانیها) أن معناه أنه کلما مضی ضرب من العذاب یعقبه ضرب آخر من العذاب مثله أو فوقه کذلک دائما مؤبدا و کل ذلک علی قدر الاستحقاق (و ثالثها) أنه یضاعف العذاب علی رؤسائهم لکفرهم و ظلمهم أنفسهم و لدعائهم الاتباع إلیه و هو عذاب الضلال و عذاب الصد عن الدین «ما کانُوا یَسْتَطِیعُونَ السَّمْعَ وَ ما کانُوا یُبْصِرُونَ» فیه وجوه (أحدها) یضاعف لهم العذاب بما کانوا یستطیعون السمع فلا یسمعون و بما کانوا یستطیعون الأبصار فلا یبصرون عنادا و ذهابا عن الحق فأسقطت الباء عن الکلام کما فی قول الشاعر:

نغالی اللحم للأضیاف نیا و نبذله إذا نضج القدور

أراد نغالی باللحم عن الفراء و البلخی و هذا وجه رابع من معنی قوله «یُضاعَفُ لَهُمُ الْعَذابُ» (و ثانیها) أنه لاستثقالهم استماع آیات الله و کراهتهم تذکرها و تفهمها جروا مجری
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من لا یستطیع السمع و إن أبصارهم لم تنفعهم مع إعراضهم عن تدبر الآیات فکأنهم لم یبصروا و مما یجری هذا المجری قول الأعشی:

ودع هریره إن الرکب مرتحل و هل تطیق وداعا أیها الرجل

و قد علمنا أن الأعشی کان یقدر علی الوداع و إنما نفی الطاعه عن نفسه من حیث الکراهیه و الاستثقال (و ثالثها) أنه إنما عنی بذلک آلهتهم و أوثانهم و تقدیر الکلام أولئک الکفار و آلهتهم لم یکونوا معجزین فی الأرض یضاعف لهم العذاب و قال مخبرا عن الآلهه «ما کانُوا یَسْتَطِیعُونَ السَّمْعَ وَ ما کانُوا یُبْصِرُونَ» و روی ذلک عن ابن عباس و فیه أدنی بعد (و رابعها) أن ما هنا لیست للنفی بل تجری مجری قولهم لأواصلنک ما لاح نجم و المعنی أنهم معذبون ما داموا أحیاء «أُولئِکَ الَّذِینَ خَسِرُوا أَنْفُسَهُمْ» من حیث فعلوا ما استحقوا به العقاب فهلکوا فذلک خسران أنفسهم و خسران النفس أعظم الخسران لأنه لیس عنها عوض «وَ ضَلَّ عَنْهُمْ ما کانُوا یَفْتَرُونَ» مضی بیانه مرارا «لا جَرَمَ» قال الزجاج لا نفی لما ظنوا أنه ینفعهم کان المعنی لا ینفعهم ذلک جرم «أَنَّهُمْ فِی الْآخِرَهِ هُمُ الْأَخْسَرُونَ» أی کسب ذلک الفعل لهم الخسران و قال غیره معناه لا بد و لا محاله أنهم و قیل معناه حقا و یستعمل فی أمر یقطع علیه و لا یرتاب فیه أی لا شک أن هؤلاء الکفار هم أخسر الناس فی الآخره.

النظم

اتصلت الآیه الأولی بقوله قُلْ فَأْتُوا بِعَشْرِ سُوَرٍ مِثْلِهِ و المراد أنهم إذا لم یأتوا بذلک فقل لهم أ فمن کان علی بینه کمن لا یکون معه بینه و قیل اتصلت بقوله مَنْ کانَ یُرِیدُ الْحَیاهَ الدُّنْیا أی من کان مجتهدا فی الدین کمن کان همه الحیاه الدنیا و زینتها و وجه اتصال الآیه الثانیه و هی قوله «وَ مَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ افْتَری عَلَی اللَّهِ کَذِباً» أنه سبحانه أراد أن یبین حال العاقل و الغافل فکأنهم قالوا و ما یضرنا أن لا نعرف ذلک فأجیبوا بأن من لا یعرف الله لا یأمن أن یکذب علی الله و من أظلم ممن کذب علی الله.


[سوره هود (11): الآیات 23 الی 24]


اشاره

إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ وَ أَخْبَتُوا إِلی رَبِّهِمْ أُولئِکَ أَصْحابُ الْجَنَّهِ هُمْ فِیها خالِدُونَ (23) مَثَلُ الْفَرِیقَیْنِ کَالْأَعْمی وَ الْأَصَمِّ وَ الْبَصِیرِ وَ السَّمِیعِ هَلْ یَسْتَوِیانِ مَثَلاً أَ فَلا تَذَکَّرُونَ (24)
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اللغه

الإخبات للطمأنینه و أصله الاستواء من الخبت و هو الأرض المستویه الواسعه فکان الإخبات خشوع مستمر علی استواء فیه و المثل قول سائر یشبه فیه حال الثانی بحال الأول و العمی عباره عن فساد آله الرؤیه و لیس بمعنی یضاد الأبصار و کذلک الصمم عباره عن فساد آله السمع لأن الصحیح إن الإدراک أیضا لیس بمعنی.


المعنی 

لما تقدم ذکر الکفار و ما أعد الله لهم من العذاب عقبه سبحانه بذکر المؤمنین فقال «إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا» أی صدقوا الله و رسوله و اعتقدوا وحدانیته «وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ» التی أمرهم الله تعالی بها و رغبهم فیها «وَ أَخْبَتُوا إِلی رَبِّهِمْ» أی أنابوا و تضرعوا إلیه عن ابن عباس و قیل معناه اطمأنوا إلی ذکره عن مجاهد و قیل خضعوا له و خشعوا إلیه عن قتاده و الکل متقارب و قیل إن معناه و أخبتوا لربهم فوضع إلی موضع اللام کما قال سبحانه أَوْحی لَها بمعنی أوحی إلیها و قال یُنادِی لِلْإِیمانِ «أُولئِکَ أَصْحابُ الْجَنَّهِ هُمْ فِیها خالِدُونَ» ظاهر المعنی ثم ضرب سبحانه مثلا للمؤمنین و الکافرین فقال «مَثَلُ الْفَرِیقَیْنِ کَالْأَعْمی وَ الْأَصَمِّ وَ الْبَصِیرِ وَ السَّمِیعِ» أی مثل فریق المسلمین کالبصیر و السمیع و مثل فریق الکافرین کالأعمی و الأصم لأن المؤمن ینتفع بحواسه لاستعماله إیاها فی الدین و الکافر لا ینتفع بها فصارت حواسه بمنزله المعدوم و إنما دخل الواو لیبین أن حال الکافر کحال الأعمی علی حده و کحال الأصم علی حده و حال من یکون قد جمع بین الصفتین جمیعا «هَلْ یَسْتَوِیانِ مَثَلًا» أی هل یستوی حال الأعمی الأصم و حال البصیر السمیع عند عاقل فکما لا تستوی هاتان الحالتان عند العقلاء کذلک لا تستوی حال الکافر و المؤمن «أَ فَلا تَذَکَّرُونَ» أی أ فلا تتفکرون فی ذلک فتسلموا صحه ما ذکرناه.
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[سوره هود (11): الآیات 25 الی 28]


اشاره

وَ لَقَدْ أَرْسَلْنا نُوحاً إِلی قَوْمِهِ إِنِّی لَکُمْ نَذِیرٌ مُبِینٌ (25) أَنْ لا تَعْبُدُوا إِلاَّ اللَّهَ إِنِّی أَخافُ عَلَیْکُمْ عَذابَ یَوْمٍ أَلِیمٍ (26) فَقالَ الْمَلَأُ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ قَوْمِهِ ما نَراکَ إِلاَّ بَشَراً مِثْلَنا وَ ما نَراکَ اتَّبَعَکَ إِلاَّ الَّذِینَ هُمْ أَراذِلُنا بادِیَ الرَّأْیِ وَ ما نَری لَکُمْ عَلَیْنا مِنْ فَضْلٍ بَلْ نَظُنُّکُمْ کاذِبِینَ (27) قالَ یا قَوْمِ أَ رَأَیْتُمْ إِنْ کُنْتُ عَلی بَیِّنَهٍ مِنْ رَبِّی وَ آتانِی رَحْمَهً مِنْ عِنْدِهِ فَعُمِّیَتْ عَلَیْکُمْ أَ نُلْزِمُکُمُوها وَ أَنْتُمْ لَها کارِهُونَ (28)



القراءه

قرأ نافع و ابن عامر و عاصم و حمزه «إِنِّی لَکُمْ» بکسر الهمزه و الباقون أنی بفتحها و قرأ أبو عمرو و نصر عن الکسائی بادئ الرأی بالهمزه و قرأ الباقون «بادِیَ الرَّأْیِ» بالیاء غیر مهموز و قرأ أهل الکوفه غیر أبی بکر «فَعُمِّیَتْ» بضم العین و تشدید المیم و الباقون فعمیت بفتح العین مخففا.



الحجه

قال أبو علی من فتح أنی فإنه یحملها علی أرسلنا أی أرسلناه بأنی لکم نذیر مبین فإن قیل لو کان محمولا علیه لکان أنه لأن نوحا اسم للغیبه قیل هذا لا یمتنع لأن الخطاب بعد الغیبه فی نحو هذا سائغ أ لا تری قوله «وَ کَتَبْنا لَهُ فِی الْأَلْواحِ» ثم قال «فَخُذْها بِقُوَّهٍ» و من کسر فالوجه فیه أنه حمله علی القول المضمر لأنه مما قد أضمر کثیرا فی القرآن قال سبحانه «وَ الْمَلائِکَهُ یَدْخُلُونَ عَلَیْهِمْ مِنْ کُلِّ بابٍ سَلامٌ» أی یقولون سلام و قال «وَ الَّذِینَ اتَّخَذُوا مِنْ دُونِهِ أَوْلِیاءَ ما نَعْبُدُهُمْ إِلَّا لِیُقَرِّبُونا إِلَی اللَّهِ زُلْفی» أی قالوا ما نعبدهم فإن قلت فهلا رجحت قراءه من قرأ إن علی قراءه من کسر لأن قوله «أَنْ لا تَعْبُدُوا» محمول علی الإرسال و إذا فتحت إن کان أشکل بما بعدها لحملها جمیعا علی الإرسال یقال لک إن من کسر قال یجوز أن یکون قوله «إِنِّی لَکُمْ» و ما بعده محمولا علی الاعتراض بین المفعول و ما یتصل به مما بعده کما کان فی قوله «قُلْ إِنَّ الْهُدی هُدَی اللَّهِ» اعتراضا بینهما فی قوله «وَ لا تُؤْمِنُوا إِلَّا لِمَنْ تَبِعَ دِینَکُمْ» فکذلک قوله «إِنِّی لَکُمْ نَذِیرٌ مُبِینٌ» لأن التقدیر و لقد أرسلنا نوحا إلی قومه أن لا تعبدوا إلا الله و أما قوله «بادِیَ الرَّأْیِ» فقد حکی أبو علی عن الجبائی أنه قال یقال أنت بادی الرأی یرید ظاهر الرأی لا یهمز بادی و بادئ الرأی مهموز فمن لم یهمز أراد أنت فیما بدا من الرأی أی أنت ظاهر الرأی و من همز أراد أنت أول الرأی و مبتدؤه قال أبو علی المعنی فیمن قال بادی الرأی بلا همز فجعله من بدا الشی ء إذا ظهر أی ما اتبعک إلا الأراذل فیما ظهر لهم من الرأی إن لم یتعقبوه ینظر فیه و لا یبین لهم و من همز أراد اتبعوک فی أول الأمر من غیر أن یتبعوا الرأی بفکر و رویه فیه و هاتان الکلمتان یتقاربان فی المعنی لأن الهمزه فی اللام معناه ابتداء الشی ء و أوله و اللام إذا کانت واوا کان المعنی الظهور و ابتداء الشی ء یکون ظهورا و إن کان الظهور قد یکون ابتداء و غیر ابتداء فلذلک
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یستعمل کل واحد مکان الآخر و جاز فی اسم الفاعل أن یکون ظرفا کما جاز فی فعیل نحو قریب و ملی ء لأن فاعلا و فعیلا یتعاقبان علی المعنی نحو عالم و علیم و شاهد و شهید و حسن ذلک إضافته إلی الرأی و قد أجروا المصدر أیضا فی إضافته إلیه فی قولهم أما جهد رأی فإنی منطلق فهذا لا یکون إلا ظرفا و فعل إذا کان مصدرا و فاعل قد یتفقان فی أشیاء و قد یجوز فی قول من همز فقال بادی الرأی إذا خفف الهمز أن یقول بادی الرأی فیقلب الهمزه یاء لانکسار ما قبلها فیکون کقولهم میر فی جمع میره و ذیب فی جمع ذیبه و العامل فی هذا الظرف هو قولک اتبعک التقدیر ما اتبعک فی أول رأیهم أو فیما ظهر من رأیهم إلا أراذلنا فأخر الظرف و أوقع بعد إلا الظرف و لو کان بدل الظرف غیره لم یجز أ لا تری أنک لو قلت ما أعطیت أحدا إلا زیدا درهما فأوقعت بعد إلا اسمین لم یجز لأن الفعل أو معنی الفعل فی الاستثناء یصل إلی ما انتصب به بتوسط الحرف و لا یصل الفعل بتوسط الحرف إلی أکثر من مفعول أ لا تری أنک إذا قلت استوی الماء و الخشبه فنصبت الخشبه لم یجز أن تتبعه اسما آخر تنصبه فکذلک المستثنی إذا ألحقته إلا و أوقعت بعدها اسما مفردا لم یجز أن تتبعه آخر و لو قلت ما ضرب القوم إلا بعضهم بعضا لم یجز و تصحیحها ما ضرب القوم أحدا إلا بعضهم بعضا تبدل الاسمین بعد إلا من الاسمین قبلها قال جامع العلوم البصیر النحوی إن أبا علی حمل «بادِیَ الرَّأْیِ» هنا علی أنه ظرف لما قبله ثم رجع عن مثله فی قوله «وَ ما کانَ لِبَشَرٍ أَنْ یُکَلِّمَهُ اللَّهُ إِلَّا وَحْیاً أَوْ مِنْ وَراءِ حِجابٍ» فحمله علی فعل آخر دل علیه یکلمه علی تقدیر أو یکلمه الله من وراء حجاب قال و الظرف فی الآیتین عندنا محمول علی الفعل قبل إلا لأن الظرف قد یکتفی فیه برائحه الفعل انتهی کلامه و أقول إن ما قاله فیه نظر لأن أبا علی قال فی تلک الآیه لا یعمل ما قبل الاستثناء إذا کان کلاما تاما فیما بعده و لیس ما قبل إلا فی هذه الآیه کلاما تاما فإن قوله «الَّذِینَ هُمْ أَراذِلُنا» فاعل لقوله «اتَّبَعَکَ» فلذلک فرق بین الموضعین رجع کلام أبی علی و أما تحقیق الهمزه و تخفیفها فی الرأی فأهل تحقیق الهمزه یخففونها و أهل التخفیف یبدلون منها الألف و کذلک ما أشبهه من نحو البأس و الرأس و الفأس و من قرأ فعمیت بالتخفیف یقوی قوله اجتماعهم علی التخفیف فی قوله سبحانه «فَعَمِیَتْ عَلَیْهِمُ الْأَنْباءُ» و هذه مثلها و یجوز فی قوله «فَعُمِّیَتْ» أمران أحدهما أن یکون عموهم عنها الآن و الرحمه لا تعمی و إنما یعمی عنها فیکون کقولهم أدخلت القلنسوه فی رأسی و نحو ذلک مما یقلب إذا لم یکن فیه إشکال و فی التنزیل فَلا تَحْسَبَنَّ اللَّهَ مُخْلِفَ وَعْدِهِ رُسُلَهُ و قال الشاعر:

تری الثور فیها مدخل الظل رأسه و سائره باد إلی الشمس أجمع
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و الآخر أن یکون بمعنی خفیت کقول الشاعر:

و مهمه أطرافه فی مهمه أعمی الهدی بالحائرین العمه

أی خفی الهدی لأن الهدی لیس بذی جارحه تلحقها هذه الآفه و من هذا یقال للسحاب العماء لإخفائه ما یخفیه کما قیل له الغمام و من هذا قول الشاعر:

" و لکننی عن علم ما فی غد عم"

قال و قولهم أتانی صکه عمی إذا أتی فی الهاجره و شده الحر یحتمل عندنا تأویلین (أحدهما) أن یکون المصدر أضیف إلی العمی کما قالوا ضرب التلف أی الضرب الذی یحدث عنه التلف (و الآخر) أن یکون عمی تصغیر أعمی علی وجه الترخیم و أضیف المصدر إلی المفعول به کقولک من دعاء الخیر و التقدیر صکه الحر الأعمی و المعنی أن الحر من شدته کأنه یعمی من أصابه و المصدر فی الوجهین ظرف نحو مقدم الحاج و خفوق النجم و من قرأ «فَعُمِّیَتْ» اعتبر قراءه أبی و الأعمش فعماهما علیکم و إسناد الفعل إلی المفعول به فی عمیت قریب من عمی هنا فی المعنی.


اللغه

الرذل الخسیس الحقیر من کل شی ء و الجمع أرذل ثم یجمع علی أراذل کقولک کلب و أکلب و أکالب و یجوز أن یکون جمع الأرذل فیکون مثل أکابر جمع الأکبر و الرأی الرؤیه من قوله «یَرَوْنَهُمْ مِثْلَیْهِمْ رَأْیَ الْعَیْنِ» أی رؤیه العین و الرأی أیضا ما یراه الإنسان فی الأمر و جمعه آراء.


الإعراب 

«أَنْ لا تَعْبُدُوا إِلَّا اللَّهَ» یحتمل أن یکون موضع تعبدوا من الإعراب نصبا بأن و یحتمل أن یکون جزما بالنهی و قوله «عَذابَ یَوْمٍ أَلِیمٍ» یجوز أن یکون تقدیره یوم ألیم عذابه فحذف المضاف الذی هو عذاب و أقیم المضاف إلیه الذی هو الضمیر مقامه فاستکن فی ألیم و یجوز أن یکون وصف الیوم بالألم لأن الألم فیه یقع و یجوز فی غیر القراءه ألیما فیکون صفه لعذاب و قوله «اتَّبَعَکَ» و فاعله الذی هو «الَّذِینَ هُمْ أَراذِلُنا» فی موضع نصب بأنه مفعول ثان لنریک إن کان بمعنی نعلمک و فی موضع الحال إن کان من رؤیه العین و قوله «أَ نُلْزِمُکُمُوها» فیه ثلاث ضمائر ضمیر المتکلم و ضمیر المخاطب و ضمیر الغائب فجاءت علی أحسن ترتیب بدأ بالمتکلم لأنه أخص بالفعل ثم بالمخاطب ثم بالغائب و لو أتی بالمنفصل لجاز لتباعده من العامل بما فرق بینه و بینه فأشبه ما ضربت إلا إیاک و ما ضربنی إلا
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أنت و أجاز الفراء أ نلزمکموها بتسکین المیم جعله بمنزله عضد و عضد و کبد و کبد و لا یجوز ذلک عند البصریین و إنما یجیزون ذلک فی ضروره الشعر کقول امرئ القیس:

فالیوم أشرب غیر مستحقب إثما من الله و لا واغل

و کقول الآخر:

و ناع یخبرنا بمهلک سید تقطع من وجد علیه الأنامل

و قول الآخر:

" إذا اعوججن قلت صاحب قوم"

یرید صاحب قوم.


المعنی 

لما تقدم ذکر الوعد و الوعید و الترغیب و الترهیب عقب ذلک سبحانه بذکر أخبار الأنبیاء تأکیدا لذلک و تخویفا للقوم و تسلیه للنبی ص و بدأ بقصه نوح (علیه السلام) فقال «وَ لَقَدْ أَرْسَلْنا نُوحاً إِلی قَوْمِهِ إِنِّی لَکُمْ نَذِیرٌ مُبِینٌ» و قد مر بیانه «أَنْ لا تَعْبُدُوا إِلَّا اللَّهَ» أی أنذرکم أن لا تعبدوا إلا الله عن الزجاج یرید لأن توحدوا الله و تترکوا عباده غیره و بدأ بالدعاء إلی الإخلاص فی العباده و قیل أنه دعاهم إلی التوحید لأنه من أهم الأمور إذ لا یصح شی ء من العبادات إلا بعد التوحید «إِنِّی أَخافُ عَلَیْکُمْ عَذابَ یَوْمٍ أَلِیمٍ» إنما قال أخاف مع أن عقاب الکفار مقطوع علیه لأنه لم یعلم ما یؤول إلیه عاقبه أمرهم من إیمان أو کفر و هذا لطف فی الاستدعاء و أقرب إلی الإجابه فی الغالب «فَقالَ الْمَلَأُ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ قَوْمِهِ» أی من قوم نوح لنوح (علیه السلام) «ما نَراکَ إِلَّا بَشَراً مِثْلَنا» ظنا منهم أن الرسول إنما یکون من غیر جنس المرسل إلیه و لم یعلموا أن البعثه من الجنس قد تکون أصلح و من الشبهه أبعد «وَ ما نَراکَ اتَّبَعَکَ إِلَّا الَّذِینَ هُمْ أَراذِلُنا» أی لم یتبعک الملأ و الأشراف و الرؤساء منا و إنما اتبعک أخساؤنا الذین لا مال لهم و لا جاه «بادِیَ الرَّأْیِ» أی فی ظاهر الأمر و الرأی لم یتدبروا ما قلت و لم یتفکروا فیه و قال الزجاج معناه اتبعوک فی الظاهر و باطنهم علی خلاف ذلک و من قرأ بالهمز فالمعنی أنهم اتبعوک ابتداء الرأی أی حین ابتدأوا ینظرون و لو فکروا لم یتبعوک و قیل معناه إن فی مبتدإ وقوع الرؤیه علیهم یعلم أنهم أراذلنا و أسافلنا «وَ ما نَری لَکُمْ عَلَیْنا مِنْ فَضْلٍ» أی و ما نری لک و لقومک علینا من فضل فإن الفضل إنما یکون فی کثره المال و المنزله فی الدنیا و الشرف فی النسب و إنما قالوا ذلک لأنهم جهلوا طریقه الاستدلال و لو استدلوا بالمعجزات الداله علی نبوته لعلموا أنه نبی و إن من آمن به مؤمن و من خالفه کافر
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و عرفوا حقیقه الفضل و هکذا عاده أرباب الدنیا یستحقرون أرباب الدین إذا کانوا فقراء و یسترذلونهم و إن کانوا هم الأکرمین الأفضلین عند الله سبحانه «بَلْ نَظُنُّکُمْ کاذِبِینَ» هذا تمام الحکایه عن کفار قوم نوح قالوه لنوح و من آمن به «قالَ» نوح لقومه «یا قَوْمِ أَ رَأَیْتُمْ إِنْ کُنْتُ عَلی بَیِّنَهٍ مِنْ رَبِّی» أی علی برهان و حجه یشهد بصحه النبوه و هی المعجزه و قال ابن عباس علی بینه أی علی یقین و بصیره و معرفه من ربوبیه ربی و عظمته و اختلف فی قول نوح (علیه السلام) هذا أنه جواب عما ذا فقیل أنه جواب عن قولهم «بَلْ نَظُنُّکُمْ کاذِبِینَ» فکأنه قال إن تظنونی کاذبا فما تقولون لو کنت علی خلافه و علی حجه من ربی واضحه أ لا تصدقوننی و قیل بل هو جواب عن قولهم «ما نَراکَ إِلَّا بَشَراً مِثْلَنا» أی و إن کنت بشرا فما ذا تقولون إذا أتیتکم بحجه داله علی صدقی أ لا تصدقوننی و فیه بیان أن الرساله إنما تظهر بالمعجزه فلا معنی لاعتبار البشریه و قیل هو جواب عن قولهم «ما نَراکَ اتَّبَعَکَ إِلَّا الَّذِینَ هُمْ أَراذِلُنا» فکأنه قال إنهم اعتصموا بالله و بما آتاهم من البینه و الرحمه فنالوا بذلک الرفعه و الفضل و أنتم قنعتم بالدنیا الدنیه الفانیه فأنتم فی الحقیقه الأراذل لا هم و قیل هو جواب عن قولهم «وَ ما نَری لَکُمْ عَلَیْنا مِنْ فَضْلٍ» فکأنه قال لا تتبعوا المال و الجاه فإن الواجب اتباع الحجه و الدلاله و یجوز أن یکون جوابا عن جمیع ذلک «وَ آتانِی رَحْمَهً مِنْ عِنْدِهِ» رد علیهم بهذا جمیع ما ادعوه و الرحمه و النعمه هی هاهنا النبوه أی و أعطانی نبوه من عنده «فَعُمِّیَتْ عَلَیْکُمْ» أی خفیت علیکم لقله تدبرکم فیها «أَ نُلْزِمُکُمُوها وَ أَنْتُمْ لَها کارِهُونَ» أی أ تریدون منی أن أکرهکم علی المعرفه و ألجئکم إلیها علی کره منکم هذا غیر مقدور لی و الهاء کنایه عن الرحمه فیدخل فیها النبوه و الدین و سائر النعم و قیل معناه أ نلزمکم قبولها فحذف المضاف و یجوز أن یکون الهاء کنایه عن البینه و یکون المراد أن علی أن أدلکم بالبینه و لیس علی أن اضطرکم إلی معرفتها.
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[سوره هود (11): الآیات 29 الی 31]


اشاره

وَ یا قَوْمِ لا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ مالاً إِنْ أَجرِیَ إِلاَّ عَلَی اللَّهِ وَ ما أَنَا بِطارِدِ الَّذِینَ آمَنُوا إِنَّهُمْ مُلاقُوا رَبِّهِمْ وَ لکِنِّی أَراکُمْ قَوْماً تَجْهَلُونَ (29) وَ یا قَوْمِ مَنْ یَنْصُرُنِی مِنَ اللَّهِ إِنْ طَرَدْتُهُمْ أَ فَلا تَذَکَّرُونَ (30) وَ لا أَقُولُ لَکُمْ عِنْدِی خَزائِنُ اللَّهِ وَ لا أَعْلَمُ الْغَیْبَ وَ لا أَقُولُ إِنِّی مَلَکٌ وَ لا أَقُولُ لِلَّذِینَ تَزْدَرِی أَعْیُنُکُمْ لَنْ یُؤْتِیَهُمُ اللَّهُ خَیْراً اللَّهُ أَعْلَمُ بِما فِی أَنْفُسِهِمْ إِنِّی إِذاً لَمِنَ الظَّالِمِینَ (31)



اللغه

الطرد الإبعاد علی جهه الهوان و تطارد الأقوال حمل بعضها علی بعض و الازدراء الاحتقار افتعال من الزرایه یقال زریت علیه إذا عبثه و أزرت به إذا قصرت به قال الشاعر:

رأوه فازدروه و هو خرق و ینفع أهله الرجل القبیح

و لم یخشوا مقالته علیهم و تحت الرغوه اللبن الصریح 



المعنی 

ثم أنکر نوح استثقالهم التکلیف و العاقل إنما یستثقل الأمر إذا ألزمته مئونه ثقله فقطع هذا العذر بقوله «وَ یا قَوْمِ لا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ مالًا» أی لا أطلب منکم علی دعائکم إلی الله أجرا فتمتنعون من إجابتی خوفا من أخذ المال «إِنْ أَجرِیَ إِلَّا عَلَی اللَّهِ» أی ما ثوابی و ما أجری فی ذلک إلا علی الله «وَ ما أَنَا بِطارِدِ الَّذِینَ آمَنُوا» أی لست أطرد المؤمنین من عندی و لا أبعدهم علی وجه الإهانه و قیل أنهم کانوا سألوه طردهم لیؤمنوا له أنفه من أن یکونوا معهم علی سواء عن ابن جریج و الزجاج «إِنَّهُمْ مُلاقُوا رَبِّهِمْ» و هذا یدل علی أنهم سألوه طردهم فأعلمهم أنه لا یطردهم لأنهم ملاقوا ربهم فیجازی من ظلمهم و طردهم بجزائه من العذاب عن الزجاج و قیل معناه أنهم ملاقوا ثواب ربهم فکیف یکونون أراذل و کیف یجوز طردهم و هم لا یستحقون ذلک عن الجبائی «وَ لکِنِّی أَراکُمْ قَوْماً تَجْهَلُونَ» الحق و أهله و قیل معناه تجهلون أن الناس إنما یتفاضلون بالدین لا بالدنیا و قیل تجهلون فیما تسألون من طرد المؤمنین «وَ یا قَوْمِ مَنْ یَنْصُرُنِی مِنَ اللَّهِ إِنْ طَرَدْتُهُمْ» معناه من یمنعنی من عذاب الله إن أنا طردت المؤمنین فکانوا خصمائی عند الله فی الآخره «أَ فَلا تَذَکَّرُونَ» أی أ فلا تتفکرون فتعلمون أن الأمر علی ما قلته و فرق علی بن عیسی بین التفکر و التذکر بأن التذکر طلب معنی قد کان حاضرا للنفس و التفکر طلب معرفه الشی ء بالقلب و إن لم یکن حاضرا للنفس و لیست النصره المذکوره فی الآیه من الشفاعه فی شی ء لأن النصره هی المنع علی وجه المغالبه و القهر و الشفاعه هی المسأله علی وجه الخضوع فلا دلاله فی الآیه علی نفی الشفاعه
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للمذنبین علی ما قاله بعضهم «وَ لا أَقُولُ لَکُمْ عِنْدِی خَزائِنُ اللَّهِ» هذا تمام الحکایه عما قاله نوح لقومه و معناه إنی لا أرفع نفسی فوق قدرها فأدعی أن عندی مقدورات الله تعالی فأفعل ما أشاء و أعطی ما أشاء و أمنع من أشاء عن الجبائی و أبی مسلم و قیل خزائن الله مفاتیح الله فی الرزق و هذا جواب لقولهم ما نَراکَ إِلَّا بَشَراً مِثْلَنا أو قولهم وَ ما نَری لَکُمْ عَلَیْنا مِنْ فَضْلٍ «وَ لا أَعْلَمُ الْغَیْبَ» أی و لا أدعی علم الغیب حتی أدلکم علی منافعکم و مضارکم و قیل لا أعلم الغیب فأعلم ما تسرونه فی نفوسکم فیکون جوابا لقولهم إن هؤلاء الذین آمنوا بک اتبعوک فی ظاهر ما تری منهم أی فسبیلی قبول إیمانهم الذی ظهر لی و لا یعلم ما یضمرونه إلا الله تعالی «وَ لا أَقُولُ إِنِّی مَلَکٌ» فأخبرکم بخبر السماء من قبل نفسی و إنما أنا بشر لا أعلم الأشیاء من غیر تعلیم الله تعالی و قیل معناه لا أقول إنی روحانی غیر مخلوق من ذکر و أنثی بل أنا بشر مثلکم خصنی الله بالرساله «وَ لا أَقُولُ لِلَّذِینَ تَزْدَرِی أَعْیُنُکُمْ» أی لا أقول لهؤلاء المؤمنین الذین تستقلونهم و تستخفونهم و تحتقرهم أعینکم لما ترون علیهم من زی الفقراء «لَنْ یُؤْتِیَهُمُ اللَّهُ خَیْراً» أی لا یعطیهم الله فی المستقبل خیرا علی أعمالهم و لا یثیبهم علیها بل أعطاهم الله کل خیر فی الدنیا من التوفیق و یعطیهم کل خیر فی الآخره من الثواب «اللَّهُ أَعْلَمُ بِما فِی أَنْفُسِهِمْ» أی بما فی قلوبهم من الإخلاص و غیره «إِنِّی إِذاً لَمِنَ الظَّالِمِینَ» إن طردتهم، تکذیبا لظاهر إیمانهم أو قلت فیهم غیر ما أعلم.


[سوره هود (11): الآیات 32 الی 35]


اشاره

قالُوا یا نُوحُ قَدْ جادَلْتَنا فَأَکْثَرْتَ جِدالَنا فَأْتِنا بِما تَعِدُنا إِنْ کُنْتَ مِنَ الصَّادِقِینَ (32) قالَ إِنَّما یَأْتِیکُمْ بِهِ اللَّهُ إِنْ شاءَ وَ ما أَنْتُمْ بِمُعْجِزِینَ (33) وَ لا یَنْفَعُکُمْ نُصْحِی إِنْ أَرَدْتُ أَنْ أَنْصَحَ لَکُمْ إِنْ کانَ اللَّهُ یُرِیدُ أَنْ یُغْوِیَکُمْ هُوَ رَبُّکُمْ وَ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ (34) أَمْ یَقُولُونَ افْتَراهُ قُلْ إِنِ افْتَرَیْتُهُ فَعَلَیَّ إِجْرامِی وَ أَنَا بَرِی ءٌ مِمَّا تُجْرِمُونَ (35)



اللغه

الجدال و المجادله المقابله بما یفتل الخصم من مذهبه بحجه أو شبهه و هو من الجدل شده الفتل و یقال للصقر أجدل لأنه من أشد الجوارح و الجدال و المراء بمعنی غیر
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أن المراء مذموم لأنه مخاصمه فی الحق بعد ظهوره کمری الضرع بعد دروره و لیس کذلک الجدال و الفرق بین الحجاج و الجدال أن المطلوب بالحجاج ظهور الحجه و المطلوب بالجدال الرجوع عن المذهب و الإعجاز هو الفوت بالهرب و الفرق بین افتراء الکذب و قول الکذب أن قول الکذب قد یکون علی وجه تقلید الإنسان فیه لغیره و أما افتراء الکذب فهو افتعاله من قبل نفسه و أجرم و جرم بمعنی قال:

طرید عشیره و رهین ذنب بما جرمت یدی و جنی لسانی 


المعنی 

ثم حکی الله سبحانه جواب قوم نوح عما قاله لهم فقال «قالُوا یا نُوحُ قَدْ جادَلْتَنا» أی خاصمتنا و حاججتنا «فَأَکْثَرْتَ جِدالَنا» أی زدت فی مجادلتنا علی مقدار الکفایه و فی بعض الروایات عن ابن عباس فأکثرت جدلنا و المعنی واحد «فَأْتِنا بِما تَعِدُنا» من العذاب «إِنْ کُنْتَ مِنَ الصَّادِقِینَ» فی أن الله تعالی یعذبنا علی الکفر أی فلسنا نؤمن بک و لا نقبل منک «قالَ» نوح «إِنَّما یَأْتِیکُمْ بِهِ اللَّهُ إِنْ شاءَ» أی لا یأتی بالعذاب إلا الله سبحانه متی شاء لا یقدر علیه غیره فإن شاء عجل و إن شاء أخر «وَ ما أَنْتُمْ بِمُعْجِزِینَ» أی لا تفوتونه بالهرب «وَ لا یَنْفَعُکُمْ نُصْحِی إِنْ أَرَدْتُ أَنْ أَنْصَحَ لَکُمْ إِنْ کانَ اللَّهُ یُرِیدُ أَنْ یُغْوِیَکُمْ» ذکر فی تأویله وجوه (أحدها) إن کان الله یرید أن یخیبکم من رحمته بأن یحرمکم ثوابه و یعاقبکم لکفرکم به فلا ینفعکم نصحی إن أردت أن أنصح لکم و قد سمی الله سبحانه العقاب غیا بقوله فَسَوْفَ یَلْقَوْنَ غَیًّا و یشهد بصحه ما قلناه قول الشاعر:

فمن یلق خیرا یحمد الناس أمره و من یغو لا یعدم علی الغی لائما

و لما خیب الله سبحانه قوم نوح من رحمته و ثوابه و أعلم الله نوحا (علیه السلام) بذلک فی قوله «لَنْ یُؤْمِنَ مِنْ قَوْمِکَ إِلَّا مَنْ قَدْ آمَنَ» قال لهم لا ینفعکم نصحی مع إیثارکم ما یوجب خیبتکم و العذاب الذی جره إلیکم قبیح أفعالکم و إذا طرأ شرط علی شرط کان الثانی مقدما علی الأول فی المعنی و إن کان مؤخرا فی اللفظ و التقدیر و لا ینفعکم نصحی إن کان الله یرید أن یغویکم إن أردت أن أنصح لکم (و ثانیها) أن المعنی إن کان الله یرید عقوبه إغوائکم الخلق و إضلالکم إیاهم أی یرید عقوبتکم علی ذلک و من عاده العرب أن تسمی العقوبه باسم الشی ء المعاقب علیه کما فی قوله سبحانه «وَ جَزاءُ سَیِّئَهٍ سَیِّئَهٌ مِثْلُها وَ مَکَرُوا وَ مَکَرَ اللَّهُ و اللَّهُ یَسْتَهْزِئُ بِهِمْ» و قد مر فیما مضی أمثال ذلک (و ثالثها) أن معناه إن کان الله یرید أن یهلککم فلا ینفعکم نصحی عند نزول العذاب بکم و إن قبلتم قولی و آمنتم لأن الله تعالی
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حکم بأن لا یقبل الإیمان عند نزول العذاب عن الحسن و قد حکی عن العرب أنهم قالوا أغویت فلانا بمعنی أهلکته و یقال غوی الفصیل إذا فسد من کثره شرب اللبن (و رابعها) أن قوم نوح کانوا یعتقدون أن الله تعالی یضل عباده عن الدین و أن ما هم علیه بإراده الله و لو لا ذلک لغیره و أجبرهم علی خلافه فقال لهم نوح علی وجه التعجب من قولهم و الإنکار لذلک أن نصحی لا ینفعکم إن کان القول کما تقولون و هذا هو المحکی عن جعفر بن حرب و إنما شرط النصح بالإراده فی قوله «إِنْ أَرَدْتُ أَنْ أَنْصَحَ لَکُمْ» مع وقوع هذا النصح استظهارا فی الحجه علیهم لأنهم ذهبوا إلی أنه لیس بنصح فقال لو کان نصحا ما نفع من لا یقبله و لا یجوز أن یکون المراد بالإغواء فی الآیه فعل الکفر أو الدعاء إلی الکفر و الحمل علیه علی ما یعتقده المجبره لقیام الأدله علی أن خلق الکفر و إرادته من أقبح القبائح کالأمر به و کما لم یجز أن یأمر به فکذلک لا یجوز أن یفعله و یریده و لأنه لو جاز منه الإضلال لجاز منه أن یبعث من یدعو إلی الضلال و یظهر المعجزات علی یده و فی هذا ما فیه «هُوَ رَبُّکُمْ وَ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ» أی هو خالقکم و رازقکم و إلی حکمه و تدبیره تصیرون فیجازیکم علی أعمالکم «أَمْ یَقُولُونَ افْتَراهُ» قیل إنه یعنی بذلک محمدا ص و المراد أ یؤمن کفار محمد ص بما أخبرهم به محمد ص من نبأ قوم نوح (علیه السلام) أم یقولون افتراه محمد ص من تلقاء نفسه ف «قُلْ» لهم یا محمد «إِنِ افْتَرَیْتُهُ» و اختلقته کما تزعمون «فَعَلَیَّ إِجْرامِی» أی عقوبه جرمی لا تؤخذون به «وَ أَنَا بَرِی ءٌ مِمَّا تُجْرِمُونَ» أی لا أؤخذ بجرمکم عن مقاتل و قیل یعنی به نوحا (علیه السلام) و أنه یقول علی الله الکذب عن ابن عباس.

النظم

و وجه اتصال هذه الآیه بما قبلها علی القول الأول أنها تتصل بقوله «أَمْ یَقُولُونَ افْتَراهُ قُلْ فَأْتُوا بِعَشْرِ سُوَرٍ مِثْلِهِ».
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[سوره هود (11): الآیات 36 الی 39]


اشاره

وَ أُوحِیَ إِلی نُوحٍ أَنَّهُ لَنْ یُؤْمِنَ مِنْ قَوْمِکَ إِلاَّ مَنْ قَدْ آمَنَ فَلا تَبْتَئِسْ بِما کانُوا یَفْعَلُونَ (36) وَ اصْنَعِ الْفُلْکَ بِأَعْیُنِنا وَ وَحْیِنا وَ لا تُخاطِبْنِی فِی الَّذِینَ ظَلَمُوا إِنَّهُمْ مُغْرَقُونَ (37) وَ یَصْنَعُ الْفُلْکَ وَ کُلَّما مَرَّ عَلَیْهِ مَلَأٌ مِنْ قَوْمِهِ سَخِرُوا مِنْهُ قالَ إِنْ تَسْخَرُوا مِنَّا فَإِنَّا نَسْخَرُ مِنْکُمْ کَما تَسْخَرُونَ (38) فَسَوْفَ تَعْلَمُونَ مَنْ یَأْتِیهِ عَذابٌ یُخْزِیهِ وَ یَحِلُّ عَلَیْهِ عَذابٌ مُقِیمٌ (39)



اللغه

الابتئاس حزن فی استکانه و أنشد أبو عبیده:

ما یقسم الله أقبل غیر مبتئس منه و أقعد کریما ناعم البال

و هو افتعال من البؤس و قد یکون البؤس بمعنی الفقر أیضا و الصنع جعل الشی ء موجودا بعد أن کان معدوما و مثله الفعل و ینفصلان من الحدوث من حیث إن الصنعه یقتضی صانعا و الفعل یقتضی فاعلا من حیث اللفظ و لیس کذلک الحدوث لأنه یفید تجدد الوجود لا غیر و الصناعه الحرفه التی یکتسب بها و الفلک السفینه و یکون واحدا و جمعا و السخریه إظهار خلاف الإبطان علی وجه یفهم منه استضعاف العقل و منه التسخیر التذلیل یکون استضعافا بالقهر و الفرق بین السخریه و اللعب أن فی السخریه خدیعه و استنقاصا و لا یکون إلا بحیوان و قد یکون اللعب بجماد و الحلول النزول للمقام و هو من الحل خلاف الارتحال و حلول العرض وجوده فی الجوهر من غیر شغل حیز و المصحح للحلول التحیز.



الإعراب 

سوف ینقل الفعل من الحال إلی الاستقبال مثل السین سواء إلا أن فیه معنی التسویف و هو تعلیق النفس بما یکون من الأمور من یأتیه قیل فی من هذه قولان (أحدهما) أن یکون بمعنی أی فکأنه قال أینا یأتیه عذاب یخزیه (و الآخر) أن یکون بمعنی الذی و المعنی واحد و من إذا کانت للاستفهام استغنت عن الصله کما استغنت کیف و کم عن الصله و إذا کانت بمعنی الذی فلا بد لها من الصله لأن البیان مطلوب من المسئول دون السائل.



المعنی 

«وَ أُوحِیَ إِلی نُوحٍ أَنَّهُ لَنْ یُؤْمِنَ مِنْ قَوْمِکَ إِلَّا مَنْ قَدْ آمَنَ» أعلم الله سبحانه نوحا أنه لن یؤمن به أحد من قومه فی المستقبل «فَلا تَبْتَئِسْ» أی لا تغتم و لا تحزن «بِما کانُوا یَفْعَلُونَ» و العقل لا یدل علی أن قوما لا یؤمنون فی المستقبل و إنما طریق ذلک السمع فلما علم أن أحدا منهم لا یؤمن فی ما بعد و لا من نسلهم دعا علیهم فقال رَبِّ لا تَذَرْ عَلَی الْأَرْضِ مِنَ الْکافِرِینَ دَیَّاراً إِنَّکَ إِنْ تَذَرْهُمْ یُضِلُّوا عِبادَکَ وَ لا یَلِدُوا إِلَّا فاجِراً کَفَّاراً فلما أراد الله سبحانه إهلاکهم أمر نبیه باتخاذ السفینه له و لقومه فقال «وَ اصْنَعِ الْفُلْکَ» أی أعمل السفینه لترکبها أنت و من آمن بک «بِأَعْیُنِنا» أی بمرأی منا عن ابن عباس و التأویل بحفظنا
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إیاک حفظ الرائی لغیره إذا کان یدفع الضرر عنه و ذکر الأعین لتأکید الحفظ و قیل أراد بالأعین الملائکه الموکلین بک و بحضرتهم و هم ینظرون بأعینهم إلیک و إنما أضاف ذلک إلی نفسه إکراما و تعظیما لهم و قوله «وَ وَحْیِنا» معناه و علی ما أوحینا إلیک من صفتها و حالها عن أبی مسلم و قیل المراد بوحینا إلیک أن اصنعها و ذلک أنه (علیه السلام) لم یعلم صنعه الفلک فعلمه الله تعالی عن ابن عباس أی فإنا نوحی إلیک بما تحتاج إلیه من طوله و عرضه و هیأته «وَ لا تُخاطِبْنِی فِی الَّذِینَ ظَلَمُوا إِنَّهُمْ مُغْرَقُونَ» أی لا تسألنی العفو عن هؤلاء الذین کفروا من قومک و لا تشفع لهم فإنهم مغرقون عن قریب و هذا غایه فی الوعید کما یقول الملک لوزیره لا تذکر حدیث فلان بین یدی و قیل إنه عنی به امرأته و ابنه و إنما نهاه عن ذلک لیصونه عن سؤال ما لا یجاب إلیه و لیصرف عنه مأثم الممالأه للطغاه «وَ یَصْنَعُ الْفُلْکَ» أی و جعل نوح (علیه السلام) یصنع الفلک کما أمره الله تعالی و قیل و أخذ نوح فی صنعه السفینه بیده فجعل ینحتها و یسویها و أعرض عن قوله «وَ کُلَّما مَرَّ عَلَیْهِ مَلَأٌ مِنْ قَوْمِهِ سَخِرُوا مِنْهُ» أی کلما اجتاز به جماعه من أشراف قومه و رؤسائهم و هو یعمل السفینه هزؤا من فعله و قیل إنهم کانوا یقولون له یا نوح صرت نجارا بعد النبوه علی طریق الاستهزاء و قیل إنما کانوا یسخرون من عمل السفینه لأنه کان یعملها فی البر علی صفه من الطول و العرض و لا ماء هناک یحمل مثلها فکانوا یتضاحکون و یتعجبون من عمله «قالَ» أی کان یقول لهم «إِنْ تَسْخَرُوا مِنَّا فَإِنَّا نَسْخَرُ مِنْکُمْ کَما تَسْخَرُونَ» و المراد أن تستجهلونا فی هذا الفعل فإنا نستجهلکم عند نزول العذاب بکم کما تستجهلونا عن الزجاج و قیل معناه فإنا نجازیکم علی سخریتکم عند الغرق و الهلاک و أراد به تعذیب الله إیاهم فسمی الجزاء باسم المجزی به و یحتمل أن یرید فإنا نسخر منکم بعد الغرق علی وجه الشماته لا علی وجه السفه «فَسَوْفَ تَعْلَمُونَ» أینا أحق بالسخریه أو تعلمون عاقبه سخریتکم «مَنْ یَأْتِیهِ عَذابٌ یُخْزِیهِ» هذا ابتداء کلام من نوح و الأظهر أن یکون متصلا بما قبله أی فسوف تعلمون أینا یأتیه عذاب یهینه و یفضحه فی الدنیا و یکون یخزیه صفه العذاب «وَ یَحِلُّ عَلَیْهِ عَذابٌ مُقِیمٌ» أی و ینزل علیه عذاب دائم فی الآخره.

[القصه]

قال الحسن کان طول السفینه ألف ذراع و مائتی ذراع و عرضها ستمائه ذراع و قال قتاده کان طولها ثلاثمائه ذراع و عرضها خمسین ذراعا و ارتفاعها ثلاثین ذراعا و بابها فی عرضها و قال ابن عباس کانت ثلاث طبقات طبقه للناس و طبقه للأنعام و الدواب و طبقه للهوام و الوحش و جعل أسفلها للوحوش و السباع و الهوام و أوسطها للدواب و الأنعام و رکب هو و من معه فی الأعلی مع ما یحتاج إلیه من الزاد و کانت من خشب الساج و

روت عائشه عن
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النبی ص أنه قال مکث نوح فی قومه ألف سنه إلا خمسین عاما یدعوهم إلی الله تعالی حتی إذا کان آخر زمانهم غرس شجره فعظمت و ذهبت کل مذهب فقطعها و جعل یعمل علی سفینته و قومه یمرون علیه فیسألونه فیقول أعمل سفینه فیسخرون منه و یقولون تعمل سفینه علی البر فکیف تجری فیقول سوف تعلمون فلما فرغ منها و فار التنور و کثر الماء فی السکک خشیت أم صبی علیه و کانت تحبه حبا شدیدا فخرجت إلی الجبل حتی بلغت ثلثه فلما بلغها الماء خرجت به حتی بلغت ثلثیه فلما بلغها الماء خرجت به حتی استوت علی الجبل فلما بلغ الماء رقبتها رفعته بیدیها حتی ذهب بها الماء فلو رحم الله منهم أحدا لرحم أم الصبی

و

روی علی بن إبراهیم عن أبیه عن صفوان عن أبی بصیر عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال لما أراد الله إهلاک قوم نوح عقم أرحام النساء أربعین سنه فلم یلد لهم مولود و لما فرغ نوح من اتخاذ السفینه أمره الله تعالی أن ینادی بالسریانیه أن یجمع إلیه جمیع الحیوانات فلم یبق حیوان إلا و قد حضر فأدخل من کل جنس من أجناس الحیوان زوجین ما خلا الفأر و السنور و إنهم لما شکوا إلیه سرقین الدواب و القذر دعا بالخنزیر فمسح جبینه فعطس فسقط من أنفه زوج سنور و کان الذین آمنوا به من جمیع الدنیا ثمانین رجلا

و

فی حدیث آخر إنهم شکوا إلیه العذره فأمر الله الفیل فعطس فسقط الخنزیر

و

روی الشیخ أبو جعفر فی کتاب النبوه بإسناده عن حنان بن سدیر عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال آمن مع نوح من قومه ثمانیه نفر.
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[سوره هود (11): الآیات 40 الی 43]


اشاره

حَتَّی إِذا جاءَ أَمْرُنا وَ فارَ التَّنُّورُ قُلْنَا احْمِلْ فِیها مِنْ کُلٍّ زَوْجَیْنِ اثْنَیْنِ وَ أَهْلَکَ إِلاَّ مَنْ سَبَقَ عَلَیْهِ الْقَوْلُ وَ مَنْ آمَنَ وَ ما آمَنَ مَعَهُ إِلاَّ قَلِیلٌ (40) وَ قالَ ارْکَبُوا فِیها بِسْمِ اللَّهِ مَجْراها وَ مُرْساها إِنَّ رَبِّی لَغَفُورٌ رَحِیمٌ (41) وَ هِیَ تَجْرِی بِهِمْ فِی مَوْجٍ کَالْجِبالِ وَ نادی نُوحٌ ابْنَهُ وَ کانَ فِی مَعْزِلٍ یا بُنَیَّ ارْکَبْ مَعَنا وَ لا تَکُنْ مَعَ الْکافِرِینَ (42) قالَ سَآوِی إِلی جَبَلٍ یَعْصِمُنِی مِنَ الْماءِ قالَ لا عاصِمَ الْیَوْمَ مِنْ أَمْرِ اللَّهِ إِلاَّ مَنْ رَحِمَ وَ حالَ بَیْنَهُمَا الْمَوْجُ فَکانَ مِنَ الْمُغْرَقِینَ (43)



القراءه

قرأ حفص عن عاصم «مِنْ کُلٍّ زَوْجَیْنِ» منونا و فی المؤمنین کذلک و قرأ الباقون من کل زوجین مضافا و قرأ أهل الکوفه غیر أبی بکر «مَجْراها» بفتح المیم و الباقون بضم المیم و اتفقوا علی ضم المیم فی «مُرْساها» إلا ما یری فی الشواذ عن ابن محیصن أنه فتح المیم فیهما و قرأ عاصم «یا بُنَیَّ ارْکَبْ مَعَنا» بفتح الیاء و الباقون بالکسر و

روی عن علی بن أبی طالب (علیه السلام) و أبی جعفر محمد بن علی و جعفر بن محمد (علیه السلام) و عروه بن الزبیر و نادی نوح ابنه

و روی عن عکرمه ابنها و عن السدی ابناه و عن ابن عباس ابنه علی الوقف.



الحجه

الوجه فی قراءه حفص ما قاله أبو الحسن إن الاثنین زوجان قال الله تعالی «وَ مِنْ کُلِّ شَیْ ءٍ خَلَقْنا زَوْجَیْنِ» و المرأه زوج الرجل و الرجل زوجها قال و قد یقال للاثنین هما زوج قال لبید:

من کل محفوف یظل عصیه زوج علیه کله و قرامها

قال أبو علی من قرأ «مِنْ کُلٍّ زَوْجَیْنِ» کان قوله «اثْنَیْنِ» مفعول الحمل و المعنی احمل من الأزواج إذا کانت اثنین اثنین زوجین فالزوجان فی قوله من کل زوجین یراد بهما الشیاع و لیس یراد بهما الناقص عن الثلاثه و مثل ذلک قول الشاعر:

فاعمد لما یعلو فما لک بالذی لا تستطیع من الأمور یدان

إنما یرید تشدید انتفاء قوته عنه و تکثیره و یبین هذا المعنی قول الفرزدق:

و کل رفیقی کل رحل و إن هما تعاطی القنا قوما هما أخوان

فرفیقان اثنان لا یکونان رفیقی کل رحل و إنما یرید الرفقاء إذا کانوا رفیقین و من نون فقال «مِنْ کُلٍّ زَوْجَیْنِ» فحذف المضاف إلیه من کل و نون فالمعنی من کل شی ء و من کل زوج
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زوجین اثنین فیکون انتصاب اثنین علی أنه صفه لزوجین فإن قلت فالزوجان قد فهم أنهما اثنان فکیف جاز وصفهما بقوله «اثْنَیْنِ» فإنما جاز ذلک للتأکید و التشدید کما قال لا تَتَّخِذُوا إِلهَیْنِ اثْنَیْنِ و قد جاء فی غیر هذا من الصفات ما مصرفه إلی التأکید کقولهم أمس الدابر و نَفْخَهٌ واحِدَهٌ و نَعْجَهٌ واحِدَهٌ قال وَ مَناهَ الثَّالِثَهَ الْأُخْری قال أبو علی و یجوز فی قوله «بِسْمِ اللَّهِ مَجْراها وَ مُرْساها» أن یکون حالا من شیئین من الضمیر الذی فی قوله «ارْکَبُوا» و من الضمیر الذی فی فیها فإن جعلت قوله «بِسْمِ اللَّهِ» خبر مبتدإ مقدما فی قول من لم یرفع بالظرف أو جعلت قوله «مَجْراها» مرتفعا بالظرف لم یکن قوله «بِسْمِ اللَّهِ مَجْراها» إلا جمله فی موضع الحال من الضمیر الذی فی فیها و لا یجوز أن یکون من الضمیر الذی فی قوله «ارْکَبُوا» لأنه لا ذکر فیها یرجع إلی الضمیر أ لا تری أن الظرف فی قول من رفع بالظرف قد ارتفع به الظاهر و فی قول من رفع فی هذا النحو بالابتداء قد جعل فی الظرف ضمیر المبتدأ فإذا کان کذلک خلت الجمله من ذکر یعود إلی ذی الحال من الحال و إذا خلا من ذلک لم یکن إلا حالا من الضمیر الذی فی فیها و یجوز أن یکون بسم الله حالا من الضمیر الذی فی قوله «ارْکَبُوا» علی أن لا یکون الظرف خبرا عن الاسم الذی هو مجریها علی ما کان فی الوجه الأول و یکون حالا من الضمیر علی حد قولک خرج بثیابه و رکب فی سلاحه و المعنی رکب مستعدا بسلاحه و متلبسا بثیابه و فی التنزیل وَ قَدْ دَخَلُوا بِالْکُفْرِ وَ هُمْ قَدْ خَرَجُوا بِهِ فکان المعنی ارکبوا متبرکین باسم الله و متمسکین بذکر اسم الله و یکون فی باسم الله ذکر یعود إلی المأمورین فإن قلت فکیف یکون اتصال المصدر الذی هو مجریها بالکلام علی هذا فإنه یکون متعلقا بما فی باسم الله من معنی الفعل و جاز تعلقه به لأنه یکون ظرفا علی نحو مقدم الحاج و خفوق النجم کأنهم متبرکین بهذا الاسم أو متمسکین به فی وقت الجری أو الإجراء و الرسو أو الإرساء علی حسب الخلاف بین القراء فیه و لا یکون الظرف متعلقا بارکبوا لأن المعنی لیس علیه أ لا تری أن المعنی لا یراد ارکبوا فیها فی وقت الجری و الثبات إنما المعنی ارکبوا الآن متبرکین باسم الله فی الوقتین اللذین لا ینفک الراکبون فیها من الإجراء و الإرساء لیس یراد ارکبوا وقت الجری و الرسو فموضع مجریها نصب علی هذا الوجه بأنه ظرف عمل فیه المعنی و فی الوجه الأول رفع بالابتداء أو بالظرف و یدل علی أنه فی الوجه الأول رفع و إن کان ذلک الفعل الذی کان یتعلق به لا یعتبر به الآن قول الشاعر أنشده الأصمعی:

وا بأبی أنت و فوک الأشنب کأنما ذر علیه الزرنب
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و حجه من فتح مجریها قوله «وَ هِیَ تَجْرِی بِهِمْ» و لو کان مجریها لکان و هی تجریهم و حجه من ضم إن جرت بهم و أجرتهم یتقاربان فی المعنی یقال جری الشی ء و أجریته و جریت به و أما قوله «یا بُنَیَّ» فقد قال أبو علی الکسر فی الیاء الوجه فی یا بنی و ذلک أن اللام من ابن یاء أو واو حذفت فی ابن کما حذفت فی اسم و اثنین فإذا حقرت ألحقت یاء التحقیر فلزم أن ترد اللام الذی حذفت لأنک لو لم تردها لوجب أن تحرک بالتحقیر بحرکات الإعراب و تعاقبها علیها و هی لا تحرک أبدا بحرکه الإعراب و لا غیرها أ لا تری أن من حذف الهمزه الساکن ما قبلها فی نحو الخب ء لم یفعل ذلک فی الهمز نحو أفیاس إنما یبدل من الهمزه یاء و یدغم فیها یاء التحقیر کما یفعل ذلک مع یاء خطیه و واو مقروه و نحو ذلک من حروف المد التی لا تتحرک فإذا تبینت أن یاء التحقیر أجریت هذا المجری علمت أنها لا تتحرک کما لا تتحرک حروف المد التی أجریت بالتحقیر مجراها فلو لم ترد اللام مع یاء التحقیر و جعلتها محذوفه فی التحقیر کما حذفتها فی التکبیر للزم الیاء التی للتحقیر الانقلاب کما لزم سائر حروف الإعراب فیبطل دلالتها علی التحقیر کما أن الألف فی التکسیر لو حرکتها لبطلت دلالتها علی التکسیر و لذلک رددت اللام فإذا رددت اللام و أضفتها إلی نفسک اجتمعت ثلاث یاءات الأولی منها التی للتحقیر و الثانیه لام الفعل و الثالثه التی للإضافه تقول هذا بنی فإذا نادیت جاز فیها وجهان إثبات الیاء و حذفها فمن قال یا عبادی فأثبت فقیاس قوله أن یقول بنیی و من قال یا عباد قال یا بنی فحذف الیاء التی للإضافه و أبقی الکسره داله علیها و هذا الوجه هو الجید عندهم و من قرأ «یا بُنَیَّ» بالفتح فالقول فیه أنه أراد به الإضافه کما أرادها فی قوله یا بنی إذا کسر الیاء التی هی لام الفعل کأنه قال یا بنیی بإثبات یاء الإضافه ثم أبدل من الکسره الفتحه و من الیاء الألف فصار یا بنیا کما قال الشاعر:

" یا بنت عما لا تلومی و اهجعی"

ثم حذف الألف کما کان حذف الیاء فی یا بنی و قد حذفت الیاء التی للإضافه إذا أبدلت الألف منها أنشد أبو الحسن:

فلست بمدرک ما فأت منی بلهف و لا بلیت و لا لو أنی

إنما هو بلهفا قال أبو عثمان و وضع الألف مکان الیاء فی الإضافه مطرد و أجاز یا زیدا أقبل إذا أردت الإضافه فقال و علی هذا قراءه من قرأ یا أَبَتِ لِمَ تَعْبُدُ و یا قَوْمِ لا أَسْئَلُکُمْ و أنشد:

" و هل جزع أن قلت وا بتاهما"

و أما من قرأ و نادی نوح ابنه فإنه أراد ابنها کما روی عن

ص: 246





عکرمه و المعنی ابن امرأته لأنه قد جری ذکرها فی قوله سبحانه «وَ أَهْلَکَ» فحذف الألف تخفیفا کما قلنا فی بنی بالفتح و یا أبت و أما قراءه السدی ابناه فإنه یرید به الندبه و هو علی الحکایه أی قال له یا ابناه و وا ابناه فأما ابنه بالسکون فعلی ما جاء فی نحو قوله:

" و مطوای مشتاقان له أرقان".


اللغه

الفور الغلیان و أصله الارتفاع فار القدر یفور فورا و فؤرا و فورانا ارتفع ما فیه بالغلیان و منه قولهم فعل ذلک من فوره أی من قبل أن یسکن و الإرساء إمساک السفینه بما تقف علیه یقال أرساها الله فرست قال عنتره:

فصبرت نفسا عند ذلک حره ترسو إذا نفس الجبان تطلع

و الموج جمع موجه و هی قطعه عظیمه ترتفع عن جمله الماء الکثیر و العصمه المنع.


الإعراب 

حتی متعلقه بقوله وَ اصْنَعِ الْفُلْکَ بِأَعْیُنِنا لا عاصم رکب عاصم مع لا فبنی لأنهما بالترکیب صارا کاسم واحد و قیل إنه بنی لتضمنه معنی من لأن هذا جواب هل من عاصم و حق الجواب أن یکون وفق السؤال فکان یجب أن یقول لا من عاصم إلا أن من حذفت و تضمن الکلام معناه فبنی الاسم لذلک و هذا وجه حسن و الیوم خبر و العامل فیه المحذوف لا قوله عاصم لأنه لو عمل فیه عاصم لصار من صلته فکان یجب تنوینه لأنه یشبه المضاف کما تقول لا ضاربا زیدا فی دارک و لم یقرأ أحد لا عاصما الیوم و قیل أن خبره قوله «مِنْ أَمْرِ اللَّهِ» و التقدیر لا ذا عصمه کائن من أمر الله فی الیوم و الیوم معمول الظرف و إن تقدم علیه کما جاز کل یوم لک ثوب و لا یجوز أن یتعلق الیوم بنفس أمر لأن أمرا مصدر فلا یتقدم علیه ما فی صلته و من رحم فیه ثلاثه أقوال (أحدها) أن یکون استثناء منقطعا لأن التقدیر إلا من رحمه الله فیکون من مفعولا و استثناء من عاصم و عاصم فاعل فکأنه قال لکن من رحمه الله معصوم (و ثانیها) أن یکون المعنی لا عاصم إلا من رحمنا فکأنه قال لا عاصم إلا الله (و الثالث) أن عاصم هاهنا بمعنی معصوم و تقدیره لا معصوم من أمر الله إلا من رحمه الله و قد یأتی فاعل بمعنی مفعول کقوله فِی عِیشَهٍ راضِیَهٍ أی مرضیه و ماءٍ دافِقٍ أی مدفوق و قال الحطیئه:

دع المکارم لا ترحل لبغیتها و اقعد فإنک أنت الطاعم الکاسی

ص: 247







أی المکسو و علی القولین الأخیرین یکون الاستثناء متصلا و قال ابن کیسان لما قال «لا عاصِمَ» کان معناه لا معصوم لأن فی نفی العاصم نفی المعصوم ثم قال «إِلَّا مَنْ رَحِمَ» فاستثناه علی المعنی فیکون متصلا.


المعنی 

ثم أخبر سبحانه عن إهلاک قوم نوح فقال «حَتَّی إِذا جاءَ أَمْرُنا» و المعنی فذلک حاله و حالهم حتی إذا جاء قضاؤنا بنزول العذاب «وَ فارَ التَّنُّورُ» بالماء أی ارتفع الماء بشده اندفاع و فی التنور أقوال (أولها) أنه تنور الخابزه و أنه تنور کان لآدم فار الماء منه علامه لنوح (علیه السلام) إذ نبع الماء من موضع غیر معهود خروجه منه عن ابن عباس و الحسن و مجاهد ثم اختلف فی ذلک فقال قوم أن التنور کان فی دار نوح (علیه السلام) بعین ورده من أرض الشام و قال قوم بل

کان فی ناحیه الکوفه و هو المروی عن أئمتنا (علیه السلام)

و

روی المفضل بن عمر عن أبی عبد الله (علیه السلام) فی حدیث طویل قال کان التنور فی بیت عجوز مؤمنه فی دیر قبله میمنه مسجد الکوفه قال قلت فکیف کان بدء خروج الماء من ذلک التنور قال نعم إن الله أحب أن یری قوم نوح آیه ثم أن الله سبحانه أرسل علیهم المطر یفیض فیضا و فاض الفرات فیضا و فاضت العیون کلها فیضا فغرقهم الله و أنجی نوحا و من معه فی السفینه فقلت فکم لبث نوح فی السفینه حتی نضب الماء فخرجوا منها فقال لبث فیها سبعه أیام بلیالیها فقلت له إن مسجد الکوفه لقدیم فقال نعم و هو مصلی الأنبیاء و لقد صلی فیه رسول الله ص حین أسری به إلی السماء قال له جبرائیل (علیه السلام) یا محمد هذا مسجد أبیک آدم و مصلی الأنبیاء فانزل فصل فیه فنزل فصلی فیه ثم أن جبرائیل (علیه السلام) عرج به إلی السماء

و

فی روایه أخری أن السفینه استقلت بما فیها فجرت علی ظهر الماء مائه و خمسین یوما بلیالیها

و

روی أبو عبیده الحذاء عن أبی جعفر (علیه السلام) قال مسجد کوفان وسطه روضه من ریاض الجنه الصلاه فیه بسبعین صلاه صلی فیه ألف نبی و سبعون نبیا فیه فار التنور و جرت السفینه و هو سره بابل و مجمع الأنبیاء (علیه السلام)

(و ثانیها) أن التنور وجه الأرض عن ابن عباس و الزهری و عکرمه و اختاره الزجاج و یؤیده قوله «وَ فَجَّرْنَا الْأَرْضَ عُیُوناً» (و ثالثها)

أن معنی قوله «وَ فارَ التَّنُّورُ» طلع الفجر و ظهرت أمارات دخول النهار و تقضی اللیل من قولهم نور الصبح تنویرا و روی ذلک عن علی (علیه السلام)

(و رابعها) أن التنور أعلی الأرض و أشرفها و المعنی نبع الماء من الأمکنه المرتفعه فشبهت بالتنانیر لعلوها عن قتاده (و خامسها) أن فار التنور معناه اشتد غضب الله علیهم و وقعت نقمته بهم کما تقول العرب حمی الوطیس إذا اشتد الحرب و فار قدر القوم إذا اشتد حربهم قال الشاعر:
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تفور علینا قدرهم فنذیمها و نفثاها عنا إذا حمیها غلا

یرید بالقدر الحرب و نذیمها نسکنها و هذا أبعد الأقوال من الأثر و حمل الکلام علی الحقیقه التی تشهد بها الروایه أولی «قُلْنَا احْمِلْ فِیها مِنْ کُلٍّ زَوْجَیْنِ اثْنَیْنِ» أی قلنا لنوح (علیه السلام) لما فار الماء من التنور احمل فی السفینه من کل جنس من الحیوان زوجین أی ذکر و أنثی و قد ذکرنا المعنی فی حجه القراءتین «وَ أَهْلَکَ» أی و احمل أهلک و ولدک «إِلَّا مَنْ سَبَقَ عَلَیْهِ الْقَوْلُ» أی من سبق الوعد بإهلاکه و الإخبار بأنه لا یؤمن و هی امرأته الخائنه و اسمها واغله و ابنها کنعان «وَ مَنْ آمَنَ» أی و احمل فیها من آمن بک من غیر أهلک ثم أخبر سبحانه فقال «وَ ما آمَنَ مَعَهُ إِلَّا قَلِیلٌ» أی إلا نفر قلیل و هم ثمانون إنسانا فی قول الأکثرین و قیل اثنان و سبعون رجلا و امرأه و بنوه الثلاثه و نساؤهم فهم ثمانیه و سبعون نفسا و حمل معه جسد آدم (علیه السلام) عن مقاتل و قیل عشره أنفس عن ابن إسحاق و

قیل ثمانیه أنفس عن ابن جریج و قتاده و روی ذلک عن أبی عبد الله (علیه السلام)

و قیل سبعه أنفس عن الأعمش و کان فیهم بنوه الثلاثه سام و حام و یافث و ثلاث کنائن لهم فالعرب و الروم و فارس و أصناف العجم ولد سام و السودان من الحبش و الزنج و غیرهم ولد حام و الترک و الصین و الصقالبه و یأجوج و مأجوج ولد یافث «وَ قالَ ارْکَبُوا فِیها» أی و قال نوح لمن آمن معه ارکبوا فی السفینه و فی الکلام حذف تقدیره فلما فار التنور و وقف نوح علی ما دله الله علیه من هلاک الکفار قال لأهله و قومه «ارْکَبُوا فِیها بِسْمِ اللَّهِ مَجْراها وَ مُرْساها» أی متبرکین باسم الله أو قائلین بسم الله وقت إجرائها و وقت إرسائها أی إثباتها و حبسها و قیل معناه بسم الله إجراؤها و إرساؤها و قد ذکرنا تفسیره فی الحجه و قال الضحاک کانوا إذا أرادوا أن تجری السفینه قالوا بسم الله مجریها فجرت و إذا أرادوا أن تقف السفینه قالوا بسم الله مرسیها فوقفت «إِنَّ رَبِّی لَغَفُورٌ رَحِیمٌ» هذا حکایه عما قاله نوح لقومه و وجه اتصاله بما قبله أنه لما ذکرت النجاه بالرکوب فی السفینه ذکرت النعمه بالمغفره و الرحمه لتجتلبا بالطاعه کما اجتلبت النجاه برکوب السفینه «وَ هِیَ تَجْرِی بِهِمْ فِی مَوْجٍ کَالْجِبالِ» معناه أن السفینه کانت تجری بنوح و من معه علی الماء فی أمواج کالجبال فی عظمها و ارتفاعها و دل بتشبیهها بالجبال علی أن ذلک لم یکن موجا واحدا بل کان کثیرا و روی عن الحسن إن الماء ارتفع فوق کل شی ء و فوق کل جبل ثلاثین ذراعا و قال غیره خمسه عشر ذراعا و قیل أن سفینه نوح سارت لعشر مضین من رجب فسارت سته أشهر حتی
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طافت الأرض کلها لا تستقر فی موضع حتی أتت الحرم فطافت بموضع الکعبه أسبوعا و کان الله سبحانه رفع البیت إلی السماء ثم سارت بهم حتی انتهت إلی الجودی و هو جبل بأرض الموصل فاستقرت علیه الیوم العاشر من المحرم و

روی أصحابنا عن أبی عبد الله (علیه السلام) أن نوحا رکب السفینه فی أول یوم من رجب فصام و أمر من معه أن یصوموا ذلک الیوم و قال من صام ذلک الیوم تباعدت عنه النار مسیره سنه

«وَ نادی نُوحٌ ابْنَهُ» کنعان و قیل أن اسمه یأم «وَ کانَ فِی مَعْزِلٍ» أی فی قطعه من الأرض غیر القطعه التی کان نوح فیها حین ناداه و قیل معناه کان فی ناحیه من دین أبیه أی قد اعتزل دینه و کان نوح یظن أنه مسلم فلذلک دعاه و قیل کان فی معزل من السفینه «یا بُنَیَّ ارْکَبْ مَعَنا وَ لا تَکُنْ مَعَ الْکافِرِینَ» دعا ابنه إلی أن یرکب معه فی السفینه لیسلم من الغرق قال الحسن کان ینافق أباه فلذلک دعاه و قال أبو مسلم دعاه بشرط الإیمان و معناه یا بنی آمن بالله ثم ارکب معنا و لا تکن علی دین الکافرین و علی القول الأول یکون معناه لا تتخلف مع الکافرین فتغرق معهم فأجابه ابنه «قالَ سَآوِی إِلی جَبَلٍ» أی سأرجع إلی مأوی من جبل «یَعْصِمُنِی مِنَ الْماءِ» أی یمنعنی من آفات الماء «قالَ» نوح «لا عاصِمَ الْیَوْمَ مِنْ أَمْرِ اللَّهِ إِلَّا مَنْ رَحِمَ» أی لا مانع و لا دافع الیوم من عذاب الله إلا من رحمه الله بإیمانه فآمن بالله یرحمک الله «وَ حالَ بَیْنَهُمَا الْمَوْجُ فَکانَ» أی فصار «مِنَ الْمُغْرَقِینَ».


[سوره هود (11): آیه 44]


اشاره

وَ قِیلَ یا أَرْضُ ابْلَعِی ماءَکِ وَ یا سَماءُ أَقْلِعِی وَ غِیضَ الْماءُ وَ قُضِیَ الْأَمْرُ وَ اسْتَوَتْ عَلَی الْجُودِیِّ وَ قِیلَ بُعْداً لِلْقَوْمِ الظَّالِمِینَ (44)



اللغه

البلع إجراء الشی ء فی الحلق إلی الجوف و الإقلاع إذهاب الشی ء من أصله حتی لا یری له أثر یقال أقلعت السماء إذا ذهب مطرها حتی لا یبقی شی ء منه و أقلع عن الأمر إذا ترکه رأسا.



المعنی 

ثم بین سبحانه الحال بعد انتهاء الطوفان فقال «وَ قِیلَ یا أَرْضُ ابْلَعِی ماءَکِ» أی قال الله سبحانه للأرض انشفی ماءک الذی نبعت به العیون و اشربی ماءک حتی لا یبقی علی وجهک شی ء منه و هذا إخبار عن ذهاب الماء عن وجه الأرض بأوجز مده فجری مجری أن قیل لها ابلعی فبلعت «وَ یا سَماءُ أَقْلِعِی» أی و قال تعالی للسماء یا سماء أمسکی
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عن المطر و هذا إخبار عن إقشاع السحاب و انقطاع المطر فی أسرع زمان فکأنه قال لها أقلعی فأقلعت «وَ غِیضَ الْماءُ» أی ذهب به عن وجه الأرض إلی باطنه و المعنی و نشفت الأرض ماءها و یقال أن الأرض ابتلعت جمیع مائها و ماء السماء لقوله «وَ غِیضَ الْماءُ» و یقال لم تبتلع ماء السماء لقوله «ابْلَعِی ماءَکِ» و

إن ماء السماء صار بحارا و أنهارا و هو المروی عن أئمتنا (علیه السلام)

«وَ قُضِیَ الْأَمْرُ» أی وقع إهلاک الکفار علی التمام و فرغ من الأمر و قیل و قضی الأمر بنجاه نوح و من معه «وَ اسْتَوَتْ عَلَی الْجُودِیِّ» أی استقرت السفینه علی الجبل المعروف قال الزجاج هو بناحیه آمد و قال غیره بقرب جزیره الموصل قال زید بن عمرو بن نفیل:

سبحانه ثم سبحانا یعود له و قبله سبح الجودی و الجمد

و قال أبو مسلم الجودی اسم لکل جبل و أرض صلبه و

فی کتاب النبوه مسندا إلی أبی بصیر عن أبی الحسن علی بن موسی بن جعفر (علیه السلام) قال کان نوح لبث فی السفینه ما شاء الله و کانت مأموره فخلی سبیلها فأوحی الله إلی الجبال إنی واضع سفینه نوح علی جبل منکن فتطاولت الجبال و شمخت و تواضع الجودی و هو جبل بالموصل فضرب جؤجؤ السفینه الجبل فقال نوح عند ذلک یا ماریا أتقن و هو بالعربیه یا رب أصلح

و

فی روایه أخری یا رهمان أتقن

و تأویله یا رب أحسن و قیل أرست السفینه علی الجودی شهرا «وَ قِیلَ بُعْداً لِلْقَوْمِ الظَّالِمِینَ» أی قال الله تعالی ذلک و معناه أبعد الله الظالمین من رحمته لإیرادهم أنفسهم مورد الهلاک و إنما انتصب علی المصدر و فیه معنی الدعاء و یجوز أن یکون هذا من قول الملائکه أو من قول نوح و المؤمنین و فی هذه الآیه من بدائع الفصاحه و عجائب البلاغه ما لا یقارب کلام البشر و لا یدانیه منها أنه خرج مخرج الأمر و إن کانت الأرض و السماء من الجماد لیکون أدل علی الاقتدار و منها حسن تقابل المعنی و ائتلاف الألفاظ و منها حسن البیان فی تصویر الحال و منها الإیجاز من غیر إخلال إلی غیر ذلک مما یعلمه من تدبره و له معرفه بکلام العرب و محاوراتهم و یروی أن کفار قریش أرادوا أن یتعاطوا معارضه القرآن فعکفوا علی لباب البر و لحوم الضأن و سلاف الخمر أربعین یوما لتصفو أذهانهم فلما أخذوا فیما أرادوا سمعوا هذه الآیه فقال بعضهم لبعض هذا کلام لا یشبهه شی ء من الکلام و لا یشبه کلام المخلوقین و ترکوا ما أخذوا فیه و افترقوا.
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[سوره هود (11): الآیات 45 الی 49]


اشاره

وَ نادی نُوحٌ رَبَّهُ فَقالَ رَبِّ إِنَّ ابْنِی مِنْ أَهْلِی وَ إِنَّ وَعْدَکَ الْحَقُّ وَ أَنْتَ أَحْکَمُ الْحاکِمِینَ (45) قالَ یا نُوحُ إِنَّهُ لَیْسَ مِنْ أَهْلِکَ إِنَّهُ عَمَلٌ غَیْرُ صالِحٍ فَلا تَسْئَلْنِ ما لَیْسَ لَکَ بِهِ عِلْمٌ إِنِّی أَعِظُکَ أَنْ تَکُونَ مِنَ الْجاهِلِینَ (46) قالَ رَبِّ إِنِّی أَعُوذُ بِکَ أَنْ أَسْئَلَکَ ما لَیْسَ لِی بِهِ عِلْمٌ وَ إِلاَّ تَغْفِرْ لِی وَ تَرْحَمْنِی أَکُنْ مِنَ الْخاسِرِینَ (47) قِیلَ یا نُوحُ اهْبِطْ بِسَلامٍ مِنَّا وَ بَرَکاتٍ عَلَیْکَ وَ عَلی أُمَمٍ مِمَّنْ مَعَکَ وَ أُمَمٌ سَنُمَتِّعُهُمْ ثُمَّ یَمَسُّهُمْ مِنَّا عَذابٌ أَلِیمٌ (48) تِلْکَ مِنْ أَنْباءِ الْغَیْبِ نُوحِیها إِلَیْکَ ما کُنْتَ تَعْلَمُها أَنْتَ وَ لا قَوْمُکَ مِنْ قَبْلِ هذا فَاصْبِرْ إِنَّ الْعاقِبَهَ لِلْمُتَّقِینَ (49)



القراءه

قرأ الکسائی و یعقوب و سهل إنه عمل غیر صالح علی الفعل و نصب غیر و الباقون «عَمَلٌ» اسم مرفوع منون غیر بالرفع و قرأ ابن کثیر فلا تسئلن مشدده النون مفتوحه و قرأ أبو عمرو و یعقوب و سهل فلا تسئلنی خفیفه النون مثبته الیاء و قرأ أهل الکوفه خفیفه النون بغیر یاء و قرأ أهل المدینه غیر قالون فلا تسئلنی مشدده النون مثبته الیاء و قرأ ابن عامر و قالون فلا تسئلن مشدده النون مکسوره بغیر یاء.



الحجه

قال أبو علی من قرأ «إِنَّهُ عَمَلٌ» فنون فالمراد أن سؤالک ما لیس لک به علم عمل غیر صالح و یحتمل أن یکون الضمیر فی أنه لما دل علیه قوله ارْکَبْ مَعَنا وَ لا تَکُنْ مَعَ الْکافِرِینَ فیکون تقدیره إن کونک مع الکافرین و انحیازک إلیهم و ترکک الرکوب معنا و الدخول فی جملتنا عمل غیر صالح و یجوز أن یکون الضمیر لابن نوح کأنه جعل عملا غیر صالح کما یجعل الشی ء الشی ء لکثره ذلک منه کقولهم الشعر زهیر أو یکون المراد إنه ذو عمل غیر
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صالح فحذف المضاف و من قرأ إنه عمل غیر صالح فیکون فی المعنی کقراءه من قرأ «إِنَّهُ عَمَلٌ غَیْرُ صالِحٍ» و هو یجعل الضمیر لابن نوح و تکون القراءتان متفقتین فی المعنی و إن اختلفتا فی اللفظ و من ضعف هذه القراءه بأن العرب لا تقول هو یعمل غیر حسن حتی یقولوا عمل غیر حسن فالقول فیه أنهم یقیمون الصفه مقام الموصوف عند ظهور المعنی فیقول القائل قد فعلت صوابا و قلت حسنا بمعنی فعلت فعلا صوابا و قلت قولا حسنا قال عمر بن أبی ربیعه:

أیها القائل غیر الصواب أخر النصح و أقلل عتابی

و قال أیضا:

و کم من قتیل ما یباء به دم و من غلق رهن إذا لفه منی

و من مالئ عینیه من شی ء غیره إذا راح نحو الجمره البیض کالدمی

أراد و کم من إنسان قتیل و نظائره کثیره و من قرأ فلا تسئلن بفتح اللام و لم یکسر النون عدی السؤال إلی مفعول واحد فی اللفظ و المعنی علی التعدی إلی مفعول ثان و من کسر النون هاهنا فإنه یدل علی تعدیه السؤال إلی مفعولین (أحدهما) اسم المتکلم و الآخر اسم الموصول و حذفت النون المتصله بیاء المتکلم لاجتماع النونات کما حذفت النون من قولهم إنی کذلک و کما حذفت النون من قوله:

" یسوء الفالیات إذا فلینی"

و أما إثبات الیاء فی الوصل فهو الأصل و حذفها أخف و الکسره تدل علیها.


الإعراب 

قوله «ما لَیْسَ لَکَ بِهِ عِلْمٌ» یحتمل قوله به فی الآیه وجهین (أحدهما) أن یکون کقوله:

" کان جزائی بالعصا أن أجلدا"

إذا قدمت بالعصا و کقوله «وَ کانُوا فِیهِ مِنَ الزَّاهِدِینَ» و «إِنِّی لَکُما لَمِنَ النَّاصِحِینَ» «وَ أَنَا عَلی ذلِکُمْ مِنَ الشَّاهِدِینَ» و زعم أبو الحسن أن ذلک إنما یجوز فی حروف الجر و التقدیر فیه التعلیق بمضمر یفسره هذا الذی ظهر بعد و إن کان لا یجوز تسلطه علیه و مثل ذلک قوله یَوْمَ یَرَوْنَ الْمَلائِکَهَ لا بُشْری یَوْمَئِذٍ لِلْمُجْرِمِینَ فانتصب یَوْمَ یَرَوْنَ بما دل علیه لا بُشْری یَوْمَئِذٍ و لا یجوز لما بعد لا هذه أن یتسلط علی یَوْمَ
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یَرَوْنَ و کذلک إِنِّی لَکُما لَمِنَ النَّاصِحِینَ متعلق بما دل علیه النصح المظهر و التقدیر إنی ناصح لکما لمن الناصحین و کذلک به فی قوله «ما لَیْسَ لَکَ بِهِ عِلْمٌ» یتعلق بما یدل علیه قوله علم الظاهر و إن لم یجز أن یعمل فیه و الوجه الآخر أن یکون متعلقا بالمستقر و هو العامل فیه کتعلق الظرف بالمعانی کما تقول لیس لک فیه رضا فیکون به فی الآیه بمنزله فیه و العلم یراد به العلم المتیقن الذی یعلم به الشی ء علی الحقیقه لیس العلم الذی یعلم به الشی ء علی ظاهره کالذی فی قوله «فَإِنْ عَلِمْتُمُوهُنَّ مُؤْمِناتٍ» و نحو ما یعلمه الحاکم بشهاده الشاهدین و إقرار المقر بما یدعی و نحو ذلک مما یعلم به العلم الظاهر الذی یسع الحاکم الحکم بالشی ء معه «تِلْکَ مِنْ أَنْباءِ الْغَیْبِ» تلک مبتدأ و من أنباء الغیب الخبر و «نُوحِیها إِلَیْکَ» خبر ثان و إن شئت کان فی موضع الحال أی تلک کائنه من أنباء الغیب موحاه إلیک و إن شئت کان تلک مبتدأ و نوحیها الخبر و الجار من صله نوحیها أی تلک نوحیها إلیک من أنباء الغیب و لا یجوز أن یکون من زیاده علی تقدیر تلک أنباء الغیب لأنها لا تزاد فی الموجب و یجوز علی قول الأخفش.


المعنی 

ثم حکی سبحانه تمام قصه نوح (علیه السلام) فقال «وَ نادی نُوحٌ رَبَّهُ» نداء تعظیم و دعاء «فَقالَ رَبِّ إِنَّ ابْنِی مِنْ أَهْلِی وَ إِنَّ وَعْدَکَ الْحَقُّ» معناه یا مالکی و خالقی و رازقی وعدتنی بتنجیه أهلی و إن ابنی من أهلی و إن وعدک الحق لا خلف فیه فنجه إن کان ممن وعدتنی بنجاته «وَ أَنْتَ أَحْکَمُ الْحاکِمِینَ» فی قولک و فعلک «قالَ» الله سبحانه «یا نُوحُ إِنَّهُ لَیْسَ مِنْ أَهْلِکَ» و قد قیل فی معناه أقوال (أحدها) أنه کان ابنه لصلبه و المعنی أنه لیس من أهلک الذین وعدتک بنجاتهم معک لأن الله سبحانه قد استثنی من أهله الذین وعده أن ینجیهم من أراد إهلاکهم بالغرق فقال إِلَّا مَنْ سَبَقَ عَلَیْهِ الْقَوْلُ عن ابن عباس و سعید بن جبیر و الضحاک و عکرمه و اختاره الجبائی (و ثانیها) أن المراد بقوله «لَیْسَ مِنْ أَهْلِکَ» أنه لیس علی دینک فکأن کفره أخرجه عن أن یکون له أحکام أهله عن جماعه من المفسرین و هذا کما

قال النبی (علیه السلام) سلمان منا أهل البیت

و إنما أراد علی دیننا و

روی علی بن مهزیار عن الحسن بن علی الوشاء عن الرضا (علیه السلام) قال قال أبو عبد الله (علیه السلام) أن الله تعالی قال لنوح «إِنَّهُ لَیْسَ مِنْ أَهْلِکَ» لأنه کان مخالفا له و جعل من اتبعه من أهله

و یؤید هذا التأویل أن الله سبحانه قال علی طریق التعلیل «إِنَّهُ عَمَلٌ غَیْرُ صالِحٍ» فبین أنه إنما خرج عن أحکام أهله لکفره و سوء عمله و روی عن عکرمه أنه قال کان ابنه و لکنه کان مخالفا له فی العمل و النیه فمن ثم قیل «إِنَّهُ لَیْسَ مِنْ أَهْلِکَ» (و ثالثها) أنه لم یکن ابنه علی الحقیقه و إنما ولد علی فراشه فقال
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(علیه السلام) إنه ابنی علی ظاهر الأمر فأعلمه الله تعالی أن الأمر بخلاف الظاهر و نبهه علی خیانه امرأته عن الحسن و مجاهد و هذا الوجه بعید من حیث أن فیه منافاه القرآن لأنه تعالی قال وَ نادی نُوحٌ ابْنَهُ و لأن الأنبیاء یجب أن ینزهوا عن مثل هذه الحال لأنها تعیر و تشین و قد نزه الله أنبیاءه عما دون ذلک توقیرا لهم و تعظیما عما ینفر من القبول منهم و روی عن ابن عباس أنه قال ما زنت امرأه نبی قط و کانت الخیانه من امرأه نوح أنها کانت تنسبه إلی الجنون و الخیانه من امرأه لوط أنها کانت تدل علی أضیافه (و رابعها) أنه کان ابن امرأته و کان ربیبه و یعضده قراءه من قرأ ابنه بفتح الهاء و ابنها و المعتمد المعول علیه فی تأویل الآیه القولان الأولان «إِنَّهُ عَمَلٌ غَیْرُ صالِحٍ» قد ذکرنا الوجه فی القراءتین و اختار المرتضی (رض) فی تأویله أن التقدیر أن ابنک ذو عمل غیر صالح و استشهد علی ذلک بقول الخنساء:

ما أم سقب علی بو تطیف به قد ساعدتها علی التحنان أظئار

ترتع ما رتعت حتی إذا ادکرت فإنما هی إقبال و إدبار

أرادت فإنما هی ذات إقبال و إدبار قال و من قال أن المعنی إن سؤالک إیای ما لیس لک به علم عمل غیر صالح فإن من امتنع من أن یقع علی الأنبیاء شی ء من القبائح یدفع ذلک فإذا قیل له فلم قال «فَلا تَسْئَلْنِ ما لَیْسَ لَکَ بِهِ عِلْمٌ» و کیف قال نوح «رَبِّ إِنِّی أَعُوذُ بِکَ أَنْ أَسْئَلَکَ ما لَیْسَ لِی بِهِ عِلْمٌ» قال لا یمتنع أن یکون نهی عن سؤال ما لیس لک به علم و إن لم یقع منه و إن یکون تعوذ من ذلک و إن لم یوقعه کما نهی الله سبحانه نبیه عن الشرک فی قوله لَئِنْ أَشْرَکْتَ لَیَحْبَطَنَّ عَمَلُکَ و إن لم یجز وقوع ذلک منه و إنما سأل نوح (علیه السلام) نجاه ابنه بشرط المصلحه لا علی سبیل القطع فلما بین الله تعالی أن المصلحه فی غیر نجاته لم یکن ذلک خارجا عما تضمنه السؤال و قوله «إِنِّی أَعِظُکَ» أی أحذرک و الوعظ الدعاء إلی الحسن و الزجر عن القبیح علی وجه الترغیب و الترهیب «أَنْ تَکُونَ مِنَ الْجاهِلِینَ» معناه لا تکن منهم قال الجبائی یعنی إنی أعظک لئلا تکون من الجاهلین و لا شک أن وعظه سبحانه یصرف عن الجهل و ینزه عن القبیح «قالَ» نوح عند ذلک «رَبِّ إِنِّی أَعُوذُ بِکَ أَنْ أَسْئَلَکَ ما لَیْسَ لِی بِهِ عِلْمٌ» أی أعتصم بک أن أسألک ما لا أعلم أنه صواب و أنک تفعله و معنی
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العیاذ بالله الاعتصام به طلبا للنجاه و معناه هاهنا الخضوع و التذلل لله سبحانه لیوفقه و لا یکله إلی نفسه و إنما حذف یا من قوله «رَبِّ» و أثبته فی قوله «یا نُوحُ» لأن ذلک نداء تعظیم و هذا نداء تنبیه فوجب أن یأتی بحرف التنبیه «وَ إِلَّا تَغْفِرْ لِی وَ تَرْحَمْنِی أَکُنْ مِنَ الْخاسِرِینَ» إنما قال ذلک علی سبیل التخشع و الاستکانه لله تعالی و إن لم یسبق منه ذنب ثم حکی الله سبحانه ما أمر به نوحا حین استقرت السفینه علی الجبل بعد خراب الدنیا بالطوفان فقال «قِیلَ یا نُوحُ اهْبِطْ» أی أنزل من الجبل أو من السفینه «بِسَلامٍ مِنَّا» أی بسلامه منا و نجاه و قیل بتحیه و تسلیم منا علیک «وَ بَرَکاتٍ عَلَیْکَ» أی و نعم دائمه و خیرات نامیه ثابته حالا بعد حال علیک «وَ عَلی أُمَمٍ مِمَّنْ مَعَکَ» یعنی الأمم الذین کانوا معه فی السفینه من المؤمنین و الأمه الجماعه الکثیره المتفقه علی مله واحده و قیل معناه و علی أمم من ذریه من معک و قیل یعنی بالأمم سائر الحیوان الذین کانوا معه لأن الله تعالی جعل فیها البرکه «وَ أُمَمٌ سَنُمَتِّعُهُمْ ثُمَّ یَمَسُّهُمْ مِنَّا عَذابٌ أَلِیمٌ» معناه أنه یکون من نسلهم أمم سنمتعهم فی الدنیا بضروب من النعم فیکفرون و نهلکهم ثم یمسهم بعد الهلاک عذاب مؤلم و إنما ارتفع أمم لأنه استأنف الإخبار عنهم و روی عن الحسن أنه قال هلک المتمتعون فی الدنیا لأن الجهل یغلب علیهم و الغفله فلا یتفکرون إلا فی الدنیا و عمارتها و ملاذها ثم أشار سبحانه إلی ما تقدم ذکره من أخبار قوم نوح فقال «تِلْکَ» أی تلک الأنباء «مِنْ أَنْباءِ الْغَیْبِ» أی من أخبار ما غاب عنک معرفته و لو قال ذلک کان جائزا لأن المصادر قد یکنی عنها بالتذکیر کما یکنی بالتأنیث یقولون قدم فلان ففرحت بها أی بقدمته و فرحت به أی بقدومه «نُوحِیها إِلَیْکَ ما کُنْتَ تَعْلَمُها أَنْتَ وَ لا قَوْمُکَ مِنْ قَبْلِ هذا» أی أن هذه الأخبار التی أعلمناکها لم تکن تعلمها أنت و لا قومک من العرب یعرفونها من قبل إیحائنا إلیک لأنهم لم یکونوا أهل کتاب و سیر و قیل من قبل هذا القرآن و بیان القصص فیه «فَاصْبِرْ» أی فاصبر علی القیام بأمر الله و علی أذی قومک یا محمد کما صبر نوح علی أذی قومه و هذا أحد الوجوه التی لأجلها کرر الله قصص الأنبیاء (علیه السلام) لیصبر النبی ص علی ما کان یقاسیه من أمور الکفار الجهال حالا بعد حال «إِنَّ الْعاقِبَهَ لِلْمُتَّقِینَ» أی إن العاقبه المحموده و خاتمه الخیر و النصره للمتقین کما کانت لنوح (علیه السلام).
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[سوره هود (11): الآیات 50 الی 60]


اشاره

وَ إِلی عادٍ أَخاهُمْ هُوداً قالَ یا قَوْمِ اعْبُدُوا اللَّهَ ما لَکُمْ مِنْ إِلهٍ غَیْرُهُ إِنْ أَنْتُمْ إِلاَّ مُفْتَرُونَ (50) یا قَوْمِ لا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْراً إِنْ أَجْرِیَ إِلاَّ عَلَی الَّذِی فَطَرَنِی أَ فَلا تَعْقِلُونَ (51) وَ یا قَوْمِ اسْتَغْفِرُوا رَبَّکُمْ ثُمَّ تُوبُوا إِلَیْهِ یُرْسِلِ السَّماءَ عَلَیْکُمْ مِدْراراً وَ یَزِدْکُمْ قُوَّهً إِلی قُوَّتِکُمْ وَ لا تَتَوَلَّوْا مُجْرِمِینَ (52) قالُوا یا هُودُ ما جِئْتَنا بِبَیِّنَهٍ وَ ما نَحْنُ بِتارِکِی آلِهَتِنا عَنْ قَوْلِکَ وَ ما نَحْنُ لَکَ بِمُؤْمِنِینَ (53) إِنْ نَقُولُ إِلاَّ اعْتَراکَ بَعْضُ آلِهَتِنا بِسُوءٍ قالَ إِنِّی أُشْهِدُ اللَّهَ وَ اشْهَدُوا أَنِّی بَرِی ءٌ مِمَّا تُشْرِکُونَ (54)

مِنْ دُونِهِ فَکِیدُونِی جَمِیعاً ثُمَّ لا تُنْظِرُونِ (55) إِنِّی تَوَکَّلْتُ عَلَی اللَّهِ رَبِّی وَ رَبِّکُمْ ما مِنْ دَابَّهٍ إِلاَّ هُوَ آخِذٌ بِناصِیَتِها إِنَّ رَبِّی عَلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ (56) فَإِنْ تَوَلَّوْا فَقَدْ أَبْلَغْتُکُمْ ما أُرْسِلْتُ بِهِ إِلَیْکُمْ وَ یَسْتَخْلِفُ رَبِّی قَوْماً غَیْرَکُمْ وَ لا تَضُرُّونَهُ شَیْئاً إِنَّ رَبِّی عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ حَفِیظٌ (57) وَ لَمَّا جاءَ أَمْرُنا نَجَّیْنا هُوداً وَ الَّذِینَ آمَنُوا مَعَهُ بِرَحْمَهٍ مِنَّا وَ نَجَّیْناهُمْ مِنْ عَذابٍ غَلِیظٍ (58) وَ تِلْکَ عادٌ جَحَدُوا بِآیاتِ رَبِّهِمْ وَ عَصَوْا رُسُلَهُ وَ اتَّبَعُوا أَمْرَ کُلِّ جَبَّارٍ عَنِیدٍ (59)

وَ أُتْبِعُوا فِی هذِهِ الدُّنْیا لَعْنَهً وَ یَوْمَ الْقِیامَهِ أَلا إِنَّ عاداً کَفَرُوا رَبَّهُمْ أَلا بُعْداً لِعادٍ قَوْمِ هُودٍ (60)



اللغه

الفطر الشق عن أمر الله کما ینفطر الورق عن الشجر و منه فطر الله الخلق لأنه بمنزله ما شق عنه فظهر. المدرار الدار الکثیر المتتابع علی قدر الحاجه إلیه دون الزائد
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المفسد المضر و مفعال للمبالغه کقولهم معطار و مقدام و اعتراک من قولهم عراه یعروه إذا أصابه قال الشاعر:

(من القوم یعروه اجتراء و مأثم)

و الفرق بین الإنظار و التأخیر إن الإنظار إمهال لینظر صاحبه فی أمره و التأخیر خلاف التقدیم و الناصیه قصاص الشعر و أصله الاتصال من قولهم مفازه تناصی مفازه إذا کانت الأخیره متصله بالأولی قال" فی ء تناصیها بلا دفی ء" و قال أبو النجم:

إن یمس رأسی أشمط العناصی کأنما فرقه المناصی

أی یجاذب لیتصل به فی مره العنید العاتی الطاغی عند یعند عنودا إذا تجبر و عند عن الأمر إذا حاد عنه فهو عاند و عنود.


الإعراب 

أخاهم نصب بتقدیر أرسلنا کأنه قال و أرسلنا إلی عاد أخاهم و هودا عطف بیان و عاد مصروف لأن المراد به الحی و قد یقصد به القبیله فلا یصرف قال:

لو شهد عاد فی زمان عاد لابتزها مبارک الجلاد

" غیره" من ضم الراء حمل الصفه علی الموضع و من جره حمله علی اللفظ قوله «إِنْ نَقُولُ إِلَّا اعْتَراکَ بَعْضُ آلِهَتِنا بِسُوءٍ» قال صاحب کتاب کشف الجامع النحوی إن حرف نفی لحقت" نقول" فنفت جمیع القول إلا قولا واحدا و هو قولهم «اعْتَراکَ بَعْضُ آلِهَتِنا بِسُوءٍ» و التقدیر ما نقول قولا إلا هذه المقاله و الفعل یدل علی المصدر و علی الظرف و علی الحال و یجوز أن یذکر الفعل ثم یستثنی من مدلوله ما دل علیه من المصادر و الظروف و الأحوال فنقول اعتراک مستثنی من المصدر الذی دل علیه نقول کقوله تعالی «أَ فَما نَحْنُ بِمَیِّتِینَ إِلَّا مَوْتَتَنَا الْأُولی» فنصب موتتنا علی الاستثناء لأنه مستثنی من ضروب الموت الذی دل علیه قوله بِمَیِّتِینَ و مما جاء من ذلک فی الظروف قوله «وَ یَوْمَ یَحْشُرُهُمْ کَأَنْ لَمْ یَلْبَثُوا إِلَّا ساعَهً مِنَ النَّهارِ» فساعه استثناء مما دل علیه یلبثوا من الأوقات و مما جاء من ذلک فی الحال قوله «ضُرِبَتْ عَلَیْهِمُ الذِّلَّهُ أَیْنَ ما ثُقِفُوا إِلَّا بِحَبْلٍ مِنَ اللَّهِ» التقدیر ضربت علیهم الذله فی جمیع الأحوال أینما ثقفوا إلا متمسکین بحبل أی بعهد من الله انتهی کلامه و قوله «فَإِنْ تَوَلَّوْا»
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تقدیره فإن تتولوا فحذف إحدی التاءین لدلاله الکلام علیه و قوله «بُعْداً لِعادٍ» منصوب علی المصدر أی أبعدهم الله بعدا فوقع بعدا موقع إبعاد کما وقع نبات موقع إنبات فی قوله «وَ اللَّهُ أَنْبَتَکُمْ مِنَ الْأَرْضِ نَباتاً».


المعنی 

ثم عطف سبحانه قصه هود علی قصه نوح فقال «وَ إِلی عادٍ أَخاهُمْ هُوداً» أراد أخاهم فی النسب دون الدین «قالَ یا قَوْمِ اعْبُدُوا اللَّهَ» وحده و أطیعوه دون الأصنام «ما لَکُمْ مِنْ إِلهٍ غَیْرُهُ» دخول من یفید التعمیم نفی أن یکون لهم معبود یستحق العباده غیر الله عز اسمه «إِنْ أَنْتُمْ إِلَّا مُفْتَرُونَ» أی ما أنتم إلا کاذبون فی قولکم إن الأصنام آلهه «یا قَوْمِ لا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْراً» أی لست أطلب منکم علی دعائی لکم إلی عباده الله جزاء «إِنْ أَجْرِیَ إِلَّا عَلَی الَّذِی فَطَرَنِی» أی لیس جزائی إلا علی الله الذی خلقنی «أَ فَلا تَعْقِلُونَ» عنی ما أقول لکم فتعلمون أن الأمر علی ما أقوله «وَ یا قَوْمِ اسْتَغْفِرُوا رَبَّکُمْ ثُمَّ تُوبُوا إِلَیْهِ» قد بینا وجه تقدیم الاستغفار علی التوبه فی أول هذه السوره «یُرْسِلِ السَّماءَ عَلَیْکُمْ مِدْراراً» أی یرسل المطر علیکم متتابعا متواترا دارا و قیل أنهم کانوا قد أجدبوا فوعدهم هود أنهم إن تابوا أخصبت بلادهم و أمرعت وهادهم و أثمرت أشجارهم و زکت ثمارهم بنزول الغیث الذی یعیشون به و هذا مثل قوله وَ مَنْ یَتَّقِ اللَّهَ یَجْعَلْ لَهُ مَخْرَجاً وَ یَرْزُقْهُ مِنْ حَیْثُ لا یَحْتَسِبُ «وَ یَزِدْکُمْ قُوَّهً إِلی قُوَّتِکُمْ» فسرت القوه هنا بالمال و الولد و الشده و کل ذلک مما یتقوی به الإنسان قال علی بن عیسی یرید عزا إلی عزتکم بکثره عددکم و أموالکم و قیل قوه فی إیمانکم إلی قوه أبدانکم «وَ لا تَتَوَلَّوْا» عما أدعوکم إلیه «مُجْرِمِینَ» أی مشرکین کافرین «قالُوا یا هُودُ ما جِئْتَنا بِبَیِّنَهٍ» أی بحجه و معجزه تبین صدقک «وَ ما نَحْنُ بِتارِکِی آلِهَتِنا عَنْ قَوْلِکَ» أی لسنا بتارکی عباده الأصنام لأجل قولک و قیل إن عن جعلت مکان الباء فمعناه بقولک «وَ ما نَحْنُ لَکَ بِمُؤْمِنِینَ» أی مصدقین و إنما حملهم علی دفع البینه مع ظهورها أشیاء منها تقلید الآباء و الرؤساء و منها إتمامهم لمن جاء بها حیث لم ینظروا فیها و منها أنه دخلت علیهم الشبهه فی صحتها و منها اعتقادهم لأصول فاسده دعتهم إلی جحدها و إنما حملهم علی عباده الأوثان أشیاء منها اعتقادهم إن عبادتها تقربهم إلی الله زلفی و منها أن الشیطان ربما ألقی إلیهم أن عبادتها تحظیهم فی الدنیا و منها أنهم ربما اعتقدوا مذهب المشبهه فاتخذوا الأوثان علی صورته عندهم فعبدوها «إِنْ نَقُولُ إِلَّا اعْتَراکَ بَعْضُ آلِهَتِنا بِسُوءٍ» هذا تمام الحکایه عن قوم هود جوابا لهود و المعنی لسنا نقول
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فیک إلا أنه أصابک بعض آلهتنا بسوء فخبل عقلک لشتمک لها و سبک إیاها ذهب إلیه ابن عباس و مجاهد «قالَ» أی قال هود لقومه «إِنِّی أُشْهِدُ اللَّهَ وَ اشْهَدُوا» أی و أشهدکم أیضا بعد إشهاد الله «أَنِّی بَرِی ءٌ مِمَّا تُشْرِکُونَ مِنْ دُونِهِ» أی إن کنتم تزعمون أن آلهتکم عاقبتنی لطعنی علیها فإنی علی بصیره فی البراءه مما تشرکونه مع الله من آلهتکم التی تزعمون أنها أصابتنی بسوء و إنما أشهدهم علی ذلک و إن لم یکونوا أهل شهاده من حیث کانوا کفارا فساقا إقامه للحجه علیهم لا لتقوم الحجه بهم فقال هذا القول إعذارا و إنذارا و قیل إنه أراد بقوله «اشْهَدُوا» و اعلموا کما قال شَهِدَ اللَّهُ أی علم الله «فَکِیدُونِی جَمِیعاً ثُمَّ لا تُنْظِرُونِ» أی فاحتالوا و اجتهدوا أنتم و آلهتکم فی إنزال مکروه بی ثم لا تمهلونی قال الزجاج و هذا من أعظم آیات الأنبیاء أن یکون الرسول وحده و أمته متعاونه علیه فیقول لهم کیدونی فلا یستطیع واحد منهم ضره و کذلک قال نوح لقومه فَأَجْمِعُوا أَمْرَکُمْ وَ شُرَکاءَکُمْ الآیه و قال نبینا ص فَإِنْ کانَ لَکُمْ کَیْدٌ فَکِیدُونِ و مثل هذا القول لا یصدر إلا عمن هو واثق بنصر الله و بأنه یحفظه عنهم و یعصمه منهم ثم ذکر هود (علیه السلام) هذا المعنی فقال «إِنِّی تَوَکَّلْتُ عَلَی اللَّهِ رَبِّی وَ رَبِّکُمْ» أی فوضت أمری إلی الله سبحانه متمسکا بطاعته تارکا لمعصیته و هذا هو حقیقه التوکل علی الله سبحانه «ما مِنْ دَابَّهٍ إِلَّا هُوَ آخِذٌ بِناصِیَتِها» أی ما من حیوان یدب علی وجه الأرض إلا و هو مالک لها یصرفها کیف یشاء و یقهرها و جعل الآخذ بالناصیه کنایه عن القهر و القدره لأن من أخذ بناصیه غیره فقد قهره و أذله «إِنَّ رَبِّی عَلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ» أی أنه سبحانه مع کونه قاهرا علی عدل فیما یعامل به عباده و المعنی أنه یعدل و لا یجوز و قیل معناه إن ربی فی تدبیر عباده علی طریق مستقیم لا عوج فیه و لا اضطراب فهو یجری علی سبیل الصواب و یفعل ما یقتضیه الحکمه «فَإِنْ تَوَلَّوْا» هذا حکایه عما قاله هود (علیه السلام) لقومه و المعنی فإن تتولوا و یجوز أن یکون حکایه عما قاله سبحانه لهود و المعنی فإن تولوهم «ف» قل لهم «قد أَبْلَغْتُکُمْ ما أُرْسِلْتُ بِهِ إِلَیْکُمْ» أی لیس ذلک لتقصیر منی فی إبلاغکم و إنما هو لسوء اختیارکم فی إعراضکم عن نصحی فقد أبلغتکم جمیع ما أوحی إلی «وَ یَسْتَخْلِفُ رَبِّی قَوْماً غَیْرَکُمْ» أی و یهلککم ربی بکفرکم و یستبدل بکم قوما غیرکم یوحدونه و یعبدونه «وَ لا تَضُرُّونَهُ شَیْئاً» یعنی إذا استخلف غیرکم فجعلهم بدلا منکم لا تقدرون له علی ضر و قیل معناه لا تضرونه بتولیکم و إعراضکم شیئا و لا ضرر علیه فی إهلاککم لأنه لم یخلقکم لحاجه منه إلیکم «إِنَّ رَبِّی عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ حَفِیظٌ» یحفظه من الهلاک إن شاء و یهلکه إذا شاء و قیل معناه إن ربی یحفظنی عنکم و عن أذاکم و قیل معناه إن ربی علی کل شی ء من أعمال عباده حفیظ حتی یجازیهم علیها «وَ لَمَّا جاءَ أَمْرُنا» بهلاک عاد «نَجَّیْنا هُوداً وَ الَّذِینَ آمَنُوا مَعَهُ»
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من الهلاک و قیل أنهم کانوا أربعه آلاف «بِرَحْمَهٍ مِنَّا» أی بما أریناهم من الهدی و البیان عن ابن عباس و قیل «بِرَحْمَهٍ مِنَّا» أی بنعمه منا و هی النجاه أی أنجیناهم برحمه لیعلم أنه عذاب أرید به الکفار لا اتفاق وقع «وَ نَجَّیْناهُمْ مِنْ عَذابٍ غَلِیظٍ» أی کما نجیناهم من عذاب الدنیا نجیناهم من عذاب الآخره و الغلیظ الثقیل العظیم و یحتمل أن یکون هذا صفه للعذاب الذی عذب به قوم هود ثم ذکر سبحانه کفر عاد فقال «وَ تِلْکَ» أی و تلک القبیله «عادٌ جَحَدُوا بِآیاتِ رَبِّهِمْ» یعنی معجزات هود الداله علی صحه نبوته «وَ عَصَوْا رُسُلَهُ» إنما جمع الرسل و کان قد بعث إلیهم هود لأن من کذب رسولا واحدا فقد کفر بجمیع الرسل و لأن هودا کان یدعوهم إلی الإیمان به و بمن تقدمه من الرسل و بما أنزل علیهم من الکتب فکذبوا بهم جمیعا فلذلک عصوهم «وَ اتَّبَعُوا أَمْرَ کُلِّ جَبَّارٍ عَنِیدٍ» أی و اتبع السفله و السقاط الرؤساء و قیل إن الجبار من یقتل و یضرب علی غضبه و العنید الکثیر العناد الذی لا یقبل الحق «وَ أُتْبِعُوا فِی هذِهِ الدُّنْیا لَعْنَهً» أی و أتبع عادا بعد إهلاکهم فی الدنیا بالإبعاد عن الرحمه فإن الله تعالی أبعدهم من رحمته و تبعد المؤمنین بالدعاء علیهم باللعن «وَ یَوْمَ الْقِیامَهِ» أی و فی یوم القیامه یبعدون من رحمه الله کما بعدوا فی الدنیا منها و یلعنون بأن یدخلوا النار فإن اللعنه الدعاء بالإبعاد من قولک لعنه إذا قال علیه لعنه الله و أصله الإبعاد من الخیر «أَلا» ابتداء و تنبیه «إِنَّ عاداً کَفَرُوا رَبَّهُمْ» أراد بربهم فحذف الباء کما قالوا أمرتک الخیر أی بالخیر «أَلا بُعْداً لِعادٍ قَوْمِ هُودٍ» أی أبعدهم الله من رحمته فبعدوا بعدا.
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[سوره هود (11): الآیات 61 الی 68]


اشاره

وَ إِلی ثَمُودَ أَخاهُمْ صالِحاً قالَ یا قَوْمِ اعْبُدُوا اللَّهَ ما لَکُمْ مِنْ إِلهٍ غَیْرُهُ هُوَ أَنْشَأَکُمْ مِنَ الْأَرْضِ وَ اسْتَعْمَرَکُمْ فِیها فَاسْتَغْفِرُوهُ ثُمَّ تُوبُوا إِلَیْهِ إِنَّ رَبِّی قَرِیبٌ مُجِیبٌ (61) قالُوا یا صالِحُ قَدْ کُنْتَ فِینا مَرْجُوًّا قَبْلَ هذا أَ تَنْهانا أَنْ نَعْبُدَ ما یَعْبُدُ آباؤُنا وَ إِنَّنا لَفِی شَکٍّ مِمَّا تَدْعُونا إِلَیْهِ مُرِیبٍ (62) قالَ یا قَوْمِ أَ رَأَیْتُمْ إِنْ کُنْتُ عَلی بَیِّنَهٍ مِنْ رَبِّی وَ آتانِی مِنْهُ رَحْمَهً فَمَنْ یَنْصُرُنِی مِنَ اللَّهِ إِنْ عَصَیْتُهُ فَما تَزِیدُونَنِی غَیْرَ تَخْسِیرٍ (63) وَ یا قَوْمِ هذِهِ ناقَهُ اللَّهِ لَکُمْ آیَهً فَذَرُوها تَأْکُلْ فِی أَرْضِ اللَّهِ وَ لا تَمَسُّوها بِسُوءٍ فَیَأْخُذَکُمْ عَذابٌ قَرِیبٌ (64) فَعَقَرُوها فَقالَ تَمَتَّعُوا فِی دارِکُمْ ثَلاثَهَ أَیَّامٍ ذلِکَ وَعْدٌ غَیْرُ مَکْذُوبٍ (65)

فَلَمَّا جاءَ أَمْرُنا نَجَّیْنا صالِحاً وَ الَّذِینَ آمَنُوا مَعَهُ بِرَحْمَهٍ مِنَّا وَ مِنْ خِزْیِ یَوْمِئِذٍ إِنَّ رَبَّکَ هُوَ الْقَوِیُّ الْعَزِیزُ (66) وَ أَخَذَ الَّذِینَ ظَلَمُوا الصَّیْحَهُ فَأَصْبَحُوا فِی دِیارِهِمْ جاثِمِینَ (67) کَأَنْ لَمْ یَغْنَوْا فِیها أَلا إِنَّ ثَمُودَ کَفَرُوا رَبَّهُمْ أَلا بُعْداً لِثَمُودَ (68)



القراءه

قرأ أهل المدینه غیر إسماعیل و الکسائی و البرجمی و الشمونی عن أبی بکر عن عاصم و من خزی یومئذ بفتح المیم هاهنا و عذاب یومئذ فی المعارج و الباقون بکسر المیم علی الإضافه و قرأ حمزه و حفص عن عاصم و یعقوب «أَلا إِنَّ ثَمُودَ» غیر منون فی جمیع القرآن و قرأ الباقون ثمودا بالتنوین هاهنا و فی الفرقان و العنکبوت و النجم لأنه مکتوب بالألف فی هذه المواضع و أبو بکر عن عاصم یقرأ وَ ثَمُودَ فی و النجم بغیر تنوین و ینون الباقی و روی عنه البرجمی و محمد بن غالب عن الأعشی فی و النجم بالتنوین أیضا و قرأ الکسائی وحده ألا بعدا لثمود بالجر و التنوین و الباقون «لِثَمُودَ» بفتح الدال.



الحجه

قال أبو علی قوله و من خزی یومئذ یوم فی قوله یومئذ ظرف فتحت أو کسرت فی المعنی إلا أنه اتسع فیه فجعل اسما کما اتسع فی قوله «بَلْ مَکْرُ اللَّیْلِ وَ النَّهارِ» فأضیف المکر إلیهما و إنما هو فیهما فکذلک العذاب و الخزی و الفزع فی قوله مِنْ فَزَعٍ یَوْمَئِذٍ أضفن إلی الیوم و المعنی علی أن ذلک کله فی الیوم کما أن المکر فی اللیل و النهار یدلک علی ذلک قوله «وَ لَعَذابُ الْآخِرَهِ أَخْزی» و قوله «لا یَحْزُنُهُمُ الْفَزَعُ الْأَکْبَرُ» و قوله «فَفَزِعَ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ مَنْ فِی الْأَرْضِ» و قوله «رَبَّنا إِنَّکَ مَنْ تُدْخِلِ النَّارَ فَقَدْ أَخْزَیْتَهُ» و أما من
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کسر المیم من یومئذ فلأن یوما اسم معرب فأضیف إلیه ما أضیف من العذاب و الخزی و الفزع فانجر بالإضافه و لم یفتح الیوم فتبنیه لإضافته إلی المبنی لأن المضاف منفصل من المضاف إلیه و لا یلزمه الإضافه فلما لم یلزم الإضافه المضاف لم یلزم فیه البناء یدلک علی ذلک أنک تقول ثوب خز و دار زید فلا یجوز فیه إلا الإعراب و إن کان الاسمان جعلا بمعنی الحرف فلم یلزمها البناء کما یلزم ما لا ینفک منه معنی الحرف نحو أین و کیف و متی فلما لم یبن المضاف للإضافه و إن کان قد عمل عمل الحرف من حیث کان غیر لازم کذلک لم یبن یوم للإضافه إلی إذ لأن إضافته لم تلزم کما لم یبن المضاف و إن کان قد عمل فی المضاف إلیه بمعنی اللام أو بمعنی من لما لم تلزم الإضافه و أما من فتح فقال من عذاب یومئذ و من خزی یومئذ ففتح مع أنه فی موضع جر فلأن المضاف یکتسی من المضاف إلیه التعریف و التنکیر و معنی الاستفهام و الجزاء فی نحو غلام من تضرب و غلام من تضرب أضربه و النفی فی نحو قولهم ما أخذت باب دار أحد فلما کان یکتسی من المضاف إلیه هذه الأشیاء اکتسی منه الإعراب و البناء أیضا إذا کان المضاف من الأسماء الشائعه نحو یوم و حین و مثل و یشبه بهذا الشیاع الأسماء الشائعه المبنیه نحو أین و کیف و لو کان المضاف مخصوصا نحو رجل و غلام لم یکتس منه البناء کما اکتسی منه الأسماء الشائعه فمما جاء من ذلک قوله:

علی حین عاتبت المشیب علی الصبا و قلت أ لما أصح و الشیب وازع

و من ذلک قوله «إِنَّهُ لَحَقٌّ مِثْلَ ما أَنَّکُمْ تَنْطِقُونَ» فمثل فی موضع رفع فی قول سیبویه و قد جری وصفا علی النکره إلا أنه فتح للإضافه إلی ما و من ذلک قول الشاعر:

و تداعی مدخراه بدم مثل ما أثمر حماض الجبل

لما أضاف مثل إلی المبنی و کان اسما شائعا بناه و لم یعربه و ذهب أبو عثمان إلی أنه جعل مثلا مع ما بمنزله اسم واحد فبنی مثلا علی الفتح و لا دلاله قاطعه علی هذا القول فی هذا البیت و إن کان ما ذهب إلیه مستقیما فأما الکسره فی إذ فلالتقاء الساکنین و ذلک إن إذ من حکمها أن تضاف إلی الجمله من الابتداء و الخبر فلما اقتطعت عنها الإضافه نونت لیدل التنوین علی أن المضاف إلیه قد حذف فکسرت الذال لسکونها و سکون التنوین و قال فی صرف ثمود و ترک صرفه أن هذه الأسماء التی تجری علی القبائل و الأحیاء علی ضروب (أحدها) أن یکون اسما للحی و الأب (و الآخر) أن یکون اسما للقبیله (و الثالث) أن یکون الغالب علیه الأب و الحی و القبیله (و الرابع) أن یستوی ذلک فی الاسم فیجری علی الوجهین و لا
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یکون لأحد الوجهین مزیه علی الآخر فی الکثره فمما جاء علی أنه اسم الحی قولهم ثقیف و قریش و کل ما لا یقال فیه بنو فلان و أما ما جاء اسما للقبیله فنحو تمیم قالوا تمیم بنت مر قال سیبویه سمعناهم یقولون قیس ابنه غیلان و تمیم صاحبه ذلک و قالوا تغلب ابنه وائل قال:

لو لا فوارس تغلب ابنه وائل نزل العدو علیک کل مکان

و أما ما غلب علیه اسم الحی أو القبیله فقد قالوا بأهله بن أعصر و قالوا یعصر و بأهله اسم امرأه قال سیبویه و لکنه جعل اسم الحی و مجوس لم یجعل إلا اسم القبیله و تمیم أکثرهم یجعله اسم القبیله و منهم من یجعله اسم الأب فأما ما استوی فیه أن یکون اسما للقبیله و أن یکون اسما للحی فقال سیبویه هو ثمود و سبأ فهما مره للقبیلتین و مره للحیین و کثرتهما سواء قال وَ عاداً وَ ثَمُودَ و قال «أَلا إِنَّ ثَمُودَ کَفَرُوا رَبَّهُمْ» و قال «وَ آتَیْنا ثَمُودَ النَّاقَهَ» فإذا استوی فی ثمود أن یکون مره للقبیله و مره للحی فلم یکن لحمله علی أحد الوجهین مزیه فی الکثره فمن صرف فی جمیع المواضع کان حسنا و من لم یصرف فی جمیع المواضع کان حسنا و کذلک أن صرف فی موضع و لم یصرف فی موضع آخر إلا أنه لا ینبغی أن یخرج عما قرأت به القراء فإن القراءه سنه متبعه و من ذلک قول الشاعر:

کسا الله حی تغلب ابنه وائل من اللؤم أظفارا بطی ء نصولها

فقال حی ثم قال ابنه وائل فجمع بین الحی و القبیله و أما قوله:

أولئک أولی من یهود لمدحه إذا أنت یوما قلتها لم تؤنب

فقد قامت الدلاله علی أن یهود استعملت علی أنها للقبیله و لیس للحی فی قوله أولئک أولی من یهود لأن یهود لو کان للحی لصرف و أنشد أبو الحسن:

فرت یهود و أسلمت جیرانها صمی لما فعلت یهود صمام

و کذلک جاء فی الحدیث تقسم یهود و مثل یهود فی هذا مجوس فی قول الشاعر:

" کنار مجوس تستعر استعارا"

أ لا تری أنه لو کان للحی دون القبیله لأنصرف.
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اللغه

الإنشاء إیجاد ابتداء من غیر استعانه بشی ء من الأسباب و أنشأ فلان حدیثا أو شعرا و الاستعمار جعل القادر یعمر الأرض کعماره الدار و منه العمری فی الفقه و هو أن یقول أعطیتک هذه الدار عمری أو عمرک و المس و اللمس بمعنی و فرق علی بن عیسی بینهما بأن المس قد یکون بین جمادین و اللمس لا یکون إلا بین حیین لما فیه من الإدراک و الجثوم السقوط علی الوجه و قیل هو القعود علی الرکبه و غنی بالمکان إذا أقام به و المغنی المنزل قال النابغه:

غنیت بذلک إذ هم لک جیره منها بعطف رساله و تودد

و أصل الغنی الاکتفاء و منه الغنی بالمال و الغناء بالمد الصوت الذی یکتفی به و الغناء الاکتفاء بحال الشی ء و منه غنی بالمکان لاکتفائه بالإقامه فیه.


الإعراب 

أ رأیتم لا مفعول له هاهنا لأنه معلق کما یعلق إذا دخل الجمله لام الابتداء فی مثل قوله قد رأیت لزید خیر منک فکذلک الجزاء و جواب أن الأولی الفاء و جواب أن الثانیه محذوف و تقدیره إن عصیته فمن ینصرنی إلا أنه استغنی بالأول فلم یظهر و من ینصرنی صورته صوره الاستفهام و معناه النفی فکأنه قال فلا ناصر لی من الله إن عصیته و إنما جاز إلغاء رأیت هنا لأنها دخلت علی جمله قائمه بنفسها من جهه أنها تفید لو انفردت عن غیرها و هو یتعلق بمعناها دون تفصیل لفظها و قوله «فَیَأْخُذَکُمْ» جواب النهی بالفاء و لذلک نصبه و تقدیره لا یقع منکم مسها بسوء فأن یأخذکم عذاب قریب أی فأخذ عذاب عاجل إیاکم و أیام أصله أیوام قلبت الواو یاء و أدغمت الیاء الأولی فیها.


المعنی 

ثم عطف سبحانه علی ذلک قصه صالح فقال «وَ إِلی ثَمُودَ أَخاهُمْ صالِحاً» و کان ثمود بوادی القری بین المدینه و الشام و کان عاد بالیمن عن الجبائی ف «قالَ» لهم صالح «یا قَوْمِ اعْبُدُوا اللَّهَ ما لَکُمْ مِنْ إِلهٍ غَیْرُهُ» مضی تفسیره «هُوَ أَنْشَأَکُمْ مِنَ الْأَرْضِ» أی ابتدأ خلقکم من الأرض لأنه خلق آدم من الأرض و مرجع نسبکم إلیه «وَ اسْتَعْمَرَکُمْ فِیها» أی جعلکم عمار الأرض بأن مکنکم من عمارتها و أحوجکم إلی السکنی فیها و قیل معناه و أعمرها لکم مده أعمارکم من العمری عن مجاهد و قیل معناه و أطال فیها أعمارکم عن الضحاک قال و کانت أعمارهم من ألف سنه إلی ثلاثمائه سنه و قیل معناه أمرکم من عمارتها بما تحتاجون إلیه من المساکن و الزراعات و غرس الأشجار و فی هذا دلاله علی فساد قول من حرم المکاسب لأنه سبحانه امتن علی عباده بأن مکنهم من عماره الأرض
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و لو کان ذلک محرما لم یکن لذلک وجه «فَاسْتَغْفِرُوهُ ثُمَّ تُوبُوا إِلَیْهِ» أی فاستغفروه من الشرک و الذنوب ثم دوموا علی التوبه «إِنَّ رَبِّی قَرِیبٌ» برحمته لمن وحده «مُجِیبٌ» لمن دعاه «قالُوا یا صالِحُ قَدْ کُنْتَ فِینا مَرْجُوًّا قَبْلَ هذا» أی کنا نرجو منک الخیر لما کنت علیه من الأحوال الجمیله قبل هذا القول فالآن یئسنا منک و من خیرک بإبداعک ما أبدعت و قیل معناه کنا نرجوک و نظنک عونا لنا علی دیننا «أَ تَنْهانا أَنْ نَعْبُدَ ما یَعْبُدُ آباؤُنا» استفهام معناه الإنکار کأنهم أنکروا أن ینهی الإنسان عن عباده ما عبده آباؤه «وَ إِنَّنا لَفِی شَکٍّ مِمَّا تَدْعُونا إِلَیْهِ» من الدین «مُرِیبٍ» موجب للریبه و التهمه إذ لم یکن آباؤنا فی جهاله و ضلاله «قالَ» صالح لهم «یا قَوْمِ أَ رَأَیْتُمْ إِنْ کُنْتُ عَلی بَیِّنَهٍ مِنْ رَبِّی» مر بیانه فیما قبل «وَ آتانِی مِنْهُ رَحْمَهً» أی و أعطانی الله منه نعمه و هی النبوه «فَمَنْ یَنْصُرُنِی مِنَ اللَّهِ إِنْ عَصَیْتُهُ» أی فمن یمنع عذاب الله عنی إن عصیته مع نعمته علی «فَما تَزِیدُونَنِی غَیْرَ تَخْسِیرٍ» أی ما تزیدوننی بقولکم «أَ تَنْهانا أَنْ نَعْبُدَ ما یَعْبُدُ آباؤُنا» غیر نسبتی إیاکم إلی الخساره و التخسیر مثل التفسیق و التفجیر قال ابن الأعرابی یرید غیر تخسیر لکم لا لی و قال ابن عباس ما تزیدوننی إلا بصیره فی خسارتکم و قیل معناه إن أجبتکم إلی ما تدعوننی إلیه کنت بمنزله من یزداد الخسران «وَ یا قَوْمِ هذِهِ ناقَهُ اللَّهِ لَکُمْ آیَهً» أشار إلی ناقته التی جعلها الله معجزته لأنه سبحانه أخرجها لهم من جوف صخره یشاهدونها علی تلک الصفه و خرجت کما طلبوه و هی حامل و کانت تشرب یوما جمیع الماء فتنفرد به و لا ترد الماء معها دابه فإذا کان یوم لا ترد فیه وردت الوارده کلها الماء و هذا أعظم آیه و معجزه و انتصب آیه علی الحال من ناقه الله فکأنه قال انتبهوا إلیها فی هذه الحال و المعنی إن شککتم فی نبوتی فهذه الناقه معجزه لی و أضافها إلی الله تشریفا لها کما یقال بیت الله «فَذَرُوها تَأْکُلْ فِی أَرْضِ اللَّهِ» أی فاترکوها فی حال أکلها فتکون «تَأْکُلْ فِی أَرْضِ اللَّهِ» جمله منصوبه الموضع علی الحال و یجوز أن یکون مرفوعا علی الاستئناف و المعنی فإنها تأکل فی أرض الله من العشب و النبات «وَ لا تَمَسُّوها» أی لا تصیبوها «بِسُوءٍ» قتل أو جرح أو غیره «فَیَأْخُذَکُمْ» إن فعلتم ذلک «عَذابٌ قَرِیبٌ» أی عاجل فیهلککم «فَعَقَرُوها» أی عقرها بعضهم و رضی به البعض و إنما عقرها أحمر ثمود و ضربت به العرب المثل فی الشؤم «فَقالَ» صالح «تَمَتَّعُوا فِی دارِکُمْ ثَلاثَهَ أَیَّامٍ» أی تلذذوا بما تریدون من المدرکات الحسنه من المناظر و الأصوات و غیرها مما یدرک بالحواس فی بلادکم ثلاثه أیام ثم یحل بکم العذاب بعد ذلک و یقال للبلاد دار لأنها تجمع أهلها کما تجمع الدار أهلها و منه قولهم دیار ربیعه و دیار مضر و قیل «فِی دارِکُمْ» یعنی دار الدنیا و قیل معنی قوله «تَمَتَّعُوا فِی دارِکُمْ» عیشوا فی بلدکم و عبر عن الحیاه بالتمتع لأن الحی یکون متمتعا
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بالحواس قالوا لما عقرت الناقه صعد فصیلها الجبل و رغا ثلاث مرات فقال صالح لکل رغوه أجل یوم فاصفرت ألوانهم أول یوم ثم احمرت فی الغد ثم اسودت الیوم الثالث فهو قوله «ذلِکَ وَعْدٌ غَیْرُ مَکْذُوبٍ» أی إن ما وعدتکم به من العذاب و نزوله بعد ثلاثه أیام وعد صدق لا کذب فیه و

روی جابر بن عبد الله الأنصاری أن رسول الله ص لما نزل الحجر فی غزوه تبوک قام فخطب الناس و قال یا أیها الناس لا تسألوا نبیکم الآیات فهؤلاء قوم صالح سألوا نبیهم أن یبعث لهم الناقه و کانت ترد من هذا الفج فتشرب ماءهم یوم ورودها و یحلبون من لبنها مثل الذی کانوا یشربون من مائها یوم غبها فعتوا عن أمر ربهم «فَقالَ تَمَتَّعُوا فِی دارِکُمْ ثَلاثَهَ أَیَّامٍ» و کان وعدا من الله غیر مکذوب ثم جاءتهم الصیحه فأهلک الله من کان فی مشارق الأرض و مغاربها منهم إلا رجلا کان فی حرم الله فمنعه حرم الله من عذاب الله تعالی یقال له أبو رغال قیل له یا رسول الله من أبو رغال قال أبو ثقیف

«فَلَمَّا جاءَ أَمْرُنا نَجَّیْنا صالِحاً وَ الَّذِینَ آمَنُوا مَعَهُ بِرَحْمَهٍ مِنَّا» مر تفسیره فی قصه عاد «وَ مِنْ خِزْیِ یَوْمِئِذٍ» قال ابن الأنباری هذا معطوف علی محذوف تقدیره نجیناهم من العذاب و «مِنْ خِزْیِ یَوْمِئِذٍ» أی من الخزی الذی لزمهم ذلک الیوم و الخزی العیب الذی تظهر فضیحته و یستحی من مثله «إِنَّ رَبَّکَ هُوَ الْقَوِیُّ» أی القادر علی ما یشاء «الْعَزِیزُ» الذی لا یمتنع علیه شی ء و لا یمنع عما أراده «وَ أَخَذَ الَّذِینَ ظَلَمُوا الصَّیْحَهُ» قیل إن الله سبحانه أمر جبرائیل فصاح بهم صیحه ماتوا عندها و یجوز أن یکون الله تعالی خلق تلک الصیحه التی ماتوا عندها «فَأَصْبَحُوا فِی دِیارِهِمْ» أی منازلهم «جاثِمِینَ» أی میتین واقعین علی وجوههم و یقال جاثمین أی قاعدین علی رکبهم و إنما قال «فَأَصْبَحُوا» لأن العذاب أخذهم عند الصباح و قیل أتتهم الصیحه لیلا فأصبحوا علی هذه الصفه و العرب تقول عند الأمر العظیم وا سوء صباحاه «کَأَنْ لَمْ یَغْنَوْا فِیها» أی کأن لم یکونوا فی منازلهم قط لانقطاع آثارهم بالهلاک إلا ما بقی من أجسادهم الداله علی الخزی الذی نزل بهم «أَلا إِنَّ ثَمُودَ کَفَرُوا رَبَّهُمْ أَلا بُعْداً لِثَمُودَ» قد سبق تفسیره.
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[سوره هود (11): الآیات 69 الی 76]


اشاره

وَ لَقَدْ جاءَتْ رُسُلُنا إِبْراهِیمَ بِالْبُشْری قالُوا سَلاماً قالَ سَلامٌ فَما لَبِثَ أَنْ جاءَ بِعِجْلٍ حَنِیذٍ (69) فَلَمَّا رَأی أَیْدِیَهُمْ لا تَصِلُ إِلَیْهِ نَکِرَهُمْ وَ أَوْجَسَ مِنْهُمْ خِیفَهً قالُوا لا تَخَفْ إِنَّا أُرْسِلْنا إِلی قَوْمِ لُوطٍ (70) وَ امْرَأَتُهُ قائِمَهٌ فَضَحِکَتْ فَبَشَّرْناها بِإِسْحاقَ وَ مِنْ وَراءِ إِسْحاقَ یَعْقُوبَ (71) قالَتْ یا وَیْلَتی أَ أَلِدُ وَ أَنَا عَجُوزٌ وَ هذا بَعْلِی شَیْخاً إِنَّ هذا لَشَیْ ءٌ عَجِیبٌ (72) قالُوا أَ تَعْجَبِینَ مِنْ أَمْرِ اللَّهِ رَحْمَتُ اللَّهِ وَ بَرَکاتُهُ عَلَیْکُمْ أَهْلَ الْبَیْتِ إِنَّهُ حَمِیدٌ مَجِیدٌ (73)

فَلَمَّا ذَهَبَ عَنْ إِبْراهِیمَ الرَّوْعُ وَ جاءَتْهُ الْبُشْری یُجادِلُنا فِی قَوْمِ لُوطٍ (74) إِنَّ إِبْراهِیمَ لَحَلِیمٌ أَوَّاهٌ مُنِیبٌ (75) یا إِبْراهِیمُ أَعْرِضْ عَنْ هذا إِنَّهُ قَدْ جاءَ أَمْرُ رَبِّکَ وَ إِنَّهُمْ آتِیهِمْ عَذابٌ غَیْرُ مَرْدُودٍ (76)



القراءه

قرأ حمزه و الکسائی قال سلم بکسر السین و سکون اللام هنا و فی الذاریات و قرأ الباقون «قالَ سَلامٌ» و قرأ «یَعْقُوبَ» بالنصب ابن عامر و حمزه و حفص عن عاصم و قرأ الباقون یعقوب بالرفع و فی الشواذ قراءه الأعمش و هذا بعلی شیخ بالرفع.



الحجه

قال أبو علی أخبر أبو إسحاق عن محمد بن یزید قال السلام أربعه أشیاء منها مصدر سلمت و السلام شجر قال" الإسلام و حرمل" و السلام جمع سلامه و السلام اسم من أسماء الله تعالی و قوله دارُ السَّلامِ یحتمل أن یکون مضافه إلی الله تعظیما لها و یحتمل أن یکون دار السلامه من العقاب فمن حصل فیها کان علی خلاف من وصف بقوله وَ یَأْتِیهِ الْمَوْتُ مِنْ کُلِّ مَکانٍ و أما انتصاب قوله «سَلاماً» فلأنه لم یحک شیئا تکلموا به فیحکی کما یحکی الجمل و لکن هو معنی ما تکلمت به الرسل کما أن القائل إذا قال لا إله إلا الله فقلت حقا أو قلت إخلاصا أعملت القول فی المصدرین لأنک ذکرت معنی ما قال و لم تحک
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نفس الکلام الذی هو جمله تحکی فکذلک نصب سلاما فی قوله «قالُوا سَلاماً» لما کان معنی ما قیل و لم یکن نفس المقول بعینه فأما قوله وَ إِذا خاطَبَهُمُ الْجاهِلُونَ قالُوا سَلاماً قال سیبویه زعم أبو الخطاب أن مثله یرید قولک سبحان الله الذی تفسیره براءه الله من السوء و قولک للرجل سلاما ترید مسلما منک لا أبتلی بشی ء من أمرک فعلی هذا المعنی وجه ما فی الآیه قال و زعم أن قول أمیه:

سلامک ربنا فی کل فجر بریئا ما یعیبک الذموم

علی قوله براءتک ربنا من کل سوء و أما قوله «قالَ سَلامٌ» فسلام مرفوع لأنه من جمله الجمله المحکیه و التقدیر فیه سلام علیکم فحذف الخبر کما حذف من قوله فَصَبْرٌ جَمِیلٌ أی صبر جمیل أمثل أو یکون المعنی أمری سلام و شأنی سلام کما أن قوله فَصَبْرٌ جَمِیلٌ یصلح أن یکون المحذوف منه المبتدأ و مثل ذلک قوله فَاصْفَحْ عَنْهُمْ وَ قُلْ سَلامٌ علی حذف المبتدأ الذی سلام خبره و أکثر ما یستعمل سلام بغیر ألف و لام و ذلک لأنه فی معنی الدعاء فهو مثل قولهم خیر بین یدیک و لما کان فی معنی المنصوب أستجیر فیه الابتداء بالنکره فمن ذلک قوله قالَ سَلامٌ عَلَیْکَ سَأَسْتَغْفِرُ لَکَ رَبِّی و قال وَ الْمَلائِکَهُ یَدْخُلُونَ عَلَیْهِمْ مِنْ کُلِّ بابٍ سَلامٌ عَلَیْکُمْ و قال سَلامٌ عَلی نُوحٍ فِی الْعالَمِینَ سَلامٌ عَلی إِبْراهِیمَ و سَلامٌ عَلی عِبادِهِ الَّذِینَ اصْطَفی و قد جاء بالألف و اللام قال سبحانه وَ السَّلامُ عَلی مَنِ اتَّبَعَ الْهُدی وَ السَّلامُ عَلَیَّ یَوْمَ وُلِدْتُ و زعم أبو الحسن أن فی العرب من یقول سلام علیکم و منهم من یقول السلام علیکم فالذین ألحقوا الألف و اللام حملوه علی المعهود و الذین لم یلحقوه حملوه علی غیر المعهود و زعم أن منهم من یقول سلام علیکم فلا ینون و حمل ذلک علی وجهین (أحدهما) أنه حذف الزیاده من الکلمه کما یحذف الأصل من نحو قولک لم یک و لا أدر و یوم یأت (و الآخر) أنه لما کثر استعمال هذه الکلمه و فیه الألف و اللام حذفا منه لکثره الاستعمال کما حذفا من اللهم فقالوا:

لا هم إن عامر الفجور قد حبس الخیل علی یعمور

و أما من قال سلم فإن سلما یحتمل أمرین (أحدهما) أن یکون بمعنی سلام فیکون المعنی أمرنا سلم أو سلم علیکم و یکون سلم فی الآیه بمعنی سلام کقولهم حل و حلال و حرم و حرام فیکون علی هذا قراءه من قرأ «سَلامٌ» و سلم بمعنی واحد و إن اختلف اللفظان (و الآخر) أن یکون سلم خلاف العدو و الحرب لأنهم لما کفوا عن تناول ما قدمه إلیهم فنکرهم و أوجس الخیفه منهم قال أنا سلم و لست بحرب و لا
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عدو فلا تمتنعوا من تناول طعامی کما یمتنع من تناول طعام العدو و من قرأ و من وراء إسحاق یعقوب بالرفع کان رفعه بالابتداء أو بالظرف فی قول من رفع به و من فتح فقال یعقوب احتمل ثلاثه أضرب (أحدها) أن یکون یعقوب فی موضع جر أی فبشرناها بإسحاق و یعقوب قال أبو الحسن و هذا أقوی لأنها بشرت بهما قال و فی أعمالها ضعف لأنک فصلت بین الجار و المجرور بالظرف (و الآخر) أن تحمله علی موضع الجار و المجرور کقوله:

إذا ما تلاقینا من الیوم أو غدا

و کقراءه من قرأ و حورا عینا بعد یطاف علیهم بکذا و مثله:

(و لسنا بالجبال و لا الحدیدا)

(و الثالث) أن یحمل علی فعل مضمر کأنه قال فبشرناها بإسحاق و وهبنا له یعقوب فأما الأول فقد نص علی سیبویه علی فتح مثله نحو مررت بزید أول من أمس و أمس عمرو و کذلک قال أبو الحسن لو قلت مررت بزید الیوم و أمس عمرو لم یحسن و أما الحمل علی الموضع علی حد مررت بزید و عمرو فالفعل فیه أیضا قبیح کما قبح الحمل علی الجر و ذلک أن الفعل یصل بحرف العطف و حرف العطف هو الذی یشرک فی الفعل و به یصل الفعل إلی المفعول به کما یصل بحرف الجر و لو قال مررت بزید قائما بجعل الحال من المجرور لم یجز التقدیم عند سیبویه لأن الجار هو الموصل للفعل فکما قبح التقدیم عنده لضعف الجار العامل کذلک الحرف العاطف مثل الجار فی أنه یشرک فی الفعل کما یوصل الجار الفعل و لیس نفس الفعل العامل فی الموضعین جمیعا و إذا کان کذلک قبح الفصل بالظرف فی العطف علی الموضع و قبح أیضا الفصل فی الرفع و النصب کما قبح فی الجر لأن العاطف فیهما مثله فی الجار و لیس العامل فی نفس الرافع و الناصب کما أن العامل فیما بعد حرف العطف لیس الجار إنما یشرکه فیه العاطف و قد جاء ذلک فی الشعر قال الأعشی:

یوما تراها کشبه أردیه الخمس و یوما أدیمها نفلا

ففصل بالظرف بین المشترک فی النصب و ما أشرکه فیه فإذا قبح الفصل فی الحمل علی الموضع کما قبح الفصل فی الحمل علی الجار فینبغی أن یحمل قراءه من قرأ «یَعْقُوبَ» بالنصب علی فعل آخر مضمر یدل علیه بشرنا کما تقدم و لا یحمل علی الوجهین الآخرین و أما الرفع فی قوله شیخ ففیه وجوه (أحدها) أن یکون بعلی خبر المبتدأ و شیخ بدل من بعلی فیکون کأنه قال هذا شیخ (و الآخر) أن یکون شیخ خبر مبتدإ محذوف و یکون هذا بعلی کلاما تاما یحسن الوقف علیه (و الثالث) أن یکون بعلی بدلا من هذا و شیخ هو الخبر فیکون تقدیره
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بعلی شیخ (و الرابع) أن یکون بعلی و شیخ جمیعا خبرا عن هذا کقولک هذا حلو حامض أی قد جمع الحلاوه و الحموضه فکذلک هاهنا تقدیره هذا جمع البعوله و الشیخوخه قال ابن جنی و هنا وجه خامس لکنه علی قیاس مذهب الکسائی و ذلک أنه یعتقد فی خبر المبتدأ أبدا أن فیه ضمیرا و إن لم یکن مشتقا من الفعل نحو زید أخوک و هو یرید النسب فإذا کان کذلک فقیاس مذهبه أن یکون شیخ بدلا من الضمیر فی بعلی لأنه خبر عن هذا


اللغه

العجل ولد البقره و العجول لغه فیه و جمعه العجاجیل و سمی بذلک لتعجیل أمره بقرب میلاده و الحنیذ المشوی و هو المحنون فعیل بمعنی مفعول یقال حنذه یحنذه حنذا قال العجاج:

" و رهبا من حنذه أن تهرجا"

یعنی الحمر الوحشیه قال الزجاج الحنیذ المشوی بالحجاره و قیل الحنیذ المشوی حتی یقطر و العرب تقول احنذ هذه الفرس أی اجعل علیه الحبل حتی یقطر عرقا و قیل الحنیذ المشوی فقط و قیل هو السمیط و یقال نکرته و أنکرته بمعنی واحد و نکرته أشد مبالغه و هی لغه هذیل و الحجاز و أنکرته لغه تمیم قال الأعشی و جمع بین اللغتین:

و أنکرتنی و ما کان الذی نکرت من الحوادث إلا الشیب و الصلعا

و قال أبو ذؤیب:

فنکرنه فنفرن فامترست به هو جاء هادیه و هاد جرشع

و الإیجاس الإحساس و أوجس و توجس أی أحس قال ذو الرمه:

و قد توجس رکزا مغفر ندس بنبأه الصوت ما فی سمعه کذب

و یقال أوجس خوفا أی أضمر و البعل الزوج و أصله القائم بالأمر یقولون للنخل الذی یستغنی بماء السماء عن سقی الأنهار و العیون بعل لأنه قائم بالأمر فی استغنائه عن تکلف السقی له و منه قیل للرب و الصاحب بعل و العجب یجری علی المصدر و علی المتعجب منه تقول هذا أمر عجب و لا یجوز العجب من أمر الله تعالی لأنه یجب أن یعلم أنه قادر علی کل
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شی ء من الأجناس لا یعجزه شی ء و ما عرف سببه لا یتعجب منه و المجید الکریم یقال مجد الرجل یمجد مجاده إذا کرم قال الشاعر:

رفعت مجد تمیم یا هلال لها رفع الطراف علی العلیا بالعمد

و الروع الإفزاع یقال راعه یروعه إذا أفزعه قال عنتره:

ما راعنی إلا حموله أهلها وسط الدیار تسف حب الخمخم

و ارتاع ارتیاعا إذا خاف و الروع بضم الراء النفس یقال ألقی فی روعی أی فی نفسی و سمیت بذلک لأنها موضع الروع و الرد و الدفع واحد و نقیضه الأخذ و الفرق بین الرد و الدفع إن الدفع قد یکون إلی جهه القدام و الخلف و الرد لا یکون إلا إلی جهه الخلف 


الإعراب 

«فَما لَبِثَ أَنْ جاءَ» أی ما أقام حتی جاء بعجل و «أَنْ جاءَ» فی موضع نصب بوقوع لبث علیه کأنه قال فما أبطأ عن مجیئه بعجل فلما حذف حرف الجر وصل الفعل و قال الفراء و یحتمل أن یکون موضعه رفعا بأن نجعل أن جاء فاعل لبث فکأنک قلت فما لبث مجیئه بعجل و ألف یا ویلتی یحتمل أن یکون ألف ندبه و یحتمل أن یکون یاء الإضافه فانقلبت ألفا و معناه الإیذان بورود الأمر العظیم کما تقول العرب یا للدواهی أی تعالی فإنه من أحیانک لحضور ما حضر من إشکالک و یجوز الوقف علیه بغیر هاء و الاختیار فی الکلام أن یوقف علیه بالهاء یا ویلتاه قال الزجاج أما المصحف فلا یخالف و لا یوقف علیه فإن اضطر واقف إلی أن یقف وقف علیه بغیر هاء بالاختیار و أما الهمزتان فی قوله «أَ أَلِدُ» ففیه ثلاثه أوجه إن شئت خففت الأولی و حققت الثانیه فقلت یا ویلتی ألد و إن شئت حققت الأولی و خففت الثانیه و هو الاختیار فقلت یا ویلتی أ ألد و إن شئت حققتهما جمیعا فقلت أ ألد و شیخا منصوب علی الحال قال الزجاج الحال هاهنا نصبها من لطیف النحو و ذلک أنک إذا قلت هذا زید قائما فإن کنت تقصد أن تخبر من لا یعرف زیدا أنه زید لم یجز أن تقول هذا زید قائما لأنه یکون زیدا ما دام قائما فإذا زال عن القیام فلیس بزید و إنما تقول للذی یعرف زیدا هذا زید قائما فیعمل فی الحال التنبیه و المعنی انتبه لزید فی حال قیامه أو أشیر لک إلی زید فی حال قیامه لأن هذا إشاره إلی ما حضر و قال غیره إن شئت جعلت العامل فیه معنی التنبیه و إن شئت جعلت العامل فیه معنی الإشاره و إن شئت أعملت فیه مجموعهما و کذا ما جری مجراه
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تقول هذا زید مقبلا و لا یجوز مقبلا هذا زید لأن العامل لیس بفعل محض فإن قلت ها مقبلا ذا زید و جعلت العامل معنی الإشاره لم یجز و إن جعلت العامل معنی التنبیه جاز. یجادلنا فی موضع نصب لأنه حکایه حال قد مضت و إلا فالجید أن تقول لما قام قمت و یضعف أن تقول لما قام أقوم و علی هذا فیکون جواب لما محذوفا لدلاله الکلام علیه و یکون تقدیره قلنا إن إبراهیم لحلیم أو نادیناه یا إبراهیم أعرض عن هذا و یجوز أن یکون تقدیره أخذ یجادلنا و أقبل یجادلنا و یجوز أن یکون لما کان شرطا للماضی وقع المستقبل فیه فی معنی الماضی کما إن أن لما کان شرطا للمستقبل وقع الماضی فیه فی معنی المستقبل 


المعنی 

ثم ذکر سبحانه قصه إبراهیم و لوط فقال سبحانه «وَ لَقَدْ جاءَتْ رُسُلُنا» یعنی الملائکه و إنما دخلت اللام لتأکید الخبر و معنی قد هاهنا أن السامع لقصص الأنبیاء یتوقع قصه بعد قصه و قد للتوقع فجاءت لتؤذن أن السامع فی حال توقع و اختلف فی عدد الرسل فقیل کانوا ثلاثه جبرائیل و میکائیل و إسرافیل عن ابن عباس و قیل کانوا أربعه

عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال و الرابع اسمه کروبیل

و قیل کانوا تسعه عن الضحاک و قیل أحد عشر عن السدی و کانوا علی صور الغلمان أتوا «إِبْراهِیمَ» الخلیل (علیه السلام) «بِالْبُشْری» أی بالبشاره بإسحاق و نبوته و أنه یولد له یعقوب عن الحسن و السدی و الجبائی و

روی عن أبی جعفر (علیه السلام) أن هذه البشاره کانت بإسماعیل (علیه السلام) من هاجر

و قیل البشاره بهلاک قوم لوط «قالُوا سَلاماً» هذه حکایه ما قال رسل الله تعالی لإبراهیم (علیه السلام) أی سلمنا سلاما بمعنی الدعاء له و قیل معناه أصبت سلاما إذا أعطاک الله سلاما أی سلامه کما یقال أهلا و مرحبا و کان تحیه من الملائکه لإبراهیم (علیه السلام) ف «قالَ» إبراهیم مجیبا لهم «سَلامٌ» و قد مر تفسیره «فَما لَبِثَ أَنْ جاءَ بِعِجْلٍ حَنِیذٍ» أی لم یتوقف حتی جاءهم علی عادته فی إکرام الأضیاف و تقدیم الطعام إلیهم بعجل مشوی لأنه توهم أنهم أضیاف لکونهم علی صوره البشر و کان إبراهیم یحب الضیفان فجاءوه علی أحسن الوجوه إلیه و صار لذلک من السنه أن یعجل للضیف الطعام و قیل إن معنی حنیذ نضیج بالحجاره المحماه فی خد من الأرض عن ابن عباس و مجاهد و قتاده و قیل إن الحنیذ ما حفرت له فی الأرض ثم غممته و هو فعل أهل البادیه عن الفراء و قیل حنیذ مشوی یقطر ماؤه عن ابن عطیه «فَلَمَّا رَأی» إبراهیم «أَیْدِیَهُمْ» یعنی أیدی الملائکه «لا تَصِلُ إِلَیْهِ» أی إلی العجل «نَکِرَهُمْ» أی أنکرهم «وَ أَوْجَسَ مِنْهُمْ خِیفَهً» أی أضمر منهم خوفا و اختلف فی سبب الخوف فقیل إنه لما رآهم شبانا أقویاء و کان ینزل طرفا من البلد و کانوا یمتنعون من تناول طعامه لم یأمن أن یکون ذلک لبلاء و ذلک أن أهل ذلک الزمان إذا أکل بعضهم طعام بعض
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أمنه صاحب الطعام علی نفسه و ماله و لهذا یقال تحرم فلان بطعامنا أی أثبت الحرمه بیننا بأکله الطعام و قیل إنه ظنهم لصوصا یریدون به سوءا أو قیل إنه ظن أنهم لیسوا من البشر و أنهم جاءوا لأمر عظیم و قیل علم أنهم ملائکه فخاف أن یکون قومه المقصودین بالعذاب حتی «قالُوا» له «لا تَخَفْ» یا إبراهیم «إِنَّا أُرْسِلْنا إِلی قَوْمِ لُوطٍ» بالعذاب و الإهلاک لا إلی قومک و قیل إنهم دعوا الله فأحیا العجل الذی کان ذبحه إبراهیم و شواه فطفر و رعی فعلم حینئذ أنهم رسل الله «وَ امْرَأَتُهُ» ساره بنت هاران بن یاحور بن ساروع بن أرعوی بن فالغ و هی ابنه عم إبراهیم «قائِمَهٌ» من وراء الستر تسمع کلام الرسل و کلام إبراهیم عن وهب و قیل إنها کانت بنت خالته و قیل کانت قائمه تخدم الرسل و إبراهیم جالس معهم عن مجاهد و قیل کانت قائمه تصلی و کان إبراهیم جالسا و فی قراءه ابن مسعود و امرأته قائمه و هو جالس «فَضَحِکَتْ» قیل هو الضحک المعروف الذی یعتری الإنسان للفرح و قد یکون للتعجب فضحکت تعجبا من غفله قوم لوط مع قرب نزول العذاب بهم عن قتاده و قیل تعجبا من امتناعهم عن الأکل و خدمتها إیاهم بنفسها و لهذا یقال (و شر الشدائد ما یضحک) و قالت عجبا لأضیافنا نخدمهم بأنفسنا تکرمه لهم و هم لا یتناولون من طعامنا و قیل ضحکت لأنها قالت لإبراهیم اضمم لوطا ابن أختک إلیک فإنی أعلم أنه سینزل بهؤلاء القوم عذاب فضحکت سرورا لما أتی الأمر علی ما توهمت عن الزجاج و

قیل تعجبا و سرورا من البشاره بإسحاق لأنها کانت قد هرمت و هی ابنه ثمان و تسعین سنه أو تسع و تسعین سنه و کان قد شاخ زوجها و کان ابن تسع و تسعین أو مائه سنه و قیل مائه و عشرین سنه و لم یرزق لهما ولد فی حال شبابهما و علی هذا فیکون فی الکلام تقدیم و تأخیر و تقدیره فبشرناها بإسحاق و یعقوب فضحکت بعد البشاره و روی ذلک عن أبی جعفر (علیه السلام)

«فَبَشَّرْناها بِإِسْحاقَ» أی بابن یسمی إسحاق نبیا «وَ مِنْ وَراءِ إِسْحاقَ یَعْقُوبَ» یعنی و من بعد إسحاق یعقوب و قیل الوراء ولد الولد عن ابن عباس أی فبشرناها بنبی بین نبیین و هو إسحاق أبوه نبی و ابنه نبی و قیل إن

ضحکت بمعنی حاضت عن مجاهد و روی عن الصادق (علیه السلام) أیضا

یقال ضحکت الأرنب أی حاضت و الضحک بفتح الضاد الحیض و فی لغه أبی الحرث بن کعب ضحکت النخله إذا أخرجت الطلع أو البسر و الضحک الطلع و أنشد بعضهم فی الضحک بمعنی الحیض قول الشاعر:

و ضحک الأرانب فوق الصفا کمثل دم الجوف یوم اللقا

قال الفراء و لم أسمعه من ثقه و الوجه فیه أن یکون علی طریق الکنایه قال الکمیت:
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فأضحکت السباع سیوف سعد لقتلی ما دفن و لا ودینا

«قالَتْ» ساره «یا وَیْلَتی أَ أَلِدُ وَ أَنَا عَجُوزٌ» أی هذا شی ء عجیب أن ألد و قد شخت من زوج شیخ و لم تشک فی قدره الله تعالی و لکن إنما قالت ذلک لکونه خارجا عن العاده کما ولی موسی مدبرا حین انقلبت عصاه حیه حتی قیل له أقبل و لا تخف و إلا فهی کانت عارفه بأن الله تعالی یقدر علی ذلک و لم ترد بقولها یا ویلتی الدعاء علی نفسها بالویل و لکنها کلمه تجری علی أفواه النساء إذا طرأ علیهن ما یتعجبن منه و قیل إنها لم تتعجب من قدره الله و لکنها أرادت أن تعرف هل تتحول شابه أم تلد علی تلک الحال و کل ذلک عجیب «وَ هذا بَعْلِی شَیْخاً» أی هذا الذی تعرفونه بعلی و هو شیخ «إِنَّ هذا» الذی بشرت به «لَشَیْ ءٌ عَجِیبٌ قالُوا» أی قالت الملائکه لها حین تعجبت من أن تلد بعد الکبر «أَ تَعْجَبِینَ مِنْ أَمْرِ اللَّهِ» و معنی الاستفهام هاهنا التنبیه و التوقیف أی أ تعجبین من أن یفعل الله تعالی ذلک بک و لزوجک «رَحْمَتُ اللَّهِ وَ بَرَکاتُهُ عَلَیْکُمْ أَهْلَ الْبَیْتِ» أی لیس هذا موضع تعجب لأن التعجب إنما یکون من الأمر الذی لا یعرف سببه و نعمه الله تعالی و کثره خیراته النامیه الباقیه علیکم و هذا یحتمل أن یکون إخبارا عن ثبوت ذلک لهم و تذکیرا بنعمه الله و برکاته علیهم و یحتمل أن یکون دعاء لهم بالرحمه و البرکه من الملائکه فقالوا رحمه الله و برکاته علیکم یا أهل البیت کما یقال أ تتعجب من کذا بارک الله فیک و یرحمک الله و یعنی بأهل البیت أهل بیت إبراهیم (علیه السلام) و إنما جعلت ساره من أهل بیته لأنها کانت ابنه عمه و لا دلاله فی الآیه علی أن زوجه الرجل من أهل بیته علی ما قاله الجبائی و

روی أن أمیر المؤمنین (علیه السلام) مر بقوم فسلم علیهم فقالوا و علیک السلام و رحمه الله و برکاته علیکم أهل البیت و مغفرته و رضوانه فقال (علیه السلام) لهم لا تجاوزوا بنا ما قالت الملائکه لأبینا إبراهیم (علیه السلام) «رَحْمَتُ اللَّهِ وَ بَرَکاتُهُ عَلَیْکُمْ أَهْلَ الْبَیْتِ»

«إِنَّهُ حَمِیدٌ» أی محمود علی أفعاله و قیل الحمید الذی یحمد عباده علی الطاعات «مَجِیدٌ» أی کریم و هو المبتدئ بالعطیه قبل الاستحقاق و قیل معناه واسع القدره و النعمه عن أبی مسلم و روی أن ساره قالت لجبرائیل (علیه السلام) ما آیه ذلک فأخذه بیده عودا یابسا فلواه بین أصابعه فاهتز أخضر عن السدی «فَلَمَّا ذَهَبَ عَنْ إِبْراهِیمَ الرَّوْعُ» أی الخوف و الفزع الذی دخله من الرسل «وَ جاءَتْهُ الْبُشْری» بالولد «یُجادِلُنا فِی قَوْمِ لُوطٍ» أی یجادل رسلنا و یسائلهم فی قوم
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لوط و تلک المجادله أنه قال لهم إن کان فیها خمسون من المؤمنین أ تهلکونهم قالوا لا قال فأربعون قالوا لا فما زال ینقص و یقولون لا حتی قال فواحد قالوا لا فاحتج علیهم بلوط و قال إن فیها لوطا قالوا نحن أعلم بمن فیها لننجینه و أهله عن قتاده و قیل إنه جادلهم و قال بأی شی ء استحقوا عذاب الاستئصال و هل ذلک واقع لا محاله أم هو تخویف لیرجعوا إلی الطاعه بأی شی ء یهلکون و کیف یجی ء الله المؤمنین عن الجبائی و لما سألهم مستقص سمی ذلک السؤال جدالا لأنه خرج الکشف عن شی ء غامض «إِنَّ إِبْراهِیمَ لَحَلِیمٌ أَوَّاهٌ» مر معناه فی سوره براءه «مُنِیبٌ» راجع إلی الله تعالی فی جمیع أموره متوکل علیه و فی هذا إشاره إلی أن تلک المجادله من إبراهیم (علیه السلام) لم تکن من باب ما یکره لأنه مدحه بالحلم و بأن ذلک کان فی أمر یتعلق بالرحمه و رقه القلب و الرأفه و ذلک لأنه رأی الخلق الکثیر فی النار فتأوه لهم «یا إِبْراهِیمُ أَعْرِضْ عَنْ هذا» هو حکایه ما قالت الملائکه لإبراهیم (علیه السلام) فإنها نادته بأن قالت یا إبراهیم أعرض عن هذا القول و هذا الجدال فی قوم لوط و انصرف عنه بالذکر و الفکر «إِنَّهُ قَدْ جاءَ أَمْرُ رَبِّکَ» بالعذاب فهو نازل لا محاله «وَ إِنَّهُمْ آتِیهِمْ عَذابٌ غَیْرُ مَرْدُودٍ» یعنی غیر مدفوع عنهم أی لا یقدر أحد علی رده عنهم.
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[سوره هود (11): الآیات 77 الی 83]


اشاره

وَ لَمَّا جاءَتْ رُسُلُنا لُوطاً سِی ءَ بِهِمْ وَ ضاقَ بِهِمْ ذَرْعاً وَ قالَ هذا یَوْمٌ عَصِیبٌ (77) وَ جاءَهُ قَوْمُهُ یُهْرَعُونَ إِلَیْهِ وَ مِنْ قَبْلُ کانُوا یَعْمَلُونَ السَّیِّئاتِ قالَ یا قَوْمِ هؤُلاءِ بَناتِی هُنَّ أَطْهَرُ لَکُمْ فَاتَّقُوا اللَّهَ وَ لا تُخْزُونِ فِی ضَیْفِی أَ لَیْسَ مِنْکُمْ رَجُلٌ رَشِیدٌ (78) قالُوا لَقَدْ عَلِمْتَ ما لَنا فِی بَناتِکَ مِنْ حَقٍّ وَ إِنَّکَ لَتَعْلَمُ ما نُرِیدُ (79) قالَ لَوْ أَنَّ لِی بِکُمْ قُوَّهً أَوْ آوِی إِلی رُکْنٍ شَدِیدٍ (80) قالُوا یا لُوطُ إِنَّا رُسُلُ رَبِّکَ لَنْ یَصِلُوا إِلَیْکَ فَأَسْرِ بِأَهْلِکَ بِقِطْعٍ مِنَ اللَّیْلِ وَ لا یَلْتَفِتْ مِنْکُمْ أَحَدٌ إِلاَّ امْرَأَتَکَ إِنَّهُ مُصِیبُها ما أَصابَهُمْ إِنَّ مَوْعِدَهُمُ الصُّبْحُ أَ لَیْسَ الصُّبْحُ بِقَرِیبٍ (81)

فَلَمَّا جاءَ أَمْرُنا جَعَلْنا عالِیَها سافِلَها وَ أَمْطَرْنا عَلَیْها حِجارَهً مِنْ سِجِّیلٍ مَنْضُودٍ (82) مُسَوَّمَهً عِنْدَ رَبِّکَ وَ ما هِیَ مِنَ الظَّالِمِینَ بِبَعِیدٍ (83)



القراءه

فی الشواذ قراءه سعید بن جبیر و الحسن بخلاف و عیسی الثقفی و محمد بن مروان هن أطهر لکم بالنصب و القراءه المشهوره «أَطْهَرُ» بالرفع و قراءه شیبه أو أوی بالنصب و القراءه العامه بالرفع و قرأ أهل الحجاز فأسر بأهلک و أن أسر موصوله الهمزه و الباقون فأسر و أن أسر بقطع الهمزه العامه حیث کان و قرأ ابن کثیر و أبو عمرو إلا امرأتک بالرفع و الباقون بالنصب.



الحجه

أما قوله هن أطهر لکم فإن سیبویه ضعف هذه القراءه و قال فیها اجتبی ابن مروان فی لحنه قال ابن جنی و إنما صح ذلک عنده لأنه ذهب إلی أنه جعل هن فصلا و لیست بین أحد الجزءین اللذین هما مبتدأ و خبر و نحو ذلک نحو ظننت زیدا هو خیرا منک و کان زید هو العالم و یجوز أن یکون بناتی هن جمله من مبتدإ و خبر فی موضع الخبر لهؤلاء کقولک زید أخوک هو و أن یکون أطهر حالا من هن أو من بناتی و العامل فیه معنی الإشاره کقولک هذا زید هو قائما و من قرأ أو آوی بالنصب فیکون تقدیره لو أن لی بکم قوه أو آویا إلی رکن شدید و یکون منتصبا بإضمار أن و علیه بیت الکتاب:

فلو لا رجال من کرام أعزه و آل سبیع أو أسواک علقما

و التقدیر أو أن أسؤک فکأنه قال أو إیاک مسألتی و من قرأ فأسر بأهلک بإثبات الهمزه فی اللفظ أو بغیر الهمزه فإن سری و أسری معناهما سار لیلا قال النابغه:

أسرت علیه من الجوزاء ساریه تزجی الشمال علیه جامد البرد

و یروی سرت و قال امرؤ القیس:

سریت بهم حتی تکل مطیهم و حتی الجیاد ما یقدن بأرسان
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و قال سبحانه «سُبْحانَ الَّذِی أَسْری بِعَبْدِهِ» و من قرأ إلا امرأتک نصبا فإنه جعل الکلام قبله مستقلا بنفسه فنصب مع النفی کما ینصب مع الإیجاب و الوجه الأقیس الرفع علی البدل من أحد لأن معنی ما أتانی أحد إلا زید ما أتانی إلا زید فکما اتفقوا فیما أتانی إلا زید علی الرفع و کان ما أتانی أحد إلا زید بمنزلته و بمعناه اختاروا الرفع مع ذکر أحد و مما یقوی ذلک أنهم فی الکلام و أکثر الاستعمال یقولون ما جاءنی إلا امرأه فیذکرون حملا علی المعنی و لا یکادون یؤنثون ذلک إلا فی الشعر کما فی قول الشاعر:

(فما بقیت إلا الضلوع الجراشع)

و قول ذی الرمه:

(و ما بقیت إلا النحیره و الألواح و العصب)

و زعموا أن فی حرف عبد الله أو أبی فأسیر بأهلک بقطع من اللیل إلا امرأتک و لیس فیه وَ لا یَلْتَفِتْ مِنْکُمْ أَحَدٌ و هذا یقوی قول من نصب.


اللغه

أصل سی ء بهم سوی ء بهم من السوء فأسکنت الواو و نقلت کسرتها إلی السین و یقال سؤته فسی ء کما یقال شغلته فشغل و سررته فسر و الفرق بین السوء و القبیح أن السوء ما یظهر مکروهه لصاحبه و القبیح ما لیس للقادر علیه أن یفعله و یقال ضاق فلان بأمره ذرعا إذا لم یجد من المکروه فی ذلک الأمر مخلصا و العصیب الشدید فی الشر خاصه و أصله من الشد یقال عصبت الشی ء أی شددته و عصبت فخذ الناقه لتدر و ناقه عصوب و یوم عصیب و عصبصب کأنه التف علی الناس بالشر أو یکون التف شره بعضه ببعض قال الشاعر:

فإنک إن لم ترض بکر بن وائل یکن لک یوم بالعراق عصیب

و قال عدی بن زید:

و کنت لزاز خصمک لم أعرد و قد سلکوک فی یوم عصیب

و قال الراجز:

یوم عصیب یعصب الأبطالا عصب القوی السلم الطوالا

و الإهراع الإسراع فی المشی قال مهلهل:
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فجاءوا یهرعون و هم أساری تقودهم علی رغم الأنوف

و قال صاحب العین الإهراع السوق الحثیث قال أبو مسلم و القرآن بالسوق أشبه و الرکن معتمد البناء بعد الأساس و رکنا الجبل جانباه قال الراجز:

یأوی إلی رکن من الأرکان فی عدد طیس و مجدیان

و الشده تجمع یصعب معه التفکک و قد تکون الشده تقبضا یعسر معه التحلل و القطع القطعه العظیمه تمضی من اللیل و قیل نصف اللیل کأنه قطع نصفین و الالتفات افتعال من اللفت و هو اللی یقال لفت فلانا عن رأیه أی صرفته و امرأه لفوت لها ولد من غیر زوجها و کأنها تلفت إلی ولدها و

منه الحدیث فی صفه النبی ص أنه کان إذا التفت التفت معا

أی کان لا یلوی عنقه یمنه و یسره و السجیل فارسی معرب أی سنک و کل حجاره و طین و قال أبو عبیده هو الحجاره الشدیده و أنشد لابن مقبل:

و رجله یضربون البیض ضاحیه ضربا تواصی به الأبطال سجینا

و سجین و سجیل بمعنی واحد و العرب تعاقب بین النون و اللام فقلبت النون هاهنا لاما و قیل إنه مشتق من أسجلته أی أعطیته فتقدیره أنها من مثل العطیه فی الإدرار و قیل إنه من السجل و هو الدلو العظیمه فتقدیره أنها من مثل السجل فی الإرسال و قیل إنه من أسجلته إذا أرسلته و کأنها مرسله علیهم و قیل إنه من السجل و هو الکتاب فکأنها سجلت لهم و المراد کتب الله علیهم إن علیهم أن یعذبهم بها و المنضود من نضدت الشی ء بعضه علی بعض و المسومه من السیماء و هی العلامه و منه السائمه و هی المرسله فی المرعی و ذلک أن الإبل السائمه تختلط فی المرعی فیجعل علیها السیماء لتمییزها.


الإعراب 

«یُهْرَعُونَ إِلَیْهِ» فی موضع نصب علی الحال من قبل و من بعد مبنیان علی الضم فإذا أضیفا أعربا «لَوْ أَنَّ لِی بِکُمْ قُوَّهً» جواب لو محذوف بدل الکلام علیه و تقدیره لحلت بینهم و بینکم «إِنَّهُ مُصِیبُها ما أَصابَهُمْ» الهاء فی أنه ضمیر الشأن و الحدیث و مصیبها مبتدأ و ما أصابهم موصول و صله فی موضع الرفع بکونه فاعل مصیبها و قد سد مسد خبر المبتدأ «مِنْ سِجِّیلٍ» فی موضع نصب بکونه صفه لحجاره أی کائنه من سجیل مسومه صفه أخری لحجاره و یجوز أن یکون نصبا علی الحال من الضمیر المستکن فی منضود.
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المعنی 

ثم أخبر سبحانه عن إتیان الملائکه لوطا بعد خروجهم من عند إبراهیم (علیه السلام) و ما جری بینهم و بین قوم لوط فقال «وَ لَمَّا جاءَتْ رُسُلُنا لُوطاً» أی لما جاءوه فی صفه الآدمیین «سِی ءَ بِهِمْ» أی ساءه مجیئهم لأنه خاف علیهم من قومه «وَ ضاقَ بِهِمْ ذَرْعاً» أی ضاق بمجیئهم ذرعه أی قلبه لما رأی لهم من جمال الصوره و حسن الشاره و قد دعوه إلی الضیافه و قومه کانوا یسارعون إلی أمثالهم بالفاحشه و قیل معناه ضاق بحفظهم من قومه ذرعه حیث لم یجد سبیلا إلی حفظهم و کان قد علم عاده قومه من المیل إلی الذکور و قد أتوه فی صوره الغلمان المرد و أصله أن الشی ء إذا ضاق ذرعه لم یتسع له ما اتسع فاستعار ضیق الذرع عند تعذر الإمکان کما استعار الاتساع «وَ قالَ هذا یَوْمٌ عَصِیبٌ» أی هائل شدید کثیر الشر التف الشر فیه بالشر و إنما قال ذلک لأنه لم یعلم أنهم رسل الله و خاف علیهم من قومه أن یفضحوهم و

قال الصادق (علیه السلام) جاءت الملائکه لوطا و هی فی زراعه قرب القریه فسلموا علیه و رأی هیئه حسنه علیهم ثیاب بیض و عمائم بیض فقال لهم المنزل فتقدمهم و مشوا خلفه فقال فی نفسه أی شی ء صنعت آتی بهم قومی و أنا أعرفهم فالتفت إلیهم فقال إنکم لتأتون شرارا من خلق الله و کان قد قال الله لجبرائیل لا تهلکهم حتی یشهد علیهم ثلاث مرات فقال جبرائیل (علیه السلام) هذه اثنتان ثم مشی فلما بلغ باب المدینه التفت إلیهم فقال إنکم لتأتون شرارا من خلق الله فقال جبرائیل هذه الثالثه ثم دخل و دخلوا معه حتی منزله فلما رأتهم امرأته رأت هیئه حسنه فصعدت فوق السطح فصفقت فلم یسمعوا فدخنت فلما رأوا الدخان أقبلوا یهرعون

فذلک قوله «وَ جاءَهُ قَوْمُهُ یُهْرَعُونَ إِلَیْهِ» أی یسرعون فی المشی لطلب الفاحشه عن قتاده و مجاهد و السدی و قیل معناه یساقون و لیس هناک سائق غیرهم فکان بعضهم یسوق بعضا عن أبی مسلم و الهاء فی إلیه کنایه عن لوط «وَ مِنْ قَبْلُ» أی و من قبل إتیان الملائکه و قیل و من قبل مجی ء قوم لوط إلی ضیفانه و قیل من قبل مجیئهم إلی داره عن الجبائی و قیل إنه من قبل بعثه لوط إلیهم «کانُوا یَعْمَلُونَ السَّیِّئاتِ» أی یعملون الفواحش مع الذکور «قالَ» لوط «یا قَوْمِ هؤُلاءِ بَناتِی هُنَّ أَطْهَرُ لَکُمْ» معناه أن لوط لما هموا بأضیافه و جاهروا بذلک فألقوا جلباب الحیاء فیه عرض علیهم نکاح بناته و قال هن أحل لکم من الرجال فدعاهم إلی الحلال و اختلف فی ذلک فقیل أراد بناته لصلبه عن قتاده و قیل أراد النساء من أمته لأنهن کالبنات له فإن کل نبی أبو أمته و أزواجه أمهاتهم عن مجاهد و سعید بن جبیر و اختلف أیضا فی
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کیفیه عرضهن فقیل بالتزویج و کان یجوز فی شرعه تزویج المؤمنه من الکافر و کذا کان یجوز أیضا فی مبتدإ الإسلام و قد زوج النبی ص بنته من أبی العاص بن الربیع قبل أن یسلم ثم نسخ ذلک و قیل أراد التزویج بشرط الإیمان عن الزجاج و کانوا یخطبون بناته فلا یزوجهن منهم لکفرهم و قیل إنهم کان لهم سیدان مطاعان فیهم فأراد أن یزوجهما بنتیه زعوراء و رتیاء «فَاتَّقُوا اللَّهَ» أی فاتقوا عقاب الله فی مواقعه الذکور «وَ لا تُخْزُونِ فِی ضَیْفِی» أی لا تلزمونی عارا و لا تلحقوا بی فضیحه و لا تخجلونی بالهجوم علی أضیافی فإن الضیف إذا نزل به معره لحق عارها للمضیف «أَ لَیْسَ مِنْکُمْ رَجُلٌ رَشِیدٌ» أی أ لیس فی جملتکم رجل قد أصاب الرشد فیعمل بالمعروف و ینهی عن المنکر و یزجر هؤلاء عن قبیح فعلهم و یجوز أن یکون رشید بمعنی مرشد أی یرشدکم إلی الحق «قالُوا لَقَدْ عَلِمْتَ ما لَنا فِی بَناتِکَ مِنْ حَقٍّ» هذا جواب قوم لوط حین عرض علیهم بناته و دعاهم إلی النکاح المباح أی ما لنا فی بناتک من حاجه لأن ما لا یکون للإنسان فیه حاجه فإنه یرغب عنه کما یرغب عما لا حق له فیه فلذلک قالوا من حق و قیل معناه ما لنا فیهن من حق لأنا لا نتزوجهن و کانوا یقرون بأن من لم یتزوج بامرأه فإنه لا حق له فیها عن الجبائی و ابن إسحاق فالقول الأول محمول علی المعنی و القول الثانی علی ظاهر اللفظ «وَ إِنَّکَ لَتَعْلَمُ ما نُرِیدُ» أی تعلم میلنا إلی الغلمان دون النساء فلما لم یقبلوا الموعظه تأسف لوط علی فقد تمکنه من دفاعهم بأن «قالَ لَوْ أَنَّ لِی بِکُمْ قُوَّهً» أی منعه و قدره و جماعه أتقوی بها علیکم فأدفعکم عن أضیافی «أَوْ آوِی إِلی رُکْنٍ شَدِیدٍ» أو أنضم إلی عشیره منیعه تنصرنی و شیعه تمنعنی لدفعتکم و لکن لا یمکننی أن أفعل ذلک

قال الصادق (علیه السلام) فقال جبرائیل لو یعلم أی قوه له قال فکابروه حتی دخلوا البیت فصاح به جبرائیل أن یا لوط دعهم یدخلوا فلما دخلوا أهوی جبرائیل بإصبعه نحوهم فذهبت أعینهم و هو قوله فَطَمَسْنا أَعْیُنَهُمْ

قال قتاده ذکر لنا أن الله تعالی لم یبعث نبیا بعد لوط إلا فی عز من عشیرته و منعه من قومه و

روی عن النبی ص أنه قال رحم الله أخی لوطا کان یأوی إلی رکن شدید و هو معونه الله تعالی

و لما رأت الملائکه ما لقیه لوط من قومه «قالُوا یا لُوطُ إِنَّا رُسُلُ رَبِّکَ» أرسلنا لهلاکهم فلا تغتم «لَنْ یَصِلُوا إِلَیْکَ» أی لا ینالونک بسوء أبدا «فَأَسْرِ بِأَهْلِکَ» أی سر بأهلک لیلا و قال السدی لم یؤمن بلوط إلا ابنتاه «بِقِطْعٍ مِنَ اللَّیْلِ» أی فی ظلمه اللیل عن ابن عباس و قیل بعد طائفه من اللیل عن قتاده و قیل فی نصف من اللیل عن الجبائی «وَ لا یَلْتَفِتْ مِنْکُمْ أَحَدٌ» قیل فی معناه وجوه (أحدها) لا ینظر أحد منکم وراءه عن مجاهد کأنهم تعبدوا بذلک للنجاه بالطاعه فی هذه العباده (و الثانی) لا یلتفت أحد منکم إلی ماله و لا متاعه بالمدینه و لیس معنی یلتفت من الرؤیه عن الجبائی کأنه أراد فی أن النظر إلیهم عبره

ص: 281





فلم ینهوا عنها (و الثالث) أن معناه و لا یتخلف منکم أحد عن ابن عباس (و الرابع) أنه أمرهم أن لا یلتفتوا إذا سمعوا الوجبه و الهده «إِلَّا امْرَأَتَکَ» و قیل إنها التفتت حین سمعت الوجبه فقالت یا قوماه فأصابها حجر فقتلها و قیل إلا امرأتک معناه لا تسر بها «إِنَّهُ مُصِیبُها ما أَصابَهُمْ» أی یصیبها من العذاب ما أصابهم أمروه أن یخلفها فی المدینه «إِنَّ مَوْعِدَهُمُ الصُّبْحُ أَ لَیْسَ الصُّبْحُ بِقَرِیبٍ» لما أخبر الملائکه لوطا بأنهم یهلکون قوم لوط قال لهم أهلکوهم الساعه لضیق صدورهم بهم و شده غیظه علیهم فقالوا إن موعد إهلاکهم الصبح لم یجعل الصبح ظرفا و جعله خبر إن لأن الموعد هو الصبح و إنما قالوا له «أَ لَیْسَ الصُّبْحُ بِقَرِیبٍ» تسلیه له و قیل إنه إنما قال لهم أهلکوهم. ذلک و فی هذا دلاله علی أن الله سبحانه إنما یهلک من یهلکه عند انقضاء مدته و إن ضاق صدر الغیر به و یجوز أن یکون قد جعل الصبح میقات إهلاکهم لأن النفوس فیه أودع و الناس فیه أجمع «فَلَمَّا جاءَ أَمْرُنا» فیه أقوال (أحدها) جاء أمرنا الملائکه بإهلاک قوم لوط (و الثانی) جاء العذاب کأنه قیل کن علی التعظیم علی طریق المجاز کما قال الشاعر:

فقالت له العینان سمعا و طاعه و حدرنا کالدر لما یثقب

و علی هذا فالأمر هو نفس العذاب (و الثالث) جاء أمرنا بالعذاب «جَعَلْنا عالِیَها سافِلَها» أی قلبنا القریه أسفلها أعلاها فإن الله تعالی أمر جبرائیل (علیه السلام) فأدخل جناحه تحت الأرض فرفعها حتی سمع أهل السماء صیاح الدیکه و نباح الکلاب ثم قلبها ثم خسف بهم الأرض فهم یتجلجلون فیها إلی یوم القیامه فعلی هذا یکون معنی جعلنا جعل بأمرنا و إنما أضافه إلی نفسه لأنه أمره به «وَ أَمْطَرْنا عَلَیْها حِجارَهً» أی و أمطرنا علی القریه أی علی الغائبین منها حجاره عن الجبائی و قیل أمطرت الحجاره علی تلک القریه حین رفعها جبرائیل و قیل إنما أمطرت علیهم الحجاره بعد أن قلبت قریتهم تغلیظا للعقوبه و قیل کانت أربع مدائن و هی المؤتفکات سدوم و عاموراء و دوما و صبوایم و أعظمها سدوم و کان لوط یسکنها قال أبو عبیده یقال مطر فی الرحمه و أمطر فی العذاب «مِنْ سِجِّیلٍ» أی سنک کل عن ابن عباس و سعید بن جبیر بین بذلک صلابتها و مباینتها للبرد و أنها لیست من جنس ما جرت به عادتهم فی سقوط البرد من الغیوم و قیل إن السجیل الطین عن قتاده و عکرمه و یؤیده قوله لِنُرْسِلَ عَلَیْهِمْ حِجارَهً مِنْ طِینٍ و روی عن عکرمه أیضا أنه بحر معلق فی الهواء بین الأرض و السماء
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منه أنزلت الحجاره و قال الضحاک هو الآجر و قال الفراء هو طین قد طبخ حتی صار بمنزله الأرحاء و قال کان أصل الحجاره طینا فشددت عن الحسن و قیل إن السجیل سماء الدنیا عن ابن زید فکانت تلک الحجاره منزله من السماء الدنیا «مَنْضُودٍ» هو من صفه سجیل أی نضد بعضها علی بعض حتی حجرا عن الربیع و قیل مصفوف فی تتابع أی کان بعضها فی جنب بعض عن قتاده و قیل یتبع بعضها بعضا عن ابن عباس «مُسَوَّمَهً» هی من صفه الحجاره أی معلمه جعل فیها علامات تدل علی أنها معده للعذاب و قیل مطوقه بها نضخ من حمره عن قتاده و عکرمه و قیل کان مکتوبا علی کل حجره منها اسم صاحبها عن الربیع و قیل علیها سیماء لا تشاکل حجاره الأرض عن ابن جریج و قیل مختومه عن الحسن و السدی و قیل مشهوره «عِنْدَ رَبِّکَ» أی فی علم ربک و قیل فی خزائن ربک التی لا یملکها غیره و لا یتصرف فیها أحد إلا بأمره «وَ ما هِیَ مِنَ الظَّالِمِینَ بِبَعِیدٍ» أی و ما تلک الحجاره من الظالمین من أمتک یا محمد ببعید أراد بذلک إرهاب قریش و قال قتاده ما أجار الله منها ظالما بعد قوم لوط فاتقوا الله و کونوا منه علی حذر و قیل یعنی بذلک قوم لوط یرید أنها لم تکن تخطئهم و ذکر أن حجرا بقی معلقا بین السماء و الأرض أربعین یوما یتوقع به رجلا من قوم لوط کان فی الحرم حتی خرج منه فأصابه قال قتاده و کانوا أربعه آلاف ألف.
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[سوره هود (11): الآیات 84 الی 95]


اشاره

وَ إِلی مَدْیَنَ أَخاهُمْ شُعَیْباً قالَ یا قَوْمِ اعْبُدُوا اللَّهَ ما لَکُمْ مِنْ إِلهٍ غَیْرُهُ وَ لا تَنْقُصُوا الْمِکْیالَ وَ الْمِیزانَ إِنِّی أَراکُمْ بِخَیْرٍ وَ إِنِّی أَخافُ عَلَیْکُمْ عَذابَ یَوْمٍ مُحِیطٍ (84) وَ یا قَوْمِ أَوْفُوا الْمِکْیالَ وَ الْمِیزانَ بِالْقِسْطِ وَ لا تَبْخَسُوا النَّاسَ أَشْیاءَهُمْ وَ لا تَعْثَوْا فِی الْأَرْضِ مُفْسِدِینَ (85) بَقِیَّتُ اللَّهِ خَیْرٌ لَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ وَ ما أَنَا عَلَیْکُمْ بِحَفِیظٍ (86) قالُوا یا شُعَیْبُ أَ صَلاتُکَ تَأْمُرُکَ أَنْ نَتْرُکَ ما یَعْبُدُ آباؤُنا أَوْ أَنْ نَفْعَلَ فِی أَمْوالِنا ما نَشؤُا إِنَّکَ لَأَنْتَ الْحَلِیمُ الرَّشِیدُ (87) قالَ یا قَوْمِ أَ رَأَیْتُمْ إِنْ کُنْتُ عَلی بَیِّنَهٍ مِنْ رَبِّی وَ رَزَقَنِی مِنْهُ رِزْقاً حَسَناً وَ ما أُرِیدُ أَنْ أُخالِفَکُمْ إِلی ما أَنْهاکُمْ عَنْهُ إِنْ أُرِیدُ إِلاَّ الْإِصْلاحَ مَا اسْتَطَعْتُ وَ ما تَوْفِیقِی إِلاَّ بِاللَّهِ عَلَیْهِ تَوَکَّلْتُ وَ إِلَیْهِ أُنِیبُ (88)

وَ یا قَوْمِ لا یَجْرِمَنَّکُمْ شِقاقِی أَنْ یُصِیبَکُمْ مِثْلُ ما أَصابَ قَوْمَ نُوحٍ أَوْ قَوْمَ هُودٍ أَوْ قَوْمَ صالِحٍ وَ ما قَوْمُ لُوطٍ مِنْکُمْ بِبَعِیدٍ (89) وَ اسْتَغْفِرُوا رَبَّکُمْ ثُمَّ تُوبُوا إِلَیْهِ إِنَّ رَبِّی رَحِیمٌ وَدُودٌ (90) قالُوا یا شُعَیْبُ ما نَفْقَهُ کَثِیراً مِمَّا تَقُولُ وَ إِنَّا لَنَراکَ فِینا ضَعِیفاً وَ لَوْ لا رَهْطُکَ لَرَجَمْناکَ وَ ما أَنْتَ عَلَیْنا بِعَزِیزٍ (91) قالَ یا قَوْمِ أَ رَهْطِی أَعَزُّ عَلَیْکُمْ مِنَ اللَّهِ وَ اتَّخَذْتُمُوهُ وَراءَکُمْ ظِهْرِیًّا إِنَّ رَبِّی بِما تَعْمَلُونَ مُحِیطٌ (92) وَ یا قَوْمِ اعْمَلُوا عَلی مَکانَتِکُمْ إِنِّی عامِلٌ سَوْفَ تَعْلَمُونَ مَنْ یَأْتِیهِ عَذابٌ یُخْزِیهِ وَ مَنْ هُوَ کاذِبٌ وَ ارْتَقِبُوا إِنِّی مَعَکُمْ رَقِیبٌ (93)

وَ لَمَّا جاءَ أَمْرُنا نَجَّیْنا شُعَیْباً وَ الَّذِینَ آمَنُوا مَعَهُ بِرَحْمَهٍ مِنَّا وَ أَخَذَتِ الَّذِینَ ظَلَمُوا الصَّیْحَهُ فَأَصْبَحُوا فِی دِیارِهِمْ جاثِمِینَ (94) کَأَنْ لَمْ یَغْنَوْا فِیها أَلا بُعْداً لِمَدْیَنَ کَما بَعِدَتْ ثَمُودُ (95)



القراءه

قرأ أهل الکوفه غیر أبی بکر «أَ صَلاتُکَ» بغیر واو علی التوحید و الباقون
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أ صلواتک بالواو علی الجمع و فی الشواذ قراءه السلمی بعدت ثمود بضم العین.


الحجه

أما بعد فیکون فی الخیر و الشر و مصدره البعد و بعد فی الشر خاصه و مصدره البعد و منه أبعده الله فإنه منقول من بعد لأنه دعاء علیه و قراءه السلمی متفقه الفعل مع مصدره و إنما السؤال عن قراءه الجماعه ألا بعدا لمدین کما بعدت ثمود و طریق ذلک أن یکون البعد بمعنی اللعنه فیکون أبعده الله بمعنی لعنه الله و منه قوله:

ذعرت به القطا و نفیت عنه مقام الذئب کالرجل اللعین

أی المبعد فالإبعاد للشی ء نقص له فقد التقی معنی بعد معنی بعد من هنا.


اللغه

الوزن تعدیل الشی ء بغیره فی الخفه و الثقل بآله التعدیل و إذا قیل شعر موزون فمعناه معدل بالعروض و التوفیق من الصواب إلا أنه اختص بهذا الاسم ما اتفق وقوع الصواب عنده و لیس ذلک جنسا بعینه و إنما هو بحسب ما یعلم الله تعالی و إنما لم یکن الموفق للطاعه إلا الله تعالی لأن أحدا لا یعلم ما یتفق عنده الطاعه من غیر تعلیم سواه سبحانه و الشقاق و المشاقه المباعده بالعداوه إلی جانب المباینه و شقها و الفقه فهم الکلام علی ما تضمنه من المعنی و قد صار علما لضرب من علوم الدین و هو علم بمدلول الدلائل السمعیه و أصول الدین علم بمدلول الدلائل العقلیه و الرهط عشیره الرجل و قومه و أصله الشد و الترهیط شده الأکل و منه الرهطاء جحر الیربوع لشدته و توسیعه لینجی فیه ولده و الرجم الرمی بالحجاره و الأعز الأقوی الأمنع و الأعز نقیض الأذل و الظهری جعل الشی ء وراء الظهر حتی ینساه و یقال لکل من لا یعبأ بأمر قد جعل فلان هذا الأمر بظهر قال:

تمیم بن قیس لا تکونن حاجتی بظهر فلا یعیا علی جوابها

. الإعراب

«أَوْ أَنْ نَفْعَلَ» موضع أن نصب علی معنی أو تأمرک أن نترک أو أن نفعل فی أموالنا ما نشاء فهو معطوف علی ما یعبد آباؤنا و التقدیر أ صلاتک تأمرک أن نترک عباده آبائنا أو نفعل ما نشاء فی أموالنا و لا یجوز أن یکون قوله «أَنْ نَفْعَلَ» معطوفا علی قوله «أَنْ نَتْرُکَ» لأن المعنی یصیر فاسدا و أو هنا بمنزلتها فی قولک جالس الحسن أو ابن سیرین و قوله إِنْ یَکُنْ غَنِیًّا أَوْ فَقِیراً فَاللَّهُ أَوْلی بِهِما و لم یقل به و موضع من فی قوله «مَنْ یَأْتِیهِ عَذابٌ یُخْزِیهِ وَ مَنْ هُوَ کاذِبٌ» له
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وجهان من الإعراب (أحدهما) أن یکون معلقا بقوله تَعْلَمُونَ فیکون استفهاما و تقدیره فسوف تعلمون من المخزی و من الکاذب و یجوز أن یکون من هو کاذب علی هذا بمعنی الذی هو کاذب و یکون معطوفا علی الهاء من یخزیه أی و یخزی الذی هو کاذب (و الثانی) أن یکون من فی قوله «مَنْ یَأْتِیهِ» بمعنی الذی و یکون من هو کاذب عطفا علیه و ادخلوا هو فی قوله «مَنْ هُوَ کاذِبٌ» لأنهم لا یقولون من قائم و لا من قاعد و إنما یقولون من قام و من یقوم و من القائم و من القاعد و قد ورد ذلک فی الشعر قال الشاعر:

من شارب مربح بالکأس نادمنی لا بالحصور و لا فیها بسوار

«کَأَنْ لَمْ یَغْنَوْا فِیها» یحتمل أن یکون کان مخففه من الثقیله أن یضمر فیها کما یضمر فی أن من قوله وَ آخِرُ دَعْواهُمْ أَنِ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ و یجوز أن یکون أن التی تنصب الفعل و یکون مع الفعل بمعنی المصدر.


المعنی 

ثم عطف سبحانه قصه شعیب علی ما تقدمها من قصص الأنبیاء (علیه السلام) فقال «وَ إِلی مَدْیَنَ» أی و أرسلنا إلی أهل مدین «أَخاهُمْ شُعَیْباً» فحذف أهل و أقام مدین مقامه و مدین اسم القبیله أو المدینه التی کانوا فیها فلذلک لم ینصرف عن الزجاج و قیل مدین بن إبراهیم نسبوا إلیه «قالَ یا قَوْمِ اعْبُدُوا اللَّهَ ما لَکُمْ مِنْ إِلهٍ غَیْرُهُ» قد سبق تفسیره «وَ لا تَنْقُصُوا الْمِکْیالَ وَ الْمِیزانَ» أی و لا تنقصوا حقوق الناس بالتطفیف عند الکیل و الوزن «إِنِّی أَراکُمْ بِخَیْرٍ» أی برخص السعر و الخصب عن ابن عباس و الحسن و المعنی أنه حذرهم الغلاء و هو زیاده السعر و زوال النعمه و حلول النقمه إن لم یتوبوا و قیل أراد بالخیر المال و زینه الدنیا عن قتاده و ابن زید و الضحاک و المعنی إنی أراکم فی کثره الأموال و سعه الأرزاق فلا حاجه بکم إلی نقصان الکیل و الوزن «وَ إِنِّی أَخافُ عَلَیْکُمْ عَذابَ یَوْمٍ مُحِیطٍ» وصف الیوم بالإحاطه بمعنی أنه یحیط عذابه بجمیع الکفار و لا یفلت منه أحد منهم و أراد یوم القیامه عن الجبائی و هو من صفه العذاب علی الحقیقه لأن الیوم محیط بعذابه بدلا من إحاطته بنعمته و ذلک أظهر فی الوصف و أهول فی النفس «وَ یا قَوْمِ أَوْفُوا الْمِکْیالَ وَ الْمِیزانَ بِالْقِسْطِ» أی أوفوا حقوق الناس فی المکیلات و الموزونات بالمکیال و المیزان بالعدل «وَ لا تَبْخَسُوا النَّاسَ» أی و لا تنقصوا الناس «أَشْیاءَهُمْ» أی أموالهم فی معاملاتهم «وَ لا تَعْثَوْا فِی الْأَرْضِ مُفْسِدِینَ» أی و لا تسعوا بالفساد و لا تضربوا فی الأرض «بَقِیَّتُ اللَّهِ خَیْرٌ لَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ
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مُؤْمِنِینَ» البقیه بمعنی الباقی أی ما أبقی الله تعالی لکم من الحلال بعد إتمام الکیل و الوزن خیر من البخس و التطفیف و شرط الإیمان فی کونه خیرا لهم لأنهم إن کانوا مؤمنین بالله عرفوا صحه هذا القول عن ابن عباس و قیل معناه إبقاء الله النعیم علیکم خیرا لکم مما یحصل من النفع بالتطفیف عن ابن جبیر و قیل معناه طاعه الله خیر لکم من جمیع الدنیا لأنها یبقی ثوابها أبدا و الدنیا تفنی عن الحسن و مجاهد و یؤیده قوله وَ الْباقِیاتُ الصَّالِحاتُ خَیْرٌ عِنْدَ رَبِّکَ ثَواباً الآیه و قیل بقیه الله رزق الله عن الثوری «وَ ما أَنَا عَلَیْکُمْ بِحَفِیظٍ» أی و ما أنا بحافظ نعم الله تعالی علیکم أن یزیلها عنکم و إنما یحفظها الله علیکم فاطلبوا بقاء نعمه بطاعته و قیل معناه و ما أنا بحافظ لأعمالکم و إنما یحفظها الله فیجازیکم علیها و قیل معناه و ما أنا بحافظ علیکم کیلکم و وزنکم حتی توفوا الناس حقوقهم و لا تظلموهم و إنما علی أن أنهاکم عنه «قالُوا یا شُعَیْبُ أَ صَلاتُکَ تَأْمُرُکَ أَنْ نَتْرُکَ ما یَعْبُدُ آباؤُنا» إنما قالوا ذلک لأن شعیبا (علیه السلام) کان کثیر الصلاه و کان یقول إذا صلی إن الصلاه رادعه عن الشر ناهیه عن الفحشاء و المنکر فقالوا أ صلاتک التی تزعم أنها تأمر بالخیر و تنهی عن الشر أمرتک بهذا عن ابن عباس و قیل معناه أ دینک یأمرک بترک دین السلف عن الحسن و عطا و أبی مسلم قالوا کنی عن الدین بالصلاه لأنها من أجل أمور الدین و إنما قالوا ذلک علی وجه الاستهزاء «أَوْ أَنْ نَفْعَلَ فِی أَمْوالِنا ما نَشؤُا» معناه أ صلاتک تأمرک بترک عباده ما یعبد آباؤنا أو بترک فعل ما نشاء فی أموالنا من البخس و التطفیف «إِنَّکَ لَأَنْتَ الْحَلِیمُ الرَّشِیدُ» قیل إنهم قالوا ذلک علی وجه الهزء و التهکم و أرادوا به ضد ذلک أی السفیه الغاوی عن ابن عباس و قیل إنهم قالوا ذلک علی التحقیق أی إنک أنت الحلیم فی قومک فلا یلیق بک أن تخالفهم و الحلیم الذی لا یعاجل بالعقوبه مستحقها و الرشید المرشد «قالَ» شعیب «یا قَوْمِ أَ رَأَیْتُمْ إِنْ کُنْتُ عَلی بَیِّنَهٍ مِنْ رَبِّی» مر تفسیره «وَ رَزَقَنِی مِنْهُ رِزْقاً حَسَناً» قیل إن الرزق الحسن هاهنا النبوه و قیل معناه هدانی لدینه و وسع علی رزقه و کان کثیر المال عن الحسن و قیل کل نعمه من الله سبحانه فهو رزق حسن و فی الکلام حذف أی أ فأعدل مع ذلک عما أنا علیه من عبادته و إنما حذف لدلاله ما أبقاه علی ما ألقاه «وَ ما أُرِیدُ أَنْ أُخالِفَکُمْ إِلی ما أَنْهاکُمْ عَنْهُ» أی لست أنهاکم عن شی ء و أدخل فیه و إنما أختار لکم ما أختاره لنفسی و معنی ما أخالفکم إلیه أی ما أقصده بخلافکم إلی ارتکابه عن الزجاج و هذا فی معنی قول الشاعر:

لا تنه عن خلق و تأتی مثله عار علیک إذا فعلت عظیم.

و قیل معناه و ما أرید اجترار منفعه إلی نفسی بما أنهاکم عنه أی لا آمرکم بترک التطفیف فی الکیل و الوزن لتکون منفعه ما یحصل بالتطفیف لی «إِنْ أُرِیدُ إِلَّا الْإِصْلاحَ» أی لست
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أرید بما آمرکم به و أنهاکم عنه إلا إصلاح أمورکم فی دینکم و دنیاکم «مَا اسْتَطَعْتُ» أی ما قدرت علیه و تمکنت منه «وَ ما تَوْفِیقِی إِلَّا بِاللَّهِ» معناه و لیس توفیقی فی امتثال ما آمرکم به و الانتهاء عما أنهاکم عنه إلا بالله فلا یوفق غیره أی و لیس ما أفعله بحولی و قوتی بل بمعونه الله و لطفه و تیسیره «عَلَیْهِ تَوَکَّلْتُ» و التوکل علی الله الرضا بتدبیره مع تفویض الأمور إلیه و التمسک بطاعته «وَ إِلَیْهِ أُنِیبُ» أی و إلیه أرجع فی المعاد عن مجاهد و قیل إلیه أرجع بعملی و نیتی عن الحسن و معناه إنی أعمل أعمالی کلها لوجه الله «وَ یا قَوْمِ لا یَجْرِمَنَّکُمْ شِقاقِی» أی لا یکسبنکم خلافی و معاداتی «أَنْ یُصِیبَکُمْ» عذاب العاجله عن الزجاج و قیل معناه لا تحملنکم عداوتی علی مخالفه ربکم فیصیبکم من العذاب مثل ما أصاب من قبلکم عن الحسن و کان سبب هذه العداوه دعاؤه لکم إلی مخالفه الآباء و الأجداد فی عباده الأوثان و ما یثقل علیهم من الإیفاء فی الکیل و المیزان «مِثْلُ ما أَصابَ قَوْمَ نُوحٍ» من الهلاک بالغرق «أَوْ قَوْمَ هُودٍ» بالریح العقیم «أَوْ قَوْمَ صالِحٍ» بالرجفه «وَ ما قَوْمُ لُوطٍ مِنْکُمْ بِبَعِیدٍ» أی هم قریب منکم فی الزمان الذی بینه و بینکم عن قتاده و قیل معناه أن دارهم قریبه من دارکم فیجب أن تتعظوا بهم «وَ اسْتَغْفِرُوا رَبَّکُمْ ثُمَّ تُوبُوا إِلَیْهِ» أی اطلبوا المغفره من الله ثم توصلوا إلیها بالتوبه و قیل معناه استغفروا للماضی و اعزموا فی المستقبل و قیل استغفروا ثم دوموا علی التوبه قیل استغفروا فی العلانیه ثم أضمروا الندامه فی القلب عن الماضی «إِنَّ رَبِّی رَحِیمٌ» بعباده فیقبل توبتهم و یعفو عن معاصیهم «وَدُودٌ» أی محب لهم و معناه مرید لمنافعهم و قیل معناه متودد إلی عباده بکثره إنعامه علیهم و قیل ودود بمعنی الواد أی یودهم إذا أطاعوه و

روی عن النبی ص أنه قال کان شعیب خطیب الأنبیاء

«قالُوا» أی قال قوم شعیب له حین سمعوا منه الوعظ و التخویف «یا شُعَیْبُ ما نَفْقَهُ کَثِیراً مِمَّا تَقُولُ» أی ما نفهم عنک معنی کثیر من کلامک و قیل معناه لا نقبل کثیرا منه و لا نعمل به و هذا کقولک إذا أمرک إنسان بشی ء لا ترید أن تفعله لا أعلم ما تقول و أنت تعلم ذلک أی لا أفعله و إنما قالوا ذلک بعد ما ألزمهم الحجه «وَ إِنَّا لَنَراکَ فِینا ضَعِیفاً» أی ضعیف البدن عن الجبائی و قیل ضعیف البصر عن سفیان و قیل أعمی و کان شعیب أعمی عن قتاده و سعید بن جبیر قال الزجاج و حمیر تسمی المکفوف ضعیفا و هذا کما قیل ضریر أی قد ضر بذهاب بصره و کذلک قد ضعف بذهاب بصره و کف عن التصرف و هذا القول لیس بسدید لأن قوله «فِینا» یرده أ لا تری أنه لو قیل إنا لنراک فینا أعمی لم یکن کلاما لأن الأعمی قد یکون أعمی فیهم و فی غیرهم و قیل ضعیفا أی مهینا عن الحسن و اختلف فی أن النبی ص هل یجوز أن یکون أعمی فقیل لا یجوز لأن ذلک ینفر و قیل یجوز أن لا یکون فیه تنفیر و یکون بمنزله سائر العلل و الأمراض «وَ لَوْ لا
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رَهْطُکَ لَرَجَمْناکَ» أی لو لا رحمه عشیرتک و قومک لقتلناک بالحجاره و قیل معناه لشتمناک و سببناک «وَ ما أَنْتَ عَلَیْنا بِعَزِیزٍ» أی لم ندع قتلک لعزتک علینا و لکن لأجل قومک قال الحسن و کان شعیب فی عز من قومه و کان من أشرافهم و ما بعث نبی بعد لوط إلا فی عز من قومه «قالَ» شعیب «یا قَوْمِ أَ رَهْطِی أَعَزُّ عَلَیْکُمْ مِنَ اللَّهِ» أی أ عشیرتی و قومی أعظم حرمه عندکم من الله فتترکون أذای لأجل عشیرتی و لا تترکونه لله الذی بعثنی إلیکم «وَ اتَّخَذْتُمُوهُ وَراءَکُمْ ظِهْرِیًّا» أی اتخذتم الله وراء ظهورکم یعنی نسیتموه فالهاء عائده إلی الله عن ابن عباس و الحسن و قیل الهاء عائده إلی ما جاء به شعیب عن مجاهد و المعنی و نبذتم ما أرسلت به إلیکم وراء ظهورکم و قیل الهاء عائده إلی أمر الله عن الزجاج أی نبذتم أمر الله وراء ظهورکم و ترکتموه «إِنَّ رَبِّی بِما تَعْمَلُونَ مُحِیطٌ» أی محص لأعمالکم لا یفوته شی ء منها و قیل معناه خبیر بأعمالکم فیجازیکم بها عن الحسن «وَ یا قَوْمِ اعْمَلُوا عَلی مَکانَتِکُمْ» أی اعملوا علی حالتکم هذه و المکانه الحال التی یتمکن بها صاحبها من عمل و هذا تهدید فی صوره الأمر و تقدیره کأنکم إنما أمرتم بأن تکونوا علی هذه الحال من الکفر و الطغیان و فی هذا نهایه الخزی و الهوان و قیل معناه اعملوا علی ما یمکنکم أی اعملوا أنتم علی ما تقولون و أعمل أنا علی ما أقول و قیل معناه اعملوا علی ما أنتم علیه من دینکم و نحوه و قوله لَکُمْ دِینُکُمْ وَ لِیَ دِینِ و فی هذا دلاله علی أنه آیس من قومه «إِنِّی عامِلٌ» علی ما أمرنی ربی و قیل إنی عامل علی ما أنا علیه من الإنذار «سَوْفَ تَعْلَمُونَ» أینا المخطئ الجانی علی نفسه و قیل معناه سوف یتبین لکم و تعلمون فی عاقبه الأمر «مَنْ یَأْتِیهِ عَذابٌ یُخْزِیهِ» أی یهینه و یفضحه و یظهر الکاذب من الصادق و تقدیره «وَ مَنْ هُوَ کاذِبٌ» یخزی بعذاب الله فحذف «وَ ارْتَقِبُوا إِنِّی مَعَکُمْ رَقِیبٌ» أی انتظروا ما وعدکم ربکم من العذاب إنی معکم منتظر حلول العذاب بکم و قیل معناه انتظروا العذاب و اللعنه و أنا أنتظر الرحمه و الثواب و النصره عن ابن عباس و قیل معناه انتظروا مواعید الشیطان و أنا أنتظر مواعید الرحمن و

روی عن علی بن موسی الرضا (علیه السلام) أنه قال ما أحسن الصبر و انتظار الفرج أ ما سمعت قول العبد الصالح «وَ ارْتَقِبُوا إِنِّی مَعَکُمْ رَقِیبٌ»

«وَ لَمَّا جاءَ أَمْرُنا نَجَّیْنا شُعَیْباً وَ الَّذِینَ آمَنُوا مَعَهُ بِرَحْمَهٍ مِنَّا» مضی تفسیره «وَ أَخَذَتِ الَّذِینَ ظَلَمُوا الصَّیْحَهُ» صاح بهم جبرئیل صیحه فماتوا «فَأَصْبَحُوا فِی دِیارِهِمْ جاثِمِینَ کَأَنْ لَمْ یَغْنَوْا فِیها» مضی تفسیره قبل «أَلا بُعْداً لِمَدْیَنَ کَما بَعِدَتْ ثَمُودُ» ألا بعدوا من رحمه الله بعدا کما بعدت ثمود و قیل ألا هلاکا لهم کما هلکت ثمود و تقدیره ألا أهلکهم الله فبعدوا بعدا قال البلخی یجوز أن تکون الصیحه صیحه علی الحقیقه کما روی و یجوز أن تکون ضربا من العذاب أهلکهم الله به و اصطلمهم تقول العرب صاح الزمان بهم
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إذا هلکوا و قال امرؤ القیس:

فدع عنک نهبا صیح فی حجراته و لکن حدیث ما حدیث الرواحل

و معنی صیح فی حجراته أذهب و أهلک قالوا و إنما شبه حالهم بحال ثمود خاصه لأنهم أهلکوا بالصیحه کما أهلکت ثمود بمثل ذلک مع الرجفه.


[سوره هود (11): الآیات 96 الی 103]


اشاره

وَ لَقَدْ أَرْسَلْنا مُوسی بِآیاتِنا وَ سُلْطانٍ مُبِینٍ (96) إِلی فِرْعَوْنَ وَ مَلائِهِ فَاتَّبَعُوا أَمْرَ فِرْعَوْنَ وَ ما أَمْرُ فِرْعَوْنَ بِرَشِیدٍ (97) یَقْدُمُ قَوْمَهُ یَوْمَ الْقِیامَهِ فَأَوْرَدَهُمُ النَّارَ وَ بِئْسَ الْوِرْدُ الْمَوْرُودُ (98) وَ أُتْبِعُوا فِی هذِهِ لَعْنَهً وَ یَوْمَ الْقِیامَهِ بِئْسَ الرِّفْدُ الْمَرْفُودُ (99) ذلِکَ مِنْ أَنْباءِ الْقُری نَقُصُّهُ عَلَیْکَ مِنْها قائِمٌ وَ حَصِیدٌ (100)

وَ ما ظَلَمْناهُمْ وَ لکِنْ ظَلَمُوا أَنْفُسَهُمْ فَما أَغْنَتْ عَنْهُمْ آلِهَتُهُمُ الَّتِی یَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ مِنْ شَیْ ءٍ لَمَّا جاءَ أَمْرُ رَبِّکَ وَ ما زادُوهُمْ غَیْرَ تَتْبِیبٍ (101) وَ کَذلِکَ أَخْذُ رَبِّکَ إِذا أَخَذَ الْقُری وَ هِیَ ظالِمَهٌ إِنَّ أَخْذَهُ أَلِیمٌ شَدِیدٌ (102) إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَهً لِمَنْ خافَ عَذابَ الْآخِرَهِ ذلِکَ یَوْمٌ مَجْمُوعٌ لَهُ النَّاسُ وَ ذلِکَ یَوْمٌ مَشْهُودٌ (103)



اللغه

یقال قدمت القوم أقدمهم قدما إذا مشیت أمامهم و اتبعوک الأزهری قدم یقدم و تقدم و قدم و أقدم و استقدم بمعنی و الورد ورود الماء الذی یورد و الإبل الوارده و الجمع أوراد
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الإیراد إیجاب الورود فی الماء أو ما یقوم مقامه قال الشاعر:

یرد المیاه حضیره و نفیضه ورد القطاه إذا أسمال التبع

و قال لبید:

فوردنا قبل فراط القطا إن من وردی تغلیس النهل

و أصل الورود الإشراف علی الدخول و لیس بالدخول قال عنتره:

فلما وردن الماء زرقا جمامه وضعن عصی الحاضر المتخیم

و الرفد العون علی الأمر یقال رفده یرفده رفدا و رفدا بفتح الراء و کسرها قال الزجاج کل شی ء جعلته عونا لشی ء أو أسندت به شیئا فقد رفدته به یقال عمدت الحائط و أسندته و أرفدته و رفدته بمعنی واحد و یقال رفده و أرفده إذا أعطاه و الاسم الرفد لأن العطاء عون المعطی و الحصید بمعنی المحصود و الحصد قطع الزرع من الأصل و هذا زمن الحصاد بفتح الحاء و کسرها و یقال حصدهم بالسیف إذا قتلهم و تتبیب من تبت یده أی خسرت قال جریر:

عرابه من بقیه قوم لوط ألا تبا لما فعلوا تبابا

و الفرق بین العذاب و الألم أن العذاب استمرار الألم و قال عبید:

و المرء ما عاش فی تکذیب طول الحیاه له تعذیب

. المعنی

ثم عطف سبحانه قصه موسی (علیه السلام) علی ما تقدم من قصص الأنبیاء فقال «وَ لَقَدْ أَرْسَلْنا مُوسی بِآیاتِنا» أی بحججنا و معجزاتنا الداله علی نبوته «وَ سُلْطانٍ مُبِینٍ» أی و حجه ظاهره مخلصه من تلبیس و تمویه علی أتم ما یمکن فیه و السلطان و إن کان فی معنی الآیات فإنما عطفه علیها لأن الآیات حجج من وجه الاعتبار العظیم بها و السلطان حجه من جهه القوه العظیمه علی المبطل و کل عالم له حجه یقهر بها شبهه من نازعه من أهل الباطل فله سلطان و قد قیل إن سلطان الحجه أنفذ من سلطان المملکه و السلطان متی کان محقا
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حجه وجب اتباعه و إذا کان بخلافه لا یجب اتباعه قال الزجاج السلطان إنما سمی سلطانا لأنه حجه الله فی أرضه و اشتقاقه من السلیط الذی یستضاء به «إِلی فِرْعَوْنَ وَ مَلَائِهِ» أی قومه و قیل أشراف قومه الذین تملأ الصدور هیبتهم «فَاتَّبَعُوا أَمْرَ فِرْعَوْنَ» و ترکوا أمر الله تعالی «وَ ما أَمْرُ فِرْعَوْنَ بِرَشِیدٍ» أی مرشد و معناه ما هو بهاد لهم إلی رشد و لا قائد إلی خیر فأمر فرعون کان علی ضد هذه الحال لأنه داع إلی الشر و صاد عن الخیر و فی هذا دلاله علی أن لفظه الأمر مشترکه بین القول و الفعل و المراد هاهنا و ما فعل فرعون برشید «یَقْدُمُ قَوْمَهُ یَوْمَ الْقِیامَهِ» یعنی أن فرعون یمشی بین یدی قومه یوم القیامه علی قدمیه حتی یهجم بهم علی النار کما کان یقدمهم فی الدنیا یدعوهم إلی طریق النار و إنما قال «فَأَوْرَدَهُمُ» علی لفظ الماضی و المراد به المستقبل لأن ما عطفه علیه من قوله «یَقْدُمُ قَوْمَهُ یَوْمَ الْقِیامَهِ» یدل علیه عن الجبائی و قیل إنه معطوف علی قوله «فَاتَّبَعُوا أَمْرَ فِرْعَوْنَ» «وَ بِئْسَ الْوِرْدُ الْمَوْرُودُ» أی بئس الماء الذی یردونه عطاشا لإحیاء نفوسهم النار إنما أطلق سبحانه علی الناس اسم الورد المورود لیطابق ما یرد علیه أهل الجنه من الأنهار و العیون و قیل معناه بئس المدخل المدخول فیه النار و قیل بئس الشی ء الذی یرده النار و قیل بئس النصیب المقسوم لهم لنار و إنما أطلق بلفظ بئس و إن کان عدلا حسنا لما فیه من البؤس و الشده «وَ أُتْبِعُوا فِی هذِهِ» یعنی ألحقوا فی الدنیا «لَعْنَهً» و هی الغرق «وَ یَوْمَ الْقِیامَهِ» یعنی و لعنه یوم القیامه و هی عذاب الآخره و قیل معناه أتبعهم الله فی الدنیا لعنه بإبعادهم من الرحمه و أتبعهم الأنبیاء و المؤمنون بالدعاء علیهم باللعنه و یتبعهم الله اللعنه فی القیامه حتی لا تفارقهم اللعنه حیث کانوا قال ابن عباس من ذکرهم لعنهم «بِئْسَ الرِّفْدُ الْمَرْفُودُ» أی بئس العطاء المعطی النار و اللعنه و إنما سماه رفدا لأنه فی مقابله ما یعطی أهل الجنه من أنواع النعیم و قال قتاده ترافدت علیهم لعنتان من الله لعنه فی الدنیا و لعنه فی الآخره و سأل نافع بن الأزرق ابن عباس عن قوله «بِئْسَ الرِّفْدُ الْمَرْفُودُ» قال هو اللعنه بعد اللعنه و قال الضحاک اللعنتان اللتان أصابتهم رفدت إحداهما الأخری «ذلِکَ» أی ذلک النبأ «مِنْ أَنْباءِ الْقُری» أی من أخبار البلاد «نَقُصُّهُ عَلَیْکَ» أن نذکره لک و نخبرک به تذکره و تسلیه لک یا محمد «مِنْها قائِمٌ وَ حَصِیدٌ» أی من تلک الدیار معمور و خراب قد أتی علیه الإهلاک و لم یعمر فیما بعد و قیل معناه منها قائم علی بنائه لم یذهب أصلا و إن کان خالیا من أهله و حصید قد خرب و ذهب و اندرس أثره کالشی ء المحصود عن قتاده و أبی مسلم و قیل منها قائم ینظرون إلیها و حصید قد هلک و باد أهله عن ابن عباس «وَ ما ظَلَمْناهُمْ» بإهلاکهم «وَ لکِنْ ظَلَمُوا أَنْفُسَهُمْ» بأن کفروا و ارتکبوا ما استحقوا به الهلاک فکان ذلک ظلمهم لأنفسهم «فَما أَغْنَتْ عَنْهُمْ آلِهَتُهُمُ» أی أوثانهم «الَّتِی یَدْعُونَ مِنْ دُونِ
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اللَّهِ مِنْ شَیْ ءٍ لَمَّا جاءَ أَمْرُ رَبِّکَ» أی عذاب ربک و قیل أمر ربک بإهلاکهم «وَ ما زادُوهُمْ غَیْرَ تَتْبِیبٍ» أی غیر تخسیر عن مجاهد و قتاده و المعنی لم یزیدوهم شیئا غیر الهلاک و الخسار و إنما أضاف الإهلاک إلی الأصنام لأنها السبب فی ذلک و لو لم یعبدوها لم یهلکوا و إنما قال «یَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ» لأنهم کانوا یسمونها آلهه و یطلبون الحوائج منها کما یطلبها الموحدون من الله «وَ کَذلِکَ أَخْذُ رَبِّکَ» أی و کما ذکر من إهلاک الأمم و أخذهم بالعذاب أخذ ربک «إِذا أَخَذَ الْقُری» أی أخذ أهلها و هو أن ینقلهم إلی العقوبه و الهلاک «وَ هِیَ ظالِمَهٌ» من صفه القری و هو فی الحقیقه لأهلها و سکانها و نحوه وَ کَمْ قَصَمْنا مِنْ قَرْیَهٍ کانَتْ ظالِمَهً

و فی الصحیحین عن النبی ص أنه قال إن الله تعالی یمهل الظالم حتی إذا أخذه لم یفلته ثم قرأ هذه الآیه «إِنَّ أَخْذَهُ أَلِیمٌ شَدِیدٌ»

معناه إن أخذ الله سبحانه الظالم مؤلم شدید الألم «إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَهً» أی إن فیما قصصنا علیک من إهلاک من ذکرناه علی وجه العقوبه لهم علی کفرهم لعبره و تبصره و علامه عظیمه «لِمَنْ خافَ عَذابَ الْآخِرَهِ» أی لمن خشی عقوبه الله یوم القیامه و خص الخائف بذلک لأنه هو الذی ینتفع به بالتدبر و التفکر فیه «ذلِکَ یَوْمٌ مَجْمُوعٌ لَهُ النَّاسُ» أی یجمع فیه الناس کلهم الأولون و الآخرون منهم للجزاء و الحساب و الهاء فی له راجعه إلی الیوم «وَ ذلِکَ یَوْمٌ مَشْهُودٌ» أی یشهده الخلائق کلهم من الجن و الإنس و أهل السماء و أهل الأرض أی یحضره و لا یوصف بهذه الصفه یوم سواه و فی هذا دلاله علی إثبات المعاد و حشر الخلق.


[سوره هود (11): الآیات 104 الی 108]


اشاره

وَ ما نُؤَخِّرُهُ إِلاَّ لِأَجَلٍ مَعْدُودٍ (104) یَوْمَ یَأْتِ لا تَکَلَّمُ نَفْسٌ إِلاَّ بِإِذْنِهِ فَمِنْهُمْ شَقِیٌّ وَ سَعِیدٌ (105) فَأَمَّا الَّذِینَ شَقُوا فَفِی النَّارِ لَهُمْ فِیها زَفِیرٌ وَ شَهِیقٌ (106) خالِدِینَ فِیها ما دامَتِ السَّماواتُ وَ الْأَرْضُ إِلاَّ ما شاءَ رَبُّکَ إِنَّ رَبَّکَ فَعَّالٌ لِما یُرِیدُ (107) وَ أَمَّا الَّذِینَ سُعِدُوا فَفِی الْجَنَّهِ خالِدِینَ فِیها ما دامَتِ السَّماواتُ وَ الْأَرْضُ إِلاَّ ما شاءَ رَبُّکَ عَطاءً غَیْرَ مَجْذُوذٍ (108)
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القراءه

قرأ یعقوب و ما یؤخره بالیاء و الباقون بالنون و قرأ «یَوْمَ یَأْتِ» بغیر یاء ابن عامر و أهل الکوفه غیر الکسائی و الباقون یأتی بإثبات الیاء و قرأ أهل الکوفه غیر أبی بکر «سُعِدُوا» بضم السین و الباقون سعدوا بالفتح.


الحجه

من قرأ یؤخره بالیاء فإنه رده إلی قوله أَخْذُ رَبِّکَ و من قرأ بالنون فإنه ابتداء و الیاء فی المعنی کالنون و قوله «یَوْمَ یَأْتِ» قال الزجاج الذی یختاره النحویون یوم یأتی و هذیل یحذف هذه الیاءات کثیرا و قد حکی سیبویه و الخلیل إن العرب تقول لا أدر فتحذف الیاء و تجتزئ بالکسره إلا أنهم یزعمون أن ذلک لکثره الاستعمال قال أبو علی من أثبت الیاء فی الوصل و الوقف فهو القیاس البین و أما من حذفها فی الوقف إذا قال «یَوْمَ یَأْتِ» فلأنها و إن لم تکن فی فاصله أمکن أن نشبهها بالفاصله لأن هذه الیاء تشبه الحرکات المحذوفه فی الوصل بدلاله أنهم حذفوها حذفوا الحرکه فکما أن الحرکه تحذف فی الوقف فکذلک ما أشبهها من هذه الحروف کان فی حکمها فأما من حذفها فی الوصل و الوقف فلأنه جعلها فی الوصل و الوقف بمنزله ما استعمل محذوفا مما لم یکن ینبغی فی القیاس أن یحذف نحو لم یکن و لا أدر و مثله قول الشاعر:

کفاک کف لا تبقی درهما جودا و أخری تعط بالسیف الدما

حذف الیاء من تعطی و لیس هنا ما یوجب حذفها و أما قوله «سُعِدُوا» فقد قال أبو علی حکی سیبویه سعد یسعد سعاده فهو سعید و ینبغی أن یکون غیر متعد کما أن خلافه الذی هو شقی کذلک و إذا کان کذلک کان ضم السین مشکلا إلا أن یکون سمع فیه لغه خارجه عن القیاس أو یکون من باب فعل و فعلته نحو غاص الماء و غصته و حزن و حزنته و لعلهم استشهدوا علی ذلک بقولهم مسعود و أنه یدل علی سعد و لا دلاله قاطعه فی ذلک لأنه یجوز أن یکون مثل أجنه الله فهو مجنون و أحبه فهو محبوب فالمفعول جاء فی هذا علی أنه حذفت الزیاده عنه کما حذف من اسم الفاعل فی نحو قوله وَ أَرْسَلْنَا الرِّیاحَ لَواقِحَ یعنی ملاقح فجاء علی حذف الزیاده فعلی هذا یکون أصله أسعد فحذف الزائد و من الحذف قول الشاعر:

" یخرجن من أجواز لیل غاض"

یرید مغض.
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اللغه

الشقاء و الشقاوه و الشقوه بمعنی و الیاء فی شقی منقلبه عن واو و السعاده ضد الشقاوه و الزفیر أول نهاق الحمار و الشهیق آخر نهاقه قال رؤبه:

حشرج فی الجوف صهیلا أو شهق حتی یقال ناهق و ما نهق

و الزفیر تردید النفس مع الصوت من الحزن حتی تنتفخ الضلوع و أصل الزفیر الشده من قولهم للشدید الخلق مزفور و الزفر الحمل علی الظهر خاصه لشدته و الزفر السید لأنه یطیق حمل الشدائد و زفرت النار إذا سمع لها صوت من شده توقدها و الشهیق صوت فظیع یخرج من الجوف بمد النفس و أصله الطول المفرط من قولهم جبل شاهق و الخلود الکون فی الأمر أبدا و الدوام البقاء أبدا و لهذا یوصف سبحانه بأنه دائم و لا یوصف بأنه خالد و الجذ القطع یقال جذه یجذه و جذ الله دابرهم قال النابغه:

تجذ السلوقی المضاعف نسجه و توقد بالصفاح نار الحباحب

و یقال جذها جذ البعیر الصلیانه و هی نبت.


الإعراب 

«یَوْمَ یَأْتِ» لا یخلو أن یکون فاعل یأتی ضمیر الیوم المضاف إلی یأتی و الیوم المتقدم ذکره فلا یجوز أن یکون فاعله ضمیر الیوم الذی أضیف إلی یأتی لأنک لا تقول جئتک یوم یسیرک سروره إیاک و یکون الهاء عائده إلی یوم فیصیر الیوم مضافا إلی الفعل المسند إلی ضمیره و إنما تعرف الفعل فیه بالفاعل فیکون کأنک إنما عرفت الیوم بنفسه و نظیر ذلک قولک هذا یوم حره و یوم برده و الهاء للیوم و هذا غیر جائز و کذلک لا یجوز أن تضیف الظرف إلی جمله معرفه بضمیره و إن کانت من مبتدإ و خبر مثل أن تقول آتیک یوم ضحوته بارده و لیله أولها مطیر فإن نونت فقلت آتیک یوما ضحوته بارده أو لیله أولها مطیر جاز لأنه خرج بالتنوین عن حد الإضافه و هذا قول أبی عثمان المازنی و إذ قد ثبت ذلک فقد ثبت أن فی یأتی ضمیر الیوم المتقدم ذکره فی قوله ذلِکَ یَوْمٌ مَجْمُوعٌ لَهُ النَّاسُ وَ ذلِکَ یَوْمٌ مَشْهُودٌ أی یوم یأتی هذا الیوم الذی تقدم ذکره لا تکلم نفس فالیوم فی قوله «یَوْمَ یَأْتِ» یراد به الحین و البرهه و لیس علی وضح النهار و قوله «لا تَکَلَّمُ نَفْسٌ إِلَّا بِإِذْنِهِ» یجوز أن یکون هذه
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الجمله حالا من الضمیر فی یأتی و یجوز أن یکون صفه لیوم المضاف إلی یأتی لأن یوم مضاف إلی یأتی و الفعل نکره فلا تتعرف یوم بالإضافه إلیه فجاز أن یوصف بالجمله کما توصف النکرات بالجمل و المعنی لا تکلم فیه نفس فحذف فیه أو حذف الحرف و أوصل الفعل إلی المفعول ثم حذف الضمیر من الفعل الذی هو صفه کما یحذف من الصله و مثل ذلک قولهم الناس رجلان رجل أکرمت و رجل أهنت و إذا جعلته حالا من الضمیر فی یأت وجب أن تقدر فیه أیضا ضمیرا یعود إلی ذی الحال و تقدیره غیر متکلم فیه هذا کله قول أبی علی و أقول أن الأظهر أن قوله «یَوْمَ یَأْتِ» ظرف لقوله «لا تَکَلَّمُ نَفْسٌ إِلَّا بِإِذْنِهِ» و معمول له و هذا الوجه لا یحتاج فیه إلی تقدیر محذوف کما فی الوجهین اللذین ذکرناهما فیکون أولی و إنما یضاف یوم إلی الفعل لأنه اسم زمان و الفعل یناسب الزمان من حیث أنه لا یخلو منه و إنما یتصرف بتصرفه و أنه لا یکون حادثا إلا وقتا کما أن الزمان لا یبقی و قوله «لا تَکَلَّمُ» أی لا تتکلم فحذف إحدی التاءین کما فی قول الشاعر:

و العین ساکنه علی أطلائها عوذا تأجل بالفضاء بهامها

أی تتأجل و عطاء منصوب بما دل الکلام علیه فکأنه قال أعطاهم النعیم عطاء.


المعنی 

ثم أخبر سبحانه عن الیوم المشهود و هو یوم القیامه فقال «وَ ما نُؤَخِّرُهُ» أی و ما نؤخر هذا الیوم «إِلَّا لِأَجَلٍ مَعْدُودٍ» و هو أجل قد عده الله تعالی لعلمه أن صلاح الخلق فی إدامه التکلیف علیهم إلی ذلک الوقت و فیه إشاره إلی قربه لأن ما یدخل تحت العد فکان قد نفد و إنما قال لأجل و لم یقل إلی أجل لأن اللام یدل علی الغرض و أن الحکمه اقتضت تأخیره و إلی لا یدل علی ذلک «یَوْمَ یَأْتِ» أی حین یأتی القیامه و الجزاء «لا تَکَلَّمُ نَفْسٌ إِلَّا بِإِذْنِهِ» أی لا یتکلم أحد فیه إلا بإذن الله تعالی و أمره و معناه أنه لا یتکلم فیه إلا بالکلام الحسن المأذون فیه لأن الخلق ملجئون هناک إلی ترک القبائح فلا یقع منهم فعل القبیح و أما ما هو غیر قبیح فإنه مأذون فیه عن الجبائی و الأظهر أن یقال معناه أنه لا یتکلم أحد فی الآخره بکلام نافع من شفاعه و وسیله إلا بإذنه فإن قیل کیف یجمع بین هذه الآیه و بین قوله «هذا یَوْمُ لا یَنْطِقُونَ وَ لا یُؤْذَنُ لَهُمْ فَیَعْتَذِرُونَ» و قوله «فَیَوْمَئِذٍ لا یُسْئَلُ عَنْ ذَنْبِهِ إِنْسٌ
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وَ لا جَانٌّ» علی أنه سبحانه قال فی موضع آخر وَ قِفُوهُمْ إِنَّهُمْ مَسْؤُلُونَ و هل هذا إلا ظاهر التناقض فالجواب أن یوم القیامه یشتمل علی مواقف قد أذن لهم فی الکلام فی بعض تلک المواقف و لم یؤذن لهم فی الکلام فی بعضها عن الحسن و قیل أن معنی قوله لا یَنْطِقُونَ أنهم لا ینطقون لحجه و إنما یتکلمون بالإقرار بذنوبهم و لوم بعضهم بعضا و طرح بعضهم الذنوب علی بعض و هذا کما یقول القائل لمن تکلم بکلام کثیر فارغ عن الحجه ما تکلمت بشی ء و لا نطقت بشی ء فسمی من یتکلم بما لا حجه فیه غیر متکلم کما قال سبحانه صُمٌّ بُکْمٌ عُمْیٌ و هم کانوا یسمعون و یتکلمون و یبصرون إلا أنهم فی أنهم لا یقبلون الحق و لا یتأملون بمنزله الصم البکم العمی و کلا الوجهین حسن و أما قوله فَیَوْمَئِذٍ لا یُسْئَلُ عَنْ ذَنْبِهِ إِنْسٌ وَ لا جَانٌّ فمعناه أنهم لا یسألون عن ذنوبهم للتعرف من حیث أن الله سبحانه علم أعمالهم و إنما یسألون سؤال توبیخ و تقریع و تقریر لإیجاب الحجه علیهم کما فی قوله وَ قِفُوهُمْ إِنَّهُمْ مَسْؤُلُونَ فأثبت سبحانه سؤال التقریع فی آیه و نفی سؤال التعرف و الاستعلام فی أخری فلا تناقض و قوله «فَمِنْهُمْ شَقِیٌّ وَ سَعِیدٌ» إخبار منه سبحانه بأنهم قسمان أشقیاء و هم المستحقون للعقاب و سعداء و هم المستحقون للثواب و الشقاء قوه أسباب البلاء و السعاده قوه أسباب النعمه و الشقی من شقی بسوء عمله فی معصیه الله و السعید من سعد بحسن عمله فی طاعه الله و الضمیر فی قوله «فَمِنْهُمْ» یعود إلی الناس فی قوله ذلِکَ یَوْمٌ مَجْمُوعٌ لَهُ النَّاسُ و قیل إنه یعود إلی نفس فی قوله «لا تَکَلَّمُ نَفْسٌ إِلَّا بِإِذْنِهِ» لأن النفس اسم الجنس «فَأَمَّا الَّذِینَ شَقُوا فَفِی النَّارِ» یعنی أن الذین شقوا باستحقاقهم العذاب جزاء علی أعمالهم القبیحه داخلون فی النار و إنما وصفوا بالشقاوه قبل دخولهم النار لأنهم علی حال تؤدیهم إلی دخولها و أما ما

روی عن النبی ص أنه قال الشقی من شقی فی بطن أمه

فإن المراد بذلک أن المعلوم من حاله أنه سیشقی بارتکاب القبائح التی تؤدیه إلی عذاب النار کما یقال لابن الشیخ الهرم أنه یتیم بمعنی أنه سییتم «لَهُمْ فِیها زَفِیرٌ وَ شَهِیقٌ» قال الزجاج الزفیر و الشهیق من أصوات المکروبین المحزونین و الزفیر من شدید الأنین و قبیحه بمنزله ابتداء صوت الحمار و الشهیق الأنین الشدید المرتفع جدا بمنزله آخر صوت الحمار و عن ابن عباس قال یرید ندامه و نفسا عالیا و بکاء لا ینقطع «خالِدِینَ فِیها ما دامَتِ السَّماواتُ وَ الْأَرْضُ إِلَّا ما شاءَ رَبُّکَ» اختلف العلماء فی تأویل هذا فی الآیتین و هما من المواضع المشکله فی القرآن و الإشکال فیه من وجهین (أحدهما) تحدید الخلود بمده دوام السماوات و الأرض (و الآخر) معنی الاستثناء بقوله «إِلَّا ما شاءَ رَبُّکَ» فالأول فیه أقوال (أحدها) أن المراد ما دامت السماوات و الأرض مبدلتین أی ما دامت سماء الآخره و أرضها
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و هما لا یفنیان إذا أعیدا بعد الإفناء عن الضحاک و الجبائی (و ثانیها) أن المراد ما دامت سماوات الجنه و النار و أرضهما و کل ما علاک فأظلک فهو سماء و کل ما استقر علیه قدمک فهو أرض و هذا مثل الأول أو قریب منه (و ثالثها) أن المراد ما دامت الآخره و هی دائمه أبدا کما أن دوام السماء و الأرض فی الدنیا قدر مده بنائها عن الحسن (و رابعها) أنه لا یراد به السماء و الأرض بعینها بل المراد التبعید فإن للعرب ألفاظا للتبعید فی معنی التأبید یقولون لا أفعل ذلک ما اختلف اللیل و النهار و ما دامت السماء و الأرض و ما نبت النبت و ما أطت الإبل و ما اختلف الجره و الدره و ما ذر شارق و فی أشباه ذلک کثره ظنا منهم أن هذه الأشیاء لا تتغیر و یریدون بذلک التأبید لا التوقیت فخاطبهم سبحانه بالمتعارف من کلامهم علی قدر عقولهم و ما یعرفون قال عمرو بن معدیکرب:

و کل أخ مفارقه أخوه لعمر أبیک إلا الفرقدان

و قال زهیر:

ألا لا أری علی الحوادث باقیا و لا خالدا إلا الجبال الرواسیا

و إلا السماء و النجوم و ربنا و أیامنا معدوده و اللیالیا

لأنه توهم أن هذه الأشیاء لا تفنی و تخلد و أما الکلام فی الاستثناء فقد اختلف فیه أقوال العلماء علی وجوه (أحدها) أنه استثناء فی الزیاده من العذاب لأهل النار و الزیاده من النعیم لأهل الجنه و التقدیر إلا ما شاء ربک من الزیاده علی هذا المقدار کما یقول الرجل لغیره لی علیک ألف دینار إلا الألفین اللذین أقرضتکهما وقت کذا فالألفان زیاده علی الألف بغیر شک لأن الکثیر لا یستثنی من القلیل عن الزجاج و الفراء و علی بن عیسی و جماعه و علی هذا فیکون إلا بمعنی سوی أی سوی ما شاء ربک کما یقال ما کان معنا رجل إلا زید أی سوی زید (و ثانیها) أن الاستثناء واقع علی مقامهم فی المحشر و الحساب لأنهم حینئذ لیسوا فی جنه و لا نار و مده کونهم فی البرزخ الذی هو ما بین الموت و الحیاه لأنه تعالی لو قال خالدین فیها أبدا و لم یستثن لظن الظان أنهم یکونون فی النار و الجنه من لدن نزول الآیه أو
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من بعد انقطاع التکلیف فحصل للاستثناء فائده عن المازنی و غیره و اختاره البلخی فإن قیل کیف یستثنی من الخلود فی النار ما قبل الدخول فیها فالجواب أن ذلک جائز إذا کان الإخبار به قبل دخولهم فیها (و ثالثها) أن الاستثناء الأول یتصل بقوله «لَهُمْ فِیها زَفِیرٌ وَ شَهِیقٌ» و تقدیره إلا ما شاء ربک من أجناس العذاب الخارجه عن هذین الضربین و لا یتعلق الاستثناء بالخلود و فی أهل الجنه یتصل بما دل علیه الکلام فکأنه قال لهم فیها نعیم إلا ما شاء ربک من أنواع النعیم و إنما دل علیه قوله «عَطاءً غَیْرَ مَجْذُوذٍ» عن الزجاج (و رابعها) أن یکون إلا بمعنی الواو أی و ما شاء ربک من الزیاده عن الفراء و استشهد علی ذلک بقول الشاعر:

و أری لها دارا بأغدره السیدان لم یدرس لها رسم

إلا رمادا هامدا دفعت عنه الریاح خوالد سحم

قال و المراد بإلا الواو هاهنا و إلا کان الکلام متناقضا و هذا القول قد ضعفه محققو النحویین (و خامسها) أن المراد ب «الَّذِینَ شَقُوا» من أدخل النار من أهل التوحید الذین ضموا إلی إیمانهم و طاعتهم ارتکاب المعاصی فقال سبحانه أنهم معاقبون فی النار إلا ما شاء ربک من إخراجهم إلی الجنه و إیصال ثواب طاعاتهم إلیهم و یجوز أن یرید ب «الَّذِینَ شَقُوا» جمیع الداخلین إلی جهنم ثم استثنی بقوله «إِلَّا ما شاءَ رَبُّکَ» أهل الطاعات منهم ممن استحق الثواب و لا بد أن یوصل إلیه و تقدیره إلا ما شاء ربک أن یخرجه بتوحیده من النار و یدخله الجنه و قد یکون ما بمعنی من قال سبحانه سَبَّحَ لِلَّهِ ما فِی السَّماواتِ* و قالت العرب عند سماع الرعد سبحان ما سبحت له و أما فی أهل الجنه فهو استثناء من خلودهم أیضا لما ذکرناه لأن من ینقل إلی الجنه من النار و خلد فیها لا بد فی الإخبار عنه بتأیید خلوده أیضا من استثناء ما تقدم فکأنه قال خالدین فیها إلا ما شاء ربک من الوقت الذی أدخلهم فیه النار قبل أن ینقلهم إلی الجنه فما فی قوله «ما شاءَ رَبُّکَ» هاهنا علی بابه و الاستثناء من الزمان و الاستثناء فی الأول من الأعیان و «الَّذِینَ شَقُوا» علی هذا القول هم الذین سعدوا بأعیانهم و إنما أجری علیهم کل لفظ فی الحال الذی تلیق به فإذا أدخلوا النار و عوقبوا فیها فهم من أهل الشقاء و إذا نقلوا منها إلی الجنه فهم من أهل السعاده و هذا قول ابن عباس و جابر بن عبد الله و أبی سعید الخدری و قتاده و السدی و الضحاک و جماعه من المفسرین و روی أبو روق عن الضحاک عن
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ابن عباس قال «الَّذِینَ شَقُوا» لیس فیهم کافر و إنما هم قوم من أهل التوحید یدخلون النار بذنوبهم ثم یتفضل الله علیهم فیخرجهم من النار إلی الجنه فیکونون أشقیاء فی حال سعداء فی حال أخری و قال قتاده الله أعلم بمشیئته ذکر لنا أن ناسا یصیبهم سفع من النار بذنوبهم ثم یدخلهم الله الجنه برحمته یسمون الجهنمیین و هم الذین أنفذ فیهم الوعید ثم أخرجوا بالشفاعه قال و

حدثنا أنس بن مالک أن رسول الله ص قال یخرج قوم من النار قال و لا تقول ما یقوله أهل حروراء

و هذا القول هو المختار المعول علیه (و سادسها) أن تعلیق ذلک بالمشیئه علی سبیل التأکید للخلود و التبعید للخروج لأن الله تعالی لا یشاء إلا تخلیدهم علی ما حکم به فکأنه تعلیق لما لا یکون بما لا یکون لأنه لا یشاء أن یخرجهم منها (و سابعها) ما قاله الحسن أن الله سبحانه استثنی ثم عزم بقوله «إِنَّ رَبَّکَ فَعَّالٌ لِما یُرِیدُ» أنه أراد أن یخلدهم و قریب منه ما قاله الزجاج و غیره أنه استثناء تستثنیه العرب و تفعله کما تقول و الله لأضربن زیدا إلا أن أری غیر ذلک و أنت عازم علی ضربه و المعنی فی الاستثناء علی هذا إنی لو شئت أن لا أضربه لفعلت (و ثامنها) قال یحیی بن سلام البصری أنه یعنی بقوله «إِلَّا ما شاءَ رَبُّکَ» ما سبقهم به الذین دخلوا قبلهم من الفریقین و احتج بقوله تعالی وَ سِیقَ الَّذِینَ کَفَرُوا إِلی جَهَنَّمَ زُمَراً وَ سِیقَ الَّذِینَ اتَّقَوْا رَبَّهُمْ إِلَی الْجَنَّهِ زُمَراً قال إن الزمره تدخل بعد الزمره فلا بد أن یقع بینهما تفاوت فی الدخول و الاستثناء أن علی هذا من الزمان (و تاسعها) أن المعنی خالدون فی النار دائمون فیها مده کونهم فی القبور ما دامت السماوات و الأرض فی الدنیا و إذا فنیتا و عدمتا انقطع عقابهم إلی أن یبعثهم الله للحساب و قوله «إِلَّا ما شاءَ رَبُّکَ» استثناء وقع علی ما یکون فی الآخره أورده الشیخ أبو جعفر قدس الله روحه و قال ذکره قوم من أصحابنا فی التفسیر (و عاشرها) أن المراد إلا ما شاء ربک أن یتجاوز عنهم فلا یدخلهم النار و الاستثناء لأهل التوحید عن أبی مجلز قال هی جزاؤهم و إن شاء سبحانه تجاوز عنهم و الاستثناء یکون علی هذا من الأعیان «وَ أَمَّا الَّذِینَ سُعِدُوا» أی سعدوا بطاعه الله و انتهائهم عن المعاصی «فَفِی الْجَنَّهِ» یکونون فی الجنه «خالِدِینَ فِیها ما دامَتِ السَّماواتُ وَ الْأَرْضُ» أی مده دوام السماوات و الأرض «إِلَّا ما شاءَ رَبُّکَ» یتأتی فیه جمیع ما ذکرناه فی الاستثناء من الخلود فی النار إلا ما مضی ذکره من جواز إخراج بعض الأشقیاء من تناول الوعید لهم و إخراجهم من النار بعد دخولهم فیها فإن ذلک لا یتأتی هاهنا لإجماع الأمه علی أن من استحق الثواب فلا بد أن یدخل الجنه و أنه لا یخرج منها بعد دخوله فیها «عَطاءً غَیْرَ مَجْذُوذٍ» أی غیر مقطوع.
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[سوره هود (11): الآیات 109 الی 112]


اشاره

فَلا تَکُ فِی مِرْیَهٍ مِمَّا یَعْبُدُ هؤُلاءِ ما یَعْبُدُونَ إِلاَّ کَما یَعْبُدُ آباؤُهُمْ مِنْ قَبْلُ وَ إِنَّا لَمُوَفُّوهُمْ نَصِیبَهُمْ غَیْرَ مَنْقُوصٍ (109) وَ لَقَدْ آتَیْنا مُوسَی الْکِتابَ فَاخْتُلِفَ فِیهِ وَ لَوْ لا کَلِمَهٌ سَبَقَتْ مِنْ رَبِّکَ لَقُضِیَ بَیْنَهُمْ وَ إِنَّهُمْ لَفِی شَکٍّ مِنْهُ مُرِیبٍ (110) وَ إِنَّ کُلاًّ لَمَّا لَیُوَفِّیَنَّهُمْ رَبُّکَ أَعْمالَهُمْ إِنَّهُ بِما یَعْمَلُونَ خَبِیرٌ (111) فَاسْتَقِمْ کَما أُمِرْتَ وَ مَنْ تابَ مَعَکَ وَ لا تَطْغَوْا إِنَّهُ بِما تَعْمَلُونَ بَصِیرٌ (112)



القراءه

قرأ أبو جعفر و ابن عامر و حمزه و حفص «وَ إِنَّ کُلًّا لَمَّا» بتشدید النون و المیم و قرأ أهل البصره و الکسائی و خلف «وَ إِنَّ کُلًّا» بتشدید النون لما بتخفیف المیم و قرأ نافع و ابن کثیر و إن کلا خفیفه النون لما خفیفه المیم و قرأ أبو بکر عن عاصم و إن کلا خفیفه النون «لَمَّا» مشدده المیم و فی الشواذ قراءه الزهری و سلیمان بن أرقم لما بالتنوین و قراءه ابن مسعود و إن کل بالرفع إلا لیوفینهم.



الحجه

قال أبو علی من قرأ و إن کلا لما بتشدید إن و تخفیف لما فوجهه بین و هو أنه نصب کلا بأن و أن یقتضی أن یدخل علی خبرها أو اسمها لام فدخلت هذه اللام و هی لام الابتداء علی الخبر فی قوله «لَمَّا» و قد دخلت فی الخبر لام الأخری و هی التی تلقی بها القسم و یختص بالدخول علی الفعل و یلزمها فی أکثر الأمر إحدی النونین فلما اجتمعت اللامان و اتفقتا فی تلقی القسم وافقتا فی اللفظ فصل بینهما بما کما فصلوا بین إن و اللام فدخلت ما لهذا المعنی و إن کانت زائده لتفصل کما جلبت النون و إن کانت زائده فی نحو فَإِمَّا تَرَیِنَّ مِنَ الْبَشَرِ أَحَداً و کما صارت عوضا من الفعل فی قولهم إما لا بالإماله و فی قوله:

أبا خراشه أما أنت ذا نفر فإن قومی لم یأکلهم الضبع
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و یلی هذا الوجه فی البیان قول من خفف إن و نصب کلا و خفف لما قال سیبویه حدثنا من نثق به أنه سمع من العرب من یقول أن عمرا لمنطلق قال و أهل المدینه یقرءون و إن کلا لما جمیع لدینا محضرون یخففون و ینصبون کما قالوا:

" کأن ثدییه حقان"

و وجه النصب بها مع التخفیف من القیاس أن إن مشبهه فی نصبها بالفعل و الفعل یعمل محذوفا کما یعلم غیر محذوف و ذلک فی نحو لم یک زید منطلقا «فَلا تَکُ فِی مِرْیَهٍ» و کذلک لا أدر فأما من خفف أن و نصب کلا و ثقل لما فقراءته مشکله و ذلک أن إن إذا نصب بها و إن کانت مخففه کانت بمنزلتها مثقله و لما إذا شددت کانت بمنزله إلا و کذلک قراءه من شدد لما و ثقل أن مشکله و ذلک أن إن إذا ثقلت و إذا خففت و نصب بها فهی فی معنی الثقیله فکما لا یحسن تثقیل إن زیدا إلا منطلق کذلک لا یحسن تثقیل إن و تثقیل لما فأما مجی ء لما فی قولهم نشدتک الله لما فعلت و إلا فعلت فقال الخلیل الوجه لتفعلن کما تقول أقسمت علیک لتفعلن و أما دخول إلا و لما فلأن المعنی الطلب فکأنه أراد ما أسألک إلا فعل کذا و لم یذکر حرف النفی فی اللفظ و إن کان مرادا کما جاء فی قولهم شر أهر ذا ناب أی ما أهره إلا شر و لیس فی الآیه معنی نفی و لا طلب فإن قال قائل لمن ما فأدغم النون فی المیم بعد ما قبلها میما فإن ذلک لا یسوغ أ لا تری أن الحرف المدغم إذا کان قبله ساکن نحو قوم مالک لم یقو الإدغام فیه علی أن یحرک الساکن الذی قبل الحرف المدغم فإذا لم یجز ذلک فیه و کان التغییر أسهل من الحذف فإن لا یجوز الحذف الذی هو أذهب فی باب التغییر من تحرک الساکن أجدر علی أن فی هذه السوره میمات اجتمعت فی الإدغام أکثر مما کان یجتمع فی لمن ما و لم یحذف منها شی ء و ذلک قوله عَلی أُمَمٍ مِمَّنْ مَعَکَ فإذا لم یحذف شی ء من هذا فإن لا یحذف ثم أجدر و قد روی أنه قد قرأ و إن کلا لما منونا کما قال وَ تَأْکُلُونَ التُّراثَ أَکْلًا لَمًّا فوصف بالمصدر فإن قال أن لما فیمن ثقل إنما هو لما هذه وقف علیها بالألف ثم أجری فی الوصل مجری الوقف فذلک مما یجوز فی الشعر و وجه الإشکال فیه أبین من هذا الوجه و قد حکی عن الکسائی أنه قال لا أعرف وجه التثقیل فی لما و لم یبعد فیما قال و لو خفف مخفف أن و رفع کلا بعدها لجاز تثقیل لما مع ذلک علی أن یکون المعنی ما کل إلا لیوفینهم فیکون ذلک کقوله وَ إِنْ کُلُّ ذلِکَ لَمَّا مَتاعُ الْحَیاهِ الدُّنْیا و لکان ذلک أبین من النصب فی کل و التثقیل للما و ینبغی أن یقدر المضاف إلیه کل نکره لیحسن وصفه بالنکره و لا یقدر إضافته إلی معرفه فیمتنع أن یکون لما وصفا له و لا یجوز أن یکون حالا لأنه لا شی ء فی الکلام عاملا فی الحال هذا کله کلام
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أبی علی و قال غیره فی معنی لما بالتشدید أربعه أوجه (أحدها) قول الفراء أنها بمعنی لمن ما فحذفت إحدی المیمات الثلاث علی ما تقدم ذکره و أنشد الفراء:

و إنی لما أصدر الأمر وجهه إذا هو أعیا بالسبیل مصادره.

(و الثانی) أنها بمعنی إلا کقولهم سألتک لما فعلت بمعنی إلا فعلت عن الزجاج و قال الفراء هذا لا یجوز إلا فی الیمین کما قاله أبو علی (و الثالث) أنها مخففه شددت للتأکید عن المازنی قال الزجاج هذا لا یجوز لأنه إنما یجوز تخفیف المشدد عند الضروره فأما تشدید المخفف فلا یجوز بحال (و الرابع) أنها من لممت الشی ء إذا جمعته إلا أنها بنیت علی فعلی فلم تصرف مثل تتری فکأنه قال و إن کلا جمیعا لیوفینهم و یدل علیه قراءه الزهری لما بالتنوین و قال ابن جنی تقدیره هذا و إن کلا لیوفینهم ربک أعمالهم لما أی توفیه جامعه لأعمالهم جمیعا و محصلا لأعمالهم تحصیلا فهو کقولک قیاما لأقومن و ذکر الشیخ علی ابن أبی الطیب رحمه الله علیه فیه وجها آخر فقال هاهنا محذوف و تقدیره و إن کلا لما عملوا لیوفینهم ربک أعمالهم و الحذف فی الکلام کثیر قال الشاعر:

إذا قلت سیروا إن لیلی لعلها جری دون لیلی مائل القرن أعضب

و المراد لعلها تلقانی أو تصلنی أو نحو هذا فهذا وجه خامس فأما إذا خففت إن فانتصاب کلا مع حمل أن علی النفی مشکل و قد ذکر فیه أن یکون التقدیر و إن هم إلا لیوفینهم کلا أو و إن هم أعنی کلا إلا لیوفینهم و هذان الوجهان مرغوب عنهما و علی الجمله فإن تشدید المیم من لما مع تشدید إن و تخفیفه مشکل عند المحققین إذ لا یتأتی فی لما هذه معنی لم و لا معنی الحین و لا معنی إلا و لا یعرف لها معنی سوی هذه و من قرأ و إن کل إلا لیوفینهم فمعناه ما کل إلا و الله لیوفینهم کقولک ما زید إلا لأضربنه أی ما زید إلا مستحق لأن یقال فیه هذا و یجوز أن یکون مخففه من الثقیله و إلا زائده کما فی قول الشاعر:

أری الدهر إلا منجنونا بأهله و ما طالب الحاجات إلا معللا

أی أری الدهر منجنونا بأهله و علی ذلک تأولوا بیت ذی الرمه:

حراجیج ما تنفک إلا مناخه علی الخسف أو یرمی بها بلدا قفرا
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أی ما تنفک مناخه و إلا زائده.


اللغه

المریه بکسر المیم و ضمها الشک مع ظهور الدلاله للتهمه و هی مأخوذه من مری ضرع الناقه لیدر بعد دروره و النصیب الحظ و هو القسم المجعول له و منه أنصباء الورثه و الاختلاف ذهاب کل واحد إلی جهه غیر جهه الآخر و هو علی وجهین اختلاف النقیضین و هذا لا یجوز أن یصحا معا فإن أحدهما مبطل لصاحبه و الآخر اختلاف الجنسین کاختلاف المجتهدین فی جهه القبله فهذا یجوز أن یصحا معا و الاستقامه الاستمرار فی جهه واحده و أن لا یعدل یمینا و شمالا و الطغیان تجاوز المقدار فی الفساد.


الإعراب 

«وَ مَنْ تابَ» موصول و صله فی موضع رفع بالعطف علی الضمیر المستکن فی استقم و یجوز أن یکون معطوفا علی التاء من أمرت و یکون التقدیر فی الأول استقم أنت و من تاب معک و فی الثانی کما أمرت أنت و من تاب معک و یجوز أن یکون من تاب منصوب الموضع بکونه مفعولا معه.


المعنی 

«فَلا تَکُ فِی مِرْیَهٍ» أی فی شک «مِمَّا یَعْبُدُ هؤُلاءِ» من دون الله تعالی أنه باطل و أنهم یصیرون بعبادتهم إلی عذاب النار «ما یَعْبُدُونَ إِلَّا کَما یَعْبُدُ آباؤُهُمْ مِنْ قَبْلُ» یعنی ما یعبدون غیر الله تعالی إلا علی جهه التقلید کما کان آباؤهم کذلک «وَ إِنَّا لَمُوَفُّوهُمْ نَصِیبَهُمْ» أی إنا لمعطوهم جزاء أعمالهم و عقاب أعمالهم وافیا «غَیْرَ مَنْقُوصٍ» عن مقدار ما استحقوه آیسهم سبحانه بهذا القول عن العفو و قیل معناه أنا نعطیهم ما یستحقونه من العقاب بعد أن نوفیهم ما حکمنا لهم به من الخیر فی الدنیا عن ابن زید «وَ لَقَدْ آتَیْنا» أی أعطینا «مُوسَی الْکِتابَ» یعنی التوراه «فَاخْتُلِفَ فِیهِ» یرید أن قومه اختلفوا فیه أی فی صحه الکتاب الذی أنزل علیه و أراد بذلک تسلیه النبی ص عن تکذیب قومه إیاه و جحدهم للقرآن المنزل علیه فبین أن قوم موسی کذلک فعلوا بموسی فلا تحزن لذلک و لا تغتم له «وَ لَوْ لا کَلِمَهٌ سَبَقَتْ مِنْ رَبِّکَ» أی لو لا خبر الله السابق بأنه یؤخر الجزاء إلی یوم القیامه لما علم فی ذلک من المصلحه «لَقُضِیَ بَیْنَهُمْ» أی لعجل الثواب و العقاب لأهله و قیل معناه لفصل الأمر علی التمام بین المؤمنین و الکافرین بنجاه هؤلاء و هلاک أولئک «وَ إِنَّهُمْ لَفِی شَکٍّ مِنْهُ مُرِیبٍ» یعنی إن الکافرین لفی شک من وعد الله و وعیده مریب و الریب أقوی الشک و قیل معناه إن قوم موسی لفی شک من نبوته «وَ إِنَّ کُلًّا» من الجاحدین و المخالفین و قیل إن کلا من الفریقین المصدق و المکذب جمیعا «لَمَّا لَیُوَفِّیَنَّهُمْ رَبُّکَ أَعْمالَهُمْ» أی یعطیهم ربک جزاء أعمالهم وافیا تاما إن خیرا فخیر و إن شرا فشر «إِنَّهُ بِما
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یَعْمَلُونَ خَبِیرٌ» یعنی إنه علیم بأعمالکم و بما استحققتم من الجزاء علیها لا یخفی علیه شی ء من ذلک «فَاسْتَقِمْ» یا محمد «کَما أُمِرْتَ» أی استقم علی الوعظ و الإنذار و التمسک بالطاعه و الأمر بها و الدعاء علیها و الاستقامه هو أداء المأمور به و الانتهاء عن المنهی عنه کما أمرت فی القرآن «وَ مَنْ تابَ مَعَکَ» أی و لیستقم من تاب معک من الشرک کما أمروا عن ابن عباس و قیل معناه و من رجع إلی الله و إلی نبیه فلیستقم أیضا أی، فلیستقم المؤمنون و قیل استقم أنت علی الأداء و لیستقیموا علی القبول «وَ لا تَطْغَوْا» أی لا تجاوزوا أمر الله بالزیاده و النقصان فتخرجوا عن حد الاستقامه و قیل معناه و لا تطغینکم النعمه فتخرجوا عن حد الاستقامه عن الجبائی و قیل معناه لا تعصوا الله و لا تخالفوه «إِنَّهُ بِما تَعْمَلُونَ بَصِیرٌ» أی علیم بأعمالکم لا تخفی علیه منها خافیه و

روی الواحدی بإسناده عن إبراهیم بن أدهم عن مالک بن دینار عن أبی مسلم الخولانی عن عمر بن الخطاب قال قال رسول الله ص لو صلیتم حتی تکونوا کالحنایا و صمتم حتی تکونوا کالأوتاد ثم کان الاثنان أحب إلیکم من الواحد لم تبلغوا حد الاستقامه

و قال ابن عباس ما نزل علی رسول الله ص آیه کانت أشد علیه و لا أشق من هذه الآیه و لذلک

قال لأصحابه حین قالوا له أسرع إلیک الشیب یا رسول الله شیبتنی هود و الواقعه.

النظم

وجه اتصال الآیه الأولی بما قبلها أنه لما قص نبأ الأمم و إهلاکهم بکفرهم أخبر عقیب ذلک عن بطلان ما کانوا علیه و أنه یوفیهم جزاء أعمالهم و قیل أنه سبحانه بین فیما قبل اختلاف الأمم علی أنبیائهم تکذیبا لهم ثم بین فی هذه الآیه أن خلاف هؤلاء کخلاف أولئک خلاف کفر لا خلاف اجتهاد عن أبی مسلم و کذلک اتصال الآیه الثانیه فإنه بین فیها أن تکذیب هؤلاء الکفار بالذی آتیناک کتکذیب أولئک بالکتاب الذی آتیناه موسی.
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[سوره هود (11): الآیات 113 الی 117]


اشاره

وَ لا تَرْکَنُوا إِلَی الَّذِینَ ظَلَمُوا فَتَمَسَّکُمُ النَّارُ وَ ما لَکُمْ مِنْ دُونِ اللَّهِ مِنْ أَوْلِیاءَ ثُمَّ لا تُنْصَرُونَ (113) وَ أَقِمِ الصَّلاهَ طَرَفَیِ النَّهارِ وَ زُلَفاً مِنَ اللَّیْلِ إِنَّ الْحَسَناتِ یُذْهِبْنَ السَّیِّئاتِ ذلِکَ ذِکْری لِلذَّاکِرِینَ (114) وَ اصْبِرْ فَإِنَّ اللَّهَ لا یُضِیعُ أَجْرَ الْمُحْسِنِینَ (115) فَلَوْ لا کانَ مِنَ الْقُرُونِ مِنْ قَبْلِکُمْ أُولُوا بَقِیَّهٍ یَنْهَوْنَ عَنِ الْفَسادِ فِی الْأَرْضِ إِلاَّ قَلِیلاً مِمَّنْ أَنْجَیْنا مِنْهُمْ وَ اتَّبَعَ الَّذِینَ ظَلَمُوا ما أُتْرِفُوا فِیهِ وَ کانُوا مُجْرِمِینَ (116) وَ ما کانَ رَبُّکَ لِیُهْلِکَ الْقُری بِظُلْمٍ وَ أَهْلُها مُصْلِحُونَ (117)



القراءه

قرأ أبو جعفر «وَ زُلَفاً» بضم اللام و الباقون بفتح اللام.



الحجه

من قرأ زلفا بفتح اللام فإنه جمع زلفه و هی المنزله قال العجاج:

ناج طواه الأین مما وجفا طی اللیالی زلفا فزلفا

و من قرأ بضم اللام فإنه واحد مثل الحلم و جائز أن یکون جمعا علی زلیف من اللیل فیکون مثل قریب و قرب قال الزجاج و الزلف بالفتح أجود فی الجمع و ما علمت أن زلیفا یستعمل فی اللیل و هو منصوب علی الظرف.



اللغه

الرکون إلی الشی ء هو السکون إلیه بالمحبه له و الإنصات إلیه و نقیضه النفور عنه و الصبر حبس النفس عن الخروج إلی ما لا یجوز من ترک الحق و ضده الجزع قال:

فإن تصبرا خیر مغبه و إن تجزعا فالأمر ما تریان

و هو مأخوذ من الصبر المر لأنه یجرع مراره الحق بحبس النفس عن الخروج إلی المشتهی و مما یعین علی الصبر شیئان (أحدهما) العلم بما یعقب من الخیر فی کل وجه و عاده النفس له (و الثانی) استشعار ما فی لزوم الحق من العز و الأجر بطاعه الله و البقیه ما بقی من الشی ء بعد ذهابه و هو الاسم من الإبقاء و یقال فی فلان بقیه أی فضل مما یمدح به و خیر کأنه قیل بقیه خیر من الخیر الماضی و أترفوا أی عودوا الترفه بالنعیم و اللذه و ذلک إن الترفه عاده النعمه قال:
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تهدی رءوس المترفین الضداد إلی أمیر المؤمنین الممتاد

أی المسئول و إنما قیل للمتنعم مترف لأنه مطلق له لا یمنع من تنعمه.


الإعراب 

«فَتَمَسَّکُمُ» منصوب لأنه جواب النهی بالفاء و تقدیره لا یکن منکم رکون إلی الظالمین فمس النار إیاکم «ثُمَّ لا تُنْصَرُونَ» ارتفع تنصرون علی الاستئناف. «طَرَفَیِ النَّهارِ» منصوب علی الظرف و زلفا معطوف علیه. «إِلَّا قَلِیلًا» استثناء منقطع بمعنی لکن عن الزجاج تقدیره لکن قلیلا ممن أنجینا منهم نهوا عن الفساد.


المعنی 

ثم نهی الله سبحانه عن المداهنه فی الدین و المیل إلی الظالمین فقال «وَ لا تَرْکَنُوا إِلَی الَّذِینَ ظَلَمُوا» أی و لا تمیلوا إلی مشرکین فی شی ء من دینکم عن ابن عباس و قیل لا تداهنوا الظلمه عن السدی و ابن زید و قیل إن الرکون إلی الظالمین المنهی عنه هو الدخول معهم فی ظلمهم و إظهار الرضا بفعلهم أو إظهار موالاتهم فأما الدخول علیهم أو مخالطتهم و معاشرتهم دفعا لشرهم فجائز عن القاضی و قریب منه ما

روی عنهم (علیه السلام) إن الرکون الموده و النصیحه و الطاعه

«فَتَمَسَّکُمُ النَّارُ» أی فیصیبکم عذاب النار «وَ ما لَکُمْ مِنْ دُونِ اللَّهِ مِنْ أَوْلِیاءَ» أی ما لکم سواه من أنصار یدفعون عنکم عذاب الله و فی هذا بیان أنهم متی خالفوا هذا النهی و سکنوا إلی الظالمین نالتهم النار و لم یکن لهم ناصر یدفع عنهم عقوبه لهم علی ذلک «ثُمَّ لا تُنْصَرُونَ» أی لا تنصرون فی الدنیا علی أعدائکم لأن نصر الله نوع من الثواب فیکون للمطیعین «وَ أَقِمِ الصَّلاهَ» أی أدها و ائت بأعمالها علی وجه التمام فی رکوعها و سجودها و سائر فروضها و قیل معناه أعملها علی استواء و قیل أدم علی فعلها «طَرَفَیِ النَّهارِ وَ زُلَفاً مِنَ اللَّیْلِ» قیل أراد بطرفی النهار صلاه الفجر و المغرب و بزلف من اللیل صلاه العشاء الآخره و الزلف أول ساعات اللیل عن ابن عباس و ابن زید قالوا و ترک ذکر الظهر و العصر لأحد أمرین إما لظهورهما فی أنهما صلاتا النهار فکأنه قال و أقم الصلاه طرفی النهار مع المعروفه من صلاه النهار و

إما لأنهما مذکورتان علی التبع للطرف الأخیر لأنهما بعد الزوال فهما أقرب إلیه و قد قال سبحانه أَقِمِ الصَّلاهَ لِدُلُوکِ الشَّمْسِ إِلی غَسَقِ اللَّیْلِ و دلوک الشمس زوالها و هذا القول هو المروی عن أبی جعفر (علیه السلام)

و قیل صلاه طرفی النهار الغداه و الظهر و العصر و صلاه زلف اللیل المغرب و العشاء الآخره عن الزجاج و به قال مجاهد و الضحاک و محمد بن کعب القرظی و الحسن قالوا لأن طرف الشی ء من الشی ء و صلاه المغرب لیست من النهار

قال الحسن قال رسول الله ص المغرب
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و العشاء زلفتا اللیل

و قیل أراد بطرفی النهار صلاه الفجر و صلاه العصر «إِنَّ الْحَسَناتِ یُذْهِبْنَ السَّیِّئاتِ» قیل فی معناه إن الصلوات الخمس تکفر ما بینها من الذنوب لأنه عرف الحسنات بالألف و اللام و قد تقدم ذکر الصلاه عن ابن عباس و أکثر المفسرین و

ذکر الواحدی بإسناده عن حماد بن سلمه عن علی بن زید عن أبی عثمان قال کنت مع سلمان تحت شجره فأخذ غصنا یابسا منها فهزه حتی تحات ورقه ثم قال یا أبا عثمان أ لا تسألنی لم أفعل هذا قلت و لم تفعله قال هکذا فعله رسول الله ص و أنا معه تحت شجره فأخذ منها غصنا یابسا فهزه حتی تحات ورقه ثم قال أ لا تسألنی یا سلمان لم أفعل هذا قلت و لم فعلته قال إن المسلم إذا توضأ فأحسن الوضوء ثم صلی الصلوات الخمس تحاتت خطایاه کما یتحات هذا الورق ثم قرأ هذه الآیه «وَ أَقِمِ الصَّلاهَ» إلی آخرها

و بإسناده

عن أبی أمامه قال بینما رسول الله ص فی المسجد و نحن قعود معه إذ جاءه رجل فقال یا رسول الله إنی أصبت حدا فأقمه علی فقال هل شهدت الصلاه معنا قال نعم یا رسول الله قال فإن الله قد غفر لک حدک أو قال ذنبک

و بإسناده

عن الحرث عن علی بن أبی طالب (علیه السلام) قال کنا مع رسول الله ص فی المسجد ننتظر الصلاه فقام رجل فقال یا رسول الله إنی أصبت ذنبا فأعرض عنه فلما قضی النبی ص الصلاه قام الرجل فأعاد القول فقال النبی ص أ لیس قد صلیت معنا هذه الصلاه و أحسنت لها الطهور قال بلی قال فإنها کفاره ذنبک

و

روی أصحابنا عن ابن محبوب عن إبراهیم الکرخی قال کنت عند أبی عبد الله (علیه السلام) إذ دخل علیه رجل من أهل المدینه فقال له من أین جئت ثم قال له تقول جئتک من هاهنا و هاهنا لغیر معاش تطلبه و لا بعمل آخر تکسبه أنظر بما ذا تقطع یومک و لیلتک و اعلم أن معک ملکا کریما موکلا بک یحفظ علیک ما تصنع و یطلع علی سرک الذی تخفیه من الناس فاستحیا لا تستحقرن سیئه فإنها ستسوؤک یوما و لا تحقرن حسنه و إن صغرت عندک و قلت فی عینک فإنها ستسرک یوما و اعلم أنه لیس شی ء أضر عاقبه و لا أسرع ندامه من الخطیئه و أنه لیس شی ء أشد طلبا و لا أسرع درکا للخطیئه من الحسنه أما إنها لتدرک الذنب العظیم القدیم المنسی عند عامله فتجتذبه و تسقطه و تذهب به بعد إثباته و ذلک قول الله سبحانه «إِنَّ الْحَسَناتِ یُذْهِبْنَ السَّیِّئاتِ ذلِکَ ذِکْری لِلذَّاکِرِینَ»

و

رووا عن أبی حمزه الثمالی قال سمعت أحدهما ع یقول إن علیا ع أقبل علی الناس فقال أیه آیه فی کتاب الله أرجی عندکم
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فقال بعضهم «إِنَّ اللَّهَ لا یَغْفِرُ أَنْ یُشْرَکَ بِهِ» الآیه فقال حسنه و لیست إیاها و قال بعضهم وَ مَنْ یَعْمَلْ سُوءاً أَوْ یَظْلِمْ نَفْسَهُ قال حسنه و لیست إیاها و قال بعضهم «قُلْ یا عِبادِیَ الَّذِینَ أَسْرَفُوا عَلی أَنْفُسِهِمْ لا تَقْنَطُوا مِنْ رَحْمَهِ اللَّهِ» قال حسنه و لیست إیاها و قال بعضهم «وَ الَّذِینَ إِذا فَعَلُوا فاحِشَهً» الآیه قال حسنه و لیست إیاها قال ثم أحجم الناس فقال ما لکم یا معشر المسلمین فقالوا لا و الله ما عندنا شی ء قال سمعت حبیبی رسول الله ص یقول أرجی آیه فی کتاب الله «وَ أَقِمِ الصَّلاهَ طَرَفَیِ النَّهارِ» و قرأ الآیه کلها قال یا علی و الذی بعثنی بالحق بشیرا و نذیرا إن أحدکم لیقوم من وضوئه فتساقط عن جوارحه الذنوب فإذا استقبل الله بوجهه و قلبه لم ینفتل و علیه من ذنوبه شی ء کما ولدته أمه فإن أصاب شیئا بین الصلاتین کان له مثل ذلک حتی عد الصلوات الخمس ثم قال یا علی إنما منزله الصلوات الخمس لأمتی کنهر جار علی باب أحدکم فما یظن أحدکم لو کان فی جسده درن ثم اغتسل فی ذلک النهر خمس مرات أ کان یبقی فی جسده درن فکذلک و الله الصلوات الخمس لأمتی

و قیل «إِنَّ الْحَسَناتِ یُذْهِبْنَ السَّیِّئاتِ» معناه إن الدوام علی فعل الحسنات یدعو إلی ترک السیئات فکأنها یذهبن بها و قیل إن المراد بالحسنات التوبه فإنها تذهب السیئات بأن تسقط عقابها لأنه لا خلاف فی أن العقاب یسقط عند التوبه «ذلِکَ ذِکْری لِلذَّاکِرِینَ» یعنی إن ما ذکره من إن الحسنات تذهب السیئات فیه تذکار و موعظه لمن تذکر به و فکر فیه «وَ اصْبِرْ» قیل معناه و اصبر علی الصلاه کما قال وَ أْمُرْ أَهْلَکَ بِالصَّلاهِ وَ اصْطَبِرْ عَلَیْها «فَإِنَّ اللَّهَ لا یُضِیعُ أَجْرَ الْمُحْسِنِینَ» أی المصلین عن ابن عباس و قیل معناه اصبر یا محمد علی أذی قومک و تکذیبهم إیاک و علی القیام بما افترضته علیک و علی أداء الواجبات و الامتناع عن المقبحات فإن الله لا یهمل جزاء المحسنین علی إحسانهم و لا یبطله بل یکافیهم علیه أکمل الثواب «فَلَوْ لا کانَ مِنَ الْقُرُونِ مِنْ قَبْلِکُمْ أُولُوا بَقِیَّهٍ» أی هلا کان و إلا کان و معناه النفی و تقدیره لم یکن من القرون من قبلکم قوم باقون «یَنْهَوْنَ عَنِ الْفَسادِ فِی الْأَرْضِ» أی کان یجب أن یکون منهم قوم بهذه الصفه مع إنعام الله تعالی علیهم بکمال العقل و بعثه الرسل إلیهم و إقامه الحجج لهم و هذا تعجیب و توبیخ لهؤلاء الذین سلکوا سبیل من قبلهم فی الفساد نحو عاد و ثمود و القرون التی عدها القرآن و أخبر بهلاکها أی إن العجب منهم کیف لم تکن من جملتهم بقیه فی الأرض یأمرون فیها بالمعروف و ینهون عن المنکر و کیف اجتمعوا علی الکفر حتی استأصلهم الله بالعذاب و أنواع العقوبات لکفرهم بالله و معاصیهم له و قیل «أُولُوا بَقِیَّهٍ» معناه ذوو دین و خیر و قیل معناه ذوو برکه و قیل ذوو تمییز و طاعه «إِلَّا قَلِیلًا مِمَّنْ أَنْجَیْنا مِنْهُمْ» المعنی إن قلیلا منهم کانوا ینهون عن الفساد و هم الأنبیاء و الصالحون الذین آمنوا مع الرسل فأنجیناهم من العذاب
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الذی نزل بقومهم و إنما جعلوا هذا الاستثناء منقطعا لأنه إیجاب لم یتقدم فیه صیغه النفی و إنما تقدم تهجین خرج مخرج السؤال و لو رفع لجاز فی الکلام «وَ اتَّبَعَ الَّذِینَ ظَلَمُوا ما أُتْرِفُوا فِیهِ» أی و اتبع المشرکون ما عودوا من النعم و التنعم و إیثار اللذات علی أمور الآخره و اشتغلوا بذلک عن الطاعات «وَ کانُوا» أی و کان هؤلاء المتنعمون البطرون «مُجْرِمِینَ» مصرین علی الجرم و فی الآیه دلاله علی وجوب النهی عن المنکر لأنه سبحانه ذمهم بترک النهی عن الفساد و أخبر بأنه أنجی القلیل منهم لنهیهم عن ذلک و نبه علی أنه لو نهی الکثیر کما نهی القلیل لما هلکوا ثم أخبر سبحانه أنه لم یهلک إلا بالکفر و الفساد فقال «وَ ما کانَ رَبُّکَ لِیُهْلِکَ الْقُری بِظُلْمٍ وَ أَهْلُها مُصْلِحُونَ» و ذکر فی تأویله وجوه (أحدها) إن المعنی و ما کان ربک لیهلک القری بظلم منه لهم و لکن إنما یهلکهم بظلمهم لأنفسهم کما قال إِنَّ اللَّهَ لا یَظْلِمُ النَّاسَ شَیْئاً الآیه (و ثانیها) إن معناه لا یؤاخذهم بظلم واحدهم مع أن أکثرهم مصلحون و لکن إذا عم الفساد و ظلم الأکثرون عذبهم (و ثالثها) أنه لا یهلکهم بشرکهم و ظلمهم لأنفسهم و هم یتعاطون الحق بینهم أی لیس من سبیل الکفار إذا قصدوا الحق فی المعامله أن یهلکهم الله بالعذاب عن ابن عباس فی روایه عطا و الواو فی قوله «وَ أَهْلُها» واو الحال و

روی عن النبی ص أنه قال «وَ أَهْلُها مُصْلِحُونَ» ینصف بعضها بعضهم.

النظم

وجه اتصال قوله تعالی «فَلَوْ لا کانَ مِنَ الْقُرُونِ مِنْ قَبْلِکُمْ» الآیه بما قبلها أنه تعالی لما ذکر إهلاک الأمم الماضیه و القرون الخالیه عقب ذلک بأنهم أتوا فی إهلاکهم من قبل نفوسهم و لو کان فیهم مؤمنون یأمرون بالصلاح و ینهون عن الفساد لما استأصلناهم رحمه منا و لکنهم لما عمهم الکفر استحقوا عذاب الاستئصال.
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[سوره هود (11): الآیات 118 الی 123]


اشاره

وَ لَوْ شاءَ رَبُّکَ لَجَعَلَ النَّاسَ أُمَّهً واحِدَهً وَ لا یَزالُونَ مُخْتَلِفِینَ (118) إِلاَّ مَنْ رَحِمَ رَبُّکَ وَ لِذلِکَ خَلَقَهُمْ وَ تَمَّتْ کَلِمَهُ رَبِّکَ لَأَمْلَأَنَّ جَهَنَّمَ مِنَ الْجِنَّهِ وَ النَّاسِ أَجْمَعِینَ (119) وَ کُلاًّ نَقُصُّ عَلَیْکَ مِنْ أَنْباءِ الرُّسُلِ ما نُثَبِّتُ بِهِ فُؤادَکَ وَ جاءَکَ فِی هذِهِ الْحَقُّ وَ مَوْعِظَهٌ وَ ذِکْری لِلْمُؤْمِنِینَ (120) وَ قُلْ لِلَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ اعْمَلُوا عَلی مَکانَتِکُمْ إِنَّا عامِلُونَ (121) وَ انْتَظِرُوا إِنَّا مُنْتَظِرُونَ (122)

وَ لِلَّهِ غَیْبُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ إِلَیْهِ یُرْجَعُ الْأَمْرُ کُلُّهُ فَاعْبُدْهُ وَ تَوَکَّلْ عَلَیْهِ وَ ما رَبُّکَ بِغافِلٍ عَمَّا تَعْمَلُونَ (123)



القراءه

قرأ «یُرْجَعُ الْأَمْرُ» بضم الیاء و فتح الجیم و کسرها نافع و حفص و الباقون یرجع بفتح الیاء و قرأ عما تعملون بالتاء هنا و فی آخر النمل أهل المدینه و الشام و یعقوب و حفص و الباقون بالیاء.



الحجه

من ضم الیاء من «یُرْجَعُ» فلقوله «ثُمَّ رُدُّوا إِلَی اللَّهِ مَوْلاهُمُ الْحَقِّ» و المعنی رد أمرهم إلی الله و من فتح الیاء فلقوله «وَ الْأَمْرُ یَوْمَئِذٍ لِلَّهِ» و المعنیان متقاربان و من قرأ بالتاء فی «تَعْمَلُونَ» جعل الخطاب للنبی ص و أمته و هو أعم فائده و من قرأ بالیاء وجهه إلی من تقدم ذکره من الکفار و فیه ضرب من التهدید.



اللغه

القصص الخبر عن الأمور بما یتلو بعضه بعضا لأنه من قصه یقصه إذا اتبع أثره لأنه یتبع أثر من یخبر عنه و النبأ الخبر بما فیه عظیم الشأن یقولون لهذا الأمر نبأ و التثبیت تمکین إقامه الشی ء من الثبوت یقال ثبته بتسکینه و ثبته بتمکینه و ثبته بالدلاله علی ثبوته و ثبته بالخبر عن وجوده و الفؤاد القلب مأخوذ من المفتاد و هو المشوی قال:

کأنه خارجا من جنب صفحته سفود شرب نسوه عند مفتاد

و المکانه الطریقه التی یتمکن من العمل علیها و له مکانه عند السلطان أی جاه و قدر و الانتظار طلب الإدراک لما یأتی من الأمر لأنه من النظر و الفرق بین الانتظار و الترجی أن الترجی للخیر خاصه و الانتظار فی الخیر و الشر.



الإعراب 

«إِلَّا مَنْ رَحِمَ رَبُّکَ» قال الزجاج هو استثناء علی معنی لکن و تقدیره لکن من رحم ربک فإنه غیر مختلف و قوله «لَأَمْلَأَنَّ جَهَنَّمَ» جواب القسم و تقدیره یمینا لأملأن کما تقول حلفی لأضربنک و بدا لی لأضربک و کل فعل کان تأویله کتأویل بلغنی أو قیل لی أو انتهی إلی فإن اللام و إن یصلحان فیه فتقول بدا لی لأضربنک و بدا لی أن أضربک و لو قیل
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و تمت کلمه ربک أن یملأ جهنم کان صوابا و «کُلًّا نَقُصُّ عَلَیْکَ» نصب علی المصدر و تقدیره و کل القصص نقص علیک و قیل أنه نصب علی الحال فقدم الحال قبل العامل کما تقول کلا ضربت القوم و یجوز أن یکون نصبا علی أنه مفعول به و تقدیره و کل الذی یحتاج إلیه نقص علیک و یکون «ما نُثَبِّتُ بِهِ فُؤادَکَ» بدلا منه قاله الزجاج و قوله «إِنَّا عامِلُونَ» «إِنَّا مُنْتَظِرُونَ» لو دخلت الفاء فقال فإنا لأفاد أن الثانی لأجل الأول و حیث لم یدخل لم یفد ذلک.


المعنی 

ثم أخبر سبحانه عن کمال قدرته فقال «وَ لَوْ شاءَ رَبُّکَ لَجَعَلَ النَّاسَ أُمَّهً واحِدَهً» أی علی مله واحده و دین واحد فیکونون مسلمین صالحین عن قتاده و ذلک بأن یلجئهم إلی الإسلام بأن یخلق فی قلوبهم العلم بأنهم لو راموا غیر ذلک لمنعوا منه لکن ذلک ینافی التکلیف و یبطل الغرض بالتکلیف لأن الغرض به استحقاق الثواب و الإلجاء یمنع من استحقاق الثواب فلذلک لم یشأ الله ذلک و لکنه شاء أن یؤمنوا باختیارهم لیستحقوا الثواب و قیل معناه لو شاء ربک لجعلهم أمه واحده فی الجنه علی سبیل التفضل لکنه اختار لهم أعلی الدرجتین فکلفهم لیستحقوا الثواب عن أبی مسلم و قیل معناه لو شاء لرفع الخلاف فیما بینهم «وَ لا یَزالُونَ مُخْتَلِفِینَ» فی الأدیان بین یهودی و نصرانی و مجوسی و غیر ذلک عن مجاهد و قتاده و عطا و الأعمش و الحسن فی إحدی الروایتین عنه و فی الروایه الأخری عنه أنهم مختلفون فی الأرزاق و الأحوال و لتسخیر بعضهم لبعض و قیل معناه یخلف بعضهم بعضا فی الکفر تقلیدا من غیر نظر فإن قولک خلف بعضهم بعضا و قولک اختلفوا سواء کما أن قولک قتل بعضهم بعضا و قولک اقتتلوا سواء عن أبی مسلم «إِلَّا مَنْ رَحِمَ رَبُّکَ» من المؤمنین فإنهم لا یختلفون و یجتمعون علی الحق عن ابن عباس و المعنی لا یزالون مختلفین بالباطل إلا من رحمهم الله بفعل اللطف لهم الذی یؤمنون عنده و یستحقون به الثواب فإن من هذه صورته ناج من الاختلاف بالباطل «وَ لِذلِکَ خَلَقَهُمْ» اختلف فی معناه فقیل یرید و للرحمه خلقهم عن ابن عباس و مجاهد و قتاده و الضحاک و هذا هو الصحیح و اعترض علی ذلک بأن قیل لو أراد الله ذلک لقال و لتلک خلقهم لأن الرحمه مؤنثه و هذا باطل لأن تأنیث الرحمه غیر حقیقی فإذا ذکر فعلی معنی التفضل و الإنعام و قد قال سبحانه هذا رَحْمَهٌ مِنْ رَبِّی و إِنَّ رَحْمَتَ اللَّهِ قَرِیبٌ و مثله قول امرئ القیس:

برهرهه روده رخصه کخزعوبه البانه المنفطر
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و لم یقل المنفطره لأنه ذهب إلی الغصن و قال:

قامت تبکیه علی قبره من لی من بعدک یا عامر

ترکتنی فی الدار غربه قد ذل من لیس له ناصر

و لم یقل ذات غربه لأنه أراد شخصا ذا غربه.

و قالت الخنساء:

فذلک یا هند الرزیه فاعلمی و نیران حرب حین شب وقودها

أراد الرزء و فی أمثال ذلک کثره علی أن قوله «إِلَّا مَنْ رَحِمَ رَبُّکَ» کما یدل علی الرحمه یدل أیضا علی أن یرحم فلا یمتنع أن یکون المراد لأن یرحموا خلقهم و قیل إن المعنی و لاختلاف خلقهم و اللام للعاقبه یرید أن الله خلقهم و علم أن عاقبتهم تؤل إلی الاختلاف المذموم کما قال وَ لَقَدْ ذَرَأْنا لِجَهَنَّمَ عن الحسن و عطا و مالک و لا یجوز علی هذا أن یکون اللام للغرض لأنه تعالی لا یجوز أن یرید منهم الاختلاف المذموم إذ لو أراد ذلک منهم لکانوا مطیعین له فی ذلک الاختلاف لأن الطاعه حقیقتها موافقه الإراده و الأمر و لو کانوا کذلک لما استحقوا عقابا و أما إذا حمل معنی الاختلاف علی ما قاله أبو مسلم فیجوز أن تکون اللام للغرض و قیل إن ذلک إشاره إلی اجتماعهم علی الإیمان و کونهم فیه أمه واحده و لا محاله أن الله سبحانه لهذا خلقهم و یؤید هذا قوله تعالی وَ ما خَلَقْتُ الْجِنَّ وَ الْإِنْسَ إِلَّا لِیَعْبُدُونِ و قال المرتضی قدس الله روحه قد قال قوم أن معنی الآیه و لو شاء ربک أن یدخل الناس بأجمعهم الجنه فیکونوا فی وصول جمیعهم إلی النعیم أمه واحده لفعل و أجروا هذه الآیه مجری قوله وَ لَوْ شِئْنا لَآتَیْنا کُلَّ نَفْسٍ هُداها فی أنه أراد هدیها إلی طریق الجنه فعلی هذا التأویل یمکن أن یکون لفظه ذلک إشاره إلی إدخالهم أجمعین الجنه لأنه تعالی إنما خلقهم للمصیر إلیها و الوصول إلی نعیمها «وَ تَمَّتْ کَلِمَهُ رَبِّکَ» أی وصل وحیه و وعیده الذی لا خلف فیه بتمامه إلی عباده و قیل تمت کلمه ربک صدقا بأن وقع مخبرها علی ما أخبر به عن الجبائی و قیل معناه وجب قول ربک عن ابن عباس و قیل مضی حکم ربک عن الحسن «لَأَمْلَأَنَّ جَهَنَّمَ مِنَ الْجِنَّهِ وَ النَّاسِ أَجْمَعِینَ» بکفرهم «وَ کُلًّا» أی و کل القصص «نَقُصُّ عَلَیْکَ مِنْ أَنْباءِ الرُّسُلِ (» أی من أخبارهم «ما نُثَبِّتُ بِهِ فُؤادَکَ» أی ما نقوی به قلبک و نطیب به نفسک و نزیدک به ثباتا علی ما أنت علیه من الإنذار و الصبر علی أذی قومک الکفار «وَ جاءَکَ فِی هذِهِ الْحَقُّ» أی فی هذه السوره عن ابن عباس و الحسن و مجاهد و قیل فی هذه
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الدنیا عن قتاده و قیل فی هذا الأنباء عن الجبائی و الحق الصدق من الأنباء و الوعد و الوعید و قیل معناه و جاءک فی ذکر هذه الآیات التی ذکرت قبل هذا الموضع الحق فی أن الخلق یجازون بانصبائهم فی قوله وَ إِنَّا لَمُوَفُّوهُمْ نَصِیبَهُمْ وَ إِنَّ کُلًّا لَمَّا لَیُوَفِّیَنَّهُمْ و قد جاء فی القرآن کله الحق و لکنه ذکرها هنا توکیدا و لیس إذا قیل قد جاءک فی هذا الحق وجب أن یکون لم یأتک الحق إلا فیه و لکن بعض الحق أوکد من بعض عن الزجاج «وَ مَوْعِظَهٌ» أی و جاءک موعظه تعظ الجاهلین بالله و تزجر الناس عن المعاصی «وَ ذِکْری لِلْمُؤْمِنِینَ» تذکرهم الآخره «وَ قُلْ» یا محمد «لِلَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ اعْمَلُوا عَلی مَکانَتِکُمْ» هذا مثل قوله اعْمَلُوا ما شِئْتُمْ «إِنَّا عامِلُونَ» علی ما أمرنا الله تعالی به و قد مر تفسیر هذه الآیه فیما مضی «وَ انْتَظِرُوا» أی توقعوا ما یعدکم ربکم علی الکفر من العقاب «إِنَّا مُنْتَظِرُونَ» ما یعدنا علی الإیمان من الثواب و قیل انتظروا ما یعدکم الشیطان من الغرور إنا منتظرون ما یعدنا ربنا من النصر و العلو عن ابن جریج «وَ لِلَّهِ غَیْبُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ» معناه و لله علم ما غاب فی السماوات و الأرض لا یخفی علیه شی ء منه عن الضحاک و قیل معناه و الله مالک ما غاب فی السماوات و الأرض و قیل معناه و لله خزائن السماوات و الأرض عن ابن عباس و وجدت بعض المشایخ ممن یتسم بالعدوان و التشنیع قد ظلم الشیعه الإمامیه فی هذا الموضع من تفسیره فقال هذا یدل علی أن الله سبحانه یختص بعلم الغیب خلافا لما تقول الرافضه أن الأئمه یعلمون الغیب و لا شک أنه عنی بذلک من یقول بإمامه الاثنی عشر و یدین بأنهم أفضل الأنام بعد النبی ص فإن هذا دأبه و دیدنه فیهم یشنع فی مواضع کثیره من کتابه علیهم و ینسب الفضائح و القبائح إلیهم و لا نعلم أحدا منهم استجاز الوصف بعلم الغیب لأحد من الخلق فإنما یستحق الوصف بذلک من یعلم جمیع المعلومات لا بعلم مستفاد و هذه صفه القدیم سبحانه العالم لذاته لا یشرکه فیها أحد من المخلوقین و من اعتقد أن غیر الله سبحانه یشرکه فی هذه الصفه فهو خارج عن مله الإسلام فأما ما نقل عن أمیر المؤمنین ع و رواه عنه الخاص و العام من الإخبار بالغائبات فی خطب الملاحم و غیرها مثل

قوله یومئ به إلی صاحب الزنج کأنی به یا أحنف و قد سار بالجیش الذی لیس له غبار و لا لجب و لا قعقعه لجم و لا صهیل خیل یثیرون الأرض بأقدامهم کأنها أقدام النعام و قوله یشیر إلی مروان أما إن له إمره کلعقه الکلب أنفه و هو أبو الأکبش الأربعه و ستلقی الأمه منه و من ولده موتا أحمر

و ما نقل من هذا الفن عن أئمه الهدی ع من أولاده مثل

ما قاله أبو عبد الله (علیه السلام) لعبد الله بن الحسن و قد اجتمع هو و جماعه من العلویه و العباسیه لیبایعوا ابنه محمدا و الله ما هی إلیک و لا إلی ابنیک و لکنها لهم و أشار إلی العباسیه و إن ابنیک
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لمقتولان ثم نهض و توکأ علی ید عبد العزیز بن عمران الزهری فقال له أ رأیت صاحب الرداء الأصفر یعنی أبا جعفر المنصور قال نعم فقال إنا و الله نجده یقتله

فکان کما قال و مثل

قول الرضا (علیه السلام) بورک قبر بطوس و قبران ببغداد فقیل له قد عرفنا واحدا فما الآخر فقال ستعرفونه ثم قال قبری و قبر هارون هکذا و ضم إصبعیه

و

قوله فی القصه المشهوره لأبی حبیب النباحی و قد ناوله قبضه من التمر لو زادک رسول الله ص لزدناک

و

قوله فی حدیث علی بن أحمد الوشاء حین قدم مرو من الکوفه معک حله فی السفط الفلانی دفعتها إلیک ابنتک و قالت اشتر لی بثمنها فیروزجا

و الحدیث مشهور إلی غیر ذلک مما روی عنهم ع فإن جمیع ذلک متلقی عن النبی ص مما أطلعه الله علیه فلا معنی لنسبه من روی عنهم هذه الأخبار المشهوره إلی أنه یعتقد کونهم عالمین للغیب و هل هذا إلا سبب قبیح و تضلیل لهم بل تکفیر لا یرتضیه من هو بالمذاهب خبیر و الله یحکم بینه و بینهم و إلیه المصیر «وَ إِلَیْهِ یُرْجَعُ الْأَمْرُ کُلُّهُ» أی إلی حکمه یرجع فی المعاد کل الأمور لأن فی الدنیا قد یملک غیره بعض الأمر و النهی و النفع و الضر «فَاعْبُدْهُ وَ تَوَکَّلْ عَلَیْهِ» یرید أن من له ملک السماوات و الأرض و إلیه یرجع جمیع الأمور فحقیق أن یعبد و یتذلل له و یتوکل علیه و یوثق به «وَ ما رَبُّکَ بِغافِلٍ» أی بساه «عَمَّا تَعْمَلُونَ» أی عن أعمال عباده بل هو عالم بها و مجاز کلا منهم علیها ما یستحقه من ثواب و عقاب فلا یحزنک یا محمد إعراضهم عنک و ترکهم القبول منک و روی عن کعب الأحبار أنه قال خاتمه التوراه خاتمه هود.
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(12) سوره یوسف مکیه و آیاتها إحدی عشره و مائه (111)


اشاره


[توضیح]

مکیه و قال المعدل عن ابن عباس غیر أربع آیات نزلن بالمدینه ثلاث من أولها و الرابعه «لَقَدْ کانَ فِی یُوسُفَ وَ إِخْوَتِهِ آیاتٌ لِلسَّائِلِینَ».



عدد آیها

مائه و إحدی عشره آیه بالإجماع.



فضلها

أبی بن کعب عن النبی ص قال علموا أرقاءکم سوره یوسف فإنه أیما مسلم تلاها و علمها أهله و ما ملکت یمینه هون الله تعالی علیه سکرات الموت و أعطاه القوه أن لا یحسد مسلما

و

روی أبو بصیر عن أبی عبد الله ع قال من قرأ سوره یوسف فی کل یوم أو فی کل لیله بعثه الله یوم القیامه و جماله مثل جمال یوسف و لا یصیبه فزع یوم القیامه و کان من خیار عباد الله الصالحین و قال فیها إنها کانت فی التوراه مکتوبه

و

روی إسماعیل بن أبی زیاد عن أبی عبد الله عن أبیه عن آبائه ع قال قال رسول الله ص لا تنزلوا نساءکم الغرف و لا تعلموهن الکتابه و لا تعلموهن سوره یوسف و علموهن الغزل و سوره النور.



تفسیرها

لما ختم الله سبحانه سوره هود بذکر قصص أنباء الرسل افتتح هذه السوره بأن من تلک القصص قصه یوسف (علیه السلام) و إخوته و أنها من أحسن القصص فقال
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[سوره یوسف (12): الآیات 1 الی 3]


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

الر تِلْکَ آیاتُ الْکِتابِ الْمُبِینِ (1) إِنَّا أَنْزَلْناهُ قُرْآناً عَرَبِیًّا لَعَلَّکُمْ تَعْقِلُونَ (2) نَحْنُ نَقُصُّ عَلَیْکَ أَحْسَنَ الْقَصَصِ بِما أَوْحَیْنا إِلَیْکَ هذَا الْقُرْآنَ وَ إِنْ کُنْتَ مِنْ قَبْلِهِ لَمِنَ الْغافِلِینَ (3)



الإعراب 

«قُرْآناً عَرَبِیًّا» فیه وجهان (أحدهما) قرآنا انتصب بأنه بدل من الهاء فی أنزلناه فکأنه قال إنا أنزلنا قرآنا (و الثانی) أنه توطئه للحال لأن عربیا حال و هذا کما تقول مررت بزید رجلا صالحا فتنصب صالحا علی الحال و تجعل رجلا توطئه للحال و قوله «بِما أَوْحَیْنا إِلَیْکَ هذَا الْقُرْآنَ» القرآن نصب و إنه وصف لمعمول أوحینا و هو هذا أو بدل أو عطف بیان قال الزجاج و یجوز الجر و الرفع جمیعا فی الکلام و إن لم یقرأ بهما أما الجر فعلی البدل مما أوحینا إلیک أی بهذا القرآن و أما الرفع فعلی ترجمه أوحینا إلیک کان قائلا قال ما هو فقیل هذا القرآن.



المعنی 

«الر» قد سبق الکلام فیه فی أول البقره و إنما لم یعد آیه لأنه علی حرفین و لا یشاکل رءوس الآی و عد طه آیه لأنه یشبه رءوس الآی «تِلْکَ آیاتُ الْکِتابِ» قیل فی معنی الإشاره بتلک وجوه (أحدها) أنه إشاره إلی ما سیأتی من ذکرها علی وجه التوقع لها (و الثانی) أنه إشاره إلی السوره أی سوره یوسف آیات الکتاب المبین (و الثالث) أن معناه هذه الآیات تلک الآیات التی وعدتم بها فی التوراه کما قال «الم ذلِکَ الْکِتابُ» عن الزجاج و «الْمُبِینِ» المظهر لحلال الله و حرامه و المعانی المراده فیه عن مجاهد و قتاده و المبین و المبین واحد و البیان هو الدلاله «إِنَّا أَنْزَلْناهُ» یعنی القرآن أی أنزلنا هذا الکتاب و قیل أنزلنا خبر یوسف و قصته عن الزجاج قال لأن علماء الیهود قالوا لکبراء المشرکین سلوا محمدا لم انتقل آل یعقوب من الشام إلی مصر و عن قصه یوسف (علیه السلام) فقال «إِنَّا أَنْزَلْناهُ قُرْآناً عَرَبِیًّا» علی مجاری کلام العرب فی محاوراتهم و

روی ابن عباس عن النبی ص قال أحب العرب لثلاث لأنی عربی و القرآن عربی و کلام أهل الجنه عربی

«لَعَلَّکُمْ تَعْقِلُونَ» أی لتعلموا جمیع معانیه و تفهموا ما فیه و قیل معناه لتعلموا أنه من عند الله إذ کان عربیا و عجزتم عن الإتیان بمثله و فی هذه الآیه دلاله علی أن کلام الله سبحانه محدث و أنه غیر الله لأنه وصفه بالإنزال و بأنه عربی و لا یوصف بذلک القدیم سبحانه «نَحْنُ نَقُصُّ عَلَیْکَ أَحْسَنَ الْقَصَصِ» أی نبین لک أحسن البیان عن الزجاج و هذا کقولهم صمت أحسن الصیام و قمت أحسن القیام
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مما یکون انتصابه علی أنه قائم مقام المصدر فالمعنی نبین لک أحسن تبیین و أحسن إیضاح «بِما أَوْحَیْنا إِلَیْکَ» أی بوحینا إلیک «هذَا الْقُرْآنَ» و دخلت الباء لتبیین القصص إذ القصص تکون قرآنا و غیر القرآن و القصص هاهنا بوحی القرآن و قیل إنما سمی القرآن أحسن القصص لأنه بلغ النهایه فی الفصاحه و حسن المعانی و عذوبه الألفاظ مع التلاؤم المنافی للتنافر و التشاکل بین المقاطع و الفواصل و قیل لأنه ذکر فیه أخبار الأمم الماضیه و أخبار الکائنات الآتیه و جمیع ما یحتاج إلیه العباد إلی یوم القیامه بأعذب لفظ و تهذیب فی أحسن نظم و ترتیب و قیل أراد بأحسن القصص قصه یوسف وحدها لأنها تتضمن من الفوائد و النکت و الغرائب ما لا یتضمنه غیرها و لأنها تمتد امتداد لا یمتد غیرها مثله و قوله «أَحْسَنَ الْقَصَصِ» یدل علی أن الحسن یتفاضل و یتعاظم لأن لفظه أفعل حقیقتها ذلک و إنما یتعاظم بکثره استحقاق المدح علیه و یسأل عن هذا فیقال هل یجوز أن یسمی الله سبحانه قاصا فیقال لا لأنه فی العرف إنما یستعمل فیمن تمسک بطریقه مخصوصه و هذا کما أنه سبحانه لا یسمی معلما و لا مفتیا و إن وصف نفسه بأنه علم القرآن و بأنه یفتیکم فی النساء و قوله «وَ إِنْ کُنْتَ مِنْ قَبْلِهِ لَمِنَ الْغافِلِینَ» معناه و ما کنت من قبل أن أوحینا إلیک هذا القرآن أو من قبل نزول القرآن علیک إلا من الغافلین عن الحکم التی فی القرآن لا تعلم شیئا منها و قیل من الغافلین عن قصه یوسف و عن الحکم التی فیها.


[سوره یوسف (12): الآیات 4 الی 6]


اشاره

إِذْ قالَ یُوسُفُ لِأَبِیهِ یا أَبَتِ إِنِّی رَأَیْتُ أَحَدَ عَشَرَ کَوْکَباً وَ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ رَأَیْتُهُمْ لِی ساجِدِینَ (4) قالَ یا بُنَیَّ لا تَقْصُصْ رُؤْیاکَ عَلی إِخْوَتِکَ فَیَکِیدُوا لَکَ کَیْداً إِنَّ الشَّیْطانَ لِلْإِنْسانِ عَدُوٌّ مُبِینٌ (5) وَ کَذلِکَ یَجْتَبِیکَ رَبُّکَ وَ یُعَلِّمُکَ مِنْ تَأْوِیلِ الْأَحادِیثِ وَ یُتِمُّ نِعْمَتَهُ عَلَیْکَ وَ عَلی آلِ یَعْقُوبَ کَما أَتَمَّها عَلی أَبَوَیْکَ مِنْ قَبْلُ إِبْراهِیمَ وَ إِسْحاقَ إِنَّ رَبَّکَ عَلِیمٌ حَکِیمٌ (6)
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القراءه

قرأ أبو جعفر و ابن عامر یا أبت بفتح التاء و الباقون بکسرها و ابن کثیر وقف علی الهاء یا أبه و الباقون بالتاء و روی فی الشواذ عن أبی جعفر و نافع و طلحه بن سلیمان أحد عشر بسکون العین و القراءه بفتحها و قرأ الکسائی إلا أبا الحرث و قتیبه بإماله رؤیاک و الرؤیا فی جمیع القرآن و روی أبو الحرث عنه فتح «رُؤْیاکَ» و إماله الباقی و قتیبه أمال للرؤیا تعبرون فقط و قرأ خلف فی اختیاره بإماله ما فیه ألف و لام و الباقون بالتفخیم و خفف الهمزه فی جمیع ذلک أبو جعفر و ورش و شجاع و الترمذی إلا أن أبا جعفر یدغم الواو فی الیاء فیجعلها یاء مشدده.


الحجه

قال الزجاج من قرأ «یا أَبَتِ» بکسر التاء فعلی الإضافه إلی نفسه و حذف الیاء لأن یاء الإضافه تحذف فی النداء و أما إدخال تاء التأنیث فی الأب فإنما دخلت فی النداء خاصه و المذکر قد یسمی باسم فیه علامه التأنیث و یوصف بما فیه تاء التأنیث فالاسم نحو نفس و عین و الصفه نحو غلام یفعه و رجل ربعه فلزمت التاء فی الأب عوضا من یاء الإضافه و الوقف علیها یا أبه بالهاء و إن کانت فی المصحف بالتاء و زعم الفراء أنک إذا کسرت وقفت بالتاء لا غیر و إذا فتحت وقفت بالتاء و الهاء و لا فرق بین الکسر و الفتح و أما یا أبت بالفتح فعلی أنه أبدل من یاء الإضافه ألفا ثم حذفت الألف کما یحذف یاء الإضافه و بقیت الفتحه قال أبو علی من فتح فله وجهان (أحدهما) أن یکون مثل یا طلحه أقبل و وجه قول من قال یا طلحه إن هذا النحو من الأسماء التی فیها تاء التأنیث أکثر ما یدعی مرخما فلما کان کذلک رد التاء المحذوفه فی الترخیم إلیه و ترک الآخر یجری علی ما کان یجری علیه فی الترخیم من الفتح فلم یعتد بالهاء و أقحمها و الوجه الآخر أن یکون أراد یا أبتا فحذف الألف کما یحذف التاء فتبقی الفتحه داله علی الألف کما أن الکسره تبقی داله علی الیاء و الدلیل علی قوه هذا الوجه کثره ما جاءت هذه الکلمه علی هذا الوجه کقول الشاعر:

" و هل جزع أن قلت وا بتاهما"

و قول الأعشی:

و یا أبتا لا تزل عندنا فإنا نخاف بأن تخترم

و قول رؤبه:

" یا أبتا علیک أو عساکا"

فلما کثرت هذه الکلمه فی کلامهم ألزموها القلب و الحذف علی أن أبا عثمان قد رأی ذلک مطردا فی جمیع هذا الباب و أما وقف ابن کثیر علی الهاء فلأن التاء التی للتأنیث یبدل منها الهاء فی الوقف فیغیر الحرف بذلک فی الوقف کما غیر التنوین إذا انفتح ما قبله بأن أبدل منه الألف و من قرأ أحد عشر بسکون العین قال ابن جنی سبب ذلک عندی أن الاسمین لما جعلا کالاسم الواحد و بنی الأول منهما لأنه کصدر
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الاسم من عجزه جعل تسکین أول الثانی دلیلا علی أنهما قد صارا کالاسم الواحد و کذلک بقیه العدد إلی تسعه عشر إلا اثنی عشر و اثنتی عشر فإنه لا یسکن العین لسکون الألف و الیاء قبلها قال الزجاج الرؤیا فیها أربع لغات رؤیا بالهمزه و رویا بالواو من غیر همز و ریا علی الإدغام و ریا بکسر الراء قال أبو علی الرؤیا مصدر کالبشری و السقیا و البقیا و الشوری إلا أنه لما صار اسما لهذا التخیل فی المنام جری مجری الأسماء کما أن درا لما کثر فی کلامهم فی قولهم لله درک جری مجری الأسماء و خرج من حکم الأعمال فلا یعمل واحد منهما أعمال المصادر و مما یقوی خروجه عن أحکام المصادر تکسیرهم لها رؤی فصار بمنزله ظلم و المصادر فی الأکثر لا تکسر و الرؤیا علی تحقیق الهمز فإن خففت قلبتها فی اللفظ واوا و لم تدغم الواو فی الیاء و إن کانت قد تقدمتها ساکنه کما تقلب فی نحو طی ء و لی لأن الواو فی تقدیر الهمزه فهی لذلک غیر لازمه، فلا یقع الاعتداد بها و قد کسرا و لها قوم فقالوا ریا فهؤلاء قلبوا الواو قلبا علی غیر وجه التخفیف و من ثم کسروا الفاء کما کسروا من قولهم قرن ألوی و قرون لی.


اللغه

الرؤیا تصور المعنی فی المنام علی توهم الإبصار و ذلک أن العقل مغمور بالنوم فإذا تصور الإنسان المعنی توهم أنه یراه و الکید طلب الحیله و اللام فی «فَیَکِیدُوا لَکَ» لام التعدیه کما تقول قدمت لک طعاما و قدمت إلیک طعاما و شکرت لک و شکرتک یقال کاده یکیده کیدا و کاد له و الاجتباء اختیار معالی الأمور للمجتبی و أصله من جبیت الماء فی الحوض إذا جمعته.


الإعراب 

تقدیر العامل فی إذ یجوز أن یکون اذکر کأنه قال اذکر إذ قال یوسف قال الزجاج و یجوز أن یکون علی نقص علیک إذ قال و قد غلط فی هذا لأن الله تعالی لم یقص علی نبیه ص هذا القصص فی وقت قول یوسف (علیه السلام) و کوکبا منصوب علی التمییز و قوله «رَأَیْتُهُمْ» کرر الرؤیه توکیدا و لأن الکلام قد طال و المعنی رأیت أحد عشر کوکبا و الشمس و القمر لی ساجدین و لم یقل ساجدات لأنه لما وصف هذه الأشیاء بالسجود کما یوصف الآدمیون بذلک أجری فعلها مجری فعل العقلاء و کما قال «یا أَیُّهَا النَّمْلُ ادْخُلُوا مَساکِنَکُمْ» و موضع الکاف من قوله «وَ کَذلِکَ» نصب و المعنی و مثل ما رأیت یجتبیک ربک و یعلمک.


المعنی 

ثم ابتدأ سبحانه بقصه یوسف (علیه السلام) فقال «إِذْ قالَ یُوسُفُ لِأَبِیهِ» یعقوب (علیه السلام) و هو إسرائیل الله و معناه عبد الله الخالص ابن إسحاق نبی الله بن إبراهیم خلیل الله و

فی الحدیث أن النبی ص قال الکریم ابن الکریم ابن الکریم ابن الکریم یوسف بن یعقوب بن
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إسحاق بن إبراهیم

«یا أَبَتِ إِنِّی رَأَیْتُ أَحَدَ عَشَرَ کَوْکَباً وَ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ رَأَیْتُهُمْ لِی ساجِدِینَ» أی رأیت فی منامی قال ابن عباس إن یوسف (علیه السلام) رأی فی المنام لیله الجمعه لیله القدر أحد عشر کوکبا نزلن من السماء فسجدن له و رأی الشمس و القمر نزلا من السماء فسجدا له قال فالشمس و القمر أبواه و الکواکب إخوته الأحد عشر و قال السدی الشمس أبوه و القمر خالته و ذلک أن أمه راحیل قد ماتت و قال ابن عباس الشمس أمه و القمر أبوه و قال وهب کان یوسف رأی و هو ابن سبع سنین أن أحد عشر عصا طوالا کانت مرکوزه فی الأرض کهیئه الدائره و إذا عصا صغیره تثب علیها حتی اقتلعتها و غلبتها فوصف ذلک لأبیه فقال له إیاک أن تذکر هذا لإخوتک ثم رأی و هو ابن اثنتی عشره سنه أن أحد عشر کوکبا و الشمس و القمر سجدت لها فقصها علی أبیه فقال له «لا تَقْصُصْ رُؤْیاکَ عَلی إِخْوَتِکَ» الآیه و قیل أنه کان بین رؤیاه و بین مصیر أبیه و إخوته إلی مصر أربعون سنه عن ابن عباس و أکثر المفسرین و قیل ثمانون سنه عن الحسن و لما طال الکلام کرر رؤیتهم و أعاده للتأکید و قیل أراد بالرؤیا الأولی رؤیه الأعیان و الأشخاص و بالرؤیه الثانیه رؤیه سجودهم و اختلف فی معنی هذا السجود فقیل إنه السجود المعروف علی الحقیقه لتکرمته لا لعبادته و قیل معناه الخضوع له عن الجبائی کما قال الشاعر:

" تری الأکم فیه سجدا للحوافر"

و هذا ترک الظاهر و یقال إن إخوته لما بلغهم رؤیاه قالوا ما رضی أن یسجد له إخوته حتی یسجد له أبواه «قالَ» یعقوب «یا بُنَیَّ لا تَقْصُصْ رُؤْیاکَ عَلی إِخْوَتِکَ» أی لا تخبرهم بذلک «فَیَکِیدُوا لَکَ کَیْداً» أی فیحسدوک أو یقابلوک بما فیه هلاکک و ذلک أن رؤیا الأنبیاء وحی و علم یعقوب أن إخوه یوسف یعرفون تأویلها و یخافون علو یوسف علیهم فیحسدونه و یبغونه الغوائل «إِنَّ الشَّیْطانَ لِلْإِنْسانِ عَدُوٌّ مُبِینٌ» أی ظاهر العداوه فیلقی بینهم العداوه و یحملهم علی إنزال المکروه بک «وَ کَذلِکَ» أی کما أراک هذه الرؤیا تکرمه لک و بین أن إخوتک یخضعون لک أو یسجدون لک «یَجْتَبِیکَ رَبُّکَ» أی یصطفیک ربک و یختارک للنبوه عن الحسن و قیل الحسن الخلق و الخلق «وَ یُعَلِّمُکَ مِنْ تَأْوِیلِ الْأَحادِیثِ» قیل معناه و یعلمک من تعبیر الرؤیا لأن فیه أحادیث الناس عن رؤیاهم و سماه تأویلا لأنه یؤول أمره إلی ما رأی فی المنام عن قتاده و قال ابن زید کان أعبر الناس للرؤیا و قیل معناه و یعلمک عواقب الأمور بالنبوه و الوحی إلیک فتعلم الأشیاء قبل کونها معجزه لک لأنه أضاف التعلیم إلی الله و ذلک لا یکون إلا بالوحی عن أبی مسلم و قیل تأویل أحادیث الأنبیاء و الأمم یعنی کتب الله و دلائله علی توحیده و المشروع من شرائعه و أمور
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دینه عن الحسن و الجبائی و التأویل فی الأصل هو المنتهی الذی یؤول إلیه المعنی و تأویل الحدیث فقهه الذی هو حکمه لأنه إظهار ما یؤول إلیه أمره مما یعتمد علیه و فائدته «وَ یُتِمُّ نِعْمَتَهُ عَلَیْکَ» بالنبوه لأنها منتهی نعیم الدنیا و قیل إتمام النعمه هو أن یحکم بدوامها علی تخلیصها من شائب بها فهذه النعمه التامه و خلوصها مما ینقصها و لا یطلب ذلک إلا من الله تعالی لأنه لا یقدر علیها سواه و قیل معناه و یتم نعمته علیک بأن یحوج إخوتک إلیک حتی تنعم علیهم بعد إساءتهم إلیک «وَ عَلی آلِ یَعْقُوبَ» أی و علی إخوتک بأن یثبتهم علی الإسلام و یشرفهم بمکانک و یجعل فیهم النبوه و قیل یتم نعمته علیهم بإنقاذهم من المحن علی یدیک «کَما أَتَمَّها عَلی أَبَوَیْکَ مِنْ قَبْلُ إِبْراهِیمَ وَ إِسْحاقَ» أی کما أتم النعمه علی إبراهیم بالخله و النبوه و النجاه من النار و علی إسحاق بأن فداه عن الذبح بذبح عظیم عن عکرمه و قال إنه الذبیح و قیل بإخراج یعقوب و أولاده من صلبه عن أکثر المفسرین قالوا و لیس هو الذبیح و إنما الذبیح إسماعیل «إِنَّ رَبَّکَ عَلِیمٌ» بمن یصلح للرساله «حَکِیمٌ» فی اختیار الرسل و قیل علیم بأحوال خلقه حکیم فی قضایاه.


[سوره یوسف (12): الآیات 7 الی 10]


اشاره

لَقَدْ کانَ فِی یُوسُفَ وَ إِخْوَتِهِ آیاتٌ لِلسَّائِلِینَ (7) إِذْ قالُوا لَیُوسُفُ وَ أَخُوهُ أَحَبُّ إِلی أَبِینا مِنَّا وَ نَحْنُ عُصْبَهٌ إِنَّ أَبانا لَفِی ضَلالٍ مُبِینٍ (8) اقْتُلُوا یُوسُفَ أَوِ اطْرَحُوهُ أَرْضاً یَخْلُ لَکُمْ وَجْهُ أَبِیکُمْ وَ تَکُونُوا مِنْ بَعْدِهِ قَوْماً صالِحِینَ (9) قالَ قائِلٌ مِنْهُمْ لا تَقْتُلُوا یُوسُفَ وَ أَلْقُوهُ فِی غَیابَتِ الْجُبِّ یَلْتَقِطْهُ بَعْضُ السَّیَّارَهِ إِنْ کُنْتُمْ فاعِلِینَ (10)



القراءه

قرأ ابن کثیر آیه للسائلین و الباقون «آیاتٌ» و قرأ أهل المدینه غیابات الجب و الباقون «غَیابَتِ الْجُبِّ» و فی الشواذ قراءه الأعرج غیابات مشدده و قراءه الحسن غیبه الجب و قرأ أهل المدینه و الکسائی مبین اقتلوا بضم التنوین و الباقون بالکسر.



الحجه

قال أبو علی من قرأ آیه علی الإفراد جعل شأنه کله آیه و یقویه قوله وَ جَعَلْنَا
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ابْنَ مَرْیَمَ وَ أُمَّهُ آیَهً فکل واحد منهما علی انفراده یجوز أن یقال فیه آیه فأفرد مع ذلک و من جمع جعل کل حال من أحواله آیه علی أن المفرد المنکر فی الإیجاب یقع دالا علی الکثره کما یقع کذلک فی غیر الإیجاب قال الشاعر:

فقتلا بتقتیل و ضربا بضربکم جزاء العطاش لا ینام من الثأر

و أما الغیابه فکل شی ء غیب شیئا عن أبی عبیده و أنشد:

فإن أنا یوما غیبتنی غیابه فسیروا بسیری فی العشیره و الأهل

و الجب الرکیه التی لم تطو فمن أفرد فالوجه فیه أن الجب لا یخلو من أن یکون له غیابه واحده أو غیابات و غیابه المفرد یجوز أن یعنی به الجمع کما یعنی به الواحد و من جمع فإنه یجوز أن یکون له غیابه واحده فجعل کل جزء منها غیابه کقولهم شابت مفارقه و بئر ذو غیابتین و یجوز أن یکون للبئر عده غیابات فجمع لذلک و أما غیابات بالتشدید فیکون اسما جاء علی فعاله کما جاء التیار للموج و الفیاد للبوم الذکر و الفخار للخزف و غیر ذلک و أما غیبه فیجوز أن یکون حدثا علی فعله من غاب فیکون بمعنی الظلمه و یجوز أن یکون موضعا علی فعله و أما من ضم التنوین فلأنه التقی الساکنان التنوین و القاف فی اقتلوا و لزم تحریک الأول منهما فحرکه بالضم لیتبع الضمه الضم کما قیل سر و مد و من کسر التنوین فإنه لم یتبع الضم کما أن من قال مد لم یتبع و کسر الساکن علی ما یجری علیه أمر تحریک الساکن فی الأمر الشائع.


اللغه

الآیه و العلامه و العبره نظائر و العصبه الجماعه التی یتعصب بعضها لبعض و یقع علی جماعه من عشره إلی خمس عشر و قیل ما بین العشره إلی الأربعین و لا واحد له من لفظه کالقوم و الرهط و النفر و الفرق بین المحبه و الشهوه إن الإنسان یحب ولده و لا یشتهیه بأن یمیل طبعه إلیه و یرق علیه و یرید له الخیر و الشهوه منازعه النفس إلی ما فیه اللذه و إنما سمی البئر جبا لأنه قطع عنها ترابها حتی بلغ الماء من غیر طی و منه المجبوب قال الأعشی:

و إن کنت فی جب ثمانین قامه و رقیت أسباب السماء بسلم

و کل ما غیب شیئا عن الحس بکونه فیه فهو غیابه فغیابه البئر شبه لحف أو طاق فوق ما
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البئر و السیاره الجماعه المسافرون لأنهم یسیرون فی البلاد و قیل هم ماره الطریق و الالتقاط تناول الشی ء من الطریق و منه اللقطه و اللقیط و معناه أن یجده من غیر أن یحسبه یقال وردت الماء التقاطا إذا وردته من غیر أن تحسبه.


الإعراب 

العامل فی قوله «إِذْ قالُوا» اذکر و تقدیره اذکر إذ قالوا لیوسف و یحتمل أن یکون العامل فیه ما فی الآیه التی قبله من قوله «لَقَدْ کانَ فِی یُوسُفَ وَ إِخْوَتِهِ آیاتٌ» إذ قالوا و اللام فی قوله «لَیُوسُفُ» جواب القسم تقدیره و الله لیوسف و أخوه أحب إلی أبینا منا، «یَخْلُ لَکُمْ» جواب الأمر و «تَکُونُوا» جزم لأنه معطوف علیه و روی عن الحسن تلتقطه بعض السیاره بالتاء و هذا کما یقال أذهبت بعض أصابعه و قال الشاعر:

طول اللیالی أسرعت فی نقضی طوین طولی و طوین عرضی

فقال أسرعت و طوین لتأنیث اللیالی و لم یحمله علی طول و هو مذکر.


المعنی 

ثم أنشأ سبحانه فی ذکر قصه یوسف فقال «لَقَدْ کانَ فِی یُوسُفَ وَ إِخْوَتِهِ آیاتٌ لِلسَّائِلِینَ» و معناه لقد کان فی حدیث یوسف و إخوته عبر للسائلین عنهم و أعاجیب فمنها أنهم نالوه بالأذی و دبروا فی قتله و اجتمعوا علی إلقائه فی البئر للحسد مع أنهم أولاد الأنبیاء فصفح عنهم ع لما مکنه الله منهم و أحسن إلیهم و لم یعیرهم بما کان منهم و هذا خارج عن العاده و فیه عبره لمن اعتبر فیها فی منافع الدین و منها الفرج بعد الشده و المنحه بعد المحنه و منها الدلاله علی صحه نبوه نبینا محمد ص لأنه (علیه السلام) لم یقرأ کتابا فعلم أنه لم یأته ذلک إلا من جهه الوحی فهو بصیره للذین سألوه أن یخبرهم بذلک و معجزه داله علی صدقه و إخوته هم أولاد یعقوب و کان لیعقوب اثنا عشر ولدا لصلبه و کانوا أولاد عله عن الجبائی و قیل أسماؤهم روبیل و هو أکبرهم و شمعون و لاوی و یهودا و ریالون و یشجر و أمهم لیا بنت لیان و هی ابنه خاله یعقوب ثم توفیت لیا فتزوج یعقوب أختها راحیل فولدت له یوسف و بنیامین و قیل ابن یامین و ولد له من سریتین له اسم إحداهما زلفه و الأخری بلهه أربعه بنین دان و نفتالی و حاد و آشر و کانوا اثنی عشر ثم أخبر سبحانه عما قالت إخوه یوسف حین سمعوا منام یوسف و تأویل یعقوب إیاه فقال «إِذْ قالُوا» أی قال بعضهم لبعض «لَیُوسُفُ وَ أَخُوهُ» لأبیه و أمه بنیامین «أَحَبُّ إِلی أَبِینا» یعقوب «مِنَّا» و ذلک أن یعقوب (علیه السلام) کان شدید الحب لیوسف و کان یوسف من أحسن الناس وجها و کان
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یعقوب یؤثره علی أولاده فحسدوه ثم رأی الرؤیا فصار حسدهم له أشد و قیل إنه (علیه السلام) کان یرحمه و آخاه و یقربهما لصغرهما فاستثقلوا ذلک و

روی أبو حمزه الثمالی عن زین العابدین (علیه السلام) أن یعقوب کان یذبح کل یوم کبشا فیتصدق به و یأکل هو و عیاله منه و أن سائلا مؤمنا صواما اعتر ببابه عشیه جمعه عند أوان إفطاره و کان مجتازا غریبا فهتف علی بابه و استطعمهم و هم یسمعون فلم یصدقوا قوله فلما یئس أن یطعموه و غشیه اللیل استرجع و استعبر و شکا جوعه إلی الله تعالی و بات طاویا و أصبح صائما صابرا حامدا لله و بات یعقوب و آل یعقوب بطانا و أصبحوا و عندهم فضله من طعامهم فابتلاه الله سبحانه بیوسف (علیه السلام) و أوحی إلیه أن استعد لبلائی و ارض بقضائی و اصبر للمصائب فرأی یوسف الرؤیا فی تلک اللیله

و الحدیث طویل أخذنا منه موضع الحاجه و روی ذلک عن ابن عباس أو قریب منه «وَ نَحْنُ عُصْبَهٌ» معناه و نحن جماعه یتعصب بعضنا لبعض و یعین بعضنا بعضا أی فنحن أنفع لأبینا و قیل یعنی و نحن عصبه لا یعجزنا الاحتیال علیه «إِنَّ أَبانا لَفِی ضَلالٍ مُبِینٍ» أی فی ذهاب عن طریق الصواب الذی هو التعدیل بیننا فی المحبه و قیل معناه أنه فی خطإ من الرأی فی أمور الأولاد و التدبیر الدنیوی و نحن أقوم بأمور مواشیه و أمواله و سائر أعماله و لم یریدوا به الضلال عن الدین لأنهم لو أرادوا ذلک لکانوا کفارا و ذلک خلاف الإجماع و لأنهم بالاتفاق کانوا علی دینه و کانوا یعظمونه غایه التعظیم و لذلک طلبوا محبته و أصل الضلال العدول و کل من ذهب عن شی ء و عدل عنه فقد ضل و أکثر المفسرین علی أن إخوه یوسف کانوا أنبیاء و قال بعضهم لم یکونوا أنبیاء لأن الأنبیاء لا یقع منهم القبائح و قال المرتضی قدس الله روحه لم یقم لنا الحجه بأن إخوه یوسف الذین فعلوا ما فعلوه کانوا أنبیاء و لا یمتنع أن یکون الأسباط الذین کانوا أنبیاء غیر هؤلاء الإخوه الذین فعلوا بیوسف ما قصه الله تعالی عنهم و لیس فی ظاهر الکتاب أن جمیع إخوه یوسف و سائر الأسباط فعلوا بیوسف ما حکاه الله من الکید و قیل یجوز أن یکون هؤلاء الإخوه فی تلک الحال لم یکونوا بلغوا الحلم و لا توجه إلیهم التکلیف و قد یقع ممن قارب البلوغ من الغلمان مثل هذه الأفعال و یعاتب علی ذلک و یلام و یضرب و هذا الوجه قول البلخی و الجبائی و یدل علیه قوله نرتع و نلعب و

روی أبو جعفر بن بابویه رحمه الله فی کتاب النبوه بإسناده عن محمد بن إسماعیل بن بزیع عن حنان بن سدیر قال قلت لأبی جعفر أ کان أولاد یعقوب أنبیاء فقال لا و لکنهم کانوا أسباطا أولادا لأنبیاء و لم یفارقوا الدنیا إلا سعداء تابوا و تذکروا ما صنعوا

و قال الحسن کانوا رجالا بالغین و وقعت ذلک منهم صغیره ثم أخبر سبحانه عنهم أنهم قال بعضهم لبعض «اقْتُلُوا یُوسُفَ أَوِ اطْرَحُوهُ أَرْضاً» أی اطرحوه فی أرض بعیده عن أبیه فلا یهتدی إلیه و قیل معناه فی أرض تأکله السباع أو یهلک بغیر ذلک
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«یَخْلُ لَکُمْ وَجْهُ أَبِیکُمْ» عن یوسف و تخلص لکم محبته و المعنی أنکم متی قتلتموه أو طرحتموه فی أرض أخری خلا لکم أبوکم و حن علیکم «وَ تَکُونُوا مِنْ بَعْدِهِ قَوْماً صالِحِینَ» أی و تکونوا من بعد قتل یوسف أو غیبته قوما تائبین و المعنی أنکم إذا فعلتم ذلک و بلغتم أغراضکم تبتم مما فعلتموه و کنتم من جمله الصالحین الذین یعملون الصالحات و هذا یدل علی أنهم رأوا ذلک ذنبا یصح التوبه منه عن جماعه من المفسرین و قیل معناه و تکونوا قوما صالحین فی أمر دنیاکم أی یعود حالکم مع أبیکم إلی الصلاح عن الحسن و متی یسأل هاهنا علی قول من جعلهم غیر بالغین فقال أ لیس یدل هذا القول منهم علی بلوغهم لعلمهم بالوعید فالجواب أن المراهق قد یجوز أن یعلم ذلک خاصه إذا کان مر بی فی حجر الأنبیاء.

و من أولادهم و اختلف فیمن قال ذلک من إخوته فقال وهب قاله شمعون و قال مقاتل قاله روبین ثم أخبر سبحانه عن واحد من جمله القوم بقوله «قالَ قائِلٌ مِنْهُمْ» أی من إخوه یوسف «لا تَقْتُلُوا یُوسُفَ وَ أَلْقُوهُ فِی غَیابَتِ الْجُبِّ یَلْتَقِطْهُ بَعْضُ السَّیَّارَهِ» أی القوه فی قعر البئر یتناوله بعض ماره الطرق و المسافرین فیذهب به إلی ناحیه أخری و القائل لذلک روبین و هو ابن خاله یوسف عن قتاده و ابن إسحاق و کان أحسنهم رأیا فیه فنهاهم عن قتله و قیل هو یهوذا و کان أقدمهم فی الرأی و الفضل و أسنهم عن الأصم و الزجاج و

قیل هو لاوی رواه علی بن إبراهیم فی تفسیره

و اختلفوا فی ذلک الجب فقیل هو بئر بیت المقدس عن قتاده و قیل بأرض الأردن عن وهب و قیل بین مدین و مصر عن کعب و قیل علی ثلاث فراسخ من منزل یعقوب عن مقاتل «إِنْ کُنْتُمْ فاعِلِینَ» معناه إن کنتم فاعلین شیئا مما تقولون فی یوسف فلیکن هذا فعلکم فإنه دون القتل الصریح و قال ابن عباس یرید أن أضمرتم ما تریدون و قیل للحسن أ یحسد المؤمن فقال ما أنساک حدیث بنی یعقوب.


[سوره یوسف (12): الآیات 11 الی 12]


اشاره

قالُوا یا أَبانا ما لَکَ لا تَأْمَنَّا عَلی یُوسُفَ وَ إِنَّا لَهُ لَناصِحُونَ (11) أَرْسِلْهُ مَعَنا غَداً یَرْتَعْ وَ یَلْعَبْ وَ إِنَّا لَهُ لَحافِظُونَ (12)



القراءه

قرأ أبو جعفر و الحلوانی عن قالون لا تأمنا مشدده النون بلا شمه و قرأ الباقون بالإشمام و هو الإشاره إلی النون المدغمه بالضمه و هو اختیار أبی عبیده و قرأ أبو جعفر و نافع یرتع و یلعب بالیاء فیهما و کسر العین من یرتع و قرأ ابن کثیر نرتع و نلعب بالنون فیهما و کسر العین و قرأ أبو عمرو و ابن عامر نرتع و نلعب بالنون فیهما و جزم العین و قرأ أهل الکوفه و رویس عن یعقوب «یَرْتَعْ وَ یَلْعَبْ» بالیاء فیهما و جزم العین و قرأ روح و زید عن یعقوب نرتع
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بالنون و جزم العین «وَ یَلْعَبْ» بالیاء و قد روی ذلک عن أبی عمرو و هو قراءه الأعرج و إبراهیم النخعی و فی الشواذ قراءه العلاء بن سیابه یرتع بالیاء و کسر العین رفعا و قراءه أبی رجا یرتع و یلعب.


الحجه

قال الزجاج یجوز فی «تَأْمَنَّا» أربعه أوجه إشمام النون مع الإدغام. الضم و هو الذی حکاه ابن مجاهد عن الفراء و الإشعار بالضمه و الإدغام من غیر إشمام لأن الحرفین من جنس واحد و «تأمننا» بالإظهار و رفع النون الأولی لأن النونین من کلمتین و «تئمنا» بکسر التاء لأن ماضیه علی فعل کما قالوا تعلم و نعلم و هی قراءه یحیی بن وثاب و هذه القراءه مخالفه للمصحف و إن کانت فی العربیه جائزه و أما قوله نرتع و یلعب فقد قال أبو علی قراءه من قرأ نرتع بالنون و کسر العین و «یَلْعَبْ» بالیاء حسن لأنه جعل الارتعاء و القیام علی المال لمن بلغ و جاوز الصغر و أسند اللعب إلی یوسف لصغره و لا لوم علی الصغیر فی اللعب و الدلیل علی صغر یوسف قول إخوته «وَ إِنَّا لَهُ لَحافِظُونَ» و لو کان کبیرا لم یحتج إلی حفظهم و یدل علی ذلک قول یعقوب وَ أَخافُ أَنْ یَأْکُلَهُ الذِّئْبُ و إنما یخاف الذئب علی من لا دفاع به من شیخ کبیر أو من صبی صغیر قال:

أصبحت لا أحمل السلاح و لا أملک رأس البعیر إن نفرا

و الذئب أخشاه إن مررت به وحدی و أخشی الریاح و المطرا

و أما الارتعاء فهو افتعال من رعیت مثل شویت و اشتویت و کل واحد منهما متعد إلی مفعول به قال الأعشی:

ترتعی السفح فالکثیب فذا قار فروض القطا فذات الرمال

و قال آخر:

رعت بأرض البهمی جمیما و بسره و صمعاء حتی آنفتها نصالها

و قد یستقیم أن یقال نرتع و إنما ترتع إبلهم فیما قال أبو عبیده و وجه ذلک أنه کان الأصل یرتع إبلنا ثم حذف المضاف و أسند الفعل إلی المتکلمین فصار نرتع و کذلک نرتعی علی یرتعی إبلنا ثم حذف المضاف فیکون نرتع و قال أبو عبیده نرتع نلهو و قد تکون هذه
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الکلمه علی غیر معنی اللهو و لکن علی معنی النیل من الشی ء کقولهم فی المثل الصید و الرتعه و کان علی هذا النیل و التناول مما یحتاج إلیه الحیوان و قد قال الأعشی:

(صدر النهار یراعی ثیره رتعا)

و علی هذا القول قالوا رأیت مرتع إبلک لمرادها الذی فیه فهذا لا یکون علی اللهو لأنه جمع ثور راتع أو رتوع فأما من قرأ نرتع و نلعب بالنون فیکون نرتع علی یرتع إبلنا أو علی أننا ننال مما یحتاج إلیه و ینال معنا و أما نلعب فحکی أن أبا عمرو قیل له کیف یقولون نلعب و هم أنبیاء فقال لم یکونوا یومئذ أنبیاء فلو صحت هذه الحکایه عنه و صح عنده هذا التاریخ و إلا فقد قال الشاعر:

جدت جداد بلاعب و تقشعت غمرات قالت لیته حیران

فکان اللاعب هاهنا الذی لم یتشمر فی أهله فدخله بعض الهوینا فهذا أسهل من الوجه الذی قوبل به الحق و

قد روی عن النبی ص أنه قال لجابر فهلا بکرا تلاعبها و تلاعبک

فهذا کأنه یتشاغل بمباح و تنفس و جمام من الجد و قد روی عن بعض السلف أنه کان إذا أکثر النظر فی مسائل الفقه قال احمضوا فلیس هذا اللعب کاللعب فی قوله «وَ لَئِنْ سَأَلْتَهُمْ لَیَقُولُنَّ إِنَّما کُنَّا نَخُوضُ وَ نَلْعَبُ» و أما من قرأ بالیاء فیهما فإن کان یرتع من اللهو کما فسره أبو عبیده فلا یمتنع أن یخبر به عن یوسف لصغره کما لا یمتنع أن ینسب إلیه اللعب لذلک و إن کان یرتع من النیل من الشی ء فذلک لا یمتنع علیه أیضا فوجههما بین و هذا أبین من قول من قال و نلعب بالنون لأنهم سألوا إرساله لیتنفس بلعبه و لم یسألوا إرساله لیلعبوا هم و أما من قرأ «و یلعب» بالرفع فإنه جعله استئنافا أی هو ممن یلعب کقولک زرنی أحسن إلیک أی أنا ممن یحسن إلیک و أما من قرأ و «یرتع» فمعناه یرتع إبله فحذف المفعول کما قال الحطیئه:

منعمه تصون إلیک منها کصونک من رداء شرعبی

أی تصون الحدیث و قال الشنفری:

کان لها فی الأرض نسیا تقصه علی أمها و إن تکلمک تبلت

أی تقطع حدیثها خفرا و حیاء.


المعنی 

ثم بین سبحانه أنهم عند اتفاق آرائهم فیما تأمروا فیه من أمر یوسف کیف
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سألوا أباهم ف «قالُوا یا أَبانا ما لَکَ لا تَأْمَنَّا عَلی یُوسُفَ» أی ما لک لا تثق بنا و لا تعتمدنا فی أمر یوسف «وَ إِنَّا لَهُ لَناصِحُونَ» أی مخلصون فی إراده الخیر به و فی هذا دلاله علی أنه ع کان یأبی علیهم أن یرسله معهم «أَرْسِلْهُ مَعَنا غَداً» أی إلی الصحراء نرتع و نلعب الجزم علی جواب الأمر و المعنی أن ترسله معنا نرتع و نلعب أی نذهب و نجی ء و ننشط و نلهو عن الکلبی و الضحاک و قیل نتحافظ فیحفظ بعضنا بعضنا و نلهو عن مجاهد و قیل نرعی و نتصرف و الرتع هو التردد یمینا و شمالا عن ابن زید و أرادوا به اللعب المباح مثل الرمی و الاستباق بالأقدام و

قد روی أن کل لعب حرام إلا ثلاثه لعب الرجل بقوسه و فرسه و أهله

«وَ إِنَّا لَهُ» أی لیوسف «لَحافِظُونَ» أی نحفظه لنرده إلیک و قیل نحفظه فی حال لعبه و قال مقاتل هاهنا تقدیم و تأخیر و ذلک إن إخوه یوسف قالوا له أرسله فقال أبوهم «إِنِّی لَیَحْزُنُنِی أَنْ تَذْهَبُوا بِهِ» الآیه فحینئذ قالوا «یا أَبانا ما لَکَ لا تَأْمَنَّا عَلی یُوسُفَ وَ إِنَّا لَهُ لَناصِحُونَ» و إذا صح الکلام من غیر تقدیم و تأخیر فلا معنی لحمله علیه قال الحسن جعل یوسف فی الجب و هو ابن سبع عشره سنه و کان فی البلاد إلی أن وصل إلیه أبوه ثمانین سنه و لبث بعد الاجتماع ثلاثا و عشرین سنه و مات و هو ابن مائه و عشرین سنه و قیل أنه کان لیوسف یوم ألقی فی الجب عشر سنین و قیل کان له اثنتا عشره سنه و قیل کان ابن سبع سنین أو تسع و جمع بینه و بین أبیه و هو ابن أربعین سنه عن ابن عباس و غیره و فی الآیات دلاله علی ظهور حسدهم لیوسف لأنه کان یحرسه منهم و یمنعه عن الخروج معهم و لا یأمنهم علیه.
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[سوره یوسف (12): الآیات 13 الی 18]


اشاره

قالَ إِنِّی لَیَحْزُنُنِی أَنْ تَذْهَبُوا بِهِ وَ أَخافُ أَنْ یَأْکُلَهُ الذِّئْبُ وَ أَنْتُمْ عَنْهُ غافِلُونَ (13) قالُوا لَئِنْ أَکَلَهُ الذِّئْبُ وَ نَحْنُ عُصْبَهٌ إِنَّا إِذاً لَخاسِرُونَ (14) فَلَمَّا ذَهَبُوا بِهِ وَ أَجْمَعُوا أَنْ یَجْعَلُوهُ فِی غَیابَتِ الْجُبِّ وَ أَوْحَیْنا إِلَیْهِ لَتُنَبِّئَنَّهُمْ بِأَمْرِهِمْ هذا وَ هُمْ لا یَشْعُرُونَ (15) وَ جاؤُ أَباهُمْ عِشاءً یَبْکُونَ (16) قالُوا یا أَبانا إِنَّا ذَهَبْنا نَسْتَبِقُ وَ تَرَکْنا یُوسُفَ عِنْدَ مَتاعِنا فَأَکَلَهُ الذِّئْبُ وَ ما أَنْتَ بِمُؤْمِنٍ لَنا وَ لَوْ کُنَّا صادِقِینَ (17)

وَ جاؤُ عَلی قَمِیصِهِ بِدَمٍ کَذِبٍ قالَ بَلْ سَوَّلَتْ لَکُمْ أَنْفُسُکُمْ أَمْراً فَصَبْرٌ جَمِیلٌ وَ اللَّهُ الْمُسْتَعانُ عَلی ما تَصِفُونَ (18)



اللغه

الذئب أصله الهمز و إن خففت جاز و قراءه الکسائی و خلف و أبو جعفر و ورش و الأعشی و الیزیدی بتخفیف الهمزه فی المواضع الثلاث و الباقون بالهمز و جمع الذئب أذؤب و ذئاب و ذؤبان و تذائبت الریح أتت من کل جهه و حزنت و أحزنت لغتان و الحزن ألم القلب بفراق المحبوب و الشعور إدراک الشی ء بمثل الشعره فی الدقه و منه المشاعر فی البدن و المجی ء و المصیر إلی الشی ء واحد و قد یکون المصیر بالانقلاب کمصیر الطین خزفا و قد یکون بمعنی الانتقال و العشاء آخر النهار و منه اشتق الأعشی لأنه یستضی ء ببصر ضعیف و یقال العشاء أول ظلام اللیل و یقال العشی من زوال الشمس إلی الصباح و العشاء من صلاه المغرب إلی العتمه و الاستباق افتعال من السبق و استبقا تبادرا حتی یظهر الأقوی و منه المسابقه و هو علی ثلاثه أوجه سباق بالرمی و ذلک جائز بالاتفاق و سباق علی الخیل و الإبل و ذلک جائز عندنا و سباق علی الأقدام و ذلک غیر جائز بعوض و به قال الشافعی و عند أبی حنیفه یجوز بعوض و بلا عوض و به قال قوم من أصحابنا و کذلک القول فی الصراع و دم کذب أی مکذوب فیه و هو مصدر وصف به و قیل إن تقدیره بدم ذی کذب قال الفراء یجوز أن یقع المصدر موقع المفعول کما یقع المفعول موقع المصدر فی مثل قول الشاعر:

حتی إذا لم یترکوا لعظامه لحما و لا لفؤاده معقولا

و لم یجزه سیبویه و قال المفعول لا یکون مصدرا و یتأول قولهم خذ میسوره و دع معسوره و قال یعنی به خذ ما یسر له و دع ما عسر علیه و کذلک لیس لفؤاده معقول أی ما یعقل به و روی عن عائشه أنها قرأت بدم کدب بالدال أی دم طری و التسویل تزیین النفس ما لیس بحسن و قیل هو تقدیر معنی فی النفس علی الطمع فی تمامه.



الإعراب 

اللام فی قوله «لَئِنْ» هی اللام التی یتلقی بها القسم و «إِنَّا إِذاً لَخاسِرُونَ» جواب القسم «فَلَمَّا ذَهَبُوا بِهِ» جواب لما محذوف و تقدیره عظمت فتنتهم أو کبر ما قصدوا له و الکوفیون یقولون الواو فی «وَ أَجْمَعُوا» مقحمه و تقدیره أجمعوا و لا یجیز البصریون إقحام الواو و قالوا لم یثبت ذلک بحجه و لا قیاس و مما أنشده الکوفیون فی ذلک قول الشاعر:

حتی إذا قملت بطونکم و رأیتم أبناءکم شبوا
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و قلبتم ظهر المجن لنا إن اللئیم العاجز الخب

و قول امرئ القیس:

فلما أجزنا ساحه الحی و انتحی بنا بطن خبت ذی حقاف عقنقل

قالوا أراد انتحی و البصریون یحملون الجمیع علی حذف الجواب و قوله «یَبْکُونَ» فی موضع نصب علی الحال و «عِشاءً» منصوب علی الظرف و جائز أن یکون «وَ هُمْ لا یَشْعُرُونَ» من صله قوله «لَتُنَبِّئَنَّهُمْ» و جائز أن یکون من صله «وَ أَوْحَیْنا» أی نبأناه بالوحی و هم لا یشعرون أنه نبی قد أوحی إلیه و «نَسْتَبِقُ» فی موضع نصب علی الحال و «فَصَبْرٌ جَمِیلٌ» مرفوع علی أحد وجهین علی أنه خبر مبتدإ محذوف و تقدیره فشأنی صبر جمیل أو فصبری صبر جمیل و هو قول قطرب أو علی أنه مبتدأ محذوف الخبر و التقدیر فصبر جمیل أمثل و أنشد:

شکا إلی جملی طول السری یا جملی لیس إلی المشتکی

صبر جمیل فکلانا مبتلی

و یجوز فی غیر القرآن فصبرا جمیلا و روی ذلک عن أبی و یکون معناه فاصبری یا نفس صبرا جمیلا قال ذو الرمه:

ألا إنما می فصبرا بلیه و قد یبتلی الحر الکریم فیصبر

و قال الآخر:

أبی الله أن یبقی لحی بشاشه فصبرا علی ما شاءه الله لی صبرا.


المعنی 

ثم أخبر سبحانه أنهم لما أظهروا النصح و الشفقه علی یوسف هم یعقوب أن یبعثه معهم و حثهم علی حفظه ف «قالَ إِنِّی لَیَحْزُنُنِی» أی یغمنی «أَنْ تَذْهَبُوا بِهِ» و تغیبوه عنی و قیل معناه یحزننی مفارقته إیای «وَ أَخافُ» علیه إذا ذهبتم به إلی الصحراء
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«أَنْ یَأْکُلَهُ الذِّئْبُ وَ أَنْتُمْ عَنْهُ غافِلُونَ» فهذه جمله فی موضع الحال و تقدیره أخاف أن یأکله الذئب فی حال کونکم ساهین عنه مشغولین ببعض أشغالکم قالوا و کانت أرضهم مذأبه و کانت الذئاب ضاریه فی ذلک الوقت و قیل أن یعقوب رأی فی منامه کان یوسف قد شد علیه عشره أذؤب لیقتلوه و إذا ذئب منها یحمی عنه فکأن الأرض انشقت فدخل فیها یوسف فلم یخرج منها إلا بعد ثلاثه أیام فمن ثم قال فلقنهم العله و کانوا لا یدرون و

روی عن النبی ص أنه قال لا تلقنوا الکذب فیکذبوا فإن بنی یعقوب لم یعلموا أن الذئب یأکل الإنسان حتی لقنهم أبوهم

و هذا یدل علی أن الخصم لا ینبغی أن یلقن حجه و قیل أنه خاف علیه أن یقتلوه فکنی عنهم بالذئب مسایره لهم قال ابن عباس سماهم ذئابا «قالُوا لَئِنْ أَکَلَهُ الذِّئْبُ وَ نَحْنُ عُصْبَهٌ» أی جماعه متعاضدون متناصرون نری الذئب قد قصده و لا نمنعه منه «إِنَّا إِذاً لَخاسِرُونَ» أی نکون کالذین تذهب عنه رءوس أموالهم علی رغم منهم و قیل معناه إنا إذا عجزه ضعفه قال الحسن و الله لقد کانوا أخوف علیه من الذئب و قیل معناه إنا إذا لمضیعون بلغه قیس عیلان عن المؤرج و هاهنا حذف و التقدیر أنه أرسله معهم إجابه لما سألوه لیؤدی ذلک إلی الألفه و المحبه «فَلَمَّا ذَهَبُوا بِهِ وَ أَجْمَعُوا» أی عزموا جمیعا «أَنْ یَجْعَلُوهُ فِی غَیابَتِ الْجُبِّ» أی قعر البئر و اتفقت دواعیهم علیه فإن من دعاه داع واحد إلی الشی ء لا یقال فیه أنه أجمع علیه فکأنه مأخوذ من اجتماع الدواعی و یدل الألف و اللام علی أنه کان بئرا معروفه معهوده عندهم تجیئها السیاره و قیل أنهم طلبوا بئرا قلیله الماء تغیبه و لا تغرقه فجعلوه فیها و قیل بل جعلوه فی جانب منها و قیل أن یعقوب أرسله معهم فأخرجوه مکرما فلما وصلوا إلی الصحراء أظهروا له العداوه و جعلوا یضربونه و هو یستغیث بواحد واحد منهم فلا یغیثه و کان یقول یا أبتاه فهموا بقتله فمنعهم یهوذا منه و

قیل منعهم لاوی رواه بعض أصحابنا عنهم ع

فانطلقوا به إلی الجب فجعلوا یدلونه فی البئر و هو یتعلق بشفیر البئر ثم نزعوا قمیصه عنه و هو یقول لا تفعلوا ردوا علی القمیص أتواری به فیقولون ادع الشمس و القمر و الأحد عشر کوکبا یؤنسنک فدلوه فی البئر حتی إذا بلغ نصفها ألقوه إراده أن یموت و کان فی البئر ماء فسقط فیه ثم آوی إلی صخره فقام علیها و کان یهوذا یأتیه بالطعام عن السدی و قیل إن الجب أضاء له و عذب ماؤه حتی أغناه عن الطعام و الشراب و قیل کان الماء کدرا فصفا و عذب و وکل الله به ملکا یحرسه و یطعمه عن مقاتل و قیل إن جبرائیل کان یؤنسه و قیل إن الله تعالی أمر بصخره حتی ارتفعت من أسفل البئر فوقف یوسف علیها و هو عریان و

کان إبراهیم الخلیل (علیه السلام) حین ألقی فی النار جرد من ثیابه و قذف فی النار عریانا فأتاه جبرائیل (علیه السلام) بقمیص من حریر الجنه فألبسه إیاه و کان ذلک عند إبراهیم (علیه السلام) فلما مات ورثه إسحاق فلما
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مات إسحاق ورثه یعقوب فلما شب یوسف جعل یعقوب ذلک القمیص فی تعویذ و علقه فی عنقه فکان لا یفارقه فلما ألقی فی البئر عریانا جاءه جبرائیل و کان علیه ذلک التعویذ فأخرج منه القمیص فألبسه إیاه و روی ذلک مفضل بن عمر عن الصادق (علیه السلام) قال و هو القمیص الذی وجد یعقوب ریحه و لما فصلت العیر من مصر و کان یعقوب بفلسطین فقال إنی لأجد ریح یوسف

و

فی کتاب النبوه عن الحسن بن محبوب عن الحسن بن عماره عن مسمع أبی سیار عن الصادق (علیه السلام) قال لما ألقی إخوه یوسف یوسف فی الجب نزل علیه جبرائیل فقال له یا غلام من طرحک هنا فقال إخوتی لمنزلتی من أبی حسدونی و لذلک فی الجب طرحونی فقال أ تحب أن تخرج من هذا الجب قال ذلک إلی إله إبراهیم و إسحاق و یعقوب فقال له جبرائیل فإن إله إبراهیم و إسحاق و یعقوب یقول لک قل اللهم إنی أسألک بأن لک الحمد لا إله إلا أنت بدیع السماوات و الأرض یا ذا الجلال و الإکرام أن تصلی علی محمد و آل محمد و أن تجعل لی فی أمری فرجا و مخرجا و ترزقنی من حیث أحتسب و من حیث لا أحتسب فجعل الله له من الجب یومئذ فرجا و مخرجا و من کید المرأه مخرجا و آتاه ملک مصر من حیث لم یحتسب

و روی علی بن إبراهیم أن یوسف (علیه السلام) قال فی الجب یا إله إبراهیم و إسحاق و یعقوب ارحم ضعفی و قله حیلتی و صغری و قوله «وَ أَوْحَیْنا إِلَیْهِ» یعنی إلی یوسف (علیه السلام) قال الحسن أعطاه الله النبوه و هو فی الجب و البشاره بالنجاه و الملک «لَتُنَبِّئَنَّهُمْ بِأَمْرِهِمْ هذا» أی لتخبرنهم بقبیح فعلهم بعد هذا الوقت یرید ما ذکره سبحانه فی آخر السوره من قوله «هَلْ عَلِمْتُمْ ما فَعَلْتُمْ بِیُوسُفَ وَ أَخِیهِ» «وَ هُمْ لا یَشْعُرُونَ» أنک یوسف و کان الوحی إلیه کالوحی إلی سائر الأنبیاء و قال مجاهد و قتاده أوحی الله إلیه و نبأه و هو فی الجب و کان فیما أوحی إلیه أن اکتم حالک و اصبر علی ما أصابک فإنک ستخبر إخوتک بما فعلوا بک فی وقت لا یعرفونک و قیل یریدوهم لا یشعرون بأنه أوحی إلیه و قیل إن معنی قوله «لَتُنَبِّئَنَّهُمْ» لتجازینهم علی فعلهم تقول العرب للرجل یتوعده بمجازاه سوء فعله لأنبئنک و لأعرفنک أی لأجازینک و قیل أراد بذلک أنهم لما دخلوا مصر عرفهم یوسف و هم له منکرون فأخذ الصاع و نقره فطن فقال إن هذا الجام لیخبرنی أنه کان لکم أخ من أبیکم ألقیتموه فی الجب و بعتموه بثمن بخس فهذا معنی قوله «لَتُنَبِّئَنَّهُمْ بِأَمْرِهِمْ» هذا عن ابن عباس ثم بین سبحانه حالهم حین رجعوا إلی أبیهم فقال «وَ جاؤُ أَباهُمْ» یعنی و انقلب إخوه یوسف إلی أبیهم «عِشاءً» أی لیلا أو فی آخر النهار لیلبسوا علی أبیهم و لیکونوا أجرأ علی الاعتذار
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«یَبْکُونَ» و إنما أظهروا البکاء لیوهموا أنهم صادقون و فی هذا دلاله علی أن البکاء لا یوجب صدق دعوی الباکی فی دعواه قال السدی لما سمع بکاءهم فزع فقال ما بالکم «قالُوا یا أَبانا إِنَّا ذَهَبْنا نَسْتَبِقُ» أی نشتد و نعدو علی الإقدام لننظر أینا أعدی و أسبق لصاحبه عن الجبائی و السدی و قیل معناه ننتصل و نترامی فننظر أی السهام أسبق إلی الغرض عن الزجاج و فی قراءه عبد الله نتصل «وَ تَرَکْنا یُوسُفَ عِنْدَ مَتاعِنا» أی ترکناه عند الرحل لیحفظه «فَأَکَلَهُ الذِّئْبُ وَ ما أَنْتَ بِمُؤْمِنٍ لَنا» أی ما أنت بمصدق لنا «وَ لَوْ کُنَّا صادِقِینَ» جواب لو محذوف أی و لو کنا صادقین ما صدقتنا لاتهامک لنا فی أمر یوسف و دل الکلام علیه و لم یصفوه بأنه لا یصدق الصادق لأن المعنی لا یصدقهم لاتهامه لهم و سوء ظنه بهم لما ظهر له من أمارات حسدهم لیوسف و شده محبته لیوسف «وَ جاؤُ عَلی قَمِیصِهِ بِدَمٍ کَذِبٍ» معناه أن إخوه یوسف جاءوا أباهم و معهم قمیص یوسف ملطخا بدم فقالوا له هذا دم یوسف حین أکله الذئب و قیل أنهم ذبحوا سخله و جعلوا دمها علی قمیصه عن ابن عباس و مجاهد و قیل ظبیا و لم یمزقوا ثوبه و لم یخطر ببالهم أن الذئب إذا أکل إنسانا فإنه یمزق ثوبه و قیل إن یعقوب قال لهم أرونی القمیص فأروه إیاه فقال لهم لما رأی القمیص صحیحا یا بنی و الله ما عهدت کالیوم ذئبا أحلم من هذا أکل ابنی و لم یمزق قمیصه عن الحسن و روی أنه ألقی ثوبه علی وجهه و قال یا یوسف لقد أکلک ذئب رحیم أکل لحمک و لم یشق قمیصک و معنی قوله «بِدَمٍ کَذِبٍ» مکذوب علیه أو فیه کما یقال ماء سکب أی مسکوب و شراب صب أی مصبوب قال الشاعر:

تظل جیادهم نوحا علیهم مقلده أعنتها صفونا

أراد نائحه علیهم و قیل أنه کان فی قمیص یوسف ثلاث آیات حین قد من دبر و حین ألقی علی وجه أبیه فارتد بصیرا و حین جاءوا علیه بدم کذب فتنبه یعقوب علی أن الذئب لو أکله لمزق قمیصه عن الشعبی و قیل أنه لما قال لهم یعقوب ذلک قالوا بل قتله اللصوص فقال (علیه السلام) فکیف قتلوه و ترکوا قمیصه و هم إلی قمیصه أحوج منهم إلی قتله «قالَ بَلْ سَوَّلَتْ لَکُمْ أَنْفُسُکُمْ أَمْراً» أی قال یعقوب لهم إذا اتهمهم فی یوسف لم یأکله الذئب و لم یقتله اللصوص و لکن زینت لکم أنفسکم أمرا علمتموه عن قتاده و قیل سهل بعضکم لبعض أمرا فی یوسف غیر الذی فعلتموه حتی سهل علیکم فقتلتموه عن أبی مسلم و الجبائی و إنما رد یعقوب
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علیهم بوحی من الله عز اسمه و قیل کان ذلک حدسا بصائب رأیه و صادق ذهنه «فَصَبْرٌ جَمِیلٌ» أی فصبری صبر جمیل لا جزع فیه و لا شکوی إلی الناس و قیل فصبر جمیل أحسن و أولی من الجزع الذی لا یغنی شیئا و قیل إنما یکون الصبر جمیلا إذا قصد به وجه الله تعالی و فعل للوجه الذی وجب فلما کان الصبر فی هذا الموضع واقعا علی الوجه المحمود صح وصفه بذلک ذکره المرتضی قدس الله روحه و قیل إن البلاء نزل بیعقوب علی کبره و بیوسف علی صغره بلا ذنب کان منهما فأکب یعقوب علی حزنه و انطلق یوسف فی رقه و کل ذلک بعین الله یری و یسمع حتی أتی بالمخرج و کل ذلک امتحان «وَ اللَّهُ الْمُسْتَعانُ عَلی ما تَصِفُونَ» أی بالله أستعین علی دفع ما تصفون أو به أستعین علی تحمل مراره الصبر علیه و مکث یوسف فی الجب ثلاثه أیام.


[سوره یوسف (12): الآیات 19 الی 20]


اشاره

وَ جاءَتْ سَیَّارَهٌ فَأَرْسَلُوا وارِدَهُمْ فَأَدْلی دَلْوَهُ قالَ یا بُشْری هذا غُلامٌ وَ أَسَرُّوهُ بِضاعَهً وَ اللَّهُ عَلِیمٌ بِما یَعْمَلُونَ (19) وَ شَرَوْهُ بِثَمَنٍ بَخْسٍ دَراهِمَ مَعْدُودَهٍ وَ کانُوا فِیهِ مِنَ الزَّاهِدِینَ (20)



القراءه

قرأ أهل الکوفه «یا بُشْری» بألف بغیر یاء إلا أن حمزه و الکسائی و خلف یمیلون الراء و عاصم لا یمیل و الباقون یا بشرای بإثبات الیاء و إثبات الألف و فی الشواذ قراءه الجحدری و ابن أبی إسحاق و الحسن یا بشری.



الحجه

قال أبو علی من قرأ یا بشرای فأضاف إلی الیاء التی للمتکلم کان للألف التی هی حرف الإعراب عنده موضعان من وجهین (أحدهما) أن الألف فی موضع نصب من حیث کان نداء مضافا (و الآخر) أن یکون فی موضع کسر من حیث کان بمنزله حرف الإعراب الذی فی غلامی و الدلیل علی استحقاقها لهذا الموضع قولهم کسرت فی فلو لا أن حرف الإعراب الذی ولی یاء الإضافه فی موضع کسر ما کسرت الفاء من فی فلما کسرت کما کسرت من قولهم بفیک و کما فتحت من قولهم رأیت فاک لما کانت فی موضع الفتحه التی فی قولک رأیت غلامک و انضمت فی قولک هذا فوک لاتباعه الضمه المقدره فیها کالتی فی قولک هذا غلامک کذلک کسرت فی قولهم کسرت فی و هذا یدلک علی أنه لیس یعرب من مکانین أ لا تری أنها تبعت حرکه غیر الإعراب فی قولک کسرت فی یا هذا کما تبعت
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حرکه الإعراب فی رأیت فاک و من قال «یا بُشْری» احتمل وجهین (أحدهما) أن یکون فی موضع ضم مثل یا رجل لاختصاصه بالنداء (و الآخر) أن یکون فی موضع نصب و ذلک لأنک أشعت النداء و لم تختص به کما فعلت فی الوجه الأول فصار کقوله یا حَسْرَهً عَلَی الْعِبادِ إلا أن التنوین لم یلحق «بُشْری» لأنها لا تنصرف فأما من قرأ یا بشری فإن تلک لغه هذیل قال أبو ذؤیب:

سبقوا هوی و أعنقوا لسبیلهم فتخرموا و لکل جنب مهجع

و قال آخر:

یطوف بی عکب فی معد و یطعن بالصمله فی قفیا

فإن لم تثأرا لی من عکب فلا رویتما أبدا صدیا

و أمثاله کثیره.


اللغه

الوارد الذی یتقدم الرفقه إلی الماء لیسقی و تقول أدلیت الدلو إذا أرسلتها فی البئر لتملأها و دلوتها إذا أخرجتها ملأی و البضاعه قطعه من المال تجعل للتجاره من بضعت الشی ء إذا قطعته و منه المبضع لأنه یبضع به العرق و الشری البیع قال الشاعر:

" و شریت بردا لیتنی من بعد برد کنت هامه"

و الثمن بدل الشی ء من العین أو الورق و یقال فی غیرهما أیضا مجازا و البخس النقص من الحق یقال بخسه فی الکیل أو الوزن إذا نقصه من حقه فیهما.


الإعراب 

قال الزجاج معنی النداء فی «یا بُشْری» و ما فی معناها مما لا یجب و لا یعقل فإنه علی تنبیه المخاطبین و توکید القصه إذا قلت یا عجباه فکأنک قلت أعجبوا یا أیها العجب هذا من حینک و کذلک إذا قلت یا بشری فکأنک قلت أبشروا یا أیتها البشری هذا من إبانک و بضاعه منصوب علی الحال و تقدیره و أسروه جاعلیه بضاعه و دراهم فی موضع جر بأنه بدل
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من ثمن و معدوده صفه الدراهم و «کانُوا فِیهِ مِنَ الزَّاهِدِینَ» فیه لیست من صله الزاهدین و المعنی و کانوا من الزاهدین ثم بین فی أی شی ء زهدوا فقال فیه فکأنه قال زهدوا فیه و هذا فی الظروف جائز و لا یجوز ذلک فی المفعولات لو قلت کنت زیدا من الضاربین لم یجز لأن زیدا من صله الضاربین و لا تتقدم الصله علی الموصول.


المعنی 

ثم أخبر سبحانه عن حال یوسف بعد إلقائه فی الجب فقال «وَ جاءَتْ سَیَّارَهٌ» أی جماعه ماره قالوا و إنما جاءت من قبل مدین یریدون مصر فأخطأوا الطریق فانطلقوا یهیمون علی غیر الطریق حتی نزلوا قریبا من الجب و کان الجب فی قفره بعیده عن العمران و إنما هو للرعاه و المجتازه و کان ماؤه ملحا فعذب و قیل کان الجب بظهر الطریق «فَأَرْسَلُوا وارِدَهُمْ» أی فبعثوا من یطلب لهم الماء یقال بعثوا رجلا یقال له مالک بن زعر لیطلب لهم الماء «فَأَدْلی دَلْوَهُ» أی أرسل دلوه فی البئر لیستقی فتعلق یوسف (علیه السلام) بالحبل فلما خرج إذا هو بغلام أحسن ما یکون من الغلمان

قال النبی ص أعطی یوسف شطر الحسن و النصف الآخر لسائر الناس

و قال کعب الأحبار و کان یوسف حسن الوجه جعد الشعر ضخم العین مستوی الخلق أبیض اللون غلیظ الساقین و العضدین خمیص البطن صغیر السره و کان إذا تبسم رأیت النور فی ضواحکه و إذا تکلم رأیت فی کلامه شعاع النور یلتهب عن ثنایاه و لا یستطیع أحد وصفه و کان حسنه کضوء النهار عند اللیل و کان یشبه آدم (علیه السلام) یوم خلقه الله عز و جل و صوره و نفخ فیه من روحه قبل أن یصیب المعصیه و یقال أنه ورث ذلک الجمال من جدته ساره و کانت قد أعطیت سدس الحسن فلما رآه المدلی «قالَ یا بُشْری هذا غُلامٌ» عن قتاده و السدی و قیل أنه نظر فی البئر لما ثقل علیه الدلو فرأی یوسف (علیه السلام) فقال هذا غلام فأخرجوه عن الجبائی و قیل أن بشری رجل من أصحابه ناداه عن السدی «وَ أَسَرُّوهُ بِضاعَهً» أی و أسر یوسف الذین وجدوه من رفقائهم من التجار مخافه أن یطلبوا منهم الشرکه معهم فی یوسف فقالوا هذا بضاعه لأهل الماء دفعوه إلینا لنبیعه لهم عن مجاهد و السدی و قیل معناه و أسر إخوته یکتمون أنه أخوهم فقالوا هو عبد لنا قد أبق و اختفی منا فی هذا الموضع و قالوا له بالعبرانیه لئن قلت أنا أخوهم قتلناک فتابعهم علی ذلک لئلا یقتلوه عن ابن عباس «وَ اللَّهُ عَلِیمٌ بِما یَعْمَلُونَ» أی بما یعمل إخوه یوسف «وَ شَرَوْهُ بِثَمَنٍ بَخْسٍ» أی باعوه بثمن ناقص قلیل عن عکرمه و الشعبی و قیل حرام لأن ثمن الحر حرام عن الضحاک و مقاتل و السدی و سمی الحرام بخسا لأنه لا برکه فیه فهو منقوص البرکه «دَراهِمَ مَعْدُودَهٍ» أی قلیله و ذکر العدد عباره عن القله و

قیل أنهم کانوا لا یزنون من الدراهم ما دون الأوقیه و کانوا یزنون الأوقیه و هی
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الأربعون فما زاد علیها و کانت الدراهم عشرین درهما عن ابن عباس و ابن مسعود و السدی و هو المروی عن علی بن الحسین (علیه السلام) قال و کانوا عشره فاقتسموها درهمین درهمین

و قیل کانت اثنین و عشرین درهما عن مجاهد و قیل کانت أربعین درهما عن عکرمه و قیل

ثمانیه عشر درهما عن أبی عبد الله (علیه السلام)

و اختلف فیمن باعه فقیل أن إخوه یوسف باعوه و کان یهوذا منتبذا ینظر إلی یوسف فلما أخرجوه من البئر أخبر إخوته فأتوا مالکا و باعوه منه عن ابن عباس و مجاهد و أکثر المفسرین و قیل باعه الواجدون بمصر عن قتاده و قیل أن الذین أخرجوه من الجب باعوه من السیاره عن الأصم و الأصح الأول و ذکر أبو حمزه الثمالی فی تفسیره قال فلم یزل مالک بن زغر و أصحابه یتعرفون من الله الخیر فی سفرهم ذلک حتی فارقوا یوسف ففقدوا ذلک قال و تحرک قلب مالک لیوسف فأتاه فقال أخبرنی من أنت فانتبه له یوسف و لم یکن مالک یعرفه فقال أنا یوسف بن یعقوب بن إسحاق بن إبراهیم فألزمه مالک و بکی و کان مالک رجلا عاقرا لا یولد له فقال لیوسف لو دعوت ربک أن یهب لی ولدا فدعا یوسف ربه أن یجعل له ولدا و یجعلهم ذکورا فولد له اثنا عشر بطنا فی کل بطن غلامان «وَ کانُوا فِیهِ مِنَ الزَّاهِدِینَ» قیل یعنی به أن الذین اشتروه کانوا من الزاهدین فی شرائه لأنهم وجدوا علامه الأحرار و أخلاق أهل البر و النبل فلم یرغبوا فیه مخافه أن یلحقهم تبعه فی استعباده و قیل معناه و کانوا من الزاهدین فی نفس یوسف لم یشروه للفجور و إنما اشتروه للربح و قیل المراد به الذین باعوه من إخوته کانوا غیر راغبین فی یوسف و لا فی ثمنه و لکنهم باعوه حتی لا یظهر ما فعلوا به و کان قصدهم تبعیده و قیل کانوا من الزاهدین فی یوسف لأنهم لم یعرفوا موضعه من الله سبحانه و کرامته علیه و لا تنافی بین هذه الأقوال فیجوز حمل الآیه علی جمیعها و قیل إن الذین باعوه بمصر کانوا من الزاهدین فی ثمنه لأنهم علموا أنه لقطه و لیست ببضاعه.


[سوره یوسف (12): الآیات 21 الی 22]


اشاره

وَ قالَ الَّذِی اشْتَراهُ مِنْ مِصْرَ لامْرَأَتِهِ أَکْرِمِی مَثْواهُ عَسی أَنْ یَنْفَعَنا أَوْ نَتَّخِذَهُ وَلَداً وَ کَذلِکَ مَکَّنَّا لِیُوسُفَ فِی الْأَرْضِ وَ لِنُعَلِّمَهُ مِنْ تَأْوِیلِ الْأَحادِیثِ وَ اللَّهُ غالِبٌ عَلی أَمْرِهِ وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یَعْلَمُونَ (21) وَ لَمَّا بَلَغَ أَشُدَّهُ آتَیْناهُ حُکْماً وَ عِلْماً وَ کَذلِکَ نَجْزِی الْمُحْسِنِینَ (22)
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اللغه

الثواء الإقامه و المثوی موضع الإقامه و الإکرام إعطاء المراد علی جهه الإعظام و هو یتعاظم فأعلاه منزله ما یستحق بالنبوه و أدناه ما یستحق بخصله من الطاعات و أشد جمع لا واحد له و قیل هو واحد و إن کان علی وزن الجمع فهو مثل الآنک و هو الرصاص و قیل أنه جمع واحده شد کما أن واحد الأشر شر قال الشاعر:

هل غیر أن کثر الأشر و أهلکت حرب الملوک أکاثر الأموال

. الإعراب

مصر لا ینصرف لأنه مؤنث معرفه و «أَنْ یَنْفَعَنا» فی موضع رفع لکونه فاعل عسی و عسی هذه تامه لأنها تمت بفاعلها و اللام فی قوله «وَ لِنُعَلِّمَهُ» محموله علی تقدیر دبرنا ذلک لنمکنه و لنعلمه.


المعنی 

ثم أخبر سبحانه عن حال یوسف بعد أن بیع فقال «وَ قالَ الَّذِی اشْتَراهُ» أی اشتری یوسف «مِنْ مِصْرَ» أی من أهل مصر «لِامْرَأَتِهِ أَکْرِمِی مَثْواهُ» أی مقام یوسف و موضع نزوله أی هیئی له موضعا کریما شریفا و تقدیر الآیه فحملوه إلی مصر و باعوه و حذف ذلک للدلاله علیه و کان المشتری خازن فرعون مصر و خلیفته و صاحب جنوده و اسمه قطفیر و کان لا یأتی النساء و قیل أن اسمه أظفیر و کان یلقب بالعزیز و من کان بمکانه یسمی بالعزیز و من یسمی بالعزیز ممن لم یکن بمکانه نزع لسانه فلما عبر یوسف رؤیا الملک سمی العزیز و جعل مکان العزیز و کان باعه مالک بن زعر منه بأربعین دینارا و زوج نعل و ثوبین أبیضین عن ابن عباس و قیل أنه عرضه علی البیع فی سوق مصر فتزایدوا حتی بلغ ثمنه وزنه ورقا و مسکا و حریرا عن وهب فاشتراه العزیز بهذا الثمن و قال لامرأته راعیل و لقبها زلیخا «أَکْرِمِی مَثْواهُ عَسی أَنْ یَنْفَعَنا» أی عسی أن نبیعه فنربح علی ثمنه «أَوْ نَتَّخِذَهُ وَلَداً» فإنه لا ولد لنا و إنما قال ذلک لما رأی علی یوسف من الجمال و العقل و الهدایه فی الأمور و علی هذا فالعزیز هو خازن الملک و خلیفته و الملک هو الریان بن الولید رجل من العمالیق و قیل أن هذا الملک لم یمت حتی آمن و اتبع یوسف علی دینه ثم مات و یوسف بعده حی فملک بعده قابوس بن مصعب فدعاه یوسف إلی الإسلام فأبی أن یقبل و قال ابن عباس

العزیز ملک مصر و کذلک هو فی حدیث علی بن الحسین ع

«وَ کَذلِکَ مَکَّنَّا لِیُوسُفَ فِی الْأَرْضِ» أی کما أنعمنا علی یوسف بالسلامه و الخروج من الجب مکناه فی الأرض بأن عطفنا علیه قلب الملک الذی اشتراه حتی صار بذلک متمکنا من الأمر و النهی فی الأرض التی کان یستولی علیها الملک و هی أرض مصر «وَ لِنُعَلِّمَهُ مِنْ تَأْوِیلِ الْأَحادِیثِ» و قد مضی معناه فی أول السوره «وَ اللَّهُ غالِبٌ عَلی أَمْرِهِ» أی علی أمر یوسف یحفظه و یرزقه حتی یبلغه ما قدر له من الملک و النبوه
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و لا یکله إلی غیره و قیل معناه و الله غالب علی أمر نفسه لا یعجزه شی ء من تدابیره و أفعاله فهو الفاعل لما یشاء کیف یشاء «وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یَعْلَمُونَ» إن الله غالب علی أمر نفسه أو أمر یوسف و قیل معناه لا یعلمون ما یصنع الله بیوسف و ما یؤول إلیه حاله «وَ لَمَّا بَلَغَ» یوسف «أَشُدَّهُ» أی منتهی شبابه و قوته و کمال عقله و قیل الأشد من ثمانی عشره سنه إلی ثلاثین سنه عن ابن عباس و قیل أن أقصی الأشد أربعون سنه و قیل ستون سنه و هو قول الأکثرین و یؤیده

الحدیث من عمره الله ستین سنه فقد أعذر إلیه

و قیل أن ابتداء الأشد من ثلاث و ثلاثین سنه عن مجاهد و کثیر من المفسرین و قیل من عشرین سنه عن الضحاک «آتَیْناهُ حُکْماً» أی أعطیناه القول الفصل الذی یدعو إلی الحکمه «وَ عِلْماً» و هو تبیین الشی ء علی ما هو به بما یحل فی القلب عن علی بن عیسی و قیل الحکم النبوه و العلم الشریعه عن ابن عباس و قیل الحکم الدعاء إلی دین الله و العلم علم الشرع و قیل أراد الحکم بین الناس و العلم بوجوه المصالح فإن الناس کانوا إذا تحاکموا علی العزیز أمره بأن یحکم بینهم لما رأی من عقله و أصابته فی الرأی و قیل هو العلم و العمل به و هو الحکم «وَ کَذلِکَ نَجْزِی الْمُحْسِنِینَ» أی مثل ما جزینا یوسف بصبره نجزی کل من أحسن أی فعل الأفعال الحسنه من الطاعات و قیل أن المحسنین الصابرون علی النوائب عن الضحاک و قیل هم المؤمنون عن ابن عباس و قیل أراد محمدا ص أی کما فعلنا بیوسف و أعطیناه الملک بعد مقاساته البلاء و الشده کذلک نفعل بک یا محمد عن ابن جریج.


[سوره یوسف (12): آیه 23]


اشاره

وَ راوَدَتْهُ الَّتِی هُوَ فِی بَیْتِها عَنْ نَفْسِهِ وَ غَلَّقَتِ الْأَبْوابَ وَ قالَتْ هَیْتَ لَکَ قالَ مَعاذَ اللَّهِ إِنَّهُ رَبِّی أَحْسَنَ مَثْوایَ إِنَّهُ لا یُفْلِحُ الظَّالِمُونَ (23)



القراءه

قرأ أهل المدینه و الشام هیت لک بکسر الهاء و فتح التاء و قرأ ابن کثیر هیت لک بفتح الهاء و ضم التاء و قرأ الباقون «هَیْتَ لَکَ» بفتح الهاء و التاء و

روی عن علی (علیه السلام) و أبی رجاء و أبی وائل و یحیی بن وثاب هئت لک بالهمزه و ضم التاء

و روی ذلک علی خلاف فیه عن ابن عباس و عن عکرمه و مجاهد و قتاده و روی عن ابن عباس أیضا هیت لک بفتح الهاء و کسر التاء و روی ذلک عن أبی الأسود و ابن أبی إسحاق و ابن محیصن و عیسی الثقفی و روی أیضا عن ابن عباس هیئت لک أیضا.
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الحجه

قال الزجاج فی هیت لک لغات أجودها هیت لک بفتح الهاء و التاء قال الشاعر:

أبلغ أمیر المؤمنین أخا العراق إذا أتیتا

إن العراق و أهله عنق إلیک فهیت هیتا

أی فأقبل و تعال و حکی قطرب أنه أنشده بعض أهل الحجاز لطرفه:

لیس قومی بالأبعدین إذا ما قال داع من العشیره هیت

هم یجیبون ذا هلم سراعا کالأبابیل لا تغادر بیتا

فهذا شاهد لابن کثیر و کلها أسماء سمی بها الفعل بمنزله صه و مه و أیه و الحرکات فی أواخرها لالتقاء الساکنین و أما الفتح فلأن قبل التاء یاء فهو کما قیل أین و کیف و الکسر لأن الأصل فی التقاء الساکنین حرکه الکسر و أما الضم فلأنها فی معنی الغایات کأنها قالت دعائی لک فلما حذفت الإضافه و تضمنت هیت معناها بنیت علی الضم کما بنیت حیث و منذ و أما هئت بالهمزه و ضم التاء ففعل تقول هئت أهیئ هیئه أی تهیأت و قالوا أیضا هئت أهاء کخفت أخاف و أما هیئت لک ففعل صریح کقولک أصلحت لک و اللام تتعلق بنفس هیت و هیت و هیت و هئت کما یتعلق بنفس هلم فی قولک هلم لک.


اللغه

المراوده المطالبه بأمر بالرفق و اللین لیعمل به و منه المرود لأنه یعمل به و لا یقال فی المطالبه بدین راوده و أصله من راد یرود إذا طلب المرعی و فی المثل الرائد لا یکذب أهله و هو فی الآیه کنایه عما تریده النساء من الرجال و التغلیق إطباق الباب بما یعسر فتحه و إنما شدد ذلک لتکثیر الأغلاق أو للمبالغه فی الإیثاق.


الإعراب 

«مَعاذَ اللَّهِ» نصب علی المصدر علی تقدیر أعوذ بالله معاذا تقول عذت بالله عوذا و معاذا و عیاذا و معاذه.


المعنی 

ثم أخبر سبحانه عن امرأه العزیز و ما همت به فقال «وَ راوَدَتْهُ الَّتِی هُوَ فِی بَیْتِها عَنْ نَفْسِهِ» أی و طالبت یوسف المرأه التی کان یوسف فی بیتها عن نفسه و هی زلیخا و المعنی طلبت منه أن یواقعها «وَ غَلَّقَتِ الْأَبْوابَ» علی نفسها و علیه بابا بعد باب قالوا
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و کانت سبعه أبواب و قیل أراد باب الدار و باب البیت «وَ قالَتْ هَیْتَ لَکَ» أی هلم لک عن ابن عباس و الحسن و معناه أقبل و بادر إلی ما هو مهیا لک «قالَ» یوسف «مَعاذَ اللَّهِ» أی أعتصم بالله و أستجیر به مما دعوتنی إلیه و تقدیره عیاذا بالله أن أجیب إلی هذا فکان (علیه السلام) أظهر الآباء و سأل الله سبحانه أن یعیذه و یعصمه من فعل ما دعته إلیه «إِنَّهُ رَبِّی أَحْسَنَ مَثْوایَ» الهاء عائده إلی زوجها عند أکثر المفسرین و معناه أن العزیز زوجک مالکی أحسن تربیتی و إکرامی و بسط یدی و رفع منزلتی فلا أخونه و إنما سماه ربا لما کان ثبت له علیه من الرق فی الظاهر و قیل أن الهاء عائد إلی الله سبحانه و المعنی أن الله ربی رفع من محلی و أحسن إلی و جعلنی نبیا فلا أعصیه أبدا «إِنَّهُ لا یُفْلِحُ الظَّالِمُونَ» دل بهذا علی أنه لو فعل ما دعته إلیه لکان ظالما و فی هذه الآیه دلاله علی أن یوسف لم یهم بالفاحشه و لم یردها بقبیح لأن من هم بالقبیح لا یقول مثل ذلک.


[سوره یوسف (12): آیه 24]


اشاره

وَ لَقَدْ هَمَّتْ بِهِ وَ هَمَّ بِها لَوْ لا أَنْ رَأی بُرْهانَ رَبِّهِ کَذلِکَ لِنَصْرِفَ عَنْهُ السُّوءَ وَ الْفَحْشاءَ إِنَّهُ مِنْ عِبادِنَا الْمُخْلَصِینَ (24)



القراءه

قرأ أهل المدینه و الکوفه المخلصین بفتح اللام و الباقون بکسر اللام فی جمیع القرآن.



الحجه

قال أبو علی حجه من کسر اللام قوله أَخْلَصُوا دِینَهُمْ لِلَّهِ و من فتح اللام فیکون بنی الفعل للمفعول به و یکون معناه و معنی من کسر اللام واحد فإذا أخلصوا دینهم فهم مخلصون و إذا أخلصوا فهم مخلصون.



اللغه

الهم فی اللغه علی وجوه منها العزم علی الفعل کقوله تعالی «إِذْ هَمَّ قَوْمٌ أَنْ یَبْسُطُوا إِلَیْکُمْ أَیْدِیَهُمْ» أی أرادوا ذلک و عزموا علیه و منه قول ضابئ البرجمی:

هممت و لم أفعل و کدت و لیتنی ترکت علی عثمان تبکی حلائله

و قول حاتم طی ء:

و لله صعلوک یشاور همه و یمضی علی الأیام و الدهر مقدما

و قول الخنساء:
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و فضل مرداسا علی الناس جمله و إن کل هم همه فهو فاعله

و منها خطور الشی ء بالبال و إن لم یقع العزم علیه کقوله «إِذْ هَمَّتْ طائِفَتانِ مِنْکُمْ أَنْ تَفْشَلا وَ اللَّهُ وَلِیُّهُما» یعنی أن الفشل خطر ببالهم و لو کان الهم هاهنا عزما لما کان الله ولیهما لأن العزم علی المعصیه معصیه و لا یجوز أن یکون الله ولی من عزم علی الفرار عن نصره نبیه (علیه السلام) و یقوی ذلک قول کعب بن زهیر:

فکم فیهم من فارس متوسع و من فاعل للخیر إن هم أو عزم

ففرق بین الهم و العزم و منها أن یکون بمعنی المقاربه قالوا هم فلان أن یفعل کذا أی کاد یفعله قال ذو الرمه:

أقول لمسعود بجرعاء مالک و قد هم دمعی أن تلج أوائله

و الدمع لا یجوز علیه العزم و معناه کاد و قارب و قال أبو الأسود الدئلی:

و کنت متی تهمم یمینک مره لتفعل خیرا تقتفیها شمالکا

و علی هذا جاء قوله جِداراً یُرِیدُ أَنْ یَنْقَضَّ أی یکاد و قال الحارثی:

یرید الرمح صدر أبی براء و یرغب عن دماء بنی عقیل

و منها الشهوه و نیل الطباع یقول القائل فیما یشتهیه و یمیل طبعه إلیه هذا أهم الأشیاء إلی و فی ضده لیس هذا من همی و إذا کانت معانی الهم فی اللغه مختلفه یجب أن ینفی عن نبی الله یوسف (علیه السلام) ما لا یلیق به و هو العزم علی القبیح لأن الدلیل قد دل علی أن الأنبیاء لا یجوز المعاصی و القبائح علیهم و أجزنا علیهم ما سواه من معانی الهم لأن کل واحد من ذلک یلیق بحاله.


المعنی 

«وَ لَقَدْ هَمَّتْ بِهِ وَ هَمَّ بِها لَوْ لا أَنْ رَأی بُرْهانَ رَبِّهِ» اختلف العلماء فیه علی قولین (أحدهما) أنه لم یوجد من یوسف ذنب کبیر و لا صغیر (و الآخر) أنه وجد منه العزم علی القبیح ثم انصرف عنه فأما الأولون فإنهم اختلفوا فی تأویل الآیه علی وجوه (أحدها) أن الهم فی ظاهر الآیه قد تعلق بما لا یصح تعلق العزم به علی الحقیقه لأنه قال «وَ لَقَدْ هَمَّتْ بِهِ وَ هَمَّ بِها» فعلق الهم بهما و ذاتاهما لا یجوز أن یرادا و یعزم علیهما لأن الموجود الباقی لا یصح أن یراد و یعزم علیه فإذا حملنا الهم فی الآیه علی العزم فلا بد من تقدیر أمر
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محذوف یتعلق العزم به و قد أمکن أن نعلق عزمه (علیه السلام) بغیر القبیح و نجعله متناولا لضربها أو دفعها عن نفسه فکأنه قال و لقد همت بالفاحشه منه و أرادت ذلک و هم یوسف (علیه السلام) بضربها و دفعها عن نفسه کما یقال هممت بفلان أی بضربه و إیقاع مکروه به و علی هذا فیکون معنی رؤیه البرهان أن الله سبحانه أراه برهانا علی أنه إن أقدم علی ما هم به أهلکه أهلها أو قتلوه أو ادعت علیه المراوده علی القبیح و قذفته بأنه دعاها إلیه و ضربها لامتناعها منه فأخبر سبحانه أنه صرف عنه السوء و الفحشاء اللذین هما القتل و ظن اقتراف الفاحشه به و یکون التقدیر لو لا أن رأی برهان ربه لفعل ذلک و یکون جواب لو لا محذوف کما حذف فیه قوله تعالی «وَ لَوْ لا فَضْلُ اللَّهِ عَلَیْکُمْ وَ رَحْمَتُهُ وَ أَنَّ اللَّهَ رَؤُفٌ رَحِیمٌ» و قوله «کَلَّا لَوْ تَعْلَمُونَ عِلْمَ الْیَقِینِ» أی لو لا فضل الله لهلکتم و لو تعلمون علم الیقین لم یلهکم التکاثر و مثله قول امرئ القیس:

و لو أنها نفس تموت سویه و لکنها نفس تساقط أنفسا

یرید فلو أنها نفس تموت سویه لنقضت و فنیت فحذف الجواب تعویلا علی أن الکلام یقتضیه و علی هذا یکون جواب لو لا محذوف یدل علیه قوله «وَ هَمَّ بِها» و لا یجوز أن یکون قوله «وَ هَمَّ بِها» جوابا للو لا لأن جواب لو لا لا یتقدم علیه (و ثانیها) أن یحمل الکلام علی التقدیم و التأخیر و یکون التقدیر و لقد همت به و لو لا أن رأی برهان ربه لهم بها و لما رأی برهان ربه لم یهم بها و یجری ذلک مجری قولهم قد کنت هلکت لو لا أنی تدارکتک و قد کنت قلت لو لا أنی خلصتک و المعنی لو لا تدارکی لهلکت و لو لا تخلیصی إیاک لقتلت و إن کأن لم یقع هلاک و قتل و مثله قول الشاعر:

فلا یدعنی قومی لیوم کریهه لئن لم أعجل ضربه أو أعجل

و قال آخر:

فلا یدعنی قومی صریحا لحره لئن کنت مقتولا و یسلم عامر

و فی القرآن إِنْ کادَتْ لَتُبْدِی بِهِ لَوْ لا أَنْ رَبَطْنا عَلی قَلْبِها و هذا الوجه اختاره أبو مسلم و هو قریب من الأول و (ثالثها) أن معنی قوله «هَمَّ بِها» اشتهاها و مال طبعه إلی ما دعته إلیه و قد یجوز أن تسمی الشهوه هما علی سبیل التوسع و المجاز و لا قبح فی الشهوه لأنها من فعل الله
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تعالی و إنما یتعلق القبح بالمشتهی و قد روی هذا التأویل عن الحسن قال أما همها فکان أخبث الهم و أما همه فما طبع علیه الرجال من شهوه النساء و روی الضحاک عن ابن عباس أنه قال همها القصد و همه أنه تمناها أن تکون زوجه له و علی هذا الوجه فیجب أن یکون قوله «لَوْ لا أَنْ رَأی بُرْهانَ رَبِّهِ» متعلقا بمحذوف أیضا کأنه قال لو لا أن رأی برهان ربه لعزم أو فعل (سؤال) قالوا إن قوله «وَ لَقَدْ هَمَّتْ بِهِ وَ هَمَّ بِها» خرجا مخرجا واحدا فلم جعلتهم همها به متعلقا بالقبیح و همه بها متعلقا بغیر القبیح و جوابه أن الظاهر لا یدل علی ما تعلق به الهم ففیهما جمیعا و إنما أثبتنا همها به متعلقا بالقبیح لشهاده القرآن و الآثار به و لأنها ممن یجوز علیه فعل القبیح و الشاهد لذلک من الکتاب قوله وَ راوَدَتْهُ الَّتِی هُوَ فِی بَیْتِها عَنْ نَفْسِهِ و قوله وَ قالَ نِسْوَهٌ فِی الْمَدِینَهِ امْرَأَتُ الْعَزِیزِ تُراوِدُ فَتاها عَنْ نَفْسِهِ قَدْ شَغَفَها حُبًّا إِنَّا لَنَراها فِی ضَلالٍ مُبِینٍ و قوله حکایه عنها الْآنَ حَصْحَصَ الْحَقُّ أَنَا راوَدْتُهُ عَنْ نَفْسِهِ وَ إِنَّهُ لَمِنَ الصَّادِقِینَ وَ لَقَدْ راوَدْتُهُ عَنْ نَفْسِهِ فَاسْتَعْصَمَ و الشاهد من الآثار إجماع المفسرین علی أنها همت بالمعصیه و الفاحشه و أما یوسف ع فقد دلت الأدله العقلیه التی لا یتطرق إلیها الاحتمال و المجاز علی أنه لا یجوز أن یفعل القبیح و لا یعزم علیه فأما الشاهد من القرآن علی أنه ما هم بالفاحشه فقوله سبحانه «کَذلِکَ لِنَصْرِفَ عَنْهُ السُّوءَ وَ الْفَحْشاءَ» و قوله ذلِکَ لِیَعْلَمَ أَنِّی لَمْ أَخُنْهُ بِالْغَیْبِ و غیر ذلک من قوله قُلْنَ حاشَ لِلَّهِ ما عَلِمْنا عَلَیْهِ مِنْ سُوءٍ و العزم علی الفاحشه من أکبر السوء و أما الفرقه الأخری فإنهم قالوا فیه ما لا یجوز نسبته إلی الأنبیاء فقال بعضهم إنه قعد بین رجلیها و حل تکه سراویله و قال بعضهم حل السراویل حتی بلغ الثنن و جلس منها مجلس الرجل من امرأته و قد نزهه الله سبحانه عن ذلک کله بقوله «کَذلِکَ لِنَصْرِفَ عَنْهُ السُّوءَ وَ الْفَحْشاءَ» و أمثال ذلک مما عددناه فأما البرهان الذی رآه فقد اختلف فیه علی وجوه (أحدها) أنه حجه الله سبحانه فی تحریم الزنا و العلم بالعذاب الذی یستحقه الزانی عن محمد بن کعب و الجبائی (و ثانیها) أنه ما آتاه الله سبحانه من آداب الأنبیاء و أخلاق الأصفیاء فی العفاف و صیانه النفس عن الأدناس عن أبی مسلم (و ثالثها)

أنه النبوه المانعه من ارتکاب الفواحش و الحکمه الصارفه عن القبائح روی ذلک عن الصادق (علیه السلام)

(و رابعها)

أنه کان فی البیت صنم فألقت المرأه علیه ثوبا فقال (علیه السلام) أن کنت تستحین من الصنم فأنا أحق أن أستحی من الواحد القهار عن علی بن الحسین زین العابدین (علیه السلام)

(و خامسها) أنه اللطف الذی لطف الله تعالی به فی تلک الحال أو قبلها فاختار عنده الامتناع عن المعاصی و هو ما یقتضی کونه معصوما لأن العصمه هی اللطف الذی یختار عنده التنزه عن القبائح و الامتناع من فعلها و یجوز أن یکون الرؤیه هاهنا بمعنی العلم کما یجوز أن یکون بمعنی الإدراک فأما ما ذکر فی البرهان من الأشیاء
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البعیده بأن قیل إنه سمع قائلا یقول یا ابن یعقوب لا تکونن کالطیر له ریش فإذا زنا ذهب ریشه و قیل أنه رأی صوره یعقوب عاضا علی أنامله و قیل أنه رأی کفا بدت فیما بینهما مکتوبا علیها النهی عن ذلک فلم ینته فأرسل الله سبحانه جبرئیل (علیه السلام) و قال أدرک عبدی قبل أن یصیب الخطیئه فرآه عاضا علی إصبعه فکل هذا سوء ثناء علی الأنبیاء مع أن ذلک ینافی التکلیف و یقتضی أن لا یستحق علی الامتناع من القبیح مدحا و لا ثوابا و هذا من أقبح القول فیه (علیه السلام) «کَذلِکَ لِنَصْرِفَ عَنْهُ السُّوءَ» أی کذلک أریناه البرهان لنصرف عنه السوء أی الخیانه «وَ الْفَحْشاءَ» أی رکوب الفاحشه و قیل السوء الإثم و الفحشاء الزنا «إِنَّهُ مِنْ عِبادِنَا الْمُخْلَصِینَ» أی المصطفین المختارین للنبوه و بکسر اللام المخلصین فی العباده و التوحید أی من عبادنا الذین أخلصوا الطاعه لله و أخلصوا أنفسهم له و هذا یدل علی تنزیه یوسف و جلاله قدره عن رکوب القبیح و العزم علیه.


[سوره یوسف (12): الآیات 25 الی 29]


اشاره

وَ اسْتَبَقَا الْبابَ وَ قَدَّتْ قَمِیصَهُ مِنْ دُبُرٍ وَ أَلْفَیا سَیِّدَها لَدَی الْبابِ قالَتْ ما جَزاءُ مَنْ أَرادَ بِأَهْلِکَ سُوءاً إِلاَّ أَنْ یُسْجَنَ أَوْ عَذابٌ أَلِیمٌ (25) قالَ هِیَ راوَدَتْنِی عَنْ نَفْسِی وَ شَهِدَ شاهِدٌ مِنْ أَهْلِها إِنْ کانَ قَمِیصُهُ قُدَّ مِنْ قُبُلٍ فَصَدَقَتْ وَ هُوَ مِنَ الْکاذِبِینَ (26) وَ إِنْ کانَ قَمِیصُهُ قُدَّ مِنْ دُبُرٍ فَکَذَبَتْ وَ هُوَ مِنَ الصَّادِقِینَ (27) فَلَمَّا رَأی قَمِیصَهُ قُدَّ مِنْ دُبُرٍ قالَ إِنَّهُ مِنْ کَیْدِکُنَّ إِنَّ کَیْدَکُنَّ عَظِیمٌ (28) یُوسُفُ أَعْرِضْ عَنْ هذا وَ اسْتَغْفِرِی لِذَنْبِکِ إِنَّکِ کُنْتِ مِنَ الْخاطِئِینَ (29)



القراءه

فی الشواذ قراءه ابن یعمر و ابن أبی إسحاق و نوح القارئ من قبل و من دبر بثلاث ضمات من غیر تنوین.
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الحجه

قال ابن جنی ینبغی أن یکونا غایتین کقوله تعالی لِلَّهِ الْأَمْرُ مِنْ قَبْلُ وَ مِنْ بَعْدُ کأنه یرید و قدت قمیصه من دبره و إن کان قمیصه قد من قبله فلما حذف المضاف إلیه أعنی الهاء و هی مراده صار المضاف غایه بعد ما کان المضاف إلیه غایه له.


اللغه

القد شق الشی ء طولا مثل قد الأدیم یقال قده یقده قدا فهو مقدود إذا کان ذاهبا فی الطول علی استواء و

فی الحدیث کانت ضربات علی بن أبی طالب ع أبکارا کان إذا اعتلی قد و إذا اعترض قط

و القد بکسر القاف السیر المقطوع طولا و الإلفاء المصادفه قال ذو الرمه:

و مطعم الصید هبال لبغیته ألفی أباه بذاک الکسب یکتسب

أی وجد أباه و الکید طلب الشی ء بما یکرهه کما طلبت المرأه یوسف بما یکرهه و یأباه و الخطیئه العدول عما تدعو إلیه الحکمه إلی ما تزجر عنه و یقال لصاحبه خطأ یخطأ خطأ فهو خاطئ إذا وقع ذلک منه عن قصد فإن وقع من غیر قصد قیل أخطأ المقصد فهو مخطئ فأصل الخطإ العدول عن الغرض الحکمی بقصد أو غیر قصد قال أمیه:

عبادک یخطئون و أنت رب بکفیک المنایا و الحتوم

. الإعراب

إنما عطف قوله «عَذابٌ أَلِیمٌ» علی الفعل لأن تقدیره إلا السجن أو عذاب و من فی قوله «قُدَّ مِنْ دُبُرٍ» و «مِنْ قُبُلٍ» لابتداء الغایه لأن ابتداء القد کان منها و من فی قوله «مِنَ الْکاذِبِینَ» للتبعیض لأنه بعض الکاذبین و لم یقل و شهد شاهد أنه إن کان لأنه ذهب مذهب القول فی الحکایه کما أن قوله یُوصِیکُمُ اللَّهُ فِی أَوْلادِکُمْ کذلک و التقدیر یوصیکم الله أن المال لِلذَّکَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأُنْثَیَیْنِ و قوله «إِنْ کانَ قَمِیصُهُ» قال أبو العباس المبرد معناه إن یکن و جاز ذلک فی کان لأنها أم الباب کما جاز فی التعجب ما کان أحسن زیدا و لم یجز ما أصبح أحسنه و قال أبو بکر السراج أن یکن بمعنی أن یصبح قد قمیصه من دبر و قوله «فَلَمَّا رَأی» الرؤیه هاهنا تحتمل أمرین (أحدهما) أن تکون بمعنی رؤیه العین فلا تکون رؤیه العین رؤیه للقد و یکون قوله «قُدَّ مِنْ دُبُرٍ» فی موضع الحال و إنما یکون رؤیه للقمیص (و الآخر) أن یکون بمعنی العلم و تکون رؤیه للقد و إنما قال من الخاطئین و لم یقل من الخاطئات لتغلیب المذکر علی المؤنث.
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المعنی 

«وَ اسْتَبَقَا الْبابَ» یعنی تبادرا الباب أی طلب کل واحد من یوسف و امرأه العزیز السبق إلی الباب أما یوسف فإنه کان یقصد أن یهرب منها و من رکوب الفاحشه و أما هی فإنما کانت تطلب یوسف لتقضی حاجتها منه و تقصد أن تغلق الباب و تمنعه من الخروج و تراوده ثانیا عن نفسه «وَ قَدَّتْ قَمِیصَهُ مِنْ دُبُرٍ» أی لحقت یوسف فجذبت قمیصه و شقته طولا من خلفه لأن یوسف کان هاربا و هی تعدو من خلفه و قیل إن یوسف رأی الأبواب قد انفتحت فعلم أن الصواب هو الخروج فخرج هاربا و قیل بل أخذ بفتح الأبواب و أدرکته فتعلقت بقمیصه من خلفه فشقته «وَ أَلْفَیا سَیِّدَها لَدَی الْبابِ» أی فلما خرجا وجدا زوجها عند الباب و سماه سیدها لأنه مالک أمرها «قالَتْ ما جَزاءُ مَنْ أَرادَ بِأَهْلِکَ سُوءاً إِلَّا أَنْ یُسْجَنَ أَوْ عَذابٌ أَلِیمٌ» یعنی أن المرأه سبقت بالکلام لتورک الذنب علی یوسف فقالت لزوجها لیس جزاء من أراد بأهلک خیانه إلا أن یسجن أو أن یضرب بالسیاط ضربا وجیعا عن ابن عباس قالوا و لو صدق حبها لم تقل ذلک و لآثرته علی نفسها و لکن حبها إیاه کان شهوه «قالَ هِیَ راوَدَتْنِی عَنْ نَفْسِی» لما ذکرت المرأه ذلک لم یجد یوسف بدا من تنزیه نفسه بالصدق و لو کفت عن الکذب علیه لکف ع عن الصدق علیها فقال هی التی طالبتنی بالسوء الذی نسبتنی إلیه «وَ شَهِدَ شاهِدٌ مِنْ أَهْلِها» قال ابن عباس و سعید بن جبیر أنه صبی فی المهد و قیل کان الصبی ابن أخت زلیخا و هو ابن ثلاثه أشهر و روی عن ابن عباس أیضا فی روایه أخری و عن الحسن و قتاده و عکرمه أنه شهد رجل حکیم من أهلها بتبرئه یوسف و اختاره الجبائی قال لو کان طفلا لکان قوله معجزا لا یحتاج معه إلی البیان و قیل کان الرجل ابن عم زلیخا و کان جالسا مع زوجها عند الباب عن السدی «إِنْ کانَ قَمِیصُهُ قُدَّ» أی شق «مِنْ قُبُلٍ فَصَدَقَتْ» المرأه «وَ هُوَ مِنَ الْکاذِبِینَ» فیما قال یعنی یوسف لأنه کان هو القاصد و هی الدافعه «وَ إِنْ کانَ قَمِیصُهُ قُدَّ مِنْ دُبُرٍ» أی من خلف «فَکَذَبَتْ» المرأه «وَ هُوَ» أی یوسف «مِنَ الصَّادِقِینَ» لأنه الهارب و هی الطالبه و هذا أمر ظاهر و استدلال صحیح «فَلَمَّا رَأی قَمِیصَهُ قُدَّ مِنْ دُبُرٍ» أی فلما رأی زوجها قمیص شق من خلف عرف خیانه المرأه ف «قالَ إِنَّهُ مِنْ کَیْدِکُنَّ إِنَّ کَیْدَکُنَّ عَظِیمٌ» و قیل هو من قول الشاهد و إنما وصف کیدهن بالعظم لأنها حین فاجأت زوجها عند الباب لم یدخلها دهش و لم تتحیر فی أمرها و ورکت الذنب علی یوسف (علیه السلام) و لأن قلیل حیل النساء أسبق إلی قلوب الرجال من کثیر حیل الرجال «یُوسُفُ أَعْرِضْ عَنْ هذا» یعنی أن الشاهد قال لیوسف یا یوسف أمسک عن هذا الحدیث أی عن ذکرها حتی لا یفشو فی البلد عن ابن عباس و قیل إنما قاله زوجها و قیل معناه لا تلتفت یا یوسف إلی هذا الحدیث و لا تذکره علی سبیل طلب البراءه فقد ظهرت براءتک عن أبی مسلم
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و الجبائی ثم أقبل علی زلیخا فقال «وَ اسْتَغْفِرِی لِذَنْبِکِ» أی سلی زوجک أن لا یعاقبک علی ذنبک «إِنَّکِ کُنْتِ مِنَ الْخاطِئِینَ» أی من المذنبین و قیل إنه لم یکن غیورا سلبه الله الغیره لطفا منه بیوسف حتی کفی شره و لذلک قال لیوسف أعرض عن هذا و اقتصر علی هذا القدر و قیل معناه استغفری الله من ذنبک و توبی إلیه فإن الذنب کان منک لا من یوسف فإنهم کانوا یعبدون الله تعالی مع عبادتهم الأصنام.


[سوره یوسف (12): الآیات 30 الی 35]


اشاره

وَ قالَ نِسْوَهٌ فِی الْمَدِینَهِ امْرَأَتُ الْعَزِیزِ تُراوِدُ فَتاها عَنْ نَفْسِهِ قَدْ شَغَفَها حُبًّا إِنَّا لَنَراها فِی ضَلالٍ مُبِینٍ (30) فَلَمَّا سَمِعَتْ بِمَکْرِهِنَّ أَرْسَلَتْ إِلَیْهِنَّ وَ أَعْتَدَتْ لَهُنَّ مُتَّکَأً وَ آتَتْ کُلَّ واحِدَهٍ مِنْهُنَّ سِکِّیناً وَ قالَتِ اخْرُجْ عَلَیْهِنَّ فَلَمَّا رَأَیْنَهُ أَکْبَرْنَهُ وَ قَطَّعْنَ أَیْدِیَهُنَّ وَ قُلْنَ حاشَ لِلَّهِ ما هذا بَشَراً إِنْ هذا إِلاَّ مَلَکٌ کَرِیمٌ (31) قالَتْ فَذلِکُنَّ الَّذِی لُمْتُنَّنِی فِیهِ وَ لَقَدْ راوَدْتُهُ عَنْ نَفْسِهِ فَاسْتَعْصَمَ وَ لَئِنْ لَمْ یَفْعَلْ ما آمُرُهُ لَیُسْجَنَنَّ وَ لَیَکُوناً مِنَ الصَّاغِرِینَ (32) قالَ رَبِّ السِّجْنُ أَحَبُّ إِلَیَّ مِمَّا یَدْعُونَنِی إِلَیْهِ وَ إِلاَّ تَصْرِفْ عَنِّی کَیْدَهُنَّ أَصْبُ إِلَیْهِنَّ وَ أَکُنْ مِنَ الْجاهِلِینَ (33) فَاسْتَجابَ لَهُ رَبُّهُ فَصَرَفَ عَنْهُ کَیْدَهُنَّ إِنَّهُ هُوَ السَّمِیعُ الْعَلِیمُ (34)

ثُمَّ بَدا لَهُمْ مِنْ بَعْدِ ما رَأَوُا الْآیاتِ لَیَسْجُنُنَّهُ حَتَّی حِینٍ (35)



القراءه

روی عن علی (علیه السلام) و عن علی بن الحسین و محمد بن علی و جعفر بن
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محمد (علیه السلام) و عن الحسن بخلاف و یحیی بن یعمر و قتاده بخلاف و مجاهد بخلاف و ابن محیصن قد شعفها بالعین

و روی عن أبی جعفر متکأ بغیر همز مشدد التاء و الباقون متکأ بالهمزه و التشدید و روی فی الشواذ قراءه مجاهد متکأ خفیفه ساکنه التاء و روی ذلک عن ابن عباس و قرأ أبو عمر و حاشی الله و الباقون «حاشَ لِلَّهِ» و روی عن ابن مسعود و أبی بن کعب حاش الله و عن الحسن حاش الإله و فی روایه أخری عنه حاش لله بسکون الشین و قرأ یعقوب وحده السجن أحب إلی بفتح السین و الباقون بکسرها.


الحجه

قال الزجاج معنی شعفها بالعین ذهب بها کل مذهب مشتق من شعفات الجبال أی رءوس الجبال یقال فلان مشعوف بکذا أی قد ذهب به الحب أقصی المذاهب و قال ابن جنی معناه وصل حبه إلی قلبها فکاد یحرقه لحدته و أصله من البعیر یهنأ بالقطران فتصل حراره ذلک إلی قلبه قال امرؤ القیس:

لتقتلنی و قد شعفت فؤادها کما شعف المهنوءه الرجل الطالی

و أما القراءه المشهوره «شَغَفَها» بالغین فمعناه أنه خرق شغاف قلبها و هو غلافه فوصل إلی قلبها و أما المتکأ فهو ما یتکأ علیه الطعام أو شراب أو حدیث و أصله موتکأ مفتعل من وکات مثل مؤتزن من الوزن و أما من قرأ متکأ فیجوز أن یکون مفتعلا من قوله:

إذ شرب المرضه قال أوکی علی ما فی سقائک قد روینا

یقال أوکیت السقا إذا شددته و أما متکأ فإنهم قالوا المتک الأترج واحدته متکه و قیل هو الزماورد و أما حجه أبی عمرو فی قوله حاشی لله فقول الشاعر:

حاشی أبی ثوبان إن به ضنا عن الملحاه و الشتم

و قال أبو علی لا یخلو قولهم «حاشَ لِلَّهِ» من أن یکون الحرف الجار فی الاستثناء کما ذکرناه فی البیت أو فاعلا من قولهم حاش یحاشی و لا یجوز أن یکون حرف الجر لأن حرف الجر لا یدخل علی مثله و لأن الحرف لا یحذف إذا لم یکن فیها تضعیف فإذا بطل ذلک ثبت
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أنها فاعل مأخوذ من الحشاء الذی هو الناحیه و المعنی أنه صار فی حشاء أی فی ناحیه مما قذف به و فاعله یوسف و المعنی بعد عن هذا الذی رمی به لله أی لخوفه من الله و مراقبته أمره و من حذف الألف فکما حذف من لم یک و لا أدر و إذا أرید به حرف الجر یقال حاشا و حاش و حشا ثلاث لغات قال الشاعر:

حشا رهط النبی فإن فیهم بحورا لا تقطعها الدلاء

و أما من قرأ حاش الله فعلی أصل اللغه یکون حرف جر کما جاء فی البیت:

" حاشی أبی ثوبان"

و أما حاش الإله فمحذوف من حاشا تخفیفا و هو کقولک حاش المعبود و منه قول الشاعر:

لعن الإله و زوجها معها هند الهنود طویله الثعل

و أما حاش الله فضعیف لالتقاء الساکنین فیه و لإسکان الشین بعد حذف الألف و لا موجب لذلک و أما من فتح السین من السجن فجعله مصدرا و معناه أن أسجن أحب إلی و من کسر فعلی اسم المکان و المعنی نزول السجن أحب إلی.


اللغه

العزیز المنیع بقدرته عن أن یضام فی أمره و سمی بذلک لأنه کان ملکا ممتنعا بملکه و اتساع مقدرته و قال أبو داود:

دره غاص علیها تاجر جلبت عند عزیز یوم طل

و الفتی الغلام الشاب و المرأه فتاه قال أبو مسلم و الزجاج و تسمی العرب العبد فتی و المکر الفتل بالحیله إلی ما یراد من الطلبه و جاریه ممکوره الساقین أی مفتوله الساقین و اعتدت مأخوذه من العتاد و مثله أعدت و المتکأ الوساده و هو النمرق الذی یتکأ علیه و قیل هو الأترج و أنکر ذلک أبو عبیده قال و لا یمتنع أن یقال قد کان فی ذلک المجلس فواکه و أترج فأما أن یعرف ذلک من هذا القول فلا و الإکبار الإعظام و الإجلال و قال قوم معنی أکبرنه أنهن حضن حین رأینه و أنشدوا قول الشاعر:

یأتی النساء علی أطهارهن و لا تأتی النساء إذا أکبرن إکبارا

و أنکر ذلک أبو عبیده و قال لا نعرف ذلک فی اللغه و لکنه یجوز أن یکن قد حضن من
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شده إعظامهن إیاه و البیت مصنوع لا یعرفه العلماء بالشعر و السجن المنع عن التصرف بالسجن سجن یسجن سجنا و الاعتصام الامتناع عن طلب المعصیه و الاستعصام طلب العصمه من الله تعالی و الصاغرین من الصغار صغر یصغر صغارا و هو الذل و الهوان و الصبا رقه القلب یقال صبا یصبو صبا فهو صاب قال:

إلی هند صبا قلبی و هند مثلها یصبی

و قال:

صبا صبوه بل لج و هو لجوج و زالت له بالأنعمین حدوج

. الإعراب

«وَ قالَ نِسْوَهٌ» إنما حذف فیه حرف التأنیث لأنه تأنیث جمع و تأنیث الجمع تأنیث لفظ یبطل تأنیث المعنی لأنه لا یجتمع فی اسم واحد تأنیثان و کذلک یبطل تذکیر المعنی فی رجال و إذا صار کذلک جاز فیه الحمل علی اللفظ و الحمل علی المعنی فیؤنث و یذکر و قوله «ما هذا بَشَراً» نصب بشرا علی مذهب أهل الحجاز فی إعمال ما عمل لیس فی رفع الاسم و نصب الخبر فأما بنو تمیم فلا یعملونها قال:

لشتان ما أنوی و ینوی بنو أبی جمیعا فما هذان مستویان

تمنوا لی الموت الذی یشعب الفتی و کل فتی و الموت یلتقیان

و روی عن الحسن أنه قرأ ما هذا بشر أی لیس هو بمملوک و هو شاذ و ذلکن کن للخطاب لا للضمیر فلا موضع له من الإعراب و الاسم ذا و هو فی موضع رفع علی الابتداء و «الَّذِی لُمْتُنَّنِی فِیهِ» موصول و صله فی موضع خبره و «لَیَکُوناً مِنَ الصَّاغِرِینَ» هذه النون الخفیفه التی یتلقی بها القسم و إذا وقفت علیها وقفت بالألف تقول و لیکونا و هی بمنزله التنوین الذی یوقف علیه بالألف فی نحو قولک رأیت رجلا قال الأعشی:

و صل علی حین العشیات و الضحی و لا تعبد الشیطان و الله فاعبدا

أی فاعبدن فأبدل فی الوقف من النون ألفا ثم بدا لهم فاعله مصدر مضمر علی تقدیر بدا لهم بداء و قد أظهره الشاعر فی قوله:

لعلک و الموعود حق لقاؤه بدا لک من تلک القلوص بداء
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و لا یجوز أن یکون لیسجننه فی موضع الفاعل لأن الجمله لا تکون فاعلا.


المعنی 

ثم ذکر سبحانه شیاع هذه القصه فقال «وَ قالَ نِسْوَهٌ فِی الْمَدِینَهِ» أی جماعه من النساء فی المصر الذی کان فیه الملک و زوجته و یوسف «امْرَأَتُ الْعَزِیزِ تُراوِدُ فَتاها عَنْ نَفْسِهِ» أی امرأه العزیز تدعو مملوکها إلی نفسها لیفجر بها «قَدْ شَغَفَها حُبًّا» أی أحبته حبا دخل شغاف قلبها «إِنَّا لَنَراها فِی ضَلالٍ مُبِینٍ» أی فی خطإ بین و ذهاب عن طریق الرشد بدعائها مملوکها إلی الفجور بها قال الکلبی هن أربع نسوه امرأه ساقی الملک و امرأه الخباز و امرأه صاحب الدواب و امرأه صاحب السجن و قال مقاتل کن خمسا و زاد امرأه الحاجب «فَلَمَّا سَمِعَتْ بِمَکْرِهِنَّ» أی لما سمعت المرأه بتعییرهن إیاها و قصدهن إشاعه أمرها و سماه مکرا لأن قصدهن من هذا القول کان أن تریهن یوسف لما وصف لهن من حسنه فخالف ظاهر الکلام باطنه فسمی ذلک مکرا و قیل لأنها أظهرت لهن حبها إیاه و استکتمتهن ذلک فأظهرنه فسمی ذلک مکرا «أَرْسَلَتْ إِلَیْهِنَّ» فاستضافتهن قال وهب اتخذت مأدبه و دعت أربعین امرأه منهن «وَ أَعْتَدَتْ لَهُنَّ مُتَّکَأً» أی و أعدت لهن وسائد یتکین علیها عن ابن عباس و الاتکاء المیل إلی أحد الشقین و قیل أراد بقوله «مُتَّکَأً» الطعام من قول العرب اتکأنا عند فلان أی أطعمنا عنده و أصله أن من دعی إلی طعام یعد له المتکأ فیسمی الطعام متکأ علی الاستعاره و قال الضحاک کان ذلک الطعام الزماورد و قال عکرمه هو کل ما یجز بالسکین لأنه یؤکل فی الغالب علی متکإ و قال سعید بن جبیر أنه کل طعام و شراب علی عمومه و به قال الحسن و أما المتک فقد قیل فیه أنه الأترج علی ما تقدم بیانه و قال السدی بل هو المجلس و کل شی ء یجز بالسکین یقال له متک «وَ آتَتْ کُلَّ واحِدَهٍ مِنْهُنَّ سِکِّیناً» أی و أعطت کل واحده من تلک النسوه سکینا لتقطع به الفواکه و الأترج علی ما هو العاده بین الناس «وَ قالَتِ اخْرُجْ عَلَیْهِنَّ» أی و قالت امرأه الملک لیوسف (علیه السلام) و کانت قد أجلسته غیر مجلسهن فأمرته بالخروج علیهن فی هیأته إما للخدمه و إما للسلام أو لیرینه و لم یکن یتهیأ له أن لا یخرج لأنه بمنزله العبد لها عن الزجاج «فَلَمَّا رَأَیْنَهُ أَکْبَرْنَهُ» أی أعظمنه و تحیرن فی جماله إذ کان کالقمر لیله البدر «وَ قَطَّعْنَ أَیْدِیَهُنَّ» بتلک السکاکین علی جهه الخطإ بدل قطع الفواکه فما أحسسن إلا بالدم و لم یجدن ألم القطع لإشغال قلوبهن بیوسف (علیه السلام) عن مجاهد و المعنی جرحن أیدیهن و هذا مستعمل فی الکلام تقول للرجل قد قطعت یدی ترید قد خدشتها و قیل إنهن ابن أیدیهن حتی ألقینها عن قتاده «وَ قُلْنَ حاشَ لِلَّهِ» و حاشی لله أی صار یوسف فی حشا أی ناحیه مما قذف به أی لم یلابسه و المعنی بعد یوسف عن هذا الذی رمی به الله أی لخوفه و مراقبته أمر الله هذا قول أکثر المفسرین قالوا هذا تنزیه لیوسف عما رمته به امرأه العزیز و قال آخرون هذا تنزیه له
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من شبه البشر لفرط جماله و یدل علی هذا سیاق الآیه «ما هذا بَشَراً إِنْ هذا إِلَّا مَلَکٌ کَرِیمٌ» أی رفع الله منزلته عن منزله البشر فنعوذ بالله أن نقول إنه بشر و معناه أنه منزه أن یکون بشرا و لیس صورته صوره البشر و لا خلقته خلقه البشر و لکنه ملک کریم لحسنه و لطافته و

روی عن أبی سعید الخدری قال سمعت رسول الله ص و هو یصف یوسف حین رآه فی السماء الثانیه رأیت رجلا صورته صوره القمر لیله البدر قلت یا جبریل من هذا قال هذا أخوک یوسف

و قیل معناه لیس هذا إلا ملک کریم فی عفته قال الجبائی و هذا یدل علی أن الملک أفضل من بنی آدم لأنهن ذکرن من هو فی نهایه الفضل و لم ینکر الله تعالی ذلک علیهن و هذا من رکیک الاستدلال لأنه سبحانه إنما حکی عن النساء إعظامهن لیوسف حین رأین جماله و بعده عن السوء فشبهنه بالملک و لم یقصدن کثره الثواب الذی هو حقیقه الفضل و إنما لم ینکره سبحانه علیهن لأنه علم أنهن لم یقصدن فی کلامهن ما حمله علیه الجبائی علی أن الظاهر یقتضی أنهن نفین أن یکون یوسف من البشر و قطعن علی أنه ملک و هذا کذب و لم ینکره الله سبحانه علیهن لما علم من أنهن یقصدن بذلک تشبیه حاله بحال الملائکه «قالَتْ» امرأه العزیز للنسوه التی عذلنها علی محبتها لیوسف «فَذلِکُنَّ الَّذِی لُمْتُنَّنِی فِیهِ» أی هذا هو ذلک الذی لمتننی فی أمره و فی حبه و شعفی به جعلت إعظامهن إیاه عذرا لها و المعنی هذا الذی أصابکن فی رؤیته مره واحده ما أصابکن من ذهاب العقل فکیف عذلتننی فی حبی إیاه و أنا أنظر إلیه آناء لیلی و نهاری ثم اعترفت ببراءه یوسف و أقرت علی نفسها فقالت «وَ لَقَدْ راوَدْتُهُ عَنْ نَفْسِهِ فَاسْتَعْصَمَ» أی امتنع عنه و قیل معناه امتنع بالله و سأله العصمه من فعل القبیح و فی هذا دلاله علی أن یوسف لم یقع منه قبح ثم توعدته بإیقاع المکروه به إن لم یطعها فیما تدعوه إلیه فقالت «وَ لَئِنْ لَمْ یَفْعَلْ ما آمُرُهُ لَیُسْجَنَنَّ وَ لَیَکُوناً مِنَ الصَّاغِرِینَ» أی و إن لم یجبنی إلی ما أدعوه إلیه لیحبس فی السجن و لیکون من الأذلاء فلما رأی یوسف إصرارها علی ذلک و تهدیدها له اختار السجن علی المعصیه ف «قالَ رَبِّ السِّجْنُ أَحَبُّ إِلَیَّ مِمَّا یَدْعُونَنِی إِلَیْهِ» معناه یا رب إن السجن أحب إلی و أسهل علی مما یدعوننی إلیه من الفاحشه و فی هذا دلاله علی أن النسوه دعونه إلی مثل ما دعته إلیه امرأه العزیز و

فی حدیث أبی حمزه الثمالی عن علی بن الحسین (علیه السلام) أن النسوه لما خرجن من عندها أرسلت کل واحده منهن إلی یوسف سرا من صاحبته تسأله الزیاره

و قیل إنهن قلن له أطع مولاتک و اقض حاجتها فإنها المظلومه و أنت ظالم و قیل إنهن لما رأین یوسف استأذن امرأه العزیز بأن تخلو کل واحده منهن به و تدعوه إلی ما أرادته منه إلی طاعتها فلما خلون به دعته کل واحده منهن إلی نفسها فلذلک قال مما یدعوننی إلیه و یسأل فیقال کیف قال یوسف السجن أحب إلی مما یدعوننی
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إلیه و لا یجوز أن یراد السجن الذی هو المکان و إن عنی به السجن الذی هو المصدر فإن السجن معصیه کما أن ما دعونه إلیه معصیه فلا یجوز أن یریده فالجواب أنه لم یرد المحبه التی هی الإراده و إنما أراد أن ذلک أخف علی و أسهل و وجه آخر أن المعنی لو کان مما أریده لکان إرادتی له أشد و قیل إن معناه توطینی النفس علی السجن أحب إلی من توطینی النفس علی الزنا عن أبی علی الجبائی «وَ إِلَّا تَصْرِفْ عَنِّی کَیْدَهُنَّ» بألطافک لأن کیدهن قد وقع و حصل «أَصْبُ إِلَیْهِنَّ» أمل إلیهن أو إلی قولهن بهوای و الصبوه لطافه الهوی «وَ أَکُنْ مِنَ الْجاهِلِینَ» أی المستحقین لصفه الذم بالجهل و قیل معناه أکن بمنزله الجاهلین فی فعلی «فَاسْتَجابَ لَهُ رَبُّهُ فَصَرَفَ عَنْهُ کَیْدَهُنَّ» أی فأجاب له ربه فیما دعاه فعصمه من مکرهن فإن قیل ما معنی سؤال یوسف اللطف من الله و هو عالم بأن الله یفعله لا محاله فالجواب أنه یجوز أن تتعلق المصلحه بالألطاف عند الدعاء المجدد و متی قیل کیف علم أنه لو لا اللطف لرکب الفاحشه و إذا وجد اللطف امتنع قلنا لما وجد فی نفسه من الشهوه و علم أنه لو لا لطف الله لارتکب القبیح و علم أن الله سبحانه یعصم أنبیاءه بالألطاف و أن من لا یکون له لطف لا یبعثه الله نبیا قال الجبائی فی الآیه دلاله علی جواز الدعاء بما یعلم الله تعالی أنه یکون لأن یوسف کان عالما بأنه إن کان له لطف فلا بد أن یکون الله یفعل ذلک به و مع هذا سأله ذلک و لا تدل الآیه علی ما قاله لما قلناه من أنه یجوز أن یکون سأله لتجویزه أن یکون له لطف عند الدعاء و لو لم یدع لم یکن ذلک لطفا فما سأل إلا ما جوز أن لا یکون لو لم یدع «إِنَّهُ هُوَ السَّمِیعُ الْعَلِیمُ» أی السمیع لدعاء الداعی العلیم بإخلاصه فی دعائه و بما یصلحه من الإجابه أو یفسده «ثُمَّ بَدا لَهُمْ» أی ظهر لهم «مِنْ بَعْدِ ما رَأَوُا الْآیاتِ» و إنما لم یقل لهن مع تقدم ذکر النسوه لأنه أراد به الملک و قیل أراد به زلیخا و أعوانها فغلب المذکر و أراد بالآیات العلامات الداله علی براءه یوسف و هی قد القمیص من دبره و جز الأیدی عن قتاده و غیره و قیل یرید بالآیات العلامات الداله علی الإیاس منه و قوله «بَدا» فاعله مضمر و تقدیره ثم بدا لهم بداء «لَیَسْجُنُنَّهُ حَتَّی حِینٍ» و دل لیسجننه علیه فإن السجن هو الذی بدا لهم قال السدی و ذلک أن المرأه قالت لزوجها إن هذا العبد قد فضحنی فی الناس من حیث إنه یخبرهم أنی راودته عن نفسه و لست أطیق أن أعتذر بعذری فأما أن تأذن لی فأخرج و أعتذر و إما أن تحبسه کما حبستنی فحبسه بعد علمه ببراءته و قیل إن الغرض من الحبس أن یظهر للناس أن الذنب کان له لأنه إنما یحبس المجرم و قیل کان الحبس قریبا منها فأرادت أن یکون بقربها حتی إذا أشرفت علیه رأته و قوله «حَتَّی حِینٍ» قیل إلی سبع سنین عن عکرمه و قیل إلی خمس سنین عن الکلبی و قیل إلی وقت ینسی حدیث المرأه معه و ینقطع فیه عن الناس خبره عن الجبائی.
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[سوره یوسف (12): الآیات 36 الی 38]


اشاره

وَ دَخَلَ مَعَهُ السِّجْنَ فَتَیانِ قالَ أَحَدُهُما إِنِّی أَرانِی أَعْصِرُ خَمْراً وَ قالَ الْآخَرُ إِنِّی أَرانِی أَحْمِلُ فَوْقَ رَأْسِی خُبْزاً تَأْکُلُ الطَّیْرُ مِنْهُ نَبِّئْنا بِتَأْوِیلِهِ إِنَّا نَراکَ مِنَ الْمُحْسِنِینَ (36) قالَ لا یَأْتِیکُما طَعامٌ تُرْزَقانِهِ إِلاَّ نَبَّأْتُکُما بِتَأْوِیلِهِ قَبْلَ أَنْ یَأْتِیَکُما ذلِکُما مِمَّا عَلَّمَنِی رَبِّی إِنِّی تَرَکْتُ مِلَّهَ قَوْمٍ لا یُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ وَ هُمْ بِالْآخِرَهِ هُمْ کافِرُونَ (37) وَ اتَّبَعْتُ مِلَّهَ آبائِی إِبْراهِیمَ وَ إِسْحاقَ وَ یَعْقُوبَ ما کانَ لَنا أَنْ نُشْرِکَ بِاللَّهِ مِنْ شَیْ ءٍ ذلِکَ مِنْ فَضْلِ اللَّهِ عَلَیْنا وَ عَلَی النَّاسِ وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یَشْکُرُونَ (38)



اللغه

قال الزجاج کانوا یسمون المملوک فتی فجائز أن یکون الفتیان حدثین أو شیخین و قال غیره یقال لعبد فتی و للأمه فتاه و

فی الحدیث لا یقولن أحدکم عبدی و أمتی و لکن فتای و فتاتی

و التأویل الخبر عما حضر بما یؤول إلیه أمره فیما غاب و لذلک قال قبل أن یأتیکما تأویل القرآن ما یؤول إلیه من المعنی أی یرجع إلیه و التعلیم تفهیم الدلاله المؤدیه إلی العلم بالمعنی و قد یکون الإعلام بالمعنی فی القلب و الاتباع اقتفاء الأثر و هو طلب اللحاق بالأول.



الإعراب 

هم الثانیه دخلت للتوکید لأنه لما دخل بینهما قوله «بِالْآخِرَهِ» صارت الأولی کالملغاه و صار الاعتماد علی الثانیه کما قال وَ هُمْ بِالْآخِرَهِ هُمْ یُوقِنُونَ و کما قال أَ یَعِدُکُمْ أَنَّکُمْ إِذا مِتُّمْ وَ کُنْتُمْ تُراباً وَ عِظاماً أَنَّکُمْ مُخْرَجُونَ.



المعنی 

ثم أخبر سبحانه عن حال یوسف (علیه السلام) فی الحبس فقال «وَ دَخَلَ مَعَهُ السِّجْنَ فَتَیانِ» و التقدیر فسجن یوسف و دخل معه السجن فتیان أی شابان حدثان و قیل إنهما مملوکان لملک مصر الأکبر و اسمه ولید بن ریان و کان أحدهما صاحب شرابه و الآخر
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صاحب طعامه فنمی إلیه أن صاحب طعامه یرید أن یسمه و ظن أن الآخر ساعده علی ذلک و مالأه علیه عن قتاده و السدی «قالَ أَحَدُهُما إِنِّی أَرانِی أَعْصِرُ خَمْراً» هو من رؤیا المنام کان یوسف (علیه السلام) لما دخل السجن قال لأهله إنی أعبر الرؤیا فقال أحد العبدین لصاحبه هلم فلنجربه فسألاه من غیر أن یکونا رأیا شیئا عن ابن مسعود و قیل بل رؤیاهما علی صحه و حقیقه و لکنهما کذبا فی الإنکار عن مجاهد و الجبائی و

قیل إن المصلوب منهما کان کاذبا و الآخر صادقا عن أبی مجلز و رواه علی بن إبراهیم أیضا فی تفسیره عنهم (علیه السلام)

و المعنی قال أحدهما و هو الساقی رأیت أصل حبله علیها ثلاثه عناقید من عنب فجنیتها و عصرتها فی کأس الملک و سقیته إیاها و تقدیره أعصر عنب خمر أی العنب الذی یکون عصیره خمرا فحذف المضاف قال الزجاج و ابن الأنباری العرب تسمی الشی ء باسم ما یؤول إلیه إذا وضح المعنی و لم یلتبس یقولون فلان یطبخ الآجر و یطبخ الدبس و إنما یطبخ اللبن و العصیر و قال قوم إن بعض العرب یسمون العنب خمرا حکی الأصمعی عن المعتمر بن سلیمان أنه لقی أعرابیا معه عنب فقال له ما معک قال خمر و هو قول الضحاک فیکون معناه أنی أعصر عنبا و روی فی قراءه عبد الله و أبی جمیعا إنی رأیتنی أعصر عنبا «وَ قالَ الْآخَرُ إِنِّی أَرانِی أَحْمِلُ فَوْقَ رَأْسِی خُبْزاً تَأْکُلُ الطَّیْرُ مِنْهُ» معناه و قال صاحب الطعام إنی رأیت کان فوق رأسی ثلاث سلال فیها الخبز و ألوان الأطعمه و سباع الطیر تنهش منه «نَبِّئْنا بِتَأْوِیلِهِ» أی أخبرنا بتعبیره و ما یؤول إلیه أمره «إِنَّا نَراکَ مِنَ الْمُحْسِنِینَ» أی تؤثر الإحسان و الأفعال الجمیله قال الضحاک

کان إذا ضاق علی رجل مکانه وسع له و إن احتاج جمع له و إن مرض قام علیه و هو المروی عن أبی عبد الله (علیه السلام)

و قال الزجاج جاء فی التفسیر أنه کان یعین المظلوم و ینصر الضعیف و یعود العلیل قال و قیل «مِنَ الْمُحْسِنِینَ» أی ممن یحسن تأویل الرؤیا قال و هذا دلیل علی أن أمر الرؤیا صحیح و أنها لم تزل فی الأمم السالفه و

فی الحدیث أن الرؤیا جزء من سته و أربعین جزءا من النبوه

و تأویله أن الأنبیاء یخبرون بما سیکون و الرؤیا تدل علی ما سیکون فیکون المعنی فی الآیه إنا نعلمک أو نظنک ممن یعرف تعبیر الرؤیا و من ذلک

قول أمیر المؤمنین (علیه السلام) قیمه کل امرئ ما یحسنه

و قال أبو مسلم نراک من المحسنین إلینا إن فسرت لنا الرؤیا و هو قول ابن أبی إسحاق ثم ذکر لهما یوسف (علیه السلام) ما یدل علی أنه عالم بتفسیر الرؤیا «قالَ لا یَأْتِیکُما طَعامٌ تُرْزَقانِهِ» فی منامکما «إِلَّا نَبَّأْتُکُما بِتَأْوِیلِهِ» فی الیقظه «قَبْلَ أَنْ یَأْتِیَکُما» التأویل و ذلک أنه کره أن یخبرهما بالتأویل لما علی أحدهما فیه من البلاء فأعرض عن سؤالهما و أخذ فی غیره عن السدی و ابن إسحاق و قیل إنه إنما قدم هذا لیعلما ما خصه الله تعالی به من النبوه و لیقبلا عنه فقال لا یأتیکما طعام من منزلکما إلا أخبرتکما بصفه ذلک الطعام و کیفیته قبل أن یأتیکما کما
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قال عیسی بن مریم (علیه السلام) وَ أُنَبِّئُکُمْ بِما تَأْکُلُونَ وَ ما تَدَّخِرُونَ فِی بُیُوتِکُمْ عن الحسن و الجبائی «ذلِکُما مِمَّا عَلَّمَنِی رَبِّی» کأنهما قالا له کیف عرفت تأویل الرؤیا و لست بکاهن و لا عراف فأخبرهما أنه رسول الله و أنه تعالی علمه ذلک و تعلیمه تعالی قد یکون بأن یفعل العلم فی قلبه و قد یکون بالوحی و قد یکون بنصب الأدله التی یدرک بها العلم «إِنِّی تَرَکْتُ مِلَّهَ قَوْمٍ لا یُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ وَ هُمْ بِالْآخِرَهِ هُمْ کافِرُونَ» معناه أنه لا یستحق هذه الرتبه الخطیره إلا المؤمنون المخلصون و إنی ترکت طریقه قوم لا یؤمنون فلذلک خصنی الله بهذه الکرامه «وَ اتَّبَعْتُ مِلَّهَ آبائِی» أی شریعه آبائی «إِبْراهِیمَ وَ إِسْحاقَ وَ یَعْقُوبَ ما کانَ لَنا أَنْ نُشْرِکَ بِاللَّهِ مِنْ شَیْ ءٍ» أی لا ینبغی لنا و نحن معدن النبوه و أهل بیت الرساله أن ندین بغیر التوحید «ذلِکَ» أی التمسک بالتوحید و البراءه من الشرک و قیل النبوه و العلم «مِنْ فَضْلِ اللَّهِ عَلَیْنا» بأن خصنا بها «وَ عَلَی النَّاسِ» أیضا بإرسالنا إلیهم و اتباعهم إیانا و اهتدائهم بنا «وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یَشْکُرُونَ» نعم الله تعالی و قد کان یوسف (علیه السلام) فیما بینهم زمانا و لم یحک الله سبحانه أنه دعا إلی الدین و کانوا یعبدون الأصنام لأنه لم یطمع منهم فی الاستماع و القبول فلما رآهم عارفین بإحسانه مقبلین علیه رجا منهم القبول منه فدعاهم إلی التوحید علی ما أمر الله سبحانه له فی قوله ادْعُ إِلی سَبِیلِ رَبِّکَ بِالْحِکْمَهِ وَ الْمَوْعِظَهِ الْحَسَنَهِ و قد روی أن صاحبی السجن قالا له لقد أحببناک حین رأیناک فقال لا تحبانی فو الله ما أحبنی أحد إلا دخل علی من حبه بلاء أحبتنی عمتی فنسبت إلی السرقه و أحبنی أبی فألقیت فی الجب و أحبتنی امرأه العزیز فألقیت فی السجن.
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[سوره یوسف (12): الآیات 39 الی 42]


اشاره

یا صاحِبَیِ السِّجْنِ أَ أَرْبابٌ مُتَفَرِّقُونَ خَیْرٌ أَمِ اللَّهُ الْواحِدُ الْقَهَّارُ (39) ما تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِهِ إِلاَّ أَسْماءً سَمَّیْتُمُوها أَنْتُمْ وَ آباؤُکُمْ ما أَنْزَلَ اللَّهُ بِها مِنْ سُلْطانٍ إِنِ الْحُکْمُ إِلاَّ لِلَّهِ أَمَرَ أَلاَّ تَعْبُدُوا إِلاَّ إِیَّاهُ ذلِکَ الدِّینُ الْقَیِّمُ وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یَعْلَمُونَ (40) یا صاحِبَیِ السِّجْنِ أَمَّا أَحَدُکُما فَیَسْقِی رَبَّهُ خَمْراً وَ أَمَّا الْآخَرُ فَیُصْلَبُ فَتَأْکُلُ الطَّیْرُ مِنْ رَأْسِهِ قُضِیَ الْأَمْرُ الَّذِی فِیهِ تَسْتَفْتِیانِ (41) وَ قالَ لِلَّذِی ظَنَّ أَنَّهُ ناجٍ مِنْهُمَا اذْکُرْنِی عِنْدَ رَبِّکَ فَأَنْساهُ الشَّیْطانُ ذِکْرَ رَبِّهِ فَلَبِثَ فِی السِّجْنِ بِضْعَ سِنِینَ (42)



اللغه

الصاحب الملازم لغیره علی وجه الاختصاص و هو خلاف ملازمه الاتصال و منه أصحاب الشافعی و أصحاب أبی حنیفه و أصحاب النبی ص لملازمتهم له و کونهم معه فی حروبه و صاحبا السجن هما الملازمان له بالکون فیه و القیم المستقیم و أصله من قام یقوم و الاستفتاء طلب الفتیا و البضع القطعه من الدهر و أصله من القطع و البضعه القطعه من اللحم و منه

الحدیث فاطمه بضعه منی یؤذینی من آذاها

. المعنی

«یا صاحِبَیِ السِّجْنِ» هذا حکایه نداء یوسف للمستفتین له عن تأویل رؤیاهما أی یا ملازمی السجن «أَ أَرْبابٌ مُتَفَرِّقُونَ خَیْرٌ أَمِ اللَّهُ الْواحِدُ الْقَهَّارُ» أی أ أملاک متباینون من حجر و خشب لا تضر و لا تنفع خیر لمن عبدها أم الله الواحد القهار الذی إلیه الخیر و الشر و النفع و الضر و هذا ظاهره الاستفهام و المراد به التقریر و إلزام الحجه و القاهر هو القادر الذی لا یمتنع علیه شی ء ما «ما تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِهِ إِلَّا أَسْماءً سَمَّیْتُمُوها أَنْتُمْ وَ آباؤُکُمْ ما أَنْزَلَ اللَّهُ بِها مِنْ سُلْطانٍ» ابتدأ بخطاب اثنین ثم خاطب بلفظ الجمع لأنه قصد جمیع من هو فی مثل حالهما و قیل إنه خطاب لجمیع من فی الحبس و معناه أن هذه الأصنام التی تعبدونها من دون الله و سمیتموها بأسماء یعنی الأرباب و الآلهه هی أسماء فارغه عن المعانی لا حقیقه لها ما أنزل الله من حجه بعبادتها «إِنِ الْحُکْمُ إِلَّا لِلَّهِ» أی ما الحکم و الأمر إلا لله فلا یجوز العباده و الخضوع و التذلل إلا لله «أَمَرَ أَلَّا تَعْبُدُوا إِلَّا إِیَّاهُ» أی و قد أمرکم أن لا تعبدوا غیره «ذلِکَ» أی ذلک الذی بینت لکم من توحیده و عبادته و ترک عباده غیره «الدِّینُ الْقَیِّمُ» أی الدین المستقیم الذی لا عوج فیه «وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یَعْلَمُونَ» قال ابن عباس ما للمطیعین من الثواب و للعاصین من العقاب و قیل لا یعلمون صحه ما أقوله لعدولهم عن النظر و الاستدلال ثم عبر (علیه السلام) رؤیاهما فقال «یا صاحِبَیِ السِّجْنِ أَمَّا أَحَدُکُما فَیَسْقِی رَبَّهُ خَمْراً» بدأ بما هو الأهم و هو الدعاء إلی توحید الله و عبادته و إظهار معجزته ثم بتعبیر رؤیا الساقی فروی أنه قال أما العناقید الثلاثه فإنها ثلاثه أیام تبقی فی السجن ثم یخرجک الملک الیوم الرابع و تعود إلی ما کنت علیه و أجری علی مالکه صفه الرب لأنه عبده فأضافه إلیه کما
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یقال رب الدار و رب الضیعه «وَ أَمَّا الْآخَرُ فَیُصْلَبُ فَتَأْکُلُ الطَّیْرُ مِنْ رَأْسِهِ» یرید بالآخر صاحب الطعام روی أنه قال بئس ما رأیت أما السلال الثلاث فإنها ثلاثه أیام تبقی فی السجن ثم یخرجک الملک فیصلبک فتأکل الطیر من رأسک فقال عند ذلک ما رأیت شیئا و کنت ألعب فقال یوسف «قُضِیَ الْأَمْرُ الَّذِی فِیهِ تَسْتَفْتِیانِ» أی فرغ من الأمر الذی تسألان و تطلبان معرفته و ما قلته لکما فإنه نازل بکما و هو کائن لا محاله و فی هذا دلاله علی أنه کان یقول ذلک علی جهه الإخبار عن الغیب بما یوحی إلیه لا کما یعبر أحدنا الرؤیا علی جهه التأویل «وَ قالَ» یوسف «لِلَّذِی ظَنَّ أَنَّهُ ناجٍ مِنْهُمَا» معناه للذی علم من طریق الوحی أنه ناج أی متخلص کما فی قوله تعالی إِنِّی ظَنَنْتُ أَنِّی مُلاقٍ حِسابِیَهْ هذا قول الأکثرین و اختیار الجبائی و قال قتاده للذی ظنه ناجیا لأنه لا یحکم بصدقه فیما قصه من الرؤیا و الأول أصح «اذْکُرْنِی عِنْدَ رَبِّکَ» أی اذکرنی عند سیدک بأنی محبوس ظلما «فَأَنْساهُ الشَّیْطانُ ذِکْرَ رَبِّهِ» یعنی أنسی الشیطان یوسف ذکر الله تعالی فی تلک الحال حتی استغاث بمخلوق فالتمس من الناجی منهما أن یذکره عند سیده و کان من حقه أن یتوکل فی ذلک علی الله سبحانه

«فَلَبِثَ فِی السِّجْنِ بِضْعَ سِنِینَ» أی سبع سنین عن ابن عباس و روی ذلک عن علی بن الحسن (علیه السلام) و أبی عبد الله (علیه السلام)

و قیل معناه فأنسی الشیطان الساقی ذکر یوسف عند الملک فلم یذکره حتی لبث فی السجن عن الحسن و محمد بن إسحاق و الجبائی و أبی مسلم و علی هذا فتقدیره فأنساه الشیطان ذکر یوسف عند ربه و قد

روی عن النبی ص أنه قال عجبت من أخی یوسف (علیه السلام) کیف استغاث بالمخلوق دون الخالق

و

روی أنه (علیه السلام) قال لو لا کلمته ما لبث فی السجن طول ما لبث

یعنی قوله «اذْکُرْنِی عِنْدَ رَبِّکَ» ثم بکی الحسن و قال إنا إذا أنزل بنا أمر فزعنا إلی الناس و

روی عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال جاء جبرائیل (علیه السلام) فقال یا یوسف من جعلک أحسن الناس قال ربی قال فمن حببک إلی أبیک دون إخوانک قال ربی قال فمن ساق إلیک السیاره قال ربی قال فمن صرف عنک الحجاره قال ربی قال فمن أنقذک من الجب قال ربی قال فمن صرف عنک کید النسوه قال ربی قال فإن ربک یقول ما دعاک إلی أن تنزل حاجتک بمخلوق دونی البث فی السجن بما قلت بضع سنین

و عنه فی روایه أخری قال فبکی یوسف عند ذلک حتی بکی لبکائه الحیطان فتأذی ببکائه أهل السجن فصالحهم علی أن یبکی یوما و یسکت یوما فکان فی الیوم الذی یسکت أسوأ حالا

و القول فی ذلک أن الاستعانه بالعباد فی دفع المضار و التخلص من المکاره جائز غیر منکر و لا قبیح بل ربما یجب ذلک و کان نبینا ص یستعین فیما ینوبه بالمهاجرین و الأنصار و غیرهم و لو کان قبیحا لم یفعله فلو صحت هذه الروایات فإنما عوتب یوسف ع فی ترک عادته الجمیله فی الصبر و التوکل علی الله سبحانه
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فی کل أموره دون غیره وقتا ما ابتلاء و تشدیدا و إنما کان یکون قبیحا لو ترک التوکل علی الله سبحانه و اقتصر علی غیره و فی هذا ترغیب فی الاعتصام بالله تعالی و الاستعانه به دون غیره عند نزول الشدائد و إن جاز أیضا أن یستعان بغیره و اختلف فی البضع فقال بعضهم البضع ما بین الثلاث إلی الخمس عن أبی عبیده و قیل إلی السبع عن قطرب و قیل إلی التسع عن الأصمعی ذکره الزجاج و قول قطرب مروی عن مجاهد و قول الأصمعی مروی عن قتاده و قال ابن عباس و هو ما دون العشره و أکثر المفسرین علی أن البضع فی الآیه سبع سنین قال الکلبی و هذه السبع سوی الخمسه التی کانت قبل ذلک و

روی عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال علم جبرائیل (علیه السلام) یوسف فی حبسه فقال قل فی دبر کل صلاه فریضه اللهم اجعل لی فرجا و مخرجا و ارزقنی من حیث أحتسب و من حیث لا أحتسب

و

روی شعیب العقرقوفی عنه (علیه السلام) قال لما انقضت المده و أذن له فی دعاء الفرج وضع خده علی الأرض ثم قال اللهم إن کانت ذنوبی قد أخلقت وجهی عندک فإنی أتوجه إلیک بوجوه آبائی الصالحین إبراهیم و إسماعیل و إسحاق و یعقوب ففرج الله عنه قال فقلت له جعلت فداک أ ندعو نحن بهذا الدعاء فقال ادعوا بمثله اللهم إن کانت ذنوبی قد أخلقت عندک وجهی فإنی أتوجه إلیک بوجه نبیک نبی الرحمه و علی و فاطمه و الحسن و الحسین و الأئمه (علیه السلام).
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[سوره یوسف (12): الآیات 43 الی 49]


اشاره

وَ قالَ الْمَلِکُ إِنِّی أَری سَبْعَ بَقَراتٍ سِمانٍ یَأْکُلُهُنَّ سَبْعٌ عِجافٌ وَ سَبْعَ سُنْبُلاتٍ خُضْرٍ وَ أُخَرَ یابِساتٍ یا أَیُّهَا الْمَلَأُ أَفْتُونِی فِی رُءْیایَ إِنْ کُنْتُمْ لِلرُّءْیا تَعْبُرُونَ (43) قالُوا أَضْغاثُ أَحْلامٍ وَ ما نَحْنُ بِتَأْوِیلِ الْأَحْلامِ بِعالِمِینَ (44) وَ قالَ الَّذِی نَجا مِنْهُما وَ ادَّکَرَ بَعْدَ أُمَّهٍ أَنَا أُنَبِّئُکُمْ بِتَأْوِیلِهِ فَأَرْسِلُونِ (45) یُوسُفُ أَیُّهَا الصِّدِّیقُ أَفْتِنا فِی سَبْعِ بَقَراتٍ سِمانٍ یَأْکُلُهُنَّ سَبْعٌ عِجافٌ وَ سَبْعِ سُنْبُلاتٍ خُضْرٍ وَ أُخَرَ یابِساتٍ لَعَلِّی أَرْجِعُ إِلَی النَّاسِ لَعَلَّهُمْ یَعْلَمُونَ (46) قالَ تَزْرَعُونَ سَبْعَ سِنِینَ دَأَباً فَما حَصَدْتُمْ فَذَرُوهُ فِی سُنْبُلِهِ إِلاَّ قَلِیلاً مِمَّا تَأْکُلُونَ (47)

ثُمَّ یَأْتِی مِنْ بَعْدِ ذلِکَ سَبْعٌ شِدادٌ یَأْکُلْنَ ما قَدَّمْتُمْ لَهُنَّ إِلاَّ قَلِیلاً مِمَّا تُحْصِنُونَ (48) ثُمَّ یَأْتِی مِنْ بَعْدِ ذلِکَ عامٌ فِیهِ یُغاثُ النَّاسُ وَ فِیهِ یَعْصِرُونَ (49)



القراءه

قرأ حفص دأبا بفتح الهمزه و الباقون بسکونها و قرأ تعصرون بالتاء أهل الکوفه غیر عاصم و الباقون بالیاء و فی الشواذ قراءه ابن عباس و ابن عمر بخلاف و الضحاک و قتاده و زید بن علی (علیه السلام) و ادکر بعد أمه بالهاء و قراءه الأشهب العقیلی بعد إمه بکسر الهمزه و

قرأ جعفر بن محمد (علیه السلام) و سبع سنابل و قرأ أیضا ما قربتم و قرأ هو و الأعرج و عیسی بن عمر و فیه یعصرون بیاء مضمومه و صاد مفتوحه.



الحجه

قال أبو علی انتصب «دَأَباً» بما دل علیه تزرعون و فیه علاج و دؤوب فکأنه قال تدأبون فانتصب دأبا به لا بالمضمر و لعل الفتح لغه فیه فیکون کشمع و شمع و نهر و نهر و «یَعْصِرُونَ» یحتمل أمرین أحدهما أن یکون من العصر الذی یراد به الضغط الذی یلحق ما فیه دهن أو ماء نحو الزیتون و السمسم و العنب لیخرج ذلک منه و هذا یمکن أن یکون تأویل الآیه علیه لأن من المتأولین من یحکی أنهم لم یعصروا أربع عشر سنه زیتا و لا عنبا فیکون المعنی تعصرون للخصب الذی أتاکم کما کنتم تعصرون أیام الخصب من قبل الجدب الذی دفعتم إلیه و یکون یعصرون من العصر الذی هو الالتجاء إلی ما یقدر به من النجاه قال ابن مقبل:

و صاحبی صهوه مستوهل زعل یحول بین حمار الوحش و العصر

أی یحول بینه و بین الملجأ الذی یقدر به النجاه و قال أبو زبید الطائی:

صادیا یستغیث غیر مغاث و لقد کان عصره المنجود

قال أبو عبیده یعصرون ینجون و أنشد للبید:
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فبات و أسری القوم آخر لیلهم و ما کان وقافا بدار معصر

فأما من قال «یَعْصِرُونَ» بالیاء فإنه جعل الفاعلین الناس لأن ذکرهم قد تقدم و من قرأ بالتاء وجه الخطاب إلی المستفتین الذین قالوا أفتنا و یجوز أن یریدهم و غیرهم إلا أنه غلب الخطاب علی الغیبه کما یغلب التذکیر علی التأنیث و أما الأمه فهو النسیان یقال أمه یأمه إذا نسی أنشد أبو عبیده:

أمهت و کنت لا أنسی حدیثا کذاک الدهر یؤذی بالعقول

و الأمه النعمه فیکون المراد بعد أن أنعم علیه بالنجاه و أما یعصرون بضم الیاء فیجوز أن یکون من العصره و العصر للنجاه و یجوز أن یکون من عصرت السحابه ماءها علیهم و

فی کتاب علی بن إبراهیم عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال قرأ رجل علی أمیر المؤمنین علی (علیه السلام) هذه الآیه فقال یعصرون بالیاء و کسر الصاد فقال ویحک و أی شی ء یعصرون أ یعصرون الخمر فقال الرجل یا أمیر المؤمنین فکیف أقرأها قال عام فیه یغاث الناس و فیه یعصرون مضمومه الیاء مفتوحه الصاد أی یمطرون بعد سنی المجاعه

و یدل علیه قوله وَ أَنْزَلْنا مِنَ الْمُعْصِراتِ ماءً ثَجَّاجاً.


اللغه

الملک القادر الواسع المقدور الذی إلیه السیاسه و التدبیر و الرؤیا ما یراه النائم و یرجع إلی الاعتقاد ثم یکون علی وجوه منها ما یکون من الله تعالی و ملائکته و هو الذی له تعبیر و تأویل و منها ما یکون من الشیطان و لا تأویل له و منها ما یکون من جهه النائم و اعتقاداته أو یکون بقیه اعتقاد کان اعتقده و العجف ذهاب السمن و الذکر أعجف و الأنثی عجفاء و جمعها عجاف و لا یجمع أفعل علی فعال إلا هذا و العبر و التعبیر تفسیر الرؤیا و هو من عبور النهر و نحوه و الأضغاث الأحلام الملتبسه و الضغث الحزمه من کل شی ء و قال الترمذی الضغث مل ء الید من الحشیش و منه وَ خُذْ بِیَدِکَ ضِغْثاً أی قبضه و الفعل منه أضغث و قیل الضغث خلط قش المد و هو غیر متشاکل و لا متلائم فشبهوا به تخلیط المنام و الأحلام جمع حلم و هو الرؤیا فی النوم و یقال حلم یحلم حلما و احتلم فهو حالم و الحلم بکسر الحاء ضد الطیش و هو الأناءه و کان أصل حلم النوم من هذا لأنه حال أناءه و سکون و تأویل الرؤیا تفسیر ما یؤول إلیه معناه و تأویل کل شی ء تفسیر ما یؤول إلیه معنی الکلام و الادکار افتعال من الذکر و أصله اذتکار لکن التاء أبدل منها الدال و أدغمت الذال فی الدال و یجوز اذکر بالذال أیضا إلا أن
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الأجود الدال و هو طلب الذکر و نظیره الاستذکار و التذکر و الأمه الجماعه تؤم أمرا و الأمه المده و هی الجمله من الحین و الصدیق الکثیر التصدیق للحق و قیل هو الکثیر الصدق و فعیل بناء المبالغه و الکثره و الفتیا الجواب عن حکم المعنی و قد یکون الجواب عن نفس المعنی فلا یکون فتیا و الزرع إلقاء البذر فی الأرض للنبات و منه المزارعه بالثلث أو الربع و تسمی المخابره أیضا و هی مأخوذه من فعل أهل خیبر و الدأب العاده یقال دأب یدأب دأبا و یقال دأب فی عمله یدأب دءوبا اجتهد و أدأبته أنا إدآبا و ذر و دع بمعنی، لم یجی ء منهما لفظه الماضی استغنی عن ذلک بترک و الشده و الصلابه و الصعوبه نظائر و قیل الشده تکون فی سبعه أصناف فی العقد و المد و الزمان و الغضب و الألم و الشراب و البدن و الإحصان مثل الإحراز أحصنه إحصانا جعله فی حرز و الغوث هو نفع یأتی علی شده حاجه ینفی المضره و منه الغیث المطر الذی یأتی فی وقت الحاجه قال الأزهری غاث الله البلاد یغیثها و قد غیثت الأرض فهی مغیثه و مغیوثه و الغیث الکلاء ینبت من ماء السماء و جمعه غیوث و الغیاث أصله الواو و منه الغوث و غوث تغویثا إذا قال وا غوثاه من یغیثنی و یغاث یحتمل أن یکون من الواو و یحتمل أن یکون من الیاء.


الإعراب 

«إِنْ کُنْتُمْ لِلرُّءْیا تَعْبُرُونَ» هذه اللام دخلت للتبیین المعنی إن کنتم تعبرون ثم بین باللام فقال للرؤیا عن الزجاج و هذه اللام تزاد فی المفعول به إذا تقدم علی الفعل تقول عبرت الرؤیا و للرؤیا عبرت و قد جاء مثله فی قوله لِلَّذِینَ هُمْ لِرَبِّهِمْ یَرْهَبُونَ و قد جاء فیما لیس بمقدم من المفعول نحو قوله رَدِفَ لَکُمْ و آخر لا ینصرف لأنه صرف عن جهه صواحبها التی جاءت بالألف و اللام و هذه جاءت خاصه بغیر ألف و لام فکأنها عدلت عن وجهها تقول هذه النسوه الوسط و الکبر و لا تقول وسط و کبر و تقول نسوه أخر فلما خالفت أخواتها ترک صرفها و موضعها فی الآیه الرابعه جر تقدیره و فی آخر أضغاث أحلام تقدیره هی أضغاث أحلام" یوسف" و المراد به یا یوسف و یجوز حذف حرف النداء فی المنادی المفرد العلم تقول یا زید أقبل و زید أقبل قال:

محمد تفد نفسک کل نفس إذا ما خفت من أمر وبالا

و یروی تبالا أراد یا محمد.


المعنی 

ثم أخبر سبحانه عن سبب نجاه یوسف من السجن و هو أنه لما قرب الفرج رأی الملک رؤیا هالته و أشکل تعبیرها علی قومه حتی عبرها یوسف فقال سبحانه «وَ قالَ
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الْمَلِکُ إِنِّی أَری سَبْعَ بَقَراتٍ سِمانٍ» یعنی و قال ملک مصر و هو الولید بن ریان و العزیز وزیره و فیما رواه الأکثرون إنی أری فی منامی سبع بقرات سمان «یَأْکُلُهُنَّ سَبْعٌ» أی سبع بقرات أخر «عِجافٌ» أی مهازیل فدخلت السمان فی بطون المهازیل حتی لم أر منهن شیئا «وَ سَبْعَ سُنْبُلاتٍ خُضْرٍ» أی و أری فی منامی سبع سنبلات قد انعقد حبها «وَ أُخَرَ» أی و سبعا أخر «یابِساتٍ» قد احتصدت فالتوت الیابسات علی الخضر حتی غلبن علیها «یا أَیُّهَا الْمَلَأُ» أی جمع الأشراف و قیل جمع السحره و الکهنه و قص رؤیاه علیهم و قال یا أیها الأشراف أو الجماعه «أَفْتُونِی فِی رُءْیایَ» أی عبروا ما رأیت فی منامی و بینوا لی الفتوی فیه و هو حکم الحادثه «إِنْ کُنْتُمْ لِلرُّءْیا تَعْبُرُونَ» معناه إن کنتم عابرین للرؤیا و قیل إن اللام تفید معنی إلی أی إن کنتم توجهون العباره إلی الرؤیا «قالُوا أَضْغاثُ أَحْلامٍ» أی هذه أباطیل أحلام عن الکلبی و قیل تخالیط أحلام عن قتاده و المعنی هذا منامات کاذبه لا یصح تأویلها «وَ ما نَحْنُ بِتَأْوِیلِ الْأَحْلامِ» التی هذه صفتها «بِعالِمِینَ» و إنا نعلم تأویل ما یصح و کان جهل الملأ بتأویل رؤیا الملک سبب نجاه یوسف لأن الساقی تذکر حدیث یوسف فجثا بین یدیه و قال یا أیها الملک إنی قصصت أنا و صاحب الطعام علی رجل فی السجن منامین فخبر بتأویلهما و صدق فی جمیع ما وصف فإن أذنت مضیت إلیه و أتیتک من قبله بتفسیر هذه الرؤیا فذلک قوله «وَ قالَ الَّذِی نَجا مِنْهُما وَ ادَّکَرَ بَعْدَ أُمَّهٍ أَنَا أُنَبِّئُکُمْ بِتَأْوِیلِهِ فَأَرْسِلُونِ» عن الکلبی و قوله «وَ ادَّکَرَ بَعْدَ أُمَّهٍ» معناه تذکر شأن یوسف و ما وصاه به بعد حین من الدهر و زمان طویل عن ابن عباس و الحسن و مجاهد و قتاده و هاهنا حذف یدل الکلام علیه و هو فأرسلون إلی یوسف فأرسل فأتی یوسف فی السجن و قال له «یُوسُفُ» أی یا یوسف «أَیُّهَا الصِّدِّیقُ» أی الکثیر الصدق فیما تخبر به «أَفْتِنا فِی سَبْعِ بَقَراتٍ سِمانٍ» إلی قوله «یابِساتٍ» فإن الملک رأی هذه الرؤیا و اشتبه تأویلها «لَعَلِّی أَرْجِعُ إِلَی النَّاسِ» یعنی الملک و أصحابه و العلماء الذین جمعهم لتعبیر رؤیاه «لَعَلَّهُمْ یَعْلَمُونَ» فضلک و علمک فیخرجوک من السجن و قیل لعلهم یعرفون تأویل رؤیا الملک «قالَ» یوسف فی جوابه معبرا و معلما أما البقرات السبع العجاف و السنابل السبع الیابسات فالسنون الجدبه و أما السبع السمان و السنابل السبع الخضر فإنهن سبع سنین مخصبات ذوات نعمه و أنتم تزرعون فیها فذلک قوله «تَزْرَعُونَ سَبْعَ سِنِینَ دَأَباً» أی فازرعوا سبع سنین متوالیه عن ابن عباس أی زراعه متوالیه فی هذه السنین علی عادتکم فی الزراعه سائر السنین و قبل دأبا أی بجد و اجتهاد فی الزراعه و یجوز أن یکون حالا فیکون معناه تزرعون دائبین «فَما حَصَدْتُمْ» من الزرع «فَذَرُوهُ» اترکوه «فِی سُنْبُلِهِ» لا تذروه و لا تدوسوه «إِلَّا قَلِیلًا مِمَّا تَأْکُلُونَ» و إنما أمرهم بذلک لیکون أبقی و أبعد من الفساد یعنی أن ما
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أردتم أکله فدوسوه و اترکوا الباقی فی السنبل و قیل إنما أمرهم بذلک لأن السنبل لا یقع فیه سوس و لا یهلک و إن بقی مده من الزمان و إذا صفی أسرع إلیه الهلاک «ثُمَّ یَأْتِی مِنْ بَعْدِ ذلِکَ سَبْعٌ شِدادٌ» أی سبع سنین مجدبات صعاب تشد علی الناس «یَأْکُلْنَ ما قَدَّمْتُمْ لَهُنَّ» معناه تأکلن فیها ما قدمتم فی السنین المخصبه لتلک السنین و إنما أضاف الأکل إلی السنین لأنه یقع فیها کما قال الشاعر:

نهارک یا مغرور سهو و غفله و لیلک نوم و الردی لک لازم

و سعیک فیما سوف تکره غبه کذلک فی الدنیا تعیش البهائم

و قیل أراد بالأکل الإفناء و الإهلاک کما یقال أکل السیر لحم الناقه أی ذهب به قال زید بن أسلم کان یوسف یصنع طعام اثنین فیقربه إلی رجل فیأکل نصفه حتی کان ذات یوم قربه إلیه فأکله کله فقال هذا أول یوم من السبع الشداد «إِلَّا قَلِیلًا مِمَّا تُحْصِنُونَ» معناه إلا شیئا قلیلا مما تحرزون و تدخرون «ثُمَّ یَأْتِی مِنْ بَعْدِ ذلِکَ عامٌ فِیهِ یُغاثُ النَّاسُ» معناه ثم یأتی من بعد هذه السنین الشداد عام فیه یمطر الناس من الغیث و قیل یغاثون من الغوث و الغیاث أی ینقذون و ینجون من القحط «وَ فِیهِ یَعْصِرُونَ» الثمار التی تعصر فی الخصب کالعنب و الزیت و السمسم عن ابن عباس و مجاهد و قتاده ینجون من الجدب من العصره و العصر و الاعتصار الالتجاء قال عدی بن زید:

لو بغیر الماء حلقی شرق کنت کالغصان بالماء اعتصاری

و هذا القول من یوسف إخبار بما لم یسألوه منه و لم یکن فی رؤیا الملک بل هو مما أطلعه الله تعالی علیه من علم الغیب لیکون من آیات نبوته (علیه السلام) قال البلخی و هذا التأویل من یوسف یدل علی بطلان قول من یقول إن الرؤیا علی ما عبرت أولا لأنهم کانوا قالوا هی أضغاث أحلام فلو کان ما قالوه صحیحا لکان یوسف لا یتأولها.

ص: 366






[سوره یوسف (12): الآیات 50 الی 53]


اشاره

وَ قالَ الْمَلِکُ ائْتُونِی بِهِ فَلَمَّا جاءَهُ الرَّسُولُ قالَ ارْجِعْ إِلی رَبِّکَ فَسْئَلْهُ ما بالُ النِّسْوَهِ اللاَّتِی قَطَّعْنَ أَیْدِیَهُنَّ إِنَّ رَبِّی بِکَیْدِهِنَّ عَلِیمٌ (50) قالَ ما خَطْبُکُنَّ إِذْ راوَدْتُنَّ یُوسُفَ عَنْ نَفْسِهِ قُلْنَ حاشَ لِلَّهِ ما عَلِمْنا عَلَیْهِ مِنْ سُوءٍ قالَتِ امْرَأَهُ الْعَزِیزِ الْآنَ حَصْحَصَ الْحَقُّ أَنَا راوَدْتُهُ عَنْ نَفْسِهِ وَ إِنَّهُ لَمِنَ الصَّادِقِینَ (51) ذلِکَ لِیَعْلَمَ أَنِّی لَمْ أَخُنْهُ بِالْغَیْبِ وَ أَنَّ اللَّهَ لا یَهْدِی کَیْدَ الْخائِنِینَ (52) وَ ما أُبَرِّئُ نَفْسِی إِنَّ النَّفْسَ لَأَمَّارَهٌ بِالسُّوءِ إِلاَّ ما رَحِمَ رَبِّی إِنَّ رَبِّی غَفُورٌ رَحِیمٌ (53)



القراءه

قرأ ما بال النسوه بضم النون الأعشی و البرجمی عن أبی بکر عن عاصم و الباقون بکسر النون و هما لغتان و قد تقدم ذکر قراءه أبی عمرو حاشا لله بالألف و مر بیانه.



اللغه

الخطب الأمر الذی یعظم شأنه فیخاطب الإنسان فیه صاحبه یقال هذا خطب جلیل قال الزجاج حصحص الحق اشتقاقه من الحصه أی بانت حصه الحق و جهته من حصه الباطل و قال غیره هو مکرر من قولهم حص شعره إذا استأصل قطعه و أزاله عن الرأس فیکون معناه انقطع الحق عن الباطل بظهوره و بیانه و مثله کبوا و کبکبوا و کف الدمع و کفکفه فهو زیاده تضعیف دل علیه الاشتقاق قال:

قد حصت البیضه رأسی فما أطعم یوما غیر تهجاع

و حصحص البعیر بثفناته فی الأرض إذا حرک حتی تستبین آثارها فیه قال حمید:

و حصحص فی صم الحصی ثفناته و رام القیامه ساعه ثم صمما

و الکید الاحتیال سرا لإیصال الضرر إلی الغیر.



الإعراب 

ذلک مرفوع بالابتداء و إن شئت علی خبر الابتداء کأنه قال أمری ذلک و موضع «ما رَحِمَ رَبِّی» نصب علی الاستثناء.
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المعنی 

ثم أخبر سبحانه عن إخراج یوسف من السجن فقال «وَ قالَ الْمَلِکُ ائْتُونِی بِهِ» و فی الکلام حذف یدل ظاهره علیه و هو فلما رجع صاحب الشراب و هو رسول الملک إلی الملک بجواب یوسف و تعبیره رؤیاه «قالَ الْمَلِکُ ائْتُونِی بِهِ» أی بیوسف الذی عبر رؤیای «فَلَمَّا جاءَهُ الرَّسُولُ» أی لما جاء یوسف رسول الملک فقال له أجب الملک أبی یوسف أن یخرج مع الرسول حتی تبین براءته مما قذف به و «قالَ» للرسول «ارْجِعْ إِلی رَبِّکَ» أی سیدک و هو الملک «فَسْئَلْهُ ما بالُ النِّسْوَهِ» أی ما حالهن و ما شأنهن و المعنی فاسأل الملک أن یتعرف حال النسوه «اللَّاتِی قَطَّعْنَ أَیْدِیَهُنَّ» لیعلم صحه براءتی و لم یفرد امرأه العزیز بالذکر حسن عشره منه و رعایه أدب لکونها زوجه الملک أو زوجه خلیفه الملک فخلطها بالنسوه و قیل أنه أرادهن دونها لأنهن الشاهدات له علیها أ لا تری أنها قالت الآن حصحص الحق و هذا یدل علی أن النسوه کن ادعین علیه نحو ما ادعته امرأه العزیز قال ابن عباس لو خرج یوسف یومئذ قبل أن یعلم الملک بشأنه ما زالت فی نفس العزیز منه حاله یقول هذا الذی راود امرأتی و قیل أشفق یوسف من أن یراه الملک بعین مشکوک فی أمره متهم بفاحشه فأحب أن یراه بعد أن یزول عن قلبه ما کان فیه و

روی عن النبی ص أنه قال لقد عجبت من یوسف و کرمه و صبره و الله یغفر له حین سئل عن البقرات العجاف و السمان و لو کنت مکانه ما أخبرتهم حتی أشترط أن یخرجونی من السجن و لقد عجبت من یوسف و صبره و کرمه و الله یغفر له حین أتاه الرسول فقال ارجع إلی ربک و لو کنت مکانه و لبثت فی السجن ما لبث لأسرعت الإجابه و بادرتهم الباب و ما ابتغیت العذر إنه کان لحلیما ذا أناه

«إِنَّ رَبِّی بِکَیْدِهِنَّ عَلِیمٌ» أی إن الله عالم بکیدهن قادر علی إظهار براءتی و قال إن سیدی الذی هو العزیز علیم بکیدهن استشهده فیما علم من حاله عن أبی مسلم و الأول هو الوجه «قالَ ما خَطْبُکُنَّ إِذْ راوَدْتُنَّ یُوسُفَ عَنْ نَفْسِهِ» معناه أن الرسول رجع إلی الملک و أخبره بما قاله یوسف (علیه السلام) فأرسل إلی النسوه و دعاهن و قال لهن ما شأنکن و ما أمرکن إذا طلبتن یوسف عن نفسه و دعوتنه إلی أنفسکن «قُلْنَ حاشَ لِلَّهِ ما عَلِمْنا عَلَیْهِ مِنْ سُوءٍ» هذه کلمه تنزیه أی نزهن یوسف مما اتهم به فقلن معاذ الله و عیاذا بالله من هذا الأمر و ما علمنا علیه من سوء و خیانه و ما فعل شیئا مما نسب إلیه و اعترفن ببراءته و بأنه حبس مظلوما «قالَتِ امْرَأَهُ الْعَزِیزِ الْآنَ حَصْحَصَ الْحَقُّ» أی ظهر و تبین و حصل علی أمکن وجوهه عن ابن عباس و مجاهد و قتاده و کان معناه انقطع الحق عن الباطل بظهوره و بیانه «أَنَا راوَدْتُهُ عَنْ نَفْسِهِ وَ إِنَّهُ لَمِنَ الصَّادِقِینَ» فی قوله هِیَ راوَدَتْنِی عَنْ نَفْسِی اعترفت بالکذب علی نفسها فیما اتهم یوسف به و إنما حملها علی الصدق انقطاع طمعها منه فجمع الله لیوسف فی إظهار براءته و نزاهته عما قذف به بین الشهاده و الإقرار حتی لا یبقی موضع شک
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«ذلِکَ لِیَعْلَمَ» هذا من کلام یوسف أی ذلک الذی فعلت من ردی رسول الملک إلیه فی شأن النسوه لیعلم الملک أو العزیز «أَنِّی لَمْ أَخُنْهُ بِالْغَیْبِ» فی زوجته أی فی حال غیبته عنی عن الحسن و مجاهد و قتاده و الضحاک و أبی مسلم و اتصل کلام یوسف بکلام امرأه العزیز لظهور الدلاله علی المعنی و نظیره قوله تعالی وَ جَعَلُوا أَعِزَّهَ أَهْلِها أَذِلَّهً وَ کَذلِکَ یَفْعَلُونَ و قوله یُرِیدُ أَنْ یُخْرِجَکُمْ مِنْ أَرْضِکُمْ بِسِحْرِهِ و هو من کلام الملأ ثم قال فَما ذا تَأْمُرُونَ و هو حکایه عن قول فرعون قال الفراء و هذا من أغمض ما یأتی فی الکلام أن یحکی عن واحد ثم یعدل إلی شی ء آخر من قول آخر لم یجر له ذکر و قیل بل هو من کلام امرأه العزیز أی ذلک الإقرار لیعلم یوسف أنی لم أخنه فی غیبته بتوریک الذنب علیه و إن خنته بحضرته و عند مشاهدته عن الجبائی «وَ أَنَّ اللَّهَ لا یَهْدِی کَیْدَ الْخائِنِینَ» أی لا یهدیهم فی کیدهم و مکرهم «وَ ما أُبَرِّئُ نَفْسِی» هذا من کلام یوسف عند أکثر المفسرین و قیل بل هو من کلام امرأه العزیز عن الجبائی أی ما أبرئ نفسی عن السوء و الخیانه فی أمر یوسف «إِنَّ النَّفْسَ لَأَمَّارَهٌ بِالسُّوءِ» أی کثیره الأمر بالسوء و الشهوه قد تدعو الإنسان إلی المعصیه و الألف و اللام للجنس فیکون المعنی أن کل النفوس کذلک و یجوز أن یکون للعهد فیکون المعنی أن نفسی بهذه الصفه «إِلَّا ما رَحِمَ رَبِّی» أی إلا من رحمه الله تعالی فعصمه بأن لطف له فیکون ما بمعنی من کقوله ما طابَ لَکُمْ و یجوز أن یکون معناه إلا مده ما عصم ربی و من قال إنه من کلام یوسف قال إنه أراد الدعاء و المنازعه و الشهوه و لم یرد العزم علی المعصیه أی لا أبرئ نفسی مما لا تعری منه طباع البشر و إنما امتنعت عن الفاحشه بحول الله و لطفه و هدایته لا بنفسی قال الحسن إنما قال و ما أبرئ نفسی لأنه کره أن یکون قد زکی نفسه «إِنَّ رَبِّی غَفُورٌ» بعباده «رَحِیمٌ» بهم.
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[سوره یوسف (12): الآیات 54 الی 57]


اشاره

وَ قالَ الْمَلِکُ ائْتُونِی بِهِ أَسْتَخْلِصْهُ لِنَفْسِی فَلَمَّا کَلَّمَهُ قالَ إِنَّکَ الْیَوْمَ لَدَیْنا مَکِینٌ أَمِینٌ (54) قالَ اجْعَلْنِی عَلی خَزائِنِ الْأَرْضِ إِنِّی حَفِیظٌ عَلِیمٌ (55) وَ کَذلِکَ مَکَّنَّا لِیُوسُفَ فِی الْأَرْضِ یَتَبَوَّأُ مِنْها حَیْثُ یَشاءُ نُصِیبُ بِرَحْمَتِنا مَنْ نَشاءُ وَ لا نُضِیعُ أَجْرَ الْمُحْسِنِینَ (56) وَ لَأَجْرُ الْآخِرَهِ خَیْرٌ لِلَّذِینَ آمَنُوا وَ کانُوا یَتَّقُونَ (57)



القراءه

قرأ ابن کثیر حیث نشاء بالنون و الباقون بالیاء.



الحجه

قال أبو علی من قرأ بالیاء فیشاء مسند إلی الغائب کما أن یتبوأ کذلک و یقوی ذلک قوله وَ أَوْرَثَنَا الْأَرْضَ نَتَبَوَّأُ مِنَ الْجَنَّهِ حَیْثُ نَشاءُ فکما أن قوله نَشاءُ وفق لفعل المتبوئین کذلک قوله «حَیْثُ یَشاءُ» وفق لقوله «یَتَبَوَّأُ» و من قرأ بالنون فإنه علی أحد وجهین إما أن یکون أسند المشیئه إلیه و هو لیوسف فی المعنی لأن مشیئته لما کانت بقوته و إقداره علیه جاز أن ینسب إلی الله و إن کانت لیوسف فی المعنی کما قال سبحانه وَ ما رَمَیْتَ إِذْ رَمَیْتَ وَ لکِنَّ اللَّهَ رَمی فأضیف الرمی إلی الله لما کان بقوته و إن کان الرمی للنبی ص و الآخر أن یکون الموضع المتبوأ موضع نسک و قرب فالمکث فیه قربه إلی الله تعالی فهو یشاؤه و یریده فأما اللام فی قوله «مَکَّنَّا لِیُوسُفَ» و قوله إِنَّا مَکَّنَّا لَهُ فِی الْأَرْضِ فیجوز أن یکون علی حد التی فی قوله رَدِفَ لَکُمْ و لِلرُّءْیا تَعْبُرُونَ یدل علی ذلک قوله وَ لَقَدْ مَکَّنَّاهُمْ فِیما إِنْ مَکَّنَّاکُمْ فِیهِ و قوله «یَتَبَوَّأُ» فی موضع نصب علی الحال تقدیره مکناه متبوأ حیث یشاء و أما قوله «حَیْثُ یَشاءُ» فیحتمل موضعه أمرین أحدهما أن یکون فی موضع نصب بأنه ظرف و الآخر أن یکون فی موضع نصب بأنه مفعول به و یدل علی جواز هذا الوجه قول الشماخ:

و حلاءها عن ذی الأراکه عامر أخو الحضر یرضی حیث تکبو النواحز.



اللغه

الاستخلاص طلب خلوص الشی ء من شائب الاشتراک کأنه یرید أن یکون خالصا له و فی حدیث سلمان الفارسی (رض) أنه کاتبه أهله علی أربعین أوقیه خلاص أی ما أخلصته النار من الذهب و کذلک الخلاصه، و المکین من المکانه و أصله التمکن فی الأمر یقال مکن مکانه فهو مکین إذا کان له قدر و جاه یتمکن بهما مما یروم و التبوء اتخاذ منزل یرجع إلیه و أصله من باء یبوء إذا رجع.



المعنی 

«وَ قالَ الْمَلِکُ ائْتُونِی بِهِ» معناه أن الملک لما تبین له أمانه یوسف و براءته من السوء و علمه أمر بإحضاره فقال ائتونی به «أَسْتَخْلِصْهُ لِنَفْسِی» أی أجعله خالصا لنفسی أرجع إلیه فی تدبیر مملکتی و أعمل علی إشارته فی مهمات أموری «فَلَمَّا کَلَّمَهُ» هاهنا حذف معناه فلما جاء الرسول یوسف و دعاه خرج من السجن و دخل علی الملک و کلمه
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و عرف فضله و أمانته و عقله لأنه استدل بکلامه علی عقله و بعفته علی أمانته «قالَ إِنَّکَ الْیَوْمَ لَدَیْنا مَکِینٌ أَمِینٌ» أی إنک عندنا ذو مکانه متمکن فی المنزله و القدر نافذ القول و الأمر ظاهر الأمانه مأمون ثقه قال ابن عباس یرید مکنتک من ملکی و جعلت سلطانک فیه کسلطانی و ائتمنتک فیه قال الکلبی أن رسول الملک جاءه فقال له قم فإن الملک یدعوک و ألق ثیاب السجن عنک و البس ثیابا جددا فأقبل یوسف و تنظف من درن السجن و لبس ثیابه و أتی الملک و هو یومئذ ابن ثلاثین سنه فلما رآه الملک شابا حدث السن قال یا غلام هذا تأویل رؤیای و لم یعلمه السحره و لا الکهنه قال نعم فأقعده قدامه و قص علیه رؤیاه و روی أن یوسف لما خرج من السجن دعا لأهله و قال اللهم اعطف علیهم بقلوب الأخیار و لا تعم علیهم الأخبار فلذلک یکون أصحاب السجن أعرف الناس بالأخبار فی کل بلده و کتب علی باب السجن هذا قبور الأحیاء و بیت الأحزان و تجربه الأصدقاء و شماته الأعداء قال وهب و لما وقف بباب الملک قال حسبی ربی من دنیای و حسبی ربی من خلقه عز جاره و جل ثناؤه و لا إله غیره و لما دخل علی الملک قال اللهم إنی أسألک بخیرک من خیره و أعوذ بک من شره و شر غیره و لما نظر إلیه الملک سلم علیه یوسف بالعربیه فقال له الملک ما هذا اللسان قال لسان عمی إسماعیل ثم دعا له بالعبرانیه فقال له الملک ما هذا اللسان قال لسان آبائی قال وهب و کان الملک یتکلم بسبعین لسانا فکلما کلم یوسف بلسان أجابه بذلک اللسان فأعجب الملک ما رأی منه فقال له إنی أحب أن أسمع رؤیای منک شفاها فقال یوسف نعم أیها الملک رأیت سبع بقرات سمان شهب غر حسان کشف لک عنهن النیل فطلعن علیک من شاطئه تشخب أخلافهن لبنا فبینا تنظر إلیهن و یعجبک حسنهن إذ نضب النیل فغار ماؤه و بدأ یبسه فخرج من حمئه و وحله سبع بقرات عجاف شعث غبر مقلصات البطون لیس لهن ضروع و لا أخلاف و لهن أنیاب و أضراس و أکف کأکف الکلام و خراطیم کخراطیم السباع فاختلطن بالسمان فافترستهن افتراس السبع فأکلن لحومهن و مزقن جلودهن و حطمن عظامهن و تمششن مخهن فبینا أنت تنظر و تتعجب إذا سبع سنابل خضر و أخر سود فی منبت واحد عروقهن فی الثری و الماء فبینا أنت تقول فی نفسک أنی هذا و هؤلاء خضر مثمرات و هؤلاء سود یابسات و المنبت واحد و أصولهن فی الماء إذ هبت ریح فذرت الأرفات من الیابسات السود علی الثمرات الخضر فاشتعلت فیهن النار و أحرقتهن و صرن سودا متغیرات فهذا آخر ما رأیت من الرؤیا ثم انتبهت من نومک مذعورا فقال الملک و الله ما شأن هذه الرؤیا و إن کانت عجبا بأعجب مما سمعته منک فما تری فی رؤیای أیها الصدیق فقال یوسف أری أن تجمع الطعام و تزرع زرعا کثیرا
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فی هذه السنین المخصبه و تبنی الأهراء و الخزائن فتجمع الطعام فیها بقصبه و سنبله لیکون قصبه و سنبله علفا للدواب و تأمر الناس فیرفعون من طعامهم الخمس فیکفیک من الطعام الذی جمعته لأهل مصر و من حولها و یأتیک الخلق من النواحی فیمتارون منک بحکمک و یجتمع عندک من الکنوز ما لم یجتمع لأحد ذلک فقال الملک و من لی بهذا و من یجمعه و یبیعه و یکفی الشغل فیه فعند ذلک «قالَ» یوسف «اجْعَلْنِی عَلی خَزائِنِ الْأَرْضِ» الألف و اللام فی الأرض للعهد دون الجنس یعنی اجعلنی علی خزائن أرضک حافظا و والیا و اجعل تدبیرها إلی ف «إِنِّی حَفِیظٌ» أی حافظ لما استودعتنی لحفظه عن أن تجری فیه خیانه «عَلِیمٌ» بمن یستحق منها شیئا و من لا یستحق فأضعها مواضعها عن قتاده و ابن إسحاق و الجبائی و قیل حفیظ علیم أی کاتب حاسب عن وهب و قیل حفیظ للتقدیر فی هذه السنین الجدبه علیم بوقت الجوع حین یقع عن الکلبی و قیل حفیظ للحساب عالم بالألسن و ذلک أن الناس یفدون من کل ناحیه و یتکلمون بلغات مختلفه عن السدی و فی هذا دلاله علی أنه یجوز للإنسان أن یصف نفسه بالفضل عند من لا یعرفه فإنه عرف الملک حاله لیقیمه فی الأمور التی فی إیالتها صلاح العباد و البلاد و لم یدخل بذلک تحت قوله سبحانه فَلا تُزَکُّوا أَنْفُسَکُمْ قالوا فقال الملک و من أحق به منک فولاه ذلک و قیل أن الملک الأکبر فوض إلیه أمر مصر و دخل بیته و عزل قطفیر و جعل یوسف مکانه و قیل إن قطفیر هلک فی تلک اللیالی فزوج الملک یوسف راعیل امرأه قطفیر العزیز فدخل بها یوسف فوجدها عذراء و لما دخل علیها قال أ لیس هذا خیرا مما کنت تریدین و ولدت له أفرائیم و میشا و استوثق لیوسف ملک مصر و قیل أنه لم یتزوجها یوسف و أنها لما رأته فی موکبه بکت و قالت الحمد لله الذی جعل الملوک بالمعصیه عبیدا و العبید بالطاعه ملوکا فضمها إلیه و کانت من عیاله حتی ماتت عنده و لم یتزوجها و فی تفسیر علی بن إبراهیم بن هاشم قال لما مات العزیز و ذلک فی السنین الجدبه افتقرت امرأه العزیز و احتاجت حتی سألت الناس فقالوا لها ما یضرک لو قعدت للعزیز و کان یوسف یسمی العزیز و کل ملک کان لهم سموه بهذا الاسم فقالت أستحی منه فلم یزالوا بها حتی قعدت له فأقبل یوسف فی موکبه فقامت إلیه زلیخا و قالت سبحان من جعل الملوک بالمعصیه عبیدا و العبید بالطاعه ملوکا فقال لها یوسف أ أنت تیک قالت نعم و کان اسمها زلیخا فقال لها هل لک فی قالت دعنی بعد ما یئست أ تهزأ بی قال لا قالت نعم قال فأمر بها فحولت إلی منزله و کانت هرمه فقال لها یوسف أ لست فعلت بی کذا و کذا قالت یا نبی الله لا تلمنی
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فإنی بلیت فی بلاء لم یبل به أحد قال و ما هو قالت بلیت بحبک و لم یخلق الله لک نظیرا فی الدنیا و بلیت بأنه لم تکن بمصر امرأه أجمل منی و لا أکثر مالا منی و بلیت بزوج عنین فقال لها یوسف فما حاجتک قالت تسأل الله أن یرد علی شبابی فسأل الله فرد علیها فتزوجها و هی بکر و

روی عن ابن عباس عن رسول الله ص أنه قال رحم الله أخی یوسف لو لم یقل اجعلنی علی خزائن الأرض لولاه من ساعته و لکنه أخر ذلک سنه

قال ابن عباس فأقام فی بیت الملک سنه فلما انصرمت السنه من یوم سأل الإماره دعاه الأمیر فتوجه و رداه بسیفه و أمر بأن یوضع له سریر من ذهب مکلل بالدر و الیاقوت و یضرب علیه کله من إستبرق ثم أمره أن یخرج متوجا لونه کالثلج و وجهه کالقمر یری الناظر وجهه فی صفاء لون وجهه فانطلق حتی جلس علی السریر و دانت له الملوک فعدل بین الناس فأحبه الرجال و النساء و ذلک قوله عز اسمه «وَ کَذلِکَ مَکَّنَّا لِیُوسُفَ فِی الْأَرْضِ» أی و مثل ذلک الإنعام الذی أنعمنا علیه أقدرنا یوسف علی ما یرید فی الأرض یعنی أرض مصر «یَتَبَوَّأُ مِنْها حَیْثُ یَشاءُ» أی یتصرف فیها حیث یشاء و ینزل منها حیث یشاء «نُصِیبُ بِرَحْمَتِنا مَنْ نَشاءُ» أی نخص بنعم الدین و الدنیا من نشاء «وَ لا نُضِیعُ أَجْرَ الْمُحْسِنِینَ» أی المطیعین و قیل الصابرین عن ابن عباس و قیل أنه دعا الملک إلی الإسلام فأسلم عن مجاهد و غیره قالوا و أسلم أیضا کثیر من الناس فهذا فی الدنیا «وَ لَأَجْرُ الْآخِرَهِ» أی ثواب الآخره «خَیْرٌ لِلَّذِینَ آمَنُوا وَ کانُوا یَتَّقُونَ» لخلوصه عن الشوائب و الأقذار و فی هذه إشاره إلی أنه سبحانه یؤتی یوسف فی الآخره من الثواب و الدرجات ما هو خیر مما آتاه الله فی الدنیا من الملک و النعمه (سؤال) قالوا کیف جاز لیوسف أن یطلب الولایه من قبل الکفره الظلمه و جوابه لأنه علم أنه یتمکن بذلک من الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر و وضع الحقوق مواضعها و قد جعل الله سبحانه جمیع ذلک له من جهه کونه نبیا إماما و کان یفعل ذلک من قبل الله تعالی و إنما سأل الولایه لیتمکن من الأمور التی له أن یفعلها و أیضا فإنه علم أنه سبب یتوصل به إلی الدعاء إلی الخیر و إلی رؤیه والدیه و إخوته و فی الآیه دلاله علی أن ذلک التمکین و الملک و التدبیر کان بلطف الله سبحانه و فضله و فیها دلاله أیضا علی جواز تولی القضاء من جهه الباغی و الظالم إذا یتمکن بذلک من إقامه أحکام الدین و فی قوله «یَتَبَوَّأُ مِنْها حَیْثُ یَشاءُ» دلاله علی أن تصرفه کان باختیاره من غیر رجوع إلی الملک و أنه صار بحیث لا أمر علیه و

فی کتاب النبوه بالإسناد عن أحمد بن محمد بن عیسی عن الحسن بن علی بن بنت إلیاس قال سمعت الرضا (علیه السلام) یقول و أقبل یوسف علی جمع الطعام فجمع فی السبع السنین المخصبه فکبسه فی الخزائن فلما مضت تلک السنون و أقبلت المجدبه أقبل یوسف علی بیع الطعام فباعهم فی السنه الأولی بالدراهم

ص: 373





و الدنانیر حتی لم یبق بمصر و ما حولها دینار و لا درهم إلا صار فی مملکه یوسف و باعهم فی السنه الثانیه بالحلی و الجواهر حتی لم یبق بمصر و ما حولها حلی و لا جوهر إلا صار فی مملکته و باعهم فی السنه الثالثه بالدواب و المواشی حتی لم یبق بمصر و ما حولها دابه و لا ماشیه إلا صارت فی مملکته و باعهم فی السنه الرابعه بالعبید و الإماء حتی لم یبق بمصر عبد و لا أمه إلا صار فی مملکته و باعهم فی السنه الخامسه بالدور و العقار حتی لم یبق بمصر و ما حولها دار و لا عقار إلا صار فی مملکته و باعهم فی السنه السادسه بالمزارع و الأنهار حتی لم یبق بمصر و ما حولها نهر و لا مزرعه إلا صار فی مملکته و باعهم فی السنه السابعه برقابهم حتی لم یبق بمصر و ما حولها عبد و لا حر إلا صار عبد یوسف فملک أحرارهم و عبیدهم و أموالهم و قال الناس ما رأینا و لا سمعنا بملک أعطاه الله من الملک ما أعطی هذا الملک حکما و علما و تدبیرا ثم قال یوسف للملک أیها الملک ما تری فیما خولنی ربی من ملک مصر و أهلها أشر علینا برأیک فإنی لم أصلحهم لأفسدهم و لم أنجهم من البلاء لأکون بلاء علیهم و لکن الله تعالی أنجاهم علی یدی قال له الملک الرأی رأیک قال یوسف إنی أشهد الله و أشهدک أیها الملک إنی قد أعتقت أهل مصر کلهم و رددت علیهم أموالهم و عبیدهم و رددت علیک أیها الملک خاتمک و سریرک و تاجک علی أن لا تسیر إلا بسیرتی و لا تحکم إلا بحکمی قال له الملک إن ذلک لزینی و فخری أن لا أسیر إلا بسیرتک و لا أحکم إلا بحکمک و لولاک ما قویت علیه و لا اهتدیت له و لقد جعلت سلطانا عزیزا لا یرام و أنا أشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شریک له و أنک رسوله فأقم علی ما ولیتک فإنک لدینا مکین أمین

و قیل إن یوسف (علیه السلام) کان لا یمتلئ شبعا من الطعام فی تلک الأیام المجدبه فقیل له تجوع و بیدک خزائن الأرض فقال (علیه السلام) أخاف أن أشبع فأنسی الجیاع.
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[سوره یوسف (12): الآیات 58 الی 62]


اشاره

وَ جاءَ إِخْوَهُ یُوسُفَ فَدَخَلُوا عَلَیْهِ فَعَرَفَهُمْ وَ هُمْ لَهُ مُنْکِرُونَ (58) وَ لَمَّا جَهَّزَهُمْ بِجَهازِهِمْ قالَ ائْتُونِی بِأَخٍ لَکُمْ مِنْ أَبِیکُمْ أَ لا تَرَوْنَ أَنِّی أُوفِی الْکَیْلَ وَ أَنَا خَیْرُ الْمُنْزِلِینَ (59) فَإِنْ لَمْ تَأْتُونِی بِهِ فَلا کَیْلَ لَکُمْ عِنْدِی وَ لا تَقْرَبُونِ (60) قالُوا سَنُراوِدُ عَنْهُ أَباهُ وَ إِنَّا لَفاعِلُونَ (61) وَ قالَ لِفِتْیانِهِ اجْعَلُوا بِضاعَتَهُمْ فِی رِحالِهِمْ لَعَلَّهُمْ یَعْرِفُونَها إِذَا انْقَلَبُوا إِلی أَهْلِهِمْ لَعَلَّهُمْ یَرْجِعُونَ (62)



القراءه

قرأ أهل الکوفه غیر أبی بکر «لِفِتْیانِهِ» و الباقون لفتیته.



الحجه

قال أبو علی الفتیه جمع فتی فی العدد القلیل و الفتیان فی الکثیر و مثل فتیه إخوه و ولده فی جمع أخ و ولد و نیره و قیعه فی جمع نار و قاع و مثل فتیان برقان و خربان فی جمع برق و خرب و جیران و تیجان فی جمع جار و تاج و قد یقوم البناء الذی للقلیل مقام الذی للکثیر و کذلک یقوم الکثیر مقام القلیل حیث لا قلب و لا إعلال و ذلک نحو أرجل و أقدام و أرسان و فی الکثیر قولهم ثلاثه شسوع فإذا فعل ذلک فیما لا إعلال فیه فأن یرفض فیما یؤدی إلی الإعلال و القلب أولی.



اللغه

جهاز البیت متاعه و جهزت فلانا هیأت جهاز سفره و منه جهاز المرأه و الرحال أراد به الأوعیه واحدها رحل و جمعها القلیل أرحل قال ابن الأنباری یقال للوعاء رحل و للمسکن رحل و أصله الشی ء المعد للرحیل من وعاء المتاع و مرکب البعیر و حلس و رسن.



المعنی 

ثم أخبر سبحانه أنه لما تمکن یوسف بمصر و أصاب الناس ما أصابهم من القحط و قصدوا مصر نزل بآل یعقوب ما نزل بالناس فجمع یعقوب بنیه و قال لهم بلغنی أنه یباع الطعام بمصر و أن صاحبه رجل صالح فاذهبوا إلیه فإنه سیحسن إلیکم إن شاء الله فتجهزوا و ساروا حتی وردوا مصر فدخلوا علی یوسف فذلک قوله «وَ جاءَ إِخْوَهُ یُوسُفَ فَدَخَلُوا عَلَیْهِ فَعَرَفَهُمْ وَ هُمْ لَهُ مُنْکِرُونَ» أی جاءوا لیمتاروا من مصر کما أمتار غیرهم و دخلوا علیه و هم عشره و أمسک ابن یامین أخا یوسف لأمه فعرفهم یوسف و أنکروه قال ابن عباس و کان بین أن قذفوه فی الجب و بین أن دخلوا علیه أربعین سنه فلذلک أنکروه و لأنهم رأوه ملکا جالسا علی السریر علیه ثیاب الملوک و لم یکن یخطر ببالهم أنه یصیر إلی تلک الحاله و کان یوسف ینتظر قدومهم علیه فکان أثبت لهم فلما نظر إلیهم یوسف و کلموه بالعبرانیه قال لهم من أنتم و ما أمرکم فإنی أنکر شأنکم و فی تفسیر علی بن إبراهیم فلما جهزهم و أعطاهم و أحسن إلیهم فی الکیل قال لهم من أنتم قالوا نحن قوم من أرض الشام رعاه أصابنا الجهد فجئنا نمتار فقال لعلکم عیون جئتم تنظرون عوره بلادی فقالوا لا و الله ما نحن بجواسیس و إنما نحن إخوه بنو أب واحد و هو یعقوب بن إسحاق بن إبراهیم خلیل الرحمن و لو تعلم
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بأبینا لکرمنا علیک فإنه نبی الله و ابن أنبیائه و إنه لمحزون قال و ما الذی أحزنه فلعل حزنه إنما کان من قبل سفهکم و جهلکم قالوا یا أیها الملک لسنا بسفهاء و لا جهال و لا أتاه الحزن من قبلنا و لکنه کان له ابن کان أصغرنا سنا و أنه خرج یوما معنا إلی الصید فأکله الذئب فلم یزل بعده حزینا کئیبا باکیا فقال لهم یوسف کلکم من أب و أم قالوا أبونا واحد و أمهاتنا شتی قال فما حمل أباکم علی أن سرحکم کلکم ألا حبس واحدا منکم یستأنس به قالوا قد فعل حبس منا واحدا و هو أصغرنا سنا لأنه أخو الذی هلک من أمه فأبونا یتسلی به قال فمن یعلم أن الذی تقولونه حق قالوا یا أیها الملک إنا ببلاد لا یعرفنا أحد فقال یوسف فائتونی بأخیکم الذی من أبیکم إن کنتم صادقین و أنا أرضی بذلک قالوا إن أبانا یحزن علی فراقه و سنراوده عنه قال فدعوا عندی رهینه حتی تأتونی بأخیکم فاقترعوا بینهم فأصابت القرعه شمعون و قیل أن یوسف اختار شمعون لأنه کان أحسنهم رأیا فیه فخلفوه عنده فذلک قوله «وَ لَمَّا جَهَّزَهُمْ بِجَهازِهِمْ» یعنی حمل لکل رجل منهم بعیرا بعدتهم «قالَ ائْتُونِی بِأَخٍ لَکُمْ مِنْ أَبِیکُمْ» یعنی ابن یامین «أَ لا تَرَوْنَ أَنِّی أُوفِی الْکَیْلَ» أی لا أبخس الناس شیئا و أتم لهم کیلهم «وَ أَنَا خَیْرُ الْمُنْزِلِینَ» أی المضیفین مأخوذ من النزل و هو الطعام و قیل خیر المنزلین للأمور منازلها فتدخل فیه الضیافه و غیرها مأخوذ من المنزل و هو الدار «فَإِنْ لَمْ تَأْتُونِی بِهِ فَلا کَیْلَ لَکُمْ عِنْدِی» أی لیس لکم عندی طعام أکیله علیکم و المراد بالکیل المکیل «وَ لا تَقْرَبُونِ» أی و لا تقربوا داری و بلادی خلط ع الوعد بالوعید «قالُوا سَنُراوِدُ عَنْهُ أَباهُ» أی نطلبه و نسأله أن یرسله معنا قال ابن عباس معناه نستخدعه عنه حتی یخرجه معنا «وَ إِنَّا لَفاعِلُونَ» ما أمرتنا به قال و کان یوسف أمر ترجمانا یعرف العبرانیه أن یکلمهم و کان لا یکلمهم بنفسه لیشبه علیه فإنهم لو عرفوه ربما کانوا یهیمون فی الأرض حیاء من أبیهم فیترکون خدمته و کان فی معرفتهم إیاه مفسده «وَ قالَ لِفِتْیانِهِ اجْعَلُوا بِضاعَتَهُمْ فِی رِحالِهِمْ» أی قال یوسف لعبیده و غلمانه الذین یکیلون الطعام عن قتاده و غیره و قیل لأعوانه اجعلوا ثمن طعامهم و ما کانوا جاءوا به فی أوعیتهم و قیل کانت بضاعتهم النعال و الأدم و قیل کانت الورق عن قتاده «لَعَلَّهُمْ یَعْرِفُونَها إِذَا انْقَلَبُوا إِلی أَهْلِهِمْ» أی لعلهم یعرفون متاعهم إذا رجعوا إلی أهلهم «لَعَلَّهُمْ یَرْجِعُونَ» بعد ذلک لطلب المیره مره أخری و إنما فعل ذلک لیعرفوا أن یوسف إنما فعل ذلک إکراما لهم لیرجعوا إلیه و قیل أنه خاف أن لا یکون عندهم من الورق ما یرجعون به مره أخری عن الکلبی و قیل أنه رأی لؤما أخذ ثمن الطعام من أبیه و إخوته مع حاجتهم إلیه فرده علیهم من حیث لا یعلمون تفضلا و کرما و قیل فعل ذلک لأنه علم أن دیانتهم و أمانتهم تحملهم علی رد بضاعتهم إذا وجدوها فی رحالهم و لا یعرفون أن الملک أمر
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بذلک فیرجعون لیردوا ذلک علیه و متی قیل کیف لم یعرفهم یوسف نفسه مع علمه بشده حزن أبیه و قلقه و احتراقه علی ألم فراقه فالجواب أنه لم یؤذن له فی التعریف استتماما للمحنه علیه و علی یعقوب و لما علم الله تعالی من الحکمه و الصلاح فی تشدید البلیه تعریضا للمنزله السنیه و قیل إنما لم یعرفهم بنفسه لأنهم لو عرفوه ربما لم یرجعوا إلیه و لم یحملوا أخاه إلیه و الأول هو الوجه الصحیح.


[سوره یوسف (12): الآیات 63 الی 66]


اشاره

فَلَمَّا رَجَعُوا إِلی أَبِیهِمْ قالُوا یا أَبانا مُنِعَ مِنَّا الْکَیْلُ فَأَرْسِلْ مَعَنا أَخانا نَکْتَلْ وَ إِنَّا لَهُ لَحافِظُونَ (63) قالَ هَلْ آمَنُکُمْ عَلَیْهِ إِلاَّ کَما أَمِنْتُکُمْ عَلی أَخِیهِ مِنْ قَبْلُ فَاللَّهُ خَیْرٌ حافِظاً وَ هُوَ أَرْحَمُ الرَّاحِمِینَ (64) وَ لَمَّا فَتَحُوا مَتاعَهُمْ وَجَدُوا بِضاعَتَهُمْ رُدَّتْ إِلَیْهِمْ قالُوا یا أَبانا ما نَبْغِی هذِهِ بِضاعَتُنا رُدَّتْ إِلَیْنا وَ نَمِیرُ أَهْلَنا وَ نَحْفَظُ أَخانا وَ نَزْدادُ کَیْلَ بَعِیرٍ ذلِکَ کَیْلٌ یَسِیرٌ (65) قالَ لَنْ أُرْسِلَهُ مَعَکُمْ حَتَّی تُؤْتُونِ مَوْثِقاً مِنَ اللَّهِ لَتَأْتُنَّنِی بِهِ إِلاَّ أَنْ یُحاطَ بِکُمْ فَلَمَّا آتَوْهُ مَوْثِقَهُمْ قالَ اللَّهُ عَلی ما نَقُولُ وَکِیلٌ (66)



القراءه

قرأ یکتل بالیاء أهل الکوفه غیر عاصم و الباقون بالنون و قرأ «خَیْرٌ حافِظاً» بالألف أهل الکوفه غیر أبی بکر و الباقون حفظا بغیر ألف و فی الشواذ قراءه علقمه و یحیی ردت إلینا بکسر الراء.



الحجه

قال أبو علی یدل علی النون فی نکتل قوله «وَ نَمِیرُ أَهْلَنا وَ نَحْفَظُ أَخانا وَ نَزْدادُ کَیْلَ بَعِیرٍ» أ لا تری أنهم إنما یمیرون أهلهم بما یکتالون فیکون نکتل مثل نمیر و أیضا فإذا قالوا نکتل جاز أن یکون أخوهم داخلا معهم و إذا کان بالیاء لم یدخلوهم فیه و زعموا أن
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فی قراءه عبد الله نکتل بالنون و کان النون لقولهم منع منا الکیل لغیبه أخینا فأرسله نکتل ما منعناه لغیبته و وجه الیاء أنه یکتل حمله کما نکتال نحن أحمالنا و وجه من قرأ خیر حفظا أنه قد ثبت من قوله وَ نَحْفَظُ أَخانا و قوله «وَ إِنَّا لَهُ لَحافِظُونَ» أنهم قد أضافوا إلی أنفسهم حفظا فالمعنی علی الحفظ الذی نسبوه إلی أنفسهم و إن کان منهم تفریط فی حفظهم لیوسف کما أن قوله أَیْنَ شُرَکائِیَ لم یثبت لله شریکا و إنما المعنی علی الشرکاء الذین نسبتموهم إلی فکذلک المعنی علی الحفظ الذی نسبوه إلی أنفسهم و إن کان منهم تفریط فیه فإذا کان کذلک کان المعنی فالله خیر حفظا من حفظکم الذی نسبتموه إلی أنفسکم و إن کان منکم فیه تفریط و إضافه خیر إلی حفظ محال و لکن تقول حفظ الله خیر من حفظکم و من قرأ «حافِظاً» فیکون حافظا منتصبا علی التمییز دون الحال کما کان حفظا کذلک و لا یستحیل الإضافه فی فالله خیر حافظ و خیر الحافظین کما یستحیل فی خیر حفظا فإن قلت فهل کان ثم حافظ کما ثبت أنه کان حفظ لما قدمته فالقول أنه قد ثبت أنه کان ثم حافظ لقوله «وَ إِنَّا لَهُ لَحافِظُونَ» و لقوله یَحْفَظُونَهُ مِنْ أَمْرِ اللَّهِ فتقول حافظ الله خیر من حافظکم کما کان حفظ الله خیر من حفظکم لأن الله سبحانه حافظه کما أن له حفظا فحافظه خیر من حافظکم کما کان حفظه خیرا من حفظکم و تقول هو أحفظ حافظ کما تقول هو أرحم راحم لأنه سبحانه من الحافظین کما کان من الراحمین و أما قوله «رُدَّتْ» فإن فعل من المضاعف و المعتل العین یجی ء علی ثلاثه أوجه عندهم لغه فاشیه و أخری تلیها و ثالثها قلیله فأقوی اللغات فی المضاعف ضم أوله کشد و عد و رد ثم یلیه الإشمام و هو بین ضم الأول و کسره ثم قوله شد و رد بإخلاص الکسره و هو الأقل و أقوی اللغات فی المعتل العین کسر أوله نحو قیل و بیع ثم یلیه الإشمام بین الضمه و الکسره و الثالثه إخلاص الضمه نحو قول و بوع و أنشد لذی الرمه:

دنا البین من می فردت جمالها و هاج الهوی تقویضها و احتمالها.


اللغه

یقال کلت فلانا أی أعطیته الشی ء کیلا و اکتلت علیه أخذت منه و الأمن اطمئنان القلب إلی سلامه الأمر یقال أمنه یأمنه أمنا و المیره الأطعمه التی تحمل من بلد إلی بلد و یقال مرتهم أمیرهم میرا إذا أتیتهم بالمیره و مثله امترتهم امتیارا قال:

بعثتک مائرا فمکثت حولا متی یأتی غیاثک من یغیث

. الإعراب

قال الزجاج حفظا منصوب علی التمییز و «حافِظاً» علی الحال و یجوز أن
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یکون «حافِظاً» علی التمییز و ما فی قوله «ما نَبْغِی» استفهام موضعه نصب و المعنی أی شی ء ترید و یکون المراد به الجحد و یجوز أن یکون ما أیضا نفیا کأنهم قالوا ما نبغ شیئا و موضع أن یحاط بکم نصب و المعنی إلا الإحاطه بکم أی تمتنوا من الإتیان به إلا لهذا و هذا یسمی مفعولا له قال الزجاج و إلا هذه بمعنی تحقیق الجزاء تقول ما تأتینا إلا لأخذ الدراهم و إلا أن تأخذ الدراهم.


المعنی 

«فَلَمَّا رَجَعُوا إِلی أَبِیهِمْ قالُوا یا أَبانا مُنِعَ مِنَّا الْکَیْلُ» قیل أنهم لما دخلوا علی یعقوب و سلموا علیه سلاما ضعیفا فقال لهم یا بنی ما لکم تسلمون سلاما ضعیفا و ما لی لا أسمع فیکم صوت شمعون فقالوا یا أبانا إنا جئناک من عند أعظم الناس ملکا و لم یر الناس مثله حکما و علما و خشوعا و سکینه و وقارا و لئن کان لک شبیه فإنه یشبهک و لکنا أهل بیت خلقنا للبلاء إنه اتهمنا و زعم أنه لا یصدقنا حتی ترسل معنا بابن یامین برساله منک إلیه لیخبره من حزنک و ما الذی أحزنک و عن سرعه الشیب إلیک و ذهاب بصرک و قوله «مُنِعَ مِنَّا الْکَیْلُ» معناه منع منا فیما یستقبل إن لم نأته بأخینا لقوله فلا کیل لکم عندی «فَأَرْسِلْ مَعَنا أَخانا» ابن یامین «نَکْتَلْ» أی نأخذ الطعام بالکیل إن أرسلته اکتلنا و إلا فمنعنا الکیل و من قرأ یکتل بالیاء فالمعنی یأخذ أخونا ابن یامین وقر بعیر یکتال له «وَ إِنَّا لَهُ لَحافِظُونَ» من أن یصیبه سوء و مکروه «قالَ» یعقوب «هَلْ آمَنُکُمْ عَلَیْهِ إِلَّا کَما أَمِنْتُکُمْ عَلی أَخِیهِ مِنْ قَبْلُ» أی لا آمنکم علی ابن یامین فی الذهاب به إلا کأمنی علی یوسف ضمنتم لی حفظه ثم ضیعتموه أو أهلکتموه أو غیبتموه عنی و إنما قرعهم بحدیث یوسف و إلا فقد کان یعلم أنهم فی هذه الحال لا یفعلون ما لا یجوز «فَاللَّهُ خَیْرٌ حافِظاً» أی حفظ الله خیر من حفظکم «وَ هُوَ أَرْحَمُ الرَّاحِمِینَ» یرحم ضعفی و کبر سنی و یرده علی و

ورد فی الخبر أن الله سبحانه قال فبعزتی لأردنهما إلیک من بعد ما توکلت علی

«وَ لَمَّا فَتَحُوا مَتاعَهُمْ» یعنی أوعیه الطعام «وَجَدُوا بِضاعَتَهُمْ رُدَّتْ إِلَیْهِمْ قالُوا یا أَبانا ما نَبْغِی» أی ما نطلب فی منع أخینا عنه و قیل معناه ما نطلب بما أخبرناک عن ملک مصر الکذب و قیل معناه أی شی ء نطلب وراء هذا أوفی لنا الکیل ورد علینا الثمن عن قتاده و أراد أن تطیب نفس یعقوب فیبعث ابنه معهم و تم الکلام ثم قالوا ابتداء «هذِهِ بِضاعَتُنا رُدَّتْ إِلَیْنا» أی فلا ینبغی أن نخاف علی أخینا ممن قد أحسن إلینا هذا الإحسان و قیل المراد ما نرید منک دراهم تعطیناها نرجع بها إلیه بل تکفینا فی الرجوع إلیه بضاعتنا هذه فإن الملک إذا فعلنا ما أمرنا به فی أخینا یفی بما وعدنا و أرسله معنا «وَ نَمِیرُ أَهْلَنا» أی نجلب إلیهم الطعام «وَ نَحْفَظُ أَخانا» فی السفر حتی نرده إلیک
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«وَ نَزْدادُ کَیْلَ بَعِیرٍ» لأجله لأنه کان یکال لکل رجل وقر بعیر «ذلِکَ کَیْلٌ یَسِیرٌ» أی ذلک کیل سهل أی یسهل علی الذی یمضی إلیه عن الزجاج و المعنی أنه هین علی الملک لا یصعب علیه و لا یظهر فی ماله و قیل معناه إن الذی جئناک به کیل قلیل لا یقنعنا فنحتاج أن نضیف إلیه کیل بعیر أخینا عن الجبائی و قیل یسیر علی من یکتاله لا مئونه فیه و لا مشقه عن الحسن و هذا کله تنبیه منهم علی وجه الصواب فی إرساله معهم فلما رأی یعقوب (علیه السلام) رده البضاعه و تحقق عنه إکرام الملک إیاهم و عزم علی إرسال ابن یامین معهم «قالَ لَنْ أُرْسِلَهُ مَعَکُمْ حَتَّی تُؤْتُونِ مَوْثِقاً مِنَ اللَّهِ» أی تعطوننی ما یوثق به من یمین أو عهد من الله «لَتَأْتُنَّنِی بِهِ» أی لتردنه إلی قال ابن عباس یعنی حق تحلفوا لی بحق محمد خاتم النبیین ص و سید المرسلین أی لا تغدروا بأخیکم و لتأتننی به اللام فیه لجواب القسم «إِلَّا أَنْ یُحاطَ بِکُمْ» أی إلا أن تهلکوا جمیعا عن مجاهد و قیل إلا أن تغلبوا حتی لا تطیقوا ذلک عن قتاده و المعنی إلا أن یحال بینکم و بینه حتی لا تقدروا علی الإتیان به عن الزجاج «فَلَمَّا آتَوْهُ مَوْثِقَهُمْ» أی أعطوه عهودهم و حلفوا له بحق محمد و منزلته من ربه عن ابن عباس «قالَ» یعقوب «اللَّهُ عَلی ما نَقُولُ وَکِیلٌ» أی شاهد حافظ إن أخلفتم انتصف لی منکم و فی هذا دلاله علی وجوب التوکل علی الله سبحانه فی جمیع المهمات و التفویض إلیه فی کل الأمور و فیها دلاله أیضا علی أن یعقوب (علیه السلام) إنما أرسل ابن یامین معهم لأنه علم أنهم لما کبروا ندموا علی ما کان فرط منهم فی أمر یوسف و لم یصروا علی ذلک و لهذا وثق بهم و إنما عیرهم بحدیث یوسف حثا لهم علی حفظ أخیهم.


[سوره یوسف (12): الآیات 67 الی 68]


اشاره

وَ قالَ یا بَنِیَّ لا تَدْخُلُوا مِنْ بابٍ واحِدٍ وَ ادْخُلُوا مِنْ أَبْوابٍ مُتَفَرِّقَهٍ وَ ما أُغْنِی عَنْکُمْ مِنَ اللَّهِ مِنْ شَیْ ءٍ إِنِ الْحُکْمُ إِلاَّ لِلَّهِ عَلَیْهِ تَوَکَّلْتُ وَ عَلَیْهِ فَلْیَتَوَکَّلِ الْمُتَوَکِّلُونَ (67) وَ لَمَّا دَخَلُوا مِنْ حَیْثُ أَمَرَهُمْ أَبُوهُمْ ما کانَ یُغْنِی عَنْهُمْ مِنَ اللَّهِ مِنْ شَیْ ءٍ إِلاَّ حاجَهً فِی نَفْسِ یَعْقُوبَ قَضاها وَ إِنَّهُ لَذُو عِلْمٍ لِما عَلَّمْناهُ وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یَعْلَمُونَ (68)
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اللغه

الغنی الکفایه فی المال لأنه اکتفی به و ربما مد لضروره الشعر و الغناء بکسر الغین المد من الصوت یقال منه غنی یغنی غناء و الغناء بالفتح و المد الکفایه و غنی عن کذا فهو غان و غنی القوم فی دراهم أقاموا و المغانی المنازل لأنهم اکتفوا بها و الغانیه المرأه لأنها تکتفی بزوجها عن غیره أو بجمالها عن التزین.


المعنی 

«وَ» لما تجهزوا للمسیر «قالَ» یعقوب «یا بَنِیَّ لا تَدْخُلُوا» مصر «مِنْ بابٍ واحِدٍ وَ ادْخُلُوا مِنْ أَبْوابٍ مُتَفَرِّقَهٍ» خاف علیهم العین لأنهم کانوا ذوی الجمال و هیئه و کمال و هم إخوه أولاد رجل واحد عن ابن عباس و الحسن و قتاده و الضحاک و السدی و أبی مسلم و قیل خاف علیهم حسد الناس إیاهم و إن یبلغ الملک قوتهم و بطشهم فیحبسهم أو یقتلهم خوفا علی ملکه عن الجبائی و أنکر العین و ذکر أنه لم یثبت بحجه و جوزه کثیر من المحققین و

رووا فیه الخبر عن النبی ص أن العین حق و العین تستنزل الحالق

و الحالق المکان المرتفع من الجبل و غیره فجعل (علیه السلام) العین کأنها تحط ذروه الجبل من قوه أخذها و شده بطشها و

ورد فی الخبر أنه ع کان یعوذ الحسن و الحسین ع بأن یقول أعیذکما بکلمات الله التامه من کل شیطان و هامه و من کل عین لأمه

و

روی أن إبراهیم (علیه السلام) عوذ ابنیه و إن موسی عوذ ابنی هارون بهذه العوذه

و

روی أن بنی جعفر بن أبی طالب کانوا غلمانا بیضا فقالت أسماء بنت عمیس یا رسول الله إن العین إلیهم سریعه أ فأسترقی لهم من العین فقال ص نعم

و

روی أن جبرائیل (علیه السلام) رقی رسول الله و علمه الرقیه و هی بسم الله أرقیک من کل عین حاسد الله یشفیک

و

روی عن النبی ص أنه قال لو کان یسبق القدر لسبقته العین

ثم اختلفوا فی وجه الإصابه بالعین فروی عن عمرو بن بحر الجاحظ أنه قال لا ینکر أن ینفصل من العین الصائبه إلی الشی ء المستحسن أجزاء لطیفه فتتصل به و تؤثر فیه فیکون هذا المعنی خاصیه فی بعض الأعین کالخواص فی الأشیاء و قد اعترض علی ذلک بأنه لو کان کذلک لما اختص ذلک ببعض الأشیاء دون بعض و لأن الأجزاء تکون جواهر و الجواهر متماثله و لا یؤثر بعضها فی بعض و قال أبو هاشم أنه فعل الله بالعاده لضرب من المصلحه و هو قول القاضی و رأیت فی شرح هذا للشریف الأجل الرضی الموسوی قدس الله روحه کلاما أحببت إیراده فی هذا الموضع قال إن الله تعالی یفعل المصالح بعباده علی حسب ما یعلمه من الصلاح لهم فی تلک الأفعال التی یفعلها فغیر ممتنع أن یکون تغییره نعمه زید مصلحه لعمرو و إذا کان یعلم من حال عمرو أنه لو لم یسلب زیدا نعمته أقبل علی الدنیا بوجهه و نأی عن الآخره بعطفه و إذا
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سلب نعمه زید للعله التی ذکرناها عوضه فیها و أعطاه بدلا منها عاجلا أو آجلا فیمکن أن یتأول قوله (علیه السلام) العین حق علی هذا الوجه علی أنه

قد روی عنه (علیه السلام) ما یدل علی أن الشی ء إذا عظم فی صدور العباد وضع الله قدره و صغر أمره

و إذا کان الأمر علی هذا فلا ینکر تغییر حال بعض الأشیاء عند نظر بعض الناظرین إلیه و استحسانه له و عظمه فی صدره و فخامته فی عینه کما

روی أنه قال لما سبقت ناقته العضباء و کانت إذا سوبق بها لم تسبق ما رفع العباد من شی ء إلا وضع الله منه

و یجوز أن یکون ما أمر به المستحسن للشی ء عند رؤیته من تعویذه بالله و الصلاه علی رسول الله ص قائما فی المصلحه مقام تغییر حاله الشی ء المستحسن فلا یغیر عند ذلک لأن الرائی لذلک قد أظهر الرجوع إلی الله تعالی و الإعاذه به فکأنه غیر راکن إلی الدنیا و لا مغتر بها انتهی کلامه رضی الله عنه «وَ ما أُغْنِی عَنْکُمْ مِنَ اللَّهِ مِنْ شَیْ ءٍ» أی و ما أدفع من قضاء الله من شی ء أن کان قد قضی علیکم الإصابه بالعین أو غیر ذلک «إِنِ الْحُکْمُ إِلَّا لِلَّهِ عَلَیْهِ تَوَکَّلْتُ» فهو القادر علی أن یحفظکم من العین أو من الحسد و یردکم علی سالمین «وَ عَلَیْهِ فَلْیَتَوَکَّلِ الْمُتَوَکِّلُونَ» أی و لیفوضوا أمورهم إلیه و لیثقوا به «وَ لَمَّا دَخَلُوا» مصر «مِنْ حَیْثُ أَمَرَهُمْ أَبُوهُمْ» أی من أبواب متفرقه کما أمرهم یعقوب و قیل کان لمصر أربعه أبواب فدخلوها من أبوابها الأربعه متفرقین «ما کانَ یُغْنِی عَنْهُمْ مِنَ اللَّهِ مِنْ شَیْ ءٍ إِلَّا حاجَهً فِی نَفْسِ یَعْقُوبَ قَضاها» أی لم یکن دخولهم مصر کذلک یغنی عنهم أو یدفع عنهم شیئا أراد الله تعالی إیقاعه بهم من حسد أو إصابه عین و هو (علیه السلام) کان عالما أنه لا ینفع حذر من قدر و لکن کان ما قاله لبنیه حاجه فی قلبه فقضی یعقوب تلک الحاجه أی أزال به اضطراب قلبه لأن لا یحال علی العین مکروه یصیبهم و قیل معناه أن العین لو قدر أن تصیبهم لأصابتهم و هم متفرقون کما تصیبهم مجتمعین عن الزجاج قال و حاجه استثناء لیس من الأول بمعنی لکن حاجه «وَ إِنَّهُ لَذُو عِلْمٍ» أی ذو یقین و معرفه بالله «لِما عَلَّمْناهُ» أی لأجل تعلیمنا إیاه عن مجاهد مدحه الله سبحانه بالعلم و المعنی أنه حصل له العلم بتعلیمنا إیاه و قیل و أنه لذو علم لما علمناه أی یعلم ما علمناه فیعمل به لأن من علم شیئا و لا یعمل به کان کمن لا یعلم فعلی هذا یکون اللام فی قوله «لِما عَلَّمْناهُ» کاللام فی قوله «لِلرُّءْیا تَعْبُرُونَ» «وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یَعْلَمُونَ» مرتبه یعقوب فی العلم عن الجبائی و قیل لا یعلم المشرکون ما ألهم الله أولیاءه عن ابن عباس.
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[سوره یوسف (12): الآیات 69 الی 76]


اشاره

وَ لَمَّا دَخَلُوا عَلی یُوسُفَ آوی إِلَیْهِ أَخاهُ قالَ إِنِّی أَنَا أَخُوکَ فَلا تَبْتَئِسْ بِما کانُوا یَعْمَلُونَ (69) فَلَمَّا جَهَّزَهُمْ بِجَهازِهِمْ جَعَلَ السِّقایَهَ فِی رَحْلِ أَخِیهِ ثُمَّ أَذَّنَ مُؤَذِّنٌ أَیَّتُهَا الْعِیرُ إِنَّکُمْ لَسارِقُونَ (70) قالُوا وَ أَقْبَلُوا عَلَیْهِمْ ما ذا تَفْقِدُونَ (71) قالُوا نَفْقِدُ صُواعَ الْمَلِکِ وَ لِمَنْ جاءَ بِهِ حِمْلُ بَعِیرٍ وَ أَنَا بِهِ زَعِیمٌ (72) قالُوا تَاللَّهِ لَقَدْ عَلِمْتُمْ ما جِئْنا لِنُفْسِدَ فِی الْأَرْضِ وَ ما کُنَّا سارِقِینَ (73)

قالُوا فَما جَزاؤُهُ إِنْ کُنْتُمْ کاذِبِینَ (74) قالُوا جَزاؤُهُ مَنْ وُجِدَ فِی رَحْلِهِ فَهُوَ جَزاؤُهُ کَذلِکَ نَجْزِی الظَّالِمِینَ (75) فَبَدَأَ بِأَوْعِیَتِهِمْ قَبْلَ وِعاءِ أَخِیهِ ثُمَّ اسْتَخْرَجَها مِنْ وِعاءِ أَخِیهِ کَذلِکَ کِدْنا لِیُوسُفَ ما کانَ لِیَأْخُذَ أَخاهُ فِی دِینِ الْمَلِکِ إِلاَّ أَنْ یَشاءَ اللَّهُ نَرْفَعُ دَرَجاتٍ مَنْ نَشاءُ وَ فَوْقَ کُلِّ ذِی عِلْمٍ عَلِیمٌ (76)



القراءه

فی الشواذ قراءه أبی رجاء صواع الملک بفتح الصاد و قراءه أبی عبد الله بن عوف صوع بضم الصاد بغیر ألف و قراءه یحیی بن یعمر صوغ بفتح الصاد و الغین معجمه و قراءه أبی هریره و مجاهد بخلاف صاع الملک و القراءه المشهوره «صُواعَ الْمَلِکِ» و قراءه الحسن من وعاء أخیه بضم الواو و قراءه سعید بن جبیر إعاء أخیه بالهمزه و قرأ یعقوب و سهل یرفع و یشاء بالیاء و الباقون بالنون و قرأ أهل الکوفه درجات بالتنوین و الباقون بغیر تنوین و فی الشواذ قراءه ابن مسعود فوق کل ذی عالم علیم.

[الحجه] الصواع و الصاع و الصوع واحد و هو مکیال و أما الصوع فمصدر وضع موضع اسم المفعول أی المصوع و هو مثل الخلق و الصید بمعنی المخلوق و المصید و من قرأ إعاء فأصله وعاء أبدلت الواو المکسوره همزه کما قالوا فی وساده إساده و فی وجاح للستر أجاح و من قرأ وعاء بالضم فإنه یکون لغه و الهمزه فیه أقیس کما قالوا أعد فی وعدوا
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وجوه فی وجوه و من قرأ «دَرَجاتٍ» بالتنوین فإن من یکون فی موضع نصب علی معنی نرفع من نشاء درجات و من قرأها بغیر تنوین فإن من یکون فی موضع جر بالإضافه و قال ابن جنی إن قراءه من قرأ و فوق کل ذی عالم علیم یحتمل ثلاثه أوجه أحدها أن یکون من باب إضافه المسمی إلی الاسم أی و فوق کل شخص یسمی عالما أو یقال له عالم علیم مثل قول الکمیت:

إلیکم ذوی آل النبی تطلعت نوازع من قلبی ظماء و ألبب

أی إلیکم یا آل النبی أی یا أصحاب هذا الاسم الذی هو آل النبی و علیه قول الأعشی:

فکذبوها بما قالت فصبحهم ذو آل حسان یزجی الموت و الشرعا

أی صبحهم الجیش الذی یقال له آل حسان و الوجه الثانی أن یکون عالم مصدرا کالباطل و غیره و الثالث أن یکون علی مذهب من اعتقد زیاده ذی فکأنه قال و فوق کل عالم علیم.


اللغه

یقال أوی إلی منزله یأوی أویا إذا صار إلیه و آویته أنا إیواء و الابتئاس الاغتمام و اجتلاب البؤس و الحزن و السقایه الإناء التی یسقی منها و هو من السقی و قیل السقایه و الصواع واحد و الأذان و التأذین واحد و هو النداء یسمع بالأذن و یقال أذنته بالشی ء أی أعلمته و أذنته أکثرت إعلامه و العیر القافله من الحمیر و قیل هو القافله التی فیها الأجمال و الأصل للحمیر ثم کثر فسمی کل قافله عیرا و قیل العیر الإبل السائره المرکوبه و الجمع عیران و الحمل بالکسر لما انفصل و بالفتح لما اتصل و جمعه أحمال و حمول و الزعیم و الکفیل و الضمین نظائر و الزعیم أیضا القائم بأمر القوم و هو الرئیس قالت لیلی الأخیلیه:

حتی إذا رفع اللواء رأیته تحت اللواء علی الخمیس زعیما

. الإعراب

«تَاللَّهِ» معناه و الله إلا أن التاء تختص باسم الله لا یجوز تالرحمن و تربی و هو بدل من الواو کما أبدل من الواو فی تراث و تجاه و تخمه «قالُوا جَزاؤُهُ مَنْ وُجِدَ فِی رَحْلِهِ» ذکر فی إعرابه وجهان (أحدهما) أن یکون «جَزاؤُهُ» مبتدأ و «مَنْ وُجِدَ فِی رَحْلِهِ» الخبر و یکون المعنی
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جزاء السرق الإنسان الموجود فی رحله السرق و یکون قوله «فَهُوَ جَزاؤُهُ» جمله أخری ذکرت زیاده فی الإبانه کما یقال جزاء السارق القطع فهو جزاؤه زیاده فی البیان و علی هذا تکون من موصوله و یکون تقدیره استرقاق الذی وجد فی رحله السرق فحذف المضاف (و الآخر) أن یکون جزاؤه مبتدأ و «مَنْ وُجِدَ فِی رَحْلِهِ فَهُوَ جَزاؤُهُ» جمله شرطیه فی موضع الخبر و العائد علی المبتدأ الأول من الجمله الأولی «جَزاؤُهُ» من قوله «فَهُوَ جَزاؤُهُ» فکأنه قال فهو هو أی فهو الجزاء و الإظهار هاهنا أحسن لئلا یقع فی الکلام لبس قال الزجاج إن العرب إذا فخمت أمر الشی ء جعلت العائده إلیه إعاده اللفظ بعینه و أنشد:

لا أری الموت یسبق الموت شی ء نغص الموت ذا الغنی و الفقیرا

و علی هذا فیکون المعنی قالوا جزاء السرق إن وجد فی رحل رجل منا فالموجود فی رحله السرق جزاؤه استرقاق و قال صاحب الکشف تقدیره جزاء المسروق من وجد فی رحله أی إنسان وجد الصاع فی رحله فمن نکره و هو مبتدأ ثان و قوله «وُجِدَ فِی رَحْلِهِ» صفه لمن و قوله «فَهُوَ جَزاؤُهُ» خبر لمن و الجمله خبر قوله «جَزاؤُهُ» و التقدیر جزاؤه إنسان وجد فی رحله الصاع فهو هو إلا أنه وضع الظاهر موضع المضمر قال و لیس فی التنزیل من نکره إلا فی هذا الموضع و موضع الکاف من «کَذلِکَ کِدْنا» نصب بأنه صفه مصدر محذوف و موضع «أَنْ یَشاءَ اللَّهُ» نصب لما سقطت الباء أفضی الفعل إلیها فنصب و التقدیر إلا بمشیئه الله.


المعنی 

ثم أخبر سبحانه عن دخولهم علیه فقال «وَ لَمَّا دَخَلُوا عَلی یُوسُفَ آوی إِلَیْهِ أَخاهُ» أی لما دخل أولاد یعقوب علی یوسف ضم إلیه أخاه من أبیه و أمه ابن یامین و أنزله معه عن الحسن و قتاده و

قیل أنهم لما دخلوا علیه قالوا هذا أخونا الذی أمرتنا أن نأتیک به فقال أحسنتم ثم أنزلهم و أکرمهم ثم أضافهم و قال لیجلس کل بنی أم علی مائده فجلسوا فبقی ابن یامین قائما فردا فقال له یوسف ما لک لا تجلس قال إنک قلت لیجلس کل بنی أم علی مائده و لیس لی فیهم ابن أم فقال یوسف أ فما کان لک ابن أم قال بلی قال یوسف فما فعل قال زعم هؤلاء أن الذئب أکله قال فلما بلغ من حزنک علیه قال ولد لی أحد عشر ابنا کلهم اشتققت له اسما من اسمه فقال له یوسف أراک قد عانقت النساء و شممت الولد من بعده قال ابن یامین إن لی أبا صالحا و قد قال لی تزوج لعل الله یخرج منک ذریه تثقل الأرض بالتسبیح فقال له یوسف تعال فاجلس معی علی مائدتی فقال إخوه یوسف لقد فضل الله یوسف و أخاه حتی أن الملک قد أجلسه معه علی مائدته روی ذلک عن الصادق (علیه السلام)

«قالَ إِنِّی أَنَا أَخُوکَ» أی أطلعه علی أنه أخوه و قیل أنه قال أنا أخوک مکان أخیک الهالک و لم یعترف له بالنسبه و لم
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یطلعه علی أنه أخوه و لکنه أراد أن یطیب نفسه «فَلا تَبْتَئِسْ بِما کانُوا یَعْمَلُونَ» أی فلا تسکن و لا تحزن لشی ء سلف من إخوتک إلیک عن وهب و السدی «فَلَمَّا جَهَّزَهُمْ بِجَهازِهِمْ» أی فلما أعطاهم ما جاءوا لطلبه من المیره و کال لهم الطعام الذی جاءوا لأجله و جعل لکل منهم حمل بعیر و یسمی حمل التاجر جهازا «جَعَلَ السِّقایَهَ فِی رَحْلِ أَخِیهِ» معناه أمر حتی جعل الصاع فی متاع أخیه و إنما أضاف الله تعالی ذلک إلیه لوقوعه بأمره و قیل إن السقایه هی المشربه التی کان یشرب منها الملک ثم جعل صاعا فی السنین الشداد القحاط یکال به الطعام و

قیل کان من ذهب عن ابن زید و روی ذلک عن أبی عبد الله (علیه السلام)

و قیل کان من فضه و ذهب عن ابن عباس و الحسن و قیل کان من فضه مرصعه بالجواهر عن عکرمه ثم ارتحلوا و انطلقوا «ثُمَّ أَذَّنَ مُؤَذِّنٌ» أی نادی مناد مسمعا معلما «أَیَّتُهَا الْعِیرُ» أی القافله و التقدیر یا أهل العیر و قیل کانت القافله من الحمیر عن مجاهد «إِنَّکُمْ لَسارِقُونَ» قیل إنما قال ذلک بعض من فقد الصاع من قوم یوسف من غیر أمره و لم یعلم بما أمر به یوسف من جعل الصاع فی رحالهم عن الجبائی و قیل إن یوسف أمر المنادی بأن ینادی به و لم یرد به سرقه الصاع و إنما عنی به إنکم سرقتم یوسف عن أبیه و ألقیتموه فی الجب عن أبی مسلم و قیل إن الکلام یجوز أن یکون خارجا مخرج الاستفهام کأنه قال أ إنکم لسارقون فأسقط همزه الاستفهام کما فی قول الشاعر:

کذبتک عینک أم رأیت بواسط غلس الظلام من الرباب خیالا.

و یؤیده ما

روی هشام بن الحکم عن أبی عبد الله (علیه السلام) أنه قال ما سرقوا و لا کذب

و متی قیل کیف جاز لیوسف (علیه السلام) أن یحزن والده و إخوته بهذا الصنیع و یجعلهم متهمین بالسرقه فالجواب إن الغرض فیه التسبب إلی احتباس أخیه عنده و یجوز أن یکون ذلک بأمر الله تعالی و روی أنه أعلم أخاه بذلک لیجعله طریقا إلی التمسک به و إذا کان إدخال هذا الحزن سببا مؤدیا إلی إزاله غموم کثیره عن الجمیع و لا شک أنه یتعلق به المصلحه فقد ثبت جوازه فأما التعریض للتهمه بالسرقه فغیر صحیح لأن وجود السقایه فی رحله یحتمل أمورا کثیره غیر السرقه فعلی هذا من حمله علی السرقه مع علمه بأنهم أولاد الأنبیاء توجهت اللائمه علیه «قالُوا» أی قال أصحاب العیر «وَ أَقْبَلُوا عَلَیْهِمْ» أی علی أصحاب یوسف «ما ذا تَفْقِدُونَ» أی ما الذی فقدتموه من متاعکم «قالُوا نَفْقِدُ صُواعَ الْمَلِکِ» أی صاعه
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و سقایته «وَ لِمَنْ جاءَ بِهِ حِمْلُ بَعِیرٍ» أی و قال المنادی من جاء بالصاع فله حمل بعیر من الطعام «وَ أَنَا بِهِ زَعِیمٌ» أی کفیل ضامن «قالُوا» أی قال إخوه یوسف «تَاللَّهِ لَقَدْ عَلِمْتُمْ» أیها القوم «ما جِئْنا لِنُفْسِدَ فِی الْأَرْضِ وَ ما کُنَّا سارِقِینَ» قط و إنما أضافوا العلم إلیهم بذلک مع أنهم لم یعلموه لأن معنی هذا القول إنکم قد ظهر لکم من حسن سیرتنا و معاملتنا معکم مره بعد أخری ما تعلمون به أنه لیس من شأننا السرقه و قیل إنهم قالوا ذلک لأنهم ردوا البضاعه التی وجدوها فی رحالهم مخافه أن یکون قد وضع ذلک بغیر إذن یوسف أی فإذا کنا تحرجنا عن هذا فقد علمتم أنا لا نسرق لأن من رد ما وجد لا یکون سارقا عن الکلبی و قیل إنهم لما دخلوا مصر وجدوهم قد شدوا أفواه دوابهم کی لا تتناول الحرث و الزرع و فی هذا دلاله علی أن ما فعله إخوه یوسف به إنما کان فی حال الصغر و عدم کمال العقل لنفیهم عن أنفسهم الفساد الذی هو ضد الصلاح «قالُوا فَما جَزاؤُهُ» أی قال الذین نادوهم فما جزاء السرق «إِنْ کُنْتُمْ کاذِبِینَ» فی قولکم إنا لم نسرق و ظهرت السرقه و قیل معناه فما جزاء من سرق «قالُوا جَزاؤُهُ مَنْ وُجِدَ فِی رَحْلِهِ فَهُوَ جَزاؤُهُ» أی قال إخوه یوسف جزاء السرق السارق و هو الإنسان الذی وجد المسروق فی رحله و قد بینا تقدیره فیما قبل و معناه إن السنه فی بنی إسرائیل و عند الملک کان استرقاق السارق عن الحسن و السدی و ابن إسحاق و الجبائی و کان یسترق سنه و قیل کان حکم السارق فی آل یعقوب أن یستخدم و یسترق علی قدر سرقته و فی دین الملک الضرب و الضمان عن الضحاک و قیل إن یوسف سألهم ما جزاء السارق عندکم فقالوا أن یؤخذ بسرقته «کَذلِکَ نَجْزِی الظَّالِمِینَ» أی مثل ما ذکرنا من الجزاء نجزی السارقین یعنی إذا سرق و استرق و قیل إن ذلک جواب یوسف (علیه السلام) لقول إخوته إن جزاء السارق استرقاقه «فَبَدَأَ بِأَوْعِیَتِهِمْ قَبْلَ وِعاءِ أَخِیهِ» أی بدأ یوسف فی التفتیش بأوعیتهم لإزاله التهمه «ثُمَّ اسْتَخْرَجَها» یعنی السقایه «مِنْ وِعاءِ أَخِیهِ» و إنما بدأ بأوعیتهم لأنه لو بدأ بوعاء أخیه لعلموا أنه هو الذی جعلها فیه و إنما قال استخرجها لأنه أراد به السقایه و حیث قال وَ لِمَنْ جاءَ بِهِ أراد به الصاع و قیل إن الصاع یذکر و یؤنث قالوا فأقبلوا علی ابن یامین و قالوا له فضحتنا و سودت وجوهنا متی أخذت هذا الصاع فقال وضع هذا الصاع فی رحلی الذی وضع الدراهم فی رحالکم «کَذلِکَ کِدْنا لِیُوسُفَ» أی مثل ذلک الکید أمرنا یوسف لیکید بما یتهیأ له أن یحبس أخاه لیکون ذلک سببا لوصول خبره إلی أبیه أی ألهمنا یوسف هذا الکید و الحیله فجازیناهم علی کیدهم بیوسف أی کما فعلوا فی الابتداء فعلنا بهم و قیل إن معنی کدنا صنعنا لیوسف عن ابن عباس و قیل ألهمنا عن الربیع و قیل دبرنا لیوسف بدلاله قوله «وَ فَوْقَ کُلِّ ذِی عِلْمٍ عَلِیمٌ» علی أنه سبحانه علم من صلاح
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هذا التدبیر ما لم یعلمه غیره عن القتیبی «ما کانَ لِیَأْخُذَ أَخاهُ فِی دِینِ الْمَلِکِ إِلَّا أَنْ یَشاءَ اللَّهُ» أی ما کان یمکنه أن یأخذ أخاه فی حکم الملک و قضائه و أن یحبسه إذ لم یکن ذلک من حکم ملک مصر و أهله عن قتاده و قیل فی دین الملک فی سلطانه عن ابن عباس و قیل فی عادته فی جزاء من سرق أن یستعبد و قیل إنه کان عادلا و لو لا هذه الحیله لما کان یمکنه من أخذ أخیه إلا أن یشاء الله أن یجعل لیوسف عذرا فیما فعل و قیل إلا أن یشاء الله أن یأمره بذلک لأنه کان لا یمکنه أن یقول هذا أخی و کان لا یمکنه حبسه من غیر حیله لأنه کان یکون فعله ظلما و کان من سنه آل یعقوب أن یسترق و فی حکم الملک و أهل مصر أن یضرب و یعزم و حبسه یوسف علی قولهم و التزم حکمهم الذی جری علی لسانهم مبالغه فی نفی السرقه عن أنفسهم و کان ذلک مراده و قد شاء الله لأنه بأمره عن الحسن و إنما سماه کیدا لأنه لو لا هذا السبب لم یتهیأ له أخذه و الکید ما یفعله فاعله لیوصل به إلی غیره ضررا من حیث لا یعلمه أو لینال منه شیئا من غیر أن یعلمه «نَرْفَعُ دَرَجاتٍ مَنْ نَشاءُ» بالعلم و النبوه کما رفعنا درجه یوسف علی إخوته و قیل بالتقوی و التوفیق و العصمه و الألطاف الجمیله «وَ فَوْقَ کُلِّ ذِی عِلْمٍ عَلِیمٌ» یعنی أن کل عالم فإن فوقه عالما أعلم منه حتی ینتهی إلی الله تعالی العالم بجمیع المعلومات لذاته فیقف علیه و لا یتعداه و فی هذا دلاله علی بطلان قول من یقول إن الله سبحانه عالم بعلم قدیم لأنه لو کان کذلک لکان فوقه علیم علی ما یقتضیه الظاهر.
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[سوره یوسف (12): الآیات 77 الی 80]


اشاره

قالُوا إِنْ یَسْرِقْ فَقَدْ سَرَقَ أَخٌ لَهُ مِنْ قَبْلُ فَأَسَرَّها یُوسُفُ فِی نَفْسِهِ وَ لَمْ یُبْدِها لَهُمْ قالَ أَنْتُمْ شَرٌّ مَکاناً وَ اللَّهُ أَعْلَمُ بِما تَصِفُونَ (77) قالُوا یا أَیُّهَا الْعَزِیزُ إِنَّ لَهُ أَباً شَیْخاً کَبِیراً فَخُذْ أَحَدَنا مَکانَهُ إِنَّا نَراکَ مِنَ الْمُحْسِنِینَ (78) قالَ مَعاذَ اللَّهِ أَنْ نَأْخُذَ إِلاَّ مَنْ وَجَدْنا مَتاعَنا عِنْدَهُ إِنَّا إِذاً لَظالِمُونَ (79) فَلَمَّا اسْتَیْأَسُوا مِنْهُ خَلَصُوا نَجِیًّا قالَ کَبِیرُهُمْ أَ لَمْ تَعْلَمُوا أَنَّ أَباکُمْ قَدْ أَخَذَ عَلَیْکُمْ مَوْثِقاً مِنَ اللَّهِ وَ مِنْ قَبْلُ ما فَرَّطْتُمْ فِی یُوسُفَ فَلَنْ أَبْرَحَ الْأَرْضَ حَتَّی یَأْذَنَ لِی أَبِی أَوْ یَحْکُمَ اللَّهُ لِی وَ هُوَ خَیْرُ الْحاکِمِینَ (80)



اللغه

الیأس قطع الطمع من الأمر یقال یئس ییأس و أیس یأیس لغه و استفعل مثل استیئس و استأیس و روی أبو ربیعه عن البزی عن ابن کثیر استیئسوا منه و استیئس الرسل و یئس و استیئس بمعنی مثل سخر و استسخر و عجب و استعجب و النجی القوم یتناجون الواحد و الجمع فیه سواء قال سبحانه «وَ قَرَّبْناهُ نَجِیًّا» و إنما جاز ذلک لأنه مصدر وصف به و المناجاه المساره و أصله من النجوه و هو المرتفع من الأرض فإنه رفع السر من کل واحد إلی صاحبه فی خفیه و النجوی یکون اسما و مصدرا قال سبحانه وَ إِذْ هُمْ نَجْوی أی یتناجون و قال فی المصدر إِنَّمَا النَّجْوی مِنَ الشَّیْطانِ و جمع النجی أنجیه قال:

" إنی إذا ما القوم کانوا أنجیه"

و برح الرجل براحا إذا تنحی عن موضعه.



الإعراب 

قوله «فَأَسَرَّها یُوسُفُ فِی نَفْسِهِ وَ لَمْ یُبْدِها لَهُمْ» قال الزجاج هذا إضمار علی شریطه التفسیر لأن قوله تعالی «أَنْتُمْ شَرٌّ مَکاناً» بدل من ها فی أسرها و المعنی فأسرها یوسف فی نفسه قوله «أَنْتُمْ شَرٌّ مَکاناً» قال أبو علی أن الإضمار علی شریطه التفسیر یکون علی ضربین (أحدهما) أن یفسر بفرد نحو نعم رجلا زید فقولک رجلا تفسیر للرجل الذی هو فاعل نعم و قد أضمر (و الآخر) أن یفسر بجمله و أصل هذا یقع فی الابتداء کقوله فَإِذا هِیَ شاخِصَهٌ أَبْصارُ الَّذِینَ کَفَرُوا و قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ المعنی القصه أبصار الذین کفروا شاخصه و الأمر الله أحد ثم تدخل عوامل المبتدأ علیه نحو کان و أخواتها و إن و أخواتها فینتقل هذا الضمیر من الابتداء بها کما ینتقل سائر المبتدءات کقوله إِنَّهُ مَنْ یَأْتِ رَبَّهُ مُجْرِماً فَإِنَّها لا تَعْمَی الْأَبْصارُ و قول الشاعر:

" و لیس منها شفاء الداء مبذول"

و الذی ذهب أبو إسحاق فیه إلی أنه مضمر علی شریطه التفسیر لیس بمبتدإ فیلزمه التفسیر بالجمله أ لا تری أنها فضله مذکوره بعد فعل و فاعل و هو قوله أسر فإذا کان مباینا لما أصله المبتدأ لم یجز أن یفسر تفسیره و أیضا فإن المضمر علی شریطه التفسیر لا یکون إلا متعلقا بالجمله التی یفسرها و لا یکون منقطعا عنها و لا متعلقا بجمله غیرها و ما ذکره أبو إسحاق فالتفسیر فیه منفصل عن الجمله التی فیها الضمیر الذی
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زعم أنه إضمار علی شریطه التفسیر فخرج بذلک عما یکون علیه الإضمار قبل التفسیر فإن قلت فعلی م تحمل الضمیر فی «فَأَسَرَّها» قلنا یحتمل أن یکون إضمارا للإجابه کأنهم لما قالوا «إِنْ یَسْرِقْ فَقَدْ سَرَقَ أَخٌ لَهُ مِنْ قَبْلُ» أسر یوسف إجابتهم فی نفسه و لم یبدها لهم فی الحال و جاز إضمار ذلک لأنه دل ما تقدم من مقالتهم علیه و جاز أن یکون إضمارا للمقاله کأنه أسر یوسف مقالتهم لأن القول و المقاله واحد و یکون معنی المقاله المقول کما أن الخلق عباره عن المخلوق أی أکنها فی نفسه و أوعاها و لم یطرحها إراده للتوبیخ علیها و المجازاه بها انتهی تلخیص کلام أبی علی و قوله «شَیْخاً» صفه الأب و الکبیر صفه الشیخ و «مَعاذَ اللَّهِ» منصوب علی المصدر و العرب تقول معاذ الله و معاذه الله و عوذنا الله و عوذه الله و عیاذ الله و یقولون اللهم عائذا بک أی أدعوک عائذا بک و أن تأخذ فی موضع نصب و المعنی أعوذ بالله من أخذ أحد إلا من وجدنا متاعنا عنده فلما سقطت من أفضی الفعل فنصب عن الزجاج و قوله «إِنَّا إِذاً لَظالِمُونَ» فیه معنی الجزاء أی إن أخذنا غیره فنحن ظالمون و نجیا نصب علی الحال و ما فی قوله «ما فَرَّطْتُمْ» لغو أی و من قبل فرطتم و یجوز أن تکون مصدریه فی موضع رفع بمعنی تفریطکم واقع من قبل فیکون «ما فَرَّطْتُمْ فِی یُوسُفَ» فی موضع رفع بالابتداء و من قبل خبره و یجوز أن یکون فی موضع نصب عطفا علی أن، فیکون المعنی أ لم تعلموا أن أباکم قد أخذ علیکم موثقا و تفریطکم فی یوسف و یحکم عطف علی یأذن و یجوز أن یکون بمعنی إلا أن أی لن أبرح الأرض إلا أن یحکم الله لی.


المعنی 

ثم أخبر سبحانه عن إخوه یوسف أنهم «قالُوا» لیوسف «إِنْ یَسْرِقْ» ابن یامین «فَقَدْ سَرَقَ أَخٌ لَهُ» من أمه «مِنْ قَبْلُ» فلیست سرقته بأمر بدیع فإنه اقتدی بأخیه یوسف و اختلف فیما وصفوه به من السرقه علی أقوال

فقیل إن عمه یوسف کانت تحضنه بعد وفاه أمه و تحبه حبا شدیدا فلما ترعرع أراد یعقوب أن یسترده منها و کانت أکبر ولد إسحاق و کانت عندها منطقه إسحاق و کانوا یتوارثونها بالکبر فاحتالت و جاءت بالمنطقه و شدتها علی وسط یوسف و ادعت أنه سرقها و کان من سنتهم استرقاق السارق فحبسته بذلک السبب عندها عن ابن عباس و الضحاک و الجبائی و قد روی ذلک عن أئمتنا (علیه السلام)

و قیل إنه سرق صنما لجده من قبل أمه فکسره و ألقاه علی الطریق عن سعید بن جبیر و قتاده و ابن زید و قیل إنه سرق دجاجه کانت فی بیت یعقوب أو بیضه فأعطاها سائلا فعیروه بها عن سفیان بن عیینه و مجاهد «فَأَسَرَّها یُوسُفُ فِی نَفْسِهِ» أی فأخفی یوسف تلک الکلمه التی قالوها «وَ لَمْ یُبْدِها لَهُمْ» أی لم یظهرها «قالَ أَنْتُمْ شَرٌّ مَکاناً» فی السرق لأنکم سرقتم أخاکم من أبیکم «وَ اللَّهُ
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أَعْلَمُ بِما تَصِفُونَ» أی و الله أعلم أ سرق أخ له أم لا عن الزجاج و یکون المعنی أنتم أسوأ حالا من یوسف فإنه لم یکن له صنیع فی المنطقه و کان یتصدق بإذن أبیه و لم تکونوا براء مما عاملتموه به و قیل معناه أنتم شر صنیعا بما أقدمتم علیه من ظلم أخیکم و عقوق أبیکم فأنتم شر مکانا عند الله منه أی أسر هذه المقاله فی نفسه ثم جهر بقوله «وَ اللَّهُ أَعْلَمُ بِما تَصِفُونَ» قال الحسن لم یکونوا أنبیاء فی ذلک الوقت و إنما أعطوا النبوه بعد ذلک و الصحیح عندنا أنهم لم یکونوا أنبیاء لأن النبی عندنا لا یجوز أن یقع منه فعل القبیح أصلا و قال البلخی إنهم کذبوا فی هذا القول و لم یصح أنهم کانوا أنبیاء و جوز أن یکون الأسباط غیرهم أو أن یکونوا من أولادهم «قالُوا یا أَیُّهَا الْعَزِیزُ إِنَّ لَهُ أَباً شَیْخاً کَبِیراً فَخُذْ أَحَدَنا مَکانَهُ» أی بدلا عنه إنما قالوا هذا لما علموا أنه استحقه فسألوه أن یأخذ عنه بدلا شفقه علی والدهم و رققوا فی القول علی وجه الاسترحام و معناه کبیرا فی السن و قیل کبیرا فی القدر لا یحبس ابن مثله «إِنَّا نَراکَ مِنَ الْمُحْسِنِینَ» إلی الناس و قیل من المحسنین إلینا فی الکیل و رد البضاعه و فی الضیافه و نحن نأمل هذا منک لإحسانک إلینا و قیل إن فعلت هذا فقد أحسنت إلینا فأجابهم یوسف بأن «قالَ مَعاذَ اللَّهِ أَنْ نَأْخُذَ إِلَّا مَنْ وَجَدْنا مَتاعَنا عِنْدَهُ» أی أعوذ بالله أن آخذ البری ء بجرم السقیم و قال من وجدنا متاعنا عنده و لم یقل من سرق تحرزا من الکذب «إِنَّا إِذاً لَظالِمُونَ» أی لو فعلنا ذلک لکنا ظالمین و فی هذا دلاله علی أن أخذ البری ء بالمجرم ظلم و من فعله کان ظالما و الله یتعالی و یجل عن ذلک علوا کبیرا «فَلَمَّا اسْتَیْأَسُوا مِنْهُ» أی فلما یئس إخوه یوسف من یوسف أن یجیبهم إلی ما سألوه من تخلیه سبیل ابن یامین معهم «خَلَصُوا نَجِیًّا» أی انفردوا عن الناس من غیر أن یکون معهم من لیس منهم یتناجون فیما یعملون فی ذهابهم إلی أبیهم من غیر أخیهم و یتدبرون فی أنهم یرجعون أم یقیمون و تلخیصه اعتزلوا عن الناس متناجین و هذا من ألفاظ القرآن التی هی فی الغایه القصوی من الفصاحه و الإیجاز فی اللفظ مع کثره المعنی «قالَ کَبِیرُهُمْ» و هو روبین و کان أسنهم و هو ابن خاله یوسف و هو الذی نهی إخوته عن قتله عن قتاده و السدی و الضحاک و کعب و قیل شمعون و هو کبیرهم فی العقل و العلم لا فی السن و کان رئیسهم عن مجاهد و قیل یهوذا و کان أعقلهم عن وهب الکلبی و قیل لاوی عن محمد بن إسحاق و عن علی بن إبراهیم بن هاشم «أَ لَمْ تَعْلَمُوا أَنَّ أَباکُمْ قَدْ أَخَذَ عَلَیْکُمْ مَوْثِقاً مِنَ اللَّهِ» أراد به الوثیقه التی طلبها منهم یعقوب حین قال لن أرسله معکم حتی تؤتون موثقا من الله لتأتننی به فذکرهم ذلک «وَ مِنْ قَبْلُ ما فَرَّطْتُمْ فِی یُوسُفَ» أی قصرتم فی أمره و کنتم قد عاهدتم أباکم أن تردوه إلیه سالما فنقضتم العهد «فَلَنْ أَبْرَحَ الْأَرْضَ» أی لا أزال بهذه الأرض و لا أزول عنها و هی أرض مصر «حَتَّی یَأْذَنَ لِی أَبِی» فی البراح و الرجوع إلیه «أَوْ
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یَحْکُمَ اللَّهُ لِی» بالخروج و ترک أخی هاهنا و قیل بالموت و قیل بما یکون عذرا لنا عند أبینا عن أبی مسلم و قیل بالسیف حتی أحارب من حبس أخی عن الجبائی «وَ هُوَ خَیْرُ الْحاکِمِینَ» لا یحکم إلا بالحق قالوا إنه قال لهم أنا أکون هاهنا و احملوا أنتم الطعام إلیهم فأخبروهم بالواقعه.


[سوره یوسف (12): الآیات 81 الی 87]


اشاره

ارْجِعُوا إِلی أَبِیکُمْ فَقُولُوا یا أَبانا إِنَّ ابْنَکَ سَرَقَ وَ ما شَهِدْنا إِلاَّ بِما عَلِمْنا وَ ما کُنَّا لِلْغَیْبِ حافِظِینَ (81) وَ سْئَلِ الْقَرْیَهَ الَّتِی کُنَّا فِیها وَ الْعِیرَ الَّتِی أَقْبَلْنا فِیها وَ إِنَّا لَصادِقُونَ (82) قالَ بَلْ سَوَّلَتْ لَکُمْ أَنْفُسُکُمْ أَمْراً فَصَبْرٌ جَمِیلٌ عَسَی اللَّهُ أَنْ یَأْتِیَنِی بِهِمْ جَمِیعاً إِنَّهُ هُوَ الْعَلِیمُ الْحَکِیمُ (83) وَ تَوَلَّی عَنْهُمْ وَ قالَ یا أَسَفی عَلی یُوسُفَ وَ ابْیَضَّتْ عَیْناهُ مِنَ الْحُزْنِ فَهُوَ کَظِیمٌ (84) قالُوا تَاللَّهِ تَفْتَؤُا تَذْکُرُ یُوسُفَ حَتَّی تَکُونَ حَرَضاً أَوْ تَکُونَ مِنَ الْهالِکِینَ (85)

قالَ إِنَّما أَشْکُوا بَثِّی وَ حُزْنِی إِلَی اللَّهِ وَ أَعْلَمُ مِنَ اللَّهِ ما لا تَعْلَمُونَ (86) یا بَنِیَّ اذْهَبُوا فَتَحَسَّسُوا مِنْ یُوسُفَ وَ أَخِیهِ وَ لا تَیْأَسُوا مِنْ رَوْحِ اللَّهِ إِنَّهُ لا یَیْأَسُ مِنْ رَوْحِ اللَّهِ إِلاَّ الْقَوْمُ الْکافِرُونَ (87)



القراءه

فی الشواذ قراءه ابن عباس سرق بضم السین و تشدید الراء و کسرها و قراءه الحسن و قتاده و عمر بن عبد العزیز من روح الله بضم الراء.
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الحجه

معنی سرق بضم السین نسب إلی السرقه فیکون من باب فسقه و فجره و شجعه إذا نسبه إلی هذه الخلال و أما روح الله فیمکن أن یکون من الروح الذی هو من عند الله و بلطفه و هدایته و نعمته.


اللغه

القریه الأرض الجامعه لمساکن کثیره و أصله من القری و هو الجمع یقال قریت الماء فی الحوض و نظیره البلده و المدینه و العیر قد مضی ذکر معناه و الکظم اجتراع الحزن و هو أن یمسکه فی قلبه و لا یبثه إلی غیره و یقال ما زلت أفعل کذا و ما فتئت أفعله أفتأ فتا قال أوس بن حجر یصف حربا:

فما فتات خیل تثوب و تدعی و یلحق منها لاحق و تقطع

و الحرض المشرف علی الهلاک یقال رجل حرض و حارض أی فاسد فی جسمه و عقله و منه حرضته علی کذا أمرته به لأنه إذا خالف الأمر فکأنه هلک و أحرضه أی أفسده قال العرجی:

إنی امرؤ لج بی حب فأحرضنی حتی بلیت و حتی شفنی السقم

و الحرض لا یثنی و لا یجمع لأنه مصدر و الشکوی صفه ما عنده من البلوی یقال شکوته إلی فلان شکوی و شکایه و شکواء فأشکانی أی أعتبنی من شکوای و أشکانی أیضا أخرجنی إلی الشکوی و البث الهم الذی لا یقدر صاحبه علی کتمانه فیبثه أی یفرقه و کل شی ء فرقته فقد بثثته و منه قوله وَ بَثَّ فِیها مِنْ کُلِّ دَابَّهٍ و التحسس طلب الشی ء بالحاسه و التجسس نظیره و

فی الحدیث لا تحسسوا و لا تجسسوا

و قیل إن معناهما واحد و نسق أحدهما علی الآخر لاختلاف اللفظتین کقول الشاعر:

" متی أدن منه ینأ عنی و یبعد"

و قیل التجسس بالجیم البحث عن عورات الناس و بالحاء الاستماع لحدیث قوم و سئل ابن عباس عن الفرق بینهما قال لا یبعد أحدهما عن الآخر التحسس فی الخیر و التجسس فی الشر و الروح و الراحه و الروح و الرحمه و أصل الباب من الریح التی تأتی بالرحمه.


الإعراب 

«سْئَلِ الْقَرْیَهَ» أی أهل القریه و أهل العیر فحذف المضاف و أقام المضاف إلیه مقامه «یا أَسَفی» معناه یا حسرتی و الأصل یا أسفی إلا أن یاء الإضافه یجوز أن یبدل ألفا لخفه الألف و الفتحه و یجوز أن یکون ألف الندبه و یکون معناه لبیان أن الحال حال حزن
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فکأنه قال یا أسف هذا من أوانک و قوله «عَلی یُوسُفَ» من صله المصدر «تَفْتَؤُا» معناه لا تفتا حذف حرف النفی لعلم السامع به کما فی قول امرئ القیس:

فقلت یمین الله أبرح قاعدا و لو ضربوا رأسی لدیک و أوصالی

و إنما جاز ذلک لأنه لا یجوز فی القسم تالله تفعل حتی تقول تالله لتفعلن أو تقول لا تفعل.


المعنی 

ثم أخبر سبحانه أنه قال کبیرهم فی السن أو فی العلم «ارْجِعُوا إِلی أَبِیکُمْ فَقُولُوا یا أَبانا إِنَّ ابْنَکَ سَرَقَ» فی الظاهر «وَ ما شَهِدْنا» عندک بهذا «إِلَّا بِما عَلِمْنا» أی بما شهدنا من أن الصاع استخرج من رحله فی الظاهر و بین بهذا أنهم لم یکونوا قاطعین علی أنه سرق و قیل معناه ما شهدنا عند یوسف أن السارق یسترق إلا بما علمنا أن الحکم ذلک و لم نعلم أن ابنک سرق أم لا إلا أنه وجد الصاع عنده فحکم بأنه السارق فی الظاهر و إنما قالوا ذلک حین قال یعقوب (علیه السلام) لهم ما یدری الرجل أن السارق یؤخذ بسرقته و یسترق و إنما علم ذلک بقولکم «وَ ما کُنَّا لِلْغَیْبِ حافِظِینَ» أی إنا لم نعلم الغیب حین سألناک أن تبعث ابن یامین معنا و لم ندر أن أمره یؤول إلی هذا و إنما قصدنا به الخیر و لو علمنا ذلک ما ذهبنا به عن مجاهد و قتاده و الحسن قال علی بن عیسی علم الغیب هو علم من لو شاهد الشی ء لشاهده بنفسه لا بأمر یستفیده و العالم بهذا المعنی هو الله وحده جل اسمه و قیل معناه ما کنا لسر هذا الأمر حافظین و به عالمین فلا ندری أنه سرق أم کذبوا علیه و إنما أخبرناک بما شاهدنا عن عکرمه و قیل معناه ما کنا لغیب ابنک حافظین أی إنا کنا نحفظه فی محضره و إذا غاب عنا ذهب عن حفظنا یعنون أنه سرق لیلا و هم نیام و الغیب هو اللیل بلغه حمیر عن ابن عباس قال أی إنا لم نعلم ما کان یصنع فی لیله و نهاره و مجیئه و ذهابه «وَ سْئَلِ الْقَرْیَهَ» أی أهل القریه «الَّتِی کُنَّا فِیها» و القریه مصر عن ابن عباس و الحسن و قتاده و معناه سل من شئت من أهل مصر عن هذا الأمر فإن هذا الأمر شائع فیهم یخبرک به من سألته و إنما قالوا ذلک لأن بعض أهلها کانوا قد صاروا إلی الناحیه التی کان فیها أبوهم و العرب تسمی الأمصار و المدائن قری «وَ الْعِیرَ الَّتِی أَقْبَلْنا فِیها» أی و سل أهل القافله التی قدمنا فیها و کانوا من أرض کنعان من جیران یعقوب و إنما حذف المضاف للإیجاز و لأن المعنی مفهوم و قیل إنه لیس فی الکلام حذف لأن یعقوب (علیه السلام) نبی صاحب معجز
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یجوز أن تکلمه القریه و العیر علی وجه خرق العاده و إنما قالوا ذلک لأنهم کانوا أهل تهمه عند یعقوب «وَ إِنَّا لَصادِقُونَ» فیما أخبرناک به «قالَ بَلْ سَوَّلَتْ لَکُمْ أَنْفُسُکُمْ أَمْراً» هاهنا حذف کثیر یدل الحال علیه تقدیره فلما رجعوا إلی أبیهم و قصوا علیه القصه بطولها قال لهم ما عندی أن الأمر علی ما تقولونه بل سولت لکم أنفسکم أمرا فیما أظن «فَصَبْرٌ جَمِیلٌ» أی فأمری صبر جمیل لا جزع منه «عَسَی اللَّهُ أَنْ یَأْتِیَنِی بِهِمْ جَمِیعاً» أی عسی الله أن یأتینی بیوسف و ابن یامین و روبیل أو شمعون أو لاوی أو یهوذا «إِنَّهُ هُوَ الْعَلِیمُ» بعباده «الْحَکِیمُ» فی تدبیر الخلق «وَ تَوَلَّی عَنْهُمْ» أی انصرف و أعرض عنهم بشده الحزن لما بلغه خبر حبس ابن یامین و هاج ذلک وجده بیوسف لأنه کان یتسلی به «وَ قالَ یا أَسَفی عَلی یُوسُفَ» أی یا طول حزنی علی یوسف عن ابن عباس و روی عن سعید بن جبیر أنه قال لقد أعطیت هذه الأمه عند المصیبه ما لم یعط الأنبیاء قبلهم إِنَّا لِلَّهِ وَ إِنَّا إِلَیْهِ راجِعُونَ و لو أعطیها الأنبیاء لأعطیها یعقوب إذ یقول «یا أَسَفی عَلی یُوسُفَ وَ ابْیَضَّتْ عَیْناهُ مِنَ الْحُزْنِ» و البکاء و لما کان البکاء من أجل الحزن أضاف بیاض البصر إلیه و

سئل الصادق (علیه السلام) ما بلغ من حزن یعقوب علی یوسف قال حزن سبعین حری ثکلی قیل کیف و قد أخبر أنه یرد علیه فقال أنسی ذلک

و قیل إنه عمی ست سنین عن مقاتل و قیل إنه أشرف علی العمی فکان لا یری إلا شیئا یسیرا «فَهُوَ کَظِیمٌ» و الکظیم هاهنا بمعنی الکاظم و هو المملوء من الهم و الحزن الممسک للغیظ لا یشکوه لأهل زمانه و لا یظهره بلسانه و لذلک لقب موسی بن جعفر (علیه السلام) الکاظم لکثره ما کان یتجرع من الغیظ و الغم طول أیام خلافته لأبیه فی ذات الله تعالی و قال ابن عباس و هو المغموم المکروب «قالُوا» أی قال ولد یعقوب لأبیهم «تَاللَّهِ تَفْتَؤُا تَذْکُرُ یُوسُفَ» أی لا تزال تذکر یوسف «حَتَّی تَکُونَ حَرَضاً» أی دنفا فاسد العقل عن ابن عباس و ابن إسحاق و قیل قریبا من الموت عن مجاهد و قیل هرما بالیا عن قتاده و الضحاک «أَوْ تَکُونَ مِنَ الْهالِکِینَ» أی المیتین و إنما قالوا ذلک إشفاقا علیه و تعطفا و رحمه له و قیل إنهم قالوا ذلک تبرما ببکائه إذ تنغص عیشهم بذلک «قالَ» یعقوب فی جوابهم «إِنَّما أَشْکُوا بَثِّی» أی همی عن ابن عباس و قیل حاجتی عن الحسن «وَ حُزْنِی إِلَی اللَّهِ» المعنی إنما أشکو حزنی و حاجتی و اختلال حالی و انتشارها إلی الله فی ظلم اللیالی و أوقات خلواتی لا إلیکم و قیل البث ما أبداه و الحزن ما أخفاه و

روی عن النبی ص أن جبرائیل أتاه فقال یا یعقوب إن الله یقرأ علیک السلم و یقول أبشر و لیفرح قلبک فو عزتی لو کانا میتین لنشرتهما لک اصنع طعاما للمساکین فإن أحب عبادی إلی المساکین أ و تدری لم أذهبت بصرک و قوست ظهرک لأنکم ذبحتم شاه و أتاکم مسکین و هو صائم فلم تطعموه شیئا فکان یعقوب بعد ذلک إذا أراد الغذاء أمر منادیا ینادی ألا
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من أراد الغذاء من المساکین فلیتغذ مع یعقوب و إذا کان صائما أمر منادیا فنادی ألا من کان صائما فلیفطر مع یعقوب رواه الحاکم أبو عبد الله الحافظ فی صحیحه

«وَ أَعْلَمُ مِنَ اللَّهِ ما لا تَعْلَمُونَ» أی و أعلم صدق رؤیا یوسف و أعلم أنه حی و أنکم ستسجدون له کما اقتضاه رؤیاه عن ابن عباس و قیل و أعلم من رحمه الله و قدرته ما لا تعلمون عن عطاء و

فی کتاب النبوه بالإسناد عن سدیر الصیرفی عن أبی جعفر الباقر (علیه السلام) قال إن یعقوب دعا الله سبحانه فی أن یهبط علیه ملک الموت فأجابه فقال ما حاجتک قال أخبرنی هل مر بک روح یوسف فی الأرواح فقال لا فعلم أنه حی فقال «یا بَنِیَّ اذْهَبُوا فَتَحَسَّسُوا مِنْ یُوسُفَ وَ أَخِیهِ» ابن یامین

و قیل إنهم لما أخبروه بسیره الملک قال لعله یوسف عن السدی فلذلک قال «یا بَنِیَّ اذْهَبُوا فَتَحَسَّسُوا مِنْ یُوسُفَ وَ أَخِیهِ» ابن یامین أی استخبروا من شأنهما و اطلبوا خبرهما و انظروا أن ملک مصر ما اسمه و علی أی دین هو فإنه ألقی فی روعی أن الذی حبس ابن یامین هو یوسف و إنما طلبه منکم و جعل الصاع فی رحله احتیالا فی حبس أخیه عند نفسه «وَ لا تَیْأَسُوا مِنْ رَوْحِ اللَّهِ» أی لا تقنطوا من رحمته عن ابن عباس و قتاده و الضحاک و قیل من الفرج من قبل الله عن ابن زید و المعنی لا تیأسوا من الروح الذی یأتی به الله «إِنَّهُ لا یَیْأَسُ مِنْ رَوْحِ اللَّهِ إِلَّا الْقَوْمُ الْکافِرُونَ» قال ابن عباس یرید أن المؤمن من الله علی خیر یرجوه فی الشدائد و البلاء و یشکره و یحمده فی الرخاء و الکافر لیس کذلک و فی هذا دلاله علی أن الفاسق الملی لا یأس علیه من رحمه الله بخلاف ما یقوله أهل الوعید.

سؤال

کیف خفی إخبار یوسف علی یعقوب فی المده الطویله مع قرب المسافه و کیف لم یعلمه یوسف بخبره لتسکن نفسه و یزول وجده.

الجواب

قال الجبائی العله فی ذلک أنه حمل إلی مصر فبیع من عزیز فألزمه داره ثم لبث فی السجن بضع سنین فانقطعت أخبار الناس عنه فلما تمکن احتال فی إیصال خبره بأبیه علی الوجه الذی أمکنه و کان لا یأمن لو بعث رسولا إلیه أن لا یمکنه إخوته من الوصول إلیه و قال المرتضی قدس الله روحه یجوز أن یکون ذلک له ممکنا و کان علیه قادرا لکن الله سبحانه أوحی إلیه بأن یعدل عن اطلاعه علی خبره تشدیدا للمحنه علیه و لله سبحانه أن یصعب التکلیف و أن یسهله.

ص: 396






[سوره یوسف (12): الآیات 88 الی 93]


اشاره

فَلَمَّا دَخَلُوا عَلَیْهِ قالُوا یا أَیُّهَا الْعَزِیزُ مَسَّنا وَ أَهْلَنَا الضُّرُّ وَ جِئْنا بِبِضاعَهٍ مُزْجاهٍ فَأَوْفِ لَنَا الْکَیْلَ وَ تَصَدَّقْ عَلَیْنا إِنَّ اللَّهَ یَجْزِی الْمُتَصَدِّقِینَ (88) قالَ هَلْ عَلِمْتُمْ ما فَعَلْتُمْ بِیُوسُفَ وَ أَخِیهِ إِذْ أَنْتُمْ جاهِلُونَ (89) قالُوا أَ إِنَّکَ لَأَنْتَ یُوسُفُ قالَ أَنَا یُوسُفُ وَ هذا أَخِی قَدْ مَنَّ اللَّهُ عَلَیْنا إِنَّهُ مَنْ یَتَّقِ وَ یَصْبِرْ فَإِنَّ اللَّهَ لا یُضِیعُ أَجْرَ الْمُحْسِنِینَ (90) قالُوا تَاللَّهِ لَقَدْ آثَرَکَ اللَّهُ عَلَیْنا وَ إِنْ کُنَّا لَخاطِئِینَ (91) قالَ لا تَثْرِیبَ عَلَیْکُمُ الْیَوْمَ یَغْفِرُ اللَّهُ لَکُمْ وَ هُوَ أَرْحَمُ الرَّاحِمِینَ (92)

اذْهَبُوا بِقَمِیصِی هذا فَأَلْقُوهُ عَلی وَجْهِ أَبِی یَأْتِ بَصِیراً وَ أْتُونِی بِأَهْلِکُمْ أَجْمَعِینَ (93)



القراءه

قرأ أبو جعفر و ابن کثیر إنک لأنت یوسف بکسر الهمزه و قرأ نافع و یعقوب غیر زید و سهل أنک بفتح الهمزه غیر ممدود و قرأ أبو عمرو و قالون عن نافع و زید عن یعقوب آنک بالمد و قرأ الباقون «أَ إِنَّکَ» بهمزتین و فی الشواذ قراءه أبی إنک أو أنت یوسف و قرأ ابن کثیر وحده من یتقی بیاء فی الوصول و الوقف و الباقون بغیر یاء فیهما.



الحجه

یدل علی الاستفهام قوله «أَنَا یُوسُفُ» و إنما أجابهم عما استفهموا عنه قال أبو الحسن فی قوله «وَ تِلْکَ نِعْمَهٌ تَمُنُّها عَلَیَّ» أنه علی الاستفهام کأنه قال أو تلک نعمه فیجوز أن یکون من قرأ أنک علی هذا فیکون القراءتان متفقتین و قلما یحذف حرف الاستفهام فأما فی القراءات فإنه یجری علی مذهبهم فی اجتماع الهمزتین و قد تقدم القول فی ذلک و أما قراءه أبی فیکون علی حذف خبر إن کأنه قال إنک لغیر یوسف أو أنت یوسف قال ابن جنی فکأنه قال بل أنت یوسف فلما خرج مخرج التوقف قال أنا یوسف و قد جاء عنهم حذف خبر إن قال الأعشی:

إن محلا و إن مرتحلا و إن فی السفر إذ مضوا مهلا
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أراد أن لنا محلا و أن لنا مرتحلا قال أبو علی قوله من یتقی لا یحمل علی نحو قول الشاعر:

" أ لم یأتیک و الأنباء تنمی"

لأن هذا و نحوه إنما یجی ء فی الشعر و لکن تجعل من موصوله فیکون بمنزله الذی یتقی و یحمل المعطوف علی المعنی لأن من یتقی، إذا کان من منزله الذی، بمنزله الجزء الجازم بدلاله أن کل واحد منهما یصلح دخول الفاء فی جوابه فإذا اجتمعا فی ذلک جاز أن یعطف علیه کما یعطف علی الشرط المجزوم لکونه بمنزلته فیما ذکرناه و مثل ذلک قوله فَأَصَّدَّقَ وَ أَکُنْ حملت وَ أَکُنْ علی موضع الفاء و مثله قول من قرأ و یذرهم فی طغیانهم جزما و یجوز أن تقدر الضمه فی قوله «وَ یَصْبِرْ» و تحذفها للاستخفاف کما یخفف نحو عضد و سبع و جاز هذا فی حرکه الإعراب کجوازه فی حرکه البناء و زعم أبو الحسن أنه سمع رسلنا لدیهم یکتبون بإسکان اللام من رسلنا و یقوی ذلک قراءه من قرأ و یتقه أ لا تری أنه جعل تقه بمنزله کتف و علم فأسکن فکذلک یسکن علی هذا و یصبر.


اللغه

الإزجاء فی اللغه السوق و الدفع قلیلا و منه قوله یزجی سحابا قال النابغه:

و هبت الریح من تلقاء ذی أرل تزجی مع اللیل من صرادها صرما

و فلان یزجی العیش أی یدفع بالقلیل و یکتفی به قال الأعشی:

الواهب المائه الهجان و عبدها عوذا یزجی خلفها أطفالها

أی یدفع و قال آخر:

" و حاجه غیر مزجاه من الحاج"

و إنما قیل «بِبِضاعَهٍ مُزْجاهٍ» لأنها یسیره ناقصه و إنما یجوز ذلک علی دفع من أخذها و المن النعمه و أصله القطع لأنها تقطع المنعم علیه من حال بؤسه و الإیثار تفضیل أحد الشیئین علی الآخر و نظیره الاختیار و الاجتباء و نقیضه الإیثار علیه و أصله من الأثر فإنه یؤثر من له أثر جمیل و الأثر الإخبار یقال أثر یأثر و المأثره المکرمه لأنها تؤثر و الخطأ ضد الصواب یقال خطأ الرجل یخطأ خطأ و خطأ فهو خاطئ و أخطأ بخطإ إخطاء فهو مخطئ قال امرؤ القیس:
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یا لهف هند إذ خطئن کاهلا القاتلین الملک الحلاحلا

التثریب التوبیخ یقال ثرب و أثرب و ثرب عن ابن الأعرابی و قیل التثریب اللوم و الإفساد و التقریر بالذنب قال أبو عبیده و أصله الإفساد و أنشد:

فعفوت عنهم عفو غیر مثرب و ترکتهم لعقاب یوم سرمد

و قال ثعلب ثرب و أثرب فلان علی فلان أی عدد علیه ذنوبه و قال أبو مسلم هو مأخوذ من الثرب و هو شحم الجوف فکأنه موضوع للمبالغه فی اللوم و التعنیف و البلوغ بذلک إلی أقصی غایاته.


الإعراب 

«هَلْ عَلِمْتُمْ» استفهام و المراد به التقریر ما فعلتم بیوسف تقدیره أی شی ء فعلتم بیوسف فکان ما فی موضع نصب و الجمله معلقه بعلمتم و قوله «فَإِنَّ اللَّهَ لا یُضِیعُ أَجْرَ الْمُحْسِنِینَ» فی موضع الجزم بأنه جواب الشرط و ذکر المحسنین ناب عن الضمیر العائد إلی من لأن الاتقاء و الصبر فی معنی الإحسان فکأنه قال لا یضیع جزاءه، «لَأَنْتَ یُوسُفُ» هذه لام الابتداء و أنت مبتدأ و یوسف خبره و الجمله خبر أن و یجوز أن یکون أنت فصلا کما علمت فیما تقدم و قوله «لا تَثْرِیبَ عَلَیْکُمُ» تثریب نکره مفرده مبنیه مع لا علی الفتح و لا یجوز أن یتعلق علیکم به إذ لو کان کذلک لکان مشتبها بالمضاف من حیث یکون عاملا فیما بعده و یکون علیکم من تمامه و کان یجب أن یکون منصوبا منونا کما تقول لا مرورا بزید عندک و إذا عرفت هذا فإن علیکم هاهنا فیه وجهان (أحدهما) أن یکون فی موضع الخبر علی تقدیر لا تثریب یثبت علیکم أو ثابت علیکم ثم حذف ذلک و انتقل الضمیر منه إلی علیکم حیث سد مسده (و الآخر) أن یتعلق بمضمر ذلک المضمر وصف لتثریب و علی هذا فیجوز فیه وجهان (أحدهما) أن یکون فی محل رفع تقدیره لا تثریب ثابت علیکم کما تقول لا رجل ظریف (و الآخر) أن یکون فی محل نصب تقدیره لا تثریب ثابتا علیکم کما تقول لا رجل ظریفا ثم حذفت الصفه و قام الظرف مقامه و یکون الیوم علی هذا الوجه خبر لا و علی الوجه الأول یجوز أن یکون خبرا بعد خبر و یجوز أن یکون متعلقا بالضمیر الذی فی الخبر و یجوز أن یکون قد تم الکلام عند قوله علیکم و تعلق الیوم بما بعده فیکون تقدیره الیوم یغفر الله لکم و هذا اختیار الأخفش و هکذا الکلام فی قوله «لا رَیْبَ فِیهِ».
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المعنی 

و لما قال یعقوب لبنیه اذْهَبُوا فَتَحَسَّسُوا مِنْ یُوسُفَ وَ أَخِیهِ خرجوا إلی مصر «فَلَمَّا دَخَلُوا عَلَیْهِ» أی علی یوسف «قالُوا یا أَیُّهَا الْعَزِیزُ مَسَّنا وَ أَهْلَنَا الضُّرُّ» أی أصابنا و من یختص بنا الجوع و الحاجه و الشده من السنین الشدائد القحاط و قیل أنهم شکوا ما نالهم من هلاک مواشیهم و البلاء الذی أصابهم «وَ جِئْنا بِبِضاعَهٍ مُزْجاهٍ» أی ندافع بها الأیام و نتقوتها و لیست مما یتسع به و قیل ردیئه لا تؤخذ إلا بوکس عن ابن عباس و الجبائی و قیل قلیله عن الحسن و مجاهد و قتاده و ابن زید و أبی مسلم و اختلف فی تلک البضاعه فقیل کانت دراهم ردیئه زیوفا لا تنفق فی ثمن الطعام عن عکرمه عن ابن عباس و قیل کانت خلق الغراره و الحبل ورث المتاع عن ابن أبی ملیکه عنه و قیل کانت متاع الأعراب الصوف و السمن عن عبد الله بن الحرث و قیل الصنوبر و الحبه الخضراء عن الکلبی و مقاتل و قیل دراهم فسول عن سعید بن جبیر و قیل کانت أقطا عن الحسن و قیل النعال و الأدم عن الضحاک و عنه أیضا أنها سویق المقل «فَأَوْفِ لَنَا الْکَیْلَ» کما کنت توفی فی السنین الماضیه و لا تنظر إلی قله بضاعتنا فی هذه السنه «وَ تَصَدَّقْ عَلَیْنا» أی سامحنا بما بین النقدین و سعر لنا بالردی ء کما تسعر بالجید و قیل معناه تصدق علینا برد أخینا عن ابن جریج و الضحاک «إِنَّ اللَّهَ یَجْزِی الْمُتَصَدِّقِینَ» أی یثیبهم علی صدقاتهم بأفضل منها و

فی کتاب النبوه بالإسناد عن الحسن بن محبوب عن أبی إسماعیل الفراء عن طربال عن أبی عبد الله (علیه السلام) فی خبر طویل أن یعقوب کتب إلی یوسف بسم الله الرحمن الرحیم إلی عزیز مصر و مظهر العدل و موفی الکیل من یعقوب بن إسحاق بن إبراهیم خلیل الرحمن صاحب نمرود الذی جمع له النار لیحرقه بها فجعلها الله علیه بردا و سلاما و أنجاه منها أخبرک أیها العزیز أنا أهل بیت لم یزل البلاء إلینا سریعا من الله لیبلونا عند السراء و الضراء و أن المصائب تتابعت علی عشرین سنه أولها أنه کان لی ابن سمیته یوسف و کان سروری من بین ولدی و قره عینی و ثمره فؤادی و أن إخوته من غیر أمه سألونی أن أبعثه معهم یرتع و یلعب فبعثته معهم بکره فجاءونی عشاء یبکون و جاءوا علی قمیصه بدم کذب و زعموا أن الذئب أکله فاشتد لفقده حزنی و کثر عن فراقه بکائی حتی ابیضت عینای من الحزن و أنه کان له أخ و کنت به معجبا و کان لی أنیسا و کنت إذا ذکرت یوسف ضممته إلی صدری فسکن بعد ما أجد فی صدری و أن إخوته ذکروا لی أنک سألتهم عنه و أمرتهم أن یأتوک به فإن لم یأتوک به منعتهم المیره فبعثته معهم لیمتاروا لنا قمحا فرجعوا إلی و لیس هو معهم و ذکروا أنه سرق مکیال الملک و نحن أهل بیت لا نسرق و قد حبسته عنی
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و فجعتنی به و قد اشتد لفراقه حزنی حتی تقوس لذلک ظهری و عظمت به مصیبتی مع مصائب تتابعت علی فمن علی بتخلیه سبیله و إطلاقه من حبسک و طیب لنا القمح و أسمح لنا فی السعر و أوف لنا الکیل و عجل سراح آل إبراهیم قال فمضوا بکتابه حتی دخلوا علی یوسف فی دار الملک و «قالُوا یا أَیُّهَا الْعَزِیزُ مَسَّنا وَ أَهْلَنَا الضُّرُّ» إلی آخر الآیه و تصدق علینا بأخینا ابن یامین و هذا کتاب أبینا یعقوب إلیک فی أمره یسألک تخلیه سبیله فمن به علینا فأخذ یوسف کتاب یعقوب و قبله و وضع علی عینیه و بکی و انتحب حتی بلت دموعه القمیص الذی علیه ثم أقبل علیهم و «قالَ هَلْ عَلِمْتُمْ ما فَعَلْتُمْ بِیُوسُفَ وَ أَخِیهِ»

و معناه أنه قال لهم هل علمتم ما فعلتم بیوسف من إذلاله و إبعاده عن أبیه و إلقائه فی البئر و الاجتماع علی قتله و بیعه بثمن وکس و ما فعلتم بأخیه من إفراده عن یوسف و التفریق بینهما حتی صار ذلیلا فیما بینکم لا یکلمکم إلا کما یکلم الذلیل العزیز و إنما لم یذکر أباه یعقوب مع عظم ما دخل علیه من الغم لفراقه تعظیما له و رفعا من قدره و علما أن ذلک کان بلاء له لیزداد به علو الدرجه و رفعه المنزله عند الله تعالی قال ابن الأنباری هذا استفهام یعنی به تعظیم القصه و معناه ما أعظم ما ارتکبتم و ما أقبح ما أتیتم من قطیعه الرحم و تضییع حقه کما یقول الرجل هل تدری من عصیت و فی هذه الآیه مصداق قوله لَتُنَبِّئَنَّهُمْ بِأَمْرِهِمْ هذا وَ هُمْ لا یَشْعُرُونَ و قوله «إِذْ أَنْتُمْ جاهِلُونَ» أی صبیان عن ابن عباس و قیل شبان عن الحسن و معناه فعلتم ذلک حین کنتم جاهلین جاهلیه الصبی فی عنفوان الشباب حین یغلب علی الإنسان الجهل و لم ینسبهم إلی الجهل فی حال الخطاب لأنهم کانوا تائبین نادمین فی تلک الحال و کان هذا تلقینا لهم لما یعتذرون به إلیه و هذا هو الغایه فی الکرم إذ صفح عنهم و لقنهم وجه العذر و «قالُوا أَ إِنَّکَ لَأَنْتَ یُوسُفُ» قیل أن یوسف لما قال لهم هل علمتم الآیه تبسم فلما أبصروا ثنایاه و کانت کاللؤلؤ المنظوم شبهوه بیوسف و «قالُوا» له «أَ إِنَّکَ لَأَنْتَ یُوسُفُ» عن ابن عباس و قیل رفع التاج عن رأسه فعرفوه «قالَ أَنَا یُوسُفُ» أظهر الاسم و لم یقل أنا هو تعظیما لما وقع به من ظلم إخوته فکأنه قال أنا المظلوم المستحل منه المحرم المراد قتله فکفی ظهور الاسم من هذه المعانی عن ابن الأنباری قال و لهذا قال «وَ هذا أَخِی» لأن قصده و هذا المظلوم کظلمی «قَدْ مَنَّ اللَّهُ عَلَیْنا» بالاجتماع بعد طول الفرقه و قیل من الله علینا بکل خیر فی الدنیا و الآخره «إِنَّهُ مَنْ یَتَّقِ» أی یتق الله «وَ یَصْبِرْ» علی المصائب و عن المعاصی «فَإِنَّ اللَّهَ لا یُضِیعُ أَجْرَ الْمُحْسِنِینَ» أی أجر من کان هذا حاله و الضیاع ذهاب الشی ء من غیر عوض «قالُوا تَاللَّهِ» أی أقسموا بالله سبحانه «لَقَدْ آثَرَکَ اللَّهُ عَلَیْنا» أی فضلک و اختارک الله علینا بالحلم و العلم و العقل و الحسن و الملک «وَ إِنْ کُنَّا لَخاطِئِینَ» أی ما کنا إلا مخطئین آثمین فیما فعلنا و هذا
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یدل علی أنهم ندموا علی ما فعلوا و لم یصروا علیه «قالَ» یوسف «لا تَثْرِیبَ عَلَیْکُمُ الْیَوْمَ» أی لا تعییر و لا توبیخ و لا تقریع علیکم الآن فیما فعلتم «یَغْفِرُ اللَّهُ لَکُمْ» ذنوبکم فإنی أستغفر الله لکم «وَ هُوَ أَرْحَمُ الرَّاحِمِینَ» فی عفوه عنکم ما تقدم من ذنبکم و قیل فی صنیعه بی حتی جعلنی ملکا و قیل أراد بالیوم الزمان فتدخل فیه الأوقات کلها کما قال الشاعر:

فالیوم یرحمنا من کان یغبطنا و الیوم نتبع من کانوا لنا تبعا.

و قیل إن الکلام قد تم عند قوله «لا تَثْرِیبَ عَلَیْکُمُ» ثم ابتدأ بقوله «الْیَوْمَ یَغْفِرُ اللَّهُ لَکُمْ» و هو دعاء لهم «اذْهَبُوا بِقَمِیصِی هذا فَأَلْقُوهُ عَلی وَجْهِ أَبِی یَأْتِ بَصِیراً» قیل أنه (علیه السلام) لما عرفهم نفسه سألهم عن أبیه فقال ما فعل أبی بعدی قالوا ذهبت عیناه فقال اذهبوا بقمیصی هذا و اطرحوه علی وجهه یعد مبصرا کما کان من قبل قال ابن عباس «یَأْتِ بَصِیراً» یرتد بصیرا و یذهب البیاض الذی علی عینیه «وَ أْتُونِی بِأَهْلِکُمْ أَجْمَعِینَ» إذا عاد بصیرا و هذا کان معجزا منه إذ لا یعرف أنه یعود بصیرا بإلقاء القمیص علی وجهه إلا بالوحی و قیل أن یوسف قال إنما یذهب بقمیصی من ذهب به أولا فقال یهوذا أنا ذهبت به و هو ملطخ بالدم فأخبرته أنه أکله الذئب قال فاذهب بهذا أیضا و أخبره أنه حی و أفرحه کما حزنته فحمل القمیص و خرج حافیا حاسرا حتی أتاه و کان معه سبعه أرغفه و کانت مسافه بینهما ثمانین فرسخا فلم یستوف الأرغفه فی الطریق و قد ذکرنا شأن القمیص من قبل و

روی أیضا الواحدی بإسناده یرفعه إلی أنس بن مالک عن رسول الله ص قال أن نمرود الجبار لما ألقی إبراهیم فی النار نزل إلیه جبرائیل بقمیص من الجنه و طنفسه من الجنه فألبسه القمیص و أقعده علی الطنفسه و قعد معه یحدثه فکسا إبراهیم ذلک القمیص إسحاق و کساه إسحاق یعقوب و کساه یعقوب یوسف فجعله فی قصبه من فضه و علقها فی عنقه فألقی فی الجب و القمیص فی عنقه فذلک قوله «اذْهَبُوا بِقَمِیصِی هذا»

و قال ابن عباس أخرج لهم قصبه من فضه کانت فی عنقه لم یعلم بها إخوته فیها قمیص و هو الذی نزل به جبرائیل علی إبراهیم و ذکر القصه و قال مجاهد أمره جبرائیل أن أرسل إلیه قمیصک فإن فیه ریح الجنه لا یقع علی مبتلی و لا سقیم إلا صح و عوفی.
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[سوره یوسف (12): الآیات 94 الی 98]


اشاره

وَ لَمَّا فَصَلَتِ الْعِیرُ قالَ أَبُوهُمْ إِنِّی لَأَجِدُ رِیحَ یُوسُفَ لَوْ لا أَنْ تُفَنِّدُونِ (94) قالُوا تَاللَّهِ إِنَّکَ لَفِی ضَلالِکَ الْقَدِیمِ (95) فَلَمَّا أَنْ جاءَ الْبَشِیرُ أَلْقاهُ عَلی وَجْهِهِ فَارْتَدَّ بَصِیراً قالَ أَ لَمْ أَقُلْ لَکُمْ إِنِّی أَعْلَمُ مِنَ اللَّهِ ما لا تَعْلَمُونَ (96) قالُوا یا أَبانَا اسْتَغْفِرْ لَنا ذُنُوبَنا إِنَّا کُنَّا خاطِئِینَ (97) قالَ سَوْفَ أَسْتَغْفِرُ لَکُمْ رَبِّی إِنَّهُ هُوَ الْغَفُورُ الرَّحِیمُ (98)



اللغه

الفصل أصله القطع و منه قیل للحاکم فیصل لأنه یقطع الأمور و التفنید تضعیف الرأی قال:

یا صاحبی دعا لومی و تفنیدی فلیس ما فأت من أمر بمردود

و الفند ضعف الرأی و قیل إن أصله الفساد قال النابغه:

إلا سلیمان إذ قال الملیک له قم فی البریه فاحددها عن الفند

أی امنعها عن الفساد.



المعنی 

«وَ لَمَّا فَصَلَتِ الْعِیرُ» أی لما خرجت القافله و انفصلت من مصر متوجهه نحو الشام «قالَ أَبُوهُمْ» یعقوب لأولاد أولاده الذین کانوا عنده «إِنِّی لَأَجِدُ رِیحَ یُوسُفَ»

روی عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال وجد یعقوب ریح قمیص یوسف حین فصلت العیر من مصر و هو بفلسطین من مسیره عشر لیال

و قیل من مسیره ثمانی لیال عن ابن عباس و قیل من ثمانین فرسخا عن الحسن و قیل مسیره شهر عن الأصم قال ابن عباس هاجت ریح فحملت بریح قمیص یوسف إلی یعقوب و ذکر فی القصه أن الصبا استأذنت ربها فی أن تأتی یعقوب بریح یوسف قبل أن یأتیه البشیر بالقمیص فأذن لها فأتته بها و لذلک یستروح کل محزون بریح الصبا و قد أکثر الشعراء من ذکرها فمن ذلک قولهم:

فإن الصبا ریح إذا ما تنسمت علی نفس مهموم تجلت همومها

و قول أبی الصخر الهذلی:
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إذا قلت هذا حین أسلو یهیجنی نسیم الصبا من حیث یطلع الفجر

و قوله «لَوْ لا أَنْ تُفَنِّدُونِ» معناه لو لا أن تسفهونی عن ابن عباس و مجاهد و قیل لو لا أن تضعفونی فی الرأی عن ابن إسحاق و قیل لو لا أن تکذبونی و الفند الکذب عن سعید بن جبیر و السدی و الضحاک و روی ذلک أیضا عن ابن عباس و قیل لو لا أن تهرمونی عن الحسن و قتاده أی تقولون أنه شیخ قد هرم و خرف و ذهب عقله و تقدیره إنی أقطع أنها ریح یوسف لو لا أن تفندون «قالُوا تَاللَّهِ إِنَّکَ لَفِی ضَلالِکَ الْقَدِیمِ» أی قالوا له إشفاقا علیه و ترحما إنک لفی ذهابک القدیم عن الصواب فی حب یوسف (علیه السلام) و أنه کان عندهم أن یوسف قد مات منذ سنین و لم یریدوا بذلک الضلال عن الدین و إنما أرادوا به المبالغه فی حب یوسف و الأمانی الفاسده فیما کان یرجو من عوده بعد موته عن قتاده و الحسن و قیل معناه إنک لفی شقائک القدیم عن مقاتل و فی هذا دلاله علی أن لفظ القدیم قد یطلق فی اللغه علی المتقدم فی الوجود «فَلَمَّا أَنْ جاءَ الْبَشِیرُ» و هو یهوذا عن ابن عباس و فی روایه أخری عنه أنه مالک بن ذعر «أَلْقاهُ عَلی وَجْهِهِ فَارْتَدَّ بَصِیراً» أی ألقی البشیر قمیص یوسف علی وجه یعقوب فعاد بصیرا قال الضحاک عاد إلیه بصره بعد العمی و قوته بعد الضعف و شبابه بعد الهرم و سروره بعد الحزن فقال للبشیر ما أدری ما أثیبک به هون الله علیک سکرات الموت «قالَ» یعقوب لهم «أَ لَمْ أَقُلْ لَکُمْ إِنِّی أَعْلَمُ مِنَ اللَّهِ ما لا تَعْلَمُونَ» أی إنی کنت أعلم أن الله یصدق رؤیا یوسف و یکشف الشدائد عن أنبیائه بالصبر و کنتم لا تعلمون ذلک قال الحسن کان الله سبحانه أعلمه بحیاته و لم یعلمه بمکانه «قالُوا یا أَبانَا اسْتَغْفِرْ لَنا ذُنُوبَنا إِنَّا کُنَّا خاطِئِینَ» فیما فعلنا «قالَ» یعقوب «سَوْفَ أَسْتَغْفِرُ لَکُمْ رَبِّی إِنَّهُ هُوَ الْغَفُورُ الرَّحِیمُ»

إنما لم یستغفر لهم فی الحال لأنه أخرهم إلی سحر لیله الجمعه عن ابن عباس و طاووس و روی ذلک عن أبی عبد الله (علیه السلام)

و قیل أخرهم إلی وقت السحر لأنه أقرب إلی إجابه الدعاء عن ابن مسعود و إبراهیم التیمی و ابن جریج و روی أیضا عن أبی عبد الله (علیه السلام)

و قیل أنه کان یستغفر لهم کل لیله جمعه فی نیف و عشرین سنه عن وهب و قیل أنه کان یقوم و یصف أولاده خلفه عشرین سنه یدعو و یؤمنون علی دعائه و استغفاره لهم حتی نزل قبول توبتهم و

روی أن جبرائیل (علیه السلام) علم یعقوب هذا الدعاء یا رجاء المؤمنین لا تخیب رجائی و یا غوث المؤمنین أغثنی و یا عون المؤمنین أعنی و یا حبیب التوابین تب علی و استجب لهم.
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[سوره یوسف (12): الآیات 99 الی 102]


اشاره

فَلَمَّا دَخَلُوا عَلی یُوسُفَ آوی إِلَیْهِ أَبَوَیْهِ وَ قالَ ادْخُلُوا مِصْرَ إِنْ شاءَ اللَّهُ آمِنِینَ (99) وَ رَفَعَ أَبَوَیْهِ عَلَی الْعَرْشِ وَ خَرُّوا لَهُ سُجَّداً وَ قالَ یا أَبَتِ هذا تَأْوِیلُ رُءْیایَ مِنْ قَبْلُ قَدْ جَعَلَها رَبِّی حَقًّا وَ قَدْ أَحْسَنَ بِی إِذْ أَخْرَجَنِی مِنَ السِّجْنِ وَ جاءَ بِکُمْ مِنَ الْبَدْوِ مِنْ بَعْدِ أَنْ نَزَغَ الشَّیْطانُ بَیْنِی وَ بَیْنَ إِخْوَتِی إِنَّ رَبِّی لَطِیفٌ لِما یَشاءُ إِنَّهُ هُوَ الْعَلِیمُ الْحَکِیمُ (100) رَبِّ قَدْ آتَیْتَنِی مِنَ الْمُلْکِ وَ عَلَّمْتَنِی مِنْ تَأْوِیلِ الْأَحادِیثِ فاطِرَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ أَنْتَ وَلِیِّی فِی الدُّنْیا وَ الْآخِرَهِ تَوَفَّنِی مُسْلِماً وَ أَلْحِقْنِی بِالصَّالِحِینَ (101) ذلِکَ مِنْ أَنْباءِ الْغَیْبِ نُوحِیهِ إِلَیْکَ وَ ما کُنْتَ لَدَیْهِمْ إِذْ أَجْمَعُوا أَمْرَهُمْ وَ هُمْ یَمْکُرُونَ (102)



الإعراب 

دخول من فی قوله «مِنَ الْمُلْکِ» و «مِنْ تَأْوِیلِ الْأَحادِیثِ» جائز أن یکون للتبعیض فیکون المراد آتیتنی بعض الملک و علمتنی بعض تأویل الأحادیث و جائز أن یکون لتبیین هذا الجنس من سائر الأجناس فیکون المعنی آتیتنی الملک و علمتنی التأویل عن الزجاج قال و قوله «تُؤْتِی الْمُلْکَ مَنْ تَشاءُ وَ تَنْزِعُ الْمُلْکَ مِمَّنْ تَشاءُ» یدل علی أن من هاهنا لتبیین الجنس و مثله قوله «فَاجْتَنِبُوا الرِّجْسَ مِنَ الْأَوْثانِ» أی الرجس الذی هو وثن، «فاطِرَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ» منصوب علی وجهین (أحدهما) أن یکون علی الصفه لقوله «رَبِّ» لأن المعنی یا ربی فهو نداء مضاف فی موضع نصب فیکون «فاطِرَ السَّماواتِ» صفه له و جائز أن ینتصب علی أنه نداء ثان علی تقدیر یا فاطر السماوات و ذلک فی موضع رفع بالابتداء و یکون خبره «مِنْ أَنْباءِ الْغَیْبِ» و یکون «نُوحِیهِ إِلَیْکَ» خبرا ثانیا و إن شئت جعلت نوحیه هو الخبر و جعلت ذلک فی معنی الذی و قوله «مِنْ أَنْباءِ الْغَیْبِ» صلته.
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المعنی 

«فَلَمَّا دَخَلُوا عَلی یُوسُفَ» هاهنا حذف تقدیره فلما خرج یعقوب و أهله من أرضهم و أتوا مصر دخلوا علی یوسف و

فی حدیث ابن محبوب بإسناده عن أبی جعفر (علیه السلام) أن یعقوب قال لولده تحملوا إلی یوسف من یومکم هذا بأهلکم أجمعین فساروا إلیه و یعقوب معهم و خاله یوسف أم یامین فحثوا السیر فرحا و سرورا تسعه أیام إلی مصر فلما دخلوا علی یوسف فی دار الملک اعتنق أباه و قبله و بکی و رفعه و رفع خالته علی سریر الملک ثم دخل منزله و اکتحل و ادهن و لبس ثیاب العز و الملک فلما رأوه سجدوا جمیعا إعظاما له و شکرا لله عند ذلک و لم یکن یوسف فی تلک العشرین سنه یدهن و لا یکتحل و لا یتطیب حتی جمع الله بینه و بین أبیه و إخوته

و قیل أن یوسف بعث مع البشیر مائتی راحله مع ما یحتاج إلیه فی السفر و سألهم أن یأتوه بأهلهم أجمعین فلما دنا یعقوب من مصر تلقاه یوسف فی الجند و أهل مصر فقال یعقوب یا یهوذا هذا فرعون مصر قال لا هذا ابنک ثم تلاقیا قال الکلبی علی یوم من مصر فلما دنا کل واحد منهما من صاحبه بدأ یعقوب بالسلام فقال السلام علیک یا مذهب الأحزان

و فی کتاب النبوه بالإسناد عن محمد بن أبی عمیر عن هشام بن سالم عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال لما أقبل یعقوب إلی مصر خرج یوسف لیستقبله فلما رآه یوسف هم بأن یترجل له ثم نظر إلی ما هو فیه من الملک فلم یفعل فلما سلم علی یعقوب نزل علیه جبرائیل فقال له یا یوسف إن الله جل جلاله یقول منعک أن تنزل إلی عبدی الصالح ما أنت فیه ابسط یدک فبسطها فخرج من بین أصابعه نور فقال ما هذا یا جبرائیل قال هذا أنه لا یخرج من صلبک نبی أبدا عقوبه بما صنعت بیعقوب إذ لم تنزل إلیه

و قوله «آوی إِلَیْهِ أَبَوَیْهِ» أی ضمهما إلیه و أنزلهما عنده و قال أکثر المفسرین أنه یعنی بأبویه أباه و خالته فسمی الخاله أما کما سمی العم أبا فی قوله «وَ إِلهَ آبائِکَ إِبْراهِیمَ وَ إِسْماعِیلَ وَ إِسْحاقَ» و ذلک أن أمه کانت قد ماتت فی نفاسها بابن یامین فتزوجها أبوه و قیل یرید أباه و أمه و کانا حیین عن ابن إسحاق و الجبائی و قیل أن راحیل أمه نشرت من قبرها حتی سجدت له تحقیقا للرؤیا عن الحسن «وَ قالَ» لهم قبل دخولهم مصر «ادْخُلُوا مِصْرَ إِنْ شاءَ اللَّهُ آمِنِینَ» و الاستثناء یعود إلی الأمن و إنما قال آمنین لأنهم کانوا فیما خلا یخافون ملوک مصر و لا یدخلونها إلا بجوازهم قال وهب أنهم دخلوا مصر و هم ثلاثه و سبعون إنسانا و خرجوا مع موسی و هم ستمائه ألف و خمس مائه و بضع و سبعون رجلا «وَ رَفَعَ أَبَوَیْهِ عَلَی الْعَرْشِ» أی رفعهما علی سریر ملکه إعظاما لهما و العرش السریر الرفیع عن ابن عباس و الحسن و قتاده «وَ خَرُّوا لَهُ سُجَّداً» أی انحطوا علی وجوههم و کانت تحیه الناس بعضهم لبعض یومئذ السجود و الانحناء و التکفیر عن قتاده و لم یکونوا نهوا عن السجود لغیر الله فی شریعتهم فأعطی الله تعالی هذه الأمه السلام و هی
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تحیه أهل الجنه عجلها لهم قال أعشی بن ثعلبه:

فلما أتانا بعید الکری سجدنا له و رفعنا العمارا.

و کان من سنه التعظیم یومئذ أن یسجد للمعظم عن الزجاج و قیل کان سجودهم کهیئه الرکوع کما یفعل الأعاجم عن الکلبی و قیل إن السجود کان لله تعالی شکرا له کما یفعله الصالحون عند تجدد النعم و الهاء فی قوله «لَهُ» عائده إلی الله تعالی أی

سجدوا لله تعالی علی هذه النعمه و توجهوا فی السجود إلیه کما یقال صلی للقبله و یراد به استقبالها عن ابن عباس و هو المروی عن أبی عبد الله (علیه السلام)

قال علی بن إبراهیم و حدثنی محمد بن عیسی بن عبید بن یقطین أن یحیی بن أکثم سأل موسی بن محمد بن علی بن موسی مسائل فعرضها علی أبی الحسن علی بن محمد (علیه السلام) فکان إحداها أن قال أخبرنی أ سجد یعقوب و ولده لیوسف و هم أنبیاء فأجاب أبو الحسن ع أما سجود یعقوب و ولده فإنه لم یکن لیوسف و إنما کان ذلک منهم طاعه الله و تحیه لیوسف کما أن السجود من الملائکه لآدم کان منهم طاعه لله و تحیه لآدم فسجد یعقوب و ولده و یوسف معهم شکرا لله تعالی لاجتماع شملهم أ لم تر أنه یقول فی شکره فی ذلک الوقت «رَبِّ قَدْ آتَیْتَنِی مِنَ الْمُلْکِ» الآیه الخبر بتمامه

«وَ قالَ» یوسف «یا أَبَتِ هذا تَأْوِیلُ رُءْیایَ» أی هذا تفسیر رؤیای و تصدیق رؤیای التی رأیتها «مِنْ قَبْلُ قَدْ جَعَلَها رَبِّی حَقًّا» أی صدقا فی الیقظه و قیل کان بین الرؤیا و تأویلها ثمانون سنه عن الحسن و قیل سبعون سنه عن عبد الله بن شوذب و قیل أربعون سنه عن سلمان الفارسی و عبد الله بن شداد و قیل اثنتان و عشرون سنه عن الکلبی و قیل ثمانی عشره سنه عن ابن إسحاق قال ابن إسحاق و ولد لیوسف من امرأه العزیز أفرایم و میشا و رحمه امرأه أیوب و کان بین یوسف و بین موسی أربعمائه سنه «وَ قَدْ أَحْسَنَ بِی إِذْ أَخْرَجَنِی مِنَ السِّجْنِ» أی و قد أحسن ربی إلی حیث أخرجنی من السجن و أنعم علی به «وَ جاءَ بِکُمْ مِنَ الْبَدْوِ» أی من البادیه فإنهم کانوا یسکنون البادیه و یرعون أغنامهم فیها فکانت مواشیهم قد هلکت فی تلک السنین بالقحط فأغناهم الله تعالی بمصیرهم إلی یوسف و إنما بدأ (علیه السلام) بالسجن فی تعداد نعم الله دون إخراجه من الجب کرما لئلا یبدأ بصنیع إخوته به و قیل لأن نعم الله تعالی فی إخراجه من السجن کانت أکثر و لأن السجن طالت مدته و کثرت محنته «مِنْ بَعْدِ أَنْ نَزَغَ الشَّیْطانُ بَیْنِی وَ بَیْنَ إِخْوَتِی» أی من بعد أن أفسد الشیطان بینی و بین إخوتی و حرش بینی و بینهم و قال ابن عباس معناه دخل بیننا بالحسد «إِنَّ رَبِّی لَطِیفٌ لِما یَشاءُ» أی لطیف فی
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تدبیر عباده یدبر أمرهم علی ما یشاء و یسهل لهم العسیر و بلطفه حصلت هذه النعم علینا من الاجتماع و غیره قال الأزهری اللطیف من أسماء الله سبحانه معناه الرفیق بعباده یقال لطف فلان بفلان لطفا إذا رفق و قال غیره اللطیف الذی یوصل إلیک إربک فی رفق و قیل اللطیف العالم بدقائق الأمور «إِنَّهُ هُوَ الْعَلِیمُ» بجمیع الأشیاء «الْحَکِیمُ» فی کل التدابیر و

فی کتاب النبوه بالإسناد عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال قال یعقوب لیوسف یا بنی حدثنی کیف صنع بک إخوتک قال یا أبه دعنی فقال أقسمت علیک ألا أخبرتنی فقال له أخذونی و أقعدونی علی رأس الجب ثم قالوا لی انزع قمیصک فقلت لهم إنی أسألکم بوجه أبی یعقوب أن لا تنزعوا قمیصی و لا تبدوا عورتی فرفع فلان السکین علی و قال انزل فصاح یعقوب فسقط مغشیا علیه ثم أفاق فقال له یا بنی کیف صنعوا بک فقال یوسف إنی أسألک بإله إبراهیم و إسماعیل و إسحاق إلا أعفیتنی قال فترکه

و

روی أیضا أن یوسف قال لیعقوب (علیه السلام) یا أبه لا تسألنی عن صنیع إخوتی بی و سل عن صنع الله بی

قال أبو حمزه بلغنا أن یعقوب عاش مائه و سبعا و أربعین سنه و دخل مصر علی یوسف و هو ابن مائه و ثلاثین سنه و کان عند یوسف بمصر سبع عشره سنه و قال ابن إسحاق أقام یعقوب بمصر أربعا و عشرین سنه ثم توفی و دفن بالشام و قال سعید بن جبیر نقل یعقوب إلی بیت المقدس فی تابوت من ساج و وافق ذلک یوم مات عیصو فدفنا فی قبر واحد فمن ثم ینقل الیهود موتاهم إلی بیت المقدس و ولد یعقوب و عیصو فی بطن واحد و دفنا فی قبر واحد و کان عمرهما جمیعا مائه و سبعا و أربعین سنه ثم رجع یوسف إلی مصر بعد أن دفن أباه فی بیت المقدس عن وصیه منه إلیه و عاش بعد أبیه ثلاثا و عشرین سنه و کان أول رسول فی بنی إسرائیل ثم مات و أوصی أن یدفن عند قبور آبائه و قیل دفن بمصر ثم أخرج موسی عظامه فحمله حتی دفنه عند أبیه و قیل أفضت النبوه بعده إلی روبیل ثم إلی یهوذا و

فی کتاب النبوه بالإسناد عن محمد بن مسلم عن أبی جعفر (علیه السلام) قال قلت له کم عاش یعقوب مع یوسف بمصر قال عاش حولین قلت فمن کان الحجه لله فی الأرض یعقوب أم یوسف قال کان یعقوب الحجه و کان الملک لیوسف فلما مات یعقوب حمله یوسف فی تابوت إلی أرض الشام فدفنه فی بیت المقدس فکان یوسف بعد یعقوب الحجه قلت و کان یوسف رسولا نبیا قال نعم أ ما تسمع قوله عز و جل «وَ لَقَدْ جاءَکُمْ یُوسُفُ مِنْ قَبْلُ بِالْبَیِّناتِ»

و

بالإسناد عن أبی خالد عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال دخل یوسف السجن و هو ابن اثنتی عشره سنه و مکث فیها ثمانی عشره سنه و بقی بعد خروجه ثمانین سنه فذلک مائه سنه و عشر سنین

قالوا و لما جمع الله سبحانه لیوسف شمله و أقر له عینه و أتم له رؤیاه و وسع علیه فی ملک الدنیا و نعیمها علم أن ذلک لا یبقی له و لا یدوم فطلب من الله سبحانه نعیما لا یفنی و تاقت نفسه إلی الجنه
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فتمنی الموت و دعا به و لم یتمن ذلک نبی قبله و لا بعده تمنی أحد فقال «رَبِّ قَدْ آتَیْتَنِی مِنَ الْمُلْکِ» أی أعطیتنی ملک النبوه و ملک مصر «وَ عَلَّمْتَنِی مِنْ تَأْوِیلِ الْأَحادِیثِ» أی تأویل الرؤیا «فاطِرَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ» أی خالق السماوات و الأرض و منشئهما لا علی مثال سبق «أَنْتَ وَلِیِّی» أی ناصری و مدبری و حافظی «فِی الدُّنْیا وَ الْآخِرَهِ» تتولی فیهما إصلاح معاشی و معادی «تَوَفَّنِی مُسْلِماً» قال ابن عباس ما تمنی نبی تعجیل الممات إلا یوسف لما انتظمت أسباب مملکته اشتاق إلی ربه و قیل معناه ثبتنی علی الإیمان إلی وقت الممات و أمتنی مسلما «وَ أَلْحِقْنِی بِالصَّالِحِینَ» أی بأهل الجنه من الأنبیاء و الأولیاء و الصدیقین و قیل لما جمع الله سبحانه بینه و بین أبویه و إخوته أحب أن یجتمع مع آبائه فی الجنه فدعا بذا الدعاء و المعنی ألحقنی بهم فی ثوابهم و درجاتهم قیل فتوفاه الله تعالی بمصر و هو نبی فدفن فی النیل فی صندوق من رخام و ذلک أنه لما مات تشاح الناس علیه کل یحب أن یدفن فی محلته لما کانوا یرجون من برکته فرأوا أن یدفنوه فی النیل فیمر الماء علیه ثم یصل إلی جمیع مصر فیکون کلهم فیه شرکاء و فی برکته شرعا سواء فکان قبره فی النیل إلی أن حمله موسی (علیه السلام) حین خرج من مصر ثم عاد سبحانه بعد تمام القصه إلی خطاب النبی ص فقال «ذلِکَ» أی الذی قصصت علیک من قصه یوسف یا محمد «مِنْ أَنْباءِ الْغَیْبِ» أی من جمله أخبار الغیب «نُوحِیهِ إِلَیْکَ» علی ألسنه الملائکه لتخبر به قومک و یکون دلاله علی إثبات نبوتک و معجزه داله علی صدقک «وَ ما کُنْتَ لَدَیْهِمْ» أی و ما کنت یا محمد عند أولاد یعقوب «إِذْ أَجْمَعُوا أَمْرَهُمْ» إذ عزموا علی إلقائه فی البئر و اجتمعت آراؤهم علیه «وَ هُمْ یَمْکُرُونَ» أی یحتالون فی أمر یوسف حتی ألقوه فی الجب عن الجبائی و قیل یمکرون بیوسف عن ابن عباس و الحسن و قتاده.
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[سوره یوسف (12): الآیات 103 الی 107]


اشاره

وَ ما أَکْثَرُ النَّاسِ وَ لَوْ حَرَصْتَ بِمُؤْمِنِینَ (103) وَ ما تَسْئَلُهُمْ عَلَیْهِ مِنْ أَجْرٍ إِنْ هُوَ إِلاَّ ذِکْرٌ لِلْعالَمِینَ (104) وَ کَأَیِّنْ مِنْ آیَهٍ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ یَمُرُّونَ عَلَیْها وَ هُمْ عَنْها مُعْرِضُونَ (105) وَ ما یُؤْمِنُ أَکْثَرُهُمْ بِاللَّهِ إِلاَّ وَ هُمْ مُشْرِکُونَ (106) أَ فَأَمِنُوا أَنْ تَأْتِیَهُمْ غاشِیَهٌ مِنْ عَذابِ اللَّهِ أَوْ تَأْتِیَهُمُ السَّاعَهُ بَغْتَهً وَ هُمْ لا یَشْعُرُونَ (107)



القراءه

فی الشواذ قراءه عکرمه و عمرو بن فائد و الأرض یمرون علیها بالرفع و قراءه السدی و الأرض نصبا و القراءه المشهوره بالجر.



الحجه

من رفع أو نصب وقف علی السماوات ثم ابتدأ و الأرض فالرفع علی الابتداء و الجمله بعدها خبره و العائد إلی المبتدأ الهاء من علیها و الضمیر فی عنها عائد إلی الآیه و أما النصب فبفعل مضمر تقدیره و یطئون الأرض و یؤید ذلک قراءه ابن مسعود یمشون علیها فلما أضمر الفعل الناصب فسره بقوله «یَمُرُّونَ عَلَیْها» و من جر الأرض علی قراءه القراء فإن شاء وقف علی الأرض و إن شاء وقف آخر الآیه.



اللغه

الحرص طلب الشی ء باجتهاد فی إصابته و العالم الجماعه من الحیوان التی من شأنها أن تعلم مأخوذ من العلم و قیل لما حواه الفلک عالم علی سبیل التبع للحیوان الذی ینتفع به و هو مخلوق لأجله و الغاشیه المجلله للشی ء بانبساطها علیه و غشیه یغشاه إذا غطاه و الغشاء الغطاء و البغته الفجأه و هی مجی ء الشی ء من غیر توقع.



الإعراب 

و کأین فی معنی کم و أصلها أی دخلت علیها الکاف و بغته مصدر وضع موضع الحال تقول لقیته بغته و فجاءه.



المعنی 

لما تقدم ذکر الآیات و المعجزات التی لو تفکروا فیها عرفوا الحق من جهتها فلم یتفکروا بین عقیبها أن التقصیر من جهتهم حیث رضوا بالجهل و لیس من جهته سبحانه لأنه نصب الأدله و البینات و لا من جهتک لأنک دعوتهم فقال «وَ ما أَکْثَرُ النَّاسِ وَ لَوْ حَرَصْتَ بِمُؤْمِنِینَ» أی و لیس أکثر الناس بمصدقین و لو حرصت علی إیمانهم و تصدیقهم و اجتهدت فی دعائهم إلیه و إرشادهم إلیه لأن حرص الداعی لا یغنی شیئا إذا کان المدعو لا یجیب «وَ ما تَسْئَلُهُمْ عَلَیْهِ مِنْ أَجْرٍ» أی و لا تسألهم علی تبلیغ الرساله و بیان الشریعه أجرا فیصدهم ذلک عن القبول و یمنعهم من الإیمان و یثقل علیهم ما یلزمهم من الغرامه فأعذارهم منقطعه «إِنْ هُوَ إِلَّا ذِکْرٌ لِلْعالَمِینَ» أی ما القرآن إلا موعظه و عبره و تذکیر للخلق أجمعین فلست بنذیر لهؤلاء خاصه «وَ کَأَیِّنْ مِنْ آیَهٍ» أی کم من حجه و دلاله «فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ» تدل علی وحدانیه الله تعالی من الشمس و القمر و النجوم فی السماء و من الجبال و الشجر و ألوان النبات و أحوال المتقدمین و آثار الأمم السالفه فی الأرض «یَمُرُّونَ عَلَیْها» و یبصرونها و یشاهدونها «وَ هُمْ عَنْها مُعْرِضُونَ» أی هم عن التفکر فیها و الاعتبار بها
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معرضون لا یتفکرون فیها یعنی الکفار «وَ ما یُؤْمِنُ أَکْثَرُهُمْ بِاللَّهِ إِلَّا وَ هُمْ مُشْرِکُونَ» اختلف فی معناه علی أقوال (أحدها) أنهم مشرکو قریش کانوا یقرون بالله خالقا و محییا و ممیتا و یعبدون الأصنام و یدعونها آلهه مع أنهم کانوا یقولون الله ربنا و إلهنا یرزقنا فکانوا مشرکین بذلک عن ابن عباس و الجبائی (و ثانیها)

إنها نزلت فی مشرکی العرب إذ سألوا من خلق السماوات و الأرض و ینزل المطر قالوا الله ثم هم یشرکون و کانوا یقولون فی تلبیتهم لبیک لا شریک لک إلا شریکا هو لک تملکه و ما ملک عن الضحاک (و ثالثها) أنهم أهل الکتاب آمنوا بالله و الیوم الآخر و التوراه و الإنجیل ثم أشرکوا بإنکار القرآن و إنکار نبوه نبینا محمد ص عن الحسن و هذا القول مع ما تقدمه رواه دارم بن قبیصه عن علی بن موسی الرضا عن أبیه عن جده عن أبی عبد الله (علیه السلام)

(و رابعها) أنهم المنافقون یظهرون الإیمان و یشرکون فی السر عن البلخی (و خامسها) أنهم المشبهه آمنوا فی الجمله و أشرکوا فی التفصیل و روی ذلک عن ابن عباس (و سادسها)

أن المراد بالإشراک شرک الطاعه لا شرک العباده أطاعوا الشیطان فی المعاصی التی یرتکبونها مما أوجب الله علیها النار فأشرکوا بالله فی طاعته و لم یشرکوا بالله شرک عباده فیعبدون معه غیره عن أبی جعفر (علیه السلام)

و

روی عن أبی عبد الله أنه قول الرجل لو لا فلان لهلکت و لو لا فلان لضاع عیالی جعل لله شریکا فی ملکه یرزقه و یدفع عنه فقیل له لو قال لو لا أن من علی بفلان لهلکت فقال لا بأس بهذا و فی روایه زراره و محمد بن مسلم و حمران عنهما (علیه السلام) أنه شرک النعم

و

روی محمد بن الفضیل عن أبی الحسن الرضا (علیه السلام) قال أنه شرک لا یبلغ به الکفر

«أَ فَأَمِنُوا أَنْ تَأْتِیَهُمْ غاشِیَهٌ مِنْ عَذابِ اللَّهِ» أی أ فأمن هؤلاء الکفار أن یأتیهم عذاب من الله سبحانه یعمهم و یحیط بهم و هی من غاشیه السرج لأنها تعمه بالسر و إنما أتی بلفظه التأنیث علی تقدیر العقوبه أی عقوبه مجلله لجمیعهم عن ابن عباس و قیل هو عذاب الاستئصال عن مجاهد و أبی مسلم و قیل هی الصواعق و القوارع عن الضحاک «أَوْ تَأْتِیَهُمُ السَّاعَهُ» یعنی القیامه «بَغْتَهً» أی فجأه علی غفله منهم «وَ هُمْ لا یَشْعُرُونَ» بقیامها قال ابن عباس تهجم الصیحه بالناس و هم فی أسواقهم.
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[سوره یوسف (12): الآیات 108 الی 109]


اشاره

قُلْ هذِهِ سَبِیلِی أَدْعُوا إِلَی اللَّهِ عَلی بَصِیرَهٍ أَنَا وَ مَنِ اتَّبَعَنِی وَ سُبْحانَ اللَّهِ وَ ما أَنَا مِنَ الْمُشْرِکِینَ (108) وَ ما أَرْسَلْنا مِنْ قَبْلِکَ إِلاَّ رِجالاً نُوحِی إِلَیْهِمْ مِنْ أَهْلِ الْقُری أَ فَلَمْ یَسِیرُوا فِی الْأَرْضِ فَیَنْظُرُوا کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ وَ لَدارُ الْآخِرَهِ خَیْرٌ لِلَّذِینَ اتَّقَوْا أَ فَلا تَعْقِلُونَ (109)



القراءه

قرأ حفص عن عاصم «إِلَّا رِجالًا نُوحِی إِلَیْهِمْ» بالنون حیث کان و قرأ الباقون یوحی بالیاء و فتح الحاء «أَ فَلا تَعْقِلُونَ» ذکرنا الخلاف فیه فی سوره الأنعام.



الحجه

قال أبو علی الوجه فی النون قوله «إِنَّا أَوْحَیْنا إِلَیْکَ کَما أَوْحَیْنا إِلی نُوحٍ» و الوجه فی الیاء قوله «وَ أُوحِیَ إِلی نُوحٍ» و قُلْ أُوحِیَ إِلَیَّ.



اللغه

السبیل الطریق و هو المکان المهیا للسلوک و دین الإسلام طریق یؤدی إلی الجنه و السبیل یذکر و یؤنث قال:

فلا تبعد فکل بنی أناس سیصبح سالکا تلک السبیلا

و البصیره ما یبصر به الشی ء أی یعرف و السیر المرور الممتد فی جهه و منه السیر واحد السیور لامتداده فی جهه.



المعنی 

ثم أمر سبحانه نبیه ص أن یبین للمشرکین ما یدعو إلیه فقال «قُلْ» یا محمد لهم «هذِهِ سَبِیلِی» أی طریقی و سنتی و منهاجی عن ابن زید و قیل معناه هذه الدعوه التی أدعو إلیها دینی و طریقی عن مقاتل و الجبائی ثم فسر ذلک بقوله «أَدْعُوا إِلَی اللَّهِ عَلی بَصِیرَهٍ» أی أدعو إلی توحید الله و عدله و دینه علی یقین و معرفه و حجه قاطعه لا علی وجه التقلید «أَنَا وَ مَنِ اتَّبَعَنِی» أی أدعوکم أنا و یدعوکم أیضا إلیه من آمن بی و یذکر بالقرآن و الموعظه و ینهی عن معاصی الله قال ابن الأنباری و یجوز أن یتم الکلام عند قوله «أَدْعُوا إِلَی اللَّهِ» ثم ابتدأ و قال «عَلی بَصِیرَهٍ أَنَا وَ مَنِ اتَّبَعَنِی» و هذا معنی قول ابن عباس أنه یعنی أصحاب محمد کانوا علی أحسن طریقه «وَ سُبْحانَ اللَّهِ» معناه تنزیها لله عما أشرکوا و تقدیره قل هذه سبیلی و قل سبحان الله و قیل أنه اعتراض بین الکلامین و الواو فیه مثل قولک قال الله و هو منزه عن الشرکاء سبحان الله «وَ ما أَنَا مِنَ الْمُشْرِکِینَ» الذین اتخذوا مع الله ندا و کفوا و ولدا و فی هذه الآیه دلاله علی فضل الدعاء إلی الله سبحانه و إلی توحیده و عدله و یعضد ذلک

الحدیث عنه ص أنه قال العلماء أمناء الرسل علی
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عباده

و فیها دلاله أیضا علی أنه (علیه السلام) کان یدعو إلی الله فی کل أوقاته و إن کان یبین الشرائع فی أوقات ما و فیها دلاله أیضا علی أن الواجب فی السعی أن یکون علی ثقه و بصیره و دلاله قاطعه و ذلک یوجب فساد التقلید «وَ ما أَرْسَلْنا مِنْ قَبْلِکَ إِلَّا رِجالًا نُوحِی إِلَیْهِمْ مِنْ أَهْلِ الْقُری» بین سبحانه أنه إنما أرسل الرسل من أهل الأمصار لأنهم أرجح عقلا و علما من أهل البوادی لبعد أهل البوادی عن العلم و أهله عن قتاده و قال الحسن لم یبعث الله نبیا قط من أهل البادیه و لا من الجن و لا من النساء و ذلک أن أهل البادیه یغلب علیهم القسوه و الجفاء و أهل الأمصار أحد فطنا «أَ فَلَمْ یَسِیرُوا فِی الْأَرْضِ» أی أ فلم یسر هؤلاء المشرکون المنکرون لنبوتک یا محمد فی الأرض «فَیَنْظُرُوا کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ» من الأمم المکذبین لرسلهم و کیف أهلکهم الله بعذاب الاستئصال فیعتبروا بهم و یحذروا مثل ما أصابهم «وَ لَدارُ الْآخِرَهِ خَیْرٌ لِلَّذِینَ اتَّقَوْا» یقول هذا صنیعنا بأهل الإیمان و الطاعه فی دار الدنیا إذ أهلکنا عدوهم و نجیناهم من شرهم و لدار الآخره خیر لهم من دار الدنیا و نعیمها و

روی أبو سعید الخدری عن النبی ص أنه قال لشبر من الجنه خیر من الدنیا و ما فیها

قال الزجاج قال الله سبحانه فی غیر هذا الموضع الدَّارُ الْآخِرَهُ. فالآخره نعت للدار لأن لجمیع الخلق دارین الدار التی خلقوا فیها و هی الدنیا و الدار الآخره هی التی یعادون فیها خلقا جدیدا فإذا قال دار الآخره فکأنه قال دار الحال الآخره لأن للناس حالین حال الدنیا و حال الآخره و مثل هذا فی الکلام الصلاه الأولی و صلاه الأولی فمن قال الصلاه الأولی جعل الأولی نعتا للصلاه و من قال صلاه الأولی أراد صلاه الفریضه الأولی و الساعه الأولی «أَ فَلا تَعْقِلُونَ» أی أ فلا یفهمون ما قیل لهم فیعلمون.


[سوره یوسف (12): الآیات 110 الی 111]


اشاره

حَتَّی إِذَا اسْتَیْأَسَ الرُّسُلُ وَ ظَنُّوا أَنَّهُمْ قَدْ کُذِبُوا جاءَهُمْ نَصْرُنا فَنُجِّیَ مَنْ نَشاءُ وَ لا یُرَدُّ بَأْسُنا عَنِ الْقَوْمِ الْمُجْرِمِینَ (110) لَقَدْ کانَ فِی قَصَصِهِمْ عِبْرَهٌ لِأُولِی الْأَلْبابِ ما کانَ حَدِیثاً یُفْتَری وَ لکِنْ تَصْدِیقَ الَّذِی بَیْنَ یَدَیْهِ وَ تَفْصِیلَ کُلِّ شَیْ ءٍ وَ هُدیً وَ رَحْمَهً لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ (111)



القراءه

قرأ أهل الکوفه و أبو جعفر

«کُذِبُوا» بالتخفیف و هی قراءه علی و زین العابدین
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و محمد بن علی و جعفر بن محمد

و زید بن علی و ابن عباس و ابن مسعود و سعید بن جبیر و عکرمه و الضحاک و الأعمش و غیرهم و قرأ الباقون کذبوا بالتشدید و هی قراءه عائشه و الحسن و عطا و الزهری و قتاده و روی عن ابن عباس بخلاف و مجاهد بخلاف کذبوا بالتخفیف و فتح الذال و الکاف و قرأ عاصم و ابن عامر و یعقوب و سهل «فَنُجِّیَ مَنْ نَشاءُ» بنون واحده و تشدید الجیم و فتح الیاء و قرأ الباقون فننجی من نشاء بنونین و تخفیف الجیم و سکون الیاء و فی الشواذ عن ابن محیصن فنجا بفتح النون و الجیم و التخفیف و عن عیسی الثقفی و لکن تصدیق الذی بین یدیه و تفصیل کل شی ء و هدی و رحمه برفع الأحرف الثلاثه و القراءه بنصبها.


الحجه

قال أبو علی الضمیر فی ظنوا فی قول من شدد کذبوا للرسل تقدیره ظن الرسل أی تیقنوا أو ظنوا الظن الذی هو حسبان و معنی کذبوا تلقوا بالتکذیب کقولهم جبنته خطأته و تکذیبهم إیاهم یکون بأن یلقوا بذلک کقولهم له وَ إِنْ نَظُنُّکَ لَمِنَ الْکاذِبِینَ أو بما یدل علیه و إن خالفه فی اللفظ و من حجه التثقیل قوله «فَقَدْ کُذِّبَتْ رُسُلٌ مِنْ قَبْلِکَ» و قوله «فَکَذَّبُوا رُسُلِی» و قوله «إِلَّا کَذَّبَ الرُّسُلَ» و أما من خفف فقال کذبوا فهو من قولهم کذبتک الحدیث أی لم أصدقک و فی التنزیل وَ قَعَدَ الَّذِینَ کَذَبُوا اللَّهَ وَ رَسُولَهُ و قیاسه إذا اعتبر الخلاف أن یتعدی إلی مفعولین کما تعدی صدق فی قوله «لَقَدْ صَدَقَ اللَّهُ رَسُولَهُ الرُّؤْیا بِالْحَقِّ» و قال الأعشی:

فصدقته و کذبته و المرء ینفعه کذابه

قال سیبویه کذب یکذب کذبا و قالوا کذابا فجاءوا به علی فعال و قد خففه الأعشی و قال ذو الرمه:

و قد حلفت بالله میه ما الذی أقول لها إلا الذی أنا کاذبه

و الضمیر الذی فی قوله «وَ ظَنُّوا أَنَّهُمْ قَدْ کُذِبُوا» للمرسل إلیهم و ظن المرسل إلیهم أن الرسل قد کذبوهم فیما أخبروهم به من أنهم إن لم یؤمنوا أنزل بهم العذاب و إنما ظنوا ذلک لما شاهدوه من إمهال الله إیاهم و إملائه لهم فإن قلت کیف یجوز أن یحمل الضمیر فی ظنوا علی أنه للمرسل إلیهم الرسل و الذین قد تقدم ذکرهم الرسل دون المرسل إلیهم قیل إن ذلک لا یمتنع لأن ذکر الرسل یدل علی المرسل إلیهم لمقاربه إحدی الاسمین الآخر و لما فی لفظ الرسل من
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الدلاله علی المرسل إلیهم و قد قال الشاعر:

أ منک البرق أرقبه فهاجا فبت أخاله دهما خلاجا

أی بت أخال الرعد صوت دهم فأضمر الرعد و لم یجر له ذکر لدلاله البرق علیه لمقاربه لفظ کل واحد منهما للآخر و فی التنزیل سَرابِیلَ تَقِیکُمُ الْحَرَّ و استغنی عن ذکر البرد لدلاله الحر علیه و إن شئت قلت أن ذکرهم قد جری فی قوله «أَ فَلَمْ یَسِیرُوا فِی الْأَرْضِ فَیَنْظُرُوا کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ» فیکون الضمیر للذین من قبلهم من مکذبی رسل الله فإن ذهب ذاهب إلی أن المعنی ظن الرسل أن الذی وعد الله سبحانه أممهم علی لسانهم قد کذبوا به فقد أتی عظیما لا یجوز أن ینسب مثله إلی الأنبیاء و لا إلی صالحی عباد الله تعالی و کذلک من زعم أن ابن عباس ذهب إلی أن الرسل قد ضعفوا فظنوا أنهم قد أخلفوا لأن الله تعالی لا یخلف المیعاد حدثنا أحمد بن محمد قال حدثنا المؤمل قال حدثنا إسماعیل بن علیه عن أبی المعلی عن سعید بن جبیر فی قوله «حَتَّی إِذَا اسْتَیْأَسَ الرُّسُلُ وَ ظَنُّوا أَنَّهُمْ قَدْ کُذِبُوا» قال إن الرسل یئسوا من قومهم أن یؤمنوا و أن قومهم ظنوا أن الرسل قد کذبوا فیما قالوا لهم أتاهم نصر الله عند ذلک و أما قوله «فَنُجِّیَ مَنْ نَشاءُ» فإن ننجی حکایه للحال لأن القصه مما قد مضی و إنما حکی فعل الحال کما کانت علیه کما أن قوله «وَ إِنَّ رَبَّکَ لَیَحْکُمُ بَیْنَهُمْ» حکایه للحال الکائنه و کما أن قوله «رُبَما یَوَدُّ الَّذِینَ کَفَرُوا لَوْ کانُوا مُسْلِمِینَ» جاء علی الحکایه للحال الکائنه و من ذلک قوله «وَ کَلْبُهُمْ باسِطٌ ذِراعَیْهِ بِالْوَصِیدِ» فلو لا حکایه الحال لم یعمل اسم الفاعل لأنه إذا مضی اختص و صار معهودا فخرج بذلک من شبه الفعل أ لا تری أن الفعل لا یکون معهودا فکما أن اسم الفاعل إذا وصف أو حقر لم یعمل عمل الفعل لزوال شبه الفعل عنه بالاختصاص الذی یحدثه فیه التحقیر و الوصف کذلک إذا کان ماضیا و أما النون الثانیه من ننجی فهی مخفاه مع الجیم و کذلک النون مع سائر حروف الفم لا تکون إلا مخفاه قال أبو عثمان تبیینها معها لحن و للنون مع الحروف ثلاث أحوال الإدغام و الإخفاء و البیان و إنما تدغم إذا کانت مع مقاربها کما یدغم سائر المقاربه فیما یقاربه و الإخفاء فیها مع حروف الفم التی لا تقاربها و البیان فیها مع حروف الحلق فأما حذف النون الثانیه من الخط فیشبه أن یکون لکراهه اجتماع المثلین فیه أ لا تری أنهم کتبوا مثل العلیا و الدنیا و یحیا و نحو ذلک بالألف فلو لا اجتماعها مع الیاء لکتبت بالیاء کما کتبت حبلی و یخشی و ما لم یکن فیه یاء من هذا النحو بالیاء فکأنهم لما کرهوا اجتماع المثلین فی الخط حذفوا النون و قوی ذلک أنه لا یجوز فیها إلا الإخفاء و لا یجوز فیها البیان فأشبه بذلک الإدغام لأن
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الإخفاء لا یبین فیه الحرف المخفی کما أن الإدغام لا یبین فیه الحرف المدغم بیانه فی غیر الإدغام فلما وافق النون المدغم فی هذا الوجه أستجیز حذفه من الخط و من ذهب إلی أن النون الثانیه مدغمه فی الجیم فقد غلط لأنها لیست مثل الجیم و لا مقاربه لها و إذا خلا الحرف من هذین الوجهین لم یدغم فیما اجتمع معه و من قرأ فنجی فإنه أتی علی لفظ الماضی لأن القصه ماضیه و یقوی ذلک أنه عطف علیه فعل مسند إلی المفعول به و هو قوله «وَ لا یُرَدُّ بَأْسُنا عَنِ الْقَوْمِ الْمُجْرِمِینَ» و لو کان ننجی مسندا إلی الفاعل کقول من خالفه لکان لا نرد بأسنا أشبه لیکون مثل المعطوف علیه و من قرأ «تَصْدِیقَ الَّذِی بَیْنَ یَدَیْهِ» و ما بعده بالرفع فیکون التقدیر لکن هو تصدیق الذی بین یدیه و تفصیل کل شی ء فحذف المبتدأ و بقی الخبر.


اللغه

استیئس بمعنی یئس کأنه طلب الیأس لعلمه بامتناع الأمر و البأس الشده و هو شده الأمر علی النفس و منه البؤس الفقر و منه لا بأس علیک و القصص الخبر یتلو بعضه بعضا من أخبار من تقدم و العبره الدلاله التی تعبر إلی البغیه و الألباب العقول واحدها لب و إنما سمی بذلک لأنه أنفس شی ء فی الإنسان و لب کل شی ء خیاره.


المعنی 

ثم أخبر سبحانه و تعالی عن حال الرسل مع أممهم تسلیه للنبی ص فقال «حَتَّی إِذَا اسْتَیْأَسَ الرُّسُلُ» و هاهنا حذف یدل الکلام علیه و تقدیره إنا أخرنا العقاب عن الأمم السالفه المکذبه لرسلنا کما أخرناه عن أمتک یا محمد حتی إذا بلغوا إلی حاله یأس الرسل عن إیمانهم و تحقق یأسهم بإخبار الله تعالی إیاهم «وَ ظَنُّوا أَنَّهُمْ قَدْ کُذِبُوا» أی تیقن الرسل أن قومهم کذبوهم تکذیبا عاما حتی أنه لا یصلح واحد منهم عن عائشه و الحسن و قتاده و أبی علی الجبائی و من خفف فمعناه ظن الأمم أن الرسل کذبوهم فیما أخبروهم من نصر الله إیاهم و إهلاک أعدائهم عن ابن عباس و ابن مسعود و سعید بن جبیر و مجاهد و ابن زید و الضحاک و أبی مسلم و قیل یجوز أن یکون الضمیر فی ظنوا راجعا إلی الرسل أیضا و یکون معناه و علم الرسل أن الذین وعدوهم الإیمان من قومهم أخلفوهم أو کذبوا فیما أظهروه من الإیمان و روی أن سعید بن جبیر و الضحاک اجتمعا فی دعوه فسئل سعید بن جبیر فی هذه الآیه کیف یقرأها فقال «وَ ظَنُّوا أَنَّهُمْ قَدْ کُذِبُوا» بالتخفیف بمعنی و ظن المرسل إلیهم أن الرسل کذبوهم فقال الضحاک ما رأیت کالیوم قط لو رحلت فی هذه إلی الیمن لکان قلیلا و روی أبی ملیکه عن ابن عباس قال کانوا بشرا فضعفوا و یئسوا و ظنوا أنهم قد أخلفوا ثم تلا قوله تعالی «حَتَّی یَقُولَ الرَّسُولُ وَ الَّذِینَ آمَنُوا مَعَهُ مَتی نَصْرُ اللَّهِ» الآیه و هذا بعید و قد بینا ما فیه
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«جاءَهُمْ» أی جاء الرسل «نَصْرُنا» حین یأسوا بإرسال العذاب علی الکفار «فَنُجِّیَ مَنْ نَشاءُ» أی نخلص من نشاء من العذاب عند نزوله و هم المؤمنون «وَ لا یُرَدُّ بَأْسُنا» أی عذابنا «عَنِ الْقَوْمِ الْمُجْرِمِینَ» أی المشرکین «لَقَدْ کانَ فِی قَصَصِهِمْ» أی فی قصص یوسف و إخوته «عِبْرَهٌ» أی فکره و بصیره من الجهل و موعظه و هو ما أصابه (علیه السلام) من ملک مصر و الجمع بینه و بین أبویه و إخوته بعد إلقائه فی الجب و بیعه و حبسه و قیل فی قصصهم عبره لأن نبینا ص لم یقرأ کتابا و لا سمع حدیثا و لا خالط أهله ثم حدثهم به فی حسن معانیه و براعه ألفاظه و مبانیه بحیث لم یرد علیه أحد من ذلک شیئا فهذا من أدل الدلائل علی صدقه و صحه نبوته «لِأُولِی الْأَلْبابِ» أی لذوی العقول «ما کانَ حَدِیثاً یُفْتَری» أی ما کان ما أداه محمد أو أنزل علیه حدیثا یختلق کذبا «وَ لکِنْ تَصْدِیقَ الَّذِی بَیْنَ یَدَیْهِ» أی و لکن کان تصدیق الکتب الذی بین یدیه لأنه جاء کما بشر به فی الکتب عن الحسن و قتاده «وَ تَفْصِیلَ کُلِّ شَیْ ءٍ» أی و بیان کل شی ء یحتاج إلیه من الحلال و الحرام و شرائع الإسلام «وَ هُدیً» أی و دلاله «وَ رَحْمَهً» أی و نعمه ینتفع بها المؤمنون علما و عملا «لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ» إنما خصهم بذلک لأنهم المنتفعون به دون غیرهم و بالله التوفیق و العصمه و هو حسبنا و نعم الوکیل.

ص: 417





المجلد 6


اشاره

سرشناسه:طبرسی، فضل بن حسن، 468 - 548 ق.

عنوان و نام پدیدآور: مجمع البیان فی تفسیر القرآن

تالیف ابوعلی الفضل بن الحسن الطبرسی

مصحح: هاشم رسولی

مصحح: فضل الله یزدی طباطبایی

مشخصات نشر: دارالمعرفه - بیروت - لبنان

مشخصات ظاهری: 10ج.

یادداشت: عربی

موضوع:تفاسیر شیعه -- قرن 6ق.

ص: 1





اشاره







بسم الله الرحمن الرحیم

ص: 2





مجمع البیان فی تفسیر القرآن

تالیف ابوعلی الفضل بن الحسن الطبرسی

مصحح: هاشم رسولی

مصحح: فضل الله یزدی طباطبایی

ص: 3






(13) سوره الرعد مدنیه و آیاتها ثلاث و أربعون (43)


اشاره


[توضیح]

مکیه کلها عن ابن عباس و عطاء و قال الکلبی و مقاتل مکیه إلا آخر آیه منها نزلت فی عبد الله بن سلام و قال سعید بن جبیر کیف تکون هذه الآیه نزلت فی عبد الله بن سلام و السوره کلها مکیه و قال الحسن و عکرمه و قتاده إنها مدنیه إلا آیتین نزلتا بمکه وَ لَوْ أَنَّ قُرْآناً سُیِّرَتْ بِهِ الْجِبالُ و ما بعدها.



عدد آیها

أربعون و سبع آیات شامی و خمس بصری أربع حجازی ثلاث کوفی.

اختلافها

خمس آیات لَفِی خَلْقٍ جَدِیدٍ الظُّلُماتُ وَ النُّورُ غیر الکوفی الْأَعْمی وَ الْبَصِیرُ و سُوءُ الْحِسابِ* شامی مِنْ کُلِّ بابٍ عراقی شامی.



فضلها

أبی بن کعب عن النبی ص قال من قرأ سوره الرعد أعطی من الأجر عشر حسنات بعدد کل سحاب مضی و کل سحاب یکون إلی یوم القیامه و کان یوم القیامه من الموفین بعهد الله تعالی

و

قال أبو عبد الله (علیه السلام) من أکثر قراءه الرعد لم یصبه الله بصاعقه أبدا و إن کان مؤمنا أدخل الجنه بغیر حساب و شفع فی جمیع من یعرفه من أهل بیته و إخوانه.



تفسیرها

لما ختم الله سبحانه سوره یوسف بذکر قصص الأنبیاء افتتح هذه السوره بأن جمیع ذلک آیات الکتاب و أن الذی أنزله هو الحق تعالی فقال:
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[سوره الرعد (13): الآیات 1 الی 2]


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

المر تِلْکَ آیاتُ الْکِتابِ وَ الَّذِی أُنْزِلَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ الْحَقُّ وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یُؤْمِنُونَ (1) اللَّهُ الَّذِی رَفَعَ السَّماواتِ بِغَیْرِ عَمَدٍ تَرَوْنَها ثُمَّ اسْتَوی عَلَی الْعَرْشِ وَ سَخَّرَ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ کُلٌّ یَجْرِی لِأَجَلٍ مُسَمًّی یُدَبِّرُ الْأَمْرَ یُفَصِّلُ الْآیاتِ لَعَلَّکُمْ بِلِقاءِ رَبِّکُمْ تُوقِنُونَ (2)



[توضیح]

و لم یعد أحد «المر» آیه و عد الکوفیون طه و حم* آیه لأن طه مشاکله لرءوس الآی التی بعدها بالألف مع أنه لا یشبه الاسم المفرد کما أشبه صاد و قاف و نون لأنها بمنزله باب و نوح.



اللغه

العمد و العمد جمیعا بمعنی واحد و هما جمع عمود و عماد إلا أن عمدا جمع عمود و عماد و عمدا اسم للجمع و مثله أدیم و أدم و إهاب و أهب و أفیق و أفق.



الإعراب 

الذی أنزل یجوز أن یکون موضعه رفعا علی الابتداء و یجوز أن یکون موضعه بالعطف علی آیات الکتاب و یکون الحق مرفوعا علی إضمار هو و یجوز أن یکون فی موضع جر بالعطف علی الکتاب و تقدیره تلک آیات الکتاب و آیات الذی أنزل إلیک من ربک و یکون الحق مرفوعا علی الإضمار و یجوز أن یکون الحق مجرورا صفه للذی إذا جعلته عطفا علی الکتاب و لکنه لم یقرأ به أحد من القراء.



المعنی 

«المر» قد فسرناه فی أول البقره و بینا ما قیل فیه و

روی أن معناه أنا الله أعلم و أری

«تِلْکَ آیاتُ الْکِتابِ» أی هذه السوره هی آیات الکتاب التی تقدم الوعد بها لیست بمفتریات و لا بسحر و الکتاب القرآن عن ابن عباس و الحسن و قیل إن الکتاب عباره عن التوراه و الإنجیل عن مجاهد و قتاده و یکون تقدیره تلک الأخبار التی قصصتها علیک آیات التوراه و الإنجیل و الکتب المتقدمه و الآیات الدلالات العجیبه المؤدیه إلی المعرفه بالله سبحانه و أنه لا یشبه الأشیاء و لا تشبهه «وَ الَّذِی أُنْزِلَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ الْحَقُّ» یعنی و هذا القرآن الذی أنزل إلیک من ربک هو الحق فاعتصم بالله و اعمل بما فیه و علی القول الأول فإنه وصف القرآن بصفتین إحداهما بأنه کتاب و الأخری بأنه منزل «وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یُؤْمِنُونَ» أی لا یصدقون بأنه منزل و أنه حق مع وضوحه «اللَّهُ الَّذِی رَفَعَ السَّماواتِ بِغَیْرِ عَمَدٍ تَرَوْنَها» لما ذکر الله سبحانه أنهم لا یؤمنون عرف الدلیل الذی یوجب التصدیق بالخالق و یرید بالعمد
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السواری و الدعائم و قیل فیه قولان (أحدهما) أن المراد رفع السماوات بغیر عمد و أنتم ترونها کذلک عن ابن عباس و الحسن و قتاده و الجبائی و أبی مسلم و هو الأصح قال ابن عباس یعنی لیس من دونها دعامه یدعمها و لا فوقها علاقه تمسکها قال الزجاج و فی ذلک من القدر و الدلاله ما لا شی ء أوضح منه لأن السماء محیطه بالأرض متبریه منها بغیر عمد (و الآخر) أن یکون ترونها من نعت العمد فیکون المعنی بغیر عمد مرئیه فعلی هذا تعمدها قدره الله عز و جل و روی ذلک عن ابن عباس و مجاهد «ثُمَّ اسْتَوی عَلَی الْعَرْشِ» قد مضی تفسیره و إذا حملنا الاستواء علی معنی الملک و الاقتدار فالوجه فی إدخال ثم فیه و لم یزل سبحانه کذلک أن المراد اقتداره علی تصریفه و تقلیبه و إذا کان کذلک فلا یکاد القدیم سبحانه یوصف به إلا و قد وجد نفس العرش «وَ سَخَّرَ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ» أی ذللهما لمنافع خلقه و مصالح عباده و «کُلٌّ یَجْرِی لِأَجَلٍ مُسَمًّی» أی کل واحد منهما یجری إلی وقت معلوم و هو فناء الدنیا و قیام الساعه التی تکور عندها الشمس و یخسف القمر و تنکدر النجوم عن الحسن و قال ابن عباس أراد بالأجل المسمی درجاتهما و منازلهما التی ینتهیان إلیها و لا یجاوزانها و للشمس مائه و ثمانون منزلا تنزل کل یوم منزلا حتی ینتهی إلی آخر منازله «یُدَبِّرُ الْأَمْرَ» أی یدبر الله کل أمر من أمور السماوات و الأرض و أمور الخلق علی وجه توجیه الحکمه و تقتضیه المصلحه «یُفَصِّلُ الْآیاتِ» أی یأتی بآیه فی إثر آیه فصلا ممیزا بعضها عن بعض لیکون أمکن للاعتبار و التفکر و قیل معناه یبین الدلائل بما یحدثه فی السماوات و الأرض «لَعَلَّکُمْ بِلِقاءِ رَبِّکُمْ تُوقِنُونَ» أی لکی توقنوا بالبعث و النشور و تعلموا أن القادر علی هذه الأشیاء قادر علی البعث بعد الموت و فی هذا دلاله علی وجوب النظر المؤدی إلی معرفه الله تعالی و علی بطلان التقلید و لو لا ذلک لم یکن لتفصیل الآیات معنی.
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[سوره الرعد (13): الآیات 3 الی 4]


اشاره

وَ هُوَ الَّذِی مَدَّ الْأَرْضَ وَ جَعَلَ فِیها رَواسِیَ وَ أَنْهاراً وَ مِنْ کُلِّ الثَّمَراتِ جَعَلَ فِیها زَوْجَیْنِ اثْنَیْنِ یُغْشِی اللَّیْلَ النَّهارَ إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِقَوْمٍ یَتَفَکَّرُونَ (3) وَ فِی الْأَرْضِ قِطَعٌ مُتَجاوِراتٌ وَ جَنَّاتٌ مِنْ أَعْنابٍ وَ زَرْعٌ وَ نَخِیلٌ صِنْوانٌ وَ غَیْرُ صِنْوانٍ یُسْقی بِماءٍ واحِدٍ وَ نُفَضِّلُ بَعْضَها عَلی بَعْضٍ فِی الْأُکُلِ إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِقَوْمٍ یَعْقِلُونَ (4)



القراءه

قد ذکرنا الاختلاف فی قوله «یُغْشِی اللَّیْلَ النَّهارَ» فی سوره الأعراف و قرأ ابن کثیر و أبو عمر و یعقوب و حفص «وَ زَرْعٌ وَ نَخِیلٌ صِنْوانٌ وَ غَیْرُ صِنْوانٍ» جمیعها بالرفع و الباقون بالجر فی الجمیع و قرأ حفص صنوان بضم الصاد و کذلک روایه الحلوانی عن القواس و قرأ الباقون بکسر الصاد و فی الشواذ قراءه الحسن و قتاده صنوان و قرأ «یُسْقی» بالیاء ابن عامر و زید و رویس عن یعقوب و قرأ الباقون تسقی بالتاء و قرأ أهل الکوفه غیر عاصم و روح عن یعقوب و یفضل بالیاء و الباقون بالنون.



الحجه

قال أبو علی من رفع قوله «وَ زَرْعٌ» فتقدیره و فی الأرض زرع و نخیل صنوان فجعله محمولا علی قوله وَ فِی الْأَرْضِ قِطَعٌ و لم یجعله محمولا علی ما فی الجنات من الأعناب و الجنه علی هذا تقع علی الأرض التی فیها الأعناب دون غیرها کما تقع علی الأرض التی فیها الأعناب و النخیل دون غیرهما و یقوی ذلک قول زهیر

کان عینی فی غربی مقتله من النواضح تسقی جنه سحقا

فالمعنی تسقی نخیل جنه فأما من قرأ بالجر فإنه حمل النخیل و الزرع علی الأعناب فکأنه قال جنات من أعناب من زرع و نخیل و الدلیل علی أن الأرض إذا کان فیها النخل و الکرم و الزرع سمیت جنه قوله «جَعَلْنا لِأَحَدِهِما جَنَّتَیْنِ مِنْ أَعْنابٍ وَ حَفَفْناهُما بِنَخْلٍ وَ جَعَلْنا بَیْنَهُما زَرْعاً» فکما سمیت الأرض ذات العنب و النخل و الزرع جنه کذلک یکون النخیل و الزرع محمولین علی الأعناب فتکون الجنه من هذه الأشیاء و یقوی ذلک قوله.

أقبل سیل جاء من أمر الله یحرد حرد الجنه المغله

و الغله إنما هی ما یکال بالقفیز فی أکثر الأمر قال و الصنوان فیما یذهب إلیه أبو عبیده
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صفه للنخیل و المعنی أن یکون من أصل واحد ثم یتشعب من الرؤوس فیصیر نخلا و نخلین قال و قال «یُسْقی بِماءٍ واحِدٍ» لأنها تشرب من أصل واحد وَ نُفَضِّلُ بَعْضَها عَلی بَعْضٍ فِی الْأُکُلِ و هی التمر و أجاز غیره أن یکون الصنوان من صفه الجنات و کأنه یکون یراد به فی المعنی ما فی الجنات و إن جری علی لفظ الجنات و علی هذا یجوز أن ترفع و إن جررت النخیل لأن الجنات مرفوعه و لم یحک هذا فی قراءه السبعه و أما الکسره التی فی صنوان فلیست التی کانت فی صنو کما أن الکسره التی فی قنو لیست فی قنوان لأن تلک قد حذفت فی التکسیر و عاقبتها الکسره التی یجتلبها التکسیر و کذلک الکسره التی فی هجان و أنت ترید الجمع لیست الکسره التی کانت فی الواحد و لکنه مثل الکسره التی فی ظراف إذا جمعت علیه ظریفا و أما من ضم الصاد من صنوان فإنه جعله مثل ذئب و ذؤبان و ربما تعاقب فعلان و فعلان علی البناء الواحد نحو حش و حشان و حشان و أما صنوان بفتح الصاد فلیست من أمثله الجمع المکسر فإن صح ذلک فإنه یکون اسما للجمع لا مثالا له من أمثله التکسیر فیکون بمنزله الجامل و السامر و مثله قولهم السعدان و الضمران فی الجمع و من قرأ تسقی بالتاء فالمراد تسقی هذه الأشیاء و من قرأ بالیاء حمله علی الزرع وحده.


المعنی 

لما ذکر سبحانه و تعالی فی الآیه من نعمائه و آلائه علی عباده فی رفع السماوات و تسخیر الشمس و القمر و دل بذلک علی وحدانیته عقبه بذکر الأرض و ما فیها من الآیات فقال «وَ هُوَ الَّذِی مَدَّ الْأَرْضَ» أی بسطها طولا و عرضا لیتمکن الحیوانات من الثبات فیها و الاستقرار علیها «وَ جَعَلَ فِیها رَواسِیَ» أی جبالا ثوابت لتمسک الأرض و لو أراد أن یمسکها من غیر جبال لفعل إلا أنه أمسکها بالرواسی لأن ذلک أقرب إلی أفهام الناس و أدعی لهم إلی الاستدلال و النظر «وَ أَنْهاراً» أی و شق فیها أنهارا تجری فیها المیاه و لو لا الأنهار لضاع أکثر المیاه و لما أمکن الشرب و السقی «وَ مِنْ کُلِّ الثَّمَراتِ جَعَلَ فِیها زَوْجَیْنِ اثْنَیْنِ» أی و جعل فی الأرض من کل الثمرات لمأکولهم و مطعومهم صنفین أسود و أبیض و حلوا و حامضا و صیفیا و شتویا و رطبا و یابسا عن ابن عباس و قیل الزوج قد یکون واحدا و قد یکون اثنین یقال زوج نعل و زوج نعلین عن أبی عبیده و إنما قال اثنین للتأکید و الزوج فی الحیوانات عباره عن الذکر و الأنثی و فی الثمار عباره عن لونین و قال الماوردی: واحد الزوجین ذکر و أنثی کفحول النخل و إناثها و کذلک کل جنس من النبات و إن خفی الزوج الآخر حلو و حامض أو عذب و مالح أو أبیض و أسود أو أحمر و أصفر فإن کل جنس من النبات ذو نوعین فصارت کل ثمره زوجین هما أربعه أنواع «یُغْشِی اللَّیْلَ النَّهارَ» أی یلبس ظلمه اللیل ضیاء النهار عن الحسن و قیل یدخل اللیل فی النهار و النهار فی اللیل عن ابن عباس و قیل معناه یأتی باللیل
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لیذهب بضیاء النهار و یستره لیسکن الحیوانات فیه و یأتی بضیاء النهار لیمحو ظلام اللیل و ینصرف الناس فیه لمعایشهم «إِنَّ فِی ذلِکَ» أی فیما سبق ذکره «لَآیاتٍ» أی لدلالات واضحات علی وحدانیه الله تعالی «لِقَوْمٍ یَتَفَکَّرُونَ» فیها فیستدلون منها علی أن لهم صانعا «وَ فِی الْأَرْضِ قِطَعٌ مُتَجاوِراتٌ» أی أبعاض متقاربات مختلفات فی التفاضل منها جبل صلب و لا ینبت شیئا و منها سهل حر ینبته و منها سبخه لا تنبت عن ابن عباس و مجاهد و الضحاک بین الله سبحانه باختلاف هذه الأرضین مع تجاورها و تقارب بعضها من بعض فی الهیأه و المنظر أنه قادر علی کل شی ء من الأصناف المختلفه و المؤتلفه و قیل إنها متجاورات بعضها عامر و بعضها غیر عامر عن الزجاج «وَ جَنَّاتٌ» أی بساتین «مِنْ أَعْنابٍ وَ زَرْعٌ وَ نَخِیلٌ صِنْوانٌ» أی نخلات من أصل واحد «وَ غَیْرُ صِنْوانٍ» أی نخلات من أصول شتی عن ابن عباس و مجاهد و قتاده و الصنو الأصل یقال هذا صنوه أی أصله عن ابن الأنباری و قیل إن الصنوان النخله تکون حولها النخلات و غیر صنوان النخل المتفرق عن البراء بن عازب و سعید بن جبیر و قیل الصنو المثل و الصنوان الأمثال و منها

قوله ص عم الرجل صنو أبیه

عن الجبائی «یُسْقی بِماءٍ واحِدٍ» أی یسقی ما ذکرناه من القطع المتجاوره و الجنات و النخیل المختلفه بماء الأنهار أو بماء السماء «و یفضل بعضها علی بعض فی الأکل» أی و یفضل الله و من قرأ بالنون فالمعنی نفضل نحن بعضها علی بعض فی الطعم و اللون و الطبع مع أن البئر واحده و الشرب واحد و الجنس واحد حتی یکون بعضها حامضا و بعضها حلوا و بعضها مرا فلو کانت بالطبع لما اختلف ألوانها و طعومها مع کون الأرض و الماء و الهواء واحدا و فی هذا أوضح دلاله علی أن لهذه الأشیاء صانعا قادرا أحدثها و أبدعها و دبرها علی ما تقتضیه حکمته و الأکل الثمر الذی یؤکل «إِنَّ فِی ذلِکَ» أی فی اختلاف ألوانها و طعومها عن ابن عباس و قیل إن فیما تقدم ذکره «لَآیاتٍ» أی حججا و دلالات «لِقَوْمٍ یَعْقِلُونَ» دلائل الله تعالی و یتفکرون فیها و یستدلون بها و

روی عن جابر قال: سمعت النبی ص یقول لعلی (علیه السلام) الناس من شجر شتی و أنا و أنت من شجره واحده ثم قرأ «وَ فِی الْأَرْضِ قِطَعٌ مُتَجاوِراتٌ وَ جَنَّاتٌ مِنْ أَعْنابٍ» الآیه.
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[سوره الرعد (13): الآیات 5 الی 7]


اشاره

وَ إِنْ تَعْجَبْ فَعَجَبٌ قَوْلُهُمْ أَ إِذا کُنَّا تُراباً أَ إِنَّا لَفِی خَلْقٍ جَدِیدٍ أُولئِکَ الَّذِینَ کَفَرُوا بِرَبِّهِمْ وَ أُولئِکَ الْأَغْلالُ فِی أَعْناقِهِمْ وَ أُولئِکَ أَصْحابُ النَّارِ هُمْ فِیها خالِدُونَ (5) وَ یَسْتَعْجِلُونَکَ بِالسَّیِّئَهِ قَبْلَ الْحَسَنَهِ وَ قَدْ خَلَتْ مِنْ قَبْلِهِمُ الْمَثُلاتُ وَ إِنَّ رَبَّکَ لَذُو مَغْفِرَهٍ لِلنَّاسِ عَلی ظُلْمِهِمْ وَ إِنَّ رَبَّکَ لَشَدِیدُ الْعِقابِ (6) وَ یَقُولُ الَّذِینَ کَفَرُوا لَوْ لا أُنْزِلَ عَلَیْهِ آیَهٌ مِنْ رَبِّهِ إِنَّما أَنْتَ مُنْذِرٌ وَ لِکُلِّ قَوْمٍ هادٍ (7)



القراءه

قرأ أبو جعفر إذا کنا بغیر استفهام إنا بهمزه واحده مطوله و کذلک یفعل بکل استفهامین یجتمعان فی القرآن یستفهم بالثانی و لا یستفهم بالأول إلا فی سوره الصافات و الواقعه و أما نافع و یعقوب و سهل فإنهم یستفهمون بالأول بهمزه واحده غیر مطوله و لا یستفهمون بالثانی إلا فی سوره النمل و العنکبوت إلا أن قالون عن نافع و زیدا عن یعقوب یمدان الهمزه مثل أبی جعفر و الکسائی أیضا یستفهم بالأول و لا یستفهم بالثانی إلا فی سوره النمل غیر أنه یهمز بهمزتین و ابن عامر مثل أبی جعفر لا یستفهم فی إذا کل القرآن إلا فی سوره الواقعه فإنه یستفهم فی أ إذا و أ إنا جمیعا بهمزتین همزتین بینهما مد آ إنا یهمز ثم یمد ثم یهمز علی وزن عاعنا و لا یجمع بین استفهامین إلا هاهنا و فی سوره النمل یستفهم أَ إِذا بهمزتین أ إننا بنونین و الکسائی مثله فی هذا الموضع و أبو عمرو یستفهم فیهما جمیعا و فی جمیع أشباههما بهمزه واحده مطوله و ابن کثیر یستفهم فیهما جمیعا بهمزه واحده غیر مطوله و عاصم و حمزه و خلف یستفهمون فیهما بهمزتین همزتین کل القرآن و خالف ابن کثیر و حفص عن عاصم فی حرف واحد فی العنکبوت و سنذکره هناک إن شاء الله.



الحجه

قال أبو علی: من استفهم فی الجملتین فموضع إذا نصب بفعل مضمر یدل علی قوله «أَ إِنَّا لَفِی خَلْقٍ جَدِیدٍ» لأن هذا الکلام یدل علی نبعث و نحشر فکأنه قال أ نبعث إذا کنا ترابا و من لم یدخل الاستفهام فی الجمله الثانیه کان موضع إذا أیضا نصبا بما دل علیه قوله «أَ إِنَّا لَفِی خَلْقٍ جَدِیدٍ» فکأنه قال أ نبعث إذا کنا ترابا و ما بعد أن فی أنه لا یجوز أن یعمل فیما قبله بمنزله الاستفهام فکما قدرت هذا الناصب لإذا مع الاستفهام لأن الاستفهام لا یعمل فیما قبله کذلک تقدره فی أن لأن ما بعدها أیضا لا یعمل فیما قبلها و من قرأ إذا کنا من غیر استفهام أ إنا ینبغی أن یکون علی مضمر کما حل من تقدم علی ذلک لأن ما بعد الاستفهام منقطع مما قبله.



اللغه

العجب و التعجب هجوم ما لا یعرف سببه علی النفس و الغل طوق تشد به
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الید إلی العنق و الاستعجال طلب التعجیل بالأمر و التعجیل تقدیم الأمر قبل وقته و السیئه خصله تسوء النفس و نقیضها الحسنه و هی خصله تسر النفس و المثلات العقوبات واحدها مثله بفتح المیم و ضم الثاء و من قال فی الواحد مثله بضم المیم و سکون الثاء قال فی الجمع مثلات بضمتین نحو غرفه و غرفات و قیل فی جمعها مثلات و مثلات أیضا قال الشاعر:

و لما رأونا بادیا رکباتنا علی موطن لا یخلط الجد بالهزل

رووه بفتح الکاف فی رکبات.


المعنی 

لما تقدم ذکر الأدله علی أنه سبحانه قادر علی الإنشاء و الإعاده عقبه بالتعجب من تکذیبهم بالبعث و النشور فقال «وَ إِنْ تَعْجَبْ» یا محمد من قول هؤلاء الکفار فی إنکارهم البعث مع إقرارهم بابتداء خلق الخلق فقد وضعت التعجب موضعه لأن هذا قول عجب و معناه عجب للمخلوقین فإن معنی العجب فی صفات الله لا یجوز لأن العجب أن یشتبه علیه سر أمره فیستطرفه «فَعَجَبٌ قَوْلُهُمْ» أی فقولهم عجب «أَ إِذا کُنَّا تُراباً أَ إِنَّا لَفِی خَلْقٍ جَدِیدٍ» أی أ نبعث و نعاد بعد ما صرنا ترابا هذا مما لا یمکن و هذا منهم نهایه فی الأعجوبه فإن الماء إذا حصل فی الرحم استحال علقه ثم مضغه ثم لحما فإذا مات و دفن استحال ترابا فإذا جاز أن یتعلق الإنشاء بالاستحاله الأولی فلم لا یجوز تعلقه بالاستحاله الثانیه و سمی الله تعالی الإعاده خلقا جدیدا و اختلف المتکلمون فیما یصح علیه الإعاده فقال بعضهم کلما یکون مقدورا للقدیم سبحانه خاصه و یصح علیه البقاء یصح علیه الإعاده و لا یصح الإعاده علی ما لا یقدر علی جنسه غیره تعالی و هذا قول أبی علی الجبائی و قال آخرون کلما کان مقدورا له و هو مما یبقی یصح علیه الإعاده و هو قول أبی هاشم و من تابعه فعلی هذا یصح إعاده أجزاء الحیاه ثم اختلفوا فیما یجب إعادته من الحی فقال أبو القاسم البلخی یعاد جمیع أجزاء الشخص و قال أبو هاشم یعاد الأجزاء التی بها یتمیز الحی من غیره و یعاد التألیف ثم رجع عن ذلک و قال تعاد الحیاه مع البنیه و قال القاضی أبو الحسن تعاد البنیه و ما عدا ذلک یجوز فیه التبدیل و هذا هو الأصح «أُولئِکَ» المنکرون للبعث «الَّذِینَ کَفَرُوا بِرَبِّهِمْ» أی جحدوا قدره الله تعالی علی البعث «وَ أُولئِکَ الْأَغْلالُ فِی أَعْناقِهِمْ» فی الآخره و قیل أراد به أغلال الکفر أی کفرهم أغلال فی أعناقهم «وَ أُولئِکَ أَصْحابُ النَّارِ هُمْ فِیها خالِدُونَ» مضی تفسیره «وَ یَسْتَعْجِلُونَکَ» أی یستعجلک یا محمد هؤلاء المشرکون «بِالسَّیِّئَهِ قَبْلَ الْحَسَنَهِ» أی بالعذاب قبل الرحمه عن ابن عباس و مجاهد أی بالعقاب الذی توعدوا به علی التکذیب قبل الثواب الذی وعدوا به علی الإیمان و ذلک حین قالوا فَأَمْطِرْ عَلَیْنا حِجارَهً مِنَ
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السَّماءِ و قیل یستعجلونک بالعذاب الذی توعدهم به قبل الإحسان بالإنظار فإن إنظار من وجب علیه العقاب إحسان إلیه کإنذار من وجب علیه الدین و سماها سیئه لأنها جزاء السیئه «وَ قَدْ خَلَتْ مِنْ قَبْلِهِمُ» أی مضت من قبلهم «الْمَثُلاتُ» أی العقوبات التی یقع بها الاعتبار و هو ما حل بهم من المسخ و الخسف و الغرق و قد سلک هؤلاء طریقتهم فکیف یتجاسرون علی استعجالها و قیل هی العقوبه الفاضحه التی تسیر بها الأمثال و تقدیره و قد خلت المثلات بأقوام أو خلا أصحاب المثلات فحذف المضاف «وَ إِنَّ رَبَّکَ لَذُو مَغْفِرَهٍ لِلنَّاسِ عَلی ظُلْمِهِمْ» قال المرتضی (ره) فی هذه الآیه دلاله علی جواز المغفره للمذنبین من أهل القبله لأنه سبحانه دلنا علی أنه یغفر لهم مع کونهم ظالمین لأن قوله «عَلی ظُلْمِهِمْ» إشاره إلی الحال التی یکونون علیها ظالمین و یجری ذلک مجری قول القائل أنا أود فلانا علی غدره و أصله علی هجره «وَ إِنَّ رَبَّکَ لَشَدِیدُ الْعِقابِ» لمن استحقه و

روی عن سعید بن المسیب قال لما نزلت هذه الآیه قال رسول الله ص لو لا عفو الله و تجاوزه ما هنا أحدا العیش و لو لا وعید الله و عقابه لا تکل کل واحد

و تلا مطرف یوما هذه الآیه فقال لو یعلم الناس قدر رحمه الله و عفو الله و تجاوز الله لقرت أعینهم و لو یعلم الناس قدر عذاب الله و بأس الله و نکال الله و نقمه الله ما رقا لهم دمع و لا قرت أعینهم بشی ء «وَ یَقُولُ الَّذِینَ کَفَرُوا لَوْ لا أُنْزِلَ عَلَیْهِ آیَهٌ مِنْ رَبِّهِ» مثل الناقه و العصا عن ابن عباس و قال الزجاج طلبوا غیر الآیات التی أتی بها فالتمسوا مثل آیات موسی و عیسی فأعلم الله أن لکل قوم هاد و المعنی أنه سبحانه بین سوء طریقتهم فی اقتراح الآیات کما فی قوله لَنْ نُؤْمِنَ لَکَ حَتَّی تَفْجُرَ لَنا مِنَ الْأَرْضِ یَنْبُوعاً إلی قوله أَوْ تَأْتِیَ بِاللَّهِ وَ الْمَلائِکَهِ قَبِیلًا و کما قالوا اجعل الصفا لنا ذهبا حتی نأخذ منه ما نشاء و إنما لم یظهر الله تعالی تلک الآیات لأنه لو أجاب أولئک لاقترح قوم آخرون آیه أخری و کذلک کل کافر فکان یؤدی إلی غیر نهایه «إِنَّما أَنْتَ مُنْذِرٌ وَ لِکُلِّ قَوْمٍ هادٍ» فیه أقوال (أحدها) أن معناه إنما أنت منذر أی مخوف و هاد لکل قوم و لیس إلیک إنزال الآیات عن الحسن و أبی الضحی و عکرمه و الجبائی و علی هذا فیکون أنت مبتدأ و منذر خبره و هاد عطف علی منذر و فصل بین الواو و المعطوف بالظرف (و الثانی) أن المنذر هو محمد و الهادی هو الله تعالی عن ابن عباس و سعید بن جبیر و الضحاک و مجاهد (و الثالث) أن معناه إنما أنت منذر یا محمد و لکل قوم هاد نبی یهدیهم و داع یرشدهم عن ابن عباس فی روایه أخری و قتاده و الزجاج و ابن زید (و الرابع) أن المراد بالهادی کل داع إلی الحق و فی روایه أخری

عن ابن عباس قال لما نزلت الآیه قال رسول الله أنا المنذر و علی الهادی من بعدی یا علی بک یهتدی المهتدون

و

روی الحاکم أبو القاسم الحسکانی فی کتاب شواهد التنزیل بالإسناد عن إبراهیم بن الحکم بن ظهیر عن أبیه
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عن حکم بن جبیر عن أبی برده الأسلمی قال دعا رسول الله ص بالطهور و عنده علی بن أبی طالب فأخذ رسول الله بید علی بعد ما تطهر فألزمها بصدره ثم قال إنما أنت منذر ثم ردها إلی صدر علی ثم قال و لکل قوم هاد ثم قال إنک مناره الأنام و غایه الهدی و أمیر القری و أشهد علی ذلک أنک کذلک

و علی هذه الأقوال الثلاثه یکون هاد مبتدأ و لکل قوم خبره علی قول سیبویه و یکون مرتفعا بالظرف علی قول الأخفش.


[سوره الرعد (13): الآیات 8 الی 11]


اشاره

اللَّهُ یَعْلَمُ ما تَحْمِلُ کُلُّ أُنْثی وَ ما تَغِیضُ الْأَرْحامُ وَ ما تَزْدادُ وَ کُلُّ شَیْ ءٍ عِنْدَهُ بِمِقْدارٍ (8) عالِمُ الْغَیْبِ وَ الشَّهادَهِ الْکَبِیرُ الْمُتَعالِ (9) سَواءٌ مِنْکُمْ مَنْ أَسَرَّ الْقَوْلَ وَ مَنْ جَهَرَ بِهِ وَ مَنْ هُوَ مُسْتَخْفٍ بِاللَّیْلِ وَ سارِبٌ بِالنَّهارِ (10) لَهُ مُعَقِّباتٌ مِنْ بَیْنِ یَدَیْهِ وَ مِنْ خَلْفِهِ یَحْفَظُونَهُ مِنْ أَمْرِ اللَّهِ إِنَّ اللَّهَ لا یُغَیِّرُ ما بِقَوْمٍ حَتَّی یُغَیِّرُوا ما بِأَنْفُسِهِمْ وَ إِذا أَرادَ اللَّهُ بِقَوْمٍ سُوْءاً فَلا مَرَدَّ لَهُ وَ ما لَهُمْ مِنْ دُونِهِ مِنْ والٍ (11)



القراءه

فی الشواذ قراءه أبی البرهسم له معاقیب من بین یدیه و رقباء من خلفه یحفظونه بأمر الله و

روی عن أبی عبد الله (علیه السلام) له معقبات من خلفه و رقیب من بین یدیه یحفظونه بأمر الله

و

روی عن علی (علیه السلام) و ابن عباس و عکرمه و زید بن علی یحفظونه بأمر الله.



الحجه

یجب أن یکون معاقیب تکسیر معقبه غیر أنه لما حذف أحد القافین عوض منها الیاء و قوله یحفظونه بأمر الله فمعناه یحفظونه مما یحاذره بأمر الله و المفعول هنا محذوف
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قال ابن جنی و أما قراءه الجماعه «یَحْفَظُونَهُ مِنْ أَمْرِ اللَّهِ» فتقدیره له معقبات من أمر الله یحفظونه مما یخافه فمن علی هذا مرفوعه الموضع لأنها صفه للمرفوع الذی هو معقبات و لیس هذا علی معنی یحفظونه من أمر الله أن ینزل به لأنه لو کان کذلک لکانت منصوبه الموضع کقولک حفظت زیدا من الأسد و الذی ذکرته رأی أبی الحسن فإن قلت فهلا کان تقدیره علی یحفظونه من أمر الله بأمر الله و یستدل علی إراده الباء هنا بقراءه علی (علیه السلام) یحفظونه بأمر الله و جاز أن یکون یحفظونه بأمر الله لأن هذه المصائب کلها فی علم الله و بإقداره فاعلیها علیها فیکون هذا کقولک هربت من قضاء الله بقضاء الله قیل تأویل أبی الحسن اذهب فی الاعتداد علیهم و ذلک لأنه سبحانه وکل بهم من یحفظهم من حوادث الدهر و مخاوفه التی لا یعتد علیهم بتسلیطها علیهم فهذا أسهل طریقا و أرسخ فی الاعتداد بالنعمه علیهم عرفا.


اللغه

الغیض ذهاب المائع فی جهه العمق و غاضت المیاه نقصت و غیضته نقصته قال:

غیضن من عبراتهن و قلن لی ما ذا لقیت من الهوی و لقینا

المتعالی و العالی واحد و تعالی أی جل عن کل ثناء و قیل المتعالی المقتدر علی وجه یستحیل أن یساویه غیره و السارب الساری الجاری بسرعه و السرب بفتح السین و الراء الماء السائل من المزاده قال ذو الرمه:

ما بال عینک منها الماء ینسکب کأنه من کلی مفریه سرب

و قیل السارب الذاهب فی الأرض و منه قول قیس بن الحطیم:

(إنی سربت و کنت غیر سروب)

و یقال خل سربه أی طریقه و المعقبات المتناوبات التی یخلف کل واحد منها صاحبه و یکون بدلا منه و أصل التعقیب أن یکون الشی ء عقیب آخر و المعقب الطالب دینه مره بعد مره قال الشاعر:

حتی تهجر فی الرواح وهاجها طلب المعقب حقه المظلوم
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و منه العقاب لأنه یستحق عقیب الجرم و العقاب لأنها تعقب الصید تطلبه مره بعد مره و قیل إن واحد المعقبات معقب و الجمع معقبه و معقبات جمع الجمع کما قالوا رجالات عن الفراء.


الإعراب 

ما فی قوله «ما تَحْمِلُ» و «ما تَغِیضُ» و «ما تَزْدادُ» استفهامیه و موضعها نصب بالفعل الذی بعدها معناه أی شی ء تحمل و الجمله معلقه بیعلم قال الزجاج «سَواءٌ مِنْکُمْ مَنْ أَسَرَّ الْقَوْلَ وَ مَنْ جَهَرَ بِهِ» موضع من رفع بسواء و کذلک من الثانیه یرتفعان جمیعا بسواء لأن سواء یطلب اثنین تقول سواء زید و عمرو فی معنی ذو سواء لأن سواء مصدر فلا یجوز أن یرتفع ما بعده إلا علی الحذف تقول عدل زید و عمرو و المعنی ذو عدل زید و عمرو لأن المصادر لیست بأسماء الفاعلین و إنما ترفع الأسماء أوصافها فإذا رفعتها المصادر فهی علی الحذف کما قالت الخنساء.

ترتع ما رتعت حتی إذا ادکرت فإنما هی إقبال و إدبار

أی ذات إقبال و إدبار و کذلک زید إقبال و إدبار و هذا مما کثر استعماله أعنی سواء فجری مجری أسماء الفاعلین و یجوز أن یرتفع علی أن یکون فی موضع مستوی إلا أن سیبویه یستقبح ذلک لا یجیز مستو زید و عمرو لأن أسماء الفاعلین عنده إذا کانت نکره لا یبتدأ بها لضعفها عن الفعل فلا یبتدأ بها و یجریها مجری الفعل.


المعنی 

«اللَّهُ یَعْلَمُ ما تَحْمِلُ کُلُّ أُنْثی» أی یعلم ما فی بطن کل حامل من ذکر أو أنثی تام أو غیر تام و یعلم لونه و صفاته «وَ ما تَغِیضُ الْأَرْحامُ» أی یعلم الوقت الذی تنقصه الأرحام من المده التی هی تسعه أشهر «وَ ما تَزْدادُ» علی ذلک عن أکثر المفسرین و قال الضحاک الغیض النقصان من الأجل و الزیاده ما یزداد علی الأجل و ذلک أن النساء لا یلدن لأجل واحد و قیل یعنی بقوله «ما تَغِیضُ الْأَرْحامُ» الولد الذی تأتی به المرأه لأقل من سته أشهر و ما تزداد الولد الذی تأتی به المرأه لأقصی مده الحمل عن الحسن و قیل معناه ما تنقص الأرحام من دم الحیض و هو انقطاع الحیض و ما تزداد بدم النفاس بعد الوضع عن ابن عباس بخلاف و ابن زید «وَ کُلُّ شَیْ ءٍ» أی و کل شی ء من الرزق أو الأجل أو ما سبق ذکره من الحمل «عِنْدَهُ بِمِقْدارٍ» أی بقدر واحد لا یجاوزه و لا یقصر عنه علی ما توجبه الحکمه «عالِمُ الْغَیْبِ وَ الشَّهادَهِ» أی عالم بما غاب عن حس العباد و بما یشاهده العباد لا یغیب عنه
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شی ء و قیل عالم بالمعدوم و الموجود و الغیب هو المعدوم و قیل عالم السر و العلانیه عن الحسن و الأولی أن یحمل علی العموم و یدخل فی هاتین الکلمتین کل معلوم نبه سبحانه بذلک علی أنه عالم بجمیع المعلومات الموجودات منها و المعدومات منها «الْکَبِیرُ» و هو السید الملک القادر علی جمیع الأشیاء و قیل هو الذی کل شی ء دونه لکمال صفاته و لکونه عالما لذاته قادرا لذاته حیا لذاته و قیل هو الذی کبر عن شبه المخلوقین «الْمُتَعالِ» و هو الذی علا کل شی ء بقدرته فلا یساویه قادر و قیل هو المنزه عما لا یجوز علیه فی ذاته و فعله و عما یقوله المشرکون «سَواءٌ مِنْکُمْ مَنْ أَسَرَّ الْقَوْلَ وَ مَنْ جَهَرَ بِهِ» معناه سواء عند الله و فی علمه من أسر القول فی نفسه و أخفاه و من أعلنه و أبداه و لم یضمره فی نفسه «وَ مَنْ هُوَ مُسْتَخْفٍ بِاللَّیْلِ وَ سارِبٌ بِالنَّهارِ» أی و من هو مستتر متوار باللیل و من هو سالک فی سربه أی فی مذهبه ماض فی حوائجه بالنهار معناه أنه یری ما أخفته ظلمه اللیل کما یری ما أظهره ضوء النهار بخلاف المخلوقین الذین یخفی علیهم اللیل أحوال أهله و قال الحسن معناه و من هو مستتر باللیل و من هو مستتر بالنهار و صحح الزجاج هذا القول لأن العرب تقول انسرب الوحش إذا دخل فی کناسه «لَهُ مُعَقِّباتٌ» اختلف فی الضمیر الذی فی له علی وجوه (أحدها) أنه یعود إلی من فی قوله «مَنْ أَسَرَّ الْقَوْلَ وَ مَنْ جَهَرَ بِهِ» (و الآخر) أنه یعود إلی اسم الله تعالی و هو عالم الغیب و الشهاده (و ثالثها) أنه یعود إلی النبی ص فی قوله «إِنَّما أَنْتَ مُنْذِرٌ» عن ابن زید و اختلف فی المعقبات علی أقوال (أحدها) أنها الملائکه یتعاقبون تعقب ملائکه اللیل ملائکه النهار و ملائکه النهار ملائکه اللیل و هم الحفظه یحفظون علی العبد عمله عن الحسن و سعید بن جبیر و قتاده و مجاهد و الجبائی و قال الحسن

هم أربعه أملاک یجتمعون عند صلاه الفجر و هو معنی قوله إِنَّ قُرْآنَ الْفَجْرِ کانَ مَشْهُوداً و قد روی ذلک عن أئمتنا (علیه السلام)

أیضا (و الثانی)

أنهم ملائکه یحفظونه من المهالک حتی ینتهوا به إلی المقادیر فیحیلون بینه و بین المقادیر عن علی (علیه السلام)

و ابن عباس و قیل هم عشره أملاک علی کل آدمی یحفظونه (و الثالث) أنهم الأمراء و الملوک فی الدنیا الذین یمنعون الناس عن المظالم و تکون لهم الأحراس و الشرط و المواکب یحفظونه عن عکرمه و الضحاک و روی أیضا عن ابن عباس و تقدیره و من هو سارب بالنهار له أحراس و أعوان قدر أنهم یحرسونه و لم یتجه إحراسه من الله «مِنْ بَیْنِ یَدَیْهِ وَ مِنْ خَلْفِهِ یَحْفَظُونَهُ مِنْ أَمْرِ اللَّهِ» أی یطوفون به کما یطوف الموکل بالحفظه و قیل یحفظون ما تقدم من عمله و ما تأخر إلی أن یموت فیکتبونه عن الحسن و قیل یحفظونه من وجوه المهالک و المعاطب و من الجن و الإنس و الهوام و قال ابن عباس یحفظونه مما لم یقدر نزوله فإذا جاء المقدر بطل الحفظ و قیل من أمر الله أی بأمر الله عن الحسن و مجاهد و الجبائی و روی ذلک عن
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ابن عباس و هذا کما یقال هذا الأمر بتدبیر فلان و من تدبیر فلان و قیل معناه یحفظونه عن خلق الله فتکون من بمعنی عن کما فی قوله وَ آمَنَهُمْ مِنْ خَوْفٍ أی عن خوف قال کعب: لو لا أن الله وکل بکم ملائکه یذبون عنکم فی مطعمکم و مشربکم و عوراتکم لتخطفنکم الجن «إِنَّ اللَّهَ لا یُغَیِّرُ ما بِقَوْمٍ» من النعمه و الحال الجمیله «حَتَّی یُغَیِّرُوا ما بِأَنْفُسِهِمْ» من الطاعه فیعصون ربهم و یظلم بعضهم بعضا قال ابن عباس إذا أنعم الله علی قوم فشکروها زادهم و إذا کفروها سلبهم إیاها و إلی هذا المعنی

أشار أمیر المؤمنین (علیه السلام) بقوله إذا أقبلت علیکم أطراف النعم فلا تنفروا أقصاها بقله الشکر

«وَ إِذا أَرادَ اللَّهُ بِقَوْمٍ سُوْءاً» أی عذابا و إنما سماه سوءا لأنه یسوء «فَلا مَرَدَّ لَهُ» أی لا مدفع له و قیل معناه إذا أراد الله بقوم بلاء من مرض و سقم فلا مرد لبلائه «وَ ما لَهُمْ مِنْ دُونِهِ مِنْ والٍ» یلی أمرهم و یمنع العذاب عنهم.

النظم

اتصلت الآیه الأولی بقوله «وَ إِنْ تَعْجَبْ» الآیه فإنه احتجاج للبعث و المعنی أن من کان بهذه الصفه فی القدره و العلم فإنه یقدر علی البعث و قیل إنها اتصلت بقوله «وَ یَسْتَعْجِلُونَکَ بِالسَّیِّئَهِ قَبْلَ الْحَسَنَهِ» و قوله «لَوْ لا أُنْزِلَ عَلَیْهِ آیَهٌ مِنْ رَبِّهِ» یعنی أن من یعلم غوامض الأمور فهو أعلم بالمصالح و لو علم الصلاح فی إنزال العذاب أو الآیه لفعل عن البلخی و أبی مسلم و قوله «لَهُ مُعَقِّباتٌ» یتصل بقوله «وَ سارِبٌ بِالنَّهارِ» عن الجبائی و قیل یتصل بقوله «عالِمُ الْغَیْبِ وَ الشَّهادَهِ» و «یَعْلَمُ ما تَحْمِلُ کُلُّ أُنْثی» أی کما یعلمهم جعل علیهم حفظه یحفظونهم و قیل یتصل بقوله «إِنَّما أَنْتَ مُنْذِرٌ» یعنی أنه (علیه السلام) محفوظ بالملائکه و اتصل قوله «إِنَّ اللَّهَ لا یُغَیِّرُ ما بِقَوْمٍ» إلی آخره بقوله «وَ یَسْتَعْجِلُونَکَ بِالسَّیِّئَهِ» [بالعذاب] یعنی أنه لا ینزل العذاب إلا بمن یعلم من جهتهم التغیر حتی لو علم أن فیهم من یؤمن فی المستقبل أو یعقب مؤمنا لا ینزل العذاب و قیل بل اتصلت بالسارب بمعنی أنه إذا أتی بالمعصیه بطل به حفظه و حاق به عقابه و قیل بل هو علی الإطلاق و العموم.
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[سوره الرعد (13): الآیات 12 الی 15]


اشاره

هُوَ الَّذِی یُرِیکُمُ الْبَرْقَ خَوْفاً وَ طَمَعاً وَ یُنْشِئُ السَّحابَ الثِّقالَ (12) وَ یُسَبِّحُ الرَّعْدُ بِحَمْدِهِ وَ الْمَلائِکَهُ مِنْ خِیفَتِهِ وَ یُرْسِلُ الصَّواعِقَ فَیُصِیبُ بِها مَنْ یَشاءُ وَ هُمْ یُجادِلُونَ فِی اللَّهِ وَ هُوَ شَدِیدُ الْمِحالِ (13) لَهُ دَعْوَهُ الْحَقِّ وَ الَّذِینَ یَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ لا یَسْتَجِیبُونَ لَهُمْ بِشَیْ ءٍ إِلاَّ کَباسِطِ کَفَّیْهِ إِلَی الْماءِ لِیَبْلُغَ فاهُ وَ ما هُوَ بِبالِغِهِ وَ ما دُعاءُ الْکافِرِینَ إِلاَّ فِی ضَلالٍ (14) وَ لِلَّهِ یَسْجُدُ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ طَوْعاً وَ کَرْهاً وَ ظِلالُهُمْ بِالْغُدُوِّ وَ الْآصالِ (15)



القراءه

فی الشواذ قراءه الأعرج شدید المحال بفتح المیم و قراءه أبی مجلز بالغدو و الإیصال.



الحجه

قال ابن جنی المحال مفعل من الحیله قال أبو زید یقال ما له حیله و لا محاله فیکون تقدیره شدید الحیله و تفسیره قوله سبحانه سَنَسْتَدْرِجُهُمْ مِنْ حَیْثُ لا یَعْلَمُونَ و قوله وَ مَکَرُوا وَ مَکَرَ اللَّهُ و الإیصال مصدر آصلنا أی دخلنا فی وقت الأصیل و نحن موصلون.



اللغه

یقال أراه یریه إراءه و هو أن یجعله علی صفه الرؤیه بإظهار المرئی له أو یجعله علی صفه یری و السحاب جمع سحابه و لذلک قال الثقال و لو قیل الثقیل لجاز و الصواعق جمع صاعقه و هی نار تسقط من السماء و الرعد و البرق ذکرنا معناهما فی أول البقره و المحال الأخذ بالعقاب هاهنا فقال ماحله مماحله و محالا إذا قاواه حتی یتبین أیهما أشد و محلت به محلا قال الأعشی:

فرع نبع یهتز فی غصن المجد غزیر الندی شدید المحال

و الاستجابه و الإجابه بمعنی غیر أن فی الاستجابه معنی الطلب قال

(فلم یستحبه عند ذاک مجیب)

و الظلال جمع الظل و هو ستر الشخص ما بإزائه و الظل الظلیل و هو ستر الشمس اللازم و أما الفی ء فهو الذی یرجع بعد ذهاب ضوئه و منه الظله لسترها و الآصال جمع أصل و أصل جمع أصیل فهو جمع الجمع مأخوذ من الأصل فکأنه أصل اللیل الذی ینشأ منه و هو ما بین العصر إلی مغرب الشمس و قد یقال فی جمعه أصائل قال أبو ذؤیب:

لعمری لأنت البیت أکرم أهله و أقعد فی أفنائه بالأصائل
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الإعراب

خوفا و طمعا لا ینتصبان علی الغرض لأن ما ینتصب لذلک یجب أن یکون فاعله و فاعل الفعل الأول واحدا و هاهنا الخائف و الطامع لیسا بالذی یری البرق و هما فی قوله یَدْعُونَ رَبَّهُمْ خَوْفاً وَ طَمَعاً ینتصبان علی الغرض لأن الخائف و الطامع هناک هو الداعی فأعلمه فإنه جید مفید و المعنی هاهنا یخوفکم بما یریکم خوفا و یطمعکم طمعا فالمصدر وقع موقع الحال «وَ هُمْ یُجادِلُونَ فِی اللَّهِ» جاز أن تکون هذه الواو واو الحال أی یصیب بها من یشاء فی حال جدالهم فی الله لأنه جاء فی التفسیر أن رجلا جاء إلی النبی ص فجادله فقال یا محمد مم ربک أ من نحاس أم من حدید أم من لؤلؤ أم من یاقوت أم من ذهب أم من فضه فأرسل الله علیه صاعقه ذهب بقحفه و هو قول أنس بن مالک و مجاهد و یجوز أن یکون لما تمم الله أوصاف ما یدل علی توحیده و قدرته قال بعد ذلک «وَ هُمْ یُجادِلُونَ» و الکاف من قوله «کَباسِطِ کَفَّیْهِ» یتعلق بصفه مصدر تقدیره إلا استجابه کائنه کاستجابه باسط کفیه إلی الماء هذا إذا کان الکاف حرفا و إذا کان اسما محضا فالتقدیر إلا استجابه مثل استجابه باسط کفیه إلی الماء فلا یکون فی الکاف ضمیر أی کما یستجیب الماء باسط کفیه إلیه و اللام فی قوله «لِیَبْلُغَ فاهُ» یتعلق بباسط کفیه «وَ ما هُوَ بِبالِغِهِ» أی ما الماء ببالغ فاه و قیل ما فوه ببالغ الماء و قیل ما باسط کفیه إلی الماء ببالغ الماء و طوعا و کرها مصدران وضعا موضع الحال.


المعنی 

ثم أخبر سبحانه عن کمال قدرته فقال «هُوَ الَّذِی یُرِیکُمُ الْبَرْقَ خَوْفاً وَ طَمَعاً» أی تخویفا و إطماعا فأقام الخوف و الطمع مقام التخویف و الإطماع و ذکر فیه وجوه (أحدها) أن المعنی خوفا من الصواعق التی یکون معها و طمعا فی الغیث الذی یزیل القحط عن الحسن و أبی مسلم (و الثانی) خوفا للمسافر من أن یضل الطریق فلا یمکنه المسیر و طمعا للمقیم فی نمو الزرع و الخیر الکثیر عن قتاده و الضحاک و الجبائی (الثالث) خوفا لمن یخاف ضر المطر لأنه لیس کل بلد ینتفع فیه بالمطر و طمعا لمن یرجو الانتفاع به عن الزجاج «وَ یُنْشِئُ السَّحابَ الثِّقالَ» أی و یخلق السحاب الثقال بالماء یرفعها من الأرض فیجریها فی الجو «وَ یُسَبِّحُ الرَّعْدُ بِحَمْدِهِ» تسبیح الرعد دلالته علی تنزیه الله تعالی و وجوب حمده فکأنه هو المسبح و قیل إن الرعد هو الملک الذی یسوق السحاب و یزجره بصوته و هو یسبح الله تعالی و یحمده و

روی عن النبی ص أنه قال إن ربکم سبحانه یقول لو أن عبادی أطاعونی لأسقیتهم المطر باللیل و أطلعت علیهم الشمس بالنهار و لم أسمعهم صوت الرعد و کان ص إذا سمع صوت الرعد قال سبحان من یسبح الرعد بحمده

و کان ابن عباس یقول
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سبحان الذی سبحت له و

روی سالم بن عبد الله عن أبیه قال کان رسول الله ص إذا سمع الرعد و الصواعق قال اللهم لا تقتلنا بغضبک و لا تهلکنا بعذابک و عافنا قبل ذلک

و قال ابن عباس من سمع صوت الرعد فقال سبحان الذی یسبح الرعد بحمده و الملائکه من خیفته و هو علی کل شی ء قدیر فإن أصابته صاعقه فعلی دیته «وَ الْمَلائِکَهُ مِنْ خِیفَتِهِ» أی و یسبح الملائکه من خیفه الله تعالی و خشیته قال ابن عباس إنهم خائفون من الله تعالی لیس کخوف ابن آدم لا یعرف أحدهم من علی یمینه و من علی یساره و لا یشغله عن عباده الله طعام و لا شراب و لا شی ء «وَ یُرْسِلُ الصَّواعِقَ فَیُصِیبُ بِها مَنْ یَشاءُ» و یصرفها عمن یشاء إلا أنه حذف و

روی عن أبی جعفر الباقر ع أن الصواعق تصیب المسلم و غیر المسلم و لا تصیب ذاکرا

«وَ هُمْ یُجادِلُونَ فِی اللَّهِ» یعنی أن هؤلاء الجهال مع مشاهدتهم لهذه الآیات یخاصمون أهل التوحید و یحاولون فتلهم عن مذاهبهم بجدالهم لأن معنی الجدال فتل الخصم عن مذهبه بطریق الحجاج

روی الکلبی عن أبی صالح عن ابن عباس أنه عنی بذلک أربد بن قیس أخا لبید بن ربیعه العامری لأمه و عامر بن طفیل و ذلک أنهما أتیا النبی ص یجادلانه و یریدان الفتک به و کان عامر أوصی إلی أربد إذا رأیتنی أکلمه فدر من خلفه فاضربه بالسیف فجعل عامر یخاصم رسول الله ص و یراجعه الکلام فدار أربد خلف رسول الله ص لیضربه فاخترط من سیفه شبرا ثم حبسه الله عنه فلم یقدر علی سله و جعل عامر یؤمی إلیه فالتفت رسول الله ص فرأی أربدا و ما یصنع بسیفه فقال اللهم اکفنیهما بما شئت فأرسل الله علی أربد صاعقه فی یوم صاح صائف فأحرقته و ولی عامر هاربا و قال یا محمد دعوت ربک فقتل أربدا و الله لأملأنها علیک خیلا جردا و فتیانا مردا و لأربطن بکل نخله فرسا فقال ص الله یمنعک من ذلک فنزل بیت امرأه من سلول و خرج علی رکبتیه فی الوقت غده عظیمه فکان یقول غده کغده البعیر و موت فی بیت سلولیه حتی قتلته و فی ذلک یقول لبید بن ربیعه یرثی أخاه أربدا:

أخشی علی أربد الحتوف و لا أرهب نوء السماک و الأسد

فجعنی البرق و الصواعق بالفارس یوم الکریهه النجد

«وَ هُوَ شَدِیدُ الْمِحالِ» أی شدید الأخذ عن علی (علیه السلام)

و قیل شدید القوه عن قتاده و مجاهد و قیل شدید النقمه عن الحسن و قیل شدید القدره و العذاب عن الزجاج و قیل شدید الکید للکفار عن الجبائی «لَهُ دَعْوَهُ الْحَقِّ» أی لله سبحانه دعوه الحق و اختلف فی معنی
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دعوه الحق علی أقوال (أحدها) أنها کلمه الإخلاص شهاده أن لا إله إلا الله عن ابن عباس و قتاده و ابن زید (و الثانی) أن الله تعالی هو الحق فدعاؤه دعوه الحق و من دعاه دعا الحق عن الحسن (و الثالث) أنها الدعوه التی یدعی بها الله علی إخلاص التوحید عن الجبائی و المعنی أن من دعاه علی جهه الإخلاص فهو یجیبه فله سبحانه من خلقه دعوه الحق «وَ الَّذِینَ یَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ» أی و الذین یدعوهم المشرکون من دون الله لحاجاتهم من الأوثان و غیرها «لا یَسْتَجِیبُونَ لَهُمْ بِشَیْ ءٍ إِلَّا کَباسِطِ کَفَّیْهِ إِلَی الْماءِ لِیَبْلُغَ فاهُ وَ ما هُوَ بِبالِغِهِ» هذا مثل ضربه الله لکل من عبد غیر الله و دعاءه رجاء أن ینفعه یقول إن مثله کمثل رجل بسط کفیه إلی الماء من مکان بعید لیتناوله و یسکن به غلته و ذلک الماء لا یبلغ فاه لبعد المسافه بینهما فکذلک ما کان یعبده المشرکون من الأصنام لا یصل نفعها إلیهم و لا یستجیب دعاءهم عن ابن عباس و قیل کباسط کفیه إلی الماء أی کالذی یدعو الماء بلسانه و یشیر إلیه بیده فلا یأتیه الماء عن مجاهد و قیل کالذی یبسط کفیه إلی الماء لیبلغ فمات قبل أن یبلغ الماء فاه عن الحسن و قیل إنه تمثیل العرب لمن یسعی فیما لا یدرکه فیقول هو کالقابض علی الماء عن أبی عبیده و البلخی و أبی مسلم قال الشاعر:

فأصبحت مما کان بینی و بینها من الود مثل القابض الماء بالید

و قال الآخر

فإنی و إیاکم و شوقا إلیکم کقابض ماء لم تسعه أنامله

«وَ ما دُعاءُ الْکافِرِینَ إِلَّا فِی ضَلالٍ» أی لیس دعاؤهم الأصنام من دون الله إلا فی ذهاب عن الحق و الصواب و قیل فی ضلال عن طریق الإجابه و النفع ثم بین سبحانه کمال قدرته و سعه مملکته فقال «وَ لِلَّهِ یَسْجُدُ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ» یعنی الملائکه و سائر المکلفین «طَوْعاً وَ کَرْهاً» اختلف فی معناه علی قولین (أحدهما) أن معناه أنه یجب السجود لله تعالی إلا أن المؤمن یسجد له طوعا و الکافر یسجد له کرها بالسیف عن الحسن و قتاده و ابن زید (و الثانی) أن المعنی و لله یخضع من فی السماوات و الأرض إلا أن المؤمن یخضع له طوعا و الکافر یخضع له کرها لأنه لا یمکنه أن یمتنع من الخضوع لله لما یحل به من الآلام و الأسقام عن الجبائی «وَ ظِلالُهُمْ» أی و یسجد ظلالهم لله «بِالْغُدُوِّ وَ الْآصالِ» أی العشیات قیل إن المراد بالظل الشخص فإن من یسجد یسجد ظله معه قال الحسن یسجد ظل الکافر و لا یسجد الکافر و معناه عند أهل التحقیق أنه یسجد شخصه دون قلبه لأنه لا یرید بسجوده عباده ربه من حیث إنه یسجد للخوف و قیل إن الظلال علی ظاهرها و المعنی فی
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سجودها تمایلها من جانب إلی جانب و انقیادها بالتسخیر بالطول و القصر.


[سوره الرعد (13): آیه 16]


اشاره

قُلْ مَنْ رَبُّ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ قُلِ اللَّهُ قُلْ أَ فَاتَّخَذْتُمْ مِنْ دُونِهِ أَوْلِیاءَ لا یَمْلِکُونَ لِأَنْفُسِهِمْ نَفْعاً وَ لا ضَرًّا قُلْ هَلْ یَسْتَوِی الْأَعْمی وَ الْبَصِیرُ أَمْ هَلْ تَسْتَوِی الظُّلُماتُ وَ النُّورُ أَمْ جَعَلُوا لِلَّهِ شُرَکاءَ خَلَقُوا کَخَلْقِهِ فَتَشابَهَ الْخَلْقُ عَلَیْهِمْ قُلِ اللَّهُ خالِقُ کُلِّ شَیْ ءٍ وَ هُوَ الْواحِدُ الْقَهَّارُ (16)



القراءه

قرأ أهل الکوفه غیر حفص أم هل یستوی الظلمات بالیاء و الباقون بالتاء.



الحجه

من قرأ بالتاء فإنه مسند إلی مؤنث لم یفصل بینه و بین فاعله بشی ء کقوله وَ قالَتِ الْیَهُودُ و قالَتِ الْأَعْرابُ و قد جاء فی مثل ذلک التذکیر کقوله وَ قالَ نِسْوَهٌ و من قرأ بالیاء فإنه مؤنث غیر حقیقی.



المعنی 

لما بین سبحانه فی الآیه الأولی أنه المستحق للعباده و أن له من فی السماوات و الأرض عقبه بما یجری مجری الحجه علی ذلک فقال «قُلْ» یا محمد لهؤلاء الکفار «مَنْ رَبُّ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ» أی من مدبرهما و مصرفهما علی ما فیهما من البدائع فإذا استعجم علیهم الجواب و لا یمکنهم أن یقولوا الأصنام ف «قُلْ» أنت لهم رب السماوات و الأرض و ما بینهما من أنواع الحیوان و النباتات و الجماد «اللَّهُ» فإذا أقروا بذلک «قُلْ» لهم علی وجه التبکیت و التوبیخ لفعلهم «أَ فَاتَّخَذْتُمْ مِنْ دُونِهِ أَوْلِیاءَ» توجهون عبادتکم إلیهم فالصوره صوره الاستفهام و المراد به التقریع ثم بین أن هؤلاء الذین اتخذوهم من دونه أولیاء «لا یَمْلِکُونَ لِأَنْفُسِهِمْ نَفْعاً وَ لا ضَرًّا» و من لا یملک لنفسه ذلک فالأولی و الأحری أن لا یملک لغیره و من کان کذلک فکیف یستحق العباده و إذا قیل کیف یکون هو السائل و المجیب و الملزم بقوله «قُلْ أَ فَاتَّخَذْتُمْ مِنْ دُونِهِ أَوْلِیاءَ» فالجواب أنه إذا کان القصد بالحجاج ما یبینه من بعد من بعد لم یمتنع ذلک فکأنه قال الله الخالق فلما ذا اتخذتم من دون الله أولیاء لأن الأمر
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الظاهر الذی لا یجیب الخصم إلا به لا یمتنع أن یبادر السائل إلی ذکره ثم یورد الکلام علیه تفادیا من التطویل و یکون تقدیر الکلام أ لیس الله رب السماوات و الأرض فلم اتخذتم من دونه أولیاء ثم ضرب لهم سبحانه مثلا بعد إلزام الحجه فقال «قُلْ هَلْ یَسْتَوِی الْأَعْمی وَ الْبَصِیرُ» أی کما لا یستوی الأعمی و البصیر کذلک لا یستوی المؤمن و الکافر لأن المؤمن یعمل علی بصیره و یعبد الله الذی یملک النفع و الضر و الکافر یعمل علی عمی و یعبد من لا یملک النفع و الضر ثم زاد فی الإیضاح فقال «أَمْ هَلْ تَسْتَوِی الظُّلُماتُ وَ النُّورُ» أی هل یستوی الکفر و الإیمان أو الضلاله و الهدی أو الجهل و العلم «أَمْ جَعَلُوا لِلَّهِ شُرَکاءَ خَلَقُوا کَخَلْقِهِ» أی هل جعل هؤلاء الکفار لله شرکاء فی العباده خلقوا أفعالا مثل خلق الله تعالی من الأجسام و الألوان و الطعوم و الأراییح و القدره و الحیاه و غیر ذلک من الأفعال التی یختص سبحانه بالقدره علیها «فَتَشابَهَ الْخَلْقُ عَلَیْهِمْ» أی فاشتبه لذلک علیهم ما الذی خلق الله و ما الذی خلق الأوثان فظنوا أن الأوثان تستحق العباده لأن أفعالها مثل أفعال الله فإذا لم یکن ذلک مشتبها إذ کان ذلک کله لله تعالی لم یبق شبهه أنه الإله لا یستحق العباده سواه ف «قُلْ» لهم «اللَّهُ خالِقُ کُلِّ شَیْ ءٍ» یستحق به العباده من أصول النعم و فروعها «وَ هُوَ الْواحِدُ» و معناه أنه یستحق من الصفات ما لا یستحقه غیره فهو قدیم لذاته قادر لذاته عالم لذاته حی لذاته غنی لا مثل له و لا شبه و قیل الواحد هو الذی لا یتجزأ و لا یتبعض و قیل هو الواحد فی الإلهیه لا ثانی له فی القدم «الْقَهَّارُ» الذی یقهر کل قادر سواه و لا یمتنع علیه شی ء و استدلت المجبره بقوله الله تعالی خالق کل شی ء علی أن أفعال العباد مخلوقه لله لأن ظاهر العموم یقتضی دخول أفعال العباد فیه و بقوله «أَمْ جَعَلُوا لِلَّهِ شُرَکاءَ خَلَقُوا کَخَلْقِهِ» قالوا لأنه أنکر أن یکون خالق خلق کخلقه و أجیب عن ذلک بأن الآیه وردت حجه علی الکفار إذ لو کان المراد ما قالوا لکان فیها لهم علی الله لأنه إذا کان الخالق لعبادتهم الأصنام هو الله فلا یتوجه التوبیخ إلی الکفار و لا یلحقهم اللوم بذلک بل یکون لهم أن یقولوا إنک خلقت فینا ذلک فلم توبخنا علی فعل فعلته فینا فیبطل حینئذ فائده الآیه و أیضا فإن أکثر أصحابنا لا یطلقون علی غیره سبحانه أنه یخلق أصلا فضلا عن أن یقولوا إنه یخلق کخلق الله و لکن یقولون إن العباد یفعلون و یحدثون و معنی الخلق عندهم الاختراع و لا یقدر العباد علیه و من جوز منهم إطلاق لفظ الخلق فی أفعال العباد فإنه یقول إنه سبحانه إنما نفی أن یکون أحد یخلق مثل خلقه و نحن لا نقول ذلک لأن خلق الله اختراع و إبداع و أفعال غیره مفعوله فی محل القدره علیها مباشرا أو متولدا فی الغیر بسبب حال فی محل القدره و لا یقدر علی اختراع الأفعال فی الغیر علی وجه من الوجوه إلا الله سبحانه الذی أبدع السماوات و الأرض
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و ما فیهما و ینشئ الأجناس من الأعراض التی لا یقدر علیها غیره فکیف یشبه الخلق مع هذا التمییز الظاهر علی أن عندهم کل حرکه هی کسب للعبد و فعل لله تعالی و لا یتمیز فقد حصل التشابه هنا و نحن نقول إن أحدنا یفعل بقدره محدثه یفعلها الله تعالی فیه و الله یفعل لکونه قادرا لذاته فالفرق و التمییز ظاهر فعلمنا أن المراد بقوله «خالِقُ کُلِّ شَیْ ءٍ» ما قدمناه من أنه خالق کل شی ء یستحق لخلقه العباده.


[سوره الرعد (13): الآیات 17 الی 18]


اشاره

أَنْزَلَ مِنَ السَّماءِ ماءً فَسالَتْ أَوْدِیَهٌ بِقَدَرِها فَاحْتَمَلَ السَّیْلُ زَبَداً رابِیاً وَ مِمَّا یُوقِدُونَ عَلَیْهِ فِی النَّارِ ابْتِغاءَ حِلْیَهٍ أَوْ مَتاعٍ زَبَدٌ مِثْلُهُ کَذلِکَ یَضْرِبُ اللَّهُ الْحَقَّ وَ الْباطِلَ فَأَمَّا الزَّبَدُ فَیَذْهَبُ جُفاءً وَ أَمَّا ما یَنْفَعُ النَّاسَ فَیَمْکُثُ فِی الْأَرْضِ کَذلِکَ یَضْرِبُ اللَّهُ الْأَمْثالَ (17) لِلَّذِینَ اسْتَجابُوا لِرَبِّهِمُ الْحُسْنی وَ الَّذِینَ لَمْ یَسْتَجِیبُوا لَهُ لَوْ أَنَّ لَهُمْ ما فِی الْأَرْضِ جَمِیعاً وَ مِثْلَهُ مَعَهُ لافْتَدَوْا بِهِ أُولئِکَ لَهُمْ سُوءُ الْحِسابِ وَ مَأْواهُمْ جَهَنَّمُ وَ بِئْسَ الْمِهادُ (18)



القراءه

قرأ أهل الکوفه إلا أبا بکر «یُوقِدُونَ» بالیاء و الباقون بالتاء.



الحجه

قال أبو علی من قرأ بالتاء فلما قبله من الخطاب و هو قوله «قُلْ أَ فَاتَّخَذْتُمْ» و یجوز أن یکون خطابا عاما یراد به الکافه کان المعنی و مما توقدون علیه أیها الموقدون زبد مثل زبد الماء الذی یحمله السیل و من قرأ بالیاء فلأن ذکر الغیبه قد تقدم فی قوله «أَمْ جَعَلُوا لِلَّهِ شُرَکاءَ» و یجوز أن یراد به جمیع الناس و یقوی ذلک قوله «وَ أَمَّا ما یَنْفَعُ النَّاسَ» فکما أن الناس یعم المؤمنین و الکافرین کذلک الضمیر فی یوقدون و قال «وَ مِمَّا یُوقِدُونَ عَلَیْهِ فِی النَّارِ» فجعل الظرف متعلقا بیوقدون لأنه قد یوقد علی ما لیس فی النار کقوله فَأَوْقِدْ لِی یا هامانُ عَلَی الطِّینِ فهذا إیقاد یقال علی ما لیس فی النار و إن کان یلحقه وهجها و لهبها.
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اللغه

الوادی سفح الجبل العظیم المنخفض الذی یجتمع فیه ماء المطر و منه اشتقاق الدیه لأنه جمع المال العظیم الذی یؤدی عن القتیل و القدر اقتران الشی ء بغیره من غیر زیاده و لا نقصان و الوزن یزید و ینقص فإذا کان مساویا فهو القدر و قرأ الحسن بقدرها بسکون الدال و هما لغتان یقال أعطی قدر شبر و قدر شبر و المصدر بالتخفیف لا غیر و هم یختصمون فی القدر معا بالسکون و الحرکه قال:

ألا یا لقوم للنوائب و القدر و للأمر یأتی المرء من حیث لا یدری

و الاحتمال رفع الشی ء علی الظهر بقوه الحامل له و یقال علا صوته علی فلان فاحتمله و لم یغضبه و الزبد وضر الغلیان و هو خبث الغلیان و منه زبد القدر و زبد السیل و الجفاء ممدود مثل الغثاء و أصله الهمز یقال جفا الوادی جفاء قال أبو زید: یقال جفأت الرجل إذا صرعته و أجفأت القدر بزبدها إذا ألقیت زبدها عنها قال الفراء: کل شی ء ینضم بعضه إلی بعض فإنه یجی ء علی فعال مثل الحطام و القماش و الغثاء و الجفاء و الإیقاد إلقاء الحطب فی النار و استوقدت النار و اتقدت و توقدت و المتاع ما تمتعت به و المکث الکون فی المکان علی مرور الزمان یقال مکث و مکث و تمکث أی تلبث.


الإعراب 

قال جامع العلوم البصیر قوله «فِی النَّارِ» متعلق بمحذوف فی موضع الحال من الضمیر المجرور بقوله «عَلَیْهِ» أی و مما توقدون علیه ثابتا فی النار «ابْتِغاءَ حِلْیَهٍ» أی مبتغین حلیه فهو مصدر فی موضع الحال من الضمیر فی یوقدون و لا یجوز أن یکون قوله «فِی النَّارِ» من صله یوقدون لأن المعنی لیس علی ذلک فالمعنی أنهم یوقدون علی الذهب فی حال کونه فی النار فافهمه من کلام أبی علی و لم یهتد إلیه غیره و قوله «زَبَدٌ» مبتدأ و مثله نعت له و الظرف الذی هو قوله «مِمَّا یُوقِدُونَ» خبره علی قول سیبویه و هو مرتفع بالظرف علی قول الأخفش و موضع جفاء نصب علی الحال أی یذهب علی هذه الحاله قال الشاعر

إذا أکلت سمکا و فرضا ذهبت طولا و ذهبت عرضا

أی ذهبت علی هذه الحاله و الفرض نوع من التمر.


المعنی 

ثم ضرب سبحانه مثلین للحق و الباطل (أحدهما) الماء و ما یعلوه من الزبد (و الآخر) ما توقد علیه النار من الذهب و الفضه و غیرهما و ما یعلوه من الزبد علی ما رتبه فقال «أَنْزَلَ مِنَ السَّماءِ ماءً» أی مطرا «فَسالَتْ أَوْدِیَهٌ بِقَدَرِها» یعنی فاحتمل الأنهار الماء کل نهر بقدره الصغیر علی قدر صغره و الکبیر علی قدر کبره فسالت کل نهر بقدره عن
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الحسن و قتاده و الجبائی و قیل بقدرها بما قدر لها من مائها عن الزجاج «فَاحْتَمَلَ السَّیْلُ زَبَداً رابِیاً» أی طافیا عالیا فوق الماء شبه سبحانه الحق و الإسلام بالماء الصافی النافع للخلق و الباطل بالزبد الذاهب باطلا و قیل إنه مثل القرآن النازل من السماء ثم تحتمل القلوب حظها من الیقین و الشک علی قدرها فالماء مثل الیقین و الزبد مثل الشک عن ابن عباس ثم ذکر المثل الآخر فقال «وَ مِمَّا یُوقِدُونَ عَلَیْهِ فِی النَّارِ» و هو الذهب و الفضه و الرصاص و غیره مما یذاب «ابْتِغاءَ حِلْیَهٍ» أی طلب زینه یتخذ منه کالذهب و الفضه «أَوْ مَتاعٍ» معناه أو ابتغاء متاع ینتفع به و هو مثل جواهر الأرض یتخذ منها الأوانی و غیرها «زَبَدٌ مِثْلُهُ» أی مثل زبد الماء فإن هذه الأشیاء التی تستخرج من المعادن و توقد علیها النار لیتمیز الخالص من الخبیث لها أیضا زبد و هو خبثها «کَذلِکَ یَضْرِبُ اللَّهُ الْحَقَّ وَ الْباطِلَ» أی مثل الحق و الباطل و ضرب المثل تسییره فی البلاد حتی یتمثل به فی الناس «فَأَمَّا الزَّبَدُ فَیَذْهَبُ جُفاءً» أی باطلا متفرقا بحیث لا ینتفع به «وَ أَمَّا ما یَنْفَعُ النَّاسَ» هو الماء الصافی و الأعیان التی ینتفع لها «فَیَمْکُثُ فِی الْأَرْضِ» فینتفع به الناس فمثل المؤمن و اعتقاده کمثل هذا الماء المنتفع به فی نبات الأرض و حیاه کل شی ء به و کمثل نفع الذهب و الفضه و سائر الأعیان المنتفع بها و مثل الکافر و کفره کمثل هذا الزبد الذی یذهب جفاء و کمثل خبث الحدید و ما تخرجه النار من وسخ الذهب و الفضه الذی لا ینتفع به «کَذلِکَ یَضْرِبُ اللَّهُ الْأَمْثالَ» للناس فی أمر دینهم قال قتاده هذه ثلاثه أمثال ضربها الله تعالی فی مثل واحد شبه نزول القرآن بالماء الذی ینزل من السماء و شبه القلوب بالأودیه و الأنهار فمن استقصی فی تدبره و تفکر فی معانیه أخذ حظا عظیما منه کالنهر الکبیر الذی یأخذ الماء الکثیر و من رضی بها أداه إلی التصدیق بالحق علی الجمله کان أقل خطأ منه کالنهر الصغیر فهذا مثل ثم شبه الخطوات و وساوس الشیطان بالزبد یعلو علی الماء و ذلک من خبث التربه لا عین الماء کذلک ما یقع فی النفس من الشکوک فمن ذاتها لا من ذات الحق یقول فکما یذهب الزبد باطلا و یبقی صفوه الماء کذلک یذهب مخایل الشک هباء باطلا و یبقی الحق فهذا مثل ثان و المثل الثالث قوله «وَ مِمَّا یُوقِدُونَ عَلَیْهِ فِی النَّارِ» إلی آخره فالکفر مثل هذا الخبث الذی لا ینتفع به و الإیمان مثل الماء الصافی الذی ینتفع به و تم الکلام عند قوله «یَضْرِبُ اللَّهُ الْأَمْثالَ» ثم استأنف بقوله «لِلَّذِینَ اسْتَجابُوا لِرَبِّهِمُ الْحُسْنی» عن الحسن و البلخی و قیل بل یتصل بما قبله لأن معناه أن الذی یبقی مثل الذین استجابوا لربهم و الذی یذهب جفاء مثل الذی لا یستجیب و المراد به للذین استجابوا دعوه الله و آمنوا به و أطاعوه الحسنی و هی الجنه عن الحسن و الجبائی و قیل معناه الخصله الحسنی و الحاله الحسنی و هی صفه الثواب و الجنه أیضا عن أبی مسلم «وَ الَّذِینَ لَمْ یَسْتَجِیبُوا لَهُ» أی لله فلم یؤمنوا به «لَوْ
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أَنَّ لَهُمْ ما فِی الْأَرْضِ جَمِیعاً وَ مِثْلَهُ مَعَهُ لَافْتَدَوْا بِهِ» أی جعلوا ذلک فدیه أنفسهم من العذاب لم یقبل ذلک منهم «أُولئِکَ لَهُمْ سُوءُ الْحِسابِ» قیل فیه أقوال (أحدها) أن سوء الحساب أخذهم بذنوبهم کلها من دون أن یغفر لهم شی ء منها عن إبراهیم النخعی و یؤید ذلک

ما جاء فی الحدیث و من نوقش الحساب عذب

فیکون سوء الحساب المناقشه (و الثانی) هو أن یحاسبوا للتقریع و التوبیخ فإن الکافر یحاسب علی هذا الوجه و المؤمن یحاسب لیسر بما أعد الله تعالی له عن الجبائی (و الثالث)

هو أن لا یقبل لهم حسنه و لا یغفر لهم سیئه عن الزجاج و روی ذلک عن أبی عبد الله (علیه السلام)

(و الرابع) أن سوء الحساب هو سوء الجزاء فسمی الجزاء حسابا لأن فیه إعطاء المستحق حقه «وَ مَأْواهُمْ جَهَنَّمُ» أی مصیرهم إلی جهنم «وَ بِئْسَ الْمِهادُ» أی و بئس ما مهدوا لأنفسهم و المهاد الفراش الذی یوطأ لصاحبه و تسمی النار مهادا لأنها موضع المهاد لهم.


[سوره الرعد (13): الآیات 19 الی 24]


اشاره

أَ فَمَنْ یَعْلَمُ أَنَّما أُنْزِلَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ الْحَقُّ کَمَنْ هُوَ أَعْمی إِنَّما یَتَذَکَّرُ أُولُوا الْأَلْبابِ (19) الَّذِینَ یُوفُونَ بِعَهْدِ اللَّهِ وَ لا یَنْقُضُونَ الْمِیثاقَ (20) وَ الَّذِینَ یَصِلُونَ ما أَمَرَ اللَّهُ بِهِ أَنْ یُوصَلَ وَ یَخْشَوْنَ رَبَّهُمْ وَ یَخافُونَ سُوءَ الْحِسابِ (21) وَ الَّذِینَ صَبَرُوا ابْتِغاءَ وَجْهِ رَبِّهِمْ وَ أَقامُوا الصَّلاهَ وَ أَنْفَقُوا مِمَّا رَزَقْناهُمْ سِرًّا وَ عَلانِیَهً وَ یَدْرَؤُنَ بِالْحَسَنَهِ السَّیِّئَهَ أُولئِکَ لَهُمْ عُقْبَی الدَّارِ (22) جَنَّاتُ عَدْنٍ یَدْخُلُونَها وَ مَنْ صَلَحَ مِنْ آبائِهِمْ وَ أَزْواجِهِمْ وَ ذُرِّیَّاتِهِمْ وَ الْمَلائِکَهُ یَدْخُلُونَ عَلَیْهِمْ مِنْ کُلِّ بابٍ (23)

سَلامٌ عَلَیْکُمْ بِما صَبَرْتُمْ فَنِعْمَ عُقْبَی الدَّارِ (24)



اللغه

الألباب العقول و لب الشی ء أجل ما فیه و أخلصه و أجوده و لب الإنسان عقله لأنه أجل ما فیه و لب الخله قلبها و المیثاق العهد الواقع علی إحکام و الوصل ضم الثانی إلی
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الأول من غیر فاصله و الخوف و الخشیه و الفزع نظائر و هو انزعاج النفس بما لا یأمن منه من الضرر و السوء ورود ما یشق علی النفس و الحساب إحصاء ما علی العامل و له و هو هاهنا إحصاء ما علی المجازی و له و السر هو إخفاء المعنی فی النفس و منه السرور لأنه لذه تحصل للنفس و منه السریر لأنه مجلس سرور و الدرء الدفع و العدن الإقامه الطویله و عدن بالمکان یعدن عدنا و منه المعدن و الصلاح استقامه الحال و المصلح من فعل الصلاح الذی یدعو إلیه العقل و الشرع و الصالح المستقیم الحال فی نفسه و العقبی فعلی من العاقبه و هو الانتهاء الذی یؤدی إلیه الابتداء من خیر أو شر.


الإعراب 

موضع الذین یوفون رفع لأنه صفه لقوله أُولُوا الْأَلْبابِ و قیل إنه صفه لمن یعلم و ابتغاء نصب لأنه مفعول له و جنات عدن بدل من عقبی و من صلح موضعه رفع عطفا علی الواو فی قوله «یَدْخُلُونَها» و جائز أن یکون نصبا بأنه مفعول معه کما تقول قد دخلوا و زیدا أی مع زید و الباء فی قوله «بِما صَبَرْتُمْ» یتعلق بمعنی سلام لأنه دل علی السلامه لکم بما صبرتم و یحتمل أن یتعلق بمحذوف علی تقدیر هذه الکرامه لکم بما صبرتم و ما فی قوله «بِما صَبَرْتُمْ» مصدریه تقدیره بصبرکم و قیل إنه بمعنی الذی کأنه قال بالذی صبرتم علی فعل طاعاته و تجنب معاصیه.


المعنی 

ثم بین سبحانه الفرق بین المؤمن و الکافر فقال «أَ فَمَنْ یَعْلَمُ أَنَّما أُنْزِلَ إِلَیْکَ» یا محمد «مِنْ رَبِّکَ الْحَقُّ کَمَنْ هُوَ أَعْمی» عنه أخرج الکلام مخرج الاستفهام و المراد به الإنکار أی لا یکونان مستویین فإن الفرق بینهما هو الفرق بین الأعمی و البصیر لأن المؤمن یبصر ما فیه رشده فیتبعه و الکافر یتعامی عن الحق فیتبع ما فیه هلاکه «إِنَّما یَتَذَکَّرُ أُولُوا الْأَلْبابِ» أی إنما یتفکر فیه و یستدل به ذوو العقول و المعرفه قال علی بن عیسی و فی هذا حث علی طلب العلم و إلزام له لأنه إذا کانت حال الجاهل کحال الأعمی و حال العالم کحال البصیر و أمکن هذا الأعمی أن یستفید بصرا فما الذی یقعده عن طلب العلم الذی یخرجه عن حال العمی بالجهل إلی حال البصیر «الَّذِینَ یُوفُونَ بِعَهْدِ اللَّهِ وَ لا یَنْقُضُونَ الْمِیثاقَ» أی یؤدون ما عهد الله إلیه و ألزمهم إیاه عقلا و سمعا فالعهد العقلی ما جعله فی عقولهم من اقتضاء صحه أمور و فساد أمور أخر کاقتضاء الفعل للفاعل و إن الصنائع لا بد أن ترجع إلی صانع غیر مصنوع و إلا أدی إلی ما لا یتناهی و إن للعالم مدبرا لا یشبهه و العهد الشرعی ما أخذه النبی ص علی المؤمنین من المیثاق المؤکد بالیمین أن یطیعوه و لا یعصوه و لا یرجعوا عما التزموه من أوامر شرعه و نواهیه و إنما کرر ذکر المیثاق و إن دخل جمیع الأوامر و النواهی فی لفظ العهد لئلا یظن ظان أن ذلک خاص فیما بین العبد و ربه فأخبر أن ما بینه و بین العباد من المواثیق کذلک فی الوجوب و اللزوم و قیل إنه کرره تأکیدا «وَ الَّذِینَ یَصِلُونَ ما
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أَمَرَ اللَّهُ بِهِ أَنْ یُوصَلَ» قیل المراد به الإیمان بجمیع الرسل و الکتب کما فی قوله «لا نُفَرِّقُ بَیْنَ أَحَدٍ مِنْ رُسُلِهِ» و قیل هو صله محمد و موازرته و معاونته و الجهاد معه عن الحسن و قیل هو صله الرحم عن ابن عباس و

روی أصحابنا أن أبا عبد الله (علیه السلام) لما حضرته الوفاه قال أعطوا الحسن بن الحسین بن علی بن الحسین و هو الأفطس سبعین دینارا فقالت له أم ولد له أ تعطی رجلا حمل علیک بالشفره فقال لها ویحک أ ما تقرئین قوله تعالی «وَ الَّذِینَ یَصِلُونَ ما أَمَرَ اللَّهُ بِهِ أَنْ یُوصَلَ» الآیه

و قیل هو ما یلزم من صله المؤمنین بأن یتولوهم و ینصروهم و یذبوا عنهم و یدخل فیه صله الرحم و غیر ذلک عن الجبائی و أبی مسلم و

روی جابر عن أبی جعفر (علیه السلام) قال قال رسول الله ص بر الوالدین و صله الرحم یهونان الحساب ثم تلا هذه الآیه

روی محمد بن الفضیل عن موسی بن جعفر الکاظم (علیه السلام) فی هذه الآیه قال صله آل محمد ص معلقه بالعرش تقول اللهم صل من وصلنی و اقطع من قطعنی و هی تجری فی کل رحم

و

روی الولید بن أبان عن أبی الحسن الرضا (علیه السلام) قال قلت له هل علی الرجل فی ماله سوی الزکاه قال نعم أین ما قال الله «وَ الَّذِینَ یَصِلُونَ» الآیه

«وَ یَخْشَوْنَ رَبَّهُمْ» أی و یخافون عقاب ربهم فی قطعها «وَ یَخافُونَ سُوءَ الْحِسابِ» قد بینا ما قیل فیه و

روی هشام بن سالم عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال سوء الحساب أن یحسب علیهم السیئات و لا یحسب لهم الحسنات و هو الاستعصاء

و

روی حماد بن عثمان عن أبی عبد الله (علیه السلام) أنه قال لرجل یا فلأن ما لک و لأخیک قلت جعلت فداک لی علیه شی ء فاستقصیت حقی عنه قال أبو عبد الله (علیه السلام) أخبرنی عن قول الله سبحانه «وَ یَخافُونَ سُوءَ الْحِسابِ» أ تراهم خافوا أن یجور علیهم أو یظلمهم لا و الله و لکن خافوا الاستقصاء و المداقه

«وَ الَّذِینَ صَبَرُوا ابْتِغاءَ وَجْهِ رَبِّهِمْ» أی الذین صبروا علی القیام بما أوجبه الله علیهم و علی بلاء الله من الأمراض و العقوبه و غیر ذلک و عن معاصی الله سبحانه لطلب ثواب الله تعالی لأن ابتغاء وجه الله هو ابتغاء الله و ابتغاء الله یکون ابتغاء ثوابه تقول العرب فی تعظیم الشی ء هذا وجه الرأی و هذا نفس الرأی للرأی المعظم فکذلک وجه ربهم هو نفسه المعظم فلا شی ء أعظم منه و لا شی ء یساویه فی العظم و قیل إن ذکر الوجه هنا عباره عن الإخلاص و ترک الریاء «وَ أَقامُوا الصَّلاهَ» أی أدوها بحدودها و قیل داموا علی فعلها «وَ أَنْفَقُوا مِمَّا رَزَقْناهُمْ سِرًّا وَ عَلانِیَهً» أی ظاهرا و باطنا «وَ یَدْرَؤُنَ بِالْحَسَنَهِ السَّیِّئَهَ» أی یدفعون بفعل الطاعه المعصیه قال ابن عباس یدفعون بالعمل الصالح السیئ من العمل کما

روی عن النبی ص أنه قال لمعاذ بن جبل إذا عملت سیئه فاعمل بجنبها حسنه تمحها

و قیل معناه یدفعون إساءه من أساء إلیهم بالإحسان و العفو و لا یکافئون کقوله سبحانه «ادْفَعْ بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ السَّیِّئَهَ» عن قتاده و ابن زید و القتیبی قال الحسن إذا حرموا أعطوا و إذا
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ظلموا عفوا و إذا قطعوا وصلوا و قیل معناه یدفعون بالتوبه معره الذنب عن ابن کیسان «أُولئِکَ» یعنی أن هؤلاء الذین هذه صفاتهم «لَهُمْ عُقْبَی الدَّارِ» أی ثواب الجنه فالدار الجنه و ثوابها عقباها التی هی العاقبه المحموده عن ابن عباس و الحسن ثم وصف الدار فقال «جَنَّاتُ عَدْنٍ» أی بساتین إقامه تدوم و لا تفنی و قیل هی الدرجه العلیا و سکانها الشهداء و الصدیقون عن ابن عباس و قیل هی مدینه فی الجنه فیها الأنبیاء و الأئمه و الشهداء عن الضحاک و قیل قصر من ذهب لا یدخله إلا نبی أو صدیق أو شهید أو حاکم عدل عن الحسن و عبد الله بن عمر ثم بین سبحانه ما یتکامل به سرورهم من اجتماع قومهم معهم فقال «یَدْخُلُونَها وَ مَنْ صَلَحَ مِنْ آبائِهِمْ وَ أَزْواجِهِمْ وَ ذُرِّیَّاتِهِمْ» أی أولادهم یعنی من آمن منهم و صدق بما صدقوا به و ذلک أن الله سبحانه جعل من ثواب المطیع سروره بما یراه فی أهله من إلحاقهم به فی الجنه کرامه له کما قال ألحقنا بهم ذریتهم عن ابن عباس و مجاهد «وَ الْمَلائِکَهُ یَدْخُلُونَ عَلَیْهِمْ مِنْ کُلِّ بابٍ» من أبواب الجنه الثمانیه و قیل من کل باب من أبواب البر کالصلاه و الزکاه و الصوم و قیل من أبواب قصورهم و بساتینهم بالتحیه من الله سبحانه و التحف و الهدایا عن ابن عباس و یقولون «سَلامٌ عَلَیْکُمْ بِما صَبَرْتُمْ» و القول محذوف لدلاله الکلام علیه و السلام و التحیه و البشاره منهم بالسلامه و الکرامه و انتفاء کل أمر تشوبه مضره أی سلمکم الله من الأهوال و المکاره بصبرکم علی شدائد الدنیا و محنها فی طاعه الله تعالی «فَنِعْمَ عُقْبَی الدَّارِ» أی نعم عاقبه الدار ما أنتم فیه من الکرامه.
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اشاره

وَ الَّذِینَ یَنْقُضُونَ عَهْدَ اللَّهِ مِنْ بَعْدِ مِیثاقِهِ وَ یَقْطَعُونَ ما أَمَرَ اللَّهُ بِهِ أَنْ یُوصَلَ وَ یُفْسِدُونَ فِی الْأَرْضِ أُولئِکَ لَهُمُ اللَّعْنَهُ وَ لَهُمْ سُوءُ الدَّارِ (25) اللَّهُ یَبْسُطُ الرِّزْقَ لِمَنْ یَشاءُ وَ یَقْدِرُ وَ فَرِحُوا بِالْحَیاهِ الدُّنْیا وَ مَا الْحَیاهُ الدُّنْیا فِی الْآخِرَهِ إِلاَّ مَتاعٌ (26) وَ یَقُولُ الَّذِینَ کَفَرُوا لَوْ لا أُنْزِلَ عَلَیْهِ آیَهٌ مِنْ رَبِّهِ قُلْ إِنَّ اللَّهَ یُضِلُّ مَنْ یَشاءُ وَ یَهْدِی إِلَیْهِ مَنْ أَنابَ (27) الَّذِینَ آمَنُوا وَ تَطْمَئِنُّ قُلُوبُهُمْ بِذِکْرِ اللَّهِ أَلا بِذِکْرِ اللَّهِ تَطْمَئِنُّ الْقُلُوبُ (28) الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ طُوبی لَهُمْ وَ حُسْنُ مَآبٍ (29)



اللغه

الإنابه الرجوع إلی الحق بالتوبه انتاب فلان القوم أتاهم مره بعد مره و یقال ناب ینوب نوبه إذا رجع مره بعد مره و طوبی فعلی من الطیب و هو تأنیث الأطیب و لم یغیروا طوبی بأن یقولوا طیبی کما قالوا ضیزی فقلبوا الواو یاء و الضمه کسره لأن طوبی اسم و ضیزی صفه فرقوا بین الاسم و الصفه.



الإعراب 

«الَّذِینَ آمَنُوا» فی موضع نصب ردا علی من. المعنی یهدی إلیه الذین آمنوا و ألا حرف تنبیه و ابتداء و حسن مآب عطف علی طوبی لأن طوبی فی موضع رفع.



المعنی 

لما ذکر سبحانه الذین یوفون بعهد الله و وصفهم بالصفات التی یستحقون بها الجنه عقبه بذکر من هو علی خلاف حالهم فقال «وَ الَّذِینَ یَنْقُضُونَ عَهْدَ اللَّهِ مِنْ بَعْدِ مِیثاقِهِ وَ یَقْطَعُونَ ما أَمَرَ اللَّهُ بِهِ أَنْ یُوصَلَ» قد ذکرنا معنی عهد الله و میثاقه و صله ما أمر الله به أن یوصل «وَ یُفْسِدُونَ فِی الْأَرْضِ» بالدعاء إلی غیر الله عن ابن عباس و قیل بقتال النبی ص و المؤمنین عن الحسن و قیل بالعمل فیها بمعاصی الله و الظلم لعباده و إخراب بلاده و هذا أعم «أُولئِکَ لَهُمُ اللَّعْنَهُ» و هی الإبعاد من رحمه الله و التبعید من جنته «وَ لَهُمْ سُوءُ الدَّارِ» أی عذاب النار و الخلود فیها «اللَّهُ یَبْسُطُ الرِّزْقَ لِمَنْ یَشاءُ وَ یَقْدِرُ» أی یوسع الرزق علی من یشاء من عباده بحسب ما یعلم من المصلحه و یضیقه علی آخرین إذا کانت المصلحه فی التضییق «وَ فَرِحُوا بِالْحَیاهِ الدُّنْیا» أی فرحوا بما أوتوا من حطام الدنیا فرح البطر و نسوا فناءه و بقاء أمر الآخره و تقدیره و فرح الذین بسط لهم فی الرزق فی الحیاه الدنیا «وَ مَا الْحَیاهُ الدُّنْیا فِی الْآخِرَهِ إِلَّا مَتاعٌ» أی لیست هذه الحیاه الدنیا بالإضافه إلی الحیاه الآخره إلا قلیل ذاهب لأن هذه فانیه و تلک دائمه باقیه عن مجاهد و قیل إنه مذکور علی وجه التعجب أی عجبا لهم أن فرحوا بالدنیا الفانیه و ترکوا النعیم الدائم و الدنیا فی جنب الآخره متاع لا خطر له و لا بقاء له مثل القدح و القصعه و القدر یتمتع به زمانا ثم ینکسر عن ابن عباس «وَ یَقُولُ الَّذِینَ کَفَرُوا لَوْ لا أُنْزِلَ عَلَیْهِ آیَهٌ مِنْ رَبِّهِ» أی هلا أنزل علی محمد معجزه من ربه یقترحها و یجوز أنهم لم یتفکروا فی الآیات المنزله فاعتقدوا أنه لم ینزل علیه آیه و لم یعتدوا بتلک الآیات فقالوا هذا القول جهلا منهم بها «قُلْ» یا محمد «إِنَّ اللَّهَ یُضِلُّ مَنْ یَشاءُ» عن طریق الجنه بسوء
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أفعاله و عظم معاصیه و قد مضی القول فی وجوه الإضلال و الهدی فلا معنی لإعادته «وَ یَهْدِی إِلَیْهِ مَنْ أَنابَ» أی رجع إلیه بالطاعه «الَّذِینَ آمَنُوا وَ تَطْمَئِنُّ قُلُوبُهُمْ بِذِکْرِ اللَّهِ» معناه الذین اعترفوا بتوحید الله علی جمیع صفاته و نبوه نبیه و قبول ما جاء به من عند الله و تسکن قلوبهم بذکر الله و تأنس إلیه و الذکر حصول المعنی للنفس و قد یسمی العلم ذکرا و القول الذی فیه المعنی الحاضر للنفس أیضا یسمی ذکرا و قد وصف الله المؤمن هاهنا بأنه یطمئن قلبه إلی ذکر الله و وصفه فی موضع آخر بأنه إذا ذکر الله وجل قلبه لأن المراد بالأول أنه یذکر ثوابه و إنعامه و آلاءه التی لا تحصی و أیادیه التی لا تجازی فیسکن إلیه و بالثانی أنه یذکر عقابه و انتقامه فیخافه و یوجل قلبه «أَلا بِذِکْرِ اللَّهِ تَطْمَئِنُّ الْقُلُوبُ» و هذا حث للعباد علی تسکین القلب إلی ما وعد الله به من النعیم و الثواب و الطمأنینه إلیه فإن وعده سبحانه صادق و لا شی ء تطمئن النفس إلیه أبلغ من الوعد الصادق و هو اعتراض وقع بین الکلامین إذا کان قوله «الَّذِینَ آمَنُوا وَ تَطْمَئِنُّ قُلُوبُهُمْ بِذِکْرِ اللَّهِ» فی موضع رفع بالابتداء و یکون قوله «الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ» بدلا منه و قوله «طُوبی لَهُمْ وَ حُسْنُ مَآبٍ» جمله فی موضع الرفع بأنه خبر المبتدأ و إذا کان الذین آمنوا الأول فی موضع نصب علی ما تقدم ذکره فیکون «الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ» مبتدأ مستأنفا و طوبی لهم خبره و معناه أن الذین یؤمنون بالله و یعلمون ما یجب علیهم من الطاعات «طُوبی لَهُمْ» و فیه أقوال (أحدها) أن معناه فرح لهم و قره عین عن ابن عباس (و الثانی) غبطه لهم عن الضحاک (و الثالث) خیر لهم و کرامه عن إبراهیم النخعی (و الرابع) الجنه لهم عن مجاهد (و الخامس) معناه العیش المطیب لهم عن الزجاج و الحال المستطابه لهم عن ابن الأنباری لأنه فعلی من الطیب و قیل أطیب الأشیاء لهم و هو الجنه عن الجبائی (و السادس) هنیئا بطیب العیش لهم (السابع) حسنی لهم عن قتاده (الثامن) نعم ما لهم عن عکرمه (التاسع) طوبی لهم دوام الخیر لهم (العاشر)

أن طوبی شجره فی الجنه أصلها فی دار النبی ص و فی دار کل مؤمن منها غصن عن عبید بن عمیر و وهب و أبی هریره و شهر بن حوشب و رواه عن أبی سعید الخدری مرفوعا و هو المروی عن أبی جعفر (علیه السلام) قال لو أن راکبا مجدا سار فی ظلها مائه عام ما خرج منها و لو أن غرابا طار من أصلها ما بلغ أعلاها حتی یبیض هرما ألا فی هذا فارغبوا إن المؤمن نفسه منه فی شغل و الناس منه فی راحه إذا جن علیه اللیل فرش وجهه و سجد لله یناجی الذی خلقه فی فکاک رقبته ألا فکهذا فکونوا

و

روی علی بن إبراهیم عن أبیه عن الحسن بن محبوب عن علی بن رئاب عن أبی عبیده الحذاء عن أبی عبد الله (علیه السلام) کان رسول الله ص یکثر تقبیل فاطمه (علیه السلام) فأنکرت علیه بعض نسائه ذلک فقال ص إنه لما أسری بی إلی السماء دخلت الجنه
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و أدنانی جبرائیل (علیه السلام) من شجره طوبی و ناولنی منها تفاحه فأکلتها فحول الله ذلک فی ظهری ماء فهبطت إلی الأرض و واقعت خدیجه فحملت بفاطمه فکلما اشتقت إلی الجنه قبلتها و ما قبلتها إلا وجدت رائحه شجره طوبی فهی حوراء إنسیه

و

روی الثعلبی بإسناده عن الکلبی عن أبی صالح عن ابن عباس قال طوبی شجره أصلها فی دار علی (علیه السلام) فی الجنه و فی دار کل مؤمن منها غصن و رواه أبو بصیر عن أبی عبد الله (علیه السلام)

و

روی الحاکم أبو القاسم الحسکانی بإسناده عن موسی بن جعفر (علیه السلام) عن أبیه عن آبائه (علیه السلام) قال سئل رسول الله ص عن طوبی قال شجره أصلها فی داری و فرعها علی أهل الجنه ثم سئل عنها مره أخری فقال فی دار علی (علیه السلام) فقیل فی ذلک فقال إن داری و دار علی فی الجنه بمکان واحد

«وَ حُسْنُ مَآبٍ» أی و لهم حسن مآب أی مرجع.

النظم

وجه اتصال قوله «اللَّهُ یَبْسُطُ الرِّزْقَ لِمَنْ یَشاءُ وَ یَقْدِرُ» الآیه بما قبله أنه بین أن نقضهم للعهد إنما کان لحب الرئاسه و المنافسه فی الدنیا و زهدهم فی المنافسه و أخبر بأنه یبسط الرزق لمن یری صلاحه فیه و یرزق مقدار الکفایه من علم أن صلاحه فیه ثم لما ذکر سبحانه سوء عاقبه الکفار عقب ذلک بذکر ما اقترحوه من الآیات و ترک تفکرهم فیما أنزل من الآیات الخارقه للعادات فقال «وَ یَقُولُ الَّذِینَ کَفَرُوا لَوْ لا أُنْزِلَ عَلَیْهِ آیَهٌ مِنْ رَبِّهِ» و لما استعجلوا العذاب بین سبحانه أنه یضل من یشاء أی یهلک من یشاء معجلا و یؤخر عذاب من یشاء عن أبی مسلم قال و المراد بقوله «آیَهٌ» آیات العذاب و قیل إنهم لما اقترحوا الآیات بین أنهم إنما لم یجابوا إلی ذلک لأن فی المعلوم أنهم لا یؤمنون و أنه یهلکهم.
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[سوره الرعد (13): الآیات 30 الی 31]


اشاره

کَذلِکَ أَرْسَلْناکَ فِی أُمَّهٍ قَدْ خَلَتْ مِنْ قَبْلِها أُمَمٌ لِتَتْلُوَا عَلَیْهِمُ الَّذِی أَوْحَیْنا إِلَیْکَ وَ هُمْ یَکْفُرُونَ بِالرَّحْمنِ قُلْ هُوَ رَبِّی لا إِلهَ إِلاَّ هُوَ عَلَیْهِ تَوَکَّلْتُ وَ إِلَیْهِ مَتابِ (30) وَ لَوْ أَنَّ قُرْآناً سُیِّرَتْ بِهِ الْجِبالُ أَوْ قُطِّعَتْ بِهِ الْأَرْضُ أَوْ کُلِّمَ بِهِ الْمَوْتی بَلْ لِلَّهِ الْأَمْرُ جَمِیعاً أَ فَلَمْ یَیْأَسِ الَّذِینَ آمَنُوا أَنْ لَوْ یَشاءُ اللَّهُ لَهَدَی النَّاسَ جَمِیعاً وَ لا یَزالُ الَّذِینَ کَفَرُوا تُصِیبُهُمْ بِما صَنَعُوا قارِعَهٌ أَوْ تَحُلُّ قَرِیباً مِنْ دارِهِمْ حَتَّی یَأْتِیَ وَعْدُ اللَّهِ إِنَّ اللَّهَ لا یُخْلِفُ الْمِیعادَ (31)



القراءه

قرأ علی و ابن عباس و علی بن الحسین (علیه السلام) و زید بن علی و جعفر بن محمد و ابن أبی ملیکه و عکرمه و الجحدری و أبو یزید المزنی أ فلم یتبین

و القراءه المشهوره «یَیْأَسِ».



الحجه

قال ابن جنی: هذه القراءه فیها تفسیر قوله «أَ فَلَمْ یَیْأَسِ الَّذِینَ آمَنُوا» و روی عن علی بن عیاش أنها لغه فخذ من النخع قال:

أ لم ییأس الأقوام أنی أنا ابنه و إن کنت عن أرض العشیره نائیا

و قال سحیم بن وثیل:

أقول لأهل الشعب إذ یأسروننی أ لم ییأسوا أنی ابن فارس زهدم

و روی إذ ییسروننی أی یقسموننی أی أ لم یعلموا قال و یشبه عندی أن یکون هذا أیضا راجعا إلی معنی الیأس و ذلک أن المتأمل للشی ء المتطلب لعلمه ذاهب بفکره فی جهات تعرفه إیاه فإذا ثبت نفسه علی شی ء اعتقده و أضرب عما سواه فلم ینصرف إلیه کما ینصرف الیائس عن الشی ء عنه و لا یلتفت إلیه هذا طریق الصنعه فیها.



اللغه

المتاب التوبه تاب یتوب توبا و متابا و التوبه الفعله الواحده و التسییر تصییر الشی ء بحیث یسیر یقال سار یسیر سیرا و سیره غیره و التقطیع تکثیر القطع و القطع تفصیل المتصل و الحلول حصول الشی ء فی الشی ء کحصول العرض فی الجوهر و حصول الجوهر فی الوعاء و الأصل الأول و الثانی مشبه به و القارعه الشدیده من شدائد الدهر و منه سمیت القیامه قارعه و أصله من القرع و هو الضرب و مقارعه الأبطال ضرب بعضهم بعضا و قوارع القرآن الآیات التی من قرأها أمن من الشیطان کأنها تضرب الشیاطین إذا قرئت.

النزول

نزلت الآیه الأولی فی صلح الحدیبیه حین أرادوا کتاب الصلح فقال رسول
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الله ص لعلی (علیه السلام) اکتب بسم الله الرحمن الرحیم فقال سهیل بن عمرو و المشرکون ما نعرف الرحمن إلا صاحب الیمامه یعنون مسیلمه الکذاب أکتب باسمک اللهم و هکذا کان أهل الجاهلیه یکتبون ثم قال رسول الله ص اکتب هذا ما صالح علیه محمد رسول الله فقال مشرکو قریش لئن کنت رسول الله ثم قاتلناک و صددناک لقد ظلمناک و لکن اکتب هذا ما صالح محمد بن عبد الله فقال أصحاب رسول الله ص دعنا نقاتلهم قال لا و لکن اکتبوا کما یریدون فأنزل الله عز و جل «کَذلِکَ أَرْسَلْناکَ فِی أُمَّهٍ» الآیه

عن قتاده و مقاتل و ابن جریج و قیل نزلت فی کفار قریش حین قال لهم النبی ص اسجدوا للرحمن قالوا و ما الرحمن عن الضحاک عن ابن عباس و نزلت الآیه الأخری فی نفر من مشرکی مکه منهم أبو جهل بن هشام و عبد الله بن أبی أمیه المخزومی جلسوا خلف الکعبه ثم أرسلوا إلی النبی ص فأتاهم فقال له عبد الله بن أمیه إن سرک أن نتبعک فسیر لنا جبال مکه بالقرآن فأذهبها عنا حتی تنفسخ فإنها أرض ضیقه و اجعل لنا فیها عیونا و أنهارا حتی نغرس و نزرع فلست کما زعمت أهون علی ربک من داود (علیه السلام) حیث سخر له الجبال تسبح معه أو سخر لنا الریح فنرکبها إلی الشام فنقضی علیها مسیرتنا و حوائجنا ثم نرجع من یومنا فقد کان سلیمان سخرت له الریح فکما زعمت لنا فلست أهون علی ربک من سلیمان و أحی لنا جدک قصیا أو من شئت من موتانا لنسأله أ حق ما تقول أم باطل فإن عیسی (علیه السلام) کان یحیی الموتی و لست بأهون علی الله منه فأنزل الله سبحانه «وَ لَوْ أَنَّ قُرْآناً» الآیه.


المعنی 

لما ذکر سبحانه النعمه علی من تقدم ذکره بالثواب و حسن المآب عقبه بذکر النعمه علی من أرسل إلیه النبی ص فقال «کَذلِکَ أَرْسَلْناکَ» أی کما أنعمنا علی المذکورین بالثواب فی الجنه أنعمنا علی المرسل إلیهم بإرسالک و قیل إن معنی التشبیه أنا کما أرسلنا الأنبیاء فی الأمم قبلک أرسلناک «فِی أُمَّهٍ قَدْ خَلَتْ مِنْ قَبْلِها أُمَمٌ» أی فی جماعه قد مضت من قبلها قرون و جماعات «لِتَتْلُوَا عَلَیْهِمُ الَّذِی أَوْحَیْنا إِلَیْکَ» بین الغرض فی إرساله و هو أن یقرأ علیهم القرآن لیتدبروا آیاته و یتعظوا بها «وَ هُمْ یَکْفُرُونَ بِالرَّحْمنِ» أی و قریش یکفرون بالرحمن أی و یقولون قد عرفنا الله و لا ندری ما الرحمن کما أخبر عنهم بأنهم قالوا و ما الرحمن أ نسجد لما تأمرنا عن الحسن و قتاده و قیل معناه أنهم یجحدون بالوحدانیه «قُلْ» یا محمد «هُوَ رَبِّی» أی الرحمن الذی أنکرتموه ربی أی خالقی و مدبری «لا إِلهَ إِلَّا هُوَ عَلَیْهِ تَوَکَّلْتُ» أی إلیه فوضت أمری متمسکا بطاعته راضیا بحکمه «وَ إِلَیْهِ مَتابِ» أی مرجعی و قیل معناه إلی الرحمن توبتی «وَ لَوْ أَنَّ قُرْآناً سُیِّرَتْ بِهِ الْجِبالُ» أی تجعل به الجبال سائره فأذهبت من مواضعها و قلعت من أماکنها «أَوْ قُطِّعَتْ بِهِ
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الْأَرْضُ» أی شققت فجعلت أنهارا و عیونا «أَوْ کُلِّمَ بِهِ الْمَوْتی» أی أحیی به الموتی حتی یعیشوا و یتکلموا و حذف جواب لو لأن فی الکلام دلیلا علیه و التقدیر لکان هذا القرآن لعظم محله و علو أمره و جلاله قدره قال الزجاج و الذی أتوهم و قد قاله بعضهم أن المعنی لو أن قرآنا سیرت به الجبال أو قطعت به الأرض أو کلم به الموتی لما آمنوا و دلیله قوله «وَ لَوْ أَنَّنا نَزَّلْنا إِلَیْهِمُ الْمَلائِکَهَ» إلی قوله «ما کانُوا لِیُؤْمِنُوا» و حذف جواب لو یکثر فی الکلام قال امرؤ القیس:

فلو أنها نفس تموت سویه و لکنها نفس تساقط أنفسا

و هو آخر القصیده و قال:

و جدک لو شی ء أتانا رسوله سواک و لکن لم نجد لک مدفعا

«بَلْ لِلَّهِ الْأَمْرُ جَمِیعاً» معناه أن جمیع ما ذکر من تسییر الجبال و تقطیع الأرض و إحیاء الموتی و کل تدبیر یجری هذا المجری لله لأنه لا یملکه سواه و لا یقدر علیه غیره و لکنه لا یفعل لأن فیما أنزل من الآیات مقنعا و کفایه للمنصفین و الأمر ما یصح أن یؤمر به و ینهی عنه و هو عام و أصله الأمر نقیض النهی «أَ فَلَمْ یَیْأَسِ الَّذِینَ آمَنُوا» أی أ فلم یعلموا و یتبینوا عن ابن عباس و الحسن و مجاهد و قتاده و سعید بن جبیر و أبی مسلم و قیل معناه أ فلم یعلم الذین آمنوا علما ییأسوا معه من أن یکون غیر ما علموه عن الفراء و قیل معناه أ فلم ییأس الذین آمنوا من إیمان هؤلاء الذین وصفهم الله عز و جل بأنهم لا یؤمنون عن الزجاج قال لأنه قال «أَنْ لَوْ یَشاءُ اللَّهُ لَهَدَی النَّاسَ جَمِیعاً» أی أن الله لو أراد أن یهدی الخلق کلهم إلی جنته لهداهم لکنه کلفهم لینالوا الثواب بطاعاتهم علی وجه الاستحقاق و قیل أراد به مشیئه الإلجاء أی لو أراد أن یلجئهم إلی الاهتداء لقدر علی ذلک لکنه ینافی التکلیف و یبطل الغرض به «وَ لا یَزالُ الَّذِینَ کَفَرُوا تُصِیبُهُمْ بِما صَنَعُوا» من کفرهم و أعمالهم الخبیثه «قارِعَهٌ» أی نازله و داهیه تقرعهم و مصیبه شدیده من الحرب و الجدب و القتل و الأسر علیهم علی جهه العقوبه للتنبیه و الزجر و قیل أراد بالقارعه سرایا النبی ص کان یبعثها إلیهم و قیل أراد بذلک ما مر ذکره من حدیث أربد و عامر «أَوْ تَحُلُّ قَرِیباً مِنْ دارِهِمْ» و قیل إن التاء فی تحل للتأنیث و المعنی أو تحل تلک القارعه قریبا من دارهم فتجاورهم حتی یحصل لهم المخافه منه عن الحسن
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و قتاده و أبی مسلم و الجبائی و قیل إن التاء للخطاب و المعنی أ و تحل أنت یا محمد بنفسک قریبا من دارهم «حَتَّی یَأْتِیَ وَعْدُ اللَّهِ» أی ما وعد الله من فتح مکه عن ابن عباس قال و هذه الآیه مدنیه و قیل حتی یأتی یوم القیامه عن الحسن «إِنَّ اللَّهَ لا یُخْلِفُ الْمِیعادَ» ظاهر المعنی.

النظم

اتصلت الآیه الأخیره بقوله «وَ یَقُولُ الَّذِینَ کَفَرُوا لَوْ لا أُنْزِلَ عَلَیْهِ آیَهٌ مِنْ رَبِّهِ» و التقدیر أن مثل هذا القرآن أنزل علیهم و هم یطلبون آیات أخر عن الجبائی و قیل اتصلت بقوله «کَذلِکَ أَرْسَلْناکَ» الآیه لأن المفهوم من قوله «لِتَتْلُوَا عَلَیْهِمُ» أنه قرأ علیهم القرآن و أنهم کفروا به.


[سوره الرعد (13): الآیات 32 الی 34]


اشاره

وَ لَقَدِ اسْتُهْزِئَ بِرُسُلٍ مِنْ قَبْلِکَ فَأَمْلَیْتُ لِلَّذِینَ کَفَرُوا ثُمَّ أَخَذْتُهُمْ فَکَیْفَ کانَ عِقابِ (32) أَ فَمَنْ هُوَ قائِمٌ عَلی کُلِّ نَفْسٍ بِما کَسَبَتْ وَ جَعَلُوا لِلَّهِ شُرَکاءَ قُلْ سَمُّوهُمْ أَمْ تُنَبِّئُونَهُ بِما لا یَعْلَمُ فِی الْأَرْضِ أَمْ بِظاهِرٍ مِنَ الْقَوْلِ بَلْ زُیِّنَ لِلَّذِینَ کَفَرُوا مَکْرُهُمْ وَ صُدُّوا عَنِ السَّبِیلِ وَ مَنْ یُضْلِلِ اللَّهُ فَما لَهُ مِنْ هادٍ (33) لَهُمْ عَذابٌ فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا وَ لَعَذابُ الْآخِرَهِ أَشَقُّ وَ ما لَهُمْ مِنَ اللَّهِ مِنْ واقٍ (34)



القراءه

قرأ أهل الکوفه و یعقوب «وَ صُدُّوا» بضم الصاد و کذلک فی حم المؤمن و الباقون و صدوا بفتح الصاد.



الحجه

قال أبو الحسن: صد و صددته مثل رجع و رجعته قال:

صدت کما صد عما لا یحل له ساقی نصاری قبیل الفصح صوام

ص: 37







قال عمرو بن کلثوم:

صددت الکأس عنا أم عمرو و کان الکأس مجراها الیمینا

و حجه من أسند الفعل إلی الفاعل قوله «الَّذِینَ کَفَرُوا وَ صَدُّوا عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ»* و فی موضع آخر یَصُدُّونَ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ و صَدُّوکُمْ عَنِ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ* فلما أسند الفعل إلی الفاعل فی هذه الآیه فکذلک فی هذه الآیه أی صدوا الناس عن النبی ص و من بنی الفعل للمفعول به جعل فاعل الصد غواتهم و العتاه منهم فی کفرهم و قد یکون علی نحو ما یقال صد فلأن عن الخیر و صد عنه بمعنی أنه لم یفعل خیرا و لا یراد به أن مانعا منعه.


اللغه

الاستهزاء طلب الهزء و الهزء إظهار خلاف الإضمار للاستصغار و الإملاء التأخیر و هو من الملاوه و الملوان اللیل و النهار قال ابن مقبل:

ألا یا دیار الحی بالسبعان ألح علیها بالبلی الملوان

و قال فی التهنئه البس جدیدا و تمل حبیبا أی لتطل أیامک معه و الواقی المانع فاعل من الوقایه و هو الحجر بما یدفع الأذی و المکروه.


المعنی 

ثم عزی سبحانه نبیه ص فقال «وَ لَقَدِ اسْتُهْزِئَ بِرُسُلٍ مِنْ قَبْلِکَ» کما استهزأ هؤلاء بک «فَأَمْلَیْتُ لِلَّذِینَ کَفَرُوا» أی فأمهلتهم و أطلت مدتهم لیتوبوا و لتتم علیهم الحجه «ثُمَّ أَخَذْتُهُمْ» أی أهلکتهم و أنزلت علیهم عذابی «فَکَیْفَ کانَ عِقابِ» أی فکیف حل عقابی بهم و هو إشاره إلی تفخیم ذلک العقاب و تعظیمه ثم عاد سبحانه إلی الحجاج مع الکفار «أَ فَمَنْ هُوَ قائِمٌ عَلی کُلِّ نَفْسٍ بِما کَسَبَتْ» معناه أ فمن هو قائم بالتدبیر علی کل نفس و حافظ کل نفس أعمالها یجازیها و قیل أ فمن هو قائم علیها برزقها و حفظها و الدفع عنها کمن لیس بهذه الصفات من الأصنام التی لا تنفع و لا تضر و یدل علی هذا المحذوف قوله «وَ جَعَلُوا لِلَّهِ شُرَکاءَ» یعنی أن هؤلاء الکفار جعلوا لله شرکاء فی العباده من الأصنام التی لا تقدر علی شی ء مما ذکرنا «قُلْ» یا محمد «سَمُّوهُمْ» أی سموهم بما یستحقون من الصفات و إضافه الأفعال إلیهم إن کانوا شرکاء لله کما یوصف الله بالخالق و الرازق و المحیی و الممیت و یعود المعنی إلی أن الصنم لو کان إلها لتصور منه أن یخلق الرزق فیحسن حینئذ أن یسمی بالخالق و الرازق و قیل سموهم بالأسماء
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التی هی صفاتهم ثم انظروا هل تدل صفاتهم علی جواز عبادتهم و اتخاذهم آلهه و قیل معناه أنه لیس لهم اسم له مدخل فی استحقاق الإلهیه و ذلک استحقار لهم و قیل سموهم ما ذا خلقوا و هل ضروا أو نفعوا و هو مثل قوله «أَرُونِی ما ذا خَلَقُوا مِنَ الْأَرْضِ» عن الحسن «أَمْ تُنَبِّئُونَهُ بِما لا یَعْلَمُ فِی الْأَرْضِ» هذا استفهام منقطع مما قبله أی بل أ تخبرون الله بشریک له فی الأرض و هو لا یعلمه علی معنی أنه لیس و لو کان لعلم «أَمْ بِظاهِرٍ مِنَ الْقَوْلِ» أی أم تقولون مجازا من القول و باطلا لا حقیقه له عن مجاهد و قتاده و الضحاک و علی هذا فالمعنی أنه کلام ظاهر لیس له فی الحقیقه باطن و معنی فهو کلام فقط و قیل أم بظاهر کتاب أنزل الله تعالی سمیتم الأصنام آلهه فبین أنه لیس هاهنا دلیل عقلی و لا سمعی یوجب استحقاق الأصنام الإلهیه عن الجبائی ثم بین سبحانه بطلان قولهم فقال «بَلْ زُیِّنَ لِلَّذِینَ کَفَرُوا مَکْرُهُمْ» أی دع ذکر ما کنا فیه زین الشیطان لهم الکفر لأن مکرهم بالرسول کفر منهم عن ابن عباس و قیل بل زین لهم الرؤساء و الغواه کذبهم و زورهم «وَ صُدُّوا عَنِ السَّبِیلِ» أی و صدوا الناس عن الحق أو صدوا بأنفسهم عن الحق و عن دین الله «وَ مَنْ یُضْلِلِ اللَّهُ فَما لَهُ مِنْ هادٍ» سبق معناه فی مواضع «لَهُمْ عَذابٌ فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا» بالقتل و السبی و الأسر و قیل بالمصائب و الأمراض «وَ لَعَذابُ الْآخِرَهِ أَشَقُّ» أی أغلظ و أبلغ فی الشده علی النفس لدوامه و خلوصه و کثرته «وَ ما لَهُمْ مِنَ اللَّهِ مِنْ واقٍ» أی ما لهم من دافع یدفع عنهم عذاب الله تعالی.


[سوره الرعد (13): الآیات 35 الی 37]


اشاره

مَثَلُ الْجَنَّهِ الَّتِی وُعِدَ الْمُتَّقُونَ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ أُکُلُها دائِمٌ وَ ظِلُّها تِلْکَ عُقْبَی الَّذِینَ اتَّقَوْا وَ عُقْبَی الْکافِرِینَ النَّارُ (35) وَ الَّذِینَ آتَیْناهُمُ الْکِتابَ یَفْرَحُونَ بِما أُنْزِلَ إِلَیْکَ وَ مِنَ الْأَحْزابِ مَنْ یُنْکِرُ بَعْضَهُ قُلْ إِنَّما أُمِرْتُ أَنْ أَعْبُدَ اللَّهَ وَ لا أُشْرِکَ بِهِ إِلَیْهِ أَدْعُوا وَ إِلَیْهِ مَآبِ (36) وَ کَذلِکَ أَنْزَلْناهُ حُکْماً عَرَبِیًّا وَ لَئِنِ اتَّبَعْتَ أَهْواءَهُمْ بَعْدَ ما جاءَکَ مِنَ الْعِلْمِ ما لَکَ مِنَ اللَّهِ مِنْ وَلِیٍّ وَ لا واقٍ (37)
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اللغه

الأنهار جمع نهر و نهر کفرد و أفراد و جمل و أجمال و النهر المجری الواسع من مجاری الماء علی وجه الأرض و أصله الاتساع و منه النهار لاتساع الضیاء فیه و أنهرت الدماء وسعت مجراها و قال:

" ملکت بها کفی فأنهرت فتقها"

أی وسعته و الأکل بضم الهمزه المأکول و الأحزاب جمع الحزب و هم الجماعه التی تقوم بالنائبه یقال تحزب القوم إذا صاروا حزبا و حزبهم الأمر یحزبهم أی نالهم بمکروه.


الإعراب 

«مَثَلُ الْجَنَّهِ الَّتِی» فیه أقوال (أحدها) أنه بمعنی الشبه و خبره محذوف و تقدیره مثل الجنه التی هی کذا أجل مثل (و الثانی) أن تقدیره فیما نقص علیکم مثل الجنه أو مثل الجنه فیما نقص علیکم فهو مرفوع أیضا علی الابتداء و خبره محذوف و هو قول سیبویه و اختاره أبو علی الفارسی (و الثالث) إن معناه صفه الجنه التی وعد المتقون تجری من تحتها الأنهار فتجری من تحتها الأنهار مع ما بعده خبر المبتدأ الذی هو مثل الجنه قالوا و قوله سبحانه «وَ لِلَّهِ الْمَثَلُ الْأَعْلی» معناه الصفه العلیا و لم یرتض أبو علی هذا القول.


المعنی 

لما تقدم ذکر ما أعد الله للکافرین عقبه سبحانه بذکر ما أعده للمؤمنین فقال «مَثَلُ الْجَنَّهِ الَّتِی وُعِدَ الْمُتَّقُونَ» أی شبهها عن مقاتل و قیل صفتها و صورتها عن الحسن قال ابن قتیبه المثل الشبه فی أصل اللغه ثم قد یصیر بمعنی صوره الشی ء و صفته یقال مثلت لک کذا أی صورته و وصفته و قیل إن مثل مقحم و التقدیر الجنه التی وعد المتقون «تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ أُکُلُها دائِمٌ» یعنی أن ثمارها لا تنقطع کثمار الدنیا و ظلها لا یزول و لا تنسخه الشمس عن الحسن و قیل معناه نعیمها لا ینقطع بموت و لا آفه عن ابن عباس و قیل لذتها فی الأفواه باقیه عن إبراهیم التیمی «وَ ظِلُّها» أیضا دائم لا یکون مره شمسا و مره ظلا کما یکون فی الدنیا «تِلْکَ عُقْبَی الَّذِینَ اتَّقَوْا» أی تلک الجنه عاقبه المتقین فالطریق إلیها التقوی «وَ عُقْبَی الْکافِرِینَ النَّارُ» أی و عاقبه أمر الکفار النار و لما تقدم ذکر الوعد و الوعید أخبر سبحانه عن المتقین و الکافرین فقال «وَ الَّذِینَ آتَیْناهُمُ الْکِتابَ یَفْرَحُونَ بِما أُنْزِلَ إِلَیْکَ» یرید أصحاب النبی ص الذین آمنوا به و صدقوه أعطوا القرآن و فرحوا بإنزاله «وَ مِنَ الْأَحْزابِ مَنْ یُنْکِرُ بَعْضَهُ» یعنی الیهود و النصاری و المجوس أنکروا بعض معانیه و ما یخالف أحکامهم عن الحسن و قتاده و مجاهد و قیل الذین آتیناهم الکتاب هم الذین آمنوا من أهل الکتاب کعبد الله بن سلام و أصحابه فرحوا بالقرآن لأنهم یصدقون به و الأحزاب بقیه أهل الکتاب و سائر المشرکین عن ابن عباس قال لأن عبد الله بن سلام
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و أصحابه أساءهم قله ذکر الرحمن فی القرآن مع کثره ذکره فی التوراه فأنزل الله «قُلِ ادْعُوا اللَّهَ أَوِ ادْعُوا الرَّحْمنَ» ففرحوا بذلک و کفر المشرکون بالرحمن و قالوا ما نعرف الرحمن إلا رحمن الیمامه و یرید بالأحزاب الذین تحزبوا علی رسول الله ص بالمعاداه و من ینکر بعضه یعنی ذکر الرحمن و هو قوله «وَ هُمْ یَکْفُرُونَ بِالرَّحْمنِ» «قُلْ» یا محمد «إِنَّما أُمِرْتُ أَنْ أَعْبُدَ اللَّهَ وَ لا أُشْرِکَ بِهِ» أی أمرت أن أوجه عبادتی إلی الله و لا أشرک به فی عبادته أحدا «إِلَیْهِ أَدْعُوا» یعنی إلی الله أو إلی الإقرار بتوحیده و صفاته و توجیه العباده إلیه وحده أدعو «وَ إِلَیْهِ مَآبِ» أی إلیه مرجعی و مصیری أی أرجع و أصیر إلی حیث لا یملک الضر و النفع إلا هو وحده فإنه لا یملک یوم القیامه الأمر أحدا من عباده کما ملکهم فی الدنیا «وَ کَذلِکَ أَنْزَلْناهُ حُکْماً عَرَبِیًّا» أی کما أنزلنا الکتب إلی من تقدم من الأنبیاء بلسانهم أنزلنا إلیک حکمه عربیه أی جاریه علی مذاهب العرب فی کلامهم یعنی القرآن فالحکم هاهنا بمعنی الحکمه کما فی قوله «وَ آتَیْناهُ الْحُکْمَ صَبِیًّا» و قیل إنما سماه حکما لما فیه من الأحکام فی بیان الحلال و الحرام و سماه عربیا لأنه أتی به نبی عربی «وَ لَئِنِ اتَّبَعْتَ أَهْواءَهُمْ» خطاب للنبی ص و المراد به الأمه أی لئن واقفت و طلبت أهواء الذین کفروا و الأهواء جمع الهوی و هو میل الطباع إلی شی ء بالشهوه «بَعْدَ ما جاءَکَ مِنَ الْعِلْمِ» بالله تعالی لأن ما آتیناک من الدلالات و المعجزات موجب للعلم الذی یزول معه الشبهات «ما لَکَ مِنَ اللَّهِ مِنْ وَلِیٍّ» أی ناصر یعینک علیه و یمنعک من عذابه «وَ لا واقٍ» یقیک منه «" مِنْ وَلِیٍّ"» فی موضع رفع و من مزیده.


[سوره الرعد (13): الآیات 38 الی 40]


اشاره

وَ لَقَدْ أَرْسَلْنا رُسُلاً مِنْ قَبْلِکَ وَ جَعَلْنا لَهُمْ أَزْواجاً وَ ذُرِّیَّهً وَ ما کانَ لِرَسُولٍ أَنْ یَأْتِیَ بِآیَهٍ إِلاَّ بِإِذْنِ اللَّهِ لِکُلِّ أَجَلٍ کِتابٌ (38) یَمْحُوا اللَّهُ ما یَشاءُ وَ یُثْبِتُ وَ عِنْدَهُ أُمُّ الْکِتابِ (39) وَ إِنْ ما نُرِیَنَّکَ بَعْضَ الَّذِی نَعِدُهُمْ أَوْ نَتَوَفَّیَنَّکَ فَإِنَّما عَلَیْکَ الْبَلاغُ وَ عَلَیْنَا الْحِسابُ (40)



القراءه

قرأ أهل البصره و ابن کثیر و عاصم «یُثْبِتُ» بالتخفیف و قرأ الباقون یثبت بالتشدید.
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الحجه

قال أبو علی: المعنی یمحو ما یشاء و یثبته فاستغنی بتعدیه الأول من الفعلین عن تعدیه الثانی و مثل ذلک وَ الْحافِظِینَ فُرُوجَهُمْ وَ الْحافِظاتِ وَ الذَّاکِرِینَ اللَّهَ کَثِیراً وَ الذَّاکِراتِ و زعم سیبویه إن من العرب من یعمل الأول من الفعلین و لا یعمل الثانی فی شی ء من کلامهم کقولهم متی رأیت أو قلت زیدا منطلقا قال الکمیت:

بأی کتاب أم بأیه سنه تری حبهم عارا علی و تحسب

فلم یعمل الثانی و هذا و الله أعلم فیما یحتمل النسخ و التبدیل من الشرائع الموقوفه علی المصالح علی حسب الأوقات فأما غیر ذلک فلا یمحی و لا یبدل و حجه من قال یثبت قوله وَ أَشَدَّ تَثْبِیتاً و حجه من قرأ «یُثْبِتُ» ما

روی عن عائشه کان رسول الله ص إذا صلی صلاه أثبتها

و قوله «ثابِتٌ» لأن ثبت مطاوع أثبت.

النزول

قال ابن عباس: عیروا رسول الله ص بکثره تزویج النساء و قالوا لو کان نبیا لشغلته النبوه عن تزویج النساء فنزلت الآیه «وَ لَقَدْ أَرْسَلْنا رُسُلًا مِنْ قَبْلِکَ».


المعنی 

«وَ لَقَدْ أَرْسَلْنا رُسُلًا مِنْ قَبْلِکَ» یا محمد «وَ جَعَلْنا لَهُمْ أَزْواجاً وَ ذُرِّیَّهً» أی نساء و أولادا أکثر من نسائک و أولادک و کان لسلیمان (علیه السلام) ثلاث مائه امرأه مهیره و سبعمائه سریه و لداود (علیه السلام) مائه امرأه عن ابن عباس أی فلا ینبغی أن یستنکر منک أن تتزوج و یولد لک و

روی أن أبا عبد الله (علیه السلام) قرأ هذه الآیه ثم أومأ إلی صدره فقال نحن و الله ذریه رسول الله ص

«وَ ما کانَ لِرَسُولٍ أَنْ یَأْتِیَ بِآیَهٍ إِلَّا بِإِذْنِ اللَّهِ» أی لم یکن لرسول یرسله الله أن یجی ء بآیه و دلاله إلا بعد أن یأذن فی ذلک و یطلق له فیه «لِکُلِّ أَجَلٍ کِتابٌ» ذکر فیه وجوه (أحدها) أن معناه لکل أجل مقدر کتاب أثبت فیه و لا تکون آیه إلا بأجل قد قضاه الله فی کتاب علی وجه ما یوجبه التدبیر فالآیه التی اقترحوها لها وقت أجله الله لا علی شهواتهم و اقتراحاتهم عن البلخی (و الثانی) لکل أمر قضاه الله کتاب کتبه فیه فهو عنده کأجل الحیاه و الموت و غیر ذلک عن أبی علی الجبائی (و الثالث) أنه من المقلوب و المعنی لکل کتاب ینزل من السماء أجل ینزل فیه عن ابن عباس و الضحاک و معناه لکل کتاب وقت یعمل به فللتوراه وقت و للإنجیل وقت و کذلک القرآن «یَمْحُوا اللَّهُ ما یَشاءُ وَ یُثْبِتُ وَ عِنْدَهُ أُمُّ الْکِتابِ» قیل فی المحو و الإثبات أقوال (أحدها) إن ذلک فی الأحکام من الناسخ
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و المنسوخ عن ابن عباس و قتاده و ابن زید و ابن جریج و هو اختیار أبی علی الفارسی (و الثانی) أنه یمحو من کتاب الحفظه المباحات و ما لا جزاء فیه و یثبت ما فیه الجزاء من الطاعات و المعاصی عن الحسن و الکلبی و الضحاک عن ابن عباس و الجبائی (و الثالث) أنه یمحو ما یشاء من ذنوب المؤمنین فضلا فیسقط عقابها و یثبت ذنوب من یرید عقابه عدلا عن سعید بن جبیر (الرابع) أنه عام فی کل شی ء فیمحو من الرزق و یزید فیه و من الأجل و یمحو السعاده و الشقاوه و یثبتهما عن عمر بن الخطاب و ابن مسعود و أبی وائل و قتاده و أم الکتاب أصل الکتاب الذی أثبت فیه الحادثات و الکائنات و

روی أبو قلابه عن ابن مسعود أنه کان یقول اللهم أن کنت کتبتنی فی الأشقیاء فامحنی من الأشقیاء و أثبتنی فی السعداء فإنک تمحو ما تشاء و تثبت و عندک أم الکتاب و روی مثل ذلک عن أئمتنا (علیه السلام) فی دعواتهم المأثوره

و

روی عکرمه عن ابن عباس قال هما کتابان کتاب سوی أم الکتاب یمحو الله منه ما یشاء و یثبت و أم الکتاب لا یغیر منه شی ء و رواه عمران بن حصین عن النبی ص

و

روی محمد بن مسلم عن أبی جعفر قال سألته عن لیله القدر فقال ینزل الله فیها الملائکه و الکتبه إلی السماء الدنیا فیکتبون ما یکون من أمر السنه و ما یصیب العباد و أمر ما عنده موقوف له فیه المشیئه فیقدم منه ما یشاء و یؤخر ما یشاء و یمحو و یثبت و عنده أم الکتاب

و

روی الفضیل قال سمعت أبا جعفر (علیه السلام) یقول العلم علمان علم علمه ملائکته و رسله و أنبیاءه و علم عنده مخزون لم یطلع علیه أحد یحدث فیه ما یشاء

و

روی زراره عن حمران عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال هما أمران موقوف و محتوم فما کان من محتوم أمضاه و ما کان من موقوف فله فیه المشیئه یقضی فیه ما یشاء

(و الخامس) أنه فی مثل تقتیر الأرزاق و المحن و المصائب یثبته فی أم الکتاب ثم یزیله بالدعاء و الصدقه و فیه حث علی الانقطاع إلیه سبحانه (و السادس) إنه یمحو بالتوبه جمیع الذنوب و یثبت بدل الذنوب حسنات یبینه قوله «إِلَّا مَنْ تابَ وَ آمَنَ وَ عَمِلَ عَمَلًا صالِحاً فَأُوْلئِکَ یُبَدِّلُ اللَّهُ سَیِّئاتِهِمْ حَسَناتٍ» عن عکرمه (و السابع)

أنه یمحو ما یشاء من القرون و یثبت ما یشاء منها کقوله «ثُمَّ أَنْشَأْنا مِنْ بَعْدِهِمْ قَرْناً آخَرِینَ» و قوله «کَمْ أَهْلَکْنا قَبْلَهُمْ مِنَ الْقُرُونِ» و روی ذلک عن علی (علیه السلام)

(و الثامن) إنه یمحو ما یشاء یعنی القمر و یثبت یعنی الشمس و بیانه فَمَحَوْنا آیَهَ اللَّیْلِ وَ جَعَلْنا آیَهَ النَّهارِ مُبْصِرَهً عن السدی و أم الکتاب هو اللوح المحفوظ الذی لا یغیر و لا یبدل لأن الکتب المنزله انتسخت منه فالمحو و الإثبات إنما یقع فی الکتب المنتسخه لا فی أصل الکتاب عن أکثر المفسرین و قیل إن ابن عباس سأل کعبا عن أم الکتاب فقال علم الله ما هو خالق و ما خلقه عاملون فقال لعلمه کن کتابا فکان کتابا و قیل إنما سمی أم الکتاب لأنه الأصل الذی کتب فیه أو سیکون کذا و کذا لکل ما
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یکون فإذا وقع کتب أنه قد کان ما قیل إنه سیکون و الوجه فی ذلک ما فیه من المصلحه و الاعتبار لمن تفکر فیه من الملائکه الذین یشاهدونه إذا قابلوا ما یکون بما هو مکتوب فیه و علموا أن ما یحدث علی کثرته قد أحصاه الله تعالی و علمه قبل أن یکون مع أن ذلک أهول فی الصدور و أعظم فی النفوس حتی کان من تصوره و فکر فیه شاهدا له «وَ إِنْ ما نُرِیَنَّکَ» یا محمد «بَعْضَ الَّذِی نَعِدُهُمْ» أی نعد هؤلاء الکفار من نصر المؤمنین علیهم بتمکینک منهم بالقتل و الأسر و اغتنام الأموال «أَوْ نَتَوَفَّیَنَّکَ» أی و نقبضنک إلینا قبل أن نریک ذلک و بین بهذا أنه یکون بعض ذلک فی حیاته و بعضه بعد وفاته أی فلا تنتظر أن یکون جمیع ذلک فی أیام حیاتک و أن یکون مما لا بد أن تراه «فَإِنَّما عَلَیْکَ الْبَلاغُ وَ عَلَیْنَا الْحِسابُ» أی علیک أن تبلغهم ما أرسلناک به إلیهم و تقول بما أمرناک بالقیام به و علینا حسابهم و مجازاتهم و الانتقام منهم إما عاجلا و إما آجلا و فی هذه دلاله علی أن الإسلام سیظهر علی سائر الأدیان و یبطل الشرک فی أیامه و بعد وفاته و قد وقع المخبر به علی وفق الخبر.

النظم

اتصلت الآیه الأولی بما تقدمها من قولهم «لَوْ لا أُنْزِلَ عَلَیْهِ آیَهٌ مِنْ رَبِّهِ» فبین سبحانه أنه بشر کما أن الرسل الذین کانوا قبله کانوا بشرا و البشر لا یقدر علی الآیات بل إنما یأتی سبحانه بها إذا اقتضت المصلحه ذلک عن أبی مسلم و قیل إنه لما تقدم ذکر إرساله بین سبحانه أنه أرسل قبله بشرا کما أرسله فحاله مثل حالهم عن القاضی و إنما اتصلت الآیه الثانیه بقوله «لِکُلِّ أَجَلٍ کِتابٌ» لأن الظاهر اقتضی أن یکون کل مکتوب لا یجوز محوه فبین سبحانه أنه یمحو ما یشاء و یثبت لئلا یتوهم أن المعصیه مثبته مع التوبه کما أنها کذلک قبل التوبه عن علی بن عیسی و قیل لما نزلت «وَ ما کانَ لِرَسُولٍ أَنْ یَأْتِیَ بِآیَهٍ إِلَّا بِإِذْنِ اللَّهِ» قالت قریش ما نراک یا محمد تملک شیئا فلقد فرغ من الأمر فأنزل هذه الآیه تخویفا و وعیدا لهم إنا لو شئنا أحدثنا من أمرنا ما شئنا و نمحو و نثبت فی لیله القدر ما نشاء من أرزاق الناس و مصائبهم عن مجاهد و إنما اتصل قوله «وَ إِنْ ما نُرِیَنَّکَ» الآیه بما قبله من وعید الله بالعذاب فبین سبحانه أنه یفعل ذلک لا محاله إما فی حیاته أو بعد وفاته بشاره له و قیل إنه لما تقدم أن لکل أجل کتابا بین أن لعذابهم وقتا سیفعله فیه لا محاله إما فی حیاته أو بعد وفاته.
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[سوره الرعد (13): الآیات 41 الی 43]


اشاره

أَ وَ لَمْ یَرَوْا أَنَّا نَأْتِی الْأَرْضَ نَنْقُصُها مِنْ أَطْرافِها وَ اللَّهُ یَحْکُمُ لا مُعَقِّبَ لِحُکْمِهِ وَ هُوَ سَرِیعُ الْحِسابِ (41) وَ قَدْ مَکَرَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ فَلِلَّهِ الْمَکْرُ جَمِیعاً یَعْلَمُ ما تَکْسِبُ کُلُّ نَفْسٍ وَ سَیَعْلَمُ الْکُفَّارُ لِمَنْ عُقْبَی الدَّارِ (42) وَ یَقُولُ الَّذِینَ کَفَرُوا لَسْتَ مُرْسَلاً قُلْ کَفی بِاللَّهِ شَهِیداً بَیْنِی وَ بَیْنَکُمْ وَ مَنْ عِنْدَهُ عِلْمُ الْکِتابِ (43)



القراءه

قرأ أهل الحجاز و أبو عمرو و سیعلم الکافر علی لفظ الواحد و الباقون «الْکُفَّارُ» علی الجمع و فی الشواذ

قراءه النبی ص و علی و ابن عباس و سعید بن جبیر و عکرمه و ابن أبی إسحاق و الضحاک و الحکم بن عیینه و من عنده علم الکتاب

بکسر المیم و الدال و قراءه علی و الحسن و ابن السمیفع و من عنده علم الکتاب.



الحجه

قال أبو علی العلم فی قوله «وَ سَیَعْلَمُ الْکُفَّارُ» هو المتعدی إلی مفعولین بدلاله تعلیقه و وقوع الاستفهام بعده تقول علمت لمن الغلام فتعلقه مع الجار کما تعلقه مع غیره فی نحو فَسَوْفَ تَعْلَمُونَ مَنْ تَکُونُ لَهُ عاقِبَهُ الدَّارِ و موضع الجار مع المجرور نصب من حیث سد الکلام الذی هو فیه مسد المفعولین لا من حیث حکمت فی نحو مررت بزید بأن موضعه نصب و لکن اللام الجاره کانت متعلقه فی الأصل بفعل فکان مثل علمت بمن تمر فی أن الجار یتعلق بالمرور و الجمله التی هی منها فی موضع نصب و قد علق الفعل عنها فأما من قرأ الکافر فإنه جعل الکافر اسما شائعا کالإنسان فی قوله «إِنَّ الْإِنْسانَ لَفِی خُسْرٍ» و زعموا أن لا ألف فیه و هذا الحذف إنما یقع فی کل فاعل نحو خالد و صالح و لا یکاد الحذف فی فعال و زعموا أن فی بعض الحروف و سیعلم الذین کفروا فهذا یقوی الجمع و قد جاء فاعل یراد به اسم الجنس أنشد أبو زید:

إن تبخلی یا جمل أو تعتلی و تصبحی فی الظاعن المولی

فهذا إنما یکون فی الکسره و لیس المراد علی کل کافر واحد و الجمع الذی هو الکفار المراد فی الآیه لا إشکال فیه فأما من قرأ و من عنده علم الکتاب فمعناه و من فضله و لطفه أم الکتاب و من قرأ من عنده علم الکتاب فالمعنی مثل ذلک إلا أن الجار هاهنا یتعلق بعلم و فی الأول بمحذوف و علم الکتاب مبتدأ و مرفوع بالظرف علی ما تقدم ذکره فی قوله «وَ مِنْهُمْ أُمِّیُّونَ».



اللغه

النقص أخذ الشی ء من الجمله ثم یستعمل فی نقصان المنزله و الطرف منتهی
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الشی ء و هو موضع من الشی ء لیس وراءه ما هو منه و أطراف الأرض نواحیها و التعقیب رد الشی ء بعد فصله و منه عقب العقاب علی صیده إذا رد الکرور علیه بعد فصله عنه و منه قول لبید:

" طلب المعقب حقه المظلوم"

و المکر الفتل عن البغیه بطریق الحیله و الشهید و الشاهد واحد إلا أن فی شهید مبالغه و الشهاده البینه علی صحه المعنی من طریق المشاهده.


الإعراب 

«نَنْقُصُها مِنْ أَطْرافِها» جمله منصوبه الموضع علی الحال و کذلک قوله «لا مُعَقِّبَ لِحُکْمِهِ» و الباء فی قوله «کَفی بِاللَّهِ» زائده قال علی بن عیسی دخلت لتحقیق الإضافه من وجهین جهه الفاعل و جهه حرف الإضافه و ذلک أن الفعل لما جاز أن یضاف إلی غیر فاعله بمعنی أنه أمر به أزیل هذا الاحتمال بهذا التأکید و نظیره فی تأکید الإضافه قوله «لِما خَلَقْتُ بِیَدَیَّ».


المعنی 

ثم ذکر سبحانه ما یکون للکفار کالبینه علی الاعتبار فقال «أَ وَ لَمْ یَرَوْا أَنَّا نَأْتِی الْأَرْضَ نَنْقُصُها» أی نقصدها «مِنْ أَطْرافِها» و اختلف فی معناه علی أقوال (أحدها) أ و لم یر هؤلاء الکفار أنا ننقص أطراف الأرض بإماته أهلها و مجازه ننقص أهلها من أطرافها کقوله «وَ سْئَلِ الْقَرْیَهَ» أی أ فلا یخافون أن نفعل مثل ذلک بهم عن ابن عباس و قتاده و عکرمه (و ثانیها)

ننقصها بذهاب علمائها و فقهائها و خیار أهلها عن عطا و مجاهد و البلخی و روی نحو ذلک عن ابن عباس و سعید بن جبیر و عن أبی عبد الله (علیه السلام)

قال عبد الله بن مسعود موت العالم ثلمه فی الإسلام لا یسدها شی ء ما اختلف اللیل و النهار (و ثالثها) أن المراد نقصد الأرض ننقصها من أطرافها بالفتوح علی المسلمین معناه فننقص من أهل الکفر و نزید فی المسلمین یعنی ما دخل فی الإسلام من بلاد الشرک عن الحسن و الضحاک و مقاتل قال الضحاک أ و لم یر أهل مکه أنا نفتح لمحمد ص ما حولها من القری و قال الزجاج: علم الله تعالی أن بیان ما وعد المشرکون من قهرهم قد ظهر أی أ فلا یخافون أن نفتح لمحمد أرضهم کما فتحنا له غیرها و قد روی ذلک أیضا عن ابن عباس قال القاضی و هذا القول أصح لأنه یتصل بما وعده من إظهار دینه و نصرته (و رابعها) أن معناه أ و لم یروا ما یحدث فی الدنیا من الخراب بعد العماره و الموت بعد الحیاه و النقصان بعد الزیاده عن الجبائی «وَ اللَّهُ یَحْکُمُ» أی یفصل الأمر «لا مُعَقِّبَ لِحُکْمِهِ» و لا راد لقضائه عن ابن عباس و معناه لا یعقب أحد حکمه بالرد و النقض «وَ هُوَ سَرِیعُ الْحِسابِ» أی سریع

ص: 46







المجازاه علی أفعال العباد علی الطاعات بالثواب و علی المعاصی بالعقاب ثم بین سبحانه أن مکرهم یضمحل عند نزول العذاب بهم فقال «وَ قَدْ مَکَرَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ» یرید أن الکفار الذین کانوا قبل هؤلاء قد مکروا بالمؤمنین و احتالوا فی کفرهم و دبروا فی تکذیب الرسل بما فی وسعهم فأبطل الله مکرهم کذلک یبطل مکر هؤلاء «فَلِلَّهِ الْمَکْرُ جَمِیعاً» أی له الأمر و التدبیر جمیعا فیرد علیهم مکرهم بنصب الحجج لعباده و قیل معناه فالله یملک الجزاء علی المکر عن أبی مسلم و قیل یرید بالمکر ما یفعل الله تعالی بهم من المکروه عن الجبائی «یَعْلَمُ ما تَکْسِبُ کُلُّ نَفْسٍ» فلا یخفی علیه ما یکسبه الإنسان من خیر و شر لأنه عالم بجمیع المعلومات و قیل یعلم ما یمکرونه فی أمر الرسول فیبطل أمرهم و یظهر أمره و دینه «وَ سَیَعْلَمُ الْکُفَّارُ لِمَنْ عُقْبَی الدَّارِ» هذا تهدید لهم بأنهم سوف یعلمون من تکون له عاقبه الجنه حین یدخل المؤمنون الجنه و الکافرون النار و قیل معناه و سیعلمون لمن العاقبه المحموده لکم أم لهم إذا أظهر الله دینه «وَ یَقُولُ الَّذِینَ کَفَرُوا» لک یا محمد «لَسْتَ مُرْسَلًا» من جهه الله تعالی إلینا «قُلْ» لهم «کَفی بِاللَّهِ شَهِیداً بَیْنِی وَ بَیْنَکُمْ» أی کفی الله شاهدا بینی و بینکم بما أظهر من الآیات و أبان من الدلالات علی نبوتی «وَ مَنْ عِنْدَهُ عِلْمُ الْکِتابِ» قیل فیه أقوال (أحدها) أن من عنده علم الکتاب هو الله عن الحسن و الضحاک و سعید بن جبیر و اختاره الزجاج قال و یدل علیه قراءه من قرأ و من عنده علم الکتاب (و الثانی) إن المراد به مؤمنوا أهل الکتاب منهم عبد الله بن سلام و سلمان الفارسی و تمیم الداری عن ابن عباس و قتاده و مجاهد و اختاره الجبائی و أنکر الأولون هذا القول بأن قالوا السوره مکیه و هؤلاء أسلموا بعد الهجره (و الثالث)

إن المراد به علی بن أبی طالب و أئمه الهدی (علیه السلام) عن أبی جعفر و أبی عبد الله (علیه السلام)

و

روی عن برید بن معاویه عن أبی عبد الله أنه قال إیانا عنی و علی أولنا و أفضلنا و خیرنا بعد النبی ص

و

روی عنه عبد الله بن کثیر أنه وضع یده علی صدره ثم قال عندنا و الله علم الکتاب کملا

و یؤید ذلک ما روی عن الشعبی أنه قال ما أحد أعلم بکتاب الله بعد النبی من علی بن أبی طالب (علیه السلام) و من الصالحین من أولاده و روی عن عاصم بن أبی النجود عن أبی عبد الرحمن السلمی قال ما رأیت أحدا أقرأ من علی بن أبی طالب (علیه السلام) للقرآن و روی أبو عبد الرحمن أیضا عن عبد الله بن مسعود قال لو کنت أعلم أن أحدا أعلم بکتاب الله منی لأتیته قال فقلت له فعلی و قال أ و لم آته.
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(14) سوره إبراهیم مکیه و آیاتها ثنتان و خمسون (52)


اشاره


[توضیح]

قال ابن عباس و قتاده و الحسن هی مکیه إلا آیتان نزلتا فی قتلی بدر من المشرکین «أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ بَدَّلُوا نِعْمَتَ اللَّهِ کُفْراً» إلی قوله «وَ بِئْسَ الْقَرارُ».



عدد آیها

خمس و خمسون آیه شامی أربع حجازی آیتان کوفی آیه بصری.



اختلافها

سبع آیات «إِلَی النُّورِ» فی الموضعین حجازی و شامی «وَ عادٍ وَ ثَمُودَ» حجازی بصری و «بِخَلْقٍ جَدِیدٍ» کوفی شامی و المدنی الأول و «فَرْعُها فِی السَّماءِ» غیر المدنی الأول و «اللَّیْلَ وَ النَّهارَ» غیر البصری «عَمَّا یَعْمَلُ الظَّالِمُونَ» شامی.



فضلها

أبی بن کعب قال قال رسول الله ص من قرأ سوره إبراهیم (علیه السلام) و الحجر أعطی من الأجر عشر حسنات بعدد من عبد الأصنام و بعدد من لم یعبدها

و

روی عیینه بن مصعب عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال من قرأ سوره إبراهیم و الحجر فی رکعتین جمیعا فی کل جمعه لم یصبه فقر و لا جنون و لا بلوی.



تفسیرها

لما ختم الله سوره الرعد بإثبات الرساله و إنزال الکتاب افتتح هذه السوره ببیان الغرض فی الرساله و الکتاب فقال:
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[سوره إبراهیم (14): الآیات 1 الی 3]


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

الر کِتابٌ أَنْزَلْناهُ إِلَیْکَ لِتُخْرِجَ النَّاسَ مِنَ الظُّلُماتِ إِلَی النُّورِ بِإِذْنِ رَبِّهِمْ إِلی صِراطِ الْعَزِیزِ الْحَمِیدِ (1) اللَّهِ الَّذِی لَهُ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ وَ وَیْلٌ لِلْکافِرِینَ مِنْ عَذابٍ شَدِیدٍ (2) الَّذِینَ یَسْتَحِبُّونَ الْحَیاهَ الدُّنْیا عَلَی الْآخِرَهِ وَ یَصُدُّونَ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ وَ یَبْغُونَها عِوَجاً أُولئِکَ فِی ضَلالٍ بَعِیدٍ (3)



القراءه

الله الذی بالرفع مدنی شامی و الباقون بالجر.



الحجه

قال أبو علی من قرأ بالجر جعله بدلا من الحمید و لم یکن صفه لأن الاسم و إن کان مصدرا فی الأصل و المصادر یوصف بها کما یوصف بأسماء الفاعلین فکذلک کان هذا الاسم فی الأصل الإله و معناه ذو العباده أی العباده تجب له قال أبو زید التأله التنسک و أنشد لرؤبه:

" سبحان و استرجعن عن تألهی"

فهذا فی أنه فی الأصل مصدر قد وصف به مثل السلام و العدل إلا أن هذا الاسم غلب حتی صار فی الغلبه لکثره استعمال هذا الاسم کالعلم و قد یغلب ما أصله الصفه فیصیر بمنزله العلم قال:

و نابغه الجعدی بالرمل بیته علیه صفیح من تراب و جندل

و الأصل النابغه و لما غلب نزع منه الألف و اللام کما ینزع من الأعلام نحو زید و جعفر و ربما استعمل فی هذا النحو الوجهان قال:

تقعدهم أعراق حذیم بعد ما رجا الهتم إدراک العلی و المکارم

و قال:

" وجلت عن وجوه الأهاتم"

و من قرأ بالرفع قطعه من الأول و جعل الذی الخبر أو جعله صفه و أضمر الخبر و مثل ذلک فی القطع قُلْ بَلی وَ رَبِّی لَتَأْتِیَنَّکُمْ عالِمِ الْغَیْبِ و من قطع و رفع جعل قوله لا یَعْزُبُ عَنْهُ خبرا لقوله عالِمِ الْغَیْبِ و من جر أجری عالم
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الغیب صفه علی الأول و علی هذا یجوز مَنْ بَعَثَنا مِنْ مَرْقَدِنا هذا ما وَعَدَ الرَّحْمنُ أی إن شئت جعلت هذا صفه لقوله مِنْ مَرْقَدِنا و أضمرت خبرا لقوله ما وَعَدَ الرَّحْمنُ و إن شئت جعلت قوله هذا ابتداء و ما وَعَدَ الرَّحْمنُ خبرا.


اللغه

العزیز القادر علی الأشیاء الممتنع بقدرته من أن یضام و الحمید المحمود علی کل حال و الاستحباب طلب محبه الشی ء بالتعرض لها و المحبه إراده منافع المحبوب و قد یستعمل بمعنی میل الطباع و الشهوه و البغیه و الابتغاء الطلب.


المعنی 

«الر» قد ذکرنا معانی الحروف المقطعه فی أوائل السور و ذکرنا اختلاف الأقاویل فیه فی أول البقره «کِتابٌ أَنْزَلْناهُ إِلَیْکَ» یعنی القرآن نزل به جبرئیل (علیه السلام) من عند الله تعالی أی هذا کتاب منزل إلیک یا محمد ص لیس بسحر و لا بشعر «لِتُخْرِجَ النَّاسَ» أی جمیع الخلق «مِنَ الظُّلُماتِ إِلَی النُّورِ» أی من الضلاله إلی الهدی و من الکفر إلی الإیمان «بِإِذْنِ رَبِّهِمْ» أی بإطلاق الله ذلک و أمره به و فی هذا دلاله علی أنه سبحانه یرید الإیمان من جمیع المکلفین لأن اللام لام الغرض و لا یجوز أن یکون لام العاقبه لأنه لو کان ذلک لکان الناس کلهم مؤمنین و المعلوم خلافه ثم بین سبحانه ما النور فقال «إِلی صِراطِ الْعَزِیزِ الْحَمِیدِ» أی یخرجهم من ظلمات الکفر إلی طریق الله المؤدی إلی معرفه الله المنیع فی سلطانه المحمود فی فعاله و نعمه التی أنعم بها علی عباده «اللَّهِ الَّذِی لَهُ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ» أی له التصرف فیهما علی وجه لا اعتراض علیه «وَ وَیْلٌ لِلْکافِرِینَ مِنْ عَذابٍ شَدِیدٍ» أخبر أن الویل للکافرین الذین یجحدون نعم الله و لا یعترفون بوحدانیته من عذاب تتضاعف الأمه ثم وصف الکافرین بقوله «الَّذِینَ یَسْتَحِبُّونَ الْحَیاهَ الدُّنْیا عَلَی الْآخِرَهِ» أی یختارون المقام فی هذه الدنیا العاجله علی الکون فی الآخره و إنما دخلت علی لهذا المعنی و ذمهم سبحانه بذلک لأن الدنیا دار انتقال و فناء و الآخره دار مقام و بقاء «وَ یَصُدُّونَ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ» أی یمنعون غیرهم من اتباع الطریق المؤدی إلی معرفه الله و یجوز أن یرید أنهم یعرضون بنفوسهم عن اتباعها «وَ یَبْغُونَها عِوَجاً» أی یطلبون للطریق عوجا أی عدولا عن الاستقامه و السبیل یذکر و یؤنث و قیل معناه یلتمسون الدنیا من غیر وجهها لأن نعمه الله لا تستمد إلا بطاعته دون معصیته «أُولئِکَ فِی ضَلالٍ بَعِیدٍ» أی فی عدول عن الحق بعید عن الاستقامه و الصواب.


[سوره إبراهیم (14): الآیات 4 الی 6]


اشاره

وَ ما أَرْسَلْنا مِنْ رَسُولٍ إِلاَّ بِلِسانِ قَوْمِهِ لِیُبَیِّنَ لَهُمْ فَیُضِلُّ اللَّهُ مَنْ یَشاءُ وَ یَهْدِی مَنْ یَشاءُ وَ هُوَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ (4) وَ لَقَدْ أَرْسَلْنا مُوسی بِآیاتِنا أَنْ أَخْرِجْ قَوْمَکَ مِنَ الظُّلُماتِ إِلَی النُّورِ وَ ذَکِّرْهُمْ بِأَیَّامِ اللَّهِ إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِکُلِّ صَبَّارٍ شَکُورٍ (5) وَ إِذْ قالَ مُوسی لِقَوْمِهِ اذْکُرُوا نِعْمَهَ اللَّهِ عَلَیْکُمْ إِذْ أَنْجاکُمْ مِنْ آلِ فِرْعَوْنَ یَسُومُونَکُمْ سُوءَ الْعَذابِ وَ یُذَبِّحُونَ أَبْناءَکُمْ وَ یَسْتَحْیُونَ نِساءَکُمْ وَ فِی ذلِکُمْ بَلاءٌ مِنْ رَبِّکُمْ عَظِیمٌ (6)
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اللغه

التذکیر التعریض للذکر الذی هو خلاف السهو و الصبار کثیر الصبر.


الإعراب 

أن أخرج یحتمل أن تکون أن بمعنی أی علی وجه التفسیر و یصلح أن تکون أن التی توصل بالأفعال إلا أنها وصلت هاهنا بالأمر و التأویل الخبر کما تقول أنت الذی فعلت و المعنی أنت الذی فعل «یَسُومُونَکُمْ سُوءَ الْعَذابِ» جمله فی موضع الحال.


المعنی 

ثم بین سبحانه أنه إنما یرسل الرسل إلی قومهم بلغتهم لیکون أقرب إلی الفهم و أقطع للعذر فقال «وَ ما أَرْسَلْنا مِنْ رَسُولٍ إِلَّا بِلِسانِ قَوْمِهِ لِیُبَیِّنَ لَهُمْ» أی لم یرسل فیما مضی من الأزمان رسولا إلا بلغه قومه حتی إذا بین لهم فهموا عنه و لا یحتاجون إلی من یترجمه عنه و قد أرسل الله تعالی نبینا محمدا ص إلی الخلق کافه بلسان قومه و هم العرب بدلاله قوله «وَ ما أَرْسَلْناکَ إِلَّا کَافَّهً لِلنَّاسِ بَشِیراً وَ نَذِیراً» قال الحسن امتن الله علی نبیه محمد ص أنه لم یبعث رسولا إلا إلی قومه و بعثه خاصه إلی جمیع الخلق و به قال مجاهد و قیل إن معناه أنا کما أرسلناک إلی العرب بلغتهم لتبین لهم الدین ثم أنهم یبینونه للناس کذلک أرسلنا کل رسول بلغه قومه لیظهر لهم الدین ثم استأنف فقال «فَیُضِلُّ اللَّهُ مَنْ یَشاءُ» عن طریق الجنه إذا کانوا مستحقین للعقاب «وَ یَهْدِی مَنْ یَشاءُ» إلی طریق الجنه و قیل یلطف لمن یشاء ممن له لطف و یضل عن ذلک من لا لطف فمن تفکر و تدبر اهتدی و ثبته الله و من أعرض عنه خذله الله «وَ هُوَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ» ظاهر المعنی ثم ذکر سبحانه إرساله
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موسی فقال «وَ لَقَدْ أَرْسَلْنا مُوسی بِآیاتِنا» أی بالمعجزات و الدلالات «أَنْ أَخْرِجْ قَوْمَکَ» أی بأن أخرج قومک «مِنَ الظُّلُماتِ إِلَی النُّورِ» مر معناه أی أمرناه بذلک و إنما أضاف الإخراج إلیه لأنهم بسبب دعائه خرجوا من الکفر إلی الإیمان «وَ ذَکِّرْهُمْ بِأَیَّامِ اللَّهِ» قیل فیه أقوال (أحدها) أن معناه و أمرناه بأن یذکر قومه وقائع الله فی الأمم الخالیه و إهلاک من أهلک منهم لیحذروا ذلک عن ابن زید و البلخی و یعضده قول عمرو بن کلثوم:

و أیام لنا غر طوال عصینا الملک فیها أن ندینا

فیکون المعنی الأیام التی انتقم الله فیها من القرون الأولی (و الثانی)

أن المعنی ذکرهم بنعم الله سبحانه فی سائر أیامه عن ابن عباس و أبی بن کعب و الحسن و مجاهد و قتاده و روی ذلک عن أبی عبد الله (علیه السلام)

(و الثالث) أنه یرید بأیام الله سننه و أفعاله فی عباده من إنعام و انتقام و کنی بالأیام عنهما لأنها ظرف لهما جامعه لکل منهما عن أبی مسلم و هذا جمع بین القولین المتقدمین «إِنَّ فِی ذلِکَ» التذکیر «لَآیاتٍ لِکُلِّ صَبَّارٍ شَکُورٍ» أی دلالات لکل من کان عادته الصبر علی بلاء الله و الشکر علی نعمائه و إنما جمع بینهما لأن حال المؤمن لا یخلو من نعمه یجب شکرها أو محنه یجب الصبر علیها فالشکر و الصبر من خصال المؤمنین فکأنه قال لکل مؤمن و لأن التکلیف لا یخلو من الصبر و الشکر «وَ إِذْ قالَ مُوسی لِقَوْمِهِ» و التقدیر و اذکر یا محمد إذ قال موسی لهم «اذْکُرُوا نِعْمَهَ اللَّهِ عَلَیْکُمْ إِذْ أَنْجاکُمْ» أی فی الوقت الذی أنجاکم «مِنْ آلِ فِرْعَوْنَ یَسُومُونَکُمْ» أی یذیقونکم «سُوءَ الْعَذابِ وَ یُذَبِّحُونَ أَبْناءَکُمْ وَ یَسْتَحْیُونَ نِساءَکُمْ» أی یستبقونهن أحیاء للاسترقاق «وَ فِی ذلِکُمْ بَلاءٌ مِنْ رَبِّکُمْ عَظِیمٌ» و الآیه مفسره فی سوره البقره قال الفراء: و إنما دخلت الواو هنا للعطف لأنهم کانوا یعذبون أنواعا من العذاب سوی الذبح فجاز العطف فإذا حذفت الواو کان یذبحون تفسیرا للعذاب.
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[سوره إبراهیم (14): الآیات 7 الی 10]


اشاره

وَ إِذْ تَأَذَّنَ رَبُّکُمْ لَئِنْ شَکَرْتُمْ لَأَزِیدَنَّکُمْ وَ لَئِنْ کَفَرْتُمْ إِنَّ عَذابِی لَشَدِیدٌ (7) وَ قالَ مُوسی إِنْ تَکْفُرُوا أَنْتُمْ وَ مَنْ فِی الْأَرْضِ جَمِیعاً فَإِنَّ اللَّهَ لَغَنِیٌّ حَمِیدٌ (8) أَ لَمْ یَأْتِکُمْ نَبَؤُا الَّذِینَ مِنْ قَبْلِکُمْ قَوْمِ نُوحٍ وَ عادٍ وَ ثَمُودَ وَ الَّذِینَ مِنْ بَعْدِهِمْ لا یَعْلَمُهُمْ إِلاَّ اللَّهُ جاءَتْهُمْ رُسُلُهُمْ بِالْبَیِّناتِ فَرَدُّوا أَیْدِیَهُمْ فِی أَفْواهِهِمْ وَ قالُوا إِنَّا کَفَرْنا بِما أُرْسِلْتُمْ بِهِ وَ إِنَّا لَفِی شَکٍّ مِمَّا تَدْعُونَنا إِلَیْهِ مُرِیبٍ (9) قالَتْ رُسُلُهُمْ أَ فِی اللَّهِ شَکٌّ فاطِرِ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ یَدْعُوکُمْ لِیَغْفِرَ لَکُمْ مِنْ ذُنُوبِکُمْ وَ یُؤَخِّرَکُمْ إِلی أَجَلٍ مُسَمًّی قالُوا إِنْ أَنْتُمْ إِلاَّ بَشَرٌ مِثْلُنا تُرِیدُونَ أَنْ تَصُدُّونا عَمَّا کانَ یَعْبُدُ آباؤُنا فَأْتُونا بِسُلْطانٍ مُبِینٍ (10)



اللغه

التأذن الإعلام یقال أذن و تأذن و مثله أوعد و توعد قال الحارث بن حلزه:

آذنتنا ببینها أسماء رب ثاو یمل منه الثواء

و النبأ الخبر عما یعظم شأنه لهذا الأمر نبأ عظیم أی شأن و نبأ الله محمدا و تنبأ مسیلمه الکذاب ادعی النبوه و الریب أخبث الشک و المریب المتهم و هو الذی یأتی بما فیه التهمه یقال أراب یریب إذا أتی بما یوجب الریبه.



الإعراب 

قوم نوح و ما بعده مجرور بأنه بدل من قوله «الَّذِینَ مِنْ قَبْلِکُمْ» و فاطر مجرور بأنه صفه لله فی قوله «أَ فِی اللَّهِ شَکٌّ» و من فی قوله «مِنْ ذُنُوبِکُمْ» للتبعیض و قیل إن من زائده عن أبی عبیده و أنکر سیبویه زیادتها فی الإیجاب.



المعنی 

لما تقدم ذکر النعمه أتبعه سبحانه بذکر ما یلزم علیها من الشکر فقال «وَ إِذْ تَأَذَّنَ رَبُّکُمْ» التقدیر و اذکر إذ أعلم ربکم عن الحسن و البلخی و قیل معناه و إذ قال لکم ربکم

ص: 53







عن ابن عباس و قیل أخبر ربکم عن الجبائی «لَئِنْ شَکَرْتُمْ لَأَزِیدَنَّکُمْ» أی لئن شکرتم لی علی نعمتی لأزیدنکم فی النعم «وَ لَئِنْ کَفَرْتُمْ» أی جحدتم نعمتی «إِنَّ عَذابِی لَشَدِیدٌ» لمن کفر نعمتی و

قال أبو عبد الله (علیه السلام) فی هذه الآیه أیما عبد أنعمت علیه نعمه فأقر بها بقلبه و حمد الله علیها بلسانه لم ینفذ کلامه حتی یأمر الله له بالزیاده

«وَ قالَ مُوسی إِنْ تَکْفُرُوا» أی تجحدوا نعم الله سبحانه «أَنْتُمْ وَ مَنْ فِی الْأَرْضِ جَمِیعاً» من الخلق لم تضروا الله شیئا و إنما یضرکم ذلک بأن تستحقوا علیه العقاب «فَإِنَّ اللَّهَ» سبحانه «لَغَنِیٌّ» عن شکرکم «حَمِیدٌ» فی أفعاله و قد یکون کفر النعمه بأن یشبه الله بخلقه أو یجور فی حکمه أو یرد علی نبی من أنبیائه فإن الله سبحانه قد أنعم علی خلقه فی جمیع ذلک بأن أقام الحجج الواضحه و البراهین الساطعه علی صحته و عرض بالنظر فیها للثواب الجزیل «أَ لَمْ یَأْتِکُمْ» قیل إن هذا الخطاب متوجه إلی أمه نبینا ص فذکرت بأخبار من تقدمها من الأمم و قیل إنه من قول موسی (علیه السلام) لأنه متصل به فی الآیه المتقدمه و المعنی أ لم یجئکم «نَبَؤُا الَّذِینَ مِنْ قَبْلِکُمْ» أی أخبار من تقدمکم «قَوْمِ نُوحٍ وَ عادٍ وَ ثَمُودَ وَ الَّذِینَ مِنْ بَعْدِهِمْ لا یَعْلَمُهُمْ إِلَّا اللَّهُ» أی لا یعلم تفاصیل أحوالهم و عددهم و ما فعلوه و فعل بهم من العقوبات إلا الله قال ابن الأنباری: إن الله تعالی أهلک أمما من العرب و غیرها فانقطعت أخبارهم و عفت آثارهم فلیس یعرفهم أحد إلا الله و کان ابن مسعود إذا قرأ هذه الآیه قال کذب النسابون و قیل إن النبی ص کان لا یجاوز فی انتسابه معد بن عدنان فعلی هذا یکون قوله «وَ الَّذِینَ مِنْ بَعْدِهِمْ لا یَعْلَمُهُمْ إِلَّا اللَّهُ» مبتدأ و خبرا «جاءَتْهُمْ رُسُلُهُمْ بِالْبَیِّناتِ» أی بالأدله و الحجج و الأحکام و الحلال و الحرام «فَرَدُّوا أَیْدِیَهُمْ فِی أَفْواهِهِمْ» اختلفوا فی معناه علی أقوال (أحدها) أن معناه عضوا علی أصابعهم من شده الغیظ لأنه ثقل علیهم مکان الرسل عن ابن مسعود و ابن عباس و الجبائی (و ثانیها) أن معناه جعلوا أیدیهم فی أفواه الأنبیاء تکذیبا لهم و ردا لما جاءوا به فالضمیر فی أیدیهم للکفار و فی أفواههم للأنبیاء فکأنهم لما سمعوا وعظ الأنبیاء و کلامهم أشاروا بأیدیهم إلی أفواه الرسل تسکیتا لهم عن الحسن و مقاتل (و ثالثها) أن معناه وضعوا أیدیهم علی أفواههم مومین بذلک إلی الرسل أن اسکتوا عما تدعوننا إلیه کما یفعل الواحد منا مع غیره إذا أراد تسکیته عن الکلبی فیکون علی هذا القول الضمیران للکفار (و رابعها) أن کلا الضمیرین للرسل أی أخذوا أیدی الرسل فوضعوها علی أفواههم لیسکتوهم و یقطعوا کلامهم فیسکتوا عنهم لما یئسوا منهم هذا کله إذا حمل معنی الأیدی و الأفواه علی الحقیقه و من حملها علی التوسع و المجاز فاختلفوا فی معناه فقیل المراد بالید ما نطقت به الرسل من الحجج و المعنی فردوا حججهم من حیث جاءت لأن الحجج تخرج من الأفواه عن أبی مسلم و قیل إن المعنی ردوا
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ما جاءت به الرسل و کذبوهم عن مجاهد و قتاده و قیل معناه ترکوا ما أمروا به و کفوا عن قبول الحق عن أبی عبیده و الأخفش قال القتیبی: و لم یسمع أحد أن العرب تقول رد یده فی فیه بمعنی ترک ما أمر به و إنما المعنی أنهم عضوا علی الأیدی حنقا و غیظا کقول الشاعر:

" یردون فی فیه عشر الحسود"

یعنی أنهم یغیظون الحسود حتی یعض علی أصابعه العشر و قال آخر:

قد أفنی أنامله أزمه فأضحی یعض علی الوظیفا

و قیل المعنی ردوا بأفواههم نعم الرسل أی وعظهم و بیانهم فوقع فی موقع الباء عن مجاهد قال الفراء: أنشدنی بعضهم:

و أرغب فیها عن لقیط و رهطه و لکننی عن سنبس لست أرغب

قال أراد أرغب بها یعنی بنتا له یقول أرغب بها عن لقیط و قبیلته «وَ قالُوا إِنَّا کَفَرْنا» أی جحدنا «بِما أُرْسِلْتُمْ بِهِ» أی برسالاتکم «وَ إِنَّا لَفِی شَکٍّ مِمَّا تَدْعُونَنا إِلَیْهِ» من الدین «مُرِیبٍ» متهم أی یوقعنا فی الریب بکم أنکم تطلبون الرئاسه و تفترون الکذب «قالَتْ رُسُلُهُمْ» حینئذ لهم «أَ فِی اللَّهِ شَکٌّ» مع قیام الأدله علی وحدانیته و صفاته «فاطِرِ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ» أی خالقهما و منشئهما لا یقدر علی ذلک غیره فوجب أن یعبد وحده و لا یشرک به من لا یقدر علی اختراع الأجسام «یَدْعُوکُمْ لِیَغْفِرَ لَکُمْ مِنْ ذُنُوبِکُمْ» أی یدعوکم إلی الإیمان به لینفعکم لا لیضرکم و قال من ذنوبکم بمعنی لیغفر لکم بعض ذنوبکم لأنه یغفر ما دون الشرک و لا یغفر الشرک و قال الجبائی: دخلت من للتبعیض و وضع البعض موضع الجمیع توسعا «وَ یُؤَخِّرَکُمْ إِلی أَجَلٍ مُسَمًّی» أی یؤخرکم إلی الوقت الذی ضربه الله لکم أن یمیتکم فیه و لا یؤاخذکم بعاجل العقاب «قالُوا» أی قال لهم قومهم «إِنْ أَنْتُمْ» أی ما أنتم «إِلَّا بَشَرٌ مِثْلُنا» أی خلق مثلنا «تُرِیدُونَ أَنْ تَصُدُّونا» أی تمنعونا «عَمَّا کانَ یَعْبُدُ آباؤُنا» من الأصنام و الأوثان «فَأْتُونا بِسُلْطانٍ مُبِینٍ» أی بحجه واضحه علی صحه ما تدعونه و بطلان ما نحن فیه و إنما قالوا ذلک لأنهم اعتقدوا أن جمیع ما جاءت به الرسل من المعجزات لیست بمعجزه و لا دلاله و قیل إنهم طلبوا معجزات مقترحات سوی ما ظهرت فیما بینهم و فی هذه الآیه دلاله علی أنه سبحانه لا یرید الکفر و الشرک و إنما یرید الخیر و الإیمان و أنه إنما بعث الرسل إلی الکفار رحمه و فضلا و إنعاما علیهم لیؤمنوا فإنه قال یدعوکم لیغفر لکم.
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[سوره إبراهیم (14): الآیات 11 الی 12]


اشاره

قالَتْ لَهُمْ رُسُلُهُمْ إِنْ نَحْنُ إِلاَّ بَشَرٌ مِثْلُکُمْ وَ لکِنَّ اللَّهَ یَمُنُّ عَلی مَنْ یَشاءُ مِنْ عِبادِهِ وَ ما کانَ لَنا أَنْ نَأْتِیَکُمْ بِسُلْطانٍ إِلاَّ بِإِذْنِ اللَّهِ وَ عَلَی اللَّهِ فَلْیَتَوَکَّلِ الْمُؤْمِنُونَ (11) وَ ما لَنا أَلاَّ نَتَوَکَّلَ عَلَی اللَّهِ وَ قَدْ هَدانا سُبُلَنا وَ لَنَصْبِرَنَّ عَلی ما آذَیْتُمُونا وَ عَلَی اللَّهِ فَلْیَتَوَکَّلِ الْمُتَوَکِّلُونَ (12)



المعنی 

ثم حکی سبحانه جواب الرسل للکفار فقال «قالَتْ لَهُمْ رُسُلُهُمْ إِنْ نَحْنُ إِلَّا بَشَرٌ مِثْلُکُمْ» فی الصوره و الهیأه و لسنا ملائکه «وَ لکِنَّ اللَّهَ یَمُنُّ عَلی مَنْ یَشاءُ مِنْ عِبادِهِ» أی ینعم علیهم بالنبوه و ینبئهم بالمعجزه فلقد من الله علینا و اصطفانا و بعثنا أنبیاء «وَ ما کانَ لَنا أَنْ نَأْتِیَکُمْ بِسُلْطانٍ» أی بحجه علی صحه دعوانا «إِلَّا بِإِذْنِ اللَّهِ» أی بأمره و إطلاقه لنا فی ذلک «وَ عَلَی اللَّهِ فَلْیَتَوَکَّلِ الْمُؤْمِنُونَ» المصدقون به و بأنبیائه «وَ ما لَنا أَلَّا نَتَوَکَّلَ عَلَی اللَّهِ» معناه و أی شی ء لنا إذا لم نتوکل علی الله و لم نفوض أمورنا إلیه و علی هذا تکون ما للاستفهام و قیل أن معناه و لا وجه لنا و لا عذر لنا فی أن لا نتوکل علی الله و لا نثق به فتکون ما للنفی و إذا کانت للاستفهام فمعناه النفی أیضا «وَ قَدْ هَدانا سُبُلَنا» أی عرفنا طریق التوکل و قیل معناه هدانا إلی سبیل الإیمان و دلنا علی معرفته و وفقنا لتوجیه العباده إلیه و أن لا نشرک به شیئا و ضمن لنا علی ذلک جزیل الثواب و المراد أنا إذا کنا مهتدین فلا ینبغی لنا أن لا نتوکل علی الله «وَ لَنَصْبِرَنَّ عَلی ما آذَیْتُمُونا» فإنه تعالی یکفینا أمرکم و ینصرنا علیکم «وَ عَلَی اللَّهِ فَلْیَتَوَکَّلِ الْمُتَوَکِّلُونَ» و إنما قص هذا و أمثاله فی القرآن علی نبینا لیقتدی بمن کان قبله من المرسلین فی تحمل أذی المشرکین و الصبر علی ذلک و التوکل و

روی الواقدی بإسناده عن أبی مریم عن أبی الدرداء قال قال رسول الله ص إذا آذاک البراغیث فخذ قدحا من الماء فاقرأ علیه سبع مرات «وَ ما لَنا أَلَّا نَتَوَکَّلَ عَلَی اللَّهِ» الآیه و قل فإن کنتم آمنتم بالله فکفوا شرکم و أذاکم عنا ثم ترش الماء حول فراشک فإنک تبیت تلک اللیله آمنا من شرها.
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[سوره إبراهیم (14): الآیات 13 الی 18]


اشاره

وَ قالَ الَّذِینَ کَفَرُوا لِرُسُلِهِمْ لَنُخْرِجَنَّکُمْ مِنْ أَرْضِنا أَوْ لَتَعُودُنَّ فِی مِلَّتِنا فَأَوْحی إِلَیْهِمْ رَبُّهُمْ لَنُهْلِکَنَّ الظَّالِمِینَ (13) وَ لَنُسْکِنَنَّکُمُ الْأَرْضَ مِنْ بَعْدِهِمْ ذلِکَ لِمَنْ خافَ مَقامِی وَ خافَ وَعِیدِ (14) وَ اسْتَفْتَحُوا وَ خابَ کُلُّ جَبَّارٍ عَنِیدٍ (15) مِنْ وَرائِهِ جَهَنَّمُ وَ یُسْقی مِنْ ماءٍ صَدِیدٍ (16) یَتَجَرَّعُهُ وَ لا یَکادُ یُسِیغُهُ وَ یَأْتِیهِ الْمَوْتُ مِنْ کُلِّ مَکانٍ وَ ما هُوَ بِمَیِّتٍ وَ مِنْ وَرائِهِ عَذابٌ غَلِیظٌ (17)

مَثَلُ الَّذِینَ کَفَرُوا بِرَبِّهِمْ أَعْمالُهُمْ کَرَمادٍ اشْتَدَّتْ بِهِ الرِّیحُ فِی یَوْمٍ عاصِفٍ لا یَقْدِرُونَ مِمَّا کَسَبُوا عَلی شَیْ ءٍ ذلِکَ هُوَ الضَّلالُ الْبَعِیدُ (18)



القراءه

فی الشواذ قراءه ابن عباس و مجاهد و ابن محیصن و استفتحوا و قراءه ابن أبی إسحاق فی یوم عاصف بالإضافه.



الحجه

قوله «وَ اسْتَفْتَحُوا» معطوف علی ما سبق من قوله «فَأَوْحی إِلَیْهِمْ رَبُّهُمْ» أی و قال لهم استفتحوا أی استنصروا الله علیهم و استقضوه بینکم و فی

الحدیث کان ص یستفتح بصعالیک المهاجرین

أی یستنصر بهم و قیل معناه أنه یقدمهم و یبدأ أمره بهم و کأنهم إنما سموا القاضی فتاحا لأنه یفتح باب الحق الذی هو مسند فیعمل علیه و أما قوله «فِی یَوْمٍ عاصِفٍ» فمعناه فی یوم ریح عاصف فحذف الموصوف و أقیمت الصفه مقامه و کذلک فی قراءه الجماعه فی یوم عاصف هو الریح لا الیوم.



اللغه

الاستفتاح طلب الفتح بالنصر. و الخیبه إخلاف ما قدر به المنفعه و ضده النجاح و هو إدراک الطلبه و الجبریه طلب علو المنزله بما لیس له غایه فی الوصف و إذا وصف العبد بأنه جبار کان ذما و إذا وصف الله سبحانه به کان مدحا لأن له علو المنزله بما لیس وراءه غایه فی الصفه و العنید مبالغه العاند و العناد الامتناع من الحق مع العلم به کبرا و بغیا قال:

إذا نزلت فاجعلانی وسطا إنی کبیر لا أطیق العندا

و الوراء و الخلف واحد و هو الجهه المقابله لجهه القدام و قد یکون وراء بمعنی قدام قال:

أ یرجو بنو مروان سمعی و طاعتی و قومی تمیم و الفلاه ورائیا
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قال الزجاج: الوراء ما یواری عنک و لیس من الأضداد قال النابغه:

حلفت و لم أترک لنفسی ریبه و لیس وراء الله للمرء مذهب

و الصدید القیح یسیل من الجرح أخذ من أنه یصد عنه تکرها له و القیح دم مختلط بمده و قوله «صَدِیدٍ» بیان للماء الذی یسقون فلذلک أعرب بإعرابه و التجرع تناول المشروب جرعه جرعه علی الاستمرار و الإساغه إجراء الشراب فی الحلق یقال ساغ الشی ء و أسغته أنا و الاشتداد الإسراع بالحرکه علی عظم القوه یقال اشتد به الوجع من هذا لأنه أسرع إلیه علی قوه ألمه و یوم عاصف شدید الریح و العصف شده الریح و إنما جعل العصف صفه للیوم لأنه یقع فیه کما یقال لیل نائم و یوم ماطر و یجوز أن یکون المراد یوم عاصف ریحه و مثله جحر ضب خرب أی خرب جحره.


الإعراب 

أو فی قوله «أَوْ لَتَعُودُنَّ» بمعنی إلا أن کما یقال لا أکلمک أو تدعونی و قال الفراء: لا یکاد یستعمل فیما یقع و فیما لا یقع فما یقع مثل قوله «وَ لا یَکادُ یُسِیغُهُ» و ما لم یقع مثل قوله «لَمْ یَکَدْ یَراها» لأن المعنی لم یرها. «مَثَلُ الَّذِینَ کَفَرُوا» تقدیره فیما یتلی علیکم مثل الذین کفروا بربهم فیکون رفعا بالابتداء و یجوز أن یکون مثل مقحما کأنک قلت الذین کفروا بربهم فیکون رفعا بالابتداء و أعمالهم رفع علی البدل و هو بدل الاشتمال و کرماد الخبر.


المعنی 

«وَ قالَ الَّذِینَ کَفَرُوا لِرُسُلِهِمْ لَنُخْرِجَنَّکُمْ مِنْ أَرْضِنا» أی من بلادنا «أَوْ لَتَعُودُنَّ فِی مِلَّتِنا» أی إلا أن ترجعوا إلی أدیاننا و مذاهبنا التی نحن علیها «فَأَوْحی إِلَیْهِمْ رَبُّهُمْ لَنُهْلِکَنَّ الظَّالِمِینَ» أی فأوحی الله إلی رسله لما ضاقت صدورهم بما لقوا من قومهم إنا نهلک هؤلاء الظالمین الکافرین «وَ لَنُسْکِنَنَّکُمُ الْأَرْضَ مِنْ بَعْدِهِمْ» أی نسکننکم أرضهم من بعدهم یرید اصبروا فإنی أهلک عدوکم و أورثکم أرضهم و فی معناه ما جاء فی

الحدیث من آذی جاره ورثه الله داره

«ذلِکَ لِمَنْ خافَ مَقامِی» أی ذلک الفوز لمن خاف وقوفه للحساب و الجزاء بین یدی فی الموضع الذی أقیمه فیه و أضاف المقام إلی نفسه لأنهم یقومون بأمره «وَ خافَ وَعِیدِ» أی عقابی و إنما قالوا «أَوْ لَتَعُودُنَّ فِی مِلَّتِنا» و هم لم یکونوا علی ملتهم قط إما لأنهم توهموا علی غیر حقیقه أنهم کانوا علی ملتهم و إما لأنهم ظنوا بالنشوء أنهم کانوا علیها «وَ اسْتَفْتَحُوا» أی طلبت الرسل الفتح و النصر من قبل الله تعالی علی
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الکفار عن مجاهد و قتاده و قیل هو سؤالهم أن یحکم الله بینهم و بین أممهم لأن الفتح الحکم و الفتاح الحاکم عن الجبائی «وَ خابَ کُلُّ جَبَّارٍ عَنِیدٍ» أی خسر کل متکبر معاند مجانب للحق دافع له و قیل معناه و استفتح الکفار العذاب الذی توعدهم به الأنبیاء علی جهه التکذیب لهم «مِنْ وَرائِهِ جَهَنَّمُ» أی جهنم بین یدی هذا الجبار عن الزجاج أی له مع الخیبه نار جهنم بین یدیه و قیل معناه من خلفه و إنما جاز فی الزمان أن یسمی الأمام وراء و إن لم یجز فی غیره لأن الزمان المستقبل کأنه خلفهم لأنه یأتی فیلحقهم کما یلحق الإنسان من خلفه

«وَ یُسْقی مِنْ ماءٍ صَدِیدٍ» أی و یسقی مما یسیل من الدم و القیح من فروج الزوانی فی النار عن أبی عبد الله (علیه السلام)

و أکثر المفسرین أو لونه لون الماء و طعمه طعم الصدید و

روی أبو أمامه عن النبی ص فی قوله «وَ یُسْقی مِنْ ماءٍ صَدِیدٍ» قال یقرب إلیه فیکرهه فإذا أدنی منه شوی وجهه و وقعت فروه رأسه فإذا شرب قطع أمعاءه حتی یخرج من دبره یقول الله عز و جل «وَ سُقُوا ماءً حَمِیماً فَقَطَّعَ أَمْعاءَهُمْ» و یقول وَ إِنْ یَسْتَغِیثُوا یُغاثُوا بِماءٍ کَالْمُهْلِ یَشْوِی الْوُجُوهَ

و

قال رسول الله ص من شرب الخمر لم تقبل له صلاه أربعین یوما فإن مات و فی بطنه شی ء من ذلک کان حقا علی الله أن یسقیه من طینه خبال و هو صدید أهل النار و ما یخرج من فروج الزناه فیجتمع ذلک فی قدور جهنم فیشربه أهل النار فیصهر به ما فی بطونهم و الجلود رواه شعیب بن واقد عن الحسین بن زید عن الصادق (علیه السلام) عن آبائه (علیه السلام) عنه ص

«یَتَجَرَّعُهُ» أی یشرب ذلک الصدید جرعه جرعه «وَ لا یَکادُ یُسِیغُهُ» أی لا یقارب أن یشربه تکرها له و هو یشربه و المعنی أن نفسه لا تقبل لحرارته و نتنه و لکن یکره علیه «وَ یَأْتِیهِ الْمَوْتُ مِنْ کُلِّ مَکانٍ» أی تأتیه شدائد الموت و سکراته من کل موضع من جسده ظاهره و باطنه حتی تأتیه من أطراف شعره عن إبراهیم التیمی و ابن جریج و قیل یحضره الموت من کل موضع و یأخذه من کل جانب من فوقه و من تحته و عن یمینه و شماله و من قدامه و خلفه عن ابن عباس و الجبائی «وَ ما هُوَ بِمَیِّتٍ» أی و مع إتیان أسباب الموت و الشدائد التی یکون معها الموت من کل جهه و أنواع العذاب التی کان یموت بدونها فی الدنیا لا یموت فیستریح و هذا کقوله «لا یُقْضی عَلَیْهِمْ فَیَمُوتُوا» «وَ مِنْ وَرائِهِ» أی وراء هذا الکافر «عَذابٌ غَلِیظٌ» و هو الخلود فی النار و قیل معناه و من بعد هذا العذاب الذی سبق ذکره عذاب أشد و أوجع مما تقدم عن الکلبی ثم أخبر سبحانه عما ینال الکفار من الحسره فیما تکلفوه من الأعمال فقال «مَثَلُ الَّذِینَ کَفَرُوا بِرَبِّهِمْ» و قیل أن معناه مثل أعمال الذین کفروا بربهم
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فحذف المضاف اعتمادا علی ذکره بعد المضاف إلیه عن الفراء و قیل معناه مما نقص علیک مثل الذین کفروا عن سیبویه «أَعْمالُهُمْ» فی قله انتفاعهم بها «کَرَمادٍ اشْتَدَّتْ بِهِ الرِّیحُ» أی ذرته و نسفته «فِی یَوْمٍ عاصِفٍ» أی شدید الریح فکما لا یقدر أحد علی جمع ذلک الرماد المتفرق و الانتفاع به فکذلک هؤلاء الکفار «لا یَقْدِرُونَ مِمَّا کَسَبُوا عَلی شَیْ ءٍ» أی لا یقدرون علی الانتفاع بأعمالهم و مثل قوله «وَ قَدِمْنا إِلی ما عَمِلُوا مِنْ عَمَلٍ فَجَعَلْناهُ هَباءً مَنْثُوراً» «ذلِکَ هُوَ الضَّلالُ الْبَعِیدُ» یعنی أن عملهم ذلک هو الذهاب البعید عن النفع و قیل الخطأ البعید عن الصواب عن ابن عباس و فی هذه الآیه دلاله واضحه علی بطلان قول المجبره لأنه أضاف العمل إلیهم و لو کان مخلوقا له سبحانه لما صح إضافته إلیهم.


[سوره إبراهیم (14): الآیات 19 الی 21]


اشاره

أَ لَمْ تَرَ أَنَّ اللَّهَ خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ بِالْحَقِّ إِنْ یَشَأْ یُذْهِبْکُمْ وَ یَأْتِ بِخَلْقٍ جَدِیدٍ (19) وَ ما ذلِکَ عَلَی اللَّهِ بِعَزِیزٍ (20) وَ بَرَزُوا لِلَّهِ جَمِیعاً فَقالَ الضُّعَفاءُ لِلَّذِینَ اسْتَکْبَرُوا إِنَّا کُنَّا لَکُمْ تَبَعاً فَهَلْ أَنْتُمْ مُغْنُونَ عَنَّا مِنْ عَذابِ اللَّهِ مِنْ شَیْ ءٍ قالُوا لَوْ هَدانَا اللَّهُ لَهَدَیْناکُمْ سَواءٌ عَلَیْنا أَ جَزِعْنا أَمْ صَبَرْنا ما لَنا مِنْ مَحِیصٍ (21)



القراءه

قرأ خالق السماوات هاهنا و فی النون أهل الکوفه غیر عاصم و الباقون «خَلَقَ».



الحجه

قال أبو علی من قرأ «خَلَقَ» فلأن ذلک فعل ماض فأخبر عنه بلفظ الماضی و من قرأ خالق علی اسم الفاعل جعله مثل فاطر السماوات لأن فاطر بمعنی خالق.



اللغه

البروز خروج الشی ء عما کان ملتبسا به إلی حیث یقع علیه الحس یقال برز للقتال إذا ظهر له. الضعفاء جمع ضعیف و الضعف نقصان القوه یقال أضعفه فضعف و الاستکبار و التکبر و التجبر واحد و هو رفع النفس فوق مقدارها فی الوصف و التبع جمع تابع کالغیب جمع غائب قال الزجاج: و یجوز أن یکون مصدرا وصف به فیکون بمعنی ذوی تبع و أغنی عنه أی دفع عنه فأغناه أی نفی الحاجه عنه بما فیه کفایته و حاص یحیص حیصا و حیوصا مثل حاد و الحید الزوال عن المکروه و الجزع انزعاج النفس بورود ما یغم و نقیضه الصبر قال:
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فإن تصبرا فالصبر خیر مغبه و إن تجزعا فالأمر ما تریان

. المعنی

ثم بین سبحانه أنه إنما خلق الخلق لیعبدوه و لیؤمنوا به لا لیکفروا فقال «أَ لَمْ تَرَ» أی أ لم تعلم لأن الرؤیه قد تکون بمعنی العلم کما تکون بمعنی الإدراک للبصر و هاهنا لا یمکن أن یکون بمعنی الرؤیه بالبصر و الخطاب للنبی ص و المراد به الأمه «أَنَّ اللَّهَ خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ» علی ما تقتضیه الحکمه و الخلق فعل الشی ء علی تقدیر و ترتیب «بِالْحَقِّ» أی بقوله الحق و قیل أراد للحق أی للغرض الصحیح و الأمر الحق و هو الدین و العباده أی لیعبدوه فیستحقوا به الثواب عن ابن عباس و الجبائی «إِنْ یَشَأْ یُذْهِبْکُمْ وَ یَأْتِ بِخَلْقٍ جَدِیدٍ» أی إن یشأ یهلککم و یفنکم و یخلق قوما آخرین مکانکم لأن من قدر علی بناء الشی ء کان علی هدمه أقدر إذ لم یخرج عن کونه قادرا «وَ ما ذلِکَ عَلَی اللَّهِ بِعَزِیزٍ» أی و ما إهلاککم و الإتیان بخلق جدید بممتنع و لا متعذر علی الله تعالی «وَ بَرَزُوا لِلَّهِ جَمِیعاً» أخبر سبحانه أن الخلق یبرزون یوم القیامه لله أی یظهرون من قبورهم و یخرجون منها لحکم الله فاللفظ للماضی و المراد به الاستقبال للتحقیق و صحه الوقوع و قیل معناه سیبرزون لله جمیعا القاده و الاتباع عن ابن عباس و هو یتصل بقوله «وَ لا یَکادُ یُسِیغُهُ». لما تقدم ذلک الوعید بین صفه ذلک الیوم و ما یجری بین الأتباع و المتبوعین من المجادله و قال «فَقالَ الضُّعَفاءُ لِلَّذِینَ اسْتَکْبَرُوا» أی تکبروا عن الإیمان فلم یؤمنوا و هم القاده فی الدنیا الذین هم الأکابر و الرؤساء و القاده فی الدین الذین هم علماء السوء «إِنَّا کُنَّا لَکُمْ تَبَعاً» فی الکفر علی وجه التقلید «فَهَلْ أَنْتُمْ مُغْنُونَ عَنَّا مِنْ عَذابِ اللَّهِ مِنْ شَیْ ءٍ» أی هل أنتم دافعون عنا شیئا من عذاب الله الذی قد نزل بنا إن لم تقدروا علی دفع الکل و من للتبعیض «قالُوا لَوْ هَدانَا اللَّهُ لَهَدَیْناکُمْ» أی قال المتبوعون للأتباع لو هدانا الله إلی طریق الخلاص من العقاب و الوصول إلی النعیم و الثواب لهدیناکم إلی ذلک و المعنی لو خلصنا لخلصناکم أیضا لکن لا مطمع فیه لنا و لکم عن الجبائی و أبی مسلم و قیل معناه لو هدانا الله إلی الرجعه إلی الدنیا فنصلح ما أفسدناه لهدیناکم و قیل لو هدانا الله بإجابتنا إلی الطلب لهدیناکم بالمسأله له سبحانه ذکر هذین الوجهین القاضی عبد الجبار فی تفسیره «سَواءٌ عَلَیْنا أَ جَزِعْنا أَمْ صَبَرْنا ما لَنا مِنْ مَحِیصٍ» یعنی أن الصبر و الجزع سیان مثلان لیس لنا محیص و لا مهرب من عذاب الله أی انقطعت حیلتنا و یئسنا من النجاه. حث الله سبحانه فی هذه الآیه علی النظر و حذر من التقلید و

إلی هذا أشار أمیر المؤمنین علی (علیه السلام) فی قوله للحارث الهمدانی یا حار الحق لا یعرف
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بالرجال اعرف الحق تعرف أهله.


[سوره إبراهیم (14): آیه 22]


اشاره

وَ قالَ الشَّیْطانُ لَمَّا قُضِیَ الْأَمْرُ إِنَّ اللَّهَ وَعَدَکُمْ وَعْدَ الْحَقِّ وَ وَعَدْتُکُمْ فَأَخْلَفْتُکُمْ وَ ما کانَ لِی عَلَیْکُمْ مِنْ سُلْطانٍ إِلاَّ أَنْ دَعَوْتُکُمْ فَاسْتَجَبْتُمْ لِی فَلا تَلُومُونِی وَ لُومُوا أَنْفُسَکُمْ ما أَنَا بِمُصْرِخِکُمْ وَ ما أَنْتُمْ بِمُصْرِخِیَّ إِنِّی کَفَرْتُ بِما أَشْرَکْتُمُونِ مِنْ قَبْلُ إِنَّ الظَّالِمِینَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ (22)



القراءه

قرأ حمزه وحده بمصرخی بکسر الیاء و الباقون بفتحها.



الحجه

قال أبو علی قال الفراء فی کتابه فی التصریف هو قراءه الأعمش و یحیی بن وثاب قال و زعم القاسم بن معن أنه صواب قال و کان ثقه بصیرا و زعم قطرب أنه لغه من بنی یربوع یزیدون علی یاء الإضافه یاء و أنشد:

ماض إذا ما هم بالمضی قال لها هل لک یا ناقی

قالت له ما أنت بالمرضی

و أنشد الفراء ذلک أیضا و وجه ذلک من القیاس أن الیاء لیست تخلو من أن تکون فی موضع النصب أو الجر فالیاء فی النصب و الجر کالهاء فیهما و کالکاف فی أکرمتک و هذا لک فکما أن الهاء قد لحقتها الزیاده فی هذا کهو و ألحقت أیضا الکاف الزیاده فی قول من قال أعطیتکاه و أعطتکیه فیما حکاه سیبویه و هما أختا الیاء کذلک ألحقوا الیاء الزیاده فی المد فقالوا فیی ثم حذفت الیاء الزائده علی الیاء کما حذفت الزیاده من الهاء فی قول من قال له أرقان و زعم أبو الحسن أنها لغه فکما حذفت الزیاده من الکاف فی قول من قال أعطیتکیه و أعطیتکه کذلک حذفت الیاء اللاحقه للیاء و بالجمله حذفت الزیاده من الیاء کما حذفت من أختیها و أقرت الکسره التی کانت تلی الیاء المحذوفه فبقیت الیاء علی ما کانت علیها من الکسره و کما لحقت الکاف و الهاء و الیاء الزیاده کذلک لحقت التاء الزیاده نحو:

" رمیتیه فأصبتیه و ما أخطأت الرمیه"

فإذا کانت هذه الکسره فی الیاء علی هذه اللغه و إن کان غیرها
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أفشی منها و عضده من القیاس ما ذکرنا لم یجز لقائل أن یقول إن القراءه بذلک لحن لاستفاضه ذلک فی السماع و القیاس قال البصیر کسر الیاء لیکون طبقا لکسره همزه قوله «إِنِّی کَفَرْتُ» لأنه أراد الوصل دون الوقف و الابتداء بأنی کفرت لأن الابتداء بأنی کفرت محال فلما أراد هذا المعنی کان کسر الیاء أدل علی هذا من فتحها.


اللغه

الإصراخ الإغاثه بإجابه الصارخ و یقال استصرخنی فلان فأصرخته أی استغاث بی فأغثته.


المعنی 

لما تقدم وعید الکافر و صفه یوم الحشر و ما یجری فیه من الجدال بین الأتباع و المتبوعین عقب ذلک سبحانه بکلام الشیطان فی ذلک الیوم فقال «وَ قالَ الشَّیْطانُ» و هو إبلیس باتفاق المفسرین یقول لأولیائه الذین اتبعوه «لَمَّا قُضِیَ الْأَمْرُ» أی فرغ من الحکم بین الخلائق و دخل أهل الجنه الجنه و أهل النار النار عن ابن عباس و الحسن و قالا أنه لم یخاطبهم بذلک قال الحسن و هو أحقر و أذل من أن یخاطب لو لا أن الله أذن فیه توبیخا لأهل النار و قیل إنه یوضع له منبر فی النار فیرقاه و یجتمع الکفار علیه بالأئمه عن مقاتل «إِنَّ اللَّهَ وَعَدَکُمْ وَعْدَ الْحَقِّ» من البعث و النشور و الحساب و الثواب و العقاب «وَ وَعَدْتُکُمْ» أن لا بعث و لا نشور و لا جنه و لا نار و قیل وعدتکم الخلاص من العقاب بارتکاب المعاصی «فَأَخْلَفْتُکُمْ» أی کذبتکم و قیل لم أوف لکم بما وعدتکم «وَ ما کانَ لِی عَلَیْکُمْ مِنْ سُلْطانٍ إِلَّا أَنْ دَعَوْتُکُمْ» أی و ما کان لی علیکم سلطان بالإکراه و الإجبار علی الکفر و المعاصی و إنما کان لی سبیل الوسوسه و الدعوه «فَاسْتَجَبْتُمْ لِی» بسوء اختیارکم و قیل معناه لکن دعوتکم إلی الضلال و أغویتکم فصدقتمونی و أجبتمونی و قبلتم مقالتی بسوء اختیارکم لأنفسکم «فَلا تَلُومُونِی» علی ما حل بکم من العقاب بسوء اختیارکم «وَ لُومُوا أَنْفُسَکُمْ» حیث عدلتم عن أمر الله إلی اتباعی من غیر دلیل و برهان «ما أَنَا بِمُصْرِخِکُمْ وَ ما أَنْتُمْ بِمُصْرِخِیَّ» أی ما أنا بمغیثکم و لا معینکم و ما أنتم بمغیثی و لا معینی «إِنِّی کَفَرْتُ بِما أَشْرَکْتُمُونِ مِنْ قَبْلُ» أی کفرت الآن بما کان من إشراککم إیای مع الله فی الطاعه أی جحدت أن أکون شریکا لله تعالی فیما أشرکتمونی فیه من قبل هذا الیوم و قال الفراء و جماعه تقدیره إنی کفرت بما أشرکتمونی به أی بالله و یعنی بقوله «مِنْ قَبْلُ» فی وقت آدم (علیه السلام) حین أمر بالسجود فأبی و استکبر «إِنَّ الظَّالِمِینَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ» قیل إنه من تمام قول الشیطان لأهل النار و قیل أنه ابتداء وعید من الله تعالی لهم و هو الأظهر و فی هذه الآیه دلاله علی أن الشیطان لا یقدر علی أکثر من الدعاء و الإغواء و أنه لیس علیه إلا عقاب الدعوه فحسب.
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[سوره إبراهیم (14): الآیات 23 الی 26]


اشاره

وَ أُدْخِلَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ خالِدِینَ فِیها بِإِذْنِ رَبِّهِمْ تَحِیَّتُهُمْ فِیها سَلامٌ (23) أَ لَمْ تَرَ کَیْفَ ضَرَبَ اللَّهُ مَثَلاً کَلِمَهً طَیِّبَهً کَشَجَرَهٍ طَیِّبَهٍ أَصْلُها ثابِتٌ وَ فَرْعُها فِی السَّماءِ (24) تُؤْتِی أُکُلَها کُلَّ حِینٍ بِإِذْنِ رَبِّها وَ یَضْرِبُ اللَّهُ الْأَمْثالَ لِلنَّاسِ لَعَلَّهُمْ یَتَذَکَّرُونَ (25) وَ مَثَلُ کَلِمَهٍ خَبِیثَهٍ کَشَجَرَهٍ خَبِیثَهٍ اجْتُثَّتْ مِنْ فَوْقِ الْأَرْضِ ما لَها مِنْ قَرارٍ (26)



القراءه

فی الشواذ قراءه الحسن و أدخل الذین آمنوا برفع اللام.



الحجه

قال ابن جنی: هذه القراءه علی أن أدخل من کلام الله کأنه قطع الکلام و استؤنف فقال الله و أنا أدخل المؤمنین جنات و علی هذا فقوله «بِإِذْنِ رَبِّهِمْ» أی بإذنی إلا أنه أعاد ذکر الرب لیضیفه إلیهم فیکون أذهب فی الإکرام و التقریب منه لهم.



اللغه

التحیه التلقی بالکرامه فی المخاطبه و أما قوله (التحیات لله) فإن فی ذلک ثلاثه أقوال (أولها) المعنی أن الملک لله یقال حیاک الله أی ملکک (و ثانیها) البقاء لله یقال حیاک الله أی أبقاک الله فیکون بمعنی أحیاک الله کما یقال وصی و أوصی و مهل و أمهل (و ثالثها) أن ذلک بمعنی السلام قال القتیبی و إنما جمع لأنه کان فی الأرض ملوک یحیون بتحیات مختلفه فیقال لبعضهم أبیت اللعن و لبعضهم أسلم و أنعم و لبعضهم عش ألف سنه فقیل لنا قولوا التحیات لله أی کل الألفاظ التی یحیا بها الملوک هی لله و الاجتثاث اقتلاع الشی ء من أصله یقال جثه و اجتثه و الجثه أخذت منه.



المعنی 

لما تقدم وعید الکافرین عقبه سبحانه بالوعد للمؤمنین فقال «وَ أُدْخِلَ الَّذِینَ آمَنُوا» أی صدقوا الله و رسوله «وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ» أی الطاعات «جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ خالِدِینَ فِیها» قد سبق معناه «بِإِذْنِ رَبِّهِمْ» أی بأمر ربهم و إطلاقه
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«تَحِیَّتُهُمْ فِیها سَلامٌ» مر تفسیره فی سوره یونس ثم ضرب الله سبحانه مثل یقرب من أفهام السامعین ترغیبا للخلق فی اتباع الحق فقال «أَ لَمْ تَرَ» أی أ لم تعلم یا محمد «کَیْفَ ضَرَبَ اللَّهُ مَثَلًا» أی بین الله شبها ثم فسر ذلک المثل فقال «کَلِمَهً طَیِّبَهً» و هی کلمه التوحید شهاده أن لا إله إلا الله عن ابن عباس و قیل هی کل کلام أمر الله تعالی به من الطاعات عن أبی علی قال و إنما سماها طیبه لأنها زاکیه نامیه لصاحبها بالخیرات و البرکات «کَشَجَرَهٍ طَیِّبَهٍ أَصْلُها ثابِتٌ وَ فَرْعُها فِی السَّماءِ» أی شجره زاکیه نامیه راسخه أصولها فی الأرض عالیه أغصانها و ثمارها فی السماء و أراد به المبالغه فی الرفعه و الأصل سافل و الفرع عال إلا أنه یتوصل من الأصل إلی الفرع و

روی أنس عن النبی ص أن هذه الشجره الطیبه هی النخله

و قیل إنها شجره فی اللجنه عن ابن عباس و

روی ابن عقده عن أبی جعفر (علیه السلام) أن الشجره رسول الله ص و فرعها علی (علیه السلام) و عنصر الشجره فاطمه و ثمرتها أولادها و أغصانها و أوراقها شیعتنا ثم قال (علیه السلام) أن الرجل من شیعتنا لیموت فیسقط من الشجره ورقه و أن المولود من شیعتنا لیولد فیورق مکان تلک الورقه ورقه

و

روی عن ابن عباس قال قال جبریل (علیه السلام) للنبی ص أنت الشجره و علی غصنها و فاطمه ورقها و الحسن و الحسین ثمارها

و قیل أراد بتلک شجره هذه صفتها و أن لم یکن لها وجود فی الدنیا لکن الصفه معلومه و قیل إن المراد بالکلمه الطیبه الإیمان و بالشجره الطیبه المؤمن «تُؤْتِی أُکُلَها» أی تخرج هذه الشجره ما یؤکل منها

«کُلَّ حِینٍ» أی فی کل سته أشهر عن ابن عباس و أبی جعفر (علیه السلام)

و قال الحسن و سعید بن جبیر أراد بذلک أنه یؤکل ثمرها فی الصیف و طلعها فی الشتاء و ما بین صرام النخله إلی حملها سته أشهر و قال مجاهد و عکرمه کل حین أی کل سنه لأنها تحمل فی کل سنه مره و قال سعید بن المسیب فی کل شهرین لأن من وقت ما یطعم النخل إلی صرامه یکون شهرین و قیل لأن من وقت أن یصرم النخل إلی حین یطلع یکون شهرین و قال الربیع بن أنس کل حین أی کل غدوه و عشیه و روی ذلک عن ابن عباس أیضا و قیل معناه فی جمیع الأوقات لأن ثمر النخل یکون أولا طلعا ثم یصیر بلحا ثم بسرا ثم رطبا ثم تمرا فیکون ثمره موجودا فی کل الأوقات و یدل علی أن الحین بمنزله الوقت قول النابغه فی صفه الحیه و الملدوغ:

تناذرها الراقون من سوء سمها تطلقه حینا و حینا تراجع
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یعنی أن السم یخف ألمه وقتا و یعود وقتا و قیل إنه سبحانه شبه الإیمان بالنخله لثبات الإیمان فی قلب المؤمن کثبات النخله فی منبتها و شبه ارتفاع علمه إلی السماء بارتفاع فروع النخله و شبه ما یکسبه المؤمنون من برکه الإیمان و ثوابه فی کل وقت و حین بما ینال من ثمره النخله فی أوقات السنه کلها من الرطب و التمر و قیل إن معنی قوله «تُؤْتِی أُکُلَها کُلَّ حِینٍ بِإِذْنِ رَبِّها» ما یفتی به الأئمه من آل محمد ص و شیعتهم فی الحلال و الحرام «وَ یَضْرِبُ اللَّهُ الْأَمْثالَ لِلنَّاسِ لَعَلَّهُمْ یَتَذَکَّرُونَ» أی لکی یتدبروا فیعرفوا الغرض بالمثل «وَ مَثَلُ کَلِمَهٍ خَبِیثَهٍ» و هی کلمه الکفر و الشرک عن ابن عباس و غیره و قیل هو کل کلام فی معصیه الله تعالی عن أبی علی «کَشَجَرَهٍ خَبِیثَهٍ» غیر زاکیه و هی شجره الحنظل عن ابن عباس و أنس و مجاهد و قیل إنها شجره هذه صفتها و هو أنه لا قرار لها فی الأرض عن الحسن و قیل إنها الکشوث عن الضحاک و

روی أبو الجارود عن أبی جعفر (علیه السلام) أن هذا مثل بنی أمیه

«اجْتُثَّتْ مِنْ فَوْقِ الْأَرْضِ» أی اقتطعت و استؤصلت و اقتلعت جثته من الأرض «ما لَها مِنْ قَرارٍ» أی ما لتلک الشجره من ثبات فإن الریح تنسفها و تذهب بها فکما أن هذه الشجره لا ثبات لها و لا بقاء و لا ینتفع بها أحد فکذلک الکلمه الخبیثه لا ینتفع بها صاحبها و لا یثبت له منها نفع و لا ثواب و روی عن ابن عباس أیضا أنها شجره لم یخلقها الله بعد و إنما هو مثل ضربه بهذا و هذا القول حسن لأن الحنظل و غیره قد ینتفع بذلک فی الأدویه.


[سوره إبراهیم (14): الآیات 27 الی 30]


اشاره

یُثَبِّتُ اللَّهُ الَّذِینَ آمَنُوا بِالْقَوْلِ الثَّابِتِ فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا وَ فِی الْآخِرَهِ وَ یُضِلُّ اللَّهُ الظَّالِمِینَ وَ یَفْعَلُ اللَّهُ ما یَشاءُ (27) أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ بَدَّلُوا نِعْمَتَ اللَّهِ کُفْراً وَ أَحَلُّوا قَوْمَهُمْ دارَ الْبَوارِ (28) جَهَنَّمَ یَصْلَوْنَها وَ بِئْسَ الْقَرارُ (29) وَ جَعَلُوا لِلَّهِ أَنْداداً لِیُضِلُّوا عَنْ سَبِیلِهِ قُلْ تَمَتَّعُوا فَإِنَّ مَصِیرَکُمْ إِلَی النَّارِ (30)



اللغه

الإحلال وضع الشی ء فی محل إما بمجاوره إن کان من قبیل الأجسام أو بمداخله إن کان من قبیل الأعراض و البوار الهلاک یقال بار الشی ء یبور بورا إذا هلک و رجل
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بور أی هالک و قوم بور أیضا قال ابن الزبعری:

یا رسول الملیک إن لسانی راتق ما فتقت إذ أنا بور

و الأنداد الأمثال المنادون قال:

تهدی رءوس المترفین الأنداد إلی أمیر المؤمنین الممتاد

. الإعراب

جهنم انتصب علی البدل من قوله «دارَ الْبَوارِ» و «یَصْلَوْنَها» فی موضع نصب علی الحال من قومهم و إن شئت کان حالا من جهنم و إن شئت فمنهما کقوله تَحْمِلُهُ بعد قوله فَأَتَتْ بِهِ قَوْمَها.


المعنی 

لما قدم سبحانه ذکر الکلمه الطیبه عقبه بذکر ما یحصل لصاحبها من المثوبه و الکرامه فقال «یُثَبِّتُ اللَّهُ الَّذِینَ آمَنُوا بِالْقَوْلِ الثَّابِتِ فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا وَ فِی الْآخِرَهِ» أی یثبتهم فی کرامته و ثوابه بالقول الثابت الذی وجد منهم و هو کلمه الإیمان لأنه ثابت بالحجج و الأدله و قیل معناه یثبت الله المؤمنین بسبب کلمه التوحید و حرمتها فی الحیاه الدنیا حتی لا یزلوا و لا یضلوا عن طریق الحق و یثبتهم بها حتی لا یزلوا و لا یضلوا عن طریق الجنه و قیل معناه یثبتهم بالتمکین فی الأرض و النصره و الفتح فی الدنیا و بإسکانهم الجنه فی الآخره عن أبی مسلم و قال أکثر المفسرین إن المراد بقوله «فِی الْآخِرَهِ» فی القبر و

الآیه وردت فی سؤال القبر و هو قول ابن عباس و ابن مسعود و هو المروی عن أئمتنا (علیه السلام)

و

روی محمد بن یعقوب الکلینی فی کتاب الکافی بإسناده عن سوید بن غفله عن أمیر المؤمنین علی (علیه السلام) قال إن ابن آدم إذا کان فی آخر یوم من الدنیا و أول یوم من الآخره مثل له ماله و ولده و عمله فیلتفت إلی ماله فیقول و الله إنی کنت علیک لحریصا شحیحا فما لی عندک فیقول خذ منی کفنک فیلتفت إلی ولده فیقول و الله إنی کنت لکم لمحبا و علیکم لمحامیا فما ذا لی عندکم فیقولون نؤدیک إلی حفرتک نواریک فیها قال فیلتفت إلی عمله فیقول و الله إنی کنت فیک لزاهدا و إن کنت علی لثقیلا فما ذا لی عندک فیقول أنا قرینک فی قبرک و یوم نشرک حتی أعرض أنا و أنت علی ربک قال فإن کان لله ولیا أتاه أطیب الناس ریحا و أحسنهم منظرا و أحسنهم ریاشا فقال أبشر بروح و ریحان و جنه نعیم و مقدمک خیر مقدم فیقول له من أنت فیقول أنا عملک الصالح ارتحل من الدنیا إلی الجنه و أنه لیعرف غاسله و یناشد حامله أن یعجله فإذا أدخل قبره أتاه ملکا القبر یجران أشعارهما و یخدان الأرض بأنیابهما أصواتهما
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کالرعد القاصف و أبصارهما کالبرق الخاطف فیقولان له من ربک و ما دینک و من نبیک فیقول الله ربی و دینی الإسلام و نبیی محمد ص فیقولان ثبتک الله فیما تحب و ترضی و هو قوله سبحانه «یُثَبِّتُ اللَّهُ الَّذِینَ آمَنُوا بِالْقَوْلِ الثَّابِتِ فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا وَ فِی الْآخِرَهِ» ثم یفسحان له فی قبره مد بصره ثم یفتحان له بابا إلی الجنه ثم یقولان له نم قریر العین نوم الشاب الناعم فإن الله یقول أَصْحابُ الْجَنَّهِ یَوْمَئِذٍ خَیْرٌ مُسْتَقَرًّا وَ أَحْسَنُ مَقِیلًا قال و إذا کان لربه عدوا فإنه یأتیه أقبح خلق الله زیا و أنتنه ریحا فیقول أبشر بنزل من حمیم و تصلیه جحیم و إنه لیعرف غاسله و یناشد حملته أن یحتبسوه فإذا أدخل القبر أتاه ملکا القبر فألقیا أکفانه ثم یقولان له من ربک و ما دینک و من نبیک فیقول لا أدری فیقولان له لا دریت و لا هدیت فیضربان یافوخه بمرزبه معهما ضربه ما خلق الله من دابه إلا تذعر لها ما خلا الثقلین ثم یفتحان له بابا إلی النار ثم یقولان له نم بشر حال فیه من الضیق مثل ما فیه القناه من الزج حتی أن دماغه لیخرج من بین ظفره و لحمه و یسلط الله علیه حیات الأرض و عقاربها و هوامها فتنهشه حتی یبعثه الله من قبره و أنا لیتمنی قیام الساعه مما هو فیه من الشر نعوذ بالله من عذاب القبر

«وَ یُضِلُّ اللَّهُ الظَّالِمِینَ» أی و یضلهم عن هذا التثبیت فی الدنیا و فی الآخره «وَ یَفْعَلُ اللَّهُ ما یَشاءُ» من الإمهال و الانتقام و ضغطه القبر و مساءله منکر و نکیر لا اعتراض علیه فی ذلک و لا قدره لأحد علی منعه و هذا من تمام الترغیب و الترهیب ثم خاطب سبحانه نبیه ص فقال «أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ بَدَّلُوا نِعْمَتَ اللَّهِ کُفْراً» یحتمل أن یکون المراد أ لم تر إلی هؤلاء الکفار عرفوا نعمه الله بمحمد ص أی عرفوا محمدا ثم کفروا به فبدلوا مکان الشکر کفرا و

روی عن الصادق (علیه السلام) أنه قال نحن و الله نعمه الله التی أنعمها أنعم بها علی عباده و بنا یفوز من فاز. ذکره علی بن إبراهیم فی تفسیره

و یحتمل أن یکون المراد جمیع نعم الله علی العموم بدلوها أقبح التبدیل إذا جعلوا مکان شکرها الکفر بها و اختلف فی المعنی بالآیه

فروی عن أمیر المؤمنین علی (علیه السلام) و ابن عباس و سعید بن جبیر و الضحاک و مجاهد أنهم کفار قریش کذبوا نبیهم و نصبوا له الحرب و العداوه

و

سأل رجل أمیر المؤمنین علیا (علیه السلام) عن هذه الآیه فقال هم الأفجران من قریش بنو أمیه و بنو المغیره فأما بنو أمیه فمتعوهم إلی حین و أما بنو المغیره فکفیتموهم یوم بدر

و قیل إنهم جبله بن الأیهم و من اتبعوه من العرب تنصروا و لحقوا بالروم «وَ أَحَلُّوا قَوْمَهُمْ دارَ الْبَوارِ» أی أنزلوا قومهم دار الهلاک بأن أخرجوهم إلی بدر و قیل معناه أنزلوهم دار الهلاک و هی النار بدعائهم إیاهم إلی الکفر بالنبی و إغوائهم إیاهم «جَهَنَّمَ یَصْلَوْنَها وَ بِئْسَ الْقَرارُ» و هذا تفسیر لدار البوار یعنی أن تلک الدار هی جهنم یدخلونها و بئس القرار قرار من قراره النار «وَ جَعَلُوا لِلَّهِ أَنْداداً» أی و جعل
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هؤلاء الکفار الذین بدلوا نعمه الله کفرا لله نظراء و أمثالا فی العباده زیاده علی کفرهم و جحدهم «لِیُضِلُّوا عَنْ سَبِیلِهِ» أی لیکون عاقبه أمرهم إلی الضلال الذی هو الهلاک و لیست هذه اللام لام الغرض لأنهم لم یعبدوا الأوثان من دون الله و غرضهم أن یهلکوا و من قرأ «لِیُضِلُّوا» بضم الیاء فمعناه لیضل الناس عن سبیل الله ثم قال سبحانه لنبیه ص «قُلْ» لهؤلاء الکفار الذین وصفناهم «تَمَتَّعُوا» و انتفعوا بما تهوون من عاجل هذه الدنیا و المراد به التهدید و إن کان بصوره الأمر «فَإِنَّ مَصِیرَکُمْ» أی مرجعکم و مآلکم «إِلَی النَّارِ» و الکون فیها و کان قد یکون.


[سوره إبراهیم (14): الآیات 31 الی 34]


اشاره

قُلْ لِعِبادِیَ الَّذِینَ آمَنُوا یُقِیمُوا الصَّلاهَ وَ یُنْفِقُوا مِمَّا رَزَقْناهُمْ سِرًّا وَ عَلانِیَهً مِنْ قَبْلِ أَنْ یَأْتِیَ یَوْمٌ لا بَیْعٌ فِیهِ وَ لا خِلالٌ (31) اللَّهُ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ وَ أَنْزَلَ مِنَ السَّماءِ ماءً فَأَخْرَجَ بِهِ مِنَ الثَّمَراتِ رِزْقاً لَکُمْ وَ سَخَّرَ لَکُمُ الْفُلْکَ لِتَجْرِیَ فِی الْبَحْرِ بِأَمْرِهِ وَ سَخَّرَ لَکُمُ الْأَنْهارَ (32) وَ سَخَّرَ لَکُمُ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ دائِبَیْنِ وَ سَخَّرَ لَکُمُ اللَّیْلَ وَ النَّهارَ (33) وَ آتاکُمْ مِنْ کُلِّ ما سَأَلْتُمُوهُ وَ إِنْ تَعُدُّوا نِعْمَتَ اللَّهِ لا تُحْصُوها إِنَّ الْإِنْسانَ لَظَلُومٌ کَفَّارٌ (34)



القراءه

قرأ زید عن یعقوب

من کل ما سألتموه بالتنوین و هو قراءه ابن عباس و الحسن و محمد بن علی الباقر (علیه السلام) و جعفر بن محمد الصادق (علیه السلام)

و الضحاک و عمرو بن قائد و قرأ سائر القراء «مِنْ کُلِّ ما سَأَلْتُمُوهُ» بالإضافه.



الحجه

أما القراءه بالتنوین فإن المفعول فیها ملفوظ به أی و أتاکم ما سألتموه من کل شی ء سألتموه أن یؤتیکم منه و قال الضحاک أن ما للنفی معناه و آتاکم من کل شی ء لم تسألوه إیاه أما القراءه علی الإضافه فالمفعول فیها محذوف أی و آتاکم سؤالکم من کل شی ء سألتموه.
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اللغه

الخلال مصدر خاللته مخاله و خلالا أی صادقته قال امرؤ القیس:

صرفت الهوی عنهن من خشیه الردی و لست بمقلی الخلال و لا قال

و قد یکون الخلال جمع خله و یکون مثل قله و قلال و الدءوب مرور الشی ء فی العمل علی عاده جاریه فیه یقال دأب یدأب دأبا و دئوبا فهو دائب.


الإعراب 

یقیموا جزم من ثلاثه أوجه (أحدها) أنه جواب الأمر الذی هو قل لأن المعنی فی قل أن تقل لهم یقیموا الصلاه (و الثانی) أنه جواب أمر محذوف و تقدیره قل لعبادی أقیموا الصلاه یقیموا الصلاه (و الثالث) أنه علی حذف لام الأمر کأنه قال قل لعبادی لیقیموا الصلاه و إنما جاز حذف اللام هنا لأن فی الکلام دلیلا علی المحذوف أ لا تری أن لفظ الأمر بقل قد دل علی الغائب تقول قل لزید لیضرب عمروا و إن شئت قلت قل لزید یضرب عمروا و لا یجوز أن تقول یضرب زید عمروا بالجزم حتی تقول لیضرب لأن لام الغائب لیس هاهنا عوض منها إذا حذفتها و قوله «لا بَیْعٌ فِیهِ وَ لا خِلالٌ» إن شئت رفعت البیع و الخلال جمیعا و إن شئت فتحتهما و إن شئت فتحت أحدهما و رفعت الآخر و قد شرحنا ذلک فیما مضی.


المعنی 

«قُلْ» یا محمد «لِعِبادِیَ الَّذِینَ آمَنُوا» أی اعترفوا بتوحید الله و عدله عنی به أصحاب النبی ص عن ابن عباس و قیل أراد به جمیع المؤمنین عن الجبائی «یُقِیمُوا الصَّلاهَ» أی یؤدوا الصلوات الخمس لمواقیتها فإن الصلاه لا تصیر قائمه إلا بإقامتهم «وَ یُنْفِقُوا مِمَّا رَزَقْناهُمْ سِرًّا وَ عَلانِیَهً» أی و قل لهم ینفقوا من أموالهم فی وجوه البر من الفرائض و النوافل ینفقون فی النوافل سرا لیدفعوا عن أنفسهم تهمه الریاء و فی الفرائض علانیه لیدفعوا تهمه المنع «مِنْ قَبْلِ أَنْ یَأْتِیَ یَوْمٌ لا بَیْعٌ فِیهِ» یعنی یوم القیامه و المراد بالبیع إعطاء البدل لیتخلص به من النار لا أن هناک مبایعه «وَ لا خِلالٌ» أی و لا مصادقه و هذا مثل قوله الْأَخِلَّاءُ یَوْمَئِذٍ بَعْضُهُمْ لِبَعْضٍ عَدُوٌّ إِلَّا الْمُتَّقِینَ ثم بین سبحانه أنه المستحق للإلهیه فقال «اللَّهُ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ» أی أنشأهما من غیر شی ء و بدأ بذکرهما لعظم شأنهما فی القدره و النعمه «وَ أَنْزَلَ مِنَ السَّماءِ ماءً» أی غیثا و مطرا «فَأَخْرَجَ بِهِ» أی بذلک الماء «مِنَ الثَّمَراتِ رِزْقاً لَکُمْ» یعنی أن الغرض فی ذلک أن یؤتیکم أرزاقکم «وَ سَخَّرَ لَکُمُ الْفُلْکَ» أی السفن و المراکب «لِتَجْرِیَ فِی الْبَحْرِ بِأَمْرِهِ» أی بأمر الله لأنها یسیر بالریاح

ص: 70








و الله هو المنشئ للریاح «وَ سَخَّرَ لَکُمُ الْأَنْهارَ» التی تجری بالمیاه التی ینزلها من السماء و یجریها فی الأودیه و ینصب منها فی الأنهار «وَ سَخَّرَ لَکُمُ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ» أی ذلل لمنافعکم الشمس و القمر فی سیرهما لتنتفعوا بضوء الشمس نهارا و بضوء القمر لیلا و لیبلغ بها الثمار و النبات فی النضج الحد الذی علیه تتم النعمه فیهما «دائِبَیْنِ» أی دائمین لا یفتران فی صلاح الخلق و النباتات و منافعهم «وَ سَخَّرَ لَکُمُ اللَّیْلَ وَ النَّهارَ» أی ذللهما لکم و مهدهما لمنافعکم لتسکنوا فی اللیل و لتبتغوا فی النهار من فضله «وَ آتاکُمْ مِنْ کُلِّ ما سَأَلْتُمُوهُ» معناه أن الإنسان قد یسأل الله العافیه فیعطی و یسأله النجاه فیعطی و یسأله الغنی فیعطی و یسأله الولد و العز فیعطی و یسأله تیسیر الأمور و شرح الصدور فیعطی فهذا فی الجمله حاصل فی الدعاء لله تعالی ما لم یکن فیه مفسده فی الدین أو علی غیره فأین یذهب به مع هذه النعم التی لا تحصی کثره عن الله الذی هو فی کل حال محتاج إلیه و هو مظاهره بالنعم علیه و دخلت من للتبعیض لأنه لو قال و آتاکم کل ما سألتموه لاقتضی أن جمیع ما یسأله العبد یعطیه الله تعالی و الأمر بخلافه لأن ما فیه مفسده لا یعطیه الله إیاه و تقدیره و آتاکم من کل ما سألتم شیئا و قیل معناه و آتاکم من کل ما بکم إلیه حاجه فما من شی ء یحتاج إلیه العباد إلا و هو موجود فیما بینهم و هو کقوله خَلَقَ لَکُمْ ما فِی الْأَرْضِ جَمِیعاً و لم یخصص کل واحد من الخلق بإیتاء کل ما سأله و قیل معناه و آتاکم من کل شی ء سألتموه و لم تسألوه فما هاهنا نکره موصوفه و الجمله صفه له و حذف الجمله المعطوفه و هی لم تسألوه کقوله سَرابِیلَ تَقِیکُمُ الْحَرَّ و المعنی و تقیکم البرد و إن فیما أبقی دلیلا علی ما ألقی «وَ إِنْ تَعُدُّوا نِعْمَتَ اللَّهِ لا تُحْصُوها» أی لا تقدروا علی إحصائها لکثرتها و النعمه هنا اسم أقیم مقام المصدر و لذلک لم یجمع فبین سبحانه أنه هو المنعم علی الحقیقه و أنه المستحق للعباده و یروی عن طلیق بن حبیب أنه قال إن حق الله تعالی أثقل من أن یقوم به العباد فإن نعم الله أکثر من أن تحصیها العباد و لکن أصبحوا تائبین و أمسوا تائبین «إِنَّ الْإِنْسانَ لَظَلُومٌ» أی کثیر الظلم لنفسه «کَفَّارٌ» أی کثیر الکفران لنعم ربه و قیل معناه ظلوم فی الشده یشکو و یجزع کفار فی النعمه یجمع و یمنع و لم یرد بالإنسان هاهنا العموم بل هو مثل ما فی قوله وَ الْعَصْرِ إِنَّ الْإِنْسانَ لَفِی خُسْرٍ.

النظم

اتصل قوله سبحانه «قُلْ لِعِبادِیَ الَّذِینَ آمَنُوا یُقِیمُوا الصَّلاهَ» بما تقدم من قوله «قُلْ تَمَتَّعُوا فَإِنَّ مَصِیرَکُمْ إِلَی النَّارِ» فإنه عقب ذلک بالأمر للمؤمنین بما یوجب النعیم المقیم و مرافقه الأبرار لیکون قد عقب الوعید بالوعد و العقاب بالثواب و اتصلت الآیه الثانیه بقوله «وَ جَعَلُوا لِلَّهِ أَنْداداً» فإنه سبحانه لما ذکر ما هم علیه من اتخاذ الأنداد لله سبحانه بین
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بعده أن واجب الوجود المستحق للإلهیه الذی یحق له العباده هو الله الذی خلق السماوات و الأرض الآیه.


[سوره إبراهیم (14): الآیات 35 الی 41]


اشاره

وَ إِذْ قالَ إِبْراهِیمُ رَبِّ اجْعَلْ هَذَا الْبَلَدَ آمِناً وَ اجْنُبْنِی وَ بَنِیَّ أَنْ نَعْبُدَ الْأَصْنامَ (35) رَبِّ إِنَّهُنَّ أَضْلَلْنَ کَثِیراً مِنَ النَّاسِ فَمَنْ تَبِعَنِی فَإِنَّهُ مِنِّی وَ مَنْ عَصانِی فَإِنَّکَ غَفُورٌ رَحِیمٌ (36) رَبَّنا إِنِّی أَسْکَنْتُ مِنْ ذُرِّیَّتِی بِوادٍ غَیْرِ ذِی زَرْعٍ عِنْدَ بَیْتِکَ الْمُحَرَّمِ رَبَّنا لِیُقِیمُوا الصَّلاهَ فَاجْعَلْ أَفْئِدَهً مِنَ النَّاسِ تَهْوِی إِلَیْهِمْ وَ ارْزُقْهُمْ مِنَ الثَّمَراتِ لَعَلَّهُمْ یَشْکُرُونَ (37) رَبَّنا إِنَّکَ تَعْلَمُ ما نُخْفِی وَ ما نُعْلِنُ وَ ما یَخْفی عَلَی اللَّهِ مِنْ شَیْ ءٍ فِی الْأَرْضِ وَ لا فِی السَّماءِ (38) الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی وَهَبَ لِی عَلَی الْکِبَرِ إِسْماعِیلَ وَ إِسْحاقَ إِنَّ رَبِّی لَسَمِیعُ الدُّعاءِ (39)

رَبِّ اجْعَلْنِی مُقِیمَ الصَّلاهِ وَ مِنْ ذُرِّیَّتِی رَبَّنا وَ تَقَبَّلْ دُعاءِ (40) رَبَّنَا اغْفِرْ لِی وَ لِوالِدَیَّ وَ لِلْمُؤْمِنِینَ یَوْمَ یَقُومُ الْحِسابُ (41)



القراءه

فی الشواذ قراءه الجحدری و الثقفی و أبی الجحجاح و أجنبنی بقطع الهمزه و

قرأ أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب (علیه السلام) و أبو جعفر الباقر (علیه السلام) و جعفر بن محمد (علیه السلام) و مجاهد تهوی إلیهم

بفتح الواو و قرأ ابن کثیر و أبو عمرو و حمزه و هبیره عن حفص و تقبل دعائی ربنا بإثبات الیاء فی الوصل و فی روایه البزی عن ابن کثیر أنه یصل و یقف بیاء و قال
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قبیل أنه یشم الیاء فی الوصل و لا یثبتها و یقف علیها بالألف و الباقون «دُعاءِ» بغیر یاء و

قرأ الحسن بن علی (علیه السلام) و أبو جعفر محمد بن علی (علیه السلام) و الزهری و إبراهیم النخعی و لولدی

و قرأ یحیی بن یعمر و لولدی و قرأ سعید بن جبیر و لوالدی.


الحجه

یقال جنبت الشی ء أجنبه جنوبا و من العرب من یقول أجنبته أجنبه أی تجنبته عن الشی ء و کان معنی قوله «اجْنُبْنِی وَ بَنِیَّ أَنْ نَعْبُدَ الْأَصْنامَ» اصرفنی و إیاهم عن عباده الأصنام و معنی اجنبنی اجعلنی کالجنیب عن ذلک و أما قوله تهوی إلیهم بفتح الواو فهو من هویت الشی ء أهواه إذا أحببته و إنما جاز تعدیته بالی لأن معنی هویت الشی ء ملت إلیه فکأنه قال تمیل إلیهم فهو محمول علی المعنی و مثله قوله سبحانه أُحِلَّ لَکُمْ لَیْلَهَ الصِّیامِ الرَّفَثُ إِلی نِسائِکُمْ فعدی الرفث بالی و أنت لا تقول رفثت إلی فلانه و إنما تقول رفثت بها أو معها و لکنه لما کان معنی الرفث هنا معنی الإفضاء عداه بالی فکأنه قال أحل لکم الإفضاء إلی نسائکم قال ابن جنی: المعنی فی قراءه الجماعه «تَهْوِی إِلَیْهِمْ» تمیل إلیهم أی تحبهم فهذا فی المعنی کقولهم و هو ینحط فی هواک أی یخلد إلیه و یقیم علیه و ذلک أن الإنسان إذ أحب الشی ء أکثر من ذکره و أقام علیه و إذا کرهه خف إلی سواه و قولهم هویت فلانا من لفظ هوی إلی الشی ء یهوی إلا أنهم خالفوا بین المثالین لاختلاف ظاهر الأمرین و إن کانا علی معنی واحد متلاقیین و أما من وصل دعائی بیاء فهو القیاس من شم الیاء فی الوصل و لا یثبتها فلدلاله الکسره علی الیاء قال أبو علی: حذف الیاء فی الوقف أقیس من حذفها فی الوصل لأن الوقف موضع تغییر یغیر فیه الحرف الموقوف علیه کثیرا قال الأعشی:

فهل یمنعنی ارتیادی البلاد من حذر الموت أن یأتین

و قال:

و من شانئ کاسف وجهه إذا ما انتسبت له أنکرن

و من قرأ لولدی فإنه یعنی إسماعیل و إسحاق و من قرأ لولدی فإن الولد قد یکون واحدا و جمعا تقول العرب ولدک من دمی عقبیک و معناه ولدک من ولدته فسال دمک علی عقبیک عند ولادته لا من اتخذته ولدا و إذا کان جمعا فیجوز أن یکون جمع ولد فهو کأسد و أسد و یجوز أن یکون جمع ولد أیضا فیکون مثل الفلک فی أنه جمع الفلک.


اللغه

الوادی سفح الجبل العظیم و منها قیل للأنهار العظام أودیه لأن حافاتها کالجبال لها و منه الدیه لأنه مال عظیم یحتمل فی أمر عظیم.
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المعنی 

«وَ إِذْ قالَ إِبْراهِیمُ» معناه و اذکر یا محمد إذ قال إبراهیم «رَبِّ اجْعَلْ هَذَا الْبَلَدَ آمِناً» یعنی مکه و ما حولها من الحرم و قیل إن إبراهیم (علیه السلام) لما فرغ من بناء الکعبه دعا بهذا الدعاء و قد تقدم تفسیره فی سوره البقره و إنما قال هناک بَلَداً آمِناً و قال هنا «هَذَا الْبَلَدَ آمِناً» معرفا لأن النکره إذا تکررت و أعیدت صارت معرفه و مثله فی التنزیل فِیها مِصْباحٌ الْمِصْباحُ فِی زُجاجَهٍ الزُّجاجَهُ کَأَنَّها کَوْکَبٌ فاستجاب الله دعاء إبراهیم (علیه السلام) حتی کان الإنسان یری قاتل أبیه فیها فلا یتعرض له و یدنو الوحش فیها من الناس فیأمن منهم «وَ اجْنُبْنِی وَ بَنِیَّ أَنْ نَعْبُدَ الْأَصْنامَ» أی و الطف لی و لبنی لطفا نتجنب به عن عباده الأصنام و دعاء الأنبیاء لا یکون إلا مستجابا فعلی هذا یکون سؤاله ذلک مخصوصا بمن علم الله من حاله أن یکون مؤمنا لا یعبد إلا الله و یکون الله سبحانه قد أذن له فی الدعاء لهم و استجاب دعاءه فیهم «رَبِّ إِنَّهُنَّ أَضْلَلْنَ کَثِیراً مِنَ النَّاسِ» معناه ضل بسببهن و عبادتهن کثیر من الناس کما یقال فتنتنی فلانه یعنی افتتنت بحبها لا لأنها عملت شیئا و کما فی قول الشاعر:

هبونی امرءا منکم أضل بعیره له ذمه إن الذمام کبیر

و إنما أراد ضل بعیره لأن أحدا لا یضل بعیره قاصدا إلی إضلاله «فَمَنْ تَبِعَنِی فَإِنَّهُ مِنِّی» یرید فمن تبعنی من ذریتی الذین أسکنتهم هذا البلد علی دینی فی عباده الله وحده و ترک عباده الأصنام فإنه من جملتی و حاله کحالی «وَ مَنْ عَصانِی فَإِنَّکَ غَفُورٌ رَحِیمٌ» أی ساتر علی العباد معاصیهم رحیم بهم فی جمیع أحوالهم منعم علیهم ثم حکی سبحانه تمام دعاء إبراهیم (علیه السلام) و أنه قال «رَبَّنا إِنِّی أَسْکَنْتُ مِنْ ذُرِّیَّتِی» أی أسکنت بعض أولادی و لا خلاف أنه یرید إسماعیل (علیه السلام) مع أمه هاجر و هو أکبر ولده و

روی عن الباقر (علیه السلام) أنه قال نحن بقیه تلک العتره و قال کانت دعوه إبراهیم (علیه السلام) لنا خاصه

«بِوادٍ غَیْرِ ذِی زَرْعٍ» یرید وادی مکه و هو الأبطح و إنما قال غیر ذی زرع لأنه لم یکن بها یومئذ ماء و لا زرع و لا ضرع و لم یذکر مفعول أسکنت لأن من یفید بعض القوم کما یقال قتلنا من بنی فلان و أکلنا من الطعام و کما قال سبحانه أَفِیضُوا عَلَیْنا مِنَ الْماءِ أَوْ مِمَّا رَزَقَکُمُ اللَّهُ و تقدیره أسکنت من ذریتی أناسا أو ولدا عن البلخی «عِنْدَ بَیْتِکَ الْمُحَرَّمِ» إنما أضاف البیت إلیه سبحانه لأنه مالکه لا یملکه أحد سواه و ما عداه من البیوت قد ملکه غیره من العباد و یسأل فیقال کیف سماه بیتا و لم یبنه إبراهیم (علیه السلام) بعد و الجواب من وجهین (أحدهما) أنه لما کان من المعلوم أنه یبنیه سماه بیتا و المراد عند بیتک الذی مضی فی سابق علمک کونه (و الثانی) أن البیت قد کان
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قبل ذلک و إنما خربه طسم و جدیس و قیل إنه رفعه الله إلی السماء أیام الطوفان و إنما سماه المحرم لأنه لا یستطیع أحد الوصول إلیه إلا بالإحرام و قیل لأنه حرم فیه ما أحل فی غیره من البیوت من الجماع و الملابسه بشی ء من الأقذار و الدماء و قیل معناه العظیم الحرمه «رَبَّنا لِیُقِیمُوا الصَّلاهَ» أی أسکنتهم هذا الوادی لیداوموا علی الصلاه و یقیموا بشرائطها و اللام تتعلق بقوله أَسْکَنْتُ و فصل بینه و بین ما تعلق بقوله رَبَّنا لأن الفصل بالنداء مستحب فی هذا و إذا جاء نحو قوله:

علی حین ألهی الناس جل أمورهم فندلا زریق المال ندل الثعالب

أی اندل المال یا زریق ففصل بالنداء بین المصدر و ما تعلق به کان هذا أولی «فَاجْعَلْ أَفْئِدَهً مِنَ النَّاسِ تَهْوِی إِلَیْهِمْ» هذا سؤال من إبراهیم (علیه السلام) أن یجعل الله قلوب الخلق تحن إلی ذلک الموضع لیکون فی ذلک أنس لذریته بمن یرد علیهم من الوفود و لیدر أرزاقهم علی مرور الأوقات و لو لا لطفه سبحانه بإماله قلوب الناس إلیه إما للدین کالحج و العمره و إما للتجاره لما صح أن یعیش ساکنوه قال سعید بن جبیر لو قال أفئده الناس لحجت الیهود و النصاری و المجوس و لکنه قال من الناس فهم المسلمون و روی مجاهد أنه قال إن إبراهیم (علیه السلام) لو قال أفئده الناس لازدحمت علیه فارس و الروم و

روی الفضل بن یسار و غیره عن الباقر (علیه السلام) أنه قال إنما أمر الناس أن یطوفوا بهذه الأحجار ثم ینفروا إلینا فیعلمونا ولایتهم و یعرضوا علینا نصرهم ثم قرأ هذه الآیه

و قیل إن معنی تهوی إلیهم ینزع إلیهم و یمیل عن ابن عباس و قتاده و قیل معناه و ینزل و یهبط إلیهم لأن مکه فی غور عن أبی مسلم «وَ ارْزُقْهُمْ مِنَ الثَّمَراتِ لَعَلَّهُمْ یَشْکُرُونَ» أی لکی یشکروا لک و یعبدوک «رَبَّنا إِنَّکَ تَعْلَمُ ما نُخْفِی وَ ما نُعْلِنُ» هذا اعتراف من إبراهیم (علیه السلام) لله سبحانه بأنه یعلم ما یبطن الخلق و ما یظهرونه و أنه لا یخفی علیه شی ء مما فی الأرض و السماء و قیل إن قوله «وَ ما یَخْفی عَلَی اللَّهِ مِنْ شَیْ ءٍ فِی الْأَرْضِ وَ لا فِی السَّماءِ» إنما هو إخبار منه سبحانه بذلک و ابتداء کلام من جهته لا علی سبیل الحکایه عن إبراهیم (علیه السلام) بل هو اعتراض عن الجبائی قال ثم عاد إلی حکایه کلام إبراهیم (علیه السلام) فقال «الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی وَهَبَ لِی عَلَی الْکِبَرِ إِسْماعِیلَ وَ إِسْحاقَ» و هذا
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اعتراف منه بنعم الله سبحانه و حمد له علی إحسانه بأن وهب له علی الکبر کبر سنه ولدین قال ابن عباس ولد له إسماعیل و هو ابن تسع و تسعین سنه و ولد له إسحاق و هو ابن مائه و اثنتی عشره سنه و قال سعید بن جبیر لم یولد لإبراهیم (علیه السلام) إلا بعد مائه و سبع عشره سنه «إِنَّ رَبِّی لَسَمِیعُ الدُّعاءِ» أی قابله و مجیبه عن ابن عباس و یؤیده قوله (سمع الله لمن حمده) «رَبِّ اجْعَلْنِی مُقِیمَ الصَّلاهِ وَ مِنْ ذُرِّیَّتِی» تقدیره و اجعل من ذریتی مقیم الصلاه فحذف الفعل لأن ما قبله یدل علیه و هذا سؤال من إبراهیم (علیه السلام) من الله تعالی بأن یلطف له اللطف الذی عنده یقیم الصلاه و یتمسک بالدین و أن یفعل مثل ذلک بجماعه من ذریته و هم الذین أسلموا منهم فسأل لهم مثل ما سأل لنفسه «رَبَّنا وَ تَقَبَّلْ دُعاءِ» أی و أجب دعائی فإن قبول الدعاء إنما هو الإجابه و قبول الطاعه الإثابه «رَبَّنَا اغْفِرْ لِی وَ لِوالِدَیَّ» و استدل أصحابنا بهذا علی ما ذهبوا إلیه من أبوی إبراهیم (علیه السلام) لم یکونا کافرین لأنه إنما یسأل المغفره لهما یوم القیامه فلو کانا کافرین لما سأل ذلک لأنه قال فَلَمَّا تَبَیَّنَ لَهُ أَنَّهُ عَدُوٌّ لِلَّهِ تَبَرَّأَ مِنْهُ فصح أن أباه الذی کان کافرا إنما هو جده لأمه أو عمه علی الخلاف فیه و من قال إنما دعا لأبیه لأنه کان وعده أن یسلم فلما مات علی الکفر تبرأ منه علی ما روی الحسن فقوله فاسد لأن إبراهیم (علیه السلام) إنما دعا بهذا الدعاء بعد الکبر و بعد أن وهب له إسماعیل و إسحاق و قد تبین له فی هذا الوقت عداوه أبیه الکافر لله فلا یجوز أن یقصده بدعائه «وَ لِلْمُؤْمِنِینَ یَوْمَ یَقُومُ الْحِسابُ» أی و اغفر للمؤمنین أیضا یوم یقوم الخلق للحساب و قیل معناه یوم یظهر وقت الحساب کما یقال قامت السوق.

النظم

اتصلت الآیات بما قبلها لأن النهی عن عباده الأصنام و الأمر بعباده الله سبحانه قد تقدم فبین الله سبحانه عقیب ذلک ما کان علیه إبراهیم (علیه السلام) من التشدد فی إنکار عباده الأصنام و الدعاء بما دعا به و قیل إنه معطوف علی ما تقدم من قوله وَ لَقَدْ أَرْسَلْنا مُوسی بِآیاتِنا و قیل إنه لما قال وَ آتاکُمْ مِنْ کُلِّ ما سَأَلْتُمُوهُ بین عقیبه ما دعا به إبراهیم (علیه السلام) و سأله إیاه و إجابته لدعائه و سؤاله.
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[سوره إبراهیم (14): الآیات 42 الی 45]


اشاره

وَ لا تَحْسَبَنَّ اللَّهَ غافِلاً عَمَّا یَعْمَلُ الظَّالِمُونَ إِنَّما یُؤَخِّرُهُمْ لِیَوْمٍ تَشْخَصُ فِیهِ الْأَبْصارُ (42) مُهْطِعِینَ مُقْنِعِی رُؤُسِهِمْ لا یَرْتَدُّ إِلَیْهِمْ طَرْفُهُمْ وَ أَفْئِدَتُهُمْ هَواءٌ (43) وَ أَنْذِرِ النَّاسَ یَوْمَ یَأْتِیهِمُ الْعَذابُ فَیَقُولُ الَّذِینَ ظَلَمُوا رَبَّنا أَخِّرْنا إِلی أَجَلٍ قَرِیبٍ نُجِبْ دَعْوَتَکَ وَ نَتَّبِعِ الرُّسُلَ أَ وَ لَمْ تَکُونُوا أَقْسَمْتُمْ مِنْ قَبْلُ ما لَکُمْ مِنْ زَوالٍ (44) وَ سَکَنْتُمْ فِی مَساکِنِ الَّذِینَ ظَلَمُوا أَنْفُسَهُمْ وَ تَبَیَّنَ لَکُمْ کَیْفَ فَعَلْنا بِهِمْ وَ ضَرَبْنا لَکُمُ الْأَمْثالَ (45)



اللغه

الإهطاع الإسراع قال:

فی مهطع سرع کان زمامه فی رأس جذع من أراک مشذب

و قال آخر:

بدجله أهلها و لقد أراهم بدجله مهطعین إلی السماع

أی مسرعین و قیل إن الإهطاع مد العنق و الهطع طول العنق قال أحمد بن یحیی المهطع الذی ینظر فی ذل و خشوع لا یقلع بصره و الإقناع رفع الرأس و قال الزجاج المقنع الرافع و المقنع المرتفع قال الشماخ:

یباکرن العضاه بمقنعات نواجذهن کالحدء الوقیع

أی کالفئوس المحدبه یصف إبلا ترعی الشجر و الطرف مصدر طرفت عین فلان إذا نظرت و هو أن ینظر ثم یغمض و الطرف العین أیضا و أفئدتهم هواء أی متجوفه لا تعی شیئا للخوف و الفزع شبهها بهواء الجو قال حسان:

ألا أبلغ أبا سفیان عنی فأنت مجوف نخب هواء
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و قال زهیر:

کان الرحل منها فوق صعل من الظلمان جؤجؤه هواء

و الأجل الوقت المضروب لانقضاء الأمد.


الإعراب 

«یَوْمَ یَأْتِیهِمُ» نصب علی أنه مفعول به و العامل فیه أنذرهم و لا یکون علی الظرف لأنه لم یؤمر بالإنذار فی ذلک الیوم. فیقول عطف علی یأتیهم و لیس جواب الأمر لأنه لو کان جوابا له لجاز فیه النصب و الرفع فالنصب مثل قول الشاعر:

یا ناق سیری عنقا فسیحا إلی سلیمان فنستریحا

و الرفع علی الاستئناف «وَ تَبَیَّنَ لَکُمْ کَیْفَ فَعَلْنا بِهِمْ» فاعل تبین محذوف أی تبین لکم فعلنا بهم و لا یکون الفاعل کیف لأن الاستفهام لا یعمل فیه ما قبله و لأن کیف لا یخبر عنه و إنما یخبر به و کیف هنا منصوب بقوله «فَعَلْنا».


المعنی 

لما ذکر سبحانه یوم الحساب وصفه و بین أنه لا یمهل الظالمین عن غفله لکن لتأکید الحجه قال «وَ لا تَحْسَبَنَّ اللَّهَ غافِلًا عَمَّا یَعْمَلُ الظَّالِمُونَ» و فی هذا وعید للظالم و تعزیه للمظلوم و معناه و لا تظنن الله ساهیا عن مجازاه الظالمین علی أعمالهم و قیل إن تقدیره و لا تحسبن الله لا یعاقب الظالمین علی أفعالهم و لا ینتصف للمظلومین منهم «إِنَّما یُؤَخِّرُهُمْ لِیَوْمٍ تَشْخَصُ فِیهِ الْأَبْصارُ» و معناه إنما یؤخر عقابهم و مجازاتهم إلی یوم القیامه و هو الیوم الذی تکون فیه الأبصار شاخصه عن مواضعها لا تغمض لهول ما تری فی ذلک الیوم و لا تطرف عن الجبائی و قیل تشخص أبصارهم إلی إجابه الداعی حین یدعوهم عن الحسن و قیل تبقی أبصارهم مفتوحه لا تنطبق للتحیر و الرعب «مُهْطِعِینَ» أی مسرعین عن الحسن و سعید بن جبیر و قتاده و قیل یرید دائمی النظر إلی ما یرون لا یطوفون عن ابن عباس و مجاهد «مُقْنِعِی رُؤُسِهِمْ» أی رافعی رءوسهم إلی السماء حتی لا یری الرجل مکان قدمه من شده رفع الرأس و ذلک من هول یوم القیامه و قال مؤرج معناه ناکسی رءوسهم بلغه قریش «لا یَرْتَدُّ إِلَیْهِمْ طَرْفُهُمْ» أی لا ترجع إلیهم أعینهم و لا یطبقونها و لا یغمضونها و إنما هو نظر دائم «وَ أَفْئِدَتُهُمْ هَواءٌ» أی قلوبهم خالیه من کل شی ء فزعا و خوفا عن ابن عباس و قیل خالیه من کل سرور و طمع فی الخیر لشده ما یرون من الأهوال کالهواء الذی بین السماء
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و الأرض و قیل معناه و أفئدتهم زائله عن مواضعها قد ارتفعت إلی حلوقهم لا تخرج و لا تعود إلی أماکنها بمنزله الشی ء الذاهب فی جهات مختلفه المتردد فی الهواء عن سعید بن جبیر و قتاده و قیل معناه خالیه عن عقولهم عن الأخفش «وَ أَنْذِرِ النَّاسَ» معناه و دم یا محمد علی إنذارک الناس و هو عام فی کل مکلف عن الجبائی و أبی مسلم و قیل معناه و خوف أهل مکه بالقرآن عن ابن عباس و الحسن «یَوْمَ یَأْتِیهِمُ الْعَذابُ» و هو یوم القیامه أو یأتیهم العذاب عذاب الاستئصال فی الدنیا و قیل هو یوم المعاینه عند الموت و الأول أظهر «فَیَقُولُ الَّذِینَ ظَلَمُوا» نفوسهم بارتکاب المعاصی «رَبَّنا أَخِّرْنا إِلی أَجَلٍ قَرِیبٍ نُجِبْ دَعْوَتَکَ» أی ردنا إلی الدنیا و اجعل ذلک مده قریبه نجب دعوتک فیها «وَ نَتَّبِعِ الرُّسُلَ» أی نتبع رسلک فیما یدعوننا إلیه فیقول الله تعالی مخاطبا لهم أو یقول الملائکه بأمره «أَ وَ لَمْ تَکُونُوا أَقْسَمْتُمْ» أی حلفتم «مِنْ قَبْلُ» فی دار الدنیا «ما لَکُمْ مِنْ زَوالٍ» أی لیس لکم من انتقال من الدنیا إلی الآخره عن مجاهد و قیل معناه من زوال من الراحه إلی العذاب عن الحسن و فی هذه دلاله علی أن أهل الآخره غیر مکلفین خلافا لما یقول النجار و جماعه لأنهم لو کانوا مکلفین لما کان لقولهم «أَخِّرْنا إِلی أَجَلٍ قَرِیبٍ» وجه و لکان ینبغی لهم أن یؤمنوا فیتخلصوا من العقاب إذا کانوا مکلفین «وَ سَکَنْتُمْ فِی مَساکِنِ الَّذِینَ ظَلَمُوا أَنْفُسَهُمْ وَ تَبَیَّنَ لَکُمْ کَیْفَ فَعَلْنا بِهِمْ» هذا زیاده توبیخ لهم و تعنیف أی و سکنتم دیار من کذب الرسل قبلکم فأهلکهم الله و عرفتم ما نزل بهم من البلاء و الهلاک و العذاب المعجل عن ابن عباس و الحسن و مساکنهم دورهم و قراهم و قیل إنهم عاد و ثمود و قیل هم المقتولون ببدر «وَ ضَرَبْنا لَکُمُ الْأَمْثالَ» و بینا لکم الأشباه و أخبرناکم بأحوال الماضین قبلکم لتعتبروا بها فلم تعتبروا و لم تتعظوا و قیل الأمثال ما ذکر فی القرآن مما یدل علی أنه تعالی قادر علی الإعاده کما هو قادر علی الإنشاء و الابتداء و قیل هی الأمثال المنبهه علی الطاعه الزاجره عن المعصیه عن الجبائی و فی هذه الآیات دلاله علی أن الإیمان من فعل العبد إذ لو کان من فعل الله تعالی لم یکن لتمنی العود إلی الدنیا معنی.
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[سوره إبراهیم (14): الآیات 46 الی 52]


اشاره

وَ قَدْ مَکَرُوا مَکْرَهُمْ وَ عِنْدَ اللَّهِ مَکْرُهُمْ وَ إِنْ کانَ مَکْرُهُمْ لِتَزُولَ مِنْهُ الْجِبالُ (46) فَلا تَحْسَبَنَّ اللَّهَ مُخْلِفَ وَعْدِهِ رُسُلَهُ إِنَّ اللَّهَ عَزِیزٌ ذُو انتِقامٍ (47) یَوْمَ تُبَدَّلُ الْأَرْضُ غَیْرَ الْأَرْضِ وَ السَّماواتُ وَ بَرَزُوا لِلَّهِ الْواحِدِ الْقَهَّارِ (48) وَ تَرَی الْمُجْرِمِینَ یَوْمَئِذٍ مُقَرَّنِینَ فِی الْأَصْفادِ (49) سَرابِیلُهُمْ مِنْ قَطِرانٍ وَ تَغْشی وُجُوهَهُمُ النَّارُ (50)

لِیَجْزِیَ اللَّهُ کُلَّ نَفْسٍ ما کَسَبَتْ إِنَّ اللَّهَ سَرِیعُ الْحِسابِ (51) هذا بَلاغٌ لِلنَّاسِ وَ لِیُنْذَرُوا بِهِ وَ لِیَعْلَمُوا أَنَّما هُوَ إِلهٌ واحِدٌ وَ لِیَذَّکَّرَ أُولُوا الْأَلْبابِ (52)



القراءه

قرأ الکسائی وحده لتزول بفتح اللام الأولی و رفع الثانیه و الباقون «لِتَزُولَ» بکسر اللام الأولی و نصب الثانیه و فی الشواذ

عن علی (علیه السلام) و عمرو بن مسعود و أبی بن کعب و إن کاد مکرهم لتزول

و قرأ زید عن یعقوب من قطر آن علی کلمتین منونتین و هو قراءه أبی هریره و ابن عباس و سعید بن جبیر و الکلبی و قتاده و عیسی الهمدانی و الربیع و قرأ سائر القراء «قَطِرانٍ».



الحجه

قال أبو علی من قرأ «لِتَزُولَ» بالنصب فإن إن هی النافیه فیکون مثل قوله وَ ما کانَ اللَّهُ لِیُطْلِعَکُمْ عَلَی الْغَیْبِ فمعناه و ما کان مکرهم لتزول منه الجبال و الجبال کأنه أمر النبی ص و إعلامه و دلائله أی ما کان مکرهم لتزول منه ما هو مثل الجبال فی امتناعه ممن أراد إزالته و من قرأ لتزول کانت إن هی المخففه من الثقیله علی تعظیم أمر مکرهم بخلاف القراءه الأولی فیکون کقوله وَ مَکَرُوا مَکْراً کُبَّاراً أی قد کان مکرهم لعظمه و کبره یکاد یزیل ما هو مثل الجبال فی الامتناع علی من أراد إزالتها و ثباتها و مثل هذا فی التعظیم للأمر قول الشاعر:

أ لم تر صدعا فی السماء مبینا علی ابن لبینی الحارث بن هشام

و قال:

بکی الحارث الجولان من موت ربه و حوران منه خاشع متضائل

قال أوس:
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أ لم تکسف الشمس شمس النهار مع النجم و القمر الواجب

و یدل علی أن الجبال یعنی بها أمر النبی ص قوله بعد «فَلا تَحْسَبَنَّ اللَّهَ مُخْلِفَ وَعْدِهِ رُسُلَهُ» أی فقد وعد الظهور علیهم و الغلبه لهم فی قوله لِیُظْهِرَهُ عَلَی الدِّینِ کُلِّهِ و قوله لِلَّذِینَ کَفَرُوا سَتُغْلَبُونَ و قد استعمل لفظ الجبال فی غیر هذا الموضع فی تعظیم الشی ء و تفخیمه قال ابن مقبل:

إذا مت عن ذکر القوافی فلن تری لها شاعرا مثلی أطب و أشعرا

و أکثر بیتا شاعرا ضربت به بطون جبال الشعر حتی تیسرا

و من قرأ و إن کاد مکرهم لتزول فهی مخففه من الثقیله أیضا فتقدیره و أنه کاد مکرهم لتزول منه الجبال قال ابن جنی القطر الصفر و النحاس و هو أیضا الفلز رویناه عن قطرب و هو أیضا الصاد و منه قدور الصاد أی قدور الصفر و الآنی الذی قد أنی و أدرک أنی الشی ء یأنی أنیا و أنا مقصور و منه قوله عز سبحانه غَیْرَ ناظِرِینَ إِناهُ أی بلوغه و إدراکه قال أبو علی و منه الإناء لأنه الظرف الذی قد بلغ غایته المراده منه من حرز و صیاغه و نحو ذلک قال أمیه:

و سلیمان إذ یسیل له القطر علی ملکه ثلاث لیال

و أما القطران ففیه ثلاث لغات قطران علی فعلان و قطران بفتح القاف و إسکان الطاء و قطران بکسر القاف و إسکان الطاء و الأصل فیهما قطران فأسکنا علی ما یقال فی کلمه کلمه و کلمه لغه تمیمیه قال أبو النجم:

جون کان العرق المنتوحا ألبسه القطران و المسوحا

و قال:

کان قطرانا إذا تلاها ترمی به الریح إلی مجراها.


اللغه

البروز الظهور و الأصفاد جمع الصفد و هو الغل الذی یقرن به الید إلی العنق و یجوز أن یکون السلسله التی یقع بها التقرین و التقرین جمع الشی ء إلی نظیره و القران الحبل یقرن به شیئان یقال صفدته بالحدید و أصفدته و صفدته قال عمرو بن کلثوم:

فأبوا بالنهاب و بالسبایا و أبنا بالملوک مصفدینا

ص: 81






و منه أصفدته إصفادا إذا أعطیته مالا و الصفد العطیه و هو من الأول لأن العطیه تصفد الموده و تقیدها و إلی هذا المعنی أشار المتنبی بقوله:

" و من وجد الإحسان قیدا تقیدا"

و الاختبار فی الحدید صفدته و فی العطیه أصفدته قال الأعشی:

تضیفته یوما فقرب مجلسی و أصفدنی علی الزمانه قائدا

و معناه و أعطانی قایدا و قال النابغه فی الصفد الذی هو العطیه:

هذا الثناء فإن تسمع لقائله فما عرضت أبیت اللعن للصفد

و السربال القمیص قال امرؤ القیس:

و مثلک بیضاء العوارض طفله لعوب تنسینی إذا قمت سربالی

و البلاغ الکفایه و منه البلاغه و هو البیان الکافی و البلیغ هو الذی یبلغ بلسانه کنه ما فی ضمیره.


الإعراب 

«مُخْلِفَ وَعْدِهِ رُسُلَهُ» إضافه مخلف إلی وعده إضافه غیر محضه لأنها فی تقدیر الانفصال و وعده و إن کان مجرورا فی اللفظ فإنه منصوب فی المعنی لأنه مفعول فی المعنی فإن الإخلاف یقتضی مفعولین یقال أخلفت زیدا وعده فعلی هذا یکون تقدیره مخلفا وعده رسله و قیل أنه قرأ فی الشواذ مخلف وعده بالنصب رسله بالجر و هی ردیئه للفصل بین المضاف و المضاف إلیه و أنشدوا فی ذلک:

" فزججتها بمزجه زج القلوص أبی مزاده"

و معناه فزججتها زج أبی مزاده القلوص و العامل فی قوله «یَوْمَ تُبَدَّلُ الْأَرْضُ» قوله «مُخْلِفَ وَعْدِهِ» أو «انتِقامٍ» أی ینتقم ذلک الیوم أو یکون محذوفا علی تقدیر و اذکر یوم تبدل الأرض و إن شئت جعلته نعتا لقوله یَوْمَ یَقُومُ الْحِسابُ و الأرض مرفوعه علی ما لم یسم فاعله و غیر منصوب علی أنه مفعول ما لم یسم فاعله تقول بدل الخاتم خاتما آخر إذا کسر و صیغ صیغه أخری و قد تقول بدل زید إذا تغیر حاله.


المعنی 

ثم أبان سبحانه عن مکر الکفار و دفعه ذلک عن رسله (علیه السلام) تسلیه لنبینا ص فقال «وَ قَدْ مَکَرُوا مَکْرَهُمْ» أی و قد مکروا بالأنبیاء قبلک ما
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أمکنهم من المکر کما مکروا بک فعصمهم الله من مکرهم کما عصمک و قیل عنی به کفار قریش الذین دبروا فی أمر النبی ص و احتالوا علیه و مکروا بالمؤمنین و خدعوهم «وَ عِنْدَ اللَّهِ مَکْرُهُمْ» أی جزاء مکرهم فحذف المضاف کما حذف من قوله «تَرَی الظَّالِمِینَ مُشْفِقِینَ مِمَّا کَسَبُوا» و هو واقع بهم أی جزاؤه یرید و قد عرف الله مکرهم فهو یجازیهم علیه «وَ إِنْ کانَ مَکْرُهُمْ لِتَزُولَ مِنْهُ الْجِبالُ» أی و لم یکن مکرهم لیبطل حجج القرآن و ما معک من دلائل النبوات فإن ذلک ثابت بالدلیل و البرهان و المعنی لا تزول منه الجبال فکیف یزول منه الدین الذی هو أثبت من الجبال و علی القراءه الأخری فالمعنی أن مکرهم و إن بلغ کل مبلغ فلا یزیل دین الله تعالی علی ما تقدم بیانه و لا یضر ذلک أنبیاءه و لا یزیل أمرهم و لا سیما أمر محمد ص فإنه أثبت من الجبال و قد قیل إن المراد به نمرود بن کوش بن کنعان حین أخذ التابوت و أخذ أربعه من النسور فأجاعها أیاما و علق فوقها لحما و ربط التابوت إلیها و طارت النسور بالتابوت و هو و وزیره فیه إلی أن بلغت حیث شاء الله تعالی و ظن أنه بلغ السماء ففتح باب التابوت من أعلاه فرأی بعد السماء منه کبعدها حین کان فی الأرض و فتح بابا من أسفل التابوت فرأی الأرض قد غابت عنه فهاله الأمر فصوب النسور و سقط التابوت و کانت له وجبه عن ابن عباس و ابن مسعود و جماعه «فَلا تَحْسَبَنَّ اللَّهَ مُخْلِفَ وَعْدِهِ رُسُلَهُ» أی فلا تظنن الله عز اسمه مخلفا رسله ما وعدهم به من النصر و الظفر بالکفار و الظهور علیهم «إِنَّ اللَّهَ عَزِیزٌ» أی ممتنع بقدرته من أن ینال باهتضام و هو من الکفار «ذُو انتِقامٍ یَوْمَ تُبَدَّلُ الْأَرْضُ غَیْرَ الْأَرْضِ وَ السَّماواتُ» قیل فیه قولان (أحدهما) إن المعنی تبدل صوره الأرض و هیئتها عن ابن عباس فقد روی عنه أنه قال تبدل آکامها و آجامها و جبالها و أشجارها و الأرض علی حالتها و تبقی أرضا بیضاء کالفضه لم یسفک علیها دم و لم یعمل علیها خطیئه و تبدل السماوات فیذهب بشمسها و قمرها و نجومها و کان ینشد:

فما الناس بالناس الذین عهدتهم و لا الدار بالدار التی کنت أعرف

و یعضده

ما رواه أبو هریره عن النبی ص قال یبدل الله الأرض غیر الأرض و السماوات فیبسطها و یمدها مد الأدیم العکاظی لا تری فیها عوجا و لا أمتا ثم یزجر الله الخلق زجره فإذا هم فی هذه المبدله مثل مواضعهم من الأولی. ما کان فی بطنها کان فی بطنها و ما کان علی ظهرها کان علی ظهرها

(و الآخر) أن المعنی تبدل الأرض و تنشأ أرض غیرها و السماوات کذلک تبدل بغیرها و تفنی هذه عن الجبائی و جماعه من المفسرین و

فی تفسیر
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أهل البیت (علیه السلام) بالإسناد عن زراره و محمد بن مسلم و حمران بن أعین عن أبی جعفر و أبی عبد الله (علیه السلام) قالا تبدل الأرض خبزه نقیه یأکل الناس منها حتی یفرغ من الحساب قال الله تعالی وَ ما جَعَلْناهُمْ جَسَداً لا یَأْکُلُونَ الطَّعامَ

و هو قول سعید بن جبیر و محمد بن کعب و

روی سهل بن سعد الساعدی عن النبی ص أنه قال یحشر الناس یوم القیامه علی أرض بیضاء عفراء کقرصه النقی لیس فیها معلم لأحد

و روی عن ابن مسعود أنه قال تبدل الأرض بنار فتصیر الأرض کلها یوم القیامه نارا و الجنه من ورائها یری کواعبها و أکوابها و یلجم الناس العرق و لم یبلغ الحساب بعد و قال کعب تصیر السماوات جنانا و یصیر مکان البحر النار و تبدل الأرض غیرها و

روی عن أبی أیوب الأنصاری قال أتی النبی ص حبر من الیهود فقال أ رأیت إذ یقول الله تعالی فی کتابه «یَوْمَ تُبَدَّلُ الْأَرْضُ غَیْرَ الْأَرْضِ وَ السَّماواتُ» فأین الخلق عند ذلک فقال أضیاف الله فلن یعجزهم ما لدیه

و قیل تبدل الأرض لقوم بأرض الجنه و لقوم بأرض النار و قال الحسن یحشرون علی الأرض الساهره و هی أرض غیر هذه و هی أرض الآخره و فیها تکون جهنم و تقدیر الکلام و تبدل السماوات غیر السماوات إلا أنه حذف لدلاله الظاهر علیه «وَ بَرَزُوا لِلَّهِ» أی یظهرون من أرض قبورهم للمحاسبه لا یسترهم شی ء و جعل ذلک بروزا لله لأن حسابهم معه و إن کانت الأشیاء کلها بارزه له لا یسترها عنه شی ء «الْواحِدِ» الذی لا شبه له و لا نظیر «الْقَهَّارِ» المالک الذی لا یضام یقهر عباده بالموت الزؤام «وَ تَرَی الْمُجْرِمِینَ» یعنی الکفار عن ابن عباس و الحسن و هو الظاهر لأنه تقدم ذکرهم «یَوْمَئِذٍ» أی یوم القیامه «مُقَرَّنِینَ فِی الْأَصْفادِ» أی مجمعین فی الأغلال قرنت أیدیهم بها إلی أعناقهم و قیل یقرن بعضهم إلی بعض عن الجبائی و قیل مشدودین فی قرن أی حبل من الأصفاد و القیود عن أبی مسلم و قیل یقرن کل کافر مع شیطان کان یضله فی غل من حدید عن ابن عباس و الحسن و یبینه قوله تعالی احْشُرُوا الَّذِینَ ظَلَمُوا وَ أَزْواجَهُمْ أی قرناءهم من الشیاطین و قوله وَ إِذَا النُّفُوسُ زُوِّجَتْ «سَرابِیلُهُمْ» أی قمیصهم «مِنْ قَطِرانٍ» و هو ما یطلی به الإبل شی ء أسود لزج منتن یطلون به فیصیر کالقمیص علیهم ثم یرسل النار فیهم لتکون أسرع إلیهم و أبلغ فی الاشتعال و أشد فی العذاب عن الحسن و الزجاج و قیل نحاس أو صفر مذاب قد انتهی حره عن ابن عباس و مجاهد و قتاده و جوز الجبائی علی القراءتین أن یسربلوا سربالین أحدهما من القطران و الآخر من القطر الآنی «وَ تَغْشی وُجُوهَهُمُ النَّارُ» أی و تصیب وجوههم النار لا قطران علیها «لِیَجْزِیَ اللَّهُ کُلَّ نَفْسٍ ما کَسَبَتْ» اللام تعلقت بما تقدم أخبر سبحانه أنه إنما
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فعل ذلک بهم لتجزی کل نفس بما کسبت خیرا بأن آمنت و أطاعت أثابها الله بالنعیم المقیم و إن کسبت شرا بأن کفرت و جحدت عاقبها بالعذاب الألیم فی نار الجحیم «إِنَّ اللَّهَ سَرِیعُ الْحِسابِ» أی سریع المجازاه و قد سبق بیانه «هذا بَلاغٌ لِلنَّاسِ» هو إشاره إلی القرآن عن ابن عباس و الحسن و ابن زید و غیرهم أی هذا القرآن عظه للناس بالغه کافیه و قیل هو إشاره إلی ما تقدم ذکره أی هذا الوعید کفایه لمن تدبره من الناس و الأول هو الصحیح «وَ لِیُنْذَرُوا بِهِ» أی أنزل لیبلغوا و ینذروا به و لیخوفوا بما فیه من الوعید «وَ لِیَعْلَمُوا أَنَّما هُوَ إِلهٌ واحِدٌ» لا شریک له بالنظر فی أدله التوحید التی بینها الله فی القرآن «وَ لِیَذَّکَّرَ أُولُوا الْأَلْبابِ» أی و لیتعظ به أهل العقول و ذوو النهی و فی هذه الآیه دلاله علی أن القرآن کاف فی جمیع ما یحتاج الناس إلیه فی أمور الدین لأن جمیع أمور الدین جملها و تفاضیلها یعلم بالقرآن إما بنفسه و إما بواسطه فیجب علی المؤمن المجتهد المهتم بأمور الدین أن یشمر عن ساق الجد فی طلب أمور القرآن و یصدق عنایته بمعرفه ما فیه من بدائع الحکمه و مواضع البیان مکتفیا به عما سواه لینال السعاده فی دنیاه و عقباه و فی قوله «وَ لِیَعْلَمُوا أَنَّما هُوَ إِلهٌ واحِدٌ» دلاله علی أنه سبحانه أراد من الناس علم التوحید خلافا لأهل الجبر فی قولهم أنه سبحانه أراد من النصاری إثبات التثلیث و من الزنادقه القول بالتثنیه تعالی الله عن ذلک علوا کبیرا و فی قوله «لِیَذَّکَّرَ» دلاله علی أنه أراد من الجمیع التدبر و التذکر و علی أن العقل حجه لأن غیر ذوی العقول لا یمکنهم الفکر و الاعتبار.

النظم

اتصلت الآیه الثانیه بقوله «وَ عِنْدَ اللَّهِ مَکْرُهُمْ» أی فلا تحسبوا أن الله یخلف وعده بل یجازیهم و ینصر رسله و قیل اتصلت بقوله «إِنَّما یُؤَخِّرُهُمْ» أی فلا تحسبوه مخلف وعده فی العقوبه للکفار بل إن شاء أخر و إن شاء عجل و اتصل قوله «یَوْمَ تُبَدَّلُ الْأَرْضُ غَیْرَ الْأَرْضِ» بقوله «فَلا تَحْسَبَنَّ اللَّهَ مُخْلِفَ وَعْدِهِ رُسُلَهُ» أی لا یخلفهم وعده لا فی الدنیا و لا فی الآخره عن أبی مسلم و قیل المراد به أنه ذو انتقام من الکفار ذلک الیوم و اتصل قوله «لِیَجْزِیَ اللَّهُ کُلَّ نَفْسٍ ما کَسَبَتْ» بقوله «یَوْمَ تُبَدَّلُ الْأَرْضُ».
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(15) سوره الحجر مکیه و آیاتها تسع و تسعون (99)


اشاره


[توضیح]

مکیه فی قول قتاده و مجاهد و قال الحسن إلا قوله «وَ لَقَدْ آتَیْناکَ سَبْعاً مِنَ الْمَثانِی وَ الْقُرْآنَ الْعَظِیمَ» و قوله «کَما أَنْزَلْنا عَلَی الْمُقْتَسِمِینَ الَّذِینَ جَعَلُوا الْقُرْآنَ عِضِینَ» و هی تسع و تسعون آیه بالإجماع.



فضلها

أبی بن کعب عن النبی ص قال من قرأها أعطی من الأجر عشر حسنات بعدد المهاجرین و الأنصار و المستهزءین بمحمد ص.



تفسیرها

لما ختم الله سبحانه سوره إبراهیم (علیه السلام) بذکر القرآن و أنه بلاغ و کفایه لأهل الإسلام افتتح هذه السوره بذکر القرآن و أنه مبین للأحکام فقال:




[سوره الحجر (15): الآیات 1 الی 5]


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

الر تِلْکَ آیاتُ الْکِتابِ وَ قُرْآنٍ مُبِینٍ (1) رُبَما یَوَدُّ الَّذِینَ کَفَرُوا لَوْ کانُوا مُسْلِمِینَ (2) ذَرْهُمْ یَأْکُلُوا وَ یَتَمَتَّعُوا وَ یُلْهِهِمُ الْأَمَلُ فَسَوْفَ یَعْلَمُونَ (3) وَ ما أَهْلَکْنا مِنْ قَرْیَهٍ إِلاَّ وَ لَها کِتابٌ مَعْلُومٌ (4)

ما تَسْبِقُ مِنْ أُمَّهٍ أَجَلَها وَ ما یَسْتَأْخِرُونَ (5)



القراءه

قرأ أهل المدینه و عاصم «رُبَما یَوَدُّ» خفیفه الباء و الباقون بالتشدید و روی محمد
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بن حبیب الشمونی عن الأعشی عن أبی بکر ربتما بالتاء.


الحجه

قال أبو علی أنشد أبو زید:

ماوی بل ربتما غاره شعواء کاللذعه بالمیسم

و أنشد أیضا:

یا صاحبا ربت إنسان حسن یسأل عنک الیوم أو تسأل عن

و قال السکری ربما و ربتما و ربما و ربتما و رب و رب ست لغات قال سیبویه رب حرف و یلحقها ما علی وجهین (أحدهما) أن یکون نکره بمعنی شی ء و ذلک کقوله:

ربما تکره النفوس من الأمر له فرجه کحل العقال

فما فی هذا البیت اسم لما یقدر من حذف الضمیر إلیه من الصفه و المعنی رب شی ء تکرهه النفوس و إذا عاد إلیه الهاء کان اسما و لم یجز أن یکون حرفا کما أن قوله أَ یَحْسَبُونَ أَنَّما نُمِدُّهُمْ بِهِ مِنْ مالٍ وَ بَنِینَ لما عاد إلیه الذکر علمت بذلک أنه اسم و قوله فرجه یرتفع بالظرف فی قول الناس جمیعا و لا یرتفع بالابتداء و قد یقع أیضا لفظه من بعد رب فی مثل قوله:

إلا رب من تغتشه لک ناصح و مؤتمن بالغیب غیر أمین

فکما دخلت رب علی من و کانت نکره فی معنی شی ء کذلک تدخل علی ما و الآخر أن تدخل کافه کما فی الآیه و نحو قول الشاعر:

ربما أوفیت فی علم ترفعن ثوبی شمالات

و النحویون یسمون ما هذه کافه یریدون أنها بدخولها کفت الحرف عن العمل الذی کان له و هیأته لدخوله علی ما لم یکن یدخل علیه أ لا تری أن رب إنما تدخل علی الاسم المفرد نحو رب رجل کریم یقول ذلک و ربه رجلا یقول ذلک و لا یدخل علی الفعل فلما دخلت ما علیها سوغت لها الدخول علی الفعل فمن ذلک قوله «رُبَما یَوَدُّ الَّذِینَ کَفَرُوا» فوقع
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الفعل بعدها فی الآیه و هو علی لفظ المضارع و وقع فی قوله ربما أوفیت فی علم علی لفظ الماضی و هکذا ینبغی فی القیاس لأنها تدل علی أمر قد مضی و إنما وقع فی الآیه علی لفظ المضارع لأنه حکایه لحال آتیه کما أن قوله إِنَّ رَبَّکَ لَیَحْکُمُ بَیْنَهُمْ حکایه لحال آتیه و من حکایه الحال قول القائل:

جاریه فی رمضان الماضی تقطع الحدیث بالإیماض

و من زعم أن الآیه علی إضمار کان و تقدیره ربما کان یود فقد خرج بذلک عن قول سیبویه أ لا تری أن کان لا یضمره و لم یجز عبد الله المقتول و أنت ترید کن عبد الله المقتول فأما إضمارها بعد إن فی قولهم إن خیرا فخیر فإنما جاز ذلک لاقتضاء الحرف له فصار اقتضاء الحرف له کذکره فأما ما أنشده ابن حبیب لنبهان بن مسور:

لقد رزیت کعب بن عوف و ربما فتی لم یکن یرضی بشی ء یضیمه

فإن قوله فتی فی ربما فتی یحتمل ضروبا (أحدها) أن یکون لما جری ذکر رزیت استغنی بجری ذکره من أن یعیده فکأنه قال ربما رزیت فتی فیکون انتصاب فتی برزیت هذه المضمره کقوله آلْآنَ وَ قَدْ عَصَیْتَ قَبْلُ فاستغنی بذکر آمنت له المتقدم عن إظهاره بعد و قد یجوز أن ینتصب فتی برزیت هذه المذکوره کأنه قال لقد رزیت کعب بن عوف فتی و ربما لم یکن یرضی أی رزئت فتی لم یکن یضام و یکون هذا الفصل فی أنه أجنبی بمنزله قوله:

(أبو أمه حی أبوه یقاربه)

و قد یجوز أن یکون مرتفعا بفعل مضمر کأنه قال ربما لم یرض فتی کقوله:

(و قلما وصال علی طول الصدود یدوم)

و یجوز أن یکون ما نکره بمنزله شی ء فیکون فتی وصفا لها لأنها لما کانت کالأسماء المبهمه فی إبهامها وصفت بأسماء الأجناس کأنه قال رب شی ء فتی لم یکن کذا فهذه الأوجه کلها ممکنه و یجوز فی الآیه أن یکون ما بمنزله شی ء و یود صفه له لأن ما لعمومها یقع علی کل شی ء فیجوز أن یعنی بها الود کأنه قال رب ود یوده الذین کفروا و یکون یود فی هذا الوجه أیضا حکایه حال أ لا تری أنه لم یکن بعد و هذه الآیه فی المعنی کقوله فَارْجِعْنا نَعْمَلْ صالِحاً و کقوله حَتَّی إِذا جاءَ أَحَدَهُمُ الْمَوْتُ قالَ رَبِّ ارْجِعُونِ
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و کتمنیهم الرد فی قوله یا لَیْتَنا نُرَدُّ وَ لا نُکَذِّبَ و أما قول من قال ربما بالتخفیف فلأنه حرف مضاف و الحرف و الحروف المضاعفه قد تحذف و إن لم یحذف غیر المضاعف فمن المضاعف الذی حذف أن و إن و لکن و لیس کل المضاعف یحذف لم أعلم الحذف فی ثم و أما دخول التاء فی ربتما فإن من الحروف ما یدخل علیه حرف التأنیث نحو ثم و ثمت و لا و لات قال:

ثمت لا یجزوننی عند ذاکم و لکن سیجزینی الملیک فیعقبا

فکذلک ألحقت التاء فی قولهم ربتما و أنشد الزجاج فی تخفیف رب قول الحادره:

أ سمی ما یدریک أن رب فتیه باکرت لذتهم بأدکن مترع

قال و قد یسکنون فی التخفیف یقولون رب رجل جاءنی و أنشدوا بیت الهذلی:

أ زهیر إن یشب القذال فإننی رب هیضل مرس لففت بهیضل

و یقولون ربت رجل و ربت رجل بفتح الراء و رب رجل و ربما رجل جاءنی و ربتما رجل فیفتحون حکی ذلک قطرب.


الإعراب 

قرآن عطف علی الکتاب و إنما عطفه علیه و إن کان الکتاب هو القرآن لاختلاف اللفظین و ما فیهما من الفائدتین و إن کانا لموصوف واحد لأن وصفه بالکتاب یفید أنه مما یکتب و یدون و وصفه بالقرآن یفید أنه مما یؤلف و یجمع بعض حروفه إلی بعض کما قال الشاعر:

إلی الملک القرم و ابن الهمام و لیث الکتیبه فی المزدحم

و ذی الرأی حین تغم الأمور بذات الصلیل و ذات اللجم

و یقال لم جاز «رُبَما یَوَدُّ الَّذِینَ کَفَرُوا» و رب للتقلیل و جوابه علی وجهین (أحدهما) أنه أبلغ فی التهدید کما تقول ربما ندمت علی هذا و أنت تعلم أنه یندم ندما طویلا أی یکفیک قلیل الندم فکیف کثیره (و الثانی) أنه یشغلهم العذاب عن تمنی ذلک إلا فی أوقات قلیله.


المعنی 

«الر» قد تقدم الکلام فی هذه الحروف و أقوال العلماء فیها «تِلْکَ آیاتُ
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الْکِتابِ وَ قُرْآنٍ مُبِینٍ» أی هذه آیات الکتاب و آیات قرآن ممیز بین الحق و الباطل و قیل المبین البین الواضح عن أبی مسلم و قیل هو المبین للحلال و الحرام و الأوامر و النواهی و الأدله و غیر ذلک و قیل المراد بالکتاب التوراه و الإنجیل عن مجاهد و قیل المراد به الکتب المنزله قبل القرآن عن قتاده «رُبَما یَوَدُّ الَّذِینَ کَفَرُوا لَوْ کانُوا مُسْلِمِینَ» أی ربما یتمنی الکفار الإسلام فی الآخره إذا صار المسلمون إلی الجنه و الکفار إلی النار و یجوز أن یتمنوا ذلک وقت الیأس و روی مجاهد عن ابن عباس قال ما یزال الله یدخل الجنه و یرحم و یشفع حتی یقول من کان من المسلمین فلیدخل الجنه فحینئذ یود الذین کفروا لو کانوا مسلمین و

قال الصادق (علیه السلام) ینادی مناد یوم القیامه یسمع الخلائق أنه لا یدخل الجنه إلا مسلم فثم یود سائر الخلائق أنهم کانوا مسلمین

و

روی مرفوعا عن النبی ص قال إذا اجتمع أهل النار فی النار و معهم من یشاء الله من أهل القبله قال الکفار للمسلمین أ لم تکونوا مسلمین قالوا بلی قالوا فما أغنی عنکم إسلامکم و قد صرتم معنا فی النار قالوا کانت لنا ذنوب فأخذنا بها فیسمع الله عز و جل ما قالوا فأمر من کان فی النار من أهل الإسلام فاخرجوا منها فحینئذ یقول الکفار یا لیتنا کنا مسلمین

«ذَرْهُمْ یَأْکُلُوا وَ یَتَمَتَّعُوا» معناه دعهم یأکلوا فی دنیاهم أکل الأنعام و یتمتعوا فیها بما یریدون و التمتع التلذذ و هو طلب اللذه حالا بعد حال «وَ یُلْهِهِمُ الْأَمَلُ» أی و تشغلهم آمالهم الکاذبه عن اتباع النبی ص و القرآن یقال ألهاه الشی ء أی شغله و أنساه «فَسَوْفَ یَعْلَمُونَ» وبال ذلک فیما بعد حین یحل بهم العذاب یوم القیامه و صاروا إلی ما یجحدون به و فی هذه الآیه إشاره إلی أن الإنسان یجب أن یکون مقصور الهمه علی أمور الآخره مستعدا للموت مسارعا إلی التوبه و لا یأمل الآمال المؤدیه إلی الصد عنها و قد

روی عن أمیر المؤمنین (علیه السلام) أنه قال إن أخوف ما أخاف علیکم اثنان اتباع الهوی و طول الأمل فإن اتباع الهوی یصد عن الحق و طول الأمل ینسی الآخره

«وَ ما أَهْلَکْنا مِنْ قَرْیَهٍ إِلَّا وَ لَها کِتابٌ مَعْلُومٌ» معناه و لم نهلک أهل قریه فیما مضی علی وجه العقوبه إلا و کان لهم أجل مکتوب لا بد أن سیبلغونه یرید فلا یغرن هؤلاء الکفار إمهالی إیاهم إنما ینزل العذاب بهم فی الوقت المکتوب المقدر لذلک «ما تَسْبِقُ مِنْ أُمَّهٍ أَجَلَها وَ ما یَسْتَأْخِرُونَ» أی لم تکن أمه فیما مضی تسبق أجلها فتهلک قبل ذلک و لا تتأخر عن أجلها الذی قدر لها بل إذا استوفت أجلها أهلکها الله.
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[سوره الحجر (15): الآیات 6 الی 18]


اشاره

وَ قالُوا یا أَیُّهَا الَّذِی نُزِّلَ عَلَیْهِ الذِّکْرُ إِنَّکَ لَمَجْنُونٌ (6) لَوْ ما تَأْتِینا بِالْمَلائِکَهِ إِنْ کُنْتَ مِنَ الصَّادِقِینَ (7) ما نُنَزِّلُ الْمَلائِکَهَ إِلاَّ بِالْحَقِّ وَ ما کانُوا إِذاً مُنْظَرِینَ (8) إِنَّا نَحْنُ نَزَّلْنَا الذِّکْرَ وَ إِنَّا لَهُ لَحافِظُونَ (9) وَ لَقَدْ أَرْسَلْنا مِنْ قَبْلِکَ فِی شِیَعِ الْأَوَّلِینَ (10)

وَ ما یَأْتِیهِمْ مِنْ رَسُولٍ إِلاَّ کانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ (11) کَذلِکَ نَسْلُکُهُ فِی قُلُوبِ الْمُجْرِمِینَ (12) لا یُؤْمِنُونَ بِهِ وَ قَدْ خَلَتْ سُنَّهُ الْأَوَّلِینَ (13) وَ لَوْ فَتَحْنا عَلَیْهِمْ باباً مِنَ السَّماءِ فَظَلُّوا فِیهِ یَعْرُجُونَ (14) لَقالُوا إِنَّما سُکِّرَتْ أَبْصارُنا بَلْ نَحْنُ قَوْمٌ مَسْحُورُونَ (15)

وَ لَقَدْ جَعَلْنا فِی السَّماءِ بُرُوجاً وَ زَیَّنَّاها لِلنَّاظِرِینَ (16) وَ حَفِظْناها مِنْ کُلِّ شَیْطانٍ رَجِیمٍ (17) إِلاَّ مَنِ اسْتَرَقَ السَّمْعَ فَأَتْبَعَهُ شِهابٌ مُبِینٌ (18)



القراءه

قرأ أهل الکوفه غیر أبی بکر «ما نُنَزِّلُ» بنونین «الْمَلائِکَهَ» بالنصب و قرأ أبو بکر عن عاصم ما تنزل بضم التاء الملائکه بالرفع و قرأ الباقون ما تنزل بفتح التاء و الزای الملائکه بالرفع و قرأ ابن کثیر سکرت بالتخفیف و الباقون بالتشدید و فی الشواذ قراءه الزهری سکرت.



الحجه

قال أبو علی: حجه من قرأ تنزل قوله تَنَزَّلُ الْمَلائِکَهُ وَ الرُّوحُ فِیها و حجه من قرأ تنزل قوله وَ نُزِّلَ الْمَلائِکَهُ تَنْزِیلًا و حجه من قرأ «نُنَزِّلُ» قوله وَ لَوْ أَنَّنا نَزَّلْنا إِلَیْهِمُ الْمَلائِکَهَ و وجه التثقیل فی «سُکِّرَتْ» أن الفعل مسند إلی جماعه فهو مثل مُفَتَّحَهً لَهُمُ الْأَبْوابُ و وجه التخفیف أن هذا النحو من الفعل المسند إلی جماعه قد یخفف قال:

" ما زلت أفتح أبوابا و أغلقها".



اللغه

الشیع الفرق عن الزجاج و کل فرقه شیعه و أصله من المشایعه و هی المتابعه یقال شایع فلان فلانا علی أمره أی تابعه علیه و منه شیعه علی (علیه السلام) و هم الذین تابعوه علی أمره و دانوا بإمامته و

فی حدیث أم سلمه عن النبی ص شیعه علی هم الفائزون یوم القیامه
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و سلک و أسلک بمعنی و المصدر السلک و السلوک قال عدی بن زید:

و کنت لزاز خصمک لم أعرد و قد سلکوک فی یوم عصیب

و قال آخر:

حتی إذا أسلکوهم فی قتائده شلا کما تطرد الجماله الشردا

و العروج الصعود فی الدرج و المضارع یعرج و یعرج أبو عبیده «سُکِّرَتْ أَبْصارُنا» غشیت قال أبو علی: فکان معناه لا ینفذ نورها و لا یدرک الأشیاء علی حقیقتها و معنی الکلمه انقطاع الشی ء عن سننه الجاری فمن ذلک سکر الماء و هو رده عن سننه فی الجری و قالوا التسکیر فی الرأی قبل أن یعزم علی الشی ء و إذا عزم علی أمر ذهب التسکیر و منه السکر فی الشراب إنما هو أن ینقطع عما هو علیه من المصافی حال الصحو فلا ینفذ رأیه و نظره علی حد نفاذه فی صحوه و قالوا سکران لا یثبت فعبروا عن هذا المعنی فیه قال الزجاج: فسروا سکرت أغشیت و سکرت تحیرت و سکنت عن أن تنظر و العرب تقول سکرت الریح سکنت و کذلک سکر الحر قال الشاعر:

جاء الشتاء و اجثأل القبر و جعلت عین الحرور تسکر

و البرج أصله الظهور و منه البرج من بروج السماء و برج الحصن و یقال تبرجت المرأه إذا أظهرت زینتها و الرجیم المرجوم و الرجم الرمی بالشی ء بالاعتماد من غیر آله مهیاه للإصابه فإن القوس یرمی عنها و لا یرجم بها و رجمته شتمته و الشهاب القطعه من النار قال الزجاج:

و الشهب المنقضه من آیات النبی ص و الدلیل علی أنها کانت بعد مولد النبی ص أن شعراء العرب الذین کانوا یمثلون فی السرعه بالبرق و بالسیل و بالأشیاء المسرعه لم یوجد فی أشعارهم بیت واحد فیه ذکر الکواکب المنقضه فلما حدثت بعد مولد النبی ص استعملت الشعراء ذکرها قال ذو الرمه:

کأنه کوکب فی إثر عفریه مسوم فی سواد اللیل منقضب.

ص: 92






الإعراب 

لو ما دعاء إلی الفعل و تحریض علیه و هو بمعنی لو لا و هلا و قد جاءت لو ما فی معنی لو لا التی لها جواب قال ابن مقبل:

لو ما الحیاء و لو لا الدین عبتکما ببعض ما فیکما إذ عبتما عوری

«إِلَّا مَنِ اسْتَرَقَ السَّمْعَ» استثناء منقطع و المعنی لکن من استرق السمع یتبعه شهاب و قال الفراء: هو استثناء صحیح لأن الله تعالی لم یحفظ السماء ممن یصعد إلیها لیسترق السمع لکن إذا سمعه و أداه إلی الکهنه أتبعه شهاب.


المعنی 

«وَ قالُوا» أی قال المشرکون للنبی ص «یا أَیُّهَا الَّذِی نُزِّلَ عَلَیْهِ الذِّکْرُ» أی القرآن فی زعمه و دعواه «إِنَّکَ لَمَجْنُونٌ» فی دعواک أنه نزل علیک و فی توهمک أنا نتبعک و نؤمن بک «لَوْ ما تَأْتِینا بِالْمَلائِکَهِ» یشهدون لک علی صدق قولک «إِنْ کُنْتَ مِنَ الصَّادِقِینَ» فیما تدعیه عن ابن عباس و الحسن ثم أجابهم سبحانه بالجواب المقنع فقال «ما نُنَزِّلُ الْمَلائِکَهَ إِلَّا بِالْحَقِّ» أی لا ننزل الملائکه إلا بالحق الذی هو الموت لا یقع فیه تقدیم و تأخیر فیقبض أرواحهم عن ابن عباس و قیل لا ینزلون إلا بعذاب الاستئصال إن لم یؤمنوا عن الحسن و مجاهد و الجبائی و قیل ما ینزلون فی الدنیا إلا بالرساله عن مجاهد «وَ ما کانُوا إِذاً» أی حین ننزل الملائکه «مُنْظَرِینَ» مؤخرین ممهلین أی لا یمهلون ساعه ثم زاد سبحانه فی البیان فقال «إِنَّا نَحْنُ نَزَّلْنَا الذِّکْرَ» أی القرآن «وَ إِنَّا لَهُ لَحافِظُونَ» عن الزیاده و النقصان و التحریف و التغییر عن قتاده و ابن عباس و مثله لا یَأْتِیهِ الْباطِلُ مِنْ بَیْنِ یَدَیْهِ وَ لا مِنْ خَلْفِهِ و قیل معناه متکفل بحفظه إلی آخر الدهر علی ما هو علیه فتنقله الأمه و تحفظه عصرا بعد عصر إلی یوم القیامه لقیام الحجه به علی الجماعه من کل من لزمته دعوه النبی ص عن الحسن و قیل یحفظه من کید المشرکین و لا یمکنهم إبطاله و لا یندرس و لا ینسی عن الجبائی و قال الفراء یجوز أن یکون الهاء فی له کنایه عن النبی ص فکأنه قال إنا نزلنا القرآن و إنا لمحمد ص لحافظون و فی هذه الآیه دلاله علی أن القرآن محدث إذ المنزل و المحفوظ لا یکون إلا محدثا «وَ لَقَدْ أَرْسَلْنا مِنْ قَبْلِکَ» یا محمد رسلا عن ابن عباس فحذف المفعول لدلاله الإرسال علیه «فِی شِیَعِ الْأَوَّلِینَ» أی فی فرق الأولین عن الحسن و الکلبی و قیل فی الأمم الأولین عن عطا عن ابن عباس «وَ ما یَأْتِیهِمْ مِنْ رَسُولٍ إِلَّا کانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ» و هذا تسلیه للنبی ص إذ أخبره أن کل رسول کان مبتلی بقومه و استهزاؤهم بالرسل إنما حملهم علی ذلک استبعادهم ما دعوهم إلیه و استیحاشهم منه و استنکارهم له حتی توهموا أنه مما لا یکون و لا یصح مع مخالفته لما وجدوا علیه أسلافهم «کَذلِکَ نَسْلُکُهُ فِی قُلُوبِ الْمُجْرِمِینَ» فیه قولان
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(أحدهما) أن معناه أن نسلک الذکر الذی هو القرآن فی قلوب الکفار بإخطاره علیها و إلقائه فیها و بأن نفهمهم إیاه و أنهم مع ذلک «لا یُؤْمِنُونَ بِهِ» ماضین علی سنه من تقدمهم فی تکذیب الرسل کما سلکنا دعوه الرسل فی قلوب من سلف من الأمم عن البلخی و الجبائی و المراد أن إعراضهم عن القرآن لا یمنعنا من أن ندخله فی قلوبهم تأکیدا للحجه علیهم (الآخر) أن المعنی نسلک الاستهزاء فی قلوبهم عقوبه لهم علی کفرهم و الأول هو الصحیح و قد رووا عن جماعه من المفسرین أن المراد نسلک الشرک فی قلوب الکفار و ذلک لا یصح لأنه لم یجر للشرک ذکر و قد جری ذکر الذکر و هو القرآن و لأنه قال «لا یُؤْمِنُونَ بِهِ» و لو عاد الضمیر فی قوله به إلی الشرک لکان الکفار محمودین إذا کانوا لا یؤمنون بالشرک و لا خلاف أن الآیه وردت علی سبیل الذم لهم و لو کان الله سبحانه قد سلک الکفر فی قلوبهم لسقط عنهم الذم و لما جاز أن یقول لهم کَیْفَ تَکْفُرُونَ وَ أَنْتُمْ تُتْلی عَلَیْکُمْ آیاتُ اللَّهِ لَقَدْ جِئْتُمْ شَیْئاً إِدًّا تَکادُ السَّماواتُ یَتَفَطَّرْنَ مِنْهُ و کیف ینکر علیهم هذا الإنکار و هو الواضع لذلک فی قلوبهم و کیف یأمرهم بإخراجه من حیث وضعه فیه تعالی و تقدس عن ذلک «وَ قَدْ خَلَتْ سُنَّهُ الْأَوَّلِینَ» أی مضت طریقه الأمم المتقدمه بأن کانت رسلهم تدعوهم إلی کتب الله المنزله ثم لا یؤمنون و قیل مضت سنه الأولین بأن عوجلوا بعذاب الاستئصال عند الإتیان بالآیات المقترحه مع إصرارهم علی الکفر عن أبی مسلم و قیل مضت سنتهم فی التکذیب کما أن قومک کذبوک عن ابن عباس ثم قال بعد ما تقدم ذکر اقتراحهم للآیات «وَ لَوْ فَتَحْنا عَلَیْهِمْ» أی علی هؤلاء المشرکین «باباً مِنَ السَّماءِ» ینظرون إلیه «فَظَلُّوا فِیهِ یَعْرُجُونَ» أی فظلت الملائکه تصعد و تنزل فی ذلک الباب عن ابن عباس و قتاده و قیل فظل هؤلاء المشرکون یعرجون إلی السماء من ذلک الباب و شاهدوا ملکوت السماوات عن الحسن و الجبائی و أبی مسلم «لَقالُوا إِنَّما سُکِّرَتْ أَبْصارُنا» أی سدت و غطیت عن مجاهد و قیل أغشیت و عمیت عن ابن عباس و الکلبی و أبی عمرو و الکسائی و قیل تحیرت و سکنت عن أن تنظر «بَلْ نَحْنُ قَوْمٌ مَسْحُورُونَ» سحرنا محمد ص فلا ننظر ببصر و یخیل الأشیاء إلینا علی خلاف حقیقتها ثم ذکر سبحانه دلالات التوحید فقال سبحانه «وَ لَقَدْ جَعَلْنا» أی خلقنا و هیأنا «فِی السَّماءِ بُرُوجاً» أی منازل الشمس و القمر

«وَ زَیَّنَّاها لِلنَّاظِرِینَ» بالکواکب النیره عن أبی عبد الله (علیه السلام)

و هی اثنا عشر برجا و قیل البروج النجوم عن ابن عباس و الحسن و قتاده «وَ حَفِظْناها» أی و حفظنا السماء «مِنْ کُلِّ شَیْطانٍ رَجِیمٍ» أی مرجوم مرمی بالشهب عن أبی علی الجبائی و أبی مسلم و قیل رجیم ملعون مشئوم عن ابن عباس و حفظ الشی ء جعله علی ما ینفی عنه الضیاع فمن ذلک حفظ القرآن بدرسه حتی لا ینسی و حفظ المال بإحرازه
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حتی لا یضیع و حفظ السماء من الشیطان بالمنع حتی لا یدخلها و لا یبلغ إلی موضع یتمکن فیه من استراق السمع بما أعد له من الشهاب «إِلَّا مَنِ اسْتَرَقَ السَّمْعَ» و السرقه عند العرب أن یأتی الإنسان إلی حرز خفیه فیأخذ ما لیس له و المراد بالسمع هنا المسموع و المعنی إلا من حاول أخذ المسموع من السماء فی خفیه «فَأَتْبَعَهُ» أی لحقه «شِهابٌ مُبِینٌ» أی شعله نار ظاهر لأهل الأرض بین لمن رآه و نحن فی رأی العین نری کأنهم یرمون بالنجوم و الشهاب عمود من نور یضی ء ضیاء النار لشده ضیائه و روی عن ابن عباس أنه قال کان فی الجاهلیه کهنه و مع کل واحد شیطان فکان یقعد من السماء مقاعد للسمع فیستمع من الملائکه ما هو کائن فی الأرض فینزل و یخبر به الکاهن فیفشیه الکاهن إلی الناس فلما بعث الله عیسی (علیه السلام) منعوا من ثلاث سماوات و لما بعث محمد ص منعوا من السماوات کلها و حرست السماء بالنجوم فالشهاب من معجزات نبینا محمد ص لأنه لم یر قبل زمانه و قیل إن الشهاب یحرق الشیاطین و یقتلهم عن الحسن و قیل إنه یخبل و یحرق و لا یقتل عن ابن عباس.


[سوره الحجر (15): الآیات 19 الی 25]


اشاره

وَ الْأَرْضَ مَدَدْناها وَ أَلْقَیْنا فِیها رَواسِیَ وَ أَنْبَتْنا فِیها مِنْ کُلِّ شَیْ ءٍ مَوْزُونٍ (19) وَ جَعَلْنا لَکُمْ فِیها مَعایِشَ وَ مَنْ لَسْتُمْ لَهُ بِرازِقِینَ (20) وَ إِنْ مِنْ شَیْ ءٍ إِلاَّ عِنْدَنا خَزائِنُهُ وَ ما نُنَزِّلُهُ إِلاَّ بِقَدَرٍ مَعْلُومٍ (21) وَ أَرْسَلْنَا الرِّیاحَ لَواقِحَ فَأَنْزَلْنا مِنَ السَّماءِ ماءً فَأَسْقَیْناکُمُوهُ وَ ما أَنْتُمْ لَهُ بِخازِنِینَ (22) وَ إِنَّا لَنَحْنُ نُحْیِی وَ نُمِیتُ وَ نَحْنُ الْوارِثُونَ (23)

وَ لَقَدْ عَلِمْنَا الْمُسْتَقْدِمِینَ مِنْکُمْ وَ لَقَدْ عَلِمْنَا الْمُسْتَأْخِرِینَ (24) وَ إِنَّ رَبَّکَ هُوَ یَحْشُرُهُمْ إِنَّهُ حَکِیمٌ عَلِیمٌ (25)



القراءه

قرأ حمزه وحده الریح لواقح و الباقون «الرِّیاحَ لَواقِحَ».
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الحجه

قال أبو عبیده لا أعرف لذلک وجها إلا أن یرید أن الریح تأتی مختلفه من کل وجه فکانت بمنزله الریاح و حکی الکسائی أرض إغفال و أرض سباسب قال المبرد یجوز ذلک علی أن یجعل الریح جنسا و لیس بجید لأن الریاح ینفصل بعضها عن بعض و معرفه کل واحده منها و الأرض لیست کذلک لأنها بساط واحد.


اللغه

الرواسی الثوابت واحدها راسیه و المراسی ما یثبت به و الوزن وضع أحد الشیئین بإزاء الآخر علی ما یظهر به مساواته فی المقدار و زیادته و المعایش جمع معیشه و هی طلب أسباب الرزق مده الحیاه و قد یطلبها الإنسان لنفسه بالتصرف و التکسب و قد یطلب له فإن أتاه أسباب الرزق من غیر طلب فذلک العیش الهنی ء و اللواقح الریاح التی تلقح السحاب حتی یحمل الماء أی یلقی إلیه ما یحمل به الماء یقال لقحت الناقه إذا حملت و ألقحها الفحل فاللواقح فی معنی الملقحات و قیل فی عله ذلک قولان (أحدهما) أنه فی معنی ذات لقاح و مثله هم ناصب أی ذو نصب قال النابغه:

کلینی لهم یا أمیمه ناصب و لیل أقاسیه بطی ء الکواکب

أی منصب و قال نهشل بن جری:

لیبک یزید ضارع لخصومه و مختبط مما تطیح الطوائح

أی المطاوح (و الآخر) أن الریاح لاقحه بحملها الماء ملقحه بإلقائها إیاه إلی السحاب و یقال سقیته فیما یشربه بشفته و استقیته بالألف فیما تشربه أرضه قال علی بن عیسی و قد یجی ء أحدهما بمعنی الآخر کقوله نُسْقِیکُمْ مِمَّا فِی بُطُونِهِ و قال ذو الرمه:

وقفت علی ربع لمیه ناقتی فما زلت أبکی عنده و أخاطبه

و أسقیه حتی کاد مما أبثه تکلمنی أحجاره و ملاعبه

. الإعراب

«وَ الْأَرْضَ» منصوب بفعل مضمر تقدیره و مددنا الأرض «مَدَدْناها» کقوله وَ الْقَمَرَ قَدَّرْناهُ أی و قدرنا القمر قدرناه «وَ مَنْ لَسْتُمْ لَهُ بِرازِقِینَ» من فی موضع نصب عطفا علی معایش و المراد به العبید و الإماء و الأنعام و الدواب عن مجاهد و قال الفراء العرب لا تکاد تجعل من إلا فی الناس خاصه فإن کان مع الدواب العبید حسن حینئذ قال و قد یجوز أن

ص: 96







یکون من فی موضع جر عطفا علی الکاف و المیم فی لکم و قال المبرد و الظاهر المخفوض لا یعطف علی المضمر المخفوض نحو مررت بک و زید إلا أن یضطر شاعر و أنشد الفراء:

نعلق فی مثل السواری سیوفنا و ما بینها و الکعب غوط نفانف

فرد الکعب علی الهاء فی بینها و قال:

هلا سألت بذی الجماجم عنهم و أبی نعیم ذی اللواء المحرق

فرد أبا نعیم علی هم فی عنهم قال و یجوز أن یکون من فی موضع رفع لأن الکلام قد تم و یکون التقدیر علی قوله و لکم فیها من لستم له برازقین قال الزجاج و الأجود من الأقوال الأول و جاز أن یکون عطفا علی تأویل لکم لأن معنی قوله «لَکُمْ فِیها مَعایِشَ» أعشناکم «وَ مَنْ لَسْتُمْ لَهُ بِرازِقِینَ» أی رزقناکم و من لستم له برازقین «وَ إِنْ مِنْ شَیْ ءٍ» من مزیده و شی ء مبتدأ و عندنا خبر له و خزائنه مرفوع بالظرف لأن الظرف جری خبرا علی المبتدأ لا خلاف فی هذا بین سیبویه و الأخفش.


المعنی 

لما تقدم ذکر السماء و ما فیها من الأدله و النعم أتبعه بذکر الأرض فقال «وَ الْأَرْضَ مَدَدْناها» أی بسطناها و جعلنا لها طولا و عرضا «وَ أَلْقَیْنا فِیها رَواسِیَ» أی طرحنا فیها جبالا ثابته «وَ أَنْبَتْنا فِیها» أی فی الأرض «مِنْ کُلِّ شَیْ ءٍ مَوْزُونٍ» أی مقدر معلوم عن ابن عباس و سعید بن جبیر و مجاهد و قیل من کل شی ء یوزن فی العاده کالذهب و الفضه و الصفر و النحاس و نحوها عن الحسن و قیل یعنی بذلک کل ما تخرجه الأرض عن أبی مسلم قال و إنما خص الموزون بالذکر دون المکیل لوجهین (أحدهما) أن غایه المکیل تنتهی إلی الوزن لأن جمیع المکیلات إذا صار طعاما دخل فی الوزن فالوزن أهم (و الآخر) أن فی الوزن معنی الکیل لأن الوزن هو طلب المساواه و هذا المعنی ثابت فی الکیل فخص الوزن بالذکر لاشتماله علی معنی الکیل و رد علیه السید الأجل المرتضی قدس الله روحه فقال ظاهر لفظ الآیه یشهد بغیر ما قاله فإن المراد بالموزون المقدار الواقع بحسب الحاجه فلا یکون ناقصا عنها و لا زائدا علیها زیاده مضره داخله فی باب العبث و نظیر ذلک قولهم کلام فلان
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موزون و أفعاله موزونه و المراد ما ذکرناه و علی هذا المعنی تأول المفسرون ذکر الموازین فی القرآن علی أحد التأویلین و أنها التعدیل و المساواه بین الثواب و العقاب «وَ جَعَلْنا لَکُمْ فِیها مَعایِشَ» أی خلقنا لکم فی الأرض معایش من زرع أو نبات عن ابن عباس و الحسن و قیل معایش أی مطاعم و مشارب تعیشون بهما و قیل هی التصرف فی أسباب الرزق مده الحیاه «وَ مَنْ لَسْتُمْ لَهُ بِرازِقِینَ» یعنی العبید و الدواب یرزقهم الله و لا ترزقونهم و معناه یدور علی ما تقدم ذکره فی الإعراب و أتی بلفظه من دون لفظه ما لأنه غلب العقلاء علی غیرهم «وَ إِنْ مِنْ شَیْ ءٍ» أی و لیس من شی ء ینزل من السماء و ینبت من الأرض «إِلَّا عِنْدَنا خَزائِنُهُ» معناه إلا و نحن مالکوه و القادرون علیه و خزائن الله سبحانه مقدوراته لأنه تعالی یقدر أن یوجد ما شاء من جمیع الأجناس و یقدر من کل جنس علی ما لا نهایه له و قیل المراد به الماء الذی منه النبات و هو مخزون عنده إلی أن ینزله و نبات الأرض و ثمارها إنما تنبت بماء السماء و قال الحسن المطر خزائن کل شی ء «وَ ما نُنَزِّلُهُ» أی و ما ننزل المطر «إِلَّا بِقَدَرٍ مَعْلُومٍ» تقتضیه الحکمه و قیل إنه سبحانه استعار الخزائن للقدره علی إیجاد الأشیاء و عبر عن الإیجاد بالإنزال لأن الإنزال فی معنی الإعطاء و الرزق و المعنی أن الخیر کله من عند الله لا یوجد و لا یعطی إلا بحسب المصلحه و الحاجه ثم بین سبحانه کیفیه الإنزال فقال «وَ أَرْسَلْنَا الرِّیاحَ لَواقِحَ» أی أجرینا الریاح لواقح أی ملقحه للسحاب محمله بالمطر «فَأَنْزَلْنا مِنَ السَّماءِ ماءً» أی مطرا «فَأَسْقَیْناکُمُوهُ» أی فأسقیناکم ذلک الماء و مکناکم منه «وَ ما أَنْتُمْ لَهُ بِخازِنِینَ» أی و ما أنتم أیها الناس له بحافظین و لا محرزین بل الله یحفظه ثم یرسله من السماء ثم یحفظه فی الأرض ثم یخرجه من العیون بقدر الحاجه و لا یقدر أحد علی إحراز ما یحتاج إلیه من الماء فی موضع «وَ إِنَّا لَنَحْنُ نُحْیِی وَ نُمِیتُ» أخبر سبحانه أنه یحیی الخلق إذا شاء و یمیتهم إذا أراد «وَ نَحْنُ الْوارِثُونَ» الأرض و من علیها أخبر أنه یرث الأرض لأنه إذا أفنی الخلق و لم یبق أحد کانت الأشیاء کلها راجعه إلیه یتفرد بالتصرف فیها «وَ لَقَدْ عَلِمْنَا الْمُسْتَقْدِمِینَ مِنْکُمْ وَ لَقَدْ
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عَلِمْنَا الْمُسْتَأْخِرِینَ» قیل فیه أقوال (أحدها) أن معناه و لقد علمنا الماضین منکم و لقد علمنا الباقین عن مجاهد و الضحاک و قتاده (و ثانیها) علمنا الأولین منکم و الآخرین عن الشعبی (و ثالثها) علمنا المستقدمین فی صفوف الحرب و المتأخرین عنها عن سعید بن المسیب (و رابعها) علمنا المتقدمین فی الخیر و المبطئین عنه عن الحسن (و خامسها) علمنا المتقدمین إلی الصف الأول فی الصلاه و المتأخرین عنه فإنه کان یتقدم بعضهم إلی الصف الأول لیدرکوا فضیلته و کان یتأخر بعضهم لینظروا إلی أعجاز النساء فنزلت الآیه فیهم عن ابن عباس (و سادسها)

أن النبی ص حث الناس علی الصف الأول فی الصلاه و قال خیر صفوف الرجال أولها و شرها آخرها و خیر صفوف النساء آخرها و شرها أولها

و

قال ص أن الله و ملائکته یصلون علی الصف المتقدم

فازدحم الناس و کانت دور بنی عذره بعیده عن المسجد فقالوا لنبیعن دورنا و لنشترین دورا قریبه من المسجد حتی ندرک الصف المقدم فنزلت هذه الآیه عن الربیع بن أنس فعلی هذا یکون المعنی إنا نجازی الناس علی نیاتهم «وَ إِنَّ رَبَّکَ هُوَ یَحْشُرُهُمْ» معناه إن ربک یا محمد أو أیها السامع هو الذی یجمعهم یوم القیامه و یبعثهم بعد إماتتهم للمجازاه و المحاسبه «إِنَّهُ حَکِیمٌ» فی أفعاله «عَلِیمٌ» بما استحق کل منهم.

النظم

إنما اتصل قوله «وَ إِنَّا لَنَحْنُ نُحْیِی وَ نُمِیتُ» و ما بعده بما ذکره فیما قبل من أنواع النعم فبین سبحانه أنه یرثهم کل ما خولهم من ذلک تزهیدا فی الدنیا و ترغیبا فی الآخره عن أبی مسلم و قیل إنه لما بین أنواع نعمه عرفهم بعد أنه لم یخلق ذلک للبقاء و إنما أنعم به علیهم لیکون طریقا إلی نعم الآخره عن القاضی و قیل إنه لما ذکرهم نعم الدنیا نبه بالإحیاء و الإماته و علمه بجمیع الأشیاء و حشر الخلق علی وجوب الانقطاع إلیه و العباده و الطاعه له.
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[سوره الحجر (15): الآیات 26 الی 35]


اشاره

وَ لَقَدْ خَلَقْنَا الْإِنْسانَ مِنْ صَلْصالٍ مِنْ حَمَإٍ مَسْنُونٍ (26) وَ الْجَانَّ خَلَقْناهُ مِنْ قَبْلُ مِنْ نارِ السَّمُومِ (27) وَ إِذْ قالَ رَبُّکَ لِلْمَلائِکَهِ إِنِّی خالِقٌ بَشَراً مِنْ صَلْصالٍ مِنْ حَمَإٍ مَسْنُونٍ (28) فَإِذا سَوَّیْتُهُ وَ نَفَخْتُ فِیهِ مِنْ رُوحِی فَقَعُوا لَهُ ساجِدِینَ (29) فَسَجَدَ الْمَلائِکَهُ کُلُّهُمْ أَجْمَعُونَ (30)

إِلاَّ إِبْلِیسَ أَبی أَنْ یَکُونَ مَعَ السَّاجِدِینَ (31) قالَ یا إِبْلِیسُ ما لَکَ أَلاَّ تَکُونَ مَعَ السَّاجِدِینَ (32) قالَ لَمْ أَکُنْ لِأَسْجُدَ لِبَشَرٍ خَلَقْتَهُ مِنْ صَلْصالٍ مِنْ حَمَإٍ مَسْنُونٍ (33) قالَ فَاخْرُجْ مِنْها فَإِنَّکَ رَجِیمٌ (34) وَ إِنَّ عَلَیْکَ اللَّعْنَهَ إِلی یَوْمِ الدِّینِ (35)



اللغه

الصلصال الطین الیابس أخذ من الصلصله و هی القعقعه و یقال لصوت الحدید و لصوت الرعد صلصله و هی صوت شدید متردد فی الهواء و صل یصل إذا صوت قال:

رجعت إلی صوت کجره حنتم إذا قرعت صفرا من الماء صلت

و یقال الصلصال المنتن أخذ من صل اللحم و أصل إذا أنتن و الحمأ جمع حمأه و هو الطین المتغیر إلی السواد یقال حمئت البئر و أحمأتها أنا و المسنون المصبوب من سننت الماء علی وجهه أی صببته و یقال سننت بالسین غیر معجمه أرسلت الماء و شننت بالشین معجمه صببت و قیل إنه المتغیر من قولهم سننت الحدید علی المسن إذا غیرتها بالتحدید و أصلها الاستمرار فی جهه من قولهم هو علی سنن واحد و السنه الطریقه و سنه الوجه صورته قال ذو الرمه:

تریک سنه وجه غیر مقرفه ملساء لیس بها خال و لا ندب

قال سیبویه جمع الجان جنان فهو مثل حائط و حیطان و راع و رعیان و السموم الریح الحاره أخذ من دخولها بلطفها فی مسام البدن و منه السم القاتل یقال سم یومنا یسم إذا هبت فیه ریح السموم.



الإعراب 

من جعل الجان جمعا قال و لم یقل خلقناها کما قال مِمَّا فِی بُطُونِهِ و مِمَّا فِی بُطُونِها و قوله «ما لَکَ أَلَّا تَکُونَ مَعَ السَّاجِدِینَ» ما مبتدأ و لک خبره و التقدیر أی شی ء ثابت لک و إلا تکون تقدیره فی أن لا تکون فحذف فی و هی متعلقه بالخبر أیضا فلما حذفت فی
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انتصب موضع أن لا تکون علی قول سیبویه و بقی علی الجر علی قول الخلیل و أبو الحسن حمل أن علی الزیاده و لا تکون فی موضع الحال قال و تقدیره ما لک خارجا عن الساجدین.


المعنی 

لما ذکر سبحانه الإحیاء و الإماته و النشأه الثانیه عقبه ببیان النشأه الأولی فقال «وَ لَقَدْ خَلَقْنَا الْإِنْسانَ» یعنی آدم «مِنْ صَلْصالٍ» أی من طین یابس یسمع له عند النقر صلصله أی صوت عن ابن عباس و الحسن و قتاده و أکثر المفسرین و قیل طین صلب یخالطه الکثیب عن الضحاک و قیل منتن عن مجاهد و اختاره الکسائی «مِنْ حَمَإٍ» أی من طین متغیر «مَسْنُونٍ» أی مصبوب کأنه أفرغ حتی صار صوره کما یصب الذهب و الفضه و قیل إنه الرطب عن ابن عباس و قیل مسنون مصور عن سیبویه قال أخذ من سنه الوجه «وَ الْجَانَّ» و هو إبلیس عن الحسن و قتاده و قیل هو أبو الجن کما أن آدم أبو البشر عن ابن عباس و قیل هم الجن نسل إبلیس و هو منصوب بفعل مضمر معناه و خلقنا الجان «خَلَقْناهُ مِنْ قَبْلُ» أی من قبل خلق آدم «مِنْ نارِ السَّمُومِ» أی من نار لها ریح حاره تقتل و قیل هی نار لا دخان لها و الصواعق تکون منها و روی أبو روق عن الضحاک عن ابن عباس قال کان إبلیس من حی من أحیاء الملائکه یقال لهم الجن خلقوا من نار السموم من بین الملائکه و خلق الجن الذین ذکروا فی القرآن من مارج من نار و قیل السموم النار الملتهبه عن أبی مسلم و فی هذا إشاره إلی أن الإنسان لا یفضل بأصله و إنما یفضل بدینه و علمه و صالح عمله و أصل آدم (علیه السلام) کان من تراب و ذلک قوله خَلَقَهُ مِنْ تُرابٍ ثم جعل التراب طینا و ذلک قوله وَ خَلَقْتَهُ مِنْ طِینٍ* ثم ترک ذلک الطین حتی تغیر و استرخی و ذلک قوله «مِنْ حَمَإٍ مَسْنُونٍ» ثم ترک حتی جف و ذلک قوله «مِنْ صَلْصالٍ» فهذه الأقوال لا تناقض فیها إذ هی إخبار عن حالاته المختلفه «وَ إِذْ قالَ رَبُّکَ لِلْمَلائِکَهِ» تقدیره و اذکر یا محمد إذ قال ربک للملائکه «إِنِّی خالِقٌ» أی سأخلق «بَشَراً» أی آدم و سمی بشرا لأنه ظاهر الجلد لا یواریه شعر و لا صوف «مِنْ صَلْصالٍ مِنْ حَمَإٍ مَسْنُونٍ» مر معناه «فَإِذا سَوَّیْتُهُ» بإتمام خلقته و إکمال خلقه و قیل معناه عدلت صورته «وَ نَفَخْتُ فِیهِ مِنْ رُوحِی» و النفخ إجراء الریح فی الشی ء باعتماد فلما أجری الله سبحانه الروح فی آدم علی هذه الصفه کان قد نفخ الروح فیه و إنما أضاف روح آدم إلی نفسه تکرمه له و تشریفا و هی إضافه الملک «فَقَعُوا لَهُ ساجِدِینَ» أی اسجدوا له قال الکلبی أی فخروا له ساجدین «فَسَجَدَ الْمَلائِکَهُ کُلُّهُمْ أَجْمَعُونَ» هذا توکید بعد توکید عند سیبویه و قال المبرد و یدل قوله «أَجْمَعُونَ» علی اجتماعهم فی السجود أی فسجدوا کلهم فی حاله واحده قال الزجاج و قول سیبویه أجود لأن أجمعون معرفه فلا یکون حالا «إِلَّا إِبْلِیسَ أَبی أَنْ یَکُونَ مَعَ السَّاجِدِینَ» أی امتنع أن یکون معهم فلم یسجد معهم و قد سبق القول فی أن إبلیس هل کان
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من الملائکه أو لم یکن و اختلاف العلماء فیه و ما لکل واحد من الفریقین من الحجج و ذکرنا ما یتعلق بذلک من الکلام فی سوره البقره فلا معنی للإعاده و أن یکون فی محل نصب أی أبی الکون مع الساجدین «قالَ یا إِبْلِیسُ ما لَکَ أَلَّا تَکُونَ مَعَ السَّاجِدِینَ» قال الزجاج معناه أی شی ء یقع لک فی أن لا تکون مع الساجدین فموضع أن نصب بإسقاط فی و إفضاء الناصب إلی أن و هذا خطاب من الله سبحانه لإبلیس و معناه لم لا تکون مع الساجدین فتسجد کما سجدوا و إنما قال سبحانه بنفسه علی جهه الإهانه له کما یقول لأهل النار اخْسَؤُا فِیها وَ لا تُکَلِّمُونِ و قال الجبائی إنما قال سبحانه ذلک علی لسان بعض رسله لأنه لا یصح أن یکلمه الله بلا واسطه فی زمان التکلیف «قالَ» أی قال إبلیس مجیبا لهذا الکلام «لَمْ أَکُنْ لِأَسْجُدَ» أی ما کنت لأسجد و قیل معناه ما کان ینبغی أن أسجد «لِبَشَرٍ خَلَقْتَهُ مِنْ صَلْصالٍ مِنْ حَمَإٍ مَسْنُونٍ» لأنی أشرف أصلا منه و لم یعلم أن التفاضل بالدین و الأعمال لا بالأصل «قالَ فَاخْرُجْ مِنْها» أی من الجنه «فَإِنَّکَ رَجِیمٌ» أی مشئوم مطرود ملعون و قیل معناه اخرج من السماء عن أبی مسلم و قیل من الأرض فألحقه بالبحار لا یدخل الأرض إلا کالسارق و قیل رجیم مرجوم أی إن رجعت إلی السماء رجمت بمثل الشهب التی یرجم به الشیاطین عن الجبائی «وَ إِنَّ عَلَیْکَ اللَّعْنَهَ» أی و إن علیک مع ذلک اللعنه أی الإبعاد من رحمه الله و لذلک لا یجوز أن یلعن بهیمه «إِلی یَوْمِ الدِّینِ» أی یوم الجزاء و هو یوم القیامه و المراد أن الله سبحانه قد لعنک و أهل السماء و الأرض یلعنونک لعنه لازمه لک إلی یوم القیامه ثم یحصل بعد ذلک علی الجزاء بعذاب النار و فیه بیان أنه لا یؤمن قط و قال بعض المحققین إنما قال سبحانه هنا «وَ إِنَّ عَلَیْکَ اللَّعْنَهَ» بالألف و اللام و قال فی سوره ص لَعْنَتِی بالإضافه لأن هناک یقول لِما خَلَقْتُ بِیَدَیَّ مضافا فقال وَ إِنَّ عَلَیْکَ لَعْنَتِی علی المطابقه و قال هنا «ما لَکَ أَلَّا تَکُونَ مَعَ السَّاجِدِینَ» و ساق الآیه علی اللام فی قوله «وَ لَقَدْ خَلَقْنَا الْإِنْسانَ» و قوله «وَ الْجَانَّ» فأتی باللام أیضا فی قوله «وَ إِنَّ عَلَیْکَ اللَّعْنَهَ».
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[سوره الحجر (15): الآیات 36 الی 44]


اشاره

قالَ رَبِّ فَأَنْظِرْنِی إِلی یَوْمِ یُبْعَثُونَ (36) قالَ فَإِنَّکَ مِنَ الْمُنْظَرِینَ (37) إِلی یَوْمِ الْوَقْتِ الْمَعْلُومِ (38) قالَ رَبِّ بِما أَغْوَیْتَنِی لَأُزَیِّنَنَّ لَهُمْ فِی الْأَرْضِ وَ لَأُغْوِیَنَّهُمْ أَجْمَعِینَ (39) إِلاَّ عِبادَکَ مِنْهُمُ الْمُخْلَصِینَ (40)

قالَ هذا صِراطٌ عَلَیَّ مُسْتَقِیمٌ (41) إِنَّ عِبادِی لَیْسَ لَکَ عَلَیْهِمْ سُلْطانٌ إِلاَّ مَنِ اتَّبَعَکَ مِنَ الْغاوِینَ (42) وَ إِنَّ جَهَنَّمَ لَمَوْعِدُهُمْ أَجْمَعِینَ (43) لَها سَبْعَهُ أَبْوابٍ لِکُلِّ بابٍ مِنْهُمْ جُزْءٌ مَقْسُومٌ (44)



القراءه

قرأ یعقوب صراط علی بالرفع و هی قراءه أبی رجاء و ابن سیرین و قتاده و الضحاک و مجاهد و قیس بن عباده و عمرو بن میمون و روی ذلک عن أبی عبد الله (علیه السلام)

و الباقون من القراء قرءوا «عَلَیَّ».



الحجه

قال ابن جنی علی هنا کقولهم کریم شریف و لیس المراد به علو الشخص و النصبه و قال أبو الحسن فی قراءه الجماعه «هذا صِراطٌ عَلَیَّ مُسْتَقِیمٌ» هو کقولک الدلاله الیوم علی أی هذا صراط فی ذمتی و تحت ضمانی کقولک صحه هذا المال علی و توفیه عدته علی و لیس معناه عنده مستقیم علی کقولنا قد استقام علی الطریق و استقر علی کذا و ما أحسن ما ذهب إلیه أبو الحسن فیه.



اللغه

الإغواء الدعاء إلی الغی و الإغواء خلاف الإرشاد و هذا أصله و قد یکون بمعنی الحکم بالغی علی وجه الذم و التزیین جعل الشی ء متقبلا فی النفس من جهه الطبع أو العقل بحق أو بباطل و إغواء الشیطان تزیینه الباطل حتی یدخل صاحبه فیه.



المعنی 

ثم بین سبحانه ما سأله إبلیس عند إیاسه من الآخره فقال عز اسمه «قالَ رَبِّ فَأَنْظِرْنِی» أی فأمهلنی و أخرنی «إِلی یَوْمِ یُبْعَثُونَ» أی یحشرون للجزاء استنظره إبلیس إلی یوم القیامه لئلا یموت إذ یوم القیامه لا یموت فیه أحد فلم یجبه الله تعالی إلی ذلک بل «قالَ» له «فَإِنَّکَ مِنَ الْمُنْظَرِینَ إِلی یَوْمِ الْوَقْتِ الْمَعْلُومِ» الذی هو آخر أیام التکلیف و هو النفخه الأولی حین یموت الخلائق عن ابن عباس و قیل الوقت المعلوم یوم القیامه أنظره الله سبحانه فی رفع العذاب عنه إلی یوم القیامه عن الحسن و الجبائی و أبی مسلم و قیل هو الوقت الذی قدر الله أجله فیه و هو معلوم لله سبحانه غیر معلوم لإبلیس فأبهم و لم یبین لأن فی بیانه إغراء بالمعصیه عن البلخی و اختلف فی تجویز إجابه دعاء الکافر و قال الجبائی لا یجوز لأن فی إجابه الدعاء تعظیما له و قال ابن الإخشید یجوز ذلک لأن الإجابه کالنعمه فی احتمالها أن یکون ثوابا و تعظیما و أن یکون استصلاحا و لطفا «قالَ» إبلیس «رَبِّ بِما أَغْوَیْتَنِی لَأُزَیِّنَنَّ لَهُمْ فِی الْأَرْضِ وَ لَأُغْوِیَنَّهُمْ أَجْمَعِینَ» قیل فیه أقوال (أحدها) أن الإغواء الأول و الثانی بمعنی
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الإضلال أی کما أضللتنی لأضلنهم و هذا لا یجوز لأن الله سبحانه لا یضل عن الدین إلا أن یحمل علی أن إبلیس کان معتقدا للخیر (و ثانیها) إن الإغواء الأول و الثانی بمعنی التخییب أی بما خیبتنی من رحمتک لأخیبنهم بالدعاء إلی معصیتک عن الجبائی (و ثالثها) إن معناه بما أضللتنی عن طریق جنتک لأضلنهم بالدعاء إلی معصیتک (و رابعها) بما کلفتنی السجود لآدم الذی غویت عنده فسمی ذلک غوایه کما قال فَزادَتْهُمْ رِجْساً إِلَی رِجْسِهِمْ لما ازدادوا عندها عن البلخی و الباء فی قوله «بِما أَغْوَیْتَنِی» قیل إن معناها القسم هاهنا عن أبی عبیده و قیل هی بمعنی السبب أی بکونی غاویا لأزینن کما یقال بطاعته لندخلن الجنه و بمعصیته لندخلن النار و مفعول التزیین محذوف و تقدیره لأزینن الباطل لهم أی لأولاد آدم حتی یقعوا فیه ثم استثنی من جملتهم فقال «إِلَّا عِبادَکَ مِنْهُمُ الْمُخْلَصِینَ» و هم الذین أخلصوا عبادتهم لله و امتنعوا عن عباده الشیطان و انتهوا عما نهاهم الله عنه و من قرأ المخلصین بفتح اللام فهم الذین أخلصهم الله بأن وفقهم لذلک و لطف لهم فیه لیس للشیطان علیهم سبیل «قالَ» الله سبحانه «هذا صِراطٌ عَلَیَّ مُسْتَقِیمٌ» قیل فیه وجوه (أحدها) إنه علی وجه التهدید له کما تقول لغیرک افعل ما شئت و طریقک علی أی لا تفوتنی عن مجاهد و قتاده و مثله قوله إِنَّ رَبَّکَ لَبِالْمِرْصادِ (و ثانیها) معناه أن ما نذکره من أمر المخلصین و الغاوین طریق ممره علی أی ممر من مسلکه علی مستقیم لا عدول فیه عنی و أجاز لی کلا من الفریقین بما عمل (و ثالثها) أن معناه هذا دین مستقیم علی بیانه و الهدایه إلیه «إِنَّ عِبادِی لَیْسَ لَکَ عَلَیْهِمْ سُلْطانٌ» هذا إخبار منه تعالی بأن عباده الذین یطیعونه و ینتهون إلی أوامره لا سلطان للشیطان علیهم و لا قدره له علی أن یکرههم علی المعصیه و یحملهم علیها و لکن من یتبعه فإنما یتبعه باختیاره قال الجبائی و ذلک یدل علی أن الجن لا یقدرون علی الإضرار ببنی آدم لأنه علی عمومه ثم استثنی سبحانه من جمله العباد من یتبع إبلیس علی إغوائه و ینقاد له و یقبل منه فقال «إِلَّا مَنِ اتَّبَعَکَ مِنَ الْغاوِینَ» لأنه إذا قبل منه صار له علیه سلطان بعدوله عن الهدی إلی ما یدعوه إلیه من اتباع الهوی و قیل إن الاستثناء منقطع و المراد لکن من اتبعک من الغاوین جعل لک علی نفسه سلطانا «وَ إِنَّ جَهَنَّمَ لَمَوْعِدُهُمْ أَجْمَعِینَ» أی موعد إبلیس و من تبعه «لَها سَبْعَهُ أَبْوابٍ» فیه قولان (أحدها) ما

روی عن أمیر المؤمنین (علیه السلام) أن جهنم لها سبعه أبواب أطباق بعضها فوق بعض و وضع إحدی یدیه علی الأخری فقال هکذا و إن الله وضع الجنان علی العرض و وضع النیران بعضها فوق بعض فأسفلها جهنم و فوقها لظی و فوقها الحطمه و فوقها سقر و فوقها الجحیم و فوقها السعیر و فوقها الهاویه

و فی روایه الکلبی أسفلها الهاویه و أعلاها جهنم و عن ابن عباس أن الباب الأول جهنم و الثانی سعیر و الثالث سقر و الرابع
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جحیم و الخامس لظی و السادس الحطمه و السابع الهاویه اختلفت الروایات فی ذلک کما تری و هو قول مجاهد و عکرمه و الجبائی قالوا إن أبواب النیران کإطباق الید علی الید (و الآخر) ما روی عن الضحاک قال للنار سبعه أبواب و هی سبعه أدراک بعضها فوق بعض فأعلاها فیه أهل التوحید یعذبون علی قدر أعمالهم و أعمارهم فی الدنیا ثم یخرجون و الثانی فیه الیهود و الثالث فیه النصاری و الرابع فیه الصابئون و الخامس فیه المجوس و السادس فیه مشرکو العرب و السابع فیه المنافقون و ذلک قوله إِنَّ الْمُنافِقِینَ فِی الدَّرْکِ الْأَسْفَلِ مِنَ النَّارِ و هو قول الحسن و أبی مسلم و القولان متقاربان «لِکُلِّ بابٍ مِنْهُمْ» أی من الغاوین «جُزْءٌ مَقْسُومٌ» أی نصیب مفروض عن ابن عباس.


[سوره الحجر (15): الآیات 45 الی 50]


اشاره

إِنَّ الْمُتَّقِینَ فِی جَنَّاتٍ وَ عُیُونٍ (45) ادْخُلُوها بِسَلامٍ آمِنِینَ (46) وَ نَزَعْنا ما فِی صُدُورِهِمْ مِنْ غِلٍّ إِخْواناً عَلی سُرُرٍ مُتَقابِلِینَ (47) لا یَمَسُّهُمْ فِیها نَصَبٌ وَ ما هُمْ مِنْها بِمُخْرَجِینَ (48) نَبِّئْ عِبادِی أَنِّی أَنَا الْغَفُورُ الرَّحِیمُ (49)

وَ أَنَّ عَذابِی هُوَ الْعَذابُ الْأَلِیمُ (50)



اللغه

الغل الحقد الذی ینغل فی القلب و منه الغل الذی یجعل فی العنق و الغلول الخیانه التی یطوق عارها صاحبها و السریر المجلس الرفیع موطأ للسرور و جمعه الأسره و السرر و النصب التعب و الوهن الذی یلحق من العمل مشتق من الانتصاب لأن صاحبه ینتصب بالانقطاع عن العمل للوهن الذی یلحقه.



المعنی 

لما ذکر سبحانه عباده المخلصین عقبه بذکر حالهم فی الآخره فقال «إِنَّ الْمُتَّقِینَ» الذین یتقون عقاب الله باجتناب معاصیه «فِی جَنَّاتٍ» أی فی بساتین خلقت لهم «وَ عُیُونٍ» من ماء و خمر و عسل یفور من الفواره ثم یجری فی مجاریها «ادْخُلُوها بِسَلامٍ» أی یقال لهم ادخلوا الجنات بسلامه من الآفات و براءه من المکاره و المضرات «آمِنِینَ» من الإخراج منها ساکنی النفس إلی انتفاء الضرر فیها «وَ نَزَعْنا ما فِی صُدُورِهِمْ مِنْ غِلٍّ» أی و أزلنا عن صدور أهل الجنه ما فیها من أسباب العداوه من الغل أی الحقد و الحسد و التنافس
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و التباغض «إِخْواناً» منصوب علی الحال أی و هم یکونون إخوانا متوادین یرید مثل الإخوان فیصفو لذلک عیشهم «عَلی سُرُرٍ» أی کائنین علی مجالس السرور «مُتَقابِلِینَ» متواجهین ینظر بعضهم إلی وجه بعض قال مجاهد لا یری الرجل فی الجنه قفا زوجته و لا تری زوجته قفاه لأن الأسره تدور بهم کیف ما شاءوا حتی یکونوا متقابلین فی عموم أحوالهم و قیل متقابلین فی الزیاده إذا تزاوروا استوت مجالسهم و منازلهم و إذا افترقوا کانت منازل بعضهم أرفع من بعض «لا یَمَسُّهُمْ فِیها» أی فی الجنه «نَصَبٌ» أی عناء و تعب لأنهم لا یحتاجون إلی إتعاب أنفسهم لتحصیل مقاصدهم إذ جمیع النعم حاصله لهم «وَ ما هُمْ مِنْها بِمُخْرَجِینَ» أی یبقون فیها مؤبدین ثم أمر سبحانه نبیه ص أن یخبر عباده بکثره عفوه و مغفرته و رحمته لأولیائه و شده عذابه لأعدائه فقال «نَبِّئْ» یا محمد «عِبادِی أَنِّی أَنَا الْغَفُورُ» أی کثیر الستر لذنوب المؤمنین «الرَّحِیمُ» کثیر الرحمه لهم «وَ أَنَّ عَذابِی هُوَ الْعَذابُ الْأَلِیمُ» فلا تعولوا علی محض غفرانی و رحمتی و خافوا عقابی و نقمتی.


[سوره الحجر (15): الآیات 51 الی 60]


اشاره

وَ نَبِّئْهُمْ عَنْ ضَیْفِ إِبْراهِیمَ (51) إِذْ دَخَلُوا عَلَیْهِ فَقالُوا سَلاماً قالَ إِنَّا مِنْکُمْ وَجِلُونَ (52) قالُوا لا تَوْجَلْ إِنَّا نُبَشِّرُکَ بِغُلامٍ عَلِیمٍ (53) قالَ أَ بَشَّرْتُمُونِی عَلی أَنْ مَسَّنِیَ الْکِبَرُ فَبِمَ تُبَشِّرُونَ (54) قالُوا بَشَّرْناکَ بِالْحَقِّ فَلا تَکُنْ مِنَ الْقانِطِینَ (55)

قالَ وَ مَنْ یَقْنَطُ مِنْ رَحْمَهِ رَبِّهِ إِلاَّ الضَّالُّونَ (56) قالَ فَما خَطْبُکُمْ أَیُّهَا الْمُرْسَلُونَ (57) قالُوا إِنَّا أُرْسِلْنا إِلی قَوْمٍ مُجْرِمِینَ (58) إِلاَّ آلَ لُوطٍ إِنَّا لَمُنَجُّوهُمْ أَجْمَعِینَ (59) إِلاَّ امْرَأَتَهُ قَدَّرْنا إِنَّها لَمِنَ الْغابِرِینَ (60)



القراءه

قرأ نافع وحده فبم تبشرون خفیفه النون مکسوره و قرأ ابن کثیر وحده فبم تبشرون مشدده النون مکسوره و قرأ الباقون «تُبَشِّرُونَ» مفتوحه النون خفیفه و روی أبو علی
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الضریر عن روح و غیره عن یعقوب فبم تبشرونی بإثبات الیاء و قرأ أبو عمرو و الکسائی یقنط و یقنطوا بکسر النون حیث کان و الباقون بفتح النون و قرأ لمنجوهم خفیفه أهل الکوفه غیر عاصم و یعقوب و الباقون بالتشدید و قرأ قدرنا بالتخفیف أبو بکر عن عاصم و کذلک فی النمل و الباقون بالتشدید.


الحجه

قال أبو علی الوجه فی قراءه نافع أنه أراد تبشروننی إلا أنه حذف النون الثانیه استثقالا لأن التکریر بها وقع و لم یحذف النون الأولی التی هی علامه الرفع و قد حذفوا هذه النون فی کلامهم لأنها زائده و لأن علامه الضمیر الیاء من دونها قال:

أ بالموت الذی لا بد إنی ملاق لا أباک تخوفینی

و قال:

تراه کالثغام یعل مسکا یسوء الفالیات إذا فلینی

و الوجه فی تشدید ابن کثیر النون أنه أدغم النون الأولی التی هی علامه الرفع فی الثانیه المتصله بالیاء التی هی المضمر المنصوب المتکلم و من فتح النون فلأنه لم یعد الفعل إلی المفعول به کما عدی غیره و حذف المفعول به کثیر و النون علامه الرفع و قنط یقنط و قنط یقنط لغتان و کان قنط یقنط أعلی و یدل علی ذلک إجماعهم فی قوله قَنَطُوا و حکی أن یقنط لغه و هذا یدل علی أن یقنط أکثر لأن مضارع فعل یجی ء علی یفعل و یفعل و حجه من قرأ «لَمُنَجُّوهُمْ» قوله نَجَّیْنا هُوداً وَ الَّذِینَ آمَنُوا و حجه من قرأ بالتخفیف قوله فَأَنْجاهُ اللَّهُ مِنَ النَّارِ و قدرت بالتخفیف لغه فی قدرت یدل علی ذلک قول الهذلی:

و مفرهه عنس قدرت لساقها فخرت کما تتایع الریح بالقفل

و المعنی قدرت ضربتی لساقها فضربتها فحذف لدلاله الکلام علیه فمن قرأ قدرنا مخففا کان فی معنی التشدید.


اللغه

الضیف هو المنضوی إلی غیره لطلب القری و هو یقع علی الواحد و الاثنین و الجمع لأنه فی الأصل مصدر وصف به و قد یجمع بالأضیاف و الضیوف و الضیفان و الوجل
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الخوف یقال وجل یوجل و یأجل و ییجل و ییجل إذا خاف و الخطب الأمر الجلیل و منه الخطبه و الخطبه و المجرم المنقطع عن الحق إلی الباطل و هو القاطع لنفسه عن المحاسن إلی القبائح و الغابر الباقی فیمن یهلک قال الشاعر:

فما ونی محمد مذ أن غفر له الإله ما مضی و ما غبر

. الإعراب

سلاما منصوب علی المصدر کأنهم قالوا سلمنا إلا آل لوط قال الزجاج هو استثناء لیس من الأول و قوله «إِلَّا امْرَأَتَهُ» استثناء من الهاء و المیم فی قوله «إِنَّا لَمُنَجُّوهُمْ» و قوله «قَدَّرْنا إِنَّها لَمِنَ الْغابِرِینَ» فی معنی علمنا أنها لمن الغابرین قال أبو عبیده فی الآیه معنی فقهی کان أبو یوسف یتأوله فیها و هو أن الله استثنی آل لوط من المجرمین ثم استثنی امرأه لوط من آل لوط فرجعت امرأته فی التأویل إلی القوم المجرمین و کذلک کل استثناء فی الکلام إذا جاء بعد استثناء آخر دعا المعنی إلی أول الکلام کقول الرجل لفلان علی عشره دراهم إلا أربعه إلا درهما فإنه یکون إقرارا بسبعه و کذلک لو قال له علی خمسه إلا درهما إلا ثلثا کان إقرارا بأربعه و ثلث.


المعنی 

لما ذکر سبحانه الوعد و الوعید عقبه بذکر قصه إبراهیم (علیه السلام) و قوم لوط مصدقا لما ذکره و إرشادا إلی الدلاله بالعاجل علی الآجل فقال «وَ نَبِّئْهُمْ عَنْ ضَیْفِ إِبْراهِیمَ» أی و أخبرهم عن أضیاف إبراهیم «إِذْ دَخَلُوا عَلَیْهِ» یعنی الملائکه و إنما سماهم ضیفا لأنهم جاءوه فی صوره الأضیاف «فَقالُوا سَلاماً» أی سلموا علیه سلاما علی وجه الدعاء و التحیه و بشروه بالولد و بإهلاک قوم لوط «قالَ» إبراهیم «إِنَّا مِنْکُمْ وَجِلُونَ» أی خائفون «قالُوا لا تَوْجَلْ» أی لا تخف «إِنَّا نُبَشِّرُکَ» أی نخبرک بما یسرک «بِغُلامٍ عَلِیمٍ» أی بولد یکون غلاما إذا ولد و یکون علیما إذا بلغ «قالَ» إبراهیم «أَ بَشَّرْتُمُونِی» بالمولود «عَلی أَنْ مَسَّنِیَ الْکِبَرُ» أی فی حال الکبر الذی یوجب الیأس عن الولد «فَبِمَ تُبَشِّرُونَ» أ بأمر الله تعالی فأثق به أم من جهه أنفسکم و معنی مسنی الکبر غیرنی الکبر عن حال الشباب الذی یطمع فی الولد إلی حال الهرم و قیل معناه عن رأس الکبر «قالُوا بَشَّرْناکَ بِالْحَقِّ» أی قالت الملائکه لإبراهیم إنا بشرناک بذلک علی وجه الحقیقه بأمر الله «فَلا تَکُنْ مِنَ الْقانِطِینَ» أی الیائسین فأجابهم إبراهیم (علیه السلام) بأن «قالَ وَ مَنْ یَقْنَطُ مِنْ رَحْمَهِ رَبِّهِ إِلَّا الضَّالُّونَ» أی و من الذی ییأس من رحمه الله و حسن إنعامه إلا العادلون عن الحق الضالون عن طریق الهدی الجاهلون بقدرته علی خلق الولد من الشیخ الکبیر و هذا القول من إبراهیم (علیه السلام) یدل علی أنه لم یکن قانطا و لکنه استبعد ذلک فظنت الملائکه قنوطا فنفی ذلک عن نفسه «قالَ» إبراهیم (علیه السلام) بعد ذلک
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للملائکه «فَما خَطْبُکُمْ أَیُّهَا الْمُرْسَلُونَ» أی ما الأمر الجلیل الذی بعثتم له و ما شأنکم و سماهم مرسلین لما علم أنهم ملائکه «قالُوا إِنَّا أُرْسِلْنا إِلی قَوْمٍ مُجْرِمِینَ» أی مذنبین و قیل کافرین أخبروه بهلاکهم و اقتصروا علی هذا لأن من المعلوم أن الملائکه إنما یرسلون إلی المجرمین للهلاک «إِلَّا آلَ لُوطٍ» استثنی منهم آل لوط و هم خاصته و عشیرته و إنما استثناهم منهم و إن لم یکونوا مجرمین من حیث کانوا من قوم لوط و ممن بعث إلیهم و قیل إن معناه لکن آل لوط «إِنَّا لَمُنَجُّوهُمْ أَجْمَعِینَ» أی نخلصهم أجمعین من العذاب «إِلَّا امْرَأَتَهُ» استثنی امرأه لوط من آل لوط لأنها کانت کافره «قَدَّرْنا إِنَّها لَمِنَ الْغابِرِینَ» أی من الباقین فی المدینه مع المهلکین أی قضینا أنها تهلک کما یهلکون.


[سوره الحجر (15): الآیات 61 الی 72]


اشاره

فَلَمَّا جاءَ آلَ لُوطٍ الْمُرْسَلُونَ (61) قالَ إِنَّکُمْ قَوْمٌ مُنْکَرُونَ (62) قالُوا بَلْ جِئْناکَ بِما کانُوا فِیهِ یَمْتَرُونَ (63) وَ أَتَیْناکَ بِالْحَقِّ وَ إِنَّا لَصادِقُونَ (64) فَأَسْرِ بِأَهْلِکَ بِقِطْعٍ مِنَ اللَّیْلِ وَ اتَّبِعْ أَدْبارَهُمْ وَ لا یَلْتَفِتْ مِنْکُمْ أَحَدٌ وَ امْضُوا حَیْثُ تُؤْمَرُونَ (65)

وَ قَضَیْنا إِلَیْهِ ذلِکَ الْأَمْرَ أَنَّ دابِرَ هؤُلاءِ مَقْطُوعٌ مُصْبِحِینَ (66) وَ جاءَ أَهْلُ الْمَدِینَهِ یَسْتَبْشِرُونَ (67) قالَ إِنَّ هؤُلاءِ ضَیْفِی فَلا تَفْضَحُونِ (68) وَ اتَّقُوا اللَّهَ وَ لا تُخْزُونِ (69) قالُوا أَ وَ لَمْ نَنْهَکَ عَنِ الْعالَمِینَ (70)

قالَ هؤُلاءِ بَناتِی إِنْ کُنْتُمْ فاعِلِینَ (71) لَعَمْرُکَ إِنَّهُمْ لَفِی سَکْرَتِهِمْ یَعْمَهُونَ (72)



اللغه

الإسراء سیر اللیل یقال سری یسری سری و أسری إسراء لغتان قال امرؤ القیس:
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سریت بهم حتی تکل مطیهم و حتی الجیاد ما یقدن بأرسان

و القطع کأنه جمع قطعه مثل یسره و یسر و تمره و تمر و الاتباع اقتفاء الأثر و الاتباع فی المذهب و الاقتداء بمعنی و خلافه الابتداع و الأدبار جمع دبر هو جهه الخلف و القبل جهه القدام و قد یکنی بهما عن الفرج و الدابر الأصل و قیل إن الدابر الآخر و عقب الرجل دابره و العمر و العمر واحد غیر أنه لا یجوز فی القسم إلا بالفتح لأن الفتح أخف علیهم و هم یکثرون القسم بلعمری و لعمرک فلزموا الأخف.


الإعراب 

«أَنَّ دابِرَ هؤُلاءِ مَقْطُوعٌ» موضع أن نصب بأنه بدل من ذلک الأمر لأنه تفسیره و یجوز أن یکون نصبا علی حذف الجار فکأنه قال و قضینا إلیه بأن دابرهم مقطوع و قوله «مُصْبِحِینَ» نصب علی الحال و «یَسْتَبْشِرُونَ» أیضا فی موضع نصب علی الحال لعمرک مرفوع علی الابتداء و خبره محذوف و التقدیر لعمرک قسمی أو لعمرک ما أقسم به و لا یستعمل إظهار هذا الخبر قال الزجاج إن باب القسم یحذف معه الفعل تقول و الله لأفعلن و بالله لأفعلن و المعنی أحلف بالله فحذف الفعل للعلم به فکذلک حذف خبر الابتداء لدلاله الکلام علیه.


المعنی 

ثم أخبر سبحانه أن الملائکه لما خرجوا من عند إبراهیم (علیه السلام) أتوا لوطا (علیه السلام) یبشرونه بهلاک قومه فقال «فَلَمَّا جاءَ آلَ لُوطٍ الْمُرْسَلُونَ قالَ إِنَّکُمْ قَوْمٌ مُنْکَرُونَ» و إنما قال لهم لوط ذلک لأنهم جاءوه علی صفه المرد علی هیئه و جمال لم یر مثلهم قط فأنکر شأنهم و هیأتهم و قیل إنه أراد إنی أنکرکم فعرفونی أنفسکم لیطمئن قلبی «قالُوا بَلْ جِئْناکَ بِما کانُوا فِیهِ یَمْتَرُونَ» أی بالعذاب الذی کانوا یشکون فیه إذا خوفتهم به «وَ أَتَیْناکَ بِالْحَقِّ» أی بالعذاب المستیقن به «وَ إِنَّا لَصادِقُونَ» فیما أخبرناک به و قیل معناه و أتیناک بأمر الله تعالی و لا شک أن أمره سبحانه حق «فَأَسْرِ بِأَهْلِکَ بِقِطْعٍ مِنَ اللَّیْلِ» و معناه سر بأهلک بعد ما یمضی أکثر اللیل و یبقی قطعه منه «وَ اتَّبِعْ أَدْبارَهُمْ» أی اقتف أثرهم و کن وراءهم لتکون عینا علیهم فلا یتخلف أحد منهم «وَ لا یَلْتَفِتْ مِنْکُمْ أَحَدٌ» أی لا یلتفت أحد منکم إلی ما خلف وراءه فی المدینه و هذا کما یقول القائل امض لشأنک و لا تعرج علی شی ء و قیل لا ینظر أحد منکم وراءه لئلا یروا العذاب فیفزعوا و لا یحتمل قلبهم ذلک عن الحسن و أبی مسلم «وَ امْضُوا حَیْثُ تُؤْمَرُونَ» أی اذهبوا إلی الموضع الذی أمرکم الله بالذهاب إلیه و هو الشام عن السدی «وَ قَضَیْنا إِلَیْهِ ذلِکَ الْأَمْرَ» أی أعلمنا لوطا و أخبرناه و أوحینا إلیه ما ننزل به من العذاب «أَنَ
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دابِرَ هؤُلاءِ مَقْطُوعٌ» یعنی أن آخر من یبقی منهم یهلک وقت الصبح و هو قوله «مُصْبِحِینَ» أی داخلین فی وقت الصبح و المراد أنهم مستأصلون بالعذاب وقت الصباح علی وجه لا یبقی منهم أثر و لا نسل و لا عقب «وَ جاءَ أَهْلُ الْمَدِینَهِ یَسْتَبْشِرُونَ» یبشر بعضهم بعضا بنزول من هو فی صوره الأضیاف بلوط و إنما فرحوا طمعا فی أن ینالوا الفجور منهم «قالَ» لوط لهم «إِنَّ هؤُلاءِ ضَیْفِی فَلا تَفْضَحُونِ» فیهم و الفضیحه إلزام العار و الشنار بالإنسان و معناه لا تلزمونی فیهم عارا بقصدکم إیاهم بالسوء «وَ اتَّقُوا اللَّهَ» باجتناب معاصیه «وَ لا تُخْزُونِ» فی ضیفی و الخزی الانقماع بالعیب الذی یستحیی منه «قالُوا أَ وَ لَمْ نَنْهَکَ عَنِ الْعالَمِینَ» معناه أ و لم ننهک أن تجیر أحدا أو تضیف أحدا قال الجبائی و هذا القول إنما کان من لوط لقومه قبل أن یعلم إنهم ملائکه بعثوا لإهلاک قومه و إنما ذکر مؤخرا و هو فی المعنی مقدم کما ذکر فی غیر هذه السوره «قالَ» لوط لهم و أشار إلی بناته لصلبه «هؤُلاءِ بَناتِی» فتزوجوهن إن کان لکم رغبه فی التزویج عن ابن عباس و الحسن و قتاده و قوله «إِنْ کُنْتُمْ فاعِلِینَ» کنایه عن النکاح إن کنتم متزوجین قیل و إنما قال ذلک للرؤساء الذین یکفون الاتباع و قد کان یجوز تزویج المؤمنه من الکافر یومئذ و قد کان ذلک أیضا جائزا فی صدر شریعتنا ثم حرم عن الحسن و الجبائی و قیل إنهن کن بنات قومه عرضهن علیهم بالتزویج و الاستغناء بهن عن الذکران و الأول أوضح «لَعَمْرُکَ» أی و حیاتک یا محمد و مده بقائک حیا و قال المبرد هو دعاء و معناه أسأل الله عمرک قال ابن عباس ما خلق الله عز و جل و لا ذرأ و لا برأ نفسا أکرم علیه من محمد ص و ما سمعت الله أقسم بحیاه أحد إلا بحیاته فقال لعمرک «إِنَّهُمْ لَفِی سَکْرَتِهِمْ یَعْمَهُونَ» و معناه إنهم لفی غفلتهم یتحیرون و یترددون فلا یبصرون طریق الرشد.
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[سوره الحجر (15): الآیات 73 الی 84]


اشاره

فَأَخَذَتْهُمُ الصَّیْحَهُ مُشْرِقِینَ (73) فَجَعَلْنا عالِیَها سافِلَها وَ أَمْطَرْنا عَلَیْهِمْ حِجارَهً مِنْ سِجِّیلٍ (74) إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِلْمُتَوَسِّمِینَ (75) وَ إِنَّها لَبِسَبِیلٍ مُقِیمٍ (76) إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَهً لِلْمُؤْمِنِینَ (77)

وَ إِنْ کانَ أَصْحابُ الْأَیْکَهِ لَظالِمِینَ (78) فَانْتَقَمْنا مِنْهُمْ وَ إِنَّهُما لَبِإِمامٍ مُبِینٍ (79) وَ لَقَدْ کَذَّبَ أَصْحابُ الْحِجْرِ الْمُرْسَلِینَ (80) وَ آتَیْناهُمْ آیاتِنا فَکانُوا عَنْها مُعْرِضِینَ (81) وَ کانُوا یَنْحِتُونَ مِنَ الْجِبالِ بُیُوتاً آمِنِینَ (82)

فَأَخَذَتْهُمُ الصَّیْحَهُ مُصْبِحِینَ (83) فَما أَغْنی عَنْهُمْ ما کانُوا یَکْسِبُونَ (84)



القراءه

قرأ جمیع القراء «الْأَیْکَهِ» هاهنا لأنها مکتوبه بالألف إلا ورشا عن نافع فإنه یترک الهمزه و یرد حرکتها إلی اللام.



الحجه

إذا خففت الهمزه فی الأیکه و قد ألحقتها الألف و اللام حذفتها و ألقیت حرکتها علی اللام و یجوز فیه إذا استأنف لغتان فمن قال الحمر قال الیکه و من قال الحمر قال لیکه.



اللغه

الأیکه الشجر الملتف و جمعها أیک مثل شجره و شجر قال أمیه:

کبکا الحمام علی فروع الأیک فی الطیر الجوانح

و قیل الأیکه الغیضه و المتوسم الناظر فی السمه الداله و هی العلامه و یقال وسمت الشی ء وسما إذا أثرت فیه بسمه و منه الوسمی أول المطر لأنه یسم الأرض بالنبات و توسم الرجل طلب کلأ الوسمی قال:

و أصبحن کالدوم النواعم غدوه علی وجهه من طاعن متوسم

و توسم فیه الخبر إذا عرف سمه ذلک فیه و الإمام الطریق و الإمام المبین اللوح المحفوظ و الإمام فی اللغه هو المتقدم الذی یتبعه من بعده الحجر أخذ من الحجر الذی هو المنع و منه سمی العقل حجرا لأنه یمنع من القبائح.



الإعراب 

انتصب قوله «مُشْرِقِینَ» و «مُصْبِحِینَ» علی الحال یقال أشرقوا و هم مشرقون إذا صادفوا شروق الشمس و هو طلوعها کما یقال أصبحوا إذا صادفوا الصبح فمعنی مشرقین مصادفین لطلوع الشمس و إن فی قوله «وَ إِنْ کانَ أَصْحابُ الْأَیْکَهِ» مخففه من الثقیله آمنین منصوب علی الحال.



المعنی 

ثم أخبر سبحانه عن کیفیه عذاب قوم لوط فقال «فَأَخَذَتْهُمُ الصَّیْحَهُ مُشْرِقِینَ» أی أخذهم الصوت الهائل فی حال شروق الشمس «فَجَعَلْنا عالِیَها سافِلَها
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وَ أَمْطَرْنا عَلَیْهِمْ حِجارَهً مِنْ سِجِّیلٍ» مضی تفسیره فی سوره هود «إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِلْمُتَوَسِّمِینَ» معناه إن فیما سبق ذکره من إهلاک قوم لوط لدلالات للمتفکرین المعتبرین عن قتاده و ابن زید و قیل للمتفرسین عن مجاهد و

قد صح عن النبی ص أنه قال اتقوا فراسه المؤمن فإنه ینظر بنور الله

و

قال إن لله عبادا یعرفون الناس بالتوسم ثم قرأ هذه الآیه

و

روی عن أبی عبد الله (علیه السلام) أنه قال نحن المتوسمون و السبیل فینا مقیم و السبیل طریق الجنه ذکره علی بن إبراهیم فی تفسیره

«وَ إِنَّها لَبِسَبِیلٍ مُقِیمٍ» معناه إن مدینه لوط لبطریق مسلوک یسلکها الناس فی حوائجهم فینظرون إلی آثارها و یعتبرون بها لأن الآثار التی یستدل بها مقیمه ثابته بها و هی مدینه سدوم و قال قتاده إن قری قوم لوط بین المدینه و الشام «إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَهً» أی عبره و دلاله «لِلْمُؤْمِنِینَ» و خص المؤمنین لأنهم هم الذین انتفعوا بها «وَ إِنْ کانَ أَصْحابُ الْأَیْکَهِ لَظالِمِینَ» و أصحاب الأیکه هم أهل الشجر الذین أرسل إلیهم شعیب (علیه السلام) و أرسل إلی أهل مدین فأهلکوا بالصیحه و أما أصحاب الأیکه فأهلکوا بالظله التی احترقوا بنارها عن قتاده و جماعه من المفسرین و معنی الآیه أنه کان أصحاب الأیکه لظالمین فی تکذیب رسولهم و کانوا أصحاب غیاض فعاقبهم الله تعالی بالحر سبعه أیام ثم أنشأ سبحانه سحابه فاستظلوا بها یلتمسون الروح فیها فلما اجتمعوا تحتها أرسل منها صاعقه فأحرقتهم جمیعا «فَانْتَقَمْنا مِنْهُمْ» أی من قوم شعیب و من قوم لوط أی عذبناهم بما انتقمناه منهم و الانتقام هو المجازاه علی جنایه سابقه و فرق علی بن عیسی بین الانتقام و العقاب بأن الانتقام هو نقیض الإنعام و العقاب هو نقیض الثواب «وَ إِنَّهُما لَبِإِمامٍ مُبِینٍ» معناه و إن مدینتی قوم لوط و أصحاب الأیکه بطریق یؤم و یتبع و یهتدی به عن ابن عباس و مجاهد و الحسن و قتاده و سمی الطریق إماما لأن الإنسان یؤمه و قیل معناه و إن حدیث مدینتیهما لمکتوب مذکور فی اللوح المحفوظ أو حدیث لوط و حدیث شعیب عن الجبائی فیکون نظیر قوله «وَ کُلَّ شَیْ ءٍ أَحْصَیْناهُ فِی إِمامٍ مُبِینٍ» و المبین الظاهر ثم أخبر سبحانه عن إهلاک قوم صالح فقال «وَ لَقَدْ کَذَّبَ أَصْحابُ الْحِجْرِ الْمُرْسَلِینَ» و الحجر اسم البلد الذی کان فیه ثمود و إنما سموا أصحاب الحجر لأنهم کانوا سکانه کما یسمی الأعراب الذین یسکنون البوادی أصحاب الصحاری لأنهم کانوا یسکنونها و قیل إن الحجر اسم لواد کان یسکنها هؤلاء عن قتاده و إنما قال تعالی «الْمُرْسَلِینَ» لأن فی تکذیب صالح تکذیب المرسلین لأنه کان یدعوهم إلی ما دعا إلیه المرسلون و إلی الإیمان بالمرسلین فکان فی تکذیب أحدهم تکذیب الجمیع و قیل بعث الله إلیهم رسلا منهم صالح عن الجبائی «وَ آتَیْناهُمْ آیاتِنا» أی آتینا أصحاب الحجر الحجج و المعجزات و الدلالات الداله علی صدق الأنبیاء و قیل آتینا الرسل
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الآیات عن الحسن «فَکانُوا عَنْها» أی عن الآیات «مُعْرِضِینَ» أعرضوا عن التفکر فیها و الاستدلال بها «وَ کانُوا یَنْحِتُونَ مِنَ الْجِبالِ بُیُوتاً آمِنِینَ» أی و کان قوم صالح فی القوه بحیث ینحتون من الجبال بیوتا یسکنونها و کانوا آمنین من خرابها و سقوطها علیهم و قیل کانوا آمنین من عذاب الله و قیل آمنین من الموت لطول أعمارهم «فَأَخَذَتْهُمُ الصَّیْحَهُ مُصْبِحِینَ» أی فأهلکوا بالصیحه فی وقت دخولهم فی الصباح «فَما أَغْنی عَنْهُمْ» أی فما دفع عنهم العذاب و لم یغنهم «ما کانُوا یَکْسِبُونَ» أی یجمعون من المال و الأولاد و أنواع الملاذ.


[سوره الحجر (15): الآیات 85 الی 91]


اشاره

وَ ما خَلَقْنَا السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ وَ ما بَیْنَهُما إِلاَّ بِالْحَقِّ وَ إِنَّ السَّاعَهَ لَآتِیَهٌ فَاصْفَحِ الصَّفْحَ الْجَمِیلَ (85) إِنَّ رَبَّکَ هُوَ الْخَلاَّقُ الْعَلِیمُ (86) وَ لَقَدْ آتَیْناکَ سَبْعاً مِنَ الْمَثانِی وَ الْقُرْآنَ الْعَظِیمَ (87) لا تَمُدَّنَّ عَیْنَیْکَ إِلی ما مَتَّعْنا بِهِ أَزْواجاً مِنْهُمْ وَ لا تَحْزَنْ عَلَیْهِمْ وَ اخْفِضْ جَناحَکَ لِلْمُؤْمِنِینَ (88) وَ قُلْ إِنِّی أَنَا النَّذِیرُ الْمُبِینُ (89)

کَما أَنْزَلْنا عَلَی الْمُقْتَسِمِینَ (90) الَّذِینَ جَعَلُوا الْقُرْآنَ عِضِینَ (91)



اللغه

عضین جمع عضه و أصله عضوه فنقصت الواو و لذلک جمعت عضین بالنون کما قال عزه و عزون و الأصل عزوه و التعضیه التفریق مأخوذ من الأعضاء یقال عضیت الشی ء أی فرقته و بعضته قال رؤبه:

" و لیس دین الله بالمعضی"

و قال آخر:

تلک دیار تأزم المأزما و عضوات تقطع اللهازما

و قیل أصل عضه عضهه فحذفت الهاء کما حذفت من شفه و شاه و أصلها شفهه و شاهه بدلاله أن الجمع شفاه و شیاه بالهاء و التصغیر شفیهه و شویهه.
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المعنی 

«وَ ما خَلَقْنَا السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ وَ ما بَیْنَهُما إِلَّا بِالْحَقِّ» معناه و ما خلقناهما عبثا بل لما اقتضته الحکمه و هی أنا قد تعبدنا أهلها ثم نجازیهم بما عملوا «وَ إِنَّ السَّاعَهَ» و هی یوم القیامه «لَآتِیَهٌ» أی جائیه بلا شک بعذابهم و قیل بمجازاه الخلائق کلهم و قیل هو تفسیر قوله «إِلَّا بِالْحَقِّ» «فَاصْفَحِ الصَّفْحَ الْجَمِیلَ» أی فأعرض یا محمد عن مجازاه المشرکین و عن مجاوبتهم و أعف عنهم عفوا جمیلا و اختلف فی الآیه فقیل إنها منسوخه بآیه القتال عن ابن عباس و قتاده و مجاهد و الضحاک و قیل لا نسخ فیه بل هو فیما بین النبی ص و بینهم لا فیما أمر به من جهه جهادهم. أمره بالصفح عنهم فی موضع الصفح لقوله «فَأَعْرِضْ عَنْهُمْ وَ عِظْهُمْ» عن الحسن قال القاضی و الصفح ممدوح فی سائر الحالات و هو کالحلم و التواضع و قد یلزمنا الصفح الجمیل مع لزوم التشدد فی أمر الجهاد و

حکی عن علی بن أبی طالب (علیه السلام) إن الصفح الجمیل هو العفو من غیر عتاب

و قیل هو العفو بغیر تعنیف و توبیخ «إِنَّ رَبَّکَ هُوَ الْخَلَّاقُ» للأشیاء «الْعَلِیمُ» بتدبیر خلقه فلا یخفی علیه ما یجری بینکم و یجوز أن یرید إن ربک هو الذی خلقکم و علم ما هو الأصلح لکم و قد علم إن الصفح أصلح الآن إلی أن یؤمر بالسیف ثم ذکر سبحانه ما خص به نبیه ص من النعم فقال «وَ لَقَدْ آتَیْناکَ سَبْعاً مِنَ الْمَثانِی» و قد تقدم الکلام فیه و

إن السبع المثانی هی فاتحه الکتاب و هو قول علی (علیه السلام) و ابن عباس و الحسن و أبی العالیه و سعید بن جبیر و إبراهیم و مجاهد و قتاده و روی ذلک عن أبی عبد الله و أبی جعفر (علیه السلام)

و قیل هی السبع الطوال و هی السور السبع من أول القرآن و إنما سمیت مثانی لأنه یثنی فیها الأخبار و العبر عن ابن عباس فی روایه أخری و ابن مسعود و ابن عمر و الضحاک و قیل المثانی القرآن کله لقوله «کِتاباً مُتَشابِهاً مَثانِیَ» عن أبی مالک و طاووس و روی نحو ذلک عن عباس و مجاهد و من قال هی فاتحه الکتاب اختلفوا فی سبب تسمیتها مثانی فقیل

لأنها تثنی قراءتها فی الصلاه عن الحسن و أبی عبد الله (علیه السلام)

و قیل لأنها تثنی بها مع ما یقرأ من القرآن عن الزجاج و قیل لأن فیها الثناء مرتین و هو الرحمن الرحیم و

قیل لأنها مقسومه بین الله و عبده علی ما روی فی الخبر

و قیل لأن نصفها ثناء و نصفها دعاء و قیل لأنها نزلت مرتین تعظیما و تشریفا لها و قیل لأن حروفها کلها مثناه نحو الرحمن الرحیم إیاک و إیاک و الصراط و صراط و قیل لأنها تثنی أهل الفسق عن الفسق و من قال المراد بالمثانی القرآن کله فإن من فی قوله «مِنَ الْمَثانِی» یکون للتبعیض و من قال إنها الحمد کان من للتبیین و قال الراجز:

نشدتکم بمنزل القرآن أم الکتاب السبع من مثانی

ثنتین من آی من القرآن و السبع سبع الطول الدوانی
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«وَ الْقُرْآنَ الْعَظِیمَ» تقدیره و آتیناک القرآن العظیم وصفه بالعظیم لأنه یتضمن جمیع ما یحتاج إلیه من أمور الدین بأوجز لفظ و أحسن نظم و أتم معنی «لا تَمُدَّنَّ عَیْنَیْکَ إِلی ما مَتَّعْنا بِهِ أَزْواجاً مِنْهُمْ» أی لا ترفعن عینیک من هؤلاء الکفار إلی ما متعناهم و أنعمنا علیهم به أمثالا فی النعم من الأموال و الأولاد و غیر ذلک من زهرات الدنیا فإنها فی معرض الزوال و الفناء مع ما یتبعها من الحساب و الجزاء و علی هذا فیکون أزواجا منصوبا علی الحال و المراد به الأشباه و الأمثال و قیل إن معناه لا تنظرن إلی ما فی أیدیهم من النعم التی هی أشباه یشبه بعضها بعضا فإن ما أنعمنا علیک و علی من اتبعک من أنواع النعم و هی النبوه و القرآن و الإسلام و الفتوح و غیرها أکثر و أوفر مما آتیناهم و قیل إن معناه و لا تنظرن و لا تعظمن فی عینیک و لا تمدهما إلی ما متعنا به أصنافا من المشرکین و الأزواج الأصناف و یکون علی هذا مفعولا به نهی الله رسوله عن الرغبه فی الدنیا فحظر علیه أن یمد عینیه إلیها و کان رسول الله لا ینظر إلی ما یستحسن من الدنیا «وَ لا تَحْزَنْ عَلَیْهِمْ» أی علی کفار قریش إن لم یؤمنوا و نزل بهم العذاب عن الکلبی و قیل لا تحزن علیهم بما یصیرون إلیه من عذاب النار بکفرهم عن الحسن و قیل لا تحزن لما أنعمت علیهم دونک عن الجبائی «وَ اخْفِضْ جَناحَکَ لِلْمُؤْمِنِینَ» أی ألن لهم جانبک و ارفق بهم عن ابن عباس و العرب تقول فلان خافض الجناح إذا کان وقورا حلیما و أصله أن الطائر إذا ضم فرخه إلی نفسه بسط جناحه ثم خفضه فالمعنی تواضع للمؤمنین لکی یتبعک الناس فی دینک «وَ قُلْ إِنِّی أَنَا النَّذِیرُ الْمُبِینُ» معناه و قل إنی أنا المعلم بموضع المخافه لیتقی المبین لکم ما تحتاجون إلیه و ما أرسلت به إلیکم «کَما أَنْزَلْنا عَلَی الْمُقْتَسِمِینَ» قیل فیه قولان (أحدهما) إن معناه أنزلنا القرآن علیک کما أنزلنا علی المقتسمین و هم الیهود و النصاری «الَّذِینَ جَعَلُوا الْقُرْآنَ عِضِینَ» أی فرقوه و جعلوه أعضاء کأعضاء الجزور فآمنوا ببعضه و کفروا ببعضه عن قتاده قال آمنوا بما وافق دینهم و کفروا بما خالف دینهم و قیل سماهم مقتسمین لأنهم اقتسموا کتب الله تعالی فآمنوا ببعضها و کفروا ببعضها عن ابن عباس (و الآخر) إن معناه إنی أنذرکم عذابا کما أنزلنا علی المقتسمین الذین اقتسموا طرق مکه یصدون عن رسول الله ص و الإیمان به قال مقاتل و کانوا سته عشر رجلا بعثهم الولید بن المغیره أیام الموسم یقولون لمن أتی مکه لا تغتروا بالخارج منا و المدعی النبوه فأنزل الله بهم عذابا فماتوا شر میته ثم وصفهم فقال «الَّذِینَ جَعَلُوا الْقُرْآنَ عِضِینَ» أی جزءوه أجزاء فقالوا سحر و قالوا أساطیر الأولین و قالوا مفتری عن ابن عباس.

النظم

وجه اتصال الآیه الأولی بما قبلها هو أن الأمم لما خالفوا الحق أهلکوا لأن
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الله تعالی ما خلق السماوات و الأرض إلا بالحق و إن الساعه آتیه للجزاء و إن جمیع ما خلق الله یرجع إلی عالم یدبره و اتصل قوله «وَ لَقَدْ آتَیْناکَ سَبْعاً مِنَ الْمَثانِی» بقوله «فَاصْفَحِ الصَّفْحَ الْجَمِیلَ» فإنه سبحانه لما أمره بالصفح عن أذاهم بین ما خصه الله به من النعم و ما له من الحجه علیهم و اتصل قوله «کَما أَنْزَلْنا» علی القول الأول بهذا أی کما أنزلنا علیهم أنزلنا إلیک القرآن و علی القول الثانی یتصل بقوله «أَنَا النَّذِیرُ».


[سوره الحجر (15): الآیات 92 الی 99]


اشاره

فَوَ رَبِّکَ لَنَسْئَلَنَّهُمْ أَجْمَعِینَ (92) عَمَّا کانُوا یَعْمَلُونَ (93) فَاصْدَعْ بِما تُؤْمَرُ وَ أَعْرِضْ عَنِ الْمُشْرِکِینَ (94) إِنَّا کَفَیْناکَ الْمُسْتَهْزِئِینَ (95) الَّذِینَ یَجْعَلُونَ مَعَ اللَّهِ إِلهاً آخَرَ فَسَوْفَ یَعْلَمُونَ (96)

وَ لَقَدْ نَعْلَمُ أَنَّکَ یَضِیقُ صَدْرُکَ بِما یَقُولُونَ (97) فَسَبِّحْ بِحَمْدِ رَبِّکَ وَ کُنْ مِنَ السَّاجِدِینَ (98) وَ اعْبُدْ رَبَّکَ حَتَّی یَأْتِیَکَ الْیَقِینُ (99)



اللغه

الصدع و الفرق و الفصل نظائر و صدع بالحق إذا تکلم به جهارا قال أبو ذؤیب:

و کأنهن ربابه و کأنه یسر یفیض علی القداح و یصدع

و الصدیع الصبح قال:

" کان بیاض غرته الصدیع"

. الإعراب

«فَاصْدَعْ بِما تُؤْمَرُ» إن جعلت ما بمعنی الذی کان العائد من الصله إلی الموصول محذوفا و یکون تقدیره علی استعمال الصیغه فیه فاصدع بما تؤمر بالصدع به ثم تحذف الباء التی فی به فیصیر بالصدعه و لا یجوز الإضافه مع لام المعرفه فتحذف لام المعرفه توصلا بحذفه إلی الإضافه فیصیر بما تؤمر بصدعه ثم یحذف المضاف و یقیم المضاف إلیه مقامه فیبقی بما تؤمر به ثم یحذف حرف الجر علی حد قولک أمرتک الخیر فی
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أمرتک بالخیر فیصیر بما تؤمره ثم یحذف العائد المنصوب من الصله علی ما قد تکرر بیانه فی مواضع فیصیر بما تؤمر و هذا من لطائف أسرار النحو و إن جعلت ما مصدریه کان علی تقدیر فاصدع بالأمر کما تقول عجبت مما فعلت و التقدیر عجبت من فعلک و لا یحتاج هنا إلی عائد یعود إلی ما لأنه حرف و حکی یونس النحوی عن رؤبه أنه قال فی هذه اللفظه أفصح ما فی القرآن.


المعنی 

لما بین سبحانه کفرهم بالقرآن و تعضیتهم له بین عقیب ذلک لنبیه ص أنه یسألهم عما فعلوه و یجازیهم علیه فقال «فَوَ رَبِّکَ» یا محمد «لَنَسْئَلَنَّهُمْ أَجْمَعِینَ» أقسم بنفسه و أضاف نفسه إلی نبیه ص تشریفا له و تنبیها للخلق علی عظیم منزلته عنده لنسألن هؤلاء الکفار سؤال توبیخ و تقریع بأن نقول لهم لم عصیتم و ما حجتکم فی ذلک فیظهر عند ذلک خزیهم و فضیحتهم عند تعذر الجواب «عَمَّا کانُوا یَعْمَلُونَ» معناه عما عملوا فیما عملوا عن سفیان بن عیینه و قیل عن لا إله إلا الله و الإیمان برسله عن الکلبی و قیل عما کانوا یعبدون و بما ذا أجابوا المرسلین عن أبی العالیه «فَاصْدَعْ بِما تُؤْمَرُ» أی أظهر و أعلن و صرح بما أمرت به غیر خائف عن ابن عباس و ابن جریج و مجاهد و ابن زید و قیل معناه فافرق بین الحق و الباطل بما أمرت به عن الجبائی و الأخفش و قیل أبن ما تؤمر به و أظهره عن الزجاج قال و تأویل الصدع فی الزجاج و فی الحائط أن تبین بعض الشی ء عن بعض «وَ أَعْرِضْ عَنِ الْمُشْرِکِینَ» أی لا تخاصمهم إلی أن تؤمر بقتالهم و قیل معناه لا تلتفت إلیهم و لا تخف عنهم عن أبی مسلم و قیل و أعرض عن مجاوبتهم إذا آذوک عن الجبائی «إِنَّا کَفَیْناکَ الْمُسْتَهْزِئِینَ» أی کفیناک شر المستهزءین و استهزاءهم بأن أهلکناهم و کانوا خمسه نفر من قریش العاص بن وائل و الولید بن المغیره و أبو زمعه و هو الأسود بن المطلب و الأسود بن عبد یغوث و الحرث بن قیس عن ابن عباس و سعید بن جبیر و قیل کانوا سته رهط عن محمد بن ثور و سادسهم الحارث بن الطلاطله و أمه عیطله قالوا و أتی جبرائیل النبی ص و المستهزءون یطوفون بالبیت فقام جبرائیل و رسول الله إلی جنبه فمر به الولید بن المغیره المخزومی فأومی بیده إلی ساقه فمر الولید علی قین لخزاعه و هو یجر ثیابه فتعلقت بثوبه شوکه فمنعه الکبر أن یخفض رأسه فینزعها و جعلت تضرب ساقه فخدشته فلم یزل مریضا حتی مات و مر به العاص بن وائل السهمی فأشار جبرائیل إلی رجله فوطئ العاص علی شوکه فدخلت فی أخمص رجله فقال لدغت فلم یزل یحکها حتی مات و مر به الأسود بن المطلب بن عبد مناف فأشار إلی عینه فعمی و قیل رماه بورقه خضراء فعمی و جعل یضرب رأسه علی الجدار حتی هلک و مر به

ص: 118






الأسود بن عبد یغوث فأشار إلی بطنه فاستسقی فمات و قیل أصابه السموم فصار أسود فأتی أهله فلم یعرفوه فمات و هو یقول قتلنی رب محمد و مر به الحارث بن الطلاطله فأومی إلی رأسه فامتخط قیحا فمات و قیل إن الحرث بن قیس أکل حوتا مالحا فأصابه العطش فما زال یشرب حتی أنقد بطنه فمات ثم وصفهم سبحانه بالشرک فقال «الَّذِینَ یَجْعَلُونَ مَعَ اللَّهِ إِلهاً آخَرَ» أی اتخذوا معه إلها یعبدونه «فَسَوْفَ یَعْلَمُونَ» هذا وعید لهم و تهدید «وَ لَقَدْ نَعْلَمُ أَنَّکَ» یا محمد «یَضِیقُ صَدْرُکَ» أی قلبک «بِما یَقُولُونَ» من تکذیبک و الاستهزاء بک و هذا تعزیه من الله تعالی لنبیه و تطییب لقلبه «فَسَبِّحْ بِحَمْدِ رَبِّکَ» أی قل سبحان الله و بحمده «وَ کُنْ مِنَ السَّاجِدِینَ» أی المصلین عن الضحاک و ابن عباس قال و کان رسول الله ص إذا حزنه أمر فزع إلی الصلاه و قیل معناه احمد ربک علی نعمه إلیک و کن من الذین یسجدون لله و یوجهون بعبادتهم إلیه «وَ اعْبُدْ رَبَّکَ حَتَّی یَأْتِیَکَ الْیَقِینُ» أی إلی أن یأتیک الموت عن ابن عباس و الحسن و مجاهد و قیل حتی یأتیک الیقین من الخیر و الشر عند الموت عن قتاده و سمی الموت یقینا لأنه موقن به و یحتمل أن یکون أراد حتی یأتیک العلم الضروری بالموت و الخروج من الدنیا الذی یزول معه التکلیف قال الزجاج المعنی اعبد ربک أبد الآبدین و لو قال اعبد ربک بغیر توقیت لجاز أن یکون الإنسان مطیعا إذا عبد الله مره فإذا قال حتی یأتیک الیقین فقد أمر بالإقامه علی العباده أبدا ما دام حیا.
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(16) سوره النحل مکیه و آیاتها ثمان و عشرون و مائه (128)


اشاره


[توضیح]

أربعون آیه من أولها مکیه و الباقی من قوله «وَ الَّذِینَ هاجَرُوا فِی اللَّهِ مِنْ بَعْدِ ما ظُلِمُوا لَنُبَوِّئَنَّهُمْ» إلی آخر السوره مدنیه عن الحسن و قتاده و قیل مکیه کلها غیر ثلاث آیات نزلت فی انصراف النبی ص من أحد «وَ إِنْ عاقَبْتُمْ فَعاقِبُوا» إلی آخر السوره نزلت بین مکه و المدینه عن ابن عباس و عطا و الشعبی و فی إحدی الروایات عن ابن عباس بعضها مکی و بعضها مدنی فالمکی من أولها إلی قوله «وَ لَکُمْ عَذابٌ عَظِیمٌ» و المدنی قوله «وَ لا تَشْتَرُوا بِعَهْدِ اللَّهِ ثَمَناً قَلِیلًا» إلی قوله «بِأَحْسَنِ ما کانُوا یَعْمَلُونَ».



عدد آیها

مائه و ثمان و عشرون آیه لیس فیها اختلاف.



فضلها

أبی بن کعب عن النبی ص قال من قرأها لم یحاسبه الله تعالی بالنعم التی أنعمها علیه فی دار الدنیا و أعطی من الأجر کالذی مات و أحسن الوصیه و إن مات فی یوم تلاها أو لیله کان له من الأجر کالذی مات فأحسن الوصیه

و

روی محمد بن مسلم عن أبی جعفر (علیه السلام) قال من قرأ سوره النحل فی کل شهر کفی المغرم فی الدنیا و سبعین نوعا من أنواع البلاء أهونه الجنون و الجذام و البرص و کان مسکنه فی جنه عدن و هی وسط الجنان.



تفسیرها

لما ختم الله سبحانه سوره الحجر بوعید الکفار کان افتتاح هذه السوره بوعیدهم أیضا فقال:
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[سوره النحل (16): الآیات 1 الی 2]


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

أَتی أَمْرُ اللَّهِ فَلا تَسْتَعْجِلُوهُ سُبْحانَهُ وَ تَعالی عَمَّا یُشْرِکُونَ (1) یُنَزِّلُ الْمَلائِکَهَ بِالرُّوحِ مِنْ أَمْرِهِ عَلی مَنْ یَشاءُ مِنْ عِبادِهِ أَنْ أَنْذِرُوا أَنَّهُ لا إِلهَ إِلاَّ أَنَا فَاتَّقُونِ (2)



القراءه

تشرکون بالتاء کوفی غیر عاصم و الباقون بالیاء تنزل الملائکه بفتح التاء و الزای و التشدید و رفع الملائکه روح و زید عن یعقوب و سهل و هی قراءه الحسن و الباقون بالیاء بکسر الزای و نصب «الْمَلائِکَهَ» و ابن کثیر و أبو عمرو یخففان ینزل علی أصلها و کذلک رویس عن یعقوب و الباقون یشددون.



اللغه

قیل إن التسبیح بالتشدید فی اللغه علی أربعه أقسام (الأول) التنزیه کقوله «سُبْحانَ الَّذِی أَسْری» (و الثانی) بمعنی الاستثناء کقوله «لَوْ لا تُسَبِّحُونَ» أی تستثنون بقولکم إن شاء الله (و الثالث) بمعنی الصلاه کقوله «فَلَوْ لا أَنَّهُ کانَ مِنَ الْمُسَبِّحِینَ» (و الرابع) بمعنی النور کما

جاء فی الحدیث فلو لا سبحات وجهه

أی نوره و الروح یأتی علی عشره أقسام الروح حیاه النفوس بالإرشاد و الروح الرحمه کما ورد فی القراءه فَرَوْحٌ وَ رَیْحانٌ و الروح النبوه کقوله «یُلْقِی الرُّوحَ مِنْ أَمْرِهِ عَلی مَنْ یَشاءُ مِنْ عِبادِهِ» و الروح عیسی روح الله لأنه خلق من غیر بشر و قیل من غیر فحل و قیل لکونه رحمه علی عباده بما یدعوهم إلی الله و الروح جبرائیل (علیه السلام) و الروح النفخ یقال أحییت النار بروحی أی بنفخی قال ذو الرمه یصف الزند و الزنده:

فلما بدت کفنتها و هی طفله بطلساء لم تکمل ذراعا و لا شبرا

و قلت له ارفعها إلیک و أحیها بروحک و اقتته لها قیته قدرا

و الروح الوحی فی قوله «وَ کَذلِکَ أَوْحَیْنا إِلَیْکَ رُوحاً مِنْ أَمْرِنا» و قیل إنه جبرائیل و الروح ملک فی السماء من أعظم من خلق الله فإذا کان یوم القیامه وقف صفا و الملائکه کلهم صفا و الروح روح الإنسان و قال ابن عباس فی الإنسان روح و نفس فالنفس هی التی یکون فیها التمییز و الکلام و الروح هو الذی یکون به الغطیط و النفس فإذا نام العبد خرجت نفسه و بقی روحه و إذا مات خرجت نفسه و روحه معا.



المعنی 

«أَتی أَمْرُ اللَّهِ» فیه أقوال (أحدها) إن معناه قرب أمر الله تعالی بعقاب هؤلاء المشرکین المقیمین علی الکفر و التکذیب عن الحسن و ابن جریج قال الحسن إن
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المشرکین قالوا للنبی ص ائتنا بعذاب الله فقال سبحانه إن أمر الله آت و کل ما هو آت قریب دان (و ثانیها) إن أمر الله أحکامه و فرائضه عن الضحاک (و ثالثها) إن أمر الله هو یوم القیامه عن الجبائی و روی نحوه عن ابن عباس و علی هذا الوجه فیکون أتی بمعنی یأتی و جاء وقوع الماضی هاهنا لصدق المخبر بما أخبر به فصار بمنزله ما قد مضی و لأن سبحانه قرب أمر الساعه فجعله أقرب من لمح البصر و قال اقْتَرَبَتِ السَّاعَهُ «فَلا تَسْتَعْجِلُوهُ» خطاب للمشرکین المکذبین بیوم القیامه لعذاب الله المستهزءین به و کانوا یستعجلونه کما حکی الله سبحانه عنهم قولهم فَأَمْطِرْ عَلَیْنا حِجارَهً مِنَ السَّماءِ و تقدیره قل لهؤلاء الکفار لا تستعجلوا القیامه و العذاب فإن الله سیأتی بکل واحد منهما فی وقته و حینه کما تقتضیه حکمته «سُبْحانَهُ وَ تَعالی عَمَّا یُشْرِکُونَ» هذه کلمه تنزیه لله تعالی عما لا یلیق به و بصفاته و تنزیه له من أن یکون له شریک فی عبادته أی جل و تقدس و تنزه من أن یکون له شریک تعالی و تعظم و ارتفع من جمیع صفات النقص «یُنَزِّلُ الْمَلائِکَهَ» أی ینزل الله الملائکه أو تنزل الملائکه «بِالرُّوحِ مِنْ أَمْرِهِ» أی بالوحی عن ابن عباس و قیل بالقرآن عن ابن زید و هما واحد و سمی روحا لأنه حیاه القلوب و النفوس بالإرشاد إلی الدین و قیل بالنبوه عن الحسن و قوله «مِنْ أَمْرِهِ» أی بأمره و نظیره قوله «یَحْفَظُونَهُ مِنْ أَمْرِ اللَّهِ» أی بأمر الله لأن أحدا لا یحفظه عن أمره «عَلی مَنْ یَشاءُ مِنْ عِبادِهِ» ممن یصلح للنبوه و السفاره بینه و بین خلقه «أَنْ أَنْذِرُوا أَنَّهُ لا إِلهَ إِلَّا أَنَا فَاتَّقُونِ» هذا تفسیر للروح المنزل و بدل منه فإن المعنی تنزل الملائکه بأن أنذروا أهل الکفر و المعاصی بأنه لا إله إلا أنا أی مروهم بتوحیدی و بأن لا یشرکوا بی شیئا و معنی «فَاتَّقُونِ» فاتقوا مخالفتی و فی هذا دلاله علی أن الغرض من بعثه الأنبیاء الإنذار و الدعاء إلی الدین.

النظم

وجه اتصال قوله «سُبْحانَهُ وَ تَعالی» بما تقدم إن الکفار کانوا یستعجلون العذاب علی وجه التکذیب به و یکذبون البعث و القیامه فبین سبحانه أنه منزه عما یصفون به فإن الحکیم إذا کلف وجب أن یجازی المکلف فترک المجازاه قبیح و قیل إنهم کانوا ینکرون قدره الله تعالی سبحانه علی إعاده الخلق فنزه نفسه عن قولهم و اتصل قوله «یُنَزِّلُ الْمَلائِکَهَ» بما تقدم فإنه سبحانه لما أوعدهم بالعذاب بین أنه ینزل الملائکه للتخویف و أنه لا یأخذ أحدا من المشرکین حتی یحتج علیه بالنذر و قیل إنه سبحانه بین أن الحال حال التکلیف لا حال نزول العذاب و إن الصلاح الآن إنزال الملائکه إلی النبی ص بالوحی و الکتاب للإنذار و بیان الأدله و لذلک أتبعه بذکر الأدله.
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[سوره النحل (16): الآیات 3 الی 7]


اشاره

خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ بِالْحَقِّ تَعالی عَمَّا یُشْرِکُونَ (3) خَلَقَ الْإِنْسانَ مِنْ نُطْفَهٍ فَإِذا هُوَ خَصِیمٌ مُبِینٌ (4) وَ الْأَنْعامَ خَلَقَها لَکُمْ فِیها دِفْ ءٌ وَ مَنافِعُ وَ مِنْها تَأْکُلُونَ (5) وَ لَکُمْ فِیها جَمالٌ حِینَ تُرِیحُونَ وَ حِینَ تَسْرَحُونَ (6) وَ تَحْمِلُ أَثْقالَکُمْ إِلی بَلَدٍ لَمْ تَکُونُوا بالِغِیهِ إِلاَّ بِشِقِّ الْأَنْفُسِ إِنَّ رَبَّکُمْ لَرَؤُفٌ رَحِیمٌ (7)



القراءه

قرأ أبو جعفر بشق الأنفس بفتح الشین و الباقون بکسرها.



الحجه

الشق و الشق بکسر الشین و فتحها بمعنی و کلاهما المشقه قال عمرو بن ملقط و هو جاهلی:

" و الخیل قد تجشم أربابها الشق و قد تعتسف الروایه"

و الروایه بفتح الشین.



اللغه

الأنعام جمع نعم و هی الإبل و البقر و الغنم سمیت بذلک لنعمه مشیها بخلاف الحافر الذی یصلب مشیها و الدف ء ما استدفأت به و دفئ یومنا دفا فهو دفئ و الإراحه رد الماشیه بالعشی من مراعیها إلی مبارکها و المکان الذی یراح فیه مراح و السروح خروج الماشیه إلی المرعی بالغداه یقال سرحت الماشیه سرحا و سروحا و سرحها أهلها قال:

کان بقایا الأثر فوق متونه مدب الدبا فوق النقا و هو سارح

و الأثقال جمع الثقل و هو المتاع الذی یثقل حمله.



الإعراب 

و الأنعام منصوب بفعل مقدر یفسره ما بعده و التقدیر و خلق الأنعام خلقها و قوله «لَکُمْ فِیها دِفْ ءٌ» جمله منصوبه الموضع علی الحال من الأنعام و التقدیر کائنه بهذه الصفه.



المعنی 

لما تقدم ذکر بعث الملائکه للإنذار و بیان التوحید و شرائع الإسلام أتبعه
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سبحانه بالاحتجاج علی الخلق بالخلق و تعداد صنوف الأنعام فقال «خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ بِالْحَقِّ» و معناه أنه خلقهما لیستدل بهما علی معرفته و یتوصل بالنظر فیهما إلی العلم بکمال قدرته و حکمته و قیل خلقهما لینتفع بهما فی الدین و الدنیا و لیعمل بالحق «تَعالی عَمَّا یُشْرِکُونَ» أی تقدس عن أن یکون له شریک ثم بین سبحانه دلاله أخری فقال «خَلَقَ الْإِنْسانَ مِنْ نُطْفَهٍ» و النطفه الماء القلیل غیر أنه بالتعارف صار اسما لماء الفحل «فَإِذا هُوَ خَصِیمٌ مُبِینٌ» اختصر هاهنا ذکر تقلب أحوال الإنسان لذکره ذلک فی أمکنه کثیره من القرآن فالمعنی أنه خلق الإنسان من نطفه سیاله ضعیفه مهینه دبرها و صورها بعد أن قلبها حالا بعد حال حتی صارت إنسانا یخاصم عن نفسه و یبین عما فی ضمیره فبین سبحانه أنقص أحوال الإنسان و أکملها منبها علی کمال قدرته و علمه و قیل خصیم مجادل بالباطل مبین ظاهر الخصومه عن ابن عباس و الحسن فعلی هذا یکون المعنی أنه خلقه و مکنه فأخذ یخاصم فی نفسه و فیه تعریض لفاحش ما ارتکبه الإنسان من تضییع حق نعمه الله علیه ثم بین سبحانه نعمته فی خلق الأنعام فقال «وَ الْأَنْعامَ خَلَقَها» معناه و خلق الأنعام من الماء کما خلقکم منه یدل علیه قوله «وَ اللَّهُ خَلَقَ کُلَّ دَابَّهٍ مِنْ ماءٍ» و أکثر ما یتناول الأنعام الإبل و یتناول البقر و الغنم أیضا و فی اللغه هی ذوات الأخفاف و الأظلاف دون ذوات الحوافر «لَکُمْ فِیها دِفْ ءٌ» أی لباس عن ابن عباس و مجاهد و قیل ما یستدفا به مما یعمل من صوفها و وبرها و شعرها عن الحسن فیدخل فیه الأکسیه و اللحف و الملبوسات و غیرها قال الزجاج أخبر سبحانه أن فی الأنعام ما یدفئنا و لم یقل و لکم فیها ما یکنکم من البرد لأن ما ستر من الحر ستر من البرد و قال فی موضع آخر سَرابِیلَ تَقِیکُمُ الْحَرَّ فعلم أنها تقی البرد أیضا فکذلک هاهنا و قیل إن معناه و خلق الأنعام لکم أی لمنافعکم ثم ابتدأ و أخبر و قال «فِیها دِفْ ءٌ» عن الحسن و جماعه «وَ مَنافِعُ» معناه و لکم فیها منافع آخر من الحمل و الرکوب و إثاره الأرض و الزرع و النسل «وَ مِنْها تَأْکُلُونَ» أی و من لحومها تأکلون «وَ لَکُمْ فِیها جَمالٌ» أی حسن منظر و زینه «حِینَ تُرِیحُونَ» أی حین تردونها إلی مراحها و هی حیث تأوی إلیه لیلا «وَ حِینَ تَسْرَحُونَ» أی حین ترسلونها بالغداه إلی مراعیها و أحسن ما یکون النعم إذا راحت عظاما ضروعها ممتلئه بطونها منتصبه أسنمتها و کذلک إذا سرحت إلی المراعی رافعه رءوسها فیقول الناس هذه جمال فلان و مواشیه فیکون له فیها جمال «وَ تَحْمِلُ أَثْقالَکُمْ» أی أمتعتکم «إِلی بَلَدٍ لَمْ تَکُونُوا بالِغِیهِ إِلَّا بِشِقِّ الْأَنْفُسِ» أی و تحمل الإبل و بعض البقر أحمالکم الثقیله إلی بلد بعیده لا یمکنکم أن تبلغوه من دون الأحمال إلا بکلفه و مشقه تلحق أنفسکم فکیف تبلغونه مع الأحمال لو لا أن الله تعالی سخر هذه الأنعام لکم حتی حملت أثقالکم إلی
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أین شئتم و قیل إن الشق معناه الشطر و النصف فیکون المراد إلا بأن یذهب شطر قوتکم أی نصف قوه الأنفس و قیل معناه تحمل أثقالکم إلی مکه لأنها من بلاد الفلوات عن ابن عباس و عکرمه «إِنَّ رَبَّکُمْ لَرَؤُفٌ» أی ذو رأفه «رَحِیمٌ» أی ذو رحمه و لذلک أنعم علیکم بخلق هذه الأنعام ابتداء منه بهذه الأنعام.


[سوره النحل (16): الآیات 8 الی 13]


اشاره

وَ الْخَیْلَ وَ الْبِغالَ وَ الْحَمِیرَ لِتَرْکَبُوها وَ زِینَهً وَ یَخْلُقُ ما لا تَعْلَمُونَ (8) وَ عَلَی اللَّهِ قَصْدُ السَّبِیلِ وَ مِنْها جائِرٌ وَ لَوْ شاءَ لَهَداکُمْ أَجْمَعِینَ (9) هُوَ الَّذِی أَنْزَلَ مِنَ السَّماءِ ماءً لَکُمْ مِنْهُ شَرابٌ وَ مِنْهُ شَجَرٌ فِیهِ تُسِیمُونَ (10) یُنْبِتُ لَکُمْ بِهِ الزَّرْعَ وَ الزَّیْتُونَ وَ النَّخِیلَ وَ الْأَعْنابَ وَ مِنْ کُلِّ الثَّمَراتِ إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَهً لِقَوْمٍ یَتَفَکَّرُونَ (11) وَ سَخَّرَ لَکُمُ اللَّیْلَ وَ النَّهارَ وَ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ وَ النُّجُومُ مُسَخَّراتٌ بِأَمْرِهِ إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِقَوْمٍ یَعْقِلُونَ (12)

وَ ما ذَرَأَ لَکُمْ فِی الْأَرْضِ مُخْتَلِفاً أَلْوانُهُ إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَهً لِقَوْمٍ یَذَّکَّرُونَ (13)



القراءه

قرأ حماد و یحیی عن أبی بکر عن عاصم ننبت بالنون و الباقون بالیاء و قرأ ابن عامر و الشمس و القمر و النجوم مسخرات کلها بالرفع و قرأ حفص عن عاصم «وَ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ» بالنصب «وَ النُّجُومُ مُسَخَّراتٌ» بالرفع و قرأ الباقون کل ذلک بالنصب.



الحجه

من قرأ «یُنْبِتُ» بالیاء فلما تقدم من قوله «هُوَ الَّذِی أَنْزَلَ» فالیاء أشکل بما تقدم من الإفراد و النون لا یمتنع أیضا و یقال نبت البقل و أنبته الله قال أبو علی و النصب فی قوله «وَ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ» أحسن لیکون معطوفا علی ما قبله و داخلا فی إعرابه أ لا تری أن ما فی التنزیل من نحو قوله «وَ کُلًّا ضَرَبْنا لَهُ الْأَمْثالَ» «وَ الظَّالِمِینَ أَعَدَّ لَهُمْ عَذاباً أَلِیماً» یختار فیه
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النصب لیکون مثل ما یعطف علیه و مشاکلا له فکذلک هنا إذا حمل ذلک علی التسخیر کان أشبه فإن قلت فقد جاء «مُسَخَّراتٌ» بعد هذه الأشیاء المنصوبه المحموله علی سخر فإن ذلک لا یمتنع لأن الحال تکون مؤکده و مجی ء الحال مؤکده فی التنزیل و غیره کثیر کقوله «وَ هُوَ الْحَقُّ مُصَدِّقاً» و:

أنا ابن داره معروفا و کفی بالنأی من أسماء کاف"

و یقوی النصب قوله تعالی «وَ سَخَّرَ لَکُمُ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ دائِبَیْنِ» فکما حمل هنا علی التسخیر کذلک فی الأخری و کذلک النجوم قد حملت علی التسخیر فی قوله «وَ هُوَ الَّذِی جَعَلَ لَکُمُ النُّجُومَ لِتَهْتَدُوا بِها فِی ظُلُماتِ الْبَرِّ وَ الْبَحْرِ» و کان ابن عامر قطعه عن سخر لئلا یجعل الحال مؤکده فابتدأ الشمس و القمر و النجوم و جعل مسخرات خبرا عنها و یدل علی جواز ذلک أنه إذا جاء سخر لکم الشمس و القمر و النجوم علم من هذا أنها مسخرات فجاز الإخبار بالتسخیر عنها لذلک و أما حفص فإنما رفع «وَ النُّجُومُ مُسَخَّراتٌ» لأنه لا یصح أن یقال و سخر النجوم مسخرات فقطعها مما قبلها فعلی هذا یکون حجه من نصب أن یقدر فعلا آخر و تقدیره و جعل النجوم مسخرات.


اللغه

القصد استقامه الطریق یقال طریق قصد و قاصد إذا قصد إلی ما یرید و الجائز المائل عن الحق و الشجر ما ینبت من الأرض و قام علی ساق و له ورق و جمعه أشجار و منه المشاجره لتداخل بعض الکلام فی بعض کتداخل ورق الشجر و قال الأزهری الشجر ما ینبت من الأرض قام علی ساق أو لم یقم تسیمون من الإسامه یقال أسمت الإبل إذا رعیتها و أطلقتها فترعی متصرفه حیث شاءت و سامت هی إذا رعت و هی تسوم و إبل سائمه و یقال سمتها إذا قصرتها علی مرعی بعینه و سمتها الخسف إذا ترکتها علی غیر مرعی و منه قیل سیم فلان خسفا إذا ذل و اهتضم قال الکمیت فی الإسامه:

راعیا کان مسجحا ففقدناه و فقد المسیم هلک السوام

و قال آخر:

و أسکن ما سکنت ببطن واد و اظعن إن ظعنت فلا أسیم

و ذهب قوم إلی أن السوم فی البیع من هذا لأن کل واحد من المتبایعین یذهب فیما یبیعه من زیاده ثمن أو نقصانه إلی ما یهواه کما تذهب السائمه حیث شاءت و قد

جاء فی الحدیث لا سوم قبل طلوع الشمس

فحمله قوم علی أن المواشی لا تسأم قبل طلوع الشمس لئلا تنتشر و حمله آخرون علی أن البیع فی ذلک الوقت مکروه لأن المبیع لا تنکسر عیوبه
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فیدخل فی بیع الغرر المنهی عنه و الذرأ إظهار الشی ء بإیجاده یقال ذرأه یذرؤه و ذرأه و فطره و أنشأه نظائر و ملح ذرئ أی ظاهر البیاض.


الإعراب 

نصب «الْخَیْلَ وَ الْبِغالَ وَ الْحَمِیرَ» علی أنها مفعول فی المعنی أی و خلق الخیل و البغال و الحمیر و نصب زینه لأنها مفعول لها. و خلقها زینه «وَ ما ذَرَأَ»" ما" بمعنی الذی و موضعه نصب علی تقدیر و خلق ما ذرأ لکم و قیل هو فی موضع الجر بالعطف علی ذلک أی أن فی ذلک ما ذرأ لکم. مختلفا نصب علی الحال و ألوانه فاعله.


المعنی 

ثم عطف سبحانه علی ما عدده من صنوف أنعامه فقال «وَ الْخَیْلَ» أی و خلق لکم الخیل «وَ الْبِغالَ وَ الْحَمِیرَ لِتَرْکَبُوها» فی حوائجکم و تصرفاتکم «وَ زِینَهً» أی و لتتزینوا بها من الله تعالی علی خلقه بأن خلق لهم من الحیوان ما یرکبونه و یتجملون به و لیس فی هذا ما یدل علی تحریم أکل لحومها و قد روی البخاری فی الصحیح مرفوعا إلی أسماء بنت أبی بکر قال أکلنا لحم فرس علی عهد رسول الله ص «وَ یَخْلُقُ ما لا تَعْلَمُونَ» من أنواع الحیوان و النبات و الجماد لمنافعکم «وَ عَلَی اللَّهِ قَصْدُ السَّبِیلِ» أی بیان قصد السبیل عن ابن عباس و معناه واجب علی الله فی عدله بیان الطریق المستقیم و هو بیان الهدی من الضلاله و الحلال من الحرام لیتبع الهدی و الحلال و یجتنب الضلاله و الحرام و هذا مثل قوله إِنَّ عَلَیْنا لَلْهُدی «وَ مِنْها جائِرٌ» معناه من السبیل ما هو جائر أی عادل عن الحق «وَ لَوْ شاءَ لَهَداکُمْ أَجْمَعِینَ» إلی قصد السبیل بالإلجاء و القهر فإنه قادر علی ذلک و قیل معناه لهداکم إلی الجنه و الثواب تفضلا عن الجبائی و أبی مسلم و قیل إن معنی الآیه و علی الله الممر. و من الطرق التی الممر فیها علی الله جائر و کلاهما علی الله لا یخرج أحدا عن قبضته و حکمه کقوله «إِنَّ رَبَّکَ لَبِالْمِرْصادِ» و قیل علی الله ممر ذی السبیل القصد و السبیل الجائر و إلیه مرجع کل واحد منهما لا یخرج واحد عن سلطانه و لو أراد أن یحمل الجمیع علی الحق لفعل و من عدل عن الطریق المستقیم فلیس ذلک لعجز من الله تعالی ثم عد سبحانه نعمه أخری داله علی وحدانیته فقال «هُوَ الَّذِی أَنْزَلَ مِنَ السَّماءِ ماءً» أی مطرا «لَکُمْ مِنْهُ شَرابٌ» أی لکم من ذلک الماء شراب تشربونه «وَ مِنْهُ شَجَرٌ» فیه وجهان (أحدهما) أن یکون المراد و منه شرب شجر أو سقی شجر فحذف المضاف (و الآخر) أن یکون المراد و من جهه الماء شجر و من سقیه و إنباته شجر فحذف المضاف إلی الهاء فی منه کما قال زهیر:
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أ من أم أوفی دمنه لم تکلم بحومانه الدراج فالمتثلم

أی أ من ناحیه أم أوفی و قال أبو ذؤیب:

أ منک البرق أرقبه فهاجا فبت أخاله دهما خلاجا

أی أ من جهتک و قال الجعدی:

لمن الدیار عفون بالتهطال بقیت علی حجج خلون طوال

أی علی مر حجج و المعنی و ینبت منه شجر و نبات «فِیهِ تُسِیمُونَ» أی ترعون أنعامکم من غیر کلفه و التزام مئونه لعلفها «یُنْبِتُ لَکُمْ بِهِ الزَّرْعَ وَ الزَّیْتُونَ وَ النَّخِیلَ وَ الْأَعْنابَ وَ مِنْ کُلِّ الثَّمَراتِ» أی ینبت الله لکم بذلک المطر هذه الأشیاء التی عددها لتنتفعوا بها «إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَهً» أی دلاله و حجه واضحه «لِقَوْمٍ یَتَفَکَّرُونَ» فیه فیعرفون الله تعالی به و خص المتفکرین فیه لأنهم المنتفعون به «وَ سَخَّرَ لَکُمُ اللَّیْلَ وَ النَّهارَ وَ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ» قد مضی بیانه و التسخیر فی الحقیقه للشمس و القمر لأن النهار هو حرکات الشمس من وقت طلوع الفجر إلی وقت غروب الشمس و اللیل حرکات الشمس تحت الأرض من وقت غروب الشمس إلی وقت طلوع الفجر إلا أنه سبحانه أجری التسخیر علی اللیل و النهار علی سبیل التجوز و الاتساع «وَ النُّجُومُ مُسَخَّراتٌ بِأَمْرِهِ» مضی بیانه «إِنَّ فِی ذلِکَ» التسخیر «لَآیاتٍ» أی دلالات «لِقَوْمٍ یَعْقِلُونَ» عن الله و ینبئون أن المسخر لذلک علی هذا تقدیر الذی لا یختلف لأجل منافع خلقه و مصالحهم و المدبر لذلک قادر عالم حکیم «وَ ما ذَرَأَ لَکُمْ فِی الْأَرْضِ» أی سخر لکم ما خلقه لکم فی الأرض أی لقوام أبدانکم من الملابس و المطاعم و المناکح من أنواع الحیوان و النبات و المعادن و سائر النعم «مُخْتَلِفاً أَلْوانُهُ» لا یشبه بعضها بعضا «إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَهً» أی دلاله «لِقَوْمٍ یَذَّکَّرُونَ» أی یتفکرون فی الأدله فینظرون فیها و یتعظون و یعتبرون بها.
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[سوره النحل (16): الآیات 14 الی 18]


اشاره

وَ هُوَ الَّذِی سَخَّرَ الْبَحْرَ لِتَأْکُلُوا مِنْهُ لَحْماً طَرِیًّا وَ تَسْتَخْرِجُوا مِنْهُ حِلْیَهً تَلْبَسُونَها وَ تَرَی الْفُلْکَ مَواخِرَ فِیهِ وَ لِتَبْتَغُوا مِنْ فَضْلِهِ وَ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ (14) وَ أَلْقی فِی الْأَرْضِ رَواسِیَ أَنْ تَمِیدَ بِکُمْ وَ أَنْهاراً وَ سُبُلاً لَعَلَّکُمْ تَهْتَدُونَ (15) وَ عَلاماتٍ وَ بِالنَّجْمِ هُمْ یَهْتَدُونَ (16) أَ فَمَنْ یَخْلُقُ کَمَنْ لا یَخْلُقُ أَ فَلا تَذَکَّرُونَ (17) وَ إِنْ تَعُدُّوا نِعْمَهَ اللَّهِ لا تُحْصُوها إِنَّ اللَّهَ لَغَفُورٌ رَحِیمٌ (18)



القراءه

فی الشواذ قراءه الحسن و بالنجم بضم النون.



الحجه

هو جمع نجم مثل سقف و سقف و رهن و رهن.



اللغه

المخر شق الماء من عن یمین و شمال مخرت السفینه الماء تمخر مخرا فهی ماخره و المخر أیضا صوت هبوب الریح إذا اشتد هبوبها و مخر الأرض شقها للزراعه و مخرها بالماء إذا أرسل علیها الماء لتطیب و المید المیل یمینا و شمالا و هو الاضطراب ماد یمید میدا و العلامه صوره یعلم بها المعنی من خط أو لفظ أو إشاره أو هیئه و قد تکون وضعیه و قد تکون برهانیه.



الإعراب 

قوله «أَنْ تَمِیدَ بِکُمْ» فی موضع نصب بأنه مفعول له و تقدیره کراهه أن تمید بکم و انتصب قوله «وَ أَنْهاراً وَ سُبُلًا» بمحذوف تقدیره و جعل لکم أنهارا لدلاله قوله «أَلْقی» علیه لأنه لا یجوز أن یکون عطفا علی ألقی و مثله قوله:

علفتها تبنا و ماء باردا

و قول الآخر:

تسمع فی أجوافهن صردا و فی الیدین جساه و بددا

أی و تری فی الیدین یبسا و تفرقا و علامات منصوب عطف علی قوله «وَ أَنْهاراً وَ سُبُلًا» و قیل و خلق لکم علامات.
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المعنی 

ثم عدد سبحانه نوعا آخر من أنواع نعمه فقال «وَ هُوَ الَّذِی سَخَّرَ الْبَحْرَ» أی ذلله لکم و سهل لکم الطریق إلی رکوبه و استخراج ما فیه من المنافع «لِتَأْکُلُوا مِنْهُ لَحْماً» أی لتصطادوا منه أنواع السمک و تأکلوا لحمه «طَرِیًّا» و لا یجوز أن یهمز طریا لأنه من الطراوه «وَ تَسْتَخْرِجُوا مِنْهُ حِلْیَهً» یعنی اللآلئ التی تخرج من البحر بالغوص «تَلْبَسُونَها» و تتزینون بها و تلبسونها نساءکم و لو لا تسخیره سبحانه ذلک لکم لما قدرتم علی الدنو منه و الغوص فیه «وَ تَرَی الْفُلْکَ مَواخِرَ فِیهِ» أی و تری أیها الإنسان السفن شواق فی البحر و قواطع لمائه عن عکرمه و قیل جواری عن ابن عباس «وَ لِتَبْتَغُوا مِنْ فَضْلِهِ» أی و لترکبوه للتجاره و تطلبوا من فضل الله تعالی «وَ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ» أی و لکی تشکروا الله علی نعمه لیزیدکم منها و یثیبکم و الواو إنما دخلت فی ذلک للدلاله علی أن الله سبحانه أراد جمیع ما ذکره إنعاما منه علی عباده «وَ أَلْقی فِی الْأَرْضِ رَواسِیَ» أی جبالا عالیه ثابته واحدها راسیه «أَنْ تَمِیدَ بِکُمْ» الأرض أی کراهه أن تمید بکم أو لئلا تمید بکم أی تتحرک و تضطرب «وَ أَنْهاراً» أی و جعل فیها أنهارا «وَ سُبُلًا» أی طرقا لکی تجروا الماء فی الأنهار إلی بساتینکم و حیث تریدون و تهتدوا بالطرق إلی حیث شئتم من البلاد و قیل أراد بالأنهار النیل و الفرات و دجله و سیحان و جیحان و أمثالها «لَعَلَّکُمْ تَهْتَدُونَ» قد ذکرنا معناه و قیل لتهتدوا بها إلی توحید الله «وَ عَلاماتٍ» و جعل لکم علامات أی معالم تعلم بها الطرق و قیل العلامات الجبال یهتدی بها نهارا «وَ بِالنَّجْمِ هُمْ یَهْتَدُونَ» لیلا عن ابن عباس و المراد بالنجم الجنس أی جمیع النجوم الثابته و قیل تم الکلام عند قوله «وَ عَلاماتٍ» ثم ابتدأ «وَ بِالنَّجْمِ هُمْ یَهْتَدُونَ» و قیل إن العلامات هی النجوم أیضا لأن من النجوم ما یهتدی بها و منها یکون علامات لا یهتدی بها عن قتاده و مجاهد و قیل أراد به الاهتداء فی القبله

قال ابن عباس سألت رسول الله ص عنه فقال الجدی علامه قبلتکم و به تهتدون فی برکم و بحرکم

و

قال أبو عبد الله (علیه السلام) نحن العلامات و النجم رسول الله ص و قال إن الله جعل النجوم أمانا لأهل السماء و جعل أهل بیتی أمانا لأهل الأرض

«أَ فَمَنْ یَخْلُقُ کَمَنْ لا یَخْلُقُ» معناه أ فمن یخلق هذه الأشیاء فی استحقاق العباده و الإلهیه کالأصنام التی لا تخلق شیئا حتی یسوی بینها فی العباده و بین خالق جمیع ذلک «أَ فَلا تَذَکَّرُونَ» أی أ فلا تتذکرون أیها المشرکون فتعتبرون و تعرفون أن ذلک من الخطإ الفاحش و جعل من فیما لا یعقل لما اتصل بذکر الخلق ثم عطف سبحانه علی ذلک تذکر کثره نعمه فقال «وَ إِنْ تَعُدُّوا نِعْمَهَ اللَّهِ لا تُحْصُوها» معناه و إن أردتم تعداد نعم الله سبحانه علیکم و معرفه تفاصیلها لم یمکنکم إحصاؤها و لا تعدیدها و إنما یمکنکم أن تعرفوا جملها بین
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سبحانه أن من وراء النعم التی ذکرها نعما له لا تحصی «إِنَّ اللَّهَ لَغَفُورٌ» لما حصل منکم من تقصیر فی شکر نعمه «رَحِیمٌ» بکم حیث لم یقطعها عنکم بتقصیرکم فی شکرها.


[سوره النحل (16): الآیات 19 الی 23]


اشاره

وَ اللَّهُ یَعْلَمُ ما تُسِرُّونَ وَ ما تُعْلِنُونَ (19) وَ الَّذِینَ یَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ لا یَخْلُقُونَ شَیْئاً وَ هُمْ یُخْلَقُونَ (20) أَمْواتٌ غَیْرُ أَحْیاءٍ وَ ما یَشْعُرُونَ أَیَّانَ یُبْعَثُونَ (21) إِلهُکُمْ إِلهٌ واحِدٌ فَالَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَهِ قُلُوبُهُمْ مُنْکِرَهٌ وَ هُمْ مُسْتَکْبِرُونَ (22) لا جَرَمَ أَنَّ اللَّهَ یَعْلَمُ ما یُسِرُّونَ وَ ما یُعْلِنُونَ إِنَّهُ لا یُحِبُّ الْمُسْتَکْبِرِینَ (23)



القراءه

«وَ الَّذِینَ یَدْعُونَ» بالیاء عاصم غیر الأعشی و البرجمی عن أبی بکر و یعقوب و سهل و الباقون بالتاء.



الحجه

من قرأ بالتاء فلأن ما بعده و ما قبله خطاب و من قرأ بالیاء وجه الخطاب إلی النبی ص و یکون الخبر عن المشرکین.



المعنی 

لما قدم سبحانه الدعاء إلی عبادته بذکر نعمه و کمال قدرته عقبه ببیان علمه بسریره کل أحد و علی نیته ثم ذکر بطلان الإشراک فی عبادته فقال «وَ اللَّهُ یَعْلَمُ ما تُسِرُّونَ وَ ما تُعْلِنُونَ» أخبر سبحانه أنه یعلم ما یسرونه و ما یظهرونه فیجازیهم علی أفعالهم إذ لا یخفی علیه الجلی و الخفی من أحوالهم «وَ الَّذِینَ یَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ» إلها «لا یَخْلُقُونَ شَیْئاً وَ هُمْ یُخْلَقُونَ» یعنی الأصنام لا یمکنها خلق شی ء بل هی مخلوقه مربوبه منحوته من الحجر و الخشب و نحوهما مما هو مخلوق لله تعالی ثم قال «أَمْواتٌ» أی هی أموات «غَیْرُ أَحْیاءٍ» أکد کونها أمواتا بقوله «غَیْرُ أَحْیاءٍ» لنفی الحیاه عنها علی الإطلاق فإن من الأموات من سبقت له حاله فی الحیاه و له حاله منتظره فی الحیاه بخلاف الأصنام فإنه لیس لها حیاه سابقه و لا منتظره و قال «أَمْواتٌ» و لم یقل موات و إن کان الأموات جمع المیت الذی کان فیه حیاه فزالت لأنهم صور و الأصنام علی صور العقلاء و هیئاتهم و عاملوها معامله العقلاء تسمیه
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و اعتقادا و لذلک قال «لا یَخْلُقُونَ شَیْئاً وَ هُمْ یُخْلَقُونَ» «وَ ما یَشْعُرُونَ أَیَّانَ یُبْعَثُونَ» معناه و ما تشعر هذه الأصنام متی تبعث عن الفراء و قیل فی الآیه إن معناه هم أموات یعنی أن الکفار فی حکم الأموات لذهابهم عن الحق و الدین و لا یدرون متی یبعثون و قیل إن المعنی و لا تدری الأصنام متی یبعث الخلق عن الجبائی و أیان فی موضع نصب یبعثون و قرئ فی الشواذ إیان بکسر الهمزه و الفتح أفصح و أصح ثم خاطب سبحانه عباده فقال «إِلهُکُمْ إِلهٌ واحِدٌ» لا یقدر علی ما یستحق به العباده من خلق أصول النعم سواه فاثبتوا علی عبادته «فَالَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَهِ قُلُوبُهُمْ مُنْکِرَهٌ» أی جاحده للحق تستبعد ما یرد علیها من المواعظ «وَ هُمْ مُسْتَکْبِرُونَ» عن الانقیاد للحق ذاهبون عنه دافعون له من غیر حجه و الاستکبار طلب الترفع بترک الإذعان للحق ثم قال سبحانه «لا جَرَمَ» أی حقا و هو بمنزله الیمین قال الخلیل و هو کلمه تحقیق و لا یکون إلا جوابا لقول فعلوا کذا فیقول السامع لا جرم یندمون و قال الزجاج معناه حق أن الله و وجب أن الله و لا رد لفعلهم قال الشاعر:

و لقد طعنت أبا عیینه طعنه جرمت فزاره بعدها أن یغضبوا

المعنی أحقت فزاره بالغضب و قال أبو مسلم أصله من الکسب فکأنه قال لا یحتاج فی معرفه هذا الأمر إلی اکتساب علم بل هو معلوم «أَنَّ اللَّهَ یَعْلَمُ ما یُسِرُّونَ وَ ما یُعْلِنُونَ» و هذا تهدید لهم بأنه عالم بجمیع أحوالهم فیجازیهم علی أقوالهم و أفعالهم «إِنَّهُ لا یُحِبُّ الْمُسْتَکْبِرِینَ» أی المتعظمین الذین یأنفون أن یکونوا أتباعا للأنبیاء أی لا یرید ثوابهم و تعظیمهم.
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[سوره النحل (16): الآیات 24 الی 29]


اشاره

وَ إِذا قِیلَ لَهُمْ ما ذا أَنْزَلَ رَبُّکُمْ قالُوا أَساطِیرُ الْأَوَّلِینَ (24) لِیَحْمِلُوا أَوْزارَهُمْ کامِلَهً یَوْمَ الْقِیامَهِ وَ مِنْ أَوْزارِ الَّذِینَ یُضِلُّونَهُمْ بِغَیْرِ عِلْمٍ أَلا ساءَ ما یَزِرُونَ (25) قَدْ مَکَرَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ فَأَتَی اللَّهُ بُنْیانَهُمْ مِنَ الْقَواعِدِ فَخَرَّ عَلَیْهِمُ السَّقْفُ مِنْ فَوْقِهِمْ وَ أَتاهُمُ الْعَذابُ مِنْ حَیْثُ لا یَشْعُرُونَ (26) ثُمَّ یَوْمَ الْقِیامَهِ یُخْزِیهِمْ وَ یَقُولُ أَیْنَ شُرَکائِیَ الَّذِینَ کُنْتُمْ تُشَاقُّونَ فِیهِمْ قالَ الَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ إِنَّ الْخِزْیَ الْیَوْمَ وَ السُّوءَ عَلَی الْکافِرِینَ (27) الَّذِینَ تَتَوَفَّاهُمُ الْمَلائِکَهُ ظالِمِی أَنْفُسِهِمْ فَأَلْقَوُا السَّلَمَ ما کُنَّا نَعْمَلُ مِنْ سُوءٍ بَلی إِنَّ اللَّهَ عَلِیمٌ بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ (28)

فَادْخُلُوا أَبْوابَ جَهَنَّمَ خالِدِینَ فِیها فَلَبِئْسَ مَثْوَی الْمُتَکَبِّرِینَ (29)



القراءه

قرأ نافع وحده تشاقون بکسر النون و الباقون بفتحها و قرأ حمزه و خلف فی الموضعین یتوفاهم بالیاء و الباقون بالتاء و فی الشواذ قراءه مجاهد علیهم السقف بضم السین و

روی عن أهل البیت (علیه السلام) فأتی بنیتهم من القواعد.



الحجه

قد تقدم الوجه فی قراءه نافع فی سوره الحجر عند قوله «فَبِمَ تُبَشِّرُونَ» فأما قراءه حمزه یتوفاهم بالیاء فلأن الفعل مقدم و الإماله حسنه فی هذا النحو من الفعل و من قرأ بالتاء فلأن الجماعه مؤنثه کما جاء وَ إِذْ قالَتِ الْمَلائِکَهُ.



اللغه

قد مضی معنی الأساطیر و الأوزار فی سوره الأنعام و القواعد الأساس و الواحده القاعده و قواعد الهودج خشبات أربع معترضات فی أسفله و الشقاق الخلاف فی المعنی و تشاقون تکونون فی جانب و المسلمون فی جانب و من ثم قیل لمن خرج عن طاعه الإمام و عن جماعه المسلمین شق عصا المسلمین أی صار فی جانب عنهم فلم یکن مجتمعا معهم فی کلمتهم و هو مأخوذ من الشق الذی هو النصف کأنه صار فی شق غیر شقهم.



الإعراب 

ما أنزل ما مبتدأ و ذا بمعنی الذی و المعنی ما الذی أنزل ربکم و أساطیر مرفوعه علی الجواب کأنهم قالوا الذی أنزل أساطیر الأولین و تقدیره و إذا قیل لهم هذا القول فالذی قام مقام فاعل قیل هو المصدر لا الجمله لأن الجمله نکره و الفاعل یجوز إضماره و المضمر لا یکون قط نکره بل هو أعرف المعارف و قوله «وَ مِنْ أَوْزارِ الَّذِینَ یُضِلُّونَهُمْ» من زیاده علی قول الأخفش أی و أوزار الذین یضلونهم و علی قول سیبویه هو صفه مصدر محذوف و تقدیره و أوزارا من أوزار الذین یضلونهم و ما یزرون فی موضع رفع کما یرفع بعد بئس و نعم و تقدیره و بئس الشی ء وزرهم فما حرف موصول و یزرون صلته و ظالمی أنفسهم
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نصب علی الحال أی فی حال ظلمهم أنفسهم.


المعنی 

ثم أبان سبحانه عن أحوال المشرکین و أقوالهم فقال «وَ إِذا قِیلَ لَهُمْ» أی لمشرکی قریش «ما ذا أَنْزَلَ رَبُّکُمْ» علی محمد ص «قالُوا أَساطِیرُ الْأَوَّلِینَ» أی أجابوا فقالوا هذا المنزل فی زعمکم هو عندنا أحادیث الأولین الکاذبه عن ابن عباس و غیره و یروی أنها نزلت فی المقتسمین و هم سته عشر رجلا خرجوا إلی عقاب مکه أیام الحج علی طریق الناس علی کل عقبه أربعه منهم لیصدوا الناس عن النبی ص و إذا سألهم الناس عما أنزل علی رسول الله ص قالوا أحادیث الأولین و أباطیلهم عن الکلبی و غیره «لِیَحْمِلُوا أَوْزارَهُمْ کامِلَهً یَوْمَ الْقِیامَهِ» اللام للعاقبه و المعنی کان عاقبه أمرهم حین فعلوا ذلک أن حملوا أوزار کفرهم تامه یوم القیامه «وَ مِنْ أَوْزارِ الَّذِینَ یُضِلُّونَهُمْ بِغَیْرِ عِلْمٍ» أی و یحملون مع أوزارهم بعض أوزار الذین أضلوهم عن سبیل الله و أغووهم عن اتباع الحق و هو وزر الإضلال و الإغواء و لم یحملوا وزر غوایتهم و ضلالهم و قوله «بِغَیْرِ عِلْمٍ» معناه من غیر علم منهم بذلک بل جاهلین به و علی هذا ما

روی عن النبی ص أنه قال أیما داع دعا إلی الهدی فاتبع فله مثل أجورهم من غیر أن ینقص من أجورهم شیئا و أیما داع دعا إلی ضلاله فاتبع علیه فإن علیه مثل أوزار من اتبعه من غیر أن ینقص من أوزارهم شیئا

«أَلا ساءَ ما یَزِرُونَ» أی بئس الحمل حملهم و هو ما یحملونه من الآثام لأنه إذا تحمل إثمه و دخل النار کان سببا فکیف إذا تحمله بسبب فعل غیره «قَدْ مَکَرَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ» أی من قبل هؤلاء المشرکین بأنبیائهم من جهه التکذیب و غیره و هذا علی سبیل التسلیه لنبینا ص و الوعید لقومه «فَأَتَی اللَّهُ بُنْیانَهُمْ مِنَ الْقَواعِدِ» أی أتی أمر الله بنیانهم التی بنوها من جوانب قواعدها فهدمها عن ابن عباس قال یعنی نمرود بن کنعان بنی صرحا طویلا و رام منه الصعود إلی السماء لیقاتل أهلها بزعمه فأرسل الله ریحا فألقت رأس الصرح فی البحر و خر علیهم الباقی و قال الزجاج «مِنَ الْقَواعِدِ» یرید من أساطین البناء التی تعمده و قیل هو بخت نصر و قیل إن هذا مثل ضربه الله سبحانه لاستئصالهم و لا قاعده هناک و لا سقف و المعنی فأتی الله مکرهم من أصله أی عاد ضرر المکر علیهم و بهم عن الزجاج و ابن الأنباری و هذا الوجه ألیق بکلام العرب کما قالوا أتی فلان من مأمنه أی أتاه الهلاک من جهه مأمنه و إنما أسند سبحانه الإتیان إلی نفسه من حیث کان تخریب قواعدهم من جهته «فَخَرَّ عَلَیْهِمُ السَّقْفُ مِنْ فَوْقِهِمْ» إنما قال «مِنْ فَوْقِهِمْ» مع حصول العلم بأن السقف لا یکون إلا من فوق لأحد وجوه (منها) إنه للتوکید کما تقول لمن خاطبته قلت أنت کذا و کذا و کما یقال مشیت برجلی و تکلمت بلسانی (و منها) إنما قال ذلک لیدل علی أنهم کانوا تحته فإن الإنسان قد یقول بیتی قد تهدم علی
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و إن لم یکن هو تحته (و منها) أن یکون علی فی قوله «فَخَرَّ عَلَیْهِمُ» بمعنی عن فیکون المعنی فخر عنهم السقف من فوقهم أی خر عن کفرهم و جحدهم بالله و آیاته و المراد من أجل کفرهم کما یقال اشتکی فلان عن دواء شربه و علی دواء شربه أی من أجل الدواء قال الشاعر:

" أرمی علیها و هی فرع أجمع"

أراد أرمی عنها و لو قال علی هذا المعنی فخر علیهم السقف و لم یقل من فوقهم لجاز أن یتوهم متوهم أن السقف خر و لیس هم تحته و العرب لا تستعمل لفظه علی فی مثل هذا الموضع إلا فی الشر و الأمر المکروه «وَ أَتاهُمُ الْعَذابُ مِنْ حَیْثُ لا یَشْعُرُونَ» أی جاءهم عذاب الاستئصال من حیث لا یعلمون لأنهم ظنوا أنهم علی حق فکانوا لا یتوقعون العذاب و هذا مثل قوله «فَأَتاهُمُ اللَّهُ مِنْ حَیْثُ لَمْ یَحْتَسِبُوا» «ثُمَّ یَوْمَ الْقِیامَهِ یُخْزِیهِمْ» معناه ثم أنه تعالی مع ذلک یذلهم و یفضحهم یوم القیامه علی رءوس الخلائق و یهینهم بالعذاب أی لا یقتصر بهم علی عذاب الدنیا «وَ یَقُولُ» علی سبیل التوبیخ لهم و التهجین «أَیْنَ شُرَکائِیَ» الذین کنتم تشرکونهم معی فی العباده علی زعمکم «الَّذِینَ کُنْتُمْ تُشَاقُّونَ فِیهِمْ» أی تعادون المؤمنین علی قراءه فتح النون و علی الکسر تعادوننی فیهم «قالَ الَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ» بالله تعالی و بدینه و شرائعه من المؤمنین و قیل هم الملائکه عن ابن عباس «إِنَّ الْخِزْیَ الْیَوْمَ وَ السُّوءَ عَلَی الْکافِرِینَ» أی أن الهوان الیوم و العذاب الذی یسوء علی الجاحدین لنعم الله المنکرین لتوحیده و صدق رسله «الَّذِینَ تَتَوَفَّاهُمُ الْمَلائِکَهُ ظالِمِی أَنْفُسِهِمْ» الذین فی موضع جر بأنه بدل من الکافرین أو صفه لهم و معناه الذین یقبض ملک الموت و أعوانه أرواحهم ففارقوا الدنیا و هم ظالمون لأنفسهم بإصرارهم علی الکفر «فَأَلْقَوُا السَّلَمَ» أی استسلموا للحق و انقادوا حین لا ینفعهم الانقیاد و الإذعان «ما کُنَّا نَعْمَلُ مِنْ سُوءٍ» أی یقولون ما کنا نعمل عند أنفسنا من سوء أی من معصیه فکذبهم الله تعالی و قال بلی قد فعلتم «إِنَّ اللَّهَ عَلِیمٌ بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ» فی الدنیا من المعاصی و غیرها و قیل إنه یقول لهم ذلک المؤمنون الذین أوتوا العلم و الملائکه «فَادْخُلُوا أَبْوابَ جَهَنَّمَ» أی طبقات جهنم و درکاتها «خالِدِینَ فِیها فَلَبِئْسَ مَثْوَی الْمُتَکَبِّرِینَ» أی بئس منزل المتعظمین عن قبول الحق و اللام للتوکید.
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[سوره النحل (16): الآیات 30 الی 34]


اشاره

وَ قِیلَ لِلَّذِینَ اتَّقَوْا ما ذا أَنْزَلَ رَبُّکُمْ قالُوا خَیْراً لِلَّذِینَ أَحْسَنُوا فِی هذِهِ الدُّنْیا حَسَنَهٌ وَ لَدارُ الْآخِرَهِ خَیْرٌ وَ لَنِعْمَ دارُ الْمُتَّقِینَ (30) جَنَّاتُ عَدْنٍ یَدْخُلُونَها تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ لَهُمْ فِیها ما یَشاؤُنَ کَذلِکَ یَجْزِی اللَّهُ الْمُتَّقِینَ (31) الَّذِینَ تَتَوَفَّاهُمُ الْمَلائِکَهُ طَیِّبِینَ یَقُولُونَ سَلامٌ عَلَیْکُمْ ادْخُلُوا الْجَنَّهَ بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ (32) هَلْ یَنْظُرُونَ إِلاَّ أَنْ تَأْتِیَهُمُ الْمَلائِکَهُ أَوْ یَأْتِیَ أَمْرُ رَبِّکَ کَذلِکَ فَعَلَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ وَ ما ظَلَمَهُمُ اللَّهُ وَ لکِنْ کانُوا أَنْفُسَهُمْ یَظْلِمُونَ (33) فَأَصابَهُمْ سَیِّئاتُ ما عَمِلُوا وَ حاقَ بِهِمْ ما کانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ (34)



الإعراب 

«ما ذا أَنْزَلَ رَبُّکُمْ» ما و ذا هنا کالشی ء الواحد و تقدیره أی شی ء أنزل ربکم و خیرا منصوب علی أنه جواب ما ذا أی أنزل خیرا و قوله «لِلَّذِینَ أَحْسَنُوا فِی هذِهِ الدُّنْیا حَسَنَهٌ» یجوز أن یکون تفسیرا لقوله «خَیْراً» و یجوز أن یکون ابتداء کلام «وَ لَنِعْمَ دارُ الْمُتَّقِینَ» المخصوص بالمدح محذوف المعنی و لنعم دار المتقین دار الآخره و المبین لقوله «دارُ الْمُتَّقِینَ جَنَّاتُ عَدْنٍ» و تقدیره هی جنات عدن فیکون خبر مبتدإ محذوف و یجوز أن یکون جنات عدن مرتفعه بالابتداء و تکون المخصوصه بالمدح و التقدیر جنات عدن نعم دار المتقین.



المعنی 

لما قدم سبحانه ذکر أقوال الکافرین فیما أنزله علی نبیه ص عقبه بذکر أقوال المؤمنین فی ذلک فقال «وَ قِیلَ لِلَّذِینَ اتَّقَوْا» الشرک و المعاصی و هم المؤمنون «ما ذا أَنْزَلَ رَبُّکُمْ قالُوا خَیْراً» أی أنزل الله خیرا لأن القرآن کله هدی و شفاء و خیر «لِلَّذِینَ أَحْسَنُوا فِی هذِهِ الدُّنْیا حَسَنَهٌ» و یجوز أن یکون هذا ابتداء کلام من الله تعالی معناه للمحسنین فی هذه الدنیا حسنه مکافاه لهم و هی الثناء و المدح علی ألسنه المؤمنین و الهدی و التوفیق للإحسان «وَ لَدارُ الْآخِرَهِ خَیْرٌ» أی و ما یصل إلیهم من الثواب فی الآخره خیر مما یصل إلیهم فی الدنیا و یجوز أن یکون الجمع من کلام المتقین و أجاز الحسن و الزجاج کلا الوجهین
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و قوله «وَ لَنِعْمَ دارُ الْمُتَّقِینَ» أی و الآخره نعم دار المتقین الذین اتقوا عقاب الله بأداء فرائضه و اجتناب معاصیه و قیل معناه و لنعم دار المتقین الدنیا لأنهم نالوا بالعمل فیها الثواب و الجزاء عن الحسن و قیل معناه و لنعم دار المتقین «جَنَّاتُ عَدْنٍ یَدْخُلُونَها» کما یقال نعم الدار دار ینزلها «تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ» سبق معناه «لَهُمْ فِیها ما یَشاؤُنَ» أی یشتهون من النعم «کَذلِکَ یَجْزِی اللَّهُ الْمُتَّقِینَ» أی کذلک یجازی الله الذین اتقوا معاصیه «الَّذِینَ تَتَوَفَّاهُمُ الْمَلائِکَهُ طَیِّبِینَ» أی طیبی الأعمال طاهری القلوب من دنس الشرک و قیل معناه طیبه نفوسهم بالمصیر إلیه لعلمهم بما لهم عنده من الثواب و قیل طیبین أی صالحین بأعمالهم الجمیله و قیل بطیب وفاتهم فلا یکون صعوبه فیها «یَقُولُونَ سَلامٌ عَلَیْکُمْ» أی تقول الملائکه سلام علیکم أی سلامه لکم من کل سوء «ادْخُلُوا الْجَنَّهَ بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ» قیل إنهم لما بشروهم بالسلامه صارت الجنه کأنها دارهم و هم فیها فقولهم «ادْخُلُوا الْجَنَّهَ» بمعنی حصلت لکم الجنه و قیل إنما یقولون ذلک عند خروجهم من قبورهم «هَلْ یَنْظُرُونَ إِلَّا أَنْ تَأْتِیَهُمُ الْمَلائِکَهُ أَوْ یَأْتِیَ أَمْرُ رَبِّکَ» قد مضی تفسیره فی سورتی البقره و الأنعام «کَذلِکَ فَعَلَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ» أخبر سبحانه أن الذین مضوا من الکفار فعلوا مثل ما فعل هؤلاء من تکذیب الرسل و جحد التوحید فأهلکهم الله فما الذی یؤمن هؤلاء من أن یهلکهم الله «وَ ما ظَلَمَهُمُ اللَّهُ وَ لکِنْ کانُوا أَنْفُسَهُمْ یَظْلِمُونَ» بالمعاصی التی استحقوا بها الهلاک «فَأَصابَهُمْ سَیِّئاتُ ما عَمِلُوا» أی عقاب سیئاتهم فسمی العقاب سیئه کما قال «وَ جَزاءُ سَیِّئَهٍ سَیِّئَهٌ مِثْلُها» «وَ حاقَ بِهِمْ» أی و حل بهم جزاء «ما کانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ».
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[سوره النحل (16): الآیات 35 الی 37]


اشاره

وَ قالَ الَّذِینَ أَشْرَکُوا لَوْ شاءَ اللَّهُ ما عَبَدْنا مِنْ دُونِهِ مِنْ شَیْ ءٍ نَحْنُ وَ لا آباؤُنا وَ لا حَرَّمْنا مِنْ دُونِهِ مِنْ شَیْ ءٍ کَذلِکَ فَعَلَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ فَهَلْ عَلَی الرُّسُلِ إِلاَّ الْبَلاغُ الْمُبِینُ (35) وَ لَقَدْ بَعَثْنا فِی کُلِّ أُمَّهٍ رَسُولاً أَنِ اعْبُدُوا اللَّهَ وَ اجْتَنِبُوا الطَّاغُوتَ فَمِنْهُمْ مَنْ هَدَی اللَّهُ وَ مِنْهُمْ مَنْ حَقَّتْ عَلَیْهِ الضَّلالَهُ فَسِیرُوا فِی الْأَرْضِ فَانْظُرُوا کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ الْمُکَذِّبِینَ (36) إِنْ تَحْرِصْ عَلی هُداهُمْ فَإِنَّ اللَّهَ لا یَهْدِی مَنْ یُضِلُّ وَ ما لَهُمْ مِنْ ناصِرِینَ (37)



القراءه

قرأ أهل الکوفه «لا یَهْدِی» بفتح الیاء و الباقون بضم الیاء و فتح الدال و لم یختلفوا فی «یُضِلُّ» أنها مضمومه الیاء مکسوره الضاد.



الحجه

قال أبو علی الراجع علی اسم أن هو الذکر الذی فی قوله «یُضِلُّ» فی قراءه من قرأ یهدی و من قرأ «یَهْدِی» فمن جعل یهدی من هدیته جاز أن یعود الذکر الفاعل الذی فیه إلی اسم أن و من جعل یهدی فی معنی یهتدی و جعل من یضل مرتفعا به فالراجع إلی اسم أن الذکر الذی فی یضل کما کان کذلک فی قول من قال یهدی و الراجع إلی الموصول الذی هو من الهاء المحذوفه من الصله تقدیره یضله و المعنی أن من حکم بإضلاله لکفره و تکذیبه فلا یهدی و مثل هذا المعنی قوله «فَمَنْ یَهْدِیهِ مِنْ بَعْدِ اللَّهِ» تقدیره من بعد إضلال الله إیاه و المفعول محذوف أی من بعد حکمه بإضلاله و من قرأ «لا یَهْدِی» فهو فی المعنی کقوله «مَنْ یُضْلِلِ اللَّهُ فَلا هادِیَ لَهُ» و هذا کقوله «وَ اللَّهُ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الظَّالِمِینَ»* و قوله «وَ ما یُضِلُّ بِهِ إِلَّا الْفاسِقِینَ» فموضع من نصب بیهدی و قد قیل إن یهدی فی معنی یهتدی بدلاله قوله «لا یَهِدِّی إِلَّا أَنْ یُهْدی» فموضع من علی هذا رفع کما أنه لو قال یهتدی کان کذلک و قوله «لا یَضِلُّ» من قولک ضل الرجل و أضله الله أی حکم بإضلاله کقولک کفر زید و کفره الناس أی نسبوه إلی الکفر فقالوا إنه کافر کما أن أسقیته قلت له سقاک الله قال ذو الرمه:

و أسقیه حتی کاد مما أبثه تکلمنی أحجاره و ملاعبه.



اللغه

البلاغ و الإبلاغ إیصال المعنی إلی الغیر و الحرص طلب الشی ء بجد و اجتهاد یقال حرص یحرص حرصا و حرص یحرص بکسر الراء فی الماضی و فتحها فی المستقبل لغه و قد روی فی الشواذ عن الحسن و إبراهیم إن تحرص بفتح الراء و الأول لغه أهل الحجاز و الأصل من السحابه الحارصه و هی التی تقشر وجه الأرض و شجه حارصه التی تقشر جلده الرأس و کذلک الحرص کان صاحبه ینال من نفسه لشده اهتمامه بما هو حریص فیه.



المعنی 

ثم عاد سبحانه إلی حکایه قول المشرکین فقال «وَ قالَ الَّذِینَ أَشْرَکُوا»
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مع الله إلها آخر «لَوْ شاءَ اللَّهُ ما عَبَدْنا مِنْ دُونِهِ مِنْ شَیْ ءٍ» أی لو أراد الله ما عبدنا من دونه شیئا من الأصنام و الأوثان «نَحْنُ وَ لا آباؤُنا» الذین اقتدینا بهم «وَ لا حَرَّمْنا مِنْ دُونِهِ مِنْ شَیْ ءٍ» من البحیره و السائبه و غیرهما بل شاء ذلک منا و أراد بذلک فعلنا فأنکر الله سبحانه هذا القول علیهم و قال «کَذلِکَ» أی مثل ذلک «فَعَلَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ» من الکفار و الضلال کذبوا رسل الله و جحدوا آیاته قالوا مثل قولهم و فعلوا مثل فعلهم «فَهَلْ عَلَی الرُّسُلِ إِلَّا الْبَلاغُ الْمُبِینُ» أی لیس علیهم إلا إبلاغ الرساله و قد سبق بیان مثل هذه الآیه فی سوره الأنعام «وَ لَقَدْ بَعَثْنا فِی کُلِّ أُمَّهٍ» أی فی کل جماعه و قرن «رَسُولًا» کما بعثناک یا محمد رسولا إلی أمتک «أَنِ اعْبُدُوا اللَّهَ» أی لیقول لهم اعبدوا الله «وَ اجْتَنِبُوا الطَّاغُوتَ» أی عباده الطاغوت و أن هذه هی المفسره و یعنی بالطاغوت الشیطان و کل داع یدعو إلی الضلاله «فَمِنْهُمْ مَنْ هَدَی اللَّهُ» معناه فمنهم من هداه الله بأن لطف له بما علم أنه یؤمن عنده فآمن فسمی ذلک اللطف هدایه و یجوز أن یرید فمنهم من هداه الله إلی الجنه بإیمانه و لا یجوز أن یرید بالهدایه هنا نصب الأدله کما فی قوله «وَ أَمَّا ثَمُودُ فَهَدَیْناهُمْ» لأنه سبحانه سوی فی ذلک بین المؤمن و الکافر «وَ مِنْهُمْ مَنْ حَقَّتْ عَلَیْهِ الضَّلالَهُ» معناه و منهم من أعرض عما دعاه إلیه الرسول فخذله الله فثبتت علیه الضلاله و لزمته فلا یؤمن قط و قیل معناه وجبت علیه الضلاله و هی العذاب و الهلاک و قیل معناه و منهم من حقت علیه عقوبه الضلاله عن الحسن و قد سمی الله سبحانه العقاب ضلالا بقوله «إِنَّ الْمُجْرِمِینَ فِی ضَلالٍ وَ سُعُرٍ» «فَسِیرُوا فِی الْأَرْضِ» أی أرض المکذبین الذین عاقبهم الله أن لم تصدقونی «فَانْظُرُوا کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ الْمُکَذِّبِینَ» أی فانظروا کیف حقت علیهم العقوبه و حلت بهم فلا تسلکوا طریقهم فینزل بکم مثل ما نزل بهم «إِنْ تَحْرِصْ عَلی هُداهُمْ» أی علی أن یؤمنوا بک «فَإِنَّ اللَّهَ لا یَهْدِی مَنْ یُضِلُّ» هذا تسلیه للنبی ص فی دعائه لمن لا یفلح بالإجابه لانهماکه فی الکفر و إشاره إلی أن ذلک لیس لتقصیر وقع من جهته ص و إعلام له أنهم لا یؤمنون أبدا و إذا کانوا هکذا فإن الله لا یهدیهم بل یضلهم علی المعنی الذی فسرناه قبل «وَ ما لَهُمْ مِنْ ناصِرِینَ» أی لیس لهم من ناصر ینصرهم و یخلصهم من العقاب و فی هذا بیان أن الإضلال فی الآیه لیس المراد به ما ذکره أهل الجبر.
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[سوره النحل (16): الآیات 38 الی 40]


اشاره

وَ أَقْسَمُوا بِاللَّهِ جَهْدَ أَیْمانِهِمْ لا یَبْعَثُ اللَّهُ مَنْ یَمُوتُ بَلی وَعْداً عَلَیْهِ حَقًّا وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یَعْلَمُونَ (38) لِیُبَیِّنَ لَهُمُ الَّذِی یَخْتَلِفُونَ فِیهِ وَ لِیَعْلَمَ الَّذِینَ کَفَرُوا أَنَّهُمْ کانُوا کاذِبِینَ (39) إِنَّما قَوْلُنا لِشَیْ ءٍ إِذا أَرَدْناهُ أَنْ نَقُولَ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ (40)



القراءه

قرأ ابن عامر و الکسائی فیکون بالنصب و فی یس مثله و الباقون بالرفع.



الحجه

من نصب فإنه یحمله علی أن قال الزجاج الرفع علی فهو یکون علی معنی أن ما أراد الله فهو یکون فالنصب علی ضربین (أحدهما) أن یکون عطفا علی أن تقول (و الآخر) أن یکون نصبا علی جواب کن قال أبو علی اعلم أن الذی أجازه من النصب علی أن یکون جواب کن لم یجزه أحد من أصحابنا غیره لأن کن و إن کان علی لفظ الأمر فلیس القصد به هنا الأمر إنما هو و الله أعلم الإخبار عن کون الشی ء و حدوثه.



الإعراب 

«جَهْدَ أَیْمانِهِمْ» مصدر وضع موضع الحال و التقدیر یجتهدون اجتهادا فی إیمانهم و هذا مثل قولهم طلبته جهدک أی تجهد جهدک وعدا منصوب لتوکید المعنی فإن المعنی بلی یبعثهم الله وعد الله ذلک وعدا و قوله «لِیُبَیِّنَ» اللام فیه یتعلق بالبعث أیضا أی یبعثهم لیبین لهم و لیعلم الذین کفروا أنهم کانوا کاذبین و یجوز أن یتعلق بقوله «وَ لَقَدْ بَعَثْنا فِی کُلِّ أُمَّهٍ رَسُولًا» أی و لقد بعثنا فی کل أمه رسولا لیبین لهم اختلافهم و قولنا مرفوع بالابتداء و خبره أن القول و المعنی إنما قولنا لکل مراد قولنا له کن.

النزول

قالوا کان لرجل من المسلمین علی مشرک دین فتقاضاه فوقع فی کلامه و الذی أرجوه بعد الموت أنه لکذا فقال المشرک و إنک لتزعم أنک تبعث بعد الموت و أقسم بالله لا یبعث الله من یموت فأنزل الله الآیه عن أبی العالیه.



المعنی 

ثم حکی سبحانه عن المشرکین نوعا آخر من کفرهم فقال «وَ أَقْسَمُوا بِاللَّهِ جَهْدَ أَیْمانِهِمْ» أی حلفوا بالله مجتهدین فی أیمانهم و المعنی أنهم قد بلغوا فی القسم کل مبلغ «لا یَبْعَثُ اللَّهُ مَنْ یَمُوتُ» أی لا یحشر الله أحدا یوم القیامه و لا یحیی من یموت بعد موته ثم کذبهم الله تعالی فی ذلک فقال «بَلی» یحشرهم الله و یبعثهم «وَعْداً» وعدهم به «عَلَیْهِ» إنجازه و تحقیقه من حیث الحکمه «حَقًّا» ذلک الوعد لیس له خلف إذ لو لا البعث لما حسن التکلیف لأن التکلیف إنما یحسن لإثابه من عوض به «وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یَعْلَمُونَ» صحه ذلک لکفرهم بالله و جحدهم نبوه أنبیائه و قیل لا یعلمون وجه الحکمه فی
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البعث فلا یؤمنون به «لِیُبَیِّنَ لَهُمُ الَّذِی یَخْتَلِفُونَ فِیهِ» هذا بیان من الله تعالی إنه إنما یحشر الخلائق یوم القیامه لیبین لهم الحق فیما کانوا فیه یختلفون فیه فی دار الدنیا لأنه یخلق فیهم العلم الضروری یوم القیامه الذی یزول معه التکلیف «وَ لِیَعْلَمَ الَّذِینَ کَفَرُوا أَنَّهُمْ کانُوا کاذِبِینَ» فی الدنیا فی قولهم إن الله لا یبعث أحدا بعد موته و إذا تعلق اللام قوله «وَ لَقَدْ بَعَثْنا» فالمعنی بعثنا إلی کل أمه رسولا لیبین لهم ذلک الرسول ما یختلفون فیه و یهدیهم إلی طریق الحق و ینبههم علیه «إِنَّما قَوْلُنا لِشَیْ ءٍ إِذا أَرَدْناهُ أَنْ نَقُولَ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ» قد ذکرنا تفسیره فی سوره البقره و المراد به هاهنا بیان أنه قادر علی البعث لا یتعذر علیه ذلک فإنه إذا أراد شیئا کونه.


[سوره النحل (16): الآیات 41 الی 44]


اشاره

وَ الَّذِینَ هاجَرُوا فِی اللَّهِ مِنْ بَعْدِ ما ظُلِمُوا لَنُبَوِّئَنَّهُمْ فِی الدُّنْیا حَسَنَهً وَ لَأَجْرُ الْآخِرَهِ أَکْبَرُ لَوْ کانُوا یَعْلَمُونَ (41) الَّذِینَ صَبَرُوا وَ عَلی رَبِّهِمْ یَتَوَکَّلُونَ (42) وَ ما أَرْسَلْنا مِنْ قَبْلِکَ إِلاَّ رِجالاً نُوحِی إِلَیْهِمْ فَسْئَلُوا أَهْلَ الذِّکْرِ إِنْ کُنْتُمْ لا تَعْلَمُونَ (43) بِالْبَیِّناتِ وَ الزُّبُرِ وَ أَنْزَلْنا إِلَیْکَ الذِّکْرَ لِتُبَیِّنَ لِلنَّاسِ ما نُزِّلَ إِلَیْهِمْ وَ لَعَلَّهُمْ یَتَفَکَّرُونَ (44)



القراءه

قرأ حفص نوحی بالنون و قد تقدم ذکره فی سوره یوسف و

روی عن علی (علیه السلام) لنثوینهم

بالثاء و القراءه «لَنُبَوِّئَنَّهُمْ» بالباء.



الحجه

قال ابن جنی نصب حسنه هاهنا أی نحسن إلیهم إحسانا و وضع حسنه موضع الإحسان کأنه واحد من الحسن دال علیه و دل قوله «لَنُبَوِّئَنَّهُمْ» علی ذلک الفعل لأنه إذا أقرهم علی الفعل بإطاله مدتهم فقد أحسن إلیهم کما قال لَیَسْتَخْلِفَنَّهُمْ فِی الْأَرْضِ کَمَا اسْتَخْلَفَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ و ذلک ضد ما یعمل بالعاصین الذین یصطلمهم بذنوبهم و جرائم أفعالهم.

النزول

الآیه الأولی نزلت فی المعذبین بمکه مثل صهیب و عمار و بلال و خباب
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و غیرهم مکنهم الله بالمدینه و ذکر أن صهیبا قال لأهل مکه أنا رجل کبیر إن کنت معکم لم ینفعکم و إن کنت علیکم لم یضرکم فخذوا مالی و دعونی فأعطاهم ماله و هاجر إلی رسول الله ص فقال له أبو بکر ربح البیع یا صهیب و یروی أن عمر بن الخطاب کان إذا أعطی أحدا من المهاجرین عطاء قال له خذ هذا ما وعدک الله فی الدنیا و ما أخره لک أفضل ثم تلا هذه الآیه.


المعنی 

«وَ الَّذِینَ هاجَرُوا فِی اللَّهِ مِنْ بَعْدِ ما ظُلِمُوا» معناه و الذین فارقوا أوطانهم و دیارهم و أهلیهم فرارا بدینهم و اتباعا لنبیهم فی الله أی فی سبیله لابتغاء مرضاته من بعد ما ظلمهم المشرکون و عذبوهم بمکه و بخسوهم حقوقهم «لَنُبَوِّئَنَّهُمْ فِی الدُّنْیا حَسَنَهً» أی بلده حسنه بدل أوطانهم و هی المدینه عن ابن عباس و قیل لنعطینهم حاله حسنه و هی النصر و الفتح و قیل هی ما استولوا علیه من البلاد و فتح لهم من الولایات «وَ لَأَجْرُ الْآخِرَهِ أَکْبَرُ» مما أعطیناهم فی الدنیا «لَوْ کانُوا یَعْلَمُونَ» أی لو کان الکفار یعلمون ذلک و قیل معناه لو علم المؤمنون تفاصیل ما أعد الله لهم فی الجنه لازدادوا سرورا و حرصا علی التمسک بالدین «الَّذِینَ صَبَرُوا وَ عَلی رَبِّهِمْ یَتَوَکَّلُونَ» هذا وصف لهؤلاء المهاجرین أی صبروا فی طاعه الله علی أذی المشرکین و فوضوا أمورهم إلی الله تعالی ثقه به ثم خاطب سبحانه نبیه ص فقال «وَ ما أَرْسَلْنا مِنْ قَبْلِکَ» إلی الأمم الماضیه «إِلَّا رِجالًا» من البشر «نُوحِی إِلَیْهِمْ» أی أوحینا إلیهم کما أوحینا إلیک و أرسلناهم إلی أممهم کما أرسلناک إلی أمتک و ذلک أن مشرکی مکه کانوا ینکرون أن یرسل إلیهم بشر مثلهم فبین سبحانه أنه لا یصلح أن یکون الرسل إلی الناس إلا من یشاهدونه و یخاطبونه و یفهمون عنه و أنه لا وجه لاقتراحهم إرسال الملک «فَسْئَلُوا أَهْلَ الذِّکْرِ» فیه أقوال (أحدها) أن المعنی بذلک أهل العلم بأخبار من مضی من الأمم سواء أ کانوا مؤمنین أو کفارا و سمی العلم ذکرا لأن الذکر منعقد بالعلم فإن الذکر هو ضد السهو فهو بمنزله السبب المؤدی إلی العلم فی ذکر الدلیل فحسن أن یقع موقعه و ینبئ عن معناه إذا تعلق به هذا التعلق عن الرمانی و الزجاج و الأزهری (و ثانیها) أن المراد بأهل الذکر أهل الکتاب عن ابن عباس و مجاهد أی فاسألوا أهل التوراه و الإنجیل «إِنْ کُنْتُمْ لا تَعْلَمُونَ» یخاطب مشرکی مکه و ذلک أنهم کانوا یصدقون الیهود و النصاری فیما کانوا یخبرون به من کتبهم لأنهم کانوا یکذبون النبی ص لشده عداوتهم له (و ثالثها) أن المراد بهم أهل القرآن لأن الذکر هو القرآن عن ابن زید و یقرب منه ما

رواه جابر و محمد بن مسلم عن أبی جعفر (علیه السلام) أنه قال نحن أهل الذکر

و قد سمی الله رسوله ذکرا فی قوله ذِکْراً رَسُولًا علی أحد الوجهین و قوله «بِالْبَیِّناتِ وَ الزُّبُرِ» العامل فیه قوله «أَرْسَلْنا» و التقدیر و ما
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أرسلنا بالبینات و الزبر أی بالبراهین و الکتب إلا رجالا نوحی إلیهم و قیل إن فی الکلام إضمارا و حذفا و التقدیر أرسلناهم بالبینات کما قال الأعشی:

و لیس مجیرا أن أتی الحی خائف و لا قائلا إلا هو المتعیبا

أی أعنی المتعیبا و نظیر الأول قول الشاعر:

نبأتهم عذبوا بالنار جارتهم و هل یعذب إلا الله بالنار

«وَ أَنْزَلْنا إِلَیْکَ الذِّکْرَ» یعنی القرآن «لِتُبَیِّنَ لِلنَّاسِ ما نُزِّلَ إِلَیْهِمْ» فیه من الأحکام و الشرائع و الدلائل علی توحید الله «وَ لَعَلَّهُمْ یَتَفَکَّرُونَ» فی ذلک فیعلموا أنه حق و فی هذا دلاله علی أن الله تعالی أراد من جمیعهم التفکر و النظر المؤدی إلی المعرفه بخلاف ما یقوله أهل الجبر.

النظم

قیل فی اتصال الآیه الأولی بما قبلها وجوه (أحدها) أنها اتصلت بقوله «لِیُبَیِّنَ لَهُمُ الَّذِی یَخْتَلِفُونَ فِیهِ» فیکون المعنی لیبین لهم و لیعلم الکافرین کونهم کاذبین و لیجزی المؤمنین المهاجرین علی ما فعلوه من الهجره و قیل لما تقدم ذکر الکفار و ما أعد لهم من الدمار و دخول النار عقبه بذکر المؤمنین المهاجرین و الأنصار تحریضا لغیرهم فی الاقتداء بهم فاتصل به اتصال النقیض بالنقیض و قیل إنه لما تقدم ذکر البعث بین بعده حکم یوم البعث و أنه ینتصف فیه للمظلوم من الظالم.
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[سوره النحل (16): الآیات 45 الی 50]


اشاره

أَ فَأَمِنَ الَّذِینَ مَکَرُوا السَّیِّئاتِ أَنْ یَخْسِفَ اللَّهُ بِهِمُ الْأَرْضَ أَوْ یَأْتِیَهُمُ الْعَذابُ مِنْ حَیْثُ لا یَشْعُرُونَ (45) أَوْ یَأْخُذَهُمْ فِی تَقَلُّبِهِمْ فَما هُمْ بِمُعْجِزِینَ (46) أَوْ یَأْخُذَهُمْ عَلی تَخَوُّفٍ فَإِنَّ رَبَّکُمْ لَرَؤُفٌ رَحِیمٌ (47) أَ وَ لَمْ یَرَوْا إِلی ما خَلَقَ اللَّهُ مِنْ شَیْ ءٍ یَتَفَیَّؤُا ظِلالُهُ عَنِ الْیَمِینِ وَ الشَّمائِلِ سُجَّداً لِلَّهِ وَ هُمْ داخِرُونَ (48) وَ لِلَّهِ یَسْجُدُ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ مِنْ دابَّهٍ وَ الْمَلائِکَهُ وَ هُمْ لا یَسْتَکْبِرُونَ (49)

یَخافُونَ رَبَّهُمْ مِنْ فَوْقِهِمْ وَ یَفْعَلُونَ ما یُؤْمَرُونَ (50)



القراءه

قرأ أ و لم تروا بالتاء أهل الکوفه غیر عاصم و الباقون بالیاء و کذلک فی العنکبوت و قرأ أهل البصره تتفیؤا بالتاء و الباقون بالیاء.



الحجه

حجه الیاء أن ما قبله غیبه و هو قوله «أَنْ یَخْسِفَ اللَّهُ بِهِمُ الْأَرْضَ أَوْ یَأْتِیَهُمُ» «أَوْ یَأْخُذَهُمْ» «أَ وَ لَمْ یَرَوْا» و من قرأ بالتاء أراد جمیع الناس و التأنیث و التذکیر فی قوله «یَتَفَیَّؤُا ظِلالُهُ» حسنان و قد تقدم ذکر ذلک فی عده مواضع.



اللغه

التخوف التنقص و هو أن یأخذ الأول فالأول حتی لا یبقی منهم أحد و تلک حاله یخاف معها الفناء و یتخوف الهلاک یقال تخوفه الدهر قال الشاعر:

تخوف السیر منها تامکا قردا کما تخوف عود النبعه السفن

أی ینقص السیر سنامها بعد تموکه و قال آخر:

تخوف عدوهم مالی و أهدی سلاسل فی الحلوق لها صلیل

قال الفراء تحوفته و تخوفته بالحاء و الخاء إذا تنقصته من حافاته قال المبرد لا یقال تحوفته و إنما یقال تحیفته بالیاء و التفیؤ التفعل من الفی ء یقال فاء الفی ء یفی ء إذا رجع و عاد بعد ما کان ضیاء الشمس نسخه و منه فی ء المسلمین لما یعود علیهم وقتا بعد وقت من الخراج و الغنائم و یعدی فاء بزیاده الهمزه نحو أفاء و بالتضعیف نحو فاء الظل و فیأه الله فتفیا و الفی ء ما نسخه ضوء الشمس و الظل ما کان قائما لم تنسخه الشمس قال الشاعر:

فلا الظل من برد الضحی تستطیعه و لا الفی ء من برد العشی تذوق

فجعل الظل وقت الضحی لأن الشمس لم تنسخه فی ذلک الوقت و جمع الفی ء أفیاء و فیوء قال:

ص: 144







أری المال أفیاء الضلال فتاره یؤوب و أخری یحبل المال حابله

و قال النابغه الجعدی:

فسلام الإله یغدو علیهم و فیوء الفردوس ذات الظلال

و إنما قال عن الیمین علی التوحید و الشمائل علی الجمع لأنه أراد بالیمین الأیمان کما قال الشاعر:

بفی الشامتین الصخر إن کان هدنی رزیه شبلی مخدر فی الضراغم

و المعنی بأفواه و قال آخر:

الواردون و تیم فی ذری سبإ قد عض أعناقهم جلد الجوامیس

و الداخر الخاضع الصاغر قال:

فلم یبق إلا داخر فی مخیس و منجحر فی غیر أرضک فی جحر

. المعنی

ثم أوعد سبحانه المشرکین فقال «أَ فَأَمِنَ الَّذِینَ مَکَرُوا السَّیِّئاتِ» فاللفظ لفظ الاستفهام و المراد به الإنکار و معناه أی شی ء أمن هؤلاء القوم الذین دبروا التدابیر السیئه فی توهین أمر النبی ص و إطفاء نور الدین و إیذاء المؤمنین من «أَنْ یَخْسِفَ اللَّهُ بِهِمُ الْأَرْضَ» من تحتهم عقوبه لهم کما خسف بقارون «أَوْ یَأْتِیَهُمُ الْعَذابُ مِنْ حَیْثُ لا یَشْعُرُونَ» قال ابن عباس یعنی یوم بدر و ذلک أنهم أهلکوا یوم بدر و ما کانوا یقدرون ذلک و لا یتوقعونه «أَوْ یَأْخُذَهُمْ فِی تَقَلُّبِهِمْ» یعنی أو أن یأخذهم العذاب فی تصرفهم فی أسفارهم و تجاراتهم و قیل یرید فی تقلبهم فی کل الأحوال لیلا و نهارا فیدخل فی هذا تقلبهم علی الفرش یمینا و شمالا عن مقاتل «فَما هُمْ بِمُعْجِزِینَ» أی فلیسوا بفائتین و ما یریده الله بهم من الهلاک لا یمتنع علیه «أَوْ یَأْخُذَهُمْ عَلی تَخَوُّفٍ» قال أکثر المفسرین معناه علی تنقص إما بقتل أو بموت أی بنقص من أطرافهم و نواحیهم فیأخذ منهم الأول فالأول حتی یأتی علی جمیعهم و قیل معناه فی حال تخوفهم من العذاب أی یعذب أهل قریه و یخوف به
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أهل قریه أخری فیتخوفون أن ینزل بهم من العذاب ما نزل بالأولی عن الحسن و قیل معناه علی تنقص من الأموال و الأنفس بالبلایا و الأسقام إن لم یعذبهم بعذاب الاستئصال لینبه غیرهم و یزجرهم عن الجبائی «فَإِنَّ رَبَّکُمْ لَرَؤُفٌ رَحِیمٌ» بکم و من رأفته و رحمته بکم أنه أمهلکم لتتوبوا و ترجعوا و لم یعاجلکم بالعقوبه ثم بین سبحانه دلائل قدرته فقال «أَ وَ لَمْ یَرَوْا إِلی ما خَلَقَ اللَّهُ مِنْ شَیْ ءٍ» معناه أ لم ینظروا هؤلاء الکفار الذین جحدوا وحدانیه الله تعالی و کذبوا نبیه ص إلی ما خلق الله من شی ء له ظل من شجر و جبل و بناء و جسم قائم «یَتَفَیَّؤُا ظِلالُهُ عَنِ الْیَمِینِ وَ الشَّمائِلِ سُجَّداً لِلَّهِ» أی یتمیل ظلاله عن جانب الیمین و جانب الشمال و أضاف الظلال إلی مفرد و معناه الإضافه إلی ذوی الظلال لأن الذی یعود إلیه الضمیر واحد یدل علی الکثره و هو قوله ما خَلَقَ اللَّهُ* و معنی تفیؤ الظلال یمینا و شمالا أن الشمس إذا طلعت و أنت متوجه إلی القبله کان الظلال قدامک و إذا ارتفعت کان عن یمینک فإذا کان بعد ذلک کان خلفک فإذا کان قبل أن تغرب الشمس کان عن یسارک فهذا تفیؤه عن الیمین و الشمائل عن الکلبی و معنی سجود الظل لله دورانه من جانب إلی جانب لأنه مستسلم منقاد مطیع للتسخیر و هذه الآیه کقوله «وَ ظِلالُهُمْ بِالْغُدُوِّ وَ الْآصالِ» و قد مر تفسیره و قیل أن المراد بالظل هو الشخص بعینه و یدل علی ذلک قول علقمه:

لما نزلنا رفعنا ظل أخبیه و فار للقوم باللحم المراجیل

أ لا تری أنهم لا ینصبون الظل و إنما ینصبون الأخبیه و یقوی ذلک قول عماره:

کأنهن الفتیات اللعس کان فی أظلالهن الشمس

أی فی أشخاصهن و قول الآخر:

یتبع أفیاء الظلال عشیه علی طرق کأنهن سیوف

أی أفیاء الشخوص فعلی هذا یکون تأویل الظلال فی الآیه تأویل الأجسام التی عنها الظلال «وَ هُمْ داخِرُونَ» أی أذله صاغرون قد نبه الله بهذا علی أن جمیع الأشیاء تخضع له بما فیها من الدلاله علی الحاجه إلی واضعها و مدبرها بما لولاه لبطلت و لم یکن لها قوام
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طرفه عین فهی فی ذلک کالساجد من العباد بفعله الخاضع بذله ثم قال سبحانه «وَ لِلَّهِ یَسْجُدُ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ مِنْ دابَّهٍ» أی یسجد لله جمیع ما فی السماوات و جمیع ما فی الأرض و معنی من فی قوله «مِنْ دابَّهٍ» تبیین الصفه أی الذی هو دابه تدب علی وجه الأرض «وَ الْمَلائِکَهُ» أی و تسجد له الملائکه و تخضع له بالعباده و إنما خص الملائکه بالذکر تشریفا لهم و لأن اسم الدابه یقع علی ما یدب و یمشی و هم أولو الأجنحه فصفه الطیران أغلب علیهم «وَ هُمْ لا یَسْتَکْبِرُونَ» عن عباده الله تعالی و هذا من صفه الملائکه لأنه قال «یَخافُونَ رَبَّهُمْ مِنْ فَوْقِهِمْ وَ یَفْعَلُونَ ما یُؤْمَرُونَ» و إنما قال «مِنْ فَوْقِهِمْ» لوجهین (أحدهما) أن المراد یخافون عقاب ربهم و أکثر ما یأتی العقاب المهلک إنما یأتی من فوق (و الآخر) أن الله سبحانه لما کان موصوفا بأنه عال متعال بمعنی أنه قادر علی الکمال حسن أن یقال من فوقهم لیدل علی أنه فی أعلی مراتب القادرین و علی هذا معنی قول ابن عباس فی روایه مجاهد قال ذلک مخافه الإجلال و اختاره الزجاج فقال یخافون ربهم خوف معظمین مجلین و مثله فی المعنی قوله «وَ هُوَ الْقاهِرُ فَوْقَ عِبادِهِ* و قوله إخبارا عن فرعون «وَ إِنَّا فَوْقَهُمْ قاهِرُونَ» و ذهب بعضهم إلی أن قوله «مِنْ فَوْقِهِمْ» من صفه الملائکه و المعنی أن الملائکه من فوق بنی آدم و فوق ما فی الأرض من دابه یخافون الله مع علو رتبتهم فلأن یخافه من دونهم أولی و

قد صح عن النبی ص أنه قال أن لله تعالی ملائکه فی السماء السابعه سجودا منذ خلقهم إلی یوم القیامه ترعد فرائصهم من مخافه الله تعالی لا تقطر من دموعهم قطره إلا صارت ملکا فإذا کان یوم القیامه رفعوا رءوسهم و قالوا ما عبدناک حق عبادتک أورده الکلبی فی تفسیره.


[سوره النحل (16): الآیات 51 الی 55]


اشاره

وَ قالَ اللَّهُ لا تَتَّخِذُوا إِلهَیْنِ اثْنَیْنِ إِنَّما هُوَ إِلهٌ واحِدٌ فَإِیَّایَ فَارْهَبُونِ (51) وَ لَهُ ما فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ لَهُ الدِّینُ واصِباً أَ فَغَیْرَ اللَّهِ تَتَّقُونَ (52) وَ ما بِکُمْ مِنْ نِعْمَهٍ فَمِنَ اللَّهِ ثُمَّ إِذا مَسَّکُمُ الضُّرُّ فَإِلَیْهِ تَجْئَرُونَ (53) ثُمَّ إِذا کَشَفَ الضُّرَّ عَنْکُمْ إِذا فَرِیقٌ مِنْکُمْ بِرَبِّهِمْ یُشْرِکُونَ (54) لِیَکْفُرُوا بِما آتَیْناهُمْ فَتَمَتَّعُوا فَسَوْفَ تَعْلَمُونَ (55)
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اللغه

وصب الشی ء وصوبا إذا دام و وصب الدین وجب و قال أبو الأسود:

لا أبتغی الحمد القلیل بقاؤه یوما بذم الدهر أجمع واصبا

و الوصب الألم الذی یکون عن الإعیاء بدوام العمل مده قال:

لا یغمز الساق من أین و من وصب و لا یعض علی شرسوفه الصفر

و الجؤار الاستغاثه برفع الصوت و یقال جار الثور یجار جؤارا إذا رفع صوته من جوع أو غیره قال الأعشی:

و ما أیبلی علی هیکل بناه و صلب فیه و صارا

یراوح من صلوات الملیک طورا سجودا و طورا جؤارا

و بناء الأصوات علی فعال و فعیل نحو الصراخ و البکاء و العویل و الصفیر و الفعال أکثر.


الإعراب 

ذکر اثنین توکیدا لقوله «إِلهَیْنِ» کما ذکر الواحد فی قوله «إِلهٌ واحِدٌ» «واصِباً» نصب علی الحال و ما بکم موصول و صله فی موضع الرفع بالابتداء و دخلت الفاء فی خبره و هو قوله «فَمِنَ اللَّهِ» تقدیره فهو من الله و لا فعل هاهنا لأن قوله «بِکُمْ» قد تضمن معنی الفعل فإنه بمعنی و ما حل بکم من نعمه.


المعنی 

لما بین سبحانه دلائل قدرته و إلهیته عقبه بالتنبیه علی وحدانیته فقال «وَ قالَ اللَّهُ لا تَتَّخِذُوا إِلهَیْنِ اثْنَیْنِ» أی لا تعبدوا مع الله إلها آخر فتشرکوا بینهما فی العباده لأنه لا یستحق العباده سواه و ذکر اثنین کما یقال فعلت ذلک لأمرین اثنین و قیل إن تقدیره لا تتخذوا اثنین إلهین یرید به نفسه و غیره «إِنَّما هُوَ إِلهٌ واحِدٌ» و إنما لإثبات المذکور و نفی ما عداه فکأنه قال هو إله واحد لا إله غیره «فَإِیَّایَ فَارْهَبُونِ» أی ارهبوا أعقابی و سطواتی و لا تخشوا غیری و ورد عن بعض الحکماء أنه قال نهاک ربک أن تتخذ إلهین فاتخذت آلهه عبدت نفسک و هواک و دنیاک و طبعک و مرادک و عبدت الخلق فإنی تکون موحدا «وَ لَهُ ما فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ» ملکا و ملکا و خلقا «وَ لَهُ الدِّینُ واصِباً» أی و له الطاعه دائمه واجبه علی الدوام عن ابن عباس و الحسن و مجاهد و قتاده و معناه أنه سبحانه الذی یعبد دائما و غیره
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إنما یعبد فی وقت دون وقت و قیل معناه و له الدین خالصا عن الفراء أی یجب علی العبد أن یطیعه مخلصا و قیل معناه و له الملک دائما لا یزول «أَ فَغَیْرَ اللَّهِ تَتَّقُونَ» أی أ فغیر الله تخشون و هو استفهام فیه معنی التوبیخ أی فکیف تعبدون غیره و لا تتقونه «وَ ما بِکُمْ مِنْ نِعْمَهٍ فَمِنَ اللَّهِ» معناه أن جمیع ما بکم و ما لکم من النعم مثل الصحه فی الجسم و السعه فی الرزق و نحوهما فکل ذلک من عند الله و من جهته «ثُمَّ إِذا مَسَّکُمُ الضُّرُّ» مثل المرض و الشده و البلاء و سوء الحال «فَإِلَیْهِ تَجْئَرُونَ» أی فإلیه تتضرعون فی کشفه و إلیه ترفعون أصواتکم بالدعاء و الاستغاثه لصرفه «ثُمَّ إِذا کَشَفَ الضُّرَّ عَنْکُمْ» معناه ثم إذا دفع ما حل بکم من الضر و دفع ما مسکم من المرض و الفقر «إِذا فَرِیقٌ مِنْکُمْ بِرَبِّهِمْ یُشْرِکُونَ» أی دعا طائفه منکم إلی الشرک بربهم فی العباده جهلا منهم بربهم و مقابله لنعمه بالکفران و العصیان و هذا عجب من فعل العاقل الممیز «لِیَکْفُرُوا بِما آتَیْناهُمْ» معنی اللام هاهنا هو البیان عن العله التی لأجلها وقع الفعل و المعنی أنهم بمنزله من أشرک فی عباده ربه لیکفر بما آتاه من النعمه کأنه کان لا غرض له فی شرکه إلا هذا و المعنی لأن یکفروا بإنعامنا علیهم و رزقنا إیاهم و قیل إن اللام للأمر علی وجه التحدید أی لیفعلوا ما شاءوا فإنه ینزل الله بهم عاقبه کفرهم و یوافق هذا القول ما

رواه مکحول عن أبی رافع قال حفظت عن رسول الله ص فیمتعوا فسوف یعلمون

بالیاء فیهما فإن یمتعوا یکون معطوفا مجزوما و یجوز أیضا أن یکون معطوفا منصوبا و المعنی لأن یکفروا فیمتعوا فقوله «فَتَمَتَّعُوا فَسَوْفَ تَعْلَمُونَ» یکون ابتداء خطاب لهم علی التهدید و الوعید یقول فتمتعوا أیها الکفار فی الدنیا قلیلا فسوف تعلمون ما یحل بکم فی العاقبه من العقاب و ألیم العذاب و حذف لدلاله الکلام علیه.
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[سوره النحل (16): الآیات 56 الی 60]


اشاره

وَ یَجْعَلُونَ لِما لا یَعْلَمُونَ نَصِیباً مِمَّا رَزَقْناهُمْ تَاللَّهِ لَتُسْئَلُنَّ عَمَّا کُنْتُمْ تَفْتَرُونَ (56) وَ یَجْعَلُونَ لِلَّهِ الْبَناتِ سُبْحانَهُ وَ لَهُمْ ما یَشْتَهُونَ (57) وَ إِذا بُشِّرَ أَحَدُهُمْ بِالْأُنْثی ظَلَّ وَجْهُهُ مُسْوَدًّا وَ هُوَ کَظِیمٌ (58) یَتَواری مِنَ الْقَوْمِ مِنْ سُوءِ ما بُشِّرَ بِهِ أَ یُمْسِکُهُ عَلی هُونٍ أَمْ یَدُسُّهُ فِی التُّرابِ أَلا ساءَ ما یَحْکُمُونَ (59) لِلَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَهِ مَثَلُ السَّوْءِ وَ لِلَّهِ الْمَثَلُ الْأَعْلی وَ هُوَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ (60)



اللغه

یقال ظل یفعل کذا إذا فعله فی صدر النهار و یقال ظللت أظل ظلولا و مثله أضحی غیر أنه کثر حتی صار بمنزله أخذ یفعل و الکظیم المغموم الذی یطبق فاه لا یتکلم للغم الذی به مأخوذ من الکظامه و هی اسم لما یشد به فم القربه و الکظامه أیضا العقب علی رءوس القذذ و الکظامه أیضا البئر و منه

الحدیث أن النبی ص أتی کظامه فتوضأ و مسح علی قدمیه

و جمعها کظائم و الهون الهوان و المشقه و هی لغه قریش قال الحطیئه:

فلما خشیت الهون و العین ممسک علی رغمه ما أثبت الخیل حافره

و دسست الشی ء فی التراب أدسه إذا أخفیته و الدساسه حیه صماء تندس تحت التراب.



الإعراب 

«وَ لَهُمْ ما یَشْتَهُونَ» إن شئت جعلت ما فی موضع نصب بمعنی یجعلون لهم البنین الذین یشتهون هم و یکون قوله سبحانه اعتراضا بین المعطوف و المعطوف علیه و إن شئت جعلته فی موضع رفع علی الاستئناف فیکون مرفوعا علی الابتداء و لهم خبره أو مرفوعا علی أن الظرف عمل فیه علی ما ذکرنا من الاختلاف فیه فیما مضی و الهاء فی یمسکه یعود إلی قوله «ما بُشِّرَ بِهِ» فلذلک ذکر و قیل معناه و یجعلون للأصنام الذین لا یعلمون و لا یجعلون نصیبا من الأنعام و الزرع فکنی عن لفظه ما فی قوله «لِما لا یَعْلَمُونَ» بالواو لأنهم جعلوا الأصنام هنا بمنزله العقلاء عن أبی علی الفارسی و قال أیضا یجوز أن یکون تقدیره و یجعلون لما لا یعلمونه إلها نصیبا و یکون الضمیران فی یجعلون و یعلمون للمشرکین و حذف المفعولان.



المعنی 

ثم ذکر سبحانه فعلا آخر من أفعال المشرکین دالا علی جهلهم فقال «وَ یَجْعَلُونَ لِما لا یَعْلَمُونَ» و الواو فی یعلمون تعود إلی المشرکین أی لما لا یعلمون أنه یضر و ینفع «نَصِیباً مِمَّا رَزَقْناهُمْ» یتقربون بذلک إلیه کما یجب أن یتقرب إلی الله تعالی و هو ما حکی الله عنهم فی سوره الأنعام من الحرث و غیر ذلک و قولهم هذا لِلَّهِ بِزَعْمِهِمْ وَ هذا لِشُرَکائِنا عن مجاهد و قتاده و ابن زید ثم أقسم تعالی فقال «تَاللَّهِ لَتُسْئَلُنَّ» فی الآخره «عَمَّا کُنْتُمْ تَفْتَرُونَ» أی تکذبون به فی دار الدنیا لتلتزموا به الحجه و تعاقبوا بعد اعترافکم علی أنفسکم ثم ذکر سبحانه نوعا آخر من جهالاتهم فقال «وَ یَجْعَلُونَ لِلَّهِ الْبَناتِ» أی و یثبتون لله البنات و یضیفون إلیه البنات و هو قولهم الملائکه بنات الله کما قال سبحانه وَ جَعَلُوا الْمَلائِکَهَ
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الَّذِینَ هُمْ عِبادُ الرَّحْمنِ إِناثاً ثم نزه سبحانه نفسه عما قالوا فقال «سُبْحانَهُ» أی تنزیها له عن اتخاذ البنات «وَ لَهُمْ ما یَشْتَهُونَ» أی و یجعلون لأنفسهم ما یشتهون و یحبونه من البنین دون البنات و علی الوجه الآخر و لهم ما یحبونه یعنی البنین «وَ إِذا بُشِّرَ أَحَدُهُمْ بِالْأُنْثی» أی و إذا بشر واحد منهم بأنه ولد له بنت «ظَلَّ وَجْهُهُ مُسْوَدًّا» أی صار لون وجهه متغیرا إلی السواد لما یظهر فیه من أثر الحزن و الکراهه فقد جعلوا لله ما یکرهونه لأنفسهم و هذا غایه الجهل «وَ هُوَ کَظِیمٌ» أی ممتلئ غیظا و حزنا «یَتَواری مِنَ الْقَوْمِ مِنْ سُوءِ ما بُشِّرَ بِهِ» یعنی أن هذا الذی بشر بالبنت یستخفی من القوم الذین یستخبرونه عما ولد له استنکافا منه و خجلا و حیاء من سوء ما بشر به من الأنثی و قبحه عنده «أَ یُمْسِکُهُ عَلی هُونٍ أَمْ یَدُسُّهُ فِی التُّرابِ» یعنی یمیل نفسه و یدبر فی أمر البنت المولوده له أ یمسکه علی ذل و هوان أم یخفیه فی التراب و یدفنه حیا و هو الوأد الذی کان من عاده العرب و هو أن أحدهم کان یحفر حفیره صغیره و إذا ولد له أنثی جعلها فیها و حثا علیها التراب حتی تموت تحته و کانوا یفعلون ذلک مخافه الفقر علیهن فیطمع غیر الأکفاء فیهن «أَلا ساءَ ما یَحْکُمُونَ» أی بئس الحکم ما یحکمونه و هو أن یجعلوا لنفوسهم ما یشتهون و لله ما یکرهون و قیل معناه ساء ما یحکمونه فی قتل البنات مع مساواتهن للبنین فی حرمه الولاده و لعل الجاریه خیر من الغلام و روی عن ابن عباس أنه قال لو أطاع الله الناس فی الناس لما کان الناس لأنه لیس أحد إلا و یحب أن یولد ذکر و لو کان الجمیع ذکورا لما کان لهم أولاد فیفنی الناس ثم قال سبحانه «لِلَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَهِ مَثَلُ السَّوْءِ وَ لِلَّهِ الْمَثَلُ الْأَعْلی» أی لهؤلاء الکفار الذین وصف الله بالولد صفه السوء أی الصفه القبیحه التی هی سواد الوجه و الحزن و لله الصفه العلیا من السلطان و القدره و قیل له صفات النقص من الجهل و الکفر و الضلال و العمی و صفه الحدوث و الضعف و العجز و الحاجه إلی الأبناء و قتل البنات خوف الفقر و لله صفات الإلهیه و الاستغناء عن الصاحبه و الولد و الربوبیه و إخلاص التوحید و یسأل فیقال کیف یمکن الجمع بین قوله سبحانه و تعالی «وَ لِلَّهِ الْمَثَلُ الْأَعْلی» و قوله فَلا تَضْرِبُوا لِلَّهِ الْأَمْثالَ و الجواب أن المراد بالأمثال هناک الأشباه أی لا تشبهوا الله بشی ء و المراد بالمثل الأعلی هنا الوصف الأعلی الذی هو کونه قدیما قادرا عالما حیا لیس کمثله شی ء و قیل إن المراد بقوله «الْمَثَلُ الْأَعْلی» المثل المضروب بالحق و بقوله فَلا تَضْرِبُوا لِلَّهِ الْأَمْثالَ الأمثال المضروبه بالباطل «وَ هُوَ الْعَزِیزُ» أی القادر الذی لا یمتنع علیه شی ء «الْحَکِیمُ» الذی یضع الأشیاء مواضعها علی ما هو حکمه و صواب و فی الآیه دلاله علی أنه لا یضاف إلی الله تعالی الأدون فإن الله سبحانه قد عاب المشرکین بإضافتهم إلیه ما لا یرضونه لأنفسهم فإذا کره الإنسان إضافه القبیح إلی نفسه للنقص الذی فیه فکیف یجوز أن
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یضیفه إلی الله تعالی.


[سوره النحل (16): الآیات 61 الی 65]


اشاره

وَ لَوْ یُؤاخِذُ اللَّهُ النَّاسَ بِظُلْمِهِمْ ما تَرَکَ عَلَیْها مِنْ دَابَّهٍ وَ لکِنْ یُؤَخِّرُهُمْ إِلی أَجَلٍ مُسَمًّی فَإِذا جاءَ أَجَلُهُمْ لا یَسْتَأْخِرُونَ ساعَهً وَ لا یَسْتَقْدِمُونَ (61) وَ یَجْعَلُونَ لِلَّهِ ما یَکْرَهُونَ وَ تَصِفُ أَلْسِنَتُهُمُ الْکَذِبَ أَنَّ لَهُمُ الْحُسْنی لا جَرَمَ أَنَّ لَهُمُ النَّارَ وَ أَنَّهُمْ مُفْرَطُونَ (62) تَاللَّهِ لَقَدْ أَرْسَلْنا إِلی أُمَمٍ مِنْ قَبْلِکَ فَزَیَّنَ لَهُمُ الشَّیْطانُ أَعْمالَهُمْ فَهُوَ وَلِیُّهُمُ الْیَوْمَ وَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ (63) وَ ما أَنْزَلْنا عَلَیْکَ الْکِتابَ إِلاَّ لِتُبَیِّنَ لَهُمُ الَّذِی اخْتَلَفُوا فِیهِ وَ هُدیً وَ رَحْمَهً لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ (64) وَ اللَّهُ أَنْزَلَ مِنَ السَّماءِ ماءً فَأَحْیا بِهِ الْأَرْضَ بَعْدَ مَوْتِها إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَهً لِقَوْمٍ یَسْمَعُونَ (65)



القراءه

قرأ نافع و قتیبه عن الکسائی مفرطون ساکنه الفاء مکسوره الراء خفیفه و

قرأ أبو جعفر (علیه السلام) مفرطون

مفتوحه الفاء مکسوره الراء مشدده و الباقون «مُفْرَطُونَ» ساکنه الفاء مفتوحه الراء خفیفه و روی عن الأعرج بفتح الراء و تشدیده.



الحجه

قال الزجاج أما تفسیر «مُفْرَطُونَ» فجاء عن ابن عباس متروکون و قیل معجلون و معنی الفرط فی اللغه التقدم و قد فرط منی قول أی تقدم فمعنی مفرطون مقدمون إلی النار و کذلک مفرطون بالتشدید و من فسر متروکون فهو کذلک أی قد جعلوا مقدمین فی العذاب أبدا متروکین فیه و من قرأ مفرطون فالمعنی أنه وصفهم الله بأنهم فرطوا فی الدنیا و لم یعملوا فیها للآخره و تصدیقه قوله یا حَسْرَتی عَلی ما فَرَّطْتُ فِی جَنْبِ اللَّهِ و من قرأ مفرطون فالمراد
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أنهم أفرطوا فی معصیه الله کما تقول أفرط فلان فی مکروهی و تأویله أنه آثر العجز و قدمه قال أبو علی و کأنه من أفرط أی صار ذا فرط مثل أقطف و أجرب فهو مقطف و مجرب فمعناه أنهم ذوو فرط إلی النار و سبق إلیها.


الإعراب 

الکذب مفعول تصف و «أَنَّ لَهُمُ الْحُسْنی» بدل من الکذب و تقدیره و تصف ألسنتهم أن لهم الحسنی أی تصفون أن لهم مع هذا الفعل القبیح الجزاء الحسن و «أَنَّ لَهُمُ النَّارَ» فی موضع نصب بجرم و المعنی جرم فعلهم هذا أی کسب أن لهم النار و قیل أن أن فی موضع رفع عن قطرب قال معناه أنه وجب أن لهم النار و أنهم مفرطون فیها «لِتُبَیِّنَ لَهُمُ» أی لأن تبین لهم الجار و المجرور فی محل النصب بأنه مفعول له و کذلک قوله «وَ هُدیً وَ رَحْمَهً» و کلاهما معطوف علی ما قبله بأنه مفعول له أیضا أی أنزلنا علیک الکتاب بیانا و هدی و رحمه قال الزجاج و یجوز فی هذا الموضع و هدی و رحمه بالرفع فیکون المعنی و ما أنزلنا علیک الکتاب إلا للبیان و هو مع ذلک هدی و رحمه.


المعنی 

«وَ لَوْ یُؤاخِذُ اللَّهُ النَّاسَ بِظُلْمِهِمْ ما تَرَکَ عَلَیْها مِنْ دَابَّهٍ» أخبر سبحانه أنه لو کان ممن یؤاخذ الکفار و العصاه بذنوبهم و یعاجلهم بالعقوبه لما ترک علی وجه الأرض أحدا ممن یستحق ذلک من الظالمین و إنما قال علیها و لم یجر ذکر للأرض فی الظاهر لأن الکلام یدل علیه فإن العلم حاصل بأن الناس یکونون علی ظهر الأرض و مثله کثیر فی محاورات العرب یقولون ما بین لابتیها مثل فلان یعنون المدینه و أصبحت بارده یریدون الغداه إذ اللابتان بالمدینه و الإصباح لا یکون إلا غدوه و قوله «وَ لکِنْ یُؤَخِّرُهُمْ إِلی أَجَلٍ مُسَمًّی» أی یمهلهم إلی وقت معلوم مسمی و هو یوم القیامه و قیل إلی وقت یعلمه الله تعالی أنه لا یکون فی بقائهم فیه مصلحه لأنهم لا یؤمنون و لا یخرج من نسلهم مؤمن و إنما یؤخرهم تفضلا منه سبحانه لیراجعوا التوبه أو لما فی ذلک من المصلحه و اختلف أهل العدل فی من المعلوم من حاله أنه لا یؤمن فیما بعد هل یجوز اخترامه فقال بعضهم یجوز لأن التکلیف تفضل فلا تجب التبقیه و هو قول أبی هاشم و إلیه ذهب المرتضی قدس الله روحه و قال آخرون لا یجوز اخترامه و یجب تبقیته و هو قول البلخی و أبی علی الجبائی و إن اختلفا فی علته فقال الجبائی لأنه مفسده و قال البلخی لأنه الأصلح و إلیه ذهب الشیخ المفید أبو عبد الله و قیل إن معنی الآیه لو یؤاخذهم بذنوبهم لحبس المطر عنهم حتی تهلک کل دابه عن السدی و عکرمه" سؤال" متی قیل إن المکلف الظالم یستحق العقوبه بظلمه فما بال الحیوانات تؤخذ بغیر جرم" فجوابه" أن العذاب للظالم عقوبه و لغیر الظالم عبره و محنه فیکون کالأمراض النازله بالأولیاء و غیر
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المکلفین فیعوضون عنها و قیل معناه لو هلک الآباء بکفرهم لم یوجد الأبناء و قیل إنه إذا هلک الظلمه و لم یبق مکلف لا یبقی غیرهم من الحیوانات لأنها إنما خلقت للمکلفین فلا فائده فی بقائها بعدهم «فَإِذا جاءَ أَجَلُهُمْ لا یَسْتَأْخِرُونَ ساعَهً وَ لا یَسْتَقْدِمُونَ» قد سبق معناه فیما مضی ثم حکی سبحانه عن الکفار فقال «وَ یَجْعَلُونَ لِلَّهِ ما یَکْرَهُونَ» یعنی البنات أی یحکمون لله بما یکرهونه لأنفسهم «وَ تَصِفُ أَلْسِنَتُهُمُ الْکَذِبَ» أی و تخبر ألسنتهم بالکذب و هو ما یقولون «أَنَّ لَهُمُ الْحُسْنی» و هی البنون عن مجاهد و قیل معناه تصفون أن لهم مع قبیح قولهم من الله الجزاء الحسن و المثوبه الحسنی و هی الجنه عن الزجاج و غیره فإن المشرکین کانوا یقولون إن کان ما یقوله محمد من أمر البعث و الآخره حقا فنحن من أهل الجنه و روی عن معاذ أنه قرأ و تصف ألسنتهم الکذب بضم الذال و الباء فعلی هذا یکون الکذب وصفا للألسنه جمع کاذب أو کذوب ثم رد سبحانه قولهم فقال «لا جَرَمَ أَنَّ لَهُمُ النَّارَ» أی لیس الأمر علی ما وصفوا جرم فعلهم و قولهم أی کسب أن لهم النار و المفسرون یقولون معناه حقا أن لهم النار أو لا بد أن لهم النار «وَ أَنَّهُمْ مُفْرَطُونَ» أی مقدمون أی معجلون إلی النار ثم أقسم سبحانه فقال «تَاللَّهِ لَقَدْ أَرْسَلْنا إِلی أُمَمٍ مِنْ قَبْلِکَ» یا محمد «فَزَیَّنَ لَهُمُ الشَّیْطانُ أَعْمالَهُمْ» أی کفرهم و ضلالهم و تکذیبهم الرسل «فَهُوَ وَلِیُّهُمُ الْیَوْمَ» معناه إن الشیطان ولیهم الیوم فی الدنیا یتولونه و یتبعون إغواءه فأما یوم القیامه فیتبرأ بعضهم من بعض عن أبی مسلم و قیل معناه فهو ولیهم یوم القیامه أی یکلهم الله تعالی إلی الشیطان ایاسا لهم من رحمته «وَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ» أی و للتابع و المتبوع عذاب مؤلم وجیع ثم بین سبحانه أنه قد أقام الحجه و أزاح العله و أوضح المحجه فقال «وَ ما أَنْزَلْنا عَلَیْکَ» یا محمد «الْکِتابَ» أی القرآن «إِلَّا لِتُبَیِّنَ لَهُمُ الَّذِی اخْتَلَفُوا فِیهِ» معناه إلا و قد أردنا منک أن تکشف لهم ما اختلفوا فیه من دلاله التوحید و العدل و تبین لهم الحلال و الحرام «وَ هُدیً» أی و أنزلناه دلاله علی الحق «وَ رَحْمَهً لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ» ثم أخبر سبحانه عن نعمته علی خلقه فقال «وَ اللَّهُ أَنْزَلَ مِنَ السَّماءِ ماءً» أی غیثا و مطرا «فَأَحْیا بِهِ» أی بذلک الماء «الْأَرْضَ بَعْدَ مَوْتِها» أحیاها بالنبات بعد جدوبها و قحطها «إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَهً» أی حجه و دلاله «لِقَوْمٍ یَسْمَعُونَ» أی یستصغون أدله الله و یتفکرون فیها و یعتبرون بها.


[سوره النحل (16): الآیات 66 الی 70]


اشاره

وَ إِنَّ لَکُمْ فِی الْأَنْعامِ لَعِبْرَهً نُسْقِیکُمْ مِمَّا فِی بُطُونِهِ مِنْ بَیْنِ فَرْثٍ وَ دَمٍ لَبَناً خالِصاً سائِغاً لِلشَّارِبِینَ (66) وَ مِنْ ثَمَراتِ النَّخِیلِ وَ الْأَعْنابِ تَتَّخِذُونَ مِنْهُ سَکَراً وَ رِزْقاً حَسَناً إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَهً لِقَوْمٍ یَعْقِلُونَ (67) وَ أَوْحی رَبُّکَ إِلَی النَّحْلِ أَنِ اتَّخِذِی مِنَ الْجِبالِ بُیُوتاً وَ مِنَ الشَّجَرِ وَ مِمَّا یَعْرِشُونَ (68) ثُمَّ کُلِی مِنْ کُلِّ الثَّمَراتِ فَاسْلُکِی سُبُلَ رَبِّکِ ذُلُلاً یَخْرُجُ مِنْ بُطُونِها شَرابٌ مُخْتَلِفٌ أَلْوانُهُ فِیهِ شِفاءٌ لِلنَّاسِ إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَهً لِقَوْمٍ یَتَفَکَّرُونَ (69) وَ اللَّهُ خَلَقَکُمْ ثُمَّ یَتَوَفَّاکُمْ وَ مِنْکُمْ مَنْ یُرَدُّ إِلی أَرْذَلِ الْعُمُرِ لِکَیْ لا یَعْلَمَ بَعْدَ عِلْمٍ شَیْئاً إِنَّ اللَّهَ عَلِیمٌ قَدِیرٌ (70)
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القراءه

قرأ نافع و ابن عامر و أبو بکر عن عاصم و یعقوب و سهل نسقیکم بفتح النون هاهنا و فی المؤمنین و الباقون «نُسْقِیکُمْ» بضمها فی الموضعین و قرأ أبو جعفر فی المؤمنین تسقیکم بالتاء.


الحجه

قیل بین سقیت و أسقیت فرق و هو أن سقیته معناه ناولته لیشرب و أسقیته معناه جعلت له ماء یشربه و قیل سقیته ماء و أسقیته سألت الله أن یسقیه و علیه بیت ذی الرمه:

و أسقیه حتی کاد مما أبثه تکلمنی أحجاره و ملاعبه

و قیل إذا سقاه مره یقول سقیته و إذا سقاه دائما یقال أسقیته عن أبی عبیده و قیل هما بمعنی واحد و استدل ببیت لبید:

سقی قومی بنی مجد و أسقی نمیرا و القبائل من هلال

فإنه أتی باللغتین.


اللغه

العبره و العظه من النظائر و هو ما یعتبر به و الفرث الثفل الذی ینزل إلی الکرش
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و ساغ الطعام فی الحلق و سوغته و أسغته. السکر فی اللغه علی أربعه أوجه (الأول) ما أسکر من الشراب (و الثانی) ما طعم من الطعام قال الشاعر:

" جعلت عیب الأکرمین سکرا"

أی أعلت ذمهم طعما لک (و الثالث) السکون و منه لیله ساکره أی ساکنه قال الشاعر:

" و لیست بطلق و لا ساکره"

و یقال سکرت الریح سکنت قال:

" و جعلت عین الحرور تسکر"

(و الرابع) المصدر من قولک سکر سکرا و منه التسکیر التحییر فی قوله سُکِّرَتْ أَبْصارُنا و الذلل جمع الذلول یقال دابه ذلول بین الذل و رجل ذلول بین الذل و الذله و الرذل الدون الردی ء و کذلک الرذال یقال رذل الشی ء یرذل رذاله و أرذلته أنا.


الإعراب 

الهاء فی بطونه إلی ما ذا یعود اختلف فیه فقیل إن الأنعام جمع و الجمع یذکر و یؤنث فجاء هاهنا علی لغه من یذکر و جاء فی سوره المؤمنین علی لغه من یؤنث و قیل إنه رد علی واحد الأنعام و أنشد للراجز:

" و طاب ألبان اللقاح فبرد"

رده إلی اللبن عن الفراء و قیل إن الأنعام و النعم سواء فحمل علی المعنی کما قال الصلتان العبدی:

إن السماحه و المروءه ضمنا قبرا بمرو علی الطریق الواضح

فکأنه قال شیئان ضمنا و قال الأعشی:

فإن تعهدینی و لی لمه فإن الحوادث أودی بها

حمله علی الحدثان و یجوز أن یکون التقدیر نسقیکم مما فی بطون المذکور و قیل إن من یدل علی التبعیض فکأنه قال نسقیکم مما فی بطون بعض الأنعام لأنه لیس لجمیعها لبن و قوله «تَتَّخِذُونَ مِنْهُ» الضمیر فی منه إلی ما ذا یعود فیه وجهان (أحدها) أنه یعود إلی المذکور (و الثانی) أنه یعود إلی معنی الثمرات لأن الثمرات و الثمر سواء و کذا الهاء فی قوله «فِیهِ شِفاءٌ لِلنَّاسِ» قیل یعود إلی الشراب و هو العسل و قیل یعود إلی القرآن فإذا عاد الضمیر إلی الشراب ارتفع شفاء بالظرف علی المذهبین و تقدیره شراب ثابت فیه شفاء و إذا عاد الضمیر إلی القرآن ففی رفع شفاء خلاف فإن الظرف لم یجر علی مذکور قبله، «لِکَیْ لا یَعْلَمَ بَعْدَ عِلْمٍ
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شَیْئاً» إن نصبت شیئا بعلم و هو مذهب سیبویه کنت قد أعملت الثانی و أضمرت المفعول فی یعلم علی شریطه التفسیر و إن أعملت یعلم و هو مذهب الفراء أضمرت لعلم مفعولا و فصلت بین المعمول و العامل فجمعت بین مجازین بخلاف مذهب سیبویه.


المعنی 

ثم عطف سبحانه علی ما تقدم من دلائل التوحید و عجائب الصنعه و بدائع الحکمه بقوله «وَ إِنَّ لَکُمْ فِی الْأَنْعامِ» یعنی الإبل و البقر و الغنم «لَعِبْرَهً» أی لعظه و اعتبارا و دلاله علی قدره الله تعالی «نُسْقِیکُمْ مِمَّا فِی بُطُونِهِ مِنْ بَیْنِ فَرْثٍ وَ دَمٍ لَبَناً خالِصاً» و روی الکلبی عن ابن عباس قال إذا استقر العلف فی الکرش صار أسفله فرثا و أعلاه دما و وسطه لبنا فیجری الدم فی العروق و اللبن فی الضرع و یبقی الفرث کما هو فذلک قوله «مِنْ بَیْنِ فَرْثٍ وَ دَمٍ لَبَناً خالِصاً» لا یشوبه الدم و لا الفرث «سائِغاً لِلشَّارِبِینَ» أی جائزا فی حلوقهم و الکبد مسلطه علی هذه الأصناف فیقسمها علی الوجه الذی اقتضاه التدبیر الإلهی بین سبحانه لمن ینکر البعث أن من قدر علی إخراج لبن أبیض سائغ من بین الفرث و الدم من غیر أن یختلط بهما قادر علی إخراج الموتی من الأرض من غیر أن یختلط شی ء من أبدانهم بأبدان غیرهم ثم قال «وَ مِنْ ثَمَراتِ النَّخِیلِ وَ الْأَعْنابِ تَتَّخِذُونَ مِنْهُ سَکَراً» قیل معناه و لکم عبره فیما أخرج الله لکم من ثمرات النخیل و الأعناب عن الحسن و قیل معناه من ثمرات النخیل و الأعناب ما تتخذون منه سکرا و العرب تضمر ما الموصوله کثیرا قال سبحانه وَ إِذا رَأَیْتَ ثَمَّ رَأَیْتَ نَعِیماً أی ما ثم و قیل إن تقدیره و من ثمرات النخیل و الأعناب شی ء تتخذون منه سکرا «وَ رِزْقاً حَسَناً» فحذف الموصوف لدلاله الصفه علیه و الأعناب عطف علی الثمرات أی و من الأعناب شی ء تتخذون سکرا و هو کل ما یسکر من الشراب کالخمر. و الرزق الحسن ما أحل منهما کالخل و الزبیب و الرب و الرطب و التمر عن ابن مسعود و ابن عباس و سعید بن جبیر و الحسن و قتاده و مجاهد و غیرهم و روی الحاکم فی صحیحه بالإسناد عن ابن عباس أنه سئل عن هذه الآیه فقال السکر ما حرم من ثمرها و الرزق الحسن ما أحل من ثمرها قال قتاده نزلت الآیه قبل تحریم الخمر و نزل تحریمها بعد ذلک فی سوره المائده قال أبو مسلم و لا حاجه إلی ذلک سواء کان الخمر حراما أم لم یکن لأنه تعالی خاطب المشرکین و عدد إنعامه علیهم بهذه الثمرات و الخمر من أشربتهم فکانت نعمه علیهم و قیل إن المراد بالسکر ما یشرب من أنواع الأشربه مما یحل و الرزق الحسن ما یؤکل و الحسن اللذیذ عن الشعبی و الجبائی فالمعنی تتخذون منه أصنافا من الأشربه و الأطعمه و قد أخطأ من تعلق بهذه الآیه فی تحلیل النبیذ لأنه سبحانه إنما أخبر عن فعل کانوا یتعاطونه فأی رخصه فی هذا اللفظ و الوجه فیه أنه سبحانه أخبر أنه خلق هذه الثمار لینتفعوا بها فاتخذوا منها ما هو محرم علیهم و لا فرق بین قوله هذا
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و بین قوله تَتَّخِذُونَ أَیْمانَکُمْ دَخَلًا بَیْنَکُمْ «إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَهً» أی دلاله ظاهره «لِقَوْمٍ یَعْقِلُونَ» عن الله تعالی ذلک و یتفکرون فیه بین الله سبحانه بذلک أنکم تستخرجون من الثمرات عصیرا یخرج من قشر قد اختلط به فکذلک الله یستلخص ما تبدد من المیت مما هو مختلط به من التراب «وَ أَوْحی رَبُّکَ إِلَی النَّحْلِ» أی ألهمها إلهاما عن الحسن و ابن عباس و مجاهد و قیل جعل ذلک فی غرائزها بما یخفی مثله عن غیرها عن الحسن قال أبو عبیده الوحی فی کلام العرب علی وجوه منها وحی النبوه و منها الإلهام و منها الإشاره و منها الکتاب و منها الإسرار فوحی النبوه فی قوله أَوْ یُرْسِلَ رَسُولًا فَیُوحِیَ بِإِذْنِهِ و الإلهام فی قوله «وَ أَوْحی رَبُّکَ إِلَی النَّحْلِ» و «أَوْحَیْنا إِلی أُمِّ مُوسی» و الإشاره فی قوله فَأَوْحی إِلَیْهِمْ أَنْ سَبِّحُوا قال مجاهد معناه أشار إلیهم و قال الضحاک کتب لهم و الإسرار فی قوله یُوحِی بَعْضُهُمْ إِلی بَعْضٍ زُخْرُفَ الْقَوْلِ غُرُوراً و أصل الوحی عند العرب أن یلقی الإنسان إلی صاحبه شیئا بالاستتار و الإخفاء و أما ما روی عن ابن عباس أنه قال لا وحی إلا القرآن فإن المراد به أن القرآن هو الوحی الذی نزل به جبرائیل علی محمد ص دون أن یکون أنکر ما قلناه و یقال أوحی له و أوحی إلیه قال العجاج:

" أوحی لها القرار فاستقرت"

و المعنی أن الله تعالی ألهم النحل اتخاذ المنازل و المساکن و الأوکار و البیوت فی الجبال و الشجر و غیر ذلک و تقدیره «أَنِ اتَّخِذِی مِنَ الْجِبالِ بُیُوتاً» للعسل و لا یقدر علی مثلها أحد «وَ مِنَ الشَّجَرِ وَ مِمَّا یَعْرِشُونَ» أی و من الکرم لأنه الذی یعرش و یتخذ منه العریش و فیه لغتان یعرشون و یعرشون بضم الراء و کسرها و قد قرئ بهما و قیل معنی یعرشون یبنون و العرش سقف البیت عن الکلبی و المعنی ما یبنی الناس لها من خلایاها التی تعسل فیها و لو لا إلهام الله إیاها ما کانت تأوی إلی ما بنی لها من بیوتها و إنما أتی بلفظ الأمر و إن کانت النحل لا تعقل الأمر و لا تکون مأموره لأنه لما أتی بلفظ الوحی أجری علیه لفظ الأمر اتساعا «ثُمَّ کُلِی مِنْ کُلِّ الثَّمَراتِ» أی من أنواع الثمرات من أی ثمره شئت «فَاسْلُکِی سُبُلَ رَبِّکِ» أی فادخلی سبل ربک التی جعلها الله لک «ذُلُلًا» أی مذلله موطأه للسلوک واسعه یمکن سلوکها فیکون قوله «ذُلُلًا» صفه للسبل و هی منصوبه علی الحال و هو قول مجاهد و قیل ذللا أی مطیعه لله منقاده مسخره و یکون من صفه النحل عن قتاده «یَخْرُجُ مِنْ بُطُونِها شَرابٌ مُخْتَلِفٌ أَلْوانُهُ» و هو العسل فإن ألوانه مختلفه لأن منه ما هو شدید البیاض و منه ما هو أصفر و منه ما یضرب إلی الحمره و ذلک أن النحل تتناول ألوانا مختلفه من النبات و الزهر فیجعلها الله تعالی عسلا علی ألوان مختلفه یخرج من بطونها إلا أنها تلقیه من أفواهها کالریق الذی یخرج من فم ابن
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آدم و إنما قال سبحانه «مِنْ بُطُونِها» و لم یقل من فیها لئلا یظن أنها تلقیه من فیها و لم یخرج من بطنها «فِیهِ شِفاءٌ لِلنَّاسِ» من الأدواء عن قتاده و روی عن عبد الله بن مسعود أنه قال علیکم بالشفاءین القرآن و العسل و قیل معناه فیه شفاء للأوجاع التی شفاؤها فیه عن السدی و الحسن و روی عن مجاهد أن الهاء فی فیه راجعه إلی القرآن أی القرآن فیه شفاء للناس یعنی ما فیه من الحلال و الحرام و الفتیا و الأحکام و الأول قول أکثر المفسرین و هو الأقوی إذ لم یسبق للقرآن ذکر و فی النحل و العسل وجوه من الاعتبار منها اختصاصه بخروج العسل من فیه و منها جعل الشفاء من موضع السم فإن النحل یلسع و منها ما رکب الله من البدائع و العجائب فیه و فی طباعه و من أعجبها أن جعل سبحانه لکل فئه یعسوبا هو أمیرها یقدمها و یحامی عنها و یدبر أمرها و یسوسها و هی تتبعه و تقتفی أثره و متی فقدته انحل نظامها و زال قوامها و تفرقت شذر مذر و إلی هذا المعنی فیما قال

أشار أمیر المؤمنین (علیه السلام) فی قوله أنا یعسوب المؤمنین

«إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَهً لِقَوْمٍ یَتَفَکَّرُونَ» معناه إن فیما ذکرناه من بدائع صنع الله تعالی دلاله بینه لمن تفکر فیه ثم بین نعمته علینا فی خلقنا و أخرجنا من العدم إلی الوجود فقال «وَ اللَّهُ خَلَقَکُمْ» أی أوجدکم و أنعم علیکم بضروب النعم الدینیه و الدنیویه «ثُمَّ یَتَوَفَّاکُمْ» و یقبضکم أی یمیتکم «وَ مِنْکُمْ مَنْ یُرَدُّ إِلی أَرْذَلِ الْعُمُرِ» أی أدون العمر و أوضعه أی یبقیه حتی یصیر إلی حال الهرم و الخرف فیظهر النقصان فی جوارحه و حواسه و عقله و

رووا عن علی (علیه السلام) أن أرذل العمر خمس و سبعون سنه

و

روی فی مثل ذلک عن النبی ص و عن قتاده تسعون سنه

«لِکَیْ لا یَعْلَمَ بَعْدَ عِلْمٍ شَیْئاً» أی لیرجع إلی حال الطفولیه بنسیان ما کان علمه لأجل الکبر فکأنه لا یعلم شیئا مما کان علمه و قیل لیقل علمه بخلاف ما کان علیه فی حال شبابه «إِنَّ اللَّهَ عَلِیمٌ» بمصالح عباده «قَدِیرٌ» علی ما یشاء من تدبیرهم و تقدیر أحوالهم.
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[سوره النحل (16): الآیات 71 الی 74]


اشاره

وَ اللَّهُ فَضَّلَ بَعْضَکُمْ عَلی بَعْضٍ فِی الرِّزْقِ فَمَا الَّذِینَ فُضِّلُوا بِرَادِّی رِزْقِهِمْ عَلی ما مَلَکَتْ أَیْمانُهُمْ فَهُمْ فِیهِ سَواءٌ أَ فَبِنِعْمَهِ اللَّهِ یَجْحَدُونَ (71) وَ اللَّهُ جَعَلَ لَکُمْ مِنْ أَنْفُسِکُمْ أَزْواجاً وَ جَعَلَ لَکُمْ مِنْ أَزْواجِکُمْ بَنِینَ وَ حَفَدَهً وَ رَزَقَکُمْ مِنَ الطَّیِّباتِ أَ فَبِالْباطِلِ یُؤْمِنُونَ وَ بِنِعْمَتِ اللَّهِ هُمْ یَکْفُرُونَ (72) وَ یَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ ما لا یَمْلِکُ لَهُمْ رِزْقاً مِنَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ شَیْئاً وَ لا یَسْتَطِیعُونَ (73) فَلا تَضْرِبُوا لِلَّهِ الْأَمْثالَ إِنَّ اللَّهَ یَعْلَمُ وَ أَنْتُمْ لا تَعْلَمُونَ (74)



القراءه

قرأ أبو بکر عن عاصم تجحدون بالتاء و الباقون بالیاء.

الوجه

الوجه فی القراءه بالیاء أنه یراد به غیر المسلمین لأنه لا یخاطب المسلم بجحود نعم الله و الوجه فی القراءه بالتاء قل لهم أ فبنعمه الله التی تقدم اقتصاصها تجحدون و یقوی الیاء قوله «وَ بِنِعْمَتِ اللَّهِ هُمْ یَکْفُرُونَ».



اللغه

الحفده جمع حافد و أصل الحفد الإسراع فی العمل و منه ما جاء فی الدعاء و إلیک نسعی و نحفد و مر البعیر یحفد حفدا إذا مر یسرع فی سیره قال الراعی:

کلفت مجهولها نوقا یمانیه إذا لحداه علی إکسائها حفدوا

و منه قیل للأعوان حفده لإسراعهم فی الطاعه قال جمیل:

حفد الولائد حولها و استسلمت بأکفهن أزمه الأجمال

. الإعراب

فهم فیه سواء جمله اسمیه وقعت موقع جمله فعلیه فی موضع النصب لأنه جواب النفی بالفاء و التقدیر فیستووا شیئا انتصب علی أحد وجهین إما أن یکون بدلا من رزقا بمعنی أنه لا یملک لهم رزقا قلیلا و لا کثیرا و هو قول الأخفش و إما أن یکون مفعولا لقوله «رِزْقاً» فکأنه قال ما لا یملک لهم أن یرزق شیئا و هو مما أعمل من المصادر المنونه.



المعنی 

ثم عدد سبحانه نعمه منه أخری فقال «وَ اللَّهُ فَضَّلَ بَعْضَکُمْ عَلی بَعْضٍ فِی الرِّزْقِ» فوسع علی واحد و قتر علی آخر علی ما توجبه الحکمه «فَمَا الَّذِینَ فُضِّلُوا بِرَادِّی رِزْقِهِمْ عَلی ما مَلَکَتْ أَیْمانُهُمْ فَهُمْ فِیهِ سَواءٌ» اختلف فی معناه علی قولین (أحدهما) أنهم
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لا یشرکون عبیدهم فی أموالهم و أزواجهم حتی یکونوا فیه سواء و یرون ذلک نقصا فلا یرضون لأنفسهم به و هم یشرکون عبیدی فی ملکی و سلطانی و یوجهون العباده و القرب إلیهم کما یوجهونها إلی عن ابن عباس و مجاهد و قتاده و قال ابن عباس یقول إذا لم ترضوا أن تجعلوا عبیدکم شرکاءکم فکیف جعلتم عیسی إلها معه و هو عبده و نزلت فی نصاری نجران (و الثانی) إن معناه فهؤلاء الذین فضلهم الله فی الرزق من الأحرار لا یرزقون ممالیکهم بل الله تعالی رازق الملاک و الممالیک فإن الذی ینفقه المولی علی مملوکه إنما ینفقه مما رزقه الله تعالی فالله تعالی رازقهم جمیعا فهم سواء فی ذلک «أَ فَبِنِعْمَهِ اللَّهِ یَجْحَدُونَ» أی أ فبهذه النعمه التی عددتها و اقتصصتها یجحد هؤلاء الکفار ثم عدد سبحانه نعمه أخری قال «وَ اللَّهُ جَعَلَ لَکُمْ مِنْ أَنْفُسِکُمْ أَزْواجاً» أی جعل لکم من جنسکم و من الذین تلدونهم نساء جعلهن أزواجا لکم لتسکنوا إلیهن و تأنسوا بهن «وَ جَعَلَ لَکُمْ مِنْ أَزْواجِکُمْ» یعنی من هؤلاء الأزواج «بَنِینَ» تسرون بهم و تزینون بهم «وَ حَفَدَهً» اختلف فی معناه فقیل هم الخدم و الأعوان عن ابن عباس و الحسن و عکرمه و

فی روایه الموالبی هم أختان الرجل علی بناته و هو المروی عن أبی عبد الله

و عن ابن مسعود و إبراهیم و سعید بن جبیر و قیل هم البنون و بنو البنین عن ابن عباس فی روایه أخری و نصه عنه أیضا أنهم بنو امرأه الرجل من غیره فی روایه الضحاک و قیل البنون الصغار من الأولاد و الحفده الکبار منهم یسعون معه عن مقاتل «وَ رَزَقَکُمْ مِنَ الطَّیِّباتِ» أی الأشیاء التی تستطیبونها قد أباحها لکم و إنما دخلت من لأنه لیس کل ما یستطیبه الإنسان رزقا له و إنما یکون رزقه ما له التصرف فیه و لیس لأحد منعه منه «أَ فَبِالْباطِلِ یُؤْمِنُونَ» یرید بالباطل الأوثان و الأصنام و ما حرم علیهم و زینه الشیطان من البحائر و غیرها أی أ فبذلک یصدقون «وَ بِنِعْمَتِ اللَّهِ» التی عددها «هُمْ یَکْفُرُونَ» أی یجحدون و یرید بنعمه الله التوحید و القرآن و رسول الله ص عن ابن عباس «وَ یَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ ما لا یَمْلِکُ لَهُمْ رِزْقاً» أی لا یملک أن یرزقهم «مِنَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ شَیْئاً وَ لا یَسْتَطِیعُونَ» شیئا مما ذکرناه و قیل إن رزق السماء الغیث الذی یأتی من جهتها و رزق الأرض النبات و الثمار و غیر ذلک من أنواع النعم التی تخرج من الأرض «فَلا تَضْرِبُوا لِلَّهِ الْأَمْثالَ» أی لا تجعلوا لله الأشباه و الأمثال فی العباده فإنه لا شبه له و لا مثل و لا أحد یستحق العباده سواه و إنما قال ذلک فی اتخاذهم الأصنام آلهه عن ابن عباس و قتاده «إِنَّ اللَّهَ یَعْلَمُ» إن من کان إلها فإنه منزه عن الشرکاء «وَ أَنْتُمْ لا تَعْلَمُونَ» ذلک بل تجهلونه و لو تفکرتم لعلمتم و قیل معناه و الله یعلم ما علیکم من المضره فی عباده غیره و أنتم لا تعلمون و لو علمتم لترکتم عبادتها.
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[سوره النحل (16): الآیات 75 الی 77]


اشاره

ضَرَبَ اللَّهُ مَثَلاً عَبْداً مَمْلُوکاً لا یَقْدِرُ عَلی شَیْ ءٍ وَ مَنْ رَزَقْناهُ مِنَّا رِزْقاً حَسَناً فَهُوَ یُنْفِقُ مِنْهُ سِرًّا وَ جَهْراً هَلْ یَسْتَوُونَ الْحَمْدُ لِلَّهِ بَلْ أَکْثَرُهُمْ لا یَعْلَمُونَ (75) وَ ضَرَبَ اللَّهُ مَثَلاً رَجُلَیْنِ أَحَدُهُما أَبْکَمُ لا یَقْدِرُ عَلی شَیْ ءٍ وَ هُوَ کَلٌّ عَلی مَوْلاهُ أَیْنَما یُوَجِّهْهُ لا یَأْتِ بِخَیْرٍ هَلْ یَسْتَوِی هُوَ وَ مَنْ یَأْمُرُ بِالْعَدْلِ وَ هُوَ عَلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ (76) وَ لِلَّهِ غَیْبُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ ما أَمْرُ السَّاعَهِ إِلاَّ کَلَمْحِ الْبَصَرِ أَوْ هُوَ أَقْرَبُ إِنَّ اللَّهَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ (77)



القراءه

فی الشواذ قراءه ابن مسعود و علقمه و الحسن و مجاهد أینما یوجه و روی عن علقمه یوجه بفتح الجیم.



الحجه

قال ابن جنی أما یوجه بکسر الجیم فعلی حذف المفعول أی أینما یوجه وجهه فحذف للعلم به و أقول أن نظیره ما جاء فی المثل" أینما أوجه ألق سعدا" و معناه أینما أوجه وجوه رکابی و سعد قبیلته أی کل الناس مثل قبیلتی فی التحاسد و أما یوجه بفتح الجیم فمعناه أینما یرسل أو یبعث لا یأت بخیر.



اللغه

الأبکم الذی یولد أخرس لا یفهم و لا یفهم و قیل الأبکم الذی لا یمکنه أن یتکلم و الکل الثقل یقال کل عن الأمر یکل کلا إذا ثقل علیه فلم ینبعث فیه و کلت السکین کلولا إذا غلظت شفرتها و کل لسانه إذا لم ینبعث فی القول لغلظه و ذهاب حده فالأصل فیه الغلظ المانع من النفوذ و التوجیه الإرسال فی وجه من الطریق یقال وجهته إلی موضع کذا فتوجه إلیه.



الإعراب 

«وَ مَنْ رَزَقْناهُ مِنَّا رِزْقاً حَسَناً» رزقا مفعول ثان لرزقناه و فی هذا دلیل علی أن رزق یتعدی إلی مفعولین أ لا تری أن قوله «رِزْقاً حَسَناً» لو کان مصدرا لما جاز أن یقول
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فهو ینفق منه لأن الإنفاق إنما یکون من المال لا من الحدث الذی هو المصدر.


المعنی 

ثم بین سبحانه للمشرکین أمر ضلالتهم فقال «ضَرَبَ اللَّهُ مَثَلًا عَبْداً مَمْلُوکاً لا یَقْدِرُ عَلی شَیْ ءٍ» أی بین الله مثلا فیه بیان المقصود تقریبا للخطاب إلی أفهامهم ثم ذکر ذلک المثل فقال «عَبْداً مَمْلُوکاً لا یَقْدِرُ» من أمره علی شی ء «وَ مَنْ رَزَقْناهُ مِنَّا رِزْقاً حَسَناً» یرید و حرا رزقناه و ملکناه مالا و نعمه «فَهُوَ یُنْفِقُ مِنْهُ سِرًّا وَ جَهْراً» لا یخاف من أحد «هَلْ یَسْتَوُونَ» و لم یقل یستویان لأنه أراد بقوله «وَ مَنْ رَزَقْناهُ» و قوله «عَبْداً مَمْلُوکاً» الشیوع فی الجنس لا التخصیص یرید أن الاثنین المتساویین فی الخلق إذا کان أحدهما مالکا قادرا علی الإنفاق و الآخر عاجزا عن الإنفاق لا یستویان فکیف یستوی بین الحجاره التی لا تعقل و لا تتحرک و بین الله عز اسمه القادر علی کل شی ء الخالق الرازق لجمیع خلقه و هذا معنی قول المجاهد و الحسن و قیل إن هذا المثل للکافر و المؤمن فإن الکافر لا خیر عنده و المؤمن یکسب الخیر عن ابن عباس و قتاده نبه الله سبحانه بذلک علی اختلاف حالیهما و دعا إلی حال المؤمن و صرف عن حال الکافر «الْحَمْدُ لِلَّهِ» أی الشکر لله علی نعمه و فیه إشاره إلی أن النعم کلها منه و قیل معناه قولوا الحمد لله الذی دلنا علی توحیده و معرفته و هدانا إلی شکر نعمته و أوضح لنا السبیل إلی جنته «بَلْ أَکْثَرُهُمْ لا یَعْلَمُونَ» یعنی أن أکثر الناس و هم المشرکون لا یعلمون أن الحمد لی و أن جمیع النعمه منی ثم ضرب سبحانه مثلا آخر فقال «وَ ضَرَبَ اللَّهُ مَثَلًا رَجُلَیْنِ أَحَدُهُما أَبْکَمُ لا یَقْدِرُ عَلی شَیْ ءٍ» من الکلام لأنه لا یفهم و لا یفهم عنه و قیل معناه لا یقدر أن یدبر أمر نفسه «وَ هُوَ کَلٌّ عَلی مَوْلاهُ» أی ثقل و وبال علی ولیه الذی یتولی أمره «أَیْنَما یُوَجِّهْهُ لا یَأْتِ بِخَیْرٍ» معناه أنه لا منفعه لمولاه فیه أینما یرسله فی حاجه لا یرجع بخیر و لا یهتدی إلی منفعه «هَلْ یَسْتَوِی هُوَ» أی هذا الأبکم الموصوف بهذه الصفه «وَ مَنْ یَأْمُرُ بِالْعَدْلِ» أی و من هو فصیح یأمر بالعدل و الحق و یدعو إلی الثواب و البر «وَ هُوَ عَلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ» أی علی دین قویم و طریق واضح فیما یأتی به و یذر و المراد أنهما لا یستویان قط لأنه لا جواب لهذا الکلام إلا النفی و هذا کما قال أَ فَمَنْ کانَ مُؤْمِناً کَمَنْ کانَ فاسِقاً لا یَسْتَوُونَ و قیل فی معنی هذا المثل أیضا قولان (أحدهما) أنه مثل ضربه الله تعالی فیمن یؤمل الخیر من جهته و من لا یؤمل منه و أصل الخیر کله من الله تعالی فکیف یستوی بینه و بین شی ء سواه فی العباده (و الآخر) أنه مثل للکافر و المؤمن فالأبکم الکافر و الذی یأمر بالعدل المؤمن عن ابن عباس و قیل إن الأبکم أبی بن خلف و من یأمر بالعدل حمزه و عثمان بن مظعون عن عطاء و قیل إن الأبکم هاشم بن عمر بن الحارث القرشی و کان قلیل الخیر یعادی رسول الله ص عن مقاتل ثم وصف
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سبحانه نفسه مؤکدا لما قدم ذکره من أوصاف الکمال فقال «وَ لِلَّهِ غَیْبُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ» و معناه أنه المختص بعلم الغیب و هو ما غاب عن جمیع الخلائق مما یصح أن یکون معلوما قال الجبائی و یمکن أن یکون المعنی و لله ما غاب عنکم مما فی السماوات و الأرض ثم قال «وَ ما أَمْرُ السَّاعَهِ» فی قدرته «إِلَّا کَلَمْحِ الْبَصَرِ» أی کطرف العین و قیل کرد البصر قال الزجاج و ما أمر إقامه الساعه فی قدرته إلا کلمح البصر أی لا یتعذر علیه شی ء «أَوْ هُوَ أَقْرَبُ» من ذلک و هو مبالغه فی ضرب المثل به فی السرعه و دخول أو هنا لأحد أمرین إما للإبانه علی أنه علی إحدی هاتین المنزلتین و إما لشک المخاطب و قیل معناه بل هو أقرب «إِنَّ اللَّهَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ» فهو قادر علی إقامه الساعه و علی کل شی ء یریده لأن القدیر مبالغه فی صفه القادر.

النظم

وجه اتصاله بما قبله أن أمر القیامه من الأمور الغائبه و من أعظمها و أهمها لما فیه من الثواب و العقاب و الإنصاف و الانتصاف و الساعه اسم لإماته الخلق و إحیائهم.


[سوره النحل (16): الآیات 78 الی 80]


اشاره

وَ اللَّهُ أَخْرَجَکُمْ مِنْ بُطُونِ أُمَّهاتِکُمْ لا تَعْلَمُونَ شَیْئاً وَ جَعَلَ لَکُمُ السَّمْعَ وَ الْأَبْصارَ وَ الْأَفْئِدَهَ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ (78) أَ لَمْ یَرَوْا إِلَی الطَّیْرِ مُسَخَّراتٍ فِی جَوِّ السَّماءِ ما یُمْسِکُهُنَّ إِلاَّ اللَّهُ إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ (79) وَ اللَّهُ جَعَلَ لَکُمْ مِنْ بُیُوتِکُمْ سَکَناً وَ جَعَلَ لَکُمْ مِنْ جُلُودِ الْأَنْعامِ بُیُوتاً تَسْتَخِفُّونَها یَوْمَ ظَعْنِکُمْ وَ یَوْمَ إِقامَتِکُمْ وَ مِنْ أَصْوافِها وَ أَوْبارِها وَ أَشْعارِها أَثاثاً وَ مَتاعاً إِلی حِینٍ (80)



القراءه

قد ذکرنا القراءه فی «أُمَّهاتِکُمْ» فی سوره النساء و قرأ ابن عامر و حمزه و یعقوب و سهل و خلف أ لم تروا بالتاء و الباقون بالیاء و قرأ أهل الکوفه و ابن عامر «ظَعْنِکُمْ» ساکنه العین و الباقون بفتح العین.
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الحجه

من قرأ أ لم تروا بالتاء فإنه یدل علیه ما قبله من قوله «وَ جَعَلَ لَکُمُ السَّمْعَ وَ الْأَبْصارَ وَ الْأَفْئِدَهَ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ» و من قرأ بالیاء فإنه علی وجه التنبیه لمن تقدم ذکرهم من الکفار و الظعن و الظعن بفتح العین و سکونها لغتان و مثله النهر و النهر و الشمع قال الأعشی:

فقد أشرب الراح قد تعلمین یوم المقام و یوم الظعن

قال أبو علی و لا یجوز أن یکون الظعن مخففا عن الظعن کما أن عضدا مخفف عن عضد و کتفا مخففا عن کتف أ لا تری أن من قال ذلک لم یخفف نحو جمل و رسن کما أن الذی یقول وَ اللَّیْلِ إِذا یَسْرِ و ذلک ما کنا نبغ لا یقول و اللیل إذا یغش و حرف الحلق و غیره فی ذلک سواء.


اللغه

الأمهات أصله الأمات و لکن الهاء زیدت مؤکده کما زادوها فی أهرقت الماء و الأصل أرقت و الأفئده جمع فؤاد کما یقال غراب و أغربه و لم یجمع الفؤاد علی أکثر العدد لم یقل فیه فئدان کما قالوا غربان. الجو الهواء البعید من الأرض و أبعد منه السکاک و اللوح و واحد السکاک سکاکه عن الزجاج قال الشاعر:

و یلمها فی هواء الجو طالبه و لا کهذا الذی فی الأرض مطلوب

و السکن کل ما یسکن إلیه و السکن أیضا المسکن قال الفراء السکن بفتح الکاف الدار و بسکونها أهل الدار و منه

الحدیث أن الرمانه لتشبع السکن

و أصله من السکون الذی هو ضد الحرکه و هما من جنس الأکوان التی یکون الجسم بها کائنا فی الجهات و منه السکین لأنه یسکن حرکه المذبوح و الأثاث متاع البیت الکثیر من قولهم شعر أثیث أی کثیر و أث النبت یأث أثا إذا کثر و التف و کذلک الشعر و لا واحد للأثاث کما أنه لا واحد للمتاع قال الشاعر:

أ هاجتک الظعائن یوم بانوا بذی الرئی الجمیل من الأثاث

. الإعراب

قوله «لا تَعْلَمُونَ شَیْئاً» فی موضع نصب علی الحال من الکاف و المیم و قوله «شَیْئاً» یجوز أن یکون منتصبا علی المصدر أی لا تعلمون علما و یجوز أن یکون مفعولا و یکون تعلمون بمعنی تعرفون لاقتصاره علی مفعول واحد و أثاثا و متاعا نصب بجعل
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أی یجعل لکم أثاثا و متاعا.


المعنی 

ثم عدد سبحانه نعما له أخر فقال «وَ اللَّهُ أَخْرَجَکُمْ مِنْ بُطُونِ أُمَّهاتِکُمْ» منعما علیکم بذلک و أنتم «لا تَعْلَمُونَ شَیْئاً» من منافعکم و مضارکم فی تلک الحال «وَ جَعَلَ لَکُمُ السَّمْعَ وَ الْأَبْصارَ وَ الْأَفْئِدَهَ» أی تفضل علیکم بالحواس الصحیحه التی هی طرق إلی العلم بالمدرکات و تفضل علیکم بالقلوب التی تفقهون بها الأشیاء إذ هی محل المعارف «لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ» أی لکی تشکروه علی ذلک و تحمدوه ثم عطف سبحانه علی ما تقدم من الدلائل بدلاله أخری فقال أ لم تروا أی أ لم تتفکروا و تنظروا «إِلَی الطَّیْرِ مُسَخَّراتٍ فِی جَوِّ السَّماءِ» أی کیف خلقها الله خلقه یمکنها معها التصرف فی جو السماء صاعده و منحدره و ذاهبه و جائیه مذللات للطیران فی الهواء بأجنحتها تطیر من غیر أن تعتمد علی شی ء «ما یُمْسِکُهُنَّ إِلَّا اللَّهُ» أی ما یمسکهن من السقوط علی الأرض من الهواء إلا الله فیمسک الهواء تحت الطیر حتی لا ینزل فیه کإمساک الماء تحت السائح فی الماء حتی لا ینزل فیه فجعل إمساک الهواء تحتها إمساکا لها علی التوسع فإن سکونها فی الجو إنما هو فعلها فالمعنی أ لم تنظروا فی ذلک فتعلموا أن لها مسخرا و مدبرا لا یعجزه شی ء و لا یتعذر علیه شی ء و إنه إنما خلق ذلک لیعتبروا به فیصلوا إلی الثواب الذی عرضهم له و لو کان فعل ذلک لمجرد الأنعام علی العبید لکان حسنا لکنه سبحانه و تعالی ضم إلی ذلک التعریض للثواب «إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ» أی دلالات علی وحدانیه الله تعالی و قدرته «لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ» لأنهم الذین انتفعوا به ثم عدد سبحانه نعما أخر فی الآیه الأخری فقال «وَ اللَّهُ جَعَلَ لَکُمْ مِنْ بُیُوتِکُمْ سَکَناً» أی موضعا تسکنون فیه مما یتخذ من الحجر و المدر و ذلک أنه سبحانه خلق الخشب و المدر و الآله التی یمکن بها تسقیف البیوت و بناؤها «وَ جَعَلَ لَکُمْ مِنْ جُلُودِ الْأَنْعامِ» یعنی الأنطاع و الأدم «بُیُوتاً تَسْتَخِفُّونَها» أی قبابا و خیاما یخف علیکم حملها فی أسفارکم «یَوْمَ ظَعْنِکُمْ» أی ارتحالکم من مکان إلی مکان و قیل معنی الظعن سیر أهل البوادی لنجعه أو حضور ماء أو طلب مرتع «وَ یَوْمَ إِقامَتِکُمْ» أی الیوم الذی تنزلون موضعا تقیمون فیه أی لا یثقل علیکم فی الحالتین «وَ مِنْ أَصْوافِها» و هی للضأن «وَ أَوْبارِها» و هی للإبل «وَ أَشْعارِها» و هی للمعز «أَثاثاً» أی مالا عن ابن عباس و قیل نوعا من متاع البیت من الفراش و الأکسیه و قیل طنافس و بسطا و ثیابا و کسوه و الکل متقارب «وَ مَتاعاً» تتمتعون به و معاشا تتجرون فیه «إِلی حِینٍ» أی إلی یوم القیامه عن الحسن و قیل إلی وقت الموت عن الکلبی و یحتمل أن یکون أراد به موت المالک أو موت الأنعام و قیل إلی وقت البلی و الفناء و فیه إشاره إلی أنها فانیه فلا ینبغی للعاقل أن یختارها علی نعیم الآخره.
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[سوره النحل (16): الآیات 81 الی 85]


اشاره

وَ اللَّهُ جَعَلَ لَکُمْ مِمَّا خَلَقَ ظِلالاً وَ جَعَلَ لَکُمْ مِنَ الْجِبالِ أَکْناناً وَ جَعَلَ لَکُمْ سَرابِیلَ تَقِیکُمُ الْحَرَّ وَ سَرابِیلَ تَقِیکُمْ بَأْسَکُمْ کَذلِکَ یُتِمُّ نِعْمَتَهُ عَلَیْکُمْ لَعَلَّکُمْ تُسْلِمُونَ (81) فَإِنْ تَوَلَّوْا فَإِنَّما عَلَیْکَ الْبَلاغُ الْمُبِینُ (82) یَعْرِفُونَ نِعْمَتَ اللَّهِ ثُمَّ یُنْکِرُونَها وَ أَکْثَرُهُمُ الْکافِرُونَ (83) وَ یَوْمَ نَبْعَثُ مِنْ کُلِّ أُمَّهٍ شَهِیداً ثُمَّ لا یُؤْذَنُ لِلَّذِینَ کَفَرُوا وَ لا هُمْ یُسْتَعْتَبُونَ (84) وَ إِذا رَأَی الَّذِینَ ظَلَمُوا الْعَذابَ فَلا یُخَفَّفُ عَنْهُمْ وَ لا هُمْ یُنْظَرُونَ (85)



اللغه

الأکنان جمع کن و هو الموضع الذی یستتر صاحبه فیه و یقال کننت الشی ء فی کنه أی صنته و أکننته أی أخفیته و کل ما لبسته من قمیص أو درع أو جوشن أو غیره فهو کن قال الزجاج و العتب الموجده یقال عتب علیه یعتب إذا وجد علیه فإذا فاوضه ما عتب علیه قالوا عاتبه و إذا رجع إلی مسرته قیل أعتب و الاسم العتبی و هو رجوع المعتوب علیه إلی ما یرضی العاتب و استعتبه طلب منه أن یعتب قال أبو مسلم الاستعتاب مأخوذ من العتاب و العتب و أصله دبغ الأدیم و هو عتابه و فی المثل إنما یعاتب الأدیم ذو البشره یقال عتبت علی فلان و استعتبته إذا أنکرت منه فعلا و استنزلته عنه و أردت إصلاحه و أعتبک فلان إذا صار لک إلی ما تحب و زال عما تکره.



الإعراب 

«فَإِنْ تَوَلَّوْا» شرط و تقدیره فإن تولوا لم یلزمک تقصیر من أجل تولیهم فإن الذی علیک هو البلاغ إلا أنه حذف الجزاء لدلاله الکلام علیه. «لِلَّذِینَ کَفَرُوا» فی محل الرفع لوقوع الإذن علیه.



المعنی 

ثم عدد سبحانه نعما أخر أضافها إلی ما عدده قبل من نعمه فقال «وَ اللَّهُ جَعَلَ لَکُمْ مِمَّا خَلَقَ» من الأشجار و الأبنیه «ظِلالًا» أی أشیاء تستظلون بها فی الحر و البرد «وَ جَعَلَ لَکُمْ مِنَ الْجِبالِ أَکْناناً» أی مواضع تسکنون بها من کهوف و ثقوب و تأوون إلیها «وَ جَعَلَ لَکُمْ سَرابِیلَ» أی قمیصا من القطن و الکتان و الصوف عن ابن عباس و قتاده
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«تَقِیکُمُ الْحَرَّ» و لم یقل و تقیکم البرد لأن ما وقی الحر وقی البرد و إنما خص الحر بذلک مع أن وقایتها للبرد أکثر لأن الذین خوطبوا بذلک أهل حر فی بلادهم فحاجتهم إلی ما یقی الحر أکثر عن عطا علی أن العرب تکتفی بذکر أحد الشیئین عن الآخر للعلم به کما قال الشاعر:

و ما أدری إذا یممت أرضا أرید الخیر أیهما یلینی

فکنی عن الشر و لم یذکره لأنه مدلول علیه ذکره الفراء «وَ سَرابِیلَ تَقِیکُمْ بَأْسَکُمْ» یعنی دروع الحدید تقیکم شده الطعن و الضرب و تدفع عنکم سلاح أعدائکم «کَذلِکَ» أی مثل ما جعل لکم هذه الأشیاء و أنعم بها علیکم «یُتِمُّ نِعْمَتَهُ عَلَیْکُمْ» یرید نعمه الدنیا و یدل علیه قوله «لَعَلَّکُمْ تُسْلِمُونَ» قال ابن عباس معناه لعلکم یا أهل مکه تعلمون أنه لا یقدر علی هذا غیره فتوحدوه و تصدقوا رسوله «فَإِنْ تَوَلَّوْا فَإِنَّما عَلَیْکَ الْبَلاغُ الْمُبِینُ» هذا تسلیه للنبی ص و معناه فإن أعرضوا عن الإیمان بک یا محمد و القبول عنک و عن التدبر لما عددته فی هذه السوره من النعم و بینت فیها من الدلالات فلا عتب علیک و لا لوم فإنما علیک البلاغ الظاهر و قد بلغت کما أمرت و البلاغ الاسم و التبلیغ المصدر مثل الکلام و التکلیم ثم أخبر سبحانه عن الکفار فقال «یَعْرِفُونَ نِعْمَتَ اللَّهِ ثُمَّ یُنْکِرُونَها» أی یعرفون نعم الله تعالی علیهم بما یجدونه من خلق نفوسهم و إکمال عقولهم و خلق أنواع المنافع التی ینتفعون بها لهم ثم أنهم مع ذلک ینکرون تلک النعم أن تکون من جهه الله تعالی خاصه بل یضیفونها إلی الأوثان و یشکرون الأوثان علیها یقولون رزقنا ذلک بشفاعه آلهتنا فیشرکونهم معه فیها و قیل أن معناه یعرفون محمدا ص و هو من نعم الله سبحانه ثم یکذبونه و یجحدونه عن السدی «وَ أَکْثَرُهُمُ الْکافِرُونَ» إنما قال أکثرهم لأن منهم من لم تقم الحجه علیه إذ لم یبلغ حد التکلیف لصغره أو کان ناقص العقل مأووفا أو لم تبلغه الدعوه فلا یقع علیه اسم الکفر و قیل إنما ذکر الأکثر لأنه علم سبحانه أن فیهم من یؤمن و قیل أنه من الخاص فی الصیغه العام فی المعنی عن الجبائی و قریب منه قول الحسن أراد جمیعهم الکافرون و إنما عدل عن البعض احتقارا له أن یذکره و فی هذه الآیه دلاله علی فساد قول المجبره أنه لیس لله تعالی علی الکافر نعمه و إن جمیع ما فعله بهم إنما هو خذلان و نقمه لأنه سبحانه نص فی هذه الآیه علی خلاف قولهم «وَ یَوْمَ نَبْعَثُ مِنْ کُلِّ أُمَّهٍ شَهِیداً» یعنی یوم القیامه بین سبحانه أنه
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یبعث فیه من کل أمه شهیدا و هم الأنبیاء و العدول من کل عصر یشهدون علی الناس بأعمالهم و

قال الصادق (علیه السلام) لکل زمان و أمه إمام تبعث کل أمه مع إمامها

و فائده بعث الشهداء مع علم الله سبحانه بذلک أن ذلک أهول فی النفس و أعظم فی تصور الحال و أشد فی الفضیحه إذا قامت الشهاده بحضره الملأ مع جلاله الشهود و عدالتهم عند الله تعالی و لأنهم إذا علموا أن العدول عند الله یشهدون علیهم بین یدی الخلائق فإن ذلک یکون زجرا لهم عن المعاصی و تقدیره و اذکر یوم نبعث «ثُمَّ لا یُؤْذَنُ لِلَّذِینَ کَفَرُوا» أی لا یؤذن لهم فی الکلام و الاعتذار عن ابن عباس کما قال وَ لا یُؤْذَنُ لَهُمْ فَیَعْتَذِرُونَ و قیل معناه لا یؤذن لهم فی الرجوع إلی الدنیا و قیل معناه لا یسمع منهم العذر یقال أذنت له أی استمعت کما قال عدی بن زید:

فی سماع یأذن الشیخ له و حدیث مثل ما ذی مشار

عن أبی مسلم «وَ لا هُمْ یُسْتَعْتَبُونَ» أی لا یسترضون و لا یستصلحون کما کان یفعل بهم فی دار الدنیا لأن الآخره لیست بدار تکلیف و معناه لا یسألون أن یرضوا الله بالکف عن معصیه یرتکبونها «وَ إِذا رَأَی الَّذِینَ ظَلَمُوا الْعَذابَ» معناه إذا رأی الذین أشرکوا بالله تعالی النار «فَلا یُخَفَّفُ عَنْهُمْ» العذاب «وَ لا هُمْ یُنْظَرُونَ» أی لا یمهلون و لا یؤخرون بل عذابهم دائم فی جمیع الأوقات فإن وقت التوبه و الندم قد فأت.

النظم

وجه اتصال قوله «فَإِنْ تَوَلَّوْا» بما قبله أنه سبحانه أمر نبیه ص أن یذکرهم بهذه النعم و یحتج علیهم بهذه الحجج فإن أسلموا فذاک و إن أعرضوا فلا شی ء علی الرسول فإنما علیه البلاغ المبین فقط و وجه اتصال الآیه الأخیره بما قبلها و هی قوله «وَ یَوْمَ نَبْعَثُ مِنْ کُلِّ أُمَّهٍ شَهِیداً» أنها تتصل بقوله «فَإِنَّما عَلَیْکَ الْبَلاغُ» لأن المعنی أن نجازیهم علی أعمالهم یوم نبعث من کل أمه شهیدا و قال أبو مسلم أنه عطف علی قوله «وَ اللَّهُ خَلَقَکُمْ ثُمَّ یَتَوَفَّاکُمْ» یرید ثم یبعثکم یوم یبعث من کل أمه شهیدا.
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[سوره النحل (16): الآیات 86 الی 90]


اشاره

وَ إِذا رَأَی الَّذِینَ أَشْرَکُوا شُرَکاءَهُمْ قالُوا رَبَّنا هؤُلاءِ شُرَکاؤُنَا الَّذِینَ کُنَّا نَدْعُوا مِنْ دُونِکَ فَأَلْقَوْا إِلَیْهِمُ الْقَوْلَ إِنَّکُمْ لَکاذِبُونَ (86) وَ أَلْقَوْا إِلَی اللَّهِ یَوْمَئِذٍ السَّلَمَ وَ ضَلَّ عَنْهُمْ ما کانُوا یَفْتَرُونَ (87) الَّذِینَ کَفَرُوا وَ صَدُّوا عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ زِدْناهُمْ عَذاباً فَوْقَ الْعَذابِ بِما کانُوا یُفْسِدُونَ (88) وَ یَوْمَ نَبْعَثُ فِی کُلِّ أُمَّهٍ شَهِیداً عَلَیْهِمْ مِنْ أَنْفُسِهِمْ وَ جِئْنا بِکَ شَهِیداً عَلی هؤُلاءِ وَ نَزَّلْنا عَلَیْکَ الْکِتابَ تِبْیاناً لِکُلِّ شَیْ ءٍ وَ هُدیً وَ رَحْمَهً وَ بُشْری لِلْمُسْلِمِینَ (89) إِنَّ اللَّهَ یَأْمُرُ بِالْعَدْلِ وَ الْإِحْسانِ وَ إِیتاءِ ذِی الْقُرْبی وَ یَنْهی عَنِ الْفَحْشاءِ وَ الْمُنْکَرِ وَ الْبَغْیِ یَعِظُکُمْ لَعَلَّکُمْ تَذَکَّرُونَ (90)



اللغه

تقول ألقیت الشی ء إذا طرحته و اللقی الشی ء الملقی و ألقیت إلیه مقاله أی قلتها له و تلقاها إذا قبلها و السلم الاستسلام و الانقیاد و التبیان و البیان واحد. الأزهری قال:

العرب تقول بینت الشی ء تبیینا و تبیانا.



المعنی 

ثم أبان سبحانه عن حال المشرکین یوم القیامه فقال «وَ إِذا رَأَی الَّذِینَ أَشْرَکُوا شُرَکاءَهُمْ» یعنی الأصنام و الشیاطین الذین أشرکوهم مع الله فی العباده و قیل سماهم شرکاءهم لأنهم جعلوا لهم نصیبا من الزرع و الأنعام فهم إذا شرکاؤهم علی زعمهم «قالُوا رَبَّنا هؤُلاءِ شُرَکاؤُنَا الَّذِینَ کُنَّا نَدْعُوا مِنْ دُونِکَ» أی یقولون هؤلاء شرکاؤنا التی أشرکناها معک فی الإلهیه و العباده و أضلونا عن دینک فحملهم بعض عذابنا «فَأَلْقَوْا إِلَیْهِمُ الْقَوْلَ إِنَّکُمْ لَکاذِبُونَ» معناه فقالت الأصنام و سائر ما کانوا یعبدونه من دون الله بإنطاق الله تعالی إیاهم لهؤلاء إنکم لکاذبون فی أنا أمرناکم بعبادتنا و لکنکم اخترتم الضلال بسوء اختیارکم لأنفسکم و قیل إنکم لکاذبون فی قولکم إنا آلهه و إلقاء المعنی إلی النفس إظهاره لها حتی تدرکه متمیزا عن غیره «وَ أَلْقَوْا إِلَی اللَّهِ یَوْمَئِذٍ السَّلَمَ» معناه و استسلم المشرکون و ما عبدوهم من دون الله لأمر الله و انقادوا لحکمه یومئذ عن قتاده و قیل معناه أن المشرکین زال عنهم نخوه الجاهلیه و انقادوا قسرا لا اختیارا و اعترفوا بما کانوا ینکرونه من توحید الله تعالی «وَ ضَلَّ عَنْهُمْ ما کانُوا یَفْتَرُونَ» أی بطل ما کانوا یأملونه و یتمنونه من الأمانی الکاذبه من أن
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آلهتهم تشفع لهم و تنفع «الَّذِینَ کَفَرُوا وَ صَدُّوا عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ» أی أعرضوا عن دین الله و قیل صدوا غیرهم عن اتباع الحق الذی هو سبیل الله و قیل صد المسلمین عن البیت الحرام عن أبی مسلم «زِدْناهُمْ عَذاباً فَوْقَ الْعَذابِ بِما کانُوا یُفْسِدُونَ» أی عذبناهم علی صدهم عن دین الله زیاده علی عذاب الکفر و قیل زدناهم الأفاعی و العقارب فی النار لها أنیاب کالنخل الطوال عن ابن مسعود و قیل هی أنهار من صفر مذاب کالنار یعذبون بها عن ابن عباس و مقاتل و قیل زیدوا حیات کأمثال الفیله و البخت و عقارب کالبغال الدلم عن سعید بن جبیر «وَ یَوْمَ نَبْعَثُ فِی کُلِّ أُمَّهٍ شَهِیداً عَلَیْهِمْ مِنْ أَنْفُسِهِمْ» أی من أمثالهم من البشر و یجوز أن یکون ذلک الشهید نبیهم الذی أرسل إلیهم و یجوز أن یکون المؤمنون العارفون یشهدون علیهم بما فعلوه من المعاصی و فی هذا دلاله علی أن کل عصر لا یجوز أن یخلو ممن یکون قوله حجه علی أهل عصره و هو عدل عند الله تعالی و هو قول الجبائی و أکثر أهل العدل و هذا یوافق ما ذهب إلیه أصحابنا و إن خالفوهم فی أن ذلک العدل و الحجه منه هو «وَ جِئْنا بِکَ» یا محمد «شَهِیداً عَلی هؤُلاءِ» یرید علی قومک و أمتک و إنما أفرده بالذکر تشریفا له و تم الکلام هاهنا ثم قال سبحانه «وَ نَزَّلْنا عَلَیْکَ الْکِتابَ» یعنی القرآن «تِبْیاناً لِکُلِّ شَیْ ءٍ» أی بیانا لکل أمر مشکل و معناه لیبین کل شی ء یحتاج إلیه من أمور الشرع فإنه ما من شی ء یحتاج الخلق إلیه فی أمر من أمور دینهم إلا و هو مبین فی الکتاب إما بالتنصیص علیه أو بالإحاله علی ما یوجب العلم من بیان النبی ص و الحجج القائمین مقامه أو إجماع الأمه فیکون حکم الجمیع فی الحاصل مستفادا من القرآن «وَ هُدیً وَ رَحْمَهً» أی و نزلنا علیک القرآن دلاله إلی الرشد و نعمه علی الخلق لما فیه من الشرائع و الأحکام و لأنه یؤدی إلی نعم الآخره «وَ بُشْری لِلْمُسْلِمِینَ» أی بشاره لهم بالثواب الدائم و النعیم المقیم «إِنَّ اللَّهَ یَأْمُرُ بِالْعَدْلِ» و هو الإنصاف بین الخلق و التعامل بالاعتدال الذی لیس فیه میل و لا عوج «وَ الْإِحْسانِ» إلی الناس و هو التفضل و لفظ الإحسان جامع لکل خیر و الأغلب علیه استعماله فی التبرع بإیتاء المال و بذل السعی الجمیل و قیل العدل التوحید و الإحسان أداء الفرائض عن ابن عباس و عطاء و قیل العدل فی الأفعال و الإحسان فی الأقوال فلا یفعل إلا ما هو عدل و لا یقول إلا ما هو حسن و قیل العدل أن ینصف و ینتصف و الإحسان أن ینصف و لا ینتصف «وَ إِیتاءِ ذِی الْقُرْبی» أی و یأمرکم بإعطاء الأقارب حقهم بصلتهم و هذا عام و

قیل المراد بذی القربی قرابه النبی ص الذین أرادهم الله بقوله فَأَنَّ لِلَّهِ خُمُسَهُ وَ لِلرَّسُولِ وَ لِذِی الْقُرْبی علی ما مر تفسیره و هو المروی عن أبی جعفر (علیه السلام) قال نحن هم

«وَ یَنْهی عَنِ الْفَحْشاءِ وَ الْمُنْکَرِ وَ الْبَغْیِ» إنما جمع بین الأوصاف الثلاثه فی النهی مع أن الکل منکر فاحش لیبین بذلک
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تفصیل ما نهی عنه لأن الفحشاء قد یکون ما یفعله الإنسان فی نفسه من القبیح مما لا یظهره و المنکر ما یظهره للناس مما یجب علیهم إنکاره و البغی ما یتطاول به من الظلم لغیره و قیل إن الفحشاء الزنا و المنکر ما ینکره الشرع و البغی الظلم و الکبر عن ابن عباس و قیل إن العدل استواء السریره و العلانیه و الإحسان أن تکون السریره أحسن من العلانیه و الفحشاء و المنکر أن تکون العلانیه أحسن من السریره عن سفیان بن عیینه «یَعِظُکُمْ لَعَلَّکُمْ تَذَکَّرُونَ» معناه یعظکم بما تضمنت هذه الآیه من مکارم الأخلاق لکی تتذکروا و تتفکروا و ترجعوا إلی الحق قال عبد الله بن مسعود هذه الآیه أجمع آیه فی کتاب الله للخیر و الشر قال قتاده أمر الله سبحانه بمکارم الأخلاق و نهاهم عن سفاسف الأخلاق و

جاءت الروایه أن عثمان بن مظعون قال کنت أسلمت استحیاء من رسول الله ص لکثره ما کان یعرض علی الإسلام و لما یقر الإسلام فی قلبی فکنت ذات یوم عنده حال تأمله فشخص بصره نحو السماء کأنه یستفهم شیئا فلما سری عنه سألته عن حاله فقال نعم بینا أنا أحدثک إذ رأیت جبرائیل فی الهواء فأتانی بهذه الآیه «إِنَّ اللَّهَ یَأْمُرُ بِالْعَدْلِ وَ الْإِحْسانِ» و قرأها علی إلی آخرها فقر الإسلام فی قلبی و أتیت عمه أبا طالب فأخبرته فقال یا آل قریش اتبعوا محمدا ص ترشدوا فإنه لا یأمرکم إلا بمکارم الأخلاق و أتیت الولید بن المغیره و قرأت علیه هذه الآیه فقال إن کان محمد قاله فنعم ما قال و إن قاله ربه فنعم ما قال فأنزل الله «أَ فَرَأَیْتَ الَّذِی تَوَلَّی وَ أَعْطی قَلِیلًا وَ أَکْدی»

یعنی قوله فنعم ما قال و معنی قوله وَ أَکْدی أنه لم یقم علی ما قاله و قطعه و

عن عکرمه قال أن النبی ص قرأ هذه الآیه علی الولید بن المغیره فقال یا ابن أخی أعد فأعاد فقال إن له لحلاوه و إن علیه لطلاوه و إن أعلاه لمثمر و إن أسفله لمغدق و ما هو قول البشر.

النظم

وجه اتصال قوله «وَ نَزَّلْنا عَلَیْکَ الْکِتابَ تِبْیاناً لِکُلِّ شَیْ ءٍ» بما قبله أنه سبحانه لما بین أن الأنبیاء تشهد علی أممهم یوم القیامه بین عقیبه أنه سبحانه قد کلف الجمیع و أزاح عللهم فی التکلیف بأن أنزل القرآن بما فیه من البیان و الهدایه و الرحمه و البشاره لأهل الإیمان و أنهم إذا عوقبوا فإنما أتوا فی ذلک من قبل نفوسهم و هذا کله مما یدخل فی الشهاده و وجه اتصال قوله «إِنَّ اللَّهَ یَأْمُرُ بِالْعَدْلِ» الآیه بما قبله أنه سبحانه لما ذکر القرآن بین عقیبه ما یأمر به و ینهی عنه فیه و قیل إنه یتصل بقوله «وَ یَوْمَ نَبْعَثُ» کأنه قال بعد ذکر القیامه و الشهود أنه یأمر بالعدل و ینهی عن الظلم فاعلموا أنه سبحانه لا یظلم أحدا بل یعدل و یتفضل و لذلک جاء بالشهود لیشهدوا علی أممهم أنهم أتوا فیما لاقوه من العذاب من
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قبل أنفسهم.


[سوره النحل (16): الآیات 91 الی 94]


اشاره

وَ أَوْفُوا بِعَهْدِ اللَّهِ إِذا عاهَدْتُمْ وَ لا تَنْقُضُوا الْأَیْمانَ بَعْدَ تَوْکِیدِها وَ قَدْ جَعَلْتُمُ اللَّهَ عَلَیْکُمْ کَفِیلاً إِنَّ اللَّهَ یَعْلَمُ ما تَفْعَلُونَ (91) وَ لا تَکُونُوا کَالَّتِی نَقَضَتْ غَزْلَها مِنْ بَعْدِ قُوَّهٍ أَنْکاثاً تَتَّخِذُونَ أَیْمانَکُمْ دَخَلاً بَیْنَکُمْ أَنْ تَکُونَ أُمَّهٌ هِیَ أَرْبی مِنْ أُمَّهٍ إِنَّما یَبْلُوکُمُ اللَّهُ بِهِ وَ لَیُبَیِّنَنَّ لَکُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ ما کُنْتُمْ فِیهِ تَخْتَلِفُونَ (92) وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ لَجَعَلَکُمْ أُمَّهً واحِدَهً وَ لکِنْ یُضِلُّ مَنْ یَشاءُ وَ یَهْدِی مَنْ یَشاءُ وَ لَتُسْئَلُنَّ عَمَّا کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ (93) وَ لا تَتَّخِذُوا أَیْمانَکُمْ دَخَلاً بَیْنَکُمْ فَتَزِلَّ قَدَمٌ بَعْدَ ثُبُوتِها وَ تَذُوقُوا السُّوءَ بِما صَدَدْتُمْ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ وَ لَکُمْ عَذابٌ عَظِیمٌ (94)



اللغه

التوکید التشدید و أوکد عقدک أی شده و هی لغه أهل الحجاز و أهل نجد یقولون أکدت تأکیدا و الأنکاث الأنقاض واحدها نکث و النکث المصدر و هذا قول لا نکثه فیه أی لا خلف و کل شی ء نقض بعد الفتل فهو أنکاث حبلا کان أو غزلا و الحبل منتکث أی منتقض و منه سموا من تابع الإمام طائعا ثم خرج علیه ناکثا لأنه نقض ما وکد علی نفسه بالأیمان و العهود کفعل الناکثه غزلها و الدخل ما أدخل فی الشی ء علی فساد و قیل الدخل الدغل و الخدیعه و إنما قیل الدخل لأن داخل القلب علی ترک الوفاء و الظاهر علی الوفاء قال أبو عبیده: کل أمر لم یکن صحیحا فهو دخل و کل ما دخله عیب فهو مدخول و أربی أفعل من الربا و هو الزیاده و منه الربوه و الربا فی المال و أربی فلان للزیاده التی تریدها علی عزیمه فی رأس ماله قال الشاعر:
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و أسمر خطی کان کعوبه نوی القسب قد أربی ذراعا علی العشر

. الإعراب

أنکاثا منصوب لأنه فی معنی المصدر دخلا بینکم منصوب لأنه مفعول له و المعنی تتخذون أیمانکم للدخل و الغش و قوله «أَنْ تَکُونَ أُمَّهٌ» علی تقدیر بأن تکون أمه و هی أربی موضع أربی رفع مبتدأ و خبر و کلاهما فی محل النصب بأنه خبر کان و قال الفراء: إن موضع أربی نصب و هی عماد و هذا لا یجوز لأن الفصل الذی یسمیه الکوفیون عمادا لا یدخل بین النکره و خبره و قد أخطأ أیضا بأن شبه ذلک بقوله «تَجِدُوهُ عِنْدَ اللَّهِ هُوَ خَیْراً» فإن الهاء فی تجدوه معرفه و هاهنا أمه نکره فلا یشبه ذلک و یجوز أن تکون الجمله صفه لأمه و لا یحتاج تکون إلی خبر لأنه بمعنی یحدث و یقع و أمه فاعله و تقدیره کراهه أن تکون فهو مفعول له و لئلا یکون عند الکوفیین.


المعنی 

لما تقدم ذکر الأمر بالعدل و الإحسان و النهی عن المنکر و العدوان عقبه سبحانه بالأمر بالوفاء بالعهد و النهی عن نقض الأیمان فقال «وَ أَوْفُوا بِعَهْدِ اللَّهِ إِذا عاهَدْتُمْ» قال ابن عباس الوعد من العهد و قال المفسرون العهد الذی یجب الوفاء به و الوعد هو الذی یحسن فعله و عاهد الله لیفعلنه فإنه یصیر واجبا علیه «وَ لا تَنْقُضُوا الْأَیْمانَ بَعْدَ تَوْکِیدِها» هذا نهی منه سبحانه عن نکث الأیمان و هو أن ینقضها بمخالفه موجبها و ارتکاب ما یخالف عقدها و قوله «بَعْدَ تَوْکِیدِها» أی بعد عقدها و إبرامها و توثیقها باسم الله تعالی و قیل بعد تشدیدها و تغلیظها بالعزم و العقد علی الیمین بخلاف لغو الیمین عن أبی مسلم «وَ قَدْ جَعَلْتُمُ اللَّهَ عَلَیْکُمْ کَفِیلًا» أی حسیبا فیما عاهدتموه علیه و قیل کفیلا بالوفاء و ذلک أن من حلف بالله فکأنه أکفل الله بالوفاء بما حلف و قیل أنه قولهم الله علی کفیل أو وکیل و قیل أراد به أن الکفیل بالشی ء یکون حفیظا له و الإنسان إنما یؤکد الأمر علی نفسه بذکر اسم الله تعالی علی جهه الیمین لیحفظ سبحانه ذلک الأمر «إِنَّ اللَّهَ یَعْلَمُ ما تَفْعَلُونَ» من نقض العهد و الوفاء به فإیاکم أن تلقوه و قد نقضتم و هذه الآیه نزلت فی الذین بایعوا النبی ص علی الإسلام فقال سبحانه للمسلمین الذین بایعوه لا یحملنکم قله المسلمین و کثره المشرکین علی نقض البیعه فإن الله حافظکم أی أثبتوا علی ما عاهدتم علیه الرسول و أکدتموه بالأیمان و قیل نزلت فی قوم خالفوا قوما فجاءهم قوم و قالوا نحن أکثر منهم و أعز و أقوی فانقضوا ذلک العهد و خالفونا
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«وَ لا تَکُونُوا کَالَّتِی نَقَضَتْ غَزْلَها مِنْ بَعْدِ قُوَّهٍ» أی لا تکونوا کالامرأه التی غزلت ثم نقضت غزلها من بعد إمرار و فتل للغزل و هی امرأه حمقاء من قریش کانت تغزل مع جواریها إلی انتصاف النهار ثم تأمرهن أن ینقضن ما غزلن و لا یزال ذلک دأبها و اسمها ریطه بنت عمرو بن کعب بن سعد بن تمیم بن مره و کانت تسمی خرقاء مکه عن الکلبی و قیل أنه مثل ضربه الله تعالی شبه فیه حال ناقض العهد بمن کان کذلک «أَنْکاثاً» جمع نکث و هو الغزل من الصوف و الشعر یبرم ثم ینکث و ینقض لیغزل ثانیه «تَتَّخِذُونَ أَیْمانَکُمْ دَخَلًا بَیْنَکُمْ» أی دخلا و خیانه و مکرا و ذلک أنهم کانوا یخلفون فی عهودهم و یضمرون الخیانه و کان الناس یسکنون إلی عهدهم ثم ینقضون العهد فقد اتخذوا أیمانهم مکرا و خیانه «أَنْ تَکُونَ أُمَّهٌ هِیَ أَرْبی مِنْ أُمَّهٍ» أی لا تنقضوا العهد بسبب أن یکون قوم أکثر من قوم و أمه أعلی من أمه و لأجل ذلک و تقدیره و لا تنکثوا أیمانکم متخذیها دغلا و غدرا و خدیعه لمداراتکم قوما هم أکثر عددا ممن حلفتم له و لقلتکم و کثرتهم بل علیکم الوفاء بما حلفتم و الحفظ لما عاهدتم علیه «إِنَّما یَبْلُوکُمُ اللَّهُ بِهِ» أی إنما یختبرکم الله بالأمر بالوفاء و الهاء فی به عائده علی الأمر و تحقیقه أنه یعاملکم معامله المختبر لیقع الجزاء بحسب العمل «وَ لَیُبَیِّنَنَّ» أی و لیفصلن «لَکُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ ما کُنْتُمْ فِیهِ» أی فی صحته «تَخْتَلِفُونَ» و لیظهرن لکم حکمه حتی یعرف الحق من الباطل «وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ لَجَعَلَکُمْ أُمَّهً واحِدَهً» أی لجعلکم مهتدین یعنی به مشیئه القدره کما قال وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ لَجَمَعَهُمْ عَلَی الْهُدی «وَ لکِنْ یُضِلُّ مَنْ یَشاءُ» بالخذلان أو بالحکم علیه بالضلال «وَ یَهْدِی مَنْ یَشاءُ» بالتوفیق و بالحکم علیه بالهدایه و قد ذکرنا معانی الضلال و الهدی فی سوره البقره «وَ لَتُسْئَلُنَّ عَمَّا کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ» من الطاعات و المعاصی فستجازون علی کل منهما بقدره «وَ لا تَتَّخِذُوا أَیْمانَکُمْ دَخَلًا بَیْنَکُمْ» نهی سبحانه عن الحلف علی أمر یکون باطنه بخلاف ظاهره فیضمر خلاف ما یظهر أی یضمر الخلف و الحنث فیه «فَتَزِلَّ قَدَمٌ بَعْدَ ثُبُوتِها» هذا مثل ضربه الله تعالی و معناه فتضلوا عن الرشد بعد أن تکونوا علی هدی یقال زل قدم فلان فی أمر کذا إذا عدل عن الصواب و قیل معناه فیسخط الله علیکم بعد رضاه عنکم لأن ثبات القدم تکون برضاء الله سبحانه و زله القدم تکون بسخطه و قیل أنها نزلت فی الذین بایعوا رسول الله ص علی نصره الإسلام و أهله فنهوا عن نقض ذلک «وَ تَذُوقُوا السُّوءَ بِما صَدَدْتُمْ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ» أی تذوقوا العذاب بما منعتم الناس عن اتباع دین الله «وَ لَکُمْ» مع ذلک «عَذابٌ عَظِیمٌ» یرید عذاب الآخره و روی عن سلمان الفارسی" ره" أنه قال تهلک هذه الأمه بنقض مواثیقها و

روی عن أبی عبد الله (علیه السلام) أنه قال نزلت هذه الآیات فی ولایه علی (علیه السلام) و ما کان من قول رسول الله ص سلموا علی
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علی بإمره المؤمنین.

النظم

وجه اتصال قوله «وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ لَجَعَلَکُمْ أُمَّهً واحِدَهً» الآیه بما قبله أنه أخبر فی الآیه المتقدمه أنه یبین لهم فی الآخره الحق من الباطل و المحق من المبطل بیان ضروره فأخبر عقیب ذلک أنه یقدر علی ذلک أیضا فی الدنیا و لکنه لم یفعل ذلک لیستحق الناس الثواب بأعمالهم.


[سوره النحل (16): الآیات 95 الی 100]


اشاره

وَ لا تَشْتَرُوا بِعَهْدِ اللَّهِ ثَمَناً قَلِیلاً إِنَّما عِنْدَ اللَّهِ هُوَ خَیْرٌ لَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ تَعْلَمُونَ (95) ما عِنْدَکُمْ یَنْفَدُ وَ ما عِنْدَ اللَّهِ باقٍ وَ لَنَجْزِیَنَّ الَّذِینَ صَبَرُوا أَجْرَهُمْ بِأَحْسَنِ ما کانُوا یَعْمَلُونَ (96) مَنْ عَمِلَ صالِحاً مِنْ ذَکَرٍ أَوْ أُنْثی وَ هُوَ مُؤْمِنٌ فَلَنُحْیِیَنَّهُ حَیاهً طَیِّبَهً وَ لَنَجْزِیَنَّهُمْ أَجْرَهُمْ بِأَحْسَنِ ما کانُوا یَعْمَلُونَ (97) فَإِذا قَرَأْتَ الْقُرْآنَ فَاسْتَعِذْ بِاللَّهِ مِنَ الشَّیْطانِ الرَّجِیمِ (98) إِنَّهُ لَیْسَ لَهُ سُلْطانٌ عَلَی الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَلی رَبِّهِمْ یَتَوَکَّلُونَ (99)

إِنَّما سُلْطانُهُ عَلَی الَّذِینَ یَتَوَلَّوْنَهُ وَ الَّذِینَ هُمْ بِهِ مُشْرِکُونَ (100)



القراءه

قرأ أبو جعفر و ابن کثیر و عاصم «وَ لَنَجْزِیَنَّ» بالنون و الباقون بالیاء و روی عیاش عن أبی عمرو بالنون أیضا.



الحجه

حجه الیاء «وَ ما عِنْدَ اللَّهِ باقٍ» و النون فی المعنی مثل الیاء.



اللغه

النفاد الفناء و نفد الشی ء ینفد نفادا إذا فنی و أنفد القوم إذا فنی زادهم و نافدت الرجل مثل حاکمته و معناه یرجع إلی أن کل واحد من الخصمین یرید نفاد حجه الآخر و منه

الحدیث إن نافدتهم نافدوک

و من الناس من یرویه بالقاف و المعنی إن قلت قالوا لک و الباقی هو الموجود المستمر وجوده و قیل الموجود عن وجود من غیر فصل و ضده الفانی و هو المعدوم
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بعد الوجود و اختلف المتکلمون فی الباقی فقال البلخی إنه یبقی بمعنی هو بقاء و قال الأکثرون لا یحتاج إلی معنی به یبقی و البقاء هو استمرار الوجود و الاستعاذه طلب المعاذ استفعال من العوذ و العیاذ و الله سبحانه معاذ من عاذ به و

قال النبی ص للمرأه التی قالت له أعوذ بالله منک لقد عذت بمعاذ فألحقی بأهلک

و أصل السلطان من التسلط و هو القهر و إنما سمیت الحجه سلطانا لأن الخصم به یقهر و قیل اشتق من السلیط و هو دهن الزیت و سمیت الحجه سلطانا لإضاءتها و فی الحدیث عن ابن عباس أ رأیت علیا و کأن عینیه سراجا سلیط.


الإعراب 

ما عند الله اسم أن و هو فصل و خیر و خبره و ما عندکم مبتدأ و ینفد خبره و کذلک ما عند الله باق و إنما قال «وَ لَنَجْزِیَنَّهُمْ» بلفظ الجمع لأن لفظ من یقع علی الواحد و الجمع فرد الضمیر علی المعنی.

النزول

قال ابن عباس إن رجلا من حضرموت یقال له عبدان الأشرع قال یا رسول الله إن امرءا القیس الکندی جاورنی فی أرضی فاقتطع من أرضی فذهب بها منی و القوم یعلمون إنی لصادق و لکنه أکرم علیهم منی فسأل رسول الله ص امرءا القیس عنه فقال لا أدری ما یقول فأمره أن یحلف فقال عبدان إنه فاجر لا یبالی أن یحلف فقال إن لم یکن لک شهود فخذ بیمینه فلما قام لیحلف أنظره فانصرفا فنزل قوله «وَ لا تَشْتَرُوا بِعَهْدِ اللَّهِ» الآیتان فلما قرأهما رسول الله ص قال امرؤ القیس أما ما عندی فینفد و هو صادق فیما یقول لقد اقتطعت أرضه و لم أدر کم هی فلیأخذ من أرضی ما شاء و مثلها معها بما أکلت من ثمرها فنزل فیه «مَنْ عَمِلَ صالِحاً» الآیه.


المعنی 

لما تقدم النهی عن نقض العهد أکد سبحانه فقال «وَ لا تَشْتَرُوا بِعَهْدِ اللَّهِ ثَمَناً قَلِیلًا» أی لا تخالفوا عهد الله بسبب شی ء یسیر تنالونه من حطام الدنیا فتکونوا قد بعتم عظیم ما عند الله بالشی ء الحقیر «إِنَّما عِنْدَ اللَّهِ هُوَ خَیْرٌ لَکُمْ» معناه إن الذی عند الله من الثواب علی الوفاء بالعهود خیر لکم و أشرف مما تأخذونه من عرض الدنیا علی نقضها فإن القلیل الذی یبقی خیر من الکثیر الذی یفنی فکیف بالکثیر الذی یبقی فی مقابله القلیل الذی یفنی «إِنْ کُنْتُمْ تَعْلَمُونَ» الفرق بین الخیر و الشر و التفاوت الذی بین القلیل الفانی و الکثیر الباقی «ما عِنْدَکُمْ یَنْفَدُ وَ ما عِنْدَ اللَّهِ باقٍ» بین سبحانه بهذا أن العله التی لأجلها کان الثواب خیرا من متاع الدنیا هو أن الثواب الذی عند الله یبقی و الذی عندکم من نعیم الدنیا یفنی ثم أخبر سبحانه أنه یجزی الصابرین فقال «وَ لَنَجْزِیَنَّ الَّذِینَ صَبَرُوا» أی لنکافئن الذین ثبتوا علی الطاعات و علی الوفاء بالعهود «أَجْرَهُمْ» و ثوابهم «بِأَحْسَنِ ما کانُوا یَعْمَلُونَ» أی
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بالطاعات من الواجبات و المندوبات فإن أفعال المکلف قد تکون طاعه و قد تکون مباحا لا یقع الجزاء علیه و لا یستحق علیه أجر و لا حمد فلذلک قال سبحانه «بِأَحْسَنِ» فإن الطاعه أحسن من المباح و هذا یدل علی فساد قول من یقول إنه لا یکون حسن أحسن من حسن «مَنْ عَمِلَ صالِحاً مِنْ ذَکَرٍ أَوْ أُنْثی وَ هُوَ مُؤْمِنٌ» هذا وعد من الله سبحانه أی من عمل عملا صالحا سواء کان ذکرا أو أنثی و هو مع ذلک مؤمن مصدق بتوحید الله مقر بصدق أنبیائه «فَلَنُحْیِیَنَّهُ حَیاهً طَیِّبَهً» قیل فیه أقوال (أحدها) أن الحیاه الطیبه الرزق الحلال عن ابن عباس و سعید بن جبیر و عطاء (و ثانیها)

أنها القناعه و الرضا بما قسم الله عن الحسن و وهب و روی ذلک عن النبی ص

(و ثالثها) أنها الجنه عن قتاده و مجاهد و ابن زید قال الحسن لا یطیب لأحد حیاه إلا فی الجنه و قال ابن زید أ لا تری إلی قوله یا لَیْتَنِی قَدَّمْتُ لِحَیاتِی (و رابعها) أنها رزق یوم بیوم (و خامسها) أنها حیاه طیبه فی القبر «وَ لَنَجْزِیَنَّهُمْ أَجْرَهُمْ بِأَحْسَنِ ما کانُوا یَعْمَلُونَ» مر تفسیره و إنما کرره تأکیدا «فَإِذا قَرَأْتَ الْقُرْآنَ فَاسْتَعِذْ بِاللَّهِ مِنَ الشَّیْطانِ الرَّجِیمِ» معناه إذا أردت یا محمد قراءه القرآن فاستعذ بالله من شر الشیطان المرجوم المطرود الملعون و هذا کما یقال إذا أکلت فاغسل یدیک و إذا صلیت فکبر و منه إِذا قُمْتُمْ إِلَی الصَّلاهِ فَاغْسِلُوا وُجُوهَکُمْ و الاستعاذه استدفاع الأدنی بالأعلی علی وجه الخضوع و التذلل و تأویله استعذ بالله من وسوسه الشیطان عند قراءتک لتسلم فی التلاوه من الزلل و فی التأویل من الخطل و الاستعاذه عند التلاوه مستحبه غیر واجبه بلا خلاف فی الصلاه و خارج الصلاه و قد تقدم ذکر اختلاف القراء فی لفظ الاستعاذه فی أول الفاتحه «إِنَّهُ» یعنی الشیطان «لَیْسَ لَهُ سُلْطانٌ» أی تسلط و قدره «عَلَی الَّذِینَ آمَنُوا» بالله «وَ عَلی رَبِّهِمْ یَتَوَکَّلُونَ» و المعنی أنه لا یقدر علی أن یکرههم علی الکفر و المعاصی و قیل معناه لیس له حجه علی ما یدعوهم إلیه من المعاصی عن قتاده «إِنَّما سُلْطانُهُ عَلَی الَّذِینَ یَتَوَلَّوْنَهُ» معناه إنما تسلطه علی الذین یطیعونه فیقبلون دعاءه و یتبعون إغواءه «وَ الَّذِینَ هُمْ بِهِ» أی بسبب طاعته «مُشْرِکُونَ» بالله و قیل معناه و الذین هم بالله مشرکون أی یشرکون مع الله سبحانه غیره فی العباده عن مجاهد.

النظم

اتصل قوله «فَإِذا قَرَأْتَ الْقُرْآنَ» الآیات بما قدمه سبحانه من الأمر بالطاعات فعقب ذلک بالاستعاذه من الشیطان الآمر بالمعاصی تحذیرا منه و إنما خص بالقرآن لأن القرآن هو العمده فی جمیع أمور الدین و قیل اتصل بقوله «وَ نَزَّلْنا عَلَیْکَ الْکِتابَ تِبْیاناً لِکُلِّ شَیْ ءٍ» ثم اعترض ذکر الأوامر و النواهی ثم عاد الکلام إلی ذکر القرآن و الأمر بالاستعاذه عند قراءته.
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[سوره النحل (16): الآیات 101 الی 105]


اشاره

وَ إِذا بَدَّلْنا آیَهً مَکانَ آیَهٍ وَ اللَّهُ أَعْلَمُ بِما یُنَزِّلُ قالُوا إِنَّما أَنْتَ مُفْتَرٍ بَلْ أَکْثَرُهُمْ لا یَعْلَمُونَ (101) قُلْ نَزَّلَهُ رُوحُ الْقُدُسِ مِنْ رَبِّکَ بِالْحَقِّ لِیُثَبِّتَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ هُدیً وَ بُشْری لِلْمُسْلِمِینَ (102) وَ لَقَدْ نَعْلَمُ أَنَّهُمْ یَقُولُونَ إِنَّما یُعَلِّمُهُ بَشَرٌ لِسانُ الَّذِی یُلْحِدُونَ إِلَیْهِ أَعْجَمِیٌّ وَ هذا لِسانٌ عَرَبِیٌّ مُبِینٌ (103) إِنَّ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِآیاتِ اللَّهِ لا یَهْدِیهِمُ اللَّهُ وَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ (104) إِنَّما یَفْتَرِی الْکَذِبَ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِآیاتِ اللَّهِ وَ أُولئِکَ هُمُ الْکاذِبُونَ (105)



القراءه

قرأ یلحدون بفتح الیاء و الحاء أهل الکوفه غیر عاصم و الباقون «یُلْحِدُونَ» بضم الیاء و کسر الحاء و روی فی الشواذ عن الحسن اللسان الذی یلحدون إلیه بالألف و اللام.



الحجه

حجه من قرأ یلحدون قوله «وَ مَنْ یُرِدْ فِیهِ بِإِلْحادٍ» و من قرأ یلحدون فلأن لحد لغه فی ألحد و ذلک إذا مال و منه أخذ اللحد لأنه فی جانب القبر و یکون الضم أرجح من حیث لغه التنزیل.



اللغه

التبدیل فی اللغه رفع الشی ء مع وضع غیره مکانه یقال بدله و أبدله و استبدل به بمعنی و اللسان العضو المعروف و یقال للغه اللسان و تقول العرب للقصیده هذه لسان فلان قال الشاعر:

لسان السوء تهدیها إلینا و حنت و ما حسبتک أن تجینا

. المعنی

ثم قال سبحانه مخبرا عن أحوال الکفار «وَ إِذا بَدَّلْنا آیَهً مَکانَ آیَهٍ» معناه.
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و إذا نسخنا آیه و آتیتنا مکانها آیه أخری إما نسخ الحکم و التلاوه و إما نسخ الحکم مع بقاء التلاوه «وَ اللَّهُ أَعْلَمُ بِما یُنَزِّلُ» معناه و الله أعلم بمصالح ما ینزل فینزل کل وقت ما توجبه المصلحه و قد تختلف المصالح باختلاف الأوقات کما تختلف باختلاف الأجناس و الصفات «قالُوا إِنَّما أَنْتَ مُفْتَرٍ» أی قال المشرکون إنما أنت کاذب علی الله قال ابن عباس کانوا یقولون یسخر محمد بأصحابه یأمرهم الیوم بأمر و غدا یأمرهم بأمر و إنه لکاذب یأتیهم بما یقول من عند نفسه «بَلْ أَکْثَرُهُمْ لا یَعْلَمُونَ» أی لا یعلمون أنه من عند الله أو لا یعلمون جواز النسخ و لأی سبب ورد النسخ «قُلْ» یا محمد «نَزَّلَهُ رُوحُ الْقُدُسِ» أی أنزل الناسخ جبرائیل (علیه السلام) «مِنْ رَبِّکَ بِالْحَقِّ» أی بالأمر الحق الصحیح الثابت «لِیُثَبِّتَ الَّذِینَ آمَنُوا» بما فیه من الحجج و الآیات فیزدادوا تصدیقا و یقینا و معنی تثبیته استدعاؤه لهم بألطافه و معونته إلی الثبات علی الإیمان و الطاعه «وَ هُدیً» أی و هو هدی فیکون هدی خبر مبتدإ محذوف «وَ بُشْری لِلْمُسْلِمِینَ» أی بشاره لهم بالجنه و الثواب «وَ لَقَدْ نَعْلَمُ أَنَّهُمْ یَقُولُونَ إِنَّما یُعَلِّمُهُ بَشَرٌ» یقول سبحانه أنا نعلم أن الکفار یقولون إن القرآن لیس من عند الله و إنما یعلم النبی ص بشر قال ابن عباس قالت قریش إنما یعلمه بلعام و کان قینا بمکه رومیا نصرانیا و قال الضحاک أراد به سلمان الفارسی (ره) قالوا إنه یتعلم القصص منه و قال مجاهد و قتاده أرادوا به عبدا لبنی الحضرمی رومیا یقال له یعیش أو عائش صاحب کتاب أسلم و حسن إسلامه و قال عبد الله بن مسلم کان غلامان فی الجاهلیه نصرانیان من أهل عین التمر اسم أحدهما یسار و اسم الآخر خیر کانا صیقلین یقرآن کتابا لهما بلسانهم و کان رسول الله ص ربما مر بهما و استمع لقراءتهما فقالوا إنما یتعلم منهما ثم ألزمهم الله تعالی الحجه و أکذبهم بأن قال «لِسانُ الَّذِی یُلْحِدُونَ إِلَیْهِ أَعْجَمِیٌّ» أی لغه الذی یضیفون إلیه التعلیم و یمیلون إلیه القول أعجمیه و لم یقل عجمی لأن العجمی هو المنسوب إلی العجم و إن کان فصیحا و الأعجمی هو الذی لا یفصح و إن کان عربیا أ لا تری أن سیبویه کان عجمیا و إن کان لسانه لسان اللغه العربیه و قیل یلحدون إلیه یرمون إلیه و یزعمون أنه یعلمک أی لسان هذا البشر الذی یزعمون أنه یعلمک أعجمی لا یفصح و لا یتکلم بالعربیه فکیف یتعلم منه ما هو فی أعلی طبقات البیان «وَ هذا» القرآن «لِسانٌ عَرَبِیٌّ مُبِینٌ» أی ظاهر بین لا یشکک یعنی إذا کانت العرب تعجز عن الإتیان بمثله و هو بلغتهم فکیف یأتی الأعجمی بمثله قال الزجاج وصفه بأنه عربی أی صاحبه یتکلم بالعربیه ثم أتبع سبحانه هذه الآیه بذکر الوعید للکفار علی ما قالوه فقال «إِنَّ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِآیاتِ اللَّهِ» أی بحجج الله التی أظهرها و المعجزات التی صدق بها قومک یا محمد «لا یَهْدِیهِمُ اللَّهُ وَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ» أی لا یثبتهم الله علی الإیمان أو لا
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یهدیهم إلی طریق الجنه بدلاله أنه إنما نفی هدایه من لا یؤمن فالظاهر أنه أراد بذلک الهدی الذی یکون ثوابا علی الإیمان لا الهدایه التی فی قوله «أَمَّا ثَمُودُ فَهَدَیْناهُمْ» ثم بین سبحانه أن هؤلاء هم المفترون فقال «إِنَّما یَفْتَرِی الْکَذِبَ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِآیاتِ اللَّهِ» أی إنما یخترع الکذب الذین لا یصدقون بدلائل الله تعالی دون من آمن بها لأن الإیمان یحجز عن الکذب «وَ أُولئِکَ هُمُ الْکاذِبُونَ» لا أنت یا محمد فحصر فیهم الکذب بمعنی أن الکذب لازم لهم و عاده من عاداتهم و هذا کما تقول کذبت و أنت کاذب فیکون قولک أنت کاذب زیاده فی الوصف بالکذب و فی الآیه زجر عن الکذب حیث أخبر سبحانه أنه إنما یفتری الکذب من لا یؤمن و قد

روی مرفوعا أنه قیل یا رسول الله مؤمن یزنی قال قد یکون ذلک قیل یا رسول الله المؤمن یسرق قال قد یکون ذلک قیل یا رسول الله المؤمن یکذب قال لا ثم قرأ هذه الآیه.

النظم

قیل فی اتصال قوله «وَ إِذا بَدَّلْنا آیَهً مَکانَ آیَهٍ» بما تقدم وجهان (أحدهما) أنه من تمام صفه أولیاء الشیطان المذکورین فی قوله «عَلَی الَّذِینَ یَتَوَلَّوْنَهُ» و تقدیره یتولون الشیطان و یشرکون بالآیه المنزله و یقولون عند تبدیل الآیه مکان الآیه الأخری «إِنَّما أَنْتَ مُفْتَرٍ» (و الآخر) أن الآیه منقطعه عما قبلها و هی معطوفه علی الآی المتقدمه التی فیها وصف أفعال الکافرین و الأول أوجه.
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[سوره النحل (16): الآیات 106 الی 110]


اشاره

مَنْ کَفَرَ بِاللَّهِ مِنْ بَعْدِ إِیمانِهِ إِلاَّ مَنْ أُکْرِهَ وَ قَلْبُهُ مُطْمَئِنٌّ بِالْإِیمانِ وَ لکِنْ مَنْ شَرَحَ بِالْکُفْرِ صَدْراً فَعَلَیْهِمْ غَضَبٌ مِنَ اللَّهِ وَ لَهُمْ عَذابٌ عَظِیمٌ (106) ذلِکَ بِأَنَّهُمُ اسْتَحَبُّوا الْحَیاهَ الدُّنْیا عَلَی الْآخِرَهِ وَ أَنَّ اللَّهَ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الْکافِرِینَ (107) أُولئِکَ الَّذِینَ طَبَعَ اللَّهُ عَلی قُلُوبِهِمْ وَ سَمْعِهِمْ وَ أَبْصارِهِمْ وَ أُولئِکَ هُمُ الْغافِلُونَ (108) لا جَرَمَ أَنَّهُمْ فِی الْآخِرَهِ هُمُ الْخاسِرُونَ (109) ثُمَّ إِنَّ رَبَّکَ لِلَّذِینَ هاجَرُوا مِنْ بَعْدِ ما فُتِنُوا ثُمَّ جاهَدُوا وَ صَبَرُوا إِنَّ رَبَّکَ مِنْ بَعْدِها لَغَفُورٌ رَحِیمٌ (110)



القراءه

قرأ ابن عامر فتنوا بفتح الفاء و التاء و الباقون «فُتِنُوا» بضم الفاء و کسر التاء.



الحجه

قال أبو علی حجه من قرأ «فُتِنُوا» أن الآیه فی المستضعفین المقیمین الذین کانوا بمکه و هم صهیب و عمار و بلال فتنوا و حملوا علی الارتداد عن دینهم فمنهم من أعطی التقیه و عمار منهم فإنه ممن أظهر ذلک تقیه ثم هاجر و من قرأ فتنوا فیکون علی معنی فتن نفسه بإظهار ما أظهر من التقیه فکأنه یحکی الحال التی کانوا علیها من إظهار ما أخذوا به من التقیه لأن الرخصه فیه لم تکن نزلت بعد و هی قوله «إِنَّ الَّذِینَ تَوَفَّاهُمُ الْمَلائِکَهُ ظالِمِی أَنْفُسِهِمْ» إلی قوله «إِلَّا الْمُسْتَضْعَفِینَ» و قوله «مَنْ کَفَرَ بِاللَّهِ مِنْ بَعْدِ إِیمانِهِ إِلَّا مَنْ أُکْرِهَ وَ قَلْبُهُ مُطْمَئِنٌّ بِالْإِیمانِ».



الإعراب 

قال الزجاج قوله «مَنْ کَفَرَ بِاللَّهِ» فی موضع رفع علی البدل من الکاذبین و هو تفسیر للکاذبین و لا یجوز أن یکون رفعا بالابتداء لأنه لا خبر هاهنا للابتداء فإن قوله «مَنْ کَفَرَ بِاللَّهِ مِنْ بَعْدِ إِیمانِهِ إِلَّا مَنْ أُکْرِهَ وَ قَلْبُهُ مُطْمَئِنٌّ بِالْإِیمانِ» لیس بکلام تام و قوله «فَعَلَیْهِمْ غَضَبٌ مِنَ اللَّهِ» خبر قوله «مَنْ شَرَحَ بِالْکُفْرِ صَدْراً» و قال الکوفیون من کفر شرط و جوابه یدل علیه جواب من شرح فکأنه قیل من کفر فعلیه غضب من الله و هذا کقوله من یأتنا فمن یحسن نکرمه فجواب الأول محذوف و قوله «أَنَّهُمْ فِی الْآخِرَهِ هُمُ الْخاسِرُونَ» یجوز أن یکون فی موضع رفع علی أن یکون قوله «لا» من «لا جَرَمَ» ردا للکلام و المعنی وجب أنهم و یجوز أن یکون فی موضع نصب علی أن یکون المعنی جرم فعلهم هذا أنهم الخاسرون و تکون لا مزیده و یجوز أن یکون معناه لا بد أنهم فیکون علی حذف الجار أی لا بد من ذلک «ثُمَّ إِنَّ رَبَّکَ» خبر إن قوله «لَغَفُورٌ رَحِیمٌ» و هذا من باب ما جاء فی التنزیل إن فیه مکررا و کذلک الآیه التی تأتی بعد «ثُمَّ إِنَّ رَبَّکَ لِلَّذِینَ عَمِلُوا السُّوءَ» الآیه.

النزول

قیل نزل قوله «إِلَّا مَنْ أُکْرِهَ وَ قَلْبُهُ مُطْمَئِنٌّ بِالْإِیمانِ» فی جماعه أکرهوا و هم عمار و یاسر أبوه و أمه سمیه و صهیب و بلال و خباب عذبوا و قتل أبو عمار و أمه و أعطاهم عمار بلسانه ما أرادوا منه ثم أخبر سبحانه بذلک رسول الله ص فقال قوم کفر عمار فقال ص کلا أن عمارا ملی ء إیمانا من قرنه إلی قدمه و اختلط الإیمان بلحمه و دمه و جاء عمار إلی رسول الله ص و هو یبکی فقال ص ما وراءک فقال شر یا رسول الله ما ترکت حتی نلت منک و ذکرت آلهتهم بخیر فجعل رسول الله ص یمسح عینیه و یقول إن عادوا لک فعد لهم بما قلت
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فنزلت الآیه

عن ابن عباس و قتاده و قیل نزلت فی أناس من أهل مکه آمنوا و خرجوا یریدون المدینه فأدرکهم قریش و فتنوهم فتکلموا بکلمه الکفر کارهین عن مجاهد و قیل أن یاسرا و سمیه أبوی عمار أول شهیدین فی الإسلام و قوله «مَنْ کَفَرَ بِاللَّهِ» و «مَنْ شَرَحَ بِالْکُفْرِ صَدْراً» و هو عبد الله بن سعد بن أبی سرح من بنی عامر بن لؤی و أما قوله «ثُمَّ إِنَّ رَبَّکَ لِلَّذِینَ هاجَرُوا» الآیه فقیل إنها نزلت فی عیاش بن أبی ربیعه أخی أبی جهل من الرضاعه و أبی جندل بن سهیل بن عمرو و الولید بن المغیره و غیرهم من أهل مکه فتنهم المشرکون فأعطوهم بعض ما أرادوا ثم أنهم هاجروا بعد ذلک و جاهدوا فنزلت الآیه فیهم.


المعنی 

«مَنْ کَفَرَ بِاللَّهِ مِنْ بَعْدِ إِیمانِهِ» اختلف فی تقدیره فقیل إن تقدیره و تلخیص معناه من کفر بالله بأن یرتد عن الإسلام و شرح بالکفر صدرا فعلیهم غضب من الله و لهم عذاب عظیم «إِلَّا مَنْ أُکْرِهَ» فتکلم بکلمه الکفر علی وجه التقیه مکرها «وَ قَلْبُهُ مُطْمَئِنٌّ» أی ساکن «بِالْإِیمانِ» ثابت علیه فلا حرج علیه فی ذلک و قیل إنه یتصل بما تقدم فمعناه إنما یفتری الکذب من کفر بالله من بعد إیمانه ثم استثنی من ذلک من أکره علی ذلک و کان مطمئن القلب إلی الإیمان فی باطنه فإنه بخلافه «وَ لکِنْ مَنْ شَرَحَ بِالْکُفْرِ صَدْراً» أی من اتسع قلبه للکفر و طابت نفسه به «فَعَلَیْهِمْ غَضَبٌ مِنَ اللَّهِ وَ لَهُمْ عَذابٌ عَظِیمٌ» و له العذاب فی الآخره ثم أشار سبحانه إلی العذاب العظیم فقال «ذلِکَ بِأَنَّهُمُ اسْتَحَبُّوا» أی آثروا «الْحَیاهَ الدُّنْیا» و التلذذ فیها و الرکون إلیها «عَلَی الْآخِرَهِ» عنی بذلک أنهم فعلوا ما فعلوه للدنیا طلبا لها دون طلب الآخره «وَ أَنَّ اللَّهَ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الْکافِرِینَ» قد سبق معناه «أُولئِکَ الَّذِینَ طَبَعَ اللَّهُ عَلی قُلُوبِهِمْ وَ سَمْعِهِمْ وَ أَبْصارِهِمْ» قد سبق معنی الطبع علی القلوب و السمع و الأبصار فی سوره البقره «وَ أُولئِکَ هُمُ الْغافِلُونَ» وصفهم بعموم الغفله مع أن الخواطر تزعجهم لجهلهم عما یؤدی إلیه حالهم فی الآخره و قیل أراد أنهم بمنزله الغافلین فیکون تهجینا لهم و ذما ثم قال «لا جَرَمَ أَنَّهُمْ فِی الْآخِرَهِ هُمُ الْخاسِرُونَ» هذا تأکید لحکم الخسار علیهم یعنی أنهم هم المغبونون إذ حرموا الجنه و نعیمها و عذبوا فی النار «ثُمَّ إِنَّ رَبَّکَ لِلَّذِینَ هاجَرُوا مِنْ بَعْدِ ما فُتِنُوا» أی عذبوا فی الله و ارتدوا علی الکفر فأعطوهم بعد ما أرادوا لیسلموا من شرهم «ثُمَّ جاهَدُوا» مع النبی ص «وَ صَبَرُوا» علی الدین و الجهاد «إِنَّ رَبَّکَ مِنْ بَعْدِها» أی من بعد تلک الفتنه أو تلک الفعله التی فعلوها من التفوه بکلمه الکفر «لَغَفُورٌ رَحِیمٌ».

النظم

و اتصلت هذه الآیه الأخیره بقوله «إِلَّا مَنْ أُکْرِهَ وَ قَلْبُهُ مُطْمَئِنٌّ بِالْإِیمانِ»
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فبین سبحانه حالهم بعد ما تخلصوا من المشرکین و هاجروا و جاهدوا عن أبی مسلم و قیل إنه لما تقدم ذکر الخاسرین أتبعه سبحانه بذکر من ربحت صفقته و هو من هاجر و جاهد.


[سوره النحل (16): الآیات 111 الی 115]


اشاره

یَوْمَ تَأْتِی کُلُّ نَفْسٍ تُجادِلُ عَنْ نَفْسِها وَ تُوَفَّی کُلُّ نَفْسٍ ما عَمِلَتْ وَ هُمْ لا یُظْلَمُونَ (111) وَ ضَرَبَ اللَّهُ مَثَلاً قَرْیَهً کانَتْ آمِنَهً مُطْمَئِنَّهً یَأْتِیها رِزْقُها رَغَداً مِنْ کُلِّ مَکانٍ فَکَفَرَتْ بِأَنْعُمِ اللَّهِ فَأَذاقَهَا اللَّهُ لِباسَ الْجُوعِ وَ الْخَوْفِ بِما کانُوا یَصْنَعُونَ (112) وَ لَقَدْ جاءَهُمْ رَسُولٌ مِنْهُمْ فَکَذَّبُوهُ فَأَخَذَهُمُ الْعَذابُ وَ هُمْ ظالِمُونَ (113) فَکُلُوا مِمَّا رَزَقَکُمُ اللَّهُ حَلالاً طَیِّباً وَ اشْکُرُوا نِعْمَتَ اللَّهِ إِنْ کُنْتُمْ إِیَّاهُ تَعْبُدُونَ (114) إِنَّما حَرَّمَ عَلَیْکُمُ الْمَیْتَهَ وَ الدَّمَ وَ لَحْمَ الْخِنْزِیرِ وَ ما أُهِلَّ لِغَیْرِ اللَّهِ بِهِ فَمَنِ اضْطُرَّ غَیْرَ باغٍ وَ لا عادٍ فَإِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ (115)



القراءه

قرأ عباس بن الفضل عن أبی عمرو و الخوف بالنصب و الباقون بالجر و فی الشواذ قراءه الأعرج و ابن یعمر و ابن إسحاق و عمرو بن نعیم بن میسره لما تصف ألسنتکم الکذب بالجر و قراءه مسلم بن محارب الکذب.



الحجه

من قرأ و الخوف بالنصب فإنه حمله علی الإذاقه و الخوف لا یذاق علی الحقیقه فحمله علی اللباس أولی و قوله الکذب بالجر یکون علی البدل من ما تصف و أما الکذب فهو وصف الألسنه و هو جمع کاذب أو کذوب.



اللغه

الأنعم جمع نعمه فهو مثل شده و أشد و قیل أن واحدها نعم فهو کغصن
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و أغصن و قیل واحدها نعماء فیکون کبأساء و أبؤس و قوله «فَأَذاقَهَا اللَّهُ» استعاره تقول العرب ارکب هذا الفرس و ذقه أی اختبره قال الشماخ:

فذاق فأعطته من اللین جانبا کفی و لها أن یغرق السهم حاجز

یصف قوسا و قال الآخر:

و إن الله ذاق حلوم قیس فلما رأی خفتها قلاها

. الإعراب

«یَوْمَ تَأْتِی» منصوب علی أحد شیئین إما علی معنی أن ربک لغفور رحیم یوم تأتی و إما أن یکون علی معنی العظه و التذکیر أی اذکر یوم تأتی عن الزجاج.


المعنی 

«یَوْمَ تَأْتِی کُلُّ نَفْسٍ» أراد به یوم القیامه «تُجادِلُ عَنْ نَفْسِها» أی تخاصم الملائکه عن نفسها و تحتج بما لیس فیه حجه و تقول و الله ربنا ما کنا مشرکین و یقول أتباعهم ربنا هؤلاء أضلونا فأتهم عذابا ضعفا من النار و یحتمل أن یکون المراد أنها تحتج عن نفسها بما تقدر به إزاله العقاب عنها «وَ تُوَفَّی کُلُّ نَفْسٍ ما عَمِلَتْ» أی جزاء ما عملت من خیر و شر «وَ هُمْ لا یُظْلَمُونَ» فی ذلک «وَ ضَرَبَ اللَّهُ مَثَلًا قَرْیَهً» أی مثل قریه «کانَتْ آمِنَهً» أی ذات أمن یأمن فیها أهلها لا یغار علیهم «مُطْمَئِنَّهً» قاره ساکنه بأهلها لا یحتاجون إلی الانتقال عنها بخوف أو ضیق «یَأْتِیها رِزْقُها رَغَداً مِنْ کُلِّ مَکانٍ» أی یحمل إلیها الرزق الواسع من کل موضع و من کل بلد کما قال سبحانه یُجْبی إِلَیْهِ ثَمَراتُ کُلِّ شَیْ ءٍ «فَکَفَرَتْ بِأَنْعُمِ اللَّهِ» أی فکفر أهل تلک القریه بأنعم الله و لم یؤدوا شکرها «فَأَذاقَهَا اللَّهُ لِباسَ الْجُوعِ وَ الْخَوْفِ بِما کانُوا یَصْنَعُونَ» أی فأخذهم الله بالجوع و الخوف بصنیعهم و سوء فعالهم و سمی أثر الجوع و الخوف لباسا لأن أثر الجوع و الهزال یظهر علی الإنسان کما یظهر اللباس و قیل لأنهم شملهم الجوع و الخوف کما یشمل اللباس و البدن و قیل إن هذه القریه هی مکه عن ابن عباس و مجاهد و قتاده عذبهم الله بالجوع سبع سنین حتی أکلوا القد و العلهز و هو الوبر یخلط بالدم و القراد ثم یؤکل و هم مع ذلک خائفون وجلون من النبی ص و أصحابه یغیرون علیهم قوافلهم و ذلک حین

دعا النبی ص علیهم فقال اللهم اشدد وطأتک علی مضر و اجعل علیهم سنین کسنی یوسف

و قیل إنها قریه کانت قبل نبینا ص بعث الله إلیهم نبیا
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فکفروا بذلک النبی و قتلوه فعذبهم الله بعذاب الاستئصال «وَ لَقَدْ جاءَهُمْ رَسُولٌ مِنْهُمْ» یعنی أهل مکه بعث الله علیهم رسولا من صمیمهم لیتبعوه لا من غیرهم «فَکَذَّبُوهُ» و جحدوا نبوته «فَأَخَذَهُمُ الْعَذابُ وَ هُمْ ظالِمُونَ» أی فی حال کونهم ظالمین و عذابهم ما حل بهم من الجوع و الخوف المذکورین فی الآیه المتقدمه و ما نالهم یوم بدر و غیره من القتل و من قال إن المراد بالقریه غیر مکه قال هذه صوره القریه المذکوره ثم خاطب سبحانه المؤمنین فقال «فَکُلُوا مِمَّا رَزَقَکُمُ اللَّهُ حَلالًا طَیِّباً» صیغته صیغه الأمر و المراد به الإباحه أی کلوا مما أعطاکم الله من الغنائم و أحلها لکم «وَ اشْکُرُوا نِعْمَتَ اللَّهِ» فیما خلقه لکم و أحله لکم «إِنْ کُنْتُمْ إِیَّاهُ تَعْبُدُونَ» و هذه الآیه مع التی بعدها مفسره فی سوره البقره.


[سوره النحل (16): الآیات 116 الی 119]


اشاره

وَ لا تَقُولُوا لِما تَصِفُ أَلْسِنَتُکُمُ الْکَذِبَ هذا حَلالٌ وَ هذا حَرامٌ لِتَفْتَرُوا عَلَی اللَّهِ الْکَذِبَ إِنَّ الَّذِینَ یَفْتَرُونَ عَلَی اللَّهِ الْکَذِبَ لا یُفْلِحُونَ (116) مَتاعٌ قَلِیلٌ وَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ (117) وَ عَلَی الَّذِینَ هادُوا حَرَّمْنا ما قَصَصْنا عَلَیْکَ مِنْ قَبْلُ وَ ما ظَلَمْناهُمْ وَ لکِنْ کانُوا أَنْفُسَهُمْ یَظْلِمُونَ (118) ثُمَّ إِنَّ رَبَّکَ لِلَّذِینَ عَمِلُوا السُّوءَ بِجَهالَهٍ ثُمَّ تابُوا مِنْ بَعْدِ ذلِکَ وَ أَصْلَحُوا إِنَّ رَبَّکَ مِنْ بَعْدِها لَغَفُورٌ رَحِیمٌ (119)



الإعراب 

«مَتاعٌ قَلِیلٌ» خبر مبتدإ محذوف و تقدیره متاعهم بهذا الذی فعلوه متاع قلیل و تم الکلام عند قوله «لا یُفْلِحُونَ».



المعنی 

لما تقدم ذکر ما أحله الله سبحانه لهم و حرمه علیهم عقبه سبحانه بالنهی عن مخالفه أوامره و نواهیه فی التحلیل و التحریم فقال «وَ لا تَقُولُوا لِما تَصِفُ أَلْسِنَتُکُمُ الْکَذِبَ» و تقدیره لوصف ألسنتکم الکذب «هذا حَلالٌ وَ هذا حَرامٌ» أی لا تقولوا لما
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حللتموه بأنفسکم مثل المیته هذا حلال و لما حرمتموه مثل السائبه هذا حرام «لِتَفْتَرُوا عَلَی اللَّهِ الْکَذِبَ» أی لتکذبوا فی إضافه التحریم إلیه «إِنَّ الَّذِینَ یَفْتَرُونَ عَلَی اللَّهِ الْکَذِبَ لا یُفْلِحُونَ» أی لا ینجون من عذاب الله و لا ینالون خیرا «مَتاعٌ قَلِیلٌ» معناه الذین هم فیه من الدنیا بشی ء قلیل ینتفعون به أیاما قلائل «وَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ» فی الآخره «وَ عَلَی الَّذِینَ هادُوا» یعنی الیهود «حَرَّمْنا ما قَصَصْنا عَلَیْکَ مِنْ قَبْلُ» یعنی بذلک ما ذکره فی سوره الأنعام من قوله «وَ عَلَی الَّذِینَ هادُوا حَرَّمْنا کُلَّ ذِی ظُفُرٍ» الآیه عن الحسن و قتاده و عکرمه و عنی بقوله «مِنْ قَبْلُ» نزول هذه الآیه لأن ما فی سوره الأنعام نزل قبل هذه الآیه «وَ ما ظَلَمْناهُمْ» بتحریم ذلک علیهم «وَ لکِنْ کانُوا أَنْفُسَهُمْ یَظْلِمُونَ» بالعصیان و الکفر بنعم الله تعالی و الجحود بأنبیائه و استحقوا بذلک تحریم هذه الأشیاء علیهم لتغییر المصلحه عند کفرهم و عصیانهم ثم ذکر سبحانه التائبین بعد تقدم الوعد و الوعید فقال «ثُمَّ إِنَّ رَبَّکَ» الذی خلقک یا محمد «لِلَّذِینَ عَمِلُوا السُّوءَ» أی المعصیه «بِجَهالَهٍ» أی بداعی الجهل فإنه یدعو إلی القبیح کما أن داعی العلم یدعو إلی الحسن و قیل بجهاله السیئات أو بجهالتهم للعاقبه و قیل بجهاله أنها سوء و قیل الجهاله هو أن یعجل بالإقدام علیها و یعد نفسه التوبه عنها «ثُمَّ تابُوا» عن تلک المعصیه «مِنْ بَعْدِ ذلِکَ وَ أَصْلَحُوا» نیاتهم و أفعالهم «إِنَّ رَبَّکَ مِنْ بَعْدِها» أی من بعد التوبه أو الجهاله أو المعصیه «لَغَفُورٌ رَحِیمٌ» و أعاد قوله «إِنَّ رَبَّکَ» للتأکید و لیعود الضمیر فی قوله «مِنْ بَعْدِها» إلی الفعله.

النظم

إنما اتصل قوله «وَ عَلَی الَّذِینَ هادُوا حَرَّمْنا ما قَصَصْنا عَلَیْکَ» بما تقدم ذکره من التحریم و التحلیل لیبین أن ما کانوا یحرمونه و یحللونه بزعمهم لیس فی التوراه کما أنه لیس ذلک فی القرآن و قیل لیبین أنه إذا لم یحرم علی الیهود جمیع الطیبات بعصیانهم فکیف یحرم علی المسلمین ذلک.
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[سوره النحل (16): الآیات 120 الی 124]


اشاره

إِنَّ إِبْراهِیمَ کانَ أُمَّهً قانِتاً لِلَّهِ حَنِیفاً وَ لَمْ یَکُ مِنَ الْمُشْرِکِینَ (120) شاکِراً لِأَنْعُمِهِ اجْتَباهُ وَ هَداهُ إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ (121) وَ آتَیْناهُ فِی الدُّنْیا حَسَنَهً وَ إِنَّهُ فِی الْآخِرَهِ لَمِنَ الصَّالِحِینَ (122) ثُمَّ أَوْحَیْنا إِلَیْکَ أَنِ اتَّبِعْ مِلَّهَ إِبْراهِیمَ حَنِیفاً وَ ما کانَ مِنَ الْمُشْرِکِینَ (123) إِنَّما جُعِلَ السَّبْتُ عَلَی الَّذِینَ اخْتَلَفُوا فِیهِ وَ إِنَّ رَبَّکَ لَیَحْکُمُ بَیْنَهُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ فِیما کانُوا فِیهِ یَخْتَلِفُونَ (124)



المعنی 

«إِنَّ إِبْراهِیمَ کانَ أُمَّهً» اختلف فی معناه فقیل قدوه و معلما للخیر قال ابن الأعرابی یقال للرجل العالم أمه و هو قول أکثر المفسرین و قیل أراد إمام هدی عن قتاده و قیل سماه أمه لأن قوام الأمه کان به و قیل لأنه قام بعمل أمته و قیل لأنه انفرد فی دهره بالتوحید فکان مؤمنا وحده و الناس کفارا عن مجاهد «قانِتاً لِلَّهِ» أی مطیعا له دائما علی عبادته عن ابن مسعود و قیل مصلیا عن الحسن «حَنِیفاً» أی مستقیما علی الطاعه و طریق الحق و هو الإسلام «وَ لَمْ یَکُ مِنَ الْمُشْرِکِینَ» بل کان موحدا «شاکِراً لِأَنْعُمِهِ» أی لأنعم الله معترفا بها «اجْتَباهُ» الله أی اختاره الله و اصطفاه «وَ هَداهُ إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ» أی دله إلی الدین المستقیم و هو الإسلام و التوحید «وَ آتَیْناهُ» أی أعطیناه «فِی الدُّنْیا حَسَنَهً» أی نعمه سابغه فی نفسه و فی أولاده و هو قول هذه الأمه کما صلیت علی إبراهیم و آل إبراهیم و قیل هی النبوه و الرساله عن الحسن و قیل هی أنه لیس من أهل دین إلا و هو یرضاه و یتولاه عن قتاده و قیل هی تنویه الله بذکره بطاعته لربه و مسارعته إلی مرضاته حتی صار إماما یقتدی به و یهتدی بهداه و قیل هی إجابه الله دعوته حتی أکرم بالنبوه ذریته «وَ إِنَّهُ فِی الْآخِرَهِ لَمِنَ الصَّالِحِینَ» و لم یقل لفی أعلی منازل الصالحین مع اقتضاء حاله ذلک ترغیبا فی الصلاح فإنه عز اسمه بین أنه (علیه السلام) من جمله الصالحین مع علو رتبته و شرف منزلته تشریفا لهم و تنویها بذکر من هو منهم و ناهیک بهذا الترغیب فی الصلاح و بهذا المدح لإبراهیم (علیه السلام) أن یشرف جمله هو منها حتی یصیر الاستدعاء إلیها بأنه فیها «ثُمَّ أَوْحَیْنا إِلَیْکَ» یا محمد «أَنِ اتَّبِعْ مِلَّهَ إِبْراهِیمَ» أی أمرناک باتباع مله إبراهیم «حَنِیفاً» أی مستقیم الطریقه فی الدعاء إلی توحید الله و خلع الأنداد له و فی العمل بسنته «وَ ما کانَ» إبراهیم «مِنَ الْمُشْرِکِینَ» و متی قیل أن نبینا کان أفضل منه فکیف أمر الفاضل باتباع المفضول فجوابه أن إبراهیم (علیه السلام) سبق إلی اتباع الحق و لا یکون فی سبق المفضول إلی متابعه الحق زرایه علی الفاضل فی اتباعه «إِنَّما جُعِلَ السَّبْتُ عَلَی الَّذِینَ اخْتَلَفُوا فِیهِ» معناه إنما جعل السبت لعنه و مسخا علی الذین اختلفوا فیه و حرموه ثم استحلوه فلعنهم الله و مسخهم عن الحسن و یجوز أن یکون اختلافهم فیه أنهم نهوا عن الصید فیه فنصبوا الشباک یوم الجمعه و دخل فیه السمک یوم السبت و أخذوه یوم الأحد
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و قیل معناه إنما فرض تعظیم السبت علی الذین اختلفوا فی أمر الجمعه و هم الیهود و کانوا قد أمروا بتعظیم الجمعه فعدلوا عما أمروا به عن مجاهد و ابن زید و قیل إن الذین اختلفوا فیه هم الیهود و النصاری قال بعضهم السبت أعظم الأیام لأن الله سبحانه فرغ فیه من خلق الأشیاء و قال الآخرون بل الأحد أعظم لأنه ابتدأ بخلق الأشیاء فیه فهذا اختلافهم «وَ إِنَّ رَبَّکَ لَیَحْکُمُ بَیْنَهُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ فِیما کانُوا فِیهِ یَخْتَلِفُونَ» من أمور دینهم و یفصل بین المحق و المبطل منهم.

النظم

وجه اتصال الآیه الأخیره بما قبلها أنه لما أمر سبحانه باتباع الحق حذر من الاختلاف فیه بما ذکر من أحوال المختلفین فی السبت کیف شدد علیهم فرضه و ضیق علیهم أمره و قیل إنه سبحانه رد علی الیهود و النصاری دعوتهم أن إبراهیم کان منهم ثم رد علیهم فی هذه الآیه ما أوجبوه من تعظیم أمر السبت و أنه لا یجوز نسخه کما رد علیهم ذلک عن أبی مسلم.


[سوره النحل (16): الآیات 125 الی 128]


اشاره

ادْعُ إِلی سَبِیلِ رَبِّکَ بِالْحِکْمَهِ وَ الْمَوْعِظَهِ الْحَسَنَهِ وَ جادِلْهُمْ بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ إِنَّ رَبَّکَ هُوَ أَعْلَمُ بِمَنْ ضَلَّ عَنْ سَبِیلِهِ وَ هُوَ أَعْلَمُ بِالْمُهْتَدِینَ (125) وَ إِنْ عاقَبْتُمْ فَعاقِبُوا بِمِثْلِ ما عُوقِبْتُمْ بِهِ وَ لَئِنْ صَبَرْتُمْ لَهُوَ خَیْرٌ لِلصَّابِرِینَ (126) وَ اصْبِرْ وَ ما صَبْرُکَ إِلاَّ بِاللَّهِ وَ لا تَحْزَنْ عَلَیْهِمْ وَ لا تَکُ فِی ضَیْقٍ مِمَّا یَمْکُرُونَ (127) إِنَّ اللَّهَ مَعَ الَّذِینَ اتَّقَوْا وَ الَّذِینَ هُمْ مُحْسِنُونَ (128)



القراءه

قرأ ابن کثیر وحده فی ضیق بکسر الضاد و کذلک فی النمل و الباقون بفتح الضاد.



الحجه

قال الزجاج من فتح أراد ضیق فخفف مثل سید و هین و لین و یجوز أن یکون
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بمعنی الضیق فیکون مصدرا قال أبو الحسن الضیق و الضیق لغتان فی المصدر قال أبو علی ینبغی أن یحمل علی أنه مصدر لأنک إذا حملته علی أنه مخفف من ضیق فقد أقمت الصفه مقام الموصوف من غیر ضروره و المعنی لا تکن فی ضیق أی لا یضیق صدرک من مکرهم کما قال وَ ضائِقٌ بِهِ صَدْرُکَ و لیس المراد لا تکن فی أمر ضیق قال أبو عبیده: الضیق بالکسر فی المعاش و المسکن و الضیق بالفتح فی القلب و قال علی بن عیسی یقال فی صدری ضیق من هذا الأمر بالفتح و هو أکثر من الکسر.


المعنی 

ثم أمر سبحانه نبیه بالدعاء إلی الحق فقال «ادْعُ إِلی سَبِیلِ رَبِّکَ» أی ادع إلی دینه لأنه الطریق إلی مرضاته «بِالْحِکْمَهِ» أی بالقرآن و سمی القرآن حکمه لأنه یتضمن الأمر بالحسن و النهی عن القبیح و أصل الحکمه المنع و منه حکمه اللجام و إنما قیل لها حکمه لأنها بمنزله المانع من الفساد و ما لا ینبغی أن یختار و قیل أن الحکمه هی المعرفه بمراتب الأفعال فی الحسن و القبح و الصلاح و الفساد لأن بمعرفه ذلک یقع المنع من الفساد و الاستعمال للصدق و الصواب فی الأفعال و الأقوال «وَ الْمَوْعِظَهِ الْحَسَنَهِ» معناه الوعظ الحسن و هو الصرف عن القبیح علی وجه الترغیب فی ترکه و التزهید فی فعله و فی ذلک تلیین القلوب بما یوجب الخشوع و قیل أن الحکمه هی النبوه و الموعظه الحسنه مواعظ القرآن عن ابن عباس «وَ جادِلْهُمْ بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ» أی ناظرهم بالقرآن و بأحسن ما عندک من الحجج و تقدیره بالکلمه التی هی أحسن و المعنی اقتل المشرکین و اصرفهم عما هم علیه من الشرک بالرفق و السکینه و لین الجانب فی النصیحه لیکونوا أقرب إلی الإجابه فإن الجدل هو قتل الخصم عن مذهبه بطریق الحجاج و قیل هو أن یجادلهم علی قدر ما یحتملونه کما

جاء فی الحدیث أمرنا معاشر الأنبیاء أن نکلم الناس علی قدر عقولهم

«إِنَّ رَبَّکَ هُوَ أَعْلَمُ بِمَنْ ضَلَّ عَنْ سَبِیلِهِ» أی عن دینه «وَ هُوَ أَعْلَمُ بِالْمُهْتَدِینَ» أی القابلین للهدی و هو یأمرک فی الفریقین بما فیه الصلاح «وَ إِنْ عاقَبْتُمْ فَعاقِبُوا بِمِثْلِ ما عُوقِبْتُمْ بِهِ» معناه و إن أردتم معاقبه غیرکم علی وجه المجازاه و المکافاه فعاقبوا بقدر ما عوقبتم به و لا تزیدوا علیه و قالوا إن المشرکین لما مثلوا بقتلی أحد و بحمزه بن عبد المطلب فشقوا بطنه و أخذت هند بنت عتبه کبده فجعلت تلوکه و جدعوا أنفه و أذنه و قطعوا مذاکیره قال المسلمون لئن أمکنا الله منهم لنمثلن بالأحیاء فضلا عن الأموات فنزلت الآیه عن الشعبی و قتاده و عطا بن یسار و قیل إن الآیه عامه فی کل ظلم کغضب أو نحوه فإنما یجازی بمثل ما عمل عن مجاهد و ابن سیرین و إبراهیم و قال الحسن نزلت الآیه قبل أن یؤمر النبی ص بقتال المشرکین علی العموم و أمر بقتال من قاتله و نظیره قوله «فَإِنْ قاتَلُوکُمْ فَاقْتُلُوهُمْ» «وَ لَئِنْ صَبَرْتُمْ» أی ترکتم المکافاه و القصاص و جرعتم
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مرارته «لَهُوَ خَیْرٌ لِلصَّابِرِینَ» معناه الصبر خیر و أنفع للصابرین لما فیه من جزیل الثواب «وَ اصْبِرْ» یا محمد فیما تبلغه من الرساله و فیما تلقاه من الأذی و قیل معناه اصبر علی ما یجب الصبر علیه و عما یجب الصبر عنه «وَ ما صَبْرُکَ إِلَّا بِاللَّهِ» أی و لیس صبرک إلا بتوفیق الله و إقداره و تیسیره و ترغیبه فیه «وَ لا تَحْزَنْ عَلَیْهِمْ» أی و لا تحزن علی المشرکین فی إعراضهم عنک فإنه یکون الظفر و النصره لک علیهم و لا عتب علیک فی إعراضهم فقد بلغت ما أمرت به و قضیت ما علیک و قیل معناه و لا تحزن علی قتلی أحد فإن الله تعالی قد نقلهم إلی ثوابه و کرامته «وَ لا تَکُ فِی ضَیْقٍ مِمَّا یَمْکُرُونَ» أی و لا یکن صدرک فی ضیق من مکرهم بک و بأصحابک فإن الله سبحانه یرد کیدهم فی نحورهم و یحفظکم من شرورهم «إِنَّ اللَّهَ مَعَ الَّذِینَ اتَّقَوْا» الشرک و الفواحش و الکبائر بالنصره و الحفظ و الکلاءه «وَ» مع «الَّذِینَ هُمْ مُحْسِنُونَ» قال الحسن اتقوا ما حرم علیهم و أحسنوا فیما فرض علیهم.
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(17) سوره الإسراء مکیه و آیاتها إحدی عشره و مائه (111)


اشاره


[توضیح]

هی مکیه کلها و قیل مکیه إلا خمس آیات «وَ لا تَقْتُلُوا النَّفْسَ» الآیه «وَ لا تَقْرَبُوا الزِّنی» الآیه «أُولئِکَ الَّذِینَ یَدْعُونَ» الآیه «أَقِمِ الصَّلاهَ» الآیه «وَ آتِ ذَا الْقُرْبی حَقَّهُ» الآیه عن الحسن و قیل مکیه إلا ثمانی آیات «وَ إِنْ کادُوا لَیَفْتِنُونَکَ» إلی قوله «وَ قُلْ رَبِّ أَدْخِلْنِی مُدْخَلَ صِدْقٍ» الآیه عن قتاده و المعدل عن ابن عباس.



عدد آیها

مائه و إحدی عشره آیه کوفی و عشر آیات فی الباقین.



اختلافها

آیه «لِلْأَذْقانِ سُجَّداً» کوفی.



فضلها

أبی بن کعب عن النبی ص أنه قال من قرأ سوره بنی إسرائیل فرق قلبه عند ذکر الوالدین أعطی فی الجنه قنطارین من الأجر و القنطار ألف أوقیه و مائتا أوقیه و الأوقیه منها خیر من الدنیا و ما فیها

و

روی الحسن بن أبی العلاء عن الصادق (علیه السلام) أنه قال من قرأ سوره بنی إسرائیل فی کل لیله جمعه لم یمت حتی یدرک القائم و یکون من أصحابه.



تفسیرها

ختم الله تعالی سوره النحل بذکر النبی ص و افتتح سوره بنی إسرائیل أیضا بذکره و بیان إسرائه إلی المسجد الأقصی فقال:
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[سوره الإسراء (17): الآیات 1 الی 3]


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

سُبْحانَ الَّذِی أَسْری بِعَبْدِهِ لَیْلاً مِنَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ إِلَی الْمَسْجِدِ الْأَقْصَی الَّذِی بارَکْنا حَوْلَهُ لِنُرِیَهُ مِنْ آیاتِنا إِنَّهُ هُوَ السَّمِیعُ الْبَصِیرُ (1) وَ آتَیْنا مُوسَی الْکِتابَ وَ جَعَلْناهُ هُدیً لِبَنِی إِسْرائِیلَ أَلاَّ تَتَّخِذُوا مِنْ دُونِی وَکِیلاً (2) ذُرِّیَّهَ مَنْ حَمَلْنا مَعَ نُوحٍ إِنَّهُ کانَ عَبْداً شَکُوراً (3)



القراءه

قرأ أبو عمرو وحده ألا یتخذوا بالیاء و الباقون بالتاء.



الحجه

من قرأ بالیاء فلأن ما تقدمه علی لفظ الغیبه و المعنی هدیناهم لأن لا یتخذوا و من قرأ بالتاء فللانصراف من الغیبه إلی الخطاب کما فی قوله «الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ مالِکِ یَوْمِ الدِّینِ» ثم قال «إِیَّاکَ نَعْبُدُ» و الضمیر فی «أَلَّا تَتَّخِذُوا» و إن کان علی لفظ الخطاب فإنما یعنی به الغیب فی المعنی.



الإعراب 

سبحان منصوب علی المصدر علی معنی أسبح لله تسبیحا قال أبو علی من زعم أن ألا تتخذوا علی إضمار القول فکأنه یراد قال أن لا تتخذوا لم یکن قوله هذا مستقیما و ذلک لأن القول لا یخلو من أن یکون بعده جمله تحکی أو معنی جمله یعمل فیه لفظ القول فالأول کقوله قال زید عمرو منطلق فموضع الجمله نصب بالقول و الآخر نحو أن یقول القائل لا إله إلا الله فتقول قلت حقا أن یقول الثلج حار فتقول قلت باطلا فهذا معنی ما قاله و لیس نفس المقول و قوله «أَلَّا تَتَّخِذُوا» خارج من هذین الوجهین أ لا تری أن لا تتخذوا لیس هو القول کما أن قولک حقا إذا سمعت کلمه الإخلاص بمعنی القول و لیس قوله «أَلَّا تَتَّخِذُوا» الجمله فیکون کقولک قال زید عمرو منطلق و یجوز أن تکون أن بمعنی أی التی للتفسیر و انصرف الکلام فی الغیبه إلی الخطاب کما انصرف منها إلی الخطاب فی قوله «وَ انْطَلَقَ الْمَلَأُ مِنْهُمْ أَنِ امْشُوا» فی الأمر فکذلک انصرف فی الغیبه إلی الخطاب فی النهی فی أن لا تتخذوا و کذلک قوله «أَنِ اعْبُدُوا اللَّهَ رَبِّی وَ رَبَّکُمْ» فی وقوع الأمر بعد الخطاب و یجوز أن یضمر القول و یحمل یتخذوا علی القول المضمر إذا جعلت أن زائده فیکون التقدیر و جعلناه هدی لبنی إسرائیل و قلنا لا تتخذوا فیجوز إذا فی قوله «أَلَّا تَتَّخِذُوا» ثلاثه أوجه (أحدها) أن تکون أن الناصبه للفعل فیکون المعنی و جعلناه هدی کراهه أن یتخذوا من دونی وکیلا أو لأن لا یتخذوا (و الآخر) أن یکون بمعنی أی لأنه بعد کلام تام فیکون التقدیر أی لا تتخذوا (و الثالث) أن تکون أن زائده و یضمر القول فأما قوله «ذُرِّیَّهَ مَنْ حَمَلْنا» فإنه یجوز أن یکون مفعول الاتخاذ لأنه فعل یتعدی إلی مفعولین و أفرد الوکیل و هو فی معنی
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الجمع لأن فعیلا یکون مفردا للفظ و المعنی علی الجمع نحو قوله «وَ حَسُنَ أُولئِکَ رَفِیقاً» فإذا حمل علی هذا کان مفعولا ثانیا فی قراءه من قرأ بالتاء و الیاء و یجوز أن یکون نداء و ذلک علی قراءه من قرأ بالتاء لأن النداء للخطاب و لو رفع ذریه علی البدل من الضمیر المرفوع فی أن لا تتخذوا کان جائزا و یکون التقدیر ألا تتخذوا ذریه من حملنا مع نوح من دونی وکیلا و لو جعلته مجردا بدلا من قولک بنی إسرائیل جاز و کان التقدیر و جعلناه هدی لذریه من حملنا مع نوح.

النزول

قیل نزلت الآیه فی إسرائه و کان ذلک بمکه صلی المغرب فی المسجد الحرام ثم أسری به فی لیلته ثم رجع فصلی الصبح فی المسجد الحرام فأما الموضع الذی أسری إلیه أین کان فإن الإسراء إلی بیت المقدس و قد نطق به القرآن و لا یدفعه مسلم و ما قاله بعضهم إن ذلک کان فی النوم فظاهر البطلان إذ لا معجز یکون فیه و لا برهان و قد وردت روایات کثیره فی قصه المعراج فی عروج نبینا ص إلی السماء و رواه کثیر من الصحابه مثل ابن عباس و ابن مسعود و أنس و جابر بن عبد الله و حذیفه و عائشه و أم هانی و غیرهم عن النبی ص و زاد بعضهم و نقص بعض و تنقسم جملتها إلی أربعه أوجه (أحدها) ما یقطع علی صحته لتواتر الأخبار به و إحاطه العلم بصحته (و ثانیها) ما ورد فی ذلک مما تجوزه العقول و لا تأباه الأصول فنحن نجوزه ثم نقطع علی أن ذلک کان فی یقظته دون منامه (و ثالثها) ما یکون ظاهره مخالفا لبعض الأصول إلا أنه یمکن تأویلها علی وجه یوافق المعقول فالأولی أن ناوله علی ما یطابق الحق و الدلیل (و رابعها) ما لا یصح ظاهره و لا یمکن تأویله إلا علی التعسف البعید فالأولی أن لا نقبله فأما الأول المقطوع به فهو أنه أسری به علی الجمله و أما الثانی فمنه ما روی أنه طاف فی السماوات و رأی قوما فی الجنه یتنعمون فیها و قوما فی النار یعذبون فیها فیحمل علی أنه رأی صفتهم أو أسماءهم (و أما) الرابع فنحو ما

روی أنه ص کلم الله سبحانه جهره و رآه و قعد معه علی سریره

و نحو ذلک مما یوجب ظاهره التشبیه و الله سبحانه یتقدس عن ذلک و کذلک ما

روی أنه شق بطنه و غسله

لأنه ص کان طاهرا مطهرا من کل سوء و عیب و کیف یطهر القلب و ما فیه من الاعتقاد بالماء فمن جمله الأخبار الوارده فی قصه المعراج ما

روی أن النبی ص قال أتانی جبرائیل (علیه السلام) و أنا بمکه فقال قم یا محمد فقمت معه و خرجت إلی الباب فإذا جبرائیل و معه میکائیل و إسرافیل فأتی جبرائیل (علیه السلام) بالبراق و کان فوق الحمار و دون البغل خده کخد الإنسان و ذنبه کذنب البقر و عرفه کعرف الفرس
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و قوائمه کقوائم الإبل علیه رحل من الجنه و له جناحان من فخذیه خطوه منتهی طرفه فقال ارکب فرکبت و مضیت حتی انتهیت إلی بیت المقدس ثم ساق الحدیث إلی أن قال فلما انتهیت إلی بیت المقدس إذا ملائکه نزلت من السماء بالبشاره و الکرامه من عند رب العزه و صلیت فی بیت المقدس و فی بعضها بشر لی إبراهیم فی رهط من الأنبیاء ثم وصف موسی و عیسی ثم أخذ جبرائیل (علیه السلام) بیدی إلی الصخره فأقعدنی علیها فإذا معراج إلی السماء لم أر مثلها حسنا و جمالا فصعدت إلی السماء الدنیا و رأیت عجائبها و ملکوتها و ملائکتها یسلمون علی ثم صعد بی جبرائیل إلی السماء الثانیه فرأیت فیها عیسی بن مریم و یحیی بن زکریا ثم صعد بی إلی السماء الثالثه فرأیت فیها یوسف ثم صعد بی إلی السماء الرابعه فرأیت فیها إدریس ثم صعد به إلی السماء الخامسه فرأیت فیها هارون ثم صعد بی إلی السماء السادسه فإذا فیها خلق کثیر یموج بعضهم فی بعض و فیها الکروبیون ثم صعد بی إلی السابعه فأبصرت فیها خلقا و ملائکه

و

فی حدیث أبی هریره رأیت فی السماء السادسه موسی و رأیت فی السماء السابعه إبراهیم (علیه السلام) قال ثم جاوزناها متصاعدین إلی أعلی علیین و وصف ذلک إلی أن قال ثم کلمنی ربی و کلمته و رأیت الجنه و النار و رأیت العرش و سدره المنتهی ثم رجعت إلی مکه فلما أصبحت حدثت به بالناس فکذبنی أبو جهل و المشرکون و قال مطعم بن عدی أ تزعم أنک سرت مسیره شهرین فی ساعه أشهد أنک کاذب قالوا ثم قالت قریش أخبرنا عما رأیت فقال مررت بعیر بنی فلان و قد أضلوا بعیرا لهم و هم فی طلبه و فی رحلهم قعب مملوء من ماء فشربت الماء ثم غطیته کما کان فسألوهم هل وجدوا الماء فی القدح قالوا هذه آیه واحده قال و مررت بعیر بنی فلان فنفرت بکره فلان فانکسرت یدها فسألوهم عن ذلک فقالوا هذه آیه أخری قالوا فأخبرنا عن عیرنا قال مررت بها بالتنعیم و بین لهم إجمالها و هیئاتها و قال تقدمها جمل أورق علیه قرارتان محیطتان و یطلع علیکم عند طلوع الشمس قالوا هذه آیه أخری ثم خرجوا یشتدون نحو التیه و هم یقولون لقد قضی محمد بیننا و بینه قضاء بینا و جلسوا ینتظرون متی تطلع الشمس فیکذبوه فقال قائل و الله إن الشمس قد طلعت و قال آخر و الله هذه الإبل قد طلعت یقدمها بعیر أورق فبهتوا و لم یؤمنوا

و

فی تفسیر العیاشی بالإسناد عن أبی بکر عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال لما أسری برسول الله ص إلی السماء الدنیا لم یمر بأحد من الملائکه إلا استبشر قال ثم مر بملک حزین کئیب فلم یستبشر به فقال یا جبرائیل ما مررت بأحد من الملائکه إلا استبشر بی إلا هذا الملک فمن هذا فقال هذا مالک خازن جهنم
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و هکذا جعله الله قال فقال له النبی ص یا جبرائیل اسأله أن یرینیها قال فقال جبرائیل (علیه السلام) یا مالک هذا محمد رسول الله ص و قد شکا إلی فقال ما مررت بأحد من الملائکه إلا استبشر بی إلا هذا فأخبرته أن هکذا جعله الله و قد سألنی أن أسألک أن تریه جهنم قال فکشف له عن طبق من أطباقها قال فما رئی رسول الله ص ضاحکا حتی قبض

و

عن أبی بصیر قال سمعته یقول إن جبرائیل احتمل رسول الله حتی انتهی به إلی مکان من السماء ثم ترکه و قال له ما وطأ نبی قط مکانک.


المعنی 

«سُبْحانَ الَّذِی أَسْری بِعَبْدِهِ» سبحان کلمه تنزیه و إبراء لله عز اسمه عما لا یلیق به من الصفات و قد یراد به التعجیب یعنی سبحان الذی سیر عبده محمدا ص و هو عجیب من قدره الله تعالی و تعجیب ممن لم یقدر الله حق قدره و أشرک به غیره و سری باللیل و أسری بمعنی و قد عدی هنا بالباء و الوجه فی التأویل أنه إذا کان مشاهده العجب سببا للتسبیح صار التسبیح تعجبا فقیل سبح أی عجب «لَیْلًا» قالوا کان ذلک اللیل قبل الهجره بسنه «مِنَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ» و قال أکثر المفسرین أسری برسول الله ص من دار أم هانی أخت علی بن أبی طالب و زوجها هبیره بن أبی وهب المخزومی و کان ص نائما تلک اللیله فی بیتها و إن المراد بالمسجد الحرام هنا مکه و مکه و الحرم کلها مسجد و قال الحسن و قتاده کان الإسراء من نفس المسجد الحرام «إِلَی الْمَسْجِدِ الْأَقْصَی» یعنی بیت المقدس و إنما قال الأقصی لبعد المسافه بینه و بین المسجد الحرام «الَّذِی بارَکْنا حَوْلَهُ» أی جعلنا البرکه فیما حوله من الأشجار و الأثمار و النبات و الأمن و الخصب حتی لا یحتاجوا إلی أن یجلب إلیهم من موضع آخر و قیل بارکنا حوله أی البرکه فیما حوله بأن جعلناه مقر الأنبیاء و مهبط الملائکه عن مجاهد و بذلک صار مقدسا عن الشرک لأنه لما صار متعبدا للأنبیاء و دار مقام لهم تفرق المشرکون عنهم فصار مطهرا من الشرک و التقدیس التطهیر فقد اجتمع فیه برکات الدین و الدنیا «لِنُرِیَهُ مِنْ آیاتِنا» أی من عجائب حججنا و منها إسراؤه فی لیله واحده من مکه إلی هناک و منها أن أراه الأنبیاء واحدا بعد واحد و أن عرج به إلی السماء و غیر ذلک من العجائب التی أخبر بها الناس «إِنَّهُ هُوَ السَّمِیعُ» لأقوال من صدق بذلک أو کذب «الْبَصِیرُ» بما فعل من الإسراء و المعراج «وَ آتَیْنا مُوسَی الْکِتابَ» یعنی التوراه «وَ جَعَلْناهُ هُدیً لِبَنِی إِسْرائِیلَ» أی و جعلنا التوراه حجه و دلاله و بیانا و إرشادا لبنی إسرائیل یهتدون به «أَلَّا تَتَّخِذُوا مِنْ دُونِی وَکِیلًا» أی أمرهم أن لا یتخذوا من دونی معتمدا یرجعون إلیه فی النوائب و قیل ربا یتوکلون علیه «ذُرِّیَّهَ مَنْ حَمَلْنا مَعَ نُوحٍ»
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أی أولاد من حملنا مع نوح فی السفینه فأنجیناه من الطوفان و قد ذکرنا وجوه ذلک فی الإعراب و علی هذا یدور المعنی «إِنَّهُ کانَ عَبْداً شَکُوراً» معناه أن نوحا کان عبدا لله کثیر الشکر و کان إذا لبس ثوبا أو أکل طعاما أو شرب ماء حمد الله و شکر له و قال الحمد لله و قیل إنه کان یقول فی ابتداء الأکل و الشرب بسم الله و فی انتهائه الحمد لله و

روی عن أبی عبد الله (علیه السلام) و أبی جعفر (علیه السلام) أن نوحا کان إذا أصبح و أمسی قال اللهم إنی أشهدک أن ما أصبح أو أمسی بی من نعمه فی دین أو دنیا فمنک وحدک لا شریک لک لک الحمد و لک الشکر بها علی حتی ترضی و بعد الرضی و هذا کان شکره.

النظم

وجه اتصال قوله «وَ آتَیْنا مُوسَی الْکِتابَ» بما قبله أن المعنی فیه سبحان الذی أسری بمحمد ص و أراه الآیات کلها کما أری موسی الآیات و المعجزات الباهرات و قیل إن معناه إن کونک نبیا لیس ببدع فقد آتیناک الکتاب و الحجج کما آتینا موسی التوراه فلم أقروا به و أنکروا أمرک و الطریق فیهما واحد و قیل إن معناه أنهم کفروا بموسی کما کفروا بما أخبرتهم به من إسرائک.


[سوره الإسراء (17): الآیات 4 الی 8]


اشاره

وَ قَضَیْنا إِلی بَنِی إِسْرائِیلَ فِی الْکِتابِ لَتُفْسِدُنَّ فِی الْأَرْضِ مَرَّتَیْنِ وَ لَتَعْلُنَّ عُلُوًّا کَبِیراً (4) فَإِذا جاءَ وَعْدُ أُولاهُما بَعَثْنا عَلَیْکُمْ عِباداً لَنا أُولِی بَأْسٍ شَدِیدٍ فَجاسُوا خِلالَ الدِّیارِ وَ کانَ وَعْداً مَفْعُولاً (5) ثُمَّ رَدَدْنا لَکُمُ الْکَرَّهَ عَلَیْهِمْ وَ أَمْدَدْناکُمْ بِأَمْوالٍ وَ بَنِینَ وَ جَعَلْناکُمْ أَکْثَرَ نَفِیراً (6) إِنْ أَحْسَنْتُمْ أَحْسَنْتُمْ لِأَنْفُسِکُمْ وَ إِنْ أَسَأْتُمْ فَلَها فَإِذا جاءَ وَعْدُ الْآخِرَهِ لِیَسُوؤُا وُجُوهَکُمْ وَ لِیَدْخُلُوا الْمَسْجِدَ کَما دَخَلُوهُ أَوَّلَ مَرَّهٍ وَ لِیُتَبِّرُوا ما عَلَوْا تَتْبِیراً (7) عَسی رَبُّکُمْ أَنْ یَرْحَمَکُمْ وَ إِنْ عُدْتُمْ عُدْنا وَ جَعَلْنا جَهَنَّمَ لِلْکافِرِینَ حَصِیراً (8)
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القراءه

لیسوء بفتح الهمزه شامی کوفی غیر حفص إلا أن الکسائی یقرأ بالنون و الباقون «لِیَسُوؤُا» بالیاء و ضم الهمزه علی وزن لیسوعوا و فی الشواذ قراءه ابن عباس لتفسدن بضم التاء و فتح السین و عیسی الثقفی لتفسدن بفتح التاء و ضم السین و

قراءه علی (علیه السلام) عبیدا لنا

و قراءه أبی السماک فحاسوا بالحاء و قراءه أبی بن کعب لیسوءا بالتنوین.


الحجه

من قرأ لیسوء بالیاء ففاعل لیسوء یجوز أن یکون أحد شیئین إما اسم الله تعالی لأن الذی تقدم بعثنا و رددنا لکم و أمددناکم بأموال و بنین و إما البعث و دل علیه بعثنا المتقدم کقوله «لا یَحْسَبَنَّ الَّذِینَ یَبْخَلُونَ بِما آتاهُمُ اللَّهُ مِنْ فَضْلِهِ هُوَ خَیْراً لَهُمْ» أی البخل خیرا لهم و من قرأ لنسوء بالنون کان فی المعنی کقول من قدر أن الفاعل ما تقدم من اسم الله تعالی و جاز أن ینسب المساءه إلی الله تعالی و إن کانت من الذین جاسوا خلال الدیار فی الحقیقه لأنهم فعلوا المساءه بقوه الله تعالی فجاز أن ینسب إلیه و أما قوله «لِیَسُوؤُا» فمعناه إذا جاء وعد الآخره أی وعد المره الأخری لیسوؤا وجوهکم فحذف بعثناهم لأن ذکره قد تقدم و الحجه فی لیسوئوا أنه أشبه بما قبله و ما بعده أ لا تری أن قبله ثم بعثناهم و بعده لیدخلوا المسجد الحرام و المبعوثون فی الحقیقه هم الذین یسوءونهم بقتلهم إیاهم و أسرهم لهم فهو وفق المعنی و قال «وُجُوهَکُمْ» علی أن الوجوه مفعول به لیسوء و عدی إلی الوجوه لأن الوجوه قد یراد به ذو الوجوه کقوله «کُلُّ شَیْ ءٍ هالِکٌ إِلَّا وَجْهَهُ» و قوله «وُجُوهٌ یَوْمَئِذٍ ناضِرَهٌ» و «وُجُوهٌ یَوْمَئِذٍ مُسْفِرَهٌ ضاحِکَهٌ مُسْتَبْشِرَهٌ» و قال النابغه:

أقارع عوف لا أحاول غیرها وجوه قرود تبتغی من تجادع

و أما قراءه أبی لیسوءا فالوجه فیه علی قول ابن جنی أن یکون علی حذف الفاء کما یقال إذا سألتنی فلأعطک کأنک تأمر نفسک و معناه فلأعطینک و اللامان بعده للأمر أیضا و هما «وَ لِیَدْخُلُوا الْمَسْجِدَ» «وَ لِیُتَبِّرُوا» و یقوی ذلک أنه لم یأت لإذا جواب فیما بعد و أما من قرأ لتفسدن و لتفسدن فإحدی القراءتین شاهده للأخری لأن من أفسد فقد فسد و أما حاسوا فمعناه معنی جلسوا بعینه.


اللغه

القضاء فصل الأمر علی إحکام و منه سمی القاضی ثم یستعمل بمعنی الخلق و الإحداث کما قال فَقَضاهُنَّ سَبْعَ سَماواتٍ و بمعنی الإیجاب کما قال وَ قَضی رَبُّکَ أَلَّا تَعْبُدُوا إِلَّا إِیَّاهُ و بمعنی الإعلام و الإخبار بما یکون من الأمر و هو المعنی هاهنا و أصله الإحکام و العلو
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الارتفاع و علا فلان الشی ء إذا أطاقه و یقال علا فی المکارم یعلی علا فهو علی و علا فی المکان یعلو علوا فهو عال و الجوس التخلل فی الدیار یقال ترکت فلانا یجوس بنی فلان و یجوسهم و یدوسهم أی یطأهم قال أبو عبید: کل موضع خالطته و وطئته فقد حسته و جسته قال حسان:

و منا الذی لاقی بسیف محمد فجاس به الأعداء عرض العساکر

و قیل الجوس طلب الشی ء باستقصاء و الکره معناه الرجعه و الدوله و النفیر العدد من الرجال قال الزجاج: و یجوز أن یکون جمع نفر کما قیل العبید و الضئین و المعیز و الکلیب و نفر الإنسان و نفره و نفیره و نافرته رهطه الذین ینصرونه و ینفرون معه و التتبیر الإهلاک و التبار و الهلاک و الدمار واحد و کل ما یکسر من الحدید و الذهب تبر و الحصیر الحبس و یقال للملک حصیر لأنه محجوب قال لبید:

و قماقم غلب الرقاب کأنهم جن لدی باب الحصیر قیام

و الحصیر البساط المرمول لحصر بعضه علی بعض بذلک الضرب من النسج.


المعنی 

لما تقدم أمره سبحانه لبنی إسرائیل عقب ذلک بذکر ما کان منهم و ما جری علیهم فقال «وَ قَضَیْنا إِلی بَنِی إِسْرائِیلَ» أی أخبرناهم و أعلمناهم «فِی الْکِتابِ» أی فی التوراه «لَتُفْسِدُنَّ فِی الْأَرْضِ مَرَّتَیْنِ» أی حقا لا شک فیه أن خلافکم سیفسدون فی البلاد التی تسکنونها کرتین و هی بیت المقدس و أراد بالفساد الظلم و أخذ المال و قتل الأنبیاء و سفک الدماء و قیل کان فسادهم الأول قتل زکریا و الثانی قتل یحیی بن زکریا عن ابن عباس و ابن مسعود و ابن زید قالوا ثم سلط الله علیهم سابور ذا الأکتاف ملکا من ملوک فارس فی قتل زکریا و سلط علیهم فی قتل یحیی بخت نصر و هو رجل خرج من بابل و قیل الفساد الأول قتل شعیا و الثانی قتل یحیی و إن زکریا مات حتف أنفه عن محمد بن إسحاق قال و أتاهم فی الأول بخت نصر و فی الثانی ملک من ملوک بابل و قیل کان الأول جالوت فقتله داود (علیه السلام) و الثانی بخت نصر عن قتاده و قیل أنه سبحانه ذکر فسادهم فی الأرض و لم یبین ما هو فلا یقطع علی شی ء مما ذکر عن أبی علی الجبائی «وَ لَتَعْلُنَّ عُلُوًّا کَبِیراً» أی و لتستکبرن و لتظلمن الناس
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ظلما عظیما و العلو نظیر العتو هنا و هو الجرأه علی الله تعالی و التعرض لسخطه «فَإِذا جاءَ وَعْدُ أُولاهُما» معناه فإذا جاء وقت أولی المرتین اللتین تفسدون فیهما و الوعد هنا بمعنی الموعود و وضع المصدر موضع المفعول به أی إذا جاء وقت الموعود لإفسادکم فی المره الأولی «بَعَثْنا عَلَیْکُمْ عِباداً لَنا أُولِی بَأْسٍ شَدِیدٍ» أی سلطنا علیکم عبادا لنا أولی شوکه و قوه و نجده و خلینا بینکم و بینهم خاذلین لکم جزاء علی کفرکم و عتوکم و هو مثل قوله «أَرْسَلْنَا الشَّیاطِینَ عَلَی الْکافِرِینَ تَؤُزُّهُمْ أَزًّا» عن الحسن و قیل معناه أمرنا قوما مؤمنین بقتالکم و جهادکم لأن ظاهر قوله تعالی «عِباداً لَنا» و قوله «بَعَثْنا» یقتضی ذلک عن الجبائی و قیل یجوز أن یکونوا مؤمنین أمرهم الله بجهاد هؤلاء و یجوز أن یکونوا کافرین فتألفهم نبی من الأنبیاء لحرب هؤلاء و سلطهم علی نظرائهم من الکفار و الفساق عن أبی مسلم «فَجاسُوا خِلالَ الدِّیارِ» أی فطافوا وسط الدیار یترددون و ینظرون هل بقی منهم أحد لم یقتلوه عن الزجاج «وَ کانَ وَعْداً مَفْعُولًا» أی موعودا کائنا لا خلف فیه «ثُمَّ رَدَدْنا لَکُمُ الْکَرَّهَ عَلَیْهِمْ» أی رددنا لکم یا بنی إسرائیل الدوله و أظهرناکم علیهم و عاد ملککم علی ما کان علیه «وَ أَمْدَدْناکُمْ بِأَمْوالٍ وَ بَنِینَ» أی و أکثرنا لکم أموالکم و أولادکم و رددنا لکم العده و القوه «وَ جَعَلْناکُمْ أَکْثَرَ نَفِیراً» أی أکثر عددا و أنصارا من أعدائکم «إِنْ أَحْسَنْتُمْ أَحْسَنْتُمْ لِأَنْفُسِکُمْ» معناه إن أحسنتم فی أقوالکم و أفعالکم فنفع إحسانکم عائد علیکم و ثوابه واصل إلیکم تنصرون علی أعدائکم فی الدنیا و تثابون فی العقبی «وَ إِنْ أَسَأْتُمْ فَلَها» معناه و إن أسأتم فقد أسأتم إلی أنفسکم أیضا لأن مضره الإساءه عائده إلیها و إنما قال فلها علی وجه التقابل لأنه فی مقابله قوله «إِنْ أَحْسَنْتُمْ أَحْسَنْتُمْ لِأَنْفُسِکُمْ» کما یقال أحسن إلی نفسه لیقابل أساء إلی نفسه و لأن معنی قولک أنت منتهی الإساءه و أنت المختص بالإساءه متقارب فلذلک وضع اللام موضع إلی و قیل إن قوله «فَلَها» بمعنی فعلیها کقوله تعالی لَهُمُ اللَّعْنَهُ* أی علیهم اللعنه و قیل معناه فلها الجزاء و العقاب و إذا أمکن حمل الکلام علی الظاهر فالأولی أن لا یعدل عنه و هذا الخطاب لبنی إسرائیل لیکون الکلام جاریا علی النسق و النظام و یجوز أن یکون خطابا لأمه نبینا ص فیکون اعتراضا بین القصه کما یفعل الخطیب و الواعظ یحکی شیئا ثم یعظ ثم یعود إلی الحکایه فکأنه لما بین أن بنی إسرائیل لما علوا و بغوا فی الأرض سلط علیهم قوما ثم لما تابوا قبل توبتهم و أظفرهم علی عدوهم خاطب أمتنا بأن من أحسن عاد نفع إحسانه إلیه و من أساء عاد ضرره إلیه ترغیبا و ترهیبا «فَإِذا جاءَ وَعْدُ الْآخِرَهِ» أی وعد المره الأخری من قوله «لَتُفْسِدُنَّ فِی الْأَرْضِ مَرَّتَیْنِ» و المراد به جاء وعد الجزاء علی الفساد فی الأرض فی
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المره الأخیره أو جاء وعد فسادکم فی الأرض فی المره الأخیره أی الوقت الذی یکون فیه ما أخبر الله عنکم من الفساد و العدوان علی العباد «لِیَسُوؤُا وُجُوهَکُمْ» أی غزاکم أعداؤکم و غلبوکم و دخلوا دیارکم لیسوؤکم بالقتل و الأسر یقال سئته أسوءه مساءه و مسائیه و سوائیه إذا أحزنته و قیل معناه لیسوؤا کبراءکم و رؤساءکم و فی مساءه الأکابر و إهانتهم مساءه الأصاغر «وَ لِیَدْخُلُوا الْمَسْجِدَ» أی بیت المقدس و نواحیه فکنی بالمسجد و هو المسجد الأقصی عن البلد کما کنی بالمسجد الحرام عن الحرم و معناه و لیستولوا علی البلد لأنه لا یمکنهم دخول المسجد إلا بعد الاستیلاء «کَما دَخَلُوهُ أَوَّلَ مَرَّهٍ» دل بهذا علی أن فی المره الأولی قد دخلوا المسجد أیضا و إن لم یذکر ذلک و معناه و لیدخل هؤلاء المسجد کما دخله أولئک أول مره «وَ لِیُتَبِّرُوا ما عَلَوْا تَتْبِیراً» أی و لیدمروا و یهلکوا ما غلبوا علیه من بلادکم تدمیرا و یجوز أن یکون ما مع الفعل بتأویل المصدر و المضاف محذوف أی لیتبروا مده علوهم «عَسی رَبُّکُمْ» یا بنی إسرائیل «أَنْ یَرْحَمَکُمْ» بعد انتقامه منکم إن تبتم و رجعتم إلی طاعته «وَ إِنْ عُدْتُمْ عُدْنا» معناه و إن عدتم إلی الفساد عدنا بکم إلی العقاب لکم و التسلیط علیکم کما فعلناه فیما مضی عن ابن عباس قال إنهم عادوا بعد الأولی و الثانیه فسلط الله علیهم المؤمنین یقتلونهم و یأخذون منهم الجزیه إلی یوم القیامه «وَ جَعَلْنا جَهَنَّمَ لِلْکافِرِینَ حَصِیراً» أی سجنا و محبسا عن ابن عباس.

[القصه]

اختلف المفسرون فی القصه عن هاتین الکرتین اختلافا شدیدا فالأولی أن نورد من جملتها ما هو الأهم علی سبیل الإیجاز قالوا لما عتا بنو إسرائیل فی المره الأولی سلط الله علیهم ملک فارس و قیل بخت نصر و قیل ملکا من ملوک بابل فخرج إلیهم و حاصرهم و فتح بیت المقدس و قیل إن بخت نصر ملک بابل بعد سنحاریب و کان من جیش نمرود و کان لزانیه لا أب له فظهر علی بیت المقدس و خرب المسجد و أحرق التوراه و ألقی الجیف فی المسجد و قتل علی دم یحیی سبعین ألفا و سبی ذراریهم و أغار علیهم و أخرج أموالهم و سبی سبعین ألفا و ذهب بهم إلی بابل فبقوا فی یده مائه سنه یستعبدهم المجوس و أولادهم ثم تفضل الله علیهم بالرحمه فأمر ملکا من ملوک فارس عارفا بالله سبحانه و تعالی فردهم إلی بیت المقدس فأقاموا به مائه سنه علی الطریق المستقیم و الطاعه و العباده ثم عادوا إلی الفساد و المعاصی فجاءهم ملک من ملوک الروم اسمه أنطیاخوس فخرب بیت المقدس و سبی أهله و قیل غزاهم ملک الرومیه و سباهم عن حذیفه و قال محمد بن إسحاق کان بنو إسرائیل یعصون الله تعالی و فیهم الأحداث و الله یتجاوز عنهم و کان أول ما نزل بهم بسبب ذنوبهم أن الله تعالی بعث إلیهم شعیا قبل مبعث زکریا و شعیا هو الذی بشر بعیسی (علیه السلام) و بمحمد ص و کان
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لبنی إسرائیل ملک کان شعیا یرشده و یسدده فمرض الملک و جاء سنحاریب إلی باب بیت المقدس بستمائه ألف رایه فدعا الله سبحانه شعیا فبرأ الملک و مات جمع سنحاریب و لم ینج منهم إلا خمسه نفر منهم سنحاریب فهرب و أرسلوا خلفه من أخذه ثم أمر سبحانه بإطلاقه لیخبر قومه بما نزل بهم فأطلقوه و هلک سنحاریب بعد ذلک بسبع سنین و استخلف بخت نصر ابن ابنه فلبث سبع عشره سنه و هلک ملک بنی إسرائیل و مرج أمرهم و تنافسوا فی الملک فقتل بعضهم بعضا فقام شعیا فیهم خطیبا و وعظهم بعظات بلیغه و أمرهم و نهاهم فهموا بقتله فهرب و دخل شجره فقطعوا الشجره بالمنشار فبعث الله إلیهم أرمیا من سبط هارون ثم خرج من بینهم لما رأی من أمرهم و دخل بخت نصر و جنوده بیت المقدس و فعل ما فعل ثم رجع إلی بابل بسبایا بنی إسرائیل و کانت هذه الدفعه الأولی و قیل أیضا أن سبب ذلک کان قتل یحیی بن زکریا و ذلک أن ملک بنی إسرائیل أراد أن یتزوج بنت امرأته فنهاه یحیی و بلغ أمها فحقدت علیه و بعثته علی قتله فقتله و قیل إنه لم یزل دم یحیی بن زکریا یغلی حتی قتل بخت نصر منهم سبعین ألفا أو اثنین و سبعین ألفا ثم سکن الدم و ذکر الجمیع أن یحیی بن زکریا هو المقتول فی الفساد الثانی قال مقاتل کان بین فساد الأول و الثانی مائتا سنه و عشر سنین و قیل إنما غزا بنی إسرائیل فی المره الأولی بخت نصر و فی المره الثانیه ملوک فارس و الروم و ذلک حین قتلوا یحیی فقتلوا منهم مائه ألف و ثمانین ألفا و خرب بیت المقدس فلم یزل بعد ذلک خرابا حتی بناه عمر بن الخطاب فلم یدخله بعد ذلک رومی إلا خائفا و قیل إنما غزاهم فی المره الأولی جالوت و فی الثانیه بخت نصر و الله أعلم
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[سوره الإسراء (17): الآیات 9 الی 12]


اشاره

إِنَّ هذَا الْقُرْآنَ یَهْدِی لِلَّتِی هِیَ أَقْوَمُ وَ یُبَشِّرُ الْمُؤْمِنِینَ الَّذِینَ یَعْمَلُونَ الصَّالِحاتِ أَنَّ لَهُمْ أَجْراً کَبِیراً (9) وَ أَنَّ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَهِ أَعْتَدْنا لَهُمْ عَذاباً أَلِیماً (10) وَ یَدْعُ الْإِنْسانُ بِالشَّرِّ دُعاءَهُ بِالْخَیْرِ وَ کانَ الْإِنْسانُ عَجُولاً (11) وَ جَعَلْنَا اللَّیْلَ وَ النَّهارَ آیَتَیْنِ فَمَحَوْنا آیَهَ اللَّیْلِ وَ جَعَلْنا آیَهَ النَّهارِ مُبْصِرَهً لِتَبْتَغُوا فَضْلاً مِنْ رَبِّکُمْ وَ لِتَعْلَمُوا عَدَدَ السِّنِینَ وَ الْحِسابَ وَ کُلَّ شَیْ ءٍ فَصَّلْناهُ تَفْصِیلاً (12)



اللغه

مبصره أی مضیئه منیره نیره قال أبو عمرو: أراد تبصر بها کما یقال لیل نائم و سر کاتم و قال الکسائی: العرب تقول أبصر النهار إذا أضاء و قیل المبصره التی أهلها بصراء فیها کما یقال رجل مخبث أی أهله خبثاء و مضعف أی أهله ضعفاء و لا یکتب الواو فی یدع فی المصحف و هی ثابته فی المعنی.



الإعراب 

«أَنَّ لَهُمْ أَجْراً کَبِیراً» فتح أن علی تقدیر حذف الباء أی یبشرهم بأن لهم الجنه و أن الثانیه معطوفه علیها و لو کسرت علی الاستئناف لجاز و إن لم یقرأ به أحد و أعتدنا أصله أعددنا فقلبت إحدی الدالین تاء فرارا من التضعیف إلی حرف من مخرج الدال «وَ کُلَّ شَیْ ءٍ» منصوب بفعل مضمر یفسره ما بعده و هو قوله «فَصَّلْناهُ» و التقدیر و فصلنا کل شی ء.



المعنی 

«إِنَّ هذَا الْقُرْآنَ یَهْدِی لِلَّتِی هِیَ أَقْوَمُ» معناه إن هذا القرآن یهدی إلی الدیانه و المله و الطریقه التی هی أشد استقامه یقال هذه الطریق و للطریق و إلی الطریق و قیل معناه یرشد إلی الکلمه التی هی أعدل الکلمات و أصوبها و هی کلمه التوحید و قیل یهدی إلی الحال التی هی أعدل الحالات و هی توحید الله و الإیمان به و برسله و العمل بطاعته عن الزجاج «وَ یُبَشِّرُ الْمُؤْمِنِینَ الَّذِینَ یَعْمَلُونَ الصَّالِحاتِ أَنَّ لَهُمْ» أی بأن لهم «أَجْراً کَبِیراً» أی ثوابا عظیما علی طاعاتهم «وَ» یبشرهم أیضا ب «أَنَّ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَهِ» أی بالنشأه الآخره «أَعْتَدْنا لَهُمْ» أی هیأنا لهم «عَذاباً أَلِیماً» و هو عذاب النار و إنما سمی العذاب أجرا لأنه یستحق فی مقابله عمل کالأجره التی تجب فی مقابله عمل یعود نفعه إلی المستأجر و الثواب یستحق علی الله تعالی و إن کان نفعه یعود إلی العامل لأنه سبحانه أوجب ذلک علی نفسه فی مقابله عمل العبد فضلا منه و کرما «وَ یَدْعُ الْإِنْسانُ بِالشَّرِّ دُعاءَهُ بِالْخَیْرِ» قیل فی معناه أقوال (أحدها) أن الإنسان ربما یدعو فی حال الزجر و الغضب علی نفسه و أهله و ماله بما لا یجب أن یستجاب له فیه کما یدعو لنفسه بالخیر فلو أجاب الله دعاءه لأهلکه لکنه لا یجیب بفضله و رحمته عن ابن عباس و الحسن و قتاده (و الآخر) أن معناه إن الإنسان قد یطلب الشر لاستعجاله المنفعه (و ثالثها) أن معناه و یدعو فی طلب المحظور کدعائه فی طلب المباح «وَ کانَ الْإِنْسانُ عَجُولًا» یعجل بالدعاء فی الشر عجلته بالدعاء فی الخیر عن مجاهد و قیل یرید ضجرا لا صبرا له علی ضراء و لا علی سراء عن ابن عباس و روی عنه أیضا إنه أراد به آدم (علیه السلام) لما انتهت النفخه إلی سرته أراد أن ینهض فلم یقدر فشبه الله سبحانه ابن آدم بأبیه فی الاستعجال و طلب الشی ء قبل وقته «وَ جَعَلْنَا اللَّیْلَ وَ النَّهارَ آیَتَیْنِ» أی دلالتین یدلان علی
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وحدانیه خالقهما لما فی کل واحد منهما من الفوائد من الکسب بالنهار و الاستراحه باللیل و الزیاده فی أجزاء أحدهما بالنقصان من أجزاء الآخر و لأن کل واحد منهما ینقضی لمجی ء الآخر و ذلک یدل علی حدوثهما إذ القدیم لا یجوز علیه الانقضاء و علی أن لهما محدثا قادرا عالما و قد علمنا ضروره أن أحدا من البشر لم یحدثهما لعجز البشر عن ذلک فدل علی أنه من صنع القدیم القادر لذاته العالم لذاته الذی لیس کمثله شی ء و لا یتعذر علیه شی ء و قیل إن الآیتین هنا الشمس و القمر «فَمَحَوْنا آیَهَ اللَّیْلِ» و هی القمر أی طمسنا نورها بما جعلنا فیها من السواد عن ابن عباس «وَ جَعَلْنا آیَهَ النَّهارِ» یعنی الشمس «مُبْصِرَهً» أی نیره مضیئه للأبصار یبصر أهل النهار النهار بها و قیل إن معناه جعلنا آیه اللیل ممحوه و المراد جعلنا اللیل مظلما لا یبصر فیه کما لا یبصر ما یمحی من الکتاب و جعلنا آیه النهار مبصره أی جعلنا النهار مضیئا یبصر فیه و تدرک الأشیاء فیه و علی هذا فتکون آیه اللیل هی اللیل نفسه و آیه النهار هی النهار نفسه کما یقال نفس الشی ء و عین الشی ء و هذا من عجیب البلاغه و قیل إن آیه اللیل ظلمته و آیه النهار ضوءه فالمراد محونا ظلمه اللیل بضوء النهار و محونا ضوء النهار بظلمه اللیل إلا أنه ذکر أحدهما و حذف الآخر لدلاله المذکور علی المحذوف ثم بین سبحانه الغرض فی ذلک و قال «لِتَبْتَغُوا فَضْلًا مِنْ رَبِّکُمْ» أی لتسکنوا باللیل و تطلبوا الرزق بأنواع التصرف فی النهار إلا أنه حذف لتسکنوا باللیل لما ذکره فی مواضع أخر «وَ لِتَعْلَمُوا عَدَدَ السِّنِینَ وَ الْحِسابَ» أی لتعلموا باللیل و النهار عدد السنین و الشهور و آجال الدیون و غیر ذلک من المواقیت و لتعلموا حسنات أعمارکم و آجالکم و لو لا اللیل و النهار لما علم شی ء من ذلک «وَ کُلَّ شَیْ ءٍ فَصَّلْناهُ تَفْصِیلًا» أی میزناه تمییزا ظاهرا بینا لا یلتبس و بیناه تبیانا شافیا لا یخفی.

النظم

اتصلت الآیه الأولی بقوله «عَسی رَبُّکُمْ أَنْ یَرْحَمَکُمْ» و الوجه فیه أنه لما أمر بنی إسرائیل بالرجوع إلی الطریق المستقیم من التوبه و قبول الإسلام بین أن ذلک الطریق هذا الکتاب الذی یدل علی ما هو أحسن الأدیان و قیل یتصل بقوله «وَ آتَیْنا مُوسَی الْکِتابَ» أی کما آتیناه التوراه آتینا محمد ص القرآن الذی یهدی إلی الأحسن الأقوم و قیل اتصل بقوله «سُبْحانَ الَّذِی أَسْری» کأنه قال أسری بعبده و آتاه الکتاب الذی هذه صفته و إنما اتصل قوله «یَدْعُ الْإِنْسانُ بِالشَّرِّ» الآیه مما تقدم من بشاره الکفار بالعذاب فبین عقیبه أنهم یستعجلون العذاب جهلا و عنادا ثم بین أنه یستجیب لهم ما فیه صلاحهم ثم بین بالآیه الأخری أنه أنعم علیهم بوجوه النعم کاللیل و النهار و نحو ذلک و إن لم یشکروه.
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[سوره الإسراء (17): الآیات 13 الی 15]


اشاره

وَ کُلَّ إِنسانٍ أَلْزَمْناهُ طائِرَهُ فِی عُنُقِهِ وَ نُخْرِجُ لَهُ یَوْمَ الْقِیامَهِ کِتاباً یَلْقاهُ مَنْشُوراً (13) اقْرَأْ کِتابَکَ کَفی بِنَفْسِکَ الْیَوْمَ عَلَیْکَ حَسِیباً (14) مَنِ اهْتَدی فَإِنَّما یَهْتَدِی لِنَفْسِهِ وَ مَنْ ضَلَّ فَإِنَّما یَضِلُّ عَلَیْها وَ لا تَزِرُ وازِرَهٌ وِزْرَ أُخْری وَ ما کُنَّا مُعَذِّبِینَ حَتَّی نَبْعَثَ رَسُولاً (15)



القراءه

قرأ أبو جعفر و یخرج له بضم الیاء و فتح الراء و قرأ یعقوب و یخرج له بفتح الیاء و ضم الراء و الباقون «وَ نُخْرِجُ» بالنون و قرأ أبو جعفر و ابن عامر تلقیه بضم التاء و فتح اللام و تشدید القاف و الباقون «یَلْقاهُ» بفتح الیاء و سکون اللام.



الحجه

من قرأ و یخرج له فمعناه أنه یخرج له عمله أو یخرج له طائره یوم القیامه کتابا و یکون کتابا منصوبا علی الحال و من قرأ و یخرج فتقدیره فیخرج له عمله أو طائره و یکون کتابا حالا أیضا من الضمیر فی یخرج کما فی الأول و من قرأ «وَ نُخْرِجُ» بالنون فیکون کتابا مفعولا لنخرج و یجوز أن یکون منصوبا علی التمییز علی معنی و نخرج طائره له کتابا و یجوز أن یکون نصبا علی الحال فیکون بمعنی ذا کتاب أی مثبتا فی الکتاب الذی قال فیه لا یُغادِرُ صَغِیرَهً وَ لا کَبِیرَهً إِلَّا أَحْصاها و قوله «مَنْشُوراً» یکون منصوبا علی الحال من الهاء فی یلقاه علی القراءات جمیعا و من قرأ «یَلْقاهُ مَنْشُوراً» فإنه یدل علیه قوله وَ إِذَا الصُّحُفُ نُشِرَتْ و من قرأ یلقاه فیدل علیه قوله وَ یُلَقَّوْنَ فِیها تَحِیَّهً وَ سَلاماً.



اللغه

الإنسان یقع علی المذکر و المؤنث فإذا أردت الفصل قلت رجل و امرأه مثل ذلک فرس یقع علی المذکر و المؤنث فإذا أردت الفصل قلت حصان و حجر و فی الهمالیج برذون و رمکه و کل بعیر یقع علی المذکر و المؤنث فإذا فصلت قلت جمل و ناقه و اشتقاق الإنسان من الإنس أو الأنس و هو فعلان عند البصریین و قال الکوفیون هو من النسیان و أصله إنسیان حذفت الیاء منه استخفافا و احتجوا علی ذلک بقول العرب فی تصغیره إنیسیان و هذه الیاء عند البصریین زائده و هو من التصغیر الشاذ عندهم مثل عشیشه و مغیربان الشمس و لییلیه و أشباه ذلک و الطائر هاهنا عمل الإنسان شبه بالطائر الذی یسنح و یتبرک به و الطائر الذی یبرح
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فیتشاءم به و السانح الذی یجعل میامنه إلی میاسرک و البارح الذی یجعل میاسره إلی میامنک و الأصل فی هذا أنه إذا کان سانحا أمکن الرامی و إذا کان بارحا لم یمکنه قال أبو زید: کل ما یجری من طائر أو ظبی أو غیره فهو عندهم طائر و أنشد لکثیر:

فلست بناسیها و لست بتارک إذا أعرض الأدم الجواری سؤالها

أ أدرک من أم الحکیم غبیطه بها خبرتنی الطیر أم قد أتی لها

یخبر فی البیت الأخیر أن الذی زجره طائر و أنشد لزهیر فی ذلک:

فلما أن تفرق آل لیلی جرت بینی و بینهم ظبا

جرت سنحا فقلت لها مروعا نوی مشموله فمتی اللقاء

و قال و قولهم سألت الطیر و قلت للطیر إنما هو زجرتها من خیر أو شر و یقوی ما ذکره قول الکمیت:

و لا أنا ممن یزجر الطیر، همه: أ صاح غراب أم تعرض ثعلب

و أنشد لحسان بن ثابت:

ذرینی و علمی بالأمور و شیمتی فما طائری فیها علیک بأخیلا

أی لیس رأیی بمشئوم و أنشد لکثیر:

أقول إذا ما الطیر مرت مخیله لعلک یوما فانتظر أن تنالها

و إنما قال «طائِرَهُ فِی عُنُقِهِ» و لم یقل فی یده لینبه علی لزوم ذلک له و تعلقه به کما یقال طوقتک کذا أی قلدتک کذا و ألزمته إیاک و منه قلده السلطان کذا أی صارت الولایه فی لزومها له فی موضع القلاده و مکان الطوق قال الأعشی:
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قلدتک الشعر یا سلامه ذا الإفضال و الشعر حیث ما جعلا

و قال الآخر:

إن لی حاجه إلیک فقالت بین أذنی و عاتقی ما ترید

و العرب تقیم هذا العضو مقام الذات فتقول أعتقت رقبه و طوقت عنقی أمانه و لذلک قال أبو حنیفه: إذا قال الإنسان عنقک أو رقبتک حر عتق لأنه یعبر بذلک عن جمیع البدن و لو قال یدک أو شعرک حر لا یعتق لأنه لا یعبر بذلک عن جمیع البدن و قال الشافعی: هما سواء یعتق فی الحالین.


الإعراب 

موضع بنفسک رفع لأنه فاعل کفی و حسیبا نصب علی التمییز له و قال أبو بکر السراج: المعنی کفی الاکتفاء بنفسک فالفاعل علی هذا محذوف و الجار و المجرور فی موضع النصب علی أصله و حسیبا نصب علی الحال من کفی.


المعنی 

لما قدم سبحانه ذکر الوعید أتبع ذلک بذکر کیفیته فقال «وَ کُلَّ إِنسانٍ أَلْزَمْناهُ طائِرَهُ فِی عُنُقِهِ» معناه و ألزمنا کل إنسان عمله من خیر أو شر فی عنقه عن ابن عباس و مجاهد و قتاده یرید جعلناه کالطوق فی عنقه فلا یفارقه و إنما قیل للعمل طائرا علی عاده العرب فی قولهم جری طائره بکذا و مثله قوله سبحانه «قالُوا طائِرُکُمْ مَعَکُمْ» و قوله «إِنَّما طائِرُهُمْ عِنْدَ اللَّهِ» و قیل طائره یمنه و شؤمه عن الحسن و هو ما یتطیر منه و قیل طائره حظه من الخیر و الشر عن أبی عبده و القتیبی و خص العنق لأنه محل الطوق الذی یزین المحسن و الغسل الذی یشین المسی ء و قیل طائره کتابه و قیل معناه جعلنا لکل إنسان دلیلا من نفسه لأن الطائر عندهم یستدل به علی الأمور الکائنه فیکون معناه کل إنسان دلیل نفسه و شاهد علیها إن کان محسنا فطائره میمون و إن ساء فطائره مشئوم «وَ نُخْرِجُ لَهُ یَوْمَ الْقِیامَهِ کِتاباً» و هو ما کتبه الحفظه علیهم من أعمالهم «یَلْقاهُ» أی یری ذلک الکتاب «مَنْشُوراً» أی مفتوحا معروضا علیه لیقرأه و یعلم ما فیه و الهاء فی له یجوز أن تکون عائده إلی الإنسان و یجوز أن تکون عائده إلی العمل «اقْرَأْ کِتابَکَ» فهاهنا حذف أی و یقال له اقرأ کتابک قال قتاده یقرأ یومئذ من لم یکن قارئا فی الدنیا و

روی جابر بن خالد بن نجیح عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال یذکر العبد جمیع أعماله و ما کتب علیه حتی کأنه فعله تلک الساعه فلذلک قالوا یا وَیْلَتَنا ما لِهذَا الْکِتابِ لا یُغادِرُ صَغِیرَهً وَ لا کَبِیرَهً إِلَّا أَحْصاها

«کَفی بِنَفْسِکَ الْیَوْمَ عَلَیْکَ حَسِیباً» أی محاسبا و إنما جعله محاسبا لنفسه لأنه إذا رأی أعماله یوم القیامه کلها مکتوبه و رأی جزاء
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أعماله مکتوبا بالعدل لم ینقص عن ثوابه شی ء و لم یزد علی عقابه شی ء أذعن عند ذلک و خضع و تضرع و اعترف و لم یتهیأ له حجه و لا إنکار و ظهر لأهل المحشر أنه لا یظلم قال الحسن: یا ابن آدم لقد أنصفک من جعلک حسیب نفسک «مَنِ اهْتَدی فَإِنَّما یَهْتَدِی لِنَفْسِهِ» أی من اهتدی فی الدنیا إلی دین الله و طاعته فمنفعه اهتدائه راجعه إلیه «وَ مَنْ ضَلَّ فَإِنَّما یَضِلُّ عَلَیْها» أی و من ضل عن الدین فضرر ضلاله راجع إلی نفسه و عقوبه ضلاله علی نفسه «وَ لا تَزِرُ وازِرَهٌ وِزْرَ أُخْری» أی لا تحمل حامله حمل أخری أی ثقل ذنوب غیرها و لا یعاقب أحد بذنوب غیره و

روی عن النبی ص أنه قال لا تحن یمینک علی شمالک

و هذا مثل ضربه (علیه السلام) و فی هذا دلاله واضحه علی بطلان قول من یقول أن أطفال الکفار یعذبون مع آبائهم فی النار «وَ ما کُنَّا مُعَذِّبِینَ حَتَّی نَبْعَثَ رَسُولًا» معناه و ما کنا معذبین قوما بعذاب الاستئصال إلا بعد الأعذار إلیهم و الإنذار لهم بأبلغ الوجوه و هو إرسال الرسل إلیهم مظاهره فی العدل و إن کان یجوز مؤاخذتهم علی ما یتعلق بالعقل معجلا فعلی هذا التأویل تکون الآیه عامه فی العقلیات و الشرعیات و قال الأکثرون من المفسرین و هو الأصح أن المراد بالآیه أنه لا یعذب سبحانه فی الدنیا و لا فی الآخره إلا بعد البعثه فتکون الآیه خاصه فیما یتعلق بالسمع من الشرعیات فأما ما کانت الحجه فیه من جهه العقل و هو الإیمان بالله تعالی فإنه یجوز العقاب بترکه و إن لم یبعث الرسول عند من قال إن التکلیف العقلی ینفک من التکلیف السمعی علی أن المحققین منهم یقولون أنه و إن جاز التعذیب علیه قبل بعثه الرسول فإنه سبحانه لا یفعل ذلک مبالغه فی الکرم و الفضل و الإحسان و الطول فقد حصل من هذا أنه سبحانه لا یعاقب أحدا حتی ینفذ إلیهم الرسل المنبهین إلی الحق الهادین إلی الرشد استظهارا فی الحجه لأنه إذا اجتمع داعی العقل و داعی السمع تأکد الأمر و زال الریب فیما یلزم العبد و قد أخبر سبحانه فی هذه الآیه عن ذلک و هذا لا یدل علی أنه لو لم یبعث رسولا لم یحسن منه أن یعاقب إذا ارتکب القبائح العقلیه إلا أن یفرض فی بعثه الرسول لطفا فإن عند ذلک لا یحسن منه سبحانه أن یعاقب أحدا إلا بعد أن یوجه إلیه مما هو لطف له فیزاح بذلک علته.
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[سوره الإسراء (17): الآیات 16 الی 22]


اشاره

وَ إِذا أَرَدْنا أَنْ نُهْلِکَ قَرْیَهً أَمَرْنا مُتْرَفِیها فَفَسَقُوا فِیها فَحَقَّ عَلَیْهَا الْقَوْلُ فَدَمَّرْناها تَدْمِیراً (16) وَ کَمْ أَهْلَکْنا مِنَ الْقُرُونِ مِنْ بَعْدِ نُوحٍ وَ کَفی بِرَبِّکَ بِذُنُوبِ عِبادِهِ خَبِیراً بَصِیراً (17) مَنْ کانَ یُرِیدُ الْعاجِلَهَ عَجَّلْنا لَهُ فِیها ما نَشاءُ لِمَنْ نُرِیدُ ثُمَّ جَعَلْنا لَهُ جَهَنَّمَ یَصْلاها مَذْمُوماً مَدْحُوراً (18) وَ مَنْ أَرادَ الْآخِرَهَ وَ سَعی لَها سَعْیَها وَ هُوَ مُؤْمِنٌ فَأُولئِکَ کانَ سَعْیُهُمْ مَشْکُوراً (19) کُلاًّ نُمِدُّ هؤُلاءِ وَ هَؤُلاءِ مِنْ عَطاءِ رَبِّکَ وَ ما کانَ عَطاءُ رَبِّکَ مَحْظُوراً (20)

انْظُرْ کَیْفَ فَضَّلْنا بَعْضَهُمْ عَلی بَعْضٍ وَ لَلْآخِرَهُ أَکْبَرُ دَرَجاتٍ وَ أَکْبَرُ تَفْضِیلاً (21) لا تَجْعَلْ مَعَ اللَّهِ إِلهاً آخَرَ فَتَقْعُدَ مَذْمُوماً مَخْذُولاً (22)



القراءه



القراءه العامه «أَمَرْنا» بالتخفیف غیر ممدود و

قرأ یعقوب آمرنا بالمد و هو قراءه علی بن أبی طالب (علیه السلام)

و الحسن و أبی العالیه و قتاده و جماعه و قرأ أمرنا بالتشدید للمیم ابن عباس و أبو عثمان النهدی و أبو جعفر محمد بن علی بخلاف و قرأ أمرنا بکسر المیم بوزن عمرنا الحسن و یحیی بن یعمر.



الحجه

قال أبو عبیده: أمرنا أکثرنا من قولهم أمر بنو فلان أی کثروا و أنشد للبید:

إن یغبطوا یهبطوا و إن أمروا یوما یصیروا للهلک و النفد

قال أبو علی لا یخلو قوله «أَمَرْنا» مخففه الهمزه من أن یکون فعلنا من الأمر أو من أمر القوم و أمرتهم مثل شترت عینه و شترتها و رجع و رجعته و سار و سرته فمن لم یر أن یکون أمرنا من أمر القوم إذا کثروا کما حکی ذلک یونس عن أبی عمرو فإنه ینبغی أن یکون من الأمر الذی هو خلاف النهی و یکون المعنی أمرناهم بالطاعه فعصوا و فسقوا و من قرأ آمرنا فإنه یکون أفعلنا من أمر القوم إذا کثروا و أمرهم الله و کذلک إن ضاعف العین فقال أمرنا و یقوی حمل أمرنا علی النقل من أمر و أن لا یجعل من الأمر الذی هو خلاف النهی أن الأمر بالطاعه علی هذا یکون مقصورا علی المترفین فقد أمر الله بطاعته جمیع خلقه من مترف و غیره و یحمل
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أمرنا علی أنه مثل أمرنا و نظیر هذا کثر و أکثره الله و کثره و لا یحمل أمرنا علی أن المعنی جعلناهم أمراء لأنه لا یکاد یکون فی قریه واحده جماعه أمراء فإن قلت یکون منهم الواحد بعد الواحد فإنهم إذا کانوا کذلک لا یکثرون فی حال و إنما یهلک بکثره المعاصی فی الأرض و علی هذا جاء الأمر فی التنزیل یا عِبادِیَ الَّذِینَ آمَنُوا إِنَّ أَرْضِی واسِعَهٌ فَإِیَّایَ فَاعْبُدُونِ فأمرنا بالخروج من الأرض التی تکثر فیها المعاصی إلی ما کان بخلاف هذه الصفه و مما جاء فیه أمر بمعنی الکثره قول زهیر:

و الإثم من شر ما یصال به و البر کالغیث نبته أمر

و أما أمرنا فقد روی ابن جنی بإسناده عن أبی حاتم قال: قال أبو زید: یقال أمر الله ماله و آمره و من قال إن أمرنا لا یکون بمعنی أکثرنا قال فی

قوله (خیر المال سکه مأبوره و مهره مأموره)

إن معنی مأموره مؤمره فإنما قال هذه لمکان الازدواج کما قالوا الغدایا و العشایا و الغداه لا تجمع علی الغدایا لکن قیل ذلک لیزدوج الکلام.


اللغه

الترفه النعمه قال ابن عرفه: المترف المتروک یصنع ما یشاء و لا یمنع منه و التدمیر و الإهلاک و الدمار الهلاک و یقال ذممته و ذامیته و ذمته فهو مذموم و مذءوم و مذیم بمعنی و یکون ذامته بمعنی طردته و یقال اصنع ذاک و خلاک ذم أی و لا ذم علیک و الدحر الإبعاد و المدحور المبعد و المطرود یقال اللهم ادحر عنا الشیطان أی أبعده.


الإعراب 

«کَمْ أَهْلَکْنا» موضع کم نصب بأهلکنا و دخلت الباء فی قولک بربک للمدح کما تقول ناهیک به رجلا و جاد بثوبک ثوبا و طاب بطعامک طعاما و أکرم به رجلا و یکون فی کل ذلک فی موضع رفع کما قال الشاعر:

و یخبرنی عن غائب المرء هدیه کفی الهدی عما غیب المرء مخبر

فرفع لما أسقط الباء و یصلیها فی موضع نصب علی الحال لمن نرید بدل من قوله «عَجَّلْنا لَهُ فِیها ما نَشاءُ» و أعاد اللام لما کان البدل فی تقدیر جمله أخری کقوله «لِمَنْ آمَنَ مِنْهُمْ» و مذموما حال من الضمیر المستکن فی یصلیها «کُلًّا نُمِدُّ» نصب کلا بنمد و هؤلاء
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بدل من قوله «کُلًّا» أی نمد کل واحد من هؤلاء و هؤلاء.


المعنی 

«وَ إِذا أَرَدْنا أَنْ نُهْلِکَ قَرْیَهً أَمَرْنا مُتْرَفِیها فَفَسَقُوا فِیها» لما لم یجز فی العقول تقدیم إراده العذاب علی المعصیه لأنه عقوبه علیها و یستحقه لأجلها فمتی لم توجد المعصیه لم یحسن فعل العقاب و إذا لم یحسن فعله لم تحسن إرادته اختلفوا فی تأویل الآیه و تقدیرها علی وجوه (أحدها) إن معناه و إذا أردنا أن نهلک أهل قریه بعد قیام الحجه علیهم و إرسال الرسل إلیهم أمرنا مترفیها أی رؤساءها و ساداتها بالطاعه و اتباع الرسل أمرا بعد أمر نکرره علیهم و بینه بعد بینه نأتیهم بها إعذارا للعصاه و إنذارا لهم و توکیدا للحجه ففسقوا فیها بالمعاصی و أبوا إلا تمادیا فی العصیان و الکفران «فَحَقَّ عَلَیْهَا الْقَوْلُ» أی فوجب حینئذ علیها الوعید «فَدَمَّرْناها تَدْمِیراً» أی أهلکناها إهلاکا و إنما خص المترفین و هم المنعمون و الرؤساء بالذکر لأن غیرهم تبع لهم فیکون الأمر لهم أمرا لأتباعهم و علی هذا فیکون قوله «أَمَرْنا مُتْرَفِیها» جوابا لإذا و إلیه یؤول ما روی عن ابن عباس و سعید بن جبیر أن معناه أمرناهم بالطاعه فعصوا و فسقوا و مثله أمرتک فعصیتنی و یشهد بصحه هذا التأویل الآیه المتقدمه و هی قوله «مَنِ اهْتَدی» فإنما یهتدی لنفسه إلی قوله «وَ ما کُنَّا مُعَذِّبِینَ حَتَّی نَبْعَثَ رَسُولًا» (و ثانیها) إن قوله «أَمَرْنا مُتْرَفِیها» من صفه القریه و تقدیره و إذا أردنا أن نهلک قریه صفتها أنا کنا قد أمرنا مترفیها ففسقوا فیها فلا یکون لإذا جواب ظاهر فی اللفظ للاستغناء عنه بما فی الکلام من الدلاله علیه و نظیره قوله سبحانه «حَتَّی إِذا جاؤُها وَ فُتِحَتْ أَبْوابُها» إلی قوله «فَنِعْمَ أَجْرُ الْعامِلِینَ» فلم یأت لإذا جواب فی طول الکلام للاستغناء عنه بما فی الکلام من الدلاله و مما یشهد بصحه ذلک قول الهذلی:

حتی إذا سلکوهم فی قتائده شلا کما تطرد الجماله الشردا

فحذف جواب إذا لأن هذا البیت آخر القصیده (و ثالثها) إن الآیه محموله علی التقدیم و التأخیر و تقدیرها إذا أمرنا مترفی قریه بالطاعه فعصوا أردنا إهلاکهم و مما یمکن أن یکون شاهدا لهذا الوجه قوله «وَ إِذا کُنْتَ فِیهِمْ فَأَقَمْتَ لَهُمُ الصَّلاهَ فَلْتَقُمْ طائِفَهٌ مِنْهُمْ مَعَکَ» و قیام الطائفه معه یکون قبل إقامه الصلاه لأن إقامتها هی الإتیان بجمیعها علی الکمال و کذلک قوله «إِذا قُمْتُمْ إِلَی الصَّلاهِ فَاغْسِلُوا وُجُوهَکُمْ» و الطهاره إنما تجب قبل
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القیام إلی الصلاه (و رابعها) أنه سبحانه ذکر الإراده علی وجه المجاز و الاتساع و إنما عنی بها قرب الهلاک و العلم بکونه لا محاله کما یقال إذا أراد العلیل أن یموت خلط فی مأکله و یسرع إلی ما تتوق نفسه إلیه و إذا أراد التاجر أن یفتقر أتاه الخسران من کل وجه و معلوم أن العلیل و التاجر لم یریدا فی الحقیقه شیئا لکن لما کان من المعلوم من حال هذا الهلاک و من حال ذلک الخسران حسن هذا الکلام و استعمل ذکر الإراده لهذا الوجه و لکلام العرب إشارات و استعارات و مجازات لأجلها کان کلامهم فی الغایه القصوی من الفصاحه و الوجه الأول عندی أصح الوجوه و أقربها إلی الصواب إذا تأولت الآیه علی الأمر الذی هو ضد النهی إذا تأولت الآیه علی معنی القراءتین الأخیرتین من آمرنا بالمد و أمرنا بالتشدید فلن یخرج علی هذا الوجه و تکون محموله علی أحد الأوجه الثلاثه الأخر ثم بین سبحانه ما فعله من ذلک بالقرون الخالیه فقال «وَ کَمْ أَهْلَکْنا مِنَ الْقُرُونِ» أی من الأمم الکثیره المکذبه «مِنْ بَعْدِ نُوحٍ» أی من بعد زمان نوح إلی زمانک هذا لأن کم تفید التکثیر کما أن رب تفید التقلیل و القرن مائه و عشرون سنه عن عبد الله بن أبی أوفی و قیل مائه سنه عن محمد بن القسم المازنی و روی ذلک مرفوعا و قیل ثمانون سنه عن الکلبی و

قیل أربعون سنه و رواه ابن سیرین مرفوعا

«وَ کَفی بِرَبِّکَ بِذُنُوبِ عِبادِهِ خَبِیراً» أی کفی ربک عالما بذنوب خلقه «بَصِیراً» بها یجازیهم علیها و لا یفوته شی ء منها ثم بین سبحانه أنه یدبر عباده بحسب ما یراه من المصلحه فقال «مَنْ کانَ یُرِیدُ الْعاجِلَهَ» أی النعم العاجله و هی الدنیا فعبر عنها بصفتها «عَجَّلْنا لَهُ فِیها ما نَشاءُ» من البسط و التقتیر و علق ذلک بمشیئته لا بمشیئه العبد فقد یشاء العبد ما لا یشاؤه الله فلا یعطیه لکونه مفسده «لِمَنْ نُرِیدُ» أی لمن نرید إعطاءه بین بذلک أنه ربما یکون حریصا یرید الدنیا فلا یعطی و إن أعطی أعطی قلیلا «ثُمَّ جَعَلْنا لَهُ جَهَنَّمَ یَصْلاها» أی یصیر بصلاها و یحترق بنارها «مَذْمُوماً» ملوما «مَدْحُوراً» مبعدا من رحمه الله و

روی عن ابن عباس أن النبی ص قال معنی الآیه من کان یرید ثواب الدنیا بعمله الذی افترضه الله علیه لا یرید به وجه الله و الدار الآخره عجل له فیها ما یشاء الله من عرض الدنیا و لیس له ثواب فی الآخره

و ذلک أن الله سبحانه و تعالی یؤتیه ذلک لیستعین به علی الطاعه فیستعمله فی معصیه الله فیعاقبه الله علیه «وَ مَنْ أَرادَ الْآخِرَهَ» أی و من أراد خیر الآخره و نعیم الجنه «وَ سَعی لَها سَعْیَها وَ هُوَ مُؤْمِنٌ» أی فعل الطاعات و تجنب المعاصی و هو مع ذلک مصدق بتوحید الله مقر بأنبیائه «فَأُولئِکَ کانَ سَعْیُهُمْ مَشْکُوراً» أی تکون طاعتهم مقبوله و قیل شکره أنه سبحانه یضاعف حسناتهم و یتجاوز عن سیئاتهم عن قتاده و المعنی أنا أحللنا سعیهم محل ما یشکر علیه فی حسن الجزاء و روی عن الحسن أنه
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قال: اطلبوا الآخره فما رأیت طالبا لها إلا نالها و ربما نال الدنیا و ما رأیت طالب دنیا نال الآخره و ربما لا ینال الدنیا أیضا «کُلًّا نُمِدُّ هؤُلاءِ وَ هَؤُلاءِ» أی کل واحد من هذین الفریقین ممن یرید الدنیا و ممن یرید الآخره نمدهم أی نزیدهم و قیل کلا نعطی من الدنیا البر و الفاجر عن الحسن و المعنی أنا نعطی المؤمن و الکافر فی الدنیا و أما الآخره فللمتقین خاصه «مِنْ عَطاءِ رَبِّکَ» أی نعمه ربک و رزقه «وَ ما کانَ عَطاءُ رَبِّکَ مَحْظُوراً» معناه و ما کان رزق ربک محبوسا عن الکافر لکفره و لا عن الفاسق لفسقه" سؤال" فإن قیل هل یجوز أن یرید المکلف بعمله العاجل و الآجل و الجواب نعم إذا جعل العاجل تبعا للآجل کالمجاهد فی سبیل الله یقاتل لإعزاز الدین و یجعل الغنیمه تبعا «انْظُرْ» یا محمد «کَیْفَ فَضَّلْنا بَعْضَهُمْ عَلی بَعْضٍ» بأن جعلنا بعضهم أغنیاء و بعضهم فقراء و بعضهم موالی و بعضهم عبیدا و بعضهم أصحاء و بعضهم مرضی علی حسب ما علمناه من المصالح «وَ لَلْآخِرَهُ أَکْبَرُ دَرَجاتٍ وَ أَکْبَرُ تَفْضِیلًا» أی درجاتها و مراتبها أعلی و أفضل و هی مستحقه علی قدر الأعمال فینبغی أن تکون رغبتهم فی الآخره و سعیهم لها أکثر قد

روی أن ما بین أعلی درجات الجنه و أسفلها ما بین السماء و الأرض

و فی الآیه دلاله علی أن الطاعه لا تزید فی رزق الدنیا و إنما تزید فی درجات الآخره «لا تَجْعَلْ مَعَ اللَّهِ إِلهاً آخَرَ» قیل أن الخطاب للنبی ص و المراد به أمته و قیل معناه لا تجعل أیها السامع أو أیها الإنسان مع الله إلها آخر فی اعتقادک و إقرارک و لا فی عبادتک و لا فی رغبتک و رهبتک «فَتَقْعُدَ مَذْمُوماً مَخْذُولًا» معناه فإنک إن فعلت ذلک قعدت و بقیت ما عشت مذموما علی لسان العقلاء مخذولا و لا ناصر لک یمنع الله نصرته عنک و یکلک إلی ما أشرکت به" و قیل" معنی القعود الذل و الخزی و الخسران و العجز لا الجلوس کما یقال قعد به الضعف عن القتال أی عجز عنه.

النظم

وجه اتصال الآیه الأولی بما قبلها أنها اتصلت بقوله «حَتَّی نَبْعَثَ رَسُولًا» و المعنی أنه لا یعذب إلا بعد إرسال الرسل و تقدیم الأمر و النهی و إتمام النعمه فی الإنذار و الأعذار و ظهور العصیان من الکفار و الفجار و قیل إنها تتصل بما تقدم من قصه بنی إسرائیل و ما فعل بهم فی الکره الأولی و الثانیه فبین سبحانه أن ما فعله موافق لعادته فیمن یرید إهلاکه فإنما یهلک القری إذا أمر مترفیها بالطاعه ففسقوا فیکون إهلاکهم بالاستحقاق لا علی الابتداء.
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[سوره الإسراء (17): الآیات 23 الی 25]


اشاره

وَ قَضی رَبُّکَ أَلاَّ تَعْبُدُوا إِلاَّ إِیَّاهُ وَ بِالْوالِدَیْنِ إِحْساناً إِمَّا یَبْلُغَنَّ عِنْدَکَ الْکِبَرَ أَحَدُهُما أَوْ کِلاهُما فَلا تَقُلْ لَهُما أُفٍّ وَ لا تَنْهَرْهُما وَ قُلْ لَهُما قَوْلاً کَرِیماً (23) وَ اخْفِضْ لَهُما جَناحَ الذُّلِّ مِنَ الرَّحْمَهِ وَ قُلْ رَبِّ ارْحَمْهُما کَما رَبَّیانِی صَغِیراً (24) رَبُّکُمْ أَعْلَمُ بِما فِی نُفُوسِکُمْ إِنْ تَکُونُوا صالِحِینَ فَإِنَّهُ کانَ لِلْأَوَّابِینَ غَفُوراً (25)



القراءه

یبلغان بالألف و کسر النون کوفی غیر عاصم و الباقون «یَبْلُغَنَّ» أف بفتح الفاء هاهنا و فی الأنبیاء و الأحقاف مکی شامی و یعقوب و سهل و «أُفٍّ» بالکسر و التنوین فی الجمیع مدنی و حفص و الباقون أف بالکسر غیر منون و فی الشواذ قراءه أبی السماک أف مضمومه غیر منونه و قرأ ابن عباس أف خفیفه و جناح الذل بکسر الذال.



الحجه

قال أبو علی قوله: «إِمَّا یَبْلُغَنَّ» یرتفع أحدهما به و قوله «کِلاهُما» معطوف علیه و الذکر الذی عاد من قوله «أَحَدُهُما» یغنی عن إثبات علامه الضمیر فی یبلغان فلا وجه لقول من قال: إن الوجه إثبات الألف لتقدم ذکر الوالدین عنی به الفراء و إنما الوجه فی ذلک أنه علی الشی ء الذی یذکر علی وجه التوکید و لو لم یذکر لم یقع بترک ذکره إخلال نحو قوله «أَمْواتٌ غَیْرُ أَحْیاءٍ» فقوله غَیْرُ أَحْیاءٍ توکید لأن قوله أَمْواتٌ یدل علیه فیکون الألف مجرده لمعنی التثنیه و لا حظ للاسمیه فیها و یرتفع «أَحَدُهُما أَوْ کِلاهُما» بالفعل و قال الزجاج یکون «أَحَدُهُما أَوْ کِلاهُما» بدلا من الألف فی یبلغان قال أبو علی من قرأ أف بالفتح فإنه بناه علی الفتح کقولهم سرعان ذا إهاله و هو اسم لسرع و مثله وشکان قال:

لوشکان ما عنیتم و شمتم بإخوانکم و العز لم یتجمع

و کذلک أف اسم لأتضجر و أ تکره و نحو ذلک من قرأ «أُفٍّ» فإنه بدخول التنوین یدل علی التنکیر مثله مه و صه و مثله قولهم" فداء لک" بنوه علی الکسر و إن کان فی الأصل مصدرا کما کان أف فی الأصل مصدرا من قولهم أفه و تفه یراد بها نتنا و دفرا و من قرأ أف و لم ینون جعله معرفه فلم ینون کما أن من قال صه و غاق فلم ینون أراد به المعرفه فإن قلت ما موضع
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أف فی هذه اللغات بعد القول هل یکون موضعه نصبا کما ینتصب المفرد بعده أو یکون کما تکون الجمل فالقول أن موضعه موضع الجمل کما أنک لو قلت روید لکان موضعه موضع الجمل قال الزجاج: فی أف سبع لغات أف بالضم منونا و غیر منون و أف و أفا و أوفی مماله و زاد ابن الأنباری أف خفیفه مفتوحه قال أبو الحسن: و قول الذین قالوا «أُفٍّ» أکثر و أجود و لو قلت أف لک و أفا لک لاحتمل وجهین (أحدهما) أن یکون الذی صار اسما للفعل لحقه التنوین علامه للتنکیر (و الآخر) أن یکون نصبا معربا و کذا الضم فإن لم یکن معه لک کان ضعیفا أ لا تری أنک لا تقول ویل و لو قلته لم یستقم حتی یوصل به لک فیکون فی موضع الخبر و الذل ضد الصعوبه و الذل ضد العز و الأول فی الدابه و الثانی فی الإنسان.


الإعراب 

قوله «وَ بِالْوالِدَیْنِ إِحْساناً» العامل فی الباء قضی و التقدیر و قضی بالوالدین إحسانا و یجوز أن یکون علی تقدیر و أوصی بالوالدین إحسانا و حذف لدلاله الکلام علیه قال الشاعر:

عجبت من دهماء إذ تشکونا و من أبی دهماء إذ یوصینا

خیرا بها کأننا خافونا

فأعمل یوصینا فی الخیر «" کَما رَبَّیانِی"» أی کرحمه تربیتهما یعنی رحمه تحدث عند التربیه کما تقول ضرر التلف و قیل الکاف بمعنی علی ارحمهما علی ما ربیانی عن الأخفش و کذا قال فی قوله کَما أُمِرْتَ* «إِنْ تَکُونُوا صالِحِینَ فَإِنَّهُ کانَ لِلْأَوَّابِینَ» منکم فحذف و یجوز أن یکون علی کان لکم فوضع الظاهر موضع المضمر لأنهم الصالحون.


المعنی 

لما تقدم النهی عن الشرک و المعاصی عقب سبحانه بالأمر بالتوحید و الطاعات فقال سبحانه «وَ قَضی رَبُّکَ» أی أمر ربک أمرا باتا عن ابن عباس و الحسن و قتاده و قیل ألزم و أوجبه ربک عن الربیع بن أنس و قیل أوصی عن مجاهد «أَلَّا تَعْبُدُوا إِلَّا إِیَّاهُ» معناه أن تعبدوه و لا تعبدوا غیره فإن قیل إن الأمر لا یکون أمرا بأن لا یکون الشی ء لأن الأمر یقتضی إراده المأمور به و الإراده لا تتعلق بأن لا یکون الشی ء و إنما تتعلق بحدوث الشی ء فالجواب أن المعنی أراد منکم عبادته علی وجه الإخلاص و کره منکم عباده غیره و عبر عن ذلک بقوله أمر أن لا تعبدوا إلا إیاه «وَ بِالْوالِدَیْنِ إِحْساناً» أی و قضی بالوالدین إحسانا أو
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أوصی بالوالدین إحسانا و معناهما واحد لأن الوصیه أمر «إِمَّا یَبْلُغَنَّ عِنْدَکَ الْکِبَرَ أَحَدُهُما أَوْ کِلاهُما» یعنی به الکبر فی السن و المعنی إن عاشا عندک أیها الإنسان المخاطب حتی یکبرا أو عاش أحدهما حتی یکبر یرید أن بلغا فی السن مبلغا یصیران بمنزله الطفل الذی یحتاج إلی متعهد و خص حال الکبر و إن کان من الواجب طاعه الوالدین علی کل حال لأن الحاجه أکثر فی تلک الحال إلی التعهد و الخدمه و هذا مثل قوله «وَ یُکَلِّمُ النَّاسَ فِی الْمَهْدِ وَ کَهْلًا» مع أن الناس کلهم یتکلمون فی حال الکهوله و الوجه فیه أنه سبحانه أخبر أن عیسی یکلم الناس فی المهد و أنه یعیش حتی یکهل و یتکلم بعد الکهوله و نحو ذلک قوله وَ الْأَمْرُ یَوْمَئِذٍ لِلَّهِ و إنما خص ذلک الیوم لأنه لا یملک فیه أحد سواه و قیل إن الکبر فی الآیه راجع إلی المخاطب أی إن بلغت حال الکبر و هو حال التکلیف و قد بقی معک أبواک أو أحدهما «فَلا تَقُلْ لَهُما أُفٍّ» و

روی عن علی بن موسی الرضا عن أبیه عن جده أبی عبد الله (علیه السلام) قال لو علم الله لفظه أوجز فی ترک عقوق الوالدین من أف لأتی به

و فی روایه أخری عنه قال أدنی العقوق أف و لو علم الله شیئا أیسر منه و أهون منه لنهی عنه

و

فی خبر آخر فلیعمل العاق ما یشاء أن یعمل فلن یدخل الجنه

فالمعنی لا تؤذیهما بقلیل و لا کثیر قال مجاهد: معناه أن بلغا عندک من الکبر ما یبولان و یحدثان فلا تتقذرهما و أمط عنهما کما کانا یمیطان عنک فی حال الصغر و المتبرم یکثر قول أف و هی کلمه تدل علی الضجر و قیل إن الأف و التف وسخ الأصابع إذا فتلته عن أبی عبیده و قیل هی کلمه کراهه عن ابن عباس و قیل معناه النتن و جاء فی المثل أبر من النسر قالوا لأن النسر إذا کبر و لم ینهض الطیران جاء الفرخ فزقه کما کان أبواه یزقانه «وَ لا تَنْهَرْهُما» أی لا تزجرهما بإغلاظ و صیاح و قیل معناه لا تمتنع من شی ء أراده منک کما قال وَ أَمَّا السَّائِلَ فَلا تَنْهَرْ «وَ قُلْ لَهُما قَوْلًا کَرِیماً» أی و خاطبهما بقول رقیق لطیف حسن جمیل بعید عن اللغو و القبیح یکون فیه کرامه لهما و یدل علی کرامه المقول له علی القائل و قیل معناه قل لهما قول العبد المذنب للسید الفظ الغلیظ عن سعید بن المسیب «وَ اخْفِضْ لَهُما جَناحَ الذُّلِّ مِنَ الرَّحْمَهِ» أی و بالغ فی التواضع و الخضوع لهما قولا و فعلا برا بهما و شفقه علیهما و المراد بالذل هاهنا اللین و التواضع دون الهوان من خفض الطائر جناحه إذا ضم فرخه إلیه فکأنه سبحانه قال ضم أبویک إلی نفسک کما کانا یفعلان ربک و أنت صغیر و إذا وصفت العرب إنسانا بالسهوله و ترک الآباء قالوا هو خافض الجناح و

قال أبو عبد الله (علیه السلام) معناه لا تملأ عینیک من النظر إلیهما إلا برأفه و رحمه و لا ترفع صوتک فوق أصواتهما و لا یدیک فوق أیدیهما و لا تتقدم قدامهما

«وَ قُلْ رَبِّ ارْحَمْهُما کَما رَبَّیانِی صَغِیراً» معناه ادع لهما بالمغفره و الرحمه فی حیاتهما و بعد مماتهما جزاء لتربیتهما إیاک فی صباک و هذا إذا کانا
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مؤمنین و فی هذا دلاله علی أن دعاء الولد لوالده المیت مسموع و إلا لم یکن للأمر به معنی و قیل إن الله تعالی أوصی الأبناء بالوالدین لقصور شفقتهم و لم یوص الوالدین بالأبناء لوفور شفقتهم و ذکر حال الکبر لأنهما أحوج فی تلک الحال إلی البر لضعفهما و کونهما کلا علی الولد

ففی الحدیث أن النبی ص قال رغم أنفه رغم أنفه رغم أنفه قالوا من یا رسول الله قال من أدرک أبویه عند الکبر أحدهما أو کلاهما و لم یدخل الجنه أورده مسلم فی الصحیح

و

روی أبو أسید الأنصاری قال بینما نحن عند رسول الله ص إذ جاءه رجل من بنی سلمه فقال یا رسول الله هل بقی من بر أبوی شی ء أبرهما به بعد موتهما قال نعم الصلاه علیهما و الاستغفار لهما و إنفاذ عهدهما من بعدهما و إکرام صدیقهما و صله الرحم التی لا توصل إلا بهما

قال قتاده هکذا علمتم و بهذا أمرتم فخذوه بتعلیم الله و أدبه «رَبُّکُمْ أَعْلَمُ» أی أکثر معلوما و قیل أثبت علما فإنه سبحانه أعلم بأن الجسم حادث من الإنسان العالم بذلک «بِما فِی نُفُوسِکُمْ» أی بما تضمرون من البر و العقوق فمن ندرت منه نادره و هو لا یضمر عقوقا غفر الله له ذلک و قیل معناه أنه أعلم بجمیع ما فی ضمائرکم و هذا أوجه «إِنْ تَکُونُوا صالِحِینَ» أی طائعین لله «فَإِنَّهُ کانَ لِلْأَوَّابِینَ غَفُوراً» و

الأواب التواب المتعبد الراجع عن ذنبه عن مجاهد و روی ذلک عن أبی عبد الله (علیه السلام)

و قیل إن الأولین المطیعون المحسنون عن قتاده و قیل إنهم الذین یذنبون ثم یتوبون ثم یذنبون ثم یتوبون عن سعید بن المسیب و قیل هم الراجعون إلی الله فیما ینوبهم عن ابن عباس و قیل هم المسبحون عن ابن عباس فی روایه أخری و یعضده قوله «یا جِبالُ أَوِّبِی مَعَهُ» و

قیل إنهم الذین یصلون بین المغرب و العشاء روی ذلک مرفوعا

و

روی هشام بن سالم عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال صلاه أربع رکعات یقرأ فی کل رکعه خمسین مره «قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ» هی صلاه الأوابین.
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[سوره الإسراء (17): الآیات 26 الی 30]


اشاره

وَ آتِ ذَا الْقُرْبی حَقَّهُ وَ الْمِسْکِینَ وَ ابْنَ السَّبِیلِ وَ لا تُبَذِّرْ تَبْذِیراً (26) إِنَّ الْمُبَذِّرِینَ کانُوا إِخْوانَ الشَّیاطِینِ وَ کانَ الشَّیْطانُ لِرَبِّهِ کَفُوراً (27) وَ إِمَّا تُعْرِضَنَّ عَنْهُمُ ابْتِغاءَ رَحْمَهٍ مِنْ رَبِّکَ تَرْجُوها فَقُلْ لَهُمْ قَوْلاً مَیْسُوراً (28) وَ لا تَجْعَلْ یَدَکَ مَغْلُولَهً إِلی عُنُقِکَ وَ لا تَبْسُطْها کُلَّ الْبَسْطِ فَتَقْعُدَ مَلُوماً مَحْسُوراً (29) إِنَّ رَبَّکَ یَبْسُطُ الرِّزْقَ لِمَنْ یَشاءُ وَ یَقْدِرُ إِنَّهُ کانَ بِعِبادِهِ خَبِیراً بَصِیراً (30)



اللغه

التبذیر التفریق بالإسراف و أصله أن یفرق کما یفرق البذر إلا أنه یختص بما یکون علی سبیل الإفساد و ما کان علی وجه الإصلاح لا یسمی تبذیرا و إن کثر قال النابغه:

ترائب یستضی ء الحلی فیها کجمر النار بذر بالظلام

و الإعراض صرف الوجه عن الشی ء و قد یکون عن قلی و قد یکون للاشتغال بما هو الأولی و قد یکون للإذلال کما قال وَ أَعْرِضْ عَنِ الْجاهِلِینَ و أصل الحسر الکشف من قولهم حسر عن ذراعه یحسر حسرا إذا کشف عنه و الحسره الغم لانحسار ما فأت و دابه حسیر إذا کلت لشده السیر لانحسار قوتها بالکلال و منه قوله یَنْقَلِبْ إِلَیْکَ الْبَصَرُ خاسِئاً وَ هُوَ حَسِیرٌ و المحسور المنقطع به لذهاب ما فی یده و انحساره عنه قال الهذلی:

إن العسیر بها داء مخامرها فشطرها نظر العینین محسور

و یقال حسرت الرجل بالمسأله إذا أفنیت جمیع ما عنده.



الإعراب 

«وَ إِمَّا تُعْرِضَنَّ» تقدیره و إن تعرض و ما مزیده و ابتغاء مفعول له و قیل هو مصدر وضع موضع الحال أی مبتغیا رحمه من ربک ترجوها أی راجیا إیاها و ترجوها جمله فی موضع الجر بکونها صفه لرحمه و یجوز أن یکون فی موضع النصب علی الحال من الضمیر فی تعرضن.



المعنی 

ثم حث سبحانه نبیه ص علی إیتاء الحقوق لمن یستحقها علی کیفیه الإنفاق فقال «وَ آتِ ذَا الْقُرْبی حَقَّهُ» معناه و أعط القرابات حقوقهم التی أوجبها الله لهم فی أموالکم عن ابن عباس و الحسن و قیل إن المراد قرابه الرسول عن السدی

قال إن علی بن الحسین (علیه السلام) قال لرجل من أهل الشام حین بعث به (علیه السلام) عبید الله بن زیاد إلی یزید بن معاویه أ قرأت القرآن قال نعم قال أ ما قرأت «وَ آتِ ذَا الْقُرْبی حَقَّهُ» قال و إنکم ذو القربی الذی أمر الله أن یؤتی حقه قال نعم و هو الذی رواه أصحابنا عن الصادقین (علیه السلام)

و

أخبرنا السید أبو
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الحمد مهدی بن نزار الحسینی قراءه قال حدثنا أبو القاسم عبید الله بن عبد الله الحسکانی قال حدثنا الحاکم الواحد أبو محمد قال حدثنا [عبد الله] عمر بن أحمد بن عثمان ببغداد شفاها قال أخبرنی عمر بن الحسن بن علی بن مالک قال حدثنا جعفر بن محمد الأحمسی قال حدثنا حسن بن حسین قال حدثنا أبو معمر سعید بن خثیم و علی بن القاسم الکندی و یحیی بن یعلی و علی بن مسهر عن فضل بن مرزوق عن عطیه العوفی عن أبی سعید الخدری قال لما نزل قوله «وَ آتِ ذَا الْقُرْبی حَقَّهُ» أعطی رسول الله ص فاطمه فدکا

قال عبد الرحمن بن صالح کتب المأمون إلی عبد الله بن موسی یسأله عن قصه فدک فکتب إلیه عبد الله بهذا الحدیث رواه الفضیل بن مرزوق عن عطیه فرد المأمون فدکا إلی ولد فاطمه (علیه السلام) «وَ الْمِسْکِینَ وَ ابْنَ السَّبِیلِ» معناه و آت المسکین حقه الذی جعله الله له من الزکاه و غیرها و آت المجتاز المنقطع عن بلاده حقه أیضا «وَ لا تُبَذِّرْ تَبْذِیراً» قیل إن المبذر الذی ینفق المال فی غیر حقه عن ابن عباس و ابن مسعود و قال مجاهد لو أنفق مدا فی باطل کان مبذرا و لو أنفق جمیع ماله فی الحق لم یکن مبذرا و

روی عن أبی عبد الله (علیه السلام) أن أمیر المؤمنین (علیه السلام) قال لعنایه کن زامله للمؤمنین و إن خیر المطایا أمثلها و أسلمها ظهرا و لا تکن من المبذرین

«إِنَّ الْمُبَذِّرِینَ کانُوا إِخْوانَ الشَّیاطِینِ» معناه إن المسرفین أتباع الشیاطین سالکون طریقهم و هذا کما یقال لمن لازم السفر هو أخو السفر و قیل معناه أنهم قرناء الشیاطین فی النار «وَ کانَ الشَّیْطانُ لِرَبِّهِ کَفُوراً» أی کان الشیطان فی قدیم مذهبه کثیر الکفر مره بعد أخری «وَ إِمَّا تُعْرِضَنَّ عَنْهُمُ» أی و إن تعرض عن هؤلاء الذین أمرتک بإیتاء حقوقهم عند مسألتهم إیاک لأنک لا تجد ذلک حیاء منهم «ابْتِغاءَ رَحْمَهٍ مِنْ رَبِّکَ تَرْجُوها» أی لتبتغی الفضل من الله و السعه التی یمکنک معها البذل بأمل تلک السعه و ذلک الفضل «فَقُلْ لَهُمْ قَوْلًا مَیْسُوراً» أی عدهم عده حسنه و قل لهم قولا سهلا لینا یتیسر علیک و

روی أن النبی ص کان لما نزلت هذه الآیه إذا سئل و لم یکن عنده ما یعطی قال یرزقنا الله و إیاکم من فضله

«وَ لا تَجْعَلْ یَدَکَ مَغْلُولَهً إِلی عُنُقِکَ» أی لا تکن ممن لا یعطی شیئا و لا یهب فتکون بمنزله من یده مغلوله إلی عنقه لا یقدر علی الإعطاء و البذل و هذا مبالغه فی النهی عن الشح و الإمساک «وَ لا تَبْسُطْها کُلَّ الْبَسْطِ» أی و لا تعط أیضا جمیع ما عندک فتکون بمنزله من بسط یده حتی لا یستقر فیها شی ء و هذا کنایه عن الإسراف «فَتَقْعُدَ مَلُوماً» تلوم نفسک
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و تلام «مَحْسُوراً» منقطعا به و لیس عندک شی ء عن السدی و ابن عباس و قیل عاجزا نادما عن قتاده و

قیل محسورا من الثیاب و المحسور العریان عن أبی عبد الله (علیه السلام)

و قیل معناه إن أمسکت قعدت ملوما مذموما و إن أسرفت بقیت متحسرا مغموما عن الجبائی و قال الکلبی لا تعط ما عندک جمیعا فیجی ء الآخرون یسألونک فلا تجد ما تعطیهم فیلومونک و

روی أن امرأه بعثت ابنها إلی رسول الله ص و قالت قل له إن أمی تستکسیک درعا فإن قال حتی یأتینا شی ء فقل له إنها تستکسیک قمیصک فأتاه فقال ما قالت له فنزع قمیصه فدفعه إلیه فنزلت الآیه و یقال إنه (علیه السلام) بقی فی البیت إذ لم یجد شیئا یلبسه و لم یمکنه الخروج إلی الصلاه فلامه الکفار و قالوا إن محمدا اشتغل بالنوم و اللهو عن الصلاه

«إِنَّ رَبَّکَ یَبْسُطُ الرِّزْقَ لِمَنْ یَشاءُ وَ یَقْدِرُ» أی یوسع مره و یضیق مره بحسب المصلحه مع سعه خزائنه «إِنَّهُ کانَ بِعِبادِهِ خَبِیراً بَصِیراً» أی عالما بأحوالهم بصیرا بمصالحهم فیبسط علی واحد و یضیق علی آخر یدبرهم علی ما یراه من الصلاح.

النظم

و إنما اتصلت هذه الآیه الأخیره بما قبلها من حیث إن فیها حثا علی الإعطاء اعتمادا علی الله تعالی و نهیا عن البخل و حتما علی القصد إذ هو سبحانه مع غناه و کمال قدرته یوسع مره و یضیق مره أخری مراعاه للمصلحه فمن هو دونه أولی أن یراعی الصلاح و یملک طریق القصد.
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[سوره الإسراء (17): الآیات 31 الی 35]


اشاره

وَ لا تَقْتُلُوا أَوْلادَکُمْ خَشْیَهَ إِمْلاقٍ نَحْنُ نَرْزُقُهُمْ وَ إِیَّاکُمْ إِنَّ قَتْلَهُمْ کانَ خِطْأً کَبِیراً (31) وَ لا تَقْرَبُوا الزِّنی إِنَّهُ کانَ فاحِشَهً وَ ساءَ سَبِیلاً (32) وَ لا تَقْتُلُوا النَّفْسَ الَّتِی حَرَّمَ اللَّهُ إِلاَّ بِالْحَقِّ وَ مَنْ قُتِلَ مَظْلُوماً فَقَدْ جَعَلْنا لِوَلِیِّهِ سُلْطاناً فَلا یُسْرِفْ فِی الْقَتْلِ إِنَّهُ کانَ مَنْصُوراً (33) وَ لا تَقْرَبُوا مالَ الْیَتِیمِ إِلاَّ بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ حَتَّی یَبْلُغَ أَشُدَّهُ وَ أَوْفُوا بِالْعَهْدِ إِنَّ الْعَهْدَ کانَ مَسْؤُلاً (34) وَ أَوْفُوا الْکَیْلَ إِذا کِلْتُمْ وَ زِنُوا بِالْقِسْطاسِ الْمُسْتَقِیمِ ذلِکَ خَیْرٌ وَ أَحْسَنُ تَأْوِیلاً (35)



القراءه

قرأ أبو جعفر و ابن عامر بروایه ابن ذکوان کان خطأ بفتح الخاء و الطاء من غیر ألف بعدها و قرأ ابن کثیر خطاء بکسر الخاء و ممدودا و الباقون «خِطْأً» بکسر الخاء من غیر مد و فی الشواذ قراءه الزهری و أبی رجاء خطأ بکسر الخاء غیر ممدود و قراءه الحسن خطاء بالمد و فی روایه أخری عنه خطأ بفتح الخاء و الطاء خفیفه و قرأ أهل الکوفه غیر عاصم فلا تسرف بالتاء و الباقون بالیاء و قرأ أهل الکوفه غیر أبی بکر «بِالْقِسْطاسِ» بکسر القاف و الباقون بضمها.



الحجه

الخطأ ما لم یتعمد و کان المأثم فیه موضوعا عن صاحبه قال أبو علی: قالوا أخطأ فی معنی خطئ کما أن خطئ فی معنی أخطأ فی مثل قوله:

عبادک یخطئون و أنت رب کریم لا یلیق بک الذموم

فمجری الکلام أنهم خاطئون و فی التنزیل لا تُؤاخِذْنا إِنْ نَسِینا أَوْ أَخْطَأْنا و المؤاخذه عن المخطئ موضوع فهذا یدل علی أن أخطأنا فی معنی خطئنا و کما جاء أخطأ فی معنی خطئ کذلک جاء خطئ فی معنی الخطإ فی قوله:

" یا لهف هند إذ خطئن کاهلا"

و فی قول الآخر:

و الناس یلحون الأمیر إذا هم خطئوا الصواب و لا یلام المرشد

فکذلک قراءه ابن عامر خطأ فی معنی أخطأ کما جاء خطئ بمعنی أخطأ و یجوز أن یکون الخطأ بمعنی الخطء أیضا کالمثل و المثل و الشبه و الشبه و البدل و البدل و أما قراءه ابن کثیر خطاء فإنه یجوز أیضا أن یکون مصدر خاطا و إن لم یسمع خاطا و لکن جاء ما یدل علیه و هو قوله:

" تخاطأت النبل أحشاءه"

قال: و أنشدنا محمد ابن السری فی وصف کمأه:

و أشعث قد ناولته أحرش القری أدرت علیه المدجنات الهواضب

تخاطأه القناص حتی وجدته و خرطومه فی منقع الماء راسب
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تخاطأ یدل علی خاطا لأن تفاعل مطاوع فعل کما أن تفعل مطاوع فعل و وجه من قرأ خطأ بین فإنه یقال خطئ یخطأ خطأ إذا تعمد الشی ء و الفاعل منه خاطئ و قد جاء الوعید فیه فی قوله تعالی لا یَأْکُلُهُ إِلَّا الْخاطِؤُنَ و أما خطاء فهو اسم بمعنی المصدر و من أخطأت کالعطاء من أعطیت و قال ابن جنی: یقال خطئ یخطأ خطأه و خطأ فی الدین و إخطاء الغرض و نحوه و قد یتداخلان و أما خطأ و خط فتخفیف خطاء و خطاء قال أبو علی: و أما قوله «فَلا یُسْرِفْ» بالیاء فإن فاعل یسرف یجوز أن یکون علی وجهین (أحدهما) أن یکون القاتل الأول فیکون تقدیره فلا یسرف القاتل فی القتل و یکون مضمرا و إن لم یجر له ذکر لأن الحال تدل علیه فإن قلت کیف یکون فی القتل قصد بین شیئین حتی ینهی عن الإسراف فیه الذی هو ترک القصد (فالجواب) أنه لا یمتنع أن یکون فیه الإسراف کما جاء فی أموال الیتامی وَ لا تَأْکُلُوها إِسْرافاً و لم یجز أن یؤکل منه لا علی الاقتصاد و لا علی غیره لقوله «إِنَّ الَّذِینَ یَأْکُلُونَ أَمْوالَ الْیَتامی ظُلْماً» الآیه فکذلک لا یمتنع أن یقال للقاتل الأول لا یسرف فی القتل لأنه بقتله یکون مسرفا و یکون الضمیر علی هذا فی قوله «إِنَّهُ کانَ مَنْصُوراً» لقوله «وَ مَنْ قُتِلَ مَظْلُوماً» تقدیره فلا یسرف القاتل المبتدئ بقتله فی القتل لأن من قتل مظلوما کان منصورا بأن یقتص له ولیه أو السلطان أن لم یکن له ولی غیره فیکون هذا ردعا للقاتل عن القتل کما أن قوله وَ لَکُمْ فِی الْقِصاصِ حَیاهٌ کذلک فالولی إذا اقتص فإنما یقتص للمقتول و منه انتقل إلی الولی بدلاله أن المقتول لو أبرئ من السبب المؤدی إلی القتل لم یکن للولی أن یقتص و لو صالح الولی من العمد علی مال کان للمقتول أن یؤدی منه دینه و لا یمتنع أن یقال فی المقتول منصور لأنه قد جاء وَ نَصَرْناهُ مِنَ الْقَوْمِ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا (و الآخر) أن یکون فی یسرف ضمیر الولی أی فلا یسرف الولی فی القتل و إسرافه فیه أن یقتل غیر الذی قتل أو یقتل أکثر من قاتل ولیه و کان مشرکو العرب یفعلون ذلک و التقدیر فلا یسرف الولی فی القتل إذ الولی کان منصورا بقتل قاتل ولیه و الاقتصاص من القاتل و من قرأ فلا تسرف بالتاء احتمل وجهین أیضا (أحدهما) أن یکون المبتدئ القاتل ظلما فقیل له لا تسرف أیها الإنسان فتقتل ظلما من لیس لک قتله أن من قتل مظلوما کان منصورا بأخذ القصاص له (و الآخر) أن یکون الخطاب للولی فیکون التقدیر فلا تسرف أیها الولی فی القتل فتتعدی قاتل ولیک إلی من لم یقتله أن المقتول ظلما کان منصورا و کل واحد من المقتول ظلما و من ولی المقتول قد تقدم ذکره فی قوله «وَ مَنْ قُتِلَ مَظْلُوماً فَقَدْ جَعَلْنا لِوَلِیِّهِ سُلْطاناً» و أما القسطاس و القسطاس فهما لغتان مثل القرطاس و القرطاس و الضم أکثر.


المعنی 

ثم عطف سبحانه علی ما تقدم فقال «وَ لا تَقْتُلُوا أَوْلادَکُمْ» أی بناتکم «خَشْیَهَ إِمْلاقٍ» أی خوف فقر و عجز عن النفقه علیهن و یحتمل أن یکون قوله «وَ لا تَقْتُلُوا»
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منصوبا عطفا علی قوله «أَلَّا تَعْبُدُوا» و یجوز أن یکون علی النهی فیکون مجزوما و إنما نهاهم الله عن ذلک لأنهم کانوا یئدون البنات فیدفنونهن أحیاء «نَحْنُ نَرْزُقُهُمْ وَ إِیَّاکُمْ» أخبر سبحانه أنه متکفل برزق أولادهم و رزقهم «إِنَّ قَتْلَهُمْ کانَ خِطْأً کَبِیراً» یعنی أن قتلهم فی الجاهلیه کان إثما عظیما عند الله و هو الیوم کذلک «وَ لا تَقْرَبُوا الزِّنی» و هو وطء المرأه حراما بلا عقد و لا شبهه عقد «إِنَّهُ کانَ فاحِشَهً» أی معصیه کبیره عظیمه و المراد أنه کان عندهم فی الجاهلیه فاحشه و هو الآن کذلک و مثل هذا فی القرآن کثیر «وَ ساءَ سَبِیلًا» أی و بئس الطریق الزنا و فیه إشاره إلی أن العقل یقبح الزنی من حیث إنه لا یکون للولد نسب إذ لیس بعض الزناه أولی به من بعض فیؤدی إلی قطع الأنساب و إبطال المواریث و إبطال صله الرحم و حقوق الآباء علی الأولاد و ذلک مستنکر فی العقول و

أخبرنی المفید عبد الجبار بن عبد الله بن علی قال حدثنا الشیخ أبو جعفر الطوسی قال حدثنا أبو عبد الله الحسن بن أحمد بن حبیب الفارسی عن أبی بکر محمد بن أحمد بن محمد الجرجرائی قال سمعت أبا عمرو عثمان بن الخطاب المعروف بأبی الدنیا یقول سمعت علی بن أبی طالب یقول سمعت رسول الله ص یقول فی الزنا ست خصال ثلاث فی الدنیا و ثلاث فی الآخره فأما اللواتی فی الدنیا فیذهب بنور الوجه و یقطع الرزق و یسرع الفناء و أما اللواتی فی الآخره فغضب الرب و سوء الحساب و الدخول فی النار أو الخلود فی النار

«وَ لا تَقْتُلُوا النَّفْسَ الَّتِی حَرَّمَ اللَّهُ إِلَّا بِالْحَقِّ» و هو أن یجب علیه القتل إما لکفره أو ردته أو لأنه قتل نفسا بغیر حق أو زنی و هو محصن «وَ مَنْ قُتِلَ مَظْلُوماً» بغیر حق «فَقَدْ جَعَلْنا لِوَلِیِّهِ سُلْطاناً» أی قد أثبتنا لولیه سلطان القود علی القاتل أو الدیه أو العفو عن ابن عباس و الضحاک و قیل سلطان القود عن قتاده «فَلا یُسْرِفْ فِی الْقَتْلِ إِنَّهُ کانَ مَنْصُوراً» مر تفسیره قبل «وَ لا تَقْرَبُوا مالَ الْیَتِیمِ إِلَّا بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ حَتَّی یَبْلُغَ أَشُدَّهُ» فسرناه فی سوره الأنعام «وَ أَوْفُوا بِالْعَهْدِ» فی الوصیه بمال الیتیم و غیرها و قیل إن کل ما أمر الله به و نهی عنه فهو من العهد و قد یجب الشی ء أیضا بالنذر و العهد به و أن لم یجب ابتداء و إنما یجب عند العقد «إِنَّ الْعَهْدَ کانَ مَسْؤُلًا» عنه للجزاء علیه فحذف عنه لأنه مفهوم و قیل إن معناه إن العهد یسأل فیقال له بما نقضت کما تسأل الموءوده بأی ذنب قتلت «وَ أَوْفُوا الْکَیْلَ إِذا کِلْتُمْ» أی أتموه و لا تبخسوا منه و معناه و أوفوا الناس حقوقهم إذا کلتم علیهم «وَ زِنُوا بِالْقِسْطاسِ» و هو المیزان صغر أم کبر عن الزجاج و قیل هو القبان عن الحسن و قیل هو العدل بالرومیه عن مجاهد فیکون محمولا علی موافقه اللغتین و «الْمُسْتَقِیمِ» الذی لا بخس فیه و لا غبن «ذلِکَ خَیْرٌ» أی خیر ثوابا عن قتاده و قیل أقرب إلی الله عن عطا و قیل معناه أن إیفاء الکیل و الوزن خیر لکم فی دنیاکم فإنه یکسب اسم
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الأمانه فی الدنیا «وَ أَحْسَنُ تَأْوِیلًا» أی و أحسن عاقبه فی الآخره و مرجعا من آل یؤول إذا رجع حث الله سبحانه بهذه الآیه علی إتمام الوزن و الکیل فی المعاملات و البیاعات و إیفاء حقوق العباد.


[سوره الإسراء (17): الآیات 36 الی 40]


اشاره

وَ لا تَقْفُ ما لَیْسَ لَکَ بِهِ عِلْمٌ إِنَّ السَّمْعَ وَ الْبَصَرَ وَ الْفُؤادَ کُلُّ أُولئِکَ کانَ عَنْهُ مَسْؤُلاً (36) وَ لا تَمْشِ فِی الْأَرْضِ مَرَحاً إِنَّکَ لَنْ تَخْرِقَ الْأَرْضَ وَ لَنْ تَبْلُغَ الْجِبالَ طُولاً (37) کُلُّ ذلِکَ کانَ سَیِّئُهُ عِنْدَ رَبِّکَ مَکْرُوهاً (38) ذلِکَ مِمَّا أَوْحی إِلَیْکَ رَبُّکَ مِنَ الْحِکْمَهِ وَ لا تَجْعَلْ مَعَ اللَّهِ إِلهاً آخَرَ فَتُلْقی فِی جَهَنَّمَ مَلُوماً مَدْحُوراً (39) أَ فَأَصْفاکُمْ رَبُّکُمْ بِالْبَنِینَ وَ اتَّخَذَ مِنَ الْمَلائِکَهِ إِناثاً إِنَّکُمْ لَتَقُولُونَ قَوْلاً عَظِیماً (40)



القراءه

قرأ ابن عامر و أهل الکوفه «کانَ سَیِّئُهُ» بضم الهمزه مضافا إلی الهاء و قرأ الباقون سیئه منصوبا منونا غیر مضاف.



الحجه

من قرأ «سَیِّئُهُ» مضافا قال لأنه قد تقدم ذکر أمور منها سی ء و منها حسن فخص الله سبحانه الشی ء منها بأنه مکروه عنده لأنه عز اسمه لا یکره الحسن و یقوی ذلک قوله «مَکْرُوهاً» و لو کان سیئه غیر مضاف لوجب أن تکون مکروهه فإن قیل إن التأنیث غیر حقیقی فلا یمتنع أن یذکر قیل إن هاهنا التذکیر لا یحسن و إن لم یکن حقیقیا لأن المؤنث قد تقدم ذکره فإن قوله:

" و لا أرض أبقل أبقالها"

مستقبح عندهم و لو قال أبقل الأرض لم یستقبح و ذلک أن المتقدم الذکر ینبغی أن یکون الراجع إلیه وفقه کما یکون وفقه فی التثنیه و الجمع و إذا لم یتقدم له ذکر لم یلزم أن یراعی ذلک و من قرأ سیئه فإنه یشبه أن یکون لما رأی الکلام اقتطع
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عند قوله «وَ أَحْسَنُ تَأْوِیلًا» و کان الذی بعده من قوله «وَ لا تَقْفُ ما لَیْسَ لَکَ بِهِ عِلْمٌ» لا أمر حسنا فیه قال کل ذلک کان سیئه فأفرد و لم یضف فإن قلت کیف ذکر المؤنث ثم قال مکروها قلت فإنه یجوز أن لا نجعل مکروها صفه لسیئه و لکن نجعله بدلا و لا یلزم أن یکون فی البدل ذکر المبدل منه کما یجب ذلک فی الصفه و یجوز أن یکون مکروها حالا من الذکر الذی فی قوله «عِنْدَ رَبِّکَ» علی أن تجعل عند ربک صفه للنکره قال النحوی البصیر لیس هذا بصحیح لأن الضمیر الذی فی الظرف مؤنث کما أن السیئه مؤنث فیلزم منه ما لزم من الأول إذا جعلته صفه للسیئه و إن حمله علی التأنیث غیر الحقیقی یجی ء منه ما قال فی قوله:

و لا أرض أبقل أبقالها.


اللغه

القفو اتباع الأثر و منه القیافه فکأنه یتبع قفا المتقدم قال:

و مثل الدمی شم العرانین ساکن بهن الحیاء لا یشعن التقافیا

أی التقاذف قال أبو عبیده القفو العضیهه یقال قافه یقوفه و قفاه یقفوه بمعنی فهو مثل جذب و جبذ و أصل الخرق القطع و رجل خرق یتخرق فی السخاء و الخرق الفلاه لانقطاع أطرافها بتباعدها قال رؤبه:

" و قاتم الأعماق خاوی المخترق"

أی خاوی المقطع و المرح شده الفرح.


الإعراب 

قال «کُلُّ أُولئِکَ» لأن أولئک و هؤلاء للجمع القلیل من المذکر و المؤنث و إذا أرید الکثیر یقال کل هذه و تلک قال الشاعر:

ذم المنازل بعد منزله اللوی و العیش بعد أولئک الأیام

فأولئک کما یکون إشاره إلی العقلاء یکون إشاره إلی غیرهم و قوله «کانَ عَنْهُ مَسْؤُلًا» الهاء تعود إلی کل أی یسأل عن استعمال هذه الأشیاء و إن شئت کان الهاء یعود إلی الإنسان أی یسأل عن الإنسان فیما استعمل هذه الأشیاء و یکون فی مسئولا ضمیر یعود إلی کل و قدره أبو علی أن أفعال السمع و البصر و الفؤاد کل أفعال أولئک طولا مصدر وضع موضع الحال إما عن الفاعل فی «لَنْ تَبْلُغَ» أو من الجبال و جوز الأمرین أبو علی و «فَتُلْقی» منصوب بإضمار أن لکونه جواب النهی بالفاء «مَلُوماً مَدْحُوراً» نصب علی الحال و مرحا نصب علی التمییز و یجوز أن یکون مصدرا وضع موضع الحال کقولهم جاء زید رکضا و جاء زید راکضا
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فرکضا أوکد فی الاستعمال لأن رکضا یدل علی توکید الفعل و تقدیره یرکض رکضا و علی هذا یکون معناه و لا تمش فی الأرض مختالا و قیل أن طولا نصب علی التمییز.


المعنی 

ثم قال سبحانه «وَ لا تَقْفُ ما لَیْسَ لَکَ بِهِ عِلْمٌ» و معناه لا تقل سمعت و لم تسمع و لا رأیت و لم تر و لا علمت و لم تعلم عن ابن عباس و قتاده و قیل معناه لا تقل فی قفا غیرک کلاما أی إذا مر بک فلا تغتبه عن الحسن و قیل هو شهاده الزور عن محمد بن الحنفیه و الأصل أنه عام فی کل قول و فعل أو عزم یکون علی غیر علم فکأنه سبحانه قال لا تقل إلا ما تعلم أنه مما یجوز أن یعتقد و قد استدل جماعه من أصحابنا بهذا علی أن العمل بالقیاس و بخبر الواحد غیر جائز لأنهما لا یوجبان العلم و قد نهی الله سبحانه عن اتباع ما هو غیر معلوم «إِنَّ السَّمْعَ وَ الْبَصَرَ وَ الْفُؤادَ کُلُّ أُولئِکَ کانَ عَنْهُ مَسْؤُلًا» معناه أن السمع یسأل عما سمع و البصر عما رأی و القلب عما عزم علیه ذکر سبحانه السمع و البصر و الفؤاد و المراد أن أصحابها هم المسئولون و لذلک قال «کُلُّ أُولئِکَ» و قیل بل المعنی کل أولئک الجوارح یسأل عما فعل بها قال الوالبی عن ابن عباس یسأل الله العباد فیما استعملوها و

روی علی بن إبراهیم فی تفسیره عن أبیه عن الحسن بن محبوب عن أبی حمزه الثمالی عن أبی جعفر (علیه السلام) قال قال رسول الله ص لا یزول قدم عبد یوم القیامه بین یدی الله عز و جل حتی یسأله عن أربع خصال عمرک فیما أفنیته و جسدک فیما أبلیته و مالک من أین کسبته و أین وضعته و عن حبنا أهل البیت

«وَ لا تَمْشِ فِی الْأَرْضِ مَرَحاً» معناه لا تمش علی وجه الأشر و البطر و الخیلاء و التکبر قال الزجاج معناه لا تمش فی الأرض مختالا فخورا و قیل المرح شده الفرح بالباطل «إِنَّکَ لَنْ تَخْرِقَ الْأَرْضَ وَ لَنْ تَبْلُغَ الْجِبالَ طُولًا» هذا مثل ضربه الله تعالی قال إنک أیها الإنسان لن تشق الأرض من تحت قدمک بکبرک و لن تبلغ الجبال بتطاولک و المعنی أنک لن تبلغ مما ترید کثیر مبلغ کما لا یمکنک أن تبلغ هذا فما وجه المنابزه علی ما هذا سبیله مع أن الحکمه زاجره عنه و إنما قال ذلک لأن من الناس من یمشی فی الأرض بطرا یدق قدمیه علیها لیری بذلک قدرته و قوته و یرفع رأسه و عنقه فبین سبحانه أنه ضعیف مهین لا یقدر أن یخرق الأرض بدق قدمیه علیها حتی ینتهی إلی آخرها و إن طوله لا یبلغ طول الجبال و إن کان طویلا علم الله سبحانه عباده التواضع و المروءه و الوقار «کُلُّ ذلِکَ» إشاره إلی جمیع ما تقدم ذکره مما نهی الله سبحانه عنه فی هذه الآیات «کانَ سَیِّئُهُ» أی معصیته «عِنْدَ رَبِّکَ مَکْرُوهاً» له سبحانه یکرهها و لا یریدها و لا یرضاها و علی القراءه الثانیه فیکون ذلک إشاره إلی جمیع ما أمر به من المحسنات و نهی عنه من المقبحات أی کان سی ء ما سبق من هذه
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الأشیاء مکروها عند ربک و فی هذا دلاله واضحه علی بطلان قول المجبره فإنه سبحانه صرح بأنه یکره المعاصی و السیئات و إذا کرهها فکیف یریدها فإن من المحال أن یکون الشی ء الواحد مرادا مکروها عنده «ذلِکَ» الذی تقدم ذکره من الأوامر و النواهی «مِمَّا أَوْحی إِلَیْکَ رَبُّکَ» یا محمد «مِنَ الْحِکْمَهِ» المؤدیه إلی المعرفه بالحسن و القبح و الفرق بینهما «وَ لا تَجْعَلْ مَعَ اللَّهِ إِلهاً آخَرَ» فی إقرارک و قولک و الخطاب للنبی ص و المراد به غیره لیکون أبلغ فی الزجر کقوله لَئِنْ أَشْرَکْتَ لَیَحْبَطَنَّ عَمَلُکَ «فَتُلْقی» أی فتطرح بمعنی أنک إذا فعلت ذلک ألقیت و طرحت «فِی جَهَنَّمَ مَلُوماً» یلومک الناس «مَدْحُوراً» أی مطرودا مبعدا عن رحمه الله تعالی «أَ فَأَصْفاکُمْ رَبُّکُمْ بِالْبَنِینَ وَ اتَّخَذَ مِنَ الْمَلائِکَهِ إِناثاً» هذا خطاب لمن جعل الملائکه بنات الله تعالی و معناه أ خلصکم الله سبحانه بالبنین و خصکم بهم و اتخذ لنفسه الإناث و جعل البنات مشترکه بینکم و بینه و اختصکم بالأرفع و جعل لنفسه الأدون تقول أصفیت فلانا بالشی ء إذا آثرته به «إِنَّکُمْ لَتَقُولُونَ قَوْلًا عَظِیماً» أی کبیرا فی الإثم و استحقاق العقوبه حیث أضفتم إلی الله سبحانه ما لم ترضوا لأنفسکم به و جعلتم الملائکه و هم أعلی خلق الله و أشرفهم أدون خلق الله و هم الإناث.


[سوره الإسراء (17): الآیات 41 الی 44]


اشاره

وَ لَقَدْ صَرَّفْنا فِی هذَا الْقُرْآنِ لِیَذَّکَّرُوا وَ ما یَزِیدُهُمْ إِلاَّ نُفُوراً (41) قُلْ لَوْ کانَ مَعَهُ آلِهَهٌ کَما یَقُولُونَ إِذاً لابْتَغَوْا إِلی ذِی الْعَرْشِ سَبِیلاً (42) سُبْحانَهُ وَ تَعالی عَمَّا یَقُولُونَ عُلُوًّا کَبِیراً (43) تُسَبِّحُ لَهُ السَّماواتُ السَّبْعُ وَ الْأَرْضُ وَ مَنْ فِیهِنَّ وَ إِنْ مِنْ شَیْ ءٍ إِلاَّ یُسَبِّحُ بِحَمْدِهِ وَ لکِنْ لا تَفْقَهُونَ تَسْبِیحَهُمْ إِنَّهُ کانَ حَلِیماً غَفُوراً (44)



القراءه

قرأ أهل الکوفه غیر عاصم لیذکروا ساکنه الذال خفیفه و فی سوره الفرقان مثله و الباقون «لِیَذَّکَّرُوا» بفتح الذال و الکاف و تشدیدهما فی السورتین و قرأ «کَما یَقُولُونَ» بالیاء یسبح له بالیاء أهل المدینه و الشام و أبو بکر و قرأ أهل البصره کما تقولون بالتاء «عَمَّا یَقُولُونَ»
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بالیاء «تُسَبِّحُ لَهُ» بالتاء و قرأ حفص «کَما یَقُولُونَ» و «عَمَّا یَقُولُونَ» بالیاء «تُسَبِّحُ» بالتاء و قرأ الجمیع بالیاء ابن کثیر و قرأ الجمیع بالتاء حمزه و الکسائی و خلف.


الحجه

قال أبو علی حجه من قال «لِیَذَّکَّرُوا» قوله وَ لَقَدْ وَصَّلْنا لَهُمُ الْقَوْلَ لَعَلَّهُمْ یَتَذَکَّرُونَ فالتذکر هنا أشبه من الذکر لأنه کان یراد به التدبر و لیس یراد الذکر الذی هو ضد النسیان و لکنه کما قال کِتابٌ أَنْزَلْناهُ إِلَیْکَ مُبارَکٌ لِیَدَّبَّرُوا آیاتِهِ وَ لِیَتَذَکَّرَ أُولُوا الْأَلْبابِ و لیس المراد لیتذکروه بعد نسیانهم بل المراد لیتدبروه بعقولهم و وجه التخفیف أن التخفیف قد جاء فی هذا المعنی خُذُوا ما آتَیْناکُمْ بِقُوَّهٍ وَ اذْکُرُوا ما فِیهِ فهذا لیس علی معنی لا تنسوه و لکن تدبروه و من قرأ «کَما یَقُولُونَ» بالیاء فالمعنی کما یقول المشرکون من إثبات الآلهه من دونه فهو مثل قوله تعالی «قُلْ لِلَّذِینَ کَفَرُوا سَتُغْلَبُونَ» لأنهم غیب فأما من قرأ «سُبْحانَهُ وَ تَعالی عَمَّا یَقُولُونَ» فإنه یحتمل وجهین (أحدهما) أن یعطف علی «کَما یَقُولُونَ» (و الآخر) أن یکون نزه سبحانه نفسه عن دعوتهم قال «سُبْحانَهُ وَ تَعالی عَمَّا یَقُولُونَ» و من قرأ کما تقولون بالتاء و «عَمَّا یَقُولُونَ» بالیاء فإن الأول علی ما تقدم و الثانی علی أنه نزه نفسه عن قولهم و یجوز أن تحمله علی القول کأنه قال قل أنت سبحانه و تعالی عما یقولون و أما قوله «تُسَبِّحُ لَهُ السَّماواتُ» فکل واحد من الیاء و التاء حسن.


المعنی 

ثم احتج سبحانه علی الذین تقدم ذکرهم فقال «وَ لَقَدْ صَرَّفْنا» أی کررنا الدلائل و فصلنا المعانی و الأمثال و غیر ذلک مما یوجب الاعتبار به «فِی هذَا الْقُرْآنِ لِیَذَّکَّرُوا» أی لیتفکروا فیها فیعلموا الحق و حذف ذکر الدلائل و العبر لدلاله الکلام علیه و علم السامع به «وَ ما یَزِیدُهُمْ إِلَّا نُفُوراً» أی و ما یزداد هؤلاء الکفار عند تصریف الأمثال و الدلائل لهم إلا تباعدا عن الاعتبار و نفورا عن الحق و أضاف النفور إلی القرآن لأنهم ازدادوا النفور عند نزوله کقوله «فَلَمْ یَزِدْهُمْ دُعائِی إِلَّا فِراراً» فإن قیل إذا کان المعلوم أنهم یزدادون النفور عند إنزال القرآن فما المعنی فی إنزاله و ما وجه الحکمه فیه قیل الحکمه فیه إلزام الحجه و قطع المعذره فی إظهار الدلائل التی تحسن التکلیف و أنه یصلح عند إنزاله جماعه ما کانوا یصلحون عند عدم إنزاله و لو لم ینزل لکان هؤلاء الذین ینفرون عن الإیمان یفسدون بفساد أعظم من هذا النفور فالحکمه اقتضت إنزاله لهذه المعانی و إنما ازدادوا نفورا عند مشاهده الآیات و الدلائل لاعتقادهم أنها شبه و حیل و قله تفکرهم فیها «قُلْ» یا محمد لهؤلاء المشرکین «لَوْ کانَ مَعَهُ آلِهَهٌ کَما یَقُولُونَ» هم أو تقولون أنتم علی القراءتین «إِذاً لَابْتَغَوْا إِلی ذِی الْعَرْشِ سَبِیلًا» أی لطلبوا طریقا یقربهم إلی مالک العرش و التمسوا الزلفه
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عنده لعلمهم بعلوه علیهم و عظمته عن مجاهد و قتاده و قال أکثر المفسرین معناه لطلبوا سبیلا إلی معازه مالک العرش و مغالبته و منازعته فإن المشترکین فی الإلهیه یکونان متساویین فی صفات الذات و یطلب أحدهما مغالبه صاحبه لیصفو له الملک و فی هذا إشاره إلی دلیل التمانع ثم نزه سبحانه نفسه من أن یکون له شریک فی الإلهیه فقال «سُبْحانَهُ وَ تَعالی عَمَّا یَقُولُونَ» أی عن قولهم «عُلُوًّا کَبِیراً» و إنما لم یقل تعالیا کبیرا لأنه وضع مصدر مکان مصدر نحوه قوله تَبَتَّلْ إِلَیْهِ تَبْتِیلًا و معنی تعالی أن صفاته فی أعلی المراتب و لا مساوی له فیها لأنه قادر لا أحد أقدر منه و عالم لا أحد أعلم منه و خص العرش بإضافته إلیه تعظیما للعرش و یجوز أن یرید بالعرش الملک «تُسَبِّحُ لَهُ السَّماواتُ السَّبْعُ وَ الْأَرْضُ وَ مَنْ فِیهِنَّ» معنی التسبیح هاهنا الدلاله علی توحید الله و عدله و أنه لا شریک له فی الإلهیه و جری ذلک مجری التسبیح باللفظ و ربما یکون التسبیح من طریق الدلاله أقوی لأنه یؤدی إلی العلم «وَ إِنْ مِنْ شَیْ ءٍ إِلَّا یُسَبِّحُ بِحَمْدِهِ» أی لیس شی ء من الموجودات إلا و یسبح بحمد الله تعالی من جهه خلقته إذ کل موجود سوی القدیم حادث یدعو إلی تعظیمه لحاجته إلی صانع غیر مصنوع صنعه أو صنع من صنعه فهو یدعو إلی تثبیت قدیم غنی بنفسه عن کل شی ء سواه و لا یجوز علیه ما یجوز علی المحدثات و قیل إن معناه و ما من شی ء من الأحیاء إلا یسبح بحمده عن الحسن و قیل أن کل شی ء علی العموم من الوحوش و الطیور و الجمادات یسبح الله تعالی حتی صریر الباب و خریر الماء عن إبراهیم و جماعه «وَ لکِنْ لا تَفْقَهُونَ تَسْبِیحَهُمْ» أی لا تعلمون تسبیح هذه الأشیاء حیث لم تنظروا فیها فتعلموا کیف دلالتها علی توحیده «إِنَّهُ کانَ حَلِیماً» یمهلکم و لا یعاجلکم بالعقوبه علی کفرکم «غَفُوراً» لکم إذا تبتم و أنبتم إلیه.

ص: 229






[سوره الإسراء (17): الآیات 45 الی 48]


اشاره

وَ إِذا قَرَأْتَ الْقُرْآنَ جَعَلْنا بَیْنَکَ وَ بَیْنَ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَهِ حِجاباً مَسْتُوراً (45) وَ جَعَلْنا عَلی قُلُوبِهِمْ أَکِنَّهً أَنْ یَفْقَهُوهُ وَ فِی آذانِهِمْ وَقْراً وَ إِذا ذَکَرْتَ رَبَّکَ فِی الْقُرْآنِ وَحْدَهُ وَلَّوْا عَلی أَدْبارِهِمْ نُفُوراً (46) نَحْنُ أَعْلَمُ بِما یَسْتَمِعُونَ بِهِ إِذْ یَسْتَمِعُونَ إِلَیْکَ وَ إِذْ هُمْ نَجْوی إِذْ یَقُولُ الظَّالِمُونَ إِنْ تَتَّبِعُونَ إِلاَّ رَجُلاً مَسْحُوراً (47) انْظُرْ کَیْفَ ضَرَبُوا لَکَ الْأَمْثالَ فَضَلُّوا فَلا یَسْتَطِیعُونَ سَبِیلاً (48)



اللغه

الوقر بالفتح الثقل فی الأذن و بالکسر الحمل و الأصل فیه الثقل إلا أنه خولف بین البناءین للفرق و النفور جمع نافر و هذا الجمع قیاس فی کل فاعل اشتق من فعل مصدره علی فعول مثل رکوع و سجود و شهود و النجوی مصدر یوصف به الواحد و الاثنان و الجمع و المذکر و المؤنث و هو مقر علی لفظه.



الإعراب 

قوله «أَنْ یَفْقَهُوهُ» فی موضع نصب بأنه مفعول له علی کراهه أن یفقهوه.

«نُفُوراً» نصب علی الحال و تقدیره ولوا نافرین و قیل إنه مصدر و لو أخرج علی غیر لفظه لأن معنی ولوا نفروا فکأنه قال نفروا نفورا.

النزول

قیل نزله قوله «وَ إِذا قَرَأْتَ الْقُرْآنَ» الآیه فی قوم کانوا یؤذون النبی ص باللیل إذا تلا القرآن و صلی عند الکعبه و کانوا یرمونه بالحجاره و یمنعونه عن دعاء الناس إلی الدین فحال الله سبحانه بینه و بینهم حتی لا یؤذوه عن الزجاج و الجبائی.



المعنی 

لما تقدم قوله «وَ لَقَدْ صَرَّفْنا فِی هذَا الْقُرْآنِ» بین سبحانه حالهم عند قراءه القرآن فقال «وَ إِذا قَرَأْتَ الْقُرْآنَ» یا محمد «جَعَلْنا بَیْنَکَ وَ بَیْنَ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَهِ» و هم المشرکون «حِجاباً مَسْتُوراً» قال الکلبی و هم أبو سفیان و النضر بن الحرث و أبو جهل و أم جمیل امرأه أبی لهب حجب الله رسوله عن أبصارهم عند قراءه القرآن و کانوا یأتونه و یمرون به و لا یرونه و قیل أراد حجابا ساترا عن الأخفش و الفاعل قد یکون فی لفظ المفعول یقال مشئوم و میمون إنما هو شائم و یأمن و قیل هو علی بناء النسب لا علی أن المفعول بمعنی الفاعل و الفاعل بمعنی المفعول و المعنی حجابا ذا ستر و هذا هو الصحیح و قیل حجابا مستورا عن الأعین لا یبصر إنما هو من قدره الله تعالی حجب نبیه بحجاب لا یرونه و لا یراه النبی ص و قیل إن المعنی فی الآیه جعلنا بینک و بینهم حجابا بمعنی باعدنا بینک و بینهم فی القرآن فهو لک و للمؤمنین معک شفاء و هدی و هو للمشرکین فی آذانهم وقر و علیهم عمی فهذا هو الحجاب عن أبی مسلم و هذا بعید و الأول أوجه لأنه الحقیقه «وَ جَعَلْنا عَلی قُلُوبِهِمْ أَکِنَّهً أَنْ یَفْقَهُوهُ وَ فِی آذانِهِمْ وَقْراً» مر تفسیره فی سوره الأنعام «وَ إِذا ذَکَرْتَ رَبَّکَ فِی الْقُرْآنِ
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وَحْدَهُ» معناه و إذا ذکرت الله بالتوحید و أبطلت الشرک «وَلَّوْا عَلی أَدْبارِهِمْ نُفُوراً» أی أعرضوا عنک مدبرین نافرین و المعنی بذلک کفار قریش و قیل هم الشیاطین عن ابن عباس و قیل معناه إذا سمعوا بسم الله الرحمن الرحیم ولوا و قیل إذا سمعوا قول لا إله إلا الله «نَحْنُ أَعْلَمُ بِما یَسْتَمِعُونَ بِهِ إِذْ یَسْتَمِعُونَ إِلَیْکَ» معناه لیس یخفی علینا حال هؤلاء المشرکین و غرضهم فی الاستماع إلیک و قد علمنا سبب استماعهم و هذا کما یقال فعلت ذلک بحرمتک «وَ إِذْ هُمْ نَجْوی» أی متناجون و قیل هم ذوو نجوی و المعنی أنا نعلمهم فی حال ما یصغون إلی سماع قراءتک و فی حال ما یقومون من عندک و یتناجون فیما بینهم فیقول بعضهم هو ساحر و بعضهم هو کاهن و بعضهم هو شاعر و قیل یعنی به أبا جهل و زمعه بن الأسود و عمرو بن هشام و خویطب بن عبد العزی اجتمعوا و تشاوروا فی أمر النبی ص فقال أبو جهل هو مجنون و قال زمعه هو شاعر و قال خویطب هو کاهن ثم أتوا الولید بن المغیره و عرضوا ذلک علیه فقال هو ساحر «إِذْ یَقُولُ الظَّالِمُونَ إِنْ تَتَّبِعُونَ إِلَّا رَجُلًا مَسْحُوراً» قیل فیه وجوه (أحدها) أنهم یقولون ما یتبعون إلا رجلا قد سحر فاختلط علیه أمره و إنما یقولون ذلک للتنفیر عنه (و ثانیها) أن المراد بالمسحور المخدوع المعلل کما فی قول امرئ القیس:

أرانا موضعین لحتم غیب و نسحر فی الطعام و فی الشراب

و قول أمیه بن أبی الصلت:

فإن تسألینا فیم نحن فإننا عصافیر من هذا الأنام المسحر

(و ثالثها) أن المعنی إن تتبعون إلا رجلا ذا سحر أی رئه خلقه الله بشرا مثلکم (و رابعها) أن المسحور بمعنی الساحر کما قیل فی قوله «حِجاباً مَسْتُوراً» أی ساترا و قد زیف هذا الوجه و الوجوه الثلاثه أوضح و علی هذا فمعنی الآیه البیان عما توجبه حال المعادی للدین الناصب للحق الیقین و أن قلبه کأنه فی کنان عن تفهمه و کان فی أذنیه وقرا عن استماعه فهو مول نافر عنه یناجی فی حال الانحراف عنه جهالا أمثاله قد بعدوا بالحجه حتی نسبوا صاحبها إلی أنه مسحور لما لم یکن لهم إلی مقاومه ما أتی به سبیل و لا علی کسره بالمعارضه دلیل ثم قال سبحانه علی وجه التعجیب «انْظُرْ» یا محمد «کَیْفَ ضَرَبُوا لَکَ
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الْأَمْثالَ» أی شبهوا لک الأشیاء فقالوا مجنون و ساحر و شاعر «فَضَلُّوا» بهذا القول عن الحق «فَلا یَسْتَطِیعُونَ سَبِیلًا» أی لا یجدون حیله و لا طریقا إلی بیان تکذیبک إلا البهت الصریح و قیل لا یجدون سبیلا أی لا یجدون حیله و طریقا إلی صد الناس عنک و إلی إثبات ما ادعوا علیک و قیل ضلوا عن الطریق المستقیم و هو الدین و الإسلام فلا یجدون إلیه طریقا بعد ما ضلوا عنه.


[سوره الإسراء (17): الآیات 49 الی 52]


اشاره

وَ قالُوا أَ إِذا کُنَّا عِظاماً وَ رُفاتاً أَ إِنَّا لَمَبْعُوثُونَ خَلْقاً جَدِیداً (49) قُلْ کُونُوا حِجارَهً أَوْ حَدِیداً (50) أَوْ خَلْقاً مِمَّا یَکْبُرُ فِی صُدُورِکُمْ فَسَیَقُولُونَ مَنْ یُعِیدُنا قُلِ الَّذِی فَطَرَکُمْ أَوَّلَ مَرَّهٍ فَسَیُنْغِضُونَ إِلَیْکَ رُؤُسَهُمْ وَ یَقُولُونَ مَتی هُوَ قُلْ عَسی أَنْ یَکُونَ قَرِیباً (51) یَوْمَ یَدْعُوکُمْ فَتَسْتَجِیبُونَ بِحَمْدِهِ وَ تَظُنُّونَ إِنْ لَبِثْتُمْ إِلاَّ قَلِیلاً (52)



اللغه

الرفات ما تکسر و بلی من کل شی ء و یکثر بناء فعال فی کل ما یحطم و یرضض یقال حطام و دقاق و تراب و قال المبرد کل شی ء مدقوق مبالغ فی دقه حتی انسحق فهو رفات و قال الفراء لا واحد له من لفظه یقال رفت الشی ء رفتا فهو مرفوت إذا صیر کالحطام و یقال أنغض رأسه ینغضه و نغض رأسه ینغضه نغضا إذا حرکه قالوا و النغض تحریک الرأس بارتفاع و انخفاض و منه قیل للظلیم نغض لأنه یحرک رأسه فی مشیه بارتفاع و انخفاض قال العجاج:

" أصک نغضا لا ینی مستهدجا"

و نغض السن إذا تحرکت قال:

" فنغضت من هرم أسنانها"

. الإعراب

إذا فی موضع نصب بفعل یدل علیه قوله «أَ إِنَّا لَمَبْعُوثُونَ» و تقدیره
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أ نبعث فی ذلک الوقت و لا یجوز أن یکون ظرفا لقوله «لَمَبْعُوثُونَ» لأن ما بعد أن و لام الابتداء لا یجوز أن یعمل فیما قبلهما و الباء فی بحمده باء الحال أی تستجیبون حامدین له و «یَدْعُوکُمْ» فی موضع الجر بإضافه یوم إلیه و تستجیبون عطف علیه و تظنون لیس فی موضع الجر لأن الواو للحال و تقدیره و حالکم إذ ذاک أن تظنوا و قلیلا نصب علی الظرف و تقدیره إن لبثتم إلا زمنا قلیلا.


المعنی 

لما تقدم ذکر البعث و النشور حکی سبحانه عن الکفار ما قالوا فی إنکاره فقال «وَ قالُوا أَ إِذا کُنَّا عِظاماً وَ رُفاتاً» أی غبارا عن ابن عباس و قیل ترابا عن مجاهد «أَ إِنَّا لَمَبْعُوثُونَ خَلْقاً جَدِیداً» و المعنی قال المنکرون للبعث إنا إذا متنا و انتثرت لحومنا و صرنا عظاما و ترابا أ نبعث بعد ذلک خلقا جدیدا أی متجددا و هو إنکار فی صوره الاستفهام «قُلْ» یا محمد لهم «کُونُوا حِجارَهً أَوْ حَدِیداً» أی اجهدوا فی أن لا تعادوا و کونوا إن استطعتم حجاره فی القوه أو حدیدا فی الشده «أَوْ خَلْقاً مِمَّا یَکْبُرُ فِی صُدُورِکُمْ» أی خلقا هو أعظم من ذلک عندکم و أصعب فإنکم لا تفوتون الله تعالی و سیحییکم بعد الموت و ینشرکم إلا أن الکلام خرج مخرج الأمر لأنه أبلغ فی الإلزام و قیل یعنی بقوله ما یکبر فی صدورکم الموت عن ابن عباس و سعید بن جبیر أی لو کنتم الموت لأماتکم الله تعالی و لیس شی ء أکبر فی صدور بنی آدم من الموت و قیل یعنی به السماوات و الأرض و الجبال عن مجاهد «فَسَیَقُولُونَ مَنْ یُعِیدُنا قُلِ الَّذِی فَطَرَکُمْ أَوَّلَ مَرَّهٍ» معناه فإنک إذا قلت لهم ذلک سیقولون لک من یحیینا بعد الموت قل یا محمد یحییکم من خلقکم أول مره فإن من قدر علی ابتداء الشی ء کان علی إعادته أقدر ما لم تبطل قدرته و لم یتغیر فإن ابتداء الشی ء أصعب من إعادته و إنما قال ذلک لهم لأنهم کانوا یقرون بالنشأه الأولی «فَسَیُنْغِضُونَ إِلَیْکَ رُؤُسَهُمْ» أی فسیحرکون إلیک رءوسهم تحریک المستهزئ المستخف المستبطئ لما تنذرهم به «وَ یَقُولُونَ مَتی هُوَ» أی متی یکون البعث «قُلْ عَسی أَنْ یَکُونَ قَرِیباً» لأن ما هو آت قریب و من کلام الحسن کأنک بالدنیا لم تکن و کأنک بالآخره لم تزل «یَوْمَ یَدْعُوکُمْ فَتَسْتَجِیبُونَ بِحَمْدِهِ» معناه عسی أن یکون بعثکم قریبا أیها المشرکون یوم یدعوکم من قبورکم إلی الموقف علی ألسنه الملائکه و ذلک عند النفخه الثانیه فیقولون أیتها العظام النخره و الجلود البالیه عودی کما کنت فتستجیبون مضطرین بحمده أی حامدین لله علی نعمه و أنتم موحدون و هذا کما یقول القائل جاء فلان بغضبه أی جاء غضبان و قیل معنی تستجیبون بحمده أنکم تستجیبون معترفین بأن الحمد لله علی نعمه لا تنکرونه لأن المعارف هناک ضروریه قال سعید بن جبیر یخرجون من قبورهم یقولون سبحانه و بحمدک و لا ینفعهم فی
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ذلک الیوم لأنهم حمدوا حین لا ینفعهم الحمد «وَ تَظُنُّونَ إِنْ لَبِثْتُمْ إِلَّا قَلِیلًا» أی و تظنون أنکم لم تلبثوا فی الدنیا إلا قلیلا لسرعه انقلاب الدنیا إلی الآخره قال الحسن و قتاده استقصروا مده لبثهم فی الدنیا لما یعلمون من طول لبثهم فی الآخره و من المفسرین من یذهب إلی أن هذه الآیه خطاب للمؤمنین لأنهم الذین یستجیبون الله بحمده و یحمدونه علی إحسانه إلیهم و یستقلون مده لبثهم فی البرزخ لکونهم فی قبورهم منعمین غیر معذبین و أیام السرور و الرخاء قصار.


[سوره الإسراء (17): الآیات 53 الی 57]


اشاره

وَ قُلْ لِعِبادِی یَقُولُوا الَّتِی هِیَ أَحْسَنُ إِنَّ الشَّیْطانَ یَنْزَغُ بَیْنَهُمْ إِنَّ الشَّیْطانَ کانَ لِلْإِنْسانِ عَدُوًّا مُبِیناً (53) رَبُّکُمْ أَعْلَمُ بِکُمْ إِنْ یَشَأْ یَرْحَمْکُمْ أَوْ إِنْ یَشَأْ یُعَذِّبْکُمْ وَ ما أَرْسَلْناکَ عَلَیْهِمْ وَکِیلاً (54) وَ رَبُّکَ أَعْلَمُ بِمَنْ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ لَقَدْ فَضَّلْنا بَعْضَ النَّبِیِّینَ عَلی بَعْضٍ وَ آتَیْنا داوُدَ زَبُوراً (55) قُلِ ادْعُوا الَّذِینَ زَعَمْتُمْ مِنْ دُونِهِ فَلا یَمْلِکُونَ کَشْفَ الضُّرِّ عَنْکُمْ وَ لا تَحْوِیلاً (56) أُولئِکَ الَّذِینَ یَدْعُونَ یَبْتَغُونَ إِلی رَبِّهِمُ الْوَسِیلَهَ أَیُّهُمْ أَقْرَبُ وَ یَرْجُونَ رَحْمَتَهُ وَ یَخافُونَ عَذابَهُ إِنَّ عَذابَ رَبِّکَ کانَ مَحْذُوراً (57)



اللغه

الوسیله القربه و الواسل الراغب قال لبید:

" بلی کل ذی دین إلی الله واسل"

قال الزجاج: الوسیله و السؤال و الطلبه فی معنی واحد.



الإعراب 

«یَقُولُوا» جواب شرط محذوف تقدیره قل لعبادی قولوا التی هی أحسن یقولوا و کان أبو عثمان یزعم أن یقولوا واقع موقع قولوا و هو مبنی لأنه وقع موقع قولوا و وقوع الفعل موقع الفعل المبنی لا یوجب له البناء أ لا تری أن قوله «تُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ وَ رَسُولِهِ» واقع
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موقع آمنوا و هو معرب و إنما ذلک فی الأسماء نحو یا زید بنی لوقوعه موقع یا أنت «" أُولئِکَ"» رفع بالابتداء و «الَّذِینَ یَدْعُونَ» صفه لهم و «یَبْتَغُونَ» خبر الابتداء و قوله «أَیُّهُمْ أَقْرَبُ» قال الزجاج إن شئت کان أیهم رفعا بالابتداء و الخبر قوله «أَقْرَبُ» و یکون معناه ینظرون أیهم أقرب إلیه فیتوسلون به و الجمله متعلقه بینظرون المضمره و یجوز أن یکون أیهم أقرب بدلا من الواو فی یبتغون.

النزول

کان المشرکون یؤذون أصحاب رسول الله ص بمکه فیقولون یا رسول الله ائذن لنا فی قتالهم فیقول لهم إنی لم أومر فیهم بشی ء فأنزل الله سبحانه «قُلْ لِعِبادِی» الآیه عن الکلبی.


المعنی 

ثم أمر سبحانه عباده باتباع الأحسن من الأقوال و الأفعال فقال «وَ قُلْ» یا محمد «لِعِبادِی» و هذا إضافه تخصیص و تشریف أراد به المؤمنین و قیل هو عام فی جمیع المکلفین «یَقُولُوا الَّتِی هِیَ أَحْسَنُ» أی یختاروا من المقالات و المذاهب المقاله التی هی أحسن المقالات و المذاهب و قیل معناه مرهم یقولوا الکلمه التی هی أحسن الکلمات و هی کلمه الشهادتین و کل ما ندب الله إلیه من الأقوال و قیل معناه یأمروا بما أمر الله به و ینهوا عما نهی الله عنه عن الحسن و قیل معناه قل لهم یقل بعضهم لبعض أحسن ما یقال مثل رحمک الله و یغفر الله لک و قیل معناه قل لعبادی إذا سمعوا قولک الحق و قول المشرکین یقولوا ما هو أولی و یتبعوا ما هو أحسن عن أبی مسلم و قال نظیره فَبَشِّرْ عِبادِ الَّذِینَ یَسْتَمِعُونَ الْقَوْلَ فَیَتَّبِعُونَ أَحْسَنَهُ «إِنَّ الشَّیْطانَ یَنْزَغُ بَیْنَهُمْ» أی یفسد بینهم و یغری بعضهم ببعض و یلقی بینهم العداوه «إِنَّ الشَّیْطانَ کانَ» فی جمیع الأوقات «لِلْإِنْسانِ» أی لآدم و ذریته «عَدُوًّا مُبِیناً» مظهرا للعداوه ثم خاطب سبحانه الفریقین فقال «رَبُّکُمْ أَعْلَمُ بِکُمْ» معناه أنه أعلم بأحوالکم فیدبر أمورکم علی ما یعلمه من المصلحه لکم «إِنْ یَشَأْ یَرْحَمْکُمْ أَوْ إِنْ یَشَأْ یُعَذِّبْکُمْ» قیل أراد أنه سبحانه مالک للرحمه و العذاب فیکون الرجاء إلیه و الخوف منه عن الجبائی و قیل معناه إن یشأ یرحمکم بالتوبه أو إن یشأ یعذبکم بالإصرار علی المعصیه عن الحسن و قیل معناه إن یشأ یرحمکم بإخراجکم من مکه و تخلیصکم من إیذاء المشرکین أو إن یشأ یعذبکم بتسلیطهم علیکم و قیل إن یشأ یرحمکم بفضله و إن یشأ یعذبکم بعدله و هو الأظهر ثم عاد إلی خطاب النبی ص فقال «وَ ما أَرْسَلْناکَ عَلَیْهِمْ وَکِیلًا» أی و ما أرسلناک موکلا علیهم حفیظا لأعمالهم یدخل الإیمان فی قلوبهم شاءوا أم أبوا و معناه إنک لا تؤاخذ بأعمالهم فإنا أرسلناک داعیا لهم إلی الإیمان فإن أجابوک و إلا فلا شی ء علیک فإن

ص: 235






عتاب ذلک یحل بهم و اللائمه تلزمهم «وَ رَبُّکَ أَعْلَمُ بِمَنْ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ» أی هو أعلم بمن فی السماوات من الملائکه و بمن فی الأرض من الأنبیاء بین سبحانه بهذا أنه لم یختر الملائکه و الأنبیاء للمیل إلیهم و إنما اختارهم لعلمه بباطنهم و قیل معناه أنه أعلم بالجمیع فجعلهم مختلفین فی الصور و الرزق و الأحوال کما اقتضته المصلحه کما فضل بعض النبیین علی بعض «وَ لَقَدْ فَضَّلْنا بَعْضَ النَّبِیِّینَ عَلی بَعْضٍ» و المعنی أن الأنبیاء و إن کانوا فی أعلی مراتب الفضل فإنهم طبقات فی ذلک و بعضهم أعلی من بعض بزیاده الدرجه و الثواب و بالمعجزات و الکتاب و لما کان سبحانه عالما ببواطن الأمور اختارک للنبوه و فضلک علی الأنبیاء کما فضل بعضهم علی بعض فسخر لبعضهم النار و ألان لبعضهم الحدید و آتی بعضهم الملک و کلم بعضهم و کذلک خصک بخصائص لم یعطها أحدا و ختم بک النبوه ثم قال «وَ آتَیْنا داوُدَ زَبُوراً» قال الحسن: کل کتاب زبور إلا أن هذا الاسم غلب علی کتاب داود (علیه السلام) کما غلب اسم الفرقان علی القرآن و إن کان کل کتاب من کتب الله فرقانا لأنه یفرق بین الحق و الباطل و قال الزجاج: معنی ذکر داود هنا أنه یقول لا تنکروا تفضیل محمد ص و إعطاءه القرآن فقد أعطینا داود الزبور ثم قال سبحانه لنبیه ص «قُلِ» یا محمد لهؤلاء المشرکین الذین یعبدون غیر الله «ادْعُوا الَّذِینَ زَعَمْتُمْ مِنْ دُونِهِ» أنها آلهه عند ضر ینزل بکم لیکشفوا ذلک عنکم أو یحولوا تلک الحاله إلی حاله أخری «فَلا یَمْلِکُونَ کَشْفَ الضُّرِّ عَنْکُمْ وَ لا تَحْوِیلًا» للحاله التی تکرهونها إلی حاله تحبونها یعنی تحویل حال القحط إلی الخصب و الفقر إلی الغنی و المرض إلی الصحه و قیل معناه لا یملکون تحویل الضر عنکم إلی غیرکم بین سبحانه أن من کان بهذه الصفه فإنه لا یصلح للإلهیه و لا یستحق العباده و المراد بالذین من دونه هم الملائکه و المسیح و عزیر عن ابن عباس و الحسن و قیل هم الجن لأن قوما من العرب کانوا یعبدون الجن عن ابن مسعود و قال و أسلم أولئک النفر من الجن و بقی الکفار علی عبادتهم قال الجبائی ثم رجع سبحانه إلی ذکر الأنبیاء فی الآیه الأولی فقال «أُولئِکَ الَّذِینَ یَدْعُونَ یَبْتَغُونَ إِلی رَبِّهِمُ الْوَسِیلَهَ» و معناه أولئک الذین یدعون إلی الله تعالی و یطلبون القربه إلیه بفعل الطاعات «أَیُّهُمْ أَقْرَبُ» أی لیظهر أیهم الأفضل و الأقرب منزله منه و تأویله أن الأنبیاء مع علو رتبهم و شرف منزلتهم إذا لم یعبدوا غیر الله فأنتم أولی أن لا تعبدوا غیر الله و إنما ذکر ذلک حثا علی الاقتداء بهم و قیل إن معناه أولئک الذین یدعونهم و یعبدونهم و یعتقدون أنهم آلهه من المسیح و الملائکه یبتغون الوسیله و القربه إلی الله تعالی بعبادتهم و یجتهد کل منهم لیکون أقرب من رحمته أو یطلب کل منهم أن یعلم أیهم أقرب إلی رحمته أو إلی الإجابه «وَ یَرْجُونَ رَحْمَتَهُ
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وَ یَخافُونَ عَذابَهُ» أی و هم مع ذلک یستغفرون لأنفسهم فیرجون رحمته إن أطاعوا و یخافون عذابه إن عصوا و یعملون عمل العبید «إِنَّ عَذابَ رَبِّکَ کانَ مَحْذُوراً» أی متقی یجب أن یحذر منه لصعوبته و قد ذکرنا ما جاء فی معنی الوسیله عند قوله «وَ ابْتَغُوا إِلَیْهِ الْوَسِیلَهَ».


[سوره الإسراء (17): الآیات 58 الی 60]


اشاره

وَ إِنْ مِنْ قَرْیَهٍ إِلاَّ نَحْنُ مُهْلِکُوها قَبْلَ یَوْمِ الْقِیامَهِ أَوْ مُعَذِّبُوها عَذاباً شَدِیداً کانَ ذلِکَ فِی الْکِتابِ مَسْطُوراً (58) وَ ما مَنَعَنا أَنْ نُرْسِلَ بِالْآیاتِ إِلاَّ أَنْ کَذَّبَ بِهَا الْأَوَّلُونَ وَ آتَیْنا ثَمُودَ النَّاقَهَ مُبْصِرَهً فَظَلَمُوا بِها وَ ما نُرْسِلُ بِالْآیاتِ إِلاَّ تَخْوِیفاً (59) وَ إِذْ قُلْنا لَکَ إِنَّ رَبَّکَ أَحاطَ بِالنَّاسِ وَ ما جَعَلْنَا الرُّؤْیَا الَّتِی أَرَیْناکَ إِلاَّ فِتْنَهً لِلنَّاسِ وَ الشَّجَرَهَ الْمَلْعُونَهَ فِی الْقُرْآنِ وَ نُخَوِّفُهُمْ فَما یَزِیدُهُمْ إِلاَّ طُغْیاناً کَبِیراً (60)



اللغه

المسطور المکتوب قال العجاج:

و اعلم بأن ذا الجلال قد قدر فی الصحف الأولی الذی کان سطر

و المنع وجود ما لا یصح معه وقوع الفعل من القادر علیه و إنما جاز فی وصف الله تعالی منعنا للمبالغه فی أنه لا یقع منه الفعل فکأنه قد منع منه الفعل و إن کان لا یجوز إطلاق مثل هذه الصفه علیه سبحانه لأنه قادر لذاته و مقدوراته غیر متناهیه فلا یصح أن یمانعه شی ء.



الإعراب 

«وَ ما مَنَعَنا أَنْ نُرْسِلَ بِالْآیاتِ إِلَّا أَنْ کَذَّبَ بِهَا الْأَوَّلُونَ» أن الأولی نصب و أن الثانیه رفع و المعنی و ما منعنا الإرسال إلا تکذیب الأولین و مبصره نصب علی الحال «وَ الشَّجَرَهَ الْمَلْعُونَهَ» تقدیرها و ما جعلنا الشجره الملعونه فی القرآن إلا فتنه للناس أیضا و المعنی الشجره الملعونه أهلها و آکلوها و هم الکفره و الفجره فلما حذف المضاف استتر الضمیر فی اسم المفعول فأنث المفعول لما جری علی الشجره و قوله «فَما یَزِیدُهُمْ إِلَّا طُغْیاناً کَبِیراً» أی فما یزیدهم التخویف فأضمر التخویف لجری ذکر الفعل و انتصب قوله «طُغْیاناً» علی أنه
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مفعول ثان لقوله «یَزِیدُهُمْ».


المعنی 

ثم زاد سبحانه فی الموعظه فقال «وَ إِنْ مِنْ قَرْیَهٍ إِلَّا نَحْنُ مُهْلِکُوها قَبْلَ یَوْمِ الْقِیامَهِ» معناه و ما من قریه إلا نحن مهلکوها بإماته أهلها «أَوْ مُعَذِّبُوها عَذاباً شَدِیداً» و هو عذاب الاستئصال فیکون هلاک الصالحین بالموت و هلاک الطالحین بالعذاب فی الدنیا فإنه یفنی الناس و یخرب البلاد قبل یوم القیامه ثم تقوم القیامه عن الجبائی و مقاتل و قیل إن المراد بذلک قری الکفر و الضلال دون قری الإیمان و المراد بالإهلاک التدمیر عن أبی مسلم «کانَ ذلِکَ فِی الْکِتابِ مَسْطُوراً» أخبر أن ذلک کائن لا محاله و لا یکون خلافه و معناه کان ذلک الحکم فی الکتاب الذی کتبه الله تعالی لملائکته و هو اللوح المحفوظ مکتوبا «وَ ما مَنَعَنا أَنْ نُرْسِلَ بِالْآیاتِ إِلَّا أَنْ کَذَّبَ بِهَا الْأَوَّلُونَ» ذکر فیه أقوال (أحدها) أن التقدیر ما منعنا إرسال الآیات التی سألوها إلا تکذیب الأولین و معناه إنا لم نرسل الآیات التی اقترحتها قریش فی قولهم حول لنا الصفا ذهبا و فجر لنا الأرض ینبوعا إلی غیر ذلک لأنا لو أرسلناها لم یؤمنوا فیستحقوا المعاجله بالعقوبه کما أنا لما أجبنا الأولین من الأمم إلی آیات اقترحوها فکذبوا بها عذبناهم بعذاب الاستئصال لأن من حکم الآیه المقترحه أنه إذا کذب بها وجب عذاب الاستئصال و من حکمنا النافذ فی هذه الآیات أن لا نعذبهم بعذاب الاستئصال لشرف محمد ص و لما یعلم فی ذلک من المصلحه و لأن فیهم من یؤمن به و ینصره و من یولد له ولد مؤمن و لأن أمته باقیه و شریعته مؤبده إلی یوم القیامه فلذلک لم نجبهم إلی ذلک و أنزلنا من الآیات الواضحات و المعجزات البینات ما تقوم به الحجه و تنقطع به المعذره (و الثانی) إن معناه إنا لا نرسل الآیات لعلمنا بأنهم لا یؤمنون عندها فیکون إنزالنا إیاها عبثا لا فائده فیه کما أن من کان قبلهم لم یؤمنوا عند إنزال الآیات، و المعجزات ضربان (أحدهما) ما لا یصح معرفه النبوه إلا به و هذا الضرب لا بد من إظهاره سواء وقع منه الإیمان أو لم یقع (و الثانی) ما یکون لطفا فی الإیمان فهذا أیضا یظهره الله سبحانه و ما خرج عن هاتین الصفتین من المعجزات لا یفعله سبحانه (و الثالث) إن المعنی إنا لا نرسل الآیات لأن آباءکم و أسلافکم سألوا مثلها و لم یؤمنوا عندها و أنتم علی آثار أسلافکم مقتدون فکما لم یؤمنوا هم لا تؤمنون أنتم عن أبی مسلم «وَ آتَیْنا ثَمُودَ النَّاقَهَ مُبْصِرَهً» أی بینه أراد آیه مبصره کما قال وَ جَعَلْنا آیَهَ النَّهارِ مُبْصِرَهً و معناه دلاله واضحه ظاهره و قیل ذات أبصار و قیل تبصرهم و تبین لهم حتی یبصروا بها الهدی من الضلاله و هی ناقه صالح المخرجه من الصخره علی الصفه التی اقترحوها «فَظَلَمُوا بِها» أی فکفروا بتلک الآیه و جحدوا بأنها من عند الله و قیل ظلموا أنفسهم بسببها و بعقرها «وَ ما نُرْسِلُ بِالْآیاتِ إِلَّا تَخْوِیفاً» أی لا نرسل
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الآیات التی نظهرها علی الأنبیاء إلا عظه للناس و زجرا أو تخویفا لهم من عذاب الله إن لم یؤمنوا ثم خاطب سبحانه النبی ص فقال «وَ إِذْ قُلْنا لَکَ» أی و اذکر الوقت الذی قلنا لک یا محمد «إِنَّ رَبَّکَ أَحاطَ بِالنَّاسِ» أی أحاط علما بأحوالهم و بما یفعلونه من طاعه أو معصیه و ما یستحقونه علی ذلک من الثواب و العقاب و هو قادر علی فعل ذلک بهم فهم فی قبضته لا یقدرون علی الخروج من مشیئته و هذا معنی قول ابن عباس و قیل إن المراد به أنه عالم بجمیع الأشیاء فیعلم قصدهم إلی إیذائک إذا لم تأتهم ما اقترحوا منک من الآیات و هذا حث للرسول ص علی التبلیغ و وعد له بالعصمه من أذیه قومه و هذا معنی قول الحسن و قیل معناه أنه أحاط بأهل مکه فیستفتها لک عن مقاتل و قال الفراء معناه أحاط أمره بالناس و قیل معناه أنه قادر علی ما سألوه من الآیات عالم بمصالحهم فلا یفعل إلا ما هو الصلاح فامض لما أمرت به من التبلیغ فإن الله سبحانه إن أنزلها فلما یعلم فی إنزالها من اللطف و إن لم ینزلها فلما یعلم من المصلحه عن الجبائی «وَ ما جَعَلْنَا الرُّؤْیَا الَّتِی أَرَیْناکَ إِلَّا فِتْنَهً لِلنَّاسِ وَ الشَّجَرَهَ الْمَلْعُونَهَ فِی الْقُرْآنِ» فیه أقوال (أحدها) إن المراد بالرؤیا رؤیه العین و هی ما ذکره فی أول السوره من إسراء النبی ص من مکه إلی بیت المقدس و إلی السماوات فی لیله واحده إلا أنه لما رأی ذلک لیلا و أخبر بها حین أصبح سماها رؤیا و سماها فتنه لأنه أراد بالفتنه الامتحان و شده التکلیف لیعرض المصدق بذلک لجزیل ثوابه و المکذب لألیم عقابه و هذا معنی قول ابن عباس و سعید بن جبیر و الحسن و قتاده و مجاهد (و ثانیها) ما

روی عن ابن عباس فی روایه أخری أنها رؤیا نوم رآها أنه سیدخل مکه و هو بالمدینه فقصدها فصده المشرکون فی الحدیبیه عن دخولها حتی شک قوم و دخلت علیهم الشبهه فقالوا یا رسول الله أ لیس قد أخبرتنا أنا ندخل المسجد الحرام آمنین فقال ص أ و قلت لکم إنکم تدخلونها العام قالوا لا فقال لندخلها إن شاء الله و رجع ثم دخل مکه فی العام القابل فنزل «لَقَدْ صَدَقَ اللَّهُ رَسُولَهُ الرُّؤْیا بِالْحَقِّ»

و هو قول الجبائی و أبی مسلم و إنما کان فتنه و امتحانا و ابتلاء لما ذکرناه (و ثالثها)

إن ذلک رؤیا رآها النبی ص فی منامه أن قرودا تصعد منبره و تنزل فساءه ذلک و اغتم به روی سهل بن سعید عن أبیه أن النبی ص رأی ذلک و قال له ص لم یستجمع بعد ذلک ضاحکا حتی مات و روی سعید بن یسار أیضا و هو المروی عن أبی جعفر (علیه السلام) أبی عبد الله (علیه السلام)

و قالوا علی هذا التأویل أن الشجره الملعونه فی القرآن هی بنو أمیه أخبره الله سبحانه بتغلبهم علی منامه و قتلهم ذریته

روی عن المنهال بن عمرو قال دخلت علی علی بن الحسین (علیه السلام)
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فقلت له کیف أصبحت یا ابن رسول الله فقال أصبحنا و الله بمنزله بنی إسرائیل من آل فرعون یذبحون أبناءهم و یستحیون نساءهم و أصبح خیر البریه بعد رسول الله ص یلعن علی المنابر و أصبح من یحبنا منقوصا حقه بحبه إیانا

و قیل للحسن یا أبا سعید قتل الحسین بن علی (علیه السلام) فبکی حتی اختلج جنباه ثم قال وا ذلاه لأمه قتل ابن دعیها ابن بنت نبیها و قیل إن الشجره الملعونه هی شجره الزقوم عن ابن عباس و الحسن و قیل الشجره الملعونه هی الیهود عن أبی مسلم و تقدیر الآیه و ما جعلنا الرؤیا التی أریناک و الشجره الملعونه إلا فتنه للناس قالوا و إنما سمی شجره الزقوم فتنه لأن المشرکین قالوا إن النار تحرق الشجره فکیف تنبت الشجره فی النار و صدق بها المؤمنون و روی أن أبا جهل قال إن محمدا یوعدکم بنار تحرق الحجاره ثم یزعم أنه تنبت فیها الشجره و قوله «فِی الْقُرْآنِ» معناه التی ذکرت فی القرآن «وَ نُخَوِّفُهُمْ» أی نرهبهم بما نقص علیهم من هلاک الأمم الماضیه و قیل بما نرسل من الآیات «فَما یَزِیدُهُمْ» ذلک «إِلَّا طُغْیاناً کَبِیراً» أی عتوا فی الکفر عظیما و تمادیا فی الغی کبیرا لأنهم لا یرجعون عنه.


[سوره الإسراء (17): الآیات 61 الی 65]


اشاره

وَ إِذْ قُلْنا لِلْمَلائِکَهِ اسْجُدُوا لِآدَمَ فَسَجَدُوا إِلاَّ إِبْلِیسَ قالَ أَ أَسْجُدُ لِمَنْ خَلَقْتَ طِیناً (61) قالَ أَ رَأَیْتَکَ هذَا الَّذِی کَرَّمْتَ عَلَیَّ لَئِنْ أَخَّرْتَنِ إِلی یَوْمِ الْقِیامَهِ لَأَحْتَنِکَنَّ ذُرِّیَّتَهُ إِلاَّ قَلِیلاً (62) قالَ اذْهَبْ فَمَنْ تَبِعَکَ مِنْهُمْ فَإِنَّ جَهَنَّمَ جَزاؤُکُمْ جَزاءً مَوْفُوراً (63) وَ اسْتَفْزِزْ مَنِ اسْتَطَعْتَ مِنْهُمْ بِصَوْتِکَ وَ أَجْلِبْ عَلَیْهِمْ بِخَیْلِکَ وَ رَجِلِکَ وَ شارِکْهُمْ فِی الْأَمْوالِ وَ الْأَوْلادِ وَ عِدْهُمْ وَ ما یَعِدُهُمُ الشَّیْطانُ إِلاَّ غُرُوراً (64) إِنَّ عِبادِی لَیْسَ لَکَ عَلَیْهِمْ سُلْطانٌ وَ کَفی بِرَبِّکَ وَکِیلاً (65)



القراءه

قرأ حفص «وَ رَجِلِکَ» بکسر الجیم و الباقون بسکونها.



الحجه

من سکن الجیم فهو جمع راجل مثل راکب و رکب و صاحب و صحب و تاجر
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و تجر و أما قراءه حفص بکسر الجیم فروی أبو علی عن أبی زید یقال رجل للراجل و یقال جاءنا حافیا رجلا و أنشد:

أما أقاتل عن دینی علی فرس و لا کذا رجلا إلا بأصحاب

کأنه قال أما أقاتل فارسا و راجلا و روی ابن جنی عن قطرب أنه قال: الرجل الرجال و علیه قراءه عکرمه و قتاده و رجالک قال زهیر فی الرجل:

هم ضربوا عن فرجها بکتیبه کبیضاء حرس فی جوانبها الرجل.


اللغه

الاحتناک الاقتطاع من الأصل یقال احتنک فلان ما عند فلان من مال أو علم إذا استقصاه فأخذه کله و احتنک الجراد الزرع إذا أکله کله قال الشاعر:

أشکو إلیک سنه قد أجحفت جهدا إلی جهد بنا و أضعفت

و احتنکت أموالنا و جلفت

و قیل إنه من قولهم حنک الدابه یحنکها إذا جعل فی حنکها الأسفل حبلا یقودها به و الموفور المکمل یقال وفرته أفره وفرا قال زهیر:

و من یجعل المعروف من دون عرضه یفره و من لا یتق الشتم یشتم

و الاستفزاز الإزعاج و الاستنهاض علی خفه و إسراع و أصله القطع و تفزز الثوب إذا تخرق و فززته تفزیزا فکان معنی استفزه استزله بقطعه عن الصواب و رجل فز أی خفیف و الاستطاعه قوه تنطاع بها الجوارح للفعل و منه الطوع و الطاعه و هو الانقیاد للفعل و الإجلاب السوق بجبله من السائق و الجلبه شده الصوت و قال ابن الأعرابی: أجلب الرجل علی صاحبه إذا توعده بالشر و جمع علیه الجیش.


الإعراب 

قال الزجاج طینا منصوب علی الحال بمعنی أنک أنشأته فی حال کونه من طین و یجوز أن یکون تقدیره من طین فحذف من فوصل الفعل و مثله قوله «أَنْ تَسْتَرْضِعُوا أَوْلادَکُمْ» أی لأولادکم و قیل إنه منصوب علی التمییز و الکاف فی قوله «أَ رَأَیْتَکَ» لا
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موضع لها من الإعراب لأنها حرف خطاب جاء للتوکید و موضع هذا نصب با رأیت و الجواب محذوف. المعنی أخبرنی عن هذا الذی کرمته علی و لم کرمته علی و قد خلقتنی من نار و خلقته من طین فحذف ما ذکرناه لأن فی الکلام دلیلا علیه.


المعنی 

ثم ذکر سبحانه قصه آدم (علیه السلام) و إبلیس فقال «وَ إِذْ قُلْنا لِلْمَلائِکَهِ اسْجُدُوا لِآدَمَ فَسَجَدُوا إِلَّا إِبْلِیسَ» قد مر تفسیره فی سوره البقره «قالَ» إبلیس «أَ أَسْجُدُ لِمَنْ خَلَقْتَ طِیناً» و هو استفهام بمعنی الإنکار أی کیف أسجد له و أنا أفضل منه و أصلی أشرف من أصله و فی هذا دلاله علی أن إبلیس فهم من ذلک تفضیل آدم علی الملائکه و لو لا ذلک لما کان لامتناعه من السجود وجه و إنما جاز أن یأمرهم سبحانه بالسجود لآدم (علیه السلام) و لم یجز أن یأمرهم بالعباده له لأن السجود یترتب فی التعظیم حسب ما یراد به و لیس کذلک العباده التی هی خضوع بالقلب لیس فوقه خضوع لأنه یترتب فی التعظیم لجنسه یبین ذلک أنه لو سجد ساهیا لم یکن له منزله فی التعظیم علی قیاس غیره من أفعال الجوارح «قالَ أَ رَأَیْتَکَ هذَا الَّذِی کَرَّمْتَ عَلَیَّ» أی قال إبلیس أ رأیت یا رب هذا الذی فضلته علی یعنی آدم (علیه السلام) «لَئِنْ أَخَّرْتَنِ إِلی یَوْمِ الْقِیامَهِ» أی لئن أخرت أجل موتی «لَأَحْتَنِکَنَّ ذُرِّیَّتَهُ إِلَّا قَلِیلًا» أی لأغوین ذریته و أقودنهم معی إلی المعاصی کما تقاد الدابه بحنکها إذا شد فیها حبل تجر به إلا القلیل الذین تعصمهم و هم المخلصون عن أبی مسلم و قیل لأحتنکنهم أی لأستولین علیهم عن ابن عباس و قیل لأستاصلنهم بالإغواء من احتناک الجراد الزرع و هو أن یأکله و یستأصله عن الجبائی و إنما طمع الملعون فی ذلک لأن الله سبحانه أخبر الملائکه أنه سیجعل فی الأرض من یفسد فیها فکأن العلم قد سبق له بذلک عن الجبائی و قیل لأنه وسوس إلی آدم فلم یجد له عزما فقال إن أولاده أضعف منه عن الحسن «قالَ» الله سبحانه له علی وجه الاستهانه و الاستصغار «اذْهَبْ» یا إبلیس «فَمَنْ تَبِعَکَ مِنْهُمْ» أی من ذریه آدم (علیه السلام) و اقتفی أثرک و قبل منک «فَإِنَّ جَهَنَّمَ جَزاؤُکُمْ جَزاءً مَوْفُوراً» أی موفرا کاملا لا نقصان فیه عن الاستحقاق «وَ اسْتَفْزِزْ مَنِ اسْتَطَعْتَ مِنْهُمْ بِصَوْتِکَ» أی و استزل من استطعت منهم أضلهم بدعائک و وسوستک من قولهم صوت فلان بفلان إذا دعاه و هذا تهدید فی صوره الأمر عن ابن عباس و یکون کما یقول الإنسان لمن یهدده اجهد جهدک فستری ما ینزل بک و إنما جاء التهدید فی صوره الأمر لأنه بمنزله أن یؤمر الغیر بإهانه نفسه و قیل بصوتک أی بالغناء و المزامیر و الملاهی عن مجاهد و قیل کل صوت یدعی به إلی الفساد فهو من
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صوت الشیاطین «وَ أَجْلِبْ عَلَیْهِمْ بِخَیْلِکَ وَ رَجِلِکَ» أی أجمع علیهم ما قدرت علیه من مکایدک و أتباعک و ذریتک و أعوانک و علی هذا فیکون الباء مزیده فی بخیلک و کل راکب أو ماش فی معصیه الله من الإنس و الجن فهو من خیل إبلیس و رجله و قیل هو من أجلب القوم و جلبوا أی صاحوا أی صح بخیلک و رجلک و احشرهم علیهم بالإغواء «وَ شارِکْهُمْ فِی الْأَمْوالِ وَ الْأَوْلادِ» و هو کل مال أصیب من حرام و أخذ بغیر حقه و کل ولد زنا عن ابن عباس و الحسن و مجاهد و قیل إن مشارکتهم فی الأموال أنه أمرهم أن یجعلوها سائبه و بحیره و غیر ذلک و فی الأولاد أنهم هودوهم و نصروهم و مجسوهم عن قتاده و قیل إن کل مال حرام أو فرج حرام فله فیه شرک عن الکلبی و قیل إن المراد بالأولاد تسمیتهم عبد شمس و عبد الحرث و نحوهما و قیل هو قتل الموءوده من أولادهم و القولان مرویان عن ابن عباس «وَ عِدْهُمْ» أی و منهم البقاء و طول الأمل و أنهم لا یبعثون و کل هذا زجر و تهدید فی صوره الأمر «وَ ما یَعِدُهُمُ الشَّیْطانُ إِلَّا غُرُوراً» هذا إخبار من الله عز و جل أن مواعید الشیطان تکون غرورا أی یزین لهم الخطأ أنه صواب و هو اعتراض «إِنَّ عِبادِی» یعنی الذین یطیعوننی أضافهم إلی نفسه تشریفا لهم «لَیْسَ لَکَ عَلَیْهِمْ سُلْطانٌ» أی قوه و نفاذ لأنهم یعلمون أن مواعیدک باطله فلا یغترون بها و قیل معناه لا سلطان لک علی جمیع عبادی إلا فی الوسوسه و الدعاء إلی المعصیه فأما فی أن تمنعهم عن الطاعه و تحملهم علی المعصیه جبرا و کرها فلا عن الجبائی «وَ کَفی بِرَبِّکَ وَکِیلًا» أی حافظا لعباده من شرک.

النظم

الوجه فی اتصال الآیات بما قبلها علی تقدیر و ما یزیدهم إلا طغیانا کبیرا محققین ظن إبلیس فیهم یوم قیل له اسجد فقال کذا و کذا عن علی بن عیسی و قیل اتصلت بقوله «إِنَّ الشَّیْطانَ یَنْزَغُ بَیْنَهُمْ إِنَّ الشَّیْطانَ کانَ لِلْإِنْسانِ عَدُوًّا مُبِیناً» ثم عاد إلی ذکر الشیطان لزیاده الإیضاح و البیان بما أبان عن قصته مع آدم (علیه السلام) عن أبی مسلم.
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[سوره الإسراء (17): الآیات 66 الی 69]


اشاره

رَبُّکُمُ الَّذِی یُزْجِی لَکُمُ الْفُلْکَ فِی الْبَحْرِ لِتَبْتَغُوا مِنْ فَضْلِهِ إِنَّهُ کانَ بِکُمْ رَحِیماً (66) وَ إِذا مَسَّکُمُ الضُّرُّ فِی الْبَحْرِ ضَلَّ مَنْ تَدْعُونَ إِلاَّ إِیَّاهُ فَلَمَّا نَجَّاکُمْ إِلَی الْبَرِّ أَعْرَضْتُمْ وَ کانَ الْإِنْسانُ کَفُوراً (67) أَ فَأَمِنْتُمْ أَنْ یَخْسِفَ بِکُمْ جانِبَ الْبَرِّ أَوْ یُرْسِلَ عَلَیْکُمْ حاصِباً ثُمَّ لا تَجِدُوا لَکُمْ وَکِیلاً (68) أَمْ أَمِنْتُمْ أَنْ یُعِیدَکُمْ فِیهِ تارَهً أُخْری فَیُرْسِلَ عَلَیْکُمْ قاصِفاً مِنَ الرِّیحِ فَیُغْرِقَکُمْ بِما کَفَرْتُمْ ثُمَّ لا تَجِدُوا لَکُمْ عَلَیْنا بِهِ تَبِیعاً (69)



القراءه

قرأ ابن کثیر و أبو عمرو نخسف و نرسل و نعیدکم فنرسل علیکم فنغرقکم کله بالنون و قرأ أبو جعفر و یعقوب فتغرقکم بالتاء و الباقی بالیاء و قرأ الباقون کلها بالیاء.



الحجه

من قرأ الجمیع بالیاء فلما تقدم من قوله «ضَلَّ مَنْ تَدْعُونَ إِلَّا إِیَّاهُ فَلَمَّا نَجَّاکُمْ» و من قرأ بالنون فلأن هذا النحو قد تقطع بعضه من بعض و لأن الانتقال من الغیبه إلی الخطاب جائز و من قرأ فتغرقکم بالتاء فإنه رد الضمیر المؤنث فی فتغرقکم إلی الریح.



اللغه

الإزجاء سوق الشی ء حالا بعد حال و الحاصب من قولهم حصبه بالحجاره یحصبه حصبا إذا رماه بها رمیا متتابعا قال القتیبی: الحاصب الریح التی ترمی بالحصباء و هی الحصی الصغار قال الفرزدق:

مستقبلین شمال الشام یضربنا بحاصب کندیف القطن مندوف

و القاصف الکاسر بشده قصفه یقصفه قصفا.



المعنی 

لما تقدم ذکر الشیطان و ذکر المشرکین و عبده الأوثان احتج علیهم سبحانه بدلائل التوحید و الإیمان فقال «رَبُّکُمُ» أی خالقکم و مدبرکم «الَّذِی یُزْجِی لَکُمُ الْفُلْکَ» أی یجری لکم السفن «فِی الْبَحْرِ» بما خلق من الریاح و بأن جعل الماء علی وجه یمکن جری السفن فیه «لِتَبْتَغُوا مِنْ فَضْلِهِ» أی لتطلبوا من فضل الله تعالی برکوب السفن علی وجه الماء فیما فیه صلاح دنیاکم من التجاره أو صلاح دینکم من الغرق «إِنَّهُ کانَ بِکُمْ رَحِیماً» حیث أنعم علیکم بهذه النعم «وَ إِذا مَسَّکُمُ الضُّرُّ» أی الشده «فِی الْبَحْرِ» بسکون الریاح و احتباس السفن أو باضطراب الأمواج و غیر ذلک من أهوال البحر «ضَلَّ مَنْ تَدْعُونَ إِلَّا إِیَّاهُ» أی ذهب عنکم ذکر کل معبود إلا الله فلا ترجون هناک النجاه إلا من عنده فتدعونه و لا تدعون غیره «فَلَمَّا نَجَّاکُمْ» من البحر «إِلَی الْبَرِّ» و أمنتم الغرق «أَعْرَضْتُمْ» عن الإیمان به و عن طاعته کفرانا للنعمه «وَ کانَ الْإِنْسانُ کَفُوراً» أی کثیر
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الکفران «أَ فَأَمِنْتُمْ أَنْ یَخْسِفَ بِکُمْ جانِبَ الْبَرِّ» معناه إن فعلکم هذا فعل من یتوهم إنه إذا صار إلی البر أمن المکاره حتی أعرضتم عن شکر الله و طاعته فهل أمنتم أن یخسف بکم أی یغیبکم و یذهبکم فی جانب البر و هو الأرض یقال خسف الله به الأرض أی غاب به فیها و أراد به بعض البر و هو موضع حلولهم فیه فسماه جانبا لأنه یصیر بعد الخسف جانبا و قیل إنهم کانوا علی ساحل البحر و ساحله جانب البر و کانوا فیه آمنین من أهوال البحر فحذرهم ما أمنوه من البر کما حذرهم ما خافوه من البحر «أَوْ یُرْسِلَ عَلَیْکُمْ حاصِباً» أی أو هل أمنتم أن یرسل علیکم حجاره تحصبون بها أی ترمون بها و المعنی أنه سبحانه قادر علی إهلاککم فی البر کما أنه قادر علی إغراقکم فی البحر «ثُمَّ لا تَجِدُوا لَکُمْ وَکِیلًا» أی حافظا یحفظکم عن عذاب الله و دافعا یدفعه عنکم «أَمْ أَمِنْتُمْ» أی أم هل أمنتم «أَنْ یُعِیدَکُمْ فِیهِ تارَهً أُخْری» أی فی البحر مره أخری بأن یجعل لکم حاجه أو یحدث لکم رغبه أو رهبه فترجعون إلی البحر مره أخری «فَیُرْسِلَ عَلَیْکُمْ قاصِفاً مِنَ الرِّیحِ» أی فإذا رکبتم البحر أرسل علیکم ریحا شدیده کاسره للسفینه و قیل الحاصب الریح المهلکه فی البر و القاصف المهلکه فی البحر «فَیُغْرِقَکُمْ بِما کَفَرْتُمْ» من نعم الله «ثُمَّ لا تَجِدُوا لَکُمْ عَلَیْنا بِهِ تَبِیعاً» أی تابعا یتبع إهلاککم للمطالبه بدمائکم و یقول لم فعلت هذا بهم و هذا فی معنی قول المفسرین یعنی ثائرا و لا ناصرا.


[سوره الإسراء (17): الآیات 70 الی 72]


اشاره

وَ لَقَدْ کَرَّمْنا بَنِی آدَمَ وَ حَمَلْناهُمْ فِی الْبَرِّ وَ الْبَحْرِ وَ رَزَقْناهُمْ مِنَ الطَّیِّباتِ وَ فَضَّلْناهُمْ عَلی کَثِیرٍ مِمَّنْ خَلَقْنا تَفْضِیلاً (70) یَوْمَ نَدْعُوا کُلَّ أُناسٍ بِإِمامِهِمْ فَمَنْ أُوتِیَ کِتابَهُ بِیَمِینِهِ فَأُولئِکَ یَقْرَؤُنَ کِتابَهُمْ وَ لا یُظْلَمُونَ فَتِیلاً (71) وَ مَنْ کانَ فِی هذِهِ أَعْمی فَهُوَ فِی الْآخِرَهِ أَعْمی وَ أَضَلُّ سَبِیلاً (72)



القراءه

قرأ أهل البصره أعمی الأولی بالإماله و «أَعْمی» الثانیه بالتفخیم و قرأ حمزه
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و الکسائی بالإماله فیهما و الباقون بالتفخیم فیهما و قرأ زید عن یعقوب یوم یدعوا بالیاء و الباقون بالنون و فی الشواذ قراءه الحسن یوم یدعوا بضم الیاء و فتح العین.


الحجه

قال أبو علی: من أمالهما فإنه حسن لأنه ینحو بالألف نحو الیاء لیعلم أنها ینقلب إلی الیاء و إن کانت فاصله أو مشبهه بالفاصله فالإماله فیها حسنه لأن الفاصله موضع وقف و الألف تخفی فی الوقف فإذا أمالها نحی بها نحو الیاء لیکون أظهر لها و أبین و مما یقوی ذلک أن من العرب من یقلب هذه الألفات فی الوقف یاءات لیکون أبین لها قالوا أفعی و حبلی و منهم من یقول أفعو و هم کأنهم أحرص علی البیان من الأولین من حیث کانت الواو أظهر من الیاء و الیاء أخفی منها من حیث کانت أقرب إلی الألف من الواو إلیها و أما من أمال الألف من الکلمه الأولی و لم یمل من الثانیه فإنه یجوز أن لا یجعل أعمی الکلمه الثانیه عباره عن المؤوف الجارحه و لکنه جعله أفعل من کذا مثل أبلد من فلان فجاز أن یقول فیه أفعل من کذا و إن لم یجز أن یقول ذلک فی المصاب ببصره فإذا جعله کذلک لم یقع الألف فی آخر الکلمه لأن آخرها إنما هو من کذا و إنما تحسن الإماله فی الأواخر لما تقدم و قد حذف من أفعل الذی هو للتفضیل الجار و المجرور و هما مرادان فی المعنی مع الحذف و ذلک نحو قوله «فَإِنَّهُ یَعْلَمُ السِّرَّ» و أخفی المعنی من السر و کذلک قولهم عام أول أی أول من عامک و کذلک قوله «فَهُوَ فِی الْآخِرَهِ أَعْمی» أی أعمی منه فی الدنیا و معنی أعمی فی الآخره أنه لا یهتدی إلی طرق الثواب و یؤکد ذلک ظاهر ما عطف علیه من قوله «وَ أَضَلُّ سَبِیلًا» فکما أن هذا لا یکون إلا علی أفعل فکذلک المعطوف علیه و معنی أضل سبیلا فی الآخره إن ضلاله فی الدنیا قد کان ممکنا من الخروج منه و ضلاله فی الآخره لا سبیل له إلی الخروج منه و یجوز أن یکون أعمی فیمن تأوله أفعل من کذا علی هذا التأویل أیضا قال ابن جنی:

قراءه الحسن یوم یدعو علی لغه من أبدل الألف فی الوصل واوا نحو أفعو و حبلو ذکر ذلک سیبویه و أکثر هذا فی الوقف.


المعنی 

لما تقدم قول إبلیس هذا الذی کرمت علی ذکر سبحانه بعد ذلک تکرمه لبنی آدم بأنواع الإکرام و فنون الأنعام فقال «وَ لَقَدْ کَرَّمْنا بَنِی آدَمَ» أی فضلناهم عن ابن عباس و أجریت الصفه علی جمیعهم من أجل من کان فیهم علی هذه الصفه کقوله «کُنْتُمْ خَیْرَ أُمَّهٍ أُخْرِجَتْ لِلنَّاسِ» و قیل إنما عمهم بالتکرمه مع أن فیهم الکافر المهان لأن المعنی أکرمناهم بالنعم الدنیویه کالصور الحسنه و تسخیر الأشیاء لهم و بعث الرسل إلیهم و قیل معناه
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عاملناهم معامله المکرم علی وجه المبالغه فی الصفه و اختلف فیما کرموا به فقیل بالقوه و العقل و النطق و التمییز عن ابن عباس و الضحاک و قیل إنهم یأکلون بالید و کل دابه تأکل بفمها رواه میمون بن مهران عن ابن عباس و قیل بتعدیل القامه و امتدادها عن عطاء و قیل بالأصابع یعملون بها ما یشاءون روی ذلک جابر بن عبد الله و قیل بتسلیطهم علی غیرهم و تسخیر سائر الحیوانات لهم عن ابن جریر و قیل بأن جعل محمدا ص منهم عن محمد بن کعب و قیل بأنهم یعرفون الله و یأتمرون بأمره و قیل بجمیع ذلک و غیره من النعم التی خصوا بها و هو الأوجه «وَ حَمَلْناهُمْ فِی الْبَرِّ وَ الْبَحْرِ» فی البر علی الإبل و الخیل و البغال و الحمیر و فی البحر علی السفن «وَ رَزَقْناهُمْ مِنَ الطَّیِّباتِ» أی من الثمار و الفواکه و الأشیاء الطیبه و سائر الملاذ التی خص بها بنو آدم و لم یشرکهم شی ء من الحیوان فیها «وَ فَضَّلْناهُمْ عَلی کَثِیرٍ مِمَّنْ خَلَقْنا تَفْضِیلًا» استدل بعضهم بهذا علی إن الملائکه أفضل من الأنبیاء قال لأن قوله «عَلی کَثِیرٍ» یدل علی أن هاهنا من لم یفضلهم علیه و لیس إلا الملائکه لأن بنی آدم أفضل من کل حیوان سوی الملائکه بالاتفاق و هذا باطل من وجوه (أحدها) إن التفضیل هاهنا لم یرد به الثواب لأن الثواب لا یجوز التفضیل به ابتداء و إنما المراد بذلک ما فضلهم الله به من فنون النعم التی عددنا بعضها (و ثانیها) إن المراد بالکثیر الجمیع فوضع الکثیر موضع الجمیع و المعنی إنا فضلناهم علی من خلقنا و هم کثیر کما یقال بذلت له العریض من جاهی و أبحته المنیع من حریمی و لا یراد بذلک إنی بذلت له عریض جاهی و منعته ما لیس بعریض و أبحته منیع حریمی و لم أبحه ما لیس منیعا بل المقصود أنی بذلت له جاهی الذی من صفته أنه عریض و فی القرآن و محاورات العرب من ذلک ما لا یحصی و لا یخفی ذلک علی من عرف کلامهم قال سوید بن أبی کاهل فی شعره:

من أناس لیس فی أخلاقهم عاجل الفحش و لا سوء الجزع

و لم یرد أن فی أخلاقهم فحشا آجلا و لو أراد ذلک لم یکن مادحا لهم (و ثالثها) أنه إذا سلم أن المراد بالتفضیل زیاده الثواب و إن لفظه من فی قوله «مِمَّنْ خَلَقْنا» یفید التبعیض فلا یمتنع أن یکون جنس الملائکه أفضل من جنس بنی آدم لأن الفضل فی الملائکه عام لجمیعهم أو أکثرهم و الفضل فی بنی آدم یختص بقلیل من کثیر و علی هذا فغیر منکر أن یکون الأنبیاء أفضل من الملائکه و إن کان جنس الملائکه أفضل من جنس بنی آدم و متی قیل إذا کان معنی التکریم و التفضیل واحدا فما معنی التکرار (فجوابه) إن قوله «کَرَّمْنا» ینبئ عن الأنعام و لا ینبئ عن التفضل فجاء بلفظ التفضیل لیدل علیه و قیل إن التکریم یتناول نعم
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الدنیا و التفضیل یتناول نعم الآخره و قیل أن التکریم بالنعم التی یصح بها التکلیف و التفضیل بالتکلیف الذی عرضهم به للمنازل العالیه «یَوْمَ نَدْعُوا کُلَّ أُناسٍ بِإِمامِهِمْ» فیه أقوال (أحدها) إن معناه بنبیهم عن مجاهد و قتاده و یکون المعنی علی هذا أن ینادی یوم القیام فیقال هاتوا متبعی إبراهیم هاتوا متبعی موسی هاتوا متبعی محمد فیقوم أهل الحق الذین اتبعوا الأنبیاء فیأخذون کتبهم بأسمائهم ثم یقال هاتوا متبعی الشیطان و هاتوا متبعی رؤساء الضلاله و هذا معنی ما رواه سعید بن جبیر عن ابن عباس و

روی أیضا عن علی (علیه السلام) إن الأئمه إمام هدی و إمام ضلاله و رواه الوالبی عنه بأئمتهم فی الخیر و الشر

(و ثانیها) معناه بکتابهم الذی أنزل علیهم من أوامر الله و نواهیه فیقال یا أهل القرآن و یا أهل التوراه عن ابن زید و الضحاک (و ثالثها) إن معناه بمن کانوا یأتمون به من علمائهم و أئمتهم عن الجبائی و أبی عبیده و یجمع هذه الأقوال

ما رواه الخاص و العام عن الرضا علی بن موسی (علیه السلام) بالأسانید الصحیحه أنه روی عن آبائه (علیه السلام) عن النبی ص أنه قال فیه یدعی کل أناس بإمام زمانهم و کتاب ربهم و سنه نبیهم

و

روی عن الصادق (علیه السلام) أنه قال أ لا تحمدون الله إذا کان یوم القیامه فدعا کل قوم إلی من یتولونه و دعانا إلی رسول الله ص و فزعتم إلینا فإلی أین ترون یذهب بکم إلی الجنه و رب الکعبه قالها ثلاثا

(و رابعها) إن معناه بکتابهم الذی فیه أعمالهم عن ابن عباس فی روایه أخری و الحسن و أبی العالیه (و خامسها) معناه بأمهاتهم عن محمد بن کعب «فَمَنْ أُوتِیَ کِتابَهُ بِیَمِینِهِ» أی فمن أعطی کتاب عمله الذی فیه طاعاته و ثواب أعماله بیمینه «فَأُولئِکَ یَقْرَؤُنَ کِتابَهُمْ» فرحین مسرورین لا یجنبون عن قراءته لما یرون فیه من الجزاء و الثواب «وَ لا یُظْلَمُونَ فَتِیلًا» أی لا ینقصون ثواب أعمالهم مقدار فتیل و هو المفتول الذی فی شق النواه عن قتاده و قیل الفتیل فی بطن النواه و النقیر فی ظهرها و القطمیر قشر النواه عن الحسن جعل الله إعطاء الکتاب بالیمین علامه الرضا و الخلاص و إعطاء الکتاب بالیسار و من وراء الظهر علامه السخط و الهلاک «وَ مَنْ کانَ فِی هذِهِ أَعْمی فَهُوَ فِی الْآخِرَهِ أَعْمی» ذکر فی معناه أقوال (أحدها) إن هذه إشاره إلی ما تقدم ذکره من النعم و معناه أن من کان فی هذه النعم و عن هذه العبر أعمی فهو عما غیب عنه من أمر الآخره أعمی عن ابن عباس (و ثانیها) إن هذه إشاره إلی الدنیا و معناه من کان فی هذه الدنیا أعمی عن آیات الله ضالا عن الحق ذاهبا عن الدین فهو فی الآخره أشد تحیرا و ذهابا عن طریق الجنه أو عن الحجه إذا سئل فإن من ضل عن معرفه الله فی الدنیا یکون یوم القیامه منقطع الحجه فالأول اسم و الثانی فعل من العمی و هذا معنی قول ابن عباس و مجاهد و قتاده (و ثالثها) إن معناها من کان فی الدنیا أعمی القلب فإنه فی الآخره
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أعمی العین یحشر کذلک عقوبه له علی ضلالته فی الدنیا عن أبی مسلم قال و هذا کقوله «وَ نَحْشُرُهُ یَوْمَ الْقِیامَهِ أَعْمی» و تأول قوله سبحانه «فَبَصَرُکَ الْیَوْمَ حَدِیدٌ» بأن معناه الأخبار عن قوه المعرفه و الجاهل بالله سبحانه یکون عارفا به فی الآخره و تقول العرب فلان بصیر بهذا الأمر و إنما أرادوا بذلک العلم و المعرفه لا الإبصار بالعین و علی هذا فلیس یکون قوله «فَهُوَ فِی الْآخِرَهِ أَعْمی» علی سبیل المبالغه و التعجب و إن عطف علیه بقوله «وَ أَضَلُّ سَبِیلًا» و یکون التقدیر و هو أضل سبیلا قال و یجوز أن یکون أعمی عباره عما یلحقه من الغم المفرط فإنه إذ لم یر إلا ما یسوء فکأنه أعمی کما یقال فلان سخین العین (و رابعها) إن معناه من کان فی الدنیا ضالا فهو فی الآخره أضل لأنه لا یقبل توبته عن الحسن و اختاره الزجاج علی هذا القول و قال تأویله إنه إذا عمی فی الدنیا و قد عرفه الله الهدی و جعل له إلی التوبه وصله فعمی عن رشده و لم یتب فهو فی الآخره أشد عمی و أضل سبیلا لأنه لا یجد طریقا إلی الهدایه.

النظم

قیل فی وجه اتصال قوله «یَوْمَ نَدْعُوا کُلَّ أُناسٍ بِإِمامِهِمْ» بما قبله وجوه (أحدها) أنه سبحانه ذکر تفضیل بنی آدم ثم بین أن ذلک التفضیل إنما یکون فی ذلک الیوم فیستحق المهتدون الثواب بهدایتهم (و ثانیها) أنها اتصلت بقوله «إِنَّ عَذابَ رَبِّکَ کانَ مَحْذُوراً» أی فاحذروا یوم یدعی کل أمه بإمامهم (و ثالثها) إنها اتصلت بقوله «یُعِیدَکُمْ» أی یعیدکم یوم یدعو (و رابعها) أنه تعالی ذکر فیما تقدم من آمن و من کفر ثم بین فی هاتین الآیتین ما أعد للفریقین من ثواب و عقاب و أنه یعطیهم ذلک علی ما هو مکتوب فی کتبهم عن أبی مسلم.


[سوره الإسراء (17): الآیات 73 الی 75]


اشاره

وَ إِنْ کادُوا لَیَفْتِنُونَکَ عَنِ الَّذِی أَوْحَیْنا إِلَیْکَ لِتَفْتَرِیَ عَلَیْنا غَیْرَهُ وَ إِذاً لاتَّخَذُوکَ خَلِیلاً (73) وَ لَوْ لا أَنْ ثَبَّتْناکَ لَقَدْ کِدْتَ تَرْکَنُ إِلَیْهِمْ شَیْئاً قَلِیلاً (74) إِذاً لَأَذَقْناکَ ضِعْفَ الْحَیاهِ وَ ضِعْفَ الْمَماتِ ثُمَّ لا تَجِدُ لَکَ عَلَیْنا نَصِیراً (75)



الإعراب 

«لَوْ لا أَنْ ثَبَّتْناکَ» تقدیره لو لا تثبیتنا إیاک فإن هاهنا فی موضع رفع بالابتداء و خبره مضمر و هذا یدل علی بطلان مذهب أبی سعید حیث قال:

" لو لا حددت و لا عدوی
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لمحدود"

و استدل به علی أن لو لا تدخل علی الفعل و خفی علیه إضمار أن فی البیت.

النزول

فی سبب نزوله أقوال (أحدها)

إن قریشا قالت للنبی ص لا ندعک تستلم الحجر حتی تلم بإلهتنا فحدث نفسه و قال ما علی فی أن ألم بها و الله یعلم إنی لکاره لها و یدعونی أستلم الحجر فأنزل الله تعالی هذه الآیه عن سعید بن جبیر

(و ثانیها) أنهم قالوا له کف عن شتم آلهتنا و تسفیه أحلامنا و اطرد هؤلاء العبید و السقاط الذین رائحتهم رائحه الصنان حتی نجالسک و نسمع منک فطمع فی إسلامهم فنزلت الآیه (و ثالثها) إن رسول الله ص أخرج الأصنام من المسجد فطلبت إلیه قریش أن یترک صنما علی المروه فهم بترکه ثم أمر بعد بکسره فنزلت الآیه رواه العیاشی بإسناده (و رابعها)

إنها نزلت فی وفد ثقیف قالوا نبایعک علی أن تعطینا ثلاث خصال لا ننحنی بفنون الصلاه و لا نکسر أصنامنا بأیدینا و تمتعنا باللات سنه فقال ص لا خیر فی دین لیس فیها رکوع و لا سجود فأما کسر أصنامکم بأیدیکم فذاک لکم و أما الطاعه للات فإنی غیر ممتعکم بها و قام رسول الله ص و توضأ فقال عمر بن الخطاب ما بالکم آذیتم رسول الله ص أنه لا یدع الأصنام فی أرض العرب فما زالوا به حتی أنزل هذه الآیات عن ابن عباس

(و خامسها) أن وفد ثقیف قالوا أجلنا سنه حتی نقبض ما یهدی لآلهتنا فإذا قبضنا ذلک کسرناها و أسلمنا فهم بتأجیلهم فنزلت الآیه عن الکلبی رواه عن عطیه عن ابن عباس.


المعنی 

ثم حکی الله سبحانه عن الکفار فقال «وَ إِنْ کادُوا لَیَفْتِنُونَکَ عَنِ الَّذِی أَوْحَیْنا إِلَیْکَ» إن هذه مخففه من الثقیله و المعنی أن المشرکین الذین تقدم ذکرهم فی هذه السوره هموا و قاربوا أن یزلوک و یصرفوک عن القرآن الذی أوحینا إلیک أی من حکمه «لِتَفْتَرِیَ عَلَیْنا غَیْرَهُ» أی لتخترع علینا غیر ما أوحیناه إلیک و المعنی لتحل محل المفتری لأنک تخبر إنک لا تنطق إلا عن وحی فإذا اتبعت أهواءهم أو هممت أنک تفعله بأمر الله فکنت کالمفتری «وَ إِذاً لَاتَّخَذُوکَ خَلِیلًا» معناه و إنک لو أجبتهم إلی ما طلبوا منک لتولوک و أظهروا خلتک أی صداقتک لموافقتک معهم و قیل هو من الخله التی هی الحاجه أی فقیرا محتاجا إلیهم و الأول أوجه «وَ لَوْ لا أَنْ ثَبَّتْناکَ» أی ثبتنا قلبک علی الحق و الرشد بالنبوه و العصمه و المعجزات و قیل بالألطاف الخفیه «لَقَدْ کِدْتَ تَرْکَنُ إِلَیْهِمْ شَیْئاً قَلِیلًا» أی رکونا قلیلا و المعنی لقد قاربت أن تسکن إلیهم بعض السکون و أن تمیل إلیهم میلا قلیلا فتعطیهم بعض
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ما سألوک یقال کدت أفعل کذا أی قاربت أن أفعله و لم أفعله و

قد صح عنه ص قوله وضع عن أمتی ما حدثت به نفسها ما لم تعمل به أو تتکلم به

قال ابن عباس یرید حیث سکت عن جوابهم و الله أعلم بنبیه ثم توعده سبحانه علی ذلک لو فعله فقال «إِذاً لَأَذَقْناکَ ضِعْفَ الْحَیاهِ وَ ضِعْفَ الْمَماتِ» أی لو فعلت ذلک لعذبناک ضعف عذاب الحیاه و ضعف عذاب الممات أی مثلی ما نعذب به المشرک فی الدنیا و مثلی ما نعذب به المشرک فی الآخره لأن ذنبک یکون أعظم و قیل إن المراد بالضعف العذاب المضاعف ألمه و المعنی لأذقناک عذاب الدنیا و عذاب الآخره عن أبان بن تغلب و أنشد قول الشاعر:

لمقتل مالک إذ بأن سنی أبیت اللیل فی ضعف ألیم

أی عذاب قال ابن عباس رسول الله ص معصوم و لکن هذا تخویف لأمته لئلا یرکن أحد من المؤمنین إلی أحد من المشرکین فی شی ء من أحکام الله و شرائعه «ثُمَّ لا تَجِدُ لَکَ عَلَیْنا نَصِیراً» أی ناصرا ینصرک و قال

إنه لما نزلت هذه الآیه قال النبی ص اللهم لا تکلنی إلی نفسی طرفه عین أبدا عن قتاده.


[سوره الإسراء (17): الآیات 76 الی 77]


اشاره

وَ إِنْ کادُوا لَیَسْتَفِزُّونَکَ مِنَ الْأَرْضِ لِیُخْرِجُوکَ مِنْها وَ إِذاً لا یَلْبَثُونَ خِلافَکَ إِلاَّ قَلِیلاً (76) سُنَّهَ مَنْ قَدْ أَرْسَلْنا قَبْلَکَ مِنْ رُسُلِنا وَ لا تَجِدُ لِسُنَّتِنا تَحْوِیلاً (77)



القراءه

قرأ أهل الحجاز و أبو عمرو و أبو بکر خلفک بغیر ألف و الباقون «خِلافَکَ» بالألف و قرأ رویس عن یعقوب بالوجهین.



الحجه

قال أبو علی زعم أبو الحسن أن خلافک فی معنی خلفک و معناه بعدک فمن قرأ خلفک أو «خِلافَکَ» فهو فی القراءتین جمیعا علی تقدیر حذف المضاف أی بعد خروجک فیکون مثل قول ذی الرمه:

له واجف بالقلب حتی تقطعت خلاف الثریا من أریک مآربه

و المعنی خلاف طلوع الثریا و کذلک من جعل قوله خِلافَ رَسُولِ اللَّهِ
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اسما للجهه کان علی حذف المضاف کأنه خلاف خروج رسول الله و من جعله مصدرا جعله مضافا إلی مفعول به و علی أی الأمرین حمل ذلک فی سوره التوبه کان بمقعدهم المقعد فیه مصدر لا اسم المکان لأن اسم المکان لا یتعلق به شی ء.


الإعراب 

قال «لا یَلْبَثُونَ» بالرفع لأن إذا إذا وقعت بعد الواو جاز فیها الإلغاء لأنها متوسطه فی الکلام کما أنه لا بد من أن تلقی إذا وقعت حشو أو «سُنَّهَ مَنْ قَدْ أَرْسَلْنا» انتصب بمعنی قوله «لا یَلْبَثُونَ» لأن تأویله إنا سننا هذه السنه فیمن أرسلناهم قبلک و التقدیر أهلکناهم إهلاکا و سنه مثل سنه من قد أرسلنا قبلک.

النزول

نزلت فی أهل مکه لما هموا بإخراج النبی ص من مکه عن مجاهد و قتاده و قیل نزلت فی الیهود بالمدینه لما قدم رسول الله ص المدینه قالوا له إن هذه الأرض لیست بأرض الأنبیاء و إنما أرض الأنبیاء الشام فأت الشام عن ابن عباس.


المعنی 

ثم بین سبحانه أن الکفار لما یئسوا من إجابته إیاهم فیما التمسوه منه کادوا له فقالوا «وَ إِنْ کادُوا لَیَسْتَفِزُّونَکَ مِنَ الْأَرْضِ لِیُخْرِجُوکَ مِنْها» معناه و إن المشرکین أرادوا أن یزعجوک من أرض مکه بالإخراج عن قتاده و مجاهد و قیل عن أرض المدینه یعنی الیهود عن ابن عباس و قیل یعنی جمیع الکفار أرادوا أن یخرجوک من أرض العرب عن الجبائی و قال الحسن لیستفزونک معناه لیقتلونک «وَ إِذاً لا یَلْبَثُونَ خِلافَکَ إِلَّا قَلِیلًا» معناه أنهم لو أخرجوک لکانوا لا یلبثون بعد خروجک إلا زمانا قلیلا و مده یسیره قیل و هی المده بین خروج النبی ص من مکه و قتلهم یوم بدر عن الضحاک و قیل إنهم أخرجوه و أهلکوا و المراد بقوله «إِلَّا قَلِیلًا» إلا ناسا قلیلا منهم یرید من انفلت منهم یوم بدر و آمنوا بعد ذلک «سُنَّهَ مَنْ قَدْ أَرْسَلْنا قَبْلَکَ مِنْ رُسُلِنا» معناه أنهم لو أخرجوک لاستاصلناهم بعد خروجک کسنتنا فیمن قبلک قال سفیان بن عیینه یقول لم نرسل قبلک رسولا فأخرجه قومه إلا أهلکوا فقد سننا هذه السنه فیمن أرسلنا قبلک إلیهم «وَ لا تَجِدُ لِسُنَّتِنا تَحْوِیلًا» أی تبدیلا و معناه ما یتهیأ لأحد أن یقلب سنه الله و یبطلها و السنه هی العاده الجاریه و الصحیح أن المعنیین فی الآیه مشرکو مکه و أنهم لم یخرجوه من مکه و لکنهم هموا بإخراجه کما فی قوله «وَ إِذْ یَمْکُرُ بِکَ الَّذِینَ کَفَرُوا» إلی قوله «أَوْ یُخْرِجُوکَ» ثم خرج ص لما أمر بالهجره خوفا منهم و ندموا علی خروجه و لذلک ضمنوا الأموال فی رده فلم یقدروا علی ذلک و لو أخرجوه لاستؤصلوا بالعذاب و لماتوا طرا.
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[سوره الإسراء (17): الآیات 78 الی 81]


اشاره

أَقِمِ الصَّلاهَ لِدُلُوکِ الشَّمْسِ إِلی غَسَقِ اللَّیْلِ وَ قُرْآنَ الْفَجْرِ إِنَّ قُرْآنَ الْفَجْرِ کانَ مَشْهُوداً (78) وَ مِنَ اللَّیْلِ فَتَهَجَّدْ بِهِ نافِلَهً لَکَ عَسی أَنْ یَبْعَثَکَ رَبُّکَ مَقاماً مَحْمُوداً (79) وَ قُلْ رَبِّ أَدْخِلْنِی مُدْخَلَ صِدْقٍ وَ أَخْرِجْنِی مُخْرَجَ صِدْقٍ وَ اجْعَلْ لِی مِنْ لَدُنْکَ سُلْطاناً نَصِیراً (80) وَ قُلْ جاءَ الْحَقُّ وَ زَهَقَ الْباطِلُ إِنَّ الْباطِلَ کانَ زَهُوقاً (81)



اللغه

الدلوک الزوال و قال المبرد: دلوک الشمس من لدن زوالها إلی غروبها و قیل هو الغروب و أصله من الدلک فسمی الزوال دلوکا لأن الناظر إلیها یدلک عینیه لشده شعاعها و سمی الغروب دلوکا لأن الناظر یدلک عینیه لیتبینها قال ثعلب: دلکت الشمس مالت و قال الزجاج: یقال دلکت براح و براح أی مالت للزوال حتی صار الناظر یحتاج إذا تبصرها أن یکسر الشعاع عن بصره براحته قال الراجز:

هذا مقام قدمی رباح للشمس حتی دلکت براح

و رباح اسم ساقی الإبل و من قال براح بفتح الباء جعلها اسما للشمس مبنیا علی فعال مثل قطام و حذام و من روی براح بکسر الباء أراد براحته و قال الفراء: أی قال بالراحه علی العین لینظر هل غابت الشمس بعد، و غسق اللیل ظهور ظلامه یقال غسقت القرحه إذا انفجرت فظهر ما فیها و التهجد التیقظ و السهر بما ینفی النوم و الهجود النوم و هو الأصل هجد یهجد نام و قد هجدته إذا نومته قال لبید:

قلت هجدنا و قد طال السری و قدرنا إن خنا الدهر غفل
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و قال آخر:

ألا طرقتنا و الرفاق هجود فباتت بعلات النوال تجود

و قال الحطیئه:

ألا طرقت هند الهنود و صحبتی بحوران حوران الجنود هجود

قال المبرد: التهجد السهر للصلاه أو لذکر الله و قال علقمه: التهجد یکون بعد نومه و النافله و النفل الغنیمه قال لبید:

إن تقوی ربنا خیر نفل و بإذن الله ریثی و عجل

أی و عجلی و عسی من الله واجبه و قد أنشد لابن مقبل فی وجوبها:

ظنی بهم کعسی و هم بتنوفه یتنازعون جوائز الأمثال

یرید کیقین و الزهوق الهلاک و البطلان یقال زهقت نفسه إذا خرجت فکأنه قد خرجت إلی الهلاک.


الإعراب 

«قُرْآنَ الْفَجْرِ» منصوب علی تقدیر و أقم قرآن الفجر و انتصب قوله «نافِلَهً لَکَ» لأنه فی موضع الحال.


المعنی 

ثم أمر سبحانه بعد إقامه البینات و ذکر الوعد و الوعید، بإقامه الصلاه فقال مخاطبا للنبی ص و المراد هو و غیره «أَقِمِ الصَّلاهَ لِدُلُوکِ الشَّمْسِ إِلی غَسَقِ اللَّیْلِ» اختلف المفسرون فی الدلوک فقال قوم دلوک الشمس زوالها و هو قول ابن عباس بخلاف و ابن عمر و جابر و أبی العالیه و الحسن و الشعبی و عطا و مجاهد و قتاده و

الصلاه المأمور بها علی هذا هی صلاه الظهر و هو المروی عن أبی جعفر (علیه السلام) و أبی عبد الله (علیه السلام)

و معنی قوله «لِدُلُوکِ الشَّمْسِ» أی عند دلوکها و قال قوم دلوکها غروبها و هو قول النخعی و الضحاک و السدی و الصلاه المأمور بها علی هذا هی المغرب و روی ذلک عن ابن مسعود و ابن عباس و القول الأول هو الأوجه
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لتکون الآیه جامعه للصلوات الخمس فصلاتا دلوک الشمس الظهر و العصر و صلاتا غسق اللیل هما المغرب و العشاء الآخره و المراد بقرآن الفجر صلاه الفجر فهذه خمس صلوات و هذا معنی قول الحسن و اختاره الواحدی و غسق اللیل هو أول بدء اللیل عن ابن عباس و قتاده و قیل هو غروب الشمس عن مجاهد و قیل هو سواد اللیل و ظلمته عن الجبائی و قیل

هو انتصاف اللیل عن أبی جعفر (علیه السلام) و أبی عبد الله (علیه السلام)

و استدل قوم من أصحابنا بالآیه علی أن وقت صلاه الظهر موسع إلی آخر النهار لأنه سبحانه أوجب إقامه الصلاه من وقت دلوکها إلی غسق اللیل و ذلک یقتضی أن ما بینهما وقت و لم یرتضه الشیخ أبو جعفر قدس الله روحه قال لأن من قال إن الدلوک هو الغروب فلا دلاله فیه عنده بل یقول أوجب سبحانه إقامه المغرب من عند الغروب إلی وقت اختلاط الظلام الذی هو غروب الشفق و من قال الدلوک هو الزوال أمکنه أن یقول إن المراد بالآیه بیان وجوب الصلوات الخمس علی ما ذکره الحسن لا بیان وقت صلاه واحده و أقول إنه یمکن الاستدلال بالآیه علی ذلک بأن یقال إن الله سبحانه جعل من دلوک الشمس الذی هو الزوال إلی غسق اللیل وقتا للصلوات الأربع إلا أن الظهر و العصر اشترکا فی الوقت من الزوال إلی الغروب و المغرب و العشاء الآخره اشترکا فی الوقت من الغروب إلی الغسق و أفرد صلاه الفجر بالذکر فی قوله «وَ قُرْآنَ الْفَجْرِ» ففی الآیه بیان وجوب الصلوات الخمس و بیان أوقاتها و یؤید ذلک

ما رواه العیاشی بالإسناد عن عبید بن زراره عن أبی عبد الله (علیه السلام) و فی هذه الآیه قال إن الله افترض أربع صلوات أول وقتها من زوال الشمس إلی انتصاف اللیل منها صلاتان أول وقتهما من عند زوال الشمس إلی غروبها إلا أن هذه قبل هذه و منها صلاتان أول وقتهما من غروب الشمس إلی انتصاف اللیل إلا أن هذه قبل هذه

و إلی هذا ذهب المرتضی علم الهدی قدس الله روحه فی أوقات الصلوات و قال الزجاج إن فی قوله «وَ قُرْآنَ الْفَجْرِ» فائده عظیمه تدل علی أن الصلاه لا تکون إلا بقراءه لأن قوله «أَقِمِ الصَّلاهَ» و أقم قرآن الفجر قد أمر فیه أن یقیم الصلاه بالقراءه حتی سمیت الصلاه قرآنا فلا یکون صلاه إلا بقراءه «إِنَّ قُرْآنَ الْفَجْرِ کانَ مَشْهُوداً» کلهم قالوا معناه إن صلاه الفجر تشهدها ملائکه اللیل و ملائکه النهار و

قال النبی ص تفضل صلاه الجماعه صلاه أحدکم وحده بخمسه و عشرین جزءا و یجتمع ملائکه اللیل و النهار فی صلاه الفجر أورده البخاری فی الصحیح

«وَ مِنَ اللَّیْلِ فَتَهَجَّدْ بِهِ» خطاب للنبی ص أی فصل بالقرآن عن ابن عباس و لا یکون التهجد إلا بعد النوم عن مجاهد و الأسود و علقمه و أکثر المفسرین و قال بعضهم ما تنفلت به فی کل اللیل یسمی تهجدا و المتهجد الذی یلقی الهجود عن نفسه کما یقال المتحرج و المتأثم «نافِلَهً لَکَ» أی زیاده لک علی الفرائض و ذلک أن صلاه اللیل کانت
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فریضه علی النبی ص مکتوبه علیه و لم تکتب علی غیره و کانت فضیله لغیره عن ابن عباس و قیل کانت واجبه علیه فنسخ وجوبها بهذه الآیه و قیل إن معناه فضیله لک و کفاره لغیرک فإن کل إنسان یخاف أن لا یقبل فرضه فیکون نفله کفاره و النبی لا یحتاج إلی کفاره عن مجاهد و قیل معناه نافله لک و لغیرک و إنما اختصه بالخطاب لما فی ذلک من دعاء الغیر إلی الاقتداء به و الحث علی الاستنان بسنته «عَسی أَنْ یَبْعَثَکَ رَبُّکَ مَقاماً مَحْمُوداً» عسی من الله واجبه و المقام بمعنی البعث فهو مصدر من غیر جنسه أی یبعثک یوم القیامه بعثا أنت محمود فیه و یجوز أن یجعل البعث بمعنی الإقامه کما یقال بعثت بعیری أی أثرته و أقمته فیکون معناه یقیمک ربک مقاما محمودا یحمدک فیه الأولون و الآخرون و هو مقام الشفاعه تشرف فیه علی جمیع الخلائق تسأل فتعطی و تشفع فتشفع و قد أجمع المفسرون علی أن المقام المحمود هو مقام الشفاعه و هو المقام الذی یشفع فیه للناس و هو المقام الذی یعطی فیه لواء الحمد فیوضع فی کفه و یجتمع تحته الأنبیاء و الملائکه فیکون ص أول شافع و أول مشفع «وَ قُلْ» یا محمد «رَبِّ أَدْخِلْنِی مُدْخَلَ صِدْقٍ وَ أَخْرِجْنِی مُخْرَجَ صِدْقٍ» المدخل و المخرج هنا مصدر الإدخال و الإخراج فالتقدیر أدخلنی إدخال صدق و أخرجنی إخراج صدق و فی معناه أقوال (أحدها) أن المعنی أدخلنی فی جمیع ما أرسلتنی به إدخال صدق و أخرجنی منه سالما إخراج صدق أی أعنی علی الوحی و الرساله عن مجاهد (و ثانیها) أن معناه أدخلنی المدینه و أخرجنی منها إلی مکه للفتح عن ابن عباس و الحسن و قتاده و سعید بن جبیر (و ثالثها) أنه ص أمر بهذا الدعاء إذا دخل فی أمر أو خرج من أمر و المراد أدخلنی کل أمر مدخل صدق عن أبی مسلم (و رابعها) أن المعنی أدخلنی القبر عند الموت مدخل صدق و أخرجنی منه عند البعث مخرج صدق عن عطیه عن ابن عباس و مدخل الصدق ما تحمد عاقبته فی الدنیا و الدین و إنما أضاف الإدخال و الإخراج إلیه سبحانه و إن کانا من فعل العبد لأنه سأله اللطف المقرب إلی خیر الدین و الدنیا «وَ اجْعَلْ لِی مِنْ لَدُنْکَ سُلْطاناً نَصِیراً» أی اجعل لی عزا أمتنع به ممن یحاول صدی عن إقامه فرائضک و قره تنصرنی بها علی من عادانی فیک و قیل اجعل لی ملکا عزیز أقهر به العصاه فنصر بالرعب حتی خافه العدو علی مسیره شهر و قیل حجه بینه أتقوی بها علی سائر الأدیان الباطله عن مجاهد قال و سماه نصیرا لأنه تقع به النصره علی الأعداء فهو کالمعین «وَ قُلْ» یا محمد «جاءَ الْحَقُّ» أی ظهر الحق و هو الإسلام و الدین «وَ زَهَقَ الْباطِلُ» أی و بطل الباطل و هو الشرک عن السدی و قیل الحق التوحید و عباده الله و الباطل عباده الأصنام عن مقاتل و قیل الحق القرآن و الباطل الشیطان و زهق بطل و اضمحل عن قتاده و

روی عن عبد الله بن مسعود أنه قال دخل النبی ص مکه و حول البیت
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ثلاثمائه و ستون صنما فجعل یطعنها و یقول «جاءَ الْحَقُّ وَ زَهَقَ الْباطِلُ إِنَّ الْباطِلَ کانَ زَهُوقاً» أورده البخاری فی الصحیح

قال الکلبی فجعل الصنم ینکب لوجهه إذ قال ذلک و أهل مکه یقولون ما رأینا رجلا أسحر من محمد «إِنَّ الْباطِلَ کانَ زَهُوقاً» أی مضمحلا ذاهبا هالکا لا ثبات له.


[سوره الإسراء (17): الآیات 82 الی 84]


اشاره

وَ نُنَزِّلُ مِنَ الْقُرْآنِ ما هُوَ شِفاءٌ وَ رَحْمَهٌ لِلْمُؤْمِنِینَ وَ لا یَزِیدُ الظَّالِمِینَ إِلاَّ خَساراً (82) وَ إِذا أَنْعَمْنا عَلَی الْإِنْسانِ أَعْرَضَ وَ نَأی بِجانِبِهِ وَ إِذا مَسَّهُ الشَّرُّ کانَ یَؤُساً (83) قُلْ کُلٌّ یَعْمَلُ عَلی شاکِلَتِهِ فَرَبُّکُمْ أَعْلَمُ بِمَنْ هُوَ أَهْدی سَبِیلاً (84)



القراءه

قرأ أبو جعفر و ابن عامر بروایه ابن ذکوان و ناء بجانبه ممدوده مهموزه و فی حم مثله و قرأ حمزه إلا العجلی و أبو بکر بروایه حماد و یحیی و عیاش و أبو شعیب السوسی عن الیزیدی و نصیر عن الکسائی نئی بفتح النون و کسر الهمزه و قرأ حمزه بروایه العجلی و خلف و الکسائی نئی بکسر النون و الهمزه و قرأ الباقون «نَأی» بفتح النون و الهمزه فی وزن نعی.



الحجه

قال أبو علی ناء مثل فاع و هو علی القلب و تقدیره فلع و مثله رأی و رآء قال:

فکل خلیل رءانی فهو قائل من أجلک هذا هامه الیوم أوغد

و من أمال الفتحتین فلأن الألف منقلبه من الیاء التی فی النای فإذا أراد أن ینحو نحوها أمال فتحه النون لإماله فتحه الهمزه و قد قالوا رأیت عمادا فأمالوا الألف لإماله الألف فکذلک أمالوا الفتحه لإماله الفتحه لأنهم یجرون الحرکه مجری الحرف فی أشیاء و من فتح النون و کسر الهمزه فإنه لم یمل الفتحه الأولی لإماله الفتحه الثانیه کما لم یمیلوا الألف لإماله الألف فی رأیت عمادا.



اللغه

الشاکله الطریقه و المذهب یقال هذا طریق ذو شواکل أی ینشعب منه طرق جماعه.
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المعنی 

ثم أخبر سبحانه عن القرآن فقال «وَ نُنَزِّلُ مِنَ الْقُرْآنِ ما هُوَ شِفاءٌ وَ رَحْمَهٌ لِلْمُؤْمِنِینَ» و وجه الشفاء فیه من وجوه (منها) ما فیه من البیان الذی یزیل عمی الجهل و حیره الشک (و منها) ما فیه من النظم و التألیف و الفصاحه البالغه حد الإعجاز الذی یدل علی صدق النبی ص فهو من هذه الجهه شفاء من الجهل و الشک و العمی فی الدین و یکون شفاء للقلوب (و منها) أنه یتبرک به و بقراءته و یستعان به علی دفع العلل و الأسقام و یدفع الله به کثیرا من المکاره و المضار علی ما تقتضیه الحکمه (و منها) ما فیه من أدله التوحید و العدل و بیان الشرائع و الأمثال و الحکم و ما فی التعبد بتلاوته من الصلاح الذی یدعو إلی أمثاله بالمشارکه التی بینه و بینه فهو شفاء للناس فی دنیاهم و آخرتهم و رحمه للمؤمنین أی نعمه لهم و خصهم بذلک لأنهم المنتفعون به «وَ لا یَزِیدُ الظَّالِمِینَ إِلَّا خَساراً» و معناه أنهم لا یزدادون عنده إلا خسارا یخسرون الثواب و یستحقون العقاب لکفرهم به و ترکهم التدبر له و التفکر فیه و هذا کقوله فَلَمْ یَزِدْهُمْ دُعائِی إِلَّا فِراراً و یحتمل أن یرید أن القرآن یظهر خبث سرائرهم و ما یأتمرون به من الکید و المکر بالنبی ص فیفتضحون بذلک «وَ إِذا أَنْعَمْنا عَلَی الْإِنْسانِ أَعْرَضَ» عن ذکرنا أی ولی کأنه لم یقبل علینا بالدعاء و الابتهال «وَ نَأی بِجانِبِهِ» أی بعد بنفسه عن القیام بحقوق أنعامنا فلا یشکره کما أعرض عن النعمه بالقرآن و قال مجاهد معناه تباعد منا و علی هذا فیکون معناه تجبر و تکبر و أعجب بنفسه لأن المعجب نافر عن الناس متباعد عنهم «وَ إِذا مَسَّهُ الشَّرُّ کانَ یَؤُساً» معناه و إذا أصابه المحنه و الشده و الفقر لم یصبر و کان قنوطا من رجاء الفرج من الله تعالی بخلاف المؤمن الذی یرجو الفرج و الروح فیکون المراد بالآیه خاصا و إن کان اللفظ عاما و سمی الأمراض و البلایا شرا لکونها شرا عند الکافر من حیث لا یرجو ثوابا و لا عوضا و لأن الطباع تنفر عنها و تکرهها و إلا فهی فی الحقیقه صلاح و حکمه و صواب «قُلْ» یا محمد لهم «کُلٌّ یَعْمَلُ عَلی شاکِلَتِهِ» أی کل واحد من المؤمن و الکافر یعمل علی طبیعته و خلیقته التی تخلق بها عن ابن عباس و قیل علی طریقته و سنته التی اعتادها عن الفراء و الزجاج و قیل علی ما هو أشکل بالصواب و أولی بالحق عنده عن الجبائی قال و لهذا قال «فَرَبُّکُمْ أَعْلَمُ بِمَنْ هُوَ أَهْدی سَبِیلًا» أی أنه یعلم أی الفریقین علی الهدی و أیهما علی الضلاله و قیل معناه أنه أعلم بمن هو أصوب دینا و أحسن طریقا و قال بعض أرباب اللسان هذه الآیه أرجی آیه فی کتاب الله لأن الألیق بکرمه سبحانه و جوده العفو عن عباده فهو یعمل به.
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[سوره الإسراء (17): الآیات 85 الی 89]


اشاره

وَ یَسْئَلُونَکَ عَنِ الرُّوحِ قُلِ الرُّوحُ مِنْ أَمْرِ رَبِّی وَ ما أُوتِیتُمْ مِنَ الْعِلْمِ إِلاَّ قَلِیلاً (85) وَ لَئِنْ شِئْنا لَنَذْهَبَنَّ بِالَّذِی أَوْحَیْنا إِلَیْکَ ثُمَّ لا تَجِدُ لَکَ بِهِ عَلَیْنا وَکِیلاً (86) إِلاَّ رَحْمَهً مِنْ رَبِّکَ إِنَّ فَضْلَهُ کانَ عَلَیْکَ کَبِیراً (87) قُلْ لَئِنِ اجْتَمَعَتِ الْإِنْسُ وَ الْجِنُّ عَلی أَنْ یَأْتُوا بِمِثْلِ هذَا الْقُرْآنِ لا یَأْتُونَ بِمِثْلِهِ وَ لَوْ کانَ بَعْضُهُمْ لِبَعْضٍ ظَهِیراً (88) وَ لَقَدْ صَرَّفْنا لِلنَّاسِ فِی هذَا الْقُرْآنِ مِنْ کُلِّ مَثَلٍ فَأَبی أَکْثَرُ النَّاسِ إِلاَّ کُفُوراً (89)



اللغه

الظهیر المعین و هو المظاهر و أصله من الظهر کان کل واحد یسند ظهره إلی ظهر صاحبه فیتقوی به و التصریف تصییر الشی ء دائرا فی الجهات و کذلک تصریف الکلام هو تصییره دائرا فی المعانی المختلفه.



الإعراب 

«إِلَّا رَحْمَهً مِنْ رَبِّکَ» الرحمه استثناء من الأول و المعنی و لکن الله تعالی رحمک فأثبت ذلک فی قلبک «لا یَأْتُونَ» مرفوع لأنه غلب جواب القسم علی جواب أن و اللام فی لئن موطئه للقسم داله علیه و التقدیر فو الله لا یأتون بمثله و مثله قول کثیر:

لئن عاد لی عبد العزیز بمثلها و أمکننی منها إذا لا أقیلها.



المعنی 

ثم قال سبحانه لنبیه ص «وَ یَسْئَلُونَکَ» یا محمد «عَنِ الرُّوحِ» اختلف فی الروح المسئول عنه علی أقوال (أحدها) أنهم سألوه عن الروح الذی هو فی بدن الإنسان ما هو و لم یجبهم و سأله عن ذلک قوم من الیهود عن ابن مسعود و ابن عباس و جماعه و اختاره الجبائی و علی هذا فإنما عدل النبی ص عن جوابهم لعلمه بأن ذلک أدعی لهم إلی الصلاح فی الدین و لأنهم کانوا بسؤالهم متعنتین لا مستفیدین فلو صدر الجواب لازدادوا عنادا و قد قیل إن الیهود قالت لکفار قریش سلوا محمدا عن الروح فإن أجابکم فلیس بنبی و إن لم یجبکم فهو نبی فإنا نجد فی کتبنا ذلک فأمر الله سبحانه بالعدول عن جوابهم و إن یکلهم فی معرفه الروح إلی ما فی عقولهم لیکون ذلک علما علی صدقه و دلاله لنبوته (و ثانیها) أنهم
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سألوا عن الروح أ هی مخلوقه محدثه أم لیست کذلک فقال سبحانه «قُلِ الرُّوحُ مِنْ أَمْرِ رَبِّی» أی من فعله و خلقه و کان هذا جوابا لهم عما سألوه عنه بعینه و علی هذا فیجوز أن یکون الروح الذی سألوا عنه هو الذی به قوام الجسد علی قول ابن عباس و غیره أم جبرائیل (علیه السلام) علی قول الحسن و قتاده أم

ملک من الملائکه له سبعون ألف وجه لکل وجه سبعون ألف لسان یسبح الله بجمیع ذلک علی ما روی عن علی (علیه السلام)

أم عیسی (علیه السلام) فإنه قد سمی بالروح (و ثالثها) أن المشرکین سألوه عن الروح الذی هو القرآن کیف یلقاک به الملک أو کیف صار معجزا و کیف صار نظمه و ترتیبه مخالفا لأنواع کلامنا من الخطب و الأشعار و قد سمی الله تعالی القرآن روحا فی قوله وَ کَذلِکَ أَوْحَیْنا إِلَیْکَ رُوحاً مِنْ أَمْرِنا فقال سبحانه قل یا محمد إن الروح الذی هو القرآن من أمر ربی أنزله دلاله علی دلاله نبوتی و لیس من فعل المخلوقین و لا مما یدخل فی إمکانهم و علی هذا فقد وقع الجواب أیضا موقعه و أما علی القول الأول فیکون معنی قوله «الرُّوحُ مِنْ أَمْرِ رَبِّی» هو من الأمر الذی یعلمه ربی و لم یطلع علیه أحد و اختلف العلماء فی ماهیه الروح فقیل إنه جسم رقیق هوائی متردد فی مخارق الحیوان و هو مذهب أکثر المتکلمین و اختاره الأجل المرتضی علم الهدی قدس الله روحه و قیل جسم هوائی علی بینه حیوانیه فی کل جزء منه حیاه عن علی بن عیسی قال فلکل حیوان روح و بدن إلا أن منه من الأغلب علیه الروح و منه من الأغلب علیه البدن و قیل إن الروح عرض ثم اختلف فیه فقیل هو الحیاه التی یتهیأ به المحل لوجود القدره و العلم و الاختیار و هو مذهب الشیخ المفید أبی عبد الله محمد بن محمد بن النعمان (ره) و البلخی و جماعه من المعتزله البغدادیین و قیل هو معنی فی القلب عن الأسواری و قیل إن الروح الإنسان و هو الحی المکلف عن ابن الإخشید و النظام و قال بعض العلماء إن الله تعالی خلق الروح من سته أشیاء من جوهر النور و الطیب و البقاء و الحیاه و العلم و العلو أ لا تری أنه ما دام فی الجسد کان الجسد نورانیا یبصر بالعینین و یسمع بالأذنین و یکون طیبا فإذا خرج من الجسد نتن الجسد و یکون باقیا فإذا فارقه الروح بلی و فنی و یکون حیا و بخروجه یصیر میتا و یکون عالما فإذا خرج منه الروح لم یعلم شیئا و یکون علویا لطیفا توجد به الحیاه بدلاله قوله تعالی فی صفه الشهداء بَلْ أَحْیاءٌ عِنْدَ رَبِّهِمْ یُرْزَقُونَ فَرِحِینَ و أجسامهم قد بلیت فی التراب و قوله «وَ ما أُوتِیتُمْ مِنَ الْعِلْمِ إِلَّا قَلِیلًا» قیل هو خطاب للنبی ص و غیره إذا لم یبین له الروح و معناه و ما أوتیتم من العلم المنصوص علیه إلا قلیلا أی شیئا یسیرا لأن غیر المنصوص علیه أکثر فإن معلومات الله تعالی لا نهایه لها و قیل خطاب للیهود الذین سألوه فقالت له الیهود عند ذلک کیف و قد أعطانا الله التوراه فقال التوراه فی علم الله قلیل ثم قال سبحانه «وَ لَئِنْ شِئْنا لَنَذْهَبَنَّ بِالَّذِی أَوْحَیْنا إِلَیْکَ»
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یعنی القرآن و معناه أنی أقدر أن آخذ ما أعطیتک کما منعت غیرک و لکنی دبرتک بالرحمه لک فأعطیتک ما تحتاج إلیه و منعتک ما لا تحتاج إلی النص علیه و إن توهم قوم أنه مما تحتاج إلیه فتدبر أنت بتدبیر ربک و ارض بما اختاره لک «ثُمَّ لا تَجِدُ لَکَ بِهِ عَلَیْنا وَکِیلًا» أی ثم لو فعلنا ذلک لم تجد علینا وکیلا یستوفی ذلک منا و قیل معناه و لو شئنا لمحونا هذا القرآن من صدرک و صدر أمتک حتی لا یوجد له أثر ثم لا تجد له حفیظا یحفظه علیک و یحفظ ذکره علی قلبک عن الحسن و أبی مسلم و الأصم قالوا و فی هذا دلاله علی أن السؤال وقع عن القرآن «إِلَّا رَحْمَهً مِنْ رَبِّکَ» معناه لکن رحمه من الله ربک لک أعطاک ما أعطاک من العلوم و منعک ما منعک منها و أثبت القرآن فی قلبک و قلوب المؤمنین «إِنَّ فَضْلَهُ کانَ» فیما مضی و فیما یستقبل «عَلَیْکَ کَبِیراً» عظیما إذ اختارک للنبوه و خصک بالقرآن فقابله بالشکر و قال ابن عباس یرید حیث جعلک سید ولد آدم و ختم ربک النبیین و أعطاک المقام المحمود ثم احتج سبحانه علی المشرکین بإعجاز القرآن فقال «قُلْ لَئِنِ اجْتَمَعَتِ الْإِنْسُ وَ الْجِنُّ عَلی أَنْ یَأْتُوا بِمِثْلِ هذَا الْقُرْآنِ لا یَأْتُونَ بِمِثْلِهِ» معناه قل یا محمد لهؤلاء الکفار لئن اجتمعت الإنس و الجن متعاونین متعاضدین علی أن یأتوا بمثل هذا القرآن فی فصاحته و بلاغته و نظمه علی الوجوه التی هو علیها من کونه فی الطبقه العلیا من البلاغه و الدرجه القصوی من حسن النظم و جوده المعانی و تهذیب العباره و الخلو من التناقض و اللفظ المسخوط و المعنی الدخول علی حد یشکل علی السامعین ما بینهما من التفاوت لعجزوا عن ذلک و لم یأتوا بمثله «وَ لَوْ کانَ بَعْضُهُمْ لِبَعْضٍ ظَهِیراً» أی معینا علی ذلک مثل ما یتعاون الشعراء علی بیت شعر فیقیمونه عن ابن عباس و فی هذا تکذیب للنضر بن الحارث حین قال لو نشاء لقلنا مثل هذا قال أبو مسلم و فی هذا أیضا دلاله علی أن السؤال بالروح وقع عن القرآن لأنه من تمام ما أمر الله نبیه ص أن یجیئهم به «وَ لَقَدْ صَرَّفْنا لِلنَّاسِ فِی هذَا الْقُرْآنِ مِنْ کُلِّ مَثَلٍ» معناه لقد بینا لهم فی هذا القرآن من کل ما یحتاج إلیه من الدلائل و الأمثال و العبر و الأحکام و ما یحتاجون إلیه فی دینهم و دنیاهم لیتفکروا فیها «فَأَبی أَکْثَرُ النَّاسِ إِلَّا کُفُوراً» أی جحودا للحق و المثل قد یکون الشی ء بعینه و قد یکون صفه للشی ء و قد یکون شبهه.
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[سوره الإسراء (17): الآیات 90 الی 95]


اشاره

وَ قالُوا لَنْ نُؤْمِنَ لَکَ حَتَّی تَفْجُرَ لَنا مِنَ الْأَرْضِ یَنْبُوعاً (90) أَوْ تَکُونَ لَکَ جَنَّهٌ مِنْ نَخِیلٍ وَ عِنَبٍ فَتُفَجِّرَ الْأَنْهارَ خِلالَها تَفْجِیراً (91) أَوْ تُسْقِطَ السَّماءَ کَما زَعَمْتَ عَلَیْنا کِسَفاً أَوْ تَأْتِیَ بِاللَّهِ وَ الْمَلائِکَهِ قَبِیلاً (92) أَوْ یَکُونَ لَکَ بَیْتٌ مِنْ زُخْرُفٍ أَوْ تَرْقی فِی السَّماءِ وَ لَنْ نُؤْمِنَ لِرُقِیِّکَ حَتَّی تُنَزِّلَ عَلَیْنا کِتاباً نَقْرَؤُهُ قُلْ سُبْحانَ رَبِّی هَلْ کُنْتُ إِلاَّ بَشَراً رَسُولاً (93) وَ ما مَنَعَ النَّاسَ أَنْ یُؤْمِنُوا إِذْ جاءَهُمُ الْهُدی إِلاَّ أَنْ قالُوا أَ بَعَثَ اللَّهُ بَشَراً رَسُولاً (94)

قُلْ لَوْ کانَ فِی الْأَرْضِ مَلائِکَهٌ یَمْشُونَ مُطْمَئِنِّینَ لَنَزَّلْنا عَلَیْهِمْ مِنَ السَّماءِ مَلَکاً رَسُولاً (95)



القراءه

قرأ أهل الکوفه و یعقوب «حَتَّی تَفْجُرَ لَنا» بفتح التاء و ضم الجیم و الباقون تفجر بضم التاء و تشدید الجیم و قرأ أبو جعفر و ابن عامر «کِسَفاً» بفتح السین هاهنا و فی سائر القرآن کسفا ساکنه السین و قرأ حفص بالفتح فی جمیع القرآن إلا فی الطور و قرأ أهل العراق و ابن کثیر بالسکون فی جمیع القرآن إلا فی الروم و لم یقرأ فی الروم بسکون السین إلا أبو جعفر و ابن عامر و ابن کثیر و ابن عامر قال سبحان ربی و الباقون «قُلْ» علی الأمر.



الحجه

من قرأ تفجر بالتشدید فلأنهم أرادوا کثره الانفجار من الینبوع و هو و إن کان واحدا فلتکثیر الانفجار منه حسن أن یقال بتکریر العین کما یقال ضرب زید إذا کثر منه فعل الضرب و من قرأ «تَفْجُرَ» فلأن الینبوع واحد فلا یکون کقوله فَتُفَجِّرَ الْأَنْهارَ خِلالَها تَفْجِیراً لأن فجرت الأنهار مثل غلقت الأبواب فلذلک اتفق الجمیع علی التثقیل فیه و الکسف القطع واحدتها کسفه و من سکنه جاز أن یرید الجمع مثل سدره و سدر قال أبو زید: کسفت الثوب أکسفه کسفا إذا قطعته قال أبو علی إذا کان المصدر الکسف فالکسف الشی ء المقطوع کالطحن و الطحن و السقی و السقی و نحو ذلک فجاز أن یکون قوله «أَوْ تُسْقِطَ السَّماءَ کَما زَعَمْتَ عَلَیْنا کِسَفاً» بمعنی ذات کسف و ذلک أن أسقط لا یتعدی إلا إلی مفعول واحد فوجب أن ینتصب کسفا علی الحال و الحال ذو الحال فی المعنی و إذا کان کذلک وجب أن یکون الکسف هو السماء فیصیر المعنی أو تسقط السماء علینا مقطعه أو قطعا و من قرأ قال سبحان ربی فالوجه فیه أن الرسول قال عند اقتراحهم هذه الأشیاء سبحان ربی و من قرأ «قُلْ» فهو علی الأمر له بأن یقول ذلک.
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اللغه

التفجیر التشقیق عما یجری من ماء أو ضیاء و منه سمی الفجر لأنه ینشق عن عمود و منه الفجور لأنه خروج إلی الفساد یشقق به عمود الحق و الینبوع یفعول من نبع الماء ینبع فهو نابع إذا فار و القبیل الکفیل من قبلت به أقبل قباله أی کفلت و تقبل فلان بالشی ء إذا تکفل به قال الزجاج و جائز أن یکون المعنی تأتی بهم حتی نراهم مقابله أی معاینه و أنشد غیره:

نصالحکم حتی تبوؤا بمثلها کصرخه حبلی أسلمتها قبیلها

أی قابلتها التی هی مقابلتها و العرب تجریه فی هذا المعنی مجری المصدر فلا یثنی و لا یجمع و لا یؤنث و أصل الزخرف من الزخرفه و هی الزینه و زخرفت الشی ء إذا أکملت زینته و لا شی ء فی تحسین بیت و تزیینه و زخرفته کالذهب و یقال فی الصعود رقیت أرقی رقیا و فیما تداویه بالرقیه رقیت أرقی رقیه و رقیا.

النزول

قال ابن عباس إن جماعه من قریش و هم عتبه و شیبه ابنا ربیعه و أبو سفیان بن حرب و الأسود بن المطلب و زمعه بن الأسود و الولید بن المغیره و أبو جهل بن هشام و عبد الله بن أبی أمیه و أمیه بن خلف و العاص بن وائل و نبیه و منبه ابنا الحجاج و النضر بن الحارث و أبو البختری بن هشام اجتمعوا عند الکعبه و قال بعضهم لبعض ابعثوا إلی محمد فکلموه و خاصموه فبعثوا إلیه أن أشراف قومک قد اجتمعوا لک فبادر ص إلیهم ظنا منه أنهم بدا لهم فی أمره و کان حریصا علی رشدهم فجلس إلیهم فقالوا یا محمد إنا دعوناک لنعذر إلیک فلا نعلم أحدا دخل علی قومه ما أدخلت علی قومک شتمت الآلهه و عبت الدین و سفهت الأحلام و فرقت الجماعه فإن کنت جئت بهذا لتطلب مالا أعطیناک و إن کنت تطلب الشرف سودناک علینا و إن کانت عله غلبت علیک طلبنا لک الأطباء فقال ص لیس شی ء من ذلک بل بعثنی الله إلیکم رسولا و أنزل کتابا فإن قبلتم ما جئت به فهو حظکم فی الدنیا و الآخره و إن تردوه أصبر حتی یحکم الله بیننا قالوا فإذن لیس أحد أضیق بلدا منا فاسأل ربک أن یسیر هذه الجبال و یجری لنا أنهارا کأنهار الشام و العراق و أن یبعث لنا من مضی و لیکن فیهم قصی فإنه شیخ صدوق لنسألهم عما تقول أ حق أم باطل فقال ص ما بهذا بعثت قالوا فإن لم تفعل ذلک فاسأل ربک أن یبعث ملکا یصدقک و یجعل لنا جنات و کنوزا و قصورا من ذهب فقال ص ما بهذا بعثت و قد جئتکم بما بعثنی الله به فإن قبلتم و إلا فهو یحکم بینی و بینکم قالوا فأسقط
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علینا السماء کما زعمت أن ربک إن شاء فعل ذلک قال ذاک إلی الله إن شاء فعل و قال قائل منهم لا نؤمن حتی تأتی بالله و الملائکه قبیلا فقام النبی ص و قام معه عبد الله بن أبی أمیه المخزومی ابن عمته عاتکه بنت عبد المطلب فقال یا محمد عرض علیک قومک ما عرضوا فلم تقبله ثم سألوک لأنفسهم أمورا فلم تفعل ثم سألوک أن تجعل ما تخوفهم به فلم تفعل فو الله لا أومن بک أبدا حتی تتخذ سلما إلی السماء ثم ترقی فیه و أنا أنظر و یأتی معک نفر من الملائکه یشهدون لک و کتاب یشهد لک و قال أبو جهل أنه أبی إلا سب الآلهه و شتم الآباء و أنا أعاهد الله لأحملن حجرا فإذا سجد ضربت به رأسه فانصرف رسول الله ص حزینا لما رأی من قومه فأنزل الله سبحانه الآیات.


المعنی 

لما بین سبحانه فیما تقدم إعجاز القرآن عقب ذلک البیان بأنهم أبوا إلا الکفر و الطغیان و اقترحوا من الآیات ما لیس لهم ذلک فقال «وَ قالُوا لَنْ نُؤْمِنَ لَکَ» أی لن نصدقک فیما تدعی من النبوه «حَتَّی تَفْجُرَ لَنا مِنَ الْأَرْضِ» أی تشقق لنا من أرض مکه فإنها قلیله الماء «یَنْبُوعاً» أی عینا ینبع منه الماء فی وسط مکه «أَوْ تَکُونَ لَکَ جَنَّهٌ» و هی ما تجنه الأشجار أی تستره «مِنْ نَخِیلٍ وَ عِنَبٍ فَتُفَجِّرَ الْأَنْهارَ» من الماء «خِلالَها» أی وسطها «تَفْجِیراً» أی تشقیقا حتی یجری الماء تحت الأشجار «أَوْ تُسْقِطَ السَّماءَ کَما زَعَمْتَ عَلَیْنا کِسَفاً» أی قطعا قد ترکب بعضها علی بعض عن ابن عباس و مجاهد و قتاده و قوله «کَما زَعَمْتَ» معناه کما خوفتنا به من انشقاق السماء و انفطارها و قیل معناه کما زعمت أنک نبی تأتی بالمعجزات «أَوْ تَأْتِیَ بِاللَّهِ وَ الْمَلائِکَهِ قَبِیلًا» أی کفیلا و معناه تأتی بکل واحد حتی یکون کفیلا ضامنا لنا بما تقول عن ابن عباس و الضحاک و قیل هو جمع القبیله أی تأتی بأصناف الملائکه قبیله قبیله عن مجاهد و قیل معناه مقابلین لنا کالشی ء یقابل الشی ء حتی نشاهدهم قبیلا أی مقابله نعاینهم و یشهدون بأنک حق و دعوتک صدق عن الجبائی و قتاده و هذا یدل علی أن القوم کانوا مشبهه مع شرکهم «أَوْ یَکُونَ لَکَ بَیْتٌ مِنْ زُخْرُفٍ» أی من ذهب عن ابن عباس و مجاهد و قتاده و قیل الزخرف النقوش عن الحسن «أَوْ تَرْقی فِی السَّماءِ» أی تصعد «وَ لَنْ نُؤْمِنَ لِرُقِیِّکَ حَتَّی تُنَزِّلَ عَلَیْنا کِتاباً نَقْرَؤُهُ» أی و لو فعلت ذلک لم نصدقک حتی تنزل علی کل واحد منا کتابا من الله شاهدا بصحه نبوتک نقرؤه و هو مثل قوله بَلْ یُرِیدُ کُلُّ امْرِئٍ مِنْهُمْ أَنْ یُؤْتی صُحُفاً مُنَشَّرَهً «قُلْ سُبْحانَ رَبِّی» أی تنزیها له من کل قبیح و براءه له من کل سوء و فی ذلک من الجواب أنکم تتخیرون الآیات و هی إلی الله سبحانه فهو العالم بالتدبیر الفاعل لما توجبه المصلحه فلا وجه لطلبکم إیاها منی و قیل معناه تعظیما له عن أن یحکم علیه عبیده لأن له الطاعه علیهم و قیل إنهم لما قالوا تأتی بالله و ترقی فی السماء إلی الله
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لاعتقادهم أن الله تعالی جسم قال «قُلْ سُبْحانَ رَبِّی» عن کونه بصفه الأجسام حتی تجوز علیه المقابله و النزول و قیل معناه تنزیها له عن أن یفعل المعجزات تابعا للاقتراحات «هَلْ کُنْتُ إِلَّا بَشَراً رَسُولًا» معناه أن هذه الأشیاء لیس فی طاقه البشر أن یأتی بها و أن یفعلها فلا أقدر بنفسی أن آتی بها کما لم یقدر من کان قبلی من الرسل و الله تعالی إنما یظهر الآیات المعجزه علی حسب المصلحه و قد فعل فلا تطالبونی بما لا یطالب به البشر «وَ ما مَنَعَ النَّاسَ أَنْ یُؤْمِنُوا» أی و ما صرف المشرکین عن الإیمان أی التصدیق بالله و برسوله «إِذْ جاءَهُمُ الْهُدی» أی حین أتاهم الحجج و البینات «إِلَّا أَنْ قالُوا» أی إلا قولهم «أَ بَعَثَ اللَّهُ بَشَراً رَسُولًا» دخلت علیهم الشبهه فی أنه لا یجوز أن یبعث الله رسولا إلا من الملائکه کما دخلت علیهم الشبهه فی أن عبادتهم لا تصلح لله فوجهوها إلی الأصنام فعظموا الله بجهلهم بما لیس فیه تعظیم و إنما ذکر سبحانه هنا لفظ المنع مبالغه فی وصف الصرف و إلا فالمنع یستحیل معه الفعل فلا یجوز أن یکون مرادا هنا و لکن شبه الصرف بالمنع «قُلْ» یا محمد «لَوْ کانَ فِی الْأَرْضِ مَلائِکَهٌ یَمْشُونَ مُطْمَئِنِّینَ» أی ساکنین قاطنین «لَنَزَّلْنا عَلَیْهِمْ مِنَ السَّماءِ مَلَکاً رَسُولًا» منهم عن الحسن و قیل معناه مطمئنین إلی الدنیا و لذاتها غیر خائفین و لا متعبدین بشرع لأن المطمئن من زال الخوف عنه عن الجبائی و قیل معناه لو کان أهل الأرض ملائکه لبعثنا إلیهم ملکا لیکونوا إلی الفهم إلیه أسرع عن أبی مسلم و قیل إن العرب قالوا کنا ساکنین مطمئنین فجاء محمد فأزعجنا و شوش علینا أمرنا فبین سبحانه أنهم لو کانوا ملائکه مطمئنین لأوجبت الحکمه إرسال الرسل إلیهم فکذلک کون الناس مطمئنین لا یمنع من إرسال الرسول إلیهم إذ هم أحوج إلیه من الملائکه فکیف أنکروا إرسال الرسول إلیهم مع کونهم مطمئنین (سؤال) قالوا إذا جاز أن یکون الرسول إلی النبی ملکا لیس من جنسه فجاز أن یکون الرسول إلی الناس أیضا ملکا لیس من جنسهم (و جوابه) أن صاحب المعجزه قد اختیر للنبوه فصارت حاله مقاربه لحال الملک و لیس کذلک غیره من الأمه لأنه یجوز أن یری الملائکه کما یری بعضهم بعضا بخلاف الأمه و أیضا فإن النبی یحتاج إلی معجزه تعرف بها رساله نفسه کما احتاجت إلیه الأمه فجعل الله المعجزه رؤیته الملک.
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[سوره الإسراء (17): الآیات 96 الی 100]


اشاره

قُلْ کَفی بِاللَّهِ شَهِیداً بَیْنِی وَ بَیْنَکُمْ إِنَّهُ کانَ بِعِبادِهِ خَبِیراً بَصِیراً (96) وَ مَنْ یَهْدِ اللَّهُ فَهُوَ الْمُهْتَدِ وَ مَنْ یُضْلِلْ فَلَنْ تَجِدَ لَهُمْ أَوْلِیاءَ مِنْ دُونِهِ وَ نَحْشُرُهُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ عَلی وُجُوهِهِمْ عُمْیاً وَ بُکْماً وَ صُمًّا مَأْواهُمْ جَهَنَّمُ کُلَّما خَبَتْ زِدْناهُمْ سَعِیراً (97) ذلِکَ جَزاؤُهُمْ بِأَنَّهُمْ کَفَرُوا بِآیاتِنا وَ قالُوا أَ إِذا کُنَّا عِظاماً وَ رُفاتاً أَ إِنَّا لَمَبْعُوثُونَ خَلْقاً جَدِیداً (98) أَ وَ لَمْ یَرَوْا أَنَّ اللَّهَ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ قادِرٌ عَلی أَنْ یَخْلُقَ مِثْلَهُمْ وَ جَعَلَ لَهُمْ أَجَلاً لا رَیْبَ فِیهِ فَأَبَی الظَّالِمُونَ إِلاَّ کُفُوراً (99) قُلْ لَوْ أَنْتُمْ تَمْلِکُونَ خَزائِنَ رَحْمَهِ رَبِّی إِذاً لَأَمْسَکْتُمْ خَشْیَهَ الْإِنْفاقِ وَ کانَ الْإِنْسانُ قَتُوراً (100)



اللغه

الخبو سکون النار عن الالتهاب یقال خبت النار تخبو قال عدی بن زید:

وسطه کالیراع أو سرج المجدل حینا یخبو و حینا ینیر

و قال آخر:

و کنا کالحریق أصاب غابا فیخبو ساعه و ینیر ساعا

و القتر التضییق و القتور فعول منه للمبالغه و یقال قتر یقتر و تقتر و أقتر و قتر إذا قدر فی النفقه.



الإعراب 

«کَفی بِاللَّهِ» المفعول محذوف و هو الکاف و الباء زیاده و «شَهِیداً» تمییز و التقدیر کفاک الله من جمله الشهداء «مَنْ یَهْدِ اللَّهُ» و «مَنْ یُضْلِلْ» کلاهما شرط و وحد الضمیر المتصل بیهدی و یضلل علی اللفظ ثم قال «فَلَنْ تَجِدَ لَهُمْ أَوْلِیاءَ» «وَ نَحْشُرُهُمْ» إلخ فجمع الضمیر فی کل ذلک علی المعنی و قوله «کُلَّما خَبَتْ زِدْناهُمْ سَعِیراً» الجمله فی موضع الحال من جهنم لأن جهنم توضع موضع متلظ و متسعر و لو لا ذلک لم یجز مجی ء الحال عنها و یجوز أن تکون الجمله لا محل لها من الإعراب و یکون فی تقدیر العاطفه و التقدیر و کلما خبت فحذف الواو. «عَلی وُجُوهِهِمْ» فی موضع نصب علی الحال و تقدیره مجرورین علی وجوههم و قوله «لَوْ
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أَنْتُمْ تَمْلِکُونَ». أنتم مرفوع بفعل مضمر یفسره هذا الظاهر الذی هو قوله «تَمْلِکُونَ» لأن لو یقع بها الشی ء لوقوع غیره فلا یلیها إلا الفعل و إذا ولیها اسم عمل فیه فعل مضمر قال:

لو غیرکم علق الزبیر بحبله أدی الجوار إلی بنی العوام.


المعنی 

ثم قال سبحانه لنبیه ص «قُلْ» یا محمد لهؤلاء المشرکین «کَفی بِاللَّهِ شَهِیداً بَیْنِی وَ بَیْنَکُمْ» إنی رسول الله إلیکم و قد مر معناه فی سوره الرعد «إِنَّهُ کانَ بِعِبادِهِ خَبِیراً بَصِیراً» لا یخفی علیه من أحوالهم شی ء و المراد به تأکید الوعید «وَ مَنْ یَهْدِ اللَّهُ فَهُوَ الْمُهْتَدِ» أی من یحکم الله بهداه فهو المهتد بإخلاصه و طاعته علی الحقیقه «وَ مَنْ یُضْلِلْ» أی و من یحکم بضلاله «فَلَنْ تَجِدَ لَهُمْ أَوْلِیاءَ مِنْ دُونِهِ» أی لن تجد لهم أنصارا یقدرون علی إزاله اسم الضلال عنهم و قد ذکرنا وجوه الهدی و الضلال فی سوره البقره «وَ نَحْشُرُهُمْ» أی نجمعهم «یَوْمَ الْقِیامَهِ عَلی وُجُوهِهِمْ» أی یسحبون علی وجوههم إلی النار کما یفعل فی الدنیا بمن یبالغ فی إهانته و تعذیبه و

روی أنس بن مالک أن رجلا قال یا نبی الله کیف یحشر الکافر علی وجهه یوم القیامه قال إن الذی أمشاه علی رجلیه فی الدنیا قادر علی أن یمشیه علی وجهه یوم القیامه أورده البخاری و مسلم فی الصحیح

«عُمْیاً وَ بُکْماً وَ صُمًّا» قیل المعنی عمیا عما یسرهم بکما عن التکلم بما ینفعهم صما عما یمتعهم عن ابن عباس أی کأنهم عدموا هذه الجوارح و قیل یحشرون علی هذه الصفه عمیا کما عموا عن الحق فی دار الدنیا بکما جزاء علی سکوتهم عن کلمه الإخلاص و صما لترکهم سماع الحق و إصغائهم إلی الباطل قال مقاتل هذا حین یقال لهم اخْسَؤُا فِیها وَ لا تُکَلِّمُونِ و قیل یحشرون کذلک ثم یجعلون یبصرون و یسمعون و ینطقون عن الحسن «مَأْواهُمْ جَهَنَّمُ کُلَّما خَبَتْ زِدْناهُمْ سَعِیراً» أی مستقرهم جهنم کلما سکن التهابها زدناهم اشتعالا فیکون کذلک دائما و متی قیل کیف یبقی الحی حیا فی تلک الحاله من الاحتراق دائما قلنا إن الله تعالی قادر علی أن یمنع وصول النار إلی مقاتلهم «ذلِکَ» أی ذلک الذی تقدم ذکره من العقاب «جَزاؤُهُمْ» استحقوه «بِأَنَّهُمْ کَفَرُوا» [کذا فی النسخ و الصواب کفروا] «بِآیاتِنا» أی بتکذیبهم بآیات الله «وَ قالُوا أَ إِذا کُنَّا عِظاماً وَ رُفاتاً» مثل التراب مترضضین «أَ إِنَّا لَمَبْعُوثُونَ خَلْقاً جَدِیداً» مر معناه فی هذه السوره «أَ وَ لَمْ یَرَوْا» أی أ و لم یعلموا «أَنَّ اللَّهَ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ
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قادِرٌ عَلی أَنْ یَخْلُقَ مِثْلَهُمْ» لأن القادر علی الشی ء قادر علی أمثاله إذا کان له مثل أو أمثال فی الجنس و إذا کان قادرا علی خلق أمثالهم کان قادرا علی إعادتهم إذ الإعاده أهون من الإنشاء فی الشاهد و قیل أراد قادر علی أن یخلقهم ثانیا و أراد بمثلهم إیاهم و ذلک أن مثل الشی ء مساو له فی حالته فجاز أن یعبر به عن الشی ء نفسه یقال مثلک لا یفعل کذا بمعنی أنت لا تفعله و نحوه لَیْسَ کَمِثْلِهِ شَیْ ءٌ و تم الکلام هاهنا ثم قال سبحانه «وَ جَعَلَ لَهُمْ أَجَلًا لا رَیْبَ فِیهِ» أی و جعل لإعادتهم وقتا لا شک فیه أنه کائن لا محاله و قیل معناه و ضرب لهم مده لیتفکروا و یعلموا فیها أن من قدر علی الابتداء قدر علی الإعاده و قیل و جعل لهم أجلا یعیشون إلیه و یخترمون عنده لا شک فیه «فَأَبَی الظَّالِمُونَ» لنفوسهم الباخسون حقها بفعل المعاصی «إِلَّا کُفُوراً» أی جحودا بآیات الله و نعمه و فی الآیه دلاله علی أن القادر علی الشی ء یجب أن یکون قادرا علی جنس مثله إذا کان له مثل و علی أنه یجب أن یکون قادرا علی ضده لأن منزلته فی المقدور منزله مثله و فیه دلاله أیضا علی أنه یقدر علی إعادته إذا کان مما یفنی و تصح علیه الإعاده ثم قال سبحانه «قُلْ» یا محمد لهؤلاء الکفار «لَوْ أَنْتُمْ تَمْلِکُونَ خَزائِنَ رَحْمَهِ رَبِّی» أی لو ملکتم خزائن أرزاق الله و قیل لو ملکتم مقدورات ربی أی ما یقدر علیه ربی من النعم إذ لا یکون له سبحانه موضع یخزن فیه الرحمه ثم یخرج منه کما یکون للعباد و رحمته نعمته «إِذاً لَأَمْسَکْتُمْ» شحا و بخلا «خَشْیَهَ الْإِنْفاقِ» أی خشیه الفقر و الفاقه عن ابن عباس و قتاده و قیل خشیه أن تنفقوا فتفتقروا عن السدی و المعنی لأمسکتم عن الإنفاق خشیه الفقر للإنفاق «وَ کانَ الْإِنْسانُ قَتُوراً» أی بخیلا عن ابن عباس و قتاده و هذا جواب لقولهم «لَنْ نُؤْمِنَ لَکَ حَتَّی تَفْجُرَ لَنا مِنَ الْأَرْضِ یَنْبُوعاً» و یقال نفقت نفقات القوم إذا نفدت و أنفقها صاحبها أی أنفدها حتی افتقر و ظاهر قوله «وَ کانَ الْإِنْسانُ قَتُوراً» العموم و قد علمنا أن فی الناس الجواد و الوجه فیه أحد أمرین و هو أن یکون الأغلب علیهم من لیس بجواد فجاز الإطلاق تغلیبا للأکثر و أیضا فإن ما یعطیه الإنسان و إن عد جوادا بخل فی جنب ما یعطیه الله سبحانه لأن الإنسان إنما یعطی ما یفضل عن حاجته و یمسک ما یحتاج إلیه و الله سبحانه لا تجوز علیه الحاجه فیفیض من النعم علی المطیع و العاصی إفاضه من لا یخاف الحاجه.
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[سوره الإسراء (17): الآیات 101 الی 105]


اشاره

وَ لَقَدْ آتَیْنا مُوسی تِسْعَ آیاتٍ بَیِّناتٍ فَسْئَلْ بَنِی إِسْرائِیلَ إِذْ جاءَهُمْ فَقالَ لَهُ فِرْعَوْنُ إِنِّی لَأَظُنُّکَ یا مُوسی مَسْحُوراً (101) قالَ لَقَدْ عَلِمْتَ ما أَنْزَلَ هؤُلاءِ إِلاَّ رَبُّ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ بَصائِرَ وَ إِنِّی لَأَظُنُّکَ یا فِرْعَوْنُ مَثْبُوراً (102) فَأَرادَ أَنْ یَسْتَفِزَّهُمْ مِنَ الْأَرْضِ فَأَغْرَقْناهُ وَ مَنْ مَعَهُ جَمِیعاً (103) وَ قُلْنا مِنْ بَعْدِهِ لِبَنِی إِسْرائِیلَ اسْکُنُوا الْأَرْضَ فَإِذا جاءَ وَعْدُ الْآخِرَهِ جِئْنا بِکُمْ لَفِیفاً (104) وَ بِالْحَقِّ أَنْزَلْناهُ وَ بِالْحَقِّ نَزَلَ وَ ما أَرْسَلْناکَ إِلاَّ مُبَشِّراً وَ نَذِیراً (105)



القراءه

قرأ الکسائی وحده لقد علمت بضم التاء و الباقون بفتحها.



الحجه

قال أبو علی حجه من فتح أن فرعون و من کان یتبعه قد علموا صحه أمر موسی بدلاله قوله لَئِنْ کَشَفْتَ عَنَّا الرِّجْزَ لَنُؤْمِنَنَّ لَکَ و قوله وَ جَحَدُوا بِها وَ اسْتَیْقَنَتْها أَنْفُسُهُمْ و من قال لقد علمت إذا قیل له کیف یصح الاحتجاج علیهم بعلمه و علمه لا یکون حجه علی فرعون و إنما یکون علم فرعون بما علم من صحه أمر موسی حجه علیه فالقول إنه لما قیل له إن رسولکم الذی أرسل إلیکم لمجنون کان ذلک قدحا فی علمه لأن المجنون لا یعلم فکأنه نفی ذلک فقال لقد علمت صحه ما أتیت به و أنه لیس بسحر علما صحیحا کعلم العقلاء فصیر العقل حجه علیه من هذا الوجه و زعموا أن هذه القراءه رویت عن أمیر المؤمنین علی ابن أبی طالب (علیه السلام).



اللغه

الثبور الهلاک ثبره الله یثبره و یثبره لغتان و رجل مثبور محبوس عن الخیرات قال:

إذ أجاری الشیطان فی سنن الغی و من قال مثله مثبور

و تقول العرب ما ثبرک عن هذا الأمر أی ما صرفک عنه و ما منعک منه و لفیف مصدر قولک لففت الشی ء أی جمعته یقال لففته لفا و لفیفا و من ذلک قولهم لففت الجیوش ضربت بعضها ببعض فاختلط الجمیع قال الزجاج: اللفیف الجماعات من قبائل شتی.



المعنی 

ثم ذکر سبحانه قصه موسی (علیه السلام) فقال «وَ لَقَدْ آتَیْنا مُوسی تِسْعَ آیاتٍ بَیِّناتٍ» أی و لقد أعطینا موسی تسع دلالات و حجج واضحات و اختلف فی هذه الآیات التسع فقیل هی ید موسی و عصاه و لسانه و البحر و الطوفان و الجراد و القمل و الضفادع و الدم
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عن ابن عباس و الضحاک و قیل الطوفان و الجراد و القمل و الضفادع و الدم و البحر و العصا و الطمسه و الحجر عن محمد بن کعب و عن أبی علی الجبائی أیضا إلا أنه ذکر بدل الطمسه الید و عن قتاده و مجاهد و عکرمه و عطا کذلک إلا إنهم ذکروا بدل البحر و الطمسه و الحجر الید و السنین و نقص من الثمرات و الطمسه هی دعاء موسی و تأمین هارون و قال الحسن مثل ذلک إلا أنه جعل الأخذ بالسنین و نقص من الثمرات آیه واحده و جعل التاسعه تلقف العصا ما یأفکون و قیل إنها تسع آیات فی الأحکام

روی عبد الله بن سلمه عن صفوان بن عسال أن یهودیا قال لصاحبه تعال حتی نسأل هذا النبی قال فأتی الرسول ص فسأله عن هذه الآیه فقال هو أن لا تشرکوا بالله شیئا و لا تسرفوا و لا تزنوا و لا تقتلوا النفس التی حرم الله إلا بالحق و لا تمشوا بالبری ء إلی سلطان لیقتله و لا تسحروا و لا تأکلوا الربا و لا تقذفوا المحصنه و لا تولوا الفرار یوم الزحف و علیکم خاصه یا یهود أن لا تعتدوا فی السبت فقبل یده و قال أشهد أنک نبی

«فَسْئَلْ بَنِی إِسْرائِیلَ إِذْ جاءَهُمْ» هذا أمر للنبی ص أن یسأل بنی إسرائیل لتکون الحجه علیهم أبلغ و قیل إن المعنی فاسأل أیها السامع لأن العلم قد وقع بخبر الله تعالی فلا حاجه إلی الرجوع إلی أهل الکتاب و قیل إن معنی السؤال أن تنظر ما فی القرآن من أخبار بنی إسرائیل عن الحسن و روی عن ابن عباس أنه قرأ فسأل بنی إسرائیل بمعنی فسأل موسی فرعون بنی إسرائیل أن یرسلهم «فَقالَ لَهُ فِرْعَوْنُ إِنِّی لَأَظُنُّکَ یا مُوسی مَسْحُوراً» أی معطی علی السحر فهذه العجائب التی فعلتها من سحرک و قیل معناه إنی لأظنک ساحرا فوضع المفعول موضع الفاعل کما یقال مشئوم و میمون فی معنی شائم و یأمن و قیل معناه إنک سحرت فأنت تحمل نفسک علی ما تقوله للسحر الذی بک و قیل مسحورا أی مخدوعا عن ابن عباس «قالَ» موسی «لَقَدْ عَلِمْتَ» أنت یا فرعون «ما أَنْزَلَ هؤُلاءِ» أی هذه الآیات «إِلَّا رَبُّ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ» الذی خلقهن «بَصائِرَ» أی أنزلها حججا و براهین للناس یبصرون بها أمور دینهم و قیل أدله علی نبوتی لأنک تعلم أنها لیست من السحر و

روی أن علیا (علیه السلام) قال فی «عَلِمْتَ» و الله ما علم عدو الله و لکن موسی هو الذی علم فقال لقد علمت

«وَ إِنِّی لَأَظُنُّکَ یا فِرْعَوْنُ مَثْبُوراً» معناه و إنی لأعلمک یا فرعون هالکا لکفرک و إنکارک عن قتاده و الحسن و قیل أعلمک ملعونا عن ابن عباس و قیل مخبولا لا عقل لک عن ابن زید و قیل بعیدا عن الخیر مصروفا عنه عن الفراء و قیل المراد به الظن علی الظاهر لأن الهلاک یکون بشرط الإصرار و لا یعلم حقیقه ذلک إلا الله «فَأَرادَ أَنْ یَسْتَفِزَّهُمْ مِنَ الْأَرْضِ» معناه فأراد فرعون أن یزعج موسی و من معه من أرض مصر و فلسطین و الأردن بالنفی عنها و قیل بأن یقتلهم «فَأَغْرَقْناهُ وَ مَنْ مَعَهُ» من جنوده «جَمِیعاً» لم ینج منهم أحد و لم یهلک من بنی إسرائیل أحد
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«وَ قُلْنا مِنْ بَعْدِهِ» أی من بعد هلاک فرعون و قومه «لِبَنِی إِسْرائِیلَ اسْکُنُوا الْأَرْضَ» أی أرض مصر و الشام «فَإِذا جاءَ وَعْدُ الْآخِرَهِ» یعنی یوم القیامه عن أکثر المفسرین أی وعد الکره الآخره و قیل أراد نزول عیسی عن الکبی و قتاده «جِئْنا بِکُمْ لَفِیفاً» معناه جئنا بکم من القبور إلی الموقف للحساب و الجزاء مختلطین التف بعضکم ببعض لا تتعارفون و لا ینحاز أحد منکم إلی قبیلته و قیل لفیفا أی جمیعا أولکم و آخرکم عن ابن عباس و مجاهد «وَ بِالْحَقِّ أَنْزَلْناهُ» معناه و بالحق أنزلنا القرآن علیک «وَ بِالْحَقِّ نَزَلَ» القرآن و تأویله أردنا بإنزال القرآن الحق و الصواب و هو أن یؤمن به و یعمل بما فیه و نزل بالحق لأنه یتضمن الحق و یدعو إلی الحق و قال البلخی یجوز أن یکون المراد أنزلنا موسی فیکون کقوله وَ أَنْزَلْنَا الْحَدِیدَ و یجوز أن یکون المراد و أنزلنا الآیات أی و أنزلنا ذلک کما قال أبو عبیده أنشدنی رؤبه:

فیه خطوط من سواد و بلق کأنه فی العین تولیع البهق

فقلت له إن أردت الخطوط فقل کأنها و إن أردت السواد و البیاض فقل کأنهما قال فقال لی کان ذا ویلک تولیع البهق «وَ ما أَرْسَلْناکَ إِلَّا مُبَشِّراً وَ نَذِیراً» مبشرا بالجنه لمن أطاع و منذرا بالنار لمن عصی.
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[سوره الإسراء (17): الآیات 106 الی 111]


اشاره

وَ قُرْآناً فَرَقْناهُ لِتَقْرَأَهُ عَلَی النَّاسِ عَلی مُکْثٍ وَ نَزَّلْناهُ تَنْزِیلاً (106) قُلْ آمِنُوا بِهِ أَوْ لا تُؤْمِنُوا إِنَّ الَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ مِنْ قَبْلِهِ إِذا یُتْلی عَلَیْهِمْ یَخِرُّونَ لِلْأَذْقانِ سُجَّداً (107) وَ یَقُولُونَ سُبْحانَ رَبِّنا إِنْ کانَ وَعْدُ رَبِّنا لَمَفْعُولاً (108) وَ یَخِرُّونَ لِلْأَذْقانِ یَبْکُونَ وَ یَزِیدُهُمْ خُشُوعاً (109) قُلِ ادْعُوا اللَّهَ أَوِ ادْعُوا الرَّحْمنَ أَیًّا ما تَدْعُوا فَلَهُ الْأَسْماءُ الْحُسْنی وَ لا تَجْهَرْ بِصَلاتِکَ وَ لا تُخافِتْ بِها وَ ابْتَغِ بَیْنَ ذلِکَ سَبِیلاً (110)

وَ قُلِ الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی لَمْ یَتَّخِذْ وَلَداً وَ لَمْ یَکُنْ لَهُ شَرِیکٌ فِی الْمُلْکِ وَ لَمْ یَکُنْ لَهُ وَلِیٌّ مِنَ الذُّلِّ وَ کَبِّرْهُ تَکْبِیراً (111)



القراءه



القراءه المشهوره فی «فَرَقْناهُ» بالتخفیف و

روی عن علی (علیه السلام) و ابن مسعود و ابن عباس و أبی بن کعب و الشعبی و الحسن بخلاف و قتاده و عمرو بن فائد فرقناه

بالتشدید.



الحجه

معنی فرقناه فصلناه و نزلناه آیه آیه و سوره سوره و یدل علیه قوله «عَلی مُکْثٍ» و المکث و المکث لغتان.



الإعراب 

«قُرْآناً» منصوب بفعل مضمر یفسره هذا الظاهر أی و فرقنا قرآنا فرقناه و جاء بالنصب و لم یأت فیه الرفع لأن صدره فعل و فاعل و هو قوله «وَ بِالْحَقِّ أَنْزَلْناهُ» «عَلی مُکْثٍ» فی موضع نصب علی الحال أی متمهلا متوقفا غیر مستعجل «یَخِرُّونَ لِلْأَذْقانِ» فی موضع رفع بکونه خبر إن و «سُجَّداً» نصب علی الحال «إِنْ کانَ وَعْدُ رَبِّنا» إن هذه مخففه من الثقیله و هی و اللام دخلتا للتأکید. «أَیًّا ما تَدْعُوا» تدعوا مجزوم بالشرط الذی یتضمنه أی و علامه الجزم فیه سقوط النون و ما مزیده مؤکده للشرط و أیا منصوب بتدعوا.



المعنی 

ثم عطف سبحانه علی ما تقدم فقال «وَ قُرْآناً فَرَقْناهُ» أی و أنزلنا علیک یا محمد قرآنا فصلناه سورا و آیات عن أبی مسلم و قیل معناه فرقنا به الحق عن الباطل عن الحسن و قیل معناه جعلنا بعضه خبرا و بعضه أمرا و بعضه نهیا و بعضه وعدا و بعضه وعیدا و أنزلناه متفرقا لم ننزله جمیعا إذ کان بین أوله و آخره نیف و عشرین سنه «لِتَقْرَأَهُ عَلَی النَّاسِ عَلی مُکْثٍ» أی علی تثبت و تؤده فترتله لیکون أمکن فی قلوبهم و یکونوا أقدر علی التأمل و التفکر فیه و لا تعجل فی تلاوته فلا یفهم عنک عن ابن عباس و مجاهد و قیل معناه لتقرأه علیهم مفرقا شیئا بعد شی ء «وَ نَزَّلْناهُ تَنْزِیلًا» علی حسب الحاجه و وقوع الحوادث و روی عن ابن عباس أنه قال لئن أقرأ سوره البقره و أرتلها أحب إلی من أن أقرأ القرآن هذا و عن عبد الله بن مسعود أنه قال لا تقرأوا القرآن فی أقل من ثلاث و اقرءوا فی سبع «قُلْ» یا محمد لهؤلاء المشرکین «آمِنُوا بِهِ» أی بالقرآن «أَوْ لا تُؤْمِنُوا» فإن إیمانکم ینفعکم و لا
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ینفع غیرکم و ترککم الإیمان یضرکم و لا یضر غیرکم و هذا تهدید لهم و هو جواب لقولهم «لَنْ نُؤْمِنَ لَکَ حَتَّی تَفْجُرَ لَنا» «إِنَّ الَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ مِنْ قَبْلِهِ» أی أعطوا علم التوراه من قبل نزول القرآن کعبد الله بن سلام و غیره فعلموا صفه النبی ص قبل مبعثه عن ابن عباس و قیل أنهم أهل العلم من أهل الکتاب و غیرهم و قیل أنهم أمه محمد ص عن الحسن «إِذا یُتْلی عَلَیْهِمْ» القرآن «یَخِرُّونَ لِلْأَذْقانِ سُجَّداً» أی یسقطون علی الوجوه ساجدین عن ابن عباس و قتاده و إنما خص الذقن لأن من سجد کان أقرب شی ء منه إلی الأرض ذقنه و الذقن مجمع اللحیین «وَ یَقُولُونَ سُبْحانَ رَبِّنا» أی تنزیها لربنا عز اسمه عما یضیف إلیه المشرکون «إِنْ کانَ وَعْدُ رَبِّنا لَمَفْعُولًا» إنه کان وعد ربنا مفعولا حقا یقینا و لم یکن وعد ربنا إلا کائنا «وَ یَخِرُّونَ لِلْأَذْقانِ یَبْکُونَ» أی و یسجدون باکین إشفاقا من التقصیر فی العباده و شوقا إلی الثواب و خوفا من العقاب «وَ یَزِیدُهُمْ» ما فی القرآن من المواعظ «خُشُوعاً» أی تواضعا لله تعالی و استسلاما لأمر الله و طاعته ثم قال سبحانه «قُلِ» یا محمد لهؤلاء المشرکین المنکرین نبوتک «ادْعُوا اللَّهَ أَوِ ادْعُوا الرَّحْمنَ» و ذکر فی سببه أقوال (أحدها) أن النبی ص کان ساجدا ذات لیله بمکه یدعو یا رحمن یا رحیم فقال المشرکون هذا یزعم أن له إلها واحدا و هو یدعو مثنی عن ابن عباس (و ثانیها) أن المشرکین قالوا أما الرحیم فنعرفه و أما الرحمن فلا نعرفه عن میمون بن مهران (و ثالثها) أن الیهود قالوا إن ذکر الرحمن فی القرآن قلیل و هو فی التوراه کثیر عن الضحاک «أَیًّا ما تَدْعُوا فَلَهُ الْأَسْماءُ الْحُسْنی» معناه أی أسمائه تدعو و ما هاهنا صله کقوله عَمَّا قَلِیلٍ لَیُصْبِحُنَّ نادِمِینَ و قیل هی بمعنی أی شی ء کررت مع أی لاختلاف اللفظین توکیدا کما قالوا ما رأیت کاللیله لیله و تقدیره أی شی ء من أسمائه تدعونه به کان جائزا فإن معنی أو فی قوله «أَوِ ادْعُوا الرَّحْمنَ» الإباحه أی إن دعوتم بأحدهما کان جائزا و إن دعوتم بهما کان جائزا فله الأسماء الحسنی فإن أسماءه تنبئ عن صفات حسنه و أفعال حسنه فأما أسماؤه المنبئه عن صفات ذاته فهو القادر العالم الحی السمیع البصیر القدیم و أما أسماؤه المنبئه عن صفات أفعاله الحسنه فنحو الخالق و الرازق و العدل و المحسن و المجمل و المنعم و الرحمن و الرحیم و أما ما أنبأ عن المعانی الحسنه فنحو الصمد فإنه یرجع إلی أفعال عباده و هو أنهم یصمدونه فی الحوائج و نحو المعبود و المشکور بین سبحانه فی هذه الآیه أنه شی ء واحد و إن اختلفت أسماؤه و صفاته و فی الآیه دلاله علی أن الاسم عین المسمی و علی أن تقدیم أسمائه الحسنی قبل الدعاء و المسأله مندوب إلیه مستحب و فیها أیضا دلاله علی أنه
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سبحانه لا یفعل القبائح مثل الظلم و غیره لأن أسماءه حینئذ لا تکون حسنه فإن الأسماء قد تکون مشتقه من الأفعال فلو فعل الظلم لاشتق منه اسم الظالم کما اشتق من العدل العادل و قوله «وَ لا تَجْهَرْ بِصَلاتِکَ وَ لا تُخافِتْ بِها» اختلف فی معناه علی أقوال (أحدها) أن معناه لا تجهر بإشاعه صلاتک عند من یؤذیک و لا تخافت بها عند من یلتمسها منک عن الحسن و

روی أن النبی ص کان إذا صلی فجهر فی صلاته تسمع له المشرکون فشتموه و آذوه فأمره سبحانه بترک الجهر و کان ذلک بمکه فی أول الأمر و به قال سعید بن جبیر و روی ذلک عن أبی جعفر و أبی عبد الله (علیه السلام)

(و ثانیها) أن معناه لا تجهر بدعائک و لا تخافت بها و لکن بین ذلک فالمراد بالصلاه الدعاء عن مجاهد و عطا و مکحول و نحوه روی عن ابن عباس (و ثالثها) أن معناه لا تجهر بصلاتک کلها و لا تخافت بها کلها «وَ ابْتَغِ بَیْنَ ذلِکَ سَبِیلًا» بأن تجهر بصلاه اللیل و تخافت بصلاه النهار عن أبی مسلم (و رابعها) لا تجهر جهرا یشغل به من یصلی بقربک و لا تخافت بها حتی لا تسمع نفسک عن الجبائی و قریب منه

ما رواه أصحابنا عن أبی عبد الله (علیه السلام) أنه قال الجهر بها رفع الصوت شدیدا و المخافته ما لم تسمع أذنیک و اقرأ قراءه وسطا ما بین ذلک

و ابتغ بین ذلک سبیلا أی بین الجهر و المخافته و لم یقل بین ذینک لأنه أراد به الفعل فهو مثل قوله عَوانٌ بَیْنَ ذلِکَ «وَ قُلِ الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی لَمْ یَتَّخِذْ وَلَداً» فیکون مربوبا لا ربا لأن رب الأرباب لا یجوز أن یکون له ولد «وَ لَمْ یَکُنْ لَهُ شَرِیکٌ فِی الْمُلْکِ» فیکون عاجزا محتاجا إلی غیره لیعینه و لا یجوز أن یکون الإله بهذه الصفه «وَ لَمْ یَکُنْ لَهُ وَلِیٌّ مِنَ الذُّلِّ» أی لم یکن له حلیف حالفه لینصره علی من یناوئه لأن ذلک من صفه الضعیف العاجز و لا یجوز أن یکون الإله بهذه الصفه قال مجاهد: لم یذل فیحتاج إلی من یتعزز به یعنی أنه القادر بنفسه و کل ما عبد من دونه فهو ذلیل مقهور و قیل معناه لیس له ولی من أهل الذل لأن الکافر و الفاسق لا یکون ولیا لله «وَ کَبِّرْهُ تَکْبِیراً» أی عظمه تعظیما لا یساویه تعظیما و لا یقاربه و روی أن النبی ص کان یعلم أهله هذه الآیه و ما قبلها عن ابن عباس و مجاهد و سعید بن جبیر و قیل إن فی هذه الآیه ردا علی الیهود و النصاری حین قالوا اتخذ الله الولد و علی مشرکی العرب حیث قالوا لبیک لا شریک لک إلا شریکا هو لک و علی الصابئین و المجوس حین قالوا لو لا أولیاء الله لذل الله عن محمد بن کعب القرظی (سؤال) قالوا کیف یحمد سبحانه أن لم یتخذ ولدا و لم یکن له شریک و الحمد إنما یستحق علی فعل له صفه التفضل (و الجواب) أنه لیس له الحمد فی الآیه علی أنه لم یفعل و إنما الحمد له سبحانه علی أفعاله المحموده و توجه الحمد إلی من هذه صفته کما یقال أنا أشکر فلانا الجمیل و لا نشکره علی جماله بل علی أفعاله.
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(18) سوره الکهف مکیه و آیاتها عشر و مائه (110)


اشاره


[توضیح]

مکیه قال ابن عباس إلا آیه «وَ اصْبِرْ نَفْسَکَ مَعَ الَّذِینَ یَدْعُونَ رَبَّهُمْ» فإنها نزلت بالمدینه فی قصه عیینه بن حصن الفزاری.



عدد آیها

مائه و إحدی عشره آیه بصری و عشر کوفی و ست شامی و خمس حجازی.



اختلافها

إحدی عشره آیه ف «زِدْناهُمْ هُدیً» غیر الشامی «إِلَّا قَلِیلٌ» مدنی الأخیر «إِنِّی فاعِلٌ ذلِکَ غَداً» غیر الأخیر ذرعا و «مِنْ کُلِّ شَیْ ءٍ سَبَباً» عراقی شامی و الأخیر، «هذِهِ أَبَداً» غیر شامی و الأخیر، «عِنْدَها قَوْماً» غیر الکوفی و الأخیر «فَأَتْبَعَ سَبَباً» الثلاث عراقی «بِالْأَخْسَرِینَ أَعْمالًا» عراقی شامی.



فضلها

أبی بن کعب عن النبی ص قال من قرأها فهو معصوم ثمانیه أیام من کل فتنه فإن خرج الدجال فی تلک الثمانیه الأیام عصمه الله من فتنه الدجال و من قرأ الآیه التی فی آخرها «قُلْ إِنَّما أَنَا بَشَرٌ مِثْلُکُمْ» الآیه حین یأخذ مضجعه کان له فی مضجعه نور یتلألأ إلی الکعبه حشو ذلک النور ملائکه یصلون علیه حتی یقوم من مضجعه فإن کان فی مکه فتلاها کان له نورا یتلألأ إلی البیت المعمور حشو ذلک النور ملائکه یصلون علیه حتی یستیقظ.

سمره بن جندب عن النبی ص قال من قرأ عشر آیات من سوره الکهف حفظا لم تضره فتنه الدجال و من قرأ السوره کلها دخل الجنه

و

عن النبی ص قال أ لا أدلکم علی سوره شیعها سبعون ألف ملک حین نزلت ملأت عظمتها ما بین السماء و الأرض قالوا بلی قال سوره أصحاب الکهف من قرأها یوم الجمعه غفر الله له إلی الجمعه الأخری و زیاده ثلاثه أیام و أعطی نورا یبلغ السماء و وقی فتنه الدجال

و

روی الواقدی بإسناده عن أبی الدرداء عن
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النبی ص قال من حفظ عشر آیات من أول سوره الکهف ثم أدرک الدجال لم یضره و من حفظ خواتیم سوره الکهف. کانت له نورا یوم القیامه

و

روی أیضا بالإسناد عن سعید بن محمد الجزمی عن أبیه عن جده عن النبی ص قال من قرأ الکهف یوم الجمعه فهو معصوم إلی سته أیام من کل فتنه تکون فإن خرج الدجال عصم منه

و

روی العیاشی بإسناده عن الحسن بن علی بن أبی حمزه عن أبیه عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال من قرأ سوره الکهف فی کل لیله جمعه لم یمت إلا شهیدا و بعثه الله مع الشهداء و وقف یوم القیامه مع الشهداء.


تفسیرها

ختم الله سبحانه سوره بنی إسرائیل بالتحمید و التوحید و ذکر النبی ص و القرآن و افتتح سوره الکهف أیضا بالتحمید و التوحید و ذکر القرآن و النبی ص لیتصل أول هذه بآخر تلک اتصال الجنس بالجنس فقال:


[سوره الکهف (18): الآیات 1 الی 6]


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی أَنْزَلَ عَلی عَبْدِهِ الْکِتابَ وَ لَمْ یَجْعَلْ لَهُ عِوَجاً (1) قَیِّماً لِیُنْذِرَ بَأْساً شَدِیداً مِنْ لَدُنْهُ وَ یُبَشِّرَ الْمُؤْمِنِینَ الَّذِینَ یَعْمَلُونَ الصَّالِحاتِ أَنَّ لَهُمْ أَجْراً حَسَناً (2) ماکِثِینَ فِیهِ أَبَداً (3) وَ یُنْذِرَ الَّذِینَ قالُوا اتَّخَذَ اللَّهُ وَلَداً (4)

ما لَهُمْ بِهِ مِنْ عِلْمٍ وَ لا لِآبائِهِمْ کَبُرَتْ کَلِمَهً تَخْرُجُ مِنْ أَفْواهِهِمْ إِنْ یَقُولُونَ إِلاَّ کَذِباً (5) فَلَعَلَّکَ باخِعٌ نَفْسَکَ عَلی آثارِهِمْ إِنْ لَمْ یُؤْمِنُوا بِهذَا الْحَدِیثِ أَسَفاً (6)



القراءه

قرأ أبو بکر بروایه یحیی من لدنه بإشمام الدال الضم و کسر الهاء و النون و قرأ الباقون بضم الدال و سکون النون و فی الشواذ کبرت کلمه برفع کلمه قرأه یحیی بن یعمر و الحسن و ابن المحیصن و ابن أبی إسحاق و الثقفی و الأعرج بخلاف و عمرو بن عبید.
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الحجه

قال أبو علی فی لدن ثلاث لغات لدن مثل سبع و یخفف الدال و یکون علی ضربین (أحدهما) أن یحذف الضمه من الدال فیقال لدن (و الآخر) أن یحذف الضمه من الدال و ینتقل إلی اللام فیقال لدن مثل عضد فی عضد و فی کلا الوجهین یجتمع فی الکلمه ساکنان فمن قرأ من لدنه بکسر النون فإن الکسره فیه لیست کسره إعراب و إنما هی کسره لالتقاء الساکنین و ذاک أن الدال أسکنت کما أسکنت الباء فی سبع و النون ساکنه فالتقی الساکنان فکسر الثانی منهما فأما إشمام الدال الضمه فلیعلم أن الأصل کان فی الکلمه الضمه و مثل ذلک قولهم أنت تغرین و قولهم قیل أشمت الکسره فیهما الضمه لیدل علی أن الأصل فیهما التحریک بالضم و إن کان الإشمام فی لدنه لیس فی حرکه خرجت إلی اللفظه و إنما هو بهیئه العضو لإخراج الضمه و أما الجار فی قوله «مِنْ لَدُنْهُ» فیحتمل ضربین (أحدهما) أن یکون صفه متعلقا بشدید (و الآخر) أن یکون صفه للنکره و فیها ذکر للموصوف.


اللغه

العوج بالفتح فیما یری کالقناه و الخشبه و بالکسر فیما لا یری شخصا قائما کالدین و الکلام و القیم و المستقیم و الباخع القاتل المهلک یقال بخع نفسه یبخعها بخعا و بخوعا قال ذو الرمه:

ألا أیهذا الباخع الوجد نفسه لشی ء نحته عن یدیه المقادر

یرید نحته فخفف و الأسف المبالغه فی الحزن و الغضب یقال أسف الرجل فهو آسف و أسیف قال الأعشی:

تری رجلا منهم أسیفا کأنه یضم إلی کشحیه کفا مخضبا

. الإعراب

«قَیِّماً» نصب علی الحال من الکتاب و العامل فیه أنزل و قوله «أَنَّ لَهُمْ أَجْراً» تقدیره بأن لهم أجرا فحذف الجار و «ماکِثِینَ» نصب علی الحال فی معنی خالدین و قوله «کَبُرَتْ کَلِمَهً» اختلف فی نصب کلمه فقال السراج: انتصب علی تفسیر المضمر علی حد قولهم نعم رجلا زید و التقدیر علی هذا کبرت الکلمه کلمه ثم حذف الأول لدلاله الثانی علیه و مثله کرم رجلا زید و لؤم صاحبا عمرو و یکون المخصوص بالتکبیر فی هذه المسأله محذوفا لدلاله صفته علیه و التقدیر کلمه تخرج من أفواههم أی کلمه خارجه من أفواههم فیکون مرفوعا علی وجهین (أحدهما) أن یکون مبتدأ و ما قبله الخبر (و الآخر) أن یکون خبر مبتدإ محذوف و تقدیره هی کلمه تخرج و قیل انتصب کلمه علی التمییز المنقول عن الفاعل علی حد قولک
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تصببت عرقا و تفقأت شحما و الأصل کبرت کلمتهم الخارجه من أفواههم قال الشاعر:

و لقد علمت إذا الریاح تناوحت هدج الریال تکبهن شمالا

أی تکبهن الریاح شمالا و من قرأ کبرت کلمه فإنه جعل کلمه فاعل کبرت و جعل قولهم «اتَّخَذَ اللَّهُ وَلَداً» کلمه کما قالوا للقصیده کلمه و علی هذا فیکون قوله «تَخْرُجُ مِنْ أَفْواهِهِمْ» فی موضع رفع بکونه صفه لکلمه و لا یجوز أن یکون وصفا لکلمه الظاهره المنصوبه لأن الوصف یقرب النکره من المعرفه و التمییز لا یکون معرفه البته و لا یجوز أن یکون فی موضع نصب علی الحال من کلمه المنصوبه لوجهین (أحدهما) أن الحال یقوم مقام الوصف و الثانی أن الحال لا یکون من نکره فی غالب الأمر و «أَسَفاً» منصوب بأنه مصدر وضع موضع الحال و لو کان فی غیر القرآن لجاز أن لم یؤمنوا بالفتح کما فی قول الشاعر:

أ تجزع أن بأن الخلیط المودع و حبل الصفا من عزه المتقطع.


المعنی 

«الْحَمْدُ لِلَّهِ» یقول الله سبحانه لخلقه قولوا کل الحمد و الشکر لله «الَّذِی أَنْزَلَ عَلی عَبْدِهِ» محمد ص «الْکِتابَ» أی القرآن و انتجبه من خلقه و خصه برسالته فبعثه نبیا رسولا «وَ لَمْ یَجْعَلْ لَهُ عِوَجاً قَیِّماً» فیه تقدیم و تأخیر و تقدیره الحمد لله الذی أنزل علی عبده الکتاب قیما و لم یجعل له عوجا و عنی بقوله «قَیِّماً» معتدلا مستقیما مستویا لا تناقض فیه عن ابن عباس و قیل قیما علی سائر الکتب المتقدمه یصدقها و یحفظها و ینفی البطل عنها و هو ناسخ لشرائعها عن الفراء و قیل قیما لأمور الدین یلزم الرجوع إلیه فیها فهو کقیم الدار الذی یرجع إلیه فی أمرها عن أبی مسلم و قیل قیما دائما یدوم و یثبت إلی یوم القیامه لا ینسخ عن الأصم «وَ لَمْ یَجْعَلْ لَهُ عِوَجاً» أی لم یجعله ملتبسا لا یفهم و معوجا لا یستقیم و هو معنی قول ابن عباس و قیل لم یجعل فیه اختلافا کما قال عز و جل اسمه وَ لَوْ کانَ مِنْ عِنْدِ غَیْرِ اللَّهِ لَوَجَدُوا فِیهِ اخْتِلافاً کَثِیراً عن الزجاج و معنی العوج فی الکلام أن یخرج من الصحه إلی الفساد و من الحق إلی الباطل و مما فیه فائده إلی ما لا فائده فیه ثم بین سبحانه الغرض فی إنزاله فقال «لِیُنْذِرَ بَأْساً شَدِیداً مِنْ لَدُنْهُ» و معناه لیخوف العبد الذی أنزل علیه الکتاب الناس عذابا شدیدا و نکارا و سطوه من عند الله تعالی إن لم یؤمنوا به «وَ یُبَشِّرَ الْمُؤْمِنِینَ الَّذِینَ یَعْمَلُونَ الصَّالِحاتِ أَنَّ لَهُمْ أَجْراً حَسَناً» معناه و لیبشر المصدقین بالله و رسوله الذین یعملون الطاعات بعد الإیمان أن لهم ثوابا حسنا فی الآخره علی إیمانهم
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و طاعاتهم فی الدنیا و ذلک الثواب هو الجنه «ماکِثِینَ فِیهِ أَبَداً» أی لابثین فی ذلک الثواب خالدین مؤبدین لا ینتقلون عنه «وَ یُنْذِرَ الَّذِینَ قالُوا اتَّخَذَ اللَّهُ وَلَداً» أی و لیحذر الکفار الذین قالوا الملائکه بنات الله و هم قریش عن الحسن و محمد بن إسحاق و قیل هم الیهود و النصاری عن السدی و الکلبی فعم جمیع الکفار بالإنذار فی الآیه الأولی و خص فی هذه الآیه القائلین بهذه المقاله منهم لتقلیدهم الآباء فی ذلک و لإصرارهم علی الجهل و قله التفکر و لصدهم الناس عن الدین «ما لَهُمْ بِهِ مِنْ عِلْمٍ وَ لا لِآبائِهِمْ» أی لیس لهؤلاء القائلین بهذا القول الشنیع علم به و لا لأسلافهم الذین مضوا قبلهم علی مثل ما هم علیه الیوم و إنما یقولون ذلک عن جهل و تقلید من غیر حجه و قیل معناه لیس لهم بالله من علم و لا لآبائهم «کَبُرَتْ کَلِمَهً تَخْرُجُ مِنْ أَفْواهِهِمْ» أی عظمت الکلمه کلمه تخرج من أفواه هؤلاء الکفار و وصف الکلمه بالخروج من الأفواه توسعا و مجازا و إن کانت الکلمه عرضا لا یجوز علیها الدخول و الخروج و لا الحرکه و السکون و لکن لما کانت الکلمه قد تحفظ و تثبت و توجد مکتوبه و مقروءه فی غیر الموضع الذی فعلت فیه وصفها بالخروج و ذکر الأفواه تأکیدا و المعنی أنهم صرحوا بهذه الکلمه العظیمه فی القبح و أظهروها «إِنْ یَقُولُونَ إِلَّا کَذِباً» أی ما یقول هؤلاء إلا کذبا و افتراء علی الله «فَلَعَلَّکَ» یا محمد «باخِعٌ نَفْسَکَ عَلی آثارِهِمْ» أی مهلک و قاتل نفسک علی آثار قومک الذین قالوا لن نؤمن لک حتی تفجر لنا من الأرض ینبوعا تمردا منهم علی ربهم «إِنْ لَمْ یُؤْمِنُوا» أی إن لم یصدقوا «بِهذَا الْحَدِیثِ» أی بهذا القرآن الذی أنزل علیک «أَسَفاً» أی حزنا و تلهفا و وجدا بإدبارهم عنک و إعراضهم عن قبول ما آتیتهم به و قیل علی آثارهم أی بعد موتهم لشده شفقتک علیهم و قیل معناه من بعد تولیهم و إعراضهم عنک و قیل أسفا أی غیظا و غضبا عن ابن عباس و قتاده و هذه معاتبه من الله سبحانه لرسوله علی شده وجده و کثره حرصه علی إیمان قومه حتی بلغ ذلک به مبلغا یقربه إلی الهلاک.


[سوره الکهف (18): الآیات 7 الی 8]


اشاره

إِنَّا جَعَلْنا ما عَلَی الْأَرْضِ زِینَهً لَها لِنَبْلُوَهُمْ أَیُّهُمْ أَحْسَنُ عَمَلاً (7) وَ إِنَّا لَجاعِلُونَ ما عَلَیْها صَعِیداً جُرُزاً (8)



اللغه

الصعید ظهر الأرض و قال الزجاج: الصعید الطریق الذی لا نبات به و الجرز الأرض التی لا تنبت کأنها تأکل النبت أکلا یقال أرض جرز و أرضون أجراز و قال سیبویه: یقال جرزت الأرض فهی مجروزه و جرزهما الجراز و النعم و یقال للسنه المجدبه الجرز لجدوبها و یبسها و قله أمطارها قال الراجز:

" قد جرفتهن السنون الأجراز"

و یقال أجرز القوم إذا صارت
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أرضهم جرزا و جرزوهم أرضهم إذا أکلوا نباتها کله.


الإعراب 

أیهم مرفوع بالابتداء لأن لفظه لفظ الاستفهام و الاستفهام له صدر الکلام أی لنختبر أ هذا أحسن عملا أم هذا و هو تعلیق لما فی الخبره من معنی العلم.


المعنی 

ثم بین سبحانه أنه ابتدأ خلقه بالنعم و أن إلیه مصیر الأمم فقال «إِنَّا جَعَلْنا ما عَلَی الْأَرْضِ» من الأنهار و الأشجار و أنواع المخلوقات من الجماد و الحیوان و النبات «زِینَهً لَها» أی حلیه للأرض و لأهلها «لِنَبْلُوَهُمْ أَیُّهُمْ أَحْسَنُ عَمَلًا» لأی لنختبرهم و نمتحنهم و المعنی لنعامل عبادنا معامله المبتلی و قد سبق ذکر أمثاله و الأحسن عملا الأعمل بطاعه الله و الأطوع له و قیل إن معنی الابتلاء الأمر و النهی لأن بهما یظهر المطیع من العاصی و قیل أراد بالزینه الرجال لأنهم زینه الأرض و قیل أراد الأنبیاء و العلماء «وَ إِنَّا لَجاعِلُونَ ما عَلَیْها صَعِیداً جُرُزاً» معناه و إنا مخربون الأرض بعد عمارتها و جاعلون ما علیها مستویا من الأرض یابسا لا نبات علیه و قیل بلاقع عن مجاهد و فی قوله «أَیُّهُمْ أَحْسَنُ عَمَلًا» دلاله علی أنه سبحانه أراد من الخلق العمل الصالح و علی أن أفعالهم الصادره منهم حادثه من جهتهم و لو لا ذلک لما صح الابتلاء و فی ذلک بطلان قول أهل الجبر.


[سوره الکهف (18): الآیات 9 الی 12]


اشاره

أَمْ حَسِبْتَ أَنَّ أَصْحابَ الْکَهْفِ وَ الرَّقِیمِ کانُوا مِنْ آیاتِنا عَجَباً (9) إِذْ أَوَی الْفِتْیَهُ إِلَی الْکَهْفِ فَقالُوا رَبَّنا آتِنا مِنْ لَدُنْکَ رَحْمَهً وَ هَیِّئْ لَنا مِنْ أَمْرِنا رَشَداً (10) فَضَرَبْنا عَلَی آذانِهِمْ فِی الْکَهْفِ سِنِینَ عَدَداً (11) ثُمَّ بَعَثْناهُمْ لِنَعْلَمَ أَیُّ الْحِزْبَیْنِ أَحْصی لِما لَبِثُوا أَمَداً (12)



اللغه

الکهف المغاره فی الجبل إلا أنه واسع فإذا صغر فهو غار و الرقیم أصله من الرقم و هو الکتابه یقال رقمت الکتاب أرقمه فهو فعیل بمعنی مفعول کالجریح و القتیل و منه الرقم فی الثوب لأنه خط یعرف به ثمنه و الأرقم الحیه المنقشه لما فیه من الخطوط و تقول العرب علیک بالرقمه و دع الضفه أی علیک برقمه الوادی حیث الماء و دع الجانب و الأوی
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الرجوع و الفتیه جمع فتی و فعله من أسماء الجمع و لیس بناء یقاس علیه یقال صبی و صبیه و غلام و غلمه و لا یقال غنی و غنیه لأنه غیر مطرد فی بابه و الضرب معروف و معنی ضربنا علی آذانهم سلطنا علیهم النوم و هو من الکلام البالغ فی الفصاحه یقال ضربه الله بالفالج إذا ابتلاه الله به قال قطرب: هو کقول العرب ضرب الأمیر علی ید فلان إذا منعه من التصرف قال الأسود بن یعفر و کان ضریرا:

و من الحوادث لا أبا لک أننی ضربت علی الأرض بالأسداد

و الحزب الجماعه و الأمد الغایه قال النابغه:

إلا لمثلک أو من أنت سابقه سبق الجواد إذا استولی علی الأمد

. الإعراب

«سِنِینَ» نصب علی الظرف و «عَدَداً» منصوب علی ضربین (أحدهما) علی المصدر المعنی تعد عددا و یجوز أن یکون نعتا لسنین. المعنی سنین ذات عدد قال الزجاج:

و الفائده فی قولک عدد فی الأشیاء المعدودات أنک ترید توکید کثره الشی ء لأنه إذا قل فهم مقداره و مقدار عدده فلم یحتج إلی أن یعد فالعدد فی قولک أقمت أیاما عددا إنک ترید بها الکثره و جائز أن یؤکد بعدد معنی الجماعه فی أنها قد خرجت من معنی الواحد قال و أمدا منصوب علی نوعین (أحدهما) التمییز (و الآخر) علی أحصی أمدا فیکون العامل فیه أحصی کأنه قال لنعلم أ هؤلاء أحصی للأمد أم هؤلاء و یکون منصوبا بلبثوا و یکون أحصی متعلقا بلما فیکون المعنی أی الحزبین أحصی للبثهم فی الأمد قال أبو علی: إن انتصابه علی التمییز عندی غیر مستقیم و ذلک لأنه لا یخلو من أن یحمل أحصی علی أن یکون فعلا ماضیا أو أفعل نحو أحسن و أعلم فلا یجوز أن یکون أحصی بمعنی أفعل من کذا و غیر مثال للماضی من وجهین (أحدهما) أنه یقال أحصی یحصی و فی التنزیل أَحْصاهُ اللَّهُ وَ نَسُوهُ و أفعل یفعل لا یقال فیه هو أفعل من کذا و أما قولهم ما أولاه بالخیر و ما أعطاه الدرهم فمن الشاذ النادر الذی حکمه أن یحفظ و لا یقاس علیه (و الآخر) إن ما ینتصب علی التمییز فی نحو قولهم هو أکثر مالا و أعز علما یکون فی المعنی فاعلا أ لا تری أن المال هو الذی کثر و العلم هو الذی عز و لیس ما فی الآیه کذلک أ لا تری أن الأمد لیس هو الذی أحصی فهو خارج عن حد هذه الأسماء و إذا کان ماضیا کان المعنی لنعلم أی الحزبین أحصی أمدا للبثهم فیکون الأمد علی هذا منتصبا بأنه مفعول به و العامل فیه أحصی.
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النزول

محمد بن إسحاق بإسناده عن سعید بن جبیر و عکرمه عن ابن عباس أن النضر بن الحرث بن کلده و عقبه بن أبی معیط أنفذهما قریش إلی أحبار الیهود بالمدینه و قالوا لهما سلاهم عن محمد و صفا لهم صفته و خبراهم بقوله فإنهم أهل الکتاب الأول و عندهم من علم الأنبیاء ما لیس عندنا فخرجا حتی قدما المدینه فسألا أحبار الیهود عن النبی ص و قالا لهم ما قالت قریش فقال لهما أحبار الیهود اسألوه عن ثلاث فإن أخبرکم بهن فهو نبی مرسل و إن لم یفعل فهو رجل متقول فرأوا فیه رأیکم سلوه عن فتیه ذهبوا فی الدهر الأول ما کان أمرهم فإنه قد کان لهم حدیث عجیب و سلوه عن رجل طواف قد بلغ مشارق الأرض و مغاربها ما کان نبؤه و سلوه عن الروح ما هو و فی روایه أخری فإن أخبرکم عن الثنتین و لم یخبرکم بالروح فهو نبی فانصرفا إلی مکه فقالا یا معاشر قریش قد جئناکم بفصل ما بینکم و بین محمد و قصا علیهم القصه فجاءوا إلی النبی ص فسألوه فقال أخبرکم بما سألتم عنه غدا و لم یستثن فانصرفوا عنه فمکث ص خمس عشره لیله لا یحدث الله إلیه فی ذلک وحیا و لا یأتیه جبرائیل حتی أرجف أهل مکه و تکلموا فی ذلک فشق علی رسول الله ص ما یتکلم به أهل مکه علیه ثم جاءه جبرائیل (علیه السلام) عن الله سبحانه بسوره الکهف و فیها ما سألوه عنه عن أمر الفتیه و الرجل الطواف و أنزل علیه وَ یَسْئَلُونَکَ عَنِ الرُّوحِ الآیه قال ابن إسحاق: فذکر لی أن رسول الله ص قال لجبرائیل حین جاءه لقد احتبست عنی یا جبرائیل فقال له جبرائیل (علیه السلام) وَ ما نَتَنَزَّلُ إِلَّا بِأَمْرِ رَبِّکَ لَهُ ما بَیْنَ أَیْدِینا الآیه.


المعنی 

«أَمْ حَسِبْتَ» معناه بل أ حسبت یا محمد «أَنَّ أَصْحابَ الْکَهْفِ وَ الرَّقِیمِ کانُوا مِنْ آیاتِنا عَجَباً» فلخلق السماوات و الأرض أعجب من هذا عن مجاهد و قتاده و یحتمل أنه لما استبطأ الجواب حین سألوه عن القصه قیل له أ حسبت أن هذا شی ء عجیب حرصا علی إیمانهم حتی قوی طمعک إنک إذا أخبرتهم به آمنوا و المراد بالکهف کهف الجبل الذی أوی إلیه القوم الذین قص الله أخبارهم و اختلف فی معنی الرقیم فقیل إنه اسم الوادی الذی کان فیه الکهف عن ابن عباس و الضحاک و قیل الکهف غار فی الجبل و الرقیم الجبل نفسه عن الحسن و قیل الرقیم القریه التی خرج منها أصحاب الکهف عن کعب و السدی و قیل هو لوح من حجاره کتبوا فیه قصه أصحاب الکهف ثم وضعوه علی باب الکهف عن سعید بن جبیر و اختاره البلخی و الجبائی و قیل جعل ذلک اللوح فی خزائن الملوک لأنه من عجائب الأمور و قیل الرقیم کتاب و لذلک الکتاب خبر فلم یخبر الله تعالی عما فیه عن ابن زید و قیل إن أصحاب الرقیم هم النفر الثلاثه الذین دخلوا فی غار فانسد علیهم فقالوا لیدعو الله تعالی
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کل واحد منا بعمله حتی یفرج الله عنا ففعلوا فنجاهم الله و رواه النعمان بن بشیر مرفوعا «إِذْ أَوَی الْفِتْیَهُ إِلَی الْکَهْفِ» أی اذکر لقومک إذ التجأ أولئک الشبان إلی الکهف و جعلوه مأواهم هربا بدینهم إلی الله «فَقالُوا» حین آووا إلیه «رَبَّنا آتِنا مِنْ لَدُنْکَ رَحْمَهً» أی نعمه ننجو بها من قومنا و فرج عنا ما نزل بنا «وَ هَیِّئْ لَنا مِنْ أَمْرِنا رَشَداً» أی هیئ و أصلح لنا من أمرنا ما نصیب به الرشد و قیل هیئ لنا مخرجا من الغار فی سلامه عن ابن عباس و قیل معناه دلنا علی أمر فیه نجاتنا لأن الرشد و النجاه بمعنی و قیل یسر لنا من أمرنا ما نلتمس به رضاک و هو الرشد و قالوا هؤلاء الفتیه قوم آمنوا بالله تعالی و کانوا یخفون الإسلام خوفا من ملکهم و کان اسم الملک دقیانوس و اسم مدینتهم أفسوس و کان ملکهم یعبد الأصنام و یدعو إلیها و یقتل من خالفه و قیل إنه کان مجوسیا یدعو إلی دین المجوس و الفتیه کانوا علی دین المسیح لما برح أهل الإنجیل و قیل کانوا من خواص الملک و کان یسر کل واحد منهم إیمانه عن صاحبه ثم اتفق أنهم اجتمعوا و أظهروا أمرهم فأووا إلی الکهف عن عبید بن عمیر و قیل إنهم کانوا قبل بعث عیسی (علیه السلام) «فَضَرَبْنا عَلَی آذانِهِمْ فِی الْکَهْفِ سِنِینَ عَدَداً» معناه أنمناهم سنین ذات عدد و تأویله فأجبنا دعاءهم و سددنا آذانهم بالنوم الغالب علی نفوذ الأصوات إلیها سنین کثیره لأن النائم إنما ینتبه بسماع الصوت و دل سبحانه بذلک علی أنهم لم یموتوا و کانوا نیاما فی أمن و راحه و جمام نفس و هذا من فصیح لغات القرآن التی لا یمکن أن یترجم بمعنی یوافق اللفظ «ثُمَّ بَعَثْناهُمْ» أی أیقظناهم من نومهم «لِنَعْلَمَ أَیُّ الْحِزْبَیْنِ أَحْصی لِما لَبِثُوا أَمَداً» أی لیظهر معلومنا علی ما علمناه و ذکرنا الوجه فی أمثاله فیما سبق و المعنی لننظر أی الحزبین من المؤمنین و الکافرین من قوم أصحاب الکهف عد أمد لبثهم و علم ذلک و کأنه وقع بینهم تنازع فی مده لبثهم فی الکهف بعد خروجهم من بیتهم فبعثهم الله لیبین ذلک و یظهر و قیل یعنی بالحزبین أصحاب الکهف لما استیقظوا اختلفوا فی تعداد لبثهم و ذلک قوله وَ کَذلِکَ بَعَثْناهُمْ لِیَتَساءَلُوا بَیْنَهُمْ الآیه.

النظم

اتصل قوله «أَمْ حَسِبْتَ أَنَّ أَصْحابَ الْکَهْفِ» الآیه بما قبلها من وجوه (أحدها) أنه لما أخبر عن زینه الأرض و عن الابتلاء عقبه بذکر الفتیه التی ترکت زینه الدنیا و اختارت طاعه الله و فارقت دیارها و أموالها حثا علی الاقتداء بهم (و الآخر) إنه اتصل بقوله فَلَعَلَّکَ باخِعٌ نَفْسَکَ عَلی آثارِهِمْ أی فلا تأسف علیهم لأنه لا یضرک کفرهم و الله ناصرک و حافظک من أعدائک کما حفظ أصحاب الکهف (و الثالث) إنه اتصل بقوله وَ یُبَشِّرَ الْمُؤْمِنِینَ أی و ینصرهم کما نصر أصحاب الکهف.
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[سوره الکهف (18): الآیات 13 الی 16]


اشاره

نَحْنُ نَقُصُّ عَلَیْکَ نَبَأَهُمْ بِالْحَقِّ إِنَّهُمْ فِتْیَهٌ آمَنُوا بِرَبِّهِمْ وَ زِدْناهُمْ هُدیً (13) وَ رَبَطْنا عَلی قُلُوبِهِمْ إِذْ قامُوا فَقالُوا رَبُّنا رَبُّ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ لَنْ نَدْعُوَا مِنْ دُونِهِ إِلهاً لَقَدْ قُلْنا إِذاً شَطَطاً (14) هؤُلاءِ قَوْمُنَا اتَّخَذُوا مِنْ دُونِهِ آلِهَهً لَوْ لا یَأْتُونَ عَلَیْهِمْ بِسُلْطانٍ بَیِّنٍ فَمَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ افْتَری عَلَی اللَّهِ کَذِباً (15) وَ إِذِ اعْتَزَلْتُمُوهُمْ وَ ما یَعْبُدُونَ إِلاَّ اللَّهَ فَأْوُوا إِلَی الْکَهْفِ یَنْشُرْ لَکُمْ رَبُّکُمْ مِنْ رَحْمَتِهِ وَ یُهَیِّئْ لَکُمْ مِنْ أَمْرِکُمْ مِرْفَقاً (16)



القراءه

قرأ أهل المدینه و ابن عامر و الأعشی و البرجمی عن أبی بکر مرفقا بفتح المیم و کسر الفاء و الباقون «مِرْفَقاً» بکسر المیم و فتح الفاء.



الحجه

قال الزجاج: و ذکر قطرب و غیره اللغتین جمیعا فی مرفق الأمر و مرفق الید و مرفق الید بالکسر أجود قال أبو الحسن: مرفقا أی شیئا یرتفقون به مثل المقطع و نحوه و مرفقا جعله اسما مثل المسجد أو یکون لغه قال أبو علی: قوله جعله اسما أی جعل المرفق اسما و لم یجعلوه اسم المکان و لا المصدر من رفق یرفق کما أن المسجد لیس باسم الموضع من سجد یسجد و قوله أو یکون لغه أو یجعله فی اسم المصدر کما جاء المطلع و نحوه و لو کان علی القیاس لفتحت اللام.



اللغه

الشطط الخروج عن الحد بالغلو فیه و أصله مجاوزه الحد فی البعد و شطت الجاریه تشط شططا و شطاطه إذا جاوزت الحد فی الطول و أشط فی السوم إذا جاوز القدر بالغلو فیه و الاعتزال التنحی عن الأمر و التعزل بمعناه قال:

یا بیت عاتکه التی أ تعزل حذر العدی و به الفؤاد موکل
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و سمی عمرو بن عبید و أصحابه معتزله لما اعتزلوا حلقه الحسن.


الإعراب 

کسر «إِنَّهُمْ فِتْیَهٌ» علی الاستئناف. «إِذْ قامُوا» یتعلق بربطنا أی فی الوقت الذی قاموا فیه و «شَطَطاً» منصوب علی المصدر. المعنی لقد قلنا قولا شططا و «ما یَعْبُدُونَ» فی موضع نصب عطفا علی الهاء و المیم فی اعتزلتموهم و المراد الأصنام التی یعبدونها من دون الله و یجوز أن تکون ما مصدریه أی و عبادتهم إلا عباده الله فحذف المضاف و الاستثناء علی هذا من الهاء و المیم و إن جعلت ما موصوله کان الاستثناء من مفعول یعبدون استثناء منقطعا.


المعنی 

ثم بین سبحانه قصه أصحاب الکهف فقال «نَحْنُ نَقُصُّ عَلَیْکَ» أی نتلو علیک یا محمد «نَبَأَهُمْ» أی خبرهم «بِالْحَقِّ» أی بالصدق و الصحه «إِنَّهُمْ فِتْیَهٌ» أی أحداث و شباب «آمَنُوا بِرَبِّهِمْ وَ زِدْناهُمْ هُدیً» أی بصیره فی الدین و رغبه فی الثبات علیه بالألطاف المقویه لدواعیهم إلی الإیمان و حکم لهم سبحانه بالفتوه لأن رأس الفتوه الإیمان و قیل الفتوه بذل الندی و ترک الأذی و ترک الشکوی عن مجاهد و قیل هی اجتناب المحارم و استعمال المکارم «وَ رَبَطْنا عَلی قُلُوبِهِمْ» أی شددنا علیها بالألطاف و الخواطر القویه للإیمان حتی وطنوا أنفسهم علی إظهار الحق و الثبات علی الدین و الصبر علی المشاق و مفارقه الوطن «إِذْ قامُوا» أی حین قاموا بین یدی ملکهم الجبار دقیانوس الذی کان یفتن أهل الإیمان عن دینهم «فَقالُوا» بین یدیه «رَبُّنا رَبُّ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ» أی ربنا الذی نعبده خالق السماوات و الأرض «لَنْ نَدْعُوَا مِنْ دُونِهِ إِلهاً» أی لن نعبد إلها سواه معه «لَقَدْ قُلْنا إِذاً شَطَطاً» معناه إن دعونا مع الله إلها آخر فلقد قلنا إذا قولا مجاوزا للحق غایه فی البطلان «هؤُلاءِ قَوْمُنَا» أی أهل بلدنا «اتَّخَذُوا مِنْ دُونِهِ» أی من دون الله «آلِهَهً» یعبدونها «لَوْ لا یَأْتُونَ عَلَیْهِمْ بِسُلْطانٍ بَیِّنٍ» أی هلا یأتون علی عبادتهم غیر الله بحجه ظاهره و فی هذا ذم زجر للتقلید و إشاره إلی أنه لا یجوز أن یقبل دین إلا بحجه واضحه «فَمَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ افْتَری عَلَی اللَّهِ کَذِباً» فزعم أن له شریکا فی العباده «وَ إِذِ اعْتَزَلْتُمُوهُمْ وَ ما یَعْبُدُونَ إِلَّا اللَّهَ» قال ابن عباس و هذا من قول تملیخا و هو رئیس أصحاب الکهف قال لهم فإذا فارقتموهم و تنحیتم عنهم جانبا یعنی عبده الأصنام و فارقتم ما یعبدون أی أصنامهم إلا الله فإنکم لن تترکوا عبادته و ذلک إن أولئک کانوا یشرکون بالله و یجوز أنه کان فیهم من یعبد الله مع عباده الأصنام فقال إذا اعتزلتم الأصنام و لم تعتزلوا الله و لا عبادته فیکون الاستثناء متصلا و یجوز أن یکون جمیعهم کانوا یعبدون الأوثان من دون الله فیکون الاستثناء منقطعا
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«فَأْوُوا إِلَی الْکَهْفِ» أی صیروا إلیه و اجعلوه مأواکم «یَنْشُرْ لَکُمْ رَبُّکُمْ مِنْ رَحْمَتِهِ» أی یبسط علیکم ربکم من نعمته «وَ یُهَیِّئْ لَکُمْ مِنْ أَمْرِکُمْ مِرْفَقاً» أی و یسهل علیکم ما تخافون من الملک و ظلمه و یأتیکم بالیسر و الرفق و اللطف عن ابن عباس و کلما ارتفقت فهو مرفق و قیل معناه و یصلح لکم من أمر معاشرکم ما ترتفقون به و فی هذا دلاله علی عظم منزله الهجره فی الدین و علی قبح المقام فی دار الکفر إذا کان لا یمکن المقام فیها إلا بإظهار کلمه الکفر و بالله التوفیق.


[سوره الکهف (18): الآیات 17 الی 18]


اشاره

وَ تَرَی الشَّمْسَ إِذا طَلَعَتْ تَزاوَرُ عَنْ کَهْفِهِمْ ذاتَ الْیَمِینِ وَ إِذا غَرَبَتْ تَقْرِضُهُمْ ذاتَ الشِّمالِ وَ هُمْ فِی فَجْوَهٍ مِنْهُ ذلِکَ مِنْ آیاتِ اللَّهِ مَنْ یَهْدِ اللَّهُ فَهُوَ الْمُهْتَدِ وَ مَنْ یُضْلِلْ فَلَنْ تَجِدَ لَهُ وَلِیًّا مُرْشِداً (17) وَ تَحْسَبُهُمْ أَیْقاظاً وَ هُمْ رُقُودٌ وَ نُقَلِّبُهُمْ ذاتَ الْیَمِینِ وَ ذاتَ الشِّمالِ وَ کَلْبُهُمْ باسِطٌ ذِراعَیْهِ بِالْوَصِیدِ لَوِ اطَّلَعْتَ عَلَیْهِمْ لَوَلَّیْتَ مِنْهُمْ فِراراً وَ لَمُلِئْتَ مِنْهُمْ رُعْباً (18)



القراءه

قرأ ابن عامر و یعقوب تزور بتشدید الزای و قرأ أهل الکوفه «تَزاوَرُ» بالتخفیف و الباقون تزاور بتشدید الزای و قرأ أهل الحجاز لملئت بالتشدید و الباقون بالتخفیف و فی الشواذ قراءه الجحدری تزوار و قراءه الحسن و تقلبهم بفتح التاء و القاف و الباء و ضم اللام.



الحجه

من قرأ تزاور فإنه تتزاور فأدغم التاء فی الزای و من قرأ «تَزاوَرُ» حذف الثانیه و خفف الکلمه بالحذف کما حذف أولئک بالإدغام و من قرأ تزور فقد قال أبو الحسن: لا معنی له فی هذا الموضع إنما یقال هو مزور عنی أی منقبض عنی یدل علیه قول عنتره:

فأزور من وقع القنا بلبانه و شکا إلی بعبره و تحمحم
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قال أبو علی و الذی حسن القراءه به قول جریر:

عسفن عن الأداعس من مهیل و فی الأظعان عن طلح ازورار

فظاهر استعمال هذا فی الأظعان مثل استعماله فی الشمس و تزاور علی وزن تفاعل و تزوار علی وزن تفعال من الازویرار و قوله لملئت منهم بالتشدید للتکثیر قال أبو الحسن: الخفیفه أجود لا یکادون یقولون ملأ منی رعبا و إنما یقولون ملأتنی رعبا قال أبو علی:

یدل علی قول أبی الحسن قول امرئ القیس:

" فتملا بیتنا أقطا و سمنا"

و قول الأعشی:

" و قد ملئت بکر و من لف لفها"

و أنشدوا فی التثقیل قول المخبل السعدی:

" فملأ من کعب بن عوف سلاسله"

و من قرأ و تقلبهم فإنه نصبه بفعل مضمر دل علیه ما قبله فکأنه قال و تری أو تشاهد تقلبهم.


اللغه

القرض القطع یقال قرضت الموضع إذا قطعته و جاوزته قال الکسائی: هو المجازاه یقال قرضنی فلان یقرضنی و جذانی یجذونی بمعنی قال ذو الرمه:

إلی ظعن یقرضن أجواز مشرف شمالا و عن أیمانهن الفوارس

و یستعمل القرض فی أشیاء غیر هذا منه القطع للثوب و غیره و منه المقراض و منه قرض الفأر قال أبو الدرداء:

" إن قارضتهم قارضوک و إن ترکتهم لم یترکوک"

یعنی إن طعنت فیهم و عبتهم فعلوا بک مثله و إن ترکتهم من ذلک لم یترکوک و القراض بلغه الحجاز المضاربه و القرض هو قول الشعر القصیده منه خاصه دون الرجز و منه قیل للشعر القریض قال الأغلب العجلی:

" أ رجزا ترید أم قریضا"

و الفجوه المتسع من الأرض و جمعه فجوات و فجاء ممدود و فجوه الدار ساحتها و الأیقاظ جمع یقظ و یقظان قال الراجز:

" و وجدوا إخوتهم أیقاظا"

و الرقود جمع راقد و رقد یرقد رقادا و رقودا و الوصید من أوصدت الباب أی أغلقته و جمعه وصائد و یقال وصید و أصید و أوصدت و أصدت مثل ورخت الکتاب و أرخته و وکدت الأمر و أکدته.


الإعراب 

«وَ تَرَی الشَّمْسَ» إلی قوله «وَ هُمْ فِی فَجْوَهٍ» منه متعلق بالرؤیه و قوله «إِذا
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طَلَعَتْ» «وَ إِذا غَرَبَتْ» کلاهما بجوابهما فی موضع المفعول الثانی و الحال و الجمله التی هی «وَ هُمْ فِی فَجْوَهٍ مِنْهُ» فی موضع الحال «وَ کَلْبُهُمْ باسِطٌ ذِراعَیْهِ» أعمل اسم الفاعل حیث نصب به ذراعیه و إن کان بمعنی الماضی لأنه حکایه حال کما قال هذا مِنْ شِیعَتِهِ وَ هذا مِنْ عَدُوِّهِ و هذا یشار به إلی الحاضر و لم یکن المشار إلیهما حاضرین حین قص القصه علی النبی ص و لکنه علی تلک الحال قص القصه. «فَهُوَ الْمُهْتَدِ» کتب فی المصحف هنا بغیر یاء و فی الأعراف بالیاء و حذف الیاء جائز فی الأسماء خاصه و لا یجوز فی الأفعال لأن حذف الیاء فی الفعل دلیل الجزم و حذف الیاء فی الأسماء واقع إذا لم یکن الألف و اللام نحو مهتد فأدخلت الألف و اللام و ترک الحرف علی ما کان علیه و دلت الکسره علی الیاء المحذوفه قال الزجاج: «لَوِ اطَّلَعْتَ» بکسر الواو و یجوز الضم و الکسر أجود لأن الواو ساکنه و الطاء ساکنه و الأصل فی التقاء الساکنین الکسر و جاز الضم لأن الضم من جنس الواو و لکنه إذا کان بعد الساکن مضموم فالضم هناک أحسن نحو أَوِ انْقُصْ قرئ بالضم و الکسر. «فِراراً» منصوب علی المصدر لأن معنی ولیت فررت و «رُعْباً» منصوب علی التمییز یقال امتلأت فرقا و امتلأ الإناء ماء.


المعنی 

ثم بین سبحانه حالهم فی الکهف فقال «وَ تَرَی الشَّمْسَ» أی لو رأیتها لرأیت «إِذا طَلَعَتْ تَزاوَرُ عَنْ کَهْفِهِمْ ذاتَ الْیَمِینِ» أی تمیل وقت طلوعها عن کهفهم إلی جهه الیمین «وَ إِذا غَرَبَتْ تَقْرِضُهُمْ» أی تعدل عنهم و تترکهم «ذاتَ الشِّمالِ» إلی جهه الشمال شمال الکهف أی لا تدخل کهفهم و قیل تقرضهم أی تجاوزهم منحرفه عنهم عن ابن عباس «وَ هُمْ فِی فَجْوَهٍ مِنْهُ» أی فی متسع من الکهف و قیل فی فضاء منه عن قتاده و قیل کان متسعا داخل الکهف بحیث لا یراه من کان ببابه و ینالهم نسیم الریح ثم أخبر سبحانه عن لطفه بهم و حفظه إیاهم فی مضجعهم و اختیاره لهم أصلح المواضع لرقادهم فبوأهم مکانا من الکهف مستقبلا بنات النعش تمیل الشمس عنهم طالعه و غاربه کیلا یؤذیهم حرها أو تغیر ألوانهم أو تبلی ثیابهم و هم فی متسع ینالهم فیه روح الریح و کان باب الغار مقابل القطب الشمالی «ذلِکَ مِنْ آیاتِ اللَّهِ» أی من أدلته و برهانه «مَنْ یَهْدِ اللَّهُ فَهُوَ الْمُهْتَدِ» مثل أصحاب الکهف «وَ مَنْ یُضْلِلْ فَلَنْ تَجِدَ لَهُ وَلِیًّا مُرْشِداً» مثل قوم أصحاب الکهف «وَ تَحْسَبُهُمْ أَیْقاظاً» أی لو رأیتهم لحسبتهم منتبهین «وَ هُمْ رُقُودٌ» أی نائمون فی الحقیقه قال الجبائی و جماعه لأنهم مفتحو العیون یتنفسون کأنهم یریدون أن یتکلموا و لا یتکلمون و قیل إنهم ینقلبون کما ینقلب الیقظان «وَ نُقَلِّبُهُمْ ذاتَ الْیَمِینِ وَ ذاتَ الشِّمالِ» معناه و نقلبهم تاره عن الیمین إلی الشمال و تاره عن الشمال إلی الیمین کما یتقلب النائم لأنهم لو لم یتقلبوا
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لأکلتهم الأرض و لبلیت ثیابهم لطول مکثهم علی جانب واحد و قیل کانوا یقلبون کل عام تقلبتین عن أبی هریره و قیل کان تقلبهم کل عام مره عن ابن عباس و قوله «وَ کَلْبُهُمْ» قال ابن عباس و أکثر المفسرین إنهم هربوا من ملکهم لیلا فمروا براع معه کلب فتبعهم علی دینهم و تبعه کلبه و قیل إنهم مروا بکلب فتبعهم فطردوه فعاد ففعلوا ذلک مرارا فقال لهم الکلب ما تریدون منی لا تخشوا خیانه فأنا أحب أولیاء الله فناموا حتی أحرسکم عن کعب و قیل کان ذلک کلب صیدهم و قیل کان ذلک الکلب أصفر اللون عن مقاتل و قیل کان أنمر و اسمه قطمیر عن ابن عباس و فی تفسیر الحسن أن ذلک الکلب مکث هناک ثلاث مائه و تسع سنین بغیر طعام و لا شراب و لا نوم و لا قیام «باسِطٌ ذِراعَیْهِ» هو أن یلقیهما علی الأرض مبسوطتین کافتراش السبع «بِالْوَصِیدِ» أی بفناء الکهف عن ابن عباس و مجاهد و قتاده و قیل بالباب و قیل بباب الفجوه أو فناء الفجوه لا باب الکهف لأن الکفار خرجوا إلی باب الکهف فی طلبهم ثم انصرفوا و لو رأوا الکلب علی باب الغار لدخلوه و کذلک لو کان بالقرب من الباب و لما انصرفوا آیسین عنهم فإنهم سدوا باب الغار بالحجاره فجاء رجل بماشیته إلی باب الغار و أخرج الحجاره و اتخذ لماشیته کنا عند باب الغار و هم کانوا فی فجوه من الغار عن الجبائی و قیل الوصید عتبه الباب عن عطا «لَوِ اطَّلَعْتَ عَلَیْهِمْ لَوَلَّیْتَ مِنْهُمْ فِراراً» معناه لو أشرفت علیهم و رأیتهم فی کهفهم علی حالتهم لفررت عنهم و أعرضت عنهم هربا لاستیحاشک الموضع «وَ لَمُلِئْتَ مِنْهُمْ رُعْباً» أی و لملی ء قلبک خوفا و فزعا و ذلک إن الله منعهم بالرعب لئلا یصل إلیهم أحد حتی یبلغ الکتاب أجله فیهم و قیل کانوا فی مکان موحش من رآه فزع و لا یمتنع أن الکفار لما أتوا باب الکهف فزعوا من وحشه المکان فسدوا باب الکهف لیهلکوا فیه و جعل سبحانه ذلک لطفا لئلا ینالهم مکروه من سبع و غیره و لیکونوا محروسین من کل سوء و قیل إنهم کانت أظفارهم قد طالت و کذلک شعورهم و لذلک یأخذ الرعب منهم و هذا لا یصح لقوله تعالی حکایه عنهم لَبِثْنا یَوْماً أَوْ بَعْضَ یَوْمٍ و روی سعید بن جبیر عن ابن عباس قال غزوت مع معاویه نحو الروم فمروا بالکهف الذی فیه أصحاب الکهف فقال معاویه لو کشف لنا عن هؤلاء فنظرنا إلیهم فقلت له لیس هذا لک فقد منع ذلک من هو خیر منک قال الله تعالی «لَوِ اطَّلَعْتَ عَلَیْهِمْ لَوَلَّیْتَ مِنْهُمْ فِراراً وَ لَمُلِئْتَ مِنْهُمْ رُعْباً» فقال معاویه لا أنتهی حتی أعلم علمهم فبعث رجالا فلما دخلوا الکهف أرسل الله علیهم ریحا أخرجتهم.
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[سوره الکهف (18): الآیات 19 الی 20]


اشاره

وَ کَذلِکَ بَعَثْناهُمْ لِیَتَساءَلُوا بَیْنَهُمْ قالَ قائِلٌ مِنْهُمْ کَمْ لَبِثْتُمْ قالُوا لَبِثْنا یَوْماً أَوْ بَعْضَ یَوْمٍ قالُوا رَبُّکُمْ أَعْلَمُ بِما لَبِثْتُمْ فَابْعَثُوا أَحَدَکُمْ بِوَرِقِکُمْ هذِهِ إِلَی الْمَدِینَهِ فَلْیَنْظُرْ أَیُّها أَزْکی طَعاماً فَلْیَأْتِکُمْ بِرِزْقٍ مِنْهُ وَ لْیَتَلَطَّفْ وَ لا یُشْعِرَنَّ بِکُمْ أَحَداً (19) إِنَّهُمْ إِنْ یَظْهَرُوا عَلَیْکُمْ یَرْجُمُوکُمْ أَوْ یُعِیدُوکُمْ فِی مِلَّتِهِمْ وَ لَنْ تُفْلِحُوا إِذاً أَبَداً (20)



القراءه

قرأ أبو عمرو و أبو بکر و حمزه و خلف بورقکم ساکنه الراء و الباقون بکسر الراء و روی عن أبی عمرو بإدغام الکاف فی القاف و فی الشواذ قراءه أبی رجاء بورقکم بکسر الواو و الإدغام.



الحجه

فی ورقکم أربع لغات فتح الواو و کسر الراء و هو الأصل و فتح الواو و سکون الراء و کسر الواو و سکون الراء و الإدغام قال ابن جنی: هذا عند أصحابنا مخفی غیر مدغم لکنه أخفی کسره القاف فظنها القراء مدغمه و معاذ الله لو کانت مدغمه لوجب نقل کسره القاف إلی الراء کقولهم برد و برق و للقراء فی هذا عاده أن یعبروا عن المخفی بالمدغم للطف ذلک علیهم.



الإعراب 

«کَمْ لَبِثْتُمْ» تقدیره کم یوما لبثتم فکم منصوبه بلبثتم و الممیز محذوف أ لا تری أن جوابه «لَبِثْنا یَوْماً أَوْ بَعْضَ یَوْمٍ» «فَلْیَنْظُرْ أَیُّها أَزْکی طَعاماً» الجمله التی هی أیها أزکی مفعول فلینظر و طعاما تمییز.



المعنی 

«وَ کَذلِکَ بَعَثْناهُمْ» معناه و کما فعلنا بهم الأمور العجیبه و حفظناهم تلک المده المدیده بعثناهم من تلک الرقده و أحییناهم من تلک النومه التی أشبهت الموت «لِیَتَساءَلُوا بَیْنَهُمْ» أی لیکون بینهم تساؤل و تنازع و اختلاف فی مده لبثهم فینتبهوا بذلک علی معرفه صانعهم و یزدادوا یقینا إلی یقینهم «قالَ قائِلٌ مِنْهُمْ کَمْ لَبِثْتُمْ» فی نومکم «قالُوا لَبِثْنا یَوْماً أَوْ بَعْضَ یَوْمٍ» قال المفسرون إنهم دخلوا الکهف غدوه و بعثهم الله فی آخر النهار فلذلک قالوا یوما فلما رأوا الشمس قالوا أو بعض یوم و کان قد بقیت من النهار بقیه «قالُوا رَبُّکُمْ أَعْلَمُ بِما لَبِثْتُمْ» و هذا القائل هو تملیخا رئیسهم عن ابن عباس رد علم ذلک إلی الله تعالی
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«فَابْعَثُوا أَحَدَکُمْ بِوَرِقِکُمْ هذِهِ» و الورق الدراهم و کان معهم دراهم علیها صوره الملک الذی کان فی زمانهم عن ابن عباس «إِلَی الْمَدِینَهِ» یعنی المدینه التی خرجوا منها «فَلْیَنْظُرْ أَیُّها أَزْکی طَعاماً» أی أظهر و أحل ذبیحه عن ابن عباس قال لأن عامتهم کانت مجوسا و فیهم قوم مؤمنون یخفون إیمانهم و قیل أطیب طعاما عن الکلبی و قیل أکثر طعاما من قولهم زکی المال إذا زاد عن عکرمه و ذلک لأن خیر الطعام إنما یوجد عند من کثر طعامه و قیل کان من طعام أهل المدینه ما لا یستحله أصحاب الکهف «فَلْیَأْتِکُمْ بِرِزْقٍ مِنْهُ» أی فلیأتکم بما ترزقون أکله «وَ لْیَتَلَطَّفْ» أی و لیدقق النظر و یتحیل حتی لا یطلع علیه و قیل و لیتلطف فی الشراء فلا یماکس البائع و لا ینازعه «وَ لا یُشْعِرَنَّ بِکُمْ أَحَداً» أی لا یخبرن بکم و لا بمکانکم أحدا من أهل المدینه «إِنَّهُمْ إِنْ یَظْهَرُوا عَلَیْکُمْ» أی یشرفوا و یطلعوا علیکم و یعلموا بمکانکم «یَرْجُمُوکُمْ» أی یقتلوکم بالرجم و هو من أخبث القتل عن الحسن و قیل معناه یؤذوکم و یشتموکم یقال رجمه بلسانه عن ابن جریج «أَوْ یُعِیدُوکُمْ فِی مِلَّتِهِمْ» أی یردوکم إلی دینهم «وَ لَنْ تُفْلِحُوا إِذاً أَبَداً» معناه و متی فعلتم ذلک لن تفوزوا أبدا بشی ء من الخیر و متی قیل من أکره علی الکفر فأظهره فإنه مفلح فکیف تصح الآیه فالجواب یجوز أن یکون أراد یعیدوکم إلی دینهم بالاستدعاء دون الإکراه و یجوز أن یکون فی ذلک الوقت کان لا یجوز التقیه فی إظهار الکفر.
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[سوره الکهف (18): الآیات 21 الی 24]


اشاره

وَ کَذلِکَ أَعْثَرْنا عَلَیْهِمْ لِیَعْلَمُوا أَنَّ وَعْدَ اللَّهِ حَقٌّ وَ أَنَّ السَّاعَهَ لا رَیْبَ فِیها إِذْ یَتَنازَعُونَ بَیْنَهُمْ أَمْرَهُمْ فَقالُوا ابْنُوا عَلَیْهِمْ بُنْیاناً رَبُّهُمْ أَعْلَمُ بِهِمْ قالَ الَّذِینَ غَلَبُوا عَلی أَمْرِهِمْ لَنَتَّخِذَنَّ عَلَیْهِمْ مَسْجِداً (21) سَیَقُولُونَ ثَلاثَهٌ رابِعُهُمْ کَلْبُهُمْ وَ یَقُولُونَ خَمْسَهٌ سادِسُهُمْ کَلْبُهُمْ رَجْماً بِالْغَیْبِ وَ یَقُولُونَ سَبْعَهٌ وَ ثامِنُهُمْ کَلْبُهُمْ قُلْ رَبِّی أَعْلَمُ بِعِدَّتِهِمْ ما یَعْلَمُهُمْ إِلاَّ قَلِیلٌ فَلا تُمارِ فِیهِمْ إِلاَّ مِراءً ظاهِراً وَ لا تَسْتَفْتِ فِیهِمْ مِنْهُمْ أَحَداً (22) وَ لا تَقُولَنَّ لِشَیْ ءٍ إِنِّی فاعِلٌ ذلِکَ غَداً (23) إِلاَّ أَنْ یَشاءَ اللَّهُ وَ اذْکُرْ رَبَّکَ إِذا نَسِیتَ وَ قُلْ عَسی أَنْ یَهْدِیَنِ رَبِّی لِأَقْرَبَ مِنْ هذا رَشَداً (24)



اللغه

عثر علی الشی ء یعثر عثرا إذا طلع علیه و أعثرت علیه غیری و العاثور حفره تحفر لیصطاد به الأسد یقال للرجل إذا تورط وقع فی عاثور و أصله من العثار و المراء الجدال ماریت الرجل أماریه مراء.



الإعراب 

«إِذْ یَتَنازَعُونَ» یجوز أن یکون منصوبا بقوله «أَعْثَرْنا» أی اطلعنا علیهم فی وقت المنازعه فی أمرهم و یجوز أن یکون منصوبا بقوله «لِیَعْلَمُوا» و إنما دخلت الواو فی قوله «وَ ثامِنُهُمْ» و لم یدخل فی الأولین لأن هاهنا عطف جمله علی جمله و هناک وصف النکره بجمله فإن التقدیر هم سبعه و هم ثلاثه فثلاثه مرفوع بأنه خبر مبتدإ محذوف و «رابِعُهُمْ کَلْبُهُمْ» وصف لثلاثه و کذلک «سادِسُهُمْ کَلْبُهُمْ» صفه لخمسه و هذا قول علی بن عیسی قال: و فرق ما بینهم أن السبعه أصل للمبالغه فی العدد لأن جلائل الأمور سبعه سبعه و أقول قد وجدت لأبی علی الفارسی فی هذا کلاما طویلا سألخصه لک و أهذبه فضل تهذیب قال: إن الجملتین الملتبسه إحداهما بالأخری و هی أن تکون غیر أجنبیه منها علی ضربین (أحدهما) أن تعطف بحرف العطف و الآخر أن توصل بها بغیر حرف العطف فما یوصل بها بما قبلها بغیر حرف العطف من الجمله علی أربعه أضرب (أحدها) أن تکون صفه (و الآخر) أن تکون حالا (و الثالث) أن تکون تفسیرا (و الرابع) أن لا تکون علی أحد هذه الأوجه الثلاثه لکن یکون فی الجمله الثانیه ذکر مما فی الأولی أو ممن فیها فالأول نحو مررت برجل أبوه قائم و بغلام یقوم و لا وجه لإدخال حرف العطف علی هذا لأن الصفه تبین الموصوف و تخصصه فلو عطفت لخرجت بالعطف من أن تکون صفه لأن العطف لیس الثانی و هو المعطوف فیه بالأول و إنما یشرک الثانی فی إعراب الأول و الصفه هو الموصوف فی المعنی (و أما) الثانی و هو أن تکون حالا فلا مدخل لحرف العطف علیه أیضا لأن الحال مثل الصفه فی أنها تفرق بین هیئتین أو هیئات کما أن الصفه تفرق بین موصوفین أو موصوفات و هی مثل المفعول فی أنها تکون بعد کلام تام فکما لا یدخل الحرف العاطف بین الصفه و الموصوف و لا بین المفعول و ما عمل فیه کذلک لا یدخل بین الحال و ذی الحال و الجمل الواقعه موقع الحال إما أن تکون من فعل و فاعل أو من مبتدإ و خبر نحو رأیت زیدا یضحک و جاء زید أبوه منطلق قال الشاعر:
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و لو لا جنان اللیل ما آب عامر إلی جعفر سرباله لم یمزق

(و أما) الثالث و هی الجمله التی تکون تفسیرا لما قبلها فنحو قوله وَعَدَ اللَّهُ الَّذِینَ آمَنُوا ثم قال لَهُمْ مَغْفِرَهٌ وَ أَجْرٌ عَظِیمٌ فالمغفره تفسیر الوعد الذی وعدوا فأما قوله تعالی هَلْ أَدُلُّکُمْ عَلی تِجارَهٍ تُنْجِیکُمْ ثم قال تُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ فتؤمنون علی لفظ الخبر و معناه الأمر بدلاله قوله یَغْفِرْ لَکُمْ و حسن أن یکون الأمر علی لفظ الخبر لوقوعه کالتفسیر لما قبله من ذکر التجاره و حکم التفسیر أن یکون خبرا فلذلک حسن کون الأمر علی لفظ الخبر هنا (و أما) الرابع الذی لا یکون اتصاله علی الوجوه الثلاثه و یکون فی الجمله الثانیه ذکر مما فی الأولی فإن هذا الوجه یتصل بما قبله علی وجهین (أحدهما) بحرف عطف کما یتبع الأجنبیه إیاها بحرف عطف و ذلک نحو زید أبوک و أخوه عمرو فهذه قد نزلت منزله الأجنبیه من الأولی فی العطف بالواو نحو قام زید و خرج عمرو و زید قائم و بکر خارج و الآخر أن یتبع الثانیه الأولی بغیر حرف عطف کقوله سبحانه إِنَّهُمْ کانُوا قَبْلَ ذلِکَ مُحْسِنِینَ کانُوا قَلِیلًا مِنَ اللَّیْلِ ما یَهْجَعُونَ و یقول فی آیه أخری وَ کانُوا یُصِرُّونَ بالواو و قوله «سَیَقُولُونَ ثَلاثَهٌ رابِعُهُمْ کَلْبُهُمْ وَ یَقُولُونَ خَمْسَهٌ سادِسُهُمْ کَلْبُهُمْ» «وَ یَقُولُونَ سَبْعَهٌ وَ ثامِنُهُمْ کَلْبُهُمْ» و الدلیل علی أن هذا نوع آخر خارج عن الأنواع الثلاثه أن قوله «وَ ثامِنُهُمْ کَلْبُهُمْ» بعد الجمله المحذوف مبتدؤها لا یخلو من أن یکون حالا أو صفه أو تفسیرا أو جمله منقطعه من الأول و لا یجوز أن یکون فی موضع الحال لأن ما قبلها من الکلام لا معنی فعل فیه عاملا فی الحال و الحال لا بد لها من عامل فیها و لا یمکن أن یجعل المبتدأ المضمر هذا و ما أشبهه من أسماء الإشاره فینتصب الحال عنها لأن المخبر عنهم هاهنا لیسوا بمشار إلیهم فی وقت الإخبار و إنما المراد الإخبار عن عددهم و لو کانوا بحیث یشار إلیهم لم یقع الاختلاف فی عددهم و لا یجوز أن یکون تفسیرا لأن التفسیر هو المفسر فی المعنی و لا یجوز أن یکون شی ء من جزء الجمله التی هی «رابِعُهُمْ کَلْبُهُمْ» شیئا من جزء التی هی هم ثلاثه و لا یجوز أیضا أن یکون صفه للنکره التی قبلها لأنه لا یخلو فی الوصف من أحد أمرین إما أن یعمل اسم فاعل کما یعمل سائر أسماء الفاعلین الجاریه علی أفعالها فیرتفع ما بعده به و إما أن یجعل جمله فی موضع وصف و لا یعمل اسم الفاعل عمل الفعل فیکون مبتدأ و خبرا و لا یجوز الأول لأنه فی معنی الماضی و الماضی لا یقدر فیه الانفصال و إنما یقدر فی الحاضر و الآتی لأنه کما أعرب من الأفعال المضارعه ما کان حاضرا و آتیا کذلک لم یعمل الماضی من
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أسماء الفاعلین و لو لا المضی لم یمتنع إعمال قوله «رابِعُهُمْ» و «سادِسُهُمْ» و لا تکون أیضا الجمله صفه لثلاثه کما توصف النکرات بالجمل لأن هذه جمله مستأنفه و لیست علی حد الصفه بل علی حد ما بعدها من قوله «وَ ثامِنُهُمْ کَلْبُهُمْ» فحذفت الواو و استغنی عنها إذا کانت إنما تذکر لتدل علی الاتصال و ما فی الجمله من ذکر ما فی الأولی کأنه یستغنی به عن ذکر الواو لأن الحرف یدل علی إیصاله و ما فی الجمله من ذکر ما تقدمها اتصال أیضا فیستغنی به و یکتفی بذلک منه و هذا فصل جامع فی النحو جلیل الموقع کثیر الفائده إذا تأمله المتأمل حق التأمل و أحکمه أشرف به علی کثیر من المسائل إن شاء الله و أما من قال إن هذه الواو واو الثمانیه و استدل بقوله حَتَّی إِذا جاؤُها وَ فُتِحَتْ أَبْوابُها لأن للجنه ثمانیه أبواب فشی ء لا یعرفه النحویون.


المعنی 

«وَ کَذلِکَ أَعْثَرْنا عَلَیْهِمْ» أی و کما أنمناهم و بعثناهم اطلعنا و أعثرنا علیهم أهل المدینه و جمله أمرهم و حالهم علی ما قاله المفسرون أنهم لما هربوا من ملکهم و دخلوا الکهف أمر الملک أن یسد علیهم باب الکهف و یدعوهم کما هم فی الکهف فیموتوا عطشا و جوعا و لیکن کهفهم الذی اختاروه قبرا لهم و هو یظن أنهم إیقاظ ثم إن رجلین مؤمنین کتبا شأن الفتیه و أنسابهم و أسماءهم و خبرهم فی لوح من رصاص و جعلاه فی تابوت من نحاس و جعلا التابوت فی البنیان الذی بنوا علی باب الکهف و قالا لعل الله یظهر علی هؤلاء الفتیه قوما مؤمنین قبل یوم القیامه لیعلموا خبرهم حین یقرءون هذا الکتاب ثم انقرض أهل ذلک الزمان و خلفت بعدهم قرون و ملوک کثیره و ملک أهل تلک البلاد رجل صالح یقال له ندلیس و قیل بندوسیس عن محمد بن إسحاق و تحزب الناس فی ملکه أحزابا منهم من یؤمن بالله و یعلم أن الساعه حق و منهم من یکذب فکبر ذلک علی الملک الصالح و بکی إلی الله و تضرع و قال أی رب قد تری اختلاف هؤلاء فابعث لهم آیه تبین لهم بها أن البعث حق و أن الساعه حق آتیه لا ریب فیها فألقی الله فی نفس رجل من أهل ذلک البلد الذی فیه الکهف أن یهدم البنیان الذی علی فم الکهف فیبنی به حظیره لغنمه ففعل ذلک و بعث الله الفتیه من نومهم فأرسلوا أحدهم لیطلب لهم طعاما فاطلع الناس علی أمرهم و بعثوا إلی الملک الصالح یعلمونه الخبر لیعجل القدوم علیهم و ینظر إلی آیه من آیات الله جعلها الله فی ملکه فلما بلغه الخبر حمد الله و رکب معه مدینته حتی أتوا أهل الکهف فذلک قوله «وَ کَذلِکَ أَعْثَرْنا عَلَیْهِمْ لِیَعْلَمُوا أَنَّ وَعْدَ اللَّهِ» بالبعث و الثواب و العقاب «حَقٌّ وَ أَنَّ السَّاعَهَ لا رَیْبَ فِیها» أی أن القیامه لا شک فیها فإن من قدر علی أن ینیم جماعه تلک المده المدیده أحیاء ثم یوقظهم قدر أیضا علی أن یمیتهم ثم یحییهم بعد ذلک «إِذْ یَتَنازَعُونَ بَیْنَهُمْ أَمْرَهُمْ» أی فعلنا ذلک حین تنازعوا
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فی البعث فمنهم من أنکره و منهم من قال یبعث الأرواح دون الأجسام و منهم من أثبت البعث فیهما و أضاف الأمر إلیهم لتنازعهم فیه کما یقال ما صنعتم فی أمرکم عن عکرمه و قیل إن معناه إذ یتنازعون فی قدر مکثهم فی الکهف و فی عددهم و فیما یفعل بهم بعد أن اطلعوا علیهم و ذلک أنه لما دخل الملک علیهم مع الناس و جعلوا یسألونهم سقطوا میتین فقال الملک إن هذا الأمر عجیب فما ترون فاختلفوا فقال بعضهم ابنوا علیهم بنیانا کما تبنی المقابر و قال بعضهم اتخذوا مسجدا علی باب الکهف و هذا التنازع کان منهم بعد العلم بموتهم عن ابن عباس «فَقالُوا» أی قال مشرکو ذلک الوقت «ابْنُوا عَلَیْهِمْ بُنْیاناً» أی استروهم من الناس بأن تجعلوهم وراء ذلک البنیان کما یقال بنی علیه جدارا إذا حوطه و جعله وراء الجدار «رَبُّهُمْ أَعْلَمُ بِهِمْ» معناه ربهم أعلم بحالهم فیما تنازعوا فیه و قیل إنه قال ذلک بعضهم و معناه ربهم أی خالقهم الذی أنامهم و بعثهم أعلم بحالهم و کیفیه أمرهم و قیل معناه ربهم أعلم بهم أ أحیاء نیام هم أم أموات فقد قیل إنهم ماتوا و قیل أنهم لا یموتون إلی یوم القیامه «قالَ الَّذِینَ غَلَبُوا عَلی أَمْرِهِمْ» یعنی الملک المؤمن و أصحابه و قیل أولیاء أصحاب الکهف من المؤمنین و قیل رؤساء البلد الذین استولوا علی أمرهم عن الجبائی «لَنَتَّخِذَنَّ عَلَیْهِمْ مَسْجِداً» أی معبدا و موضعا للعباده و السجود یتعبد الناس فیه ببرکاتهم و دل ذلک علی أن الغلبه کانت للمؤمنین و قیل مسجدا یصلی فیه أصحاب الکهف إذا استیقظوا عن الحسن و قد روی أیضا أن أصحاب الکهف لما دخل صاحبهم إلیهم و أخبرهم بما کانوا عنه غافلین من مده مقامهم سألوا الله تعالی أن یعیدهم إلی حالتهم الأولی فأعادهم إلیها و حال بین من قصدهم و بین الوصول إلیهم بأن أضلهم عن الطریق إلی الکهف الذی کانوا فیه فلم یهتدوا إلیه ثم بین سبحانه تنازعهم فی عددهم فقال «سَیَقُولُونَ» أی سیقول قوم من المختلفین فی عددهم «ثَلاثَهٌ» أی هم ثلاثه «رابِعُهُمْ کَلْبُهُمْ وَ یَقُولُونَ» أی و یقول آخرون هم «خَمْسَهٌ سادِسُهُمْ کَلْبُهُمْ رَجْماً بِالْغَیْبِ» أی قذفا بالظن من غیر یقین عن قتاده «وَ یَقُولُونَ» أی و یقول آخرهم هم «سَبْعَهٌ وَ ثامِنُهُمْ کَلْبُهُمْ» و قیل إن هذا إخبار من الله تعالی بأنه سیقع نزاع فی عددهم ثم وقع ذلک لما وفد نصاری نجران إلی النبی ص فجری ذکر أصحاب الکهف فقالت الیعقوبیه منهم: کانوا ثلاثه رابعهم کلبهم و قالت النسطوریه: کانوا خمسه سادسهم کلبهم و قال المسلمون:

کانوا سبعه و ثامنهم کلبهم «قُلْ» یا محمد «رَبِّی أَعْلَمُ بِعِدَّتِهِمْ ما یَعْلَمُهُمْ إِلَّا قَلِیلٌ» من الناس عن قتاده و قیل قلیل من أهل الکتاب عن عطا و قال ابن عباس أنا من ذلک القلیل هم سبعه و ثامنهم کلبهم و الأظهر أن یکون عرف ذلک من جهه النبی ص و روی الضحاک عن ابن عباس أنه قال هم مکسلیمنا و تملیخا و مرطولس و نینونس و سارینونس و دربونس و کشوطبونس و هو الراعی «فَلا تُمارِ فِیهِمْ» أی فلا تجادل الخائضین فی عددهم و شأنهم «إِلَّا مِراءً
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ظاهِراً» فیه وجوه (أحدها) أن معناه إلا تجادلهم إلا بما أظهرنا لک من أمرهم عن ابن عباس و قتاده و مجاهد أی لا تجادل إلا بحجه و دلاله و إخبار من الله سبحانه و هو المراء الظاهر (و ثانیها) أن المراد لا تجادلهم إلا جدالا ظاهرا و هو أن تقول لهم أثبتم عددا و خالفکم غیرکم و کلا القولین یحتمل الصدق و الکذب فهلموا بحجه تشهد لکم (و ثالثها) أن المراد إلا مراء یشهده الناس و یحضرونه فلو أخبرتهم فی غیر ملأ من الناس لکذبوا علیک و لبسوا علی الضعفه فادعوا أنهم کانوا یعرفونه لأن ذلک من غوامض علومهم «وَ لا تَسْتَفْتِ فِیهِمْ مِنْهُمْ أَحَداً» معناه و لا تستخبر فی أهل الکهف و فی مقدار عددهم من أهل الکتاب أحدا و لا تستفتهم من جهتهم عن ابن عباس و مجاهد و قتاده و الخطاب للنبی ص و المراد غیره لئلا یرجعوا فی ذلک إلی مساءله الیهود فإنه کان واثقا بخبر الله تعالی «وَ لا تَقُولَنَّ لِشَیْ ءٍ إِنِّی فاعِلٌ ذلِکَ غَداً إِلَّا أَنْ یَشاءَ اللَّهُ» قد ذکر فی معناه وجوه (أحدها) أنه نهی من الله تعالی لنبیه ص أن یقول إنی أفعل شیئا فی الغد إلا أن یقید ذلک بمشیئه الله تعالی فیقول إن شاء الله قال الأخفش و فیه إضمار القول و تقدیره إلا أن تقول إن شاء الله و لما حذف تقول نقل إن شاء الله إلی لفظ الاستقبال فیکون هذا تأدیبا من الله للعباد و تعلیما لهم أن یعقلوا ما یخبرون به بهذه اللفظه حتی یخرج عن حد القطع فلا یلزمهم کذب أو حنث إذا لم یفعلوا ذلک لمانع و هذا معنی قول ابن عباس (و ثانیها) أن قوله «أَنْ یَشاءَ اللَّهُ» بمعنی المصدر و تعلق بما تعلق به علی ظاهره و تقدیره و لا تقولن إنی فاعل شیئا غدا إلا مشیه الله عن الفراء و هذا وجه حسن یطابق الظاهر و لا یحتاج فیه إلی بناء الکلام علی محذوف و معناه و لا تقل إنی أفعل إلا ما یشاء الله و یریده و إذا کان الله تعالی لا یشاء إلا الطاعات فکأنه قال لا تقل إنی أفعل إلا الطاعات و لا یطعن علی هذا جواز الأخبار عما یفعل من المباحات التی لا یشاءوها الله تعالی لأن هذا النهی نهی تنزیه لا نهی تحریم بدلاله أنه لو لم یقل ذلک لم یأثم بلا خلاف (و ثالثها) أنه نهی عن أن یقول الإنسان سأفعل غدا و هو یجوز الاخترام قبل أن یفعل ما أخبر به فلا یوجد مخبره علی ما أخبر به فهو کذب و لا یأمن أیضا أن لا یوجد مخبره بحدوث شی ء من فعل الله تعالی نحو المرض و العجز و بأن یبدو له هو فی ذلک فلا یسلم خبره من الکذب إلا بالاستثناء الذی ذکره الله تعالی فإذا قال إنی صائر غدا إلی المسجد إن شاء الله أمن من أن یکون خبره هذا کذبا لأن الله تعالی إن شاء أن یلجئه إلی المصیر إلی المسجد غدا حصل المصیر إلیه منه لا محاله فلا یکون خبره هذا کذبا و إن لم یوجد المصیر منه إلی المسجد لأنه لم یوجد ما استثناه فی ذلک من مشیئه الله تعالی عن الجبائی و قد ذکرنا فیما قبل ما

جاء فی الروایه أن النبی ص سئل عن قصه أصحاب الکهف و ذی القرنین فقال أخبرکم عنه غدا و لم یستثن فاحتبس الوحی عنه
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أیاما حتی شق علیه فأنزل الله تعالی هذه الآیه بأمره بالاستثناء بمشیئه الله تعالی

و قوله «وَ اذْکُرْ رَبَّکَ إِذا نَسِیتَ» فیه وجهان (أحدهما) أنه کلام متصل بما قبله ثم اختلف فی ذلک فقیل

معناه و اذکر ربک إذا نسیت الاستثناء ثم تذکرت فقل إن شاء الله و إن کان بعد یوم أو شهر أو سنه عن ابن عباس و قد روی ذلک عن أئمتنا (علیه السلام)

و یمکن أن یکون الوجه فیه أنه إذا استثنی بعد النسیان فإنه یحصل له ثواب المستثنی من غیر أن یؤثر الاستثناء بعد انفصال الکلام فی الکلام و فی إبطال الحنث و سقوط الکفاره فی الیمین و هو الأشبه بمراد ابن عباس فی قوله و قیل فاذکر الاستثناء ما لم تقم من المجلس عن الحسن و مجاهد و قیل فاذکر الاستثناء بأن تندم علی ما قطعت علیه من الخبر عن الأصم (و الآخر) أنه کلام مستأنف غیر متعلق بما قبله ثم اختلف فی معناه فقیل معناه و اذکر ربک إذا غضبت بالاستغفار لیزول عنک الغضب عن عکرمه و قیل إنه أمر بالانقطاع إلی الله تعالی و معناه و اذکر ربک إذا نسیت شیئا بک إلیه حاجه بذکره لک عن الجبائی و قیل المراد به الصلاه و المعنی إذا نسیت صلاه فصلها إذا ذکرتها عن الضحاک و السدی قال السید الأجل المرتضی قدس الله روحه اعلم أن للاستثناء الداخل علی الکلام وجوها مختلفه فقد یدخل فی الإیمان و الطلاق و العتاق و سائر العقود و ما یجری مجراها من الأخبار فإذا دخل فی ذلک اقتضی التوقف عن إمضاء الکلام و المنع من لزوم ما یلزم به و لذلک یصیر ما یتکلم به کأنه لا حکم له و لذلک یصح علی هذا الوجه أن یستثنی الإنسان فی الماضی فیقول قد دخلت الدار إن شاء الله تعالی لیخرج بهذا الاستثناء من أن یکون کلامه خبرا قاطعا أو یلزم به حکم و إنما لم یصح دخوله فی المعاصی علی هذا الوجه لأن فیه إظهار الانقطاع إلی الله تعالی و المعاصی لا یصح ذلک فیها و هذا الوجه أحد ما یحتمله تأویل الآیه و قد یدخل الاستثناء فی الکلام و یراد به اللطف و التسهیل و هذا الوجه یختص بالطاعات و لهذا جری قول القائل لأقضین غدا ما علی من الدین أو لأصلین غدا إن شاء الله مجری أن یقول إنی فاعل إن لطف الله تعالی فیه و سهله و متی قصد الحالف هذا الوجه لم یجب إذا لم یقع منه الفعل أن یکون حانثا أو کاذبا لأنه إذا لم یقع علمنا أنه لم یلطف فیه لأنه لا لطف له و هذا الوجه لا یصح أن یقال فی الآیه لأنه یختص الطاعات و الآیه تتناول کل ما لم یکن قبیحا بدلاله إجماع المسلمین علی حسن استثناء ما تضمنه فی کل فعل لم یکن قبیحا و قد یدخل الاستثناء فی الکلام و یراد به التسهیل و الإقدار و التخلیه و البقاء علی ما هو علیه من الأحوال و هذا هو المراد إذا دخل فی المباحات و هذا الوجه یمکن فی الآیه و قد یدخل فی الکلام استثناء المشیئه فی الکلام و إن لم یرد به شی ء من المتقدم ذکره بل
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یکون الغرض الانقطاع إلی الله تعالی من غیر أن یقصد به إلی شی ء من هذه الوجوه و یکون هذا الاستثناء غیر معتد به فی کونه کاذبا أو صادقا لأنه فی الحکم کأنه قال لأفعلن کذا أن وصلت إلی مرادی مع انقطاعی إلی الله تعالی و إظهاری الحاجه إلیه و هذا الوجه أیضا یمکن فی الآیه و متی تؤمل جمله ما ذکرناه من الکلام عرف به الجواب عن المسأله التی لا یزال یسأل عنها من یذهب إلی خلاف العدل من قولهم لو کان الله تعالی إنما یرید الطاعات من الأفعال دون المعاصی لوجب إذا قال علیه الدین لغیره و طالبه به و الله لأعطینک حقک غدا إن شاء الله أن یکون کاذبا أو حانثا إذا لم یفعل لأن الله تعالی قد شاء ذلک منه عندکم و إن کأن لم یقع و لکان یجب أن تلزمه به الکفاره و أن لا یؤثر هذا الاستثناء فی یمینه و لا یخرجه من کونه حانثا کما أنه لو قال و الله لأعطینک حقک غدا إن قام زید فقام و لم یعطه یکون حانثا و فی التزلل الحنث خروج من الإجماع انتهی کلامه رضی الله عنه و قوله «وَ قُلْ عَسی أَنْ یَهْدِیَنِ رَبِّی لِأَقْرَبَ مِنْ هذا رَشَداً» معناه قل عسی ربی أن یعطینی من الآیات و الدلالات علی النبوه ما یکون أقرب من الرشد و أدل من قصه أصحاب الکهف عن الزجاج ثم إن الله سبحانه فعل به ذلک حیث آتاه من علم غیوب أخبار المرسلین و آثارهم ما هو واضح فی الدلاله و أقرب إلی الرشد من خبر أصحاب الکهف و قیل إن معناه ادع الله أن یذکرک إذا نسیت شیئا و قل إن لم یذکرنی الله ذلک الذی نسیت فإنه یذکرنی ما هو أنفع لی منه عن الجبائی.


[سوره الکهف (18): الآیات 25 الی 27]


اشاره

وَ لَبِثُوا فِی کَهْفِهِمْ ثَلاثَ مِائَهٍ سِنِینَ وَ ازْدَادُوا تِسْعاً (25) قُلِ اللَّهُ أَعْلَمُ بِما لَبِثُوا لَهُ غَیْبُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ أَبْصِرْ بِهِ وَ أَسْمِعْ ما لَهُمْ مِنْ دُونِهِ مِنْ وَلِیٍّ وَ لا یُشْرِکُ فِی حُکْمِهِ أَحَداً (26) وَ اتْلُ ما أُوحِیَ إِلَیْکَ مِنْ کِتابِ رَبِّکَ لا مُبَدِّلَ لِکَلِماتِهِ وَ لَنْ تَجِدَ مِنْ دُونِهِ مُلْتَحَداً (27)



القراءه

قرأ أهل الکوفه غیر عاصم ثلاثمائه سنین مضافا و الباقون بالتنوین و قرأ و لا تشرک بالتاء مجزوما ابن عامر و روح و زید عن یعقوب و سهل و الباقون «وَ لا یُشْرِکُ» بالرفع و الیاء.



الحجه

قال أبو الحسن: یکون السنین لثلاثمائه قال و لا تحسن إضافه المائه إلی
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السنین لأنه لا تکاد العرب تقول مائه سنین قال و هو جائز فی ذا المعنی و قد یقوله بعض العرب قال أبو علی: و مما یدل علی صحه قول من قال «ثلاثمائه سنین» أن هذا الضرب من العدد الذی یضاف فی اللغه المشهوره إلی الآحاد نحو ثلاثمائه رجل و أربعمائه ثوب قد جاء مضافا إلی الجمع فی قول الشاعر:

فما زودونی غیر سحق عمامه و خمس می ء منها قسی و زائف

و ذلک أن قوله می ء لا یخلو من أن یکون فی الأصل کأنه فعله فجمع علی فعل مثل سدره و سدر أو یکون فعله فجمع علی فعول مثل بدره و بدور و مانه و مؤن قال:

" عظیمات الکلاکل و المئون"

و الأولی حمله علی فعول و أنه خفف کما یخفف فی القوافی کقوله:

" کنهور کان من أعقاب السمی"

ثم کسر فاؤه کما یکسر فی نحو حلی و قال غیره إن العرب قد تضع الجمع هنا موضع الواحد لأن الأصل أن تکون الإضافه إلی الجمع قال الشاعر:

ثلاثمائین قد مضین کواملا و ها أنا ذا قد أبتغی مر رابع

فجاء به علی الأصل و من نون ثلاثمائه ففی نصب سنین قولان (أحدهما) أن یکون سنین بدلا من ثلاثمائه أو عطف بیان (و الآخر) أن یکون تمییزا کما تقول عندی عشره أرطال زیتا قال الربیع بن ضبیع الفزاری:

إذا عاش الفتی مائتین عاما فقد ذهب اللذاذه و الفتاء

قال الزجاج: و یجوز أن یکون سنین من نعت المائه فیکون مجرورا و هو راجع فی المعنی إلی ثلاث کما قال عنتره:

فیها اثنتان و أربعون حلوبه سودا کخافیه الغراب الأسحم

فجعل سودا نعتا لحلوبه و هو فی المعنی نعت لجمله العدد قال أبو علی: لا یمتنع أن یکون الشاعر جعل حلوبه جمعا و جعل سودا وصفا لها و إذا کان المراد به الجمع فلا یمتنع أن
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یقع تفسیرا لهذا الضرب من العدد من حیث کان علی لفظ الآحاد کما یقال عشرون نفرا و ثلاثون قبیلا و من قرأ و لا تشرک بالتاء فإنه علی النهی عن الإشراک و القراءه الأخری أشیع و أولی لتقدم أسماء الغیبه و هو قوله «ما لَهُمْ مِنْ دُونِهِ مِنْ وَلِیٍّ» و المعنی و لا یشرک الله فی حکمه أحدا.


المعنی 

ثم أخبر سبحانه عن مقدار مده لبثهم فقال «وَ لَبِثُوا فِی کَهْفِهِمْ ثَلاثَ مِائَهٍ سِنِینَ» معناه و أقام أصحاب الکهف من یوم دخلوا الکهف إلی أن بعثهم الله و اطلع علیهم الخلق ثلاثمائه سنه «وَ ازْدَادُوا تِسْعاً» أی تسع سنین إلا أنه استغنی بما تقدم عن إعاده ذکر تفسیر التسع کما یقال عندی مائه درهم و خمسه «قُلِ اللَّهُ أَعْلَمُ بِما لَبِثُوا» معناه إن حاجک یا محمد أهل الکتاب فی ذلک فقل الله أعلم بما لبثوا و ذلک أن أهل نجران قالوا أما الثلاثمائه فقد عرفناها و أما التسع فلا علم لنا بها و قیل أن معناه الله أعلم بما لبثوا إلی أن ماتوا و حکی عن قتاده أنه قال قوله «وَ لَبِثُوا فِی کَهْفِهِمْ» الآیه حکایه عن قول الیهود و قوی ذلک بقوله «قُلِ اللَّهُ أَعْلَمُ بِما لَبِثُوا» فذکر أنه سبحانه العالم بمقدار لبثهم دون غیره و قد ضعف هذا الوجه بأن إخبار الله لا ینبغی صرفها إلی الحکایه إلا بدلیل قاطع و لو کان الأمر علی ما قاله لم تکن مده لبثهم مذکوره و من المعلوم أن الله سبحانه أراد بالآیه الاستدلال علی عجیب قدرته و باهر آیته و ذلک لا یتم إلا بعد معرفه مده لبثهم فالمراد بقوله «قُلِ اللَّهُ أَعْلَمُ بِما لَبِثُوا» بعد بیان مده لبثهم إبطال قول أهل الکتاب و اختلافهم فی مده لبثهم فتقدیره قل یا محمد الله أعلم بمده لبثهم و قد أخبر بها فخذوا بما أخبر الله تعالی و دعوا قول أهل الکتاب فهو أعلم بذلک منهم «لَهُ غَیْبُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ» و الغیب أن یکون الشی ء بحیث لا یقع علیه الإدراک أی لا یغیب عن الله سبحانه شی ء لأنه لا یکون بحیث لا یدرکه فیعلم ما غاب فی السماوات و الأرض عن إدراک العباد «أَبْصِرْ بِهِ وَ أَسْمِعْ» هذا لفظ التعجب و معناه ما أبصره و أسمعه أی ما أبصر الله تعالی لکل مبصر و ما أسمعه لکل مسموع فلا یخفی علیه من ذلک و إنما أخرجه مخرج التعجب علی وجه التعظیم و

روی أن یهودیا سأل علی بن أبی طالب (علیه السلام) عن مده لبثهم فأخبر بما فی القرآن فقال أنا نجد فی کتابنا ثلاثمائه فقال (علیه السلام) ذاک بسنی الشمس و هذا بسنی القمر

و قوله «ما لَهُمْ مِنْ دُونِهِ مِنْ وَلِیٍّ» أی لیس لأهل السماوات و الأرض من دون الله من ناصر یتولی نصرتهم «وَ لا یُشْرِکُ» الله «فِی حُکْمِهِ أَحَداً» فلا یجوز أن یحکم حاکم بغیر ما حکم الله تعالی به و قیل معناه أنه لا یشرک الله فی حکمه بما یخبر به من الغیب أحدا و علی القراءه الأخری معناه و لا تشرک أنت أیها الإنسان فی حکمه أحدا ثم قال سبحانه لنبیه ص «وَ اتْلُ ما أُوحِیَ إِلَیْکَ مِنْ کِتابِ رَبِّکَ» أی و اقرأ علیهم ما
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أوحی الله إلیک من أخبار أصحاب الکهف و غیرهم فإن الحق فیه و قیل معناه اتبع القرآن و اعمل به «لا مُبَدِّلَ لِکَلِماتِهِ» أی لا مغیر لما أخبر الله به فیه و ما أمر به و علی هذا فیکون التقدیر لا مبدل لحکم کلماته «وَ لَنْ تَجِدَ مِنْ دُونِهِ مُلْتَحَداً» معناه إن لم تتبع القرآن فلن تجد من دون الله ملجأ عن مجاهد و قیل حرزا عن ابن عباس و قیل موئلا عن قتاده و قیل معدلا و محیصا عن الزجاج و أبی مسلم و الأقوال متقاربه فی المعنی یقال لحد إلی کذا أو التحد إذا مال إلیه.


[سوره الکهف (18): الآیات 28 الی 29]


اشاره

وَ اصْبِرْ نَفْسَکَ مَعَ الَّذِینَ یَدْعُونَ رَبَّهُمْ بِالْغَداهِ وَ الْعَشِیِّ یُرِیدُونَ وَجْهَهُ وَ لا تَعْدُ عَیْناکَ عَنْهُمْ تُرِیدُ زِینَهَ الْحَیاهِ الدُّنْیا وَ لا تُطِعْ مَنْ أَغْفَلْنا قَلْبَهُ عَنْ ذِکْرِنا وَ اتَّبَعَ هَواهُ وَ کانَ أَمْرُهُ فُرُطاً (28) وَ قُلِ الْحَقُّ مِنْ رَبِّکُمْ فَمَنْ شاءَ فَلْیُؤْمِنْ وَ مَنْ شاءَ فَلْیَکْفُرْ إِنَّا أَعْتَدْنا لِلظَّالِمِینَ ناراً أَحاطَ بِهِمْ سُرادِقُها وَ إِنْ یَسْتَغِیثُوا یُغاثُوا بِماءٍ کَالْمُهْلِ یَشْوِی الْوُجُوهَ بِئْسَ الشَّرابُ وَ ساءَتْ مُرْتَفَقاً (29)



القراءه

قرأ ابن عامر وحده «بالغداوه» و الباقون «بِالْغَداهِ» و فی الشواذ قراءه الحسن و لا تعد عینیک و قراءه عمرو بن فائد من أغفلنا قلبه.



الحجه

قال أبو علی: أما غدوه فهو اسم موضوع للتعریف و إذا کان کذلک فلا ینبغی أن تدخل علیه الألف و اللام کما لا تدخل علی سائر الأعلام و إن کانت قد کتبت فی المصحف بالواو و لم یدل علی ذلک کما أنهم کتبوا الصلوه بالواو و هی ألف و حجه من أدخل اللام المعرفه علیها أنه قد یجوز و إن کانت معرفه أن تتنکر کما حکاه أبو زید من أنهم یقولون لقیته فینه و الفینه بعد الفینه ففینه مثل غدوه فی التعریف بدلاله امتناع الانصراف و قد دخلت علیه لام التعریف و ذلک أن یقدر من أمه کلها له مثل هذا الاسم فیدخل التنکیر لذلک و یقوی
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هذا تثنیه الإعلام و جمعها و قوله:

" لا هیثم اللیله للمطی"

و قولهم أما النضره فلا نضره لک فأجری مجری ما یکون شائعا فی الجنس و کذلک الغدوه و أما قوله و لا تعد عینیک فإنه منقول من عدت عیناک إذا جاوزتا و هو من قولهم جاء القوم عدا زیدا أی جاوز بعضهم زیدا ثم نقل إلی أعدیت عینی عن کذا أی صرفتها عنه قال الشاعر:

حتی لحقنا بهم تعدی فوارسنا کأننا رعن قف یرفع الآلا

أی تعدی فوارسنا خیلهم عن کذا فحذف المفعول بعد المفعول أو تعدیها من عدا الفرس أی جری و علی أن أصلهما واحد لأن الفرس إذا عدا فقد جاوز مکانا إلی غیره و أما من قرأ من أغفلنا قلبه فمعناه و لا تطع من ظننا غافلین عنه و هو من قولهم أغفلت الرجل أی وجدته غافلا قال الأعشی:

أثوی و قصر لیله لیزودا فمضی و أخلف من قتیله موعدا

أی صادفه مخلفا.


اللغه

الفرط التجاوز للحق و الخروج عنه من قولهم أفرط إفراطا إذا أسرف و السرادق الفسطاط المحیط بما فیه و یقال السرادق ثوب یدار حول الفسطاط قال رؤبه:

یا حکم بن المنذر بن الجارود سرادق المجد علیک ممدود

و المهل خثاره الزیت و قیل هو النحاس الذائب و المرتفق المتکأ من المرفق یقال ارتفق إذا اتکأ علی مرفقه قال أبو ذؤیب:

بات الخلی و بت اللیل مرتفقا کان عینی فیها الصاب مذبوح

و یقال إنه مأخوذ من الرفق و المنفعه.

النزول

نزلت الآیه الأولی فی سلمان و أبی ذر و صهیب و عمار و حباب و غیرهم من
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فقراء أصحاب النبی ص و ذلک أن

المؤلفه قلوبهم جاءوا إلی رسول الله ص و هم عیینه بن الحصین و الأقرع بن حابس و ذووهم فقالوا یا رسول الله إن جلست فی صدر المجلس و نحیت عنا هؤلاء روائح صنانهم و کانت علیهم جبات الصوف جلسنا نحن إلیک و أخذنا عنک فلا یمنعنا من الدخول علیک إلا هؤلاء فلما نزلت الآیه قام النبی ص یلتمسهم فأصابهم فی مؤخر المسجد یذکرون الله عز و جل فقال الحمد لله الذی لم یمتنی حتی أمرنی أن أصبر نفسی مع رجال من أمتی معکم المحیا و معکم الممات.


المعنی 

ثم أمر الله سبحانه نبیه ص بالصبر مع المؤمنین فقال «وَ اصْبِرْ نَفْسَکَ» یا محمد أی احبس نفسک «مَعَ الَّذِینَ یَدْعُونَ رَبَّهُمْ بِالْغَداهِ وَ الْعَشِیِّ» أی یداومون علی الصلاه و الدعاء عند الصباح و المساء لا شغل لهم غیره و یستفتحون یومهم بالدعاء و یختمونه بالدعاء «یُرِیدُونَ وَجْهَهُ» أی رضوانه و قیل یریدون تعظیمه و القربه إلیه دون الریاء و السمعه «وَ لا تَعْدُ عَیْناکَ عَنْهُمْ» أی و لا تتجاوز عیناک عنهم بالنظر إلی غیرهم من أبناء الدنیا «تُرِیدُ زِینَهَ الْحَیاهِ الدُّنْیا» ترید فی موضع الحال أی مریدا مجالسه أهل الشرف و الغنی و کان النبی ص حریصا علی إیمان العظماء من المشرکین طمعا فی إیمان أتباعهم و لم یمل إلی الدنیا و زینتها قط و لا إلی أهلها و إنما کان یلین فی بعض الأحایین للرؤساء طمعا فی إیمانهم فعوتب بهذه الآیه و أمر بالإقبال علی فقراء المؤمنین و أن لا یرفع بصره عنهم مریدا مجالسه الأشراف «وَ لا تُطِعْ مَنْ أَغْفَلْنا قَلْبَهُ عَنْ ذِکْرِنا» قیل فی معناه أقوال (أحدها) أن معناه و لا تطع من جعلنا قلبه غافلا عن ذکرنا بتعریضه للغفله و لهذا قال «وَ اتَّبَعَ هَواهُ» و مثله فَلَمَّا زاغُوا أَزاغَ اللَّهُ قُلُوبَهُمْ (و ثانیها) أغفلنا قلبه أی نسبنا قلبه إلی الغفله کما یقال أکفره إذا نسبه إلی الکفر و سماه کافرا کقول الکمیت:

و طائفه قد أکفرونی بحبکم و طائفه قالوا مسی ء و مذنب

(و ثالثها) أغفلنا قلبه صادفناه غافلا عن ذکرنا کما قالت العرب سألناکم فما أقحمناکم و قاتلناکم فما أجبناکم (و رابعها) أغفلنا قلبه أی جعلناه غفلا لم نسمه بسمه قلوب المؤمنین و لم نعلم فیه علامه المؤمنین لتعرفه الملائکه بتلک السمه تقول العرب أغفل فلان ماشیته إذا لم یسمها بسمه تعرف (و خامسها) أن معناه و لا تطع من ترکنا قلبه خذلناه و خلینا بینه و بین الشیطان بترکه أمرنا عن الحسن «وَ اتَّبَعَ هَواهُ» أی لا تطع من اتبع هواه فی شهواته و أفعاله
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«وَ کانَ أَمْرُهُ فُرُطاً» أی سرفا و إفراطا عن مقاتل و الجبائی و قیل تجاوزا للحد عن الأخفش و قیل ضیاعا و هلاکا عن مجاهد و السدی قال الزجاج و من قدم العجز فی أمره أضاعه و أهلکه فیکون المعنی فی هذا أنه ترک الإیمان و الاستدلال بآیات الله و اتبع الهوی ثم قال سبحانه «وَ قُلِ» یا محمد لهؤلاء الذین أمروک بتنحیه الفقراء «الْحَقُّ مِنْ رَبِّکُمْ» أی هذا الحق من ربکم یعنی القرآن و قیل معناه الذی أتیتکم به الحق عن الزجاج من ربکم یعنی لم آتکم به من قبل نفسی و إنما أتیتکم به من قبل الله و قیل معناه ظهرت الحجه و وضح الحق من ربکم و زالت الشبهه «فَمَنْ شاءَ فَلْیُؤْمِنْ وَ مَنْ شاءَ فَلْیَکْفُرْ» هذا وعید من الله سبحانه و إنذار و لذلک عقبه بقوله «إِنَّا أَعْتَدْنا» و إنما جاز التهدید بلفظ الأمر لأن المهدد کالمأمور بإهانه نفسه و معناه فلیختر کل لنفسه ما شاء فإنهم لا ینفعون الله تعالی بإیمانهم و لا یضرونه بکفرهم و إنما یرجع النفع و الضر إلیهم «إِنَّا أَعْتَدْنا» أی هیأنا و أعددنا «لِلظَّالِمِینَ» أی الکافرین الذین ظلموا أنفسهم بعباده غیر الله تعالی «ناراً أَحاطَ بِهِمْ سُرادِقُها» و السرادق حائط من نار یحیط بهم عن ابن عباس و قیل هو دخان النار و لهبها یصل إلیهم قبل وصولهم إلیها و هو الذی فی قوله إِلی ظِلٍّ ذِی ثَلاثِ شُعَبٍ عن قتاده و قیل أراد أن النار أحاطت بهم من جمیع جوانبهم فشبه ذلک فی السرادق عن أبی مسلم «وَ إِنْ یَسْتَغِیثُوا» من شده العطش و حر النار «یُغاثُوا بِماءٍ کَالْمُهْلِ» و هو کل شی ء أذیب کالرصاص و النحاس و الصفر عن ابن مسعود و قیل کعکر الزیت إذا قرب إلیه سقطت فروه رأسه روی ذلک مرفوعا و قیل کدردی الزیت عن ابن عباس و قیل هو القیح و الدم عن مجاهد و قیل هو الذی انتهی حره عن سعید بن جبیر و قیل أنه ماء أسود و أن جهنم سوداء و ماؤها أسود و شجرها أسود و أهلها سود عن الضحاک «یَشْوِی الْوُجُوهَ» أی ینضجها عند دنوه منها و یحرقها و إنما جعل سبحانه ذلک إغاثه لاقترانه بذکر الإغاثه «بِئْسَ الشَّرابُ» ذلک المهل «وَ ساءَتْ» النار «مُرْتَفَقاً» أی متکئا لهم قیل ساءت مجتمعا مأخوذ من المرافقه و هی الاجتماع عن مجاهد و قیل منزلا و مستقرا عن ابن عباس و عطاء.


[سوره الکهف (18): الآیات 30 الی 31]


اشاره

إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ إِنَّا لا نُضِیعُ أَجْرَ مَنْ أَحْسَنَ عَمَلاً (30) أُولئِکَ لَهُمْ جَنَّاتُ عَدْنٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهِمُ الْأَنْهارُ یُحَلَّوْنَ فِیها مِنْ أَساوِرَ مِنْ ذَهَبٍ وَ یَلْبَسُونَ ثِیاباً خُضْراً مِنْ سُنْدُسٍ وَ إِسْتَبْرَقٍ مُتَّکِئِینَ فِیها عَلَی الْأَرائِکِ نِعْمَ الثَّوابُ وَ حَسُنَتْ مُرْتَفَقاً (31)
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اللغه

العدن الإقامه یقال عدن بالمکان یعدن عدنا و الأساور جمع أسوار علی حذف الزیاده لأن الأصل أساویر عن قطرب و أبی عبیده و قیل جمع أسوره و أسوره جمع سوار عن الزجاج و هو سوار الید بالکسر و قد حکی سوار بالضم و السندس ما رق من الدیباج واحده سندسه و الإستبرق الغلیظ من الدیباج و قیل هو الحریر قال المرقش:

تراهن یلبسن المشاعر مره و إستبرق الدیباج طورا لباسها

و الأرائک جمع أریکه و هی السریر قال:

خدود جفت فی السیر حتی کأنما یباشرن بالمعزاء مس الأرائک

قال الزجاج: الأرائک الفرش فی الحجال قال الأعشی:

بین الرواق و جانب من سترها منها و بین أریکه الأنضاد

. الإعراب

قیل فی خبر «إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا» أقوال (أحدها) أنه قوله «إِنَّا لا نُضِیعُ أَجْرَ مَنْ أَحْسَنَ عَمَلًا» و علی هذا فیکون فی الخبر محذوفا کأنه لا نضیع أجر من أحسن عملا منهم (و الثانی) أن یکون الخبر أولئک لهم جنات عدن و یکون «إِنَّا لا نُضِیعُ» إلخ اعتراضا بین الاسم و الخبر (و الثالث) أن المعنی إنا لا نضیع أجرهم لأن من أحسن عملا فی المعنی هم الذین آمنوا.


المعنی 

لما تقدم الوعید عقبه سبحانه بذکر الوعد فقال «إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ» من الطاعات «إِنَّا لا نُضِیعُ أَجْرَ مَنْ أَحْسَنَ عَمَلًا» أی لا نترک أعمالهم تذهب ضیاعا بل نجازیهم و نوفیهم أجورهم من غیر بخس «أُولئِکَ لَهُمْ جَنَّاتُ عَدْنٍ» أی إقامه لهم لأنهم یبقون فیها ببقاء الله دائما أبدا و قیل عدن بطنان الجنه أی وسطها و هی جنه من الجنان عن ابن مسعود و علی هذا فإنما جمع لسعتها و لأن کل ناحیه منها تصلح أن تکون جنه «تَجْرِی مِنْ تَحْتِهِمُ الْأَنْهارُ» لأنهم علی غرف فی الجنه کما قال وَ هُمْ فِی الْغُرُفاتِ آمِنُونَ و قیل أن أنهار الجنه تجری فی أخادید من الأرض فلذلک قال «تَجْرِی مِنْ تَحْتِهِمُ الْأَنْهارُ» «یُحَلَّوْنَ فِیها مِنْ أَساوِرَ مِنْ ذَهَبٍ» أی یجعل لهم فیها حلی من أساور و قیل أنه یحلی کل
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واحد بثلاثه أساور سوار من فضه و سوار من ذهب و سوار من لؤلؤ و یاقوت عن سعید بن جبیر «وَ یَلْبَسُونَ ثِیاباً خُضْراً مِنْ سُنْدُسٍ وَ إِسْتَبْرَقٍ» أی من الدیباج الرقیق و الغلیظ و قیل إن الإستبرق فارسی معرب أصله إستبره قیل هو الدیباج المنسوج بالذهب «مُتَّکِئِینَ فِیها عَلَی الْأَرائِکِ» أی متنعمین فی تلک الجنات علی السرر فی الحجال و إنما قال متکئین لأن الاتکاء یفید أنهم منعمون فی الأمن و الراحه فإن الإنسان لا یتکئ إلا فی حال الأمن و السلامه «نِعْمَ الثَّوابُ» أی طاب ثوابهم و عظم عن ابن عباس «وَ حَسُنَتْ» الأرائک «مُرْتَفَقاً» أی موضع ارتفاق و قیل منزلا و مجلسا و مجتمعا.


[سوره الکهف (18): الآیات 32 الی 36]


اشاره

وَ اضْرِبْ لَهُمْ مَثَلاً رَجُلَیْنِ جَعَلْنا لِأَحَدِهِما جَنَّتَیْنِ مِنْ أَعْنابٍ وَ حَفَفْناهُما بِنَخْلٍ وَ جَعَلْنا بَیْنَهُما زَرْعاً (32) کِلْتَا الْجَنَّتَیْنِ آتَتْ أُکُلَها وَ لَمْ تَظْلِمْ مِنْهُ شَیْئاً وَ فَجَّرْنا خِلالَهُما نَهَراً (33) وَ کانَ لَهُ ثَمَرٌ فَقالَ لِصاحِبِهِ وَ هُوَ یُحاوِرُهُ أَنَا أَکْثَرُ مِنْکَ مالاً وَ أَعَزُّ نَفَراً (34) وَ دَخَلَ جَنَّتَهُ وَ هُوَ ظالِمٌ لِنَفْسِهِ قالَ ما أَظُنُّ أَنْ تَبِیدَ هذِهِ أَبَداً (35) وَ ما أَظُنُّ السَّاعَهَ قائِمَهً وَ لَئِنْ رُدِدْتُ إِلی رَبِّی لَأَجِدَنَّ خَیْراً مِنْها مُنْقَلَباً (36)



القراءه

قرأ أبو جعفر و عاصم و یعقوب و سهل و کان له ثمر و أحیط بثمره فی الموضعین بالفتح و وافق رویس فی الأول و قرأ أبو عمرو بضم الثاء و سکون المیم فی الموضعین و الباقون بضم الثاء و المیم فی الحرفین و قرأ أهل الحجاز و ابن عامر خیرا منهما بزیاده میم و کذلک هو فی مصاحفهم و قرأ أهل العراق «مِنْها» بغیر میم.



الحجه

قال أبو علی: الثمره ما یجتنی من ذی الثمر و جمعها ثمرات و یجمع علی ثمر کبقره و بقر و علی ثمار کرقبه و رقاب و علی هذا تشبیه المخلوقات بغیر المخلوقات و قد یشبه کل واحد منهما بالآخر و یجوز فی القیاس أن یکسر ثمار علی ثمر ککتاب و کتب و قراءه أبی عمرو و کان له ثمر یجوز أن یکون جمع ثمار کما یخفف کتب و یجوز أن یکون ثمر جمع ثمره
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کبدنه و بدن و خشبه و خشب و یجوز أن یکون ثمر واحده کعنق و طنب فعلی أی هذه الوجوه کان جاز إسکان العین منه کذلک فی قوله وَ أُحِیطَ بِثَمَرِهِ و قال بعض أهل اللغه الثمر المال و الثمر المأکول و جاء فی التفسیر قریب من هذا قالوا الثمر النخل و الشجر و لم یرد به الثمره و الثمر علی ما روی عن عده من السلف بل الأصول التی تحمل الثمره لا نفس الثمر بدلاله قوله فَأَصْبَحَ یُقَلِّبُ کَفَّیْهِ عَلی ما أَنْفَقَ فِیها أی فی الجنه و النفقه إنما تکون علی ذوات الثمره فی أغلب العرف و کانت الآفه التی أرسلت إلیها اصطلمت الأصول و اجتاحتها کما جاء فی صفه الجنه الأخری فَأَصْبَحَتْ کَالصَّرِیمِ أی کاللیل فی سوادها لاحتراقها و کالنهار فی بیاضها و ما بطل من خضرتها بالآفه النازله بها و حکی عن أبی عمرو ثمر و الثمر أنواع المال فإذا اصطلم الثمر فاجتیح دخلت الثمره فیه و لا یمکن أن یصاب الأصل و لا تصاب الثمره و إذا کان کذلک فمن قرأ بثمره و ثمره کان قوله أبین ممن قرأ بالفتح و یجوز القراءه بالفتح کأنه أخبر عن بعض ما أصیب و أمسک عن بعض و قوله «خَیْراً مِنْها» منقلبا فالإفراد لأنه أقرب إلی الجنه المفرده فی قوله «وَ دَخَلَ جَنَّتَهُ» و التثنیه لتقدم ذکر الجنتین.


اللغه

حف القوم بالشی ء إذا أطافوا به و حفافا الشی ء جانباه کأنهما أطافا به قال طرفه:

کأن جناحی مضرحی تکنفا حفافیه شکا فی العسیب بمسرد

و المحاوره مراجعه الکلام فی المخاطبه و یقال کلمت فلانا فما رجع إلی حوارا و محوره و حویرا.


الإعراب 

إنما قال «آتَتْ» علی لفظ کلتا فإنه بمنزله کل فی أنه مفرد اللفظ و لو قال أتتا علی المعنی لجاز قال الشاعر فی التوحید:

و کلتاهما قد خط لی فی صحیفتی فلا العیش أهواه و لا الموت أروح.


المعنی 

ثم ضرب الله لعباده مثلا یستفیئهم به إلی طاعته و یزجرهم عن معصیته و کفران نعمته فقال مخاطبا لنبیه ص «وَ اضْرِبْ لَهُمْ مَثَلًا رَجُلَیْنِ» روی عن ابن عباس أنه قال یرید ابنی ملک کان فی بنی إسرائیل توفی و ترک ابنین و ترک مالا جزیلا فأخذ أحدهما حقه منه و هو المؤمن منهما فتقرب إلی الله تعالی و أخذ الآخر حقه فتملک به ضیاعا منها هاتان
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الجنتان و فی تفسیر علی بن إبراهیم بن هاشم أنه یرید رجلا کان له بستانان کبیران کثیرا الثمار کما حکی سبحانه و کان له جار فقیر فافتخر الغنی علی الفقیر و قال له أنا أکثر منک مالا و أعز نفرا و هذا ألیق بالظاهر «جَعَلْنا لِأَحَدِهِما جَنَّتَیْنِ» أی بستانین أجنهما الأشجار «مِنْ أَعْنابٍ وَ حَفَفْناهُما بِنَخْلٍ» أی جعلنا النخل مطیفا بهما «وَ جَعَلْنا بَیْنَهُما زَرْعاً» أی و جعلنا بین البستانین مزرعه فکملت النعمه بالعنب و التمر و الزرع «کِلْتَا الْجَنَّتَیْنِ آتَتْ أُکُلَها» أی کل واحده من البستانین آتت غلتها و أخرجت ثمرتها و سماه أکلا لأنه مأکول «وَ لَمْ تَظْلِمْ مِنْهُ شَیْئاً» أی لم تنقص منه شیئا بل أدته علی التمام و الکمال کما قال الشاعر:

و یظلمنی مالی کذا و لوی یدی لوی یده الله الذی هو غالبه

أی ینقصنی مالی «وَ فَجَّرْنا خِلالَهُما نَهَراً» أی شققنا وسط الجنتین نهرا یسقیهما حتی یکون الماء قریبا منهما یصل إلیهما من غیر کد و تعب و یکون ثمرهما و زرعهما بدوام الماء فیهما أوفی و أروی «وَ کانَ لَهُ ثَمَرٌ» قیل إن معناه و کان للنخل الذی فیهما ثمر و قیل معناه و کان للرجل ثمر ملکه من غیر جنتیه کما یملک الناس ثمارا لا یملکون أصلها عن ابن عباس و قیل کان لهذا الرجل مع هذین البستانین الذهب و الفضه عن مجاهد و قیل کان له معهما جمیع الأموال عن قتاده و ابن عباس فی روایه أخری «فَقالَ لِصاحِبِهِ وَ هُوَ یُحاوِرُهُ» أی فقال الکافر لصاحبه المؤمن و هو یخاطبه و یراجعه فی الکلام «أَنَا أَکْثَرُ مِنْکَ مالًا وَ أَعَزُّ نَفَراً» أی أعز عشیره و رهطا و سمی العشیره نفرا لأنهم ینفرون معه فی حوائجه و قیل معناه أعز خدما و ولدا عن قتاده و مقاتل «وَ دَخَلَ جَنَّتَهُ وَ هُوَ ظالِمٌ لِنَفْسِهِ» أی و دخل الکافر بستانه و هو ظالم لنفسه بکفره و عصیانه «قالَ ما أَظُنُّ أَنْ تَبِیدَ هذِهِ أَبَداً» أی ما أقدر أن تفنی هذه الجنه و هذه الثمار أبدا و قیل یرید ما أظن هذه الدنیا تفنی أبدا «وَ ما أَظُنُّ السَّاعَهَ قائِمَهً» أی و ما أحسب القیامه آتیه کائنه علی ما یقوله الموحدون «وَ لَئِنْ رُدِدْتُ إِلی رَبِّی لَأَجِدَنَّ خَیْراً مِنْها مُنْقَلَباً» معناه و لئن کانت القیامه و البعث حقا کما یقوله الموحدون لأجدن خیرا من هذه الجنه قال الزجاج و هذا یدل علی أن صاحبه المؤمن قد أعلمه أن الساعه تقوم و أنه یبعث فأجابه بأن قال له و لئن رددت إلی ربی أی کما أعطانی هذه فی الدنیا سیعطینی فی الآخره أفضل منها لکرامتی علیه ظن الجاهل أنه أوتی ما أوتی لکرامته علی الله تعالی و قیل معناه لأکتسبن فی الآخره خیرا من هذه التی اکتسبتها فی الدنیا و من قرأ منهما رد الکنایه إلی الجنتین اللتین تقدم ذکرهما و فی هذا دلاله علی أنه لم یکن قاطعا علی نفی المعاد بل کان شاکا فیه.
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[سوره الکهف (18): الآیات 37 الی 44]


اشاره

قالَ لَهُ صاحِبُهُ وَ هُوَ یُحاوِرُهُ أَ کَفَرْتَ بِالَّذِی خَلَقَکَ مِنْ تُرابٍ ثُمَّ مِنْ نُطْفَهٍ ثُمَّ سَوَّاکَ رَجُلاً (37) لکِنَّا هُوَ اللَّهُ رَبِّی وَ لا أُشْرِکُ بِرَبِّی أَحَداً (38) وَ لَوْ لا إِذْ دَخَلْتَ جَنَّتَکَ قُلْتَ ما شاءَ اللَّهُ لا قُوَّهَ إِلاَّ بِاللَّهِ إِنْ تَرَنِ أَنَا أَقَلَّ مِنْکَ مالاً وَ وَلَداً (39) فَعَسی رَبِّی أَنْ یُؤْتِیَنِ خَیْراً مِنْ جَنَّتِکَ وَ یُرْسِلَ عَلَیْها حُسْباناً مِنَ السَّماءِ فَتُصْبِحَ صَعِیداً زَلَقاً (40) أَوْ یُصْبِحَ ماؤُها غَوْراً فَلَنْ تَسْتَطِیعَ لَهُ طَلَباً (41)

وَ أُحِیطَ بِثَمَرِهِ فَأَصْبَحَ یُقَلِّبُ کَفَّیْهِ عَلی ما أَنْفَقَ فِیها وَ هِیَ خاوِیَهٌ عَلی عُرُوشِها وَ یَقُولُ یا لَیْتَنِی لَمْ أُشْرِکْ بِرَبِّی أَحَداً (42) وَ لَمْ تَکُنْ لَهُ فِئَهٌ یَنْصُرُونَهُ مِنْ دُونِ اللَّهِ وَ ما کانَ مُنْتَصِراً (43) هُنالِکَ الْوَلایَهُ لِلَّهِ الْحَقِّ هُوَ خَیْرٌ ثَواباً وَ خَیْرٌ عُقْباً (44)



القراءه

قرأ ابن عامر و ابن فلیح و البرجمی و یعقوب «لکِنَّا» بإثبات الألف فی الوصل و الوقف و قرأ الباقون لکن بحذف الألف فی الوصل و قرأ البخاری لورش بالوجهین بالوصل و لا خلاف فی إثبات الألف فی الوقف إلا قتیبه فإنه قرأ بغیر ألف فی الوصل و الوقف و فی الشواذ قراءه أبی بن کعب و الحسن لکن أنا و قراءه عیسی الثقفی لکن هو الله ربی و قرأ البرجمی عن أبی بکر غورا بضم الغین هاهنا و فی الملک و قرأ و لم یکن له فئه بالیاء أهل الکوفه غیر عاصم و الباقون «وَ لَمْ تَکُنْ» بالتاء و قرأ أبو عمرو «الْوَلایَهُ» بفتح الواو و لله الحق بالرفع و قرأ الکسائی الولایه بکسر الواو و الحق بالرفع و قرأ حمزه و خلف الولایه بکسر الواو و «الْحَقِّ» بالجر و قرأ الباقون «الْوَلایَهُ» بفتح الواو و «الْحَقِّ» بالجر و قرأ عاصم و حمزه و خلف «عُقْباً» ساکنه القاف و الباقون بضم القاف.
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الحجه

قال الزجاج من قرأ لکن بتشدید النون فهو لکن أنا فی الأصل فطرحت الهمزه علی النون فتحرکت بالفتح فصارت لکنن بنونین مفتوحین فاجتمع الحرفان من جنس واحد فأدغمت النون الأولی فی الثانیه و حذفت الألف فی الوصل لأن ألف أنا تثبت فی الوقف و تحذف فی الأصل فی أجود اللغات نحو أن قمت بغیر الألف و یجوز أنا قمت بإثبات الألف و هو ضعیف جدا و من قرأ «لکِنَّا» فأثبت الألف فی الوصل فإنه علی لغه من قال أنا قمت فأثبت الألف قال الشاعر:

أنا شیخ العشیره فاعرفونی حمیدا قد تذریت السناما

إلا أن إثبات الألف فی لکنا هو الجید لأن الهمزه قد حذفت من أنا فصار إثبات الألف عوضا من الهمزه قال أبو علی لا أری قوله إن إثبات الألف هو الجید لأنه صار عوضا من الهمزه کما قال لأن هذه الألف تلحق للوقف مثل الهاء فی ما هِیَهْ و حِسابِیَهْ* و الهاء فی مثل هذا الطرف مثل ألف الوصل فی ذلک الطرف فکما أن إثبات همزه الوصل فی الوصل خطأ کذلک الهاء و الألف فی الوصل خطأ فلا یلزم أن یثبت عوض من الهمزه المحذوفه أ لا تری أن الهمزه فی ویلمه قد حذفت حذفا علی غیر ما یوجبه قیاس التخفیف و لا یعوض منها فإن لا یعوض منها فی التخفیف القیاسی أجدر لأن الهمزه هنا فی تقدیر الثبات و لو لا ذلک لم یحرک حرف اللین فی نحو جیل فی جیال و مئونه فی مئونه قال و قد تجی ء هذه الألف مثبته فی الشعر نحو قول الأعشی:

فکیف أنا و انتحالی القوافی بعد المشیب کفی ذاک عارا

و قول الآخر:

أنا شیخ العشیره

" البیت" و لا یکون ذلک مختارا فی القراءه و من قرأ «لکِنَّا» فی الوصل فإنه یحتمل أمرین (أحدهما) أن یجعل الضمیر المتصل مثل المنفصل الذی هو نحن فیدغم النون من لکن لسکونها فی النون من علامه الضمیر فیکون علی هذا «لکِنَّا» بإثبات الألف وصلا و وقفا لا غیر أ لا تری أن أحدا لا یحذف الألف من نحو فعلنا و قوله «هُوَ» من «هُوَ اللَّهُ رَبِّی» ضمیر الحدیث و القصه کما أنه فی قوله فَإِذا هِیَ شاخِصَهٌ و قوله قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ کذلک و التقدیر الأمر الله أحد لأن هذا الضمیر یدخل علی المبتدأ و الخبر فیصیر المبتدأ و الخبر موضع خبره کما أنه فی أن و کأن و ظننت و ما یدخل علی المبتدأ و الخبر کذلک و عاد الضمیر علی الضمیر الذی دخلت علیه لکن علی المعنی و لو عاد علی اللفظ لکان لکنا

ص: 310






هو الله ربنا و دخلت لکن مخففه علی الضمیر کما دخلت فی قوله إِنَّا مَعَکُمْ* و الوجه الآخر أن سیبویه حکی أنه سمع من یقول أعطنی أبیضه فشدد و الحق الهاء بالتشدید للوقف و الهاء مثل الألف فی سبسبا و الیاء فی عیهلی و أجری الهاء مجراهما فی الإطلاق کما کانت مثلهما فی نحو قوله:

صفیه قومی و لا تجزعی و بکی النساء علی حمزه

فهذا الذی حکاه سیبویه فی الکلام و لیس فی شعر و کذلک الآیه یکون الألف فیها کالهاء و لا یکون الهاء للوقف أ لا تری أن الهاء للوقف لا یبین بها المعرب و لا ما ضارع المعرب فعلی أحد هذین الوجهین یکون قول من أثبت الألف فی الوصل أو علیهما جمیعا و لو کانت فاصله لکانت مثل فَأَضَلُّونَا السَّبِیلَا و أما قراءه أبی لکن أنا فهی الأصل فی قراءه الجماعه لکن علی ما تقدم بیانه لأن ألف أنا محذوف فی الوصل قال الشاعر:

و ترمیننی بالطرف أی أنت مذنب و تقلیننی لکن إیاک لا أقلی

أی لکن أنا و أنا مرفوع بالابتداء و خبره الجمله المرکبه من المبتدأ و الخبر التی هی «هُوَ اللَّهُ رَبِّی» و العائد علی المبتدأ من الجمله الیاء فی ربی و من قرأ لکن هو الله ربی فإعرابه واضح و أما من قرأ غورا فیمکن أن یکون غورا لغه فی غور و إنما جاز أن یقع المصدر موقع الصفه للمبالغه کما قال الشاعر:

تظل جیاده نوحا علیه مقلده أعنتها صفونا

و أما قوله و لم یکن له فئه بالیاء فإن الیاء و التاء هنا حسن و أما قوله هنالک الولایه لله الحق فقد حکی أبو عبیده عن أبی عمرو إن الولایه هنا لحن لأن الکسر فی فعاله یجی ء فیما کان صنعه و معنی متقلدا کالکتابه و الإماره و الخلافه و ما أشبه ذلک و لیس هنا معنی تولی أمر إنما هو الولایه من الدین و کذلک التی فی الأنفال ما لَکُمْ مِنْ وَلایَتِهِمْ مِنْ شَیْ ءٍ و قال بعض أهل اللغه: الولایه النصر یقال هم أهل ولایه علیک أی متناصرون علیک و الولایه ولایه السلطان قال و قد یجوز الفتح فی هذه و الکسر فی تلک کما قالوا الوکاله و الوکاله و الوصایه و الوصایه بمعنی واحد فعلی هذا یجوز الکسر فی الولایه فی هذا الموضع و من کسر القاف من «الْحَقِّ» فجعله من وصف الله تعالی وصفه بالحق و هو مصدر کما وصفه بالعدل و السلام و المعنی ذو الحق و ذو السلام و کذلک الإله معنی ذو العباده و یدل علیه قوله وَ یَعْلَمُونَ أَنَّ اللَّهَ هُوَ الْحَقُّ الْمُبِینُ و من رفع الحق جعله صفه للولایه و معنی وصف الولایه بالحق أنه لا
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یشوبها غیره و لا یخاف فیها ما یخاف فی سائر الولایات من غیر الحق و أما قوله «عُقْباً» فإن ما کان علی فعل جاز تخفیفه علی ما تقدم ذکره.


اللغه

أصل الحسبان السهام التی ترمی لتجری فی طلق واحد و کان ذلک من رمی الأساوره و أصل الباب الحساب و إنما یقال لما یرمی به حسبان لأنه یکثر کثره الحساب قال الزجاج: الصعید الطریق الذی لا نبات فیه و الزلق الأرض الملساء المستویه لا نبات فیها و لا شی ء و أصل الزلق ما تزلق عنه الأقدام فلا یثبت علیه.


الإعراب 

«ما شاءَ اللَّهُ» یحتمل أن یکون ما رفعا و تقدیره الأمر ما شاء الله فیکون موصولا و الضمیر العائد إلیه یکون محذوفا لطول الکلام و یجوز أن یکون التقدیر ما شاء الله کائن و یحتمل أن یکون ما فی موضع نصب علی معنی الشرط و الجزاء و یکون الجواب محذوفا و تقدیره أی شی ء شاء الله کان و مثله فی حذف الجواب قوله فَإِنِ اسْتَطَعْتَ أَنْ تَبْتَغِیَ نَفَقاً فِی الْأَرْضِ «إِنْ تَرَنِ أَنَا أَقَلَّ» أقل منصوب بأنه مفعول ثان لترن و أنا إن شئت کان توکیدا أو وصفا لیاء المتکلم و إن شئت کان فصلا کما تقول کنت أنت القائم یا هذا قاله الزجاج و یجوز رفع أقل و قد قرأ بها عیسی بن عمر فیکون أنا مبتدأ و أقل خبره و الجمله فی موضع نصب بأن یکون المفعول الثانی لترنی و قوله «فَعَسی» الفاء جواب قوله «إِنْ تَرَنِ» و «ثَواباً» و «عُقْباً» منصوبان علی التمییز.


المعنی 

ثم بین سبحانه جواب المؤمن للکافر فقال «قالَ لَهُ صاحِبُهُ وَ هُوَ یُحاوِرُهُ» أی یخاطبه و یجیبه مکفرا له بما قاله «أَ کَفَرْتَ بِالَّذِی خَلَقَکَ مِنْ تُرابٍ» یعنی أصل الخلقه أی خلق أباک من تراب و هو آدم (علیه السلام) و قیل لما کانت النطفه خلقها الله سبحانه بمجری العاده من الغذاء و الغذاء ینبت من تراب جاز أن یقول خلقک من تراب «ثُمَّ مِنْ نُطْفَهٍ ثُمَّ سَوَّاکَ رَجُلًا» أی نقلک من حال إلی حال حتی جعلک بشرا سویا معتدل الخلقه و القامه و إنما کفره بإنکاره المعاد و فی هذا دلاله علی أن الشک فی البعث و النشور کفر «لکِنَّا هُوَ اللَّهُ رَبِّی» تقدیره لکن أنا أقول هو الله ربی و خالقی و رازقی فإن افتخرت علی بدنیاک فإن افتخاری بالتوحید «وَ لا أُشْرِکُ بِرَبِّی أَحَداً» أی لا أشرک بعبادتی إیاه أحدا سواه بل أوجهها إلیه وحده خالصا و إنما استحال الشرک فی العباده لأنها لا تستحق إلا بأصول النعم و بالنعمه التی لا یوازنها نعمه منعم و ذلک لا یقدر علیه أحد إلا الله تعالی ثم قال «وَ لَوْ لا إِذْ دَخَلْتَ جَنَّتَکَ قُلْتَ ما شاءَ اللَّهُ لا قُوَّهَ إِلَّا بِاللَّهِ» معناه و قال لصاحبه الکافر هلا حین دخلت بستانک فرأیت تلک الثمار و الزرع شکرت الله تعالی و قلت ما شاء الله کان و إنی و إن تعبت فی جمعه و عمارته
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فلیس ذلک إلا بقدره الله و تیسیره و لو شاء لحال بینی و بین ذلک و لنزع البرکه عنه فإنه لا یقوی أحد علی ما فی یدیه من النعمه إلا بالله و لا یکون له إلا ما شاء الله ثم رجع إلی نفسه فقال «إِنْ تَرَنِ أَنَا أَقَلَّ مِنْکَ مالًا وَ وَلَداً فَعَسی رَبِّی أَنْ یُؤْتِیَنِ خَیْراً مِنْ جَنَّتِکَ» معناه إن کنت ترانی الیوم فقیرا أقل منک مالا و عشیره و أولادا فلعل الله أن یؤتینی بستانا خیرا من بستانک فی الآخره أو فی الدنیا و الآخره «وَ یُرْسِلَ عَلَیْها حُسْباناً مِنَ السَّماءِ» أی و یرسل علی جنتک عذابا أو نارا من السماء فیحرقها عن ابن عباس و قتاده و قیل یرسل علیها عذاب حسبان و ذلک الحسبان حساب ما کسبت یداک عن الزجاج و قیل و یرسل علیها مرامی من عذابه إما بردا و إما حجاره أو غیرهما مما یشاء من أنواع العذاب «فَتُصْبِحَ صَعِیداً زَلَقاً» أی أرضا مستویه لا نبات علیها تزلق عنها القدم فتصیر أضر أرض من بعد أن کانت أنفع أرض «أَوْ یُصْبِحَ ماؤُها غَوْراً» أی غائرا ذاهبا فی باطن غامض منقطعا فیکون أعدم أرض للماء بعد أن کانت أوجد أرض للماء «فَلَنْ تَسْتَطِیعَ لَهُ طَلَباً» أی فلن تقدر علی طلبه إذا غار و لا یبقی له أثر تطلبه به فلن تستطیع رده قیل معناه فلن تستطیع طلب غیر ذلک الماء بدلا عنه إلی هنا انتهی مناظره صاحبه و إنذاره ثم قال سبحانه «وَ أُحِیطَ بِثَمَرِهِ» معناه أهلک و أحیط العذاب بأشجاره و نخیله فهلکت عن آخرها تقول أحیط ببنی فلان إذا هلکوا عن آخرهم و أصل الإحاطه إداره الحائط علی الشی ء و

فی الخبر أن الله عز و جل أرسل علیها نارا فأهلکها و غار ماؤها

«فَأَصْبَحَ» هذا الکافر «یُقَلِّبُ کَفَّیْهِ» تأسفا و تحسرا «عَلی ما أَنْفَقَ فِیها» من المال و هو أن یضرب یدیه واحده علی الأخری عن ابن عباس و تقلیب الکفین یفعله النادم کثیرا فصار عباره عن الندم «وَ هِیَ خاوِیَهٌ عَلی عُرُوشِها» أی ساقطه علی سقوفها و ما عرش لکرومها و ذلک أن السقف ینهدم أولا ثم ینهدم الحائط علی السقف و قیل إن العروش الأبنیه و معناه خالیه علی بیوتها قد ذهب شجرها و بقیت جدرانها لا خیر فیها «وَ یَقُولُ یا لَیْتَنِی لَمْ أُشْرِکْ بِرَبِّی أَحَداً» ندم علی الکفر لفناء ماله لا لوجوب الإیمان فلم ینفعه و لو ندم علی الکفر فآمن بالله تحقیقا لانتفع به و قیل إنه ندم علی ما کان منه من الشرک بالله تعالی و آمن «وَ لَمْ تَکُنْ لَهُ فِئَهٌ یَنْصُرُونَهُ مِنْ دُونِ اللَّهِ» أی لم یکن لهذا الکافر جماعه یدفعون عذاب الله عنه و قیل الفئه الجند قال العجاج:

" کما یجوز الفئه الکمی"

«وَ ما کانَ مُنْتَصِراً» أی و ما کان ممتنعا عن قتاده قیل معناه و ما کان مستردا بدل ما ذهب عنه قال ابن عباس و هذان الرجلان هما اللذان ذکرهما الله تعالی فی سوره الصافات فی قوله «إِنِّی کانَ لِی قَرِینٌ» یقول أ إنک لمن المصدقین إلی قوله «فَاطَّلَعَ فَرَآهُ فِی سَواءِ الْجَحِیمِ» و

روی هشام بن سالم و أبان بن عثمان عن الصادق (علیه السلام) قال عجبت لمن خاف کیف لا یفزع إلی قوله سبحانه «حَسْبُنَا اللَّهُ
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وَ نِعْمَ الْوَکِیلُ» فإنی سمعت الله یقول بعقبها «فَانْقَلَبُوا بِنِعْمَهٍ مِنَ اللَّهِ وَ فَضْلٍ لَمْ یَمْسَسْهُمْ سُوءٌ» و عجبت لمن اغتم کیف لا یفزع إلی قوله «لا إِلهَ إِلَّا أَنْتَ سُبْحانَکَ» إنی کنت من الظالمین فإنی سمعت الله سبحانه یقول بعقبها «فَاسْتَجَبْنا لَهُ وَ نَجَّیْناهُ مِنَ الْغَمِّ وَ کَذلِکَ نُنْجِی الْمُؤْمِنِینَ» و عجبت لمن مکر به کیف لا یفزع إلی قوله «وَ أُفَوِّضُ أَمْرِی إِلَی اللَّهِ إِنَّ اللَّهَ بَصِیرٌ بِالْعِبادِ» فإنی سمعت الله عز و جل یقول بعقبها فَوَقاهُ اللَّهُ سَیِّئاتِ ما مَکَرُوا و عجبت لمن أراد الدنیا و زینتها کیف لا یفزع إلی قوله «ما شاءَ اللَّهُ لا قُوَّهَ إِلَّا بِاللَّهِ» فإنی سمعت الله یقول بعقبها «فَعَسی رَبِّی أَنْ یُؤْتِیَنِ خَیْراً مِنْ جَنَّتِکَ» و عسی موجبه

و قوله «هُنالِکَ الْوَلایَهُ لِلَّهِ الْحَقِّ» أخبر سبحانه إن فی ذلک الموضع و فی ذلک الوقت الذی یتنازع فیه الکافر و المؤمن الولایه بالنصره و الإعزاز لله عز و جل فهو الذی یتولی أمر عباده المؤمنین و یملک النصره لمن أراد و قیل هنالک إشاره إلی یوم القیامه و تقدیره الولایه یوم القیامه لله یرید یومئذ یتولون الله و یؤمنون به و یتبرءون مما کانوا یعبدون عن القتیبی و قیل معناه هنالک ینصر المؤمنین و یخذل الکافرین فالولایه یومئذ خالصه له لا یملکها أحد من العباد «هُوَ خَیْرٌ ثَواباً» أی هو أفضل ثوابا ممن یرجی ثوابا علی تقدیر لو کان یثیب غیره لکان هو خیر ثوابا «وَ خَیْرٌ عُقْباً» أی عاقبه طاعته خیر من عاقبه طاعه غیره فهو خیر عقب طاعه ثم حذف المضاف إلیه و العقب و العقبی و العاقبه بمعنی.
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[سوره الکهف (18): الآیات 45 الی 49]


اشاره

وَ اضْرِبْ لَهُمْ مَثَلَ الْحَیاهِ الدُّنْیا کَماءٍ أَنْزَلْناهُ مِنَ السَّماءِ فَاخْتَلَطَ بِهِ نَباتُ الْأَرْضِ فَأَصْبَحَ هَشِیماً تَذْرُوهُ الرِّیاحُ وَ کانَ اللَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ مُقْتَدِراً (45) الْمالُ وَ الْبَنُونَ زِینَهُ الْحَیاهِ الدُّنْیا وَ الْباقِیاتُ الصَّالِحاتُ خَیْرٌ عِنْدَ رَبِّکَ ثَواباً وَ خَیْرٌ أَمَلاً (46) وَ یَوْمَ نُسَیِّرُ الْجِبالَ وَ تَرَی الْأَرْضَ بارِزَهً وَ حَشَرْناهُمْ فَلَمْ نُغادِرْ مِنْهُمْ أَحَداً (47) وَ عُرِضُوا عَلی رَبِّکَ صَفًّا لَقَدْ جِئْتُمُونا کَما خَلَقْناکُمْ أَوَّلَ مَرَّهٍ بَلْ زَعَمْتُمْ أَلَّنْ نَجْعَلَ لَکُمْ مَوْعِداً (48) وَ وُضِعَ الْکِتابُ فَتَرَی الْمُجْرِمِینَ مُشْفِقِینَ مِمَّا فِیهِ وَ یَقُولُونَ یا وَیْلَتَنا ما لِهذَا الْکِتابِ لا یُغادِرُ صَغِیرَهً وَ لا کَبِیرَهً إِلاَّ أَحْصاها وَ وَجَدُوا ما عَمِلُوا حاضِراً وَ لا یَظْلِمُ رَبُّکَ أَحَداً (49)



القراءه

قرأ ابن کثیر و أبو عمرو و ابن عامر و یوم تسیر بضم التاء و فتح الیاء الجبال رفع و الباقون «نُسَیِّرُ» بالنون و کسر الیاء و «الْجِبالَ» نصب.



الحجه

قال أبو علی حجه من بنی الفعل للمفعول به قوله «وَ سُیِّرَتِ الْجِبالُ» و قوله «وَ إِذَا الْجِبالُ سُیِّرَتْ» و من قرأ «نُسَیِّرُ» فلأنه أشبه بما بعده من قوله «وَ حَشَرْناهُمْ فَلَمْ نُغادِرْ مِنْهُمْ أَحَداً».



اللغه

الهشیم ما یکسر و یحطم من یبس النبات و الذر و التذریه تطییر الریح الأشیاء الخفیفه فی کل جهه یقال ذرته الریح تذروه و ذرته و أذرته و أذریت الرجل عن الدابه إذا ألقیته عنها قال الشاعر:

فقلت له صوب و لا تجهدنه فیذرک من أخری القطاه فتزلق

و المغادره الترک و منه الغدر لأن ترک الوفاء و منه الغدیر لترک الماء فیه و الإشفاق الخوف من وقوع مکروه مع تجویز أن لا یقع و أصله الرقه و منه الشفق الحمره الرقیقه التی تکون فی السماء و شفقه الإنسان علی ولده رقته علیه.



الإعراب 

صفا نصب علی الحال أی مصفوفین. «أَلَّنْ نَجْعَلَ» أن هذه مخففه من الثقیله و «أَلَّنْ نَجْعَلَ لَکُمْ مَوْعِداً» خبره و قال قد کتبت فی المصحف اللام مفصوله و لا وجه له.

«لا یُغادِرُ» فی موضع نصب علی الحال.



المعنی 

ثم أمر سبحانه نبیه ص أن یضرب المثل للدنیا تزهیدا فیها و ترغیبا فی الآخره فقال «وَ اضْرِبْ» یا محمد «لَهُمْ مَثَلَ الْحَیاهِ الدُّنْیا کَماءٍ أَنْزَلْناهُ مِنَ
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السَّماءِ فَاخْتَلَطَ بِهِ نَباتُ الْأَرْضِ» أی نبت بذلک الماء نبات التف بعضه ببعض یروق حسنا و غضاضه و هذا مفسر فی سوره یونس (علیه السلام) «فَأَصْبَحَ هَشِیماً» أی کسیرا مفتتا «تَذْرُوهُ الرِّیاحُ» فتنقله من موضع إلی موضع فانقلاب الدنیا کانقلاب هذا النبات «وَ کانَ اللَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ مُقْتَدِراً» أی قادرا لا یجوز علیه المنع قال الحسن أی کان الله مقتدرا علی کل شی ء قبل کونه قال الزجاج و تأویله أن ما شاهدتم من قدرته لیس بحادث و أنه کذلک کأن لم یزل هذا مذهب سیبویه و قیل إنه إخبار عن الماضی و دلاله علی المستقبل و هذا المثل إنما هو للمتکبرین الذین اغتروا بأموالهم و استنکفوا عن مجالسه فقراء المؤمنین أخبرهم الله سبحانه أن ما کان من الدنیا لا یراد الله سبحانه به فهو کالنبت الحسن علی المطر لا ماده له فهو یروق ما خالطه ذلک الماء فإذا انقطع عنه عاد هشیما لا ینتفع به ثم قال «الْمالُ وَ الْبَنُونَ زِینَهُ الْحَیاهِ الدُّنْیا» أی یتفاخر بهما و یتزین بهما فی الدنیا و لا ینتفع بهما فی الآخره و إنما سماهما زینه لأن فی المال جمالا و فی البنین قوه و دفعا فصارا زینه الحیاه الدنیا و کلاهما لا یبقی للإنسان فینتفع به فی الآخره «وَ الْباقِیاتُ الصَّالِحاتُ» و هی الطاعات لله تعالی و جمیع الحسنات لأن ثوابها یبقی أبدا عن ابن عباس و قتاده «خَیْرٌ عِنْدَ رَبِّکَ ثَواباً وَ خَیْرٌ أَمَلًا» أی أفضل ثوابا و أصدق أملا من المال و البنین و سائر زهرات الدنیا فإن من الآمال کواذب و هذا أمل لا یکذب لأن من عمل الطاعه وجد ما یأمله علیها من الثواب و قیل إن الباقیات الصالحات هی ما کان یأتی به سلمان و صهیب و فقراء المسلمین و هو سبحان الله و الحمد لله و لا إله إلا الله و الله أکبر عن ابن عباس فی روایه عطا و مجاهد و عکرمه و

روی أنس بن مالک عن النبی ص أنه قال لجلسائه خذوا جنتکم قالوا احذر عدو قال خذوا جنتکم من النار قولوا سبحان الله و الحمد لله و لا إله إلا الله و الله أکبر فإنهم المقدمات و هن المجیبات و هن المعقبات و هن الباقیات الصالحات و رواه أصحابنا عن أبی عبد الله (علیه السلام) عن آبائه عن النبی ص ثم قال و لذکر الله أکبر قال ذکر الله عند ما أحل أو حرم

و

روی عن النبی ص أنه قال إن عجزتم عن اللیل أن تکابدوه و عن العدو أن تجاهدوه فلا تعجزوا عن قول سبحان الله و الحمد لله و لا إله إلا الله و الله أکبر فإنهن من الباقیات الصالحات فقولوها

و قیل

هی الصلوات الخمس عن ابن مسعود و سعید بن جبیر و مسروق و النخعی و روی ذلک عن أبی عبد الله (علیه السلام)

و

روی عنه أیضا أن من الباقیات الصالحات القیام باللیل لصلاه اللیل

و قیل إن الباقیات الصالحات هن البنات الصالحات و الأولی حملها علی العموم فیدخل فیها جمیع الطاعات و الخیرات و

فی کتاب ابن عقده أن أبا عبد الله (علیه السلام) قال للحصین بن عبد الرحمن یا حصین لا تستصغر مودتنا فإنها من الباقیات
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الصالحات قال یا ابن رسول الله ما استصغرها و لکن أحمد الله علیها

و إنما سمیت الطاعات صالحات لأنها أصلح الأعمال للمکلف من حیث أمر بها و وعد الثواب علیها و توعد بالعقاب علی ترکها «وَ یَوْمَ نُسَیِّرُ الْجِبالَ» قیل إنه یتعلق بما قبله و تقدیره و الباقیات الصالحات خیر ثوابا فی هذا الیوم و قیل إنه ابتداء کلام و تقدیره و اذکر یوم نسیر الجبال یعنی یوم القیامه، و تسییر الجبال قلعها عن أماکنها فإن الله سبحانه یقلعها و یجعلها هباء منثورا و قیل نسیرها علی وجه الأرض کما نسیر السحاب فی السماء ثم یجعلها کثیبا مهیلا کما قال «یَوْمَ تَرْجُفُ الْأَرْضُ وَ الْجِبالُ» الآیه ثم یصیرها کالعهن المنفوش ثم یصیرها هباء منبثا فی الهواء کما قال وَ بُسَّتِ الْجِبالُ بَسًّا فَکانَتْ هَباءً مُنْبَثًّا ثم یصیرها بمنزله السراب کما قال وَ سُیِّرَتِ الْجِبالُ فَکانَتْ سَراباً «وَ تَرَی الْأَرْضَ بارِزَهً» أی ظاهره لیس علیها شی ء من جبل أو بناء أو شجر یسترها عن عیون الناظرین و قیل إن معناه و تری باطن الأرض ظاهرا قد برز من کان فی بطنها فصاروا علی ظهرها عن عطا و تقدیره و تری ما فی الأرض بارزا فهو مثل

قول النبی ص ترمی الأرض بأفلاذ کبدها

«وَ حَشَرْناهُمْ» أی و بعثناهم من قبورهم و جمعناهم فی الموقف «فَلَمْ نُغادِرْ مِنْهُمْ أَحَداً» أی فلم نترک منهم أحدا إلا حشرناه «وَ عُرِضُوا عَلی رَبِّکَ» یعنی المحشورین یعرضون علی الله تعالی یوم القیامه «صَفًّا» أی مصفوفین کل زمره و أمه صفا و قیل یعرضون صفا بعد صف کالصفوف فی الصلاه و قیل یعرضون صفا واحدا لا یحجب بعضهم بعضا و یقال لهم «لَقَدْ جِئْتُمُونا کَما خَلَقْناکُمْ أَوَّلَ مَرَّهٍ» معناه لقد جئتمونا ضعفاء فقراء عاجزین فی الموضع الذی لا یملک فیه الحکم غیرنا کما کنتم فی ابتداء الخلق لا تملکون شیئا و قیل معناه لیس معکم شی ء مما اکتسبتموه فی الدنیا من الأموال و الأولاد و الخدم تنتفعون به کما کنتم فی أول الخلق و

روی عن النبی ص أنه قال یحشر الناس من قبورهم یوم القیامه حفاه عراه غرلا فقالت عائشه یا رسول الله أ ما یستحی بعضهم من بعض فقال ص لِکُلِّ امْرِئٍ مِنْهُمْ یَوْمَئِذٍ شَأْنٌ یُغْنِیهِ

«بَلْ زَعَمْتُمْ أَلَّنْ نَجْعَلَ لَکُمْ مَوْعِداً» أی و یقال لهم أیضا بل زعمتم فی دار الدنیا أن الله لم یجعل لکم موعدا للبعث و الجزاء و الحساب یوم القیامه «وَ وُضِعَ الْکِتابُ» أی و وضع الکتب فإن الکتاب اسم جنس و المعنی و وضعت صحائف بنی آدم فی أیدیهم و قیل معناه و وضع الحساب فعبر عن الحساب بالکتاب لأنهم یحاسبون علی أعمالهم المکتوبه عن الکلبی «فَتَرَی الْمُجْرِمِینَ مُشْفِقِینَ مِمَّا فِیهِ» أی خائفین مما فیه من الأعمال السیئه «وَ یَقُولُونَ یا وَیْلَتَنا» هذه لفظه یقولها الإنسان إذا وقع
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فی شده فیدعو علی نفسه بالویل و الثبور «ما لِهذَا الْکِتابِ» أی أی شی ء لهذا الکتاب «لا یُغادِرُ صَغِیرَهً وَ لا کَبِیرَهً إِلَّا أَحْصاها» أی لا یترک صغیره من الذنوب و لا کبیره إلا عدها و أثبتها و حواها و قد مر تفسیر الصغیره و الکبیره فی سوره النساء و أنث الصغیره و الکبیره بمعنی الفعله و الخصله «وَ وَجَدُوا ما عَمِلُوا حاضِراً» أی مکتوبا فی الکتاب مثبتا و قیل معناه وجدوا جزاء ما عملوا حاضرا فجعل وجود الجزاء کوجود الأعمال توسعا «وَ لا یَظْلِمُ رَبُّکَ أَحَداً» معناه و لا ینقص ربک ثواب محسن و لا یزید فی عقاب مسی ء و فی هذا دلاله علی أنه سبحانه لا یعاقب الأطفال لأنه إذا کان لا یزید فی عقوبه المذنب فکیف یعاقب من لیس بمذنب.


[سوره الکهف (18): الآیات 50 الی 52]


اشاره

وَ إِذْ قُلْنا لِلْمَلائِکَهِ اسْجُدُوا لِآدَمَ فَسَجَدُوا إِلاَّ إِبْلِیسَ کانَ مِنَ الْجِنِّ فَفَسَقَ عَنْ أَمْرِ رَبِّهِ أَ فَتَتَّخِذُونَهُ وَ ذُرِّیَّتَهُ أَوْلِیاءَ مِنْ دُونِی وَ هُمْ لَکُمْ عَدُوٌّ بِئْسَ لِلظَّالِمِینَ بَدَلاً (50) ما أَشْهَدْتُهُمْ خَلْقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ لا خَلْقَ أَنْفُسِهِمْ وَ ما کُنْتُ مُتَّخِذَ الْمُضِلِّینَ عَضُداً (51) وَ یَوْمَ یَقُولُ نادُوا شُرَکائِیَ الَّذِینَ زَعَمْتُمْ فَدَعَوْهُمْ فَلَمْ یَسْتَجِیبُوا لَهُمْ وَ جَعَلْنا بَیْنَهُمْ مَوْبِقاً (52)



القراءه

قرأ أبو جعفر ما أشهدناهم بالنون علی التعظیم و الباقون «ما أَشْهَدْتُهُمْ» بالتاء و قرأ حمزه و یوم نقول بالنون و الباقون بالیاء.



الحجه

من قرأ نقول بالنون حمله علی ما تقدم فی المعنی فکما أن کنت للمتکلم فکذلک نقول و من قرأ بالیاء فحجته أن الکلام قد انقضی فالمعنی و یوم یقول الله نادوا شرکائی و هذا یقوی القراءه بالیاء لأنه لو کانت بالنون لکان الأشبه أن یقول نادوا شرکاءنا.



اللغه

الفسق الخروج إلی حال تضر یقال فسقت الرطبه إذا خرجت من قشرها

ص: 318







و فسقت الفأره إذا خرجت من حجرها قال رؤبه:

یهوین فی نجد و غورا غائرا فواسقا عن قصدها جوائرا

قال أبو عبیده: هذه التسمیه لم نسمعها فی شی ء من أشعار الجاهلیه و لا أحادیثها و إنما تکلم بها العرب بعد نزول القرآن و قال المبرد: الأمر علی ما ذکره أبو عبیده و هی کلمه فصیحه علی ألسنه العرب و قال قطرب «فَفَسَقَ عَنْ أَمْرِ رَبِّهِ» أی عن رد أمر ربه کقولهم کسوته عن عری و أطعمته عن جوع و العضد ما بین المرفق إلی الکتف و فیه خمس لغات عضد و عضد و عضد و عضد و عضد و عضدت فلانا أعنته و فلان عضدی استعاره و اعتضد به أی استعان. قال ثعلب:

کل شی ء حال بین شیئین فهو موبق من وبق یبق وبوقا إذا هلک و حکی الزجاج وبق الرجل یوبق وبقا.


الإعراب 

«بِئْسَ لِلظَّالِمِینَ بَدَلًا» اسم بئس مضمر فسر بقوله «بَدَلًا» و قوله «لِلظَّالِمِینَ» فصل بین بئس و بین ما انتصب علی التمییز و التقدیر بئس البدل للظالمین ذریه إبلیس فذریه إبلیس هو المخصص بالذم عن أبی علی الفارسی.


المعنی 

ثم أمر سبحانه نبیه ص أن یذکر هؤلاء المتکبرین عن مجالسه الفقراء قصه إبلیس و ما أورثه الکبر فقال «وَ إِذْ قُلْنا» أی و اذکر یا محمد إذ قلنا «لِلْمَلائِکَهِ اسْجُدُوا لِآدَمَ فَسَجَدُوا إِلَّا إِبْلِیسَ» قد مر تفسیره فیما تقدم و إنما تقرر هذا القول فی القرآن لأجل ما بعده مما یحتاج اتصاله به فهو کالمعنی الذی یفید أمرا فی مواضع کثیره للإخبار عنه بأخبار مختلفه و قوله «کانَ مِنَ الْجِنِّ» من قال إن إبلیس لم یکن من الملائکه استدل بهذا لأن الجن غیر الملائکه کما أنهم غیر الإنس و من قال إنه کان من الملائکه قال إن المعنی کان من الذین یستترون عن الأبصار مأخوذ من الجن و هو الستر و قیل کان من قبیل من الملائکه یقال لهم الجن کانوا خزان الجنان فأضیفوا إلیها کقولک کوفی بصری و ضعف الأولون هذین الوجهین لأن لفظ الجن إذا أطلق فالمفهوم منه هذا الجنس المعروف لا الملائکه «فَفَسَقَ عَنْ أَمْرِ رَبِّهِ» أی خرج عن طاعه ربه ثم خاطب الله سبحانه المشرکین فقال «أَ فَتَتَّخِذُونَهُ وَ ذُرِّیَّتَهُ أَوْلِیاءَ مِنْ دُونِی وَ هُمْ لَکُمْ عَدُوٌّ» معناه أ فتتبعون أمر إبلیس و أمر ذریته و تتخذونهم أولیاء تتولونهم بالطاعه من دونی و هم جمیعا أعداء لکم و العاقل حقیق بأن یتهم عدوه علی نفسه و هذا استفهام بمعنی الإنکار و التوبیخ قال مجاهد: ذریته الشیاطین و قال الحسن: الجن من ذریته «بِئْسَ لِلظَّالِمِینَ بَدَلًا» تقدیره بئس البدل للظالمین بدلا و معناه بئس ما استبدلوا بعباده
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ربهم إذا أطاعوا إبلیس عن الحسن و قیل بئس البدل طاعه الشیطان عن طاعه الرحمن عن قتاده «ما أَشْهَدْتُهُمْ خَلْقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ لا خَلْقَ أَنْفُسِهِمْ» أی ما أحضرت إبلیس و ذریته خلق السماوات و الأرض و لا خلق أنفسهم مستعینا بهم علی ذلک و لا استعنت ببعضهم علی خلق بعض و هذا إخبار عن کمال قدرته و استغنائه عن الأنصار و الأعوان و یدل علیه قوله «وَ ما کُنْتُ مُتَّخِذَ الْمُضِلِّینَ عَضُداً» أی الشیاطین الذین یضلون الناس أعوانا یعضدوننی علیه و کثیرا ما یستعمل العضد بمعنی العون و إنما وحده هنا لوفاق الفواصل و قیل إن معنی الآیه أنکم اتبعتم الشیطان کما یتبع من یکون عنده علم لا ینال إلا من جهته و إنا ما أطلعتهم علی خلق السماوات و الأرض و لا علی خلق أنفسهم و لم أعطهم العلم بأنه کیف تخلق الأشیاء فمن أین تتبعونهم و قیل معناه ما أحضرت مشرکی العرب و هؤلاء الکفار خلق السماوات و الأرض و لا خلق أنفسهم أی و ما أحضرت بعضهم خلق بعض بل لم یکونوا موجودین فخلقتهم فمن أین قالوا إن الملائکه بنات الله و من أین ادعوا ذلک «وَ یَوْمَ یَقُولُ» یرید یوم القیامه یقول الله للمشرکین و عبده الأصنام «نادُوا شُرَکائِیَ الَّذِینَ زَعَمْتُمْ» فی الدنیا أنهم شرکائی لیدفعوا عنکم العذاب «فَدَعَوْهُمْ» یعنی المشرکین یدعون أولئک الشرکاء الذین عبدوهم مع الله «فَلَمْ یَسْتَجِیبُوا لَهُمْ» أی فلا یستجیبون لهم و لا ینفعونهم شیئا «وَ جَعَلْنا بَیْنَهُمْ» أی بین المؤمنین و الکافرین «مَوْبِقاً» و هو اسم واد عمیق فرق الله به سبحانه بین أهل الهدی و أهل الضلاله عن مجاهد و قتاده و قیل بین المعبودین و عبدتهم موبقا أی حاجزا عن ابن الأعرابی أی فأدخلنا من کانوا یزعمون أنهم معبودهم مثل الملائکه و المسیح و الجنه و أدخلنا الکفار النار و قیل معناه جعلنا تواصلهم فی الدنیا موبقا أی مهلکا لهم فی الآخره عن الفراء و روی ذلک عن قتاده و ابن عباس فالبین علی هذا القول معناه التواصل و المعنی أن تواصلهم و توادهم فی الکفر صار سبب هلاکهم فی الآخره و قیل موبقا عداوه عن الحسن فکأنه قال عداوه مهلکه و روی عن أنس بن مالک أنه قال الموبق واد فی جهنم من قیح و دم.

النظم

وجه اتصال قوله «ما أَشْهَدْتُهُمْ خَلْقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ» بما قبله أنه یتصل اتصال الحجه التی تکشف حیره الشبهه لأنه بمنزله أن یقال إنکم قد أقبلتم علی اتباع إبلیس و ذریته و ترکتم أمر الله تعالی مع کثره الحجج و لو أشهدتهم خلق السماوات و الأرض لم یزیدوا علی ما فعلتم من اتباعهم و قیل إنه سبحانه بین بذلک أنه المتفرد بالخلق و الاختراع لا شریک له فیه فلا ینبغی أن تشرکوا معه فی العباده غیره أو تدعوا غیره إلها.
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[سوره الکهف (18): الآیات 53 الی 56]


اشاره

وَ رَأَی الْمُجْرِمُونَ النَّارَ فَظَنُّوا أَنَّهُمْ مُواقِعُوها وَ لَمْ یَجِدُوا عَنْها مَصْرِفاً (53) وَ لَقَدْ صَرَّفْنا فِی هذَا الْقُرْآنِ لِلنَّاسِ مِنْ کُلِّ مَثَلٍ وَ کانَ الْإِنْسانُ أَکْثَرَ شَیْ ءٍ جَدَلاً (54) وَ ما مَنَعَ النَّاسَ أَنْ یُؤْمِنُوا إِذْ جاءَهُمُ الْهُدی وَ یَسْتَغْفِرُوا رَبَّهُمْ إِلاَّ أَنْ تَأْتِیَهُمْ سُنَّهُ الْأَوَّلِینَ أَوْ یَأْتِیَهُمُ الْعَذابُ قُبُلاً (55) وَ ما نُرْسِلُ الْمُرْسَلِینَ إِلاَّ مُبَشِّرِینَ وَ مُنْذِرِینَ وَ یُجادِلُ الَّذِینَ کَفَرُوا بِالْباطِلِ لِیُدْحِضُوا بِهِ الْحَقَّ وَ اتَّخَذُوا آیاتِی وَ ما أُنْذِرُوا هُزُواً (56)



القراءه

قرأ أهل الکوفه «قُبُلًا» بضمتین و الباقون قبلا.



الحجه

قد ذکرنا الوجه فی سوره الأنعام.



اللغه

المواقعه ملابسه الشی ء بشده و منه وقائع الحروب و أوقع به إیقاعا و التوقع الترقب لوقوع الشی ء و المصرف المعدل قال أبو کثیر:

أ زهیر هل عن شیبه من مصرف أم لا خلود لباذل متکلف

و التصریف تنقیل المعنی فی الجهات المختلفه و الإدحاض الإذهاب بالشی ء إلی الهلاک و مکان دحض أی مزلق مزل لا یثبت علیه خف و لا حافر و لا قدم قال:

" و حاد کما حاد البعیر عن الدحض"

. الإعراب

«أَنْ یُؤْمِنُوا» فی موضع نصب و المعنی ما منع الناس من الإیمان إلا طلب أن یأتیهم فیکون أن یأتیهم فی موضع رفع «وَ ما أُنْذِرُوا» فی موضع نصب عطفا علی «آیاتِی» و «هُزُواً» هو المفعول الثانی لاتخذوا.



المعنی 

ثم بین سبحانه حال المجرمین فقال «وَ رَأَی الْمُجْرِمُونَ النَّارَ» یعنی
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المشرکین رأوا النار و هی تتلظی حنقا علیهم عن ابن عباس و قیل هو عام فی أصحاب الکبائر «فَظَنُّوا أَنَّهُمْ مُواقِعُوها» أی علموا أنهم داخلون فیها واقعون فی عذابها «وَ لَمْ یَجِدُوا عَنْها مَصْرِفاً» أی معدلا و موضعا ینصرفون إلیه لیتخلصوا منها «وَ لَقَدْ صَرَّفْنا» أی بینا «فِی هذَا الْقُرْآنِ لِلنَّاسِ مِنْ کُلِّ مَثَلٍ» و تصریفها تردیدها من نوع واحد و أنواع مختلفه لیتفکروا فیها و قد مر تفسیره فی بنی إسرائیل «وَ کانَ الْإِنْسانُ أَکْثَرَ شَیْ ءٍ جَدَلًا» یرید بالإنسان النضر بن الحارث عن ابن عباس و یرید أبی بن خلف عن الکلبی و قال الزجاج: معناه و کان الکافر یدل علیه قوله وَ یُجادِلُ الَّذِینَ کَفَرُوا بِالْباطِلِ «وَ ما مَنَعَ النَّاسَ أَنْ یُؤْمِنُوا إِذْ جاءَهُمُ الْهُدی وَ یَسْتَغْفِرُوا رَبَّهُمْ» معناه ما منعهم من الإیمان بعد مجی ء الدلاله و من أن یستغفروا ربهم علی ما سبق من معاصیهم «إِلَّا أَنْ تَأْتِیَهُمْ سُنَّهُ الْأَوَّلِینَ» أی إلا طلب أن تأتیهم العاده فی الأولین من عذاب الاستئصال حیث آتاهم العذاب من حیث لا یشعرون حین امتنعوا من قبول الهدی و الإیمان «أَوْ یَأْتِیَهُمُ الْعَذابُ قُبُلًا» أو طلب أن یأتیهم العذاب عیانا مقابله من حیث یرونه و تأویله أنهم بامتناعهم من الإیمان بمنزله من یطلب هذا حتی یؤمنوا کرها لأنهم لا یؤمنون حتی یروا العذاب الألیم و هذا کما یقول القائل لغیره ما منعک أن تقبل قولی إلا أن تضرب علی أن المشرکین قد طلبوا مثل ذلک فقالوا اللَّهُمَّ إِنْ کانَ هذا هُوَ الْحَقَّ مِنْ عِنْدِکَ فَأَمْطِرْ عَلَیْنا حِجارَهً مِنَ السَّماءِ أَوِ ائْتِنا بِعَذابٍ أَلِیمٍ و من قرأ قبلا فهو فی معنی الأول و یجوز أن یکون أیضا جمع قبیل و هو الجماعه أی یأتیهم العذاب ضروبا من کل جهه ثم بین سبحانه أنه قد أزاح العله و أظهر الحجه و أوضح المحجه فقال «وَ ما نُرْسِلُ الْمُرْسَلِینَ إِلَّا مُبَشِّرِینَ وَ مُنْذِرِینَ» أی لم نرسل الرسل إلی الخلق إلا مبشرین لهم بالجنه إذا أطاعوا أو مخوفین لهم بالنار إذا عصوا «وَ یُجادِلُ الَّذِینَ کَفَرُوا بِالْباطِلِ» أی و یناظر الکفار دفعا عن مذاهبهم بالباطل «لِیُدْحِضُوا بِهِ الْحَقَّ» أی لیزیلوا الحق عن قراره قال ابن عباس: یرید المستهزءین و المقتسمین و أتباعهم و جدالهم بالباطل أنهم ألزموه أن یأتی بالآیات علی أهوائهم علی ما کانوا یقترحونه لیبطلوا به ما جاء به محمد ص یقال أدحضت حجته أی أبطلتها «وَ اتَّخَذُوا آیاتِی» یعنی القرآن «وَ ما أُنْذِرُوا» أی ما تخوفوا به من البعث و النار «هُزُواً» مهزوا به استهزءوا به.
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[سوره الکهف (18): الآیات 57 الی 59]


اشاره

وَ مَنْ أَظْلَمُ مِمَّنْ ذُکِّرَ بِآیاتِ رَبِّهِ فَأَعْرَضَ عَنْها وَ نَسِیَ ما قَدَّمَتْ یَداهُ إِنَّا جَعَلْنا عَلی قُلُوبِهِمْ أَکِنَّهً أَنْ یَفْقَهُوهُ وَ فِی آذانِهِمْ وَقْراً وَ إِنْ تَدْعُهُمْ إِلَی الْهُدی فَلَنْ یَهْتَدُوا إِذاً أَبَداً (57) وَ رَبُّکَ الْغَفُورُ ذُو الرَّحْمَهِ لَوْ یُؤاخِذُهُمْ بِما کَسَبُوا لَعَجَّلَ لَهُمُ الْعَذابَ بَلْ لَهُمْ مَوْعِدٌ لَنْ یَجِدُوا مِنْ دُونِهِ مَوْئِلاً (58) وَ تِلْکَ الْقُری أَهْلَکْناهُمْ لَمَّا ظَلَمُوا وَ جَعَلْنا لِمَهْلِکِهِمْ مَوْعِداً (59)



القراءه

قرأ حفص عن عاصم «لِمَهْلِکِهِمْ» بفتح المیم و کسر اللام و کذلک فی النمل ما شَهِدْنا مَهْلِکَ و قرأ حماد و یحیی عن أبی بکر بفتح المیم و اللام و قرأ الأعشی و البرجمی عنه هاهنا بالضم و هناک بالفتح و قرأ الباقون لمهلکهم و مهلک بضم المیم و فتح اللام.



الحجه

من قرأ لمهلکهم فإن المهلک یجوز أن یکون مصدرا و یجوز أن یکون وقتا فیکون معناه لإهلاکهم أو لوقت إهلاکهم و من قرأ «لِمَهْلِکِهِمْ» فالمراد لوقت هلاکهم و من قرأ بفتح المیم و اللام فهو مصدر مثل الهلاک و قد حکی أن تمیما یقول هلکنی زید و علی هذا حمل بعضهم قوله:

" و مهمه هالک من تعرجا"

فقال هو بمعنی مهلک فیکون هالک مضافا إلی المفعول به و إذا لم یکن بمعنی مهلک یکون هالک مضافا إلی الفاعل مثل حسن الوجه و کذلک قوله «لِمَهْلِکِهِمْ» علی قراءه حفص أو لمهلکهم بفتح اللام و المیم فإنه مصدر فعلی قول من عدی هلکت یکون مضافا إلی المفعول به و علی قول من لم یعده یکون مضافا إلی الفاعل.



الإعراب 

«تِلْکَ الْقُری» تلک رفع بالابتداء و القری صفه لها مبینه لها و «أَهْلَکْناهُمْ» فی موضع رفع بأنه خبر المبتدأ و یجوز أن یکون موضع تلک القری نصبا بفعل مضمر یکون أهلکناهم مفسرا لذلک الفعل و تقدیره و أهلکنا تلک القری أهلکناهم.



المعنی 

ثم قال سبحانه «وَ مَنْ أَظْلَمُ مِمَّنْ ذُکِّرَ بِآیاتِ رَبِّهِ فَأَعْرَضَ عَنْها» معناه لیس أحد أظلم لنفسه ممن ذکر أی وعظ بالقرآن و آیاته و نبه علی أدله التوحید فأعرض عنها جانبا «وَ نَسِیَ ما قَدَّمَتْ یَداهُ» أی نسی المعاصی التی استحق بها العقاب و قیل معناه تذکر و اشتغل عنه استخفافا به و قله معرفه بعاقبته لأنه نسی ذلک ثم قال سبحانه «إِنَّا جَعَلْنا عَلی قُلُوبِهِمْ
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أَکِنَّهً» و هی جمع کنان «أَنْ یَفْقَهُوهُ» أی کراهه أن یفقهوه أو لئلا یفقهوه «وَ فِی آذانِهِمْ وَقْراً» أی ثقلا و قد تقدم بیان هذا فیما مضی و جملته أنه علی التمثیل کما قال فی موضع آخر وَ إِذا تُتْلی عَلَیْهِ آیاتُنا وَلَّی مُسْتَکْبِراً کَأَنْ لَمْ یَسْمَعْها کَأَنَّ فِی أُذُنَیْهِ وَقْراً فالمعنی کان علی قلوبهم أکنه أن یفقه و فی آذانهم وقرا أن یسمع «وَ إِنْ تَدْعُهُمْ إِلَی الْهُدی فَلَنْ یَهْتَدُوا إِذاً أَبَداً» أخبر سبحانه أنهم لا یؤمنون أبدا و قد خرج مخبره موافقا لخبره فماتوا علی کفرهم «وَ رَبُّکَ الْغَفُورُ ذُو الرَّحْمَهِ» معناه و ربک الساتر علی عباده الغافر لذنوب المؤمنین ذو النعمه و الإفضال علی خلقه و قیل الغفور التائب ذو الرحمه للمصر بأن یمهل و لا یعجل و قیل الغفور لا یؤاخذهم عاجلا ذو الرحمه یؤخرهم لیتوبوا «لَوْ یُؤاخِذُهُمْ بِما کَسَبُوا لَعَجَّلَ لَهُمُ الْعَذابَ» فی الدنیا «بَلْ لَهُمْ مَوْعِدٌ» و هو یوم القیامه و البعث «لَنْ یَجِدُوا مِنْ دُونِهِ مَوْئِلًا» أی ملجأ عن ابن عباس و قتاده و قیل محرزا عن مجاهد و قیل منجا ینجیهم عن أبی عبید قال: یقال لا وألت نفسه أی لا نجت قال الأعشی:

و قد أخالس رب البیت غفلته و قد یحاذر منی ثم لا یئل

و قال الآخر:

لا وألت نفسک خلیتها للعامریین و لم تکلم

«وَ تِلْکَ الْقُری» إشاره إلی قری عاد و ثمود و غیرهم «أَهْلَکْناهُمْ لَمَّا ظَلَمُوا» بتکذیب أنبیاء الله و جحود آیاته «وَ جَعَلْنا لِمَهْلِکِهِمْ» أی و جعلنا لوقت إهلاکهم أو لوقت هلاکهم «مَوْعِداً» معلوما یهلکون فیه لمصلحه اقتضت تأخیره إلیه و إنما قال سبحانه «تِلْکَ الْقُری» ثم قال «أَهْلَکْناهُمْ» و لم یقل أهلکناها لأن القریه هی المسکن نحو المدینه و البلده و هی لا تستحق الهلاک و إنما یستحق الهلاک أهلها و لذلک قال «لَمَّا ظَلَمُوا» یعنی أهل القریه الذین أهلکناهم.
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[سوره الکهف (18): الآیات 60 الی 64]


اشاره

وَ إِذْ قالَ مُوسی لِفَتاهُ لا أَبْرَحُ حَتَّی أَبْلُغَ مَجْمَعَ الْبَحْرَیْنِ أَوْ أَمْضِیَ حُقُباً (60) فَلَمَّا بَلَغا مَجْمَعَ بَیْنِهِما نَسِیا حُوتَهُما فَاتَّخَذَ سَبِیلَهُ فِی الْبَحْرِ سَرَباً (61) فَلَمَّا جاوَزا قالَ لِفَتاهُ آتِنا غَداءَنا لَقَدْ لَقِینا مِنْ سَفَرِنا هذا نَصَباً (62) قالَ أَ رَأَیْتَ إِذْ أَوَیْنا إِلَی الصَّخْرَهِ فَإِنِّی نَسِیتُ الْحُوتَ وَ ما أَنْسانِیهُ إِلاَّ الشَّیْطانُ أَنْ أَذْکُرَهُ وَ اتَّخَذَ سَبِیلَهُ فِی الْبَحْرِ عَجَباً (63) قالَ ذلِکَ ما کُنَّا نَبْغِ فَارْتَدَّا عَلی آثارِهِما قَصَصاً (64)



القراءه

قرأ حفص «وَ ما أَنْسانِیهُ» بضم الهاء و فی الفتح بِما عاهَدَ عَلَیْهُ اللَّهَ بضم الهاء و الباقون بکسر الهاء من غیر بلوغ الیاء إلا ابن کثیر فإنه یثبت الیاء فی الوصل و قد تقدم القول فی وجه ذلک.



اللغه

لا أبرح أی لا أزال و لو کان معناه لا أزول کان محالا لأنه إذا لم یزل من مکانه لم یقطع أرضا قال الشاعر:

و أبرح ما أدام الله قومی رخی البال منتطقا مجیدا

أی لا أزال و الحقب الدهر و الزمان و جمعه أحقاب قال الزجاج: و الحقب ثمانون سنه و السرب المسلک و المذهب و معناه فی اللغه المحفور فی الأرض لا نفاذ له و یقال للذاهب فی الأرض سارب قال الشاعر:

أنی سربت و کنت غیر سروب و تقرب الأحلام غیر قریب

و النصب و الوصب و التعب نظائر و هو الوهن الذی یکون علی الکد.



الإعراب 

«سَرَباً» منصوب علی وجهین أحدهما أن یکون مفعولا ثانیا لاتخذ کما یقال اتخذت طریقی مکان کذا و اتخذت طریقی فی السرب و الآخر أن یکون مصدرا یدل علیه اتخذ سبیله فی البحر فکأنه قال فسرب الحوت سربا و قوله «أَنْ أَذْکُرَهُ» فی موضع نصب بدل من الهاء فی أنسانیه و المعنی و ما أنسانی أن أذکره إلا الشیطان و «عَجَباً» منصوب علی وجهین (أحدهما) أن یکون علی قول یوشع اتخذ الحوت سبیله فی البحر عجبا (و الآخر) أن یکون قال یوشع و اتخذ سبیله فی البحر فأجابه موسی (علیه السلام) فقال عجبا فکأنه قال أعجب
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عجبا و «قَصَصاً» وضع موضع الحال تقدیره یقصان الأثر قصصا و القصص اتباع الأثر و قال أحد المحققین عجبا فی موضع حال تقدیره قال ذلک متعجبا و قصصا مصدر لفعل مضمر یدل علیه قوله «فَارْتَدَّا» علی آثارهما فإن معناه فاقتصا الأثر.

النزول

ذکر علی بن إبراهیم فی تفسیره قال لما أخبر رسول الله ص قریشا بخبر أصحاب الکهف قالوا أخبرنا عن العالم الذی أمر الله موسی (علیه السلام) أن یتبعه من هو کیف تبعه و ما قصته فأنزل الله تعالی.


المعنی 

«وَ إِذْ قالَ مُوسی لِفَتاهُ» أکثر المفسرین علی أنه موسی بن عمران و فتاه یوشع بن نون و سماه فتاه لأنه صحبه و لازمه سفرا و حضرا للتعلم منه و قیل لأنه کان یخدمه و لهذا قال له «آتِنا غَداءَنا» و هو یوشع بن نون بن أفراثیم بن یوسف بن یعقوب و قال محمد بن إسحاق یقول أهل الکتاب إن موسی الذی طلب الخضر هو موسی بن میشا بن یوسف و کان نبیا فی بنی إسرائیل قبل موسی بن عمران إلا أن الذی علیه الجمهور أنه موسی بن عمران و لأن إطلاقه یوجب صرفه إلی موسی بن عمران کما أن إطلاق محمد ص ینصرف إلی نبینا ص

قال علی بن إبراهیم حدثنی محمد بن علی بن بلال قال اختلف یونس و هشام بن إبراهیم فی العالم الذی أتاه موسی أیهما کان أعلم و هل یجوز أن یکون علی موسی حجه فی وقته و هو حجه الله علی خلقه فکتبوا إلی أبی الحسن الرضا (علیه السلام) یسألونه عن ذلک فکتب فی الجواب أتی موسی العالم فأصابه فی جزیره من جزائر البحر فسلم علیه موسی فأنکر السلام إذ کان بأرض لیس بها سلام قال من أنت قال أنا موسی بن عمران قال أنت موسی بن عمران الذی کلمه الله تکلیما قال نعم قال فما حاجتک قال جئت لتعلمنی مما علمت رشدا قال إنی وکلت بأمر لا تطیقه و وکلت بأمر لا أطیقه

الخبر بطوله «لا أَبْرَحُ حَتَّی أَبْلُغَ مَجْمَعَ الْبَحْرَیْنِ» معناه لا أزال أمضی و أمشی و لا أسلک طریقا آخر حتی أبلغ ملتقی البحرین بحر فارس و بحر الروم و مما یلی المغرب بحر الروم و مما یلی المشرق بحر فارس عن قتاده و قال محمد بن کعب هو طنجه و روی عنه إفریقیه و کان وعد أن یلقی عنده الخضر «أَوْ أَمْضِیَ حُقُباً» أی دهرا عن ابن عباس و قیل سبعین سنه عن مجاهد و قیل ثمانین سنه عن عبد الله بن عمر «فَلَمَّا بَلَغا مَجْمَعَ بَیْنِهِما» أی فلما بلغ الموضع الذی یجتمع فیه رأس البحرین «نَسِیا حُوتَهُما» أی ترکاه و قیل إنه ضل الحوت عنهما حین اتخذ سبیله فی البحر سربا فسمی ضلاله عنهما نسیانا منهما له و قیل إنه من النسیان و الناسی له کان أحدهما و هو یوشع، فأضیف النسیان إلیهما کما یقال نسی القوم زادهم إذا نسیه متعهد أمرهم و قیل إن النسیان وجد منهما جمیعا
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فإن یوشع نسی أن یحمل الحوت أو أن یذکر موسی ما قد رأی من أمره و نسی موسی أن یأمره فیه بشی ء فصار کل واحد منهما ناسیا لغیره ما نسیه الآخر و قوله «فَاتَّخَذَ سَبِیلَهُ فِی الْبَحْرِ سَرَباً» أی فاتخذ الحوت طریقه فی البحر مسلکا یذهب فیه و ذلک أن موسی و فتاه تزودا حوتا مملوحا عن ابن عباس و قیل حوتا طریا عن الحسن ثم انطلقا یمشیان علی شاطئ البحر حتی انتهیا إلی صخره علی ساحل البحر فأویا إلیها و عنده عین ماء تسمی عین الحیاه فجلس یوشع بن نون و توضأ من تلک العین فانتضح علی الحوت شی ء من ذلک الماء فعاش و وثب فی الماء و جعل یضرب بذنبه الماء فکان لا یسلک طریقا فی البحر إلا صار الماء جامدا فذلک معنی قوله «فَاتَّخَذَ سَبِیلَهُ فِی الْبَحْرِ سَرَباً» «فَلَمَّا جاوَزا» ذلک المکان «قالَ» موسی «لِفَتاهُ آتِنا غَداءَنا» قیل إنهما انطلقا بقیه یومهما و لیلتهما فلما کان من الغد قال موسی لیوشع آتنا غداءنا أی أعطنا ما نتغدی به و الغداء طعام الغداه و العشاء طعام العشی و الإنسان إلی الغداء أشد حاجه منه إلی العشاء «لَقَدْ لَقِینا مِنْ سَفَرِنا هذا نَصَباً» أی تعبا و شده قالوا إن الله تعالی ألقی علی موسی الجوع لیتذکر حدیث الحوت «قالَ» له یوشع عند ذلک «أَ رَأَیْتَ إِذْ أَوَیْنا إِلَی الصَّخْرَهِ فَإِنِّی نَسِیتُ الْحُوتَ» و معناه أن یوشع تذکر قصه الحوت لما دعا موسی بالطعام لیأکل فقال له أ رأیت حین رجعنا إلی الصخره و نزلنا هناک فإنی ترکت الحوت و فقدته و قیل نسیته و نسیت حدیثه و قیل فیه إضمار أی نسیت أن أذکر لک أمر الحوت ثم اعتذر فقال «وَ ما أَنْسانِیهُ إِلَّا الشَّیْطانُ أَنْ أَذْکُرَهُ» و ذلک أنه لو ذکر لموسی (علیه السلام) قصه الحوت عند الصخره لما جاوزها موسی و لما ناله النصب الذی أشکاه و لم یلق فی سفره النصب إلا یومئذ «وَ اتَّخَذَ سَبِیلَهُ فِی الْبَحْرِ عَجَباً» أی سبیلا عجبا و هو أن الماء انجاب عنه و بقی کالکوه لم یلتئم و قیل إن کلام یوشع قد انقطع عند قوله «فَاتَّخَذَ سَبِیلَهُ فِی الْبَحْرِ» فقال موسی عند ذلک عجبا کیف کان ذاک و قیل إن معناه و اتخذ موسی سبیل الحوت فی البحر عجبا عن ابن عباس و المعنی دخل موسی الکوه علی إثر الحوت فإذا هو بالخضر «قالَ ذلِکَ ما کُنَّا نَبْغِ» قال موسی (علیه السلام) ذلک ما کنا نطلب من العلامه «فَارْتَدَّا عَلی آثارِهِما» أی رجعا و عادا عودهما علی بدئهما فی الطریق الذی جاءا منه یقصان آثارهما «قَصَصاً» أی و یتبعانها و یوشع أمام موسی (علیه السلام) حتی انتهیا إلی مدخل الحوت.

[القصه]

سعید بن جبیر عن ابن عباس قال أخبرنی أبی بن کعب قال خطبنا رسول الله ص فقال إن موسی قام خطیبا فی بنی إسرائیل فسئل أی الناس أعلم قال أنا فعتب الله علیه إذا لم یرد العلم إلیه فأوحی الله إلیه أن لی عبدا بمجمع البحرین هو أعلم منک قال
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موسی یا رب فکیف لی به قال تأخذ معک حوتا فتجعله فی مکتل ثم انطلق و انطلق معه فتاه یوشع بن نون حتی إذا أتیا الصخره وضعا رءوسهما فناما و اضطرب الحوت فی المکتل فخرج منه فسقط فی البحر و اتخذ سبیله فی البحر سربا و أمسک الله عن الحوت جریه الماء فصار علیه مثل الطاق فلما استیقظ نسی صاحبه أن یخبره بالحوت فانطلقا بقیه یومهما و لیلتهما حتی إذا کان من الغد قال موسی لفتاه آتنا غداءنا لقد لقینا من سفرنا هذا نصبا قال و لم یجد موسی النصب حتی جاوز المکان الذی أمر الله تعالی به فقال فتاه «أَ رَأَیْتَ إِذْ أَوَیْنا إِلَی الصَّخْرَهِ» الآیه قال و کان للحوت سربا و لموسی و لفتاه عجبا فقال موسی «ذلِکَ ما کُنَّا نَبْغِ» الآیه قال رجعا یقصان آثارهما حتی انتهیا إلی الصخره فوجدا رجلا مسجی بثوب فسلم علیه موسی فقال الخضر و أنی بأرضک السلام قال أنا موسی قال موسی بنی إسرائیل قال نعم أتیتک لتعلمنی مما علمت رشدا قالَ إِنَّکَ لَنْ تَسْتَطِیعَ مَعِیَ صَبْراً یا موسی إنی علی علم من علم الله لا تعلمه علمنیه و أنت علی علم من علم الله علمک لا أعلمه أنا فقال له موسی سَتَجِدُنِی إِنْ شاءَ اللَّهُ صابِراً وَ لا أَعْصِی لَکَ أَمْراً فقال له الخضر فَإِنِ اتَّبَعْتَنِی فَلا تَسْئَلْنِی عَنْ شَیْ ءٍ حَتَّی أُحْدِثَ لَکَ مِنْهُ ذِکْراً فانطلقا یمشیان علی ساحل البحر فمرت سفینه و کلموهم أن یحملوهم فعرفوا الخضر فحملوه بغیر قول فلما رکبا فی السفینه لم یفجأ إلا و الخضر قد قلع لوحا من ألواح السفینه بالقدوم فقال له موسی قوم قد حملونا بغیر نول عمدت إلی سفینتهم فخرقتها لتغرق أهلها لَقَدْ جِئْتَ شَیْئاً إِمْراً قالَ أَ لَمْ أَقُلْ إِنَّکَ لَنْ تَسْتَطِیعَ مَعِیَ صَبْراً قالَ لا تُؤاخِذْنِی بِما نَسِیتُ وَ لا تُرْهِقْنِی مِنْ أَمْرِی عُسْراً قال و قال رسول الله ص کانت الأولی من موسی (علیه السلام) نسیانا و قال و جاء عصفور فوقع علی حرف السفینه فنقر فی البحر نقره فقال له الخضر ما علمی و علمک من علم الله إلا مثل ما نقص هذا العصفور من هذا البحر ثم خرجا من السفینه فبینما هما یمشیان علی الساحل إذ أبصر الخضر غلاما یلعب مع الغلمان فأخذ الخضر رأسه بیده فأقلعه فقتله فقال له موسی أَ قَتَلْتَ نَفْساً زَکِیَّهً بِغَیْرِ نَفْسٍ لَقَدْ جِئْتَ شَیْئاً نُکْراً قالَ أَ لَمْ أَقُلْ لَکَ إِنَّکَ لَنْ تَسْتَطِیعَ مَعِیَ صَبْراً قال و هذه أشد من الأولی قالَ إِنْ سَأَلْتُکَ عَنْ شَیْ ءٍ بَعْدَها فَلا تُصاحِبْنِی إلی قوله یُرِیدُ أَنْ یَنْقَضَّ کان مائلا فقال الخضر (علیه السلام) بیده فأقامه فقال موسی (علیه السلام) قوم قد أتیناهم فلم یطعمونا و لم یضیفونا لَوْ شِئْتَ لَاتَّخَذْتَ عَلَیْهِ أَجْراً قالَ هذا فِراقُ بَیْنِی وَ بَیْنِکَ فقال رسول الله ص وددنا أن موسی کان صبر حتی یقص علینا من خبرهما

قال سعید بن جبیر کان ابن عباس یقرأ و کان أمامهم ملک یأخذ کل سفینه صالحه غصبا و کان یقرأ
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و أما الغلام فکان کافرا و کان أبواه مؤمنین رواه البخاری و مسلم فی الصحیحین و

روی أصحابنا عن أبی عبد الله (علیه السلام) أیضا أنه کان یقرأ کل سفینه صالحه غصبا و روی ذلک أیضا عن أبی جعفر قال و هی قراءه أمیر المؤمنین (علیه السلام)


[سوره الکهف (18): الآیات 65 الی 75]


اشاره

فَوَجَدا عَبْداً مِنْ عِبادِنا آتَیْناهُ رَحْمَهً مِنْ عِنْدِنا وَ عَلَّمْناهُ مِنْ لَدُنَّا عِلْماً (65) قالَ لَهُ مُوسی هَلْ أَتَّبِعُکَ عَلی أَنْ تُعَلِّمَنِ مِمَّا عُلِّمْتَ رُشْداً (66) قالَ إِنَّکَ لَنْ تَسْتَطِیعَ مَعِیَ صَبْراً (67) وَ کَیْفَ تَصْبِرُ عَلی ما لَمْ تُحِطْ بِهِ خُبْراً (68) قالَ سَتَجِدُنِی إِنْ شاءَ اللَّهُ صابِراً وَ لا أَعْصِی لَکَ أَمْراً (69)

قالَ فَإِنِ اتَّبَعْتَنِی فَلا تَسْئَلْنِی عَنْ شَیْ ءٍ حَتَّی أُحْدِثَ لَکَ مِنْهُ ذِکْراً (70) فَانْطَلَقا حَتَّی إِذا رَکِبا فِی السَّفِینَهِ خَرَقَها قالَ أَ خَرَقْتَها لِتُغْرِقَ أَهْلَها لَقَدْ جِئْتَ شَیْئاً إِمْراً (71) قالَ أَ لَمْ أَقُلْ إِنَّکَ لَنْ تَسْتَطِیعَ مَعِیَ صَبْراً (72) قالَ لا تُؤاخِذْنِی بِما نَسِیتُ وَ لا تُرْهِقْنِی مِنْ أَمْرِی عُسْراً (73) فَانْطَلَقا حَتَّی إِذا لَقِیا غُلاماً فَقَتَلَهُ قالَ أَ قَتَلْتَ نَفْساً زَکِیَّهً بِغَیْرِ نَفْسٍ لَقَدْ جِئْتَ شَیْئاً نُکْراً (74)

قالَ أَ لَمْ أَقُلْ لَکَ إِنَّکَ لَنْ تَسْتَطِیعَ مَعِیَ صَبْراً (75)



القراءه

قرأ أبو عمرو و یعقوب رشدا بالفتح و الباقون «رُشْداً» بضم الراء و سکون الشین و قرأ فلا تسئلنی مشدده النون مدنی شامی و الباقون خفیفه النون و لم یخالفوا فی إثبات الیاء فیه وصلا و وقفا لأنها مثبته فی جمیع المصاحف و قرأ لیغرق بفتح الیاء و الراء أهلها بالرفع کوفی غیر عاصم و الباقون «لِتُغْرِقَ» بضم التاء «أَهْلَها» بالنصب و قرأ «زَکِیَّهً» بغیر ألف کوفی و شامی
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و سهل و الباقون زاکیه و قرأ نکرا بضمتین مدنی غیر إسماعیل و أبو بکر و یعقوب و سهل و ابن ذکوان و الباقون «نُکْراً» ساکنه الکاف.


الحجه

قال أبو علی الرشد و الرشد لغتان و قد أجری العرب کل واحد منهما مجری الآخر فقالوا أسد و أسد و خشب و خشب فجمعوا فعلا علی فعل ثم فعلا أیضا علی فعل و ذلک قوله وَ الْفُلْکِ الَّتِی تَجْرِی فِی الْبَحْرِ و فی آیه أخری فِی الْفُلْکِ الْمَشْحُونِ* فهذا یدلک علی أنهم أجروهما مجری واحد و من قرأ فلا تسئلنی بالتشدید فإنه لما أدخل النون الثقیله بنی الفعل معها علی الفتح قال و القراءه بالتاء فی «لِتُغْرِقَ» أولی لیکون الفعل مسندا إلی المخاطب کما کان المعطوف علیه کذلک و هو أ خرقتها و هذا یأتی فی معنی الیاء أیضا لأنهم إذا أغرقهم غرقوا و قوله «نُکْراً» فعل و هو من أمثله الصفات قالوا ناقه أجد و مشیه سحج فمن خفف ذلک کما یخفف نحو العنق و الطنب و الشغل فالتخفیف فیه مستمر.


اللغه

الأمر الداهیه العظیمه قال الشاعر:

لقد لقی الأقران منی نکرا داهیه دهیاء إدا إمرا

و هو مأخوذ من الأمر لأنه الفاسد الذی یحتاج أن یؤمر بترکه إلی الصلاح و منه رجل إمر إذا کان ضعیف الرأی لأنه یحتاج أن یؤمر حتی یقوی رأیه و منه أمر القوم أی کثروا و معناه احتاجوا إلی من یأمرهم و ینهاهم و منه الأمر من الأمور أی الشی ء الذی من شأنه أن یؤمر فیه.


الإعراب 

قوله «رُشْداً» یجوز أن ینتصب علی أنه مفعول له و یکون المعنی هل أتبعک للرشد أو لطلب الرشد علی أن تعلمنی فیکون «عَلی أَنْ تُعَلِّمَنِ» حالا من قوله «أَتَّبِعُکَ» و یجوز أن یکون قوله «رُشْداً» مفعولا به و تقدیره أتبعک علی أن تعلمنی رشدا مما علمته و یکون العلم الذی یتعدی إلی مفعول واحد فیتعدی بتضعیف العین إلی مفعولین و المعنی علی أن تعلمنی أمرا ذا رشد و علما ذا رشد أو خبرا نصب علی المصدر و المعنی لم یخبره خبرا.


المعنی 

«فَوَجَدا عَبْداً مِنْ عِبادِنا» أی صادف موسی و فتاه و أدرکا عبدا من عبادنا قائما علی الصخره یصلی و هو الخضر (علیه السلام) و اسمه بلیا بن ملکان و إنما سمی خضرا لأنه إذا صلی فی مکان أخضر ما حوله و

روی مرفوعا أنه قعد علی فروه بیضاء فاهتزت تحته خضراء

و قیل إنه رآه علی طنفسه خضراء فسلم علیه فقال و علیک السلام یا نبی بنی إسرائیل فقال له موسی و ما أدراک من أنا و من أخبرک أنی نبی قال من دلک علی و اختلف فی هذا العبد فقال
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بعضهم إنه کان ملکا أمر الله تعالی موسی أن یأخذ عنه ما حمله إیاه من علم بواطن الأشیاء و قال الأکثرون إنه کان من البشر ثم اختلفوا فقال الجبائی و غیره أنه کان نبیا لأنه لا یجوز أن یتبع النبی من لیس بنبی لیتعلم منه العلم لما فی ذلک من الغضاضه علی النبی و کان ابن الإخشید یجوز أن لا یکون نبیا و یکون عبدا صالحا أودعه الله من علم باطن الأمور ما لم یودعه غیره و هذا لیس بالوجه و متی قیل کیف یکون نبی أعلم من موسی فی وقته قلنا یجوز أن یکون الخضر خص بعلم ما لا یتعلق بالأداء فاستعلم موسی من جهته ذلک العلم فقط و إن کان موسی أعلم منه فی العلوم التی یؤدیها من قبل الله تعالی «آتَیْناهُ رَحْمَهً مِنْ عِنْدِنا» یعنی النبوه و قیل طول الحیاه «وَ عَلَّمْناهُ مِنْ لَدُنَّا عِلْماً» أی علما من علم الغیب عن ابن عباس و

قال الصادق (علیه السلام) کان عنده علم لم یکتب لموسی (علیه السلام) فی الألواح و کان موسی یظن أن جمیع الأشیاء التی یحتاج إلیها فی تابوته و أن جمیع العلم قد کتب له فی الألواح

«قالَ لَهُ مُوسی هَلْ أَتَّبِعُکَ عَلی أَنْ تُعَلِّمَنِ مِمَّا عُلِّمْتَ رُشْداً» أی علما ذا رشد قال قتاده لو کان أحد مکتفیا من العلم لاکتفی نجی الله موسی و لکنه قال «هَلْ أَتَّبِعُکَ» الآیه عظمه (علیه السلام) بهذا القول غایه التعظیم حیث أضاف العلم إلیه و رضی باتباعه و خاطبه بمثل هذا الخطاب و الرشد العلوم الدینیه التی ترشد إلی الحق و قیل هو علوم الألطاف الدینیه التی تخفی علی الناس «قالَ» العالم «إِنَّکَ لَنْ تَسْتَطِیعَ مَعِیَ صَبْراً» أی یثقل علیک الصبر و لا یخف علیک و لم یرد أنه لا یقدر علی الصبر و إنما قال ذلک لأن موسی (علیه السلام) کان یأخذ الأمور علی ظواهرها و الخضر کان یحکم بما علمه الله من بواطنها فلا یسهل علی موسی مشاهده ذلک ثم قال «وَ کَیْفَ تَصْبِرُ عَلی ما لَمْ تُحِطْ بِهِ خُبْراً» أی کیف تصبر علی ما ظاهره عندک منکر و أنت لم تعرف باطنه و لم تعلم حقیقته و الخبر العلم و فی هذا دلاله علی أنه لم یرد بقوله «لَنْ تَسْتَطِیعَ مَعِیَ صَبْراً» نفی الاستطاعه للصبر لأنه لو أراد ذلک لکان لا یستطیع الصبر سواء علم أو لم یعلم «قالَ» موسی «سَتَجِدُنِی إِنْ شاءَ اللَّهُ صابِراً» أی اصبر علی ما أری منک «وَ لا أَعْصِی لَکَ أَمْراً» تأمرنی به و لا أخالفک فیه قال الزجاج: و فیما فعله موسی (علیه السلام) و هو من جمله الأنبیاء من طلب العلم و الرحله فیه ما یدل علی أنه لا ینبغی لأحد أن یترک طلب العلم و إن کان قد بلغ نهایته و أنه یجب أن یتواضع لمن هو أعلم منه و إنما قید (علیه السلام) صبره بمشیئه الله لأنه أخبر به علی ظاهر الحال فجوز أن لا یصبر فیما بعد بأن یعجز عنه فقال إن شاء الله لیخرج بذلک من أن یکون کاذبا «قالَ» الخضر له «فَإِنِ اتَّبَعْتَنِی» و اقتفیت أثری «فَلا تَسْئَلْنِی عَنْ شَیْ ءٍ حَتَّی أُحْدِثَ لَکَ مِنْهُ ذِکْراً» أی لا تسألنی عن شی ء أفعله مما تنکره و لا تعلم باطنه حتی أکون أنا الذی أفسره لک «فَانْطَلَقا» یمشیان علی شاطئ البحر «حَتَّی إِذا رَکِبا فِی السَّفِینَهِ خَرَقَها»

ص: 331





و معناه أنهما أرادا أن یعبرا فی البحر إلی أرض أخری فأتیا معبرا فعرف صاحب السفینه الخضر (علیه السلام) فحملهما فلما رکبا فی السفینه خرق الخضر (علیه السلام) السفینه أی شقها حتی دخلها الماء و قیل إنه قلع لوحین مما یلی الماء فحشاهما موسی (علیه السلام) بثوبه و «قالَ» منکرا علیه «أَ خَرَقْتَها لِتُغْرِقَ أَهْلَها» و لم یقل لنغرق و إن کان فی غرقها غرق جمیعهم لأنه أشفق علی القوم أکثر من إشفاقه علی نفسه جریا علی عاده الأنبیاء ثم قال بعد إنکاره ذلک «لَقَدْ جِئْتَ شَیْئاً إِمْراً» أی منکرا عظیما یقال أمر الأمر أمرا إذا کبر و الأمر الاسم منه ف «قالَ» له الخضر «أَ لَمْ أَقُلْ» لک «إِنَّکَ لَنْ تَسْتَطِیعَ مَعِیَ صَبْراً» أی أ لم أقل حین رغبت فی اتباعی إن نفسک لا تطاوعک علی الصبر معی فتذکر موسی ما بذل له من الشرط ثم «قالَ» معتذرا مستقیلا «لا تُؤاخِذْنِی بِما نَسِیتُ» أی غفلت من التسلیم لک و ترک الإنکار علیک و هو من النسیان الذی هو ضد الذکر و روی عن أبی ابن کعب قال إنه لم ینس و لکنه من معاریض الکلام و قیل بما ترکت من وصیتک و عهدک عن ابن عباس و علی هذا فیکون من النسیان بمعنی الترک لا بمعنی الغفله و السهو «وَ لا تُرْهِقْنِی مِنْ أَمْرِی عُسْراً» أی لا تکلفنی مشقه تقول أرهقته عسرا إذا کلفته ذاک و المعنی عاملنی بالیسر و لا تعاملنی بالعسر و لا تضیق علی الأمر فی صحبتی إیاک «فَانْطَلَقا حَتَّی إِذا لَقِیا غُلاماً فَقَتَلَهُ» و معناه فخرجا من البحر و انطلقا یمشیان فی البر یعنی موسی و الخضر و لم یذکر یوشع لأنه کان تابعا لموسی أو کان قد تأخر عنهما و هو الأظهر لاختصاص موسی بالنبوه و اجتماعه مع الخضر (علیه السلام) فی البحر فلقیا غلاما یلعب مع الصبیان فذبحه بالسکین عن سعید بن جبیر و کان من أحسن أولئک الغلمان و أصبحهم و قیل صرعه ثم نزع رأسه من جسده و قیل ضربه برجله فقتله و قال الأصم کان شابا بالغا لأن غیر البالغ لا یستحق القتل و قد یسمی الرجل غلاما قالت لیلی الأخیلیه:

شفاها من العضال الذی بها غلام إذا هز القناه سقاها

«قالَ أَ قَتَلْتَ نَفْساً زَکِیَّهً» أی طاهره من الذنوب و زکیه بریئه من الذنوب و قیل الزاکیه التی لم تذنب و الزکیه التی أذنبت ثم تابت حکی ذلک عن أبی عمرو بن العلاء و قیل الزکیه أشد مبالغه من الزاکیه عن تغلب و قیل الزاکیه فی البدن و الزکیه فی الدین «بِغَیْرِ نَفْسٍ» أی بغیر قتل نفس یرید القود «لَقَدْ جِئْتَ شَیْئاً نُکْراً» أی قطعیا منکرا لا یعرف فی شرع و المنکر أشد من الأمر عن قتاده و إنما قال ذلک لأن قلبه صار کالمغلوب علیه حین رأی قتله «قالَ» العالم «أَ لَمْ أَقُلْ لَکَ إِنَّکَ لَنْ تَسْتَطِیعَ مَعِیَ صَبْراً» أعاد هذا القول لتأکید الأمر علیه و التحقیق لما قاله أولا مع النهی عن العود بمثل سؤاله.
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[سوره الکهف (18): الآیات 76 الی 82]


اشاره

قالَ إِنْ سَأَلْتُکَ عَنْ شَیْ ءٍ بَعْدَها فَلا تُصاحِبْنِی قَدْ بَلَغْتَ مِنْ لَدُنِّی عُذْراً (76) فَانْطَلَقا حَتَّی إِذا أَتَیا أَهْلَ قَرْیَهٍ اسْتَطْعَما أَهْلَها فَأَبَوْا أَنْ یُضَیِّفُوهُما فَوَجَدا فِیها جِداراً یُرِیدُ أَنْ یَنْقَضَّ فَأَقامَهُ قالَ لَوْ شِئْتَ لاتَّخَذْتَ عَلَیْهِ أَجْراً (77) قالَ هذا فِراقُ بَیْنِی وَ بَیْنِکَ سَأُنَبِّئُکَ بِتَأْوِیلِ ما لَمْ تَسْتَطِعْ عَلَیْهِ صَبْراً (78) أَمَّا السَّفِینَهُ فَکانَتْ لِمَساکِینَ یَعْمَلُونَ فِی الْبَحْرِ فَأَرَدْتُ أَنْ أَعِیبَها وَ کانَ وَراءَهُمْ مَلِکٌ یَأْخُذُ کُلَّ سَفِینَهٍ غَصْباً (79) وَ أَمَّا الْغُلامُ فَکانَ أَبَواهُ مُؤْمِنَیْنِ فَخَشِینا أَنْ یُرْهِقَهُما طُغْیاناً وَ کُفْراً (80)

فَأَرَدْنا أَنْ یُبْدِلَهُما رَبُّهُما خَیْراً مِنْهُ زَکاهً وَ أَقْرَبَ رُحْماً (81) وَ أَمَّا الْجِدارُ فَکانَ لِغُلامَیْنِ یَتِیمَیْنِ فِی الْمَدِینَهِ وَ کانَ تَحْتَهُ کَنْزٌ لَهُما وَ کانَ أَبُوهُما صالِحاً فَأَرادَ رَبُّکَ أَنْ یَبْلُغا أَشُدَّهُما وَ یَسْتَخْرِجا کَنزَهُما رَحْمَهً مِنْ رَبِّکَ وَ ما فَعَلْتُهُ عَنْ أَمْرِی ذلِکَ تَأْوِیلُ ما لَمْ تَسْطِعْ عَلَیْهِ صَبْراً (82)



القراءه

قرأ یعقوب بروایه روح و زید فلا تصحبنی و الباقون «فَلا تُصاحِبْنِی» و قرأ أهل المدینه و أبو بکر عن عاصم من لدنی خفیفه النون و الباقون «لَدُنِّی» بالتشدید و قرأ ابن کثیر و أهل البصره لتخذت بکسر الخاء مخففه و ابن کثیر یظهر منه الذال و الباقون «لَاتَّخَذْتَ» و عاصم یظهر الذال و الآخرون یدغمون و قرأ أهل المدینه و أبو عمرو أن یبدلهما بفتح الباء و تشدید الدال و کذلک فی التحریم أن یبدله و فی القلم أن یبدلنا و الباقون بسکون الباء و تخفیف الدال و قرأ

ص: 333







رحما بضم الحاء أبو جعفر و ابن عامر و عاصم و عباس و یعقوب و سهل و الباقون بسکون الحاء و فی الشواذ

قراءه النبی ص جدارا یرید أن ینقض بضم الیاء و قراءه علی بن أبی طالب (علیه السلام) و عکرمه و یحیی بن یعمر ینقاص

بصاد غیر معجمه و بالألف و قراءه عبد الله و الأعمش یرید لینقض.


الحجه

من قرأ فلا تصحبنی فمعناه لا تکون صاحبی و من قرأ «فَلا تُصاحِبْنِی» فمعناه إن طلبت صحبتک فلا تتابعنی علی ذلک و أما قوله «مِنْ لَدُنِّی» فإن الأجود تشدید النون لأن أصل لدن الإسکان فإذا أضفتها إلی نفسک زدت نونا لتسلم سکون النون الأولی تقول من لدن زید و من لدنی کما تقول عن زید و عنی و من قرأ لدنی لم یجز له أن یقول عنی لأن لدن اسم غیر متمکن و من و عن حرفان جاء المعنی و لدن مع ذلک أثقل من من و عن و الدلیل علی أن الأسماء یجوز فیها حذف النون قولهم قدنی فی معنی حسبی و یجوز قدی قال:

(قدنی من نصر الخبیبین قدی)

فجاء باللغتین و قال أبو زید: اتخذنا مالا نتخذه اتخاذا و تخذت اتخذ تخذا و قال أبو علی: وجه الإدغام أن هذه الحروف متقاربه فیدغم بعضها فی بعض کما یدغم سائر المتقاربه فالتاء و الدال و الطاء و الظاء و الذال و الثاء یدغم بعضها فی بعض للمقاربه فأما الصاد و السین و الزاء فیدغم بعضها فی بعض و یدغم فیها الحروف السته و لا یدغمن فی السته لما یختل من إدغامها فی مقاربها من الصفیر و أما قوله «أَنْ یُبْدِلَهُما» فإن أدل و بدل متقاربان فی المعنی کما أن أنزل و نزل کذلک و أما قوله رحما فإن الرحم و الرحم هاهنا الرحمه قال رؤبه:

یا منزل الرحم علی إدریس و منزل اللعن علی إبلیس

قال ابن جنی: قوله «یُرِیدُ أَنْ یَنْقَضَّ» معناه قد قارب أو شارف ذلک فهو عائد إلی معنی یکاد و قد جاء ذلک عنهم و نشد أبو الحسن:

کادت و کدت و تلک خیر إراده لو عاد من لهو الصبابه ما مضی

و حسن هنا لفظ الإراده لأنه أقوی فی وقوع الفعل و ذلک أنها داعیه إلی وقوعه و هی
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أیضا لا تصح إلا مع الحیاه و لا یصح الفعل إلا لذی الحیاه و لیس کذلک کاد لأنه قد یقارب الأمر ما لا حیاه له نحو میل الحائط و إشراق ضوء الفجر و ینقاص أی ینکسر یقال قصته نقاص قال:

فراق کقیص السن فالصبر إنه لکل أناس کسره و جبور

و قالوا أیضا قضته فإنقاض بضاد معجمه یعنی هدمته فانهدم قال:

(کأنها هدم فی الجفر منقاض)

و قراءه العامه «یَنْقَضَّ» یحتمل أمرین (أحدهما) أن یکون ینفعل من القضه و هی الحصی الصغار (و الآخر) أن یکون یفعل من نقضت الشی ء کقراءه النبی ص یرید أن ینقض فیکون کیزور و یرعوی و نحوهما مما جاء من غیر الألوان و العیوب و من قرأ لینقض فإن شئت قلت اللام زائده فیه و احتججت فیه بقراءه النبی ص و إن شئت قلت تقدیره إرادته لکذا کقولک قیامه لکذا و جلوسه لکذا ثم وضع الفعل موضع مصدره کما أنشد أبو زید:

فقالوا ما تشاء فقلت لهوا إلی الإصباح آثر ذی أثیر

أی اللهو فوضع ألهو موضع مصدره و أنشد أیضا:

و أهلکنی لکم فی کل یوم تعوجکم علی و أستقیم

أی و استقامتی و کاللام هنا اللام فی قوله:

أرید لأنسی ذکرها فکأنما تمثل لی لیلی بکل سبیل

فیحتمل اللام هنا الوجهین اللذین تقدم ذکرهما.


اللغه

الانقضاض السقوط بسرعه قال ذو الرمه:

(فانقض کالکوکب الدری منصلتا)

و الوراء و الخلف واحد و هو نقیض جهه القدام و یستعمل وراء بمعنی القدام أیضا علی الاتساع لأنها جهه مقابله لجهه فکان کل واحد من الجهتین وراء الأخری قال الشاعر:

أ ترجو بنو مروان سمعی و طاعتی و قومی تمیم و الفلاه ورائیا

و قال لبید:

أ لیس ورائی إن تراخت منیتی لزوم العصا تحنو علیها الأصابع
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و قال الفراء: یجوز ذلک فی الزمان دون الأجسام قال علی بن عیسی و غیره: و یجوز فی الأجسام التی لا وجه لها کحجرین متقابلین کل واحد منهما وراء الآخر و الإرهاق إدراک الشی ء بما یغشاه و رهقه الفارس أی غشیه و أدرکه غلام مراهق إذا قارب أن یغشاه حال البلوغ و یقال أرهقه أمرا أی ألحقه إیاه قال الأزهری: الرهق جهل الإنسان و أرهقه عسرا کلفه إیاه و

جاء فی الحدیث کان النبی ص إذا دخل مکه مراهقا خرج إلی عرفه

أی ضاق علیه الوقت.


الإعراب 

قال الزجاج: قوله «هذا فِراقُ بَیْنِی وَ بَیْنِکَ» زعم سیبویه أن معنی مثل هذا التوکید یعنی هذا فراق بیننا أی هذا فراق اتصالنا و مثله من الکلام أخزی الله الکاذب منی و منک و هذا لا یکون إلا بالواو و لا یجوز هذا فراق بینی فبینک لأن معنی الواو الاجتماع و معنی الفاء أن یأتی الثانی فی إثر الأول و مساکین لا ینصرف لأنه جمع لیس له فی الآحاد نظیر «رَحْمَهً مِنْ رَبِّکَ» منصوب علی ضربین (أحدهما) أن المعنی فعلنا ذلک رحمه أی للرحمه کما تقول أنقذتک من الهلکه رحمه لک (و الآخر) أن یکون منصوبا علی المصدر لأن معنی قوله «فَأَرادَ رَبُّکَ أَنْ یَبْلُغا أَشُدَّهُما وَ یَسْتَخْرِجا کَنزَهُما» رحمهما الله بذلک.


المعنی 

«قالَ إِنْ سَأَلْتُکَ عَنْ شَیْ ءٍ بَعْدَها فَلا تُصاحِبْنِی» أی قال له موسی جوابا إن سألتک عن شی ء بعد هذه المره أو بعد هذه النفس و قتلها فلا تترکنی أصحبک «قَدْ بَلَغْتَ مِنْ لَدُنِّی عُذْراً» أی قد أعذرت فیما بینی و بینک و قد أخبرتنی أنی لا أستطیع معک صبرا عن ابن عباس و هذا إقرار من موسی (علیه السلام) بأن الخضر قد قدم إلیه ما یوجب العذر عنده فلا یلزمه ما أنکره و

روی أن النبی ص تلا هذه الآیه فقال استحیی نبی الله موسی و لو صبر لرأی ألفا من العجائب

«فَانْطَلَقا حَتَّی إِذا أَتَیا أَهْلَ قَرْیَهٍ» و هی أنطاکیه عن ابن عباس و قیل إیله عن ابن سیرین و محمد بن کعب و

قیل هی قریه علی ساحل البحر یقال لها ناصره و بها سمیت النصاری نصاری و هو المروی عن أبی عبد الله (علیه السلام)

«اسْتَطْعَما أَهْلَها» أی سألاهم الطعام «فَأَبَوْا أَنْ یُضَیِّفُوهُما» و التضییف و الإضافه بمعنی واحد أی لم یضیفهما أحد من أهل القریه و

روی أبی بن کعب عن النبی ص قال کانوا أهل قریه لئام

و

قال أبو عبد الله (علیه السلام) لم یضیفوهما و لا یضیفون بعدهما أحدا إلی أن تقوم الساعه

«فَوَجَدا فِیها جِداراً یُرِیدُ أَنْ یَنْقَضَّ» وصف الجدار بالإراده مجاز و معناه قرب أن ینقض و أشرف علی أن ینهدم و ذلک علی التشبیه بحال من یرید الفعل فی الثانی و هذا من فصیح کلام العرب و مثله فی أشعارهم کثیر قال الراعی یصف الإبل:

فی مهمه قلقت بها هاماتها قلق الفئوس إذا أردن فصولا
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و قال الآخر:

یرید الرمح صدر أبی براء و یرغب عن دماء بنی عقیل

و قریب منه قول الآخر:

إن دهرا یلف شملی بسعدی لزمان یهم بالإحسان

أی کأنه یهم و قال عنتره یصف فرسه:

فأزور من وقع القنا بلبانه و شکا إلی بعبره و تحمحم

«فَأَقامَهُ» أی سواه قیل إنه دفع الجدار بیده فاستقام عن سعید بن جبیر «قالَ لَوْ شِئْتَ لَاتَّخَذْتَ عَلَیْهِ أَجْراً» معناه إنهم لما بخلوا علیهما بالطعام و أقام الخضر جدارهم المشرف علی الانهدام عجب موسی من ذلک فقال لو شئت لعملت هذا بأجر تأخذه منهم حتی کنا نسد به جوعتنا «قالَ هذا فِراقُ بَیْنِی وَ بَیْنِکَ» معناه هذا الکلام و الإنکار علی ترک الأجر هو المفرق بیننا و قیل معناه هذا وقت فراق اتصالنا و کرر بین تأکیدا عن الزجاج و قیل معناه هذا الذی قلته سبب الفراق بینی و بینک ثم قال له «سَأُنَبِّئُکَ» أی سأخبرک «بِتَأْوِیلِ ما لَمْ تَسْتَطِعْ عَلَیْهِ صَبْراً» أی بتفسیر الأشیاء التی لم تستطع علی الإمساک عن السؤال عنها صبرا «أَمَّا السَّفِینَهُ فَکانَتْ لِمَساکِینَ» معناه أما السبب فی خرقی السفینه فهو أنها کانت لفقراء لا شی ء لهم یکفیهم قد سکنتهم قله ذات أیدیهم «یَعْمَلُونَ فِی الْبَحْرِ» أی یعملون بها فی البحر و یتعیشون بها «فَأَرَدْتُ أَنْ أَعِیبَها» أی أحدث فیها عیبا «وَ کانَ وَراءَهُمْ» أی و کان قدامهم «مَلِکٌ یَأْخُذُ کُلَّ سَفِینَهٍ» صحیحه أو غیر معیبه «غَصْباً» عن قتاده و ابن عباس قال عباد بن صهیب: قدمت الکوفه لأسمع من إسماعیل بن أبی خالد فمررت بشیخ جالس فقلت یا شیخ کیف أمر إلی منزل إسماعیل بن أبی خالد فقال لی وراءک فقلت أرجع فقال أقول وراءک و ترجع فقلت أ لیس ورائی خلفی قال لا ثم قال حدثنی عکرمه عن ابن عباس «وَ کانَ وَراءَهُمْ مَلِکٌ یَأْخُذُ کُلَّ سَفِینَهٍ غَصْباً» قال و لو کان وراءهم لکانوا قد جاوزوه و لکن کان بین أیدیهم قال الخضر: إنما خرقتها لأن الملک إذا رآها منخرقه ترکها و رقعها أهلها بقطعه خشب فانتفعوا بها و قیل یحتمل أن الملک کان خلفهم و کان طریقهم فی الرجوع علیه و لم یعلم به أصحاب السفینه و علم به الخضر (علیه السلام) «وَ أَمَّا الْغُلامُ فَکانَ أَبَواهُ مُؤْمِنَیْنِ» و روی عن أبی و ابن عباس أنهما کانا یقرءان

و أما الغلام فکان کافرا و أبواه مؤمنین و روی ذلک عن أبی عبد الله (علیه السلام)
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و معناه و أما الغلام الذی قتله فإنما قتلته لأنه کان کافرا «فَخَشِینا أَنْ یُرْهِقَهُما طُغْیاناً وَ کُفْراً» أی فعلمنا أنه إن بقی یرهق أبویه أی یغشیهما طغیانا و کفرا و هو من کلام الله تعالی و قیل معناه فخفنا أن یحمل أبویه علی الطغیان و الکفر بأن یباشر ما لا یمکنهما منعه منه فیحملهما علی الذب عنه و التعصب له فیؤدی ذلک إلی أمور یکون مجاوزه للحد فی العصیان و الکفر و هو من کلام الخضر لأن الله تعالی لا یجوز علیه الخشیه و قیل معناه فکرهنا أن یرهق الغلام أبویه إثما و ظلما بطغیانه و کفره «فَأَرَدْنا أَنْ یُبْدِلَهُما رَبُّهُما خَیْراً مِنْهُ زَکاهً» أی ولدا خیرا منه دینا و طهاره و صلاحا «وَ أَقْرَبَ رُحْماً» أی و أرحم بهما عن قتاده و الزکاه الصلاح و الزکی الصالح و الرحم العطف و الرحمه و قیل معناه أبر بوالدیه و أوصل للرحم عن ابن عباس و قیل معناه و أقرب أن یرحما به قال قتاده: قال مطرف: أیم الله إنا لنعلم أنهما فرحا به یوم ولد و حزنا علیه یوم قتل و لو عاش کان فیه مهلکتهما فرضی رجل ما قسم الله له فإنه قضاء الله للمؤمن خیر من قضائه لنفسه و ما قضی لک یا ابن آدم فیما تکره خیر مما قضی لک فیما تحب فاستخر الله و أرض بقضائه و

روی أنهما أبدلا بالغلام المقتول جاریه فولدت سبعین نبیا عن أبی عبد الله (علیه السلام)

و قیل إنه تزوجها نبی من الأنبیاء فولدت له نبیا هدی الله علی یدیه أمه من الأمم عن الکلبی و فی قتل الغلام دلاله علی وجوب اللطف علی ما نذهب إلیه لأن المفهوم من الآیه أنه تدبیر من الله تعالی لم یکن یجوز خلافه و أنه إذا علم من حال الإنسان أنه یفسد عند شی ء یجب علیه فی الحکمه أن یذهب ذلک الشی ء حتی لا یقع هذا الفساد و متی قیل إنه لو حصل لنا العلم بذلک کما حصل لذلک العالم هل کان یحسن منا القتل قلنا أن هذا العلم لا یحصل إلا للأنبیاء و عند حصول العلم به یحسن ذلک و متی قیل إن الله کان قادرا علی إزاله حیاه الغلام بالموت من غیر ألم فتزول التبقیه التی هی المفسده من غیر إدخال إیلام علیه بالقتل فلم أمر بالقتل فالجواب من وجهین (أحدهما) أن الله تعالی قد علم أن أبویه لا یثبتان علی الإیمان إلا بقتل هذا الغلام فتعین وجه الوجوب فی القتل (و الآخر) أن تبقیه الغلام إذا کانت مفسده فالله تعالی مخیر فی إزالتها بالموت من غیر ألم و بالقتل لأن القتل و إن کان فیه ألم یلحق المقتول فإن بإزائه أعواضا کثیره توازی ذلک الألم و یزید علیه أضعافا کثیره فیصیر القتل بالمنافع العظیمه التی بإزائه کأنه لیس بالم و یدخل فی قبیل النفع و الإحسان «وَ أَمَّا الْجِدارُ فَکانَ» أی فإنما أقمته لأنه کان «لِغُلامَیْنِ یَتِیمَیْنِ فِی الْمَدِینَهِ» یعنی القریه المذکوره فی قوله «أَتَیا أَهْلَ قَرْیَهٍ» «وَ کانَ تَحْتَهُ کَنْزٌ لَهُما» و الکنز هو کل مال مذخور من ذهب أو فضه و غیر ذلک و اختلف فی هذا الکنز فقیل کانت صحف علم مدفونه تحته عن ابن عباس و سعید بن جبیر و مجاهد و قال ابن عباس: ما کان ذلک الکنز إلا علما و

قیل کان کنزا من الذهب و الفضه عن قتاده
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و عکرمه و اختاره الجبائی و رواه أبو الدرداء عن النبی ص

و

قیل کان لوحا من ذهب و فیه مکتوب عجبا لمن یؤمن بالقدر کیف یحزن. عجبا لمن أیقن بالرزق کیف یتعب. عجبا لمن أیقن بالموت کیف یفرح. عجبا لمن یؤمن بالحساب کیف یغفل. عجبا لمن رأی الدنیا و تقلبها بأهلها کیف یطمئن إلیها لا إله إلا الله محمد رسول الله ص عن ابن عباس و الحسن و روی ذلک عن أبی عبد الله (علیه السلام)

و فی بعض الروایات زیاده و نقصان و هذا القول یجمع القولین الأولین لأنه یتضمن إن الکنز کان مالا کتب فیه علم فهو مال و علم «وَ کانَ أَبُوهُما صالِحاً» بین سبحانه أنه حفظ الغلامین بصلاح أبیهما و لم یذکر منهما صلاحا عن ابن عباس و

روی عن أبی عبد الله (علیه السلام) أنه کان بینهما و بین ذلک الأب الصالح سبعه آباء و قال (علیه السلام) إن الله لیصلح بصلاح الرجل المؤمن ولده و ولد ولده و أهل دویرته و دویرات حوله فلا یزالون فی حفظ الله لکرامته علی الله

«فَأَرادَ رَبُّکَ أَنْ یَبْلُغا أَشُدَّهُما» أی ینتهیا إلی الوقت الذی یعرفان فیه نفع أنفسهما و حفظ مالهما و هو أن یکبرا و یعقلا «وَ یَسْتَخْرِجا کَنزَهُما رَحْمَهً مِنْ رَبِّکَ» أی نعمه من ربک و المعنی أن کل ما فعلته رحمه من الله تعالی أی رحم الله بذلک المساکین و أبوی الغلام و الیتیمین رحمه «وَ ما فَعَلْتُهُ عَنْ أَمْرِی» أی و ما فعلت ذلک من قبل نفسی و إنما فعلته بأمر الله تعالی قال ابن عباس: یرید انکشف لی من الله علم فعملت به ثم قال «ذلِکَ» الذی قلته لک «تَأْوِیلُ ما لَمْ تَسْطِعْ عَلَیْهِ صَبْراً» أی ثقل علیک مشاهدته و رؤیته و استنکرته یقال استطاع یستطیع و اسطاع یسطیع قال أبو علی الجبائی: لا یجوز أن یکون الخضر حیا إلی وقتنا هذا لأنه لو کان لعرفه الناس و لم یخف مکانه و لأنه لا نبی بعد نبینا ص و هذا الذی ذکره غیر صحیح لأن تبقیته فی مقدور الله تعالی و یجوز أن تنخرق العاده للأنبیاء ص بالإجماع و لا یمتنع أیضا أن یکون بحیث لا یتعرف إلی أحد و أن الناس و إن کانوا یشاهدونه لا یعرفونه و قوله إنه لا نبی بعد نبینا مسلم و لکن نبوه الخضر (علیه السلام) کانت ثابته قبل نبوه نبینا محمد ص و أما شرعه لو کان له شرع خاص فإنه منسوخ بشریعه نبینا و لو کان داعیا إلی شریعه من تقدمه من الأنبیاء فإن شریعه نبینا ص ناسخه لها فلا یؤدی إلی ما قاله الجبائی.
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[سوره الکهف (18): الآیات 83 الی 87]


اشاره

وَ یَسْئَلُونَکَ عَنْ ذِی الْقَرْنَیْنِ قُلْ سَأَتْلُوا عَلَیْکُمْ مِنْهُ ذِکْراً (83) إِنَّا مَکَّنَّا لَهُ فِی الْأَرْضِ وَ آتَیْناهُ مِنْ کُلِّ شَیْ ءٍ سَبَباً (84) فَأَتْبَعَ سَبَباً (85) حَتَّی إِذا بَلَغَ مَغْرِبَ الشَّمْسِ وَجَدَها تَغْرُبُ فِی عَیْنٍ حَمِئَهٍ وَ وَجَدَ عِنْدَها قَوْماً قُلْنا یا ذَا الْقَرْنَیْنِ إِمَّا أَنْ تُعَذِّبَ وَ إِمَّا أَنْ تَتَّخِذَ فِیهِمْ حُسْناً (86) قالَ أَمَّا مَنْ ظَلَمَ فَسَوْفَ نُعَذِّبُهُ ثُمَّ یُرَدُّ إِلی رَبِّهِ فَیُعَذِّبُهُ عَذاباً نُکْراً (87)



القراءه

قرأ ابن عامر و أهل الکوفه «فَأَتْبَعَ» ثُمَّ أَتْبَعَ* بهمزه القطع و فتحها و تخفیف التاء و سکونها و الباقون فاتبع بهمزه الوصل و تشدید التاء و فتحها و قرأ أبو جعفر و ابن عامر و أهل الکوفه غیر حفص حامیه و الباقون «حَمِئَهٍ» بغیر ألف مهموز.



الحجه

قال أبو علی: تبع فعل یتعدی إلی مفعول واحد فإذا نقلته بالهمزه تعدی إلی مفعولین یدلک علی ذلک قوله وَ أَتْبَعْناهُمْ فِی هذِهِ الدُّنْیا لَعْنَهً و أما اتبع فإنه افتعل یتعدی إلی مفعول واحد کما یتعدی فعل إلیه مثل حفرته و احتفرته و شویته و اشتویته و من قرأ «فَأَتْبَعَ سَبَباً» تقدیره فأتبع سببا سببا أو أتبع أمره سببا أو أتبع ما هو علیه سببا فحذف أحد المفعولین کما حذف فی قوله لِیُنْذِرَ بَأْساً شَدِیداً و لا یَکادُونَ یَفْقَهُونَ قَوْلًا و المعنی لینذر الناس بأسا شدیدا و لا یکادون یفقهون أحدا قولا و من قرأ فاتبع سببا فالمعنی اتجه فی کل وجه وجهناه له و أمرناه به السبب الذی ینال به صلاح ما مکن منه و قال أبو عبیده: معناه اتبع طریقا و أثرا و من قرأ «حَمِئَهٍ» فعلی فعله و من قرأ حامیه فهی فاعله من حیث تحمی فهی حامیه و روی عن الحسن أنه قال: حاره و یجوز فیمن قرأ حامیه أن یکون فاعله من الحماه فخفف الهمزه علی قیاس قول أبی الحسن فیقلبها یاء محضه و إن خففها علی قول الخلیل کانت بین بین قال سیبویه: و هو قول العرب.



اللغه

القرن قرن الشاه و غیرها و قرون الشعر الذوائب و منه قول أبی سفیان:

و لا الروم ذوات القرون

أراد قرون شعورهم لأنهم کانوا یطولونه و الذکر حضور المعنی للنفس و قد یکون بالقلب و هو التفکر و قد یکون باللسان و کل ما وصل شیئا إلی شی ء فهو سبب یقال للطریق إلی الشی ء سبب و للحبل سبب و للباب سبب و الحمأه الطین الأسود یقال حمئت البئر تحمأ فهی حمئه إذا صار فیها الحمأه قال أبو الأسود:

تجی ء بملئها طورا و طورا تجی ء بحماه و قلیل ماء

و حمأت البئر أخرجت منه الحمأه و أحمأتها ألقیت فیها الحمأه.
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الإعراب 

«إِمَّا أَنْ تُعَذِّبَ وَ إِمَّا أَنْ تَتَّخِذَ فِیهِمْ حُسْناً» أن مع الفعل فی موضع نصب بفعل مضمر کما أن قوله فَإِمَّا مَنًّا بَعْدُ وَ إِمَّا فِداءً کذلک و یجوز أن یکون أن مع الفعل فی موضع المبتدأ و الخبر مضمر أی إما العذاب واقع منک فیهم و إما اتخاذ أمر ذی حسن واقع منک فیهم فحذف الخبر لطول الکلام بالصله و هذا أظهر و الأول عن أحمد بن یحیی.


المعنی 

ثم بین سبحانه قصه ذی القرنین فقال «وَ یَسْئَلُونَکَ» یا محمد «عَنْ ذِی الْقَرْنَیْنِ» أی عن خبره و قصته لا عن شخصه و اختلف فیه فقیل إنه نبی مبعوث فتح الله علی یدیه الأرض عن مجاهد و عبد الله بن عمر و قیل إنه کان ملکا عادلا و

روی عن علی بن أبی طالب (علیه السلام) أنه کان عبدا صالحا أحب الله و أحبه الله و ناصح الله و ناصحه قد أمر قومه بتقوی الله فضربوه علی قرنه ضربه بالسیف فغاب عنهم ما شاء الله ثم رجع إلیهم فدعاهم إلی الله فضربوه علی قرنه الآخر بالسیف فذلک قرناه و فیکم مثله یعنی نفسه (علیه السلام)

و فی سبب تسمیته بذی القرنین أقوال أخر (منها) أنه سمی به لأنه کانت له ضفیرتان عن الحسن (و منها) أنه کان علی رأسه شبه القرنین تواریه العمامه عن یعلی بن عبید و منها أنه بلغ قطری الأرض من المشرق و المغرب فسمی بذلک لاستیلائه علی قرن الشمس من مغربها و قرنها من مطلعها عن الزهری و اختاره الزجاج (و منها) أنه رأی فی منامه أنه دنی من الشمس حتی أخذ بقرنیها فی شرقها و غربها فقص رؤیاه علی قومه فسموه ذا القرنین عن وهب (و منها) أنه عاش عیش قرنین فانقرض فی وقته قرنان من الناس و هو حی (و منها) أنه کان کریم الطرفین من أهل بیت الشرف من قبل أبیه و أمه قال معاذ بن جبل کان من أبناء الروم و اسمه الإسکندر و هو الذی بنی الإسکندریه «قُلْ سَأَتْلُوا عَلَیْکُمْ مِنْهُ ذِکْراً» معناه قل یا محمد سأقرأ علیکم منه خبرا و قصه «إِنَّا مَکَّنَّا لَهُ فِی الْأَرْضِ» أی بسطنا یده فی الأرض و ملکناه حتی استولی علیها و قام بمصالحها و

روی عن علی (علیه السلام) أنه قال سخر الله له السحاب فحمله علیها و مد له فی الأسباب و بسط له النور فکان اللیل و النهار علیه سواء فهذا معنی تمکینه فی الأرض

و هو أنه سهل علیه المسیر فیها و ذلل له طریقها و حزونها حتی تمکن منها أنی شاء «وَ آتَیْناهُ مِنْ کُلِّ شَیْ ءٍ سَبَباً» أی فأعطیناه من کل شی ء علما یتسبب به إلی إرادته و یبلغ به إلی حاجته عن ابن عباس و قتاده و الضحاک و قیل معناه و آتیناه من کل شی ء یستعین به الملوک علی فتح البلاد و محاربه الأعداء عن الجبائی و قیل معناه و آتیناه من کل شی ء سبیلا کما قال سبحانه لَعَلِّی أَبْلُغُ الْأَسْبابَ أَسْبابَ السَّماواتِ أی سبلها «فَأَتْبَعَ سَبَباً» معناه فاتبع طریقا واحدا فی سلوکه قال الزجاج: معناه فاتبع سببا من الأسباب التی أوتی بها و ذلک أنه أوتی من کل شی ء سببا فاتبع من تلک الأسباب التی أوتی سببا فی المسیر إلی المغرب و من قرأ فأتبع سببا فمعناه
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لحق کقوله فَأَتْبَعَهُ الشَّیْطانُ و الأصل فیه ما مر ذکره فی الحجه «حَتَّی إِذا بَلَغَ مَغْرِبَ الشَّمْسِ» أی موضع غروبها أنه انتهی إلی آخر العماره من جانب المغرب و بلغ قوما لم یکن وراءهم أحد إلی موضع غروب الشمس و لم یرد بذلک أنه بلغ إلی موضع الغروب لأنه لا یصل إلیه أحد «وَجَدَها تَغْرُبُ» معناه وجدها کأنها تغرب «فِی عَیْنٍ حَمِئَهٍ» و إن کانت تغرب فی ورائها عن الجبائی و ابن مسلم و البلخی لأن الشمس لا تزایل الفلک و لا تدخل عین الماء و لأنه قال «وَجَدَ عِنْدَها قَوْماً» و لکن لما بلغ ذو القرنین ذلک الموضع تراءی له کان الشمس تغرب فی عین کما أن من کان فی البحر رآها کأنها تغرب فی الماء و من کان فی البر یراها کأنها تغرب فی الأرض الملساء و العین الحمئه هی ذات الحمأه و هی الطین الأسود المنتن و الحامیه الحاره و عن کعب قال: أجدها فی التوراه تغرب فی ماء و طین و قوله «وَ وَجَدَ عِنْدَها قَوْماً» معناه و وجد عند العین ناسا «قُلْنا یا ذَا الْقَرْنَیْنِ إِمَّا أَنْ تُعَذِّبَ وَ إِمَّا أَنْ تَتَّخِذَ فِیهِمْ حُسْناً» فی هذا دلاله علی أن القوم کانوا کفارا و المعنی إما أن تعذب بالقتل من أقام منهم علی الشرک و إما أن تأسرهم و تمسکهم بعد الأمر لتعلمهم الهدی و تستنقذهم من العمی و قیل معناه و إما أن تعفو عنهم و استدل من ذهب إلی أن ذا القرنین کان نبیا بهذا قال لأن أمر الله تعالی لا یعلم إلا بالوحی و الوحی لا یجوز إلا علی الأنبیاء و قال الکلبی: إن الله تعالی ألهمه و لم یوح إلیه و قال ابن الأنباری: إن کان ذو القرنین نبیا فإن الله تعالی قال له کما یقول للأنبیاء إما بتکلیم أو بوحی و إن لم یکن نبیا فإن معنی قلنا ألهمنا لأن الإلهام ینوب عن الوحی قال سبحانه وَ أَوْحَیْنا إِلی أُمِّ مُوسی أی و ألهمناها قال قتاده فقضی ذو القرنین فیهم بقضاء الله تعالی و کان عالما بالسیاسه «قالَ أَمَّا مَنْ ظَلَمَ» أی أشرک عن ابن عباس «فَسَوْفَ نُعَذِّبُهُ» أی نقتله إذا لم یرجع عن الشرک «ثُمَّ یُرَدُّ إِلی رَبِّهِ» بعد قتلی إیاه «فَیُعَذِّبُهُ عَذاباً نُکْراً» أی منکرا غیر معهود یعنی فی النار و هو أشد من القتل فی الدنیا.


[سوره الکهف (18): الآیات 88 الی 92]


اشاره

وَ أَمَّا مَنْ آمَنَ وَ عَمِلَ صالِحاً فَلَهُ جَزاءً الْحُسْنی وَ سَنَقُولُ لَهُ مِنْ أَمْرِنا یُسْراً (88) ثُمَّ أَتْبَعَ سَبَباً (89) حَتَّی إِذا بَلَغَ مَطْلِعَ الشَّمْسِ وَجَدَها تَطْلُعُ عَلی قَوْمٍ لَمْ نَجْعَلْ لَهُمْ مِنْ دُونِها سِتْراً (90) کَذلِکَ وَ قَدْ أَحَطْنا بِما لَدَیْهِ خُبْراً (91) ثُمَّ أَتْبَعَ سَبَباً (92)
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القراءه

قرأ أهل الکوفه غیر أبی بکر و یعقوب «فَلَهُ جَزاءً» بالنصب و التنوین. و الباقون جزاء الحسنی بالرفع و الإضافه.


الحجه

قال أبو علی: من قال فله جزاء الحسنی کان المعنی فله جزاء الخلال الحسنی التی عملها لأن الإیمان و العمل الصالح خلال و من قال «فَلَهُ جَزاءً الْحُسْنی» فالمعنی له الحسنی جزاء فجزاء مصدر وقع موقع الحال أی فله الحسنی مجزیه و قال أبو الحسن: و هذا لا یکاد العرب تتکلم به مقدما إلا فی الشعر.


المعنی 

«وَ أَمَّا مَنْ آمَنَ وَ عَمِلَ صالِحاً فَلَهُ جَزاءً الْحُسْنی» مر معناه «وَ سَنَقُولُ لَهُ مِنْ أَمْرِنا یُسْراً» أی سنقول له قولا جمیلا و سنأمره بما یتیسر علیه و لا نؤاخذه بما مضی من کفره «ثُمَّ أَتْبَعَ سَبَباً» أی طریقا آخر من الأرض لیؤدیه إلی مطلع الشمس و یوصله إلی المشرق «حَتَّی إِذا بَلَغَ مَطْلِعَ الشَّمْسِ» أی بلغ موضع ابتداء العماره من الجانب الذی تطلع منه الشمس «وَجَدَها تَطْلُعُ عَلی قَوْمٍ لَمْ نَجْعَلْ لَهُمْ مِنْ دُونِها سِتْراً» معناه أنه لم یکن بها جبل و لا شجر و لا بناء لأن أرضهم لم یکن یثبت علیها بناء فکانوا إذا طلعت الشمس یغورون فی المیاه و الأسراب و إذا غربت تصرفوا فی أمورهم عن الحسن و قتاده و ابن جریج و

روی أبو بصیر عن أبی جعفر (علیه السلام) قال لم یعلموا صنعه البیوت

و قوله «کَذلِکَ» معناه مثل ذلک القبیل الذی کانوا عند مغرب الشمس فی أن حکمهم حکم أولئک قیل إن معناه أنه أتبع سببا إلی مطلع الشمس مثل ما أتبع سببا إلی مغرب الشمس و تم الکلام عند قوله «کَذلِکَ» ثم ابتدأ سبحانه فقال «وَ قَدْ أَحَطْنا بِما لَدَیْهِ خُبْراً» أی علمنا ما کان عند ذی القرنین من الجیوش و العده و آلات السیاسه و قیل معناه أحطنا علما بصلاحه و استقلاله بما ملکناه قبل أن یفعله کما علمناه بعد أن فعله و لم یخف علینا حاله و فی قوله «بِما لَدَیْهِ» إشاره إلی حسن الثناء علیه و الرضا بأفعاله لامتثاله أمر الله تعالی فی کل أحواله «ثُمَّ أَتْبَعَ سَبَباً» معناه ثم أتبع مسلکا بالغا مما یبلغه قطرا من أقطار الأرض و هذا یقوی قول من قال إن الأرض کرویه الشکل لأنه لم یأخذ فی الطریق الذی کان قد عاد فیه و إنما أخذ فی طریق آخر.
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[سوره الکهف (18): الآیات 93 الی 98]


اشاره

حَتَّی إِذا بَلَغَ بَیْنَ السَّدَّیْنِ وَجَدَ مِنْ دُونِهِما قَوْماً لا یَکادُونَ یَفْقَهُونَ قَوْلاً (93) قالُوا یا ذَا الْقَرْنَیْنِ إِنَّ یَأْجُوجَ وَ مَأْجُوجَ مُفْسِدُونَ فِی الْأَرْضِ فَهَلْ نَجْعَلُ لَکَ خَرْجاً عَلی أَنْ تَجْعَلَ بَیْنَنا وَ بَیْنَهُمْ سَدًّا (94) قالَ ما مَکَّنِّی فِیهِ رَبِّی خَیْرٌ فَأَعِینُونِی بِقُوَّهٍ أَجْعَلْ بَیْنَکُمْ وَ بَیْنَهُمْ رَدْماً (95) آتُونِی زُبَرَ الْحَدِیدِ حَتَّی إِذا ساوی بَیْنَ الصَّدَفَیْنِ قالَ انْفُخُوا حَتَّی إِذا جَعَلَهُ ناراً قالَ آتُونِی أُفْرِغْ عَلَیْهِ قِطْراً (96) فَمَا اسْطاعُوا أَنْ یَظْهَرُوهُ وَ مَا اسْتَطاعُوا لَهُ نَقْباً (97)

قالَ هذا رَحْمَهٌ مِنْ رَبِّی فَإِذا جاءَ وَعْدُ رَبِّی جَعَلَهُ دَکَّاءَ وَ کانَ وَعْدُ رَبِّی حَقًّا (98)



القراءه

قرأ ابن کثیر و أبو عمرو «بَیْنَ السَّدَّیْنِ» و «سَدًّا» بالفتح هنا و فی یاسین بالضم و قرأ أهل الکوفه غیر عاصم بین السدین بضم السین و سدا حیث کان بالفتح و قرأ حفص الجمیع بالفتح و قرأ الباقون الجمیع بالضم کل القرآن و قرأ أهل الکوفه غیر عاصم یفقهون بضم الیاء و کسر القاف و الباقون بفتح الیاء و القاف و قرأ عاصم «یَأْجُوجَ وَ مَأْجُوجَ» بالهمزه و مثله فی الأنبیاء و قرأ الباقون بغیر همزه فیهما فی السورتین و قرأ أهل الکوفه غیر عاصم خراجا و فی المؤمنین خراجا فخراج ربک کله بالألف و الباقون «خَرْجاً» بغیر ألف فی الموضعین فَخَراجُ رَبِّکَ بالألف و قرأ ابن کثیر ما مکننی بنونین و الباقون بنون واحده مشدده و قرأ یحیی عن أبی بکر ردما أتونی بالوصل و قرأ حمزه و یحیی عن أبی بکر قال ایتونی بالوصل أیضا و الباقون «آتُونِی» بقطع الألف فی الحرفین و قرأ أهل المدینه و الکوفه غیر أبی بکر «بَیْنَ الصَّدَفَیْنِ» بفتح الصاد و الدال و قرأ الباقون بضم الصاد و الدال غیر أبی بکر فإنه قرأ بضم الصاد و سکون الدال و قرأ حمزه غیر خلاد فما اسطاعوا مشدده الطاء و الباقون خفیفه الطاء و قرأ أهل الکوفه «دَکَّاءَ» بالمد و الهمزه و الباقون دکا منونا غیر مهموز.



الحجه

قال أبو عبیده: کل شی ء وجدته العرب من فعل الله من الجبال و الشعاب فهو سد بالضم و ما بناه الآدمیون فهو سد و قال غیره: هما لغتان کالضعف و الضعف و الفقر و الفقر قال أبو علی: یجوز أن یکون السد بالفتح مصدرا و السد بالضم المسدود کالأشیاء التی یفصل فیها بین المصادر و الأسماء نحو السقی و الشرب و الشرب فإذا کان کذلک فالأشبه بین
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السدین لأنه المسدود و یجوز فیمن فتح السدین أن یجعله اسما للمسدود نحو نسج الیمن و ضرب الأمیر بمعنی المنسوج و المضروب و من قرأ لا یکادون یفقهون فإن فقهت یتعدی إلی مفعول واحد نحو فقهت السنه فإذا نقلته تعدی إلی مفعولین فیکون المعنی فیمن ضم لا یکادون یفقهون أحدا قولا فحذف أحد المفعولین کما حذف من قوله فَأَتْبَعُوهُمْ مُشْرِقِینَ و المعنی فأتبعوهم جندهم مشرقین و قوله فَأَتْبَعَهُمْ فِرْعَوْنُ وَ جُنُودُهُ أی فأتبعهم فرعون طلبه إیاهم أو تتبعه لهم و الحذف فی هذا النحو کثیر قال أبو علی: یأجوج إن جعلته عربیا فهو یفعول من أج نحو یربوع و من لم یهمز أمکن أن یکون خفف الهمزه فقلبها ألفا فهو علی قوله یفعول أیضا و إن کانت الألف فی یأجوج لیس علی التخفیف فإنه فاعول من ی ج ج فإن جعلت الکلمه من هذا الأصل کانت الهمزه فیها کمن قال ساق و نحو ذلک مما جاء مهموزا و لم یتبع أن یهمز و یکون الامتناع من صرفه علی هذا للتأنیث و التعریف کأنه اسم القبیله کمجوس و أما مأجوج فمن همز فمفعول من أج فالکلمتان علی هذا من أصل واحد و من لم یهمز فإنه فاعول من مج فالکلمتان علی هذا من أصلین و لیسا من أصل واحد و یکون ترک الصرف فیه أیضا للتعریف و التأنیث فإن جعلتهما من العجمیه فهذه التمثیلات لا تصح فیهما و إنما امتنعا من الصرف للعجمه و التعریف و قوله «فَهَلْ نَجْعَلُ لَکَ خَرْجاً» أی هل نجعل لک عطیه نخرجها إلیک من أموالنا و کذلک قوله أَمْ تَسْأَلُهُمْ خَرْجاً أی مالا یخرجونه إلیک فأما المضروب علی الأرض فالخراج و قد یجوز فی غیر ضرائب الأرض الخراج بدلاله قول العجاج:

(یوم خراج یخرج السمرجا)

فهذا لیس علی الضرائب التی ألزمت الأرضین لأن ذلک لا یضاف إلی وقت من یوم و غیره و إنما هو شی ء مؤبد لا یتغیر و قوله «ما مَکَّنِّی» بإظهار المثلین فلأن الثانی منهما غیر لازم لأنک قد تقول قد مکنتک و مکنته فلا تلزم النون فلما لم تلزم لم یعتد بها کما أن التاء فی اقْتَتَلُوا* کذلک و من أدغم لم ینزله منزله ما لا یلزم فأدغم کما أن من قال قتلوا فی اقتتلوا کان کذلک قال أبو علی: و مکن مکانه فهو مکین فعل غیر متعد فإذا ضعفت العین عدیته بذلک و حجه من قرأ ردما ایتونی ایتونی أن أشبه ب «فَأَعِینُونِی بِقُوَّهٍ» لأنه کلفهم المعونه علی عمل السد و لم یقبل الخرج الذی بذلوه له و قوله «ایتونی» الذی معناه جیئونی إنما هو معونه علی ما کلفهم فی قوله «فَأَعِینُونِی بِقُوَّهٍ» و أما آتونی فمعناه أعطونی، فأعطونی یجوز أن یکون علی المناوله و یجوز أن یکون علی الاتهاب و ائتونی المقصوره لا یحتمل إلا جیئونی فیکون أحسن هنا لاختصاصه بالمعونه فقط دون أن یکون سؤال عین و العطیه قد تکون هبه قال:
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و منا الذی أعطی الرسول عطیه أساری تمیم و العیون دوامع

فالعطیه تجری مجری الهبه لهم و الإنعام علیهم فی فک الأسر و قد تکون بمعنی المناوله و وجه قراءه من قرأ «آتُونِی» أنه لم یرد بآتونی العطیه و الهبه و لکن تکلیف المناوله بالأنفس کما کان قراءه من قرأ ایتونی لا یصرف إلی استدعائه تملیک عین بهبه و لا بغیرها فأما انتصاب «زُبَرَ الْحَدِیدِ» فإنک تقول آتیک بدرهم قال:

أتیت بعبد الله فی القید موثقا فهلا سعیدا ذا الخیانه و الغدر

فیصل الفعل إلی المفعول الثانی بحرف جر ثم یجوز أن یحذف الحرف اتساعا فیصل الفعل إلی المفعول الثانی علی حد أمرتک الخیر و نحوه و الصدف و الصدف و الصدف لغات فاشیه قال أبو عبیده: الصدفان جنبتا الجبل و من قرأ ائتونی أفرغ علیه قطرا فمعناه جیئونی به کما قلناه فی ائتونی زبر الحدید فی اتصال الفعل إلی المفعول الثانی بحرف الجر إلا أنه أعمل الفعل الثانی فلو أعمل الفعل الأول لکان ائتونی أفرغه علیه بقطر إلا أن یقدر أن الفعل یصل إلی المفعول الثانی بلا حرف کما کان کذلک فی قوله «ائتونی زبر الحدید» و جمیع ما مر بنا فی التنزیل من هذا النحو إنما هو علی إعمال الثانی کما یختاره سیبویه فمن ذلک قوله یَسْتَفْتُونَکَ قُلِ اللَّهُ یُفْتِیکُمْ فِی الْکَلالَهِ و منه قوله هاؤُمُ اقْرَؤُا کِتابِیَهْ و وجه من قرأ «آتُونِی» إن المعنی ناولونی قطرا أفرغ علیه قطرا إلا أنه أعمل الثانی من الفعلین کما أعمل الثانی من قصر ائتونی و قراءه حمزه «فما اسطاعوا» إنما هو علی إدغام التاء فی الطاء و لم یلق حرکتها علی السین فیحرک ما لا یتحرک و لکن أدغم مع أن الساکن الذی قبل المدغم لیس حرف مد و قد قرأت القراء غیر حرف من هذا النحو و قد تقدم ذکر وجه هذا النحو و مما یؤکد ذلک أن سیبویه أنشد:

کأنه بعد کلال الزاجر و مسحه مر عقاب کاسر

و الحذف فی اسطاعوا و الإثبات فی استطاعوا کل واحد منهما أحسن من الإدغام علی هذا الوجه الذی هو جمع بین السین الساکنه و التاء المدغمه و هی ساکنه أیضا و أما قوله جعله دکا فإنه یحتمل أمرین (أحدهما) أنه لما قال جعله دکا کان بمنزله خلق و عمل فکأنه قال دکه دکا فحمله علی الفعل الذی دل علیه قوله «جَعَلَهُ» و الوجه الآخر أن یکون جعله ذا دک فحذف المضاف و یمکن أن یکون حالا فی هذا الوجه و من قرأ «دَکَّاءَ» فعلی حذف المضاف کأنه جعله
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مثل دکاء قالوا ناقه دکاء أی لا سنام لها و لا بد من تقدیر الحذف لأن الجبل مذکر فلا یوصف بدکاء.


اللغه

السد وضع ما ینتفی به الخرق یقال سده یسده و منه سدد السهم لأنه سد علیه طرق الاضطراب و منه السداد الصواب و الردم السد و الحاجز یقال ردم فلان موضع کذا یردمه ردما و الثوب المردم الخلق المرقع و منه قول عنتره:

هل غادر الشعراء من متردم أم هل عرفت الدار بعد توهم

أی هل ترکوا من قول یؤلف تألیف الثوب المرقع و الزبره الجمله المجتمعه من الحدید و الصفر و نحوهما و أصله الاجتماع و منه الزبور و زبرت الکتاب إذا کتبته لأنک جمعت حروفه قال أبو عبیده: القطر الحدید المذاب و أنشد:

حسام کلون الملح صاف حدیده جراز من أقطار الحدید المنعت

و أصله من القطر لأن الرصاص و الحدید إذا أذیب قطر کما یقطر الماء و فی استطاع ثلاث لغات استطاع یستطیع و اسطاع یسطیع و استاع یستیع بحذف الطاء استثقلوا اجتماعهما و هما من مخرج واحد فأما اسطاع یسطیع بقطع الألف و هو أطاع أفعل فزادوا السین عوضا من ذهاب حرکه الواو لأن أصل أطاع أطوع و مثله أهراق یهریق زادوا الهاء فی أراق یریق و لیس هذا العوض بلازم أ لا تری أن ما کان نحوه لم یلزمه هذا العوض.


المعنی 

«حَتَّی إِذا بَلَغَ بَیْنَ السَّدَّیْنِ» ثم أخبر سبحانه عن حال ذی القرنین بعد منصرفه عن المشرق أنه سلک طریقا إلی أن بلغ بین السدین و وصل إلی ما بینهما و هما الجبلان اللذان جعل الردم بینهما و هو الحاجز بین یأجوج و مأجوج و من وراءهم عن ابن عباس و قتاده و الضحاک و قیل أراد بالسدین الموضع الذی فیه السدان الیوم لأنه لو کان هناک سد لم یکن لطلبهم السد معنی و السد الموضع المسدود لا المنفتح «وَجَدَ مِنْ دُونِهِما قَوْماً لا یَکادُونَ یَفْقَهُونَ قَوْلًا» أی خصوا بلغه کادوا لا یعرفون غیرها قال ابن عباس: کادوا لا یفقهون کلام أحد و لا یفهم الناس کلامهم و إنما قال «لا یَکادُونَ» لأنهم فهموا بعض الأشیاء عنهم و إن کان بعد شده و لذلک حکی الله عنهم أنهم «قالُوا یا ذَا الْقَرْنَیْنِ إِنَّ یَأْجُوجَ وَ مَأْجُوجَ مُفْسِدُونَ فِی الْأَرْضِ» و یجوز أن یکون الله سبحانه فهم ذا القرنین لسانهم کما فهم سلیمان (علیه السلام)

ص: 347







منطق الطیر أو قالوا له بترجمان أن یأجوج و مأجوج مفسدون فی أرضهم و فسادهم أنهم کانوا یخرجون فیقتلونهم و یأکلون لحومهم و دوابهم و قیل کانوا یخرجون أیام الربیع فلا یدعون شیئا أخضر إلا أکلوه و لا یابسا إلا احتملوه عن الکلبی و قیل أرادوا أنهم سیفسدون فی المستقبل عند خروجهم و

ورد فی الخبر عن حذیفه قال سألت رسول الله ص عن یأجوج و مأجوج فقال یأجوج أمه و مأجوج أمه کل أمه أربعمائه أمه لا یموت الرجل منهم حتی ینظر إلی ألف ذکر من صلبه کل قد حمل السلاح قلت یا رسول الله صفهم لنا قال هم ثلاثه أصناف صنف منهم أمثال الأرز قلت یا رسول الله و ما الأرز قال شجر بالشام طوال و صنف منهم طولهم و عرضهم سواء و هؤلاء الذین لا یقوم لهم خیل و لا حدید و صنف منهم یفترش إحدی أذنیه و یلتحف بالأخری و لا یمرون بفیل و لا وحش و لا جمل و لا خنزیر إلا أکلوه و من مات منهم أکلوه مقدمتهم بالشام و ساقتهم بخراسان یشربون أنهار المشرق و بحیره طبریه

قال وهب و مقاتل أنهم من ولد یافث بن نوح أبی الترک و قال السدی الترک سریه من یأجوج و مأجوج خرجت تغیر فجاء ذو القرنین فضرب السد فبقیت خارجه و قال قتاده إن ذا القرنین بنی السد علی إحدی و عشرین قبیله و بقیت منهم قبیله دون السد فهم الترک و قال کعب هم نادره فی ولد بنی آدم و ذلک أن آدم (علیه السلام) احتلم ذات یوم و امتزجت نطفته بالتراب فخلق الله من ذلک الماء یأجوج و مأجوج فهم متصلون بنا من جهه الأب دون الأم و هذا بعید و قوله «فَهَلْ نَجْعَلُ لَکَ خَرْجاً» أو خراجا معناه فهل نجعل لک بعضا من أموالنا «عَلی أَنْ تَجْعَلَ بَیْنَنا وَ بَیْنَهُمْ سَدًّا» أی حائطا و قیل فی الفرق بین الخرج و الخراج أن الخراج اسم لما یخرج من الأرض و الخرج اسم لما یخرج من المال و قیل الخراج الغله و الخرج الأجره و قیل الخراج ما یؤخذ عن الأرض و الخرج ما یؤخذ عن الرقاب قاله أبو عمرو و قیل الخراج ما یؤخذ فی کل سنه و الخرج ما یؤخذ دفعه عن تغلب «قالَ» ذو القرنین «ما مَکَّنِّی فِیهِ رَبِّی خَیْرٌ» أی أعطانی ربی من المال و مکنی فیه من الاتساع فی الدنیا خیر مما عرضتموه علی من الأجر «فَأَعِینُونِی بِقُوَّهٍ» أی برجال فیکون معناه بقوه الأبدان و قیل بعمل تعملونه معی عن الزجاج و قیل بآله العمل و ذلک زبر الحدید و الصفر «أَجْعَلْ بَیْنَکُمْ وَ بَیْنَهُمْ رَدْماً» أی سدا و حاجزا قال ابن عباس:

الردم أشد الحجاب و قیل هو السد المتراکب بعضه علی بعض «آتُونِی زُبَرَ الْحَدِیدِ» أی أعطونی قطع الحدید أو جیئوا بقطع الحدید علی القراءه الأخری و فی الکلام حذف و هو أنهم أتوه بما طلبه منهم من زبر الحدید لیعمل الردم فی وجوه یأجوج و مأجوج فبناه «حَتَّی إِذا ساوی بَیْنَ الصَّدَفَیْنِ» أی سوی بین جانبی الجبل بما جعل بینهما من الزبر قال الأزهری:

یقال لجانبی الجبل صدفان لتصادفهما أی تحاذیهما و تلاقیهما و قیل هما جبلان کل واحد
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منهما منعدل عن الآخر کأنه قد صدف عنه و قوله «قالَ انْفُخُوا» معناه قال ذو القرنین انفخوا النار علی الزبر أمرهم أن یؤتی بمنافخ الحدادین فینفخوا فی نار الحدید التی أوقدت فیه «حَتَّی إِذا جَعَلَهُ ناراً» أی حتی إذا جعل الحدید کالنار فی منظره من الحمی و اللهب فصار قطعه واحده لزم بعضها بعضا «قالَ آتُونِی أُفْرِغْ عَلَیْهِ قِطْراً» أی أعطونی نحاسا مذابا أو صفرا مذابا أو حدیدا مذابا أصبه علی السدین الجبلین حتی ینسد الثقب الذی فیه و یصیر جدارا مصمتا فکانت حجارته الحدید و طینه النحاس الذائب عن ابن عباس و مجاهد و الضحاک قال قتاده: فهو کالبرد المحبر طریقه سوداء و طریقه حمراء «فَمَا اسْطاعُوا أَنْ یَظْهَرُوهُ» معناه فلما تم لم یستطع یأجوج و مأجوج أن یعلوه و یصعدوه یقال ظهرت السطح إذا علوته «وَ مَا اسْتَطاعُوا لَهُ نَقْباً» أی و لم یستطیعوا أن ینقبوا أسفله لکثافته و صلابته و نفی بذلک کل عیب یکون فی السد و قیل أن هذا السد وراء بحر الروم بین جبلین هناک یلی مؤخرهما البحر المحیط و قیل أنه وراء دربند و خزران من ناحیه أرمینیه و أذربیجان و قیل أن مقدار ارتفاع السد مائتا ذراع و عرض الحائط نحو من خمسین ذراعا «قالَ» ذو القرنین «هذا رَحْمَهٌ مِنْ رَبِّی» أی هذا السد نعمه من الله لعباده أنعم بها علیهم فی دفع شر یأجوج و مأجوج عنهم «فَإِذا جاءَ وَعْدُ رَبِّی» یعنی إذا جاء وقت أشراط الساعه و وقت خروجهم الذی قدره الله تعالی «جَعَلَهُ دَکَّاءَ» أی جعل السد أرضا مستویا مع الأرض مدکوکا أو ذا دک و إنما یکون ذلک بعد قتل عیسی بن مریم الدجال عن ابن مسعود و

جاء فی الحدیث أنهم یدأبون فی حفره نهارهم حتی إذا أمسوا و کادوا یبصرون شعاع الشمس قالوا نرجع غدا و نفتحه و لا یستثنون فیعودون من الغد و قد استوی کما کان حتی إذا جاء وعد الله قالوا غدا نفتح و نخرج إن شاء الله فیعودون إلیه و هو کهیئته حین ترکوه بالأمس فیخرقونه و یخرجون علی الناس فینشفون المیاه و یتحصن الناس فی حصونهم منهم فیرمون سهامهم إلی السماء فترجع و فیها کهیئه الدماء فیقولون قد قهرنا أهل الأرض و علونا أهل السماء فیبعث الله علیهم نغفا فی أقفائهم فیدخل فی آذانهم فیهلکون بها فقال النبی ص: و الذی نفس محمد بیده أن دواب الأرض لتسمن و تسکر من لحومهم سکرا

و فی تفسیر الکلبی أن الخضر و الیسع یجتمعان کل لیله علی ذلک السد یحجبان یأجوج و مأجوج عن الخروج «وَ کانَ وَعْدُ رَبِّی حَقًّا» أی و کان ما وعد الله بأن یفعله لا بد من کونه فإنه حق إذ لا یجوز أن یخلف وعده.
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[سوره الکهف (18): الآیات 99 الی 106]


اشاره

وَ تَرَکْنا بَعْضَهُمْ یَوْمَئِذٍ یَمُوجُ فِی بَعْضٍ وَ نُفِخَ فِی الصُّورِ فَجَمَعْناهُمْ جَمْعاً (99) وَ عَرَضْنا جَهَنَّمَ یَوْمَئِذٍ لِلْکافِرِینَ عَرْضاً (100) الَّذِینَ کانَتْ أَعْیُنُهُمْ فِی غِطاءٍ عَنْ ذِکْرِی وَ کانُوا لا یَسْتَطِیعُونَ سَمْعاً (101) أَ فَحَسِبَ الَّذِینَ کَفَرُوا أَنْ یَتَّخِذُوا عِبادِی مِنْ دُونِی أَوْلِیاءَ إِنَّا أَعْتَدْنا جَهَنَّمَ لِلْکافِرِینَ نُزُلاً (102) قُلْ هَلْ نُنَبِّئُکُمْ بِالْأَخْسَرِینَ أَعْمالاً (103)

الَّذِینَ ضَلَّ سَعْیُهُمْ فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا وَ هُمْ یَحْسَبُونَ أَنَّهُمْ یُحْسِنُونَ صُنْعاً (104) أُولئِکَ الَّذِینَ کَفَرُوا بِآیاتِ رَبِّهِمْ وَ لِقائِهِ فَحَبِطَتْ أَعْمالُهُمْ فَلا نُقِیمُ لَهُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ وَزْناً (105) ذلِکَ جَزاؤُهُمْ جَهَنَّمُ بِما کَفَرُوا وَ اتَّخَذُوا آیاتِی وَ رُسُلِی هُزُواً (106)



القراءه

قرأ أبو بکر فی روایه الأعشی و البرجمی عنه و زید عن یعقوب

أ فحسب الذین کفروا برفع الباء و سکون السین و هو قراءه أمیر المؤمنین (علیه السلام)

و ابن یعمر و الحسن و مجاهد و عکرمه و قتاده و الضحاک و ابن أبی لیلی و هذا من الأحرف التی اختارها أبو بکر و خالف عاصما فیها و ذکر أنه أدخلها فی قراءه عاصم من قراءه أمیر المؤمنین (علیه السلام) حتی استخلص قراءته و قرأ الباقون «أَ فَحَسِبَ» بکسر السین و فتح الباء.



الحجه

قال ابن جنی: معناه أ فحسب الکافرین و حظهم و مطلوبهم أن یتخذوا عبادی من دونی أولیاء بل یجب أن یعبدوا أنفسهم مثلهم فیکون کلهم عبیدا و أولیاء لی و نحوه قوله تعالی وَ تِلْکَ نِعْمَهٌ تَمُنُّها عَلَیَّ أَنْ عَبَّدْتَ بَنِی إِسْرائِیلَ أی اتخذتهم عبیدا لک و هذا أیضا هو المعنی إذا کانت القراءه أ فحسب الذین کفروا إلا أن حسب ساکنه السین أذهب فی الذم لهم و ذلک لأنه جعله غایه مرادهم و مجموع مطلوبهم و لیست القراءه الأخری کذلک.



اللغه

الترک التخلیه و التریکه بیضه النعام کأنها ترکت بالعراء و التریکه أیضا الروضه یغفلها الناس فلا یرعونها و الترک ضد الأخذ و الترک فی الحقیقه لا یجوز علی الله تعالی و إنما
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یجوز علی العاذر بعذره إلا أنه یتوسع فیه فیعبر فیه عن الإخلال بالشی ء بالترک و الموج اضطراب الماء بتراکب بعضه علی بعض و النزل ما یهیأ للنزیل و هو الضیف قال الشاعر:

نزیل القوم أعظمهم حقوقا و حق الله فی حق النزیل

و طعام ذو نزل و نزل بفتح النون و الزاء أیضا ذو فضل.


الإعراب 

«أَنْ یَتَّخِذُوا» فی موضع نصب بوقوع حسب علیه و من قرأ فحسب بالرفع و سکون السین فأن یتخذوا فی موضع رفع أعمالا منصوب علی التمییز لأنه لما قال «بِالْأَخْسَرِینَ» کان مبهما لا یدل علی ما خسروه فبین ذلک الخسران فی أی نوع وقع و الذین یصلح أن یکون فی موضع جر علی الصفه للأخسرین و یصلح أن یکون فی موضع رفع علی الاستئناف أی هم الذین ضل سعیهم.


المعنی 

ثم أخبر سبحانه عن حال تلک الأمم فقال «وَ تَرَکْنا بَعْضَهُمْ یَوْمَئِذٍ یَمُوجُ فِی بَعْضٍ» أی و ترکنا یأجوج و مأجوج یوم انقضاء أمر السد یموجون فی الدنیا مختلطین لکثرتهم و یکون حالهم کحال الماء الذی یتموج باضطراب أمواجه و قیل إنه أراد سائر الخلق من الجن و الإنس أی و ترکناهم یوم خروج یأجوج و مأجوج یختلطون بعضهم ببعض لأن ذلک علم للساعه ثم ذکر سبحانه نفخ الصور فقال «وَ نُفِخَ فِی الصُّورِ» لأن خروج یأجوج و مأجوج من أشراط الساعه و اختلف فی الصور فقیل هو قرن ینفخ فیه عن ابن عباس و ابن عمر و قیل هو جمع صوره فإن الله سبحانه یصور الخلق فی القبور کما صورهم فی أرحام الأمهات ثم ینفخ فیهم الأرواح کما نفخ و هم فی أرحام أمهاتهم عن الحسن و أبی عبیده و قیل إنه ینفخ إسرافیل فی الصور ثلاث نفخات فالنفخه الأولی نفخه الفزع و الثانیه نفخه الصعق التی یصعق من فی السماوات و الأرض بها فیموتون و الثالثه نفخه القیام لرب العالمین فیحشر الناس بها من قبورهم «فَجَمَعْناهُمْ جَمْعاً» أی حشرنا الخلق یوم القیامه کلهم فی صعید واحد «وَ عَرَضْنا جَهَنَّمَ یَوْمَئِذٍ لِلْکافِرِینَ عَرْضاً» أی أظهرنا جهنم و أبرزناها لهم حتی شاهدوها و رأوا ألوان عذابها قبل دخولها ثم وصف الکافرین فقال «الَّذِینَ کانَتْ أَعْیُنُهُمْ فِی غِطاءٍ عَنْ ذِکْرِی» ذکر سبحانه السبب الذی استحقوا به النار یعنی الذین غفلوا عن الاعتبار بقدرتی الموجب لذکری و أعرضوا عن التفکر فی آیاتی و دلائلی فصاروا بمنزله من یکون فی عینه غطاء یمنعه من الإدراک «وَ کانُوا لا یَسْتَطِیعُونَ سَمْعاً» أی و کان یثقل علیهم سماع القرآن و ذکر الله تعالی کما یقال فلان لا یستطیع النظر إلیک و لا یستطیع أن یسمع کلامک أی یثقل علیه ذلک و أراد بالعین هنا عین القلب کما یضاف العمی إلی القلب «أَ فَحَسِبَ الَّذِینَ
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کَفَرُوا أَنْ یَتَّخِذُوا عِبادِی مِنْ دُونِی أَوْلِیاءَ» معناه أ فحسب الذین جحدوا توحید الله أن یتخذوا من دونی أربابا ینصرونهم و یدفعون عقابی عنهم و المراد بالعباد المسیح و الملائکه الذین عبدوهم من دون الله و هم براء منهم و من کل مشرک بالله تعالی و قیل معناه أ فحسب الذین کفروا أن یتخذوا من دونی آلهه و أنا لا أغضب لنفسی علیهم و لا أعاقبهم عن ابن عباس و یدل علی هذا المحذوف قوله «إِنَّا أَعْتَدْنا جَهَنَّمَ لِلْکافِرِینَ نُزُلًا» أی منزلا عن الزجاج و هو معنی قول ابن عباس یرید هی مثواهم و مصیرهم و قیل معناه إنا جعلنا جهنم معده مهیاه للکافرین عندنا کما یهیأ النزل للضیف «قُلْ» یا محمد «هَلْ نُنَبِّئُکُمْ» أی هل نخبرکم «بِالْأَخْسَرِینَ أَعْمالًا» أی بأخسر الناس أعمالا و المعنی بالقوم الذین هم أخسر الناس فیما عملوا و هم کفار أهل الکتاب الیهود و النصاری «الَّذِینَ ضَلَّ سَعْیُهُمْ» أی بطل عملهم و اجتهادهم «فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا وَ هُمْ یَحْسَبُونَ أَنَّهُمْ یُحْسِنُونَ صُنْعاً» أی یظنون أنهم بفعلهم محسنون و أن أفعالهم طاعه و قربه و

روی العیاشی بإسناده قال قام ابن الکواء إلی أمیر المؤمنین (علیه السلام) فسأله عن أهل هذه الآیه فقال أولئک أهل الکتاب کفروا بربهم و ابتدعوا فی دینهم فحبطت أعمالهم و ما أهل النهر منهم ببعید یعنی الخوارج

«أُولئِکَ الَّذِینَ کَفَرُوا بِآیاتِ رَبِّهِمْ وَ لِقائِهِ فَحَبِطَتْ أَعْمالُهُمْ» أی جحدوا بحجج الله و بیناته و لقاء جزائه فی الآخره فبطلت و ضاعت أعمالهم التی عملوها لأنهم أوقعوها علی خلاف الوجه الذی أمرهم الله به «فَلا نُقِیمُ لَهُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ وَزْناً» أی لا قیمه لهم عندنا و لا کرامه و لا نعتد بهم بل نستخف بهم و نعاقبهم تقول العرب ما لفلان عندنا وزن أی قدر و منزله و یوصف الجاهل بأنه لا وزن له لخفته بسرعه بطشه و قله تثبته و

روی فی الصحیح أن النبی ص قال إنه لیأتی الرجل العظیم السمین یوم القیامه لا یزن جناح بعوضه

«ذلِکَ جَزاؤُهُمْ جَهَنَّمُ» معناه الأمر ذلک الذی ذکرت من حبوط أعمالهم و خیبه قدرهم ثم ابتدأ سبحانه فقال جزاؤهم جهنم «بِما کَفَرُوا وَ اتَّخَذُوا آیاتِی وَ رُسُلِی هُزُواً» أی بکفرهم و اتخاذهم آیاتی أی أدلتی الداله علی توحیدی یعنی القرآن و رسلی هزوا أی مهزوءا به.
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[سوره الکهف (18): الآیات 107 الی 110]


اشاره

إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ کانَتْ لَهُمْ جَنَّاتُ الْفِرْدَوْسِ نُزُلاً (107) خالِدِینَ فِیها لا یَبْغُونَ عَنْها حِوَلاً (108) قُلْ لَوْ کانَ الْبَحْرُ مِداداً لِکَلِماتِ رَبِّی لَنَفِدَ الْبَحْرُ قَبْلَ أَنْ تَنْفَدَ کَلِماتُ رَبِّی وَ لَوْ جِئْنا بِمِثْلِهِ مَدَداً (109) قُلْ إِنَّما أَنَا بَشَرٌ مِثْلُکُمْ یُوحی إِلَیَّ أَنَّما إِلهُکُمْ إِلهٌ واحِدٌ فَمَنْ کانَ یَرْجُوا لِقاءَ رَبِّهِ فَلْیَعْمَلْ عَمَلاً صالِحاً وَ لا یُشْرِکْ بِعِبادَهِ رَبِّهِ أَحَداً (110)



القراءه

قرأ أهل الکوفه غیر عاصم أن ینفد بالیاء و الباقون «تَنْفَدَ» بالتاء و فی الشواذ قراءه ابن عباس و ابن مسعود و مجاهد و سلیمان التیمی و لو جئنا بمثله مدادا.



الحجه

قال أبو علی: تنفد بالتاء أحسن لأن المسند إلیه للفعل مؤنث و المذکر حسن أیضا لأن التأنیث لیس بحقیقی و من قرأ «مَدَداً» فهو منصوب علی الحال کما یقال جئتک بزید عونا لک و مددا لک و یجوز أن ینتصب علی المصدر بفعل مضمر یدل علیه قوله «وَ لَوْ جِئْنا بِمِثْلِهِ» فکأنه قال أمددنا به إمدادا ثم وضع مددا موضع إمدادا و قال الزجاج: هو منصوب علی التمییز و من قال جئنا بمثله مدادا فإنه ینتصب علی التمییز و المعنی بمثله من المداد و یکون مثل قولک لی مثله عبدا أی من العبید و علی التمره مثلها زبدا أی من الزبد.



اللغه

الفردوس البستان الذی یجتمع فیه التمر و الزهر و سائر ما یمتع و یلذ قال الزجاج: هو البستان الذی یجمع محاسن کل بستان قال و قال قوم أن الفردوس الأودیه التی تنبت ضروبا من النبت و قالوا هو بالرومیه منقول إلی لفظ العربیه و لم نجده فی أشعار العرب إلا فی بیت حسان:

فإن ثواب الله کل موحد جنان من الفردوس فیها یخلد

و الحول التحول یقال قد حال من مکانه حولا کما قالوا فی المصادر صغر صغرا و عظم عظما و عاد فی حبها عودا و قیل إن الحول أیضا الحیله و قیل أن الحول بمعنی التحویل یقال حولوا عنها تحویلا و حولا عن الأزهری و ابن الأعرابی و المداد التی یکتب به و المدد المصدر و هو مجی ء شی ء بعد شی ء و الکلمه الواحده من الکلام و قد یقال للقصیده کلمه لأنها قطعه واحده من الکلام و مما یسأل عنه فیقال إن الکلمات لأقل العدد فکیف جاء بها هاهنا و الجواب أن العرب تستغنی بالجمع القلیل عن الجمع الکثیر و بالکثیر عن القلیل قال الله تعالی وَ هُمْ فِی الْغُرُفاتِ آمِنُونَ و الغرف فی الجنه أکثر من أن تحصی و قال هُمْ دَرَجاتٌ عِنْدَ اللَّهِ و قال حسان:
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لنا الجفنات الغر یلمعن فی الضحی و أسیافنا یقطرن من نجده دما

و کان أبو علی الفارسی ینکر الحکایه التی تروی عن النابغه و أنه قال لحسان: قللت جفناتکم و أسیافکم فقال لا یصح هذا عن النابغه.


الإعراب 

إن جعلت «نُزُلًا» بمعنی المنزل فهو خبر کان علی ظاهره و إن جعلته بمعنی ما یقام للنازل قدرت المضاف علی معنی کانت لهم ثمار جنات الفردوس و نعیمهما نزلا و یجوز أن یکون نزلا جمع نازل فیکون نصبا علی الحال من الضمیر فی لهم و معنی کان أنه کان فی علم الله تعالی قبل أن یخلقوا عن ابن الأنباری و قوله «فَلْیَعْمَلْ» یجوز کسر اللام و إسکانها و الأصل الکسر إلا أنه فی یثقل اللفظ.


المعنی 

لما تقدم ذکر حال الکافرین عقبه سبحانه بذکر حال المؤمنین فقال «إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا» أی صدقوا الله و رسوله «وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ کانَتْ لَهُمْ جَنَّاتُ الْفِرْدَوْسِ» أی کان فی حکم الله و علمه لهم بساتین الفردوس و هو أطیب موضع فی الجنه و أوسطها و أفضلها و أرفعها عن قتاده و قیل هو الجنه الملتفه الأشجار عن قتاده و قیل هو البستان الذی فیه الأعناب عن کعب و

روی عباده بن الصامت عن النبی ص قال الجنه مائه درجه ما بین کل درجتین کما بین السماء و الأرض الفردوس أعلاها درجه منها تفجر أنهار الجنه الأربعه فإذا سألتم الله تعالی فاسألوه الفردوس

«نُزُلًا» أی منزلا و مأوی و قیل ذات نزول «خالِدِینَ فِیها» أی دائمین فیها «لا یَبْغُونَ عَنْها حِوَلًا» أی لا یطلبون عن تلک الجنات تحولا إلی موضع آخر لطیبتها و حصول مرادهم فیها ثم أمر سبحانه نبیه ص فقال «قُلْ» یا محمد لجمیع المکلفین «لَوْ کانَ الْبَحْرُ» و هو اسم الجنس أی لو کان البحر بمائه «مِداداً لِکَلِماتِ رَبِّی» أی مدادا لیکتب به ما یقدر الله علیه من الکلام و الحکم و قیل أراد بالکلمات ما یقدر سبحانه علی أن یخلقه من الأشیاء و یأمر به کما قال فی عیسی (علیه السلام) وَ کَلِمَتُهُ أَلْقاها إِلی
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مَرْیَمَ و قیل أراد بالکلمات ما وعد لأهل الثواب و أوعد لأهل العقاب عن أبی مسلم «لَنَفِدَ الْبَحْرُ» أی لفنی ماء البحر «قَبْلَ أَنْ تَنْفَدَ کَلِماتُ رَبِّی» و قیل أن کلماته المراد بها مقدوراته و حکمته و عجائبه و قوله «وَ لَوْ جِئْنا بِمِثْلِهِ مَدَداً» أی و لو جئنا بمثل البحر مددا له أی عونا و زیاده لما نفد ذلک و قیل أراد بکلمات ربی معانی کلمات ربی و فوائدها و هی القرآن و سائر کتبه و لم یرد بذلک أعیان الکلمات لأنه قد فرغ من کتابتها فیکون تقدیر قل لو کان البحر مدادا لکتابه معانی کلمات ربی لنفد البحر قبل أن تنفد کتابه معانی کلمات ربی فحذف لأن المعنی مفهوم و المداد هو الجائی و الآتی شیئا بعد شی ء قال ابن الأنباری: سمی المداد مدادا لإمداده الکاتب و یقال للزیت الذی یوقد به السراج مدادا و روی عکرمه عن ابن عباس قال: لما نزل قوله وَ ما أُوتِیتُمْ مِنَ الْعِلْمِ إِلَّا قَلِیلًا قالت الیهود أوتینا علما کثیرا أوتینا التوراه و فیها علم کثیر فأنزل الله هذه الآیه و لذلک قال الحسن: أراد بالکلمات العلم فإنه لا یدرک و لا یحصی و نظیره وَ لَوْ أَنَّ ما فِی الْأَرْضِ مِنْ شَجَرَهٍ أَقْلامٌ الآیه ثم قال «قُلْ» یا محمد «إِنَّما أَنَا بَشَرٌ مِثْلُکُمْ» قال ابن عباس: علم الله نبیه التواضع لئلا یزهی علی خلقه فأمره أن یقر علی نفسه بأنه آدمی کغیره إلا أنه أکرم بالوحی و هو قوله «یُوحی إِلَیَّ أَنَّما إِلهُکُمْ إِلهٌ واحِدٌ» لا شریک له أی لا فضل لی علیکم إلا بالدین و النبوه و لا علم لی إلا ما علمنیه الله تعالی «فَمَنْ کانَ یَرْجُوا لِقاءَ رَبِّهِ» أی فمن کان یطمع فی لقاء ثواب ربه و یأمله و یقر بالبعث إلیه و الوقوف بین یدیه و قیل معناه فمن کان یخشی لقاء عقاب ربه و قیل إن الرجاء یشتمل علی کلا المعنیین الخوف و الأمل و أنشد فی ذلک قول الشاعر:

فلا کل ما ترجو من الخیر کائن و لا کل ما ترجو من الشر واقع

«فَلْیَعْمَلْ عَمَلًا صالِحاً» أی خالصا لله تعالی یتقرب به إلیه «وَ لا یُشْرِکْ بِعِبادَهِ رَبِّهِ أَحَداً» غیره من ملک أو بشر أو حجر أو شجر عن الحسن و قیل معناه لا یرائی فی عبادته أحدا عن سعید بن جبیر و

قال مجاهد: جاء رجل إلی النبی ص فقال إنی أتصدق و أصل الرحم و لا أصنع ذلک إلا لله فیذکر ذلک منی و أحمد علیه فیسرنی ذلک و أعجب به فسکت رسول الله ص و لم یقل شیئا فنزلت الآیه

قال عطاء:

عن ابن عباس إن الله تعالی قال «وَ لا یُشْرِکْ بِعِبادَهِ رَبِّهِ أَحَداً» و لم یقل و لا یشرک به لأنه أراد العمل الذی یعمل لله و یحب أن یحمد علیه قال و لذلک یستحب للرجل أن یدفع صدقته إلی غیره لیقسمها کیلا یعظمه من یصله بها و

روی عن النبی ص أنه قال قال الله عز و جل (أنا أغنی الشرکاء عن الشرک فمن عمل عملا أشرک فیه غیری فأنا منه
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بری ء فهو للذی أشرک) أورده مسلم فی الصحیح

و

روی عن عباده بن الصامت و شداد بن أوس قالا سمعنا رسول الله ص یقول من صلی صلاه یرائی بها فقد أشرک و من صام صوما یرائی به فقد أشرک ثم قرأ هذه الآیه

و

روی أن أبا الحسن الرضا (علیه السلام) دخل یوما علی المأمون فرآه یتوضأ للصلاه و الغلام یصب علی یده الماء فقال لا تشرک بعباده ربک أحدا فصرف المأمون الغلام و تولی إتمام وضوئه بنفسه

و قیل إن هذه الآیه آخر آیه نزلت من القرآن و

روی الشیخ أبو جعفر بن بابویه بإسناده عن عیسی بن عبد الله عن أبیه عن جده عن علی (علیه السلام) قال ما من عبد یقرأ «قُلْ إِنَّما أَنَا بَشَرٌ مِثْلُکُمْ» إلی آخره إلا کان له نورا فی مضجعه إلی بیت الله الحرام فإن کان من أهل البیت الحرام کان له نورا إلی بیت المقدس

و

قال أبو عبد الله (علیه السلام) ما من أحد یقرأ آخر الکهف عند النوم إلا یتیقظ فی الساعه التی یریدها.

النظم

وجه اتصال الآیه الثانیه و هی قوله «قُلْ لَوْ کانَ الْبَحْرُ مِداداً لِکَلِماتِ رَبِّی» بما قبلها أنه لما تقدم الأمر و النهی و الوعد و الوعید و عقب ذلک سبحانه ببیان أن مقدوراته لا تتناهی و أنه قادر علی ما یشاء فی أفعاله و أوامره علی حسب المصالح فمن الواجب علی المکلف أن یمتثل أمره و نهیه و یثق بوعده و یتقی وعیده.
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(19) سوره مریم مکیه و آیاتها ثمان و تسعون (98)


اشاره


[توضیح]

و هی مکیه بالإجماع.



عدد آیها

و هی ثمان و تسعون آیه عراقی شامی و المدنی الأول و تسع مکی و المدنی الأخیر.



اختلافها

ثلاث آیات «کهیعص» کوفی «الرَّحْمنُ مَدًّا» غیر الکوفی «فِی الْکِتابِ إِبْراهِیمَ» مکی و المدنی الأخیر.



فضلها

أبی بن کعب عن النبی ص قال من قرأها أعطی من الأجر بعدد من صدق بزکریا و کذب به و یحیی و مریم و عیسی و موسی و هارون و إبراهیم و إسحاق و یعقوب و إسماعیل عشر حسنات و بعدد من دعی لله ولدا و بعدد من لم یدع له ولدا

و

قال الصادق (علیه السلام) من أدمن قراءه سوره مریم لم یمت فی الدنیا حتی یصیب منها ما یغنیه فی نفسه و ماله و ولده و کان فی الآخره من أصحاب عیسی بن مریم (علیه السلام) و أعطی من الأجر فی الآخره ملک سلیمان بن داود فی الدنیا.



تفسیرها

ختم الله سبحانه سوره الکهف بذکر التوحید و الدعاء إلیه و افتتح هذه السوره بذکر الأنبیاء الذین کانوا علی تلک الطریقه بعثا علی الاقتداء بهم و الاهتداء بهدیهم و حثا علیه فقال:

ص: 357









[سوره مریم (19): الآیات 1 الی 6]


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

کهیعص (1) ذِکْرُ رَحْمَتِ رَبِّکَ عَبْدَهُ زَکَرِیَّا (2) إِذْ نادی رَبَّهُ نِداءً خَفِیًّا (3) قالَ رَبِّ إِنِّی وَهَنَ الْعَظْمُ مِنِّی وَ اشْتَعَلَ الرَّأْسُ شَیْباً وَ لَمْ أَکُنْ بِدُعائِکَ رَبِّ شَقِیًّا (4)

وَ إِنِّی خِفْتُ الْمَوالِیَ مِنْ وَرائِی وَ کانَتِ امْرَأَتِی عاقِراً فَهَبْ لِی مِنْ لَدُنْکَ وَلِیًّا (5) یَرِثُنِی وَ یَرِثُ مِنْ آلِ یَعْقُوبَ وَ اجْعَلْهُ رَبِّ رَضِیًّا (6)



القراءه

قرأ أبو عمرو کهیعص بإماله ها و فتح یا و قرأ ابن عامر بروایه ابن ذکوان و حمزه و خلف بفتح ها و إماله یا و قرأ الکسائی بإماله ها و یا و روی ذلک عن الیزیدی عن أبی عمرو و عن یحیی عن أبی بکر و الباقون بفتحها و قرأ أبو عمرو و الکسائی یرثنی و یرث بالجزم فیهما و الباقون بالرفع فیهما و فی الشواذ قراءه الحسن ذکر رحمه ربک و قراءه عثمان و ابن عباس و زید بن ثابت و

علی بن الحسین و محمد بن علی الباقر و ابن یعمر و سعید بن جبیر و إنی خفت الموالی

بفتح الخاء و تشدید الفاء و کسر التاء و

قراءه علی بن أبی طالب (علیه السلام) و ابن عباس و جعفر بن محمد و ابن یعمر و الحسن و الجحدری و قتاده و أبی نهیک یرثنی و أرث من آل یعقوب.



الحجه

قال أبو علی: القول فی إماله هذه الحروف أنها لا تمتنع لأنها لیست بحروف معنی و إنما هی أسماء لهذه الأصوات قال سیبویه: قالوا بإمالاتها لأنها أسماء لما یتهجی به فجازت فیها الإماله کما جازت فی الأسماء و یدلک علی أنها أسماء أنک إذا أخبرت عنها أعربتها و إن کنت لا تعربها قبل ذلک کما أن أسماء العدد إذا أخبرت عنها أعربتها فکما أن أسماء العدد قبل أن تعربها أسماء فکذلک هذه الحروف و إذا کانت أسماء ساغت الإماله فیها فأما من لم یمل فعلی مذهب أهل الحجاز و کلهم أخفی نون عین إلا حفصا فإنه بین النون و قال أبو عثمان: و بیان النون مع حروف الفم لحن إلا أن هذه الحروف تجری علی الوقف علیها و القطع لها عما بعدها فحکمها البیان و أن لا تخفی فکذلک أسماء العدد حکمها علی الوقف و علی أنها منفصله عما بعدها و مما یبین أنها علی الوقف أنهم قالوا ثلاثه أربعه نقلوا حرکه الهمزه إلی الهاء لسکونها و لم یقلبوها تاء و إن کانت موصوله لما کانت النیه بها الوقف فکذلک النون ینبغی أن تبین لأنها فی نیه الوقف و الانفصال مما بعدها و لمن لم یبین أن یستدل بترکهم قطع الهمزه فی الم اللَّهُ أ لا تری أن الهمزه لم تقطع و إن کان ما هی منه فی تقدیر الانفصال مما قبله فکذلک لم یبین النون من عین لأنها جعلت فی حکم الاتصال کما
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کانت الهمزه فیما ذکرنا کذلک قال أبو الحسن: التبیین یعنی تبیین النون أجود فی العربیه لأن حروف الهجاء و العدد یفصل بعضها من بعض قال و عامه القراء علی خلاف التبیین و وجهه الرفع فی قوله «یَرِثُنِی وَ یَرِثُ» إنه سأل ربه ولیا وارثا و لیس المعنی علی الجزاء أی إن وهبته یرث و وجه الجزم أنه علی الجزاء و جواب الدعاء و من قرأ یرثنی و أرث فمعناه التجرید و تقدیره فهب لی ولیا یرثنی منه و أرث من آل یعقوب و هذا الوارث نفسه قال ابن جنی: قال:

و هذا ضرب من العربیه غریب فکأنه جرد منه وارثا و مثل قوله تعالی «لَهُمْ فِیها دارُ الْخُلْدِ» و هی نفسها دار الخلد فکأنه جرد من الدار دارا و علیه قول الأخطل:

بنزوه لص بعد ما مر مصعب بأشعث لا یفلی و لا هو یقمل

و مصعب نفسه هو الأشعث فکأنه استخلص منه أشعث و أما قراءه الحسن ذکر رحمه ربک فإن فاعل ذکر ضمیر ما تقدم أی هذا المتلو من القرآن الذی هذه الحروف أوله و فاتحته بذکر رحمه ربک و علی هذا أیضا یرتفع قوله «ذِکْرُ رَحْمَتِ رَبِّکَ» أی هذا القرآن ذکر رحمه ربک و إن شئت کان التقدیر و مما نقص علیک ذکر رحمه ربک فیکون علی الوجه الأول ذکر خبر مبتدإ و علی الوجه الثانی یکون مبتدأ و من قال خفت الموالی فمعناه قل بنو عمی و أهلی و معنی «مِنْ وَرائِی» أی من أخلفه بعدی فقوله «مِنْ وَرائِی» حال متوقعه محکیه أی متصورا متوقعا کونهم بعدی و مثله مسأله الکتاب مررت برجل معه صقر صائدا به غدا أی متصورا به صیده به غدا.


اللغه

الوهن الضعف و نقصان القوه یقال وهن یهن وهنا و الاشتعال انتشار شعاع النار و قوله «وَ اشْتَعَلَ الرَّأْسُ شَیْباً» من أحسن الاستعارات و المعنی اشتعل الشیب فی الرأس و انتشر کما ینتشر شعاع النار قال الزجاج: یقال للشیب إذا کثر جدا قد اشتعل رأس فلان و أنشد للبید:

إن تری رأسی أمسی واضحا سلط الشیب علیه فاشتعل

و الدعاء طلب الفعل من المدعو و فی مقابلته الإجابه کما إن فی مقابله الأمر الطاعه و المولی أصله من الولی و هو القرب و سمی ابن العم مولی لأنه یلیه فی النسب و قال ابن الأنباری فی کتاب مشکل القرآن: المولی فی اللغه ینقسم علی ثمانیه أقسام المنعم المعتق و المنعم علیه المعتق و الولی و الأولی بالشی ء و ابن العم و الجار و الصهر و الحلیف و استشهد علی کل قسم من هذه الأقسام بشی ء من الشعر و مما استشهد به فی أنه بمعنی الولی و الأولی قول الأخطل:
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فأصبحت مولاها من الناس بعده و أخری قریش أن تهاب و تحمدا

و قوله أیضا یخاطب بنی أمیه:

أعطاکم الله جدا تنصرون به لا جد إلا صغیر بعد محتقر

لم یأشروا فیه إذ کانوا موالیه و لو یکون لقوم غیرهم أشروا

و العاقر المرأه التی لا تلد یقال امرأه عاقر و رجل عاقر لا یولد له ولد قال الشاعر:

لبئس الفتی إن کنت أسود عاقرا جبانا فما عذری لدی کل محضر

و العقر فی البدن الجرح و منه أخذ العاقر لأنه نقص أصل الخلقه إما بالجراحه و إما بامتناع الولاده و عقرت الفرس بالسیف ضربت قوائمه و الجعل علی أربعه أقسام بمعنی الأحداث کقولهم جعل البناء أی أحدثه و بمعنی أن یحدث ما یتغیر به کقولهم جعل الطین خزفا و بمعنی أن یحدث فیه حکما کقولهم جعل فلانا فاسقا أی بما أحدث فیه من حکمه و تسمیته و بمعنی أن یحدث ما یدعوه إلی أن یفعل کقولهم جعله أن یقتل زیدا أی بأن أمره به و دعاه إلی قتله.


الإعراب 

«ذِکْرُ» مرتفع بالمضمر و تقدیره هذا الذی یتلوه علیک ذکر رحمه ربک و هو مصدر مضاف إلی ما هو المفعول فی المعنی و رحمه مصدر مضاف إلی الفاعل و عبده مفعول رحمه و زکریا بدل من عبده أو عطف بیان و یقرأ بالقصر و المد و قوله «قالَ رَبِّ إِنِّی وَهَنَ الْعَظْمُ مِنِّی» بیان و تفسیر للنداء الخفی و شیبا منصوب علی التمییز و التقدیر و اشتعل الرأس من الشیب بدعائک تقدیره بدعائی إیاک فالمصدر مضاف إلی المفعول کقوله مِنْ دُعاءِ الْخَیْرِ و بِسُؤالِ نَعْجَتِکَ.


المعنی 

«کهیعص» قد بینا فی أول البقره اختلاف العلماء فی الحروف المعجم التی فی أوائل السور و شرحنا أقوالهم هناک و حدث عطاء بن السائب عن سعید بن جبیر عن ابن عباس أنه قال: أن کاف من کریم و ها من هاد و یاء من حکیم و عین من علیم و صاد من صادق و فی روایه عطا و الکلبی عنه أن معناه کاف لخلقه هاد لعباده یده فوق أیدیهم عالم ببریته صادق فی وعده و علی هذا فإن کل واحد من هذه الحروف یدل علی صفه من صفات الله عز و جل و

روی عن أمیر المؤمنین (علیه السلام) أنه قال فی دعائه أسألک یا کهیعص

«ذِکْرُ رَحْمَتِ رَبِّکَ عَبْدَهُ زَکَرِیَّا» أی هذا خبر رحمه ربک زکریا عبده و یعنی بالرحمه إجابته إیاه حین دعاه
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و سأله الولد و زکریا اسم نبی من أنبیاء بنی إسرائیل کان من أولاد هارون بن عمران أخی موسی بن عمران و قیل إن معناه ذکر ربک عبده بالرحمه «إِذْ نادی رَبَّهُ نِداءً خَفِیًّا» أی حین دعا ربه دعاء خفیا خافیا سرا غیر جهر یخفیه فی نفسه لا یرید به ریاء و فی هذا دلاله علی أن المستحب فی الدعاء الإخفاء و إن ذلک أقرب إلی الإجابه و

فی الحدیث خیر الدعاء الخفی و خیر الرزق ما یکفی

و قیل إنما أخفاه لئلا یهزأ به الناس فیقول انظروا إلی هذا الشیخ یسأل الولد علی الکبر «قالَ رَبِّ إِنِّی وَهَنَ الْعَظْمُ مِنِّی» أی ضعف و إنما أضاف الوهن إلی العظم لأن العظم مع صلابته إذا ضعف و تناقص فکیف باللحم و العصب و قیل إنما خص العظم لأنه شکا ضعف البطش و البطش إنما یکون بالعظم دون اللحم و غیره «وَ اشْتَعَلَ الرَّأْسُ شَیْباً» معناه أن الشیب قد عم الرأس و هو نذیر الموت عن أبی مسلم و قیل معناه تلألأ الشیب فی رأسی لکثرته عن ابن الأنباری وصف حاله خضوعا و تذللا لا تعریفا «وَ لَمْ أَکُنْ بِدُعائِکَ رَبِّ شَقِیًّا» أی و لم أکن بدعائی إیاک فیما مضی مخیبا محروما و المعنی أنک قد عودتنی حسن الإجابه و ما خیبتنی فیما سألتک و لا حرمتنی الاستجابه فیما دعوتک فلا تخیبنی فیما أسألک و لا تحرمنی إجابتک فیما أدعوک یقال شقی فلان بحاجته إذا تعب بسببها و لم یحصل مطلوبه منها «وَ إِنِّی خِفْتُ الْمَوالِیَ» و هم الکلاله عن ابن عباس و قیل العصبه عن مجاهد و

قیل هم العمومه و بنو العم عن أبی جعفر (علیه السلام)

و قیل بنو العم و کانوا أشرار بنی إسرائیل عن الجبائی و قیل هم الورثه عن الکلبی «مِنْ وَرائِی» أی من خلفی «وَ کانَتِ امْرَأَتِی عاقِراً» أی عقیما لا تلد «فَهَبْ لِی مِنْ لَدُنْکَ وَلِیًّا» أی ولدا یلینی فیکون أولی بمیراثی «یَرِثُنِی» إن قرأته بالجزم فالمعنی أن تهبه لی یرثنی و إن رفعته جعلته صفه لولی و المعنی ولیا وارثا لی «وَ یَرِثُ مِنْ آلِ یَعْقُوبَ» و هو یعقوب بن ماتان و أخوه عمران بن ماتان أبو مریم عن الکلبی و مقاتل و قیل هو یعقوب بن إسحاق بن إبراهیم لأن زکریا کان متزوجا بأخت أم مریم بنت عمران و نسبها یرجع إلی یعقوب لأنها من ولد سلیمان بن داود (علیه السلام) و هو من ولد یهوذا بن یعقوب و زکریا من ولد هارون و هو من ولد لاوی بن یعقوب عن السدی ثم اختلف فی معناه قیل معناه یرثنی مالی و یرث من آل یعقوب النبوه عن أبی صالح و قیل معناه یرث نبوتی و نبوه آل یعقوب عن الحسن و مجاهد و استدل أصحابنا بالآیه علی أن الأنبیاء یورثون المال و أن المراد بالإرث المذکور فیها المال دون العلم و النبوه بأن قالوا إن لفظ المیراث فی اللغه و الشریعه لا یطلق إلا علی ما ینتقل من الموروث إلی الوارث کالأموال و لا یستعمل فی غیر المال إلا علی طریق المجاز و التوسع و لا یعدل عن الحقیقه إلی المجاز بغیر دلاله أیضا فإن زکریا (علیه السلام) قال فی دعائه «وَ اجْعَلْهُ رَبِّ رَضِیًّا» أی اجعل یا رب ذلک الولی
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الذی یرثنی مرضیا عندک ممتثلا لأمرک و متی حملنا الإرث علی النبوه لم یکن لذلک معنی و کان لغوا عبثا أ لا تری أنه لا یحسن أن یقول أحد اللهم ابعث لنا نبیا و اجعله عاقلا مرضیا فی أخلاقه لأنه إذا کان نبیا فقد دخل الرضا و ما هو أعظم من الرضا فی النبوه و یقوی ما قلناه أن زکریا صرح بأنه یخاف بنی عمه بعده بقوله «وَ إِنِّی خِفْتُ الْمَوالِیَ مِنْ وَرائِی» و إنما یطلب وارثا لأجل خوفه و لا یلیق خوفه منهم إلا بالمال دون النبوه و العلم لأنه (علیه السلام) کان أعلم بالله تعالی من أن یخاف أن یبعث نبیا من لیس بأهل للنبوه و أن یورث علمه و حکمته من لیس لهما بأهل و لأنه إنما بعث لإذاعه العلم و نشره فی الناس فکیف یخاف من الأمر الذی هو الغرض فی بعثته فإن قیل إن هذا یرجع علیکم فی وراثه المال لأن فی ذلک إضافه الضن و البخل إلیه قلنا معاذ الله أن یستوی الأمران فإن المال قد یرزق المؤمن و الکافر و الصالح و الطالح و لا یمتنع أن یأسی علی بنی عمه إذا کانوا من أهل الفساد أن یظفروا بماله فیصرفوه فیما لا ینبغی بل فی ذلک غایه الحکمه فإن تقویه الفساق و إعانتهم علی أفعالهم المذمومه محظوره فی الدین فمن عد ذلک بخلا و ضنا فهو غیر منصف و قوله «خِفْتُ الْمَوالِیَ مِنْ وَرائِی» یفهم منه أن خوفه إنما کان من أخلاقهم و أفعالهم و معانی فیهم لا من أعیانهم کما أن من خاف الله تعالی فإنما خاف عقابه فالمراد به خفت تضییع الموالی مالی و إنفاقهم إیاه فی معصیه الله تعالی.


[سوره مریم (19): الآیات 7 الی 11]


اشاره

یا زَکَرِیَّا إِنَّا نُبَشِّرُکَ بِغُلامٍ اسْمُهُ یَحْیی لَمْ نَجْعَلْ لَهُ مِنْ قَبْلُ سَمِیًّا (7) قالَ رَبِّ أَنَّی یَکُونُ لِی غُلامٌ وَ کانَتِ امْرَأَتِی عاقِراً وَ قَدْ بَلَغْتُ مِنَ الْکِبَرِ عِتِیًّا (8) قالَ کَذلِکَ قالَ رَبُّکَ هُوَ عَلَیَّ هَیِّنٌ وَ قَدْ خَلَقْتُکَ مِنْ قَبْلُ وَ لَمْ تَکُ شَیْئاً (9) قالَ رَبِّ اجْعَلْ لِی آیَهً قالَ آیَتُکَ أَلاَّ تُکَلِّمَ النَّاسَ ثَلاثَ لَیالٍ سَوِیًّا (10) فَخَرَجَ عَلی قَوْمِهِ مِنَ الْمِحْرابِ فَأَوْحی إِلَیْهِمْ أَنْ سَبِّحُوا بُکْرَهً وَ عَشِیًّا (11)



القراءه

قرأ حمزه و الکسائی «عِتِیًّا» و صِلِیًّا و جِثِیًّا* و بکیا بکسر أوائلها و حفص کذلک إلا
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فی بُکِیًّا فإنه یضم الباء منها و الباقون بالضم فی الجمیع و قرأ حمزه و الکسائی خلقناک و الباقون «خَلَقْتُکَ».


الحجه

قال أبو علی: اعلم أن ما کان علی فعول کان علی ضربین (أحدهما) أن یکون جمعا و الآخر أن یکون مصدرا و قد جاءت أحرف فی غیر المصادر و هی قلیله و الجمع إذا کان علی فعول من معتل اللام جاء علی ضربین (أحدهما) أن یکون اللام واوا و الآخر أن یکون یاء فما کانت اللام منه واوا من هذه المجموع قلبت إلی الیاء و ذلک نحو حقو و حقی و عصا و عصی و قد جاءت حروف قلیله من ذلک علی الأصل فمن ذلک ما حکاه سیبویه من قولهم إنکم لتنظرون فی نجو کثیره و قولهم فتو فی جمع فتی فما کان کذلک فإن کسر الفاء فیه مطرد و ذلک نحو ولی و حقی و عصی و إنما جاز ذلک لأنها غیرت تغییرین و هما أن الواو التی هی لام قلبت و الواو التی کانت قبلها قلبت أیضا فلما غیرت تغییرین قویا علی هذا التغییر من کسر الفاء و أما ما کان لامه یاء نحو ثدی و حلی و نجی فقد کسروا الفاء أیضا منه فقالوا حلی و ثدی و إن لم یغیر تغییرین فقد أجروا الیاء هاهنا مجری الواو کما أجروا الیاء فی اتسر و اتبس افتعل من الیسر و الیبس مجری الواو و فی اتصل و اتهب فأما ما کان من ذلک مصدرا فما کان من الواو فالقیاس فیه أن یصح نحو العتو و العلو لأن واوه لم یلزمها الانقلاب کما لزمها الانقلاب فی الجمع و لکن لما کانوا قد قلبوا الواو فی هذا النحو و إن کان مفردا نحو معدی و مرضی قلبوا ذلک أیضا فی نحو عتی ثم أجری المصدر مجری الجمع فی کسر الفاء منه فأما ما کان من هذه المصادر من الیاء فلیس یستمر الکسر فی فائه کما استمر فی الجمع و فی المصادر التی من الواو أ لا تری أن المضی فی نحو فَمَا اسْتَطاعُوا مُضِیًّا لیس أحد یروی فیه الکسر فیما علمنا و حکی أبو عمرو عن أبی زید آوی إلیه إویا و مما یؤکد الکسر فی هذا النحو إنهم قد قالوا قسی فألزموها کسر القاف و ذلک إنه قلبت الواو إلی موضع اللام فلما وقعت موقعها قلبت کما تقلب الواو إذا کانت لاما و کسرت الفاء و ألزمت الکسره و حجه من قال «قَدْ خَلَقْتُکَ» إن قبله «قالَ رَبُّکَ» و حجه من قال خلقناک قوله فیما بعد وَ حَناناً مِنْ لَدُنَّا و لأنه قد جاء بلفظ الجمع بعد لفظ الإفراد قال سبحانه سُبْحانَ الَّذِی أَسْری بِعَبْدِهِ ثم قال وَ آتَیْنا مُوسَی الْکِتابَ.


اللغه

الغلام اسم المذکر أول ما یبلغ و منه اشتق اغتلم الرجل إذا اشتدت شهوته للجماع ثم یستعمل فی التلمیذ فیقال غلام تغلب العتی و العسی بمعنی یقال عتا یعتو عتوا و عتیا و عسی یعسو عسوا و عسیا فهو عات و عاس إذا غیره طول الزمان إلی حال الیبس
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و الجفاف و فی حرف أبی و قد بلغت من الکبر عسیا و الإیحاء إلقاء المعنی إلی النفس فی خفیه بسرعه و أصله من قولهم الوحی الوحی أی الإسراع الإسراع.


الإعراب 

«اسْمُهُ یَحْیی» جمله اسمیه مجروره الموضع صفه الغلام کذلک فی موضع رفع لأنه خبر مبتدإ محذوف أی الأمر کما قیل لک «وَ لَمْ تَکُ» أصله لم تکن حذفت النون منه لکثرته فی الکلام فکأنه جزم مرتین و سویا منصوب علی الحال «أَنْ سَبِّحُوا» یجوز أن یکون التقدیر أی سبحوا و یجوز أن یکون أنه سبحوا فخفف و أضمر الاسم و لم یعرض من المضمر شیئا کقوله لَوْ لا أَنْ مَنَّ اللَّهُ عَلَیْنا کما جاء العوض فی قوله لِیَعْلَمَ أَنْ قَدْ أَبْلَغُوا و عَلِمَ أَنْ سَیَکُونُ مِنْکُمْ مَرْضی و حَسِبُوا أَلَّا تَکُونَ فِتْنَهٌ فیمن رفع. و «بُکْرَهً وَ عَشِیًّا» منصوبان علی الظرف.


المعنی 

«یا زَکَرِیَّا إِنَّا نُبَشِّرُکَ بِغُلامٍ» هاهنا حذف معناه فاستجاب الله دعاء زکریا و أوحی إلیه یا زکریا إنا نخبرک علی ألسنه الملائکه بخبر یری السرور به فی وجهک و هو أن یولد لک ابن «اسْمُهُ یَحْیی» و قد تقدم تفسیره فی سوره آل عمران «لَمْ نَجْعَلْ لَهُ مِنْ قَبْلُ سَمِیًّا» أی لم یسم أحد قبله باسمه عن قتاده و ابن جریج و السدی و ابن زید و فی هذا تشریف له من وجهین (أحدهما) إن الله سبحانه تولی تسمیته و لم یکلها إلی الأبوین و الآخر أنه سماه باسم لم یسبق إلیه یدل ذلک الاسم علی فضله و

قال أبو عبد الله (علیه السلام) و کذلک الحسین (علیه السلام) لم یکن له من قبل سمیا و لم تبک السماء إلا علیهما أربعین صباحا قیل له و ما کان بکاؤها قال کانت تطلع حمراء و تغیب حمراء و کان قاتل یحیی ولد زنا و قاتل الحسین (علیه السلام) ولد زنا

و

روی سفیان بن عیینه عن علی بن زید عن علی بن الحسین (علیه السلام) قال خرجنا مع الحسین (علیه السلام) فما نزل منزلا و لا ارتحل منه إلا ذکر یحیی بن زکریا و قال یوما و من هوان الدنیا علی الله عز و جل أن رأس یحیی بن زکریا أهدی إلی بغی من بغایا بنی إسرائیل

و قیل إن معنی قوله «لَمْ نَجْعَلْ لَهُ مِنْ قَبْلُ سَمِیًّا» لم تلد العواقر مثله ولدا و هو کقوله هَلْ تَعْلَمُ لَهُ سَمِیًّا أی مثلا عن ابن عباس و مجاهد «قالَ رَبِّ أَنَّی یَکُونُ لِی غُلامٌ» فسرناه فی سوره آل عمران «وَ کانَتِ امْرَأَتِی عاقِراً» قال الحسن: إنما قال ذلک علی جهه الاستخبار أی
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أ تعیدنا شابین أم ترزقنا الولد شیخین «وَ قَدْ بَلَغْتُ مِنَ الْکِبَرِ عِتِیًّا» معناه و قد بلغت من کبر السن إلی حال الیبس و الجفاف و نحول العظم عن قتاده و مجاهد قال قتاده: کان له بضع و تسعون سنه «قالَ کَذلِکَ» أی قال الله سبحانه الأمر علی ما أخبرتک من هبه الولد علی الکبر «قالَ رَبُّکَ هُوَ عَلَیَّ هَیِّنٌ» أرد علیک قوتک حتی تقوی علی الجماع و افتق رحم امرأتک بالولد عن ابن عباس «وَ قَدْ خَلَقْتُکَ مِنْ قَبْلُ» أی من قبل یحیی «وَ لَمْ تَکُ شَیْئاً» أی أنشأتک و أوجدتک و لم تک شیئا موجودا فإزاله عقر زوجتک و إزاله ما یمنع قبول الولد أیسر فی الاعتبار من ابتداء الإنشاء و

روی الحکم بن عیینه عن أبی جعفر (علیه السلام) قال إنما ولد یحیی بعد البشاره له من الله بخمس سنین

«قالَ» زکریا یا «رَبِّ اجْعَلْ لِی آیَهً» أی دلاله و علامه استدل بها علی وقت کونه «قالَ» الله تعالی «آیَتُکَ» أی علامتک علی ذلک «أَلَّا تُکَلِّمَ النَّاسَ ثَلاثَ لَیالٍ سَوِیًّا» أی و أنت سوی صحیح سلیم من غیر عله قال ابن عباس:

اعتقل لسانه من غیر مرض ثلاثه أیام و قال قتاده و السدی: اعتقل لسانه من غیر بأس و لا خرس فإنه کان یقرأ الزبور و یدعو إلی الله و یسبحه و لا یمکنه أن یکلم الناس و هذا أمر خارج عن العاده «فَخَرَجَ عَلی قَوْمِهِ مِنَ الْمِحْرابِ» أی من مصلاه عن ابن زید و سمی المحراب محرابا لأن المتوجه إلیه فی صلاته کالمحارب للشیطان علی صلاته و الأصل فیه مجلس الأشراف الذی یحارب دونه ذبا عن أهله قالوا و کان زکریا قد أخبر قومه بما بشر به فلما خرج علیهم و امتنع من کلامهم علموا إجابه دعائه فسروا به «فَأَوْحی إِلَیْهِمْ» أی أشار إلیهم و أومأ بیده و قیل کتب لهم فی الأرض عن مجاهد «أَنْ سَبِّحُوا بُکْرَهً وَ عَشِیًّا» أی صلوا بکره و عشیا عن الحسن و قتاده و تسمی الصلاه سبحه و تسبیحا لما فیها من التسبیح و قیل أراد التسبیح بعینه و قال ابن جریج أشرف علیهم زکریا من فوق غرفه کان یصلی فیها لا یصعد إلیها إلا بسلم و کانوا یصلون معه الفجر و العشاء فکان یخرج إلیهم فیأذن لهم بلسانه فلما اعتقل لسانه خرج علی عادته و أذن لهم بغیر کلام فعرفوا عند ذلک أنه قد جاء وقت حمل امرأته بیحیی فمکث ثلاثه أیام لا یقدر علی الکلام معهم و یقدر علی التسبیح و الدعاء.


[سوره مریم (19): الآیات 12 الی 15]


اشاره

یا یَحْیی خُذِ الْکِتابَ بِقُوَّهٍ وَ آتَیْناهُ الْحُکْمَ صَبِیًّا (12) وَ حَناناً مِنْ لَدُنَّا وَ زَکاهً وَ کانَ تَقِیًّا (13) وَ بَرًّا بِوالِدَیْهِ وَ لَمْ یَکُنْ جَبَّاراً عَصِیًّا (14) وَ سَلامٌ عَلَیْهِ یَوْمَ وُلِدَ وَ یَوْمَ یَمُوتُ وَ یَوْمَ یُبْعَثُ حَیًّا (15)
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اللغه

أصل الحنان الرحمه یقال حنانک و حنانیک و قال امرؤ القیس:

و یمنحها بنو شمجی بن جرم معیزهم حنانک ذا الحنان

و قال آخر:

قالت حنان ما أتی بک هاهنا أ ذو نسب أم أنت بالحی عارف

أی أمرنا حنان قال أبو عبیده: و أکثر ما یستعمل بلفظ التثنیه قال طرفه:

أبا منذر أفنیت فاستبق بعضنا حنانیک بعض الشر أهون من بعض

و تحنن علیه أی تعطف علیه قال الحطیئه لعمر بن الخطاب:

تحنن علی هداک الملیک فإن لکل مقام مقالا

و حنت علیه أحن حنینا و حنانا و حنه الرجل امرأته و الجبار الذی لا یری لأحد علیه حقا و فیه جبریه و جبروت و الجبار من النخل ما فأت الید.


الإعراب 

«بِقُوَّهٍ» الباء فی موضع الحال أی خذ الکتاب مجدا مجتهدا.


المعنی 

ثم قال سبحانه «یا یَحْیی خُذِ الْکِتابَ بِقُوَّهٍ» هاهنا اختصار عجیب تقدیره فوهبنا له یحیی و أعطیناه الفهم و العقل و قلنا له یا یحیی خذ الکتاب یعنی التوراه بما قواک الله علیه و أیدک به و معناه و أنت قادر علی أخذه قوی علی العمل به و قیل معناه بجد و صحه عزیمه علی القیام بما فیه «وَ آتَیْناهُ الْحُکْمَ صَبِیًّا» أی آتیناه النبوه فی حال صباه و هو ابن ثلاث سنین عن ابن عباس و

روی العیاشی بإسناده عن علی بن أسباط قال قدمت المدینه و أنا أرید مصر فدخلت علی أبی جعفر محمد بن علی الرضا (علیه السلام) و هو إذ ذاک خماسی فجعلت أتأمله لأصفه لأصحابنا بمصر فنظر إلی فقال لی یا علی إن الله قد أخذ فی الإمامه کما أخذ فی النبوه قال وَ لَمَّا بَلَغَ أَشُدَّهُ وَ اسْتَوی آتَیْناهُ حُکْماً وَ عِلْماً و قال «وَ آتَیْناهُ الْحُکْمَ صَبِیًّا» فقد یجوز أن یعطی الحکم ابن أربعین سنه و یجوز أن یعطاه الصبی

و قیل إن الحکم الفهم و هو أنه أعطی فهم الکتاب حتی حصل له عظیم الفائده عن مجاهد و عن معمر قال

إن الصبیان قالوا لیحیی اذهب بنا لنلعب فقال ما للعب خلقنا فأنزل الله فیه «وَ آتَیْناهُ الْحُکْمَ صَبِیًّا» و روی ذلک عن أبی الحسن الرضا (علیه السلام)

«وَ حَناناً مِنْ لَدُنَّا» و الحنان العطف و الرحمه أی و آتیناه رحمه من عندنا عن ابن عباس و قتاده و الحسن و قیل معناه تحننا علی العباد و رقه قلب علیهم لیدعوهم إلی طاعه الله تعالی عن الجبائی و قیل معناه محبه منا عن عکرمه و أصله الشفقه و الرقه و منه حنین الناقه و هو صوتها
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إذا اشتاقت إلی ولدها و

قیل معناه تحنن الله علیه کان إذا قال یا رب قال الله لبیک یا یحیی و هو المروی عن الباقر (علیه السلام)

و قیل معناه تعطفا منا عن مجاهد فهذه خمسه أقوال «وَ زَکاهً» أی و عملا صالحا زاکیا عن قتاده و الضحاک و ابن جریج و قیل زکاه لمن قبل دینه حتی یکونوا أزکیاء عن الحسن و قیل یعنی بالزکاه طاعه الله و الإخلاص عن ابن عباس و قیل معناه و صدقه تصدق الله به علی أبویه عن الکلبی و قیل معناه و زکیناه بحسن الثناء علیه کما یزکی الشهود الإنسان عن الجبائی فهذه خمسه أقوال «وَ کانَ تَقِیًّا» أی مخلصا مطیعا متقیا لما نهی الله عنه قالوا و کان من تقواه أنه لم یعمل خطیئه و لم یهم بها" سؤال" یقال لم أضاف الله سبحانه کونه زکاه إلی نفسه و هو إنما کان مطیعا زکیا بفعله" و جوابه" إنه إنما صار کذلک بألطاف من الله لا سیما فی تلک الحاله من الصغر و لأنه إنما اهتدی بهدایه الله إیاه «وَ بَرًّا بِوالِدَیْهِ» أی بارا بوالدیه محسنا إلیهما مطیعا لهما لطیفا بهما طالبا مرضاتهما «وَ لَمْ یَکُنْ جَبَّاراً» أی متکبرا متطاولا علی الخلق و قیل الجبار الذی یقتل و یضرب علی الغضب عن ابن عباس «عَصِیًّا» أی عاصیا لربه فعیل بمعنی فاعل «وَ سَلامٌ عَلَیْهِ یَوْمَ وُلِدَ وَ یَوْمَ یَمُوتُ وَ یَوْمَ یُبْعَثُ حَیًّا» أی سلام علیه منا فی هذه الأیام عن عطاء و قیل و سلامه و أمان له منا عن الکلبی و معناه سلامه و أمن له یوم ولد من عبث الشیطان به و إغوائه إیاه و یوم یموت من بلاء الدنیا و من عذاب القبر و یوم یبعث حیا من هول المطلع و عذاب النار و إنما قال «حَیًّا» تأکیدا لقوله «یُبْعَثُ» و قیل یعنی أنه یبعث مع الشهداء لأنهم وصفوا بأنهم أحیاء قال سفیان بن عیینه:

أوحش ما یکون الإنسان فی ثلاثه مواطن یوم ولد فیری نفسه خارجا مما کان فیه و یوم یموت فیری قوما لم یکن عاینهم و أحکاما لیس له بها عهد و یوم یبعث فیری نفسه فی محشر عظیم فخص الله سبحانه یحیی بالکرامه و السلام و السلامه فی المواطن الثلاثه و قیل إن السلام الأول یوم الولاده تفضل و الثانی و الثالث علی وجه الثواب و الجزاء.
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[سوره مریم (19): الآیات 16 الی 20]


اشاره

وَ اذْکُرْ فِی الْکِتابِ مَرْیَمَ إِذِ انْتَبَذَتْ مِنْ أَهْلِها مَکاناً شَرْقِیًّا (16) فَاتَّخَذَتْ مِنْ دُونِهِمْ حِجاباً فَأَرْسَلْنا إِلَیْها رُوحَنا فَتَمَثَّلَ لَها بَشَراً سَوِیًّا (17) قالَتْ إِنِّی أَعُوذُ بِالرَّحْمنِ مِنْکَ إِنْ کُنْتَ تَقِیًّا (18) قالَ إِنَّما أَنَا رَسُولُ رَبِّکِ لِأَهَبَ لَکِ غُلاماً زَکِیًّا (19) قالَتْ أَنَّی یَکُونُ لِی غُلامٌ وَ لَمْ یَمْسَسْنِی بَشَرٌ وَ لَمْ أَکُ بَغِیًّا (20)



القراءه

قرأ أبو عمرو و ورش و قالون بروایه الحلوانی و یعقوب لیهب بالیاء و الباقون «لِأَهَبَ» بالهمزه.



الحجه

قال أبو علی: حجه من قال «لِأَهَبَ» فأسند الفعل إلی المتکلم و الهبه لله تعالی و منه إن الرسول و الوکیل قد یسند هذا النحو إلی نفسه و إن کان الفعل للموکل أو المرسل للعلم بأنه مترجم عنه و من قال لیهب لک فهو علی تصحیح اللفظ فی المعنی ففی قوله تعالی لیهب ضمیر من قوله «رَبُّکِ» و هو سبحانه الواهب و زعموا أن فی حرفی أبی و ابن مسعود لیهب و لو خففت الهمزه من «لِأَهَبَ» لکان فی قول أبی الحسن لیهب فتقلبها یاء محضه و فی قول الخلیل «لِأَهَبَ» یجعلها بین الیاء و الهمزه.



اللغه

النبذ أصله الطرح و الانتباذ افتعال منه و منه قوله «فَنَبَذُوهُ وَراءَ ظُهُورِهِمْ» أی ألقوه و انتبذ فلان ناحیه أی تنحی ناحیه و جلس فلان نبذه من الناس و نبذه بفتح النون و ضمها أی ناحیه و إنما یقال ذلک إذا جلس قریبا منهم حتی لو نبذوا إلیه شیئا لوصل إلیه فالانتباذ اتخاذ الشی ء بإلقاء غیره عنه و المکان الشرقی الذی کان فی جهه الشرق قال جریر:

هبت جنوب فذکری ما ذکرتکم عند الصفاه إلی شرقی حورانا

. الإعراب

مکانا نصب علی الظرف «بَشَراً سَوِیًّا» منصوب علی الحال.



المعنی 

ثم عطف سبحانه قصه مریم و عیسی (علیه السلام) علی قصه زکریا و یحیی (علیه السلام) فقال «وَ اذْکُرْ فِی الْکِتابِ» أی فی کتابک هذا و هو القرآن «مَرْیَمَ» أی حدیث مریم و ولادتها عیسی و صلاحها لیقتدی الناس بها و لتکون معجزه لک «إِذِ انْتَبَذَتْ مِنْ أَهْلِها مَکاناً شَرْقِیًّا» أی انفردت من أهلها إلی مکان فی جهه المشرق و قعدت ناحیه منهم قال ابن عباس: إنما اتخذت النصاری المشرق قبله لأنها انتبذت مکانا شرقیا و قیل اتخذت مکانا تنفرد فیه للعباده لئلا تشتغل بکلام الناس عن الجبائی و قیل تباعدت عن قومها حتی لا یرونها عن الأصم و أبی مسلم و قیل إنها تمنت أن تجد خلوه فتفلی رأسها فخرجت من یوم شدید البرد فجلست فی مشرقه للشمس عن عطا «فَاتَّخَذَتْ مِنْ دُونِهِمْ حِجاباً» أی فضربت من دون أهلها لئلا یروها سترا و حاجزا بینها و بینهم «فَأَرْسَلْنا إِلَیْها رُوحَنا» یعنی جبرائیل (علیه السلام) عن ابن عباس و الحسن و قتاده و غیرهم و سماه الله روحا لأنه روحانی و أضافه إلی نفسه تشریفا له «فَتَمَثَّلَ لَها بَشَراً سَوِیًّا» معناه فأتاها جبرائیل فانتصب بین یدیها فی صوره آدمی صحیح لم ینقص منه
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شی ء و قال أبو مسلم: إن الروح الذی خلق منه المسیح تصور لها إنسان و الأول هو الوجه لإجماع المفسرین علیه و قال عکرمه: کانت مریم إذا حاضت خرجت من المسجد و کانت عند خالتها امرأه زکریا أیام حیضها فإذا طهرت عادت إلی بیتها فی المسجد فبینا هی فی مشرقه لها فی ناحیه الدار و قد ضربت بینها و بین أهلها سترا لتغتسل و تمتشط إذ دخل علیها جبرائیل فی صوره رجل شاب أمرد سوی الخلق فأنکرته فاستعاذت بالله منه «قالَتْ إِنِّی أَعُوذُ بِالرَّحْمنِ مِنْکَ إِنْ کُنْتَ تَقِیًّا» معناه إنی أعتصم بالرحمن من شرک فاخرج من عندی إن کنت تقیا" سؤال" یقال کیف شرطت فی التعوذ منه أن یکون تقیا و التقی لا یحتاج أن یتعوذ منه و إنما یتعوذ من غیر التقی" و الجواب" إن التقی إذا تعوذ بالرحمن منه ارتدع عما یسخط الله ففی ذلک تخویف و ترهیب له و هذا کما تقول إن کنت مؤمنا فلا تظلمنی فالمعنی إن کنت تقیا فاتعظ و اخرج و

روی عن علی (علیه السلام) أنه قال علمت إن التقی ینهاه التقی عن المعصیه

و قیل إن معنی قوله «إِنْ کُنْتَ تَقِیًّا» ما کنت تقیا حیث استحللت النظر إلی و خلوت بی فلما سمع جبرائیل (علیه السلام) منها هذا القول «قالَ» لها «إِنَّما أَنَا رَسُولُ رَبِّکِ لِأَهَبَ لَکِ» و قد بینا معنی القراءتین «غُلاماً زَکِیًّا» أی ولدا طاهرا من الأدناس و قیل نامیا فی أفعال الخیر و قیل یرید نبیا عن ابن عباس «قالَتْ» مریم «أَنَّی یَکُونُ لِی غُلامٌ» أی کیف یکون لی ولد «وَ لَمْ یَمْسَسْنِی بَشَرٌ» علی وجه الزوجیه «وَ لَمْ أَکُ بَغِیًّا» أی و لم أکن زانیه و إنما قالت ذلک لأن الولد فی العاده یکون من إحدی هاتین الجهتین و المعنی أنی لست بذات زوج و غیر ذات الزوج لا تلد إلا عن فجور و لست فاجره و إنما یقال للفاجره بغی بمعنی أنها تبغی الزنا أی تطلبه و فی هذه الآیات دلاله علی جواز إظهار المعجزات لغیر الأنبیاء لأن من المعلوم أن مریم لیست بنبیه و إن رؤیه الملک علی صوره البشر و بشاره الملک إیاها و ولادتها من غیر وطئ إلی غیرها من الآیات التی أتاها الله بها من أکبر المعجزات و من لم یجوز إظهار المعجزات علی غیر النبی اختلفت أقوالهم فی ذلک قال الجبائی: و ابنه أنها معجزات لزکریا (علیه السلام) و قال البلخی: إنها معجزات لعیسی علی سبیل الإرهاص و التأسیس لنبوته.
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[سوره مریم (19): الآیات 21 الی 30]


اشاره

قالَ کَذلِکِ قالَ رَبُّکِ هُوَ عَلَیَّ هَیِّنٌ وَ لِنَجْعَلَهُ آیَهً لِلنَّاسِ وَ رَحْمَهً مِنَّا وَ کانَ أَمْراً مَقْضِیًّا (21) فَحَمَلَتْهُ فَانْتَبَذَتْ بِهِ مَکاناً قَصِیًّا (22) فَأَجاءَهَا الْمَخاضُ إِلی جِذْعِ النَّخْلَهِ قالَتْ یا لَیْتَنِی مِتُّ قَبْلَ هذا وَ کُنْتُ نَسْیاً مَنْسِیًّا (23) فَناداها مِنْ تَحْتِها أَلاَّ تَحْزَنِی قَدْ جَعَلَ رَبُّکِ تَحْتَکِ سَرِیًّا (24) وَ هُزِّی إِلَیْکِ بِجِذْعِ النَّخْلَهِ تُساقِطْ عَلَیْکِ رُطَباً جَنِیًّا (25)

فَکُلِی وَ اشْرَبِی وَ قَرِّی عَیْناً فَإِمَّا تَرَیِنَّ مِنَ الْبَشَرِ أَحَداً فَقُولِی إِنِّی نَذَرْتُ لِلرَّحْمنِ صَوْماً فَلَنْ أُکَلِّمَ الْیَوْمَ إِنْسِیًّا (26) فَأَتَتْ بِهِ قَوْمَها تَحْمِلُهُ قالُوا یا مَرْیَمُ لَقَدْ جِئْتِ شَیْئاً فَرِیًّا (27) یا أُخْتَ هارُونَ ما کانَ أَبُوکِ امْرَأَ سَوْءٍ وَ ما کانَتْ أُمُّکِ بَغِیًّا (28) فَأَشارَتْ إِلَیْهِ قالُوا کَیْفَ نُکَلِّمُ مَنْ کانَ فِی الْمَهْدِ صَبِیًّا (29) قالَ إِنِّی عَبْدُ اللَّهِ آتانِیَ الْکِتابَ وَ جَعَلَنِی نَبِیًّا (30)



القراءه

قرأ حمزه و حفص «نَسْیاً» بفتح النون و الباقون نسیا بکسر النون و قرأ «مِنْ تَحْتِها» بکسر المیم أهل المدینه و الکوفه غیر أبی بکر و سهل فالباقون من تحتها و قرأ حفص عن عاصم «تُساقِطْ» بضم التاء و کسر القاف و قرأ حماد عن عاصم و بصیر عن الکسائی و یعقوب و سهل یساقط بالیاء و تشدید السین و قراءه حمزه تساقط بفتح التاء و تخفیف السین و الباقون تساقط بفتح التاء و تشدید السین و فی الشواذ قراءه مسروق یساقط بضم الیاء و تخفیف السین و قرأ طلحه بن سلیمان رطبا جنیا بکسر الجیم فإما ترین بسکون الیاء و التخفیف.



الحجه

قال أبو علی: قال أبو الحسن: النسی هو الشی ء الحقیر ینسی نحو النعل و السوط و قال غیره النسی أغفل ما من شی ء حقیر و قال بعضهم ما إذا ذکر لم یطلب و قالوا الکسر علی اللغتین قال الشنفری:

کان لها فی الأرض نسیا تقصه علی أمها و إن تخاطبک تبلت
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و قال فی قوله «مِنْ تَحْتِها» أنه جبرائیل أو عیسی و قال بعض أهل التأویل لا یکون إلا عیسی (علیه السلام) و لا یکون جبرائیل لأنه لو کان جبرائیل لناداها من فوقها و قد یجوز أن یکون جبرائیل و لیس قوله «مِنْ تَحْتِها» یراد به الجهه السفلی و إنما المراد من دونها بدلاله قوله «قَدْ جَعَلَ رَبُّکِ تَحْتَکِ سَرِیًّا» و لم یکن النهر محاذیا لهذه الجهه و لکن المعنی جعله دونک و قد یقال فلان تحتنا أی دوننا فی الموضع و الأشبه أن یکون المنادی لها عیسی فإنه أشد إزاله لما خامر قلبها من الاغتمام و إذا قال من تحتها کان عاما وضع موضع الخاص و المراد به عیسی قال و الوجوه کلها کما فی تساقط متفقه فی المعنی إلا قراءه حفص أ لا تری أن من قرأ تساقط إنما هی تتساقط فحذف التاء التی یدغمها غیره و کلهم جعل فاعل الفعل الذی هو تساقط أو تساقط فی روایه حفص النخله و یجوز أن یکون فاعل تساقط أو تساقط هی جذع النخله إلا أنه لما حذف المضاف أسند الفعل إلی النخله فی اللفظ فأما تعدیتهم تسقط فهو تفاعل لأن تفاعل مطاوع فاعل فکما عدی نحو تفعل فی نحو تجرعته و تمززته فکذلک عدی تفاعل فمما جاء من ذلک فی الشعر قول أوفی بن مطر:

تخاطأت النبل أحشاءه و أخر یومی فلم یعجل

و قول الآخر:

تطالعنا خیالات لسلمی کما یتطالع الدین الغرم

و قول امرئ القیس:

و مثلک بیضاء العوارض طفله لعوب تناسانی إذا قمت سربالی

أراد تنسینی و من قرأ بالیاء أمکن أن یکون فاعله الهز لأن قوله «هُزِّی» قد دل علیه فإذا کان کذلک جاز أن یضمره کما أضمر الکذب فی قوله (من کذب کان شرا له) و یمکن أن یکون الجذع و یجوز فی الفعل إذا أسند إلی الجذع وجهان (أحدهما) إن الفعل أضیف إلی الجذع کما أضیف إلی النخله برمتها لأن الجذع معظمها (و الآخر) أن یکون الجذع منفردا عن النخله یسقط علیها و یکون سقوط الرطب من الجذع آیه لعیسی (علیه السلام) و یصیر سقوط الرطب من الجذع أسکن لنفسها و أشد إزاله لاهتمامها و سقوط الرطب من الجذع منفردا
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من النخل مثل رزقها الذی کان یأتیها المحراب فی قوله تعالی «کُلَّما دَخَلَ عَلَیْها زَکَرِیَّا الْمِحْرابَ وَجَدَ عِنْدَها رِزْقاً» إلی قوله «هُوَ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ» و قوله «رُطَباً» فی هذه الوجوه منصوب علی أنه مفعول به و یجوز فی قوله «تُساقِطْ عَلَیْکِ» أی تساقط علیک ثمره النخله رطبا فحذف المضاف الذی هو الثمره و یکون انتصاب رطب علی الحال و جاز أن یضمر الثمر و إن لم یجر لها ذکر لأن ذکر النخله یدل علیها فأما الباء فی قوله «وَ هُزِّی إِلَیْکِ بِجِذْعِ النَّخْلَهِ» فیحتمل أمرین (أحدهما) أن یکون زیاده کقوله (ألقی بیده و ألقی یده) و قوله:

بواد یمان ینبت الشت صدره و أسفله بالمرخ و الشبهان

و نحو ذلک و یجوز أن یکون المعنی و هزی إلیک بهز جذع النخله رطبا کما قال ذو الرمه:

و صوح البقل ناآج تجی ء به هیف یمانیه فی مرها نکب

أی تجی ء بمجیئه هیف یعنی إذا جاء النئاج جاء الهیف و کذلک إذا هزت الجذع هزت بهزه رطبا أی فإذا هززت الرطب سقط و أما قراءه مسروق یساقط فإنه بمعنی یسقط شیئا بعد شی ء و أنشد ابن جنی قول ضابئ البرجمی:

یساقط عنه روقه ضارباتها سقاط حدید القین أخول أخولا

أی یسقط قرن هذا الثور ضاریات کلاب الصید لطعنه إیاها به شیئا بعد شی ء و أما قراءه طلحه رطبا جنیا فإنه أتبع کسره الجیم کسره النون قال ابن جنی: شبه النون و إن لم یکن من حروف الحلق بهن فی نحو الشخیر و النخیر و الرغیف و أما ترین فهی شاذ لکنه جاء فی لغه إثبات النون فی الجزم و أنشد أبو الحسن:

لو لا فوارس من قیس و أسرتهم یوم الصلیفاء لم یوفون بالجار.


اللغه

القصی البعید و القاصی خلاف الدانی و قوله «فَأَجاءَهَا» أی جاء بها المخاض و هو مما یعدی تاره بالباء و تاره بهمزه النقل قال زهیر:

و جار سار معتمدا علینا أجاءته المخاوف و الرجاء
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أی جاءت به و یروی جاء قال الکسائی: تمیم تقول ما أجاءک إلی هذا و ما أمشاک إلیه و من أمثالهم شر أجاءک إلی مخه عرقوب و تمیم تقول أمشاک و لسری النهر لأنه یسری بجریانه قال لبید:

فتوسطا عرض السری فصدعا مسجوره متجاورا قلامها

و یقال قررت به عینا أقر قرورا فهی لغه قریش و أهل نجد یقولون قررت به بفتح العین أقر قرارا کما یقولون قررت بالمکان بالفتح و الجنی بمعنی المجنی من جنیت الثمره و أجنیتها إذا قطعتها و قال ابن أخت جذیمه:

هذا جنای و خیاره فیه إذ کل جان یده إلی فیه

و فی معناه قول الکمیت یمدح أهل البیت (علیه السلام):

خیارها یجتنون فیه إذ الجانون فی ذی أکفهم أربوا

قال أبو مسلم: الفری مأخوذ من فری الأدیم إذا قطعه علی وجه الإصلاح ثم یستعمل فی الکذب و قال الزجاج: یقال فلان یفری الفری إذا کان یعمل عملا یبالغ فیه قال الراجز:

" قد کنت تفرین به الفریا"

. الإعراب

«عَیْناً» منصوب علی التمییز «فَإِمَّا تَرَیِنَّ» أصله ترأین إلا إن الاستعمال بغیر همز و الیاء فیه ضمیر المؤنث و إنما حرکت لالتقاء الساکنین و هما الیاء و النون الأولی من المشدده کما تقول للمرأه أرضین زیدا و قوله «مَنْ کانَ فِی الْمَهْدِ صَبِیًّا» کان هنا بمعنی الحدوث و الوقوع و التقدیر کیف نکلم من وجد فی المهد" صبیا" نصب علی الحال من کان و مثل کان
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هاهنا قوله وَ إِنْ کانَ ذُو عُسْرَهٍ و مثله قول الربیع:

إذا کان الشتاء فأدفئونی فإن الشیخ یهدمه الشتاء

و یجوز أن یکون کان هنا مزیده کما فی قول الشاعر:

جیاد بنی أبی بکر تسامی علی کان المسومه العراب

فعلی هذا یکون العامل فی الحال نکلم قال الزجاج: الأجود أن یکون من فی معنی الشرط و الجزاء فیکون المعنی من یکن فی المهد صبیا فکیف نکلمه و یکون صبیا حالا کما تقول من کان لا یسمع و لا یعقل فکیف أخاطبه.


المعنی 

«قالَ کَذلِکِ» أی قال لها جبرائیل حین سمع تعجبها من هذه البشاره الأمر کذلک أی کما وصفت لک «قالَ رَبُّکِ هُوَ عَلَیَّ هَیِّنٌ» أی إحداث الولد من غیر زوج للمرأه سهل متأت لا یشق علی «وَ لِنَجْعَلَهُ آیَهً لِلنَّاسِ» معناه و لنجعله علامه ظاهره و آیه باهره للناس علی نبوته و دلاله علی براءه أمه «وَ رَحْمَهً مِنَّا» له و لنجعله نعمه منا علی الخلق یهتدون بسببه «وَ کانَ أَمْراً مَقْضِیًّا» أی و کان خلق عیسی من غیر ذکر أمرا کائنا مفروغا عنه محتوما قضی الله سبحانه بأن یکون و حکم به «فَحَمَلَتْهُ» أی فحملت مریم بعیسی فحبلت فی الحال قیل إن جبرائیل أخذ ردن قمیصها بإصبعه فنفخ فیه فحملت مریم من ساعتها و وجدت حس الحمل و قیل نفخ فی کمها فحملت عن ابن جریج و

روی عن الباقر (علیه السلام) إنه تناول جیب مدرعتها فنفخ فیه نفخه فکمل الولد فی الرحم من ساعته کما یکمل الولد فی أرحام النساء تسعه أشهر فخرجت من المستحم و هی حامل محج مثقل فنظرت إلیها خالتها فأنکرتها و مضت مریم علی وجهها مستحیه من خالتها و من زکریا

«فَانْتَبَذَتْ بِهِ مَکاناً قَصِیًّا» أی تنحت بالحمل إلی مکان بعید و قیل معناه انفردت به مکانا بعیدا من قومها حیاء من أهلها و خوفا من أن یتهموها بسوء و اختلفوا فی مده حملها فقیل ساعه واحده قال ابن عباس: لم یکن بین الانتباذ و الحمل إلا ساعه واحده لأنه تعالی لم یذکر بینهما فصلا لأنه قال «فَحَمَلَتْهُ فَانْتَبَذَتْ بِهِ» «فَأَجاءَهَا» و الفاء للتعقیب و قیل حملت به فی ساعه و صور فی ساعه و وضعته فی ساعه حین زاغت الشمس من یومها و هی بنت عشر سنین عن مقاتل و

قیل کانت مده حملها تسع ساعات
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و هذا مروی عن أبی عبد الله (علیه السلام)

و قیل سته أشهر و قیل ثمانیه أشهر و کان ذلک آیه و ذلک أنه لم یعش مولود وضع لثمانیه أشهر غیره «فَأَجاءَهَا الْمَخاضُ» أی ألجأها الطلق أی وجع الولاده «إِلی جِذْعِ النَّخْلَهِ» فالتجأت إلیها لتستند إلیها عن ابن عباس و مجاهد و قتاده و السدی و قیل أجاءها أی جاء بها قال ابن عباس: نظرت مریم إلی أکمه فصعدت مسرعه إلیها فإذا علیها جذع نخله نخره لیس لها سعف و الجذع ساق النخله و الألف و اللام دخلت للعهد لا للجنس أی النخله المعروفه فلما ولدت «قالَتْ یا لَیْتَنِی مِتُّ قَبْلَ هذا وَ کُنْتُ نَسْیاً مَنْسِیًّا» أی شیئا حقیرا متروکا عن ابن عباس و قیل شیئا لا یذکر و لا یعرف عن قتاده و قیل حیضه ملقاه عن عکرمه و الضحاک و مجاهد قال ابن عباس: فسمع جبرائیل کلامها و عرف جزعها «فَناداها مِنْ تَحْتِها» و کان أسفل منها تحت أکمه «أَلَّا تَحْزَنِی» و هو قول السدی و قتاده و الضحاک أن المنادی جبرائیل ناداها من سفح الجبل و قیل ناداها عیسی عن مجاهد و الحسن و وهب و سعید بن جبیر و ابن زید و ابن جریر و الجبائی و إنما تمنت (علیه السلام) الموت کراهیه لأن یعصی الله فیها و قیل استحیاء من الناس أن یظنوا بها سوءا عن السدی و

روی عن الصادق (علیه السلام) لأنها لم تر فی قومها رشیدا ذا فراسه ینزهها من السوء

«قَدْ جَعَلَ رَبُّکِ تَحْتَکِ سَرِیًّا» أی ناداها جبرائیل أو عیسی لیزول ما عندها من الغم و الجزع لا تغتمی قد جعل ربک تحت قدمیک نهرا تشربین منه و تتطهرین من النفاس عن ابن عباس و مجاهد و سعید بن جبیر قالوا و کان نهرا قد انقطع الماء عنه فأرسل الله الماء فیه لمریم و أحیا ذلک الجذع حتی أثمر و أورق و قیل ضرب جبرائیل (علیه السلام) برجله فظهر ماء عذب و

قیل بل ضرب عیسی برجله فظهرت عین ماء تجری و هو المروی عن أبی جعفر (علیه السلام)

و قیل السری عیسی (علیه السلام) عن الحسن و ابن زید و الجبائی و السری و هو الشریف الرفیع قال الحسن کان و الله عبدا سریا «وَ هُزِّی إِلَیْکِ بِجِذْعِ النَّخْلَهِ» معناه اجذبی إلیک بجذع النخله و الباء مزیده و قال الفراء: العرب تقول هزه و هز به «تُساقِطْ عَلَیْکِ رُطَباً جَنِیًّا» مر معناه و

قال الباقر (علیه السلام) لم تستشف النفساء بمثل الرطب إن الله أطعمه مریم فی نفاسها

و قالوا إن الجذع کان یابسا لا ثمر علیه إذ لو کان علیه ثمر لهزته من غیر أن تؤمر به و کان فی الشتاء فصار معجزه بخروج الرطب فی غیر أوانه و بخروجه دفعه واحده فإن العاده أن یکون نورا أولا ثم یصیر بلحا ثم بسرا و روی أنه لم یکن للجذع رأس فضربته برجلها فأورقت و أثمرت و انتثر علیها الرطب جنیا و الشجره التی لا رأس لها لا تثمر فی العاده و قیل إن تلک النخله کانت برنیه و

قیل کانت عجوه و هو المروی عن أبی عبد الله (علیه السلام)

«فَکُلِی وَ اشْرَبِی» أی کلی یا مریم من هذا الرطب و اشربی من هذا الماء «وَ قَرِّی عَیْناً» جاء فی التفسیر و طیبی نفسا و قیل معناه لتقر عینک سرورا بهذا الولد الذی ترین لأن
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دمعه السرور بارده و دمعه الحزن حاره و قیل معناه لتسکن عینک سکون سرور برؤیتک ما تحبین «فَإِمَّا تَرَیِنَّ مِنَ الْبَشَرِ أَحَداً» فسألک عن ولدک «فَقُولِی إِنِّی نَذَرْتُ لِلرَّحْمنِ صَوْماً» أی صمتا عن ابن عباس و المعنی أوجبت علی نفسی لله أن لا أتکلم و قیل صوما أی إمساکا عن الطعام و الشراب و الکلام عن قتاده و إنما أمرت بالصمت لیکفیها الکلام ولدها بما یبرئ به ساحتها عن ابن مسعود و ابن زید و وهب و قیل کان فی بنی إسرائیل من أراد أن یجتهد صام عن الکلام کما یصوم عن الطعام فلا یتکلم الصائم حتی یمسی یدل علی هذا قوله «فَلَنْ أُکَلِّمَ الْیَوْمَ إِنْسِیًّا» أی إنی صائم فلن أکلم الیوم أحدا و کان قد أذن لها أن تتکلم بهذا القدر ثم تسکت و لا تتکلم بشی ء آخر عن السدی و قیل کان الله تعالی أمرها بأن تنذر لله الصمت و إذا کلمها أحد تومئ بأنها نذرت لله صمتا لأنه لا یجوز أن یأمرها بأن تخبر بأنها نذرت و لم تنذر لأن ذلک کذب عن أبی علی الجبائی «فَأَتَتْ بِهِ قَوْمَها تَحْمِلُهُ» أی فأتت مریم بعیسی حامله له و ذلک أنها لفته فی خرقه و حملته إلی قومها «قالُوا یا مَرْیَمُ لَقَدْ جِئْتِ شَیْئاً فَرِیًّا» أی أمرا عظیما بدیعا إذ لم تلد أنثی قبلک من غیر رجل عن مجاهد و قتاده و السدی و قیل أمرا قبیحا منکرا من الافتراء و هو الکذب عن الجبائی «یا أُخْتَ هارُونَ» قیل فیه أقوال (أحدها)

أن هارون هذا کان رجلا صالحا فی بنی إسرائیل ینسب إلیه کل من عرف بالصلاح عن ابن عباس و قتاده و کعب و ابن زید و المغیره بن شعبه یرفعه إلی النبی ص

و قیل إنه لما مات شیع جنازته أربعون ألفا کلهم یسمی هارون فقولهم یا أخت هارون معناه یا شبیهه هارون فی الصلاح ما کان هذا معروفا منک (و ثانیها) أن هارون کان أخاها لأبیها لیس من أمها و کان معروفا بحسن الطریقه عن الکلبی (و ثالثها) أن هارون أخو موسی (علیه السلام) فنسبت إلیه لأنها من ولده کما یقال یا أخا تمیم عن السدی (و رابعها) أنه کان رجلا فاسقا مشهورا بالعهر و الفساد فنسبت إلیه و قیل لها یا شبیهته فی قبح فعله عن سعید بن جبیر «ما کانَ أَبُوکِ امْرَأَ سَوْءٍ وَ ما کانَتْ أُمُّکِ بَغِیًّا» أی کان أبواک صالحین فمن أین جئت بهذا الولد «فَأَشارَتْ إِلَیْهِ» أی فأومت إلی عیسی (علیه السلام) بأن کلموه و استشهدوه علی براءه ساحتی فتعجبوا من ذلک ثم «قالُوا کَیْفَ نُکَلِّمُ مَنْ کانَ فِی الْمَهْدِ صَبِیًّا» معناه کیف نکلم صبیا فی المهد و قیل صبیا فی الحجر رضیعا و کان المهد حجر أمه الذی تربیه فیه إذ لم تکن هیأت له مهدا عن قتاده و قیل إنهم غضبوا عند إشارتها إلیه و قالوا لسخریتها بنا أشد علینا من زناها فلما تکلم عیسی (علیه السلام) قالوا إن هذا الأمر عظیم عن السدی «قالَ» عیسی (علیه السلام) «إِنِّی عَبْدُ اللَّهِ» قدم إقراره بالعبودیه لیبطل به قول من یدعی له الربوبیه و کان الله سبحانه أنطقه بذلک لعلمه بما یقوله الغالون فیه ثم قال «آتانِیَ الْکِتابَ وَ جَعَلَنِی نَبِیًّا» أی حکم لی بإتیان الکتاب و النبوه و قیل إن الله تعالی أکمل عقله فی صغره و أرسله إلی عباده و کان نبیا مبعوثا إلی الناس فی ذلک الوقت مکلفا عاقلا و لذلک کانت له
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تلک المعجزه عن الحسن و الجبائی و قیل إنه کلمهم و هو ابن أربعین یوما عن وهب و قیل یوم ولد عن ابن عباس و أکثر المفسرین هو الظاهر و قیل إن معناه أنی عبد الله سیؤتینی الکتاب و سیجعلنی نبیا و کان ذلک معجزه لمریم (علیه السلام) علی براءه ساحتها.


[سوره مریم (19): الآیات 31 الی 35]


اشاره

وَ جَعَلَنِی مُبارَکاً أَیْنَ ما کُنْتُ وَ أَوْصانِی بِالصَّلاهِ وَ الزَّکاهِ ما دُمْتُ حَیًّا (31) وَ بَرًّا بِوالِدَتِی وَ لَمْ یَجْعَلْنِی جَبَّاراً شَقِیًّا (32) وَ السَّلامُ عَلَیَّ یَوْمَ وُلِدْتُ وَ یَوْمَ أَمُوتُ وَ یَوْمَ أُبْعَثُ حَیًّا (33) ذلِکَ عِیسَی ابْنُ مَرْیَمَ قَوْلَ الْحَقِّ الَّذِی فِیهِ یَمْتَرُونَ (34) ما کانَ لِلَّهِ أَنْ یَتَّخِذَ مِنْ وَلَدٍ سُبْحانَهُ إِذا قَضی أَمْراً فَإِنَّما یَقُولُ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ (35)



القراءه

قرأ عاصم و ابن عامر و یعقوب «قَوْلَ الْحَقِّ» بالنصب و الباقون بالرفع و فی الشواذ قراءه أبی مجلز و أبی نهیک و برا بوالدتی بکسر الباء.



الحجه

قال أبو علی: قول الحق الرفع فیه علی أن قوله «ذلِکَ عِیسَی ابْنُ مَرْیَمَ» کلام و المبتدأ المضمر ما دل علیه هذا الکلام أی هذا الکلام قول الحق و یجوز أن یضمر هو و یجعله کنایه عن عیسی (علیه السلام) أی هو قول الحق لأنه قد قیل فیه روح الله و کلمته و الکلمه قول و أما النصب فعلی أن قوله «ذلِکَ عِیسَی ابْنُ مَرْیَمَ» یدل علی أحق قول الحق و تقول هذا زید الحق لا الباطل لأن قولک هذا زید عندک بمنزله أحق فکأنک قلت أحق الحق و أحق قول الحق و من قال و برا بوالدتی فکأنه قال و ألزمنی برا بوالدتی و یکون معطوفا علی موضع الجار و المجرور من قوله «وَ أَوْصانِی بِالصَّلاهِ وَ الزَّکاهِ» و علیه بیت الکتاب:

" یذهبن فی نجد و غورا غائرا"

أی و یسلکن غورا و إن شئت حملته علی حذف المضاف بمعنی و جعلنی ذا بر و إن شئت جعلته إیاه علی المبالغه کقول الخنساء:

" فإنما هی إقبال و إدبار".



اللغه

السلام مصدر سلمت و السلام جمع سلامه و السلام اسم من أسماء الله تعالی و سلام مما یبتدأ به فی النکره لأنه اسم یکثر استعماله یقال سلام علیک و السلام علیک
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و أسماء الأجناس یکثر الابتداء بها و فائده نکرتها قریب من فائده معرفتها تقول لبیک و خیر بین یدیک و إن شئت قلت و الخیر بین یدیک إلا أنه لما جری ذکر سلام قبل هذا الموضع بغیر ألف و لام کان الأحسن أن یرد ثانیه بالألف و اللام.


المعنی 

ثم بین سبحانه تمام کلام عیسی (علیه السلام) فقال «وَ جَعَلَنِی مُبارَکاً أَیْنَ ما کُنْتُ» أی و جعلنی معلما للخیر عن مجاهد و قیل نفاعا حیث ما توجهت و البرکه نماء الخیر و المبارک الذی ینتمی الخیر به و قیل ثابتا دائما علی الإیمان و الطاعه و أصل البرکه الثبوت عن الجبائی «وَ أَوْصانِی بِالصَّلاهِ وَ الزَّکاهِ» أی بإقامه الصلاه و أداء الزکاه «ما دُمْتُ» أی ما بقیت «حَیًّا» مکلفا «وَ بَرًّا بِوالِدَتِی» أی و اجعلنی بارا بها أؤدی شکرها فیما قاسته بسبی «وَ لَمْ یَجْعَلْنِی جَبَّاراً» أی متجبرا «شَقِیًّا» و المعنی أنی بلطفه و توفیقه کنت محسنا إلی والدتی متواضعا فی نفسی حتی لم أکن من الجبابره الأشقیاء «وَ السَّلامُ عَلَیَّ» أی و السلامه علی من الله «یَوْمَ وُلِدْتُ وَ یَوْمَ أَمُوتُ وَ یَوْمَ أُبْعَثُ حَیًّا» أی فی هذه الأحوال الثلاث و قد مر تفسیرها قبل فی قصه یحیی و فی هذه الآیات دلاله علی أنه یجوز أن یصف الإنسان نفسه بصفات المدح إذا أراد تعریفها إلی غیره لا علی وجه الافتخار قیل و لما کلمهم عیسی (علیه السلام) بهذا علموا براءه مریم ثم سکت عیسی (علیه السلام) فلم یتکلم بعد ذلک حتی بلغ المده التی یتکلم فیها الصبیان «ذلِکَ عِیسَی ابْنُ مَرْیَمَ» معناه ذلک الذی قال إنی عبد الله عیسی بن مریم لا ما یقوله النصاری من أنه ابن الله و أنه إله «قَوْلَ الْحَقِّ» مر معناه فی الحجه «الَّذِی فِیهِ یَمْتَرُونَ» أی یشکون یعنی الیهود و النصاری فزعمت الیهود أنه ساحر کذاب و زعمت النصاری أنه ابن الله و ثالث ثلاثه و قیل و هو افتراء النصاری و اختلافهم فبعضهم قالوا هو الله و قال بعضهم ابن الله و قال بعضهم ثالث ثلاثه ثم کذبهم الله تعالی فقال «ما کانَ لِلَّهِ أَنْ یَتَّخِذَ مِنْ وَلَدٍ» معناه ما کان ینبغی لله أن یتخذ من ولد أی ما یصلح له و لا یستقیم عن ابن الأنباری قال فنابت اللام عن الفعل و ذلک أن من اتخذ ولدا فإنما یتخذه من جنسه لأن الولد مجانس للوالد و الله تعالی لیس کمثله شی ء فلا یکون له سبحانه ولد و لا یتخذ ولدا و قوله «مِنْ وَلَدٍ» من هذه هی الذی تدل علی نفی الواحد و الجماعه فالمعنی أنه لا یجوز أن یتخذ ولدا واحدا و لا أکثر ثم نزه سبحانه نفسه عن ذلک فقال «سُبْحانَهُ» ثم بین السبب فی کون عیسی من غیر أب فقال «إِذا قَضی أَمْراً فَإِنَّما یَقُولُ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ» و قد مر تفسیره فیما مضی و المعنی أنه لا یتعذر علیه إیجاد شی ء علی الوجه الذی أراده.
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[سوره مریم (19): الآیات 36 الی 40]


اشاره

وَ إِنَّ اللَّهَ رَبِّی وَ رَبُّکُمْ فَاعْبُدُوهُ هذا صِراطٌ مُسْتَقِیمٌ (36) فَاخْتَلَفَ الْأَحْزابُ مِنْ بَیْنِهِمْ فَوَیْلٌ لِلَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ مَشْهَدِ یَوْمٍ عَظِیمٍ (37) أَسْمِعْ بِهِمْ وَ أَبْصِرْ یَوْمَ یَأْتُونَنا لکِنِ الظَّالِمُونَ الْیَوْمَ فِی ضَلالٍ مُبِینٍ (38) وَ أَنْذِرْهُمْ یَوْمَ الْحَسْرَهِ إِذْ قُضِیَ الْأَمْرُ وَ هُمْ فِی غَفْلَهٍ وَ هُمْ لا یُؤْمِنُونَ (39) إِنَّا نَحْنُ نَرِثُ الْأَرْضَ وَ مَنْ عَلَیْها وَ إِلَیْنا یُرْجَعُونَ (40)



القراءه

قرأ أهل الکوفه و ابن عامر و روح و زید عن یعقوب «وَ إِنَّ اللَّهَ» بکسر الهمزه و الباقون بالفتح.



الحجه

قال أبو علی: حجه من کسر أنه جعله مستأنفا کما أن المعطوف علیه مستأنف و حجه من فتح أنه حمله علی قوله وَ أَوْصانِی بِالصَّلاهِ وَ الزَّکاهِ و بأن الله ربی و ربکم.

الإعراب و المعنی

قوله «وَ إِنَّ اللَّهَ رَبِّی وَ رَبُّکُمْ» من فتح الهمزه ففیه أربعه أوجه (أحدها) أن المعنی و قضی أن الله ربی و ربکم عن أبی عمرو بن العلاء (و الثانی) أنه معطوف علی کلام عیسی أی و أوصانی بأن الله ربی و ربکم (و الثالث) ذلک عیسی بن مریم و ذلک أن الله ربی و ربکم عن الفراء (و الرابع) أن العامل فیه فاعبدوه و التقدیر و لأن الله ربی و ربکم «فَاعْبُدُوهُ» فحذف الجار و من کسر الهمزه جاز أن یکون معطوفا علی قوله قالَ إِنِّی عَبْدُ اللَّهِ أی و قال إن الله ربی و ربکم و جاز أن یکون ابتداء کلام من الله تعالی أو أمر من الله لرسوله أن یقول ذاک و قوله «هذا صِراطٌ مُسْتَقِیمٌ» معناه هذا طریق واضح فالزموه و قیل إن المعنی هذا الذی أخبرتکم إن الله أمرنی به هو الدین المستقیم الذی لا اعوجاج فیه «فَاخْتَلَفَ الْأَحْزابُ مِنْ بَیْنِهِمْ» الاختلاف فی المذهب أن یعتقد کل قوم خلاف ما یعتقده الآخرون و الأحزاب جمع حزب و هو الجمع المنقطع فی رأیه عن غیره و تحزبوا أی صاروا أحزابا فالمعنی أن الأحزاب من أهل الکتاب اختلفوا فی عیسی (علیه السلام) فقال قوم منهم هو الله و هم الیعقوبیه و قال آخرون هو ابن الله و هم النسطوریه و قال آخرون هو ثالث ثلاثه و هم الإسرائیلیه و قال المسلمون هو عبد الله عن قتاده و مجاهد و إنما قال من بینهم لأن منهم
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من ثبت علی الحق و قیل إن من زائده و المعنی اختلفوا بینهم «فَوَیْلٌ» أی فشده عذاب و هی کلمه وعید «لِلَّذِینَ کَفَرُوا» بالله بقولهم فی المسیح «مِنْ مَشْهَدِ یَوْمٍ عَظِیمٍ» المشهد بمعنی الشهود و الحضور أی من حضورهم ذلک الیوم و هو یوم القیامه و سمی عظیما لعظم أهواله و قیل ویل لهم من مجمع یوم أی من الفضیحه علی رءوس الجمع یومئذ «أَسْمِعْ بِهِمْ وَ أَبْصِرْ یَوْمَ یَأْتُونَنا» قیل فیه وجهان (أحدهما) أن التقدیر صاروا ذوی سمع و بصر و الجار و المجرور فی موضع رفع لأنه فاعل أسمع و المعنی ما أسمعهم و أبصرهم یوم القیامه و إن کانوا فی الدنیا صما و بکما عن الحق عن الحسن و معناه الإخبار عن قوه علومهم بالله تعالی فی تلک الحال و مثله قوله فَکَشَفْنا عَنْکَ غِطاءَکَ فَبَصَرُکَ الْیَوْمَ حَدِیدٌ «لکِنِ الظَّالِمُونَ الْیَوْمَ فِی ضَلالٍ مُبِینٍ» یعنی أن الکافرین فی الدنیا آثروا الهوی علی الهدی فهم فی ذهاب عن الدین و عدول عن الحق و المراد أنهم فی الدنیا جاهلون و فی الآخره عارفون حیث لا تنفعهم المعرفه و قال أبو مسلم: و هذا یدل علی أن قوله سبحانه صُمٌّ بُکْمٌ عُمْیٌ لیس معناه الآفه فی الأذن و اللسان و العین بل هو أنهم لا یتدبرون ما یسمعون و یرون و لا یعتبرون أ لا تری أنه جعل قوله «لکِنِ الظَّالِمُونَ الْیَوْمَ فِی ضَلالٍ مُبِینٍ» فی مقابلته فأقام السمع و البصر مقام الهدی إذ جعله فی مقابله الضلال المبین (و الثانی) أن معناه أسمعهم و أبصرهم أی بصرهم و بین لهم أنهم إذا أتوا مع الناس إلی موضع الجزاء سیکونون فی ضلال مبین عن الجنه و الثواب عن الجبائی قال و یجوز أن یکون المعنی أسمع الناس بهؤلاء الأنبیاء و أبصرهم بهم لیعرفوهم و یعرفوا خبرهم فیؤمنوا بهم لکن من کفر بهم من الظالمین الیوم یعنی یوم القیامه فی ضلال عن الجنه و هذا بعید و قد استدرک علی الجبائی فی قوله و الأولی و الأظهر فی الآیه الوجه الأول «وَ أَنْذِرْهُمْ یَوْمَ الْحَسْرَهِ» الخطاب للنبی ص و المعنی خوف یا محمد کفار مکه یوم یتحسر المسی ء هلا أحسن العمل و المحسن هلا ازداد من العمل و هو یوم القیامه و قیل إنما یتحسر المستحق للعقاب فأما المؤمن فلا یتحسر و

روی مسلم فی الصحیح بالإسناد عن أبی سعید الخدری قال قال رسول الله ص إذا دخل أهل الجنه الجنه و أهل النار النار قیل یا أهل الجنه فیشرئبون و ینظرون و قیل یا أهل النار فیشرئبون و ینظرون فیجاء بالموت کأنه کبش أملح فیقال لهم تعرفون الموت فیقولون هذا هذا و کل قد عرفه قال فیقدم فیذبح ثم یقال یا أهل الجنه خلود فلا موت و یا أهل النار خلود فلا موت و قال و ذلک قوله «وَ أَنْذِرْهُمْ یَوْمَ الْحَسْرَهِ» الآیه و رواه أصحابنا عن أبی جعفر (علیه السلام) و أبی عبد الله (علیه السلام) ثم جاء فی آخره فیفرح أهل الجنه فرحا لو کان أحد یومئذ میتا لماتوا فرحا و یشهق أهل النار شهقه لو کان أحد میتا لماتوا

«إِذْ قُضِیَ الْأَمْرُ» أی فرغ من الأمر و انقطعت الآمال و أدخل قوم النار و قوم الجنه و قیل معناه
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انقضی أمر الدنیا فلا یرجع إلیها الاستدراک الفائت و قیل معناه حکم بین الخلائق بالعدل و قیل قضی علی أهل الجنه بالخلود و قضی علی أهل النار بالخلود «وَ هُمْ فِی غَفْلَهٍ» فی الدنیا عن ذلک و معناه إنهم مشغولون الیوم بما لا یعنیهم غافلون عن أحوال الآخره «وَ هُمْ لا یُؤْمِنُونَ» أی لا یصدقون بذلک ثم أخبر سبحانه عن نفسه فقال «إِنَّا نَحْنُ نَرِثُ الْأَرْضَ وَ مَنْ عَلَیْها» أی نمیت سکانها فنرثها و من علیها من العقلاء لأنا نمیتهم و نهلکهم فلا یبقی فیها مالک و متصرف «وَ إِلَیْنا یُرْجَعُونَ» أی إلینا یردون بعد الموت أی إلی حیث لا یملک الأمر و النهی غیرنا.
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[سوره مریم (19): الآیات 41 الی 50]


اشاره

وَ اذْکُرْ فِی الْکِتابِ إِبْراهِیمَ إِنَّهُ کانَ صِدِّیقاً نَبِیًّا (41) إِذْ قالَ لِأَبِیهِ یا أَبَتِ لِمَ تَعْبُدُ ما لا یَسْمَعُ وَ لا یُبْصِرُ وَ لا یُغْنِی عَنْکَ شَیْئاً (42) یا أَبَتِ إِنِّی قَدْ جاءَنِی مِنَ الْعِلْمِ ما لَمْ یَأْتِکَ فَاتَّبِعْنِی أَهْدِکَ صِراطاً سَوِیًّا (43) یا أَبَتِ لا تَعْبُدِ الشَّیْطانَ إِنَّ الشَّیْطانَ کانَ لِلرَّحْمنِ عَصِیًّا (44) یا أَبَتِ إِنِّی أَخافُ أَنْ یَمَسَّکَ عَذابٌ مِنَ الرَّحْمنِ فَتَکُونَ لِلشَّیْطانِ وَلِیًّا (45)

قالَ أَ راغِبٌ أَنْتَ عَنْ آلِهَتِی یا إِبْراهِیمُ لَئِنْ لَمْ تَنْتَهِ لَأَرْجُمَنَّکَ وَ اهْجُرْنِی مَلِیًّا (46) قالَ سَلامٌ عَلَیْکَ سَأَسْتَغْفِرُ لَکَ رَبِّی إِنَّهُ کانَ بِی حَفِیًّا (47) وَ أَعْتَزِلُکُمْ وَ ما تَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ وَ أَدْعُوا رَبِّی عَسی أَلاَّ أَکُونَ بِدُعاءِ رَبِّی شَقِیًّا (48) فَلَمَّا اعْتَزَلَهُمْ وَ ما یَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ وَهَبْنا لَهُ إِسْحاقَ وَ یَعْقُوبَ وَ کُلاًّ جَعَلْنا نَبِیًّا (49) وَ وَهَبْنا لَهُمْ مِنْ رَحْمَتِنا وَ جَعَلْنا لَهُمْ لِسانَ صِدْقٍ عَلِیًّا (50)



القراءه

قد ذکرنا الاختلاف بین القراء فی قوله «یا أَبَتِ» و الوجه فی ذلک فی سوره یوسف (علیه السلام).



اللغه

الصدیق هو کثیر التصدیق بالحق حتی یصیر علما فیه و الرغبه عن الشی ء نقیض الرغبه فیه و الترغیب الدعاء إلی الرغبه فی الشی ء و الانتهاء الامتناع من الفعل المنهی عنه یقال نهاه عن الأمر فانتهی و أصله النهایه و النهی زجر عن الخروج من النهایه المذکوره و التناهی بلوغ نهایه الحد و الرجم الرمی بالحجاره و الرجم الشتم و أصله من الرجم و الرجام و هو الحجاره و الملی الدهر الطویل قال الفراء: یقال کنت عندنا ملوه و ملوه و ملوه و ملاوه و ملاوه و کله من طول المقام و الحفی المستقصی فی السؤال و الخفی اللطیف بعموم النعمه و أصل الباب الاستقصاء تقول تحفیت به أی بالغت فی إکرامه و حفوته من کل خیر بالغت فی منعه و أحفیت شاربی بالغت فی أخذه حتی استأصلته و أحفیت فی السؤال بالغت و کل شی ء استوصل فقد احتفی و تقول العرب جاءنی لسان فلان أی مدحه و ذمه قال عامر بن الحرث:

إنی أتتنی لسان لا أسر بها من علو لا عجب منها و لا سخر

جاءت مرجمه قد کنت أحذرها لو کان ینفعنی الإشفاق و الحذر

. الإعراب

قال الزجاج: العرب تقول فی النداء یا أبت و یا أمت و لا یقال قال أبتی کذا و قالت أمتی کذا و زعم الخلیل و سیبویه أنهما بمنزله قولهم یا عمه و یا خاله و زعم أنه بمنزله قولهم رجل ربعه و غلام یفعه و أن الهاء عوض من یاء الإضافه فی یا أبی و یا أمی و قوله «مَلِیًّا» منصوب علی الظرف و کلا مفعول جعلنا.



المعنی 

ثم ذکر سبحانه قصه إبراهیم (علیه السلام) فقال «وَ اذْکُرْ» یا محمد «فِی الْکِتابِ» أی القرآن «إِبْراهِیمَ إِنَّهُ کانَ صِدِّیقاً» أی کثیر التصدیق فی أمور الدین عن الجبائی و قیل صادقا مبالغا فی الصدق فیما یخبر عن الله تعالی عن أبی مسلم «نَبِیًّا» أی علیا رفیع الشأن برساله الله تعالی «إِذْ قالَ لِأَبِیهِ» آزر «یا أَبَتِ» أی یا أبی و دخلت التاء للمبالغه فی تحقیق الإضافه «لِمَ تَعْبُدُ ما لا یَسْمَعُ» دعاء من یدعوه «وَ لا یُبْصِرُ» من یتقرب إلیه و یعبده «وَ لا یُغْنِی عَنْکَ شَیْئاً» من أمور الدنیا أی لا یکفیک شیئا فلا ینفعک و لا یضرک «یا أَبَتِ إِنِّی قَدْ جاءَنِی مِنَ الْعِلْمِ» بالله و المعرفه «ما لَمْ یَأْتِکَ فَاتَّبِعْنِی» علی ذلک و اقتد بی فیه «أَهْدِکَ صِراطاً سَوِیًّا» أی أوضح لک طریقا مستقیما معتدلا غیر جائر بک عن الحق إلی الضلال «یا أَبَتِ لا تَعْبُدِ الشَّیْطانَ» أی لا تطعه فیما یدعوک إلیه فتکون بمنزله من عبده و لا شبهه أن الکافر لا یعبد الشیطان و لکن من أطاع شیئا فقد عبده «إِنَّ الشَّیْطانَ کانَ لِلرَّحْمنِ
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عَصِیًّا» أی عاصیا «یا أَبَتِ إِنِّی أَخافُ أَنْ یَمَسَّکَ عَذابٌ مِنَ الرَّحْمنِ» أی یصبک عذاب من جهه الله سبحانه لإصرارک علی الکفر «فَتَکُونَ لِلشَّیْطانِ وَلِیًّا» أی فتکون موکولا إلی الشیطان و هو لا یغنی عنک شیئا عن الجبائی و قیل معناه فتکون لا حقا بالشیطان باللعن و الخذلان و اللاحق یسمی التالی و الذی یتلو الشی ء و الذی یلیه سواء عن أبی مسلم و قیل فتکون له قرینا فی النار و قیل معناه فیکون الشیطان ولی نصرتک و لم یقل فیکون الشیطان ولیک لأنه أبلغ فی الفضیحه و إنما أراد زجره عن موالاه الشیطان لا تحقیق النصره یعنی إذا لم یکن لک إلا نصرته فأنت مخذول لا ناصر لک و قد بینا فیما مضی أن الذی یقوله أصحابنا أن هذا الخطاب من إبراهیم (علیه السلام) إنما توجه إلی من سماه الله أبا له لأنه کان جدا لإبراهیم (علیه السلام) لأمه و أن أباه الذی ولده کان اسمه تارخ لإجماع الطائفه علی أن آباء نبینا ص إلی آدم (علیه السلام) کلهم مسلمون موحدون

و لما روی عنه ص أنه قال لم یزل ینقلنی الله تعالی من أصلاب الطاهرین إلی أرحام المطهرات حتی أخرجنی فی عالمکم هذا

و الکافر غیر موصوف بالطهاره لقوله تعالی «إِنَّمَا الْمُشْرِکُونَ نَجَسٌ» «قالَ» آزر مجیبا لإبراهیم (علیه السلام) حین دعاه إلی الإیمان «أَ راغِبٌ أَنْتَ عَنْ آلِهَتِی» أی أ معرض أنت عن عباده آلهتی التی هی الأصنام «یا إِبْراهِیمُ» و تارک لها و زاهد فیها «لَئِنْ لَمْ تَنْتَهِ» أی لئن لم تمتنع عن هذا «لَأَرْجُمَنَّکَ» بالحجاره عن الحسن و الجبائی و قیل لأرمینک بالذنب و العیب و أشتمنک عن السدی و ابن جریج و قیل معناه لأقتلنک «وَ اهْجُرْنِی مَلِیًّا» أی فارقنی دهرا طویلا عن الحسن و مجاهد و سعید بن جبیر و السدی و قیل ملیا سویا سلیما عن عقوبتی عن ابن عباس و قتاده و عطاء و الضحاک من قولهم فلان ملی بهذا الأمر إذا کان کاملا فیه مضطلعا به «قالَ» إبراهیم «سَلامٌ عَلَیْکَ» سلام تودیع و هجر علی ألطف الوجوه و هو سلام متارکه و مباعده منه عن الجبائی و أبی مسلم و قیل هذا سلام إکرام و بر فقابل جفوه أبیه بالبر تأدیه لحق الأبوه أی هجرتک علی وجه جمیل من غیر عقوق «سَأَسْتَغْفِرُ لَکَ رَبِّی» قیل فیه أقوال (أحدها) أنه إنما وعده بالاستغفار علی مقتضی العقل و لم یکن بعد قد استقر قبح الاستغفار للمشرکین (و ثانیها) أنه قال سأستغفر لک ربی علی ما یصح و یجوز من ترکک عباده الأوثان و إخلاص العباده لله تعالی عن الجبائی (و ثالثها) أن معناه سأدعو الله أن لا یعذبک فی الدنیا عن الأصم «إِنَّهُ کانَ بِی حَفِیًّا» أی بارا لطیفا رحیما عن ابن عباس و مقاتل و قیل إن الله عودنی إحسانه و کان لی مکرما و قیل کان عالما بی و بما أبتغیه من مجالدتک لعله یهدیک «وَ أَعْتَزِلُکُمْ وَ ما تَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ» أی و أتنحی منکم جانبا و اعتزل عباده ما تدعون من دونه من الأصنام «وَ أَدْعُوا» أی و أعبد «رَبِّی عَسی أَلَّا أَکُونَ بِدُعاءِ رَبِّی شَقِیًّا» کما شقیتم بدعاء الأصنام و إنما ذکر عسی علی وجه
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الخضوع و قیل معناه لعله یقبل طاعتی و عبادتی و لا أشقی بالرد فإن المؤمن بین الرجاء و الخوف «فَلَمَّا اعْتَزَلَهُمْ وَ ما یَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ» أی فارقهم و هاجرهم إلی الأرض المقدسه «وَهَبْنا لَهُ إِسْحاقَ» ولدا «وَ یَعْقُوبَ» ولد ولد «وَ کُلًّا جَعَلْنا نَبِیًّا» أی آنسنا وحشته من فراقهم بأولاد کرام علی الله و کلا من هذین جعلناه نبیا یقتدی به فی الدین «وَ وَهَبْنا لَهُمْ مِنْ رَحْمَتِنا» أی نعمتنا سوی الأولاد النبوه من نعم الدین و الدنیا «وَ جَعَلْنا لَهُمْ لِسانَ صِدْقٍ عَلِیًّا» أی ثناء حسنا فی الناس علیا مرتفعا سائرا فی الناس و کل أهل الأدیان یتولون إبراهیم و ذریته و یثنون علیهم و یدعون أنهم علی دینهم و قیل معناه و أعلینا ذکرهم بأن محمدا ص و أمته یذکرونهم بالجمیل إلی قیام القیامه و قیل هو ما یتلی فی التشهد کما صلیت علی إبراهیم و آل إبراهیم.


[سوره مریم (19): الآیات 51 الی 55]


اشاره

وَ اذْکُرْ فِی الْکِتابِ مُوسی إِنَّهُ کانَ مُخْلَصاً وَ کانَ رَسُولاً نَبِیًّا (51) وَ نادَیْناهُ مِنْ جانِبِ الطُّورِ الْأَیْمَنِ وَ قَرَّبْناهُ نَجِیًّا (52) وَ وَهَبْنا لَهُ مِنْ رَحْمَتِنا أَخاهُ هارُونَ نَبِیًّا (53) وَ اذْکُرْ فِی الْکِتابِ إِسْماعِیلَ إِنَّهُ کانَ صادِقَ الْوَعْدِ وَ کانَ رَسُولاً نَبِیًّا (54) وَ کانَ یَأْمُرُ أَهْلَهُ بِالصَّلاهِ وَ الزَّکاهِ وَ کانَ عِنْدَ رَبِّهِ مَرْضِیًّا (55)



القراءه

قرأ أهل الکوفه «مُخْلَصاً» بفتح اللام و الباقون مخلصا بکسرها.



الحجه

من کسر اللام فحجته وَ أَخْلَصُوا دِینَهُمْ لِلَّهِ و من فتحها فحجته إِنَّا أَخْلَصْناهُمْ.



اللغه

یقال ناجاه یناجیه إذا اختصه بکلام ألقاه إلیه و أصل النجاه الارتفاع من الأرض و منه النجاه أیضا و هو الارتفاع عن الهلکه و النجاه السرعه لأنه ارتفاع فی السیر و منه المناجاه لأنه ارتفاع الحدیث إلی المحدث و النجی بمعنی المناجی کالجلیس و الضجیع و قیل نجی مصدر بمعنی ارتفاع لأن معنی قربناه رفعناه و یجوز أن یکون التقدیر و قربناه مکانا رفیعا.



المعنی 

ثم ذکر سبحانه حدیث موسی (علیه السلام) فقال «وَ اذْکُرْ» یا محمد «فِی
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الْکِتابِ» الذی هو القرآن «مُوسی إِنَّهُ کانَ مُخْلَصاً» أخلص العباده لله تعالی و أخلص نفسه لأداء الرساله و بفتح اللام یکون معناه أخلصه الله بالنبوه و اختاره للرساله «وَ کانَ رَسُولًا» إلی فرعون و قومه «نَبِیًّا» رفیع الشأن عالی القدر «وَ نادَیْناهُ مِنْ جانِبِ الطُّورِ الْأَیْمَنِ» الطور جبل بالشام ناداه الله تعالی من جانبه الیمین و هی یمین موسی و قیل من جانب الیمین من الطور یرید حیث أقبل من مدین و رأی النار فی الشجره و هو قوله «یا مُوسی إِنِّی أَنَا اللَّهُ رَبُّ الْعالَمِینَ» «وَ قَرَّبْناهُ نَجِیًّا» أی مناجیا کلیما قال ابن عباس: قربه الله و کلمه و معنی هذا التقریب أنه أسمعه کلامه و قیل قربه حتی سمع صریر القلم الذی کتبت به التوراه و قیل قربناه أی و رفعنا منزلته و أعلینا محله حتی صار محله منا فی الکرامه و المنزله محل من قربه مولاه فی مجلس کرامته فهو تقریب کرامه و اصطفاء لا تقریب مسافه و إدناء إذ هو سبحانه لا یوصف بالحلول فی مکان فیقرب من بعد أو یبعد من قرب أو یکون أحد أقرب إلیه من غیره «وَ وَهَبْنا لَهُ مِنْ رَحْمَتِنا أَخاهُ هارُونَ نَبِیًّا» أی أنعمنا علیه بأخیه هارون حیث قال وَ اجْعَلْ لِی وَزِیراً مِنْ أَهْلِی هارُونَ و جعلناه نبیا أشرکناه فی أمره و شددنا به أزره «وَ اذْکُرْ فِی الْکِتابِ» الذی هو القرآن «إِسْماعِیلَ» بن إبراهیم أیضا «إِنَّهُ کانَ صادِقَ الْوَعْدِ» إذا وعد بشی ء وفی به و لم یخلف «وَ کانَ» مع ذلک «رَسُولًا نَبِیًّا» إلی جرهم و قد مضی معناه

قال ابن عباس أنه واعد رجلا أن ینتظره فی مکان و نسی الرجل فانتظره سنه حتی أتاه الرجل و ذلک مروی عن أبی عبد الله (علیه السلام)

و قیل أقام ینتظره ثلاثه أیام عن مقاتل و قیل أن إسماعیل بن إبراهیم (علیه السلام) مات قبل أبیه إبراهیم (علیه السلام)

و إن هذا هو إسماعیل بن حزقیل بعثه الله إلی قومه فسلخوا جلده وجهه و فروه رأسه فخیره الله فیما شاء من عذابهم فاستعفاه و رضی بثوابه و فوض أمرهم إلی الله تعالی فی عفوه و عقابه و رواه أصحابنا عن أبی عبد الله (علیه السلام) ثم قال فی آخره أتاه ملک من ربه یقرئه السلام و یقول قد رأیت ما صنع بک و قد أمرنی بطاعتک فمرنی بما شئت فقال یکون لی بالحسین (علیه السلام) أسوه

«وَ کانَ یَأْمُرُ أَهْلَهُ» أی قومه و عترته و عشیرته و قیل أمته عن الحسن «بِالصَّلاهِ وَ الزَّکاهِ» و قیل أنه کان یأمر أهله بصلاه اللیل و صدقه النهار «وَ کانَ» مع ذلک «عِنْدَ رَبِّهِ مَرْضِیًّا» قد رضی أعماله لأنها کلها طاعات لم تکن فیها قبائح و قیل مرضیا معناه صالحا زکیا رضیا فحصل له عنده المنزله العظیمه.
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[سوره مریم (19): الآیات 56 الی 60]


اشاره

وَ اذْکُرْ فِی الْکِتابِ إِدْرِیسَ إِنَّهُ کانَ صِدِّیقاً نَبِیًّا (56) وَ رَفَعْناهُ مَکاناً عَلِیًّا (57) أُولئِکَ الَّذِینَ أَنْعَمَ اللَّهُ عَلَیْهِمْ مِنَ النَّبِیِّینَ مِنْ ذُرِّیَّهِ آدَمَ وَ مِمَّنْ حَمَلْنا مَعَ نُوحٍ وَ مِنْ ذُرِّیَّهِ إِبْراهِیمَ وَ إِسْرائِیلَ وَ مِمَّنْ هَدَیْنا وَ اجْتَبَیْنا إِذا تُتْلی عَلَیْهِمْ آیاتُ الرَّحْمنِ خَرُّوا سُجَّداً وَ بُکِیًّا (58) فَخَلَفَ مِنْ بَعْدِهِمْ خَلْفٌ أَضاعُوا الصَّلاهَ وَ اتَّبَعُوا الشَّهَواتِ فَسَوْفَ یَلْقَوْنَ غَیًّا (59) إِلاَّ مَنْ تابَ وَ آمَنَ وَ عَمِلَ صالِحاً فَأُولئِکَ یَدْخُلُونَ الْجَنَّهَ وَ لا یُظْلَمُونَ شَیْئاً (60)



اللغه

العلی العظیم العلو و العلی العظیم فیما یقدر به علی الأمور و منه یوصف الله تعالی بأنه علی و الفرق بین العلی و الرفیع أن العلی قد یکون بمعنی الاقتدار و بمعنی علو المکان و الرفیع من رفع المکان لا غیر و لذلک لا یوصف الله تعالی بأنه رفیع و أما رفیع الدرجات فإنه وصف للدرجات بالرفعه و بکی وزنه فعول و هو جمع باک و یجوز أن یکون مصدرا بمعنی البکاء و الخلف بفتح اللام یستعمل فی الصالح و بسکون اللام فی الطالح و قد یستعمل کل واحد فی الآخر قال لبید:

ذهب الذین یعاش فی أکنافهم و بقیت فی خلف کجلد الأجرب

. الإعراب

«سُجَّداً وَ بُکِیًّا» نصب علی الحال و تقدیره خروا ساجدین و باکین قال الزجاج: و هی حال مقدره المعنی خروا مقدرین السجود لأن الإنسان فی حال خروره لا یکون ساجدا «إِلَّا مَنْ تابَ» فی موضع نصب أی فسوف یلقون العذاب إلا التائبین فیکون الاستثناء متصلا و یجوز أن یکون الاستثناء منقطعا من غیر الأول و یکون المعنی لکن من تاب و آمن فأولئک یدخلون الجنه.



المعنی 

ثم ذکر سبحانه حدیث إدریس فقال «وَ اذْکُرْ» یا محمد «فِی الْکِتابِ» الذی هو القرآن «إِدْرِیسَ» و هو جد أب نوح (علیه السلام) و اسمه فی التوراه أخنوخ و قیل أنه سمی
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إدریس لکثره درسه الکتب و هو أول من خط بالقلم و کان خیاطا و أول من خاط الثیاب و قیل إن الله تعالی علمه النجوم و الحساب و علم الهیأه و کان ذلک معجزه له «إِنَّهُ کانَ صِدِّیقاً نَبِیًّا» مر معناه «وَ رَفَعْناهُ مَکاناً عَلِیًّا» أی عالیا رفیعا و قیل إنه رفع إلی السماء الرابعه عن أنس و أبی سعید الخدری و کعب و مجاهد و قیل إلی السماء السادسه عن ابن عباس و الضحاک قال مجاهد: رفع إدریس (علیه السلام) کما رفع عیسی (علیه السلام) و هو حی لم یمت و قال آخرون

أنه قبض روحه بین السماء الرابعه و الخامسه و روی ذلک عن أبی جعفر

و قیل إن معناه و رفعنا محله و مرتبته بالرساله کقوله تعالی «وَ رَفَعْنا لَکَ ذِکْرَکَ» و لم یرد به رفعه المکان عن الحسن و الجبائی و أبی مسلم و لما فصل سبحانه ذکر النبیین و وصف کلا منهم بصفه تخصه جمعهم فی المدح و الثناء فقال «أُولئِکَ» تقدم ذکرهم «الَّذِینَ أَنْعَمَ اللَّهُ عَلَیْهِمْ» بالنبوه و قیل بالثواب و بسائر النعم الدینیه و الدنیویه «مِنَ النَّبِیِّینَ مِنْ ذُرِّیَّهِ آدَمَ وَ مِمَّنْ حَمَلْنا مَعَ نُوحٍ وَ مِنْ ذُرِّیَّهِ إِبْراهِیمَ وَ إِسْرائِیلَ» إنما فرق سبحانه ذکر نسبهم مع أن کلهم کانوا من ذریه آدم (علیه السلام) لتبیان مراتبهم فی شرف النسب فکان لإدریس شرف القرب لآدم لأنه جد نوح (علیه السلام) و کان إبراهیم من ذریه من حمل مع نوح لأنه من ولد سام بن نوح و کان إسماعیل و إسحاق و یعقوب من ذریه إبراهیم لما تباعدوا من آدم حصل لهم شرف إبراهیم و کان موسی و هارون و زکریا و یحیی و عیسی و من ذریه إسرائیل «وَ مِمَّنْ هَدَیْنا وَ اجْتَبَیْنا» قیل إنه تم الکلام عند قوله «إِسْرائِیلَ» ثم ابتدأ فقال «وَ مِمَّنْ هَدَیْنا وَ اجْتَبَیْنا» من الأمم قوم «إِذا تُتْلی عَلَیْهِمْ آیاتُ الرَّحْمنِ خَرُّوا سُجَّداً وَ بُکِیًّا» فحذف لدلاله الکلام علیه عن أبی مسلم و

روی عن علی بن الحسین (علیه السلام) أنه قال نحن عنینا بها

و قیل بل المراد به الأنبیاء الذین تقدم ذکرهم من ذریه آدم و ممن هدیناهم و اجتبیناهم أی هدیناهم إلی الحق فاهتدوا و اخترناهم من بین الخلق ثم وصفهم فقال «إِذا تُتْلی عَلَیْهِمْ» أی تقرأ علیهم «آیاتُ الرَّحْمنِ» و هو القرآن عن ابن عباس «خَرُّوا سُجَّداً» أی ساجدین لله «وَ بُکِیًّا» أی باکین متضرعین إلیه بین الله سبحانه أنهم مع جلاله قدرهم کانوا یبکون عند ذکر آیات الله و هؤلاء العصاه ساهون لاهون مع إحاطه السیئات بهم ثم أخبر سبحانه فقال «فَخَلَفَ مِنْ بَعْدِهِمْ خَلْفٌ» و الخلف البدل السیئ معناه من بعد النبیین المذکورین قوم سوء و قیل هم الیهود و من تبعهم لأنهم من ولد إسرائیل و قیل هم من هذه الأمه عند قیام الساعه عن مجاهد و قتاده «أَضاعُوا الصَّلاهَ» ترکوها عن محمد بن کعب و

قیل أضاعوها بتأخیرها عن مواقیتها من غیر أن ترکوها أصلا عن ابن مسعود و إبراهیم و عمر بن عبد العزیز و الضحاک و هو المروی عن أبی عبد الله (علیه السلام)

«وَ اتَّبَعُوا الشَّهَواتِ» أی انفذوا الشهوات فیما حرم الله علیهم فقال وهب: فخلف من بعدهم خلف
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شرابون للقهوات لعابون بالکعبات رکابون للشهوات متبعون للذات تارکون للجمعات مضیعون للصلوات «فَسَوْفَ یَلْقَوْنَ غَیًّا» أی یلقون مجازاه الغی عن الزجاج و هذا کقوله «وَ مَنْ یَفْعَلْ ذلِکَ یَلْقَ أَثاماً» أی مجازاه الآثام و قیل یلقون غیا أی شرا و خیبه عن ابن عباس و ابن زید و منه قول الشاعر:

" و من یغو لا یعدم علی الغی لائما"

أی یخب و قیل الغی واد فی جهنم عن ابن مسعود و عطاء و کعب «إِلَّا مَنْ تابَ» أی ندم علی ما سلف «وَ آمَنَ» فی مستقبل عمره «وَ عَمِلَ صالِحاً» من الواجبات و المندوبات «فَأُولئِکَ یَدْخُلُونَ الْجَنَّهَ وَ لا یُظْلَمُونَ شَیْئاً» و من قرأ یدخلون بضم الیاء و فتح الخاء أراد أن الله سبحانه یدخلهم الجنه بأن یأمرهم بدخولها و هذا یطابق قوله «وَ لا یُظْلَمُونَ» و من قرأ «یَدْخُلُونَ» أراد أنهم یدخلونها بأمر الله و المعنیان واحد و لا یبخسون شیئا من ثوابهم بل یوفیه الله إلیهم علی التمام و الکمال و فی هذا دلاله علی أن الله لا یمنع أحدا ثواب عمله و لا یبطله لأنه سبحانه سمی ذلک ظلما.


[سوره مریم (19): الآیات 61 الی 65]


اشاره

جَنَّاتِ عَدْنٍ الَّتِی وَعَدَ الرَّحْمنُ عِبادَهُ بِالْغَیْبِ إِنَّهُ کانَ وَعْدُهُ مَأْتِیًّا (61) لا یَسْمَعُونَ فِیها لَغْواً إِلاَّ سَلاماً وَ لَهُمْ رِزْقُهُمْ فِیها بُکْرَهً وَ عَشِیًّا (62) تِلْکَ الْجَنَّهُ الَّتِی نُورِثُ مِنْ عِبادِنا مَنْ کانَ تَقِیًّا (63) وَ ما نَتَنَزَّلُ إِلاَّ بِأَمْرِ رَبِّکَ لَهُ ما بَیْنَ أَیْدِینا وَ ما خَلْفَنا وَ ما بَیْنَ ذلِکَ وَ ما کانَ رَبُّکَ نَسِیًّا (64) رَبُّ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ ما بَیْنَهُما فَاعْبُدْهُ وَ اصْطَبِرْ لِعِبادَتِهِ هَلْ تَعْلَمُ لَهُ سَمِیًّا (65)



القراءه

قرأ رویس عن یعقوب نورث بالتشدید و الباقون «نُورِثُ» و فی بعض الروایات عن أبی عمرو «هَلْ تَعْلَمُ» یدغم اللام فی التاء و الأکثر الإظهار.



الحجه

یقال أورثه و ورثه بمعنی قال أبو علی یری سیبویه أن إدغام اللام فی التاء و الدال و الطاء و الصاد و الزای و السین جائز لأن مخرج اللام قریب من مخارجهن و هی حروف
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طرف اللسان و أنشد لمزاحم العقیلی:

فذر ذا و لکن هتعین متیما علی ضوء برق آخر اللیل ناصب.


الإعراب 

«جَنَّاتِ عَدْنٍ» بالنصب علی البدل من قوله الْجَنَّهَ و قوله «بِالْغَیْبِ» فی موضع الحال أی کائنه بالغیب و ذو الحال جنات عدن و سلاما استثناء منقطع فکأنه قال لا یسمعون فیها کلاما یؤلمهم و لکن یسمعون سلاما «وَ ما نَتَنَزَّلُ إِلَّا بِأَمْرِ رَبِّکَ» تقدیره قل ما نتنزل فأضمر القول. «لَهُ ما بَیْنَ أَیْدِینا وَ ما خَلْفَنا وَ ما بَیْنَ ذلِکَ» قال أبو علی هذه الآیه تدل علی أن الأزمنه ثلاثه ماض و هو قوله «ما بَیْنَ أَیْدِینا» و مستقبل و هو قوله «وَ ما خَلْفَنا» و حال و هو قوله «وَ ما بَیْنَ ذلِکَ» «وَ ما کانَ رَبُّکَ نَسِیًّا رَبُّ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ» بدل من اسم کان و إن شئت کان خبر مبتدإ محذوف و إن شئت کان مبتدأ و قوله «فَاعْبُدْهُ» خبره و هذا علی قول الأخفش دون سیبویه.

النزول

قیل أن العاص بن وائل السهمی لم یعط أجره أجیر استعمله و قال لو کان ما یقوله محمد حقا فنحن أولی بالجنه و نعیمها فحینئذ أوفره أجره فنزل «تِلْکَ الْجَنَّهُ الَّتِی نُورِثُ» الآیه و قیل احتبس الوحی أیاما لما سئل النبی ص عن قصه أصحاب الکهف و ذی القرنین و الروح فشق ذلک علیه فلما أتاه جبرائیل استبطأه فنزلت «وَ ما نَتَنَزَّلُ إِلَّا بِأَمْرِ رَبِّکَ» الآیه عن عکرمه و الضحاک و قتاده و الکلبی و مقاتل.


المعنی 

ثم وصف سبحانه الجنه فقال «جَنَّاتِ عَدْنٍ» أی جنات إقامه یقال عدن بالمکان إذا أقام به و وحد فی الآیه المتقدمه و جمع هاهنا فکأنه جنه تشتمل علی جنات و قیل لأن لکل واحد من المؤمنین جنه تجمعها الجنه العظماء «الَّتِی وَعَدَ الرَّحْمنُ عِبادَهُ بِالْغَیْبِ» المراد بالعباد المؤمنون کما قال فَادْخُلِی فِی عِبادِی وَ ادْخُلِی جَنَّتِی و قیل إنه یتناول المؤمن و الکافر و لکن بشرط رجوع الکافر عن کفره و قال «بِالْغَیْبِ» لأنهم غابوا عما فیها مما لا عین رأت و لا أذن سمعت عن ابن عباس و المعنی أنه وعدهم أمرا لم یکونوا یشاهدونه فصدقوه و هو غائب عنهم «إِنَّهُ کانَ وَعْدُهُ» أی موعوده «مَأْتِیًّا» أی آتیا لا محاله و المفعول هنا بمعنی الفاعل لأن ما آتیته فقد أتاک و ما أتاک فقد أتیته یقال أتیت علی خمسین سنه و أتت علی خمسون سنه و قیل إن الموعود هو الجنه و الجنه مأتیه یأتیها المؤمنون «لا یَسْمَعُونَ فِیها لَغْواً» أی لا یسمعون فی تلک الجنات القول الذی لا معنی له یستفاد و هو اللغو و قیل قد
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یکون اللغو الهزل و ما یلغی من الکلام مثل الفحش و الأباطیل «إِلَّا سَلاماً» أی إلا سلام الملائکه علیهم و سلام بعضهم علی بعض قال الزجاج: السلام اسم جامع لکل خیر لأنه یتضمن السلامه أی یسمعون ما یسلمهم «وَ لَهُمْ رِزْقُهُمْ فِیها بُکْرَهً وَ عَشِیًّا» قال المفسرون لیس فی الجنه شمس و لا قمر فیکون لهم بکره و عشیا و المراد أنهم یؤتون برزقهم علی ما یعرفونه من مقدار الغداء و العشاء و قیل کانت العرب إذا أصاب أحدهم الغداء و العشاء لعجبت به و کانت تکره الوجبه و هی الأکله الواحده فی الیوم فأخبر الله تعالی أن لهم فی الجنه رزقهم بکره و عشیا علی قدر ذلک الوقت و لیس ثم لیل و إنما هو ضوء و نور عن قتاده و قیل إنهم یعرفون مقدار اللیل بإرخاء الحجب و إغلاق الأبواب و مقدار النهار برفع الحجب و فتح الأبواب «تِلْکَ الْجَنَّهُ الَّتِی» هی مذکوره فی قوله «فَأُولئِکَ یَدْخُلُونَ الْجَنَّهَ» التی «نُورِثُ مِنْ عِبادِنا مَنْ کانَ تَقِیًّا» أی إنما نملک تلک الجنه من کان تقیا فی دار الدنیا بترک المعاصی و فعل الطاعات و إنما قال «نُورِثُ» مع أنه لیس بتملیک نقل من غیرهم إلیهم لأنه شبه بالمیراث من جهه أنه تملیک بحال استؤنفت عن حال قد انقضت من أمر الدنیا کما ینقضی حال المیت من أمر الدنیا عن الجبائی و قیل إنه تعالی أورثهم من الجنه المساکن و المنازل التی کانت لأهل النار لو أطاعوا الله تعالی و أضاف العباد إلی نفسه لأنه أراد المؤمنین «وَ ما نَتَنَزَّلُ إِلَّا بِأَمْرِ رَبِّکَ»

قال ابن عباس إن النبی ص قال لجبرائیل ما منعک أن تزورنا أکثر مما تزورنا

فنزل «وَ ما نَتَنَزَّلُ إِلَّا بِأَمْرِ رَبِّکَ» الآیه أی إذا أمرنا نزلنا علیک و هو قول مجاهد و قتاده و الضحاک و قیل إنه قول أهل الجنه إنا لا نتنزل موضعا من الجنه إلا بأمر الله تعالی عن أبی مسلم «لَهُ ما بَیْنَ أَیْدِینا وَ ما خَلْفَنا وَ ما بَیْنَ ذلِکَ» معناه له ما بین أیدینا من أمر الآخره و ما خلفنا أی ما مضی من أمر الدنیا و ما بین ذلک أی ما بین النفختین عن ابن عباس و قتاده و الضحاک و الربیع قال مقاتل: و ما بین النفختین أربعون سنه و قیل معناه ابتداء خلقنا و منتهی آجالنا و مده حیاتنا و قیل ما بین أیدینا ما بقی من أمر الدنیا و ما خلفنا ما مضی من الدنیا و ما بین ذلک من حیاتنا أی هو المدبر لنا فی الأوقات الماضیه و الآتیه و الذاهبه و قیل ما بین أیدینا أی الأرض عند نزولنا و ما خلفنا السماوات إذ نزلنا منها و ما بین ذلک السماء و الأرض «وَ ما کانَ رَبُّکَ نَسِیًّا» قیل هذا تمام حکایه قول الملائکه و قول أهل الجنه و قیل بل تم الکلام قبله ثم أخبر الله سبحانه عن نفسه و معناه أنه سبحانه لیس ممن ینسی و یخرج عن کونه عالما لأنه عالم لذاته و تقدیره و ما نسیک یا محمد و إن أخر الوحی عنک و قیل ما کان ربک ناسیا لأحد حتی لا یبعثه یوم القیامه عن أبی مسلم «رَبُّ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ» أی خالقهما و مدبرهما «وَ ما بَیْنَهُما» من الخلائق و الأشیاء «فَاعْبُدْهُ» وحده لا شریک له «وَ اصْطَبِرْ لِعِبادَتِهِ»
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أی اصبر علی تحمل مشقه عبادته ثم قال لنبیه ص «هَلْ تَعْلَمُ لَهُ سَمِیًّا» أی مثلا و شبیها عن ابن عباس و مجاهد و ابن جریج و سعید بن جبیر و قیل هل تعلم أحدا یستحق أن یسمی إلها إلا هو عن الکلبی و قیل هل تعلم أحدا یسمی إلها خالقا رازقا محییا ممیتا قادرا علی الثواب و العقاب سواه حتی تعبده فإذا لم تعلم ذلک فالزم عبادته و هذا استفهام بمعنی النفی أی لا تعلم من یسمی بلفظه الله.


[سوره مریم (19): الآیات 66 الی 70]


اشاره

وَ یَقُولُ الْإِنْسانُ أَ إِذا ما مِتُّ لَسَوْفَ أُخْرَجُ حَیًّا (66) أَ وَ لا یَذْکُرُ الْإِنْسانُ أَنَّا خَلَقْناهُ مِنْ قَبْلُ وَ لَمْ یَکُ شَیْئاً (67) فَوَ رَبِّکَ لَنَحْشُرَنَّهُمْ وَ الشَّیاطِینَ ثُمَّ لَنُحْضِرَنَّهُمْ حَوْلَ جَهَنَّمَ جِثِیًّا (68) ثُمَّ لَنَنْزِعَنَّ مِنْ کُلِّ شِیعَهٍ أَیُّهُمْ أَشَدُّ عَلَی الرَّحْمنِ عِتِیًّا (69) ثُمَّ لَنَحْنُ أَعْلَمُ بِالَّذِینَ هُمْ أَوْلی بِها صِلِیًّا (70)



القراءه

قرأ نافع و عاصم و ابن عامر و روح و زید عن یعقوب و سهل «أَ وَ لا یَذْکُرُ» خفیفا و الباقون أ و لا یذکر بالتشدید.



الحجه

قال أبو علی: التذکر یراد به التدبر و التفکر و لیس تذکرا عن نسیان و الثقیله کأنه فی هذا المعنی أکثر فمن ذلک قوله أَ وَ لَمْ نُعَمِّرْکُمْ ما یَتَذَکَّرُ فِیهِ مَنْ تَذَکَّرَ و قال إِنَّما یَتَذَکَّرُ أُولُوا الْأَلْبابِ* فإضافته إلی أولی الألباب یدل علی أن المراد به النظر و التفکر و الخفیفه فی هذا المعنی دون ذلک فی الکثره و قد قال الله تعالی إِنَّ هذِهِ تَذْکِرَهٌ* فَمَنْ شاءَ ذَکَرَهُ* و زعموا أنه فی حرف أبی أ و لا یتذکر و أما قوله «وَ لَمْ یَکُ شَیْئاً» فمعناه لم یک شیئا موجودا و لیس یراد أنه قبل الخلق لم یقع علیه اسم شی ء و هذا کقوله تعالی هَلْ أَتی عَلَی الْإِنْسانِ حِینٌ مِنَ الدَّهْرِ لَمْ یَکُنْ شَیْئاً مَذْکُوراً و قد قال إِنَّ زَلْزَلَهَ السَّاعَهِ شَیْ ءٌ عَظِیمٌ.



اللغه

الجثی جمع الجاثی و هو الذی برک علی رکبتیه و أصله جثو فعول من جثی یجثو و قد تقدم القول فیه فی أوائل السوره و الشیعه الجماعه المتعاونون علی أمر واحد من الأمور و منه تشایع القوم إذا تعاونوا و الصلی مصدر صلی یصلی صلیا مثل لقی یلقی لقیا و صلی یصلی صلیا مثل مضی یمضی مضیا.
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الإعراب 

العامل فی قوله «أَ إِذا ما مِتُّ» مضمر دل علیه قوله «لَسَوْفَ أُخْرَجُ حَیًّا» و التقدیر أ إذا ما مت بعثت و لا یجوز أن یعمل فیه أخرج لأن ما بعد اللام لا یعمل فیما قبله کما أن ما بعد أن کذلک و ما بعد الاستفهام و حرف النفی و قد ذکرنا ذلک فی مواضع «وَ الشَّیاطِینَ» یحتمل أن یکون منصوبا بأنه مفعول به أی و نحشر الشیاطین و یحتمل أن یکون مفعولا معه بمعنی لنحشرنهم مع الشیاطین و جثیا منصوب علی الحال و عتیا منصوب علی التمییز و کذلک صلیا فأما الرفع فی «أَیُّهُمْ أَشَدُّ» قال الزجاج: فیه ثلاثه أقوال (أحدها) قال سیبویه عن یونس أن لننزعن معلقه لم تعمل شیئا فکان قول یونس ثم لننزعن من کل شیعه ثم استأنف فقال أیهم (و الثانی) حکی سیبویه عن الخلیل أنه بمعنی الذین یقال لهم أیهم أشد علی الرحمن عتیا و مثله قول الشاعر:

و لقد أتیت من القناه بمنزل فأبیت لا حرج و لا محروم

و المعنی فأبیت بمنزله الذی یقال لا هو حرج و لا محروم (و الثالث) قال سیبویه: أن أیهم مبنیه علی الضم لأنها خالفت أخواتها بأن استعمل معها حذف الابتداء تقول أضرب أیهم أفضل ترید أیهم هو أفضل فیحسن الاستعمال کذلک بحذف هو و لا یحسن أضرب من أفضل حتی تقول من هو أفضل و لا یحسن کل ما أطیب حتی تقول کل ما هو أطیب قال: فلما خالفت من و ما و الذی لا تقول فیه أیضا خذ الذی أفضل حتی تقول خذ الذی هو أفضل فلما خالفت الاختلاف بنیت علی الضم فی الإضافه و النصب حسن و إن کنت قد حذفت هو لأن هو قد یجوز حذفها و قد قرئ تماما علی الذی أحسن علی معنی الذی هو أحسن قال أبو علی: ینبغی أن یکون مراد یونس بقوله أن الفعل معلق أنه معمل فی موضع من کل شیعه و لیس یرید به أنه غیر معمل فی شی ء البته بل یرید أنه معمل فی موضع الجار و المجرور لأن لفظ التعلیق إنما یستعمل فیما یعمل فی الموضع دون اللفظ و لو أراد أنه لا عمل له فی لفظ و لا موضع لقال ملغی و لم یقل معلق کما تقول فی زید ظننت منطلق أنه ملغی و إذا کان کذلک کان قول الکسائی فی الآیه مثل قول یونس لأن الکسائی قال: أن قوله «لَنَنْزِعَنَّ مِنْ کُلِّ شِیعَهٍ» کقولک أکلت من طعام فإن کان کذلک کان أیهم منقطعا من هذه الجمله و کانت جمله مستأنفه فإن قال قائل لم زعم سیبویه أنه إذا حذف العائد من الصله وجب البناء علی الضم فالجواب أن الصله تبین الموصول و توضحه کما أن المضاف إلیه یبین المضاف و یخصصه فکما أن المضاف إلیه لما حذف بنی المضاف فکذلک لما حذف العائد من الصله إلی الموصول هنا بنی فإن قال ما ینکر أن لا یکون حذف المبتدأ العائد من الصله عوض
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حذف المضاف إلیه من المضافات لأن المحذوف هنا بعض الجمله و فی المضاف قد حذف المضاف کله قیل إن حذف العائد هنا نظیر حذف المضاف إلیه هناک أ لا تری أن الذی یبین به الموصول و یتضح إنما هو الراجع الذی فی الجمله و لو لا الراجع لم یبین و إذا کان المبین له الراجع من الجمله فالحذف منها کان بمنزله حذف المضاف إلیه من المضاف.

النزول

نزل قوله «وَ یَقُولُ الْإِنْسانُ» الآیه فی أبی بن خلف الجمحی و ذلک أنه أخذ عظما بالیا فجعل یفته بیده و یذریه فی الریح و یقول زعم محمد ص أن الله یبعثنا بعد أن نموت و نکون عظاما مثل هذا إن هذا شی ء لا یکون أبدا عن الکلبی و قیل نزلت فی الولید بن المغیره فی روایه عطاء عن ابن عباس.


المعنی 

لما تقدم ذکر الوعد و الوعید و البعث و النشور حکی سبحانه عقیبه قول منکری البعث و رد علیهم بأوضح بیان و أجلی برهان فقال «وَ یَقُولُ الْإِنْسانُ أَ إِذا ما مِتُّ لَسَوْفَ أُخْرَجُ حَیًّا» هذا استفهام المراد به الإنکار و الاستهزاء أی أ إذا ما مت أعادنی الله حیا فقال سبحانه مجیبا لهذا الکافر «أَ وَ لا یَذْکُرُ الْإِنْسانُ أَنَّا خَلَقْناهُ مِنْ قَبْلُ» أی أ و لا یتذکر هذا الجاحد حال ابتداء خلقه فیستدل بالابتداء علی الإعاده و قیل أن الإنسان هنا مفرد فی اللفظ مجموع فی المعنی یرید جمیع منکری البعث «وَ لَمْ یَکُ شَیْئاً» معناه و لم یک شیئا کائنا أو مذکورا" سؤال" قیل کیف تدل النشأه الأولی علی النشأه الثانیه و الواحد منا یقدر علی أفعاله کالحرکات و السکنات و الأصوات و غیرها و لا یقدر علی إعادتها" و الجواب" من وجوه (أحدها) أنه سبحانه خلق الأجسام و الحیاه فیها و البقاء جائز علیها فیجب أن یقدر علی إعادتها بخلاف أفعالنا فإنها لا تبقی و لا یصح الإعاده علیها (و الثانی) أن الابتداء أصعب من الإعاده فإذا کان قادرا علی الابتداء فلأن یکون قادرا علی الإعاده أولی (و الثالث) أنه سبحانه استدل بخلق الأجسام علی أنه قادر لذاته إذ القادر بقدره لا یصح منه فعل الأجسام و إذا کان قادرا لذاته و یقدر علی إیجاد ما یصح وجوده وقتین قدر علی إعادته ثم حقق سبحانه أمر الإعاده فقال «فَوَ رَبِّکَ» یا محمد «لَنَحْشُرَنَّهُمْ وَ الشَّیاطِینَ» أی لنجمعنهم و نبعثنهم من قبورهم مقرنین بأولیائهم من الشیاطین و قیل لنحشرنهم و لنحشرن الشیاطین أیضا «ثُمَّ لَنُحْضِرَنَّهُمْ حَوْلَ جَهَنَّمَ جِثِیًّا» أی مستوفزین علی الرکب عن قتاده و المعنی یجثون حول جهنم متخاصمین و یتبرأ بعضهم من بعض لأن المحاسبه تکون بقرب جهنم و قیل جثیا أی جماعات جماعات عن ابن عباس کأنه قیل زمرا و هو جمع جثوه و جثوه هی المجموع من التراب و الحجاره و قیل معناه قیاما علی الرکب و ذلک لضیق المکان بهم لا یمکنهم أن
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یجلسوا عن السدی «ثُمَّ لَنَنْزِعَنَّ مِنْ کُلِّ شِیعَهٍ» أی لنستخرجن من کل جماعه «أَیُّهُمْ أَشَدُّ عَلَی الرَّحْمنِ عِتِیًّا» أی الأعتی فالأعتی منهم قال قتاده: لننزعن من کل أهل دین قادتهم و رءوسهم فی الشر و العتی هاهنا مصدر کالعتو و هو التمرد فی العصیان و قیل یبدأ بالأکثر جرما فالأکثر عن مجاهد و أبی الأحوص «ثُمَّ لَنَحْنُ أَعْلَمُ بِالَّذِینَ هُمْ أَوْلی بِها صِلِیًّا» أی لنحن أعلم بالذین هم أولی بشده العذاب و أحق بعظیم العقاب و أجدر بلزوم النار.


[سوره مریم (19): الآیات 71 الی 75]


اشاره

وَ إِنْ مِنْکُمْ إِلاَّ وارِدُها کانَ عَلی رَبِّکَ حَتْماً مَقْضِیًّا (71) ثُمَّ نُنَجِّی الَّذِینَ اتَّقَوْا وَ نَذَرُ الظَّالِمِینَ فِیها جِثِیًّا (72) وَ إِذا تُتْلی عَلَیْهِمْ آیاتُنا بَیِّناتٍ قالَ الَّذِینَ کَفَرُوا لِلَّذِینَ آمَنُوا أَیُّ الْفَرِیقَیْنِ خَیْرٌ مَقاماً وَ أَحْسَنُ نَدِیًّا (73) وَ کَمْ أَهْلَکْنا قَبْلَهُمْ مِنْ قَرْنٍ هُمْ أَحْسَنُ أَثاثاً وَ رِءْیاً (74) قُلْ مَنْ کانَ فِی الضَّلالَهِ فَلْیَمْدُدْ لَهُ الرَّحْمنُ مَدًّا حَتَّی إِذا رَأَوْا ما یُوعَدُونَ إِمَّا الْعَذابَ وَ إِمَّا السَّاعَهَ فَسَیَعْلَمُونَ مَنْ هُوَ شَرٌّ مَکاناً وَ أَضْعَفُ جُنْداً (75)



القراءه

قرأ الکسائی و روح و زید عن یعقوب ثم ننجی بالتخفیف و الباقون «نُنَجِّی» بالتشدید و قرأ ابن کثیر مقاما بضم المیم و الباقون بفتحها و قرأ أهل المدینه غیر ورش و ابن عامر و الأعشی و البرجمی عن أبی بکر و ریا بغیر همز مشدده الیاء و الباقون «وَ رِءْیاً» مهموزه فی الشواذ قراءه طلحه و ریا خفیفه بلا همز و قراءه سعید بن جبیر و زیا بالزای.



الحجه

أنجاه ینجیه و نجاه ینجیه بمعنی و المصدر و اسم الموضع من باب یفعل یجی ء علی مفعل فالمقام بفتح المیم یصلح أن یکون مصدرا من قام یقوم و یصلح أن یکون اسم الموضع و المقام المصدر و الموضع من أقام یقیم فأما قول زهیر:

و فیهم مقامات حسان وجوههم و أندیه ینتابها القول و الفعل
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فإنما هو علی حذف المضاف أی أهل مقامات و مشاهد و روی عن الأصمعی أنه قال:

المجلس القوم و أنشد:

" و استب بعدک یا کلیب المجلس"

قال أبو علی: المجلس موضع الجلوس فالمعنی علی أهل المجلس کما أن المعنی علی أهل المقامات قال السکری:

المقامه المجلس و المقام المنزل و قوله «خَیْرٌ مَقاماً» من ضم المیم جعله اسما للمثوی و من فتح کان کذلک أیضا أ لا تری أن الندی و النادی هما المجلس فمن ذلک قوله تعالی «وَ تَأْتُونَ فِی نادِیکُمُ الْمُنْکَرَ» و یدل علی ذلک قوله «وَ کَمْ أَهْلَکْنا قَبْلَهُمْ مِنْ قَرْنٍ هُمْ أَحْسَنُ أَثاثاً وَ رِءْیاً» فإنه لا یراد به الحدث إنما یراد به حسن الشاره و الهیأه و المنظر و هذا إنما یکون فی الأماکن و أما قوله «وَ رِءْیاً» قال أبو علی: رؤی فعل من رأیت فکأنه اسم لما ظهر و لیس المصدر و إنما المصدر الرأی و الرؤیه یدل علی ذلک قوله یَرَوْنَهُمْ مِثْلَیْهِمْ رَأْیَ الْعَیْنِ فالرأی الفعل و الرئی المرئی کالطحن و الطحن و السقی و السقی و الرعی و الرعی و من خفف الهمزه من و رئیا لزم أن یبدل منها الیاء لانکسار ما قبلها کما یبدل من ذئب و بئر فإذا أبدل منها الیاء وقعت ساکنه قبل حرف مثله فلا بد من الإدغام و لیس یجوز الإظهار فی هذا کما جاز إظهار الواو فی نحو رؤیا و رؤیه یعنی إذا خففت الهمزه فیها لأن الیاء فی ریا قبل مثل و وقعت فی رؤیا قبل ما یجری مجری المقارب قال ابن جنی: من قرأ و ریا مشدده فإنه فعل إما من رأیت و إما من رویت و أصله و هو من الهمزه و ریا کرعیا فخففت الهمزه و أبدلت یاء و أدغمت الیاء الثانیه و یجوز أن یکون من رویت لأن للریان نضاره و حسنا فیتفق معناه و معنی و زیا بالزای و أصله علی هذا زوی فأبدلت الواو یاء و أدغمت فی الیاء و أما ریا مخففه فیحتمل أن یکون مقلوبه من فعل إلی فلع فصار فی التقدیر رئیا ثم حذفت الهمزه و ألقیت حرکتها علی الیاء قبلها فصارت ریا و یحتمل أن یکون ریا من رویت ثم خففت بحذف إحدی الیاءین فصارت ریا و أما الزی بالزای ففعل من زویت أی جمعت ذلک و ذلک أنه لا یقال لمن له شی ء واحد من آلته له زی حتی یکثر آلته المستحسنه و أنشد ابن درید:

أ هاجتک الظعائن یوم باتوا بذی الزی الجمیل من الأثاث.


اللغه

الحتم القطع بالأمر و الحتم و الجزم و القطع بمعنی و الندی و النادی المجلس الذی قد اجتمع فیه أهله و منه دار الندوه و هی دار قصی بمکه و کانوا یجتمعون فیه للتشاور تیمنا به و قد ندوت القوم أندوهم إذا جمعتهم فی مجلس و أصل الندی أنه مجلس أهل الندی و هو الکرم قال حاتم:
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و دعیت فی أولی الندی و لم ینظر إلی بأعین خزر

و الأثاث المتاع من الفرش و الثیاب التی تزین بها واحدها أثاثه و قیل لا واحد لها و الری ما یراه الرجل من ظاهر أحوال القوم و هو اسم للمرئی کالذبح اسم للمذبوح.


الإعراب 

«وَ إِنْ مِنْکُمْ إِلَّا وارِدُها» تقدیره و ما أحد ثابت منکم فأحد مبتدأ و منکم صفه و واردها خبر و جثیا منصوب علی الحال. مقاما و ندیا منصوبان علی التمییز «" کَمْ أَهْلَکْنا"» کم نصب بأهلکنا و التقدیر کم قرنا أهلکنا من جمله القرون فحذف الممیز بدلاله الکلام علیه «فَلْیَمْدُدْ لَهُ الرَّحْمنُ مَدًّا» لفظه لفظ الأمر و معناه خبر و التقدیر فمد له الرحمن مدا و باب الأمر و الخبر یتداخلان فکما أن قوله «وَ الْمُطَلَّقاتُ یَتَرَبَّصْنَ» تقدیره فلیتربصن فجعل لفظ الخبر بمعنی الأمر فکذا هاهنا جعل لفظ الأمر بمعنی الخبر و قوله «ما یُوعَدُونَ» مفعول رأوا و «إِمَّا الْعَذابَ وَ إِمَّا السَّاعَهَ» بدل من ما یوعدون و قوله «مَنْ هُوَ شَرٌّ مَکاناً» تعلیق فعلی هذا یکون هو فصلا و الفصل بین کلمه الاستفهام و خبره عزیز فالأولی أن یکون من هنا بمعنی الذی و فی موضع نصب بسیعلمون و «هُوَ شَرٌّ» مبتدأ و خبر و الجمله صله من.


المعنی 

ثم بین سبحانه أحوالهم یوم الحشر فقال «وَ إِنْ مِنْکُمْ إِلَّا وارِدُها» أی ما منکم أحد إلا واردها و الهاء فی واردها راجعه إلی جهنم و اختلف العلماء فی معنی الورود علی قولین (أحدهما) أن ورودها هو الوصول إلیها و الإشراف علیها لا الدخول فیها و هو قول ابن مسعود و الحسن و قتاده و اختاره أبو مسلم و استدلوا علی ذلک بقوله تعالی «وَ لَمَّا وَرَدَ ماءَ مَدْیَنَ وَجَدَ عَلَیْهِ أُمَّهً مِنَ النَّاسِ یَسْقُونَ» و قوله تعالی فَأَرْسَلُوا وارِدَهُمْ فَأَدْلی دَلْوَهُ و بأنک تقول وردت بلد کذا و ماء کذا أی أشرفت علیه دخلته أو لم تدخله و فی أمثال العرب" إن ترد الماء بماء أکیس" و قال زهیر:

فلما وردن الماء زرقا جمامه وضعن عصی الحاضر المتخیم

أراد فلما بلغن الماء أقمن علیه قال الزجاج: و الحجه القاطعه فی ذلک قوله سبحانه «إِنَّ الَّذِینَ سَبَقَتْ لَهُمْ مِنَّا الْحُسْنی أُولئِکَ عَنْها مُبْعَدُونَ لا یَسْمَعُونَ حَسِیسَها» فهذا یدل
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علی أن أهل الحسنی لا یدخلونها قالوا فمعناه إنهم واردون حول جهنم للمحاسبه و یدل علیه قوله «ثُمَّ لَنُحْضِرَنَّهُمْ حَوْلَ جَهَنَّمَ جِثِیًّا» ثم یدخل النار من هو أهلها و قال بعضهم معناه إنهم واردون عرصه القیامه التی تجمع کل بر و فاجر (و الآخر) أن ورودها بمعنی دخولها بدلاله قوله تعالی «فَأَوْرَدَهُمُ النَّارَ» و قوله «أَنْتُمْ لَها وارِدُونَ لَوْ کانَ هؤُلاءِ آلِهَهً ما وَرَدُوها» و هو قول ابن عباس و جابر و أکثر المفسرین و یدل علیه قوله «ثُمَّ نُنَجِّی الَّذِینَ اتَّقَوْا وَ نَذَرُ الظَّالِمِینَ فِیها جِثِیًّا» و لم یقل و ندخل الظالمین و إنما یقال نذر و نترک للشی ء الذی قد حصل فی مکانه ثم اختلف هؤلاء فقال بعضهم إنه للمشرکین خاصه و یکون قوله «وَ إِنْ مِنْکُمْ» المراد به منهم کما قال سبحانه وَ سَقاهُمْ رَبُّهُمْ شَراباً طَهُوراً إِنَّ هذا کانَ لَکُمْ جَزاءً أی لهم و روی فی الشواذ عن ابن عباس أنه قرأ و إن منهم و قال الأکثرون إنه خطاب لجمیع المکلفین فلا یبقی بر و لا فاجر إلا و یدخلها فیکون بردا و سلاما علی المؤمنین و عذابا لازما للکافرین

قال السدی: سألت مره الهمدانی عن هذه الآیه فحدثنی أن عبد الله بن مسعود حدثهم عن رسول الله ص قال یرد الناس النار ثم یصدرون بأعمالهم فأولهم کلمع البرق ثم کمر الریح ثم کحضر الفرس ثم کالراکب ثم کشد الرجل ثم کمشیه

و

روی أبو صالح غالب بن سلیمان عن کثیر بن زیاد عن أبی سمینه قال: اختلفا فی الورود فقال قوم لا یدخلها مؤمن و قال آخرون یدخلونها جمیعا ثم ینجی الله الذین اتقوا فلقیت جابر بن عبد الله فسألته فأومی بإصبعیه إلی أذنیه و قال صمتا إن لم أکن سمعت رسول الله ص یقول الورود الدخول لا یبقی بر و لا فاجر إلا یدخلها فتکون علی المؤمنین بردا و سلاما کما کانت علی إبراهیم حتی أن للنار أو قال لجهنم ضجیجا من بردها

«ثُمَّ نُنَجِّی الَّذِینَ اتَّقَوْا وَ نَذَرُ الظَّالِمِینَ فِیها جِثِیًّا» و

روی مرفوعا عن یعلی بن منبه عن رسول الله ص قال تقول النار للمؤمن یوم القیامه جز یا مؤمن فقد أطفأ نورک لهبی

و

روی عن النبی ص أنه سئل عن معنی الآیه فقال إن الله تعالی یجعل النار کالسمن الجامد و یجمع علیها الخلق ثم ینادی المنادی أن خذی أصحابک و ذری أصحابی قال ص فو الذی نفسی بیده لهی أعرف بأصحابها من الوالده بولدها

و روی عن الحسن أنه رأی رجلا یضحک فقال هل علمت أنک وارد النار قال نعم قال و هل علمت أنک خارج منها قال لا قال فبم هذا الضحک و کان الحسن لم یر ضاحکا قط حتی مات و قیل أن الفائده فی ذلک ما

روی فی بعض الأخبار أن الله تعالی لا یدخل أحدا الجنه حتی یطلعه علی النار و ما فیها من العذاب لیعلم تمام فضل الله علیه و کمال لطفه و إحسانه إلیه فیزداد لذلک فرحا و سرورا بالجنه و نعیمها و لا یدخل أحد النار حتی یطلعه علی الجنه و ما فیها من أنواع النعیم و الثواب لیکون ذلک زیاده عقوبه له حسره علی ما فاته من الجنه و نعیمها

و قال مجاهد: الحمی
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حظ کل مؤمن من النار ثم قرأ «وَ إِنْ مِنْکُمْ إِلَّا وارِدُها» فعلی هذا من حم من المؤمنین فقد وردها و

قد ورد فی الخبر أن الحمی من قیح جهنم

و

روی أن رسول الله ص عاد مریضا فقال أبشر إن الله عز و جل یقول الحمی هی ناری أسلطها علی عبدی المؤمن فی الدنیا لتکون حظه من النار

و قوله «کانَ عَلی رَبِّکَ حَتْماً مَقْضِیًّا» أی کائنا واقعا لا محاله قد قضی بأنه یکون و علی کلمه وجوب فمعناه أوجب الله ذلک علی نفسه و فیه دلاله علی أنه یجب علیه سبحانه أشیاء من طریق الحکمه خلافا لم یذهب إلیه أهل الجبر «ثُمَّ نُنَجِّی الَّذِینَ اتَّقَوْا» الشرک و صدقوا عن ابن عباس «وَ نَذَرُ الظَّالِمِینَ» أی و نقر المشرکین و الکفار علی حالهم «فِیها» أی فی جهنم «جِثِیًّا» أی بارکین علی رکبهم و قیل جماعات علی ما مر تفسیره و قیل المراد بالظالمین کل ظالم و عاص ثم قال سبحانه «وَ إِذا تُتْلی عَلَیْهِمْ آیاتُنا بَیِّناتٍ» و معناه و إذا یتلی علی الکافرین آیاتنا المنزله فی القرآن ظاهرات الحجج و الأدله یمکن تفهم معانیها «قالَ الَّذِینَ کَفَرُوا لِلَّذِینَ آمَنُوا أَیُّ الْفَرِیقَیْنِ خَیْرٌ مَقاماً» أی قال الذین جحدوا وحدانیه الله و کذبوا أنبیاءه للذین صدقوا بذلک مستفهمین لهم و غرضهم الإنکار أی الفریقین أی أ نحن أم أنتم خیر منزلا و مسکنا أی موضع إقامه «وَ أَحْسَنُ نَدِیًّا» أی مجلسا و إنما تفاخروا بالمال و زینه الدنیا و لم یتفکروا فی العاقبه و لبسوا علی الضعفه بأن من کان ذا مال فی الدنیا فکذلک یکون فی الآخره ثم نبههم سبحانه علی فساد هذا الاعتقاد بأن قال «وَ کَمْ أَهْلَکْنا قَبْلَهُمْ مِنْ قَرْنٍ هُمْ أَحْسَنُ أَثاثاً وَ رِءْیاً» قال ابن عباس: الأثاث المتاع و زینه الدنیا و الرئی المنظر و الهیأه و المعنی أن الله تعالی قد أهلک قبلهم أمما و جماعات کانوا أکثر أموالا و أحسن منظرا منهم فأهلک أموالهم و أفسد علیهم صورهم و لم تغن عنهم أموالهم و لا جمالهم کذلک لا یغنی عن هؤلاء و قیل إن المعنی بالآیه النضر بن الحارث و ذووه و کانوا یرجلون شعورهم و یلبسون خز ثیابهم و یفتخرون بشارتهم و هیأتهم علی أصحاب النبی ص ثم قال سبحانه لنبیه ص «قُلْ» یا محمد «مَنْ کانَ فِی الضَّلالَهِ» عن الحق و العدول عن اتباعه «فَلْیَمْدُدْ لَهُ الرَّحْمنُ مَدًّا» هذا لفظ أمر معناه الخبر و تأویله أن الله سبحانه جعل جزاء ضلالته أن یمد له بأن یترکه فیها کما قال «وَ نَذَرُهُمْ فِی طُغْیانِهِمْ یَعْمَهُونَ» إلا أن لفظ الأمر یؤکد معنی الخبر فکأن المتکلم یقول أفعل ذلک و أمر نفسی به فالمعنی فلیعش ما شاء و أضاف ذلک إلی نفسه لأنه سبحانه یبقیه فی الدنیا أی فلیعش ما شاء الله من السنین و الأعوام فإنه لا ینفعه طول عمره «حَتَّی إِذا رَأَوْا ما یُوعَدُونَ إِمَّا الْعَذابَ» أی عذاب الاستئصال عن الأصم و قیل عذاب وقت البأس و قیل عذاب القبر و قیل عذاب السیف «وَ إِمَّا السَّاعَهَ» أی القیامه و عذاب النار «فَسَیَعْلَمُونَ» حین یرون العذاب «مَنْ هُوَ شَرٌّ مَکاناً» أی أ هم أم المؤمنون لأن مکانهم جهنم و مکان
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المؤمنین الجنه «وَ أَضْعَفُ جُنْداً» أی و یعلمون أ جندهم أضعف أم جند النبی ص و المسلمین و هذا رد لقولهم «أَیُّ الْفَرِیقَیْنِ خَیْرٌ مَقاماً وَ أَحْسَنُ نَدِیًّا».


[سوره مریم (19): الآیات 76 الی 82]


اشاره

وَ یَزِیدُ اللَّهُ الَّذِینَ اهْتَدَوْا هُدیً وَ الْباقِیاتُ الصَّالِحاتُ خَیْرٌ عِنْدَ رَبِّکَ ثَواباً وَ خَیْرٌ مَرَدًّا (76) أَ فَرَأَیْتَ الَّذِی کَفَرَ بِآیاتِنا وَ قالَ لَأُوتَیَنَّ مالاً وَ وَلَداً (77) أَطَّلَعَ الْغَیْبَ أَمِ اتَّخَذَ عِنْدَ الرَّحْمنِ عَهْداً (78) کَلاَّ سَنَکْتُبُ ما یَقُولُ وَ نَمُدُّ لَهُ مِنَ الْعَذابِ مَدًّا (79) وَ نَرِثُهُ ما یَقُولُ وَ یَأْتِینا فَرْداً (80)

وَ اتَّخَذُوا مِنْ دُونِ اللَّهِ آلِهَهً لِیَکُونُوا لَهُمْ عِزًّا (81) کَلاَّ سَیَکْفُرُونَ بِعِبادَتِهِمْ وَ یَکُونُونَ عَلَیْهِمْ ضِدًّا (82)



القراءه

قرأ حمزه و الکسائی ولدا بضم الواو و سکون اللام فی هذه السوره أربعه مواضع و فی الزخرف أن کان للرحمن ولد و فی نوح و ولده فهذه سته مواضع و قرأ أهل البصره و ابن کثیر و خلف فی سوره نوح بالضم فقط و قرأ الباقون بفتح الواو و اللام فی جمیع القرآن.



الحجه

قال الفراء: من أمثال بنی أسد" ولدک من دمی عقبیک" قال و کان معاذ الحرشی یقول: لا یکون الولد إلا جمعا و هذا واحد یعنی الذی فی المثل و أنشد:

فلیت فلانا کان فی بطن أمه و لیت فلانا کان ولد حمار

قال أبو علی: یجوز أن یکون جمعا کأسد و أسد و یجوز أن یکون واحدا فیکون ولد و ولد کحزن و حزن و عرب و عرب فلا یکون کقول معاذ أنه لا یکون إلا جمعا و ما أنشده الفراء من قوله:

" و لیت فلانا کان ولد حمار"

یدل علی أنه واحد لیس بجمع فهو مثل الفلک الذی یکون
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مره جمعا و مره واحدا.


الإعراب 

«أَ فَرَأَیْتَ الَّذِی کَفَرَ بِآیاتِنا وَ قالَ لَأُوتَیَنَّ مالًا وَ وَلَداً» الموصول هو المفعول الأول لرأیت و الاستفهام فی موضع المفعول الثانی و هو قوله تعالی «أَطَّلَعَ الْغَیْبَ» الآیه قال الزجاج: کلا زجر و ردع و تنبیه أی هذا مما یرتدع به و ینبه علی وجه الضلاله فیه و قال الفراء:

یکون صله لما بعدها کقولک کلا و رب الکعبه و قال أبو حاتم: جاءت فی القرآن علی وجهین بمعنی لا یکون ذلک و بمعنی إلا التی للتنبیه و جاءت فی مواضع متوجهه علی التأویلین و یدل علی ذلک أنها قد تکون مبتدأه مثل قوله عَلَّمَ الْإِنْسانَ ما لَمْ یَعْلَمْ ثم ابتدأ کَلَّا إِنَّ الْإِنْسانَ لَیَطْغی قال الأعشی:

کلا زعمتم بأنا لا نقاتلکم إنا لأمثالکم یا قومنا قتل

و قال أبو العباس: لا یوقف علی کلا لأنها جواب و الفائده تقع فیما بعدها و قیل یجوز الوقف علیه و من مشکلات الوقف فی القرآن الوقف علی کلا و قد قسمه القرآن علی أربعه أقسام (أحدها) ما یحسن الوقف علیه و یحسن الابتداء به (و الثانی) یحسن الوقف علیه و لا یحسن الابتداء به (و الثالث) یحسن الابتداء به و لا یحسن الوقف علیه (و الرابع) لا یحسن الوقف علیه و لا الابتداء به و هو فی القرآن فی ثلاثه و ثلاثین موضعا و لیس فی النصف الأول شی ء منه فأما القسم الأول و هو ما یحسن الوقف علیه و الابتداء به فعشره مواضع قوله «أَمِ اتَّخَذَ عِنْدَ الرَّحْمنِ عَهْداً کَلَّا» و قوله «لِیَکُونُوا لَهُمْ عِزًّا کَلَّا» و قوله تعالی «لَعَلِّی أَعْمَلُ صالِحاً فِیما تَرَکْتُ کَلَّا» و قوله الَّذِینَ أَلْحَقْتُمْ بِهِ شُرَکاءَ کَلَّا و قوله ثُمَّ یُنْجِیهِ کَلَّا و قوله أَنْ یُدْخَلَ جَنَّهَ نَعِیمٍ کَلَّا و قوله أَنْ أَزِیدَ کَلَّا و قوله صُحُفاً مُنَشَّرَهً کَلَّا و قوله رَبِّی أَهانَنِ کَلَّا و قوله أَنَّ مالَهُ أَخْلَدَهُ کَلَّا فمن جعل کلا فی هذه المواضع ردا للأول بمعنی لا لیس الأمر کذلک وقف علیه و من جعله بمعنی إلا التی للتنبیه أو بمعنی حقا ابتدأ به و هو یحتمل الوجهین فی هذه المواضع (و أما الثانی) و هو ما یحسن الوقف علیه و لا یحسن الابتداء به فموضعان قوله فَأَخافُ أَنْ یَقْتُلُونِ قالَ کَلَّا و قوله إِنَّا لَمُدْرَکُونَ قالَ کَلَّا (و أما الثالث) و هو ما یحسن الابتداء به و لا یحسن الوقف علیه فتسعه عشر موضعا قوله کَلَّا إِنَّها تَذْکِرَهٌ کَلَّا وَ الْقَمَرِ کَلَّا إِنَّهُ تَذْکِرَهٌ کَلَّا لَمَّا یَقْضِ ما أَمَرَهُ کَلَّا بَلْ تُکَذِّبُونَ بِالدِّینِ کَلَّا إِذا بَلَغَتِ التَّراقِیَ کَلَّا لا وَزَرَ کَلَّا بَلْ تُحِبُّونَ الْعاجِلَهَ کَلَّا سَیَعْلَمُونَ* کَلَّا بَلْ رانَ عَلی قُلُوبِهِمْ کَلَّا إِنَّ کِتابَ الفُجَّارِ کَلَّا إِنَّ کِتابَ الْأَبْرارِ کَلَّا إِنَّهُمْ عَنْ رَبِّهِمْ کَلَّا إِذا دُکَّتِ الْأَرْضُ دَکًّا کَلَّا إِنَّ الْإِنْسانَ لَیَطْغی کَلَّا لَئِنْ لَمْ یَنْتَهِ کَلَّا لا تُطِعْهُ کَلَّا سَوْفَ تَعْلَمُونَ* کَلَّا لَوْ تَعْلَمُونَ. یحسن الابتداء بکلا فی هذه المواضع و لا یحسن الوقف علیه لأنه
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لیس بمعنی الرد للأول و قال بعضهم إنه یحسن الوقف علی کلا فی جمیع القرآن لأنه بمعنی انتبه إلا فی موضع واحد و هو قوله کَلَّا وَ الْقَمَرِ لأنه موصول بالیمین بمنزله قوله أی و ربی و أما (الرابع) فموضعان ثُمَّ کَلَّا سَیَعْلَمُونَ ثُمَّ کَلَّا سَوْفَ تَعْلَمُونَ لا یحسن الوقف علی ثم لأنه حرف عطف و لا علی کلا لأن الفائده فیما بعد هذین الحرفین.

النزول

روی فی الصحیح عن خباب بن الأرت قال کنت رجلا غنیا و کان لی علی العاص بن وائل دین فأتیته أتقاضاه فقال لی لا أقضیک حتی تکفر بمحمد ص فقلت لن أکفر به حتی تموت و تبعث قال فإنی لمبعوث بعد الموت فسوف أقضیک دینک إذا رجعت إلی مال و ولد قال فنزلت الآیه «أَ فَرَأَیْتَ الَّذِی کَفَرَ بِآیاتِنا».


المعنی 

ثم بین سبحانه حال المؤمن فقال سبحانه «وَ یَزِیدُ اللَّهُ الَّذِینَ اهْتَدَوْا هُدیً» قیل معناه و یزید الله الذین اهتدوا بالمنسوخ هدی بالناسخ عن مقاتل و قیل یزیدهم هدی بالمعونه علی طاعاته و التوفیق لابتغاء مرضاته و هو ما یفتحه لهم من الدلالات و ما یفعله بهم من الألطاف المقربه من الحسنات «وَ الْباقِیاتُ الصَّالِحاتُ خَیْرٌ عِنْدَ رَبِّکَ ثَواباً» قد مر تفسیره فی سوره الکهف و جملته أن الأعمال الصالحه التی تبقی ببقاء ثوابها و تنفع صاحبها فی الدنیا و الآخره خیر ثوابا من مقامات الکفارات التی یفتخرون بها کل الافتخار «وَ خَیْرٌ مَرَدًّا» أی خیر عاقبه و منفعه یقال هذا الشی ء أرد علیک أی أنفع و أعود علیک لأن العمل الصالح ذاهب عنه بفقده له فیرده الله تعالی علیه برد ثوابه إلیه حتی یجده فی نفسه «أَ فَرَأَیْتَ الَّذِی کَفَرَ بِآیاتِنا» أ فرأیت کلمه تعجیب و معناه أ رأیت هذا الکافر الذی کفر بأدلتنا من القرآن و غیره و هو العاص بن وائل عن ابن عباس و مجاهد و قیل الولید بن المغیره عن الحسن و قیل هو عام فیمن له هذه الصفه عن أبی مسلم «وَ قالَ لَأُوتَیَنَّ مالًا وَ وَلَداً» استهزاء أی لأعطین مالا و ولدا فی الجنه عن الکلبی و قیل أعطی فی الدنیا أی إن أقمت علی دین آبائی و عباده آلهتی أعطیت مالا و ولدا «أَطَّلَعَ الْغَیْبَ» هذه همزه الاستفهام دخلت علی همزه الوصل فسقطت همزه الوصل و معناه أعلم الغیب حتی یعلم أ هو فی الجنه أم لا عن ابن عباس و مجاهد و قیل معناه أنظر فی اللوح المحفوظ عن الکلبی و تأویله أشرف علی علم الغیب حتی علم أنه سنؤتیه مالا و ولدا و أنه إن بعث رزق مالا و ولدا «أَمِ اتَّخَذَ عِنْدَ الرَّحْمنِ عَهْداً» أی اتخذ عند الله عهدا بعمل صالح قدمه عن قتاده و قیل معناه أم عهد الله إلیه أنه یدخل الجنه عن الکلبی و قیل معناه أم قال لا إله إلا الله فیرحمه الله بها عن ابن عباس «کَلَّا» أی لیس الأمر علی ما قال من أنه یؤتی المال و الولد و یجوز أن یکون المعنی کلا إنه لم یطلع الغیب و لم یتخذ عند الله عهدا
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«سَنَکْتُبُ ما یَقُولُ» أی سنأمر الحفظه بإثباته علیه لنجازیه به فی الآخره و نوافقه علیه «وَ نَمُدُّ لَهُ مِنَ الْعَذابِ مَدًّا» أی نصل له بعض العذاب بالبعض و نزیده عذابا فوق العذاب فلا ینقطع عذابه أبدا و أکد الفعل بالمصدر کما یؤکد بالتکریر «وَ نَرِثُهُ ما یَقُولُ» أی ما عنده من المال و الولد بإهلاکنا إیاه و إبطال ملکه عن ابن عباس و قتاده و ابن زید «وَ یَأْتِینا فَرْداً» أی یأتی الآخره وحیدا بلا مال و لا ولد و لا عده و لا عدد «وَ اتَّخَذُوا مِنْ دُونِ اللَّهِ آلِهَهً» یعنی أن هؤلاء الکفار الذین وصفتهم اتخذوا آلهه أی أصناما عبدوها «لِیَکُونُوا لَهُمْ عِزًّا» أی لیکونوا لهم شفعاء فی الآخره عن الفراء و هذا معنی قول ابن عباس لیمنعوهم منی و ذلک أنهم رجوا منها الشفاعه و النصره و المراد لیصیروا بهم إلی العز قال الله سبحانه «کَلَّا» أی لیس الأمر کما ظنوا بل صاروا بهم إلی الذل و العذاب «سَیَکْفُرُونَ بِعِبادَتِهِمْ» أی سیجحدون بأن یکونوا عبدوها و یتبرءون منها لما یشاهدون من سوء عاقبه أمرهم و یقولون «وَ اللَّهِ رَبِّنا ما کُنَّا مُشْرِکِینَ» و قیل معناه أن المعبودین سیکفرون بعباده المشرکین لها و یکذبونهم فیها کما قال حکایه عنهم تَبَرَّأْنا إِلَیْکَ ما کانُوا إِیَّانا یَعْبُدُونَ عن الجبائی «وَ یَکُونُونَ عَلَیْهِمْ ضِدًّا» قال الأخفش: الضد یکون واحدا و جمعا کالرسول و العدو و معناه و یکونون عونا علیهم و أعداء لهم یخاصمونهم و یکذبونهم و قیل و یکونون قرناء لهم فی النار و یلعنونهم و یتبرءون منهم عن قتاده و قیل و یکونون أعداءهم یوم القیامه و کانوا فی الدنیا أولیاءهم عن القتیبی.


[سوره مریم (19): الآیات 83 الی 92]


اشاره

أَ لَمْ تَرَ أَنَّا أَرْسَلْنَا الشَّیاطِینَ عَلَی الْکافِرِینَ تَؤُزُّهُمْ أَزًّا (83) فَلا تَعْجَلْ عَلَیْهِمْ إِنَّما نَعُدُّ لَهُمْ عَدًّا (84) یَوْمَ نَحْشُرُ الْمُتَّقِینَ إِلَی الرَّحْمنِ وَفْداً (85) وَ نَسُوقُ الْمُجْرِمِینَ إِلی جَهَنَّمَ وِرْداً (86) لا یَمْلِکُونَ الشَّفاعَهَ إِلاَّ مَنِ اتَّخَذَ عِنْدَ الرَّحْمنِ عَهْداً (87)

وَ قالُوا اتَّخَذَ الرَّحْمنُ وَلَداً (88) لَقَدْ جِئْتُمْ شَیْئاً إِدًّا (89) تَکادُ السَّماواتُ یَتَفَطَّرْنَ مِنْهُ وَ تَنْشَقُّ الْأَرْضُ وَ تَخِرُّ الْجِبالُ هَدًّا (90) أَنْ دَعَوْا لِلرَّحْمنِ وَلَداً (91) وَ ما یَنْبَغِی لِلرَّحْمنِ أَنْ یَتَّخِذَ وَلَداً (92)

ص: 402








القراءه

فی الشواذ روایه قتاده عن الحسن یحشر المتقون و یساق المجرمون قال فقلت إنها بالنون یا أبا سعید قال و هی للمتقین إذا و قراءه السلمی شیئا أدا بفتح الهمزه و قرأ أبو جعفر و ابن کثیر و حفص «تَکادُ» بالتاء «یَتَفَطَّرْنَ» بالتاء و فتح الطاء مشدده و فی عسق و مثله و قرأ نافع و الکسائی «یکاد» بالیاء «یَتَفَطَّرْنَ» فی السورتین و قرأ أبو عمرو و أبو بکر و هبیره عن حفص و یعقوب «تَکادُ» بالتاء ینفطرن بالیاء و النون و کسر الطاء فی السورتین و قرأ ابن عامر و حمزه و خلف هاهنا «تَکادُ» بالتاء ینفطرن بالنون مثل أبی عمرو و فی عسق تَکادُ بالتاء یَتَفَطَّرْنَ بالتاء أیضا.


الحجه

حجه من قرأ یحشر و یساق قوله تعالی «وَ سِیقَ الَّذِینَ کَفَرُوا إِلی جَهَنَّمَ زُمَراً» و الأد بالفتح القوه قال:

" نضوت عنی شره و أدا"

فعلی هذا یمکن أن یکون المعنی لقد جئتم شیئا أد أی ذا قوه و إن شئت وصفته بالمصدر کقولهم رجل عدل و ضیف و الانفطار مطاوعه الفطر یقال فطره فانفطر و التفطر مطاوعه التفطیر یقال فطرته فتفطر و کأنه ألیق بهذا الموضع لما فیه من معنی المبالغه و تکریر الفعل و ذهب أبو الحسن فی معنی قوله «تَکادُ السَّماواتُ» إلی أن معنی تکاد ترید و کذلک قال فی قوله کَذلِکَ کِدْنا لِیُوسُفَ أی أردنا له و أنشد:

کادت و کدت و تلک خیر إراده لو عاد من ذکر الصبابه ما مضی

و کذلک قوله فی أَکادُ أُخْفِیها أی أرید أخفیها و علی هذا فسر غیره قول الأفوه:

فإن تجمع أوتاد و أعمده و ساکن بلغوا الأمر الذی کادوا

أی أرادوا قال: المعنی یردن لا أنهن ینفطرن و لا یدنون من ذلک و لکن من هممن به إعظاما لقول المشرکین و لا یکون علی من هم بالشی ء أن یدنو منه أ لا تری أن رجلا لو أراد أن ینال السماء لم یدن من ذلک و قد کانت منه إراده و قد قال بعض المتأولین فی قوله تکاد السماوات یتفطرن منه هدا مثل کانت العرب إذا سمعت کذبا أو منکرا تعاظمته و عظمته بالمثل الذی عندها عظیما فقالت: کادت الأرض تنشق و أظلم علی ما بین السماء و الأرض فلما افتروا علی الله الکذب ضرب مثل کذبهم بأهول الأشیاء و أعظمها قال أبو علی: و مما یقرب من هذا قول الشاعر:

أ لم تر صدعا فی السماء مبینا علی ابن لبینی الحارث بن هشام
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و قول الآخر:

و أصبح بطن مکه مقشعرا کان الأرض لیس بها هشام

و قال الآخر:

لما أتی خبر الزبیر تواضعت سور المدینه و الجبال الخشع.


اللغه

الأز الإزعاج إلی الأمر یقال أزه یأزه أزا و أزیزا إذا هزه بالإزعاج إلی أمر من الأمور و أزت القدر أزیزا إذا غلت و منه

الحدیث أنه کان یصلی و أزیز جوفه کأزیز المرجل من البکاء

و أززت الشی ء إلی الشی ء ضممته إلیه و الوفد جمع وافد و قد یجمع وفودا أیضا وفد یفد وفدا و أوفد علی الشی ء أشرف علیه و السوق الحث علی السیر ساقه یسوقه سوقا و منه الساق لاستمرار السیر بها أو لأن القدم یسوقها و منه السوق لأنه یساق بها البیع و الشری شیئا بعد شی ء و الورد الجماعه التی ترد الماء یقال ورد الماء یرد وردا و الإد الأمر العظیم قال الراجز:

قد لقی الأعداء منی نکرا داهیه دهیاء إدا إمرا

و الانفطار الانشقاق و التفطر التشقق و الهد الهدم بشده صوت.


الإعراب 

«تَؤُزُّهُمْ» جمله فی موضع الحال و مفعول «نَعُدُّ لَهُمْ» محذوف و التقدیر نعد أعمالهم عدا و یوم نحشر ظرف قوله «نَعُدُّ لَهُمْ» و یجوز أن ینتصب بقوله «لا یَمْلِکُونَ الشَّفاعَهَ» أی لا یملکون فی ذلک الیوم وفدا منصوب علی الحال من المتقین أی وافدین و وردا کذلک أی واردین «إِلَّا مَنِ اتَّخَذَ» هو موصول و صله فی موضع رفع لأنه بدل من الواو فی یملکون و یجوز أن یکون فی محل النصب لأنه استثناء منقطع فإن من اتخذ عند الرحمن عهدا لا یکون من المجرمین و قوله «تَنْشَقُّ الْأَرْضُ» جمله معطوفه علی الجمله التی قبلها و تقدیره و تکاد الأرض تنشق و الجبال تخر و هذا منصوب علی المصدر فی المعنی تقدیره تخر خرورا و تهد هدا و یجوز أن یکون فی موضع الحال و أن دعوا مفعول له و التقدیر لأن دعوا أی لأجل ذلک.


المعنی 

ثم خاطب سبحانه نبیه ص فقال «أَ لَمْ تَرَ» یا محمد «أَنَّا أَرْسَلْنَا الشَّیاطِینَ عَلَی الْکافِرِینَ» أی خلینا بینهم و بین الشیاطین إذا وسوسوا إلیهم و دعوهم إلی الضلال حتی أغووهم و لم نحل بینهم و بینهم بالإلجاء و لا بالمنع و عبر عن ذلک بالإرسال علی سبیل المجاز و التوسع کما یقال لمن خلی بین الکلب و غیره أرسل کلبه علیه عن الجبائی و قیل معناه سلطناهم علیهم و یکون فی معنی التخلیه أیضا علی ما ذکرناه «تَؤُزُّهُمْ أَزًّا» أی
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تزعجهم إزعاجا من الطاعه إلی المعصیه عن ابن عباس و قیل تغریهم إغراء بالشر تقول امض امض فی هذا الأمر حتی توقعهم فی النار عن سعید بن جبیر «فَلا تَعْجَلْ عَلَیْهِمْ إِنَّما نَعُدُّ لَهُمْ عَدًّا» معناه فلتطب نفسک یا محمد و لا تستعجل لهم العذاب فإن مده بقائهم قلیله فإنا نعد لهم الأیام و السنین و ما دخل تحت العد فکان قد نفد و قیل معناه نعد أنفاسهم فی الدنیا فهی معدوده إلی الأجل الذی أجلناه لعذابهم عن ابن عباس و هذا من أبلغ الوعید و قیل معناه نعد أعمالهم علی ما ذکرناه قبل «یَوْمَ نَحْشُرُ الْمُتَّقِینَ إِلَی الرَّحْمنِ وَفْداً» أی اذکر لهم یا محمد الیوم الذی نجمع فیه من اتقی الله فی الدنیا بطاعته و اجتنب معاصیه إلی الرحمن أی إلی جنته و دار کرامته وفودا و جماعات عن الأخفش و

قیل رکبانا یؤتون بنوق لم یر مثلها علیها رحائل الذهب و أزمتها الزبرجد فیرکبون علیها حتی یضربوا أبواب الجنه عن أمیر المؤمنین (علیه السلام)

و ابن عباس «وَ نَسُوقُ الْمُجْرِمِینَ إِلی جَهَنَّمَ وِرْداً» أی و نحث المجرمین علی المسیر إلی جهنم عطاشا کالإبل التی ترد عطاشا مشاه علی أرجلهم عن ابن عباس و الحسن و قتاده و سمی العطاش وردا لأنهم یردون لطلب الماء و قیل الورد النصیب أی هم نصیب جهنم من الفریقین و المؤمنون نصیب الجنه عن أبی مسلم «لا یَمْلِکُونَ الشَّفاعَهَ» أی لا یقدرون علی الشفاعه فلا یشفعون و لا یشفع لهم حین یشفع أهل الإیمان بعضهم لبعض لأن ملک الشفاعه علی وجهین (أحدهما) أن یشفع للغیر (و الآخر) أن یستدعی الشفاعه من غیره لنفسه فبین سبحانه أن هؤلاء الکفار لا تنفذ شفاعه غیرهم فیهم و لا شفاعه لهم لغیرهم ثم استثنی سبحانه فقال «إِلَّا مَنِ اتَّخَذَ عِنْدَ الرَّحْمنِ عَهْداً» أی لا یملکون الشفاعه إلا هؤلاء و قیل لا یشفع إلا لهؤلاء و العهد هو الإیمان و الإقرار بوحدانیه الله تعالی و تصدیق أنبیائه و قیل هو شهاده أن لا إله إلا الله و أن یتبرأ إلی الله من الحول و القوه و لا یرجو إلا الله عن ابن عباس و قیل معناه لا یشفع إلا من وعد له الرحمن بإطلاق الشفاعه کالأنبیاء و الشهداء و العلماء و المؤمنین علی ما ورد به الأخبار و

قال علی بن إبراهیم بن هاشم فی تفسیره حدثنی أبی عن الحسن بن محبوب عن سلیمان بن جعفر عن أبی عبد الله (علیه السلام) عن أبیه عن آبائه (علیه السلام) قال قال رسول الله ص من لم یحسن وصیته عند الموت کان نقصا فی مروءته قیل یا رسول الله و کیف یوصی المیت قال إذا حضرته وفاته و اجتمع الناس إلیه قال اللهم فاطر السماوات و الأرض عالم الغیب و الشهاده الرحمن الرحیم إنی أعهد إلیک فی دار الدنیا أنی أشهد أن لا إله إلا أنت وحدک لا شریک لک و أن محمدا ص عبدک و رسولک و أن الجنه حق و أن النار حق و أن البعث حق و الحساب حق و القدر و المیزان حق و أن الدین کما وصفت و أن الإسلام کما شرعت و أن القول کما حدثت و أن القرآن کما أنزلت و أنک أنت الله الحق المبین جزی الله محمدا عنا خیر
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الجزاء و حیا الله محمدا و آله بالسلام اللهم باعدنی عند کربتی و یا صاحبی عند شدتی و یا ولی نعمتی و إلهی و إله آبائی لا تکلنی إلی نفسی طرفه عین فإنک إن تکلنی إلی نفسی أقرب من الشر و أبعد من الخیر و آنس فی القبر وحشتی و اجعل له عهدا یوم ألقاک منشورا ثم یوصی بحاجته و تصدیق هذه الوصیه فی سوره مریم فی قوله «لا یَمْلِکُونَ الشَّفاعَهَ إِلَّا مَنِ اتَّخَذَ عِنْدَ الرَّحْمنِ عَهْداً» فهذا عهد المیت و الوصیه حق علی کل مسلم و حق علیه أن یحفظ هذه الوصیه و یعلمها و قال أمیر المؤمنین علی (علیه السلام) علمنیها رسول الله ص و قال علمنیها جبرائیل (علیه السلام)

«وَ قالُوا اتَّخَذَ الرَّحْمنُ وَلَداً» هذا إخبار عن الیهود و النصاری و مشرکی العرب فإن الیهود قالوا: عزیر ابن الله و قالت النصاری: المسیح ابن الله و قال مشرکو العرب: الملائکه بنات الله «لَقَدْ جِئْتُمْ شَیْئاً إِدًّا» هاهنا حذف تقدیره قل لهم یا محمد لقد جئتم بشی ء منکر عظیم شنیع فظیع فلما حذف الباء وصل الفعل إلیه فنصبه «تَکادُ السَّماواتُ یَتَفَطَّرْنَ مِنْهُ» أی أرادت السماوات أن تنشق لعظم فریتهم إعظاما لقولهم و معناه لو انشقت السماوات بشی ء عظیم لکانت تنشق من هذا «وَ تَنْشَقُّ الْأَرْضُ» أی و کادت الأرض تنشق «وَ تَخِرُّ الْجِبالُ» أی کادت الجبال تسقط «هَدًّا» أی کسرا شدیدا عن ابن عباس و قیل هدما عن عطاء «أَنْ دَعَوْا لِلرَّحْمنِ وَلَداً» أی لأن دعوا للرحمن ولدا أو من دعوا للرحمن ولدا أی بسبب دعوتهم أو تسمیتهم له ولدا «وَ ما یَنْبَغِی لِلرَّحْمنِ أَنْ یَتَّخِذَ وَلَداً» أی ما یصلح للرحمن و لا یلیق به اتخاذ الولد و لیس من صفته ذلک لأن إثبات الولد له یقتضی حدوثه و خروجه من صفه الإلهیه و اتخاذ الولد یدل علی الحاجه تعالی عن ذلک و تقدس.


[سوره مریم (19): الآیات 93 الی 98]


اشاره

إِنْ کُلُّ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ إِلاَّ آتِی الرَّحْمنِ عَبْداً (93) لَقَدْ أَحْصاهُمْ وَ عَدَّهُمْ عَدًّا (94) وَ کُلُّهُمْ آتِیهِ یَوْمَ الْقِیامَهِ فَرْداً (95) إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ سَیَجْعَلُ لَهُمُ الرَّحْمنُ وُدًّا (96) فَإِنَّما یَسَّرْناهُ بِلِسانِکَ لِتُبَشِّرَ بِهِ الْمُتَّقِینَ وَ تُنْذِرَ بِهِ قَوْماً لُدًّا (97)

وَ کَمْ أَهْلَکْنا قَبْلَهُمْ مِنْ قَرْنٍ هَلْ تُحِسُّ مِنْهُمْ مِنْ أَحَدٍ أَوْ تَسْمَعُ لَهُمْ رِکْزاً (98)
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اللغه

اللدد شده الخصومه و فی التنزیل أَلَدُّ الْخِصامِ أی أشد الخصام خصومه و جمع الألد لد قال الشاعر:

إن تحت الأشجار حزما و عزما و خصیما ألد ذا معلاق

أی شدید الخصومه و الرکز الصوت الخفی و أصل الرکز الحس و منه الرکاز لأنه یحس به مال من تقدم بالکشف عنه قال ذو الرمه:

و قد توجس رکزا من سنابکها أو کان صاحب أرض أو به الموم

الأرض الرعده و الموم البرسام و أصل الإحساس الإدراک بالحاسه.


الإعراب 

کل مبتدأ و من فی موضع خبر و الجار و المجرور من صلته و «آتِی الرَّحْمنِ» فی موضع رفع خبر کل و هو مضاف إلی المفعول و وحد کلا علی اللفظ و عبدا فی موضع الحال من الضمیر من أتی و «هَلْ تُحِسُّ مِنْهُمْ مِنْ أَحَدٍ» من الأولی یتعلق بتحس و الثانیه مزیده و یجوز أن یکون تقدیره هل تحس أحدا منهم و یکون منهم فی موضع الصفه لأحد فلما قدم علی الموصوف انتصب علی الحال.


المعنی 

ثم قال سبحانه «إِنْ کُلُّ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ إِلَّا آتِی الرَّحْمنِ عَبْداً» أی ما کل من فی السماوات و الأرض من الملائکه و الإنس و الجن إلا و یأتی الله سبحانه عبدا مملوکا خاضعا ذلیلا و مثله قوله وَ کُلٌّ أَتَوْهُ داخِرِینَ و المعنی أن الخلق عبیده خلقهم و رباهم و جری علیهم حکمه و أن عیسی و عزیرا و الملائکه من جمله العبید و فی هذا دلاله علی أن البنوه و العبودیه لا یجتمعان و أنه إذا ملک الإنسان ابنه عتق علیه «لَقَدْ أَحْصاهُمْ وَ عَدَّهُمْ عَدًّا» أی علم تفاصیلهم و أعدادهم فکأنه سبحانه عدهم إذ لا یخفی علیه شی ء من أحوالهم «وَ کُلُّهُمْ آتِیهِ یَوْمَ الْقِیامَهِ فَرْداً» أی کل واحد منهم یأتی المحشر و الموضع الذی لا یملک الأمر فیه إلا الله فردا وحیدا مفردا لیس له مال و لا ولد و لا ناصر مشغولا بنفسه لا یهمه هم غیره ثم ذکر سبحانه المؤمنین فقال «إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ سَیَجْعَلُ لَهُمُ الرَّحْمنُ وُدًّا» قیل فیه أقوال (أحدها) أنها خاصه فی علی بن أبی طالب (علیه السلام) فما من مؤمن إلا و فی قلبه محبه لعلی (علیه السلام) عن ابن عباس و

فی تفسیر أبی حمزه الثمالی حدثنی أبو جعفر الباقر (علیه السلام) قال قال رسول الله ص لعلی (علیه السلام) قل اللهم اجعل لی عندک عهدا و اجعل لی فی قلوب المؤمنین ودا فقالهما علی (علیه السلام) فنزلت هذه الآیه و روی
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نحوه عن جابر بن عبد الله الأنصاری

(و الثانی) أنها عامه فی جمیع المؤمنین یجعل الله لهم المحبه و الألفه و المقه فی قلوب الصالحین قال هرم بن حبان: ما أقبل عبد بقلبه إلی الله إلا أقبل الله بقلوب المؤمنین إلیه حتی یرزقهم مودتهم و رحمتهم و محبتهم و قال الربیع بن أنس:

إن الله إذا أحب مؤمنا قال لجبرائیل إنی أحببت فلانا فأحبه فیحبه جبرائیل ثم ینادی فی السماء ألا إن الله أحب فلانا فأحبوه فیحبه أهل السماء ثم یوضع له قبول فی أهل الأرض فعلی هذا یکون المعنی یحبهم الله و یحببهم إلی الناس (و الثالث) أن معناه یجعل الله لهم محبه فی قلوب أعدائهم و مخالفیهم لیدخلوا فی دینهم و یعتزوا بهم (الرابع) یجعل بعضهم یحب بعضا فیکون کل واحد منهم عضدا لأخیه المؤمن و یکونون یدا واحده علی من خالفهم (و الخامس) أن معناه سیجعل لهم ودا فی الآخره فیحب بعضهم بعضا کمحبه الوالد لولده و فی ذلک أعظم السرور و أتم النعمه عن الجبائی و یؤید القول الأول ما

صح عن أمیر المؤمنین (علیه السلام) أنه قال لو ضربت خیشوم المؤمن بسیفی هذا علی أن یبغضنی ما أبغضنی و لو صببت الدنیا بجملتها علی المنافق علی أن یحبنی ما أحبنی و ذلک أنه قضی فانقضی علی لسان النبی الأمی أنه قال لا یبغضک مؤمن و لا یحبک منافق

ثم قال سبحانه لنبیه ص «فَإِنَّما یَسَّرْناهُ بِلِسانِکَ» أی یسرنا القرآن بأن أنزلناه بلسانک و هی لغه العرب لیسهل علیهم معرفته و لو کان بلسان آخر ما عرفوه عن أبی مسلم و قیل معناه یسرناه قراءه القرآن علی لسانک و مکناک من قراءته عن الجبائی «لِتُبَشِّرَ بِهِ الْمُتَّقِینَ» أی لتبشر بالقرآن الذین یتقون الشرک و الکبائر أی تخبرهم بما تسرهم مما أعده الله لهم «وَ تُنْذِرَ بِهِ قَوْماً لُدًّا» أی شدادا فی الخصومه عن ابن عباس یعنی قریشا و قیل قوما ذوی جدل مخاصمین عن قتاده ثم أنذرهم سبحانه و خوفهم بقوله «وَ کَمْ أَهْلَکْنا قَبْلَهُمْ مِنْ قَرْنٍ» أی قبل هؤلاء من قرن مکذبین للرسل و فیه تسلیه للنبی ص و المعنی لا یهمنک کفرهم و شقاقهم فإن وبال ذلک راجع إلیهم و قد أهلکنا قبلهم من کان مثلهم «هَلْ تُحِسُّ مِنْهُمْ مِنْ أَحَدٍ» أی هل تبصر منهم أحدا «أَوْ تَسْمَعُ لَهُمْ رِکْزاً» أی صوتا عن ابن عباس و قتاده و قیل حسا عن ابن زید و المعنی أنهم ذهبوا فلا یری لهم عین و لا یسمع لهم صوت و کانوا أکثر أموالا و أعظم أجساما و أشد خصاما من هؤلاء فلم یغنهم ذلک لما أردنا إهلاکهم فحکم هؤلاء الکفار حکم أولئک فی أنه لا یبقی منهم عین و لا أثر و الحمد لله رب العالمین.

ص: 408





المجلد 7


اشاره

سرشناسه:طبرسی، فضل بن حسن، 468 - 548 ق.

عنوان و نام پدیدآور: مجمع البیان فی تفسیر القرآن

تالیف ابوعلی الفضل بن الحسن الطبرسی

مصحح: هاشم رسولی

مصحح: فضل الله یزدی طباطبایی

مشخصات نشر: دارالمعرفه - بیروت - لبنان

مشخصات ظاهری: 10ج.

یادداشت: عربی

موضوع:تفاسیر شیعه -- قرن 6ق.

ص: 1





اشاره







بسم الله الرحمن الرحیم

ص: 2





مجمع البیان فی تفسیر القرآن

تالیف ابوعلی الفضل بن الحسن الطبرسی

مصحح: هاشم رسولی

مصحح: فضل الله یزدی طباطبایی

ص: 3






(20) سوره طه مکیه و آیاتها خمس و ثلاثون و مائه (135)


اشاره


عدد آیها

مائه و أربعون آیه شامی و خمس و ثلاثون کوفی و أربع حجازی و آیتان بصری 



اختلافها

إحدی و عشرون آیه «طه» «ما غَشِیَهُمْ» «رَأَیْتَهُمْ ضَلُّوا» ثلاثهن کوفی «نُسَبِّحَکَ کَثِیراً» «وَ نَذْکُرَکَ کَثِیراً» کلاهما غیر البصری «مَحَبَّهً مِنِّی» حجازی شامی «فُتُوناً» بصری شامی «لِنَفْسِی» کوفی شامی «وَ لا تَحْزَنَ» و «أَهْلِ مَدْیَنَ» و «مَعَنا بَنِی إِسْرائِیلَ و أَوْحَیْنا إِلی مُوسی» أربعهن شامی «غَضْبانَ أَسِفاً» «وَ إِلهُ مُوسی» کلتاهما مکی و المدنی الأول «وَعْداً حَسَناً» «أَلَّا یَرْجِعُ إِلَیْهِمْ قَوْلًا» کلتاهما المدنی الأخیر «أَلْقَی السَّامِرِیُّ» غیر المدنی الأخیر «فَنَسِیَ» عراقی شامی و الأخیر «صَفْصَفاً» عراقی شامی «مِنِّی هُدیً» و «زَهْرَهَ الْحَیاهِ الدُّنْیا» غیر الکوفی 



فضلها

أبی بن کعب عن النبی ص قال من قرأها أعطی یوم القیامه ثواب المهاجرین و الأنصار

، أبو هریره عن النبی ص أنه قال الله تعالی قرأ طه و یس قبل أن یخلق آدم (علیه السلام) بألفی عام فلما سمعت الملائکه القرآن قالوا طوبی لأمه نزل هذا علیها و طوبی لأجواف تحمل هذا و طوبی لألسن تتکلم بهذا

و عن الحسن قال قال النبی ص لا یقرأ أهل الجنه من القرآن إلا یس و طه

و روی إسحاق بن عمار عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال لا تدعوا

ص: 4








قراءه طه فإن الله سبحانه یحبها و یحب من قرأها و أدمن قراءتها و أعطاه یوم القیامه کتابه بیمینه و لم یحاسبه لما عمل فی الإسلام و أعطی من الأجر حتی یرضی 


تفسیرها

ختم الله سبحانه سوره مریم بذکر إنزال القرآن و أنه بشاره للمتقین و إنذار للکافرین و افتتح هذه السوره بالقرآن و أنه أنزله لسعادته لا لشقاوته فقال:


[سوره طه (20): الآیات 1 الی 8]


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

طه (1) ما أَنْزَلْنا عَلَیْکَ الْقُرْآنَ لِتَشْقی (2) إِلاَّ تَذْکِرَهً لِمَنْ یَخْشی (3) تَنْزِیلاً مِمَّنْ خَلَقَ الْأَرْضَ وَ السَّماواتِ الْعُلی (4)

الرَّحْمنُ عَلَی الْعَرْشِ اسْتَوی (5) لَهُ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ وَ ما بَیْنَهُما وَ ما تَحْتَ الثَّری (6) وَ إِنْ تَجْهَرْ بِالْقَوْلِ فَإِنَّهُ یَعْلَمُ السِّرَّ وَ أَخْفی (7) اللَّهُ لا إِلهَ إِلاَّ هُوَ لَهُ الْأَسْماءُ الْحُسْنی (8)



القراءه

قرأ أبو عمرو طه بفتح الطاء و کسر الهاء کسرا لطیفا من غیر إفراط و قرأ أهل الکوفه غیر عاصم إلا یحیی عن أبی بکر بکسر الطاء و الهاء و کذلک عیاش عن أبی عمرو و الباقون بفتح الطاء و الهاء و روی عن أبی جعفر و نافع کهیعص و طه و طس و حم و الر کله بین الفتح و الکسر و هو إلی الفتح أقرب.



الحجه

قد مر القول فی الإماله و التفخیم فی الحروف فیما تقدم و التفخیم لغه أهل الحجاز و لغه النبی ص.



اللغه

الشقاء استمرار ما یشق علی النفس و نقیضه السعاده و العلی جمع العلیا و منه الدنیا و الدنا و القصوی و الثری التراب الندی و الجهر رفع الصوت یقال جهر یجهر جهرا فهو جاهر و الصوت مجهور و ضده المهموس.



الإعراب 

روی عن الحسن أنه قرأ طه بفتح الطاء و سکون الهاء فإن صح ذلک عنه فأصله طإ فأبدل من الهمزه هاء و معناه طاء الأرض بقدمیک جمیعا

و قد روی أن النبی ص کان یرفع إحدی رجلیه فی الصلاه لیزید تعبه فأنزل الله «طه ما أَنْزَلْنا عَلَیْکَ الْقُرْآنَ لِتَشْقی» فوضعها

ص: 5








و روی ذلک عن أبی عبد الله (علیه السلام)

قال الزجاج و یجوز أن یکون طه أمر من وطأ یطأ علی قول من لم یهمز ثم حذفت الألف فصار ط ثم زیدت الهاء فی الوقف و یجوز أن یکون «طه» جاریا مجری القسم فیکون «ما أَنْزَلْنا عَلَیْکَ الْقُرْآنَ لِتَشْقی» جواب القسم و قوله «تَذْکِرَهً» مفعول له. «لِمَنْ یَخْشی» الجار و المجرور فی موضع الصفه ل «تَذْکِرَهً» و الأولی أن یکون مصدر فعل محذوف و یکون الاستثناء منقطعا و التقدیر لکن «تَذْکِرَهً» و کذلک قوله «تَنْزِیلًا» مصدر لفعل محذوف تقدیره نزلناه تنزیلا أو نزل تنزیلا و یدل علیه قوله «أَنْزَلْنا».


المعنی 

«طه» قد بینا فی أول البقره تفسیر حروف المعجم فی أوائل السور و الاختلاف فیه و قد قیل إن معنی طه یا رجل عن ابن عباس و سعید بن جبیر و الحسن و مجاهد و الکلبی غیر أن بعضهم یقول هو بلسان الحبشیه أو النبطیه و قال الکلبی هی بلغه عک و أنشد لتمیم بن نویره:

هتفت بطه فی القتال فلم یجب فخفت لعمری أن یکون موائلا

قال الآخر:

إن السفاهه طه من خلائقکم لا بارک الله فی القوم الملاعین.

و قال الحسن هو جواب للمشرکین حین قالوا إنه شقی فقال سبحانه یا رجل «ما أَنْزَلْنا عَلَیْکَ الْقُرْآنَ لِتَشْقی» لکن لتستعد به و تنال الکرامه به فی الدنیا و الآخره قال قتاده و کان یصلی اللیل کله و یعلق صدره بحبل حتی لا یغلبه النوم فأمره الله سبحانه بأن یخفف علی نفسه و ذکر أنه ما أنزل علیه الوحی لیتعب کل هذا التعب «إِلَّا تَذْکِرَهً لِمَنْ یَخْشی» قال المبرد معناه لکن أنزلناه تذکره أی لتذکره من یخشی الله و التذکره مصدر کالتذکیر «تَنْزِیلًا» أی أنزلناه تنزیلا «مِمَّنْ خَلَقَ الْأَرْضَ» بدأ بالأرض لیستقیم رءوس الآی «وَ السَّماواتِ الْعُلی» أی الرفیعه العالیه نبه بذلک علی عظم حال خالقهما ثم أکد ذلک بقوله «الرَّحْمنُ عَلَی الْعَرْشِ اسْتَوی» أی هو الرحمن لأنه لما قال ممن خلق بینه بعد ذلک فقال هو الرحمن قال أحمد بن یحیی الاستواء الإقبال علی الشی ء فکأنه أقبل علی خلق العرش و قصد إلی ذلک و قد سبق القول فی معنی الاستواء فی سوره البقره و الأعراف «لَهُ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ» أی له ملک ما فی السماوات و ما فی الأرض و تدبیرهما و علمهما یعنی أنه مالک کل شی ء و مدبره «وَ ما بَیْنَهُما» یعنی الهواء «وَ ما تَحْتَ الثَّری» و الثری التراب الندی یعنی و ما واری

ص: 6






الثری من کل شی ء عن الضحاک و قیل یعنی ما فی ضمن الأرض من الکنوز و الأموات «وَ إِنْ تَجْهَرْ بِالْقَوْلِ» أی إن ترفع صوتک به «فَإِنَّهُ یَعْلَمُ السِّرَّ وَ أَخْفی» أی فلا تجهد نفسک برفع الصوت فإنک و إن لم تجهر علم الله السر و أخفی من السر و لم یقل و أخفی منه لدلاله الکلام علیه کما یقول القائل فلان کالفیل أو أعظم و قیل تقدیره و إن تجهر بالقول أو لا تجهر فإنه یعلم السر و أخفی منه ثم اختلفوا فیما هو أخفی من السر فقیل ما حدث به العبد غیره فی خفیه و أخفی منه ما أضمره فی نفسه ما لم یحدث به غیره عن ابن عباس و قیل السر ما أضمره العبد فی نفسه و أخفی منه ما لم یکن و لا أضمره أحد عن قتاده و سعید بن جبیر و ابن زید و قیل السر ما تحدث به نفسک و أخفی منه ما ترید أن تحدث به نفسک فی ثانی الحال و قیل العمل الذی تستره عن الناس و أخفی منه الوسوسه عن مجاهد و قیل معناه یعلم السر أی أسرار الخلق و أخفی أی سر نفسه عن زید بن أسلم جعله فعلا ماضیا و

روی عن السیدین الباقر و الصادق (علیه السلام) السر ما أخفیته فی نفسک و أخفی ما خطر ببالک ثم أنسیته

«اللَّهُ لا إِلهَ إِلَّا هُوَ» لا معبود تحق له العباده غیره «لَهُ الْأَسْماءُ الْحُسْنی» أی الأسماء الداله علی توحیده و علی إنعامه علی العباد و علی المعانی الحسنه فأیها دعوت جاز و

روی عن النبی ص أنه قال إنه لله تعالی تسعه و تسعین اسما من أحصاها دخل الجنه

قال الزجاج تأویله من وحد الله تعالی و ذکر هذه الأسماء الحسنی یرید بها توحید الله و إعظامه دخل الجنه

و قد جاء فی الحدیث من قال لا إله إلا الله مخلصا دخل الجنه

فهذا لمن ذکر اسم الله موحدا له به فکیف بمن ذکر أسماءه کلها یرید بها توحیده و الثناء علیه و إنما قال الحسنی بلفظ التوحید و لم یقل الأحاسن لأن الأسماء مؤنثه تقع علیها هذه کما تقع علی الجماعه هذه کأنه اسم واحد للجمع قال الأعشی:

و سوف یعقبنیه إن ظفرت به رب کریم و بیض ذات أطهار

و فی التنزیل حَدائِقَ ذاتَ بَهْجَهٍ و مَآرِبُ أُخْری:

ص: 7






[سوره طه (20): الآیات 9 الی 16]


اشاره

وَ هَلْ أَتاکَ حَدِیثُ مُوسی (9) إِذْ رَأی ناراً فَقالَ لِأَهْلِهِ امْکُثُوا إِنِّی آنَسْتُ ناراً لَعَلِّی آتِیکُمْ مِنْها بِقَبَسٍ أَوْ أَجِدُ عَلَی النَّارِ هُدیً (10) فَلَمَّا أَتاها نُودِیَ یا مُوسی (11) إِنِّی أَنَا رَبُّکَ فَاخْلَعْ نَعْلَیْکَ إِنَّکَ بِالْوادِ الْمُقَدَّسِ طُویً (12) وَ أَنَا اخْتَرْتُکَ فَاسْتَمِعْ لِما یُوحی (13)

إِنَّنِی أَنَا اللَّهُ لا إِلهَ إِلاَّ أَنَا فَاعْبُدْنِی وَ أَقِمِ الصَّلاهَ لِذِکْرِی (14) إِنَّ السَّاعَهَ آتِیَهٌ أَکادُ أُخْفِیها لِتُجْزی کُلُّ نَفْسٍ بِما تَسْعی (15) فَلا یَصُدَّنَّکَ عَنْها مَنْ لا یُؤْمِنُ بِها وَ اتَّبَعَ هَواهُ فَتَرْدی (16)



القراءه

قرأ أبو جعفر و ابن کثیر و أبو عمرو أنی أنا ربک بفتح الألف و الباقون «إِنِّی» بالکسر و قرأ حمزه لأهله امکثوا و فی القصص أیضا بضم الهاء و أنا مشدد مفتوح الهمزه اخترناک علی الجمع و الباقون «لِأَهْلِهِ» بکسر الهاء و «أَنَا اخْتَرْتُکَ» علی التوحید و قرأ ابن عامر و أهل الکوفه طُویً بالتنوین و الباقون بغیر تنوین و فی الشواذ قراءه الحسن و مجاهد و سعید بن جبیر أخفیها بفتح الألف.



الحجه

قال أبو علی من کسر إنی فلأن الکلام حکایه کأنه نودی فقیل یا موسی إنی أنا ربک و من فتح فکان المعنی نودی بکذا و نادی قد یوصل بحرف الجر قال:

نادیت باسم ربیعه بن مکرم إن المنوه باسمه الموثوق

و من الناس من یعمل هذه الأشیاء التی هی فی المعنی قول کما یعمل القول و لا یضمر القول معها و ینبغی أن یکون فی نودی ضمیر یقوم مقام الفاعل لأنه لا یجوز أن یقوم واحد من قوله «یا مُوسی» و لا «إِنِّی أَنَا رَبُّکَ» مقام الفاعل لأنها جمل و الجمل لا تقوم مقام الفاعل فإن جعلت الاسم الذی یقوم مقام الفاعل موسی لأن ذکره قد جری کان مستقیما و قوله «طُویً» یصرف و لا یصرف فمن صرفه فعلی وجهین (أحدهما) أن یجعله اسم الوادی فیصرفه لأنه سمی مذکرا بمذکر (و الآخر) أن یجعله صفه و ذلک فی قول من قال إنه قدس مرتین فیکون طوی کقولک ثنی و یکون صفه کقوله مکانا سوی و قوم عدی و جاء فی طوی الضم و الکسر کما جاء فی مکان سوی الضم و الکسر قال الشاعر:
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أ فی جنب بکر قطعتنی ملامه لعمری لقد کانت ملامتها ثنی

أی لیس هذا بأول ملامتها و من لم یصرف احتمل أمرین (أحدهما) أن یکون اسما لبقعه أو أرض فهو مذکر فیکون بمنزله امرأه سمیتها بحجر و یجوز أن یکون معدولا کعمر و لا یمتنع أن تقدر العدل فیما لم یخرج إلی الاستعمال أ لا تری أن جمع و کتع معدولتان عما لم یستعملا فکذلک یکون طوی و أما ضم الهاء فی قوله «لِأَهْلِهِ امْکُثُوا» فقد مضی القول فی مثله و أما قوله «وَ أَنَا اخْتَرْتُکَ» فالإفراد أکثر فی القراءه و هو أشبه بما قبله من قوله «إِنِّی أَنَا رَبُّکَ» و وجه الجمع أن یکون ذلک قد جاء فی نحو قوله تعالی سُبْحانَ الَّذِی أَسْری ثم قال وَ آتَیْنا مُوسَی الْکِتابَ و یمکن أن یکون الوجه فی قراءه حمزه و إنا اخترناک مع أنه قرأ إنی أنا ربک بالکسر أن یکون التقدیر و لأنا اخترناک فاستمع فیکون الجار و المجرور فی موضع نصب بقوله «فَاسْتَمِعْ» و لم یذکر الشیخ أبو علی و قوله «أُخْفِیها» فإنهم قالوا معناه أظهرها قال أبو علی الغرض فیه أزیل عنها خفاءها و هو ما یلف فیه القربه و نحوها من کساء و ما یجری مجراه و علیه قول الشاعر:

لقد علم الأیقاظ أخفیه الکری تزججها من حالک فاکتحالها

قال أراد بالأیقاظ عیونا فجعل العین کالخفاء للنوم کأنها تستره و هو من ألفاظ السلب فأخفیته سلبت عنه خفاه کما تقول أشکیت الرجل أزلت عنه ما یشکوه و أما أخفیها بفتح الألف فإنه أظهرها قال امرؤ القیس.

خفاهن من إنفاقهن کأنما خفاهن ودق من سحاب مرکب

و قوله:

فإن تدفنوا الداء لا نخفه و إن تبعثوا الحرب لا نقعد

روایه أبی عبیده بضم النون من نخفه و روایه الفراء بفتح النون.


اللغه

الإیناس وجدان الشی ء الذی یؤنس به و القبس الشعله من النار فی طرف عود أو قصبه و الخلع نزع الملبوس یقال خلع ثوبه و خلع نعله و الوادی سفح الجبل و یقال للمجری العظیم من مجاری الماء واد و أصله عظم الأمر و منها الدیه لأنها العطیه فی الأمر العظیم و هو
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القتل و المقدس المطهر قال امرؤ القیس

(کما شبرق الولدان ثوب المقدس)

یرید العابد من النصاری کالقسیس و نحوه و سمی الوادی طوی لأنه طوی بالبرکه مرتین عن الحسن فعلی هذا یکون مصدر قولک طویت طوی قال عدی بن زید:

أ عاذل إن اللوم فی غیر کنهه علی طوی من غیک المتردد

و یقال أخفیت الشی ء کتمته و أظهرته جمیعا و خفیته بلا ألف أظهرته لا غیر و الردی الهلاک و ردی یردی ردی إذا هلک و تردی بمعناه.


الإعراب 

قوله «إِذْ رَأی» الظرف یتعلق بمحذوف فهو فی موضع النصب علی الحال من حدیث موسی و «أَکادُ أُخْفِیها» جمله فی موضع رفع بأنها خبر إن فهی خبر بعد خبر. اللام فی «لِتُجْزی» یتعلق بآتیه و یجوز أن یتعلق بقوله «وَ أَقِمِ الصَّلاهَ» فتردی منصوب بإضمار أن فی جواب النهی.


المعنی 

ثم خاطب الله سبحانه نبیه تسلیه له مما ناله من أذی قومه و تثبیتا له بالصبر علی أمر ربه کما صبر موسی (علیه السلام) حتی نال الفوز فی الدنیا و الآخره فقال «وَ هَلْ أَتاکَ حَدِیثُ مُوسی» هذا ابتداء إخبار من الله تعالی علی وجه التحقیق إذ لم یبلغه حدیث موسی فهو کما یخبر الإنسان غیره بخبر علی وجه التحقیق فیقول هل سمعت بخبر فلان و قیل إنه استفهام تقریر بمعنی الخبر أی و قد أتاک حدیث موسی «إِذْ رَأی ناراً» عن ابن عباس قال و کان موسی رجلا غیورا لا یصحب الرفقه لئلا تری امرأته فلما قضی الأجل و فارق مدین خرج و معه غنم له و کان أهله علی أتان و علی ظهرها جوالق فیها أثاث البیت فأضل الطریق فی لیله مظلمه و تفرقت ماشیته و لم ینقدح زنده و امرأته فی الطلق فرأی نارا من بعید کانت عند الله نورا و عند موسی نارا «فَقالَ» عند ذلک «لِأَهْلِهِ» و هی بنت شعیب کان تزوجها بمدین «امْکُثُوا» أی الزموا مکانکم قال مقاتل و کانت لیله الجمعه فی الشتاء و الفرق بین المکث و الإقامه أن الإقامه تدوم و المکث لا یدوم «إِنِّی آنَسْتُ ناراً» أی أبصرت نارا «لَعَلِّی آتِیکُمْ مِنْها بِقَبَسٍ» أی بشعله أقتبسها من معظم النار تصطلون بها «أَوْ أَجِدُ عَلَی النَّارِ هُدیً» أی أجد علی النار هادیا یدلنی علی الطریق و قیل علامه استدل بها علی الطریق و الهدی ما یهتدی به فهو اسم
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و مصدر قال السدی لأن النار لا تخلو من أهل لها و ناس عندها «فَلَمَّا أَتاها» قال ابن عباس لما توجه نحو النار فإذا النار فی شجره عناب فوقف متعجبا من حسن ضوء تلک النار و شده خضره تلک الشجره فسمع النداء من الشجره و هو قوله «نُودِیَ یا مُوسی إِنِّی أَنَا رَبُّکَ» و النداء الدعاء علی طریقه یا فلان فمن فتح الألف من إنی فالمعنی نودی بأنی و من کسر فالمعنی نودی فقیل إنی أنا ربک الذی خلقک و دبرک قال وهب نودی من الشجره فقیل یا موسی فأجاب سریعا ما یدری من دعاه فقال إنی أسمع صوتک و لا أری مکانک فأین أنت أنا فوقک و معک و أمامک و خلفک و أقرب إلیک من نفسک فعلم أن ذلک لا ینبغی إلا لربه عز و جل و أیقن به و إنما علم موسی (علیه السلام) أن ذلک النداء من قبل الله تعالی لمعجز أظهره الله سبحانه کما قال فی موضع آخر إِنِّی أَنَا اللَّهُ رَبُّ الْعالَمِینَ وَ أَنْ أَلْقِ عَصاکَ إلی آخره و قیل أنه لما رأی شجره خضراء من أسفلها إلی أعلاها تتوقد فیها نار بیضاء و سمع تسبیح الملائکه و رأی نورا عظیما لم تکن الخضره تطفئ النار و لا النار تحرق الخضره تحیر و علم أنه معجز خارق للعاده و أنه لأمر عظیم فألقیت علیه السکینه ثم نودی إنی أنا ربک و إنما کرر الکنایه لتأکید الدلاله و إزاله الشبهه و تحقیق المعرفه «فَاخْلَعْ نَعْلَیْکَ» أی انزعهما و قیل فی السبب الذی أمر بخلع النعلین أقوال (أحدها)

أنهما کانتا من جلد حمار میت عن کعب و عکرمه و روی ذلک عن الصادق (علیه السلام)

(و ثانیها) کانتا من جلد بقره ذکیه و لکنه أمر بخلعهما لیباشر بقدمیه الأرض فتصیبه برکه الواد المقدس عن الحسن و مجاهد و سعید بن جبیر و ابن جریج (و ثالثها) أن الحفاء من علامه التواضع و لذلک کانت السلف تطوف حفاه عن الأصم (و رابعها) أن موسی (علیه السلام) إنما لبس النعل اتقاء من الأنجاس و خوفا من الحشرات فآمنه الله مما یخاف و أعلمه بطهاره الموضع عن أبی مسلم «إِنَّکَ بِالْوادِ الْمُقَدَّسِ» أی المبارک عن ابن عباس بورک فیه بسعه الرزق و الخصب و قیل المطهر «طُویً» هو اسم الوادی عن ابن عباس و مجاهد و الجبائی و قیل سمی به لأن الوادی قدس مرتین فکأنه طوی بالبرکه مرتین عن الحسن «وَ أَنَا اخْتَرْتُکَ» أی اصطفیتک بالرساله «فَاسْتَمِعْ لِما یُوحی» إلیک من کلامی و أصغ إلیه و تثبت، لما بشره الله سبحانه بالنبوه أمره باستماع الوحی ثم ابتدأ بالتوحید فقال «إِنَّنِی أَنَا اللَّهُ لا إِلهَ إِلَّا أَنَا» أی لا إله یستحق العباده غیری «فَاعْبُدْنِی» خالصا و لا تشرک فی عبادتی أحدا، أمره سبحانه بأن یبلغ ذلک قومه «وَ أَقِمِ الصَّلاهَ لِذِکْرِی» أی لأن تذکرنی فیها بالتسبیح و التعظیم لأن الصلاه لا تکون إلا بذکر الله عن الحسن و مجاهد و قیل معناه لأن أذکرک بالمدح و الثناء، و قیل إن معناه صل لی و لا تصل لغیری کما یفعله المشرکون عن أبی مسلم و قیل معناه

أقم الصلاه متی ذکرت أن علیک صلاه کنت فی وقتها أم لم تکن عن أکثر المفسرین
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و هو المروی عن أبی جعفر (علیه السلام)

و یعضده

ما رواه أنس عن النبی ص قال من نسی صلاه فلیصلها إذا ذکرها لا کفاره لها غیر ذلک و قرأ «أَقِمِ الصَّلاهَ لِذِکْرِی»

رواه مسلم فی الصحیح ثم أخبره سبحانه بمجی ء الساعه فقال «إِنَّ السَّاعَهَ آتِیَهٌ» یعنی أن القیامه جائیه قائمه لا محاله «أَکادُ أُخْفِیها» أی أرید أن أخفیها عن عبادی لئلا تأتیهم إلا بغته قال تغلب هذا أجود الأقوال و هو قول الأخفش و فائده الإخفاء التهویل و التخویف فإن الناس إذا لم یعلموا متی تقوم الساعه کانوا علی حذر منها کل وقت و روی ابن عباس

أکاد أخفیها من نفسی و هی کذلک فی قراءه أبی و روی ذلک عن الصادق (علیه السلام)

و المعنی أکاد لا أظهر علیها أحدا و هو قول الحسن و قتاده و المقصود من ذلک تبعید الوصول إلی علمها و تقدیره إذا کدت أخفیها من نفسی فکیف أظهرها لک قال المبرد هذا علی عاده العرب إذا بالغوا فی کتمان الشی ء قال کتمته حتی من نفسی أی لم أطلع علیه أحدا فبالغ سبحانه فی إخفاء الساعه و ذکره بأبلغ ما تعرفه العرب و قال أبو عبیده معنی أخفیها أظهرها و دخلت أکاد تأکیدا و المعنی یوشک أن أقیمها «لِتُجْزی کُلُّ نَفْسٍ بِما تَسْعی» أی بما تعمل من خیر و شر و لینتصف من الظالم للمظلوم «فَلا یَصُدَّنَّکَ عَنْها مَنْ لا یُؤْمِنُ بِها» أی لا یصرفنک عن الصلاه من لا یؤمن بالساعه و قیل معناه لا یمنعک عن الإیمان بالساعه من لا یؤمن بها و قیل عن العباده و دعاء الناس إلیها و قیل عن هذه الخصال «وَ اتَّبَعَ هَواهُ» و الهوی میل النفس إلی الشی ء و معناه و من بنی الأمر علی هوی النفس دون الحق و ذلک أن الدلاله قد قامت علی قیام الساعه «فَتَرْدی» أی فتهلک کما هلک أی إن صددت عن الساعه بترک التأهب لها هلکت و الخطاب و إن کان لموسی (علیه السلام) فهو فی الحقیقه لسائر المکلفین و فی هذه الآیات دلاله علی أن الله تعالی کلم موسی و أن کلامه محدث لأنه حل الشجره و هی حروف منظومه.


[سوره طه (20): الآیات 17 الی 36]


اشاره

وَ ما تِلْکَ بِیَمِینِکَ یا مُوسی (17) قالَ هِیَ عَصایَ أَتَوَکَّؤُا عَلَیْها وَ أَهُشُّ بِها عَلی غَنَمِی وَ لِیَ فِیها مَآرِبُ أُخْری (18) قالَ أَلْقِها یا مُوسی (19) فَأَلْقاها فَإِذا هِیَ حَیَّهٌ تَسْعی (20) قالَ خُذْها وَ لا تَخَفْ سَنُعِیدُها سِیرَتَهَا الْأُولی (21)

وَ اضْمُمْ یَدَکَ إِلی جَناحِکَ تَخْرُجْ بَیْضاءَ مِنْ غَیْرِ سُوءٍ آیَهً أُخْری (22) لِنُرِیَکَ مِنْ آیاتِنَا الْکُبْری (23) اذْهَبْ إِلی فِرْعَوْنَ إِنَّهُ طَغی (24) قالَ رَبِّ اشْرَحْ لِی صَدْرِی (25) وَ یَسِّرْ لِی أَمْرِی (26)

وَ احْلُلْ عُقْدَهً مِنْ لِسانِی (27) یَفْقَهُوا قَوْلِی (28) وَ اجْعَلْ لِی وَزِیراً مِنْ أَهْلِی (29) هارُونَ أَخِی (30) اشْدُدْ بِهِ أَزْرِی (31)

وَ أَشْرِکْهُ فِی أَمْرِی (32) کَیْ نُسَبِّحَکَ کَثِیراً (33) وَ نَذْکُرَکَ کَثِیراً (34) إِنَّکَ کُنْتَ بِنا بَصِیراً (35) قالَ قَدْ أُوتِیتَ سُؤْلَکَ یا مُوسی (36)
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القراءه

قرأ ابن عامر أشدد بقطع الهمزه و فتحها و أشرکه بضمها و الباقون «اشْدُدْ» بهمزه الوصل و «أَشْرِکْهُ» بالفتح و فی الشواذ قراءه عکرمه و أهس بالسین و قراءه أبی البرهسم و أهش بکسر الهاء.


الحجه

الوجه فی قراءه أبی عامر أنه جعله خبرا و سائر القراء جعلوه دعاء و ضم الهمزه فی أشرکه ضعیف جدا لأنه لیس إلی موسی إشراک هارون فی النبوه بل ذلک إلی الله تعالی فالوجه فتح الهمزه علی الدعاء و من قرأ أهش بکسر الهاء فیمکن أن یکون أراد أهش بضم الهاء أی أکسر الکلاء بها للغنم فجاء بها علی یغسل إن کان متعدیا کما جاء هر الشی ء یهر و یهره إذا کرهه و شد الحبل یشده و یشده و نم الحدیث ینمه و أما أهس بالسین فمعناه أسوق و کان ینبغی أن یقول أهس بها غنمی و لکن لما دخل السوق معنی الانتحاء لها و المیل بها علیها استعمل علی معها حملا علی المعنی.


اللغه

التوکؤ و الاتکاء بمعنی مثل التوقی و الاتقاء و الهش ضرب ورق الشجر لیتساقط و المآرب الحوائج واحدتها مأربه بضم الراء و فتحها و کسرها عن علی بن عیسی و السیره و الطریقه من النظائر و معناه مرور الشی ء فی جهه و أصل الجناح من الجنوح و هو المیل لأن الطائر یمیل به فی طیرانه و عضد الإنسان جناحه لأن من جهته یمیل الید حیث شاء صاحبها
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و قیل یرید بالجناح الجلب لأن فیه جنوح الأضلاع و قال الراجز:

" أضمها للصدر و الجناح"

قال أبو عبیده الجناحان الناحیتان و الطغیان تجاوز الحد فی العصیان و شرح الصدر توسعه و منه شرح المعنی و هو بسط القول فیه و العقده جمله مجتمعه یصعب تفکیکها و الحل ضد العقد و نظیره الفصل و القطع و الوزیر حامل الثقل عن الرئیس مشتق من الوزر الذی هو الثقل و الأزر الظهر یقال أزرنی فلان علی أمری أی کان لی ظهرا و منه المئزر لأنه یشد علی الظهر و الإزار لأنه یسیل علی الظهر و التأزیر التقویه و یمکن أن یکون أزر و وزر مثل أرخ و ورخ و أکد و وکد قال امرؤ القیس:

بمحنیه قد آزر الضال نبتها مضم جیوش غانمین و خیب

. الإعراب

«وَ ما تِلْکَ بِیَمِینِکَ» قال الزجاج تلک اسم مبهم یجری مجری التی و یوصل کما توصل التی و المعنی و ما التی بیمینک و أنشد الفراء:

عدس ما لعباد علیک إماره أمنت و هذا تحملین طلیق

أی و الذی تحملین قال بعض المتأخرین إن الصحیح الذی لا غبار علیه أن یکون تلک مبتدأ و ما خبره قدم علیه لما فیه من معنی الاستفهام و بیمینک الجار و المجرور فی موضع نصب علی الحال من معنی الفعل فی تلک و هو الإشاره قال و إنما قلنا ذلک لأن أسماء الإشاره إنما تبین بصفاتها کما أن الأسماء الموصوله تبین بصلاتها و لا یجوز وصف المبهم بالجمله لأن الجمل نکرات و قوله «فَإِذا هِیَ حَیَّهٌ تَسْعی» إذا هذه ظرف المفاجاه و هی ظرف مکان تقدیره فبالحضره هی حیه و العامل فی الظرف تسعی و هذا یدل علی إن إذا هاهنا غیر مضاف إلی الجمله لأنه لو کان کذلک لم یعمل فیه مما فی الجمله شی ء لأن المضاف إلیه لا یعمل فی المضاف و سیرتها انتصب علی تقدیر سنعیدها إلی سیرتها فحذف الجار. من غیر سوء فی موضع نصب علی الحال و التقدیر تبیض غیر برصاء فیه فیکون حالا عن حال. «آیَهً أُخْری» اسم فی موضع الحال أیضا و المعنی تخرج بیضاء مبینه قال الزجاج و یجوز أن یکون منصوبه علی آتیناک آیه أخری و نؤتیک آیه أخری لأن فی قوله «تَخْرُجْ بَیْضاءَ» دلیلا علی أنه یعطی آیه أخری. «لِنُرِیَکَ» اللام یتعلق بقوله «وَ اضْمُمْ» و المفعول الثانی من نری یجوز أن یکون محذوفا و تقدیره لنریک من آیاتنا الکبری آیات و یجوز أن یکون الکبری صفه محذوف
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و هو المفعول الثانی و التقدیر لنریک الآیه الکبری من آیاتنا. «هارُونَ» بدل من قوله «وَزِیراً» و یجوز أن یکون منصوبا بإضمار فعل کأنه قال أعنی هارون أخی أو استوزر لی هارون لأن وزیرا یدل علیه و أخی صفه لهارون و یجوز أن یکون بدلا منه قال الزجاج یجوز أن یکون هارون مفعولا أول لأجعل و وزیرا مفعولا ثانیا له و علی هذا فیکون مثل قوله تعالی «وَ جَعَلُوا لِلَّهِ شُرَکاءَ الْجِنَّ» فی أن المفعول الثانی من هذا الباب قد تقدم علی المفعول الأول و لو قرأ بالرفع هارون لکان خبر مبتدإ محذوف کأنه قیل من هذا الوزیر فقیل هو هارون و کثیرا نعت مصدر محذوف فی الموضعین أی تسبیحا کثیرا و ذکرا کثیرا و یجوز أن یکون نعتا لظرف محذوف تقدیره نسبحک وقتا کثیرا و نذکرک وقتا کثیرا.


المعنی 

ثم بین سبحانه ما أعطی موسی من المعجزات فقال «وَ ما تِلْکَ بِیَمِینِکَ یا مُوسی» سأله عما فی یده من العصا تنبیها له علیها لیقع المعجز بها بعد التثبت فیها و التأمل لها «قالَ» موسی «هِیَ عَصایَ أَتَوَکَّؤُا عَلَیْها» أی أعتمد علیها إذا مشیت و التوکؤ التحامل علی العصا فی المشی «وَ أَهُشُّ بِها عَلی غَنَمِی» أی و أخبط بها ورق الشجر لترعاه غنمی «وَ لِیَ فِیها مَآرِبُ أُخْری» و لم یقل أخر لیوافق رءوس الآی أی حاجات أخری فنص علی اللازم و کنی عن العارض قال ابن عباس کان یحمل علیها زاده و یرکزها فیخرج منه الماء و یضرب بها الأرض فیخرج ما یأکل و کان یطرد بها السباع و إذا ظهر عدو حاربت و إذا أراد الاستسقاء من بئر طالت و صارت شعبتاها کالدلو و کان یظهر علیها کالشمعه فتضی ء له اللیل و کانت تحدثه و تؤنسه و إذا طالت شجره حناها بمحجنها «قالَ» الله سبحانه «أَلْقِها یا مُوسی فَأَلْقاها فَإِذا هِیَ حَیَّهٌ تَسْعی» أی تمشی بسرعه و قیل صارت حیه صفراء لها عرف کعرف الفرس و جعلت تتورم حتی صارت ثعبانا و هی أکبر من الحیات عن ابن عباس و قیل أنه ألقاها و حانت منه نظره فإذا بأعظم ثعبان نظر إله الناظرون و یمر بالصخره مثل الخلفه من الإبل فیلقمها و تطعن أنیابه فی أصل الشجره العظیمه فتجثها و عیناه تتوقدان نارا و قد عاد المحجن عنقا فیه شعر مثل النیازک فلما عاین ذلک ولی مدبرا و لم یعقب ثم ذکر ربه فوقف استحیاء منه ثم نودی یا موسی ارجع إلی حیث کنت فرجع و هو شدید الخوف ف «قالَ خُذْها» بیمینک «وَ لا تَخَفْ سَنُعِیدُها سِیرَتَهَا الْأُولی» أی سنعیدها إلی الحاله الأولی عصا و علی موسی یومئذ مدرعه من صوف قد خلها بخلال فلما أمره سبحانه بأخذها أدلی طرف المدرعه علی یده فقال ما لک یا موسی أ رأیت لو أذن الله بما تحاذر أ کانت المدرعه تغنی
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عنک شیئا قال لا و لکنی ضعیف و من ضعف خلقت و کشف عن یده ثم وضعها فی فم الحیه فإذا یده فی الموضع الذی کان یضعها إذا توکأ علیها بین الشعبتین عن وهب و قیل کانت العصا من آس الجنه أخرجها آدم (علیه السلام) و توارثها الأنبیاء إلی أن بلغ شعیبا فدفعها إلی موسی قال وهب کانت من عوسج و کان طولها عشره أذرع علی مقدار قامه موسی «وَ اضْمُمْ یَدَکَ إِلی جَناحِکَ» معناه و أجمع یدک إلی ما تحت عضدک عن مجاهد و الکلبی و قیل إلی جنبک و قیل أدخلها فی جیبک و کنی عن الجنب بالجناح «تَخْرُجْ بَیْضاءَ» لها نور ساطع یضی ء باللیل و النهار کضوء الشمس و القمر و أشد ضوءا عن ابن عباس «مِنْ غَیْرِ سُوءٍ» من غیر برص فی قول الجمیع قالوا و کان موسی أدم اللون ففعل فخرجت یده کما قال الله ثم ردها فعادت إلی لونها الذی کانت علیه «آیَهً أُخْری» أی فنزیدک بها آیه أخری أو تخرج مبینه آیه أخری «لِنُرِیَکَ مِنْ آیاتِنَا» و حججنا «الْکُبْری» منها و لو قال الکبر علی الجمع وصفا لجمیع الآیات لکان جائزا و قیل معناه لنریک من دلالاتنا الکبری سوی هاتین الدلالتین و قیل إنها هلاک فرعون و قومه فلما حمله سبحانه الرساله و أراه المعجزات أمره بالتبلیغ فقال «اذْهَبْ إِلی فِرْعَوْنَ» فادعه إلی «إِنَّهُ طَغی» أی تجبر و تکبر فی کفره «قالَ» موسی عند ذلک «رَبِّ اشْرَحْ لِی صَدْرِی» أی وسع لی صدری حتی لا أضجر و لا أخاف و لا أغتم «وَ یَسِّرْ لِی أَمْرِی» أی سهل علی أداء ما کلفتنی من الرساله و الدخول علی الطاغی و دعائه إلی الحق «وَ احْلُلْ عُقْدَهً مِنْ لِسانِی یَفْقَهُوا قَوْلِی» أی و أطلق عن لسانی العقده التی فیه حتی یفقهوا کلامی و کان فی لسان موسی (علیه السلام) رته لا یفصح معها بالحروف شبه التمتمه و قیل إن سبب تلک العقده فی لسانه جمره طرحها فی فیه و ذلک لما أراد فرعون قتله لأنه أخذ بلحیه فرعون و نتفها و هو طفل فقالت آسیه بنت مزاحم لا تفعل فإنه صبی لا یعقل و علامه جهله أنه لا یمیز بین الدره و الجمره فأمر فرعون حتی أحضر الدره و الجمره بین یدیه فأراد موسی أن یأخذ الدره فصرف جبرائیل یده إلی الجمره فأخذها و وضعها فی فیه فاحترق لسانه عن سعید بن جبیر و مجاهد و السدی و قیل إنه انحل ما کان بلسانه إلا بقیه منه بدلاله قوله «وَ لا یَکادُ یُبِینُ» عن الجبائی و قیل استجاب الله تعالی دعاءه فأحل العقده عن لسانه عن الحسن و هو الصحیح لقوله سبحانه «أُوتِیتَ سُؤْلَکَ یا مُوسی» و معنی قوله «وَ لا یَکادُ یُبِینُ» أی لا یأتی ببیان و حجه و إنما قالوا ذلک تمویها لیصرفوا الوجوه عنه «وَ اجْعَلْ لِی وَزِیراً» یؤازرنی علی المضی إلی فرعون و یعاضدنی علیه و قیل اجعل لی معاونا أتقوی به

ص: 16





و برأیه و مشاورته و قال «مِنْ أَهْلِی» لأنه إذا کان الوزیر من أهله کان أولی ببذل النصح له ثم بین الوزیر و فسره فقال «هارُونَ أَخِی» و کان أخاه لأبیه و أمه و کان بمصر «اشْدُدْ بِهِ أَزْرِی» أی قو به ظهری و أعنی به «وَ أَشْرِکْهُ فِی أَمْرِی» أی أجمع بینی و بینه فی النبوه لیکون أحرص علی مؤازرتی لم یقتصر علی سؤال الوزاره حتی سأل أن یکون شریکه فی النبوه و لو لا ذلک لجاز أن یستوزره من غیر مسأله و إنما سمی الوزیر وزیرا لأنه یعین الأمیر علی ما هو بصدده من الأمور أخذ من المؤازره التی هی المعاونه و قیل إنما سمی وزیرا لأنه یتحمل الثقل عن الأمیر من الوزر الذی هو الثقل و قیل لأنه یلتجئ الأمیر إلیه فیما یعرض له من الأمور من الوزر الذی هو الملجأ قالوا إن هارون کان أکبر من موسی بثلاث سنین و أتم طولا و أبیض جسما و أکثر لحما و أفصح لسانا و مات قبل موسی بثلاث سنین «کَیْ نُسَبِّحَکَ کَثِیراً» أی ننزهک عما لا یلیق بک بین (علیه السلام) أنه إنما سأل هذه الحاجات لیتوصل بها إلی طاعه ربه و عبادته و تأدیه رسالته لا للریاسه «وَ نَذْکُرَکَ کَثِیراً» أی نحمدک و نثنی علیک بما أولیتنا من نعمک و مننت به علینا من تحمیل رسالتک «إِنَّکَ کُنْتَ بِنا بَصِیراً» أی بأحوالنا و أمورنا عالما و قیل بصیرا باحتیاجنا فی النبوه إلی هذه الأشیاء «قالَ» الله سبحانه إجابه له «قَدْ أُوتِیتَ سُؤْلَکَ» أی قد أعطیت مناک و طلبتک «یا مُوسی» فیما سألته و السؤال المنی و المراد فیما یسأله الإنسان و

قال الصادق حدثنی أبی عن جدی عن أمیر المؤمنین (علیه السلام) قال کن لما لا ترجو أرجی منک لما ترجو فإن موسی بن عمران خرج یقتبس لأهله نارا فکلمه الله عز و جل فرجع نبیا و خرجت ملکه سبإ کافره فأسلمت مع سلیمان و خرج سحره فرعون یطلبون العزه لفرعون فرجعوا مؤمنین.


[سوره طه (20): الآیات 37 الی 44]


اشاره

وَ لَقَدْ مَنَنَّا عَلَیْکَ مَرَّهً أُخْری (37) إِذْ أَوْحَیْنا إِلی أُمِّکَ ما یُوحی (38) أَنِ اقْذِفِیهِ فِی التَّابُوتِ فَاقْذِفِیهِ فِی الْیَمِّ فَلْیُلْقِهِ الْیَمُّ بِالسَّاحِلِ یَأْخُذْهُ عَدُوٌّ لِی وَ عَدُوٌّ لَهُ وَ أَلْقَیْتُ عَلَیْکَ مَحَبَّهً مِنِّی وَ لِتُصْنَعَ عَلی عَیْنِی (39) إِذْ تَمْشِی أُخْتُکَ فَتَقُولُ هَلْ أَدُلُّکُمْ عَلی مَنْ یَکْفُلُهُ فَرَجَعْناکَ إِلی أُمِّکَ کَیْ تَقَرَّ عَیْنُها وَ لا تَحْزَنَ وَ قَتَلْتَ نَفْساً فَنَجَّیْناکَ مِنَ الْغَمِّ وَ فَتَنَّاکَ فُتُوناً فَلَبِثْتَ سِنِینَ فِی أَهْلِ مَدْیَنَ ثُمَّ جِئْتَ عَلی قَدَرٍ یا مُوسی (40) وَ اصْطَنَعْتُکَ لِنَفْسِی (41)

اذْهَبْ أَنْتَ وَ أَخُوکَ بِآیاتِی وَ لا تَنِیا فِی ذِکْرِی (42) اذْهَبا إِلی فِرْعَوْنَ إِنَّهُ طَغی (43) فَقُولا لَهُ قَوْلاً لَیِّناً لَعَلَّهُ یَتَذَکَّرُ أَوْ یَخْشی (44)
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القراءه

قرأ أبو جعفر و لتصنع بالجزم و الباقون بکسر اللام و النصب و فی الشواذ قراءه أبی نهیک و لتصنع بکسر اللام و فتح التاء.


الحجه

قوله «وَ لِتُصْنَعَ» بالجزم مثل قولهم و لتعن بحاجتی فالمأمور غائب غیر مخاطب لأن العانی بالحاجه غیر المخاطب و لیس ذلک مثل قوله «فَلْیَفْرَحُوا» فإن المأمور هناک مخاطب به «وَ لِتُصْنَعَ عَلی عَیْنِی» قال أحمد بن یحیی معناه لتکون حرکتک و تصرفک علی عین منی و قراءه الفراء «وَ لِتُصْنَعَ عَلی عَیْنِی» بضم التاء و فتح العین معناه لتربی و تغذی بمرأی منی.


اللغه

أصل المن القطع و منه أجر غیر ممنون و حبل منین أی منقطع فالمن نعمه تقطع لصاحبها من غیره و المره الکره الواحده من المر و القذف الطرح و الیم البحر و الاصطناع افتعال من الصنع و الصنع اتخاذ الخیر لصاحبه و ونی فی الأمر ینی ونیا و ونی ذا افتر فهو وان و متوان فیه قال العجاج:

فما ونی محمد مذ أن غفر له الإله ما مضی و ما غبر

. الإعراب

مره و یحتمل أن یکون مصدرا و یحتمل أن یکون ظرفا و یکون التقدیر مره أخری أو وقتا آخر. «ما یُوحی» ما مصدریه و تقدیره و أوحینا إلی أمک إیحاء و «أَنِ اقْذِفِیهِ» فی موضع نصب بأنه مفعول أوحینا و لتصنع اللام یتعلق بالقیت أی لتربی «وَ لِتُصْنَعَ» و قوله «عَلی قَدَرٍ» فی موضع النصب علی الحال و تقدیره جئت مقدرا ما قدر لک.


المعنی 

لما أخبر سبحانه موسی بأنه آتاه طلبته و أعطاه سؤله عدد عقیبه ما تقدم ذلک من نعمه علیه و مننه لدیه فقال «وَ لَقَدْ مَنَنَّا عَلَیْکَ مَرَّهً أُخْری» أی أنعمنا علیک من صغرک إلی کبرک جاریه نعمتنا علیک متوالیه فإجابتنا الآن دعاک تلوها ثم فسر سبحانه تلک النعمه فقال «إِذْ أَوْحَیْنا إِلی أُمِّکَ ما یُوحی» أی حین أوحینا إلی أمک أی ألهمناها ما یلهم و هو ما
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کان فیه سبب نجاتک من القتل حتی عنیت بأمرک و قیل کانت رأت فی المنام عن الجبائی ثم فسر ذلک الإیحاء فقال «أَنِ اقْذِفِیهِ فِی التَّابُوتِ» أی اجعلیه فیه بأن ترمیه فیه «فَاقْذِفِیهِ فِی الْیَمِّ» یرید النیل «فَلْیُلْقِهِ الْیَمُّ بِالسَّاحِلِ» و هو شط البحر لفظه أمر فکأنه أمر البحر کما أمر أم موسی و المراد به الخبر و المعنی حتی یلقیه البحر بالشط «یَأْخُذْهُ عَدُوٌّ لِی وَ عَدُوٌّ لَهُ» یعنی فرعون کان عدوا لله و لأنبیائه و عدوا لموسی خاصه لتصوره إن ملکه ینقرض علی یده و کانت هذه المنه من الله سبحانه علی موسی أن فرعون کان یقتل غلمان بنی إسرائیل ثم خشی أن یفنی نسلهم فکان یقتل بعد ذلک فی سنه و لا یقتل فی سنه فولد موسی فی السنه التی کان یقتل الغلمان فیها فنجاه الله تعالی منه «وَ أَلْقَیْتُ عَلَیْکَ مَحَبَّهً مِنِّی» أی جعلتک بحیث یحبک من یراک حتی أحبک فرعون فسلمت من شره و أحبتک امرأته آسیه بنت مزاحم فتبنتک و ربتک فی حجرها عن عکرمه و قیل معناه حببتک إلی عبادی فلا یلقاک أحد مؤمن و لا کافر إلا أحبک عن ابن عباس و هذا کما یقال ألبسه الله جمالا و ألقی علیه جمالا و قال قتاده ملاحه کانت فی عین موسی فما رآه أحد إلا عشقه «وَ لِتُصْنَعَ عَلی عَیْنِی» أی لتربی و تغذی بمرأی منی أی یجری أمرک علی ما أرید بک من الرفاهه فی غذائک عن قتاده و ذلک أن من صنع لإنسان شیئا و هو ینظر إلیه صنعه کما یحب و لا یتهیأ له خلافه و قیل لتربی و یطلب لک الرضاع علی علم منی و معرفه لتصل إلی أمک عن الجبائی و قیل لتربی و تغذی بحیاطتی و کلاءتی و حفظی کما یقال فی الدعاء بالحفظ و الحیاطه عین الله علیک عن أبی مسلم «إِذْ تَمْشِی أُخْتُکَ فَتَقُولُ» الظرف یتعلق بتصنع و المعنی و لتصنع علی عینی قدرنا مشی أختک و قولها «هَلْ أَدُلُّکُمْ عَلی مَنْ یَکْفُلُهُ» لأن هذا کان من أسباب تربیه موسی علی ما أراده الله و هو قوله «إِذْ تَمْشِی أُخْتُکَ» یعنی حین قالت لها أم موسی قصیه فاتبعت موسی علی إثر الماء و ذلک أن أم موسی اتخذت تابوتا و جعلت فیه قطنا و وضعته فیه و ألقته فی النیل و کان یشرع من النیل نهر کبیر فی باغ فرعون فبینا هو جالس علی رأس البرکه مع امرأته آسیه إذ التابوت یجی ء علی رأس الماء فأمر بإخراجه فلما فتحوا رأسه إذا صبی به من أحسن الناس وجها فأحبه فرعون بحیث لا یتمالک و جعل موسی یبکی و یطلب اللبن فأمر فرعون حتی أتته النساء اللاتی کن حول داره فلم یأخذ موسی من لبن واحده منهن و کانت أخت موسی واقفه هناک إذا أمرتها أمها أن تتبع التابوت فقالت إنی آتی بامرأه ترضعه و ذلک قوله «فَتَقُولُ هَلْ أَدُلُّکُمْ عَلی مَنْ یَکْفُلُهُ» أی أدلکم علی امرأه تربیه و ترضعه و هی ناصحه له فقالوا نعم فجاءت بالأم فقبل ثدیها فذلک قوله «فَرَجَعْناکَ إِلی أُمِّکَ کَیْ تَقَرَّ عَیْنُها» برؤیتک و بقائک «وَ لا تَحْزَنَ» من خوف قتله أو غرقه و ذلک أنها حملته إلی بیتها آمنه مطمئنه قد جعل لها
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فرعون أجره علی الرضاع «وَ قَتَلْتَ نَفْساً» کان قتل قبطیا کافرا عن ابن عباس

و روی عن النبی ص أنه قال رحم الله أخی موسی قتل رجلا خطأ و کان ابن اثنتی عشره سنه

«فَنَجَّیْناکَ مِنَ الْغَمِّ» أی من غم القتل و کربه لأنه خاف أن یقتصوا منه بالقبطی فالمعنی خلصناک من غم القصاص و آمناک من الخوف «وَ فَتَنَّاکَ فُتُوناً» أی اختبرناک اختبارا و معناه أنا عاملناک معامله المختبر حتی خلصت للاصطفاء بالرساله و کان هذا من أکبر نعمه سبحانه علیه و قیل معناه و خلصناک من محنه بعد محنه منها أنه حملته فی السنه التی کان فرعون یذبح الأطفال فیها ثم إلقاؤه فی الیم ثم منعه من الرضاع إلا من ثدی أمه ثم جره لحیه فرعون حتی هم بقتله ثم تناوله الجمره بدل الدره فدرأ ذلک عنه قتل فرعون ثم مجی ء رجل من شیعته یسعی لیخبره بما عزموا علیه من قتله عن ابن عباس فعلی هذا یکون المعنی و خلصناک من المحن تخلیصا و قیل معناه و شددنا علیک التعمد فی أمر المعاش حتی رعیت لشعیب عشر سنین ثم بین ذلک فقال «فَلَبِثْتَ سِنِینَ فِی أَهْلِ مَدْیَنَ» أی لبثت فیهم حین کنت راعیا لشعیب «ثُمَّ جِئْتَ عَلی قَدَرٍ یا مُوسی» أی فی الوقت الذی قدر لإرسالک نبیا قال الشاعر:

نال الخلافه أو کانت له قدرا کما أتی ربه موسی علی قدر

و قیل معناه جئت علی الوقت الذی یوحی فیه إلی الأنبیاء و هو علی رأس أربعین سنه و قیل علی المقدار الذی قدره الله لمجیئک و کتبه فی اللوح المحفوظ و المعنی جئت فی الوقت الذی قدره الله لکلامک و نبوتک و الوحی إلیک «وَ اصْطَنَعْتُکَ لِنَفْسِی» أی لوحیی و رسالتی عن ابن عباس و المعنی اخترتک و اتخذتک صنیعتی و أخلصتک لتنصرف علی إرادتی و محبتی و إنما قال لنفسی لأن المحبه أخص شی ء بالنفس و تبلیغه الرساله و قیامه بأدائها تصرف علی إراده الله و محبته و قیل معناه اخترتک لإقامه حجتی و جعلتک بینی و بین خلقی حتی صرت فی التبلیغ عنی بالمنزله التی أنا أکون بها لو خاطبتهم و احتججت علیهم عن الزجاج «اذْهَبْ أَنْتَ وَ أَخُوکَ بِآیاتِی» أی بحججی و دلالاتی و قیل بالآیات التسع عن ابن عباس «وَ لا تَنِیا فِی ذِکْرِی» أی و لا تضعفا فی رسالتی عن ابن عباس و قیل و لا تفترا فی أمری عن السدی و قیل و لا تقصرا عن محمد بن کعب أی لا یحملنکما خوف فرعون علی أن تقصرا فی أمری «اذْهَبا إِلی فِرْعَوْنَ» کرر الأمر بالذهاب للتأکید و قیل إن فی الأول خص موسی بالأمر و فی الثانی أمرهما لیصیرا نبیین و شریکین فی الأمر ثم بین من یذهبان إلیه «إِنَّهُ
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طَغی» أی جاوز الحد فی الطغیان «فَقُولا لَهُ قَوْلًا لَیِّناً» أی ارفقا به فی الدعاء و القول و لا تغلظا له فی ذلک عن ابن عباس و قیل معناه کنیاه عن السدی و عکرمه و کنیته أبو الولید و قیل أبو العباس و قیل أبو مره و قیل إن القول اللین هو هل لک إلی أن تزکی و أهدیک إلی ربک فتخشی عن مقاتل و قیل هو أن موسی أتاه فقال له تسلم و تؤمن برب العالمین علی أن لک شبابک فلا تهرم و تکون ملکا لا ینزع الملک منک حتی تموت و لا تنزع منک لذه الطعام و الشراب و الجماع حتی تموت فإذا مت دخلت الجنه فأعجبه ذلک و کان لا یقطع أمرا دون هامان و کان غائبا فلما قدم هامان أخبره بالذی دعاه إلیه و أنه یرید أن یقبل منه فقال هامان قد کنت أری أن لک عقلا و إن لک رأیا بینا أنت رب و ترید أن تکون مربوبا و بینا أنت تعبد و ترید أن تعبد فقلبه عن رأیه و کان یحیی بن معاذ یقول هذا رفقک بمن یدعی الربوبیه فکیف رفقک بمن یدعی العبودیه «لَعَلَّهُ یَتَذَکَّرُ أَوْ یَخْشی» أی ادعواه علی الرجاء و الطمع لا علی الیأس من فلاحه فوقع التعبد لهما علی هذا الوجه لأنه أبلغ لهما فی دعائه إلی الحق قال الزجاج و المعنی فی هذا عند سیبویه اذهبا علی رجائکما و طمعکما و العلم من الله قد أتی من وراء ما یکون و إنما یبعث الرسل و هم یرجون و یطمعون أن یقبل منهم و المراد بیان الغرض بالبعثه أی لیتذکر ما أغفل عنه من ربوبیه الله تعالی و عبودیه نفسه و یخشی العقاب و الوعید فی قوله سبحانه «فَقُولا لَهُ قَوْلًا لَیِّناً» علی دلاله و جواب یرفق فی الدعاء إلی الله و فی الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر لیکون أسرع إلی القبول و أبعد من النفور و قیل إن هارون کان بمصر فلما أوحی الله تعالی إلی موسی أن یأتی مصر أوحی إلی هارون أن یتلقی موسی فتلقاه علی مرحله ثم ائتمرا و ذهبا إلی فرعون.


[سوره طه (20): الآیات 45 الی 56]


اشاره

قالا رَبَّنا إِنَّنا نَخافُ أَنْ یَفْرُطَ عَلَیْنا أَوْ أَنْ یَطْغی (45) قالَ لا تَخافا إِنَّنِی مَعَکُما أَسْمَعُ وَ أَری (46) فَأْتِیاهُ فَقُولا إِنَّا رَسُولا رَبِّکَ فَأَرْسِلْ مَعَنا بَنِی إِسْرائِیلَ وَ لا تُعَذِّبْهُمْ قَدْ جِئْناکَ بِآیَهٍ مِنْ رَبِّکَ وَ السَّلامُ عَلی مَنِ اتَّبَعَ الْهُدی (47) إِنَّا قَدْ أُوحِیَ إِلَیْنا أَنَّ الْعَذابَ عَلی مَنْ کَذَّبَ وَ تَوَلَّی (48) قالَ فَمَنْ رَبُّکُما یا مُوسی (49)

قالَ رَبُّنَا الَّذِی أَعْطی کُلَّ شَیْ ءٍ خَلْقَهُ ثُمَّ هَدی (50) قالَ فَما بالُ الْقُرُونِ الْأُولی (51) قالَ عِلْمُها عِنْدَ رَبِّی فِی کِتابٍ لا یَضِلُّ رَبِّی وَ لا یَنْسی (52) الَّذِی جَعَلَ لَکُمُ الْأَرْضَ مَهْداً وَ سَلَکَ لَکُمْ فِیها سُبُلاً وَ أَنْزَلَ مِنَ السَّماءِ ماءً فَأَخْرَجْنا بِهِ أَزْواجاً مِنْ نَباتٍ شَتَّی (53) کُلُوا وَ ارْعَوْا أَنْعامَکُمْ إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِأُولِی النُّهی (54)

مِنْها خَلَقْناکُمْ وَ فِیها نُعِیدُکُمْ وَ مِنْها نُخْرِجُکُمْ تارَهً أُخْری (55) وَ لَقَدْ أَرَیْناهُ آیاتِنا کُلَّها فَکَذَّبَ وَ أَبی (56)
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القراءه

قرأ نصر عن الکسائی خلقه بفتح اللام و الباقون «خَلْقَهُ» بسکون اللام و قرأ أهل الکوفه و روح و زید عن یعقوب «مَهْداً» و الباقون مهادا بالألف.


الحجه

من قرأ «أَعْطی کُلَّ شَیْ ءٍ خَلْقَهُ» فالمعنی أعطی کل شی ء صورته أی خلق کل حیوان علی صوره أخری ثم هداه و من قرأ خلقه بفتح اللام فإنه جمله من الفعل و الفاعل فی موضع جر بأنه صفه شی ء و المفعول الثانی لأعطی محذوف فکأنه أعطی کل شی ء مخلوق ما أوجبه تدبیره ثم هداه السبیل و المهد مصدر کالفرش و المهاد کالفراش و البساط فی قوله جَعَلَ لَکُمُ الْأَرْضَ فِراشاً و فی موضع آخر بِساطاً و یجوز أن یکون المهد استعمل استعمال الأسماء فجمع کما یجمع فعل علی فعال و الأول أبین.


اللغه

الفرط التقدم و منه الفارط المتقدم إلی الماء قال" قد فرط العجل علینا و عجل" و منه الإفراط الإسراف لأنه تقدم بین یدی الحق و التفریط التقصیر لأنه تأخر عما یجب فیه التقدم قال الزجاج القرن أهل کل عصر فیهم نبی أو إمام أو عالم یقتدی به فإن لم یکن واحد منهم لم یسم قرنا و النهی جمع نهیه و إنما قیل لأولی العقول أولو النهی لأنهم ینهون الناس عن القبائح و قیل لأنه ینتهی إلی آرائهم.


الإعراب 

«أَسْمَعُ» جمله فی موضع الرفع بکونها خبرا بعد خبر و یجوز أن یکون فی موضع النصیب علی الحال. «عِلْمُها عِنْدَ رَبِّی فِی کِتابٍ». علمها مبتدأ و فی کتاب خبره و عند
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ربی معمول الخبر و تقدیره علمها ثابت فی کتاب عند ربی و یجوز أن یکون قوله «عِنْدَ رَبِّی» صفه لکتاب فلما تقدم انتصب علی الحال تقدیره فی کتاب ثابت عند ربی و یجوز أن یکون عند ربی الخبر و فی کتاب بدل منه و یجوز أن یکون خبرا بعد خبر و قوله «لا یَضِلُّ رَبِّی» تقدیر لا یضل ربی عنه فحذف الجار و المجرور کما حذف من قوله «وَ اتَّقُوا یَوْماً لا تَجْزِی نَفْسٌ عَنْ نَفْسٍ شَیْئاً» أی فیه. «الَّذِی جَعَلَ لَکُمُ الْأَرْضَ». یجوز أن یکون فی موضع جر بأنه صفه ربی و یجوز أن یکون فی موضع رفع بأن یکون خبر مبتدإ محذوف. «مِنْ نَباتٍ» فی موضع نصب صفه لقوله «أَزْواجاً» و «شَتَّی» صفه له أیضا فهی صفه بعد صفه و تاره منصوبه علی المصدر.


المعنی 

لما أمر الله سبحانه موسی و هارون أن یمضیا إلی فرعون و یدعواه إلیه «قالا رَبَّنا إِنَّنا نَخافُ أَنْ یَفْرُطَ عَلَیْنا» أی نخشی أن یتقدم فینا بعذاب و یعجل علینا «أَوْ أَنْ یَطْغی» أی یجاوز الحد فی الإساءه بنا و قیل معناه أنا نخاف أن یبادر إلی قتلنا قبل أن یتأمل حجتنا أو أن یزداد کفرا إلی کفره بردنا «قالَ لا تَخافا إِنَّنِی مَعَکُما» بالنصره و الحفظ معناه إنی ناصرکما و حافظکما «أَسْمَعُ» ما یسأله عنکما فألهمکما جوابه «وَ أَری» ما یقصدکما به فأدفعه عنکما فهو مثل قوله «فَلا یَصِلُونَ إِلَیْکُما» ثم فسر سبحانه ما أجمله فقال «فَأْتِیاهُ» أی فأتیا فرعون «فَقُولا إِنَّا رَسُولا رَبِّکَ» أی أرسلنا إلیک خالقک بما ندعوا إلیه «فَأَرْسِلْ مَعَنا بَنِی إِسْرائِیلَ» أی أطلقهم و أعتقهم عن الاستعباد «وَ لا تُعَذِّبْهُمْ» بالاستعمال فی الأعمال الشاقه «قَدْ جِئْناکَ بِآیَهٍ مِنْ رَبِّکَ» أی بدلاله واضحه و معجزه لائحه من ربک تشهد لنا بالنبوه «وَ السَّلامُ عَلی مَنِ اتَّبَعَ الْهُدی» قال الزجاج لم یرد بالسلام هنا التحیه و إنما معناه إن من اتبع الهدی سلم من عذاب الله و یدل علیه قوله بعده «إِنَّا قَدْ أُوحِیَ إِلَیْنا أَنَّ الْعَذابَ عَلی مَنْ کَذَّبَ وَ تَوَلَّی» أی إنما یعذب الله سبحانه من کذب بما جئنا به و أعرض عنه فأما من اتبعه فإنه یسلم من العذاب و هاهنا حذف و هو فأتیاه فقالا له ما أمرهما الله تعالی به ثم «قالَ» لهما فرعون «فَمَنْ رَبُّکُما» أی فمن ربک و ربه «یا مُوسی» و إنما قال ربکما علی تغلیب الخطاب و قیل تقدیره فمن ربکما یا موسی و هارون فاکتفی بذکر أحدهما عن الآخر اختصارا و لتسوی رءوس الآی و أراد به فمن أی جنس من الأجناس ربکما حتی أفهمه فبین موسی أنه تعالی لیس له جنس و إنما یعرف سبحانه بأفعاله «قالَ رَبُّنَا الَّذِی أَعْطی کُلَّ شَیْ ءٍ خَلْقَهُ» معناه أعطی کل شی ء خلقته أی صورته التی قدرها له «ثُمَّ هَدی» أی هداه إلی مطعمه و مشربه و منکحه و غیر ذلک من ضروب هدایته عن مجاهد و عطیه و مقاتل و قیل معناه أعطی کل شی ء مثل خلقه أی زوجه من جنسه ثم هداه لنکاحه عن ابن عباس
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و السدی و قیل معناه أعطی خلقه کل شی ء من النعم فی الدنیا مما یأکلون و یشربون و ینتفعون به ثم هداهم إلی طرق معایشهم و إلی أمور دینهم لیتوصلوا بها إلی نعم الآخره عن الجبائی «قالَ» فرعون «فَما بالُ الْقُرُونِ الْأُولی» أی فما حال الأمم الماضیه فإنها لم تقر بالله و ما تدعو إلیه بل عبدت الأوثان و یعنی بالقرون الأولی مثل قوم نوح و عاد و ثمود ف «قالَ» موسی «عِلْمُها عِنْدَ رَبِّی» أی أعمالهم محفوظه عند الله یجازیهم بها و التقدیر علم أعمالهم لها عند ربی «فِی کِتابٍ» یعنی اللوح المحفوظ و المعنی أن أعمالهم مکتوبه مثبته علیهم و قیل المراد بالکتاب ما یکتبه الملائکه و قیل أیضا أن فرعون إنما قال فما بال القرون الأولی حین دعاه موسی إلی الإقرار بالبعث أی فما بالهم لم یبعثوا «لا یَضِلُّ رَبِّی» أی لا یذهب علیه شی ء و قیل معناه لا یخطئ ربی «وَ لا یَنْسی» من النسیان عن أبی مسلم أی لا ینسی ما کان من أمرهم بل یجازیهم بأعمالهم و قیل معناه لا یغفل و لا یترک شیئا عن السدی ثم زاد فی الأخبار عن الله تعالی فقال «الَّذِی جَعَلَ لَکُمُ الْأَرْضَ مَهْداً» أی فرشا و مهادا أی فراشا «وَ سَلَکَ لَکُمْ فِیها سُبُلًا» و السلک إدخال الشی ء فی الشی ء و المعنی أدخل لکم أی لأجلکم فی الأرض طرقا تسلکونها و قال ابن عباس سهل لکم فیها طرقا «وَ أَنْزَلَ مِنَ السَّماءِ ماءً» یعنی المطر و تم الإخبار عن موسی ثم أخبر الله سبحانه عن نفسه فقال موصولا بما قبله من الکلام «فَأَخْرَجْنا بِهِ» أی بذلک الماء «أَزْواجاً» أی أصنافا «مِنْ نَباتٍ شَتَّی» أی مختلفه الألوان أحمر و أبیض و أخضر و أصفر و کل لون منها زوج و قیل مختلفه الألوان و الطعوم و المنافع فمنها ما یصلح لطعام الإنسان و منها ما یصلح للتفکه و منها ما یصلح لغیر الإنسان من أصناف الحیوان «کُلُوا» أی مما أخرجنا لکم بالمطر من النبات و الثمار «وَ ارْعَوْا أَنْعامَکُمْ» أی و أسیموا مواشیکم فیما أنبتناه بالمطر و اللفظ للأمر و المراد الإباحه و التذکیر بالنعمه «إِنَّ فِی ذلِکَ» أی فیما ذکر «لَآیاتٍ» أی دلالات «لِأُولِی النُّهی» أی لذوی العقول الذین ینتهون عما حرم الله علیهم عن الضحاک و قیل لذوی الورع عن قتاده و قیل لذوی التقی عن ابن عباس «مِنْها خَلَقْناکُمْ» أی من الأرض خلقنا أباکم آدم (علیه السلام) «وَ فِیها نُعِیدُکُمْ» أی و فی الأرض نعیدکم إذا أمتناکم «وَ مِنْها نُخْرِجُکُمْ تارَهً أُخْری» أی دفعه أخری إذا حشرناکم «وَ لَقَدْ أَرَیْناهُ» یعنی فرعون «آیاتِنا کُلَّها» یعنی الآیات التسع أی معجزاتنا الداله علی نبوه موسی «فَکَذَّبَ» بجمیع ذلک «وَ أَبی» أن یؤمن به و قیل معناه فجحد الدلیل و أبی القبول و لم یرد سبحانه بذلک جمیع آیاته التی یقدر علیها و لا کل آیه خلقها و إنما أراد کل الآیات التی أعطاها موسی.

النظم

و وجه اتصال قوله فَما بالُ الْقُرُونِ الْأُولی بما قبله من الدعاء إلی
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التوحید أن فرعون لما ظهرت المعجزات و دلائل التوحید علی ید موسی تحیر و خاف الفضیحه فأقبل علی نوع آخر من السؤال تلبیسا و کثیرا ما یفعل ذلک أهل البدع عند ظهور الحجه و قیل لما دعاه موسی إلی الإقرار بالبعث قال فما بال أولئک القرون لم یبعثوا.


[سوره طه (20): الآیات 57 الی 66]


اشاره

قالَ أَ جِئْتَنا لِتُخْرِجَنا مِنْ أَرْضِنا بِسِحْرِکَ یا مُوسی (57) فَلَنَأْتِیَنَّکَ بِسِحْرٍ مِثْلِهِ فَاجْعَلْ بَیْنَنا وَ بَیْنَکَ مَوْعِداً لا نُخْلِفُهُ نَحْنُ وَ لا أَنْتَ مَکاناً سُویً (58) قالَ مَوْعِدُکُمْ یَوْمُ الزِّینَهِ وَ أَنْ یُحْشَرَ النَّاسُ ضُحًی (59) فَتَوَلَّی فِرْعَوْنُ فَجَمَعَ کَیْدَهُ ثُمَّ أَتی (60) قالَ لَهُمْ مُوسی وَیْلَکُمْ لا تَفْتَرُوا عَلَی اللَّهِ کَذِباً فَیُسْحِتَکُمْ بِعَذابٍ وَ قَدْ خابَ مَنِ افْتَری (61)

فَتَنازَعُوا أَمْرَهُمْ بَیْنَهُمْ وَ أَسَرُّوا النَّجْوی (62) قالُوا إِنْ هذانِ لَساحِرانِ یُرِیدانِ أَنْ یُخْرِجاکُمْ مِنْ أَرْضِکُمْ بِسِحْرِهِما وَ یَذْهَبا بِطَرِیقَتِکُمُ الْمُثْلی (63) فَأَجْمِعُوا کَیْدَکُمْ ثُمَّ ائْتُوا صَفًّا وَ قَدْ أَفْلَحَ الْیَوْمَ مَنِ اسْتَعْلی (64) قالُوا یا مُوسی إِمَّا أَنْ تُلْقِیَ وَ إِمَّا أَنْ نَکُونَ أَوَّلَ مَنْ أَلْقی (65) قالَ بَلْ أَلْقُوا فَإِذا حِبالُهُمْ وَ عِصِیُّهُمْ یُخَیَّلُ إِلَیْهِ مِنْ سِحْرِهِمْ أَنَّها تَسْعی (66)



القراءه

قرأ أبو جعفر لا نخلفه بالجزم و الباقون بالرفع و قرأ أهل الحجاز و أبو عمرو و الکسائی سوی بکسر السین و الباقون بضمها و قرأ یوم الزینه بالنصب هبیره عن حفص و هی قراءه الحسن و الأعمش و الثقفی و الباقون «یَوْمُ الزِّینَهِ» بالرفع و قرأ أهل الکوفه غیر أبی بکر و رویس «فَیُسْحِتَکُمْ» بضم الیاء و کسر الحاء و الباقون فیسحتکم بفتح الیاء و الحاء و قرأ أبو عمرو
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أن هذین و قرأ ابن کثیر و حفص «إِنْ هذانِ» خفیف و قرأ الباقون أن هذان و ابن کثیر وحده یشدد النون من هذان و قرأ أبو عمرو فاجمعوا بوصل الهمزه و فتح المیم و الباقون «فَأَجْمِعُوا» بقطع الهمزه و کسر المیم و قرأ ابن عامر و روح و زید تخیل إلیه بالتاء و هو قراءه الحسن و الثقفی و الباقون «یُخَیَّلُ» بالیاء.


الحجه و الإعراب 

فأما قوله لا نخلفه بالجزم فإنه یکون علی جواب الأمر و القراءه المشهوره بالرفع علی أن یکون «لا نُخْلِفُهُ» فی موضع النصب بکونه صفه لقوله «مَوْعِداً» و هو الظاهر و أما قوله «سُویً» فإنه المکان النصف فیما بین الفریقین قال موسی بن جابر:

وجدنا أبانا کان حل ببلده سوی بین قیس قیس عیلان و الفزر

قال أبو علی قوله «سُویً» فعل من التسویه فکان المعنی مکانا مستویا مسافته علی الفریقین فیکون مسافه کل فریق إلیه کمسافه الفریق الآخر و هذا بناء یقل فی الصفات و مثله قوم عدی فأما فعل فهو فی الصفات أکثر قالوا دلیل ختع و مال لبد و رجل حطم و أما انتصاب قوله «مَکاناً» فلا یخلو من أن یکون مفعولا للموعد أما علی أنه مفعول به أو علی أنه ظرف له أو یکون منتصبا بأنه المفعول الثانی و لا یجوز الأول و لا الثانی لأن الموعد قد وصف بالجمله التی هی لا نخلفه نحن و إذا وصف لم یجز أن یعمل عمل الفعل لاختصاصه بالصفه و لأنه إذا عطف علیه لم یجز أن یتعلق به بعد العطف علیه شی ء منه و کذلک إذا أخبر عنه لم یجز أن یقع بعد الخبر عنه شی ء یتعلق بالمخبر عنه لم یجز سیبویه هذا ضارب ظریف زیدا و لا هذا ضویرب زیدا إذا حقر اسم الفاعل لأن التحقیر فی تخصیصه الاسم بمنزله إجراء الوصف علیه و قد جاء من ذلک شی ء فی الشعر قال بشر بن أبی حازم:

إذا فاقد خطباء فرخین رجعت ذکرت سلیمی فی الخلیط المباین

و یحتمل ذلک علی إضمار فعل آخر کما ذهبوا إلیه فی نحو قول الشاعر:

ص: 26






إن العراره و النبوح لدارم و المستخف أخوهم الأثقالا

فإذا لم یجز ذلک کان مفعولا ثانیا لقوله «فَاجْعَلْ» فیکون بمنزله قوله «جَعَلُوا الْقُرْآنَ عِضِینَ» و نحوه و أما یوم الزینه فمن نصبه فعلی الظرف کما تقول قیامک یوم الجمعه فالموعد إذا هنا مصدر و الظرف بعده خبر عنه قال ابن جنی و هو عندی علی حذف المضاف أی إن إنجاز موعدنا إیاکم فی ذلک الیوم أ لا تری أنه لا یراد أنه فی ذلک الیوم یعدکم لأن الموعد قد وقع الآن و إنما یتوقع إنجازه فی ذلک الیوم لکن فی قوله «وَ أَنْ یُحْشَرَ النَّاسُ ضُحًی» نظر و ظاهر حاله أن یکون مجرور الموضع حتی کأنه قال انتظروا موعدکم یوم الزینه و حشر الناس ضحی أی یوم هذا و لهذا فیکون أن یحشر معطوفا علی الزینه و قد یجوز أن یکون مرفوع الموضع عطفا علی الموعد فکأنه قال إنجاز موعدکم و حشر الناس ضحی فی یوم الزینه أی هذان الفعلان فی یوم الزینه و أما من رفع «یَوْمُ الزِّینَهِ» فإن الموعد عنده ینبغی أن یکون زمانا فکأنه قال وقت وعدکم یوم الزینه کقولنا مبعث الجیوش شهر کذا أی وقت بعثها حینئذ و العطف علیه بقوله «وَ أَنْ یُحْشَرَ النَّاسُ ضُحًی» یؤکد الرفع لأن أن لا یکون ظرفا بل هو حرف موصول فی معنی المصدر و ینبغی أن یکون علی حذف المضاف أی وقت وعدکم یوم الزینه و وقت حشر الناس ضحی کما أن قولک ورودک مقدم الحاج إنما هو علی حذف المضاف أی وقت قدوم الحاج و أما قوله «فَیُسْحِتَکُمْ» فإن سحت و أسحت بمعنی قال الفرزدق:

و عض زمان یا ابن مروان لم یدع من المال إلا مسحتا أو مجلف

و فسر لم یدع علی أنه بمعنی لم یبق و أما قوله إن هذان لساحران فمن قرأ بتشدید النون من إن و الألف من هذان فقد قیل فیه أقوال (أحدها) أن إن بمعنی نعم و أنشدوا شعرا:

بکر العواذل فی الضحی یلحیننی و ألومهنه

و یقلن شیب قد علاک و قد کبرت فقلت إنه

فعلی هذا یکون تقدیره نعم هذان لساحران و هذا لا یصح لأن إن إذا کانت بمعنی نعم

ص: 27





ارتفع ما بعدها بالابتداء و الخبر و اللام لا یدخل علی خبر مبتدإ جاء علی أصله و أما ما أنشد فی ذلک من قوله:

خالی لأنت و من جریر خاله ینل العلاء و یکرم الأخوالا

و قوله:

أم الحلیس لعجوز شهربه ترضی من اللحم بعظم الرقبه

فمحمول علی الشذوذ و الضروره و أیضا فإن أبا علی قال ما قیل إن فی الآیه لا یقتضی أن یکون جوابه نعم لأنک إن جعلته جوابا لقول موسی (علیه السلام) ویلکم لا تفتروا علی الله کذبا قالوا نعم هذان ساحران کان محالا و إن جعلته علی تقدیر فتنازعوا أمرهم بینهم و أسروا النجوی قالوا نعم هذان لساحران کان محالا أیضا (و ثانیها) ما قاله الزجاج أن تقدیره نعم هذان لهما ساحران فاللام دخل علی مبتدإ محذوف و هذا أیضا مثل الأول لما قلناه و لأن سیبویه قال نعم عده و تصدیق و أن یصرف إلی الناصبه للاسم أولی و هو قراءه أبی عمرو و عیسی بن عمرو قال أبو علی هذا الذی قاله الزجاج لا یتجه لأمرین (أحدهما) أن الذی حمله النحویون علی الضروره لا یمتنع أن یستمر هذا التأویل فیه و لم یحمله مع ذلک علیه (و الآخر) أن التأکید باللام لا یتعلق به الحذف أ لا تری أن الأوجه فی الزینه أن تم الکلام و لا یحذف ثم یؤکد فلیس باللائق فی التدبر (و ثالثها) ما قاله المتقدمون من النحویین إن التقدیر أنه هذان لساحران فحذف ضمیر القصه و هذا أیضا فیه نظر من أجل دخول اللام فی الخبر و لأن إضمار الهاء بعد إن إنما یأتی فی ضروره الشعر نحو قوله:

إن من لام فی بنی بنت حسان ألمه و أعصه فی الخطوب

و قوله:

إن من یدخل الکنیسه یوما یلق فیها جاذرا و ظباء

(و رابعها) ما قاله علی بن عیسی و هو أن إن لما کانت مشبهه بالفعل و لیست بأصل فی العمل ألغیت هاهنا کما تلغی إذا خففت و هذا غیر مستقیم أیضا لأن الإلغاء فی إن ما رأیناه فی غیر هذا الموضع و أیضا فإنها قد أعملت مخففه فی قوله تعالی «وَ إِنَّ کُلًّا لَمَّا لَیُوَفِّیَنَّهُمْ رَبُّکَ أَعْمالَهُمْ» فکیف یجوز إلغاؤها فی غیر التخفیف و أیضا فقد أعمل اسم الفاعل و المصدر
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لشبههما بالفعل و لا یجوز إلغاؤهما و أیضا فإن اللام یمنع من هذا التأویل لأن أن إذا ألغیت ارتفع ما بعدها بالابتداء و اللام لا یدخل علی خبر المبتدأ علی ما بیناه (و خامسها) إن هذه الألف لیست بألف التثنیه و إنما هی ألف هذا زیدت علیها النون و هذا قول الفراء و هو غیر صحیح فإنه لا یجوز أن یکون تثنیه إلا و یکون لها علم و لو کان علی ما زعم لم تنقلب هذه الألف یاء فی حال الجر و النصب و یدل علی أن هذه الألف للتثنیه أن الألف التی کانت فی الواحد قد حذفت کما حذفت الیاء من الذی و التی إذا قلت اللذان و اللتان (و سادسها) و هو أجود ما قیل فیه أن یکون هذان اسم أن بلغه کنانه یقولون أتانی الزیدان و رأیت الزیدان و مررت بالزیدان قال بعض شعرائهم:

واها لریا ثم واها واها یا لیت عیناها لنا و فاها

و موضع الخلخال من رجلاها بثمن نعطی به أباها

إن أباها و أبا أباها قد بلغا فی المجد غایتاها

و قال آخر:

تزود منا بین أذناه طعنه دعته إلی هابی التراب عقیم

و قال آخر:

فأطرق إطراق الشجاع و لو یری مساغا لناباه الشجاع لصما

و یقولون ضربته بین أذناه و من یشتری الخفان و قیل أنها لغه لبنی الحرث بن کعب و هذا القول اختیار أبی الحسن و أبی علی الفارسی و من قرأ أن هذین لساحران فهو صحیح مستقیم و زیف الزجاج هذه القراءه مخالفتها المصحف و قیل أنه احتج فی مخالفته المصحف بما روی أنه من غلط الکاتب و یروون عن عثمان و عائشه أن فی هذا القرآن غلطا تستقیمه العرب بألسنتها و هذا غیر صحیح عند أهل النظر فإن أبا عمرو و من ذهب من القراء مذهبه لا یقرأ إلا بما أخذه من الثقات من السلف و لا یظن به مع علو رتبته أن یتصرف فی کتاب الله من قبل نفسه فیغیره و من قرأ إن هذان بسکون النون من أن و الألف فقد قال الزجاج یقوی هذه القراءه قراءه أبی ما هذان إلا ساحران و روی عنه أیضا أن هذان إلا ساحران و هذا یدل علی أنه جعل اللام بمنزله إلا و العجب أنه بصری المذهب و البصریون ینکرون مجی ء اللام بمعنی إلا قالوا
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لو کان کذلک لجاز أن تقول جاءنی القوم لزیدا بمعنی إلا زیدا فالوجه الصحیح فیه أنه جعل أن هذه مخففه من الثقیله و أضمر فیها اسمها و رفع ما بعدها علی الابتداء و الخبر و جعل الجمله خبر إن و إذا کانت إن مخففه من الثقیله لزمتها اللام لیکون فرقا بینها و بین أن النافیه و أما تشدید النون فی قول ابن کثیر ففیه وجهان (أحدهما) أن یکون عوضا من ألف هذا التی سقطت من أجل حرف التثنیه (و الآخر) أن یکون للفرق بین النون التی تدخل علی المبهم و النون التی تدخل علی المتمکن و ذلک أن هذه إنما وجدت مشدده مع المبهم و أما قوله «فَأَجْمِعُوا کَیْدَکُمْ» قال أبو الحسن إنما یقولون بالقطع إذا قالوا أجمعوا علی کذا فأما إذا قالوا أجمعوا أمرکم و أجمعوا کیدکم فلا یقولون إلا بالوصل قال و بالقطع أکثر القراء قال فأما أن یکون لغه فی هذا المعنی لأن باب فعلت و أفعلت کثیر و أن یکون أجمعوا علی کذا ثم قال کیدکم علی أمر مستأنف قال أبو علی فإن قیل فقد تقدم ذکر قوله «فَجَمَعَ کَیْدَهُ» فإذا قیل فاجمعوا کیدکم کان تکریرا قیل لا یکون کذلک لأن ذلک فی قصه و هذا فی أخری ذاک إخبار عن فرعون فی جمعه کیده و سحره و هذا فیما یتواصی به السحره فی جمع کیدهم و یشبه أن یکون ذلک علی لغتین کما ظنه أبو الحسن قال الشاعر:

و أنتم معشر زیدوا علی مائه فاجمعوا أمرکم طرا فکیدونی

فقوله «فَأَجْمِعُوا أَمْرَکُمْ» بمنزله فَأَجْمِعُوا کَیْدَکُمْ لأن کیدهم من أمرهم و أما قوله «یُخَیَّلُ إِلَیْهِ» فمن قرأ بالیاء فإنه فعل فارغ و فاعله قوله «أَنَّها تَسْعی» و من قرأ بالتاء فعلی هذا یکون فاعله الضمیر المستکن فیه العائد إلی الحبال و العصی و أنها تسعی فی محل الرفع لأنه بدل من ذلک الضمیر و هو بدل الاشتمال و یجوز أن یکون موضعه علی هذه القراءه نصبا أیضا علی معنی یخیل إلیه کونها ذات سعی.


المعنی 

ثم حکی سبحانه عن فرعون أنه نسب موسی إلی السحر تلبیسا علی قومه بأن قال «أَ جِئْتَنا لِتُخْرِجَنا مِنْ أَرْضِنا بِسِحْرِکَ یا مُوسی» أی من أرض مصر «فَلَنَأْتِیَنَّکَ بِسِحْرٍ مِثْلِهِ» أی مثل ما أتیت به «فَاجْعَلْ بَیْنَنا وَ بَیْنَکَ مَوْعِداً لا نُخْلِفُهُ نَحْنُ وَ لا أَنْتَ مَکاناً سُویً» أی اضرب بیننا و بینک موعدا مکانا یعد لحضورنا ذلک المکان لا یقع منا فی حضوره خلاف ثم وصف المکان بأنه تستوی مسافته علی الفریقین و مکانا بدل عن موعد و قیل مکانا سوی أی عدلا بیننا و بینک عن قتاده و قیل منصفا بکون النصف بیننا و بینک عن مجاهد «قالَ» موسی «مَوْعِدُکُمْ یَوْمُ الزِّینَهِ» و کان یوم لهم فسمی یوم الزینه لأن الناس یتزینون فیه و یزینون به الأسواق عن مجاهد و قتاده و السدی «وَ أَنْ یُحْشَرَ النَّاسُ ضُحًی» یعنی ضحی ذلک الیوم و یرید بالناس أهل مصر بقول یحشرون إلی العید ضحی فینظرون إلی أمری و أمرک فیکون
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ذلک أبلغ فی الحجه و أبعد من الشبهه قال الفراء یقول إذ رأیت الناس یحشرون من کل ناحیه ضحی فذلک الموعد قال و جرت عادتهم بحشر الناس فی ذلک الیوم «فَتَوَلَّی فِرْعَوْنُ» أی انصرف و فارق موسی علی هذا الوعد «فَجَمَعَ کَیْدَهُ» أی حیلته و مکره و ذلک جمع السحره «ثُمَّ أَتی» أی حضر الموعد «قالَ لَهُمْ مُوسی» أی قال للسحره لأنهم أحضروا ما عملوا من السحر لیقابلوا بمعجزه موسی فوعظهم فقال «وَیْلَکُمْ» و هی کلمه وعید و تهدید معناه ألزمکم الله الویل و العذاب و یجوز أن یکون علی النداء نحو یا ویلتا فیکون الدعاء بالویل علیهم و قیل إن ویلکم کلمتان تقدیرهما وی لکم فیکون مبتدأ و خبرا أو یکون ویلکم بمنزله أتعجب لکم «لا تَفْتَرُوا عَلَی اللَّهِ کَذِباً» أی لا تشرکوا مع الله أحدا عن ابن عباس و قیل لا تکذبوا علی الله بأن تنسبوا معجزاتی إلی السحر و سحرکم إلی أنه حق و بأن تنسبوا فرعون إلی أنه إله معبود «فَیُسْحِتَکُمْ» أی یستأصلکم «بِعَذابٍ» عن قتاده و السدی و قیل یهلککم عن ابن عباس و الکلبی و مقاتل و الجبائی و أصل السحت استقصاء الخلق یقال سحت شعره إذا استأصله و سحته الله و أسحته إذا استأصله و أهلکه «وَ قَدْ خابَ مَنِ افْتَری» أی خسر من کذب علی الله و نسب إلیه باطلا عن قتاده انقطع رجاء من کذب علی الله عن ثوابه و جنته «فَتَنازَعُوا أَمْرَهُمْ بَیْنَهُمْ» أی تشاور القوم و تفاوضوا فی حدیث موسی و هارون و فرعون و جعل کل واحد منهم ینازع لکلام صاحبه و قیل تشاورت السحره فیما هیئوه من الحبال و العصی و فیمن یبتدئ بالإلقاء «وَ أَسَرُّوا النَّجْوی» یعنی أن السحره أخفوا کلامهم و تناجوا فیما بینهم سرا من فرعون فقالوا إن غلبنا موسی اتبعناه عن الفراء و الزجاج و قیل إن موسی لما قال لهم «وَیْلَکُمْ لا تَفْتَرُوا عَلَی اللَّهِ کَذِباً» قال بعضهم لبعض ما هذا بقول ساحر و أسر بعضهم إلی بعض یتناجون عن محمد بن إسحاق و قیل أسروا النجوی بأن «قالُوا» إن کان هذا ساحرا فسنغلبه و إن کان من السماء فله أمره عن قتاده و قیل تناجوا مع فرعون و أسروا عن موسی و هارون قولهم «إِنْ هذانِ» لساحران عن الجبائی و أبی مسلم إن هذان یعنی موسی و هارون «لَساحِرانِ یُرِیدانِ أَنْ یُخْرِجاکُمْ مِنْ أَرْضِکُمْ بِسِحْرِهِما» قاله فرعون و جنوده للسحره و یریدون بالأرض أرض مصر «وَ یَذْهَبا بِطَرِیقَتِکُمُ الْمُثْلی» هی تأنیث الأمثل و هو الأفضل و هو الأشبه بالحق یقال فلان أمثل قومه أی أشرفهم و أفضلهم و المعنی

یریدان أن یصرفا وجوه الناس إلیهما عن أمیر المؤمنین علی (علیه السلام)

و قیل إن طریقتهم المثلی بنو إسرائیل کانوا أکثر القوم عددا و أموالا أی یریدان أن یذهبا بهم لأنفسهم عن قتاده و أکثر المفسرین و قیل یذهبا بطریقتکم التی أنتم علیها فی السیره و الدین عن الجبائی و أبی مسلم و ابن زید «فَأَجْمِعُوا کَیْدَکُمْ» أی لا تدعوا من کیدکم شیئا إلا جئتم به «ثُمَّ ائْتُوا صَفًّا»
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أی مصطفین مجتمعین لیکون أنظم لأمورکم و أشد لهیبتکم عن ابن عباس و أکثر المفسرین و قیل ثم ائتوا موضع الجمع و یسمی المصلی الصف عن أبی عبیده و المعنی ثم ائتوا الموضع الذی تجتمعون فیه لعیدکم و صلاتکم «وَ قَدْ أَفْلَحَ الْیَوْمَ مَنِ اسْتَعْلی» أی و قد سعد الیوم من غلب و علا عن ابن عباس قال بعضهم إن هذا من قول فرعون للسحره و قال آخرون بل هو قول بعض السحره لبعض «قالُوا یا مُوسی إِمَّا أَنْ تُلْقِیَ وَ إِمَّا أَنْ نَکُونَ أَوَّلَ مَنْ أَلْقی» هذا قول السحره خیروه بین أن یلقوا أولا ما معهم أو یلقی موسی عصاه ثم یلقون ما معهم «قالَ» موسی «بَلْ أَلْقُوا» أنتم ما معکم أمرهم بالإلقاء أولا لیکون معجزه أظهر إذا ألقوا ما معهم ثم یلقی هو عصاه فتبتلع ذلک و هاهنا حذف أی فألقوا ما معهم «فَإِذا حِبالُهُمْ وَ عِصِیُّهُمْ یُخَیَّلُ إِلَیْهِ مِنْ سِحْرِهِمْ أَنَّها تَسْعی» الضمیر فی إلیه راجع إلی موسی و قیل إلی فرعون أی یری الحبال من سحرهم أنها تسیر و تعدو مثل سیر الحیات و إنما قال یخیل إلیه لأنها لم تکن تسعی حقیقه و إنما تحرکت لأنهم جعلوا داخلها الزئبق فلما حمیت الشمس طلب الزئبق الصعود فحرکت الشمس ذلک فظن أنها تسعی.


[سوره طه (20): الآیات 67 الی 76]


اشاره

فَأَوْجَسَ فِی نَفْسِهِ خِیفَهً مُوسی (67) قُلْنا لا تَخَفْ إِنَّکَ أَنْتَ الْأَعْلی (68) وَ أَلْقِ ما فِی یَمِینِکَ تَلْقَفْ ما صَنَعُوا إِنَّما صَنَعُوا کَیْدُ ساحِرٍ وَ لا یُفْلِحُ السَّاحِرُ حَیْثُ أَتی (69) فَأُلْقِیَ السَّحَرَهُ سُجَّداً قالُوا آمَنَّا بِرَبِّ هارُونَ وَ مُوسی (70) قالَ آمَنْتُمْ لَهُ قَبْلَ أَنْ آذَنَ لَکُمْ إِنَّهُ لَکَبِیرُکُمُ الَّذِی عَلَّمَکُمُ السِّحْرَ فَلَأُقَطِّعَنَّ أَیْدِیَکُمْ وَ أَرْجُلَکُمْ مِنْ خِلافٍ وَ لَأُصَلِّبَنَّکُمْ فِی جُذُوعِ النَّخْلِ وَ لَتَعْلَمُنَّ أَیُّنا أَشَدُّ عَذاباً وَ أَبْقی (71)

قالُوا لَنْ نُؤْثِرَکَ عَلی ما جاءَنا مِنَ الْبَیِّناتِ وَ الَّذِی فَطَرَنا فَاقْضِ ما أَنْتَ قاضٍ إِنَّما تَقْضِی هذِهِ الْحَیاهَ الدُّنْیا (72) إِنَّا آمَنَّا بِرَبِّنا لِیَغْفِرَ لَنا خَطایانا وَ ما أَکْرَهْتَنا عَلَیْهِ مِنَ السِّحْرِ وَ اللَّهُ خَیْرٌ وَ أَبْقی (73) إِنَّهُ مَنْ یَأْتِ رَبَّهُ مُجْرِماً فَإِنَّ لَهُ جَهَنَّمَ لا یَمُوتُ فِیها وَ لا یَحْیی (74) وَ مَنْ یَأْتِهِ مُؤْمِناً قَدْ عَمِلَ الصَّالِحاتِ فَأُولئِکَ لَهُمُ الدَّرَجاتُ الْعُلی (75) جَنَّاتُ عَدْنٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ خالِدِینَ فِیها وَ ذلِکَ جَزاءُ مَنْ تَزَکَّی (76)
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القراءه

قرأ ابن ذکوان تلقف بالرفع و الباقون بالجزم إلا أن حفصا یقرؤها خفیفه و الآخرون مشدده و ابن کثیر بروایه البزی و ابن فلیح یشدد التاء أیضا و قرأ کید سحر بغیر ألف أهل الکوفه غیر عاصم و الباقون ساحر بالألف.


الحجه

من قرأ تلقف بالرفع فإنه یرتفع لأنه فی موضع الحال و الحال یجوز أن یکون من الفاعل الملقی أو المفعول الملقی فإن جعلته من الفاعل جعلته من المتلقف و إن کان التلقف فی الحقیقه للعصا لأن التلقف کان بإلقائه فجاز أن ینسب إلیه و إن جعلته من المفعول فإنه أنث علی المعنی لأن الذی فی یمینه عصا و مثل ذلک فی أن یکون مره للخطاب و مره للمؤنث قوله «یَوْمَئِذٍ تُحَدِّثُ أَخْبارَها» فهذا یکون علی تحدث أنت أیها الإنسان و علی أن الأرض تحدث و أما تلقف بالجزم فعلی أن یکون جوابا کأنه قال إن تلقه تلقف و تلقف و من شدد التاء فإنما أراد تتلقف و هذا یکون علی تتلقف أنت أیها المخاطب و علی تتلقف هی إلا أنه أدغم التاء الأولی فی التاء الثانیه و الإدغام فی هذا ینبغی أن لا یکون جائزا لأن المدغم یسکن و إذا سکن لزم أن یجلب له همزه الوصل کما جلبت فی أمثله الماضی نحو ادرأتم و ازینت و اطیروا و همزه الوصل لا تدخل علی المضارع قال و سألت أحمد بن موسی کیف یبتدئ من أدغم فقال کلاما معناه أنه یصیر بالابتداء إلی قول من خفف و یدع الإدغام و من قرأ کید ساحر فلأن الکید للساحر فی الحقیقه و لیس للسحر إلا أن یرید کید ذی سحر فیکون فی المعنی مثل کید ساحر و الاختلاف بین القراء فی آمنتم و الوجه فی ذلک ذکرناه فی سوره الأعراف.


اللغه

یقال لقفت الشی ء و تلقفته و التقفته إذا أخذته بسرعه قال الکسائی الصبی فی
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الحجاز إذا جاء من عند معلمه قال جئت من عند کبیری و الکبیر فی اللغه الرئیس و لهذا یقال للمعلم الکبیر و الإیثار الاختیار و التزکی طلب الزکاء و الزکاء النماء فی الخبر و منه الزکاه لأن المال ینمو بها.


الإعراب 

إن مفصول من «ما صَنَعُوا» لأن ما هاهنا موصوله و صنعوا صلته و یجوز أن یکون الموصول اسما بمعنی الذی و یکون العائد من الصله إلی الموصول محذوفا و یجوز أن یکون حرفا فیکون تقدیره أن صنعهم و الفرق بین آمنتم به و آمنتم له أن آمنتم به بالباء هو من الإیمان الذی هو ضد الکفر و آمنتم له بمعنی التصدیق «مِنْ خِلافٍ» یحتمل أن یکون من بمعنی عن أی عن خلاف و یحتمل أن یکون بمعنی علی خلاف فیکون الجار و المجرور فی موضع نصب علی الحال «فِی جُذُوعِ النَّخْلِ» فی بمعنی علی و إنما جاز ذلک لأن الجذع قد اشتمل علیهم و قد صاروا فیها قال الشاعر

هم صلبوا العبدی فی جذع نخله فلا عطست شیبان إلا بأجدعا

«أَیُّنا أَشَدُّ عَذاباً وَ أَبْقی» تعلیق و معنی التعلیق أن عملت تعمل فی المعنی و لا تعمل فی اللفظ و «الَّذِی فَطَرَنا» موضعه جر عطف علی ما جاءنا «فَاقْضِ ما أَنْتَ قاضٍ» یجوز أن یکون ما مصدریه فی تقدیر الظرف أی فاقض القضاء مده کونک قاضیا و یجوز أن یکون ما مفعوله أی فاقض ما أنت قاضیه فحذف الهاء «إِنَّما تَقْضِی هذِهِ الْحَیاهَ الدُّنْیا» حذف المضاف و تقدیره إنما تقضی أمور هذه الحیاه الدنیا و یجوز أن یکون تقدیره إنما تقضی مده هذه الحیاه الدنیا و هذه علی القول الأول منصوبه مفعول بها و علی الثانی منصوبه علی الظرف و یجوز أن یکون الواو للقسم. «جَنَّاتُ عَدْنٍ» یجب أن یکون بدلا من الدرجات و لا یجوز أن یکون خبر مبتدإ محذوف لأن قوله «خالِدِینَ فِیها» نصب علی الحال من قوله لهم ذو الحال الضمیر المجرور باللام فعلی هذا لا یجوز الوقف علی «الدَّرَجاتُ الْعُلی» و الدرجات مرتفع بالظرف بلا خلاف بینهم لأن الظرف جری خبرا علی المبتدأ و هو أولئک و اعتمد علیه فیرتفع ما بعده.


المعنی 

«فَأَوْجَسَ فِی نَفْسِهِ خِیفَهً مُوسی» معناه فأحس موسی و وجد فی نفسه ما یجده الخائف و یقال أوجس القلب فزعا أی أضمر و السبب فی ذلک أنه خاف أن یلتبس علی الناس أمرهم فیتوهموا أنهم فعلوا مثل فعله و یظنوا المساواه فیشکوا و لا یتبعونه عن الجبائی
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و قیل إنه خوف الطباع إذا رأی الإنسان أمرا فظیعا فإنه یحذره و یخافه فی أول وهله و قیل إنه خاف أن یتفرق الناس قبل إلقائه العصا و قبل أن یعلموا ببطلان السحره فیبقوا فی شبهه و قیل إنه خاف لأنه لم یدر أن العصا إذا انقلبت حیه هل تظهر المزیه لأنه لا یعلم أنها تتلقفها فکان ذلک موضع خوف لأنها لو انقلبت حیه و لم تتلقف ما یأفکون ربما ادعوا المساواه لا سیما و الأهواء معهم و الدوله لهم فلما تلقفت زالت الشبهه و تحقق عند الجمیع صحه أمر موسی و بطلان سحره «قُلْنا لا تَخَفْ إِنَّکَ أَنْتَ الْأَعْلی» علیهم بالظفر و الغلبه «وَ أَلْقِ ما فِی یَمِینِکَ» یعنی العصا «تَلْقَفْ ما صَنَعُوا» أی تبتلع ما صنعوا فیه من الحبال و العصی لأن الحبال و العصی أجسام لیست من صنعهم قالوا و لما ألقی عصاه صارت حیه و طافت حول الصفوف حتی رآها الناس کلهم ثم قصدت الحبال و العصی فابتلعتها کلها علی کثرتها ثم أخذها موسی فعادت عصا کما کانت «إِنَّما صَنَعُوا کَیْدُ ساحِرٍ» أی إن الذی صنعوه أو أن صنیعهم کید ساحر أی مکره و حیلته «وَ لا یُفْلِحُ السَّاحِرُ» أی لا یظفر الساحر ببغیته إذ لا حقیقه للسحر «حَیْثُ أَتی» أی حیث کان من الأرض و قیل لا یفوز الساحر حیث أتی بسحره لأن الحق یبطله «فَأُلْقِیَ السَّحَرَهُ سُجَّداً» هاهنا محذوف و هو فألقی عصاه و تلقف ما صنعوا فألقی السحره سجدا أی سجدوا و «قالُوا آمَنَّا بِرَبِّ هارُونَ وَ مُوسی» أضافوه سبحانه إلیهما لدعائهما إلیه و کونهما رسولین له «قالَ» فرعون للسحره «آمَنْتُمْ لَهُ» أی لموسی و المعنی قد صدقتم له «قَبْلَ أَنْ آذَنَ لَکُمْ» أی من غیر إذنی لأنه بلغ من جهله أنه لا یعتقد دین إلا بإذنه و الفرق بین الإذن و الأمر أن فی الأمر دلاله علی إراده الآمر الفعل المأمور به و لیس فی الإذن ذلک و قوله «وَ إِذا حَلَلْتُمْ فَاصْطادُوا» إذن و قوله «أَقِیمُوا الصَّلاهَ»* أمر «إِنَّهُ لَکَبِیرُکُمُ الَّذِی عَلَّمَکُمُ السِّحْرَ» معناه أنه لأستاذکم و أنتم تلامذته و قد یعجز التلمیذ عما یفعله الأستاذ و قیل إنه لرئیسکم و متقدمکم و أنتم أشیاعه و أتباعه ما عجزتم عن معارضته و لکنکم ترکتم معارضته احتشاما له و احتراما و إنما قال ذلک لیوهم العوام أن ما أتوا به إنما هو لتواطؤ من جهتهم لیصرفوا وجوه الناس إلیهم «فَلَأُقَطِّعَنَّ أَیْدِیَکُمْ وَ أَرْجُلَکُمْ مِنْ خِلافٍ» أی أیدیکم الیمنی و أرجلکم الیسری «وَ لَأُصَلِّبَنَّکُمْ فِی جُذُوعِ النَّخْلِ» أی علی جذوع النخل «وَ لَتَعْلَمُنَّ» أیها الحسره «أَیُّنا أَشَدُّ عَذاباً» لکم «وَ أَبْقی» و أدوم أنا علی إیمانکم أم رب موسی علی ترککم الإیمان به «قالُوا لَنْ نُؤْثِرَکَ عَلی ما جاءَنا مِنَ الْبَیِّناتِ» أی لن نفضلک و لن نختارک علی ما أتانا من الأدله الداله علی صدق موسی و صحه نبوته و المعجزات التی تعجز عنها قوی البشر «وَ الَّذِی فَطَرَنا» أی و علی الذی فطرنا أی خلقنا و قیل معناه لن نؤثرک و الله الذی فطرنا علی ما جاءنا من البینات و ما ظهر لنا من الحق «فَاقْضِ ما أَنْتَ قاضٍ» أی فاصنع ما أنت صانعه

ص: 35





علی إتمام و إحکام و قیل معناه فاحکم ما أنت حاکم و لیس هذا بأمر منهم و لکن معناه أی شی ء صنعت فإنا لا نرجع عن الإیمان «إِنَّما تَقْضِی هذِهِ الْحَیاهَ الدُّنْیا» أی إنما تصنع بسلطانک أو تحکم فی هذه الحیاه الدنیا دون الآخره فلا سلطان لک فیها و لا حکم و قیل معناه إنما تقضی و تذهب هذه الحیاه الدنیا دون الحیاه الآخره «إِنَّا آمَنَّا بِرَبِّنا لِیَغْفِرَ لَنا خَطایانا» من الشرک و المعاصی «وَ ما أَکْرَهْتَنا عَلَیْهِ مِنَ السِّحْرِ» إنما قالوا ذلک لأن الملوک کانوا یجبرونهم علی تعلیم السحر کیلا یخرج السحر من أیدیهم و قیل إن السحره قالوا لفرعون أرنا موسی إذا نام فأراهم إیاه فإذا هو نائم و عصاه تحرسه فقالوا لیس هذا بسحر إن الساحر إذا نام بطل سحره فأبی علیهم إلا أن یعملوا فذلک إکراههم عن عبد العزیز بن أبان «وَ اللَّهُ خَیْرٌ وَ أَبْقی» أی و الله خیر لنا منک و ثوابه أبقی لنا من ثوابک و قیل معناه و الله خیر ثوابا للمؤمنین و أبقی عقابا للعاصین منک و هذا جواب لقوله «وَ لَتَعْلَمُنَّ أَیُّنا أَشَدُّ عَذاباً وَ أَبْقی» و هاهنا انتهی الإخبار عن السحره ثم قال الله سبحانه «إِنَّهُ مَنْ یَأْتِ رَبَّهُ مُجْرِماً» و قیل إنه من قول السحره قال ابن عباس فی روایه الضحاک المجرم الکافر و فی روایه عطاء یعنی الذی أجرم و فعل مثل ما فعل فرعون «فَإِنَّ لَهُ جَهَنَّمَ لا یَمُوتُ فِیها» فیستریح من العذاب «وَ لا یَحْیی» حیاه فیها راحه بل هو معاقب بأنواع العقاب «وَ مَنْ یَأْتِهِ مُؤْمِناً» مصدقا بالله و بأنبیائه «قَدْ عَمِلَ الصَّالِحاتِ» أی أدی الفرائض عن ابن عباس «فَأُولئِکَ لَهُمُ الدَّرَجاتُ الْعُلی» یعنی درجات الجنه و بعضها أعلی من بعض و العلی جمع العلیا و هی تأنیث الأعلی «جَنَّاتُ عَدْنٍ» أی إقامه «تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ خالِدِینَ فِیها وَ ذلِکَ جَزاءُ مَنْ تَزَکَّی» معناه أن الثواب الذی تقدم ذکره جزاء من تطهر بالإیمان و الطاعه عن دنس الکفر و المعصیه و قیل تزکی طلب الزکاء بإراده الطاعه و العمل بها.
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[سوره طه (20): الآیات 77 الی 86]


اشاره

وَ لَقَدْ أَوْحَیْنا إِلی مُوسی أَنْ أَسْرِ بِعِبادِی فَاضْرِبْ لَهُمْ طَرِیقاً فِی الْبَحْرِ یَبَساً لا تَخافُ دَرَکاً وَ لا تَخْشی (77) فَأَتْبَعَهُمْ فِرْعَوْنُ بِجُنُودِهِ فَغَشِیَهُمْ مِنَ الْیَمِّ ما غَشِیَهُمْ (78) وَ أَضَلَّ فِرْعَوْنُ قَوْمَهُ وَ ما هَدی (79) یا بَنِی إِسْرائِیلَ قَدْ أَنْجَیْناکُمْ مِنْ عَدُوِّکُمْ وَ واعَدْناکُمْ جانِبَ الطُّورِ الْأَیْمَنَ وَ نَزَّلْنا عَلَیْکُمُ الْمَنَّ وَ السَّلْوی (80) کُلُوا مِنْ طَیِّباتِ ما رَزَقْناکُمْ وَ لا تَطْغَوْا فِیهِ فَیَحِلَّ عَلَیْکُمْ غَضَبِی وَ مَنْ یَحْلِلْ عَلَیْهِ غَضَبِی فَقَدْ هَوی (81)

وَ إِنِّی لَغَفَّارٌ لِمَنْ تابَ وَ آمَنَ وَ عَمِلَ صالِحاً ثُمَّ اهْتَدی (82) وَ ما أَعْجَلَکَ عَنْ قَوْمِکَ یا مُوسی (83) قالَ هُمْ أُولاءِ عَلی أَثَرِی وَ عَجِلْتُ إِلَیْکَ رَبِّ لِتَرْضی (84) قالَ فَإِنَّا قَدْ فَتَنَّا قَوْمَکَ مِنْ بَعْدِکَ وَ أَضَلَّهُمُ السَّامِرِیُّ (85) فَرَجَعَ مُوسی إِلی قَوْمِهِ غَضْبانَ أَسِفاً قالَ یا قَوْمِ أَ لَمْ یَعِدْکُمْ رَبُّکُمْ وَعْداً حَسَناً أَ فَطالَ عَلَیْکُمُ الْعَهْدُ أَمْ أَرَدْتُمْ أَنْ یَحِلَّ عَلَیْکُمْ غَضَبٌ مِنْ رَبِّکُمْ فَأَخْلَفْتُمْ مَوْعِدِی (86)



القراءه

قرأ حمزه لا تخف جزما و الباقون «لا تَخافُ» و قرأ أهل الکوفه غیر عاصم قد أنجیتکم و واعدتکم و رزقتکم و قرأ الباقون «قَدْ أَنْجَیْناکُمْ» و «واعَدْناکُمْ» و «رَزَقْناکُمْ» بالنون و قرأ أبو جعفر و أبو عمرو و یعقوب و سهل و وعدناکم بغیر الألف و الباقون بالألف و قرأ الکسائی فیحل بضم الحاء و من یحلل بضم اللام و الباقون بالکسر فی الموضعین.



الحجه

قال أبو علی من رفع قوله «لا تَخافُ» فإنه حال من الفاعل فی أضرب أی غیر خائف و لا خاش و یجوز أن یقطعه من الأول أی أنت لا تخاف و من قرأ لا تخف جعله جواب الشرط أی إن تضرب لا تخف درکا ممن خلقک و لا تخش غرقا بین یدیک فأما من قال لا تخف درکا ثم لا تخشی فیجوز أن یعطیه من الأول أی إن تضرب لا تخف و أنت لا تخشی و لا یحمله علی قول الشاعر

" کأن لم تری قبلی أسیرا یمانیا"

و لا علی نحو

" إذا العجوز غضبت فطلق و لا ترضیها و لا تملق"

لأن ذلک إنما یجی ء فی ضروره الشعر کما أن قوله
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أ لم یأتیک و الأنباء تنمی بما لاقت لبون بنی زیاد

کذلک و لکنک تقدر إنک حذفت الألف المنقلبه عن اللام ثم أشبعت الفتحه لأنها فی فاصله فأثبت الألف الناشئه عن إشباع الفتحه و مثل هذا مما ثبت فی الفاصله قوله فَأَضَلُّونَا السَّبِیلَا و قد جاء إشباع هذه الفتحه فی کلامهم قال و

أنت عن الغوائل حین ترمی و من ذم الرجال بمنتزاح

أی بمنتزح و حجه من قرأ وعدناکم إن ذلک یکون من الله سبحانه قال أبو الحسن زعموا أن واعدناکم لغه فی وعدناکم فإذا کان کذلک فاللفظ لا یدل علی أن الفعل من اثنین فیکون القراءه بوعد أحسن لأن واعد بمعنی وعد و یعلم من وعد أنه فعل واحد لا محاله و لیس واعد کذلک فالأخذ بالأبین أولی و من قرأ «أَنْجَیْناکُمْ» و «واعَدْناکُمْ» فحجته قوله «وَ نَزَّلْنا عَلَیْکُمُ الْمَنَّ وَ السَّلْوی» و حجه من قرأ «فَیَحِلَّ» بکسر الحاء أنه روی فی زمزم إنه لشارب حل أی مباح له غیر محظور علیه و لا ممنوع عنه فالحل و الحلال فی المعنی مثل المباح فهو خلاف الحظر و الحجر و الحرام و الحرم فهذه الألفاظ معناها المنع و المباح من قولهم باح بالسر و الأمر یبوح به إذا لم یجعل دونه حظرا فمعنی یحل علیکم ینزل بکم و ینالکم بعد ما کان ذا حظر و حجر و منع عنکم و وجه قراءه من قرأ «فَیَحِلَّ عَلَیْکُمْ غَضَبِی» أن الغضب لما کان تتبعه العقوبه و العذاب جعله بمنزله العذاب فقال یحل أی ینزل فجعله بمنزله قولهم حل بالمکان یحل و علی هذا جاء تُصِیبُهُمْ بِما صَنَعُوا قارِعَهٌ أَوْ تَحُلُّ قَرِیباً مِنْ دارِهِمْ فکما أن هذا عذاب قد أخبر عنه بأنه یحل کذلک أخبر عن الغضب بمثله و جعله بمنزلته لأنه یتبعه و یتصل به.


اللغه

الیبس الیابس و جمعه أیباس و جمع الیبس بسکون الباء یبوس قال الکمیت

" فما زدته إلا یبوسا و ما أری لهم رحما و الحمد لله توصل"

قال أبو زید حل علیه أمر الله یحل حلولا و حل الدار یحلها و لا و حل العقده یحلها حلا و حل له الصوم یحل حلا و أحله الله إحلالا و حل علیه حقی یحل محلا و أحل الرجل من إحرامه إحلالا و حل یحل حلا و الأسف أشد الغضب و یکون أیضا بمعنی الحزن.


الإعراب 

«هُمْ أُولاءِ» مبتدأ و خبر و یجوز أن یکون أولاء بدلا من هم و یکون «عَلی أَثَرِی» فی موضع رفع بأنه خبر المبتدأ و علی الوجه الأول یجوز أن یکون «عَلی أَثَرِی» فی موضع نصب علی الحال و العامل فیه معنی الإشاره فی أولاء و یجوز أن یکون خبرا بعد خبر.
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المعنی 

ثم أخبر سبحانه عن حال بنی إسرائیل فقال «وَ لَقَدْ أَوْحَیْنا إِلی مُوسی» بعد ما رأی فرعون من الآیات فلم یؤمن هو و لا قومه «أَنْ أَسْرِ بِعِبادِی» أی سر بهم لیلا من أرض مصر «فَاضْرِبْ لَهُمْ طَرِیقاً فِی الْبَحْرِ یَبَساً» أی اجعل لهم طریقا فی البحر یابسا بضربک العصا لینفلق البحر فعدی الضرب إلی الطریق لما دخله هذا المعنی فکأنه قد ضرب الطریق کما یضرب الدینار «لا تَخافُ دَرَکاً وَ لا تَخْشی» أی لا تخاف أن یدرکک فرعون من خلفک و لا تخشی من البحر غرقا و من قرأ لا تخف بالجزم فمعناه لا تخف أن یدرکک فرعون و أنت لا تخشی شیئا من أمر البحر مثل قوله یُوَلُّوکُمُ الْأَدْبارَ ثُمَّ لا یُنْصَرُونَ و یجوز أن یکون فی موضع الجزم علی نحو ما ذکرناه فی الحجه «فَأَتْبَعَهُمْ فِرْعَوْنُ بِجُنُودِهِ» معناه ألحق جنوده بهم و بعث بجنوده خلفهم و فی أثرهم و فی الکلام حذف الهم فعلوا ذلک فدخل موسی و قومه البحر ثم اتبعهم فرعون بجنوده «فَغَشِیَهُمْ مِنَ الْیَمِّ ما غَشِیَهُمْ» أی جاءهم من البحر ما جاءهم و لحقهم منه ما لحقهم و فیه تعظیم للأمر و معناه غشیهم الذی عرفتموه و سمعتم به و مثله قول أبی النجم

" أنا أبو النجم و شعری شعری"

أی شعری الذی سمعت به و علمته أی هلک فرعون و نجی موسی هذا کان عاقبه أمرهم فلیعتبر المعتبرون بهم «وَ أَضَلَّ فِرْعَوْنُ قَوْمَهُ وَ ما هَدی» أی صرفهم عن الهدی و الحق و ما هداهم إلی الخیر و الرشد و طریق النجاه و إنما قال «وَ ما هَدی» بعد قوله «أَضَلَّ» لیتبین أنه استمر علی ذلک و ما زال یضلهم و لا یهدیهم و حسن حذف المفعول لمکان رأس الآیه و إنما قال سبحانه تکذیبا لقول فرعون لقومه وَ ما أَهْدِیکُمْ إِلَّا سَبِیلَ الرَّشادِ ثم خاطب سبحانه بنی إسرائیل و عدد نعمه علیهم فقال «یا بَنِی إِسْرائِیلَ قَدْ أَنْجَیْناکُمْ مِنْ عَدُوِّکُمْ» فرعون بمرأی منکم «وَ واعَدْناکُمْ جانِبَ الطُّورِ الْأَیْمَنَ» و هو أن الله تعالی وعد موسی بعد أن أغرق فرعون لیأتی جانب الطور الأیمن فیؤتیه التوراه فیها بیان الشرائع و الأحکام و ما یحتاجون إلیه «وَ نَزَّلْنا عَلَیْکُمُ الْمَنَّ وَ السَّلْوی» یعنی فی التیه و قد مر بیان ذلک فی سوره البقره «کُلُوا مِنْ طَیِّباتِ ما رَزَقْناکُمْ» صورته صوره الأمر و المراد به الإباحه «وَ لا تَطْغَوْا فِیهِ» أی فلا تتعدوا فیه فتأکلوه علی الوجه المحرم علیکم و قیل إن المعنی لا تتجاوزوا عن الحلال إلی الحرام و قیل معناه لا تتناولوا من الحلال للاستعانه به علی المعصیه «فَیَحِلَّ عَلَیْکُمْ غَضَبِی» أی فیجب علیکم عقوبتی و من ضم الحاء فالمعنی فینزل علیکم عقوبتی «وَ مَنْ یَحْلِلْ عَلَیْهِ غَضَبِی فَقَدْ هَوی» أی هلک لأن من هوی من علو إلی سفل فقد هلک و قیل فقد هوی إلی النار قال الزجاج فقد صار إلی الهاویه «وَ إِنِّی لَغَفَّارٌ» و هو فعال من المغفره «لِمَنْ تابَ» من الشرک «وَ آمَنَ» بالله و رسوله «وَ عَمِلَ صالِحاً» أی
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أدی الفرائض «ثُمَّ اهْتَدی» أی ثم لزم الإیمان إلی أن یموت و استمر علیه و قیل ثم لم یشک فی إیمانه عن ابن عباس و قیل ثم أخذ بسنه النبی ص و لم یسلک سبیل البدعه عن ابن عباس أیضا و الربیع بن أنس و

قال أبو جعفر الباقر (علیه السلام) ثم اهتدی إلی ولایتنا أهل البیت (علیه السلام) فو الله لو أن رجلا عبد الله عمره ما بین الرکن و المقام ثم مات و لم یجی ء بولایتنا لأکبه الله فی النار علی وجهه رواه الحاکم أبو القاسم الحسکانی بإسناده و أورده العیاشی فی تفسیره

من عده طرق «وَ ما أَعْجَلَکَ عَنْ قَوْمِکَ یا مُوسی» قال ابن إسحاق کانت المواعده أن یوافی المیعاد هو و قومه و قیل مع جماعته من وجوه قومه و هو متصل بقوله «واعَدْناکُمْ جانِبَ الطُّورِ الْأَیْمَنَ» فتعجل موسی من بینهم شوقا إلی ربه و خلفهم لیلحقوا به فقیل له ما أعجلک عن قومک یا موسی أی بأی سبب خلفت قومک و سبقتهم و جئت وحدک «قالَ» موسی فی الجواب «هُمْ أُولاءِ عَلی أَثَرِی» أی هؤلاء من ورائی یدرکوننی عن قریب و قیل معناه هم علی دینی و منهاجی عن الحسن و روی عنه أیضا أنه قال هم ینتظرون من بعدی ما الذی آتیهم به و لیس یرید أنهم یتبعونه «وَ عَجِلْتُ إِلَیْکَ رَبِّ لِتَرْضی» أی سبقتهم إلیک حرصا علی تعجیل رضاک أی لازداد رضا إلی رضاک «قالَ» الله تعالی «فَإِنَّا قَدْ فَتَنَّا قَوْمَکَ» أی امتحناهم و شددنا علیهم التکلیف بما حدث فیهم من أمر العجل فألزمناهم عند ذلک النظر لیعلموا أنه لیس بإله کما قال سبحانه «الم أَ حَسِبَ النَّاسُ أَنْ یُتْرَکُوا أَنْ یَقُولُوا آمَنَّا وَ هُمْ لا یُفْتَنُونَ» «مِنْ بَعْدِکَ» أی من بعد انطلاقک «وَ أَضَلَّهُمُ السَّامِرِیُّ» أی دعاهم إلی الضلال فقبلوا منه و ضلوا عند دعائه فأضاف الضلال إلی السامری و الفتنه إلی نفسه لیدل سبحانه علی أن الفتنه غیر الضلال و قیل إن معنی فتنا قومک عاملناهم معامله المختبر المبتلی لیظهر لغیرنا المخلص منهم من المنافق فیوالی المخلص و یعادی المنافق «فَرَجَعَ مُوسی إِلی قَوْمِهِ غَضْبانَ أَسِفاً» أی رجع موسی من المیقات إلی بنی إسرائیل شدید الغضب حزینا عن ابن عباس و قیل جزعا عن مجاهد و قیل متحسرا متلهفا علی ما فاته لأنه خشی أن لا یمکنه تدارک أمر قومه عن الجبائی «قالَ یا قَوْمِ أَ لَمْ یَعِدْکُمْ رَبُّکُمْ وَعْداً حَسَناً» أی صدقا لإیتاء الکتاب و هو التوراه لتعلموا ما فیه و تعلموا به فتستحقوا الثواب عن الجبائی و قیل الوعد الحسن هو ما وعدهم به من النجاه من فرعون و مجیئهم إلی جانب الطور و وعده بالمغفره لمن تاب و قیل هو ما وعدهم به فی الآخره علی التمسک بدینه فی الدنیا عن الحسن «أَ فَطالَ عَلَیْکُمُ الْعَهْدُ» أی مده مفارقتی إیاکم «أَمْ أَرَدْتُمْ أَنْ یَحِلَّ عَلَیْکُمْ» أی یجب علیکم «غَضَبٌ مِنْ رَبِّکُمْ» بعبادتکم العجل و المعنی أم أردتم أن تصنعوا صنعا یکون سببا لغضب ربکم «فَأَخْلَفْتُمْ مَوْعِدِی» أی ما وعدتموه لی من حسن الخلافه بعدی و یبین ذلک قوله بِئْسَما خَلَفْتُمُونِی مِنْ بَعْدِی و قیل إن إخلافهم موعده أنه
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أمرهم اللحاق به فترکوا المسیر علی إثره للمیقات و قیل هو أنه أمرهم أن یتمسکوا بطریقه هارون و طاعته و یعملوا بأمره إلی أن یرجع فخالفوه.


[سوره طه (20): الآیات 87 الی 96]


اشاره

قالُوا ما أَخْلَفْنا مَوْعِدَکَ بِمَلْکِنا وَ لکِنَّا حُمِّلْنا أَوْزاراً مِنْ زِینَهِ الْقَوْمِ فَقَذَفْناها فَکَذلِکَ أَلْقَی السَّامِرِیُّ (87) فَأَخْرَجَ لَهُمْ عِجْلاً جَسَداً لَهُ خُوارٌ فَقالُوا هذا إِلهُکُمْ وَ إِلهُ مُوسی فَنَسِیَ (88) أَ فَلا یَرَوْنَ أَلاَّ یَرْجِعُ إِلَیْهِمْ قَوْلاً وَ لا یَمْلِکُ لَهُمْ ضَرًّا وَ لا نَفْعاً (89) وَ لَقَدْ قالَ لَهُمْ هارُونُ مِنْ قَبْلُ یا قَوْمِ إِنَّما فُتِنْتُمْ بِهِ وَ إِنَّ رَبَّکُمُ الرَّحْمنُ فَاتَّبِعُونِی وَ أَطِیعُوا أَمْرِی (90) قالُوا لَنْ نَبْرَحَ عَلَیْهِ عاکِفِینَ حَتَّی یَرْجِعَ إِلَیْنا مُوسی (91)

قالَ یا هارُونُ ما مَنَعَکَ إِذْ رَأَیْتَهُمْ ضَلُّوا (92) أَلاَّ تَتَّبِعَنِ أَ فَعَصَیْتَ أَمْرِی (93) قالَ یَا بْنَ أُمَّ لا تَأْخُذْ بِلِحْیَتِی وَ لا بِرَأْسِی إِنِّی خَشِیتُ أَنْ تَقُولَ فَرَّقْتَ بَیْنَ بَنِی إِسْرائِیلَ وَ لَمْ تَرْقُبْ قَوْلِی (94) قالَ فَما خَطْبُکَ یا سامِرِیُّ (95) قالَ بَصُرْتُ بِما لَمْ یَبْصُرُوا بِهِ فَقَبَضْتُ قَبْضَهً مِنْ أَثَرِ الرَّسُولِ فَنَبَذْتُها وَ کَذلِکَ سَوَّلَتْ لِی نَفْسِی (96)



القراءه

قرأ أهل المدینه و الکوفه و عاصم «بِمَلْکِنا» بالفتح و قرأ حمزه و الکسائی و خلف بملکنا بضم المیم و الباقون بملکنا بکسر المیم و قرأ ابن عامر و حفص و رویس «حُمِّلْنا» بالضم و التشدید و الباقون حملنا بفتح الحاء و التخفیف و قرأ أهل الکوفه غیر عاصم لم تبصروا بالتاء و الباقون بالیاء و فی الشواذ قراءه ابن مسعود و أبی و الحسن و قتاده و أبی رجاء و نصر بن عاصم
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فقبصت قبصه بالصاد و روی عن الحسن أیضا قبضه بضم القاف.


الحجه

قال أبو علی فی قوله بملکنا هذه ثلاث لغات و الکسر أکثر و الفتح لغه فیه و المعنی ما أخلفنا موعدک بملکنا الصواب و لکن لخطئنا فأضیف المصدر إلی الفاعل و حذف المفعول فأما من ضم المیم فإنه لا یخلو من أن یرید به مصدرا لملک أو یکون لغه فی مصدر المالک فإن أرید الأول فالمعنی لم یکن لنا ملک فنخلف موعدک لمکان ملکنا و یکون علی هذا التقدیر کقوله لا یَسْئَلُونَ النَّاسَ إِلْحافاً أی لیس منهم مسأله فیکون منهم إلحاف فیها لیس أنه أثبت ملکا ما لم یثبت فی قوله لا یَسْئَلُونَ النَّاسَ إِلْحافاً مسأله منهم و مثل ذلک قول ابن أبی أحمر.

لا تفزع الأرنب أهوالها و لا تری الضب بها ینجحر

أی لیس بها أرنب فیفزع لهولها و مثله قول ذی الرمه:

لا تشتکی سقطه منها و قد رقصت بها المفاوز حتی ظهرها حدب

أی لیس منها سقطه فتشتکی و قوله «حُمِّلْنا» من حمل الإنسان الشی ء و حملته إیاه فمن قرأ «حُمِّلْنا» فالمعنی جعلونا نحمل أوزار القوم و من قرأ حملنا أراد أنهم فعلوا ذلک و من قرأ «بِما لَمْ یَبْصُرُوا» به بالیاء فالمعنی بما لم یبصر به بنو إسرائیل و من قرأ بالتاء صرف الخطاب إلی الجمیع و القبض بالضاد بالید کلها و بالصاد بأطراف الأصابع و القبضه بالضم القدر المقبوض و القبضه فعلک أنت و قد ذکرنا الاختلاف فی قوله «یَا بْنَ أُمَّ» و الوجه فی ذلک فی سوره الأعراف.


اللغه

الوزر أصله الثقل و منه الوزر الذنب لأن صاحبه قد حمل به ثقلا و الوزر الحمل و الأوزار الأحمال و الأثقال و منه الأوزار للسلاح لأنها تثقل علی لابسها و الخوار الصوت المتردد الشدید التردد کصوت البقر و نحوه و العکوف الإقامه و ملازمه الشی ء و منه الاعتکاف فی المسجد و رقب یرقب رقبانا و رقبه انتظر و المرقب المکان العالی الذی یقف علیه الرقیب و أرقبت فلانا داری و أعمرته و الاسم الرقبی و العمری و بصر بالشی ء یبصر إذا صار علیما به و أبصر یبصر إذا رأی.


الإعراب 

«فَکَذلِکَ أَلْقَی السَّامِرِیُّ» الکاف صفه مصدر محذوف لألقی تقدیره ألقی
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السامری إلقاء مثل إلقائنا، جسدا بدل من عجل. «أَلَّا یَرْجِعُ» تقدیره أ فلا یرون أن لا یرجع و یجوز أن ینصب یرجع بأن فیکون الناصبه للفعل و لا یکون أن المخففه من أن ضلوا جمله فی موضع نصب علی الحال و قد مضمره «أَلَّا تَتَّبِعَنِ» فی موضع جر بمن المحذوف أو فی موضع نصب علی الخلاف فیه تقدیره ما منعک من اتباعی و لا زائده کما فی قوله ما مَنَعَکَ أَلَّا تَسْجُدَ.


المعنی 

«قالُوا» أی قال الذین لم یعبدوا العجل «ما أَخْلَفْنا مَوْعِدَکَ بِمَلْکِنا» أی و نحن نملک من أمرنا شیئا و المعنی إنا لم نطق رد عبده العجل عن عظیم ما ارتکبوه للرهبه لکثرتهم و قلتنا و

جاء فی الروایه أن الذین لم یعبدوا العجل کانوا اثنی عشر ألفا و الذین عبدوه کانوا ستمائه ألف رجل

و من قرأ بملکنا بضم المیم فمعناه بقدرتنا و سلطاننا أی لم نقدر علی ردهم «وَ لکِنَّا حُمِّلْنا أَوْزاراً مِنْ زِینَهِ الْقَوْمِ» معناه و لکنا حملنا أثقالا من حلی آل فرعون و هو ما استعادوه من حلیهم حین أرادوا السیر و قیل هو ما ألقاه البحر علی الساحل من ذهبهم و فضتهم و حلیهم بعد إغراقهم فأخذوه و قیل هو من أثقال الذنوب و الآثام أی حملنا آثاما من حلی القوم لأنهم استعاروا حلیا من القبط لیتزینوا بها فی عید کان لهم ثم لم یردوها علیهم عند الخروج من مصر مخافه أن یعلموا بخروجهم فحملوهم و کان ذلک ذنبا منهم إذ کانوا مستأمنین فیما بینهم و قیل إنهم کانوا فی حکم الإسراء فیما بینهم فکان یحل لهم أخذ أموالهم فعلی هذا لا یمکن حمله علی الإثم «فَقَذَفْناها» أی ألقیناها فی النار لتذوب «فَکَذلِکَ أَلْقَی السَّامِرِیُّ» أیضا لیوهم أنه منهم عن الجبائی و قیل معناه فمثل ما ألقینا نحن من هذا الحلی فی النار ألقی السامری أیضا فاتبعناه و قیل إن هذا کلام مبتدأ من الله حکی عنهم أنهم ألقوا ثم قال و کذلک ألقی السامری عن أبی مسلم «فَأَخْرَجَ لَهُمْ عِجْلًا جَسَداً» أی أخرج لهم من ذلک عجلا جسیما «لَهُ خُوارٌ» أی صوت و قد ذکرنا صفه العجل فی سوره الأعراف «فَقالُوا هذا إِلهُکُمْ وَ إِلهُ مُوسی» أی قال السامری و من تبعه من السفله و العوام هذا العجل معبودکم و معبود موسی «فَنَسِیَ» فیه قولان (أحدهما) أنه من قول السامری و من تبعه أی نسی موسی أنه إله و هو قول ابن عباس و قتاده و مجاهد و السدی و الضحاک و قیل معناه فنسی أی ضل و أخطأ الطریق و قیل معناه أنه ترکه هنا و خرج یطلبه (و الثانی) أنه قول الله تعالی أی فنسی السامری أی ترک ما کان علیه من الإیمان الذی بعث الله به موسی عن ابن عباس أیضا و قیل معناه فنسی السامری الاستدلال علی حدوث العجل و أنه لا یجوز أن یکون إلها و قیل فنسی السامری أی نافق و ترک الإسلام ثم احتج سبحانه علیهم فقال «أَ فَلا یَرَوْنَ أَلَّا یَرْجِعُ إِلَیْهِمْ قَوْلًا» أی أ فلا یری بنو إسرائیل أن العجل الذی عبدوه و اتخذوه إلها لا یرد علیهم جوابا «وَ لا
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یَمْلِکُ لَهُمْ ضَرًّا وَ لا نَفْعاً» و من کان بهذه الصفه فإنه لا یصلح للعباده قال مقاتل لما مضی من موعد موسی خمسه و ثلاثون یوما أمر السامری بنی إسرائیل أن یجمعوا ما استعاروه من حلی آل فرعون و صاغه عجلا فی السادس و الثلاثین و السابع و الثامن و دعاهم إلی عبادته فی التاسع فأجابوه و جاءهم موسی بعد استکمال الأربعین قال سعید بن جبیر کان السامری من أهل کرمان و کان مطاعا فی بنی إسرائیل و قیل کان من قریه یعبدون البقر فکان حب ذلک فی قلبه و قیل کان من بنی إسرائیل فلما جاوز البحر نافق فلما قالوا اجْعَلْ لَنا إِلهاً کَما لَهُمْ آلِهَهٌ اغتنمها و أخرج لهم العجل و دعاهم إلیه عن قتاده «وَ لَقَدْ قالَ لَهُمْ هارُونُ مِنْ قَبْلُ» أی من قبل عود موسی إلیهم «یا قَوْمِ إِنَّما فُتِنْتُمْ بِهِ» یعنی أن الله تعالی شدد علیکم التعبد فاعلموا إلهکم و اعبدوه و لا تعبدوا العجل موعظه و نصحا و یحتمل أن یکون أراد فتنکم السامری به و أضلکم «وَ إِنَّ رَبَّکُمُ الرَّحْمنُ فَاتَّبِعُونِی» أی اتبعونی فیما أدعوکم إلیه «وَ أَطِیعُوا أَمْرِی» فی عباده الله و لا تتبعوا السامری و لا تطیعوا أمره فی عباده العجل «قالُوا لَنْ نَبْرَحَ عَلَیْهِ عاکِفِینَ» معناه لا نزال مقیمین علی عبادته «حَتَّی یَرْجِعَ إِلَیْنا مُوسی» فننظر أ یعبده کما عبدناه أم لا فاعتزلهم هارون فی اثنی عشر ألفا فلما رجع موسی (علیه السلام) و هو ممتلئ غیظا منهم و من عبادتهم العجل و سمع الصیاح و الجلبه إذ کانوا یرقصون حول العجل و یضربون الدفوف و المزامیر و استقبله هارون فألقی الألواح و أخذ یعاتب هارون «قالَ یا هارُونُ ما مَنَعَکَ إِذْ رَأَیْتَهُمْ ضَلُّوا أَلَّا تَتَّبِعَنِ» أی هلا تتبعنی بمن أقام علی إیمانه عن ابن عباس و قیل معناه هلا قاتلتهم إذ علمت أنی لو کنت فیهم لقاتلتهم و قیل هلا لحقت بی حین رأیتهم ضلوا بعباده العجل قبل استحکام الأمر و الأصل أن لا مزیده و تقدیره ما منعک أن تتبعنی «أَ فَعَصَیْتَ أَمْرِی» فیما أمرتک به یرید قوله اخْلُفْنِی فِی قَوْمِی وَ أَصْلِحْ وَ لا تَتَّبِعْ سَبِیلَ الْمُفْسِدِینَ فلما أقام معهم و لم یبالغ فی منعهم نسبه إلی عصیانه و قیل إن صورته صوره الاستفهام و المراد به التقریر لأن موسی (علیه السلام) کان یعلم أن هارون لا یعصیه فی أمره (سؤال) متی قیل إن الظاهر یقتضی أن موسی کان أمره باللحاق به فعصی هارون أمره قلنا یجوز أن یکون أمره بذلک بشرط المصلحه و رأی هارون الإقامه أصلح و الشاهد یری ما لا یری الغائب و یجوز أن یکون لم یأمره بذلک و إنما أمره بمجاهدتهم و زجرهم عن القبیح و إنما عاتبه مع أن اللوم توجه علی القوم لأن أمره بمفارقتهم لوم علیهم و قیل إن موقع الذنب ممن عظمت رتبته أعظم فلما کان هارون أجل من خلفه موسی خصه باللائمه و هذا إنما یتجه إذا ثبت لهارون ذنب فأما و هو نقی الجیب من جمیع الذنوب بری ء الساحه من العیوب فالقول الأول هو الوجه «قالَ» هارون «یَا بْنَ أُمَّ لا تَأْخُذْ بِلِحْیَتِی وَ لا بِرَأْسِی» قد فسرناه فی سوره الأعراف و قیل کانت العاده جاریه فی القبض علیهما
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فی ذلک الزمان کما أن العاده فی زماننا هذا القبض علی الید و المعانقه و ذلک مما تختلف العاده فیه بالأزمنه و الأمکنه و قیل إنه أجراه مجری نفسه إذا غضب فی القبض علی لحیته لأنه لم یکن یتهم علیه کما لا یتهم علی نفسه ثم بین (علیه السلام) عذره فی مقامه معهم فقال «إِنِّی خَشِیتُ أَنْ تَقُولَ فَرَّقْتَ بَیْنَ بَنِی إِسْرائِیلَ» یعنی إنی لو فارقتهم أو قاتلتهم لصاروا أحزابا و تفرقوا فرقا ففریق یلحقون بک معی و فریق یقیمون مع السامری علی عباده العجل و فریق یتوقفون شاکین فی أمره مع أنی لم آمن إن ترکتهم أن یصیروا بالخلاف إلی تسافک الدماء و شده التصمیم و الثبات علی اتباع السامری فإنهم کانوا یمتنعون بعض الامتناع بمکانی فیهم و کنت أوجه إلیهم من الإنکار مقدار ما یتحمله الحال و ذلک قوله «یا قَوْمِ إِنَّما فُتِنْتُمْ بِهِ» فاعتذر بما یقبل مثله لأنه وجه واضح من وجوه الرأی و قوله «وَ لَمْ تَرْقُبْ قَوْلِی» معناه و لم تحفظ وصیتی و لم تعمل به حین قلت اخلفنی فی قومی و أصلح و لما ظهرت براءه ساحه هارون أقبل علی السامری «قالَ» له «فَما خَطْبُکَ یا سامِرِیُّ» أی ما شأنک و ما دعاک إلی ما صنعت فکأنه قال ما هذا الخطب و الأمر العظیم الذی أحدثت و ما حملک علیه «قالَ» السامری «بَصُرْتُ بِما لَمْ یَبْصُرُوا بِهِ» أی رأیت ما لم یروه و قیل معناه علمت ما لم یعلموا من البصیره «فَقَبَضْتُ قَبْضَهً مِنْ أَثَرِ الرَّسُولِ» أی قبضت قبضه تراب من أثر قدم جبرائیل «فَنَبَذْتُها» فی العجل «وَ کَذلِکَ» أی و کما حدثتک یا موسی «سَوَّلَتْ لِی نَفْسِی» أی زینت لی نفسی من أخذ القبضه و إلقائها فی صوره العجل و قیل معناه حدثتنی نفسی فأما حدیث العجل و ما الذی قبضه السامری و کیفیه ذلک و اختلافهم فیه فقد سبق ذکره.
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[سوره طه (20): الآیات 97 الی 107]


اشاره

قالَ فَاذْهَبْ فَإِنَّ لَکَ فِی الْحَیاهِ أَنْ تَقُولَ لا مِساسَ وَ إِنَّ لَکَ مَوْعِداً لَنْ تُخْلَفَهُ وَ انْظُرْ إِلی إِلهِکَ الَّذِی ظَلْتَ عَلَیْهِ عاکِفاً لَنُحَرِّقَنَّهُ ثُمَّ لَنَنْسِفَنَّهُ فِی الْیَمِّ نَسْفاً (97) إِنَّما إِلهُکُمُ اللَّهُ الَّذِی لا إِلهَ إِلاَّ هُوَ وَسِعَ کُلَّ شَیْ ءٍ عِلْماً (98) کَذلِکَ نَقُصُّ عَلَیْکَ مِنْ أَنْباءِ ما قَدْ سَبَقَ وَ قَدْ آتَیْناکَ مِنْ لَدُنَّا ذِکْراً (99) مَنْ أَعْرَضَ عَنْهُ فَإِنَّهُ یَحْمِلُ یَوْمَ الْقِیامَهِ وِزْراً (100) خالِدِینَ فِیهِ وَ ساءَ لَهُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ حِمْلاً (101)

یَوْمَ یُنْفَخُ فِی الصُّورِ وَ نَحْشُرُ الْمُجْرِمِینَ یَوْمَئِذٍ زُرْقاً (102) یَتَخافَتُونَ بَیْنَهُمْ إِنْ لَبِثْتُمْ إِلاَّ عَشْراً (103) نَحْنُ أَعْلَمُ بِما یَقُولُونَ إِذْ یَقُولُ أَمْثَلُهُمْ طَرِیقَهً إِنْ لَبِثْتُمْ إِلاَّ یَوْماً (104) وَ یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْجِبالِ فَقُلْ یَنْسِفُها رَبِّی نَسْفاً (105) فَیَذَرُها قاعاً صَفْصَفاً (106)

لا تَری فِیها عِوَجاً وَ لا أَمْتاً (107)



القراءه

قرأ ابن کثیر و أهل البصره غیر سهل لن تخلفه بکسر اللام و قرأ الضریر لن نخلفه بالنون و کسر اللام و هو قراءه الحسن و قرأ الباقون «لَنْ تُخْلَفَهُ» بفتح اللام و قرأ أبو جعفر لنحرقنه بفتح النون و سکون الحاء و تخفیف الراء و هو قراءه علی (علیه السلام) و ابن عباس و قرأ أبو عمرو یوم ننفخ فی الصور بالنون و الباقون «یُنْفَخُ» بالیاء و فتح الفاء و فی الشواذ قراءه أبی حیوه لا مساس و قرأ مجاهد و قتاده وسع کل شی ء علما و قرأ ابن عیاض فی الصور بفتح الواو.



الحجه

قال أبو علی أخلفت یتعدی إلی مفعولین «لَنْ تُخْلَفَهُ» مثل لن تعطاه لما أسندت الفعل إلی أحد المفعولین فأقمته مقام الفاعل بقی الفعل متعدیا إلی مفعول واحد و فاعله الذی یخلف هو الله تعالی أو موسی و معناه سیأتیک به و لن یتأخر عنک و لن تخلفه أی سیأتیه و لا مذهب لک عنه و قال ابن جنی معناه لن تصادفه مخلفا کقول الأعشی:

أثوی و قصر لیله لیزودا فمضی و أخلف من قتیله موعدا

و هو وعید و المعنی فی قراءه الأولی أبین و أما نخلفه بالنون فالمعنی لن نخلفک إیاه أی لن ننقص منه ما عقدناه لک و قوله لنحرقنه من قولهم فلان یحرق علی الأرم أی سحک أسنانه بعضها ببعض غیظا علی قال زهیر:

أبی الضیم و النعمان یحرق نابه علیه فأفصی و السیوف معاقله
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فکان لنحرقنه علی هذا لنبردنه و لنحتنه حتا یقال حرقت الحدید أی بردته فتحات و تساقط و قوله مساس مثل نزال و حذار قال ابن جنی و لا یدخل علی هذا الضرب من الکلام ما النافیه بالنکره فلا إذا فی قوله «لا مِساسَ» نفی للفعل کقولک لا أمسک و لا أقرب منک فکأنه حکایه قول القائل مساس فکأنه قال لا أقول مساس قال الکمیت

" لا همام لی لا همام"

أی لا أقول همام و لا بد أن تکون الحکایه مقدره أ لا تری أنه لا یجوز أن تقول لا أضرب فتنفی بلا لفظ الأمر لتنافی اجتماع لفظ الأمر و النهی فالحکایه إذا معتقده مقدره و أما قوله «وَسِعَ کُلَّ شَیْ ءٍ عِلْماً» فمعناه علی ما قاله ابن جنی أنه خرق کل مصمت بعلمه لأنه بطن کل مخفی فصار لعلمه فضاء متسعا بعد ما کان متلاقیا مجتمعا و منه قوله تعالی «أَنَّ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ کانَتا رَتْقاً فَفَتَقْناهُما» و هذا فی العمل و ذاک فی العلم و الوجه فی قوله ننفخ فی الصور فَنَفَخْنا فِیهِ مِنْ رُوحِنا و قوله فیما بعده «وَ نَحْشُرُ» الوجه فی الیاء قوله «یَوْمَ یُنْفَخُ فِی الصُّورِ» و نُفِخَ فِی الصُّورِ و أما قوله «فِی الصُّورِ» فإنه جمع صوره و قد یقال فیها صیر و أصله صور قال

أشبهن من بقر الخلصاء أعینها فهن أحسن من صیرانها صیرا

و صورا أیضا قال أبو عبیده الصور جمع صوره و یقال الصور القرن و یقال فیه ثقب بعدد نفوس البشر فإذا نفخ فیه قام الناس من الأرماس.


اللغه

ظلت أصله ظللت و للعرب فیها مذهبان فتح الظاء و کسرها فمن قال ظلت ترک الظاء علی حالها و من قال ظلت بالکسر نقل حرکه اللام إلیها للإشعار بأصلها و مثله مست و مست فی مسست و هل أحست فی أحسست قال الشاعر

خلا إن العتاق من المطایا أحسن به فهن إلیه شوس

لننسفنه یقال نسف فلان الطعام بالمنسف إذا ذرأه لیطیر عنه قشوره و الصفصف الموضع المستوی الذی لا نبات به کأنه علی صف واحد فی استوائه و القاع الأرض الملساء و قیل مستنقع الماء و جمعه أقواع و قیعان و قیعه و الأمت الأکمه و یقال مد حبله حتی ما ترک فیه أمتا و ملأ سقاءه حتی ما ترک فیه أمتا أی انثناء قال الشاعر

" ما فی انجذاب سیره من أمت"

ص: 47







المعنی 

ثم حکی سبحانه عن موسی (علیه السلام) «قالَ» للسامری «فَاذْهَبْ فَإِنَّ لَکَ فِی الْحَیاهِ أَنْ تَقُولَ لا مِساسَ» و اختلف فی معناه فقیل أنه أمر الناس بأمر الله أن لا یخالطوه و لا یجالسوه و لا یؤاکلوه تضییقا علیه و المعنی لک أن تقول لا أمس و لا أمس ما دمت حیا قال ابن عباس لک و لولدک و المساس فعال من المماسه و معنی لا مساس لا یمس بعضنا بعضا فصار السامری یهیم فی البریه مع الوحش و السباع لا یمس أحدا و لا یمسه أحد عاقبه الله تعالی بذلک و کان إذا لقی أحدا یقول «لا مِساسَ» أی لا تقربنی و لا تمسنی و صار ذلک عقوبه له و لولده حتی أن بقایاهم الیوم یقولون ذلک و إن مس واحد من غیرهم واحدا منهم حم کلاهما فی الوقت و قیل إن السامری خاف و هرب فجعل یهیم فی البریه لا یجد أحدا من الناس یمسه حتی صار لبعده عن الناس کالقائل لا مساس عن الجبائی «وَ إِنَّ لَکَ مَوْعِداً لَنْ تُخْلَفَهُ» أی وعدا لعذابک یعنی یوم القیامه لن تخلف ذلک الوعد و لن یتأخر عنک قال الزجاج المعنی یکافیک الله علی ما فعلت یوم القیامه «وَ انْظُرْ إِلی إِلهِکَ الَّذِی ظَلْتَ عَلَیْهِ عاکِفاً» معناه و أنظر إلی معبودک الذی ظلت علی عبادته مقیما یعنی العجل «لَنُحَرِّقَنَّهُ» بالنار «ثُمَّ لَنَنْسِفَنَّهُ فِی الْیَمِّ نَسْفاً» أی لنذرینه فی البحر قال ابن عباس فحرقه ثم ذرأه فی البحر و هذا یدل علی أنه کان حیوانا لحما و دما و علی القراءه الأخری لنحرقنه أی لنبردنه بالمبرد یدل علی أنه کان ذهبا و فضه و لم یصر حیوانا و نبه (علیه السلام) بذلک علی أن ما یمکن سحقه أو إحراقه لا یصلح للعباده و

قال الصادق (علیه السلام) إن موسی (علیه السلام) هم بقتل السامری فأوحی الله سبحانه إلیه لا تقتله یا موسی فإنه سخی

ثم أقبل موسی علی قومه فقال «إِنَّما إِلهُکُمُ اللَّهُ الَّذِی لا إِلهَ إِلَّا هُوَ» أی هو الذی یستحق العباده «وَسِعَ کُلَّ شَیْ ءٍ عِلْماً» أی یعلم کل شی ء علما تاما و هی لفظه عجیبه فی الفصاحه و فی ذلک دلاله علی أن المعدوم یسمی شیئا لکونه معلوما ثم قال الله لنبیه ص «کَذلِکَ نَقُصُّ عَلَیْکَ مِنْ أَنْباءِ ما قَدْ سَبَقَ» أی مثل ما قصصنا علیک یا محمد من نبأ موسی و قومه و نقص علیک من أخبار ما قد مضی و تقدم من الأمم و الأمور «وَ قَدْ آتَیْناکَ مِنْ لَدُنَّا ذِکْراً» یعنی القرآن لأن فیه ذکر کل ما یحتاج إلیه من أمور الدین ثم أوعد سبحانه علی الإعراض عنه و ترک الإیمان به فقال «مَنْ أَعْرَضَ عَنْهُ فَإِنَّهُ یَحْمِلُ یَوْمَ الْقِیامَهِ وِزْراً» أی حملا ثقیلا من الإثم یشق علیه حمله لما فیه من العقوبه کما یشق حمل الثقیل «خالِدِینَ فِیهِ» أی فی عذاب ذلک الوزر و جزائه و هو الخلود فی النار «وَ ساءَ لَهُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ حِمْلًا» تقدیره ساء الحمل حملا و الحمل بمعنی المحمول أی بئس الوزر هذا الوزر لهم یوم القیامه قال الکلبی بئس ما حملوا علی أنفسهم من المأثم کفرهم بالقرآن «یَوْمَ یُنْفَخُ فِی الصُّورِ» هو بدل من یوم القیامه و قد سبق معناه «نَحْشُرُ الْمُجْرِمِینَ یَوْمَئِذٍ زُرْقاً» قال ابن عباس یرید بالمجرمین الذین
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اتخذوا مع الله إلها یحشرون زرق العیون سود الوجوه و معنی الزرقه الخضره فی سود العیون کعین السنور و المعنی فی هذا تشویه الخلق و قیل زرقا عمیا تری زرقا و هی عمی عن الفراء و قیل عطاشا فی مظهر عیونهم کالزرقه مثل قوله وَ نَسُوقُ الْمُجْرِمِینَ إِلی جَهَنَّمَ وِرْداً عن الأزهری «یَتَخافَتُونَ بَیْنَهُمْ» أی یتسارون بینهم فیقول المجرمون بعضهم لبعض «إِنْ لَبِثْتُمْ إِلَّا عَشْراً» أی ما لبثتم إلا عشر لیال عن ابن عباس و قتاده یعنی من النفخه الأولی إلی الثانیه و ذلک أنه یکف عنهم العذاب فیما بین النفختین و هو أربعون سنه و قیل ما لبثتم فی الدنیا ینسون من شده هول ذلک الیوم مده لبثهم فی الدنیا و قیل فی القبر یذهب عنهم طول لبثهم فی قبورهم کأنهم کانوا نیاما فانتبهوا و قیل إنهم یقللون لبثهم فی الدنیا طول ما هم لابثون فیه من النار عن الحسن ثم قال سبحانه «نَحْنُ أَعْلَمُ بِما یَقُولُونَ» أی بما یتسارون بینهم «إِذْ یَقُولُ أَمْثَلُهُمْ طَرِیقَهً» أی أصلحهم طریقه و أوفرهم عقلا و أصوبهم رأیا و قیل أکثرهم سدادا عند نفسه «إِنْ لَبِثْتُمْ إِلَّا یَوْماً» أی ما لبثتم إلا یوما فی الدنیا و فی القبور إنما قال ذلک لأن الیوم الواحد و العشره إذا قوبلت بیوم القیامه و ما لهم من الأیام فی النار کان الیوم الواحد أقرب إلیه و هو کقوله لم یلبثوا إلا عشیه أو ضحاها و قیل إنهم قالوا ذلک بعد انقطاع عذاب القبر عنهم لأن الله یعذبهم ثم یعیدهم عن الجبائی ثم قال سبحانه لنبیه ص «وَ یَسْئَلُونَکَ» أی و یسئلک منکر و البعث عند ذکر القیامه «عَنِ الْجِبالِ» ما حالها «فَقُلْ» یا محمد «یَنْسِفُها رَبِّی نَسْفاً» أی یجعلها ربی بمنزله الرمل ثم یرسل علیها الریاح فیذریها کتذریه الطعام من القشور و التراب فلا یبقی علی وجه الأرض منها شی ء و قیل یصیرها کالهباء و

قیل إن رجلا من ثقیف سأل النبی ص کیف تکون الجبال یوم القیامه مع عظمها فقال إن الله یسوقها بأن یجعلها کالرمال ثم یرسل علیها الریاح فتفرقها

«فَیَذَرُها» أی فیدع أماکنها من الأرض إذا نسفها «قاعاً» أی أرضا ملساء و قیل منکشفه عن الجبائی «صَفْصَفاً» أی أرضا مستویه لیس للجبل فیها أثر و قیل القاع و الصفصف بمعنی واحد و هو المستوی من الأرض الذی لا نبات فیه عن ابن عباس و مجاهد «لا تَری فِیها عِوَجاً وَ لا أَمْتاً» أی لیس فیها منخفض و لا مرتفع عن عکرمه عن ابن عباس قال الحسن العوج ما انخفض من الأرض و الأمت ما ارتفع من الروابی و قیل لا تری فیها وادیا و لا رابیه عن مجاهد.
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[سوره طه (20): الآیات 108 الی 115]


اشاره

یَوْمَئِذٍ یَتَّبِعُونَ الدَّاعِیَ لا عِوَجَ لَهُ وَ خَشَعَتِ الْأَصْواتُ لِلرَّحْمنِ فَلا تَسْمَعُ إِلاَّ هَمْساً (108) یَوْمَئِذٍ لا تَنْفَعُ الشَّفاعَهُ إِلاَّ مَنْ أَذِنَ لَهُ الرَّحْمنُ وَ رَضِیَ لَهُ قَوْلاً (109) یَعْلَمُ ما بَیْنَ أَیْدِیهِمْ وَ ما خَلْفَهُمْ وَ لا یُحِیطُونَ بِهِ عِلْماً (110) وَ عَنَتِ الْوُجُوهُ لِلْحَیِّ الْقَیُّومِ وَ قَدْ خابَ مَنْ حَمَلَ ظُلْماً (111) وَ مَنْ یَعْمَلْ مِنَ الصَّالِحاتِ وَ هُوَ مُؤْمِنٌ فَلا یَخافُ ظُلْماً وَ لا هَضْماً (112)

وَ کَذلِکَ أَنْزَلْناهُ قُرْآناً عَرَبِیًّا وَ صَرَّفْنا فِیهِ مِنَ الْوَعِیدِ لَعَلَّهُمْ یَتَّقُونَ أَوْ یُحْدِثُ لَهُمْ ذِکْراً (113) فَتَعالَی اللَّهُ الْمَلِکُ الْحَقُّ وَ لا تَعْجَلْ بِالْقُرْآنِ مِنْ قَبْلِ أَنْ یُقْضی إِلَیْکَ وَحْیُهُ وَ قُلْ رَبِّ زِدْنِی عِلْماً (114) وَ لَقَدْ عَهِدْنا إِلی آدَمَ مِنْ قَبْلُ فَنَسِیَ وَ لَمْ نَجِدْ لَهُ عَزْماً (115)



القراءه

قرأ ابن کثیر فلا یخف بالجزم و الباقون «فَلا یَخافُ» بالألف و قرأ یعقوب أن نقضی بالنون وحیه بالنصب و الباقون «یُقْضی» بضم الیاء «وَحْیُهُ» بالرفع.



الحجه

من قرأ فلا یخف فإنه علی النهی و من قرأ «فَلا یَخافُ» فإنه علی الخبر و تقدیره فهو لا یخاف و موضع الفاء مع ما بعدها فی الموضعین مجزوم و لکونه فی موضع جواب الشرط و المبتدأ محذوف و مراد بعد الفاء و هو مؤمن فی موضع نصب علی الحال و العامل فی الحال یعمل و ذو الحال الذکر الذی فی یعمل العائد إلی من و من قرأ من قبل أن نقضی إلیک وحیه فإنه أضاف القضاء إلی الله و جعل الوحی مفعوله و المعنی فی القراءتین واحد.



اللغه

الهمس إخفاء الکلام و الصوت الخفی قال الراجز

و هن یمشین بنا همیسا إن یصدق الطیر نبک لمیسا

یعنی صوت أخفاف الإبل فی سیرها و العنوه الخضوع و الذل و العانی الأسیر و أخذت
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الشی ء عنوه أی غلبه تذل المأخوذ منه و قد یکون العنوه عن تسلیم و طاعه لأنه علی طاعه الذلیل للعزیز قال الشاعر

هل أنت مطیعی أیها القلب عنوه و لم تلح نفس لم تلم فی احتیالها

و قال آخر

فما أخذوها عنوه عن موده و لکن بضرب المشرفی استفالها

و الهضم النقص یقال هضمنی حقی و یهضمنی أی ینقصنی و امرأه هضیم الحشا أی ضامره الکشحین لنقصانه عن حد غیره و منه هضمت المعده الطعام أی نقصته مع تغییرها و العزم الإراده المتقدمه لتوطین النفس علی الفعل.


الإعراب 

«یَوْمَئِذٍ» ظرف «یَتَّبِعُونَ» و «لا عِوَجَ لَهُ» جمله فی موضع الحال و التقدیر یتبعون الداعی غیر معوجین عن إجابه لأن معناه لا عوج لهم عن دعائه أی لا یقدرون علی أن لا یتبعوه «قُرْآناً» منصوب علی الحال و «عَرَبِیًّا» صفته و فی الحقیقه الحال قوله عربیا و إنما ذکر قرآنا للبیان و کذلک الکاف فی محل النصب بأنه صفه لمصدر محذوف.


المعنی 

ثم وصف سبحانه القیامه فقال «یَوْمَئِذٍ یَتَّبِعُونَ الدَّاعِیَ» أی یوم القیامه یتبعون صوت داعی الله الذی ینفخ فی الصور و هو إسرافیل (علیه السلام) «لا عِوَجَ لَهُ» أی لدعاء الداعی و لا یعدل عن أحد بل یحشرهم جمیعا عن أبی مسلم و قیل معناه لا عوج لهم عن دعائه لا یمیلون عنه و لا یعدلون عن ندائه أی یتبعونه سراعا و لا یلتفتون یمینا و لا شمالا عن الجبائی «وَ خَشَعَتِ الْأَصْواتُ لِلرَّحْمنِ» أی خضعت الأصوات بالسکون لعظمه الرحمن عن ابن عباس «فَلا تَسْمَعُ إِلَّا هَمْساً» و هو صوت الأقدام عن ابن عباس و ابن زید أی لا تسمع من صوت أقدامهم إلا صوتا خفیا کما یسمع من وطئ الإبل و قیل الهمس إخفاء الکلام عن مجاهد و قیل معناه إن الأصوات العالیه بالأمر و النهی فی الدنیا ینخفض و یذل أصحابها فلا تسمع منهم إلا الهمس «یَوْمَئِذٍ لا تَنْفَعُ الشَّفاعَهُ إِلَّا مَنْ أَذِنَ لَهُ الرَّحْمنُ وَ رَضِیَ لَهُ قَوْلًا» أی لا تنفع ذلک الیوم شفاعه أحد فی غیره إلا شفاعه من أذن الله له فی أن یشفع و رضی قوله فیها من الأنبیاء و الأولیاء و الصالحین و الصدیقین و الشهداء ثم قال سبحانه «یَعْلَمُ ما بَیْنَ أَیْدِیهِمْ وَ ما خَلْفَهُمْ» الضمیر یرجع إلی الذین یتبعون الداعی أی یعلم سبحانه جمیع أقوالهم و أفعالهم قبل أن خلقهم و بعد أن خلقهم و ما کان فی حیاتهم و بعد مماتهم لا یخفی علیه شی ء من أمورهم تقدم أو تأخر عن أبی مسلم و قیل یعلم ما بین أیدیهم من أحوال الآخره
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و ما خلفهم من أحوال الدنیا «وَ لا یُحِیطُونَ بِهِ عِلْماً» أی و لا یحیطون هم بالله علما أی بمقدوراته و معلوماته و قیل بکنه عظمته فی ذاته و أفعاله و قیل لا یحیطون علما بما بین أیدیهم و ما خلفهم إلا من أطلعه الله علی ذلک عن الجبائی و قیل معناه و لا یدرکونه بشی ء من الحواس حتی یحیط علمهم به «وَ عَنَتِ الْوُجُوهُ لِلْحَیِّ الْقَیُّومِ» أی خضعت و ذلت خضوع الأسیر فی ید من قهره و المراد خضع أرباب الوجوه و استسلموا الحکم للحی الذی لم یمت و لا یموت و إنما أسند الفعل إلی الوجوه لأن أثر الذل یظهر علیها و قیل المراد بالوجوه الرؤساء و القاده و الملوک أی یذلون و ینسلخون عن ملکهم و عزهم و قد سبق معنی الحی القیوم فی مواضع «وَ قَدْ خابَ مَنْ حَمَلَ ظُلْماً» أی و قد خاب عن ثواب الله من حمل شرکا إلی یوم القیامه عن ابن عباس و قیل قد خسر الثواب من جاء یوم القیامه کافرا ظالما «وَ مَنْ یَعْمَلْ مِنَ الصَّالِحاتِ» أی و من یعمل شیئا من الطاعات «وَ هُوَ مُؤْمِنٌ» عارف بالله تعالی مصدق بما یجب التصدیق به و إنما قال ذلک لأنه لا تنفع الطاعه من غیر إیمان «فَلا یَخافُ ظُلْماً وَ لا هَضْماً» أی لهو لا یخاف أن یظلم و یزاد علیه فی سیئاته و لا أن یهضم أی ینقص من حسناته عن ابن عباس و قیل لا یخاف أن یؤخذ بذنب لم یعمله و لا أن تبطل حسنه عملها عن الضحاک و قیل لا یخاف ظلما بأن لا یجزی بعمله و لا هضما بالانتقاص من حقه عن ابن زید و من قرأ فلا یخف علی النهی فمعناه فلیأمن و لا یخف الظلم و الهضم و النهی عن الخوف أمر بالأمن و فی هذه الآیه دلاله علی بطلان التحابط «وَ کَذلِکَ» أی و کما أخبرناک بأخبار القیامه «أَنْزَلْناهُ» أی أنزلنا هذا الکتاب «قُرْآناً عَرَبِیًّا وَ صَرَّفْنا فِیهِ مِنَ الْوَعِیدِ» أی کررنا فیه من الوعید و ذکرناه علی وجوه مختلفه و بیناه بألفاظ متفرقه «لَعَلَّهُمْ یَتَّقُونَ» المعاصی و قیل لیتقی العرب من قبل أن ینزل بهم مثل ما نزل بأولئک «أَوْ یُحْدِثُ لَهُمْ ذِکْراً» معناه أو یجدد القرآن لهم عظه و اعتبارا أی یذکروا به عقاب الله للأمم فیعتبروا و قیل یحدث لهم شرفا بإیمانهم به و إنما أضاف إحداث الذکر إلی القرآن لأنه یقع عنده کما قال وَ إِذا تُلِیَتْ عَلَیْهِمْ آیاتُهُ زادَتْهُمْ إِیماناً «فَتَعالَی اللَّهُ الْمَلِکُ الْحَقُّ» أی ارتفعت صفاته عن صفات المخلوقین فلا یشبهه أحد فی صفاته لأنه أقدر من کل قادر و أعلم من کل عالم و کل عالم و قادر سواه محتاج إلیه و هو غنی عنه و کل قادر و عالم قادر علی شی ء عاجز عن شی ء عالم بشی ء جاهل بشی ء و ما هو عالم به یجوز أن ینساه أو یسهو عنه فهو معرض الزوال و الله سبحانه لم یزل عالما قادرا و لا یزال کذلک و الملک الذی یملک الدنیا و الآخره و الحق الذی یحق له الملک و کل ملک سواه یملک بعض الأشیاء و یبید ملکه و یفنی «وَ لا تَعْجَلْ بِالْقُرْآنِ مِنْ قَبْلِ أَنْ یُقْضی إِلَیْکَ وَحْیُهُ» فیه وجوه (أحدها) أن معناه لا تعجل بتلاوته قبل أن یفرغ جبرائیل (علیه السلام) من إبلاغه
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فإنه ص کان یقرأ معه و یعجل بتلاوته مخافه نسیانه أی تفهم ما یوحی إلیک إلی أن یفرغ الملک من قراءته و لا تقرأ معه ثم اقرأ بعد فراغه منه و هذا کقوله «لا تُحَرِّکْ بِهِ لِسانَکَ لِتَعْجَلَ بِهِ» عن ابن عباس و الحسن و الجبائی (و ثانیها) أن معناه و لا تقرأه لأصحابک و لا تمله علیهم حتی یتبین لک معانیه عن مجاهد و قتاده و عطیه و أبی مسلم (و ثالثها) إن معناه و لا تسأل إنزال القرآن قبل أن یأتیک وحیه لأنه تعالی إنما ینزله بحسب المصلحه وقت الحاجه «وَ قُلْ رَبِّ زِدْنِی عِلْماً» أی استزد من الله سبحانه علما إلی علمک

روت عائشه عن النبی ص أنه قال إذا أتی علی یوم لا أزداد فیه علما یقربنی إلی الله فلا بارک الله لی فی طلوع شمسه

و قیل معناه زدنی علما بقصص أنبیائک و منازل أولیائک و قیل زدنی قرآنا لأنه کلما ازداد من نزول القرآن علیه ازداد علما عن الکلبی «وَ لَقَدْ عَهِدْنا إِلی آدَمَ مِنْ قَبْلُ فَنَسِیَ وَ لَمْ نَجِدْ لَهُ عَزْماً» معناه أمرناه و أوصینا إلیه أن لا یقرب الشجره و لا یأکل منها فترک الأمر عن ابن عباس و لم نجد له عقدا ثابتا و قیل معناه فنسی من النسیان الذی هو السهو و لم نجد له عزما علی الذنب لأنه أخطأ و لم یتعمد عن ابن زید و جماعه و قیل و لم نجد له حفظا لما أمر به عن عطیه و قیل صبرا عن قتاده و روی عن ابن عباس أنه قال إنما أخذ الإنسان من أنه عهد إلیه فنسی و من حمله علی النسیان فما الذی نسیه فیه أقوال (أحدها) أنه نسی الوعید بالخروج من الجنتان أکل (و الثانی) أنه نسی قول الله سبحانه «إِنَّ هذا عَدُوٌّ لَکَ وَ لِزَوْجِکَ» (و الثالث) أنه نسی الاستدلال علی أن النهی عن الجنس و قد نهی عن الجنس فنسی و ظن أن النهی عن العین.

النظم

وجه اتصال قوله «وَ کَذلِکَ أَنْزَلْناهُ قُرْآناً عَرَبِیًّا» بما قبله أنه یتصل بقوله «کَذلِکَ- نَقُصُّ عَلَیْکَ» و قیل أنه یتصل بما قبله من قصه موسی أی کما أنزلنا التوراه علی موسی أنزلنا علیک القرآن و وجه اتصال قوله «وَ لَقَدْ عَهِدْنا إِلی آدَمَ» الآیه بما قبله أنه لما ذکر تصریف الآیات و القرآن و إن بها یتذکر أمره سبحانه بالتذکر و أن لا یکون مثل آدم فی نسیان العهد و قیل إنه اتصل بقوله «وَ لا تَعْجَلْ بِالْقُرْآنِ» أی لا تعجل خوف النسیان للفظه و لکن توکل علی الله و سله التوفیق لحفظه فإن أباک آدم نسی ما عهد إلیه و قیل أنه عطف علی قوله «کَذلِکَ نَقُصُّ عَلَیْکَ مِنْ أَنْباءِ ما قَدْ سَبَقَ» فقص علیه قصه آدم (علیه السلام) عن أبی مسلم.
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[سوره طه (20): الآیات 116 الی 125]


اشاره

وَ إِذْ قُلْنا لِلْمَلائِکَهِ اسْجُدُوا لِآدَمَ فَسَجَدُوا إِلاَّ إِبْلِیسَ أَبی (116) فَقُلْنا یا آدَمُ إِنَّ هذا عَدُوٌّ لَکَ وَ لِزَوْجِکَ فَلا یُخْرِجَنَّکُما مِنَ الْجَنَّهِ فَتَشْقی (117) إِنَّ لَکَ أَلاَّ تَجُوعَ فِیها وَ لا تَعْری (118) وَ أَنَّکَ لا تَظْمَؤُا فِیها وَ لا تَضْحی (119) فَوَسْوَسَ إِلَیْهِ الشَّیْطانُ قالَ یا آدَمُ هَلْ أَدُلُّکَ عَلی شَجَرَهِ الْخُلْدِ وَ مُلْکٍ لا یَبْلی (120)

فَأَکَلا مِنْها فَبَدَتْ لَهُما سَوْآتُهُما وَ طَفِقا یَخْصِفانِ عَلَیْهِما مِنْ وَرَقِ الْجَنَّهِ وَ عَصی آدَمُ رَبَّهُ فَغَوی (121) ثُمَّ اجْتَباهُ رَبُّهُ فَتابَ عَلَیْهِ وَ هَدی (122) قالَ اهْبِطا مِنْها جَمِیعاً بَعْضُکُمْ لِبَعْضٍ عَدُوٌّ فَإِمَّا یَأْتِیَنَّکُمْ مِنِّی هُدیً فَمَنِ اتَّبَعَ هُدایَ فَلا یَضِلُّ وَ لا یَشْقی (123) وَ مَنْ أَعْرَضَ عَنْ ذِکْرِی فَإِنَّ لَهُ مَعِیشَهً ضَنْکاً وَ نَحْشُرُهُ یَوْمَ الْقِیامَهِ أَعْمی (124) قالَ رَبِّ لِمَ حَشَرْتَنِی أَعْمی وَ قَدْ کُنْتُ بَصِیراً (125)



القراءه

قرأ نافع و أبو بکر و إنک لا تظمؤا بالکسر و الباقون «أَنَّکَ» بالفتح و فی الشواذ قراءه أبان بن تغلب و نحشره بالجزم.



الحجه

من قرأ بالفتح فتقدیره أن لک أن لا تجوع فیها و أن لک أنک لا تظمأ و لا یجوز أن تقول أن أنک منطلق لکراهه اجتماع حرفین متقاربی المعنی فإذا فصل بینهما جاز و من کسر فقال فإنک لا تظمأ قطع الکلام الأول و استأنف و من قرأ نحشره فإنه عطفه علی موضع قوله «فَإِنَّ لَهُ مَعِیشَهً ضَنْکاً» و موضعه جزم لکونه جواب الشرط.



اللغه

ضحی الرجل یضحی ضحی إذا برز للشمس قال عمرو بن أبی ربیعه:

رأت رجلا أیما إذا الشمس عارضت فیضحی و أیما بالعشی فیخصر
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یعنی أما و الضنک الضیق الصعب یقال منزل ضنک و عیش ضنک لا یثنی و لا یجمع و لا یؤنث لأن أصله المصدر قال" و إذا هم نزلوا بضنک فانزل".


المعنی 

ثم بین سبحانه تفصیل ما أجمله من قصه آدم (علیه السلام) فقال «وَ إِذْ قُلْنا لِلْمَلائِکَهِ اسْجُدُوا لِآدَمَ فَسَجَدُوا إِلَّا إِبْلِیسَ» قد مر تفسیره «أَبی» أی امتنع من أن یسجد «فَقُلْنا یا آدَمُ إِنَّ هذا عَدُوٌّ لَکَ وَ لِزَوْجِکَ» حواء «فَلا یُخْرِجَنَّکُما مِنَ الْجَنَّهِ» أی لا تطیعاه و المعنی لا یکونن سببا لخروجکما من الجنه بغروره و وساوسه «فَتَشْقی» أی فتقع فی تعب العمل و کد الاکتساب و النفقه علی زوجتک و نفسک و لذلک قال فتشقی و لم یقل فتشقیا و قیل لأن أمرهما فی السبب واحد فاستوی حکمهما لاستوائهما فی السبب و العله و قیل لتستقیم رءوس الآی قال سعید بن جبیر أنزل علی آدم ثور أحمر فکان یحرث علیه و یرشح العرق عن جبینه و ذلک هو الشقاوه «إِنَّ لَکَ أَلَّا تَجُوعَ فِیها وَ لا تَعْری» أی فی الجنه لسعه طعام الجنه و ثیابها «وَ أَنَّکَ لا تَظْمَؤُا فِیها وَ لا تَضْحی» أی لا تعطش و لا یصیبک حر الشمس عن ابن عباس و سعید بن جبیر و قتاده قالوا لیس فی الجنه شمس و إنما فیها ضیاء و نور و ظل ممدود و یسأل هاهنا فیقال کیف جمع بین الجوع و العری و بین الظمأ و الضحی و الجوع من جنس الظمأ و العری من جنس الضحی و أجیب عن ذلک بجوابین (أحدهما) أن الظمأ أکثر ما یکون من شده الحر و الحر إنما یکون من الضحی و هو الانکشاف للشمس فجمع بینهما لاجتماعهما فی المعنی و کذلک الجوع و العری متشابهان من حیث أن الجوع عری فی الباطن من الغذاء و العری للجسم فی الظاهر (و الثانی) إن العرب تلف الکلامین بعضهما ببعض اتکالا علی علم المخاطب و أنه یرد کل واحد منهما إلی ما یشاکله کما قال امرؤ القیس:

کأنی لم أرکب جوادا للذه و لم أتبطن کاعبا ذات خلخال

و لم أسبإ الزق الروی و لم أقل لخیلی کر کره بعد إجفال

و کان حقه أن یقول کما قال عبد یغوث:

کأنی لم أرکب جوادا و لم أقل لخیلی کری نفسی عن رجالیا

و لم أسبإ الزق الروی و لم أقل لأیسار صدق أظهروا ضوء ناریا

و قد یؤول قول امرئ القیس علی الجواب الأول «فَوَسْوَسَ إِلَیْهِ الشَّیْطانُ» قد تقدم بیانه
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«قالَ یا آدَمُ هَلْ أَدُلُّکَ عَلی شَجَرَهِ الْخُلْدِ» أی علی شجره من أکل منها لم یمت «وَ مُلْکٍ لا یَبْلی» جدیده و لا یفنی و هذا کقوله «ما نَهاکُما رَبُّکُما عَنْ هذِهِ الشَّجَرَهِ» الآیه «فَأَکَلا مِنْها فَبَدَتْ لَهُما سَوْآتُهُما وَ طَفِقا یَخْصِفانِ عَلَیْهِما مِنْ وَرَقِ الْجَنَّهِ» هذا مفسر فی سوره الأعراف «وَ عَصی آدَمُ رَبَّهُ فَغَوی» معناه خالف آدم ما أمره ربه به فخاب من ثوابه و المعصیه مخالفه الأمر سواء کان الأمر واجبا أو ندبا قال الشاعر

" أمرتک أمرا جازما فعصیتنی"

و لا یمتنع أن یسمی تارک النفل عاصیا کما یسمی بذلک تارک الواجب یقولون فلان أمرته بکذا و کذا من الخیر فعصانی و خالفنی و إن لم یکن ذلک واجبا و لا شبهه إن لفظه غوی یحتمل الخیبه قال الشاعر.

فمن یلق خیرا یحمد الناس أمره و من یغو لا یعدم علی الغی لائما

و یجوز أن یکون معناه فخاب مما کان یطمع فیه بأکل الشجره من الخلود «ثُمَّ اجْتَباهُ رَبُّهُ» أی اصطفاه الله تعالی و اختاره للرساله «فَتابَ عَلَیْهِ وَ هَدی» أی قبل توبته و هداه إلی ذکره و قیل هداه للکلمات التی تلقاها منه «قالَ اهْبِطا مِنْها جَمِیعاً» یعنی آدم و حواء «بَعْضُکُمْ لِبَعْضٍ عَدُوٌّ فَإِمَّا یَأْتِیَنَّکُمْ مِنِّی هُدیً» قد فسرنا جمیعها فی سوره البقره «فَمَنِ اتَّبَعَ هُدایَ فَلا یَضِلُّ وَ لا یَشْقی» أی فلا یضل فی الدنیا و لا یشقی فی الآخره قال ابن عباس ضمن الله سبحانه لمن قرأ القرآن و عمل بما فیه أن لا یضل فی الدنیا و لا یشقی فی الآخره ثم قرأ هذه الآیه «وَ مَنْ أَعْرَضَ عَنْ ذِکْرِی» أی و من أعرض عن القرآن و عن الدلائل التی أنزلها الله تعالی لعباده و صدف عنها و لم ینظر فیها «فَإِنَّ لَهُ مَعِیشَهً ضَنْکاً» أی عیشا ضیقا عن مجاهد و قتاده و الجبائی و هو أن یقتر الله علیه الرزق عقوبه له علی إعراضه فإن وسع علیه فإنه یضیق علیه المعیشه بأن یمسکه و لا ینفقه علی نفسه و إن أنفقه فإن الحرص علی الجمع و زیاده الطلب یضیق المعیشه علیه و قیل هو عذاب القبر عن ابن مسعود و أبی سعید الخدری و السدی و رواه أبو هریره مرفوعا و قیل هو طعام الضریع و الزقوم فی جهنم لأن مآله إلیها و إن کان فی سعه من الدنیا عن الحسن و ابن زید و قیل معناه أن یکون عیشه منغصا بأن ینفق إنفاق من لا یوقن بالخلف عن ابن عباس و قیل هو الحرام فی الدنیا الذی یؤدی إلی النار عن عکرمه و الضحاک و قیل عیشا ضیقا فی الدنیا لقصرها و سائر ما یشوبها و یکدرها و إنما العیش الرغد فی الجنه عن أبی مسلم «وَ نَحْشُرُهُ یَوْمَ الْقِیامَهِ أَعْمی» أی أعمی البصر عن ابن عباس و قیل
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أعمی عن الحجه عن مجاهد یعنی أنه لا حجه له یهتدی إلیها و الأول هو الوجه لأنه الظاهر و لا مانع منه و یدل علیه قوله «قالَ رَبِّ لِمَ حَشَرْتَنِی أَعْمی وَ قَدْ کُنْتُ بَصِیراً» قال الفراء یقال أنه یخرج من قبره بصیرا فیعمی فی حشره و

قد روی معاویه بن عمار قال سألت أبا عبد الله (علیه السلام) عن رجل لم یحج و له مال قال هو ممن قال الله «وَ نَحْشُرُهُ یَوْمَ الْقِیامَهِ أَعْمی» فقلت سبحان الله أعمی قال أعماه الله عن طریق الحق

فهذا یطابق قول من قال إن المعنی فی الآیه أعمی عن لا یهتدی لشی ء منها.


[سوره طه (20): الآیات 126 الی 130]


اشاره

قالَ کَذلِکَ أَتَتْکَ آیاتُنا فَنَسِیتَها وَ کَذلِکَ الْیَوْمَ تُنْسی (126) وَ کَذلِکَ نَجْزِی مَنْ أَسْرَفَ وَ لَمْ یُؤْمِنْ بِآیاتِ رَبِّهِ وَ لَعَذابُ الْآخِرَهِ أَشَدُّ وَ أَبْقی (127) أَ فَلَمْ یَهْدِ لَهُمْ کَمْ أَهْلَکْنا قَبْلَهُمْ مِنَ الْقُرُونِ یَمْشُونَ فِی مَساکِنِهِمْ إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِأُولِی النُّهی (128) وَ لَوْ لا کَلِمَهٌ سَبَقَتْ مِنْ رَبِّکَ لَکانَ لِزاماً وَ أَجَلٌ مُسَمًّی (129) فَاصْبِرْ عَلی ما یَقُولُونَ وَ سَبِّحْ بِحَمْدِ رَبِّکَ قَبْلَ طُلُوعِ الشَّمْسِ وَ قَبْلَ غُرُوبِها وَ مِنْ آناءِ اللَّیْلِ فَسَبِّحْ وَ أَطْرافَ النَّهارِ لَعَلَّکَ تَرْضی (130)



القراءه

قرأ الکسائی و أبو بکر ترضی بضم التاء و الباقون بفتحها.



الحجه

حجه من فتح التاء قوله «وَ لَسَوْفَ یُعْطِیکَ رَبُّکَ فَتَرْضی» و حجه من ضم التاء أنه جاء فی صفه بعض الأنبیاء وَ کانَ عِنْدَ رَبِّهِ مَرْضِیًّا و کان معنی ترضی ترضی لفعلک ما أمرت به من الأفعال التی یرضاها الله أو ترضی بما تعطاه من الدرجه الرفیعه و ترضی بما یعطیکه الله من الدرجه العالیه و الرتبه المرضیه.



اللغه

آناء اللیل ساعاته واحدها إنی قال السعیدی:
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حلو و مر کعطف القدح مرته بکل إنی قضاه اللیل ینتعل

. الإعراب

«أَ فَلَمْ یَهْدِ لَهُمْ» فاعل یهد مضمر یفسره «کَمْ أَهْلَکْنا» و المعنی أ فلم یهد لهم إهلاکنا من قبلهم من القرون و موضع کم نصب بأهلکنا.


المعنی 

«قالَ کَذلِکَ أَتَتْکَ آیاتُنا فَنَسِیتَها» هذا جواب من الله سبحانه لمن یقول لِمَ حَشَرْتَنِی أَعْمی و معناه کما حشرناک أعمی جاءک محمد ص و القرآن و الدلائل فأعرضت عنها و تعرضت لنسیانها فإن النسیان لیس من فعل الإنسان فیتوعد علیه «وَ کَذلِکَ الْیَوْمَ تُنْسی» أی تصیر بمنزله من ترک کالمنسی بعذاب لا یفنی و قیل معناه کما حشرتک أعمی لتکون فضیحه کنت أعمی القلب فترکت آیاتی و لم تنظر فیها و کما ترکت أوامرنا فجعلتها کالشی ء المنسی تترک الیوم فی العذاب کالشی ء المنسی «وَ کَذلِکَ نَجْزِی مَنْ أَسْرَفَ وَ لَمْ یُؤْمِنْ بِآیاتِ رَبِّهِ» أی و کما ذکرنا نجزی من أشرک و جاوز الحد فی العصیان و لم یؤمن بآیات ربه أی لم یصدق بحجج ربه و کتبه و رسله «وَ لَعَذابُ الْآخِرَهِ أَشَدُّ» من عذاب الدنیا و عذاب القبر «وَ أَبْقی» أی أدوم لأنه لا یزول و عذاب الدنیا و عذاب القبر یزول «أَ فَلَمْ یَهْدِ لَهُمْ کَمْ أَهْلَکْنا قَبْلَهُمْ مِنَ الْقُرُونِ» یعنی کفار مکه و المعنی أ فلم یبین لهم طریق الاعتبار کثره إهلاکنا القرون قبلهم بتکذیبهم رسلنا فیعتبروا و یؤمنوا و قوله «یَمْشُونَ فِی مَساکِنِهِمْ» یرید أهل مکه کانوا یتجرون إلی الشام فیمرون بمساکن عاد و ثمود و یرون علامات الإهلاک و فی هذا تنبیه لهم و تخویف أی أ فلا یخافون أن یقع بهم مثل ما وقع بأولئک «إِنَّ فِی ذلِکَ» أی فی إهلاکنا إیاهم «لَآیاتٍ» أی لعبرا و دلالات «لِأُولِی النُّهی» أی لذوی العقول الذین یتدبرون فی أحوالهم «وَ لَوْ لا کَلِمَهٌ سَبَقَتْ مِنْ رَبِّکَ» فی تأخیر العذاب عن هؤلاء الکفار إلی یوم القیامه و هو قوله «لَکانَ لِزاماً وَ أَجَلٌ مُسَمًّی» أی لکان العذاب لزاما لهم واقعا فی الحال و اللزام مصدر وصف به قال قتاده الأجل المسمی قیام الساعه و قال غیره هو الأجل الذی کتبه الله للإنسان أنه یبقیه إلیه و قیل إن عذاب اللزام کان یوم بدر قتل الله فیه رءوس الکفار و لو لا ما قدر الله تعالی من آجال الباقین و وعدهم من عذاب الآخره لکان ذلک القتل الذی نالهم یوم بدر لازما لهم أبدا فی سائر الأزمان ثم أمر سبحانه نبیه ص بالصبر علی أذاهم بأن قال «فَاصْبِرْ عَلی ما یَقُولُونَ» من تکذیبک و أذاهم إیاک «وَ سَبِّحْ بِحَمْدِ رَبِّکَ» أی صل لربک بالحمد له و الثناء علیه و قیل معناه سبحه و احمده فی
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هذه الأوقات «قَبْلَ طُلُوعِ الشَّمْسِ» یعنی صلاه الفجر «وَ قَبْلَ غُرُوبِها» یعنی صلاه العصر «وَ مِنْ آناءِ اللَّیْلِ» أی ساعاته قال ابن عباس هی صلاه اللیل کله و قیل یرید أول اللیل المغرب و العشاء الآخره «فَسَبِّحْ وَ أَطْرافَ النَّهارِ» یعنی الظهر و سمی وقت صلاه الظهر أطراف النهار لأن وقته عند الزوال و هو طرف النصف الأول و طرف النصف الثانی و هذا قول قتاده و الجبائی و من حمل التسبیح علی الظاهر قال أراد بذلک المداومه علی التسبیح و التحمید فی عموم الأوقات «لَعَلَّکَ تَرْضی» بالشفاعه و الدرجه الرفیعه و قیل بجمیع ما وعدک الله به من النصر و إعزاز الدین فی الدنیا و الشفاعه و الجنه فی الآخره.


[سوره طه (20): الآیات 131 الی 135]


اشاره

وَ لا تَمُدَّنَّ عَیْنَیْکَ إِلی ما مَتَّعْنا بِهِ أَزْواجاً مِنْهُمْ زَهْرَهَ الْحَیاهِ الدُّنْیا لِنَفْتِنَهُمْ فِیهِ وَ رِزْقُ رَبِّکَ خَیْرٌ وَ أَبْقی (131) وَ أْمُرْ أَهْلَکَ بِالصَّلاهِ وَ اصْطَبِرْ عَلَیْها لا نَسْئَلُکَ رِزْقاً نَحْنُ نَرْزُقُکَ وَ الْعاقِبَهُ لِلتَّقْوی (132) وَ قالُوا لَوْ لا یَأْتِینا بِآیَهٍ مِنْ رَبِّهِ أَ وَ لَمْ تَأْتِهِمْ بَیِّنَهُ ما فِی الصُّحُفِ الْأُولی (133) وَ لَوْ أَنَّا أَهْلَکْناهُمْ بِعَذابٍ مِنْ قَبْلِهِ لَقالُوا رَبَّنا لَوْ لا أَرْسَلْتَ إِلَیْنا رَسُولاً فَنَتَّبِعَ آیاتِکَ مِنْ قَبْلِ أَنْ نَذِلَّ وَ نَخْزی (134) قُلْ کُلٌّ مُتَرَبِّصٌ فَتَرَبَّصُوا فَسَتَعْلَمُونَ مَنْ أَصْحابُ الصِّراطِ السَّوِیِّ وَ مَنِ اهْتَدی (135)



القراءه

قرأ یعقوب و سهل زهره بفتح الهاء و الباقون بسکونها و قرأ أهل المدینه و البصره و قتیبه و حفص أ و لم تأتهم بالتاء و الباقون بالیاء.



اللغه

زهره الحیاه الدنیا حسنها و یجوز فتح العین فیها و الزهره النور الذی یروق عند الرؤیه و منه یقال لکل شی ء مستنیر زاهر و منه الحدیث فی صفه النبی ص
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کان أزهر اللون أی نیر اللون و الزهراوان: البقره و آل عمران و یوم الجمعه یوم أزهر.


الإعراب 

قال الزجاج زهره منصوب بمعنی متعنا لأن معناه جعلنا لهم الحیاه الدنیا زهره لنفتنهم فیه أی لنجعل ذلک فتنه لهم و یجوز أن یکون حالا من الهاء فی به و یجوز أن یکون حالا من «ما مَتَّعْنا بِهِ». «وَ لَوْ أَنَّا أَهْلَکْناهُمْ» تقدیره و لو ثبت إهلاکهم لأن لو یقتضی الفعل فیکون «أَنَّا أَهْلَکْناهُمْ» فی موضع رفع بأنه فاعل الفعل المقدر و «مَنْ أَصْحابُ الصِّراطِ السَّوِیِّ» تعلق بقوله «فَسَتَعْلَمُونَ» و هو مبتدأ و خبر و کذلک «مَنِ اهْتَدی».

النزول

قال أبو رافع نزل برسول الله ص ضیف فبعثنی إلی یهودی فقال قل إن رسول الله یقول بعنی کذا و کذا من الدقیق أو أسلفنی إلی هلال رجب فأتیته فقلت له فقال و الله لا أبعه و لا أسلفه إلا برهن فأتیت رسول الله ص فأخبرته فقال و الله لو باعنی أو أسلفنی لقضیته و إنی لأمین فی السماء و أمین فی الأرض اذهب بدرعی الحدید إلیه فنزلت هذه الآیه تسلیه له عن الدنیا.


المعنی 

«وَ لا تَمُدَّنَّ عَیْنَیْکَ إِلی ما مَتَّعْنا بِهِ أَزْواجاً مِنْهُمْ» و قد فسرناه فی سوره الحجر و قال أبی بن کعب فی هذه الآیه من لم یتعز بعزاء الله تقطعت نفسه حسرات علی الدنیا و من یتبع بصره ما فی أیدی الناس یطل حزنه و لا یشفی غیظه و من لم یر لله علیه نعمه إلا فی مطعمه و مشربه نقص علمه و دنا عذابه

و روی أصحابنا عن أبی عبد الله (علیه السلام) أنه قال لما نزلت هذه الآیه استوی رسول الله ص جالسا ثم قال هذه الکلمات التی تقدمت

«زَهْرَهَ الْحَیاهِ الدُّنْیا» أی بهجتها و نضارتها و ما یروق الناظر عند الرؤیه و قال ابن عباس و قتاده زینه الحیاه الدنیا «لِنَفْتِنَهُمْ فِیهِ» أی لنعاملهم معامله المختبر بشده التعبد فی العمل بالحق فی هذه الأمور و أداء الحقوق عنه و قیل لنفتنهم أی لنشدد علیهم التعبد بأن نکلفهم متابعتک و الطاعه لک مع کثره أموالهم و قله مالک و قیل معناه لنعذبهم به لأن الله قد یوسع الرزق علی بعض أهل الدنیا تعذیبا له و لذلک

قال (علیه السلام) لو کانت الدنیا تزن عند الله جناح بعوضه ما سقی منها کافرا شربه ماء

«وَ رِزْقُ رَبِّکَ خَیْرٌ» أی و رزق ربک الذی وعدک به فی الآخره خیر مما متعنا به هؤلاء فی الدنیا «وَ أَبْقی» أی أدوم «وَ أْمُرْ أَهْلَکَ بِالصَّلاهِ» معناه و أمر یا محمد أهل بیتک و أهل دینک بالصلاه

روی أبو سعید الخدری قال لما نزلت هذه الآیه کان رسول الله ص یأتی باب فاطمه و علی تسعه أشهر عند کل صلاه فیقول الصلاه رحمکم الله إِنَّما یُرِیدُ اللَّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ وَ یُطَهِّرَکُمْ تَطْهِیراً و رواه ابن عقده بإسناده من طرق کثیره عن أهل البیت (علیه السلام) و عن غیرهم مثل أبی برزه
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و أبی رافع

و

قال أبو جعفر (علیه السلام) أمره الله تعالی أن یخص أهله دون الناس لیعلم الناس أن لأهله عند الله منزله لیست للناس فأمرهم مع الناس عامه ثم أمرهم خاصه

«وَ اصْطَبِرْ عَلَیْها» أی و اصبر علی فعلها و علی أمرهم بها «لا نَسْئَلُکَ رِزْقاً» لخلقنا و لا لنفسک بل کلفناک العباده و أداء الرساله و ضمنا رزق الجمیع «نَحْنُ نَرْزُقُکَ» الخطاب للنبی ص و المراد به جمیع الخلق أی نرزق جمیعهم و لا نسترزقهم و ننفعهم و لا ننتفع بهم فیکون أبلغ فی الامتنان علیهم «وَ الْعاقِبَهُ لِلتَّقْوی» أی العاقبه المحموده لأهل التقوی قال ابن عباس یرید الذین صدقوک و اتبعوک و اتقونی و فی الأثر أن عروه الزبیر کان إذا رأی ما عند السلطان دخل بیته و قرأ وَ لا تَمُدَّنَّ عَیْنَیْکَ الآیات ثم ینادی الصلاه الصلاه رحمکم الله «وَ قالُوا» یعنی الکفار «لَوْ لا یَأْتِینا» محمد ص «بِآیَهٍ مِنْ رَبِّهِ» اقترحناها علیه کما أتی به الأنبیاء، نحو الناقه «أَ وَ لَمْ تَأْتِهِمْ بَیِّنَهُ ما فِی الصُّحُفِ الْأُولی» أی أ و لم یأتهم فی القرآن بیان ما فی الکتب الأولی من أنباء الأمم التی أهلکناهم لما اقترحوا الآیات ثم کفروا بها فما ذا یؤمنهم أن یکون حالهم فی سؤال الآیه کحال أولئک «وَ لَوْ أَنَّا أَهْلَکْناهُمْ» یعنی کفار قریش «بِعَذابٍ مِنْ قَبْلِهِ» أی من قبل بعث محمد ص و نزول القرآن «لَقالُوا» یوم القیامه «رَبَّنا لَوْ لا أَرْسَلْتَ إِلَیْنا» أی هلا أرسلت «رَسُولًا» یدعونا إلی طاعتک و یرشدنا إلی دینک «فَنَتَّبِعَ آیاتِکَ» أی نعمل بما فیها «مِنْ قَبْلِ أَنْ نَذِلَّ» بالعذاب «وَ نَخْزی» فی جهنم و قیل من قبل أن نذل فی الدنیا بالقتل و الأسر و نخزی فی الآخره بالعذاب فقطعنا عذرهم بإرسال الرسول فلم یبق لهم متعلق ثم قال سبحانه لنبیه ص «قُلْ» یا محمد «کُلٌّ مُتَرَبِّصٌ» أی کل واحد منا و منکم منتظر فنحن ننتظر وعد الله لنا فیکم و أنتم تتربصون بنا الدوائر «فَتَرَبَّصُوا» أنتم أی انتظروا و هذا علی وجه التهدید «فَسَتَعْلَمُونَ» أی فسوف تعلمون فیما بعد «مَنْ أَصْحابُ الصِّراطِ السَّوِیِّ» أی أهل الدین المستقیم «وَ مَنِ اهْتَدی» إلی طریق الحق أی أ نحن أم أنتم و فی قوله سبحانه «وَ لَوْ أَنَّا أَهْلَکْناهُمْ بِعَذابٍ مِنْ قَبْلِهِ» الآیه دلاله علی وجوب اللطف لأنه سبحانه بین أنه إنما بعث الرسول إلیهم لطفا لهم و أنه لو لم یبعثه لکان لهم الحجه علیه فکان فی البعثه قطع العذر و إزاحه العله و بالله التوفیق.
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(21) سوره الأنبیاء مکیه و آیاتها اثنتا عشره و مائه (112)


اشاره


[توضیح]

مکیه کلها و هی مائه و اثنتا عشره آیه کوفی و إحدی عشره آیه فی الباقین.



اختلافها

آیه واحده ما لا یَنْفَعُکُمْ شَیْئاً وَ لا یَضُرُّکُمْ کوفی.



فضلها

أبی بن کعب عن النبی ص قال من قرأ سوره الأنبیاء حاسبه الله حسابا یسیرا و صافحه و سلم علیه کل نبی ذکر اسمه فی القرآن

و

قال أبو عبد الله (علیه السلام) من قرأ سوره الأنبیاء حبا لها کان ممن رافق النبیین أجمعین فی جنات النعیم و کان مهیبا فی أعین الناس حیاه الدنیا.



تفسیرها

ختم الله سبحانه سوره طه بذکر الوعید و افتتح هذه السوره بذکر القیامه فقال:
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[سوره الأنبیاء (21): الآیات 1 الی 5]


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

اقْتَرَبَ لِلنَّاسِ حِسابُهُمْ وَ هُمْ فِی غَفْلَهٍ مُعْرِضُونَ (1) ما یَأْتِیهِمْ مِنْ ذِکْرٍ مِنْ رَبِّهِمْ مُحْدَثٍ إِلاَّ اسْتَمَعُوهُ وَ هُمْ یَلْعَبُونَ (2) لاهِیَهً قُلُوبُهُمْ وَ أَسَرُّوا النَّجْوَی الَّذِینَ ظَلَمُوا هَلْ هذا إِلاَّ بَشَرٌ مِثْلُکُمْ أَ فَتَأْتُونَ السِّحْرَ وَ أَنْتُمْ تُبْصِرُونَ (3) قالَ رَبِّی یَعْلَمُ الْقَوْلَ فِی السَّماءِ وَ الْأَرْضِ وَ هُوَ السَّمِیعُ الْعَلِیمُ (4)

بَلْ قالُوا أَضْغاثُ أَحْلامٍ بَلِ افْتَراهُ بَلْ هُوَ شاعِرٌ فَلْیَأْتِنا بِآیَهٍ کَما أُرْسِلَ الْأَوَّلُونَ (5)



القراءه

قرأ حمزه و الکسائی و حفص قالَ رَبِّی بالألف و الباقون قل ربی.



الحجه

من قرأ «قالَ» فإنه علی إضافه القول إلی الرسول و الخبر عنه و من قرأ قل فإنه علی الخطاب.



الإعراب 

«مِنْ ذِکْرٍ» فی موضع رفع و من مزیده. «مِنْ رَبِّهِمْ» صفه لذکر فیجوز أن یکون فی موضع جر علی لفظه و یجوز أن یکون فی موضع رفع علی محل الجار و المجرور.

«اسْتَمَعُوهُ» فی محل النصب علی الحال بإضمار قد و تقدیره ما یأتیهم ذکر ربانی إلا مستمعا. «وَ هُمْ یَلْعَبُونَ» حال من الواو و فی استمعوه. «لاهِیَهً قُلُوبُهُمْ» حال من الواو فی «یَلْعَبُونَ» و إن شئت کان حالا بعد حال و قوله «وَ أَسَرُّوا النَّجْوَی الَّذِینَ ظَلَمُوا» موضع الذین ظلموا یجوز أن یکون رفعا علی وجوه (أحدها) أن یکون علی البدل من الواو فی أسروا (و الثانی) أن یکون مرفوعا علی الذم فیکون خبر مبتدإ محذوف أی هم الذین ظلموا (و الثالث) أن یکون فاعل أسروا علی لغه من یقول أکلونی البراغیث و تکون الواو فی أسروا حرفا لعلامه الجمع کالتاء فی قالت و لا یکون اسما و یجوز أن یکون فی موضع نصب علی الذم بإضمار أعنی.



المعنی 

«اقْتَرَبَ لِلنَّاسِ حِسابُهُمْ» اقترب افتعل من القرب و المعنی اقترب للناس وقت حسابهم یعنی القیامه کما قال «اقْتَرَبَتِ السَّاعَهُ» أی دنا وقت محاسبه الله إیاهم و مسألتهم عن نعمه هل قابلوها بالشکر و عن أوامره هل امتثلوها و عن نواهیه هل اجتنبوها و إنما وصف ذلک بالقرب لأنه آت و کل ما هو آت قریب و لأن أحد أشراط الساعه مبعث رسول الله ص

فقد قال بعثت أنا و الساعه کهاتین

و أیضا فإن الزمان یقرب بکثره ما مضی و قله ما بقی فیکون یسیرا بالإضافه إلی ما مضی «وَ هُمْ فِی غَفْلَهٍ» من دنوها و کونها «مُعْرِضُونَ» عن التفکر فیها و التأهب لها و قیل عن الإیمان بها و تضمنت الآیه الحث علی الاستعداد لیوم القیامه «ما یَأْتِیهِمْ مِنْ ذِکْرٍ مِنْ رَبِّهِمْ» یعنی القرآن «مُحْدَثٍ» أی محدث التنزیل مبتدأ التلاوه کنزول سوره و آیه بعد آیه «إِلَّا اسْتَمَعُوهُ وَ هُمْ یَلْعَبُونَ لاهِیَهً قُلُوبُهُمْ» أی لم یستمعوه استماع نظر و تدبر و قبول و تفکر و إنما استمعوه استماع لعب
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و استهزاء و قال ابن عباس معناه یستمعون القرآن مستهزئین غافله قلوبهم عما یراد بهم «وَ أَسَرُّوا النَّجْوَی» أی تناجوا فیما بینهم یعنی المشرکین ثم بین من هم فقال «الَّذِینَ ظَلَمُوا» أی أشرکوا بالله ثم بین سبحانه سرهم الذی تناجوا به فقال «هَلْ هذا إِلَّا بَشَرٌ مِثْلُکُمْ» أی أنه آدمی مثلکم لیس مثل الملائکه «أَ فَتَأْتُونَ السِّحْرَ وَ أَنْتُمْ تُبْصِرُونَ» أی أ فتقبلون السحر و أنتم تعلمون أنه سحر نفروا الناس عنه بشیئین (أحدهما) أنه بشر (و الآخر) أن ما أتی به سحر و قیل إن أسروا معناه أظهروا هذا القول فإن هذا اللفظ مشترک بین الإخفاء و الإظهار و الأول أصح ثم أمر سبحانه نبیه فقال «قالَ» یا محمد «رَبِّی» الذی خلقنی و اصطفانی «یَعْلَمُ الْقَوْلَ فِی السَّماءِ وَ الْأَرْضِ» أی یعلم أسرار المتناجین لا یخفی علیه شی ء من ذلک «وَ هُوَ السَّمِیعُ» لأقوالهم «الْعَلِیمُ» بأفعالهم و ضمائرهم «بَلْ قالُوا أَضْغاثُ أَحْلامٍ» بل للإضراب عما حکی سبحانه أنهم قالوه أولا و للإخبار عما قالوه ثانیا أی قالوا إن القرآن تخالیط أحلام رآها فی المنام عن قتاده «بَلِ افْتَراهُ» أی ثم قالوا لا بل افتراه أی تخرصه و افتعله «بَلْ هُوَ شاعِرٌ» أی ثم قالوا بل هو شاعر و هذا قول المتحیر الذی بهره ما سمع فمره یقول سحر و مره یقول شعر و مره یقول حلم و لا یجزم علی أمر واحد و هذه مناقضه ظاهره «فَلْیَأْتِنا بِآیَهٍ کَما أُرْسِلَ الْأَوَّلُونَ» معناه فلیأتنا بآیه ظاهره یستدرکها الخاص و العام کما أتی بها الأولون من الأنبیاء قال ابن عباس بآیه مثل الناقه و العصا و قال الزجاج اقترحوا بالآیات التی لا یکون معها إمهال و فی قوله سبحانه «ما یَأْتِیهِمْ مِنْ ذِکْرٍ مِنْ رَبِّهِمْ مُحْدَثٍ» دلاله ظاهره علی أن القرآن محدث لأنه تعالی أراد بالذکر القرآن بدلاله قوله «وَ هذا ذِکْرٌ مُبارَکٌ أَنْزَلْناهُ» و قوله «إِنَّا نَحْنُ نَزَّلْنَا الذِّکْرَ وَ إِنَّا لَهُ لَحافِظُونَ» و قد وصفه بأنه محدث و یوضحه قوله «إِلَّا اسْتَمَعُوهُ».
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[سوره الأنبیاء (21): الآیات 6 الی 10]


اشاره

ما آمَنَتْ قَبْلَهُمْ مِنْ قَرْیَهٍ أَهْلَکْناها أَ فَهُمْ یُؤْمِنُونَ (6) وَ ما أَرْسَلْنا قَبْلَکَ إِلاَّ رِجالاً نُوحِی إِلَیْهِمْ فَسْئَلُوا أَهْلَ الذِّکْرِ إِنْ کُنْتُمْ لا تَعْلَمُونَ (7) وَ ما جَعَلْناهُمْ جَسَداً لا یَأْکُلُونَ الطَّعامَ وَ ما کانُوا خالِدِینَ (8) ثُمَّ صَدَقْناهُمُ الْوَعْدَ فَأَنْجَیْناهُمْ وَ مَنْ نَشاءُ وَ أَهْلَکْنَا الْمُسْرِفِینَ (9) لَقَدْ أَنْزَلْنا إِلَیْکُمْ کِتاباً فِیهِ ذِکْرُکُمْ أَ فَلا تَعْقِلُونَ (10)



القراءه

قرأ «نُوحِی» بالنون حفص عن عاصم و الباقون یوحی و قد تقدم ذکره فی سوره یوسف (علیه السلام).



الإعراب 

«أَهْلَکْناها» فی موضع الجر لأنه صفه قریه جسدا واحدا بمعنی الجمع أی و ما جعلناهم أجسادا بمعنی ذوی أجساد و لذلک قال لا یأکلون و تقدیره غیر آکلین الطعام «وَ مَنْ نَشاءُ» فی موضع نصب عطفا علی هم من قوله «فَأَنْجَیْناهُمْ».



المعنی 

لما تقدمت الحکایه عن الکفار بأنهم اقترحوا الآیات قال سبحانه مجیبا لهم «ما آمَنَتْ قَبْلَهُمْ مِنْ قَرْیَهٍ أَهْلَکْناها» أی لم یؤمن قبل هؤلاء الکفار من أهل قریه جاءتهم الآیات التی طلبوها فأهلکناهم مصرین علی الکفر «أَ فَهُمْ یُؤْمِنُونَ» عند مجیئها هذا إخبار عن حالهم و إن سبیلهم سبیل من تقدم من الأمم طلبوا الآیات فلم یؤمنوا بها و أهلکوا فهؤلاء أیضا لو أتاهم ما اقترحوه لم یؤمنوا و لاستحقوا عذاب الاستئصال و قد حکم سبحانه فی هذه الآیه أن لا یعذبهم عذاب الاستئصال فلذلک لم یجبهم فی ذلک و قیل ما حکم الله سبحانه بهلاک قریه إلا و فی المعلوم أنهم لا یؤمنون فلذلک لم یأت هؤلاء بالآیات المقترحه «وَ ما أَرْسَلْنا قَبْلَکَ» یا محمد «إِلَّا رِجالًا» هذا جواب لقولهم ما هذا إِلَّا بَشَرٌ مِثْلُکُمْ و المعنی لم نرسل قبلک یا محمد إلا رجالا من بنی آدم «نُوحِی إِلَیْهِمْ» لا ملائکه لأن الشکل إلی الشکل أمیل و به آنس و عنه أفهم و من الأنفه منه أبعد «فَسْئَلُوا أَهْلَ الذِّکْرِ إِنْ کُنْتُمْ لا تَعْلَمُونَ» اختلف فی المعنی بأهل الذکر علی أقوال

فروی عن علی (علیه السلام) أنه قال نحن أهل الذکر و روی ذلک عن أبی جعفر (علیه السلام)

و یعضده أن الله تعالی سمی النبی ص ذکرا رسولا فی قوله «ذِکْراً رَسُولًا» و قیل أهل الذکر أهل التوراه و الإنجیل عن الحسن و قتاده و قیل هم أهل العلم بإخبار من مضی من الأمم و قیل هم أهل القرآن و الذکر هو القرآن و هم العلماء بالقرآن عن ابن زید «وَ ما جَعَلْناهُمْ جَسَداً لا یَأْکُلُونَ الطَّعامَ وَ ما کانُوا خالِدِینَ» أی باقین لا یموتون هذا رد لقولهم ما لِهذَا الرَّسُولِ یَأْکُلُ الطَّعامَ وَ یَمْشِی فِی الْأَسْواقِ و معناه و ما جعلنا الأنبیاء قبلک أجسادا لا یأکلون الطعام و لا یموتون حتی یکون أکلک الطعام و شربک و موتک عله فی ترک الإیمان بک فإنا لم نخرجهم عن حد البشریه بالوحی قال الکلبی الجسد المجسد الذی فیه الروح و یأکل و یشرب فعلی هذا یکون ما یأکل و یشرب جسما و قال مجاهد الجسد ما لا یأکل و لا یشرب فعلی هذا یکون ما یأکل و یشرب نفسا «ثُمَ
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صَدَقْناهُمُ الْوَعْدَ» أی صدقناهم الوعد بأن العاقبه الحمیده تکون لهم و معناه أنجزنا ما وعدناهم به من النصر و النجاه و الظهور علی الأعداء و ما وعدناهم به من الثواب «فَأَنْجَیْناهُمْ وَ مَنْ نَشاءُ» أی فأنجیناهم من أعدائهم و أنجینا معهم من نشاء من المؤمنین بهم «وَ أَهْلَکْنَا الْمُسْرِفِینَ» علی أنفسهم بتکذیبهم الأنبیاء قال قتاده المسرفین هم المشرکون و هذا تخویف لکفار مکه ثم ذکر نعمته علیهم بإنزال القرآن فقال «لَقَدْ أَنْزَلْنا إِلَیْکُمْ» یا معشر قریش «کِتاباً فِیهِ ذِکْرُکُمْ» أی فیه شرفکم إن تمسکتم به کقوله «وَ إِنَّهُ لَذِکْرٌ لَکَ وَ لِقَوْمِکَ» و قیل هو خطاب للعرب لأنه أنزل القرآن بلغتهم و قیل هو خطاب لجمیع المؤمنین لأن فیه شرفا للمؤمنین کلهم و قیل إن معناه فیه ذکر ما تحتاجون إلیه من أمر دینکم و دنیاکم عن الحسن و قیل فیه ذکر مکارم الأخلاق و محاسن الأفعال لتتمسکوا بها «أَ فَلا تَعْقِلُونَ» ما فضلتم به علی غیرکم و قیل معناه أ فلا تتدبرون فتعلمون أن الأمر علی ما قلناه.
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[سوره الأنبیاء (21): الآیات 11 الی 20]


اشاره

وَ کَمْ قَصَمْنا مِنْ قَرْیَهٍ کانَتْ ظالِمَهً وَ أَنْشَأْنا بَعْدَها قَوْماً آخَرِینَ (11) فَلَمَّا أَحَسُّوا بَأْسَنا إِذا هُمْ مِنْها یَرْکُضُونَ (12) لا تَرْکُضُوا وَ ارْجِعُوا إِلی ما أُتْرِفْتُمْ فِیهِ وَ مَساکِنِکُمْ لَعَلَّکُمْ تُسْئَلُونَ (13) قالُوا یا وَیْلَنا إِنَّا کُنَّا ظالِمِینَ (14) فَما زالَتْ تِلْکَ دَعْواهُمْ حَتَّی جَعَلْناهُمْ حَصِیداً خامِدِینَ (15)

وَ ما خَلَقْنَا السَّماءَ وَ الْأَرْضَ وَ ما بَیْنَهُما لاعِبِینَ (16) لَوْ أَرَدْنا أَنْ نَتَّخِذَ لَهْواً لاتَّخَذْناهُ مِنْ لَدُنَّا إِنْ کُنَّا فاعِلِینَ (17) بَلْ نَقْذِفُ بِالْحَقِّ عَلَی الْباطِلِ فَیَدْمَغُهُ فَإِذا هُوَ زاهِقٌ وَ لَکُمُ الْوَیْلُ مِمَّا تَصِفُونَ (18) وَ لَهُ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ مَنْ عِنْدَهُ لا یَسْتَکْبِرُونَ عَنْ عِبادَتِهِ وَ لا یَسْتَحْسِرُونَ (19) یُسَبِّحُونَ اللَّیْلَ وَ النَّهارَ لا یَفْتُرُونَ (20)



اللغه

القصم الکسر یقال قصمه یقصمه و هو قاصم الجبابره و الإنشاء الإیجاد و نظیره الاختراع و الإبداع و الرکض العدو بشده الوطء و رکض دابته ضربها برجله حتی تعدو و ارتکاض الصبی اضطرابه فی الرحم و الترفه النعمه و المترفه المتنعم و الزاهق من الأضداد یقال للهالک زاهق و للسمین من الدواب زاهق و زهقت نفسه تزهق زهوقا أی تلفت و الدمغ شج الرأس حتی یبلغ الدماغ یقال دمغه یدمغه إذا أصاب دماغه و منه فی صفه النبی ص الدامغ جیشات الأباطیل و الاستحسار الانقطاع من الإعیاء یقال بعیر حسیر أی معی و أصله من قولهم حسر عن ذراعیه فالمعنی أنه کشف قوته بإعیاء و جمال حسری قال علقمه بن عبده:

بها جیف الحسری فأما عظامها فبیض و أما جلدها فصلیب

. الإعراب

کم فی موضع نصب بأنه مفعول «قَصَمْنا» و «مِنْ قَرْیَهٍ» فی موضع نصب علی التمییز و یجوز أن یکون صفه لکم و التقدیر کثیرا من القری قصمنا. إذا ظرف مکان العامل فیه «یَرْکُضُونَ» و تلک فی موضع رفع اسم زالت و «دَعْواهُمْ» فی موضع نصب خبر زالت و جائز أن یکون دعواهم اسما و تلک خبرا. «إِنْ کُنَّا فاعِلِینَ» أی ما کنا فاعلین و یجوز أن تکون أن للشرط أی إن کنا ممن یفعل ذلک و لسنا ممن یفعله اتخذناه من لدنا و «مَنْ عِنْدَهُ» مبتدأ و «لا یَسْتَکْبِرُونَ» خبره و یجوز أن یکون «وَ مَنْ عِنْدَهُ» معطوفا علی «مَنْ فِی السَّماواتِ» فیکون لا یستکبرون فی موضع الحال فالمعنی غیر مستکبرین و کذا لا یستحسرون و یسبحون و لا یفترون کلها أحوال علی هذا.



المعنی 

ثم بین سبحانه ما فعله بالمکذبین فقال «وَ کَمْ قَصَمْنا» أی أهلکنا «مِنْ قَرْیَهٍ» عن مجاهد و السدی و قیل عذبنا عن الکلبی «کانَتْ ظالِمَهً» أی کافره یعنی أهلها «وَ أَنْشَأْنا» أی أوجدنا «بَعْدَها» أی بعد إهلاک أهلها «قَوْماً آخَرِینَ فَلَمَّا أَحَسُّوا» أی فلما أدرکوا بحواسهم «بَأْسَنا» أی عذابنا «إِذا هُمْ مِنْها یَرْکُضُونَ» معناه إذا هم من القریه أو من العقوبه یهربون سراعا هرب المنهزم من عدوه «لا تَرْکُضُوا» أی یقال لهم تقریعا و توبیخا لا تهربوا «وَ ارْجِعُوا إِلی ما أُتْرِفْتُمْ فِیهِ وَ مَساکِنِکُمْ» أی و ارجعوا إلی ما نعمتم فیه و إلی مساکنکم التی کفرتم و ظلمتم فیها و قیل إنهم لما أخذتهم السیوف انهزموا مسرعین فقالت لهم الملائکه بحیث سمعوا النداء لا ترکضوا و ارجعوا إلی ما خولتم و نعمتم فیه و ارجعوا إلی
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مساکنکم و قال ابن قتیبه معناه إلی نعمکم التی أترفتکم و مساکنکم لعلکم تسألون شیئا من دنیاکم و المعنی أن الملائکه استهزأت بهم فقالت لهم ارجعوا إلی نعمکم و مساکنکم «لَعَلَّکُمْ تُسْئَلُونَ» شیئا من دنیاکم فإنکم أهل ثروه و نعمه یقولون ذلک استهزاء بهم هذا قول قتاده و قیل لعلکم تسألون أی یسألکم رسولکم أن تؤمنوا کما سئل قبل نزول العذاب بکم و هذا استهزاء بهم أیضا أی لا سبیل إلی هذا فتدبروا الأمر قبل حلوله و قیل لکی تسألوا عن أعمالکم و عن تنعمکم فی الدنیا بغیر الحق و عما استحققتم به العذاب عن الجبائی و أبی مسلم «قالُوا» علی سبیل التندم لما رأوا العذاب «یا وَیْلَنا إِنَّا کُنَّا ظالِمِینَ» لأنفسنا حیث کذبنا رسل ربنا و المعنی أنهم اعترفوا بالذنب حین عاینوا العذاب و الویل الوقوع فی الهلکه «فَما زالَتْ تِلْکَ دَعْواهُمْ» أی لم یزالوا یقولون یا ویلنا و تلک دعواهم «حَتَّی جَعَلْناهُمْ حَصِیداً» أی محصودا مقطوعا «خامِدِینَ» ساکنی الحرکات میتین کما تخمد النار إذا انطفأت و المعنی استأصلناهم بالعذاب و أهلکناهم عن الحسن و قیل بالسیف و هو قتل بخت نصر لهم عن مجاهد و قیل نزلت فی قریه بالیمن قتلوا نبیا لهم یقال له حنظله فسلط الله علیهم بخت نصر حتی قتلهم و سباهم و نکافیهم حتی خرجوا من دیارهم منهزمین فبعث الله ملائکه حتی ردوهم إلی مساکنهم فقتل صغارهم و کبارهم حتی لم یبق لهم اسم و لا رسم «وَ ما خَلَقْنَا السَّماءَ وَ الْأَرْضَ وَ ما بَیْنَهُما لاعِبِینَ» بل خلقناهما لغرض صحیح و هو أن یکون دلاله و نعمه و تعریضا للثواب «لَوْ أَرَدْنا أَنْ نَتَّخِذَ لَهْواً لَاتَّخَذْناهُ مِنْ لَدُنَّا» اللهو المرأه عن الحسن و مجاهد و قیل هو الولد عن ابن عباس و قیل معناه اللهو الذی هو داعی الهوی و نازع الشهوه و المعنی لو اتخذنا نساء أو ولدا لاتخذناه من أهل السماء و لم نتخذه من أهل الأرض یرید لو کان ذلک جائزا علیه لم یتخذه بحیث یظهر لهم و یسر ذلک حتی لا یطلعوا علیه و قد أحسن ابن قتیبه فی شرح اللهو هنا فقال التفسیران فی اللهو متقاربان لأن امرأه الرجل لهوه و ولده لهوه و لذلک یقال امرأه الرجل و ولده ریحانتاه و أصل اللهو الجماع کنی عنه باللهو کما کنی عنه بالسر ثم قیل للمرأه لهو لأنها تجامع قال امرؤ القیس:

ألا زعمت بسباسه الیوم أننی کبرت و أن لا یحسن اللهو أمثالی

و تأویل الآیه أن النصاری لما قالت فی المسیح و أمه ما قالت قال الله عز و جل «لَوْ أَرَدْنا أَنْ نَتَّخِذَ» صاحبه و ولدا کما تقولون لاتخذنا ذلک من عندنا و لم نتخذ من عندکم لأنکم تعلمون أن ولد الرجل و زوجته یکونان عنده لا عند غیره «إِنْ کُنَّا فاعِلِینَ» أی ما کنا فاعلین عن قتاده و مجاهد و ابن جریج و قیل معناه إن کنا فاعلین ذلک لاتخذناه من عندنا
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بحیث لا یصل علمه إلیکم عن الجبائی «بَلْ نَقْذِفُ بِالْحَقِّ عَلَی الْباطِلِ» معناه بل نورد الأدله القاهره علی الباطل و قیل نرمی بالحجه علی الشبهه و قیل بالإیمان علی الکفر «فَیَدْمَغُهُ» أی یعلوه و یبطله و قیل یهلکه «فَإِذا هُوَ زاهِقٌ» أی هالک مضمحل عن قتاده و تأویله أن الله سبحانه یظهر الحق بأدلته و یبطل الباطل فکیف یفعل الباطل و اللعب «وَ لَکُمُ الْوَیْلُ مِمَّا تَصِفُونَ» أی الهلاک لکم یا معشر الکفار مما تصفون الله تعالی به من اتخاذ الصاحبه و الولد «وَ لَهُ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ» ملکا و ملکا و خلقا و هذا رد أیضا علی من أثبت له الولد و الشریک أی و کیف یجوز علیه اتخاذ الشریک و الولد «وَ مَنْ عِنْدَهُ» یعنی الملائکه الذین لهم عند الله تعالی المنزله کما یقال عند الأمیر کذا و کذا من الجند و إن کانوا متفرقین فی الأماکن و لا یراد بذلک قرب المسافه «لا یَسْتَکْبِرُونَ عَنْ عِبادَتِهِ» أی لا یأنفون و لا یترفعون عن عبادته و أراد بذلک نفس النبوءه عنهم لأن أحدا لا یستعبد ابنه «وَ لا یَسْتَحْسِرُونَ» أی لا یعیبون عن قتاده و السدی و قیل لا یملون عن ابن زید و قیل لا ینقطعون مأخوذ من البعیر الحسیر المنقطع بالإعیاء «یُسَبِّحُونَ» أی ینزهون الله تعالی عن جمیع ما لا یلیق بصفاته علی الدوام «اللَّیْلَ وَ النَّهارَ» أی فی اللیل و النهار «لا یَفْتُرُونَ» أی لا یضعفون عنه قال کعب جعل لهم التسبیح کما جعل لکم النفس فی السهوله.

النظم

اتصل قوله وَ لَهُ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ بما تقدم من ذکر هلاک الکفار فبین سبحانه أنه لم یهلکهم إلا بالاستحقاق لأنه سبحانه تعالی خلقهم للعباده فلما کفروا جازاهم بکفرهم و لو لا ذلک لکان خلق السماوات و الأرض و ما بینهما لعبا لأن خلقهما إنما هو لأجل المکلفین و خلق المکلف إنما هو لتعریض الثواب و وجه اتصال قوله «مَنْ عِنْدَهُ لا یَسْتَکْبِرُونَ عَنْ عِبادَتِهِ» بما قبله أن هؤلاء الذین وصفتموهم بأنهم بنات الله هم عبید الله علی أتم وجوه العبودیه و ذلک یبطل معنی الولاده لأن الولاده لا تکون إلا مع المجانسه.
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[سوره الأنبیاء (21): الآیات 21 الی 30]


اشاره

أَمِ اتَّخَذُوا آلِهَهً مِنَ الْأَرْضِ هُمْ یُنْشِرُونَ (21) لَوْ کانَ فِیهِما آلِهَهٌ إِلاَّ اللَّهُ لَفَسَدَتا فَسُبْحانَ اللَّهِ رَبِّ الْعَرْشِ عَمَّا یَصِفُونَ (22) لا یُسْئَلُ عَمَّا یَفْعَلُ وَ هُمْ یُسْئَلُونَ (23) أَمِ اتَّخَذُوا مِنْ دُونِهِ آلِهَهً قُلْ هاتُوا بُرْهانَکُمْ هذا ذِکْرُ مَنْ مَعِیَ وَ ذِکْرُ مَنْ قَبْلِی بَلْ أَکْثَرُهُمْ لا یَعْلَمُونَ الْحَقَّ فَهُمْ مُعْرِضُونَ (24) وَ ما أَرْسَلْنا مِنْ قَبْلِکَ مِنْ رَسُولٍ إِلاَّ نُوحِی إِلَیْهِ أَنَّهُ لا إِلهَ إِلاَّ أَنَا فَاعْبُدُونِ (25)

وَ قالُوا اتَّخَذَ الرَّحْمنُ وَلَداً سُبْحانَهُ بَلْ عِبادٌ مُکْرَمُونَ (26) لا یَسْبِقُونَهُ بِالْقَوْلِ وَ هُمْ بِأَمْرِهِ یَعْمَلُونَ (27) یَعْلَمُ ما بَیْنَ أَیْدِیهِمْ وَ ما خَلْفَهُمْ وَ لا یَشْفَعُونَ إِلاَّ لِمَنِ ارْتَضی وَ هُمْ مِنْ خَشْیَتِهِ مُشْفِقُونَ (28) وَ مَنْ یَقُلْ مِنْهُمْ إِنِّی إِلهٌ مِنْ دُونِهِ فَذلِکَ نَجْزِیهِ جَهَنَّمَ کَذلِکَ نَجْزِی الظَّالِمِینَ (29) أَ وَ لَمْ یَرَ الَّذِینَ کَفَرُوا أَنَّ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ کانَتا رَتْقاً فَفَتَقْناهُما وَ جَعَلْنا مِنَ الْماءِ کُلَّ شَیْ ءٍ حَیٍّ أَ فَلا یُؤْمِنُونَ (30)



القراءه

قرأ أهل الکوفه غیر أبی بکر «إِلَّا نُوحِی» بالنون و الباقون یوحی و قرأ ابن کثیر أ لم یر بغیر واو و کذلک هو فی مصاحف مکه و الباقون «أ و لم یروا» بالواو و فی الشواذ قراءه الحسن و ابن محیصن الحق بالرفع «فَهُمْ مُعْرِضُونَ» و قراءه الحسن أیضا و عیسی الثقفی رتقا بفتح التاء.



الحجه

وجه النون أنه أشبه بما تقدم من قوله «وَ ما أَرْسَلْنا» و الیاء فی المعنی کالنون و الوجه فی قراءه الحسن الحق بالرفع الاستئناف فإن الوقف فی هذه القراءه علی قوله «لا یَعْلَمُونَ» و التقدیر هذا الحق أو هو الحق فیحذف المبتدأ و یوقف علی الحق ثم یستأنف فیقال «فَهُمْ مُعْرِضُونَ» لأن أکثرهم لا یعلمون و الوجه فی قوله رتقا بفتح التاء أنه قد کثر مجی ء المصدر علی فعل و اسم المفعول منه علی فعل مفتوح العین و ذلک کالنفض و النفض و الطرد و الطرد فالرتق علی هذا یکون للشی ء المرتوق کما أن النفض المنفوض و الهدم المهدوم فقراءه الجماعه «رَتْقاً» بسکون التاء کأنه مما وضع من المصادر موضع اسم المفعول کالصید بمعنی المصید و الخلق بمعنی المخلوق.
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الإعراب 

«أَمِ اتَّخَذُوا» أم هذه هی المنقطعه و لیست المعادله لهمزه الاستفهام فی مثل قولک أ زید عندک أم عمرو و قوله «لَوْ کانَ فِیهِما آلِهَهٌ إِلَّا اللَّهُ لَفَسَدَتا» إلا هذه صفه لآلهه و تقدیره غیر الله عما یفعل ما هذه الأجود أن تکون مصدریه و یحتمل أن تکون اسما.


المعنی 

ثم عاد سبحانه إلی توبیخ المشرکین فقال «أَمِ اتَّخَذُوا آلِهَهً مِنَ الْأَرْضِ» هذا استفهام معناه الجحد أی لم یتخذوا آلهه من الأرض «هُمْ یُنْشِرُونَ» أی یحیون الأموات عن مجاهد یقال أنشر الله الموتی فنشروا أی أحیاهم فحیوا و هو من النشر بعد الطی لأن المحیا کأنه کان مطویا بالقبض عن الإدراک فأنشر بالحیاه و المعنی فی ذلک أن هؤلاء إذا کانوا لا یقدرون علی الإحیاء الذی من قدر علیه قدر علی أن ینعم بالنعم التی یستحق بها العباده فکیف یستحقون العباده قال الزجاج و من قرأ ینشرون بفتح الیاء فمعناه لا یموتون أبدا و یبقون أحیاء أی لا یکون ذلک و أقول قد یجوز أن یکون ینشرون و ینشرون بمعنی یقال نشر الله المیت بمعنی أنشر ثم ذکر سبحانه الدلاله علی توحیده و أنه لا یجوز أن یکون معه إله سواه فقال «لَوْ کانَ فِیهِما آلِهَهٌ إِلَّا اللَّهُ لَفَسَدَتا» و معناه لو کان فی السماء و الأرض آلهه سوی الله لفسدتا و ما استقامتا و فسد من فیهما و لم ینتظم أمرهم و هذا هو دلیل التمانع الذی بنی علیه المتکلمون مسأله التوحید و تقریر ذلک أنه لو کان مع الله سبحانه إله آخر لکانا قدیمین و القدم من أخص الصفات فالاشتراک فیه یوجب التماثل فیجب أن یکونا قادرین عالمین حیین و من حق کل قادرین أن یصح کون أحدهما مریدا لضد ما یریده الآخر من إماته و إحیاء أو تحریک و تسکین أو إفقار و إغناء و نحو ذلک فإذا فرضنا ذلک فلا یخلو إما أن یحصل مرادهما و ذلک محال و إما أن لا یحصل مرادهما فینتقض کونهما قادرین و إما أن یقع مراد أحدهما و لا یقع مراد الآخر فینتقض کون من لم یقع مراده من غیر وجه منع معقول قادرا فإذا لا یجوز أن یکون الإله إلا واحدا و لو قیل إنهما لا یتمانعان لأن ما یریده أحدهما یکون حکمه فیریده الآخر بعینه و الجواب أن کلامنا فی صحه التمانع لا فی وقوع التمانع و صحه التمانع یکفی فی الدلاله لأنه یدل علی أنه لا بد من أن یکون أحدهما متناهی المقدور فلا یجوز أن یکون إلها ثم نزه سبحانه نفسه عن أن یکون معه إله فقال «فَسُبْحانَ اللَّهِ رَبِّ الْعَرْشِ عَمَّا یَصِفُونَ» و إنما خص العرش لأنه أعظم المخلوقات و من قدر علی أعظم المخلوقات کان قادرا علی ما دونه «لا یُسْئَلُ عَمَّا یَفْعَلُ وَ هُمْ یُسْئَلُونَ» معناه أن جمیع أفعاله حکمه و صواب و لا یقال للحکیم لم فعلت الصواب و هم یسألون لأنهم یفعلون الحق و الباطل و قیل معناه أنه لا یسأل عن ادعاء الربوبیه و هم مسئولون إذا ادعوها و یدل علی هذا التأویل النظم و السیاق و قیل معناه لا یحاسب علی أفعاله و هم یحاسبون علی أفعالهم و قیل معناه أنه لا یسأله الملائکه و المسیح
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عن فعله و هو یسألهم و یجازیهم فلو کانوا آلهه لم یسألوا عن أفعالهم «أَمِ اتَّخَذُوا مِنْ دُونِهِ آلِهَهً» و هذا استفهام إنکار و توبیخ أیضا «قُلْ هاتُوا بُرْهانَکُمْ» أی قل لهم یا محمد هاتوا حجتکم علی صحه ما فعلتموه لأنهم لا یقدرون علی ذلک أبدا و فی هذا دلاله علی فساد التقلید لأنه طالبهم بالحجه علی صحه قولهم و البرهان هو الدلیل المؤدی إلی العلم «هذا ذِکْرُ مَنْ مَعِیَ وَ ذِکْرُ مَنْ قَبْلِی» أی و قل لهم یا محمد هذا القرآن ذکر من معی بما یلزمهم من الأحکام و ذکر من قبلی من الأمم ممن نجا بالإیمان أو هلک بالکفر عن قتاده و قیل هذا ذکر من معی بالحق فی إخلاص الإلهیه و التوحید فی القرآن و علی هذا ذکر من قبلی فی التوراه و الإنجیل عن الجبائی. قال لأن القرآن ذکر أتاه الله و من معه و التوراه و الإنجیل ذکر تلک الأمم و

قال أبو عبد الله (علیه السلام) یعنی بذکر من معی من معه و ما هو کائن و بذکر من قبلی ما قد کان

و قیل إن معناه فی القرآن خبر من معی علی دینی ممن یتبعنی إلی یوم القیامه بما لهم من الثواب علی الطاعه و العقاب علی المعصیه و ذکر ما أنزل الله من الکتب قبلی فانظروا هل فی واحد من الکتب أن الله أمر باتخاذ إله سواه فبطل بهذا البیان جواز اتخاذ معبود سواه من حیث الأمر به و قال الزجاج قل لهم هاتوا برهانکم بأن رسولا من الرسل أتی أمته بأن لهم إلها غیر الله فهل فی ذکر من معی و ذکر من قبلی إلا توحید الله و یدل علی صحه هذا قوله فیما بعد «وَ ما أَرْسَلْنا مِنْ قَبْلِکَ مِنْ رَسُولٍ إِلَّا نُوحِی إِلَیْهِ أَنَّهُ لا إِلهَ إِلَّا أَنَا فَاعْبُدُونِ» فلما توجهت الحجه علیهم ذمهم سبحانه علی جهلهم بمواضع الحق فقال «بَلْ أَکْثَرُهُمْ لا یَعْلَمُونَ الْحَقَّ فَهُمْ مُعْرِضُونَ» عن التأمل و التفکر و اختص الأکثر منهم لأن فیهم من آمن «وَ ما أَرْسَلْنا مِنْ قَبْلِکَ» یا محمد «مِنْ رَسُولٍ» أی رسولا و من مزیده «إِلَّا نُوحِی إِلَیْهِ» نحن أو یوحی إلیه أی یوحی الله إلیه ب «أَنَّهُ لا إِلهَ» أی لا معبود علی الحقیقه «إِلَّا أَنَا فَاعْبُدُونِ» أی فوجهوا العباده إلی دون غیری «وَ قالُوا اتَّخَذَ الرَّحْمنُ وَلَداً» یعنی من الملائکه «سُبْحانَهُ» نزه نفسه عن ذلک لأن اتخاذ الولد لا یخلو أما أن یکون علی سبیل التوالد أو علی سبیل التبنی و کلاهما لا یجوز علیه لأن الأول یقتضی أن یکون من قبیل الأجسام و الثانی و هو التبنی یکون بأن یقیم غیر ولده مقام ولده و إذا کان حقیقه الولد مستحیلا منه فالمشبه به کذلک و لیس ذلک کالخله لأنه من الاختصاص و حقیقته جائزه علیه «بَلْ عِبادٌ مُکْرَمُونَ» أی لیسوا أولاد الله کما یزعمون بل هم عباد مکرمون أکرمهم الله و اصطفاهم «لا یَسْبِقُونَهُ بِالْقَوْلِ» أی لا یتکلمون إلا بما یأمرهم به ربهم فکل أقوالهم طاعه لربهم و ناهیک بذلک جلاله قدرهم «وَ هُمْ بِأَمْرِهِ یَعْمَلُونَ» و من کان بهذه الصفه لا یوصف بأنه ولده «یَعْلَمُ ما بَیْنَ أَیْدِیهِمْ وَ ما خَلْفَهُمْ» أی ما قدموا من أعمالهم و ما أخروا منها یعنی ما عملوا و ما هم عاملون «وَ لا یَشْفَعُونَ إِلَّا لِمَنِ
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ارْتَضی» الله دینه و قال مجاهد إلا لمن رضی الله عنه و قیل إنهم أهل شهاده أن لا إله إلا الله عن ابن عباس و قیل هم المؤمنون المستحقون للثواب و حقیقته أنهم لا یشفعون إلا لمن ارتضی الله أن یشفع فیه فیکون فی معنی قوله مَنْ ذَا الَّذِی یَشْفَعُ عِنْدَهُ إِلَّا بِإِذْنِهِ «وَ هُمْ مِنْ خَشْیَتِهِ» أی من خشیتهم منه فأضیف المصدر إلی المفعول «مُشْفِقُونَ» خائفون وجلون من التقصیر فی عبادته «وَ مَنْ یَقُلْ مِنْهُمْ إِنِّی إِلهٌ مِنْ دُونِهِ» أی من یقل من هؤلاء الملائکه إنی إله تحق لی العباده من دون الله «فَذلِکَ» أی فذلک القائل «نَجْزِیهِ جَهَنَّمَ» یعنی إن حالهم مثل حال سائر العبید فی استحقاق الوعید و قیل إنه عنی به إبلیس لأنه الذی دعا الناس إلی عبادته عن ابن جریج و قتاده و قیل إن هذا لا یصح لأن الله سبحانه علق الوعید بالشرط و لأن إبلیس لیس من الملائکه عند الأکثرین «کَذلِکَ نَجْزِی الظَّالِمِینَ» یعنی المشرکین الذین یصفون الله بما لا یلیق به و فی هذه الآیه دلاله علی أن الملائکه لیسوا مطبوعین علی الطاعات علی ما قاله بعضهم و أنهم مکلفون «أَ وَ لَمْ یَرَ الَّذِینَ کَفَرُوا» استفهام یراد به التقریع و المعنی أ و لم یعلموا أنه سبحانه الذی یفعل هذه الأشیاء و لا یقدر علیها غیره فهو الإله المستحق للعباده دون غیره «أَنَّ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ کانَتا رَتْقاً فَفَتَقْناهُما» تقدیره کانتا ذواتی رتق فجعلناهما ذواتی فتق و المعنی کانتا ملتزقتین منسدتین ففصلنا بینهما بالهواء عن ابن عباس و الحسن و الضحاک و عطاء و قتاده و قیل کانت السماوات مرتتقه مطبقه ففتقناها سبع سماوات و کانت الأرض کذلک ففتقناها سبع أرضین عن مجاهد و السدی و

قیل کانت السماء رتقا لا تمطر و کانت الأرض رتقا لا تنبت ففتقنا السماء بالمطر و الأرض بالنبات عن عکرمه و عطیه و ابن زید و هو المروی عن أبی جعفر و أبی عبد الله (علیه السلام)

«وَ جَعَلْنا مِنَ الْماءِ کُلَّ شَیْ ءٍ حَیٍّ» أی و أحیینا بالماء الذی ننزله من السماء کل شی ء حی و قیل و خلقنا من النطفه کل مخلوق حی عن أبی العالیه و الأول أصح

و روی العیاشی بإسناده عن الحسن بن علوان قال سئل أبو عبد الله (علیه السلام) عن طعم الماء فقال له سل تفقها و لا تسأل تعنتا طعم الماء طعم الحیاه قال الله سبحانه «وَ جَعَلْنا مِنَ الْماءِ کُلَّ شَیْ ءٍ حَیٍّ»

و قیل معناه و جعلنا من الماء حیاه کل ذی روح و نماء کل نام فیدخل فیه الحیوان و النبات و الأشجار عن أبی مسلم «أَ فَلا یُؤْمِنُونَ» أی أ فلا یصدقون بالقرآن و بما یشاهدون من الدلیل و البرهان.

النظم

وجه اتصال الآیه الأولی بما قبلها أنه سبحانه قال فَسْئَلُوا أَهْلَ الذِّکْرِ هل أرسلنا قبلک إلا رجالا و هل اتخذوا آلهه من الأرض أی من الحجر و المدر و الخشب فإن کله من الأرض عن أبی مسلم و قیل إنه یتصل بقوله «لَوْ أَرَدْنا أَنْ نَتَّخِذَ لَهْواً» و المعنی أنهم أضافوا إلیه الولد و أضافوا إلیه الشریک و وجه اتصال قوله «لا یُسْئَلُ عَمَّا یَفْعَلُ» بما قبله أنه لما بین
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التوحید عطف علیه بیان العدل و قیل إنه یتصل بقوله اقْتَرَبَ لِلنَّاسِ حِسابُهُمْ و الحساب هو السؤال عما أنعم الله علیهم به و هل قابلوا نعمه بالشکر أم قابلوها بالکفر عن أبی مسلم و وجه اتصال قوله «هذا ذِکْرُ مَنْ مَعِیَ وَ ذِکْرُ مَنْ قَبْلِی» بما قبله أن ما قدمنا ذکره من التوحید و العدل مذکور فی القرآن و فی الکتب السالفه.


[سوره الأنبیاء (21): الآیات 31 الی 35]


اشاره

وَ جَعَلْنا فِی الْأَرْضِ رَواسِیَ أَنْ تَمِیدَ بِهِمْ وَ جَعَلْنا فِیها فِجاجاً سُبُلاً لَعَلَّهُمْ یَهْتَدُونَ (31) وَ جَعَلْنَا السَّماءَ سَقْفاً مَحْفُوظاً وَ هُمْ عَنْ آیاتِها مُعْرِضُونَ (32) وَ هُوَ الَّذِی خَلَقَ اللَّیْلَ وَ النَّهارَ وَ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ کُلٌّ فِی فَلَکٍ یَسْبَحُونَ (33) وَ ما جَعَلْنا لِبَشَرٍ مِنْ قَبْلِکَ الْخُلْدَ أَ فَإِنْ مِتَّ فَهُمُ الْخالِدُونَ (34) کُلُّ نَفْسٍ ذائِقَهُ الْمَوْتِ وَ نَبْلُوکُمْ بِالشَّرِّ وَ الْخَیْرِ فِتْنَهً وَ إِلَیْنا تُرْجَعُونَ (35)



اللغه

الرواسی الجبال رست ترسو رسوا إذا ثبتت بثقلها فهی راسیه کما ترسو السفینه إذا وقفت متمکنه فی وقوفها و المید الاضطراب بالذهاب فی الجهات و الفج الطریق الواسع بین الجبلین و الفلک أصله کل شی ء دائر و منه فلکه المغزل و یقال فلک ثدی المرأه تفلیکا إذا استدار و السباحه و العوم و السبح و الجری بمعنی.



الإعراب 

«أَنْ تَمِیدَ بِهِمْ» فی موضع نصب بأنه مفعول له و تقدیره کراهه أن تمید بکم أو حذار أن تمید و من قال أن لا هنا مضمره و التقدیر لأن لا تمید فلا وجه لقوله و «سُبُلًا» بدل من فجاج لأن الفج هو السبیل «کُلٌّ فِی فَلَکٍ یَسْبَحُونَ» جمله اسمیه فی موضع الحال و فی یتعلق بیسبحون «أَ فَإِنْ مِتَّ فَهُمُ الْخالِدُونَ» شرط و جزاء دخلت الفاء فی الشرط و فی الجزاء و قوله «فِتْنَهً» مفعول له و المعنی للفتنه و یجوز أن یکون مصدرا فی موضع الحال أی نبلوکم فاتنین و یجوز أن یکون منصوبا علی المصدر لأن البلاء بمعنی الفتنه.



المعنی 

ثم بین سبحانه کمال قدرته و شمول نعمته بأن قال «وَ جَعَلْنا فِی الْأَرْضِ رَواسِیَ» أی جبالا ثوابت تمنع الأرض من الحرکه و الاضطراب «أَنْ تَمِیدَ بِهِمْ» أی تتحرک
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و تمیل و تضطرب بهم و قیل لتستقر عن قتاده «وَ جَعَلْنا فِیها» أی فی الرواسی «فِجاجاً» أی طرقا واسعه بینها لو لا ذلک لما أمکن أن یهتدوا إلی مقاصدهم فی الأسفار ثم بین الفجاج فقال «سُبُلًا لَعَلَّهُمْ یَهْتَدُونَ» بها إلی طریق بلادهم و مواطنهم و قیل لیهتدوا بالاعتبار بها إلی دینهم «وَ جَعَلْنَا السَّماءَ سَقْفاً مَحْفُوظاً» أی رفعنا السماء فوق الخلق کالسقف محفوظا من الشیاطین بالشهب التی ترمی بها کما قال وَ حَفِظْناها مِنْ کُلِّ شَیْطانٍ رَجِیمٍ عن الجبائی و قیل محفوظا من أن تسقط کما قال إِنَّ اللَّهَ یُمْسِکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ أَنْ تَزُولا الآیه و قیل محفوظا من أن یطمع أحد فی أن یتعرض لها بنقض أو أن یحلقها بلی أو هدم علی طول الدهر عن الحسن «وَ هُمْ عَنْ آیاتِها» أی عن الاستدلال بما فیها من دلائل الحدوث و الحاجه إلی المحدث «مُعْرِضُونَ» أی أعرضوا عن التفکر فیها «وَ هُوَ الَّذِی خَلَقَ اللَّیْلَ وَ النَّهارَ وَ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ کُلٌّ فِی فَلَکٍ یَسْبَحُونَ» أی یجرون و قیل یدورون و أراد الشمس و القمر و النجوم لأن قوله «اللَّیْلَ» یدل علی النجوم و قال ابن عباس یسبحون بالخیر و الشر بالشده و الرخاء و قیل معناه أنه سبحانه جعل لکل واحد منهما فلکا یدور فیه بسرعه کالسباحه و إنما قال «یَسْبَحُونَ» لأنه أضاف إلیها فعل العقلاء کما قال وَ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ رَأَیْتُهُمْ لِی ساجِدِینَ و قال النابغه الجعدی:

تمززتها و الدیک یدعو صیاحه إذا ما بنو نعش دنوا فتصوبوا

ثم قال سبحانه «وَ ما جَعَلْنا لِبَشَرٍ مِنْ قَبْلِکَ» یا محمد «الْخُلْدَ» أی دوام البقاء فی الدنیا «أَ فَإِنْ مِتَّ» أنت علی ما یتوقعونه و ینتظرونه «فَهُمُ الْخالِدُونَ» أی أ فهم یخلدون بعدک یعنی مشرکی مکه حین قالوا نتربص بمحمد ریب المنون فقال لئن مت فإنهم أیضا یموتون فأی فائده لهم فی تمنی موتک «کُلُّ نَفْسٍ ذائِقَهُ الْمَوْتِ» أی لا بد لکل نفس حیه بحیاه أن یدخل علیها الموت و تخرج عن کونها حیه «وَ نَبْلُوکُمْ بِالشَّرِّ وَ الْخَیْرِ» أی نعاملکم معامله المختبر بالفقر و الغنی و بالضراء و السراء و بالشده و الرخاء عن ابن عباس و قیل بما تکرهون و ما تحبون لیظهر صبرکم علی ما تکرهون و شکرکم فیما تحبون عن ابن زید و

روی عن أبی عبد الله (علیه السلام) أن أمیر المؤمنین (علیه السلام) مرض فعاده إخوانه فقالوا کیف تجدک یا أمیر المؤمنین قال بشر قالوا ما هذا کلام مثلک قال إن الله تعالی یقول «وَ نَبْلُوکُمْ بِالشَّرِّ وَ الْخَیْرِ فِتْنَهً» فالخیر الصحه و الغنی و الشر المرض و الفقر

و قال بعض الزهاد الشر غلبه الهوی علی النفس و الخیر العصمه عن المعاصی «فِتْنَهً» أی ابتلاء و اختبار أو شده تعبد «وَ إِلَیْنا تُرْجَعُونَ» أی إلی حکمنا تردون للجزاء بالأعمال حسنها و سیئها.
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النظم

یتصل قوله «وَ ما جَعَلْنا لِبَشَرٍ مِنْ قَبْلِکَ الْخُلْدَ» بما ذکر سبحانه من خلق الأشیاء فإنه بین أنه لم یخلقها للخلود و إنما خلقها لیتوصل بها إلی نعیم الآخره فلا بد لکل إنسان من الموت و الرجوع إلی الجزاء عن القاضی.


[سوره الأنبیاء (21): الآیات 36 الی 40]


اشاره

وَ إِذا رَآکَ الَّذِینَ کَفَرُوا إِنْ یَتَّخِذُونَکَ إِلاَّ هُزُواً أَ هذَا الَّذِی یَذْکُرُ آلِهَتَکُمْ وَ هُمْ بِذِکْرِ الرَّحْمنِ هُمْ کافِرُونَ (36) خُلِقَ الْإِنْسانُ مِنْ عَجَلٍ سَأُرِیکُمْ آیاتِی فَلا تَسْتَعْجِلُونِ (37) وَ یَقُولُونَ مَتی هذَا الْوَعْدُ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ (38) لَوْ یَعْلَمُ الَّذِینَ کَفَرُوا حِینَ لا یَکُفُّونَ عَنْ وُجُوهِهِمُ النَّارَ وَ لا عَنْ ظُهُورِهِمْ وَ لا هُمْ یُنْصَرُونَ (39) بَلْ تَأْتِیهِمْ بَغْتَهً فَتَبْهَتُهُمْ فَلا یَسْتَطِیعُونَ رَدَّها وَ لا هُمْ یُنْظَرُونَ (40)



اللغه

الهزء إظهار خلاف الإبطان لإیهام النقص عن فهم القصد یقال هزأ منه یهزأ هزؤا فهو هازئ و مثله السخریه و یقول العرب ذکرت فلانا أی عبته قال عنتره

لا تذکری مهری و ما أطعمته فیکون جلدک مثل جلد الأجرب

و العجله تقدیم الشی ء قبل وقته و هو مذموم و السرعه تقدیم الشی ء فی أقرب أوقاته و هو محمود و الاستعجال طلب الشی ء قبل وقته الذی حقه أن یکون فیه دون غیره.



الإعراب 

«وَ إِذا رَآکَ» العامل فی إذا اتخذوا و هو معنی قوله «إِنْ یَتَّخِذُونَکَ إِلَّا هُزُواً» لأن معناه اتخذوک هزوا و قوله «أَ هذَا الَّذِی یَذْکُرُ آلِهَتَکُمْ» تقدیره قائلین أ هذا الذی یذکر آلهتکم فحذف قائلین و هو فی موضع الحال کما حذف ذلک من قوله وَ الَّذِینَ اتَّخَذُوا مِنْ دُونِهِ أَوْلِیاءَ ما نَعْبُدُهُمْ أی قائلین ما نعبدهم و الباء فی قوله «بِذِکْرِ الرَّحْمنِ» یتعلق بقوله «کافِرُونَ»
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فقوله «حِینَ لا یَکُفُّونَ» یجوز أن یکون مفعولا به ل «یَعْلَمُ» و یجوز أن یکون ظرفا له فیکون مفعول یعلم محذوفا تقدیره لو یعلمون الأمر حین لا یکفون و جواب لو محذوف و تقدیره لانتهوا «بَغْتَهً» نصب علی الحال من المفعول تقدیره بل تأتیهم مبغوتین مفاجئین و یجوز أن یکون حالا من الفاعل و هو الضمیر المستکن فی تأتی و التقدیر بل تأتیهم باغته مفاجئه.


المعنی 

ثم خاطب نبیه ص و قال «وَ إِذا رَآکَ» أی إذا رآک یا محمد «الَّذِینَ کَفَرُوا» و أنت تعیب آلهتهم و تدعوهم إلی التوحید «إِنْ یَتَّخِذُونَکَ» أی ما یتخذونک «إِلَّا هُزُواً» أی سخریه یقول بعضهم لبعض «أَ هذَا الَّذِی یَذْکُرُ آلِهَتَکُمْ» أی یعیب آلهتکم و ذلک قوله إنها جماد لا ینفع و لا یضر «وَ هُمْ بِذِکْرِ الرَّحْمنِ» أی بتوحیده و قیل بکتابه المنزل «هُمْ کافِرُونَ» أی جاحدون عجب الله سبحانه نبیه ص منهم حیث جحدوا الحی المنعم القادر العالم الخالق الرازق و اتخذوا ما لا ینفع و لا یضر ثم إن من دعاهم إلی ترکها اتخذوه و هم أحق بالهزء عند من یدبر حالهم «خُلِقَ الْإِنْسانُ مِنْ عَجَلٍ» قیل فیه قولان (أحدهما) أن المعنی بالإنسان آدم ثم إنه قیل فی عجل ثلاث تأویلات منها أنه خلق بعد خلق کل شی ء آخر نهار یوم الجمعه و هو آخر أیام السنه علی سرعه معاجلا به غروب الشمس عن مجاهد و منها أن معناه فی سرعه من خلقه لأنه لم یخلقه من نطفه ثم من علقه ثم من مضغه کما خلق غیره و إنما أنشأه إنشاء فکأنه سبحانه نبه بذلک علی الآیه العجیبه فی خلقه و منها أن آدم (علیه السلام) لما خلق و جعلت الروح فی أکثر جسده وثب عجلان مبادرا إلی ثمار الجنه و قیل

هم بالوثوب فهذا معنی قوله «مِنْ عَجَلٍ» عن ابن عباس و السدی و روی ذلک عن أبی عبد الله (علیه السلام)

و القول الثانی أن المعنی بالإنسان الناس کلهم ثم اختلف فی معناه علی وجوه (أحدها) أن معناه خلق الإنسان عجولا أی خلق علی حب العجله فی أمره عن قتاده و أبی مسلم و الجبائی قال یعنی أنه یستعجل فی کل شی ء یشتهیه و للعرب عاده فی استعمالهم هذا اللفظ عند المبالغه یقولون لمن یصفونه بکثره النوم ما خلق إلا من نوم و بکثره وقوع الشر منه ما خلق إلا من شر و منه قول الخنساء فی وصف البقره

" فإنما هی إقبال و إدبار"

(و ثانیها) أنه من المقلوب و المعنی خلقت العجله من الإنسان عن أبی عبیده و قطرب و هذا ضعیف لأنه مع حمل کلامه تعالی علی القلب یحتاج إلی تأویل فلا فائده فی القلب (و ثالثها) أن العجل هو الطین عن أبی عبیده و جماعه و استشهدوا بقول الشاعر

و النبع ینبت بین الصخر ضاحیه و النخل تنبت بین الماء و العجل

و رواه ثعلب

" و النبع فی الصخره الصماء منبته"

فعلی هذا یکون کقوله وَ بَدَأَ خَلْقَ
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الْإِنْسانِ مِنْ طِینٍ (و رابعها) أن معناه خلق الإنسان من تعجیل من الأمر لأنه تعالی قال إِنَّما قَوْلُنا لِشَیْ ءٍ إِذا أَرَدْناهُ أَنْ نَقُولَ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ عن أبی الحسن الأخفش «سَأُرِیکُمْ آیاتِی» الداله علی وحدانیتی و علی صدق محمد ص فیما یوعدکم به من العذاب «فَلا تَسْتَعْجِلُونِ» فی حلول العذاب بکم فإنه سیدرککم عن قریب قال ابن عباس فی روایه عطاء یرید به النضر ابن الحرث و هو الذی قال «اللَّهُمَّ إِنْ کانَ هذا هُوَ الْحَقَّ مِنْ عِنْدِکَ فَأَمْطِرْ» الآیه و یرید بقوله «سَأُرِیکُمْ آیاتِی» القتل یوم بدر «وَ یَقُولُونَ» یعنی و یقول المشرکون للمسلمین «مَتی هذَا الْوَعْدُ» الذی تعدوننا یریدون وعد القیامه «إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ» أی و یقولون إن کنتم صادقین فی هذا الوعد فمتی یکون ذلک ثم قال سبحانه «لَوْ یَعْلَمُ الَّذِینَ کَفَرُوا حِینَ لا یَکُفُّونَ عَنْ وُجُوهِهِمُ النَّارَ» أی لو علموا الوقت الذی لا یدفعون فیه عذاب النار عن وجوههم «وَ لا عَنْ ظُهُورِهِمْ» یعنی أن النار تحیط بهم من جمیع جوانبهم «وَ لا هُمْ یُنْصَرُونَ» و جواب لو محذوف و تقدیره لعلموا صدق ما وعدوا به و لما استعجلوا و لا قالوا متی هذا الوعد ثم قال «بَلْ تَأْتِیهِمْ» الساعه «بَغْتَهً» أی فجأه «فَتَبْهَتُهُمْ» أی فتحیرهم «فَلا یَسْتَطِیعُونَ رَدَّها» أی فلا یقدرون علی دفعها «وَ لا هُمْ یُنْظَرُونَ» أی لا یؤخرون إلی وقت آخر و لا یمهلون لتوبه أو معذره.
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[سوره الأنبیاء (21): الآیات 41 الی 45]


اشاره

وَ لَقَدِ اسْتُهْزِئَ بِرُسُلٍ مِنْ قَبْلِکَ فَحاقَ بِالَّذِینَ سَخِرُوا مِنْهُمْ ما کانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ (41) قُلْ مَنْ یَکْلَؤُکُمْ بِاللَّیْلِ وَ النَّهارِ مِنَ الرَّحْمنِ بَلْ هُمْ عَنْ ذِکْرِ رَبِّهِمْ مُعْرِضُونَ (42) أَمْ لَهُمْ آلِهَهٌ تَمْنَعُهُمْ مِنْ دُونِنا لا یَسْتَطِیعُونَ نَصْرَ أَنْفُسِهِمْ وَ لا هُمْ مِنَّا یُصْحَبُونَ (43) بَلْ مَتَّعْنا هؤُلاءِ وَ آباءَهُمْ حَتَّی طالَ عَلَیْهِمُ الْعُمُرُ أَ فَلا یَرَوْنَ أَنَّا نَأْتِی الْأَرْضَ نَنْقُصُها مِنْ أَطْرافِها أَ فَهُمُ الْغالِبُونَ (44) قُلْ إِنَّما أُنْذِرُکُمْ بِالْوَحْیِ وَ لا یَسْمَعُ الصُّمُّ الدُّعاءَ إِذا ما یُنْذَرُونَ (45)



القراءه

قرأ ابن عامر و لا تسمع بضم التاء الصم بالنصب و الباقون «وَ لا یَسْمَعُ» بفتح الیاء «الصُّمُّ» بالرفع.



الحجه

الوجه فی قراءه ابن عامر أنه وجه الخطاب إلی النبی ص فکأنه قال و لا تسمع أنت یا محمد الصم کما قال وَ ما أَنْتَ بِمُسْمِعٍ مَنْ فِی الْقُبُورِ لأن الله تعالی لما خاطبهم فلم یلتفتوا إلی ما دعاهم إلیه صاروا بمنزله المیت الذی لا یسمع و لا یعقل و وجه قراءه الباقین أنه جعل الفعل لهم و یقویه قوله «إِذا ما یُنْذَرُونَ».



اللغه

الکلاءه الحفظ قال ابن هرمه:

إن سلیمی و الله یکلؤها ضنت بشی ء ما کان یرزؤها

و الفرق بین السخریه و الهزء إن فی السخریه معنی طلب الذله لأن التسخیر التذلیل فأما الهزء فیقتضی طلب صغر القدر بما یظهر فی القول.



الإعراب 

«أَمْ لَهُمْ آلِهَهٌ» أم هذه هی المنقطعه و تقدیره بل لهم آلهه و «لا یَسْتَطِیعُونَ» جمله مستأنفه لأنها لا تستقیم أن تکون صفه لآلهه و لا حالا عنها لأن الله وصفها بقوله «تَمْنَعُهُمْ مِنْ دُونِنا» علی زعمهم و لا یستطیعون ضد هذه الصفه.



المعنی 

لما تقدم ذکر استهزاء الکفار بالنبی و المؤمنین سلی الله سبحانه نبیه ص عند ذلک بقوله «وَ لَقَدِ اسْتُهْزِئَ بِرُسُلٍ مِنْ قَبْلِکَ» کما استهزأ هؤلاء «فَحاقَ بِالَّذِینَ سَخِرُوا مِنْهُمْ ما کانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ» أی حل بهم وبال استهزائهم و سخریتهم و قوله «مِنْهُمْ» یعنی من الرسل قل یا محمد لهؤلاء الکفار «مَنْ یَکْلَؤُکُمْ بِاللَّیْلِ وَ النَّهارِ مِنَ الرَّحْمنِ» أی یحفظکم من بأس الرحمن و عذابه و قیل من عوارض الآفات و هو استفهام معناه النفی تقدیره لا حافظ لکم من الرحمن «بَلْ هُمْ عَنْ ذِکْرِ رَبِّهِمْ مُعْرِضُونَ» أی بل هم عن کتاب ربهم معرضون لا یؤمنون به و لا یتفکرون فیه و قیل معناه إنهم لا یلتفتون إلی شی ء من المواعظ و الحجج ثم قال علی وجه التوبیخ لهم و التقریع «أَمْ لَهُمْ آلِهَهٌ تَمْنَعُهُمْ مِنْ دُونِنا» تقدیره أم لهم آلهه من دوننا تمنعهم من عذابنا و عقوباتنا و تم الکلام ثم وصف آلهتهم بالضعف فقال «لا یَسْتَطِیعُونَ نَصْرَ أَنْفُسِهِمْ» فکیف ینصروهم و قیل معناه إن الکفار لا یستطیعون نصر أنفسهم و لا یقدرون علی دفع ما ینزل بهم عن

ص: 79







نفوسهم «وَ لا هُمْ مِنَّا یُصْحَبُونَ» أی و لا الکفار یجارون من عذابنا عن ابن عباس قال ابن قتیبه أی لا یجیرهم منا أحد لأن المجیر صاحب الجار یقول العرب صحبک الله أی حفظک الله و أجارک و قیل یصحبون أی ینصرون و یحفظون عن مجاهد و قیل لا یصحبون من الله بخیر عن قتاده «بَلْ مَتَّعْنا هؤُلاءِ وَ آباءَهُمْ» فی الدنیا بنعمها فلم نعاجلهم بالعقوبه «حَتَّی طالَ عَلَیْهِمُ الْعُمُرُ» أی طالت أعمارهم فغرهم طول العمر و أسباب الدنیا حتی أتوا ما أتوا «أَ فَلا یَرَوْنَ أَنَّا نَأْتِی الْأَرْضَ نَنْقُصُها مِنْ أَطْرافِها» أی أ لم یر هؤلاء الکفار أن الأرض نأتیها أمرنا فننقصها بتخریبها و بموت أهلها و

قیل بموت العلماء و روی ذلک عن أبی عبد الله (علیه السلام)

قال نقصانها ذهاب عالمها و قیل معناه ننقصها من أطرافها بظهور النبی علی من قاتله أرضا فأرضا و قوما فقوما فیأخذهم قراهم و أرضیهم عن الحسن و قتاده و معناه أنا ننقصها من جانب المشرکین و نزیدها فی جانب المسلمین «أَ فَهُمُ الْغالِبُونَ» أی أ فهؤلاء الغالبون أم نحن و معناه لیسوا بغالبین و لکنهم المغلوبون و رسول الله الغالب و قد تقدم تفسیر هذه الآیه فی سوره الرعد «قُلْ إِنَّما أُنْذِرُکُمْ بِالْوَحْیِ» أی قل یا محمد إنما أنذرکم من عذاب الله و أخوفکم بما أوحی الله إلی «وَ لا یَسْمَعُ الصُّمُّ الدُّعاءَ» شبههم بالصم الذین لا یسمعون النداء إذا نودوا لأنهم لم ینتفعوا بالسمع و المعنی أنهم یستثقلون القرآن و سماعه و ذکر الحق فهم فی ذلک بمنزله الأصم الذی لا یسمع «إِذا ما یُنْذَرُونَ» أی یخوفون النظم إنما اتصل قوله «أَمْ لَهُمْ آلِهَهٌ» بقوله «وَ ما جَعَلْنا لِبَشَرٍ مِنْ قَبْلِکَ الْخُلْدَ» و تقدیره أ فهم الخالدون أم لهم آلهه تمنع نفوسهم من الموت و مما ینزل الله بهم عن أبی مسلم و قیل اتصل بقوله «مَنْ یَکْلَؤُکُمْ» أی أم لهم آلهه تکلؤهم و تمنعهم و وجه اتصال قوله «قُلْ إِنَّما أُنْذِرُکُمْ بِالْوَحْیِ» بما قبله إنه اتصل بقوله «قُلْ مَنْ یَکْلَؤُکُمْ» و تقدیره لو تفکروا لعلموا أنه لا عاصم من الله و إن فیما أنذرکم به من القرآن أعظم الآیات و الحجج و قیل إنه اتصل بما تقدم من العظه بحال من مضی من الأمم و المعنی أن ذلک و جمیع ما یعظمهم به من الوحی.
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[سوره الأنبیاء (21): الآیات 46 الی 50]


اشاره

وَ لَئِنْ مَسَّتْهُمْ نَفْحَهٌ مِنْ عَذابِ رَبِّکَ لَیَقُولُنَّ یا وَیْلَنا إِنَّا کُنَّا ظالِمِینَ (46) وَ نَضَعُ الْمَوازِینَ الْقِسْطَ لِیَوْمِ الْقِیامَهِ فَلا تُظْلَمُ نَفْسٌ شَیْئاً وَ إِنْ کانَ مِثْقالَ حَبَّهٍ مِنْ خَرْدَلٍ أَتَیْنا بِها وَ کَفی بِنا حاسِبِینَ (47) وَ لَقَدْ آتَیْنا مُوسی وَ هارُونَ الْفُرْقانَ وَ ضِیاءً وَ ذِکْراً لِلْمُتَّقِینَ (48) الَّذِینَ یَخْشَوْنَ رَبَّهُمْ بِالْغَیْبِ وَ هُمْ مِنَ السَّاعَهِ مُشْفِقُونَ (49) وَ هذا ذِکْرٌ مُبارَکٌ أَنْزَلْناهُ أَ فَأَنْتُمْ لَهُ مُنْکِرُونَ (50)



القراءه

قرأ أبو جعفر و نافع مثقال حبه بالرفع و فی لقمان مثله و الباقون بالنصب و قرأ آتینا بها بالمد ابن عباس و جعفر بن محمد و مجاهد و سعید بن جبیر و العلاء بن سیابه و الباقون «أَتَیْنا» بالقصر.



الحجه

وجه النصب و إن کان الظلامه مثقال حبه و هذا أحسن لتقدم قوله «فَلا تُظْلَمُ نَفْسٌ شَیْئاً» فإذا ذکر تظلم فکأنه ذکر الظلامه کقولهم من کذب کان شرا له و وجه الرفع أنه أسند الفعل إلی مثقال کما أسند فی قوله «وَ إِنْ کانَ ذُو عُسْرَهٍ» أی ذا عسره و کذلک قول الشاعر

" إذا کان یوم ذو کواکب أشهبا"

و من قرأ آتینا فهو فاعلنا فهو من آتی یؤاتی مواتاه عن ابن جنی و

روی عن الصادق (علیه السلام) أنه قال معناه جازینا بها

و علی هذا فیجوز أن یکون من أفعلنا و یکون مفعول آتینا محذوفا و تقدیره آتیناها بها للجزاء.



اللغه

النفحه الوقعه الیسیره تقع بهم یقال نفح ینفح نفحا و نفح الطیب ینفح فله نفحه طیبه و نفحت الدابه إذا رمت بحافرها فضربت به و نفحه بالسیف إذا تناوله من بعید و أما حدیث شریح أنه أبطل النفح من نفح الدابه فالمعنی أنه کان لا یلزم صاحبها شیئا و القسط العدل و هو مصدر یوصف به و التقدیر و نضع الموازین ذوات القسط.



الإعراب 

شیئا انتصب علی أنه مفعول ثان لتظلم و یجوز أن یکون منصوبا علی المصدر أی لا تظلم نفس ظلما و من رفع مثقال حبه فإن کان تکون تامه و من نصب فإن کان ناقصه و اسمها الضمیر المستکن فیها العائد إلی شی ء «وَ کَفی بِنا حاسِبِینَ» قال الزجاج انتصب قوله «حاسِبِینَ» علی التمییز أو علی الحال و دخلت الباء فی بنا لأنه خبر فی معنی الأمر و المعنی اکتفوا بالله حسیبا و قد روی عن ابن عباس أنه قرأ ضیاء بغیر واو و یکون علی هذا منصوبا علی الحال من «الْفُرْقانَ» و یجوز أن یکون مفعولا له و بالواو یکون عطفا علی الفرقان و تکون الواو داخله علی ضیاء و إن کان صفه فی المعنی دون اللفظ کما تدخل علی الصفه التی هی صفه لفظا قال سیبویه إذا قلت مررت بزید و صاحبک و زید هو الصاحب جاز و لو قلته بالفاء لم یجز کما جاز بالواو لأن الفاء یقتضی التعقیب و تأخیر الاسم عن المعطوف علیه
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بخلاف الواو و «الَّذِینَ یَخْشَوْنَ» فی محل جر لأنه صفه للمتقین و یجوز أن یکون فی محل نصب أو رفع علی المدح و «بِالْغَیْبِ» فی محل النصب علی الحال.


المعنی 

لما تقدم الإنذار بالعذاب ذکر عقیبه «وَ لَئِنْ مَسَّتْهُمْ نَفْحَهٌ» أی أصابهم طرف عن ابن عباس و قیل قلیل عن ابن کیسان و قیل نصیب عن ابن جریج و قیل بعض ما یستحقونه من العقوبه عن أبی مسلم «مِنْ عَذابِ رَبِّکَ لَیَقُولُنَّ یا وَیْلَنا إِنَّا کُنَّا ظالِمِینَ» أی یدعون بالویل و الثبور عند نزوله ثم قال سبحانه «وَ نَضَعُ الْمَوازِینَ الْقِسْطَ لِیَوْمِ الْقِیامَهِ» أی نضع الموازین ذوات القسط لیوم القیامه و قیل معناه نحضر الموازین التی لا جور فیها بل کلها عدل و قسط لأهل یوم القیامه أو فی یوم القیامه و قال قتاده معناه نضع العدل فی المجازاه بالحق لکل أحد علی قدر استحقاقه فلا یبخس المثاب بعض ما یستحقه و لا یفعل بالمعاقب فوق ما یستحقه و قد سبق الکلام فی المیزان فی سوره الأعراف «فَلا تُظْلَمُ نَفْسٌ شَیْئاً» أی لا ینقص من إحسان محسن و لا یزاد فی إساءه مسی ء «وَ إِنْ کانَ مِثْقالَ حَبَّهٍ مِنْ خَرْدَلٍ أَتَیْنا بِها» أی جئنا بها و المراد أحضرناها للمجازاه بها «وَ کَفی بِنا حاسِبِینَ» أی عالمین حافظین و ذلک إن من حسب شیئا علمه و حفظه عن ابن عباس و قیل محصین و الحسب العد عن السدی «وَ لَقَدْ آتَیْنا مُوسی وَ هارُونَ الْفُرْقانَ» أی أعطیناهما التوراه یفرق بین الحق و الباطل عن مجاهد و قتاده و قیل البرهان الذی فرق به بین حق موسی و باطل فرعون و قیل هو فلق البحر «وَ ضِیاءً» أی و آتیناهما ضیاء و هو من صفه التوراه أیضا مثل قوله «فِیها هُدیً وَ نُورٌ» و المعنی أنهم استضاءوا بها حتی اهتدوا فی دینهم «وَ ذِکْراً لِلْمُتَّقِینَ» یذکرونه و یعملون بما فیه و یتعظون بمواعظه ثم وصف المتقین فقال «الَّذِینَ یَخْشَوْنَ رَبَّهُمْ بِالْغَیْبِ» أی فی حال الخلوه و الغیبه عن الناس و قیل فی سرائرهم من غیر ریاء «وَ هُمْ مِنَ السَّاعَهِ» أی من القیامه و أهوالها «مُشْفِقُونَ» أی خائفون «وَ هذا ذِکْرٌ مُبارَکٌ أَنْزَلْناهُ» أراد به القرآن أنه ذکر ثابت نافع دائم نفعه إلی یوم القیامه و قیل سماه مبارکا لوفور فوائده من المواعظ و الزواجر و الأمثال الداعیه إلی مکارم الأخلاق و الأفعال لما وصف التوراه أتبعه ذکر القرآن الذی آتاه نبینا ص «أَ فَأَنْتُمْ لَهُ مُنْکِرُونَ» استفهام علی معنی التوبیخ أی فلما ذا تنکرونه و تجحدونه مع کونه معجزا.

النظم

وجه اتصال قصه موسی و هارون بما قبلها أنه لما تقدم ذکر الوحی بین عقیبه إن إنزال القرآن علی نبیه لیس ببدع فقد أنزل علی موسی و هارون التوراه و قیل اتصل بقوله «وَ لَقَدِ اسْتُهْزِئَ بِرُسُلٍ مِنْ قَبْلِکَ» و المعنی أن هؤلاء کما أنهم استهزءوا بک مع أنا أنزلنا
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إلیک الکتاب فکذلک قد أنزلنا موسی و هارون الکتاب فکذبوهما و استهزءوا بهما.


[سوره الأنبیاء (21): الآیات 51 الی 60]


اشاره

وَ لَقَدْ آتَیْنا إِبْراهِیمَ رُشْدَهُ مِنْ قَبْلُ وَ کُنَّا بِهِ عالِمِینَ (51) إِذْ قالَ لِأَبِیهِ وَ قَوْمِهِ ما هذِهِ التَّماثِیلُ الَّتِی أَنْتُمْ لَها عاکِفُونَ (52) قالُوا وَجَدْنا آباءَنا لَها عابِدِینَ (53) قالَ لَقَدْ کُنْتُمْ أَنْتُمْ وَ آباؤُکُمْ فِی ضَلالٍ مُبِینٍ (54) قالُوا أَ جِئْتَنا بِالْحَقِّ أَمْ أَنْتَ مِنَ اللاَّعِبِینَ (55)

قالَ بَلْ رَبُّکُمْ رَبُّ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ الَّذِی فَطَرَهُنَّ وَ أَنَا عَلی ذلِکُمْ مِنَ الشَّاهِدِینَ (56) وَ تَاللَّهِ لَأَکِیدَنَّ أَصْنامَکُمْ بَعْدَ أَنْ تُوَلُّوا مُدْبِرِینَ (57) فَجَعَلَهُمْ جُذاذاً إِلاَّ کَبِیراً لَهُمْ لَعَلَّهُمْ إِلَیْهِ یَرْجِعُونَ (58) قالُوا مَنْ فَعَلَ هذا بِآلِهَتِنا إِنَّهُ لَمِنَ الظَّالِمِینَ (59) قالُوا سَمِعْنا فَتًی یَذْکُرُهُمْ یُقالُ لَهُ إِبْراهِیمُ (60)



القراءه

قرأ الکسائی جذاذا بکسر الجیم و الباقون بضمها و فی الشواذ قراءه ابن عباس و أبی السماک بفتح الجیم.



الحجه

قال أبو حاتم فیه لغات جذاذا و جذاذا و أجودها الضم کالحطام و الرفات من جذذت الشی ء إذا قطعته قال النابغه:

تجذ السلوقی المضاعف نسجه و یوقدن بالصفاح نار الحباحب

ص: 83







و قال جریر:

بنو المهلب جذ الله دابرهم أمسوا رمادا فلا أصل و لا طرف

. المعنی

ثم عطف سبحانه علی ما تقدم من قصه موسی و هارون بقصه إبراهیم (علیه السلام) فقال «وَ لَقَدْ آتَیْنا» أی أعطینا «إِبْراهِیمَ رُشْدَهُ» یعنی الحجج التی توصله إلی الرشد من معرفه الله و توحیده و قیل معناه هداه أی هدیناه صغیرا عن قتاده و مجاهد و قیل هو النبوه «مِنْ قَبْلُ» أی من قبل موسی و قیل من قبل محمد ص و القرآن و قیل من قبل بلوغه «وَ کُنَّا بِهِ عالِمِینَ» أنه أهل لإیتاء الرشد و صالح للنبوه «إِذْ قالَ لِأَبِیهِ وَ قَوْمِهِ» حین رآهم یعبدون الأصنام «ما هذِهِ التَّماثِیلُ الَّتِی أَنْتُمْ لَها عاکِفُونَ» و العامل فی إذ قوله «آتَیْنا» أی آتینا رشده فی ذلک الوقت و التمثال اسم للشی ء المصنوع مشبها بخلق من خلق الله و أصله من مثلت الشی ء بالشی ء إذا شبهته به و اسم ذلک الممثل تمثال و جمعه تماثیل و قیل إنهم جعلوها أمثله لعلمائهم الذین انقرضوا و قیل إنهم جعلوها أمثله للأجسام العلویه و المعنی ما هذه الصور التی أنتم مقیمون علی عبادتها و

روی العیاشی بإسناده عن الأصبغ بن نباته أن علیا (علیه السلام) مر بقوم یلعبون الشطرنج فقال ما هذه التماثیل التی أنتم لها عاکفون لقد عصیتم الله و رسوله

«قالُوا وَجَدْنا آباءَنا لَها عابِدِینَ» فاقتدینا بهم اعترفوا بالتقلید إذ لم یجدوا حجه لعبادتهم إیاها سوی اتباع الآباء «قالَ لَقَدْ کُنْتُمْ أَنْتُمْ وَ آباؤُکُمْ فِی ضَلالٍ مُبِینٍ» أی فی ذهاب عن الحق ظاهر ذمهم علی تقلید الآباء و نسبهم فی ذلک إلی الضلال «قالُوا أَ جِئْتَنا بِالْحَقِّ أَمْ أَنْتَ مِنَ اللَّاعِبِینَ» معناه أ جاد أنت فیما تقول محق عند نفسک أم لاعب مازح و إنما قالوا ذلک لاستبعادهم إنکار عباده الأصنام علیهم إذ ألفوا ذلک و اعتادوه «قالَ بَلْ رَبُّکُمْ رَبُّ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ الَّذِی فَطَرَهُنَّ» أی بل إلهکم إله السماوات و الأرض الذی خلقهن و ابتدأهن فدل علی الله سبحانه بصنعه «وَ أَنَا عَلی ذلِکُمْ مِنَ الشَّاهِدِینَ» و معنی هذه الشهاده تحقیق الأخبار و الشاهد الدال علی الشی ء عن مشاهده فإبراهیم (علیه السلام) شاهد بالحق لأنه دال علیه بما یرجع إلی ثقه المشاهده ثم أقسم إبراهیم (علیه السلام) فقال «وَ تَاللَّهِ لَأَکِیدَنَّ أَصْنامَکُمْ» أی لأدبرن فی بابهم تدبیرا خفیا یسؤکم ذلک و قیل إنما قال ذلک فی سر من قومه و لم یسمع ذلک إلا رجل منهم فأفشاه عن قتاده و مجاهد «بَعْدَ أَنْ تُوَلُّوا مُدْبِرِینَ» أی بعد أن تنطلقوا ذاهبین قالوا کان لهم فی کل سنه مجمع و عید إذا رجعوا منه دخلوا علی الأصنام و سجدوا لها فقالوا لإبراهیم (علیه السلام) أ لا تخرج معنا فخرج فلما کان ببعض الطریق قال اشتکی رجلی و انصرف «فَجَعَلَهُمْ جُذاذاً» أی فجعل أصنامهم قطعا قطعا عن
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قتاده و قیل حطاما عن ابن عباس «إِلَّا کَبِیراً لَهُمْ» ترکه علی حاله و یجوز أن یکون کبیرهم فی الخلقه و یجوز أن یکون أکبرهم عندهم فی التعظیم قالوا جعل یکسرهم بفأس فی یده حتی لم یبق إلا الصنم الکبیر علق الفأس فی عنقه و خرج «لَعَلَّهُمْ إِلَیْهِ یَرْجِعُونَ» أی لعلهم یرجعون إلی إبراهیم فیسألونه عن حال الأصنام لینبههم علی جهلهم و قیل لعلهم یرجعون إلی الکبیر فیسألونه و هو لا ینطق فیعلمون جهل من اتخذوه إلها و فی الکلام هاهنا حذف تقدیره فلما رجع قومه من عیدهم فوجدوا أصنامهم مکسره «قالُوا مَنْ فَعَلَ هذا بِآلِهَتِنا إِنَّهُ لَمِنَ الظَّالِمِینَ» من هذه الموصوله تقدیره الذی فعل هذا بإلهتنا فإنه ظالم لنفسه لأنه یقتل إذا علم به و قیل إنهم قالوا من فعل هذا استفهموا عمن صنع ذلک و أنکروا علیه فعله بقولهم «إِنَّهُ لَمِنَ الظَّالِمِینَ» إذ فعل ما لم یکن له أن یفعله «قالُوا سَمِعْنا فَتًی یَذْکُرُهُمْ یُقالُ لَهُ إِبْراهِیمُ» أی قال الرجل الذی سمع من إبراهیم قوله «لَأَکِیدَنَّ أَصْنامَکُمْ» للقوم ما سمعه منه فقالوا سمعنا فتی یذکرهم بسوء و قیل إنهم قالوا سمعنا فتی یعیب آلهتنا و یقول إنها لا تضر و لا تنفع و لا تبصر و لا تسمع فهو الذی کسرها و علی القول الأول فإنما قالوا سمعنا فتی و إن لم یسمعوه کما یقال سمعت الله یقول أو سمعت الرسول یقول إذا بلغک عنه رساله علی لسان ثقه صدوق و قوله «یُقالُ لَهُ إِبْراهِیمُ» ارتفع إبراهیم علی وجهین (أحدهما) یقال له هو إبراهیم و المعروف به إبراهیم و علی النداء أی یقال له یا إبراهیم عن الزجاج.
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[سوره الأنبیاء (21): الآیات 61 الی 70]


اشاره

قالُوا فَأْتُوا بِهِ عَلی أَعْیُنِ النَّاسِ لَعَلَّهُمْ یَشْهَدُونَ (61) قالُوا أَ أَنْتَ فَعَلْتَ هذا بِآلِهَتِنا یا إِبْراهِیمُ (62) قالَ بَلْ فَعَلَهُ کَبِیرُهُمْ هذا فَسْئَلُوهُمْ إِنْ کانُوا یَنْطِقُونَ (63) فَرَجَعُوا إِلی أَنْفُسِهِمْ فَقالُوا إِنَّکُمْ أَنْتُمُ الظَّالِمُونَ (64) ثُمَّ نُکِسُوا عَلی رُؤُسِهِمْ لَقَدْ عَلِمْتَ ما هؤُلاءِ یَنْطِقُونَ (65)

قالَ أَ فَتَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ ما لا یَنْفَعُکُمْ شَیْئاً وَ لا یَضُرُّکُمْ (66) أُفٍّ لَکُمْ وَ لِما تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ أَ فَلا تَعْقِلُونَ (67) قالُوا حَرِّقُوهُ وَ انْصُرُوا آلِهَتَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ فاعِلِینَ (68) قُلْنا یا نارُ کُونِی بَرْداً وَ سَلاماً عَلی إِبْراهِیمَ (69) وَ أَرادُوا بِهِ کَیْداً فَجَعَلْناهُمُ الْأَخْسَرِینَ (70)



اللغه

النکس هو أن یجعل أسفل الشی ء أعلاه و منه النکس فی العله و هو أن یرجع إلی أول حاله و منه النکس و هو السهم فوقه فیجعل أعلاه أسفله و یقال للمائق أیضا نکس تشبیها بذلک.



الإعراب 

«عَلی أَعْیُنِ النَّاسِ» فی موضع الحال أی مرئیا مشهودا «بَلْ فَعَلَهُ کَبِیرُهُمْ هذا» من وقف علی فعله ففاعله مضمر و تقدیره فعله من فعله و «کَبِیرُهُمْ» مبتدأ و هذا خبره و من لم یقف علی فعله فکبیرهم فاعله و هذا یکون صفه لکبیرهم أو بدلا عنه و جواب الشرط الذی هو قوله «إِنْ کانُوا یَنْطِقُونَ» محذوف یدل علیه قوله «بَلْ فَعَلَهُ کَبِیرُهُمْ هذا فَسْئَلُوهُمْ» علی الوجه الثانی و یقتضی أن یکون للشرط جزاءان علی هذا و الجزاء الثانی معطوف علی الأول التقدیر إن کانوا ینطقون فقد فعله کبیرهم هذا فسألوهم و المعنی إن لم یقدروا علی النطق لم یقدروا علی الفعل.



المعنی 

ثم ذکر سبحانه ما جری بین إبراهیم و قومه فی أمر الأصنام بقوله «قالُوا» یعنی قوم إبراهیم «فَأْتُوا بِهِ» أی فجیئوا به «عَلی أَعْیُنِ النَّاسِ» أی بحیث یراه الناس و یکون بمشهد منهم «لَعَلَّهُمْ یَشْهَدُونَ» علیه بما قاله فیکون ذلک حجه علیه بما فعل عن الحسن و قتاده و السدی قالوا کرهوا أن یأخذوه بغیر بینه و قیل معناه لعلهم یشهدون عقابه و ما یصنع به أی یحضرونه عن ابن إسحاق و الضحاک «قالُوا أَ أَنْتَ فَعَلْتَ هذا بِآلِهَتِنا یا إِبْراهِیمُ» المعنی فلما جاءوا به قالوا له هذا القول مقررین له علی ذلک فأجابهم إبراهیم (علیه السلام) بأن «قالَ بَلْ فَعَلَهُ کَبِیرُهُمْ هذا فَسْئَلُوهُمْ إِنْ کانُوا یَنْطِقُونَ» اختلفوا فی معناه و تقدیره علی وجوه (أحدها) أنه مقید بقوله «إِنْ کانُوا یَنْطِقُونَ» و التقدیر فقد فعله کبیرهم إن نطقوا فسألوهم فقد علق الکلام بشرط لا یوجد فلا یکون کذبا و یکون کقول القائل فلان صادق فیما یقول إن لم یکن فوقنا سماء (و ثانیها) إنه خرج مخرج الخبر و لیس بخبر إنما هو إلزام یدل علیه الحال فکأنه قال ما ینکرون أن یکون فعله کبیرهم هذا و الإلزام یأتی تاره بلفظ السؤال و تاره بلفظ الأمر و تاره بلفظ الخبر و ربما یکون أحد هذه الأمور أبلغ فیه و وجه الإلزام إن هذه الأصنام إن کانت آلهه کما تزعمون فإنما فعل ذلک بهم کبیرهم لأن غیر الإله لا یقدر أن یکسر الآلهه (و ثالثها) إن تقدیره فعله من فعله علی ما تقدم ذکره و هو قول
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الکسائی و أما ما ذکر فیه أنه أراد به الخبر عن الکبیر و قال أنه غضب من أن یعبد معه الصغار فکسرهن و ما روی فی ذلک من أن إبراهیم (علیه السلام) کذب ثلاث کذبات قوله إِنِّی سَقِیمٌ و قوله «بَلْ فَعَلَهُ کَبِیرُهُمْ» و قوله فی ساره لما أراد الجبار أخذها و کانت زوجته أنها أختی فمما لا یعول علیه فقد دلت الأدله العقلیه التی لا تحتمل التأویل علی أن الأنبیاء لا یجوز علیهم الکذب و إن لم یقصدوا به غرورا و لا ضررا کما لا یجوز علیهم التعمیه فی الأخبار و لا التقیه لأن ذلک یؤدی إلی التشکک فی أخبارهم و کلام إبراهیم (علیه السلام) یجوز أن یکون من المعاریض فقد أبیح ذلک عند الضروره و قد صح

عن النبی ص أنه قال إن الکذب لا یصلح فی جد و لا هزل

و قد قیل فی تفسیر قوله إِنِّی سَقِیمٌ إن معناه أنی سأسقم لأنه لما نظر إلی بعض علم النجوم وقت نوبه حمی کانت تأتیه فقال إنی سأسقم و قیل معناه إنی سقیم عندکم فیما أدعوکم إلیه و سنذکر الکلام فیه فی موضعه و أما قوله فی ساره أنها أختی فإنما أراد فی الدین قال سبحانه إِنَّمَا الْمُؤْمِنُونَ إِخْوَهٌ و قد دل الدلیل العقلی علی أن الکذب قبیح لکونه کذبا فلا یحسن علی وجه من الوجوه «فَرَجَعُوا إِلی أَنْفُسِهِمْ فَقالُوا إِنَّکُمْ أَنْتُمُ الظَّالِمُونَ» معناه فرجع بعضهم إلی بعض و قال بعضهم لبعض أنتم الظالمون حیث تعبدون ما لا یقدر علی الدفع عن نفسه و ما نری الأمر إلا کما قال و قیل معناه فرجعوا إلی عقولهم و تدبروا فی ذلک إذ علموا صدق إبراهیم فیما قاله و حاروا عن جوابه فأنطقهم الله بالحق فقالوا إنکم أنتم الظالمون هذا الرجل فی سؤاله و هذه آلهتکم حاضره فاسألوها «ثُمَّ نُکِسُوا عَلی رُؤُسِهِمْ» إذ تحیروا و علموا أنها لا تنطق ثم اعترفوا بما هو حجه علیهم فقالوا «لَقَدْ عَلِمْتَ» یا إبراهیم «ما هؤُلاءِ یَنْطِقُونَ» فکیف نسألهم فأجابهم إبراهیم بعد اعترافهم بالحجه «قالَ أَ فَتَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ ما لا یَنْفَعُکُمْ شَیْئاً وَ لا یَضُرُّکُمْ» أی أ فتوجهون عبادتکم إلی الأصنام التی لا تنفعکم شیئا إن عبدتموها و لا تضرکم إن ترکتموها لأنها لو قدرت علی نفعکم و ضرکم لدفعت عن أنفسها من دون الله سبحانه الذی یقدر علی ضررکم و نفعکم علی أنه لیس کل من قدر علی الضر و النفع استحق العباده و إنما یستحقها من قدر علی أصول النعم التی هی الحیاه و الشهوه و القدره و کمال العقل و قدر علی الثواب و العقاب ثم قال إبراهیم (علیه السلام) مهجنا لأفعالهم مستقذرا لها «أُفٍّ لَکُمْ وَ لِما تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ» قال الزجاج معنی أف لکم تبا لأعمالکم و أفعالکم و قد ذکرنا اختلاف القراء فیه و ما قیل فی تفسیره فی سوره بنی إسرائیل «أَ فَلا تَعْقِلُونَ» أی أ فلا تتفکرون بعقولکم فی أن هذه الأصنام لا تستحق العباده «قالُوا حَرِّقُوهُ» و المعنی فلما سمعوا منه هذا القول قال بعضهم لبعض حرقوه بالنار «وَ انْصُرُوا آلِهَتَکُمْ» أی و ادفعوا عنها
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و عظموها «إِنْ کُنْتُمْ فاعِلِینَ» أی إن کنتم ناصریها و المعنی فلا تنصرونها إلا بتحریقه بالنار قال ابن عمر و مجاهد إن الذی أشار بتحریق إبراهیم بالنار رجل من أکراد فارس فخسف الله به الأرض فهو یتجلجل فیها إلی یوم القیامه و قال وهب إنما قاله نمرود و فی الکلام حذف قال السدی فجمعوا الحطب حتی أن الرجل منهم لیمرض فیوصی بکذا و کذا من ماله فیشتری به حطب و حتی أن المرأه لتغزل فتشتری به حطبا حتی بلغوا من ذلک ما أرادوا فلما أرادوا أن یلقوا إبراهیم فی النار لم یدروا کیف یلقونه فجاء إبلیس فدلهم علی المنجنیق و هو أول منجنیق صنعت فوضعوه فیها ثم رموه «قُلْنا یا نارُ کُونِی بَرْداً وَ سَلاماً عَلی إِبْراهِیمَ» معناه فلما جمعوا الحطب و ألقوه فی النار قلنا للنار ذلک و هذا مثل فإن النار جماد لا یصح خطابه و المراد أنا جعلنا النار بردا علیه و سلامه لا یصیبه من أذاها شی ء کما قال سبحانه و تعالی کُونُوا قِرَدَهً خاسِئِینَ و المعنی أنه صیرهم کذلک لا أنه خاطبهم و أمرهم بذلک و قیل یجوز أن یتکلم الله سبحانه بذلک و یکون ذلک صلاحا للملائکه و لطفا لهم و ذکر فی کون النار بردا علی إبراهیم وجوه (أحدها) إن الله سبحانه أحدث فیها بردا بدلا من شده الحراره التی فیها فلم تؤذه (و ثانیها) إن الله سبحانه حال بینها و بینه فلم تصل إلیه (و ثالثها) إن الإحراق إنما یحصل بالاعتمادات التی فی النار صعدا فیجوز أن یذهب سبحانه تلک الاعتمادات و علی الجمله فقد علمنا إن الله سبحانه منع النار من إحراقه و هو أعلم بتفاصیله قال أبو العالیه لو لم یقل سبحانه «وَ سَلاماً» لکانت تؤذیه من شده بردها و لکان بردها أشد علیه من حرها فصارت سلاما علیه و لو لم یقل «عَلی إِبْراهِیمَ» لکان بردها باقیا علی الأبد و

قال أبو عبد الله (علیه السلام) لما أجلس إبراهیم فی المنجنیق و أرادوا أن یرموا به فی النار أتاه جبرائیل (علیه السلام) فقال السلام علیک یا إبراهیم و رحمه الله و برکاته أ لک حاجه فقال أما إلیک فلا فلما طرحوه دعا الله فقال یا الله یا واحد یا أحد یا صمد یا من لم یلد و لم یولد و لم یکن له کفوا أحد فحسرت النار عنه و أنه لمحتب و معه جبرائیل (علیه السلام) و هما یتحدثان فی روضه خضراء

و

روی الواحدی بالإسناد مرفوعا إلی أنس بن مالک عن النبی ص قال إن نمرود الجبار لما ألقی إبراهیم (علیه السلام) فی النار نزل إلیه جبرائیل (علیه السلام) بقمیص من الجنه و طنفسه من الجنه فألبسه القمیص و أقعده علی الطنفسه و قعد معه یحدثه

تمام الخبر و قال کعب ما أحرقت النار من إبراهیم (علیه السلام) غیر وثاقه و قیل إن إبراهیم (علیه السلام) ألقی فی النار و هو ابن ست عشره سنه «وَ أَرادُوا بِهِ کَیْداً» معناه إن الکفار أرادوا بإبراهیم (علیه السلام) کیدا أی شرا و تدبیرا فی إهلاکه «فَجَعَلْناهُمُ الْأَخْسَرِینَ» قال ابن عباس هو أن سلط الله علی نمرود و خیله البعوض حتی
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أخذت لحومهم و شربت دماءهم و وقعت واحده فی دماغه حتی أهلکته و المعنی أنهم کادوه أرادوا أن یکیدوه بسوء فانقلب علیهم ذلک.


[سوره الأنبیاء (21): الآیات 71 الی 75]


اشاره

وَ نَجَّیْناهُ وَ لُوطاً إِلَی الْأَرْضِ الَّتِی بارَکْنا فِیها لِلْعالَمِینَ (71) وَ وَهَبْنا لَهُ إِسْحاقَ وَ یَعْقُوبَ نافِلَهً وَ کُلاًّ جَعَلْنا صالِحِینَ (72) وَ جَعَلْناهُمْ أَئِمَّهً یَهْدُونَ بِأَمْرِنا وَ أَوْحَیْنا إِلَیْهِمْ فِعْلَ الْخَیْراتِ وَ إِقامَ الصَّلاهِ وَ إِیتاءَ الزَّکاهِ وَ کانُوا لَنا عابِدِینَ (73) وَ لُوطاً آتَیْناهُ حُکْماً وَ عِلْماً وَ نَجَّیْناهُ مِنَ الْقَرْیَهِ الَّتِی کانَتْ تَعْمَلُ الْخَبائِثَ إِنَّهُمْ کانُوا قَوْمَ سَوْءٍ فاسِقِینَ (74) وَ أَدْخَلْناهُ فِی رَحْمَتِنا إِنَّهُ مِنَ الصَّالِحِینَ (75)



اللغه

النافله العطیه الخاصه و النفل الذی یجر الحمد فیما زاد علی حد الواجب و منها النافله للصلاه و هی الفضل علی الفرائض و قیل النافله الغنیمه قال

" لله نافله الأعز الأفضل".



الإعراب 

«نافِلَهً» نصب علی الحال من «یَعْقُوبَ» و قیل أنه نصب علی المصدر من «وَهَبْنا» و تقدیره وهبنا له هبه و «یَهْدُونَ» صفه لائمه و مفعولاه محذوفان تقدیره یهدون الناس الطریق و حذف التاء من إقامه لأن الإضافه عوض عنها و لا یجوز ذلک فی غیر الإضافه لا یقال أقام إقاما کما یقال إقامه و «لُوطاً» منصوب بفعل مضمر یفسره هذا الظاهر تقدیره و آتینا لوطا آتیناه إلا أنه إذا ذکر المحذوف لم یذکر الموجود و النصب فی لوطا أحسن لتکون الجمله فعلیه معطوفه علی جمله فعلیه و «فاسِقِینَ» یجوز أن یکون منصوبا بکونه صفه ل «قَوْمَ سَوْءٍ» و یجوز أن یکون خبر لکان و یکون خبرا بعد خبر.



المعنی 

ثم بین سبحانه تمام نعمته علی إبراهیم (علیه السلام) فقال «وَ نَجَّیْناهُ» أی من
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نمرود و کیده و المعنی و رفعناه «وَ لُوطاً» من الهلکه و هو ابن أخی إبراهیم فآمن به «إِلَی الْأَرْضِ الَّتِی بارَکْنا فِیها لِلْعالَمِینَ» اختلف فیها فقیل هی أرض الشام أی نجینا من کوثی إلی الشام عن قتاده قال و إنما قال «بارَکْنا فِیها» لأنها بلاد خصب و قیل إلی أرض بیت المقدس لأن بها مقام الأنبیاء عن الجبائی و قیل نجاهما إلی مکه کما قال إِنَّ أَوَّلَ بَیْتٍ وُضِعَ لِلنَّاسِ لَلَّذِی بِبَکَّهَ مُبارَکاً عن ابن عباس «وَ وَهَبْنا لَهُ إِسْحاقَ» أی وهبنا لإبراهیم إسحاق حین سأل الولد فقال رَبِّ هَبْ لِی مِنَ الصَّالِحِینَ «وَ یَعْقُوبَ نافِلَهً» قال ابن عباس و قتاده نافله راجع إلی یعقوب فإنه زاده من غیر دعاء فهو نافله و قیل إنه راجع إلی إسحاق و یعقوب جمیعا لأنه أعطاهما إیاه من غیر جزاء و لا استحقاق عن مجاهد «وَ کُلًّا جَعَلْنا صالِحِینَ» أی و جعلنا إبراهیم و إسحاق و یعقوب صالحین للنبوه و الرساله و قیل معناه حکمنا بکونهم صالحین و هو غایه ما یوصف به من الثناء الجمیل «وَ جَعَلْناهُمْ أَئِمَّهً» یقتدی بهم فی أفعالهم و أقوالهم «یَهْدُونَ» الخلق إلی طریق الحق و إلی الدین المستقیم «بِأَمْرِنا» فمن اهتدی بهم فی أقوالهم و أفعالهم فالنعمه لنا علیه «وَ أَوْحَیْنا إِلَیْهِمْ فِعْلَ الْخَیْراتِ» قال ابن عباس شرائع النبوه «وَ إِقامَ الصَّلاهِ» أی إقامه الصلاه «وَ إِیتاءَ الزَّکاهِ» أی إعطاء الزکاه «وَ کانُوا لَنا عابِدِینَ» أی مخلصین فی العباده «وَ لُوطاً آتَیْناهُ حُکْماً وَ عِلْماً» و معناه و أعطینا لوطا حکمه و علما و قیل الحکم النبوه و قیل هو الفصل بین الخصوم بالحق أی جعلناه حاکما و علمناه ما یحتاج إلی العلم به «وَ نَجَّیْناهُ مِنَ الْقَرْیَهِ الَّتِی کانَتْ تَعْمَلُ الْخَبائِثَ» و هی قریه سدوم علی ما روی و الخبائث التی کانوا یعملونها هی أنهم کانوا یأتون الذکران فی أدبارهم و یتضارطون فی أندیتهم و قیل هی ما حکی الله تعالی إنکم لتأتون الرجال و تقطعون السبیل و تأتون فی نادیکم المنکر و غیر ذلک من القبائح و أراد بالقریه أهلها ثم ذمهم فقال «إِنَّهُمْ کانُوا قَوْمَ سَوْءٍ فاسِقِینَ» أی خارجین عن طاعه الله تعالی «وَ أَدْخَلْناهُ فِی رَحْمَتِنا» أی فی نعمتنا و سنتنا «إِنَّهُ مِنَ الصَّالِحِینَ» أی بسبب أنه من الصالحین الذین أصلحوا أفعالهم فعلموا بما هو الحسن منها دون القبیح و قیل أراد بکونه من الصالحین أنه من الأنبیاء.
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[سوره الأنبیاء (21): الآیات 76 الی 80]


اشاره

وَ نُوحاً إِذْ نادی مِنْ قَبْلُ فَاسْتَجَبْنا لَهُ فَنَجَّیْناهُ وَ أَهْلَهُ مِنَ الْکَرْبِ الْعَظِیمِ (76) وَ نَصَرْناهُ مِنَ الْقَوْمِ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا إِنَّهُمْ کانُوا قَوْمَ سَوْءٍ فَأَغْرَقْناهُمْ أَجْمَعِینَ (77) وَ داوُدَ وَ سُلَیْمانَ إِذْ یَحْکُمانِ فِی الْحَرْثِ إِذْ نَفَشَتْ فِیهِ غَنَمُ الْقَوْمِ وَ کُنَّا لِحُکْمِهِمْ شاهِدِینَ (78) فَفَهَّمْناها سُلَیْمانَ وَ کُلاًّ آتَیْنا حُکْماً وَ عِلْماً وَ سَخَّرْنا مَعَ داوُدَ الْجِبالَ یُسَبِّحْنَ وَ الطَّیْرَ وَ کُنَّا فاعِلِینَ (79) وَ عَلَّمْناهُ صَنْعَهَ لَبُوسٍ لَکُمْ لِتُحْصِنَکُمْ مِنْ بَأْسِکُمْ فَهَلْ أَنْتُمْ شاکِرُونَ (80)



القراءه

قرأ أبو جعفر و ابن عامر و حفص عن عاصم و روح و زید عن یعقوب «لِتُحْصِنَکُمْ» بالتاء و قرأ أبو بکر عن عاصم و رویس عن یعقوب لنحصنکم بالنون و الباقون لیحصنکم بالیاء.



الحجه

من قرأ بالیاء فیجوز أن یکون الفاعل اسم الله لتقدم قوله «عَلَّمْناهُ» و یجوز أن یکون اللباس لأن اللبوس بمعنی اللباس و یجوز أن یکون داود و من قرأ بالتاء حمله علی المعنی لأنه الدرع مؤنث و من قرأ بالنون فلتقدم قوله علمناه.



اللغه

النفش بفتح الفاء و سکونها أن تنتشر الإبل و الغنم باللیل فترعی بلا راع و إبل نفاش و اللبوس اسم للسلاح کله عند العرب درعا أو جوشنا أو سیفا أو رمحا قال الهذلی یصف رمحا:

و معی لبوس للبئیس کأنه روق بجبهه ذی نعاج مجفل

و قیل هو کل ما یلبس من ثیاب و درع و قیل هو الدرع و أصل اللباس من الاختلاط و منه سمیت المرأه لباسا و سمی اللیل لباسا لأنه یباشر الناس بظلمته و الإحصان الإحراز و أصله من المنع.



الإعراب 

و نوحا معطوف علی قوله «إِذْ نَفَشَتْ» ظرف لقوله «یَحْکُمانِ» و قوله «وَ کُنَّا لِحُکْمِهِمْ شاهِدِینَ» یجوز أن یکون فی موضع الجر بالعطف علی «یَحْکُمانِ» أی وقت حکمهما فی الحرث و کوننا شاهدین له و یجوز أن یکون فی موضع النصب علی الحال و کلا
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منصوب لأنه مفعول أول لآتینا و «حُکْماً» مفعول ثان له «یُسَبِّحْنَ» فی موضع نصب علی الحال من الجبال «وَ الطَّیْرَ» عطف علی الجبال و یجوز أن یکون مفعولا معه و تقدیره یسبحن مع الطیر فیکون الواو بمعنی مع.


المعنی 

ثم عطف سبحانه قصه نوح و داود علی قصه إبراهیم (علیه السلام) و لوط فقال «وَ نُوحاً إِذْ نادی» أی دعا ربه فقال رَبِّ لا تَذَرْ عَلَی الْأَرْضِ مِنَ الْکافِرِینَ دَیَّاراً و قال أَنِّی مَغْلُوبٌ فَانْتَصِرْ و غیر ذلک «مِنْ قَبْلُ» أی من قبل إبراهیم و لوط «فَاسْتَجَبْنا لَهُ» أی أجبناه إلی ما التمسه «فَنَجَّیْناهُ وَ أَهْلَهُ مِنَ الْکَرْبِ الْعَظِیمِ» أی من الغم الذی یصل حره إلی القلب و هو ما کان یلقاه من الأذی طول تلک المده و تحمل الاستخفاف من السقاط من أعظم الکرب «وَ نَصَرْناهُ مِنَ الْقَوْمِ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا» أی منعناه منهم بالنصره حتی لم یصلوا إلیه بسوء و قیل معناه نصرناه علی القوم و من بمعنی علی عن أبی عبیده «إِنَّهُمْ کانُوا قَوْمَ سَوْءٍ فَأَغْرَقْناهُمْ أَجْمَعِینَ» صغارهم و کبارهم و ذکورهم و إناثهم «وَ داوُدَ وَ سُلَیْمانَ إِذْ یَحْکُمانِ فِی الْحَرْثِ إِذْ نَفَشَتْ فِیهِ غَنَمُ الْقَوْمِ» أی و آتینا داود و سلیمان حکما و علما إذ یحکمان و قیل تقدیره و اذکر داود و سلیمان حین یحکمان فی الحرث فی الوقت الذی نفشت فیه غنم القوم أی تفرقت لیلا «وَ کُنَّا لِحُکْمِهِمْ شاهِدِینَ» أی بحکمهم عالمین لم یغب عنا منه شی ء و إنما جمع فی موضع التثنیه لإضافه الحکم إلی الحاکم و إلی المحکوم لهم و قیل لأن الاثنین جمع فهو مثل قوله «فَإِنْ کانَ لَهُ إِخْوَهٌ» و هو یرید أخوین و اختلف فی الحکم الذی حکما به فقیل أنه زرع وقعت فیه الغنم لیلا فأکلته عن قتاده

و قیل کان کرما و قد بدت عناقیده فحکم داود بالغنم لصاحب الکرم فقال سلیمان غیر هذا یا نبی الله قال و ما ذاک قال یدفع الکرم إلی صاحب الغنم فیقوم علیه حتی یعود کما کان و یدفع الغنم إلی صاحب الکرم فیصیب منها حتی إذا عاد الکرم کما کان ثم دفع کل واحد منهما إلی صاحبه ماله عن ابن مسعود و روی ذلک عن أبی جعفر و أبی عبد الله ع

و قال الجبائی أوحی الله تعالی إلی سلیمان بما نسخ به حکم داود الذی کان یحکم به قبل و لم یکن ذلک عن اجتهاد لأنه لا یجوز للأنبیاء أن یحکموا بالاجتهاد و هذا هو الصحیح المعول علیه عندنا و قال علی بن عیسی و البلخی یجوز أن یکون ذلک عن اجتهاد لأن رأی النبی ص أفضل من رأی غیره فإذا جاز التعبد بالتزام حکم غیر النبی ص من طرق الاجتهاد فکیف یمنع من حکم النبی ص علی هذا الوجه و الذی یدل علی صحه القول الأول أن النبی ص إذا کان یوحی إلیه و له طریق إلی العلم بالحکم فلا یجوز أن یحکم بالظن علی أن الحکم بالظن و الاجتهاد و القیاس قد بین أصحابنا فی کتبهم أنه لم
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یتعبد بها فی الشرع إلا فی مواضع مخصوصه ورد النص بجواز ذلک فیها نحو قیم المتلفات و أروش الجنایات و جزاء الصید و القبله و ما جری هذا المجری و أیضا فلو جاز للنبی ص أن یجتهد لجاز لغیره أن یخالفه کما یجوز للمجتهدین أن یختلفا و مخالفه الأنبیاء تکون کفرا هذا و قد قال الله سبحانه «وَ ما یَنْطِقُ عَنِ الْهَوی إِنْ هُوَ إِلَّا وَحْیٌ یُوحی» فأخبر سبحانه أنه إنما ینطق عن جهه الوحی و یقوی ما ذکرناه قوله تعالی «فَفَهَّمْناها سُلَیْمانَ» أی علمناه الحکومه فی ذلک و قیل إن سلیمان قضی بذلک و هو ابن إحدی عشر سنه و

روی عن النبی ص أنه قضی بحفظ المواشی علی أربابها لیلا و قضی بحفظ الحرث علی أربابه نهارا

«وَ کُلًّا آتَیْنا حُکْماً وَ عِلْماً» أی و کل واحد من داود و سلیمان أعطیناه حکمه و قیل معناه النبوه و علم الدین و الشرع «وَ سَخَّرْنا مَعَ داوُدَ الْجِبالَ یُسَبِّحْنَ وَ الطَّیْرَ» قیل معناه سیرنا الجبال مع داود حیث سار فعبر عن ذلک بالتسبیح لما فیه من الآیه العظیمه التی تدعو إلی تسبیح الله و تعظیمه و تنزیهه عن کل ما لا یلیق به و کذلک تسخیر الطیر له تسبیح یدل علی إن مسخرها قادر لا یجوز علیه مما یجوز علی العباد عن الجبائی و علی بن عیسی و قیل إن الجبال کانت تجاوبه بالتسبیح و کذلک الطیر یسبح معه بالغداه و العشی معجزه له عن وهب «وَ کُنَّا فاعِلِینَ» أی قادرین علی فعل هذه الأشیاء ففعلناها دلاله علی نبوته «وَ عَلَّمْناهُ صَنْعَهَ لَبُوسٍ لَکُمْ» أی علمناه کیف یصنع الدرع قال قتاده أول من صنع الدرع داود (علیه السلام) و إنما کانت صفائح جعل الله سبحانه الحدید فی یده کالعجین فهو أول من سردها و حلقها فجمعت الخفه و التحصین و هو قوله «لِتُحْصِنَکُمْ مِنْ بَأْسِکُمْ» أی لیحرزکم و یمنعکم من وقع السلاح فیکم عن السدی و قیل معناه من حربکم أی فی حاله الحرب و القتال فإن البأس فی اللغه هو شده القتال «فَهَلْ أَنْتُمْ شاکِرُونَ» لنعم الله تعالی علیکم و علی أنبیائه قبلکم و هذا تقریر للخلق علی شکره فإن إنعامه علی الأنبیاء إنعام علی الخلق و قیل إن سبب إلانه الحدید لداود (علیه السلام) أنه کان نبیا ملکا و کان یطوف فی ولایته متنکرا یتعرف أحوال عماله و متصرفیه فاستقبله جبرائیل ذات یوم علی صوره آدمی فسلم علیه فرد علیه السلام و قال ما سیره داود فقال نعمت السیره لو لا خصله فیه قال و ما هی قال أنه یأکل من بیت مال المسلمین فتنکره و أثنی علیه و قال لقد أقسم داود أنه لا یأکل من بیت مال المسلمین فعلم الله سبحانه صدقه فألان له الحدید کما قال وَ أَلَنَّا لَهُ الْحَدِیدَ و

روی أن لقمان الحکیم حضره فرآه یفعل ذلک فصبر و لم یسأله حتی فرغ من ذلک فقام و لبس و قال نعمت الجنه للحرب فقال لقمان الصمت حکمه و قلیل فاعله.
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[سوره الأنبیاء (21): الآیات 81 الی 86]


اشاره

وَ لِسُلَیْمانَ الرِّیحَ عاصِفَهً تَجْرِی بِأَمْرِهِ إِلی الْأَرْضِ الَّتِی بارَکْنا فِیها وَ کُنَّا بِکُلِّ شَیْ ءٍ عالِمِینَ (81) وَ مِنَ الشَّیاطِینِ مَنْ یَغُوصُونَ لَهُ وَ یَعْمَلُونَ عَمَلاً دُونَ ذلِکَ وَ کُنَّا لَهُمْ حافِظِینَ (82) وَ أَیُّوبَ إِذْ نادی رَبَّهُ أَنِّی مَسَّنِیَ الضُّرُّ وَ أَنْتَ أَرْحَمُ الرَّاحِمِینَ (83) فَاسْتَجَبْنا لَهُ فَکَشَفْنا ما بِهِ مِنْ ضُرٍّ وَ آتَیْناهُ أَهْلَهُ وَ مِثْلَهُمْ مَعَهُمْ رَحْمَهً مِنْ عِنْدِنا وَ ذِکْری لِلْعابِدِینَ (84) وَ إِسْماعِیلَ وَ إِدْرِیسَ وَ ذَا الْکِفْلِ کُلٌّ مِنَ الصَّابِرِینَ (85)

وَ أَدْخَلْناهُمْ فِی رَحْمَتِنا إِنَّهُمْ مِنَ الصَّالِحِینَ (86)



اللغه

الریح هو الجو یشتد تاره و یضعف تاره و هی جسم لطیف منفش یمتنع بلطفه من القبض علیه و یظهر للحس بحرکته و العصوف شده حرکه الریح عصفت تعصف عصفا و عصوفا إذا اشتدت و العصف التبن لأن الریح تعصفه بتطییرها له.



الإعراب 

«وَ لِسُلَیْمانَ» اللام یتعلق بسخرنا و التقدیر و سخرنا لداود الجبال و سخرنا لسلیمان الریح «عاصِفَهً» نصب علی الحال «تَجْرِی بِأَمْرِهِ» فی موضع الحال أیضا فهو حال بعد حال و یحتمل أن یکون حالا عن الحال التی هی عاصفه و «مَنْ یَغُوصُونَ» له عطف علی الریح «وَ مِنَ الشَّیاطِینِ» فی موضع نصب علی الحال من سخرنا و ذو الحال «مَنْ یَغُوصُونَ لَهُ» و یجوز أن یکون حالا من یغوصون له و ذو الحال الواو و معهم فی موضع نصب علی أنه صفه بعد صفه تقدیره و أهلا مثلهم کائنین معهم و انتصب رحمه بأنه مفعول له.



المعنی 

ثم عطف سبحانه بقصه سلیمان علی ما تقدم فقال «وَ لِسُلَیْمانَ الرِّیحَ» أی و سخرنا لسلیمان الریح «عاصِفَهً» أی شدیده الهبوب قال ابن عباس إذا أراد أن تعصف الریح عصفت و إذا أراد أن ترخی أرخیت و ذلک قوله رُخاءً حَیْثُ أَصابَ «تَجْرِی بِأَمْرِهِ» أی بأمر سلیمان «إِلی الْأَرْضِ الَّتِی بارَکْنا فِیها» و هی أرض الشام لأنها کانت مأواه و قد سبق
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ذکرها فی هذه السوره و قیل کانت الریح تجری فی الغداه مسیره شهر و فی الرواح کذلک و کان یسکن بعلبک و یبنی له بیت المقدس و یحتاج إلی الخروج إلیها و إلی غیرها و قال وهب و کان سلیمان یخرج إلی مجلسه فتعکف علیه الطیر و یقوم له الجن و الإنس حتی یجلس علی سریره و یجتمع معه جنوده ثم تحمله الریح إلی حیث أراد «وَ کُنَّا بِکُلِّ شَیْ ءٍ عالِمِینَ» فإنما أعطیناه ما أعطیناه لما علمناه من المصلحه «وَ مِنَ الشَّیاطِینِ مَنْ یَغُوصُونَ لَهُ» أی و سخرنا لسلیمان من الشیاطین من یغوصون له فی البحر فیخرجون له الجواهر و اللآلئ و الغوص النزول إلی تحت الماء «وَ یَعْمَلُونَ عَمَلًا دُونَ ذلِکَ» أی سوی ذلک من الأبنیه کالمحاریب و التماثیل و غیرهما «وَ کُنَّا لَهُمْ حافِظِینَ» لئلا یهربوا منه و یمتنعوا علیه و قیل یحفظهم الله من أن یفسدوا ما عملوه عن الفراء و الزجاج «وَ أَیُّوبَ إِذْ نادی رَبَّهُ» أی و اذکر یا محمد أیوب حین دعا ربه لما امتدت المحنه به «أَنِّی مَسَّنِیَ الضُّرُّ» أی نالنی الضر و أصابنی الجهد «وَ أَنْتَ أَرْحَمُ الرَّاحِمِینَ» أی و لا أحد أرحم منک و هذا تعریض منه بالدعاء لإزاله ما به من البلاء و هو من لطیف الکنایات فی طلب الحاجات و مثله قول موسی رَبِّ إِنِّی لِما أَنْزَلْتَ إِلَیَّ مِنْ خَیْرٍ فَقِیرٌ «فَاسْتَجَبْنا لَهُ» أی أجبنا دعاءه و نداءه «فَکَشَفْنا ما بِهِ مِنْ ضُرٍّ» أی أزلنا ما به من الأوجاع و الأمراض «وَ آتَیْناهُ أَهْلَهُ وَ مِثْلَهُمْ مَعَهُمْ» قال ابن عباس و ابن مسعود

رد الله سبحانه علیه أهله الذین هلکوا بأعیانهم و أعطاه مثلهم معهم و کذلک رد الله علیه أمواله و مواشیه بأعیانها و أعطاه مثلها معها و به قال الحسن و قتاده و هو المروی عن أبی عبد الله (علیه السلام)

و قیل أنه خیر أیوب فاختار إحیاء أهله فی الآخره و مثلهم فی الدنیا فأوتی علی ما اختار عن عکرمه و مجاهد قال وهب و کان له سبع بنات و ثلاثه بنین و قال ابن یسار سبعه بنین و سبع بنات «رَحْمَهً مِنْ عِنْدِنا» أی نعمه منا علیه «وَ ذِکْری لِلْعابِدِینَ» أی موعظه لهم فی الصبر و الانقطاع إلی الله تعالی و التوکل علیه لأنه لم یکن فی عصر أیوب أحد أکرم علی الله منه فابتلاه بالمحن العظیمه فأحسن الصبر علیها فینبغی لکل عاقل إذا أصابته محنه أن یصبر علیها و لا یجزع و یعلم أن عاقبه الصبر محموده «وَ إِسْماعِیلَ وَ إِدْرِیسَ وَ ذَا الْکِفْلِ» أی و اذکر هؤلاء الأنبیاء و ما أنعمت علیهم من فنون النعمه ثم قال «کُلٌّ مِنَ الصَّابِرِینَ» صبروا علی بلاء الله و العمل بطاعته فأما إسماعیل فإنه صبر ببلد لا زرع به و لا ضرع و قام ببناء الکعبه و أما إدریس فإنه صبر علی الدعاء إلی الله و کان أول من بعث إلی قومه فدعاهم إلی الدین فأبوا فأهلکهم الله تعالی و رفعه إلی السماء السادسه و أما ذو الکفل فاختلف فیه فقیل أنه کان رجلا صالحا و لم یکن نبیا و لکنه تکفل لنبی بصوم النهار و قیام اللیل و أن لا یغضب و یعمل بالحق فوفی بذلک فشکر الله ذلک له عن أبی موسی الأشعری و قتاده و مجاهد و قیل هو نبی اسمه
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ذو الکفل عن الحسن قال و لم یقص الله خبره مفصلا و قیل هو إلیاس عن ابن عباس و قیل کان نبیا و سمی ذا الکفل بمعنی أنه ذو الضعف فله ضعف ثواب غیره ممن هو فی زمانه لشرف عمله عن الجبائی و قیل هو الیسع بن خطوب الذی کان مع إلیاس و لیس الیسع الذی ذکره الله فی القرآن تکفل لملک جبار إن هو تاب دخل الجنه و دفع إلیه کتابا بذلک فتاب الملک و کان اسمه کنعان فسمی ذا الکفل و الکفل فی اللغه هو الخط و

فی کتاب النبوه بالإسناد عن عبد العظیم بن عبد الله الحسنی قال کتبت إلی أبی جعفر (علیه السلام) أسأله عن ذی الکفل و ما اسمه و هل کان من المرسلین فکتب (علیه السلام) أن الله بعث مائه ألف نبی و أربعه و عشرین ألف نبی المرسلین منهم ثلاثمائه و ثلاثه عشر رجلا و إن ذا الکفل منهم و کان بعد سلیمان بن داود (علیه السلام) و کان یقضی بین الناس کما یقضی داود (علیه السلام) و لم یغضب قط إلا لله تعالی و کان اسمه عدویا بن أدارین

«وَ أَدْخَلْناهُمْ فِی رَحْمَتِنا» أی و أدخلنا هؤلاء الذین ذکرناهم من الأنبیاء فی نعمتنا و أراد غمرناهم بالرحمه و لو قال رحمناهم لما أفاد ذلک بل أفاد أنه فعل بهم الرحمه «إِنَّهُمْ مِنَ الصَّالِحِینَ» أی إنما أدخلناهم فی رحمتنا لأنهم کانوا ممن صلحت أعمالهم.


[سوره الأنبیاء (21): الآیات 87 الی 90]


اشاره

وَ ذَا النُّونِ إِذْ ذَهَبَ مُغاضِباً فَظَنَّ أَنْ لَنْ نَقْدِرَ عَلَیْهِ فَنادی فِی الظُّلُماتِ أَنْ لا إِلهَ إِلاَّ أَنْتَ سُبْحانَکَ إِنِّی کُنْتُ مِنَ الظَّالِمِینَ (87) فَاسْتَجَبْنا لَهُ وَ نَجَّیْناهُ مِنَ الْغَمِّ وَ کَذلِکَ نُنْجِی الْمُؤْمِنِینَ (88) وَ زَکَرِیَّا إِذْ نادی رَبَّهُ رَبِّ لا تَذَرْنِی فَرْداً وَ أَنْتَ خَیْرُ الْوارِثِینَ (89) فَاسْتَجَبْنا لَهُ وَ وَهَبْنا لَهُ یَحْیی وَ أَصْلَحْنا لَهُ زَوْجَهُ إِنَّهُمْ کانُوا یُسارِعُونَ فِی الْخَیْراتِ وَ یَدْعُونَنا رَغَباً وَ رَهَباً وَ کانُوا لَنا خاشِعِینَ (90)



القراءه

قرأ یعقوب فظن أن لن یقدر بضم الیاء و الباقون «نَقْدِرَ» بالنون و کسر الدال و قرأ ابن عامر و أبو بکر نجی بنون واحده و تشدید الجیم و الباقون «نُنْجِی» بالنونین.



الحجه

قوله «أَنْ لَنْ نَقْدِرَ عَلَیْهِ» أن هذه مخففه من الثقیله و تقدیره ظن أنه لن نقدر
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علیه أی لن نضیق علیه و من قرأ لن یقدر علیه فهو مثل الأول فی المعنی بنی الفعل للمفعول به و أقیم الجار و المجرور مقام الفاعل و من قرأ نجی المؤمنین بنون واحده قال أبو بکر السراج هو وهم لأن النون لا تدغم فی الجیم و إنما خفیت لأنها ساکنه تخرج من الخیاشیم فحذفت فی الکتابه و هی فی اللفظ ثابته قال أبو علی و القول فی ذلک إن عاصما ینبغی أن یکون قرأ بنونین و أخفی الثانیه فظن السامع أنه مدغم و کذلک غیره.


المعنی 

ثم ذکر سبحانه قصه یونس (علیه السلام) فقال «وَ ذَا النُّونِ» أی و اذکر ذا النون و النون الحوت و صاحبها یونس بن متی «إِذْ ذَهَبَ» أی حین ذهب «مُغاضِباً» لقومه عن ابن عباس و الضحاک أی مراغما لهم من حیث أنه دعاهم إلی الإیمان مده طویله فلم یؤمنوا حتی أوعدهم الله بالعذاب فخرج من بینهم مغاضبا لهم قبل أن یؤذن له «فَظَنَّ أَنْ لَنْ نَقْدِرَ عَلَیْهِ» أی لن نضیق علیه عن عطا و جماعه من المفسرین و قیل ظن أن لن نقضی علیه ما قضیناه و القدر بمعنی القضاء عن مجاهد و قتاده و الکلبی و الجبائی قال الجبائی ضیق الله علیه الطریق حتی ألجأه إلی رکوب البحر ثم قذف فیه فابتلعته السمکه و من قال أنه خرج مغاضبا لربه و أنه ظن أن لن یقدر الله علی أخذه بمعنی أنه یعجز عنه فقد أساء الثناء علی الأنبیاء فإن مغاضبه الله کفر أو کبیره عظیمه و تجویز العجز علی الله سبحانه کذلک فکیف یجوز ذلک علی نبی من أنبیاء الله تعالی و قال ابن زید إنه استفهام معناه التوبیخ و تقدیره فظن إن لن نقدر علیه و أنکره علی بن عیسی و قال لا یجوز حذف الاستفهام من غیر دلیل علیه و قد جاء فی کلام العرب حذفه علی خلاف ما قاله أنشد النحویون قول عمر بن أبی ربیعه:

ثم قالوا تحبها قلت بهرا عدد القطر و الحصی و التراب

أی أ تحبها «فَنادی فِی الظُّلُماتِ» قیل إنها ظلمه اللیل و ظلمه البحر و ظلمه بطن الحوت عن ابن عباس و قتاده و قیل کان حوت فی بطن حوت عن سالم بن أبی الجعد «أَنْ لا إِلهَ إِلَّا أَنْتَ سُبْحانَکَ» لما أراد السؤال و الدعاء قدم ذکر التوحید و العدل ثم قال «إِنِّی کُنْتُ مِنَ الظَّالِمِینَ» أی من الذین یقع منهم الظلم و إنما قاله علی سبیل الخشوع و الخضوع لأن جنس البشر لا یمتنع منه وقوع الظلم قال الجبائی لم یکن یونس فی بطن الحوت علی جهه العقوبه من الله تعالی لأن العقوبه عداوه للمعاقب لکن کان ذلک علی وجه التأدیب و التأدیب یجوز للمکلف و غیر المکلف کتأدیب الصبی و غیره و بقاؤه فی بطن الحوت حیا
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معجزه له «فَاسْتَجَبْنا لَهُ وَ نَجَّیْناهُ مِنَ الْغَمِّ» أی من بطن الحوت «وَ کَذلِکَ نُنْجِی الْمُؤْمِنِینَ» أی ننجیهم إذا دعونا به کما أنجینا ذا النون ثم قال سبحانه «وَ زَکَرِیَّا» أی و اذکر زکریا «إِذْ نادی رَبَّهُ» و دعاه یا «رَبِّ لا تَذَرْنِی فَرْداً» بغیر وارث و لا ولد یعیننی علی أمر الدین و الدنیا فی حیاتی و یرثنی بعد وفاتی «وَ أَنْتَ خَیْرُ الْوارِثِینَ» هذا ثناء علی الله سبحانه بأنه الباقی بعد فناء خلقه و أنه خیر من بقی حیا بعد میت و إن الخلق کلهم یموتون و یبقی هو سبحانه «فَاسْتَجَبْنا لَهُ وَ وَهَبْنا لَهُ یَحْیی»

روی الحرث بن المغیره قال قلت لأبی عبد الله (علیه السلام) إنی من أهل بیت قد انقرضوا و لیس لی ولد فقال ادع و أنت ساجد رَبِّ هَبْ لِی مِنْ لَدُنْکَ ذُرِّیَّهً طَیِّبَهً إِنَّکَ سَمِیعُ الدُّعاءِ «رَبِّ لا تَذَرْنِی فَرْداً وَ أَنْتَ خَیْرُ الْوارِثِینَ» قال ففعلت فولد لی علی و الحسین

«وَ أَصْلَحْنا لَهُ زَوْجَهُ» بأن کانت عقیمه فجعلناها ولودا عن قتاده و قیل کانت هرمه فرددنا علیها شبابها عن أبی مسلم و قیل کانت سیئه الخلق فجعلناها حسنه الخلق «إِنَّهُمْ» یعنی زکریا و یحیی و قیل معناه أن الأنبیاء الذین تقدم ذکرهم «کانُوا یُسارِعُونَ فِی الْخَیْراتِ» أی یبادرون إلی الطاعات و العبادات «وَ یَدْعُونَنا رَغَباً وَ رَهَباً» أی للرغبه و الرهبه رغبه فی الثواب و رهبه من العقاب و قیل راغبین و راهبین عن الضحاک و قیل رغبا ببطون الأکف و رهبا بظهور الأکف «وَ کانُوا لَنا خاشِعِینَ» أی متواضعین عن ابن عباس و قیل الخشوع المخافه الثابته فی القلب عن الحسن و قیل معناه أنهم قالوا حال النعمه اللهم لا تجعلها استدراجا و حال السیئه اللهم لا تجعلها عقوبه بذنب سلف منا و فی قوله سبحانه «یُسارِعُونَ فِی الْخَیْراتِ» دلاله علی أن المسارعه إلی کل طاعه مرغب فیها و علی أن الصلاه فی أول الوقت أفضل.


[سوره الأنبیاء (21): الآیات 91 الی 95]


اشاره

وَ الَّتِی أَحْصَنَتْ فَرْجَها فَنَفَخْنا فِیها مِنْ رُوحِنا وَ جَعَلْناها وَ ابْنَها آیَهً لِلْعالَمِینَ (91) إِنَّ هذِهِ أُمَّتُکُمْ أُمَّهً واحِدَهً وَ أَنَا رَبُّکُمْ فَاعْبُدُونِ (92) وَ تَقَطَّعُوا أَمْرَهُمْ بَیْنَهُمْ کُلٌّ إِلَیْنا راجِعُونَ (93) فَمَنْ یَعْمَلْ مِنَ الصَّالِحاتِ وَ هُوَ مُؤْمِنٌ فَلا کُفْرانَ لِسَعْیِهِ وَ إِنَّا لَهُ کاتِبُونَ (94) وَ حَرامٌ عَلی قَرْیَهٍ أَهْلَکْناها أَنَّهُمْ لا یَرْجِعُونَ (95)
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القراءه

قرأ حمزه و الکسائی و أبو بکر و حرم بکسر الحاء بغیر ألف و الباقون «وَ حَرامٌ» و هو قراءه الصادق (علیه السلام) و فی الشواذ قراءه الحسن و ابن أبی إسحاق أمه واحده بالرفع و قرأ ابن عباس و قتاده و حرم و فی روایه أخری عن ابن عباس و حرم و هی قراءه عکرمه و أبی العالیه.


الحجه

قال أبو علی حرم و حرام لغتان و کذلک حل و حلال و کل واحد من حرم و حرام إن شئت رفعته بالابتداء لاختصاصه بما جاء بعده من الکلام و خبره محذوف و تقدیره و حرام علی قریه أهلکناها بأنهم لا یرجعون مقضی أو ثابت أو محکوم علیه و إن شئت جعلته خبر مبتدإ محذوف و جعلت لا زائده و المعنی حرام علی قریه أهلکناها رجوعهم کما قال فَلا یَسْتَطِیعُونَ تَوْصِیَهً وَ لا إِلی أَهْلِهِمْ یَرْجِعُونَ و إن شئت جعلته خبر مبتدإ و أضمرت مبتدأ کما ذکرت و یکون المعنی حرام علی قریه أهلکناها بالاستئصال رجوعهم لأنهم لا یرجعون و تکون لا غیر زائده و المعنی حرام علیهم أنهم ممنوعون من ذلک و قال الزجاج تقدیره و حرام علی قریه أهلکناها أن یتقبل منهم عمل لأنهم لا یرجعون أی لا یتوبون أبدا کما قال سبحانه «خَتَمَ اللَّهُ عَلی قُلُوبِهِمْ» الآیه فعلی هذا یکون حرام خبر مبتدإ محذوف و هو قوله أن یتقبل منهم عمل و «أَنَّهُمْ لا یَرْجِعُونَ» فی موضع نصب لأنه مفعول له فأما من قرأ حرم علی قریه فإنه من حرم فهو حرم أی قمر ماله قال زهیر:

و إن أتاه خلیل یوم مسغبه یقول لا غائب مالی و لا حرم

و أما حرم فمعناه ظاهر و من قرأ أمه بالرفع جعله بدلا من «أُمَّتُکُمْ» و یجوز أن یکون خبرا بعد خبر و أمه منصوبه علی الحال و العامل فیها معنی الإشاره و ذو الحال الأمه الأولی و فی الحقیقه الحال الأولی قوله «واحِدَهً» التی هی صفه الأمه کقوله تعالی «قُرْآناً عَرَبِیًّا» و التقدیر «إِنَّ هذِهِ أُمَّتُکُمْ أُمَّهً واحِدَهً») أی مجتمعه غیر متفرقه.


المعنی 

ثم عطف سبحانه علی ما تقدم بقصه عیسی (علیه السلام) فقال «وَ الَّتِی أَحْصَنَتْ فَرْجَها» یعنی مریم ابنه عمران أی و اذکر مریم التی حفظت فرجها و حصنته و عفت و امتنعت من الفساد «فَنَفَخْنا فِیها مِنْ رُوحِنا» أی أجرینا فیها روح المسیح کما یجری الهواء بالنفخ فأضاف الروح إلی نفسه علی وجه الملک تشریفا له فی الاختصاص بالذکر و قیل إن معناه أمرنا جبرائیل فنفخ فی جیب درعها فخلقنا المسیح فی رحمها «وَ جَعَلْناها وَ ابْنَها آیَهً
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لِلْعالَمِینَ» إنما قال آیه و لم یقل آیتین لأنه فی موضع دلاله فلا یحتاج إلی أن تثنی الآیه فیهما أنها جاءت به من غیر فحل فتکلم فی المهد بما یوجب براءه ساحتها من العیب «إِنَّ هذِهِ أُمَّتُکُمْ أُمَّهً واحِدَهً» أی هذا دینکم دین واحد عن ابن عباس و مجاهد و الحسن و أصل الأمه الجماعه التی علی مقصد واحد فجعلت الشریعه أمه واحده لاجتماعهم بها علی مقصد واحد و قیل معناه جماعه واحده فی أنها مخلوقه مملوکه لله تعالی أی فلا تکونوا إلا علی دین واحد و قیل معناه هؤلاء الذین تقدم ذکرهم من الأنبیاء فریقکم الذی یلزمکم الاقتداء بهم فی حال اجتماعهم علی الحق کما یقال هؤلاء أمتنا أی فریقنا و موافقونا علی مذهبنا «وَ أَنَا رَبُّکُمْ» الذی خلقکم «فَاعْبُدُونِ» و لا تشرکوا بی شیئا ثم ذکر الیهود و النصاری بالاختلاف فقال «وَ تَقَطَّعُوا أَمْرَهُمْ بَیْنَهُمْ» أی فرقوا دینهم فیما بینهم یلعن بعضهم بعضا و یتبرأ بعضهم من بعض عن الکلبی و ابن زید و التقطع هذا بمنزله التقطیع ثم قال مهددا لهم «کُلٌّ إِلَیْنا راجِعُونَ» أی کل ممن اجتمع و افترق راجع إلی حکمنا فی الوقت الذی لا یقدر علی الحکم سوانا فنجازیهم بأعمالهم «فَمَنْ یَعْمَلْ مِنَ الصَّالِحاتِ» التقدیر فمن یعمل من الصالحات شیئا مثل صله الرحم و معونه الضعیف و نصر المظلوم و التنفیس عن المکروب و غیر ذلک من أنواع الطاعات «وَ هُوَ مُؤْمِنٌ» شرط الإیمان لأن هذه الأشیاء لو فعلها الکافر لم ینتفع بها عند الله تعالی «فَلا کُفْرانَ لِسَعْیِهِ» أی فلا جحود لإحسانه فی عمله بل یشکر و یثاب علیه «وَ إِنَّا لَهُ کاتِبُونَ» أی نأمر ملائکتنا أن یکتبوا ذلک و یثبتوه فلا یضیع منه شی ء و قیل کاتبون أی ضامنون جزاءه حتی نوفر علی عاملها مجموعه و منه الکتیبه لأنه ضم رجال إلی رجال «وَ حَرامٌ عَلی قَرْیَهٍ أَهْلَکْناها أَنَّهُمْ لا یَرْجِعُونَ» اختلف فی معناه علی وجوه (أحدها) أن لا مزیده و المعنی حرام علی قریه مهلکه بالعقوبه أن یرجعوا إلی دار الدنیا عن الجبائی و قیل إن معناه واجب علیها إنها إذا أهلکت لا ترجع إلی دنیاها عن قتاده و عکرمه و الکلبی قال عطا یرید حتم منی و المراد إن الله تعالی کتب علی من أهلک أن لا یرجع إلی الدنیا قضاء منه حتما و فی ذلک تخویف لکفار مکه بأنهم إن عذبوا و أهلکوا لم یرجعوا إلی الدنیا کغیرهم من الأمم المهلکه و قد جاء الحرام بمعنی الواجب فی شعر الخنساء:

و إن حراما لا أری الدهر باکیا علی شجوه إلا بکیت علی صخر

(و ثانیها) إن معناه حرام علی قریه وجدناها هالکه بالذنوب أن یتقبل منهم عمل لأنهم
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لا یرجعون إلی التوبه (و ثالثها) إن معناه حرام أن لا یرجعوا بعد الممات بل یرجعون أحیاء للمجازاه عن أبی مسلم

و روی محمد بن مسلم عن أبی جعفر (علیه السلام) أنه قال کل قریه أهلکها الله بعذاب فإنهم لا یرجعون.


[سوره الأنبیاء (21): الآیات 96 الی 103]


اشاره

حَتَّی إِذا فُتِحَتْ یَأْجُوجُ وَ مَأْجُوجُ وَ هُمْ مِنْ کُلِّ حَدَبٍ یَنْسِلُونَ (96) وَ اقْتَرَبَ الْوَعْدُ الْحَقُّ فَإِذا هِیَ شاخِصَهٌ أَبْصارُ الَّذِینَ کَفَرُوا یا وَیْلَنا قَدْ کُنَّا فِی غَفْلَهٍ مِنْ هذا بَلْ کُنَّا ظالِمِینَ (97) إِنَّکُمْ وَ ما تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ حَصَبُ جَهَنَّمَ أَنْتُمْ لَها وارِدُونَ (98) لَوْ کانَ هؤُلاءِ آلِهَهً ما وَرَدُوها وَ کُلٌّ فِیها خالِدُونَ (99) لَهُمْ فِیها زَفِیرٌ وَ هُمْ فِیها لا یَسْمَعُونَ (100)

إِنَّ الَّذِینَ سَبَقَتْ لَهُمْ مِنَّا الْحُسْنی أُولئِکَ عَنْها مُبْعَدُونَ (101) لا یَسْمَعُونَ حَسِیسَها وَ هُمْ فِی مَا اشْتَهَتْ أَنْفُسُهُمْ خالِدُونَ (102) لا یَحْزُنُهُمُ الْفَزَعُ الْأَکْبَرُ وَ تَتَلَقَّاهُمُ الْمَلائِکَهُ هذا یَوْمُکُمُ الَّذِی کُنْتُمْ تُوعَدُونَ (103)



القراءه

قرأ أبو جعفر و ابن عامر و یعقوب فتحت بالتشدید و الباقون بالتخفیف و قد ذکرنا اختلافهم فی یأجوج و مأجوج فی سوره الکهف و فی الشواذ قراءه ابن مسعود من کل حدث و قراءه ابن السمیفع حصب جهنم ساکنه الصاد و قراءه ابن عباس حضب بالضاد مفتوحه و قراءه علی (علیه السلام) و عائشه و ابن الزبیر و أبی بن کعب و عکرمه حطب بالطاء.



الحجه

من خفف فتحت فلأن الفعل فی الظاهر مسند لی هذین الاسمین و أراد فتح سد یأجوج و مأجوج و من شدد حمله علی الکثره فهو مثل مُفَتَّحَهً لَهُمُ الْأَبْوابُ و الجدث القبر بلغه الحجاز و الجدف بالفاء بلغه تمیم و فی الحطب لغات و حطب و حصب بالصاد و خضب
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بالضاد و لا یقال حصب بالصاد إلا إذا ألقی فی التنور أو فی الموقد و قال أحمد بن یحیی أصل الحصب الرمی حطبا کان أو غیره قال الأعشی:

فلا تک فی حربنا محصبا لتجعل قومک شتی شعوبا

فأما الحصب ساکنا بالصاد و الضاد فالطرح فهو مصدر وقع موقع اسم المفعول کالخلق و الصید بمعنی المخلوق و المصید.


اللغه

الحدب الارتفاع من الأرض بین الانخفاض و الحدبه خروج الظهر و رجل أحدب و النسول الخروج عن الشی ء الملابس یقال نسل ینسل و ینسل قال امرؤ القیس:

فإن یک قد ساءتک منی خلیقه فسلی ثیابی من ثیابک تنسلی

و نسل ریش الطائر إذا سقط و قیل النسول الخروج بإسراع نحو نسلان الذئب قال:

نسلان الذئب أمسی قاربا برد اللیل علیه فنسل

و شخص المسافر شخوصا إذا خرج من منزله و شخص من بلد إلی بلد و شخص بصره إذا نظر إلیه کأنه خرج إلیه و الحسیس و الحس الحرکه.


الإعراب 

«وَ اقْتَرَبَ الْوَعْدُ» قال الفراء معنی الواو الطرح و المعنی إذا فتحت یأجوج و مأجوج اقترب الوعد الحق قال الزجاج الواو لا یجوز أن یطرح عند البصریین و جواب إذا عندهم قوله «یا وَیْلَنا» و هاهنا قول محذوف أی قالوا یا ویلنا و قوله «فَإِذا هِیَ شاخِصَهٌ» إذا ظرف مکان و العامل فیه شاخصه و هی ضمیر القصه فی محل رفع بالابتداء و «أَبْصارُ الَّذِینَ کَفَرُوا» مبتدأ آخر و «شاخِصَهٌ» خبر مقدم و الجمله خبر هی و قیل أن تمام الکلام عند قوله «هِیَ» و تقدیره فإذا هی بارزه واقعه یعنی أنها من قربها کأنها وقعت ثم ابتدأ فقال «شاخِصَهٌ أَبْصارُ الَّذِینَ کَفَرُوا» علی تقدیم الخبر علی المبتدأ.


المعنی 

لما تقدم أنهم لا یرجعون إلی الدنیا وعدهم بالرجوع إلی الآخره و بین علامه ذلک فقال «حَتَّی إِذا فُتِحَتْ یَأْجُوجُ وَ مَأْجُوجُ» أی فتحت جهتهم و المعنی انفرج سد یأجوج و مأجوج بسقوط أو هدم أو کسر و ذلک من أشراط الساعه «وَ هُمْ مِنْ کُلِّ حَدَبٍ
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یَنْسِلُونَ» أی و هم یرید یأجوج و مأجوج من کل نشز من الأرض یسرعون عن قتاده و ابن مسعود و الجبائی و أبی مسلم یعنی أنهم یتفرقون فی الأرض فلا تری أکمه إلا و قوم منهم یهبطون منها مسرعین و قیل إن قوله هم کنایه عن الخلق یخرجون من قبورهم إلی الحشر عن مجاهد و کان یقرأ من کل جدث یعنی القبر و یدل علیه قوله فَإِذا هُمْ مِنَ الْأَجْداثِ إِلی رَبِّهِمْ یَنْسِلُونَ «وَ اقْتَرَبَ الْوَعْدُ الْحَقُّ» أی الموعود الصدق و معناه اقترب قیام الساعه «فَإِذا هِیَ شاخِصَهٌ أَبْصارُ الَّذِینَ کَفَرُوا» معناه فإذا القصه أن أبصار الذین کفروا تشخص فی ذلک الیوم أی لا تکاد تطرف من شده ذلک الیوم و هو له ینظرون إلی تلک الأهوال عن الکلبی «یا وَیْلَنا» أی یقولون یا ویلنا «قَدْ کُنَّا فِی غَفْلَهٍ مِنْ هذا» اشتغلنا بأمور الدنیا و غفلنا عن هذا الیوم فلم نتفکر فیه «بَلْ کُنَّا ظالِمِینَ» بأن عصینا الله تعالی و عبدنا غیره ثم قال سبحانه «إِنَّکُمْ وَ ما تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ» یعنی الأصنام «حَصَبُ جَهَنَّمَ» أی وقودها عن ابن عباس و قیل حطبها عن مجاهد و قتاده و عکرمه و أصل الحصب الرمی فالمراد أنهم یرمون فیها کما یرمی بالحصباء عن الضحاک و أبی مسلم و یسأل علی هذا فیقال أن عیسی (علیه السلام) قد عبد و الملائکه قد عبدوا و الجواب أنهم لا یدخلون فی الآیه لأن ما لما لا یعقل و لأن الخطاب لأهل مکه و إنما کانوا یعبدون الأصنام فإن قیل فأی فائده فی إدخال الأصنام النار و قیل یعذب بها المشرکون الذین عبدوها فتکون زیاده فی حسرتهم و غمهم و یجوز أن یرمی بها فی النار توبیخا للکفار حیث عبدوها و هی جماد لا تضر و لا تنفع و قیل إن المراد بقوله وَ ما یَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ الشیاطین دعوهم إلی عباده غیر الله فأطاعوهم کما قال یا أَبَتِ لا تَعْبُدِ الشَّیْطانَ «أَنْتُمْ لَها وارِدُونَ» خطاب للکفار أی أنتم فی جهنم داخلون و قیل إن معنی لها إلیها لقوله بِأَنَّ رَبَّکَ أَوْحی لَها أی إلیها «لَوْ کانَ هؤُلاءِ» الأصنام و الشیاطین «آلِهَهً» کما تزعمون «ما وَرَدُوها» أی ما دخلوا النار و لامتنعوا منها «وَ کُلٌّ» من العابد و المعبود «فِیها» أی فی النار «خالِدُونَ» دائمون «لَهُمْ فِیها زَفِیرٌ» أی صوت کصوت الحمار و هو شده تنفسهم فی النار عند إحراقها لهم «وَ هُمْ فِیها لا یَسْمَعُونَ» أی لا یسمعون ما یسرهم و لا ما ینتفعون به و إنما یسمعون صوت المعذبین و صوت الملائکه الذین یعذبونهم و یسمعون ما یسوءهم عن الجبائی و قیل یجعلون فی توابیت من نار فلا یسمعون شیئا و لا یری أحد منهم إن فی النار أحدا یعذب غیره عن عبد الله بن مسعود قالوا و

لما نزلت هذه الآیه أتی عبد الله بن الزبعری رسول الله ص قال یا محمد أ لست تزعم أن عزیرا رجل صالح و إن عیسی (علیه السلام) رجل صالح و إن مریم امرأه صالحه قال بلی قال فإن هؤلاء یعبدون من دون الله فهم فی النار فأنزل الله هذه الآیه «إِنَّ الَّذِینَ سَبَقَتْ لَهُمْ مِنَّا الْحُسْنی»
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أی الموعده بالجنه و قیل الحسنی السعاده عن ابن زید و کأنه یذهب إلی الکلمه بأنه سیسعد أو إلی العده لهم علی طاعتهم فأنث الحسنی «أُولئِکَ عَنْها مُبْعَدُونَ لا یَسْمَعُونَ حَسِیسَها» أی یکونون بحیث لا یسمعون صوتها الذی یحس «وَ هُمْ فِی مَا اشْتَهَتْ أَنْفُسُهُمْ» من نعیم الجنه و ملاذها «خالِدُونَ» أی دائمون و الشهوه طلب النفس اللذه یقال اشتهی شهوه و قیل إن الذین سبقت لهم منا الحسنی عیسی و عزیر و مریم و الملائکه الذین عبدوا من دون الله و هم کارهون استثناهم من جمله ما یعبدون من دون الله عن الحسن و مجاهد و قیل إن الآیه عامه فی کل من سبقت له الموعده بالسعاده «لا یَحْزُنُهُمُ الْفَزَعُ الْأَکْبَرُ» أی الخوف الأعظم و هو عذاب النار إذا أطبقت علی أهلها عن سعید بن جبیر و ابن جریج و قیل هو النفخه الأخیره لقوله وَ نُفِخَ فِی الصُّورِ ففزع من فی السماوات و من فی الأرض إلا من شاء الله عن ابن عباس و قیل هو حین یؤمر بالعبد إلی النار عن الحسن و قیل هو حین یذبح الموت علی صوره کبش أملح و ینادی یا أهل الجنه خلود و لا موت و یا أهل النار خلود و لا موت و

روی أبو سعید الخدری عن النبی ص قال ثلاثه علی کثبان من مسک لا یحزنهم الفزع الأکبر و لا یکترثون للحساب رجل قرأ القرآن محتسبا ثم أم به قوما محتسبا و رجل أذن محتسبا و مملوک أدی حق الله عز و جل و حق موالیه

«وَ تَتَلَقَّاهُمُ الْمَلائِکَهُ» أی تستقبلهم الملائکه بالتهنئه یقولون لهم «هذا یَوْمُکُمُ الَّذِی کُنْتُمْ تُوعَدُونَ» فی الدنیا فأبشروا بالأمن و الفوز.

ص: 104






[سوره الأنبیاء (21): الآیات 104 الی 112]


اشاره

یَوْمَ نَطْوِی السَّماءَ کَطَیِّ السِّجِلِّ لِلْکُتُبِ کَما بَدَأْنا أَوَّلَ خَلْقٍ نُعِیدُهُ وَعْداً عَلَیْنا إِنَّا کُنَّا فاعِلِینَ (104) وَ لَقَدْ کَتَبْنا فِی الزَّبُورِ مِنْ بَعْدِ الذِّکْرِ أَنَّ الْأَرْضَ یَرِثُها عِبادِیَ الصَّالِحُونَ (105) إِنَّ فِی هذا لَبَلاغاً لِقَوْمٍ عابِدِینَ (106) وَ ما أَرْسَلْناکَ إِلاَّ رَحْمَهً لِلْعالَمِینَ (107) قُلْ إِنَّما یُوحی إِلَیَّ أَنَّما إِلهُکُمْ إِلهٌ واحِدٌ فَهَلْ أَنْتُمْ مُسْلِمُونَ (108)

فَإِنْ تَوَلَّوْا فَقُلْ آذَنْتُکُمْ عَلی سَواءٍ وَ إِنْ أَدْرِی أَ قَرِیبٌ أَمْ بَعِیدٌ ما تُوعَدُونَ (109) إِنَّهُ یَعْلَمُ الْجَهْرَ مِنَ الْقَوْلِ وَ یَعْلَمُ ما تَکْتُمُونَ (110) وَ إِنْ أَدْرِی لَعَلَّهُ فِتْنَهٌ لَکُمْ وَ مَتاعٌ إِلی حِینٍ (111) قالَ رَبِّ احْکُمْ بِالْحَقِّ وَ رَبُّنَا الرَّحْمنُ الْمُسْتَعانُ عَلی ما تَصِفُونَ (112)



القراءه

قرأ أبو جعفر تطوی بالتاء و الضم السماء بالرفع و الباقون «نَطْوِی» بالنون «السَّماءَ» بالنصب و قرأ أهل الکوفه غیر أبی بکر «لِلْکُتُبِ» علی الجمع و الباقون للکتاب و قرأ حفص «قالَ رَبِّ» و الباقون قل ربی و قرأ أبو جعفر رب احکم بضم الباء و قرأ زید عن یعقوب ربی احکم و هو قراءه ابن عباس و عکرمه الجحدری و ابن محیصن و الباقون «رَبِّ احْکُمْ» و فی الشواذ قراءه الحسن کطی السجل بسکون الجیم و قراءه أبی زرعه بن عمر و السجل بضم السین و الجیم و تشدید اللام و قراءه أبی السماک السجل بفتح السین و سکون الجیم.



الحجه

من قرأ یوم تطوی السماء فبنی الفعل للمفعول به و من قرأ «یَوْمَ نَطْوِی السَّماءَ» فالفاعل هو الله سبحانه و المعنی واحد و فی إن انتصاب یوم وجهان عند أبی علی (أحدهما) أن یکون بدلا من الهاء المحذوفه من الصله أ لا تری إن المعنی هذا یومکم الذی توعدونه و الآخر أن یکون منتصبا بنعیده و المعنی نعید الخلق إعاده کابتدائه أی کابتداء الخلق و مثله فی المعنی کَما بَدَأَکُمْ تَعُودُونَ و تقدیره کما بدأ خلقکم یعود خلقکم فحذف المضاف فی الموضعین و أقام المضاف إلیه مقامه و المعنی یعود خلقکم عودا کبدئه و مثله فی المعنی «کَما بَدَأْنا أَوَّلَ خَلْقٍ نُعِیدُهُ» و من أفرد الکتاب و لم یجمع فإنه واحد یراد به الکثره و من قرأ «لِلْکُتُبِ» فإن المراد به الجمع و من قرأ «قالَ رَبِّ» أراد قال الرسول و من قرأ قل فهو علی قل أنت یا محمد و قراءه أبی جعفر رب احکم معناه یا رب احکم و هی ضعیفه عند النحویین البصریین و قد جاء مثله فی المثل و هو قولهم: أصبح لیل و أطرق کرا و افتد مخنوق أی یا لیل و یا کروان و یا مخنوق و قد جاء فی الشعر و هو:

عجبت لعطار أتانا یسومنا بدسکره المران دهن البنفسج

فقلت له عطار هلا أتیتنا بنور الخزامی أو بخوصه عرفج
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أراد یا عطار و من قرأ «رَبِّ احْکُمْ» فالمعنی ظاهر.


الإعراب 

الکاف فی قوله «کَطَیِّ السِّجِلِّ» فی محل النصب لأنه صفه مصدر محذوف تقدیره نطوی السماء طیا مثل طی السجل فإن کان السجل اسما للصحیفه فالمصدر الذی هو طی مضاف إلی المفعول فی المعنی و إن کان اسم ملک أو کاتب فهو مضاف إلی الفاعل فی المعنی فإن کان مفعولا کان اللام بمعنی من أجل و إن کان فاعلا کان اللام للاختصاص «وَعْداً عَلَیْنا» منصوب علی المصدر قال الزجاج لأن قوله «نُعِیدُهُ» بمعنی قد وعدنا ذلک و الأجود أن یقدر عاملا محذوفا لأن القراء یقفون علی قوله «نُعِیدُهُ» قال جامع العلوم الکاف فی «کَما بَدَأْنا» من صله نعیده و إن کان متقدما و مثله کما علمه الله فلیکتب «رَحْمَهً لِلْعالَمِینَ» نصب علی الحال أو علی أنه مفعول له و «أَنَّما إِلهُکُمْ إِلهٌ واحِدٌ» فی محل رفع بإسناد «یُوحی» إلیه و قیامه مقام الفاعل و «عَلی سَواءٍ» فی موضع نصب علی الحال من الفاعلین و المفعولین و التقدیر أذنتکم و استوینا نحن و أنتم فیکون الحال من الفریقین «ما تُوعَدُونَ» فی موضع رفع بأنه فاعل قریب لأنه اعتمد علی همزه الاستفهام فهو کقولهم أ قائم أخوک و یجوز أن یکون مبتدأ و قریب خبره و علی الوجهین فهما مفعولا أدری أی أعلم علقتهما همزه الاستفهام و التقدیر أ قریب ما توعدون أم بعید فبعید عطف علی قریب و النیه فیه التأخیر. «وَ إِنْ أَدْرِی لَعَلَّهُ فِتْنَهٌ لَکُمْ» مفعول أدری محذوف و التقدیر ما أدری کیف یکون الحال.


المعنی 

«یَوْمَ نَطْوِی السَّماءَ» المراد بالطی هنا هو الطی المعروف و أن الله سبحانه یطوی السماء بقدرته و قیل إن طی السماء ذهابها عن الحس «کَطَیِّ السِّجِلِّ لِلْکُتُبِ» و السجل صحیفه فیها الکتب عن ابن عباس و مجاهد و قتاده و الکلبی و علی هذا فمعناه نطویها کما تطوی الصحیفه المجعوله للکتاب و یجوز أن یکون المراد بالکتاب المکتوب و قیل أن السجل ملک یکتب أعمال العباد عن أبی عمرو و السدی و قیل هو ملک یطوی کتب بنی آدم إذا رفعت إلیه عن عطا و قیل هو اسم کاتب کان للنبی ص عن ابن عباس فی روایه «کَما بَدَأْنا أَوَّلَ خَلْقٍ نُعِیدُهُ» أی کما بدأناهم فی بطون أمهاتهم حفاه عراه غرلا کذلک نعیدهم روی ذلک مرفوعا و قیل معناه نبعث الخلق کما ابتدأناه أی قدرتنا إلی الإعاده کقدرتنا علی الابتداء عن الحسن و الزجاج و قیل معناه نهلک کل شی ء کما کان أول مره عن ابن عباس «وَعْداً عَلَیْنا» أی وعدناکم ذلک وعدا «إِنَّا کُنَّا فاعِلِینَ» ما وعدناکم من ذلک «وَ لَقَدْ کَتَبْنا فِی الزَّبُورِ مِنْ بَعْدِ الذِّکْرِ» قیل فیه أقوال (أحدها) أن الزبور کتب الأنبیاء و معناه کتبنا
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فی الکتب التی أنزلناها علی الأنبیاء من بعد کتابته فی الذکر أی أم الکتاب الذی فی السماء و هو اللوح المحفوظ عن سعید بن جبیر و مجاهد و ابن زید و هو اختیار الزجاج قال لأن الزبور و الکتاب بمعنی واحد و زبرت کتبت (و ثانیها) أن الزبور الکتب المنزله بعد التوراه و الذکر هو التوراه عن ابن عباس و الضحاک (و ثالثها) أن الزبور زبور داود و الذکر توراه موسی عن الشعبی و روی عنه أیضا أن الذکر القرآن و بعد بمعنی قبل «أَنَّ الْأَرْضَ یَرِثُها عِبادِیَ الصَّالِحُونَ» قیل یعنی أرض الجنه یرثها عبادی المطیعون عن ابن عباس و سعید بن جبیر و ابن زید فهو مثل قوله وَ أَوْرَثَنَا الْأَرْضَ و قوله الَّذِینَ یَرِثُونَ الْفِرْدَوْسَ و قیل هی الأرض المعروفه یرثها أمه محمد ص بالفتوح بعد إجلاء الکفار کما

قال ص زویت لی الأرض فأریت مشارقها و مغاربها و سیبلغ ملک أمتی ما زوی لی منها

عن ابن عباس فی روایه أخری و

قال أبو جعفر ع هم أصحاب المهدی (علیه السلام) فی آخر الزمان

و یدل علی ذلک ما رواه الخاص و العام

عن النبی ص أنه قال لو لم یبق من الدنیا إلا یوم واحد لطول الله ذلک الیوم حتی یبعث رجلا صالحا من أهل بیتی یملأ الأرض عدلا و قسطا کما قد ملئت ظلما و جورا

و قد أورد الإمام أبو بکر أحمد بن الحسین البیهقی فی کتاب البعث و النشور أخبارا کثیره فی هذا المعنی حدثنا بجمیعها عنه حافده أبو الحسن عبید الله بن محمد بن أحمد فی شهور سنه ثمانی عشره و خمسمائه ثم قال فی آخر الباب فأما الحدیث الذی

أخبرنا أبو عبد الله الحافظ بالإسناد عن محمد بن خالد الجندی عن أبان بن صالح عن الحسن عن أنس بن مالک أن النبی ص قال لا یزداد الأمر إلا شده و لا الناس إلا شحا و لا الدنیا إلا إدبارا و لا تقوم الساعه إلا علی أشرار الناس و لا مهدی إلا عیسی بن مریم

فهذا حدیث تفرد به محمد بن خالد الجندی قال أبو عبد الله الحافظ و محمد بن خالد رجل مجهول و اختلف علیه فی إسناده فرواه مره عن أبان بن صالح عن الحسن عن أنس عن النبی ص و مره عن أبان بن أبی عیاش و هو متروک عن الحسن عن النبی ص و هو منقطع و الأحادیث فی التنصیص علی خروج المهدی (علیه السلام) أصح إسنادا و فیها بیان کونه من عتره النبی ص هذا لفظه و من جملتها

ما حدثنا أبو الحسن حافده عنه قال أخبرنا أبو علی الروذباری قال أخبرنا أبو بکر بن داسه قال حدثنا أبو داود السجستانی فی کتاب السنن عن طرق کثیره ذکرها ثم قال کلهم عن عاصم المقری عن زید عن عبد الله عن النبی ص قال لو لم یبق من الدنیا إلا یوم واحد لطول الله ذلک الیوم حتی یبعث فیه رجلا منی أو من أهل بیتی و فی بعضها یواطئ اسمه اسمی یملأ الأرض قسطا و عدلا کما
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ملئت ظلما و جورا

و

بالإسناد قال حدثنا أبو داود قال حدثنا أحمد بن إبراهیم قال حدثنی عبد الله بن جعفر الرقی قال حدثنی أبو الملیح الحسن بن عمر عن زیاد بن بیان عن علی بن نفیل عن سعید بن المسیب عن أم سلمه قالت سمعت رسول الله ص یقول المهدی من عترتی من ولد فاطمه (علیه السلام)

«إِنَّ فِی هذا» یعنی إن فی الذی أخبرناکم به مما توعدنا به الکفار من النار و الخلود فیها و ما وعدنا به المؤمنین من الجنه و الکون فیها و قیل معناه إن فی هذا القرآن و دلائله «لَبَلاغاً» أی کفایه و وصله إلی البغیه و البلاغ سبب الوصول إلی الحق «لِقَوْمٍ عابِدِینَ» لله مخلصین له قال کعب هم أمه محمد ص الذین یصلون الصلوات الخمس و یصومون شهر رمضان سماهم عابدین «وَ ما أَرْسَلْناکَ» یا محمد «إِلَّا رَحْمَهً لِلْعالَمِینَ» أی نعمه علیهم قال ابن عباس رحمه للبر و الفاجر و المؤمن و الکافر فهو رحمه للمؤمن فی الدنیا و الآخره و رحمه للکافر بأن عوفی مما أصاب الأمم من الخسف و المسخ

و روی أن النبی ص قال لجبرائیل لما نزلت هذه الآیه هل أصابک من هذه الرحمه شی ء قال نعم إنی کنت أخشی عاقبه الأمر فآمنت بک لما أثنی الله علی بقوله ذِی قُوَّهٍ عِنْدَ ذِی الْعَرْشِ مَکِینٍ و قد قال إنما أنا رحمه مهداه

و قیل إن الوجه فی أنه نعمه علی الکافر أنه عرضه للإیمان و الثواب الدائم و هداه و إن لم یهتد کمن قدم الطعام إلی جائع فلم یأکل فإنه منعم علیه و إن لم یقبل و فی الآیه دلاله علی بطلان قول أهل الجبر فی أنه لیس لله علی الکافر نعمه لأنه سبحانه بین أن فی إرسال محمد ص نعمه علی العالمین و علی کل من أرسل إلیهم ثم قال له (علیه السلام) «قُلْ إِنَّما یُوحی إِلَیَّ أَنَّما إِلهُکُمْ إِلهٌ واحِدٌ فَهَلْ أَنْتُمْ مُسْلِمُونَ» أی مستسلمون منقادون لذلک بأن تترکوا عباده غیر الله و قیل معناه الأمر أی أسلموا کقوله «فَهَلْ أَنْتُمْ مُنْتَهُونَ» أی انتهوا «فَإِنْ تَوَلَّوْا» أی أعرضوا و لم یسلموا «فَقُلْ آذَنْتُکُمْ» أی أعلمتکم بالحرب «عَلی سَواءٍ» أی إیذانا علی سواء إعلاما نستوی نحن و أنتم فی علمه لا استیذانا به دونکم لتتأهبوا لما یراد بکم و مثله قوله فَانْبِذْ إِلَیْهِمْ عَلی سَواءٍ و قیل معناه أعلمتکم بما یجب الإعلام به علی سواء فی الإیذان لم أبین الحق لقوم دون قوم و لم أکتمه لقوم دون قوم و فی هذا دلاله علی بطلان قول أصحاب الرموز و إن للقرآن بواطن خص بالعلم بها أقوام «وَ إِنْ أَدْرِی» أی و ما أدری «أَ قَرِیبٌ أَمْ بَعِیدٌ ما تُوعَدُونَ» یعنی أجل یوم القیامه فإن الله تعالی هو العالم بذلک و قیل معناه أذنتکم بالحرب و لا أدری متی أوذن فیه «إِنَّهُ یَعْلَمُ الْجَهْرَ مِنَ الْقَوْلِ وَ یَعْلَمُ ما تَکْتُمُونَ» أی إن الله یعلم السر و العلانیه «وَ إِنْ أَدْرِی» أی و ما أدری «لَعَلَّهُ» کنایه عن غیر مذکور «فِتْنَهٌ لَکُمْ» أی لعل ما أذنتکم به اختیار لکم و شده تکلیف لیظهر صنیعکم عن الزجاج و قیل لعل
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هذه الدنیا فتنه لکم عن الحسن و قیل لعل تأخیر العذاب محنه و اختبار لکم لترجعوا عما أنتم علیه «وَ مَتاعٌ إِلی حِینٍ» أی تتمتعون به إلی وقت انقضاء آجالکم «قالَ رَبِّ احْکُمْ بِالْحَقِّ» أی فوض أمورک یا محمد إلی الله و قل یا رب احکم بینی و بین من کذبنی بالحق قال قتاده کان النبی ص إذا شهد قتالا قال رب احکم بالحق أی افصل بینی و بین المشرکین بما یظهر به الحق للجمیع و قیل معناه أحکم بحکمک الحق و هو إظهار الحق علی الباطل «وَ رَبُّنَا الرَّحْمنُ» الذی یرحم عباده «الْمُسْتَعانُ» الذی یعینهم فی أمورهم فجمع بین الرحمه و المعونه اللتین تضمنتا أصول النعم «عَلی ما تَصِفُونَ» من کذبکم و باطلکم فی قولکم هَلْ هذا إِلَّا بَشَرٌ مِثْلُکُمْ و قولکم اتَّخَذَ الرَّحْمنُ وَلَداً* و قیل معناه و ربنا الرحمن المستعان علی دفع ما تصفون.

ص: 109






(22) سوره الحج مدنیه و آیاتها ثمان و سبعون (78)


اشاره


[توضیح]

مکیه عن ابن عباس و عطا إلا آیات قال الحسن هی مدنیه غیر آیات نزلت فی السفر و قال بعضهم غیر ست آیات و قال بعضهم غیر أربع.



عدد آیها

ثمان و سبعون آیه کوفی سبع مکی و ست مدنی خمس بصری أربع شامی.



اختلافها

خمس آیات الْحَمِیمُ و الْجُلُودُ کلاهما کوفی و عادٌ وَ ثَمُودُ غیر الشامی و قَوْمُ لُوطٍ حجازی کوفی سَمَّاکُمُ الْمُسْلِمِینَ مکی.



فضلها

أبی بن کعب قال قال النبی ص من قرأ سوره الحج أعطی من الأجر کحجه حجها و عمره اعتمرها بعدد من حج و اعتمر فیما مضی و فیما بقی

و

قال أبو عبد الله (علیه السلام) من قرأها فی کل ثلاثه أیام لم یخرج من سنته حتی یخرج إلی بیت الله الحرام و إن مات فی سفره دخل الجنه.



تفسیرها

لما ختم الله سوره الأنبیاء بالدعاء إلی التوحید و الإعلام بأن نبیه رحمه للعالمین افتتح هذه السوره بخطاب المکلفین لیتقوا الشرک و مخالفه الدین فقال:
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[سوره الحج (22): الآیات 1 الی 5]


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

یا أَیُّهَا النَّاسُ اتَّقُوا رَبَّکُمْ إِنَّ زَلْزَلَهَ السَّاعَهِ شَیْ ءٌ عَظِیمٌ (1) یَوْمَ تَرَوْنَها تَذْهَلُ کُلُّ مُرْضِعَهٍ عَمَّا أَرْضَعَتْ وَ تَضَعُ کُلُّ ذاتِ حَمْلٍ حَمْلَها وَ تَرَی النَّاسَ سُکاری وَ ما هُمْ بِسُکاری وَ لکِنَّ عَذابَ اللَّهِ شَدِیدٌ (2) وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یُجادِلُ فِی اللَّهِ بِغَیْرِ عِلْمٍ وَ یَتَّبِعُ کُلَّ شَیْطانٍ مَرِیدٍ (3) کُتِبَ عَلَیْهِ أَنَّهُ مَنْ تَوَلاَّهُ فَأَنَّهُ یُضِلُّهُ وَ یَهْدِیهِ إِلی عَذابِ السَّعِیرِ (4)

یا أَیُّهَا النَّاسُ إِنْ کُنْتُمْ فِی رَیْبٍ مِنَ الْبَعْثِ فَإِنَّا خَلَقْناکُمْ مِنْ تُرابٍ ثُمَّ مِنْ نُطْفَهٍ ثُمَّ مِنْ عَلَقَهٍ ثُمَّ مِنْ مُضْغَهٍ مُخَلَّقَهٍ وَ غَیْرِ مُخَلَّقَهٍ لِنُبَیِّنَ لَکُمْ وَ نُقِرُّ فِی الْأَرْحامِ ما نَشاءُ إِلی أَجَلٍ مُسَمًّی ثُمَّ نُخْرِجُکُمْ طِفْلاً ثُمَّ لِتَبْلُغُوا أَشُدَّکُمْ وَ مِنْکُمْ مَنْ یُتَوَفَّی وَ مِنْکُمْ مَنْ یُرَدُّ إِلی أَرْذَلِ الْعُمُرِ لِکَیْلا یَعْلَمَ مِنْ بَعْدِ عِلْمٍ شَیْئاً وَ تَرَی الْأَرْضَ هامِدَهً فَإِذا أَنْزَلْنا عَلَیْهَا الْماءَ اهْتَزَّتْ وَ رَبَتْ وَ أَنْبَتَتْ مِنْ کُلِّ زَوْجٍ بَهِیجٍ (5)



القراءه

قرأ أهل الکوفه غیر عاصم سکری و ما هم بسکری و الباقون «سُکاری» فی الموضعین و فی الشواذ قراءه الأعرج و الحسن بخلاف سکری بضم السین و قرأ أبو جعفر و ربات بالهمزه هاهنا و فی حم و الباقون «وَ رَبَتْ».



الحجه

قالوا رجل سکران و امرأه سکری و الجمع سکاری و سکاری بضم السین و فتحها إلا أن القراءه بالضم و أما سکری فی الجمع فهو مثل صرعی و جرحی و ذلک لأن السکر کأنه عله لحقت عقولهم کما أن الصرع و الجرح عله لحقت أجسامهم و فعلی مختص فی الجمع بالمبتلین کالمرضی و السقمی و الهلکی و أما سکری بالضم فیجوز أن یکون اسما مفردا علی فعلی بمعنی الجمع و أما قوله «رَبَتْ» فهو من ربا یربو إذا زاد و أما الهمز فیمن ربات القوم إذا أشرفت علیهم عالیا لتحفظهم و هذا کأنه ذهب إلی علو الأرض لما فیها من إفراط الربو فإذا وصف علوها دل علی أن الزیاده شاعت فیها.
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اللغه

الزلزله و الزلزال شده الحرکه علی الحال الهائله و قیل إن أصله زل فضوعف للمبالغه و أثبته البصریون قالوا إن زل ثلاثی و زلزل رباعی و إن اتفق بعض الحروف فی الکلمتین لأنه لا یمتنع مثل هذا أ لا تری أنهم یقولون دمث و دمثر و سبط و سبطر و لیس أحدهما مأخوذا من الآخر و إن کان معناهما واحدا لأن الزای لیست من حروف الزیاده و الزلزال بالفتح الاسم قال الشاعر:

یعرف الجاهل المضلل أن الدهر فیه النکراء و الزلزال

و الذهول الذهاب عن الشی ء دهشا و حیره یقال ذهب عنه یذهل ذهولا و ذهلا بمعنی و الذهل السلو قال

" صحا قلبه یا عز أو کاد یذهل"

و الحمل بفتح الحاء ما کان فی بطن أو علی رأس شجره و الحمل بکسر الحاء ما کان علی ظهر أو علی رأس و المرید المتجرد للفساد و قیل إن أصله الملاسه فکأنه متملس من الخیر و منه صخره مرداء أی ملساء و منه الأمرد و الممرد من البناء المتطاول المتجاوز و المضغه مقدار ما یمضغ من اللحم و الهمود الدروس و الدثور قال الأعشی:

قالت قتیله ما لجسمک شاحبا و أری ثیابک بالیات همدا

و البهیج الحسن الصوره.


الإعراب 

العامل فی «یَوْمَ تَرَوْنَها» قوله «تَذْهَلُ» أی تذهل کل مرضعه فی هذا الیوم عما أرضعته و یجوز أن یکون ما مصدریه فیکون التقدیر تذهل کل مرضعه فی هذا الیوم عن إرضاعها ولدها و مفعول أرضعت محذوف علی الوجهین و مرضعه جار علی الفعل یقال امرأه مرضع أی ذات إرضاع أرضعت ولدها أو أرضعته غیرها و مرضعه ترضع قال امرؤ القیس:

و مثلک حبلی قد طرقت و مرضع فألهیتها عن ذی تمائم محول

و «سُکاری» نصب علی الحال و إن جعلت «تَرَی» بمعنی الظن فهو المفعول الثانی له «کُتِبَ عَلَیْهِ أَنَّهُ مَنْ تَوَلَّاهُ فَأَنَّهُ یُضِلُّهُ» الهاء فی علیه یعود إلی الشیطان و الهاء فی أنه یحتمل وجهین أن یکون ضمیر الأمر و الشأن و أن یکون عائدا إلی الشیطان و إنما فتحت أن فی قوله «فَأَنَّهُ
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یُضِلُّهُ» علی أحد وجهین أن یکون عطفا علی الأولی للتأکید و المعنی کتب علیه أنه من تولاه یضله و تأویله کتب علی الشیطان إضلال متولیه و هدایتهم إلی عذاب السعیر و هذا قول الزجاج و فیه نظر لأن الأصل فی التوکید أن لا یدخل حرف العطف بین المؤکد و المؤکد فالقول الصحیح فیه أن یکون علی معنی فالشأن أنه یضله فیکون مبنیا علی مبتدإ مضمر و «نُقِرُّ» مرفوع بالعطف علی «خَلَقْناکُمْ» أو للاستئناف و یکون خبر مبتدإ محذوف أی و نحن نقر. و «ما نَشاءُ» یجوز أن یکون مفعول نقر و یجوز أن یکون ظرف زمان و یکون مفعول نقر محذوفا و تقدیره و نقر فی الأرحام الولد مده مشیئتنا و «طِفْلًا» منصوب علی الحال «ثُمَّ لِتَبْلُغُوا» أی لأن تبلغوا و الجار و المجرور معطوف علی محذوف تقدیره لترضعوا و تشبوا ثم لتبلغوا أشدکم «لِکَیْلا یَعْلَمَ» إذا اجتمع اللام بمعنی کی مع کی فالحکم للأم و کی یکون بمعنی أن و اللام یتعلق بیرد.

النزول

قال عمران بن الحصین و أبو سعید الخدری نزلت الآیتان من أول السوره لیلا فی غزاه بنی المصطلق و هم حی من خزاعه و الناس یسیرون فنادی رسول الله ص فحثوا المطی حتی کانوا حول رسول الله ص فقرأها علیهم فلم یر أکثر باکیا من تلک اللیله فلما أصبحوا لم یحطوا السرج عن الدواب و لم یضربوا الخیام و الناس من بین باک أو جالس حزین متفکر فقال رسول الله ص أ تدرون أی یوم ذاک قالوا الله و رسوله أعلم قال ذاک یوم یقول الله تعالی لآدم أبعث بعث النار من ولدک فیقول آدم من کم و کم فیقول الله عز و جل من کل ألف تسعمائه و تسعه و تسعین إلی النار و واحد إلی الجنه فکبر ذلک علی المسلمین و بکوا و قالوا فمن ینجو یا رسول الله فقال أبشروا فإن معکم خلیقتین یأجوج و مأجوج ما کانتا فی شی ء إلا کثرتاه ما أنتم فی الناس إلا کشعره بیضاء فی الثور الأسود أو کرقم فی ذراع البکر أو کشأمه فی جنب البعیر ثم قال إنی لأرجو أن تکونوا ربع أهل الجنه فکبروا ثم قال إنی لأرجو أن تکونوا ثلث أهل الجنه فکبروا ثم قال إنی لأرجو أن تکونوا ثلثی أهل الجنه و إن أهل الجنه مائه و عشرون صفا ثمانون منها أمتی ثم قال و یدخل من أمتی سبعون ألفا الجنه بغیر حساب و فی بعض الروایات أن عمر بن الخطاب قال یا رسول الله سبعون ألفا قال نعم و مع کل واحد سبعون ألفا فقام عکاشه بن محصن فقال یا رسول الله ادع الله أن یجعلنی منهم فقال اللهم اجعله منهم فقام رجل من الأنصار فقال ادع الله أن یجعلنی منهم فقال ص سبقک بها عکاشه

قال ابن عباس کان الأنصاری منافقا فلذلک لم یدع له.


المعنی 

خاطب الله سبحانه جمیع المکلفین فقال «یا أَیُّهَا النَّاسُ اتَّقُوا رَبَّکُمْ»
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معناه یا أیها العقلاء المکلفون اتقوا عذاب ربکم و اخشوا معصیه ربکم کما یقال احذر الأسد و المراد احذر افتراسه لا عینه «إِنَّ زَلْزَلَهَ السَّاعَهِ» أی زلزله الأرض یوم القیامه عن ابن عباس و الحسن و السدی و المعنی أنها تقارن قیام الساعه و تکون معها و قیل إن هذه الزلزله قبل قیام الساعه و إنما أضافها إلی الساعه لأنها من أشراط ظهورها و آیات مجیئها عن علقمه و الشعبی «شَیْ ءٌ عَظِیمٌ» أی أمر عظیم هائل لا یطاق و قیل معناه أن شده یوم القیامه أمر صعب و فی هذا دلاله علی أن المعدوم یسمی شیئا فإن الله سبحانه سماها شیئا و هی معدومه «یَوْمَ تَرَوْنَها» معناه یوم ترون الزلزله أو الساعه «تَذْهَلُ کُلُّ مُرْضِعَهٍ عَمَّا أَرْضَعَتْ» أی تشغل کل مرضعه عن ولدها و تنساه و قیل تسلو عن ولدها «وَ تَضَعُ کُلُّ ذاتِ حَمْلٍ حَمْلَها» أی تضع الحبالی ما فی بطونها و فی هذا دلاله علی أن الزلزله تکون فی الدنیا فإن الرضاع و وضع الحمل إنما یتصور فی الدنیا قال الحسن تذهل المرضعه عن ولدها لغیر فطام و تضع الحامل ما فی بطنها لغیر تمام و من قال إن المراد به یوم القیامه قال أنه تهویل لأمر القیامه و تعظیم لما یکون فیه من الشدائد أی لو کان ثم مرضعه لذهلت أو حامل لوضعت و إن لم یکن هناک حامل و لا مرضعه «وَ تَرَی النَّاسَ سُکاری» من شده الخوف و الفزع «وَ ما هُمْ بِسُکاری» من الشراب و قیل معناه کأنهم سکاری من ذهول عقولهم لشده ما یمر بهم لأنهم یضطربون اضطراب السکران ثم علل سبحانه ذلک فقال «وَ لکِنَّ عَذابَ اللَّهِ شَدِیدٌ» فمن شدته یصیبهم ما یصیبهم «وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یُجادِلُ فِی اللَّهِ بِغَیْرِ عِلْمٍ» هذا إخبار عن المشرکین الذین یخاصمون فی توحید الله سبحانه و نفی الشرک عنه بغیر علم منهم بل للجهل المحض و قیل إن المراد به النضر بن الحرث فإنه کان کثیر الجدال و کان یقول الملائکه بنات الله و القرآن أساطیر الأولین و ینکر البعث «وَ یَتَّبِعُ کُلَّ شَیْطانٍ مَرِیدٍ» یغویه عن الهدی و یدعوه إلی الضلال و إن کان المراد بالآیه النضر بن الحرث فالمراد بالشیطان المرید شیطان الإنس لأنه کان یأخذ من الأعجام و الیهود ما یطعن به علی المسلمین «کُتِبَ عَلَیْهِ أَنَّهُ مَنْ تَوَلَّاهُ فَأَنَّهُ یُضِلُّهُ» معناه أنه یتبع کل شیطان کتب الله علی ذلک الشیطان فی اللوح المحفوظ أنه یضل من تولاه فکیف یتبع مثله و یعدل بقوله عمن دعاه إلی الرحمه و قیل معناه کتب علی الشیطان أنه من تولاه أضله الله تعالی و قیل معناه کتب علی المجادل بالباطل إن من اتبعه و ولاه یضله عن الدین «وَ یَهْدِیهِ إِلی عَذابِ السَّعِیرِ» ثم ذکر سبحانه الحجه فی البعث لأن أکثر الجدال کان فیه فقال «یا أَیُّهَا النَّاسُ إِنْ کُنْتُمْ فِی رَیْبٍ» أی فی شک «مِنَ الْبَعْثِ» و النشور و الریب أقبح الشک «فَإِنَّا خَلَقْناکُمْ مِنْ تُرابٍ» معناه فالدلیل علی صحته أنا خلقنا أصلکم و هو آدم (علیه السلام) من تراب فمن قدر علی أن یصیر التراب بشرا سویا حیا فی الابتداء
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قدر علی أن یحیی العظام و یعید الأموات «ثُمَّ مِنْ نُطْفَهٍ» معناه ثم خلقنا أولاده و نسله من نطفه فی أرحام الأمهات و هی الماء القلیل یکون من الذکر و الأنثی و کل ماء صاف فهو نطفه قل أم کثر «ثُمَّ مِنْ عَلَقَهٍ» بأن تصیر النطفه علقه و هی القطعه من الدم الجامد «ثُمَّ مِنْ مُضْغَهٍ» أی شبه قطعه من اللحم ممضوغه فإن معنی المضغه مقدار ما یمضغ من اللحم «مُخَلَّقَهٍ وَ غَیْرِ مُخَلَّقَهٍ» أی تامه الخلق و غیر تامه عن ابن عباس و قتاده و قیل مصوره و غیر مصوره و هی ما کان سقطا لا تخطیط فیه و لا تصویر عن مجاهد «لِنُبَیِّنَ لَکُمْ» معناه لندلکم علی مقدورنا بتصریفکم فی ضروب الخلق أو لنبین لکم أن من قدر علی الابتداء قدر علی الإعاده أو لنبین لکم ما یزیل ریبکم فحذف المفعول «وَ نُقِرُّ فِی الْأَرْحامِ ما نَشاءُ إِلی أَجَلٍ مُسَمًّی» معناه و نبقی فی أرحام الأمهات ما نشاء إلی وقت تمامه عن مجاهد و قیل و نقر من قدرنا له أجلا مسمی فی رحم أمه إلی أجله «ثُمَّ نُخْرِجُکُمْ طِفْلًا» أی نخرجکم من بطون أمهاتکم و أنتم أطفال و الطفل الصغیر من الناس و إنما وحد و المراد به الجمع لأنه بمعنی المصدر کقولهم رجل عدل و رجال عدل و قیل أراد ثم نخرج کل واحد منکم طفلا «ثُمَّ لِتَبْلُغُوا أَشُدَّکُمْ» و هو حال اجتماع العقل و القوه و تمام الخلق و قیل هو وقت الاحتلام و البلوغ و قد سبق تفسیر الأشد و اختلاف العلماء فی معناه «وَ مِنْکُمْ مَنْ یُتَوَفَّی» أی قبل بلوغ الأشد أی یقبض روحه فیموت فی حال صغره أو شبابه «وَ مِنْکُمْ مَنْ یُرَدُّ إِلی أَرْذَلِ الْعُمُرِ» أی أسوأ العمر و أخبثه عند أهله و قیل أحقره و أهونه و هی حال الخوف و إنما صار أرذل العمر لأن الإنسان لا یرجو بعده صحه و قوه و إنما یرتقب الموت و الفناء بخلاف حال الطفولیه و الضعف الذی یرجی له الکمال و التمام بعدها «لِکَیْلا یَعْلَمَ مِنْ بَعْدِ عِلْمٍ شَیْئاً» أی لکیلا یستفید علما و ینسی ما کان به عالما و قیل معناه لکی یصیر إلی حال ینعدم عقله أو یذهب عنه علومه هرما فلا یعلم شیئا مما کان علمه و إذا ذهب أکثر علومه جاز أن یطلق علیه ذهاب الجمیع قال عکرمه من قرأ القرآن لم یصر بهذه الحاله و احتج بقوله «ثُمَّ رَدَدْناهُ أَسْفَلَ سافِلِینَ إِلَّا الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ» أی قرءوا القرآن ثم ذکر سبحانه دلاله أخری علی البعث فقال «وَ تَرَی الْأَرْضَ هامِدَهً» یعنی هالکه عن مجاهد أی یابسه دارسه من أثر النبات «فَإِذا أَنْزَلْنا عَلَیْهَا الْماءَ» و هو المطر «اهْتَزَّتْ» أی تحرکت بالنبات و الاهتزاز شده الحرکه فی الجهات «وَ رَبَتْ» أی زادت أی أضعفت نباتها و قیل انتفخت لظهور نباتها عن الحسن «وَ أَنْبَتَتْ» یعنی الأرض «مِنْ کُلِّ زَوْجٍ» أی من کل صنف «بَهِیجٍ» مؤنق للعین حسن الصوره و اللون.
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[سوره الحج (22): الآیات 6 الی 10]


اشاره

ذلِکَ بِأَنَّ اللَّهَ هُوَ الْحَقُّ وَ أَنَّهُ یُحْیِ الْمَوْتی وَ أَنَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ (6) وَ أَنَّ السَّاعَهَ آتِیَهٌ لا رَیْبَ فِیها وَ أَنَّ اللَّهَ یَبْعَثُ مَنْ فِی الْقُبُورِ (7) وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یُجادِلُ فِی اللَّهِ بِغَیْرِ عِلْمٍ وَ لا هُدیً وَ لا کِتابٍ مُنِیرٍ (8) ثانِیَ عِطْفِهِ لِیُضِلَّ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ لَهُ فِی الدُّنْیا خِزْیٌ وَ نُذِیقُهُ یَوْمَ الْقِیامَهِ عَذابَ الْحَرِیقِ (9) ذلِکَ بِما قَدَّمَتْ یَداکَ وَ أَنَّ اللَّهَ لَیْسَ بِظَلاَّمٍ لِلْعَبِیدِ (10)



الإعراب 

«ثانِیَ عِطْفِهِ» منصوب علی الحال تقدیره ثانیا عطفه «لَهُ فِی الدُّنْیا خِزْیٌ» له خزی مبتدأ و خبر و فی یتعلق بما یتعلق به اللام و المبتدأ و خبره فی محل الرفع بأنه خبر. «مَنْ یُجادِلُ» خبر بعد خبر. «ذلِکَ بِأَنَّ اللَّهَ هُوَ الْحَقُّ» و «ذلِکَ بِما قَدَّمَتْ یَداکَ» یجوز أن یکون ذلک مبتدأ و الجار و المجرور فی موضع الخبر و یجوز أن یکون التقدیر الأمر ذلک فیکون ذلک خبر مبتدإ محذوف.



المعنی 

لما قدم سبحانه ذکر الأدله عقبه بما یتصل به فقال «ذلِکَ بِأَنَّ اللَّهَ هُوَ الْحَقُّ» معناه ذلک الذی سبق ذکره من تصریف الخلق علی هذه الأحوال و إخراج النبات بسبب أن الله هو الحق أی لیعلموا أنه الذی یحق له العباده دون غیره و قیل هو الذی یستحق صفات التعظیم «وَ أَنَّهُ یُحْیِ الْمَوْتی» لأن من قدر علی إنشاء الخلق فإنه یقدر علی إعادته «وَ أَنَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ» أما المعدومات فیقدر علی إیجادها و أما الموجودات فیقدر علی إفنائها و إعادتها و یقدر علی جمیع الأجناس و من کل جنس علی ما لا نهایه له «وَ أَنَّ السَّاعَهَ آتِیَهٌ لا رَیْبَ فِیها» أی و لیعلموا أن القیامه آتیه لا شک فیها «وَ أَنَّ اللَّهَ یَبْعَثُ مَنْ فِی الْقُبُورِ» أی یحییهم للجزاء لأن ما ذکرناه یدل علی البعث علی الوجه الذی بیناه «وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یُجادِلُ فِی اللَّهِ بِغَیْرِ عِلْمٍ» سبق تفسیره «وَ لا هُدیً» أی لا یرجع فیما یقوله إلی علم و لا دلاله «وَ لا کِتابٍ مُنِیرٍ» أی مضی ء له نور یؤدی من تمسک به إلی الحق و المعنی أنه لا یتبع أدله العقل و لا أدله السمع و إنما یتبع الهوی و التقلید و فی هذا دلاله علی أن الجدال بالعلم صواب و بغیر العلم خطأ لأن الجدال بالعلم یدعو إلی اعتقاد الحق و بغیر العلم یدعو إلی
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اعتقاد الباطل «ثانِیَ عِطْفِهِ» أی متکبرا فی نفسه عن ابن عباس یقول العرب ثنی فلان عطفه إذا تکبر و تجبر و عطفا الرجل جانباه من عن یمین أو شمال و هو الموضع الذی یعطفه الإنسان أی یلویه و یمیله عند الإعراض عن الشی ء و قیل معناه لاوی عنقه إعراضا و تکبرا عن الله و رسوله عن قتاده و مجاهد «لِیُضِلَّ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ» أی لیضل الناس عن الدین و من فتح الیاء أراد لیضل هو عن طریق الحق المؤدی إلی توحید الله «لَهُ فِی الدُّنْیا خِزْیٌ» أی هوان و ذل و فضیحه بما یجری له علی ألسنه المؤمنین من الذم و بالقتل و غیر ذلک «وَ نُذِیقُهُ یَوْمَ الْقِیامَهِ عَذابَ الْحَرِیقِ» أی النار التی تحرقهم «ذلِکَ» أی یقال له ذلک العذاب «بِما قَدَّمَتْ یَداکَ» أی بما کسبت یداک «وَ أَنَّ اللَّهَ لَیْسَ بِظَلَّامٍ لِلْعَبِیدِ» فی تعذیبه لأن الله لا یظلم و لا یعاقب ابتداء و لا یزید علی الجزاء و فی هذا دلاله واضحه علی بطلان مذهب المجبره الذین ینسبون کل ظلم فی العالم إلی الله تعالی.


[سوره الحج (22): الآیات 11 الی 15]


اشاره

وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یَعْبُدُ اللَّهَ عَلی حَرْفٍ فَإِنْ أَصابَهُ خَیْرٌ اطْمَأَنَّ بِهِ وَ إِنْ أَصابَتْهُ فِتْنَهٌ انْقَلَبَ عَلی وَجْهِهِ خَسِرَ الدُّنْیا وَ الْآخِرَهَ ذلِکَ هُوَ الْخُسْرانُ الْمُبِینُ (11) یَدْعُوا مِنْ دُونِ اللَّهِ ما لا یَضُرُّهُ وَ ما لا یَنْفَعُهُ ذلِکَ هُوَ الضَّلالُ الْبَعِیدُ (12) یَدْعُوا لَمَنْ ضَرُّهُ أَقْرَبُ مِنْ نَفْعِهِ لَبِئْسَ الْمَوْلی وَ لَبِئْسَ الْعَشِیرُ (13) إِنَّ اللَّهَ یُدْخِلُ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ إِنَّ اللَّهَ یَفْعَلُ ما یُرِیدُ (14) مَنْ کانَ یَظُنُّ أَنْ لَنْ یَنْصُرَهُ اللَّهُ فِی الدُّنْیا وَ الْآخِرَهِ فَلْیَمْدُدْ بِسَبَبٍ إِلَی السَّماءِ ثُمَّ لْیَقْطَعْ فَلْیَنْظُرْ هَلْ یُذْهِبَنَّ کَیْدُهُ ما یَغِیظُ (15)



القراءه

قرأ روح و زید عن یعقوب خاسر الدنیا و الآخره بالجر و هو قراءه مجاهد و حمید بن قیس و الباقون «خَسِرَ» بغیر ألف و «الْآخِرَهَ» بالنصب و قرأ أهل البصره و ابن عامر و ورش
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ثم لیقطع بکسر اللام و الباقون بسکونها و کذلک ثم لیقضوا و زاد ابن عامر و لیوفوا و لیطوفوا بالکسر فیهما أیضا و قرأ أبو بکر و لیوفوا بتشدید الفاء و الأعشی عنه بکسر اللام أیضا و الباقون وَ لْیُوفُوا ساکنه الواو خفیفه الفاء.


الحجه

من قرأ «خَسِرَ الدُّنْیا وَ الْآخِرَهَ» فإن هذه الجمله تکون بدلا من قوله «انْقَلَبَ عَلی وَجْهِهِ» فکأنه قال و إن أصابته فتنه خسر الدنیا و الآخره و مثله قول الشاعر:

إن یجبنوا أو یغدروا أو یبخلوا لا یحفلوا یغدوا علیک مرجلین کأنهم لم یفعلوا

فقوله یغدوا علیک بدل من لا یحفلوا و من قرأ خاسر الدنیا و الآخره فإنه منصوب علی الحال و أما قوله «ثُمَّ لْیَقْطَعْ» فإن أصل هذه اللام الکسر فإذا دخلها الواو و الفاء أو ثم فمن أسکنها مع الفاء و الواو فإن الفاء و الواو یصیران کشی ء واحد فی نفس الکلمه لأن کل واحد منهما لا ینفرد بنفسه فصار بمنزله کتف و فخذ فأما ثم فهو منفصل عن الکلمه و لیست کالواو و الفاء فمن أسکن اللام معها شبه المیم فی ثم بالفاء و الواو و جعله کقولهم أراک منتفخا کقول العجاج

(أراک منتصبا و ما تکردسا)

و مثل ذلک قولهم و هی فهی.


اللغه

الحرف و الطرف و الجانب نظائر و الاطمئنان التمکن و الفتنه هاهنا المحنه و الانقلاب الرجوع و العشیر الصاحب المعاشر أی المخالط و النصره المعونه و قیل إن النصره هاهنا الرزق تقول العرب من ینصرنی نصره الله أی من أعطانی أعطاه الله قال الفقعسی.

و إنک لا تعطی امرءا فوق حظه و لا تملک الشق الذی الغیث ناصره

أی معطیه و جائده و یقال نصر الله أرض فلان أی جاد علیها بالمطر و السبب کل ما یتوصل به إلی الشی ء و منه قیل للحبل سبب و للطریق سبب و للباب سبب.


الإعراب 

«یَدْعُوا لَمَنْ ضَرُّهُ أَقْرَبُ مِنْ نَفْعِهِ» قال الزجاج اختلف الناس فی تفسیر هذه اللام فقال البصریون و الکوفیون معنی هذه اللام التأخیر و التقدیر یدعو من لضره أقرب من نفعه و لم یشرحوه قال و شرحه أن اللام للیمین و التوکید فحقها أن تکون فی أول الکلام فقدمت لتجعل فی حقها و إن کان أصلها أن یکون فی آخره کما أن لام أن حقها أن تکون فی الابتداء فلما لم یجز أن تلی إن جعلت فی الخبر مثل قولک أن زیدا لقائم فهذا قول و قالوا أیضا أن یدعو معه هاء مضمره و إن ذلک فی موضع رفع و یدعو فی موضع الحال المعنی ذلک

ص: 118








هو الضلال البعید یدعوه أی فی حال دعائه إیاه و یکون «لَمَنْ ضَرُّهُ أَقْرَبُ» مستأنفا مرفوعا بالابتداء و خبره «لَبِئْسَ الْمَوْلی وَ لَبِئْسَ الْعَشِیرُ» و فیه وجه آخر أغفله الناس و هو أن یکون ذلک فی تأویل الذی و هو فی موضع نصب لوقوع «یَدْعُوا» علیه و یکون «لَمَنْ ضَرُّهُ» مستأنفا و هو مثل قوله وَ ما تِلْکَ بِیَمِینِکَ یا مُوسی و معناه و ما التی بیمینک و قال أبو علی إن اللامات التی هی حروف داله علی معان سوی الجاره و التی للأمر علی أربعه أضرب (أحدها) تدخل علی خبر إن إذا خففت أو علی غیر خبرها لیفصل بین أن النافیه و المؤکده مثل قوله وَ إِنْ کانُوا لَیَقُولُونَ و إِنْ کادَ لَیُضِلُّنا (و الثانی) یختص بالدخول علی الفعل المضارع و الماضی و یکون جوابا للقسم نحو قوله «لَأَمْلَأَنَّ جَهَنَّمَ و قول امرئ القیس

" لناموا فما إن من حدیث و لا" صال

(و الثالث) یدخل فی الشرط إذا کان جزاؤه معتمدا علی قسم نحو قوله «وَ لَئِنْ أَرْسَلْنا رِیحاً فَرَأَوْهُ مُصْفَرًّا لَظَلُّوا» (و الرابع) یختص بالدخول علی الأسماء المبتدأه و هی التی تدخل علی خبر أن و یدخل علی الفعل المضارع إذا کان للحال و کان خبرا لأن و هو أحد جهتی مضارعه الفعل المضارع للاسم و قد تدخل هذه اللام فی ضروره الشعر علی خبر المبتدأ فی غیر أن و ذلک کقوله

" أم الحلیس لعجوز شهربه"

و کما حکی أبو الحسن فی حکایه نادره أن زیدا وجهه لحسن فإذا کان هذه اللام حقها أن تدخل علی المبتدأ أو علی اسم أن أو خبرها من حیث أدخلها علی المبتدأ و کان دخولها علی خبر المبتدأ ضروره مع أنه المبتدأ فی المعنی فدخوله فی الموصول و المراد به الصله ینبغی أن لا یجوز لأن الصله لیست بالموصول کما أن خبر المبتدأ المبتدأ فمن زعم أن اللام فی «لَمَنْ ضَرُّهُ» حکمها أن تکون فی المبتدأ الذی فی الصله ثم قدم علی الموصول کان مخطئا و أیضا فإن اللام إذا کان حکمه أنه یکون فی الصله ثم قدم علی الموصول فذلک غیر سائغ کما أن سائر ما یکون فی الصله لا یتقدم علی الموصول قال و الوجه فی ذلک أن یجعل قوله «یَدْعُوا» تکرارا للفعل الأول علی جهه تکثیر هذا الفعل الذی هو الدعاء من فاعله و لا تجعلها متعدیه إذ قد تعدت مره و یجوز أن تجعل مع یدعو هاء مضمره و یکون فی موضع نصب علی الحال من ذلک فکأنه قال ذلک هو الضلال البعید مدعوا و یجوز أن تجعل ذلک هو الضلال البعید مفعول یدعو علی أن یکون ذلک فی معنی الذی یکون هو الضلال البعید صلته کما قال أبو إسحاق أیضا فتکون اللام فی هذه الوجوه داخله علی اسم مبتدإ موصول و لا موضع للجمله التی هی «لَمَنْ ضَرُّهُ أَقْرَبُ مِنْ نَفْعِهِ»
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الآیه لأنها لا تقع موقع مفرد و یکون اللام فی قوله «لَبِئْسَ الْمَوْلی وَ لَبِئْسَ الْعَشِیرُ» فی موضع رفع لوقوعه خبر المبتدأ و تکون هذه اللام للیمین فهذا ما یجب أن تحمل الآیه علیه و أقول إن إعرابه علی الوجه الأول أن یکون «ما لا یَضُرُّهُ» مفعول «یَدْعُوا» و «ما لا یَنْفَعُهُ» معطوفا علیه و «ذلِکَ» مبتدأ و «هُوَ الضَّلالُ الْبَعِیدُ» خبره و یدعو تکرارا للفعل الأول و علی الوجه الثانی یکون یدعو حالا من معنی الإشاره فی ذلک و علی الوجه الثالث یکون ذلک اسما موصولا بمعنی الذی و الجمله صلته و الموصول و الصله فی موضع نصب بأنه المفعول لیدعو و اللام فی «لَمَنْ ضَرُّهُ» لام الابتداء و الموصول و الصله فی موضع رفع بالابتداء و «لَبِئْسَ الْمَوْلی» جواب القسم و القسم و المقسم فی موضع رفع بأنه خبر المبتدأ و العائد إلی المبتدأ هو الضمیر المحذوف من الجمله لأن التقدیر لبئس المولی هو و لبئس العشیر هو قال الزجاج و فیه وجه آخر و هو أن یکون یدعو فی معنی یقول و یکون من فی موضع رفع و خبره محذوف و یکون المعنی لمن ضره أقرب من نفعه هو مولای و مثله قول عنتره:

یدعون عنتر و الرماح کأنها أشطان بئر فی لبان الأدهم

أی یقولون یا عنتر و یجوز أن یکون یدعو فی معنی یسمی کما قال ابن أحمر:

أهوی لها مشقصا حشرا فشبرقها و کنت أدعو قذاها الإثمد الفرد

و أقول إنما قال خبر المبتدأ هنا محذوف لأن من یعبد الصنم لا یقول لمن ضره أقرب من نفعه لبئس المولی فلذلک قدر الخبر محذوفا.

النزول

قیل نزلت هذه الآیه وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یَعْبُدُ اللَّهَ عَلی حَرْفٍ فی جماعه کانوا یقدمون علی رسول الله ص المدینه فکان أحدهم إذا صح جسمه و نتجت فرسه و ولدت امرأته غلاما و کثرت ماشیته رضی به و اطمأن إلیه و إن أصابه وجع فی المدینه و ولدت امرأته جاریه قال ما أصبت فی هذا الدین إلا شرا عن ابن عباس.


المعنی 

لما تقدم ذکر الکفار و ما تعاطوه من الجدال ذکر سبحانه بعده حال مقلده الضلال و الدعاه إلی الضلال فقال «وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یَعْبُدُ اللَّهَ عَلی حَرْفٍ» أی علی ضعف فی العباده کضعف القائم علی حرف أی طرف حبل أو نحوه عن علی بن عیسی قال و ذلک
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من اضطرابه فی طریق العلم إذا لم یتمکن من الدلائل المؤدیه إلی الحق فینقاد لأدنی شبهه لا یمکنه حلها و قیل علی حرف أی علی شک عن مجاهد و قیل معناه أنه یعبد الله بلسانه دون قلبه عن الحسن قال الدین حرفان أحدهما اللسان و الثانی القلب فمن اعترف بلسانه و لم یساعده قلبه فهو علی حرف «فَإِنْ أَصابَهُ خَیْرٌ اطْمَأَنَّ بِهِ» أی أصابه رخاء و عافیه و خصب و کثره مال اطمأن علی عباده الله بذلک الخیر «وَ إِنْ أَصابَتْهُ فِتْنَهٌ» أی اختبار بجدب و قله مال «انْقَلَبَ عَلی وَجْهِهِ» أی رجع عن دینه إلی الکفر و المعنی انصرف إلی وجهه الذی توجه منه و هو الکفر «خَسِرَ الدُّنْیا وَ الْآخِرَهَ» أی خسر الدنیا بفراقه و خسر الآخره بنفاقه «ذلِکَ هُوَ الْخُسْرانُ الْمُبِینُ» أی الضرر الظاهر لفساد عاجله و آجله و قیل خسر فی الدنیا العز و الغنیمه و فی الآخره الثواب و الجنه «یَدْعُوا مِنْ دُونِ اللَّهِ ما لا یَضُرُّهُ وَ ما لا یَنْفَعُهُ» أی یدعو هذا المرید بعبادته سوی الله ما لا یضره إن لم یعبده و ما لا ینفعه إن عبده «ذلِکَ» الذی فعل «هُوَ الضَّلالُ الْبَعِیدُ» عن الحق و الرشد یدعوه علی الوجه الآخر معناه «یَدْعُوا» الذی هو الضلال البعید «لَمَنْ ضَرُّهُ أَقْرَبُ مِنْ نَفْعِهِ» قال السدی یعنی الذی ضره فی الآخره بعبادته إیاه أقرب من النفع و إن کان لا نفع عنده و لکن العرب تقول لما لا یکون هذا بعید و نفع الصنم بعید لأنه لا یکون فلما کان نفعه بعیدا قیل لضره أنه أقرب من نفعه علی معنی أنه کائن «لَبِئْسَ الْمَوْلی» أی لبئس الناصر هو «وَ لَبِئْسَ الْعَشِیرُ» أی الصاحب المعاشر المخالط هو یعنی الصنم یخالطه العابد و یصاحبه و لما ذکر الشاک فی الدین بالخسران ذکر ثواب المؤمنین علی الإیمان فقال «إِنَّ اللَّهَ یُدْخِلُ الَّذِینَ آمَنُوا» بالله و صدقوا رسله «وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ إِنَّ اللَّهَ یَفْعَلُ ما یُرِیدُ» بأولیائه و أهل طاعته من الکرامه و بأعدائه و أهل معصیته من الإهانه لا یدفعه دافع و لا یمنعه مانع ثم قال «مَنْ کانَ یَظُنُّ أَنْ لَنْ یَنْصُرَهُ اللَّهُ» الهاء فی ینصره عائده إلی النبی ص عن ابن عباس و قتاده و المعنی من کان یظن أن الله لن ینصر نبیه محمدا ص و لا یعینه علی عدوه «فِی الدُّنْیا وَ الْآخِرَهِ فَلْیَمْدُدْ بِسَبَبٍ إِلَی السَّماءِ» أی فلیشدد حبلا فی سقفه «ثُمَّ لْیَقْطَعْ» أی لیمدد ذلک الحبل حتی ینقطع فیموت مختنقا و المعنی فلیختنق غیظا حتی یموت فإن الله ناصره و لا ینفعه غیظه و هو قوله «فَلْیَنْظُرْ هَلْ یُذْهِبَنَّ کَیْدُهُ» أی صنعه و حیلته «ما یَغِیظُ» ما بمعنی المصدر أی هل یذهبن کیده غیظه عن قتاده و أکثر المفسرین و قیل فلیمدد بسبب إلی السماء معناه فلیطلب شیئا یصل به إلی السماء المعروفه ثم لیقطع نصر الله و وحی الله عن محمد ص و لیزل بکیده ما یغیظه من نصر الله له و نزول الوحی علیه أی لا یتهیأ له ذلک و لا سبیل له إلیه فلیتجرع ما یغیظه و إنما قال سبحانه ذلک علی وجه التبعید أی کما لا یتهیأ لهم الوصول إلی السماء کذلک لا یتهیأ لهم إزاله ما یغیظهم من أمر رسول الله و نصره علی أعدائه دائما و إنما ذکر السماء لأن النصر یأتیه من قبل السماء و من
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الملائکه عن أبی علی الجبائی و قیل إن الهاء فی «یَنْصُرَهُ» عائده إلی من عن مجاهد و الضحاک و أبی مسلم ثم اختلف فی معناه فقیل من کان یظن من الناس أن الله لا ینصره فلیجهد جهده و لیصعد السماء ثم لیقطع المسافه فلینظر هل ینفعه کیده فی إزاله غیظه لما یدعی إلیه من دین الله فإن الذی حکم الله به لا یبطل بکید الکائد عن أبی مسلم و قیل المراد بالنصر الرزق و یقال أرض منصوره أی ممطوره و المعنی من ظن أن الله لا یرزقه فی الدنیا و الآخره فلیختنق نفسه أی لا یمکنه تکثیر رزقه أی کما لا یقدر أن یزید فیما رزقه الله بهذا النوع من الکید کذلک لا یقدر علیه بسائر أنواع الکید و هذا مثل ضربه الله لهذا الجاهل الذی یسخط لما أعطاه الله أی مثله مثل من فعل بنفسه هذا.


[سوره الحج (22): الآیات 16 الی 18]


اشاره

وَ کَذلِکَ أَنْزَلْناهُ آیاتٍ بَیِّناتٍ وَ أَنَّ اللَّهَ یَهْدِی مَنْ یُرِیدُ (16) إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ الَّذِینَ هادُوا وَ الصَّابِئِینَ وَ النَّصاری وَ الْمَجُوسَ وَ الَّذِینَ أَشْرَکُوا إِنَّ اللَّهَ یَفْصِلُ بَیْنَهُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ إِنَّ اللَّهَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ شَهِیدٌ (17) أَ لَمْ تَرَ أَنَّ اللَّهَ یَسْجُدُ لَهُ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ مَنْ فِی الْأَرْضِ وَ الشَّمْسُ وَ الْقَمَرُ وَ النُّجُومُ وَ الْجِبالُ وَ الشَّجَرُ وَ الدَّوَابُّ وَ کَثِیرٌ مِنَ النَّاسِ وَ کَثِیرٌ حَقَّ عَلَیْهِ الْعَذابُ وَ مَنْ یُهِنِ اللَّهُ فَما لَهُ مِنْ مُکْرِمٍ إِنَّ اللَّهَ یَفْعَلُ ما یَشاءُ (18)



الإعراب 

خبر إن الأولی جمله الکلام مع أن الثانیه و زعم الفراء أن قولک إن زیدا أنه لقائم و روی أن هذه الآیه إنما صلحت فی الذی قال الزجاج لا فرق بین الذی و غیره فی باب أن إن قلت إن زیدا أنه قائم کان جیدا قال جریر

إن الخلیفه إن الله سربله سربال ملک به ترجی الخواتیم.



المعنی 

ثم بین سبحانه أنه نزل الآیات حجه علی الخلق فقال «وَ کَذلِکَ» أی و مثل
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ما تقدم من آیات القرآن «أَنْزَلْناهُ» یعنی القرآن «آیاتٍ بَیِّناتٍ» أی حججا واضحات علی التوحید و العدل و الشرائع «وَ أَنَّ اللَّهَ یَهْدِی مَنْ یُرِیدُ» أی و أنزلنا إلیک أن الله یهدی إلی الدین من یرید و قیل إلی النبوه و قیل إلی الثواب و قیل یهدی من یهتدی بهداه «إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا» بمحمد ص «وَ الَّذِینَ هادُوا» و هم الیهود «وَ الصَّابِئِینَ وَ النَّصاری وَ الْمَجُوسَ وَ الَّذِینَ أَشْرَکُوا» ظاهر المعنی «إِنَّ اللَّهَ یَفْصِلُ بَیْنَهُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ» أی یبین المحق من المبطل بما یضطر إلی العلم بصحه الصحیح فیبیض وجه المحق و یسود وجه المبطل و الفصل التمییز بین الحق و الباطل «إِنَّ اللَّهَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ شَهِیدٌ» أی علیم مطلع علی ما من شأنه أن یشاهد بعلمه قبل أن یکون لأنه علام الغیوب ثم خاطب النبی ص و المراد به جمیع المکلفین فقال «أَ لَمْ تَرَ» أی أ لم تعلم «أَنَّ اللَّهَ یَسْجُدُ لَهُ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ مَنْ فِی الْأَرْضِ» من العقلاء «وَ الشَّمْسُ» أی و یسجد الشمس «وَ الْقَمَرُ وَ النُّجُومُ وَ الْجِبالُ وَ الشَّجَرُ وَ الدَّوَابُّ» وصف سبحانه هذه الأشیاء بالسجود و هو الخضوع و الذل و الانقیاد لخالقها فیما یرید منها «وَ کَثِیرٌ مِنَ النَّاسِ» یعنی المؤمنین الذین یسجدون لله تعالی و انقطع ذکر الساجدین ثم ابتدأ فقال «وَ کَثِیرٌ حَقَّ عَلَیْهِ الْعَذابُ» أی ممن أبی السجود لأنه لا یحق علیه العذاب إلا بترکه السجود «وَ مَنْ یُهِنِ اللَّهُ فَما لَهُ مِنْ مُکْرِمٍ» معناه من یهنه الله بأن یشقیه و یدخله جهنم «فَما لَهُ مِنْ مُکْرِمٍ» بالسعاده أی بإدخاله الجنه لأنه لا یملک العقوبه و المثوبه سواه «إِنَّ اللَّهَ یَفْعَلُ ما یَشاءُ» من الإنعام و الانتقام بالفریقین من المؤمنین و الکافرین.
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[سوره الحج (22): الآیات 19 الی 24]


اشاره

هذانِ خَصْمانِ اخْتَصَمُوا فِی رَبِّهِمْ فَالَّذِینَ کَفَرُوا قُطِّعَتْ لَهُمْ ثِیابٌ مِنْ نارٍ یُصَبُّ مِنْ فَوْقِ رُؤُسِهِمُ الْحَمِیمُ (19) یُصْهَرُ بِهِ ما فِی بُطُونِهِمْ وَ الْجُلُودُ (20) وَ لَهُمْ مَقامِعُ مِنْ حَدِیدٍ (21) کُلَّما أَرادُوا أَنْ یَخْرُجُوا مِنْها مِنْ غَمٍّ أُعِیدُوا فِیها وَ ذُوقُوا عَذابَ الْحَرِیقِ (22) إِنَّ اللَّهَ یُدْخِلُ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ یُحَلَّوْنَ فِیها مِنْ أَساوِرَ مِنْ ذَهَبٍ وَ لُؤْلُؤاً وَ لِباسُهُمْ فِیها حَرِیرٌ (23)

وَ هُدُوا إِلَی الطَّیِّبِ مِنَ الْقَوْلِ وَ هُدُوا إِلی صِراطِ الْحَمِیدِ (24)



القراءه

قرأ أهل المدینه و عاصم «وَ لُؤْلُؤاً» بالنصب و فی سوره فاطر مثله و الباقون بالجر فی الموضعین إلا یعقوب فإنه قرأ هاهنا بالنصب و فی فاطر بالجر و ترک أبو جعفر و أبو بکر و شجاع الهمزه الأولی منه فی جمیع القرآن و فی الشواذ قراءه ابن عباس یحلون بفتح الیاء و تخفیف اللام.



الحجه

قال أبو علی وجه الجر فی لؤلؤ أنهم یحلون فیها من أساور من ذهب و من لؤلؤ و وجه النصب أنه علی و یحلون لؤلؤا و یجوز أن یکون عطفا علی موضع الجار و المجرور لأن المعنی فی یحلون فیها من أساور یحلون أساور و قال ابن جنی یحلون من حلی یحلی یقال لم أحل منه بطائل أی لم أظفر و یجوز أن یکون من قولهم امرأه حالیه أی ذات حلی.



اللغه

الخصم یستوی فیه الواحد و الجمع و الذکر و الأنثی یقال رجل خصم و رجلان خصم و رجال خصم و نساء خصم و قد یجوز فی الکلام هذان خصمان اختصموا و هؤلاء خصم اختصموا قال الله تعالی «وَ هَلْ أَتاکَ نَبَأُ الْخَصْمِ إِذْ تَسَوَّرُوا الْمِحْرابَ» و هکذا حکم المصادر إذا وصف بها أو أخبر بها نحو عدل و رضی و صوم و فطر و زور و حری و قمن و ما أشبه ذلک و إنما قال فی الآیه خصمان لأنهما جمعان و لیسا برجلین و مثله وَ إِنْ طائِفَتانِ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ اقْتَتَلُوا و الحمیم الماء المغلی و الصهر الإذابه یقال صهرته فانصهر قال

تروی لقی ألقی فی صفصف تصهره الشمس فما ینصهر

یعنی ولدها و المقامع جمع مقمعه و هی مدقه الرأس من قمعه قمعا إذا ردعه و الحریق بمعنی المحرق کالألیم و الأساور جمع أسوار و فیه ثلاث لغات أسوار بالألف و سوار و سوار بالکسر و الضم و الجمع أسوره.

النزول

قیل نزلت الآیه «هذانِ خَصْمانِ اخْتَصَمُوا» فی سته نفر من المؤمنین و الکفار تبارزوا یوم بدر و هم حمزه بن عبد المطلب قتل عتبه بن ربیعه و علی بن أبی طالب (علیه السلام) قتل
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الولید بن عتبه و عبیده بن الحرث بن عبد المطلب قتل شیبه بن ربیعه عن أبی ذر الغفاری و عطا و کان أبو ذر یقسم بالله تعالی أنها نزلت فیهم و رواه البخاری فی الصحیح و قیل نزلت فی أهل القرآن و أهل الکتاب عن ابن عباس و قیل فی المؤمنین و الکافرین عن الحسن و مجاهد و الکلبی و هذا قول أبی ذر إلا أن هؤلاء لم یذکروا یوم بدر.


المعنی 

لما تقدم ذکر المؤمنین و الکافرین بین سبحانه ما أعده لکل واحد من الفریقین فقال «هذانِ خَصْمانِ» أی جمعان فالفرق الخمسه الکافره خصم و المؤمنون خصم و قد ذکروا فی قوله «إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ الَّذِینَ هادُوا وَ الصَّابِئِینَ» الآیه «اخْتَصَمُوا فِی رَبِّهِمْ» أی فی دین ربهم فقالت الیهود و النصاری للمسلمین نحن أولی بالله منکم لأن نبینا قبل نبیکم و دیننا قبل دینکم و قال المسلمون بل نحن أحق بالله منکم آمنا بکتابنا و کتابکم و نبینا و نبیکم و کفرتم أنتم بنبینا حسدا فکان هذا خصومتهم و قیل إن معنی اختصموا اقتتلوا یوم بدر «فَالَّذِینَ کَفَرُوا قُطِّعَتْ لَهُمْ ثِیابٌ مِنْ نارٍ» قال ابن عباس حین صاروا إلی جهنم لبسوا مقطعات النیران و هی الثیاب القصار و قیل یجعل لهم ثیاب نحاس من نار و هی أشد ما تکون حرا عن سعید بن جبیر و قیل أن النار تحیط بهم کإحاطه الثیاب التی یلبسونها بهم «یُصَبُّ مِنْ فَوْقِ رُؤُسِهِمُ الْحَمِیمُ» أی الماء المغلی فیذیب فی ما بطونهم من الشحوم و تساقط الجلود و فی خبر مرفوع أنه یصب علی رءوسهم الحمیم فینفذ إلی أجوافهم فیسلت ما فیها «یُصْهَرُ بِهِ ما فِی بُطُونِهِمْ وَ الْجُلُودُ» أی یذاب و ینضج بذلک الحمیم ما فیها من الأمعاء و تذاب به الجلود «وَ لَهُمْ مَقامِعُ مِنْ حَدِیدٍ» قال اللیث المقمعه شبه الجرز من الحدید یضرب بها الرأس

و روی أبو سعید الخدری قال قال رسول الله ص فی قوله «وَ لَهُمْ مَقامِعُ مِنْ حَدِیدٍ» لو وضع مقمع من حدید فی الأرض ثم اجتمع علیه الثقلان ما أقلوه من الأرض

و قال الحسن إن النار ترمیهم بلهبها حتی إذا کانوا فی أعلاها ضربوا بمقامع فهووا فیها سبعین خریفا فإذا انتهوا إلی أسفلها ضربهم زفیر لهبها فلا یستقرون ساعه فذلک قوله «کُلَّما أَرادُوا أَنْ یَخْرُجُوا مِنْها مِنْ غَمٍّ أُعِیدُوا فِیها» أی کلما حاولوا الخروج من النار لما یلحقهم من الغم و الکرب الذی یأخذ بأنفسهم حین لیس لها مخرج ردوا إلیها بالمقامع «وَ ذُوقُوا عَذابَ الْحَرِیقِ» أی و یقال لهم ذوقوا و الذوق طلب إدراک الطعم و الحریق الاسم من الاحتراق قال الزجاج هذا لأحد الخصمین و قال فی الخصم الذین هم المؤمنون «إِنَّ اللَّهَ یُدْخِلُ الَّذِینَ آمَنُوا» بالله و أقروا بوحدانیته «وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ» أی من تحت أبنیتها و أشجارها «یُحَلَّوْنَ فِیها» أی یلبسون الحلی فیها «مِنْ أَساوِرَ» و هی حلی الید «مِنْ ذَهَبٍ وَ لُؤْلُؤاً» أی و من لؤلؤ «وَ لِباسُهُمْ فِیها حَرِیرٌ» أی دیباج حرم الله سبحانه لبس
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الحریر علی الرجال فی الدنیا و شوقهم إلیه فی الآخره فأخبر أن لباسهم فی الجنه حریر «وَ هُدُوا إِلَی الطَّیِّبِ مِنَ الْقَوْلِ» أی أرشدوا فی الجنه إلی التحیات الحسنه یحیی بعضهم بعضا و یحییهم الله و ملائکته بها و قیل معناه أرشدوا إلی شهاده أن لا إله إلا الله و الحمد لله عن ابن عباس و زاد ابن زید و الله أکبر و قیل أرشدوا إلی القرآن عن السدی و قیل إلی القول الذی یتلذونه و یشتهونه و تطیب به نفوسهم و قیل إلی ذکر الله فهم به یتنعمون «وَ هُدُوا إِلی صِراطِ الْحَمِیدِ» و الحمید هو الله المستحق للحمد المستحمد إلی عباده بنعمه عن الحسن أی الطالب منهم أن یحمدوه

و روی عن النبی ص أنه قال ما أحد أحب إلیه الحمد من الله عز ذکره

و صراط الحمید هو طریق الإسلام و طریق الجنه.
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[سوره الحج (22): الآیات 25 الی 30]


اشاره

إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ یَصُدُّونَ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ وَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ الَّذِی جَعَلْناهُ لِلنَّاسِ سَواءً الْعاکِفُ فِیهِ وَ الْبادِ وَ مَنْ یُرِدْ فِیهِ بِإِلْحادٍ بِظُلْمٍ نُذِقْهُ مِنْ عَذابٍ أَلِیمٍ (25) وَ إِذْ بَوَّأْنا لِإِبْراهِیمَ مَکانَ الْبَیْتِ أَنْ لا تُشْرِکْ بِی شَیْئاً وَ طَهِّرْ بَیْتِیَ لِلطَّائِفِینَ وَ الْقائِمِینَ وَ الرُّکَّعِ السُّجُودِ (26) وَ أَذِّنْ فِی النَّاسِ بِالْحَجِّ یَأْتُوکَ رِجالاً وَ عَلی کُلِّ ضامِرٍ یَأْتِینَ مِنْ کُلِّ فَجٍّ عَمِیقٍ (27) لِیَشْهَدُوا مَنافِعَ لَهُمْ وَ یَذْکُرُوا اسْمَ اللَّهِ فِی أَیَّامٍ مَعْلُوماتٍ عَلی ما رَزَقَهُمْ مِنْ بَهِیمَهِ الْأَنْعامِ فَکُلُوا مِنْها وَ أَطْعِمُوا الْبائِسَ الْفَقِیرَ (28) ثُمَّ لْیَقْضُوا تَفَثَهُمْ وَ لْیُوفُوا نُذُورَهُمْ وَ لْیَطَّوَّفُوا بِالْبَیْتِ الْعَتِیقِ (29)

ذلِکَ وَ مَنْ یُعَظِّمْ حُرُماتِ اللَّهِ فَهُوَ خَیْرٌ لَهُ عِنْدَ رَبِّهِ وَ أُحِلَّتْ لَکُمُ الْأَنْعامُ إِلاَّ ما یُتْلی عَلَیْکُمْ فَاجْتَنِبُوا الرِّجْسَ مِنَ الْأَوْثانِ وَ اجْتَنِبُوا قَوْلَ الزُّورِ (30)



القراءه

قرأ حفص عن عاصم و روح و زید عن یعقوب «سَواءً» بالنصب و الباقون بالرفع و فی الشواذ قراءه ابن عباس و أبی مجلز و مجاهد و عکرمه و الحسن

رجالا بالتشدید و الضم و هو المروی عن أبی عبد الله (علیه السلام)

و قراءه ابن أبی إسحاق و الزهری و الحسن بخلاف رجالا بالضم و التخفیف.



الحجه

قال أبو علی وجه الرفع فی سواء أنه خبر مبتدإ مقدم و المعنی العاکف فیه و البادی سواء لیس أحدهما بأحق به من صاحبه و هذا یدل علی أن أرض الحرم لا تملک و لو ملکت لم یستویا فیها و صار العاکف فیها أولی بها من البادی لحق ملکه و لکن سبیلها سبیل المساجد التی من سبق إلیها کان أولی بها و من نصب سواء أعمل المصدر إعمال اسم الفاعل فرفع العاکف به کما یرفع بمستوی لو قال جعلناه مستویا العاکف فیه و البادی و وجه إعماله أن المصدر قد یقوم مقام اسم الفاعل فی الصفه فی نحو قولهم رجل عدل فیصیر عدل کعادل و یجوز فی نصب سواء وجه آخر و هو أن تنصبه علی الحال فإذا نصبته علیها و جعلت قوله للناس مستقرا جاز أن یکون حالا یعمل فیها معنی الفعل و ذو الحال الذکر الذی فی المستقر و یجوز أن یکون حالا من الفعل الذی هو جعلناه فإن جعلتها حالا من الضمیر المتصل بالفعل کان الضمیر ذا الحال و العامل فیها الفعل و جواز کون للناس مستقرا علی أن یکون المعنی أنه جعل للناس و نصب لهم منسکا و متعبدا کما قال إِنَّ أَوَّلَ بَیْتٍ وُضِعَ لِلنَّاسِ و أما رجالا فهو جمع راجل مثل طالب و طلاب و کاتب و کتاب و أما رجالا بتخفیف الجیم فهو غریب فی الجمع فهو نحو ظؤار و عراق و رخال فی جمع ظئر و عرق و رخل.



اللغه

العاکف المقیم الملازم للمکان و البادی أصله من بدا یبدو إذا ظهر و البدو خلاف الحضر سمی بذلک لظهوره و البادی فی الآیه الطارئ و المکان ما یتمکن علیه الشی ء قیل هو اسم لما أحاط بالشی ء و المکان و الموضع و المستقر نظائر و الرجال جمع راجل مثل صحاب و قیام و فی جمع صاحب و قائم و الضامر المهزول أضمره السیر و العمیق البعید قال الراجز

" یقطعن بعد النازح العمیق"

و البائس الذی به ضر الجوع و الفقیر الذی لا شی ء له یقال بؤس فهو بائس أی صار ذا بؤس و هو الشده قال الأزهری لا یعرف التفث فی لغه العرب إلا من قول ابن عباس و أهل التفسیر و قال النضر بن شمیل هو إذهاب الشعث.



الإعراب 

خبر «إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا» محذوف یدل علیه «وَ مَنْ یُرِدْ فِیهِ بِإِلْحادٍ بِظُلْمٍ نُذِقْهُ مِنْ
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عَذابٍ أَلِیمٍ» فالمعنی إن الذین کفروا نذیقهم العذاب الألیم «وَ مَنْ یُرِدْ فِیهِ بِإِلْحادٍ» الباء فیه زائده تقدیره و من یرد فیه إلحادا و الباء فی قوله «بِظُلْمٍ» للتعدیه و ما جاءت الباء فیه مزیده قول الشاعر

بواد یمان ینبت الشث صدره و أسفله بالمرخ و الشبهان

و قول الأعشی

ضمنت برزق عیالنا أرماحنا مل ء المراجل و الصریح الأجردا

و قول امرئ القیس

أ لا هل أتاها و الحوادث جمه بأن امرء القیس بن تملک بیقرا

و قال الزجاج و الذی یذهب إلیه أصحابنا أن الباء لیست بملغاه و المعنی عندهم و من إرادته فیه بأن یلحد بظلم و هو مثل قوله

أرید لأنسی ذکرها فکأنما تمثل لی لیلی بکل سبیل

و المعنی أرید و إرادتی لهذا «عَلی کُلِّ ضامِرٍ» فی موضع نصب علی الحال أی یأتوک رجالا و رکبانا و یأتین فی موضع جر لأن المعنی فی قوله «وَ عَلی کُلِّ ضامِرٍ» علی إبل ضامره آتیه من کل فج عمیق

و روی عن أبی عبد الله (علیه السلام) أنه قرأ یأتون

فعلی هذا یعود الضمیر فی یأتون إلی الناس.


المعنی 

ثم بین سبحانه حال الکفار فقال «إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ یَصُدُّونَ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ» عطف بالمضارع علی الماضی لأن المراد بالمضارع أیضا الماضی و یقویه قوله الَّذِینَ کَفَرُوا وَ صَدُّوا عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ* و یجوز أن یکون المعنی أن الذین کفروا فیما مضی و هم الآن یصدون الناس عن طاعه الله «وَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ الَّذِی جَعَلْناهُ لِلنَّاسِ» أی مستقرا و منسکا و متعبدا و قیل معناه خلقناه للناس کلهم لم یخص به بعض دون بعض قال الزجاج جعلناه للناس وقف تام ثم قال «سَواءً الْعاکِفُ فِیهِ وَ الْبادِ» أی العاکف المقیم فیه و الباد الذی ینتابه من غیر أهله مستویان فی سکناه و النزول به فلیس أحدهما أحق بالمنزل یکون فیه من
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الآخر غیر أنه لا یخرج أحد من بیته عن ابن عباس و قتاده و سعید بن جبیر قالوا إن کراء دور مکه و بیعها حرام و المراد بالمسجد الحرام علی هذا الحرم کله کقوله أَسْری بِعَبْدِهِ لَیْلًا مِنَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ و قیل المراد بالمسجد الحرام عین المسجد الذی یصلی فیه عن الحسن و مجاهد و الجبائی و الظاهر یدل علیه و علی هذا یکون المعنی فی قوله «جَعَلْناهُ لِلنَّاسِ» أی قبله لصلاتهم و منسکا لحجهم فالعاکف و الباد سواء فی حکم النسک و کان المشرکون یمنعون المسلمین عن الصلاه فی المسجد الحرام و الطواف به و یدعون أنهم أربابه و ولاته «وَ مَنْ یُرِدْ فِیهِ بِإِلْحادٍ بِظُلْمٍ» و الإلحاد العدول عن القصد و اختلف فی معناه هاهنا فقیل هو الشرک و عباده غیر الله تعالی عن قتاده فکأنه قال و من یرد فیه میلا عن الحق بأن یعبد غیر الله ظلما و عدوانا و قیل هو الاستحلال للحرام و الرکوب للآثام عن ابن عباس و الضحاک و مجاهد و ابن زید و قیل هو کل شی ء نهی عنه حتی شتم الخادم لأن الذنوب هناک أعظم و قیل هو دخول مکه بغیر إحرام عن عطاء «نُذِقْهُ مِنْ عَذابٍ أَلِیمٍ» أی نعذبه عذابا وجیعا و قیل إن الآیه نزلت فی الذین صدوا رسول الله ص عن مکه عام الحدیبیه «وَ إِذْ بَوَّأْنا لِإِبْراهِیمَ مَکانَ الْبَیْتِ» معناه و اذکر یا محمد إذ وطأنا لإبراهیم مکان البیت و عرفناه ذلک بما جعلنا له من العلامه قال السدی إن الله تعالی لما أمره ببناء الکعبه لم یدر أین یبنی فبعث الله ریحا خجوجا فکنست له ما حول الکعبه عن الأساس الأول الذی کان البیت علیه قبل أن رفع أیام الطوفان و قال الکلبی بعث الله سبحانه علی قدر البیت فیها رأس تتکلم فقامت بحیال الکعبه و قالت یا إبراهیم ابن علی قدری و قیل إن المعنی جعلنا البیت مثوبه و مسکنه عن ابن الأنباری «أَنْ لا تُشْرِکْ بِی شَیْئاً» أی و أوحینا إلیه أن لا تعبد غیری قال المبرد کأنه قال وحدنی فی هذا البیت لأن معنی لا تشرک بی شیئا وحدنی «وَ طَهِّرْ بَیْتِیَ» من الشرک و عباده الأوثان عن قتاده «لِلطَّائِفِینَ وَ الْقائِمِینَ وَ الرُّکَّعِ السُّجُودِ» مفسر بسوره البقره و المراد بالقائمین المقیمین بمکه و قیل القائمین فی الصلاه عن عطا «وَ أَذِّنْ فِی النَّاسِ بِالْحَجِّ» أی ناد فی الناس و أعلمهم بوجوب الحج و اختلف فی المخاطب به علی قولین (أحدهما) أنه إبراهیم عن علی و ابن عباس و اختاره أبو مسلم قال ابن عباس قام فی المقام فنادی یا أیها الناس إن الله دعاکم إلی الحج فأجابوا بلبیک اللهم لبیک (و الثانی) أن المخاطب به نبینا محمد علیه أفضل الصلوات أی و أذن یا محمد فی الناس بالحج فأذن صلوات الله علیه فی حجه الوداع أی أعلمهم بوجوب الحج عن الحسن و الجبائی و جمهور المفسرین علی القول الأول و قالوا أسمع الله
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تعالی صوت إبراهیم کل من سبق علمه بأنه یحج إلی یوم القیامه کما أسمع سلیمان مع ارتفاع منزلته و کثره جنوده حوله صوت النمله مع خفضه و سکونه و فی روایه عطا عن ابن عباس قال لما أمر الله سبحانه إبراهیم أن ینادی فی الناس بالحج صعد أبا قبیس و وضع إصبعه فی أذنیه و قال یا أیها الناس أجیبوا ربکم فأجابوه بالتلبیه فی أصلاب الرجال و أول من أجابه أهل الیمن «یَأْتُوکَ رِجالًا» أی مشاه علی أرجلهم «وَ عَلی کُلِّ ضامِرٍ» أی رکبانا قال ابن عباس یرید الإبل و لا یدخل بعیر و لا غیره الحرم إلا و قد هزل و

روی سعید بن جبیر عن ابن عباس أنه قال لبنیه یا بنی حجوا من مکه مشاه حتی ترجعوا إلیها مشاه فإنی سمعت رسول الله ص یقول للحاج الراکب بکل خطوه تخطوها راحلته سبعون حسنه و للحاج الماشی بکل خطوه یخطوها سبعمائه حسنه من حسنات الحرم قیل و ما حسنات الحرم قال الحسنه بمائه ألف حسنه

«یَأْتِینَ مِنْ کُلِّ فَجٍّ عَمِیقٍ» أی طریق بعید

و روی مرفوعا عن أنس بن مالک قال سمعت رسول الله ص یقول إن الله تعالی یباهی بأهل عرفات الملائکه یقول یا ملائکتی انظروا إلی عبادی شعثا غبرا أقبلوا یضربون إلی من کل فج عمیق فأشهدکم أنی قد أجبت دعاءهم و شفعت رغبتهم و وهبت مسیئهم لمحسنهم و أعطیت محسنهم جمیع ما سألونی غیر التبعات التی بینهم فإذا أفاض القوم إلی جمع و وقفوا و عادوا فی الرغبه و الطلب إلی الله یقول یا ملائکتی عبادی وقفوا و عادوا من الرغبه و الطلب فأشهدکم أنی قد أجبت دعاءهم و شفعت رغبتهم و وهبت مسیئهم لمحسنهم و أعطیت محسنهم جمیع ما سألنی و کفلت عنهم بالتبعات التی بینهم

و قوله «لِیَشْهَدُوا مَنافِعَ لَهُمْ» قیل یعنی بالمنافع التجارات عن ابن عباس و سعید بن جبیر و قیل التجاره فی الدنیا و الأجر و الثواب فی الآخره عن مجاهد و

قیل هی منافع الآخره و هی العفو و المغفره عن سعید بن المسیب و عطیه العوفی و هو المروی عن أبی جعفر الباقر (علیه السلام)

و یکون المعنی لیحضروا ما ندبهم الله إلیه مما فیه النفع لهم فی الآخره «وَ یَذْکُرُوا اسْمَ اللَّهِ فِی أَیَّامٍ مَعْلُوماتٍ» اختلف فی هذه الأیام و فی الذکر فیها فقیل هی أیام العشر و قیل لها معلومات للحرص علی علمها من أجل وقت الحج فی آخرها و المعدودات أیام التشریق عن الحسن و مجاهد و قیل

هی أیام التشریق یوم النحر و ثلاثه بعده و المعدودات أیام العشر عن ابن عباس و هو المروی عن أبی جعفر (علیه السلام)

و اختاره الزجاج قال لأن الذکر هاهنا یدل علی التسمیه علی ما ینحر لقوله «عَلی ما رَزَقَهُمْ مِنْ بَهِیمَهِ الْأَنْعامِ» أی علی ذبح و نحر ما رزقهم من الإبل و البقر و الغنم و هذه الأیام تختص بذلک و قیل إن الذکر فیها کنایه عن الذبح لأن صحه الذبح لما کان بالتسمیه سمی باسمه توسعا و قیل هو التکبیر

قال أبو عبد الله التکبیر بمنی عقیب خمس عشره صلاه أولها صلاه الظهر من یوم النحر یقول الله أکبر الله أکبر لا إله
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إلا الله و الله أکبر الله أکبر و لله الحمد الله أکبر علی ما هدانا و الحمد لله علی ما أبلانا و الله أکبر علی ما رزقنا من بهیمه الأنعام

و البهیمه أصلها من الإبهام و ذلک أنها لا تفصح کما یفصح الحیوان الناطق و الأنعام الإبل و اشتقاقها من النعمه و هی اللین سمیت بذلک للین أخفافها و قد یجتمع معها البقر و الغنم فیسمی الجمیع أنعاما اتساعا و إن انفردا لم یسمیا أنعاما «فَکُلُوا مِنْها» أی من بهیمه الأنعام و هذا إباحه و ندب و لیس بواجب «وَ أَطْعِمُوا الْبائِسَ الْفَقِیرَ» فالبائس الذی ظهر علیه أثر البؤس من الجوع و العری و قیل البائس الذی یمد یده بالسؤال و یتکفف للطلب أمر سبحانه أن یعطی هؤلاء من الهدی «ثُمَّ لْیَقْضُوا تَفَثَهُمْ» أی لیزیلوا أشعث الإحرام من تقلیم ظفر و أخذ شعر و غسل و استعمال طیب عن الحسن و قیل معناه لیقضوا مناسک الحج کلها عن ابن عباس و ابن عمر قال الزجاج قضاء التفث کنایه عن الخروج من الإحرام إلی الإحلال «وَ لْیُوفُوا نُذُورَهُمْ» أی و لیتموا نذورهم بقضائها و لم یقل بنذورهم لأن المراد بالإیفاء الإتمام قال ابن عباس هو نحر ما نذروا من البدن و قیل هو ما نذروا من أعمال البر فی أیام الحج و ربما نذر الإنسان أن یتصدق أن رزقه الله الحج و إن کان علی الرجل نذور مطلقه فالأفضل أن یفی بها هناک «وَ لْیَطَّوَّفُوا بِالْبَیْتِ الْعَتِیقِ» هذا أمر و ظاهره یقتضی الوجوب و قیل أراد به طواف الزیاره لأنه من أرکان أفعال الحج بلا خلاف و قیل إنه طواف الصدر لأنه سبحانه أمر به عقیب المناسک کلها و روی أصحابنا أن المراد به طواف النساء الذی یستباح به وصل النساء و ذلک بعد طواف الزیاره فإنه إذا طاف طواف الزیاره حل له کل شی ء إلا النساء فإذا طاف طواف النساء حلت له النساء و البیت العتیق هو الکعبه و إنما سمی عتیقا لأنه أعتق من أن یملکه العبید عن مجاهد و سفیان بن عینیه و أبی مسلم و قیل إنما سمی عتیقا لأنه أعتق من أن تصل الجبابره إلی تخریبه و ما قصده جبار قبل نبینا ص إلا أهلکه الله تعالی و إنما لم یهلک الحجاج حین نقضه و بناه ثانیا ببرکه نبینا ص فإن الله سبحانه أمن ببرکته هذه الأمه من عذاب الاستئصال عن مجاهد و قیل سمی به لأنه أعتق من الطوفان فغرقت الأرض کلها إلا موضع البیت و قیل سمی به لأنه قدیم فهو أول بیت وضع للناس بناه آدم (علیه السلام) ثم جدده إبراهیم (علیه السلام) عن ابن زید «ذلِکَ» قیل هاهنا وقف و معناه الأمر ذلک أی هکذا أمر الحج و المناسک «وَ مَنْ یُعَظِّمْ حُرُماتِ اللَّهِ فَهُوَ خَیْرٌ لَهُ عِنْدَ رَبِّهِ» أی فالتعظیم خیر له عند ربه أی فی الآخره و الحرمه ما لا یحل انتهاکه و قال الزجاج الحرمه ما وجب القیام به و حرم التفریط فیه و هی فی هذه الآیه ما نهی عنها و منع من الوقوع فیها
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و تعظیمها ترک ملامستها و اختار أکثر المفسرین فی معنی الحرمات هنا أنها المناسک لدلاله ما یتصل بها من الآیات علی ذلک و قیل معناها هاهنا البیت الحرام و البلد الحرام و الشهر الحرام و المسجد الحرام عن ابن زید قال و یدل علیه قوله وَ الْحُرُماتُ قِصاصٌ «وَ أُحِلَّتْ لَکُمُ الْأَنْعامُ» أی الإبل و البقر و الغنم «إِلَّا ما یُتْلی عَلَیْکُمْ» یعنی فی سوره المائده من المیته و المنخنقه و الموقوذه و نحوها «فَاجْتَنِبُوا الرِّجْسَ مِنَ الْأَوْثانِ» من هنا للتبیین و التقدیر فاجتنبوا الرجس الذی هو الأوثان و روی أصحابنا أن اللعب بالشطرنج و النرد و سائر أنواع القمار من ذلک و قیل إنهم کانوا یلطخون الأوثان بدماء قرابینهم فسمی ذلک رجسا «وَ اجْتَنِبُوا قَوْلَ الزُّورِ» یعنی الکذب و قیل هو تلبیه المشرکین لبیک لا شریک لک إلا شریکا هو لک تملکه و ما ملک و روی أصحابنا أنه یدخل فیه الغناء و سائر الأقوال الملهیه

و روی أیمن بن خریم عن رسول الله ص أنه قام خطیبا فقال أیها الناس عدلت شهاده الزور بالشرک بالله ثم قرأ «فَاجْتَنِبُوا الرِّجْسَ مِنَ الْأَوْثانِ وَ اجْتَنِبُوا قَوْلَ الزُّورِ»

یرید أنه قد جمع فی النهی بین عباده الوثن و شهاده الزور.


[سوره الحج (22): الآیات 31 الی 35]


اشاره

حُنَفاءَ لِلَّهِ غَیْرَ مُشْرِکِینَ بِهِ وَ مَنْ یُشْرِکْ بِاللَّهِ فَکَأَنَّما خَرَّ مِنَ السَّماءِ فَتَخْطَفُهُ الطَّیْرُ أَوْ تَهْوِی بِهِ الرِّیحُ فِی مَکانٍ سَحِیقٍ (31) ذلِکَ وَ مَنْ یُعَظِّمْ شَعائِرَ اللَّهِ فَإِنَّها مِنْ تَقْوَی الْقُلُوبِ (32) لَکُمْ فِیها مَنافِعُ إِلی أَجَلٍ مُسَمًّی ثُمَّ مَحِلُّها إِلَی الْبَیْتِ الْعَتِیقِ (33) وَ لِکُلِّ أُمَّهٍ جَعَلْنا مَنْسَکاً لِیَذْکُرُوا اسْمَ اللَّهِ عَلی ما رَزَقَهُمْ مِنْ بَهِیمَهِ الْأَنْعامِ فَإِلهُکُمْ إِلهٌ واحِدٌ فَلَهُ أَسْلِمُوا وَ بَشِّرِ الْمُخْبِتِینَ (34) الَّذِینَ إِذا ذُکِرَ اللَّهُ وَجِلَتْ قُلُوبُهُمْ وَ الصَّابِرِینَ عَلی ما أَصابَهُمْ وَ الْمُقِیمِی الصَّلاهِ وَ مِمَّا رَزَقْناهُمْ یُنْفِقُونَ (35)



القراءه

قرأ أهل المدینه فتخطفه بفتح الخاء مشددا و الباقون «فَتَخْطَفُهُ» بسکون الخاء
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و التخفیف و قرأ منسکا بالکسر أهل الکوفه غیر عاصم و الباقون «مَنْسَکاً» بالفتح و فی الشواذ قراءه الحسن و ابن أبی إسحاق و المقیمی الصلاه بالنصب.


الحجه

تخطف تتخطف فحذف تاء التفعل و هما فی کلا القراءتین حکایه حال تکون و المعنی فی ذلک أنه فی مقابله قوله فَقَدِ اسْتَمْسَکَ بِالْعُرْوَهِ الْوُثْقی لَا انْفِصامَ لَها فالمشرک بعکس هذا الوصف فلم یستمسک لکفره بما فیه أمان من الخرور و نجاه من الهوی و اختطاف الطیر فصار کمن خر من السماء فهوت به الریح فلم یکن له معتصم و الأصل فی المنسک الفتح لأنه لا یخلو من أن یکون مصدرا أو مکانا و کلاهما مفتوح العین من باب یفعل إلا أنه قد جاء اسم المکان منه فی کلمات علی المفعل نحو المطلع و المسجد شاذا عن القیاس و من قرأ «وَ الْمُقِیمِی الصَّلاهِ» فإنه حذف النون تخفیفا لا لتعاقبها الإضافه و شبه ذلک بالذین و اللذان فی قول الشاعر

و إن الذی حانت بفلج دماءهم هم القوم کل القوم یا أم خالد

و قول الأخطل

أ بنی کلیب إن عمی اللذا قتلا الملوک و فککا الأغلالا

و نحوه بیت الکتاب

و الحافظو عوره العشیره لا یأتیهم من ورائهم وکف

و قال آخر

قتلنا ناجیا بقتیل عمرو و خیر الطالبی التره الغشوم.


اللغه

الخطف و الإخطاف الاستلاب و السحیق البعید و السحوق النخله الطویله و الشعائر علامات مناسک الحج التی تشعر بما جعلت له و أشعرت البدن أعلمتها بما یشعر أنها هدی و المنسک موضع العباده و النسک العباده یقال نسک ینسک و ینسک أی تعبد و قیل هو عباده الذبح و النسیکه الذبیحه یقال نسکت الشاه ذبحتها و الإخبات الخضوع و الطمأنینه و أصله من الخبت و هو المکان المطمئن و قیل المنخفض.


المعنی 

قال سبحانه «حُنَفاءَ لِلَّهِ» أی مستقیمی الطریقه علی أمر الله مائلین عن سائر الأدیان و هی نصب علی الحال «غَیْرَ مُشْرِکِینَ بِهِ» أی حجاجا مخلصین و هم
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مسلمون موحدون لا یشرکون فی تلبیه الحج به أحدا ثم ضرب سبحانه مثلا لمن أشرک فقال «وَ مَنْ یُشْرِکْ بِاللَّهِ فَکَأَنَّما خَرَّ مِنَ السَّماءِ» أی سقط من السماء «فَتَخْطَفُهُ الطَّیْرُ» أی تأخذه بسرعه قال ابن عباس یرید تخطف لحمه «أَوْ تَهْوِی بِهِ الرِّیحُ» أی تسقطه «فِی مَکانٍ سَحِیقٍ» أی بعید مفرط فی البعد قال الزجاج أعلم الله سبحانه أن بعد من أشرک به من الحق کبعد من خر من السماء فذهب به الطیر أو هوت به الریح فی مکان بعید و قال غیره شبه حال المشرک بحال الهاوی من السماء فی أنه لا یملک لنفسه حیله فهو هالک لا محاله «ذلِکَ» أی الأمر ذلک الذی ذکرنا «وَ مَنْ یُعَظِّمْ شَعائِرَ اللَّهِ» أی معالم دین الله و الأعلام التی نصبها لطاعته ثم اختلف فی ذلک فقیل هی مناسک الحج کلها عن ابن زید و قیل هی البدن و تعظیمها استسمانها و استحسانها عن مجاهد و عن ابن عباس فی روایه مقسم و الشعائر جمع شعیره و هی البدن إذا أشرعت أی أعلمت علیها بأن یشق سنامها من الجانب الأیمن لیعلم أنها هدی فالذی یهدی مندوب إلی طلب الأسمن و الأعظم و قیل شعائر الله دین الله کله و تعظیمها التزامها عن الحسن «فَإِنَّها» أی فإن تعظیمها لدلاله تعظیم علیه ثم حذف المضاف و أقام المضاف إلیه مقامه فقال فإنها «مِنْ تَقْوَی الْقُلُوبِ» أضاف التقوی إلی القلوب لأن حقیقه التقوی تقوی القلوب و قیل أراد صدق النیه «لَکُمْ فِیها» أی فی الشعائر «مَنافِعُ» فمن تأول أن الشعائر الهدی قال إن

منافعها رکوب ظهورها و شرب ألبانها إذا احتیج إلیها و هو المروی عن أبی جعفر (علیه السلام)

و هو قول عطاء بن أبی رباح و مذهب الشافعی و علی هذا فقوله «إِلی أَجَلٍ مُسَمًّی» معناه إلی أن ینحر و قیل إن المنافع من رسلها و نسلها و رکوب ظهورها و أصوافها و أوبارها «إِلی أَجَلٍ مُسَمًّی» أی إلی أن یسمی هدیا و بعد ذلک تنقطع المنافع عن مجاهد و قتاده و الضحاک و القول الأول أصح لأن قبل أن تسمی هدیا لا تسمی شعائر و من قال إن الشعائر مناسک الحج قال المراد بالمنافع التجاره إلی أجل مسمی إلی أن یعود من مکه و من قال إن الشعائر دین الله قال لکم فیها منافع أی الأجر و الثواب و الأجل المسمی القیامه «ثُمَّ مَحِلُّها إِلَی الْبَیْتِ الْعَتِیقِ» و من قال إن شعائر الله هی البدن قال معناه أن محل الهدی و البدن الکعبه و قیل محله الحرم کله و قال أصحابنا إن کان الهدی للحج فمحله منی و إن کان للعمره المفرده فمحله مکه قباله الکعبه بالجزوره و محلها حیث یحل نحرها و من قال إن الشعائر مناسک الحج قال معناه ثم محل الحج و العمره و الطواف بالبیت العتیق و إن منتهاها إلی البیت العتیق لأن التحلل یقع بالطواف و الطواف یختص بالبیت و من قال إن الشعائر هی الدین کله فیحتمل أن یکون معناه أن محل ما اختص منها بالإحرام هو البیت العتیق و ذلک الحج و العمره فی القصد له و الصلاه فی التوجه إلیه و یحتمل أن یکون معناه أن
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أجرها علی رب البیت العتیق «وَ لِکُلِّ أُمَّهٍ جَعَلْنا مَنْسَکاً» أی لکل جماعه مؤمنه من الذین سلفوا جعلنا عباده فی الذبح عن مجاهد و قیل قربانا أحل لهم ذبحه و قیل متعبدا و موضع نسک یقصده الناس و قیل منهاجا و شریعه عن الحسن «لِیَذْکُرُوا اسْمَ اللَّهِ عَلی ما رَزَقَهُمْ مِنْ بَهِیمَهِ الْأَنْعامِ» أی تعبدناهم بذلک لیذکروا اسم الله علی ما رزقناهم من بهیمه الأنعام و بهیمه غیر الأنعام لا یحل ذبحها و لا التقرب بها و فی هذا دلاله علی أن الذبائح غیر مختصه بهذه الأمه و أن التسمیه علی الذبح کانت مشروعه قبلنا «فَإِلهُکُمْ إِلهٌ واحِدٌ» أی معبودکم الذی توجهون إلیه العباده واحد لا شریک له و المعنی فلا تذکروا علی ذبائحکم إلا الله وحده «فَلَهُ أَسْلِمُوا» أی انقادوا و أطیعوا «وَ بَشِّرِ الْمُخْبِتِینَ» أی المتواضعین المطمئنین إلی الله عن مجاهد و قیل الذین لا یظلمون و إذا ظلموا لا ینتصرون کأنهم اطمأنوا إلی یوم الجزاء ثم وصفهم فقال «الَّذِینَ إِذا ذُکِرَ اللَّهُ وَجِلَتْ قُلُوبُهُمْ» أی إذا خوفوا بالله خافوا «وَ الصَّابِرِینَ عَلی ما أَصابَهُمْ» من البلایا و المصائب فی طاعه الله «وَ الْمُقِیمِی الصَّلاهِ» فی أوقاتها یؤدونها کما أمرهم الله «وَ مِمَّا رَزَقْناهُمْ یُنْفِقُونَ» أی یتصدقون من الواجب و غیره عن ابن عباس.
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[سوره الحج (22): الآیات 36 الی 40]


اشاره

وَ الْبُدْنَ جَعَلْناها لَکُمْ مِنْ شَعائِرِ اللَّهِ لَکُمْ فِیها خَیْرٌ فَاذْکُرُوا اسْمَ اللَّهِ عَلَیْها صَوافَّ فَإِذا وَجَبَتْ جُنُوبُها فَکُلُوا مِنْها وَ أَطْعِمُوا الْقانِعَ وَ الْمُعْتَرَّ کَذلِکَ سَخَّرْناها لَکُمْ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ (36) لَنْ یَنالَ اللَّهَ لُحُومُها وَ لا دِماؤُها وَ لکِنْ یَنالُهُ التَّقْوی مِنْکُمْ کَذلِکَ سَخَّرَها لَکُمْ لِتُکَبِّرُوا اللَّهَ عَلی ما هَداکُمْ وَ بَشِّرِ الْمُحْسِنِینَ (37) إِنَّ اللَّهَ یُدافِعُ عَنِ الَّذِینَ آمَنُوا إِنَّ اللَّهَ لا یُحِبُّ کُلَّ خَوَّانٍ کَفُورٍ (38) أُذِنَ لِلَّذِینَ یُقاتَلُونَ بِأَنَّهُمْ ظُلِمُوا وَ إِنَّ اللَّهَ عَلی نَصْرِهِمْ لَقَدِیرٌ (39) الَّذِینَ أُخْرِجُوا مِنْ دِیارِهِمْ بِغَیْرِ حَقٍّ إِلاَّ أَنْ یَقُولُوا رَبُّنَا اللَّهُ وَ لَوْ لا دَفْعُ اللَّهِ النَّاسَ بَعْضَهُمْ بِبَعْضٍ لَهُدِّمَتْ صَوامِعُ وَ بِیَعٌ وَ صَلَواتٌ وَ مَساجِدُ یُذْکَرُ فِیهَا اسْمُ اللَّهِ کَثِیراً وَ لَیَنْصُرَنَّ اللَّهُ مَنْ یَنْصُرُهُ إِنَّ اللَّهَ لَقَوِیٌّ عَزِیزٌ (40)



القراءه

قرأ لن تنال الله و لکن تناله بالتاء یعقوب و قرأ الأول بالتاء أبو جعفر و قرأ الباقون بالیاء فیهما و قرأ ابن کثیر و أهل البصره أن الله یدفع بغیر ألف و الباقون «یُدافِعُ» بالألف و قرأ أهل المدینه و یعقوب و لو لا دفاع الله بالألف و الباقون «دَفْعُ اللَّهِ» بغیر ألف و قرأ أهل المدینه و حفص «أُذِنَ» بضم الألف یقاتلون بفتح التاء و قرأ أبو بکر و أبو عمرو و یعقوب «أُذِنَ» بضم الألف یقاتلون بکسر التاء و قرأ ابن عامر أذن بفتح الألف «یُقاتَلُونَ» بفتح التاء و الباقون أذن فتح الألف یقاتلون بکسر التاء و قرأ أهل الحجاز لهدمت خفیفه الدال و الباقون بالتشدید و أظهر التاء عاصم و یعقوب و أدغمه الآخرون و قرأ ابن مسعود و ابن عباس و ابن عمرو و أبو جعفر الباقر (علیه السلام) و قتاده و عطاء و الضحاک صوافن بالنون و قرأ الحسن و شقیق و أبو موسی الأشعری و سلیمان التیمی صوافی و قرأ جعفر بن محمد (علیه السلام) و صلوات بضم الصاد و اللام و قرأ الجحدری و الکلبی و صلوات بضم الصاد و فتح اللام.



الحجه

التأنیث فی تنال للجماعه و للفظ التقوی و التذکیر لمعنی الجمع لأن التقوی بمعنی الاتقاء و الدفع مصدر دفع و الدفاع مصدر دافع و قد یکون فاعل بمعنی فعل نحو طارقت النعل و عاقبت اللص و أما قوله «أُذِنَ لِلَّذِینَ یُقاتَلُونَ» فالقراءات فیها متقاربه و المأذون لهم فی القتال أصحاب رسول الله ص و ما ظلموا به أن المشرکین أخرجوهم من دیارهم حتی لحق طائفه منهم بالحبشه ثم هاجروا إلی المدینه فمن قرأ أذن علی بناء الفعل للفاعل فلما تقدم من ذکر الله سبحانه و قوله «لِلَّذِینَ یُقاتَلُونَ» فی موضع نصب و من قرأ «یُقاتَلُونَ» فالمعنی أنهم یقاتلون عدوهم الظالمین لهم و من قرأ «أُذِنَ» علی بناء الفعل للمفعول به فالمعنی علی أن الله سبحانه أذن لهم فی القتال و الجار و المجرور فی موضع رفع و قوله لهدمت بالتخفیف و إنما جاز لأن ذلک قد یکون للقلیل و الکثیر تقول ضربت زیدا ضربه و ضربته ألف ضربه فاللفظ فی القله و الکثره علی حاله واحده و «لَهُدِّمَتْ» بالتشدید یختص بالکثره قال الشاعر

ما زلت أفتح أبوابا و أغلقها حتی أتیت أبا عمرو بن عمار

فأما من قال صوافن فمثل الصافنات و هی الجیاد من الخیل إلا أنه استعمل هنا فی
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الإبل و الصافن الرافع إحدی رجلیه معتمدا منها علی سنبکها قال عمرو بن کلثوم

ترکنا الخیل عاکفه علیه مقلده أعنتها صفونا

و الصوافی الخوالص لوجه الله و إما صلوات و صلوات فیمکن أن یکون جمع صلاه و إن کانت غیر مستعمله فیکون مثل حجره و حجرات و حجرات.


اللغه

البدن جمع بدنه و هی الإبل المبدنه بالسمن قال الزجاج تقول بدنت الإبل أی سمنتها و قیل أصل البدن الضخم و کل ضخم بدن و بدن بدنا و بدنا إذا ضخم و بدن تبدینا إذا أسن و ثقل لحمه بالاسترخاء و

فی الحدیث إنی قد بدنت فلا تبادرونی بالرکوع و السجود

و قال

(و کنت خلت الشیب و التبدینا)

و الوجوب الوقوع یقال وجبت الشمس إذا وقعت فی المغیب للغروب و وجب الحائط وقع و وجب القلب اضطرب بأن وقع ما یوجب اضطرابه و وجب الفعل إذا وقع ما یلزم به و وجب البیع إذا وقع وجوبا و الصواف المصطفه الأزهری عن ابن الأعرابی قال قنعت بما رزقت بالکسر و قنعت إلی فلان خضعت له بالفتح و المعتر و المعتری واحد و روی عن الحسن و أبی رجاء و عمرو بن عبید أنهم قرءوا المعتری یقال عراه و اعتراه و عره و اعتره کله بمعنی أتاه و قصده قال طرفه

فی جفان نعتری نادینا و سدیف حین هاج الصنبر

و یقال قنع الرجل إلی فلان قنوعا إذا سأل قال الشماخ:

لمال المرء یصلحه فیغنی مفاقره أعف من القنوع

و الصومعه أصلها من الانضمام و منه الأصمع للاصق الأذنین و کل منضم فهو متصمع قال أبو ذؤیب یصف صائدا

فرمی فأنفذ من نحوص عائط سهما فخر و ریشه متصمع

و البیع کنائس الیهود.
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الإعراب 

و «الْبُدْنَ» منصوب بإضمار فعل تقدیره و جعلنا البدن جعلناها «صَوافَّ» منصوب علی الحال «الَّذِینَ أُخْرِجُوا مِنْ دِیارِهِمْ» فی محل الجر بأنه من الذین یقاتلون و یجوز أن یکون فی موضع الرفع علی تقدیرهم الذین أخرجوا و فی محل النصب علی المدح علی تقدیر أعنی الذین أخرجوا «بِغَیْرِ حَقٍّ» فی موضع نصب علی الحال و یجوز أن یکون صفه مصدر محذوف و تقدیره أخرجوا إخراجا بهذه الصفه «إِلَّا أَنْ یَقُولُوا رَبُّنَا اللَّهُ» إلا هاهنا لنقض النفی و تقدیره إلا بأن یقولوا أی بقولهم و «بَعْضَهُمْ» منصوب علی البدل من الناس و هو بدل البعض من الکل و التقدیر دفع الله بعض الناس ببعض.


المعنی 

ثم عاد إلی ذکر الشعائر فقال «وَ الْبُدْنَ» و هی الإبل العظام و قیل الناقه و البقره مما یجوز فی الهدی و الأضاحی عن عطاء و السدی «جَعَلْناها لَکُمْ مِنْ شَعائِرِ اللَّهِ» أی من أعلام دینه و قیل من علامات مناسک الحج و المعنی جعلناها لکم فیها عباده الله من سوقها إلی البیت و إشعارها و تقلیدها و نحرها و الإطعام منها «لَکُمْ فِیها خَیْرٌ» أی نفع فی الدنیا و الآخره و قیل أراد بالخیر ثواب الآخره و هو الوجه لأنه الغرض المطلوب «فَاذْکُرُوا اسْمَ اللَّهِ عَلَیْها» أی فی حال نحرها و عبر به عن النحر قال ابن عباس هو أن یقول الله أکبر لا إله إلا الله و الله أکبر اللهم منک و لک «صَوافَّ» أی قیاما مقیده علی سنه محمد ص عن ابن عباس و قیل هو أن تعقل إحدی یدیها و تقوم علی ثلاثه تنحر کذلک فیسوی بین أوظفتها لئلا یتقدم بعضها علی بعض عن مجاهد و قیل

هو أن تنحر و هی صافه أی قائمه ربطت یدیها ما بین الرسغ و الخف إلی الرکبه عن أبی عبد الله (علیه السلام)

هذا فی الإبل فأما البقر فإنه یشد یداها و رجلاها و یطلق ذنبها و الغنم یشد ثلاث قوائم منها و یطلق فرد رجل منها «فَإِذا وَجَبَتْ جُنُوبُها» أی سقطت إلی الأرض و عبر بذلک عن تمام خروج الروح منها «فَکُلُوا مِنْها» و هذا إذن و لیس بأمر لأن أهل الجاهلیه کانوا یحرمونها علی نفوسهم و قیل إن الأکل منها واجب إذا تطوع بها «وَ أَطْعِمُوا الْقانِعَ وَ الْمُعْتَرَّ» اختلف فی معناهما فقیل إن القانع الذی یقنع بما أعطی أو بما عنده و لا یسأل و المعتر الذی یتعرض لک أن تطعمه من اللحم و یسأل عن ابن عباس و مجاهد و قتاده و عکرمه و إبراهیم و قیل القانع الذی یسأل و المعتر الذی یتعرض و لا یسأل عن الحسن و سعید بن جبیر و

قال أبو جعفر (علیه السلام) و أبو عبد الله (علیه السلام) القانع الذی یقنع بما أعطیته و لا یسخط و لا یکلح و لا یلوی شدقه غضبا و المعتر الماد یده لتطعمه

و

فی روایه الحلبی عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال القانع الذی یسأل فیرضی بما أعطی و المعتر الذی یعتری رجاءه ممن لا یسأل

و روی عن ابن عباس أنه قال فی جواب نافع بن الأزرق لما سأله عن ذلک القانع الذی یقنع بما أعطی و المعتر الذی یعتری الأبواب أ ما سمعت قول زهیر
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علی مکثریهم حق من یعتریهم و عند المقلین السماحه و البذل

و

روی عنهم (علیه السلام) أنه ینبغی أن یطعم ثلثه و یعطی القانع و المعتر ثلثه و یهدی لأصدقائه الثلث الباقی

«کَذلِکَ» أی مثل ما وصفناه «سَخَّرْناها لَکُمْ» أی ذللناها لکم حتی لا تمنع عما تریدون منها من النحر و الذبح بخلاف السباع الممتنعه و لتنتفعوا برکوبها و حملها و نتاجها نعمه منا علیکم «لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ» ذلک «لَنْ یَنالَ اللَّهَ لُحُومُها وَ لا دِماؤُها وَ لکِنْ یَنالُهُ التَّقْوی مِنْکُمْ» أی لن تصعد إلی الله لحومها و لا دماؤها و إنما یصعد إلیه التقوی عن الحسن و هذا کنایه عن القبول و ذلک إنما یقبله الإنسان یقال قد ناله و وصل إلیه فخاطب الله سبحانه عباده بما اعتادوه فی مخاطباتهم و کانوا فی الجاهلیه إذا ذبحوا الهدی استقبلوا الکعبه بالدماء فنضحوها حول البیت قربه إلی الله و قیل معناه لن تبلغوا رضا الله بذلک و إنما تبلغونه بالتقوی «کَذلِکَ سَخَّرَها لَکُمْ» تقدم تفسیره «لِتُکَبِّرُوا اللَّهَ عَلی ما هَداکُمْ» أی علی ما بین لکم و أرشدکم لمعالم دینه و مناسک حجه و قیل هو أن یقول الله أکبر علی ما هدانا «وَ بَشِّرِ الْمُحْسِنِینَ» أی الموحدین عن ابن عباس و قیل الذین یعملون أعمالا حسنه و لا یسیئون إلی غیرهم ثم بین سبحانه دفعه عن المؤمنین بشاره لهم بالنصر فقال «إِنَّ اللَّهَ یُدافِعُ عَنِ الَّذِینَ آمَنُوا» غائله المشرکین بأن یمنعهم منهم و ینصرهم علیهم «إِنَّ اللَّهَ لا یُحِبُّ کُلَّ خَوَّانٍ کَفُورٍ» و هم الذین خانوا الله بأن جعلوا معه شریکا و کفروا نعمه عن ابن عباس و قیل من ذکر اسم غیر الله و تقرب إلی الأصنام بذبیحته فهو خوان کفور عن الزجاج ثم بین سبحانه إذنه لهم فی قتال الکفار بعد تقدم بشارتهم بالنصره فقال «أُذِنَ لِلَّذِینَ یُقاتَلُونَ بِأَنَّهُمْ ظُلِمُوا» أی بسبب أنهم ظلموا و قد سبق معناه فی الحجه و کان المشرکون یؤذون المسلمین و لا یزال یجی ء مشجوج و مضروب إلی رسول الله ص و یشکون ذلک إلی رسول الله ص فیقول لهم ص اصبروا فإنی لم أومر بالقتال حتی هاجر فأنزل الله علیه هذه الآیه بالمدینه و هی أول آیه نزلت فی القتال و فی الآیه محذوف و تقدیره أذن للمؤمنین أن یقاتلوا أو بالقتال من أجل أنهم ظلموا بأن أخرجوا من دیارهم و قصدوا بالإیذاء و الإهانه «وَ إِنَّ اللَّهَ عَلی نَصْرِهِمْ لَقَدِیرٌ» و هذا وعد لهم بالنصر معناه أنه سینصرهم ثم بین سبحانه حالهم فقال «الَّذِینَ أُخْرِجُوا مِنْ دِیارِهِمْ بِغَیْرِ حَقٍّ إِلَّا أَنْ یَقُولُوا رَبُّنَا اللَّهُ» یحتمل معناه أن یکون أراد أخرجوا إلی المدینه فتکون الآیه مدنیه و یحتمل إلی الحبشه فتکون الآیه مکیه و ذلک بأنهم تعرضوا لهم بالأذی حتی اضطروا إلی الخروج و قوله «بِغَیْرِ حَقٍّ» معناه من غیر أن استحقوا ذلک عن الجبائی أی لم یخرجوا من دیارهم إلا لقولهم ربنا الله وحده و

قال أبو جعفر (علیه السلام) نزلت فی المهاجرین و جرت فی آل محمد ع الذین أخرجوا من دیارهم و أخیفوا

«وَ لَوْ لا
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دَفْعُ اللَّهِ النَّاسَ بَعْضَهُمْ بِبَعْضٍ» قد تقدم الکلام فی هذا «لَهُدِّمَتْ صَوامِعُ وَ بِیَعٌ وَ صَلَواتٌ وَ مَساجِدُ» أی صوامع فی أیام شریعه عیسی و بیع فی أیام شریعه موسی و مساجد فی أیام شریعه محمد ص عن الزجاج و المعنی و لو لا أن دفع الله بعض الناس ببعض لهدم فی کل شریعه بناء المکان الذی یصلی فیه و قیل البیع للنصاری فی القری و الصوامع فی الجبال و البراری و یشترک فیها الفرق الثلاث و المساجد للمسلمین و الصلوات کنیسه الیهود عن أبی مسلم و قال ابن عباس و الضحاک و قتاده الصلوات کنائس الیهود یسمونها صلوه فعربت و قال الحسن أراد بذلک عین الصلاه و هدم الصلاه بقتل فاعلیها و منعهم من إقامتها و قیل أراد بالصلوات المصلیات کما قال لا تَقْرَبُوا الصَّلاهَ وَ أَنْتُمْ سُکاری و أراد المساجد «یُذْکَرُ فِیهَا اسْمُ اللَّهِ کَثِیراً» الهاء تعود إلی المساجد و قیل إلی جمیع المواضع الذی تقدمت لأن الغالب فیها ذکر الله «وَ لَیَنْصُرَنَّ اللَّهُ مَنْ یَنْصُرُهُ») هذا وعد من الله بأنه سینصر من ینصر دینه و شریعته «إِنَّ اللَّهَ لَقَوِیٌّ عَزِیزٌ» أی قادر قاهر.


[سوره الحج (22): الآیات 41 الی 45]


اشاره

الَّذِینَ إِنْ مَکَّنَّاهُمْ فِی الْأَرْضِ أَقامُوا الصَّلاهَ وَ آتَوُا الزَّکاهَ وَ أَمَرُوا بِالْمَعْرُوفِ وَ نَهَوْا عَنِ الْمُنْکَرِ وَ لِلَّهِ عاقِبَهُ الْأُمُورِ (41) وَ إِنْ یُکَذِّبُوکَ فَقَدْ کَذَّبَتْ قَبْلَهُمْ قَوْمُ نُوحٍ وَ عادٌ وَ ثَمُودُ (42) وَ قَوْمُ إِبْراهِیمَ وَ قَوْمُ لُوطٍ (43) وَ أَصْحابُ مَدْیَنَ وَ کُذِّبَ مُوسی فَأَمْلَیْتُ لِلْکافِرِینَ ثُمَّ أَخَذْتُهُمْ فَکَیْفَ کانَ نَکِیرِ (44) فَکَأَیِّنْ مِنْ قَرْیَهٍ أَهْلَکْناها وَ هِیَ ظالِمَهٌ فَهِیَ خاوِیَهٌ عَلی عُرُوشِها وَ بِئْرٍ مُعَطَّلَهٍ وَ قَصْرٍ مَشِیدٍ (45)



القراءه

قرأ أهل البصره أهلکتها بالتاء و الباقون «أَهْلَکْناها» و المعنی واحد.



اللغه

یقال خوت الدار خواء ممدودا فهی خاویه و خوی جوف الإنسان من الطعام خوی مقصورا فهو خوی و التعطیل إبطال العمل بالشی ء و لهذا یقال للدهری معطل لأنه أبطل
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العمل بالعلم علی مقتضی الحکمه و المشید المرتفع من الأبنیه شاد الرجل بناه یشیده و شیده و یشیده قال عدی بن زید:

شاده مرمرا و جلله کلسا فللطیر فی ذرأه وکور

و قال امرؤ القیس:

و تیماء لم یترک بها جذع نخله و لا أطمأ إلا مشیدا بجندل

و قیل المشید المجصص و المبنی بالشید و الشید الجص و الجیار و الجیار الصاروج.


المعنی 

ثم وصف سبحانه من ذکرهم من المهاجرین فقال «الَّذِینَ إِنْ مَکَّنَّاهُمْ فِی الْأَرْضِ أَقامُوا الصَّلاهَ وَ آتَوُا الزَّکاهَ» و التمکین إعطاء ما یصح معه الفعل فإن کان الفعل لا یصح إلا بآله فالتمکین إعطاء تلک الآله لمن فیه القدره و کذلک إن کان لا یصح الفعل إلا بعلم و نصب و دلاله واضحه و سلامه و لطف و غیر ذلک فالتمکین إعطاء جمیع ذلک و إن کان الفعل یکفی فی صحه وجوده مجرد القدره فخلق القدره التمکین فالمعنی الذین أعطیناهم ما به یصح الفعل منهم و سلطناهم فی الأرض أدوا الصلاه بحقوقها و أعطوا ما افترض الله علیهم من الزکاه «وَ أَمَرُوا بِالْمَعْرُوفِ وَ نَهَوْا عَنِ الْمُنْکَرِ» و هذا یدل علی وجوب الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر و المعروف هو الحق لأنه یعرف صحته و المنکر هو الباطل لأنه لا یمکن معرفه صحته قال الزجاج هذه صفه من فی قوله مَنْ یَنْصُرُهُ و قال الحسن و عکرمه هم هذه الأمه و

قال أبو جعفر (علیه السلام) نحن هم و الله

«وَ لِلَّهِ عاقِبَهُ الْأُمُورِ» هو کقوله وَ إِلَی اللَّهِ تُرْجَعُ الْأُمُورُ و معناه أنه یبطل کل ملک سوی ملکه فتصیر الأمور إلیه بلا مانع و لا منازع ثم عزی سبحانه نبیه ص عن تکذیبهم إیاه و خوف مکذبیه بذکر من کذبوا أنبیائهم فأهلکوا فقال «وَ إِنْ یُکَذِّبُوکَ» یا محمد «فَقَدْ کَذَّبَتْ قَبْلَهُمْ قَوْمُ نُوحٍ وَ عادٌ وَ ثَمُودُ وَ قَوْمُ إِبْراهِیمَ وَ قَوْمُ لُوطٍ وَ أَصْحابُ مَدْیَنَ» کل أمه من هؤلاء الأمم فقد کذبت نبیها ثم قال «وَ کُذِّبَ مُوسی» و لم یقل و قوم موسی لأن قومه بنو إسرائیل و کانوا آمنوا به و إنما کذبه فرعون و قومه «فَأَمْلَیْتُ لِلْکافِرِینَ» أی أخرت عقوبتهم و أمهلتهم یقال أملی الله لفلان فی العمر إذا أخر عنه أجله
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«ثُمَّ أَخَذْتُهُمْ» أی بالعذاب «فَکَیْفَ کانَ نَکِیرِ» استفهام معناه التقریر أی فکیف أنکرت علیهم ما فعلوا من التکذیب فأبدلتهم بالنعمه نقمه و بالحیاه هلاکا قال الزجاج المعنی ثم أخذتهم فأنکرت أبلغ إنکار ثم ذکر سبحانه کیف عذب المکذبین فقال «فَکَأَیِّنْ مِنْ قَرْیَهٍ أَهْلَکْناها» أی و کم من قری أهلکناها و أخذناها و الاختیار التاء و ذلک لقوله «فَأَمْلَیْتُ» «وَ هِیَ ظالِمَهٌ» أی و أهلها ظالمون بالتکذیب و الکفر «فَهِیَ خاوِیَهٌ عَلی عُرُوشِها» أی خالیه من أهلها ساقطه علی سقوفها «وَ بِئْرٍ مُعَطَّلَهٍ» عطف علی قوله «مِنْ قَرْیَهٍ» أی و کم من بئر بار أهلها و غار ماؤها و تعطلت من دلائها فلا مستقی منها و لا وارد لها «وَ قَصْرٍ مَشِیدٍ» أی و کم من قصر رفیع مجصص تداعی الخراب بهلاک أهله فلم یبق فیه داع و لا مجیب و أصحاب الآبار ملوک البدو و أصحاب القصور ملوک الحضر و

فی تفسیر أهل البیت (علیه السلام) فی قوله «وَ بِئْرٍ مُعَطَّلَهٍ» أن المعنی و کم من عالم لا یرجع إلیه و لا ینتفع بعلمه

و قال الضحاک هذه البئر کانت بحضرموت فی بلده یقال لها حاضور أنزل بها أربعه آلاف ممن آمن بصالح و معهم صالح فلما حضروا مات صالح فسمی المکان حضرموت ثم إنهم کثروا فکفروا و عبدوا الأصنام فبعث الله إلیهم نبیا یقال له حنظله فقتلوه فی السوق فأهلکهم الله فماتوا عن آخرهم و عطلت بئرهم و خرب قصر ملکهم.
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[سوره الحج (22): الآیات 46 الی 51]


اشاره

أَ فَلَمْ یَسِیرُوا فِی الْأَرْضِ فَتَکُونَ لَهُمْ قُلُوبٌ یَعْقِلُونَ بِها أَوْ آذانٌ یَسْمَعُونَ بِها فَإِنَّها لا تَعْمَی الْأَبْصارُ وَ لکِنْ تَعْمَی الْقُلُوبُ الَّتِی فِی الصُّدُورِ (46) وَ یَسْتَعْجِلُونَکَ بِالْعَذابِ وَ لَنْ یُخْلِفَ اللَّهُ وَعْدَهُ وَ إِنَّ یَوْماً عِنْدَ رَبِّکَ کَأَلْفِ سَنَهٍ مِمَّا تَعُدُّونَ (47) وَ کَأَیِّنْ مِنْ قَرْیَهٍ أَمْلَیْتُ لَها وَ هِیَ ظالِمَهٌ ثُمَّ أَخَذْتُها وَ إِلَیَّ الْمَصِیرُ (48) قُلْ یا أَیُّهَا النَّاسُ إِنَّما أَنَا لَکُمْ نَذِیرٌ مُبِینٌ (49) فَالَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ لَهُمْ مَغْفِرَهٌ وَ رِزْقٌ کَرِیمٌ (50)

وَ الَّذِینَ سَعَوْا فِی آیاتِنا مُعاجِزِینَ أُولئِکَ أَصْحابُ الْجَحِیمِ (51)



القراءه

قرأ ابن کثیر و أهل الکوفه غیر عاصم مما یعدون بالیاء و الباقون بالتاء و قرأ ابن کثیر و أبو عمرو معجزین بالتشدید و فی سبإ أیضا فی موضعین و الباقون «مُعاجِزِینَ» بالألف فی السورتین.



الحجه

حجه من قرأ یعدون بالیاء أن قبله «یَسْتَعْجِلُونَکَ» و حجه من قرأ بالتاء أن ذلک أعم و قوله «مُعاجِزِینَ» أی ظانین و مقدرین أن یعجزونا لأنهم ظنوا أن لا بعث و لا نشور فهو کقوله أَمْ حَسِبَ الَّذِینَ یَعْمَلُونَ السَّیِّئاتِ أَنْ یَسْبِقُونا و معجزین ینسبون من تبع النبی ص إلی العجز نحو جهلته نسبته إلی الجهل و روی عن مجاهد أنه فسر معجزین مثبطین أی یثبطون الناس عن النبی ص.



المعنی 

ثم حث سبحانه علی الاعتبار بحال من مضی من القرون المکذبه لرسلهم فقال «أَ فَلَمْ یَسِیرُوا فِی الْأَرْضِ» أی أ و لم یسر قومک یا محمد فی أرض الیمن و الشام عن ابن عباس «فَتَکُونَ لَهُمْ قُلُوبٌ یَعْقِلُونَ بِها» أی یعلمون بها ما یرون من العبر و المعنی فیعقلون بقلوبهم ما نزل بمن کذب قبلهم «أَوْ آذانٌ یَسْمَعُونَ بِها» إخبار الأمم المکذبه «فَإِنَّها لا تَعْمَی الْأَبْصارُ وَ لکِنْ تَعْمَی الْقُلُوبُ الَّتِی فِی الصُّدُورِ» الهاء فی أنها ضمیر القصه و الجمله بعدها تفسیرها قال الزجاج و قوله «الَّتِی فِی الصُّدُورِ» من التوکید الذی یریده العرب فی الکلام کقوله عَشَرَهٌ کامِلَهٌ و قوله یَقُولُونَ بِأَفْواهِهِمْ و قوله یَطِیرُ بِجَناحَیْهِ و قیل إنه إنما ذکر ذلک لئلا یتوهم إلی غیر معنی القلب نحو قلب النخله فیکون أنفی للبس بتجوز الاشتراک و کذلک قوله یَقُولُونَ بِأَفْواهِهِمْ لأن القول قد یکون بغیر الفم و المعنی أن الأبصار و إن کانت عمیاء فلا تکون فی الحقیقه کذلک إذا کان أصحابها عارفین بالحق و إنما یکون العمی عمی القلب الذی یقع معه الجحود بوحدانیه الله «وَ یَسْتَعْجِلُونَکَ» یا محمد «بِالْعَذابِ» أن ینزل بهم و یستبطنونه «وَ لَنْ یُخْلِفَ اللَّهُ وَعْدَهُ» أی فی إنزال العذاب بهم قال ابن عباس یعنی یوم بدر «وَ إِنَّ یَوْماً عِنْدَ رَبِّکَ کَأَلْفِ سَنَهٍ مِمَّا تَعُدُّونَ» اختلف فی معناه علی وجوه (أحدها) أن یوما من أیام الآخره یکون کألف سنه من أیام الدنیا عن ابن عباس و مجاهد و عکرمه و ابن زید و فی روایه أخری عن ابن عباس أنه أراد أن یوما من الأیام التی خلق الله فیها السماوات و الأرض کألف سنه و یدل علیه ما

روی أن الفقراء یدخلون الجنه قبل الأغنیاء بنصف یوم خمسمائه عام

و یکون المعنی علی هذا أنهم یستعجلون العذاب و إن یوما من أیام عذابهم فی الآخره کألف سنه (و ثانیها) أن المعنی و أن یوما عند ربک و ألف سنه فی قدرته واحد فلا فرق بین وقوع ما یستعجلون به من العذاب و بین تأخره فی القدره إلا أنه سبحانه تفضل بالإمهال إذ لا
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یفوته شی ء عن الزجاج و هو معنی قول ابن عباس فی روایه عطا (و ثالثها) أن یوما واحدا کألف سنه فی مقدار العذاب لشدته و عظمته کمقدار عذاب ألف سنه من أیام الدنیا علی الحقیقه و کذلک نعیم الجنه لأنه یکون فی مقدار یوم من أیام الجنه من النعیم و السرور مثل ما یکون فی ألف سنه من أیام الدنیا لو بقی منعم فیها ثم الکافر یستعجل ذلک العذاب لجهله عن الجبائی و هذا کما یقال فی المثل" أیام السرور قصار و أیام الهموم طوال" و قال الشاعر

یطول الیوم لا ألقاک فیه و حول نلتقی فیه قصیر

و قال

تطاولن أیام معن بنا فیوم کشهرین إذ یستهل

و قال جریر

" و یوم کابهام الحباری لهوته"

ثم أعلم سبحانه أنه أخذ قوما بعد الإملاء و الإمهال فقال «وَ کَأَیِّنْ مِنْ قَرْیَهٍ أَمْلَیْتُ لَها وَ هِیَ ظالِمَهٌ» مستحقه لتعجیل العقاب «ثُمَّ أَخَذْتُها» أی أهلکتها «وَ إِلَیَّ الْمَصِیرُ» لکل أحد ثم خاطب نبیه ص فقال «قُلْ» لهم «یا أَیُّهَا النَّاسُ إِنَّما أَنَا لَکُمْ نَذِیرٌ مُبِینٌ» أی مخوف عن معاصی الله مبین لکم ما یجب علیکم فعله و ما یجب علیکم تجنبه «فَالَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ لَهُمْ مَغْفِرَهٌ» من الله لمعاصیهم «وَ رِزْقٌ کَرِیمٌ» یعنی نعیم الجنه فإنه أکرم نعیم فی أکرم دار «وَ الَّذِینَ سَعَوْا فِی آیاتِنا» أی بذلوا الجهد فی إبطال آیاتنا و بالغوا فی ذلک و أصل السعی الإسراع فی المشی «مُعاجِزِینَ» أی مغالبین عن ابن عباس و المعاجزه محاوله عجز المغالب و قیل مقدرین أنهم یسبقوننا و المعاجزه المسابقه و قیل ظانین أن یعجزوا الله أی یفوتوه و لن یعجزوه عن قتاده و هذا مثل ما تقدم و من قرأ معجزین فمعناه مثبطین لمن أراد اتباع النبی ص عن مجاهد و قیل قاصدین تعجیز رسولنا و قیل ناسبین من تبعه إلی العجز «أُولئِکَ أَصْحابُ الْجَحِیمِ» أی الملازمون للجحیم أی النار.
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[سوره الحج (22): الآیات 52 الی 55]


اشاره

وَ ما أَرْسَلْنا مِنْ قَبْلِکَ مِنْ رَسُولٍ وَ لا نَبِیٍّ إِلاَّ إِذا تَمَنَّی أَلْقَی الشَّیْطانُ فِی أُمْنِیَّتِهِ فَیَنْسَخُ اللَّهُ ما یُلْقِی الشَّیْطانُ ثُمَّ یُحْکِمُ اللَّهُ آیاتِهِ وَ اللَّهُ عَلِیمٌ حَکِیمٌ (52) لِیَجْعَلَ ما یُلْقِی الشَّیْطانُ فِتْنَهً لِلَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ وَ الْقاسِیَهِ قُلُوبُهُمْ وَ إِنَّ الظَّالِمِینَ لَفِی شِقاقٍ بَعِیدٍ (53) وَ لِیَعْلَمَ الَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ أَنَّهُ الْحَقُّ مِنْ رَبِّکَ فَیُؤْمِنُوا بِهِ فَتُخْبِتَ لَهُ قُلُوبُهُمْ وَ إِنَّ اللَّهَ لَهادِ الَّذِینَ آمَنُوا إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ (54) وَ لا یَزالُ الَّذِینَ کَفَرُوا فِی مِرْیَهٍ مِنْهُ حَتَّی تَأْتِیَهُمُ السَّاعَهُ بَغْتَهً أَوْ یَأْتِیَهُمْ عَذابُ یَوْمٍ عَقِیمٍ (55)

النزول

روی عن ابن عباس و غیره أن النبی ص لما تلا سوره و النجم و بلغ إلی قوله أَ فَرَأَیْتُمُ اللَّاتَ وَ الْعُزَّی وَ مَناهَ الثَّالِثَهَ الْأُخْری ألقی الشیطان فی تلاوته تلک الغرانیق العلی و إن شفاعتهن لترجی فسر بذلک المشرکون فلما انتهی إلی السجده سجد المسلمون و سجد أیضا المشرکون لما سمعوا من ذکر آلهتهم بما أعجبهم فهذا الخبر أن صح محمول علی أنه کان یتلو القرآن فلما بلغ إلی هذا الموضع و ذکر أسماء آلهتهم و قد علموا من عادته ص أنه کان یعیبها قال بعض الحاضرین من الکافرین تلک الغرانیق العلی و ألقی ذلک فی تلاوته توهم أن ذلک من القرآن فأضافه الله سبحانه إلی الشیطان لأنه إنما حصل بإغوائه و وسوسته و هذا أورده المرتضی قدس الله روحه فی کتاب التنزیه و هو قول الناصر للحق من أئمه الزیدیه و هو وجه حسن فی تأویله.



المعنی 

«وَ ما أَرْسَلْنا مِنْ قَبْلِکَ مِنْ رَسُولٍ وَ لا نَبِیٍّ» من هنا مزیده و التقدیر ما أرسلنا قبلک رسولا و لا نبیا و إنما ذکر اللفظین لاختلاف فائدتهما فالرسول الذی أرسله الله تعالی و لا یحمل عند الإطلاق علی غیر رسول الله ص و النبی الذی له الرفعه و الدرجه العظیمه بالإرسال و قیل إن بینهما فرقا فالرسول الذی تنزل علیه الملائکه بالوحی و النبی الذی یوحی إلیه فی منامه فکل رسول نبی و لیس کل نبی رسولا و قیل بل الرسول هو المبعوث إلی أمه و النبی هو الذی لا یبعث إلی أمه عن قطرب و قیل إن الرسول هو المبتدئ بوضع الشرائع و الأحکام و النبی الذی یحفظ شریعه غیره عن الجاحظ و القول هو الأول لأن الله سبحانه خاطب
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نبینا ص مره بالنبی و مره بالرسول فقال یا أیها الرسول و یا أیها النبی فالرسول و النبی واحد لأن الرسول یعم الملائکه و البشر و النبی یختص البشر فجمع بینهما هنا و فی قوله وَ کانَ رَسُولًا نَبِیًّا «إِلَّا إِذا تَمَنَّی أَلْقَی الشَّیْطانُ فِی أُمْنِیَّتِهِ» قال المرتضی لا یخلو التمنی فی الآیه من أن یکون معناه التلاوه کما قال حسان بن ثابت

تمنی کتاب الله أول لیله و آخره لاقی حمام المقادر

أو یکون تمنی القلب فإن کان المراد التلاوه فالمعنی أن من أرسل قبلک من الرسل کان إذا تلا ما یؤدیه إلی قومه حرفوا علیه و زادوا فیما یقوله و نقصوا کما فعلت الیهود و أضاف ذلک إلی الشیطان لأنه یقع بغروره «فَیَنْسَخُ اللَّهُ ما یُلْقِی الشَّیْطانُ» أی یزیله و یدحضه بظهور حججه و خرج هذا علی وجه التسلیه للنبی ص لما کذب المشرکون علیه و أضافوا إلی تلاوته من مدح آلهتهم ما لم یکن فیها و إن کان المراد تمنی القلب فالوجه أن الرسول متی تمنی بقلبه بعض ما یتمناه من الأمور وسوس إلیه الشیطان بالباطل یدعوه إلیه و ینسخ الله ذلک و یبطله بما یرشده إلیه من مخالفه الشیطان و ترک استماع غروره قال و أما الأحادیث المرویه فی هذا الباب فهی مطعونه و مضعفه عند أصحاب الحدیث و قد تضمنت ما ینزه الرسل (علیه السلام) عنه و کیف یجوز ذلک علی النبی ص و قد قال الله سبحانه کَذلِکَ لِنُثَبِّتَ بِهِ فُؤادَکَ و قال سَنُقْرِئُکَ فَلا تَنْسی و إن حمل ذلک علی السهو فالساهی لا یجوز أن یقع منه مثل هذه الألفاظ المطابقه لوزن السوره و نظمها ثم لمعنی ما تقدمها من الکلام لأنا نعلم ضروره أن الساهی لو أنشأ قصیده لم یجز أن یسهو حتی یتفق منه بیت شعر فی وزنها و فی معنی البیت الذی تقدمه و علی الوجه الذی تقتضیه فائدته و یمکن أن یکون الوجه فیه ما ذکرناه فی النزول لأن من المعلوم أنهم کانوا یلقون عند قراءته طلبا لتغلیطه و یمکن أن یکون کان هذا فی الصلاه لأنهم کانوا یلقون فی قراءته و قیل أیضا إنه کان إذا تلا القرآن علی قریش توقف فی فصول الآیات و أتی بکلام علی سبیل الحجاج لهم فلما تلا الآیات قال تلک الغرانیق العلی علی سبیل الإنکار علیهم و علی أن الأمر بخلاف ما قالوه و ظنوه و لیس یمتنع أن یکون هذا فی الصلاه لأن الکلام فی الصلاه حینئذ کان مباحا و إنما نسخ من بعد و قیل إن المراد بالغرانیق الملائکه و قد جاء ذلک فی بعض الحدیث فتوهم المشرکون أنه یرید آلهتهم و قیل إن ذلک کان قرآنا منزلا فی وصف الملائکه فلما ظن المشرکون أن المراد به آلهتهم نسخت تلاوته و قال البلخی و یجوز أن یکون النبی ص سمع هاتین الکلمتین من قومه و حفظهما فلما قرأ ألقاها الشیطان فی ذکره فکاد أن یجریها علی لسانه فعصمه الله و نبهه و نسخ وسواس الشیطان و أحکم آیاته
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بأن قرأها النبی ص محکمه سلیمه مما أراد الشیطان و یجوز أن یکون النبی ص لما انتهی إلی ذکر اللات و العزی قال الشیطان هاتین الکلمتین رافعا بهما صوته فألقاهما فی تلاوته فی غمار الناس فظن الجهال أن ذلک من قول النبی ص فسجدوا عند ذلک و الغرانیق جمع غرنوق و هو الحسن الجمیل یقال شاب غرنوق و غرانق إذا کان ممتلیا ریا «ثُمَّ یُحْکِمُ اللَّهُ آیاتِهِ» أی یبقی آیاته و دلائله و أوامره محکمه لا سهو فیها و لا غلط «وَ اللَّهُ عَلِیمٌ» بکل شی ء «حَکِیمٌ» واضع للأشیاء مواضعها «لِیَجْعَلَ ما یُلْقِی الشَّیْطانُ فِتْنَهً لِلَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ وَ الْقاسِیَهِ قُلُوبُهُمْ» أی لیجعل ذلک تشدیدا فی التعبد و امتحانا عن الجبائی و المعنی أنه شدد المحنه و التکلیف علی الذین فی قلوبهم شک و علی الذین قست قلوبهم من الکفار فتلزمهم الدلاله علی الفرق بین ما یحکمه الله و بین ما یلقیه الشیطان «وَ إِنَّ الظَّالِمِینَ لَفِی شِقاقٍ بَعِیدٍ» أی فی معاداه و مخالفه بعیده عن الحق «وَ لِیَعْلَمَ الَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ» بالله و بتوحیده و بحکمته «أَنَّهُ الْحَقُّ مِنْ رَبِّکَ» أی إن القرآن حق لا یجوز علیه التبدیل و التغییر «فَیُؤْمِنُوا بِهِ» أی فیثبتوا علی إیمانهم و قیل یزدادوا إیمانا إلی إیمانهم «فَتُخْبِتَ لَهُ قُلُوبُهُمْ» أی تخشع و تتواضع لقوه إیمانهم «وَ إِنَّ اللَّهَ لَهادِ الَّذِینَ آمَنُوا إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ» أی طریق واضح لا عوج فیه أی یثبتهم علی الدین الحق و قیل یهدیهم ربهم بإیمانهم إلی طریق الجنه «وَ لا یَزالُ الَّذِینَ کَفَرُوا فِی مِرْیَهٍ مِنْهُ» أی فی شک من القرآن عن ابن جریج و هذا خاص فیمن علم الله تعالی أنهم لا یؤمنون من الکفار «حَتَّی تَأْتِیَهُمُ السَّاعَهُ بَغْتَهً» أی فجأه و علی غفله «أَوْ یَأْتِیَهُمْ عَذابُ یَوْمٍ عَقِیمٍ» قیل إنه عذاب یوم بدر عن قتاده و مجاهد و سماه عقیما لأنه لا مثل له فی عظم أمره لقتال الملائکه فیه و مثله قول الشاعر

عقم النساء فلا یلدن شبیهه إن النساء بمثله لعقیم

و قیل إنما سمی ذلک الیوم عقیما لأنه لم یکن فیه للکفار خیر فهو کالریح العقیم التی لا تأتی بخیر عن الضحاک و اختاره الزجاج و قیل المراد به یوم القیامه و المعنی حتی تأتیهم علامات الساعه أو عذاب یوم القیامه و سماه عقیما لأنه لا لیله له عن عکرمه و الجبائی.

النظم

اتصلت الآیه الأولی بما تقدم من ذکر الکفار و ما متعوا به من نعیم الدنیا و لما رأی النبی ص ما منی به أصحابه من الإقتار تمنی لهم الدنیا فبین سبحانه أن ذلک التمنی من وساوس الشیطان و أن ما أعده لهم من نعیم الآخره خیر و قیل اتصل بقوله إِنَّما أَنَا لَکُمْ نَذِیرٌ مُبِینٌ فبین سبحانه أنه بشر و أن حاله کحال الرسل قبله.
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[سوره الحج (22): الآیات 56 الی 60]


اشاره

الْمُلْکُ یَوْمَئِذٍ لِلَّهِ یَحْکُمُ بَیْنَهُمْ فَالَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ فِی جَنَّاتِ النَّعِیمِ (56) وَ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا فَأُولئِکَ لَهُمْ عَذابٌ مُهِینٌ (57) وَ الَّذِینَ هاجَرُوا فِی سَبِیلِ اللَّهِ ثُمَّ قُتِلُوا أَوْ ماتُوا لَیَرْزُقَنَّهُمُ اللَّهُ رِزْقاً حَسَناً وَ إِنَّ اللَّهَ لَهُوَ خَیْرُ الرَّازِقِینَ (58) لَیُدْخِلَنَّهُمْ مُدْخَلاً یَرْضَوْنَهُ وَ إِنَّ اللَّهَ لَعَلِیمٌ حَلِیمٌ (59) ذلِکَ وَ مَنْ عاقَبَ بِمِثْلِ ما عُوقِبَ بِهِ ثُمَّ بُغِیَ عَلَیْهِ لَیَنْصُرَنَّهُ اللَّهُ إِنَّ اللَّهَ لَعَفُوٌّ غَفُورٌ (60)



القراءه

قرأ ابن عامر قتلوا بالتشدید و الباقون بالتخفیف و قرأ أهل المدینه مدخلا بالفتح و الباقون بضم المیم و قد سبق ذکره.



المعنی 

لما تقدم ذکر القیامه بین صفته فقال «الْمُلْکُ یَوْمَئِذٍ لِلَّهِ» لا یملک أحد سواه شیئا بخلاف الدنیا «یَحْکُمُ بَیْنَهُمْ» أی یفصل بین المؤمنین و الکافرین ثم بین حکمه فقال «فَالَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ فِی جَنَّاتِ النَّعِیمِ» ینعمون فیها «وَ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا فَأُولئِکَ لَهُمْ عَذابٌ مُهِینٌ» یهینهم و یذلهم «وَ الَّذِینَ هاجَرُوا فِی سَبِیلِ اللَّهِ» أی فارقوا أوطانهم و خرجوا من مکه إلی المدینه «ثُمَّ قُتِلُوا» فی الجهاد «أَوْ ماتُوا» فی الغربه «لَیَرْزُقَنَّهُمُ اللَّهُ رِزْقاً حَسَناً» و هو رزق الجنه عن الحسن و السدی و الرزق الحسن ما إذا رآه لا تمتد عینه إلی غیره و هذا لا یقدر علیه غیر الله تعالی و لذلک قال «وَ إِنَّ اللَّهَ لَهُوَ خَیْرُ الرَّازِقِینَ» و قیل بل هو مثل قوله بَلْ أَحْیاءٌ عِنْدَ رَبِّهِمْ یُرْزَقُونَ «لَیُدْخِلَنَّهُمْ مُدْخَلًا یَرْضَوْنَهُ» لأنه لهم فیه ما تشتهی الأنفس و تلذ الأعین و المدخل یجوز أن یکون بمعنی المکان و بمعنی المصدر «وَ إِنَّ اللَّهَ لَعَلِیمٌ» بأحوالهم «حَلِیمٌ» عن معاجله الکفار بالعقوبه «ذلِکَ» أی الأمر ذلک الذی قصصنا علیک «وَ مَنْ عاقَبَ بِمِثْلِ ما عُوقِبَ بِهِ» أی من جازی الظالم بمثل ما ظلمه قال الحسن معناه قاتل المشرکین کما قاتلوه و الأول لم یکن عقوبه و لکن کقولهم الجزاء بالجزاء لازدواج الکلام «ثُمَّ بُغِیَ عَلَیْهِ»
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أی ظلم بإخراجه من منزله یعنی ما فعله المشرکون من البغی علی المسلمین حتی أخرجوهم إلی مفارقه دیارهم «لَیَنْصُرَنَّهُ اللَّهُ» یعنی المظلوم الذی بغی علیه «إِنَّ اللَّهَ لَعَفُوٌّ غَفُورٌ» روی أن الآیه نزلت فی قوم من مشرکی مکه لقوا قوما من المسلمین للیلتین بقیتا من المحرم فقالوا إن أصحاب محمد ص لا یقاتلون فی هذا الشهر فحملوا علیهم فناشدهم المسلمون أن لا یقاتلوهم فی الشهر الحرام فأبوا فأظفر الله المسلمین بهم.


[سوره الحج (22): الآیات 61 الی 65]


اشاره

ذلِکَ بِأَنَّ اللَّهَ یُولِجُ اللَّیْلَ فِی النَّهارِ وَ یُولِجُ النَّهارَ فِی اللَّیْلِ وَ أَنَّ اللَّهَ سَمِیعٌ بَصِیرٌ (61) ذلِکَ بِأَنَّ اللَّهَ هُوَ الْحَقُّ وَ أَنَّ ما یَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ هُوَ الْباطِلُ وَ أَنَّ اللَّهَ هُوَ الْعَلِیُّ الْکَبِیرُ (62) أَ لَمْ تَرَ أَنَّ اللَّهَ أَنْزَلَ مِنَ السَّماءِ ماءً فَتُصْبِحُ الْأَرْضُ مُخْضَرَّهً إِنَّ اللَّهَ لَطِیفٌ خَبِیرٌ (63) لَهُ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ وَ إِنَّ اللَّهَ لَهُوَ الْغَنِیُّ الْحَمِیدُ (64) أَ لَمْ تَرَ أَنَّ اللَّهَ سَخَّرَ لَکُمْ ما فِی الْأَرْضِ وَ الْفُلْکَ تَجْرِی فِی الْبَحْرِ بِأَمْرِهِ وَ یُمْسِکُ السَّماءَ أَنْ تَقَعَ عَلَی الْأَرْضِ إِلاَّ بِإِذْنِهِ إِنَّ اللَّهَ بِالنَّاسِ لَرَؤُفٌ رَحِیمٌ (65)



القراءه

قرأ أهل العراق غیر أبی بکر «ما یَدْعُونَ» هنا و فی لقمان بالیاء و الباقون بالتاء.



الحجه

من قرأ تدعون بالتاء فعلی الخطاب للمشرکین و حجته قوله یا أَیُّهَا النَّاسُ ضُرِبَ مَثَلٌ و من قرأ بالیاء فعلی الحکایه و حجته قوله یَکادُونَ یَسْطُونَ.



الإعراب 

«فَتُصْبِحُ الْأَرْضُ» إنما رفع لأنه لم یجعله جوابا للاستفهام و المراد به الخبر
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و مثله قول الشاعر:

أ لم تسأل الربع القدیم فینطق و هل یخبرنک الیوم بیداء سملق.


المعنی 

ثم قال سبحانه «ذلِکَ» أی ذلک النصر «بِأَنَّ اللَّهَ یُولِجُ اللَّیْلَ فِی النَّهارِ وَ یُولِجُ النَّهارَ فِی اللَّیْلِ» أی یدخل ما انتقص من ساعات اللیل فی النهار و ما انتقص من ساعات النهار فی اللیل «وَ أَنَّ اللَّهَ سَمِیعٌ» لدعاء المؤمنین «بَصِیرٌ» بهم «ذلِکَ» أی ذلک الذی فعل من نصر المؤمنین «بِأَنَّ اللَّهَ هُوَ الْحَقُّ» أی ذو الحق فی قوله و فعله و قیل معناه إنه الواحد فی صفات التعظیم التی من اعتقده علیها فهو محق «وَ أَنَّ ما یَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ هُوَ الْباطِلُ» لأنه لیس عنده نفع و لا ضر «وَ أَنَّ اللَّهَ هُوَ الْعَلِیُّ» عن الأشیاء «الْکَبِیرُ» الذی کل شی ء سواه یصغر مقداره عن معناه «أَ لَمْ تَرَ أَنَّ اللَّهَ أَنْزَلَ مِنَ السَّماءِ ماءً» أی مطرا «فَتُصْبِحُ الْأَرْضُ مُخْضَرَّهً» بالنبات «إِنَّ اللَّهَ لَطِیفٌ» بأرزاق عباده من حیث لا یحتسبون «خَبِیرٌ» بما فی قلوبهم و قیل اللطیف المحیط بتدبیر دقائق الأمور الذی لا یتعذر علیه شی ء یتعذر علی غیره «لَهُ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ» أی له التصرف فی جمیع ذلک «وَ إِنَّ اللَّهَ لَهُوَ الْغَنِیُّ الْحَمِیدُ» الغنی الحی الذی لیس بمحتاج الحمید المحمود بصفاته و أفعاله «أَ لَمْ تَرَ أَنَّ اللَّهَ سَخَّرَ لَکُمْ ما فِی الْأَرْضِ» من الحیوان و الجماد «وَ الْفُلْکَ تَجْرِی فِی الْبَحْرِ بِأَمْرِهِ» أی و سخر لکم الفلک فی حال جریها «وَ یُمْسِکُ السَّماءَ أَنْ تَقَعَ عَلَی الْأَرْضِ إِلَّا بِإِذْنِهِ» أی یمنع السماء من وقوعها علی الأرض إلا بإرادته و المعنی إلا إذا أذن الله فی ذلک بأن یرید إبطالها و إعدامها «إِنَّ اللَّهَ بِالنَّاسِ لَرَؤُفٌ رَحِیمٌ» برأفته و رحمته بهم فعل هذا التسخیر و أمسک السماء من الوقوع.
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[سوره الحج (22): الآیات 66 الی 70]


اشاره

وَ هُوَ الَّذِی أَحْیاکُمْ ثُمَّ یُمِیتُکُمْ ثُمَّ یُحْیِیکُمْ إِنَّ الْإِنْسانَ لَکَفُورٌ (66) لِکُلِّ أُمَّهٍ جَعَلْنا مَنْسَکاً هُمْ ناسِکُوهُ فَلا یُنازِعُنَّکَ فِی الْأَمْرِ وَ ادْعُ إِلی رَبِّکَ إِنَّکَ لَعَلی هُدیً مُسْتَقِیمٍ (67) وَ إِنْ جادَلُوکَ فَقُلِ اللَّهُ أَعْلَمُ بِما تَعْمَلُونَ (68) اللَّهُ یَحْکُمُ بَیْنَکُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ فِیما کُنْتُمْ فِیهِ تَخْتَلِفُونَ (69) أَ لَمْ تَعْلَمْ أَنَّ اللَّهَ یَعْلَمُ ما فِی السَّماءِ وَ الْأَرْضِ إِنَّ ذلِکَ فِی کِتابٍ إِنَّ ذلِکَ عَلَی اللَّهِ یَسِیرٌ (70)



المعنی 

ثم ذکر سبحانه دلاله أخری علی وحدانیته فقال «وَ هُوَ الَّذِی أَحْیاکُمْ» بعد أن کنتم نطفا میته «ثُمَّ یُمِیتُکُمْ» عند انتهاء آجالکم «ثُمَّ یُحْیِیکُمْ» للبعث و الحساب و فیه بیان أن من قدر علی ابتداء الإحیاء قدر علی إعاده الإحیاء «إِنَّ الْإِنْسانَ لَکَفُورٌ» أی جحود فإنه مع هذه الأدله الداله علی الخلق یجحد الخالق «لِکُلِّ أُمَّهٍ» أی لکل قرن مضی «جَعَلْنا مَنْسَکاً هُمْ ناسِکُوهُ» أی شریعه هم عاملون بها عن ابن عباس و قیل مکانا یألفونه و موضعا یعتادونه لعباده الله و مناسک الحج من هذا لأنها مواضع العبادات فیه فهی متعبدات الحج و قیل موضع قربان أی متعبد فی إراقه الدماء منی أو غیره عن مجاهد و قتاده «فَلا یُنازِعُنَّکَ فِی الْأَمْرِ» هذا نهی لهم عن منازعه النبی ص و قیل نهی له لأن المنازعه تکون من اثنین فإذا وجه النهی إلی من ینازعه فقد وجه إلیه و منازعتهم قولهم أ تأکلون ما قتلتم و لا تأکلون ما قتله الله یعنون المیته أی فلا یخاصمنک فی أمر الذبح و قیل معناه لیس لهم أن ینازعوک فی شریعتهم و قد نسخت هذه الشریعه الشرائع المتقدمه «وَ ادْعُ إِلی رَبِّکَ» أی لا تلتفت إلی منازعتک و ادع إلی توحید ربک و إلی دینه «إِنَّکَ لَعَلی هُدیً مُسْتَقِیمٍ» أی علی دین قیم «وَ إِنْ جادَلُوکَ فَقُلِ اللَّهُ أَعْلَمُ بِما تَعْمَلُونَ» أی إن خاصموک فی أمر الذبیحه فقل الله أعلم بتکذیبکم فهو یجازیکم به و هذا قبل الأمر بالقتال و قیل معناه و إن جادلوک علی سبیل المراء و التعنت بعد لزوم الحجه فلا تجادلهم علی هذا الوجه و ادفعهم بهذا القول و قیل معناه و إن نازعوک فی نسخ الشریعه فحاکمهم إلی الله «اللَّهُ یَحْکُمُ بَیْنَکُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ» أی یفصل بینکم «فِیما کُنْتُمْ فِیهِ تَخْتَلِفُونَ» أی فیما تذهبون فیه إلی خلاف ما یذهب ثم قال لنبیه ص و المراد جمیع المکلفین «أَ لَمْ تَعْلَمْ أَنَّ اللَّهَ یَعْلَمُ ما فِی السَّماءِ وَ الْأَرْضِ» من قلیل و کثیر لا یخفی علیه شی ء من ذلک «إِنَّ ذلِکَ فِی کِتابٍ» أی مثبت فی الکتاب المحفوظ عن الجبائی «إِنَّ ذلِکَ عَلَی اللَّهِ یَسِیرٌ» أی کتبته فی اللوح المحفوظ علی الله یسیر لا یحتاج إلی معالجه خطوط و حروف و إنما یقول کن فیکون و قیل إن الحکم بینکم یسیر علی الله.


[سوره الحج (22): الآیات 71 الی 75]


اشاره

وَ یَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ ما لَمْ یُنَزِّلْ بِهِ سُلْطاناً وَ ما لَیْسَ لَهُمْ بِهِ عِلْمٌ وَ ما لِلظَّالِمِینَ مِنْ نَصِیرٍ (71) وَ إِذا تُتْلی عَلَیْهِمْ آیاتُنا بَیِّناتٍ تَعْرِفُ فِی وُجُوهِ الَّذِینَ کَفَرُوا الْمُنْکَرَ یَکادُونَ یَسْطُونَ بِالَّذِینَ یَتْلُونَ عَلَیْهِمْ آیاتِنا قُلْ أَ فَأُنَبِّئُکُمْ بِشَرٍّ مِنْ ذلِکُمُ النَّارُ وَعَدَهَا اللَّهُ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ بِئْسَ الْمَصِیرُ (72) یا أَیُّهَا النَّاسُ ضُرِبَ مَثَلٌ فَاسْتَمِعُوا لَهُ إِنَّ الَّذِینَ تَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ لَنْ یَخْلُقُوا ذُباباً وَ لَوِ اجْتَمَعُوا لَهُ وَ إِنْ یَسْلُبْهُمُ الذُّبابُ شَیْئاً لا یَسْتَنْقِذُوهُ مِنْهُ ضَعُفَ الطَّالِبُ وَ الْمَطْلُوبُ (73) ما قَدَرُوا اللَّهَ حَقَّ قَدْرِهِ إِنَّ اللَّهَ لَقَوِیٌّ عَزِیزٌ (74) اللَّهُ یَصْطَفِی مِنَ الْمَلائِکَهِ رُسُلاً وَ مِنَ النَّاسِ إِنَّ اللَّهَ سَمِیعٌ بَصِیرٌ (75)
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القراءه

قرأ یعقوب و سهل إن الذین یدعون بالیاء و الباقون بالتاء.


اللغه

السطوه إظهار الحال الهائله للإخافه یقال سطا علیه یسطو سطوه و سطا به و الإنسان مسطو به و السطوه و البطشه بمعنی.


المعنی 

ثم أخبر سبحانه عن حال الکفار فقال «وَ یَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ ما لَمْ یُنَزِّلْ بِهِ سُلْطاناً» أی حجه «وَ ما لَیْسَ لَهُمْ بِهِ عِلْمٌ» إنها آلهه و إنما قال ذلک لأن الإنسان قد یعلم أشیاء من غیر حجه و دلیل کالضروریات «وَ ما لِلظَّالِمِینَ مِنْ نَصِیرٍ» أی و ما للمشرکین من مانع من العذاب ثم أخبر سبحانه عن شده عنادهم فقال «وَ إِذا تُتْلی عَلَیْهِمْ آیاتُنا» یعنی من القرآن و غیره من حجج الله «بَیِّناتٍ» أی واضحات لمن تفکر فیها و هی منصوبه علی الحال «تَعْرِفُ» یا محمد «فِی وُجُوهِ الَّذِینَ کَفَرُوا الْمُنْکَرَ» أی الإنکار و هو مصدر یرید أثر الإنکار من الکراهه و العبوس «یَکادُونَ یَسْطُونَ» أی یقعون و یبطشون من شده الغیظ «بِالَّذِینَ یَتْلُونَ عَلَیْهِمْ آیاتِنا» و المعنی یکادون یبسطون إلیهم أیدیهم بالسوء یقال سطا علیه و سطا به إذا تناوله بالبطش «قُلْ» یا محمد لهم «أَ فَأُنَبِّئُکُمْ بِشَرٍّ مِنْ ذلِکُمُ» و أکره إلیکم
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من هذا القرآن الذی تستمعون و أشد علیکم منه ثم فسر ذلک فقال «النَّارُ» أی هو النار «وَعَدَهَا اللَّهُ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ بِئْسَ الْمَصِیرُ» أی المرجع و المأوی ثم خاطب سبحانه جمیع المکلفین فقال «یا أَیُّهَا النَّاسُ ضُرِبَ مَثَلٌ فَاسْتَمِعُوا لَهُ» قال الأخفش إن قیل فأین المثل الذی ذکر الله فی قوله «ضُرِبَ مَثَلٌ» قیل لیس هاهنا مثل و المعنی أن الله قال ضرب لی مثل أی شبه فی الأوثان ثم قال فاستمعوا لهذا المثل الذی جعلوه مثلی و قال القتیبی هاهنا مثل لأنه ضرب مثل هؤلاء الذین یعبدون الأصنام بمن عبد من لا یخلق ذبابا و قیل معناه أثبت حدیثا یتعجب منه فاستمعوا له لتقفوا علی جهل الکفار من قولک ضربت خیمه أی نصبتها و أثبتها و قیل معناه جعل ذلک کالشی ء اللازم الثابت من قولک ضرب السلطان الجزیه علی أهل الذمه «إِنَّ الَّذِینَ تَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ» یعنی الأصنام و کان ثلثمائه و ستین صنما حول الکعبه «لَنْ یَخْلُقُوا ذُباباً» فی صغره و قلته «وَ لَوِ اجْتَمَعُوا لَهُ وَ إِنْ یَسْلُبْهُمُ الذُّبابُ شَیْئاً» مما علیهم قال ابن عباس کانوا یطلون أصنامهم بالزعفران فیجف فیأتی الذباب فیختلسه «لا یَسْتَنْقِذُوهُ مِنْهُ» أی لا یقدرون علی استنقاذه منه «ضَعُفَ الطَّالِبُ وَ الْمَطْلُوبُ» الطالب الذباب و المطلوب الصنم عن ابن عباس و روی عنه علی العکس من هذا و هو أن الطالب الصنم و المطلوب الذباب فعلی هذا یکون معناه ضعف السالب و المسلوب و قیل إن معناه راجع إلی العابد و المعبود أی جهل العابد و المعبود و قهر العابد و المعبود عن الضحاک و هو معنی قول السدی الطالب الذی یطلب إلی هذا الصنم بالتقرب إلیه و الصنم المطلوب إلیه «ما قَدَرُوا اللَّهَ حَقَّ قَدْرِهِ» أی ما عظموه حق عظمته حیث جعلوا هؤلاء الأصنام شرکاء له عن الحسن و الفراء و قیل معناه ما عرفوه حق معرفته عن الأخفش و قیل ما وصفوه حق صفته عن قطرب «إِنَّ اللَّهَ لَقَوِیٌّ عَزِیزٌ» أی قادر لا یقدر أحد علی مغالبته «اللَّهُ یَصْطَفِی مِنَ الْمَلائِکَهِ رُسُلًا» یعنی جبرائیل و میکائیل «وَ مِنَ النَّاسِ» یعنی النبیین «إِنَّ اللَّهَ سَمِیعٌ بَصِیرٌ» سمیع بأقوالهم بصیر بضمائرهم و أفعالهم.

النظم

إنما اتصل قوله وَ یَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ بقوله إِنَّکَ عَلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ أی و من خالفک علی الکفر و الضلال و إنما اتصل قوله یا أَیُّهَا النَّاسُ ضُرِبَ مَثَلٌ بقوله وَ یَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ ما لا حجه لهم فیه و المعنی أن من لا یقدر علی خلق ذباب مع صغره و إذا سلبه الذباب شیئا لا یقدر علی استرداده فکیف یستحق أن یعبد ثم قال ما قَدَرُوا اللَّهَ حَقَّ قَدْرِهِ أی من أشرک غیره معه فی العباده مع کمال قدرته فما عرفه حق معرفته ثم قال الله یَصْطَفِی مِنَ الْمَلائِکَهِ رُسُلًا لیعلم أنه سبحانه إنما اصطفاهم لعبادتهم إیاه فمن
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جعل الملائکه و الأنبیاء أولادا فإنه لم یعظمه حق عظمته و لم یعرفه حق معرفته إذ جعل من یعبده سبحانه معبودا.


[سوره الحج (22): الآیات 76 الی 78]


اشاره

یَعْلَمُ ما بَیْنَ أَیْدِیهِمْ وَ ما خَلْفَهُمْ وَ إِلَی اللَّهِ تُرْجَعُ الْأُمُورُ (76) یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا ارْکَعُوا وَ اسْجُدُوا وَ اعْبُدُوا رَبَّکُمْ وَ افْعَلُوا الْخَیْرَ لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ (77) وَ جاهِدُوا فِی اللَّهِ حَقَّ جِهادِهِ هُوَ اجْتَباکُمْ وَ ما جَعَلَ عَلَیْکُمْ فِی الدِّینِ مِنْ حَرَجٍ مِلَّهَ أَبِیکُمْ إِبْراهِیمَ هُوَ سَمَّاکُمُ الْمُسْلِمِینَ مِنْ قَبْلُ وَ فِی هذا لِیَکُونَ الرَّسُولُ شَهِیداً عَلَیْکُمْ وَ تَکُونُوا شُهَداءَ عَلَی النَّاسِ فَأَقِیمُوا الصَّلاهَ وَ آتُوا الزَّکاهَ وَ اعْتَصِمُوا بِاللَّهِ هُوَ مَوْلاکُمْ فَنِعْمَ الْمَوْلی وَ نِعْمَ النَّصِیرُ (78)



الإعراب 

«حَقَّ جِهادِهِ» منصوب علی المصدر لأنه مضاف إلی المصدر «مِنْ حَرَجٍ» من مزیده أی ما جعل علیکم حرجا «مِلَّهَ أَبِیکُمْ» منصوبه بإضمار فعل تقدیره و اتبعوا و الزموا مله أبیکم لأن قبله «جاهِدُوا فِی اللَّهِ حَقَّ جِهادِهِ» قال المبرد علیکم مله أبیکم و قال الزجاج و جائز أن یکون منصوبا علی تقدیر و افعلوا الخیر فعل أبیکم.



المعنی 

لما وصف الله سبحانه نفسه بأنه سمیع بصیر عقبه بقوله «یَعْلَمُ ما بَیْنَ أَیْدِیهِمْ» یعنی ما بین أیدی الخلائق من القیامه و أحوالها و ما یکون فی مستقبل أحوالهم «وَ ما خَلْفَهُمْ» أی و ما یخلفونه من دنیاهم و قیل یعلم ما بین أیدیهم أی أول أعمالهم و ما خلفهم آخر أعمالهم عن الحسن و قیل معناه یعلم ما کان قبل خلق الملائکه و الأنبیاء و ما یکون بعد خلقهم عن علی بن عیسی «وَ إِلَی اللَّهِ تُرْجَعُ الْأُمُورُ» یوم القیامه فلا یکون لأحد أمر و لا نهی ثم خاطب سبحانه المؤمنین فقال «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا ارْکَعُوا وَ اسْجُدُوا» أی
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صلوا «وَ اعْبُدُوا رَبَّکُمْ» بفعل ما تعبدکم به من العبادات «وَ افْعَلُوا الْخَیْرَ» قال ابن عباس یرید صله الرحم و مکارم الأخلاق و معناه لا تقتصروا علی فعل الصلاه و الواجبات من العبادات و افعلوا غیرها من أنواع البر من إغاثه الملهوف و إعانه الضعیف و بر الوالدین و ما جانسها «لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ» أی لکی تفلحوا و تسعدوا «وَ جاهِدُوا فِی اللَّهِ حَقَّ جِهادِهِ» أکثر المفسرین حملوا الجهاد هاهنا علی جمیع أعمال الطاعه و قالوا حق الجهاد أن یکون بنیه صادقه خالصه لله تعالی و قال السدی هو أن یطاع فلا یعصی و قال الضحاک معناه جاهدوا بالسیف من کفر بالله و إن کانوا الآباء و الأبناء و روی عن عبد الله بن المبارک أنه قال هو مجاهده الهوی و النفس «هُوَ اجْتَباکُمْ» أی اختارکم و اصطفاکم لدینه «وَ ما جَعَلَ عَلَیْکُمْ فِی الدِّینِ مِنْ حَرَجٍ» أی من ضیق لا مخرج منه و لا مخلص من عقابه بل جعل التوبه و الکفارات و رد المظالم مخلصا من الذنوب فلیس فی دین الإسلام ما لا سبیل إلی الخلاص من العقاب به فلا عذر لأحد فی ترک الاستعداد للقیامه و قیل معناه أن الله سبحانه لم یضیق علیکم أمر الدین فلن یکلفکم ما لا تطیقون بل کلف دون الوسع فلا عذر لکم فی ترکه و قیل أنه یعنی الرخص عند الضرورات کالقصر و التیمم و أکل المیته عن الکلبی و مقاتل و اختاره الزجاج «مِلَّهَ أَبِیکُمْ إِبْراهِیمَ» أی دینه لأن مله إبراهیم داخله فی مله محمد ص و إنما سماه أبا للجمیع لأن حرمته علی المسلمین کحرمه الوالد علی الولد کما قال وَ أَزْواجُهُ أُمَّهاتُهُمْ عن الحسن و قیل إن العرب من ولد إسماعیل و أکثر العجم من ولد إسحاق و هما ابنا إبراهیم فالغالب علیهم أنهم أولاده «هُوَ سَمَّاکُمُ الْمُسْلِمِینَ» أی الله سماکم المسلمین عن ابن عباس و مجاهد و قیل هو کنایه عن إبراهیم عن ابن زید قال و یدل علیه قوله «وَ مِنْ ذُرِّیَّتِنا أُمَّهً مُسْلِمَهً لَکَ» «مِنْ قَبْلُ» أی من قبل إنزال القرآن «وَ فِی هذا» أی و فی هذا القرآن «لِیَکُونَ الرَّسُولُ شَهِیداً عَلَیْکُمْ وَ تَکُونُوا شُهَداءَ عَلَی النَّاسِ» أی لیکون محمد ص شهیدا علیکم بالطاعه و القبول فإذا شهد لکم به صرتم عدولا تشهدون علی الأمم الماضیه بأن الرسل قد بلغوهم رساله ربهم و أنهم لم یقبلوا فیوجب لکافرهم النار و لمؤمنهم الجنه بشهادتکم و هذا من أشرف المراتب و هو مثل قوله «وَ کَذلِکَ جَعَلْناکُمْ أُمَّهً وَسَطاً» الآیه و قیل معناه لیکون الرسول شهیدا علیکم فی إبلاغ رساله ربه إلیکم و تکونوا شهداء علی الناس بعده بأن تبلغوا إلیهم ما بلغه الرسول إلیکم «فَأَقِیمُوا الصَّلاهَ وَ آتُوا الزَّکاهَ» قال قتاده فریضتان واجبتان افترضهما الله علیکم فأدوهما إلی الله و

روی عبد الله بن عمر عن النبی ص قال لا تقبل الصلاه إلا بالزکاه

«وَ اعْتَصِمُوا بِاللَّهِ» أی تمسکوا بدین الله عن الحسن و قیل معناه امتنعوا بطاعته عن معصیته و قیل امتنعوا بالله من
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أعدائکم أی اجعلوه عصمه لکم مما تحذرون و قیل ثقوا بالله و توکلوا علیه عن مقاتل «هُوَ مَوْلاکُمْ» أی ولیکم و ناصرکم و المتولی لأمورکم و مالککم «فَنِعْمَ الْمَوْلی» هو لمن تولاه «وَ نِعْمَ النَّصِیرُ» هو لمن استنصره و قیل فنعم المولی إذ لم یمنعکم الرزق حین عصیتموه و نعم النصیر إذا أعانکم لما أطعتموه.
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(23) سوره المؤمنون مکیه و آیاتها ثمانی عشره و مائه (118)


اشاره


عدد آیها

مائه و ثمانی عشره آیه کوفی تسع عشره فی الباقین.



اختلافها

آیه واحده وَ أَخاهُ هارُونَ غیر الکوفی.



فضلها

أبی بن کعب عن النبی ص قال من قرأ سوره المؤمنین بشرته الملائکه یوم القیامه بالروح و الریحان و ما تقر به عینه عند نزول ملک الموت

و

قال أبو عبد الله (علیه السلام) من قرأ سوره المؤمنین ختم الله له بالسعاده إذا کان یدمن قراءتها فی کل جمعه و کان منزله فی الفردوس الأعلی مع النبیین و المرسلین.



تفسیرها

ختم الله سوره الحج بأمر المکلفین فی العباده و أفعال الخیر علی طریق الإجمال و افتتح هذه السوره بتفصیل تلک الجمله و بیان تلک الأفعال فقال:
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[سوره المؤمنون (23): الآیات 1 الی 11]


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

قَدْ أَفْلَحَ الْمُؤْمِنُونَ (1) الَّذِینَ هُمْ فِی صَلاتِهِمْ خاشِعُونَ (2) وَ الَّذِینَ هُمْ عَنِ اللَّغْوِ مُعْرِضُونَ (3) وَ الَّذِینَ هُمْ لِلزَّکاهِ فاعِلُونَ (4)

وَ الَّذِینَ هُمْ لِفُرُوجِهِمْ حافِظُونَ (5) إِلاَّ عَلی أَزْواجِهِمْ أَوْ ما مَلَکَتْ أَیْمانُهُمْ فَإِنَّهُمْ غَیْرُ مَلُومِینَ (6) فَمَنِ ابْتَغی وَراءَ ذلِکَ فَأُولئِکَ هُمُ العادُونَ (7) وَ الَّذِینَ هُمْ لِأَماناتِهِمْ وَ عَهْدِهِمْ راعُونَ (8) وَ الَّذِینَ هُمْ عَلی صَلَواتِهِمْ یُحافِظُونَ (9)

أُولئِکَ هُمُ الْوارِثُونَ (10) الَّذِینَ یَرِثُونَ الْفِرْدَوْسَ هُمْ فِیها خالِدُونَ (11)



القراءه

قرأ ابن کثیر لأمانتهم علی الواحد هنا و فی المعارج و الباقون لِأَماناتِهِمْ علی الجمع و قرأ علی صلاتهم بالأفراد أهل الکوفه غیر عاصم و الباقون «عَلی صَلَواتِهِمْ» علی الجمع.



الحجه

قال أبو علی وجه الإفراد فی الأمانه أنه مصدر و اسم جنس فیقع علی الکثره و وجه الجمع قوله إِنَّ اللَّهَ یَأْمُرُکُمْ أَنْ تُؤَدُّوا الْأَماناتِ إِلی أَهْلِها و مما أفردت فیه الأمانه و المراد به الکثره ما

روی عن النبی ص أنه قال من الأمانه أن اؤتمنت المرأه علی فرجها

یرید تفسیر قوله وَ لا یَحِلُّ لَهُنَّ أَنْ یَکْتُمْنَ ما خَلَقَ اللَّهُ فِی أَرْحامِهِنَّ و وجه الإفراد فی الصلاه أنها مصدر و وجه الجمع أنها صارت بمنزله الاسم لاختلاف أنواعها و الجمع فیه أقوی لأنه صار اسما شرعیا لانضمام ما لم یکن فی أصل اللغه إلیها.



المعنی 

«قَدْ أَفْلَحَ الْمُؤْمِنُونَ» أی فاز بثواب الله الذین صدقوا بالله و بوحدانیته و برسله و قیل معنی أفلح بقی أی قد بقیت أعمالهم الصالحه و قیل معناه قد سعد قال لبید

" و لقد أفلح من کان عقل"

قال الفراء یجوز أن یکون قد هاهنا لتأکید الفلاح للمؤمنین و یجوز أن یکون تقریبا للماضی من الحال أ لا تراهم یقولون قد قامت الصلاه قبل حال قیامها فیکون المعنی فی الآیه إن الفلاح قد حصل لهم و أنهم علیه فی الحال ثم وصف هؤلاء المؤمنین بأوصاف فقال «الَّذِینَ هُمْ فِی صَلاتِهِمْ خاشِعُونَ» أی خاضعون متواضعون متذللون لا یرفعون أبصارهم عن مواضع سجودهم و لا یلتفتون یمینا و لا شمالا و

روی أن النبی ص رأی رجلا یعبث بلحیته فی صلاته فقال أما أنه لو خشع قلبه لخشعت جوارحه

و فی هذا دلاله علی أن الخشوع فی الصلاه یکون بالقلب و بالجوارح فأما بالقلب فهو أن یفرغ قلبه بجمع الهمه لها و الإعراض عما سواها فلا یکون فیه غیر العباده و المعبود و أما بالجوارح فهو غض البصر و الإقبال علیها و ترک الالتفات و العبث قال ابن عباس خشع فلا یعرف من علی یمینه و لا من علی یساره و

روی أن رسول الله ص کان یرفع بصره إلی السماء فی صلاته فلما نزلت الآیه طأطأ رأسه و رمی ببصره إلی الأرض
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«وَ الَّذِینَ هُمْ عَنِ اللَّغْوِ مُعْرِضُونَ» اللغو فی الحقیقه هو کل قول أو فعل لا فائده فیه یعتد بها فذلک قبیح محظور یجب الإعراض عنه و قال ابن عباس اللغو الباطل و قال الحسن هو جمیع المعاصی و قال السدی هو الکذب و قال مقاتل هو الشتم فإن کفار مکه کانوا یشتمون النبی ص و أصحابه فنهوا عن إجابتهم و

روی عن أبی عبد الله (علیه السلام) أنه قال هو أن یتقول الرجل علیک بالباطل أو یأتیک بما لیس فیک فتعرض عنه لله

و

فی روایه أخری أنه الغناء و الملاهی

«وَ الَّذِینَ هُمْ لِلزَّکاهِ فاعِلُونَ» أی مؤدون فعبر عن التأدیه بالفعل لأنه فعل قال أمیه بن أبی الصلت" المطعمون الطعام فی السنه الأزمه و الفاعلون للزکوات" قال ابن عباس للصدقه الواجبه مؤدون «وَ الَّذِینَ هُمْ لِفُرُوجِهِمْ حافِظُونَ» قال اللیث الفرج اسم لجمیع سوءات الرجال و النساء و المراد بالفروج هاهنا فروج الرجال بدلاله قوله «إِلَّا عَلی أَزْواجِهِمْ أَوْ ما مَلَکَتْ أَیْمانُهُمْ» قال الزجاج المعنی أنهم یلامون فی إطلاق ما حظر علیهم و أمروا بحفظه إلا علی أزواجهم و دل علی المحذوف ذکر اللوم فی قوله «فَإِنَّهُمْ غَیْرُ مَلُومِینَ» و ملک الیمین فی الآیه المراد به الإماء لأن الذکور من الممالیک لا خلاف فی وجوب حفظ الفرج منهم و إنما قیل للجاریه ملک یمین و لم یقل فی الدار و نحوها ملک یمین لأن ملک الجاریه أخص منه إذ یجوز له نقض بنیه الدار و لیس له نقض بنیه الجاریه و له عاریه الدار و لیس له عاریه الجاریه للوطء حتی توطأ بالعاریه و إنما أطلق سبحانه إباحه وطء الأزواج و الإماء و إن کانت لهن أحوال یحرم وطؤهن فیها کحال الحیض و العده للجاریه من زوج لها و ما أشبه ذلک لأن الغرض بالآیه بیان جنس من یحل وطؤها دون الأحوال التی لا یحل فیها الوطء «فَمَنِ ابْتَغی وَراءَ ذلِکَ» أی طلب سوی الأزواج و الولائد المملوکه «فَأُولئِکَ هُمُ العادُونَ» أی الظالمون المتجاوزون إلی ما لا یحل لهم «وَ الَّذِینَ هُمْ لِأَماناتِهِمْ وَ عَهْدِهِمْ راعُونَ» أی حافظون وافون و الأمانات ضربان أمانات الله تعالی و أمانات العباد فالأمانات التی بین الله تعالی و بین عباده هی العبادات کالصیام و الصلاه و الاغتسال و أمانات العباد هی مثل الودائع و العواری و البیاعات و الشهادات و غیرها و أما العهد فعلی ثلاثه أضرب أوامر الله تعالی و نذور الإنسان و العقود الجاریه بین الناس فیجب علی الإنسان الوفاء بجمیع ضروب الأمانات و العهود و القیام بما یتولاه منها «وَ الَّذِینَ هُمْ عَلی صَلَواتِهِمْ یُحافِظُونَ» أی یقیمونها فی أوقاتها و لا یضیعونها و إنما أعاد ذکر الصلاه تنبیها علی عظم قدرها و علو رتبتها عنده تعالی «أُولئِکَ هُمُ الْوارِثُونَ» معناه إن من کانوا بهذه الصفات
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و اجتمعت فیهم هذه الخلال هم الوارثون یوم القیامه منازل أهل النار من الجنه فقد

روی عن النبی ص أنه قال ما منکم من أحد إلا له منزلان منزل فی الجنه و منزل فی النار فإن مات و دخل النار ورث أهل الجنه منزله

و قیل إن معنی المیراث هنا أنهم یصیرون إلی الجنه بعد الأحوال المتقدمه و ینتهی أمرهم إلیها کالمیراث الذی یصیر الوارث إلیه ثم وصف الوارثین فقال «الَّذِینَ یَرِثُونَ الْفِرْدَوْسَ» و هو اسم من أسماء الجنه عن الحسن و لذلک أنث فقال «هُمْ فِیها خالِدُونَ» و قیل هو اسم لریاض الجنه عن مجاهد و أبی علی الجبائی و قیل هو جنه مخصوصه ثم اختلف فی أصله فقیل إنه اسم رومی فعرب و قیل هو عربی وزنه فعلول و هو البستان الذی فیه کرم قال جریر

" یا بعد یبرین من باب الفرادیس"

و قال الجبائی معنی الوراثه هنا أن الجنه و نعیمها یؤول إلیهم من غیر اکتساب کما یؤول المال إلی الوارث من غیر اکتساب.


[سوره المؤمنون (23): الآیات 12 الی 19]


اشاره

وَ لَقَدْ خَلَقْنَا الْإِنْسانَ مِنْ سُلالَهٍ مِنْ طِینٍ (12) ثُمَّ جَعَلْناهُ نُطْفَهً فِی قَرارٍ مَکِینٍ (13) ثُمَّ خَلَقْنَا النُّطْفَهَ عَلَقَهً فَخَلَقْنَا الْعَلَقَهَ مُضْغَهً فَخَلَقْنَا الْمُضْغَهَ عِظاماً فَکَسَوْنَا الْعِظامَ لَحْماً ثُمَّ أَنْشَأْناهُ خَلْقاً آخَرَ فَتَبارَکَ اللَّهُ أَحْسَنُ الْخالِقِینَ (14) ثُمَّ إِنَّکُمْ بَعْدَ ذلِکَ لَمَیِّتُونَ (15) ثُمَّ إِنَّکُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ تُبْعَثُونَ (16)

وَ لَقَدْ خَلَقْنا فَوْقَکُمْ سَبْعَ طَرائِقَ وَ ما کُنَّا عَنِ الْخَلْقِ غافِلِینَ (17) وَ أَنْزَلْنا مِنَ السَّماءِ ماءً بِقَدَرٍ فَأَسْکَنَّاهُ فِی الْأَرْضِ وَ إِنَّا عَلی ذَهابٍ بِهِ لَقادِرُونَ (18) فَأَنْشَأْنا لَکُمْ بِهِ جَنَّاتٍ مِنْ نَخِیلٍ وَ أَعْنابٍ لَکُمْ فِیها فَواکِهُ کَثِیرَهٌ وَ مِنْها تَأْکُلُونَ (19)
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القراءه

قرأ ابن عامر و أبو بکر عظما فکسونا العظم علی الإفراد و قرأ زید عن یعقوب عظما فکسونا العظام و الباقون علی الجمع فی الموضعین.


الحجه

قال أبو علی الجمع أشبه بما جاء فی التنزیل إِذا کُنَّا عِظاماً وَ رُفاتاً إِذا کُنَّا عِظاماً نَخِرَهً مَنْ یُحْیِ الْعِظامَ و الإفراد لأنه اسم جنس فأفرد کما یفرد المصادر و غیرها من الأجناس نحو الدرهم و الإنسان و لیس ذلک علی حد قوله:

کلوا فی بعض بطنکم تعفوا فإن زمانکم زمن خمیص

و لکنه علی ما أنشده أبو زید:

لقد تعللت علی أیانق صهب قلیلات القراد اللازق

فالقراد یراد به الکثره لا محاله.


اللغه

السلاله اسم لما یسل من الشی ء کالکساحه اسم لما یکسح و تسمی النطفه سلاله و الولد سلاله و سلیله و الجمع سلالات و سلائل فالسلاله صفوه الشی ء التی یخرج منها کالسلافه قال الشاعر:

و هل کنت إلا مهره عربیه سلیله أفراس تجللها بغل

و النطفه الماء القلیل و قد یقال للماء الکثیر أیضا و منه

قول أمیر المؤمنین علیه أفضل الصلوات مصارعهم دون النطفه

یرید النهروان یعنی الخوارج و منه

الحدیث حتی یسیر الراکب بین النطفتین لا یخشی جورا

یعنی بحر المشرق و بحر المغرب.


الإعراب 

«فِی قَرارٍ» فی موضع الصفه لنطفه و «عَلَقَهً» حال من النطفه بعد الفراغ من الفعل و کذلک القول فی مضغه و عظام و «لَحْماً» مفعول ثان لکسونا و «خَلْقاً» مصدر أنشأنا من غیر لفظه «مِنْ نَخِیلٍ وَ أَعْنابٍ» صفه لجنات و کذلک قوله «لَکُمْ فِیها فَواکِهُ کَثِیرَهٌ».


المعنی 

ثم قال سبحانه علی وجه القسم «وَ لَقَدْ خَلَقْنَا الْإِنْسانَ مِنْ سُلالَهٍ مِنْ
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طِینٍ» المراد بالإنسان ولد آدم (علیه السلام) و هو اسم الجنس فیقع علی الجمیع عن ابن عباس و مجاهد و أراد بالسلاله الماء یسل من الظهر سلا من طین أی من طین آدم لأنها تولدت من طین خلق آدم منه قال الکلبی یقول من نطفه سلت تلک النطفه من طین و قیل أراد بالإنسان آدم (علیه السلام) لأنه استل من أدیم الأرض عن قتاده «ثُمَّ جَعَلْناهُ» یعنی ابن آدم الذی هو الإنسان «نُطْفَهً فِی قَرارٍ مَکِینٍ» یعنی الرحم مکن فیه الماء بأن هیأ لاستقراره فیه إلی بلوغ أمده الذی جعل له «ثُمَّ خَلَقْنَا النُّطْفَهَ عَلَقَهً فَخَلَقْنَا الْعَلَقَهَ مُضْغَهً» مفسر فی سوره الحج «فَخَلَقْنَا الْمُضْغَهَ عِظاماً» أی جعلنا تلک المضغه من اللحم عظاما «فَکَسَوْنَا الْعِظامَ لَحْماً» أی فأنبتنا اللحم علی العظام کاللباس. بین سبحانه تنقل أحوال الإنسان فی الرحم حتی استکمل خلقه لینبه علی بدائع حکمته و عجائب صنعته و کمال نعمته «ثُمَّ أَنْشَأْناهُ خَلْقاً آخَرَ» أی نفخنا فیه الروح عن ابن عباس و مجاهد و عکرمه و الشعبی و الضحاک و قیل هو نبات الشعر و الأسنان و إعطاء الفهم عن قتاده و قیل یعنی ثم أنشأناه ذکرا و أنثی عن الحسن «فَتَبارَکَ اللَّهُ أَحْسَنُ الْخالِقِینَ» أی تعالی الله و دام خبره و ثبت و قیل معناه استحق التعظیم بأنه قدیم لم یزل و لا یزال لأنه مأخوذ من البروک الذی هو الثبوت و قال «أَحْسَنُ الْخالِقِینَ» لأنه لا تفاوت فی خلقه و أصل الخلق التقدیر یقال خلقت الأدیم إذا قسته لتقطع منه شیئا و قال حذیفه فی هذه الآیه تصنعون و یصنع الله و هو خیر الصانعین و فی هذا دلیل علی أن اسم الخلق قد یطلق علی فعل غیر الله تعالی إلا أن الحقیقه فی الخلق لله سبحانه فقط فإن المراد من الخلق إیجاد الشی ء مقدرا تقدیرا لا تفاوت فیه و هذا إنما یکون من الله سبحانه و تعالی و دلیله قوله أَلا لَهُ الْخَلْقُ وَ الْأَمْرُ و روی أن عبد الله بن سعد بن أبی سرح کان یکتب لرسول الله ص فلما بلغ إلی قوله «خَلْقاً آخَرَ» خطر بباله «فَتَبارَکَ اللَّهُ أَحْسَنُ الْخالِقِینَ» فلما أملاها رسول الله کذلک قال عبد الله إن کان نبیا یوحی إلیه فأنا نبی یوحی إلی فلحق بمکه مرتدا و لو صح هذا فإن هذا القدر لا یکون معجزا و لا یمتنع أن یتفق ذلک من الواحد منا لکن هذا الشقی إنما اشتبه علیه أو شبه علی نفسه لما کان فی صدره من الکفر و الحسد للنبی ص «ثُمَّ إِنَّکُمْ بَعْدَ ذلِکَ» أی بعد ما ذکرنا من تمام الخلق «لَمَیِّتُونَ» عند انقضاء آجالکم «ثُمَّ إِنَّکُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ تُبْعَثُونَ» أی تحشرون إلی الموقف و الحساب و الجزاء أخبر الله سبحانه أن هذه البنیه العجیبه المبنیه علی أحسن إتقان و إحکام تنقض بالموت لغرض صحیح و هو البعث و الإعاده و هذا لا یمنع من الإحیاء فی القبور لأن إثبات البعث فی القیامه لا یدل علی نفی ما عداه أ لا تری أن الله سبحانه أحیا الذین أخرجوا من دیارهم و هم ألوف و أحیا قوم موسی علی الجبل بعد ما أماتهم و فی الآیه

ص: 162





دلاله علی فساد قول النظام فی أن الإنسان هو الروح و قول معمر إن الإنسان شی ء لا ینقسم و أنه لیس بجسم «وَ لَقَدْ خَلَقْنا فَوْقَکُمْ سَبْعَ طَرائِقَ» أی سبع سماوات کل سماء طریقه و سمیت بذلک لتطارقها و هو أن بعضها فوق بعض و قیل لأنها طرائق الملائکه عن الجبائی و قیل الطرائق الطباق و کل طبقه طریقه عن ابن زید و قیل إن ما بین کل سمائین مسیره خمسمائه عام و کذلک ما بین السماء و الأرض عن الحسن «وَ ما کُنَّا عَنِ الْخَلْقِ غافِلِینَ» إذ بنینا فوقهم سبع سماوات أطلعنا فیها الشمس و القمر و الکواکب و قیل معناه ما خلقناهم عبثا بل خلقناهم عالمین بأعمالهم و أحوالهم عن الجبائی و فی هذا دلاله علی أنه عالم بجمیع المعلومات و فیه زجر عن السیئات و ترغیب فی الطاعات «وَ أَنْزَلْنا مِنَ السَّماءِ ماءً» أی مطرا و غیثا «بِقَدَرٍ» أی بقدر الحاجه لا یزید علی ذلک فیفسد و لا ینقص عنه فیهلک بل علی ما توجبه المصلحه «فَأَسْکَنَّاهُ فِی الْأَرْضِ» أی جعلنا له الأرض مسکنا جمعناه فیه لینتفع به یرید ما یبقی فی المستنقعات و الدحلان أقر الله الماء فیها لینتفع الناس بها فی الصیف عند انقطاع المطر و قیل معناه جعلنا عیونا فی الأرض و

روی مقاتل عن عکرمه عن ابن عباس عن النبی ص قال إن الله تعالی أنزل من الجنه خمسه أنهار سیحون و هو نهر الهند و جیحون و هو نهر بلخ و دجله و الفرات و هما نهرا العراق و النیل و هو نهر مصر أنزلها الله من عین واحده و أجراها فی الأرض و جعل فیها منافع للناس فی أصناف معایشهم و ذلک قوله «وَ أَنْزَلْنا مِنَ السَّماءِ ماءً بِقَدَرٍ» الآیه

«وَ إِنَّا عَلی ذَهابٍ بِهِ لَقادِرُونَ» أی و نحن علی إذهابه قادرون و لو فعلناه لهلک جمیع الحیوانات نبه سبحانه بذلک علی عظیم نعمته علی خلقه بإنزال الماء من السماء «فَأَنْشَأْنا لَکُمْ» أی أحدثنا و خلقنا لنفعکم «بِهِ» أی بسبب هذا الماء «جَنَّاتٍ مِنْ نَخِیلٍ وَ أَعْنابٍ لَکُمْ» یا معاشر الخلق «فِیها فَواکِهُ کَثِیرَهٌ» تتفکهون بها «وَ مِنْها تَأْکُلُونَ» و إنما خص النخل و الأعناب لأنها ثمار الحجاز من المدینه و الطائف فذکرهم سبحانه بالنعم التی عرفوها.

النظم

وجه اتصال الآیات بما قبلها أنه سبحانه لما ذکر نعمته علی المؤمنین بما أعد لهم فی الآخره ابتدأ بذکر نعمه علیهم فی مبتدإ خلقه تنبیها لهم علی النظر فیها و ترغیبا فی التمسک بالحسنات المذکوره و لما بین أحوال الآخره بین متی یکون البعث و دل بذلک علی أن من قدر علی خلق الإنسان فی هذا الترتیب و الترکیب العجیب قدر علی الإعاده ثم أبان عن قدرته علی البعث بقدرته علی خلق السماوات ثم بین أنه لا یغفل عن عباده إذ لا یشغله
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فعل عن فعل ثم بین أنه قادر لذاته حیث أنزل من السماء الماء و أسکنه فی الأرض بأن فرقه فی البحار و الأنهار و العیون ثم بین سبحانه أنه قادر علی إذهابه دلاله علی أن هذه النعمه وقعت باختیاره ثم ذکر تفصیل النعمه.


[سوره المؤمنون (23): الآیات 20 الی 25]


اشاره

وَ شَجَرَهً تَخْرُجُ مِنْ طُورِ سَیْناءَ تَنْبُتُ بِالدُّهْنِ وَ صِبْغٍ لِلْآکِلِینَ (20) وَ إِنَّ لَکُمْ فِی الْأَنْعامِ لَعِبْرَهً نُسْقِیکُمْ مِمَّا فِی بُطُونِها وَ لَکُمْ فِیها مَنافِعُ کَثِیرَهٌ وَ مِنْها تَأْکُلُونَ (21) وَ عَلَیْها وَ عَلَی الْفُلْکِ تُحْمَلُونَ (22) وَ لَقَدْ أَرْسَلْنا نُوحاً إِلی قَوْمِهِ فَقالَ یا قَوْمِ اعْبُدُوا اللَّهَ ما لَکُمْ مِنْ إِلهٍ غَیْرُهُ أَ فَلا تَتَّقُونَ (23) فَقالَ الْمَلَأُ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ قَوْمِهِ ما هذا إِلاَّ بَشَرٌ مِثْلُکُمْ یُرِیدُ أَنْ یَتَفَضَّلَ عَلَیْکُمْ وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ لَأَنْزَلَ مَلائِکَهً ما سَمِعْنا بِهذا فِی آبائِنَا الْأَوَّلِینَ (24)

إِنْ هُوَ إِلاَّ رَجُلٌ بِهِ جِنَّهٌ فَتَرَبَّصُوا بِهِ حَتَّی حِینٍ (25)



القراءه

قرأ أهل الحجاز و أبو عمرو طور سیناء بکسر السین و الباقون بفتحها و قرأ ابن کثیر و أبو عمرو و یعقوب عن روح تنبت بالدهن بضم التاء و الباقون «تَنْبُتُ» بفتح التاء و ضم الباء و فی الشواذ قراءه الحسن و الزهری و الأعرج تنبت بضم التاء و فتح الباء و قد ذکرنا اختلافهم فی نسقیکم فی سوره النحل.



الحجه

قال أبو عمرو من قرأ «سَیْناءَ» بفتح السین لم ینصرف الاسم عنده فی معرفه و لا نکره لأن الهمزه فی هذا البناء لا تکون إلا للتأنیث و لا تکون للإلحاق لأن فعلال لا یکون إلا فی المضاعف فلا یجوز أن یلحق به شی ء فهذا إذا کموضع أو بقعه تسمی بطرفاء أو صحراء و من قرأ سیناء بالکسر فالهمزه فیها منقلبه عن الیاء کعلباء و سیساء و هی الیاء التی
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أظهرت فی نحو درحایه و إنما لم ینصرف علی هذا القول و إن کان غیر مؤنث لأنه جعل اسم بقعه فصار بمنزله امرأه سمیت بجعفر و من قرأ تنبت بالدهن احتمل وجهین (أحدهما) أن یجعل الجار زائدا یرید تنبت الدهن کما فی قوله «وَ لا تُلْقُوا بِأَیْدِیکُمْ إِلَی التَّهْلُکَهِ» و قد زیدت هذه الباء مع الفاعل کما زیدت مع المفعول به فی نحو قوله:

أ لم یأتیک و الأنباء تنمی بما لاقت لبون بنی زیاد

و قد زیدت مع هذه الکلمه بعینها فی قوله:

بواد یمان تنبت الشث حوله و أسفله بالمرخ و الشبهان

حملوه علی ینبت أسفله المرخ و یجوز أن تکون الباء متعلقا بغیر هذا الفعل الظاهر و یقدر مفعولا محذوفا تقدیره تنبت جناها أی ثمرتها و فیها دهن و صبغ کما تقول خرج بثیابه و رکب بسلاحه و من قرأ «تَنْبُتُ بِالدُّهْنِ» جاز أن یکون الجار فیه للتعدی أنبته و نبت به و یجوز أن یکون الباء فی موضع حال کما کان فی الوجه الأول و لا یکون للتعدی و لکن تنبت و فیها دهن و قد قالوا أنبت بمعنی نبت فکان الهمزه فی أنبت مره للتعدی و مره لغیرها و یکون من باب أخال و أجرب و أقطف أی صار ذا خال و جرب و من قرأ تنبت فهو علی معنی تنبت و فیها دهنها و تؤکد ذلک قراءه عبد الله تخرج بالدهن أی تخرج من الأرض و دهنها معها قال ابن جنی ذهبوا فی بیت زهیر

" حتی إذا أنبت البقل"

إلی أنه فی معنی نبت و قد یجوز أن یکون محذوف المفعول بمعنی حتی إذا أنبت البقل ثمره قال و من ذهب إلی زیاده الباء فی قوله تنبت بالدهن فمضعوف المذهب لأنه یزید حرفا لا حاجه له إلی اعتقاد زیادته.


المعنی 

ثم عطف سبحانه علی ما تقدم فقال «وَ شَجَرَهً تَخْرُجُ مِنْ طُورِ سَیْناءَ» أی و أنشأنا لکم بذلک المطر شجره یعنی شجره الزیتون و خصت بالذکر لما فیها من العبره بأنه لا یتعاهدها إنسان بالسقی و هی تخرج الثمره التی یکون منها الدهن الذی تعظم به المنفعه و سیناء اسم المکان الذی به هذا الجبل فی أصح الأقوال و هی نبطیه فی قول الضحاک و حبشیه فی قول عکرمه و هی اسم حجاره بعینها أضیف الجبل إلیها عن مجاهد
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و قیل سیناء البرکه فکأنه قیل جعل البرکه عن ابن عباس و قتاده و قیل طور سیناء الجبل المشجر أی کثیر الشجر عن الکلبی و قیل هو الجبل الحسن عن عطاء و هو الجبل الذی نودی منه موسی (علیه السلام) و هو ما بین مصر و إیله عن ابن زید «تَنْبُتُ بِالدُّهْنِ» أی تنبت ثمرها بالدهن لأنه یعصر من الزیتون الزیت «وَ صِبْغٍ لِلْآکِلِینَ» و الصبغ ما یصطبغ به من الأدم و ذلک أن الخبز یلون بالصبغ إذا غمس فیه و الاصطباغ بالزیت الغمس فیه للائتدام به و المراد بالصبغ الزیت عن ابن عباس فإنه یدهن به و یؤتدم جعل الله فی هذه الشجره آدما و دهنا فالآدم الزیتون و الدهن الزیت و

قد روی عن النبی ص أنه قال الزیت شجره مبارکه فأتدموا به و ادهنوا

«وَ إِنَّ لَکُمْ فِی الْأَنْعامِ لَعِبْرَهً» أی دلاله تستدلون بها علی قدره الله تعالی «نُسْقِیکُمْ مِمَّا فِی بُطُونِها» أراد به اللبن و من قرأ بضم النون أراد أنا جعلنا ما فی ضروعها من اللبن سقیا لکم و من فتح النون جعل ذلک مختصا بالسقاه و هو مفسر فی سوره النحل «وَ لَکُمْ فِیها مَنافِعُ کَثِیرَهٌ» فی ظهورها و ألبانها و أوبارها و أصوافها و أشعارها «وَ مِنْها تَأْکُلُونَ» أی من لحومها و أولادها و التکسب بها «وَ عَلَیْها» یعنی علی الإبل خاصه «وَ عَلَی الْفُلْکِ تُحْمَلُونَ» و هذا کقوله «وَ حَمَلْناهُمْ فِی الْبَرِّ وَ الْبَحْرِ» أما فی البر فالإبل و أما فی البحر فالسفن و لما قدم سبحانه ذکر الأدله الداله علی کمال قدرته فأتبعها بذکر شمول نعمته علی کافه خلیقته عقب ذلک بذکر إنعامه علیهم بإرسال الرسل فقال «وَ لَقَدْ أَرْسَلْنا نُوحاً إِلی قَوْمِهِ» قیل إنما سمی نوحا لکثره نوحه علی نفسه عن ابن عباس و قیل فی سبب نوحه أنه کان یدعو علی قومه بالهلاک و قیل هو مراجعته ربه فی شأن ابنه «فَقالَ یا قَوْمِ اعْبُدُوا اللَّهَ» أی أطیعوه و وحدوه «ما لَکُمْ مِنْ إِلهٍ غَیْرُهُ» بدأ بالتوحید لأنه الأهم «أَ فَلا تَتَّقُونَ» عذاب الله فی ترک الإیمان به «فَقالَ الْمَلَأُ» أی الأشراف «الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ قَوْمِهِ ما هذا إِلَّا بَشَرٌ مِثْلُکُمْ یُرِیدُ أَنْ یَتَفَضَّلَ عَلَیْکُمْ» أی یتشرف و یترأس علیکم بأن یصیر متبوعا و أنتم له تبع فیکون له الفضل علیکم «وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ» أن لا یعبد شی ء سواه «لَأَنْزَلَ مَلائِکَهً» و لم یرسل بشرا آدمیا «ما سَمِعْنا بِهذا» الذی یدعونا إلیه نوح من التوحید «فِی آبائِنَا الْأَوَّلِینَ» أی فی الأمم الماضیه «إِنْ هُوَ إِلَّا رَجُلٌ بِهِ جِنَّهٌ» أی حاله جنون «فَتَرَبَّصُوا بِهِ حَتَّی حِینٍ» أی انتظروا موته فتستریحوا منه و قیل فانتظروا إفاقته من جنونه فیرجع عما هو علیه و قیل معناه احبسوه مده لیرجع عن قوله.
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[سوره المؤمنون (23): الآیات 26 الی 30]


اشاره

قالَ رَبِّ انْصُرْنِی بِما کَذَّبُونِ (26) فَأَوْحَیْنا إِلَیْهِ أَنِ اصْنَعِ الْفُلْکَ بِأَعْیُنِنا وَ وَحْیِنا فَإِذا جاءَ أَمْرُنا وَ فارَ التَّنُّورُ فَاسْلُکْ فِیها مِنْ کُلٍّ زَوْجَیْنِ اثْنَیْنِ وَ أَهْلَکَ إِلاَّ مَنْ سَبَقَ عَلَیْهِ الْقَوْلُ مِنْهُمْ وَ لا تُخاطِبْنِی فِی الَّذِینَ ظَلَمُوا إِنَّهُمْ مُغْرَقُونَ (27) فَإِذَا اسْتَوَیْتَ أَنْتَ وَ مَنْ مَعَکَ عَلَی الْفُلْکِ فَقُلِ الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی نَجَّانا مِنَ الْقَوْمِ الظَّالِمِینَ (28) وَ قُلْ رَبِّ أَنْزِلْنِی مُنْزَلاً مُبارَکاً وَ أَنْتَ خَیْرُ الْمُنْزِلِینَ (29) إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ وَ إِنْ کُنَّا لَمُبْتَلِینَ (30)



القراءه

قرأ أبو بکر عن عاصم منزلا بفتح المیم و کسر الزای و الباقون «مُنْزَلًا» بضم المیم و فتح الزای.



الحجه

قال أبو علی من قرأ «مُنْزَلًا» بالضم جاز أن یکون مصدرا و أن یکون موضعا للإنزال فعلی الوجه الأول جاز أن یعدی الفعل إلی مفعول آخر و علی الوجه الثانی قد تعدی إلی مفعولین و من قرأ منزلا أمکن أن یکون مصدرا و أن یکون موضع نزول و دل أنزلنی علی نزلت.



المعنی 

ثم ذکر سبحانه أن نوحا لما نسبه قومه إلی الجنون و لم یقبلوا منه «قالَ رَبِّ انْصُرْنِی بِما کَذَّبُونِ» أی بتکذیبهم إیای و المعنی انصرنی بإهلاکهم «فَأَوْحَیْنا إِلَیْهِ أَنِ اصْنَعِ الْفُلْکَ بِأَعْیُنِنا» أی بحیث نراها کما یراها الرائی من عبادنا بعینه و قیل معناه بأعین أولیائنا من الملائکه و المؤمنین فإنهم یحرسونک من کل من یمنعک منه «وَ وَحْیِنا» أی بأمرنا و إعلامنا إیاک کیفیه فعلها «فَإِذا جاءَ أَمْرُنا وَ فارَ التَّنُّورُ فَاسْلُکْ فِیها» أی فأدخل فی السفینه «مِنْ کُلٍّ زَوْجَیْنِ اثْنَیْنِ وَ أَهْلَکَ إِلَّا مَنْ سَبَقَ عَلَیْهِ الْقَوْلُ مِنْهُمْ» مفسر فی سوره هود «وَ لا تُخاطِبْنِی فِی الَّذِینَ ظَلَمُوا» أی لا تکلمنی فی شأنهم «إِنَّهُمْ مُغْرَقُونَ» أی هالکون «فَإِذَا اسْتَوَیْتَ أَنْتَ» یا نوح «وَ مَنْ مَعَکَ عَلَی الْفُلْکِ» أی السفینه «فَقُلِ الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی نَجَّانا» أی خلصنا «مِنَ الْقَوْمِ الظَّالِمِینَ» لنفوسهم بجحدهم توحید الله «وَ قُلْ رَبِّ أَنْزِلْنِی مُنْزَلًا مُبارَکاً» أی إنزالا مبارکا أو نزولا مبارکا بعد الخروج من السفینه و ذلک تمام النجاه عن مجاهد و قیل المنزل المبارک هو السفینه عن الجبائی قیل لأنه سبب النجاه و قیل معناه أنزلنی

ص: 167







مکانا مبارکا بالماء و الشجر عن الکلبی و قیل معنی البرکه أنهم توالدوا و کثروا عن مقاتل «وَ أَنْتَ خَیْرُ الْمُنْزِلِینَ» لأنه لا یقدر أحد علی أن یصون غیره من الآفات إذا أنزله منزلا و یکفیه جمیع ما یحتاج إلیه إلا أنت قال الحسن کان فی السفینه سبعه أنفس من المؤمنین و نوح ثامنهم و قیل ثمانون «إِنَّ فِی ذلِکَ» أی فی أمر نوح و السفینه و هلاک أعداء الله «لَآیاتٍ» أی دلالات للعقلاء یستدلون بها علی التوحید «وَ إِنْ کُنَّا لَمُبْتَلِینَ» معناه و إن کنا مختبرین إیاهم بإرسال نوح و وعظه و تذکیره و متعبدین عبادنا بالاستدلال بتلک الآیات علی قدرتنا و معرفتنا.


[سوره المؤمنون (23): الآیات 31 الی 40]


اشاره

ثُمَّ أَنْشَأْنا مِنْ بَعْدِهِمْ قَرْناً آخَرِینَ (31) فَأَرْسَلْنا فِیهِمْ رَسُولاً مِنْهُمْ أَنِ اعْبُدُوا اللَّهَ ما لَکُمْ مِنْ إِلهٍ غَیْرُهُ أَ فَلا تَتَّقُونَ (32) وَ قالَ الْمَلَأُ مِنْ قَوْمِهِ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ کَذَّبُوا بِلِقاءِ الْآخِرَهِ وَ أَتْرَفْناهُمْ فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا ما هذا إِلاَّ بَشَرٌ مِثْلُکُمْ یَأْکُلُ مِمَّا تَأْکُلُونَ مِنْهُ وَ یَشْرَبُ مِمَّا تَشْرَبُونَ (33) وَ لَئِنْ أَطَعْتُمْ بَشَراً مِثْلَکُمْ إِنَّکُمْ إِذاً لَخاسِرُونَ (34) أَ یَعِدُکُمْ أَنَّکُمْ إِذا مِتُّمْ وَ کُنْتُمْ تُراباً وَ عِظاماً أَنَّکُمْ مُخْرَجُونَ (35)

هَیْهاتَ هَیْهاتَ لِما تُوعَدُونَ (36) إِنْ هِیَ إِلاَّ حَیاتُنَا الدُّنْیا نَمُوتُ وَ نَحْیا وَ ما نَحْنُ بِمَبْعُوثِینَ (37) إِنْ هُوَ إِلاَّ رَجُلٌ افْتَری عَلَی اللَّهِ کَذِباً وَ ما نَحْنُ لَهُ بِمُؤْمِنِینَ (38) قالَ رَبِّ انْصُرْنِی بِما کَذَّبُونِ (39) قالَ عَمَّا قَلِیلٍ لَیُصْبِحُنَّ نادِمِینَ (40)



القراءه

قرأ أبو جعفر هیهات هیهات بالکسر و الباقون بالفتح و فی الشواذ قراءه
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عیسی بن عمر هیهات هیهات بالتنوین و الکسر و قراءه أبی حیوه هیهات هیهات بالرفع و التنوین و قراءه عیسی الهمدانی هیهات هیهات مرسله التاء.


الحجه

قال ابن جنی أما الفتح و هو قراءه العامه فعلی أنه واحد و هو اسم سمی به الفعل فی الخبر و هو اسم بعد کما أن شتان اسم افترق و أف اسم أتضجر و من کسر فقال هیهات منونا أو غیر منون فهو جمع هیهاه و أصلها هیهیات فحذف الألف لأنه فی آخر اسم غیر متمکن کما حذفت یاء الذی و ألف ذا فی التثنیه إذا قلت اللذان و ذان و من نون ذهب إلی التنکیر أی بعدا بعدا و من لم ینون ذهب إلی التعریف أراد البعد البعد و من فتح وقف بالهاء لأنها کهاء أرطاه و من کسر کتبها بالتاء لأنها جماعه و من قال هیهات بالتنوین و الرفع فإنه یکتبها بالهاء و یکون اسما معربا فیه معنی البعد و قوله «لِما تُوعَدُونَ» خبر عنه فکأنه قال البعد لوعدکم و أما هیهات ساکنه التاء فینبغی أن تکون جماعه و تکتب بالتاء و أجریت فی الوقف مجراها فی الوصل و تقول العرب هیهات لما تبغی و هیهات منزلک قال جریر

فهیهات هیهات العقیق و من به و هیهات خل بالعقیق نواصله

و یروی أیهات و اختار الفراء الوقف علی هیهات بالتاء لأن قبلها ساکنا فصارت کتأنیث أخت و قال أبو علی إنما کرر هیهات فی الآیه و فی البیت للتأکید و أما اللتان فی الآیه ففی کل واحده منهما ضمیر مرتفع یعود إلی إلی الإخراج إذ لا یجوز خلوه من الفاعل و التقدیر هیهات إخراجکم لأن قوله «أَنَّکُمْ مُخْرَجُونَ» بمعنی الإخراج أی بعد إخراجکم للوعد إذ کان الوعد إخراجکم بعد موتکم استبعد أعداء الله إخراجهم لما کانت العده به بعد الموت ففاعل هیهات هو الضمیر العائد إلی «أَنَّکُمْ مُخْرَجُونَ» الذی هو بمعنی الإخراج و أما فی البیت ففی هیهات الأول ضمیر العقیق و فسر ذلک ظهوره مع الثانی.


الإعراب 

اختلفوا فی أن الثانیه من قوله سبحانه «أَ یَعِدُکُمْ أَنَّکُمْ إِذا مِتُّمْ وَ کُنْتُمْ تُراباً وَ عِظاماً أَنَّکُمْ مُخْرَجُونَ» و کذلک قوله أَ لَمْ یَعْلَمُوا أَنَّهُ مَنْ یُحادِدِ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ فَأَنَّ لَهُ نارَ جَهَنَّمَ و قوله کَتَبَ رَبُّکُمْ عَلی نَفْسِهِ الرَّحْمَهَ أَنَّهُ مَنْ عَمِلَ مِنْکُمْ سُوءاً بِجَهالَهٍ ثُمَّ تابَ مِنْ بَعْدِهِ وَ أَصْلَحَ فَأَنَّهُ غَفُورٌ رَحِیمٌ فقال سیبویه إن الثانیه فی هذه المواضع الثلاث بدل من الأولی و قال أبو عمرو الجرمی و أبو العباس المبرد أنها مکرره للتأکید و طول الکلام و قال أبو الحسن إنها مرتفع بالظرف و اختاره أبو علی الفارسی و زیف القولین الأولین و أقول إن أن الأولی فی
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قوله «أَ یَعِدُکُمْ أَنَّکُمْ» مع اسمها و خبرها فی موضع نصب علی أنه المفعول الثانی من الوعد و یکون تقدیره علی مذهب سیبویه أ یعدکم أنکم مخرجون إذا متم و کنتم ترابا و عظاما أی أ یعدکم کونکم مخرجین بعد موتکم و کونکم ترابا و عظاما و أما علی مذهب من جعله للتکریر فتقدیره أ یعدکم أنکم بعد موتکم مخرجون و أما علی مذهب أبی الحسن و أبی علی فتقدیره أ یعدکم أنکم إذا متم إخراجکم و اتقوا أنکم وقت موتکم أو بعد موتکم إخراجکم فقوله «أَنَّکُمْ مُخْرَجُونَ» فی موضع رفع بالظرف الذی هو قوله «إِذا مِتُّمْ» و قوله «إِذا مِتُّمْ» مع ما بعده رفع لکونه جمله واقعه موقع خبر إن الأولی و موضع إذا نصب کما انتصب یوم فی قولک یوم الجمعه القتال و العامل فی الظرف فی الأصل الفعل المحذوف أو معنی الفعل مثل قولک یحدث أو حادث أو یکون أو کائن و لا یجوز أن یکون العامل فیه الإخراج نفسه إذ لو کان کذلک لکان الکلام غیر تام و لا یکون له خبر ثم یحذف هذا المضمر لدلاله الظرف علیه و قیامه مقامه و یصیر الذکر الذی کان فی المضمر من المحدث عنه فی الظرف و ذلک الذکر مرتفع بالظرف کما کان یرتفع بالفعل کما فی نحو قولک زید ذهب و زید ذاهب فلما قام الظرف مقام الفعل متأخرا عن الاسم قام مقامه أیضا مبتدأ فرفع الاسم الظاهر کما رفعه الفعل فکذلک إذا فی الآیه تقدیره فی الأصل إذا متم إخراجکم کائن أو حادث أو یکون أو یحدث ثم اختزل الفعل أو معنی الفعل علی ما قاله أبو علی فانتصب إذا بذلک کما ینتصب غدا فی قولک غدا الرحیل و حذف الخبر کما حذف من غد ثم قام إذا مقام الفعل فرفع قوله «أَنَّکُمْ مُخْرَجُونَ» کما رفع قولک غدا الرحیل و علی هذا فیجوز أن نقول هنا أن موضع إذا نصب بحادث أو یحدث المضمر فی قولک إذا متم إخراجکم یحدث أو حادث و یجوز أن نقول إن الاسم الذی هو «أَنَّکُمْ مُخْرَجُونَ» واقع موقع جواب شرط إذا و یرفع بفعل مضمر تقدیره أ یعدکم إذا متم یعاد إخراجکم أو یحدث إخراجکم و یکون موضع إذا نصب بذلک الفعل فأما تقدیر ارتفاع أن الثانیه بالظرف فی الآیتین الأخیرتین فقد تقدم بیانه فی موضعیهما من هذا الکتاب فلا معنی لإعادته فقد أجاز أبو عثمان و غیره إضمار الظرف و إعماله کما قالوا فی انتصاب مثلهم فی بیت الفرزدق

فأصبحوا قد أعاد الله نعمتهم إذ هم قریش و إذ ما مثلهم بشر

أنه علی ظرف مضمر.


المعنی 

ثم عطف سبحانه علی قصه قوم نوح فقال «ثُمَّ أَنْشَأْنا مِنْ بَعْدِهِمْ» أی

ص: 170






أحدثنا و خلقنا من بعد قوم نوح «قَرْناً آخَرِینَ» أی جماعه آخرین من الناس و القرن أهل العصر علی مقارنه بعضهم لبعض قیل یعنی عاد أقوم هود لأنه المبعوث بعد نوح و قیل یعنی ثمود لأنهم أهلکوا بالصیحه عن الجبائی «فَأَرْسَلْنا فِیهِمْ رَسُولًا مِنْهُمْ أَنِ اعْبُدُوا اللَّهَ ما لَکُمْ مِنْ إِلهٍ غَیْرُهُ أَ فَلا تَتَّقُونَ» سبق تفسیره «وَ قالَ الْمَلَأُ مِنْ قَوْمِهِ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ کَذَّبُوا بِلِقاءِ الْآخِرَهِ» أی بالبعث و الجزاء «وَ أَتْرَفْناهُمْ فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا» أی نعمناهم فیها بضروب الملاذ «ما هذا إِلَّا بَشَرٌ مِثْلُکُمْ یَأْکُلُ مِمَّا تَأْکُلُونَ مِنْهُ وَ یَشْرَبُ مِمَّا تَشْرَبُونَ» من الأشربه فلیس هو أولی بالرساله منا «وَ لَئِنْ أَطَعْتُمْ بَشَراً مِثْلَکُمْ» فیما یدعوکم إلیه «إِنَّکُمْ إِذاً لَخاسِرُونَ» باتباعه «أَ یَعِدُکُمْ» هذا الرسول «أَنَّکُمْ إِذا مِتُّمْ وَ کُنْتُمْ تُراباً وَ عِظاماً» و صرتم بعد الموت رمیما «أَنَّکُمْ مُخْرَجُونَ» من قبورکم أحیاء «هَیْهاتَ» فیه ضمیر مرتفع عائد إلی قوله «أَنَّکُمْ مُخْرَجُونَ» و المعنی هیهات هو أی بعد إخراجکم جدا حتی امتنع «هَیْهاتَ لِما تُوعَدُونَ» قال ابن عباس بعدا بعدا لما توعدون و قال الکلبی بعید بعید ما یعدکم لیوم البعث «إِنْ هِیَ إِلَّا حَیاتُنَا الدُّنْیا» أی لیس الحیاه إلا الحیاه التی نحن فیها القریبه منا «نَمُوتُ وَ نَحْیا» أی یموت قوم منا و یحیا قوم و لا نبعث و قیل یموت الآباء و یحیا الأبناء عن الکلبی و قیل یموت قوم و یولد قوم «وَ ما نَحْنُ بِمَبْعُوثِینَ» بعد ذلک «إِنْ هُوَ إِلَّا رَجُلٌ افْتَری عَلَی اللَّهِ کَذِباً» أی اختلق کذبا «وَ ما نَحْنُ لَهُ بِمُؤْمِنِینَ» أی بمصدقین فیما یقول «قالَ رَبِّ انْصُرْنِی بِما کَذَّبُونِ» تقدم بیانه «قالَ» أی قال الله سبحانه «عَمَّا قَلِیلٍ» أی عن قلیل من الزمان و الوقت یعنی عند الموت لو عند نزول العذاب و ما هاهنا مزیده «لَیُصْبِحُنَّ نادِمِینَ» هذا وعید لهم و اللام للقسم.
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[سوره المؤمنون (23): الآیات 41 الی 50]


اشاره

فَأَخَذَتْهُمُ الصَّیْحَهُ بِالْحَقِّ فَجَعَلْناهُمْ غُثاءً فَبُعْداً لِلْقَوْمِ الظَّالِمِینَ (41) ثُمَّ أَنْشَأْنا مِنْ بَعْدِهِمْ قُرُوناً آخَرِینَ (42) ما تَسْبِقُ مِنْ أُمَّهٍ أَجَلَها وَ ما یَسْتَأْخِرُونَ (43) ثُمَّ أَرْسَلْنا رُسُلَنا تَتْرا کُلَّ ما جاءَ أُمَّهً رَسُولُها کَذَّبُوهُ فَأَتْبَعْنا بَعْضَهُمْ بَعْضاً وَ جَعَلْناهُمْ أَحادِیثَ فَبُعْداً لِقَوْمٍ لا یُؤْمِنُونَ (44) ثُمَّ أَرْسَلْنا مُوسی وَ أَخاهُ هارُونَ بِآیاتِنا وَ سُلْطانٍ مُبِینٍ (45)

إِلی فِرْعَوْنَ وَ مَلائِهِ فَاسْتَکْبَرُوا وَ کانُوا قَوْماً عالِینَ (46) فَقالُوا أَ نُؤْمِنُ لِبَشَرَیْنِ مِثْلِنا وَ قَوْمُهُما لَنا عابِدُونَ (47) فَکَذَّبُوهُما فَکانُوا مِنَ الْمُهْلَکِینَ (48) وَ لَقَدْ آتَیْنا مُوسَی الْکِتابَ لَعَلَّهُمْ یَهْتَدُونَ (49) وَ جَعَلْنَا ابْنَ مَرْیَمَ وَ أُمَّهُ آیَهً وَ آوَیْناهُما إِلی رَبْوَهٍ ذاتِ قَرارٍ وَ مَعِینٍ (50)



القراءه

قرأ ابن کثیر و أبو عمرو و أبو جعفر تتری بالتنوین و الباقون بغیر تنوین و من نون وقف بالألف لا غیر و من لم ینون و مذهبه الإماله وقف بالیاء و هی ألف مماله و الباقون بالألف و قد ذکرنا اختلافهم فی «رَبْوَهٍ» فی سوره البقره.



الحجه

قال أبو علی «تَتْرا» فعلی من المواتره أن یتبع الخبر الخبر و الکتاب الکتاب فلا یکون بینهما فصل کثیر و الأقیس أن لا یصرف لأن المصادر قد یلحق أواخرها ألف التأنیث کالدعوی و العدوی و الذکری و الشوری و لم نعلم شیئا من المصادر لحق آخرها الیاء للإلحاق فمن قال «تَتْرا» أمکن أن یرید به فعلی من المواتره فیکون الألف بدلا من التنوین و إن کان فی الخط بالیاء کان للإلحاق و الإلحاق فی غیر المصادر لیس بالقلیل نحو أرطی و معزی و لزم أن یحمل علی فعل دون فعلی و من قال «تَتْرا» و أراد به فعلی فحکمه أن یقف بالألف مفخمه و لا یملیها و من جعل للإلحاق أو للتأنیث أمال الألف إذا وقف علیها.



المعنی 

لما قال سبحانه إن هؤلاء الکفار یصبحون نادمین علی ما فعلوه عقبه بالإخبار عن إهلاکهم فقال «فَأَخَذَتْهُمُ الصَّیْحَهُ» صاح بهم جبرائیل صیحه واحده ماتوا عن آخرهم «بِالْحَقِّ» أی باستحقاقهم العقاب بکفرهم «فَجَعَلْناهُمْ غُثاءً» و هو ما جاء به السیل من نبات قد یبس و کل ما یحمله السیل علی رأس الماء من قصب و عیدان شجره فهو غثاء و المعنی فجعلناهم هلکی قد یبسوا کما یبس الغثاء و همدوا «فَبُعْداً» أی ألزم الله بعدا من الرحمه «لِلْقَوْمِ الظَّالِمِینَ» المشرکین المکذبین «ثُمَّ أَنْشَأْنا مِنْ بَعْدِهِمْ» أی من بعد هؤلاء «قُرُوناً آخَرِینَ» أی أمما و أهل أعصار آخرین «ما تَسْبِقُ مِنْ أُمَّهٍ أَجَلَها وَ ما یَسْتَأْخِرُونَ» هذا وعید للمشرکین معناه ما تموت أمه قبل أجلها المضروب لها و لا تتأخر عنه و قیل عنی بالعذاب الموعود لهم علی التکذیب أنه لا یتقدم علی الوقت المضروب لهم لذلک و لا یتأخر
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عنه و الأجل هو الوقت المضروب لحدوث أمر من الأمور و الأجل المحتوم لا یتأخر و لا یتقدم و الأجل المشروط بحسب الشرط و المراد بالأجل المذکور فی الآیه الأجل المحتوم «ثُمَّ أَرْسَلْنا رُسُلَنا تَتْرا» أی متواتره یتبع بعضهم بعضا عن ابن عباس و مجاهد و قیل متقاربه الأوقات و أصله الاتصال لاتصاله بمکانه من القوس و منه الوتر و هو الفرد عن الجمع المتصل قال الأصمعی یقال واترت الخبر اتبعت بعضه بعضا و بین الخبرین هنیهه «کُلَّ ما جاءَ أُمَّهً رَسُولُها کَذَّبُوهُ» و لم یقروا بنبوته «فَأَتْبَعْنا بَعْضَهُمْ بَعْضاً» یعنی فی الإهلاک أی أهلکنا بعضهم فی إثر بعض «وَ جَعَلْناهُمْ أَحادِیثَ» أی یتحدث بهم علی طریق المثل فی الشر و هو جمع أحدوثه و لا یقال هذا فی الخیر و المعنی إنا صیرناهم بحیث لم یبق بین الناس منهم إلا حدیثهم «فَبُعْداً لِقَوْمٍ لا یُؤْمِنُونَ» ظاهر المعنی «ثُمَّ أَرْسَلْنا مُوسی وَ أَخاهُ هارُونَ بِآیاتِنا» أی بدلائلنا الواضحه «وَ سُلْطانٍ مُبِینٍ» أی و برهان ظاهر بین «إِلی فِرْعَوْنَ وَ مَلَائِهِ» خص الملأ و هم الأشراف بالذکر لأن الآخرین کانوا أتباعا لهم «فَاسْتَکْبَرُوا» أی تجبروا و تعظموا عن قبول الحق «وَ کانُوا قَوْماً عالِینَ» أی متکبرین قاهرین قهروا أهل أرضهم و اتخذوهم خولا «فَقالُوا أَ نُؤْمِنُ لِبَشَرَیْنِ مِثْلِنا» أی أ نصدق لإنسانین خلقهم مثل خلقنا و یسمی الإنسان بشرا لانکشاف بشرته و هی جلدته الظاهره حتی احتاج إلی لباس یکنه و غیره من الحیوان مغطی البشره بصوف أو ریش أو غیره لطفا من الله سبحانه بخلقه إذ لم یکن هناک عقل یدبر أمره مع حاجته إلی ما یکنه و الإنسان یهتدی إلی ما یستعین به فی هذا الباب «وَ قَوْمُهُما لَنا عابِدُونَ» أی مطیعون طاعه العبد لمولاه قال الحسن کان بنو إسرائیل یعبدون فرعون و فرعون یعبد الأوثان «فَکَذَّبُوهُما فَکانُوا مِنَ الْمُهْلَکِینَ» أی فکذبوا موسی و هارون فکان عاقبه تکذیبهم أن أهلکهم الله و غرقهم «وَ لَقَدْ آتَیْنا مُوسَی الْکِتابَ» أی التوراه «لَعَلَّهُمْ یَهْتَدُونَ» أی لکی یهتدوا إلی طریق الحق و الصواب «وَ جَعَلْنَا ابْنَ مَرْیَمَ وَ أُمَّهُ آیَهً» و هذا مثل قوله وَ جَعَلْناها وَ ابْنَها آیَهً لِلْعالَمِینَ أی حجه علی قدرتنا علی الاختراع و آیه عیسی أنه خلق من غیر ذکر و آیه مریم أنها حملت من غیر فحل «وَ آوَیْناهُما إِلی رَبْوَهٍ» أی جعلنا مأواهما مکانا مرتفعا مستویا واسعا یقال أوی إلیه یأوی أویا و أواه غیره یؤویه إیواء أی جعله مأوی له و الربوه التی أویا إلیها هی الرمله من فلسطین عن أبی هریره و قیل دمشق عن سعید بن المسیب و قیل مصر عن ابن زید و قیل بیت المقدس عن قتاده و کعب قال کعب و هی أقرب الأرض إلی السماء و قیل هی حیره الکوفه و سوادها و

القرار مسجد الکوفه و المعین الفرات عن أبی جعفر و أبی عبد الله ع

و قیل «ذاتِ قَرارٍ وَ مَعِینٍ» معناه أی ذات موضع قرار أی هی أرض مستویه یستقر علیها ساکنوها عن الضحاک و سعید و قیل ذات ثمار عن قتاده ذهب إلی أنه لأجل الثمار
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یستقر فیها ساکنوها و معین ماء جار ظاهر العیون مفعول من عنته أعینه و یجوز أن یکون فعیلا من معن یمعن معانه و الماعون الشی ء القلیل فی قول الزجاج قال الراعی

قوم علی الإسلام لما یمنعوا ماعونهم و یبدلوا التنزیلا

قالوا معناه رفدهم و قیل زکائهم و قال عبید بن الأبرص

واهیه أو معین ممعن أو هضبه دونها لهوب

و اللهب شق فی الجبل ممعن مار و المعن الشی ء السهل الذی ینقاد و لا یعتاص و أمعن بحقه و أذعن أی أقر قال ابن الأعرابی سالت معنانه أی مسایله و مجاریه.


[سوره المؤمنون (23): الآیات 51 الی 56]


اشاره

یا أَیُّهَا الرُّسُلُ کُلُوا مِنَ الطَّیِّباتِ وَ اعْمَلُوا صالِحاً إِنِّی بِما تَعْمَلُونَ عَلِیمٌ (51) وَ إِنَّ هذِهِ أُمَّتُکُمْ أُمَّهً واحِدَهً وَ أَنَا رَبُّکُمْ فَاتَّقُونِ (52) فَتَقَطَّعُوا أَمْرَهُمْ بَیْنَهُمْ زُبُراً کُلُّ حِزْبٍ بِما لَدَیْهِمْ فَرِحُونَ (53) فَذَرْهُمْ فِی غَمْرَتِهِمْ حَتَّی حِینٍ (54) أَ یَحْسَبُونَ أَنَّما نُمِدُّهُمْ بِهِ مِنْ مالٍ وَ بَنِینَ (55)

نُسارِعُ لَهُمْ فِی الْخَیْراتِ بَلْ لا یَشْعُرُونَ (56)



القراءه

قرأ أهل الکوفه «وَ إِنَّ هذِهِ» بالکسر و قرأ ابن عامر و أن بالفتح و التخفیف و الباقون و أن هذه بالفتح.



الحجه

قال أبو علی من قرأ و أن هذه بالفتح فالمعنی علی قول الخلیل و سیبویه أنه محمول علی الجار و التقدیر لأن هذه أمتکم أمه واحده و أنا ربکم فاتقون أی اتقونی لهذا و مثل ذلک عندهم قوله وَ أَنَّ الْمَساجِدَ أی و لأن المساجد لله فلا تدعوا مع الله أحدا و کذلک عندهما لِإِیلافِ قُرَیْشٍ فکأنه قال فلیعبدوا رب هذا البیت لإیلاف قریش أی لیقابلوا هذه النعمه
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بالشکر و العباده للمنعم بها و علی هذا التقدیر یحمل قراءه ابن عامر أ لا تری أن إذا خففت اقتضت ما یتعلق بها اقتضاءها و هی غیر مخففه و قال بعض النحویین موضع أن المفتوحه جر عطفا علی قوله «بِما تَعْمَلُونَ» و «أُمَّهً واحِدَهً» نصب علی الحال و الکوفیون یسمونه قطعا و من کسر لم یحملها علی الفعل کما یحملها من فتح و لکن یجعلها کلاما مستأنف.


المعنی 

لما أخبر الله سبحانه عن إیتائه الکتاب للاهتداء ثم عما أولاه من سائغ النعماء خاطب الرسل بعد ذلک فقال «یا أَیُّهَا الرُّسُلُ کُلُوا مِنَ الطَّیِّباتِ» قیل هو خطاب للرسل کلهم و أمر لهم أن یأکلوا من الحلال عن السدی و

روی عن النبی ص أنه قال إن الله طیب لا یقبل إلا طیبا و أنه أمر المؤمنین بما أمر به المرسلین فقال «یا أَیُّهَا الرُّسُلُ کُلُوا مِنَ الطَّیِّباتِ» و قال یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا کُلُوا مِنْ طَیِّباتِ ما رَزَقْناکُمْ

و قیل أراد به محمدا ص وحده علی مذهب العرب فی مخاطبه الواحد مخاطبه الجمع عن الحسن و مجاهد و قتاده و الکلبی و یتضمن هذا أن الرسل جمیعا کذا أمروا قال الحسن أما و الله ما عنی به أصفرکم و لا أحمرکم و لا حلوکم و لا حامضکم و لکنه قال انتهوا إلی الحلال منه «وَ اعْمَلُوا صالِحاً» أی ما أمرکم الله به و قیل إنه خطاب عیسی (علیه السلام) خاصه «إِنِّی بِما تَعْمَلُونَ عَلِیمٌ» هذا بیان السبب الداعی إلی إصلاح العمل فإن العاقل إذا عمل لمن یعلم عمله و یجازیه علی حسب ما یعمل من عمله و بقدر استحقاقه أصلح العمل «وَ إِنَّ هذِهِ أُمَّتُکُمْ أُمَّهً واحِدَهً» أی دینکم دین واحد عن الحسن و ابن جریج و یعضده قوله إِنَّا وَجَدْنا آباءَنا عَلی أُمَّهٍ أی علی دین قال النابغه

حلفت فلم أترک لنفسی ریبه و هل یأثمن ذو أمه و هو طائع

و قیل هذه جماعتکم و جماعه من قبلکم واحده کلکم عباد الله تعالی عن الجبائی «وَ أَنَا رَبُّکُمْ فَاتَّقُونِ» أی لهذا فاتقوا «فَتَقَطَّعُوا أَمْرَهُمْ بَیْنَهُمْ» تفسیر الآیتین قد تقدم فی سوره الأنبیاء «زُبُراً» أی کتبا و هو جمع زبور عن الحسن و قتاده و مجاهد و المعنی تفرقوا فی دینهم و جعلوه کتبا دانوا بها و کفروا بما سواها کالیهود و کفروا بالإنجیل و القرآن و النصاری کفروا بالقرآن و قیل معناه أحدثوا کتبا یحتجون بها لمذهبهم عن ابن زید و من قرأ زبرا و هو ابن عامر فمعناه جماعات مختلفه فهی جمع زبره أی تفرقوا أحزابا و انتصب «زُبُراً» علی الحال من «أَمْرَهُمْ» و العامل فیه تقطع و قال الزجاج معناه جعلوا دینهم کتبا مختلفه علی قراءه من قرأ زبرا فعلی هذا یکون زبرا مفعولا ثانیا «کُلُّ حِزْبٍ بِما لَدَیْهِمْ فَرِحُونَ» أی کل فریق بما عندهم من الدین راضون یرون أنهم علی الحق ثم خاطب نبیه ص فقال «فَذَرْهُمْ» یا محمد «فِی غَمْرَتِهِمْ» أی جهلهم و ضلالتهم و قیل فی حیرتهم و قیل فی غفلتهم و هی متقاربه «حَتَّی
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حِینٍ» أی وقت الموت و قیل وقت العذاب ثم قال «أَ یَحْسَبُونَ أَنَّما نُمِدُّهُمْ بِهِ مِنْ مالٍ وَ بَنِینَ نُسارِعُ لَهُمْ فِی الْخَیْراتِ» معناه أ یظن هؤلاء الکفار أن ما نعطیهم و نزیدهم من أموال و أولاد أنما نعطیهم ثوابا و مجازاه لهم علی أعمالهم أو لرضانا عنهم و لکرامتهم علینا لیس الأمر کما یظنون بل ذلک إملاء لهم و استدراج لهوانهم علینا و للابتلاء فی التعذیب لهم و نظیره قوله فَأَمَّا الْإِنْسانُ إِذا مَا ابْتَلاهُ رَبُّهُ فَأَکْرَمَهُ وَ نَعَّمَهُ فَیَقُولُ رَبِّی أَکْرَمَنِ و

روی السکونی عن أبی عبد الله (علیه السلام) عن أبیه عن آبائه قال قال رسول الله ص إن الله تعالی یقول یحزن عبدی المؤمن إذا أقترت علیه شیئا من الدنیا و ذلک أقرب له منی و یفرح إذا بسطت له الدنیا و ذلک أبعد له منی ثم تلا هذه الآیه إلی قوله «بَلْ لا یَشْعُرُونَ» ثم قال إن ذلک فتنه لهم

و معنی نسارع نسرع و نتعجل و تقدیره نسارع لهم به فی الخیرات فحذف به للعلم بذلک کما حذف الضمیر من قولهم السمن منوان بدرهم أی منوان منه بدرهم و الخیرات المنافع التی یعظم شأنها و نقیضها الشرور و هی المضار التی یشتد أمرها و الشعور العلم الذی یدق معلومه و فهمه علی صاحبه کدقه الشعر و قیل هو العلم من جهه المشاعر و هن الحواس و لهذا لا یوصف القدیم سبحانه به.


[سوره المؤمنون (23): الآیات 57 الی 61]


اشاره

إِنَّ الَّذِینَ هُمْ مِنْ خَشْیَهِ رَبِّهِمْ مُشْفِقُونَ (57) وَ الَّذِینَ هُمْ بِآیاتِ رَبِّهِمْ یُؤْمِنُونَ (58) وَ الَّذِینَ هُمْ بِرَبِّهِمْ لا یُشْرِکُونَ (59) وَ الَّذِینَ یُؤْتُونَ ما آتَوْا وَ قُلُوبُهُمْ وَجِلَهٌ أَنَّهُمْ إِلی رَبِّهِمْ راجِعُونَ (60) أُولئِکَ یُسارِعُونَ فِی الْخَیْراتِ وَ هُمْ لَها سابِقُونَ (61)



القراءه

فی الشواذ قراءه النبی ص و عائشه و ابن عباس و قتاده و الأعمش یأتون ما أتوا مقصورا.



الحجه

معنی قوله «یُؤْتُونَ ما آتَوْا وَ قُلُوبُهُمْ وَجِلَهٌ» أنهم یعطون الشی ء و یشفقون أن لا یقبل منهم و معنی «یُؤْتُونَ ما آتَوْا» أنهم یعملون العمل و هم یخافونه و یخافون لقاء الله.



المعنی 

ثم بین سبحانه حال الأخیار الأبرار بعد بیانه أحوال الکفار الفجار فقال «إِنَ
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الَّذِینَ هُمْ مِنْ خَشْیَهِ رَبِّهِمْ مُشْفِقُونَ» أی من خشیه عذاب ربهم خائفون فیفعلون ما أمرهم به و ینتهون عما نهاهم عنه و الخشیه انزعاج النفس یتوهم المضره «وَ الَّذِینَ هُمْ بِآیاتِ رَبِّهِمْ یُؤْمِنُونَ» أی بآیات الله و حججه من القرآن و غیرها یصدقون «وَ الَّذِینَ هُمْ بِرَبِّهِمْ لا یُشْرِکُونَ» أی لا یشرکون بعباده الله تعالی غیره من الأصنام و الأوثان لأن خصال الإیمان لا تتم إلا بترک الإشراک «وَ الَّذِینَ یُؤْتُونَ ما آتَوْا» أی یعطون ما أعطوا من الزکاه و الصدقه و قیل أعمال البر کلها «وَ قُلُوبُهُمْ وَجِلَهٌ» أی خائفه عن قتاده و قال الحسن المؤمن جمع إحسانا و شفقه و المنافق جمع إساءه و أمنا و

قال أبو عبد الله معناه خائفه أن لا یقبل منهم

و

فی روایه أخری یؤتی ما آتی و هو خائف راج

و قیل أن فی الکلام حذفا و إضمارا و تأویله قلوبهم وجله أن لا یقبل منهم لعلمهم «أَنَّهُمْ إِلی رَبِّهِمْ راجِعُونَ» أی لأنهم یوقنون بأنهم یرجعون إلی الله تعالی یخافون أن لا یقبل منهم و إنما یخافون ذلک لأنهم لا یأمنون التفریط «أُولئِکَ یُسارِعُونَ فِی الْخَیْراتِ» معناه الذین جمعوا هذه الصفات و کملت فیهم هم الذین یبادرون إلی الطاعات و یسابقون إلیها رغبه منهم فیها و علما بما ینالون بها من حسن الجزاء «وَ هُمْ لَها سابِقُونَ» أی و هم لأجل تلک الخیرات سابقون إلی الجنه و قیل معناه و هم إلیها سابقون و قال الکلبی سبقوا الأمم إلی الخیرات قال ابن عباس یسابقون فیها أمثالهم من أهل البر و التقوی.
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[سوره المؤمنون (23): الآیات 62 الی 71]


اشاره

وَ لا نُکَلِّفُ نَفْساً إِلاَّ وُسْعَها وَ لَدَیْنا کِتابٌ یَنْطِقُ بِالْحَقِّ وَ هُمْ لا یُظْلَمُونَ (62) بَلْ قُلُوبُهُمْ فِی غَمْرَهٍ مِنْ هذا وَ لَهُمْ أَعْمالٌ مِنْ دُونِ ذلِکَ هُمْ لَها عامِلُونَ (63) حَتَّی إِذا أَخَذْنا مُتْرَفِیهِمْ بِالْعَذابِ إِذا هُمْ یَجْأَرُونَ (64) لا تَجْأَرُوا الْیَوْمَ إِنَّکُمْ مِنَّا لا تُنْصَرُونَ (65) قَدْ کانَتْ آیاتِی تُتْلی عَلَیْکُمْ فَکُنْتُمْ عَلی أَعْقابِکُمْ تَنْکِصُونَ (66)

مُسْتَکْبِرِینَ بِهِ سامِراً تَهْجُرُونَ (67) أَ فَلَمْ یَدَّبَّرُوا الْقَوْلَ أَمْ جاءَهُمْ ما لَمْ یَأْتِ آباءَهُمُ الْأَوَّلِینَ (68) أَمْ لَمْ یَعْرِفُوا رَسُولَهُمْ فَهُمْ لَهُ مُنْکِرُونَ (69) أَمْ یَقُولُونَ بِهِ جِنَّهٌ بَلْ جاءَهُمْ بِالْحَقِّ وَ أَکْثَرُهُمْ لِلْحَقِّ کارِهُونَ (70) وَ لَوِ اتَّبَعَ الْحَقُّ أَهْواءَهُمْ لَفَسَدَتِ السَّماواتُ وَ الْأَرْضُ وَ مَنْ فِیهِنَّ بَلْ أَتَیْناهُمْ بِذِکْرِهِمْ فَهُمْ عَنْ ذِکْرِهِمْ مُعْرِضُونَ (71)



القراءه

قرأ نافع تهجرون بضم التاء و کسر الجیم و الباقون «تَهْجُرُونَ» بفتح التاء و ضم الجیم و فی الشواذ قراءه ابن مسعود و ابن عباس و عکرمه سمرا تهجرون و قراءه ابن محیصن سمرا و قراءه یحیی و لو اتبع بضم الواو.



الحجه

قال أبو علی من قال «تَهْجُرُونَ» فالمعنی أنکم کنتم تهجرون آیاتی و ما یتلی علیکم من کتابی فلا تنقادون له و تکذبون به و تهجرون تأتون بالهجر و الهذیان و ما لا خیر فیه من الکلام و قال ابن جنی قوله «تَهْجُرُونَ» معناه تکثرون من الهجر أو هجر النبی ص أو کتابه أو تکثرون من الإهجار و هو الإفحاش فی القول لأن فعل للتکثیر و السمر جمع سامر و السامر القوم یسمرون أی یتحدثون لیلا قال ذو الرمه:

و کم عرست بعد السری من معرس به من عزیف الجن أصوات سامر

قال قطرب السامر قد یکون واحدا أو جماعه و قیل أنه أخذ من السمره و هی اللون الذی بین السواد و البیاض فقیل لحدیث اللیل السمر لأنهم کانوا یقعدون فی ظل القمر یتحدثون و قیل إن السمر ظل القمر.



اللغه

الوسع الحال التی یتسع بها السبیل إلی الفعل و الوسع دون الطاقه و التکلیف تحمیل ما فیه المشقه بالأمر و النهی و الإعلام مأخوذ من الکلفه فی الفعل و الله سبحانه یکلف عباده تعریضا إیاهم للنفع الذی لا یحسن الابتداء بمثله و هو الثواب و أصل الغمره الستر و التغطیه یقال غمرت الشی ء إذا سترته و غمرات الموت شدائده و کل شده غمره قال الغمرات ثم ینجلینا ثم یذهبن فلا یجیئنا و الجؤار الاستغاثه و رفع الصوت بها و النکوص رجوع القهقری و هو المشی علی الأعقاب إلی خلف و هو أقبح مشیه مثل بها أقبح حال و هی الإعراض عن الداعی إلی الحق.
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الإعراب 

«وُسْعَها» مفعول ثان لنکلف «" بِالْحَقِّ"» إن جعلت الحق مصدرا فالباء مزیده و التقدیر ینطق الحق و إن جعلته صفه محذوفا فالتقدیر ینطق بالحکم الحق و مفعول «یَنْطِقُ» محذوف، «هُمْ لَها عامِلُونَ» جمله فی موضع رفع لأنها صفه لأعمال «مُسْتَکْبِرِینَ» منصوب علی الحال من قوله «تَنْکِصُونَ» و ذو الحال و «تَنْکِصُونَ» خبر کان و «سامِراً» اسم للجمع منصوب لأنه حال.


المعنی 

ثم بین سبحانه أنه لا یکلف أحدا إلا دون الطاقه بعد أن أخبر عن حال الکافرین و المؤمنین فقال «وَ لا نُکَلِّفُ نَفْساً» أی لا نکلفها أمرا و لا نأمرها «إِلَّا وُسْعَها» أی دون طاقتها «وَ لَدَیْنا کِتابٌ یَنْطِقُ بِالْحَقِّ» معناه و عند ملائکتنا المقربین کتاب ینطق بالحق أی یشهد لکم و علیکم بالحق کتبته الملائکه بأمرنا یرید صحائف الأعمال «وَ هُمْ لا یُظْلَمُونَ» أی یوفون جزاء أعمالهم فلا ینقص من ثوابهم و لا یزاد فی عقابهم و لا یؤاخذون بذنب غیرهم «بَلْ قُلُوبُهُمْ فِی غَمْرَهٍ مِنْ هذا» بل رد لما سبق و ابتداء الکلام و المعنی أن قلوب الکفار فی غفله شدیده من هذا الکتاب المشتمل علی الوعد و الوعید و هو القرآن و قیل فی جهل و حیره عن الحسن و الجبائی «وَ لَهُمْ أَعْمالٌ مِنْ دُونِ ذلِکَ هُمْ لَها عامِلُونَ» أی و لهم أعمال ردیه سوی هذا الجهل یعملون تلک الأعمال فیستحقون بها و بالکفر العقوبه من الله تعالی و قیل و لهم أعمال أی خطایا من دون الحق عن قتاده و أبی العالیه و مجاهد و قیل و لهم أعمال من دون الأجل الذی أجلت لهم فی موتهم لا بد أن یعملوها عن الحسن و مجاهد فی روایه أخری و ابن زید و قیل أعمال أصغر من ذلک أی دون الکفر کما یقال هذا دون هذا فی القدر هم عاملون إلی أن یفنی آجالهم فهم مشتغلون بها «حَتَّی إِذا أَخَذْنا مُتْرَفِیهِمْ بِالْعَذابِ» أی یکون هذا دأبهم حتی إذا أخذنا متنعمیهم و رؤساءهم بعذاب الآخره و یقال عذاب الدنیا و هو عذاب السیف فی یوم بدر عن ابن عباس و قیل هو الجوع حین

دعا النبی ص فقال اللهم اشدد وطأتک علی مضر و اجعلها سنین کسنی یوسف

فابتلاهم الله سبحانه بالقحط حتی أکلوا الجیف و الکلاب عن الضحاک «إِذا هُمْ یَجْأَرُونَ» أی یضجون لشده العذاب و یجزعون و قیل یستغیثون عن ابن عباس و قیل یصرخون إلی الله بالتوبه فلا یقبل منهم «لا تَجْأَرُوا الْیَوْمَ» أی یقال لهم لا تتضرعوا الیوم «إِنَّکُمْ مِنَّا لا تُنْصَرُونَ» هذا إیناس لهم من دفع العذاب عنهم «قَدْ کانَتْ آیاتِی تُتْلی عَلَیْکُمْ» أی تقرأ «فَکُنْتُمْ» أیها الکافرون المعذبون «عَلی أَعْقابِکُمْ تَنْکِصُونَ» أی تدبرون و تستأخرون و ترجعون القهقری مکذبین «مُسْتَکْبِرِینَ بِهِ» أی متکبرین علی سائر الناس بالحرم أو بالبلد یعنی مکه أن لا یظهر علیکم فیه أحد عن ابن عباس و الحسن و مجاهد و قیل مستکبرین بمحمد ص أن تطیعوه و بالقرآن أن تقبلوه فإنها
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کنایه عن غیر مذکور فی الجمیع «سامِراً» أی تسمرون باللیل أی تتحدثون فی معایب النبی ص «تَهْجُرُونَ» الحق بالإعراض عنه و تهجرون أی تفحشون فی المنطق ثم قال سبحانه «أَ فَلَمْ یَدَّبَّرُوا الْقَوْلَ» أی أ لم یتدبروا القرآن فیعرفوا ما فیه من العبر و الدلالات علی صدق نبینا ص «أَمْ جاءَهُمْ ما لَمْ یَأْتِ آباءَهُمُ الْأَوَّلِینَ» قال ابن عباس یرید أ لیس قد أرسلنا نوحا و إبراهیم و النبیین إلی قومهم و کذلک أرسلنا محمدا ص «أَمْ لَمْ یَعْرِفُوا رَسُولَهُمْ فَهُمْ لَهُ مُنْکِرُونَ» قال ابن عباس أ لیس هو محمدا الذی قد عرفوه صغیرا و کبیرا صادق اللسان أمینا وافیا بالعهد و فی هذا توبیخ لهم بالإعراض عنه بعد ما عرفوا صدقه و أمانته مع شرف نسبه قبل الدعوه «أَمْ یَقُولُونَ بِهِ جِنَّهٌ» قال ابن عباس یرید و أی جنون ترون به و فی هذا دلاله علی جهلهم حیث أقروا له بالعقل و الصدق أولا ثم نسبوه إلی الجنون و إنما نسبوه إلی الجنون لینفروا الناس عنه أو لأنه یطمع فی إیمانهم فهو یطمع فی غیر مطمع «بَلْ جاءَهُمْ بِالْحَقِّ» المعنی بل جاءهم بالقرآن و الدین الحق و لیس به جنه «وَ أَکْثَرُهُمْ لِلْحَقِّ کارِهُونَ» لأنه لم یوافق مرادهم «وَ لَوِ اتَّبَعَ الْحَقُّ أَهْواءَهُمْ» الحق هو الله تعالی عن أبی صالح و ابن جریج و السدی و المعنی و لو جعل الله لنفسه شریکا کما یهوون «لَفَسَدَتِ السَّماواتُ وَ الْأَرْضُ وَ مَنْ فِیهِنَّ» و وجه الفساد ما تقدم ذکره عند قوله لَوْ کانَ فِیهِما آلِهَهٌ إِلَّا اللَّهُ لَفَسَدَتا و قیل الحق ما یدعو إلی المصالح و المحاسن و الأهواء ما تدعو إلی المفاسد و المقابح و لو اتبع الحق داعی الهوی لدعا إلی المقابح و لفسد التدبیر فی السماوات و الأرض لأنها مدبره بالحق لا بالهوی و قیل معناه لفسدت أحوال السماوات و الأرض لأنها جاریه علی الحکمه لا علی الهوی و من فیهن أی و لفسد من فیهن و هو إشاره إلی العقلاء من الملائکه و الإنس و الجن و قال الکلبی و ما بینهما من خلق فیکون عاما و وجه فساد العالم بذلک أنه یوجب بطلان الأدله و امتناع الثقه بالمدلول علیه و أن لا یوثق بوعد و لا وعید و لا یؤمن انقلاب عدل الحکیم «بَلْ أَتَیْناهُمْ بِذِکْرِهِمْ» أی بما فیه شرفهم و فخرهم لأن الرسول ص منهم و القرآن نزل بلسانهم «فَهُمْ عَنْ ذِکْرِهِمْ» أی شرفهم «مُعْرِضُونَ» و بالذل راضون و قیل الذکر البیان للحق عن ابن عباس.
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[سوره المؤمنون (23): الآیات 72 الی 80]


اشاره

أَمْ تَسْأَلُهُمْ خَرْجاً فَخَراجُ رَبِّکَ خَیْرٌ وَ هُوَ خَیْرُ الرَّازِقِینَ (72) وَ إِنَّکَ لَتَدْعُوهُمْ إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ (73) وَ إِنَّ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَهِ عَنِ الصِّراطِ لَناکِبُونَ (74) وَ لَوْ رَحِمْناهُمْ وَ کَشَفْنا ما بِهِمْ مِنْ ضُرٍّ لَلَجُّوا فِی طُغْیانِهِمْ یَعْمَهُونَ (75) وَ لَقَدْ أَخَذْناهُمْ بِالْعَذابِ فَمَا اسْتَکانُوا لِرَبِّهِمْ وَ ما یَتَضَرَّعُونَ (76)

حَتَّی إِذا فَتَحْنا عَلَیْهِمْ باباً ذا عَذابٍ شَدِیدٍ إِذا هُمْ فِیهِ مُبْلِسُونَ (77) وَ هُوَ الَّذِی أَنْشَأَ لَکُمُ السَّمْعَ وَ الْأَبْصارَ وَ الْأَفْئِدَهَ قَلِیلاً ما تَشْکُرُونَ (78) وَ هُوَ الَّذِی ذَرَأَکُمْ فِی الْأَرْضِ وَ إِلَیْهِ تُحْشَرُونَ (79) وَ هُوَ الَّذِی یُحْیِی وَ یُمِیتُ وَ لَهُ اخْتِلافُ اللَّیْلِ وَ النَّهارِ أَ فَلا تَعْقِلُونَ (80)



اللغه

أصل الخراج و الخرج واحد و هو الغله التی تخرج علی سبیل الوظیفه و منه خراج الأرض و هما مصدران یجمعان و قد سبق اختلاف القراء فیه فی سوره الکهف و الاستکانه الخضوع و هو استفعل من الکون و المعنی ما طلبوا الکون علی صفه الخضوع قال الأزهری أکانه الله یکینه أی أخضعه حتی ذل و مات فلان بکینه سوء أی بحال سوء و قیل إن استکان من السکینه و السکون إلا أن الفتحه أشبعت فنشأت منها ألف فصار استکانوا الأصل استکنوا علی افتعلوا قال عنتره فی إشباع الفتحه

ینباع من ذفری غضوب جسره زیافه مثل الفنیق المکدم

یرید ینبع فأشبع الفتحه و قال آخر

و أنت من الغوائل حین ترمی و من ذم الرجال بمنتزاح

أی بمنتزح یقال استکن و استکان و تمسکن بمعنی.
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المعنی 

ثم قال سبحانه «أَمْ تَسْأَلُهُمْ» یا محمد علی ما جئتهم به من القرآن و الإیمان «خَرْجاً» أی أجرا و مالا یعطونک فیورث ذلک تهمه فی حالک أو یثقل علیهم قبول قولک لأجله «فَخَراجُ رَبِّکَ خَیْرٌ» أی فرزق ربک فی الدنیا خیر منه عن الکلبی و قیل فأجر ربک فی الآخره خیر منه عن الحسن «وَ هُوَ خَیْرُ الرَّازِقِینَ» أی أفضل من أعطی و آجر و فی هذا دلاله علی أن فی العباد من یرزق غیره بإذن الله «وَ إِنَّکَ لَتَدْعُوهُمْ إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ» من التوحید و إخلاص العباده و العمل بالشریعه «وَ إِنَّ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَهِ» أی لا یصدقون بالنشأه الآخره «عَنِ الصِّراطِ لَناکِبُونَ» أی عن الدین الحق عادلون و مائلون و قیل معناه أنهم فی الآخره ناکبون عن طریق الجنه یؤخذ بهم یمنه و یسره إلی النار عن الجبائی «وَ لَوْ رَحِمْناهُمْ» فی الآخره «وَ کَشَفْنا ما بِهِمْ مِنْ ضُرٍّ» و رددناهم إلی دار التکلیف «لَلَجُّوا فِی طُغْیانِهِمْ یَعْمَهُونَ» مثل قوله وَ لَوْ رُدُّوا لَعادُوا عن الجبائی و أبی مسلم و قیل أنه فی الدنیا أی و لو أنا رحمناهم و کشفنا ما بهم من جوع و نحوه لتمادوا فی ضلالتهم و غوایتهم یترددون عن ابن جریج «وَ لَقَدْ أَخَذْناهُمْ بِالْعَذابِ» معناه إنا قد أخذنا هؤلاء الکفار بالجدب و ضیق الرزق و القتل بالسیف «فَمَا اسْتَکانُوا لِرَبِّهِمْ» أی ما تواضعوا و لا انقادوا «وَ ما یَتَضَرَّعُونَ» أی و ما یرغبون إلی الله فی الدعاء و

قال أبو عبد الله (علیه السلام) الاستکانه الدعاء و التضرع رفع الید فی الصلاه

«حَتَّی إِذا فَتَحْنا عَلَیْهِمْ باباً ذا عَذابٍ شَدِیدٍ» أی هذا دأبهم حتی إذا فتحنا علیهم نوعا آخر من العذاب و ذاک حین

دعا النبی ص علیهم فقال اللهم سنین کسنی یوسف

فجاعوا حتی أکلوا العلهز و هو الوبر بالدم عن مجاهد و قیل هو القتل یوم بدر عن ابن عباس و قیل فتحنا علیهم بابا من عذاب جهنم فی الآخره عن الجبائی و قیل ذلک حین فتح مکه و

قال أبو جعفر (علیه السلام) هو فی الرجعه

«إِذا هُمْ فِیهِ مُبْلِسُونَ» أی آیسون من کل خیر متحیرون ثم بین سبحانه أنه المنعم علی خلقه بأنواع النعم فقال «وَ هُوَ الَّذِی أَنْشَأَ لَکُمُ السَّمْعَ وَ الْأَبْصارَ وَ الْأَفْئِدَهَ» أی خلق هذه الحواس ابتداء لا من شی ء و خص هذه الثلاثه لأن الدلائل مبنیه علیها ینظر العاقل و یسمع و یتفکر فیعلم «قَلِیلًا ما تَشْکُرُونَ» أی یقل شکرکم لها و «قَلِیلًا» منصوب علی المصدر و تقدیره تشکرون قلیلا لهذه النعم التی أنعم الله بها علیکم و قیل معناه إنکم لا تشکرون رب هذه النعم فتوحدونه عن مقاتل «وَ هُوَ الَّذِی ذَرَأَکُمْ» أی خلقکم و أوجدکم «فِی الْأَرْضِ وَ إِلَیْهِ تُحْشَرُونَ» یوم القیامه فیجازیکم علی أعمالکم «وَ هُوَ الَّذِی یُحْیِی وَ یُمِیتُ» أی یحییکم فی أرحام أمهاتکم و یمیتکم عند انقضاء آجالکم «وَ لَهُ اخْتِلافُ اللَّیْلِ وَ النَّهارِ» أی و له تدبیرها بالزیاده و النقصان و قیل و له ملک اختلافهما و هو ذهاب أحدهما و مجی ء الآخر «أَ فَلا تَعْقِلُونَ» أی أ فلا تعلمون بأن تفکروا فتعلموا أن لذلک صانعا قادرا
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عالما حیا حکیما لا یستحق الإلهیه سواه و لا تحسن العباده إلا له.


[سوره المؤمنون (23): الآیات 81 الی 90]


اشاره

بَلْ قالُوا مِثْلَ ما قالَ الْأَوَّلُونَ (81) قالُوا أَ إِذا مِتْنا وَ کُنَّا تُراباً وَ عِظاماً أَ إِنَّا لَمَبْعُوثُونَ (82) لَقَدْ وُعِدْنا نَحْنُ وَ آباؤُنا هذا مِنْ قَبْلُ إِنْ هذا إِلاَّ أَساطِیرُ الْأَوَّلِینَ (83) قُلْ لِمَنِ الْأَرْضُ وَ مَنْ فِیها إِنْ کُنْتُمْ تَعْلَمُونَ (84) سَیَقُولُونَ لِلَّهِ قُلْ أَ فَلا تَذَکَّرُونَ (85)

قُلْ مَنْ رَبُّ السَّماواتِ السَّبْعِ وَ رَبُّ الْعَرْشِ الْعَظِیمِ (86) سَیَقُولُونَ لِلَّهِ قُلْ أَ فَلا تَتَّقُونَ (87) قُلْ مَنْ بِیَدِهِ مَلَکُوتُ کُلِّ شَیْ ءٍ وَ هُوَ یُجِیرُ وَ لا یُجارُ عَلَیْهِ إِنْ کُنْتُمْ تَعْلَمُونَ (88) سَیَقُولُونَ لِلَّهِ قُلْ فَأَنَّی تُسْحَرُونَ (89) بَلْ أَتَیْناهُمْ بِالْحَقِّ وَ إِنَّهُمْ لَکاذِبُونَ (90)



القراءه

قرأ أهل البصره سیقولون الله فی الآیتین و الباقون «لِلَّهِ» و لم یختلفوا فی الأولی.



الحجه

أما قراءه أهل البصره فجواب علی ما یوجبه اللفظ و من قرأ «لِلَّهِ» فعلی المعنی و ذلک أنه إذا قیل من مالک هذه الدار فأجیب لزید فإن الجواب علی المعنی دون ما یقتضیه اللفظ فإن الذی یقتضیه اللفظ أن یقال زید و إنما استقام ذلک لأن معنی من مالک هذه الدار و لمن هذه الدار واحد فلذلک أجیب تاره علی اللفظ و تاره علی المعنی.



المعنی 

ثم أخبر سبحانه عن الکفار المکذبین بالبعث فقال «بَلْ قالُوا مِثْلَ ما قالَ الْأَوَّلُونَ» المنکرون للبعث بعد الموت ثم حکی مقالتهم فقال «قالُوا أَ إِذا مِتْنا وَ کُنَّا تُراباً وَ عِظاماً أَ إِنَّا لَمَبْعُوثُونَ» و هذا جهل منهم لأنهم لو تفکروا فی أن النشأه الأولی أعظم منه لما استعظموه و قد أقروا بأن الله خالقهم «لَقَدْ وُعِدْنا نَحْنُ وَ آباؤُنا» أی وعد آباؤنا هذا الذی تعدنا
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من البعث «مِنْ قَبْلُ» أی من قبل مجیئک فما صدق وعدهم «إِنْ هذا إِلَّا أَساطِیرُ الْأَوَّلِینَ» أی ما هذا إلا أکاذیب الأولین قد سطروا ما لا حقیقه له و إنما یجری مجری حدیث السمر الذی یکتب للأطراف به ثم احتج علی هؤلاء المنکرین للبعث و النشور فقال «قُلْ» یا محمد لهم «لِمَنِ الْأَرْضُ وَ مَنْ فِیها» أی لمن خلق الأرض و ملکها و من فیها من العقلاء «إِنْ کُنْتُمْ تَعْلَمُونَ سَیَقُولُونَ» فی الجواب «لِلَّهِ» و إنما قال ذلک لأنهم کانوا یقرون بأن الله هو الخالق «قُلْ أَ فَلا تَذَکَّرُونَ» أی فقل لهم عند ذلک أ فلا تتفکرون فتعلمون أنه تعالی قادر علی ذلک و من قدر علیه قدر علی إحیاء الموتی لأنه لیس ذلک بأعظم منه ثم زاد فی الحجه فقال «قُلْ» یا محمد لهم أیضا «مَنْ رَبُّ السَّماواتِ السَّبْعِ» أی من مالکها و المتصرف فیها «وَ رَبُّ الْعَرْشِ الْعَظِیمِ» أی و من مالک العرش و مدبره لأنهم کانوا یقرون بأن الله خالق السماوات و أن الملائکه سکان السماوات و العرش عندهم عباره عن الملک إلا أن یکون أتاهم خلق العرش من قبل النقل ثم أخبر أنهم سیقولون الله فی الجواب عن ذلک أی إن رب السماوات و رب العرش هو الله و من قرأ «لِلَّهِ» فالمعنی أنها لله «قُلْ أَ فَلا تَتَّقُونَ» أی فعند ذلک یلزمهم الحجه فقل لهم أ فلا تتقون عذابه علی جحد توحیده و الإشراک فی عبادته و فی إنکار البعث ثم زاد فی الحجه فقال «قُلْ» یا محمد لهم أیضا «مَنْ بِیَدِهِ مَلَکُوتُ کُلِّ شَیْ ءٍ» و الملکوت من صفات المبالغه فی الملک کالجبروت و الرهبوت و قال مجاهد ملکوت کل شی ء خزائن کل شی ء «وَ هُوَ یُجِیرُ وَ لا یُجارُ عَلَیْهِ» أی یمنع من السوء من یشاء و لا یمتنع منه من أراده بسوء یقال أجرت فلانا إذا استغاث بک فحمیته و أجرت علیه إذا حمیت عنه و یحتمل أن یکون أراد فی الدنیا أی من قصد عبدا من عباده بسوء قدر علی منعه و من أراد الله بسوء لم یقدر علی منعه أحد و یحتمل أن یکون أراد فی الآخره أی یجیر من العذاب و لا یجار علیه منه «إِنْ کُنْتُمْ تَعْلَمُونَ» أی إن کنتم تعلمون ذلک فأجیبوا «سَیَقُولُونَ» فی الجواب «لِلَّهِ قُلْ فَأَنَّی تُسْحَرُونَ» أی فکیف یخیل إلیکم الحق باطلا و الصحیح فاسدا مع وضوح الحق و تمییزه من الباطل و قیل معناه فکیف تعمون عن هذا و تصدون عنه من قولهم سحرت أعیننا فلم نبصر و قیل معناه فکیف تخدعون و یموه علیکم کقول امرئ القیس

" و نسحر بالطعام و بالشراب"

أی و نخدع «بَلْ أَتَیْناهُمْ بِالْحَقِّ وَ إِنَّهُمْ لَکاذِبُونَ» معناه إنا جئناهم بالحق و بینا لهم الحق الذی فیه بیان کذبهم و لکنهم أصروا علی باطلهم و کذبهم.

النظم

و إنما اتصلت الآیه الأولی بما قبلها بمعنی أنهم لو تفکروا لعلموا و لکن
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عولوا علی التقلید فقالوا مثل ما قال الأولون فعلی هذا تکون متصله بقوله أَ فَلا تَعْقِلُونَ و قیل إنه جواب الاستفهام فی قوله أَمْ جاءَهُمْ ما لَمْ یَأْتِ آباءَهُمُ الْأَوَّلِینَ و الآیه الأخیره معطوفه علی ما تقدم من أدله التوحید و هی رد علی المشرکین و تکذیب لهم فی قولهم إن الأصنام آلهه و إن الله سبحانه له ولد و إن الملائکه بنات الله.


[سوره المؤمنون (23): الآیات 91 الی 100]


اشاره

مَا اتَّخَذَ اللَّهُ مِنْ وَلَدٍ وَ ما کانَ مَعَهُ مِنْ إِلهٍ إِذاً لَذَهَبَ کُلُّ إِلهٍ بِما خَلَقَ وَ لَعَلا بَعْضُهُمْ عَلی بَعْضٍ سُبْحانَ اللَّهِ عَمَّا یَصِفُونَ (91) عالِمِ الْغَیْبِ وَ الشَّهادَهِ فَتَعالی عَمَّا یُشْرِکُونَ (92) قُلْ رَبِّ إِمَّا تُرِیَنِّی ما یُوعَدُونَ (93) رَبِّ فَلا تَجْعَلْنِی فِی الْقَوْمِ الظَّالِمِینَ (94) وَ إِنَّا عَلی أَنْ نُرِیَکَ ما نَعِدُهُمْ لَقادِرُونَ (95)

ادْفَعْ بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ السَّیِّئَهَ نَحْنُ أَعْلَمُ بِما یَصِفُونَ (96) وَ قُلْ رَبِّ أَعُوذُ بِکَ مِنْ هَمَزاتِ الشَّیاطِینِ (97) وَ أَعُوذُ بِکَ رَبِّ أَنْ یَحْضُرُونِ (98) حَتَّی إِذا جاءَ أَحَدَهُمُ الْمَوْتُ قالَ رَبِّ ارْجِعُونِ (99) لَعَلِّی أَعْمَلُ صالِحاً فِیما تَرَکْتُ کَلاَّ إِنَّها کَلِمَهٌ هُوَ قائِلُها وَ مِنْ وَرائِهِمْ بَرْزَخٌ إِلی یَوْمِ یُبْعَثُونَ (100)



القراءه

قرأ أهل المدینه و أهل الکوفه غیر حفص عالم الغیب بالرفع و الباقون بالجر إلا أن رویسا إذا وصل جر و إذا ابتدأ رفع.



الحجه

وجه الرفع أن یکون خبر مبتدإ محذوف و تقدیره هو عالم الغیب و وجه الجر أن یکون صفه الله تعالی و یکون إضافه عالم حقیقیه بمعنی اللام و یجوز أن یکون بدلا فتکون الإضافه غیر حقیقیه و الغیب فی تقدیر النصب الأول یکون بمعنی الماضی و الثانی بمعنی
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الحاضر و لا یکون بمعنی المستقبل.


اللغه

الهمزه شده الدفع و منه الهمزه للحرف الذی یخرج من أقصی الحلق باعتماد شدید و دفع و همزه الشیطان دفعه بالإغواء إلی المعاصی و قوس همزی شدیده الدفع للسهم و البرزخ الحاجز بین الشیئین و کل فصل بین شیئین برزخ و معنی من ورائهم هنا من أمامهم و قدامهم قال الشاعر:

أ یرجو بنو مروان سمعی و طاعتی و قومی تمیم و الفلاه ورائیا

. الإعراب

قوله «إِذاً لَذَهَبَ کُلُّ إِلهٍ بِما خَلَقَ» جواب لو مقدر و التقدیر و لو کان معه إله إذا لذهب و إذا هنا حشو بین لو و جوابه فهی لغو غیر عامل «" إِمَّا تُرِیَنِّی"» إن للشرط ضمت إلیها ما مسلطه و المعنی أنها سلطت نون التأکید علی دخولها الفعل المضارع و لو لم تکن هی لم یجز أن ترینی و جواب الشرط «فَلا تَجْعَلْنِی» و رب معترض بین الشرط و الجزاء و «بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ» الموصوله و الصله فی موضع جر بأنهما صفه محذوف مجرور التقدیر ادفع بالخصله التی هی أحسن و «رَبِّ ارْجِعُونِ» جاء الخطاب علی لفظ الجمیع لأنه سبحانه یقول إِنَّا نَحْنُ نَزَّلْنَا الذِّکْرَ و إِنَّا نَحْنُ نُحْیِی و هذا اللفظ یعرفه العرب للجلیل الشأن یخبر به الجماعه فکذلک جاء الخطاب فی «ارْجِعُونِ» و قال المازنی أنه جمع الضمیر لیدل علی التکرار فکأنه قال رب أرجعنی أرجعنی أرجعنی و «إِلی یَوْمِ یُبْعَثُونَ» إلی تتعلق بما یتعلق به من فی قوله «وَ مِنْ وَرائِهِمْ بَرْزَخٌ» و یوم مضاف إلی «یُبْعَثُونَ» لأن أسماء الزمان تضاف إلی الأفعال.


المعنی 

ثم أکد سبحانه ما قدمه من أدله التوحید بقوله «مَا اتَّخَذَ اللَّهُ مِنْ وَلَدٍ» أی لم یجعل ولد غیره ولد نفسه لاستحاله ذلک علیه فمن المحال أن یکون له ولد فلا یجوز علیه التشبیه بما هو مستحیل ممتنع إلا علی النفی و التبعید و اتخاذ الولد هو أن یجعل الجاعل ولد غیره یقوم مقام ولده لو کان له و کذلک التبنی إنما هو جعل الجاعل ابن غیره و من یصح أن یکون ابنا له مقام ابنه و لذلک لا یقال تبنی شاب شیخا و لا تبنی الإنسان بهیمه لما استحال أن یکون ذلک ولدا له «وَ ما کانَ مَعَهُ مِنْ إِلهٍ» من هاهنا و فی قوله «مِنْ وَلَدٍ» مؤکده فهو آکد من أن یقول ما اتخذ الله ولدا و ما کان معه إله نفی عن نفسه الولد و الشریک علی آکد الوجوه «إِذاً لَذَهَبَ کُلُّ إِلهٍ بِما خَلَقَ» و التقدیر إذ لو کان معه إله آخر لذهب کل إله بما خلق أی لمیز کل إله خلقه عن خلق غیره و منعه من الاستیلاء علی ما خلقه أو نصب دلیلا یمیز به بین خلقه و خلق غیره فإنه کان لا یرضی أن یضاف خلقه و إنعامه إلی غیره «وَ لَعَلا بَعْضُهُمْ عَلی بَعْضٍ» أی و لطلب بعضهم قهر بعض و مغالبته و هذا معنی قول المفسرین و لقاتل بعضهم بعضا کما
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یفعل الملوک فی الدنیا و قیل معناه و لمنع بعضهم بعضا عن مراده و هو مثل قوله لَوْ کانَ فِیهِما آلِهَهٌ إِلَّا اللَّهُ لَفَسَدَتا و فی هذا دلاله عجیبه فی التوحید و هو أن کل واحد من الآلهه من حیث یکون إلها یکون قادرا لذاته فیؤدی إلی أن یکون قادرا علی کل ما یقدر علیه غیره من الآلهه فیکون غالبا و مغلوبا من حیث إنه قادر لذاته و أیضا فإن من ضروره کل قادرین صحه التمانع بینهما فلو صح وجود إلهین صح التمانع بینهما من حیث أنهما قادران و امتنع التمانع بینهما من حیث أنهما قادران للذات و هذا محال و فی هذا دلاله علی إعجاز القرآن لأنه لا یوجد فی کلام العرب کلمه وجیزه تضمنت ما تضمنته هذه فإنها قد تضمنت دلیلین باهرین علی وحدانیه الله و کمال قدرته ثم نزه نفسه عما وصفوه به فقال «سُبْحانَ اللَّهِ عَمَّا یَصِفُونَ» أی عما یصفه به المشرکون من اتخاذه الولد و الشریک «عالِمِ الْغَیْبِ وَ الشَّهادَهِ» أی یعلم ما غاب و ما حضر فلا یخفی علیه شی ء «فَتَعالی الله عَمَّا یُشْرِکُونَ» و المعنی أنه عالم بما کان و بما سیکون و بما لم یکن أن لو کان کیف یکون و من کان بهذه الصفه لا یکون له شریک لأنه الأعلی من کل شی ء فی صفته ثم قال لنبیه ص «قُلْ» یا محمد «رَبِّ إِمَّا تُرِیَنِّی ما یُوعَدُونَ» أی إن أریتنی ما یوعدون من العذاب و النقمه یعنی القتل یوم بدر «رَبِّ فَلا تَجْعَلْنِی فِی الْقَوْمِ الظَّالِمِینَ» أی مع القوم الظالمین و المعنی فأخرجنی من بینهم عند ما ترید إحلال العذاب بهم لئلا یصیبنی ما یصیبهم و فی هذا دلاله علی جواز أن یدعو الإنسان بما یعلم أن الله یفعله لا محاله لأن من المعلوم أن الله تعالی لا یعذب أنبیاءه مع المعذبین و یکون الفائده فی ذلک إظهار الرغبه إلی الله «وَ إِنَّا عَلی أَنْ نُرِیَکَ ما نَعِدُهُمْ لَقادِرُونَ» هذا ابتداء کلام من الله تعالی معناه إنا لا نعاجلهم بالعقوبه مع قدرتنا علی ذلک و لکن ننظرهم و نمهلهم لمصلحه توجب ذلک قال الکلبی هذا أمر شهده أصحاب رسول الله ص بعد موته و

روی الحاکم أبو القاسم الحسکانی بإسناده عن أبی صالح عن ابن عباس و جابر بن عبد الله أنهما سمعا رسول الله ص یقول فی حجه الوداع و هو بمنی لا ترجعوا بعدی کفارا یضرب بعضکم رقاب بعض و أیم الله لئن فعلتموها لتعرفنی فی کتیبه یضاربونکم قال فغمز من خلف منکبه الأیسر فالتفت فقال أ و علی فنزل «قُلْ رَبِّ إِمَّا تُرِیَنِّی» الآیات ثم أمره ص بالصبر إلی أن ینقضی الأجل المضروب للعذاب فقال «ادْفَعْ بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ السَّیِّئَهَ»

أی ادفع بالإغضاء و الصفح إساءه المسی ء عن مجاهد و الحسن و هذا قبل الأمر بالقتال و قیل معناه ادفع باطلهم ببیان الحجج علی ألطف الوجوه و أوضحها و أقربها إلی الإجابه و القبول «نَحْنُ أَعْلَمُ بِما یَصِفُونَ» أی بما یکذبون و یقولون من الشرک و المعنی إنا نجازیهم بما یستحقونه ثم أمره ص فقال «قُلْ» یا محمد «رَبِّ أَعُوذُ بِکَ» أی أعتصم بک «مِنْ هَمَزاتِ الشَّیاطِینِ» أی من
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نزعاتهم و وساوسهم عن ابن عباس و الحسن و المعنی من دعائهم إلی الباطل و العصیان و من شرورهم فی کل شی ء یخاف فیه من ذلک «وَ أَعُوذُ بِکَ رَبِّ أَنْ یَحْضُرُونِ» أی یشهدونی و یقاربونی و یصدونی عن طاعتک و قیل معناه أن یحضرونی فی الصلاه عند تلاوه القرآن و قیل فی الأحوال کلها ثم عاد سبحانه إلی قوله أَ إِذا مِتْنا وَ کُنَّا تُراباً وَ عِظاماً فقال «حَتَّی إِذا جاءَ أَحَدَهُمُ الْمَوْتُ قالَ رَبِّ ارْجِعُونِ» یعنی أن هؤلاء الکفار إذا أشرفوا علی الموت سألوا الله تعالی عند ذلک الرجعه إلی دار التکلیف فیقول أحدهم رب أرجعون علی لفظ الجمع و فی معناه قولان (أحدهما) أنهم استغاثوا أولا بالله ثم رجعوا إلی مسائله الملائکه فقالوا لهم ارجعون أی ردونی إلی الدنیا عن ابن جریر (و الآخر) أنه علی عاده العرب فی تعظیم المخاطب کما قال قُرَّتُ عَیْنٍ لِی وَ لَکَ لا تَقْتُلُوهُ و روی النضر بن شمیل قال سألوا الخلیل عن هذا ففکر ثم قال سألتمونی عن شی ء لا أحسنه و لا أعرف معناه فاستحسن الناس منه ذلک «لَعَلِّی أَعْمَلُ صالِحاً فِیما تَرَکْتُ» أی فی ترکتی و المعنی أؤدی عنها حق الله تعالی و قیل معناه فی دنیای فإنه ترک الدنیا و صار إلی الآخره و قیل معناه أعمل صالحا فیما فرطت و ضیعت أی فی صلاتی و صیامی و طاعاتی و

قال الصادق (علیه السلام) أنه فی مانع الزکاه یسأل الرجعه عند الموت

ثم قال سبحانه فی الجواب عن سؤالهم «کَلَّا» أی لا یرجع إلی الدنیا «إِنَّها» أی مسأله الرجعه «کَلِمَهٌ هُوَ قائِلُها» أی کلام یقوله و لا فائده له فی ذلک و قیل معناه و هی کلمه یقولها بلسانه و لیس لها حقیقه مثل قوله وَ لَوْ رُدُّوا لَعادُوا لِما نُهُوا عَنْهُ و

روی العیاشی بإسناده عن الفتح بن یزید الجرجانی قال قلت لأبی الحسن الرضا (علیه السلام) جعلت فداک یعرف القدیم سبحانه الشی ء الذی لم یکن أن لو کان کیف کان یکون قال ویحک إن مسألتک لصعبه أ ما قرأت قوله عز و جل لَوْ کانَ فِیهِما آلِهَهٌ إِلَّا اللَّهُ لَفَسَدَتا «وَ لَعَلا بَعْضُهُمْ عَلی بَعْضٍ» لقد عرف الشی ء الذی لم یکن و لا یکون إن لو کان کیف کان یکون و قال و یحکی قول الأشقیاء «رَبِّ ارْجِعُونِ لَعَلِّی أَعْمَلُ صالِحاً فِیما تَرَکْتُ کَلَّا إِنَّها کَلِمَهٌ هُوَ قائِلُها» و قال وَ لَوْ رُدُّوا لَعادُوا لِما نُهُوا عَنْهُ وَ إِنَّهُمْ لَکاذِبُونَ فقد علم الشی ء الذی لم یکن لو کان کیف کان یکون و هو السمیع البصیر الخبیر العلیم

«مِنْ وَرائِهِمْ» أی و من بین أیدیهم «بَرْزَخٌ إِلی یَوْمِ یُبْعَثُونَ» أی حاجز بین الموت و البعث فی یوم القیامه من القبور عن ابن زید و قیل حاجز بینهم و بین الرجوع إلی الدنیا و هم فیه إلی یوم یبعثون عن ابن عباس و مجاهد و قیل البرزخ الإمهال إلی یوم القیامه و هو القبر و کل فصل بین شیئین هو برزخ عن علی بن عیسی و فی الآیه دلاله علی أن أحدا لا یموت حتی یعرف منزلته عند الله تعالی اضطرارا و أنه من أهل الثواب أو العقاب عن الجبائی.
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[سوره المؤمنون (23): الآیات 101 الی 110]


اشاره

فَإِذا نُفِخَ فِی الصُّورِ فَلا أَنْسابَ بَیْنَهُمْ یَوْمَئِذٍ وَ لا یَتَساءَلُونَ (101) فَمَنْ ثَقُلَتْ مَوازِینُهُ فَأُولئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ (102) وَ مَنْ خَفَّتْ مَوازِینُهُ فَأُولئِکَ الَّذِینَ خَسِرُوا أَنْفُسَهُمْ فِی جَهَنَّمَ خالِدُونَ (103) تَلْفَحُ وُجُوهَهُمُ النَّارُ وَ هُمْ فِیها کالِحُونَ (104) أَ لَمْ تَکُنْ آیاتِی تُتْلی عَلَیْکُمْ فَکُنْتُمْ بِها تُکَذِّبُونَ (105)

قالُوا رَبَّنا غَلَبَتْ عَلَیْنا شِقْوَتُنا وَ کُنَّا قَوْماً ضالِّینَ (106) رَبَّنا أَخْرِجْنا مِنْها فَإِنْ عُدْنا فَإِنَّا ظالِمُونَ (107) قالَ اخْسَؤُا فِیها وَ لا تُکَلِّمُونِ (108) إِنَّهُ کانَ فَرِیقٌ مِنْ عِبادِی یَقُولُونَ رَبَّنا آمَنَّا فَاغْفِرْ لَنا وَ ارْحَمْنا وَ أَنْتَ خَیْرُ الرَّاحِمِینَ (109) فَاتَّخَذْتُمُوهُمْ سِخْرِیًّا حَتَّی أَنْسَوْکُمْ ذِکْرِی وَ کُنْتُمْ مِنْهُمْ تَضْحَکُونَ (110)



القراءه

قرأ أهل الکوفه غیر عاصم شقاوتنا بالألف و فتح الشین و الباقون «شِقْوَتُنا» بکسر الشین من غیر ألف و قرأ أهل المدینه و أهل الکوفه غیر عاصم سخریا بضم السین و الباقون بکسرها و کذلک فی سوره ص.



الحجه

قال أبو علی الشقوه مصدر کالرقه و الفطنه و الشقاوه کالسعاده فالقراءه بهما جمیعا سائغه و قال أبو زید اتخذت فلانا سخریا و سخریا إذا هزئت منه و قد سخرت منه أسخر سخریا و سخر قال أبو عبیده اتخذتموهم سخریا تسخرون منهم و سخریا تسخرونهم و یقال أیضا أن من الهزء سخری و سخری و من السخریه مضمومه لا غیر و حکی عن الحسن و قتاده أن ما کان من العبوده فهو سخری بالضم و ما کان من الهزء فبالکسر قال أبو علی الأکثر فی الهزء کسر السین فیما حکوه و یروی أنه إنما کان أکثر لأن السخر مصدر سخرت و فعل و فعل قد

ص: 189







یکونان بمعنی نحو المثل و المثل و الشبه و الشبه فی حرف آخر فکذلک السخر و السخر إلا أن المکسوره ألزمت یاء النسب دون المفتوحه مما اتفقوا فی القسم علی الفتح فی لعمر الله و لم یعتد بیاء النسب کما لم یعتد بها فی نحو أحمر و أحمری و دوار و دواری و الوجه فی الضم علی ما حکی عن یونس أن السخری قد یقال بالضم بمعنی الهزء و اتفق القراء علی الضم فی الزخرف لأنه من السخره و انقیاد بعضهم لبعض فی الأمور و ذلک لا یکون إلا بالضم.


اللغه

اللفح و النفح: بمعنی إلا أن اللفح أشد تأثیرا و أعظم من النفح و هو ضرب من السموم للوجه و النفح ضرب الریح الوجه و الکلوح تقلص الشفتین عن الأسنان حتی تبدو الأسنان قال الأعشی

و له المقدم لا مثل له ساعه الشدق عن الناب کلح

و خسأت فلانا أخسأه خسأ إذا زجرته لیتباعد فخسأ و هو خاسئ و معنی اخسأ أی تباعد تباعد سخط.


الإعراب 

العامل فی إذا نفخ و بینهم و یومئذ خبر لا المحذوف تقدیره فلا أنساب تثبت بینهم «تَلْفَحُ وُجُوهَهُمُ النَّارُ» فی موضع النصب علی الحال و العامل فیه «خالِدُونَ».


المعنی 

ثم بین سبحانه حال الفریقین یوم البعث فقال «فَإِذا نُفِخَ فِی الصُّورِ» قیل أن المراد به نفخه الصعق عن ابن عباس و قیل نفخه البعث عن ابن مسعود و الصور جمع صوره أی إذا نفخ فیه الأرواح و أعیدت أحیاء عن الحسن و قیل إن الصور قرن ینفخ فیه إسرافیل (علیه السلام) بالصوت العظیم الهائل علی ما وصفه الله تعالی علامه لوقت إعاده الخلق عن أکثر المفسرین «فَلا أَنْسابَ بَیْنَهُمْ یَوْمَئِذٍ» أی لا یتواصلون بالأنساب و لا یتعاطفون بها مع معرفه بعضهم بعضا عن الحسن و المعنی أنه لا یرحم قریب قریبه لشغله عنه فإن المقصود بالأنساب دفع ضر أو جر نفع فإذا ذهب هذا المقصود فکان الأنساب قد ذهبت و مثله یَوْمَ یَفِرُّ الْمَرْءُ مِنْ أَخِیهِ وَ أُمِّهِ وَ أَبِیهِ و قیل معناه لا یتفاخرون بالأنساب کما کانوا یفعلونه فی الدنیا عن ابن عباس و الجبائی و لا بد من تقدیر محذوف فی الآیه علی تأویل فلا أنساب بینهم یومئذ یتفاخرون بها أو یتعاطفون بها و المعنی أنه لا یفضل بعضهم بعضا یومئذ بنسب و إنما یتفاضلون بأعمالهم و

قال النبی ص کل حسب و نسب منقطع یوم القیامه إلا حسبی و نسبی

«وَ لا یَتَساءَلُونَ» أی لا یسأل بعضهم بعضا عن حاله و خبره کما کانوا یسألون فی الدنیا لشغل کل واحد بنفسه عن
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الجبائی و قیل لا یسأل بعضهم بعضا أن یحمل عنه ذنبه و لا تنافی بین هذه الآیه و بین قوله فَأَقْبَلَ بَعْضُهُمْ عَلی بَعْضٍ یَتَساءَلُونَ لأن للقیامه أحوالا و مواطن فمنها حال یشغلهم عظم الأمر فیها عن المسأله و منها حال یلتفتون فیها فیتساءلون و هذا معنی قول ابن عباس لما سئل عن الآیتین فقال هذه تارات یوم القیامه و قیل إنما یتساءلون عند دخول الجنه و إنما یسأل بعض أهل الجنه بعضا فإنهم لا یفزعون من أهوال القیامه عن السدی «فَمَنْ ثَقُلَتْ مَوازِینُهُ» بالطاعات «فَأُولئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ» الناجون «وَ مَنْ خَفَّتْ مَوازِینُهُ» عن الطاعات «فَأُولئِکَ الَّذِینَ خَسِرُوا أَنْفُسَهُمْ فِی جَهَنَّمَ خالِدُونَ» و قد تقدم تفسیر الآیتین و اختلاف المفسرین فی کیفیه المیزان و الوزن فی سوره الأعراف «تَلْفَحُ وُجُوهَهُمُ النَّارُ» أی یصیب وجوههم لفح النار و لهبها «وَ هُمْ فِیها کالِحُونَ» أی عابسون عن ابن عباس و قیل هو أن تتقلص شفاههم و تبدو أسنانهم کالرءوس المشویه عن الحسن «أَ لَمْ تَکُنْ آیاتِی تُتْلی عَلَیْکُمْ» أی و یقال لهم أ و لم یکن القرآن یقرأ علیکم و قیل أ لم تکن حججی و بیناتی و أدلتی تقرأ علیکم فی دار الدنیا «فَکُنْتُمْ بِها تُکَذِّبُونَ قالُوا رَبَّنا غَلَبَتْ عَلَیْنا شِقْوَتُنا» أی شقاوتنا و معناهما واحد و هو المضره اللاحقه فی العافیه و السعاده المنفعه اللاحقه فی العافیه و یقال لمن حصل فی الدنیا علی مضره فادحه شقی و المعنی استعلت علینا سیئاتنا التی أوجبت لنا الشقاء «وَ کُنَّا قَوْماً ضالِّینَ» أی ذاهبین عن الحق و لما کانت سیئاتهم التی شقوا بها سبب شقاوتهم سمیت شقاوه توسعا و من أکبر الشقاوه أن تترک عباده الله تعالی إلی عباده غیره و تترک الأدله و یتبع الهوی «رَبَّنا أَخْرِجْنا مِنْها» أی من النار «فَإِنْ عُدْنا» لما تکره من الکفر و التکذیب و المعاصی «فَإِنَّا ظالِمُونَ» لأنفسنا قال الحسن هذا آخر کلام یتکلم به أهل النار ثم بعد ذلک یکون لهم شهیق کشهیق الحمار «قالَ اخْسَؤُا فِیها» أی ابعدوا بعد الکلب فی النار و هذه اللفظه زجر للکلاب و إذا قیل ذلک للإنسان یکون للإهانه المستحقه للعقوبه «وَ لا تُکَلِّمُونِ» و هذه مبالغه للإذلال و الإهانه و إظهار الغضب علیهم لأن من لا یکلم إهانه له فقد بلغ به الغایه فی الإذلال و قیل معناه و لا تکلمون فی رفع العذاب فإنی لا أرفعه عنکم و هی علی صیغه النهی و لیست بنهی لأن الأمر و النهی مرتفعان فی الآخره لارتفاع التکلیف «إِنَّهُ کانَ فَرِیقٌ مِنْ عِبادِی» أی طائفه من عبادی و هم الأنبیاء و المؤمنون «یَقُولُونَ رَبَّنا آمَنَّا فَاغْفِرْ لَنا وَ ارْحَمْنا وَ أَنْتَ خَیْرُ الرَّاحِمِینَ» أی یدعون بهذه الدعوات فی الدنیا طلبا لما عندی من الثواب «فَاتَّخَذْتُمُوهُمْ» أنتم یا معشر الکفار «سِخْرِیًّا» أی کنتم تهزئون و تسخرون منهم و قیل معناه تستعبدونهم و تصرفونهم فی أعمالکم و حوائجکم کرها بغیر أجر و قیل إنهم کانوا إذا آذوا المؤمنین قالوا انظروا إلی هؤلاء رضوا من الدنیا بالعیش الدنی طمعا فی ثواب الآخره و لیس وراءهم آخره

ص: 191





و لا ثواب فهو مثل قوله وَ إِذا مَرُّوا بِهِمْ یَتَغامَزُونَ «حَتَّی أَنْسَوْکُمْ ذِکْرِی» أی نسیتم ذکری لاشتغالکم بالسخریه منهم فنسب الإنساء إلی عباده المؤمنین و إن لم یفعلوه لما کانوا السبب فی ذلک «وَ کُنْتُمْ مِنْهُمْ تَضْحَکُونَ» ظاهر المعنی.


[سوره المؤمنون (23): الآیات 111 الی 118]


اشاره

إِنِّی جَزَیْتُهُمُ الْیَوْمَ بِما صَبَرُوا أَنَّهُمْ هُمُ الْفائِزُونَ (111) قالَ کَمْ لَبِثْتُمْ فِی الْأَرْضِ عَدَدَ سِنِینَ (112) قالُوا لَبِثْنا یَوْماً أَوْ بَعْضَ یَوْمٍ فَسْئَلِ الْعادِّینَ (113) قالَ إِنْ لَبِثْتُمْ إِلاَّ قَلِیلاً لَوْ أَنَّکُمْ کُنْتُمْ تَعْلَمُونَ (114) أَ فَحَسِبْتُمْ أَنَّما خَلَقْناکُمْ عَبَثاً وَ أَنَّکُمْ إِلَیْنا لا تُرْجَعُونَ (115)

فَتَعالَی اللَّهُ الْمَلِکُ الْحَقُّ لا إِلهَ إِلاَّ هُوَ رَبُّ الْعَرْشِ الْکَرِیمِ (116) وَ مَنْ یَدْعُ مَعَ اللَّهِ إِلهاً آخَرَ لا بُرْهانَ لَهُ بِهِ فَإِنَّما حِسابُهُ عِنْدَ رَبِّهِ إِنَّهُ لا یُفْلِحُ الْکافِرُونَ (117) وَ قُلْ رَبِّ اغْفِرْ وَ ارْحَمْ وَ أَنْتَ خَیْرُ الرَّاحِمِینَ (118)



القراءه

قرأ حمزه و الکسائی إنهم بکسر الألف و قل کم لبثتم و قل إن لبثتم علی الأمر و قرأ ابن کثیر «قالَ کَمْ لَبِثْتُمْ» فقط و قرأ الباقون «أَنَّهُمْ» بفتح الألف و «قالَ» فی الموضعین و قرأ أهل الکوفه غیر عاصم و یعقوب لا ترجعون بفتح التاء و الباقون بضم التاء و فتح الجیم.



الحجه

قال أبو علی من فتح أن فالمعنی لأنهم هم الفائزون و یجوز أن یکون إنهم فی موضع المفعول الثانی لأن جزیت یتعدی إلی مفعولین قال سبحانه وَ جَزاهُمْ بِما صَبَرُوا جَنَّهً وَ حَرِیراً و تقدیره جزیتهم الیوم بصبرهم الفوز و فاز الرجل إذا نال ما أراد و قالوا فوز الرجل إذا مات و یشبه أن یکون ذلک علی التفاؤل له أی صار إلی ما أحب و المفازه المهلکه علی وجه التفاؤل أیضا و من کسر إن استأنف فقطعه عما قبله و مثله لبیک إن الحمد و النعمه لک و إن
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الحمد بالکسر و الفتح و من قرأ قل کم لبثتم کان علی قل أیها السائل عن لبثهم و قال علی الإخبار عنه و زعموا أن فی مصاحف أهل الکوفه قل فی الموضعین و حجه من قال ترجعون إنا إلیه راجعون و قد تقدم ذکر هذا النحو.


الإعراب 

«کَمْ لَبِثْتُمْ» کم فی محل النصب لأنه ظرف زمان و العامل فیه لبث و «عَدَدَ» منصوب علی التمییز و العامل فیه کم و لا یمنع کم من العمل الفصل الکثیر لأن کم الخبریه تجر الممیز فإذا فصل بینها و بین معمولها نصبت کالاستفهامیه فلأن تنصب الاستفهامیه مع الفصل أولی و قلیلا صفه مصدر محذوف تقدیره إن لبثتم إلا قلیلا عبثا و یجوز أن یکون مصدرا وضع موضع الحال و تقدیره أ فحسبتم إنما خلقناکم عابثین و یجوز أن یکون مفعولا له أی للعبث «لا إِلهَ إِلَّا هُوَ» فی موضع النصب علی الحال علی تقدیر فتعالی الله عدیم المثل و الأولی أن یکون جمله مستأنفه. و «رَبُّ الْعَرْشِ» خبر مبتدإ محذوف فهی جمله أخری مستأنفه بدلاله حسن الوقف علی المواضع الثلاثه علی «الْحَقُّ» و علی «هُوَ» و علی «الْکَرِیمِ» «لا بُرْهانَ لَهُ» به جمله منصوبه الموضع بأنه صفه لقوله «إِلهاً» فهی صفه بعد صفه.


المعنی 

ثم أخبر سبحانه عن المؤمنین الذین سخر الکافرون منهم فی دار الدنیا فقال «إِنِّی جَزَیْتُهُمُ الْیَوْمَ بِما صَبَرُوا» أی بصبرهم علی أذاکم و سخریتکم و استهزائکم بهم «أَنَّهُمْ هُمُ الْفائِزُونَ» أی الظافرون بما أرادوا الناجون فی الآخره و المراد بقوله «الْیَوْمَ» أیام الجزاء لا یوم بعینه «قالَ» أی قال الله تعالی للکفار یوم البعث و هو سؤال توبیخ و تبکیت لمنکری البعث «کَمْ لَبِثْتُمْ فِی الْأَرْضِ» أی القبور «عَدَدَ سِنِینَ قالُوا لَبِثْنا یَوْماً أَوْ بَعْضَ یَوْمٍ» لأنهم لم یشعروا بطول لبثهم و مکثهم لکونهم أمواتا و قیل إنه سؤال لهم عن مده حیاتهم فی الدنیا قالوا لبثنا یوما أو بعض یوم استقلوا حیاتهم فی الدنیا لطول لبثهم و مکثهم فی النار عن الحسن قال و لم یکن ذلک کذبا منهم لأنهم أخبروا بما عندهم و قیل إن المراد به یوما أو بعض یوم من أیام الآخره قال ابن عباس أنساهم الله قدر لبثهم فیرون أنهم لم یلبثوا إلا یوما أو بعض یوم لعظم ما هم بصدده من العذاب «فَسْئَلِ الْعادِّینَ» یعنی الملائکه لأنهم یحصون أعمال العباد عن مجاهد و قیل یعنی الحساب لأنهم یعدون الشهور و السنین عن قتاده «قالَ» الله تعالی «إِنْ لَبِثْتُمْ» أی ما مکثتم «إِلَّا قَلِیلًا» لأن مکثهم فی الدنیا أو فی القبور و إن طال فإنه متناه قلیل بالإضافه إلی طول مکثهم فی عذاب جهنم «لَوْ أَنَّکُمْ کُنْتُمْ تَعْلَمُونَ» صحه ما أخبرناکم به و قیل معناه لو کنتم تعلمون قصر أعمارکم فی الدنیا و طول مکثکم فی الآخره فی العذاب لما اشتغلتم بالکفر و المعاصی و آثرتم الفانی علی الباقی ثم قال سبحانه لهم
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«أَ فَحَسِبْتُمْ» معاشر الجاحدین للبعث و النشور الظانین دوام الدنیا «أَنَّما خَلَقْناکُمْ عَبَثاً» أی لعبا و باطلا لا لغرض و حکمه و مثله أَ یَحْسَبُ الْإِنْسانُ أَنْ یُتْرَکَ سُدیً و المعنی أ فظننتم أنا خلقناکم لتفعلوا ما تریدون ثم إنکم لا تحشرون و لا تسألون عما کنتم تعملون هذا عبث فإن من خلق الأشیاء لا لینتفع به نفسه أو غیره کان عابثا و الله سبحانه غنی لا یلحقه منفعه فلا بد من أن یکون خلق الخلق لینفعهم و یعرضهم للثواب بأن یتعبدهم و إذا تعبدهم فلا بد من الفرق بین المطیع و العاصی و ذلک إنما یکون بعد البعث «وَ أَنَّکُمْ إِلَیْنا لا تُرْجَعُونَ» أی و حسبتم أنکم لا ترجعون إلی حکمنا و الموضع الذی لا یملک الحکم فیه غیرنا «فَتَعالَی اللَّهُ الْمَلِکُ الْحَقُّ» أی تعالی عما یصفه به الجهال من الشریک و الولد و قیل معناه تعالی الله من أن یفعل شیئا عبثا و الملک الحق الذی یحق له الملک بأنه ملک غیر مملوک و کل ملک غیره فملکه مستعار و لأنه یملک جمیع الأشیاء من جمیع الوجوه و کل ملک سواه یملک بعض الأشیاء من بعض الوجوه و الحق هو الشی ء الذی من اعتقد کان علی ما اعتقده فالله هو الحق لأن من اعتقد أنه «لا إِلهَ إِلَّا هُوَ» فقد اعتقد الشی ء علی ما هو به «رَبُّ الْعَرْشِ الْکَرِیمِ» أی خالق السریر الحسن و الکریم فی صفه الجماد بمعنی الحسن و قیل الکریم الکثیر الخیر وصف العرش به لکثره ما فیه من الخیر لمن حوله و لإتیان الخیر من جهته و خص العرش بالذکر مع کونه سبحانه رب کل شی ء تشریفا و تعظیما کقوله رَبَّ هذَا الْبَیْتِ «وَ مَنْ یَدْعُ مَعَ اللَّهِ إِلهاً آخَرَ لا بُرْهانَ لَهُ بِهِ» أی لا حجه له فیما یدعیه یعنی أن من صفته أنه لا حجه له به «فَإِنَّما حِسابُهُ عِنْدَ رَبِّهِ» معناه فإنما معرفه مقدار ما یستحقه من الجزاء عند ربه فیجازیه علی قدر ما یستحقه و قیل معناه فإنما مکافاته عند الله تعالی و المکافاه و المحاسبه بمعنی «إِنَّهُ لا یُفْلِحُ الْکافِرُونَ» أی لا یظفر و لا یسعد الجاحدون لنعم الله و المنکرون لتوحیده و الدافعون للبعث و النشور و لما حکی سبحانه أقوال الکفار أمر نبیه ص بالتبری منهم و الانقطاع إلیه سبحانه فقال «وَ قُلْ» یا محمد «رَبِّ اغْفِرْ» الذنوب «وَ ارْحَمْ» و أنعم علی خلقک «وَ أَنْتَ خَیْرُ الرَّاحِمِینَ» أی أفضل المنعمین و أکثرهم نعمه و أوسعهم فضلا.
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(24) سوره النور مدنیه و آیاتها أربع و ستون (64)


اشاره


[توضیح]

مدنیه بلا خلاف.



عدد آیها

أربع و ستون آیه عراقی شامی آیتان حجازی 



اختلافها

آیتان بِالْغُدُوِّ وَ الْآصالِ و یَذْهَبُ بِالْأَبْصارِ کلاهما عراقی شامی.



فضلها

أبی بن کعب عن النبی ص قال من قرأ سوره النور أعطی من الأجر عشر حسنات بعدد کل مؤمن و مؤمنه فیما مضی و فیما بقی

و

روی الحاکم أبو عبد الله فی الصحیح بالإسناد عن عائشه قالت قال رسول الله ص لا تنزلوهن الغرف و لا تعلموهن الکتابه و علموهن المغزل و سوره النور یعنی النساء

و

روی عبد الله بن مسکان عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال حصنوا أموالکم و فروجکم بتلاوه سوره النور و حصنوا بها نساءکم فإن من أدمن قراءتها فی کل لیله أو فی کل یوم لم یزن أحد من أهل بیته أبدا حتی یموت فإذا مات شیعه إلی قبره سبعون ألف ملک یدعون و یستغفرون الله له حتی یدخل إلی قبره.



تفسیرها

ختم الله سبحانه سوره المؤمنین بأنه لم یخلق الخلق للعبث بل للأمر و النهی و ابتدأ هذه السوره بذکر الأمر و النهی و بیان الشرائع فقال:
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[سوره النور (24): الآیات 1 الی 3]


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

سُورَهٌ أَنْزَلْناها وَ فَرَضْناها وَ أَنْزَلْنا فِیها آیاتٍ بَیِّناتٍ لَعَلَّکُمْ تَذَکَّرُونَ (1) الزَّانِیَهُ وَ الزَّانِی فَاجْلِدُوا کُلَّ واحِدٍ مِنْهُما مِائَهَ جَلْدَهٍ وَ لا تَأْخُذْکُمْ بِهِما رَأْفَهٌ فِی دِینِ اللَّهِ إِنْ کُنْتُمْ تُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ وَ لْیَشْهَدْ عَذابَهُما طائِفَهٌ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ (2) الزَّانِی لا یَنْکِحُ إِلاَّ زانِیَهً أَوْ مُشْرِکَهً وَ الزَّانِیَهُ لا یَنْکِحُها إِلاَّ زانٍ أَوْ مُشْرِکٌ وَ حُرِّمَ ذلِکَ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ (3)



القراءه

قرأ ابن کثیر و أبو عمرو و فرضناها بالتشدید و الباقون بالتخفیف و قرأ ابن کثیر غیر ابن فلیح رأفه بفتح الهمزه و الباقون بسکون الهمزه و فی الشواذ قراءه عیسی الثقفی سوره بالنصب و الزانیه و الزانی بالنصب و روی عن عمر بن عبد العزیز و عیسی الهمدانی سوره أیضا بالنصب.



الحجه

قال أبو علی التثقیل فی فرضناها لکثره ما فیها من الفرض و التخفیف یصلح للقلیل و الکثیر و من حجه التخفیف إِنَّ الَّذِی فَرَضَ عَلَیْکَ الْقُرْآنَ لَرادُّکَ قال و لعل رأفه التی قرأها ابن کثیر لغه و أما قراءه «سُورَهٌ» بالرفع علی أنها خبر مبتدإ محذوف أی هذه سوره و لا یجوز أن یکون مبتدأ لأنها نکره و لا یبتدأ بالنکره حتی توصف و إن جعلت «أَنْزَلْناها وَ فَرَضْناها» صفه لها بقی المبتدأ بلا خبر فإن جعلت تقدیره یتلی علیکم سوره أنزلناها جاز و من قرأ سوره بالنصب فعلی إضمار فعل یفسره «أَنْزَلْناها» و التقدیر أنزلنا سوره أنزلناه إلا أن هذا الفعل لا یظهر لأن التفسیر یغنی عنه و مثله قول الشاعر:

أصبحت لا أحمل السلاح و لا أملک رأس البعیر إن نفرا

و الذئب أخشاه إن مررت به وحدی و أخشی الریاح و المطرا

أی و أخشی الذئب فلما أضمره فسره بقوله أخشاه و یجوز أن یکون الفعل الناصب لسوره من غیر لفظ الفعل بعدها علی معنی التخصیص أی اقرءوا سوره و تأملوا سوره أنزلناها کقوله سبحانه ناقَهَ اللَّهِ وَ سُقْیاها أی احفظوا ناقه الله و کذلک قوله «الزانیه و الزانی» انتصب بفعل مضمر أی اجلدوا الزانیه و الزانی فلما أضمر الفعل الناصب فسره بقوله «فَاجْلِدُوا کُلَّ واحِدٍ مِنْهُما» و جاز دخول الفاء فی هذا الوجه لأنه موضع أمر و لا یجوز زیدا فضربته لأنه خبر و إنما
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جاز فی الأمر لمضارعته الشرط أ لا تراه دالا علی الشرط و لذلک انجزم جوابه فی قولک زرنی أکرمک لأن معناه فإنک إن تزرنی أکرمک فلما آل معناه إلی الشرط جاز دخول الفاء فی الفعل المفسر للمضمر و تقول علی هذا بزید فامرر و علی عمرو فأغضب.


اللغه

السوره مأخوذه من سور البناء و هو ارتفاعه و قیل هو ساق من أسواقه فعلی القول الأول یکون تسمیتها بذلک لارتفاعها فی النفوس و علی القول الثانی یکون تسمیتها بذلک لأنها قطعه من القرآن و قیل إن السوره المنزله الشریفه و الجلاله قال النابغه:

أ لم تر أن الله أعطاک سوره تری کل ملک دونها یتذبذب

لأنک شمس و الملوک کواکب إذا طلعت لم یبد منهن کوکب

و قیل أصله الهمز و قیل اشتقاقها من أسأرت إذا أبقیت فی الإناء بقیه و منه

الحدیث إذا شربتم فأساروا

إلا أنه أجمع علی تخفیفها کما أجمع علی تخفیف بریه و رویه و أصلها من برأ الله الخلق و روأت فی الأمر و أصل الفرض من فرض القوس و هو الحز الذی فیه الوتر ثم اتسع فیه فجعل فی موضع الإیجاب و فصل بین الفرض و الواجب فإن الفرض واجب بجعل جاعل لأنه فرضه علی صاحبه کما أنه أوجبه علیه و الواجب قد یکون واجبا من غیر جعل جاعل کوجوب شکر المنعم فجری دلاله الفعل علی الفاعل فی أنه یدل من غیر جعل جاعل و الزنا هو وطء المرأه فی الفرج من غیر عقد شرعی و لا شبهه عقد مع العلم بذلک أو غلبه الظن و لیس کل وطء حرام زنا لأن الوطء فی الحیض و النفاس حرام و لا یکون زنا و الجلد ضرب الجلد یقال جلده کما یقال ظهره و رأسه و فأده و هذا قیاس و الرأفه التحنن و التعطف و فیه ثلاث لغات سکون الهمزه و فتحها و مدها و قال الأخفش الرأفه رحمه فی توجع.


المعنی 

« «سُورَهٌ أَنْزَلْناها» أی هذه سوره قطعه من القرآن لها أول و آخر أنزلها جبرائیل (علیه السلام) بأمرنا «وَ فَرَضْناها» أی و أوجبنا علیکم العمل بها و علی من بعدکم إلی یوم القیامه و قیل معناه و فرضنا فیها إباحه الحلال و حظر الحرام عن مجاهد و هذا یعود إلی معنی أوجبناها و قیل معناه و قدرنا فیها الحدود عن عکرمه و هو من قوله فَنِصْفُ ما فَرَضْتُمْ و فسر أبو عمرو معنی القراءه بالتشدید بأن قال معناها فصلناها و بیناها بفرائض مختلفه «وَ أَنْزَلْنا فِیها آیاتٍ بَیِّناتٍ» أی دلالات واضحات علی وحدانیتنا و کمال قدرتنا و قیل أراد بها الحدود
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و الأحکام التی شرع فیها «لَعَلَّکُمْ تَذَکَّرُونَ» أی لکی تتذکروا فتعلموا بما فیها ثم ذکر سبحانه تلک الآیات و ابتدأ بحکم الزنا فقال «الزَّانِیَهُ وَ الزَّانِی» معناه التی تزنی و الذی یزنی أی من زنی من النساء و من زنی من الرجال فیفید العموم فی الجنس «فَاجْلِدُوا کُلَّ واحِدٍ مِنْهُما مِائَهَ جَلْدَهٍ» یعنی إذا کانا حرین بالغین بکرین غیر محصنین فأما إذا کانا محصنین أو کان أحدهما محصنا کان علیه الرجم بلا خلاف و الإحصان هو أن یکون له فرج یغدو إلیه و یروح علی وجه الدوام أو یکون حرا فأما العبد فلا یکون محصنا و کذلک الأمه لا تکون محصنه و إنما علیهما نصف الحد خمسون جلده لقوله سبحانه فَإِنْ أَتَیْنَ بِفاحِشَهٍ فَعَلَیْهِنَّ نِصْفُ ما عَلَی الْمُحْصَناتِ مِنَ الْعَذابِ و قیل إنما قدم ذکر الزانیه علی الزانی لأن الزنی منهن أشنع و أعیر و هو لأجل الحبل أضر لأن الشهوه فیهن أکثر و علیهن أغلب و قوله «فَاجْلِدُوا» هذا خطاب للأئمه و من یکون منصوبا للأمر من جهتهم لأنه لیس لأحد أن یقیم الحدود إلا للأئمه و ولاتهم بلا خلاف «وَ لا تَأْخُذْکُمْ بِهِما رَأْفَهٌ فِی دِینِ اللَّهِ إِنْ کُنْتُمْ تُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ» معناه إن کنتم تصدقون بالله و تقرون بالبعث و النشور فلا تأخذکم بهما رحمه تمنعکم من إقامه الحدود علیهما فتعطلوا الحدود عن عطا و مجاهد و قیل معناه لا تأخذکم بهما رأفه تمنع من الجلد الشدید بل أوجعوهما ضربا و لا تخففوا کما یخفف فی حد الشارب عن الحسن و قتاده و سعید بن المسیب و النخعی و الزهری و قوله «فِی دِینِ اللَّهِ» أی فی طاعه الله و قیل فی حکم الله عن ابن عباس کقوله ما کانَ لِیَأْخُذَ أَخاهُ فِی دِینِ الْمَلِکِ أی فی حکمه «وَ لْیَشْهَدْ عَذابَهُما» أی و لیحضر حال إقامه الحد علیهما «طائِفَهٌ» أی جماعه «مِنَ الْمُؤْمِنِینَ» و هم ثلاثه فصاعدا عن قتاده و الزهری و قیل الطائفه رجلان فصاعدا عن عکرمه و قیل

أقله رجل واحد عن ابن عباس و الحسن و مجاهد و إبراهیم و هو المروی عن أبی جعفر ع

و یدل علی ذلک قوله وَ إِنْ طائِفَتانِ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ اقْتَتَلُوا و هذا الحکم یثبت للواحد کما یثبت للجمع و قیل أقلها أربعه لأن أقل ما یثبت به الزنا شهاده أربعه عن ابن زید و قیل لیس لهم عدد محصور بل هو موکول إلی رأی الإمام و المقصود أن یحضر جماعه یقع بهم إذاعه الحد لیحصل الاعتبار و قوله «الزَّانِی لا یَنْکِحُ إِلَّا زانِیَهً أَوْ مُشْرِکَهً وَ الزَّانِیَهُ لا یَنْکِحُها إِلَّا زانٍ أَوْ مُشْرِکٌ» اختلف فی تفسیره علی وجوه (أحدها) أن المراد بالنکاح العقد و نزلت الآیه علی سبب و هو أن رجلا من المسلمین استأذن النبی ص فی أن یتزوج أم مهزول و هی امرأه کانت تسافح و لها رایه علی بابها تعرف بها فنزلت الآیه عن عبد الله بن عباس و ابن عمر و مجاهد و قتاده و الزهری و المراد بالآیه النهی و إن کان ظاهره الخبر و یؤیده

ما روی عن أبی جعفر (علیه السلام) و أبی عبد الله (علیه السلام) أنهما قالا هم رجال و نساء کانوا علی عهد رسول الله ص مشهورین
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بالزنا فنهی الله عن أولئک الرجال و النساء علی تلک المنزله فمن شهر بشی ء من ذلک و أقیم علیه الحد فلا تزوجوه حتی تعرف توبته

(و ثانیها) أن النکاح هنا الجماع و المعنی أنهما اشترکا فی الزنا فهی مثله عن الضحاک و ابن زید و سعید بن جبیر و فی إحدی الروایتین عن ابن عباس فیکون نظیر قوله الْخَبِیثاتُ لِلْخَبِیثِینَ فی أنه خرج مخرج الأغلب الأعم (و ثالثها) أن هذا الحکم کان فی کل زان و زانیه ثم نسخ بقوله وَ أَنْکِحُوا الْأَیامی مِنْکُمْ الآیه عن سعید بن المسیب و جماعه (و رابعها) أن المراد به العقد و ذلک الحکم ثابت فیمن زنا بامرأه فإنه لا یجوز له أن یتزوج بها روی ذلک عن جماعه من الصحابه و إنما قرن الله سبحانه بین الزانی و المشرک تعظیما لأمر الزنا و تفخیما لشأنه و لا یجوز أن تکون هذه الآیه خبرا لأنا نجد الزانی یتزوج غیر الزانیه و لکن المراد هنا الحکم أو النهی سواء کان المراد بالنکاح العقد أو الوطء و حقیقه النکاح فی اللغه الوطء «وَ حُرِّمَ ذلِکَ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ» أی حرم نکاح الزانیات أو حرم الزنا علی المؤمنین فلا یتزوج بهن أو لا یطأهن إلا زان أو مشرک.


[سوره النور (24): الآیات 4 الی 5]


اشاره

وَ الَّذِینَ یَرْمُونَ الْمُحْصَناتِ ثُمَّ لَمْ یَأْتُوا بِأَرْبَعَهِ شُهَداءَ فَاجْلِدُوهُمْ ثَمانِینَ جَلْدَهً وَ لا تَقْبَلُوا لَهُمْ شَهادَهً أَبَداً وَ أُولئِکَ هُمُ الْفاسِقُونَ (4) إِلاَّ الَّذِینَ تابُوا مِنْ بَعْدِ ذلِکَ وَ أَصْلَحُوا فَإِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ (5)



القراءه

فی الشواذ قراءه عبد الله بن مسلم بن یسار و أبی زرعه بأربعه بالتنوین.



الحجه

من قرأ «بِأَرْبَعَهِ شُهَداءَ» بغیر تنوین أضاف العدد إلی «شُهَداءَ» و إن کان الشهداء من الصفات و ساغ ذلک لأنهم استعملوها استعمال الأسماء کقولهم إذا دفن الشهید صلت علیه الملائکه و نحو ذلک فحسن إضافه اسم العدد إلیها کما یضاف إلی الاسم الصریح و من قرأ بالتنوین جعل شهداء صفه لأربعه فی موضع جر و یجوز أن یکون فی موضع نصب من جهتین (أحدهما) أن یکون علی معنی ثم لم یحضروا أربعه شهداء و علی الحال من النکره أی لم یأتوا بأربعه فی حال الشهاده قاله الزجاج.



الإعراب 

موضع «الَّذِینَ یَرْمُونَ» رفع بالابتداء و من قرأ الزانیه و الزانی بالنصب فیکون علی ذلک موضع «وَ الَّذِینَ یَرْمُونَ» نصبا علی معنی اجلدوا الذین یرمون المحصنات و المحصنات هنا اللاتی أحصن فروجهن بالعفه و «الَّذِینَ تابُوا» فی محل النصب علی الاستثناء
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من قوله «وَ لا تَقْبَلُوا لَهُمْ شَهادَهً أَبَداً» عند من قال إن شهادتهم مقبوله و یکون قوله «وَ أُولئِکَ هُمُ الْفاسِقُونَ» صفه لهم و یجوز أن یکون فی موضع جر علی البدل من هم فی لهم و من قال إن شهاده القاذف غیر مقبوله فعنده یکون فی موضع النصب علی الاستثناء من قوله «وَ أُولئِکَ هُمُ الْفاسِقُونَ».


المعنی 

لما تقدم ذکر حد الزنا عقبه سبحانه بذکر حد القاذف بالزنا فقال سبحانه «وَ الَّذِینَ یَرْمُونَ الْمُحْصَناتِ» أی یقذفون العفائف من النساء بالفجور و الزنا و حذف لدلاله الکلام علیه «ثُمَّ لَمْ یَأْتُوا بِأَرْبَعَهِ شُهَداءَ» أی ثم لم یأتوا علی صحه ما رموهن به من الزنا بأربعه شهداء عدول یشهدون أنهم رأوهن یفعلن ذلک «فَاجْلِدُوهُمْ» أی فاجلدوا الذین یرمونهن بالزنا «ثَمانِینَ جَلْدَهً وَ لا تَقْبَلُوا لَهُمْ شَهادَهً أَبَداً» نهی سبحانه عن قبول شهاده القاذف علی التأبید و حکم علیهم بالفسق ثم استثنی من ذلک فقال «إِلَّا الَّذِینَ تابُوا مِنْ بَعْدِ ذلِکَ وَ أَصْلَحُوا» أعمالهم «فَإِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ» و اختلف فی هذا الاستثناء إلی ما ذا یرجع علی قولین (أحدهما) أنه یرجع إلی الفسق خاصه دون قوله «وَ لا تَقْبَلُوا لَهُمْ شَهادَهً أَبَداً» فیزول عنه اسم الفسق بالتوبه و لا تقبل شهادته إذا تاب بعد إقامه الحد علیه عن الحسن و قتاده و شریح و إبراهیم و هو قول أبی حنیفه و أصحابه (و الآخر)

أن الاستثناء یرجع إلی الأمرین فإذا تاب قبلت شهادته حد أو لم یحد عن ابن عباس فی روایه الوالبی و مجاهد و الزهری و مسروق و عطا و طاووس و سعید بن جبیر و الشعبی و هو اختیار الشافعی و أصحابه و قول أبی جعفر (علیه السلام) و أبی عبد الله (علیه السلام)

قال الشافعی أخبرنا سفیان بن عیینه عن الزهری قال زعم أهل العراق أن شهاده القاذف لا تجوز فأشهد لأخبرنی سعید بن المسیب أن عمر بن الخطاب قال لأبی بکره لما شهد علی المغیره بن شعبه تب تقبل شهادتک أو إن تبت تقبل شهادتک فأبی أبو بکره أن یکذب نفسه و قال الزجاج لیس القاذف بأشد جرما من الکافر و الکافر إذا أسلم قبلت شهادته فالقاذف أیضا حقه إذا تاب أن تقبل شهادته یعضد هذا القول أن المتکلم بالفاحشه لا ینبغی أن یکون أعظم جرما من مرتکبها و لا خلاف فی العاهر أنه إذا تاب قبلت شهادته فالقاذف إذا تاب و نزع مع أنه أیسر جرما یجب أن تقبل شهادته و قال الحسن

یجلد القاذف و علیه ثیابه و یجلد الرجل قائما و المرأه قاعده و هو المروی عن أبی جعفر (علیه السلام)

و من شرط توبه القاذف أن یکذب نفسه فیما قاله فإن لم یفعل ذلک لم یجز قبول شهادته و به قال الشافعی و قیل أنه لا یحتاج إلی ذلک و هو قول مالک و الآیه وردت فی النساء و حکم الرجال حکمهن ذلک فی الإجماع و إذا کان القاذف عبدا أو أمه فالحد أربعون جلده عند أکثر الفقهاء و روی أصحابنا أن الحد ثمانون فی الحر و العبد سواء و ظاهر الآیه یقتضی ذلک و به قال عمر بن عبد العزیز
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و القاسم بن عبد الرحمن.


[سوره النور (24): الآیات 6 الی 10]


اشاره

وَ الَّذِینَ یَرْمُونَ أَزْواجَهُمْ وَ لَمْ یَکُنْ لَهُمْ شُهَداءُ إِلاَّ أَنْفُسُهُمْ فَشَهادَهُ أَحَدِهِمْ أَرْبَعُ شَهاداتٍ بِاللَّهِ إِنَّهُ لَمِنَ الصَّادِقِینَ (6) وَ الْخامِسَهُ أَنَّ لَعْنَتَ اللَّهِ عَلَیْهِ إِنْ کانَ مِنَ الْکاذِبِینَ (7) وَ یَدْرَؤُا عَنْهَا الْعَذابَ أَنْ تَشْهَدَ أَرْبَعَ شَهاداتٍ بِاللَّهِ إِنَّهُ لَمِنَ الْکاذِبِینَ (8) وَ الْخامِسَهَ أَنَّ غَضَبَ اللَّهِ عَلَیْها إِنْ کانَ مِنَ الصَّادِقِینَ (9) وَ لَوْ لا فَضْلُ اللَّهِ عَلَیْکُمْ وَ رَحْمَتُهُ وَ أَنَّ اللَّهَ تَوَّابٌ حَکِیمٌ (10)



القراءه

قرأ أهل الکوفه غیر أبی بکر «فَشَهادَهُ أَحَدِهِمْ أَرْبَعُ شَهاداتٍ» بالرفع و الباقون أربع شهادات بالنصب و قرأ حفص و الخامسه الثانیه بالنصب و الباقون بالرفع و قرأ نافع أن ساکنه النون لعنه الله بالرفع و أن غضب الله علیها بکسر الضاد و رفع الله و قرأ یعقوب أن لعنه الله و أن غضب الله برفع لعنه و غضب جمیعا و الباقون «أَنَّ لَعْنَتَ اللَّهِ» و «أَنَّ غَضَبَ اللَّهِ» بالتشدید و النصب فی الموضعین.



الحجه

قال أبو علی من نصب أربع شهادات نصبه بالشهاده و ینبغی أن یکون قوله «فَشَهادَهُ أَحَدِهِمْ» مبنیا علی ما یکون مبتدأ تقدیره فالحکم أو فالفرض أن تشهد أربع شهادات أو فعلیهم أن یشهدوا و إن شئت حملته علی المعنی لأن المعنی یشهد أحدهم و قوله «بِاللَّهِ» یجوز أن یکون من صله الشهاده لأنک أوصلتها بالشهاده و من صله شهادات إذا نصبت الأربع و قیاس من أعمل الثانی أن یکون قوله «بِاللَّهِ» من صله شهادات و حذف من الأول لدلاله الثانی علیه کما تقول ضربت و ضربنی زید و من رفع فقال «فَشَهادَهُ أَحَدِهِمْ أَرْبَعُ شَهاداتٍ بِاللَّهِ» فإن الجار و المجرور من صله شهادات و لا یجوز أن یکون من صله شهاده لأنک إن وصلتها بالشهاده فقد فصلت بین الصله و الموصول أ لا تری أن الخبر الذی هو «أَرْبَعُ شَهاداتٍ» یفصل
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قوله «إِنَّهُ لَمِنَ الصَّادِقِینَ» فی قول من نصب أربع شهادات یجوز أن یکون من صله شهاده أحدهم فتکون الجمله التی هی «إِنَّهُ لَمِنَ الصَّادِقِینَ» فی موضع نصب لأن الشهاده کالعلم فیتعلق بها أن کما یتعلق بالعلم و الجمله فی موضع نصب بأنه مفعول به و «أَرْبَعُ شَهاداتٍ» ینتصب انتصاب المصدر و من رفع «أَرْبَعُ شَهاداتٍ» لم یکن «إِنَّهُ لَمِنَ الصَّادِقِینَ» إلا من صله شهادات دون صله شهاده لأنک إن جعلته من صله شهاده فصلت بین الصله و الموصول و من قرأ أن لعنه الله علیه و أن غضب الله علیها فمعناه أنه لعنه الله علیه و أنه غضب الله علیها خففت الثقیله المفتوحه علی إضمار القصه و الحدیث و لا تکون فی ذلک کالمکسوره لأن الثقیله المفتوحه موصوله و الموصول یتشبث بصلته أکثر من تشبث غیر الموصول بما یتصل به و أهل العربیه یستقبحون أن تلی الفعل حتی یفصل بینها و بین الفعل بشی ء و یقولون استقبحوا أن تحذف و یحذف ما تعمل فیه و إن تلی ما لم تکن تلیه من الفعل بلا حاجز بینهما فتجتمع هذه الاتساعات فیها فإن فصل بینها و بین الفعل بشی ء لم یستقبحوا ذلک کقوله تعالی عَلِمَ أَنْ سَیَکُونُ مِنْکُمْ مَرْضی و قوله أَ فَلا یَرَوْنَ أَلَّا یَرْجِعُ إِلَیْهِمْ قَوْلًا و علمت أن قد قام فإن قلت فقد جاء وَ أَنْ لَیْسَ لِلْإِنْسانِ إِلَّا ما سَعی و جاء نُودِیَ أَنْ بُورِکَ مَنْ فِی النَّارِ وَ مَنْ حَوْلَها فالجواب فإن لیس یجری مجری ما و نحوها مما لیس بفعل و أما قوله نُودِیَ أَنْ بُورِکَ فإن قوله بُورِکَ علی معنی الدعاء فلم یجز دخول لا و لا قد و لا السین و لا شی ء مما یصح دخوله الکلام فیصح به الفصل و وجه قراءه نافع أن ذلک قد جاء فی الدعاء و لفظه لفظ الخبر و قد یجی ء فی الشعر و إن لم یکن شی ء یفصل بین أن و بین ما تدخل علیه من الفعل فإن قلت فلم لا تکون أن فی قوله أن غضب الله أن الناصبه للفعل وصل بالماضی فیکون کقراءه من قرأ و امرأه مؤمنه أن وهبت نفسها للنبی فإن ذلک لا یسهل أ لا تری أنها متعلقه بالشهاده و الشهاده بمنزله العلم لا تقع بعدها الناصبه.

النزول

الضحاک عن ابن عباس قال لما نزلت الآیه وَ الَّذِینَ یَرْمُونَ الْمُحْصَناتِ قال عاصم بن عدی یا رسول الله إن رأی رجل منا مع امرأته رجلا فأخبر بما رأی جلد ثمانین و إن التمس أربعه شهداء کان الرجل قد قضی حاجته ثم مضی قال کذلک أنزلت الآیه یا عاصم قال فخرج سامعا مطیعا فلم یصل إلی منزله حتی استقبله هلال بن أمیه یسترجع فقال ما وراءک قال شر وجدت شریک بن سحما علی بطن امرأتی خوله فرجع إلی النبی ص فأخبره هلال بالذی کان فبعث إلیها فقال ما یقول زوجک فقالت یا رسول الله إن ابن سحما کان یأتینا فینزل بنا فیتعلم الشی ء من القرآن فربما ترکه عندی و خرج زوجی فلا أدری أدرکته الغیره أم بخل علی بالطعام فأنزل الله آیه اللعان «وَ الَّذِینَ یَرْمُونَ أَزْواجَهُمْ» الآیات

و

عن الحسن قال لما
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نزلت وَ الَّذِینَ یَرْمُونَ الْمُحْصَناتِ الآیه قال سعد بن عباده یا رسول الله أ رأیت إن رأی رجل مع امرأته رجلا فقتله تقتلونه و إن أخبر بما رأی جلد ثمانین أ فلا یضربه بالسیف فقال رسول الله ص کفی بالسیف شاه أراد أن یقول شاهدا ثم أمسک و قال لو لا أن یتابع فیه السکران و الغیران

و

فی روایه عکرمه عن ابن عباس قال سعد بن عباده لو أتیت لکاع و قد یفخذها رجل لم یکن لی أن أهیجه حتی آتی بأربعه شهداء فو الله ما کنت لآتی بأربعه شهداء حتی یفرغ من حاجته و یذهب و إن قلت ما رأیت إن فی ظهری لثمانین جلده فقال النبی ص یا معشر الأنصار ما تسمعون إلی ما قال سیدکم فقالوا لا تلمه فإنه رجل غیور ما تزوج امرأه قط إلا بکرا و لا طلق امرأه له فاجتری رجل منا إن یتزوجها فقال سعد بن عباده یا رسول الله بأبی أنت و أمی و الله إنی لأعرف أنها من الله و أنها حق و لکن عجبت من ذلک لما أخبرتک فقال فإن الله یأبی إلا ذاک فقال صدق الله و رسوله فلم یلبثوا إلا یسیرا حتی جاء ابن عم له یقال له هلال بن أمیه من حدیقه له قد رأی رجلا مع امرأته فلما أصبح غدا إلی رسول الله ص فقال إنی جئت أهلی عشاء فوجدت معها رجلا رأیته بعینی و سمعته بإذنی فکره ذلک رسول الله ص حتی رأی الکراهه فی وجهه فقال هلال إنی لأری الکراهه فی وجهک و الله یعلم إنی لصادق و إنی لأرجو أن یجعل الله فرجا فهم رسول الله بضربه و قال و اجتمعت الأنصار و قالوا ابتلینا بما قال سعد أ یجلد هلال و تبطل شهادته فنزل الوحی و أمسکوا عن الکلام حین عرفوا أن الوحی قد نزل فأنزل الله تعالی «وَ الَّذِینَ یَرْمُونَ أَزْواجَهُمْ» الآیات فقال ص أبشر یا هلال فإن الله تعالی قد جعل فرجا فقال قد کنت أرجو ذاک من الله تعالی فقال ص أرسلوا إلیها فجاءت فلاعن بینهما فلما انقضی اللعان فرق بینهما و قضی أن الولد لها و لا یدعی لأب و لا یرمی ولدها ثم قال رسول الله ص إن جاءت به کذا و کذا فهو لزوجها و إن جاءت به کذا و کذا فهو للذی قیل فیه.


المعنی 

لما تقدم حکم القذف للأجنبیات عقبه بحکم القذف للزوجات فقال «وَ الَّذِینَ یَرْمُونَ أَزْواجَهُمْ» بالزنا «وَ لَمْ یَکُنْ لَهُمْ شُهَداءُ» یشهدون لهم علی صحه ما قالوا «إِلَّا أَنْفُسُهُمْ فَشَهادَهُ أَحَدِهِمْ أَرْبَعُ شَهاداتٍ» قال الزجاج معناه فشهاده أحدهم التی تدرأ حد القاذف أربع شهادات و من نصب فمعناه فالذی یدرأ عنهم العذاب أن یشهد أحدهم أربع شهادات «بِاللَّهِ إِنَّهُ لَمِنَ الصَّادِقِینَ» فیما رماها به من الزنا «وَ الْخامِسَهُ» أی و الشهاده الخامسه «أَنَّ لَعْنَتَ اللَّهِ عَلَیْهِ إِنْ کانَ مِنَ الْکاذِبِینَ» فیما رماها به من الزنا و المعنی أن الرجل یقول أربع مرات مره بعد مره أخری أشهد بالله إنی لمن الصادقین فیما ذکرت عن هذه المرأه من الفجور فإن هذا حکم خص الله به الأزواج فی قذف نسائهم فتقوم الشهادات الأربع مقام الشهود الأربعه فی دفع حد القذف عنهم ثم یقول فی المره الخامسه لعنه الله علی إن کنت
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من الکاذبین فیما رمیتها به من الزنا «وَ یَدْرَؤُا عَنْهَا الْعَذابَ» و یدفع عن المرأه حد الزنا «أَنْ تَشْهَدَ أَرْبَعَ شَهاداتٍ بِاللَّهِ إِنَّهُ لَمِنَ الْکاذِبِینَ» معناه أن تقول المرأه أربع مرات مره بعد أخری أشهد بالله أنه لمن الکاذبین فیما قذفنی به من الزنا «وَ الْخامِسَهَ أَنَّ غَضَبَ اللَّهِ عَلَیْها» أی و تقول فی الخامسه غضب الله علی «إِنْ کانَ مِنَ الصَّادِقِینَ» فیما قذفنی به من الزنا ثم یفرق الحاکم بینهما و لا تحل له أبدا و کان علیها العده من وقت لعانها «وَ لَوْ لا فَضْلُ اللَّهِ عَلَیْکُمْ وَ رَحْمَتُهُ وَ أَنَّ اللَّهَ تَوَّابٌ حَکِیمٌ» جواب لو لا محذوف تقدیره و لو لا فضل الله علیکم بالنهی عن الزنا و الفواحش و إقامه الحدود لتهالک الناس و لفسد النسل و انقطع الأنساب عن أبی مسلم و قیل معناه لو لا إفضال الله و إنعامه علیکم و أن الله عواد علی من یرجع عن المعاصی بالرحمه حکیم فیما فرضه من الحدود لنال الکاذب منهما عذاب عظیم أی لبین الکاذب منهما فیقام علیه الحد و قیل لعاجلکم بالعقوبه و لفضحکم بما ترکبون من الفاحشه و مثله قوله لو رأیت فلانا و فی یده السیف و المعنی لرأیت شجاعا أو لرأیت أمرا هائلا و قال جریر:

کذب العواذل لو رأین مناخنا بحزیز رامه و المطی سوام

و جاء فی المثل لو ذات سوار لطمتنی.


[سوره النور (24): الآیات 11 الی 15]


اشاره

إِنَّ الَّذِینَ جاؤُ بِالْإِفْکِ عُصْبَهٌ مِنْکُمْ لا تَحْسَبُوهُ شَرًّا لَکُمْ بَلْ هُوَ خَیْرٌ لَکُمْ لِکُلِّ امْرِئٍ مِنْهُمْ مَا اکْتَسَبَ مِنَ الْإِثْمِ وَ الَّذِی تَوَلَّی کِبْرَهُ مِنْهُمْ لَهُ عَذابٌ عَظِیمٌ (11) لَوْ لا إِذْ سَمِعْتُمُوهُ ظَنَّ الْمُؤْمِنُونَ وَ الْمُؤْمِناتُ بِأَنْفُسِهِمْ خَیْراً وَ قالُوا هذا إِفْکٌ مُبِینٌ (12) لَوْ لا جاؤُ عَلَیْهِ بِأَرْبَعَهِ شُهَداءَ فَإِذْ لَمْ یَأْتُوا بِالشُّهَداءِ فَأُولئِکَ عِنْدَ اللَّهِ هُمُ الْکاذِبُونَ (13) وَ لَوْ لا فَضْلُ اللَّهِ عَلَیْکُمْ وَ رَحْمَتُهُ فِی الدُّنْیا وَ الْآخِرَهِ لَمَسَّکُمْ فِیما أَفَضْتُمْ فِیهِ عَذابٌ عَظِیمٌ (14) إِذْ تَلَقَّوْنَهُ بِأَلْسِنَتِکُمْ وَ تَقُولُونَ بِأَفْواهِکُمْ ما لَیْسَ لَکُمْ بِهِ عِلْمٌ وَ تَحْسَبُونَهُ هَیِّناً وَ هُوَ عِنْدَ اللَّهِ عَظِیمٌ (15)
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القراءه

قرأ یعقوب کبره بضم الکاف و هو قراءه أبی رجا و حمید الأعرج و قراءه القراء «کِبْرَهُ» بکسر الکاف و فی الشواذ قراءه عائشه و ابن عباس و ابن معمر إذ تلقونه و قراءه ابن السمیفع تلقونه و القراءه المشهوره «تَلَقَّوْنَهُ».


الحجه

من ضم کبره أراد عظمه و من کسر أراد وزره و إثمه قال قیس بن الخطیم:

تنام عن کبر شأنها فإذا قامت رویدا تکاد تتغرف

أی عن معظم شأنها و أما قوله «تَلَقَّوْنَهُ» فمعناه تسرعون فیه و تخفون إلیه قال الراجز

" جاءت به عنس من الشام تلق"

أی تخف و أصله تلقون فیه أو إلیه فحذف حرف الجر فوصل الفعل إلی المفعول و قیل إن الولق الکذب فکان الکاذب یستمر فی الکذب و یسرع فیه و

جاء فی حدیث علی (علیه السلام) کذبت و ولقت

و أما تلقونه فمعناه تلقونه بأفواهکم و أما تلقونه فهو من تلقیت الحدیث من فلان أی أخذته منه قبلته.

النزول

روی الزهری عن عروه بن الزبیر و سعید بن المسیب و غیرهما عن عائشه أنها قالت کان رسول الله ص إذا أراد سفرا أقرع بین نسائه فأیهن خرج سهمها خرج بها فأقرع بیننا فی غزوه غزاها فخرج فیها سهمی و ذلک بعد ما أنزل الحجاب فخرجت مع رسول الله ص حتی فرغ من غزوه و قفل و روی أنها کانت غزوه بنی المصطلق من خزاعه قالت و دنونا من المدینه فقمت حین أذنوا بالرحیل فمشیت حتی جاوزت الجیش فلما قضیت شأنی أقبلت إلی الرحل فلمست صدرتی فإذا عقد من جزع ظفار قد انقطع فرجعت فالتمست
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عقدی فحبسنی ابتغاؤه و أقبل الرهط الذی کانوا یرحلوننی فحملوا هودجی علی بعیری الذی کنت أرکب و هم یحسبون أنی فیه و کانت النساء إذا ذاک خفافا لم یهبلهن اللحم (و لم یغشهن اللحم خ ل) إنما یأکلن العلقه من الطعام فبعثوا الجمل و ساروا و وجدت عقدی و جئت منازلهم و لیس بها داع و لا مجیب فسموت منزلی الذی کنت فیه و ظننت أن القوم سیفقدونی فیرجعون إلی فبینا أنا جالسه إذ غلبتنی عینای فنمت و کان صفوان بن المعطل السلمی قد عرس من وراء الجیش فأصبح عند منزلی فرأی سواد إنسان نائم فعرفنی حین رآنی فخمرت وجهی بجلبابی و و الله ما کلمنی بکلمه حتی أناخ راحلته فرکبتها فانطلق یقود الراحله حتی أتینا الجیش بعد ما نزلوا موغرین فی حر الظهیره فهلک من هلک فی و کان الذی تولی کبره منهم عبد الله بن أبی سلول فقدمنا المدینه فاشتکیت حین قدمتها شهرا و الناس یفیضون فی قول أهل الإفک و لا أشعر بشی ء من ذلک و هو یرثینی فی وجعی غیر أنی لا أعرف من رسول الله ص اللطف الذی کنت أری منه حین اشتکی إنما یدخل فیسلم ثم یقول کیف تیکم فذلک یحزننی و لا أشعر بالسر حتی خرجت بعد ما نقهت و خرجت معی أم مسطح قبل المصانع و هو متبرزنا و لا نخرج إلا لیلا إلی لیل و ذلک قبل أن نتخذ الکنف و أمرنا أمر العرب الأول فی التنزه و کنا نتأذی بالکنف أن نتخذها عند بیوتنا و انطلقت أنا و أم مسطح و أمها بنت ضخره بن عامر خاله أبی فعثرت أم مسطح فی مرطها فقالت تعس مسطح فقلت لها بئس ما قلت أ تسبین رجلا قد شهد بدرا فقالت أی بنتاه أ لم تسمعی ما قال قلت و ما ذا قال فأخبرتنی بقول أهل الإفک فازددت مرضا إلی مرضی فلما رجعت إلی بیتی دخل علی رسول الله ص ثم قال کیف تیکم قلت تأذن لی أن آتی أبوی قالت و أنا أرید أن أتیقن الخبر من قبله فأذن لی رسول الله ص فجئت أبوی و قلت لأمی یا أماه ما ذا یتحدث الناس فقالت أی بنیه هونی علیک فو الله لقل ما کانت امرأه قط وضیئه عند رجل یحبها و لها ضرائر إلا أکثرن علیها قلت سبحان الله أ و قد یحدث الناس بهذا قالت نعم فمکثت تلک اللیله حتی أصبحت لا یرقأ لی دمع و لا أکتحل بنوم ثم أصبحت أبکی و دعا رسول الله أسامه بن زید و علی بن أبی طالب (علیه السلام) حین استلبث الوحی یستشیرهما فی فراق أهله فأما أسامه فأشار علی رسول الله ص بالذی علم من براءه أهله و بالذی یعلم فی نفسه لهم من الود فقال یا رسول الله هم أهلک و لا نعلم إلا خیرا فأما علی بن أبی طالب علیه أفضل الصلوات فقال لم یضیق الله علیک و النساء سواها کثیره و إن تسأل الجاریه تصدقک فدعا رسول الله ص بریره فقال یا بریره هل رأیت شیئا یریبک من عائشه قالت بریره و الذی بعثک بالحق إن رأیت علیها أمرا قط
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أغمضه علیها أکثر من أنها جاریه حدیثه السن تنام عن عجین أهلها قالت و أنا و الله أعلم أنی بریئه و ما کنت أظن أن ینزل فی شأنی وحی یتلی و لکنی کنت أرجو أن یری رسول الله رؤیا یبرئنی الله بها فأنزل الله تعالی علی نبیه و أخذه ما کان یأخذه من برحاء الوحی حتی أنه لینحدر عنه مثل الجمان من العرق فی الیوم الثانی من ثقل القول الذی أنزل علیه فلما سری عن رسول الله ص قال أبشری یا عائشه أما الله فقد برأک فقالت لی أمی قومی إلیه فقلت و الله لا أقوم إلیه و لا أحمد إلا الله فهو الذی أنزل براءتی فأنزل الله تعالی «إِنَّ الَّذِینَ جاؤُ بِالْإِفْکِ» الآیات العشر.


المعنی 

«إِنَّ الَّذِینَ جاؤُ بِالْإِفْکِ» أی بالکذب العظیم الذی قلب فیه الأمر عن وجهه «عُصْبَهٌ مِنْکُمْ» أیها المسلمون قال ابن عباس و عائشه منهم عبد الله بن أبی سلول و هو الذی تولی کبره و مسطح بن أثاثه و حسان بن ثابت و حمنه بنت جحش «لا تَحْسَبُوهُ شَرًّا لَکُمْ بَلْ هُوَ خَیْرٌ لَکُمْ» هذا خطاب لعائشه و صفوان لأنهما قصدا بالإفک و لمن اغتم بسبب ذلک و خطاب لکل من رمی بسبب عن ابن عباس أی لا تحسبوا غم الإفک شرا لکم بل هو خیر لکم لأن الله تعالی یبرئ عائشه و یأجرها بصبرها و احتسابها و یلزم أصحاب الإفک ما استحقوه بالإثم الذی ارتکبوه فی أمرها و قال الحسن هذا خطاب للقاذفین من المؤمنین و المعنی لا تحسبوا أیها القذفه هذا التأدیب شرا لکم بل هو خیر لکم فإنه یدعوکم إلی التوبه و یمنعکم عن المعاوده إلی مثله «لِکُلِّ امْرِئٍ مِنْهُمْ مَا اکْتَسَبَ مِنَ الْإِثْمِ» أی لکل امرئ من القذفه جزاء ما اکتسبه من الإثم بقدر ما خاض و أفاض فیه و قیل معناه علی کل امرئ منهم عقاب ما اکتسب کقوله «وَ إِنْ أَسَأْتُمْ فَلَها» أی فعلیها «وَ الَّذِی تَوَلَّی کِبْرَهُ» أی تحمل معظمه «مِنْهُمْ لَهُ عَذابٌ عَظِیمٌ» المراد به عبد الله بن أبی سلول أی فإنه کان رأس أصحاب الإفک کان یجتمع الناس عنده و یحدثهم بحدیث الإفک و یشیع ذلک بین الناس و یقول قال امرأه نبیکم باتت مع رجل حتی أصبحت ثم جاء یقودها و الله ما نجت منه و لا نجا منها و العذاب العظیم عذاب جهنم فی الآخره و قیل المراد به مسطح بن أثاثه و قیل حسان بن ثابت فإنه روی أنه دخل علی عائشه بعد ما کف بصره فقیل لها أنه یدخل علیک و قد قال فیک ما قال و قد قال الله تعالی و الذی تولی کبره منهم له عذاب عظیم فقالت عائشه أ لیس قد کف بصره فأنشد حسان قوله فیها:

حصان رزان ما تزن بریبه و تصبح غرثی من لحوم الغوافل
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فقالت عائشه لکنک لست کذلک «لَوْ لا إِذْ سَمِعْتُمُوهُ ظَنَّ الْمُؤْمِنُونَ وَ الْمُؤْمِناتُ بِأَنْفُسِهِمْ خَیْراً» معناه هلا حین سمعتم هذا الإفک من القائلین له ظن المؤمنون و المؤمنات بالذین هم کأنفسهم خیرا لأن المؤمنین کلهم کالنفس الواحده فیما یجری علیها من الأمور فإذا جری علی أحدهم محنه فکأنها جرت علی جماعتهم فهو کقوله «فَسَلِّمُوا عَلی أَنْفُسِکُمْ» عن مجاهد و علی هذا یکون خطابا لمن سمعه فسکت و لم یصدق و لم یکذب و قیل هو خطاب لمن أشاعه و المعنی هلا إذا سمعتم هذا الحدیث ظننتم بها ما تظنونه بأنفسکم لو خلوتم بها و ذلک لأنها کانت أم المؤمنین و من خلا بأمه فإنه لا یطمع فیها و هی لا تطمع فیه «وَ قالُوا هذا إِفْکٌ مُبِینٌ» أی و هلا قالوا هذا القول کذب ظاهر «لَوْ لا جاؤُ عَلَیْهِ بِأَرْبَعَهِ شُهَداءَ» أی هلا جاءوا علی ما قالوه ببینه و هی أربعه شهداء یشهدون بما قالوه «فَإِذْ لَمْ یَأْتُوا بِالشُّهَداءِ» أی فحین لم یأتوا بالشهداء «فَأُولئِکَ» الذین قالوا هذا الإفک «عِنْدَ اللَّهِ» أی فی حکمه «هُمُ الْکاذِبُونَ وَ لَوْ لا فَضْلُ اللَّهِ عَلَیْکُمْ وَ رَحْمَتُهُ فِی الدُّنْیا وَ الْآخِرَهِ» بأن أمهلکم لتتوبوا و لم یعاجلکم بالعقوبه «لَمَسَّکُمْ» أی أصابکم «فِیما أَفَضْتُمْ» أی خضتم «فِیهِ» من الإفک «عَذابٌ عَظِیمٌ» أی عذاب لا انقطاع له عن ابن عباس ثم ذکر الوقت الذی کان یصیبهم العذاب فیه لو لا فضله فقال «إِذْ تَلَقَّوْنَهُ بِأَلْسِنَتِکُمْ» أی یرویه بعضکم عن بعض عن مجاهد و مقاتل و قیل معناه تقبلونه من غیر دلیل و لذلک إضافه إلی اللسان و قیل معناه یلقیه بعضکم إلی بعض عن الزجاج «وَ تَقُولُونَ بِأَفْواهِکُمْ ما لَیْسَ لَکُمْ بِهِ عِلْمٌ وَ تَحْسَبُونَهُ هَیِّناً» أی تظنون أن ذلک سهل لا إثم فیه «وَ هُوَ عِنْدَ اللَّهِ عَظِیمٌ» فی الوزر لأنه کذب و افتراء.
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[سوره النور (24): الآیات 16 الی 20]


اشاره

وَ لَوْ لا إِذْ سَمِعْتُمُوهُ قُلْتُمْ ما یَکُونُ لَنا أَنْ نَتَکَلَّمَ بِهذا سُبْحانَکَ هذا بُهْتانٌ عَظِیمٌ (16) یَعِظُکُمُ اللَّهُ أَنْ تَعُودُوا لِمِثْلِهِ أَبَداً إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ (17) وَ یُبَیِّنُ اللَّهُ لَکُمُ الْآیاتِ وَ اللَّهُ عَلِیمٌ حَکِیمٌ (18) إِنَّ الَّذِینَ یُحِبُّونَ أَنْ تَشِیعَ الْفاحِشَهُ فِی الَّذِینَ آمَنُوا لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ فِی الدُّنْیا وَ الْآخِرَهِ وَ اللَّهُ یَعْلَمُ وَ أَنْتُمْ لا تَعْلَمُونَ (19) وَ لَوْ لا فَضْلُ اللَّهِ عَلَیْکُمْ وَ رَحْمَتُهُ وَ أَنَّ اللَّهَ رَؤُفٌ رَحِیمٌ (20)



المعنی 

ثم زاد سبحانه فی الإنکار علیهم فقال «وَ لَوْ لا إِذْ سَمِعْتُمُوهُ قُلْتُمْ» أی هلا قلتم حین سمعتم ذلک الحدیث «ما یَکُونُ لَنا أَنْ نَتَکَلَّمَ بِهذا» أی لا یحل لنا أن نخوض فی هذا الحدیث و ما ینبغی لنا أن نتکلم به «سُبْحانَکَ» یا ربنا «هذا» الذی قالوه «بُهْتانٌ عَظِیمٌ» أی کذب و زور عظیم عقابه أو نتحیر من عظمه و قیل إن سبحانک هنا معناه التعجب کقول الأعشی

" سبحان من علقمه الفاخر"

و قیل معناه ننزهک ربنا من أن نعصیک بهذه المعصیه ثم وعظ سبحانه الذین خاضوا فی الإفک فقال «یَعِظُکُمُ اللَّهُ» أی ینهاکم الله عن مجاهد و قیل یحرم الله علیکم «أَنْ تَعُودُوا لِمِثْلِهِ» عن ابن عباس و قیل معناه کراهه أن تعودوا أو لئلا تعودوا إلی مثله من الإفک «أَبَداً» أی طول أعمارکم «إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ» أی مصدقین بالله و نبیه قابلین موعظه الله «وَ یُبَیِّنُ اللَّهُ لَکُمُ الْآیاتِ» فی الأمر و النهی «وَ اللَّهُ عَلِیمٌ» بما یکون منکم «حَکِیمٌ» فیما یفعله لا یضع الشی ء إلا فی موضعه ثم هدد القاذفین فقال «إِنَّ الَّذِینَ یُحِبُّونَ أَنْ تَشِیعَ الْفاحِشَهُ» أی یفشوا و یظهروا الزنا و القبائح «فِی الَّذِینَ آمَنُوا» بأن ینسبوها إلیهم و یقذفوهم بها «لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ فِی الدُّنْیا» بإقامه الحد علیهم «وَ الْآخِرَهِ» و هو عذاب النار «وَ اللَّهُ یَعْلَمُ» ما فیه من سخط الله و ما یستحق علیه من المعاقبه «وَ أَنْتُمْ لا تَعْلَمُونَ» ذلک ثم ذکر فضله و منته علیهم فقال «وَ لَوْ لا فَضْلُ اللَّهِ عَلَیْکُمْ وَ رَحْمَتُهُ وَ أَنَّ اللَّهَ رَؤُفٌ رَحِیمٌ» لعاجلکم بالعقوبه و لکنه برحمته أمهلکم لتتوبوا و تندموا علی ما قلتم و جواب لو لا محذوف لدلاله الکلام علیه.

النظم

لما بین سبحانه أحکام قذف المحصنات و عظم أمره عقب ذلک بأحکام قذف الزوجات ثم عطف بعد ذلک قذف الأمهات فإن أزواج النبی ص أمهات المؤمنین بدلاله قوله تعالی «النَّبِیُّ أَوْلی بِالْمُؤْمِنِینَ» الآیه.
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[سوره النور (24): الآیات 21 الی 25]


اشاره

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَتَّبِعُوا خُطُواتِ الشَّیْطانِ وَ مَنْ یَتَّبِعْ خُطُواتِ الشَّیْطانِ فَإِنَّهُ یَأْمُرُ بِالْفَحْشاءِ وَ الْمُنْکَرِ وَ لَوْ لا فَضْلُ اللَّهِ عَلَیْکُمْ وَ رَحْمَتُهُ ما زَکی مِنْکُمْ مِنْ أَحَدٍ أَبَداً وَ لکِنَّ اللَّهَ یُزَکِّی مَنْ یَشاءُ وَ اللَّهُ سَمِیعٌ عَلِیمٌ (21) وَ لا یَأْتَلِ أُولُوا الْفَضْلِ مِنْکُمْ وَ السَّعَهِ أَنْ یُؤْتُوا أُولِی الْقُرْبی وَ الْمَساکِینَ وَ الْمُهاجِرِینَ فِی سَبِیلِ اللَّهِ وَ لْیَعْفُوا وَ لْیَصْفَحُوا أَ لا تُحِبُّونَ أَنْ یَغْفِرَ اللَّهُ لَکُمْ وَ اللَّهُ غَفُورٌ رَحِیمٌ (22) إِنَّ الَّذِینَ یَرْمُونَ الْمُحْصَناتِ الْغافِلاتِ الْمُؤْمِناتِ لُعِنُوا فِی الدُّنْیا وَ الْآخِرَهِ وَ لَهُمْ عَذابٌ عَظِیمٌ (23) یَوْمَ تَشْهَدُ عَلَیْهِمْ أَلْسِنَتُهُمْ وَ أَیْدِیهِمْ وَ أَرْجُلُهُمْ بِما کانُوا یَعْمَلُونَ (24) یَوْمَئِذٍ یُوَفِّیهِمُ اللَّهُ دِینَهُمُ الْحَقَّ وَ یَعْلَمُونَ أَنَّ اللَّهَ هُوَ الْحَقُّ الْمُبِینُ (25)



القراءه

قرأ روح عن یعقوب ما زکی منکم بالتشدید و الباقون بالتخفیف و قرأ أبو جعفر و لا یتأل و هو قراءه زید بن أسلم و أبی رجا و أبی مجلز و الباقون «لا یَأْتَلِ» و روی عن علی (علیه السلام) و لتعفوا و لتصفحوا بالتاء کما یروی بالیاء أیضا و قرأ أهل الکوفه غیر عاصم یوم یشهد علیهم بالیاء و الباقون «تَشْهَدُ» و فی الشواذ قراءه مجاهد و أبی روق یومئذ یوفیهم الله دینهم الحق بالرفع.



الحجه

الوجه فی قوله «ما زکی» بالتشدید أنه قال و الله یزکی و أما قوله «و لا یتأل» فإنه من تألی إذا حلف و

فی الحدیث و من یتأل علی الله یکذبه

و هو الذی یحلف فیقول و الله لا یدخل فلان الجنه و فلان النار و أنشد الأصمعی:

" عجاجه هجاجه تألی لأصبحن الأحقر الأذلاء"

و أما «لا یَأْتَلِ» ففیه ثلاثه أقوال (أحدها) من الآلیه التی هی الیمین أیضا یقال
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ایتلی و تألی و إلی بمعنی و الآخر أنه من قولهم ما ألوت فی کذا أی ما قصرت و المعنی و لا یقصر و قال الأخفش أنه یحتمل الأمرین و قوله «و لتعفوا و لتصفحوا» بالتاء مثل ما روی فلتفرحوا بالتاء علی الأصل و قد تقدم القول فیه و من قرأ یوم یشهد بالیاء فلأن تأنیث الألسنه لیس بحقیقی و لأنه حصل بین الفعل و الفاعل فصل و من قرأ بالتاء فعلی أن الألسنه مؤنثه و من قرأ الحق بالرفع جعله وصفا لله تعالی أی یوفیهم الله الحق دینهم مثل قوله «إِلَی اللَّهِ مَوْلاهُمُ الْحَقِّ».

النزول

قیل إن قوله «وَ لا یَأْتَلِ أُولُوا الْفَضْلِ مِنْکُمْ» الآیه نزلت فی أبی بکر و مسطح بن أثاثه و کان ابن خاله أبی بکر و کان من المهاجرین و من جمله البدریین و کان فقیرا و کان أبو بکر یجری علیه و یقوم بنفقته فلما خاض فی الإفک قطعها و حلف أن لا ینفعه بنفع أبدا فلما نزلت الآیه عاد أبو بکر إلی ما کان و قال و الله إنی لأحب أن یغفر الله لی و الله لا أنزعها عنه أبدا عن ابن عباس و عائشه و ابن زید و قیل نزلت فی یتیم کان فی حجر أبی بکر حلف لا ینفق علیه عن الحسن و مجاهد و قیل نزلت فی جماعه من الصحابه أقسموا علی أن لا یتصدقوا علی رجل تکلم بشی ء من الإفک و لا یواسوهم عن ابن عباس و غیره.


المعنی 

ثم نهی سبحانه عن اتباع الشیطان فقال «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَتَّبِعُوا خُطُواتِ الشَّیْطانِ» أی آثاره و طرقه التی تؤدی إلی مرضاته و قیل وساوسه «وَ مَنْ یَتَّبِعْ خُطُواتِ الشَّیْطانِ فَإِنَّهُ یَأْمُرُ بِالْفَحْشاءِ وَ الْمُنْکَرِ» هذا بیان سبب المنع من اتباعه «وَ لَوْ لا فَضْلُ اللَّهِ عَلَیْکُمْ وَ رَحْمَتُهُ» بأن لطف لکن و أمرکم بما تصیرون به أزکیاء و نهاکم عما تصبرون بترکه أزکیاء «ما زَکی مِنْکُمْ مِنْ أَحَدٍ أَبَداً» أی ما صار منکم أحد زکیا و من فی من أحد مزیده و قیل معناه ما طهر منکم أحد من وسوسه الشیطان و ما صلح «وَ لکِنَّ اللَّهَ یُزَکِّی مَنْ یَشاءُ» أی یطهر بلطفه من یشاء و هو من له لطف یفعله سبحانه به لیزکو عنده «وَ اللَّهُ سَمِیعٌ عَلِیمٌ» یفعل المصالح و الألطاف بالمکلفین لأنه یسمع أصواتهم و أقوالهم و یعلم أحوالهم و أفعالهم و فی الآیه دلاله علی أن الله سبحانه یرید من خلقه خلاف ما یریده الشیطان لأنه إذا ذم سبحانه الأمر بالفحشاء و المنکر فخالق الفحشاء و المنکر و مریدهما أولی بالذم تعالی و تقدس عن ذلک و فیها دلاله علی أن أحدا لا یصلح إلا بلطفه «وَ لا یَأْتَلِ» أی و لا یحلف أولا یقصر و لا یترک «أُولُوا الْفَضْلِ مِنْکُمْ وَ السَّعَهِ» أی أولو الغنی و السعه فی المال «أَنْ یُؤْتُوا أُولِی الْقُرْبی» قال الزجاج معناه أن لا یؤتوا فحذف لا أی لا یحلفوا أن لا یؤتوا و قیل لا یقصروا أن یؤتوا و لا یترکوا جهدا فی الإنفاق علی أقربائهم «وَ الْمَساکِینَ وَ الْمُهاجِرِینَ فِی
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سَبِیلِ اللَّهِ» و قد اجتمع فی مسطح الصفات الثلاث کان قرینا لأبی بکر مسکینا مهاجرا قال الجبائی و فی قصه مسطح دلاله علی أنه قد یجوز أن تقع المعاصی ممن شهد بدرا بخلاف قول النوائب «وَ لْیَعْفُوا وَ لْیَصْفَحُوا» هذا أمر من الله تعالی للمرادین بالآیه بالعفو عمن أساء إلیهم و الصفح عنهم و قال لهم «أَ لا تُحِبُّونَ أَنْ یَغْفِرَ اللَّهُ لَکُمْ» معاصیکم جزاء علی عفوکم و صفحکم عمن أساء إلیکم «وَ اللَّهُ غَفُورٌ رَحِیمٌ إِنَّ الَّذِینَ یَرْمُونَ الْمُحْصَناتِ» أی یقذفون العفائف من النساء «الْغافِلاتِ» عن الفواحش «الْمُؤْمِناتِ» بالله و رسوله و الیوم الآخر «لُعِنُوا فِی الدُّنْیا وَ الْآخِرَهِ» أی أبعدوا من رحمه الله فی الدارین و قیل استحقوا اللعنه فیهما و قیل عذبوا فی الدنیا بالجلد و رد الشهاده و فی الآخره بعذاب النار «وَ لَهُمْ» مع ذلک «عَذابٌ عَظِیمٌ» و هذا الوعید عام لجمیع المکلفین عن ابن عباس و ابن زید «یَوْمَ تَشْهَدُ عَلَیْهِمْ أَلْسِنَتُهُمْ وَ أَیْدِیهِمْ وَ أَرْجُلُهُمْ بِما کانُوا یَعْمَلُونَ» بین الله سبحانه أن ذلک العذاب یکون فی یوم تشهد ألسنتهم فیه علیهم بالقذف و سائر أعضائهم بمعاصیهم و فی کیفیه شهاده الجوارح أقوال (أحدها) أن الله تعالی یبنیها بنیه یمکنها النطق و الکلام من جهتها فتکون ناطقه (و الثانی) إن الله تعالی یفعل فیها کلاما یتضمن الشهاده فیکون المتکلم هو الله دون الجوارح و أضیف الکلام إلیها علی التوسع لأنها محل الکلام (و الثالث) إن الله تعالی یجعل فیها علامه تقوم مقام النطق بالشهاده و أما شهاده الألسن فبأن یشهدوا بألسنتهم إذا رأوا أنه لا ینفعهم الجحود و أما قوله «الْیَوْمَ نَخْتِمُ عَلی أَفْواهِهِمْ» فإنه یجوز أن تخرج الألسنه و یختم علی الأفواه و یجوز أن یکون الختم علی الأفواه فی حال شهاده الأیدی و الأرجل «یَوْمَئِذٍ یُوَفِّیهِمُ اللَّهُ دِینَهُمُ الْحَقَّ» أی یتمم الله لهم جزاءهم الحق فالدین هنا بمعنی الجزاء و یجوز أن یکون المراد جزاء دینهم الحق فحذف المضاف و أقام المضاف إلیه مقامه «وَ یَعْلَمُونَ أَنَّ اللَّهَ هُوَ الْحَقُّ» أی یعلمون الله ضروره فی ذلک الیوم و یقرون أنه الحق لأنه یقضی بالحق و یعطی بالحق و یأخذ بالحق «الْمُبِینُ» أی الذی یظهر لهم حقائق الأمور و یبین جلائل الآیات.

النظم

بدأ سبحانه فبین حکم القاذف أولا و أوجب علیه الحد و رد شهادته و سماه فاسقا فعلم أن المراد به أهل المله ثم عقبه بحدیث الإفک لاتصاله به ثم ذکر صنفا آخر من القذفه و هم المنافقون بقوله «إِنَّ الَّذِینَ یُحِبُّونَ أَنْ تَشِیعَ الْفاحِشَهُ فِی الَّذِینَ آمَنُوا» و بین ما لهم من الغضب و اللعنه ثم عم الجمیع بالوعید فی قوله «إِنَّ الَّذِینَ یَرْمُونَ الْمُحْصَناتِ» الآیات عن أبی مسلم.
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[سوره النور (24): الآیات 26 الی 29]


اشاره

الْخَبِیثاتُ لِلْخَبِیثِینَ وَ الْخَبِیثُونَ لِلْخَبِیثاتِ وَ الطَّیِّباتُ لِلطَّیِّبِینَ وَ الطَّیِّبُونَ لِلطَّیِّباتِ أُولئِکَ مُبَرَّؤُنَ مِمَّا یَقُولُونَ لَهُمْ مَغْفِرَهٌ وَ رِزْقٌ کَرِیمٌ (26) یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَدْخُلُوا بُیُوتاً غَیْرَ بُیُوتِکُمْ حَتَّی تَسْتَأْنِسُوا وَ تُسَلِّمُوا عَلی أَهْلِها ذلِکُمْ خَیْرٌ لَکُمْ لَعَلَّکُمْ تَذَکَّرُونَ (27) فَإِنْ لَمْ تَجِدُوا فِیها أَحَداً فَلا تَدْخُلُوها حَتَّی یُؤْذَنَ لَکُمْ وَ إِنْ قِیلَ لَکُمُ ارْجِعُوا فَارْجِعُوا هُوَ أَزْکی لَکُمْ وَ اللَّهُ بِما تَعْمَلُونَ عَلِیمٌ (28) لَیْسَ عَلَیْکُمْ جُناحٌ أَنْ تَدْخُلُوا بُیُوتاً غَیْرَ مَسْکُونَهٍ فِیها مَتاعٌ لَکُمْ وَ اللَّهُ یَعْلَمُ ما تُبْدُونَ وَ ما تَکْتُمُونَ (29)



اللغه

الاستیناس طلب الأنس بالعلم أو غیره تقول العرب اذهب فاستأنس هل تری أحدا و منه قوله «فَإِنْ آنَسْتُمْ مِنْهُمْ رُشْداً» أی علمتم و روی عن ابن عباس أنه قال إنما هی تستأذنوا یعنی قوله «تَسْتَأْنِسُوا» و کذلک یروی عن عبد الله و روی عن أبی حتی تسلموا و تستأنسوا و کذلک قرأ ابن عباس.



المعنی 

قال سبحانه «الْخَبِیثاتُ لِلْخَبِیثِینَ وَ الْخَبِیثُونَ لِلْخَبِیثاتِ» قیل فی معناه أقوال (أحدها) أن الخبیثات من الکلم للخبیثین من الرجال و الخبیثون من الرجال للخبیثات من الکلم و الطیبات من الکلم للطیبین من الرجال و الطیبون من الرجال للطیبات من الکلم أ لا تری أنک تسمع الخبیث من الرجل الصالح فتقول غفر الله لفلان ما هذا من خلقه و لا مما یقول عن ابن عباس و الضحاک و مجاهد و الحسن (و الثانی) إن معناه الخبیثات من السیئات للخبیثین من الرجال و الخبیثون من الرجال للخبیثات من السیئات و الطیبات من الحسنات
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للطیبین من الرجال و الطیبون من الرجال للطیبات من الحسنات عن ابن زید (و الثالث)

الخبیثات من النساء للخبیثین من الرجال و الخبیثون من الرجال للخبیثات من النساء و الطیبات من النساء للطیبین من الرجال و الطیبون من الرجال للطیبات من النساء عن أبی مسلم و الجبائی و هو المروی عن أبی جعفر و أبی عبد الله (علیه السلام) قالا هی مثل قوله «الزَّانِی لا یَنْکِحُ إِلَّا زانِیَهً أَوْ مُشْرِکَهً» الآیه أن أناسا هموا أن یتزوجوا منهن فنهاهم الله عن ذلک و کره ذلک لهم

«أُولئِکَ مُبَرَّؤُنَ مِمَّا یَقُولُونَ» أی الطیبون مبرءون أی منزهون من الکلام الخبیث عن مجاهد و قال الفراء یعنی به عائشه و صفوان بن المعطل و هو بمنزله قوله تعالی «فَإِنْ کانَ لَهُ إِخْوَهٌ» و الأم تحجب بالأخوین فجاء علی تغلیب لفظ الجمع «لَهُمْ مَغْفِرَهٌ» أی لهؤلاء الطیبین من الرجال و النساء مغفره من الله لذنوبهم «وَ رِزْقٌ کَرِیمٌ» أی عطیه من الله کریمه فی الجنه ثم خاطب سبحانه المؤمنین فقال «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَدْخُلُوا بُیُوتاً غَیْرَ بُیُوتِکُمْ حَتَّی تَسْتَأْنِسُوا» أی حتی تستأذنوا عن ابن مسعود و ابن عباس قال أخطأ الکاتب فیه و کان یقرأ حتی تستأذنوا و قیل تستأنسوا بالتنحنح و الکلام الذی یقوم مقام الاستیذان و قد بین الله تعالی ذلک فی قوله «وَ إِذا بَلَغَ الْأَطْفالُ مِنْکُمُ الْحُلُمَ فَلْیَسْتَأْذِنُوا» عن مجاهد و السدی و قیل معناه حتی تستعلموا و تتعرفوا عن

أبی أیوب الأنصاری قال قلنا یا رسول الله ما الاستیناس قال یتکلم الرجل بالتسبیحه و التحمیده و التکبیره و یتنحنح علی أهل البیت

و

عن سهل بن سعد قال أطلع رجل فی حجره من حجر رسول الله فقال رسول الله ص و معه مدری یحک به رأسه لو أعلم أنک تنظر لطعنت به فی عینیک إنما الاستیذان من النظر

و

روی أن رجلا قال للنبی ص أستأذن علی أمی فقال نعم قال أنها لیس لها خادم غیری أ فاستأذن علیها کلما دخلت قال أ تحب أن تراها عریانه قال الرجل لا قال فاستأذن علیها

«وَ تُسَلِّمُوا عَلی أَهْلِها» قیل إن فیه تقدیما و تأخیرا تقدیره حتی تسلموا علی أهلها و تستأنسوا و تستأذنوا فإن أذن لکم فادخلوا و قیل معناه حتی تستأنسوا بأن تسلموا

فقد روی أن رجلا استأذن علی رسول الله ص فتنحنح فقال رسول الله ص لامرأه یقال لها روضه قومی إلی هذا فعلمیه و قولی له قل السلام علیکم أ أدخل فسمعها الرجل فقالها فقال أدخل

«ذلِکُمْ خَیْرٌ لَکُمْ» معناه ذلک الدخول بالاستیذان خیر لکم «لَعَلَّکُمْ تَذَکَّرُونَ» مواعظ الله و أوامره و نواهیه فتتبعونها «فَإِنْ لَمْ تَجِدُوا» معناه فإن لم تعلموا «فِیها أَحَداً» یأذن لکم فی الدخول «فَلا تَدْخُلُوها» لأنه ربما کان فیها ما
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لا یجوز أن تطلعوا علیه «حَتَّی یُؤْذَنَ لَکُمْ» أی حتی یأذن لکم أرباب البیوت فی ذلک بین الله سبحانه بهذا أنه لا یجوز دخول دار الغیر بغیر إذنه و إن لم یکن صاحبها فیها و لا یجوز أن یتطلع إلی المنزل لیری من فیه فیستأذنه إذا کان الباب مغلقا

لقوله (علیه السلام) إنما جعل الاستیذان لأجل النظر

و إلا أن یکون الباب مفتوحا لأن صاحبه بالفتح أباح النظر «وَ إِنْ قِیلَ لَکُمُ ارْجِعُوا فَارْجِعُوا» أی فانصرفوا و لا تلجوا علیهم و ذلک بأن یأمروکم بالانصراف صریحا أو یوجد منهم ما یدل علیه «هُوَ أَزْکی لَکُمْ» معناه أن الانصراف أنفع لکم فی دینکم و دنیاکم و أطهر لقلوبکم و أقرب إلی أن تصیروا أزکیاء «وَ اللَّهُ بِما تَعْمَلُونَ عَلِیمٌ» أی عالم بأعمالکم لا یخفی علیه شی ء منها ثم قال سبحانه «لَیْسَ عَلَیْکُمْ جُناحٌ» أی حرج و إثم «أَنْ تَدْخُلُوا بُیُوتاً غَیْرَ مَسْکُونَهٍ» یعنی بغیر استئذان «فِیها مَتاعٌ لَکُمْ» قیل فی معنی هذه البیوت أقوال (أحدها)

أنها الحانات و الحمامات و الأرحیه عن الصادق (علیه السلام)

و عن محمد بن الحنفیه و قتاده و یکون معنی متاع لکم أی استمتاع لکم (الثانی) إنها الخرابات المعطله و یدخلها الإنسان لقضاء الحاجه عن عطا (و الثالث) أنها الحوانیت و بیوت التجار التی فیها أمتعه الناس عن ابن زید قال الشعبی و إذنهم أنهم جاءوا ببیوعهم فجعلوها فیها و قالوا للناس علموا (و الرابع) أنها مناخات الناس فی أسفارهم یرتفقون بها عن مجاهد و الأولی حمله علی الجمیع «وَ اللَّهُ یَعْلَمُ ما تُبْدُونَ وَ ما تَکْتُمُونَ» لا یخفی علیه شی ء من ذلک.

النظم

وجه اتصال الآیه بما قبلها أنه سبحانه لما عظم شأن الزنا و القذف أکد ذلک بالنهی عن دخول بیوت الناس إلا بعد الاستئذان و الاستئناس لیکونوا أبعد من التهمه و أقرب إلی العصمه من السیئه.

ص: 215






[سوره النور (24): الآیات 30 الی 31]


اشاره

قُلْ لِلْمُؤْمِنِینَ یَغُضُّوا مِنْ أَبْصارِهِمْ وَ یَحْفَظُوا فُرُوجَهُمْ ذلِکَ أَزْکی لَهُمْ إِنَّ اللَّهَ خَبِیرٌ بِما یَصْنَعُونَ (30) وَ قُلْ لِلْمُؤْمِناتِ یَغْضُضْنَ مِنْ أَبْصارِهِنَّ وَ یَحْفَظْنَ فُرُوجَهُنَّ وَ لا یُبْدِینَ زِینَتَهُنَّ إِلاَّ ما ظَهَرَ مِنْها وَ لْیَضْرِبْنَ بِخُمُرِهِنَّ عَلی جُیُوبِهِنَّ وَ لا یُبْدِینَ زِینَتَهُنَّ إِلاَّ لِبُعُولَتِهِنَّ أَوْ آبائِهِنَّ أَوْ آباءِ بُعُولَتِهِنَّ أَوْ أَبْنائِهِنَّ أَوْ أَبْناءِ بُعُولَتِهِنَّ أَوْ إِخْوانِهِنَّ أَوْ بَنِی إِخْوانِهِنَّ أَوْ بَنِی أَخَواتِهِنَّ أَوْ نِسائِهِنَّ أَوْ ما مَلَکَتْ أَیْمانُهُنَّ أَوِ التَّابِعِینَ غَیْرِ أُولِی الْإِرْبَهِ مِنَ الرِّجالِ أَوِ الطِّفْلِ الَّذِینَ لَمْ یَظْهَرُوا عَلی عَوْراتِ النِّساءِ وَ لا یَضْرِبْنَ بِأَرْجُلِهِنَّ لِیُعْلَمَ ما یُخْفِینَ مِنْ زِینَتِهِنَّ وَ تُوبُوا إِلَی اللَّهِ جَمِیعاً أَیُّهَا الْمُؤْمِنُونَ لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ (31)



القراءه

قرأ أبو جعفر و ابن عامر و أبو بکر غیر أولی الأربه بالنصب و الباقون بالجر و قرأ ابن عامر أیه المؤمنین و یا أیه الساحر و أیه الثقلان بضم الهاء و الباقون بفتحها.



الحجه

قال أبو علی" غیر" فیمن جر صفه للتابعین و المعنی لا یبدین زینتهن إلا للتابعین الذین لا إربه لهم فی النساء و الإربه الحاجه لأنهم فی أنهم لا إربه لهم کالأطفال الذین لم یظهروا علی عورات النساء أی لم یقووا علیها و منه قوله «فَأَصْبَحُوا ظاهِرِینَ» و جاز وصف التابعین بغیر لأنهم غیر مقصودین بأعیانهم فأجری لذلک مجری النکره و قد قیل إن التابعین جاز أن یوصفوا بغیر فی هذا لقصر الوصف علی شی ء بعینه فإذا قصر علی شی ء بعینه زال الشیاع عنه فاختص فالتابعون ضربان ذو إربه و غیر ذی إربه و لیس ثالث و إذا کان کذلک جاز لاختصاصه أن یجری وصفا علی المعرفه و علی هذا الَّذِینَ أَنْعَمْتَ عَلَیْهِمْ غَیْرِ الْمَغْضُوبِ عَلَیْهِمْ و کذلک لا یَسْتَوِی الْقاعِدُونَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ غَیْرُ أُولِی الضَّرَرِ لأن المسلمین و غیرهم لا یخلو من أن یکونوا أصحاء أو زمنی فإذا وصفوا بأحد الشیئین زال الشیاع فساغ الوصف به لذلک و من نصب غیر احتمل ضربین أحدهما) أن یکون استثناء و التقدیر لا یبدین زینتهن إلا للتابعین إلا ذا الإربه منهم فإنهم لا یبدین زینتهن لمن کان منهم ذا إربه (و الآخر) أن یکون حالا و المعنی أو الذین یتبعونهن عاجزین عنهن و ذو الحال ما فی التابعین من الذکر و قال الوقف علی یا أیها و أیها بالألف لأنهما إنما أسقطت لسکونها و سکون لام المعرفه فإذا وقف علیها زال التقاء الساکنین و ظهرت الألف فأما ضم الهاء فی قراءه ابن عامر فلا یتجه لأن آخر الاسم هو الیاء الثانیه من أی فینبغی أن یکون المضموم آخر الاسم و لو جاز
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أن یضم هذا من حیث کان مضموما إلی الکلمه لجاز أن یضم المیم من اللهم لأنه آخر الکلمه و وجه الإشکال و الشبهه فی ذلک أنه وجد هذا الحرف قد صار فی بعض المواضع التی یدخل فیها بمنزله ما هو من نفس الکلمه نحو مررت بهذا الرجل و غلام هذه المرأه فلما وجدها فی أوائل المبهمه کذلک جعلها فی الآخر أیضا بمنزله شی ء من نفس الکلمه و استجاز حذف الألف اللاحق للحرف لما رآه قد حذف فی قولهم هلم فأجری علیه الإعراب لما کان کالشی ء الذی من نفس الکلمه فإن قلت فإنه قد حرک الیاء التی قبلها بالضم فی یا أیها الرجل فإنه یجوز أن نقول حرکه أی فی هذه المواضع کحرکات الاتباع فی نحو امرئ و امرؤ فهذا وجه شبهته.


اللغه

أصل الغض النقصان یقال غض من صوته و من بصره أی نقص و منه حدیث عمرو بن العاص لما مات عبد الرحمن بن عوف هنیئا لک خرجت من الدنیا ببطنتک لم تتغضغض منها بشی ء یقال غضغضت الشی ء فتغضغض إذا نقص و الإربه فعله من الإرب کالمشیه و الجلسه و

فی الحدیث إن رجلا اعترض النبی ص لیسأله فصاحوا به فقال ص دعوا الرجل أرب ماله

قال ابن الأعرابی أی احتاج فسأل ما له و قیل معناه حاجه جاءت به فدعوه و ما مزیده عن الأزهری.


الإعراب 

«یَغُضُّوا مِنْ أَبْصارِهِمْ» مجزوم لأنه جواب شرط مقدر و التقدیر قل للمؤمنین غضوا من أبصارکم فإنک إن تقل لهم یغضوا و یجوز أن یکون مجزوما علی تقدیر لیغضوا من أبصارهم و مثل ذلک قوله «یَغْضُضْنَ» و إن لم یظهر فیه الإعراب لکونه مبنیا و ما ظهر فی موضع نصب علی البدل من «زِینَتَهُنَّ» و قوله «مِنْها» من هنا للتبیین و الجار و المجرور مع المحذوف فی موضع نصب علی الحال.


المعنی 

ثم بین سبحانه ما یحل من النظر و ما لا یحل منه فقال «قُلْ» یا محمد «لِلْمُؤْمِنِینَ یَغُضُّوا مِنْ أَبْصارِهِمْ» عما لا یحل لهم النظر إلیه «وَ یَحْفَظُوا فُرُوجَهُمْ» عمن لا یحل لهم و عن الفواحش و قیل إن من مزیده و تقدیره یغضوا أبصارهم عن عورات النساء و قیل إنها للتبعیض لأن غض البصر إنما یجب فی بعض المواضع عن أبی مسلم و المعنی ینقصوا من نظرهم فلا ینظروا إلی ما حرم و قیل إنها لابتداء الغایه و قال ابن زید کل موضع فی القرآن ذکر فیه حفظ الفروج فهو عن الزنا إلا فی هذا الموضع فإن المراد به الستر حتی لا
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ینظر إلیها أحد و هو

المروی عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال فلا یحل للرجل أن ینظر إلی فرج أخیه و لا یحل للمرأه أن تنظر إلی فرج أختها

«ذلِکَ أَزْکی لَهُمْ» أی أنفع لدینهم و دنیاهم و أطهر لهم و أنفی للتهمه و أقرب إلی التقوی «إِنَّ اللَّهَ خَبِیرٌ» أی علیم «بِما یَصْنَعُونَ» أی بما یعملونه أی علی أی وجه یعملونه «وَ قُلْ لِلْمُؤْمِناتِ یَغْضُضْنَ مِنْ أَبْصارِهِنَّ وَ یَحْفَظْنَ فُرُوجَهُنَّ» أمر النساء بمثل ما أمر به الرجال من غض البصر و حفظ الفرج «وَ لا یُبْدِینَ زِینَتَهُنَّ» أی لا یظهرن مواضع الزینه لغیر محرم و من هو فی حکمه و لم یرد نفس الزینه لأن ذلک یحل النظر إلیه بل المراد مواضع الزینه و قیل الزینه زینتان ظاهره و باطنه فالظاهره لا یجب سترها و لا یحرم النظر إلیها لقوله «إِلَّا ما ظَهَرَ مِنْها» و فیها ثلاثه أقاویل (أحدها) إن الظاهره الثیاب و الباطنه الخلخالان و القرطان و السواران عن ابن مسعود (و ثانیها) إن الظاهره الکحل و الخاتم و الخدان و الخضاب فی الکف عن ابن عباس و الکحل و السوار و الخاتم عن قتاده (و ثالثها) إنها الوجه و الکفان عن الضحاک و عطا و الوجه و البنان عن الحسن و فی تفسیر علی بن إبراهیم الکفان و الأصابع «وَ لْیَضْرِبْنَ بِخُمُرِهِنَّ عَلی جُیُوبِهِنَّ» و الخمر المقانع جمع خمار و هو غطاء رأس المرأه المنسدل علی جیبها أمرن بإلقاء المقانع علی صدورهن تغطیه لنحورهن فقد قیل إنهن کن یلقین مقانعهن علی ظهورهن فتبدو صدورهن و کنی عن الصدور بالجیوب لأنها ملبوسه علیها و قیل إنهن أمرن بذلک لیسترن شعورهن و قرطهن و أعناقهن قال ابن عباس تغطی شعرها و صدرها و ترائبها و سوالفها «وَ لا یُبْدِینَ زِینَتَهُنَّ» یعنی الزینه الباطنه التی لا یجوز کشفها فی الصلاه و قیل معناه لا یضعن الجلباب و الخمار عن ابن عباس «إِلَّا لِبُعُولَتِهِنَّ» أی لأزواجهن یبدین مواضع زینتهن لهم استدعاء لمیلهم و تحریکا لشهوتهم

فقد روی أنه ص لعن السلتاء من النساء و المرهاء فالسلتاء التی لا تخضب و المرهاء التی لا تکتحل و لعن المسوفه و المفسله فالمسوفه التی إذا دعاها زوجها إلی المباشره قالت سوف أفعل و المفسله هی التی إذا دعاها قالت أنا حائض و هی غیر حائض

«أَوْ آبائِهِنَّ أَوْ آباءِ بُعُولَتِهِنَّ أَوْ أَبْنائِهِنَّ أَوْ أَبْناءِ بُعُولَتِهِنَّ أَوْ إِخْوانِهِنَّ أَوْ بَنِی إِخْوانِهِنَّ أَوْ بَنِی أَخَواتِهِنَّ» و هؤلاء الذین یحرم علیهم نکاحهن فهم ذوو محارم لهن بالأسباب و الأنساب و یدخل أجداد البعوله فیه و إن علوا و أحفادهم و إن سفلوا یجوز إبداء الزینه لهم من غیر استدعاء لشهوتهم و یجوز لهم تعمد النظر من غیر تلذذ «أَوْ نِسائِهِنَّ» یعنی النساء المؤمنات و لا یحل لهن أن یتجردن لیهودیه أو نصرانیه أو مجوسیه إلا إذا کانت أمه و هو معنی قوله «أَوْ ما مَلَکَتْ أَیْمانُهُنَّ» أی من الإماء عن ابن جریج و مجاهد و الحسن و سعید بن المسیب قالوا و لا یحل للعبد أن ینظر إلی شعر مولاته و

قیل معناه العبید و الإماء و روی ذلک عن أبی عبد الله (علیه السلام)

و قال الجبائی أراد مملوکا له لم یبلغ مبلغ الرجال «أَوِ
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التَّابِعِینَ غَیْرِ أُولِی الْإِرْبَهِ مِنَ الرِّجالِ» اختلف فی معناه

فقیل التابع الذی یتبعک لینال من طعامک و لا حاجه له فی النساء و هو الأبله المولی علیه عن ابن عباس و قتاده و سعید بن جبیر و هو المروی عن أبی عبد الله (علیه السلام)

و قیل هو العنین الذی لا إرب له فی النساء لعجزه عن عکرمه و الشعبی و قیل إنه الخصی المجبوب الذی لا رغبه له فی النساء عن الشافعی و لم یسبق إلی هذا القول و قیل إنه الشیخ الهم لذهاب إربه عن یزید بن أبی حبیب و قیل هو العبد الصغیر عن أبی حنیفه و أصحابه «أَوِ الطِّفْلِ» أی الجماعه من الأطفال «الَّذِینَ لَمْ یَظْهَرُوا عَلی عَوْراتِ النِّساءِ» یرید به الصبیان الذین لم یعرفوا عورات النساء و لم یقووا علیها لعدم شهوتهم و قیل لم یطیقوا مجامعه النساء فإذا بلغوا مبلغ الشهوه فحکمهم حکم الرجال «وَ لا یَضْرِبْنَ بِأَرْجُلِهِنَّ لِیُعْلَمَ ما یُخْفِینَ مِنْ زِینَتِهِنَّ» قال قتاده کانت المرأه تضرب برجلها لتسمع قعقعه الخلخال فیها فنهاهن عن ذلک و قیل معناه لا تضرب المرأه برجلها إذا مشت لیتبین خلخالها أو یسمع صوته عن ابن عباس «وَ تُوبُوا إِلَی اللَّهِ جَمِیعاً أَیُّهَا الْمُؤْمِنُونَ لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ» أی تفوزون بثواب الجنه و

فی الحدیث أنه ص قال أیها الناس توبوا إلی ربکم فإنی أتوب إلی الله فی کل یوم مائه مره أورده مسلم فی الصحیح

و المراد بالتوبه الانقطاع إلی الله تعالی.
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اشاره

وَ أَنْکِحُوا الْأَیامی مِنْکُمْ وَ الصَّالِحِینَ مِنْ عِبادِکُمْ وَ إِمائِکُمْ إِنْ یَکُونُوا فُقَراءَ یُغْنِهِمُ اللَّهُ مِنْ فَضْلِهِ وَ اللَّهُ واسِعٌ عَلِیمٌ (32) وَ لْیَسْتَعْفِفِ الَّذِینَ لا یَجِدُونَ نِکاحاً حَتَّی یُغْنِیَهُمُ اللَّهُ مِنْ فَضْلِهِ وَ الَّذِینَ یَبْتَغُونَ الْکِتابَ مِمَّا مَلَکَتْ أَیْمانُکُمْ فَکاتِبُوهُمْ إِنْ عَلِمْتُمْ فِیهِمْ خَیْراً وَ آتُوهُمْ مِنْ مالِ اللَّهِ الَّذِی آتاکُمْ وَ لا تُکْرِهُوا فَتَیاتِکُمْ عَلَی الْبِغاءِ إِنْ أَرَدْنَ تَحَصُّناً لِتَبْتَغُوا عَرَضَ الْحَیاهِ الدُّنْیا وَ مَنْ یُکْرِهْهُنَّ فَإِنَّ اللَّهَ مِنْ بَعْدِ إِکْراهِهِنَّ غَفُورٌ رَحِیمٌ (33) وَ لَقَدْ أَنْزَلْنا إِلَیْکُمْ آیاتٍ مُبَیِّناتٍ وَ مَثَلاً مِنَ الَّذِینَ خَلَوْا مِنْ قَبْلِکُمْ وَ مَوْعِظَهً لِلْمُتَّقِینَ (34)



القراءه

فی الشواذ قراءه ابن عباس و سعید بن جبیر

من بعد إکراههن لهن غفور رحیم و روی ذلک عن أبی عبد الله (علیه السلام).



الحجه

اللام فی هن متعلقه بغفور أی غفور لهن.



اللغه

الأیامی جمع أیم و هی المرأه التی لا زوج لها سواء کانت بکرا أو ثیبا و یقال للرجل الذی لا زوجه له أیم أیضا قال جمیل:

أحب الأیامی إذ بثینه أیم و أحببت لما أن غنیت الغوانیا

و قال الشاعر:

فإن تنکحی أنکح و إن تتأیمی یدا الدهر ما لم تنکحی أتایم

و الفعل منه آمت المرأه تئیم أیمه و أیوما و الإنکاح التزویج یقال نکح إذا تزوج و أنکح غیره إذا زوجه و الاستعفاف و التعفف سواء و هو طلب العفه و استعمالها و یقال رجل عف و امرأه عفه و الکتاب و المکاتبه أن یکاتب الرجل مملوکه علی مال یؤدیه إلیه فإذا أداه عتق و أصله من الجمع و کل شی ء جمعته إلی شی ء فقد کتبته و منه الکتاب لتدانی بعض حروفه إلی بعض و هنا قد جمع العبد نجوم المال و قیل جمع ماله إلی مال السید.



الإعراب 

أحد مفعولی «أَنْکِحُوا» محذوف تقدیره و أنکحوا رجالکم الأیامی من نسائکم أو نساءکم الأیامی من رجالکم و أنکحوا الصالحین من عبادکم إماءکم الصالحات أو الصالحات من إمائکم عبادکم الصالحین لأن الأیامی یشتمل علی الرجال و النساء و الصالحین یشتمل علیهما أیضا و قوله «مِنْکُمْ» و «مِنْ عِبادِکُمْ وَ إِمائِکُمْ» الجار و المجرور فی موضع نصب علی الحال و من للتبیین و کل موضع یکون من مع معموله و العامل فیه فی محل النصب علی الحال لا یکون إلا کذلک.



المعنی 

ثم أمر سبحانه عباده بالنکاح و أغناهم عن السفاح فقال «وَ أَنْکِحُوا الْأَیامی مِنْکُمْ» و معناه زوجوا أیها المؤمنون من لا زوج له من أحرار رجالکم و نسائکم و هذا أمر ندب
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و استحباب و

قد صح عن النبی ص أنه قال من أحب فطرتی فلیستن بسنتی و من سنتی النکاح

و

قال ص یا معشر الشباب من استطاع منکم الباء فلیتزوج فإنه أغض للبصر و أحصن للفرج و من لم یستطع فعلیه بالصوم فإنه له وجاء

و روی عطاء بن السایب عن سعید بن جبیر قال لقینی ابن عباس فی حجه حجها فقال هل تزوجت قلت لا قال فتزوج قال و لقینی فی العام المقبل فقال هل تزوجت قلت لا فقال اذهب فتزوج فإن خیر هذه الأمه کان أکثرها نساء یعنی النبی ص و

عن أبی هریره قال لو لم یبق من الدنیا إلا یوم واحد للقیت الله بزوجه سمعت رسول الله ص یقول شرارکم عزابکم

و

قال ص من أدرک له ولد و عنده ما یزوجه فلم یزوجه فأحدث فالإثم بینهما

و

عن أبی أمامه عن النبی ص قال أربع لعنهم الله من فوق عرشه و أمنت علیه ملائکته الذی یحصر نفسه فلا یتزوج و لا یتسری لئلا یولد له و الرجل یتشبه بالنساء و قد خلقه الله ذکرا و المرأه تتشبه بالرجال و قد خلقها الله أنثی و مضلل الناس یرید الذی یهزأ بهم یقول للمسکین هلم أعطک فإذا جاء یقول لیس معی شی ء و یقول للمکفوف اتق الدابه و لیس بین یدیه شی ء و الرجل یسأل عن دار القوم فیضلله

«وَ الصَّالِحِینَ مِنْ عِبادِکُمْ وَ إِمائِکُمْ» أی و زوجوا المستورین من عبیدکم و ولائدکم و قیل إن معنی الصلاح هاهنا الإیمان عن مقاتل ثم رجع إلی الأحرار فقال «إِنْ یَکُونُوا فُقَراءَ» لا سعه لهم للتزویج «یُغْنِهِمُ اللَّهُ مِنْ فَضْلِهِ» وعدهم سبحانه أن یوسع علیهم عند التزویج «وَ اللَّهُ واسِعٌ» المقدور کثیر الفضل «عَلِیمٌ» بأحوالهم و ما یصلحهم فیعطیهم علی قدر ذلک و

قال أبو عبد الله (علیه السلام) من ترک التزویج مخافه العیله فقد أساء الظن بربه لقوله سبحانه «إِنْ یَکُونُوا فُقَراءَ یُغْنِهِمُ اللَّهُ مِنْ فَضْلِهِ»

«وَ لْیَسْتَعْفِفِ الَّذِینَ لا یَجِدُونَ نِکاحاً حَتَّی یُغْنِیَهُمُ اللَّهُ مِنْ فَضْلِهِ» هذا أمر من الله تعالی لمن لا یجد السبیل إلی أن یتزوج بأن لا یجد المهر و النفقه أن یتعفف و لا یدخل فی الفاحشه و یصبر حتی یوسع الله علیه من رزقه ثم بین سبحانه ما یسهل سبیل النکاح فقال «وَ الَّذِینَ یَبْتَغُونَ الْکِتابَ» أی یطلبون المکاتبه «مِمَّا مَلَکَتْ أَیْمانُکُمْ» من العبید و الإماء «فَکاتِبُوهُمْ» و المکاتبه أن یکاتب الإنسان عبده علی مال ینجمه علیه لیؤدیه إلیه فی هذه النجوم المعلومه و هذا أمر ندب و استحباب و ترغیب عند جمیع الفقهاء و قیل أنه أمر حتم و إیجاب إذا طلبه العبد و علم فیه الخیر عن عطا و عمر بن دینار و الطبری «إِنْ عَلِمْتُمْ فِیهِمْ خَیْراً» أی صلاحا و رشدا عن ابن عباس و روی عنه أیضا
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إن علمتم فیهم قدره علی الاکتساب لأداء مال الکتابه و رغبه فیه و أمانه و هو قول ابن عمر و ابن زید و الثوری و الزجاج قال الحسن إن کان عنده مال فکاتبه و إلا فلا تعلق علیه صحیفه یغدو بها علی الناس و یروح بها فیسألهم و روی أن عبدا لسلمان قال له کاتبنی قال أ لک مال قال لا قال تطعمنی أوساخ الناس فأبی علیه و قال قتاده یکره أن یکاتب العبد و یقول لا یکاتبه إلا یسأل الناس «وَ آتُوهُمْ مِنْ مالِ اللَّهِ الَّذِی آتاکُمْ» أی حطوا عنهم من نجوم الکتابه شیئا عن ابن عباس و قتاده و عطا و قیل معناه ردوا علیهم یا معشر الساده من المال الذی أخذتم منهم شیئا و هو استحباب و قیل هو إیجاب و قال قوم من المفسرین أنه خطاب للمؤمنین بمعونتهم علی تخلیص رقابهم من الرق و من قال أنه خطاب للساده اختلفوا فی قدر ما یجب فقیل

یتقدر بربع المال عن الثوری و روی ذلک عن علی (علیه السلام)

و قیل لیس فیه تقدیر بل یحط عنه شی ء منه و هو الصحیح و قیل أنه یعطی سهمه من الصدقات فی قوله وَ فِی الرِّقابِ قال الحسن لو لا الکتابه لما جاز له أخذ الصدقه و قال أصحابنا أن المکاتبه ضربان مطلق و مشروط فالمشروط أن یقول لعبده فی حال الکتابه متی عجزت عن أداء ثمنک کنت مردودا فی الرق فإذا کان کذلک جاز له رده فی الرق عند العجز و المطلق ینعتق منه عند العجز بحساب ما أدی من المال و یبقی مملوکا بحساب ما بقی علیه و یرث و یورث بحساب ما عتق «وَ لا تُکْرِهُوا فَتَیاتِکُمْ» أی إمائکم و ولائدکم «عَلَی الْبِغاءِ» أی علی الزنا «إِنْ أَرَدْنَ تَحَصُّناً» أی تعففا و تزویجا عن ابن عباس و إنما شرط إراده التحصن لأن الإکراه لا یتصور إلا عند إراده التحصن فإن لم ترد المرأه التحصن بغت بالطبع فهذه فائده الشرط «لِتَبْتَغُوا عَرَضَ الْحَیاهِ الدُّنْیا» أی من کسبهن و بیع أولادهن قیل أن عبد الله بن أبی کان له ست جوار یکرههن علی الکسب بالزنا فلما نزل تحریم الزنا أتین رسول الله ص فشکون إلیه فنزلت الآیه «وَ مَنْ یُکْرِهْهُنَّ» أی و من یجبرهن علی الزنا من سادتهن «فَإِنَّ اللَّهَ مِنْ بَعْدِ إِکْراهِهِنَّ غَفُورٌ» للمکرهات لا للمکره لأن الوزر علیه «رَحِیمٌ» بهن «وَ لَقَدْ أَنْزَلْنا إِلَیْکُمْ آیاتٍ مُبَیِّناتٍ» أی واضحات ظاهرات و من قرأ بفتح الباء فمعناه مفصلات بینهن الله و فصلهن «وَ مَثَلًا مِنَ الَّذِینَ خَلَوْا مِنْ قَبْلِکُمْ» و أخبارا من الذین مضوا من قبلکم و قصصا لهم و شبها من حالهم بحالکم لتعتبروا بها «وَ مَوْعِظَهً لِلْمُتَّقِینَ» أی و زجرا للمتقین عن المعاصی و خصهم بالذکر لأنهم المنتفعون بها.


[سوره النور (24): الآیات 35 الی 38]


اشاره

اللَّهُ نُورُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ مَثَلُ نُورِهِ کَمِشْکاهٍ فِیها مِصْباحٌ الْمِصْباحُ فِی زُجاجَهٍ الزُّجاجَهُ کَأَنَّها کَوْکَبٌ دُرِّیٌّ یُوقَدُ مِنْ شَجَرَهٍ مُبارَکَهٍ زَیْتُونَهٍ لا شَرْقِیَّهٍ وَ لا غَرْبِیَّهٍ یَکادُ زَیْتُها یُضِی ءُ وَ لَوْ لَمْ تَمْسَسْهُ نارٌ نُورٌ عَلی نُورٍ یَهْدِی اللَّهُ لِنُورِهِ مَنْ یَشاءُ وَ یَضْرِبُ اللَّهُ الْأَمْثالَ لِلنَّاسِ وَ اللَّهُ بِکُلِّ شَیْ ءٍ عَلِیمٌ (35) فِی بُیُوتٍ أَذِنَ اللَّهُ أَنْ تُرْفَعَ وَ یُذْکَرَ فِیهَا اسْمُهُ یُسَبِّحُ لَهُ فِیها بِالْغُدُوِّ وَ الْآصالِ (36) رِجالٌ لا تُلْهِیهِمْ تِجارَهٌ وَ لا بَیْعٌ عَنْ ذِکْرِ اللَّهِ وَ إِقامِ الصَّلاهِ وَ إِیتاءِ الزَّکاهِ یَخافُونَ یَوْماً تَتَقَلَّبُ فِیهِ الْقُلُوبُ وَ الْأَبْصارُ (37) لِیَجْزِیَهُمُ اللَّهُ أَحْسَنَ ما عَمِلُوا وَ یَزِیدَهُمْ مِنْ فَضْلِهِ وَ اللَّهُ یَرْزُقُ مَنْ یَشاءُ بِغَیْرِ حِسابٍ (38)
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القراءه

قرأ أبو جعفر و ابن کثیر و یعقوب کوکب دری مضمومه الدال مشدده الباء توقد بفتح التاء و الدال و تشدید القاف و قرأ أبو عمر و دری ء مکسوره الدال ممدوده مهموزه توقد کما تقدم و قرأ الکسائی دری ء مکسوره الدال ممدوده مهموزه توقد بضم التاء و التخفیف و الرفع و قرأ نافع و ابن عامر و حفص «دُرِّیٌّ» غیر مهموزه «یُوقَدُ» بضم الیاء و الرفع و قرأ أبو بکر و حمزه دری ء مضمومه الدال مهموزه ممدوده توقد بضم التاء و تخفیف القاف و قرأ خلف «دُرِّیٌّ» مضمومه الدال غیر مهموزه توقد بضم التاء و التخفیف و قرأ ابن عامر و أبو بکر یسبح له فیها بفتح الباء و الباقون بکسرها.


الحجه

قال أبو علی من قرأ «دُرِّیٌّ» یحتمل قوله أمرین (أحدهما) أن یکون نسبه إلی الدر لفرط صفائه و نوره و یجوز أن یکون فعیلا من الدرئ فخففت الهمزه فانقلبت یاء کما تنقلب من النسی ء و النبی ء و من قال دری ء کان فعیلا من الدرء مثل السکیر و الفسیق و المعنی إن الخفاء اندفع عنه لتلألئه فی ظهوره فلم یخف کما یخفی السهی و نحوه و من قرأ دری ء کان فعیلا من الدرء الذی هو الدفع و قد حکی سیبویه عن أبی الخطاب «کوکب دری ء» من
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الصفات و من الأسماء المریق للعصفر و مما یمکن أن یکون علی هذا البناء العلیه أ لا تراه أنه من علا و منه السریه. الأولی أن تکون فعلیه و من قرأ توقد کان فاعله «الْمِصْباحُ» لأن المصباح هو الذی توقد قال امرؤ القیس:

سموت إلیها و النجوم کأنها مصابیح رهبان تشب لقفال

و من قرأ «یُوقَدُ» کان فاعله «الْمِصْباحُ» أیضا و من قرأ توقد کان فاعله «الزُّجاجَهُ» و المعنی علی مصباح الزجاجه فحذف المضاف و أقام المضاف إلیه مقامه فقال توقد فحمل الکلام علی لفظ الزجاجه أو یرید بالزجاجه القندیل فقال توقد علی لفظ الزجاجه و إن کان یرید القندیل و معنی توقد من شجره أی من زیت شجره فحذف المضاف یدلک علی ذلک قوله «یَکادُ زَیْتُها یُضِی ءُ» و من قرأ یسبح له بفتح الباء أقام الجار و المجرور مقام الفاعل ثم فسر من یسبح فقال «رِجالٌ» أی یسبح له رجال فرفع رجالا بهذا المضمر الذی دل علیه قوله «یُسَبِّحُ» لأنه إذا قال یسبح دل علی فاعل التسبیح و مثله قول الشاعر:

لیبک یزید ضارع لخصومه و مختبط مما تطیح الطوائح.


اللغه

المشکاه قیل أنها رومیه معربه و قال الزجاج یجوز أن تکون عربیه لأن فی الکلام مثل لفظها شکوه و هی قربه صغیره فعلی هذا تکون مفعله منها و أصلها مشکوه فقلبت الواو ألفا لتحرکها و انفتاح ما قبلها و المصباح السراج و أصله من البیاض و الأصبح الأبیض.


الإعراب 

قیل فی تقدیر قوله «نُورُ السَّماواتِ» وجهان (أحدهما) أن یکون علی حذف المضاف و تقدیره ذو نور السماوات و الأرض علی حد قوله إِنَّهُ عَمَلٌ غَیْرُ صالِحٍ (و الثانی) أن یکون مصدرا وضع موضع اسم الفاعل کقوله «إِنْ أَصْبَحَ ماؤُکُمْ غَوْراً» أی غائرا و کما قالت الخنساء:

ترتع ما رتعت حتی إذا ادکرت فإنما هی إقبال و إدبار

و علی هذا تکون الإضافه غیر حقیقیه و «السَّماواتِ» فی تقدیر النصب «فِیها مِصْباحٌ» جمله فی موضع الجر لأنها صفه مشکاه «الْمِصْباحُ فِی زُجاجَهٍ» جمله فی موضع رفع بأنها صفه
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مصباح و العائد منها إلیه لام العهد تقدیره فیها مصباح ذلک المصباح فی زجاجه أو هو فی زجاجه «الزُّجاجَهُ کَأَنَّها کَوْکَبٌ دُرِّیٌّ» الجمله فی موضع جر بأنها صفه زجاجه و قوله «زَیْتُونَهٍ» بدل من «شَجَرَهٍ» و الباقی صفه «نُورُ» خبر مبتدإ محذوف أی هو نور علی نور متعلق بمحذوف فی موضع رفع بکونه صفه نور «فِی بُیُوتٍ» یتعلق بمحذوف و فی موضع جر بکونه صفه لمشکاه فانتقل الضمیر من المحذوف إلیه حیث سد مسده «بِغَیْرِ حِسابٍ» فی موضع نصب بکونه صفه لمفعول محذوف و تقدیره یرزق من یشاء رزقا بغیر حساب أی غیر محسوب.


المعنی 

«اللَّهُ نُورُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ» اختلف فی معناه علی وجوه (أحدها) الله هادی أهل السماوات و الأرض إلی ما فیه من مصالحهم عن ابن عباس (و الثانی) الله منور السماوات و الأرض بالشمس و القمر و النجوم عن الحسن و أبی عالیه و الضحاک (و الثالث) مزین السماوات بالملائکه مزین الأرض بالأنبیاء و العلماء عن أبی بن کعب و إنما ورد النور فی صفه الله تعالی لأن کل نفع و إحسان و إنعام منه و هذا کما یقال فلان رحمه و فلان عذاب إذا کثر فعل ذلک منه و علی هذا قول الشاعر:

أ لم تر أنا نور قوم و إنما یبین فی الظلماء للناس نورها

و إنما المعنی إنا نسعی فیما ینفعهم و منا خیرهم و کذا قول أبی طالب فی مدح النبی ص:

و أبیض یستسقی الغمام بوجهه ثمال الیتامی عصمه للأرامل

یلوذ به الهلاک من آل هاشم فهم عنده فی نعمه و فواضل

لم یعن بقوله أبیض بیاض لونه و إنما أراد کثره إفضاله و إحسانه و نفعه و الاهتداء به و لهذا المعنی سماه الله تعالی سراجا منیرا «مَثَلُ نُورِهِ» فیه وجوه (أحدها) أن المعنی مثل نور الله الذی هدی به المؤمنین و هو الإیمان فی قلوبهم عن أبی بن کعب و الضحاک و کان أبی یقرأ مثل نور من آمن به (و الثانی) مثل نوره الذی هو القرآن فی القلب عن ابن عباس و الحسن و زید بن أسلم (و الثالث) أنه عنی بالنور محمد ص و أضافه إلی نفسه تشریفا له عن کعب و سعید بن جبیر فالمعنی مثل محمد رسول الله ص (الرابع) أن نوره سبحانه الأدله الداله علی توحیده و عدله التی هی فی الظهور و الوضوح مثل النور عن أبی مسلم (الخامس) أن النور هنا الطاعه أی مثل طاعه الله فی قلب المؤمن عن ابن عباس فی روایه أخری «کَمِشْکاهٍ فِیها مِصْباحٌ» المشکاه هی الکوه فی الحائط یوضع علیها زجاجه ثم یکون
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المصباح خلف تلک الزجاجه و یکون للکوه باب آخر یوضع المصباح فیه و قیل المشکاه عمود القندیل الذی فیه الفتیله و هو مثل الکوه و المصباح السراج و قیل المشکاه القندیل و المصباح الفتیله عن مجاهد «الْمِصْباحُ فِی زُجاجَهٍ» أی ذلک السراج فی زجاجه و فائده اختصاص الزجاجه بالذکر أنه أصفی الجواهر فالمصباح فیه أضوأ «الزُّجاجَهُ کَأَنَّها کَوْکَبٌ دُرِّیٌّ» أی تلک الزجاجه مثل الکوکب العظیم المضی ء الذی یشبه الدر فی صفائه و نوره و نقائه و إذا جعلته من الدرء و هو الدفع فمعناه المندفع السریع الوقع فی الانقضاض و یکون ذلک أقوی لضوئه «یُوقَدُ مِنْ شَجَرَهٍ مُبارَکَهٍ» أی یشتعل ذلک السراج من دهن شجره مبارکه «زَیْتُونَهٍ» أراد بالشجره المبارکه شجره الزیتون لأن فیها أنواع المنافع فإن الزیت یسرج به و هو إدام و دهان و دباغ و یوقد بحطبه و ثفله و یغسل برماده الإبریسم و لا یحتاج فی استخراج دهنه إلی إعصار و قیل إنه خص الزیتونه لأن دهنها أصفی و أضوأ و قیل لأنها أول شجره نبتت فی الدنیا بعد الطوفان و منبتها منزل الأنبیاء و قیل لأنه بارک فیها سبعون نبیا منهم إبراهیم فلذلک سمیت مبارکه «لا شَرْقِیَّهٍ وَ لا غَرْبِیَّهٍ» أی لا یفی ء علیها ظل شرق و لا غرب فهی ضاحیه للشمس لا یظلها جبل و لا شجر و لا کهف فزیتها یکون أصفر عن ابن عباس و الکلبی و عکرمه و قتاده فعلی هذا یکون المعنی أنها لیست بشرقیه لا تصیبها الشمس إذا هی غربت و لا هی غربیه لا تصیبها الشمس إذا طلعت بل هی شرقیه غربیه أخذت بحظها من الأمرین و قیل معناه إنها لیست من شجر الدنیا فتکون شرقیه أو غربیه عن الحسن و قیل معناه إنها لیست فی مقنوه لا تصیبها الشمس و لا هی بارزه للشمس لا یصیبها الظل بل یصیبها الشمس و الظل عن السدی و قیل لیست من شجر الشرق و لا من شجر الغرب لأن ما اختص بإحدی الجهتین کان أقل زیتا و أضعف ضوءا لکنها من شجر الشام و هی ما بین الشرق و الغرب عن ابن زید «یَکادُ زَیْتُها یُضِی ءُ» من صفائه و فرط ضیائه «وَ لَوْ لَمْ تَمْسَسْهُ نارٌ» أی قبل أن تصیبه النار و تشتعل فیه و اختلف فی هذا المشبه و المشبه به علی أقوال (أحدها) أنه مثل ضربه الله لنبیه محمد ص فالمشکاه صدره و الزجاجه قلبه و المصباح فیه النبوه لا شرقیه و لا غربیه أی لا یهودیه و لا نصرانیه توقد من شجره مبارکه یعنی شجره النبوه و هی إبراهیم (علیه السلام) یکاد نور محمد ص یبین للناس و لو لم یتکلم به کما أن ذلک الزیت یکاد یضی ء و لو لم تمسسه نار أی تصبه النار عن کعب و جماعه من المفسرین و قد قیل أیضا أن المشکاه إبراهیم و الزجاجه إسماعیل و المصباح محمد ص کما سمی سراجا فی موضع آخر من شجره مبارکه یعنی إبراهیم لأن أکثر الأنبیاء من صلبه لا شرقیه و لا غربیه لا نصرانیه و لا یهودیه لأن النصاری تصلی إلی المشرق و الیهود تصلی إلی المغرب یکاد زیتها یضی ء أی یکاد محاسن محمد ص تظهر قبل أن یوحی إلیه
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«نُورٌ عَلی نُورٍ» أی نبی من نسل نبی عن محمد بن کعب و قیل إن المشکاه عبد المطلب و الزجاجه عبد الله و المصباح هو النبی ص لا شرقیه و لا غربیه بل مکیه لأن مکه وسط الدنیا عن الضحاک و

روی عن الرضا (علیه السلام) أنه قال نحن المشکاه فیها و المصباح محمد ص یهدی الله لولایتنا من أحب

و

فی کتاب التوحید لأبی جعفر بن بابویه رحمه الله بالإسناد عن عیسی بن راشد عن أبی جعفر الباقر (علیه السلام) فی قوله «کَمِشْکاهٍ فِیها مِصْباحٌ» قال نور العلم فی صدر النبی ص «الْمِصْباحُ فِی زُجاجَهٍ» الزجاجه صدر علی (علیه السلام) صار علم النبی ص إلی صدر علی علم النبی علیا «یُوقَدُ مِنْ شَجَرَهٍ مُبارَکَهٍ» نور العلم «لا شَرْقِیَّهٍ وَ لا غَرْبِیَّهٍ» لا یهودیه و لا نصرانیه «یَکادُ زَیْتُها یُضِی ءُ وَ لَوْ لَمْ تَمْسَسْهُ نارٌ» قال یکاد العالم من آل محمد ص یتکلم بالعلم قبل أن یسأل «نُورٌ عَلی نُورٍ» أی إمام مؤید بنور العلم و الحکمه فی إثر إمام من آل محمد ص و ذلک من لدن آدم (علیه السلام) إلی أن تقوم الساعه فهؤلاء الأوصیاء الذین جعلهم الله خلفاء فی أرضه و حججه علی خلقه لا تخلو الأرض فی کل عصر من واحد منهم

یدل علیه قول أبی طالب فی رسول الله ص

أنت الأمین محمد قرم أغر مسود

لمسودین أطاهر کرموا و طاب المولد

أنت السعید من السعود تکنفتک الأسعد

من لدن آدم لم یزل فینا وصی مرشد

و لقد عرفتک صادقا و القول لا یتفند

ما زلت تنطق بالصواب و أنت طفل أمرد.

تحقیق هذه الجمله یقتضی أن الشجره المبارکه المذکوره فی الآیه هی دوحه التقی و الرضوان و عتره الهدی و الإیمان شجره أصلها النبوه و فرعها الإمامه و أغصانها التنزیل و أوراقها التأویل و خدمها جبرائیل و میکائیل (و ثانیها) أنه مثل ضربه الله للمؤمن و المشکاه نفسه و الزجاجه صدره و المصباح الإیمان و القرآن فی قلبه یوقد من شجره مبارکه هی الإخلاص لله وحده لا شریک له فهی خضراء ناعمه کشجره التف بها الشجر فلا یصیبها الشمس علی أی حال کانت لا إذا طلعت و لا إذا غربت و کذلک المؤمن قد احترز من أن یصیبه شی ء من الفتر فهو بین أربع خلال إن أعطی شکر و إن ابتلی صبر و إن حکم عدل و إن قال صدق فهو فی سائر الناس کالرجل الحی یمشی بین القبور نور علی نور و کلامه نور و علمه نور و مدخله نور و مخرجه نور و مصیره إلی الجنه نور یوم القیامه عن أبی بن کعب (و ثالثها) أنه مثل القرآن فی
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قلب المؤمن فکما أن هذا المصباح یستضاء به و هو کما هو لا ینقص فکذلک القرآن یهتدی به و یعمل به فالمصباح هو القرآن و الزجاجه قلب المؤمن و المشکاه لسانه و فمه و الشجره المبارکه شجره الوحی «یَکادُ زَیْتُها یُضِی ءُ» یکاد حجج القرآن تتضح و إن لم تقرأ و قیل یکاد حجج الله علی خلقه تضی ء لمن تفکر فیها و تدبرها و لو لم ینزل القرآن «نُورٌ عَلی نُورٍ» یعنی أن القرآن نور مع سائر الأدله قبله فازدادوا به نورا علی نور عن الحسن و ابن زید و علی هذا فیجوز أن یکون المراد ترتب الأدله فإن الدلائل یترتب بعضها علی بعض و لا یکاد العاقل یستفید منها إلا بمراعاه الترتیب فمن ذهب عن الترتیب فقد ذهب عن طریق الاستفاده و قال مجاهد ضوء نور السراج علی ضوء الزیت علی ضوء الزجاجه «یَهْدِی اللَّهُ لِنُورِهِ مَنْ یَشاءُ» أی یهدی الله لدینه و إیمانه من یشاء بأن یفعل له لطفا یختار عنده الإیمان إذا علم أن له لطفا و قیل معناه یهدی الله لنبوته و ولایته من یشاء ممن یعلم أنه یصلح لذلک و یضرب الله الأمثال للناس تقریبا إلی الأفهام و تسهیلا لدرک المرام «وَ اللَّهُ بِکُلِّ شَیْ ءٍ عَلِیمٌ» فیضع الأشیاء و مواضعها «فِی بُیُوتٍ أَذِنَ اللَّهُ أَنْ تُرْفَعَ» معناه هذه المشکاه فی بیوت هذه صفتها و هی المساجد فی قول ابن عباس و الحسن و مجاهد و الجبائی و یعضده

قول النبی ص المساجد بیوت الله فی الأرض و هی تضی ء لأهل السماء کما تضی ء النجوم لأهل الأرض

ثم قیل إنها أربع مساجد لم یبنها إلا نبی الکعبه بناها إبراهیم و إسماعیل و مسجد بیت المقدس بناه سلیمان و مسجد المدینه و مسجد قبا بناهما رسول الله ص و

قیل هی بیوت الأنبیاء و روی ذلک مرفوعا أنه سئل النبی ص لما قرأ الآیه أی بیوت هذه فقال بیوت الأنبیاء فقام أبو بکر فقال یا رسول الله هذا البیت منها یعنی بیت علی و فاطمه قال نعم من أفاضلها

و یعضد هذا القول قوله إِنَّما یُرِیدُ اللَّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ وَ یُطَهِّرَکُمْ تَطْهِیراً و قوله رَحْمَتُ اللَّهِ وَ بَرَکاتُهُ عَلَیْکُمْ أَهْلَ الْبَیْتِ فالإذن برفع بیوت الأنبیاء و الأوصیاء مطلق و المراد بالرفع التعظیم و رفع القدر من الأرجاس و التطهیر من المعاصی و الأدناس و قیل المراد برفعها رفع الحوائج فیها إلی الله تعالی «وَ یُذْکَرَ فِیهَا اسْمُهُ» أی یتلی فیها کتابه عن ابن عباس و قیل تذکر فیها أسماؤه الحسنی «یُسَبِّحُ لَهُ فِیها بِالْغُدُوِّ وَ الْآصالِ» أی یصلی له فیها بالبکور و العشایا عن ابن عباس و الحسن و الضحاک و قال ابن عباس کل تسبیح فی القرآن صلاه و قیل المراد بالتسبیح تنزیه الله تعالی عما لا یجوز علیه و وصفه بالصفات التی یستحقها لذاته و أفعاله التی کلها حکمه و صواب ثم بین سبحانه المسبح فقال «رِجالٌ لا تُلْهِیهِمْ» أی لا تشغلهم و لا تصرفهم «تِجارَهٌ وَ لا بَیْعٌ عَنْ ذِکْرِ اللَّهِ وَ إِقامِ الصَّلاهِ» أی إقامه الصلاه حذف الهاء لأنها عوض عن الواو فی أقوام فلما أضافه صار المضاف إلیه عوضا عن الهاء و

روی عن أبی جعفر (علیه السلام) و أبی عبد الله (علیه السلام) أنهم قوم إذا
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حضرت الصلاه ترکوا التجاره و انطلقوا إلی الصلاه و هم أعظم أجرا ممن یتجر.

«وَ إِیتاءِ الزَّکاهِ» أی إخلاص الطاعه لله تعالی عن ابن عباس و قیل یرید الزکاه المفروضه عن الحسن «یَخافُونَ یَوْماً تَتَقَلَّبُ فِیهِ الْقُلُوبُ وَ الْأَبْصارُ» أراد یوم القیامه تتقلب فیه أحوال القلوب و الأبصار و تنتقل من حال إلی حال فتلفحها النار ثم تنضجها ثم تحرقها عن الجبائی و قیل تتقلب فیه القلوب بین الطمع فی النجاه و الخوف من الهلاک و تتقلب الأبصار یمنه و یسره من أین تؤتی کتبهم و أین یؤخذ بهم أم من قبل الیمین أم من قبل الشمال و قیل تتقلب القلوب ببلوغها الحناجر و الأبصار بالعمی بعد البصر و قیل معناه تنتقل القلوب عن الشک إلی الیقین و الإیمان و الأبصار عما کانت تراه غیا فتراه رشدا فمن کان شاکا فی دنیاه أبصر فی آخرته و من کان عالما ازداد بصیره و علما فهو مثل قوله تعالی فَکَشَفْنا عَنْکَ غِطاءَکَ فَبَصَرُکَ الْیَوْمَ حَدِیدٌ عن البلخی «لِیَجْزِیَهُمُ اللَّهُ أَحْسَنَ ما عَمِلُوا وَ یَزِیدَهُمْ مِنْ فَضْلِهِ» أی یفعلون ذلک طلبا لمجازاه الله إیاهم بأحسن ما عملوا و لتفضله علیهم بالزیاده علی ما استحقوه بأعمالهم من فضله و کرمه «وَ اللَّهُ یَرْزُقُ» أی یعطی «مَنْ یَشاءُ بِغَیْرِ حِسابٍ» أی بغیر مجازاه علی عمل بل تفضلا منه سبحانه و الثواب لا یکون إلا بحساب و التفضل یکون بغیر حساب.

النظم

اتصلت الآیه الأولی بما قبلها اتصال المثل بالمثل لأنه تعالی لما بین وجوه المنافع و المصالح و علم الشرائع فیما سبق بین بعده أن منافع أهل السماوات و الأرض منه لأن اسم النور یطلق علی ذلک کما تقدم بیانه و قیل إنها اتصلت بما قبلها اتصال العله بالمعلول فکأنه قال أنزلنا آیات بینات و مواعظ بالغات فهدیناکم بها لأنا نهدی أهل السماوات و الأرض و اتصل قوله فِی بُیُوتٍ بقوله کَمِشْکاهٍ فِیها مِصْباحٌ علی ما تقدم بیانه و قیل یتصل بیسبح و یکون فیها تکریرا علی التوکید و المعنی یسبح الله رجال فی بیوت أذن الله أن ترفع فیکون کقولک فی الدار قام زید فیها.

ص: 229






[سوره النور (24): الآیات 39 الی 40]


اشاره

وَ الَّذِینَ کَفَرُوا أَعْمالُهُمْ کَسَرابٍ بِقِیعَهٍ یَحْسَبُهُ الظَّمْآنُ ماءً حَتَّی إِذا جاءَهُ لَمْ یَجِدْهُ شَیْئاً وَ وَجَدَ اللَّهَ عِنْدَهُ فَوَفَّاهُ حِسابَهُ وَ اللَّهُ سَرِیعُ الْحِسابِ (39) أَوْ کَظُلُماتٍ فِی بَحْرٍ لُجِّیٍّ یَغْشاهُ مَوْجٌ مِنْ فَوْقِهِ مَوْجٌ مِنْ فَوْقِهِ سَحابٌ ظُلُماتٌ بَعْضُها فَوْقَ بَعْضٍ إِذا أَخْرَجَ یَدَهُ لَمْ یَکَدْ یَراها وَ مَنْ لَمْ یَجْعَلِ اللَّهُ لَهُ نُوراً فَما لَهُ مِنْ نُورٍ (40)



القراءه

قرأ ابن کثیر فی روایه البزی سحاب بغیر تنوین ظلمات بالجر و فی روایه القواس و ابن فلیح «سَحابٌ» بالتنوین ظلمات بالجر و الباقون کلاهما بالرفع و التنوین.



الحجه

قال أبو علی قوله «أَوْ کَظُلُماتٍ» معناه أو کذی ظلمات و یدل علی حذف المضاف قوله «إِذا أَخْرَجَ یَدَهُ لَمْ یَکَدْ یَراها» فالضمیر الذی أضیف إلیه یده یعود إلی المضاف المحذوف و معنی ذی ظلمات أنه فی ظلمات و معنی «ظُلُماتٌ بَعْضُها فَوْقَ بَعْضٍ» ظلمه البحر و ظلمه الموج و ظلمه الموج الذی فی الموج و قوله خَلْقاً مِنْ بَعْدِ خَلْقٍ فِی ظُلُماتٍ ثَلاثٍ فإنه یجوز أن یکون ظلمه الرحم و ظلمه البطن و ظلمه المشیمه و قوله «فَنادی فِی الظُّلُماتِ» ظلمه البحر و ظلمه بطن الحوت و ظلمه اللیل و یجوز أن یکون الالتقام کان باللیل فهذه ظلمات و من قرأ «سَحابٌ ظُلُماتٌ» فرفع ظلمات کان خبر مبتدإ محذوف تقدیره هذه ظلمات بعضها فوق بعض و من قرأ سحاب ظلمات جاز أن یکون تکریرا و بدلا من ظلمات الأولی و من قرأ سحاب ظلمات بإضافه سحاب إلی الظلمات فالظلمات هی الظلمات التی تقدم ذکرها فأضاف السحاب إلی الظلمات لاستقلال السحاب و ارتفاعه فی وقت کون هذه الظلمات کما تقول سحاب رحمه و سحاب مطر إذا ارتفع فی الوقت الذی یکون فیه الرحمه و المطر.



اللغه

السراب شعاع یتخیل کالماء یجری علی الأرض نصف النهار حین یشتد الحر و الآل شعاع یرتفع بین السماء و الأرض کالماء ضحوه النهار و الآل یرفع الشخص الذی فیه و إنما قیل سراب لأنه ینسرب أی یجری کالماء و قیعه جمع قاع و هو الواسع من الأرض المنبسطه و فیه یکون السراب و لجه البحر معظمه الذی یتراکب أمواجه فلا یری ساحله و التج البحر التجاجا.



المعنی 

ثم ذکر سبحانه مثل الکفار فقال «وَ الَّذِینَ کَفَرُوا أَعْمالُهُمْ» التی یعملونها و یعتقدون أنها طاعات «کَسَرابٍ بِقِیعَهٍ» أی کشعاع بأرض مستویه «یَحْسَبُهُ الظَّمْآنُ ماءً» أی یظنه العطشان ماء «حَتَّی إِذا جاءَهُ لَمْ یَجِدْهُ شَیْئاً» أی حتی إذا انتهی إلیه رأی أرضا لا ماء فیها و هو قوله «لَمْ یَجِدْهُ شَیْئاً» أی شیئا مما حسب و قدر فکذلک الکافر یحسب ما قدم من عمله نافعا و أن له علیه ثوابا و لیس له ثواب «وَ وَجَدَ اللَّهَ عِنْدَهُ فَوَفَّاهُ حِسابَهُ» قیل معناه و وجد
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الله عند عمله فجازاه علی کفره و هذا فی الظاهر خبر عن الظمآن و المراد به الخبر عن الکفار و لکن لما ضرب الظمآن مثلا للکفار جعل الخبر عنه کالخبر عنهم و المعنی وجد أمر الله و وجد جزاء الله و قیل معناه وجد الله عنده بالمرصاد فأتم له جزاه «وَ اللَّهُ سَرِیعُ الْحِسابِ» لا یشغله حساب عن حساب فیحاسب الجمیع علی أفعالهم فی حاله واحده و

سئل أمیر المؤمنین (علیه السلام) کیف یحاسبهم فی حاله واحده فقال کما یرزقهم فی حاله واحده

و قیل إن المراد به عتبه بن ربیعه کان یلتمس الدین فی الجاهلیه ثم کفر فی الإسلام عن مقاتل ثم ذکر مثلا آخر لأعمالهم فقال «أَوْ کَظُلُماتٍ» أی أو أفعالهم مثل ظلمات «فِی بَحْرٍ لُجِّیٍّ» أی عظیم اللجه لا یری ساحله و قیل هو العمیق الذی یبعد عمقه عن ابن عباس «یَغْشاهُ مَوْجٌ» أی یعلو ذلک البحر اللجی موج «مِنْ فَوْقِهِ مَوْجٌ» أی فوق ذلک الموج موج «مِنْ فَوْقِهِ سَحابٌ» أی من فوق الموج سحاب «ظُلُماتٌ بَعْضُها فَوْقَ بَعْضٍ» یعنی ظلمه البحر و ظلمه الموج و ظلمه السحاب و المعنی أن الکافر یعمل فی حیره و لا یهتدی لرشده فهو من جهله و حیرته کمن هو فی هذه الظلمات لأنه من عمله و کلامه و اعتقاده متقلب فی ظلمات و روی عن أبی أنه قال إن الکافر یتقلب فی خمس ظلمات کلامه ظلمه و عمله ظلمه و مدخله ظلمه و مخرجه ظلمه و مصیره یوم القیامه إلی ظلمه و هی النار «إِذا أَخْرَجَ یَدَهُ لَمْ یَکَدْ یَراها» اختلف فی معناه فقیل لا یراها و لا یقارب رؤیتها فهو نفی للرؤیه و عن مقاربه الرؤیه لأن دون هذه الظلمه لا یری فیها عن الحسن و أکثر المفسرین و یدل علیه قول ذی الرمه

إذا غیر النای المحبین لم یکد علی کل حال حب میه یبرح

و یروی

رسیس الهوی من حب میه یبرح

و قال آخر

" ما کدت أعرف إلا بعد إنکاری"

و قال الفراء کاد صله و المعنی أنه لم یرها و قیل لا یراها إلا بعد جهد و مشقه رؤیه تخیل لصورتها لأن حکم کاد إذا لم یدخل علیها حرف نفی أن تکون نافیه و إذا دخلها دلت علی أن یکون الأمر وقع بعد بطء عن المبرد «وَ مَنْ لَمْ یَجْعَلِ اللَّهُ لَهُ نُوراً فَما لَهُ مِنْ نُورٍ» أی من یجعل الله له نجاه و فرجا فما له من نجاه و قیل و من لم یجعل الله له نورا فی القیامه فما له من نور.
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[سوره النور (24): الآیات 41 الی 46]


اشاره

أَ لَمْ تَرَ أَنَّ اللَّهَ یُسَبِّحُ لَهُ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ الطَّیْرُ صَافَّاتٍ کُلٌّ قَدْ عَلِمَ صَلاتَهُ وَ تَسْبِیحَهُ وَ اللَّهُ عَلِیمٌ بِما یَفْعَلُونَ (41) وَ لِلَّهِ مُلْکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ إِلَی اللَّهِ الْمَصِیرُ (42) أَ لَمْ تَرَ أَنَّ اللَّهَ یُزْجِی سَحاباً ثُمَّ یُؤَلِّفُ بَیْنَهُ ثُمَّ یَجْعَلُهُ رُکاماً فَتَرَی الْوَدْقَ یَخْرُجُ مِنْ خِلالِهِ وَ یُنَزِّلُ مِنَ السَّماءِ مِنْ جِبالٍ فِیها مِنْ بَرَدٍ فَیُصِیبُ بِهِ مَنْ یَشاءُ وَ یَصْرِفُهُ عَنْ مَنْ یَشاءُ یَکادُ سَنا بَرْقِهِ یَذْهَبُ بِالْأَبْصارِ (43) یُقَلِّبُ اللَّهُ اللَّیْلَ وَ النَّهارَ إِنَّ فِی ذلِکَ لَعِبْرَهً لِأُولِی الْأَبْصارِ (44) وَ اللَّهُ خَلَقَ کُلَّ دَابَّهٍ مِنْ ماءٍ فَمِنْهُمْ مَنْ یَمْشِی عَلی بَطْنِهِ وَ مِنْهُمْ مَنْ یَمْشِی عَلی رِجْلَیْنِ وَ مِنْهُمْ مَنْ یَمْشِی عَلی أَرْبَعٍ یَخْلُقُ اللَّهُ ما یَشاءُ إِنَّ اللَّهَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ (45)

لَقَدْ أَنْزَلْنا آیاتٍ مُبَیِّناتٍ وَ اللَّهُ یَهْدِی مَنْ یَشاءُ إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ (46)



القراءه

قرأ أبو جعفر یذهب بالأبصار بضم الیاء و کسر الهاء و الباقون «یَذْهَبُ».



الحجه

من قرأ یذهب فالباء زائده و تقدیره یذهب الأبصار و مثله قوله وَ لا تُلْقُوا بِأَیْدِیکُمْ إِلَی التَّهْلُکَهِ و قول الهذلی

شربن بماء البحر ثم ترفعت متی لجج خضر لهن نئیج

أی شربن ماء البحر قال ابن جنی إنما یزاد
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اللام لتوکید معنی الإضافه فی قوله

" یا بوس للحرب ضرارا لأقوام"

و إن شئت حملته علی المعنی فکأنه قال یکاد سنا برقه یلوی بالأبصار أی یستأثر بالأبصار و قد ذکرنا اختلافهم فی قوله «خَلَقَ کُلَّ دَابَّهٍ» و الوجه فی سوره إبراهیم.


اللغه

الإزجاء و التزجیه الدفع و السوق و زجا الخراج یزجو زجاء إذا انساق إلی أهله و تیسر جبایته و الرکام المتراکم بعضه علی بعض و الرکمه الطین المجموع و الودق المطر ودقت السماء تدق ودقا إذا أمطرت قال الشاعر

فلا مزنه ودقت ودقها و لا أرض أبقل أبقالها

و الخلال جمع الخلل و هو الفرجه بین الشیئین و البرد أصله من البرد خلاف الحر و سحاب برد أتی بالبرد و یقال سمی البرد لأنه یبرد وجه الأرض أی یقشره من بردت الشی ء بالمبرد و السنا مقصورا الضوء و هو بالمد الرفعه.


الإعراب 

«صَافَّاتٍ» حال من «الطَّیْرُ» و «یُنَزِّلُ مِنَ السَّماءِ» من لابتداء الغایه لأن السماء مبدأ لإنزال المطر «مِنْ جِبالٍ» من للتبعیض لأن البرد بعض الجبال التی فی السماء «مِنْ بَرَدٍ» من لتبیین الجنس لأن جنس الجبال جنس أبرد عن علی بن عیسی و التحقیق أن قوله «مِنْ جِبالٍ» بدل من قوله «مِنَ السَّماءِ» و قوله «فِیها» فی یتعلق بمحذوف و تقدیره من جبال کائنه فی السماء فالجار و المجرور فی موضع الصفه لجبال تقدیره من جبال سماویه و قوله «مِنْ بَرَدٍ» یتعلق بمحذوف آخر فی محل جر لأنه صفه بعد صفه تقدیره من جبال سماویه بردیه و مفعول «یُنَزِّلُ» محذوف أی ینزل من جبال فی السماء من برد بردا کما یقال أخذت من المال شیئا و قوله «عَلی بَطْنِهِ» فی موضع نصب علی الحال و کذلک قوله «عَلی رِجْلَیْنِ» و «عَلی أَرْبَعٍ» و من الأولی و الثالثه بمعنی ما.


المعنی 

ثم ذکر سبحانه الآیات التی جعلها نورا للعقلاء العارفین بالله و صفاته فقال «أَ لَمْ تَرَ» أی أ لم تعلم یا محمد لأن ما ذکر فی الآیه لا یری بالأبصار و إنما یعلم بالأدله و الخطاب للنبی ص و المراد به جمیع المکلفین «أَنَّ اللَّهَ یُسَبِّحُ لَهُ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ» و التسبیح التنزیه لله تعالی عما لا یجوز علیه و لا یلیق به أی ینزهه أهل السماوات و أهل الأرض بألسنتهم و قیل عنی به العقلاء و غیرهم و کنی عن الجمیع بلفظه من تغلیبا للعقلاء علی غیرهم «وَ الطَّیْرُ» أی و یسبح له الطیر «صَافَّاتٍ» أی واقفات فی الجو
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مصطفات الأجنحه فی الهواء و تسبیحها ما یری علیها من آثار الحدوث «کُلٌّ قَدْ عَلِمَ صَلاتَهُ وَ تَسْبِیحَهُ» معناه أن جمیع ذلک قد علم الله تعالی دعاءه إلی توحیده و تسبیحه و تنزیهه و قیل إن الصلاه للإنسان و التسبیح لکل شی ء عن مجاهد و جماعه و قیل معناه کل واحد منهم قد علم صلاته و تسبیحه أی صلاه نفسه و تسبیح نفسه فیؤدیه فی وقته فیکون الضمیر فی علم الکل و فی الأول یعود الضمیر إلی اسم الله تعالی و هو أجود لأن الأشیاء کلها لا یعلم کیفیه دلالتها علی الله و إنما یعلم الله تعالی ذلک «وَ اللَّهُ عَلِیمٌ بِما یَفْعَلُونَ» أی عالم بأفعالهم فیجازیهم بحسبها «وَ لِلَّهِ مُلْکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ» و الملک المقدور الواسع لمن یملک السیاسه و التدبیر فملک السماوات و الأرض لا یصح إلا لله وحده لأنه القادر علی الأجسام لا یقدر علی خلقها غیره فالملک التام لا یصح إلا له سبحانه «وَ إِلَی اللَّهِ الْمَصِیرُ» أی المرجع یوم القیامه ثم قال «أَ لَمْ تَرَ» أی أ لم تعلم «أَنَّ اللَّهَ یُزْجِی سَحاباً» أی یسوقه سوقا رفیقا إلی حیث یرید «ثُمَّ یُؤَلِّفُ بَیْنَهُ» أی یضم بعضه إلی بعض فیجعل القطع المتفرقه منه قطعه واحده «ثُمَّ یَجْعَلُهُ رُکاماً» أی متراکما متراکبا بعضه فوق بعض «فَتَرَی الْوَدْقَ یَخْرُجُ مِنْ خِلالِهِ» أی تری المطر و القطر یخرج من خلال السحاب أی مخارج القطر منه «وَ یُنَزِّلُ مِنَ السَّماءِ مِنْ جِبالٍ فِیها مِنْ بَرَدٍ» أی و ینزل من جبال فی السماء تلک الجبال من برد بردا و السماء السحاب لأن کل ما علا مطبقا فهو سماء و یجوز أن یکون البرد یجتمع فی السحاب کالجبال ثم ینزل منها عن البلخی و غیره و قیل معناه و ینزل من السماء مقدار جبال من برد کما یقول عندی بیتان من تبن أی قدر بیتین عن الفراء و قیل أراد السماء المعروفه فیها جبال من برد مخلوقه عن الحسن و الجبائی «فَیُصِیبُ بِهِ» أی بالبرد أی بضرره «مَنْ یَشاءُ» فیهلک زرعه و ماله «وَ یَصْرِفُهُ عَنْ مَنْ یَشاءُ» أی و یصرف ضرره عمن یشاء فیکون أصابته نقمه و صرفه نعمه «یَکادُ سَنا بَرْقِهِ یَذْهَبُ بِالْأَبْصارِ» أی یقرب ضوء برق السحاب من أن یذهب بالبصر و یخطفه لشده لمعانه کما قال یَکادُ الْبَرْقُ یَخْطَفُ أَبْصارَهُمْ «یُقَلِّبُ اللَّهُ اللَّیْلَ وَ النَّهارَ» أی یصرفهما فی اختلافهما و تعاقبهما و إدخال أحدهما فی الآخر «إِنَّ فِی ذلِکَ» التقلیب «لَعِبْرَهً» أی دلاله «لِأُولِی الْأَبْصارِ» أی لذوی العقول و البصائر «وَ اللَّهُ خَلَقَ کُلَّ دَابَّهٍ» أی کل حیوان یدب علی وجه الأرض و لا یدخل فیه الجن و الملائکه «مِنْ ماءٍ» أی من نطفه و قیل عنی به الماء لأن أصل الخلق من الماء لأن الله خلق الماء و جعل بعضه نارا فخلق الجن منها و بعضه ریحا فخلق منه الملائکه و بعضه طینا فخلق منه آدم (علیه السلام) فأصل الحیوان کله الماء و یدل علیه قوله وَ جَعَلْنا مِنَ الْماءِ کُلَّ شَیْ ءٍ حَیٍّ «فَمِنْهُمْ مَنْ یَمْشِی عَلی بَطْنِهِ» کالحیه و الحوت و الدود «وَ مِنْهُمْ مَنْ یَمْشِی عَلی رِجْلَیْنِ» کالإنس و الطیر «وَ مِنْهُمْ مَنْ یَمْشِی

ص: 234





عَلی أَرْبَعٍ» کالأنعام و الوحوش و السباع و لم یذکر ما یمشی علی أکثر من أربع لأنه کالذی یمشی علی أربع فی رأی العین فترک ذکره لأن العبره تکفی بذکر الأربع قال البلخی إن الفلاسفه تقول کل ما له قوائم کثیره فإن اعتماده إذا سعی علی أربعه قوائم فقط و

قال أبو جعفر (علیه السلام) و منهم من یمشی علی أکثر من ذلک

«یَخْلُقُ اللَّهُ ما یَشاءُ» أی یخترع ما یشاء و ینشئه من الحیوان و غیره و قال المبرد قوله «کُلَّ دَابَّهٍ» للناس و غیرهم و إذا اختلط النوعان حمل الکلام علی الأغلب فلذلک قال من لغیر ما یعقل «إِنَّ اللَّهَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ» یخلق هذه الأشیاء لقدرته علیها فاختلاف هذه الحیوانات مع اتفاق أصلها یدل علی أن لها قادرا خالقا عالما حکیما «لَقَدْ أَنْزَلْنا آیاتٍ مُبَیِّناتٍ» أی دلالات واضحات بینات «وَ اللَّهُ یَهْدِی مَنْ یَشاءُ إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ» أی من جمله تلک الدواب و عنی به المکلفین دون من لیس بمکلف و الصراط المستقیم الإیمان لأنه یؤدی إلی الجنه و قیل إن المراد یهدی فی الآخره إلی طریق الجنه.


[سوره النور (24): الآیات 47 الی 52]


اشاره

وَ یَقُولُونَ آمَنَّا بِاللَّهِ وَ بِالرَّسُولِ وَ أَطَعْنا ثُمَّ یَتَوَلَّی فَرِیقٌ مِنْهُمْ مِنْ بَعْدِ ذلِکَ وَ ما أُولئِکَ بِالْمُؤْمِنِینَ (47) وَ إِذا دُعُوا إِلَی اللَّهِ وَ رَسُولِهِ لِیَحْکُمَ بَیْنَهُمْ إِذا فَرِیقٌ مِنْهُمْ مُعْرِضُونَ (48) وَ إِنْ یَکُنْ لَهُمُ الْحَقُّ یَأْتُوا إِلَیْهِ مُذْعِنِینَ (49) أَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ أَمِ ارْتابُوا أَمْ یَخافُونَ أَنْ یَحِیفَ اللَّهُ عَلَیْهِمْ وَ رَسُولُهُ بَلْ أُولئِکَ هُمُ الظَّالِمُونَ (50) إِنَّما کانَ قَوْلَ الْمُؤْمِنِینَ إِذا دُعُوا إِلَی اللَّهِ وَ رَسُولِهِ لِیَحْکُمَ بَیْنَهُمْ أَنْ یَقُولُوا سَمِعْنا وَ أَطَعْنا وَ أُولئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ (51)

وَ مَنْ یُطِعِ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ وَ یَخْشَ اللَّهَ وَ یَتَّقْهِ فَأُولئِکَ هُمُ الْفائِزُونَ (52)
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القراءه

قرأ أبو جعفر و قالون عن نافع و یعقوب و یتقه بکسر القاف و الهاء مکسوره مختلسه غیر مشبعه و قرأ أبو عمرو و حمزه فی روایه العجلی و خلاد و أبو بکر فی روایه حماد و یحیی و یتقه بکسر القاف و سکون الهاء و قرأ حفص «وَ یَتَّقْهِ» بسکون القاف و کسر الهاء غیر مشبعه و الباقون یتقه بکسر القاف و الهاء مشبعه و

روی عن علی (علیه السلام) أنه قرأ قول المؤمنین بالرفع

و هو قراءه الحسن بخلاف ابن أبی إسحاق و هو مثل قراءه من قرأ فما کان جواب قومه بالرفع و قد ذکرنا الوجه فیه و قرأ أبو جعفر وحده لیحکم بینهم بضم الیاء و فتح الکاف فی الموضعین و فی البقره و آل عمران مثل ذلک و قد ذکرناه هناک.


الحجه

قال أبو علی الوجه و یتقه موصوله بیاء لأن ما قبل الهاء متحرک و من قرأ و یتقه لا یبلغ بها الیاء فالوجه فیه أن الحرکه غیر لازمه قبل الهاء أ لا تری أن الفعل إذا رفع دخلته الیاء و من قرأ و یتقه بسکون الهاء فلأن ما یتبع هذه الهاء من الیاء و الواو زیاده فرد إلی الأصل و حذف ما یلحقه من الزیاده و یقوی ذلک ما حکی عن سیبویه أنه سمع من یقول هذه أمه الله فی الوصل و الوقف و زعم أبو الحسن أن قوله

له أرقان

و نحوه لغه یجرونها فی الموصل مجراها فی الوقف فیحذفون منها کما حذفوا فی الوقف و حملها سیبویه علی الضروره و أما قراءه حفص «وَ یَتَّقْهِ» فوجهه أن تقه من یتقه مثل کتف فکما یسکن نحو کتف کذلک تسکن القاف من تقه و علی هذا قول الشاعر

عجبت لمولود و لیس له أب و ذی ولد لم یلده أبوان

و مثله

" فبات منتصبا و ما تکردسا"

فلما أسکن ما قبل الهاء لهذا التشبیه حرک الهاء بالکسر کما حرک الدال بالفتح فی لم یلده.


اللغه

قال الزجاج الإذعان الإسراع مع الطاعه یقال أذعن لی بحقی أی طاوعنی لما کنت ألتمسه منه و صار یسرع إلیه و ناقه مذعان منقاده و الحیف الجور ینقص الحق و الفوز أخذ
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لحظ الجزیل من الخیر.

النزول

قیل نزلت الآیات فی رجل من المنافقین کان بینه و بین رجل من الیهود حکومه فدعاه الیهودی إلی رسول الله ص و دعاه المنافق إلی کعب بن الأشرف و

حکی البلخی أنه کانت بین علی و عثمان منازعه فی أرض اشتراها من علی (علیه السلام) فخرجت فیها أحجار و أراد ردها بالعیب فلم یأخذها فقال بینی و بینک رسول الله ص فقال الحکم بن أبی العاص إن حاکمته إلی ابن عمه یحکم له فلا تحاکمه إلیه فنزلت الآیات و هو المروی عن أبی جعفر (علیه السلام) أو قریب منه.


المعنی 

«وَ یَقُولُونَ آمَنَّا بِاللَّهِ» أی صدقنا بتوحید الله «وَ بِالرَّسُولِ وَ أَطَعْنا» هما فیما حکما «ثُمَّ یَتَوَلَّی فَرِیقٌ مِنْهُمْ» أی یعرض عن طاعتهما طائفه منهم «مِنْ بَعْدِ ذلِکَ» أی من بعد قولهم آمنا «وَ ما أُولئِکَ» الذین یدعون الإیمان ثم یعرضون عن حکم الله و رسوله «بِالْمُؤْمِنِینَ» و فی هذه الآیه دلاله علی أن القول المجرد لا یکون إیمانا إذ لو کان ذلک کذلک لما صح النفی بعد الإثبات «وَ إِذا دُعُوا إِلَی اللَّهِ» أی إلی کتاب الله و حکمه و شریعته «وَ رَسُولِهِ» أی و إلی حکم رسوله «لِیَحْکُمَ بَیْنَهُمْ» الرسول و إنما أفرد بعد قوله «إِلَی اللَّهِ وَ رَسُولِهِ» لأن حکم الرسول یکون بأمر الله تعالی فحکم الله و رسوله واحد «إِذا فَرِیقٌ مِنْهُمْ مُعْرِضُونَ» عما یدعون إلیه «وَ إِنْ یَکُنْ لَهُمُ الْحَقُّ» أی و إن علموا أن الحق یقع لهم «یَأْتُوا إِلَیْهِ» أی إلی النبی ص «مُذْعِنِینَ» مسرعین طائعین منقادین ثم قال سبحانه منکرا علیهم «أَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ» أی شک فی نبوتک و نفاق و هو استفهام یراد به التقریر لأنه أشد فی الذم و التوبیخ أی هذا أمر قد ظهر حتی لا یحتاج فیه إلی البینه کما جاء فی نقیضه من المدح علی طریق الاستفهام نحو قول جریر:

أ لستم خیر من رکب المطایا و أندی العالمین بطون راح

«أَمِ ارْتابُوا» فی عدلک أی رأوا منک ما رابهم لأجله أمرک «أَمْ یَخافُونَ أَنْ یَحِیفَ اللَّهُ عَلَیْهِمْ» أی یجور الله علیهم «وَ رَسُولُهُ» أی و یمیل رسوله فی الحکم و یظلمهم لأنه لا وجه فی الامتناع عن المجی ء إلا أحد هذه الأوجه الثلاثه ثم أخبر سبحانه أنه لیس شی ء من ذلک فقال «بَلْ أُولئِکَ هُمُ الظَّالِمُونَ» نفوسهم و غیرهم و فی هذه الآیه دلاله علی أن خوف الحیف من الله تعالی خلاف الدین و إذا کان کذلک فالقطع علیه أولی أن یکون خلافا للدین ثم
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وصف سبحانه الصادقین فی إیمانهم فقال «إِنَّما کانَ قَوْلَ الْمُؤْمِنِینَ إِذا دُعُوا إِلَی اللَّهِ وَ رَسُولِهِ لِیَحْکُمَ بَیْنَهُمْ أَنْ یَقُولُوا سَمِعْنا وَ أَطَعْنا» أی سمعنا قول النبی ص و أطعنا أمره و إن کان ذلک فیما یکرهونه و یضرهم عن ابن عباس و مقاتل و قیل معناه قبلنا هذا القول و أنفذنا له و أجبنا إلی حکم الله و رسوله «وَ أُولئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ» أی الفائزون بالثواب الظافرون بالمراد و

روی عن أبی جعفر (علیه السلام) أن المعنی بالآیه أمیر المؤمنین علیه أفضل الصلوات

«وَ مَنْ یُطِعِ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ» فیما امرأه و نهیا عنه «وَ یَخْشَ اللَّهَ» أی و یخش عقاب الله فی ترک أوامره و ارتکاب نواهیه «وَ یَتَّقْهِ» أی و یتق عقابه بامتثال أوامره و اجتناب نواهیه «فَأُولئِکَ هُمُ الْفائِزُونَ» و قیل معناه و یخش الله فی ذنوبه التی عملها و یتقه فیما بعد.

النظم

قیل اتصلت الآیه الأولی بقوله وَ یَضْرِبُ اللَّهُ الْأَمْثالَ لِلنَّاسِ و یعود الضمیر فی قوله وَ یَقُولُونَ إلیهم و إن کان یقع علی بعضهم فکأنه قال و یقول جماعه من هؤلاء الناس آمنا عن أبی مسلم و قیل إنه لما تقدم ذکر المؤمن و الکافر عقبه سبحانه بذکر المنافق.


[سوره النور (24): الآیات 53 الی 55]


اشاره

وَ أَقْسَمُوا بِاللَّهِ جَهْدَ أَیْمانِهِمْ لَئِنْ أَمَرْتَهُمْ لَیَخْرُجُنَّ قُلْ لا تُقْسِمُوا طاعَهٌ مَعْرُوفَهٌ إِنَّ اللَّهَ خَبِیرٌ بِما تَعْمَلُونَ (53) قُلْ أَطِیعُوا اللَّهَ وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ فَإِنْ تَوَلَّوْا فَإِنَّما عَلَیْهِ ما حُمِّلَ وَ عَلَیْکُمْ ما حُمِّلْتُمْ وَ إِنْ تُطِیعُوهُ تَهْتَدُوا وَ ما عَلَی الرَّسُولِ إِلاَّ الْبَلاغُ الْمُبِینُ (54) وَعَدَ اللَّهُ الَّذِینَ آمَنُوا مِنْکُمْ وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ لَیَسْتَخْلِفَنَّهُمْ فِی الْأَرْضِ کَمَا اسْتَخْلَفَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ وَ لَیُمَکِّنَنَّ لَهُمْ دِینَهُمُ الَّذِی ارْتَضی لَهُمْ وَ لَیُبَدِّلَنَّهُمْ مِنْ بَعْدِ خَوْفِهِمْ أَمْناً یَعْبُدُونَنِی لا یُشْرِکُونَ بِی شَیْئاً وَ مَنْ کَفَرَ بَعْدَ ذلِکَ فَأُولئِکَ هُمُ الْفاسِقُونَ (55)
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القراءه

قرأ أبو بکر کما استخلف بضم التاء و الباقون بفتح التاء و قرأ ابن کثیر و أبو بکر و یعقوب و سهل و لیبدلنهم من الإبدال و الباقون بالتشدید من التبدیل.


الحجه

قال أبو علی الوجه فی «کَمَا اسْتَخْلَفَ» بفتح التاء و اللام لأن اسم الله قد تقدم ذکره و الضمیر فی «لَیَسْتَخْلِفَنَّهُمْ» یعود إلیه فکذلک فی قوله «کَمَا اسْتَخْلَفَ» و الوجه فی استخلف أنه یراد به ما یراد باستخلف و التبدیل و الإبدال بمعنی و قیل إن التبدیل تغییر حال إلی حال أخری یقال بدل صورته و الإبدال رفع الشی ء بأن یجعل غیره مکانه قال

" عزل الأمیر بالأمیر المبدل"

. الإعراب

«وَ أَقْسَمُوا بِاللَّهِ جَهْدَ أَیْمانِهِمْ» أصله و أقسموا بالله یجهدون الأیمان جهدا فحذف الفعل و أقیم مصدره مضافا إلی المفعول مقامه کقوله فَضَرْبَ الرِّقابِ و حکم هذا المنصوب حکم الحال کأنه قال جاهدین أیمانهم طاعه مبتدأ و خبره محذوف و تقدیره طاعه معروفه أولی بکم و أفضل لکم «لَیَسْتَخْلِفَنَّهُمْ» جواب قسم یدل علیه قوله «وَعَدَ اللَّهُ» لأن وعده سبحانه کالقسم «یَعْبُدُونَنِی» یجوز أن یکون جمله مستأنفه علی طریق الثناء علیهم و یجوز أن یکون فی موضع نصب علی الحال.


المعنی 

و لما بین الله سبحانه کراهتهم لحکمه قالوا للنبی ص و الله لو أمرتنا بالخروج من دیارنا و أموالنا لفعلنا فقال الله سبحانه «وَ أَقْسَمُوا بِاللَّهِ جَهْدَ أَیْمانِهِمْ لَئِنْ أَمَرْتَهُمْ لَیَخْرُجُنَّ» أی حلفوا بالله أغلظ أیمانهم و قدر طاقتهم أنک إن أمرتنا بالخروج فی غزواتک لخرجنا «قُلْ» لهم یا محمد «لا تُقْسِمُوا» أی لا تحلفوا و تم الکلام «طاعَهٌ مَعْرُوفَهٌ» أی طاعه حسنه للنبی ص خالصه صادقه أفضل و أحسن من قسمکم بما لا تصدقون فحذف خبر المبتدأ للعلم به و قیل معناه لیکن منکم طاعه و القول المعروف هو المعروف صحته «إِنَّ اللَّهَ خَبِیرٌ بِما تَعْمَلُونَ» أی من طاعتکم بالقول و مخالفتکم بالفعل ثم أمرهم سبحانه بالطاعه فقال «قُلْ» لهم «أَطِیعُوا اللَّهَ» فیما أمرکم به «وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ» فیما أتاکم به و احذروا المخالفه «فَإِنْ تَوَلَّوْا» أی فإن تعرضوا عن طاعه الله و طاعه رسوله و الأصل تتولوا فحذف أحد التاءین «فَإِنَّما عَلَیْهِ» أی علی الرسول «ما حُمِّلَ» أی کلف و أمر من التبلیغ و أداء الرساله «وَ عَلَیْکُمْ ما حُمِّلْتُمْ» أی کلفتم من الطاعه و المتابعه «وَ إِنْ تُطِیعُوهُ» أی و إن تطیعوا الرسول «تَهْتَدُوا» إلی الرشد و الصلاح و إلی طریق الجنه «وَ ما عَلَی الرَّسُولِ إِلَّا الْبَلاغُ الْمُبِینُ» أی لیس علیه إلا أداء الرساله بیان الشریعه و لیس علیه الاهتداء و إنما ذلک علیکم و نفعه عائد إلیکم و المبین البین الواضح «وَعَدَ اللَّهُ الَّذِینَ آمَنُوا مِنْکُمْ» أی صدقوا بالله
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و برسوله و بجمیع ما یجب التصدیق به «وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ» أی الطاعات الخالصه لله «لَیَسْتَخْلِفَنَّهُمْ فِی الْأَرْضِ» أی لیجعلنهم یخلفون من قبلهم و المعنی لیورثنهم أرض الکافر من العرب و العجم فیجعلهم سکانها و ملوکها «کَمَا اسْتَخْلَفَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ» قال مقاتل یعنی بنی إسرائیل إذ أهلک الله الجبابره بمصر و أورثهم أرضهم و دیارهم و أموالهم و عن أبی بن کعب قال لما قدم رسول الله ص و أصحابه المدینه و آوتهم الأنصار رمتهم العرب عن قوس واحده و کانوا لا یبیتون إلا مع السلاح و لا یصبحون إلا فیه فقالوا ترون أنا نعیش حتی نبیت آمنین مطمئنین لا نخاف إلا الله فنزلت هذه الآیه و

عن المقداد بن الأسود عن رسول الله ص أنه قال لا یبقی علی الأرض بیت مدر و لا وبر إلا أدخله الله تعالی کلمه الإسلام بعز عزیز أو ذل ذلیل إما أن یعزهم الله فیجعلهم من أهلها و إما أن یذلهم فیدینون لها

و قیل إنه أراد بالأرض أرض مکه لأن المهاجرین کانوا یسألون ذلک «وَ لَیُمَکِّنَنَّ لَهُمْ دِینَهُمُ الَّذِی ارْتَضی لَهُمْ» یعنی دین الإسلام الذی أمرهم أن یدینوا به و تمکینه أن یظهره علی الدین کله کما

قال زویت لی الأرض فأریت مشارقها و مغاربها و سیبلغ ملک أمتی ما زوی لی منها

و قیل تمکینه بإعزاز أهله و إذلال أهل الشرک و تمکین أهله من إظهاره بعد أن کانوا یخفونه «وَ لَیُبَدِّلَنَّهُمْ مِنْ بَعْدِ خَوْفِهِمْ أَمْناً» أی و لیصیرنهم بعد أن کانوا خائفین بمکه آمنین بقوه الإسلام و انبساطه قال مقاتل و قد فعل الله ذلک بهم و بمن کان بعدهم من هذه الأمه مکن لهم فی الأرض و أبدلهم أمنا من بعد خوف و بسط لهم فی الأرض فقد أنجز وعده لهم و قیل معناه و لیبدلنهم من بعد خوفهم فی الدنیا أمنا فی الآخره و یعضده ما

روی عن النبی ص أنه قال حاکیا عن الله سبحانه إنی لا أجمع علی عبد واحد بین خوفین و لا بین أمنین إن خافنی فی الدنیا آمنته فی الآخره و إن أمننی فی الدنیا خوفته فی الآخره

«یَعْبُدُونَنِی لا یُشْرِکُونَ بِی شَیْئاً» هذا استئناف کلام فی الثناء علیهم و معناه لا یخافون غیری عن ابن عباس و قیل معناه لا یراءون بعبادتی أحدا و فی الآیه دلاله علی صحه نبوه نبینا ص من جهه الإخبار عن غیب لا یعلم إلا بوحی من الله عز و جل «وَ مَنْ کَفَرَ بَعْدَ ذلِکَ» أی بعد هذه النعم «فَأُولئِکَ هُمُ الْفاسِقُونَ» ذکر الفسق بعد الکفر مع أن الکفر أعظم من الفسق لأن الفسق فی کل شی ء هو الخروج إلی أکثره فالمعنی أولئک هم الخارجون إلی أقبح وجوه الکفر و أفحشه و قیل معناه من جحد تلک النعمه بعد إنعام الله تعالی بها فأولئک هم العاصون لله عن ابن عباس و اختلف فی الآیه فقیل إنها وارده فی أصحاب النبی ص و قیل هی عامه فی أمه محمد ص عن ابن عباس و مجاهد و

المروی عن أهل البیت (علیه السلام) أنها فی المهدی من آل محمد ص

و

روی العیاشی بإسناده عن علی بن الحسین (علیه السلام) أنه قرأ الآیه و قال هم و الله شیعتنا أهل البیت یفعل الله ذلک بهم علی یدی
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رجل منا و هو مهدی هذه الأمه و هو الذی قال رسول الله ص لو لم یبق من الدنیا إلا یوم واحد لطول الله ذلک الیوم حتی یلی رجل من عترتی اسمه اسمی یملأ الأرض عدلا و قسطا کما ملئت ظلما و جورا و روی مثل ذلک عن أبی جعفر (علیه السلام) و أبی عبد الله (علیه السلام)

فعلی هذا یکون المراد بالذین آمنوا و عملوا الصالحات النبی و أهل بیته صلوات الرحمن علیهم و تضمنت الآیه البشاره لهم بالاستخلاف و التمکن فی البلاد و ارتفاع الخوف عنهم عند قیام المهدی (علیه السلام) منهم و یکون المراد بقوله «کَمَا اسْتَخْلَفَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ» هو أن جعل الصالح للخلاف خلیفه مثل آدم و داود و سلیمان (علیه السلام) و یدل علی ذلک قوله إِنِّی جاعِلٌ فِی الْأَرْضِ خَلِیفَهً و یا داوُدُ إِنَّا جَعَلْناکَ خَلِیفَهً فِی الْأَرْضِ و قوله فَقَدْ آتَیْنا آلَ إِبْراهِیمَ الْکِتابَ وَ الْحِکْمَهَ وَ آتَیْناهُمْ مُلْکاً عَظِیماً و علی هذا إجماع العتره الطاهره و إجماعهم حجه

لقول النبی ص إنی تارک فیکم الثقلین کتاب الله و عترتی أهل بیتی لن یفترقا حتی یردا علی الحوض

و أیضا فإن التمکین فی الأرض علی الإطلاق لم یتفق فیما مضی فهو منتظر لأن الله عز اسمه لا یخلف وعده.


[سوره النور (24): الآیات 56 الی 57]


اشاره

وَ أَقِیمُوا الصَّلاهَ وَ آتُوا الزَّکاهَ وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ لَعَلَّکُمْ تُرْحَمُونَ (56) لا تَحْسَبَنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا مُعْجِزِینَ فِی الْأَرْضِ وَ مَأْواهُمُ النَّارُ وَ لَبِئْسَ الْمَصِیرُ (57)



القراءه

قرأ ابن عامر و حمزه لا یحسبن بالیاء و الباقون بالتاء.



الحجه

قال أبو علی من قرأ بالیاء جاز أن یکون فاعله أحد شیئین إما أن یکون تضمن ضمیرا للنبی ص أی لا یحسبن النبی الذین کفروا معجزین فالذین فی موضع نصب بأنه المفعول الأول و معجزین المفعول الثانی و یجوز أن یکون فاعل الحسبان الذین کفروا و یکون المفعول الثانی محذوفا و تقدیره لا یحسبن الذین کفروا أنفسهم معجزین و من قرأ بالتاء ففاعل تحسبن المخاطب.



المعنی 

ثم أمر سبحانه بإقامه أمور الدین فقال «وَ أَقِیمُوا الصَّلاهَ» أی قوموا بأدائها و إتمامها فی أوقاتها «وَ آتُوا الزَّکاهَ» المفروضه «وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ لَعَلَّکُمْ تُرْحَمُونَ» أی لترحموا جزاء علی ذلک و تثابوا بالنعم الجزیله ثم قال «لا تَحْسَبَنَّ» یا محمد أو أیها السامع «الَّذِینَ کَفَرُوا مُعْجِزِینَ» أی سابقین فائتین فی الأرض یقال طلبته فأعجزنی أی فاتنی
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و سبقنی أی لا یفوتوننی و من قرأ بالیاء فمعناه لا یظنن الکافرون أنهم یفوتوننی «وَ مَأْواهُمُ النَّارُ» أی مستقرهم و مصیرهم النار «وَ لَبِئْسَ الْمَصِیرُ» أی بئس المستقر و المأوی و إنما وصفها بذلک و إن کانت حکمه و صوابا من فعل الله تعالی لما ینال الصائر إلیها من الشدائد و الآلام.


[سوره النور (24): الآیات 58 الی 60]


اشاره

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لِیَسْتَأْذِنْکُمُ الَّذِینَ مَلَکَتْ أَیْمانُکُمْ وَ الَّذِینَ لَمْ یَبْلُغُوا الْحُلُمَ مِنْکُمْ ثَلاثَ مَرَّاتٍ مِنْ قَبْلِ صَلاهِ الْفَجْرِ وَ حِینَ تَضَعُونَ ثِیابَکُمْ مِنَ الظَّهِیرَهِ وَ مِنْ بَعْدِ صَلاهِ الْعِشاءِ ثَلاثُ عَوْراتٍ لَکُمْ لَیْسَ عَلَیْکُمْ وَ لا عَلَیْهِمْ جُناحٌ بَعْدَهُنَّ طَوَّافُونَ عَلَیْکُمْ بَعْضُکُمْ عَلی بَعْضٍ کَذلِکَ یُبَیِّنُ اللَّهُ لَکُمُ الْآیاتِ وَ اللَّهُ عَلِیمٌ حَکِیمٌ (58) وَ إِذا بَلَغَ الْأَطْفالُ مِنْکُمُ الْحُلُمَ فَلْیَسْتَأْذِنُوا کَمَا اسْتَأْذَنَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ کَذلِکَ یُبَیِّنُ اللَّهُ لَکُمْ آیاتِهِ وَ اللَّهُ عَلِیمٌ حَکِیمٌ (59) وَ الْقَواعِدُ مِنَ النِّساءِ اللاَّتِی لا یَرْجُونَ نِکاحاً فَلَیْسَ عَلَیْهِنَّ جُناحٌ أَنْ یَضَعْنَ ثِیابَهُنَّ غَیْرَ مُتَبَرِّجاتٍ بِزِینَهٍ وَ أَنْ یَسْتَعْفِفْنَ خَیْرٌ لَهُنَّ وَ اللَّهُ سَمِیعٌ عَلِیمٌ (60)



القراءه

قرأ أهل الکوفه غیر حفص ثلاث عورات بالنصب و الباقون بالرفع و فی الشواذ عن الأعمش عورات بفتح الواو و قرأ أبو جعفر و أبو عبد الله (علیه السلام) یضعن من ثیابهن و روی ذلک عن ابن عباس و سعید بن جبیر.



الحجه

قال أبو علی من رفع کان خبر المبتدأ محذوفا کأنه قال هذا ثلاث عورات فاجعل بعد التفصیل و من نصب جعله بدلا من قوله «ثَلاثَ مَرَّاتٍ» فإن قلت فإن قوله «ثَلاثَ مَرَّاتٍ»
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زمان بدلاله أنه فسر بزمان و هو قوله «مِنْ قَبْلِ صَلاهِ الْفَجْرِ وَ حِینَ تَضَعُونَ ثِیابَکُمْ مِنَ الظَّهِیرَهِ وَ مِنْ بَعْدِ صَلاهِ الْعِشاءِ» و لیس العورات بزمان فکیف یصح و لیس هی هو قیل یکون ذلک علی أن تضمر الأوقات کأنه قال أوقات ثلاث عورات فلما حذف المضاف أعرب المضاف إلیه بإعراب المضاف و العورات جمع عوره و حکم ما کان علی فعله من الأسماء تحریک العین فی الجمع نحو جفنه و جفنات إلا أن عامه العرب کرهوا تحریک العین فیما کان عینه واوا أو یاء لما کان یلزم من الانقلاب إلی الألف فأسکنوا و قالوا عورات و بیضات إلا أن هذیلا حرکوا العین منها فقالوا عورات و لوزات و أنشد بعضهم:

أخو بیضات رائح متأوب رفیق بمسح المنکبین سبوح

فحرک الیاء من بیضات و الجید عند النحویین الأول و من قرأ من ثیابهن فلأنه لا یوضع کل الثیاب و إنما یوضع بعضها و

روی عن أبی عبد الله (علیه السلام) أنه قال هو الجلباب إلا أن تکون أمه فلیس علیها جناح أن تضع خمارها.


اللغه

التبرج إظهار المرأه عن محاسنها ما یجب علیها ستره و أصله الظهور و منه البرج البناء العالی لظهوره.


المعنی 

لما تقدم أحکام النساء و الرجال و من أبیح له الدخول علی النساء استثنی سبحانه هاهنا أوقاتا من ذلک فقال «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لِیَسْتَأْذِنْکُمُ الَّذِینَ مَلَکَتْ أَیْمانُکُمْ» معناه مروا عبیدکم و إماءکم أن یستأذنوا علیکم إذا أرادوا الدخول إلی مواضع خلواتکم عن ابن عباس و قیل

أراد العبید خاصه عن ابن عمر و هو المروی عن أبی جعفر (علیه السلام) و أبی عبد الله (علیه السلام)

«وَ الَّذِینَ لَمْ یَبْلُغُوا الْحُلُمَ مِنْکُمْ» من أحرارکم و أراد به الصبی الذی یمیز بین العوره و غیرها و قال الجبائی الاستئذان واجب علی کل بالغ فی کل حال و علی الأطفال فی هذه الأوقات الثلاثه بظاهر الآیه ثلاث مرات أی فی ثلاث أوقات من ساعات اللیل و النهار ثم فسرها فقال «مِنْ قَبْلِ صَلاهِ الْفَجْرِ» و ذلک أن الإنسان ربما یبیت عریانا أو علی حال لا یحب أن یراه غیره فی تلک الحال «وَ حِینَ تَضَعُونَ ثِیابَکُمْ مِنَ الظَّهِیرَهِ» یرید عند القائله «وَ مِنْ بَعْدِ صَلاهِ الْعِشاءِ» الآخره حین یأوی الرجل إلی امرأته و یخلو بها أمر الله بالاستئذان فی هذه الأوقات التی یتخلی الناس فیها و ینکشفون و فصلها ثم أجملها بعد التفصیل فقال
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«ثَلاثُ عَوْراتٍ لَکُمْ» أی هذه الأوقات ثلاث عورات لکم سمی سبحانه هذه الأوقات عورات لأن الإنسان یضع فیها ثیابه فتبدو عورته قال السدی کان أناس من الصحابه یعجبهم أن یواقعوا نساءهم فی هذه الأوقات الساعات لیغتسلوا ثم یخرجوا إلی الصلاه فأمرهم الله سبحانه أن یأمروا الغلمان و المملوکین أن یستأذنوا فی هذه الساعات الثلاث «لَیْسَ عَلَیْکُمْ» یعنی المؤمنین الأحرار «وَ لا عَلَیْهِمْ» یعنی الخدم و الغلمان «جُناحٌ بَعْدَهُنَّ» أی حرج فی أن لا یستأذنوا فی غیر هذه الأوقات الثلاثه ثم بین المعنی فقال «طَوَّافُونَ عَلَیْکُمْ» أی هم خدمکم فلا یجدون بدا من دخولهم علیکم فی غیر هذه الأوقات و یتعذر علیهم الاستئذان فی کل وقت کما قال سبحانه یَطُوفُ عَلَیْهِمْ وِلْدانٌ مُخَلَّدُونَ أی یخدمهم و

قال النبی ص إنها من الطوافین علیکم و الطوافات جعل الحره بمنزله العبید و الإماء

و قال مقاتل ینقلبون فیکم لیلا و نهارا «بَعْضُکُمْ عَلی بَعْضٍ» أی یطوف بعضکم و هم الممالیک علی بعض و هم الموالی «کَذلِکَ» أی کما بین لکم ما تعبدکم به فی هذه الآیه «یُبَیِّنُ اللَّهُ لَکُمُ الْآیاتِ» أی الدلالات علی الأحکام «وَ اللَّهُ عَلِیمٌ» بما یصلحکم «حَکِیمٌ» فیما یفعله «وَ إِذا بَلَغَ الْأَطْفالُ مِنْکُمُ الْحُلُمَ» یعنی من الأحرار «فَلْیَسْتَأْذِنُوا» أی فی جمیع الأوقات «کَمَا اسْتَأْذَنَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ» من الأحرار الکبار الذین أمروا بالاستئذان علی کل حال فی الدخول علیکم فالبالغ یستأذن فی کل الأوقات و الطفل و العبد یستأذن فی العورات الثلاث «کَذلِکَ یُبَیِّنُ اللَّهُ لَکُمْ آیاتِهِ وَ اللَّهُ عَلِیمٌ حَکِیمٌ» مر معناه قال سعید بن المسیب لیستأذن الرجل علی أمه فإنما نزلت هذه الآیه فی ذلک «وَ الْقَواعِدُ مِنَ النِّساءِ اللَّاتِی لا یَرْجُونَ نِکاحاً» و هن المسنات من النساء اللاتی قعدن عن التزویج لأن لا یرغب فی تزویجهن و قیل هن اللاتی ارتفع حیضهن و قعدن عن ذلک اللاتی لا یطمعن فی النکاح أی لا یطمع فی جماعهن لکبرهن «فَلَیْسَ عَلَیْهِنَّ جُناحٌ أَنْ یَضَعْنَ ثِیابَهُنَّ» یعنی الجلباب فوق الخمار عن ابن مسعود و سعید بن جبیر و قیل یعنی الخمار و الرداء عن جابر بن زید و قیل ما فوق الخمار من المقانع و غیرها أبیح لهن القعود بین یدی الأجانب فی ثیاب أبدانهن مکشوفه الوجه و الید فالمراد بالثیاب ما ذکرناه لا کل الثیاب «غَیْرَ مُتَبَرِّجاتٍ بِزِینَهٍ» أی غیر قاصدات بوضع ثیابهن إظهار زینتهن بل یقصدن به التخفیف عن أنفسهن فإظهار الزینه فی القواعد و غیرهن محظور و أما الشابات فإنهن یمنعن من وضع الجلباب أو الخمار و یؤمرن بلبس أکثف الجلابیب لئلا تصفهن ثیابهن و قد

روی عن النبی ص أنه قال للزوج ما تحت الدرع و للابن و الأخ ما فوق الدرع و لغیر ذی محرم أربعه أثواب درع و خمار و جلباب و إزار

«وَ أَنْ یَسْتَعْفِفْنَ» أی و استعفاف القواعد و هو أن یطلبن العفه بلبس الجلابیب «خَیْرٌ لَهُنَّ» من وضعها و إن سقط الحرج عنهن فیه «وَ اللَّهُ سَمِیعٌ»
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لأقوالکم «عَلِیمٌ» بما فی قلوبکم.


[سوره النور (24): آیه 61]


اشاره

لَیْسَ عَلَی الْأَعْمی حَرَجٌ وَ لا عَلَی الْأَعْرَجِ حَرَجٌ وَ لا عَلَی الْمَرِیضِ حَرَجٌ وَ لا عَلی أَنْفُسِکُمْ أَنْ تَأْکُلُوا مِنْ بُیُوتِکُمْ أَوْ بُیُوتِ آبائِکُمْ أَوْ بُیُوتِ أُمَّهاتِکُمْ أَوْ بُیُوتِ إِخْوانِکُمْ أَوْ بُیُوتِ أَخَواتِکُمْ أَوْ بُیُوتِ أَعْمامِکُمْ أَوْ بُیُوتِ عَمَّاتِکُمْ أَوْ بُیُوتِ أَخْوالِکُمْ أَوْ بُیُوتِ خالاتِکُمْ أَوْ ما مَلَکْتُمْ مَفاتِحَهُ أَوْ صَدِیقِکُمْ لَیْسَ عَلَیْکُمْ جُناحٌ أَنْ تَأْکُلُوا جَمِیعاً أَوْ أَشْتاتاً فَإِذا دَخَلْتُمْ بُیُوتاً فَسَلِّمُوا عَلی أَنْفُسِکُمْ تَحِیَّهً مِنْ عِنْدِ اللَّهِ مُبارَکَهً طَیِّبَهً کَذلِکَ یُبَیِّنُ اللَّهُ لَکُمُ الْآیاتِ لَعَلَّکُمْ تَعْقِلُونَ (61)



اللغه

الحرج الضیق من الحرجه و هی الشجر الملتف بعضه ببعض لضیق المسالک فیه و جمعها حرجات و حراج قال.

أیا حرجات الحی حین تحملوا بذی سلم لا جادکن ربیع

و حرج فلان إذا أثم و تحرج من کذا إذا تأثم من فعله و الأشتات المتفرقون و هو جمع شت.



الإعراب 

«جَمِیعاً» نصب علی الحال و کذلک «أَشْتاتاً» و «تَحِیَّهً» منصوب لأنها مصدر سلموا لأن التحیه بمعنی التسلیم من عند الله صفه تحیه.



المعنی 

لما تقدم ذکر الاستیذان عقبه سبحانه بذکر رفع الحرج عن المؤمنین فی
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الانبساط بالأکل و الشرب فقال «لَیْسَ عَلَی الْأَعْمی حَرَجٌ» الذی کف بصره «وَ لا عَلَی الْأَعْرَجِ» الذی یعرج من رجلیه أو أحدهما «حَرَجٌ وَ لا عَلَی الْمَرِیضِ» العلیل «حَرَجٌ» أی إثم و اختلف فی تأویله علی وجوه (أحدها) أن المعنی لیس علیکم فی مؤاکلتهم حرج لأنهم کانوا یتحرجون من ذلک و یقولون إن الأعمی لا یبصر فنأکل جید الطعام دونه و الأعرج لا یتمکن من الجلوس و المریض یضعف عن الأکل عن ابن عباس و الفراء و (ثانیها) أن المسلمین کانوا إذا غزوا خلفوا زمناهم و کانوا یدفعون إلیهم مفاتیح أبوابهم و یقولون قد أحللنا لکم أن تأکلوا مما فی بیوتنا فکان أولئک یتحرجون من ذلک و یقولون لا ندخلها و هم غیب فنفی الله سبحانه الحرج عن الزمنی فی أکلهم من بیت أقاربهم أو من بیت من یدفع إلیهم المفتاح إذا أخرج للغزو عن سعید بن المسیب و الزهری و (ثالثها) أن المعنی لیس علی الأعمی و الأعرج و المریض ضیق و لا إثم فی ترک الجهاد و التخلف عنه و یکون قوله «وَ لا عَلی أَنْفُسِکُمْ» کلاما مستأنفا فأول الکلام فی الجهاد و آخره فی الأکل عن ابن زید و الحسن و الجبائی و (رابعها) أن العمی و العرج و المرضی کانوا یتنزهون عن مؤاکله الأصحاء لأن الناس کانوا یتقذرون منهم و یکرهون مؤاکلتهم و کان أهل المدینه لا یخالطهم فی طعام أعمی و لا أعرج و لا مریض عن سعید بن جبیر و الضحاک و (خامسها) أن الزمنی و المرضی رخص الله سبحانه لهم فی الأکل من بیوت من سماهم فی الآیه و ذلک أن قوما من أصحاب رسول الله ص کانوا إذا لم یکن عندهم ما یطعمونهم ذهبوا بهم إلی بیوت آبائهم و أمهاتهم و قراباتهم فکان أهل الزمانه یتحرجون من أن یطعموا ذلک الطعام لأنه یطعمهم غیر مالکیه عن مجاهد «وَ لا عَلی أَنْفُسِکُمْ» أی و لیس علیکم حرج فی أنفسکم «أَنْ تَأْکُلُوا مِنْ بُیُوتِکُمْ» أی بیوت عیالکم و أزواجکم و بیت المرأه کبیت الزوج و قیل معناه من بیوت أولادکم فنسب بیوت الأولاد إلی الآباء لأن الأولاد کسبهم و أموالهم کأموالهم و یدل علیه

قوله ص أنت و مالک لأبیک

و

قوله ص إن أطیب ما یأکل المؤمن کسبه و إن ولده من کسبه

و لذلک لم یذکر الله بیوت الأبناء حین ذکر بیوت الآباء و الأقارب اکتفاء بهذا الذکر ثم ذکر بیوت الأقارب بعد الأولاد فقال «أَوْ بُیُوتِ آبائِکُمْ أَوْ بُیُوتِ أُمَّهاتِکُمْ» إلی قوله «أَوْ بُیُوتِ خالاتِکُمْ» و هذه الرخصه فی أکل مال القرابات و هم لا یعلمون ذلک کالرخصه لمن دخل حائطا و هو جائع أن یصیب من ثمره أو مر فی سفره بغنم و هو عطشان أن یشرب من رسله توسعه منه علی عباده و لطفا لهم و رغبه بهم عن دناءه الأخلاق و ضیق العطن و قال الجبائی إن الآیه منسوخه بقوله لا تَدْخُلُوا
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بُیُوتَ النَّبِیِّ إِلَّا أَنْ یُؤْذَنَ لَکُمْ إِلی طَعامٍ غَیْرَ ناظِرِینَ إِناهُ و

بقول النبی ص لا یحل مال امرئ مسلم إلا بطیبه نفس منه

و

المروی عن أئمه الهدی صلوات الله علیهم أنهم قالوا لا بأس بالأکل لهؤلاء من بیوت من ذکر الله تعالی بغیر إذنهم قدر حاجتهم من غیر إسراف

و قوله «أَوْ ما مَلَکْتُمْ مَفاتِحَهُ» معناه أو بیوت عبیدکم و ممالیککم و ذلک أن السید یملک منزل عبده و المفاتح هنا الخزائن لقوله وَ عِنْدَهُ مَفاتِحُ الْغَیْبِ و قیل هی التی یفتح الغیب بها عن ابن عباس قال عنی بذلک وکیل الرجل و قیمه فی ضیعته و ماشیته فلا بأس علیه أن یأکل من ثمر حائطه و یشرب من لبن ماشیته و قیل إذا ملک الرجل المفتاح فهو خازن فلا بأس أن یطعم الشی ء الیسیر عن عکرمه و قیل هو الرجل یولی طعام غیره یقوم علیه فلا بأس أن یأکل منه عن السدی «أَوْ صَدِیقِکُمْ» رفع الحرج عن الأکل من بیت صدیقه بغیر إذن إذا کان عالما بأنه تطیب نفسه بذلک و الصدیق هو الذی صدقک عن مودته و قیل هو الذی یوافق باطنه باطنک کما وافق ظاهره ظاهرک و لفظ الصدیق یقع علی الواحد و علی الجمع قال جریر:

دعون الهوی ثم ارتمین قلوبنا بأسهم أعداء و هن صدیق

و قال الحسن و قتاده یجوز دخول الرجل بیت صدیقه و التحرم بطعامه من غیر استئذان فی الأکل و

قال أبو عبد الله (علیه السلام) لهو و الله الرجل یأتی بیت صدیقه فیأکل طعامه بغیر إذنه

و روی أن صدیقا للربیع بن خثیم دخل منزله و أکل من طعامه فلما عاد الربیع إلی المنزل أخبرته جاریته بذلک فقال إن کنت صادقه فأنت حره «لَیْسَ عَلَیْکُمْ جُناحٌ أَنْ تَأْکُلُوا جَمِیعاً أَوْ أَشْتاتاً» أی مجتمعین أو متفرقین و ذکر فی تأویله وجوه (أحدها) أن حیا من کنانه کان الرجل منهم لا یأکل وحده فإنما لم یجد من یؤاکله لم یأکل شیئا و ربما کانت معه الإبل الحفل فلا یشرب من ألبانها حتی یجد من یشاربه فأعلم الله سبحانه أن الرجل منهم إن أکل وحده فلا إثم علیه عن قتاده و الضحاک و ابن جریج و (ثانیها) أن معناه لا بأس بأن یأکل الغنی مع الفقیر فی بیته فإن الغنی کان یدخل علی الفقیر من ذوی قرابته أو صداقته فیدعوه إلی طعامه فیتحرج عن ابن عباس و (ثالثها) أنهم کانوا إذا نزل بهم ضیف تحرجوا أن یأکلوا إلا معه فأباح الله سبحانه الأکل علی الانفراد و علی الاجتماع عن أبی صالح و الأقوال متقاربه و الأولی الحمل علی العموم «فَإِذا دَخَلْتُمْ بُیُوتاً فَسَلِّمُوا عَلی أَنْفُسِکُمْ» أی لیسلم بعضکم علی بعض عن الحسن فیکون کقوله أَنِ اقْتُلُوا أَنْفُسَکُمْ و قیل معناه فسلموا علی أهلیکم و عیالکم عن جابر و قتاده و الزهری و الضحاک و قیل معناه فإذا دخلتم بیوتا یعنی المساجد فسلموا علی من فیها
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عن ابن عباس و الأولی حمله علی العموم و قال إبراهیم إذا دخلت بیتا لیس فیه أحد فقل السلام علینا و علی عباد الله الصالحین و

قال أبو عبد الله (علیه السلام) هو تسلیم الرجل علی أهل البیت حین یدخل ثم یردون علیه فهو سلامکم علی أنفسکم

«تَحِیَّهً مِنْ عِنْدِ اللَّهِ» أی هذه تحیه حاکم الله بها عن ابن عباس و قیل معناه علمها الله و شرعها لکم فإنهم کانوا یقولون عم صباحا ثم وصف التحیه فقال «مُبارَکَهً طَیِّبَهً» أی إذا ألزمتموها کثر خیرکم و طاب أجرکم و قیل مؤبده حسنه جمیله عن ابن عباس و قیل إنما قال مبارکه لأن معنی السلام علیکم حفظکم الله و سلمکم الله من الآفات فهو دعاء بالسلامه من آفات الدنیا و الآخره و قال طیبه لما فیها من طیب العیش بالتواصل و قیل لما فیها من الأجر الجزیل و الثواب العظیم «کَذلِکَ» أی کما بین لکم هذه الأحکام و الآداب «یُبَیِّنُ اللَّهُ لَکُمُ الْآیاتِ» أی الأدله علی جمیع ما یتعبدکم به «لَعَلَّکُمْ تَعْقِلُونَ» أی لتعقلوا معالم دینکم.


[سوره النور (24): الآیات 62 الی 64]


اشاره

إِنَّمَا الْمُؤْمِنُونَ الَّذِینَ آمَنُوا بِاللَّهِ وَ رَسُولِهِ وَ إِذا کانُوا مَعَهُ عَلی أَمْرٍ جامِعٍ لَمْ یَذْهَبُوا حَتَّی یَسْتَأْذِنُوهُ إِنَّ الَّذِینَ یَسْتَأْذِنُونَکَ أُولئِکَ الَّذِینَ یُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ وَ رَسُولِهِ فَإِذَا اسْتَأْذَنُوکَ لِبَعْضِ شَأْنِهِمْ فَأْذَنْ لِمَنْ شِئْتَ مِنْهُمْ وَ اسْتَغْفِرْ لَهُمُ اللَّهَ إِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ (62) لا تَجْعَلُوا دُعاءَ الرَّسُولِ بَیْنَکُمْ کَدُعاءِ بَعْضِکُمْ بَعْضاً قَدْ یَعْلَمُ اللَّهُ الَّذِینَ یَتَسَلَّلُونَ مِنْکُمْ لِواذاً فَلْیَحْذَرِ الَّذِینَ یُخالِفُونَ عَنْ أَمْرِهِ أَنْ تُصِیبَهُمْ فِتْنَهٌ أَوْ یُصِیبَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ (63) أَلا إِنَّ لِلَّهِ ما فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ قَدْ یَعْلَمُ ما أَنْتُمْ عَلَیْهِ وَ یَوْمَ یُرْجَعُونَ إِلَیْهِ فَیُنَبِّئُهُمْ بِما عَمِلُوا وَ اللَّهُ بِکُلِّ شَیْ ءٍ عَلِیمٌ (64)



اللغه

التسلل الخروج فی خفیه یقال تسلل فلان من بین أصحابه إذا خرج من
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جملتهم و السله السرقه فی الخفیه و کذلک الإسلال و منه

الحدیث لا أغلال و لا إسلال

و اللواذ أن یستتر بشی ء مخافه من یراه و قیل اللواذ الاعتصام بالشی ء بأن یدور معه حیث دار من قولهم لاذ به و قال الزجاج الملاوذه المخالفه هاهنا بدلاله قوله «فَلْیَحْذَرِ الَّذِینَ یُخالِفُونَ عَنْ أَمْرِهِ» و یقال خالفه إلی الأمر إذا ذهب إلیه دونه و منه قوله وَ ما أُرِیدُ أَنْ أُخالِفَکُمْ إِلی ما أَنْهاکُمْ عَنْهُ و خالفه عن الأمر إذا صد عنه دونه.


الإعراب 

«لِواذاً» مصدر وضع موضع الحال و التقدیر یتسللون منکم ملاوذین «یُخالِفُونَ عَنْ أَمْرِهِ» أی یخالفون الله عن أمره بمعنی یجاوزون أمره. و «یَوْمَ یُرْجَعُونَ» یوم منصوب بالعطف علی محذوف و هو ظرف زمان و التقدیر ما أنتم تثبتون علیه الآن «وَ یَوْمَ یُرْجَعُونَ إِلَیْهِ» خرج من الخطاب إلی الغیبه.


المعنی 

لما تقدم ذکر المعاشره مع الأقرباء و المسلمین بین سبحانه فی هذه الآیه کیفیه المعاشره مع النبی ص فقال «إِنَّمَا الْمُؤْمِنُونَ الَّذِینَ آمَنُوا بِاللَّهِ وَ رَسُولِهِ» أی لیس المؤمنون علی الحقیقه إلا الذین صدقوا بتوحید الله و عدله و أقروا بصدق رسوله «وَ إِذا کانُوا مَعَهُ» أی مع رسوله «عَلی أَمْرٍ جامِعٍ» و هو الذی یقتضی الإجماع علیه و التعاون فیه من حضور حرب أو مشوره فی أمر أو صلاه جمعه أو ما أشبه ذلک «لَمْ یَذْهَبُوا حَتَّی یَسْتَأْذِنُوهُ» أی لم ینصرفوا عن الرسول أو عن ذلک الأمر إلا بعد أن یطلبوا الأذن منه فی الانصراف «إِنَّ الَّذِینَ یَسْتَأْذِنُونَکَ» یا محمد «أُولئِکَ الَّذِینَ یُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ وَ رَسُولِهِ» أی فهم الذین یصدقون بالله و رسوله علی الحقیقه دون الذین ینصرفون بلا استئذان «فَإِذَا اسْتَأْذَنُوکَ لِبَعْضِ شَأْنِهِمْ» أی متی ما استأذنک هؤلاء المؤمنون أن یذهبوا لبعض مهماتهم و حاجاتهم «فَأْذَنْ لِمَنْ شِئْتَ مِنْهُمْ» خیر سبحانه نبیه ص بین أن یأذن و أن لا یأذن و هکذا حکم من قام مقامه من الأئمه «وَ اسْتَغْفِرْ لَهُمُ اللَّهَ» أی و اطلب المغفره لهم من الله بخروجهم من جمله من معک و استغفار النبی ص لهم هو دعاؤه لهم باللطف الذی تقع معه المغفره «إِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ» للمؤمنین أی ساتر لذنوبهم «رَحِیمٌ» بهم أی منعم علیهم ثم أمر سبحانه جمیع المکلفین فقال «لا تَجْعَلُوا دُعاءَ الرَّسُولِ بَیْنَکُمْ کَدُعاءِ بَعْضِکُمْ بَعْضاً» اختلف فی تأویله علی وجوه (أحدها) أنه سبحانه علمهم تفخیم النبی ص فی المخاطبه و أعلمهم فضله فیه علی سائر البریه و المعنی لا تقولوا له عند دعائه یا محمد أو یا ابن عبد الله و لکن قولوا یا رسول الله یا نبی الله فی لین و تواضع و خفض صوت عن ابن عباس و مجاهد و قتاده (و ثانیها) أنه نهی عن التعرض لدعاء رسوله علیهم فالمعنی احذروا دعاءه علیکم إذا أسخطتموه فإن دعاءه موجب مجاب بغیر شک
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و لیس کدعاء غیره عن ابن عباس فی روایه أخری (و ثالثها) أن المعنی لیس الذی یأمرکم به الرسول و یدعوکم إلیه کما یدعو بعضکم بعضا لأن فی القعود عن أمره قعودا عن أمر الله تعالی عن أبی مسلم «قَدْ یَعْلَمُ اللَّهُ الَّذِینَ یَتَسَلَّلُونَ مِنْکُمْ لِواذاً» قال ابن عباس هو أن یلوذ بغیره فیهرب و ذلک أن المنافقین کان یثقل علیهم خطبه النبی ص یوم الجمعه فیلوذون ببعض أصحابه فیخرجون من المسجد فی استتار من غیر استئذان و فیه معنی التهدید بالمجازاه و قال مجاهد کانوا یتسللون فی الجهاد رجوعا عنه و قیل معناه یستترون و یستخفون تقیه و التجاء «فَلْیَحْذَرِ الَّذِینَ یُخالِفُونَ عَنْ أَمْرِهِ» حذرهم سبحانه عن مخالفه نبیه ص أی فلیحذر الذین یعرضون عن أمر الله تعالی و إنما دخلت عن لهذا المعنی و قیل عن أمر النبی ص «أَنْ تُصِیبَهُمْ فِتْنَهٌ» أی بلیه تظهر ما فی قلوبهم من النفاق و قیل عقوبه فی الدنیا «أَوْ یُصِیبَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ» فی الآخره و فی هذا دلاله علی أن أوامر النبی ص علی الإیجاب لأنها لو لم تکن کذلک لما حذر سبحانه عن مخالفته ثم عظم سبحانه نفسه بأن قال «أَلا إِنَّ لِلَّهِ ما فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ» أی له التصرف فی جمیع ذلک و لا یجوز لأحد الاعتراض علیه و لا مخالفه أمره فلیس للعبد أن یخالف أمر مالکه «قَدْ یَعْلَمُ ما أَنْتُمْ عَلَیْهِ» من الخیرات و المعاصی و من الإیمان و النفاق لا یخفی علیه شی ء من أحوالکم «وَ یَوْمَ یُرْجَعُونَ إِلَیْهِ» یعنی یوم البعث یعلمه الله سبحانه متی هو «فَیُنَبِّئُهُمْ بِما عَمِلُوا» من الخیر و الشر و الطاعات و المعاصی «وَ اللَّهُ بِکُلِّ شَیْ ءٍ» من أعمالهم و غیرها «عَلِیمٌ» معناه یردون إلیه للجزاء فیجازی کلا علی قدر عمله من الثواب و العقاب.
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(25) سوره الفرقان مکیه و آیاتها سبع و سبعون (77)


اشاره


[توضیح]

مکیه کلها عن مجاهد و قتاده و قال ابن عباس إلا ثلاث آیات منها نزلت بالمدینه من قوله «وَ الَّذِینَ لا یَدْعُونَ مَعَ اللَّهِ إِلهاً آخَرَ» إلی قوله «غَفُوراً رَحِیماً».



عدد آیها

و هی سبع و سبعون آیه بلا خلاف.



فضلها

أبی بن کعب قال قال رسول الله ص من قرأ سوره الفرقان بعث یوم القیامه و هو یؤمن أن الساعه آتیه لا ریب فیها و أن الله یبعث من فی القبور و دخل الجنه بغیر حساب

و

روی إسحاق بن عمار عن أبی الحسن الرضا (علیه السلام) قال یا بن عمار لا تدع قراءه تبارک الذی نزل الفرقان علی عبده فإن من قرأها فی کل لیله لم یعذبه الله أبدا و لم یحاسبه و کان منزلته فی الفردوس الأعلی.



تفسیرها

اتصلت هذه السوره بسوره النور اتصال النظیر بالنظیر فإن مختتم تلک السوره تضمن «إِنَّ لِلَّهِ ما فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ» و إنه بکل شی ء علیم و مفتتح هذه السوره أن «لَهُ مُلْکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ» سبحانه من قدیر حکیم.
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[سوره الفرقان (25): الآیات 1 الی 10]


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

تَبارَکَ الَّذِی نَزَّلَ الْفُرْقانَ عَلی عَبْدِهِ لِیَکُونَ لِلْعالَمِینَ نَذِیراً (1) الَّذِی لَهُ مُلْکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ لَمْ یَتَّخِذْ وَلَداً وَ لَمْ یَکُنْ لَهُ شَرِیکٌ فِی الْمُلْکِ وَ خَلَقَ کُلَّ شَیْ ءٍ فَقَدَّرَهُ تَقْدِیراً (2) وَ اتَّخَذُوا مِنْ دُونِهِ آلِهَهً لا یَخْلُقُونَ شَیْئاً وَ هُمْ یُخْلَقُونَ وَ لا یَمْلِکُونَ لِأَنْفُسِهِمْ ضَرًّا وَ لا نَفْعاً وَ لا یَمْلِکُونَ مَوْتاً وَ لا حَیاهً وَ لا نُشُوراً (3) وَ قالَ الَّذِینَ کَفَرُوا إِنْ هَذا إِلاَّ إِفْکٌ افْتَراهُ وَ أَعانَهُ عَلَیْهِ قَوْمٌ آخَرُونَ فَقَدْ جاؤُ ظُلْماً وَ زُوراً (4)

وَ قالُوا أَساطِیرُ الْأَوَّلِینَ اکْتَتَبَها فَهِیَ تُمْلی عَلَیْهِ بُکْرَهً وَ أَصِیلاً (5) قُلْ أَنْزَلَهُ الَّذِی یَعْلَمُ السِّرَّ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ إِنَّهُ کانَ غَفُوراً رَحِیماً (6) وَ قالُوا ما لِهذَا الرَّسُولِ یَأْکُلُ الطَّعامَ وَ یَمْشِی فِی الْأَسْواقِ لَوْ لا أُنْزِلَ إِلَیْهِ مَلَکٌ فَیَکُونَ مَعَهُ نَذِیراً (7) أَوْ یُلْقی إِلَیْهِ کَنْزٌ أَوْ تَکُونُ لَهُ جَنَّهٌ یَأْکُلُ مِنْها وَ قالَ الظَّالِمُونَ إِنْ تَتَّبِعُونَ إِلاَّ رَجُلاً مَسْحُوراً (8) انْظُرْ کَیْفَ ضَرَبُوا لَکَ الْأَمْثالَ فَضَلُّوا فَلا یَسْتَطِیعُونَ سَبِیلاً (9)

تَبارَکَ الَّذِی إِنْ شاءَ جَعَلَ لَکَ خَیْراً مِنْ ذلِکَ جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ وَ یَجْعَلْ لَکَ قُصُوراً (10)



القراءه

قرأ أهل الکوفه غیر عاصم نأکل منها بالنون و الباقون بالیاء و قرأ ابن کثیر و ابن عامر و أبو بکر و یجعل لک بالرفع و الباقون بالجزم.



الحجه

من قرأ «یَأْکُلُ مِنْها» بالیاء فإنه یعنی به النبی ص و من قرأ نأکل منها فکأنه أراد أنه تکون له المزیه علینا فی الفضل بأکلنا من جنته و من قرأ «وَ یَجْعَلْ لَکَ» بالجزم عطف علی موضع جعل لأنه جزاء الشرط قال الشاعر:

إنی سلکت فإننی لک کاشح و علی انتقاصک فی الحیاه و أزدد
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و من رفع قطعه مما قبله و استأنف.


الإعراب 

قال الزجاج التقدیر جاءوا بظلم و زور فلما سقطت الباء أفضی الفعل فنصب الفعل و أقول إنه یجوز جاءوا ظلما بمعنی أتوا ظلما قال طرفه:

علی غیر ذنب جئته غیر أننی نشدت فلم أغفل حموله معبد

فمعنی جئته فعلته. «اکْتَتَبَها» جمله فی موضع نصب علی الحال من «أَساطِیرُ الْأَوَّلِینَ» و قد مضمره و «أَساطِیرُ» خبر مبتدإ محذوف و «یَأْکُلُ الطَّعامَ» حال و العامل فیه ما تعلق به اللام فی قوله «ما لِهذَا الرَّسُولِ» فیکون منصوبا بإضمار أن. «کَیْفَ ضَرَبُوا» کیف فی محل النصب علی المصدر و التقدیر ضرب أی ضربوا لک الأمثال و یجوز أن یکون فی موضع نصب علی الحال من الواو فی ضربوا التقدیر أنظر أ منکرین ضربوا لک الأمثال أم لا. «إِنْ شاءَ جَعَلَ لَکَ خَیْراً مِنْ ذلِکَ» الشرط و الجزاء صله الذی و «جَنَّاتٍ» بدل من قوله «خَیْراً».


المعنی 

«تَبارَکَ» تفاعل من البرکه معناه عظمت برکاته و کثرت عن ابن عباس و البرکه و الکثره من الخیر و قیل معناه تقدس و جل بما لم یزل علیه من الصفات و لا یزال کذلک فلا یشارکه فیها غیره و أصله من بروک الطیر فکأنه قال ثبت و دام فیما لم یزل و لا یزال عن جماعه من المفسرین و قیل معناه قام بکل برکه و جاء بکل برکه «الَّذِی نَزَّلَ الْفُرْقانَ» أی القرآن الذی یفرق بین الحق و الباطل و الثواب و الخطإ فی أمور الدین بما فیه من الحث علی أفعال الخیر و الزجر عن القبائح و الشر «عَلی عَبْدِهِ» محمد ص «لِیَکُونَ» محمد ص بالقرآن «لِلْعالَمِینَ» أی لجمیع المکلفین من الإنس و الجن «نَذِیراً» أی مخوفا بالعقاب و داعیا لهم إلی الرشاد ثم وصف سبحانه نفسه فقال «الَّذِی لَهُ مُلْکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ لَمْ یَتَّخِذْ وَلَداً» کما زعمت الیهود و النصاری و المشرکون «وَ لَمْ یَکُنْ لَهُ شَرِیکٌ فِی الْمُلْکِ» یشارکه فیما خلق و یمنعه عن مراده «وَ خَلَقَ کُلَّ شَیْ ءٍ» مما یطلق علیه اسم المخلوق «فَقَدَّرَهُ تَقْدِیراً» علی ما اقتضته الحکمه و التقدیر تبیین مقادیر الأشیاء للعباد فیکون معناه قدر الأشیاء بأن کتبها فی الکتاب الذی کتبه الملائکه لطفا لهم و قیل خلق کل شی ء فقدر طوله و عرضه و لونه و سائر صفاته و مده بقائه عن الحسن ثم أخبر سبحانه عن الکفار فقال «وَ اتَّخَذُوا مِنْ دُونِهِ» أی من دون الله «آلِهَهً» من الأصنام و الأوثان وجهوا عبادتهم إلیها ثم وصف آلهتهم بما ینبئ أنها لا تستحق العباده فقال «لا یَخْلُقُونَ شَیْئاً وَ هُمْ یُخْلَقُونَ» أی و هی مخلوقه
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مصنوعه «وَ لا یَمْلِکُونَ لِأَنْفُسِهِمْ ضَرًّا» فیدفعونه عن أنفسهم «وَ لا نَفْعاً» فیجرونه إلی أنفسهم أی لا یقدرون علی دفع ضر و لا علی جر نفع «وَ لا یَمْلِکُونَ مَوْتاً وَ لا حَیاهً» أی لا یستطیعون إماته و لا إحیاء «وَ لا نُشُوراً» و لا إعاده بعد الموت یقال أنشره الله فنشر فإن جمیع ذلک یختص الله تعالی بالقدره علیه و المعنی فکیف یعبدون من لا یقدر علی شی ء من ذلک و یترکون عباده ربهم الذی یملک ذلک کله ثم أخبر سبحانه عن تکذیبهم بالقرآن فقال «وَ قالَ الَّذِینَ کَفَرُوا إِنْ هَذا إِلَّا إِفْکٌ افْتَراهُ» أی ما هذا القرآن إلا کذب افتراه محمد ص و اختلقه من تلقاء نفسه «وَ أَعانَهُ عَلَیْهِ قَوْمٌ آخَرُونَ» قالوا أعان محمدا ص علی هذا القرآن عداس مولی حویطب بن عبد العزی و یسار غلام العلاء بن الحضرمی و حبر مولی عامر و کانوا من أهل الکتاب و قیل إنهم قالوا أعانه قوم الیهود عن مجاهد «فَقَدْ جاؤُ ظُلْماً وَ زُوراً» أی فقد قالوا شرکا و کذبا حین زعموا أن القرآن لیس من الله و متی قیل کیف اکتفی بهذا القدر فی جوابهم قلنا إنه لما تقدم التحدی و عجزهم عن الإتیان بمثله اکتفی هاهنا بالتنبیه علی ذلک «وَ قالُوا أَساطِیرُ الْأَوَّلِینَ اکْتَتَبَها» معناه و قالوا أیضا هذه أحادیث المتقدمین و ما سطروه فی کتبهم انتسخها و قیل استکتبها «فَهِیَ تُمْلی عَلَیْهِ بُکْرَهً وَ أَصِیلًا» أی تملی علیه طرفی نهاره حتی یحفظها و ینسخها و الأصیل العشی لأنه أصل اللیل و أوله و فی هذا بیان مناقضتهم و کذبهم لأنهم قالوا افتراه ثم قالوا تملی علیه فقد افتراه غیره و قالوا أنه کتب و قد علموا أنه کان لا یحسن الکتابه فکیف کتب و لم یستکتب ثم قال سبحانه «قُلْ» یا محمد لهم تکذیبا لقولهم «أَنْزَلَهُ» أی أنزل القرآن «الَّذِی یَعْلَمُ السِّرَّ» أی الخفیات «فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ» علی ما اقتضاه علمه ببواطن الأمور لا علی ما تقتضیه أهواء النفوس و الصدور «إِنَّهُ کانَ غَفُوراً رَحِیماً» حیث لم یعاجلهم بالعذاب بل أنعم علیهم بإرسال الرسول إلیهم لتأکید الحجه و قطع المعذره «وَ قالُوا ما لِهذَا الرَّسُولِ یَأْکُلُ الطَّعامَ» کما نأکل «وَ یَمْشِی فِی الْأَسْواقِ» فی طلب المعاش کما نمشی «لَوْ لا أُنْزِلَ إِلَیْهِ مَلَکٌ فَیَکُونَ مَعَهُ نَذِیراً» أی هلا أنزل إلیه ملک فیکون معینا له علی الإنذار و التخویف و هذا أیضا من مقالاتهم الفاسده لأن الملک لو کان معینا له علی الرساله و مخوفا من ترک قبولها و لو فعل تعالی ذلک لأدی ذلک إلی استصغار کل واحد منهما من حیث إنه لم یقم بنفسه فی أداء الرساله و لأن الجنس إلی الجنس أمیل و به آنس «أَوْ یُلْقی إِلَیْهِ کَنْزٌ» یستغنی به عن طلب المعاش قال ابن عباس أو ینزل إلیه مال من السماء «أَوْ تَکُونُ لَهُ جَنَّهٌ یَأْکُلُ مِنْها» أی بستان یأکل من ثمارها و من قرأ بالنون فالمعنی نأکل نحن معه و نتبعه «وَ قالَ الظَّالِمُونَ» أی المشرکون للمؤمنین «إِنْ تَتَّبِعُونَ إِلَّا رَجُلًا مَسْحُوراً» أی ما تتبعون إلا رجلا مخدوعا مغلوبا علی عقله و قد سبق تفسیر
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المسحور فی بنی إسرائیل «انْظُرْ» یا محمد «کَیْفَ ضَرَبُوا لَکَ الْأَمْثالَ» أی الأشباه لأنهم قالوا تاره هو مسحور و تاره هو محتاج متروک حتی تمنوا له الکنز و تاره أنه ناقص عن القیام بالأمور «فَضَلُّوا» بهذا عن الهدی و عن وجه الصواب و طریق الحق «فَلا یَسْتَطِیعُونَ سَبِیلًا» لإلزامک الحجه من الوجوه المذکوره و قیل معناه لا یستطیعون سبیلا إلی إبطال أمرک و قیل معناه لا یستطیعون سبیلا إلی الحق مع ردهم الدلائل و الحجج و اتباعهم التقلید و الألف و العاده «تَبارَکَ» أی تقدس «الَّذِی إِنْ شاءَ جَعَلَ لَکَ خَیْراً مِنْ ذلِکَ» الذی اقترحوه من الکنز و البستان ثم فسر الذی هو خیر مما اقترحوه فقال «جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ» لیکون أبلغ فی الزهو و أسرع فی نضج الثمار «وَ یَجْعَلْ لَکَ قُصُوراً» أی و سیجعل لک قصورا فی کل بستان قصرا و القصور البیوت المبنیه المشیده المطوله عن مجاهد و أراد فی الآخره أی سیعطیک الله فی الآخره أکثر مما قالوا و قیل أراد به فی الدنیا لأن جبرائیل (علیه السلام) عرض علیه ذلک کله فاختار الزهد فی الدنیا.
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[سوره الفرقان (25): الآیات 11 الی 20]


اشاره

بَلْ کَذَّبُوا بِالسَّاعَهِ وَ أَعْتَدْنا لِمَنْ کَذَّبَ بِالسَّاعَهِ سَعِیراً (11) إِذا رَأَتْهُمْ مِنْ مَکانٍ بَعِیدٍ سَمِعُوا لَها تَغَیُّظاً وَ زَفِیراً (12) وَ إِذا أُلْقُوا مِنْها مَکاناً ضَیِّقاً مُقَرَّنِینَ دَعَوْا هُنالِکَ ثُبُوراً (13) لا تَدْعُوا الْیَوْمَ ثُبُوراً واحِداً وَ ادْعُوا ثُبُوراً کَثِیراً (14) قُلْ أَ ذلِکَ خَیْرٌ أَمْ جَنَّهُ الْخُلْدِ الَّتِی وُعِدَ الْمُتَّقُونَ کانَتْ لَهُمْ جَزاءً وَ مَصِیراً (15)

لَهُمْ فِیها ما یَشاؤُنَ خالِدِینَ کانَ عَلی رَبِّکَ وَعْداً مَسْؤُلاً (16) وَ یَوْمَ یَحْشُرُهُمْ وَ ما یَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ فَیَقُولُ أَ أَنْتُمْ أَضْلَلْتُمْ عِبادِی هؤُلاءِ أَمْ هُمْ ضَلُّوا السَّبِیلَ (17) قالُوا سُبْحانَکَ ما کانَ یَنْبَغِی لَنا أَنْ نَتَّخِذَ مِنْ دُونِکَ مِنْ أَوْلِیاءَ وَ لکِنْ مَتَّعْتَهُمْ وَ آباءَهُمْ حَتَّی نَسُوا الذِّکْرَ وَ کانُوا قَوْماً بُوراً (18) فَقَدْ کَذَّبُوکُمْ بِما تَقُولُونَ فَما تَسْتَطِیعُونَ صَرْفاً وَ لا نَصْراً وَ مَنْ یَظْلِمْ مِنْکُمْ نُذِقْهُ عَذاباً کَبِیراً (19) وَ ما أَرْسَلْنا قَبْلَکَ مِنَ الْمُرْسَلِینَ إِلاَّ إِنَّهُمْ لَیَأْکُلُونَ الطَّعامَ وَ یَمْشُونَ فِی الْأَسْواقِ وَ جَعَلْنا بَعْضَکُمْ لِبَعْضٍ فِتْنَهً أَ تَصْبِرُونَ وَ کانَ رَبُّکَ بَصِیراً (20)



القراءه

قرأ أبو جعفر و ابن کثیر و حفص و یعقوب «وَ یَوْمَ یَحْشُرُهُمْ» بالیاء و الباقون بالنون و قرأ ابن عامر فنقول بالنون و الباقون بالیاء و قرأ أبو جعفر و زید عن یعقوب

أن نتخذ بضم النون و فتح الخاء و هو قراءه زید بن ثابت و أبی الدرداء و روی عن جعفر بن محمد (علیه السلام)

و زید بن علی و الباقون «نَتَّخِذَ» بفتح النون و کسر الخاء و روی بعضهم عن ابن کثیر فقد کذبوکم بما یقولون بالیاء و القراءه المشهوره بالتاء و قرأ حفص «فَما تَسْتَطِیعُونَ» بالتاء و الباقون بالیاء و

روی عن علی (علیه السلام) و یمشون فی الأسواق بضم الیاء و فتح الشین المشدده.



الحجه

قال أبو علی حجه من قرأ «یَحْشُرُهُمْ» بالیاء قوله «کانَ عَلی رَبِّکَ وَعْداً مَسْؤُلًا» و یوم یحشرهم ربک و من قرأ نحشرهم بالنون «فَیَقُولُ» بالیاء فعلی أنه أفرد بعد أن جمع کما أفرد بعد الجمع فی قوله وَ آتَیْنا مُوسَی الْکِتابَ إلی قوله أَلَّا تَتَّخِذُوا مِنْ دُونِی وَکِیلًا و قراءه ابن عامر و یوم نحشرهم فنقول حسن لإجرائه المعطوف مجری المعطوف علیه فی لفظ الجمع قال ابن جنی من قرأ أن نتخذ بضم النون فإن قوله «مِنْ أَوْلِیاءَ» فی موضع الحال أی ما کان ینبغی لنا أن نتخذ من دونک أولیاء و دخلت من زائده لمکان النفی تقول اتخذت زیدا وکیلا فإن نفیت قلت ما اتخذت زیدا من وکیل و کذلک أعطیته درهما و ما أعطیته من درهم و هذا فی المفعول به و أما قراءه الجماعه «أَنْ نَتَّخِذَ مِنْ دُونِکَ مِنْ أَوْلِیاءَ» فإن قوله «مِنْ أَوْلِیاءَ» فی موضع المفعول أی أولیاء فهو کقولک ضربت رجلا فإن نفیت قلت ما ضربت من رجل و المعنی فی قوله «ما کانَ یَنْبَغِی لَنا أَنْ نَتَّخِذَ» لسنا ندعی استحقاق الولاء و لا العباده لنا و المعنی فی قوله «فَقَدْ کَذَّبُوکُمْ بِما تَقُولُونَ» بالتاء کذبوکم فی قولکم أنهم شرکاء و أنهم آلهه و ذلک فی قولهم تَبَرَّأْنا إِلَیْکَ ما کانُوا إِیَّانا یَعْبُدُونَ و من قرأ بما یقولون بالیاء فالمعنی فقد کذبوکم أی ما کنتم تعبدون بقولهم و قولهم هو نحو ما قالوه فی قوله وَ قالَ شُرَکاؤُهُمْ ما کُنْتُمْ إِیَّانا تَعْبُدُونَ و قوله فَأَلْقَوْا إِلَیْهِمُ الْقَوْلَ إِنَّکُمْ لَکاذِبُونَ و قوله فما یستطیعون بالیاء معناه فما یستطیع الشرکاء صرفا و لا نصرا لکم و من قرأ بالتاء فمعناه فما تستطیعون أنتم أیها المتخذون للشرکاء من دونه صرفا
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و لا نصرا و من قرأ یمشون فمعناه یدعون إلی المشی و یحملهم حامل علی المشی و جاء علی فعل لتکثیر فعلهم لأنهم جماعه.


اللغه

السعیر النار الملتهبه مأخوذه من إسعار النار و هو شده إیقادها أسعرتها إسعارا و سعرها الله تسعیرا و التغیظ الهیجان و الغلیان و منه قیل لشده الغضب الغیظ و مقرنین مأخوذ من القرن و هو الحبل یشد فیه بعیران أو أبعره ثم یستعمل فی کل مجتمعین و الثبور الهلاک و ثبر الرجل فهو مثبور أهلک قال ابن الزبعری:

إذ أجاری الشیطان فی سنن الغی و من مال میله مثبور

و یقال ما خبرک عن هذا الأمر أی ما صرفک عنه فکان المثبور ممنوع من کل خیر حتی هلک و البور الهلکی و هو جمع البائر و قیل هو مصدر لا یثنی و لا یجمع و لا یؤنث قال ابن الزبعری:

یا رسول الملیک إن لسانی راتق ما فتقت إذ أنا بور

و أصل الباب من بارت السلعه تبور إذا کسدت فلا تشتری فکأنها بقیت و فسدت.


الإعراب 

«مَکاناً» ظرف لألقی. «مُقَرَّنِینَ» نصب علی الحال. «ثُبُوراً» مصدر فعل محذوف تقدیره ثبر ثبورا. و «دَعَوْا» هنا بمعنی قالوا و «هُنالِکَ» یحتمل أن یکون ظرف زمان و أن یکون ظرف مکان أی دعوا فی ذلک الیوم أو فی ذلک المکان. «کانَتْ لَهُمْ جَزاءً وَ مَصِیراً» فی موضع نصب علی الحال من وعد و قد مضمره و ذو الحال الضمیر المحذوف العائد من الصله إلی الموصول. «لَهُمْ فِیها ما یَشاؤُنَ» جمله أخری فی موضع الحال من قوله «الْمُتَّقُونَ» «وَ ما أَرْسَلْنا قَبْلَکَ مِنَ الْمُرْسَلِینَ» مفعول أرسلنا محذوف تقدیره و ما أرسلنا قبلک رسلا و یدل علیه قوله «مِنَ الْمُرْسَلِینَ» «إِلَّا إِنَّهُمْ لَیَأْکُلُونَ الطَّعامَ» إن مع اسمه و خبره مستثنی عن الرسل المحذوفه تقدیره و ما أرسلنا قبلک رسلا إلا هم یأکلون الطعام و هذا کما یقال ما قدم علینا أمیر إلا أنه مکرم لی و لیست کسره أن لأجل اللام فإن دخولها و خروجها واحد فی هذا الموضع و قیل ما فی الآیه کقول الشاعر:

ما أعطیانی و لا سألتهما إلا و إنی لحاجز کرمی.


المعنی 

ثم بین سبحانه سوء اعتقادهم و ما أعده لهم علی قبیح فعالهم و مقالهم فقال «بَلْ کَذَّبُوا بِالسَّاعَهِ» أی ما کذبوک لأنک تأکل الطعام و تمشی فی الأسواق بل لأنهم لم
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یقروا بالبعث و النشور و الثواب و العقاب «وَ أَعْتَدْنا لِمَنْ کَذَّبَ بِالسَّاعَهِ سَعِیراً» أی نارا تتلظی ثم وصف ذلک السعیر فقال «إِذا رَأَتْهُمْ مِنْ مَکانٍ بَعِیدٍ» أی من مسیره مائه عام عن السدی و الکلبی و

قال أبو عبد الله (علیه السلام) من مسیره سنه

و نسب الرؤیه إلی النار و إنما یرونها هم لأن ذلک أبلغ کأنها تراهم رؤیه الغضبان الذی یزفر غیظا و ذلک قوله «سَمِعُوا لَها تَغَیُّظاً وَ زَفِیراً» و تغیظها تقطعها عند شده اضطرابها و زفیرها صوتها عند شده التهابها کالتهاب الرجل المغتاظ و التغیظ لا یسمع و إنما یعلم بدلاله الحال علیه و قیل معناه سمعوا لها صوت تغیظ و غلیان قال عبید بن عمیر أن جهنم لتزفر زفره لا یبقی نبی و لا ملک إلا خر لوجهه و قیل التغیظ للنار و الزفیر لأهلها کأنه یقول رأوا للنار تغیظا و سمعوا لأهلها زفیرا «وَ إِذا أُلْقُوا مِنْها مَکاناً ضَیِّقاً» معناه و إذا ألقوا من النار فی مکان ضیق یضیق علیهم کما یضیق الزج فی الرمح عن أکثر المفسرین و فی الحدیث

قال (علیه السلام) فی هذه الآیه و الذی نفسی بیده أنهم یستکرهون فی النار کما یستکره الوتد فی الحائط

«مُقَرَّنِینَ» أی مصفدین قرنت أیدیهم إلی أعناقهم فی الأغلال و قیل قرنوا مع الشیاطین فی السلاسل و الأغلال عن الجبائی «دَعَوْا هُنالِکَ ثُبُوراً» أی دعوا بالویل و الهلاک علی أنفسهم کما یقول القائل وا ثبورا أی وا هلاکاه و قیل وا انصرافاه عن طاعه الله فتجیبهم الملائکه «لا تَدْعُوا الْیَوْمَ ثُبُوراً واحِداً وَ ادْعُوا ثُبُوراً کَثِیراً» أی لا تدعوا ویلا واحدا و ادعوا ویلا کثیرا أی لا ینفعکم هذا و إن کثر منکم قال الزجاج معناه هلاککم أکبر من أن تدعوا مره واحده «قُلْ» یا محمد «أَ ذلِکَ» یعنی ما ذکره من السعیر «خَیْرٌ أَمْ جَنَّهُ الْخُلْدِ الَّتِی وُعِدَ الْمُتَّقُونَ کانَتْ» تلک الجنه «لَهُمْ جَزاءً» علی أعمالهم «وَ مَصِیراً» أی مرجعا و مستقرا «لَهُمْ فِیها ما یَشاؤُنَ» و یشتهون من المنافع و اللذات «خالِدِینَ» مؤبدین لا یفنون فیها «کانَ عَلی رَبِّکَ وَعْداً مَسْؤُلًا» قال ابن عباس معناه أن الله سبحانه وعد لهم الجزاء فسألوه الوفاء فوفی و قیل معناه أن الملائکه سألوا الله تعالی ذلک لهم فأجیبوا إلی مسألتهم و ذلک قولهم رَبَّنا وَ أَدْخِلْهُمْ جَنَّاتِ عَدْنٍ الَّتِی وَعَدْتَهُمْ عن محمد بن کعب و قیل أنهم سألوا الله تعالی فی الدنیا الجنه بالدعاء فأجابهم فی الآخره إلی ما سألوا و أتاهم ما طلبوا «وَ یَوْمَ یَحْشُرُهُمْ» أی یجمعهم «وَ ما یَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ» یعنی عیسی و عزیر و الملائکه عن مجاهد و قیل یعنی الأصنام عن عکرمه و الضحاک «فَیَقُولُ» الله تعالی لهؤلاء المعبودین «أَ أَنْتُمْ أَضْلَلْتُمْ عِبادِی هؤُلاءِ أَمْ هُمْ ضَلُّوا السَّبِیلَ» أی طریق الجنه و النجاه «قالُوا» یعنی المعبودین من الملائکه و الإنس أو الأصنام إذا أحیاهم الله و أنطقهم «سُبْحانَکَ» تنزیها لک عن الشریک و عن أن یکون معبود سواک «ما کانَ یَنْبَغِی لَنا أَنْ نَتَّخِذَ مِنْ دُونِکَ مِنْ أَوْلِیاءَ» أی لیس لنا أن نوالی أعداءک بل أنت ولینا من
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دونهم و قیل معناه ما کان یجوز لنا و للعابدین و ما کان یحق لنا أن نأمر أحدا بأن یعبدنا و لا یعبدک فإنا لو أمرناهم بذلک لکنا والیناهم و نحن لا نوالی من یکفر بک و من قرأ نتخذ فمعناه ما کان یحق لنا أن نعبد «وَ لکِنْ مَتَّعْتَهُمْ وَ آباءَهُمْ حَتَّی نَسُوا الذِّکْرَ» معناه و لکن طولت أعمارهم و أعمار آبائهم و متعتهم بالأموال و الأولاد بعد موت الرسل حتی نسوا الذکر المنزل علی الأنبیاء و ترکوه «وَ کانُوا قَوْماً بُوراً» أی هلکی فاسدین هذا تمام الحکایه عن قول المعبودین من دون الله فیقول الله سبحانه عند تبرء المعبودین من عبدتهم «فَقَدْ کَذَّبُوکُمْ» أی کذبکم المعبودون أیها المشرکون «بِما تَقُولُونَ» أی بقولکم أنهم آلهه شرکاء لله و من قرأ بالیاء فالمعنی فقد کذبوکم بقولهم «سُبْحانَکَ ما کانَ یَنْبَغِی لَنا» الآیه فما یستطیعون صرفا أی فما یستطیع المعبودون صرف العذاب عنکم «وَ لا نَصْراً» لکم بدفع العذاب عنکم و من قرأ بالتاء فالمعنی فما تستطیعون أیها المتخذون الشرکاء صرف العذاب عن أنفسکم و لا أن تنصروا أنفسکم بمنعها من العذاب «وَ مَنْ یَظْلِمْ مِنْکُمْ» نفسه بالشرک و ارتکاب المعاصی «نُذِقْهُ» فی الآخره «عَذاباً کَبِیراً» أی شدیدا عظیما ثم رجع سبحانه إلی مخاطبه النبی ص فقال «وَ ما أَرْسَلْنا قَبْلَکَ» یا محمد «مِنَ الْمُرْسَلِینَ إِلَّا إِنَّهُمْ لَیَأْکُلُونَ الطَّعامَ وَ یَمْشُونَ فِی الْأَسْواقِ» قال الزجاج و هذا احتجاج علیهم فی قوله «ما لِهذَا الرَّسُولِ یَأْکُلُ الطَّعامَ وَ یَمْشِی فِی الْأَسْواقِ» أی فقل لهم کذلک کان من خلا من الرسل فکیف یکون محمد بدعا منهم «وَ جَعَلْنا بَعْضَکُمْ لِبَعْضٍ فِتْنَهً» أی امتحانا و ابتلاء و هو افتتان الفقیر بالغنی یقول لو شاء الله لجعلنی مثله غنیا و الأعمی بالبصیر یقول لو شاء الله لجعلنی مثله بصیرا و کذلک السقیم بالصحیح عن الحسن و قیل هو ابتلاء فقراء المؤمنین بالمستهزئین من قریش کانوا یقولون انظروا إلی هؤلاء الذین اتبعوا محمدا من موالینا و رذالنا فقال الله لهؤلاء الفقراء «أَ تَصْبِرُونَ» أیها الفقراء علی الأذی و الاستهزاء «وَ کانَ رَبُّکَ بَصِیراً» إن صبرتم فاصبروا فأنزل الله فیهم إنی جزیتهم الیوم بما صبروا عن مقاتل و قیل معناه أ تصبرون أیها الفقراء علی فقرکم و لا تفعلون ما یؤدی إلی مخالفتنا أ تصبرون أیها الأغنیاء فتشکرون و لا تفعلون ما یؤدی إلی مخالفتنا «وَ کانَ رَبُّکَ بَصِیراً» أی علیما فیغنی من أوجبت الحکمه إغناءه و یفقر من أوجبت الحکمه إفقاره و قیل بصیرا بمن یصبر و بمن یجزع عن ابن جریج.
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[سوره الفرقان (25): الآیات 21 الی 30]


اشاره

وَ قالَ الَّذِینَ لا یَرْجُونَ لِقاءَنا لَوْ لا أُنْزِلَ عَلَیْنَا الْمَلائِکَهُ أَوْ نَری رَبَّنا لَقَدِ اسْتَکْبَرُوا فِی أَنْفُسِهِمْ وَ عَتَوْا عُتُوًّا کَبِیراً (21) یَوْمَ یَرَوْنَ الْمَلائِکَهَ لا بُشْری یَوْمَئِذٍ لِلْمُجْرِمِینَ وَ یَقُولُونَ حِجْراً مَحْجُوراً (22) وَ قَدِمْنا إِلی ما عَمِلُوا مِنْ عَمَلٍ فَجَعَلْناهُ هَباءً مَنْثُوراً (23) أَصْحابُ الْجَنَّهِ یَوْمَئِذٍ خَیْرٌ مُسْتَقَرًّا وَ أَحْسَنُ مَقِیلاً (24) وَ یَوْمَ تَشَقَّقُ السَّماءُ بِالْغَمامِ وَ نُزِّلَ الْمَلائِکَهُ تَنْزِیلاً (25)

الْمُلْکُ یَوْمَئِذٍ الْحَقُّ لِلرَّحْمنِ وَ کانَ یَوْماً عَلَی الْکافِرِینَ عَسِیراً (26) وَ یَوْمَ یَعَضُّ الظَّالِمُ عَلی یَدَیْهِ یَقُولُ یا لَیْتَنِی اتَّخَذْتُ مَعَ الرَّسُولِ سَبِیلاً (27) یا وَیْلَتی لَیْتَنِی لَمْ أَتَّخِذْ فُلاناً خَلِیلاً (28) لَقَدْ أَضَلَّنِی عَنِ الذِّکْرِ بَعْدَ إِذْ جاءَنِی وَ کانَ الشَّیْطانُ لِلْإِنْسانِ خَذُولاً (29) وَ قالَ الرَّسُولُ یا رَبِّ إِنَّ قَوْمِی اتَّخَذُوا هذَا الْقُرْآنَ مَهْجُوراً (30)



القراءه

قرأ أهل الکوفه و أبو عمرو تشقق خفیفه الشین هاهنا و فی سوره ق و الباقون «تَشَقَّقُ» مشدده الشین و قرأ ابن کثیر ننزل بنونین خفیفه الملائکه بالنصب و الباقون و «نُزِّلَ» بنون واحده و تشدید الزای و فتح اللام و «الْمَلائِکَهُ» بالرفع.



الحجه

تشقق أصله تتشقق فأدغم التاء فی الشین و التخفیف أکثر فی الکلام لأن الحذف أخف علیهم من الإدغام و من قرأ و ننزل الملائکه تنزیلا فإن أنزل مثل نزل و مثله فی التنزیل وَ تَبَتَّلْ إِلَیْهِ تَبْتِیلًا فجاء المصدر علی فعل قال الشاعر

" و قد تطویت انطواء الخصب".



اللغه

الرجاء ترقب الخیر الذی یقوی فی النفس وقوعه و مثله الطمع و الأمل و اللقاء المصیر إلی الشی ء من غیر حائل و العتو الخروج إلی أفحش الظلم و أصل الحجر الضیق
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و سمی الحرام حجرا لضیقه بالنهی عنه قال المتلمس:

حنت إلی النخله القصوی فقلت لها حجر حرام ألا تلک الدهاریس

و منه حجر الکعبه لأنه لا یدخل علیه فی الطواف و إنما یطاف من ورائه لتضییقه بالنهی عنه و الحجر العقل لما فیه من التضییق فی القبیح و الهباء غبار کالشعاع لا یمکن القبض علیه و فلان کنایه عن واحد بعینه من الناس لأنه معرفه و قال ابن درید عن أبی حاتم عن العرب أنهم کنوا عن کل مذکر بفلان و عن کل مؤنثه بفلانه فإذا کنوا عن البهائم أدخلوا علیه الألف و اللام فقالوا الفلان و الفلانه.


الإعراب 

«یَوْمَ یَرَوْنَ الْمَلائِکَهَ» العامل فی «یَوْمَ» معنی قوله «لا بُشْری یَوْمَئِذٍ لِلْمُجْرِمِینَ» فإنه یدل علی یحزنون و «یَوْمَئِذٍ» توکید لیوم یرون و لا یجوز أن یکون «یَوْمَ یَرَوْنَ» منصوبا بلا بشری لأن ما یتصل بلا لم یعمل فیما قبلها و «حِجْراً» منصوب لأنه مفعول ثانی لفعل مقدر و هو جعل الله علیکم الجنه حجرا محجورا. «أَصْحابُ الْجَنَّهِ یَوْمَئِذٍ خَیْرٌ» العامل فی یومئذ خیر. «وَ یَوْمَ تَشَقَّقُ» العامل فیه محذوف تقدیره و اذکر یوم تشقق. «الْمُلْکُ یَوْمَئِذٍ الْحَقُّ لِلرَّحْمنِ» یومئذ من صله «الْمُلْکُ» الذی هو المصدر و «الْحَقُّ» صفه له و الجار و المجرور الذی هو «لِلرَّحْمنِ» فی موضع خبر المبتدأ الذی هو «الْمُلْکُ» و یجوز أن یکون یومئذ ظرفا و هو بدل من «یَوْمَ تَشَقَّقُ» و یکون العامل فیهما الظرف الذی هو قوله «لِلرَّحْمنِ» و أن تقدما علیه. «وَ یَوْمَ یَعَضُّ» یجوز أن یکون العامل فیه اذکر و یجوز أن یکون معطوفا علی ما قبله و. «یَقُولُ» جمله فی موضع الحال. «یا لَیْتَنِی» المنادی محذوف و تقدیره یا صاحبی لیتنی. و «یا وَیْلَتی» منادی مضاف أصله یا ویلتی تعالی فإنه وقتک فأبدل من الکسره فتحه و من الیاء ألفا لثقل الکسره و الیاء و خفه الفتحه و الألف.

النزول

قال ابن عباس نزل قوله «وَ یَوْمَ یَعَضُّ الظَّالِمُ» فی عقبه بن أبی معیط و أبی بن خلف و کانا متخالین و ذلک أن عقبه کان لا یقدم من سفر إلا صنع طعاما فدعا إلیه أشراف قومه و کان یکثر مجالسه الرسول فقدم من سفره ذات یوم فصنع طعاما و دعا الناس
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فدعا رسول الله ص إلی طعامه فلما قربوا الطعام قال رسول الله ص ما أنا بأکل من طعامک حتی تشهد أن لا إله إلا الله و أنی رسول الله فقال عقبه أشهد أن لا إله إلا الله و أشهد أن محمدا رسول الله و بلغ ذلک أبی بن خلف فقال صبأت یا عقبه قال لا و الله ما صبأت و لکن دخل علی رجل فأبی أن یطعم من طعامی إلا أن أشهد له فاستحییت أن یخرج من بیتی و لم یطعم فشهدت له فطعم فقال أبی ما کنت براض عنک أبدا حتی تأتیه فتبزق فی وجهه ففعل ذلک عقبه و ارتد و أخذ رحم دابه فألقاها بین کتفیه فقال النبی ص لا ألقاک خارجا من مکه إلا علوت رأسک بالسیف فضرب عنقه یوم بدر صبرا و أما أبی بن خلف فقتله النبی ص یوم أحد بیده فی المبارزه و قال الضحاک لما بزق عقبه فی وجه رسول الله ص عاد بزاقه فی وجهه فأحرق خدیه و کان أثر ذلک فیه حتی مات و قیل نزلت فی کل کافر أو ظالم تبع غیره فی الکفر أو الظلم و ترک متابعه أمر الله تعالی و

قال أبو عبد الله (علیه السلام) لیس رجل من قریش إلا و قد نزلت فیه آیه أو آیتان تقوده إلی جنه أو تسوقه إلی نار تجری فیمن بعده إن خیرا فخیرا و إن شرا فشرا.


المعنی 

ثم حکی سبحانه عن حال الکفار بقوله «وَ قالَ الَّذِینَ لا یَرْجُونَ لِقاءَنا» أی لا یأملون لقاء جزائنا و هذا عباره عن إنکارهم البعث و المعاد و قیل معناه لا یخافون فهی لغه تهامه و هذیل یضعون الرجاء موضع الخوف إذا کان معه جحد لأن من رجا شیئا خاف فوته فإنه إذا لم یخف کان یقینا و من خاف شیئا رجا الخلاص منه فوضع أحدهما موضع الآخر «لَوْ لا أُنْزِلَ عَلَیْنَا الْمَلائِکَهُ» أی هلا أنزل الملائکه لیخبرونا بأن محمد نبی «أَوْ نَری رَبَّنا» فیخبرنا بذلک و یأمرنا باتباعه و تصدیقه قال الجبائی و هذا یدل علی أنهم کانوا مجسمه فلذلک جوزوا الرؤیه علی الله ثم أقسم الله عز اسمه فقال «لَقَدِ اسْتَکْبَرُوا» بهذا القول «فِی أَنْفُسِهِمْ» أی طلبوا الکبر و التجبر بغیر حق «وَ عَتَوْا» بذلک أی طغوا و عاندوا «عُتُوًّا کَبِیراً» أی طغیانا و عنادا عظیما و تمردوا فی رد أمر الله تعالی غایه التمرد ثم أعلم سبحانه أن الوقت الذی یرون فیه الملائکه هو یوم القیامه و إن الله تعالی قد حرمهم البشری فی ذلک الیوم فقال «یَوْمَ یَرَوْنَ الْمَلائِکَهَ» یعنی یوم القیامه «بُشْری یَوْمَئِذٍ لِلْمُجْرِمِینَ» أی لا بشاره لهم بالجنه و الثواب قال الزجاج و المجرمون الذین أجرموا الذنوب و هم فی هذا الموضع الذین اجترموا الکفر بالله عز و جل «وَ یَقُولُونَ حِجْراً مَحْجُوراً» أی و یقول
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الملائکه لهم حراما محرما علیکم سماع البشری عن قتاده و الضحاک و قیل معناه و یقول المجرمون للملائکه کما کانوا یقولون فی الدنیا إذا لقوا من یخافون منه القتل حجرا محجورا دماؤنا عن مجاهد و ابن جریج قال الخلیل کان الرجل یری الرجل الذی یخاف منه القتل فی الجاهلیه فی الأشهر الحرم فیقول حجرا أی حرام علیک حرمتی فی هذا الشهر فلا یبدأه بشر فإذا کان یوم القیامه رأوا الملائکه فقالوا ذلک ظنا منهم أنه ینفعهم و قیل معناه یقول الملائکه حراما محرما أن یدخل الجنه إلا من قال لا إله إلا الله عن عطا عن ابن عباس و قیل یقولون حجرا محجورا علیکم أن تتعوذوا فلا معاذ لکم «وَ قَدِمْنا إِلی ما عَمِلُوا مِنْ عَمَلٍ» أی قصدنا و عمدنا کما فی قول الشاعر:

و قدم الخوارج الضلال إلی عباد ربهم فقالوا

إن دماءکم لنا حلال

و فی هذا بلاغه عجیبه لأن التقدیر قصدنا إلیه قصد القادم علی ما یکرهه مما لم یکن رآه قبل فیغیره و أراد به العمل الذی عمله الکفار فی الدنیا مما رجوا به النفع و الأجر و طلبوا به الثواب و البر نحو إنصافهم لمن یعاملهم و نصرهم للمظلوم و اعتاقهم و صدقاتهم و ما کانوا یتقربون به إلی الأصنام «فَجَعَلْناهُ هَباءً مَنْثُوراً» و هو الغبار یدخل الکوه من شعاع الشمس عن الحسن و مجاهد و عکرمه و قیل هو رهج الدواب عن ابن زید و قیل هو ما تسفیه الریاح و تذریه من التراب عن قتاده و سعید بن جبیر و قیل هو الماء المهراق عن ابن عباس و المنثور المتفرق و هذا مثل و المعنی تذهب أعمالهم باطلا فلم ینتفعوا بها من حیث عملوها لغیر الله ثم ذکر سبحانه فضل أهل الجنه علی أهل النار فقال «أَصْحابُ الْجَنَّهِ یَوْمَئِذٍ» یعنی یوم القیامه «خَیْرٌ مُسْتَقَرًّا» أی أفضل منزلا فی الجنه «وَ أَحْسَنُ مَقِیلًا» أی موضع قائله قال الأزهری القیلوله عند العرب الاستراحه نصف النهار إذا اشتد الحر و إن لم یکن مع ذلک نوم و الدلیل علی ذلک أن الجنه لا نوم فیها و قال ابن عباس و ابن مسعود لا ینتصف النهار من یوم القیامه حتی یقیل أهل الجنه فی الجنه و أهل النار فی النار قال البلخی معنی خیر و أحسن هنا أنه خیر فی نفسه و حسن فی نفسه لا بمعنی أنه أفعل من غیره کما فی قوله وَ هُوَ أَهْوَنُ عَلَیْهِ أی هو هین علیه و کما یقال الله أکبر لا بمعنی أنه أکبر من شی ء غیره «وَ یَوْمَ تَشَقَّقُ السَّماءُ بِالْغَمامِ» عطف علی قوله «یَوْمَ یَرَوْنَ» المعنی تتشقق السماء و علیها غمام کما یقال رکب الأمیر بسلاحه و خرج بثیابه أی و علیه سلاحه و ثیابه عن أبی علی الفارسی و قیل تتشقق السماء
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عن الغمام الأبیض عن الفراء و إنما تتشقق السماء لنزول الملائکه و هو قوله «وَ نُزِّلَ الْمَلائِکَهُ تَنْزِیلًا» و قال ابن عباس تتشقق السماء الدنیا فینزل أهلها و هم أکثر ممن فی الأرض من الجن و الإنس ثم تتشقق السماء الثانیه فینزل أهلها و هم أکثر ممن فی السماء الدنیا من الإنس و الجن ثم کذلک حتی تتشقق السماء السابعه و أهل کل سماء یزیدون علی أهل السماء التی قبلها «الْمُلْکُ یَوْمَئِذٍ الْحَقُّ لِلرَّحْمنِ» أی الملک الذی هو الملک حقا ملک الرحمن یوم القیامه و یزول ملک سائر الملوک فیه و قیل إن الملک ثلاثه أضرب ملک عظمه و هو لله تعالی وحده و ملک دیانه و هو بتملیک الله تعالی و ملک جبریه و هو بالغلبه «وَ کانَ یَوْماً عَلَی الْکافِرِینَ عَسِیراً» أعسر علیهم ذلک الیوم لشدته و مشقته و یهون علی المؤمنین کأدنی صلاه صلوها فی دار الدنیا و فی هذا بشاره للمؤمنین حیث خص بشده ذلک الیوم الکافرین «وَ یَوْمَ یَعَضُّ الظَّالِمُ عَلی یَدَیْهِ» ندما و أسفا و قیل هو عقبه بن أبی معیط بن أمیه بن عبد شمس علی ما مضی ذکره عن ابن عباس و قیل هو عام فی کل ظالم نادم یوم القیامه و کل خلیل یخال غیره فی غیر ذات الله قال عطاء یأکل یدیه حتی تذهبا إلی المرفقین ثم تنبتان و لا یزال هکذا کلما نبتت یده أکلها ندامه علی ما فعل «یَقُولُ یا لَیْتَنِی اتَّخَذْتُ مَعَ الرَّسُولِ سَبِیلًا» أی لیتنی اتبعت محمدا ص و اتخذت معه سبیلا إلی الهدی «یا وَیْلَتی لَیْتَنِی لَمْ أَتَّخِذْ فُلاناً» یعنی أبیا «خَلِیلًا» و قیل أراد به الشیطان عن مجاهد و إن قلنا إن المراد بالظالم هنا جنس الظلمه فالمراد به کل خلیل یضل عن الدین و لو قال لما اتخذ فرعون و هامان و إبلیس و جمیع المضلین لطال فقال فلانا حتی یتناول کل خلیل مضل عن الدین «لَقَدْ أَضَلَّنِی» أی صرفنی و ردنی «عَنِ الذِّکْرِ» أی عن القرآن و الإیمان به «بَعْدَ إِذْ جاءَنِی» مع الرسول و تم الکلام هنا ثم قال الله «وَ کانَ الشَّیْطانُ لِلْإِنْسانِ خَذُولًا» لأنه یتبرأ منه فی الآخره و یسلمه إلی الهلاک و لا یغنی عنه شیئا «وَ قالَ الرَّسُولُ» یعنی محمدا ص یشکو قومه «یا رَبِّ إِنَّ قَوْمِی اتَّخَذُوا هذَا الْقُرْآنَ مَهْجُوراً» یعنی هجروا القرآن و هجرونی و کذبونی عن ابن عباس و المعنی جعلوه متروکا لا یسمعونه و لا یتفهمونه و قیل إن قوله «وَ قالَ الرَّسُولُ» معناه و یقول کما فی قول الشاعر:

مثل العصافیر أحلاما و مقدره لو یوزنون بزف الریش ما وزنوا

أی ما یزنون.
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[سوره الفرقان (25): الآیات 31 الی 40]


اشاره

وَ کَذلِکَ جَعَلْنا لِکُلِّ نَبِیٍّ عَدُوًّا مِنَ الْمُجْرِمِینَ وَ کَفی بِرَبِّکَ هادِیاً وَ نَصِیراً (31) وَ قالَ الَّذِینَ کَفَرُوا لَوْ لا نُزِّلَ عَلَیْهِ الْقُرْآنُ جُمْلَهً واحِدَهً کَذلِکَ لِنُثَبِّتَ بِهِ فُؤادَکَ وَ رَتَّلْناهُ تَرْتِیلاً (32) وَ لا یَأْتُونَکَ بِمَثَلٍ إِلاَّ جِئْناکَ بِالْحَقِّ وَ أَحْسَنَ تَفْسِیراً (33) الَّذِینَ یُحْشَرُونَ عَلی وُجُوهِهِمْ إِلی جَهَنَّمَ أُوْلئِکَ شَرٌّ مَکاناً وَ أَضَلُّ سَبِیلاً (34) وَ لَقَدْ آتَیْنا مُوسَی الْکِتابَ وَ جَعَلْنا مَعَهُ أَخاهُ هارُونَ وَزِیراً (35)

فَقُلْنَا اذْهَبا إِلَی الْقَوْمِ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا فَدَمَّرْناهُمْ تَدْمِیراً (36) وَ قَوْمَ نُوحٍ لَمَّا کَذَّبُوا الرُّسُلَ أَغْرَقْناهُمْ وَ جَعَلْناهُمْ لِلنَّاسِ آیَهً وَ أَعْتَدْنا لِلظَّالِمِینَ عَذاباً أَلِیماً (37) وَ عاداً وَ ثَمُودَ وَ أَصْحابَ الرَّسِّ وَ قُرُوناً بَیْنَ ذلِکَ کَثِیراً (38) وَ کُلاًّ ضَرَبْنا لَهُ الْأَمْثالَ وَ کُلاًّ تَبَّرْنا تَتْبِیراً (39) وَ لَقَدْ أَتَوْا عَلَی الْقَرْیَهِ الَّتِی أُمْطِرَتْ مَطَرَ السَّوْءِ أَ فَلَمْ یَکُونُوا یَرَوْنَها بَلْ کانُوا لا یَرْجُونَ نُشُوراً (40)



القراءه

فی الشواذ قراءه مسلم بن محارب فدمرناهم تدمیرا علی التأکید بالنون الثقیله و روی ذلک عن علی (علیه السلام)

و عنه فدمرناهم

و هذا کأنه أمر لموسی و هارون أن یدمراهم.



اللغه

العدو المتباعد عن النصره للبغضه من عدا یعدو إذا باعد خطوه وعدا علیه باعد خطوه للإیقاع به و تعدی فی فعله إذا أبعد فی الخروج عن الحق و منه عدوتا الوادی
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لأنهما بعداه و نهایتاه و الترتیل التبیین فی تثبیت و ترسل و ثغر رتل و رتل بفتح التاء و سکونها إذا کان مفلجا لا لصص فیه التدمیر الإهلاک لأمر عجیب و منه التنکیل یقال دمر علی فلان إذا هجم علیه بالمکروه و الرس و البئر التی لم تطو بحجاره و لا غیرها و التتبیر الإهلاک و الاسم من التبار و منه قیل التبر لقطع الذهب.


الإعراب 

قال الزجاج «هادِیاً وَ نَصِیراً» منصوب علی وجهین (أحدهما) الحال أی کفی ربک فی حال الهدایه و النصر (و الآخر) أن یکون منصوبا علی التمییز أی کفی ربک من الهداه و النصار. «جُمْلَهً» نصب علی الحال معناه مجموعا و «أَحْسَنَ» مجرور بالعطف علی الحق.

«عَلی وُجُوهِهِمْ» فی موضع نصب علی الحال و تقدیره یحشرون مکبوبین «وَ قَوْمَ نُوحٍ» منصوب بفعل مضمر یفسره هذا الظاهر تقدیره أغرقنا قوم نوح و العامل فی لما أغرقناهم «وَ عاداً وَ ثَمُودَ» و ما بعد ذلک عطف علی الهاء و المیم فی قوله «وَ جَعَلْناهُمْ» و یجوز أن یکون عطفا علی معنی «وَ أَعْتَدْنا لِلظَّالِمِینَ عَذاباً» و یکون تقدیره وعدنا للظالمین بالعذاب و وعدنا عادا و کلا منصوب بفعل مضمر الذی ظهر تفسیره. المعنی و أنذرنا کلا ضربنا له الأمثال و تبرنا کلا. «مَطَرَ السَّوْءِ» منصوب لأنه مصدر أمطرت تقدیره أمطار السوء.


المعنی 

ثم عزی الله سبحانه نبیه بقوله «وَ کَذلِکَ جَعَلْنا لِکُلِّ نَبِیٍّ عَدُوًّا مِنَ الْمُجْرِمِینَ» أی و کما جعلنا لک عدوا من مشرکی قومک جعلنا لکل نبی عدوا من کفار قومه عن ابن عباس و المعنی فی جعله إیاهم عدوا لأنبیائه أنه تعالی أمر الأنبیاء (علیه السلام) أن یدعوهم إلی الإیمان بالله تعالی و ترک ما ألفوه من دینهم و دین آبائهم و إلی ترک عباده الأصنام و ذمها و کانت هذه أسبابا داعیه إلی العداوه فإذا أمرهم بها فقد جعلهم عدوا لهم «وَ کَفی بِرَبِّکَ هادِیاً وَ نَصِیراً» أی حسبک بالله هادیا إلی الحق و ناصرا لأولیائه فی الدنیا و الآخره علی أعدائهم و قیل هادیا للأنبیاء إلی التحرز عن عداوه المجرمین بالاعتصام بحبله «وَ قالَ الَّذِینَ کَفَرُوا لَوْ لا نُزِّلَ عَلَیْهِ الْقُرْآنُ جُمْلَهً واحِدَهً» معناه و قال الکفار لرسول الله ص هلا أتیتنا بالقرآن جمله واحده کما أنزلت التوراه و الإنجیل و الزبور جمله واحده قال الله تعالی «کَذلِکَ» أی نزلناه کذلک متفرقا «لِنُثَبِّتَ بِهِ فُؤادَکَ» أی لنقوی به قلبک فتزداد بصیره و ذلک أنه إذا کان یأتیه الوحی متجددا فی کل حادثه و کل أمر کان ذلک أقوی لقلبه و أزید فی بصیرته و قیل إنما أنزلت الکتب جمله واحده لأنها نزلت علی الأنبیاء یکتبون و یقرءون فنزلت علیهم مکتوبه و القرآن إنما نزل علی نبی أمی
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لا یکتب و لا یقرأ و لذلک نزل متفرقا و أیضا فإن فی القرآن الناسخ و المنسوخ و فیه ما هو جواب لمن سأله عن أمور و فیه ما هو إنکار لما کان و فیه ما هو حکایه شی ء جری فاقتضت الحکمه إنزاله متفرقا «وَ رَتَّلْناهُ تَرْتِیلًا» أی بیناه تبیینا و رسلناه ترسیلا بعضه فی إثر بعض عن ابن عباس و مجاهد و قتاده و قیل فصلناه تفصیلا عن السدی و قیل فرقناه تفریقا عن النخعی

و روی أن النبی ص قال یا ابن عباس إذا قرأت القرآن فرتله ترتیلا قال و ما الترتیل قال بینه تبیینا و لا تنثره نثر الدقل و لا تهذه هذ الشعر قفوا عند عجائبه و حرکوا به القلوب و لا یکونن هم أحدکم آخر السوره

«وَ لا یَأْتُونَکَ بِمَثَلٍ» أی و لا یأتیک المشرکون بمثل یضربونه لک فی إبطال أمرک و مخاصمتک «إِلَّا جِئْناکَ بِالْحَقِّ» الذی یبطله و یدحضه «وَ أَحْسَنَ تَفْسِیراً» أی و بأحسن تفسیرا مما أتوا به من المثل أی بیانا و کشفا «الَّذِینَ یُحْشَرُونَ عَلی وُجُوهِهِمْ إِلی جَهَنَّمَ» أی یسحبون علی وجوههم إلی النار و هم کفار مکه و ذلک أنهم قالوا لمحمد ص و أصحابه هم شر خلق الله فقال الله سبحانه «أُوْلئِکَ شَرٌّ مَکاناً» أی منزلا و مصیرا «وَ أَضَلُّ سَبِیلًا» أی دینا و طریقا من المؤمنین و

روی أنس أن رجلا قال یا نبی الله کیف یحشر الکافر علی وجهه یوم القیامه قال إن الذی أمشاه علی رجلیه قادر علی أن یمشیه علی وجهه یوم القیامه أورده البخاری فی الصحیح

ثم ذکر سبحانه حدیث الأنبیاء و أممهم تسلیه للنبی فقال «وَ لَقَدْ آتَیْنا مُوسَی الْکِتابَ» یعنی التوراه «وَ جَعَلْنا مَعَهُ أَخاهُ هارُونَ وَزِیراً» أی معینا یعینه علی تبلیغ الرساله و یحتمل عنه بعض أثقاله «فَقُلْنَا اذْهَبا إِلَی الْقَوْمِ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا» یعنی فرعون و قومه و فی الکلام حذف أی فذهبا إلیهم فلم یقبلوا منهما و جحدوا نبوتهما «فَدَمَّرْناهُمْ تَدْمِیراً» أی أهلکناهم إهلاکا بأمر فیه أعجوبه «وَ قَوْمَ نُوحٍ لَمَّا کَذَّبُوا الرُّسُلَ أَغْرَقْناهُمْ» أی و أغرقنا قوم نوح بالطوفان و هو مجی ء السماء بماء منهمر و تفجیر الأرض عیونا حتی التقی الماء علی أمر قد قدر قال الزجاج من کذب نبیا فقد کذب بجمیع الأنبیاء «وَ جَعَلْناهُمْ لِلنَّاسِ آیَهً» أی عبره و عظه «وَ أَعْتَدْنا» أی و هیأنا «لِلظَّالِمِینَ عَذاباً أَلِیماً» سوی ما حل بهم فی الدنیا «وَ عاداً وَ ثَمُودَ» أی و أهلکنا عادا و ثمود «وَ أَصْحابَ الرَّسِّ» و هو بئر رسوا فیها نبیهم أی القوه فیها عن عکرمه و قیل إنهم کانوا أصحاب مواش و لهم بئر یقعدون علیها و کانوا یعبدون الأصنام فبعث الله إلیهم شعیبا فکذبوه فانهار البئر و انخسفت بهم الأرض فهلکوا عن وهب و قیل الرس قریه بالیمامه یقال لها فلج قتلوا نبیهم فأهلکهم الله عن قتاده و قیل کان لهم نبی یسمی حنظله فقتلوه فأهلکوا عن سعید بن جبیر و الکلبی و قیل هم أصحاب رس و الرس بئر بأنطاکیه قتلوا فیها حبیبا النجار فنسبوا إلیها عن کعب و مقاتل

و قیل
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أصحاب الرس کان نساؤهم سحاقات عن أبی عبد الله (علیه السلام)

قرونا بین ذلک کثیرا أی و أهلکنا أیضا قرونا کثیرا بین عاد و أصحاب الرس علی تکذیبهم و قیل بین نوح و أصحاب الرس و القرن سبعون سنه و قیل أربعون سنه عن إبراهیم «وَ کُلًّا ضَرَبْنا لَهُ الْأَمْثالَ» أی و کلا بینا لهم أن العذاب نازل بهم إن لم یؤمنوا عن مقاتل و قیل معناه بینا لهم الأحکام فی الدین و الدنیا «وَ کُلًّا تَبَّرْنا تَتْبِیراً» أی و کلا أهلکنا إهلاکا علی تکذیبهم و جحودهم قال الزجاج کل شی ء کسرته و فتته فقد تبرته «وَ لَقَدْ أَتَوْا» یعنی کفار مکه «عَلَی الْقَرْیَهِ الَّتِی أُمْطِرَتْ مَطَرَ السَّوْءِ» یعنی قریه قوم لوط أمطروا بالحجاره «أَ فَلَمْ یَکُونُوا یَرَوْنَها» فی أسفارهم إذا مروا بها فیخافوا و یعتبروا «بَلْ کانُوا لا یَرْجُونَ نُشُوراً» یعنی بل رأوها و إنما لم یعتبروا بها لأنهم کانوا لا یخافون البعث و قیل لا یأملون ثوابا و لا یؤمنون بالنشأه الثانیه فرکبوا المعاصی.


[سوره الفرقان (25): الآیات 41 الی 50]


اشاره

وَ إِذا رَأَوْکَ إِنْ یَتَّخِذُونَکَ إِلاَّ هُزُواً أَ هذَا الَّذِی بَعَثَ اللَّهُ رَسُولاً (41) إِنْ کادَ لَیُضِلُّنا عَنْ آلِهَتِنا لَوْ لا أَنْ صَبَرْنا عَلَیْها وَ سَوْفَ یَعْلَمُونَ حِینَ یَرَوْنَ الْعَذابَ مَنْ أَضَلُّ سَبِیلاً (42) أَ رَأَیْتَ مَنِ اتَّخَذَ إِلهَهُ هَواهُ أَ فَأَنْتَ تَکُونُ عَلَیْهِ وَکِیلاً (43) أَمْ تَحْسَبُ أَنَّ أَکْثَرَهُمْ یَسْمَعُونَ أَوْ یَعْقِلُونَ إِنْ هُمْ إِلاَّ کَالْأَنْعامِ بَلْ هُمْ أَضَلُّ سَبِیلاً (44) أَ لَمْ تَرَ إِلی رَبِّکَ کَیْفَ مَدَّ الظِّلَّ وَ لَوْ شاءَ لَجَعَلَهُ ساکِناً ثُمَّ جَعَلْنَا الشَّمْسَ عَلَیْهِ دَلِیلاً (45)

ثُمَّ قَبَضْناهُ إِلَیْنا قَبْضاً یَسِیراً (46) وَ هُوَ الَّذِی جَعَلَ لَکُمُ اللَّیْلَ لِباساً وَ النَّوْمَ سُباتاً وَ جَعَلَ النَّهارَ نُشُوراً (47) وَ هُوَ الَّذِی أَرْسَلَ الرِّیاحَ بُشْراً بَیْنَ یَدَیْ رَحْمَتِهِ وَ أَنْزَلْنا مِنَ السَّماءِ ماءً طَهُوراً (48) لِنُحْیِیَ بِهِ بَلْدَهً مَیْتاً وَ نُسْقِیَهُ مِمَّا خَلَقْنا أَنْعاماً وَ أَناسِیَّ کَثِیراً (49) وَ لَقَدْ صَرَّفْناهُ بَیْنَهُمْ لِیَذَّکَّرُوا فَأَبی أَکْثَرُ النَّاسِ إِلاَّ کُفُوراً (50)
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القراءه

قرأ البرجمی نسقیه بفتح النون و الباقون «نُسْقِیَهُ» بضم النون و فی الشواذ قراءه الأعرج من اتخذ الألاهه هواه و قراءه ابن السمیفع الریاح بشری.


الحجه

قد مضی الفرق بین نسقی و نسقی فیما تقدم الألاهه الشمس و قیل آلهه بالضم غیر مصروفه و أنشد

تروحنا من اللعباء عصرا فأعجلنا الألاهه أن تصبا

و یروی و أعجلنا الإلاهه و من قرأ و ألهتک فمعناه و عبادتک و قد یجوز أن یکون أراد هذه المعرفه فأضافها إلیه لعبادته لها فیکون کقولک و یذرک و شمسک أی و الشمس التی تعبدها و من قرأ بشری فهو مصدر وضع موضع الحال أی مبشره کقولهم هلم جرا أی جارا أو منجرا و یأتینک سعیا و قد ذکرنا الاختلاف بین القراء فیه و ما لهم من الاحتجاج فی کل وجه منه فی سوره الأعراف و ذکرنا اختلافهم فی «لِیَذَّکَّرُوا» فی سوره بنی إسرائیل.


اللغه

القبض جمع الأجزاء المنبسطه و الیسیر السهل القریب و الیسیر أیضا نقیض العسیر و أیسر الرجل ملک من المال ما تتیسر به الأمور علیه و قیل الید الیسری لأنه یتیسر بها العمل مع الیمنی و تیاسر أخذ فی جهه الید الیسری و السبات قطع العمل و منه سبت رأسه یسبته سبتا إذا حلقه و منه یوم السبت و هو یوم قطع العمل و النشر خلاف الطی و أناسی جمع إنسان جعلت الیاء عوضا عن النون و قد قالوا أیضا أناسین و قد یجوز أیضا أن یکون جمع إنسی فیکون مثل کرسی و کراسی.


الإعراب 

«أَ هذَا الَّذِی بَعَثَ اللَّهُ رَسُولًا» العائد من الصله إلی الموصول محذوف لطول الکلام أی بعثه الله «رَسُولًا» منصوب علی الحال من الهاء المحذوفه و «إِنْ کادَ لَیُضِلُّنا» إن مخففه و اسمه محذوف تقدیره أنه کاد و هو ضمیر الأمر و الشأن و اللام فی «لَیُضِلُّنا» لام التأکید التی تقع فی خبر إن «کَیْفَ مَدَّ الظِّلَّ» کیف فی محل النصب علی الحال من الضمیر المستکن فی مد و التقدیر أ مبدعا مد الظل أم لا و یجوز أن یکون فی موضع المصدر و التقدیر أی مد مد الظل و قال الزجاج الأجود أن یکون «" أَ لَمْ تَرَ"» من رؤیه القلب و یجوز أن یکون من رؤیه العین
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و «بُشْراً» نصب علی الحال فی الوجوه کلها من الریاح و العامل فیه «أَرْسَلَ». «مِمَّا خَلَقْنا» الجار و المجرور فی موضع نصب علی الحال.


المعنی 

ثم حکی سبحانه عن الکفار الذین وصفهم فیما تقدم فقال «وَ إِذا رَأَوْکَ» أی و إذا شاهدوک یا محمد «إِنْ یَتَّخِذُونَکَ إِلَّا هُزُواً» أی ما یتخذونک إلا مهزوا به و المعنی أنهم یستهزءون بک و یستصغرونک و یقولون علی وجه السخریه «أَ هذَا الَّذِی بَعَثَ اللَّهُ رَسُولًا» أی بعثه الله إلینا رسولا «إِنْ کادَ لَیُضِلُّنا عَنْ آلِهَتِنا» قال ابن عباس معناه لقد کاد یصرفنا عن عباده آلهتنا و تأویله قد قارب أن یأخذ بنا فی غیر جهه عباده آلهتنا علی وجه یؤدی إلی هلاکنا فإن الإضلال الأخذ بالشی ء إلی طریق الهلاک «لَوْ لا أَنْ صَبَرْنا عَلَیْها» أی علی عبادتها لأزلنا عن ذلک و حذف الجواب لدلاله الکلام علیه فقال سبحانه متوعدا لهم «وَ سَوْفَ یَعْلَمُونَ حِینَ یَرَوْنَ الْعَذابَ» الذی ینزل بهم فی الآخره عیانا «مَنْ أَضَلُّ سَبِیلًا» أی من أخطأ طریقا عن الهدی أ هم أم المؤمنون ثم عجب سبحانه نبیه ص من نهایه جهلهم فقال «أَ رَأَیْتَ مَنِ اتَّخَذَ إِلهَهُ هَواهُ» أی من جعل إلهه ما یهواه و هو غایه الجهل و کان الرجل من المشرکین یعبد الحجر و الصنم فإذا رأی أحسن منه رمی به و أخذ یعبد الآخر عن سعید بن جبیر و قیل معناه أ رأیت من ترک عباده خالقه و إلهه ثم هوی حجرا فعبده ما حاله عندک عن عطاء عن ابن عباس و قیل من أطاع هواه و اتبعه فهو کالإله له و ترک الحق عن القتیبی «أَ فَأَنْتَ تَکُونُ عَلَیْهِ وَکِیلًا» أی أ فأنت کفیل حافظ یحفظه من اتباع هواه و عباده ما یهواه من دون الله أی لست کذلک و قیل معناه أ تقدر أنت یا محمد أن تهدیه إذا لم یتدبر و لم یتفکر أی لا تقدر علی ذلک لأن الوکیل هو الکافی للشی ء و لا یکون کذلک إلا و هو قادر علیه ثم قال للنبی ص «أَمْ تَحْسَبُ» یا محمد «أَنَّ أَکْثَرَهُمْ یَسْمَعُونَ» ما تقوله سماع طالب للأفهام «أَوْ یَعْقِلُونَ» ما تقوله لهم و تقرأ علیهم و ما یعاینونه من المعجزات و الحجج أی لا تظن ذلک «إِنْ هُمْ إِلَّا کَالْأَنْعامِ» أی ما هم إلا کالبهائم التی تسمع النداء و لا تعقل «بَلْ هُمْ أَضَلُّ سَبِیلًا» من الأنعام لأنهم مکنوا من المعرفه فلم یعرفوا و الأنعام لم یمکنوا منها و لأن الأنعام ألهمت منافعها و مضارها فهی لا تفعل ما یضرها و هؤلاء عرفوا طریق الهلاک و النجاه و سعوا فی هلاک أنفسهم و تجنبوا سبیل نجاتهم فهم أضل منها ثم نبه سبحانه علی النظر فیما یدل علی وحدانیته و کمال قدرته فقال «أَ لَمْ تَرَ» الخطاب للنبی ص و المراد به سائر المکلفین «إِلی رَبِّکَ کَیْفَ مَدَّ الظِّلَّ» أی أ لم تر إلی فعل ربک ثم حذف المضاف عن مقاتل و قیل معناه أ لم تعلم فیکون من رؤیه القلب عن الزجاج و ذکر أن هذا علی القلب و تقدیره أ لم تر إلی الظل کیف مده ربک یعنی الظل من وقت طلوع الفجر إلی طلوع الشمس عن ابن عباس و الضحاک
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و سعید بن جبیر و جعله ممدودا لأنه لا شمس معه کما قیل فی ظل الجنه ممدودا إذا لم تکن معه الشمس و قال أبو عبیده الظل ما نسخته الشمس و هو بالغداه و الفی ء من وقت غروب الشمس إلی وقت طلوعها فیکون الظل باللیل لأنه ظل الأرض عن الجبائی و البلخی «وَ لَوْ شاءَ لَجَعَلَهُ ساکِناً» أی مقیما دائما لا یزول و لا تنسخه الشمس یقال فلان یسکن بلد کذا إذا أقام به فهو مثل قوله سبحانه قُلْ أَ رَأَیْتُمْ إِنْ جَعَلَ اللَّهُ عَلَیْکُمُ اللَّیْلَ سَرْمَداً إِلی یَوْمِ الْقِیامَهِ الآیه فی المعنی و فی هذا إشاره إلی أنه قادر علی تسکین الشمس حتی یبقی الظل ممدودا بخلاف ما یقوله الفلاسفه «ثُمَّ جَعَلْنَا الشَّمْسَ عَلَیْهِ» أی علی الظل «دَلِیلًا» قال ابن عباس تدل الشمس علی الظل بمعنی أنه لو لا الشمس لما عرف الظل و لو لا النور لما عرفت الظلمه و کل الأشیاء تعرف بأضدادها و قیل معناه ثم جعلنا الشمس علیه دلیلا بإذهابها إیاه عند مجیئها عن ابن زید و قیل لأن الظل یتبع الشمس فی طوله و قصره کما یتبع السائر الدلیل فإذا ارتفعت الشمس قصر الظل و إذا انحطت الشمس طال الظل و قیل إن علی هنا بمعنی مع فالمعنی ثم جعلنا الشمس مع الظل دلیلا علی وحدانیتنا «ثُمَّ قَبَضْناهُ إِلَیْنا قَبْضاً یَسِیراً» أی قبضنا الظل بارتفاع الشمس لأن الشمس کلما تعلو ینقص الظل فجعل سبحانه ذلک قبضا و أخبر أن ذلک یسیر بمعنی أنه سهل علیه لا یعجزه قال الکلبی إذا طلعت الشمس قبض الله الظل قبضا خفیا و المعنی ثم جمعنا أجزاء الظل المنبسط بتسلیط الشمس علیه حتی ننسخها شیئا فشیئا و قیل معناه ثم قبضنا الظل بغروب الشمس إلینا أی إلی الموضع الذی حکمنا بکون الظل فیه.

قبضا یسیرا أی خفیا و إنما قیل ذلک لأن الظل لا یذهب بغروب الشمس دفعه بل یذهب جزءا فجزأ بحدوث الظلام فکلما حدث جزء من الظلام نقص جزء من الظل «وَ هُوَ الَّذِی جَعَلَ لَکُمُ اللَّیْلَ لِباساً» أی غطاء ساترا للأشیاء بالظلام کاللباس الذی یشتمل علی لابسه فالله سبحانه ألبسنا اللیل و غشانا به لنسکن و نستریح من کد الأعمال کما قال فی موضع آخر لِتَسْکُنُوا فِیهِ «وَ النَّوْمَ سُباتاً» أی راحه لأبدانکم و قطعا لأعمالکم قال الزجاج السبات أن ینقطع عن الحرکه و الروح فی بدنه «وَ جَعَلَ النَّهارَ نُشُوراً» لانتشار الروح بالیقظه فیه مأخوذ من نشور البعث و قیل لأن الناس ینتشرون فیه لطلب حوائجهم و معایشهم فیکون النشور هنا بمعنی التفرق لابتغاء الرزق عن ابن عباس «وَ هُوَ الَّذِی أَرْسَلَ الرِّیاحَ بُشْراً بَیْنَ یَدَیْ رَحْمَتِهِ» مضی الکلام فیه فی سوره الأعراف «وَ أَنْزَلْنا مِنَ السَّماءِ ماءً طَهُوراً» أی طاهرا فی نفسه و مطهرا لغیره مزیلا للأحداث و النجاسات «لِنُحْیِیَ بِهِ بَلْدَهً مَیْتاً» قد مات بالجدب و أراد بالبلده البلد أو المکان فلذلک قال میتا بالتذکیر و المعنی لنحیی بالمطر بلده لیس فیها نبت قال ابن عباس لنخرج به النبات و الثمار «وَ نُسْقِیَهُ مِمَّا خَلَقْنا أَنْعاماً» أی و لنسقی من ذلک
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الماء أنعاما جمه أو نجعله سقیا لأنعام «وَ أَناسِیَّ کَثِیراً» أی أناسا کثیره «وَ لَقَدْ صَرَّفْناهُ» أی صرفنا المطر بینهم یدور فی جهات الأرض و قیل قسمناه بینهم یعنی المطر فلا یدوم علی مکان فیهلک و لا ینقطع عن مکان فیهلک و یزید لقوم و ینقص لآخرین علی حسب المصلحه «لِیَذَّکَّرُوا» أی لیتفکروا و یستدلوا به علی سعه مقدورنا و لأنه لا یستحق العباده غیرنا «فَأَبی أَکْثَرُ النَّاسِ إِلَّا کُفُوراً» أی جحودا لما عددناه من النعم و إنکارا فیقولون مطرنا بنوء کذا و کذا عن عکرمه و قیل فأبوا إلا کفورا بالبعث و النشور.


[سوره الفرقان (25): الآیات 51 الی 60]


اشاره

وَ لَوْ شِئْنا لَبَعَثْنا فِی کُلِّ قَرْیَهٍ نَذِیراً (51) فَلا تُطِعِ الْکافِرِینَ وَ جاهِدْهُمْ بِهِ جِهاداً کَبِیراً (52) وَ هُوَ الَّذِی مَرَجَ الْبَحْرَیْنِ هذا عَذْبٌ فُراتٌ وَ هذا مِلْحٌ أُجاجٌ وَ جَعَلَ بَیْنَهُما بَرْزَخاً وَ حِجْراً مَحْجُوراً (53) وَ هُوَ الَّذِی خَلَقَ مِنَ الْماءِ بَشَراً فَجَعَلَهُ نَسَباً وَ صِهْراً وَ کانَ رَبُّکَ قَدِیراً (54) وَ یَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ ما لا یَنْفَعُهُمْ وَ لا یَضُرُّهُمْ وَ کانَ الْکافِرُ عَلی رَبِّهِ ظَهِیراً (55)

وَ ما أَرْسَلْناکَ إِلاَّ مُبَشِّراً وَ نَذِیراً (56) قُلْ ما أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ مِنْ أَجْرٍ إِلاَّ مَنْ شاءَ أَنْ یَتَّخِذَ إِلی رَبِّهِ سَبِیلاً (57) وَ تَوَکَّلْ عَلَی الْحَیِّ الَّذِی لا یَمُوتُ وَ سَبِّحْ بِحَمْدِهِ وَ کَفی بِهِ بِذُنُوبِ عِبادِهِ خَبِیراً (58) الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ وَ ما بَیْنَهُما فِی سِتَّهِ أَیَّامٍ ثُمَّ اسْتَوی عَلَی الْعَرْشِ الرَّحْمنُ فَسْئَلْ بِهِ خَبِیراً (59) وَ إِذا قِیلَ لَهُمُ اسْجُدُوا لِلرَّحْمنِ قالُوا وَ مَا الرَّحْمنُ أَ نَسْجُدُ لِما تَأْمُرُنا وَ زادَهُمْ نُفُوراً (60)
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القراءه

قرأ حمزه و الکسائی لما یأمرنا بالیاء و الباقون بالتاء.


الحجه

قال أبو علی من قرأ بالتاء قال إنهم تلقوا أمر النبی ص إیاهم بالرد و زادهم أمره إیاهم بالسجود نفورا عما أمروا به و من قرأ بالیاء فالمعنی أ نسجد لما یأمرنا محمد بالسجود علی وجه الإنکار منهم لذلک و لا یکون أ نسجد لما یأمرنا الرحمن بالسجود له لأنهم أنکروا الرحمن تعالی بقولهم وَ مَا الرَّحْمنُ و أقول إذا جعلت ما بمعنی الذی علی ما ذکره فالتقدیر أ نسجد لما یأمرنا بالسجود له و ترتیب الحذف فیه علی الوجه الذی تقدم بیانه فی قوله سبحانه فَاصْدَعْ بِما تُؤْمَرُ فلا وجه لإعادته و إن جعلت ما مصدریه فإنک لا تحتاج إلی حذف شی ء و یکون تقدیره أ نسجد لأمرک أو لأمره.


اللغه

أصل المرج الخلط و منه أمر مریج أی مختلط و

فی الحدیث مرجت عهودهم

أی اختلطت و مرجت الدابه و أمرجتها إذا خلیتها ترعی و عذب الماء عذوبه فهو عذب و الفرات أعذب المیاه یقال فرت الماء یفرت فروته فهو فرات إذا عذب و الملح الأجاج الشدید الملوحه و النسب ما یرجع إلی ولاده قریبه و الصهر خلطه تشبه النسب القرابه و المصاهره فی النکاح المقاربه و

فی الحدیث کان یؤسس مسجد قبا فیصهر الحجر العظیم إلی بطنه

أی یدنیه یقال صهره و أصهره.


الإعراب 

«هذا عَذْبٌ فُراتٌ» مبتدأ و خبر فی موضع نصب علی الحال و کذلک قوله «وَ هذا مِلْحٌ أُجاجٌ» بالعطف علیه و ذو الحال أحد البحرین «مُبَشِّراً وَ نَذِیراً» نصب علی الحال «مَنْ شاءَ» نصب علی الاستثناء و المستثنی منه الکاف و المیم فی أسألکم و «أَنْ یَتَّخِذَ» فی موضع نصب بأنه مفعول شاء «الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ» فی موضع جر تقدیره و توکل علی الحی الذی لا یموت خالق السماوات و الأرض و یحتمل أن یکون فی موضع نصب أو رفع علی المدح و الثناء علی تقدیر أعنی الذی خلق أو هو الذی خلق و «الرَّحْمنُ» بالرفع القراءه و ورد عن بعضهم فی الشواذ بالجر ففی الرفع وجوه (أحدها) الابتداء و خبره «فَسْئَلْ بِهِ» عن الزجاج و فیه نظر لأن الفاء إنما یجوز فی خبر ما فیه الألف و اللام إذا جاز فیه معنی الشرط و لا یصح ذلک هنا (و الثانی) أن یکون خبر مبتدإ محذوف أی هو الرحمن (و الثالث) أن یکون بدلا من الضمیر المستکن فی استوی (و الرابع) أن یکون فاعل استوی و أما الجر فعلی أن یکون صفه و تقدیره و توکل علی الحی الخالق الرحمن و نفورا مفعول ثان لزاد.
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المعنی 

«وَ لَوْ شِئْنا لَبَعَثْنا فِی کُلِّ قَرْیَهٍ نَذِیراً» ینذرهم و لکن بعثناک یا محمد إلی القری کلها رسولا لعظیم منزلتک لدینا و النذیر هو الداعی إلی ما یؤمن معه الخوف من العقاب و قیل إنه إخبار عن قدرته سبحانه و المعنی لو شئنا لقسمنا بینهم النذر کما قسمنا الأمطار بینهم و لکنا نفعل ما هو الأصلح لهم و الأعود علیهم فی دینهم و دنیاهم فبعثناک إلیهم کافه «فَلا تُطِعِ الْکافِرِینَ» فیما یدعونک إلیه من المداهنه و الإجابه إلی ما یریدون «وَ جاهِدْهُمْ» فی الله «بِهِ» أی بالقرآن عن ابن عباس «جِهاداً کَبِیراً» أی تاما شدیدا و فی هذا دلاله علی أن من أجل الجهاد و أعظمه منزله عند الله سبحانه جهاد المتکلمین فی حل شبه المبطلین و أعداء الدین و یمکن أن یتأول علیه

قوله رجعنا من الجهاد الأصغر إلی الجهاد الأکبر

«وَ هُوَ الَّذِی مَرَجَ الْبَحْرَیْنِ» أی أرسلهما فی مجاریهما و خلاهما کما یرسل الخیل فی المرج و هما یلتقیان فلا یختلط الملح بالعذب و لا العذب بالملح و هو قوله «هذا» یعنی أحد البحرین «عَذْبٌ فُراتٌ» أی طیب شدید الطیب «وَ هذا مِلْحٌ أُجاجٌ» شدید الملوحه و قیل الفرات البارد و الأجاج الحار و قیل الأجاج المر عن قتاده «وَ جَعَلَ بَیْنَهُما بَرْزَخاً» أی حجابا و حاجزا من قدره الله تعالی یمنعها من الاختلاط «وَ حِجْراً مَحْجُوراً» أی حراما محرما أن یفسد الملح العذب «وَ هُوَ الَّذِی خَلَقَ مِنَ الْماءِ بَشَراً» أی خلق من النطفه إنسانا و قیل أراد به آدم (علیه السلام) فإنه خلق من التراب الذی خلق من الماء و قیل أراد به أولاد آدم فإنهم المخلوقون من الماء «فَجَعَلَهُ نَسَباً وَ صِهْراً» أی فجعله ذا نسب و صهر و الصهر حرمه الختونه و قیل النسب الذی لا یحل نکاحه و الصهر النسب الذی یحل نکاحه کبنات العم و الخال عن الفراء و قیل النسب سبعه أصناف و الصهر خمسه ذکرهم الله فی قوله «حُرِّمَتْ عَلَیْکُمْ أُمَّهاتُکُمْ» عن قتاده و الضحاک و قد تقدم بیانه فی سوره النساء و قیل النسب البنون و الصهر البنات اللاتی یستفید الإنسان بهن الأصهار فکأنه قال فجعل منه البنین و البنات و قال ابن سیرین نزلت فی النبی ص و علی بن أبی طالب زوج فاطمه (علیه السلام) علیا (علیه السلام) فهو ابن عمه و زوج ابنته فکان نسبا و صهرا «وَ کانَ رَبُّکَ قَدِیراً» أی قادرا علی ما أراد ثم أخبر سبحانه عن الکفار فقال «وَ یَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ ما لا یَنْفَعُهُمْ وَ لا یَضُرُّهُمْ» من الأصنام و الأوثان «وَ کانَ الْکافِرُ عَلی رَبِّهِ ظَهِیراً» الظهیر العون و المعین أی معینا للشیطان علی ربه بالمعاصی عن الحسن و مجاهد و قال الزجاج لأنه یتابع الشیطان و یعاونه علی معصیه الله فإن عبادتهم الأصنام معاونه للشیطان و قیل ظهیرا أی هینا کالمطرح من قولهم ظهر فلان بحاجته إذا جعلها خلف ظهره فلم یلتفت إلیها و استهان بها و الظهیر بمعنی المظهور و هو المتروک المستخف به و منه قوله «وَ اتَّخَذْتُمُوهُ وَراءَکُمْ ظِهْرِیًّا» و الأول أوجه و قالوا عنی بالکافر أبا جهل «وَ ما
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أَرْسَلْناکَ» یا محمد «إِلَّا مُبَشِّراً» بالجنه «وَ نَذِیراً» من النار و قد سبق معناه «قُلْ» یا محمد لهؤلاء الکفار «ما أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ» أی علی القرآن و تبلیغ الوحی «مِنْ أَجْرٍ» تعطونیه «إِلَّا مَنْ شاءَ أَنْ یَتَّخِذَ إِلی رَبِّهِ سَبِیلًا» بإنفاقه ماله فی طاعه الله و اتباع مرضاته و المعنی إنی لا أسألکم لنفسی أجرا و لکنی لا أمنع من إنفاق المال فی طلب مرضاه الله سبحانه بل أرغب فیه و أحث علیه و فی هذا تأکید لصدقه لأنه لو طلب علی تبلیغ الرساله أجرا لقالوا إنما یطلب أموالنا «وَ تَوَکَّلْ عَلَی الْحَیِّ الَّذِی لا یَمُوتُ» أی فوض أمورک إلیه فإنه ینتقم لک و لو بعد حین فإنه الحی الذی لا یموت فلن یفوته الانتقام «وَ سَبِّحْ بِحَمْدِهِ» أی احمده منزها له عما لا یجوز علیه فی صفاته بأن تقول الحمد لله رب العالمین الحمد لله علی نعمه و إحسانه الذی لا یقدر علیه غیره الحمد لله حمدا یکافئ نعمه فی عظیم المنزله و عله المرتبه و ما أشبه ذلک و قیل معناه و أعبده و صل له شکرا منک له علی نعمه «وَ کَفی بِهِ بِذُنُوبِ عِبادِهِ خَبِیراً» أی علیما فیحاسبهم و یجازیهم بها فحقیق بهم أن یخافوه و یراقبوه «الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ وَ ما بَیْنَهُما» أی ما بین هذین الصنفین «فِی سِتَّهِ أَیَّامٍ ثُمَّ اسْتَوی عَلَی الْعَرْشِ الرَّحْمنُ» قد سبق تفسیره فی سوره الأعراف «فَسْئَلْ بِهِ خَبِیراً» اختلف فی تأویله فقیل إن المعنی فاسأل عنه خبیرا و الباء بمعنی عن و الخبیر هاهنا هو الله تعالی عن ابن جریج و أنشد فی قیام الباء مقام عن قول علقمه بن عبده

فإن تسألونی بالنساء فإننی خبیر بإغواء النساء طبیب

یردن ثراء المال حیث وجدنه و شرخ الشباب عندهن عجیب

إذا شاب رأس المرء أو قل ماله فلیس له فی و دهن نصیب

و قول الأخطل

دع المعمر لا تسأل بمصرعه و أسأل بمصقله البکری ما فعلا

و قیل إن الخبیر هنا محمد ص و المعنی لیسأل کل منکم عن الله تعالی محمدا فإنه الخبیر العارف به قیل إن الباء علی أصلها و المعنی فاسأل بسؤالک أیها الإنسان خبیرا یخبرک بالحق فی صفته و دل قوله «فَسْئَلْ» علی السؤال کما قالت العرب من کذب کان شرا له أی کان الکذب شرا له و دل علیه کذب و قد مر ذکر أمثاله و قیل إن الباء فیه مثل الباء فی قولک لقیت بفلان لیثا إذا وصفت شجاعته و لقیت به غیثا إذا وصفت سماحته و المعنی أنک إذا رأیته رأیت
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الشی ء المشبه به و المعنی فاسأله عنه فإنه لخبیر به و

روی أن الیهود حکوا عن ابتداء خلق الأشیاء بخلاف ما أخبر الله تعالی عنه فقال سبحانه «فَسْئَلْ بِهِ خَبِیراً»

قال نفطویه أی سلنی عنه فإنک تسأل بسؤالک خبیرا «وَ إِذا قِیلَ لَهُمُ» أی لهؤلاء المشرکین «اسْجُدُوا لِلرَّحْمنِ قالُوا وَ مَا الرَّحْمنُ» أی و أی شی ء الرحمن و المعنی أنا لا نعرف الرحمن قال الزجاج الرحمن اسم من أسماء الله عز اسمه مذکور فی الکتب الأولی و لم یکونوا یعرفونه من أسماء الله فقیل لهم إنه من أسماء الله و معناه عند أهل اللغه ذو الرحمه التی لا غایه بعدها فی الرحمه لأن فعلان من أبنیه المبالغه تقول رجل ریان و عطشان فی النهایه من الری و العطش و فرحان و جذلان إذا کان فی النهایه من الفرح و الجذل «أَ نَسْجُدُ لِما تَأْمُرُنا» مر تفسیره «وَ زادَهُمْ نُفُوراً» أی زادهم ذکر الرحمن تباعدا من الإیمان عن مقاتل و المعنی أنهم ازدادوا عند ذلک نفورا عن الحق و قبول قول النبی ص.

النظم

وجه اتصال الآیه بما قبلها أن فیها إخبار أنه سبحانه أفرده بالإرسال مراعاه لحسن التدبیر فی تمییزه بالإکرام و الإجلال لعلمه بما فیه من الخلال الموجبه فی الحکمه إرساله إلی الخلق علی غایه الکمال فعلی هذا یتعلق بقوله وَ لَقَدْ صَرَّفْناهُ بَیْنَهُمْ لِیَذَّکَّرُوا ثم ذکر من التصریف للآیات بقوله وَ هُوَ الَّذِی مَرَجَ الْبَحْرَیْنِ ما یدل علی وحدانیته و کمال قدرته ثم عجب سبحانه من إعراضهم عن الآیات مع وضوحها و ظهورها و مقابلتهم لنعمه بالکفران بقوله «وَ یَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ» الآیه ثم بین أنه أراد بتصریف الآیات الخیر و الإحسان بقوله «وَ ما أَرْسَلْناکَ» الآیه ثم بین أنه لا یسألهم علیه أجرا لئلا ینفروا عنه ثم بین سبحانه أنه کما لا یسألهم أجرا أنه یتوکل علیه فی أمره و یفوض إلیه علم المصالح فیما کلفه ثم هدد سبحانه عباده بقوله «وَ کَفی بِهِ بِذُنُوبِ عِبادِهِ خَبِیراً» فإنه إذا لم یذهب علیه ذنوبهم لا یذهب علیه جزاؤهم.
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[سوره الفرقان (25): الآیات 61 الی 70]


اشاره

تَبارَکَ الَّذِی جَعَلَ فِی السَّماءِ بُرُوجاً وَ جَعَلَ فِیها سِراجاً وَ قَمَراً مُنِیراً (61) وَ هُوَ الَّذِی جَعَلَ اللَّیْلَ وَ النَّهارَ خِلْفَهً لِمَنْ أَرادَ أَنْ یَذَّکَّرَ أَوْ أَرادَ شُکُوراً (62) وَ عِبادُ الرَّحْمنِ الَّذِینَ یَمْشُونَ عَلَی الْأَرْضِ هَوْناً وَ إِذا خاطَبَهُمُ الْجاهِلُونَ قالُوا سَلاماً (63) وَ الَّذِینَ یَبِیتُونَ لِرَبِّهِمْ سُجَّداً وَ قِیاماً (64) وَ الَّذِینَ یَقُولُونَ رَبَّنَا اصْرِفْ عَنَّا عَذابَ جَهَنَّمَ إِنَّ عَذابَها کانَ غَراماً (65)

إِنَّها ساءَتْ مُسْتَقَرًّا وَ مُقاماً (66) وَ الَّذِینَ إِذا أَنْفَقُوا لَمْ یُسْرِفُوا وَ لَمْ یَقْتُرُوا وَ کانَ بَیْنَ ذلِکَ قَواماً (67) وَ الَّذِینَ لا یَدْعُونَ مَعَ اللَّهِ إِلهاً آخَرَ وَ لا یَقْتُلُونَ النَّفْسَ الَّتِی حَرَّمَ اللَّهُ إِلاَّ بِالْحَقِّ وَ لا یَزْنُونَ وَ مَنْ یَفْعَلْ ذلِکَ یَلْقَ أَثاماً (68) یُضاعَفْ لَهُ الْعَذابُ یَوْمَ الْقِیامَهِ وَ یَخْلُدْ فِیهِ مُهاناً (69) إِلاَّ مَنْ تابَ وَ آمَنَ وَ عَمِلَ عَمَلاً صالِحاً فَأُوْلئِکَ یُبَدِّلُ اللَّهُ سَیِّئاتِهِمْ حَسَناتٍ وَ کانَ اللَّهُ غَفُوراً رَحِیماً (70)



القراءه

قرأ أهل الکوفه غیر عاصم سرجا بضمتین من غیر ألف و الباقون «سِراجاً» و قرأ حمزه و خلف أن یذکر خفیفا و الباقون یذکر بتشدیدتین و قرأ أهل المدینه و ابن عامر یقتروا بضم الیاء و قرأ أهل الکوفه بفتح الیاء و ضم التاء و قرأ أهل البصره و ابن کثیر بفتح الیاء و کسر التاء و قرأ أبو جعفر و ابن عامر و یعقوب و سهل یضعف له العذاب بالتشدید و الجزم و «یَخْلُدْ» بالجزم و قرأ ابن عامر یضعف بالتشدید و الرفع و یخلد بالرفع و قرأ أبو بکر یضاعف بالألف و الرفع و یخلد بالرفع و قرأ نافع و أبو عمرو و أهل الکوفه إلا أبا بکر «یُضاعَفْ» بالألف و الجزم «وَ یَخْلُدْ» بالجزم و قرأ ابن کثیر و حفص فیهی مهانا بإشباع کسره الهاء و ذلک مذهب ابن کثیر فی جمیع القرآن و وافقه حفص فی هذا الموضع فقط و قرأ یبدل الله بسکون الباء البرجمی عن أبی بکر مختلفا عنه و الباقون بالتشدید.



الحجه

من قرأ «سِراجاً» فحجته قوله «وَ جَعَلَ فِیها سِراجاً» و من قرأ سرجا فحجته قوله «وَ لَقَدْ زَیَّنَّا السَّماءَ الدُّنْیا بِمَصابِیحَ» فشبهت الکواکب بالمصابیح کما شبهت المصابیح بالکواکب فی قوله الزُّجاجَهُ کَأَنَّها کَوْکَبٌ دُرِّیٌّ و إنما المصباح الزجاجه فی المعنی و قد سبق

ص: 277







القول فی یذکر و یذکر فیما مضی و الإقتار خلاف الإیسار قال الشاعر:

لکم مسجد الله المزوران و الحصی لکم قبصه من بین أثری و أقترا

تقدیره من بین رجل أثری و رجل أقترا فأقام الصفه مقام الموصوف و مثله فی التنزیل وَ مِنْ أَهْلِ الْمَدِینَهِ مَرَدُوا عَلَی النِّفاقِ قال أبو علی یجوز أن یکون علی قبیل مردوا مثل قوله وَ مِنْ آیاتِهِ یُرِیکُمُ الْبَرْقَ و أما قتر یقتر و یقتر فمثل عکف یعکف و یعکف و عرش یعرش و یعرش فمن ضم الیاء أراد لم یقتروا فی إنفاقهم لأن المسرف مشرف علی الإقتار و من فتح الیاء فالمعنی لم یضیقوا فی الإنفاق و من قرأ یضاعف بالجزم جعله بدلا من الفعل الذی هو جزاء الشرط و هو قوله «یَلْقَ أَثاماً» و ذلک أن تضعیف العذاب هو لقی جزاء الآثام فی المعنی و مثله قول الشاعر

إن یجبنوا أو یغدروا أو یبخلوا لا یحفلوا یغدوا علیک مرجلین کأنهم لم یفعلوا

فغدوهم مرجلین فی المعنی ترک الاحتفال و قد أبدل من الشرط کما أبدل من الجزاء و ذلک فی قول الشاعر

متی تأتنا ثلمم بنا فی دیارنا تجد حطبا جزلا و نارا تأججا

فأبدل تلمم من تأتنا لأن الإلمام إتیان فی المعنی قال أبو علی و مثل حذف الجزاء الذی هو مضاف فی المعنی فی قوله «یَلْقَ أَثاماً» أی جزاء أثام قوله تَرَی الظَّالِمِینَ مُشْفِقِینَ مِمَّا کَسَبُوا وَ هُوَ واقِعٌ بِهِمْ المعنی من جزاء ما کسبوا و قال أبو عبیده «یَلْقَ أَثاماً» أی عقوبه و أنشد لمسافع اللیثی

جزی الله ابن عروه حیث أمسی عقوقا و العقوق له أثام

قال و ابن عروه رجل من لیث کان دل علیهم ملکا من غسان فأغار علیهم قال أبو علی و یمکن أن یکون هذا من قول بشر:
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فکان مقامنا ندعو علیهم بأسفل ذی المجاز له أثام

و من رفع یضاعف و یخلد قطعه عما قبله و استأنف و أما یضاعف و یضعف فهما فی المعنی سواء و کذلک و یبدل و یبدل.


اللغه

قال أبو عبیده الخلفه کل شی ء بعد شی ء اللیل خلفه النهار و النهار خلفه اللیل لأن أحدهما یخلف الآخر قال زهیر

بها العین و الآرام یمشین خلفه و أطلاؤها ینهضن من کل مجثم

و الهون مصدر إلهین فی السکینه و الوقار و الغرام أشد العذاب و هو اللازم الملح و منه الغریم لملازمته و إلحاحه و فلان مغرم بالنساء أی ملازم لهن لا یصبر عنهن قال بشر بن أبی حازم:

و یوم النسار و یوم الجفار کانا عذابا و کانا غراما

و قال آخر:

إن یعاقب یکن غراما و إن یعط جزیلا فإنه لا یبالی

. الإعراب

«الَّذِینَ یَمْشُونَ» خبر المبتدأ الذی هو «عِبادُ الرَّحْمنِ» و یجوز أن یکون خبره أُوْلئِکَ یُجْزَوْنَ الْغُرْفَهَ و یکون «الَّذِینَ یَمْشُونَ» صفه العباد و «هَوْناً» فی موضع الحال و «سَلاماً» نصب علی المصدر بفعل محذوف و تقدیره فتسلم منکم سلاما لا نجاهلکم کأنهم قالوا تسلما منکم. و «مُسْتَقَرًّا وَ مُقاماً» منصوبان علی التمییز و المخصوص بالذم محذوف و تقدیره ساءت مستقرا جهنم «وَ کانَ بَیْنَ ذلِکَ قَواماً» أی کان الإنفاق ذا قوام بین الإسراف و الإقتار فقوله «بَیْنَ ذلِکَ» تبیین لقوام و إن شئت علقته بنفس کان و إن شئت علقته بخبر کان أی ثابتا بین ذلک فیکون خبرا بعد خبر.


المعنی 

ثم مدح سبحانه نفسه بأن قال «تَبارَکَ» و قد مر معناه فی أول السوره
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«الَّذِی جَعَلَ فِی السَّماءِ بُرُوجاً» یرید منازل النجوم السبعه السیاره التی هی زحل و المشتری و المریخ و الشمس و الزهره و عطارد و القمر و هی اثنا عشر برجا الحمل و الثور و الجوزاء و السرطان و الأسد و السنبله و المیزان و العقرب و القوس و الجدی و الدلو و الحوت و قیل هی النجوم الکبار عن الحسن و مجاهد و قتاده و سمیت بروجا لظهورها «وَ جَعَلَ فِیها سِراجاً» یعنی الشمس و من قرأ سرجا أراد الشمس و الکواکب معها «وَ قَمَراً مُنِیراً» أی مضیئا باللیل إذا لم تکن شمس «وَ هُوَ الَّذِی جَعَلَ اللَّیْلَ وَ النَّهارَ خِلْفَهً» أی یخلف کل واحد منهما صاحبه فیما یحتاج أن یعمل فیه فمن فاته عمل اللیل استدرکه بالنهار و من فاته عمل النهار استدرکه باللیل و هو قوله «لِمَنْ أَرادَ أَنْ یَذَّکَّرَ» عن عمر بن الخطاب و ابن عباس و الحسن و

روی ذلک عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال تقضی صلاه النهار باللیل و صلاه اللیل بالنهار

و قیل معناه أنه جعل کل واحد منهما مخالفا لصاحبه فجعل أحدهما أسود و الآخر أبیض عن مجاهد «لِمَنْ أَرادَ أَنْ یَذَّکَّرَ» أی یتفکر و یستدل بذلک علی أن لهما مدبرا و مصرفا لا یشبههما و لا یشبهانه فیوجه العباده إلیه «أَوْ أَرادَ شُکُوراً» یقال شکر یشکر شکرا و شکورا أی أراد شکر نعمه ربه علیه فیهما و علی القول الأول فمعناه أو أراد النافله بعد أداء الفریضه «وَ عِبادُ الرَّحْمنِ» یرید أفاضل عباده و هذه إضافه التخصیص و التشریف کما یقال ابنی من یطیعنی أی ابنی الذی أنا عنه راض و یکون توبیخا لأولاده الذین لا یطیعونه «الَّذِینَ یَمْشُونَ عَلَی الْأَرْضِ هَوْناً» أی بالسکینه و الوقار و الطاعه غیر أشرین و لا مرحین و لا متکبرین و لا مفسدین عن ابن عباس و مجاهد

و قال أبو عبد الله (علیه السلام) هو الرجل یمشی بسجیته التی جبل علیها لا یتکلف و لا یتبختر

و قیل معناه حلماء علماء لا یجهلون و إن جهل علیهم عن الحسن و قیل أعفاء أتقیاء عن الضحاک «وَ إِذا خاطَبَهُمُ الْجاهِلُونَ» بما یکرهونه أو یثقل علیهم «قالُوا» فی جوابه «سَلاماً» أی سدادا من القول لا یقابلونهم بمثل قولهم من الفحش عن مجاهد و قیل سلاما أی قولا یسلمون فیه من الإثم أو سلموا علیهم دلیله قوله وَ إِذا سَمِعُوا اللَّغْوَ أَعْرَضُوا عَنْهُ وَ قالُوا لَنا أَعْمالُنا وَ لَکُمْ أَعْمالُکُمْ سَلامٌ عَلَیْکُمْ و قال قتاده کانوا لا یجاهلون أهل الجهل و قال ابن عباس لا یجهلون مع من یجهل قال الحسن هذه صفه نهارهم إذا انتشروا فی الناس و لیلهم خیر لیل إذا خلوا فیما بینهم و بین ربهم یراوحون بین أطوافهم و هو قوله «وَ الَّذِینَ یَبِیتُونَ لِرَبِّهِمْ سُجَّداً وَ قِیاماً» قال الزجاج کل من أدرکه اللیل فقد بات نام أو لم ینم و المعنی یبیتون لربهم باللیل فی الصلاه ساجدین و قائمین طالبین لثواب ربهم فیکونون سجدا فی مواضع السجود و قیاما فی مواضع القیام «وَ الَّذِینَ یَقُولُونَ رَبَّنَا اصْرِفْ عَنَّا عَذابَ جَهَنَّمَ إِنَّ عَذابَها کانَ غَراماً» أی یدعون بهذا القول و غراما أی لازما ملحا دائما غیر مفارق «إِنَّها ساءَتْ
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مُسْتَقَرًّا وَ مُقاماً» أی إن جهنم بئس موضع قرار و إقامه هی «وَ الَّذِینَ إِذا أَنْفَقُوا لَمْ یُسْرِفُوا وَ لَمْ یَقْتُرُوا» و اختلف فی معنی الإسراف فقیل هو النفقه فی المعاصی و الإقتار الإمساک عن حق الله تعالی عن ابن عباس و قتاده و قیل السرف مجاوزه الحد فی النفقه و الإقتار التقصیر عما لا بد منه عن إبراهیم النخعی و

روی عن معاذ أنه قال سألت رسول الله ص عن ذلک فقال من أعطی فی غیر حق فقد أسرف و من منع عن حق فقد قتر

و

روی عن أمیر المؤمنین علیه أفضل الصلاه أنه قال لیس فی المأکول و المشروب سرف و إن کثر

«وَ کانَ بَیْنَ ذلِکَ قَواماً» أی و کان إنفاقهم بین الإسراف و الإقتار لا إسرافا یدخلون به فی حد التبذیر و لا تضییقا یصیرون به فی حد المانع لما یجب و هذا هو المحمود و القوام من العیش ما أقامک و أغناک و قیل القوام بالفتح و هو العدل و الاستقامه و بالکسر ما یقوم به الأمر و یستقر عن تغلب و

قال أبو عبد الله (علیه السلام) القوام هو الوسط

و

قال (علیه السلام) أربعه لا یستجاب لهم دعوه رجل فاتح فاه جالس فی بیته فیقول یا رب ارزقنی فیقول له أ لم آمرک بالطلب و رجل کانت له امرأه یدعو علیها یقول یا رب أرحنی منها فیقول أ لم أجعل أمرها بیدک و رجل کان له مال فأفسده فیقول یا رب ارزقنی فیقول أ لم آمرک بالاقتصاد و رجل کان له مال فأدانه بغیر بینه فیقول أ لم آمرک بالشهاده

«وَ الَّذِینَ لا یَدْعُونَ مَعَ اللَّهِ إِلهاً آخَرَ» أی لا یجعلون لله سبحانه شریکا بل یوجهون عبادتهم إلیه وحده «وَ لا یَقْتُلُونَ النَّفْسَ الَّتِی حَرَّمَ اللَّهُ» أی حرم الله قتلها «إِلَّا بِالْحَقِّ» و النفس المحرم قتلها نفس المسلم و المعاهد و المستثناه قتلها نفس الحربی و من یجب قتلها علی وجه القود و الارتداد أو للزنا بعد الإحصان و للسعی فی الأرض بالفساد «وَ لا یَزْنُونَ» و الزنا هو الفجور بالمرأه فی الفرج و فی هذا دلاله علی أن أعظم الذنوب بعد الشرک القتل و الزنا و

روی البخاری و مسلم فی صحیحیهما بالإسناد عن عبد الله بن مسعود قال سألت رسول الله ص أی الذنب أعظم قال إن تجعل لله ندا و هو خلقک قال قلت ثم أی قال إن تقتل ولدک مخافه أن یطعم معک قال قلت ثم أی قال إن تزانی حلیله جارک فأنزل الله تصدیقها «وَ الَّذِینَ لا یَدْعُونَ مَعَ اللَّهِ إِلهاً آخَرَ» الآیه

«وَ مَنْ یَفْعَلْ ذلِکَ» قال مقاتل هذه الخصال جمیعا «یَلْقَ أَثاماً» أی عقوبه و جزاء لما فعل قال الفراء أثمه الله یأثمه إثما و أثاما أی جزاه جزاء الإثم و قال الشاعر:

و هل یأثمنی الله فی أن ذکرتها و عللت أصحابی بها لیله النفر
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و قیل إن أثاما اسم واد فی جهنم عن عبد الله بن عمر و قتاده و مجاهد و عکرمه ثم فسر سبحانه لقی الآثام بقوله «یُضاعَفْ لَهُ الْعَذابُ یَوْمَ الْقِیامَهِ» یرید سبحانه مضاعفه أجزاء العذاب لا مضاعفه الاستحقاق لأنه تعالی لا یجوز أن یعاقب بأکثر من الاستحقاق لأن ذلک ظلم و هو منفی عنه و قیل معناه أنه یستحق علی کل معصیه منها عقوبه فیضاعف علیه العقاب و قیل المضاعفه عذاب الدنیا و عذاب الآخره عن قتاده «وَ یَخْلُدْ فِیهِ مُهاناً» أی و یدوم فی العذاب مستحقا به و إنما قال ذلک لأنه عز اسمه قد یوصل الآلام إلی بعض المکلفین لا علی وجه الاستخفاف و الإهانه فبین أنه یوصل العقاب إلیهم علی وجه الإهانه ثم استثنی من جملتهم التائب بقوله «إِلَّا مَنْ تابَ وَ آمَنَ وَ عَمِلَ عَمَلًا صالِحاً فَأُوْلئِکَ یُبَدِّلُ اللَّهُ سَیِّئاتِهِمْ حَسَناتٍ» قال قتاده إلا من تاب من ذنبه و آمن بربه و عمل عملا صالحا فیما بینه و بین ربه قال و التبدیل فی الدنیا طاعه الله بعد عصیانه و ذکر الله بعد نسیانه و الخیر یعمله بعد الشر و قیل یبدلهم الله بقبائح أعمالهم فی الشرک محاسن الأعمال فی الإسلام بالشرک إیمانا و بقتل المؤمنین قتل المشرکین و بالزنا عفه و إحصانا عن ابن عباس و مجاهد و السدی و قیل إن معناه أن یمحو السیئه عن العبد و یثبت له بدلها الحسنه عن سعید بن المسیب و مکحول و عمرو بن میمون و احتجوا بالحدیث الذی

رواه مسلم فی الصحیح مرفوعا إلی أبی ذر قال قال رسول الله ص یؤتی بالرجل یوم القیامه فیقال أعرضوا علیه صغار ذنوبه و نحوا عنه کبارها فیقال عملت یوم کذا و کذا کذا و کذا و هو مقر لا ینکر و هو مشفق من الکبائر فیقال أعطوه مکان کل سیئه عملها حسنه فیقول أن لی ذنوبا ما أراها هاهنا قال و لقد رأیت رسول الله ص ضحک حتی بدت نواجذه

«وَ کانَ اللَّهُ غَفُوراً» أی ساترا لمعاصی عباده «رَحِیماً» أی منعما علیهم بالرحمه الفضل.
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[سوره الفرقان (25): الآیات 71 الی 77]


اشاره

وَ مَنْ تابَ وَ عَمِلَ صالِحاً فَإِنَّهُ یَتُوبُ إِلَی اللَّهِ مَتاباً (71) وَ الَّذِینَ لا یَشْهَدُونَ الزُّورَ وَ إِذا مَرُّوا بِاللَّغْوِ مَرُّوا کِراماً (72) وَ الَّذِینَ إِذا ذُکِّرُوا بِآیاتِ رَبِّهِمْ لَمْ یَخِرُّوا عَلَیْها صُمًّا وَ عُمْیاناً (73) وَ الَّذِینَ یَقُولُونَ رَبَّنا هَبْ لَنا مِنْ أَزْواجِنا وَ ذُرِّیَّاتِنا قُرَّهَ أَعْیُنٍ وَ اجْعَلْنا لِلْمُتَّقِینَ إِماماً (74) أُوْلئِکَ یُجْزَوْنَ الْغُرْفَهَ بِما صَبَرُوا وَ یُلَقَّوْنَ فِیها تَحِیَّهً وَ سَلاماً (75)

خالِدِینَ فِیها حَسُنَتْ مُسْتَقَرًّا وَ مُقاماً (76) قُلْ ما یَعْبَؤُا بِکُمْ رَبِّی لَوْ لا دُعاؤُکُمْ فَقَدْ کَذَّبْتُمْ فَسَوْفَ یَکُونُ لِزاماً (77)



القراءه

قرأ أبو عمرو و أهل الکوفه غیر حفص و ذریتنا و الباقون «ذُرِّیَّاتِنا» علی الجمع و قرأ یلقون بفتح الیاء و التخفیف أهل الکوفه غیر حفص و الباقون «یُلَقَّوْنَ» بضم الیاء و التشدید و

فی قراءه أهل البیت (علیه السلام) و اجعل لنا من المتقین إماما

و القراءه المشهوره «وَ اجْعَلْنا لِلْمُتَّقِینَ إِماماً» و فی قراءه ابن عباس و ابن الزبیر فقد کذب الکافرون.



الحجه

قال أبو علی الذریه تکون واحده و تکون جمعا فمن قرأ و ذریتنا علی الإفراد فإنه أراد به الجمع فاستغنی عن جمعه لما کان جمعا و من جمع فکما یجمع هذه الأسماء التی تدل علی الجمع نحو قوم و أقوام و جاء

فی الحدیث صواحبات یوسف

و حجه من قرأ «وَ یُلَقَّوْنَ» قوله وَ لَقَّاهُمْ نَضْرَهً وَ سُرُوراً و حجه من خفف فَسَوْفَ یَلْقَوْنَ غَیًّا و من قرأ فقد کذب الکافرون ترک لفظ الحضور إلی الغیبه أ لا تری أن قبله «قُلْ ما یَعْبَؤُا بِکُمْ رَبِّی لَوْ لا دُعاؤُکُمْ».



اللغه

القره مصدر یقال قرت عینه قره و یکون من القرور و هو برد العین عند السرور و یکون أیضا من استقرارها عند السرور و قوله إماما مصدر من أم فلان فلانا إماما کما قیل قام قیاما و صام صیاما و لذلک وحده هنا من جمع إماما فقال أئمه فلأنه قد کثر فی معنی الصفه و قیل إنه إنما وحد لأنه جاء علی الجواب کقول القائل من أمیرکم فیقول المجیب هؤلاء أمیرنا قال الشاعر.

یا عاذلاتی لا تردن ملامتی إن العواذل لسن لی بأمیر

و قیل إنما وحد لأن المعنی و اجعل کل واحد منا إماما فأجمل فالمعنی معنی التفصیل و قال الزجاج تأویل «ما یَعْبَؤُا بِکُمْ» أی وزن یکون لکم عنده کما یقال ما عبأت بفلان أی ما کان له عندی وزن و لا قدر و أصل العب ء فی اللغه الثقل و قیل أصله من تهیئه الشی ء یقال عبئت الطیب أعبؤ عبا إذا هیأته قال الشاعر یصف أسدا
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کأن بنحره و بمنکبیه عبیرا، بات تعبأه عروس

أی تهیئه و عبأت الجیش بالتشدید و التخفیف إذا هیأته و ما أعبؤ به أی لا أهیئ به أمرا.


المعنی 

ثم قال سبحانه «وَ مَنْ تابَ» أی أقلع عن معاصیه و ندم علیها «وَ عَمِلَ صالِحاً فَإِنَّهُ یَتُوبُ إِلَی اللَّهِ مَتاباً» أی یرجع إلیه مرجعا عظیما جمیلا و فرق علی بن عیسی بین التوبه إلی الله و التوبه من القبیح لقبحه بأن التوبه إلی الله تقتضی طلب ثوابه و لیس کذلک التوبه من القبیح لقبحه فعلی هذا یکون المعنی من عزم علی التوبه من المعاصی فإنه ینبغی أن یوجه توبته إلی الله بالقصد إلی طلب جزائه و رضائه عنه فإنه یرجع إلی الله فیکافیه و قیل معناه من تاب و عمل صالحا فقد انقطع إلی الله فاعرفوا ذلک له فإن من انقطع إلی خدمه بعض الملوک فقد أحرز شرفا فکیف المنقطع إلی الله سبحانه ثم عاد سبحانه إلی وصف عباده المخلصین فقال «وَ الَّذِینَ لا یَشْهَدُونَ الزُّورَ» أی لا یحضرون مجالس الباطل و یدخل فیه مجالس الغناء و الفحش و الخنا و قیل الزور الشرک عن الضحاک قال الزجاج الزور فی اللغه الکذب و لا کذب فوق الشرک بالله و قیل الزور أعیاد أهل الذمه کالسعانین و غیرها عن محمد بن سیرین و

قیل هو الغناء عن مجاهد و هو المروی عن أبی جعفر (علیه السلام) و أبی عبد الله (علیه السلام)

و قیل یعنی شهاده الزور عن علی بن أبی طلحه فیکون المراد أنهم لا یشهدون شهاده الزور فحذف المضاف و کان عمر بن الخطاب یجلد شاهد الزور أربعین جلده و یسخم وجهه و یطوف به فی السوق و أصل الزور تمویه الباطل بما یوهم أنه حق «وَ إِذا مَرُّوا بِاللَّغْوِ مَرُّوا کِراماً» و اللغو المعاصی کلها أی مروا به مر الکرماء الذین لا یرضون باللغو لأنهم یجلون عن الدخول فیه و الاختلاط بأهله عن الحسن و الکلبی و التقدیر إذا مروا بأهل اللغو و ذوی اللغو مروا منزهین أنفسهم معرضین عنهم فلم یجاروهم فیه و لم یخوضوا معهم فی ذلک فهذه صفه الکرام یقال تکرم فلان عما یشینه إذا تنزه و أکرم نفسه عنه و قیل مرورهم کراما هو أن یمروا بمن یسبهم فیصفحون عنه و بمن یستعین بهم علی حق فیعینونه و

قیل هم الذین إذا أرادوا ذکر الفرج کنوا عنه عن أبی جعفر (علیه السلام)

و مجاهد و أصل اللغو هو الفعل الذی لا فائده فیه و لهذا یقال للکلمه التی لا تفید لغو و لیس المراد به القبیح فإن فعل الساهی و النائم لغو و لیس بحسن و لا قبیح إلا ما یتعدی إلی الغیر علی الخلاف فیه «وَ الَّذِینَ إِذا ذُکِّرُوا
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بِآیاتِ رَبِّهِمْ لَمْ یَخِرُّوا عَلَیْها صُمًّا وَ عُمْیاناً» أی إذا وعظوا بالقرآن و الأدله التی نصبها الله لهم نظروا فیها و تفکروا فی مقتضاها و لم یقعوا علیها صما کأنهم لم یسمعوها و عمیانا کأنهم لهم یروها لکنهم سمعوها و أبصروها و انتفعوا بها و تدبروا لها قال الحسن کم من قارئ یقرؤها فخر علیها أصم و أعمی و قال الأخفش «لَمْ یَخِرُّوا عَلَیْها» أی لم یقیموا و قال ابن قتیبه لم یتغافلوا عنها کأنهم صم لم یسمعوها و عمی لم یروها «وَ الَّذِینَ یَقُولُونَ رَبَّنا هَبْ لَنا مِنْ أَزْواجِنا وَ ذُرِّیَّاتِنا قُرَّهَ أَعْیُنٍ» أی اجعل أزواجنا و ذریاتنا قره أعین بأن نراهم یطیعون الله عن الحسن و قیل معناه ارزقنا من أزواجنا أولادا و من ذریتنا أعقابا قره أعین أی أهل طاعه تقر بهم أعیننا فی الدنیا بالصلاح و فی الآخره بالجنه «وَ اجْعَلْنا لِلْمُتَّقِینَ إِماماً» أی اجعلنا ممن یقتدی بنا المتقون طلبوا العز بالتقوی لا بالدنیا و قیل معناه اجعلنا نأتم بمن قبلنا حتی یأتم أی یقتدی بنا من بعدنا و علی هذا فیجوز أن یکون اللام فی اللفظ فی المتقین و فی المعنی فی نا و التقدیر و اجعل المتقین لنا إماما و مثله قول الشاعر

" کأننا رعن قف یرفع الآلا"

و التقدیر یرفعه الآل ثم أخبر سبحانه عن جمیع هذه الأوصاف فقال «أُوْلئِکَ یُجْزَوْنَ الْغُرْفَهَ» أی یثابون الدرجه الرفیعه فی الجنه «بِما صَبَرُوا» علی أمر ربهم و طاعه نبیهم و علی مشاق الدنیا و صعوبه التکلیف و قیل هی غرف الزبرجد و الدر و الیاقوت عن عطا و الغرفه فی الأصل بناء فوق بناء و قیل الغرفه اسم لأعلی منازل الجنه و أفضلها کما أنها فی الدنیا أعلی المساکن «وَ یُلَقَّوْنَ فِیها تَحِیَّهً وَ سَلاماً» أی تتلقاهم الملائکه فیها بالتحیه و هی کل قول یسر به الإنسان و بالسلام بشاره لهم بعظیم الثواب و قیل التحیه الملک العظیم و السلام جمیع أنواع السلامه و قیل التحیه البقاء الدائم و قال الکلبی یحیی بعضهم بعضا بالسلام و یرسل إلیهم الرب بالسلام «خالِدِینَ» أی مقیمین «فِیها» من غیر موت و لا زوال «حَسُنَتْ» الغرفه «مُسْتَقَرًّا وَ مُقاماً» أی موضع قرار و استقامه «قُلْ» یا محمد «ما یَعْبَؤُا بِکُمْ رَبِّی» أی ما یصنع بکم ربی عن مجاهد و ابن زید و قیل ما یبالی بکم ربی عن أبی عمرو بن العلاء و ما لا یعبأ به فوجوده و عدمه سواء «لَوْ لا دُعاؤُکُمْ» أی لو لا دعاؤه إیاکم إلی الدین و الإسلام عن ابن عباس فیکون المصدر مضافا إلی المفعول و المعنی قل للمشرکین ما یفعل بکم ربی أی أی نفع له فیکم و أی ضرر یعود إلیه من عدمکم و أی قدر لکم عند الله حتی یدعوکم إلی الإیمان لکن الواجب فی الحکمه دعاؤکم إلی الدین و إرسال الرسول و قد فعل و قیل معناه لو لا عبادتکم له و إیمانکم به و توحیدکم إیاه عن الکلبی و مقاتل و الزجاج فیکون الدعاء بمعنی
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العباده و فی هذا دلاله علی أن من لا یعبد الله و لا یطیعه فلا وزن له عند الله و قیل معناه ما یعبأ بعذابکم ربی لو لا دعاء بعضکم بعضا إلی الشرک و الشر عن البلخی و دلیله ما یَفْعَلُ اللَّهُ بِعَذابِکُمْ الآیه و قیل معناه لو لا دعاؤکم له إذا مسکم ضر أو أصابکم سوء رغبه له و خضوعا له و

روی العیاشی بإسناده عن یزید بن معاویه العجلی قال قلت لأبی جعفر (علیه السلام) کثره القراءه أفضل أم کثره الدعاء أفضل قال کثره الدعاء أفضل و قرأ هذه الآیه

«فَقَدْ کَذَّبْتُمْ» الخطاب لأهل مکه أی أن الله دعاکم بالرسول إلی توحیده و عبادته فقد کذبتم یا معاشر الکفار الرسول «فَسَوْفَ یَکُونُ لِزاماً» أی فسوف یکون عقابه لتکذیبکم إیاه لازما لکم قال صخر الغی:

فأما ینجوا من حتف أرضی فقد لقیا حتوفهما لزاما

أی أنه واقع لا محاله قال الزجاج تأویله فسوف یکون تکذیبکم لزاما یلزمکم فلا تعطون التوبه و تلزمکم به العقوبه و قال أبو عبیده لزاما فیصلا و قیل فی تفسیر اللزام أنه القتل یوم بدر عن ابن مسعود و أبی بن کعب و قیل هو عذاب الآخره و قال أبو ذؤیب فی اللزام:

ففاجأه بعادیه لزام کما یتفجر الحوض اللقیف

فلزام معناه کثیره یلزم بعضها بعضا و لقیف متساقط متهدم و بالله التوفیق.
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(26) سوره الشعراء مکیه و آیاتها سبع و عشرون و مائتان (227)


اشاره


[توضیح]

مکیه کلها غیر قوله «وَ الشُّعَراءُ یَتَّبِعُهُمُ الْغاوُونَ» الآیات إلی آخر السوره فإنها نزلت بالمدینه.



عدد آیها

مائتان و سبع و عشرون آیه کوفی و شامی و المدنی الأول و ست فی الباقین 



اختلافها

أربع آیات «طسم» کوفی «فَلَسَوْفَ تَعْلَمُونَ» غیر الکوفی «ما کُنْتُمْ تَعْبُدُونَ» غیر البصری و «ما تَنَزَّلَتْ بِهِ الشَّیاطِینُ» عراقی شامی و المدنی الأول 



فضلها

أبی بن کعب قال قال رسول الله ص من قرأ سوره الشعراء کان له من الأجر عشر حسنات بعدد من صدق بنوح (علیه السلام) و کذب به و هود و شعیب و صالح و إبراهیم (علیه السلام) و بعدد من کذب بعیسی (علیه السلام) و صدق بمحمد ص

و عن ابن عباس قال قال رسول الله ص أعطیت سوره التی یذکر فیها البقره من الذکر الأول و أعطیت طه و طواسین من ألواح موسی و أعطیت فواتح القرآن و خواتیم السوره التی یذکر فیها البقره من تحت العرش و أعطیت المفصله نافله

و

روی أبو بصیر عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال من قرأ الطواسین الثلاث فی لیله الجمعه کان من أولیاء الله و فی جواره و کنفه و أسکنه الله فی جنه عدن وسط الجنه مع النبیین و المرسلین و الوصیین الراشدین و لم یصبه فی الدنیا بؤس أبدا و أعطی فی الآخره من الأجر الجنه حتی یرضی و فوق رضاه و زوجه الله مائه حوراء من الحور العین 



تفسیرها

ذکر الله سبحانه فی مختتم سوره الفرقان تکذیبهم بالکتاب و ذکر فی مفتتح هذه السوره وصف الکتاب فقال:
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[سوره الشعراء (26): الآیات 1 الی 9]


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

طسم (1) تِلْکَ آیاتُ الْکِتابِ الْمُبِینِ (2) لَعَلَّکَ باخِعٌ نَفْسَکَ أَلاَّ یَکُونُوا مُؤْمِنِینَ (3) إِنْ نَشَأْ نُنَزِّلْ عَلَیْهِمْ مِنَ السَّماءِ آیَهً فَظَلَّتْ أَعْناقُهُمْ لَها خاضِعِینَ (4)

وَ ما یَأْتِیهِمْ مِنْ ذِکْرٍ مِنَ الرَّحْمنِ مُحْدَثٍ إِلاَّ کانُوا عَنْهُ مُعْرِضِینَ (5) فَقَدْ کَذَّبُوا فَسَیَأْتِیهِمْ أَنْبؤُا ما کانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ (6) أَ وَ لَمْ یَرَوْا إِلَی الْأَرْضِ کَمْ أَنْبَتْنا فِیها مِنْ کُلِّ زَوْجٍ کَرِیمٍ (7) إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَهً وَ ما کانَ أَکْثَرُهُمْ مُؤْمِنِینَ (8) وَ إِنَّ رَبَّکَ لَهُوَ الْعَزِیزُ الرَّحِیمُ (9)



القراءه

قرأ أهل الکوفه غیر الأعشی و البرجمی و حفص «طسم» و یس و حم بالإماله و الباقون بالفتح و التفخیم و ابن کثیر أشد فتحا و تفخیما و کذلک عاصم ثم یعقوب و الآخرون لا یفتحون فتحا شدیدا و قرأ أبو جعفر و حمزه بإظهار النون من سین عند المیم و الآخرون یدغمون.



الحجه

قال أبو علی تبیین النون هو الوجه لأن حروف الهجاء فی تقدیر الانفصال و الانقطاع مما بعدها فإذا کان کذلک وجب تبیین النون لأنها إنما تخفی إذا اتصلت بحرف من حروف الفم فإذا لم تتصل بها لم یکن شی ء یوجب إخفاءها و وجه إخفائها مع هذه الحروف أن همزه الوصل قد وصلت و لم تقطع و همزه الوصل إنما تذهب فی الدرج فلما سقطت همزه الوصل و هی لا تسقط إلا فی الدرج مع هذه الحروف فی ألف لام میم الله کذلک لا یبین النون و یقدر فیها الاتصال بما قبلها و لا یقدر الانفصال.



الإعراب 

«أَلَّا یَکُونُوا» فی محل نصب بأنه مفعول له و التقدیر لأن لا یکونوا أو بأن
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لا یکونوا «فَظَلَّتْ أَعْناقُهُمْ» فی موضع جزم عطفا علی تنزل «مِنْ ذِکْرٍ» فی محل رفع و من مزیده و کم فی موضع نصب بأنه مفعول أنبتنا و «أَنْبَتْنا» فی موضع نصب علی الحال و قد مضمره و التقدیر مثبتا.


المعنی 

«طسم» قد بینا معانی هذه الحروف المقطعه فی أول البقره فلا معنی لإعادته و قال مجاهد و الضحاک إن «طسم» و طس من أسماء القرآن و قال ابن عباس فی روایه الوالبی طسم قسم و هو من أسماء الله عز و جل و قال القرظی أقسم الله بطوله و سنائه و ملکه و

روی عن ابن الحنفیه عن علی (علیه السلام) عن النبی ص لما نزلت «طسم» قال الطاء طور سیناء و سین الإسکندریه و المیم مکه

و قیل الطاء شجره طوبی و السین سدره المنتهی و المیم محمد المصطفی ص «تِلْکَ آیاتُ الْکِتابِ الْمُبِینِ» أشار بتلک إلی ما لیس بحاضر لکنه متوقع فهو کالحاضر لحضور المعنی فی النفس و التقدیر تلک الآیات التی وعدتم بها هی آیات الکتاب أی القرآن و المبین الذی یبین الحق من الباطل «لَعَلَّکَ باخِعٌ نَفْسَکَ أَلَّا یَکُونُوا مُؤْمِنِینَ» أی لعلک مهلک نفسک و قاتل نفسک بأن لا یکونوا مؤمنین و بأن یقیموا علی الکفر إنما قال ذلک سبحانه تسلیه لنبیه ص و تخفیفا عنه بعض ما کان یصیبه من الاغتمام لذلک «إِنْ نَشَأْ نُنَزِّلْ عَلَیْهِمْ مِنَ السَّماءِ آیَهً» أی دلاله و علامه تلجئهم و تضطرهم إلی الإیمان «فَظَلَّتْ أَعْناقُهُمْ لَها» أی لتلک الآیه «خاضِعِینَ» منقادین و قیل فی ذلک وجوه (أحدها) إن المراد فظل أصحاب الأعناق لها خاضعین فحذف المضاف و أقیم المضاف إلیه مقامه لدلاله الکلام علیه (و ثانیها) أنه جعل الفعل أولا للأعناق ثم جعل خاضعین للرجال لأن الأعناق إذا خضعت فأربابها خاضعون (و ثالثها) إن الخضوع مردود إلی المضمر الذی أضیف الأعناق إلیه عن الأخفش و المبرد و أبی عبیده و أنشدوا قول جریر:

أری مر السنین أخذن منی کما أخذ السرار من الهلال

(و رابعها) إن المراد بالأعناق الرؤساء و الجماعات یقال جاءنی عنق من الناس أی جماعه (و خامسها) إنه لما وصف الأعناق بصفه ما یعقل نسب إلیها ما یکون من العقلاء کما قال الشاعر:

تمززتها و الدیک یدعو صیاحه إذا ما بنو نعش دنوا فتصوبوا
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و روی نادی صیاحه و ذکر أبو حمزه الثمالی فی هذه الآیه أنها صوت یسمع من السماء فی النصف من شهر رمضان و تخرج له العواتق من البیوت و قال ابن عباس نزلت فینا و فی بنی أمیه قال سیکون لنا علیهم الدوله فتخضع لنا أعناقهم بعد صعوبتها و تلین «وَ ما یَأْتِیهِمْ مِنْ ذِکْرٍ مِنَ الرَّحْمنِ مُحْدَثٍ إِلَّا کانُوا عَنْهُ مُعْرِضِینَ» أخبر سبحانه عن هؤلاء الکفار أنه لا یأتیهم ذکر من الرحمن محدث أی جدید یعنی القرآن کما قال إِنَّا نَحْنُ نَزَّلْنَا الذِّکْرَ وَ إِنَّا لَهُ لَحافِظُونَ و قال إن هو إلا ذکر إلا أعرضوا عن الذکر و لم یتدبروا فیه «فَقَدْ کَذَّبُوا فَسَیَأْتِیهِمْ» فیما بعد یعنی یوم القیامه «أَنْبؤُا ما کانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ» و هی مفسره فی سوره الأنعام «أَ وَ لَمْ یَرَوْا إِلَی الْأَرْضِ کَمْ أَنْبَتْنا فِیها مِنْ کُلِّ زَوْجٍ» معناه من کل نوع معه قرینه «کَرِیمٍ» أی حسن و قیل نافع محمود مما یحتاج إلیه و قیل من کل صنف یکرم علی أهله و قیل کریم مما یأکل الناس و الأنعام عن مجاهد و قال الشعبی الناس نبات الأرض کما قال سبحانه وَ اللَّهُ أَنْبَتَکُمْ مِنَ الْأَرْضِ نَباتاً فمن دخل الجنه فهو کریم و من دخل النار فهو لئیم «إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَهً» أی لدلاله علی وحدانیتنا و کمال قدرتنا «وَ ما کانَ أَکْثَرُهُمْ مُؤْمِنِینَ» أی لا یصدقون بذلک و لا یعترفون به عنادا و تقلیدا لأسلافهم و هربا من مشقه التکلیف قال سیبویه کان هنا مزیده و مجازه و ما أکثرهم مؤمنین «وَ إِنَّ رَبَّکَ» یا محمد «لَهُوَ الْعَزِیزُ» أی القادر و الذی لا یعجز و الغالب الذی لا یغلب «الرَّحِیمُ» أی المنعم علی عباده بأنواع النعم.
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[سوره الشعراء (26): الآیات 10 الی 30]


اشاره

وَ إِذْ نادی رَبُّکَ مُوسی أَنِ ائْتِ الْقَوْمَ الظَّالِمِینَ (10) قَوْمَ فِرْعَوْنَ أَ لا یَتَّقُونَ (11) قالَ رَبِّ إِنِّی أَخافُ أَنْ یُکَذِّبُونِ (12) وَ یَضِیقُ صَدْرِی وَ لا یَنْطَلِقُ لِسانِی فَأَرْسِلْ إِلی هارُونَ (13) وَ لَهُمْ عَلَیَّ ذَنْبٌ فَأَخافُ أَنْ یَقْتُلُونِ (14)

قالَ کَلاَّ فَاذْهَبا بِآیاتِنا إِنَّا مَعَکُمْ مُسْتَمِعُونَ (15) فَأْتِیا فِرْعَوْنَ فَقُولا إِنَّا رَسُولُ رَبِّ الْعالَمِینَ (16) أَنْ أَرْسِلْ مَعَنا بَنِی إِسْرائِیلَ (17) قالَ أَ لَمْ نُرَبِّکَ فِینا وَلِیداً وَ لَبِثْتَ فِینا مِنْ عُمُرِکَ سِنِینَ (18) وَ فَعَلْتَ فَعْلَتَکَ الَّتِی فَعَلْتَ وَ أَنْتَ مِنَ الْکافِرِینَ (19)

قالَ فَعَلْتُها إِذاً وَ أَنَا مِنَ الضَّالِّینَ (20) فَفَرَرْتُ مِنْکُمْ لَمَّا خِفْتُکُمْ فَوَهَبَ لِی رَبِّی حُکْماً وَ جَعَلَنِی مِنَ الْمُرْسَلِینَ (21) وَ تِلْکَ نِعْمَهٌ تَمُنُّها عَلَیَّ أَنْ عَبَّدْتَ بَنِی إِسْرائِیلَ (22) قالَ فِرْعَوْنُ وَ ما رَبُّ الْعالَمِینَ (23) قالَ رَبُّ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ ما بَیْنَهُمَا إِنْ کُنْتُمْ مُوقِنِینَ (24)

قالَ لِمَنْ حَوْلَهُ أَ لا تَسْتَمِعُونَ (25) قالَ رَبُّکُمْ وَ رَبُّ آبائِکُمُ الْأَوَّلِینَ (26) قالَ إِنَّ رَسُولَکُمُ الَّذِی أُرْسِلَ إِلَیْکُمْ لَمَجْنُونٌ (27) قالَ رَبُّ الْمَشْرِقِ وَ الْمَغْرِبِ وَ ما بَیْنَهُما إِنْ کُنْتُمْ تَعْقِلُونَ (28) قالَ لَئِنِ اتَّخَذْتَ إِلهَاً غَیْرِی لَأَجْعَلَنَّکَ مِنَ الْمَسْجُونِینَ (29)

قالَ أَ وَ لَوْ جِئْتُکَ بِشَیْ ءٍ مُبِینٍ (30)



القراءه

قرأ یعقوب و یضیق و لا ینطلق بالنصب فیهما و الباقون بالرفع و فی الشواذ قراءه عبد الله بن مسلم بن یسار و حماد بن سلمه أ لا تتقون بالتاء و قراءه الشعبی و فعلت فعلتک.



الحجه

من قرأ «یَضِیقُ» «وَ لا یَنْطَلِقُ» بالرفع عطف علی «أَخافُ» و من قرأ بالنصب عطف علی «أَنْ یُکَذِّبُونِ» أی أخاف أن یکذبون و أن یضیق صدری و لا ینطلق لسانی و من قرأ أ لا تتقون بالتاء فهو علی إضمار القول أی فقل لهم أ لا تتقون و من قرأ فعلتک بکسر الفاء فهی مثل الرکبه و الجلسه تکون کنایه عن الحال التی یکون علیها و قد یکون المصدر علی هذه الزنه تقول نشدته بالله نشده.



الإعراب 

قال الزجاج موضع إذ نصب علی معنی و اتل علیهم هذه القصه فیما تتلو و الدلیل علیه قوله عطفا علی هذه القصه «وَ اتْلُ عَلَیْهِمْ نَبَأَ إِبْراهِیمَ أَنِ ائْتِ الْقَوْمَ الظَّالِمِینَ»
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موضعه نصب بأنه مفعول نادی أی ناداه بهذه الکلمه رسول رب العالمین واحد فی معنی الجمع کقوله فَإِنَّهُمْ عَدُوٌّ لِی و یجوز أن یکون کل واحد منهما رسولا. «أَنْ عَبَّدْتَ بَنِی إِسْرائِیلَ» فی موضع رفع لأنه بدل من نعمه تقدیره و تلک نعمه تعبیدک بنی إسرائیل و ترکک إیای غیر عبد و یجوز أن یکون فی موضع نصب بأنه مفعول له أی إنما صارت نعمه لأن عبدت بنی إسرائیل و المعنی لو لم تفعل ما فعلت لکفلنی أهلی و لم یلقونی فی الیم فإنما صارت نعمه لما فعلت من البلاء. فَما ذا تَأْمُرُونَ یجوز أن یکون ما فی موضع رفع بالابتداء و ذا بمعنی الذی علی تقدیر فأی شی ء الذی تأمرونه و یجوز أن یکون فی موضع نصب بأنه مفعول تأمرون و یکون مع ذا بمنزله اسم واحد و تقدیره أی شی ء تأمرون.


المعنی 

ثم ذکر سبحانه أقاصیص رسله تسلیه للرسول ص و تحریضا له علی الصبر ثقه بنزول النصر و ابتدأ بقصه موسی و فرعون فقال «وَ إِذْ نادی رَبُّکَ» أی و اذکر یا محمد و اتل علیهم الوقت الذی نادی فیه ربک الذی خلقک «مُوسی أَنِ ائْتِ الْقَوْمَ الظَّالِمِینَ» هذا أمر بعد النداء و تقدیره قال له یا موسی إن ائت القوم الذین ظلموا أنفسهم بارتکاب المعاصی و ظلموا بنی إسرائیل بأن ساموهم سوء العذاب ثم بین القوم الموصوفین بهذه الصفه فقال «قَوْمَ فِرْعَوْنَ» و هو عطف بیان «أَ لا یَتَّقُونَ» إنما قاله بالیاء لأنه علی الحکایه و معناه أ ما أن لهم أن یتقوا و یصرفوا عن أنفسهم عقوبه الله بطاعته و التقوی مجانبه القبائح بفعل المحاسن و أصله صرف الأمر بحاجز بین الصارف و بینه «قالَ» موسی «رَبِّ إِنِّی أَخافُ أَنْ یُکَذِّبُونِ» بالرساله و لا یقبلوا منی و الخوف انزعاج النفس بتوقیع الضر و نقیضه الأمن و هو سکون النفس إلی خلوص النفع «وَ یَضِیقُ صَدْرِی» بتکذیبهم إیای «وَ لا یَنْطَلِقُ لِسانِی» أی لا ینبعث بالکلام للعقده التی کانت فیه و قد مر بیانها و قد یتعذر ذلک لآفه فی اللسان و قد یتعذر لضیق الصدر و غروب المعانی التی تطلب للکلام «فَأَرْسِلْ إِلی هارُونَ» أخی یعنی لیعاوننی کما یقال إذا نزلت بنا نازله أرسلنا إلیک أی لتعیننا و إنما طلب المعاونه حرصا علی القیام بالطاعه و قال الجبائی لم یسأل موسی (علیه السلام) ذلک إلا بعد أن أذن الله له فی ذلک لأن الأنبیاء لا یسألون الله إلا ما یؤذن لهم فی مسألته «وَ لَهُمْ عَلَیَّ ذَنْبٌ» یعنی قتل القبطی الذی قتله موسی (علیه السلام) أی لهم علی دعوی ذنب «فَأَخافُ أَنْ یَقْتُلُونِ» خاف أن یقتلوه بتلک النفس لا لإبلاغ الرساله فإنه علم أن الله تعالی إذا بعث رسولا تکفل بمعونته علی تبلیغ رسالته «قالَ» الله «کَلَّا» و هو زجر أی لا یکون ذلک و لن یقتلوک به فإنی لا أسلطهم علیک «فَاذْهَبا» أنت و أخوک و حذف ذکر هارون و إجابه موسی إلی ما اقترحه من إرساله معه إلی فرعون لدلاله قوله «فَاذْهَبا» علیه «بِآیاتِنا» أی بدلالاتنا و معجزاتنا
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التی خصصناکما بها «إِنَّا مَعَکُمْ مُسْتَمِعُونَ» أی نحن نحفظکم و نحن سامعون ما یجری بینکم و مستمع هنا فی موضع سامع لأن الاستماع طلب السمع بالإصغاء إلیه و ذلک لا یجوز علیه سبحانه و إنما أتی بهذه اللفظه لأنه أبلغ فی الصفه و أوکد و هو قوله «إِنَّنِی مَعَکُما أَسْمَعُ وَ أَری» و إنما قال أنا معکم لأنه أجراهما مجری الجماعه «فَأْتِیا فِرْعَوْنَ فَقُولا إِنَّا رَسُولُ رَبِّ الْعالَمِینَ» أرسلنا الله إلیک لندعوک إلی عبادته و ترک الإشراک به و لم یقل رسولا رب العالمین لأن الرسول قد یکون فی معنی الجمع قال الهذلی:

ألکنی إلیها و خیر الرسول أعلمهم بنواحی الخبر

أی غیر الرسل و قیل إن الرسول بمعنی الرساله کما فی قوله:

لقد کذب الواشون ما بحت عندهم بسر و لا أرسلتهم برسول

أی برساله و قال العباس بن مرداس:

أ لا من مبلغ عنی خفافا رسولا بیت أهلک منتهاها

فأنث الرسول تأنیث الرساله و قد یقع المصدر موقع الصفه کما تقع الصفه موقع المصدر فیکون مجازه أنا ذوا رساله رب العالمین «أَنْ أَرْسِلْ مَعَنا بَنِی إِسْرائِیلَ» أی أمرک الله بأن أرسلهم و أطلقهم من الاستعباد و خل عنهم و فی الکلام حذف تقدیره أنهما أتیا فرعون و بلغا الرساله علی ما أمرهما الله تعالی به «قالَ» فرعون لموسی «أَ لَمْ نُرَبِّکَ فِینا وَلِیداً» و التربیه تنشیه الشی ء حالا بعد حال معناه أ لم تکن فینا صبیا صغیرا فربیناک «وَ لَبِثْتَ فِینا مِنْ عُمُرِکَ سِنِینَ» أی أقمت سنین کثیره عندنا و هی ثمانی عشره سنه عن ابن عباس و قیل ثلاثین سنه عن مقاتل و قیل أربعین سنه عن الکلبی و إنما قال ذلک امتنانا علیه بإحسانه إلیه و قیل أنه أظهر لؤمه حیث ذکر صنائعه «وَ فَعَلْتَ فَعْلَتَکَ الَّتِی فَعَلْتَ» یعنی قتل القبطی «وَ أَنْتَ مِنَ الْکافِرِینَ» لنعمتنا و حق تربیتنا عن ابن عباس و عطاء و مقاتل و قیل معناه و أنت من الکافرین بإلهک إذ کنت معناه علی دیننا الذی تعیب و تقول إنه کفر عن الحسن و السدی «قالَ» موسی «فَعَلْتُها إِذاً وَ أَنَا مِنَ الضَّالِّینَ» أی فعلت هذه الفعله و أنا من الجاهلین لم أعلم بأنها تبلغ القتل و قیل معناه من الناسین عن ابن زید و قیل من الضالین عن العلم بأن ذلک یؤدی إلی قتله عن الجبائی و قیل من الضالین عن طریق الصواب لأنی ما تعمدته و إنما وقع منی خطأ کمن یرمی طائرا فیصیب إنسانا و قیل من الضالین عن النبوه أی لم یوح إلی تحریم قتله
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«فَفَرَرْتُ مِنْکُمْ لَمَّا خِفْتُکُمْ» أی ذهبت من بینکم حذرا علی نفسی إلی مدین لما خفتکم أن تقتلونی بمن قتلته «فَوَهَبَ لِی رَبِّی حُکْماً» أی نبوه و قیل إن الحکم العلم بما تدعو إلیه الحکمه و هو الذی وهبه الله تعالی لموسی من التوراه و العلم بالحلال و الحرام و سائر الأحکام «وَ جَعَلَنِی مِنَ الْمُرْسَلِینَ» أی نبیا من جمله الأنبیاء «وَ تِلْکَ نِعْمَهٌ تَمُنُّها عَلَیَّ أَنْ عَبَّدْتَ بَنِی إِسْرائِیلَ» یقال عبده و أعبده إذا اتخذه عبدا و قیل فی معناه أقوال (أحدها) أن فیه اعترافا بأن تربیته له کانت نعمه منه علی موسی و إنکارا للنعمه فی ترک استعباده و یکون ألف التوبیخ مضمرا فیه فکأنه یقول أو تلک نعمه تمنها علی إن عبدت بنی إسرائیل و لم تعبدنی (و ثانیها) إنه إنکار للمنه أصلا و معناه أ تمن علی بأن ربیتنی مع استعبادک قومی هذه لیست بنعمه یرید أن اتخاذک بنی إسرائیل الذین هم قومی عبیدا أحبط نعمتک التی تمن بها علی (و ثالثها) إن معناه إنک لو کنت لا تستعبد بنی إسرائیل و لا تقتل أبناءهم لکانت أمی مستغنیه عن قذفی فی الیم فکأنک تمتن علی بما کان بلاؤک سببا له عن الزجاج و زاد الأزهری لهذا بیانا فقال إن فرعون لما قال لموسی (علیه السلام) أ لم نربک فینا ولیدا فاعتد علیه بأن رباه ولیدا منذ ولد إلی أن کبر فکان من جواب موسی (علیه السلام) له تلک نعمه تعتد بها علی لأنک عبدت بنی إسرائیل و لو لم تعبدهم لکفلنی أهلی فلم یلقونی فی الیم فإنما صارت لک علی نعمه لما أقدمت علیه مما حظره الله علیک (و رابعها) إن فیه بیان أنه لیس لفرعون علیه نعمه لأن الذی تولی تربیته أمه و غیرها من بنی إسرائیل بأمر فرعون لما استعبدهم فیکون معناه أنک تمن علی بأن استعبدت بنی إسرائیل حتی ربونی و حفظونی عن الجبائی «قالَ فِرْعَوْنُ وَ ما رَبُّ الْعالَمِینَ» أی أی جنس رب العالمین الذی تدعونی إلی عبادته «قالَ» موسی فی جوابه «رَبُّ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ» أی مبدعهما و منشئهما و خالقهما «وَ ما بَیْنَهُمَا» من الحیوان و الجماد و النبات «إِنْ کُنْتُمْ مُوقِنِینَ» بأن الرب من کان بهذه الصفه أو موقنین بأن هذه الأشیاء محدثه و لیست من فعلکم و المحدث لا بد له من محدث و لم یشتغل موسی لجواب ما سأله فرعون لأن الله تعالی لیس بذی جنس بل اشتغل ببیان ربوبیته و صفاته و بیان الحجه الداله علیه من خلقه الذی یعجز المخلوقون عن مثله «قالَ» فرعون «لِمَنْ حَوْلَهُ أَ لا تَسْتَمِعُونَ» یرید أ لا تستمعون مقاله موسی عن ابن عباس و قیل معناه أ لا تصغون إلیه و تفهمون ما یقوله معجبا من قوله و إنما عجب فرعون من حوله من جوابه لأنه طلب منه أی أجناس الأجسام هو جهلا منه بالتوحید لأنه لو کان کأحد أجناس الأجسام لکان محدثا کسائر الأجسام التی هی من جنسه لحلول الحوادث فیه و دله موسی علی الله بدلاله أفعاله التی بها یجب أن یستدل علیه تعالی فقال فرعون انظروا إلی هذا أسأله عن شی ء فیجیب عن غیره فجری موسی (علیه السلام) علی عادته
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فی الرفق و تأکید الحجه و تکریرها «قالَ رَبُّکُمْ وَ رَبُّ آبائِکُمُ الْأَوَّلِینَ» و إنما ذکره تأییدا لما قبله و توکیدا له فإن فرعون کان یدعی الربوبیه علی أهل عصره دون من قبله فبین إن المستحق للربوبیه من هو رب أهل کل عصر و مالک تدبیرهم فعند ذلک «قالَ» فرعون إذ لم یقدر علی جواب لکلام موسی (علیه السلام) یموه علیهم «إِنَّ رَسُولَکُمُ الَّذِی أُرْسِلَ إِلَیْکُمْ لَمَجْنُونٌ» لأنی أسأله عن ماهیه رب العالمین فیجیبنی عن غیر ذلک کما یفعل المجنون فعند ذلک لم یشتغل موسی (علیه السلام) بالجواب عما نسبه إلیه من الجنون و لکن اشتغل بتأکید الحجه و الزیاده فی الإبانه بأن «قالَ رَبُّ الْمَشْرِقِ وَ الْمَغْرِبِ وَ ما بَیْنَهُما إِنْ کُنْتُمْ تَعْقِلُونَ» ذلک و تدبرونه و قیل إن کنتم تعلمون أنه إنما یستحق العباده من کان بهذه الصفه فلما طال علی فرعون الاحتجاج من موسی «قالَ» مهددا له «لَئِنِ اتَّخَذْتَ إِلهَاً غَیْرِی لَأَجْعَلَنَّکَ مِنَ الْمَسْجُونِینَ» أی من المحبوسین قالوا و کان إذا سجن أحدا لم یخرجه حتی یموت فلما توعده بالسجن «قالَ أَ وَ لَوْ جِئْتُکَ بِشَیْ ءٍ مُبِینٍ» معناه أ تسجننی و لو جئتک بأمر ظاهر تعرف به صدقی و کذبک و حجه ظاهره تدل علی نبوتی.
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[سوره الشعراء (26): الآیات 31 الی 50]


اشاره

قالَ فَأْتِ بِهِ إِنْ کُنْتَ مِنَ الصَّادِقِینَ (31) فَأَلْقی عَصاهُ فَإِذا هِیَ ثُعْبانٌ مُبِینٌ (32) وَ نَزَعَ یَدَهُ فَإِذا هِیَ بَیْضاءُ لِلنَّاظِرِینَ (33) قالَ لِلْمَلَإِ حَوْلَهُ إِنَّ هذا لَساحِرٌ عَلِیمٌ (34) یُرِیدُ أَنْ یُخْرِجَکُمْ مِنْ أَرْضِکُمْ بِسِحْرِهِ فَما ذا تَأْمُرُونَ (35)

قالُوا أَرْجِهْ وَ أَخاهُ وَ ابْعَثْ فِی الْمَدائِنِ حاشِرِینَ (36) یَأْتُوکَ بِکُلِّ سَحَّارٍ عَلِیمٍ (37) فَجُمِعَ السَّحَرَهُ لِمِیقاتِ یَوْمٍ مَعْلُومٍ (38) وَ قِیلَ لِلنَّاسِ هَلْ أَنْتُمْ مُجْتَمِعُونَ (39) لَعَلَّنا نَتَّبِعُ السَّحَرَهَ إِنْ کانُوا هُمُ الْغالِبِینَ (40)

فَلَمَّا جاءَ السَّحَرَهُ قالُوا لِفِرْعَوْنَ أَ إِنَّ لَنا لَأَجْراً إِنْ کُنَّا نَحْنُ الْغالِبِینَ (41) قالَ نَعَمْ وَ إِنَّکُمْ إِذاً لَمِنَ الْمُقَرَّبِینَ (42) قالَ لَهُمْ مُوسی أَلْقُوا ما أَنْتُمْ مُلْقُونَ (43) فَأَلْقَوْا حِبالَهُمْ وَ عِصِیَّهُمْ وَ قالُوا بِعِزَّهِ فِرْعَوْنَ إِنَّا لَنَحْنُ الْغالِبُونَ (44) فَأَلْقی مُوسی عَصاهُ فَإِذا هِیَ تَلْقَفُ ما یَأْفِکُونَ (45)

فَأُلْقِیَ السَّحَرَهُ ساجِدِینَ (46) قالُوا آمَنَّا بِرَبِّ الْعالَمِینَ (47) رَبِّ مُوسی وَ هارُونَ (48) قالَ آمَنْتُمْ لَهُ قَبْلَ أَنْ آذَنَ لَکُمْ إِنَّهُ لَکَبِیرُکُمُ الَّذِی عَلَّمَکُمُ السِّحْرَ فَلَسَوْفَ تَعْلَمُونَ لَأُقَطِّعَنَّ أَیْدِیَکُمْ وَ أَرْجُلَکُمْ مِنْ خِلافٍ وَ لَأُصَلِّبَنَّکُمْ أَجْمَعِینَ (49) قالُوا لا ضَیْرَ إِنَّا إِلی رَبِّنا مُنْقَلِبُونَ (50)



المعنی 

«قالَ» فرعون لموسی «فَأْتِ بِهِ إِنْ کُنْتَ مِنَ الصَّادِقِینَ» أی هات ما ادعیت من المعجزات إن کنت صادقا «فَأَلْقی» حینئذ موسی «عَصاهُ فَإِذا هِیَ ثُعْبانٌ» أی حیه عظیمه و قیل الثعبان الذکر من الحیات «مُبِینٌ» ثعبان لا شبهه فیه «وَ نَزَعَ یَدَهُ فَإِذا هِیَ بَیْضاءُ لِلنَّاظِرِینَ» أی و أخرج یده من کمه أو جیبه علی ما روی فإذا هی بیضاء بیاضا نوریا کالشمس فی إشراقها للناظرین إلیها «قالَ» فرعون «لِلْمَلَإِ» الأشراف من قومه «حَوْلَهُ إِنَّ هذا» یعنی موسی «لَساحِرٌ عَلِیمٌ» بالسحر و الحیل «یُرِیدُ أَنْ یُخْرِجَکُمْ مِنْ أَرْضِکُمْ» و دیارکم و یتغلب علیها «بِسِحْرِهِ فَما ذا تَأْمُرُونَ» فی بابه و إنما شاور قومه فی ذلک مع أنه کان یقول لهم أنه إله لأنه یجوز أن یکون ذهب علیه و علی قومه إن الإله لا یجوز أن یشاور غیره کما ذهب علیهم أن الإله لا یجوز أن یکون جسما محتاجا فاعتقدوا إلهیته مع ظهور حاجته «قالُوا أَرْجِهْ وَ أَخاهُ» قد مر تفسیره و اختلاف القراء فیه فی سوره الأعراف «وَ ابْعَثْ فِی الْمَدائِنِ حاشِرِینَ» یحشرون الناس من جمیع البلدان «یَأْتُوکَ بِکُلِّ سَحَّارٍ عَلِیمٍ» و فی الکلام حذف تقدیره أنه أنفذ الحاشرین فی البلدان فحشروهم «فَجُمِعَ السَّحَرَهُ لِمِیقاتِ یَوْمٍ مَعْلُومٍ» أی لوقت یوم بعینه اختاروه و عینوه و هو یوم عیدهم یوم الزینه «وَ قِیلَ لِلنَّاسِ» أی لأهل مصر «هَلْ أَنْتُمْ مُجْتَمِعُونَ لَعَلَّنا نَتَّبِعُ السَّحَرَهَ إِنْ کانُوا هُمُ الْغالِبِینَ» لموسی و أخیه «فَلَمَّا جاءَ السَّحَرَهُ» و حضروا بین یدی فرعون «قالُوا» له «أَ إِنَّ لَنا لَأَجْراً إِنْ کُنَّا نَحْنُ الْغالِبِینَ» أی هل لنا أجره و جزاء علی غلبتنا إیاه إن نحن غلبناه «قالَ» فرعون
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«نَعَمْ» لکم علی ذلک الأجر الجزیل «وَ إِنَّکُمْ» مع ما تعطون من الجزاء و الأجر «إِذاً لَمِنَ الْمُقَرَّبِینَ» و المقرب المدنی من مجلس الکرامه «قالَ لَهُمْ» أی للسحره «مُوسی أَلْقُوا ما أَنْتُمْ مُلْقُونَ» هذا بصوره الأمر و المراد به التحدی «فَأَلْقَوْا حِبالَهُمْ وَ عِصِیَّهُمْ» أی طرحوا ما کان معهم من الحبال و العصی «وَ قالُوا بِعِزَّهِ فِرْعَوْنَ إِنَّا لَنَحْنُ الْغالِبُونَ» و العزه القوه التی یمتنع بها من لحاق ضیم لعلو منزلتها و هذا القول قسم منهم و إن کان غیر مبرور «فَأَلْقی» عند ذلک «مُوسی عَصاهُ فَإِذا هِیَ تَلْقَفُ ما یَأْفِکُونَ» أی أن العصا تتناول جمیع ما موهوا به فی أوجز مده من الزمان «فَأُلْقِیَ السَّحَرَهُ ساجِدِینَ» لما بهرهم ما أظهره موسی (علیه السلام) من قلب العصا حیه و تلقفها جمیع ما أتعبوا به نفوسهم فیه و علموا إن ذلک من عند الله إذ أحد من البشر لا یقدر علیه «قالُوا آمَنَّا بِرَبِّ الْعالَمِینَ رَبِّ مُوسی وَ هارُونَ» فعند ذلک «قالَ» فرعون مهددا لهم «آمَنْتُمْ» أی صدقتم له فیما یدعو إلیه «قَبْلَ أَنْ آذَنَ لَکُمْ» أی أنا فی تصدیقه «إِنَّهُ لَکَبِیرُکُمُ» أی أستاذکم و عالمکم «الَّذِی عَلَّمَکُمُ السِّحْرَ فَلَسَوْفَ تَعْلَمُونَ» فیما بعد ما أفعله بکم عقوبه لکم علی تصدیقکم إیاه ثم فسر ذلک بقوله «لَأُقَطِّعَنَّ أَیْدِیَکُمْ وَ أَرْجُلَکُمْ مِنْ خِلافٍ» یعنی قطع الید من جانب و الرجل من الجانب الآخر کقطع الید الیمنی و الرجل الیسری «وَ لَأُصَلِّبَنَّکُمْ أَجْمَعِینَ» مع ذلک علی الجذوع و لا أترک أحدا منکم لا تناله عقوبتی «قالُوا» فی جوابه عن ذلک «لا ضَیْرَ» أی لا ضرر علینا فیما تفعله یقال ضاره یضیره ضیرا و ضره یضره ضررا «إِنَّا إِلی رَبِّنا مُنْقَلِبُونَ» أی إلی ثواب ربنا راجعون فیجازینا علی إیماننا و صبرنا بالنعیم الدائم الذی لا ینقضی و لا یضرنا قطعک و صلبک فإنه ألم ساعه عن قریب ینقضی قال الحسن لم یصل فرعون إلی قتل واحد منهم و لا قطعه و قیل إن أول من قطع الأیدی و الأرجل فرعون.


[سوره الشعراء (26): الآیات 51 الی 68]


اشاره

إِنَّا نَطْمَعُ أَنْ یَغْفِرَ لَنا رَبُّنا خَطایانا أَنْ کُنَّا أَوَّلَ الْمُؤْمِنِینَ (51) وَ أَوْحَیْنا إِلی مُوسی أَنْ أَسْرِ بِعِبادِی إِنَّکُمْ مُتَّبَعُونَ (52) فَأَرْسَلَ فِرْعَوْنُ فِی الْمَدائِنِ حاشِرِینَ (53) إِنَّ هؤُلاءِ لَشِرْذِمَهٌ قَلِیلُونَ (54) وَ إِنَّهُمْ لَنا لَغائِظُونَ (55)

وَ إِنَّا لَجَمِیعٌ حاذِرُونَ (56) فَأَخْرَجْناهُمْ مِنْ جَنَّاتٍ وَ عُیُونٍ (57) وَ کُنُوزٍ وَ مَقامٍ کَرِیمٍ (58) کَذلِکَ وَ أَوْرَثْناها بَنِی إِسْرائِیلَ (59) فَأَتْبَعُوهُمْ مُشْرِقِینَ (60)

فَلَمَّا تَراءَا الْجَمْعانِ قالَ أَصْحابُ مُوسی إِنَّا لَمُدْرَکُونَ (61) قالَ کَلاَّ إِنَّ مَعِی رَبِّی سَیَهْدِینِ (62) فَأَوْحَیْنا إِلی مُوسی أَنِ اضْرِبْ بِعَصاکَ الْبَحْرَ فَانْفَلَقَ فَکانَ کُلُّ فِرْقٍ کَالطَّوْدِ الْعَظِیمِ (63) وَ أَزْلَفْنا ثَمَّ الْآخَرِینَ (64) وَ أَنْجَیْنا مُوسی وَ مَنْ مَعَهُ أَجْمَعِینَ (65)

ثُمَّ أَغْرَقْنَا الْآخَرِینَ (66) إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَهً وَ ما کانَ أَکْثَرُهُمْ مُؤْمِنِینَ (67) وَ إِنَّ رَبَّکَ لَهُوَ الْعَزِیزُ الرَّحِیمُ (68)
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القراءه

قرأ ابن عامر و أهل الکوفه حاذرون بالألف و الباقون بغیر ألف و قرأ فاتبعوهم موصوله الألف مشدده التاء زید عن یعقوب و قرأ الباقون «فَأَتْبَعُوهُمْ» بقطع الألف و سکون التاء و قرأ حمزه و نصیر عن الکسائی و خلف تراءا الجمعان بکسر الراء و الباقون بفتحها و فی الشواذ قراءه أبان بن تغلب إن کنا أول المؤمنین بکسر الهمزه من أن و قراءه ابن أبی عامر حادرون بالدال غیر المعجمه و قراءه الأعرج و عبید بن عمیر إنا لمدرکون بتشدید الدال و قراءه عبد الله بن الحرث و أزلقنا بالقاف.


الحجه

قال أبو علی قال أبو عبیده رجل حذر و حذر و حاذر قال ابن أحمر:

هل ینسأن یومی إلی غیره أنی حوالی و أنی حذر

حوالی أی ذو حیله و قال العباس بن مرداس:

و إنی حاذر أنمی سلاحی إلی أوصال ذیال منیع

و وجه إماله الحرکه علی الراء من تراءی أن قیاسه أن یکون تراءی فی الموقف مثال تراعی فأمال فتحه الراء لإماله فتحه الهمزه التی أمیلت لیمیل الألف نحو الیاء کما قالوا رأی
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أمالوا فتحه الراء لإماله فتحه الهمزه فإن قیل فإذا وصل و قیل تراه الجمعان فهلا لم یجز إماله الفتحه التی علی الراء لأنه إذا کان إمالتها لإماله فتحه الهمزه و ما یوجب إماله الفتحه فقد سقط و هو الألف المنقلبه من الیاء التی سقطت لالتقاء الساکنین فإذا سقطت لم یجز إماله فتحه الهمزه فإذا لم یجز إماله فتحه الهمزه وجب أن لا یجوز إماله فتحه الراء فقیل إن إماله فتحه الراء فی تراءی جائزه فی الوصل مع سقوط الألف من تفاعل لالتقاء الساکنین و ما سقط الألف عن تفاعل لالتقاء الساکنین فهو عندهم فی حکم الثابت یدل علی ذلک قولهم

" و لا ذاکرا لله إلا قلیلا"

فنصب مع سقوط التنوین لالتقاء الساکنین کما ینصب إذا ثبت و زعم أبو الحسن أنه قد قرأ فی الْقَتْلی الْحُرُّ بإماله فتحه اللام مع سقوط الألف و قال ابن جنی قوله إن کنا أول المؤمنین من الکلام الذی یعتاده المستظهر المدل بما عنده یقول الرجل لصاحبه أنا أحفظه علیک إن کنت وافیا و لن یضیع لک جمیل عندی إن کنت شاکرا أی فکما تعلم إن هذا معروف من حالی فثق بوفائی و شکری و مثله بیت کتاب سیبویه:

أ تغضب أن أذنا قتیبه حزتا جهارا و لم تغضب لقتل ابن حازم

فشرط بذلک و قد کان و وقع قبل ذلک و قد جاء به أبو تمام فقال:

و مکارما عتق النجار تلیده إن کان هضب عمایتین تلیدا

أی کما کان هضب عمایتین تلیدا فکذلک هذه المکارم و أما قوله حادرون فالحادر القوی الشدید و منه الحادره الشاعره و حدر الرجل إذا قوی جسمه و امتلأ لحما و شحما قال الأعشی:

و عسیر أدماء حادره العین خنوف عیر أنه شملال

و یقال أدرکت الشی ء و أدرکته بمعنی و من قرأ «وَ أَزْلَفْنا» بالفاء فالآخرون موسی و أصحابه و من قرأ بالقاف فالآخرون فرعون و أصحابه أی أهلکناهم.


اللغه

سری و أسری لغتان و قد فرق بینهما و الشرذمه العصبه الباقیه من عصب کثیره
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و شرذمه کل شی ء بقیته القلیله قال الراجز:

جاه الشتاء و قمیصی أخلاق شراذم یضحک منها التواق

و الفرق بین الحذر و الحاذر أن الحاذر الفاعل للحذر و الحذر المطبوع علی الحذر و الکنوز الأموال المخباه فی مواضع غامضه من الأرض بعضها علی بعض و منه کناز التمر و غیره مما یعبأ بعضه علی بعض و المقام الموضع الذی یقام فیه و الکریم الحقیق بإعطاء الخیر الجزیل و هی صفه تعظیم فی المدح و اتبع فلان فلانا و تبعه إذا اقتفی أثره و الإشراق الدخول فی وقت شروق الشمس و یقال شرقت الشمس إذا طلعت و أشرقت إذا أضاءت و صفت و أشرقنا دخلنا فی الشروق و تراءا الجمعان أی تقابلا بحیث یری کل منهما صاحبه و یقال تراءی نارا هما إذا تقابلا و إنما جاز تثنیه الجمع لأنه یقع علیه صفه التوحید فتقول هذا جمع واحد کما تقول جمله واحده و الإدراک اللحاق یقال أدرک قتاده الحسن أی لحقه و أدرک الزرع أی لحق ببلوغه و أدرک الغلام أی بلغ و أدرکت القدر نضجت و الطود الجبل قال الأسود بن یعفر:

حلوا بانقره یجیش علیهم ماء الفرات یجی ء من أطواد

و الازدلاف الإدناء و التقریب و منه المزدلفه أبو عبیده أزلفنا جمعنا و لیله المزدلفه لیله جمع قال الشاعر:

و کل یوم مضی أو لیله سلفت فیها النفوس إلی الآجال تزدلف

و الآخر بفتح الخاء الثانی من قسمی أحد یقال نجی الله أحدهما و أهلک الآخر و بکسر الخاء هو الثانی من قسمی الأول یقال نجی الأول و هلک الآخر.


المعنی 

ثم أخبر سبحانه عن السحره أنهم قالوا لفرعون حین آمنوا «إِنَّا نَطْمَعُ أَنْ یَغْفِرَ لَنا رَبُّنا خَطایانا» أی ما فعلناه من السحر و غیره «أَنْ کُنَّا أَوَّلَ الْمُؤْمِنِینَ» أی لأنا کنا أول من صدق موسی و أقر بنبوته و بما دعانا إلیه من التوحید و نفی التشبیه و قیل أنهم أول من آمن عند تلک الآیه أو أول من آمن من آل فرعون لأن بنی إسرائیل کانوا آمنوا به «وَ أَوْحَیْنا
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إِلی مُوسی أَنْ أَسْرِ بِعِبادِی» سبق تفسیره فی سوره طه «إِنَّکُمْ مُتَّبَعُونَ» بتبعکم فرعون و جنوده لیحولوا بینکم و بین الخروج من أرض مصر «فَأَرْسَلَ فِرْعَوْنُ فِی الْمَدائِنِ حاشِرِینَ» یحشرون إلیه الناس و یجمعون له الجیوش لیقبضوا علی موسی و قومه لما ساروا بأمر الله عز و جل فلما حضروا عنده قال لهم «إِنَّ هؤُلاءِ» یعنی أصحاب موسی «لَشِرْذِمَهٌ قَلِیلُونَ» أی عصابه من الناس قلیله قال الفراء یقال عصبه قلیله و قلیلون و کثیره و کثیرون قال المفسرون و کان الشرذمه الذین قللهم فرعون ستمائه ألف و لا یحصی عدد أصحاب فرعون «وَ إِنَّهُمْ لَنا لَغائِظُونَ» یقال غاظه و اغتاظه و غیظه إذا أغضبه أی أنهم غاظونا لمخالفتهم إیانا فی الدین ثم لخروجهم من أرضنا علی کره منا و ذهابهم بالحلی الذی استعاروها و خلوصهم من استعبادنا «وَ إِنَّا لَجَمِیعٌ حاذِرُونَ» أی خائفون شرهم و حاذرون أی مؤدون مقوون أی ذوو أداه و قوه مستعدون شاکون فی السلاح و قال الزجاج الحاذر المستعد و الحذر المتیقظ ثم أخبر سبحانه عن کیفیه إهلاکهم بقوله «فَأَخْرَجْناهُمْ» یعنی آل فرعون «مِنْ جَنَّاتٍ» أی بساتین «وَ عُیُونٍ» جاریه فیها «وَ کُنُوزٍ» أی أموال مخبأه و خزائن و دفائن «وَ مَقامٍ کَرِیمٍ» أی منابر یخطب علیها الخطباء عن ابن عباس و قیل هو مجالس الأمراء و الرؤساء التی کان یحف بها الأتباع فیأتمرون بأمرهم و قیل المنازل الحسان التی کانوا مقیمین فیها فی کرامه و قیل یرید مرابط الحیل لتفرد الرؤساء بارتباطها عده و زینه فصار مقامها أکرم مقام متروک «کَذلِکَ» أی کما وصفنا لک أخبارهم «وَ أَوْرَثْناها بَنِی إِسْرائِیلَ» و ذلک إن الله سبحانه رد بنی إسرائیل إلی مصر بعد ما أغرق فرعون و قومه و أعطاهم جمیع ما کان لفرعون و قومه من الأموال و العقار و المساکن و الدیار «فَأَتْبَعُوهُمْ مُشْرِقِینَ» یعنی قوم فرعون أدرکوا موسی و أصحابه حین شرقت الشمس و ظهر ضوءها و ذلک قوله «فَلَمَّا تَراءَا الْجَمْعانِ» أی تقابلا بحیث یری کل فریق صاحبه «قالَ أَصْحابُ مُوسی إِنَّا لَمُدْرَکُونَ» أی سیدرکنا جمع فرعون و لا طاقه لنا بهم «قالَ» موسی ثقه بنصر الله تعالی «کَلَّا» لن یدرکونا و لا یکون ما تظنون فانتهوا عن هذا القول «إِنَّ مَعِی رَبِّی» بنصره «سَیَهْدِینِ» أی سیرشدنی إلی طریق النجاه و قیل سیکفینی عن السدی «فَأَوْحَیْنا إِلی مُوسی أَنِ اضْرِبْ بِعَصاکَ الْبَحْرَ» و هو نهر النیل ما بین إیله و مصر و قیل هو بحر قلزم ما بین الیمن و مکه إلی مصر و فیه حذف أی فضرب «فَانْفَلَقَ» أی فانشق البحر و ظهر فیه اثنا عشر طریقا و قام الماء عن یمین الطریق و یساره کالجبل العظیم و ذلک قوله «فَکانَ کُلُّ فِرْقٍ کَالطَّوْدِ الْعَظِیمِ» أی فکان کل قطعه من البحر کالجبل العظیم و الفرق الاسم لما انفرق و الفرق مصدر «وَ أَزْلَفْنا ثَمَّ الْآخَرِینَ» أی قربنا إلی البحر فرعون و قومه حتی أغرقناهم عن
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ابن عباس و قتاده و قیل معناه جمعنا فی البحر فرعون و قومه عن أبی عبیده و قیل معناه و قربناهم إلی المنیه لمجی ء وقت هلاکهم «وَ أَنْجَیْنا مُوسی وَ مَنْ مَعَهُ أَجْمَعِینَ» یعنی بنی إسرائیل أنجینا جمیعهم من الغرق و الهلاک «ثُمَّ أَغْرَقْنَا الْآخَرِینَ» فرعون و جنوده «إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَهً» معناه إن فی فرق البحر و إنجاء موسی و قومه و إغراق فرعون و قومه لدلاله واضحه علی توحید الله و صفاته التی لا یشارکه فیها غیره «وَ ما کانَ أَکْثَرُهُمْ مُؤْمِنِینَ» معناه أنهم مع هذا السلطان الظاهر و البرهان الباهر و المعجز القاهر ما آمن أکثرهم فلا تستوحش یا محمد من قعود قومک عن الحق الذی تأتیهم به و تدلهم علیه فقد جروا علی عاده أسلافهم فی إنکار الحق و قبول الباطل «وَ إِنَّ رَبَّکَ لَهُوَ الْعَزِیزُ» فی سلطانه «الرَّحِیمُ» بخلقه و قیل العزیز فی انتقامه من أعدائه الرحیم فی إنجائه من الهلاک لأولیائه و قیل أنه لم یؤمن من أهل مصر غیر آسیه امرأه فرعون و مؤمن آل فرعون و مریم التی دلت علی عظام یوسف.
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[سوره الشعراء (26): الآیات 69 الی 104]


اشاره

وَ اتْلُ عَلَیْهِمْ نَبَأَ إِبْراهِیمَ (69) إِذْ قالَ لِأَبِیهِ وَ قَوْمِهِ ما تَعْبُدُونَ (70) قالُوا نَعْبُدُ أَصْناماً فَنَظَلُّ لَها عاکِفِینَ (71) قالَ هَلْ یَسْمَعُونَکُمْ إِذْ تَدْعُونَ (72) أَوْ یَنْفَعُونَکُمْ أَوْ یَضُرُّونَ (73)

قالُوا بَلْ وَجَدْنا آباءَنا کَذلِکَ یَفْعَلُونَ (74) قالَ أَ فَرَأَیْتُمْ ما کُنْتُمْ تَعْبُدُونَ (75) أَنْتُمْ وَ آباؤُکُمُ الْأَقْدَمُونَ (76) فَإِنَّهُمْ عَدُوٌّ لِی إِلاَّ رَبَّ الْعالَمِینَ (77) الَّذِی خَلَقَنِی فَهُوَ یَهْدِینِ (78)

وَ الَّذِی هُوَ یُطْعِمُنِی وَ یَسْقِینِ (79) وَ إِذا مَرِضْتُ فَهُوَ یَشْفِینِ (80) وَ الَّذِی یُمِیتُنِی ثُمَّ یُحْیِینِ (81) وَ الَّذِی أَطْمَعُ أَنْ یَغْفِرَ لِی خَطِیئَتِی یَوْمَ الدِّینِ (82) رَبِّ هَبْ لِی حُکْماً وَ أَلْحِقْنِی بِالصَّالِحِینَ (83)

وَ اجْعَلْ لِی لِسانَ صِدْقٍ فِی الْآخِرِینَ (84) وَ اجْعَلْنِی مِنْ وَرَثَهِ جَنَّهِ النَّعِیمِ (85) وَ اغْفِرْ لِأَبِی إِنَّهُ کانَ مِنَ الضَّالِّینَ (86) وَ لا تُخْزِنِی یَوْمَ یُبْعَثُونَ (87) یَوْمَ لا یَنْفَعُ مالٌ وَ لا بَنُونَ (88)

إِلاَّ مَنْ أَتَی اللَّهَ بِقَلْبٍ سَلِیمٍ (89) وَ أُزْلِفَتِ الْجَنَّهُ لِلْمُتَّقِینَ (90) وَ بُرِّزَتِ الْجَحِیمُ لِلْغاوِینَ (91) وَ قِیلَ لَهُمْ أَیْنَ ما کُنْتُمْ تَعْبُدُونَ (92) مِنْ دُونِ اللَّهِ هَلْ یَنْصُرُونَکُمْ أَوْ یَنْتَصِرُونَ (93)

فَکُبْکِبُوا فِیها هُمْ وَ الْغاوُونَ (94) وَ جُنُودُ إِبْلِیسَ أَجْمَعُونَ (95) قالُوا وَ هُمْ فِیها یَخْتَصِمُونَ (96) تَاللَّهِ إِنْ کُنَّا لَفِی ضَلالٍ مُبِینٍ (97) إِذْ نُسَوِّیکُمْ بِرَبِّ الْعالَمِینَ (98)

وَ ما أَضَلَّنا إِلاَّ الْمُجْرِمُونَ (99) فَما لَنا مِنْ شافِعِینَ (100) وَ لا صَدِیقٍ حَمِیمٍ (101) فَلَوْ أَنَّ لَنا کَرَّهً فَنَکُونَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ (102) إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَهً وَ ما کانَ أَکْثَرُهُمْ مُؤْمِنِینَ (103)

وَ إِنَّ رَبَّکَ لَهُوَ الْعَزِیزُ الرَّحِیمُ (104)



اللغه

الأقدم الموجود قبل غیره و مثله الأول و الأسبق و القدم وجود الشی ء لا إلی أول و التبریز الإظهار یقال أبرزه و برزه فبرز یبرز بروزا و الغاوی العامل بما یوجب الخیبه من الثواب کبکبوا أصله کببوا إلا أنه ضوعف بتکریر الفاء أی دهدهوا و طرح فیها بعضهم علی بعض جماعه جماعه و الحمیم القریب الذی توده و یودک.



الإعراب 

«هَلْ یَسْمَعُونَکُمْ» أصله أن یتعدی إلی ما کان صوتا مسموعا تقول سمعت کلامک فإن وقع علی جوهر تعدی إلی مفعولین و لا یکون الثانی منهما إلا صوتا کقولک سمعت زیدا یقرأ و لا یجوز سمعت زیدا یقوم لأن القیام لا یکون مسموعا و قوله «هَلْ یَسْمَعُونَکُمْ إِذْ تَدْعُونَ» علی حذف المضاف و التقدیر هل یسمعون دعاءکم فحذف المضاف
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و دل علیه قوله «إِذْ تَدْعُونَ». «إِلَّا رَبَّ الْعالَمِینَ» استثناء منقطع و یجوز أن یکون غیر منقطع علی تقدیر فإن جمیع ما عبدتم عدو لی إلا رب العالمین و قد عبدوا مع الله تعالی الأصنام. «إِلَّا مَنْ أَتَی اللَّهَ» الموصول و الصله فی محل النصب علی البدل من مفعول ینفع المحذوف تقدیره یوم لا ینفع أحدا مال و لا بنون إلا من أتی الله و یجوز أیضا أن یکون منصوبا علی الاستثناء. «هُمْ فِیها» مبتدأ و خبر. «یَخْتَصِمُونَ» فی موضع نصب علی الحال و یجوز أن یکون یختصمون خبر المبتدأ و فیها یتعلق به فیکون منصوبا بإضمار أن فی جواب التمنی.


المعنی 

ثم قال سبحانه «وَ اتْلُ عَلَیْهِمْ» یا محمد «نَبَأَ إِبْراهِیمَ» أی خبر إبراهیم فإنه شجره الأنبیاء و به افتخار العرب و فیه تسلیه لک و عظه لقومک «إِذْ قالَ لِأَبِیهِ وَ قَوْمِهِ» علی وجه الإنکار علیهم «ما تَعْبُدُونَ» أی أی شی ء تعبدون من دون الله «قالُوا نَعْبُدُ أَصْناماً فَنَظَلُّ لَها عاکِفِینَ» أی فنظل لها مصلین عن ابن عباس و قیل معناه فنقیم علی عبادتها مداومین «قالَ» إبراهیم «هَلْ یَسْمَعُونَکُمْ» أی هل یسمعون دعاءکم «إِذْ تَدْعُونَ» معناه هل یستجیبون دعاءکم إذا دعوتموهم «أَوْ یَنْفَعُونَکُمْ» إذا عبدتموهم «أَوْ یَضُرُّونَ» إن ترکتم عبادتها و فی هذا بیان إن الدین إنما یثبت بالحجه و لو لا ذلک لم یحاجهم إبراهیم (علیه السلام) هذا الحجاج «قالُوا بَلْ وَجَدْنا آباءَنا کَذلِکَ یَفْعَلُونَ» و هذا إخبار عن تقلیدهم آباءهم فی عباده الأصنام «قالَ» إبراهیم (علیه السلام) منکرا علیهم التقلید «أَ فَرَأَیْتُمْ ما کُنْتُمْ تَعْبُدُونَ» أی الذی کنتم تعبدونه من الأصنام «أَنْتُمْ» الآن «وَ آباؤُکُمُ الْأَقْدَمُونَ» أی المتقدمون أی و الذین کان آباؤکم یعبدونهم و إنما دخل لفظه کان لأنه جمع بین الحال و الماضی «فَإِنَّهُمْ عَدُوٌّ لِی» معناه إن عباده الأصنام مع الأصنام عدو لی إلا أنه غلب ما یعقل و قیل أنه یعنی الأصنام و إنما قال فإنهم فجمعها جمع العقلاء لما وصفها بالعداوه التی لا تکون إلا من العقلاء و جعل الأصنام کالعدو فی الضرر من جهه عبادتها و یجوز أن یکون قال فإنهم لأنه کان منهم من یعبد الله مع عبادته الأصنام فغلب ما یعقل و لذلک استثنی فقال «إِلَّا رَبَّ الْعالَمِینَ» استثناء من جمیع المعبودین قال الفراء أنه من المقلوب و المعنی فإنی عدو لهم و من عادیته فقد عاداک ثم وصف رب العالمین فقال «الَّذِی خَلَقَنِی» و أخرجنی من العدم إلی الوجود «فَهُوَ یَهْدِینِ» أی یرشدنی إلی ما فیه نجاتی و قیل الذی خلقنی لطاعته فهو یهدینی إلی جنته «وَ الَّذِی هُوَ یُطْعِمُنِی وَ یَسْقِینِ وَ إِذا مَرِضْتُ فَهُوَ یَشْفِینِ» معناه أنه یرزقنی ما أتغذی به و یفعل ما یصح بدنی «وَ الَّذِی یُمِیتُنِی ثُمَّ یُحْیِینِ» أی یمیتنی بعد أن کنت حیا و یحیینی یوم القیامه بعد أن أکون میتا «وَ الَّذِی أَطْمَعُ أَنْ یَغْفِرَ لِی خَطِیئَتِی یَوْمَ الدِّینِ» أی یوم الجزاء و إنما قال ذلک علی سبیل الانقطاع منه إلی الله تعالی لا علی سبیل أن له خطیئه
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یحتاج إلی أن یغفر له یوم القیامه لأن عندنا لا یجوز أن یقع من الأنبیاء شی ء من القبائح و عند جمیع أهل العدل و إن جوزوا علیهم الصغائر فإنها تقع عندهم محبطه مکفره فلیس شی ء منها غیر مغفور فیحتاج إلی أن یغفر یوم القیامه و قیل معناه أطمع أن یغفر لمن یشفعنی فیه فأضافه إلی نفسه کقوله سبحانه لنبیه ص لِیَغْفِرَ لَکَ اللَّهُ ما تَقَدَّمَ مِنْ ذَنْبِکَ وَ ما تَأَخَّرَ و إنما قال و إذا مرضت فأضاف المرض إلی نفسه و إن کان من الله استعمالا لحسن الأدب فإن المقصود شکر نعمه الله تعالی و لو کان المقصود بیان القدره لأضافه إلی الله تعالی و نظیره قول الخضر (علیه السلام) فَأَرَدْتُ أَنْ أَعِیبَها ثم قال فَأَرادَ رَبُّکَ أَنْ یَبْلُغا أَشُدَّهُما و إنما حذف الیاءات لأنه رءوس الآیات و هذا الکلام من إبراهیم (علیه السلام) إنما صدر علی وجه الاحتجاج علی قومه و الإخبار بأنه لا یصلح للإلهیه إلا من فعل هذه الأفعال ثم حکی الله عنه أنه سأله و قال «رَبِّ هَبْ لِی حُکْماً» و الحکم بیان الشی ء علی ما تقتضیه الحکمه و قیل إنه العلم عن ابن عباس یعنی علما إلی علم و فقها إلی فقه و قیل إنه النبوه عن الکلبی «وَ أَلْحِقْنِی بِالصَّالِحِینَ» أی بمن قبلی من النبیین فی الدرجه و المنزله و قیل معناه افعل بی من اللطف ما یؤدینی إلی الصلاح و الاجتماع مع النبیین فی الثواب و فی هذا دلاله علی عظم شأن الصلاح و هو الاستقامه علی ما أمر الله تعالی به و دعا إلیه «وَ اجْعَلْ لِی لِسانَ صِدْقٍ فِی الْآخِرِینَ» أی ثناء حسنا فی آخر الأمم و ذکرا جمیلا و قبولا عاما فی الذین یأتون بعدی إلی یوم القیامه فأجاب الله سبحانه دعاه فکل أهل الأدیان یثنون علیه و یقرون بنبوته و العرب تضع اللسان موضع القول علی الاستعاره لأن القول یکون بها و کذلک یسمون اللغه لسانا قال الأعشی بأهله:

إنی أتتنی لسانا لا أسر بها من علو لا عجب منها و لا سخر

و قیل إن معناه و اجعل لی ولد صدق فی آخر الأمم یدعو إلی الله و یقوم بالحق و هو محمد ص «وَ اجْعَلْنِی مِنْ وَرَثَهِ جَنَّهِ النَّعِیمِ» أی من الذین یرثون الفردوس «وَ اغْفِرْ لِأَبِی إِنَّهُ کانَ مِنَ الضَّالِّینَ» أی من الذاهبین عن الصواب فی اعتقاده و وصفه بأنه ضال یدل علی أنه کان کافرا کفر جهاله لا کفر عناد و قد ذکرنا الوجه فی استغفار إبراهیم لأبیه فی سوره التوبه «وَ لا تُخْزِنِی یَوْمَ یُبْعَثُونَ» أی لا تفضحنی و لا تعیرنی بذنب یوم تحشر الخلائق و هذا الدعاء کان منه (علیه السلام) علی وجه الانقطاع إلی الله تعالی لما بینا أن القبیح لا یجوز وقوعه من الأنبیاء (علیه السلام) ثم فسر ذلک الیوم بأن قال «یَوْمَ لا یَنْفَعُ مالٌ وَ لا بَنُونَ» أی لا ینفع المال و البنون أحدا إذ لا یتهیأ لذی المال أن یفتدی من شدائد ذلک الیوم
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به و لا یتحمل من صاحب البنین بنوه شیئا من معاصیه «إِلَّا مَنْ أَتَی اللَّهَ بِقَلْبٍ سَلِیمٍ» من الشرک و الشک عن الحسن و مجاهد و قیل سلیم من الفساد و المعاصی و إنما خص القلب بالسلامه لأنه إذا سلم القلب سلم سائر الجوارح من الفساد من حیث أن الفساد بالجارحه لا یکون إلا عن قصد بالقلب الفاسد و

روی عن الصادق (علیه السلام) أنه قال هو القلب الذی سلم من حب الدنیا

و یؤیده

قول النبی ص حب الدنیا رأس کل خطیئه

«وَ أُزْلِفَتِ الْجَنَّهُ لِلْمُتَّقِینَ» أی قربت لهم لیدخلوها «وَ بُرِّزَتِ الْجَحِیمُ لِلْغاوِینَ» أی أظهرت و کشف الغطاء عنها للضالین عن طریق الحق و الصواب «وَ قِیلَ لَهُمْ» فی ذلک الیوم علی وجه التوبیخ «أَیْنَ ما کُنْتُمْ تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ» من الأصنام و الأوثان و غیرهما و إنما وبخوا بلفظ الاستفهام لأنه لا جواب لهم عن ذلک إلا بما فیه فضیحتهم «هَلْ یَنْصُرُونَکُمْ» بدفع العذاب عنکم فی ذلک الیوم «أَوْ یَنْتَصِرُونَ» لکم إذا عوقبتم و قیل ینتصرون أی یمتنعون من العذاب «فَکُبْکِبُوا فِیها» أی جمعوا و طرح بعضهم علی بعض عن ابن عباس و قیل نکسوا فیها علی رءوسهم عن السدی «هُمْ» یعنی الآلهه التی تعبدونها «وَ الْغاوُونَ» أی و العابدون و المعنی اجتمع المعبودون من دون الله و العابدون لها فی النار «وَ جُنُودُ إِبْلِیسَ أَجْمَعُونَ» أی و کبکب معهم جنود إبلیس یرید من اتبعه من ولده و ولد آدم «قالُوا وَ هُمْ فِیها یَخْتَصِمُونَ» أی قال هؤلاء و هم فی النار یخاصم بعضهم بعضا «تَاللَّهِ إِنْ کُنَّا لَفِی ضَلالٍ مُبِینٍ إِذْ نُسَوِّیکُمْ بِرَبِّ الْعالَمِینَ» و إن هذه هی المخففه من الثقیله أی إنا کنا فی ضلال و معناه لقد کنا فی ضلال عن الحق بین و ذهاب عن الصواب ظاهر إذ سویناکم بالله و عدلناکم به فی توجیه العباده إلیکم «وَ ما أَضَلَّنا إِلَّا الْمُجْرِمُونَ» أی إلا أولونا الذین اقتدینا بهم عن الکلبی و قیل إلا الشیاطین عن مقاتل و قیل الکافرون الذین دعونا إلی الضلال ثم أظهروا الحسره فقالوا «فَما لَنا مِنْ شافِعِینَ» یشفعون لنا و یسألون فی أمرنا «وَ لا صَدِیقٍ حَمِیمٍ» أی ذی قرابه بهمه أمرنا و المعنی ما لنا من شفیع من الأباعد و لا صدیق من الأقارب و ذلک حین یشفع الملائکه و النبیون و المؤمنون و

فی الخبر المأثور عن جابر بن عبد الله قال سمعت رسول الله ص یقول إن الرجل یقول فی الجنه ما فعل صدیقی فلان و صدیقه فی الجحیم فیقول الله تعالی أخرجوا له صدیقه إلی الجنه فیقول من بقی فی النار فما لنا من شافعین و لا صدیق حمیم

و

روی العیاشی بالإسناد عن حمران بن أعین عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال و الله لنشفعن لشیعتنا و الله لنشفعن لشیعتنا حتی یقول الناس «فَما لَنا مِنْ شافِعِینَ وَ لا صَدِیقٍ حَمِیمٍ» إلی قوله «فَنَکُونَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ»

و

فی روایه أخری حتی یقول عدونا

و عن أبان بن تغلب قال سمعت أبا عبد الله (علیه السلام) یقول إن المؤمن لیشفع یوم القیامه
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لأهل بیته فیشفع فیهم حتی یبقی خادمه فیقول و یرفع سبابتیه یا رب خویدمی کان یقینی الحر و البرد فیشفع فیه

و فی خبر آخر عن أبی جعفر (علیه السلام) قال أن المؤمن لیشفع لجاره و ما له حسنه فیقول یا رب جاری کان یکف عنی الأذی فیشفع فیه و إن أدنی المؤمنین شفاعه لیشفع لثلاثین إنسانا

ثم قالوا «فَلَوْ أَنَّ لَنا کَرَّهً» أی رجعه إلی الدنیا «فَنَکُونَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ» المصدقین فتحل لنا الشفاعه «إِنَّ فِی ذلِکَ» أی فیما قصصناه «لَآیَهً» أی دلاله لمن نظر فیها و اعتبر بها «وَ ما کانَ أَکْثَرُهُمْ مُؤْمِنِینَ» فیها تسلیه للنبی ص و إعلام له بأن الشر قدیم «وَ إِنَّ رَبَّکَ لَهُوَ الْعَزِیزُ الرَّحِیمُ» مضی معناه.


[سوره الشعراء (26): الآیات 105 الی 122]


اشاره

کَذَّبَتْ قَوْمُ نُوحٍ الْمُرْسَلِینَ (105) إِذْ قالَ لَهُمْ أَخُوهُمْ نُوحٌ أَ لا تَتَّقُونَ (106) إِنِّی لَکُمْ رَسُولٌ أَمِینٌ (107) فَاتَّقُوا اللَّهَ وَ أَطِیعُونِ (108) وَ ما أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ مِنْ أَجْرٍ إِنْ أَجْرِیَ إِلاَّ عَلی رَبِّ الْعالَمِینَ (109)

فَاتَّقُوا اللَّهَ وَ أَطِیعُونِ (110) قالُوا أَ نُؤْمِنُ لَکَ وَ اتَّبَعَکَ الْأَرْذَلُونَ (111) قالَ وَ ما عِلْمِی بِما کانُوا یَعْمَلُونَ (112) إِنْ حِسابُهُمْ إِلاَّ عَلی رَبِّی لَوْ تَشْعُرُونَ (113) وَ ما أَنَا بِطارِدِ الْمُؤْمِنِینَ (114)

إِنْ أَنَا إِلاَّ نَذِیرٌ مُبِینٌ (115) قالُوا لَئِنْ لَمْ تَنْتَهِ یا نُوحُ لَتَکُونَنَّ مِنَ الْمَرْجُومِینَ (116) قالَ رَبِّ إِنَّ قَوْمِی کَذَّبُونِ (117) فَافْتَحْ بَیْنِی وَ بَیْنَهُمْ فَتْحاً وَ نَجِّنِی وَ مَنْ مَعِیَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ (118) فَأَنْجَیْناهُ وَ مَنْ مَعَهُ فِی الْفُلْکِ الْمَشْحُونِ (119)

ثُمَّ أَغْرَقْنا بَعْدُ الْباقِینَ (120) إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَهً وَ ما کانَ أَکْثَرُهُمْ مُؤْمِنِینَ (121) وَ إِنَّ رَبَّکَ لَهُوَ الْعَزِیزُ الرَّحِیمُ (122)
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القراءه

قرأ یعقوب و أتباعک و هو قراءه ابن مسعود و الضحاک و ابن السمیفع و الفراء و الباقون «وَ اتَّبَعَکَ».


الحجه

یحتمل قوله و أتباعک وجهین (أحدهما) أن یکون مبتدأ و «الْأَرْذَلُونَ» خبره و المعنی لما ذا نؤمن لک و إنما أتباعک الأرذلون (و الآخر) أن یکون معطوفا علی الضمیر فی «أَ نُؤْمِنُ» أی أ نؤمن نحن و أتباعک و «الْأَرْذَلُونَ» صفه للأتباع و جاز العطف علی الضمیر المرفوع المتصل من غیر توکید لما وقع هناک من الفصل و هو قوله «لَکَ» فصار طول الکلام به کالعرض من توکید الضمیر بقوله نحن و المعنی أ نؤمن لک و أتباعک الأرذلون فنعد فی عدادهم.


اللغه

الأرذلون و الأراذل السفله و أوضاع الناس و الرذل الوضیع و الرذیله نقیض الفضیله و الطرد إبعاد الشی ء علی وجه التنفیر طرده یطرده و أطرده جعله طریدا و أطرد فی الباب استمر فی الذهاب کالطرید و الرجم الرمی بالحجاره و لا یقال للرمی بالقوس رجم و یسمی المشتوم مرجوما لأنه یرمی بما یذم و الانتهاء بلوغ الحد من غیر مجاوزه إلی ما وقع عنه النهی و أصل النهایه بلوغ الحد و النهی الغدیر لانتهاء الماء إلیه و الفتح الحکم و الفتاح الحاکم لأنه یفتح علی وجه الأمر بالحکم الفصل قال الشاعر:

أ لا أبلغ بنی أعیا رسولا فإنی عن فتاحتکم غنی

و الفلک السفن یقع علی الواحد و الجمع و المشحون من شحنه یشحنه شحنا إذا ملأه بما یسد خلله و شحن الثغر بالرجال و منه الشحنه.


الإعراب 

«ما عِلْمِی» ما حرف نفی و «عِلْمِی» مبتدأ و تقدیره ما علمی ثبت أو حصل بما کانوا یعملون.


المعنی 

ثم ذکر سبحانه حدیث نوح (علیه السلام) فقال «کَذَّبَتْ قَوْمُ نُوحٍ الْمُرْسَلِینَ» دخلت التاء فی کذبت و القوم مذکر لأن المراد بالقوم الجماعه أی کذبت جماعه نوح المرسلین لأن من کذب رسولا واحدا من رسل الله فقد کذب الجماعه لأن کل رسول یأمر بتصدیق جمیع الرسل

و قال أبو جعفر (علیه السلام) یعنی بالمرسلین نوحا و الأنبیاء الذین کانوا بینه و بین آدم (علیه السلام)

«إِذْ قالَ لَهُمْ أَخُوهُمْ نُوحٌ» أی فی النسب لا فی الدین «أَ لا تَتَّقُونَ» عذاب الله تعالی فی تکذیبی و مخالفتی «إِنِّی لَکُمْ رَسُولٌ أَمِینٌ» علی الرساله فیما بینی و بین ربکم «فَاتَّقُوا اللَّهَ» بطاعته و عبادته «وَ أَطِیعُونِ» فیما أمرکم به من الإیمان و التوحید «وَ ما أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ» أی علی الدعاء إلی التوحید «مِنْ أَجْرٍ» من مزیده «إِنْ أَجْرِیَ» ما
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جزائی و ثوابی «إِلَّا عَلی رَبِّ الْعالَمِینَ» و خالق الخلائق أجمعین ثم کرر علیهم قوله «فَاتَّقُوا اللَّهَ وَ أَطِیعُونِ» لاختلاف المعنی لأن التقدیر فاتقوا الله و أطیعونی لأنی رسول أمین و اتقوا الله و أطیعونی لأنی لا أسألکم علیه أجرا فتخافوا تلف أموالکم به و کل واحد من هذین المعنیین یقوی الداعی إلی قبول قول الغیر و یبعد عن التهمه «قالُوا أَ نُؤْمِنُ لَکَ» أی نصدقک فیما تقول «وَ اتَّبَعَکَ الْأَرْذَلُونَ» أی و قد اتبعک سفله الناس و أراذلهم و خساسهم عن قتاده و قیل یعنون المساکین الذین لیس لهم مال و لا عز عن عطا و قیل یعنون الحاکه و الأساکفه عن الضحاک و علقمه و المعنی إن أتباعک أراذلنا و فقراؤنا و أصحاب الأعمال الدنیه و المهن الخسیسه فلو اتبعناک لصرنا مثلهم و معدودین فی جملتهم و هذا جهل منهم لأنه لیس فی إیمان الأرذلین به ما یوجب تکذیبه فإن الرذل إذا أطاع سلطانه استحق التقرب عنده دون الشریف العاصی «قالَ وَ ما عِلْمِی بِما کانُوا یَعْمَلُونَ» أی ما أعلم أعمالهم و صنائعهم و لم أکلف ذلک و إنما کلفت أن أدعوهم إلی الله و قد أجابونی إلیه «إِنْ حِسابُهُمْ إِلَّا عَلی رَبِّی لَوْ تَشْعُرُونَ» أی لیس حسابهم إلا علی ربی الذی خلقنی و خلقهم لو تعلمون ذلک ما عبتموهم بصنائعهم «وَ ما أَنَا بِطارِدِ الْمُؤْمِنِینَ إِنْ أَنَا إِلَّا نَذِیرٌ مُبِینٌ» أی ما أنا بالذی لا یقبل الإیمان من الذین تزعمون أنهم الأرذلون لأنی لست إلا نذیرا مخوفا من معصیه الله داعیا إلی طاعته مبینا لها «قالُوا» له عند ذلک «لَئِنْ لَمْ تَنْتَهِ یا نُوحُ» أی إن لم ترجع عما تقوله و تدعو إلیه «لَتَکُونَنَّ مِنَ الْمَرْجُومِینَ» بالحجاره عن قتاده و قیل من المرجومین بالشتم عن الضحاک «قالَ» نوح «رَبِّ إِنَّ قَوْمِی کَذَّبُونِ فَافْتَحْ بَیْنِی وَ بَیْنَهُمْ فَتْحاً» أی فاقض بیننا قضاء بالعذاب لأنه قال «وَ نَجِّنِی وَ مَنْ مَعِیَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ» أی من ذلک العذاب «فَأَنْجَیْناهُ وَ مَنْ مَعَهُ فِی الْفُلْکِ الْمَشْحُونِ» أی فخلصناه و من معه من المؤمنین فی السفینه المملوءه من الناس و غیرهم من الحیوانات «ثُمَّ أَغْرَقْنا بَعْدُ» أی بعد نجاه نوح و من معه «الْباقِینَ» أی الخارجین عن السفینه الکافرین به «إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَهً» واضحه علی توحید الله «وَ ما کانَ أَکْثَرُهُمْ مُؤْمِنِینَ» و لیس هذا بتکرار و إنما کل واحد فی قصه علی حده فهذا ذکر آیه فی قصه نوح و ما کان من شأنه بعد ذکر آیه مما کان فی قصه إبراهیم و ذکر آیه أخری فی قصه موسی و فرعون فبین أنه ذکر کلا من ذلک لما فیه من الآیه الباهره «وَ إِنَّ رَبَّکَ لَهُوَ الْعَزِیزُ» فی إهلاک قوم نوح بالغرق «الرَّحِیمُ» فی إنجائه نوحا و من معه فی الفلک.

ص: 309






[سوره الشعراء (26): الآیات 123 الی 140]


اشاره

کَذَّبَتْ عادٌ الْمُرْسَلِینَ (123) إِذْ قالَ لَهُمْ أَخُوهُمْ هُودٌ أَ لا تَتَّقُونَ (124) إِنِّی لَکُمْ رَسُولٌ أَمِینٌ (125) فَاتَّقُوا اللَّهَ وَ أَطِیعُونِ (126) وَ ما أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ مِنْ أَجْرٍ إِنْ أَجْرِیَ إِلاَّ عَلی رَبِّ الْعالَمِینَ (127)

أَ تَبْنُونَ بِکُلِّ رِیعٍ آیَهً تَعْبَثُونَ (128) وَ تَتَّخِذُونَ مَصانِعَ لَعَلَّکُمْ تَخْلُدُونَ (129) وَ إِذا بَطَشْتُمْ بَطَشْتُمْ جَبَّارِینَ (130) فَاتَّقُوا اللَّهَ وَ أَطِیعُونِ (131) وَ اتَّقُوا الَّذِی أَمَدَّکُمْ بِما تَعْلَمُونَ (132)

أَمَدَّکُمْ بِأَنْعامٍ وَ بَنِینَ (133) وَ جَنَّاتٍ وَ عُیُونٍ (134) إِنِّی أَخافُ عَلَیْکُمْ عَذابَ یَوْمٍ عَظِیمٍ (135) قالُوا سَواءٌ عَلَیْنا أَ وَعَظْتَ أَمْ لَمْ تَکُنْ مِنَ الْواعِظِینَ (136) إِنْ هذا إِلاَّ خُلُقُ الْأَوَّلِینَ (137)

وَ ما نَحْنُ بِمُعَذَّبِینَ (138) فَکَذَّبُوهُ فَأَهْلَکْناهُمْ إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَهً وَ ما کانَ أَکْثَرُهُمْ مُؤْمِنِینَ (139) وَ إِنَّ رَبَّکَ لَهُوَ الْعَزِیزُ الرَّحِیمُ (140)



القراءه

قرأ ابن کثیر و أهل البصره و أبو جعفر و الکسائی خلق الأولین بفتح الخاء و الباقون بضم الخاء و اللام و فی الشواذ قراءه قتاده تخلدون بضم التاء و کسر اللام.



الحجه

قال أبو علی خلق الأولین عادتهم و خلق الأولین اختلافهم و کذبهم مثل قوله وَ تَخْلُقُونَ إِفْکاً و إِنْ هذا إِلَّا اخْتِلاقٌ و خلد الشی ء إذا بقی و أخلدته و خلدته و أخلد إلی کذا إذا أقام علیه و لزمه و قیل أخلد الرجل إذا أبطأ عنه الشیب.



اللغه

الریع الارتفاع من الأرض و جمعه أریاع و ریعه قال ذو الرمه:

طراق الخوافی مشرف فوق ریعه ندی لیله فی ریشه یترقرق
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و منه الریع فی الطعام و هو ارتفاعه بالزیاده و النماء و قال أبو عبیده الریع الطریق بین الجبلین فی الارتفاع و قیل هو الفج الواسع و المصانع مأخذ الماء جمع مصنع قال أبو عبیده کل بناء مصنعه و قال قتاده و مجاهد المصانع هی القصور و الحصون و البطش العسف قتلا بالسیف و ضربا بالسوط و الجبار العالی علی غیره بعظیم سلطانه و هو فی صفه الله سبحانه مدح و فی صفه غیره ذم لأن معناه فی العبد أنه یتکلف الجبریه.


المعنی 

ثم أخبر سبحانه عن عاد فقال «کَذَّبَتْ عادٌ الْمُرْسَلِینَ» و التأنیث لمعنی القبیله لأنه أراد بعاد القبیله «إِذْ قالَ لَهُمْ أَخُوهُمْ» فی النسب «هُودٌ أَ لا تَتَّقُونَ» الله باجتناب معاصیه «إِنِّی لَکُمْ رَسُولٌ أَمِینٌ» إلی قوله «رَبِّ الْعالَمِینَ» مر تفسیره «أَ تَبْنُونَ بِکُلِّ رِیعٍ» أی بکل مکان مرتفع و قیل بکل شرف عن ابن عباس و قیل بکل طریق عن الکلبی و الضحاک «آیَهً تَعْبَثُونَ» أی بناء لا تحتاجون إلیه لسکناکم و إنما تریدون العبث بذلک و اللعب و اللهو کأنه جعل بناهم ما یستغنون عنه عبثا منعم عن ابن عباس فی روایه عطا و یؤیده

الخبر المأثور عن أنس بن مالک إن رسول الله ص خرج فرأی قبه مشرفه فقال ما هذه قال له أصحابه هذا لرجل من الأنصار فمکث حتی إذا جاء صاحبها فسلم فی الناس أعرض عنه و صنع ذلک به مرارا حتی عرف الرجل الغضب و الإعراض عنه فشکا ذلک إلی أصحابه و قال و الله إنی لأنکر نظر رسول الله ص ما أدری ما حدث فی و ما صنعت قالوا خرج رسول الله ص فرأی قبتک فقال لمن هذه فأخبرناه فرجع إلی قبته فسواها بالأرض فخرج رسول الله ص ذات یوم فلم یر القبه فقال ما فعلت القبه التی کانت هاهنا قالوا شکا إلینا صاحبها إعراضک عنه فأخبرناه فهدمها فقال إن لکل بناء یبنی وبال علی صاحبه یوم القیامه إلا ما لا بد منه

و قیل معناه أنهم کانوا یبنون بالمواضع المرتفعه لیشرفوا علی الماره و السائله فیسخروا منهم و یبعثوا بهم عن الکلبی و الضحاک و قیل إن هذا فی بنیان الحمام أنکر هود علیهم اتخاذهم بروجا للحمام عبثا عن سعید بن جبیر و مجاهد «وَ تَتَّخِذُونَ مَصانِعَ» أی حصونا و قصورا مشیده عن مجاهد و قیل مأخذا للماء تحت الأرض عن قتاده «لَعَلَّکُمْ تَخْلُدُونَ» کأنکم تخلدون فیها فلا تموتون فإن هذه الأبنیه بناء من یطمع فی الخلود قال الزجاج معناه تتخذون مبانی للخلود لا تتفکرون فی الموت «وَ إِذا بَطَشْتُمْ بَطَشْتُمْ جَبَّارِینَ» البطش الأخذ بالید أی إذا بطشتم بأحد تریدون إنزال عقوبه به عاقبتموه عقوبه من یرید التجبر بارتکاب العظائم کما قال إن ترید إلا أن تکون جبارا فی الأرض و قیل معناه و إذا عاقبتم قتلتم فمعنی الجبار القتال علی الغضب بغیر حق «فَاتَّقُوا اللَّهَ وَ أَطِیعُونِ» مر معناه «وَ اتَّقُوا الَّذِی أَمَدَّکُمْ بِما تَعْلَمُونَ» أی
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أعطاکم ما تعلمون من الخیر. و الأمداد اتباع الثانی ما قبله شیئا بعد شی ء علی انتظام و هؤلاء أمدوا بأنواع من النعم و هو قوله «أَمَدَّکُمْ بِأَنْعامٍ وَ بَنِینَ وَ جَنَّاتٍ وَ عُیُونٍ» فأعطاهم رزقهم علی إدرار «إِنِّی أَخافُ عَلَیْکُمْ» إن عصیتمونی «عَذابَ یَوْمٍ عَظِیمٍ» یرید یوم القیامه وصفه بالعظم لما فیه من الأهوال العظیمه «قالُوا سَواءٌ عَلَیْنا أَ وَعَظْتَ أَمْ لَمْ تَکُنْ مِنَ الْواعِظِینَ» أی أ نهیتنا أم لم تکن من الناهین لنا عن الکلبی و المعنی أنا لا نقبل ما تدعونا إلیه علی کل حال أ وعظت أم سکت أی حصول الوعظ منک و ارتفاعه مستویان عندنا ثم قالوا «إِنْ هذا إِلَّا خُلُقُ الْأَوَّلِینَ» أی ما هذا الذی جئتنا به إلا کذب الأولین الذین ادعوا النبوه و لم یکونوا أنبیاء و أنت مثلهم و من قرأ خُلُقُ الْأَوَّلِینَ بضم الخاء فالمعنی ما هذا الذی نحن علیه من تشیید الأبنیه و اتخاذ المصانع و البطش الشدید إلا عاده الأولین من قبلنا و قیل معناه ما هذا الذی نحن فیه إلا عاده الأولین فی أنهم کانوا یحیون و یموتون و لا بعث و لا حساب و قیل معناه ما الذی تدعیه من النبوه و الرساله إلا عاده الأولین «وَ ما نَحْنُ بِمُعَذَّبِینَ» علی ما تدعیه لا فی الدنیا و لا بعد الموت «فَکَذَّبُوهُ فَأَهْلَکْناهُمْ» بعذاب الاستئصال «إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَهً وَ ما کانَ أَکْثَرُهُمْ مُؤْمِنِینَ وَ إِنَّ رَبَّکَ لَهُوَ الْعَزِیزُ الرَّحِیمُ» قد مر تفسیره.
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[سوره الشعراء (26): الآیات 141 الی 159]


اشاره

کَذَّبَتْ ثَمُودُ الْمُرْسَلِینَ (141) إِذْ قالَ لَهُمْ أَخُوهُمْ صالِحٌ أَ لا تَتَّقُونَ (142) إِنِّی لَکُمْ رَسُولٌ أَمِینٌ (143) فَاتَّقُوا اللَّهَ وَ أَطِیعُونِ (144) وَ ما أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ مِنْ أَجْرٍ إِنْ أَجْرِیَ إِلاَّ عَلی رَبِّ الْعالَمِینَ (145)

أَ تُتْرَکُونَ فِی ما هاهُنا آمِنِینَ (146) فِی جَنَّاتٍ وَ عُیُونٍ (147) وَ زُرُوعٍ وَ نَخْلٍ طَلْعُها هَضِیمٌ (148) وَ تَنْحِتُونَ مِنَ الْجِبالِ بُیُوتاً فارِهِینَ (149) فَاتَّقُوا اللَّهَ وَ أَطِیعُونِ (150)

وَ لا تُطِیعُوا أَمْرَ الْمُسْرِفِینَ (151) الَّذِینَ یُفْسِدُونَ فِی الْأَرْضِ وَ لا یُصْلِحُونَ (152) قالُوا إِنَّما أَنْتَ مِنَ الْمُسَحَّرِینَ (153) ما أَنْتَ إِلاَّ بَشَرٌ مِثْلُنا فَأْتِ بِآیَهٍ إِنْ کُنْتَ مِنَ الصَّادِقِینَ (154) قالَ هذِهِ ناقَهٌ لَها شِرْبٌ وَ لَکُمْ شِرْبُ یَوْمٍ مَعْلُومٍ (155)

وَ لا تَمَسُّوها بِسُوءٍ فَیَأْخُذَکُمْ عَذابُ یَوْمٍ عَظِیمٍ (156) فَعَقَرُوها فَأَصْبَحُوا نادِمِینَ (157) فَأَخَذَهُمُ الْعَذابُ إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَهً وَ ما کانَ أَکْثَرُهُمْ مُؤْمِنِینَ (158) وَ إِنَّ رَبَّکَ لَهُوَ الْعَزِیزُ الرَّحِیمُ (159)



القراءه

قرأ أهل الکوفه و الشام فارِهِینَ بالألف و الباقون «فرهین» بغیر الألف.



الحجه

قال الزجاج فرهین أشرین مرحین و فارهین حاذقین أبو عبیده قال قد جاء فارهین فی معنی فرهین و أنشد:

لا أستکین إذا ما أزمه أزمتت لن ترانی بخیر فاره اللبب

أی مرح اللبب.



اللغه

الهضیم اللطیف فی جسمه و منه هضیمه الحشا أی لطیفه الحشا و منه هضمه حقه أی نقصه لأنه لطف جسمه بنقصه و منه هضم الطعام إذا لطف و استحال إلی مشاکله البدن و المسحر الذی قد سحر مره بعد أخری و هو أن یکون ممن له سحر أی رئه و منه قولهم انتفخ سحره قال لبید

فإن تسألینا فیم نحن فإننا عصافیر من هذا الأنام المسحر

أی المعلل بالطعام و الشراب علی أمر یخفی کخفاء السحر و الشرب الحظ من الماء قال

لم یمنع الشرب منها غیر أن نطقت حمامه فی غصون ذات أو قال

أی لم یمنع حظها من الماء و السوء الضر الذی یشعر به صاحبه لأنه یسوؤه وقوعه
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و العقر قطع شی ء من بدن الحی فإذا کثر انتفت معه الحیاه و إذا قل لم ینتف.


المعنی 

ثم أخبر سبحانه عن ثمود فقال «کَذَّبَتْ ثَمُودُ الْمُرْسَلِینَ» و هو مفسر فی هذه السوره إلی قوله «أَ تُتْرَکُونَ فِی ما هاهُنا آمِنِینَ» معناه أ تظنون أنکم تترکون فیما أعطاکم الله من الخیر فی هذه الدنیا آمنین من الموت و العذاب و هذا إخبار بأن ما هم فیه من النعم لا یبقی علیهم و أنها ستزول عنهم ثم عدد نعمهم التی کانوا فیها فقال «فِی جَنَّاتٍ» أی بساتین یسترها الشجر «وَ عُیُونٍ» جاریه «وَ زُرُوعٍ وَ نَخْلٍ طَلْعُها هَضِیمٌ» الطلع الکفری مشتق من الطلوع لأنه یطلع من النخل و الهضیم الیانع النضیج عن ابن عباس و قیل هو الرطب اللین عن عکرمه و قیل هو الضامر بدخول بعضه فی بعض عن الضحاک و قیل هو الذی إذا مس تفتت عن مجاهد و قیل هو الذی لیس فیه نوی عن الحسن «وَ تَنْحِتُونَ مِنَ الْجِبالِ بُیُوتاً فارِهِینَ» أی حاذقین بنحتها من فره الرجل فراهه فهو فاره و فرهین أشرین بطرین عن ابن عباس «فَاتَّقُوا اللَّهَ» فی مخالفته «وَ أَطِیعُونِ» فیما أمرکم به «وَ لا تُطِیعُوا أَمْرَ الْمُسْرِفِینَ» یعنی الرؤساء منهم و هم تسعه رهط من ثمود الذین عقروا الناقه ثم وصفهم فقال «الَّذِینَ یُفْسِدُونَ فِی الْأَرْضِ وَ لا یُصْلِحُونَ قالُوا» فی جوابه «إِنَّما أَنْتَ مِنَ الْمُسَحَّرِینَ» قد أصبت بسحر ففسد عقلک فصرت لا تدری ما تقول و هو بمعنی المسحورین و المراد سحرت مره بعد أخری و قیل معناه من المخدوعین و قیل من المخلوقین المعللین بالطعام و الشراب عن ابن عباس و قیل معناه أنت مخلوق مثلنا لک سحر أی رئه تأکل و تشرب فلم صرت أولی منا بالنبوه «ما أَنْتَ إِلَّا بَشَرٌ مِثْلُنا» أی آدمی مثلنا «فَأْتِ بِآیَهٍ» أی بمعجزه تدل علی صدقک «إِنْ کُنْتَ مِنَ الصَّادِقِینَ قالَ هذِهِ ناقَهٌ» و هی الناقه التی أخرجها الله تعالی من الصخره عشراء ترغو علی ما اقترحوه «لَها شِرْبٌ وَ لَکُمْ شِرْبُ یَوْمٍ مَعْلُومٍ» أی لها حظ من الماء لا تزاحموها فیه و لکم حظ لا تزاحمکم فیه و

روی عن أمیر المؤمنین (علیه السلام) أنه قال إن أول عین نبعت فی الأرض هی التی فجرها الله لصالح فقال لها شرب و لکم شرب یوم معلوم

«وَ لا تَمَسُّوها بِسُوءٍ فَیَأْخُذَکُمْ عَذابُ یَوْمٍ عَظِیمٍ» هذا مع ما بعده مفسر فی سوره الأعراف و القصه مشروحه هناک.
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[سوره الشعراء (26): الآیات 160 الی 175]


اشاره

کَذَّبَتْ قَوْمُ لُوطٍ الْمُرْسَلِینَ (160) إِذْ قالَ لَهُمْ أَخُوهُمْ لُوطٌ أَ لا تَتَّقُونَ (161) إِنِّی لَکُمْ رَسُولٌ أَمِینٌ (162) فَاتَّقُوا اللَّهَ وَ أَطِیعُونِ (163) وَ ما أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ مِنْ أَجْرٍ إِنْ أَجْرِیَ إِلاَّ عَلی رَبِّ الْعالَمِینَ (164)

أَ تَأْتُونَ الذُّکْرانَ مِنَ الْعالَمِینَ (165) وَ تَذَرُونَ ما خَلَقَ لَکُمْ رَبُّکُمْ مِنْ أَزْواجِکُمْ بَلْ أَنْتُمْ قَوْمٌ عادُونَ (166) قالُوا لَئِنْ لَمْ تَنْتَهِ یا لُوطُ لَتَکُونَنَّ مِنَ الْمُخْرَجِینَ (167) قالَ إِنِّی لِعَمَلِکُمْ مِنَ الْقالِینَ (168) رَبِّ نَجِّنِی وَ أَهْلِی مِمَّا یَعْمَلُونَ (169)

فَنَجَّیْناهُ وَ أَهْلَهُ أَجْمَعِینَ (170) إِلاَّ عَجُوزاً فِی الْغابِرِینَ (171) ثُمَّ دَمَّرْنَا الْآخَرِینَ (172) وَ أَمْطَرْنا عَلَیْهِمْ مَطَراً فَساءَ مَطَرُ الْمُنْذَرِینَ (173) إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَهً وَ ما کانَ أَکْثَرُهُمْ مُؤْمِنِینَ (174)

وَ إِنَّ رَبَّکَ لَهُوَ الْعَزِیزُ الرَّحِیمُ (175)



اللغه

العادی و الظالم و الجائر نظائر و هو من العدوان و أصله من العدو و الذی هو الإسراع فی السعی و القالی المبغض یقال قلاه یقلیه قلی أبغضه الغابر الباقی فی قله کالتراب الذی یذهب بالکنس و یبقی غباره و الغبر البقیه من اللبن فی الأخلاف قال الحرث بن حلزه:

لا تکسع الشول بأغبارها إنک لا تدری من الناتج

و التدمیر الإهلاک بأهول الأمور.



المعنی 

ثم أخبر سبحانه عن قوم لوط فقال «کَذَّبَتْ قَوْمُ لُوطٍ الْمُرْسَلِینَ» و قد فسرناه إلی قوله «أَ تَأْتُونَ الذُّکْرانَ مِنَ الْعالَمِینَ» أی تصیبون الذکور من جمله الخلائق «وَ تَذَرُونَ ما خَلَقَ لَکُمْ رَبُّکُمْ مِنْ أَزْواجِکُمْ» أی و تترکون ما خلقه الله لکم من الأزواج و النساء و الزوجه هی التی وقع علیه العقد بالنکاح الصحیح یقال لها زوجه و زوج قال سبحانه
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اسْکُنْ أَنْتَ وَ زَوْجُکَ الْجَنَّهَ «بَلْ أَنْتُمْ قَوْمٌ عادُونَ» أی ظالمون معتدون الحلال إلی الحرام و الطاعه إلی المعصیه «قالُوا لَئِنْ لَمْ تَنْتَهِ یا لُوطُ» و ترجع عما تقوله و لم تمتنع عن دعوتنا و تقبیح أفعالنا «لَتَکُونَنَّ مِنَ الْمُخْرَجِینَ» عن بلدنا «قالَ» لوط لهم عند ذلک «إِنِّی لِعَمَلِکُمْ مِنَ الْقالِینَ» أی من المبغضین الکارهین ثم دعا ربه فقال «رَبِّ نَجِّنِی وَ أَهْلِی مِمَّا یَعْمَلُونَ» أی من عاقبه ما یعملونه و هو العذاب النازل بهم و أجاب الله سبحانه دعاءه قال «فَنَجَّیْناهُ وَ أَهْلَهُ أَجْمَعِینَ» یعنی من العذاب الذی وقع بهم و یجوز أن یکون أراد نجیناه و أهله من نفس عملهم و تکون النجاه من العذاب النازل بهم تبعا لذلک و الأول أوضح و یدل علیه قوله «إِلَّا عَجُوزاً فِی الْغابِرِینَ» و أراد بالعجوز امرأته لأنها کانت تدل أهل الفساد علی أضیافه فکانت من الباقین فی العذاب و هلکت فیما بعده مع من خرج من القریه بما أمطره الله من الحجاره «ثُمَّ دَمَّرْنَا الْآخَرِینَ» أهلکناهم بالخسف و قیل بالائتفاک و هو الانقلاب ثم أمطر علی من کان غائبا منهم عن القریه الحجاره من السماء و هو قوله «وَ أَمْطَرْنا عَلَیْهِمْ مَطَراً فَساءَ مَطَرُ الْمُنْذَرِینَ» أی بئس و اشتد مطر الکافرین مطرهم و ما بعده مفسر قبل.
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[سوره الشعراء (26): الآیات 176 الی 191]


اشاره

کَذَّبَ أَصْحابُ الْأَیْکَهِ الْمُرْسَلِینَ (176) إِذْ قالَ لَهُمْ شُعَیْبٌ أَ لا تَتَّقُونَ (177) إِنِّی لَکُمْ رَسُولٌ أَمِینٌ (178) فَاتَّقُوا اللَّهَ وَ أَطِیعُونِ (179) وَ ما أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ مِنْ أَجْرٍ إِنْ أَجْرِیَ إِلاَّ عَلی رَبِّ الْعالَمِینَ (180)

أَوْفُوا الْکَیْلَ وَ لا تَکُونُوا مِنَ الْمُخْسِرِینَ (181) وَ زِنُوا بِالْقِسْطاسِ الْمُسْتَقِیمِ (182) وَ لا تَبْخَسُوا النَّاسَ أَشْیاءَهُمْ وَ لا تَعْثَوْا فِی الْأَرْضِ مُفْسِدِینَ (183) وَ اتَّقُوا الَّذِی خَلَقَکُمْ وَ الْجِبِلَّهَ الْأَوَّلِینَ (184) قالُوا إِنَّما أَنْتَ مِنَ الْمُسَحَّرِینَ (185)

وَ ما أَنْتَ إِلاَّ بَشَرٌ مِثْلُنا وَ إِنْ نَظُنُّکَ لَمِنَ الْکاذِبِینَ (186) فَأَسْقِطْ عَلَیْنا کِسَفاً مِنَ السَّماءِ إِنْ کُنْتَ مِنَ الصَّادِقِینَ (187) قالَ رَبِّی أَعْلَمُ بِما تَعْمَلُونَ (188) فَکَذَّبُوهُ فَأَخَذَهُمْ عَذابُ یَوْمِ الظُّلَّهِ إِنَّهُ کانَ عَذابَ یَوْمٍ عَظِیمٍ (189) إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَهً وَ ما کانَ أَکْثَرُهُمْ مُؤْمِنِینَ (190)

وَ إِنَّ رَبَّکَ لَهُوَ الْعَزِیزُ الرَّحِیمُ (191)



القراءه

قرأ أهل الحجاز و الشام لیکه بالنصب غیر مهموز هاهنا و فی ص و الباقون «الْأَیْکَهِ» بإثبات الهمزه و الجر فی الموضعین.



الحجه

قال أبو علی الأیکه تعریف أیکه فإذا خففت الهمزه حذفتها و ألقیت حرکتها علی اللام فقلت الیکه کما قالوا الحمر و من قال لحمر قال لیکه و قول من قال أصحاب لیکه بفتح التاء مشکل لأنه فتح مع لحاق لام المعرفه الکلمه و هذا فی الامتناع کقول من قال بلحمر فیفتح و إنما یخرج هذا علی أن المعنی قد سمی بکلمه تکون اللام فیها فاء و لم أسمع بها و قال الزجاج جاء فی التفسیر أن اسم المدینه التی أرسل إلیها شعیب کان لیکه.



اللغه

الأیکه الغیضه ذات الشجر الملتف و الجمع الأیک قال

تجلو بقادمتی حمامه أیکه بردا أسف لثاثه بالإثمد

المخسر المعرض للخسران فی رأس المال بالنقصان أخسر یخسر إخسارا إذا جعله یخسر فی ماله و نقیضه أربحه و الجبله الخلیقه التی طبع علیها الشی ء بکسر الجیم و الباء و قیل أیضا بضمها و یسقطون الهاء أیضا قال أبو ذؤیب

منایا یقربن الحتوف لأهلها جهارا و یستمتعن بالأنس الجبل

و قال آخر

و الموت أعظم حادث مما یمر علی الجبله

. المعنی

ثم أخبر سبحانه عن شعیب فقال «کَذَّبَ أَصْحابُ الْأَیْکَهِ الْمُرْسَلِینَ» و هم
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أهل مدین عن ابن عباس و قیل أنهم غیرهم عن قتاده و قال إن الله سبحانه أرسل شعیبا إلی أمتین «إِذْ قالَ لَهُمْ شُعَیْبٌ» و لم یقل أخوهم لأنه لم یکن من نسبهم و کان من أهل مدین فلذلک قال فی ذلک الموضع وَ إِلی مَدْیَنَ أَخاهُمْ شُعَیْباً «أَ لا تَتَّقُونَ إِنِّی لَکُمْ رَسُولٌ أَمِینٌ» مفسر فیما قبل إلی قوله «رَبِّ الْعالَمِینَ» و إنما حکی الله سبحانه دعوه کل نبی بصیغه واحده و لفظ واحد إشعارا بأن الحق الذی تأتی به الرسل و یدعون إلیه واحد من اتقاء الله تعالی و اجتناب معاصیه و الإخلاص فی عبادته و طاعه رسله و أن أنبیاء الله تعالی لا یکونون إلا أمناء الله فی عباده فإنه لا یجوز علی واحد منهم أن یأخذ الأجره علی رسالته لما فی ذلک من التنفیر عن قبولهم ثم قال «أَوْفُوا الْکَیْلَ» أی أعطوا الکیل وافیا غیر ناقص و یدخل الوفاء فی الکیل و الوزن و الذرع و العدد «وَ لا تَکُونُوا مِنَ الْمُخْسِرِینَ» أی من الناقصین للکیل و الوزن «وَ زِنُوا بِالْقِسْطاسِ الْمُسْتَقِیمِ» أی بالعدل الذی لا حیف فیه یعنی زنوا وزنا یجمع الإیفاء و الاستیفاء و ذکرنا الأقوال فی القسطاس فی سوره بنی إسرائیل «وَ لا تَبْخَسُوا النَّاسَ أَشْیاءَهُمْ» أی و لا تنقصوا الناس حقوقهم و لا تمنعوها «وَ لا تَعْثَوْا فِی الْأَرْضِ مُفْسِدِینَ» أی و لا تسعوا فی الأرض بالفساد و العثی أشد الفساد و الخراب عن أبی عبیده «وَ اتَّقُوا الَّذِی خَلَقَکُمْ» أی أوجدکم بعد العدم «وَ الْجِبِلَّهَ» أی الخلیقه «الْأَوَّلِینَ» یعنی و خلق الأمم المتقدمین «قالُوا إِنَّما أَنْتَ مِنَ الْمُسَحَّرِینَ وَ ما أَنْتَ إِلَّا بَشَرٌ مِثْلُنا» مر معناه «وَ إِنْ نَظُنُّکَ لَمِنَ الْکاذِبِینَ» أی و إنا نظنک کاذبا من جمله الکاذبین و إن هذه مخففه من الثقیله و لذلک لزمها اللام فی الخبر «فَأَسْقِطْ عَلَیْنا کِسَفاً مِنَ السَّماءِ» أی قطعا من السماء جمع کسفه عن ابن عباس «إِنْ کُنْتَ مِنَ الصَّادِقِینَ» فی دعواک «قالَ» شعیب «رَبِّی أَعْلَمُ بِما تَعْمَلُونَ» و معناه أنه إن کان فی معلومه أنه إن بقاکم تبتم أو تاب بعضکم لم یقتطعکم بالعذاب و إن کان فی معلومه أنه لا یفلح واحد منکم فسیأتیکم عذاب الاستئصال ثم قال «فَکَذَّبُوهُ فَأَخَذَهُمْ عَذابُ یَوْمِ الظُّلَّهِ» أصابهم حر شدید سبعه أیام و حبس عنهم الریح ثم غشیتهم سحابه فلما خرجوا إلیها طلبا للبرد من شده الحر الذی أصابهم أمطرت علیهم نارا فأحرقتهم فکان من أعظم الأیام فی الدنیا عذابا و ذلک قوله «إِنَّهُ کانَ عَذابَ یَوْمٍ عَظِیمٍ» و معنی الظله هاهنا السحابه التی قد أظلتهم «إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَهً» مفسر إلی آخره.
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[سوره الشعراء (26): الآیات 192 الی 212]


اشاره

وَ إِنَّهُ لَتَنْزِیلُ رَبِّ الْعالَمِینَ (192) نَزَلَ بِهِ الرُّوحُ الْأَمِینُ (193) عَلی قَلْبِکَ لِتَکُونَ مِنَ الْمُنْذِرِینَ (194) بِلِسانٍ عَرَبِیٍّ مُبِینٍ (195) وَ إِنَّهُ لَفِی زُبُرِ الْأَوَّلِینَ (196)

أَ وَ لَمْ یَکُنْ لَهُمْ آیَهً أَنْ یَعْلَمَهُ عُلَماءُ بَنِی إِسْرائِیلَ (197) وَ لَوْ نَزَّلْناهُ عَلی بَعْضِ الْأَعْجَمِینَ (198) فَقَرَأَهُ عَلَیْهِمْ ما کانُوا بِهِ مُؤْمِنِینَ (199) کَذلِکَ سَلَکْناهُ فِی قُلُوبِ الْمُجْرِمِینَ (200) لا یُؤْمِنُونَ بِهِ حَتَّی یَرَوُا الْعَذابَ الْأَلِیمَ (201)

فَیَأْتِیَهُمْ بَغْتَهً وَ هُمْ لا یَشْعُرُونَ (202) فَیَقُولُوا هَلْ نَحْنُ مُنْظَرُونَ (203) أَ فَبِعَذابِنا یَسْتَعْجِلُونَ (204) أَ فَرَأَیْتَ إِنْ مَتَّعْناهُمْ سِنِینَ (205) ثُمَّ جاءَهُمْ ما کانُوا یُوعَدُونَ (206)

ما أَغْنی عَنْهُمْ ما کانُوا یُمَتَّعُونَ (207) وَ ما أَهْلَکْنا مِنْ قَرْیَهٍ إِلاَّ لَها مُنْذِرُونَ (208) ذِکْری وَ ما کُنَّا ظالِمِینَ (209) وَ ما تَنَزَّلَتْ بِهِ الشَّیاطِینُ (210) وَ ما یَنْبَغِی لَهُمْ وَ ما یَسْتَطِیعُونَ (211)

إِنَّهُمْ عَنِ السَّمْعِ لَمَعْزُولُونَ (212)



القراءه

قرأ أهل الحجاز و أبو عمرو و حفص و زید «نَزَلَ» بالتخفیف «الرُّوحُ الْأَمِینُ» بالرفع و الباقون نزل بالتشدید الروح الأمین بالنصب و قرأ ابن عامر أ و لم تکن بالتاء آیه بالرفع و الباقون «لَمْ یَکُنْ» بالیاء «آیَهً» بالنصب و فی الشواذ قراءه الحسن الأعجمیین و قراءته أیضا فتأتیهم بغته بالتاء ما تنزلت به الشیاطون.



الحجه

قال أبو علی حجه من قال نزل به بالتشدید قوله فَإِنَّهُ نَزَّلَهُ عَلی قَلْبِکَ و یُنَزِّلُ الْمَلائِکَهَ بِالرُّوحِ فإنه مطاوع نزل و قوله نَزَّلَهُ رُوحُ الْقُدُسِ مِنْ رَبِّکَ بِالْحَقِّ و من أسند الفعل إلی الروح فقال نزل به الروح الأمین فإنه ینزل بأمر الله تعالی فمعناه معنی المثقله و الوجه فی قراءه ابن عامر أ و لم تکن لهم آیه إن فی تکن ضمیر القصه و الحدیث لأن ما یقع تفسیرا للقصه و الحدیث من الجمله إذا کان فیها اسم مؤنث جاز تأنیث المضمر علی شریطه التفسیر کقوله فَإِذا هِیَ شاخِصَهٌ أَبْصارُ الَّذِینَ کَفَرُوا و قوله فَإِنَّها لا تَعْمَی الْأَبْصارُ و کذلک «أَنْ یَعْلَمَهُ
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عُلَماءُ بَنِی إِسْرائِیلَ» لما کان فیه مؤنث جاز أن یؤنث تکن فآیه مرتفعه بأنها خبر المبتدأ الذی هو «أَنْ یَعْلَمَهُ عُلَماءُ بَنِی إِسْرائِیلَ» و لا یمتنع أن لا یضمر القصه و الحدیث و لکن یرفع «أَنْ یَعْلَمَهُ» بقوله تکن و إن کان فی تکن علامه التأنیث لأن «أَنْ یَعْلَمَهُ» فی المعنی هو الآیه فیحمل الکلام علی المعنی کما حمل علی المعنی فی قوله فَلَهُ عَشْرُ أَمْثالِها فأنث لما کان المراد بالأمثال الحسنات و کذلک قراءه من قرأ ثُمَّ لَمْ تَکُنْ فِتْنَتُهُمْ إِلَّا أَنْ قالُوا و قال ابن جنی فی قراءه الحسن الأعجمیین إنها تفسیر للغرض فی القراءه المجمع علیها و هی قوله بعض الأعجمیین و ذلک أن ما کان من الصفات علی أفعل و مؤنثه فعلی لا یجمع بالواو و النون و لا بالألف و التاء فکان قیاسه أن لا یجوز فیه الأعجمون لأن مؤنثه عجمی لکن سببه أنه أرید به الأعجمیون ثم حذف یاء النسب و جعل جمعه بالواو و النون دلیلا علیها و أماره لإرادتها کما جعلت صحه الواو فی عواور أماره لإراده الیاء فی عواویر و قوله فتأتیهم بغته بالتاء معناه فتأتیهم الساعه فأضمر الساعه لدلاله العذاب الواقع فیها علیها و لکثره ما یرد فی القرآن من ذکر إتیانها و أما قوله الشیاطون فقد قال الفراء فیه غلط الشیخ یعنی الحسن فقیل ذلک للنضر بن شمیل فقال إذا جاز أن یحتج بقول العجاج و رؤبه فهلا جاز أن یحتج بقول الحسن مع أنا نعلم أنه لم یقرأ به إلا و قد سمعه قال ابن جنی هذا مما یعرض مثله للفصیح لتداخل الجمعین علیه و تشابههما عنده و نحو منه قولهم مسیل فیمن أخذه من السیل ثم قالوا فی جمعه مسلان و أمسله و فی معین معنان و أمعنه مع أن الأقوی أن یکون معنان من العین فالشیاطون غلط لکن یشبهه کما أن من همز مصائب کذلک عندهم و قال الزمخشری الوجه فیه أنه رأی آخره کآخر یبرین و فلسطین فتخیر بین أن یجری الإعراب علی النون و بین أن یجریه علی ما قبله فیقول الشیاطین و الشیاطون کما تخیرت العرب بین أن تقول هذه یبرون و یبرین و فلسطون و فلسطین و حقه أن یشق من الشیطوطه و هی الهلاک کما قیل له الباطل 


اللغه

الأعجم الذی یمتنع لسانه عن العربیه و العجمی نقیض العربی و الأعجمی نقیض الفصیح.


الإعراب 

«لا یُؤْمِنُونَ بِهِ» فی موضع النصب علی الحال و «بَغْتَهً» مصدر وضع موضع الحال. «سِنِینَ» ظرف زمان لمتعناهم. «ما أَغْنی» ما نافیه و مفعول أغنی محذوف و تقدیره ما أغنی عنهم تمتعهم شیئا. «ذِکْری» فی محل النصب لأنه مفعول له. «وَ ما یَنْبَغِی» فاعل ینبغی مستکن فیه عائد إلی مصدر تنزل تقدیره و ما ینبغی لهم أن یتنزلوا به.


المعنی 

ثم بین سبحانه أمر القرآن بعد أن قص أخبار الأنبیاء (علیه السلام) لیتصل بها
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حدیث نبینا ص فقال «وَ إِنَّهُ لَتَنْزِیلُ رَبِّ الْعالَمِینَ نَزَلَ بِهِ» أی نزل الله بالقرآن «الرُّوحُ الْأَمِینُ» یعنی جبرائیل (علیه السلام) و هو أمین الله لا یغیره و لا یبدله و سماه روحا لأنه یحیی به الدین و قیل لأنه یحیی به الأرواح بما ینزل من البرکات و قیل لأنه جسم روحانی «عَلی قَلْبِکَ» یا محمد و هذا علی سبیل التوسع لأن الله تعالی یسمعه جبرائیل (علیه السلام) فیحفظه و ینزل به علی الرسول و یقرأه علیه فیعیه و یحفظه بقلبه فکأنه نزل به علی قلبه و قیل معناه لقنک الله حتی تلقنته و ثبته علی قلبک و جعل قلبک وعاء له «لِتَکُونَ مِنَ الْمُنْذِرِینَ» أی لتخوف به الناس و تنذرهم بآیات الله «بِلِسانٍ عَرَبِیٍّ مُبِینٍ» أی بلغه العرب مبین للناس ما بهم إلیه الحاجه فی دینهم و قیل أراد به لسان قریش لیفهموا ما فیه و لا یقولوا ما نفهم ما قال محمد عن مجاهد و قیل لسان جرهم و إنما جعله عربیا لأن المنزل علیه عربی و المخاطبون به عرب و لأنه تحدی بفصاحته فصحاء العرب و قد تضمنت هذه الآیه تشریف هذه اللغه لأنه سماها مبینا و لذلک اختارها لأهل الجنه «وَ إِنَّهُ» أی و إن ذکر القرآن و خبره «لَفِی زُبُرِ الْأَوَّلِینَ» أی فی کتب الأولین علی وجه البشاره به و بمحمد ص لا بمعنی أن الله أنزله علی غیر محمد ص و واحد الزبر زبور و قیل معناه أنه أنزل علی سائر الأنبیاء من الدعاء إلی التوحید و العدل و الاعتراف بالبعث و أقاصیص الأمم مثل الذی نزل فی القرآن «أَ وَ لَمْ یَکُنْ لَهُمْ آیَهً أَنْ یَعْلَمَهُ عُلَماءُ بَنِی إِسْرائِیلَ» معناه أ و لم یکن لهم علم علماء بنی إسرائیل بمجیئه علی ما تقدمت البشاره دلاله لهم علی صحه نبوته لأن العلماء الذین آمنوا من بنی إسرائیل کانوا یخبرون بوجود ذکره فی کتبهم و کانت الیهود تبشر به و تستفتح علی العرب به و کان ذلک سبب إسلام الأوس و الخزرج علی ما مر بیانه و علماء بنی إسرائیل عبد الله بن سلام و أصحابه عن ابن عباس و قیل هم خمسه عبد الله بن سلام و ابن یامین و ثعلبه و أسد و أسید عن عطیه «وَ لَوْ نَزَّلْناهُ عَلی بَعْضِ الْأَعْجَمِینَ») أی و لو نزلنا القرآن علی رجل لیس من العرب و علی من لا یفصح «فَقَرَأَهُ عَلَیْهِمْ» أی علی العرب «ما کانُوا بِهِ مُؤْمِنِینَ» أی لم یؤمنوا به و أنفوا من اتباعه لکنا أنزلناه بلسان العرب علی أفصح رجل منهم من أشرف بیت لیتدبروا فیه و لیکون أدعی إلی اتباعه و تصدیقه و قیل معناه لو نزلناه علی أعجم من البهائم أو غیرها لما آمنوا به و إن کان فیه زیاده أعجوبه عن عبد الله بن مطیع و روی عن عبد الله بن مسعود أنه سئل عن هذه الآیه و هو علی بعیر فأشار إلیه و قال هذا من الأعجمین «کَذلِکَ سَلَکْناهُ فِی قُلُوبِ الْمُجْرِمِینَ» أی کما أنزلنا القرآن عربیا مبینا أمررناه و أدخلناه و أوقناه فی قلوب الکافرین بأن أمرنا النبی ص حتی قرأه علیهم و بینه لهم ثم بین أنهم مع ذلک «لا یُؤْمِنُونَ بِهِ حَتَّی یَرَوُا الْعَذابَ الْأَلِیمَ» فیلجئهم إلی الإیمان به و هذا خبر عن الکفار الذین علم الله أنهم لا یؤمنون أبدا «فَیَأْتِیَهُمْ» أی العذاب
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الذی یتوقعونه و یستعجلونه «بَغْتَهً» أی فجأه «وَ هُمْ لا یَشْعُرُونَ» بمجیئه «فَیَقُولُوا هَلْ نَحْنُ مُنْظَرُونَ» أی مؤخرون لنؤمن و لنصدق قال مقاتل لما أوعدهم النبی ص بالعذاب استعجلوا العذاب تکذیبا له فقال الله «أَ فَبِعَذابِنا یَسْتَعْجِلُونَ» توبیخا لهم ثم قال «أَ فَرَأَیْتَ إِنْ مَتَّعْناهُمْ سِنِینَ ثُمَّ جاءَهُمْ ما کانُوا یُوعَدُونَ ما أَغْنی عَنْهُمْ ما کانُوا یُمَتَّعُونَ» أی أ رأیت إن أنظرناهم و أخرناهم سنین و متعناهم بشی ء من الدنیا ثم أتاهم العذاب لم یغن عنهم ما متعوا فی تلک السنین من النعیم لازدیادهم فی الآثام و اکتسابهم من الأجرام و هو استفهام فی معنی التقریر «وَ ما أَهْلَکْنا مِنْ قَرْیَهٍ» أی و ما أهلکنا قریه «إِلَّا لَها مُنْذِرُونَ» أی إلا بعد إقامه الحجج علیهم بتقدیم الإنذار و إرسال الرسل «ذِکْری» أی تذکیرا و موعظه لهم لیتعظوا و یصلحوا فإذا لم یصلحوا مع التخویف و التحذیر و استحقوا عذاب الاستئصال بإصرارهم علی الکفر و العناد أهلکناهم «وَ ما کُنَّا ظالِمِینَ» أی و ما ظلمناهم بالإهلاک لأنا لا نظلم أحدا، نفی سبحانه عن نفسه الظلم و فی هذا تکذیب لمن زعم أن کل ظلم و کفر فی الدنیا هو من خلقه و إرادته و غایه الظلم أن یعاقب عباده علی ما خلقه فیهم و أراده منهم تعالی الله عن ذلک و تقدس «وَ ما تَنَزَّلَتْ بِهِ» أی بالقرآن «الشَّیاطِینُ» کما یزعمه بعض المشرکین «وَ ما یَنْبَغِی لَهُمْ» إنزال ذلک أی الشیاطین «وَ ما یَسْتَطِیعُونَ» ذلک و لا یقدرون علیه لأن الله تعالی یحرس المعجزه عن أن یموه بها المبطل فإنه إذا أراد أن یدل بها علی صدق الصادق أخلصها بمثل هذه الحراسه حتی تصح الدلاله بها و معنی قول العرب ینبغی لک أن تفعل کذا أنه یطلب منک فعله فی مقتضی العقل من البغیه التی هی الطلب «إِنَّهُمْ عَنِ السَّمْعِ لَمَعْزُولُونَ» أی مصروفون عن استماع القرآن أی عن المکان الذی یستمعون ذلک فیه ممنوعون عنه بالشهب الثاقبه و قیل معناه أن الشیاطین عن سمع القرآن منحون عن قتاده فإن العزل تنحیه الشی ء عن موضع إلی خلافه و إزالته عن أمر إلی نقیضه قال مقاتل قالت قریش إنما تجی ء بالقرآن الشیاطین فتلقیه علی لسان محمد ص فأکذبهم لله تعالی بأن قال إنهم لا یقدرون بأن یأتوا بالقرآن من السماء قد حیل بینهم و بین السمع بالملائکه و الشهب.
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[سوره الشعراء (26): الآیات 213 الی 220]


اشاره

فَلا تَدْعُ مَعَ اللَّهِ إِلهاً آخَرَ فَتَکُونَ مِنَ الْمُعَذَّبِینَ (213) وَ أَنْذِرْ عَشِیرَتَکَ الْأَقْرَبِینَ (214) وَ اخْفِضْ جَناحَکَ لِمَنِ اتَّبَعَکَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ (215) فَإِنْ عَصَوْکَ فَقُلْ إِنِّی بَرِی ءٌ مِمَّا تَعْمَلُونَ (216) وَ تَوَکَّلْ عَلَی الْعَزِیزِ الرَّحِیمِ (217)

الَّذِی یَراکَ حِینَ تَقُومُ (218) وَ تَقَلُّبَکَ فِی السَّاجِدِینَ (219) إِنَّهُ هُوَ السَّمِیعُ الْعَلِیمُ (220)



القراءه

قرأ أهل المدینه و ابن عامر فتوکل بالفاء و الباقون بالواو.



الحجه

هو فی مصاحف أهل المدینه و الشام بالفاء و فی مصاحف مکه و العراق بالواو و الوجهان حسنان.



اللغه

عشیره الرجل قرابته سموا بذلک لأنه یعاشرهم و هم یعاشرونه.



المعنی 

ثم خاطب سبحانه نبیه ص و المراد به سائر المکلفین فقال «فَلا تَدْعُ مَعَ اللَّهِ إِلهاً آخَرَ فَتَکُونَ مِنَ الْمُعَذَّبِینَ» بسبب ذلک و إنما أفرده بالخطاب لیعلم أن العظیم الشأن إذا أوعد فمن دونه کیف حاله و إذا حذر هو فغیره أولی بالتحذیر «وَ أَنْذِرْ عَشِیرَتَکَ الْأَقْرَبِینَ» أی رهطک الأدنین أی أنذرهم بالإفصاح من غیر تلیین بالقول کما تدعو إلیه مقاربه العشیره و إنما خصهم بالذکر تنبیها علی أنه ینذر غیرهم و أنه لا یداهنهم لأجل القرابه لیقطع طمع الأجانب عن مداهنته فی الدین و قیل إنه ص أمر بأن یبدأ بهم فی الإنذار و الدعاء إلی الله ثم بالذین یلونهم کما قال قاتِلُوا الَّذِینَ یَلُونَکُمْ مِنَ الْکُفَّارِ لأن ذلک هو الذی یقتضیه حسن الترتیب و قیل إنه إنما خصهم لأنه یمکنه أن یجمعهم ثم ینذرهم و قد فعل ذلک النبی ص و اشتهرت القصه بذلک عند الخاص و العام و

فی الخبر المأثور عن البراء بن عازب أنه قال لما نزلت هذه الآیه جمع رسول الله ص بنی عبد المطلب و هم یومئذ أربعون رجلا الرجل منهم یأکل المسنه و یشرب العس فأمر علیا (علیه السلام) برجل شاه فأدمها ثم قال ادنوا بسم الله فدنا القوم عشره عشره فأکلوا حتی صدروا ثم دعا بقعب من لبن فجرع منه جرعه ثم قال لهم اشربوا بسم الله فشربوا حتی رووا فبدرهم أبو لهب فقال هذا ما سحرکم به الرجل فسکت ص یومئذ و لم یتکلم ثم دعاهم من الغد علی مثل ذلک من الطعام و الشراب ثم أنذرهم رسول الله ص فقال یا بنی عبد المطلب إنی أنا النذیر إلیکم من الله عز و جل و البشیر فأسلموا و أطیعونی تهتدوا ثم
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قال من یؤاخینی و یؤازرنی و یکون ولیی و وصیی بعدی و خلیفتی فی أهلی و یقضی دینی فسکت القوم فأعادها ثلاثا کل ذلک یسکت القوم و یقول علی (علیه السلام) أنا فقال فی المره الثالثه أنت فقام القوم و هم یقولون لأبی طالب أطع ابنک فقد أمر علیک أورده الثعلبی فی تفسیره

و

روی عن أبی رافع هذه القصه و أنه جمعهم فی الشعب فصنع لهم رجل شاه فأکلوا حتی تضلعوا و سقاهم عسا فشربوا کلهم حتی رووا ثم قال إن الله تعالی أمرنی أن أنذر عشیرتی الأقربین و أنتم عشیرتی و رهطی و إن الله لم یبعث نبیا إلا جعل من أهله أخا و وزیرا و وارثا و وصیا و خلیفه فی أهله فأیکم یقوم فیبایعنی علی أنه أخی و وارثی و وزیری و وصیی و یکون منی بمنزله هارون من موسی إلا أنه لا نبی بعدی فسکت القوم فقال لیقومن قائمکم أو لیکونن فی غیرکم ثم لتندمن ثم أعاد الکلام ثلاث مرات فقام علی (علیه السلام) فبایعه و أجابه ثم قال ادن منی فدنا منه ففتح فاه و مج فی فیه من ریقه و تفل بین کتفیه و ثدییه فقال أبو لهب فبئس ما حبوت به ابن عمک أن أجابک فملأت فاه و وجهه بزاقا فقال ص ملأته حکمه و علما

و

عن ابن عباس قال لما نزلت الآیه صعد رسول الله ص علی الصفا فقال یا صباحاه فاجتمعت إلیه قریش فقالوا ما لک فقال أ رأیتکم إن أخبرتکم أن العدو مصبحکم أو ممسیکم ما کنتم تصدقوننی قالوا بلی قال فإنی نذیر لکم بین یدی عذاب شدید قال أبو لهب تبا لک أ لهذا دعوتنا جمیعا فأنزل الله تعالی تَبَّتْ یَدا أَبِی لَهَبٍ وَ تَبَّ إلی آخر السوره

و فی قراءه عبد الله بن مسعود و أنذر عشیرتک الأقربین و رهطک منهم المخلصین و روی ذلک عن أبی عبد الله (علیه السلام)

«وَ اخْفِضْ جَناحَکَ لِمَنِ اتَّبَعَکَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ» أی ألن جانبک و تواضع لهم و حسن أخلاقک معهم عن أبی زید و غیره «فَإِنْ عَصَوْکَ» یعنی أقاربک إنذارک إیاهم و خالفوک فیما تدعوهم إلیه «فَقُلْ» لهم «إِنِّی بَرِی ءٌ مِمَّا تَعْمَلُونَ» أی من أعمالکم القبیحه و عبادتکم الأصنام «وَ تَوَکَّلْ عَلَی الْعَزِیزِ الرَّحِیمِ» أی فوض أمرک إلی العزیز المنتقم من أعدائه الرحیم بأولیائه لیکفیک کید أعدائک الذین عصوک فیما أمرتهم به «الَّذِی یَراکَ حِینَ تَقُومُ» أی الذی یبصرک حین تقوم من مجلسک أو فراشک إلی الصلاه وحدک و فی الجماعه و قیل معناه یراک حین تقوم فی صلاتک عن ابن عباس و قیل حین تقوم باللیل لأنه لا یطلع علیه أحد غیره و قیل حین تقوم للإنذار و أداء الرساله «وَ تَقَلُّبَکَ فِی السَّاجِدِینَ» أی و یری تصرفک فی المصلین بالرکوع و السجود و القیام و القعود عن ابن عباس و قتاده و المعنی یراک حین تقم إلی الصلاه مفردا و تقلبک فی الساجدین إذا صلیت فی جماعه و قیل معناه و تقلبک فی أصلاب الموحدین
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من نبی إلی نبی حتی أخرجک نبیا عن ابن عباس فی روایه عطا و عکرمه و هو

المروی عن أبی جعفر و أبی عبد الله صلوات الله علیهما قالا فی أصلاب النبیین نبی بعد نبی حتی أخرجه من صلب أبیه من نکاح غیر سفاح من لدن آدم (علیه السلام)

و

روی جابر عن أبی جعفر (علیه السلام) قال قال رسول الله ص لا ترفعوا قبلی و لا تضعوا قبلی فإنی أراکم من خلفی کما أراکم من أمامی ثم تلا هذه الآیه «إِنَّهُ هُوَ السَّمِیعُ الْعَلِیمُ»

یسمع ما تتلو فی صلاتک و یعلم ما تضمر فیها.


[سوره الشعراء (26): الآیات 221 الی 227]


اشاره

هَلْ أُنَبِّئُکُمْ عَلی مَنْ تَنَزَّلُ الشَّیاطِینُ (221) تَنَزَّلُ عَلی کُلِّ أَفَّاکٍ أَثِیمٍ (222) یُلْقُونَ السَّمْعَ وَ أَکْثَرُهُمْ کاذِبُونَ (223) وَ الشُّعَراءُ یَتَّبِعُهُمُ الْغاوُونَ (224) أَ لَمْ تَرَ أَنَّهُمْ فِی کُلِّ وادٍ یَهِیمُونَ (225)

وَ أَنَّهُمْ یَقُولُونَ ما لا یَفْعَلُونَ (226) إِلاَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ وَ ذَکَرُوا اللَّهَ کَثِیراً وَ انْتَصَرُوا مِنْ بَعْدِ ما ظُلِمُوا وَ سَیَعْلَمُ الَّذِینَ ظَلَمُوا أَیَّ مُنْقَلَبٍ یَنْقَلِبُونَ (227)



القراءه

قرأ نافع یتبعهم ساکنه التاء و الباقون «یَتَّبِعُهُمُ».



الحجه

الوجهان حسنان یقال تبعت القوم و اتبعتهم اتبعهم.



اللغه

الأفاک الکذاب و أصل الإفک القلب و الأفاک الکثیر القلب للخبر عن جهه الصدق إلی جهه الکذب و الأثیم الفاعل للقبیح یقال أثم یأثم إثما إذا ارتکب القبیح و تأثم إذا ترک الإثم و الهائم الذاهب علی وجهه عن الکسائی و قیل هو المخالف للقصد عن أبی عبیده.



الإعراب 

انتصب قوله أی «مُنْقَلَبٍ» لأنه صفه مصدر محذوف و تقدیره سیعلم الذین ظلموا انقلابا أی انقلاب ینقلبون و لا یجوز أن یکون معمول سیعلم لأن الاستفهام لا یعمل فیه ما قبله و إنما یعمل فیه ما بعده و العله فی ذلک الاستخبار قبل الخبر و رتبه الاستخبار
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التقدیم فلا یجوز أن یعمل فیه الخبر لأن الخبر بعده و ذلک أنه موضوع علی أنه جواب مستخبر.


المعنی 

لما أخبر الله سبحانه أن القرآن لیس مما تتنزل به الشیاطین و أنه وحی من الله عقبه بذکر من تنزل علیه الشیاطین فقال «هَلْ أُنَبِّئُکُمْ» أی هل أخبرکم «عَلی مَنْ تَنَزَّلُ الشَّیاطِینُ تَنَزَّلُ عَلی کُلِّ أَفَّاکٍ أَثِیمٍ» أی إنما یتنزل الشیاطین علی کل کذاب فاجر عامل بالمعاصی و هم الکهنه و قیل طلیحه و مسیلمه عن مقاتل و لست بکذاب و لا أثیم فلا یتنزل علیک الشیاطین و إنما یتنزل علیک الملائکه «یُلْقُونَ السَّمْعَ» معناه أن الشیاطین یلقون ما یسمعونه إلی الکهنه و الکذابین و یخلطون به کثیرا من الأکاذیب و یوحونه إلیهم «وَ أَکْثَرُهُمْ» أی و أکثر الشیاطین «کاذِبُونَ» و قیل أکثر الکهنه کاذبون قال الحسن هم الذین یسترقون السمع من الملائکه فیلقون إلی الکهنه و هذا کان قبل أن أوحی إلی النبی ص و بعد ذلک فمن یستمع الآن یجد له شهابا رصدا «وَ الشُّعَراءُ یَتَّبِعُهُمُ الْغاوُونَ» قال ابن عباس یرید شعراء المشرکین و ذکر مقاتل أسماءهم فقال منهم عبد الله بن الزبعری السهمی و أبو سفیان بن الحرث بن عبد المطلب و هبیره بن أبی وهب المخزومی و مسافع بن عبد مناف الجمحی و أبو عزه عمرو بن عبد الله کلهم من قریش و أمیه بن أبی الصلت الثقفی تکلموا بالکذب و الباطل و قالوا نحن نقول مثل ما قال محمد ص و قالوا الشعر و اجتمع إلیهم غواه من قومهم یستمعون أشعارهم و یروون عنهم حین یهجون النبی ص و أصحابه فذلک قوله «یَتَّبِعُهُمُ الْغاوُونَ» و قیل الغاوون الشیاطین عن قتاده و مجاهد و قیل أراد بالشعراء الذین غلبت علیهم الأشعار حتی اشتغلوا بها عن القرآن و السنه و قیل هم الشعراء الذین إذا غضبوا سبوا و إذا قالوا کذبوا و إنما صار الأغلب علیهم الغی لأن الغالب علیهم الفسق فإن الشاعر یصدر کلامه بالتشبیب ثم یمدح للصله و یهجو علی حمیه الجاهلیه فیدعوه ذلک إلی الکذب و وصف الإنسان بما لیس فیه من الفضائل و الرذائل و قیل إنهم القصاص الذین یکذبون فی قصصهم و یقولون ما یخطر ببالهم و فی تفسیر علی بن إبراهیم أنهم الذین یغیرون دین الله تعالی و یخالفون أمره قال و هل رأیتم شاعرا قط تبعه أحد إنما عنی بذلک الذین وضعوا دینا بآرائهم فتبعهم الناس علی ذلک

و روی العیاشی بالإسناد عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال هم قوم تعلموا و تفقهوا بغیر علم فضلوا و أضلوا

«أَ لَمْ تَرَ أَنَّهُمْ فِی کُلِّ وادٍ یَهِیمُونَ» أی فی کل فن من الکذب یتکلمون و فی کل لغو یخوضون یمدحون و یذمون بالباطل عن ابن عباس و قتاده و المعنی أنهم لما یغلب علیهم من الهوی کالهائم علی وجهه فی کل واد یعنی فیخوضون فی کل فن من الکلام و المعانی التی تعن لهم و یریدونها فالوادی مثل لفنون الکلام و هیمانهم فیه
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قولهم علی الجهل بما یقولون من لغو و باطل و غلو فی مدح و ذم «وَ أَنَّهُمْ یَقُولُونَ ما لا یَفْعَلُونَ» أی یحثون علی أشیاء لا یفعلونها و ینهون عن أشیاء یرتکبونها ثم استثنی من جملتهم فقال «إِلَّا الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ» و هم شعراء المؤمنین مثل عبد الله بن رواحه و کعب بن مالک و حسان بن ثابت و سائر شعراء المؤمنین الذین مدحوا رسول الله ص و ردوا هجاء من هجاه

و فی الحدیث عن الزهری قال حدثنی عبد الرحمن بن کعب بن مالک قال یا رسول الله ما ذا تقول فی الشعر فقال إن المؤمن مجاهد بسیفه و لسانه و الذی نفسی بیده لکأنما ینضحونهم بالنبل

و

قال النبی ص لحسان بن ثابت اهجهم أو هاجهم و روح القدس معک رواه البخاری و مسلم فی الصحیحین

و قال الشعبی کان أبو بکر یقول الشعر و کان عمر یقول الشعر و کان (علیه السلام) أشعر من الثلاثه «وَ ذَکَرُوا اللَّهَ کَثِیراً» لم یشغلهم الشعر عن ذکر الله و لم یجعلوا الشعر همهم «وَ انْتَصَرُوا» من المشرکین للرسول و المؤمنین «مِنْ بَعْدِ ما ظُلِمُوا» قال الحسن انتصروا بما یحبون الانتصار به فی الشریعه و هو نظیر قوله لا یُحِبُّ اللَّهُ الْجَهْرَ بِالسُّوءِ مِنَ الْقَوْلِ إِلَّا مَنْ ظُلِمَ أی ردوا علی المشرکین ما کانوا یهجون به المؤمنین ثم هدد الظالمین فقال «وَ سَیَعْلَمُ الَّذِینَ ظَلَمُوا أَیَّ مُنْقَلَبٍ یَنْقَلِبُونَ» أی سوف یعلم أی مرجع یرجعون و أی منصرف ینصرفون لأن منصرفهم إلی النار نعوذ بالله منها.
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(27) سوره النمل مکیه و آیاتها ثلاث و تسعون (93)


اشاره


عدد آیها

خمس و تسعون آیه حجازی أربع بصری شامی ثلاث کوفی 



اختلافها

آیتان و «أُولُوا بَأْسٍ شَدِیدٍ» حجازی «مِنْ قَوارِیرَ» غیر الکوفی 



فضلها

أبی بن کعب قال قال رسول الله ص و من قرأ طس سلیمان کان له من الأجر عشر حسنات بعدد من صدق بسلیمان و کذب به و هود و شعیب و صالح و إبراهیم و یخرج من قبره و هو ینادی لا إله إلا الله 



تفسیرها

لما ختم الله سبحانه سوره الشعراء بذکر القرآن افتتح هذه السوره بذکره أیضا فقال:
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[سوره النمل (27): الآیات 1 الی 10]


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

طس تِلْکَ آیاتُ الْقُرْآنِ وَ کِتابٍ مُبِینٍ (1) هُدیً وَ بُشْری لِلْمُؤْمِنِینَ (2) الَّذِینَ یُقِیمُونَ الصَّلاهَ وَ یُؤْتُونَ الزَّکاهَ وَ هُمْ بِالْآخِرَهِ هُمْ یُوقِنُونَ (3) إِنَّ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَهِ زَیَّنَّا لَهُمْ أَعْمالَهُمْ فَهُمْ یَعْمَهُونَ (4)

أُوْلئِکَ الَّذِینَ لَهُمْ سُوءُ الْعَذابِ وَ هُمْ فِی الْآخِرَهِ هُمُ الْأَخْسَرُونَ (5) وَ إِنَّکَ لَتُلَقَّی الْقُرْآنَ مِنْ لَدُنْ حَکِیمٍ عَلِیمٍ (6) إِذْ قالَ مُوسی لِأَهْلِهِ إِنِّی آنَسْتُ ناراً سَآتِیکُمْ مِنْها بِخَبَرٍ أَوْ آتِیکُمْ بِشِهابٍ قَبَسٍ لَعَلَّکُمْ تَصْطَلُونَ (7) فَلَمَّا جاءَها نُودِیَ أَنْ بُورِکَ مَنْ فِی النَّارِ وَ مَنْ حَوْلَها وَ سُبْحانَ اللَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ (8) یا مُوسی إِنَّهُ أَنَا اللَّهُ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ (9)

وَ أَلْقِ عَصاکَ فَلَمَّا رَآها تَهْتَزُّ کَأَنَّها جَانٌّ وَلَّی مُدْبِراً وَ لَمْ یُعَقِّبْ یا مُوسی لا تَخَفْ إِنِّی لا یَخافُ لَدَیَّ الْمُرْسَلُونَ (10)



القراءه

قرأ أهل الکوفه و رویس عن یعقوب بشهاب قبس منونا غیر مضاف و قرأ الباقون «بِشِهابٍ قَبَسٍ» مضافا.



الحجه و اللغه

قال أبو عبیده الشهاب النار و القبس ما اقتبست و أنشد:

فی کفه صعده مثقفه فیها سنان کشعله القبس

و قال غیره کل ذی نور فهو شهاب قال أبو علی یجوز أن یکون قبس صفه و یجوز أن یکون اسما غیر صفه فأما الصفه فإنهم یقولون قبسته أقبسه قبسا و القبس الشی ء المقبوس فإذا کان القبس صفه فالأحسن أن یجری علی شهاب کما جری علی الموصوف فی قوله

" کأنه ضرم بالکف مقبوس"

و إن کان مصدرا غیر صفه حسنت فیه الإضافه و لا یحسن ذلک فی الصفه لأن الموصوف لا یضاف إلی صفته و قال أبو الحسن الإضافه أجود و أکثر فی القراءه کما تقول دار آجر و سوار ذهب و لو قلت سوار ذهب و دار آجر کان عربیا قال أبو علی جعل أبو الحسن القبس فیه غیر وصف أ لا تری أنه جعله بمنزله الآجر و الذهب و لیس واحد منهما صفه.



الإعراب 

«هُدیً وَ بُشْری» فی محل النصب أو الرفع فالنصب علی الحال أی هادیه
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و مبشره و العامل فیهما معنی الإشاره و الرفع علی ثلاثه أوجه علی هی هدی و بشری و علی البدل من آیات و علی أن یکون خبرا بعد خبر «أَنْ بُورِکَ» أن هی المفسره لأن النداء فیه معنی القول یعنی قیل له بورک و لا یجوز أن یکون مخففه من الثقیله علی تقدیر أنه بورک لأنه کان یکون لا بد من قد و الهاء فی أنه ضمیر الشأن و «أَنَا اللَّهُ» مبتدأ و خبر «وَ أَلْقِ عَصاکَ» عطف علی بورک أی نودی أن بورک و إن ألق عصاک.


المعنی 

«طس» سبق تفسیره «تِلْکَ» إشاره إلی ما وعدوا بمجیئه من القرآن «آیاتُ الْقُرْآنِ وَ کِتابٍ مُبِینٍ» أضاف الآیات إلی القرآن و آیات القرآن هی القرآن فهو کقوله إِنَّهُ لَحَقُّ الْیَقِینِ و القرآن و الکتاب معناهما واحد وصفه بالصفتین لیفید أنه مما یظهر بالقراءه و یظهر بالکتابه و هو بمنزله الناطق بما فیه من الأمرین جمیعا و وصفه بأنه مبین تشبیه له بالناطق بکذا و معناه أن الله بین فیه أمره و نهیه و حلاله و حرامه و وعده و وعیده و إذا وصفه بأنه بیان فإنه یجری مجری وصفه له بالنطق بهذه الأشیاء فی ظهور المعنی به للنفس و البیان هو الدلاله التی تبین بها الأشیاء و المبین المظهر «هُدیً وَ بُشْری لِلْمُؤْمِنِینَ» أی هدی من الضلاله إلی الحق بالبیان الذی فیه و البرهان و باللطف فیه من جهه الإعجاز الدال علی صحه أمر النبی ص و بشری للمؤمنین بالجنه و الثواب و یجوز أن یکون فی موضع نصب علی أن یکون تقدیره هادیا و مبشرا و یجوز أن یکون فی موضع رفع و التقدیر هو هدی و بشری ثم وصف المؤمنین فقال «الَّذِینَ یُقِیمُونَ الصَّلاهَ» بحدودها و واجباتها و یداومون علی أوقاتها «وَ یُؤْتُونَ الزَّکاهَ» أی و یخرجون ما یجب علیهم من الزکاه فی أموالهم إلی من یستحقها «وَ هُمْ بِالْآخِرَهِ» أی بالنشأه الآخره و البعث و الجزاء «هُمْ یُوقِنُونَ» لا یشکون فیه ثم وصف من خالفهم فقال «إِنَّ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَهِ زَیَّنَّا لَهُمْ أَعْمالَهُمْ فَهُمْ یَعْمَهُونَ» اختلف فی معناه فقیل إن المعنی زینا لهم أعمالهم التی أمرناهم بها بأحسن وجوه التزیین و الترغیب فهم یتحیرون بالذهاب عنها عن الحسن و الجبائی و أبی مسلم و قیل زینا لهم أعمالهم بأن خلقنا فیهم شهوه القبیح الداعیه لهم إلی فعل المعاصی لیجتنبوا المشتهی فهم یعمهون عن هذا المعنی و یترددون فی الحیره و قیل معناه حرمناهم التوفیق عقوبه لهم علی کفرهم فتزینت أعمالهم فی أعینهم و حلیت فی صدورهم «أُوْلئِکَ الَّذِینَ لَهُمْ سُوءُ الْعَذابِ» أی شده العذاب و صعوبته «وَ هُمْ فِی الْآخِرَهِ هُمُ الْأَخْسَرُونَ» أی لا أحد أخسر صفقه منهم لأنهم یخسرون الثواب و یحصل لهم بدلا منه العقاب «وَ إِنَّکَ» یا محمد «لَتُلَقَّی الْقُرْآنَ» أی لتعطی «مِنْ لَدُنْ حَکِیمٍ» فی أمره «عَلِیمٍ» بخلقه أی من عند الله لأن الملک یلقیه من قبل الله سبحانه و قیل معناه لتلقن قال علی بن عیسی علیم
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بمعنی عالم إلا أن فی علیم مبالغه فهو مثل سامع و سمیع لأن فی قولنا عالم یفید أن له معلوما کما أن قولنا سامع یفید أن له مسموعا و إذا وصفناه بأنه علیم أفاد أنه متی یصح معلوم فهو عالم به کما أن سمیعا یفید أنه متی وجد مسموع فلا بد أن یکون سامعا له «إِذْ قالَ مُوسی لِأَهْلِهِ» قال الزجاج العامل فی إذ اذکر أی اذکر فی قصه موسی إذ قال لأهله أی امرأته و هی بنت شعیب «إِنِّی آنَسْتُ» أی أبصرت و رأیت «ناراً» و منه اشتقاق الإنس لأنهم مرئیون و قیل آنست أی أحسست بالشی ء من جهه یؤنس بها و ما آنست به فقد أحسست به مع سکون نفسک إلیه «سَآتِیکُمْ مِنْها بِخَبَرٍ» معناه فالزموا مکانکم لعلی آتیکم من هذه النار بخبر الطریق و أهتدی بها إلی الطریق لأنه کان أضل الطریق «أَوْ آتِیکُمْ بِشِهابٍ قَبَسٍ» أی بشعله نار و الشهاب نور کالعمود من النار و کل نور یمتد مثل العمود یسمی شهابا و إنما قال لامرأته «آتِیکُمْ» علی لفظ خطاب الجمع لأنه أقامه مقام الجماعه فی الأنس بها و السکون إلیها فی الأمکنه الموحشه «لَعَلَّکُمْ تَصْطَلُونَ» أی لکی تستدفئوا بها و ذلک لأنهم کانوا قد أصابهم البرد و کانوا شاتین عن الحسن و قتاده «فَلَمَّا جاءَها» أی جاء موسی إلی النار یعنی التی ظن أنها نار و هی نور «نُودِیَ أَنْ بُورِکَ مَنْ فِی النَّارِ وَ مَنْ حَوْلَها» قال وهب لما رأی موسی النار وقف قریبا منها فرآها تخرج من فرع شجره خضراء شدیده الخضره لا تزداد النار إلا اشتعالا و لا تزداد الشجره إلا خضره و حسنا فلم تکن النار بحرارتها تحرق الشجره و لا الشجره برطوبتها تطفئ النار فعجب منها و أهوی إلیها بصغث فی یده لیقتبس منها فمالت إلیها فخافها فتأخر عنها ثم لم تزل تطمعه و یطمع فیها إلی أن نودی و المراد به نداء الوحی «أَنْ بُورِکَ مَنْ فِی النَّارِ وَ مَنْ حَوْلَها» أی بورک فیمن فی النار و هم الملائکه و فیمن حولها یعنی موسی و ذلک أن النور الذی رأی موسی کان فیه ملائکه لهم زجل بالتقدیس و التسبیح و من حولها هو موسی لأنه کان بالقرب منها و لم یکن فیها فکأنه قال بارک الله علی من فی النار و علیک یا موسی و مخرجه الدعاء و المراد الخبر قال الکسائی تقول العرب بارکه الله و بارک علیه و بارک فیه و قیل بورک من فی النار معناه من فی النار سلطانه و قدرته و برهانه فالبرکه ترجع إلی اسم الله و تأویله تبارک من نور هذا النور و من حولها یعنی موسی و الملائکه و هذا معنی قول ابن عباس و الحسن و سعید بن جبیر و قیل معناه بورک من فی طلب النار و هو موسی (علیه السلام) فحذف المضاف و من حولها الملائکه أی دامت البرکه لموسی و الملائکه و هذا تحیه من الله سبحانه لموسی (علیه السلام) بالبرکه کما حیا إبراهیم (علیه السلام) بالبرکه علی ألسنه الملائکه حین دخلوا علیه فقالوا رَحْمَتُ اللَّهِ وَ بَرَکاتُهُ عَلَیْکُمْ أَهْلَ الْبَیْتِ ثم نزه سبحانه نفسه فقال «سُبْحانَ اللَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ» أی تنزیها له عما لا یلیق بصفاته تعالی عن أن یکون جسما یحتاج إلی جهه أو
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عرضا یحتاج إلی محل أو یکون ممن یتکلم بآله ثم أخبر سبحانه موسی عن نفسه و تعرف إلیه بصفاته فقال «یا مُوسی إِنَّهُ أَنَا اللَّهُ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ» أی إن الذی یکلمک هو الله العزیز أی القادر الذی لا یغالب و لا یمتنع علیه شی ء الحکیم فی أفعاله المحکم لتدابیره ثم أراه سبحانه آیه یعلم بها صحه النداء فقال «وَ أَلْقِ عَصاکَ» و فی الکلام حذف تقدیره فألقاها فصارت حیه «فَلَمَّا رَآها تَهْتَزُّ کَأَنَّها جَانٌّ» أی تتحرک کما یتحرک الجان و هو الحیه التی لیست بعظیمه و إنما شبهها بالجان فی خفه حرکتها و اهتزازها مع أنها ثعبان فی عظمها و لذلک هاله ذلک حتی ولی مدبرا و قیل إن الحالتین مختلفتان لأن الحال التی صارت ثعبانا هی الحال التی لقی فیها فرعون و الحال التی صارت جانا هی الحال التی خاطبه الله فی أول ما بعثه نبیا «وَلَّی مُدْبِراً» أی رجع إلی ورائه «وَ لَمْ یُعَقِّبْ» أی لم یرجع و کل راجع معقب و المفسرون یقولون لم یلتفت و لم یقف فقال الله سبحانه «یا مُوسی لا تَخَفْ إِنِّی لا یَخافُ لَدَیَّ الْمُرْسَلُونَ» و هذا تسکین من الله سبحانه لموسی و نهی له عن الخوف یقول له إنک مرسل و المرسل لا یخاف لأنه لا یفعل قبیحا و لا یخل بواجب فیخاف عقابی علی ذلک.


[سوره النمل (27): الآیات 11 الی 14]


اشاره

إِلاَّ مَنْ ظَلَمَ ثُمَّ بَدَّلَ حُسْناً بَعْدَ سُوءٍ فَإِنِّی غَفُورٌ رَحِیمٌ (11) وَ أَدْخِلْ یَدَکَ فِی جَیْبِکَ تَخْرُجْ بَیْضاءَ مِنْ غَیْرِ سُوءٍ فِی تِسْعِ آیاتٍ إِلی فِرْعَوْنَ وَ قَوْمِهِ إِنَّهُمْ کانُوا قَوْماً فاسِقِینَ (12) فَلَمَّا جاءَتْهُمْ آیاتُنا مُبْصِرَهً قالُوا هذا سِحْرٌ مُبِینٌ (13) وَ جَحَدُوا بِها وَ اسْتَیْقَنَتْها أَنْفُسُهُمْ ظُلْماً وَ عُلُوًّا فَانْظُرْ کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ الْمُفْسِدِینَ (14)



القراءه

فی الشواذ قراءه زید بن أسلم و أبی جعفر القارئ إلا من ظلم بفتح الهمزه خفیفه اللام و

قرأ علی بن الحسین (علیه السلام) و قتاده مبصره بفتح المیم و الصاد.



الحجه

قال ابن جنی من عدل إلی هذه القراءه فکأنه خفی علیه انقطاع الاستثناء فی القراءه الفاشیه فإن من هذه القراءه فی موضع رفع بالابتداء أو یکون للشرط کقولک من
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یقم أضرب و من هناک منصوبه علی الاستثناء و هو استثناء منقطع بمعنی لکن و قوله «مبصره» کقولک هدی و نورا و قد کثرت المفعله بمعنی الشیاع و الکثره فی الجواهر و الأحداث جمیعا کقولهم أرض مضبه کثیره الضباب و مفعاه کثیره الأفاعی و محیاه و محواه کثیره الحیات هذا فی الجواهر و أما الأحداث فکقولک البطنه موسنه و أکل الرطب مورده و محمه و منه المسعاه و المعلاه و الحق مجدره بک و مخلقه و فی کله معنی الکثره من موضعین (أحدهما) المصدریه التی فیه و المصدر إلی الشیاع و العموم (و الآخر) التاء و هی لمثل ذلک.


الإعراب 

«بَیْضاءَ» منصوبه علی الحال و «مِنْ غَیْرِ سُوءٍ» یتعلق ببیضاء و «فِی تِسْعِ آیاتٍ» یتعلق بألق و «أَدْخِلْ یَدَکَ» و معناه إلقاء العصا و إدخال الید فی جیبک من جمله الآیات التسع التی یظهرها له «إِلی فِرْعَوْنَ» یتعلق بمحذوف و التقدیر مرسلا إلی فرعون فهو فی موضع الحال «ظُلْماً وَ عُلُوًّا» مفعول له و کیف فی موضع نصب بأنه خبر کان.


المعنی 

ثم قال سبحانه «إِلَّا مَنْ ظَلَمَ» المعنی لکن من ظلم نفسه بفعل القبیح من غیر المرسلین لأن الأنبیاء لا یقع منهم ظلم لکونهم معصومین من الذنوب و القبائح فیکون هذا استثناء منقطعا و إنما حسن ذلک لاجتماع الأنبیاء و غیرهم فی معنی شملهم و هو التکلیف «ثُمَّ بَدَّلَ حُسْناً بَعْدَ سُوءٍ» أی بدل توبه و ندما علی ما فعله من القبیح و عزما أن لا یعود إلیه فی المستقبل «فَإِنِّی غَفُورٌ رَحِیمٌ» أی ساتر لذنبه قابل لتوبته «وَ أَدْخِلْ یَدَکَ فِی جَیْبِکَ تَخْرُجْ بَیْضاءَ مِنْ غَیْرِ سُوءٍ» أعطاه آیه أخری و قد سبق بیانها «فِی تِسْعِ آیاتٍ» أی مع تسع آیات أخر أنت مرسل بها «إِلی فِرْعَوْنَ وَ قَوْمِهِ» فحذف أو یکون تقدیره مرسلا بها إلی فرعون و مبعوثا إلیه و مثله قول الشاعر:

رأتنی بحبلیها فصدت مخافه و فی الحبل روعاء الفؤاد فروق

و التقدیر رأتنی مقبلا بحبلیها و قال الزجاج فی تسع آیات معناه من تسع آیات أی أظهر هاتین الآیتین من جمله تسع آیات کقولهم خذ لی عشرا من الإبل فیها فحلان و المعنی منها فحلان و الآیات التسع مفسره فی سوره بنی إسرائیل «إِنَّهُمْ کانُوا قَوْماً فاسِقِینَ» أی خارجین عن طاعه الله إلی أقبح وجوه الکفر «فَلَمَّا جاءَتْهُمْ آیاتُنا» أی حججنا و معجزاتنا
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«مُبْصِرَهً» أی واضحه بینه علی من أبصر أنها خارجه عن قدره البشر و هو مثل قوله وَ آتَیْنا ثَمُودَ النَّاقَهَ مُبْصِرَهً و قد مر بیانه «قالُوا هذا سِحْرٌ مُبِینٌ» أی ظاهر بین «وَ جَحَدُوا بِها» و أنکروها و لم یقروا بأنها من عند الله تعالی قال أبو عبیده الباء زائده و المعنی جحدوها کما قال العجاج

" نضرب بالسیف و نرجو بالفرج"

«وَ اسْتَیْقَنَتْها أَنْفُسُهُمْ» أی عرفوها و علموها یقینا بقلوبهم و إنما جحدوها بألسنتهم «ظُلْماً» علی بنی إسرائیل و قیل ظلما علی أنفسهم «وَ عُلُوًّا» أی طلبا للعلو و الرفعه و تکبرا عن أن یؤمنوا بما جاء به موسی (علیه السلام) «فَانْظُرْ» یا محمد أو أیها السامع «کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ الْمُفْسِدِینَ» فی الأرض بالمعاصی.


[سوره النمل (27): الآیات 15 الی 19]


اشاره

وَ لَقَدْ آتَیْنا داوُدَ وَ سُلَیْمانَ عِلْماً وَ قالا الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی فَضَّلَنا عَلی کَثِیرٍ مِنْ عِبادِهِ الْمُؤْمِنِینَ (15) وَ وَرِثَ سُلَیْمانُ داوُدَ وَ قالَ یا أَیُّهَا النَّاسُ عُلِّمْنا مَنْطِقَ الطَّیْرِ وَ أُوتِینا مِنْ کُلِّ شَیْ ءٍ إِنَّ هذا لَهُوَ الْفَضْلُ الْمُبِینُ (16) وَ حُشِرَ لِسُلَیْمانَ جُنُودُهُ مِنَ الْجِنِّ وَ الْإِنْسِ وَ الطَّیْرِ فَهُمْ یُوزَعُونَ (17) حَتَّی إِذا أَتَوْا عَلی وادِ النَّمْلِ قالَتْ نَمْلَهٌ یا أَیُّهَا النَّمْلُ ادْخُلُوا مَساکِنَکُمْ لا یَحْطِمَنَّکُمْ سُلَیْمانُ وَ جُنُودُهُ وَ هُمْ لا یَشْعُرُونَ (18) فَتَبَسَّمَ ضاحِکاً مِنْ قَوْلِها وَ قالَ رَبِّ أَوْزِعْنِی أَنْ أَشْکُرَ نِعْمَتَکَ الَّتِی أَنْعَمْتَ عَلَیَّ وَ عَلی والِدَیَّ وَ أَنْ أَعْمَلَ صالِحاً تَرْضاهُ وَ أَدْخِلْنِی بِرَحْمَتِکَ فِی عِبادِکَ الصَّالِحِینَ (19)



اللغه

الوزع أصله المنع و الکف یقال وزعه عن الظلم قال النابغه:
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علی حین عاتبت المشیب علی الصبا و قلت ألما تصح و الشیب وازع

و قال آخر:

أ لم تزع الهوی إذ لم تواتی بلی و سلوت عن طلب الفتاه

و الحطم الکسر و منه الحطمه من أسماء جهنم و الحطام ما تحطم و الإیزاع الإلهام و فلان موزع بکذا أی مولع به قال الزجاج أوزعنی تأویله فی اللغه کفنی عن الأشیاء إلا عن شکر نعمتک و کفنی عما یباعد منک.


الإعراب 

لا یحطمنکم فی موضع جزم لأنه جواب الأمر قال الزجاج ضاحکا حال مؤکده لأن تبسم فی معنی ضحک و قال بعض المتأخرین یجوز أن یکون حالا بعد الفراغ من الفعل لأن التبسم دون الضحک فکأنه تبسم أولا ثم آل أمره إلی الضحک.


المعنی 

ثم عطف سبحانه علی قصه موسی (علیه السلام) قصه داود و سلیمان (علیه السلام) فقال سبحانه «وَ لَقَدْ آتَیْنا داوُدَ وَ سُلَیْمانَ عِلْماً» أی علما بالقضاء بین الخلق و بکلام الطیر و الدواب عن ابن عباس «وَ قالا الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی فَضَّلَنا عَلی کَثِیرٍ مِنْ عِبادِهِ الْمُؤْمِنِینَ» أی اختارنا من بین الخلق بأن جعلنا أنبیاء و بالمعجزه و الملک و العلم الذی آتاناه و بإلانه الحدید و تسخیر الشیاطین و الجن و الإنس و إنما نکر قوله «عِلْماً» لیدل علی أنه أراد علما احتاجا إلیه مما ینبئ عن صدقهما فی دعوی الرساله «وَ وَرِثَ سُلَیْمانُ داوُدَ» فی هذا دلاله علی أن الأنبیاء یورثون المال کتوریث غیرهم و هو قول الحسن و قیل معناه أنه ورثه علمه و نبوته و ملکه دون سائر أولاده و معنی المیراث هنا أنه قام مقامه فی ذلک فأطلق علیه اسم الإرث کما أطلق علی الجنه اسم الإرث عن الجبائی و هذا خلاف للظاهر و الصحیح عند أهل البیت (علیه السلام) هو الأول «وَ قالَ» سلیمان مظهرا لنعمه الله و شاکرا إیاها «یا أَیُّهَا النَّاسُ عُلِّمْنا مَنْطِقَ الطَّیْرِ» أهل العربیه یقولون أنه لا یطلق النطق علی غیر بنی آدم و إنما یقال الصوت لأن النطق عباره عن الکلام و لا کلام للطیر إلا أنه لما فهم سلیمان معنی صوت الطیر سماه منطقا مجازا و قیل أنه أراد حقیقه المنطق لأن من الطیر ما له کلام مهجی کالطیطوی قال المبرد العرب تسمی کل مبین عن نفسه ناطقا و متکلما قال رؤبه:
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لو أننی أعطیت علم الحکل علم سلیمان کلام النمل

و الحکل ما لا یسمع له صوت و قال علی بن عیسی أن الطیر کانت تکلم سلیمان معجزه له کما أخبر عن الهدهد و منطق الطیر صوت یتفاهم به معانیها علی صیغه واحده بخلاف منطق الناس الذی یتفاهمون به المعانی علی صیغ مختلفه و لذلک لم نفهم عنها مع طول مصاحبتها و لم تفهم هی عنا لأن أفهامها مقصوره علی تلک الأمور المخصوصه و لما جعل سلیمان یفهم عنها کان قد علم منطقها «وَ أُوتِینا مِنْ کُلِّ شَیْ ءٍ» أی من کل شی ء یؤتی الأنبیاء و الملوک و قیل من کل ما یطلبه طالب لحاجته إلیه و انتفاعه به و قیل من کل شی ء علما و تسخیرا فی کل ما یصلح أن یکون معلوما لنا أو مسخرا لنا غیر أن مخرجه مخرج العموم فیکون أبلغ و أحسن و

روی الواحدی بالإسناد عن محمد بن جعفر بن محمد عن أبیه (علیه السلام) قال أعطی سلیمان بن داود ملک مشارق الأرض و مغاربها فملک سبعمائه سنه و سته أشهر ملک أهل الدنیا کلهم من الجن و الإنس و الشیاطین و الدواب و الطیر و السباع و أعطی علم کل شی ء و منطق کل شی ء و فی زمانه صنعت الصنائع المعجبه التی سمع بها الناس و ذلک قوله «عُلِّمْنا مَنْطِقَ الطَّیْرِ وَ أُوتِینا مِنْ کُلِّ شَیْ ءٍ»

«إِنَّ هذا لَهُوَ الْفَضْلُ الْمُبِینُ» أی هذا فضل الله الظاهر الذی لا یخفی علی أحد و هذا قول سلیمان علی وجه الاعتراف بنعم الله علیه و یحتمل أن یکون من قول الله سبحانه علی وجه الأخبار بأن ما ذکره هو الفضل المبین «وَ حُشِرَ لِسُلَیْمانَ جُنُودُهُ» أی جمع له جموعه و کل صنف من الخلق جند علی حده بدلاله قوله «مِنَ الْجِنِّ وَ الْإِنْسِ وَ الطَّیْرِ» قال المفسرون کان سلیمان إذا أراد سفرا أمر فجمع له طوائف من هؤلاء الجنود علی بساط ثم یأمر الریح فتحملهم بین السماء و الأرض و المعنی و حشر لسلیمان جنوده أی جمع له جموعه فی مسیر له و قال محمد بن کعب بلغنا أن سلیمان بن داود کان معسکره مائه فرسخ خمسه و عشرون منها للإنس و خمسه و عشرون للجن و خمسه و عشرون للوحش و خمسه و عشرون للطیر و کان له ألف بیت من قواریر علی الخشب فیها ثلاثمائه صریحه و سبعمائه سریه فیأمر الریح العاصف فترفعه و یأمر الرخاء فتسیر به فأوحی الله تعالی إلیه و هو یسیر بین السماء و الأرض أنی قد زدت فی ملکک أنه لا یتکلم أحد من الخلائق بشی ء إلا جاءت به الریح فأخبرتک و قال مقاتل نسجت الشیاطین لسلیمان بساطا فرسخا فی فرسخ ذهبا فی إبریسم و کان یوضع فیه منبر من الذهب فی وسط البساط فیقعد علیه و حوله ثلاثه آلاف کرسی من ذهب و فضه فیقعد الأنبیاء علی کراسی الذهب و العلماء علی کراسی الفضه و حولهم الناس و حول الناس الجن و الشیاطین و تظله الطیر بأجنحتها حتی لا تقع علیه الشمس و ترفع الریح الصبا البساط مسیره شهر من الصباح إلی الرواح و من
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الرواح إلی الصباح «فَهُمْ یُوزَعُونَ» أی یمنع أولهم علی آخرهم عن ابن عباس و معنی ذلک أن علی کل صنف من جنوده وزعه ترد أولهم علی آخرهم لیتلاحقوا و لا یتفرقوا کما تقوم الجیوش إذا کثرت بمثل ذلک و هو أن تدفع أخراهم و توقف أولاهم و قیل معناه یحبسون عن ابن زید و هو مثل الأول فی أنه یحبس أولاهم علی أخراهم «حَتَّی إِذا أَتَوْا عَلی وادِ النَّمْلِ» أی فسار سلیمان و جنوده حتی إذا أشرفوا علی واد و هو بالطائف عن کعب و قیل هو بالشام عن قتاده و مقاتل «قالَتْ نَمْلَهٌ» أی صاحت بصوت خلق الله لها و لما کان الصوت مفهوما لسلیمان عبر عنه بالقول و قیل کانت رئیسه النمل «یا أَیُّهَا النَّمْلُ ادْخُلُوا مَساکِنَکُمْ لا یَحْطِمَنَّکُمْ» أی لا یکسرنکم «سُلَیْمانُ وَ جُنُودُهُ وَ هُمْ لا یَشْعُرُونَ» بحطمکم و وطئکم فإنهم لو علموا بمکانکم لم یطئوکم و هذا یدل علی أن سلیمان و جنوده کانوا رکبانا و مشاه علی الأرض و لم تحملهم الریح لأن الریح لو حملتهم بین السماء و الأرض لما خافت النمل أن یطئوها بأرجلهم و لعل هذه القصه کانت قبل تسخیر الله الریح لسلیمان فإن قیل کیف عرفت النمله سلیمان و جنوده حتی قالت هذه المقاله قلنا إذا کانت مأموره بطاعته فلا بد أن یخلق لها من الفهم ما تعرف به أمور طاعته و لا یمتنع أن یکون لها من الفهم ما یستدرک به ذلک و قد علمنا أنه تشق ما تجمع من الحبوب بنصفین مخافه أن یصیبها الندی فتنبت إلا الکزبره فإنها تکسرها بأربع قطع لأنها تنبت إذا شقت بنصفین فمن هداها إلی هذا فإنه جل جلاله یهدیها إلی تمییز ما یحطمها مما لا یحطمها و قیل إن ذلک کان منها علی سبیل المعجز الخارق للعاده لسلیمان (علیه السلام) قال ابن عباس فوقف سلیمان بجنوده حتی دخل النمل مساکنه «فَتَبَسَّمَ» سلیمان «ضاحِکاً مِنْ قَوْلِها» و سبب ضحک سلیمان التعجب و ذلک إن الإنسان إذا رأی ما لا عهد له به تعجب و ضحک و قیل أنه تبسم بظهور عدله حیث بلغ عدله فی الظهور مبلغا عرفه النمل و قیل إن الریح أطارت کلامها إلیه من ثلاثه أمیال حتی سمع ذلک فانتهی إلیها و هی تأمر النمل بالمبادره فتبسم من حذرها «وَ قالَ رَبِّ أَوْزِعْنِی» أی ألهمنی «أَنْ أَشْکُرَ نِعْمَتَکَ الَّتِی أَنْعَمْتَ عَلَیَّ» بأن علمتنی منطق النمل و أسمعتنی قولها من بعید حتی أمکننی الکف و أکرمتنی بالنبوه و الملک «وَ عَلی والِدَیَّ» أی أنعمت علی والدی بأن أکرمته بالنبوه و فصل الخطاب و ألنت له الحدید و علی والدتی بأن زوجتها نبیک و جعل النعمه علیها نعمه لله سبحانه علیه یلزمه شکرها «وَ أَنْ أَعْمَلَ صالِحاً تَرْضاهُ» أی وفقنی لأن أعمل صالحا فی المستقبل ترضاه «وَ أَدْخِلْنِی بِرَحْمَتِکَ فِی عِبادِکَ الصَّالِحِینَ» قال ابن عباس یعنی إبراهیم و إسماعیل و إسحاق و یعقوب و من بعدهم من النبیین أی أدخلنی فی جملتهم و أثبت اسمی مع أسمائهم و احشرنی فی زمرتهم و قال ابن زید فی عبادک معناه مع
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عبادک قال الزجاج جاء لفظ ادخلوا کلفظ ما یعقل لأن النمل هاهنا أجری مجری الآدمیین حتی نطق کما ینطق الآدمیون و إنما یقال لما لا یعقل ادخلی و فی الخبر دخلت أو دخلن و روی أن نمل سلیمان هذا کان کأمثال الذئاب و الکلاب.


[سوره النمل (27): الآیات 20 الی 26]


اشاره

وَ تَفَقَّدَ الطَّیْرَ فَقالَ ما لِیَ لا أَرَی الْهُدْهُدَ أَمْ کانَ مِنَ الْغائِبِینَ (20) لَأُعَذِّبَنَّهُ عَذاباً شَدِیداً أَوْ لَأَذْبَحَنَّهُ أَوْ لَیَأْتِیَنِّی بِسُلْطانٍ مُبِینٍ (21) فَمَکَثَ غَیْرَ بَعِیدٍ فَقالَ أَحَطْتُ بِما لَمْ تُحِطْ بِهِ وَ جِئْتُکَ مِنْ سَبَإٍ بِنَبَإٍ یَقِینٍ (22) إِنِّی وَجَدْتُ امْرَأَهً تَمْلِکُهُمْ وَ أُوتِیَتْ مِنْ کُلِّ شَیْ ءٍ وَ لَها عَرْشٌ عَظِیمٌ (23) وَجَدْتُها وَ قَوْمَها یَسْجُدُونَ لِلشَّمْسِ مِنْ دُونِ اللَّهِ وَ زَیَّنَ لَهُمُ الشَّیْطانُ أَعْمالَهُمْ فَصَدَّهُمْ عَنِ السَّبِیلِ فَهُمْ لا یَهْتَدُونَ (24)

أَلاَّ یَسْجُدُوا لِلَّهِ الَّذِی یُخْرِجُ الْخَبْ ءَ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ یَعْلَمُ ما تُخْفُونَ وَ ما تُعْلِنُونَ (25) اللَّهُ لا إِلهَ إِلاَّ هُوَ رَبُّ الْعَرْشِ الْعَظِیمِ (26)



القراءه

قرأ ابن کثیر أو لیأتیننی بنونین أولاهما مشدده مفتوحه و الباقون بنون واحده مشدده و قرأ عاصم و یعقوب «فَمَکَثَ» بفتح الکاف و الباقون بضم الکاف و قرأ أبو عمرو و ابن کثیر فی روایه البزی من سباء بفتح الهمزه و قرأ ابن کثیر فی روایه القواس و ابن فلیح من سبإ بغیر همزه و قرأ الباقون «مِنْ سَبَإٍ» مجروره منونه و مثله سواء فی سوره سبإ لَقَدْ کانَ لِسَبَإٍ و قرأ أبو جعفر و الکسائی و رویس عن یعقوب ألا یسجدوا خفیفه اللام و قرأ الباقون «أَلَّا یَسْجُدُوا» مثل قوله أَنْ لا یَقُولُوا و من خفف وقف علی ألا یا و ابتدأ اسجدوا و قرأ الکسائی و حفص عن عاصم «ما تُخْفُونَ وَ ما تُعْلِنُونَ» بالتاء و الباقون بالیاء.
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الحجه

من قرأ «لَیَأْتِیَنِّی» حذف النون الثالثه التی هی قبل یاء المتکلم لاجتماع النونات و من قرأ لیأتیننی فهو علی الأصل و مکث و مکث لغتان و مما یقوی الفتح و قوله إِنَّکُمْ ماکِثُونَ و قوله ماکِثِینَ فِیهِ أَبَداً و قال سیبویه ثمود و سبأ مره للقبیلتین و مره للحیین قال أبو علی یرید أن هذه الأسماء منها ما جاء علی أنه اسم الحی نحو معد و قریش و ثقیف و منها ما یستوی فیه الأمران کثمود و سبإ و قال أبو الحسن فی سبإ إن شئت صرفت فجعلته اسم أبیهم أو اسم الحی و إن شئت لم تصرف فجعلته اسم القبیله قال و الصرف أحب إلی لأنه قد عرف أنه اسم أبیهم و إن کان اسم الأب یصیر کالقبیله إلا أنی أحمله علی الأصل و قال غیره هو اسم رجل و الیمانیه کلها تنسب إلیه یقولون سبأ بن یشجب بن یعرب بن قحطان قال الزجاج من قال إن سبأ اسم رجل فغلط لأن سبأ هی مدینه تعرف بمأرب من الیمن بینها و بین صنعاء مسیره ثلاثه أیام قال الشاعر

من سبی الحامرین مأرب إذ یبنون من دون سیله العرما

فمن لم یصرف فلأنه اسم مدینه و من صرفه فلأن یکون اسما للبلد قال جریر:

الواردون و تیم فی ذری سبإ قد عض أعناقهم جلد الجوامیس

و من قرأ ألا یسجدوا فالتقدیر فصدهم عن السبیل لأن لا یسجدوا علی أنه مفعول له قال أبو علی و هذا هو الوجه لتجری القصه علی سننها و لا یفصل بین بعضها و بعض ما لیس منها و إن کان الفصل بهذا النحو غیر ممتنع لأنه یجری مجری الاعتراض و کأنه لما قیل «وَ زَیَّنَ لَهُمُ الشَّیْطانُ أَعْمالَهُمْ فَصَدَّهُمْ عَنِ السَّبِیلِ فَهُمْ لا یَهْتَدُونَ» فدل هذا الکلام علی أنهم لا یسجدون لله قال ألا یا قوم اسجدوا لله خلافا علیهم و وجه دخول حرف التنبیه علی الأمر أنه موضع یحتاج فیه إلی استعطاف المأمور لتأکید ما یؤمر به علیه کما أن النداء موضع یحتاج فیه إلی استعطاف المنادی لما ینادی له من إخبار أو أمر أو نهی و نحو ذلک مما یخاطب به و إذا کان کذلک فیجوز أن لا ترید منادی فی نحو قولک ألا یسجدوا کما لا ترید المنادی فی نحو قوله:

یا لعنه الله و الأقوام کلهم و الصالحین علی سمعان من جار

و کذلک ما حکی عن أبی عمرو من قوله یا ویل له و یجوز أن یراد بعد یا مأمورون فحذفوا کما حذف فی قوله یا لعنه الله فکما أن یا هاهنا لا یجوز أن یکون إلا لغیر اللعنه
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کذلک یجوز أن یکون المأمورون مرادین و حذفوا من اللفظ و قد جاء هذا فی مواضع من الشعر فمن ذلک ما أنشده أبو زید

فقالت ألا یا اسمع نعظک بخطه فقلت سمیعا فانطقی و أصیبی

و أنشد الزجاج لذی الرمه

ألا یا أسلمی یا دار می علی البلی و لا زال منهلا بجرعائک القتر

و للأخطل

ألا یا أسلمی یا هند هند بنی بدر و لا زال حیانا عدی آخر الدهر

و مما یؤکد قراءه من قرأ «أَلَّا یَسْجُدُوا» بالتشدید أنها لو کانت مخففه لما کانت فی یسجدوا یاء لأنها اسجدوا ففی ثبات الیاء فی المصحف دلاله علی التشدید و من قرأ یخفون و یعلنون بالیاء فلأن الکلام علی الغیبه و قراءه الکسائی فیهما بالتاء لأن الکلام قد دخله خطاب علی قراءه اسجدوا لله و من قرأ ألا یا اسجدوا فیجوز أن یکون الخطاب للمؤمنین و الکافرین الذین جری ذکرهم علی لفظ الغیبه.


الإعراب 

کان أبو عمرو یسکن الیاء فی قوله ما لی لا أری الهدهد و یفتح فی قوله وَ ما لِیَ لا أَعْبُدُ الَّذِی فَطَرَنِی لئلا یقف الواقف علی ما لی و یبتدئ بلا أعبد و «لا أَرَی» فی موضع نصب علی الحال. «أَمْ کانَ مِنَ الْغائِبِینَ» أم منقطعه التقدیر بل أ هو من الغائبین و کان بمعنی یکون و اللام فی «لَأُعَذِّبَنَّهُ» جواب قسم مقدر أی و الله لأعذبنه «غَیْرَ بَعِیدٍ» منصوب لأنه صفه ظرف أو صفه مصدر تقدیره فمکث وقتا غیر بعید أو مکثا غیر بعید و «یَسْجُدُونَ» فی موضع نصب علی الحال من وجدت.


المعنی 

ثم أخبر سبحانه عن سلیمان فقال «وَ تَفَقَّدَ الطَّیْرَ» أی طلبه عند غیبته «فَقالَ ما لِیَ لا أَرَی الْهُدْهُدَ» أی ما للهدهد لا أراه تقول العرب ما لی أراک کئیبا و معناه ما لک
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و لکنه من القلب الذی یوضح المعنی و اختلف فی سبب تفقده الهدهد فقیل إنه احتاج إلیه فی سفره لیدله علی الماء لأنه یقال إنه یری الماء فی بطن الأرض کما یراه فی القاروره عن ابن عباس و

روی العیاشی بالإسناد قال قال أبو حنیفه لأبی عبد الله (علیه السلام) کیف تفقد سلیمان الهدهد من بین الطیر قال لأن الهدهد یری الماء فی بطن الأرض کما یری أحدکم الدهن فی القاروره فنظر أبو حنیفه إلی أصحابه و ضحک قال أبو عبد الله (علیه السلام) ما یضحکک قال ظفرت بک جعلت فداک قال و کیف ذلک قال الذی یری الماء فی بطن الأرض لا یری الفخ فی التراب حتی یؤخذ بعنقه قال أبو عبد الله (علیه السلام) یا نعمان أ ما علمت أنه إذا نزل القدر أغشی البصر

و قیل إنما تفقده لإخلاله بنوبته عن وهب و قیل کانت الطیور تظله من الشمس فلما أخل الهدهد بمکانه بان بطلوع الشمس علیه «أَمْ کانَ مِنَ الْغائِبِینَ» معناه أ تأخر عصیانا أم غاب لعذر و حاجه قال المبرد لما تفقد سلیمان الطیر و لم یر الهدهد قال ما لی لا أری الهدهد علی تقدیر أنه مع جنوده و هو لا یراه ثم أدرکه الشک فشک فی غیبته عن ذلک الجمع بحیث لم یره فقال أم کان من الغائبین أی بل أ کان من الغائبین کأنه ترک الکلام الأول و استفهم عن حاله و غیبته ثم أوعده علی غیبته فقال «لَأُعَذِّبَنَّهُ عَذاباً شَدِیداً» معناه لأعذبنه بنتف ریشه و إلقائه فی الشمس عن ابن عباس و قتاده و مجاهد و قیل بأن أجعله بین أضداده و کما صح نطق الطیر و تکلیفه فی زمانه معجزه له جازت معاتبته علی ما وقع منه من تقصیر فإنه کان مأمورا بطاعته فاستحق العقاب علی غیبته «أَوْ لَأَذْبَحَنَّهُ» أی لأقطعن حلقه عقوبه علی عصیانه «أَوْ لَیَأْتِیَنِّی بِسُلْطانٍ مُبِینٍ» أی بحجه واضحه تکون له عذرا فی الغیبه «فَمَکَثَ غَیْرَ بَعِیدٍ» أی فلم یلبث سلیمان إلا زمانا یسیرا حتی جاء الهدهد و قیل معناه فلبث الهدهد فی غیبته قلیلا ثم رجع و علی هذا فیجوز أن یکون التقدیر فمکث فی مکان غیر بعید قال ابن عباس فأتاه الهدهد بحجه «فَقالَ أَحَطْتُ بِما لَمْ تُحِطْ بِهِ» أی اطلعت علی ما لم تطلع علیه و جئتک بأمر لم یخبرک به و لم یعلم به الإنس و بلغت ما لم تبلغه أنت و لا جنودک و هو قوله «وَ جِئْتُکَ مِنْ سَبَإٍ بِنَبَإٍ یَقِینٍ» أی بخبر صادق و علم الإحاطه و هو أن یعلم الشی ء من جمیع جهاته التی یمکن أن یعلم علیها تشبیها بالسور المحیط بما فیه و فی الکلام حذف تقدیره ثم جاء الهدهد فسأله سلیمان عن سبب غیبته فقال أحطت بما لم تحط به و فی هذا دلاله علی أنه یجوز أن یکون فی زمن الأنبیاء من یعرف ما لا یعرفونه و سبأ مدینه بأرض الیمن عن قتاده و قیل إن الله تعالی بعث إلی سبإ اثنی عشر نبیا عن السدی و

روی علقمه بن وعله عن ابن عباس قال سئل النبی ص عن سبإ فقال هو رجل ولد له عشره من العرب تیامن منهم سته و تشأم أربعه فالذین تشأموا لخم و جذام و غسان و عامله و الذین تیامنوا کنده و الأشعرون و الأزد و مذحج و حمیر
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و أنمار و من الأنمار خثعم و بجیله

«إِنِّی وَجَدْتُ امْرَأَهً تَمْلِکُهُمْ» أی تتصرف فیهم بحیث لا یعترض علیها أحد «وَ أُوتِیَتْ مِنْ کُلِّ شَیْ ءٍ» و هذا اختار عن سعه ملکها أی من کل شی ء من الأموال و ما یحتاج إلیه الملوک من زینه الدنیا و قال الحسن و هی بلقیس بنت شراحیل ملکه سبإ و قیل شرحبیل ولدها أربعون ملکا آخرهم أبوها [شرحبیل] قال قتاده و کان أولوا مشورتها ثلاثمائه و اثنی عشر قیلا کل قیل منهم تحت رایته ألف مقاتل «وَ لَها عَرْشٌ عَظِیمٌ» أی سریر أعظم من سریرک و کان مقدمه من ذهب مرصع بالیاقوت الأحمر و الزمرد الأخضر و مؤخره من فضه مکلل بألوان الجواهر و علیه سبعه أبیات علی کل بیت باب مغلق و عن ابن عباس قال کان عرش بلقیس ثلاثین ذراعا فی ثلاثین ذراعا و طوله فی الهواء ثلاثون ذراعا و قال أبو مسلم المراد بالعرش الملک «وَجَدْتُها وَ قَوْمَها یَسْجُدُونَ لِلشَّمْسِ مِنْ دُونِ اللَّهِ وَ زَیَّنَ لَهُمُ الشَّیْطانُ أَعْمالَهُمْ» أی عبادتهم للشمس من دون الله «فَصَدَّهُمْ عَنِ السَّبِیلِ» أی صرفهم عن سبیل الحق «فَهُمْ لا یَهْتَدُونَ» قال الجبائی لم یکن الهدهد عارفا بالله تعالی و إنما أخبر بذلک کما یخبر مراهقو صبیاننا لأنه لا تکلیف إلا علی الملائکه و الإنس و الجن فیرانا الصبی علی عباده الله فیتصور أن ما خالفها باطل فکذلک الهدهد تصور له أن ما خالف فعل سلیمان باطل و هذا الذی ذکره خلاف ظاهر القرآن لأنه لا یجوز أن یفرق بین الحق الذی هو السجود لله و بین الباطل الذی هو السجود للشمس و أن أحدها حسن و الآخر قبیح إلا العارف بالله سبحانه و بما یجوز علیه و ما لا یجوز أن یفرق بین الحق الذی هو السجود لله و بین الباطل الذی هو السجود للشمس و أن أحدها حسن و الآخر قبیح إلا العارف بالله سبحانه و بما یجوز علیه و ما لا یجوز هذا مع نسبه تزین أعمالهم و صدهم عن طریق الحق إلی الشیطان و هذا مقاله من یعرف العدل و أن القبیح غیر جائز علی الله سبحانه «أَلَّا یَسْجُدُوا لِلَّهِ» قد بینا أن التخفیف إنما هو علی معنی الأمر بالسجود و دخلت الیاء للتنبیه أو علی تقدیر ألا یا قوم اسجدوا لله و قیل إنه أمر من الله تعالی لجمیع خلقه بالسجود له اعترض فی الکلام و قیل إنه من کلام الهدهد قاله لقوم بلقیس حین وجدهم یسجدون لغیر الله و قاله لسلیمان عند عوده إلیه استنکارا لما وجدهم علیه و القراءه بالتشدید علی معنی زین لهم الشیطان ضلالتهم لئلا یسجدوا لله و ذکر الفراء أن القراءه بالتشدید لا توجب سجده التلاوه و هذا غیر صحیح لأن الکلام قد تضمن الذم علی ترک السجود فیه دلاله علی وجوب السجود و هو کقوله وَ إِذا قِیلَ لَهُمُ اسْجُدُوا لِلرَّحْمنِ قالُوا وَ مَا الرَّحْمنُ الآیه «الَّذِی یُخْرِجُ الْخَبْ ءَ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ»
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الخب ء المخبوء و هو ما أحاط به غیره حتی منع من إدراکه و هو مصدر وصف به یقال خبأته أخبؤه خبأ و ما یوجده الله تعالی فیخرجه من العدم إلی الوجود یکون بهذه المنزله و قیل الخب ء الغیب و هو کل ما غاب عن الإدراک فالمعنی یعلم غیب السماوات و الأرض عن عکرمه و مجاهد و قیل إن خب ء السماوات المطر و خب ء الأرض النبات و الأشجار عن ابن زید «وَ یَعْلَمُ ما تُخْفُونَ وَ ما تُعْلِنُونَ» أی یعلم السر و العلانیه «اللَّهُ لا إِلهَ إِلَّا هُوَ رَبُّ الْعَرْشِ الْعَظِیمِ» إلی هاهنا تمام الحکایه لما قاله الهدهد و یحتمل أن یکون ابتداء إخبار من الله تعالی و العرش سریر الملک الذی عظمه الله و رفعه فوق السماوات السبع و جعل الملائکه تحف به و ترفع أعمال العباد إلیه و تنشأ البرکات من جهته فهو عظیم الشأن کما وصفه الله تعالی و هو أعظم خلق الله تعالی.


[سوره النمل (27): الآیات 27 الی 31]


اشاره

قالَ سَنَنْظُرُ أَ صَدَقْتَ أَمْ کُنْتَ مِنَ الْکاذِبِینَ (27) اذْهَبْ بِکِتابِی هذا فَأَلْقِهْ إِلَیْهِمْ ثُمَّ تَوَلَّ عَنْهُمْ فَانْظُرْ ما ذا یَرْجِعُونَ (28) قالَتْ یا أَیُّهَا الْمَلَأُ إِنِّی أُلْقِیَ إِلَیَّ کِتابٌ کَرِیمٌ (29) إِنَّهُ مِنْ سُلَیْمانَ وَ إِنَّهُ بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ (30) أَلاَّ تَعْلُوا عَلَیَّ وَ أْتُونِی مُسْلِمِینَ (31)



القراءه

فی الشواذ ما رواه وهب عن ابن عباس ألا تغلوا بالغین المعجمه من الغلو.



المعنی 

و لما سمع سلیمان ما اعتذر به الهدهد فی تأخره «قالَ» عند ذلک «سَنَنْظُرُ أَ صَدَقْتَ» فی قولک الذی أخبرتنا به «أَمْ کُنْتَ مِنَ الْکاذِبِینَ» و هذا ألطف و ألین فی الخطاب من أن یقول أم کذبت لأنه قد یکون من الکاذبین بالمیل إلیهم و قد یکون منهم بالقرابه تکون بینه و بینهم و قد یکون منهم بأن یکذب کما کذبوا ثم کتب سلیمان کتابا و ختمه بخاتمه و دفعه إلیه فذلک قوله «اذْهَبْ بِکِتابِی هذا فَأَلْقِهْ إِلَیْهِمْ» یعنی إلی أهل سبإ «ثُمَّ تَوَلَّ عَنْهُمْ» أی استتر منهم قریبا بعد إلقاء الکتاب إلیهم فانظر ما ذا یرجعون عن وهب بن منبه و غیره و قیل إنه علی التقدیم و التأخیر «فَانْظُرْ ما ذا یَرْجِعُونَ» أی ما ذا یردون من الجواب ثم تول عنهم لأن
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التولی عنهم بعد الجواب عن مقاتل و ابن زید و الجبائی و أبی مسلم و الأول أوجه لأن الکلام إذا صح من غیر تقدیم و تأخیر کان أولی و فی الکلام حذف تقدیره فمضی الهدهد بالکتاب و ألقاه إلیهم فلما رأته بلقیس «قالَتْ» لقومها «یا أَیُّهَا الْمَلَأُ» أی الأشراف «إِنِّی أُلْقِیَ إِلَیَّ کِتابٌ کَرِیمٌ» قال قتاده أتاها الهدهد و هی نائمه مستلقیه علی قفاها فألقی الکتاب علی نحرها فقرأت الکتاب و قیل کانت لها کوه مستقبله للشمس تقع الشمس عند ما تطلع فیها فإذا نظرت إلیها سجدت فجاء الهدهد إلی الکوه فسدها بجناحه فارتفعت الشمس و لم تعلم فقامت تنظر فرمی الکتاب إلیها عن وهب و ابن زید فلما أخذت الکتاب جمعت الأشراف و هم یومئذ ثلاثمائه و اثنا عشر قیلا ثم قالت لهم إنی ألقی إلی کتاب کریم سمته کریما لأنه کان مختوما عن ابن عباس و یؤیده

الحدیث إکرام الکتاب ختمه

و قیل وصفته بالکریم لأنه صدره ببسم الله الرحمن الرحیم و قیل لحسن خطه و جوده لفظه و بیانه و قیل لأنه کان ممن یملک الإنس و الجن و الطیر و قد کانت سمعت بخبر سلیمان فسمته کریما لأنه من کریم رفیع الملک عظیم الجاه «إِنَّهُ مِنْ سُلَیْمانَ وَ إِنَّهُ بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ» معناه أن الکتاب من سلیمان و أن المکتوب فیه بسم الله الرحمن الرحیم سلیمان (علیه السلام) و لم تعرفه هی و لا قومها و قیل إن هذا حکایه ما قالته علی المعنی باللغه العربیه و إن لم تقل هی بهذا اللفظ و الحکایه علی ثلاثه أوجه حکایه علی المعنی فقط و حکایه علی اللفظ فقط ممن حکاه من غیر أن یعلم معناه و حکایه علی اللفظ و المعنی و هو الأصل فی الحکایه التی لا یجوز العدول عنها إلا بقرینه و موضع «أَلَّا تَعْلُوا» یجوز أن یکون رفعا بالبدل من «کِتابٌ» و یجوز أن یکون نصبا علی معنی بأن لا تعلوا و الصحیح أن أن فی مثل هذا الموضع بمعنی أی علی ما قاله سیبویه فی نحو قوله وَ انْطَلَقَ الْمَلَأُ مِنْهُمْ أَنِ امْشُوا أی امشوا و معناه لا تترفعوا و لا تتکبروا «عَلَیَّ وَ أْتُونِی مُسْلِمِینَ» أی منقادین طائعین لأمری فیما أدعوکم و قیل مسلمین مؤمنین بالله تعالی و رسوله مخلصین فی التوحید قال قتاده و کذا کانت الأنبیاء تکتب کتبها موجزه مقصوره علی الدعاء إلی الطاعه من غیر بسط.

ص: 344






[سوره النمل (27): الآیات 32 الی 37]


اشاره

قالَتْ یا أَیُّهَا الْمَلَأُ أَفْتُونِی فِی أَمْرِی ما کُنْتُ قاطِعَهً أَمْراً حَتَّی تَشْهَدُونِ (32) قالُوا نَحْنُ أُولُوا قُوَّهٍ وَ أُولُوا بَأْسٍ شَدِیدٍ وَ الْأَمْرُ إِلَیْکِ فَانْظُرِی ما ذا تَأْمُرِینَ (33) قالَتْ إِنَّ الْمُلُوکَ إِذا دَخَلُوا قَرْیَهً أَفْسَدُوها وَ جَعَلُوا أَعِزَّهَ أَهْلِها أَذِلَّهً وَ کَذلِکَ یَفْعَلُونَ (34) وَ إِنِّی مُرْسِلَهٌ إِلَیْهِمْ بِهَدِیَّهٍ فَناظِرَهٌ بِمَ یَرْجِعُ الْمُرْسَلُونَ (35) فَلَمَّا جاءَ سُلَیْمانَ قالَ أَ تُمِدُّونَنِ بِمالٍ فَما آتانِیَ اللَّهُ خَیْرٌ مِمَّا آتاکُمْ بَلْ أَنْتُمْ بِهَدِیَّتِکُمْ تَفْرَحُونَ (36)

ارْجِعْ إِلَیْهِمْ فَلَنَأْتِیَنَّهُمْ بِجُنُودٍ لا قِبَلَ لَهُمْ بِها وَ لَنُخْرِجَنَّهُمْ مِنْها أَذِلَّهً وَ هُمْ صاغِرُونَ (37)



القراءه

قرأ حمزه و یعقوب أ تمدونی بنون واحده مشدده علی الإدغام و الباقون بنونین مظهرین.



الإعراب 

«حَتَّی تَشْهَدُونِ» انتصب «تَشْهَدُونِ» بإضمار أن و النون فیه نون عماد «فَلَمَّا جاءَ سُلَیْمانَ» فاعل جاء الضمیر المستکن فیه الراجع إلی مفعول مرسله المحذوف لأن تقدیره إنی مرسله رسولا «أَذِلَّهً» نصب علی الحال «وَ هُمْ صاغِرُونَ» جمله فی موضع الحال معطوفه علی أذله.



المعنی 

و لما وقفت بلقیس علی کتاب سلیمان «قالَتْ» لأشراف قومها «یا أَیُّهَا الْمَلَأُ أَفْتُونِی فِی أَمْرِی» أی أشیروا علی بالصواب و الفتیا و الفتوی الحکم بما فیه صواب بدلا من الخطإ و هو الحکم بما یعمل علیه فجعلت المشوره هنا فتیا «ما کُنْتُ قاطِعَهً أَمْراً» أی ما کنت ممضیه أمرا «حَتَّی تَشْهَدُونِ» أی تحضرونی ترید إلا بحضرتکم و مشورتکم و هذا ملاطفه منها لقومها فی الاستشاره منهم لما تعمل علیه «قالُوا» لها فی الجواب عن ذلک «نَحْنُ أُولُوا قُوَّهٍ» أی أصحاب قوه و قدره و أهل عدد «وَ أُولُوا بَأْسٍ شَدِیدٍ» أی و أصحاب شجاعه شدیده «وَ الْأَمْرُ إِلَیْکِ» أی أن الأمر مفوض إلیک فی القتال و ترکه «فَانْظُرِی ما ذا تَأْمُرِینَ» أی ما الذی تأمریننا به لنمتثله فإن أمرت بالصلح صالحنا و إن أمرت بالقتال قاتلنا «قالَتْ» مجیبه لهم عن التعریض بالقتال «إِنَّ الْمُلُوکَ إِذا دَخَلُوا قَرْیَهً أَفْسَدُوها» أی إذا دخلوها عنوه عن قتال و غلبه أهلکوها و خربوها «وَ جَعَلُوا أَعِزَّهَ أَهْلِها أَذِلَّهً» أی أهانوا أشرافها و کبراءها کی یستقیم لهم الأمر و المعنی أنها حذرتهم مسیر سلیمان إلیهم و دخوله بلادهم و انتهی الخبر عنها و صدقها الله فیما قالت فقال «وَ کَذلِکَ» أی و کما قالت
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هی «یَفْعَلُونَ» و قیل إن الکلام متصل بعضه ببعض و کذلک یفعلون من قولها «وَ إِنِّی مُرْسِلَهٌ إِلَیْهِمْ» أی إلی سلیمان و قومه «بِهَدِیَّهٍ» أصانعه بذلک عن ملکی «فَناظِرَهٌ» أی فمنتظره «بِمَ یَرْجِعُ الْمُرْسَلُونَ» بقبول أم رد و إنما فعلت ذلک لأنها عرفت عاده الملوک فی حسن موقع الهدایا عندهم و کان غرضها أن یتبین لها بذلک أنه ملک أو نبی فإن قبل الهدیه تبین أنه ملک و عندها ما یرضیه و إن ردها تبین أنه نبی و اختلف فی الهدیه فقیل أهدت إلیه وصفاء و وصایف ألبستهم لباسا واحدا حتی لا یعرف ذکر من أنثی عن ابن عباس و قیل أهدت مائتی غلام و مائتی جاریه ألبست الغلمان لباس الجواری و ألبست الجواری ألبسه الغلمان عن مجاهد و قیل أهدت له صفائح الذهب فی أوعیه من الدیباج فلما بلغ ذلک سلیمان أمر الجن فموهوا له الآجر بالذهب ثم أمر به فألقی فی الطریق فلما جاءوا رأوه ملقی فی الطریق فی کل مکان فلما رأوا ذلک صغر فی أعینهم ما جاءوا به عن ثابت الیمانی و قیل إنها عمدت إلی خمسمائه غلام و خمسمائه جاریه فألبست الجواری الأقبیه و المناطق و ألبست الغلمان فی سواعدهم أساور من ذهب و فی أعناقهم أطواقا من ذهب و فی آذانهم أقراطا و شنوفا مرصعات بأنواع الجواهر و حملت الجواری علی خمسمائه رمکه و الغلمان علی خمسمائه برذون علی کل فرس لجام من ذهب مرصع بالجواهر و بعثت إلیه خمسمائه لبنه من ذهب و خمسمائه لبنه من فضه و تاجا مکللا بالدر و الیاقوت المرتفع و عمدت إلی حقه فجعلت فیها دره یتیمه غیر مثقوبه و خرزه جزعیه مثقوبه معوجه الثقب و دعت رجلا من أشراف قومها اسمه المنذر بن عمرو و ضمت إلیه رجالا من قومها أصحاب رأی و عقل و کتبت إلیه کتابا بنسخه الهدیه قالت فیها أن کنت نبیا فمیز بین الوصفاء و الوصائف و أخبر بما فی الحقه قبل أن تفتحها و اثقب الدره ثقبا مستویا و أدخل الخرزه خیطا من غیر علاج إنس و لا جن و قالت للرسول أنظر إلیه إن دخلت علیه فإن نظر إلیک نظره غضب فاعلم أنه ملک فلا یهولنک أمره فأنا أعز منه و إن نظر إلیک نظر لطف فاعلم أنه نبی مرسل فانطلق الرسول بالهدایا و أقبل الهدهد مسرعا إلی سلیمان فأخبره الخبر فأمر سلیمان الجن أن یضربوا لبنات الذهب و لبنات الفضه ففعلوا ثم أمرهم أن یبسطوا من موضعه الذی هو فیه إلی بضع فراسخ میدانا واحدا بلبنات الذهب و الفضه و أن یجعلوا حول المیدان حائطا شرفه من الذهب و الفضه ففعلوا ثم قال للجن علی بأولادکم فاجتمع خلق کثیر فأقامهم علی یمین المیدان و یساره ثم قعد سلیمان فی مجلسه علی سریره و وضع له أربعه آلاف کرسی عن یمینه و مثلها عن یساره و أمر الشیاطین أن یصطفوا صفوفا فراسخ و أمر الإنس فاصطفوا فراسخ و أمر الوحش و السباع و الهوام و الطیر فاصطفوا فراسخ عن یمینه و یساره فلما دنا القوم من المیدان و نظروا إلی ملک سلیمان
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تقاصرت إلیهم أنفسهم و رموا بما معهم من الهدایا فلما وقفوا بین یدی سلیمان نظر إلیهم نظرا حسنا بوجه طلق و قال ما وراءکم فأخبره رئیس القوم بما جاءوا له و أعطاه کتاب الملکه فنظر فیه و قال أین الحقه فأتی بها و حرکها و جاءه جبرائیل (علیه السلام) فأخبره بما فی الحقه فقال إن فیها دره یتیمه غیر مثقوبه و خرزه مثقوبه معوجه الثقب فقال الرسول صدقت فاثقب الدره و أدخل الخیط فی الخرزه فأرسل سلیمان إلی الأرضه فجاءت فأخذت شعره فی فیها فدخلت فیها حتی خرجت من الجانب الآخر ثم قال من لهذه الخرزه یسلکها الخیط فقالت دوده بیضاء أنا لها یا رسول الله فأخذت الدوده الخیط فی فیها و دخلت الثقب حتی خرجت من الجانب الآخر ثم میز بین الجواری و الغلمان بأن أمرهم أن یغسلوا وجوههم و أیدیهم فکانت الجاریه تأخذ الماء من الآنیه بإحدی یدیها ثم تجعله علی الید الأخری ثم تضرب به الوجه و الغلام کان یأخذ من الآنیه یضرب به وجهه و کانت الجاریه تصب علی باطن ساعدها و الغلام علی ظهر الساعد و کانت الجاریه تصب الماء صبا و الغلام یحدر الماء علی یده حدرا فمیز بینهما بذلک هذا کله مروی عن وهب و غیره و قیل إنها أنفذت مع هدایاها عصا کان یتوارثها ملوک حمیر و قالت أرید أن تعرفنی رأسها من أسفلها و بقدح ماء و قالت تملؤها ماء رواء لیس من الأرض و لا من السماء فأرسل سلیمان العصا إلی الهواء و قال أی الرأسین سبق إلی الأرض فهو أسفلها و أمر الخیل فأجریت حتی عرقت و ملأ القدح من عرقها و قال لیس هذا من ماء الأرض و لا من ماء السماء «فَلَمَّا جاءَ سُلَیْمانَ» أی فلما جاء الرسول سلیمان «قالَ أَ تُمِدُّونَنِ بِمالٍ» أی تزیدوننی مالا و هذا استفهام إنکار یعنی أنه لا یحتاج إلی مالهم «فَما آتانِیَ اللَّهُ خَیْرٌ مِمَّا آتاکُمْ» أی ما أعطانی الله من الملک و النبوه و الحکمه خیر مما أعطاکم من الدنیا و أموالها «بَلْ أَنْتُمْ بِهَدِیَّتِکُمْ تَفْرَحُونَ» إذا هدی بعضکم إلی بعض و أما أنا فلا أفرح بها أشار إلی قله اکتراثه بأموال الدنیا ثم قال (علیه السلام) للرسول «ارْجِعْ إِلَیْهِمْ» بما جئت من الهدایا «فَلَنَأْتِیَنَّهُمْ بِجُنُودٍ لا قِبَلَ لَهُمْ بِها» أی لا طاقه لهم بها و لا قدره لهم علی دفعها «وَ لَنُخْرِجَنَّهُمْ مِنْها أَذِلَّهً» أی من تلک القریه و من تلک المملکه و قیل من أرضها و ملکها «وَ هُمْ صاغِرُونَ» أی ذلیلون صغیر و القدر إن لم یأتونی مسلمین فلما رد سلیمان الهدیه و میز بین الغلمان و الجواری إلی غیر ذلک علموا أنه نبی مرسل و أنه لیس کالملوک الذین یغترون بالمال.
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[سوره النمل (27): الآیات 38 الی 44]


اشاره

قالَ یا أَیُّهَا الْمَلَؤُا أَیُّکُمْ یَأْتِینِی بِعَرْشِها قَبْلَ أَنْ یَأْتُونِی مُسْلِمِینَ (38) قالَ عِفْرِیتٌ مِنَ الْجِنِّ أَنَا آتِیکَ بِهِ قَبْلَ أَنْ تَقُومَ مِنْ مَقامِکَ وَ إِنِّی عَلَیْهِ لَقَوِیٌّ أَمِینٌ (39) قالَ الَّذِی عِنْدَهُ عِلْمٌ مِنَ الْکِتابِ أَنَا آتِیکَ بِهِ قَبْلَ أَنْ یَرْتَدَّ إِلَیْکَ طَرْفُکَ فَلَمَّا رَآهُ مُسْتَقِرًّا عِنْدَهُ قالَ هذا مِنْ فَضْلِ رَبِّی لِیَبْلُوَنِی أَ أَشْکُرُ أَمْ أَکْفُرُ وَ مَنْ شَکَرَ فَإِنَّما یَشْکُرُ لِنَفْسِهِ وَ مَنْ کَفَرَ فَإِنَّ رَبِّی غَنِیٌّ کَرِیمٌ (40) قالَ نَکِّرُوا لَها عَرْشَها نَنْظُرْ أَ تَهْتَدِی أَمْ تَکُونُ مِنَ الَّذِینَ لا یَهْتَدُونَ (41) فَلَمَّا جاءَتْ قِیلَ أَ هکَذا عَرْشُکِ قالَتْ کَأَنَّهُ هُوَ وَ أُوتِینَا الْعِلْمَ مِنْ قَبْلِها وَ کُنَّا مُسْلِمِینَ (42)

وَ صَدَّها ما کانَتْ تَعْبُدُ مِنْ دُونِ اللَّهِ إِنَّها کانَتْ مِنْ قَوْمٍ کافِرِینَ (43) قِیلَ لَهَا ادْخُلِی الصَّرْحَ فَلَمَّا رَأَتْهُ حَسِبَتْهُ لُجَّهً وَ کَشَفَتْ عَنْ ساقَیْها قالَ إِنَّهُ صَرْحٌ مُمَرَّدٌ مِنْ قَوارِیرَ قالَتْ رَبِّ إِنِّی ظَلَمْتُ نَفْسِی وَ أَسْلَمْتُ مَعَ سُلَیْمانَ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ (44)



القراءه

فی الشواذ قراءه أبی رجاء و عیسی الثقفی عفریه.



الحجه

و المعنی معنی العفریت یقال رجل عفریه نفریه أی خبیث داه قال ذو الرمه

کأنه کوکب فی إثر عفریه مسوم فی سواد اللیل منقضب

و أصل العفریت و العفریه من العفر و هو التراب لأنه یصرع قرنه فی العفر و منه قیل للأسد عفرنی و للناقه الشدیده عفرناه قال الأعشی:
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بذات لوث عفرناه إذا عثرت فالتعس أدنی لها من أن یقال لعا

. اللغه

التنکیر تغییر الشی ء من حال إلی حال ینکرها صاحبها إذا رآه و الصرح القصر و کل بناء مشرف صرح و صرحه الدار و ساحتها و قارعتها و صحنها و أصله من الوضوح یقال صرح بالأمر أی کشفه و أوضحه و صرح بالتشدید لازم و متعد و اللجه معظم الماء و الجمع لجج و لج البحر خلاف الساحل و منه لج بالأمر إذا بالغ بالدخول فیه و الممرد المملس و منه الأمرد و شجره مرداء أی ملساء لا ورق علیها و المارد المتملس عن الحق الخارج منه.


المعنی 

فلما رجع إلیها الرسول و عرفت أنه نبی و أنها لا تقاومه فتجهزت للمسیر إلیه و أخبر جبرائیل سلیمان (علیه السلام) إنها خرجت من الیمن مقبله إلیه ف «قالَ» سلیمان لأماثل جنده و أشراف عسکره «یا أَیُّهَا الْمَلَؤُا أَیُّکُمْ یَأْتِینِی بِعَرْشِها قَبْلَ أَنْ یَأْتُونِی مُسْلِمِینَ» و اختلف فی السبب الذی خص به العرش بالطلب علی أقوال (أحدها) أنه أعجبته صفته فأراد أن یراه و ظهر له آثار إسلامها فأحب أن یملک عرشها قبل أن تسلم فیحرم علیه أخذ مالها عن قتاده (و ثانیها) أنه أراد أن یختبر بذلک عقلها و فطنتها و یختبر هل تعرفه أو تنکره عن ابن زید و قیل أراد أن یجعل ذلک دلیلا و معجزه علی صدقه و نبوته لأنها خلفته فی دارها و أوثقته و وکلت به ثقات قومها یحرسونه و یحفظونه عن وهب و قال ابن عباس کان سلیمان رجلا مهیبا لا یبتدئ بالکلام حتی یکون هو الذی یسأل عنه فخرج یوما فجلس علی سریره فرأی رهجا قریبا منه فقال ما هذا فقالوا بلقیس یا رسول الله و قد نزلت منا بهذا المکان و کان ما بین الکوفه و الحیره علی قدر فرسخ فقال «أَیُّکُمْ یَأْتِینِی بِعَرْشِها». و قوله «مُسْلِمِینَ» فیه وجهان (أحدهما) أنه أراد مؤمنین موحدین (و الآخر) مستسلمین منقادین علی ما مر بیانه «قالَ عِفْرِیتٌ مِنَ الْجِنِّ» أی مارد قوی داهیه عن ابن عباس «أَنَا آتِیکَ بِهِ قَبْلَ أَنْ تَقُومَ مِنْ مَقامِکَ» أی من مجلسک الذی تقضی فیه عن قتاده «وَ إِنِّی عَلَیْهِ لَقَوِیٌّ أَمِینٌ» أی و إنی علی حمله لقوی و علی الإتیان به فی هذه المده قادر و علی ما فیه من الذهب و الجواهر أمین و فی هذا دلاله علی أن القدره قبل الفعل لأنه أخبر بأنه قوی علیه قبل أن یجی ء به و کان سلیمان یجلس فی مجلسه للقضاء غدوه إلی نصف النهار فقال سلیمان أرید أسرع من ذلک فعند ذلک «قالَ الَّذِی عِنْدَهُ عِلْمٌ
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مِنَ الْکِتابِ» و هو آصف بن برخیا و کان وزیر سلیمان و ابن أخته و کان صدیقا یعرف اسم الله الأعظم الذی إذا دعی به أجاب عن ابن عباس و قیل إن ذلک الاسم الله و الذی یلیه الرحمن و قیل هو یا حی یا قیوم و بالعبرانیه أهیا شراهیا و قیل هو یا ذا الجلال و الإکرام عن مجاهد و قیل أنه قال یا إلهنا و إله کل شی ء إلها واحدا لا إله إلا أنت عن الزهری و قیل إن الذی عنده علم من الکتاب کان رجلا من الإنس یعلم اسم الله الأعظم اسمه بلخیا عن مجاهد و قیل اسمه أسطوم عن قتاده و قیل الخضر (علیه السلام) عن أبی لهیعه و قیل إن الذی عنده علم من الکتاب هو جبرائیل (علیه السلام) أذن الله له فی طاعه سلیمان (علیه السلام) بأن یأتیه بالعرش الذی طلبه و قال الجبائی هو سلیمان قال ذلک للعفریت لیریه نعمه الله علیه و هذا قول بعید لم یؤثر عن أهل التفسیر و أما الکتاب المعرف فی الآیه بالألف و اللام فقیل إنه اللوح المحفوظ و قیل أراد به جنس کتب الله المنزله علی أنبیائه و لیس المراد به کتابا بعینه و الجنس قد یعرف بالألف و اللام و قیل إن المراد به کتاب سلیمان إلی بلقیس «أَنَا آتِیکَ بِهِ قَبْلَ أَنْ یَرْتَدَّ إِلَیْکَ طَرْفُکَ» اختلف فی معناه فقیل یرید قبل أن یصل إلیک من کان منک علی قدر مد البصر عن قتاده و قیل معناه قبل أن یبلغ طرفک مداه و غایته و یرجع إلیک قال سعید بن جبیر قال لسلیمان أنظر إلی السماء فما طرف حتی جاء به فوضعه بین یدیه و المعنی حتی یرتد إلیک طرفک بعد مده إلی السماء و قیل ارتداد الطرف إدامه النظر حتی یرتد طرفه خاسئا عن مجاهد فعلی هذا معناه أن سلیمان مد بصره إلی أقصاه و هو یدیم النظر فقبل أن ینقلب بصره إلیه حسیرا یکون قد أتی بالعرش قال الکلبی خر آصف ساجدا و دعا باسم الله الأعظم فغار عرشها تحت الأرض حتی نبع عند کرسی سلیمان و ذکر العلماء فی ذلک وجوها (أحدها) أن الملائکه حملته بأمر الله تعالی (و الثانی) أن الریح حملته (و الثالث) أن الله تعالی خلق فیه حرکات متوالیه (و الرابع) أنه انخرق مکانه حیث هو هناک ثم نبع بین یدی سلیمان (و الخامس)

إن الأرض طویت له و هو المروی عن أبی عبد الله (علیه السلام)

(و السادس) أنه أعدمه الله فی موضعه و أعاده فی مجلس سلیمان و هذا لا یصح علی مذهب أبی هاشم و یصح علی مذهب أبی علی الجبائی فإنه یجوز فناء بعض الأجسام دون بعض و فی الکلام حذف کثیر لأن التقدیر قال سلیمان له افعل فسأل الله تعالی فی ذلک فحضر العرش فرآه سلیمان مستقرا عنده «فَلَمَّا رَآهُ مُسْتَقِرًّا عِنْدَهُ» أی فلما رأی سلیمان العرش محمولا إلیه موضوعا بین یدیه فی مقدار رجع البصر «قالَ هذا
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مِنْ فَضْلِ رَبِّی» أی من نعمته علی و إحسانه لدی لأن تیسیر ذلک و تسخیره مع صعوبته و تعذره معجزه له و دلاله علی علو قدره و جلالته و شرف منزلته عند الله تعالی «لِیَبْلُوَنِی أَ أَشْکُرُ أَمْ أَکْفُرُ» أی لیختبرنی هل أقوم بشکر هذه النعمه أم أکفر بها «وَ مَنْ شَکَرَ فَإِنَّما یَشْکُرُ لِنَفْسِهِ» لأن عائده شکره و منفعته ترجعان إلیه و تخصانه دون غیره و هذا مثل قوله إِنْ أَحْسَنْتُمْ أَحْسَنْتُمْ لِأَنْفُسِکُمْ «وَ مَنْ کَفَرَ فَإِنَّ رَبِّی غَنِیٌّ» عن شکر العباد غیر محتاج إلیه بل هم المحتاجون إلیه لما لهم فیه من الثواب و الأجر «کَرِیمٌ» أی متفضل علی عباده شاکرهم و کافرهم عاصیهم و مطیعهم لا یمنعه کفرهم و عصیانهم من الإفضال علیهم و الإحسان إلیهم «قالَ» سلیمان «نَکِّرُوا لَها عَرْشَها» أی غیروا سریرها إلی حال تنکرها إذا رأته و أراد بذلک اعتبار عقلها علی ما قیل «نَنْظُرْ أَ تَهْتَدِی أَمْ تَکُونُ مِنَ الَّذِینَ لا یَهْتَدُونَ» أی أ تهتدی إلی معرفه عرشها بفطنتها بعد التغییر أم لا تهتدی إلی ذلک عن سعید بن جبیر و قتاده و قیل أ تهتدی أی أ تستدل بعرشها علی قدره الله و صحه نبوتی و تهتدی بذلک إلی طریق الإیمان و التوحید أم لا عن الجبائی قال ابن عباس فنزع ما کان علی العرش من الفصوص و الجواهر و قال مجاهد غیر ما کان أحمر فجعله أخضر و ما کان أخضر فجعله أحمر و قال عکرمه زید فیه شی ء و نقص منه شی ء «فَلَمَّا جاءَتْ قِیلَ أَ هکَذا عَرْشُکِ قالَتْ کَأَنَّهُ هُوَ» فلم تثبته و لم تنکره و دل ذلک علی کمال عقلها حیث لم تقل لا إذ کان یشبه سریرها لأنها وجدت فیه ما تعرفه و لم تقل نعم إذ وجدت فیه ما غیر و بدل و لأنها خلفته فی بیتها و حمله فی تلک المده إلی ذلک الموضع غیر داخل فی قدره البشر قال مقاتل عرفته و لکن شبهوا علیها حین قالوا لها أ هکذا عرشک فشبهت حین قالت کأنه هو و لو قیل لها هذا عرشک لقالت نعم قال عکرمه کانت حکیمه قالت إن قلت هو هو خشیت أن أکذب و إن قلت لا خشیت أن أکذب فقالت کأنه هو شبهته به فقیل لها فإنه عرشک فما أغنی عنک إغلاق الأبواب و کانت قد خلفته وراء سبعه أبواب لما خرجت فقالت «وَ أُوتِینَا الْعِلْمَ» بصحه نبوه سلیمان «مِنْ قَبْلِها» أی من قبل الآیه فی العرش «وَ کُنَّا مُسْلِمِینَ» طائعین لأمر سلیمان و قیل إنه من کلام سلیمان عن مجاهد و معناه و أوتینا العلم بالله و قدرته علی ما یشاء من قبل هذه المره و کنا مخلصین لله بالتوحید و قیل معناه و أوتینا العلم بإسلامها و مجیئها طائعه قبل مجیئها و قیل إنه من کلام قوم سلیمان عن الجبائی «وَ صَدَّها ما کانَتْ تَعْبُدُ مِنْ دُونِ اللَّهِ» أی منعها عباده الشمس عن الإیمان بالله تعالی بعد رؤیه تلک المعجزه عن مجاهد فعلی هذا تکون ما موصوله مرفوعه الموضع بأنها فاعله صد و قیل معناه و صدها سلیمان عما کانت تعبده من دون الله و حال بینها و بینه و منعها عنه فعلی هذا یکون ما فی موضع النصب و قیل معناه منعها الإیمان و التوحید الذی کانت تعبده من دون
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الله و هو الشمس ثم استأنف فقال «إِنَّها کانَتْ مِنْ قَوْمٍ کافِرِینَ» أی من قوم یعبدون الشمس قد نشأت فیما بینهم فلم تعرف إلا عباده الشمس «قِیلَ لَهَا ادْخُلِی الصَّرْحَ» و الصرح هو الموضع المنبسط المنکشف من غیر سقف و ذکر إن سلیمان لما أقبلت صاحبه سبإ أمر الشیاطین ببناء الصرح و هو کهیئه السطح المنبسط من قواریر أجری تحته الماء و جمع فی الماء الحیتان و الضفادع و دواب البحر ثم وضع له فیه سریر فجلس علیه و قیل إنه قصر من زجاج کأنه الماء بیاضا و قال أبو عبیده کل بناء من زجاج أو صخر أو غیر ذلک موثق فهو صرح و إنما أمر سلیمان (علیه السلام) بالصرح لأنه أراد أن یختبر عقلها و ینظر هل تستدل علی معرفه الله تعالی بما تری من هذه الآیه العظیمه و قیل إن الجن و الشیاطین خافت أن یتزوجها سلیمان فلا ینفکون من تسخیر سلیمان و ذریته بعده لو تزوجها و ذلک أن أمها کانت جنیه فأساءوا الثناء علیها لیزهدوه فیها و قالوا إن فی عقلها شیئا و إن رجلها کحافر الحمار فلما امتحن ذلک وجدها علی خلاف ما قیل و قیل أنه ذکر له أن علی رجلیها شعرا فلما کشفته بأن الشعر فساءه ذلک فاستشار الجن فی ذلک فعملوا الحمامات و طبخوا له النوره و الزرنیخ و کان أول ما صنعت النوره «فَلَمَّا رَأَتْهُ» أی رأت بلقیس الصرح «حَسِبَتْهُ لُجَّهً» و هی معظم الماء «وَ کَشَفَتْ عَنْ ساقَیْها» لدخول الماء و قیل إنها لما رأت الصرح قالت ما وجد ابن داود عذابا یقتلنی به إلا الغرق و أنفت أن تجبن فلا تدخل و لم یکن من عادتهم لبس الخفاف فلما کشفت عن ساقیها «قالَ» لها سلیمان «إِنَّهُ صَرْحٌ مُمَرَّدٌ» أی مملس «مِنْ قَوارِیرَ» و لیس بماء و لما رأت سریر سلیمان و الصرح «قالَتْ رَبِّ إِنِّی ظَلَمْتُ نَفْسِی» بالکفر الذی کنت علیه «وَ أَسْلَمْتُ مَعَ سُلَیْمانَ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ» فحسن إسلامها و قیل إنها لما جلست دعاها سلیمان إلی الإسلام و کانت قد رأت الآیات و المعجزات فأجابته و أسلمت و قیل إنها لما ظنت أن سلیمان یغرقها ثم عرفت حقیقه الأمر قالت ظلمت نفسی إذ توهمت علی سلیمان ما توهمت و اختلف فی أمرها بعد ذلک فقیل إنه تزوجها سلیمان و أقرها علی ملکها و قیل إنه زوجها من ملک یقال له تبع و ردها إلی أرضها و أمر زوبعه أمیر الجن بالیمن أن یعمل له و یطیع فصنع له المصانع بالیمن قال عون بن عبد الله جاء رجل إلی عبد الله بن عتبه فسأله هل تزوجها سلیمان قال عهدی بها إن قالت و أسلمت مع سلیمان لله رب العالمین یعنی أنه لا یعلم ذلک و إن آخر ما سمع من حدیثها هذا القول

و روی العیاشی فی تفسیره بالإسناد قال التقی موسی بن محمد بن علی بن موسی (علیه السلام) و یحیی بن أکثم فسأله عن مسائل قال فدخلت علی أخی علی بن محمد (علیه السلام) بعد أن دار بینی و بینه من المواعظ حتی انتهیت إلی طاعته فقلت له جعلت فداک أن ابن أکثم سألنی عن مسائل أفتیه فیها فضحک ثم قال فهل
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أفتیته فیها قلت لا قال و لم قلت لم أعرفها قال و ما هی قلت أخبرنی عن سلیمان أ کان محتاجا إلی علم آصف بن برخیا ثم ذکر المسائل الأخر قال اکتب یا أخی بسم الله الرحمن الرحیم سألت عن قول الله تعالی فی کتابه «قالَ الَّذِی عِنْدَهُ عِلْمٌ مِنَ الْکِتابِ» فهو آصف بن برخیا و لم یعجز سلیمان عن معرفه ما عرفه آصف لکنه (علیه السلام) أحب أن تعرف أمته من الإنس و الجن أنه الحجه من بعده و ذلک من علم سلیمان أودعه آصف بأمر الله تعالی ففهمه الله ذلک لئلا یختلف فی إمامته و دلالته کما فهم سلیمان فی حیاه داود لیعرف إمامته و نبوته من بعده لتأکید الحجه علی الخلق.


[سوره النمل (27): الآیات 45 الی 53]


اشاره

وَ لَقَدْ أَرْسَلْنا إِلی ثَمُودَ أَخاهُمْ صالِحاً أَنِ اعْبُدُوا اللَّهَ فَإِذا هُمْ فَرِیقانِ یَخْتَصِمُونَ (45) قالَ یا قَوْمِ لِمَ تَسْتَعْجِلُونَ بِالسَّیِّئَهِ قَبْلَ الْحَسَنَهِ لَوْ لا تَسْتَغْفِرُونَ اللَّهَ لَعَلَّکُمْ تُرْحَمُونَ (46) قالُوا اطَّیَّرْنا بِکَ وَ بِمَنْ مَعَکَ قالَ طائِرُکُمْ عِنْدَ اللَّهِ بَلْ أَنْتُمْ قَوْمٌ تُفْتَنُونَ (47) وَ کانَ فِی الْمَدِینَهِ تِسْعَهُ رَهْطٍ یُفْسِدُونَ فِی الْأَرْضِ وَ لا یُصْلِحُونَ (48) قالُوا تَقاسَمُوا بِاللَّهِ لَنُبَیِّتَنَّهُ وَ أَهْلَهُ ثُمَّ لَنَقُولَنَّ لِوَلِیِّهِ ما شَهِدْنا مَهْلِکَ أَهْلِهِ وَ إِنَّا لَصادِقُونَ (49)

وَ مَکَرُوا مَکْراً وَ مَکَرْنا مَکْراً وَ هُمْ لا یَشْعُرُونَ (50) فَانْظُرْ کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ مَکْرِهِمْ أَنَّا دَمَّرْناهُمْ وَ قَوْمَهُمْ أَجْمَعِینَ (51) فَتِلْکَ بُیُوتُهُمْ خاوِیَهً بِما ظَلَمُوا إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَهً لِقَوْمٍ یَعْلَمُونَ (52) وَ أَنْجَیْنَا الَّذِینَ آمَنُوا وَ کانُوا یَتَّقُونَ (53)



القراءه

قرأ أهل الکوفه غیر عاصم لتبیتنه بالتاء و ضم التاء الثانیه ثم لتقولن بالتاء
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أیضا و ضم اللام و الباقون «لَنُبَیِّتَنَّهُ» بالنون و فتح التاء «ثُمَّ لَنَقُولَنَّ» أیضا بالنون و فتح اللام و قرأ أهل الحجاز و أبو عمرو و سهل و ابن عامر إنا دمرناهم بکسر الألف و الباقون بفتح الألف و روی عن روح و زید عن یعقوب بکسر الألف أیضا.


الحجه

قال أبو علی قوله «تَقاسَمُوا» لا یخلو من أن یراد به مثال الماضی أو مثال الآتی الذی یراد به الأمر فمن أراد به الأمر جعل «لَنُبَیِّتَنَّهُ» جوابا لتقاسموا فکأنه قال حلفوا لنبیتنه لأن هذه الألفاظ التی تکون من ألفاظ القسم تتلقی بما یتلقی به الإیمان کقوله تعالی «وَ أَقْسَمُوا بِاللَّهِ جَهْدَ أَیْمانِهِمْ لَئِنْ جاءَتْهُمْ آیَهٌ لَیُؤْمِنُنَّ» «وَ أَقْسَمُوا بِاللَّهِ جَهْدَ أَیْمانِهِمْ لا یَبْعَثُ اللَّهُ مَنْ یَمُوتُ» فکذلک «تَقاسَمُوا بِاللَّهِ لَنُبَیِّتَنَّهُ» ملقاه باللام و النون الثقیله و أدخل المتکلمون أنفسهم مع المقسمین کما دخلوا فی قوله «فَقُلْ تَعالَوْا نَدْعُ أَبْناءَنا وَ أَبْناءَکُمْ» و من قال تقاسموا لنبیتنه أراد لیقسم بعضکم لبعض لنبیتنه فتقاسموا علی هذا أمر کما کان فیمن قال لنبیتنه أمرا و من قال تقاسموا لتبیتنه بالتاء فتقاسموا علی هذا مثال ماض و لا یجوز مع هذا إلا بالتاء لأن مثال الماضی للغیبه و لتبیتنه للخطاب و من کسر أنا دمرناهم جاز أن یکون کان فی قوله «کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ مَکْرِهِمْ» تامه و أن تکون ناقصه فإن جعلتها تامه بمعنی وقع کان قوله «کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ» فی موضع حال تقدیره علی أی حال وقع عاقبه مکرهم أی أحسنا وقع عاقبه مکرهم أو سیئا أو یکون فی کیف ضمیر من ذی الحال کما إنک إذا قلت فی الدار حدث الأمر فجعلته فی موضع الحال کان کذلک و حکم کیف علی ذا أن یکون متعلقا بمحذوف کما أنک إذا قلت فی الدار وقع زید فتقدیره وقع زید مستقرا فی هذه الحال فإن جعلته ظرفا للفعل تعلق بکان الذی بمعنی الحدث و قوله أنا دمرناهم فیمن کسر استئناف و هو تفسیر للعاقبه کما أن قوله لَهُمْ مَغْفِرَهٌ وَ أَجْرٌ عَظِیمٌ تفسیر للموعد و من قرأ «أَنَّا دَمَّرْناهُمْ» جاز أن یکون کان علی ضربیها و إذا حملته علی وقع کان کیف فی موضع حال و جاز فی قوله «أَنَّا دَمَّرْناهُمْ» أمران (أحدهما) أن یکون بدلا من قوله «عاقِبَهُ مَکْرِهِمْ» و جاز أن یکون محمولا علی مبتدإ مضمر کأنه قال هو أنا دمرناهم أو ذاک أنا دمرناهم فإذا حملتها علی المقتضیه للخبر جاز فی قوله أنا دمرناهم قولان (أحدهما) أن یکون بدلا من اسم کان الذی هو العاقبه فإذا حملته علی ذلک کان کیف فی موضع خبر کان (و الآخر) أن یکون خبر کان و یکون موضعه نصبا بأنه خبر کان کأنه کان عاقبه أمرهم تدمیرهم و یکون کیف فی موضع حال و یجوز أن یکون العامل فی کیف أحد شیئین إما أن یکون کان لأنه فعل کما کان العامل فی الظرف فی قوله «أَ کانَ لِلنَّاسِ عَجَباً أَنْ أَوْحَیْنا» أ لا تری أنه لا یجوز أن یتصل قوله للناس بواحد من المصدرین إلا أن تجعله صفه لعجب فتقدمه فیصیر فی موضع حال فالعامل فیه
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علی هذا أیضا کان و یجوز أن یکون العامل فیه ما فی الکلام من الدلاله علی الفعل لأن قوله «أَنَّا دَمَّرْناهُمْ» بما دله تدمیرنا و تدمیرنا یدل علی دمرنا فیصیر العامل فیه هذا المعنی الذی دل علیه ما فی الکلام من معنی الفعل و زعموا أن فی حرف أبی أن دمرناهم فهذا یقوی الفتح فی أنا.


المعنی 

ثم عطف سبحانه علی قصه سلیمان قصه صالح فقال «وَ لَقَدْ أَرْسَلْنا إِلی ثَمُودَ أَخاهُمْ» فی النسب «صالِحاً أَنِ اعْبُدُوا اللَّهَ» أی أرسلناه بأن اعبدوا الله وحده لا شریک له «فَإِذا هُمْ فَرِیقانِ یَخْتَصِمُونَ» أی مؤمنون و کافرون یقول کل فریق الحق معی «قالَ» صالح للفریق المکذب «یا قَوْمِ لِمَ تَسْتَعْجِلُونَ بِالسَّیِّئَهِ قَبْلَ الْحَسَنَهِ» أی بالعذاب قبل الرحمه أی لم قلتم إن کان ما أتینا به حقا فأتنا بالعذاب و سمی العذاب سیئه لما فیه من الآلام و لأنه جزاء علی السیئه لأن السیئه هی الخصله التی تسوء صاحبها «لَوْ لا» أی هلا «تَسْتَغْفِرُونَ اللَّهَ» أی تطلبون مغفرته من الشرک بأن تؤمنوا «لَعَلَّکُمْ تُرْحَمُونَ» فلا تعذبون فی الدنیا «قالُوا اطَّیَّرْنا بِکَ وَ بِمَنْ مَعَکَ» أی تشأمنا بک و بمن علی دینک و ذلک أنهم قحط المطر عنهم و جاعوا فقالوا أصابنا هذا الشر من شؤمک و شؤم أصحابک «قالَ» لهم صالح «طائِرُکُمْ عِنْدَ اللَّهِ» أی الشؤم أتاکم من عند الله بکفرکم و هذا کقوله یَطَّیَّرُوا بِمُوسی وَ مَنْ مَعَهُ إلا إنما طائرهم عند الله «بَلْ أَنْتُمْ قَوْمٌ تُفْتَنُونَ» أی تختبرون بالخیر و الشر عن ابن عباس و قیل تعذبون بسوء أعمالکم عن محمد بن کعب و قیل تبتلون و تمتحنون بطاعه الله و معصیته «وَ کانَ فِی الْمَدِینَهِ» یعنی التی بها صالح و هی الحجر «تِسْعَهُ رَهْطٍ یُفْسِدُونَ فِی الْأَرْضِ» کانت هذه التسعه النفر من أشرافهم و هم غواه قوم صالح و هم الذین سعوا فی عقر الناقه «وَ لا یُصْلِحُونَ» أی لا یطیعون الله تعالی و ذکر ابن عباس أسماءهم و قال هم قدار بن سالف و مصدع و دهمی و دهیم و دعمی و دعیم و أسلم و قتال و صداف «قالُوا تَقاسَمُوا بِاللَّهِ» أی قالوا فیما بینهم احلفوا بالله «لَنُبَیِّتَنَّهُ» أی لنقتلن صالحا «وَ أَهْلَهُ» بیاتا و من قرأ بالنون فکأنهم قالوا أقسموا لنفعلن و الأمر بالقسم فی القراءتین داخل فی الفعل منهم «ثُمَّ لَنَقُولَنَّ لِوَلِیِّهِ» أی لذی رحم صالح أن سألنا عنه «ما شَهِدْنا مَهْلِکَ أَهْلِهِ» أی ما قتلناه و ما ندری من قتله و أهلکه و قد ذکرنا اختلاف القراء فیه فی سوره الکهف «وَ إِنَّا لَصادِقُونَ» فی هذا القول قال الزجاج کان هؤلاء النفر تحالفوا أن یبیتوا صالحا و أهله ثم ینکروا عند أولیائه أن یکونوا فعلوا ذلک أو رأوه و کان هذا مکرا عزموا علیه قال الله تعالی «وَ مَکَرُوا مَکْراً وَ مَکَرْنا مَکْراً» أی جازیناهم جزاء مکرهم بتعجیل عقوبتهم «وَ هُمْ لا یَشْعُرُونَ» بمکر الله بهم فإنهم دخلوا علی صالح لیقتلوه فأنزل الله سبحانه الملائکه فرموا کل واحد منهم بحجر
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حتی قتلوهم و سلم صالح من مکرهم عن ابن عباس و قیل إن الله أمر صالحا بالخروج من بینهم ثم استأصلهم بالعذاب و قیل نزلوا فی سفح جبل ینظر بعضهم بعضا لیأتوا صالحا فخر علیهم الجبل عن مقاتل «فَانْظُرْ کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ مَکْرِهِمْ أَنَّا دَمَّرْناهُمْ» أی أهلکناهم بما ذکرناه من العذاب «وَ قَوْمَهُمْ أَجْمَعِینَ» بصیحه جبرائیل «فَتِلْکَ بُیُوتُهُمْ» أشار إلی بیوتهم و المعنی فانظر إلیها «خاوِیَهً» نصب علی الحال أی فارغه خالیه «بِما ظَلَمُوا» أی بظلمهم و شرکهم بالله تعالی «إِنَّ فِی ذلِکَ» أی فی إهلاکهم «لَآیَهً لِقَوْمٍ یَعْلَمُونَ» أی لعبره لمن نظر إلیها و اعتبر بها و فی هذه الآیه دلاله علی أن الظلم یعقب خراب الدور و روی عن ابن عباس أنه قال أجد فی کتاب الله أن الظلم یخرب البیوت و تلا هذه الآیه و قیل إن هذه البیوت بوادی القری بین المدینه و الشام «وَ أَنْجَیْنَا الَّذِینَ آمَنُوا» به «وَ کانُوا یَتَّقُونَ» قالوا أنهم أربعه آلاف خرج بهم صالح إلی حضرموت و سمی حضرموت لأن صالحا لما دخلها مات.


[سوره النمل (27): الآیات 54 الی 59]


اشاره

وَ لُوطاً إِذْ قالَ لِقَوْمِهِ أَ تَأْتُونَ الْفاحِشَهَ وَ أَنْتُمْ تُبْصِرُونَ (54) أَ إِنَّکُمْ لَتَأْتُونَ الرِّجالَ شَهْوَهً مِنْ دُونِ النِّساءِ بَلْ أَنْتُمْ قَوْمٌ تَجْهَلُونَ (55) فَما کانَ جَوابَ قَوْمِهِ إِلاَّ أَنْ قالُوا أَخْرِجُوا آلَ لُوطٍ مِنْ قَرْیَتِکُمْ إِنَّهُمْ أُناسٌ یَتَطَهَّرُونَ (56) فَأَنْجَیْناهُ وَ أَهْلَهُ إِلاَّ امْرَأَتَهُ قَدَّرْناها مِنَ الْغابِرِینَ (57) وَ أَمْطَرْنا عَلَیْهِمْ مَطَراً فَساءَ مَطَرُ الْمُنْذَرِینَ (58)

قُلِ الْحَمْدُ لِلَّهِ وَ سَلامٌ عَلی عِبادِهِ الَّذِینَ اصْطَفی آللَّهُ خَیْرٌ أَمَّا یُشْرِکُونَ (59)



القراءه

قرأ أهل البصره و عاصم «یُشْرِکُونَ» بالیاء و الباقون بالتاء علی الخطاب و فی الشواذ قراءه الحسن فما کان جواب قومه بالرفع.



الحجه

الأولی أن یکون «جَوابَ قَوْمِهِ» خبر کان و الاسم قوله «أَنْ قالُوا» لشبه إن

ص: 356







بالمضمر من حیث کانت لا توصف و المضمر أعرف من المظهر و قد تقدم القول فی هذا.


المعنی 

ثم ذکر سبحانه قصه لوط عاطفا بها علی ما تقدم فقال «وَ لُوطاً» أی و أرسلنا لوطا «إِذْ قالَ لِقَوْمِهِ» منکرا علیهم أفعالهم «أَ تَأْتُونَ الْفاحِشَهَ» یعنی الخصله القبیحه الشنیعه الظاهره القبح و هی إتیان الذکران فی أدبارهم «وَ أَنْتُمْ تُبْصِرُونَ» أی تعلمون أنها فاحشه و قیل معناه و أنتم یری بعضکم ذلک من بعض ثم بین سبحانه الفاحشه التی یأتونها فقال «إِنَّکُمْ لَتَأْتُونَ الرِّجالَ شَهْوَهً مِنْ دُونِ النِّساءِ» اللاتی خلقهن الله لکم «بَلْ أَنْتُمْ قَوْمٌ تَجْهَلُونَ» أی تفعلون أفعال الجهال قال ابن عباس تجهلون القیامه و عاقبه العصیان «فَما کانَ جَوابَ قَوْمِهِ إِلَّا أَنْ قالُوا أَخْرِجُوا آلَ لُوطٍ مِنْ قَرْیَتِکُمْ إِنَّهُمْ أُناسٌ یَتَطَهَّرُونَ» عن إتیان الرجال فی أدبارهم «فَأَنْجَیْناهُ وَ أَهْلَهُ إِلَّا امْرَأَتَهُ قَدَّرْناها» أی جعلناها «مِنَ الْغابِرِینَ» أی الباقین فی العذاب «وَ أَمْطَرْنا عَلَیْهِمْ مَطَراً» و هو الحجاره «فَساءَ مَطَرُ الْمُنْذَرِینَ» الذین أبلغهم لوط النذاره و أعلمهم بموضع المخافه لیتقوها فخالفوا ذلک ثم قال سبحانه لنبیه ص «قُلِ» یا محمد «الْحَمْدُ لِلَّهِ» شکرا علی نعمه بأن وفقنا للإیمان و قیل الحمد لله علی هلاک الأمم الکافره «وَ سَلامٌ عَلی عِبادِهِ الَّذِینَ اصْطَفی» أی اصطفاهم الله و اجتباهم و اختارهم علی بریته و هم الأنبیاء عن مقاتل و قیل هم أصحاب محمد ص عن ابن عباس و الحسن و قیل هم أمه محمد ص و معنی السلام علیهم أنهم سلموا مما عذب الله به الکفار عن الکلبی و قیل هم آل محمد ص عن علی بن إبراهیم ثم قال سبحانه مخاطبا للمشرکین «آللَّهُ خَیْرٌ أَمَّا یُشْرِکُونَ» یا أهل مکه یعنی الله خیر لمن عبده أم الأصنام لعابدیها و هذا إلزام للحجه علی المشرکین بعد ذکر هلاک الکفار و المعنی أن الله تعالی نجی من عبده من الهلاک و الأصنام لم تغن شیئا عن عابدیها عند نزول العذاب و إنما قال ذلک لأنهم توهموا فی عباده الأصنام خیرا.
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[سوره النمل (27): الآیات 60 الی 65]


اشاره

أَمَّنْ خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ وَ أَنْزَلَ لَکُمْ مِنَ السَّماءِ ماءً فَأَنْبَتْنا بِهِ حَدائِقَ ذاتَ بَهْجَهٍ ما کانَ لَکُمْ أَنْ تُنْبِتُوا شَجَرَها أَ إِلهٌ مَعَ اللَّهِ بَلْ هُمْ قَوْمٌ یَعْدِلُونَ (60) أَمَّنْ جَعَلَ الْأَرْضَ قَراراً وَ جَعَلَ خِلالَها أَنْهاراً وَ جَعَلَ لَها رَواسِیَ وَ جَعَلَ بَیْنَ الْبَحْرَیْنِ حاجِزاً أَ إِلهٌ مَعَ اللَّهِ بَلْ أَکْثَرُهُمْ لا یَعْلَمُونَ (61) أَمَّنْ یُجِیبُ الْمُضْطَرَّ إِذا دَعاهُ وَ یَکْشِفُ السُّوءَ وَ یَجْعَلُکُمْ خُلَفاءَ الْأَرْضِ أَ إِلهٌ مَعَ اللَّهِ قَلِیلاً ما تَذَکَّرُونَ (62) أَمَّنْ یَهْدِیکُمْ فِی ظُلُماتِ الْبَرِّ وَ الْبَحْرِ وَ مَنْ یُرْسِلُ الرِّیاحَ بُشْراً بَیْنَ یَدَیْ رَحْمَتِهِ أَ إِلهٌ مَعَ اللَّهِ تَعالَی اللَّهُ عَمَّا یُشْرِکُونَ (63) أَمَّنْ یَبْدَؤُا الْخَلْقَ ثُمَّ یُعِیدُهُ وَ مَنْ یَرْزُقُکُمْ مِنَ السَّماءِ وَ الْأَرْضِ أَ إِلهٌ مَعَ اللَّهِ قُلْ هاتُوا بُرْهانَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ (64)

قُلْ لا یَعْلَمُ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ الْغَیْبَ إِلاَّ اللَّهُ وَ ما یَشْعُرُونَ أَیَّانَ یُبْعَثُونَ (65)



القراءه

قرأ أبو عمرو و هشام ما یذکرون بالیاء و الباقون بالتاء و الوجه فیهما ظاهر.



اللغه

الحدیقه البستان الذی علیه حائط و کل ما أحاط به البناء فهو حدیقه و قیل الحدیقه البستان الذی فیه النخل و القرار المکان المطمئن الذی یستقر فیه الماء و یقال للروضه المنخفضه قراره و منه حدیث ابن عباس قال علمی فی علم علی (علیه السلام) کالقراره فی المثعنجر أی کالغدیر فی البحر و البرهان البیان بحجه.



الإعراب 

«أَمَّنْ» استفهام فی محل الرفع علی الابتداء و خبره «خَلَقَ» و «قَراراً» نصب علی الحال لأن جعل بمعنی خلق و إن کان بمعنی صیر فهو مفعول ثان له «أَ إِلهٌ مَعَ اللَّهِ» مبتدأ و خبر تقدیره أ إله ثبت مع الله و إنما جاز أن تکون النکره مبتدأ لأنه استفهام و یجوز أن یکون خبر المبتدأ محذوفا أو یکون تقدیره أ إله فی الوجود مع الله «قَلِیلًا ما تَذَکَّرُونَ» صفه مصدر محذوف تقدیره تذکرون تذکرا قلیلا و ما مزیده و «بُشْراً» نصب علی الحال و «بَیْنَ یَدَیْ رَحْمَتِهِ» ظرف منه
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أیان فی محل نصب لأنه ظرف زمان و العامل فیه «یُبْعَثُونَ».


المعنی 

ثم عدد سبحانه الدلائل علی توحیده و نعمه الشامله لعبیده فقال «أَمَّنْ خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ» و تقدیره أ ما تشرکون خیر أم من خلق السموات و الأرض أی أنشأهما و اخترعهما «وَ أَنْزَلَ لَکُمْ مِنَ السَّماءِ ماءً» أی غیثا و مطرا لکم أی لمنافعکم و لأجل معاشکم عرفهم سبحانه أن غیره لا یقدر علی ذلک «فَأَنْبَتْنا بِهِ حَدائِقَ» أی ریاضا و بساتین و ما لم یکن علیه حائط لا یقال له حدیقه «ذاتَ بَهْجَهٍ» أی ذات منظر حسن یبتهج به من رآه و لم یقل ذوات بهجه لأنه أراد تأنیث الجماعه و لو أراد تأنیث الأعیان لقال ذوات و قال الشاعر:

و سوف یعقبنیه إن ظفرت به رب کریم و بیض ذات أطهار

«ما کانَ لَکُمْ أَنْ تُنْبِتُوا شَجَرَها» ما هنا للنفی أی لم یکونوا یقدرون علی إنبات شجرها «أَ إِلهٌ مَعَ اللَّهِ» و هذا استفهام إنکار معناه هل معه معبود سواه أعانه علی صنعه «بَلْ» لیس معه إله «هُمْ قَوْمٌ یَعْدِلُونَ» یشرکون بالله غیره یعنی کفار مکه «أَمَّنْ جَعَلَ الْأَرْضَ قَراراً» أی مستقره لا تمیل و لا تمید بأهلها «وَ جَعَلَ خِلالَها أَنْهاراً» أی و جعل وسط الأرض و فی مسالکها و نواحیها أنهارا جاریه ینبت بها الزرع و یحیا بها الخلق «وَ جَعَلَ لَها رَواسِیَ» أی جبالا ثوابت أثبت بها الأرض «وَ جَعَلَ بَیْنَ الْبَحْرَیْنِ حاجِزاً» أی مانعا من قدرته بین العذاب و الملح فلا یختلط أحدهما بالآخر «أَ إِلهٌ مَعَ اللَّهِ بَلْ أَکْثَرُهُمْ لا یَعْلَمُونَ» توحید ربهم و کمال قدرته و سلطانه «أَمَّنْ یُجِیبُ الْمُضْطَرَّ إِذا دَعاهُ» أی یجیب المکروب المجهود فیکشف ضره و کربه و إجابه دعاء المضطر هی فعل ما یدعو به و هذا لا یکون إلا من قادر علی الإجابه مختار لها و رأس المضطرین المذنب الذی یدعوه و یسأله المغفره و منهم الخائف الذی یسأله الأمن و المریض الذی یطلب العافیه و المحبوس الذی یطلب الخلاص فإن الکل إذا ضاق بهم الأمر فزعوا إلی رب العالمین و أکرم الأکرمین و إنما خص المضطر و إن کان قد یجیب غیر المضطر لأن رغبته أقوی و سؤاله أخضع «وَ یَکْشِفُ السُّوءَ» أی یدفع الشده و کل ما یسوء «وَ یَجْعَلُکُمْ خُلَفاءَ الْأَرْضِ» یخلف کل قرن منکم القرن الذی قبله فیهلک قرنا و ینشئ قرنا و قیل یجعلکم خلفاء من الکفار بنزول بلادهم و طاعه الله تعالی بعد شرکهم
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و عنادهم «أَ إِلهٌ مَعَ اللَّهِ قَلِیلًا ما تَذَکَّرُونَ» أی قلیلا ما تتعظون عن ابن عباس و من قرأ بالیاء فالمعنی قلیلا ما یتذکر هؤلاء المشرکون «أَمَّنْ یَهْدِیکُمْ فِی ظُلُماتِ الْبَرِّ وَ الْبَحْرِ» أی أ ما تشرکون خیر أم من یرشدکم إلی القصد و السمت فی البر و البحر بما نصب لکم من الدلالات من الکواکب و القمر و إذا ظللتم و هو کقوله وَ هُوَ الَّذِی جَعَلَ لَکُمُ النُّجُومَ لِتَهْتَدُوا بِها فِی ظُلُماتِ الْبَرِّ وَ الْبَحْرِ «وَ مَنْ یُرْسِلُ الرِّیاحَ بُشْراً بَیْنَ یَدَیْ رَحْمَتِهِ» قد مضی تفسیره و وجوه القراءات فیه «أَ إِلهٌ مَعَ اللَّهِ تَعالَی اللَّهُ عَمَّا یُشْرِکُونَ» أی جل و تنزه عن الشریک کما یزعمه المشرکون «أَمَّنْ یَبْدَؤُا الْخَلْقَ» بأن یخترعه و یوجده و ینشئه علی غیر مثال و احتذاء ثم یمیته و یفنیه «ثُمَّ یُعِیدُهُ» بعد الإفناء و إنما قال ذلک لأنهم أقروا بأنه الخالق فیلزمهم الإقرار بالبعث من حیث إن من قدر علی الإنشاء قدر علی الإعاده «وَ مَنْ یَرْزُقُکُمْ مِنَ السَّماءِ وَ الْأَرْضِ» بإنزال المطر و بإخراج الثمار و النبات «أَ إِلهٌ مَعَ اللَّهِ» یقدر علی ذلک «قُلْ» لهم یا محمد «هاتُوا بُرْهانَکُمْ» أی حجتکم «إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ» إن لی شریکا صنع شیئا من هذه الأشیاء فإذا لم یقدروا علی إقامه البرهان علی ذلک فاعلموا أنه لا إله معی و لا یستحق العباده سوای «قُلْ» یا محمد «لا یَعْلَمُ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ» من الملائکه و الإنس و الجن «الْغَیْبَ» و هو ما غاب علمه عن الخلق مما یکون فی المستقبل «إِلَّا اللَّهُ» وحده أو من أعلمه الله تعالی «وَ ما یَشْعُرُونَ أَیَّانَ یُبْعَثُونَ» أی متی یحشرون یوم القیامه دل سبحانه بهذه الآیه کما دل بما تقدمها علی قدرته.
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[سوره النمل (27): الآیات 66 الی 75]


اشاره

بَلِ ادَّارَکَ عِلْمُهُمْ فِی الْآخِرَهِ بَلْ هُمْ فِی شَکٍّ مِنْها بَلْ هُمْ مِنْها عَمُونَ (66) وَ قالَ الَّذِینَ کَفَرُوا أَ إِذا کُنَّا تُراباً وَ آباؤُنا أَ إِنَّا لَمُخْرَجُونَ (67) لَقَدْ وُعِدْنا هذا نَحْنُ وَ آباؤُنا مِنْ قَبْلُ إِنْ هذا إِلاَّ أَساطِیرُ الْأَوَّلِینَ (68) قُلْ سِیرُوا فِی الْأَرْضِ فَانْظُرُوا کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ الْمُجْرِمِینَ (69) وَ لا تَحْزَنْ عَلَیْهِمْ وَ لا تَکُنْ فِی ضَیْقٍ مِمَّا یَمْکُرُونَ (70)

وَ یَقُولُونَ مَتی هذَا الْوَعْدُ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ (71) قُلْ عَسی أَنْ یَکُونَ رَدِفَ لَکُمْ بَعْضُ الَّذِی تَسْتَعْجِلُونَ (72) وَ إِنَّ رَبَّکَ لَذُو فَضْلٍ عَلَی النَّاسِ وَ لَکِنَّ أَکْثَرَهُمْ لا یَشْکُرُونَ (73) وَ إِنَّ رَبَّکَ لَیَعْلَمُ ما تُکِنُّ صُدُورُهُمْ وَ ما یُعْلِنُونَ (74) وَ ما مِنْ غائِبَهٍ فِی السَّماءِ وَ الْأَرْضِ إِلاَّ فِی کِتابٍ مُبِینٍ (75)



القراءه

قرأ أهل البصره و أبو جعفر و ابن کثیر بل أدرک بقطع الألف و سکون اللام و الدال و قرأ الشمونی عن أبی بکر بل أدرک موصوله الألف مشدده الدال بلا ألف بعدها و الباقون «بَلِ ادَّارَکَ» و فی الشواذ قراءه سلیمان بن یسار و عطاء بن یسار بل درک بفتح اللام و لا همزه و لا ألف و قراءه الحسن و أبی رجاء و ابن محیصن و قتاده بل ادَّرک و قراءه ابن عباس بلی بیاء أدرک و قراءه أبی بل تدارک و قرأ أهل المدینه إذا کنا ترابا بکسر الألف آنا لمخرجون بالاستفهام بهمزه واحده ممدوده عن أبی جعفر و قالون و غیره ممدوده عن ورش و إسماعیل و قرأ ابن عامر و الکسائی «أَ إِذا» بهمزتین إننا بنونین و قرأ ابن کثیر و یعقوب أذا أنا بالاستفهام فیهما جمیعا بهمزه واحده غیر ممدوده و قرأ أبو عمرو آذا آنا بالاستفهام فیهما جمیعا بهمزه واحده ممدوده و قرأ عاصم و حمزه و خلف «أَ إِذا ... أَ إِنَّا» بالاستفهام فیهما جمیعا بهمزتین همزتین و قرأ ابن کثیر فِی ضَیْقٍ بکسر الضاد و الباقون بفتحها.



الحجه

قال أبو علی إن علم قد یصل بالجار کقوله تعالی أَ لَمْ یَعْلَمْ بِأَنَّ اللَّهَ یَری و قولهم علمی بزید یوم الجمعه و معنی أدرک بلغ و لحق یقال فلان أدرک الحسن أی لحق أیامه و هذا ما أدرکه علمی أی بلغه فالمعنی أنهم لم یدرکوا علم الآخره أی لم یعلموا حدوثها و کونها و دل علی ذلک قوله «بَلْ هُمْ فِی شَکٍّ مِنْها بَلْ هُمْ مِنْها عَمُونَ» أی بل هم من علمها عمون و إذا کان کذلک کان معنی قوله «فِی الْآخِرَهِ» معنی الباء أی لم یدرکوا علمها و لم ینظروا فی حقیقتها فیدرکوا و لهذا قرأ من قرأ أدرک کأنه أراد لم یدرکوه کما تقول أ جئتنی أمس أی لم تجئنی و المعنی لم یدرک علمهم بحدوث الآخره بل هم فی شک منها بل هم من علمها عمون و العمی عن علم الشی ء أبعد منه من الشاک فیه لأن الشک قد یعرض عن ضرب من النظر و العمی عن الشی ء الذی لم یدرک منه شیئا و أما من قال «ادَّارَکَ» فإنه أراد تدارک فأدغم التاء فی الدال لمقاربتها لها
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و کونها من حیزها فلما سکتت التاء للإدغام اجتلبت لها همزه الوصل کما اجتلبتها فی نحو فَادَّارَأْتُمْ و فی التنزیل حَتَّی إِذَا ادَّارَکُوا فِیها کان معناها تلاحقوا قال

(تدارکتم الأحلاف قد ثل عرشها)

و ما روی عن أبی بکر بل أدرک معناه افتعل من أدرکت و افتعل و تفاعل یجیئان بمعنی و من ثم صح قولهم ازدوجوا و إن کان الحرف علی صوره یجب فیها الانقلاب و لکنه صح لما کان بمعنی تفاعلوا و تفاعلوا یلزم فیه تصحیح حروف العله لسکون الحرف الذی قبل حرف العله فصار تصحیح هذا کتصحیح عور و حول لما کان بمعنی أعور و أحول و من قرأ بل درک فإنه خفف الهمزه بحذفها و إلقاء حرکتها علی اللام الساکنه قبلها نحو قد فلح فی قَدْ أَفْلَحَ و أما قوله بل أدرک فإن بل استئناف و ما بعدها استفهام کما تقول أ زید عندک بل أ عمرو عندک ترکا للأول إلی غیره و أما بلی فکأنه جواب و ذلک لأنه لما قال قُلْ لا یَعْلَمُ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ الْغَیْبَ إِلَّا اللَّهُ فکان قائلا قال ما الأمر کذلک فقیل له بلی ثم استؤنف فقیل أدرک علمهم فی الآخره و قد سبق ذکر الاستفهامین فیما تقدم و کذلک ذکر الضیق و الضیق و الأولی أن یحمل علی أنهما لغتان.


اللغه

قال ابن الأعرابی ردفت و أردفت و لحقت و ألحقت بمعنی و ترادفوا تلاحقوا قال المبرد اللام فی «رَدِفَ لَکُمْ» و قیل إنه إنما أتی باللام لأن معنی ردف دنا فکأنه قال دنا لکم کما قال الشاعر:

فقلت لها الحاجات یطرحن بالفتی و هم تعنانی معنی رکائبه

قال یطرحن بالفتی لما کان معنی یطرحن یرمین و کننت الشی ء فی نفسی و أکننته إذا سترته فی نفسک فهو مکن و مکنون قال الرمانی الأکنان جعل الشی ء بحیث الشی ء لا یلحقه أذی بمانع یصده عنه.


الإعراب 

العامل فی إذا معنی قوله «لَمُخْرَجُونَ» لأن ما بعد إن لا یعمل فیما قبل أن فالتقدیر أ إذا کنا ترابا أخرجنا و هذا فی محل نصب لأنه مفعول ثان لوعد «" عَسی أَنْ یَکُونَ
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رَدِفَ لَکُمْ"» یکون اسمه ضمیر الأمر و الشأن و ما بعده خبره و أن یکون و ما یتعلق به فی محل رفع بأنه فاعل عسی.


المعنی 

لما أخبر سبحانه عن الکفار أنهم لا یشعرون متی یبعثون و أنهم شاکون عقبه بأنهم یعلمون حقیقه ذلک یوم القیامه فقال «بَلِ ادَّارَکَ عِلْمُهُمْ فِی الْآخِرَهِ» أی تتابع منهم العلم و تلاحق حتی کمل علمهم فی الآخره بما أخبروا به فی الدنیا فهو علی لفظ الماضی و المراد به الاستقبال أی یتدارک و من قرأ أدرک فمعناه سیدرک علمهم هذه الأشیاء فی الآخره حین لا ینفعهم الیقین «بَلْ هُمْ فِی شَکٍّ مِنْها» فی الدنیا عن ابن عباس و المعنی أن ما جهلوه فی الدنیا و سقط علمه عنهم علموه فی الآخره و قیل معناه اجتمع علمهم یوم القیامه فلم یشکوا و لم یختلفوا عن السدی و قال مقاتل یقول بل علموا فی الآخره حین عاینوها ما شکوا و عموا عنه فی الدنیا و قیل أن هذا علی وجه الاستفهام فحذف الألف و المراد به النفی بمعنی أنه لم یدرک علمهم بالآخره و لم یبلغها علمهم و قیل معناه أدرک هذا العلم جمیع العقلاء لو تفکروا و نظروا لأن العقل یقتضی أن الإهمال قبیح فلا بد من تکلیف و التکلیف یقتضی الجزاء و إذا لم یکن ذلک فی الدنیا فلا بد من دار للجزاء و قیل إن الآیه إخبار عن ثلاث طوائف طائفه أقرت بالبعث و طائفه شکت فیه و طائفه نفته کما قال بَلْ کَذَّبُوا بِالْحَقِّ لَمَّا جاءَهُمْ فَهُمْ فِی أَمْرٍ مَرِیجٍ و قوله «بَلْ هُمْ مِنْها عَمُونَ» أی عن معرفتها و هو جمع عمی و هو الأعمی القلب لترکه التدبر و النظر «وَ قالَ الَّذِینَ کَفَرُوا» بإنکارهم البعث «أَ إِذا کُنَّا تُراباً وَ آباؤُنا أَ إِنَّا لَمُخْرَجُونَ» من القبور مبعوثون یقولون ذلک علی طریق الاستبعاد و الاستنکار «لَقَدْ وُعِدْنا هذا» البعث «نَحْنُ» فیما مضی «وَ آباؤُنا مِنْ قَبْلُ» أی و وعد آباؤنا ذلک من قبلنا فلم یکن مما قالوه شی ء «إِنْ هذا إِلَّا أَساطِیرُ الْأَوَّلِینَ» أی أحادیثهم و أکاذیبهم التی کتبوها «قُلْ» یا محمد «سِیرُوا فِی الْأَرْضِ فَانْظُرُوا کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ الْمُجْرِمِینَ» الذین کفروا بالله و عصوه أی کیف أهلکهم الله و خرب دیارهم «وَ لا تَحْزَنْ عَلَیْهِمْ» أی علی تکذیبهم و ترکهم الإیمان «وَ لا تَکُنْ فِی ضَیْقٍ» و هو ما یضیق به الصدر «مِمَّا یَمْکُرُونَ» أی یدبرون فی أمرک فإن الله تعالی یحفظک و ینصرک علیهم «وَ یَقُولُونَ مَتی هذَا الْوَعْدُ» الذی تعدنا یا محمد من العذاب «إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ» بأنه یکون «قُلْ» یا محمد «عَسی أَنْ یَکُونَ رَدِفَ لَکُمْ» أی قرب لکم عن ابن عباس و قیل أقرب لکم عن السدی و قیل أردف لکم عن قتاده «بَعْضُ الَّذِی تَسْتَعْجِلُونَ» من العذاب و عسی من الله واجب فمعناه أنه قرب منکم و سیأتیکم و هذا البعض
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الذی دنا لهم القتل و الأسر یوم بدر و سائر العذاب لهم فیما بعد الموت و قیل هو الإنذار عند الموت و شدته و عذاب القبر عن الجبائی «وَ إِنَّ رَبَّکَ لَذُو فَضْلٍ عَلَی النَّاسِ» بضروب النعم الدینیه و الدنیویه و قیل بإمهالهم لیتوبوا و الفضل هو الزیاده من الله تعالی للعبد علی ما یستحقه بشکره و العدل حق للعبد و الفضل فیه واقع من الله تعالی إلا أنه علی ما یصح و تقتضیه الحکمه «وَ لَکِنَّ أَکْثَرَهُمْ لا یَشْکُرُونَ» نعمه «وَ إِنَّ رَبَّکَ لَیَعْلَمُ ما تُکِنُّ صُدُورُهُمْ» أی تخفیه و تستره «وَ ما یُعْلِنُونَ» أی و یعلم ما یظهرونه أیضا «وَ ما مِنْ غائِبَهٍ» أی من خصله غائبه «فِی السَّماءِ وَ الْأَرْضِ» یعنی جمیع ما أخفاه عن خلقه و غیبه عنهم «إِلَّا فِی کِتابٍ مُبِینٍ» أی إلا و هو مبین فی اللوح المحفوظ و قیل أراد أن جمیع أفعالهم محفوظه عنده غیر منسیه کما یقول القائل أفعالک عندی مکتوبه أی محفوظه عن أبی مسلم و الجبائی.
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[سوره النمل (27): الآیات 76 الی 85]


اشاره

إِنَّ هذَا الْقُرْآنَ یَقُصُّ عَلی بَنِی إِسْرائِیلَ أَکْثَرَ الَّذِی هُمْ فِیهِ یَخْتَلِفُونَ (76) وَ إِنَّهُ لَهُدیً وَ رَحْمَهٌ لِلْمُؤْمِنِینَ (77) إِنَّ رَبَّکَ یَقْضِی بَیْنَهُمْ بِحُکْمِهِ وَ هُوَ الْعَزِیزُ الْعَلِیمُ (78) فَتَوَکَّلْ عَلَی اللَّهِ إِنَّکَ عَلَی الْحَقِّ الْمُبِینِ (79) إِنَّکَ لا تُسْمِعُ الْمَوْتی وَ لا تُسْمِعُ الصُّمَّ الدُّعاءَ إِذا وَلَّوْا مُدْبِرِینَ (80)

وَ ما أَنْتَ بِهادِی الْعُمْیِ عَنْ ضَلالَتِهِمْ إِنْ تُسْمِعُ إِلاَّ مَنْ یُؤْمِنُ بِآیاتِنا فَهُمْ مُسْلِمُونَ (81) وَ إِذا وَقَعَ الْقَوْلُ عَلَیْهِمْ أَخْرَجْنا لَهُمْ دَابَّهً مِنَ الْأَرْضِ تُکَلِّمُهُمْ أَنَّ النَّاسَ کانُوا بِآیاتِنا لا یُوقِنُونَ (82) وَ یَوْمَ نَحْشُرُ مِنْ کُلِّ أُمَّهٍ فَوْجاً مِمَّنْ یُکَذِّبُ بِآیاتِنا فَهُمْ یُوزَعُونَ (83) حَتَّی إِذا جاؤُ قالَ أَ کَذَّبْتُمْ بِآیاتِی وَ لَمْ تُحِیطُوا بِها عِلْماً أَمَّا ذا کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ (84) وَ وَقَعَ الْقَوْلُ عَلَیْهِمْ بِما ظَلَمُوا فَهُمْ لا یَنْطِقُونَ (85)



القراءه

قرأ و لا یسمع بالیاء الصم بالرفع هاهنا و فی الروم ابن کثیر و ابن عباس و الباقون «لا تُسْمِعُ» بضم التاء الصُّمَّ «بالنصب» و قرأ و ما أنت تهدی العمی حمزه هاهنا و فی الروم و قرأ الباقون «وَ ما أَنْتَ بِهادِی الْعُمْیِ» و فی الشواذ قراءه ابن عباس و سعید بن جبیر و مجاهد و الجحدری و ابن ذرعه تکلمهم بفتح التاء و التخفیف و قرأ أهل العراق غیر أبی عمرو و سهل «أَنَّ النَّاسَ» بفتح الهمزه و الباقون بکسرها.



الحجه

حجه من قال «تُسْمِعُ» إنه أشبه بما قبل من قوله «إِنَّکَ لا تُسْمِعُ الْمَوْتی» و یؤکد ذلک قوله وَ لَوْ عَلِمَ اللَّهُ فِیهِمْ خَیْراً لَأَسْمَعَهُمْ و من قرأ و لا یسمع الصم الدعاء فالمعنی لا ینقادون للحق لعنادهم کما لا یسمع الأصم ما یقال له و من قرأ تهدی العمی فالتقدیر إنک لا تهدیهم لشده عنادهم و إعراضهم و أنت مرفوع بما علی قول أهل الحجاز و «تهدی» فی موضع نصب بأنه خبر و علی قول تمیم یرتفع بفعل مضمر یفسره الظاهر الذی هو تهدی تقدیره إذا أظهرت ذلک المضمر ما تهدی تهدی لأنک إذا أظهرت أفعل المضمر اتصل به الضمیر و لم ینفصل کما ینفصل إذا لم تظهر و من قرأ «بِهادِی الْعُمْیِ» مضافا فی السورتین فاسم الفاعل للحال أو للآتی فإذا کان کذلک کانت الإضافه فی نیه الانفصال و قوله «أَنَّ النَّاسَ» بالفتح فالوجه فیه تکلمهم بأن الناس و زعموا أنه فی قراءه أبی تنبئهم و عن قتاده أنه فی بعض الحروف تحدثهم و هذا یدل علی أن تکلمهم من الکلام الذی هو النطق و لیس هو من الکلم الذی هو الجراحه. و من کسر فقال إن الناس فالمعنی تکلمهم فتقول لهم أن الناس و إضمار القول فی الکلام کثیر و حسن ذلک لأن الکلام قول فکان القول أظهر و من قرأ تکلمهم فمعناه تجرحهم بأکلها إیاهم.



المعنی 

ثم ذکر سبحانه من الحجج ما یقوی قلب نبیه ص فقال «إِنَّ هذَا الْقُرْآنَ یَقُصُّ عَلی بَنِی إِسْرائِیلَ» أی یخبرهم بالصدق «أَکْثَرَ الَّذِی هُمْ فِیهِ یَخْتَلِفُونَ» من حدیث مریم و عیسی و النبی المبشر به فی التوراه حیث قال بعضهم هو یوشع و قال بعضهم لا بل هو و منتظر لم یأت بعد و غیر ذلک من الأحکام و کان ذلک معجزه لنبینا ص إذا کان لا یدرس کتبهم و لا یقرؤها ثم أخبرهم بما فیها «وَ إِنَّهُ» یعنی القرآن «لَهُدیً» أی دلاله علی الحق «وَ رَحْمَهٌ لِلْمُؤْمِنِینَ» أی نعمه لهم «إِنَّ رَبَّکَ یَقْضِی بَیْنَهُمْ بِحُکْمِهِ» یرید بین المختلفین فی
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الدین یوم القیامه و أشار بذلک إلی شیئین (أحدهما) أن الحکم له فلا ینفذ حکم غیره فیوصل إلی کل ذی حق حقه (و الآخر) أنه وعد المظلوم بالانتصاف من الظالم «وَ هُوَ الْعَزِیزُ» القادر علی ما یشاء لا یمتنع علیه شی ء «الْعَلِیمُ» بالمحق و المبطل فیجازی کلا بحسب عمله و فی هذه الآیه تسلیه للمحقین من الذین خولفوا فی أمور الدین و أن أمرهم یؤول إلی أن یحکم بینهم رب العالمین ثم خاطب سبحانه نبیه ص فقال «فَتَوَکَّلْ عَلَی اللَّهِ» یا محمد «إِنَّکَ عَلَی الْحَقِّ الْمُبِینِ» أی الواضح البین الظاهر و المحق أولی بالتوکل من المبطل المدغل و المراد بهذا الخطاب سائر المؤمنین و إن کان فی الظاهر لسید المرسلین ثم شبه الکفار بالموتی فقال «إِنَّکَ لا تُسْمِعُ الْمَوْتی» یقول کما لا تسمع المیت الذی لیس له آله السمع النداء کذلک لا تسمع الکافر النداء لأنه لا یسمع و لا یقبل الموعظه و لا یتدبر فیها «وَ لا تُسْمِعُ الصُّمَّ الدُّعاءَ إِذا وَلَّوْا مُدْبِرِینَ» إنما قال ذلک لأن الأصم إذا کان قریبا فالإنسان یطمع فی إسماعه فإذا أعرض و أدبر و تباعد انقطع الطمع فی إسماعه فجعل سبحانه المصمم علی الجهل کالمیت فی أنه لا یقبل الهدی و کالأصم فی أنه لا یسمع الدعاء «وَ ما أَنْتَ بِهادِی الْعُمْیِ عَنْ ضَلالَتِهِمْ» فی الدین بالآیات الداله علی الهدی إذا أعرضوا عنها کما لا یمکنک أن تهدی الأعمی إلی قصد الطریق جعل سبحانه الجهل بمنزله العمی لأنه یمنع عن إدراک الحق کما یمنع العمی من إدراک المبصرات «إِنْ تُسْمِعُ إِلَّا مَنْ یُؤْمِنُ بِآیاتِنا» أی ما یسمع إلا من یطلب الحق بالنظر فی آیاتنا «فَهُمْ مُسْلِمُونَ» أی مستسلمون منقادون جعل سبحانه استماعهم و قبولهم الحق سماعا و ترکهم للقبول ترکا للسماع و قیل مسلمون أی موحدون مخلصون «وَ إِذا وَقَعَ الْقَوْلُ عَلَیْهِمْ» أی وجب العذاب و الوعید علیهم و قیل معناه إذا صاروا بحیث لا یفلح أحد منهم و لا أحد بسببهم عن مجاهد و قیل معناه إذا غضب الله علیهم من قتاده و قیل معناه إذا أنزل العذاب بهم عند اقتراب الساعه فسمی المقول قولا کما یقال جاء الخبر الذی قلت و یراد به المخبر قال أبو سعید الخدری و ابن عمر إذا لم یأمروا بالمعروف و لم ینهوا عن المنکر وجب السخط علیهم و أخذوا بمبادئ العقاب منها قوله «أَخْرَجْنا لَهُمْ دَابَّهً مِنَ الْأَرْضِ» تخرج بین الصفا و المروه فتخبر المؤمن بأنه مؤمن و الکافر بأنه کافر و عند ذلک یرتفع التکلیف و لا تقبل التوبه و هو علم من أعلام الساعه و قیل لا یبقی مؤمن إلا مسحته و لا یبقی منافق إلا خطمته تخرج لیله جمع و الناس یسیرون إلی منی عن ابن عمر و

روی محمد بن کعب القرظی قال سئل علی صلوات الرحمن علیه من الدابه فقال أما و الله ما لها ذنب و إن لها للحیه

و فی هذا إشاره إلی أنها من الإنس و روی عن ابن عباس أنها دابه من دواب الأرض لها زغب و ریش و لها ربع قوائم و

عن حذیفه عن النبی ص قال دابه الأرض طولها ستون ذراعا
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لا یدرکها طالب و لا یفوتها هارب فتسم المؤمن بین عینیه و تکتب بین عینیه مؤمن و تسم الکافر بین عینیه و تکتب بین عینیه کافر و معها عصا موسی و خاتم سلیمان فتجلو وجه المؤمن بالعصا و تختم أنف الکافر بالخاتم حتی یقال یا مؤمن و یا کافر

و روی عن النبی ص أنه یکون للدابه ثلاث خرجات من الدهر فتخرج خروجا بأقصی المدینه فیفشو ذکرها فی البادیه و لا یدخل ذکرها القریه یعنی مکه ثم تمکث زمانا طویلا ثم تخرج خرجه أخری قریبا من مکه فیفشو ذکرها فی البادیه و یدخل ذکرها القریه یعنی مکه ثم سار الناس یوما فی أعظم المساجد علی الله عز و جل حرمه و أکرمها علی الله یعنی المسجد الحرام لم ترعهم إلا و هی فی ناحیه المسجد تدنو و تدنو کذا ما بین الرکن الأسود إلی باب بنی مخزوم عن یمین الخارج فی وسط من ذلک فیرفض الناس عنها و یثبت لها عصابه عرفوا أنهم لن یعجزوا الله فخرجت علیهم تنفض رأسها من التراب فمرت بهم فجلت عن وجوههم حتی ترکتها کأنها الکواکب الدریه ثم ولت فی الأرض لا یدرکها طالب و لا یعجزها هارب حتی أن الرجل لیقوم فیتعوذ منها بالصلاه فتأتیه من خلفه فتقول یا فلان الآن تصلی فیقبل علیها بوجهه فتسمه فی وجهه فیتجاور الناس فی دیارهم و یصطحبون فی أسفارهم و یشترکون فی الأموال یعرف الکافر من المؤمن فیقال للمؤمن یا مؤمن و للکافر یا کافر

و روی عن وهب أنه قال و وجهها وجه رجل و سائر خلقها خلق الطیر و مثل هذا لا یعرف إلا من النبوات الإلهیه

و قد روی عن علی (علیه السلام) أنه قال إنه صاحب العصا و المیسم

و روی علی بن إبراهیم بن هاشم فی تفسیره عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال قال رجل لعمار بن یاسر یا أبا الیقظان آیه فی کتاب الله أفسدت قلبی قال عمار و أیه آیه هی فقال هذه الآیه فآیه دابه الأرض هذه قال عمار و الله ما أجلس و لا آکل و لا أشرب حتی أریکها فجاء عمار مع الرجل إلی أمیر المؤمنین (علیه السلام) و هو یأکل تمرا و زبدا فقال یا أبا الیقظان هلم فجلس عمار یأکل معه فتعجب الرجل منه فلما قام عمار قال الرجل سبحانه الله حلفت أنک لا تأکل و لا تشرب حتی ترینیها قال عمار أریتکها إن کنت تعقل

و روی العیاشی هذه القصه بعینها عن أبی ذر رحمه الله أیضا و قوله «تُکَلِّمُهُمْ» أی تکلمهم بما یسوءهم و هو أنهم یصیرون إلی النار بلسان یفهمونه و قیل تحدثهم بأن هذا مؤمن و هذا کافر و قیل تکلمهم بأن تقول لهم «أَنَّ النَّاسَ کانُوا بِآیاتِنا لا یُوقِنُونَ» و هو الظاهر و قیل بآیاتنا معناه بکلامها و خروجها «وَ یَوْمَ نَحْشُرُ مِنْ کُلِّ أُمَّهٍ فَوْجاً مِمَّنْ یُکَذِّبُ بِآیاتِنا فَهُمْ یُوزَعُونَ» أی یدفعون عن ابن عباس و قیل یحبس أولهم علی آخرهم و استدل بهذه الآیه علی صحه الرجعه من ذهب إلی ذلک من الإمامیه بأن قال إن دخول من فی الکلام یوجب التبعیض فدل ذلک علی أن الیوم المشار إلیه فی الآیه یحشر فیه قوم دون قوم و لیس ذلک صفه یوم القیامه الذی یقول فیه سبحانه
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وَ حَشَرْناهُمْ فَلَمْ نُغادِرْ مِنْهُمْ أَحَداً و قد تظاهرت الأخبار عن أئمه الهدی من آل محمد ص فی أن الله تعالی سیعید عند قیام المهدی قوما ممن تقدم موتهم من أولیائه و شیعته لیفوزوا بثواب نصرته و معونته و یبتهجوا بظهور دولته و یعید أیضا قوما من أعدائه لینتقم منهم و ینالوا بعض ما یستحقونه من العذاب فی القتل علی أیدی شیعته و الذل و الخزی بما یشاهدون من علو کلمته و لا یشک عاقل أن هذا مقدور لله تعالی غیر مستحیل فی نفسه و قد فعل الله ذلک فی الأمم الخالیه و نطق القرآن بذلک فی عده مواضع مثل قصه عزیر و غیره علی ما فسرناه فی موضعه و صح

عن النبی ص قوله سیکون فی أمتی کل ما کان فی بنی إسرائیل حذو النعل بالنعل و القذه بالقذه حتی لو أن أحدهم دخل جحر ضب لدخلتموه

علی أن جماعه من الإمامیه تأولوا ما ورد من الأخبار فی الرجعه علی رجوع الدوله و الأمر و النهی دون رجوع الأشخاص و إحیاء الأموات و أولوا الأخبار الوارده فی ذلک لما ظنوا أن الرجعه تنافی التکلیف و لیس کذلک لأنه لیس فیها ما یلجئ إلی فعل الواجب و الامتناع من القبیح و التکلیف یصح معها کما یصح مع ظهور المعجزات الباهره و الآیات القاهره کفلق البحر و قلب العصا ثعبانا و ما أشبه ذلک و لأن الرجعه لم تثبت بظواهر الأخبار المنقوله فیتطرق التأویل علیها و إنما المعول فی ذلک علی إجماع الشیعه الإمامیه و إن کانت الأخبار تعضده و تؤیده و من قال إن قوله «و یوم یحشر من کل أمه فوجا» المراد به یوم القیامه قال المراد بالفوج الجماعه من الرؤساء و المتبوعین فی الکفر حشروا و جمعوا لإقامه الحجه علیهم «حَتَّی إِذا جاؤُ» إلی موقف الحساب «قالَ» الله تعالی لهم «أَ کَذَّبْتُمْ بِآیاتِی» أی کذبتم بأنبیائی و دلالاتی الداله علی دینی «وَ لَمْ تُحِیطُوا بِها عِلْماً» أی لم تطلبوا معرفتها و لم تبینوا ما أوجب الله علیکم فیها «أَمَّا ذا کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ» حین لم تبحثوا عنها و لم تتفکروا فی صحتها یقول ذلک تبکیتا لهم و تجهیلا أی هذا کان الواجب علیکم فترکتموها و لم تعرفوها حق معرفتها فبما ذا اشتغلتم و من قال بالأول قال المراد بالآیات الأئمه الطاهرون (علیه السلام) «وَ وَقَعَ الْقَوْلُ عَلَیْهِمْ» أی وجب العذاب علیهم «بِما ظَلَمُوا» أی بظلمهم إذ صاروا بحیث لا یفلح جحد منهم بسببهم «فَهُمْ لا یَنْطِقُونَ» إذ ذاک بکلام ینتفعون به و یجوز أن یکون المراد أنهم لا ینطقون أصلا لعظم ما یشاهدونه و هول ما یرونه.
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[سوره النمل (27): الآیات 86 الی 93]


اشاره

أَ لَمْ یَرَوْا أَنَّا جَعَلْنَا اللَّیْلَ لِیَسْکُنُوا فِیهِ وَ النَّهارَ مُبْصِراً إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ (86) وَ یَوْمَ یُنْفَخُ فِی الصُّورِ فَفَزِعَ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ مَنْ فِی الْأَرْضِ إِلاَّ مَنْ شاءَ اللَّهُ وَ کُلٌّ أَتَوْهُ داخِرِینَ (87) وَ تَرَی الْجِبالَ تَحْسَبُها جامِدَهً وَ هِیَ تَمُرُّ مَرَّ السَّحابِ صُنْعَ اللَّهِ الَّذِی أَتْقَنَ کُلَّ شَیْ ءٍ إِنَّهُ خَبِیرٌ بِما تَفْعَلُونَ (88) مَنْ جاءَ بِالْحَسَنَهِ فَلَهُ خَیْرٌ مِنْها وَ هُمْ مِنْ فَزَعٍ یَوْمَئِذٍ آمِنُونَ (89) وَ مَنْ جاءَ بِالسَّیِّئَهِ فَکُبَّتْ وُجُوهُهُمْ فِی النَّارِ هَلْ تُجْزَوْنَ إِلاَّ ما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ (90)

إِنَّما أُمِرْتُ أَنْ أَعْبُدَ رَبَّ هذِهِ الْبَلْدَهِ الَّذِی حَرَّمَها وَ لَهُ کُلُّ شَیْ ءٍ وَ أُمِرْتُ أَنْ أَکُونَ مِنَ الْمُسْلِمِینَ (91) وَ أَنْ أَتْلُوَا الْقُرْآنَ فَمَنِ اهْتَدی فَإِنَّما یَهْتَدِی لِنَفْسِهِ وَ مَنْ ضَلَّ فَقُلْ إِنَّما أَنَا مِنَ الْمُنْذِرِینَ (92) وَ قُلِ الْحَمْدُ لِلَّهِ سَیُرِیکُمْ آیاتِهِ فَتَعْرِفُونَها وَ ما رَبُّکَ بِغافِلٍ عَمَّا تَعْمَلُونَ (93)



القراءه

قرأ حمزه و حفص و خلف «أَتَوْهُ» مقصوره الألف غیر ممدوده بفتح التاء و قرأ الباقون آتوه بمد الألف و ضم التاء و قرأ أهل البصره غیر سهل و ابن کثیر و حماد و الأعشی و البرجمی عن أبی بکر بما یفعلون بالیاء و الباقون بالتاء و قرأ أهل الکوفه «مِنْ فَزَعٍ» منونا «یَوْمَئِذٍ» بفتح المیم و قرأ أهل المدینه غیر إسماعیل من فزع بغیر تنوین «یَوْمَئِذٍ» بفتح المیم و قرأ ابن کثیر و ابن عامر و أبو عمرو و نافع بروایه إسماعیل و یعقوب من فزع بغیر تنوین یومئذ بکسر المیم و قرأ أهل المدینه و ابن عامر و حفص و یعقوب «عَمَّا تَعْمَلُونَ» بالتاء و الباقون بالیاء.



الحجه

قال أبو علی من قرأ «أَتَوْهُ» کان فعلوا من الإتیان و من قرأ آتوه فهو فاعلوه
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و کلاهما محمول علی معنی کل و لو حمله علی اللفظ جاز کما فی قوله وَ کُلُّهُمْ آتِیهِ و إِنْ کُلُّ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ إِلَّا آتِی الرَّحْمنِ عَبْداً و حجه من قال یفعلون بالیاء أن ذکر الغیبه قد تقدم فی قوله «وَ کُلٌّ أَتَوْهُ» و حجه التاء أنه خطاب للکافه و قد تدخل الغیبه فی الخطاب و لا یدخل الخطاب فی الغیبه و قوله «مِنْ فَزَعٍ یَوْمَئِذٍ» من نون کان فی انتصاب یوم ثلاثه أوجه (أحدها) أن یکون منتصبا بالمصدر کأنه قال و هم من أن یفزعوا یومئذ آمنون (و الآخر) أن یکون الیوم صفه لفزع لأن أسماء الأحداث توصف بأسماء الزمان کما یخبر عنها بها و فیه ذکر الموصوف و تقدیره فی هذا الوجه أن یتعلق بمحذوف کأنه من فزع بحدث یومئذ (و الثالث) أن یتعلق باسم الفاعل کأنه آمنون من فزع یومئذ و یجوز إذا نون الفزع أن یعنی به فزعا واحدا و یجوز أن یعنی به کثره لأنه مصدر و المصادر تدل علی الکثره و إن کانت مفرده الألفاظ کقوله تعالی «إِنَّ أَنْکَرَ الْأَصْواتِ لَصَوْتُ الْحَمِیرِ» و کذلک إذا أضاف فقال «مِنْ فَزَعٍ یَوْمَئِذٍ» أو یومئذ و یجوز أن یعنی به مفردا و یجوز أن یعنی به کثره فأما القول فی إعراب یوم و بنائه إذا أضیف إلی إذ فقد ذکر فیما تقدم و حجه من قرأ یعملون بالیاء أنه وعید للمشرکین و حجه التاء أنه علی معنی.

قل لهم ذلک.


الإعراب 

وصف النهار بأنه مبصر فیه وجهان (أحدهما) أن معناه ذو إبصار کقوله عِیشَهٍ راضِیَهٍ أی ذات رضی و کقول النابغه

" کلینی لهم یا أمیمه ناصب"

أی ذی نصب (و الثانی) أنه یریک الأشیاء کما یراها من یبصرها بالنور الذی تجلی عندها و فیه قول ثالث إنه مثل قول جریر

لقد لمتنا یا أم غیلان فی السری و نمت و ما لیل المطی بنائم

أی بالذی ینام فیه فیکون مبصرا بمعنی ما یبصر فیه.


المعنی 

ثم بین سبحانه قدرته علی الإعاده و البعث بما احتج به علی الکفار فقال «أَ لَمْ یَرَوْا أَنَّا جَعَلْنَا اللَّیْلَ لِیَسْکُنُوا فِیهِ» عن التعب و الحرکات «وَ النَّهارَ مُبْصِراً» أی یبصر فیه و یمکن التصرف فیه لضیائه و یدرک بنوره جمیع الأشخاص کما یدرک بنور البصر «إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ» أی دلالات «لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ» لأن جعل الشی ء لما یصلح له من الانتفاع إنما
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یکون بالاختیار و لا یکون بالطباع «وَ یَوْمَ یُنْفَخُ فِی الصُّورِ» منصوب بتقدیر و اذکر یوم ینفخ إسرافیل بأمر الله تعالی فی الصور و ذلک الیوم الذی یقع علیهم القول بما ظلموا و یجوز أن یکون علی حذف فی الکلام و التقدیر و یوم ینفخ فی الصور و تکون النشأه الثانیه و اختلف فی معنی الصور فقیل هو صور الخلق جمع صوره عن الحسن و قتاده و یکون معناه یوم ینفخ الروح فی الصور فیبعثون و قیل هو قرن ینفخ فیه شبه البوق عن مجاهد و قد ورد ذلک فی الحدیث «فَفَزِعَ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ مَنْ فِی الْأَرْضِ» أی ماتوا لشده الخوف و الفزع یدل علیه قوله فی موضع آخر فَصَعِقَ مَنْ فِی السَّماواتِ الآیه و قیل هی ثلاث نفخات الأولی نفخه الفزع و الثانیه نفخه الصعق و الثالثه نفخه القیام لرب العالمین «إِلَّا مَنْ شاءَ اللَّهُ» من الملائکه الذین یثبت الله قلوبهم و هم جبرائیل و میکائیل و إسرافیل و عزرائیل و

قیل یعنی الشهداء فإنهم لا یفزعون فی ذلک الیوم و روی ذلک فی خبر مرفوع

«وَ کُلٌّ» من الأحیاء الذین ماتوا ثم أحیوا «أَتَوْهُ» أی یأتونه فی المحشر «داخِرِینَ» أی أذلاء صاغرین عن ابن عباس و قتاده «وَ تَرَی الْجِبالَ تَحْسَبُها جامِدَهً» أی واقفه مکانها لا تسیر و لا تتحرک فی مرأی العین «وَ هِیَ تَمُرُّ مَرَّ السَّحابِ» أی تسیر سیرا حثیثا مثل سیر السحاب عن ابن عباس و فی مثل هذا المعنی قول النابغه الجعدی یصف جیشا

بأرعن مثل الطود تحسب أنهم وقوف لحاج و الرکاب تهملج

أی تحسب أنهم وقوف من أجل کثرتهم و التفافهم فکذلک المعنی فی الجبال إنک لا تری سیرها لبعد أطرافها کما لا تری سیر السحاب إذا انبسط لبعد أطرافه و ذلک إذا أزیلت الجبال عن أماکنها للتلاشی کما فی قوله وَ تَکُونُ الْجِبالُ کَالْعِهْنِ الْمَنْفُوشِ «صُنْعَ اللَّهِ» أی صنع الله ذلک صنعا و انتصب بما دل علیه ما تقدمه من قوله «وَ هِیَ تَمُرُّ مَرَّ السَّحابِ» و ذکر اسم الله لأنه لم یأت ذکره فیما قبل و إنما دل علیه «الَّذِی أَتْقَنَ کُلَّ شَیْ ءٍ» أی خلق کل شی ء علی وجه الإتقان و الإحکام و الاتساق قال قتاده أی أحسن کل شی ء خلقه و قیل الإتقان حسن فی إیثاق «إِنَّهُ خَبِیرٌ بِما تَفْعَلُونَ» أی علیم بما یفعل أعداؤه من المعصیه و بما یفعل أولیاؤه من الطاعه ثم بین سبحانه کیفیه الجزاء علی أفعال الفریقین فقال «مَنْ جاءَ بِالْحَسَنَهِ» أی بکلمه التوحید و الإخلاص عن قتاده و قیل بالإیمان عن النخعی و کان یحلف و لا یستثنی أن الحسنه لا إله إلا الله و المعنی من وافی یوم القیامه بالإیمان «فَلَهُ خَیْرٌ مِنْها» قال ابن عباس أی فمنها
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یصل الخیر إلیه و المعنی قوله فله من تلک الحسنه خیر یوم القیامه و هو الثواب و الأمان من العقاب فخیر هاهنا اسم و لیس بالذی هو بمعنی الأفضل و هو المروی عن الحسن و عکرمه و ابن جریج قال عکرمه فأما أن تکون خیرا من الإیمان فلا فلیس شی ء خیرا من لا إله إلا الله و قیل معناه فله أفضل منها فی معظم النفع لأنه یعطی بالحسنه عشرا عن زید بن أسلم و محمد بن کعب و ابن زید و قیل لأن الثواب فعل الله تعالی و الطاعه فعل العبد و قیل هو رضوان الله وَ رِضْوانٌ مِنَ اللَّهِ أَکْبَرُ «وَ هُمْ مِنْ فَزَعٍ یَوْمَئِذٍ آمِنُونَ» قال الکلبی إذا أطبقت النار علی أهلها فزعوا فزعه لم یفزعوا مثلها و أهل الجنه آمنون من ذلک الفزع «وَ مَنْ جاءَ بِالسَّیِّئَهِ» أی بالمعصیه الکثیره التی هی الکفر و الشرک عن ابن عباس و أکثر المفسرین «فَکُبَّتْ وُجُوهُهُمْ فِی النَّارِ» أی ألقوا فی النار منکوسین «هَلْ تُجْزَوْنَ إِلَّا ما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ» یعنی أن هذا الجزاء فعلکم و لیس بظلم

حدثنا السید أبو الحمد مهدی بن نزار الحسینی قال حدثنا الحاکم أبو القاسم عبید الله بن عبد الله الحسکانی قال أخبرنا محمد بن عبد الله بن أحمد قال أخبرنا محمد بن أحمد بن محمد قال حدثنا عبد العزیز بن یحیی بن أحمد قال حدثنی محمد بن عبد الرحمن بن الفضل قال حدثنی جعفر بن الحسین قال حدثنی محمد بن زید بن علی (علیه السلام) عن أبیه قال سمعت أبا جعفر (علیه السلام) یقول دخل أبو عبد الله الجدلی علی أمیر المؤمنین (علیه السلام) فقال له یا أبا عبد الله أ لا أخبرک بقول الله تعالی «مَنْ جاءَ بِالْحَسَنَهِ» إلی قوله «تَعْمَلُونَ» قال بلی جعلت فداک قال الحسنه حبنا أهل البیت و السیئه بغضنا

و

حدثنا السید أبو الحمد قال حدثنا الحاکم أبو القاسم قال أخبرنا أبو عثمان سعید بن محمد الحمیری قال حدثنا جدی أحمد بن إسحاق الحمیری قال حدثنا جعفر بن سهل قال حدثنا أبو زرعه عثمان بن عبد الله القرشی قال حدثنا ابن لهیعه عن ابن الزبیر عن جابر قال قال رسول الله ص یا علی لو أن أمتی صاموا حتی صاروا کالأوتاد و صلوا حتی صاروا کالحنایا ثم أبغضوک لأکبهم الله علی مناخرهم فی النار

ثم قال سبحانه لنبیه ص قل لهم «إِنَّما أُمِرْتُ أَنْ أَعْبُدَ رَبَّ هذِهِ الْبَلْدَهِ» یعنی مکه عن ابن عباس و قال أبو العالیه هی منی «الَّذِی حَرَّمَها» أی جعلها حرما آمنا یحرم فیها ما یحل فی غیرها لا ینفر صیدها و لا یختلی خلاها و لا یقتص فیها «وَ لَهُ کُلُّ شَیْ ءٍ» أی و هو مالک کل شی ء مما أحله و حرمه فیحرم ما شاء و یحل ما شاء «وَ أُمِرْتُ أَنْ أَکُونَ مِنَ الْمُسْلِمِینَ» أی من المخلصین لله بالتوحید «وَ أَنْ أَتْلُوَا الْقُرْآنَ» علیکم یا أهل مکه و أدعوکم إلی ما فیه «فَمَنِ اهْتَدی» إلی الحق و العمل بما فیه «فَإِنَّما یَهْتَدِی لِنَفْسِهِ» لأن ثواب ذلک و جزاءه یصل إلیه دون غیره «وَ مَنْ ضَلَّ» عنه و حاد و لم یعمل بما فیه و لم یهتد إلی الحق «فَقُلْ» له یا محمد «إِنَّما أَنَا مِنَ الْمُنْذِرِینَ» الذین یخوفون بعقاب الله من

ص: 372





معاصیه و یدعون إلی طاعته و لا أقدر علی إکراههم علی الإیمان و الدین «وَ قُلِ الْحَمْدُ لِلَّهِ» اعترافا بنعمته إذا اختارونی لرسالته «سَیُرِیکُمْ آیاتِهِ» یوم القیامه «فَتَعْرِفُونَها» و تعرفون أنها علی ما أخبرتم بها فی الدنیا عن الحسن و قیل معنی آیاته هی العذاب فی الدنیا و القتل ببدر فتعرفونها أی تشاهدونها و رأوا ذلک ثم عجلهم الله إلی النار عن مقاتل «وَ ما رَبُّکَ بِغافِلٍ عَمَّا تَعْمَلُونَ» بل هو عالم بجمیع ذلک فیجازیکم علیها و إنما یؤخر عقابکم إلی وقت تقتضیه الحکمه.

النظم

وجه اتصال قوله «إِنَّما أُمِرْتُ أَنْ أَعْبُدَ رَبَّ هذِهِ الْبَلْدَهِ» بما قبله أنه سبحانه لما بین أن الأمن من أهوال القیامه للمؤمن المحسن فکان قائلا قال و ما الحسنه و کیف العباده فقال إنما أمرت.

ص: 373






(28) سوره القصص مکیه و آیاتها ثمان و ثمانون (88)


اشاره


عدد آیها

و هی ثمان و ثمانون آیه



اختلافها

آیتان طسم کوفی «یَسْقُونَ» غیر الکوفی 



فضلها

أبی بن کعب عن النبی ص قال و من قرأ طسم القصص أعطی من الأجر عشر حسنات بعدد من صدق بموسی و کذب به و لم یبق ملک فی السموات و الأرض إلا شهد له یوم القیامه أنه کان صادقا إن کل شی ء هالک إلا وجهه 



تفسیرها

لما أمر سبحانه فی خاتمه تلک السوره بتلاوه القرآن بین فی هذه السوره أن القرآن من طسم و أنه یتلو علیهم من نبأ موسی و فرعون فقال

ص: 374









[سوره القصص (28): الآیات 1 الی 6]


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

طسم (1) تِلْکَ آیاتُ الْکِتابِ الْمُبِینِ (2) نَتْلُوا عَلَیْکَ مِنْ نَبَإِ مُوسی وَ فِرْعَوْنَ بِالْحَقِّ لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ (3) إِنَّ فِرْعَوْنَ عَلا فِی الْأَرْضِ وَ جَعَلَ أَهْلَها شِیَعاً یَسْتَضْعِفُ طائِفَهً مِنْهُمْ یُذَبِّحُ أَبْناءَهُمْ وَ یَسْتَحْیِی نِساءَهُمْ إِنَّهُ کانَ مِنَ الْمُفْسِدِینَ (4)

وَ نُرِیدُ أَنْ نَمُنَّ عَلَی الَّذِینَ اسْتُضْعِفُوا فِی الْأَرْضِ وَ نَجْعَلَهُمْ أَئِمَّهً وَ نَجْعَلَهُمُ الْوارِثِینَ (5) وَ نُمَکِّنَ لَهُمْ فِی الْأَرْضِ وَ نُرِیَ فِرْعَوْنَ وَ هامانَ وَ جُنُودَهُما مِنْهُمْ ما کانُوا یَحْذَرُونَ (6)



القراءه

قرأ أهل الکوفه غیر عاصم و یری فرعون بالیاء و ما بعده بالرفع و قرأ الباقون «وَ نُرِیَ» بالنون و ضمه و کسر الراء و نصب الیاء و ما بعده بالنصب.



الحجه

قال أبو علی حجه من قرأ بالنون أن ما قبله للمتکلم فینبغی أن یکون ما بعده أیضا کذلک لیکون الکلام من وجه واحد و حجه من قرأ بالیاء أن فرعون و جنوده أروه ذلک و المعلوم أنهم یرونه إذا رأوه و هو قراءه الأعمش.



اللغه

النبأ الخبر عما هو عظیم الشأن و الشیع الفرق و کل فرقه شیعه و سموا بذلک لأن بعضهم یتابع بعضا و العرب تقول شاعکم السلام أی تبعکم و شیعه اتبعه و التمکین تکمیل ما یتم به الفعل.



الإعراب 

قوله «بِالْحَقِّ» فی موضع نصب علی الحال و یجوز أن یکون صفه مصدر محذوف تقدیره تلاوه کائنه بالحق و یجوز أن یکون الحق صفه محذوف تقدیره بالأمر الحق و الجار و المجرور یتعلق بنتلو و «یَسْتَضْعِفُ» فی موضع نصب علی الحال و «یُذَبِّحُ» حال بعد حال و یجوز أن یکون حالا عن الحال.



المعنی 

«طسم تِلْکَ آیاتُ الْکِتابِ الْمُبِینِ» أی المبین الرشد من الغی عن قتاده و قیل هو البین الظاهر و الآیه مفسره فیما مضی «نَتْلُوا عَلَیْکَ» یا محمد «مِنْ نَبَإِ مُوسی وَ فِرْعَوْنَ» أی طرفا من أخبارهما «بِالْحَقِّ» أی بالصدق و الحقیقه لا ریب فیه «لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ» أی یصدقون بالله و بما أنزله إلیک «إِنَّ فِرْعَوْنَ عَلا فِی الْأَرْضِ» أی بغی و تجبر و تعظم و استکبر فی أرض مصر یقال علا علو إذا تجبر و منه قوله لا یُرِیدُونَ عُلُوًّا فِی الْأَرْضِ «وَ جَعَلَ أَهْلَها شِیَعاً» أی فرقا قال قتاده فرق بین بنی إسرائیل و القبط و المعنی یکرم قوما و یذل آخرین بالاستعباد و الاستعمال فی الأعمال الشاقه و قیل معناه جعل بنی إسرائیل أصنافا فی الخدمه و التسخیر «یَسْتَضْعِفُ طائِفَهً مِنْهُمْ» یعنی من بنی إسرائیل ثم فسر ذلک فقال

ص: 375







«یُذَبِّحُ أَبْناءَهُمْ وَ یَسْتَحْیِی نِساءَهُمْ» یقتل الأبناء و یستبقی البنات فلا یقتلن و ذلک أن بعض الکهنه قال له إن مولودا یولد فی بنی إسرائیل یکون سبب ذهاب ملکک و قال السدی رأی فرعون فی منامه أن نارا أقبلت من بیت المقدس حتی اشتملت علی بیوت مصر فأحرقت القبط و ترکت بنی إسرائیل فسأل علماء قومه فقالوا له یخرج من هذا البلد رجل یکون هلاک مصر علی یده «إِنَّهُ کانَ مِنَ الْمُفْسِدِینَ» بالقتل و العمل بالمعاصی «وَ نُرِیدُ أَنْ نَمُنَّ عَلَی الَّذِینَ اسْتُضْعِفُوا فِی الْأَرْضِ» المعنی أن فرعون کان یرید إهلاک بنی إسرائیل و إفناءهم و نحن نرید أن نمن علیهم «وَ نَجْعَلَهُمْ أَئِمَّهً» أی قاده و رؤساء فی الخیر یقتدی بهم عن ابن عباس و قیل نجعلهم ولاه و ملوکا عن قتاده و هذا القول مثل الأول لأن الذین جعلهم الله ملوکا فهم أئمه و لا یضاف إلی الله سبحانه ملک من یملک الناس عدوانا و ظلما و قد قال سبحانه «فَقَدْ آتَیْنا آلَ إِبْراهِیمَ الْکِتابَ وَ الْحِکْمَهَ وَ آتَیْناهُمْ مُلْکاً عَظِیماً» و الملک من الله تعالی هو الذی یجب أن یطاع فالأئمه علی هذا ملوک مقدمون فی الدین و الدنیا یطأ الناس أعقابهم «وَ نَجْعَلَهُمُ الْوارِثِینَ» لدیار فرعون و قومه و أموالهم و

قد صحت الروایه عن أمیر المؤمنین (علیه السلام) أنه قال و الذی فلق الحبه و برأ النسمه لتعطفن الدنیا علینا بعد شماسها عطف الضروس علی ولدها و تلا عقیب ذلک «وَ نُرِیدُ أَنْ نَمُنَّ عَلَی الَّذِینَ اسْتُضْعِفُوا فِی الْأَرْضِ» الآیه

و

روی العیاشی بالإسناد عن أبی الصباح الکنانی قال نظر أبو جعفر (علیه السلام) إلی عبد الله (علیه السلام) فقال هذا و الله من الذین قال الله تعالی «وَ نُرِیدُ أَنْ نَمُنَّ عَلَی الَّذِینَ اسْتُضْعِفُوا فِی الْأَرْضِ» الآیه

و

قال سید العابدین علی بن الحسین (علیه السلام) و الذی بعث محمدا بالحق بشیرا و نذیرا إن الأبرار منا أهل البیت و شیعتهم بمنزله موسی و شیعته و إن عدونا و أشیاعهم بمنزله فرعون و أشیاعه

«وَ نُمَکِّنَ لَهُمْ فِی الْأَرْضِ» أی و نرید أن نمکن لبنی إسرائیل فی أرض مصر و التمکین هو فعل جمیع ما لا یصح الفعل إلا معه مع القدره و الآله و اللطف و غیر ذلک و قال علی بن عیسی اللطف لا یدخل فی التمکین لأنه لو دخل فیه لکان من لا لطف له لم یکن ممکنا و لکنه من باب إزاحه العله «وَ نُرِیَ فِرْعَوْنَ وَ هامانَ وَ جُنُودَهُما مِنْهُمْ» أی من بنی إسرائیل «ما کانُوا یَحْذَرُونَ» من ذهاب الملک علی ید رجل منهم قال الضحاک عاش فرعون أربعمائه سنه و کان قصیرا دمیما و هو أول من خضب بالسواد و عاش موسی (علیه السلام) مائه و عشرین سنه.


[سوره القصص (28): الآیات 7 الی 10]


اشاره

وَ أَوْحَیْنا إِلی أُمِّ مُوسی أَنْ أَرْضِعِیهِ فَإِذا خِفْتِ عَلَیْهِ فَأَلْقِیهِ فِی الْیَمِّ وَ لا تَخافِی وَ لا تَحْزَنِی إِنَّا رَادُّوهُ إِلَیْکِ وَ جاعِلُوهُ مِنَ الْمُرْسَلِینَ (7) فَالْتَقَطَهُ آلُ فِرْعَوْنَ لِیَکُونَ لَهُمْ عَدُوًّا وَ حَزَناً إِنَّ فِرْعَوْنَ وَ هامانَ وَ جُنُودَهُما کانُوا خاطِئِینَ (8) وَ قالَتِ امْرَأَتُ فِرْعَوْنَ قُرَّتُ عَیْنٍ لِی وَ لَکَ لا تَقْتُلُوهُ عَسی أَنْ یَنْفَعَنا أَوْ نَتَّخِذَهُ وَلَداً وَ هُمْ لا یَشْعُرُونَ (9) وَ أَصْبَحَ فُؤادُ أُمِّ مُوسی فارِغاً إِنْ کادَتْ لَتُبْدِی بِهِ لَوْ لا أَنْ رَبَطْنا عَلی قَلْبِها لِتَکُونَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ (10)

ص: 376








القراءه

قرأ أهل الکوفه غیر عاصم و حزنا بضم الحاء و سکون الزای و الباقون «حَزَناً» بفتحها و فی الشواذ قراءه الحسن و فضاله بن عبد الله فؤاد أم موسی فزعا و قراءه ابن عباس قراعا بالقاف و الراء و حکی قطرب عن بعضهم فرغا.


الحجه

الحزن و الحزن لغتان مثل البخل و البخل و العرب و العرب و العجم و العجم و أما قوله فزعا بالفاء و الزای فمعناه قلقا یکاد یخرج من غلافه و أما قرعا فمعناه یرجع إلی معنی فارغ لأن رأس الأقرع یکون خالیا من الشعر و أما فرغا فمعناه هدرا و باطلا قال

فإن تک أذواد أصبن و نسوه فلن یذهبوا فرغا بقتل حبال

و قوله «فارِغاً» معناه خالیا من الحزن لعلمها أنه لا یغرق.


الإعراب 

مفعول خفت محذوف تقدیره خفت علیه أحدا «قُرَّتُ عَیْنٍ لِی وَ لَکَ» خبر مبتدإ محذوف أی هو قره عین قال الزجاج و یجوز علی بعد أن یکون «قُرَّتُ عَیْنٍ» مبتدأ و یکون

ص: 377








خبره «لا تَقْتُلُوهُ» «وَ هُمْ لا یَشْعُرُونَ» فی موضع نصب علی الحال و العامل فیه ما یدل علی هذه القصه و تقدیره قالوا ما قالوه غیر شاعرین.


المعنی 

ثم بین سبحانه کیف دبر فی إهلاک فرعون و قومه منبها بذلک علی کمال قدرته و حکمته فقال «وَ أَوْحَیْنا إِلی أُمِّ مُوسی» أی ألهمناها و قذفنا فی قلبها و لیس بوحی نبوه عن قتاده و غیره و قیل أتاها جبرائیل (علیه السلام) بذلک عن مقاتل و قیل کان هذا الوحی رؤیا منام عبر عنها من یثق به من علماء بنی إسرائیل عن الجبائی «أَنْ أَرْضِعِیهِ» ما لم تخافی علیه الطلب «فَإِذا خِفْتِ عَلَیْهِ» فی القتل الذی أمر به فرعون فی أبناء بنی إسرائیل «فَأَلْقِیهِ فِی الْیَمِّ» أی فی البحر و هو النیل «وَ لا تَخافِی» علیه الضیعه «وَ لا تَحْزَنِی» من فراقه «إِنَّا رَادُّوهُ إِلَیْکِ» سالما عن قریب «وَ جاعِلُوهُ مِنَ الْمُرْسَلِینَ» و الأنبیاء و فی هذه الآیه أمران و نهیان و خبران و بشارتان و حکی أن بعضهم سمع بدویه تنشد أبیاتا فقال لها ما أفصحک فقالت الفصاحه لله تعالی و ذکرت هذه الآیه و ما فیها قال وهب بن منبه لما حملت أم موسی بموسی کتمت أمرها عن جمیع الناس فلم یطلع علی حملها أحد من خلق الله و ذلک شی ء ستره الله تعالی لما أراد أن یمن به علی بنی إسرائیل فلما کانت السنه التی یولد فیها موسی بعث فرعون القوابل و تقدم إلیهن أن یفتشن النساء تفتیشا لم یفتشنه قبل ذلک رحلت أم موسی بموسی فلم ینتأ بطنها و لم یتغیر لونها و لم یظهر لبنها فکانت القوابل لا یعرضن لها فلما کانت اللیله التی ولد فیها موسی ولدته أمه و لا رقیب علیها و لا قابله و لم یطلع علیها أحد إلا أخته مریم فأوحی الله تعالی إلیها «أَنْ أَرْضِعِیهِ» الآیه قال فکتمته أمه ثلاثه أشهر ترضعه فی حجرها لا یبکی و لا یتحرک فلما خافت علیه عملت له تابوتا مطبقا و مهدت له فیه ثم ألقته فی البحر لیلا کما أمرها الله تعالی قال ابن عباس لما قربت ولاده أم موسی و کانت قابله من النساء اللاتی و کلهن فرعون بحبالی بنی إسرائیل مصافیه لأم موسی فلما ضربها الطلق أرسلت إلیها فجاءت فعالجتها فلما ولد موسی رأت نورا بین عینیه فارتعش کل مفصل منها و دخل حب موسی فی قلبها ثم قالت یا هذه ما جئت إلیک إلا و من ورائی قتل مولودک و لکن وجدت لابنک هذا حبا ما وجدت حب شی ء مثل حبه فاحفظی ابنک فإنی أراه هو عدونا فلما خرجت من عندها القابله بصرتها العیون فجاءوا لیدخلوا علی أم موسی فقالت أخته یا أماه هذا الحرس بالباب فلفت موسی فی خرقه فوضعته فی تنور مسجور فدخلوا فإذا التنور مسجور و رأوا أم موسی لم یتغیر لها لون و لم یظهر لها لبن فخرجوا من عندها و انطلقت إلی الصبی و قد جعل الله النار علیه بردا

ص: 378






و سلاما قال ثم لما رأت إلحاح فرعون فی الطلب خافت علی ابنها فانطلقت إلی نجار من قوم فرعون فاشترت منه تابوتا فقال النجار ما تصنعین بهذا التابوت قالت إن لی ابنا أخبئه فی التابوت و کرهت الکذب فلما اشترت التابوت و حملته انطلق النجار إلی الذباحین لیخبرهم بأمر أم موسی فلم یطق الکلام فرجع و أخذ فی النجر فانطلق لسانه فرجع ثانیا فلما انتهی إلیهم اعتقل لسانه هکذا ثلاث مرات فعلم أن ذلک أمر إلهی «فَالْتَقَطَهُ آلُ فِرْعَوْنَ» أی أصابوه و أخذوه من غیر طلب «لِیَکُونَ لَهُمْ عَدُوًّا وَ حَزَناً» أی لیکون لهم فی عاقبه أمره کذلک لا أنهم أخذوه لهذا کما یقال لمن کسب مالا فأداه ذلک إلی الحتف و الهلاک إنما کسب فلان لحتفه و هو لم یطلب المال للحتف «إِنَّ فِرْعَوْنَ وَ هامانَ وَ جُنُودَهُما کانُوا خاطِئِینَ» أی عاصین ربهم فی أفعالهم و کانت القصه فی ذلک أن النیل جاء بالتابوت إلی موضع فیه فرعون و امرأته علی شط النیل فأمر فرعون فأتی به و فتحت آسیه بنت مزاحم بابه فلما نظرت إلیه ألقی الله فی قلبها محبه موسی و کانت آسیه بنت مزاحم امرأه من بنی إسرائیل استنکحها فرعون و هی من خیار النساء و من بنات الأنبیاء و کانت أما للمؤمنین ترحمهم و تتصدق علیهم و یدخلون علیها فلما نظر فرعون إلی موسی غاظه ذلک و قال کیف أخطأ هذا الغلام الذبح قالت آسیه و هی قاعده إلی جنبه هذا الولید أکبر من ابن سنه و إنک أمرت أن یذبح الولدان لهذه السنه فدعه یکن قره عین لی و لک و ذلک قوله تعالی «وَ قالَتِ امْرَأَتُ فِرْعَوْنَ قُرَّتُ عَیْنٍ لِی وَ لَکَ لا تَقْتُلُوهُ عَسی أَنْ یَنْفَعَنا أَوْ نَتَّخِذَهُ وَلَداً» و إنما قالت ذلک لأنه لم یکن له ولد فأطمعته فی ولد قال ابن عباس إن أصحاب فرعون لما علموا بموسی جاءوا لیقتلوه فمنعتهم و قالت لفرعون قره عین لی و لک لا تقتلوه قال فرعون قره عین لک و أما لی فلا

قال رسول الله ص و الذی یحلف به لو أقر فرعون بأن یکون له قره عین کما أقرت امرأته لهداه الله به کما هداها و لکنه أبی للشقاء الذی کتبه الله علیه

«وَ هُمْ لا یَشْعُرُونَ» أی لا یشعرون أن هلاکهم علی یدیه و قیل لا یشعرون أن هذا هو المطلوب الذی یطلبونه «وَ أَصْبَحَ فُؤادُ أُمِّ مُوسی فارِغاً» أی خالیا من کل شی ء إلا من ذکر موسی أی صار فارغا له عن ابن عباس و قتاده و الضحاک و قیل فارغا من الحزن لعلمها أن ابنها ناج سکونا إلی ما وعدها الله تعالی به و قیل فارغا من الوحی الذی أوحی إلیها بنسیانها فإنها نسیت ما وعدها الله تعالی به عن الحسن و ابن زید «إِنْ کادَتْ لَتُبْدِی بِهِ» معناه أنها کادت تبدی بذکر موسی فتقول یا ابناه من شده الغم و الوجد عن ابن عباس و قتاده و السدی و قیل معناه کادت تصیح علی ابنها شفقه علیه من الغرق عن مقاتل و قیل معناه همت بأن تقول أنها أمه لما رأته عند دعاء فرعون إیاها للإرضاع لشده سرورها به عن جعفر بن حرب و قیل معناه أنها کادت تبدی بالوحی «لَوْ لا أَنْ رَبَطْنا عَلی قَلْبِها» بالصبر و الیقین
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و الربط علی القلب إلهام و الصبر و تقویته عن الزجاج و قیل معناه لو لا أن قوینا قلبها بالعصمه و الوحی و جواب لو لا محذوف و التقدیر لو لا أن ربطنا علی قلبها لأظهرته «لِتَکُونَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ» أی فعلنا ذلک لتکون من جمله المصدقین بوعدنا الواثقین بوحینا و قولنا «إِنَّا رَادُّوهُ إِلَیْکِ».


[سوره القصص (28): الآیات 11 الی 15]


اشاره

وَ قالَتْ لِأُخْتِهِ قُصِّیهِ فَبَصُرَتْ بِهِ عَنْ جُنُبٍ وَ هُمْ لا یَشْعُرُونَ (11) وَ حَرَّمْنا عَلَیْهِ الْمَراضِعَ مِنْ قَبْلُ فَقالَتْ هَلْ أَدُلُّکُمْ عَلی أَهْلِ بَیْتٍ یَکْفُلُونَهُ لَکُمْ وَ هُمْ لَهُ ناصِحُونَ (12) فَرَدَدْناهُ إِلی أُمِّهِ کَیْ تَقَرَّ عَیْنُها وَ لا تَحْزَنَ وَ لِتَعْلَمَ أَنَّ وَعْدَ اللَّهِ حَقٌّ وَ لکِنَّ أَکْثَرَهُمْ لا یَعْلَمُونَ (13) وَ لَمَّا بَلَغَ أَشُدَّهُ وَ اسْتَوی آتَیْناهُ حُکْماً وَ عِلْماً وَ کَذلِکَ نَجْزِی الْمُحْسِنِینَ (14) وَ دَخَلَ الْمَدِینَهَ عَلی حِینِ غَفْلَهٍ مِنْ أَهْلِها فَوَجَدَ فِیها رَجُلَیْنِ یَقْتَتِلانِ هذا مِنْ شِیعَتِهِ وَ هذا مِنْ عَدُوِّهِ فَاسْتَغاثَهُ الَّذِی مِنْ شِیعَتِهِ عَلَی الَّذِی مِنْ عَدُوِّهِ فَوَکَزَهُ مُوسی فَقَضی عَلَیْهِ قالَ هذا مِنْ عَمَلِ الشَّیْطانِ إِنَّهُ عَدُوٌّ مُضِلٌّ مُبِینٌ (15)



اللغه

القص اتباع الأثر و منه القصص فی الحدیث لأنه یتبع فیه الثانی الأول و القصاص اتباع الجانی فی الأخذ بمثل جنایته فی النفس فبصر به رآه فبصر لا یتعدی إلا بحرف الجر و رأی یتعدی بنفسه و معنی بصرت به عن جنب أبصرته عن جنابه أی عن بعد قال الأعشی

أتیت حریثا زائرا عن جنابه و کان حریث عن عطائی جامدا
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و قیل جنب صفه وقعت موقع الموصوف أی عن مکان جنب و المراضع جمع مرضعه و النصح إخلاص العمل من جانب الفساد و هو نقیض الغش و الوکز الدفع و قیل هو بجمع الکف و مثله اللکز و اللهز.


الإعراب 

«عَنْ جُنُبٍ» الجار و المجرور فی موضع نصب علی الحال و تقدیره فبصرت به بعیده و إن جعلت جنبا صفه علی تقدیر من مکان جنب فهو فی موضع نصب بأنه ظرف مکان «هذا مِنْ شِیعَتِهِ وَ هذا مِنْ عَدُوِّهِ» جملتان فی محل النصب لأنهما صفه رجلین صفه بعد صفه.


المعنی 

ثم ذکر سبحانه لطف صنعه فی تسخیره لفرعون حتی تولی تربیه موسی فقال «وَ قالَتْ» یعنی أم موسی «لِأُخْتِهِ» یعنی أخت موسی و اسمها کلثمه عن الضحاک «قُصِّیهِ» أی اتبعی أثره و تعرفی خبره «فَبَصُرَتْ بِهِ عَنْ جُنُبٍ» فی الکلام حذف و اقتصار تقدیره فذهبت أخت موسی فوجدت آل فرعون قد أخرجوا التابوت و أخرجوا موسی فبصرت به و هذا من الإیجاز الدال علی الإعجاز باللفظ القلیل المعنی علی المعنی الکثیر أی فرأت أخاها موسی عن جنب أی عن بعد عن مجاهد و قیل عن جانب تنظر إلیه کأنها لا تریده عن قتاده و تقدیره عن مکان جنب «وَ هُمْ لا یَشْعُرُونَ» أی و آل فرعون لا یشعرون أنها أخته عن قتاده و قیل معناه و هم لا یشعرون أنها جاءت متعرفه عن خبره و یمکن أن یکون سبحانه کرر هذا القول تنبیها علی أن فرعون لو کان إلها لکان یشعر بهذه الأمور «وَ حَرَّمْنا عَلَیْهِ الْمَراضِعَ» المعنی أنه لا یؤتی بمرضع فیقبلها و تأویله منعناهن منه و بغضناهن إلیه عن ابن عباس و قیل هو جمع مرضع بمعنی الرضاع أی منعناه من الرضاع فهذا تحریم منع لا أن هناک نهیا عن الفعل و مثله قول امرئ القیس

جالت لتصرعنی فقلت لها اقصری إنی امرؤ صرعی علیک حرام

أی صرعی ممتنع علیک فإنی فارس أمنعک من ذلک و یقال فلان حرم علی نفسه کذا أی امتنع منه کما یمتنع بالنهی «مِنْ قَبْلُ» أی من قبل مجی ء أخته و قیل من قبل رده علی أمه «فَقالَتْ هَلْ أَدُلُّکُمْ عَلی أَهْلِ بَیْتٍ یَکْفُلُونَهُ لَکُمْ» و هذا یدل علی أن الله تعالی ألقی محبته فی قلب فرعون فلشده محبته و غایه شفقته علیه طلب له المراضع و کان موسی لا یقبل ثدی واحده منهن بعد أن أتته مرضع بعد مرضع فلما رأت أخته وجدهم به و حبهم له و رقتهم
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علیه قالت لهم هل أدلکم علی أهل بیت یقبلون هذا الولد و یبذلون النصح فی أمره و یحسنون تربیته و یضمنون لکم القیام بأمره «وَ هُمْ لَهُ ناصِحُونَ» یشفقون علیه و ینصحونه و قیل أنه لما قالت أخته ذلک قال هامان إن هذه المرأه تعرف أن هذا الولد من أی أهل بیت هو فقالت هی إنما عنیت أنهم ناصحون للملک فأمسکوا عنها «فَرَدَدْناهُ إِلی أُمِّهِ کَیْ تَقَرَّ عَیْنُها وَ لا تَحْزَنَ» یعنی عین أمه و انطلقت أخت موسی إلی أمها فجاءت بها إلیهم فلما وجد موسی ریح أمه قبل ثدیها و سکن بکاؤه و قیل إن فرعون قال لأمه کیف ارتضع منک و لم یرتضع من غیرک فقالت لأنی امرأه طیبه الریح طیبه اللبن لا أکاد أوتی بصبی إلا ارتضع منی فسر فرعون بذلک «وَ لِتَعْلَمَ أَنَّ وَعْدَ اللَّهِ حَقٌّ» أراد به ما وعدها الله به فی الآیه المتقدمه لقوله إِنَّا رَادُّوهُ إِلَیْکِ وَ جاعِلُوهُ مِنَ الْمُرْسَلِینَ «وَ لکِنَّ أَکْثَرَهُمْ لا یَعْلَمُونَ» تحقیق ذلک الوعد کما علمت «وَ لَمَّا بَلَغَ أَشُدَّهُ» أی ثلاثا و ثلاثین سنه «وَ اسْتَوی» أی بلغ أربعین سنه عن مجاهد و قتاده و ابن عباس «آتَیْناهُ حُکْماً وَ عِلْماً» أی فقها و علما و عقلا بدینه و دین آبائه فعلم موسی و حکم قبل أن یبعث نبیا و قیل نبوه و علما عن السدی «وَ کَذلِکَ نَجْزِی الْمُحْسِنِینَ» و هذه الآیه مفسره فی سوره یوسف «وَ دَخَلَ الْمَدِینَهَ» یرید مصر و قیل مدینه منف من أرض مصر و قیل علی فرسخین من أرض مصر «عَلی حِینِ غَفْلَهٍ مِنْ أَهْلِها» أراد به نصف النهار و الناس قائلون عن سعید بن جبیر و قیل ما بین المغرب و العشاء الآخره عن ابن عباس و قیل کان یوم عید لهم و قد اشتغلوا بلعبهم عن الحسن و قیل اختلفوا فی سبب دخوله المدینه فی هذا الوقت علی أقوال (أحدها) أنه کان موسی حین کبر یرکب فی مواکب فرعون فلما جاء ذات یوم قیل له إن فرعون قد رکب فرکب فی أثره فلما کان وقت القائله دخل المدینه لیقیل عن السدی (و الثانی) أن بنی إسرائیل کانوا یجتمعون إلی موسی و یسمعون کلامه و لما بلغ أشده خالف قوم فرعون فاشتهر ذلک منه و أخافوه فکان لا یدخل مصر إلا خائفا فدخلها علی حین غفله عن ابن إسحاق (و الثالث) أن فرعون أمر بإخراجه من البلد فلم یدخل إلا الآن عن ابن زید «فَوَجَدَ فِیها رَجُلَیْنِ یَقْتَتِلانِ» أی یختصمان فی الدین عن الجبائی و قیل فی أمر الدنیا «هذا مِنْ شِیعَتِهِ وَ هذا مِنْ عَدُوِّهِ» أی أحدهما إسرائیلی و الآخر قبطی یسخر الإسرائیلی لیحمل حطبا إلی مطبخ فرعون و قیل کان أحدهما مسلما و الآخر کافرا عن محمد بن إسحاق «فَاسْتَغاثَهُ الَّذِی مِنْ شِیعَتِهِ عَلَی الَّذِی مِنْ عَدُوِّهِ» أی استنصره لینصره علیه

و روی أبو بصیر عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال لیهنکم الاسم قال قلت و ما الاسم قال الشیعه قال أ ما سمعت الله سبحانه یقول فاستغاثه الذی من شیعته علی الذی من عدوه

«فَوَکَزَهُ مُوسی» أی دفع فی صدره بجمع کفه عن مجاهد و قیل ضربه بعصاه عن قتاده «فَقَضی عَلَیْهِ» أی فقتله و فرغ من أمره «قالَ هذا
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مِنْ عَمَلِ الشَّیْطانِ» أی بسببه حتی هیج غضبی فضربته فهو من إغرائه قال الحسن لم یکن یحل قتل الکافر یومئذ لأن الحال کانت حال الکف عن القتال و قیل معناه أن الأمر الذی وقع القتل بسببه من عمل الشیطان أی حصل بوسوسه الشیطان و ذکر المرتضی قدس الله روحه فیه وجهین آخرین (أحدهما) أنه أراد أن تزیین قتلی له و ترکی لما ندبت إلیه من تأخیره و تفویتی ما استحقه علیه من الثواب من عمل الشیطان (و الآخر) أنه یرید أن عمل المقتول من عمل الشیطان یبین بذلک أنه مخالف لله تعالی مستحق للقتل ثم وصف الشیطان فقال «إِنَّهُ عَدُوٌّ» لبنی آدم «مُضِلٌّ مُبِینٌ» ظاهر العداوه و الإضلال (سؤال) قالوا إن هذا القتل لا یخلو من أن یکون مستحقا أو غیر مستحق فإن کان غیر مستحق فالأنبیاء (علیه السلام) لا یجوز علیهم ذلک عندکم لا قبل النبوه و لا بعدها و إن کان مستحقا فلا معنی لندمه علیه و استغفاره منه (و الجواب) أن القتل إنما وقع علی سبیل تخلیص المؤمن من ید من أراد ظلمه و البغی علیه و دفع مکروهه عنه و لم یکن مقصودا فی نفسه و کل ألم وقع علی هذا الوجه فهو حسن غیر قبیح سواء کان القاتل مدافعا عن نفسه أو عن غیره و سنذکر الوجه فی استغفاره منه و ندمه علیه.


[سوره القصص (28): الآیات 16 الی 20]


اشاره

قالَ رَبِّ إِنِّی ظَلَمْتُ نَفْسِی فَاغْفِرْ لِی فَغَفَرَ لَهُ إِنَّهُ هُوَ الْغَفُورُ الرَّحِیمُ (16) قالَ رَبِّ بِما أَنْعَمْتَ عَلَیَّ فَلَنْ أَکُونَ ظَهِیراً لِلْمُجْرِمِینَ (17) فَأَصْبَحَ فِی الْمَدِینَهِ خائِفاً یَتَرَقَّبُ فَإِذَا الَّذِی اسْتَنْصَرَهُ بِالْأَمْسِ یَسْتَصْرِخُهُ قالَ لَهُ مُوسی إِنَّکَ لَغَوِیٌّ مُبِینٌ (18) فَلَمَّا أَنْ أَرادَ أَنْ یَبْطِشَ بِالَّذِی هُوَ عَدُوٌّ لَهُما قالَ یا مُوسی أَ تُرِیدُ أَنْ تَقْتُلَنِی کَما قَتَلْتَ نَفْساً بِالْأَمْسِ إِنْ تُرِیدُ إِلاَّ أَنْ تَکُونَ جَبَّاراً فِی الْأَرْضِ وَ ما تُرِیدُ أَنْ تَکُونَ مِنَ الْمُصْلِحِینَ (19) وَ جاءَ رَجُلٌ مِنْ أَقْصَی الْمَدِینَهِ یَسْعی قالَ یا مُوسی إِنَّ الْمَلَأَ یَأْتَمِرُونَ بِکَ لِیَقْتُلُوکَ فَاخْرُجْ إِنِّی لَکَ مِنَ النَّاصِحِینَ (20)

ص: 383








اللغه

الترقب الانتظار و الاستصراخ طلب الصراخ علی العدو بما یردعه عن الإیقاع به و الائتمار التشاور و الارتیاء یقال ائتمر القوم و ارتاءوا بمعنی قال امرؤ القیس:

أحار ابن عمرو کأنی خمر و یعدو علی المرء ما یأتمر

و قال النمر بن تولب

أری الناس قد أحدثوا شیمه و فی کل حادثه یؤتمر

. الإعراب

«" بِما أَنْعَمْتَ عَلَیَّ"» الباء للقسم و یجوز أن یکون ما حرفا موصولا و المعنی بإنعامک علی و یجوز أن یکون اسما موصولا و الضمیر العائد محذوفا و التقدیر بالذی أنعمته علی و جواب القسم لن أکون و الفاء لجواب القسم مقدر فی الموصول بالجمله الفعلیه. «أَنْ أَرادَ أَنْ یَبْطِشَ» أن الأولی زائده و أن الثانیه مع صلتها منصوبه الموضع بأنها مفعوله أراد «" إِنِّی لَکَ مِنَ النَّاصِحِینَ"» لا یجوز أن تتعلق اللام فی لک بالناصحین لأن الصله لا تعمل فیما قبل الموصول و إنما تتعلق بمحذوف یفسره هذا الظاهره تقدیره إنی من الناصحین لک.


المعنی 

ثم حکی سبحانه أن موسی (علیه السلام) حین قتل القبطی ندم علی ذلک و «قالَ رَبِّ إِنِّی ظَلَمْتُ نَفْسِی» فی هذا القتل فإنهم لو علموا بذلک لقتلونی و قال المرتضی قدس الله روحه العزیز إنما قاله علی سبیل الانقطاع و الرجوع إلی الله تعالی و الاعتراف بالتقصیر عن أداء حقوق نعمه أو من حیث حرم نفسه الثواب المستحق بفعل الندب «فَاغْفِرْ لِی» معناه قول آدم (علیه السلام) رَبَّنا ظَلَمْنا أَنْفُسَنا وَ إِنْ لَمْ تَغْفِرْ لَنا وَ تَرْحَمْنا لَنَکُونَنَّ مِنَ الْخاسِرِینَ و قبول الاستغفار و التوبه قد یسمی غفرانا «فَغَفَرَ لَهُ إِنَّهُ هُوَ الْغَفُورُ» لعباده «الرَّحِیمُ» بهم المنعم علیهم «قالَ» موسی «رَبِّ بِما أَنْعَمْتَ عَلَیَّ» أی بنعمتک علی من المغفره و صرف بلاء الأعداء عنی «فَلَنْ أَکُونَ ظَهِیراً لِلْمُجْرِمِینَ» المعنی فلک علی ألا أکون مظاهرا و معینا للمشرکین عن ابن عباس و فی هذا دلاله علی أن مظاهره المجرمین جرم و معصیه و مظاهره المؤمنین طاعه و إنما ظاهر موسی (علیه السلام) من کان ظاهره الإیمان و خالف من کان ظاهره الکفر و

جاء فی الأثر أن رجلا قال لعطاء بن أبی ریاح إن فلانا یکتب لفلان و لا یزید علی کتبه دخله و خرجه فإن أخذ منه أجرا کان له غنی و إن لم یأخذ اشتد فقره و فقر عیاله فقال عطاء أ ما سمعت قول الرجل الصالح «رَبِّ بِما أَنْعَمْتَ عَلَیَّ فَلَنْ أَکُونَ ظَهِیراً لِلْمُجْرِمِینَ»

«فَأَصْبَحَ»

ص: 384







موسی فی الیوم الثانی «فِی الْمَدِینَهِ خائِفاً» من قبل القبطی «یَتَرَقَّبُ» أی ینتظر الأخبار فی قتل القبطی عن ابن عباس یعنی أنه خاف من فرعون و قومه أن یکونوا عرفوا أنه هو الذی قتل القبطی فکان یتجسس و ینتظر الأخبار فی شأنه «فَإِذَا الَّذِی اسْتَنْصَرَهُ بِالْأَمْسِ یَسْتَصْرِخُهُ» معناه أن الإسرائیلی الذی کان قد خلصه بالأمس و وکز القبطی من أجله یستصرخ موسی و یستعین به علی رجل آخر من القبط خاصمه قال ابن عباس لما فشا أمر قتل القبطی قیل لفرعون إن بنی إسرائیل قتلت منا رجلا قال أ تعرفون قاتله و من یشهد علیه قالوا لا فأمرهم بطلبه فبینا هم یطوفون إذ مر موسی من الغد و أتی ذلک الإسرائیلی یطلب نصرته و یستغیث به «قالَ لَهُ مُوسی إِنَّکَ لَغَوِیٌّ مُبِینٌ» أی ظاهر الغوایه حیث قاتلت بالأمس رجلا و تقاتل الیوم الآخر و لم یرد الغوایه فی الدین و المراد أن من خاصم آل فرعون مع کثرتهم فإنه غوی أی خائب فیما یطلبه عادل عن الصواب فیما یقصده «فَلَمَّا أَنْ أَرادَ أَنْ یَبْطِشَ بِالَّذِی هُوَ عَدُوٌّ لَهُما قالَ یا مُوسی أَ تُرِیدُ أَنْ تَقْتُلَنِی کَما قَتَلْتَ نَفْساً بِالْأَمْسِ» معناه فلما أخذته الرقه علی الإسرائیلی و أراد أن یدفع القبطی الذی هو عدو لموسی و الإسرائیلی عنه و یبطش به أی یأخذه بشده ظن الإسرائیلی أن موسی قصده لما قال له «إِنَّکَ لَغَوِیٌّ مُبِینٌ» فقال أ ترید أن تقتلنی کما قتلت نفسا بالأمس عن ابن عباس و أکثر المفسرین و قال الحسن هو من قول القبطی لأنه قد اشتهر أمر القتل بالأمس و أنه قتله بعض بنی إسرائیل «إِنْ تُرِیدُ إِلَّا أَنْ تَکُونَ جَبَّاراً فِی الْأَرْضِ» أی ما ترید إلا أن تکون عالیا فی الأرض بالقتل و الظلم قال عکرمه و الشعبی لا یکون الإنسان جبارا حتی یقتل نفسین بغیر حق «وَ ما تُرِیدُ أَنْ تَکُونَ مِنَ الْمُصْلِحِینَ» و لما قال الإسرائیلی ذلک علم القبطی أن القاتل موسی فانطلق إلی فرعون و أخبر به فأمر فرعون بقتل موسی و بعث فی طلبه «وَ جاءَ رَجُلٌ مِنْ أَقْصَی الْمَدِینَهِ» أی آخرها فاختصر طریقا قریبا حتی سبقهم إلی موسی «یَسْعی» أی یسرع فی المشی فأخبره بذلک و أنذره و کان الرجل حزقیل مؤمن آل فرعون و قیل رجل اسمه شمعون و قیل سمعان «قالَ یا مُوسی إِنَّ الْمَلَأَ» أی الأشراف من آل فرعون «یَأْتَمِرُونَ بِکَ» أی یتشاورون فیک عن أبی عبیده و قیل یأمر بعضهم «لِیَقْتُلُوکَ فَاخْرُجْ» من أرض مصر «إِنِّی لَکَ مِنَ النَّاصِحِینَ» فی هذا یقال نصحته و نصحت له.
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[سوره القصص (28): الآیات 21 الی 25]


اشاره

فَخَرَجَ مِنْها خائِفاً یَتَرَقَّبُ قالَ رَبِّ نَجِّنِی مِنَ الْقَوْمِ الظَّالِمِینَ (21) وَ لَمَّا تَوَجَّهَ تِلْقاءَ مَدْیَنَ قالَ عَسی رَبِّی أَنْ یَهْدِیَنِی سَواءَ السَّبِیلِ (22) وَ لَمَّا وَرَدَ ماءَ مَدْیَنَ وَجَدَ عَلَیْهِ أُمَّهً مِنَ النَّاسِ یَسْقُونَ وَ وَجَدَ مِنْ دُونِهِمُ امْرَأَتَیْنِ تَذُودانِ قالَ ما خَطْبُکُما قالَتا لا نَسْقِی حَتَّی یُصْدِرَ الرِّعاءُ وَ أَبُونا شَیْخٌ کَبِیرٌ (23) فَسَقی لَهُما ثُمَّ تَوَلَّی إِلَی الظِّلِّ فَقالَ رَبِّ إِنِّی لِما أَنْزَلْتَ إِلَیَّ مِنْ خَیْرٍ فَقِیرٌ (24) فَجاءَتْهُ إِحْداهُما تَمْشِی عَلَی اسْتِحْیاءٍ قالَتْ إِنَّ أَبِی یَدْعُوکَ لِیَجْزِیَکَ أَجْرَ ما سَقَیْتَ لَنا فَلَمَّا جاءَهُ وَ قَصَّ عَلَیْهِ الْقَصَصَ قالَ لا تَخَفْ نَجَوْتَ مِنَ الْقَوْمِ الظَّالِمِینَ (25)



القراءه

قرأ أبو جعفر و أبو عمرو و ابن عامر حتی یصدر بفتح الیاء و ضم الدال و قرأ الباقون «یُصْدِرَ» بضم الیاء و کسر الدال.



الحجه

من قرأ حتی یصدر الرعاء فمعناه حتی یرجعوا من سقیهم و فی التنزیل یَصْدُرُ النَّاسُ أَشْتاتاً لِیُرَوْا و من قرأ «حَتَّی یُصْدِرَ» أراد حتی یصدروا مواشیهم من وردهم فحذف المفعول کما قال الشاعر

لا یعدلن أتاویون تضربهم نکباء صر بأصحاب المحلات

أی أحدا.



اللغه

تلقاء الشی ء حذاؤه و یقال فعل ذلک من تلقاء نفسه أی من حذاء داعی نفسه و سواء السبیل وسط الطریق قال الشاعر

" حتی أغیب فی سواء الملحد"

و ذاد شاته أو إبله
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عن الشی ء یذودها ذودا أی حبسها عنه بمنعه منه قال سوید بن کراع

أبیت علی باب القوافی کأنما أذود بها سربا من الوحش نزعا

قال الفراء و لا یقال ذدت فی الناس و إنما یقال فی الإبل و الغنم و هذا لیس بشی ء یدل علیه قول الکمیت یصف بنی هاشم

ساده ذاده عن الخرد البیض إذا الیوم کان کالأیام

و الخطب الأمر الذی فیه تفخیم و منه الخطبه و الخطبه و الخطاب کل ذلک فیه معنی العظم و ما خطبکما أی ما شأنکما قال الراجز

" یا عجبا ما خطبه و خطبی"

و الرعاء جمع راع و یجمع علی الرعیان و الرعاه.


الإعراب 

«تِلْقاءَ» ظرف مکان «لا نَسْقِی» أی لا نسقی الغنم الماء فحذف مفعولاه لدلاله الکلام علیه و کذلک قوله «فَسَقی لَهُما» و اللام فی قوله «لِما أَنْزَلْتَ» یتعلق بفقیر «تَمْشِی» فی موضع نصب علی الحال من جاءت و قوله «عَلَی اسْتِحْیاءٍ» فی موضع الحال أیضا من «تَمْشِی» أی تمشی مستحییه و یجوز أن یکون حالا بعد حال. قالت «إِنَّ أَبِی یَدْعُوکَ» الجمله یجوز أن یکون بدلا من قوله «فَجاءَتْهُ إِحْداهُما» و یجوز أن تکون فی موضع الحال بإضمار قد و العامل فیه جاءت أو تمشی.


المعنی 

ثم بین سبحانه خروج موسی من مصر إلی مدین فقال «فَخَرَجَ مِنْها» أی من مدینه فرعون «خائِفاً» من أن یطلب فیقتل «یَتَرَقَّبُ» الطلب «قالَ رَبِّ نَجِّنِی مِنَ الْقَوْمِ الظَّالِمِینَ» قال ابن عباس خرج موسی متوجها نحو مدین و لیس له علم بالطریق إلا حسن ظنه بربه قال رب نجنی من فرعون و قومه و قیل أنه خرج بغیر زاد و لا ماء و لا حذاء و لا ظهر و کان لا یأکل إلا من حشیش الصحراء حتی بلغ ماء مدین «وَ لَمَّا تَوَجَّهَ تِلْقاءَ مَدْیَنَ» التوجه صرف الوجه إلی جهه من الجهات و قوله هذا المعنی یتوجه إلی کذا أی هو کالطالب له یصرف وجهه إلیه قال الزجاج معناه و لما سلک فی الطریق الذی یلقی مدین فیها و هی علی مسیره ثمانیه أیام من مصر نحو ما بین البصره إلی الکوفه و لم یکن له علم بالطریق و لذلک
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«قالَ عَسی رَبِّی أَنْ یَهْدِیَنِی سَواءَ السَّبِیلِ» أی یرشدنی قصد السبیل إلی مدین و قیل سواء السبیل وسطه المؤدی إلی النجاه لأن الأخذ یمینا و شمالا لا یباعد عن طریق الصواب و قیل أنه لم یقصد موضعا بعینه و لکنه أخذ فی طریق مدین و قال عکرمه عرضت لموسی أربعه طرق فلم یدر أیتها یسلک و لذلک قال عند استواء الطرق له «عَسی رَبِّی أَنْ یَهْدِیَنِی سَواءَ السَّبِیلِ» فلما دعا ربه استجاب له و دله علی الطریق المستقیم إلی مدین و قیل جاء ملک علی فرس بیده عنزه فانطلق به إلی مدین و قیل أنه خرج حافیا و لم یصر إلی مدین حتی وقع خف قدمیه عن سعید بن جبیر «وَ لَمَّا وَرَدَ ماءَ مَدْیَنَ» و هو بئر کانت لهم «وَجَدَ عَلَیْهِ أُمَّهً مِنَ النَّاسِ یَسْقُونَ» أی جماعه من الرعاه یسقون مواشیهم الماء من البئر «وَ وَجَدَ مِنْ دُونِهِمُ امْرَأَتَیْنِ تَذُودانِ» أی تحبسان و تمنعان غنمهما من الورود إلی الماء عن السدی و قیل تذودان الناس عن مواشیهما عن قتاده و قیل تکفان الغنم عن أن تختلط بأغنام الناس عن الحسن فترک ذکر الغنم اختصارا «قالَ» موسی لهما «ما خَطْبُکُما» أی ما شأنکما و ما لکما لا تسقیان مع الناس عن ابن إسحاق «قالَتا لا نَسْقِی» عند المزاحمه مع الناس «حَتَّی یُصْدِرَ الرِّعاءُ» مر معناه أی حتی ینصرف الناس فإنا لا نطیق السقی فننتظر فضول الماء فإذا انصرف الناس سقینا مواشینا من فضول الحوض عن ابن عباس و قتاده «وَ أَبُونا شَیْخٌ کَبِیرٌ» لا یقدر علی أن یتولی السقی بنفسه من الکبر و لذلک احتجنا و نحن نساء أن نسقی الغنم و إنما قالتا ذلک تعریضا للطلب من موسی أن یعینهما علی السقی و قیل إنما قالتا ذلک اعتذارا إلی موسی فی الخروج بغیر محرم «فَسَقی لَهُما» معناه فسقی موسی غنمها الماء لأجلهما و هو أنه زحم القوم عن الماء حتی أخرجهم عنه ثم سقی لهما عن ابن إسحاق و قیل رفع لأجلهما حجرا عن بئر کان لا یقدر علی رفع ذلک الحجر عنها إلا عشره رجال و سألهم أن یعطوه دلوا فناولوه دلوا و قالوا له انزح إن أمکنک و کان لا ینزحها إلا عشره فنزحها وحده و سقی أغنامهما و لم یستق إلا ذنوبا واحدا حتی رویت الغنم «ثُمَّ تَوَلَّی إِلَی الظِّلِّ» أی ثم انصرف إلی ظل سمره فجلس تحتها من شده الحر و هو جائع «فَقالَ رَبِّ إِنِّی لِما أَنْزَلْتَ إِلَیَّ مِنْ خَیْرٍ فَقِیرٌ» قال ابن عباس سأل نبی الله فلق خبز یقیم به صلبه و

قال أمیر المؤمنین علیه أفضل الصلوات و الله ما سأله إلا خبزا یأکله

لأنه کان یأکل بقله الأرض لقد کانت خضره البقله تری من شفیف صفاق بطنه لهزاله و تشذب لحمه قال الأخفش یقال فقیر إلیه و فقیر له قال ابن إسحاق فرجعتا إلی أبیهما فی ساعه کانتا لا ترجعان فیها فأنکر شأنهما و سألهما فأخبرتاه الخبر فقال
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لإحداهما علی به فرجعت الکبری إلی موسی لتدعوه فذلک قوله «فَجاءَتْهُ إِحْداهُما تَمْشِی عَلَی اسْتِحْیاءٍ» أی مستحییه معرضه عن عاده النساء الخفرات و قیل أراد باستحیائها أنها غطت وجهها بکم درعها عن عمر بن الخطاب و قیل هو بعدها من النداء عن الحسن قال فو الله ما کانت ولاجه و لا خراجه و لکنها کانت من الخفرات اللاتی لا یحسن المشی بین أیدی الرجال و الکلام معهم و قیل أراد أنها کانت تمشی عادله عن الطریق «قالَتْ إِنَّ أَبِی یَدْعُوکَ لِیَجْزِیَکَ أَجْرَ ما سَقَیْتَ لَنا» أی لیکافئک علی سقیک لغنمنا و أکثر المفسرین علی أن أباها شعیب (علیه السلام) و قال وهب و سعید بن جبیر هو یثرون ابن أخی شعیب و کان شعیب مات قبل ذلک بعد ما کف بصره و دفن بین المقام و زمزم و قیل یثروب و قیل هو اسم شعیب لأن شعیبا اسم عربی قال أبو حازم لما قالت «لِیَجْزِیَکَ أَجْرَ ما سَقَیْتَ لَنا» کره ذلک موسی و أراد أن لا یتبعها و لم یجد بدا من أن یتبعها لأنه کان فی أرض مسبعه و خوف فخرج معها و کانت الریح تضرب ثوبها فتصف لموسی عجزها فجعل موسی یعرض عنها مره و یغض مره فناداها یا أمه الله کونی خلفی و أرنی السمت بقولک فلما دخل علی شعیب إذا هو بالعشاء مهیئا فقال له شعیب اجلس یا شاب فتعش فقال له موسی أعوذ بالله قال شعیب و لم ذاک أ لست بجائع قال بلی و لکن أخاف أن یکون هذا عوضا لما سقیت لهما و أنا من أهل بیت لا نبیع شیئا من عمل الآخره بملک الأرض ذهبا فقال له شعیب لا و الله یا شاب و لکنها عادتی و عاده آبائی نقری الضیف و نطعم الطعام قال فجعل موسی یأکل و ذلک قوله «فَلَمَّا جاءَهُ وَ قَصَّ عَلَیْهِ الْقَصَصَ» أی فلما جاء موسی شعیبا و قص علیه أمره أجمع من قتل القبطی و أنهم یطلبونه لیقتلوه «قالَ» له شعیب «لا تَخَفْ نَجَوْتَ مِنَ الْقَوْمِ الظَّالِمِینَ» یعنی فرعون و قومه فلا سلطان له بأرضنا و لسنا فی مملکته.
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[سوره القصص (28): الآیات 26 الی 30]


اشاره

قالَتْ إِحْداهُما یا أَبَتِ اسْتَأْجِرْهُ إِنَّ خَیْرَ مَنِ اسْتَأْجَرْتَ الْقَوِیُّ الْأَمِینُ (26) قالَ إِنِّی أُرِیدُ أَنْ أُنْکِحَکَ إِحْدَی ابْنَتَیَّ هاتَیْنِ عَلی أَنْ تَأْجُرَنِی ثَمانِیَ حِجَجٍ فَإِنْ أَتْمَمْتَ عَشْراً فَمِنْ عِنْدِکَ وَ ما أُرِیدُ أَنْ أَشُقَّ عَلَیْکَ سَتَجِدُنِی إِنْ شاءَ اللَّهُ مِنَ الصَّالِحِینَ (27) قالَ ذلِکَ بَیْنِی وَ بَیْنَکَ أَیَّمَا الْأَجَلَیْنِ قَضَیْتُ فَلا عُدْوانَ عَلَیَّ وَ اللَّهُ عَلی ما نَقُولُ وَکِیلٌ (28) فَلَمَّا قَضی مُوسَی الْأَجَلَ وَ سارَ بِأَهْلِهِ آنَسَ مِنْ جانِبِ الطُّورِ ناراً قالَ لِأَهْلِهِ امْکُثُوا إِنِّی آنَسْتُ ناراً لَعَلِّی آتِیکُمْ مِنْها بِخَبَرٍ أَوْ جَذْوَهٍ مِنَ النَّارِ لَعَلَّکُمْ تَصْطَلُونَ (29) فَلَمَّا أَتاها نُودِیَ مِنْ شاطِئِ الْوادِ الْأَیْمَنِ فِی الْبُقْعَهِ الْمُبارَکَهِ مِنَ الشَّجَرَهِ أَنْ یا مُوسی إِنِّی أَنَا اللَّهُ رَبُّ الْعالَمِینَ (30)



القراءه

قرأ عاصم أَوْ جَذْوَهٍ بفتح الجیم و قرأ حمزه و خلف جذوه بضم الجیم و الباقون جذوه بالکسر و فی الشواذ قراءه الحسن أیما الأجلین بتخفیف الیاء و سکونها.



الحجه

فی الجذوه ثلاث لغات علی حسب القراءات الثلاث و أما أیما فهی لغه قال الفرزدق:

تنظرت نسرا و السماکین أیهما علی من الغیث استهلت مواطره.



اللغه

الجذوه القطعه الغلیظه من الحطب فیها النار و جمعها جذی قال:

باتت حواطب لیلی یلتمسن لها جزل الجذی غیر خوار و لا ذعر

و شاطئ الوادی جانبه و هو الشط و الجمع الشواطئ.



الإعراب 

هاتین صفه لابنتی. «ثَمانِیَ حِجَجٍ» ظرف زمان. «ذلِکَ بَیْنِی وَ بَیْنَکَ» ذلک مبتدأ و خبره بینی و بینک و معناه ما شرطت علی فلک و ما شرطت لی فلی کذلک الأمر بیننا عن الزجاج و أی فی معنی الجزاء و هی منصوبه بقضیت و ما مزیده مؤکده و جوابه «فَلا عُدْوانَ
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عَلَیَّ». «أَنْ یا مُوسی» أن فی موضع نصب و هی مخففه من الثقیله تقدیره نودی بأنه یا موسی و بأنه ألق عصاک.


المعنی 

ثم ذکر سبحانه أمر موسی فی مدین و انصرافه عنه فقال «قالَتْ إِحْداهُما» أی إحدی ابنتیه و اسمها صفوره و هی التی تزوج بها و اسم الأخری لیا و قیل إن اسم الکبری صفراء و اسم الصغری صفیراء «یا أَبَتِ اسْتَأْجِرْهُ» أی اتخذه أجیرا «إِنَّ خَیْرَ مَنِ اسْتَأْجَرْتَ الْقَوِیُّ الْأَمِینُ» أی خیر من استعملت من قوی علی العمل و أداء الأمانه قال عمر بن الخطاب لما قالت المرأه هذا قال شعیب و ما علمک بأمانته و قوته قالت أما قوته فلأنه رفع الحجر الذی لا یرفعه کذا و کذا و أما أمانته فإنه قال لی امشی خلفی فأنا أکره أن تصیب الریح ثیابک فتصف لی عجزک و قیل القوی فی نزعه الحجر من البئر و کان لا یستطیعه إلا النفر. الأمین فی غض طرفه عنهما حین سقی لهما فصدرتا و قد عرفتا قوته و أمانته فلما ذکرت المرأه من حاله ما ذکرت زاده ذلک رغبه فیه «قالَ إِنِّی أُرِیدُ أَنْ أُنْکِحَکَ» أی أزوجک «إِحْدَی ابْنَتَیَّ هاتَیْنِ عَلی أَنْ تَأْجُرَنِی ثَمانِیَ حِجَجٍ» أی علی أن تکون أجیرا لی ثمانی سنین «فَإِنْ أَتْمَمْتَ عَشْراً فَمِنْ عِنْدِکَ» أی ذلک تفضل منک و لیس بواجب علیک و قیل معناه علی أن تجعل جزائی و ثوابی إیاک علی أن أنکحک إحدی ابنتی أن تعمل لی ثمانی سنین فزوجه ابنته بمهر و استأجره للرعی و لم یجعل ذلک مهرا و إنما شرط ذلک علیه و هذا علی وفق مذهب أبی حنیفه و الأول أصح و أوفق لظاهر الآیه «وَ ما أُرِیدُ أَنْ أَشُقَّ عَلَیْکَ» فی هذه الثمانیه حجج و إن أکلفک خدمه سوی رعی الغنم و قیل و ما أشق علیک بأن آخذک بإتمام عشر سنین «سَتَجِدُنِی إِنْ شاءَ اللَّهُ مِنَ الصَّالِحِینَ» فی حسن الصحبه و الوفاء بالعهد و إنما علق الصلاح بمشیئه الله لأن مراده إن شاء الله تبقیتی فمن الجائز أن یخترمه الله و لا یفعل الصلاح الدینی الذی یریده و حکی یحیی بن سلام أنه جعل لموسی کل سخله توضع علی خلاف شیه أمها فأوحی الله إلی موسی فی المنام أن ألق عصاک فی الماء ففعل فولدن کلهن علی خلاف شیتهن و قیل أنه وعده أن یعطیه تلک السنه من نتاج غنمه کل أدرع و أنها نتجت کلها درعا و

روی الحسین بن سعید عن صفوان بن یحیی عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال سئل أیتها التی قالت إِنَّ أَبِی یَدْعُوکَ قال التی تزوج بها قیل فأی الأجلین قضی قال أوفاهما و أبعدهما عشر سنین قیل فدخل بها قبل أن یمضی الشرط أو بعد انقضائه قال قبل أن ینقضی قیل له فالرجل یتزوج المرأه و یشترط لأبیها إجاره شهرین أ یجوز ذلک قال إن موسی علم أنه
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سیتم له شرطه قیل کیف قال علم أنه سیبقی حتی یفی

«قالَ» موسی «ذلِکَ بَیْنِی وَ بَیْنَکَ» أی ذلک الذی وصفت و شرطت علی فلک و ما شرطت لی من تزویج إحداهما فلی و تم الکلام ثم قال «أَیَّمَا الْأَجَلَیْنِ» من الثمانی و العشر «قَضَیْتُ» أی أتممت و فرغت منه «فَلا عُدْوانَ عَلَیَّ» أی لا ظلم علی بأن أکلف أکثر منها و أطالب بالزیاده علیهما «وَ اللَّهُ عَلی ما نَقُولُ وَکِیلٌ» أی شهید فیما بینی و بینک عن ابن عباس «فَلَمَّا قَضی مُوسَی الْأَجَلَ» أی أوفاهما

روی الواحدی بالإسناد عن ابن عباس قال سئل رسول الله ص أی الأجلین قضی موسی قال أوفاهما و أبطأهما

و

بالإسناد عن أبی ذر قال قال رسول الله ص إذا سألت أی الأجلین قضی موسی فقل خیرهما و أبرهما و إن سألت أی المرأتین تزوج فقل الصغری منهما و هی التی جاءت فقالت یا أبت استأجره

و قال وهب تزوج الکبری منهما و فی الکلام حذف و إیجاز و هو فلما قضی موسی الأجل و تسلم زوجته ثم توجه نحو الشام «وَ سارَ بِأَهْلِهِ آنَسَ مِنْ جانِبِ الطُّورِ ناراً» و قیل إنه لما زوجها منه أمر الشیخ أن یعطی موسی عصا یدفع السباع عن غنمه بها فأعطی العصا و قد ذکرنا حدیث العصا فی سوره الأعراف و قیل خرج آدم بالعصا من الجنه فأخذها جبرائیل بعد موت آدم (علیه السلام) و کانت معه حتی لقی بها موسی لیلا فدفعها إلیه عن عکرمه و قیل لم یزل الأنبیاء یتوارثونها حتی وصلت إلی شعیب فأعطاها موسی و کانت عصا الأنبیاء عنده و

روی عبد الله بن سنان قال سمعت أبا عبد الله (علیه السلام) یقول کانت عصا موسی قضیب آس من الجنه أتاه به جبرائیل ع لما توجه تلقاء مدین

و قال السدی کانت تلک العصا استودعها شعیبا ملک فی صوره رجل فأمر ابنته أن تأتیه بعصا فدخلت و أخذت العصا فأتته بها فلما رآها الشیخ قال لا أ أتیه بغیرها فألقتها و أرادت أن تأخذ غیرها فکانت لا تقع فی یدها إلا هی فعلت ذلک مرارا فأعطاها موسی و قوله «وَ سارَ بِأَهْلِهِ» قیل إنه مکث بعد انقضاء الأجل عند صهره عشرا أخری فأقام عنده عشرین سنه ثم استأذنه فی العود إلی مصر لیزور والدیه و أخاه فأذن له فسار بأهله عن مجاهد و قیل إنه لما قضی العشر سار بأهله أی بامرأته و بأولاد الغنم التی کانت له و کانت قطیعا فأخذ علی غیر الطریق مخافه ملوک الشام و امرأته فی شهرها فسار فی البریه غیر عارف بالطریق فألجأه المسیر إلی جانب الطور الأیمن فی لیله مظلمه شدیده البرد و أخذ امرأته الطلق و ضل الطریق و تفرقت ماشیته فأصابه المطر فبقی لا یدری أین یتوجه فبینا هو کذلک آنس من جانب الطور نارا و

روی أبو بصیر عن أبی جعفر (علیه السلام) قال لما قضی موسی الأجل و سار بأهله نحو بیت المقدس أخطأ الطریق لیلا فرأی نارا «قالَ لِأَهْلِهِ امْکُثُوا إِنِّی آنَسْتُ ناراً»

و قد مر تفسیره «لَعَلِّی آتِیکُمْ مِنْها بِخَبَرٍ» أی بخبر من الطریق الذی أرید
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قصده و هل أنا علی صوبه أو منحرف عنه و قیل بخیر من النار هل هی لخبر نأنس به أو لشر نحذره «أَوْ جَذْوَهٍ مِنَ النَّارِ» أی قطعه من النار و قیل بأصل شجره فیها نار «لَعَلَّکُمْ تَصْطَلُونَ» أی تستدفئون بها «فَلَمَّا أَتاها نُودِیَ مِنْ شاطِئِ الْوادِ الْأَیْمَنِ» أی نودی موسی من الجانب الأیمن للوادی «فِی الْبُقْعَهِ الْمُبارَکَهِ» و هی البقعه التی قال الله تعالی فیها لموسی فَاخْلَعْ نَعْلَیْکَ إِنَّکَ بِالْوادِ الْمُقَدَّسِ طُویً و إنما کانت مبارکه لأنها معدن الوحی و الرساله و کلام الله تعالی و قیل مبارکه لکثره الأشجار و الأثمار و الخیر و النعم بها و الأول أصح «مِنَ الشَّجَرَهِ» إنما سمع موسی النداء و الکلام من الشجره لأن الله تعالی فعل الکلام فیها و جعل الشجره محل الکلام لأن الکلام عرض یحتاج إلی محل و علم موسی بالمعجز أن ذلک کلامه تعالی و هذه أعلی منازل الأنبیاء أعنی أن یسمعوا کلام الله من غیر واسطه و مبلغ و کان کلامه سبحانه «أَنْ یا مُوسی إِنِّی أَنَا اللَّهُ رَبُّ الْعالَمِینَ» أی أن المکلم لک هو الله مالک العالمین و خالق الخلائق أجمعین تعالی و تقدس عن أن یحل فی محل أو یکون فی مکان لأنه لیس بعرض و لا جسم.
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[سوره القصص (28): الآیات 31 الی 35]


اشاره

وَ أَنْ أَلْقِ عَصاکَ فَلَمَّا رَآها تَهْتَزُّ کَأَنَّها جَانٌّ وَلَّی مُدْبِراً وَ لَمْ یُعَقِّبْ یا مُوسی أَقْبِلْ وَ لا تَخَفْ إِنَّکَ مِنَ الْآمِنِینَ (31) اسْلُکْ یَدَکَ فِی جَیْبِکَ تَخْرُجْ بَیْضاءَ مِنْ غَیْرِ سُوءٍ وَ اضْمُمْ إِلَیْکَ جَناحَکَ مِنَ الرَّهْبِ فَذانِکَ بُرْهانانِ مِنْ رَبِّکَ إِلی فِرْعَوْنَ وَ مَلائِهِ إِنَّهُمْ کانُوا قَوْماً فاسِقِینَ (32) قالَ رَبِّ إِنِّی قَتَلْتُ مِنْهُمْ نَفْساً فَأَخافُ أَنْ یَقْتُلُونِ (33) وَ أَخِی هارُونُ هُوَ أَفْصَحُ مِنِّی لِساناً فَأَرْسِلْهُ مَعِی رِدْءاً یُصَدِّقُنِی إِنِّی أَخافُ أَنْ یُکَذِّبُونِ (34) قالَ سَنَشُدُّ عَضُدَکَ بِأَخِیکَ وَ نَجْعَلُ لَکُما سُلْطاناً فَلا یَصِلُونَ إِلَیْکُما بِآیاتِنا أَنْتُما وَ مَنِ اتَّبَعَکُمَا الْغالِبُونَ (35)



القراءه

قرأ أهل الحجاز و البصره من الرهب بفتح الراء و الهاء و قرأ حفص «مِنَ الرَّهْبِ» بفتح الراء و سکون الهاء و الباقون بضم الراء و سکون الهاء و قرأ أهل البصره و ابن کثیر فذانک بالتشدید و الباقون بالتخفیف و قرأ أبو جعفر و نافع ردا بغیر همزه و الباقون بالهمزه و قرأ عاصم و حمزه «یُصَدِّقُنِی» بالرفع و الباقون یصدقنی بالجزم و فی الشواذ قراءه الحسن عضدک.



الحجه

الرهب و الرهب لغتان مثل الرشد و الرشد و الرهب و الرهب مثل الشمع و الشمع و النهر و النهر و قوله «فَذانِکَ» قد مضی القول فیه فیما تقدم و قال الزجاج التشدید تثنیه ذلک و التخفیف تثنیه ذاک و جعل بدل اللام فی ذلک تشدید النون و من قرأ ردا فإنه خفف الهمزه و ذلک حکم الهمزه إذا خففتها و کان قبلها ساکن أن تحذف و تلقی حرکتها علی الساکن قبلها و من قرأ «یُصَدِّقُنِی» بالرفع جعله صفه للنکره و تقدیره ردءا مصدقا و من قرأ بالجزم کان علی معنی الجزاء أی إن أرسلته یصدقنی و فی عضد خمس لغات عضد و عضد و عضد و عضد و عضد و أفصحها عضد مثل رجل.



الإعراب 

قوله «إِلی فِرْعَوْنَ» یتعلق بما یتعلق به من من قوله «بُرْهانانِ مِنْ رَبِّکَ» و یجوز أن یتعلق بمحذوف کما تقدم ذکره فی قوله فِی تِسْعِ آیاتٍ. إلی فرعون و هارون عطف بیان. «رِدْءاً» نصب علی الحال و الباء فی قوله «بِآیاتِنا» یحتمل ثلاثه أوجه (أحدها) أن یتعلق بیصلون (و الثانی) أن یتعلق بنجعل (و الثالث) أن تعلق بقوله «الْغالِبُونَ».



المعنی 

ثم بین سبحانه تمام قصه موسی (علیه السلام) فقال «وَ أَنْ أَلْقِ عَصاکَ» إنما أعاد سبحانه هذه القصه و کررها فی السور تقریرا للحجه علی أهل الکتاب و استماله بهم إلی الحق و من أحب شیئا أحب ذکره و القوم کانوا یدعون محبه موسی و کل من ادعی اتباع سیده مال إلی من ذکره بالفضل علی أن کل موضع من مواضع التکرار لا تخلو من زیاده فائده و هاهنا حذف تقدیره فألقاها من یده فانقلبت بإذن الله تعالی ثعبانا عظیما تهتز کأنها جان فی سرعه حرکتها و شده اهتزازها «فَلَمَّا رَآها تَهْتَزُّ» أی تتحرک «کَأَنَّها جَانٌّ وَلَّی مُدْبِراً» موسی «وَ لَمْ یُعَقِّبْ» أی لم یرجع إلی ذلک الموضع فنودی «یا مُوسی أَقْبِلْ وَ لا تَخَفْ إِنَّکَ مِنَ الْآمِنِینَ» من ضررها و فی انقلاب العصا حیه دلاله علی أن الجواهر متماثله و أنها من جنس واحد لأنه لا حال أبعد إلی حال الحیوان من حال الخشب و ما جری مجری ذلک من الجماد فإذا صح قلب الخشب إلی حال الحیوان صح أیضا قلب الأبیض إلی حال الأسود
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«اسْلُکْ یَدَکَ فِی جَیْبِکَ» أی أدخلها فیه «تَخْرُجْ بَیْضاءَ مِنْ غَیْرِ سُوءٍ» أی من غیر برص «وَ اضْمُمْ إِلَیْکَ جَناحَکَ مِنَ الرَّهْبِ» أی ضم یدک إلی صدرک من الخوف فلا خوف علیک عن ابن عباس و مجاهد و المعنی أن الله تعالی أمره أن یضم یده إلی صدره فیذهب ما أصابه من الخوف عند معاینه الحیه و قیل أمره سبحانه بالعزم علی ما أراده منه و حثه علی الجد فیه لئلا یمنعه الخوف الذی یغشاه فی بعض الأحوال مما أمره بالمضی فیه و لیس یرید بقوله اضْمُمْ یَدَکَ الضم المزیل للفرجه بین الشیئین عن أبی علی الفارسی قال و هذا کما أن اشدد فی قوله

" اشدد حیازیمک للموت فإن الموت لاقیکا"

لیس یراد به الشد الذی هو الربط و المراد به تأهب للموت و استعد للقائه حتی لا تهاب لقاه و لا تجزع من وقوعه و قد جاء ذکر الیدین فی مواضع یراد بهما جمله ذی الید فمن ذلک قولهم لبیک و الخیر بین یدیک و منه قوله تعالی بِما قَدَّمَتْ یَداکَ و فی المثل یداک أوکتا و فوک نفخ و إنما یقال هذا عند تفریغ الجمله و قال أبو عبیده جناحا الرجل یداه و قال غیره الجناح هنا العضد و یدل علی قوله إن العضد قد تقام مقام الجمله فی مثل قوله «سَنَشُدُّ عَضُدَکَ بِأَخِیکَ» و قد جاء المفرد و یراد به التثنیه قال:

یداک ید إحداهما الجود کله و راحتک الأخری طعان تغامره

المعنی یداک یدان بدلاله قوله إِحْداهُما فعلی هذا یجوز أن یراد بالأفراد فی قوله «وَ اضْمُمْ إِلَیْکَ جَناحَکَ» التثنیه و قیل أنه لما ألقی العصا و صارت حیه بسط یدیه کالمتقی و هما جناحاه فقیل له اضمم إلیک جناحک أی ما بسطته من یدیک و المعنی لا تبسط یدیک خوف الحیه فإنک آمن من ضررها و یجوز أن یکون معناه أسکن و لا تخف فإن من هاله أمر أزعجه حتی کأنه یطیره و آله الطیران الجناح فکأنه (علیه السلام) قد بلغ نهایه الخوف فقیل له ضم منشور جناحک من الخوف و أسکن و قیل معناه إذا هالک أمر یدک لما تبصر من شعاعها فاضممها إلیک لتسکن «فَذانِکَ بُرْهانانِ مِنْ رَبِّکَ» معناه فالید و العصا حجتان من ربک علی نبوتک «إِلی فِرْعَوْنَ وَ مَلَائِهِ» أی أرسلناک إلی فرعون و ملئه بهاتین الآیتین الباهرتین «إِنَّهُمْ کانُوا قَوْماً فاسِقِینَ» أی خارجین من طاعه الله إلی أعظم المعاصی و هو الکفر «قالَ» موسی «رَبِّ إِنِّی قَتَلْتُ مِنْهُمْ نَفْساً فَأَخافُ أَنْ یَقْتُلُونِ» بتلک النفس «وَ أَخِی هارُونُ هُوَ أَفْصَحُ مِنِّی لِساناً» و إنما قال ذلک لعقده کانت فی لسانه و قد مر فیما مضی ذکر
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سببها و قد کان الله تعالی أزال أکثرها أو جمیعها بدعائه «فَأَرْسِلْهُ مَعِی رِدْءاً» أی معینا لی علی تبلیغ رسالتک یقال فلان ردء لفلان إذا کان ینصره و یشد ظهره «یُصَدِّقُنِی إِنِّی أَخافُ أَنْ یُکَذِّبُونِ» أی مصدقا لی علی ما أودیه من الرساله و إن جزمته فالمعنی إنک أن ترسله معی یصدقنی و إنما کان سؤاله ذلک بعد أن أذن له فیه لأن الإنسان لا یعلم إن المصلحه فی إرسال نبی واحد أو اثنین إلا بالوحی و قال مقاتل معناه لکی یصدقنی فرعون «قالَ سَنَشُدُّ عَضُدَکَ بِأَخِیکَ» هذه استعاره رابعه و المعنی سنجعله رسولا معک و نؤیدک بأن نقرنه إلیک فی النبوه و ننصرک به «وَ نَجْعَلُ لَکُما سُلْطاناً» أی حجه و قوه و برهانا «فَلا یَصِلُونَ إِلَیْکُما بِآیاتِنا» أی لا یصل فرعون و قومه إلی الإضرار بکما بسبب ما نعطیکما من الآیات و ما یجری علی أیدیکما من المعجزات فیخافکما فرعون و قومه لأجلها و قیل إن قوله «بِآیاتِنا» موضعه التقدیم أی و نجعل لکما سلطانا بآیاتنا فلا یصلون إلیکما ثم أخبر أن الغلبه لهما علیهم فقال «أَنْتُما وَ مَنِ اتَّبَعَکُمَا الْغالِبُونَ» علی فرعون و قومه القاهرون لهم و هذه الغلبه غیر السلطان فإن السلطان بالحجه و الغلبه بالقهر حین هلک فرعون و قومه و ملک موسی و قومه دیارهم و

روی عن أبی جعفر (علیه السلام) فی حدیث طویل قال فلما رجع موسی (علیه السلام) إلی امرأته قالت من أین جئت قال من عند رب تلک النار قال فغدا إلی فرعون فو الله لکأنی أنظر إلیه طویل الباع ذو شعر أدم علیه جبه من صوف عصاه فی کفه مربوط حقوه بشریط نعله من جلد حمار شراکها من لیف فقیل لفرعون أن علی الباب فتی یزعم أنه رسول رب العالمین فقال فرعون لصاحب الأسد خل سلاسلها و کان إذا غضب علی رجل خلاها فقطعته فخلاها فقرع موسی الباب الأول و کانت تسعه أبواب فلما قرع الباب الأول انفتحت له الأبواب التسعه فلما دخل جعلن تبصبصن تحت رجلیه کأنهن جراء فقال فرعون لجلسائه رأیتم مثل هذا قط فلما أقبل إلیه فقال أَ لَمْ نُرَبِّکَ فِینا وَلِیداً إلی قوله وَ أَنَا مِنَ الضَّالِّینَ فقال فرعون لرجل من أصحابه قم فخذ بیده و قال للآخر اضرب عنقه فضرب جبرائیل بالسیف حتی قتل سته من أصحابه فقال خلوا عنه قال فأخرج یده فإذا هی بیضاء قد حال شعاعها بینه و بین وجهه فألقی العصا فإذا هی حیه فالتقمت الأیوان بلحییها فدعاه إن یا موسی أقلنی إلی غد ثم کان من أمره ما کان.
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[سوره القصص (28): الآیات 36 الی 42]


اشاره

فَلَمَّا جاءَهُمْ مُوسی بِآیاتِنا بَیِّناتٍ قالُوا ما هذا إِلاَّ سِحْرٌ مُفْتَریً وَ ما سَمِعْنا بِهذا فِی آبائِنَا الْأَوَّلِینَ (36) وَ قالَ مُوسی رَبِّی أَعْلَمُ بِمَنْ جاءَ بِالْهُدی مِنْ عِنْدِهِ وَ مَنْ تَکُونُ لَهُ عاقِبَهُ الدَّارِ إِنَّهُ لا یُفْلِحُ الظَّالِمُونَ (37) وَ قالَ فِرْعَوْنُ یا أَیُّهَا الْمَلَأُ ما عَلِمْتُ لَکُمْ مِنْ إِلهٍ غَیْرِی فَأَوْقِدْ لِی یا هامانُ عَلَی الطِّینِ فَاجْعَلْ لِی صَرْحاً لَعَلِّی أَطَّلِعُ إِلی إِلهِ مُوسی وَ إِنِّی لَأَظُنُّهُ مِنَ الْکاذِبِینَ (38) وَ اسْتَکْبَرَ هُوَ وَ جُنُودُهُ فِی الْأَرْضِ بِغَیْرِ الْحَقِّ وَ ظَنُّوا أَنَّهُمْ إِلَیْنا لا یُرْجَعُونَ (39) فَأَخَذْناهُ وَ جُنُودَهُ فَنَبَذْناهُمْ فِی الْیَمِّ فَانْظُرْ کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ الظَّالِمِینَ (40)

وَ جَعَلْناهُمْ أَئِمَّهً یَدْعُونَ إِلَی النَّارِ وَ یَوْمَ الْقِیامَهِ لا یُنْصَرُونَ (41) وَ أَتْبَعْناهُمْ فِی هذِهِ الدُّنْیا لَعْنَهً وَ یَوْمَ الْقِیامَهِ هُمْ مِنَ الْمَقْبُوحِینَ (42)



القراءه

قرأ ابن کثیر قال موسی بغیر واو و کذلک هو فی مصاحف مکه و الباقون «وَ قالَ» بالواو و قرأ نافع و أهل الکوفه غیر عاصم من یکون بالیاء و الباقون بالتاء و قرأ أهل الکوفه غیر عاصم و یعقوب لا یرجعون بفتح الیاء و الباقون بضم الیاء و فتح الجیم.



الحجه

قال أبو علی قد مضی القول فی نحو هذا فیما قبل و کذلک فی نحو الیاء و التاء من یکون و کلاهما حسن و کذلک قد مضی فیما تقدم القول فی یرجعون و یرجعون.



اللغه

الصرح البناء العالی کالقصر و أصله من الظهور فالتصریح شده ظهور المعنی قال الشاعر:
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بهن نعام بناها الرجال تحسب أعلامهن الصروحا

و النبذ الإلقاء و الطرح و الشی ء منبوذ قال أبو الأسود:

نظرت إلی عنوانه فنبذته کنبذک نعلا أخلقت من نعالکا

و القبح الإبعاد قبحه الله أی أبعده یقبحه قبحا و یقال قبحه إذا جعله قبیحا و قیل قبحه فهو مقبوح أهلکه.


الإعراب 

بینات نصب علی الحال. «ما سَمِعْنا بِهذا» یحتمل أن تکون الباء زائده و یحتمل أن تکون علی أصلها و قوله «بِغَیْرِ الْحَقِّ» الجار و المجرور فی موضع نصب علی الحال و التقدیر و استکبر هو و جنوده مبطلین. و یدعون صفه الأئمه. «وَ یَوْمَ الْقِیامَهِ» ظرف لفعل یدل علیه قوله «مِنَ الْمَقْبُوحِینَ» علی تقدیر قبحوا یوم القیامه لأن الصله لا تعمل فیما قبل الموصول و الألف و اللام فی المقبوحین موصول و تقدیره الذین قبحوا.


المعنی 

ثم قال سبحانه «فَلَمَّا جاءَهُمْ مُوسی بِآیاتِنا بَیِّناتٍ» التقدیر فمضی موسی إلی فرعون و قومه فلما جاءهم بآیاتنا أی بحججنا البینات و معجزاتنا الظاهرات «قالُوا ما هذا إِلَّا سِحْرٌ مُفْتَریً» أی مختلق مفتعل لم یبن علی أصل صحیح لأنه حیله توهم خلاف الحقیقه فوصفوا الآیات بالسحر و الاختلاف علی هذا المعنی جهلا منهم و ذهابا عن الصواب «وَ ما سَمِعْنا بِهذا فِی آبائِنَا الْأَوَّلِینَ» أی لم نسمع ما یدعیه و یدعو إلیه فی آبائنا الذین کانوا قبلنا و إنما قالوا ذلک مع اشتهار قصه نوح و هود و صالح و غیرهم من النبیین الذین دعوا إلی توحید الله و إخلاص عبادته لأحد أمرین أما للفتره التی دخلت بین الوقتین و الزمان الطویل و أما لأن آباءهم ما صدقوا بشی ء من ذلک و لا دانوا به فیکون المعنی ما سمعنا بآبائنا أنهم صدقوا الرسل فیما جاءوا به و وجه شبهتهم فی ذلک أنهم قالوا إنهم الکبراء فلو کان حقا لأدرکوه فإنه لا یجوز أن یدرک الحق الأنقص فی الرأی و العقل و لا یدرکه الأفضل فیهما و هذا غلط لأن ما طریقه الاستدلال لا یمتنع أن یصیبه الأدون فی الرأی إذا سلک طریقه و لا یصیبه الأکمل فی الرأی إذا لم یسلک طریقه «وَ قالَ مُوسی» مجیبا لهم «رَبِّی أَعْلَمُ بِمَنْ جاءَ بِالْهُدی مِنْ عِنْدِهِ وَ مَنْ تَکُونُ لَهُ عاقِبَهُ الدَّارِ» و معناه ربی یعلم إنی جئت بهذه الآیات الداله علی الهدی من عنده فهو شاهد لی علی ذلک إن کذبتمونی و یعلم أن العاقبه الحمیده لنا
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و لأهل الحق و الإنصاف و هذا کما یقال علی سبیل المظاهره الله أعلم بالمحق منا و المبطل و حجتی ظاهره فأکثرها إن قدرت علی ذلک «إِنَّهُ لا یُفْلِحُ الظَّالِمُونَ» أی لا یفوز بالخیر من ظلم نفسه و عصی ربه و کفر نعمه «وَ قالَ فِرْعَوْنُ» منکرا لما أتی به موسی من آیات الله لما أعیاه الجواب و عجز عن محاجته «یا أَیُّهَا الْمَلَأُ» یرید أشراف قومه «ما عَلِمْتُ لَکُمْ مِنْ إِلهٍ غَیْرِی فَأَوْقِدْ لِی یا هامانُ عَلَی الطِّینِ» أی فأجج النار علی الطین و اتخذ الآجر و قیل أنه أول من اتخذ الآجر و بنی به عن قتاده «فَاجْعَلْ لِی صَرْحاً» أی قصرا و بناء عالیا «لَعَلِّی أَطَّلِعُ إِلی إِلهِ مُوسی» أی أصعد إلیه و أشرف علیه و أقف علی حاله و هذا تلبیس من فرعون و إیهام علی العوام أن الذی یدعو إلیه موسی یجری مجراه فی الحاجه إلی المکان و الجهه «وَ إِنِّی لَأَظُنُّهُ مِنَ الْکاذِبِینَ» فی ادعائه إلها غیری و أنه رسوله «وَ اسْتَکْبَرَ هُوَ وَ جُنُودُهُ فِی الْأَرْضِ بِغَیْرِ الْحَقِّ» أی رفع فرعون و جنوده أنفسهم فی الأرض فوق مقدارها بالباطل و الظلم و أنفوا و تعظموا عن قبول الحق فی اتباع موسی «وَ ظَنُّوا أَنَّهُمْ إِلَیْنا لا یُرْجَعُونَ» أی أنکروا البعث و شکوا فیه «فَأَخَذْناهُ وَ جُنُودَهُ فَنَبَذْناهُمْ فِی الْیَمِّ» أی فعاقبناهم و طرحناهم فی البحر و أهلکناهم بالغرق و عنی بالیم نیل مصر و قیل بحر من وراء مصر یقال له إساف غرقهم الله فیه «فَانْظُرْ کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ الظَّالِمِینَ» أی تفکر و تدبر و أنظر بعین قلبک کیف أخرجناهم من دیارهم و أغرقناهم «وَ جَعَلْناهُمْ أَئِمَّهً یَدْعُونَ إِلَی النَّارِ» و هذا یحتاج إلی تأویل لأنه ظاهره یوجب أنه تعالی جعلهم أئمه یدعون إلی النار کما جعل الأنبیاء أئمه یدعون إلی الجنه و هذا ما لا یقول به أحد فالمعنی أنه أخبر عن حالهم بذلک و حکم بأنهم کذلک و قد تحصل الإضافه علی هذا الوجه بالتعارف و یجوز أن یکون أراد بذلک أنه لما أظهر حالهم علی لسان أنبیائه حتی عرفوا فکأنه جعلهم کذلک و معنی دعائهم إلی النار أنهم یدعون إلی الأفعال التی یستحق بها دخول النار من الکفر و المعاصی «وَ یَوْمَ الْقِیامَهِ لا یُنْصَرُونَ» أی لا ینصر بعضهم لبعض و لا ینصرهم غیرهم یوم القیامه کما کانوا یتناصرون فی الدنیا «وَ أَتْبَعْناهُمْ فِی هذِهِ الدُّنْیا لَعْنَهً» أی أردفناهم لعنه بعد لعنه و هی البعد عن الرحمه و الخیرات و قیل معناه ألزمناهم اللعنه فی هذه الدنیا بأن أمرنا المؤمنین بلعنهم فلعنوهم عن أبی عبیده «وَ یَوْمَ الْقِیامَهِ هُمْ مِنَ الْمَقْبُوحِینَ» أی من المهلکین عن الأخفش و قیل من المشوهین فی الخلقه بسواد الوجوه و زرقه الأعین عن الکلبی عن ابن عباس و قیل من الممقوتین المفضوحین.
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[سوره القصص (28): الآیات 43 الی 50]


اشاره

وَ لَقَدْ آتَیْنا مُوسَی الْکِتابَ مِنْ بَعْدِ ما أَهْلَکْنَا الْقُرُونَ الْأُولی بَصائِرَ لِلنَّاسِ وَ هُدیً وَ رَحْمَهً لَعَلَّهُمْ یَتَذَکَّرُونَ (43) وَ ما کُنْتَ بِجانِبِ الْغَرْبِیِّ إِذْ قَضَیْنا إِلی مُوسَی الْأَمْرَ وَ ما کُنْتَ مِنَ الشَّاهِدِینَ (44) وَ لکِنَّا أَنْشَأْنا قُرُوناً فَتَطاوَلَ عَلَیْهِمُ الْعُمُرُ وَ ما کُنْتَ ثاوِیاً فِی أَهْلِ مَدْیَنَ تَتْلُوا عَلَیْهِمْ آیاتِنا وَ لکِنَّا کُنَّا مُرْسِلِینَ (45) وَ ما کُنْتَ بِجانِبِ الطُّورِ إِذْ نادَیْنا وَ لکِنْ رَحْمَهً مِنْ رَبِّکَ لِتُنْذِرَ قَوْماً ما أَتاهُمْ مِنْ نَذِیرٍ مِنْ قَبْلِکَ لَعَلَّهُمْ یَتَذَکَّرُونَ (46) وَ لَوْ لا أَنْ تُصِیبَهُمْ مُصِیبَهٌ بِما قَدَّمَتْ أَیْدِیهِمْ فَیَقُولُوا رَبَّنا لَوْ لا أَرْسَلْتَ إِلَیْنا رَسُولاً فَنَتَّبِعَ آیاتِکَ وَ نَکُونَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ (47)

فَلَمَّا جاءَهُمُ الْحَقُّ مِنْ عِنْدِنا قالُوا لَوْ لا أُوتِیَ مِثْلَ ما أُوتِیَ مُوسی أَ وَ لَمْ یَکْفُرُوا بِما أُوتِیَ مُوسی مِنْ قَبْلُ قالُوا سِحْرانِ تَظاهَرا وَ قالُوا إِنَّا بِکُلٍّ کافِرُونَ (48) قُلْ فَأْتُوا بِکِتابٍ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ هُوَ أَهْدی مِنْهُما أَتَّبِعْهُ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ (49) فَإِنْ لَمْ یَسْتَجِیبُوا لَکَ فَاعْلَمْ أَنَّما یَتَّبِعُونَ أَهْواءَهُمْ وَ مَنْ أَضَلُّ مِمَّنِ اتَّبَعَ هَواهُ بِغَیْرِ هُدیً مِنَ اللَّهِ إِنَّ اللَّهَ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الظَّالِمِینَ (50)



القراءه

قرأ أهل الکوفه «سِحْرانِ» بغیر ألف و الباقون ساحران بالألف.



الحجه

قال أبو علی حجه من قرأ ساحران أنه قال تظاهرا و المظاهره المعاونه و فی التنزیل وَ إِنْ تَظاهَرا عَلَیْهِ و المعاونه فی الحقیقه إنما تکون للساحرین لا للسحرین و الوجه فی
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قوله «سِحْرانِ» أنه نسب المعاونه إلی السحرین علی وجه الاتساع کان کل سحر منهما یقوی الآخر.


الإعراب 

قال الزجاج قوله «بَصائِرَ» حال أی آتیناه الکتاب مبینا و أقول فیه أنه بدل من الکتاب فإن المعرفه یجوز أن تبدل منها النکره و البصائر فی معنی الحجج فلا یصح معنی الحال فیها إذا کان اسما محضا لا شائبه فیه للفعل و قوله «إِذْ قَضَیْنا» ظرف للمحذوف الذی یتعلق به الباء فی قوله «بِجانِبِ الْغَرْبِیِّ» و تتلو جمله منصوبه الموضع علی الحال «وَ لکِنْ رَحْمَهً» رحمه منصوبه مفعول لها تقدیره و لکنا أوحینا إلیک رحمه أی للرحمه کما تقول فعلت ذلک ابتغاء الخیر. «لَوْ لا أَنْ تُصِیبَهُمْ مُصِیبَهٌ» لو لا هذه هی التی معناها امتناع الشی ء لوجود غیره و أن تصیبهم مبتدأ و جواب لو لا محذوف و تقدیره لم یحتج إلی إرسال الرسل و لو لا الثانیه فی قوله «رَبَّنا لَوْ لا أَرْسَلْتَ إِلَیْنا رَسُولًا» هی التی معناه التخصیص بمعنی هلا. «بِغَیْرِ هُدیً» الجار و المجرور فی موضع نصب علی الحال.


المعنی 

ثم ذکر سبحانه من أخبار موسی (علیه السلام) ما فیه دلاله علی معجزه نبینا ص فقال «وَ لَقَدْ آتَیْنا مُوسَی الْکِتابَ» یعنی التوراه «مِنْ بَعْدِ ما أَهْلَکْنَا الْقُرُونَ الْأُولی» أی الجموع التی کانت قبله من الکفار مثل قوم نوح و عاد و ثمود و یجوز أن یرید بالقرون قوم فرعون لأنه سبحانه أعطاه التوراه بعد إهلاکهم بمده «بَصائِرَ لِلنَّاسِ» أی حججا و براهین للناس و عبرا یبصرون بها أمر دینهم و أدله یستدلون بها فی أحکام شریعتهم «وَ هُدیً» أی دلاله لمن اتبعه یهتدی بها «وَ رَحْمَهً» لمن آمن به «لَعَلَّهُمْ یَتَذَکَّرُونَ» أی یتعظون و یعتبرون و

جاءت الروایه بالإسناد عن أبی سعید الخدری عن النبی ص قال ما أهلک الله قوما و لا قرنا و لا أمه و لا أهل قریه بعذاب من السماء منذ أنزل التوراه علی وجه الأرض غیر أهل القریه التی مسخوا قرده أ لم تر أن الله تعالی قال «وَ لَقَدْ آتَیْنا مُوسَی الْکِتابَ مِنْ بَعْدِ ما أَهْلَکْنَا الْقُرُونَ الْأُولی» الآیه

«وَ ما کُنْتَ بِجانِبِ الْغَرْبِیِّ» أی و ما کنت یا محمد حاضرا بجانب الجبل الغربی أی فی الجانب الغربی من الجبل الذی کلم الله فیه موسی عن قتاده و السدی و قیل بجانب الوادی الغربی عن ابن عباس و الکلبی «إِذْ قَضَیْنا إِلی مُوسَی الْأَمْرَ» أی عهدنا إلیه و أحکمنا الأمر معه بالرساله إلی فرعون و قومه و قیل معناه أخبرناه بأمرنا و نهینا و قیل أراد کلامه معه فی وصف نبینا ص و نبوته «وَ ما کُنْتَ مِنَ الشَّاهِدِینَ» أی الحاضرین لذلک الأمر و بذلک المکان فتخبر قومک عن مشاهده و عیان و لکنا أخبرناک به لیکون معجزه لک «وَ لکِنَّا أَنْشَأْنا قُرُوناً
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فَتَطاوَلَ عَلَیْهِمُ الْعُمُرُ» أی خلقنا قرنا بعد قرن فطال عهدهم بالمهلکین قبلهم و فتره النبوه فحملهم ذلک علی الاغترار و أنکروا بعثه الله رسله لجهلهم بأمر الرسل فأرسلناک للناس رسولا و جعلناک رحمه للناس کما جعلنا موسی رحمه لا یتم الکلام إلا بهذا التقدیر و قیل إن المعنی خلقنا خلقا کثیرا عهدنا إلیهم فی نعتک و صفتک و أمرنا الأول بالإبلاغ للناس إلی الثانی فامتد بهم الزمان فنسوا عهدنا إلیهم فیک «وَ ما کُنْتَ ثاوِیاً فِی أَهْلِ مَدْیَنَ تَتْلُوا عَلَیْهِمْ آیاتِنا» معناه و ما کنت مقیما فی قوم شعیب تتلو علیهم آیاتنا قال مقاتل معناه و لم تشهد أهل مدین فتقرأ علی أهل مکه خبرهم «وَ لکِنَّا کُنَّا مُرْسِلِینَ» أی أرسلناک إلی أهل مکه و أنزلنا علیک هذه الأخبار و لو لا ذلک لما علمتها قال الزجاج المعنی إنک لم تشاهد قصص الأنبیاء و لا تلیت علیک و لکنا أوحیناها إلیک و قصصناها علیک حتی تخبر قومک بهذا فیدل ذلک علی صحه نبوتک و قیل معناه إنک لم تشهد إحساننا إلی عبادنا فی إرسال الرسل و نصب الآیات و إنزال الکتب بالبینات و الهدی و هذا کما یقال لم تدر أی شی ء کان هناک تفخیما للأمر و لو لا الوحی لما علمت من ذلک ما علمت و لم تهتد له «وَ ما کُنْتَ بِجانِبِ الطُّورِ إِذْ نادَیْنا» أی و لم تک حاضرا بناحیه الجبل الذی کلمنا علیه موسی و نادیناه یا موسی خذ الکتاب بقوه و قیل أراد بذلک المره الثانیه التی کلم الله فیها موسی (علیه السلام) حین اختار من قومه سبعین رجلا لیسمعوا کلام الله تعالی «وَ لکِنْ رَحْمَهً مِنْ رَبِّکَ» أی و لکن الله تعالی أعلمک ذلک و عرفک إیاه نعمه من ربک أنعم بها علیک و هو أن بعثک نبیا و اختارک لإیتاء العلم بذلک معجزه لک «لِتُنْذِرَ قَوْماً ما أَتاهُمْ مِنْ نَذِیرٍ مِنْ قَبْلِکَ» أی لتنذر العرب الذین لم یأتهم رسول قبلک «لَعَلَّهُمْ یَتَذَکَّرُونَ» أی لکی یتفکروا و یعتبروا و ینزعوا عن المعاصی و فی هذا دلاله علی وجوب فعل اللطف فإن الإنذار و الدعوه لطف من الله تعالی مؤثر فی القبول و مقرب منه «وَ لَوْ لا أَنْ تُصِیبَهُمْ مُصِیبَهٌ بِما قَدَّمَتْ أَیْدِیهِمْ فَیَقُولُوا رَبَّنا لَوْ لا أَرْسَلْتَ إِلَیْنا رَسُولًا فَنَتَّبِعَ آیاتِکَ وَ نَکُونَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ» معناه لو لا أن لهم أن یحتجوا لو أصابتهم عقوبه بأن یقولوا هلا أرسلت إلینا رسولا یدعونا إلی ما یجب الإیمان به فنتبع الرسول و نأخذ بشریعته و نصدق به لما أرسلنا الرسل و لکنا أرسلنا رسلا لقطع حجتهم و هو فی معنی قوله لِئَلَّا یَکُونَ لِلنَّاسِ عَلَی اللَّهِ حُجَّهٌ بَعْدَ الرُّسُلِ و قیل إن جواب لو لا هاهنا لعجلنا لهم العقوبه و قیل المراد بالمصیبه هاهنا عذاب الاستئصال و قیل عذاب الدنیا و الآخره عن أبی مسلم «فَلَمَّا جاءَهُمُ الْحَقُّ مِنْ عِنْدِنا» أی محمد ص و القرآن و الإسلام «قالُوا لَوْ لا أُوتِیَ» أی هلا أعطی محمد ص «مِثْلَ ما أُوتِیَ مُوسی» من فلق البحر و الید البیضاء و العصا و قیل معناه هلا أوتی کتابا جمله واحده و إنما قاله الیهود أو قریش بتعلیم الیهود فاحتج
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الله علیهم بقوله «أَ وَ لَمْ یَکْفُرُوا بِما أُوتِیَ مُوسی مِنْ قَبْلُ» أی و قد کفروا بآیات موسی کما کفروا بآیات محمد ص «و قالُوا سِحْرانِ تَظاهَرا» یعنون التوراه و القرآن عن عکرمه الکلبی و مقاتل و من قرأ ساحران تظاهرا فمعناه أنهم قالوا تظاهر موسی و محمد ص عن ابن عباس «وَ قالُوا إِنَّا بِکُلٍّ کافِرُونَ» من التوراه و القرآن قال الکلبی و کانت مقالتهم هذه حین بعثوا الرهط منهم إلی رءوس الیهود بالمدینه فی عید لهم فسألوهم عن محمد ص فأخبروهم بنعته و صفته فی کتابهم التوراه فرجع الرهط إلی قریش فأخبروهم بقول الیهود فقالوا عند ذلک سحران تظاهرا «قُلْ فَأْتُوا بِکِتابٍ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ هُوَ أَهْدی مِنْهُما أَتَّبِعْهُ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ» معناه قل یا محمد لکفار قومک فأتوا بکتاب هو أهدی من التوراه و القرآن حتی أتبعه إن صدقتم إن التوراه و القرآن سحران و قیل معناه فأتوا بکتاب من عند الله یؤمن معه التکذیب أی لم یکذب به طائفه من الناس ثم قال لنبیه ص «فَإِنْ لَمْ یَسْتَجِیبُوا لَکَ» أی فإن لم یأتوا بمثل التوراه و القرآن و قیل فإن لم یستجیبوا لک إلی الإیمان مع ظهور الحق «فَاعْلَمْ أَنَّما یَتَّبِعُونَ أَهْواءَهُمْ» أی ما تمیل إلیه طباعهم لأن الهوی میل الطبع إلی المشتهی قال الزجاج أی فاعلم إنما رکبوه من الکفر لا حجه لهم فیه و إنما آثروا فیه الهوی ثم ذمهم فقال «وَ مَنْ أَضَلُّ مِمَّنِ اتَّبَعَ هَواهُ بِغَیْرِ هُدیً مِنَ اللَّهِ» أی لا أحد أضل ممن اتبع هواه بغیر رشاد و لا بیان جاءه من الله «إِنَّ اللَّهَ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الظَّالِمِینَ» إلی طریق الجنه و قیل معناه لا یحکم الله بهدایتهم و قیل إنهم إذا لم یهتدوا بهدی الله فکأنه لم یهدهم.
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[سوره القصص (28): الآیات 51 الی 55]


اشاره

وَ لَقَدْ وَصَّلْنا لَهُمُ الْقَوْلَ لَعَلَّهُمْ یَتَذَکَّرُونَ (51) الَّذِینَ آتَیْناهُمُ الْکِتابَ مِنْ قَبْلِهِ هُمْ بِهِ یُؤْمِنُونَ (52) وَ إِذا یُتْلی عَلَیْهِمْ قالُوا آمَنَّا بِهِ إِنَّهُ الْحَقُّ مِنْ رَبِّنا إِنَّا کُنَّا مِنْ قَبْلِهِ مُسْلِمِینَ (53) أُولئِکَ یُؤْتَوْنَ أَجْرَهُمْ مَرَّتَیْنِ بِما صَبَرُوا وَ یَدْرَؤُنَ بِالْحَسَنَهِ السَّیِّئَهَ وَ مِمَّا رَزَقْناهُمْ یُنْفِقُونَ (54) وَ إِذا سَمِعُوا اللَّغْوَ أَعْرَضُوا عَنْهُ وَ قالُوا لَنا أَعْمالُنا وَ لَکُمْ أَعْمالُکُمْ سَلامٌ عَلَیْکُمْ لا نَبْتَغِی الْجاهِلِینَ (55)



اللغه

أصل التوصیل من وصل الحبال بعضها ببعض قال امرؤ القیس:

دریر کخذروف الولید أمره تتابع کفیه بخیط موصل

أی موصول بعضه ببعض و هو فی الکلام أن یصیر بعضه یلی بعضا و الدرء الدفع.

النزول

نزل قوله «الَّذِینَ آتَیْناهُمُ الْکِتابَ» و ما بعده فی عبد الله بن سلام و تمیم الداری و الجارود العبدی و سلیمان الفارسی فإنهم لما أسلموا نزلت فیهم الآیات عن قتاده و قیل نزلت فی أربعین رجلا من أهل الإنجیل کانوا مسلمین بالنبی ص قبل مبعثه اثنان و ثلاثون من الحبشه أقبلوا مع جعفر بن أبی طالب (علیه السلام) وقت قدومه و ثمانیه قدموا من الشام منهم بحیراء و أبرهه و الأشرف و عامر و أیمن و إدریس و نافع و تمیم.



المعنی 

ثم بین سبحانه صفه القرآن فقال «وَ لَقَدْ وَصَّلْنا لَهُمُ الْقَوْلَ» أی فصلنا لهم القول و بینا عن ابن عباس و معناه أتینا بآیه بعد آیه و بیان بعد بیان و أخبرناهم بأخبار الأنبیاء و المهلکین من أممهم «لَعَلَّهُمْ یَتَذَکَّرُونَ» أی لیتذکروا و یتفکروا فیعلموا الحق یتعظوا «الَّذِینَ آتَیْناهُمُ الْکِتابَ مِنْ قَبْلِهِ» أی من قبل محمد ص «هُمْ بِهِ» أی بمحمد ص «یُؤْمِنُونَ» لأنهم وجدوا نعته فی التوراه و قیل معناه من قبل القرآن و هم بالقرآن یصدقون و المراد بالکتاب التوراه و الإنجیل یعنی الذین أوتوا الکتاب «وَ إِذا یُتْلی» القرآن «عَلَیْهِمْ قالُوا آمَنَّا بِهِ إِنَّهُ الْحَقُّ مِنْ رَبِّنا إِنَّا کُنَّا مِنْ قَبْلِهِ» أی من قبل نزوله «مُسْلِمِینَ» به و ذلک أن ذکر النبی ص و القرآن کان مکتوبا عندهم فی التوراه و الإنجیل فهؤلاء لم یعاندوا ثم أثنی الله سبحانه علیهم فقال «أُولئِکَ یُؤْتَوْنَ أَجْرَهُمْ مَرَّتَیْنِ بِما صَبَرُوا» مره بتمسکهم بدینهم حتی أدرکوا محمدا ص فآمنوا به و مره بإیمانهم به و قیل بما صبروا علی الکتاب الأول و علی الکتاب الثانی و إیمانهم بما فیهما عن قتاده و قیل بما صبروا علی دینهم و علی أذی الکفار و تحمل المشاق «وَ یَدْرَؤُنَ بِالْحَسَنَهِ السَّیِّئَهَ» أی یدفعون بالحسن من الکلام الکلام
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القبیح الذی یسمعونه من الکفار و قیل یدفعون بالمعروف المنکر عن سعید بن جبیر و قیل یدفعون بالحلم جهل الجاهل عن یحیی بن سلام و

معناه یدفعون بالمداراه مع الناس أذاهم عن أنفسهم و روی مثل ذلک عن أبی عبد الله (علیه السلام)

«وَ مِمَّا رَزَقْناهُمْ یُنْفِقُونَ» مر معناه «وَ إِذا سَمِعُوا اللَّغْوَ» أی السفه من الناس و القبیح من القول و الهزء الذی لا فائده فیه «أَعْرَضُوا عَنْهُ» و لم یقابلوه بمثله «وَ قالُوا لَنا أَعْمالُنا وَ لَکُمْ أَعْمالُکُمْ» أی لا نسأل نحن عن أعمالکم و لا تسألون عن أعمالنا بل کل منا یجازی علی عمله و قیل معناه لنا دیننا و لکم دینکم و قیل لنا حلمنا و لکم سفهکم «سَلامٌ عَلَیْکُمْ» أی أمان منا لکم أن نقابل لغوکم بمثله و قیل هی کلمه حلم و احتمال بین المؤمنین و الکافرین و قیل هی کلمه تحیه بین المؤمنین عن الحسن «لا نَبْتَغِی الْجاهِلِینَ» أی لا نطلب مجالستهم و معاونتهم و إنما نبتغی الحکماء و العلماء و قیل معناه لا نرید أن نکون من أهل الجهل و السفه عن مقاتل و قیل لا نبتغی دین الجاهلین و لا نحبه عن الکلبی.


[سوره القصص (28): الآیات 56 الی 60]


اشاره

إِنَّکَ لا تَهْدِی مَنْ أَحْبَبْتَ وَ لکِنَّ اللَّهَ یَهْدِی مَنْ یَشاءُ وَ هُوَ أَعْلَمُ بِالْمُهْتَدِینَ (56) وَ قالُوا إِنْ نَتَّبِعِ الْهُدی مَعَکَ نُتَخَطَّفْ مِنْ أَرْضِنا أَ وَ لَمْ نُمَکِّنْ لَهُمْ حَرَماً آمِناً یُجْبی إِلَیْهِ ثَمَراتُ کُلِّ شَیْ ءٍ رِزْقاً مِنْ لَدُنَّا وَ لکِنَّ أَکْثَرَهُمْ لا یَعْلَمُونَ (57) وَ کَمْ أَهْلَکْنا مِنْ قَرْیَهٍ بَطِرَتْ مَعِیشَتَها فَتِلْکَ مَساکِنُهُمْ لَمْ تُسْکَنْ مِنْ بَعْدِهِمْ إِلاَّ قَلِیلاً وَ کُنَّا نَحْنُ الْوارِثِینَ (58) وَ ما کانَ رَبُّکَ مُهْلِکَ الْقُری حَتَّی یَبْعَثَ فِی أُمِّها رَسُولاً یَتْلُوا عَلَیْهِمْ آیاتِنا وَ ما کُنَّا مُهْلِکِی الْقُری إِلاَّ وَ أَهْلُها ظالِمُونَ (59) وَ ما أُوتِیتُمْ مِنْ شَیْ ءٍ فَمَتاعُ الْحَیاهِ الدُّنْیا وَ زِینَتُها وَ ما عِنْدَ اللَّهِ خَیْرٌ وَ أَبْقی أَ فَلا تَعْقِلُونَ (60)
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القراءه

قرأ أهل المدینه و یعقوب و سهل تجبی بالتاء و الباقون بالیاء و قرأ أبو عمرو «أَ فَلا تَعْقِلُونَ» بالیاء و التاء کیف شئت و الباقون بالتاء.


الحجه

قال أبو علی تأنیث ثمرات جمع و لیس بتأنیث حقیقی فیکون بمنزله الوعظ و الموعظه و الصوت و الصیحه إذا ذکرت جاز و إذا أنثت جاز و حجه من قرأ «أَ فَلا تَعْقِلُونَ» بالتاء قوله «وَ ما أُوتِیتُمْ» و الیاء علی أ فلا یعقلون یا محمد.


اللغه

التخطف أخذ الشی ء علی وجه الاستلاب من کل وجه یقال تخطفه تخطفا و اختطفه اختطافا و خطفه یخطفه خطفا قال امرؤ القیس:

تخطف خزان الأنیعم بالضحی و قد حجرت منها ثعالب أورال

یجبی من جبیت الماء فی الحوض أی جمعته و الجابیه الحوض و البطر الطغیان عند النعمه قال ابن الأعرابی البطر سوء احتمال الغنی و قیل إن أصله من قولهم ذهب دمه بطرا أی باطلا عن الکسائی و قیل هو أن یتکبر عند الحق فلا یقبله.


الإعراب 

«رِزْقاً» مصدر وضع موضع الحال تقدیره یجبی إلیه ثمرات کل شی ء من رزقه و یجوز أن یکون مصدر فعل محذوف تقدیره نرزق و یجوز أن یکون مصدرا من معنی قوله «یُجْبی إِلَیْهِ ثَمَراتُ» لأنه فی معنی رزق فیکون مثل قولهم حمدته شکرا و یجوز أن یکون مفعولا له و قوله «مِنْ لَدُنَّا» فی موضع نصب علی الصفه لقوله «رِزْقاً» «وَ کَمْ أَهْلَکْنا» أی کثیرا من القری أهلکنا فکم فی موضع نصب بأهلکنا و «مِنْ قَرْیَهٍ» فی موضع نصب علی التمییز لأن کم الخبریه إذا فصل بینها و بین ممیزها بکلام نصب کما ینصب کم الاستفهامیه معیشتها انتصب بقوله «بَطِرَتْ» و تقدیره فی معیشتها فحذف الجار فأفضی الفعل. «فَتِلْکَ مَساکِنُهُمْ» مبتدأ و خبر.

لم تسکن فی موضع نصب علی الحال و العامل فیه معنی الإشاره فی تلک قلیلا صفه مصدر محذوف تقدیره إلا سکونا قلیلا أو صفه ظرف تقدیره وقتا أو زمانا قلیلا.

النزول

قیل نزل قوله «إِنَّکَ لا تَهْدِی مَنْ أَحْبَبْتَ» فی أبی طالب فإن النبی ص کان یحب إسلامه فنزلت هذه الآیه و کان یکره إسلام وحشی قاتل حمزه فنزل فیه یا عِبادِیَ الَّذِینَ
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أَسْرَفُوا عَلی أَنْفُسِهِمْ لا تَقْنَطُوا مِنْ رَحْمَهِ اللَّهِ الآیه فلم یسلم أبو طالب و أسلم وحشی و رووا ذلک عن ابن عباس و غیره و فی هذا نظر کما تری فإن النبی ص لا یجوز أن یخالف الله سبحانه فی إرادته کما لا یجوز أن یخالفه فی أوامره و نواهیه و إذا کان الله تعالی علی ما زعم القوم لم یرد إیمان أبی طالب و أراد کفره و أراد النبی ص إیمانه فقد حصل غایه الخلاف بین إرادتی الرسول ص و المرسل فکأنه سبحانه یقول علی مقتضی اعتقادهم إنک یا محمد ترید إیمانه و لا أرید إیمانه و لا أخلق فیه الإیمان مع تکفله بنصرتک و بذل مجهوده فی إعانتک و الذب عنک و محبته لک و نعمته علیک و تکره أنت إیمان وحشی لقتله عمک حمزه و أنا أرید إیمانه و أخلق فی قلبه الإیمان و فی هذا ما فیه و قد ذکرنا فی سوره الأنعام أن أهل البیت ع قد أجمعوا علی أن أبا طالب مات مسلما و تظاهرت الروایات بذلک عنهم و أوردنا هناک طرفا من أشعاره الداله علی تصدیقه للنبی ص و توحیده فإن استیفاء ذلک جمیعه لا تتسع له الطوامیر و ما روی من ذلک فی کتب المغازی و غیرها أکثر من أن یحصی یکاشف فیها من کاشف النبی ص و یناضل عنه و یصحح نبوته و قال بعض الثقات إن قصائده فی هذا المعنی التی تنفث فی عقد السحر و تغبر فی وجه شعراء الدهر یبلغ قدر مجلد و أکثر من هذا و لا شک فی أنه لم یختر تمام مجاهره الأعداء استصلاحا لهم و حسن تدبیره فی دفع کیادهم لئلا یلجئوا الرسول إلی ما ألجئوه إلیه بعد موته.


المعنی 

لما تقدم ذکر الرسول و القرآن و أنه أنزل هدی للخلق بین سبحانه أنه لیس علیه الاهتداء و إنما علیه البلاغ و الأداء فقال «إِنَّکَ» یا محمد «لا تَهْدِی مَنْ أَحْبَبْتَ» هدایته و قیل من أحببته لقرابته و المراد بالهدایه هنا اللطف الذی یختار عنده الإیمان فإنه لا یقدر علیه إلا الله تعالی لأنه إما أن یکون من فعله خاصه أو بإعلامه و لا یعلم ما یصلح المرء فی دینه إلا الله تعالی فإن الهدایه التی هی الدعوه و البیان قد أضافها سبحانه إلیه فی قوله وَ إِنَّکَ لَتَهْدِی إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ و قیل إن المراد بالهدایه فی الآیه الإجبار علی الاهتداء أی أنت لا تقدر علی ذلک و قیل معناه لیس علیک اهتداؤهم و قبولهم الحق «وَ لکِنَّ اللَّهَ یَهْدِی مَنْ یَشاءُ» بلطفه و قیل علی وجه الإجبار «وَ هُوَ أَعْلَمُ بِالْمُهْتَدِینَ» أی القابلین للهدی فیدبر الأمور علی ما یعلمه من صلاح العباد ثم قال سبحانه حاکیا عن الکفار «وَ قالُوا إِنْ نَتَّبِعِ الْهُدی مَعَکَ نُتَخَطَّفْ مِنْ أَرْضِنا» أی نستلب من أرضنا یعنی أرض مکه و الحرم و قیل إنما قاله الحرث بن نوفل بن عبد مناف فإنه قال للنبی ص إنا لنعلم أن قولک حق و لکن یمنعنا أن نتبع الهدی معک و نؤمن بک مخافه أن یتخطفنا العرب من أرضنا و لا طاقه لنا بالعرب فقال سبحانه رادا
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علیه هذا القول «أَ وَ لَمْ نُمَکِّنْ لَهُمْ حَرَماً آمِناً» أی أ و لم نجعل لهم مکه فی أمن و أمان قبل هذا و دفعنا ضرر الناس عنهم حتی کانوا یأمنون فیه فکیف یخافون زواله الآن أ فلا نقدر علی دفع ضرر الناس عنهم لو آمنوا بل حاله الإیمان و الطاعه أولی بالأمن و السلامه من حاله الکفر «یُجْبی إِلَیْهِ ثَمَراتُ کُلِّ شَیْ ءٍ» أی تجمع إلیه ثمرات کل أرض و بلد «رِزْقاً مِنْ لَدُنَّا» أی إعطاء من عندنا جاریا علیهم «وَ لکِنَّ أَکْثَرَهُمْ لا یَعْلَمُونَ» ما أنعمنا به علیهم و قیل لا یعلمون الله و لا یعبدونه فیعلموا ما یفوتهم من الثواب «وَ کَمْ أَهْلَکْنا مِنْ قَرْیَهٍ» أی من أهل قریه «بَطِرَتْ مَعِیشَتَها» أی فی معیشتها بأن أعرضت عن الشکر و تکبرت و المعنی أعطیناهم المعیشه الواسعه فلم یعرفوا حق النعمه و کفروا فأهلکناهم «فَتِلْکَ مَساکِنُهُمْ لَمْ تُسْکَنْ مِنْ بَعْدِهِمْ إِلَّا قَلِیلًا» تلک إشاره إلی ما یعرفونه هم من دیار عاد و ثمود و قوم لوط أی صارت مساکنهم خاویه خالیه عن أهلها و هی قریبه منکم فإن دیار عاد إنما کانت بالأحقاف و هو موضع بین الیمن و الشام و دیار ثمود بوادی القری و دیار قوم لوط بسدوم و کانوا هم یمرون بهذه المواضع فی تجاراتهم «وَ کُنَّا نَحْنُ الْوارِثِینَ» أی المالکین لدیارهم لم یخلفهم أحد فیها ثم خاطب سبحانه نبیه ص فقال «وَ ما کانَ رَبُّکَ» یا محمد «مُهْلِکَ الْقُری حَتَّی یَبْعَثَ فِی أُمِّها رَسُولًا» قیل إن معنی أمها أم القری و هی مکه و قیل یرید معظم القری من سائر الدنیا «یَتْلُوا عَلَیْهِمْ آیاتِنا» أی یقرأ علیهم حججنا و بیناتنا «وَ ما کُنَّا مُهْلِکِی الْقُری إِلَّا وَ أَهْلُها ظالِمُونَ» لنفوسهم بالکفر و الطغیان و العتو و العصیان ثم خاطب سبحانه خلقه فقال «وَ ما أُوتِیتُمْ مِنْ شَیْ ءٍ» أی و ما أعطیتموه من شی ء «فَمَتاعُ الْحَیاهِ الدُّنْیا وَ زِینَتُها» أی هو شی ء تتمتعون به فی الحیاه و تتزینون به «وَ ما عِنْدَ اللَّهِ» من الثواب و نعیم الآخره «خَیْرٌ» من هذه النعم «وَ أَبْقی» لأنها فانیه و نعم الآخره باقیه «أَ فَلا تَعْقِلُونَ» ذلک و تتفکرون فیه حتی تمیزوا بین الباقی و الفانی.

ص: 408






[سوره القصص (28): الآیات 61 الی 66]


اشاره

أَ فَمَنْ وَعَدْناهُ وَعْداً حَسَناً فَهُوَ لاقِیهِ کَمَنْ مَتَّعْناهُ مَتاعَ الْحَیاهِ الدُّنْیا ثُمَّ هُوَ یَوْمَ الْقِیامَهِ مِنَ الْمُحْضَرِینَ (61) وَ یَوْمَ یُنادِیهِمْ فَیَقُولُ أَیْنَ شُرَکائِیَ الَّذِینَ کُنْتُمْ تَزْعُمُونَ (62) قالَ الَّذِینَ حَقَّ عَلَیْهِمُ الْقَوْلُ رَبَّنا هؤُلاءِ الَّذِینَ أَغْوَیْنا أَغْوَیْناهُمْ کَما غَوَیْنا تَبَرَّأْنا إِلَیْکَ ما کانُوا إِیَّانا یَعْبُدُونَ (63) وَ قِیلَ ادْعُوا شُرَکاءَکُمْ فَدَعَوْهُمْ فَلَمْ یَسْتَجِیبُوا لَهُمْ وَ رَأَوُا الْعَذابَ لَوْ أَنَّهُمْ کانُوا یَهْتَدُونَ (64) وَ یَوْمَ یُنادِیهِمْ فَیَقُولُ ما ذا أَجَبْتُمُ الْمُرْسَلِینَ (65)

فَعَمِیَتْ عَلَیْهِمُ الْأَنْباءُ یَوْمَئِذٍ فَهُمْ لا یَتَساءَلُونَ (66)



اللغه

المتعه المنفعه و قد فرق بینهما بأن المتعه منفعه توجب الالتذاذ فی الحال و المنفعه قد تکون بالم تؤدی عاقبته إلی نفع فکل متعه منفعه و لیس کل منفعه متعه و الإحضار إیجاد ما به یکون الشی ء بحیث یشاهد و الزعم القول فی الأمر علی ظن أو علم و لذلک دخل فی باب علمت و أخواته قال.

فإن تزعمینی کنت أجهل فیکم فإنی شریت الحلم عندک بالجهل

. النزول

نزل قوله «أَ فَمَنْ وَعَدْناهُ» الآیه فی رسول الله ص و أبی جهل و قیل نزل فی حمزه بن عبد المطلب و علی بن أبی طالب (علیه السلام) و فی أبی جهل عن محمد بن کعب و السدی و قیل نزل فی عمار و فی الولید بن المغیره و الأولی أن یکون عاما فیمن یکون بهذه الصفه.



المعنی 

لما تقدم ذکر ما أوتوا من زینه الحیاه الدنیا عقبه سبحانه بالفرق بین من أوتی نعیم الدنیا و بین من أوتی نعیم الآخره فقال «أَ فَمَنْ وَعَدْناهُ وَعْداً حَسَناً» من ثواب الجنه و نعیمها جزاء علی طاعته «فَهُوَ لاقِیهِ» أی فهو واصل إلیه و مدرکه لا محاله «کَمَنْ مَتَّعْناهُ مَتاعَ الْحَیاهِ الدُّنْیا» من الأموال و غیرها «ثُمَّ هُوَ یَوْمَ الْقِیامَهِ مِنَ الْمُحْضَرِینَ» للجزاء و العقاب و قیل من المحضرین فی النار و المعنی أ یکون حال هذا کحال ذاک أی لا یکون حالهما سواء لأن نعم الدنیا مشوبه بالغموم و تعرض الزوال و الفناء و نعم الآخره خالصه صافیه دائمه لا تتکدر بالشوب و لا تتنقص بالانقضاء «وَ یَوْمَ یُنادِیهِمْ» أی و اذکر یوم ینادی الله الکفار و هو یوم القیامه و هذا نداء تقریع و تبکیت «فَیَقُولُ أَیْنَ شُرَکائِیَ الَّذِینَ کُنْتُمْ تَزْعُمُونَ» أی کنتم تزعمون فی الدنیا أنهم شرکاء فی الإلهیه و تعبدونهم و تدعون أنهم ینفعونکم «قالَ الَّذِینَ حَقَّ عَلَیْهِمُ الْقَوْلُ» أی حق علیهم الوعید بالعذاب من الجن و الشیاطین و الذین أغووا الخلق من الإنس «رَبَّنا هؤُلاءِ الَّذِینَ أَغْوَیْنا» یعنون أتباعهم «أَغْوَیْناهُمْ کَما غَوَیْنا» أی أظللناهم عن
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الدین بدعائنا إیاهم إلی الضلال کما ضللنا نحن بأنفسنا «تَبَرَّأْنا إِلَیْکَ» منهم و من أفعالهم قال الزجاج بری ء بعضهم من بعض و صاروا أعداء کما قال سبحانه الْأَخِلَّاءُ یَوْمَئِذٍ بَعْضُهُمْ لِبَعْضٍ عَدُوٌّ «ما کانُوا إِیَّانا یَعْبُدُونَ» أی لم یکونوا یعبدوننا بل کانوا یعبدون الشیاطین الذین زینوا لهم عبادتنا و قیل معناه لم یعبدونا باستحقاق و حجه «وَ قِیلَ ادْعُوا شُرَکاءَکُمْ» أی و یقال للأتباع ادعوا الذین عبدتموهم من دون الله و زعمتم أنهم شرکائی لینصروکم و یدفعوا عنکم عذاب الله و إنما أضاف الشرکاء إلیهم لأنه لا یجوز أن یکون لله شریک و لکنهم کانوا یزعمون أنها شرکاء لله بعبادتهم إیاهم «فَدَعَوْهُمْ فَلَمْ یَسْتَجِیبُوا لَهُمْ» أی فیدعونهم فلا یجیبونهم إلی ملتمسهم «وَ رَأَوُا الْعَذابَ» أی و یرون العذاب «لَوْ أَنَّهُمْ کانُوا یَهْتَدُونَ» جواب لو محذوف تقدیره لو أنهم کانوا یهتدون لرأوا العذاب أی لاعتقدوا أن العذاب حق و هذا القول أولی لدلاله الکلام علی المحذوف «وَ یَوْمَ یُنادِیهِمْ فَیَقُولُ ما ذا أَجَبْتُمُ الْمُرْسَلِینَ» أی ما کان جوابکم لمن أرسل إلیکم من النبیین و هذا سؤال تقریر بالذنب و هو نداء یجمع العلم و العمل معا فإن الرسل یدعون إلی العلم و العمل جمیعا فکأنه قیل لهم ما ذا علمتم و ما ذا عملتم «فَعَمِیَتْ عَلَیْهِمُ الْأَنْباءُ یَوْمَئِذٍ» أی فخفیت و اشتبهت علیهم طرق الجواب یومئذ فصاروا کالعمی لانسداد طرق الأخبار علیهم کما تنسد طرق الأرض علی العمی و قیل معناه فالتبست علیهم الحجج عن مجاهد و سمیت حججهم أنباء لأنها أخبار یخبر بها فهم لا یحتجون و لا ینطقون بحجه لأن الله تعالی أدحض حجتهم و أکل ألسنتهم فسکتوا فذلک قوله «فَهُمْ لا یَتَساءَلُونَ» أی لا یسأل بعضهم بعضا عن الحجج و قیل لا یسأل بعضهم بعضا عن العذر الذی یعتذر به فی الجواب فلا یجیبون و قیل معناه لا یتساءلون بالأنساب القرابه کما فی الدنیا و قیل لا یسأل بعضهم بعضا عن حاله لشغله بنفسه عن الجبائی و قیل لا یسأل بعضهم بعضا أن حمل ذنوبه عنه عن الحسن.
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[سوره القصص (28): الآیات 67 الی 70]


اشاره

فَأَمَّا مَنْ تابَ وَ آمَنَ وَ عَمِلَ صالِحاً فَعَسی أَنْ یَکُونَ مِنَ الْمُفْلِحِینَ (67) وَ رَبُّکَ یَخْلُقُ ما یَشاءُ وَ یَخْتارُ ما کانَ لَهُمُ الْخِیَرَهُ سُبْحانَ اللَّهِ وَ تَعالی عَمَّا یُشْرِکُونَ (68) وَ رَبُّکَ یَعْلَمُ ما تُکِنُّ صُدُورُهُمْ وَ ما یُعْلِنُونَ (69) وَ هُوَ اللَّهُ لا إِلهَ إِلاَّ هُوَ لَهُ الْحَمْدُ فِی الْأُولی وَ الْآخِرَهِ وَ لَهُ الْحُکْمُ وَ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ (70)



المعنی 

ثم ذکر سبحانه التائبین و رغب فی التوبه بعد التخویف فقال «فَأَمَّا مَنْ تابَ» أی رجع عن المعاصی و الکفر «وَ آمَنَ وَ عَمِلَ صالِحاً» أی و أضاف إلی إیمانه الأعمال الصالحه «فَعَسی أَنْ یَکُونَ مِنَ الْمُفْلِحِینَ» و إنما أتی بلفظه عسی مع أنه مقطوع بفلاحه لأنه علی رجاء أن یدوم علی ذلک فیفلح و قد یجوز أن یزل فیما بعد فیهلک علی أنه قد قیل إن عسی من الله سبحانه لفظه وجوب فی جمیع القرآن و لما کان المفلح مختار الله تعالی ذکر عقیبه أن الاختیار إلی الله تعالی و الخلق و الحکم له لکونه قادرا عالما علی الکمال فقال «وَ رَبُّکَ یَخْلُقُ ما یَشاءُ وَ یَخْتارُ ما کانَ لَهُمُ الْخِیَرَهُ» الخیره اسم من الاختیار أقیم مقام المصدر و الخیره اسم للمختار أیضا یقال محمد ص خیره الله من خلقه و یجوز التخفیف فیهما و اختلف فی الآیه و تقدیرها علی قولین (أحدهما) أن معناه و ربک یخلق ما یشاء من الخلق و یختار تدبیر عباده علی ما هو الأصلح لهم و یختار للرساله ما هو الأصلح لعباده ثم قال «ما کانَ لَهُمُ الْخِیَرَهُ» أی لیس لهم الاختیار علی الله بل لله الخیره علیهم و علی هذا تکون ما نفیا و یکون الوقف علی قوله «وَ یَخْتارُ» و فیه رد علی المشرکین الذین قالوا لَوْ لا نُزِّلَ هذَا الْقُرْآنُ عَلی رَجُلٍ مِنَ الْقَرْیَتَیْنِ عَظِیمٍ فاختاروا الولید بن المغیره من مکه و عروه بن مسعود الثقفی من الطائف (و الآخر) أن یکون ما فی الآیه بمعنی الذی أی و یختار الذی کان لهم الخیره فیه فیکون الوقف علی هذا عند قوله «ما کانَ لَهُمُ الْخِیَرَهُ» و هذا أیضا فی معنی الأول لأن حقیقه المعنی فیهما أنه سبحانه یختار و إلیه الاختیار لیس لمن دونه الاختیار لأن الاختیار یجب أن یکون علی العلم بأحوال المختار و لا یعلم غیره سبحانه جمیع أحوال المختار و لأن الاختیار هو أخذ الخیر و کیف یأخذ الخیر من الأشیاء من لا یعلم الخیر فیها «سُبْحانَ اللَّهِ وَ تَعالی عَمَّا یُشْرِکُونَ» أی تقدس و تنزه عن أن یکون له شریک فی خلقه و اختیاره ثم أقام سبحانه البرهان علی صحه اختیاره بقوله «وَ رَبُّکَ یَعْلَمُ ما تُکِنُّ صُدُورُهُمْ وَ ما یُعْلِنُونَ» أی و ربک یعلم ما یخفونه و ما یظهرونه فإلیه الاختیار و فی هذا دلاله علی أن من لا یعلم السر و الجهر فلا اختیار إلیه ثم أکد سبحانه ذلک بقوله «وَ هُوَ اللَّهُ لا إِلهَ إِلَّا هُوَ» لا یستحق العباده سواه «لَهُ الْحَمْدُ فِی الْأُولی وَ الْآخِرَهِ» أی له الثناء المدح و التعظیم علی ما أنعم به علی خلقه فی الدنیا و العقبی «وَ لَهُ الْحُکْمُ» بینهم بما یمیز به الحق من الباطل قال ابن عباس یحکم لأهل طاعته بالمغفره و الفضل و لأهل معصیته بالشقاء و الویل «وَ إِلَیْهِ» أی و إلی جزائه و حکمه «تُرْجَعُونَ».

ص: 411








[سوره القصص (28): الآیات 71 الی 75]


اشاره

قُلْ أَ رَأَیْتُمْ إِنْ جَعَلَ اللَّهُ عَلَیْکُمُ اللَّیْلَ سَرْمَداً إِلی یَوْمِ الْقِیامَهِ مَنْ إِلهٌ غَیْرُ اللَّهِ یَأْتِیکُمْ بِضِیاءٍ أَ فَلا تَسْمَعُونَ (71) قُلْ أَ رَأَیْتُمْ إِنْ جَعَلَ اللَّهُ عَلَیْکُمُ النَّهارَ سَرْمَداً إِلی یَوْمِ الْقِیامَهِ مَنْ إِلهٌ غَیْرُ اللَّهِ یَأْتِیکُمْ بِلَیْلٍ تَسْکُنُونَ فِیهِ أَ فَلا تُبْصِرُونَ (72) وَ مِنْ رَحْمَتِهِ جَعَلَ لَکُمُ اللَّیْلَ وَ النَّهارَ لِتَسْکُنُوا فِیهِ وَ لِتَبْتَغُوا مِنْ فَضْلِهِ وَ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ (73) وَ یَوْمَ یُنادِیهِمْ فَیَقُولُ أَیْنَ شُرَکائِیَ الَّذِینَ کُنْتُمْ تَزْعُمُونَ (74) وَ نَزَعْنا مِنْ کُلِّ أُمَّهٍ شَهِیداً فَقُلْنا هاتُوا بُرْهانَکُمْ فَعَلِمُوا أَنَّ الْحَقَّ لِلَّهِ وَ ضَلَّ عَنْهُمْ ما کانُوا یَفْتَرُونَ (75)



المعنی 

ثم بین سبحانه ما یدل علی توحیده فقال لنبیه ص «قُلْ» یا محمد لأهل مکه الذین عبدوا معی آلهه تنبیها لهم علی خطإهم «أَ رَأَیْتُمْ إِنْ جَعَلَ اللَّهُ عَلَیْکُمُ اللَّیْلَ سَرْمَداً» أی دائما «إِلی یَوْمِ الْقِیامَهِ» لا یکون معه نهار «مَنْ إِلهٌ غَیْرُ اللَّهِ یَأْتِیکُمْ بِضِیاءٍ» کضیاء النهار تبصرون فیه فإنهم لا یقدرون علی الجواب عن ذلک إلا بأنه لا یقدر علی ذلک سوی الله فحینئذ تلزمهم الحجه بأنه لا یستحق العباده غیره «أَ فَلا تَسْمَعُونَ» أی أ فلا تقبلون ما وعظتم به و قیل أ فلا تسمعون ما بینه الله لکم من أدلته و تتفکرون فیه «قُلْ» یا محمد لهم «أَ رَأَیْتُمْ إِنْ جَعَلَ اللَّهُ عَلَیْکُمُ النَّهارَ سَرْمَداً» أی دائما «إِلی یَوْمِ الْقِیامَهِ» لا یکون معه لیل «مَنْ إِلهٌ غَیْرُ اللَّهِ یَأْتِیکُمْ بِلَیْلٍ تَسْکُنُونَ فِیهِ» أی تستریحون فیه من الحرکه و النصب «أَ فَلا تُبْصِرُونَ» أی أ فلا تعلمون من البصیره و قیل أ فلا تشاهدون اللیل و النهار و تتدبرون فیهما فتعلموا أنهما من صنع مدبر حکیم ثم قال «وَ مِنْ رَحْمَتِهِ جَعَلَ لَکُمُ اللَّیْلَ وَ النَّهارَ» أی و من نعمته علیکم و إحسانه إلیکم أن جعل لکم اللیل و النهار «لِتَسْکُنُوا فِیهِ» أی فی اللیل «وَ لِتَبْتَغُوا مِنْ فَضْلِهِ» أی فی النهار «وَ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ» نعم الله فی تصریف اللیل و النهار
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و فی سائر أنواع النعم «وَ یَوْمَ یُنادِیهِمْ فَیَقُولُ أَیْنَ شُرَکائِیَ الَّذِینَ کُنْتُمْ تَزْعُمُونَ» مضی تفسیره فإنما کرر ذکر النداء للمشرکین بأین شرکائی تقریعا لهم بعد تقریع و قیل لأن النداء الأول لتقریر إقرارهم علی أنفسهم بالغی الذی کانوا علیه و دعوا إلیه و الثانی للتعجیز عن إقامه البرهان علی ما طولبوا به بحضره الأشهاد «وَ نَزَعْنا مِنْ کُلِّ أُمَّهٍ شَهِیداً» أی و أخرجنا من کل أمه من الأمم رسولها الذی یشهد علیهم بالتبلیغ و بما کان منهم عن مجاهد و قتاده و قیل هم عدول الآخره و لا یخلو کل زمان منهم یشهدون علی الناس بما علموا «فَقُلْنا هاتُوا بُرْهانَکُمْ» أی حججکم علی صحه ما ذهبتم إلیه «فَعَلِمُوا أَنَّ الْحَقَّ لِلَّهِ» أی فبهتوا و تحیروا لما لم یکن لهم حجه یقیمونها و علموا یقینا أن الحق ما أنتم علیه و ما أنزله الله و أن الحجه لله و لرسوله فلزمتهم الحجه لأن المشهود علیه إذا لم یأت بمخلص عن بینه الخصم توجهت القضیه علیه و لزمه الحکم «وَ ضَلَّ عَنْهُمْ» أی ذهب عنهم «ما کانُوا یَفْتَرُونَ» من الکذب و بطل ما عبدوه من دون الله تعالی.

النظم

إنما اتصلت هذه الآیات بما قبلها بأنه جری ذکر معبودی الکفار و أنهم لم یغنوا من الله شیئا فعقبه سبحانه بأن وصف نفسه بأنه المنعم المالک للنفع و الضر و قیل لما تقدم أن الحمد لله سبحانه فی الدارین ذکر عقیبه ما یوجب الحمد من النعم السابقه و قیل یتصل بقوله یَخْلُقُ ما یَشاءُ وَ یَخْتارُ أی و یختار لعباده ما هو الأصلح لهم و الأنفع.
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[سوره القصص (28): الآیات 76 الی 82]


اشاره

إِنَّ قارُونَ کانَ مِنْ قَوْمِ مُوسی فَبَغی عَلَیْهِمْ وَ آتَیْناهُ مِنَ الْکُنُوزِ ما إِنَّ مَفاتِحَهُ لَتَنُوأُ بِالْعُصْبَهِ أُولِی الْقُوَّهِ إِذْ قالَ لَهُ قَوْمُهُ لا تَفْرَحْ إِنَّ اللَّهَ لا یُحِبُّ الْفَرِحِینَ (76) وَ ابْتَغِ فِیما آتاکَ اللَّهُ الدَّارَ الْآخِرَهَ وَ لا تَنْسَ نَصِیبَکَ مِنَ الدُّنْیا وَ أَحْسِنْ کَما أَحْسَنَ اللَّهُ إِلَیْکَ وَ لا تَبْغِ الْفَسادَ فِی الْأَرْضِ إِنَّ اللَّهَ لا یُحِبُّ الْمُفْسِدِینَ (77) قالَ إِنَّما أُوتِیتُهُ عَلی عِلْمٍ عِنْدِی أَ وَ لَمْ یَعْلَمْ أَنَّ اللَّهَ قَدْ أَهْلَکَ مِنْ قَبْلِهِ مِنَ الْقُرُونِ مَنْ هُوَ أَشَدُّ مِنْهُ قُوَّهً وَ أَکْثَرُ جَمْعاً وَ لا یُسْئَلُ عَنْ ذُنُوبِهِمُ الْمُجْرِمُونَ (78) فَخَرَجَ عَلی قَوْمِهِ فِی زِینَتِهِ قالَ الَّذِینَ یُرِیدُونَ الْحَیاهَ الدُّنْیا یا لَیْتَ لَنا مِثْلَ ما أُوتِیَ قارُونُ إِنَّهُ لَذُو حَظٍّ عَظِیمٍ (79) وَ قالَ الَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ وَیْلَکُمْ ثَوابُ اللَّهِ خَیْرٌ لِمَنْ آمَنَ وَ عَمِلَ صالِحاً وَ لا یُلَقَّاها إِلاَّ الصَّابِرُونَ (80)

فَخَسَفْنا بِهِ وَ بِدارِهِ الْأَرْضَ فَما کانَ لَهُ مِنْ فِئَهٍ یَنْصُرُونَهُ مِنْ دُونِ اللَّهِ وَ ما کانَ مِنَ المُنْتَصِرِینَ (81) وَ أَصْبَحَ الَّذِینَ تَمَنَّوْا مَکانَهُ بِالْأَمْسِ یَقُولُونَ وَیْکَأَنَّ اللَّهَ یَبْسُطُ الرِّزْقَ لِمَنْ یَشاءُ مِنْ عِبادِهِ وَ یَقْدِرُ لَوْ لا أَنْ مَنَّ اللَّهُ عَلَیْنا لَخَسَفَ بِنا وَیْکَأَنَّهُ لا یُفْلِحُ الْکافِرُونَ (82)



القراءه

قرأ حفص عن عاصم و یعقوب و سهل «لَخَسَفَ» بفتح الخاء و السین و هو قراءه الحسن و الأعرج و شیبه و مجاهد و الباقون لخسف بضم الخاء و کسر السین و قرأ یعقوب ویک یقف علیها ثم یبتدی فیقول أنه.



الحجه

قال أبو علی من قرأ «لَخَسَفَ بِنا» بفتح الخاء فلتقدم ذکر الله تعالی و من قرأ بضم الخاء فبنی الفعل للمفعول به فإنه یؤول إلی الأول فی المعنی و قال ابن جنی فی ویکأنه ثلاثه أقوال منهم من جعلها کلمه واحده فلم یقف علی وی و منهم من وقف علی وی و منهم من قال ویک و هو مذهب أبی الحسن و الوجه فیه عندنا هو قول الخلیل و سیبویه و هو أن وی اسم سمی به الفعل فی الخبر فکأنه اسم أعجب ثم ابتدأ فقال کأنه لا یفلح الکافرون و کان الله یبسط الرزق فوی منفصله من کان و علیه بیت الکتاب.

سألتانی الطلاق إن رأتانی قل مالی قد جئتمانی بنکر
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وی کان من یکن له نشب یحبب و من یفتقر یعش عیش ضر

و مما جاءت فیه کان عاریه من معنی التشبیه ما أنشده أبو علی:

کأننی حین أمسی لا تکلمنی متیم یشتهی ما لیس موجود

أی أنا حین أمسی متیم من حالی کذا و من قال إنها ویک فکأنه قال أعجب لأنه لا یفلح الکافرون و أعجب لأن الله یبسط الرزق و هو قول أبی الحسن و ینبغی أن یکون الکاف هنا حرف خطاب بمنزله الکاف فی ذلک و أولئک و یشهد لهذا قول عنتره:

لقد شفا نفسی و أذهب سقمها قیل الفوارس ویک عنتر أقدم

و قول من قال ویکأنه کلمه واحده إنما یرید به أنه لا یفصل بعضه من بعض.


اللغه

البغی طلب العتو بغیر حق و منه قیل لولاه الجور بغاه، و الکنز جمع المال بعضه علی بعض و صار بالعرف عباره عما یخبأ تحت الأرض و لا یطلق فی الشرع اسم الکنز إلا علی مال لا تخرج زکاته للوعید الذی جاء فیه. و المفاتح جمع مفتح و المفاتیح جمع مفتاح و معناهما واحد و هو عباره عما یفتح به الأغلاق. و ناء بحمله ینوء نوءا إذا نهض به مع ثقله علیه و منه أخذت الأنواء لأنها تنهض من المشرق علی ثقل نهوضها و قال أبو زید ناءنی الحمل إذا أثقلنی و العصبه الجماعه الملتف بعضها ببعض یقال ناءت المفاتیح بالعصبه و أناءت العصبه بمعنی کما یقال ذهبت به و أذهبته فالباء و الهمز یتعاقبان فی تعدی الفعل قال سبحانه فَأَجاءَهَا الْمَخاضُ أی جاء بها و قال أبو عبیده هذا من المقلوب و معنی قوله «لَتَنُوأُ بِالْعُصْبَهِ» تنوء العصبه بها کما قال الشاعر:

إن سراجا لکریم مفخره تجلی به العین إذا ما تجهره

و معناه یجلی بالعین فقلب و قال آخر:

کانت عقوبه ما جنیت کما کان الزناء عقوبه الرجم

قال امرؤ القیس:
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یضی ء الظلام وجهها لضجیعها کمصباح زیت فی قنادیل ذبال

أی فی ذبال قنادیل و هذا غیر صحیح و لا یجوز أن یحمل القرآن علیه لأنه یجری مجری الغلط من العرب و مثل ذلک فی شعرهم کثیر قال:

غداه أحلت لابن صرمه طعنه حصین غبیطات السدایف و الخمر

و الغبیطات مفعوله و الطعنه فاعله فقلب و من أغلاطهم قول الراجز:

جاریه لم تعلم المرققا و لم تذق من البقول الفستقا

فظن الفستق من البقول فأما قول خداش بن زهیر:

و ترکت خیلا لا هواده بینها و تشقی الرماح بالضیا طره الحمر

فذهب کثیر من العلماء إلی أن المعنی و تشقی الضیاطره الحمر بالرماح فقلب و لیس الأمر کذلک و إنما أراد أن رماحهم تشرف عن هؤلاء الضیاطره فإذا طعنوا بها فقد شقیت الرماح لأن منزلتها أرفع من أن یطعنوا بها و قالوا أیضا فی قول زهیر:

فتنتج لکم غلمان أشأم کلهم کأحمر عاد ثم تنتج فتتئم

أنه غلط فنسبه إلی عاد و إنما هو أحمر ثمود و هذا أیضا لیس بغلط فإن ثمود یسمی عادا الآخره لقوله تعالی وَ أَنَّهُ أَهْلَکَ عاداً الْأُولی و قیل إنما سموا ثمود لأن الله تعالی أهلک عادا و بقیت منهم بقیه تناسلوا فهم ثمود و اشتق لهم هذا الاسم من الثمد و هو الماء القلیل لأنهم قلوا عن عدد عاد الأولی و إذا جاء فی الشعر ما یجری مجری الغلط فلا یجوز أن یحمل کلام الله تعالی علیه.


المعنی 

«إِنَّ قارُونَ کانَ مِنْ قَوْمِ مُوسی» أی کان من بنی إسرائیل ثم

من سبط موسی و هو ابن خالته عن عطا عن ابن عباس و روی ذلک عن أبی عبد الله (علیه السلام)

و قیل کان
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ابن عم موسی لحا لأنه کان قارون بن یصهر بن فاهث و موسی بن عمران بن فاهث عن ابن جریج و قیل کان موسی ابن أخیه و قارون عمه عن محمد بن إسحاق «فَبَغی عَلَیْهِمْ» أی استطال علیهم بکثره کنوزه عن قتاده قال و کان یسمی المنور لحسن صورته و لم یکن فی بنی إسرائیل أقرأ منه للتوراه و لکن عدو الله نافق کما نافق السامری فبغی علیهم و قیل کان عاملا لفرعون علی بنی إسرائیل فکان یبغی علیهم و یطالبهم لما کانوا بمصر عن سعید بن المسیب و ابن عباس و قیل إنه زاد علیهم فی الثیاب شبرا عن عطاء الخراسانی و شهر بن حوشب «وَ آتَیْناهُ مِنَ الْکُنُوزِ» قال عطا أصاب کنزا من کنوز یوسف «ما إِنَّ مَفاتِحَهُ لَتَنُوأُ بِالْعُصْبَهِ أُولِی الْقُوَّهِ» ما هذه موصوله بمعنی و الذی و صلتها أن مع اسمها و خبرها أی أعطیناه من الأموال المدخره قدر الذی ینی ء مفاتحه العصبه و المفاتح هنا الخزائن فی قول أکثر المفسرین و هو اختیار الزجاج کما فی قوله سبحانه وَ عِنْدَهُ مَفاتِحُ الْغَیْبِ فیکون المراد بمفاتحه خزائن ماله و هو قول ابن عباس و الحسن و قیل هی المفاتح التی تفتح بها الأبواب عن قتاده و مجاهد و روی الأعمش عن خیثمه قال کانت مفاتیح قارون من جلود کل مفتاح مثل الإصبع و اختلف فی معنی العصبه فقیل ما بین عشره إلی خمسه عشره عن مجاهد و قیل ما بین عشره إلی أربعین عن قتاده و قیل أربعون رجلا عن أبی صالح و قیل ما بین الثلاثه إلی العشره عن ابن عباس و قیل إنهم الجماعه یتعصب بعضهم لبعض «إِذْ قالَ لَهُ قَوْمُهُ» من بنی إسرائیل «لا تَفْرَحْ إِنَّ اللَّهَ لا یُحِبُّ الْفَرِحِینَ» أی لا تأشر و لا تمرح و لا تتکبر بسبب کنوزک إن الله لا یحب من کان بهذه الصفه و یدل علی أن الفرح بمعنی البطر قول الشاعر.

و لست بمفراح إذا الدهر سرنی و لا جازع من صرفه المتقلب

و قول الآخر

(و لا أرخی من الفرح الإزارا)

«وَ ابْتَغِ فِیما آتاکَ اللَّهُ الدَّارَ الْآخِرَهَ» و هذا أیضا من مقاله المؤمنین من قوم قارون له و قیل إن المخاطب له بذلک موسی و إن ذکر بلفظ الجمع و معناه اطلب فیما أعطاک الله من الأموال الدار الآخره بأن تنفقها فی سبیل الخیر و وجوه الخیر و البر «وَ لا تَنْسَ نَصِیبَکَ مِنَ الدُّنْیا» و هو أن تعمل فی الدنیا للآخره عن أکثر المفسرین و معناه لا تنس أن تعمل لآخرتک لأن حقیقه نصیب الإنسان من الدنیا الذی یعمل به لآخرته و

روی فی معناه عن علی (علیه السلام) لا تنس صحتک و قوتک و فراغک و شبابک و نشاطک و غناک أن تطلب بها الآخره

و قیل أمر أن یقدم الفضل و أن یمسک ما یغنیه عن الحسن و قیل معناه أنه کان قتورا شحیحا فقیل له کل و اشرب و استمتع بما آتاک الله من الوجه الذی أباحه الله لک فإن ذلک غیر محظور علیک «وَ أَحْسِنْ کَما أَحْسَنَ اللَّهُ إِلَیْکَ» أی أفضل علی الناس
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کما أفضل الله علیک و قیل أحسن فیما افترض الله علیک کما أحسن فی إنعامه علیک عن یحیی بن سلام و قیل معناه و أحسن شکر الله تعالی علی قدر إنعامه علیک و واس عباد الله بمالک «وَ لا تَبْغِ الْفَسادَ» أی لا تطلب العمل «فِی الْأَرْضِ» بالمعاصی «إِنَّ اللَّهَ لا یُحِبُّ الْمُفْسِدِینَ» ظاهر المعنی «قالَ» قارون «إِنَّما أُوتِیتُهُ عَلی عِلْمٍ عِنْدِی» اختلف فی معناه فقیل أراد إنما أعطیت هذا المال بفضل و علم عندی لیس ذلک عندکم عن قتاده یعنی أنه قدر أن هذا ثواب من الله له لفضیلته کما أخبر سبحانه عن ذلک الکافر بقوله وَ لَئِنْ رُدِدْتُ إِلی رَبِّی لَأَجِدَنَّ خَیْراً مِنْها مُنْقَلَباً و قیل معناه لرضا الله عنی و معرفته باستحقاقی عن ابن زید و هذا قریب من الأول و قیل معناه إن المال حصل له علی علم عندی بوجوه المکاسب و بما لا یتهیأ لأحد أن یکتسبه من التجارات و الزراعات و غیرها و قیل علی علم عندی بصنعه الذهب و هو علم الکیمیاء عن الکلبی و حکی أن موسی (علیه السلام) علم قارون الثلث من صنعه الکیمیاء و علم یوشع الثلث منها و علم ابن هارون الثلث منها فخدعهما قارون حتی علم ما عندهما و عمل بالکیمیاء فکثرت أمواله «أَ وَ لَمْ یَعْلَمْ أَنَّ اللَّهَ قَدْ أَهْلَکَ مِنْ قَبْلِهِ مِنَ الْقُرُونِ» الکافره بنعمته «مَنْ هُوَ أَشَدُّ مِنْهُ قُوَّهً وَ أَکْثَرُ جَمْعاً» کقوم عاد و ثمود و قوم لوط و غیرهم ثم بین سبحانه أن اغتراره بماله و عدده من الخطإ العظیم لأنه لا ینتفع بذلک عند نزول العذاب به کما أن من کانوا أقوی و أغنی منه لم تغن أموالهم إشغالهم عنهم شیئا عند ذلک «وَ لا یُسْئَلُ عَنْ ذُنُوبِهِمُ الْمُجْرِمُونَ» قال قتاده یعنی أنهم یدخلون النار بغیر حساب و قال قتاده إن الملائکه تعرفهم بسیماهم فلا یسألون عنهم لعلامتهم و یأخذونهم بالنواصی و الأقدام فیصیرونهم إلی النار و هذا کقوله فَیَوْمَئِذٍ لا یُسْئَلُ عَنْ ذَنْبِهِ إِنْسٌ وَ لا جَانٌّ و أما قوله فَوَ رَبِّکَ لَنَسْئَلَنَّهُمْ أَجْمَعِینَ فإنما ذلک سؤال تقریع و توبیخ لا لیعلم ذلک من قبلهم عن الحسن «فَخَرَجَ عَلی قَوْمِهِ» أی خرج قارون علی بنی إسرائیل «فِی زِینَتِهِ» التی کان یتزین بها و حشمه و تبعه و قیل إنه خرج فی أربعه آلاف دابه علیها أربعه آلاف فارس علیهم و علی دوابهم الأرجوان عن قتاده و الأرجوان فی اللغه صبغ أحمر و قیل خرج فی جوار بیض علی سرج من ذهب علی قطف أرجوان علی بغال بیض علیهن ثیاب حمر و حلی من ذهب عن السدی و قیل خرج فی سبعین ألفا علیهم المعصفرات «قالَ الَّذِینَ یُرِیدُونَ الْحَیاهَ الدُّنْیا» من الکفار و المنافقین و ضعیفی الإیمان بما للمؤمنین عند الله من ثواب الجنه لما رأوه فی تلک الزینه و الجمال «یا لَیْتَ لَنا مِثْلَ ما أُوتِیَ قارُونُ إِنَّهُ لَذُو حَظٍّ عَظِیمٍ» أی ذو نصیب وافر من الدنیا و المعنی أنهم تمنوا مثل منزلته و مثل ماله «وَ قالَ الَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ» و هم المصدقون بوعد الله المؤمنون لهم «وَیْلَکُمْ ثَوابُ اللَّهِ خَیْرٌ لِمَنْ آمَنَ وَ عَمِلَ صالِحاً» مما أوتی قارون و حذف لدلاله الکلام علیه «وَ لا یُلَقَّاها إِلَّا
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الصَّابِرُونَ» أی و لا یلقی مثل هذه الکلمه و لا یوفق لها إلا الصابرون علی أمر الله و قیل معناه و لا یعطاها یعنی الجنه فی الآخره و دل علیها قوله «ثَوابُ اللَّهِ». «إِلَّا الصَّابِرُونَ» علی طاعه الله و عن زینه الدنیا عن الکلبی «فَخَسَفْنا بِهِ وَ بِدارِهِ الْأَرْضَ» قال السدی دعا قارون امرأه من بنی إسرائیل بغیا فقال لها إنی أعطیک ألفین علی أن تجی ء غدا إذا اجتمعت بنو إسرائیل عندی فتقولی یا معشر بنی إسرائیل ما لی و لموسی قد آذانی قالت نعم فأعطاها خریطتین علیهما خاتمه فلما جاءت بیتها ندمت و قالت یا ویلتی قد عملت کل فاحشه فما بقی إلا أن أفتری علی نبی الله فلما أصبحت أقبلت و معها الخریطتان حتی قامت بین بنی إسرائیل فقالت إن قارون قد أعطانی هاتین الخریطتین علی أن آتی جماعتکم فأزعم أن موسی یراودنی عن نفسی و معاذ الله أن أفتری علی نبی الله و هذه دراهمه علیها خاتمه فعرف بنو إسرائیل خاتم قارون فغضب موسی فدعا الله علیه فأوحی الله إلیه إنی أمرت الأرض أن تطیعک و سلطتها علیه فمرها فقال موسی یا أرض خذیه و هو علی سریره و فرشه فأخذته حتی غیبت سریره فلما رأی قارون ذلک ناشده الرحم فقال خذیه فأخذته حتی غیبت قدمیه ثم أخذته حتی غیبت رکبتیه ثم أخذته حتی غیبت حقویه و هو یناشده الرحم فأخذته حتی غیبته فأوحی الله إلیه یا موسی ناشدک الرحم و استغاثک فأبیت أن تغیثه لو إیای دعا و استغاثنی لأغثته قال مقاتل و لما أمر موسی الأرض فابتلعته قال بنو إسرائیل إنما فعل ذلک موسی لیرث ماله لأنه کان ابن عمه فخسف بداره و بجمیع أمواله بعده بثلاثه أیام فلم یقدر علی ماله بعده أبدا «فَما کانَ لَهُ مِنْ فِئَهٍ یَنْصُرُونَهُ مِنْ دُونِ اللَّهِ» أی فما کان له من جماعه منقطعه إلیه یدفعون عنه عذاب الله تعالی الذی نزل به و إنما قال سبحانه ذلک لأنه کان یقدر مع نفسه الامتناع بحاشیته و جنوده «وَ ما کانَ مِنَ المُنْتَصِرِینَ» بنفسه لنفسه «وَ أَصْبَحَ الَّذِینَ تَمَنَّوْا مَکانَهُ بِالْأَمْسِ» حین خرج علیهم فی زینته «یَقُولُونَ وَیْکَأَنَّ اللَّهَ یَبْسُطُ الرِّزْقَ لِمَنْ یَشاءُ مِنْ عِبادِهِ وَ یَقْدِرُ» و هذه کلمه ندم و اعتراف و قد بینا أن عند الخلیل و سیبویه لفظه وی مفصوله من کان و إن وقعت فی المصحف موصوله یقول القائل إذا تبین له الخطأ وی کنت علی خطأ و قال الفراء أصله ویلک فحذفت اللام و جعلت أن مفتوحه فی موضع نصب بفعل مضمر کأنه قال اعلم أن الله تعالی قال و حدثنی شیخ من أهل البصره قال سمعت أعرابیه تقول لزوجها أین ابنک ویلک فقال لها ویک أنه وراء البیت قال معناه أ ما ترینه وراء البیت و قیل معناه أ لا کان و أ ما کان و قال الکسائی ویکأن فی التأویل ذلک أن الله و هو قول ابن عباس أی قالوا ذلک أن الله یبسط الرزق لمن یشاء لا لکرامته کما بسط لقارون و یقدر أن یضیق علی من یشاء لا لهوان لکن بحسب المصلحه و قال مجاهد و قتاده ویکأن معناه أ لم تعلم «لَوْ لا أَنْ مَنَّ اللَّهُ
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عَلَیْنا لَخَسَفَ بِنا» أی لو لا أنه أنعم علینا بنعمه فلم یعطنا ما أعطی قارون لخسف بنا کما خسف به و قیل معناه لو أن الله تعالی من علینا بالتجاوز عما تمنینا لخسف بنا لما تمنینا منزله قارون «وَیْکَأَنَّهُ لا یُفْلِحُ الْکافِرُونَ» أی لا یفوز بثواب الله و ینجو من عقابه الجاحدون لنعمه العابدون معه سواه.

النظم

إنما اتصلت قصه قارون بما قبلها من قوله «نَتْلُوا عَلَیْکَ مِنْ نَبَإِ مُوسی» فکأنه قال و من نبأ موسی الذی وعدنا تلاوته فی أول السوره قصه قارون معه و قیل اتصل بقوله فَما أُوتِیتُمْ مِنْ شَیْ ءٍ فَمَتاعُ الْحَیاهِ الدُّنْیا وَ ما عِنْدَ اللَّهِ خَیْرٌ وَ أَبْقی فأکد سبحانه ذلک بحدیث قارون و حاله و قیل إنه لما تقدم خزی الکفار و افتضاحهم یوم القیامه ذکر عقیبه أن قارون من جملتهم و أنه یفتضح یوم القیامه کما افتضح فی الدنیا.


[سوره القصص (28): الآیات 83 الی 88]


اشاره

تِلْکَ الدَّارُ الْآخِرَهُ نَجْعَلُها لِلَّذِینَ لا یُرِیدُونَ عُلُوًّا فِی الْأَرْضِ وَ لا فَساداً وَ الْعاقِبَهُ لِلْمُتَّقِینَ (83) مَنْ جاءَ بِالْحَسَنَهِ فَلَهُ خَیْرٌ مِنْها وَ مَنْ جاءَ بِالسَّیِّئَهِ فَلا یُجْزَی الَّذِینَ عَمِلُوا السَّیِّئاتِ إِلاَّ ما کانُوا یَعْمَلُونَ (84) إِنَّ الَّذِی فَرَضَ عَلَیْکَ الْقُرْآنَ لَرادُّکَ إِلی مَعادٍ قُلْ رَبِّی أَعْلَمُ مَنْ جاءَ بِالْهُدی وَ مَنْ هُوَ فِی ضَلالٍ مُبِینٍ (85) وَ ما کُنْتَ تَرْجُوا أَنْ یُلْقی إِلَیْکَ الْکِتابُ إِلاَّ رَحْمَهً مِنْ رَبِّکَ فَلا تَکُونَنَّ ظَهِیراً لِلْکافِرِینَ (86) وَ لا یَصُدُّنَّکَ عَنْ آیاتِ اللَّهِ بَعْدَ إِذْ أُنْزِلَتْ إِلَیْکَ وَ ادْعُ إِلی رَبِّکَ وَ لا تَکُونَنَّ مِنَ الْمُشْرِکِینَ (87)

وَ لا تَدْعُ مَعَ اللَّهِ إِلهاً آخَرَ لا إِلهَ إِلاَّ هُوَ کُلُّ شَیْ ءٍ هالِکٌ إِلاَّ وَجْهَهُ لَهُ الْحُکْمُ وَ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ (88)
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النزول 

قیل لما نزل النبی ص بالجحفه فی مسیره إلی المدینه لما هاجر إلیها اشتاق إلی مکه فأتاه جبرائیل (علیه السلام) فقال أ تشتاق إلی بلدک و مولدک فقال نعم قال جبرائیل فإن الله یقول «إِنَّ الَّذِی فَرَضَ عَلَیْکَ الْقُرْآنَ لَرادُّکَ إِلی مَعادٍ» یعنی مکه ظاهرا علیها فنزلت الآیه بالجحفه و لیست بمکیه و لا مدنیه و سمیت مکه معادا لعوده إلیها عن ابن عباس.


المعنی 

«تِلْکَ الدَّارُ الْآخِرَهُ» یعنی الجنه «نَجْعَلُها لِلَّذِینَ لا یُرِیدُونَ عُلُوًّا فِی الْأَرْضِ» أی تجبرا و تکبرا علی عباد الله و استکبارا عن عباده الله «وَ لا فَساداً» أی عملا بالمعاصی عن ابن جریج و مقاتل و

روی زاذان عن أمیر المؤمنین (علیه السلام) أنه کان یمشی فی الأسواق وحده و هو دال یرشد الضال و یعین الضعیف و یمر بالبیاع و البقال فیفتح علیه القرآن و یقرأ «تِلْکَ الدَّارُ الْآخِرَهُ نَجْعَلُها لِلَّذِینَ لا یُرِیدُونَ عُلُوًّا فِی الْأَرْضِ وَ لا فَساداً» و یقول نزلت هذه الآیه فی أهل العدل و المواضع من الولاه و أهل القدره من سائر الناس

و

روی أبو سلام الأعرج عن أمیر المؤمنین (علیه السلام) أیضا قال إن الرجل لیعجبه شراک نعله فیدخل فی هذه الآیه «تِلْکَ الدَّارُ الْآخِرَهُ» الآیه

یعنی أن من تکبر علی غیره بلباس یعجبه فهو ممن یرید علوا فی الأرض قال الکلبی یعنی بقوله «فَساداً» الدعاء إلی عباده غیر الله و قال عکرمه هو أخذ المال بغیر حق «وَ الْعاقِبَهُ لِلْمُتَّقِینَ» أی و العاقبه الجمیله المحموده من الفوز بالثواب للذین اتقوا الشرک و المعاصی و قیل معناه الجنه لمن اتقی عقاب الله بأداء فرائضه و اجتناب معاصیه «مَنْ جاءَ بِالْحَسَنَهِ فَلَهُ خَیْرٌ مِنْها» مضی تفسیره «وَ مَنْ جاءَ بِالسَّیِّئَهِ فَلا یُجْزَی الَّذِینَ عَمِلُوا السَّیِّئاتِ إِلَّا ما کانُوا یَعْمَلُونَ» أی لا یزاد فی عقابهم علی قدر استحقاقهم بخلاف الزیاده فی الفضل علی الثواب المستحق فإنه یکون تفضلا فهو مثل قوله وَ مَنْ جاءَ بِالسَّیِّئَهِ فَلا یُجْزی إِلَّا مِثْلَها «إِنَّ الَّذِی فَرَضَ عَلَیْکَ الْقُرْآنَ» خطاب للنبی ص و المعنی أن الذی أوجب علیک الامتثال بما تضمنه القرآن و أنزله علیک «لَرادُّکَ إِلی مَعادٍ» أی یردک إلی مکه عن ابن عباس و مجاهد و الجبائی و علی هذا فیکون فی الآیه دلاله علی صحه النبوه لأنه أخبر به من غیر شرط و لا استثناء و جاء المخبر مطابقا للخبر قال القتیبی معاد الرجل بلده لأنه یتصرف فی البلاد ثم یعود إلیه و قیل «إِلی مَعادٍ» إلی الموت عن ابن عباس فی روایه أخری و عن أبی سعید الخدری قیل إلی المرجع یوم القیامه أی یعیدک بعد الموت کما بدأک عن الحسن و الزهری و عکرمه و أبی مسلم و قیل إلی الجنه عن مجاهد و أبی صالح فالمعنی أنه ممیتک و باعثک و مدخلک الجنه و الظاهر یقتضی أنه العود إلی مکه لأن ظاهر العود یقتضی ابتداء ثم عودا إلیه علی أنه یجوز أن یقال الجنه معاد و إن لم یتقدم له فیها کون کما قال سبحانه فی الکفار ثُمَّ إِنَّ مَرْجِعَهُمْ لَإِلَی
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الْجَحِیمِ ثم ابتدأ سبحانه کلاما آخر فقال «قُلْ» یا محمد «رَبِّی أَعْلَمُ مَنْ جاءَ بِالْهُدی» الذی یستحق به الثواب «وَ مَنْ هُوَ فِی ضَلالٍ مُبِینٍ» أی و من لم یجی ء بالهدی و ضل عنه أی لا یخفی علیه المؤمن و الکافر و من هو علی الهدی و من هو ضال عنه و تأویله قل ربی یعلم أنی جئت بالهدی من عنده و إنکم فی ضلال سینصرنی علیکم ثم ذکر نعمه فقال «وَ ما کُنْتَ تَرْجُوا أَنْ یُلْقی إِلَیْکَ الْکِتابُ» أی و ما کنت یا محمد ترجو فیما مضی أن یوحی الله إلیک و یشرفک بإنزال القرآن علیک «إِلَّا رَحْمَهً مِنْ رَبِّکَ» قال الفراء هذا من الاستثناء المنقطع و معناه إلا أن ربک رحمک و أنعم به علیک و أراد بک الخیر کذلک ینعم علیک بردک إلی مکه فاعرف هذه النعم و قیل معناه و ما کنت ترجو أن تعلم کتب الأولین و قصصهم تتلوها علی أهل مکه و لم تشهدها و لم تحضرها بدلاله قوله وَ ما کُنْتَ ثاوِیاً فِی أَهْلِ مَدْیَنَ تَتْلُوا عَلَیْهِمْ آیاتِنا أی أنک تتلو علی أهل مکه قصص مدین و موسی و لم تکن هناک ثاویا مقیما و کذلک قوله وَ ما کُنْتَ بِجانِبِ الْغَرْبِیِّ و أنت تتلو قصصهم و أمرهم فهذه رحمه من ربک «فَلا تَکُونَنَّ ظَهِیراً لِلْکافِرِینَ» أی معینا لهم و فی هذا دلاله علی وجوب معاداه أهل الباطل و فی هذه الآیه و ما بعدها و إن کان الخطاب للنبی ص فالمراد غیره و قد روی عن ابن عباس أنه کان یقول القرآن کله إیاک أعنی و اسمعی یا جاره «وَ لا یَصُدُّنَّکَ عَنْ آیاتِ اللَّهِ بَعْدَ إِذْ أُنْزِلَتْ إِلَیْکَ» أی و لا یمنعک هؤلاء الکفار عن اتباع آیات الله التی هی القرآن و الدین بعد إذ نزلت إلیک تعظیما لذکرک و تفخیما لشأنک «وَ ادْعُ إِلی رَبِّکَ» أی إلی طاعه ربک الذی خلقک و أنعم علیک و إلی توحیده «وَ لا تَکُونَنَّ مِنَ الْمُشْرِکِینَ» أی لا تمل إلیهم و لا ترض بطریقتهم و لا توال أحدا منهم «وَ لا تَدْعُ مَعَ اللَّهِ إِلهاً آخَرَ» أی لا تعبد معه غیره و لا تستدع حوائجک من جهه ما سواه «لا إِلهَ إِلَّا هُوَ» أی لا معبود إلا هو وحده لا شریک له «کُلُّ شَیْ ءٍ هالِکٌ إِلَّا وَجْهَهُ» أی کل شی ء فإن بائد إلا ذاته و هذا کما یقال هذا وجه الرأی و وجه الطریق و هذا معنی قول مجاهد «إِلَّا هُوَ» و فی هذا دلاله علی أن الأجسام تفنی ثم تعاد علی ما قاله الشیوخ فی الفناء و الإعاده و قیل معناه کل شی ء هالک إلا ما أرید به وجهه فإن ذلک یبقی ثوابه عن عطا و ابن عباس و عن أبی العالیه و الکلبی و هو اختیار الفراء و أنشد:

أستغفر الله ذنبا لست محصیه رب العباد إلیه الوجه و العمل

أی إلیه أوجه العمل و علی هذا یکون وجه الله ما وجه إلیه من الأعمال «لَهُ الْحُکْمُ» أی له القضاء النافذ فی خلقه و قیل له الفصل بین الخلائق فی الآخره دون غیره «وَ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ» أی تردون فی الآخره فیجازیکم بأعمالکم.
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النظم 

اتصل قوله تِلْکَ الدَّارُ الْآخِرَهُ الآیه بما قبله علی معنی أنه سبحانه کما حرم نعم الدنیا علیهم بالهلاک کذلک یحرم علیهم نعم الآخره و أما وجه اتصال قوله إِنَّ الَّذِی فَرَضَ عَلَیْکَ الْقُرْآنَ الآیه بما قبله فقد ذکر فیه من حمل المعاد علی البعث أنه اتصل بقوله تِلْکَ الدَّارُ الْآخِرَهُ و من حمله علی العود إلی مکه قال إنه لما بین سبحانه وعده لأم موسی رد موسی علیها مع شرف النبوه کذلک وعده ربه العوده إلی مکه مع الشرف العظیم و قد أنجز وعده کما أنجز وعده هناک و یکون معنی الکلام أن الذی أنزل القرآن بذلک الوعد سینجز هذا الوعد و اتصل قوله قُلْ رَبِّی أَعْلَمُ مَنْ جاءَ بِالْهُدی علی معنی أنه أمره بأن یقول لهم ربی أعلم بالصادق و الکاذب لا یلتبس علیه شی ء.

ص: 423






المجلد 8


اشاره

سرشناسه:طبرسی، فضل بن حسن، 468 - 548 ق.

عنوان و نام پدیدآور: مجمع البیان فی تفسیر القرآن

تالیف ابوعلی الفضل بن الحسن الطبرسی

مصحح: هاشم رسولی

مصحح: فضل الله یزدی طباطبایی

مشخصات نشر: دارالمعرفه - بیروت - لبنان

مشخصات ظاهری: 10ج.

یادداشت: عربی

موضوع:تفاسیر شیعه -- قرن 6ق.

ص: 1





اشاره







بسم الله الرحمن الرحیم

ص: 2





مجمع البیان فی تفسیر القرآن

تالیف ابوعلی الفضل بن الحسن الطبرسی

مصحح: هاشم رسولی

مصحح: فضل الله یزدی طباطبایی

ص: 3






(29) سوره العنکبوت مکیه و آیاتها تسع و ستون (69)


اشاره


[توضیح]

مکیه کلها فی قول عکرمه و عطاء و الکلبی و مدنیه فی أحد القولین عن ابن عباس و قتاده و مکیه إلا عشر آیات من أولها فإنها مدنیه عن الحسن و فی أحد القولین عن ابن عباس و هو عن یحیی بن سلام.



عدد آیها

تسع و ستون آیه بالإجماع 



اختلافها

ثلاث آیات «الم» کوفی و «تَقْطَعُونَ السَّبِیلَ» حجازی «مُخْلِصِینَ لَهُ الدِّینَ» بصری شامی.



فضلها

أبی بن کعب عن النبی ص قال من قرأ سوره العنکبوت کان له من الأجر عشر حسنات بعدد کل المؤمنین و المنافقین

و

روی أبو بصیر عن أبی عبد الله (علیه السلام) من قرأ سوره العنکبوت و الروم فی شهر رمضان لیله ثلاث و عشرین فهو و الله یا أبا محمد من أهل الجنه لا أستثنی فیه أبدا و لا أخاف أن یکتب الله علی فی یمینی إثما و أن لهاتین السورتین من الله مکانا.



تفسیرها

ختم الله سبحانه سوره القصص بذکر الوعد و الوعید و افتتح هذه السوره بذکر تکلیف العبید فقال 




[سوره العنکبوت (29): الآیات 1 الی 5]


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

الم (1) أَ حَسِبَ النَّاسُ أَنْ یُتْرَکُوا أَنْ یَقُولُوا آمَنَّا وَ هُمْ لا یُفْتَنُونَ (2) وَ لَقَدْ فَتَنَّا الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ فَلَیَعْلَمَنَّ اللَّهُ الَّذِینَ صَدَقُوا وَ لَیَعْلَمَنَّ الْکاذِبِینَ (3) أَمْ حَسِبَ الَّذِینَ یَعْمَلُونَ السَّیِّئاتِ أَنْ یَسْبِقُونا ساءَ ما یَحْکُمُونَ (4)

مَنْ کانَ یَرْجُوا لِقاءَ اللَّهِ فَإِنَّ أَجَلَ اللَّهِ لَآتٍ وَ هُوَ السَّمِیعُ الْعَلِیمُ (5)

ص: 4









القراءه

قرأ علی (علیه السلام) فلیعلمن الذین صدقوا و لیعلمن الکاذبین بضم الیاء و کسر اللام فیهما و هو المروی عن جعفر ابن محمد

و محمد بن عبد الله بن الحسن و وافقهم الزهری فی و لیعلمن الکاذبین و قرأ أیضا و لیعلمن المنافقین.


الحجه

معناه لیعرفن الناس من هم فحذف المفعول الأول کما قال سبحانه یَوْمَ نَدْعُوا کُلَّ أُناسٍ بِإِمامِهِمْ و قال یُعْرَفُ الْمُجْرِمُونَ بِسِیماهُمْ و قال وَ نَحْشُرُ الْمُجْرِمِینَ یَوْمَئِذٍ زُرْقاً و یجوز أن یکون من قولهم ثوب معلم و فارس معلم بالکسر إذا أعلم نفسه فی الحرب فیکون معناه و لیشهرن فیرجع إلی المعنی الأول لأنه علی تقدیر حذف المفعول و یجوز أن یکون علی حذف المفعول الثانی أی و لیعلمن الصادقین ثواب صدقهم و الکاذبین عقاب کذبهم.


الإعراب 

قال الزجاج موضع أن الأولی نصب باسم حسب و خبره و موضع أن الثانیه نصب من جهتین أجودهما أن تکون منصوبه بیترکوا فیکون المعنی أ حسب الناس أن یترکوا لأن یقولوا أو بأن یقولوا فلما حذف حرف الخفض وصل یترکوا إلی أن فنصب و یجوز أن تکون أن الثانیه العامل فیها حسب أی حسب الناس أن یقولوا آمنا و هم لا یفتنون قال أبو علی أما ما ذکره من أنه نصب بیترکوا فإنه بین السقوط لأن ترک فعل یتعدی إلی مفعول واحد فإذا بنی للمفعول لم یتعد إلی آخر فإن یقولوا لا یتعلق به و لا یتعدی إلیه حتی یقدر حرف ثم یقدر الحذف فیصل الفعل و أما ما ذکره من انتصابه فلا یخلو إذا قدر انتصابه به من أن یکون مفعولا أولا أو ثانیا أو صفه أو بدلا فلا یکون مفعولا أولا لتعدیه إلی المفعول الذی قبله و هو الترک و لا یجوز أن یکون مفعولا ثانیا من وجهین (أحدهما) أن باب ظننت و أخواته إذا تعدی إلی هذا الضرب من المفعول لم یتعد إلی مفعول ثان ظاهر فی اللفظ (و الآخر) أن المفعول الثانی هو الأول فی المعنی و لیس القول الترک و لا یکون أیضا بدلا لأنه لیس الأول و لا بعضه مشتملا علیه و لا یکون أیضا صفه لأن أن الثانیه لحسب و عمله فیها لا یخلو مما ذکرناه فإذا لم یستقم

ص: 5








حمله علی شی ء مما ذکرناه تبینت موضع إغفاله فی المسأله و أقول و بالله التوفیق إن البدل هنا صحیح فإنه إذا قال أ حسبوا أن یقولوا آمنا و هم لا یفتنون و قوله «وَ هُمْ لا یُفْتَنُونَ» جمله فی موضع الحال فکأنه قال أ حسبوا أن یدعو الإیمان غیر مختبرین ممتحنین بمشاق التکلیف فیکون التقدیر فی معنی الآیه أ حسبوا أن یترکوا أ حسبوا أن یهملوا و لا شک أن الإهمال فی معنی الترک فیکون الثانی فی معنی الأول بعینه و أما الوجه الأول فإنک لو قدرت اللام فقلت لأن یقولوا أو الباء فقلت بأن یقولوا فلا شک أن الحرف یتعلق بیترکوا فإن الجار و المجرور فی موضع نصب به فتساهل الزجاج فی العباره عن المجرور بأنه منصوب و قوله «ساءَ ما یَحْکُمُونَ» ما هذه یحتمل وجهین (أحدهما) أن یکون اسما مفردا نکره فی موضع النصب علی التمییز و التقدیر ساء حکما یحکمون (و الثانی) أن یکون حرفا موصولا و یحکمون صلته و تقدیره ساء الحکم حکمهم.

النزول

قیل نزلت الآیه فی عمار بن یاسر و کان یعذب فی الله عن ابن جریج و قیل نزلت فی أناس مسلمین کانوا بمکه فکتب إلیهم من کان فی المدینه أنه لا یقبل منکم الإقرار بالإسلام حتی تهاجروا فخرجوا إلی المدینه فاتبعهم المشرکون فآذوهم و قاتلوهم فمنهم من قتل و منهم من نجا عن الشعبی و قیل أنه أراد بالناس الذین آمنوا بمکه سلمه بن هشام و عیاش ابن أبی ربیعه و الولید بن الولید و عمار بن یاسر و غیرهم عن ابن عباس.


المعنی 

«الم أَ حَسِبَ النَّاسُ أَنْ یُتْرَکُوا أَنْ یَقُولُوا آمَنَّا وَ هُمْ لا یُفْتَنُونَ» أی أ ظن الناس أن یقنع منهم بأن یقولوا إنا مؤمنون فقط و یقتصر منهم علی هذا القدر و لا یمتحنون بما تبین به حقیقه إیمانهم هذا لا یکون و هذا استفهام إنکار و توبیخ و

قیل إن معنی یفتنون یبتلون فی أنفسهم و أموالهم عن مجاهد و هو المروی عن أبی عبد الله (علیه السلام)

و یکون المعنی و لا یشدد علیهم التکلیف و التعبد و لا یؤمرون و لا ینهون و قیل معناه و لا یصابون بشدائد الدنیا و مصائبها أی أنها لا تندفع بقولهم آمنا و قال الحسن معناه أ حسب الناس أن یترکوا أن یقولوا لا إله إلا الله و لا یختبروا أ صدقوا أم کذبوا یعنی أن مجرد الإقرار لا یکفی و الأولی حمله علی الجمیع إذ لا تنافی فإن المؤمن یکلف بعد الإیمان بالشرائع و یمتحن فی النفس و المال و یمنی بالشدائد و الهموم و المکاره فینبغی أن یوطن نفسه علی هذه الفتنه لیکون الأمر أیسر علیه إذا نزل به ثم أقسم سبحانه فقال «وَ لَقَدْ فَتَنَّا الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ» أی و لقد ابتلینا الذین من قبل أمه محمد ص من سالف الأمم بالفرائض التی افترضناها علیهم أو بالشدائد و المصائب علی حسب اختلافهم و ذکر ذلک تسلیه للمؤمنین قال ابن عباس منهم إبراهیم خلیل الرحمن و قوم

ص: 6






کانوا معه و من بعده نشروا بالمناشیر علی دین الله فلم یرجعوا عنه و قال غیره یعنی بنی إسرائیل ابتلوا بفرعون یسومونهم سوء العذاب «فَلَیَعْلَمَنَّ اللَّهُ الَّذِینَ صَدَقُوا» فی إیمانهم «وَ لَیَعْلَمَنَّ الْکاذِبِینَ» فیه و إنما قال فلیعلمن مع أن الله سبحانه کان عالما فیما لم یزل بأن المعلوم سیحدث لأنه لا یصح وصفه سبحانه فیما لم یزل بأنه عالم بأنه حادث و إنما یعلمه حادثا إذا حدث و قیل معناه فلیمیزن الله الذین صدقوا من الذین کذبوا بالجزاء و المکافاه و عبر عن الجزاء و التمییز بالعلم لأن کل ذلک إنما یحصل بالعلم فأقام السبب مقام المسبب و مثله فی إقامه السبب مقام المسبب قوله تعالی «کانا یَأْکُلانِ الطَّعامَ» فهذا سبب قضاء الحاجه فکنی بذکره عنها و معنی صدقوا أی ثبتوا علی الشدائد و کذبوا أی لم یثبتوا و منه قول زهیر:

إذا ما اللیث کذب عن أقرانه صدقا

«أَمْ حَسِبَ الَّذِینَ یَعْمَلُونَ السَّیِّئاتِ أَنْ یَسْبِقُونا» أم هذه استفهام منقطع عما قبله و لیست التی هی معادله الهمزه و المعنی بل أ حسب الذین یفعلون الکفر و القبائح أن یفوتونا فوت السابق لغیره و یعجزونا فلا نقدر علی أخذهم و الانتقام منهم «ساءَ ما یَحْکُمُونَ» أی بئس الشی ء الذی یحکمون ظنهم أنهم یفوتوننا

و روی العیاشی بالإسناد عن أبی الحسن (علیه السلام) قال جاء العباس إلی أمیر المؤمنین (علیه السلام) فقال له امش حتی نبایع لک الناس فقال أ تراهم فاعلین قال نعم فأین قول الله «الم أَ حَسِبَ النَّاسُ أَنْ یُتْرَکُوا أَنْ یَقُولُوا آمَنَّا» الآیات

«مَنْ کانَ یَرْجُوا لِقاءَ اللَّهِ» أی من کان یأمل لقاء ثواب الله و قیل معناه من کان یخاف عقاب الله عن سعید بن جبیر و السدی و الرجاء قد یکون بمعنی الخوف کما فی قول الشاعر:

إذا لسعته النحل لم یرج لسعها و حالفها فی بیت نوب عواسل

و المعنی من کان یخشی البعث و یخاف الجزاء و الحساب أو یأمل الثواب فلیبادر بالطاعه قبل أن یلحقه الأجل «فَإِنَّ أَجَلَ اللَّهِ لَآتٍ» أی الوقت الذی وقته الله للثواب و العقاب جاء لا محاله «وَ هُوَ السَّمِیعُ» لأقوالکم «الْعَلِیمُ» بما فی ضمائرکم.


[سوره العنکبوت (29): الآیات 6 الی 10]


اشاره

وَ مَنْ جاهَدَ فَإِنَّما یُجاهِدُ لِنَفْسِهِ إِنَّ اللَّهَ لَغَنِیٌّ عَنِ الْعالَمِینَ (6) وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ لَنُکَفِّرَنَّ عَنْهُمْ سَیِّئاتِهِمْ وَ لَنَجْزِیَنَّهُمْ أَحْسَنَ الَّذِی کانُوا یَعْمَلُونَ (7) وَ وَصَّیْنَا الْإِنْسانَ بِوالِدَیْهِ حُسْناً وَ إِنْ جاهَداکَ لِتُشْرِکَ بِی ما لَیْسَ لَکَ بِهِ عِلْمٌ فَلا تُطِعْهُما إِلَیَّ مَرْجِعُکُمْ فَأُنَبِّئُکُمْ بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ (8) وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ لَنُدْخِلَنَّهُمْ فِی الصَّالِحِینَ (9) وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یَقُولُ آمَنَّا بِاللَّهِ فَإِذا أُوذِیَ فِی اللَّهِ جَعَلَ فِتْنَهَ النَّاسِ کَعَذابِ اللَّهِ وَ لَئِنْ جاءَ نَصْرٌ مِنْ رَبِّکَ لَیَقُولُنَّ إِنَّا کُنَّا مَعَکُمْ أَ وَ لَیْسَ اللَّهُ بِأَعْلَمَ بِما فِی صُدُورِ الْعالَمِینَ (10)

ص: 7








الإعراب 

حسنا مفعول فعل محذوف تقدیره و وصینا الإنسان بأن یفعل بوالدیه حسنا أی ما یحسن «ما لَیْسَ لَکَ بِهِ عِلْمٌ» موصول و صله فی موضع نصب بأنه مفعول تشرک.

النزول

قال الکلبی نزلت الآیه الأخیره فی عیاش بن أبی ربیعه المخزومی و ذلک أنه أسلم فخاف أهل بیته فهاجر إلی المدینه قبل أن یهاجر النبی ص فحلفت أمه أسماء بنت مخزمه بن أبی جندل التمیمی أن لا تأکل و لا تشرب و لا تغسل رأسها و لا تدخل کنا حتی یرجع إلیها فلما رأی ابناها أبو جهل و الحرث ابنا هشام و هما أخوا عیاش لأمه جزعها رکبا فی طلبه حتی أتیا المدینه فلقیاه و ذکرا له القصه فلم یزالا به حتی أخذ علیهما المواثیق أن لا یصرفاه عن دینه و تبعهما و قد کانت أمه صبرت ثلاثه أیام ثم أکلت و شربت فلما خرجوا من المدینه أخذاه و أوثقاه کثافا و جلده کل واحد منهما مائه جلده حتی بری ء من دین محمد ص جزعا من الضرب و قال ما لا ینبغی فنزلت الآیه و کان الحرث أشدهما علیه فحلف عیاش لئن قدر علیه خارجا من الحرم لیضربن عنقه فلما رجعوا إلی مکه مکثوا حینا ثم هاجر النبی ص و المؤمنون إلی المدینه و هاجر عیاش و حسن إسلامه و أسلم الحرث بن هشام و هاجر إلی

ص: 8






المدینه و بایع النبی ص علی الإسلام و لم یحضر عیاش فلقیه عیاش یوما بظهر قبا و لم یشعر بإسلامه فضرب عنقه فقیل له إن الرجل قد أسلم فاسترجع عیاش و بکی ثم أتی النبی ص فأخبره بذلک فنزل «وَ ما کانَ لِمُؤْمِنٍ أَنْ یَقْتُلَ مُؤْمِناً إِلَّا خَطَأً» الآیه و قیل نزلت الآیه فی ناس من المنافقین یقولون آمنا فإذا أوذوا رجعوا إلی الشرک عن الضحاک و قیل نزلت فی قوم ردهم المشرکون إلی مکه عن قتاده.


المعنی 

لما رغب سبحانه فی تحقیق الرجاء و الخوف بفعل الطاعه عقبه بالترغیب فی المجاهده فقال «وَ مَنْ جاهَدَ فَإِنَّما یُجاهِدُ لِنَفْسِهِ» أی و من جاهد الشیطان بدفع وسوسته و إغوائه و جاهد أعداء الدین لإحیائه و جاهد نفسه التی هی أعدی أعدائه فإنما یجاهد لنفسه لأن ثواب ذلک عائد علیه و واصل إلیه دون الله تعالی «إِنَّ اللَّهَ لَغَنِیٌّ عَنِ الْعالَمِینَ» غیر محتاج إلی طاعتهم فلا یأمرهم و لا ینهاهم لمنفعه ترجع إلیه بل لمنفعتهم «وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ لَنُکَفِّرَنَّ عَنْهُمْ سَیِّئاتِهِمْ» التی اقترفوها قبل ذلک أی لنطلبنها حتی تصیر کأنهم لم یعملوها «وَ لَنَجْزِیَنَّهُمْ أَحْسَنَ الَّذِی کانُوا یَعْمَلُونَ» أی یجزیهم بأحسن أعمالهم و هو ما أمروا به من العبادات و الطاعات و المعنی لنکفرن سیئاتهم السابقه منهم فی حال الکفر و لنجزینهم بحسناتهم التی عملوها فی الإسلام و لما أمر سبحانه بمجاهده الکفار و مباینتهم بین حال الوالدین فی ذلک فقال «وَ وَصَّیْنَا الْإِنْسانَ بِوالِدَیْهِ» أی أمرناه أن یفعل بوالدیه «حُسْناً» و ألزمناه ذلک ثم خاطب سبحانه کل واحد من الناس فقال «وَ إِنْ جاهَداکَ» أی و إن جاهداک أبواک أیها الإنسان و ألزماک و استفرغا مجهودهما فی دعائک «لِتُشْرِکَ بِی» فی العباده «ما لَیْسَ لَکَ بِهِ عِلْمٌ» أی و لیس لأحد به علم «فَلا تُطِعْهُما» فی ذلک فأمر سبحانه إطاعه الوالدین فی الواجبات حتما و فی المباحات ندبا و نهی عن طاعتهما فی المحظورات و نفی العلم به کأنه کنایه عن تعریه من الأدله لأنه إذا لم یکن علیه حجه و دلیل لم یحصل العلم به فلا یحسن اعتقاده «إِلَیَّ مَرْجِعُکُمْ» أی إلی حکمی مصیرکم «فَأُنَبِّئُکُمْ بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ» أی أخبرکم بأعمالکم فأجازیکم علیها و روی عن سعد بن أبی وقاص قال کنت رجلا برا بأمی فلما أسلمت قالت یا سعد ما هذا الدین الذی أحدثت لتدعن دینک هذا أو لا آکل و لا أشرب حتی أموت فتعیر بی فیقال یا قاتل أمه فقلت لا تفعلی یا أمه إنی لا أدع دینی هذا لشی ء قال فمکثت یوما لا تأکل و لیله ثم مکثت یوما آخر و لیله فما رأیت ذلک قلت و الله یا أمه لو کانت لک مائه نفس فخرجت نفسا نفسا ما ترکت دینی هذا فکلی و اشربی و إن شئت فلا تأکلی و لا تشربی فلما رأت ذلک أکلت فأنزلت هذه الآیه «وَ إِنْ جاهَداکَ» و أمه حمنه بنت أبی سفیان بن أمیه بن عبد شمس و

روی عن بهر بن أبی حکیم عن أبیه عن جده قال قلت للنبی ص یا

ص: 9






رسول الله من أبر قال أمک قلت ثم من قال ثم أمک قلت ثم من قال ثم أمک قلت ثم من قال ثم أباک ثم الأقرب فالأقرب

و

عن أنس بن مالک عن النبی ص قال الجنه تحت أقدام الأمهات

ثم قال سبحانه «وَ الَّذِینَ آمَنُوا» أی صدقوا بوحدانیه الله تعالی و إخلاص العباده له «وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ لَنُدْخِلَنَّهُمْ فِی الصَّالِحِینَ» أی فی زمرتهم و جملتهم فی الجنه و لما ذکر سبحانه خیار المؤمنین عقبه بذکر ضعفائهم و قیل بل عقبه بذکر المنافقین فقال «وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یَقُولُ آمَنَّا بِاللَّهِ» بلسانه «فَإِذا أُوذِیَ فِی اللَّهِ» أی فی دین الله أو فی ذات الله «جَعَلَ فِتْنَهَ النَّاسِ کَعَذابِ اللَّهِ» و المعنی فإذا أوذی بسبب دین الله رجع عن الدین مخافه عذاب الناس کما ینبغی للکافر أن یترک دینه مخافه عذاب الله فیسوی بین عذاب فإن منقطع و بین عذاب دائم غیر منقطع أبدا لقله تمییزه و سمی أذیه الناس فتنه لما فی احتمالها من المشقه «وَ لَئِنْ جاءَ نَصْرٌ مِنْ رَبِّکَ» یا محمد أی و لئن جاء نصر من الله للمؤمنین و دوله لأولیاء الله علی الکافرین «لَیَقُولُنَّ إِنَّا کُنَّا مَعَکُمْ» أی لیقولن هؤلاء المنافقون للمؤمنین إنا کنا معکم علی عدوکم طمعا فی الغنیمه ثم کذبهم الله فقال «أَ وَ لَیْسَ اللَّهُ بِأَعْلَمَ بِما فِی صُدُورِ الْعالَمِینَ» من الإیمان و النفاق فلا یخفی علیه کذبهم فیما قالوا.


[سوره العنکبوت (29): الآیات 11 الی 15]


اشاره

وَ لَیَعْلَمَنَّ اللَّهُ الَّذِینَ آمَنُوا وَ لَیَعْلَمَنَّ الْمُنافِقِینَ (11) وَ قالَ الَّذِینَ کَفَرُوا لِلَّذِینَ آمَنُوا اتَّبِعُوا سَبِیلَنا وَ لْنَحْمِلْ خَطایاکُمْ وَ ما هُمْ بِحامِلِینَ مِنْ خَطایاهُمْ مِنْ شَیْ ءٍ إِنَّهُمْ لَکاذِبُونَ (12) وَ لَیَحْمِلُنَّ أَثْقالَهُمْ وَ أَثْقالاً مَعَ أَثْقالِهِمْ وَ لَیُسْئَلُنَّ یَوْمَ الْقِیامَهِ عَمَّا کانُوا یَفْتَرُونَ (13) وَ لَقَدْ أَرْسَلْنا نُوحاً إِلی قَوْمِهِ فَلَبِثَ فِیهِمْ أَلْفَ سَنَهٍ إِلاَّ خَمْسِینَ عاماً فَأَخَذَهُمُ الطُّوفانُ وَ هُمْ ظالِمُونَ (14) فَأَنْجَیْناهُ وَ أَصْحابَ السَّفِینَهِ وَ جَعَلْناها آیَهً لِلْعالَمِینَ (15)



اللغه

الثقل متاع البیت و جمعه أثقال و هو من الثقل یقال ارتحل القوم بثقلهم و ثقلتهم أی بأمتعتهم و منه

الحدیث إنی تارک فیکم الثقلین کتاب الله و عترتی أهل بیتی و إنهما لن یفترقا
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حتی یردا علی الحوض

قال ثعلب سمیا به لأن الأخذ بموجبهما ثقیل و قال غیره إن العرب تقول لکل شی ء خطیر نفیس ثقل فسماهما ثقلین تفخیما لشأنهما و کل شی ء یتنافس فیه فهو ثقل و منه سمی الجن و الإنس ثقلین لأنهما فضلا علی غیرهما من الخلق و الطوفان الماء الکثیر الغامر لأنه یطوف بکثرته فی نواحی الأرض قال الراجز:

" أفناهم الطوفان موت جارف"

الجرف الأخذ الکثیر و قد جرفت الشی ء أجرفه بالضم جرفا أی ذهبت کله شبه الموت فی کثرته بالطوفان.


الإعراب 

قوله «بِحامِلِینَ مِنْ خَطایاهُمْ مِنْ شَیْ ءٍ» تقدیره و ما هم بحاملین من شی ء من خطایاهم فقوله «مِنْ خَطایاهُمْ» فی الأصل صفه لشی ء فقدم علیه فصار فی موضع نصب علی الحال. «أَلْفَ سَنَهٍ» نصب علی الظرف خمسین نصب علی الاستثناء و عاما تمییزه.


المعنی 

ثم أقسم سبحانه فقال «وَ لَیَعْلَمَنَّ اللَّهُ الَّذِینَ آمَنُوا» بالله علی الحقیقه ظاهرا و باطنا «وَ لَیَعْلَمَنَّ الْمُنافِقِینَ» فیجازیهم بحسب أعمالهم قال الجبائی معناه و لیمیزن الله المؤمن من المنافق فوضع العلم موضع التمییز توسعا و قد مر بیانه و فی هذه الآیه تهدید للمنافقین بما هو معلوم من حالهم التی استهزءوا بها و توهموا أنهم قد نجوا من ضررها بإخفائها فبین أنها ظاهره عند من یملک الجزاء علیها و أنه یحل الفضیحه العظمی بها «وَ قالَ الَّذِینَ کَفَرُوا» نعم الله و جحدوها «لِلَّذِینَ آمَنُوا» أی صدقوا بتوحیده و صدق رسله «اتَّبِعُوا سَبِیلَنا وَ لْنَحْمِلْ خَطایاکُمْ» أی و نحن نحمل آثامکم عنکم إن قلتم إن لکم فی اتباع دیننا إثما و یعنون بذلک أنه لا إثم علیکم باتباع دیننا و لا یکون بعث و لا نشور فلا یلزمنا شی ء مما ضمنا و المأمور فی قوله «وَ لْنَحْمِلْ» هو المتکلم به نفسه فی مخرج اللفظ و المراد به إلزام النفس هذا المعنی کما یلزم الشی ء بالأمر و فیه معنی الجزاء و تقدیره إن تتبعوا دیننا حملنا خطایاکم عنکم ثم قال سبحانه «وَ ما هُمْ بِحامِلِینَ مِنْ خَطایاهُمْ مِنْ شَیْ ءٍ» أی لا یمکنهم حمل ذنوبهم عنهم یوم القیامه فإن الله سبحانه عدل لا یعذب أحدا بذنب غیره فلا یصح إذا أن یتحمل أحد ذنب غیره و هذا مثل قوله وَ لا تَزِرُ وازِرَهٌ وِزْرَ أُخْری و أَنْ لَیْسَ لِلْإِنْسانِ إِلَّا ما سَعی و لا یجری هذا مجری تحمل الدیه عن الغیر لأن الغرض فی الدیه أداء المال عن نفس المقتول فلا فرق بین أن یؤدیه زید عنه و بین أن یؤدیه عمرو فإنه بمنزله قضاء الدین «إِنَّهُمْ لَکاذِبُونَ» فیما ضمنوا

ص: 11







من حمل خطایاهم «وَ لَیَحْمِلُنَّ أَثْقالَهُمْ وَ أَثْقالًا مَعَ أَثْقالِهِمْ» یعنی أنهم یحملون خطایاهم و أوزارهم فی أنفسهم التی لم یعملوها بغیرهم و یحملون الخطایا التی ظلموا بها غیرهم و قیل معناه یحملون عذاب ضلالهم و عذاب إضلالهم غیرهم و دعائهم لهم إلی الکفر و هذا

کقوله من سن سنه سیئه

الخبر و هذا کقوله لِیَحْمِلُوا أَوْزارَهُمْ کامِلَهً یَوْمَ الْقِیامَهِ و من أوزار الذین یضلونهم بغیر علم «وَ لَیُسْئَلُنَّ یَوْمَ الْقِیامَهِ عَمَّا کانُوا یَفْتَرُونَ» و معناه أنهم یسئلون سؤال تعنیف و توبیخ و تبکیت و تقریع لا سؤال استعلام و استخبار «وَ لَقَدْ أَرْسَلْنا نُوحاً إِلی قَوْمِهِ» یدعوهم إلی توحید الله عز و جل «فَلَبِثَ فِیهِمْ أَلْفَ سَنَهٍ إِلَّا خَمْسِینَ عاماً» فلم یجیبوه و کفروا به «فَأَخَذَهُمُ الطُّوفانُ» جزاء علی کفرهم فهلکوا «وَ هُمْ ظالِمُونَ» لأنفسهم بما فعلوه من الشرک و العصیان «فَأَنْجَیْناهُ وَ أَصْحابَ السَّفِینَهِ» أی فأنجینا نوحا من ذلک الطوفان و الذین رکبوا معه فی السفینه من المؤمنین به «وَ جَعَلْناها» أی و جعلنا السفینه «آیَهً لِلْعالَمِینَ» أی علامه للخلائق أجمعین یعتبرون بها إلی یوم القیامه لأنها فرقت بین المؤمنین و الکافرین و الأبرار و الفجار و هی دلاله للخلق علی صدق نوح و کفر قومه.

النظم

إنما اتصل قوله «وَ قالَ الَّذِینَ کَفَرُوا» بما تقدمه من ذکر المنافقین فإنه سبحانه لما بین حالهم عند إیراد الشبهه علیهم بین فی هذه الآیه أن من الواجب أن لا یغتر المؤمنون بما یورده أهل الکفر علیهم من الشبه الفاسده و قد ذکر فی اتصال قصه نوح بما قبلها وجوه (أحدها) أنه لما قال فَتَنَّا الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ فصل ذلک فبدأ بقصه نوح ثم بما یلیها (و ثانیها) أنه لما ذکر حال المجاهد الصابر و حال من کان بخلافه ذکر قصه نوح و صبره علی أذی قومه و تکذیبهم تلک المده الطویله ثم عقب ذلک بذکر غیره من الأنبیاء (و ثالثها) أنه لما أمر و نهی و وعد و أوعد علی امتثال أوامره و ارتکاب نواهیه أکد ذلک بقصص الأنبیاء.


[سوره العنکبوت (29): الآیات 16 الی 20]


اشاره

وَ إِبْراهِیمَ إِذْ قالَ لِقَوْمِهِ اعْبُدُوا اللَّهَ وَ اتَّقُوهُ ذلِکُمْ خَیْرٌ لَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ تَعْلَمُونَ (16) إِنَّما تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ أَوْثاناً وَ تَخْلُقُونَ إِفْکاً إِنَّ الَّذِینَ تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ لا یَمْلِکُونَ لَکُمْ رِزْقاً فَابْتَغُوا عِنْدَ اللَّهِ الرِّزْقَ وَ اعْبُدُوهُ وَ اشْکُرُوا لَهُ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ (17) وَ إِنْ تُکَذِّبُوا فَقَدْ کَذَّبَ أُمَمٌ مِنْ قَبْلِکُمْ وَ ما عَلَی الرَّسُولِ إِلاَّ الْبَلاغُ الْمُبِینُ (18) أَ وَ لَمْ یَرَوْا کَیْفَ یُبْدِئُ اللَّهُ الْخَلْقَ ثُمَّ یُعِیدُهُ إِنَّ ذلِکَ عَلَی اللَّهِ یَسِیرٌ (19) قُلْ سِیرُوا فِی الْأَرْضِ فَانْظُرُوا کَیْفَ بَدَأَ الْخَلْقَ ثُمَّ اللَّهُ یُنْشِئُ النَّشْأَهَ الْآخِرَهَ إِنَّ اللَّهَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ (20)
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القراءه

قرأ حمزه و الکسائی و خلف أ و لم تروا بالتاء و الباقون بالیاء و روی عن أبی بکر بالتاء و الیاء جمیعا و قرأ ابن کثیر و أبو عمرو النشاءه بفتح الشین ممدوده مهموزه و قرأ الباقون «النَّشْأَهَ» بسکون الشین غیر ممدوده و فی الشواذ قراءه السلمی و زید بن علی و تخلقون إفکا.


الحجه

قال أبو علی حجه التاء فی أ و لم تروا أن قبلها «وَ إِنْ تُکَذِّبُوا فَقَدْ کَذَّبَ أُمَمٌ مِنْ قَبْلِکُمْ» و حجه الیاء أن المعنی قل لهم أ و لم یروا النشاءه و النشأه مثل الرآفه و الرأفه و الکآبه و الکأبه و قال أبو زید نشأت أنشأ نشأ إذا شببت و نشأت السحابه نشأ و لم یذکر النشأه و أما تخلقون فإنه علی وزن تکذبون و فی معناه.


الإعراب 

«کَیْفَ یُبْدِئُ اللَّهُ الْخَلْقَ» کیف فی موضع نصب علی الحال من الله و التقدیر أ مبدعا یبدئ الله الخلق أم لا و یجوز أن یکون حالا من الخلق فیکون تقدیره أ مبدعا یبدئ الله الخلق أم لا ثم یعیده أم لا و یجوز أن یکون فی موضع مصدر و التقدیر أی إبداء یبدئ و مثله کیف بدأ الخلق و النشأه منصوبه علی المصدر و مفعول ینشئ محذوف تقدیره و ینشئ الخلق.


المعنی 

ثم عطف سبحانه علی ما تقدم فقال «وَ إِبْراهِیمَ» أی و أرسلنا إبراهیم «إِذْ قالَ لِقَوْمِهِ اعْبُدُوا اللَّهَ وَ اتَّقُوهُ» أی أطیعوا الله و خافوه بفعل طاعاته و اجتناب معاصیه «ذلِکُمْ خَیْرٌ لَکُمْ» أی ذلک التقوی خیر لکم «إِنْ کُنْتُمْ تَعْلَمُونَ» ما هو خیر مما هو شر لکم «إِنَّما تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ أَوْثاناً» ما فی هذا الموضع کافه و المعنی أنکم تعبدون
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أصناما من حجاره لا تضر و لا تنفع «وَ تَخْلُقُونَ إِفْکاً» أی تفتعلون کذبا بأن تسموا هذه الأوثان آلهه عن السدی و قیل معناه و تصنعون أصناما بأیدیکم و سماها إفکا لادعائهم إنها آلهه عن مجاهد و قتاده و أبی علی الجبائی ثم ذکر عجز آلهتهم عن رزق عابدیها فقال «إِنَّ الَّذِینَ تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ لا یَمْلِکُونَ لَکُمْ رِزْقاً» أی لا یقدرون علی أن یرزقوکم و الملک قدره القادر علی ماله أن یتصرف فی ماله أتم التصرف و لیس ذلک إلا لله علی الحقیقه فإن الإنسان إنما یملک ما یملکه الله تعالی و یأذن له فی التصرف فیه فأصل الملک لجمیع الأشیاء لله تعالی فمن لا یملک أن یرزق غیره لا یستحق العباده لأن العباده تجب بأعلی مراتب النعمه و لا یقدر علی ذلک غیر الله تعالی فلا یستحق العباده سواه «فَابْتَغُوا عِنْدَ اللَّهِ الرِّزْقَ» أی اطلبوا الرزق من عنده دون من سواه «وَ اعْبُدُوهُ وَ اشْکُرُوا لَهُ» علی ما أنعم به علیکم من أصول النعم من الحیاه و الرزق و غیرهما «إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ» أی إلی حکمه تصیرون یوم القیامه فیجازیکم علی قدر أعمالکم ثم خاطب العرب فقال «وَ إِنْ تُکَذِّبُوا» أی و إن تکذبوا محمدا ص «فَقَدْ کَذَّبَ أُمَمٌ مِنْ قَبْلِکُمْ» أنبیاءهم الذین بعثوا إلیهم «وَ ما عَلَی الرَّسُولِ إِلَّا الْبَلاغُ الْمُبِینُ» أی لیس علیه إلا التبلیغ الظاهر البین و لیس علیه حمل من أرسل إلیه علی الإیمان «أَ وَ لَمْ یَرَوْا کَیْفَ یُبْدِئُ اللَّهُ الْخَلْقَ ثُمَّ یُعِیدُهُ» یعنی کفار مکه الذین أنکروا البعث و أقروا بأن الله هو الخالق فقال أ و لم یتفکروا فیعلموا کیف أبدأ الله الخلق بعد العدم ثم یعیدهم ثانیا إذا أعدمهم بعد وجودهم قال ابن عباس یرید الخلق الأول و الخلق الآخر «إِنَّ ذلِکَ عَلَی اللَّهِ یَسِیرٌ» غیر متعذر لأن من قدر علی الإنشاء و الابتداء فهو علی الإعاده أقدر ثم خاطب محمدا ص فقال «قُلْ» لهؤلاء الکفار «سِیرُوا فِی الْأَرْضِ فَانْظُرُوا کَیْفَ بَدَأَ الْخَلْقَ» و تفکروا فی آثار من کان فیها قبلکم و إلی أی شی ء صار أمرهم لتعتبروا بذلک و یؤدیکم ذلک إلی العلم بربکم و قیل معناه انظروا و ابحثوا هل تجدون خالقا غیر الله فإذا علموا أنه لا خالق ابتداء إلا الله لزمتهم الحجه فی الإعاده و هو قوله «ثُمَّ اللَّهُ یُنْشِئُ النَّشْأَهَ الْآخِرَهَ» أی ثم الله الذی خلقها و أنشأ خلقها ابتداء ینشئها نشأه ثانیه و معنی الإنشاء الإیجاد من غیر سبب «إِنَّ اللَّهَ» تعالی «عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ» أی إن الله علی الإنشاء و الإفناء و الإعاده و علی کل شی ء یشاؤه قدیر.


[سوره العنکبوت (29): الآیات 21 الی 25]


اشاره

یُعَذِّبُ مَنْ یَشاءُ وَ یَرْحَمُ مَنْ یَشاءُ وَ إِلَیْهِ تُقْلَبُونَ (21) وَ ما أَنْتُمْ بِمُعْجِزِینَ فِی الْأَرْضِ وَ لا فِی السَّماءِ وَ ما لَکُمْ مِنْ دُونِ اللَّهِ مِنْ وَلِیٍّ وَ لا نَصِیرٍ (22) وَ الَّذِینَ کَفَرُوا بِآیاتِ اللَّهِ وَ لِقائِهِ أُولئِکَ یَئِسُوا مِنْ رَحْمَتِی وَ أُولئِکَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ (23) فَما کانَ جَوابَ قَوْمِهِ إِلاَّ أَنْ قالُوا اقْتُلُوهُ أَوْ حَرِّقُوهُ فَأَنْجاهُ اللَّهُ مِنَ النَّارِ إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ (24) وَ قالَ إِنَّمَا اتَّخَذْتُمْ مِنْ دُونِ اللَّهِ أَوْثاناً مَوَدَّهَ بَیْنِکُمْ فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا ثُمَّ یَوْمَ الْقِیامَهِ یَکْفُرُ بَعْضُکُمْ بِبَعْضٍ وَ یَلْعَنُ بَعْضُکُمْ بَعْضاً وَ مَأْواکُمُ النَّارُ وَ ما لَکُمْ مِنْ ناصِرِینَ (25)
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القراءه

قرأ ابن کثیر و أهل البصره و الکسائی موده بینکم بالرفع و الإضافه و قرأ حمزه و حفص بنصب مَوَدَّهَ و إضافتها إلی «بَیْنِکُمْ» و قرأ الباقون موده منصوبه منونه بینکم بالنصب إلا الشمونی و البرجمی فإنهما قرءا موده مرفوعه منونه بینکم بالنصب.


الحجه

قال أبو علی یجوز فی قول من قال موده بینکم أن یجعل ما اسم إن و یضمر ذکرا یعود إلی ما کما جاء فی قوله «وَ اتَّخَذْتُمُوهُ وَراءَکُمْ ظِهْرِیًّا» فیکون التقدیر إن الذین اتخذتموهم أوثانا ذوو موده بینکم و یکون دخول إن علی ما لأنه بمنزله الذی کقوله «أَ یَحْسَبُونَ أَنَّما نُمِدُّهُمْ بِهِ مِنْ مالٍ وَ بَنِینَ» لعود الذکر إلیه و یجوز أن یضمر هو و یجعل «مَوَدَّهَ بَیْنِکُمْ» خبرا عنه و الجمله فی موضع خبر أن و من قرأ موده بینکم بالنصب جعل ما مع إن کلمه و لم یعد إلیها ذکرا کما أعاد فی الوجه الأول و جعل الأوثان منتصبا باتخذتم و عداه أبو عمرو إلی مفعول واحد کقوله «قُلْ أَتَّخَذْتُمْ عِنْدَ اللَّهِ عَهْداً» و المعنی إنما اتخذتم من دون الله أوثانا آلهه فحذف کما أن قوله «إِنَّ الَّذِینَ اتَّخَذُوا الْعِجْلَ» معناه اتخذوا العجل إلها فحذف و انتصب موده علی أنه مفعول له و بینکم نصب علی الظرف و العامل فیه الموده و من قال «مَوَدَّهَ بَیْنِکُمْ» أضاف الموده إلی البین و اتسع بأن جعل الظرف اسما لما أضاف إلیه و مثل ذلک قراءه
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من قرأ لَقَدْ تَقَطَّعَ بَیْنَکُمْ و من قرأ موده بینکم فی الحیاه الدنیا جاز فی قوله بینکم إذا نون موده ضربان (أحدهما) أن یجعله ظرفا متعلقا بالمصدر لأن الظرفین أحدهما من المکان و الآخر من الزمان و إنما الذی یمتنع أن یعلق به إذا کانا ظرفین من الزمان أو ظرفین من المکان فأما إن اختلفا فسائغ فقوله «فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا» ظرف زمان لأن المعنی فی وقت الحیاه الدنیا و لا ذکر فی واحد من الظرفین کما إنک إذا قلت لقیت زیدا الیوم فی السوق کان کذلک فإن جعلت الظرف الأول صفه للنکره کان متعلقا بمحذوف و صار فیه ذکر یعود إلی الموصوف فإذا جعلته صفه للمصدر جاز أن یکون قوله «فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا» فی موضع حال و العامل فیه الظرف الذی هو صفه للنکره و فیه ذکر یعود إلی ذی الحال و ذو الحال الضمیر الذی فی الظرف العائد إلی الموصوف الذی هو موده و هو هی فی المعنی فإن قلت هل یجوز أن یتعلق الظرف الذی قد جاز أن یکون حالا بالموده مع أنه قد وصف بقوله بینکم قیل لا یمتنع ذلک لأنک إذا وصفته فمعنی الفعل قائم فیه و الظرف یتعلق بمعنی الفعل و إنما الذی یمتنع أن یعمل فیه إذا وصف المفعول به فأما الحال و الظرف فلا یمتنع أن یتعلق کل واحد منهما به و إن کان قد وصف به و قد جاء فی الشعر ما یعمل عمل الفعل إذا وصف عاملا فی المفعول به و إذا جاز أن یعمل فی المفعول به فلا نظر فی جواز علمه فیما ذکرناه من الظرف و الحال فمن ذلک قوله:

إذا فاقد خطباء فرخین رجعت ذکرت سلیمی فی الخلیط المباین

و التحقیر فی ذلک بمنزله الوصف لو قال هذا ضویرب زیدا لقبح کما یقبح ذلک فی الصفه و لم یجز ذلک فی حال السعه و الاختیار.


المعنی 

ثم ذکر سبحانه الوعد و الوعید فقال «یُعَذِّبُ مَنْ یَشاءُ» معناه أنه المالک للثواب و العقاب و إن کان لا یشاء إلا الحکمه و العدل و ما هو الأحسن من الأفعال فیعذب من یشاء ممن یستحق العقاب «وَ یَرْحَمُ مَنْ یَشاءُ» ممن هو مستحق للرحمه بأن یغفر له بالتوبه و غیر التوبه «وَ إِلَیْهِ تُقْلَبُونَ» معاشر الخلق أی إلیه ترجعون یوم القیامه و القلب هو الرجوع و الرد فمعناه أنکم تردون إلی حال الحیاه فی الآخره حیث لا یملک فیه النفع و الضر إلا الله

ص: 16






و هذا یتعلق بما قبله کان المنکرین للبعث قالوا إذا کان العذاب غیر کائن فی الدنیا فلا نبالی به فقال «وَ إِلَیْهِ تُقْلَبُونَ» و کأنهم قالوا إذا صرفنا إلی حکم الله فررنا فقال «وَ ما أَنْتُمْ بِمُعْجِزِینَ فِی الْأَرْضِ وَ لا فِی السَّماءِ» أی و لستم بفائتین عن الله فی الدنیا و لا فی الآخره فاحذروا مخالفته و متی قیل کیف وصفهم بذلک و لیسوا من أهل السماء فالجواب عنه من وجهین (أحدهما) إن المعنی لستم بمعجزین فرارا فی الأرض و لا فی السماء لو کنتم فی السماء کقولک ما یفوتنی فلان هاهنا و لا بالبصره یعنی و لا بالبصره لو صار إلیها عن قطرب و هو معنی قول مقاتل (و الآخر) أن المعنی و لا من فی السماء بمعجزین فحذف من لدلاله الکلام علیه کما قال حسان:

أ من یهجو رسول الله منکم و یمدحه و ینصره سواء

فکأنه قال و من یمدحه و ینصره سواء أم لا یتساوون عن الفراء و هذا ضعیف عند البصریین «وَ ما لَکُمْ مِنْ دُونِ اللَّهِ مِنْ وَلِیٍّ وَ لا نَصِیرٍ» ینصرکم و یدفع عذاب الله عنکم فلا تغتروا بأن الأصنام تشفع لکم و قیل إن الولی الذی یتولی المعونه بنفسه و النصیر یتولی النصره تاره بنفسه و تاره بأن یأمر غیره به «وَ الَّذِینَ کَفَرُوا بِآیاتِ اللَّهِ» أی جحدوا بالقرآن و بأدله الله «وَ لِقائِهِ» أی و جحدوا بالبعث بعد الموت «أُولئِکَ یَئِسُوا مِنْ رَحْمَتِی» أخبر أنه سبحانه آیسهم من رحمته و جنته أو یکون معناه یجب أن ییأسوا من رحمتی «وَ أُولئِکَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ» أی مؤلم و فی هذا دلاله علی أن المؤمن بالله و الیوم الآخر لا ییأس من رحمه الله ثم عاد سبحانه إلی قصه إبراهیم فقال «فَما کانَ جَوابَ قَوْمِهِ» یعنی حین دعاهم إلی الله تعالی و نهاهم عن عباده الأصنام «إِلَّا أَنْ قالُوا اقْتُلُوهُ أَوْ حَرِّقُوهُ» و فی هذا تسفیه لهم إذ قالوا حین انقطعت حجتهم لا تحاجوه و لکن اقتلوه أو حرقوه لیتخلصوا منه «فَأَنْجاهُ اللَّهُ مِنَ النَّارِ» و هاهنا حذف تقدیره ثم اتفقوا علی إحراقه فأججوا نارا فألقوه فیها فأنجاه الله منها «إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ» أی علامات واضحات و حجج بینات «لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ» بصحه ما أخبرناه به و بتوحید الله و کمال قدرته «وَ قالَ» إبراهیم لقومه «إِنَّمَا اتَّخَذْتُمْ مِنْ دُونِ اللَّهِ أَوْثاناً مَوَدَّهَ بَیْنِکُمْ» أی لتتوادوا بها «فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا» و قد تقدم بیانه فی الحجه «ثُمَّ یَوْمَ الْقِیامَهِ یَکْفُرُ بَعْضُکُمْ بِبَعْضٍ» أی یتبرأ القاده من الأتباع «وَ یَلْعَنُ بَعْضُکُمْ بَعْضاً» أی و یلعن الأتباع القاده لأنهم زینوا لهم الکفر و قال قتاده کل خله تنقلب یوم القیامه عداوه إلا خله المتقین قال سبحانه الْأَخِلَّاءُ یَوْمَئِذٍ بَعْضُهُمْ لِبَعْضٍ عَدُوٌّ إِلَّا الْمُتَّقِینَ «وَ مَأْواکُمُ النَّارُ» أی و مستقرکم النار «وَ ما لَکُمْ مِنْ ناصِرِینَ» یدفعون عنکم عذاب الله.
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[سوره العنکبوت (29): الآیات 26 الی 30]


اشاره

فَآمَنَ لَهُ لُوطٌ وَ قالَ إِنِّی مُهاجِرٌ إِلی رَبِّی إِنَّهُ هُوَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ (26) وَ وَهَبْنا لَهُ إِسْحاقَ وَ یَعْقُوبَ وَ جَعَلْنا فِی ذُرِّیَّتِهِ النُّبُوَّهَ وَ الْکِتابَ وَ آتَیْناهُ أَجْرَهُ فِی الدُّنْیا وَ إِنَّهُ فِی الْآخِرَهِ لَمِنَ الصَّالِحِینَ (27) وَ لُوطاً إِذْ قالَ لِقَوْمِهِ إِنَّکُمْ لَتَأْتُونَ الْفاحِشَهَ ما سَبَقَکُمْ بِها مِنْ أَحَدٍ مِنَ الْعالَمِینَ (28) أَ إِنَّکُمْ لَتَأْتُونَ الرِّجالَ وَ تَقْطَعُونَ السَّبِیلَ وَ تَأْتُونَ فِی نادِیکُمُ الْمُنْکَرَ فَما کانَ جَوابَ قَوْمِهِ إِلاَّ أَنْ قالُوا ائْتِنا بِعَذابِ اللَّهِ إِنْ کُنْتَ مِنَ الصَّادِقِینَ (29) قالَ رَبِّ انْصُرْنِی عَلَی الْقَوْمِ الْمُفْسِدِینَ (30)



القراءه

قرأ أهل الکوفه غیر حفص أ إنکم لتأتون الفاحشه «أَ إِنَّکُمْ لَتَأْتُونَ الرِّجالَ» بهمزتین فیهما و قرأ أبو عمرو بالاستفهام فیهما بهمزه ممدوده آنکم و قرأ الباقون «إِنَّکُمْ لَتَأْتُونَ الْفاحِشَهَ» بکسر الهمزه من غیر استفهام «أَ إِنَّکُمْ لَتَأْتُونَ الرِّجالَ» بالاستفهام إلا أن ابن کثیر و ورشا و یعقوب قرءوا بهمزه واحده غیر ممدوده و ابن عامر و حفص بهمزتین و أهل المدینه غیر ورش بهمزه واحده ممدوده.



اللغه

هاجر القوم من دار إلی دار معناه ترکوا الأولی للثانیه قال الأزهری أصل المهاجره خروج البدوی من البادیه إلی المدن و تهجر أی تشبه بالمهاجرین و منه حدیث عمر هاجروا و لا تهجروا أی أخلصوا الهجره لله و النادی و الندی المجلس إذا اجتمعوا فیه و تنادی القوم اجتمعوا فی النادی و دار الندوه دار قصی بن کلاب کانوا یجتمعون فیه للمشاوره تبرکا به و الأصل من النداء لأن القوم ینادی بعضهم بعضا.



المعنی 

ثم عطف سبحانه علی ما تقدم بأن قال «فَآمَنَ لَهُ لُوطٌ» أی فصدق بإبراهیم لوط و هو ابن أخته و کان إبراهیم خاله عن ابن عباس و ابن زید و جمهور المفسرین و هو أول من صدق بإبراهیم (علیه السلام) «وَ قالَ» إبراهیم «إِنِّی مُهاجِرٌ إِلی رَبِّی» أی خارج من
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جمله الظالمین علی جهه الهجر لهم لقبیح أعمالهم من حیث أمرنی ربی و قیل معناه قال لوط إنی مهاجر إلی ربی عن الجبائی و خرج إبراهیم (علیه السلام) و معه لوط و امرأته ساره و کانت ابنه عمه من کوثی و هی قریه من سواد الکوفه إلی أرض الشام عن قتاده و مثل هذا هجره المسلمین من مکه إلی أرض الحبشه أولا ثم إلی المدینه ثانیا لأنهم هجروا دیارهم و أوطانهم بسبب أذی المشرکین لهم «إِنَّهُ هُوَ الْعَزِیزُ» الذی لا یذل من نصره «الْحَکِیمُ» الذی لا یضیع من حفظه «وَ وَهَبْنا لَهُ» أی لإبراهیم من بعد إسماعیل «إِسْحاقَ وَ یَعْقُوبَ» من وراء إسحاق «وَ جَعَلْنا فِی ذُرِّیَّتِهِ النُّبُوَّهَ وَ الْکِتابَ» و ذلک أن الله سبحانه لم یبعث نبیا من بعد إبراهیم إلا من صلبه فالتوراه و الإنجیل و الزبور و الفرقان کلها أنزلت علی أولاده «وَ آتَیْناهُ أَجْرَهُ فِی الدُّنْیا» و هو الذکر الحسن و الولد الصالح عن ابن عباس و قیل هو رضی أهل الأدیان به فکلهم یحبونه و یتولونه عن قتاده و قیل هو أنه أری مکانه فی الجنه عن السدی و قال بعض المتأخرین هو بقاء ضیافته عند قبره و لیس ذلک لغیره من الأنبیاء قال البلخی و فی هذا دلاله علی أنه یجوز أن یثیب الله فی دار التکلیف ببعض الثواب «وَ إِنَّهُ فِی الْآخِرَهِ لَمِنَ الصَّالِحِینَ» یعنی أن إبراهیم مع ما أعطی من الأجر و الثواب فی الدنیا یحشره الله فی جمله الصالحین العظیمی الأقدار مثل آدم و نوح «وَ لُوطاً إِذْ قالَ لِقَوْمِهِ» أی و أرسلنا لوطا و یجوز أن یرید و اذکر لوطا حین قال لقومه «إِنَّکُمْ لَتَأْتُونَ الْفاحِشَهَ» من قرأ بلفظ الاستفهام أراد به الإنکار دون الاستعلام و من قرأ إنکم علی الخبر أراد أن لوطا قال ذلک لقومه منکرا لفعلهم لا مفیدا معلما لهم لأنهم قد علموا ما فعلوه و الفاحشه هاهنا ما کانوا یفعلونه من إتیان الذکران «ما سَبَقَکُمْ بِها» أی بهذه الفاحشه «مِنْ أَحَدٍ مِنَ الْعالَمِینَ» أی أحد من الخلائق ثم فسر الفاحشه بقوله «إِنَّکُمْ لَتَأْتُونَ الرِّجالَ» أی تنکحونهم «وَ تَقْطَعُونَ السَّبِیلَ» قیل فیه وجوه (أحدها) تقطعون سبیل الولد باختیارکم الرجال علی النساء (و ثانیها) إنکم تقطعون الناس عن الأسفار بإتیان هذه الفاحشه فإنهم کانوا یفعلون هذا الفعل بالمجتازین من دیارهم و کانوا یرمون ابن السبیل بالحجاره بالحذف فأیهم أصابه کان أولی به و یأخذون ماله و ینکحونه و یغرمونه ثلاثه دراهم و کان لهم قاض یقضی بذلک (و ثالثها) إنهم کانوا یقطعون الطریق علی الناس کما یفعل قطاع الطریق فی زماننا «وَ تَأْتُونَ فِی نادِیکُمُ الْمُنْکَرَ» قیل فیه أیضا وجوه (أحدها)

هو أنهم کانوا یتضارطون فی مجالسهم من غیر حشمه و لا حیاء عن ابن عباس و روی ذلک عن الرضا (علیه السلام)

(و ثانیها) إنهم کانوا یأتون الرجال فی مجالسهم یری

ص: 19





بعضهم بعضا عن مجاهد (و ثالثها) کانت مجالسهم تشتمل علی أنواع من المناکیر و القبائح مثل الشتم و السخف و الصفع و القمار و ضرب المخراق و حذف الأحجار علی من مر بهم و ضرب المعازف و المزامیر و کشف العورات و اللواط قال الزجاج و فی هذا إعلام أنه لا ینبغی أن یتعاشر الناس علی المناکیر و لا أن یجتمعوا علی المناهی و لما أنکر لوط علی قومه ما کانوا یأتونه من الفضائح قالوا له استهزاء ائتنا بعذاب الله و ذلک قوله «فَما کانَ جَوابَ قَوْمِهِ إِلَّا أَنْ قالُوا ائْتِنا بِعَذابِ اللَّهِ إِنْ کُنْتَ مِنَ الصَّادِقِینَ» و عند ذلک «قالَ» لوط «رَبِّ انْصُرْنِی عَلَی الْقَوْمِ الْمُفْسِدِینَ» الذین فعلوا المعاصی و ارتکبوا القبائح و أفسدوا فی الأرض.


[سوره العنکبوت (29): الآیات 31 الی 35]


اشاره

وَ لَمَّا جاءَتْ رُسُلُنا إِبْراهِیمَ بِالْبُشْری قالُوا إِنَّا مُهْلِکُوا أَهْلِ هذِهِ الْقَرْیَهِ إِنَّ أَهْلَها کانُوا ظالِمِینَ (31) قالَ إِنَّ فِیها لُوطاً قالُوا نَحْنُ أَعْلَمُ بِمَنْ فِیها لَنُنَجِّیَنَّهُ وَ أَهْلَهُ إِلاَّ امْرَأَتَهُ کانَتْ مِنَ الْغابِرِینَ (32) وَ لَمَّا أَنْ جاءَتْ رُسُلُنا لُوطاً سِی ءَ بِهِمْ وَ ضاقَ بِهِمْ ذَرْعاً وَ قالُوا لا تَخَفْ وَ لا تَحْزَنْ إِنَّا مُنَجُّوکَ وَ أَهْلَکَ إِلاَّ امْرَأَتَکَ کانَتْ مِنَ الْغابِرِینَ (33) إِنَّا مُنْزِلُونَ عَلی أَهْلِ هذِهِ الْقَرْیَهِ رِجْزاً مِنَ السَّماءِ بِما کانُوا یَفْسُقُونَ (34) وَ لَقَدْ تَرَکْنا مِنْها آیَهً بَیِّنَهً لِقَوْمٍ یَعْقِلُونَ (35)



القراءه

قرأ أهل الکوفه غیر عاصم و یعقوب لننجینه خفیفه الجیم ساکنه النون و الباقون «لَنُنَجِّیَنَّهُ» بالتشدید و قرأ ابن کثیر و أهل الکوفه غیر حفص و یعقوب إنا منجوک بالتخفیف و الباقون بالتشدید و قرأ ابن عامر منزلون بالتشدید و الباقون «مُنْزِلُونَ» بالتخفیف.



الحجه

قال أبو علی حجه و من قرأ لننجینه و إنا منجوک قوله «فَأَنْجاهُ اللَّهُ مِنَ
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النَّارِ» و حجه من ثقل قوله «نَجَّیْنا شُعَیْباً وَ الَّذِینَ آمَنُوا» یقال نجا زید و نجیته و أنجیته مثل فرحته و أفرحته و کذلک قولک نزل إذا عدیته قلت نزلته و أنزلته.


المعنی 

ثم بین سبحانه أنه استجاب دعاء لوط و بعث جبرائیل و معه الملائکه لتعذیب قومه بقوله «وَ لَمَّا جاءَتْ رُسُلُنا إِبْراهِیمَ بِالْبُشْری» أی یبشرونه بإسحاق و من وراء إسحاق یعقوب «قالُوا إِنَّا مُهْلِکُوا أَهْلِ هذِهِ الْقَرْیَهِ» یعنون قریه قوم لوط (علیه السلام) و إنما قالوا هذا لأن قریتهم کانت قریبه من قریه قوم إبراهیم «إِنَّ أَهْلَها کانُوا ظالِمِینَ» أی مشرکین مرتکبین للفواحش «قالَ» إبراهیم «إِنَّ فِیها لُوطاً» فکیف تهلکونها «قالُوا» فی جوابه «نَحْنُ أَعْلَمُ بِمَنْ فِیها لَنُنَجِّیَنَّهُ وَ أَهْلَهُ» أی لنخلصن لوطا من العذاب بإخراجه منها و لنخلصن أیضا أهله المؤمنین منهم «إِلَّا امْرَأَتَهُ» فإنها تبقی فی العذاب لا تنجو منه و ذلک قوله «کانَتْ مِنَ الْغابِرِینَ» أی من الباقین فی العذاب «وَ لَمَّا أَنْ جاءَتْ رُسُلُنا لُوطاً» أن هذه مزیده «سِی ءَ بِهِمْ» معناه سی ء لوط بالملائکه أی ساءه مجیئهم لما رآهم فی أحسن صوره لما کان یعلمه من خبث فعل قومه عن قتاده و قیل معناه سی ء بقومه لما علم من عظیم البلاء النازل بهم «وَ ضاقَ بِهِمْ ذَرْعاً» أی ضاق قلبه و قیل ضاقت حیلته فیما أراد من حفظهم و صیانتهم عن الجبائی فلما رأی الملائکه حزنه و ضیق صدره «قالُوا لا تَخَفْ» علینا و علیک «وَ لا تَحْزَنْ» بما نفعله بقومک و قیل لا تخف و لا تحزن علینا فإنا رسل الله لا یقدرون علینا «إِنَّا مُنَجُّوکَ وَ أَهْلَکَ» من العذاب «إِلَّا امْرَأَتَکَ» الکافره «کانَتْ مِنَ الْغابِرِینَ» أی الباقین فی العذاب «إِنَّا مُنْزِلُونَ عَلی أَهْلِ هذِهِ الْقَرْیَهِ رِجْزاً» أی عذابا من السماء «بِما کانُوا یَفْسُقُونَ» أی یخرجون من طاعه الله إلی معصیته أی جزاء بفسقهم «وَ لَقَدْ تَرَکْنا مِنْها آیَهً بَیِّنَهً» أی ترکنا من تلک القریه عبره واضحه و دلاله علی قدرتنا قال قتاده هی الحجاره التی أمطرت علیهم و قال ابن عباس هی آثار منازلهم الخربه و قال مجاهد هی الماء الأسود علی وجه الأرض «لِقَوْمٍ یَعْقِلُونَ» ذلک و یبصرونه و یتفکرون فیه و یتعظون به فیزجرهم ذلک عن الکفر بالله و اتخاذ شریک معه فی العباده.


[سوره العنکبوت (29): الآیات 36 الی 40]


اشاره

وَ إِلی مَدْیَنَ أَخاهُمْ شُعَیْباً فَقالَ یا قَوْمِ اعْبُدُوا اللَّهَ وَ ارْجُوا الْیَوْمَ الْآخِرَ وَ لا تَعْثَوْا فِی الْأَرْضِ مُفْسِدِینَ (36) فَکَذَّبُوهُ فَأَخَذَتْهُمُ الرَّجْفَهُ فَأَصْبَحُوا فِی دارِهِمْ جاثِمِینَ (37) وَ عاداً وَ ثَمُودَ وَ قَدْ تَبَیَّنَ لَکُمْ مِنْ مَساکِنِهِمْ وَ زَیَّنَ لَهُمُ الشَّیْطانُ أَعْمالَهُمْ فَصَدَّهُمْ عَنِ السَّبِیلِ وَ کانُوا مُسْتَبْصِرِینَ (38) وَ قارُونَ وَ فِرْعَوْنَ وَ هامانَ وَ لَقَدْ جاءَهُمْ مُوسی بِالْبَیِّناتِ فَاسْتَکْبَرُوا فِی الْأَرْضِ وَ ما کانُوا سابِقِینَ (39) فَکُلاًّ أَخَذْنا بِذَنْبِهِ فَمِنْهُمْ مَنْ أَرْسَلْنا عَلَیْهِ حاصِباً وَ مِنْهُمْ مَنْ أَخَذَتْهُ الصَّیْحَهُ وَ مِنْهُمْ مَنْ خَسَفْنا بِهِ الْأَرْضَ وَ مِنْهُمْ مَنْ أَغْرَقْنا وَ ما کانَ اللَّهُ لِیَظْلِمَهُمْ وَ لکِنْ کانُوا أَنْفُسَهُمْ یَظْلِمُونَ (40)
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اللغه

الرجفه زعزعه الأرض تحت القدم یقال رجف السطح من تحت أهله یرجف رجفا و رجفه شدیده و البحر رجاف لاضطرابه و أرجف الناس بالشی ء أی أخبروا بما یضطرب لأجله من غیر تحقق به و الحاصب الریح العاصفه التی فیها الحصباء و هی الحصی الصغار یشبه به البرد و الجلید قال الفرزدق:

مستقبلین ریاح الشام تضربنا بحاصب کندیف القطن منثور

و قال الأخطل:

و لقد علمت إذ العشار تروحت هدج الرئال بکنهن شمالا

ترمی العضاه بحاصب من ثلجها حتی تبیت علی العضاه جفالا
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و الخسف سوخ الأرض بما علیها یقال خسف الله به الأرض و خسف القمر إذهاب نوره و الخسوف للقمر و الکسوف للشمس.


الإعراب 

أخاهم ینتصب بفعل مضمر و التقدیر و أرسلنا إلی مدین أخاهم و عادا منصوب بفعل مضمر تقدیره و أهلکنا عادا و ثمود و قد تبین فاعله مضمر تقدیره و قد تبین إهلاکهم لکم «وَ کانُوا مُسْتَبْصِرِینَ» فی موضع نصب علی الحال. «لِیَظْلِمَهُمْ» اللام لتأکید النفی و لا یجوز إظهار أن بعده.


المعنی 

ثم عطف سبحانه علی ما تقدم فقال «وَ إِلی مَدْیَنَ» أی و أرسلنا إلی مدین «أَخاهُمْ شُعَیْباً» و هذا مفسر فیما مضی «فَقالَ یا قَوْمِ اعْبُدُوا اللَّهَ» بدأ بالدعاء إلی التوحید و العباده «ارْجُوا الْیَوْمَ الْآخِرَ» أی و أملوا ثواب الیوم الآخر و اخشوا عقابه بفعل الطاعات و تجنب السیئات «وَ لا تَعْثَوْا فِی الْأَرْضِ مُفْسِدِینَ» أی لا تسعوا فی الأرض بالفساد ثم أخبر أن قومه کذبوه و لم یقبلوا منه فعاقبهم الله و ذلک قوله «فَکَذَّبُوهُ فَأَخَذَتْهُمُ الرَّجْفَهُ» و قد مر بیانه «فَأَصْبَحُوا فِی دارِهِمْ جاثِمِینَ» أی بارکین علی رکبهم میتین «وَ عاداً وَ ثَمُودَ» أی و أهلکنا أیضا عادا و ثمود جزاء لهم علی کفرهم «وَ قَدْ تَبَیَّنَ لَکُمْ» معاشر الناس کثیر «مِنْ مَساکِنِهِمْ» و قیل معناه و قد ظهر لکم یا أهل مکه من منازلهم بالحجر و الیمن آیه فی هلاکهم «وَ زَیَّنَ لَهُمُ الشَّیْطانُ أَعْمالَهُمْ فَصَدَّهُمْ عَنِ السَّبِیلِ» أی فمنعهم عن طریق الحق «وَ کانُوا مُسْتَبْصِرِینَ» أی و کانوا عقلاء یمکنهم التمییز بین الحق و الباطل بالاستدلال و النظر و لکنهم أغفلوا و لم یتدبروا و قیل معناه إنهم کانوا مستبصرین عند أنفسهم فیما کانوا علیه من الضلاله یحسبون أنهم علی هدی عن قتاده و الکلبی «وَ قارُونَ» أی و أهلکنا قارون «وَ فِرْعَوْنَ وَ هامانَ وَ لَقَدْ جاءَهُمْ مُوسی بِالْبَیِّناتِ» أی بالحجج الواضحات من قلب العصا حیه و الید البیضاء و فلق البحر و غیرها «فَاسْتَکْبَرُوا» أی طلبوا التجبر «فِی الْأَرْضِ» و لم ینقادوا للحق «وَ ما کانُوا سابِقِینَ» أی فائتین الله کما یفوت السابق «فَکُلًّا أَخَذْنا بِذَنْبِهِ» أی فأخذنا کلا من هؤلاء بذنبه و عاقبناهم بتکذیبهم الرسل «فَمِنْهُمْ مَنْ أَرْسَلْنا عَلَیْهِ حاصِباً» أی حجاره و قیل ریحا فیها حصی و هم قوم لوط عن ابن عباس و قتاده و قیل هم عاد «وَ مِنْهُمْ مَنْ أَخَذَتْهُ الصَّیْحَهُ» و هم ثمود و قوم شعیب عن ابن عباس و قتاده و الصیحه العذاب و قیل صاح بهم جبرائیل فهلکوا «وَ مِنْهُمْ مَنْ خَسَفْنا بِهِ الْأَرْضَ» و هو قارون «وَ مِنْهُمْ مَنْ أَغْرَقْنا» یعنی قوم نوح و فرعون و قومه «وَ ما کانَ اللَّهُ لِیَظْلِمَهُمْ» فیعذبهم علی غیر ذنب أو قبل إزاحه العله «وَ لکِنْ کانُوا أَنْفُسَهُمْ یَظْلِمُونَ» بکفرهم و تکذیبهم الرسل و فی هذا دلاله واضحه علی فساد مذهب أهل
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الجبر فإن الظلم لو کان من فعل الله کما یزعمون لما کان هؤلاء هم الظالمین لنفوسهم بل کان الظالم لهم من فعل فیهم الظلم تعالی الله عن ذلک.


[سوره العنکبوت (29): الآیات 41 الی 45]


اشاره

مَثَلُ الَّذِینَ اتَّخَذُوا مِنْ دُونِ اللَّهِ أَوْلِیاءَ کَمَثَلِ الْعَنْکَبُوتِ اتَّخَذَتْ بَیْتاً وَ إِنَّ أَوْهَنَ الْبُیُوتِ لَبَیْتُ الْعَنْکَبُوتِ لَوْ کانُوا یَعْلَمُونَ (41) إِنَّ اللَّهَ یَعْلَمُ ما یَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ مِنْ شَیْ ءٍ وَ هُوَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ (42) وَ تِلْکَ الْأَمْثالُ نَضْرِبُها لِلنَّاسِ وَ ما یَعْقِلُها إِلاَّ الْعالِمُونَ (43) خَلَقَ اللَّهُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ بِالْحَقِّ إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَهً لِلْمُؤْمِنِینَ (44) اتْلُ ما أُوحِیَ إِلَیْکَ مِنَ الْکِتابِ وَ أَقِمِ الصَّلاهَ إِنَّ الصَّلاهَ تَنْهی عَنِ الْفَحْشاءِ وَ الْمُنْکَرِ وَ لَذِکْرُ اللَّهِ أَکْبَرُ وَ اللَّهُ یَعْلَمُ ما تَصْنَعُونَ (45)



القراءه

قرأ أهل البصره و عاصم إلا الأعمش و البرجمی «ما یَدْعُونَ» بالیاء و الباقون بالتاء.



الحجه و الإعراب 

قال أبو علی التاء علی قوله قل لهم إن الله یعلم ما تدعون لا یکون إلا عند هذا لأن المسلمین لا یخاطبون بذلک و ما استفهام و موضعه نصب بیدعون و لا یجوز أن یکون نصبا بیعلم و لکن صارت الجمله التی هی فی موضع نصب بیعلم و لا یکون یعلم بمعنی یعرف کقوله وَ لَقَدْ عَلِمْتُمُ الَّذِینَ اعْتَدَوْا مِنْکُمْ فِی السَّبْتِ لأن ذلک لا یلغی و ما لا یلغی لا یعلق و یبعد ذلک دخول من فی الکلام و هی إنما تدخل فی نحو قولک هل من طعام و هل من رجل و لا تدخل فی الإیجاب هذا قول الخلیل و کذلک قوله فَسَوْفَ تَعْلَمُونَ مَنْ تَکُونُ لَهُ عاقِبَهُ الدَّارِ المعنی فستعلمون المسلم تکون له عاقبه الدار أم للکافر و کل ما کان من هذا فهکذا القول فیه و هو قیاس قول الخلیل.
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اللغه

جمع العنکبوت عناکب و تصغیره عنیکب و وزنه فعللوت و هو یذکر و یؤنث قال الشاعر:

علی هطالهم منهم بیوت کان العنکبوت هو ابتناها

و یقال فیه العنکباء.


المعنی 

ثم شبه سبحانه حال الکفار الذین اتخذوا من دونه آلهه بحال العنکبوت فقال «مَثَلُ الَّذِینَ اتَّخَذُوا مِنْ دُونِ اللَّهِ أَوْلِیاءَ» أی شبه من اتخذ الأصنام آلهه یریدون نصرها و نفعها و ضرها و الرجوع إلیها عند الحاجه «کَمَثَلِ الْعَنْکَبُوتِ اتَّخَذَتْ بَیْتاً» لنفسها لتأوی إلیه فکما أن بیت العنکبوت لا یغنی عنها شیئا لکونه فی غایه الوهن و الضعف و لا یجدی نفعا کذلک الأصنام لا تملک لهم خیرا و شرا و نفعا و ضرا و الولی هو المتولی للنصره و هو أبلغ من الناصر لأن الناصر قد یکون ناصرا بأن یأمر غیره بالنصره و الولی هو الذی یتولی النصره بنفسه «وَ إِنَّ أَوْهَنَ الْبُیُوتِ» أی أضعفها «لَبَیْتُ الْعَنْکَبُوتِ لَوْ کانُوا یَعْلَمُونَ» صحه ما أخبرناهم به و یتحققون و لو متعلقه بقوله «اتَّخَذُوا» أی لو علموا أن اتخاذهم الأولیاء کاتخاذ العنکبوت بیتا سخیفا لم یتخذوهم أولیاء و لا یجوز أن تکون متعلقه بقوله «وَ إِنَّ أَوْهَنَ الْبُیُوتِ لَبَیْتُ الْعَنْکَبُوتِ» لأنهم کانوا یعلمون أن بیت العنکبوت واه ضعیف «إِنَّ اللَّهَ یَعْلَمُ ما یَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ مِنْ شَیْ ءٍ» هذا وعید منه سبحانه و معناه أنه یعلم ما یعبد هؤلاء الکفار و ما یتخذونه من دونه أربابا «وَ هُوَ الْعَزِیزُ» الذی لا یغالب فیما یریده «الْحَکِیمُ» فی جمیع أفعاله «وَ تِلْکَ الْأَمْثالُ» و هی الأشباه و النظائر یعنی أمثال القرآن «نَضْرِبُها لِلنَّاسِ» أی نذکرها لهم لندعوهم إلی المعرفه و التوحید و نعرفهم قبح ما هم فیه من عباده الأصنام «وَ ما یَعْقِلُها إِلَّا الْعالِمُونَ» أی و ما یفهمها إلا من یعلم وجه الشبه بین المثل و الممثل به و قیل معناه و ما یعقل الأمثال إلا العلماء الذین یعقلون عن الله و

روی الواحدی بالإسناد عن جابر قال تلا النبی ص هذه الآیه و قال العالم الذی عقل عن الله فعمل بطاعته و اجتنب سخطه

ثم بین سبحانه ما یدل علی إلهیته و استحقاقه العباده فقال «خَلَقَ اللَّهُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ» أی أخرجهما من العدم إلی الوجود و لم یخلقهما عبثا بل خلقهما لیسکنهما خلقه و لیستدلوا بهما علی إثباته و وحدانیته «بِالْحَقِّ» أی علی وجه الحکمه و قیل معناه للحق و إظهار الحق «إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَهً لِلْمُؤْمِنِینَ» لأنهم المنتفعون بذلک ثم خاطب سبحانه نبیه ص فقال «اتْلُ ما أُوحِیَ إِلَیْکَ مِنَ الْکِتابِ» یعنی القرآن أی اقرأه علی المکلفین و اعمل بما تضمنه «وَ أَقِمِ الصَّلاهَ» أی أدها
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بحدودها فی مواقیتها «إِنَّ الصَّلاهَ تَنْهی عَنِ الْفَحْشاءِ وَ الْمُنْکَرِ» فی هذا دلاله علی أن فعل الصلاه لطف للمکلف فی ترک القبیح و المعاصی التی ینکرها العقل و الشرع فإن انتهی عن القبیح یکون توفیقا و إلا فقد أتی المکلف من قبل نفسه و قیل إن الصلاه بمنزله الناهی بالقول إذا قال لا تفعل الفحشاء و المنکر و ذلک لأن فیها التکبیر و التسبیح و التهلیل و القراءه و الوقوف بین یدی الله تعالی و غیر ذلک من صنوف العباده و کل ذلک یدعو إلی شکله و یصرف عن ضده فیکون مثل الأمر و النهی بالقول و کل دلیل مؤد إلی المعرفه بالحق فهو داع إلیه و صارف عن الباطل الذی هو ضده و قیل معناه أن الصلاه تنهی صاحبها عن الفحشاء و المنکر ما دام فیها و قیل معناه أنه ینبغی أن تنهاه کقوله وَ مَنْ دَخَلَهُ کانَ آمِناً و قال ابن عباس فی الصلاه منهی و مزدجر عن معاصی الله فمن لم تنهه صلاته عن المعاصی لم یزدد من الله إلا بعدا و قال الحسن و قتاده من لم تنهه صلاته عن الفحشاء و المنکر فلیست صلاته بصلاه و هی وبال علیه و

روی أنس بن مالک الجهنی عن النبی ص قال إنه من لم تنهه صلاته عن الفحشاء و المنکر لم یزدد من الله إلا بعدا

و

روی عن ابن مسعود أیضا عن النبی ص أنه قال لا صلاه لمن لم یطع الصلاه و طاعه الصلاه أن ینتهی عن الفحشاء و المنکر

و معنی ذلک أن الصلاه إذا کانت ناهیه عن المعاصی فمن أقامها ثم لم ینته عن المعاصی لم تکن صلاته بالصفه التی وصفها الله بها فإن تاب من بعد ذلک و ترک المعاصی فقد تبین أن صلاته کانت نافعه له ناهیه و إن لم ینته إلا بعد زمان و

روی أنس أن فتی من الأنصار کان یصلی الصلاه مع رسول الله ص و یرتکب الفواحش فوصف ذلک لرسول الله ص فقال إن صلاته تنهاه یوما

و

عن جابر قال قیل لرسول الله ص إن فلانا یصلی بالنهار و یسرق باللیل فقال إن صلاته لتردعه

و

روی أصحابنا عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال من أحب أن یعلم أ قبلت صلاته أم لم تقبل فلینظر هل منعته صلاته عن الفحشاء و المنکر فبقدر ما منعته قبلت منه

«وَ لَذِکْرُ اللَّهِ أَکْبَرُ» أی و لذکر الله إیاکم برحمته أکبر من ذکرکم إیاه بطاعته عن ابن عباس و سلمان و ابن مسعود و مجاهد و قیل معناه ذکر العبد لربه أکبر مما سواه و أفضل من جمیع أعماله عن سلمان فی روایه أخری و ابن زید و قتاده و روی ذلک عن أبی الدرداء و علی هذا فیکون تأویله أن أکبر شی ء فی النهی عن الفحشاء ذکر العبد ربه و أوامره و نواهیه و ما أعده من الثواب و العقاب فإنه أقوی لطف یدعو إلی الطاعه و ترک المعصیه و هو أکبر من کل لطف و قیل معناه ذکر الله العبد فی الصلاه أکبر من الصلاه عن أبی مالک و قیل إن ذکر الله هو التسبیح و التقدیس و التهلیل و هو أکبر و أحری بأن ینهی عن الفحشاء و المنکر عن الفراء أی من کان ذاکرا لله فیجب أن ینهاه ذکره عن الفحشاء و المنکر و روی عن ثابت البنانی قال إن رجلا أعتق أربع رقاب فقال رجل آخر سبحان الله و الحمد لله
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و لا إله إلا الله و الله أکبر ثم دخل المسجد فأتی حبیب بن أوفی السلمی و أصحابه فقال ما تقولون فی رجل أعتق أربع رقاب و أنی أقول سبحان الله و الحمد لله و لا إله إلا الله و الله أکبر فأیهما أفضل فنظروا هنیهه فقالوا ما نعلم شیئا أفضل من ذکر الله و عن معاذ بن جبل قال ما عن عمل آدمی عمل أنجی له من عذاب الله من ذکر الله عز و جل و قیل و لا الجهاد فی سبیل الله قال و لا الجهاد فإن الله عز و جل یقول «وَ لَذِکْرُ اللَّهِ أَکْبَرُ» و

عنه قال سألت رسول الله ص أی الأعمال أحب إلی الله قال إن تموت و لسانک رطب من ذکر الله عز و جل و قال ص یا معاذ إن السابقین الذین یسهرون بذکر الله عز و جل و من أحب أن یرتع فی ریاض الجنه فلیکثر ذکر الله عز و جل

و روی عن عطا بن السائب عن عبد الله بن ربیعه قال قال ابن عباس أ رأیت قول الله عز و جل «وَ لَذِکْرُ اللَّهِ أَکْبَرُ» قال قلت ذکر الله بالقرآن حسن و ذکره بالصلاه حسن و بالتسبیح و التکبیر و التهلیل حسن و أفضل من ذلک أن یذکر الرجل ربه عند المعصیه فینحجز عنها فقال ابن عباس لقد قلت قولا عجیبا و ما هو کما قلت و لکن ذکر الله إیاکم أکبر من ذکرکم إیاه «وَ اللَّهُ یَعْلَمُ ما تَصْنَعُونَ» من خیر و شر فیجازیکم بحسبه.


[سوره العنکبوت (29): الآیات 46 الی 50]


اشاره

وَ لا تُجادِلُوا أَهْلَ الْکِتابِ إِلاَّ بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ إِلاَّ الَّذِینَ ظَلَمُوا مِنْهُمْ وَ قُولُوا آمَنَّا بِالَّذِی أُنْزِلَ إِلَیْنا وَ أُنْزِلَ إِلَیْکُمْ وَ إِلهُنا وَ إِلهُکُمْ واحِدٌ وَ نَحْنُ لَهُ مُسْلِمُونَ (46) وَ کَذلِکَ أَنْزَلْنا إِلَیْکَ الْکِتابَ فَالَّذِینَ آتَیْناهُمُ الْکِتابَ یُؤْمِنُونَ بِهِ وَ مِنْ هؤُلاءِ مَنْ یُؤْمِنُ بِهِ وَ ما یَجْحَدُ بِآیاتِنا إِلاَّ الْکافِرُونَ (47) وَ ما کُنْتَ تَتْلُوا مِنْ قَبْلِهِ مِنْ کِتابٍ وَ لا تَخُطُّهُ بِیَمِینِکَ إِذاً لارْتابَ الْمُبْطِلُونَ (48) بَلْ هُوَ آیاتٌ بَیِّناتٌ فِی صُدُورِ الَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ وَ ما یَجْحَدُ بِآیاتِنا إِلاَّ الظَّالِمُونَ (49) وَ قالُوا لَوْ لا أُنْزِلَ عَلَیْهِ آیاتٌ مِنْ رَبِّهِ قُلْ إِنَّمَا الْآیاتُ عِنْدَ اللَّهِ وَ إِنَّما أَنَا نَذِیرٌ مُبِینٌ (50)
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القراءه

قرأ ابن کثیر و أهل الکوفه غیر حفص و قتیبه آیه من ربه علی التوحید و الباقون «آیاتٌ» علی الجمع.


الحجه

قال أبو علی حجه الإفراد قوله فَلْیَأْتِنا بِآیَهٍ وَ قالُوا لَوْ لا نُزِّلَ عَلَیْهِ آیَهٌ مِنْ رَبِّهِ قُلْ إِنَّ اللَّهَ قادِرٌ عَلی أَنْ یُنَزِّلَ آیَهً و حجه الجمع أن فی حرف أبی زعموا لو لا یأتینا بآیات من ربه «قُلْ إِنَّمَا الْآیاتُ عِنْدَ اللَّهِ» و قد تقع علی لفظ الواحد و یراد به کثره کما جاء وَ جَعَلْنَا ابْنَ مَرْیَمَ وَ أُمَّهُ آیَهً و لیس فی قوله «قُلْ إِنَّمَا الْآیاتُ عِنْدَ اللَّهِ» دلاله علی ترجیح من قرأ «آیاتٌ» لأنه لما اقترحوا آیه قیل إنما الآیات عند الله و المعنی الآیه التی اقترحتموها و آیات أخر لم تقترحوها.


اللغه

أصل الجدل شده الفتل یقال جدلته أجدله جدلا إذا فتلته فتلا شدیدا و الجدال فتل الخصم عن مذهبه بطریق الحجاج فیه و قیل إن أصله من الجداله و هی الأرض فإن کل واحد من الخصمین یروم أن یلقی صاحبه بالجداله. الخط معروف و الارتیاب و الریبه شک مع تهمه.


الإعراب 

«الَّذِینَ ظَلَمُوا مِنْهُمْ» فی محل النصب علی الاستثناء من «أَهْلَ الْکِتابِ» «وَ کَذلِکَ أَنْزَلْنا إِلَیْکَ الْکِتابَ» تقدیره و کما أنزلنا إلی أهل الکتاب الکتاب أنزلنا إلیک الکتاب.

«إِذاً لَارْتابَ الْمُبْطِلُونَ» اللام للقسم و فی الکلام حذف تقدیره و لو خططته بیمینک أو تلوت قبله کتابا إذا و الله لارتابوا به. من ربه فی موضع رفع بأنه صفه آیه.


المعنی 

لما تقدم الأمر بالدعاء إلی الله سبحانه بین عقیبه کیف یدعونهم و کیف یجادلونهم فقال «وَ لا تُجادِلُوا أَهْلَ الْکِتابِ» و هم نصاری بنی نجران و قیل الیهود و النصاری «إِلَّا بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ» أی بالطریق التی هی أحسن و إنما یکون أحسن إذا کانت المناظره برفق و لین لإراده الخیر و النفع بها و مثله قوله فَقُولا لَهُ قَوْلًا لَیِّناً لَعَلَّهُ یَتَذَکَّرُ أَوْ یَخْشی و الأحسن الأعلی فی الحسن من جهه قبول العقل له و قد یکون أیضا أعلی فی الحسن من جهه قبول الطبع و قد یکون فی الأمرین جمیعا و فی هذا دلاله علی وجوب الدعاء إلی الله تعالی علی أحسن الوجوه و ألطفها و استعمال القول الجمیل فی التنبیه علی آیات الله و حججه «إِلَّا الَّذِینَ ظَلَمُوا مِنْهُمْ» أی إلا من أبی أن یقر بالجزیه منهم و نصب الحرب فجادلوا هؤلاء بالسیف حتی یسلموا أو یعطوا الجزیه عن مجاهد و سعید بن جبیر و قیل إلا الذین ظلموا منهم بالعناد و کتمان صفه نبینا ص بعد العلم به عن أبی مسلم و قیل إلا الذین ظلموا منهم بالإقامه علی الکفر بعد قیام الحجه عن ابن زید و الأولی أن یکون معناه إلا الذین ظلموک فی جدالهم أو
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فی غیره مما یقتضی الإغلاظ لهم فیجوز أن یسلکوا معهم طریقه الغلظه و قیل إن الآیه منسوخه بآیه السیف عن قتاده و الصحیح أنها غیر منسوخه لأن الجدال علی الوجه الأحسن هو الواجب الذی لا یجوز غیره «وَ قُولُوا» لهم فی المجادله و فی الدعوه إلی الدین «آمَنَّا بِالَّذِی أُنْزِلَ إِلَیْنا وَ أُنْزِلَ إِلَیْکُمْ» أی بالکتاب الذی أنزل إلینا و بالکتاب الذی أنزل إلیکم «وَ إِلهُنا وَ إِلهُکُمْ واحِدٌ» لا شریک له «وَ نَحْنُ لَهُ مُسْلِمُونَ» أی مخلصون طائعون «وَ کَذلِکَ» أی و مثل ما أنزلنا الکتاب علی موسی و عیسی «أَنْزَلْنا إِلَیْکَ الْکِتابَ» و هو القرآن «فَالَّذِینَ آتَیْناهُمُ الْکِتابَ» أی علم الکتاب فحذف المضاف «یُؤْمِنُونَ بِهِ» یعنی مؤمنی أهل الکتاب مثل عبد الله بن سلام و نظرائه «وَ مِنْ هؤُلاءِ» یعنی کفار مکه «مَنْ یُؤْمِنُ بِهِ» یعنی من أسلم منهم و یجوز أن تکون الهاء فی ربه راجعه إلی النبی ص و یجوز أن تکون راجعه إلی القرآن و یحتمل أیضا أن یرید بقوله «فَالَّذِینَ آتَیْناهُمُ الْکِتابَ» المسلمین و الکتاب القرآن و من هؤلاء یعنی و من الیهود و النصاری من یضمن به «وَ ما یَجْحَدُ بِآیاتِنا إِلَّا الْکافِرُونَ» أی و ما ینکر دلالاتنا إلا الکافرون و لا یضرک جحودهم ثم خاطب نبیه ص فقال «وَ ما کُنْتَ تَتْلُوا مِنْ قَبْلِهِ مِنْ کِتابٍ» أی و ما کنت یا محمد تقرأ قبل القرآن کتابا و المعنی أنک لم تکن تحسن القراءه قبل أن یوحی إلیک بالقرآن «وَ لا تَخُطُّهُ بِیَمِینِکَ» معناه و ما کنت أیضا تکتبه بیدک «إِذاً لَارْتابَ الْمُبْطِلُونَ» أی و لو کنت تقرأ کتاب أو تکتبه لوجد المبطلون طریقا إلی اکتساب الشک فی أمرک و إلقاء الریبه لضعفه الناس فی نبوتک و لقالوا إنما تقرأ علینا ما جمعته من کتب الأولین فلما ساویتهم فی المولد و المنشأ ثم أتیت بما عجزوا عنه وجب أن یعلموا أنه من عند الله تعالی و لیس من عندک إذ لم تجر العاده أن ینشأ الإنسان بین قوم یشاهدون أحواله من عند صغره إلی کبره و یرونه فی حضره و سفره لا یتعلم شیئا من غیره ثم یأتی من عنده بشی ء یعجز الکل عنه و عن بعضه و یقرأ علیهم أقاصیص الأولین. قال الشریف الأجل المرتضی علم الهدی قدس الله روحه هذه الآیه تدل علی أن النبی ص ما کان یحسن الکتابه قبل النبوه فأما بعد النبوه فالذی نعتقده فی ذلک التجویز لکونه عالما بالکتابه و القراءه و التجویز لکونه غیر عالم بهما من غیر قطع علی أحد الأمرین و ظاهر الآیه یقتضی أن النفی قد تعلق بما قبل النبوه دون ما بعدها و لأن التعلیل فی الآیه یقتضی اختصاص النفی بما قبل النبوه لأن المبطلین إنما یرتابون فی نبوته ص لو کان یحسن الکتابه قبل النبوه فأما بعد النبوه فلا تعلق له بالریبه و التهمه فیجوز أن یکون قد تعلمها من جبرائیل (علیه السلام) بعد النبوه ثم قال سبحانه «بَلْ هُوَ آیاتٌ بَیِّناتٌ فِی صُدُورِ الَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ» یعنی أن القرآن دلالات واضحات فی صدور العلماء و هم النبی ص و المؤمنون به لأنهم حفظوه و وعوه و رسخ معناه فی قلوبهم عن الحسن و

قیل
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هم الأئمه (علیه السلام) من آل محمد عن أبی جعفر و أبی عبد الله ع

و قیل إن هو کنایه عن النبی ص أی أنه فی کونه أمیا لا یقرأ و لا یکتب آیات بینات فی صدور العلماء من أهل الکتاب لأنه منعوت فی کتبهم بهذه الصفه عن الضحاک و قال قتاده المراد به القرآن و أعطی هذه الأمه الحفظ و من کان قبلها لا یقرءون الکتاب إلا نظرا فإذا طبقوه لم یحفظوا ما فیه إلا الیسیر «وَ ما یَجْحَدُ بِآیاتِنا إِلَّا الظَّالِمُونَ» الذین ظلموا أنفسهم بترک النظر فیها و العناد لها بعد حصول العلم لهم بها و قیل یرید بالظالمین کفار قریش و الیهود «وَ قالُوا» یعنی کفار مکه «لَوْ لا أُنْزِلَ عَلَیْهِ آیاتٌ مِنْ رَبِّهِ» أراد به الآیات التی اقترحوها فی قوله وَ قالُوا لَنْ نُؤْمِنَ لَکَ حَتَّی تَفْجُرَ لَنا مِنَ الْأَرْضِ یَنْبُوعاً الآیات و أن یجعل الصفا ذهبا و قیل إنهم سألوا آیه کآیه موسی (علیه السلام) من فلق البحر و قلب العصا حیه و جعلوا ما أتی به من المعجزات و الآیات غیر آیه و حجه إلقاء للشبهه بین العوام فقال الله تعالی «قُلْ» یا محمد لهم «إِنَّمَا الْآیاتُ عِنْدَ اللَّهِ» ینزلها و یظهرها بحسب ما یعلم من مصالح عباده و ینزل علی کل نبی منها ما هو أصلح له و لأمته و لذلک لم تتفق آیات الأنبیاء کلها و إنما جاء کل نبی بفن منها «وَ إِنَّما أَنَا نَذِیرٌ مُبِینٌ» أی منذر مخوف من معصیه الله مظهر طریق الحق و الباطل و قد فعل الله سبحانه ما یشهد بصدقی من المعجزات.


[سوره العنکبوت (29): الآیات 51 الی 55]


اشاره

أَ وَ لَمْ یَکْفِهِمْ أَنَّا أَنْزَلْنا عَلَیْکَ الْکِتابَ یُتْلی عَلَیْهِمْ إِنَّ فِی ذلِکَ لَرَحْمَهً وَ ذِکْری لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ (51) قُلْ کَفی بِاللَّهِ بَیْنِی وَ بَیْنَکُمْ شَهِیداً یَعْلَمُ ما فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ الَّذِینَ آمَنُوا بِالْباطِلِ وَ کَفَرُوا بِاللَّهِ أُولئِکَ هُمُ الْخاسِرُونَ (52) وَ یَسْتَعْجِلُونَکَ بِالْعَذابِ وَ لَوْ لا أَجَلٌ مُسَمًّی لَجاءَهُمُ الْعَذابُ وَ لَیَأْتِیَنَّهُمْ بَغْتَهً وَ هُمْ لا یَشْعُرُونَ (53) یَسْتَعْجِلُونَکَ بِالْعَذابِ وَ إِنَّ جَهَنَّمَ لَمُحِیطَهٌ بِالْکافِرِینَ (54) یَوْمَ یَغْشاهُمُ الْعَذابُ مِنْ فَوْقِهِمْ وَ مِنْ تَحْتِ أَرْجُلِهِمْ وَ یَقُولُ ذُوقُوا ما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ (55)
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القراءه

قرأ نافع و أهل الکوفه «وَ یَقُولُ» بالیاء و الآخرون بالنون.


الحجه

قال أبو علی و یقول أی و یقول الموکل بعذابهم ذوقوا کقوله وَ الْمَلائِکَهُ باسِطُوا أَیْدِیهِمْ أَخْرِجُوا أَنْفُسَکُمُ الْیَوْمَ تُجْزَوْنَ عَذابَ الْهُونِ أی یقولون لهم و من قرأ بالنون فلأن ذلک لما کان بأمره سبحانه جاز أن ینسب إلیه و المعنی ذوقوا جزاء ما کنتم تعملون و إنما قیل ذوقوا لوصول ذلک إلی المعذبین و اتصاله کوصول المذوق إلی الذائق قال (دونک ما جنیته فأحسن و ذق).


الإعراب 

یتلی فی موضع نصب علی الحال من الکتاب أی متلو علیهم. «یَعْلَمُ ما فِی السَّماواتِ» یجوز أن یکون صفه لقوله «شَهِیداً» و یجوز أن یکون حالا و یجوز أن یکون جمله مستأنفه لا محل لها من الإعراب. «وَ لَیَأْتِیَنَّهُمْ» اللام جواب قسم مقدر. بغته منصوب علی الحال. «یَوْمَ یَغْشاهُمُ» ظرف لقوله «لَمُحِیطَهٌ».


المعنی 

لما تقدم طلبهم للآیات أجابهم سبحانه فقال «أَ وَ لَمْ یَکْفِهِمْ أَنَّا أَنْزَلْنا عَلَیْکَ» یا محمد «الْکِتابَ» أی القرآن «یُتْلی عَلَیْهِمْ» بین سبحانه أن فی إنزال القرآن دلاله واضحه و معجزه لائحه و حجه بالغه تنزاح معه العله و تقوم به الحجه فلا یحتاج فی الوصول إلی العلم بصحه نبوته إلی غیره علی أن إظهار المعجزات مع کونها إزاحه للعله تراعی فیه المصلحه فإذا کانت المصلحه فی إظهار نوع منها لم یجز إظهار غیرها و لو أظهر الله سبحانه الآیات التی اقترحوها ثم لم یؤمنوا لاقتضت الحکمه إهلاکهم بعذاب الاستئصال کما اقتضت ذلک فی الأمم السالفه و قد وعد الله سبحانه أن لا یعذب هذه الأمه بعذاب الاستئصال و فی هذا دلاله علی أن القرآن کاف فی المعجز و أنه فی أعلی درجات الإعجاز لأنه جعله کافیا عن جمیع المعجزات و الکفایه بلوغ حد ینافی الحاجه «إِنَّ فِی ذلِکَ» معناه إن فی القرآن «لَرَحْمَهً» أی نعمه عظیمه الموقع لأن من تبعه و عمل به نال الثواب و فاز بالجنه «وَ ذِکْری» أی و تذکیر أو موعظه «لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ» أی یصدقون به و قیل أن قوما من المسلمین کتبوا شیئا من کتب أهل الکتاب فهددهم سبحانه فی هذه الآیه و نهاهم عنه و

قال النبی ص جئتکم بها بیضاء نقیه

«قُلْ» یا محمد «کَفی بِاللَّهِ بَیْنِی
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وَ بَیْنَکُمْ شَهِیداً» لی بالصدق و الإبلاغ و علیکم بالتکذیب و العناد و شهاده الله له قوله مُحَمَّدٌ رَسُولُ اللَّهِ و هو فی کلام معجز قد ثبت أنه من الله سبحانه و قیل إن شهاده الله له إثبات المعجزه له بإنزال الکتاب علیه «یَعْلَمُ ما فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ» فیعلم أنی علی الهدی و أنکم علی الضلاله «وَ الَّذِینَ آمَنُوا بِالْباطِلِ» أی صدقوا بغیر الله عن ابن عباس و قیل بعباده الشیطان عن مقاتل «وَ کَفَرُوا بِاللَّهِ» أی جحدوا وحدانیه الله «أُولئِکَ هُمُ الْخاسِرُونَ» خسروا ثواب الله بارتکاب المعاصی و الجحود بالله «وَ یَسْتَعْجِلُونَکَ بِالْعَذابِ» یا محمد أی یسألونک نزول العذاب عاجلا لجحودهم صحه ما توعدهم به کما قال النضر بن الحرث أمطر علینا حجاره من السماء «وَ لَوْ لا أَجَلٌ مُسَمًّی» أی وقت قدره الله تعالی أن یعاقبهم فیه و هو یوم القیامه أو أجل قدره الله تعالی أن یبقیهم إلیه لضرب من المصلحه «لَجاءَهُمُ الْعَذابُ» الذی استحقوه «وَ لَیَأْتِیَنَّهُمْ» العذاب «بَغْتَهً وَ هُمْ لا یَشْعُرُونَ» بإتیانه و وقت مجیئه ثم ذکر أن موعد عذابهم النار فقال «یَسْتَعْجِلُونَکَ بِالْعَذابِ وَ إِنَّ جَهَنَّمَ لَمُحِیطَهٌ بِالْکافِرِینَ» یعنی إن العذاب و إن لم یأتهم فی الدنیا فإن جهنم محیطه بهم أی جامعه لهم و هم معذبون فیها لا محاله «یَوْمَ یَغْشاهُمُ الْعَذابُ مِنْ فَوْقِهِمْ وَ مِنْ تَحْتِ أَرْجُلِهِمْ» یعنی أن العذاب یحیط بهم لا أنه یصل إلی موضع منهم دون موضع فلا یبقی جزء منهم إلا و هو معذب فی النار عن الحسن و هذا کقوله لَهُمْ مِنْ جَهَنَّمَ مِهادٌ وَ مِنْ فَوْقِهِمْ غَواشٍ «وَ یَقُولُ ذُوقُوا ما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ» أی جزاء أعمالکم و أفعالکم القبیحه.


[سوره العنکبوت (29): الآیات 56 الی 60]


اشاره

یا عِبادِیَ الَّذِینَ آمَنُوا إِنَّ أَرْضِی واسِعَهٌ فَإِیَّایَ فَاعْبُدُونِ (56) کُلُّ نَفْسٍ ذائِقَهُ الْمَوْتِ ثُمَّ إِلَیْنا تُرْجَعُونَ (57) وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ لَنُبَوِّئَنَّهُمْ مِنَ الْجَنَّهِ غُرَفاً تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ خالِدِینَ فِیها نِعْمَ أَجْرُ الْعامِلِینَ (58) الَّذِینَ صَبَرُوا وَ عَلی رَبِّهِمْ یَتَوَکَّلُونَ (59) وَ کَأَیِّنْ مِنْ دَابَّهٍ لا تَحْمِلُ رِزْقَهَا اللَّهُ یَرْزُقُها وَ إِیَّاکُمْ وَ هُوَ السَّمِیعُ الْعَلِیمُ (60)



القراءه

قرأ یرجعون بالیاء یحیی عن أبی بکر و هشام و الباقون بالتاء و قرأ أهل الکوفه
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غیر عاصم لنثوینهم بالثاء و الباقون «لَنُبَوِّئَنَّهُمْ» بالباء.


الحجه

قال أبو علی أما یرجعون بالیاء فلان الذی قبله علی لفظ الغیبه و «تُرْجَعُونَ» علی أنه انتقل من الغیبه إلی الخطاب مثل إِیَّاکَ نَعْبُدُ بعد قوله الْحَمْدُ لِلَّهِ و حجه من قرأ «لَنُبَوِّئَنَّهُمْ» بالباء قوله «وَ لَقَدْ بَوَّأْنا بَنِی إِسْرائِیلَ مُبَوَّأَ صِدْقٍ» و «إِذْ بَوَّأْنا لِإِبْراهِیمَ مَکانَ الْبَیْتِ» و تکون اللام هنا زائده کزیادتها فی قوله «رَدِفَ لَکُمْ» و یجوز أن یکون بوأنا لدعاء إبراهیم (علیه السلام) و یکون المفعول محذوفا أی بوأنا لدعائه ناسا مکان البیت و من قرأ لنثوینهم فحجته قوله «وَ ما کُنْتَ ثاوِیاً فِی أَهْلِ مَدْیَنَ» أی مقیما نازلا فیهم قال الأعشی:

أثوی و قصر لیله لیزودا و مضی و أخلف من قتیله موعدا

و قال حسان:

" ثوی فی قریش بضع عشره حجه"

أی أقام فیهم فإذا تعدی بحرف جر فزیدت علیه الهمزه وجب أن یتعدی إلی المفعول الثانی بحرف جر و لیس فی الآیه حرف جر قال أبو الحسن قرأ الأعمش لنثوینهم من الجنه غرفا و لا یعجبنی لأنک لا تقول أثویته الدار قال أبو علی و وجهه أنه کان فی الأصل لنثوینهم من الجنه فی غرف کما یقول لننزلنهم من الجنه فی غرف و حذف الجار کما حذف من قولک" أمرتک الخیر فافعل ما أمرت به" و یقوی ذلک أن الغرف و إن کانت أماکن مختصه فقد أجریت المختصه من هذه الحروف مجری غیر المختص نحو قوله:

(کما عسل الطریق الثعلب)

و نحو ذهبت الشام عند سیبویه.


الإعراب 

خالدین نصب علی الحال من الهاء و المیم. «الَّذِینَ صَبَرُوا» فی موضع جر صفه للعالمین و یکون المخصوص بالمدح محذوفا أی نعم أجر العاملین الصابرین المتوکلین أجرهم و یجوز أن یکون المضاف محذوفا أی نعم أجر العاملین أجر الذین صبروا فحذف المخصوص بالمدح و أقام المضاف إلیه مقامه. «وَ کَأَیِّنْ مِنْ دَابَّهٍ لا تَحْمِلُ رِزْقَهَا اللَّهُ». موضع کأین مرفوع. و من دابه فی موضع التبیین له. و قوله «لا تَحْمِلُ رِزْقَهَا» صفه للمجرور و یکون قوله الله مبتدأ و یرزقها خبره و الجمله خبر کأین.
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النزول

قیل نزلت الآیه الأولی فی المستضعفین من المؤمنین بمکه أمروا بالهجره عنها عن مقاتل و الکلبی و نزل قوله «وَ کَأَیِّنْ مِنْ دَابَّهٍ لا تَحْمِلُ رِزْقَهَا» فی جماعه کانوا بمکه یؤذیهم المشرکون فأمروا بالهجره إلی المدینه فقالوا کیف نخرج إلیها و لیس لنا بها دار و لا عقار و من یطعمنا و من یسقینا.


المعنی 

ثم بین سبحانه أنه لا عذر لعباده فی ترک طاعته فقال «یا عِبادِیَ الَّذِینَ آمَنُوا إِنَّ أَرْضِی واسِعَهٌ» یبعد أقطارها فاهربوا من أرض یمنعکم أهلها من الإیمان و الإخلاص فی عبادتی و

قال أبو عبد الله (علیه السلام) معناه إذا عصی الله فی أرض أنت فیها فاخرج منها إلی غیرها

و قیل معناه إن أرض الجنه واسعه عن الجبائی و أکثر المفسرین علی القول الأول «فَإِیَّایَ فَاعْبُدُونِ» أی اعبدونی خالصا و لا تطیعوا أحدا من خلقی فی معصیتی و إیای منصوب بفعل مضمر یفسره ما بعده و قد مر بیانه و قیل إن دخول الفاء للجزاء و التقدیر إن ضاق بکم موضع فاعبدونی و لا تعبدوا غیری إن أرضی واسعه أمر سبحانه المؤمنین إذا کانوا فی بلد لا یلتئم فیه لهم أمر دینهم أن ینتقلوا عنه إلی غیره ثم خوفهم بالموت لیهون علیهم الهجره فقال «کُلُّ نَفْسٍ ذائِقَهُ الْمَوْتِ» أی کل نفس أحیاها الله بحیاه خلقها فیه ذائقه مراره الموت بأی أرض کان فلا تقیموا بدار الشرک خوفا من الموت «ثُمَّ إِلَیْنا تُرْجَعُونَ» بعد الموت فنجازیکم بأعمالکم ثم ذکر سبحانه ثواب من هاجر فقال «وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ» یعنی المهاجرین «لَنُبَوِّئَنَّهُمْ» أی لننزلنهم «مِنَ الْجَنَّهِ غُرَفاً» أی علالی عالیات «تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ» قال ابن عباس لنسکننهم غرف الدر و الزبرجد و الیاقوت و لننزلنهم قصور الجنه «خالِدِینَ فِیها» یبقون فیها ببقاء الله «نِعْمَ أَجْرُ الْعامِلِینَ» لله تلک الغرف ثم وصفهم فقال «الَّذِینَ صَبَرُوا» علی دینهم فلم یترکوه لشده نالتهم و أذی لحقهم و صبروا علی مشاق الطاعات «وَ عَلی رَبِّهِمْ یَتَوَکَّلُونَ» فی مهمات أمورهم و مهاجره دورهم ثم قال «وَ کَأَیِّنْ مِنْ دَابَّهٍ لا تَحْمِلُ رِزْقَهَا» أی و کم من دابه لا یکون رزقها مدخرا معدا عن الحسن و قیل معناه لا تطیق حمل رزقها لضعفها و تأکل بأفواهها عن مجاهد و قیل إن الحیوان أجمع من البهائم و الطیور و غیرهما مما یدب علی وجه الأرض لا تدخر القوت لغدها إلا ابن آدم و النمله و الفأره بل تأکل منه قدر کفایتها فقط عن ابن عباس «اللَّهُ یَرْزُقُها وَ إِیَّاکُمْ» أی یرزق تلک الدابه الضعیفه التی لا تقدر علی حمل رزقها و یرزقکم أیضا فلا تترکوا الهجره بهذا السبب و

عن عطا عن ابن عمر قال خرجنا مع رسول الله ص حتی دخل بعض حیطان الأنصار فجعل یلتقط من التمر و یأکل فقال یا ابن عمر ما لک لا تأکل فقلت لا أشتهیه یا رسول الله قال لکنی أشتهیه و هذه صبح رابعه منذ لم أذق
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طعاما و لو شئت لدعوت ربی فأعطانی مثل ملک کسری و قیصر فکیف بک یا ابن عمر إذا بقیت مع قوم یخبئون رزق سنتهم لضعف الیقین فو الله ما برحنا حتی نزلت هذه الآیه «وَ کَأَیِّنْ مِنْ دَابَّهٍ لا تَحْمِلُ رِزْقَهَا اللَّهُ یَرْزُقُها وَ إِیَّاکُمْ وَ هُوَ السَّمِیعُ الْعَلِیمُ»

أی السمیع لأقوالکم عند مفارقه أوطانکم العلیم بأحوالکم لا یخفی علیه شی ء من سرکم و إعلانکم.


[سوره العنکبوت (29): الآیات 61 الی 69]


اشاره

وَ لَئِنْ سَأَلْتَهُمْ مَنْ خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ وَ سَخَّرَ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ لَیَقُولُنَّ اللَّهُ فَأَنَّی یُؤْفَکُونَ (61) اللَّهُ یَبْسُطُ الرِّزْقَ لِمَنْ یَشاءُ مِنْ عِبادِهِ وَ یَقْدِرُ لَهُ إِنَّ اللَّهَ بِکُلِّ شَیْ ءٍ عَلِیمٌ (62) وَ لَئِنْ سَأَلْتَهُمْ مَنْ نَزَّلَ مِنَ السَّماءِ ماءً فَأَحْیا بِهِ الْأَرْضَ مِنْ بَعْدِ مَوْتِها لَیَقُولُنَّ اللَّهُ قُلِ الْحَمْدُ لِلَّهِ بَلْ أَکْثَرُهُمْ لا یَعْقِلُونَ (63) وَ ما هذِهِ الْحَیاهُ الدُّنْیا إِلاَّ لَهْوٌ وَ لَعِبٌ وَ إِنَّ الدَّارَ الْآخِرَهَ لَهِیَ الْحَیَوانُ لَوْ کانُوا یَعْلَمُونَ (64) فَإِذا رَکِبُوا فِی الْفُلْکِ دَعَوُا اللَّهَ مُخْلِصِینَ لَهُ الدِّینَ فَلَمَّا نَجَّاهُمْ إِلَی الْبَرِّ إِذا هُمْ یُشْرِکُونَ (65)

لِیَکْفُرُوا بِما آتَیْناهُمْ وَ لِیَتَمَتَّعُوا فَسَوْفَ یَعْلَمُونَ (66) أَ وَ لَمْ یَرَوْا أَنَّا جَعَلْنا حَرَماً آمِناً وَ یُتَخَطَّفُ النَّاسُ مِنْ حَوْلِهِمْ أَ فَبِالْباطِلِ یُؤْمِنُونَ وَ بِنِعْمَهِ اللَّهِ یَکْفُرُونَ (67) وَ مَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ افْتَری عَلَی اللَّهِ کَذِباً أَوْ کَذَّبَ بِالْحَقِّ لَمَّا جاءَهُ أَ لَیْسَ فِی جَهَنَّمَ مَثْویً لِلْکافِرِینَ (68) وَ الَّذِینَ جاهَدُوا فِینا لَنَهْدِیَنَّهُمْ سُبُلَنا وَ إِنَّ اللَّهَ لَمَعَ الْمُحْسِنِینَ (69)
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القراءه

قرأ ابن کثیر و قالون و أهل الکوفه غیر عاصم إلا الأعمش و البرجمی و لیتمتعوا ساکنه اللام و الباقون و «لِیَتَمَتَّعُوا» بکسر اللام.


الحجه

قال أبو علی من کسر اللام و جعلها الجاره کانت متعلقه بالإشراک المعنی یشرکون لیکفروا أی لا فائده لهم فی الإشراک إلا الکفر و لیس یرد علیهم الشرک نفعا إلا الکفر و التمتع بما یستمتعون به فی العاجله من غیر نصیب فی الآخره و من قرأ و لیتمتعوا و أراد الأمر کان علی معنی التهدید و الوعید کقوله «وَ اسْتَفْزِزْ مَنِ اسْتَطَعْتَ» و «اعْمَلُوا ما شِئْتُمْ» و یدل علی ذلک قوله فی موضع آخر «فَتَمَتَّعُوا فَسَوْفَ تَعْلَمُونَ» و الإسکان فی لام الأمر سائغ.


اللغه

قال أبو عبیده الحیوان و الحیاه واحد و هما مصدران حی حیاه و حیوانا و الحیاه عرض یصیر الأجزاء بمنزله الشی ء الواحد حتی یصح أن یکون قادرا عالما و خاصیه الحیاه الإدراک. و التخطف تناول الشی ء بسرعه و منه اختطاف الطیر لصیده.


الإعراب 

أنی فی قوله «فَأَنَّی یُؤْفَکُونَ» منصوب الموضع فیجوز أن یکون حالا من یؤفکون و التقدیر منکرین یؤفکون و یجوز أن یکون مصدرا تقدیره أی إفک یؤفکون «وَ یُتَخَطَّفُ النَّاسُ مِنْ حَوْلِهِمْ» جمله فی موضع الحال.


المعنی 

ثم عجب سبحانه و رسوله و المؤمنون من إیمان المشرکین بالباطل مع اعترافهم بأن الله هو الخالق الفاعل فقال «وَ لَئِنْ سَأَلْتَهُمْ» أی إن سألت یا محمد هؤلاء المشرکین «مَنْ خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ» أی من أنشأهما و أخرجهما من العدم إلی الوجود «وَ سَخَّرَ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ» أی من ذللهما و سیرهما فی دورانهما علی طریقه واحده لا تختلف «لَیَقُولُنَّ» فی جواب ذلک «اللَّهُ» الفاعل لذلک لأنهم کانوا یقولون بحدوث العالم و النشأه الأولی «فَأَنَّی یُؤْفَکُونَ» أی فکیف یصرفون عن عبادته إلی عباده حجر لا ینفع و لا یضر «اللَّهُ یَبْسُطُ الرِّزْقَ» أی یوسعه «لِمَنْ یَشاءُ مِنْ عِبادِهِ وَ یَقْدِرُ لَهُ» أی و یضیق ذلک علی قدر ما تقتضیه المصلحه و إنما خص بذکر الرزق علی الهجره لئلا یخلفهم عنها خوف العیله «إِنَّ اللَّهَ بِکُلِّ شَیْ ءٍ عَلِیمٌ» یعلم مصالح عباده فیرزقهم بحسبها «وَ لَئِنْ سَأَلْتَهُمْ مَنْ نَزَّلَ مِنَ السَّماءِ ماءً فَأَحْیا بِهِ الْأَرْضَ مِنْ بَعْدِ مَوْتِها لَیَقُولُنَّ» فی الجواب عن ذلک «اللَّهُ قُلِ» یا محمد عند ذلک «الْحَمْدُ لِلَّهِ» علی کمال قدرته و تمام نعمته و علی ما وفقنا للاعتراف بتوحیده و الإخلاص فی عبادته ثم قال «بَلْ أَکْثَرُهُمْ لا یَعْقِلُونَ» توحید ربهم مع إقرارهم بأنه خالق الأشیاء و منزل المطر من السماء لأنهم لا یتدبرون و عن الطریق المفضی
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إلی الحق یعدلون فکأنهم لا یعقلون «وَ ما هذِهِ الْحَیاهُ الدُّنْیا إِلَّا لَهْوٌ وَ لَعِبٌ» لأنها تزول کما یزول اللهو و اللعب و یستمتع بها الإنسان مده ثم تنصرم و تنقطع «وَ إِنَّ الدَّارَ الْآخِرَهَ» یعنی الجنه «لَهِیَ الْحَیَوانُ» أی الحیاه علی الحقیقه لأنها الدائمه الباقیه التی لا زوال لها و لا موت فیها و تقدیره و إن الدار الآخره لهی دار الحیوان أو ذات الحیوان لأن الحیوان مصدر کالنزوان و الغلیان فحذف المضاف و أقیم المضاف إلیه مقامه و المعنی أن حیاه الدار الآخره هی الحیاه التی لا تنغیص فیها و لا تکدیر «لَوْ کانُوا یَعْلَمُونَ» الفرق بین الحیاه الفانیه و الحیاه الباقیه الدائمه أی لو علموا لرغبوا فی الباقی و زهدوا فی الفانی و لکنهم لا یعلمون «فَإِذا رَکِبُوا فِی الْفُلْکِ دَعَوُا اللَّهَ مُخْلِصِینَ لَهُ الدِّینَ» أخبر الله سبحانه عن حال هؤلاء الکفار فقال إنهم إذا رکبوا فی السفن فی البحر و هاجت به الریاح و تلاطمت به الأمواج و خافوا الهلاک أخلصوا الدعاء لله مستیقنین أنه لا یکشف السوء إلا هو و ترکوا شرکاءهم فلم یطلبوا منهم إنجاءهم «فَلَمَّا نَجَّاهُمْ إِلَی الْبَرِّ إِذا هُمْ یُشْرِکُونَ» أی فلما خلصهم إلی البر و أمنوا الهلاک عادوا إلی ما کانوا علیه من الإشراک معه فی العباده «لِیَکْفُرُوا بِما آتَیْناهُمْ وَ لِیَتَمَتَّعُوا فَسَوْفَ یَعْلَمُونَ» إن جعلت اللام للأمر فمعناه التهدید أی لیجحدوا نعم الله فی إنجائه إیاهم و لیتمتعوا بباقی عمرهم فسوف یعلمون عاقبه کفرهم و إن جعلتها لام کی فالمعنی أنهم یشرکون لیکفروا و قد مر معناه «أَ وَ لَمْ یَرَوْا» أی أ لم یعلم هؤلاء الکفار «أَنَّا جَعَلْنا حَرَماً آمِناً» یأمن أهله فیه من القتل و الغاره «وَ یُتَخَطَّفُ النَّاسُ مِنْ حَوْلِهِمْ» أی یقتل بعضهم بعضا فیما حولهم و هم آمنون فی الحرم ذکرهم سبحانه النعمه بذلک لیذعنوا له بالطاعه و ینزجروا عن عباده غیره ثم قال مهددا لهم «أَ فَبِالْباطِلِ یُؤْمِنُونَ» أی یصدقون بعباده الأصنام و هی باطله مضمحله «وَ بِنِعْمَهِ اللَّهِ» التی أنعم بها علیهم «یَکْفُرُونَ» ثم قال «وَ مَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ افْتَری عَلَی اللَّهِ کَذِباً» أی لا ظالم أظلم ممن أضاف إلی الله ما لم یقله من عباده الأصنام و غیرها «أَوْ کَذَّبَ بِالْحَقِّ» أی بالقرآن و قیل بمحمد ص «لَمَّا جاءَهُ أَ لَیْسَ فِی جَهَنَّمَ مَثْویً لِلْکافِرِینَ» هذا استفهام تقریر أی أ ما لهؤلاء الکفار المکذبین مثوی فی جهنم و هذا مبالغه فی إنجاز الوعید لهم «وَ الَّذِینَ جاهَدُوا فِینا» أی جاهدوا الکفار ابتغاء مرضاتنا و طاعه لنا و جاهدوا أنفسهم فی هواها خوفا منا و قیل معناه اجتهدوا فی عبادتنا رغبه فی ثوابنا و رهبه فی عقابنا «لَنَهْدِیَنَّهُمْ سُبُلَنا» أی لنهدینهم السبل الموصله إلی ثوابنا عن ابن عباس و قیل لنوفقنهم لازدیاد الطاعات فیزداد ثوابهم و قیل معناه و الذین جاهدوا فی إقامه السنه لنهدینهم سبل الجنه و قیل معناه و الذین یعملون بما یعلمون لنهدینهم إلی ما لا یعلمون «وَ إِنَّ اللَّهَ لَمَعَ الْمُحْسِنِینَ» بالنصر و المعونه فی دنیاهم و الثواب و المغفره فی عقباهم و بالله التوفیق.
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(30) سوره الروم مکیه و آیاتها ستون (60)


اشاره


[توضیح]

هی مکیه قال الحسن إلا قوله «فَسُبْحانَ اللَّهِ حِینَ تُمْسُونَ» الآیه



عدد آیها

تسع و خمسون مکیه و المدنی الأخیر و الباقون ستون آیه.



اختلافها

أربع آیات «الم» کوفی «غُلِبَتِ الرُّومُ» غیر الکوفی و المدنی الأخیر فِی بِضْعِ سِنِینَ» غیر الکوفی و المدنی الأول «یُقْسِمُ الْمُجْرِمُونَ» المدنی الأول.



فضلها

أبی بن کعب عن النبی ص قال و من قرأها کان له من الأجر عشر حسنات بعدد کل ملک سبح لله ما بین السماء و الأرض و أدرک ما ضیع فی یوم و لیلته.



تفسیرها

أجمل فی آخر العنکبوت ذکر المجاهدین ثم فصل فی هذه السوره فقال:




[سوره الروم (30): الآیات 1 الی 7]


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

الم (1) غُلِبَتِ الرُّومُ (2) فِی أَدْنَی الْأَرْضِ وَ هُمْ مِنْ بَعْدِ غَلَبِهِمْ سَیَغْلِبُونَ (3) فِی بِضْعِ سِنِینَ لِلَّهِ الْأَمْرُ مِنْ قَبْلُ وَ مِنْ بَعْدُ وَ یَوْمَئِذٍ یَفْرَحُ الْمُؤْمِنُونَ (4)

بِنَصْرِ اللَّهِ یَنْصُرُ مَنْ یَشاءُ وَ هُوَ الْعَزِیزُ الرَّحِیمُ (5) وَعْدَ اللَّهِ لا یُخْلِفُ اللَّهُ وَعْدَهُ وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یَعْلَمُونَ (6) یَعْلَمُونَ ظاهِراً مِنَ الْحَیاهِ الدُّنْیا وَ هُمْ عَنِ الْآخِرَهِ هُمْ غافِلُونَ (7)
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اللغه

قال الزجاج الغلب و الغلبه مصدر غلبت مثل الجلب و الجلبه و الغلبه الاستیلاء علی القرن بالقهر و البضع القطعه من العدد ما بین الثلاثه إلی العشره و هو من بضعته أی قطعته تبضیعا و منه البضاعه القطعه من المال تدور فی التجاره قال المبرد البضع ما بین العقدین فی جمیع الأعداد و الفرح و السرور نظیران و تقیضهما الغم و لیس شی ء من ذلک بجنس و الصحیح أنها من جنس الاعتقاد.


الإعراب 

«مِنْ بَعْدِ غَلَبِهِمْ» تقدیره من بعد أن غلبوا فالمصدر مضاف إلی المفعول.

وعد الله مصدر مؤکد لأن قوله «سَیَغْلِبُونَ» وعد من الله للمؤمنین فالمعنی وعد الله ذلک وعدا.


المعنی 

«الم» مر تفسیره «غُلِبَتِ الرُّومُ» قال المفسرون غلبت فارس الروم و ظهروا علیهم علی عهد رسول الله ص و فرح بذلک کفار قریش من حیث إن أهل فارس لم یکونوا أهل کتاب و ساء ذلک المسلمین و کان بیت المقدس لأهل الروم کالکعبه للمسلمین فدفعتهم فارس عنه و قوله «فِی أَدْنَی الْأَرْضِ» أی فی أدنی الأرض من أرض العرب عن الزجاج و قیل فی أدنی الأرض من أرض الشام إلی أرض فارس یرید الجزیره و هی أقرب أرض الروم إلی فارس عن مجاهد و قیل یرید أذرعات و کسکر عن عکرمه «وَ هُمْ» یعنی الروم «مِنْ بَعْدِ غَلَبِهِمْ سَیَغْلِبُونَ» أی من بعد غلبه فارس إیاهم سیغلبون فارس «فِی بِضْعِ سِنِینَ» و هذه من الآیات الداله علی أن القرآن من عند الله عز و جل لأن فیه أنباء ما سیکون و ما یعلم ذلک إلا الله عز و جل «لِلَّهِ الْأَمْرُ مِنْ قَبْلُ وَ مِنْ بَعْدُ» أی من قبل أن غلبت الروم و من بعد أن غلبت فإن شاء جعل الغلبه لأحد الفریقین علی الآخر و إن شاء جعل الغلبه للفریق الآخر علیهم و إن شاء أهلکهما جمیعا «وَ یَوْمَئِذٍ یَفْرَحُ الْمُؤْمِنُونَ بِنَصْرِ اللَّهِ» أی و یوم یغلب الروم فارسا یفرح المؤمنون بدفع الروم فارسا عن بیت المقدس لا بغلبه الروم علی بیت المقدس فإنهم کفار و یفرحون أیضا لوجوه أخر و هو اغتمام المشرکین بذلک و لتصدیق خبر الله عز و جل و خبر رسوله و لأنه مقدمه لنصرهم علی المشرکین «یَنْصُرُ مَنْ یَشاءُ» من عباده «وَ هُوَ الْعَزِیزُ» فی الانتقام من أعدائه «الرَّحِیمُ» بمن أناب إلیه من خلقه «وَعْدَ اللَّهِ» أی وعد الله ذلک «لا یُخْلِفُ اللَّهُ وَعْدَهُ» بظهور الروم علی فارس «وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ» یعنی کفار مکه «لا یَعْلَمُونَ» صحه ما أخبرناه لجهلهم بالله تعالی

ص: 39








«یَعْلَمُونَ ظاهِراً مِنَ الْحَیاهِ الدُّنْیا وَ هُمْ عَنِ الْآخِرَهِ هُمْ غافِلُونَ» أی یعلمون منافع الدنیا و مضارها و متی یزرعون و متی یحصدون و کیف یجمعون و کیف یبنون و هم جهال بالآخره فعمروا دنیاهم و خربوا آخرتهم عن ابن عباس و قال الحسن بلغ و الله من علم أحدهم بدنیاه أن یقلب الدرهم علی ظهره فیخبرک بوزنه و ما یحسن أن یصلی و

سئل أبو عبد الله (علیه السلام) عن قوله «یَعْلَمُونَ ظاهِراً مِنَ الْحَیاهِ الدُّنْیا» فقال منه الزجر و النجوم.


[القصه]

عن الزهری قال کان المشرکون یجادلون المسلمین و هم بمکه یقولون أن الروم أهل کتاب و قد غلبهم الفرس و أنتم تزعمون أنکم ستغلبون بالکتاب الذی أنزل إلیکم علی نبیکم فسنغلبکم کما غلبت فارس الروم و أنزل الله تعالی «الم غُلِبَتِ الرُّومُ» إلی قوله «فِی بِضْعِ سِنِینَ»

قال فأخبرنی عبد الله بن عتبه بن مسعود أن أبا بکر ناحب بعض المشرکین قبل أن یحرم القمار علی شی ء إن لم تغلب فارس فی سبع سنین فقال رسول الله ص لم فعلت فکل ما دون العشره بضع

فکان ظهور فارس علی الروم فی تسع سنین ثم أظهر الله الروم علی فارس زمن الحدیبیه ففرح المسلمون بظهور أهل الکتاب و روی أبو عبد الله الحافظ بالإسناد عن ابن عباس فی قوله «الم غُلِبَتِ الرُّومُ» قال قد مضی کان ذلک فی أهل فارس و الروم و کانت فارس قد غلبت علیهم ثم غلبت الروم بعد ذلک و لقی نبی الله مشرکی العرب و التقت الروم و فارس فنصر الله النبی ص و من معه من المسلمین علی مشرکی العرب و نصر أهل الکتاب علی مشرکی العجم ففرح المسلمون بنصر الله إیاهم و نصر أهل الکتاب علی العجم قال عطیه و سألت أبا سعید الخدری عن ذلک فقال التقینا مع رسول الله ص و مشرکو العرب و التقت الروم و فارس فنصرنا الله علی مشرکی العرب و نصر أهل الکتاب علی المجوس ففرحنا بنصر الله إیانا علی مشرکی العرب و نصر أهل الکتاب علی المجوس فذلک قوله «یَوْمَئِذٍ یَفْرَحُ الْمُؤْمِنُونَ بِنَصْرِ اللَّهِ» و قال سفیان الثوری سمعت أنهم ظهروا یوم بدر و قال مقاتل فلما کان یوم بدر غلب المسلمون کفار مکه و أخبر رسول الله ص أن الروم غلبت فارسا ففرح المؤمنون بذلک و روی أنهم استردوا بیت المقدس و أن ملک الروم مشی إلیک شکرا و بسطت له الریاحین فمشی علیها و قال الشعبی لم تمض تلک المده

ص: 40






التی عقدها أبو بکر مع أبی بن خلف حتی غلبت الروم فارسا و ربطوا خیولهم بالمدائن و بنوا الرومیه فأخذ أبو بکر الخطر من ورثته و جاء به إلی رسول الله ص فتصدق به و روی أن أبا بکر لما أراد الهجره تعلق به أبی و أخذ ابنه عبد الله بن أبی بکر کفیلا فلما أراد أن یخرج أبی إلی حرب أحد تعلق به عبد الله بن أبی بکر و أخذ منه ابنه کفیلا و جرح أبی فی أحد و عاد إلی مکه فمات من تلک الجراحه جرحه رسول الله ص و جاءت الروایه

عن النبی ص أنه قال لفارس نطحه أو نطحتان ثم قال لا فارس بعدها أبدا و الروم ذات القرون کلما ذهب قرن خلف قرن هبهب إلی آخر الأبد

و المعنی أن فارس تنطح نطحه أو نطحتین فیبطل ملکها و یزول أمرها


[سوره الروم (30): الآیات 8 الی 10]


اشاره

أَ وَ لَمْ یَتَفَکَّرُوا فِی أَنْفُسِهِمْ ما خَلَقَ اللَّهُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ وَ ما بَیْنَهُما إِلاَّ بِالْحَقِّ وَ أَجَلٍ مُسَمًّی وَ إِنَّ کَثِیراً مِنَ النَّاسِ بِلِقاءِ رَبِّهِمْ لَکافِرُونَ (8) أَ وَ لَمْ یَسِیرُوا فِی الْأَرْضِ فَیَنْظُرُوا کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ کانُوا أَشَدَّ مِنْهُمْ قُوَّهً وَ أَثارُوا الْأَرْضَ وَ عَمَرُوها أَکْثَرَ مِمَّا عَمَرُوها وَ جاءَتْهُمْ رُسُلُهُمْ بِالْبَیِّناتِ فَما کانَ اللَّهُ لِیَظْلِمَهُمْ وَ لکِنْ کانُوا أَنْفُسَهُمْ یَظْلِمُونَ (9) ثُمَّ کانَ عاقِبَهَ الَّذِینَ أَساؤُا السُّوای أَنْ کَذَّبُوا بِآیاتِ اللَّهِ وَ کانُوا بِها یَسْتَهْزِؤُنَ (10)



القراءه

قرأ أهل الکوفه غیر البرجمی و الشمونی عن أبی بکر عاقبه بالنصب و الباقون بالرفع.



الحجه

قال أبو علی من نصب عاقبه جعلها خبر کان و نصبها متقدمه کما قال وَ کانَ

ص: 41







حَقًّا عَلَیْنا نَصْرُ الْمُؤْمِنِینَ فأما اسمها علی هذه القراءه فیجوز أن یکون أحد الشیئین السوأی عاقبه الذین أساءوا و یکون إن کذبوا مفعولا له أی لأن کذبوا و لا یجوز أن یکون کذبوا متعلقا بقوله «أَساؤُا» علی هذا لأنک تفصل بین الصله و الموصول باسم کان أو یکون إن کذبوا اسم کان و التقدیر ثم کان التکذیب عاقبه الذین أساءوا و یکون السوأی علی هذا مصدرا لأساءوا لأن فعلی من أبنیه المصادر کالرجعی و الشوری و البشری و یدل علی أن السوأی و السوء بمنزله المصدر ما أنشده أبو عمرو:

أنی جزوا عامرا سوءا بفعلهم أم کیف یجزوننی السوأی من الحسن

و من رفع عاقبه جاز أن یکون الخبر أحد الشیئین السوأی و إن کذبوا کما جاز فی النصب أن یکون کل واحد منهما الاسم و معنی الذین أساءوا الذین أشرکوا و التقدیر ثم کان عاقبه المسی ء التکذیب بآیات الله أی لم یظفر فی کفره و شرکه بشی ء إلا بالتکذیب و إذا جعلت أن کذبوا نفس الخبر جعلت السوأی فی موضع نصب بأنه مصدر و قد یجوز أن یکون السوأی صفه لموصوف محذوف کأنه قال الخله السوأی أو الخلال السوأی.


المعنی 

ثم حث سبحانه علی التفکر و التدبر فیما یدل علی توحیده من خلق السماوات و الأرض ثم فی أحوال القرون الخالیه و الأمم الماضیه فقال «أَ وَ لَمْ یَتَفَکَّرُوا فِی أَنْفُسِهِمْ» أی فی حال الخلوه لأن فی تلک الحاله یتمکن الإنسان من نفسه و یحضره ذهنه و قیل معناه أ و لم یتفکروا فی خلق الله أنفسهم و المعنی أ و لم یتفکروا فیعلموا و حذف لأن فی الکلام دلیلا علیه «ما خَلَقَ اللَّهُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ وَ ما بَیْنَهُما إِلَّا بِالْحَقِّ» قال الزجاج معناه إلا للحق أی لإقامه الحق و معناه للدلاله علی الصانع و التعریض للثواب «وَ أَجَلٍ مُسَمًّی» أی و لوقت معلوم توفی فیه کل نفس ما کسبت و قیل معناه خلقها فی أوقات قدرها اقتضت المصلحه خلقها فیها و لم یخلقها عبثا عن الجبائی (سؤال) قالوا کیف یعلم المتفکر فی نفسه إن الله سبحانه لم یخلق شیئا إلا بالحق و کیف یعلم الآخره (جواب) قلنا إذا علم بالنظر فی نفسه أنه محدث مخلوق و إن له محدثا قدیما قادرا عالما حیا و أنه لا یفعل القبیح و أنه حکیم علم أنه لم یخلقه عبثا و إنما خلقه لغرض و هو التعریض للثواب و ذلک لا یتم إلا بالتکلیف فلا بد إذا من الجزاء فإذا لم یوجد فی الدنیا فلا بد من دار أخری یجازی فیها و یعلم إذا خلق ما لا ینتفع بنفسه فلا بد أن یکون الغرض أن ینتفع الحی به «وَ إِنَّ کَثِیراً مِنَ النَّاسِ بِلِقاءِ رَبِّهِمْ لَکافِرُونَ» أی بلقاء جزاء ربهم و بالبعث و بیوم القیامه لجاحدون غیر معترفین ثم نبههم سبحانه دفعه أخری فقال «أَ وَ لَمْ یَسِیرُوا فِی الْأَرْضِ فَیَنْظُرُوا کَیْفَ کانَ
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عاقِبَهُ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ» من الأمم «کانُوا أَشَدَّ مِنْهُمْ قُوَّهً» فهلکوا و بادوا فیعتبروا بهم لعلمهم أنهم أهلکوا بتکذیبهم «وَ أَثارُوا الْأَرْضَ» أی و قلبوها و حرثوها بعمارتها عن مجاهد «وَ عَمَرُوها أَکْثَرَ مِمَّا عَمَرُوها» أی أکثر مما عمرها هؤلاء الکفار لأنهم کانوا أکثر أموالا و أطول أعمارا و أکثر أعدادا فحفروا الأنهار و غرسوا الأشجار و بنوا الدور و شیدوا القصور ثم ترکوها و صاروا إلی القبور و إلی الهلاک و الثبور «وَ جاءَتْهُمْ رُسُلُهُمْ بِالْبَیِّناتِ» أی أتتهم رسلهم بالدلالات من عند الله و فی الکلام حذف تقدیره فجحدوا الرسل و کذبوا بتلک الرسل فأهلکهم الله بالعذاب «فَما کانَ اللَّهُ لِیَظْلِمَهُمْ» بأن یهلکهم من غیر استحقاق «وَ لکِنْ کانُوا أَنْفُسَهُمْ یَظْلِمُونَ» بأن جحدوا رسل الله و أشرکوا معه فی العباده سواه حتی استحقوا العذاب عاجلا و آجلا «ثُمَّ کانَ عاقِبَهَ الَّذِینَ أَساؤُا» إلی نفوسهم بالکفر بالله و تکذیب رسله و ارتکاب معاصیه «السُّوای» أی الخله التی تسوء صاحبها إذا أدرکها و هی عذاب النار عن ابن عباس و قتاده «أَنْ کَذَّبُوا بِآیاتِ اللَّهِ وَ کانُوا بِها یَسْتَهْزِؤُنَ» أی لتکذیبهم بآیات الله و استهزائهم بها.


[سوره الروم (30): الآیات 11 الی 20]


اشاره

اللَّهُ یَبْدَؤُا الْخَلْقَ ثُمَّ یُعِیدُهُ ثُمَّ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ (11) وَ یَوْمَ تَقُومُ السَّاعَهُ یُبْلِسُ الْمُجْرِمُونَ (12) وَ لَمْ یَکُنْ لَهُمْ مِنْ شُرَکائِهِمْ شُفَعاءُ وَ کانُوا بِشُرَکائِهِمْ کافِرِینَ (13) وَ یَوْمَ تَقُومُ السَّاعَهُ یَوْمَئِذٍ یَتَفَرَّقُونَ (14) فَأَمَّا الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ فَهُمْ فِی رَوْضَهٍ یُحْبَرُونَ (15)

وَ أَمَّا الَّذِینَ کَفَرُوا وَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا وَ لِقاءِ الْآخِرَهِ فَأُولئِکَ فِی الْعَذابِ مُحْضَرُونَ (16) فَسُبْحانَ اللَّهِ حِینَ تُمْسُونَ وَ حِینَ تُصْبِحُونَ (17) وَ لَهُ الْحَمْدُ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ عَشِیًّا وَ حِینَ تُظْهِرُونَ (18) یُخْرِجُ الْحَیَّ مِنَ الْمَیِّتِ وَ یُخْرِجُ الْمَیِّتَ مِنَ الْحَیِّ وَ یُحْیِ الْأَرْضَ بَعْدَ مَوْتِها وَ کَذلِکَ تُخْرَجُونَ (19) وَ مِنْ آیاتِهِ أَنْ خَلَقَکُمْ مِنْ تُرابٍ ثُمَّ إِذا أَنْتُمْ بَشَرٌ تَنْتَشِرُونَ (20)
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القراءه

قرأ یرجعون بالیاء أبو عمرو غیر عباس و أوقیه و سهل و حماد و یحیی مختلف عنهما و الباقون بالتاء و قرأ حمزه و الکسائی و کذلک تخرجون بفتح التاء و الباقون بضمها و فتح الراء و فی الشواذ قراءه عکرمه حینا تمسون و ما بعده.


الحجه

قال أبو علی حجه الیاء إن المتقدم ذکره غیبه «یَبْدَؤُا الْخَلْقَ ثُمَّ یُعِیدُهُ» و الخلق هم المخلوقون فی المعنی و جاء قوله «ثُمَّ یُعِیدُهُ» علی لفظ الخلق و قوله «ثُمَّ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ» علی المعنی و لم یرجع علی لفظ الواحد و وجه التاء أنه صار الکلام من الغیبه إلی الخطاب و حجه من قرأ یخرجون قوله «مِنَ الْأَجْداثِ إِلی رَبِّهِمْ یَنْسِلُونَ» و حجه «تُخْرَجُونَ» مَنْ بَعَثَنا مِنْ مَرْقَدِنا و قوله «کَذلِکَ نُخْرِجُ الْمَوْتی» و إِلَیْهِ تُقْلَبُونَ و أما قوله «حِینَ تُمْسُونَ» فالمراد تمسون فیه فحذف فیه تخفیفا علی مذهب صاحب الکتاب فی نحوه و مثله قوله تعالی «وَ اتَّقُوا یَوْماً لا تَجْزِی نَفْسٌ عَنْ نَفْسٍ شَیْئاً» أی لا تجزی فیه قال ابن جنی قال سیبویه حذف فیه معتبطا لحرف الجر و الضمیر لدلاله الفعل علیهما و قال أبو الحسن حذف فی فبقی تجزیه لأنه أوصل الفعل إلیه ثم حذف الضمیر من بعد فهما حذفان متتالیان شیئا علی شی ء.


اللغه

الإبلاس الیأس من الخیر و قیل هو التحیر عند لزوم الحجه قال العجاج:

یا صاح هل تعرف رسما مکرسا قال نعم أعرفه و أبلسا

و الحبره المسره و منه الحبر العالم و الحبر الجمال و فی

الحدیث یخرج رجل من النار ذهب حبره و سبره

أی جماله و سحناؤه و التحبیر التحسین الذی یسر به و خص ذکر الروضه هاهنا لأنه لیس عند العرب شی ء أحسن منها قال الأعشی:

ما روضه من ریاض الحزن معشبه خضراء جاد علیها مسبل هطل
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یضاحک الشمس منها کوکب شرق موزر بعمیم النبت مکتهل

یوما بأطیب منها نشر رائحه و لا بأحسنت منها إذ دنا الأصل

. الإعراب

«وَ یَوْمَ تَقُومُ السَّاعَهُ یَوْمَئِذٍ یَتَفَرَّقُونَ» یوم ظرف لیتفرقون و یومئذ بدل عنه و موضع الکاف من کذلک نصب بقوله «تُخْرَجُونَ».


المعنی 

ثم ذکر سبحانه قدرته علی الإعاده فقال «اللَّهُ یَبْدَؤُا الْخَلْقَ ثُمَّ یُعِیدُهُ» أی یخلقهم ابتداء ثم یعیدهم بعد الموت أحیاء کما کانوا «ثُمَّ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ» فیجازیهم بأعمالهم «وَ یَوْمَ تَقُومُ السَّاعَهُ یُبْلِسُ الْمُجْرِمُونَ» أی یوم تقوم القیامه ییأس الکافرون من رحمه الله تعالی و نعمه التی یفیضها علی المؤمنین و قیل یتحیرون و تنقطع حججهم بظهور جلائل آیات الآخره التی یقع عندها علم الضروره «وَ لَمْ یَکُنْ لَهُمْ مِنْ شُرَکائِهِمْ شُفَعاءُ» أی لم یکن لهم من أوثانهم التی عبدوها لیشفعوا لهم شفعاء تشفع لهم أو تدفع عنهم کما زعموا أنا نعبدهم لیقربونا إلی الله زلفی «وَ کانُوا بِشُرَکائِهِمْ کافِرِینَ» یعنی أن المشرکین یتبرءون من الأوثان و ینکرون کونها آلهه و یقرون بأن الله لا شریک له عن الجبائی و أبی مسلم «وَ یَوْمَ تَقُومُ السَّاعَهُ» أی تظهر القیامه «یَوْمَئِذٍ یَتَفَرَّقُونَ» فیصیر المؤمنون أصحاب الیمین و المشرکون أصحاب الشمال فیتفرقون تفرقا لا یجتمعون بعده و قال الحسن لئن کانوا اجتمعوا فی الدنیا لیتفرقن یوم القیامه هؤلاء فی أعلی علیین و هؤلاء فی أسفل السافلین و هو قوله «فَأَمَّا الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ فَهُمْ فِی رَوْضَهٍ یُحْبَرُونَ» أی فی الجنه ینعمون و یسرون سرورا یبین لهم علیهم عن قتاده و مجاهد و منه قیل کل حبره تتبعها عبره و الروضه البستان المتناهی منظرا و طیبا و قال ابن عباس یحبرون أی یکرمون و قیل یلذذون بالسماع

عن یحیی بن أبی کثیر و الأوزاعی أخبرنا أبو الحسن عبید الله بن محمد بن أحمد البیهقی قال
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أخبرنا جدی الإمام أبو بکر أحمد بن الحسین البیهقی قال حدثنا أبو سعید عبد الملک بن أبی عثمان الزاهد قال أخبرنا أبو الحسن علی بن بندار قال حدثنا جعفر بن محمد بن الحسن القربانی قال حدثنا سلیمان بن عبد الرحمن الدمشقی قال حدثنا خالد بن یزید بن أبی مالک عن أبیه عن خالد بن معدان عن أبی أمامه الباهلی أن رسول الله ص قال ما من عبد یدخل الجنه إلا و یجلس عند رأسه و عند رجلیه ثنتان من الحور العین تغنیانه بأحسن صوت سمعه الإنس و الجن و لیس بمزمار الشیطان و لکن بتمجید الله و تقدیسه

و

عن أبی الدرداء قال کان رسول الله ص یذکر الناس فذکر الجنه و ما فیها من الأزواج و النعیم و فی القوم أعرابی فجثا لرکبتیه و قال یا رسول الله هل فی الجنه من سماع قال نعم یا أعرابی إن فی الجنه نهرا حافتاه الأبکار من کل بیضاء یتغنین بأصوات لم یسمع الخلائق بمثلها قط فذلک أفضل نعیم الجنه

قال الراوی سألت أبا الدرداء بم یتغنین قال بالتسبیح و عن إبراهیم إن فی الجنه لأشجارا علیها أجراس من فضه فإذا أراد أهل الجنه السماع بعث الله ریحا من تحت العرش فتقع فی تلک الأشجار فتحرک تلک الأجراس بأصوات لو سمعها أهل الدنیا لماتوا طربا [هذا الحدیث لیس فی بعض النسخ و فی أکثرها موجود] و

عن أبی هریره قال قال رسول الله ص الجنه مائه درجه ما بین کل درجتین منها کما بین السماء و الأرض و الفردوس أعلاها سموا و أوسطها محله و منها تنفجر أنهار الجنه فقام إلیه رجل و قال یا رسول الله إنی رجل حبب إلی الصوت فهل لی فی الجنه صوت حسن فقال أی و الذی نفسی بیده إن الله تعالی یوحی إلی شجره فی الجنه أن أسمعی عبادی الذین اشتغلوا بعبادتی و ذکری عن عزف البرابط و المزامیر فترفع صوتا لم یسمع الخلائق بمثله قط من تسبیح الرب

ثم أخبر عن حال الکافرین فقال «وَ أَمَّا الَّذِینَ کَفَرُوا وَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا وَ لِقاءِ الْآخِرَهِ» أی بدلائلنا و بالبعث یوم القیامه «فَأُولئِکَ فِی الْعَذابِ مُحْضَرُونَ» أی فیه محصلون و لفظه الإحضار لا تستعمل إلا فیما یکرهه الإنسان یقال أحضر فلان مجلس القضاء إذا جی ء به لما لا یؤثره و منه حضور الوفاه ثم ذکر سبحانه ما تدرک به الجنه فقال «فَسُبْحانَ اللَّهِ حِینَ تُمْسُونَ وَ حِینَ تُصْبِحُونَ وَ لَهُ الْحَمْدُ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ عَشِیًّا وَ حِینَ تُظْهِرُونَ» و هذا خبر و المراد به الأمر أی فسبحوه و نزهوه عما لا یلیق به أو ینافی تعظیمه من صفات النقص بأن تصفوه بما یلیق به من الصفات و الأسماء. و الإمساء الدخول فی المساء و هو مجی ء اللیل و الإصباح نقیضه و هو الدخول فی الصباح و هو مجی ء
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ضیاء النهار و له الثناء و المدح فی السماوات و الأرض أی هو المستحق لمدح أهلها لإنعامه علیهم و عشیا أی و فی العشی و حین تدخلون فی الظهیره و هی نصف النهار و إنما خص تعالی هذه الأوقات بالذکر بالحمد و إن کان حمده واجبا فی جمیع الأوقات لأنها أوقات تذکر بإحسان الله و ذلک إن انقضاء إحسان أول إلی إحسان ثان یقتضی الحمد عند تمام الإحسان الأول و الأخذ فی الآخر کما أخبر سبحانه عن حمد أهل الجنه بقوله «وَ آخِرُ دَعْواهُمْ أَنِ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ» لأن ذلک حال الانتقال من نعیم الدنیا إلی الجنه و قیل إن الآیه تدل علی الصلوات الخمس فی الیوم و اللیله لأن قوله «حِینَ تُمْسُونَ» یقتضی المغرب و العشاء الآخره «وَ حِینَ تُصْبِحُونَ» یقتضی صلاه الصبح «وَ عَشِیًّا» یقتضی صلاه العصر «وَ حِینَ تُظْهِرُونَ» یقتضی صلاه الظهر عن ابن عباس و مجاهد و هو الأحسن لأنه خص هذه الأوقات بالذکر و قیل إنما خص صلاه اللیل باسم التسبیح و صلاه النهار باسم الحمد لأن الإنسان فی النهار متقلب فی أحوال توجب الحمد لله علیها و فی اللیل علی أحوال توجب تنزیه الله تعالی من الأسواء فیها فلذلک صار الحمد فی النهار أخص فسمیت به صلاه النهار و التسبیح باللیل أخص فسمیت به صلاه اللیل «یُخْرِجُ الْحَیَّ مِنَ الْمَیِّتِ وَ یُخْرِجُ الْمَیِّتَ مِنَ الْحَیِّ» أی یخرج الإنسان من النطفه و یخرج النطفه من الإنسان عن ابن عباس و ابن مسعود و قیل یخرج المؤمن من الکافر و یخرج الکافر من المؤمن عن مجاهد و قد ذکرنا فیما تقدم «وَ یُحْیِ الْأَرْضَ بَعْدَ مَوْتِها» بالنبات بعد جدوبها «وَ کَذلِکَ تُخْرَجُونَ» أی کما أحیا الأرض بالنبات کذلک یحییکم بالبعث و تخرجون من قبورکم أحیاء «وَ مِنْ آیاتِهِ» أی و من دلالاته علی وحدانیته و کمال قدرته «أَنْ خَلَقَکُمْ» أی خلق آدم الذی هو أبوکم و أصلکم «مِنْ تُرابٍ» ثم خلقکم منه و ذلک قوله «ثُمَّ إِذا أَنْتُمْ بَشَرٌ تَنْتَشِرُونَ» أی ثم إذا أنتم ذریه بشر من لحم و دم تنبسطون فی الأرض و تنصرفون علی ظهرها و تتفرقون فی أطرافها فهلا دلکم ذلک علی أنه لا یقدر علی ذلک غیره تعالی و أنه لا یستحق العباده سواه.


[سوره الروم (30): الآیات 21 الی 25]


اشاره

وَ مِنْ آیاتِهِ أَنْ خَلَقَ لَکُمْ مِنْ أَنْفُسِکُمْ أَزْواجاً لِتَسْکُنُوا إِلَیْها وَ جَعَلَ بَیْنَکُمْ مَوَدَّهً وَ رَحْمَهً إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِقَوْمٍ یَتَفَکَّرُونَ (21) وَ مِنْ آیاتِهِ خَلْقُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ اخْتِلافُ أَلْسِنَتِکُمْ وَ أَلْوانِکُمْ إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِلْعالِمِینَ (22) وَ مِنْ آیاتِهِ مَنامُکُمْ بِاللَّیْلِ وَ النَّهارِ وَ ابْتِغاؤُکُمْ مِنْ فَضْلِهِ إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِقَوْمٍ یَسْمَعُونَ (23) وَ مِنْ آیاتِهِ یُرِیکُمُ الْبَرْقَ خَوْفاً وَ طَمَعاً وَ یُنَزِّلُ مِنَ السَّماءِ ماءً فَیُحْیِی بِهِ الْأَرْضَ بَعْدَ مَوْتِها إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِقَوْمٍ یَعْقِلُونَ (24) وَ مِنْ آیاتِهِ أَنْ تَقُومَ السَّماءُ وَ الْأَرْضُ بِأَمْرِهِ ثُمَّ إِذا دَعاکُمْ دَعْوَهً مِنَ الْأَرْضِ إِذا أَنْتُمْ تَخْرُجُونَ (25)
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القراءه

قرأ حفص «لِلْعالِمِینَ» بکسر اللام الأخیره و الباقون بفتحها.


الحجه

قال أبو علی خص العالمین فی روایه حفص و إن کانت الآیه لکافه الناس عالمهم و جاهلهم لأن العالم لما تدبر فاستدل بما شاهده علی ما لم یستدل علیه غیره صار کأنه لیس بآیه لغیر العالم لذهابه عنها و ترکه الاعتبار بها و من قال للعالمین فلأن ذلک فی الحقیقه دلاله و موضع اعتبار و إن ترک تارکون لغفلتهم أو لجهلهم التدبر بها و الاستدلال بها.


الإعراب 

فی قوله «وَ مِنْ آیاتِهِ یُرِیکُمُ الْبَرْقَ» أقوال (أحدها) إن التقدیر و من آیاته أن یریکم فلما حذف أن ارتفع الفعل کقول طرفه:

أ لا أی هذا الزاجری أحضر الوغی و أن أشهد اللذات هل أنت مخلدی

و فی المثل تسمع بالمعیدی خیر من أن تراه (و ثانیها) أن التقدیر و من آیاته آیه یریکم البرق بها ثم حذف لدلاله من علیها و مثله من الشعر:

و ما الدهر إلا تارتان فمنهما أموت و أخری أبتغی العیش أکدح

أی فمنها تاره أموتها أی أموت فیها (و ثالثها) أن یکون التقدیر و یریکم البرق خوفا و طمعا و من آیاته فیکون عطفا لجمله علی جمله و قوله «خَوْفاً وَ طَمَعاً» منصوبان علی تقدیر
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اللام و التقدیر لتخافوا خوفا و لتطمعوا طمعا ثم إذا دعاکم دعوه من الأرض الجار یتعلق بمحذوف فی موضع الحال من الکاف و المیم أی إذا دعاکم خارجین من الأرض و إن شئت کان وصفا للنکره أی دعوه ثابته من هذه الجهه و لا یجوز أن یتعلق بیخرجون لأن ما بعد إذا لا یعمل فیما قبله.


المعنی 

ثم عطف سبحانه علی ما قدمه من تنبیه العبید علی دلائل التوحید فقال «وَ مِنْ آیاتِهِ أَنْ خَلَقَ لَکُمْ مِنْ أَنْفُسِکُمْ» أی جعل لکم من شکل أنفسکم و من جنسکم «أَزْواجاً» و إنما من سبحانه علینا بذلک لأن الشکل إلی الشکل أمیل عن أبی مسلم و قیل معناه أن حواء خلقت من ضلع آدم (علیه السلام) عن قتاده و قیل إن المراد بقوله «مِنْ أَنْفُسِکُمْ» أن النساء خلقن من نطف الرجال «لِتَسْکُنُوا إِلَیْها» أی لتطمئنوا إلیها و تألفوا بها و یستأنس بعضکم ببعض «وَ جَعَلَ بَیْنَکُمْ مَوَدَّهً وَ رَحْمَهً» یرید بین المرأه و زوجها جعل سبحانه بینهما الموده و الرحمه فهما یتوادان و یتراحمان و ما شی ء أحب إلی أحدهما من الآخر من غیر رحم بینهما قال السدی الموده المحبه و الرحمه الشفقه «إِنَّ فِی ذلِکَ» أی فی خلق الأزواج مشاکله للرجال «لَآیاتٍ» أی لدلالات واضحات «لِقَوْمٍ یَتَفَکَّرُونَ» فی ذلک و یعتبرون به ثم نبه سبحانه علی آیه أخری فقال «وَ مِنْ آیاتِهِ» الداله علی توحیده «خَلْقُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ» و ما فیهما من عجائب خلقه و بدائع صنعه مثل ما فی السماوات من النجوم و الشمس و القمر و جریها فی مجاریها علی غایه الاتساق و النظام و ما فی الأرض من أنواع الجماد و النبات و الحیوان المخلوقه علی وجه الأحکام «وَ اخْتِلافُ أَلْسِنَتِکُمْ» فالألسنه جمع لسان و اختلافها هو أن ینشئها الله تعالی مختلفه فی الشکل و الهیأه و الترکیب فتختلف نغماتها و أصواتها حتی أنه لا یشتبه صوتان من نفسین هما إخوان و قیل إن اختلاف الألسنه هو اختلاف اللغات من العربیه و العجمیه و غیرهما و لا شی ء من الحیوانات تتفاوت لغاتها کتفاوت لغات الإنسان فإن کانت اللغات توقیفیا من قبل الله تعالی فهو الذی فعلها و ابتدأها و إن کانت مواضعه من قبل العباد فهو الذی یسرها «وَ أَلْوانِکُمْ» أی و اختلاف ألوانکم من البیاض و الحمره و الصفره و السمره و غیرها فلا یشبه أحد أحدا مع التشاکل فی الخلقه و ما ذلک إلا للتراکیب البدیعه و اللطائف العجیبه الداله علی کمال قدرته و حکمته حتی لا یشتبه اثنان من الناس و لا یلتبسان مع کثرتهم «إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ» أی أدله واضحات «لِلْعالِمِینَ» أی للمکلفین «وَ مِنْ آیاتِهِ» الداله علی توحیده و إخلاص العباده له «مَنامُکُمْ بِاللَّیْلِ وَ النَّهارِ وَ ابْتِغاؤُکُمْ مِنْ فَضْلِهِ» بالنهار و هذا تقدیره أی یصرفکم فی طلب المعیشه و المنام و النوم بمعنی واحد و قیل إن اللیل و النهار معا وقت للنوم و وقت لابتغاء الفضل لأن من الناس من
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یتصرف فی کسبه لیلا و ینام نهارا فیکون معناه و من دلائله النوم الذی جعله الله راحه لأبدانکم باللیل و قد تنامون بالنهار فإذا انتبهتم انتشرتم لابتغاء فضل الله «إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِقَوْمٍ یَسْمَعُونَ» ذلک فیقبلونه و یتفکرون فیه لأن من لا یتفکر فیه لا ینتفع به فکأنه لم یسمعه «وَ مِنْ آیاتِهِ یُرِیکُمُ الْبَرْقَ خَوْفاً وَ طَمَعاً» معناه و من دلالاته أن یریکم النار تنقدح من السحاب یخافه المسافر و یطمع فیه المقیم عن قتاده و قیل خوفا من الصواعق و طمعا فی الغیث عن الضحاک و قیل خوفا من أن یخلف و لا یمطر و طمعا فی المطر عن أبی مسلم «وَ یُنَزِّلُ مِنَ السَّماءِ ماءً» أی غیثا و مطرا «فَیُحْیِی بِهِ» أی بذلک الماء «الْأَرْضَ بَعْدَ مَوْتِها» أی بعد انقطاع الماء عنها و جدوبها «إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِقَوْمٍ یَعْقِلُونَ» أی للعقلاء المکلفین «وَ مِنْ آیاتِهِ أَنْ تَقُومَ السَّماءُ وَ الْأَرْضُ بِأَمْرِهِ» بلا دعامه تدعمها و لا علاقه تتعلق بها بأمره لهما بالقیام کقوله تعالی «إِنَّما قَوْلُنا لِشَیْ ءٍ إِذا أَرَدْناهُ أَنْ نَقُولَ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ» و قیل بأمره أی بفعله و إمساکه إلا أن أفعال الله عز اسمه تضاف إلیه بلفظ الأمر لأنه أبلغ فی الاقتدار فإن قول القائل أراد فکان أو أمر فکان أبلغ فی الدلاله علی الاقتدار من أن یقول فعل فکان و معنی القیام الثبات و الدوام و یقال السوق قائمه «ثُمَّ إِذا دَعاکُمْ دَعْوَهً مِنَ الْأَرْضِ» أی من القبر عن ابن عباس یأمر الله عز اسمه إسرافیل (علیه السلام) فینفخ فی الصور بعد ما یصور الصور فی القبور فیخرج الخلائق کلهم من قبورهم «إِذا أَنْتُمْ تَخْرُجُونَ» من الأرض أحیاء و قیل أنه سبحانه جعل النفخه دعاء لأن إسرافیل یقول أجیبوا داعی الله فیدعو بأمر الله سبحانه و قیل إن معناه أخرجکم من قبورکم بعد أن کنتم أمواتا فیها فعبر عن ذلک بالدعاء إذ هو بمنزله الدعاء و بمنزله کن فیکون فی سرعه تأتی ذلک و امتناع التعذر و إنما ذکر سبحانه هذه المقدورات علی اختلافها لیدل عباده علی أنه القادر الذی لا یعجزه شی ء العالم الذی لا یعزب عنه شی ء و تدل هذه الآیات علی فساد قول من قال إن المعارف ضروریه لأن ما یعرف ضروره لا یمکن الاستدلال علیه.


[سوره الروم (30): الآیات 26 الی 30]


اشاره

وَ لَهُ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ کُلٌّ لَهُ قانِتُونَ (26) وَ هُوَ الَّذِی یَبْدَؤُا الْخَلْقَ ثُمَّ یُعِیدُهُ وَ هُوَ أَهْوَنُ عَلَیْهِ وَ لَهُ الْمَثَلُ الْأَعْلی فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ هُوَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ (27) ضَرَبَ لَکُمْ مَثَلاً مِنْ أَنْفُسِکُمْ هَلْ لَکُمْ مِنْ ما مَلَکَتْ أَیْمانُکُمْ مِنْ شُرَکاءَ فِی ما رَزَقْناکُمْ فَأَنْتُمْ فِیهِ سَواءٌ تَخافُونَهُمْ کَخِیفَتِکُمْ أَنْفُسَکُمْ کَذلِکَ نُفَصِّلُ الْآیاتِ لِقَوْمٍ یَعْقِلُونَ (28) بَلِ اتَّبَعَ الَّذِینَ ظَلَمُوا أَهْواءَهُمْ بِغَیْرِ عِلْمٍ فَمَنْ یَهْدِی مَنْ أَضَلَّ اللَّهُ وَ ما لَهُمْ مِنْ ناصِرِینَ (29) فَأَقِمْ وَجْهَکَ لِلدِّینِ حَنِیفاً فِطْرَتَ اللَّهِ الَّتِی فَطَرَ النَّاسَ عَلَیْها لا تَبْدِیلَ لِخَلْقِ اللَّهِ ذلِکَ الدِّینُ الْقَیِّمُ وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یَعْلَمُونَ (30)
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الإعراب 

«هَلْ لَکُمْ مِنْ ما مَلَکَتْ أَیْمانُکُمْ مِنْ شُرَکاءَ» لکم الجار و المجرور فی موضع رفع بأنه خبر المبتدأ و المبتدأ من شرکاء و من مزیده و من فی قوله «مِنْ ما مَلَکَتْ أَیْمانُکُمْ» تتعلق بما یتعلق به اللام و یجوز أن یتعلق بمحذوف و یکون فی موضع نصب علی الحال و العامل فی الحال ما یتعلق به اللام. «فَأَنْتُمْ فِیهِ سَواءٌ» جمله فی موضع نصب لأنه جواب قوله «هَلْ لَکُمْ مِنْ ما مَلَکَتْ أَیْمانُکُمْ مِنْ شُرَکاءَ» و تقدیره فتستووا و قوله «تَخافُونَهُمْ» أی تخافون أن یساووکم کخیفتکم مساواه بعضکم بعضا. حنیفا نصب علی الحال. فطره الله منصوب بمعنی اتبع فطره الله لأن معنی «فَأَقِمْ وَجْهَکَ لِلدِّینِ الْقَیِّمِ» اتبع الدین القیم فیکون بدلا من وجهک فی المعنی.


المعنی 

ثم قال سبحانه بعد أن ذکر الدلالات الداله علی توحیده «وَ لَهُ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ» من العقلاء یملکهم و یملک التصرف فیهم و إنما خص العقلاء لأن ما عداهم فی حکم التبع لهم ثم أخبر سبحانه عن جمیعهم فقال «کُلٌّ لَهُ قانِتُونَ» أی کل له مطیعون فی الحیاه و البقاء و الموت و البعث و إن عصوا فی العباده عن ابن عباس و هذا مفسر فی سوره البقره «وَ هُوَ الَّذِی یَبْدَؤُا الْخَلْقَ ثُمَّ یُعِیدُهُ» أی یخلقهم إنشاء و یخترعهم ابتداء ثم یعیدهم بعد الإفناء فجعل سبحانه ما ظهر من ابتداء خلقه دلیلا علی ما خفی من إعادته استدلالا بالشاهد علی الغائب ثم أکد ذلک بقوله «وَ هُوَ أَهْوَنُ عَلَیْهِ» هو یعود إلی مصدر یعیده فالمعنی و الإعاده أهون و قیل فیه أقوال (أحدها) أن معناه و هو هین علیه کقوله «اللَّهِ أَکْبَرُ» أی کبیر لا یدانیه أحد فی کبریائه و کقول الشاعر:
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لعمرک ما أدری و إنی لأوجل علی أینا تغدو المنیه أول

فمعنی لأوجل أی وجل و قال الفرزدق:

إن الذی سمک السماء بنی لنا بیتا دعائمه أعز و أطول

أی عزیزه طویله و قد قیل فیه أنه أراد أعز و أطول من دعائم بیوت العرب و قال آخر:

تمنی رجال أن أموت و إن أمت فتلک سبیل لست فیها بأوحد

أی بواحد هذا قول أهل اللغه (و الثانی) أنه إنما قال أهون لما تقرر فی العقول إن إعاده الشی ء أهون من ابتدائه و معنی أهون أیسر و أسهل و هم کانوا مقرین بالابتداء فکأنه قال لهم کیف تقرون بما هو أصعب عندکم و تنکرون ما هو أهون عندکم (الثالث) إن الهاء فی علیه یعود إلی الخلق و هو المخلوق أی و الإعاده علی المخلوق أهون من النشأه الأولی لأنه إنما یقال له فی الإعاده کن فیکون و فی النشأه الأولی کان نطفه ثم علقه ثم مضغه ثم عظاما ثم کسیت العظام لحما ثم نفخ فیه الروح فهذا علی المخلوق أصعب و الإنشاء یکون أهون علیه و هذا قول النحویین و مثله یروی عن ابن عباس قال و هو أهون علی المخلوق لأنه یقول له یوم القیامه کن فیکون و أما ما یروی عن مجاهد أنه قال الإنشاء أهون علیه من الابتداء فقوله مرغوب عنه لأنه تعالی لا یکون علیه شی ء أهون من شی ء «وَ لَهُ الْمَثَلُ الْأَعْلی» أی و له الصفات العلیا «فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ» و هی أنه لا إله إلا هو وحده لا شریک له لأنها دائمه یصفه بها الثانی کما یصفه بها الأول عن قتاده و قیل هی أنه لیس کمثله شی ء عن ابن عباس و قیل هی جمیع ما یختص به عز اسمه من الصفات العلی التی لا یشارکه فیها سواه و الأسماء الحسنی التی تفید التعظیم کالقاهر و الإله «وَ هُوَ الْعَزِیزُ» فی ملکه «الْحَکِیمُ» فی خلقه ثم احتج سبحانه علی عبده الأوثان فقال «ضَرَبَ لَکُمْ» أیها المشرکون «مَثَلًا مِنْ أَنْفُسِکُمْ» أی بین لکم شبها لحالکم ذلک المثل من أنفسکم ثم بینه فقال «هَلْ لَکُمْ مِنْ ما مَلَکَتْ أَیْمانُکُمْ» أی من عبیدکم و إمائکم «مِنْ شُرَکاءَ فِی ما رَزَقْناکُمْ» من المال و الأملاک و النعم أی هل یشارکونکم فی أموالکم و هو قوله «فَأَنْتُمْ فِیهِ سَواءٌ» أی فأنتم و شرکاؤکم من عبیدکم و إمائکم فیما رزقناکم شرع سواء «تَخافُونَهُمْ» أن یشارکوکم فیما ترثونه من آبائکم «کَخِیفَتِکُمْ أَنْفُسَکُمْ» أی کما یخاف الرجل الحر شریکه الحر فی المال یکون بینهما أن ینفرد دونه فیه بأمر و کما یخاف الرجل شریکه فی المیراث أن یشارکه لأنه یجب أن ینفرد به فهو یخاف شریکه یعنی أن هذه الصفه لا تکون بین المالکین و المملوکین
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کما تکون بین الأحرار و معنی أنفسکم هاهنا أمثالکم من الأحرار کقوله «وَ لا تَلْمِزُوا أَنْفُسَکُمْ» و کقوله «ظَنَّ الْمُؤْمِنُونَ وَ الْمُؤْمِناتُ بِأَنْفُسِهِمْ خَیْراً» أی بأمثالهم من المؤمنین و المؤمنات و المعنی أنکم إذا لم ترضوا فی عبیدکم أن یکونوا شرکاء لکم فی أموالکم و أملاککم فکیف ترضون لربکم أن یکون له شرکاء فی العباده قال سعید بن جبیر لأنه کانت تلبیه قریش لبیک اللهم لبیک لا شریک لک إلا شریکا هو لک تملکه و ما ملک فأنزل الله تعالی الآیه ردا علیهم و إنکارا لقولهم «کَذلِکَ» أی کما میزنا لکم هذه الأدله «نُفَصِّلُ الْآیاتِ» أی الأدله «لِقَوْمٍ یَعْقِلُونَ» فیتدبرون ذلک ثم قال سبحانه مبینا لهم أنهم إنما اتبعوا أهواءهم فیما أشرکوا به «بَلِ اتَّبَعَ الَّذِینَ ظَلَمُوا» أی أشرکوا بالله «أَهْواءَهُمْ» فی الشرک «بِغَیْرِ عِلْمٍ» یعلمونه جاءهم من الله «فَمَنْ یَهْدِی مَنْ أَضَلَّ اللَّهُ» أی فمن یهدی إلی الثواب و الجنه من أضله الله عن ذلک عن الجبائی و قیل معناه من أضل عن الله الذی هو خالقه و رازقه و المنعم علیه مع ما نصبه له من الأدله فمن یهدیه بعد ذلک عن أبی مسلم قال و هو من قولهم أضل فلان بعیره بمعنی ضل بعیره عنه قال الشاعر:

هبونی امرءا منکم أضل بعیره له ذمه إن الذمام کثیر

و إنما المعنی ضل بعیره عنه «وَ ما لَهُمْ مِنْ ناصِرِینَ» ینصرونهم و یدفعون عنهم عذاب الله تعالی إذا حل بهم ثم خاطب سبحانه نبیه ص و المراد جمیع المکلفین و قال «فَأَقِمْ وَجْهَکَ لِلدِّینِ» أی أقم قصدک للدین و المعنی کن معتقدا للدین و قیل معناه اثبت و دم علی الاستقامه و قیل معناه أخلص دینک عن سعید بن جبیر و قیل معناه سدد عملک فإن الوجه ما یتوجه إلیه و عمل الإنسان و دینه مما یتوجه الإنسان إلیه لتشدیده و إقامته «حَنِیفاً» أی مائلا إلیه ثابتا علیه مستقیما فیه لا یرجع عنه إلی غیره «فِطْرَتَ اللَّهِ الَّتِی فَطَرَ النَّاسَ عَلَیْها» فطره الله المله و هی الدین و الإسلام و التوحید التی خلق الناس علیها و لها و بها أی لأجلها و التمسک بها فیکون کقوله «وَ ما خَلَقْتُ الْجِنَّ وَ الْإِنْسَ إِلَّا لِیَعْبُدُونِ» و هو کما یقول القائل لرسوله بعثتک علی هذا و لهذا و بهذا و المعنی واحد و منه

قول النبی ص کل مولود یولد علی الفطره حتی یکون أبواه هما اللذان یهودانه و ینصرانه و یمجسانه

و قیل معناه اتبع من الدین ما دلک علیه فطره الله و هو ابتداء خلقه للأشیاء لأنه خلقهم و رکبهم و صورهم علی وجه یدل علی أن لهم صانعا قادرا عالما حیا قدیما واحدا لا یشبه شیئا و لا یشبهه شی ء عن أبی مسلم «لا تَبْدِیلَ لِخَلْقِ اللَّهِ» أی لا تغییر لدین الله الذی أمر الناس بالثبات علیه فی التوحید و العدل و إخلاص العباده لله عن الضحاک و مجاهد
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و قتاده و سعید بن جبیر و إبراهیم و ابن زید و قالوا أن لا هاهنا بمعنی النهی أی لا تبدلوا دین الله التی أمرتم بالثبات علیها و قیل المراد به النهی عن الخصاء عن ابن عباس و عکرمه و قیل معناه لا تبدیل لخلق الله فیما دل علیه بمعنی أنه فطره الله علی وجه یدل علی صانع حکیم فلا یمکن أن یجعله خلقا بغیر الله حتی یبطل وجه الاستدلال عن أبی مسلم و المعنی إنما دلت علیه الفطره لا یمکن فیه التبدیل «ذلِکَ الدِّینُ الْقَیِّمُ» أی ذلک الدین المستقیم الذی یجب اتباعه «وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یَعْلَمُونَ» صحه ذلک لعدولهم عن النظر فیه.


[سوره الروم (30): الآیات 31 الی 35]


اشاره

مُنِیبِینَ إِلَیْهِ وَ اتَّقُوهُ وَ أَقِیمُوا الصَّلاهَ وَ لا تَکُونُوا مِنَ الْمُشْرِکِینَ (31) مِنَ الَّذِینَ فَرَّقُوا دِینَهُمْ وَ کانُوا شِیَعاً کُلُّ حِزْبٍ بِما لَدَیْهِمْ فَرِحُونَ (32) وَ إِذا مَسَّ النَّاسَ ضُرٌّ دَعَوْا رَبَّهُمْ مُنِیبِینَ إِلَیْهِ ثُمَّ إِذا أَذاقَهُمْ مِنْهُ رَحْمَهً إِذا فَرِیقٌ مِنْهُمْ بِرَبِّهِمْ یُشْرِکُونَ (33) لِیَکْفُرُوا بِما آتَیْناهُمْ فَتَمَتَّعُوا فَسَوْفَ تَعْلَمُونَ (34) أَمْ أَنْزَلْنا عَلَیْهِمْ سُلْطاناً فَهُوَ یَتَکَلَّمُ بِما کانُوا بِهِ یُشْرِکُونَ (35)



القراءه

قرأ حمزه و الکسائی فارقوا بالألف و الباقون «فَرَّقُوا» و قد مضی بیانه فی سوره الأنعام و فی الشواذ قراءه أبی العالیه فیمتعوا فسوف یعلمون و معناه تطول أعمارهم علی کفرهم فسوف یعلمون تهدیدا علی ذلک.



اللغه

الإنابه الانقطاع إلی الله بالطاعه فأصله علی هذا القطع و منه الناب لأنه قاطع و ینیب فی الأمر إذا نشب فیه کما ینشب الناب القاطع و یجوز أن یکون من ناب ینوب إذا رجع مره بعد مره فتکون الإنابه التوبه التی یجددها مره بعد مره و الشیع الفرق و کل فرقه شیعه علی حده سموا بذلک لأن بعضهم یشیع بعضا علی مذهبه فشیعه الحق هم الذین اجتمعوا علی الحق و کذلک شیعه أمیر المؤمنین (علیه السلام) هم الذین اجتمعوا معه علی الحق.



المعنی 

ثم قال سبحانه «مُنِیبِینَ إِلَیْهِ» قال الزجاج زعم جمیع النحویین أن معناه فأقیموا وجوهکم منیبین إلیه لأن مخاطبه النبی ص تدخل معه فیها الأمه
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و الدلیل علی ذلک قوله «یا أَیُّهَا النَّبِیُّ إِذا طَلَّقْتُمُ النِّساءَ» فقوله «فَأَقِمْ وَجْهَکَ» معناه فأقیموا وجوهکم منیبین إلیه أی راجعین إلی کل ما أمر به مع التقوی و أداء الفرض و هو قوله «وَ اتَّقُوهُ وَ أَقِیمُوا الصَّلاهَ» ثم أخبر سبحانه أنه لا ینفع ذلک إلا بالإخلاص فی التوحید فقال «وَ لا تَکُونُوا مِنَ الْمُشْرِکِینَ مِنَ الَّذِینَ فَرَّقُوا دِینَهُمْ» أی لا تکونوا من أهل الشرک من جمله الذین فرقوا دینهم عن الفراء و یجوز أن یکون قوله «مِنَ الَّذِینَ فَرَّقُوا دِینَهُمْ» «وَ کانُوا شِیَعاً» ابتداء کلام و معناه الذین أوقعوا فی دینهم الاختلاف و صاروا ذوی أدیان مختلفه فصار بعضهم یعبدوننا و بعضهم یعبد نارا و بعضهم شمسا إلی غیر ذلک و قد تقدم تفسیره فی سوره الأنعام «کُلُّ حِزْبٍ بِما لَدَیْهِمْ فَرِحُونَ» أی کل أهل مله بما عندهم من الدین راضون عن مقاتل و قیل کل فریق بدینهم معجبون مسرورون یظنون أنهم علی حق «وَ إِذا مَسَّ النَّاسَ ضُرٌّ دَعَوْا رَبَّهُمْ» أی إذا أصابهم مرض أو فقر أو شده دعوا الله تعالی «مُنِیبِینَ إِلَیْهِ» أی منقطعین إلیه مخلصین فی الدعاء له «ثُمَّ إِذا أَذاقَهُمْ مِنْهُ رَحْمَهً» بأن یعافیهم من المرض أو یغنیهم من الفقر أو ینجیهم من الشده «إِذا فَرِیقٌ مِنْهُمْ بِرَبِّهِمْ یُشْرِکُونَ» أی یعودون إلی عباده غیر الله علی خلاف ما یقتضیه العقل من مقابله النعم بالشکر ثم بین سبحانه أنهم یفعلون ذلک «لِیَکْفُرُوا بِما آتَیْناهُمْ» من النعم إذ لا غرض فی الشرک إلا کفران نعم الله سبحانه و قیل إن هذه اللام للأمر علی معنی التهدید مثل قوله «فَمَنْ شاءَ فَلْیُؤْمِنْ وَ مَنْ شاءَ فَلْیَکْفُرْ» ثم قال سبحانه یخاطبهم مهددا لهم «فَتَمَتَّعُوا» بهذه الدنیا و انتفعوا بنعیمها الفانی کیف شئتم «فَسَوْفَ تَعْلَمُونَ» عاقبه کفرکم «أَمْ أَنْزَلْنا عَلَیْهِمْ سُلْطاناً» هذا استفهام مستأنف معناه بل أنزلنا علیهم برهانا و حجه یتسلطون بذلک علی ما ذهبوا إلیه «فَهُوَ یَتَکَلَّمُ بِما کانُوا بِهِ یُشْرِکُونَ» أی فذلک البرهان کأنه یتکلم بصحه شرکهم و یحتج لهم به و المعنی أنهم لا یقدرون علی تصحیح ذلک و لا یمکنهم ادعاء برهان و حجه علیه.


[سوره الروم (30): الآیات 36 الی 40]


اشاره

وَ إِذا أَذَقْنَا النَّاسَ رَحْمَهً فَرِحُوا بِها وَ إِنْ تُصِبْهُمْ سَیِّئَهٌ بِما قَدَّمَتْ أَیْدِیهِمْ إِذا هُمْ یَقْنَطُونَ (36) أَ وَ لَمْ یَرَوْا أَنَّ اللَّهَ یَبْسُطُ الرِّزْقَ لِمَنْ یَشاءُ وَ یَقْدِرُ إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ (37) فَآتِ ذَا الْقُرْبی حَقَّهُ وَ الْمِسْکِینَ وَ ابْنَ السَّبِیلِ ذلِکَ خَیْرٌ لِلَّذِینَ یُرِیدُونَ وَجْهَ اللَّهِ وَ أُولئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ (38) وَ ما آتَیْتُمْ مِنْ رِباً لِیَرْبُوَا فِی أَمْوالِ النَّاسِ فَلا یَرْبُوا عِنْدَ اللَّهِ وَ ما آتَیْتُمْ مِنْ زَکاهٍ تُرِیدُونَ وَجْهَ اللَّهِ فَأُولئِکَ هُمُ الْمُضْعِفُونَ (39) اللَّهُ الَّذِی خَلَقَکُمْ ثُمَّ رَزَقَکُمْ ثُمَّ یُمِیتُکُمْ ثُمَّ یُحْیِیکُمْ هَلْ مِنْ شُرَکائِکُمْ مَنْ یَفْعَلُ مِنْ ذلِکُمْ مِنْ شَیْ ءٍ سُبْحانَهُ وَ تَعالی عَمَّا یُشْرِکُونَ (40)
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القراءه

قرأ ابن کثیر و ما أتیتم من ربا مقصوره الألف غیر ممدوده و قرأ الباقون «ما آتَیْتُمْ» بالمد و قرأ أهل المدینه و یعقوب و سهل لتربوا بالتاء و ضمها و سکون الواو و الباقون «لِیَرْبُوَا» بالیاء و فتحها و نصب الواو.


الحجه

قال أبو علی معنی «ما آتَیْتُمْ مِنْ رِباً» ما أتیتم من هدیه أهدیتموها لتعوضوا ما هو أکثر منه و تکافئوا أزید منه «فَلا یَرْبُوا عِنْدَ اللَّهِ» لأنکم إنما قصدتم إلی زیاده العوض فلم تبتغوا فی ذلک وجه الله و مثل هذا فی المعنی قوله «وَ لا تَمْنُنْ تَسْتَکْثِرُ» فمن مد آتیتم فلأن المعنی أعطیتم و من قصر فإنه یؤول فی المعنی إلی قول من مد إلا أن أتیتم علی لفظ جئتم کما تقول جئت زیدا فکأنه قال ما جئتم من ربا و مجیئهم لذلک إنما هو علی وجه الإعطاء له کما تقول أتیت الخطأ و أتیت الصواب قال الشاعر:

أتیت الذی یأتی السفیه لغرتی إلی أن علا وخط من الشیب مفرقی

فإتیانه الذی یأتیه السفیه إنما هو فعل منه له قال و لم یختلفوا فی مد «وَ ما آتَیْتُمْ مِنْ زَکاهٍ» فهو کقوله «وَ إِیتاءَ الزَّکاهِ» و إن کان لو قال أتیت الزکاه لجاز أن یعنی به فعلتها و لکن الذی جاء منه فی التنزیل و فی سائر الکلام الإیتاء و من قرأ «لِیَرْبُوَا» فإن فاعله الربا المذکور فی قوله «وَ ما آتَیْتُمْ مِنْ رِباً» و قدر المضاف و حذفه کأنه فی اجتلاب أموال الناس و اجتذابه و نحو ذلک و کأنه سمی هذا المدفوع علی وجه اجتلاب الزیاده ربا و لو قصد به وجه الله لما کان
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العوض فیه الاستزاده علی ما أعطی فسمی باسم الزیاده و الربا هو الزیاده بذلک سمی المحرم المتوعد فاعله و بالزیاده ما یأخذ علی ما أعطی و المدفوع لیس فی الحقیقه ربا إنما المحرم الزیاده التی یأخذها زیدا علی ما أعطی فسمی الجمیع ربا فکذلک ما أعطاه الواهب و المهدی لاستجلاب الزیاده سمی ربا لمکان الزیاده المقصوده فی المکافاه فوجه «لِیَرْبُوَا فِی أَمْوالِ النَّاسِ» لیربوا ما آتیتم فلا یربوا عند الله لأنه لم یقصد به وجه البر و القربه إنما قصد به اجتلاب الزیاده و لو قصد به وجه الله تعالی لکان کقوله «وَ ما آتَیْتُمْ مِنْ زَکاهٍ تُرِیدُونَ وَجْهَ اللَّهِ فَأُولئِکَ هُمُ الْمُضْعِفُونَ» أی صاروا ذوی أضعاف من الثواب علی ما أتوا من الزکاه یعطون بالحسنه عشرا فله عشر أمثالها و قول نافع لتربوا أی لتصیروا ذوی زیاده فیما أتیتم من أموال الناس أی تستدعونها و تجتلبونها و کأنه من أربی أی صار ذا زیاده مثل أقطف و أجرب.


المعنی 

لما تقدم ذکر المشرکین عقبه سبحانه بذکر أحوالهم فی البطر عند النعمه و الیأس عند الشده فقال «وَ إِذا أَذَقْنَا النَّاسَ رَحْمَهً» أی إذا آتیناهم نعمه من عافیه و صحه جسم أو سعه رزق أو أمن و دعه «فَرِحُوا بِها» أی سروا بتلک الرحمه «وَ إِنْ تُصِبْهُمْ سَیِّئَهٌ بِما قَدَّمَتْ أَیْدِیهِمْ» أی و إن أصابهم بلاء و عقوبه بذنوبهم التی قدموها و سمی ذلک سیئه توسعا لکونه جزاء علی السیئه عن الجبائی و قیل و إن یصبهم قحط و انقطاع مطر و شده و سمیت سیئه لأنها تسوء صاحبها «إِذا هُمْ یَقْنَطُونَ» أی ییأسون من رحمه الله و إنما قال «بِما قَدَّمَتْ أَیْدِیهِمْ» و لم یقل بما قدموا علی التغلیب للأظهر الأکثر فإن أکثر العمل للیدین و العمل للقلب و إن کان کثیرا فإنه أخفی ثم نبههم سبحانه علی توحیده فقال «أَ وَ لَمْ یَرَوْا أَنَّ اللَّهَ یَبْسُطُ الرِّزْقَ» أی یوسعه «لِمَنْ یَشاءُ وَ یَقْدِرُ» أی و یضیق لمن یشاء علی حسب ما تقتضیه مصالح العباد «إِنَّ فِی ذلِکَ» أی فی بسط الرزق لقوم و تضییقه لقوم آخرین «لَآیاتٍ» أی دلالات «لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ» بالله ثم خاطب نبیه ص فقال «فَآتِ ذَا الْقُرْبی حَقَّهُ» أی و أعط ذوی قرباک یا محمد حقوقهم التی جعلها الله لهم من الأخماس عن مجاهد و السدی و

روی أبو سعید الخدری و غیره إنه لما نزلت هذه الآیه علی النبی ص أعطی فاطمه (علیه السلام) فدکا و سلمه إلیها و هو المروی عن أبی جعفر (علیه السلام) و أبی عبد الله (علیه السلام)

و قیل أنه خطاب له ص و لغیره و المراد بالقربی قرابه الرجل و هو أمر بصله الرحم بالمال و النفس عن الحسن «وَ الْمِسْکِینَ وَ ابْنَ السَّبِیلِ» معناه و آت المسکین و المسافر المحتاج ما فرض الله لهم فی مالک «ذلِکَ خَیْرٌ» أی إعطاء الحقوق مستحقیها خیر «لِلَّذِینَ یُرِیدُونَ وَجْهَ اللَّهِ» بالإعطاء دون الریاء و السمعه «وَ أُولئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ» أی الفائزون بثواب الله «وَ ما آتَیْتُمْ مِنْ رِباً لِیَرْبُوَا فِی أَمْوالِ النَّاسِ فَلا یَرْبُوا
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عِنْدَ اللَّهِ» قیل فی الربا المذکور فی الآیه قولان (أحدهما)

أنه ربا حلال و هو أن یعطی الرجل العطیه أو یهدی الهدیه لیثاب أکثر منها فلیس فیه أجر و لا وزر عن ابن عباس و طاووس و هو المروی عن أبی جعفر (علیه السلام)

(و القول الآخر) أنه الربا المحرم عن الحسن و الجبائی فعلی هذا یکون کقوله یَمْحَقُ اللَّهُ الرِّبا وَ یُرْبِی الصَّدَقاتِ «وَ ما آتَیْتُمْ مِنْ زَکاهٍ» أی و ما أعطیتموه أهله علی وجه الزکاه «تُرِیدُونَ» بذلک «وَجْهَ اللَّهِ» أی ثواب الله و رضاه و لا تطلبون بها المکافاه «فَأُولئِکَ هُمُ الْمُضْعِفُونَ» أی فأهلها هم المضعفون یضاعف لهم الثواب و قیل المضعفون ذوو الأضعاف فی الحسنات کما یقال رجل مقو أی ذو قوه و موسر أی ذو یسار و قیل هم المضعفون للمال فی العاجل و للثواب فی الآجل لأن الله سبحانه جعل الزکاه سببا لزیاده المال و منه

الحدیث ما نقص مال من صدقه

و

قال أمیر المؤمنین (علیه السلام) فرض الله تعالی الصلاه تنزیها عن الکبر و الزکاه تسبیبا للرزق و الصیام ابتلاء لإخلاص الخلق و صله الأرحام منماه للعدد

فی کلام طویل و بدأ سبحانه فی الآیه بالخطاب ثم ثنی بالخبر و ذلک معدود فی الفصاحه ثم عاد إلی دلیل التوحید فقال «اللَّهُ الَّذِی خَلَقَکُمْ» أی أوجدکم و أنشأ خلقکم «ثُمَّ رَزَقَکُمْ» أی أعطاکم أنواع النعم «ثُمَّ یُمِیتُکُمْ» بعد ذلک لیصح إیصالکم إلی ما عرضکم له من الثواب الدائم «ثُمَّ یُحْیِیکُمْ» لیجازیکم علی أفعالکم «هَلْ مِنْ شُرَکائِکُمْ» التی عبدتموها من دونه «مَنْ یَفْعَلُ مِنْ ذلِکُمْ مِنْ شَیْ ءٍ» أو یقدر علیه فیجوز لذلک توجه العباده إلیه ثم نزه سبحانه نفسه عن أن یشرک معه فی العباده فقال «سُبْحانَهُ وَ تَعالی عَمَّا یُشْرِکُونَ».


[سوره الروم (30): الآیات 41 الی 45]


اشاره

ظَهَرَ الْفَسادُ فِی الْبَرِّ وَ الْبَحْرِ بِما کَسَبَتْ أَیْدِی النَّاسِ لِیُذِیقَهُمْ بَعْضَ الَّذِی عَمِلُوا لَعَلَّهُمْ یَرْجِعُونَ (41) قُلْ سِیرُوا فِی الْأَرْضِ فَانْظُرُوا کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ الَّذِینَ مِنْ قَبْلُ کانَ أَکْثَرُهُمْ مُشْرِکِینَ (42) فَأَقِمْ وَجْهَکَ لِلدِّینِ الْقَیِّمِ مِنْ قَبْلِ أَنْ یَأْتِیَ یَوْمٌ لا مَرَدَّ لَهُ مِنَ اللَّهِ یَوْمَئِذٍ یَصَّدَّعُونَ (43) مَنْ کَفَرَ فَعَلَیْهِ کُفْرُهُ وَ مَنْ عَمِلَ صالِحاً فَلِأَنْفُسِهِمْ یَمْهَدُونَ (44) لِیَجْزِیَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ مِنْ فَضْلِهِ إِنَّهُ لا یُحِبُّ الْکافِرِینَ (45)
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اللغه

الصدع الشق و تصدع القوم تفرقوا قال:

و کنا کندمانی جذیمه حقبه من الدهر حتی قیل لن یتصدعا.


المعنی 

ثم ذکر سبحانه ما أصاب الخلق بسبب ترک التوحید فقال «ظَهَرَ الْفَسادُ فِی الْبَرِّ وَ الْبَحْرِ» و معناه ظهر قحط المطر و قله النبات فی البر حیث لا یجری نهر و هو البوادی و البحر و هو کل قریه علی شاطئ نهر عظیم «بِما کَسَبَتْ أَیْدِی النَّاسِ» یعنی کفار مکه عن ابن عباس و لیس المراد بالبر و البحر فی الآیه کل بر و بحر فی الدنیا و إنما المراد به حیث ظهر القحط بدعاء النبی ص فعلی هذا یکون التقدیر ظهر عقوبه الفساد فی البر و البحر قال الفراء أجدب البر و انقطعت ماده البحر بذنوبهم و کان ذلک لیذوقوا الشده فی العاجل و یجوز أیضا أن یسمی الهلاک و الخراب فسادا کما یسمی العذاب سوءا و إن کان ذلک حکمه و عدلا و قیل البر ظهر الأرض و البحر المعروف و الفساد ارتکاب المعاصی عن أبی العالیه و قیل فساد البر قتل قابیل بن آدم أخاه و فساد البحر أخذ السفینه غصبا عن مجاهد و قیل ولاه السوء فی البر و البحر و قیل فساد البر ما یحصل فیه من المخاوف المانعه من سلوکه و یکون ذلک بخذلان الله تعالی لأهله و العقاب به و فساد البحر اضطراب أمره حتی لا یکون للعباد متصرف فیه و کل ذلک لیرتدع الخلق عن معاصیه و قیل البر البریه و البحر الریف و المواضع الخطبه و أصل البر من البر لأنه یبر بصلاح المقام فیه و کذلک البر لأنه یبر بصلاحه فی الغذاء أتم صلاح و أصل البحر الشق لأنه شق فی الأرض ثم کثر فسمی الماء الملح بحرا أنشد ثعلب:

و قد عاد عذب الماء بحرا فزادنی علی مرضی أن أبحر المشرب العذب
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«بِما کَسَبَتْ أَیْدِی النَّاسِ» أی جزاء بما عمله الناس من الکفر و الفسوق و قیل معناه بسوء أفعالهم و شؤم معاصیهم «لِیُذِیقَهُمْ بَعْضَ الَّذِی عَمِلُوا» أی لیصیبهم الله بعقوبه بعض أعمالهم التی عملوها من المعاصی «لَعَلَّهُمْ یَرْجِعُونَ» أی لیرجعوا عنها فی المستقبل و قیل معناه لیرجع من یأتی بعدهم عن المعاصی «قُلْ» یا محمد «سِیرُوا فِی الْأَرْضِ» لیس بأمر و لکنه مبالغه فی العظه و روی عن ابن عباس أنه قال من قرأ القرآن و عمله سار فی الأرض لأن فیه أخبار الأمم «فَانْظُرُوا کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ الَّذِینَ مِنْ قَبْلُ» من الملوک العاتیه و القرون العاصیه کیف أهلکهم الله و کیف صارت قصورهم قبورهم و محاضرهم مقابرهم فلم یبق لهم عین و لا أثر ثم بین أنه فعل ذلک بهم لسوء صنیعهم فقال «کانَ أَکْثَرُهُمْ مُشْرِکِینَ فَأَقِمْ وَجْهَکَ لِلدِّینِ الْقَیِّمِ» أی استقم للدین المستقیم بصاحبه إلی الجنه أی لا تعدل عنه یمینا و لا شمالا فإنک متی فعلت ذلک أداک إلی الجنه و هو مثل قوله ثُمَّ انْصَرَفُوا صَرَفَ اللَّهُ قُلُوبَهُمْ و قوله تَتَقَلَّبُ فِیهِ الْقُلُوبُ وَ الْأَبْصارُ «مِنْ قَبْلِ أَنْ یَأْتِیَ یَوْمٌ لا مَرَدَّ لَهُ» أی لذلک الیوم و هو یوم القیامه «مِنَ اللَّهِ» أی لا یرده أحد من الله «یَوْمَئِذٍ یَصَّدَّعُونَ» أی یتفرقون فیه فریق فی الجنه و فریق فی السعیر عن قتاده و غیره «مَنْ کَفَرَ فَعَلَیْهِ کُفْرُهُ» أی عقوبه کفره لا یعاقب أحد بذنبه «وَ مَنْ عَمِلَ صالِحاً فَلِأَنْفُسِهِمْ یَمْهَدُونَ» أی یوطئون لأنفسهم منازلهم یقال مهدت لنفسی خیرا أی هیأته و وطأته و المعنی أن ثواب ذلک یصل إلیهم و یتمهد أحوالهم الحسنه عند الله و هذا توسع یقول من أصلح عمله فکأنه فرش لنفسه فی القبر و القیامه و سوی مضجعه و مثواه و

روی منصور بن حازم عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال إن العمل الصالح لیسبق صاحبه إلی الجنه فیمهد له کما یمهد لأحدکم خادمه فراشه

«لِیَجْزِیَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ مِنْ فَضْلِهِ» أی لیجزیهم علی قدر استحقاقهم و یزیدهم من فضله و قیل معناه بسبب فضله لأنه خلقه و هداه و مکنه و أزاح علته حتی استحق الثواب و قیل من فضله یعنی فضلا من فضله و ثوابا لا ینقطع «إِنَّهُ لا یُحِبُّ الْکافِرِینَ» أی لا یرید کرامتهم و منفعتهم و إنما یرید عقابهم جزاء علی کفرهم.


[سوره الروم (30): الآیات 46 الی 50]


اشاره

وَ مِنْ آیاتِهِ أَنْ یُرْسِلَ الرِّیاحَ مُبَشِّراتٍ وَ لِیُذِیقَکُمْ مِنْ رَحْمَتِهِ وَ لِتَجْرِیَ الْفُلْکُ بِأَمْرِهِ وَ لِتَبْتَغُوا مِنْ فَضْلِهِ وَ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ (46) وَ لَقَدْ أَرْسَلْنا مِنْ قَبْلِکَ رُسُلاً إِلی قَوْمِهِمْ فَجاؤُهُمْ بِالْبَیِّناتِ فَانْتَقَمْنا مِنَ الَّذِینَ أَجْرَمُوا وَ کانَ حَقًّا عَلَیْنا نَصْرُ الْمُؤْمِنِینَ (47) اللَّهُ الَّذِی یُرْسِلُ الرِّیاحَ فَتُثِیرُ سَحاباً فَیَبْسُطُهُ فِی السَّماءِ کَیْفَ یَشاءُ وَ یَجْعَلُهُ کِسَفاً فَتَرَی الْوَدْقَ یَخْرُجُ مِنْ خِلالِهِ فَإِذا أَصابَ بِهِ مَنْ یَشاءُ مِنْ عِبادِهِ إِذا هُمْ یَسْتَبْشِرُونَ (48) وَ إِنْ کانُوا مِنْ قَبْلِ أَنْ یُنَزَّلَ عَلَیْهِمْ مِنْ قَبْلِهِ لَمُبْلِسِینَ (49) فَانْظُرْ إِلی آثارِ رَحْمَتِ اللَّهِ کَیْفَ یُحْیِ الْأَرْضَ بَعْدَ مَوْتِها إِنَّ ذلِکَ لَمُحْیِ الْمَوْتی وَ هُوَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ (50)

ص: 60








القراءه

قرأ أبو جعفر و ابن ذکوان کسفا بسکون السین و الباقون بتحریکها و قد مضی القول فیه و قرأ ابن عامر و أهل الکوفه غیر أبی بکر «إِلی آثارِ» علی الجمع و الباقون أثر بغیر الألف علی الواحد و

روی عن علی (علیه السلام) و ابن عباس و الضحاک من خلله

و عن الجحدری و ابن السمیقع و ابن حیوه کیف تحیی بالتاء.


الحجه

قال أبو علی الإفراد فی أثر لأنه مضاف إلی مفرد و جاز الجمع لأن رحمه الله یجوز أن یراد به الکثره کما قال سبحانه وَ إِنْ تَعُدُّوا نِعْمَتَ اللَّهِ لا تُحْصُوها و قوله «کَیْفَ یُحْیِ الْأَرْضَ» یجوز أن یکون فاعل یحیی الضمیر العائد إلی أثر و یجوز أن یکون الضمیر العائد إلی اسم الله و هو الأولی و من رد الضمیر إلی أثر لزمه أن یقول تحیی بالتاء إذا قرأ «آثارِ رَحْمَتِ اللَّهِ» فأما من قرأ من خلله فیجوز أن یکون خلل واحد خلال کجبل و جبال و یجوز أن یکون خلال واحدا عاقب خللا کالصلأ و الصلاء و من قرأ إلی أثر رحمت الله کیف تحیی بالتاء فإنما جاز ذلک و إن کان لا یجوز أ ما تری إلی غلام هند کیف تضرب زیدا بالتاء لأن الرحمه قد یقوم مقامها أثرها و لا یقوم مقام هند غلامها تقول رأیت علیک النعمه و رأیت علیک أثر النعمه و لا یعبر عن هند بغلامها.


الإعراب 

«وَ لِیُذِیقَکُمْ» عطف علی المعنی و تقدیره یرسل الریاح لیبشرکم بها و لیذیقکم و قوله «کَیْفَ یَشاءُ» تقدیره أی مشیئه یشاء فیکون مفعولا مطلقا لیشاء و قوله «کَیْفَ یُحْیِ الْأَرْضَ»
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یجوز أن یکون کیف فی موضع نصب علی الحال من یحیی و ذو الحال الضمیر المستکن فی یحیی أو الأرض و التقدیر أ مبدعا یحیی الأرض أم لا أو مبدعه یحیی الأرض أم لا و یجوز أن یکون علی تقدیر المصدر أی أی إحیاء یحیی الأرض قال ابن جنی و الجمله منصوبه الموضع علی الحال حملا علی المعنی لا علی اللفظ و ذلک أن اللفظ استفهام و الحال ضرب من الخبر و الاستفهام و الخبر معنیان متدافعان و تلخیص کونها حالا أنه کأنه قال فانظر إلی آثار رحمه الله محییه للأرض کما أن قوله:

ما زلت أسعی بینهم و أختبط حتی إذا جاء الظلام المختلط

جاءوا بضیح هل رأیت الذئب قط

فقوله:

هل رأیت الذئب قط

جمله استفهامیه فی موضع وصف لضیح حملا علی المعنی دون اللفظ فکأنه قال جاءوا بضیح یشبه لونه لون الذئب و الضیح اللبن المخلوط بالماء و هو یضرب إلی الخضره و الطلسه.


المعنی 

و لما وعد الله سبحانه و أوعد فکان قائلا قال ما أصل ما یجزی الله علیه بالخیر فقیل العباده و أصل عباده الله معرفته و معرفته إنما تکون بأفعاله فقال «وَ مِنْ آیاتِهِ» أی و من أفعاله الداله علی معرفته «أَنْ یُرْسِلَ الرِّیاحَ مُبَشِّراتٍ» بالمطر فکأنها ناطقات بالبشاره لما فیها من الدلاله علیه و إرسال الریاح تحریکها و إجراؤها فی الجهات المختلفه تاره شمالا و تاره جنوبا صبا و أخری دبورا علی حسب ما یعلم الله فی ذلک من المصلحه «وَ لِیُذِیقَکُمْ مِنْ رَحْمَتِهِ» أی و لیصیبکم من نعمته و هی الغیث و تقدیره أنه یرسل الریاح للبشاره و الإذاقه من الرحمه «وَ لِتَجْرِیَ الْفُلْکُ» بها «بِأَمْرِهِ وَ لِتَبْتَغُوا مِنْ فَضْلِهِ» أی و لتطلبوا برکوب السفن الأریاح و قیل لتطلبوا بالأمطار فیما تزرعونه من فضل الله «وَ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ» نعمه الله تلطف سبحانه بلفظ لعلکم فی الدعاء إلی الشکر کما تلطف فی الدعاء إلی البر بقوله مَنْ ذَا الَّذِی یُقْرِضُ اللَّهَ قَرْضاً حَسَناً ثم خاطب سبحانه نبیه ص تسلیه له فی تکذیب قومه إیاه فقال «وَ لَقَدْ أَرْسَلْنا مِنْ قَبْلِکَ» یا محمد «رُسُلًا إِلی قَوْمِهِمْ فَجاؤُهُمْ بِالْبَیِّناتِ» أی بالمعجزات و الآیات الباهرات و هاهنا حذف تقدیره فکذبوهم و جحدوا بآیاتنا فاستحقوا العذاب «فَانْتَقَمْنا مِنَ
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الَّذِینَ أَجْرَمُوا» أی عاقبناهم بتکذیبهم «وَ کانَ حَقًّا عَلَیْنا نَصْرُ الْمُؤْمِنِینَ» معناه و دفعنا السوء و العذاب عن المؤمنین و کان واجبا علینا نصرهم بإعلاء الحجه و دفع الأعداء عنهم إلا أنه دل علی المحذوف قوله «وَ کانَ حَقًّا عَلَیْنا نَصْرُ الْمُؤْمِنِینَ» و

جاءت الروایه عن أم الدرداء أنها قالت سمعت رسول الله ص یقول ما من امرئ مسلم یرد عن عرض أخیه إلا کان حقا علی الله أن یرد عنه نار جهنم یوم القیامه ثم قرأ «وَ کانَ حَقًّا عَلَیْنا نَصْرُ الْمُؤْمِنِینَ»

ثم قال سبحانه مفسرا لما أجمله فی الآیه المتقدمه «اللَّهُ الَّذِی یُرْسِلُ الرِّیاحَ فَتُثِیرُ سَحاباً» أی فتهیج سحابا فتزعجه «فَیَبْسُطُهُ» الله «فِی السَّماءِ کَیْفَ یَشاءُ» إن شاء بسطه مسیره یوم و إن شاء بسطه مسیره یومین و یجریها إلی أی جهه شاء و إلی أی بلد شاء «وَ یَجْعَلُهُ کِسَفاً» أی قطعا متفرقه عن قتاده و قیل متراکبا بعضه علی بعض حتی یغلظ عن الجبائی و قیل قطعا تغطی ضوء الشمس عن أبی مسلم «فَتَرَی الْوَدْقَ» أی القطر «یَخْرُجُ مِنْ خِلالِهِ» أی من خلال السحاب «فَإِذا أَصابَ بِهِ» أی بذلک الودق «مَنْ یَشاءُ مِنْ عِبادِهِ إِذا هُمْ یَسْتَبْشِرُونَ» أی یفرحون و یبشر بعضهم بعضا به «وَ إِنْ کانُوا مِنْ قَبْلِ أَنْ یُنَزَّلَ عَلَیْهِمْ مِنْ قَبْلِهِ لَمُبْلِسِینَ» معناه و إنهم کانوا من قبل إنزال المطر علیهم قانطین آیسین من نزول المطر عن قتاده و کرر کلمه «مِنْ قَبْلِ» للتوکید عن الأخفش و قیل إن الأول من قبل الإنزال للمطر و الثانی من قبل الإرسال للریاح «فَانْظُرْ إِلی آثارِ رَحْمَتِ اللَّهِ کَیْفَ یُحْیِ الْأَرْضَ» حتی أنبت شجرا و مرعی «بَعْدَ مَوْتِها» أی بعد أن کانت مواتا یابسه جعل الله سبحانه الیبس و الجدوبه بمنزله الموت و ظهور النبات فیها بمنزله الحیاه توسعا «إِنَّ ذلِکَ لَمُحْیِ الْمَوْتی» أی إن الله تعالی یفعل ما ترون و هو الله تعالی لیحیی الموتی فی الآخره بعد کونهم رفاتا «وَ هُوَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ» مر معناه.


[سوره الروم (30): الآیات 51 الی 55]


اشاره

وَ لَئِنْ أَرْسَلْنا رِیحاً فَرَأَوْهُ مُصْفَرًّا لَظَلُّوا مِنْ بَعْدِهِ یَکْفُرُونَ (51) فَإِنَّکَ لا تُسْمِعُ الْمَوْتی وَ لا تُسْمِعُ الصُّمَّ الدُّعاءَ إِذا وَلَّوْا مُدْبِرِینَ (52) وَ ما أَنْتَ بِهادِ الْعُمْیِ عَنْ ضَلالَتِهِمْ إِنْ تُسْمِعُ إِلاَّ مَنْ یُؤْمِنُ بِآیاتِنا فَهُمْ مُسْلِمُونَ (53) اللَّهُ الَّذِی خَلَقَکُمْ مِنْ ضَعْفٍ ثُمَّ جَعَلَ مِنْ بَعْدِ ضَعْفٍ قُوَّهً ثُمَّ جَعَلَ مِنْ بَعْدِ قُوَّهٍ ضَعْفاً وَ شَیْبَهً یَخْلُقُ ما یَشاءُ وَ هُوَ الْعَلِیمُ الْقَدِیرُ (54) وَ یَوْمَ تَقُومُ السَّاعَهُ یُقْسِمُ الْمُجْرِمُونَ ما لَبِثُوا غَیْرَ ساعَهٍ کَذلِکَ کانُوا یُؤْفَکُونَ (55)
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القراءه

قرأ ابن کثیر و عباس عن أبی عمرو و لا یسمع الصم و الباقون «وَ لا تُسْمِعُ الصُّمَّ» و قد ذکرناه فی سوره النمل و قرأ عاصم و حمزه من ضعف بالضم و الباقون بفتح الضاد و قد ذکرناه فی سوره الأنفال.


الإعراب 

جواب الشرط من قوله «وَ لَئِنْ أَرْسَلْنا» قد حذف لأنه قد أغنی عنه جواب القسم لأن المعنی فی قوله «لَظَلُّوا» لیظلن کما أن قوله «لَئِنْ أَرْسَلْنا» بمعنی أن نرسل فجواب القسم قد ناب عن الأمرین و کان أحق بالحکم لتقدمه علی الشرط و لو تقدم الشرط لکان الجواب له کقولک إن أرسلنا ریحا فظلوا و الله یکفرون و اللام فی قوله «وَ لَئِنْ» یسمیها البصریون لام توطئه القسم و یسمیها الکوفیون لام إنذار القسم و المعنی ظل یفعل فی صدر النهار و هو الوقت الذی فیه الظل للشمس.


المعنی 

ثم عاب سبحانه کافر النعمه فقال «وَ لَئِنْ أَرْسَلْنا رِیحاً» مؤذنه بالهلاک بارده «فَرَأَوْهُ مُصْفَرًّا» أی فرأوا النبت و الزرع الذی کان من أثر رحمه الله مصفرا من البرد بعد الخضره و النضاره و قیل إن الهاء یعود إلی السحاب و معناه فرأوا السحاب مصفرا لأنه إذا کان کذلک لم یکن فیه مطر «لَظَلُّوا مِنْ بَعْدِهِ یَکْفُرُونَ» أی لصاروا من بعد أن کانوا راجین مستبشرین یکفرون بالله و بنعمته و لم یرضوا بقضاء الله تعالی فیه فعل من جهل صانعه و مدبره و لا یعلم أنه حکیم لا یفعل إلا الأصلح فیشکر عند النعمه و یصبر عند الشده ثم قال سبحانه لنبیه ص «فَإِنَّکَ لا تُسْمِعُ» یا محمد «الْمَوْتی وَ لا تُسْمِعُ الصُّمَّ الدُّعاءَ» شبه الکفار فی ترک تدبرهم فیما یدعوهم إلیه النبی ص تاره بالأموات و تاره بالصم لأنهم لا ینتفعون بدعاء الداعی فکأنهم لا یسمعونه «إِذا وَلَّوْا مُدْبِرِینَ» أی إذا أعرضوا عن أدلتنا ذاهبین إلی الضلال و الفساد غیر سالکین سبیل الرشاد «وَ ما أَنْتَ بِهادِ الْعُمْیِ عَنْ ضَلالَتِهِمْ» یعنی أنهم کالعمی لا یهتدون بالأدله و لا تقدر علی ردهم عن العمی إذ لم یطلبوا الاستبصار «إِنْ تُسْمِعُ إِلَّا مَنْ یُؤْمِنُ بِآیاتِنا» لیس تسمع إلا من یصدق بآیاتنا و أدلتنا فإنهم المنتفعون بدعائک و إسماعک «فَهُمْ مُسْلِمُونَ» منقادون لأمر الله ثم عاد سبحانه إلی ذکر الأدله فقال «اللَّهُ الَّذِی خَلَقَکُمْ مِنْ ضَعْفٍ» أی من نطف و قیل معناه خلقکم أطفالا لا تقدرون علی البطش و المشی و التصرفات «ثُمَّ جَعَلَ مِنْ بَعْدِ ضَعْفٍ قُوَّهً» أی شبابا «ثُمَّ جَعَلَ مِنْ بَعْدِ قُوَّهٍ ضَعْفاً وَ شَیْبَهً» یعنی حال
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الشیخوخه و الکبر «یَخْلُقُ ما یَشاءُ» من ضعف و قوه «وَ هُوَ الْعَلِیمُ» بما فیه مصالح خلقه «الْقَدِیرُ» علی فعله بحسب ما یعلمه من المصلحه ثم بین سبحانه حال البعث فقال «وَ یَوْمَ تَقُومُ السَّاعَهُ یُقْسِمُ الْمُجْرِمُونَ» أی یحلف المشرکون «ما لَبِثُوا» فی القبور «غَیْرَ ساعَهٍ» واحده عن الکلبی و مقاتل و قیل یحلفون ما مکثوا فی الدنیا غیر ساعه لاستقلالهم مده الدنیا و قیل یحلفون ما لبثوا بعد انقطاع عذاب القبر غیر ساعه عن الجبائی و متی قیل کیف یحلفون کاذبین مع أن معارفهم فی الآخره ضروریه قیل فیه أقوال (أحدها) أنهم حلفوا علی الظن و لم یعلموا لبثهم فی القبور فکأنهم قالوا ما لبثنا غیر ساعه فی ظنوننا عن أبی علی و أبی هاشم (و ثانیها) أنهم استقلوا الدنیا لما عاینوا من أمر الآخره فکأنهم قالوا ما الدنیا فی الآخره إلا ساعه فاستقلوا حیث اشتغلوا فی المده الیسیره بما أوردهم تلک الأهوال الکثیره (و ثالثها) أن ذلک یجوز أن یقع منهم قبل إکمال عقولهم عن أبی بکر بن الإخشید «کَذلِکَ کانُوا یُؤْفَکُونَ» فی دار الدنیا أی یکذبون و قیل یصرفون صرفهم جهلهم عن الحق فی الدارین و من استدل فی هذه الآیه علی نفی عذاب القبر فقد أبعد لما بینا أنه یجوز أن یریدوا أنهم لم یلبثوا بعد عذاب الله إلا ساعه.


[سوره الروم (30): الآیات 56 الی 60]


اشاره

وَ قالَ الَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ وَ الْإِیمانَ لَقَدْ لَبِثْتُمْ فِی کِتابِ اللَّهِ إِلی یَوْمِ الْبَعْثِ فَهذا یَوْمُ الْبَعْثِ وَ لکِنَّکُمْ کُنْتُمْ لا تَعْلَمُونَ (56) فَیَوْمَئِذٍ لا یَنْفَعُ الَّذِینَ ظَلَمُوا مَعْذِرَتُهُمْ وَ لا هُمْ یُسْتَعْتَبُونَ (57) وَ لَقَدْ ضَرَبْنا لِلنَّاسِ فِی هذَا الْقُرْآنِ مِنْ کُلِّ مَثَلٍ وَ لَئِنْ جِئْتَهُمْ بِآیَهٍ لَیَقُولَنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا إِنْ أَنْتُمْ إِلاَّ مُبْطِلُونَ (58) کَذلِکَ یَطْبَعُ اللَّهُ عَلی قُلُوبِ الَّذِینَ لا یَعْلَمُونَ (59) فَاصْبِرْ إِنَّ وَعْدَ اللَّهِ حَقٌّ وَ لا یَسْتَخِفَّنَّکَ الَّذِینَ لا یُوقِنُونَ (60)



القراءه

قرأ أهل الکوفه «لا یَنْفَعُ» بالیاء و الباقون بالتاء و کذلک فی حم المؤمن و وافق نافع أهل الکوفه فی حم المؤمن.
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الحجه

قال أبو علی التأنیث حسن لأن المعذره اسم مؤنث و أما التذکیر فلأن التأنیث غیر حقیقی و قد وقع الفصل بین الفعل و فاعله و الفصل یحسن التذکیر.


المعنی 

ثم أخبر سبحانه عن علماء المؤمنین فی ذلک الیوم فقال «وَ قالَ الَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ وَ الْإِیمانَ» أی آتاهم الله العلم بما نصب لهم من الأدله الموجبه له فنظروا فیها فحصل لهم العلم فلذلک أضافه إلی نفسه لما کان هو الناصب للأدله علی العلوم و التصدیق بالله و برسوله «لَقَدْ لَبِثْتُمْ» أی مکثتم «فِی کِتابِ اللَّهِ» و معناه إن لبثکم ثابت فی کتاب الله ثبته الله فیه و هو قوله وَ مِنْ وَرائِهِمْ بَرْزَخٌ إِلی یَوْمِ یُبْعَثُونَ و هذا کما یقال إن کل ما یکون فهو فی اللوح المحفوظ أی هو مثبت فیه و المراد لقد لبثتم فی قبورکم «إِلی یَوْمِ الْبَعْثِ» و قیل إن الذین أوتوا العلم و الإیمان هم الملائکه و قیل هم الأنبیاء و قیل هم المؤمنون و قیل إن هذا علی التقدیم و تقدیره و قال الذین أوتوا العلم فی کتاب الله و هم الذین یعلمون کتاب الله و الإیمان لقد لبثتم إلی یوم البعث و قال الزجاج «فِی کِتابِ اللَّهِ» أی فی علم الله المثبت فی اللوح المحفوظ «فَهذا یَوْمُ الْبَعْثِ» الذی کنتم تنکرونه فی الدنیا «وَ لکِنَّکُمْ کُنْتُمْ لا تَعْلَمُونَ» وقوعه فی الدنیا فلم ینفعکم العلم به الآن و یدل علی هذا المعنی قوله «فَیَوْمَئِذٍ لا یَنْفَعُ الَّذِینَ ظَلَمُوا» أنفسهم بالکفر «مَعْذِرَتُهُمْ» فلا یمکنون من الاعتذار و لو اعتذروا لم یقبل عذرهم «وَ لا هُمْ یُسْتَعْتَبُونَ» أی لا یطلب منهم الإعتاب و الرجوع إلی الحق «وَ لَقَدْ ضَرَبْنا لِلنَّاسِ فِی هذَا الْقُرْآنِ مِنْ کُلِّ مَثَلٍ» أی بالغنا فی البیان للمکلفین فی هذا القرآن الذی أنزلناه علی نبینا من کل مثل یدعوهم إلی التوحید و الإیمان «وَ لَئِنْ جِئْتَهُمْ بِآیَهٍ» أی معجزه باهره مما اقترحوها منک «لَیَقُولَنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا إِنْ أَنْتُمْ إِلَّا مُبْطِلُونَ» أی أصحاب أباطیل و هذا إخبار عن عناد القوم و تکذیبهم بالآیات «کَذلِکَ» أی مثل ما طبع الله علی قلوب هؤلاء «یَطْبَعُ اللَّهُ عَلی قُلُوبِ الَّذِینَ لا یَعْلَمُونَ» توحید الله و الطبع و الختم مفسران فی سوره البقره «فَاصْبِرْ» یا محمد علی أذی هؤلاء الکفار و إصرارهم علی کفرهم «إِنَّ وَعْدَ اللَّهِ حَقٌّ» بالعذاب و التنکیل لأعدائک و النصر و التأیید لک و لدینک «وَ لا یَسْتَخِفَّنَّکَ» أی لا یستفزنک «الَّذِینَ لا یُوقِنُونَ» بالبعث و الحساب فهم ضالون شاکون و قیل لا یستخفنک أی لا یحملنک کفر هؤلاء علی الخفه و العجله لشده الغضب علیهم لکفرهم بآیاتنا فتفعل خلاف ما أمرت به من الصبر و الرفق عن الجبائی.
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(31) سوره لقمان مکیه و آیاتها أربع و ثلاثون (34)


اشاره


[توضیح]

مکیه عن ابن عباس سوی ثلاث آیات نزلن بالمدینه وَ لَوْ أَنَّ ما فِی الْأَرْضِ مِنْ شَجَرَهٍ أَقْلامٌ إلی آخرهن.



عدد آیها

ثلاث و ثلاثون آیه حجازی أربع فی الباقین.



اختلافها

آیتان «الم» کوفی «مُخْلِصِینَ لَهُ الدِّینَ» بصری شامی.



فضلها

أبی بن کعب عن النبی ص قال و من قرأ سوره لقمان کان لقمان له رفیقا یوم القیامه و أعطی من الحسنات عشرا بعدد من عمل بالمعروف و عمل بالمنکر

و

روی محمد بن جبیر العزرمی عن أبیه عن أبی جعفر (علیه السلام) قال من قرأ سوره لقمان فی کل لیله وکل الله به فی لیلته ثلاثین ملکا یحفظونه من إبلیس و جنوده حتی یصبح فإن قرأها بالنهار لم یزالوا یحفظونه من إبلیس و جنوده حتی یمسی 



تفسیرها

لما ختم الله سوره الروم و بذکر الآیات الداله علی صحه نبوته افتتح هذه السوره بذکر آیات القرآن فقال:




[سوره لقمان (31): الآیات 1 الی 10]


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

الم (1) تِلْکَ آیاتُ الْکِتابِ الْحَکِیمِ (2) هُدیً وَ رَحْمَهً لِلْمُحْسِنِینَ (3) الَّذِینَ یُقِیمُونَ الصَّلاهَ وَ یُؤْتُونَ الزَّکاهَ وَ هُمْ بِالْآخِرَهِ هُمْ یُوقِنُونَ (4)

أُولئِکَ عَلی هُدیً مِنْ رَبِّهِمْ وَ أُولئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ (5) وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یَشْتَرِی لَهْوَ الْحَدِیثِ لِیُضِلَّ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ بِغَیْرِ عِلْمٍ وَ یَتَّخِذَها هُزُواً أُولئِکَ لَهُمْ عَذابٌ مُهِینٌ (6) وَ إِذا تُتْلی عَلَیْهِ آیاتُنا وَلَّی مُسْتَکْبِراً کَأَنْ لَمْ یَسْمَعْها کَأَنَّ فِی أُذُنَیْهِ وَقْراً فَبَشِّرْهُ بِعَذابٍ أَلِیمٍ (7) إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ لَهُمْ جَنَّاتُ النَّعِیمِ (8) خالِدِینَ فِیها وَعْدَ اللَّهِ حَقًّا وَ هُوَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ (9)

خَلَقَ السَّماواتِ بِغَیْرِ عَمَدٍ تَرَوْنَها وَ أَلْقی فِی الْأَرْضِ رَواسِیَ أَنْ تَمِیدَ بِکُمْ وَ بَثَّ فِیها مِنْ کُلِّ دابَّهٍ وَ أَنْزَلْنا مِنَ السَّماءِ ماءً فَأَنْبَتْنا فِیها مِنْ کُلِّ زَوْجٍ کَرِیمٍ (10)
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القراءه

قرأ حمزه و رحمه بالرفع و الباقون «وَ رَحْمَهً» بالنصب و قرأ أهل الکوفه غیر أبی بکر و یعقوب «وَ یَتَّخِذَها» بالنصب و الباقون بالرفع و قد ذکرنا فیما تقدم أن ابن کثیر و أبا عمرو و یعقوب قرءوا لیضل بفتح الیاء و أن نافعا یقرأ الأذن بسکون الذال کل القرآن.


الحجه

قال أبو علی و الزجاج وجه النصب فی «وَ رَحْمَهً» إنه انتصب عن الاسم المبهم علی الحال أی تلک آیات الکتاب فی حال الهدایه و الرحمه و الرفع علی إضمار المبتدأ أی هو هدی و رحمه و من رفع و یتخذها جعله عطفا علی الفعل الأول أی من یشتری و یتخذ و من نصب عطفه علی «لِیُضِلَّ» «وَ یَتَّخِذَها» و أما الضمیر فی یتخذها فیجوز أن یکون للحدیث لأنه بمعنی الأحادیث و یجوز أن یکون للسبیل لأن السبیل یؤنث قال قُلْ هذِهِ سَبِیلِی و یجوز أن یکون لآیات الله و قد جری ذکرها فی قوله «تِلْکَ آیاتُ الْکِتابِ».


الإعراب 

مفعول یضل محذوف أی لیضل الناس بغیر علم فی موضع النصب علی الحال تقدیره لیضل الناس جاهلا أو غیر عالم. «کَأَنْ لَمْ یَسْمَعْها» الکاف فی موضع الحال و کذا قوله «کَأَنَّ فِی أُذُنَیْهِ وَقْراً» فی موضع الحال أی ولی مستکبرا مشبها للصم. «لَهُمْ جَنَّاتُ النَّعِیمِ» جنات ترتفع بالظرف علی المذهبین لأنه جر خبرا علی المبتدأ. وعد الله مصدر
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فعل محذوف و حقا صفه للمصدر و تقدیره وعد الله وعدا حقا. بغیر عمد یجوز أن یکون غیر صفه لمحذوف مجرور بالیاء أی بعمد غیر عمد ترونها و ترونها جمله فی موضع جر بکونها صفه لعمد أی بغیر عمد مرئیه و یجوز أن یکون غیر بمعنی لا و علی الوجهین یتعلق الباء بخلق و یجوز أن یکون الباء للحال فیکون حالا من السموات و یجوز وجه آخر و هو أن یتعلق الباء بترون و الجمله فی موضع نصب علی الحال من خلق فالتقدیر خلق السموات مرئیه بغیر عمد أن تمید فی موضع نصب بأنه مفعول له و تقدیره حذر أن تمید و کراهه أن تمید.

النزول

نزل قوله «وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یَشْتَرِی لَهْوَ الْحَدِیثِ» فی النضر بن الحرث بن علقمه بن کلده بن عبد الدار بن قصی بن کلاب کان یتجر فیخرج إلی فارس فیشتری أخبار الأعاجم و یحدث بها قریشا و یقول لهم إن محمدا یحدثکم بحدیث عاد و ثمود و أنا أحدثکم بحدیث رستم و إسفندیار و أخبار الأکاسره فیستمعون حدیثه و یترکون استماع القرآن عن الکلبی و قیل نزل فی رجل اشتری جاریه تغنیه لیلا و نهارا عن ابن عباس و یؤیده

ما رواه أبو أمامه عن النبی ص قال لا یحل تعلیم المغنیات و لا بیعهن و أثمانهن حرام و قد نزل تصدیق ذلک فی کتاب الله تعالی «وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یَشْتَرِی» الآیه و الذی نفسی بیده ما رفع رجل عقیرته یتغنی إلا ارتدفه شیطانان یضربان أرجلهما علی صدره و ظهره حتی یسکت.


المعنی 

«الم تِلْکَ آیاتُ الْکِتابِ الْحَکِیمِ» تقدم تفسیره «هُدیً وَ رَحْمَهً لِلْمُحْسِنِینَ» أی بیان و دلاله و نعمه للمطیعین و قیل للموحدین و قیل للذین یحسنون العمل ثم وصفهم فقال «الَّذِینَ یُقِیمُونَ الصَّلاهَ وَ یُؤْتُونَ الزَّکاهَ» إلی قوله «هُمُ الْمُفْلِحُونَ» قد مر تفسیره فی سوره البقره ثم وصف الذین حالهم تخالف حال هؤلاء فقال «وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یَشْتَرِی لَهْوَ الْحَدِیثِ» أی باطل الحدیث و أکثر المفسرین علی

أن المراد بلهو الحدیث الغناء و هو قول ابن عباس و ابن مسعود و غیرهما و هو المروی عن أبی جعفر و أبی عبد الله و أبی الحسن الرضا (علیه السلام) قالوا منه الغناء

و

روی أیضا عن أبی عبد الله (علیه السلام) أنه قال هو الطعن بالحق و الاستهزاء به و ما کان أبو جهل و أصحابه یجیئون به إذ قال یا معشر قریش أ لا أطعمکم من الزقوم الذی یخوفکم به صاحبکم ثم أرسل إلی زبدا و تمرا فقال هذا هو الزقوم الذی یخوفکم به قال و منه الغناء

فعلی هذا فإنه یدخل فیه کل شی ء یلهی عن سبیل الله و عن
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طاعته من الأباطیل و المزامیر و الملاهی و المعارف و یدخل فیه السخریه بالقرآن و اللغو فیه کما قاله أبو مسلم و الترهات و البسابس علی ما قاله عطا و کل لهو و لعب علی ما قاله قتاده و الأحادیث الکاذبه و الأساطیر الملهیه عن القرآن علی ما قاله الکلبی و

روی الواحدی بالإسناد عن نافع عن ابن عمر أنه سمع النبی ص فی هذه الآیه «وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یَشْتَرِی لَهْوَ الْحَدِیثِ» قال باللعب و الباطل کثیر النفقه سمح فیه و لا تطیب نفسه بدرهم یتصدق به

و

روی أیضا بالإسناد عن أبی هریره قال قال رسول الله ص من ملأ مسامعه من غناء لم یؤذن له أن یسمع صوت الروحانیین یوم القیامه قیل و ما الروحانیون یا رسول الله قال قراء أهل الجنه

«لِیُضِلَّ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ» أی لیضل غیره و من أضل غیره فقد ضل هو و من قرأ بفتح الیاء فالمعنی لیصیر أمره إلی الضلال و هو أن لم یکن یشتری للضلال فإنه یصیر أمره إلی ذلک قال قتاده یحسب المرء من الضلاله أن یختار حدیث الباطل علی حدیث الحق و سبیل الله قراءه القرآن و ذکر الله عن ابن عباس «بِغَیْرِ عِلْمٍ» معناه أنه جاهل فیما یفعله لا یفعل عن علم «وَ یَتَّخِذَها هُزُواً» أی و یتخذ آیات القرآن هزوا أو و یتخذ سبیل الله هزوا یستهزئ بها «أُولئِکَ لَهُمْ عَذابٌ مُهِینٌ» أی مضل یهینهم الله به «وَ إِذا تُتْلی عَلَیْهِ آیاتُنا» أی و إذا قرئ علیه القرآن «وَلَّی مُسْتَکْبِراً کَأَنْ لَمْ یَسْمَعْها» أی أعرض عن سماعه إعراض من لا یسمعه رافعا نفسه فوق مقدارها «کَأَنَّ فِی أُذُنَیْهِ وَقْراً» أی کان فی مسامعه ثقلا یمنعه عن سماع تلک الآیات «فَبَشِّرْهُ» یا محمد «بِعَذابٍ أَلِیمٍ» أی مؤلم موجع فی القیامه ثم أخبر سبحانه عن صفه المؤمنین المصدقین فقال «إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ لَهُمْ جَنَّاتُ النَّعِیمِ» یوم القیامه یتنعمون فیها «خالِدِینَ فِیها» أی مؤبدین فی تلک الجنات «وَعْدَ اللَّهِ حَقًّا» أی وعدا وعده الله حقا لا خلف له «وَ هُوَ الْعَزِیزُ» فی انتقاله «الْحَکِیمُ» فی جمیع أفعاله و أحکامه لا یفعل إلا ما تقتضیه الحکمه ثم أخبر سبحانه عن أفعاله الداله علی توحیده فقال «خَلَقَ السَّماواتِ» أی أنشأها و اخترعها «بِغَیْرِ عَمَدٍ تَرَوْنَها» إذ لو کان لها عمد لرأیتموها لأنها لو کانت تکون أجساما عظاما حتی یصح منها أن تقل السموات و لو کانت کذلک لاحتاجت إلی عمد آخر فکان یتسلسل فإذا لا عمد لها و قیل إن المراد بغیر عمد مرئیه و المعنی أن لها عمدا لا ترونها عن مجاهد و الصحیح الأول «وَ أَلْقی فِی الْأَرْضِ رَواسِیَ» أی جبالا ثابته «أَنْ تَمِیدَ بِکُمْ» أی کراهه أن تمید بکم و قیل لئلا تمید بکم «وَ بَثَّ فِیها» أی فرق فیها أی فی الأرض «مِنْ کُلِّ دابَّهٍ» تدب علی وجهها من أنواع الحیوانات «وَ أَنْزَلْنا مِنَ السَّماءِ ماءً» أی غیثا و مطرا «فَأَنْبَتْنا فِیها» أی فی الأرض بذلک الماء «مِنْ کُلِّ زَوْجٍ» أی صنف «کَرِیمٍ» أی حسن النبته طیب الثمره.
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[سوره لقمان (31): الآیات 11 الی 15]


اشاره

هذا خَلْقُ اللَّهِ فَأَرُونِی ما ذا خَلَقَ الَّذِینَ مِنْ دُونِهِ بَلِ الظَّالِمُونَ فِی ضَلالٍ مُبِینٍ (11) وَ لَقَدْ آتَیْنا لُقْمانَ الْحِکْمَهَ أَنِ اشْکُرْ لِلَّهِ وَ مَنْ یَشْکُرْ فَإِنَّما یَشْکُرُ لِنَفْسِهِ وَ مَنْ کَفَرَ فَإِنَّ اللَّهَ غَنِیٌّ حَمِیدٌ (12) وَ إِذْ قالَ لُقْمانُ لابْنِهِ وَ هُوَ یَعِظُهُ یا بُنَیَّ لا تُشْرِکْ بِاللَّهِ إِنَّ الشِّرْکَ لَظُلْمٌ عَظِیمٌ (13) وَ وَصَّیْنَا الْإِنْسانَ بِوالِدَیْهِ حَمَلَتْهُ أُمُّهُ وَهْناً عَلی وَهْنٍ وَ فِصالُهُ فِی عامَیْنِ أَنِ اشْکُرْ لِی وَ لِوالِدَیْکَ إِلَیَّ الْمَصِیرُ (14) وَ إِنْ جاهَداکَ عَلی أَنْ تُشْرِکَ بِی ما لَیْسَ لَکَ بِهِ عِلْمٌ فَلا تُطِعْهُما وَ صاحِبْهُما فِی الدُّنْیا مَعْرُوفاً وَ اتَّبِعْ سَبِیلَ مَنْ أَنابَ إِلَیَّ ثُمَّ إِلَیَّ مَرْجِعُکُمْ فَأُنَبِّئُکُمْ بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ (15)



القراءه

قرأ ابن کثیر فی روایه البزی یا بنی لا تشرک بالله ساکنه الیاء یا بنی إنها مکسوره الیاء یا بُنَیَّ أَقِمِ الصَّلاهَ مفتوحه الیاء و قرأ فی روایه القواس یا بنی إنها مکسوره الیاء و قرأ ابن فلیج یا بنی لا تشرک یا بنی إنها مکسوره الیاء فیهما یا بُنَیَّ أَقِمِ مفتوحه الیاء و قرأ حفص «یا بُنَیَّ» بفتح الیاء فی کل القرآن و الباقون بکسر الیاء فی کل القرآن و فی الشواذ قراءه عیسی الثقفی و روایه بعضهم عن أبی عمرو وهنا علی وهن بفتح الهاء و قراءه الحسن بخلاف و أبی رجا و الجحدری و قتاده و یعقوب و فصله فی عامین.



الحجه

قال أبو علی من أسکن الیاء فی الوصل فإنه یجوز أن یکون علی قول من قال یا غلام أقبل فلما وقف قال یا غلام فاسکن للوقف و یکون أجری الوصل مجری الوقف و هذا یجی ء فی الشعر کقول عمران بن حطان:

قد کنت عندک حولا لا تروعنی فیه روائع من إنس و من جان

فإنما خفف جان للقافیه ثم وصل بحرف الإطلاق و أجری الوصل مجری الوقف و هذا
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لا نعلم جاء فی الکلام و من قال یا بنی إنها فهو علی قولک یا غلام أقبل و من قال «یا بُنَیَّ» بفتح الیاء فإنه علی قولک یا بنیا فأبدل یاء الإضافه ألفا و من الکسره فتحه و علی هذا حمل أبو عثمان قوله یا أَبَتِ و قد تقدم ذکر ذلک فیما سلف و من قرأ وهنا علی وهن بفتح الهاء فیمکن أن یکون حرک الهاء لأجل حرف الحلق کقراءه الحسن إلی یوم البعث فهذا یوم البعث بفتح العین و أما الفصل فإنه أعم من الفصال لأنه یستعمل فی الرضاع و غیره و الفصال هاهنا أوجه لأن الموضع مختص بالرضاع.


الإعراب 

«فَأَرُونِی ما ذا خَلَقَ الَّذِینَ مِنْ دُونِهِ» تقدیره أی شی ء خلق فما ذا بمنزله اسم واحد فی موضع نصب بأنه مفعول خلق و الجمله معلقه بأرونی. «أَنِ اشْکُرْ لِلَّهِ» قال الزجاج معناه لأن یشکر لله و یجوز أن تکون أن مفسره فیکون المعنی أن اشکر لله و تأویل أن اشکر قلنا له اشکر الله علی ما أتاک. «حَمَلَتْهُ أُمُّهُ» جمله فی موضع النصب علی الحال بإضمار قل و العامل فی الحال معنی الفعل الذی یدل علیه قوله «وَ وَصَّیْنَا الْإِنْسانَ بِوالِدَیْهِ» فإن معناه أمرنا بالإحسان إلی والدیه و حاله أنه کان محمولا لأمه و مثله قوله کَیْفَ تَکْفُرُونَ بِاللَّهِ وَ کُنْتُمْ أَمْواتاً» أی و حالکم أنکم کنتم أمواتا. وهنا مصدر فعل محذوف فی موضع الحال أی تهن وهنا و قوله «عَلی وَهْنٍ» فی موضع الصفه لقوله «وَهْناً» و یجوز أن یتعلق أیضا بالعامل فی «وَهْناً» و قوله «مَعْرُوفاً» صفه لمصدر محذوف و تقدیره مصاحبا معروفا بمعنی مصاحبه معروفه.


المعنی 

ثم أشار سبحانه إلی ما تقدم ذکره فقال «هذا خَلْقُ اللَّهِ» أی هذا الذی ذکرت من السموات علی عظمها و کبر حجمها و الأرض و ما فیها خلق الله الذی أوجده و أحدثه «فَأَرُونِی ما ذا خَلَقَ الَّذِینَ مِنْ دُونِهِ» یعنی آلهتهم التی یعبدونها «بَلِ الظَّالِمُونَ فِی ضَلالٍ مُبِینٍ» المعنی أنهم لا یجدون لهذا الکلام جوابا و لا یمکنهم أن یشیروا إلی شی ء هو خلق آلهتهم فلم یحملهم علی عبادتهم خلقها لشی ء و لکنهم فی عدول ظاهر عن الحق و لما ذکر سبحانه الأدله الداله علی توحیده و قدرته و حکمته بین عقیب ذلک قصه لقمان و أنه أعطاه الحکمه فقال «وَ لَقَدْ آتَیْنا لُقْمانَ الْحِکْمَهَ» أی أعطیناه العقل و العلم و العمل به و الإصابه فی الأمور و اختلف فیه فقیل إنه کان حکیما و لم یکن نبیا عن ابن عباس و مجاهد و قتاده و أکثر المفسرین و قیل إنه کان نبیا عن عکرمه و السدی و الشعبی و فسروا الحکمه هنا بالنبوه و قیل إنه کان عبدا أسود حبشیا غلیظ المشافر مشقوق الرجلین فی زمن داود (علیه السلام) و قال له بعض
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الناس أ لست کنت ترعی معنا فقال نعم قال فمن أین أوتیت ما أری قال قدر الله و أداء الأمانه و صدق الحدیث و الصمت عما لا یعنینی و قیل إنه کان ابن أخت أیوب عن وهب و قیل کان ابن خاله أیوب عن مقاتل و

روی عن نافع عن ابن عمر قال سمعت رسول الله ص یقول حقا أقول لم یکن لقمان نبیا و لکن کان عبدا کثیر التفکر حسن الیقین أحب الله فأحبه و من علیه بالحکمه کان نائما نصف النهار إذ جاءه نداء یا لقمان هل لک أن یجعلک الله خلیفه فی الأرض تحکم بین الناس بالحق فأجاب الصوت إن خیرنی ربی قبلت العافیه و لم أقبل البلاء و إن عزم علی فسمعا و طاعه فإنی أعلم أنه إن فعل بی ذلک أعاننی و عصمنی فقالت الملائکه بصوت لا یراهم لم یا لقمان قال لأن الحکم أشد المنازل و آکدها یغشاه الظلم من کل مکان إن وقی فبالحری أن ینجو و إن أخطأ أخطأ طریق الجنه و من یکن فی الدنیا ذلیلا و فی الآخره شریفا خیر من أن یکون فی الدنیا شریفا و فی الآخره ذلیلا و من یختر الدنیا علی الآخره تفته الدنیا و لا یصیب الآخره فتعجبت الملائکه من حسن منطقه فنام نومه فأعطی الحکمه فانتبه یتکلم بها ثم کان یؤازر داود بحکمته فقال له داود طوبی لک یا لقمان أعطیت الحکمه و صرفت عنک البلوی

«أَنِ اشْکُرْ لِلَّهِ» معناه و قلنا له اشکر لله تعالی علی ما أعطاک من الحکمه «وَ مَنْ یَشْکُرْ فَإِنَّما یَشْکُرُ لِنَفْسِهِ» أی من یشکر نعمه الله و نعمه من أنعم علیه فإنه إنما یشکر لنفسه لأن ثواب شکره عائد علیه و یستحق مزید النعمه و الزیاده الحاصله بالشکر تکون له «وَ مَنْ کَفَرَ فَإِنَّ اللَّهَ غَنِیٌّ» عن شکر الشاکرین «حَمِیدٌ» أی محمود علی أفعاله و قیل مستحمد إلی خلقه بالإنعام علیهم و الشکر لا یکون إلا علی نعمه سبقت فهو یقتضی منعما فعلی هذا لا یصح أن یشکر الإنسان نفسه کما لا یصح أن یکون منعما علی نفسه و یجری مجری الدین فی أنه حق لغیره علیه یلزمه أداؤه فکما لا یصح أن یقرض نفسه فکذلک لا یصح أن ینعم علی نفسه «وَ إِذْ قالَ لُقْمانُ لِابْنِهِ» معناه و اذکر یا محمد إذ قال لقمان لابنه و یجوز أیضا أن یتعلق إذ بقوله «وَ لَقَدْ آتَیْنا لُقْمانَ الْحِکْمَهَ» إذ قال لابنه «وَ هُوَ یَعِظُهُ» أی یؤدبه و یذکره أی فی حال ما یعظه «یا بُنَیَّ لا تُشْرِکْ بِاللَّهِ» أی لا تعدل بالله شیئا فی العباده «إِنَّ الشِّرْکَ لَظُلْمٌ عَظِیمٌ» أصل الظلم النقصان و منع الواجب فمن أشرک بالله فقد منع ما وجب لله علیه من معرفه التوحید فکان ظالما و قیل إنه ظلم نفسه ظلما عظیما بأن أوبقها «وَ وَصَّیْنَا الْإِنْسانَ بِوالِدَیْهِ» لما قدم الأمر بشکر النعمه أتبعه بالتنبیه علی وجوب الشکر لکل منعم فبدأ بالوالدین أی أمرناه بطاعه الوالدین و شکرهما و الإحسان إلیهما و إنما قرن شکرهما بشکره لأنه الخالق المنشئ و هما السبب فی الإنشاء و التربیه ثم بین سبحانه زیاده نعمه الأم فقال «حَمَلَتْهُ أُمُّهُ وَهْناً عَلی وَهْنٍ» معناه ضعفا علی ضعف عن الضحاک و الحسن یعنی ضعف
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نطفه الوالد علی ضعف نطفه الأم عن أبی مسلم و قیل لأن الحمل یؤثر فیها فکلما ازداد الحمل ازدادت ضعفا علی ضعف و قیل لأنها ضعیفه الخلقه فازدادت ضعفا بالحمل و قیل وهنا علی وهن أی شده علی شده و جهدا علی جهد عن ابن عباس و قتاده «وَ فِصالُهُ فِی عامَیْنِ» أی و فطامه من الرضاع فی انقضاء عامین لأن العامین جمله مده الرضاع فهو کقوله «یُرْضِعْنَ أَوْلادَهُنَّ حَوْلَیْنِ کامِلَیْنِ لِمَنْ أَرادَ أَنْ یُتِمَّ الرَّضاعَهَ» و المراد أنها بعد ما تلده ترضعه عامین و تربیه فتلحقها المشقه بذلک أیضا «أَنِ اشْکُرْ لِی وَ لِوالِدَیْکَ» هذا تفسیر قوله «وَ وَصَّیْنَا الْإِنْسانَ» أی وصیناه بشکرنا و شکر والدیه فشکر الله سبحانه بالحمد و الطاعه و شکر الوالدین بالبر و الصله «إِلَیَّ الْمَصِیرُ» و فیه تهدید أی إلی مرجعکم فأجازیکم علی حسب أعمالکم «وَ إِنْ جاهَداکَ» أیها الإنسان أی جاهداک والداک «عَلی أَنْ تُشْرِکَ بِی» معبودا آخر فلا تطعهما و هو قوله «ما لَیْسَ لَکَ بِهِ عِلْمٌ» لأن ما یکون حقا تعلم صحته فما لا تعلم صحته فهو باطل فکأنه قال فإن دعواک إلی باطل «فَلا تُطِعْهُما» فی ذلک «وَ صاحِبْهُما فِی الدُّنْیا مَعْرُوفاً» أی و أحسن إلیهما و ارفق بهما فی الأمور الدنیویه و إن وجبت مخالفتهما فی أبواب الدین لمکان کفرهما «وَ اتَّبِعْ سَبِیلَ مَنْ أَنابَ إِلَیَّ» أی و اسلک طریقه من رجع إلی طاعتی و أقبل إلی بقلبه و هو النبی ص و المؤمنون قال «ثُمَّ إِلَیَّ» أی إلی حکمی «مَرْجِعُکُمْ» و منقلبکم «فَأُنَبِّئُکُمْ» أی أخبرکم «بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ» فی دار الدنیا من الأعمال و أجازیکم علیها بحسبها.


[فصل فی ذکر نبذ من حکم لقمان]

ذکر فی التفسیر أن مولاه دعاه فقال اذبح شاه فأتنی بأطیب مضغتین منها فذبح شاه و أتاه بالقلب و اللسان فسأله عن ذلک فقال إنهما أطیب شی ء إذا طابا و أخبث شی ء إذا خبثا و قیل إن مولاه دخل المخرج فأطال فیه الجلوس فناداه لقمان أن طول الجلوس علی الحاجه یفجع منه الکبد و یورث منه الباسور و یصعد الحراره إلی الرأس فاجلس هونا و قم هونا قال فکتب حکمته علی باب الحش. قال عبد الله بن دینار قدم لقمان من سفر فلقی غلامه فی الطریق فقال ما فعل أبی قال مات قال ملکت أمری قال ما فعلت امرأتی قال ماتت قال جدد
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فراشی قال ما فعلت أختی قال ماتت قال سترت عورتی قال ما فعل أخی قال مات قال انقطع ظهری و قیل للقمان أی الناس شر قال الذی لا یبالی أن یراه الناس مسیئا. و قیل له ما أقبح وجهک قال تعتب علی النقش أو علی فاعل النقش. و قیل إنه دخل علی داود و هو یسرد الدرع و قد لین الله له الحدید کالطین فأراد أن یسأله فأدرکته الحکمه فسکت فلما أتمها لبسها و قال نعم لبوس الحرب أنت فقال الصمت حکم و قلیل فاعله فقال له داود بحق ما سمیت حکیما و فی کتاب من لا یحضره الفقیه قال لقمان لابنه یا بنی إن الدنیا بحر عمیق و قد هلک فیها عالم کثیر فاجعل سفینتک فیها الإیمان بالله و اجعل شراعها التوکل علی الله و اجعل زادک فیها تقوی الله فإن نجوت فبرحمه الله و إن هلکت فبذنوبک و

روی سلیمان بن داود المنقری عن حماد بن عیسی عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال فی وصیه لقمان لابنه یا بنی سافر بسیفک و خفک و عمامتک و خبائک و سقائک و خیوطک و مخرزک و تزود معک من الأدویه ما تنتفع به أنت و من معک و کن لأصحابک موافقا إلا فی معصیه الله عز و جل یا بنی إذا سافرت مع قوم فأکثر استشارتهم فی أمرک و أمورهم و أکثر التبسم فی وجوههم و کن کریما علی زادک بینهم فإذا دعوک فأجبهم و إذا استعانوا بک فأعنهم و استعمل طول الصمت و کثره الصلاه و سخاء النفس بما معک من دابه أو ماء أو زاد و إذا استشهدوک علی الحق فاشهد لهم و اجهد رأیک لهم إذا استشاروک ثم لا تعزم حتی تتثبت و تنظر و لا تجب فی مشوره حتی تقوم فیها و تقعد و تنام و تأکل و تصلی و أنت مستعمل فکرتک و حکمتک فی مشورته فإن من لم یمحض النصیحه من استشاره سلبه الله رأیه و إذا رأیت أصحابک یمشون فامش معهم فإذا رأیتهم یعملون فاعمل معهم و اسمع لمن هو أکبر منک سنا و إذا أمروک بأمر و سألوک شیئا فقل نعم و لا تقل لا فإن لا عی و لؤم و إذا تحیرتم فی الطریق فانزلوا و إذا شککتم فی القصد فقفوا و تآمروا و إذا رأیتم شخصا واحدا فلا تسألوه عن طریقکم و لا تسترشدوه فإن الشخص الواحد فی الفلاه مریب لعله یکون عین اللصوص أو یکون هو الشیطان الذی حیرکم و احذروا الشخصین أیضا إلا أن تروا ما لا أری لأن العاقل إذا أبصر بعینه شیئا عرف الحق منه و الشاهد یری ما لا یری الغائب یا بنی إذا جاء وقت الصلاه فلا تؤخرها لشی ء صلها و استرح منها فإنها دین و صل فی جماعه و لو علی رأس زج و لا تنامن علی دابتک فإن ذلک سریع فی دبرها و لیس ذلک من فعل الحکماء إلا أن تکون فی محمل یمکنک التمدد لاسترخاء المفاصل فإذا قربت
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من المنزل فانزل عن دابتک و ابدأ بعلفها قبل نفسک فإنها نفسک و إذا أردتم النزول فعلیکم من بقاع الأرض بأحسنها لونا و ألینها تربه و أکثرها عشبا و إذا نزلت فصل رکعتین قبل أن تجلس و إذا أردت قضاء حاجتک فابعد المذهب فی الأرض و إذا ارتحلت فصل رکعتین ثم ودع الأرض التی حللت بها و سلم علی أهلها فإن لکل بقعه أهلا من الملائکه و إن استطعت أن لا تأکل طعاما حتی تبتدئ فتصدق منه فافعل و علیک بقراءه کتاب الله ما دمت راکبا و علیک بالتسبیح ما دمت عاملا عملا و علیک بالدعاء ما دمت خالیا و إیاک و السیر فی أول اللیل إلی آخره و إیاک و رفع الصوت فی مسیرک.

و

قال أبو عبد الله (علیه السلام) و الله ما أوتی لقمان الحکمه لحسب و لا مال و لا بسط فی جسم و لا جمال و لکنه کان رجلا قویا فی أمر الله متورعا فی الله ساکتا سکینا عمیق النظر طویل التفکر حدید البصر لم ینم نهارا قط و لم یتکئ فی مجلس قوم قط و لم یتفل فی مجلس قوم قط و لم یعبث بشی ء قط و لم یره أحد من الناس علی بول و لا غائط قط و لا علی اغتسال لشده تستره و تحفظه فی أمره و لم یضحک من شی ء قط و لم یغضب قط مخافه الإثم فی دینه و لم یمازح إنسانا قط و لم یفرح بما أوتیه من الدنیا و لا حزن منها علی شی ء قط و قد نکح من النساء و ولد له الأولاد الکثیره و قدم أکثرهم إفراطا فما بکی علی موت أحد منهم و لم یمر بین رجلین یقتتلان أو یختصمان إلا أصلح بینهما و لم یمض عنهما حتی تحاجزا و لم یسمع قولا استحسنه من أحد قط إلا سأله عن تفسیره و عن من أخذه و کان یکثر مجالسه الفقهاء و العلماء و کان یغشی القضاه و الملوک و السلاطین فیرثی للقضاه بما ابتلوا به و یرحم الملوک و السلاطین لعزتهم بالله و طمأنینتهم فی ذلک و یتعلم ما یغلب به نفسه و یجاهد به هواه و یحترز من السلطان و کان یداوی نفسه بالتفکر و العبر و کان لا یظعن إلا فیما ینفعه و لا ینظر إلا فیما یعنیه فبذلک أوتی الحکمه و منح القضیه.


[سوره لقمان (31): الآیات 16 الی 20]


اشاره

یا بُنَیَّ إِنَّها إِنْ تَکُ مِثْقالَ حَبَّهٍ مِنْ خَرْدَلٍ فَتَکُنْ فِی صَخْرَهٍ أَوْ فِی السَّماواتِ أَوْ فِی الْأَرْضِ یَأْتِ بِهَا اللَّهُ إِنَّ اللَّهَ لَطِیفٌ خَبِیرٌ (16) یا بُنَیَّ أَقِمِ الصَّلاهَ وَ أْمُرْ بِالْمَعْرُوفِ وَ انْهَ عَنِ الْمُنْکَرِ وَ اصْبِرْ عَلی ما أَصابَکَ إِنَّ ذلِکَ مِنْ عَزْمِ الْأُمُورِ (17) وَ لا تُصَعِّرْ خَدَّکَ لِلنَّاسِ وَ لا تَمْشِ فِی الْأَرْضِ مَرَحاً إِنَّ اللَّهَ لا یُحِبُّ کُلَّ مُخْتالٍ فَخُورٍ (18) وَ اقْصِدْ فِی مَشْیِکَ وَ اغْضُضْ مِنْ صَوْتِکَ إِنَّ أَنْکَرَ الْأَصْواتِ لَصَوْتُ الْحَمِیرِ (19) أَ لَمْ تَرَوْا أَنَّ اللَّهَ سَخَّرَ لَکُمْ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ وَ أَسْبَغَ عَلَیْکُمْ نِعَمَهُ ظاهِرَهً وَ باطِنَهً وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یُجادِلُ فِی اللَّهِ بِغَیْرِ عِلْمٍ وَ لا هُدیً وَ لا کِتابٍ مُنِیرٍ (20)
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القراءه

قد ذکرنا فی سوره الأنبیاء أن قراءه أهل المدینه مثقال حبه بالرفع و قراءه الباقین بالنصب و قرأ أهل الکوفه غیر عاصم و أبو عمرو و نافع و لا تصاعر بالألف و الباقون «وَ لا تُصَعِّرْ» بالتشدید و قرأ أهل المدینه و البصره غیر یعقوب و حفص «نِعَمَهُ» علی الجمع و الباقون نعمه علی الواحد و فی الشواذ قراءه عبد الکریم الجزری فتکن فی صخره بکسر الکاف و قراءه یحیی بن عماره و أصبغ بالصاد علیکم نعمه ظاهره و باطنه.


الحجه

قال أبو علی من قرأ إن تک مثقال بالرفع فألحق علامه التأنیث بالفعل فلأن المثقال هو السیئه أو الحسنه فأنث علی المعنی کما قال فَلَهُ عَشْرُ أَمْثالِها فأنث و من قرأ «مِثْقالَ» بالنصب فالمعنی أن تک المظلمه أو السیئه أو الحسنه مثقال حبه أتی بها الله و أثاب علیها أو عاقب و أما قوله «وَ لا تُصَعِّرْ» فإنه یشبه أن یکون لا تصعر و لا تصاعر بمعنی کما قال سیبویه فی ضعف و ضاعف و قال أبو الحسن لا تصاعر لغه أهل الحجاز «وَ لا تُصَعِّرْ» لغه بنی تمیم و قال أبو عبیده أصله من الصعر الذی یأخذ الإبل فی رءوسها و أعناقها قال أبو علی فکأنه یقول لا تعرض عنهم و لا تزور کازورار الذی به هذا الداء الذی یلوی منه عنقه و یعرض بوجهه و النعم جمع نعمه فالنعم للکثیر و نعم الله تعالی کثیره و المفرد أیضا یدل علی الکثره قال «وَ إِنْ تَعُدُّوا نِعْمَهَ اللَّهِ لا تُحْصُوها» و أما قوله «ظاهِرَهً وَ باطِنَهً» فلا ترجیح فیه لإحدی القراءتین علی الأخری أ لا تری أن النعم توصف بالظاهره و الباطنه کما توصف النعمه بذلک و من قرأ فتکن فهو من وکن الطائر
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یکن إذا استقر فی وکنه و منه قول امرء القیس:

و قد أغتدی و الطیر فی وکناتها بمنجرد قید الأوابد هیکل

و قوله أصبغ أبدل فیه السین صادا لأجل الغین کما قالوا سالغ و صالغ.


المعنی 

ثم عاد سبحانه إلی الإخبار عن لقمان و وصیته لابنه و أنه قال له «یا بُنَیَّ إِنَّها إِنْ تَکُ مِثْقالَ حَبَّهٍ مِنْ خَرْدَلٍ» معناه أن فعله الإنسان من خیر أو شر إن کانت مقدار حبه خردل فی الوزن و یجوز أن یکون الهاء فی أنها ضمیر القصه کما فی قوله «فَإِنَّها لا تَعْمَی الْأَبْصارُ» قال الزجاج یروی أن ابن لقمان سأل لقمان فقال أ رأیت الحبه تکون فی مقل البحر أی مغاص البحر یقال مقل یمقل إذا غاص أ یعلمها الله فقال إنها أی أن التی سألتنی عنها إن تک مثقال حبه من خردل «فَتَکُنْ فِی صَخْرَهٍ» أی فتکن تلک الحیه فی جبل عن قتاده و المعنی فی صخره عظیمه لأن الحبه فیها أخفی و أبعد من الاستخراج «أَوْ فِی السَّماواتِ أَوْ فِی الْأَرْضِ» ذکر السماوات و الأرض بعد ذکر الصخره و إن کان لا بد و إن تکون الصخره فی الأرض علی وجه التأکید کما قال «اقْرَأْ بِاسْمِ رَبِّکَ الَّذِی خَلَقَ» ثم قال «خَلَقَ الْإِنْسانَ» و قال السدی هذه الصخره لیست فی السماوات و لا فی الأرض هی تحت سبع أرضین و هذا قول مرغوب عنه «یَأْتِ بِهَا اللَّهُ» أی یحضرها الله یوم القیامه و یجازی علیها أی یأت بجزاء ما وازنها من خیر أو شر و قیل معناه یعلمها الله فیأتی بها إذا شاء کذلک قلیل العمل من خیر أو شر یعلمه الله فیجازی علیه فهو مثل قوله «فَمَنْ یَعْمَلْ مِثْقالَ ذَرَّهٍ خَیْراً یَرَهُ وَ مَنْ یَعْمَلْ مِثْقالَ ذَرَّهٍ شَرًّا یَرَهُ» و

روی العیاشی بالإسناد عن ابن مسکان عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال اتقوا المحقرات من الذنوب فإن لها طالبا لا یقولن أحدکم أذنب و استغفر الله إن الله تعالی یقول «إِنْ تَکُ مِثْقالَ حَبَّهٍ مِنْ خَرْدَلٍ» الآیه

«إِنَّ اللَّهَ لَطِیفٌ» باستخراجها «خَبِیرٌ» بمستقرها عن قتاده و قیل اللطیف العالم بالأمور الخفیه و الخبیر العالم بالأشیاء کلها «یا بُنَیَّ» إنما صغر اسمه فی هذه المواضیع للرقه و الشفقه لا للتحقیر «أَقِمِ الصَّلاهَ» أی أد الصلاه المفروضه فی میقاتها بشروطها «وَ أْمُرْ بِالْمَعْرُوفِ» و هو الطاعه
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«وَ انْهَ عَنِ الْمُنْکَرِ» و هو کل معصیه و قبیح سواء کان من القبائح العقلیه أو الشرعیه فإن المعروف ما یدعو إلیه العقل و الشرع و المنکر ما یزجر عنه العقل و الشرع

«وَ اصْبِرْ عَلی ما أَصابَکَ» من المشقه و الأذی فی الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر عن علی (علیه السلام)

و قیل ما أصابک من شدائد الدنیا و مکارهها من الأمراض و غیرها عن الجبائی «إِنَّ ذلِکَ مِنْ عَزْمِ الْأُمُورِ» أی من العقد الصحیح علی فعل الحسن بدلا من القبیح و العزم الإراده المتقدمه للفعل بأکثر من وقت و هو العقد علی الأمر لتوطین النفس علی فعله و التلون فی الرأی یناقض العزم و قیل معناه أن ذلک من الأمور التی یجب الثبات و الدوام علیها و قیل العزم القوه و الحزم الحذر و منه المثل الأخیر فی عزم بغیر حزم و قیل الحزم التأهب للأمر و العزم النفاد فیه و منه قیل فی المثل" رو بحزم فإذا استوضحت فاعزم"

«وَ لا تُصَعِّرْ خَدَّکَ لِلنَّاسِ» أی و لا تمل وجهک من الناس تکبرا و لا تعرض عمن یکلمک استخفافا به و هذا معنی قول ابن عباس و أبی عبد الله (علیه السلام)

یقال أصاب البعیر صعر أی داء یلوی منه عنقه فکان المعنی لا تلزم خدک للصعر لأنه لا داء للإنسان أدوی من الکبر قال:

و کنا إذا الجبار صعر خده أقمنا له من درئه فتقوما

و قیل هو أن یکون بینک و بین إنسان شی ء فإذا لقیته أعرضت عنه عن مجاهد و قیل هو أن یسلم علیک فتلوی عنقک تکبرا عن عکرمه «وَ لا تَمْشِ فِی الْأَرْضِ مَرَحاً» أی بطرا و خیلاء «إِنَّ اللَّهَ لا یُحِبُّ کُلَّ مُخْتالٍ فَخُورٍ» أی کل متکبر فخور علی الناس «وَ اقْصِدْ فِی مَشْیِکَ» أی اجعل فی مشیک قصدا مستویا علی وجه السکون و الوقار کقوله «الَّذِینَ یَمْشُونَ عَلَی الْأَرْضِ هَوْناً» قال قتاده معناه تواضع فی مشیک و قال سعید بن جبیر و لا تختل فی مشیک «وَ اغْضُضْ مِنْ صَوْتِکَ» أی أنقص من صوتک إذا دعوت و ناجیت ربک عن عطا و قیل لا تجهر کل الجهر و اخفض صوتک و لا ترفعه مطاولا به «إِنَّ أَنْکَرَ الْأَصْواتِ لَصَوْتُ الْحَمِیرِ» أی أقبح الأصوات صوت الحمیر أوله زفیر و آخره شهیق عن قتاده یقال وجه منکر أی قبیح. أمر لقمان ابنه بالاقتصاد فی المشی و النطق و روی عن زید بن علی أنه قال أراد صوت الحمیر من الناس و هم الجهال شبههم بالحمیر کما شبههم بالأنعام فی قوله «أُولئِکَ کَالْأَنْعامِ» و

روی عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال هی العطسه المرتفعه القبیحه و الرجل یرفع
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صوته بالحدیث رفعا قبیحا إلا أن یکون داعیا أو یقرأ القرآن

ثم ذکر سبحانه نعمه علی خلقه و نبههم علی معرفتها فقال «أَ لَمْ تَرَوْا أَنَّ اللَّهَ سَخَّرَ لَکُمْ ما فِی السَّماواتِ» من الشمس و القمر و النجوم «وَ ما فِی الْأَرْضِ» من الحیوان و النبات و غیر ذلک مما تنتفعون به و تتصرفون فیه بحسب ما تریدون «وَ أَسْبَغَ عَلَیْکُمْ» أی أوسع علیکم و أتم علیکم نعمه «ظاهِرَهً وَ باطِنَهً» فالظاهره ما لا یمکنکم جحده من خلقکم و إحیائکم و أقدارکم و خلق الشهوه فیکم و غیرها من ضروب النعم و الباطنه ما لا یعرفها إلا من أمعن النظر فیها و قیل الباطنه مصالح الدین و الدنیا مما یعلمه الله و غاب عن العباد علمه عن ابن عباس و

فی روایه الضحاک عنه قال سألت النبی ص عنه فقال یا ابن عباس أما ما ظهر فالإسلام و ما سوی الله من خلقک و ما أفاض علیک من الرزق و أما ما بطن فستر مساوئ عملک و لم یفضحک به یا ابن عباس إن الله تعالی یقول ثلاثه جعلتهن للمؤمن و لم تکن له صلاه المؤمنین علیه من بعد انقطاع عمله و جعلت له ثلث ماله أکفر به عنه خطایاه و الثالث سترت مساوئ عمله و لم أفضحه بشی ء منه و لو أبدیتها علیه لنبذه أهله فمن سواهم

و قیل الظاهره تخفیف الشرائع و الباطنه الشفاعه عن عطا و قیل الظاهره نعم الدنیا و الباطنه نعم الآخره و قیل الظاهره نعم الجوارح و الباطنه نعم القلب عن الربیع و قیل الظاهره ظهور الإسلام و النصر علی الأعداء و الباطنه الأمداد بالملائکه عن مجاهد و قیل الظاهره حسن الصوره و امتداد القامه و تسویه الأعضاء و الباطنه المعرفه عن الضحاک و قیل الظاهره القرآن و الباطنه تأویله و معانیه و

قال الباقر (علیه السلام) النعمه الظاهره النبی ص و ما جاء به النبی من معرفه الله عز و جل و توحیده و أما النعمه الباطنه ولایتنا أهل البیت و عقد مودتنا

و لا تنافی بین هذه الأقوال و کلها نعم الله تعالی و یجوز حمل الآیه علی الجمیع «وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یُجادِلُ» أی یخاصم «فِی اللَّهِ بِغَیْرِ عِلْمٍ» بما یقوله «وَ لا هُدیً» أی و لا دلاله و حجه «وَ لا کِتابٍ مُنِیرٍ» أی و لا کتاب من عند الله ظاهر واضح و قد مضی هذا مفسرا فی سوره الحج.


[سوره لقمان (31): الآیات 21 الی 25]


اشاره

وَ إِذا قِیلَ لَهُمُ اتَّبِعُوا ما أَنْزَلَ اللَّهُ قالُوا بَلْ نَتَّبِعُ ما وَجَدْنا عَلَیْهِ آباءَنا أَ وَ لَوْ کانَ الشَّیْطانُ یَدْعُوهُمْ إِلی عَذابِ السَّعِیرِ (21) وَ مَنْ یُسْلِمْ وَجْهَهُ إِلَی اللَّهِ وَ هُوَ مُحْسِنٌ فَقَدِ اسْتَمْسَکَ بِالْعُرْوَهِ الْوُثْقی وَ إِلَی اللَّهِ عاقِبَهُ الْأُمُورِ (22) وَ مَنْ کَفَرَ فَلا یَحْزُنْکَ کُفْرُهُ إِلَیْنا مَرْجِعُهُمْ فَنُنَبِّئُهُمْ بِما عَمِلُوا إِنَّ اللَّهَ عَلِیمٌ بِذاتِ الصُّدُورِ (23) نُمَتِّعُهُمْ قَلِیلاً ثُمَّ نَضْطَرُّهُمْ إِلی عَذابٍ غَلِیظٍ (24) وَ لَئِنْ سَأَلْتَهُمْ مَنْ خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ لَیَقُولُنَّ اللَّهُ قُلِ الْحَمْدُ لِلَّهِ بَلْ أَکْثَرُهُمْ لا یَعْلَمُونَ (25)
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المعنی 

لما أخبر سبحانه عمن جادل فی الله بغیر علم و لم یذکر النعمه زاد عقیبه فی ذمهم فقال «وَ إِذا قِیلَ لَهُمُ اتَّبِعُوا ما أَنْزَلَ اللَّهُ» علی محمد ص من القرآن و شرائع الإسلام «قالُوا بَلْ نَتَّبِعُ ما وَجَدْنا عَلَیْهِ آباءَنا» ذمهم علی التقلید ثم قال منکرا علیهم «أَ وَ لَوْ کانَ الشَّیْطانُ یَدْعُوهُمْ» إلی تقلید آبائهم و اتباع ما یدعوهم «إِلی عَذابِ السَّعِیرِ» أدخل علی واو العطف همزه الاستفهام علی وجه الإنکار و جواب لو محذوف تقدیره أ و لو کان الشیطان یدعوهم إلی عذاب السعیر لاتبعوهم و المعنی أن الشیطان یدعوهم إلی تقلید آبائهم و ترک اتباع ما جاءت به الرسل و ذلک موجب لهم عذاب النار فهو فی الحقیقه یدعوهم إلی النار ثم قال «وَ مَنْ یُسْلِمْ وَجْهَهُ إِلَی اللَّهِ» أی و من یخلص دینه لله و یقصد فی أفعاله التقرب إلیه «وَ هُوَ مُحْسِنٌ» فیها فیفعلها علی موجب العلم و مقتضی الشرع و قیل إن إسلام الوجه إلی الله تعالی هو الانقیاد لله تعالی فی أوامره و نواهیه و ذلک یتضمن العلم و العمل «فَقَدِ اسْتَمْسَکَ بِالْعُرْوَهِ الْوُثْقی» أی فقد تعلق بالعروه الوثیقه التی لا یخشی انفصامها و الوثقی تأنیث الأوثق «وَ إِلَی اللَّهِ عاقِبَهُ الْأُمُورِ» أی و عند الله ثواب ما صنع عن مجاهد و المعنی و إلی الله ترجع أواخر الأمور علی وجه لا یکون لأحد التصرف فیها بالأمر و النهی «وَ مَنْ کَفَرَ» من هؤلاء الناس «فَلا یَحْزُنْکَ» یا محمد «کُفْرُهُ» أی لا یغمک ذلک «إِلَیْنا مَرْجِعُهُمْ فَنُنَبِّئُهُمْ بِما عَمِلُوا» أی نخبرهم بأعمالهم و نجازیهم بسوء أفعالهم «إِنَّ اللَّهَ عَلِیمٌ بِذاتِ الصُّدُورِ» أی بما تضمره الصدور لا یخفی علیه شی ء منه «نُمَتِّعُهُمْ قَلِیلًا» أی نعطیهم من متاع الدنیا و نعیمها ما یتمتعون به مده قلیله «ثُمَّ نَضْطَرُّهُمْ» فی الآخره «إِلی عَذابٍ غَلِیظٍ» أی ثم نصیرهم مکرهین إلی عذاب یغلظ علیهم و یصعب «وَ لَئِنْ سَأَلْتَهُمْ مَنْ خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ لَیَقُولُنَّ» فی جواب ذلک «اللَّهُ» خلقهما «قُلِ» یا محمد أو أیها السامع «الْحَمْدُ لِلَّهِ» علی هدایته لنا و توفیقه إیانا لمعرفته و قیل معناه اشکر الله علی دین یقر لک خصمک بصحته لوضوح دلالته عن الجبائی «بَلْ أَکْثَرُهُمْ لا یَعْلَمُونَ» ما علیهم من الحجه ..
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[سوره لقمان (31): الآیات 26 الی 30]


اشاره

لِلَّهِ ما فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ إِنَّ اللَّهَ هُوَ الْغَنِیُّ الْحَمِیدُ (26) وَ لَوْ أَنَّ ما فِی الْأَرْضِ مِنْ شَجَرَهٍ أَقْلامٌ وَ الْبَحْرُ یَمُدُّهُ مِنْ بَعْدِهِ سَبْعَهُ أَبْحُرٍ ما نَفِدَتْ کَلِماتُ اللَّهِ إِنَّ اللَّهَ عَزِیزٌ حَکِیمٌ (27) ما خَلْقُکُمْ وَ لا بَعْثُکُمْ إِلاَّ کَنَفْسٍ واحِدَهٍ إِنَّ اللَّهَ سَمِیعٌ بَصِیرٌ (28) أَ لَمْ تَرَ أَنَّ اللَّهَ یُولِجُ اللَّیْلَ فِی النَّهارِ وَ یُولِجُ النَّهارَ فِی اللَّیْلِ وَ سَخَّرَ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ کُلٌّ یَجْرِی إِلی أَجَلٍ مُسَمًّی وَ أَنَّ اللَّهَ بِما تَعْمَلُونَ خَبِیرٌ (29) ذلِکَ بِأَنَّ اللَّهَ هُوَ الْحَقُّ وَ أَنَّ ما یَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ الْباطِلُ وَ أَنَّ اللَّهَ هُوَ الْعَلِیُّ الْکَبِیرُ (30)



القراءه

قرأ أبو عمرو و یعقوب و البحر بالنصب و الباقون بالرفع و قرأ جعفر بن محمد (علیه السلام) و البحر مداده و فی قراءه ابن مسعود و بحر یمده و هی قراءه طلحه بن مصرف و قراءه الحسن و الأعرج و البحر یمده بضم الیاء.



الحجه

قال أبو زید أمددت القوم بمال و رجال إمدادا و قل ماء رکیتنا فمددتها رکیه أخری تمدها قال أبو عبیده و هاهنا اختصارا سبیله لو کتبت کلمات الله بهذه الأقلام و البحر ما نفدت قال أبو علی و المراد بذلک و الله أعلم ما فی المقدور دون ما خرج منه إلی الوجود قال قتاده یقول لو کان شجر الأرض أقلاما و مع البحر سبعه أبحر مدادا إذا لانکسرت الأقلام و نفذ ماء البحر قبل أن تنفذ عجائب الله و حکمته و خلقه و علمه فأما انتصاب البحر من قوله «وَ الْبَحْرُ یَمُدُّهُ» فلأنه معطوف علی اسم أن و هو ما فی الأرض فما اسم أن و أقلام خبرها و التقدیر لو أن شجر الأرض أقلام و البحر یمده من بعده سبعه أبحر فإذا عطفت البحر علی اسم أن فنصبته کان خبره یمده و الراجع إلی البحر الضمیر المنصوب المتصل بیمد و من رفع استأنف کأنه قال و البحر هذه حاله فیما قاله سیبویه و أقول إذا عطفت البحر علی اسم أن فنصبته فالأولی أن یکون خبره محذوفا و یکون التقدیر و لو أن البحر مدادا و یمده سبعه أبحر یکون جمله منصوبه الموضع علی الحال و حذف الخبر الذی هو مدادا لدلاله الکلام علیه و إذا نصبت البحر أو
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رفعته فالمعنی لو کتب ما فی مقدور الله لنفذ ذلک قبل نفاذ المقدور و نحو هذا من الجمل قد یحذف لدلاله الکلام علیه کقوله «اذْهَبْ بِکِتابِی هذا فَأَلْقِهْ إِلَیْهِمْ ثُمَّ تَوَلَّ عَنْهُمْ فَانْظُرْ ما ذا یَرْجِعُونَ قالَتْ یا أَیُّهَا الْمَلَأُ» و المعنی فذهب فألقی الکتاب فقرأته المرأه أو فقرئ علیها فقالت یا أیها الملأ و من قرأ و بحر یمده فتقدیره و هناک بحر یمده من بعده سبعه أبحر قال ابن جنی لا یجوز أن یکون و بحر معطوفا علی أقلام لأن البحر و ما فیه من الماء لیس من حدیث الشجر و الأقلام و إنما هو من حدیث المداد کما قرأ جعفر الصادق (علیه السلام) مداده فأما رفع البحر فإن شئت کان معطوفا علی موضع أن و اسمها کما عطف علیه فی قوله أَنَّ اللَّهَ بَرِی ءٌ مِنَ الْمُشْرِکِینَ وَ رَسُولُهُ و قد مضی ذکر ذلک فی موضعه و من قرأ یمده بضم الیاء فإنه تشبیه بإمداد الجیش و لیس یقوی أن یکون قراءه جعفر بن محمد (علیه السلام) و البحر مداده أی زائد فیه لأن ماء البحر لا یعتد فی الشجر و الأقلام لأنه لیس من جنسه و المداد هناک هو هذا الذی یکتب به.


المعنی 

ثم أکد سبحانه ما تقدم من خلقه السماوات و الأرض بقوله «لِلَّهِ ما فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ» أی له جمیع ذلک خلقا و ملکا یتصرف فیه کما یریده لیس لأحد الاعتراض علیه فی ذلک «إِنَّ اللَّهَ هُوَ الْغَنِیُّ» عن حمد الحامدین و عن کل شی ء «الْحَمِیدُ» أی المستحق للحمد و التعظیم «وَ لَوْ أَنَّ ما فِی الْأَرْضِ مِنْ شَجَرَهٍ أَقْلامٌ وَ الْبَحْرُ یَمُدُّهُ مِنْ بَعْدِهِ سَبْعَهُ أَبْحُرٍ ما نَفِدَتْ کَلِماتُ اللَّهِ» أی لو کان شجر الأرض أقلاما و کان البحر مدادا و یمده سبعه أبحر مثله أی تزیده بمائها فکتب بتلک الأقلام و البحور لتکسرت تلک الأقلام و نفذ ماء البحور و ما نفذت کلمات الله و قد ذکرنا تفسیر کلمات الله فی سوره الکهف و الأولی أن یکون عباره عن مقدوراته و معلوماته لأنها إذا کانت لا تتناهی فکذلک الکلمات التی تقع عباره عنها لا تتناهی «إِنَّ اللَّهَ عَزِیزٌ» فی اقتداره علی جمیع ذلک «حَکِیمٌ» یفعل من ذلک ما یلیق بحکمته ثم قال «ما خَلْقُکُمْ وَ لا بَعْثُکُمْ» یا معشر الخلائق «إِلَّا کَنَفْسٍ واحِدَهٍ» أی کخلق نفس واحده و بعث نفس واحده فی قدرته فإنه لا یشق علیه ابتداء جمیع الخلق و لا إعادتهم بعد إفنائهم قال مقاتل إن کفار قریش قالوا إن الله خلقنا أطوارا نطفه علقه مضغه لحما فکیف یبعثنا خلقا جدیدا فی ساعه واحده فنزلت الآیه «إِنَّ اللَّهَ سَمِیعٌ» یسمع ما یقول القائلون فی ذلک «بَصِیرٌ» بما یضمرونه «أَ لَمْ تَرَ أَنَّ اللَّهَ یُولِجُ اللَّیْلَ فِی النَّهارِ وَ یُولِجُ النَّهارَ فِی اللَّیْلِ» أی ینقص من اللیل فی النهار و من النهار فی اللیل عن قتاده و قیل معناه إن کل واحد منهما یتعقب الآخر «وَ سَخَّرَ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ» لأنهما یجریان علی وتیره واحده لا یختلفان «کُلٌّ یَجْرِی إِلی أَجَلٍ مُسَمًّی» قدره الله تعالی «وَ أَنَّ اللَّهَ بِما تَعْمَلُونَ خَبِیرٌ ذلِکَ بِأَنَّ اللَّهَ هُوَ الْحَقُّ» الذی
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یجب توجیه العباده إلیه «وَ أَنَّ ما یَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ الْباطِلُ وَ أَنَّ اللَّهَ هُوَ الْعَلِیُّ الْکَبِیرُ» أی القادر القاهر و الآیتان مفسرتان فی سوره الحج ..


[سوره لقمان (31): الآیات 31 الی 34]


اشاره

أَ لَمْ تَرَ أَنَّ الْفُلْکَ تَجْرِی فِی الْبَحْرِ بِنِعْمَتِ اللَّهِ لِیُرِیَکُمْ مِنْ آیاتِهِ إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِکُلِّ صَبَّارٍ شَکُورٍ (31) وَ إِذا غَشِیَهُمْ مَوْجٌ کَالظُّلَلِ دَعَوُا اللَّهَ مُخْلِصِینَ لَهُ الدِّینَ فَلَمَّا نَجَّاهُمْ إِلَی الْبَرِّ فَمِنْهُمْ مُقْتَصِدٌ وَ ما یَجْحَدُ بِآیاتِنا إِلاَّ کُلُّ خَتَّارٍ کَفُورٍ (32) یا أَیُّهَا النَّاسُ اتَّقُوا رَبَّکُمْ وَ اخْشَوْا یَوْماً لا یَجْزِی والِدٌ عَنْ وَلَدِهِ وَ لا مَوْلُودٌ هُوَ جازٍ عَنْ والِدِهِ شَیْئاً إِنَّ وَعْدَ اللَّهِ حَقٌّ فَلا تَغُرَّنَّکُمُ الْحَیاهُ الدُّنْیا وَ لا یَغُرَّنَّکُمْ بِاللَّهِ الْغَرُورُ (33) إِنَّ اللَّهَ عِنْدَهُ عِلْمُ السَّاعَهِ وَ یُنَزِّلُ الْغَیْثَ وَ یَعْلَمُ ما فِی الْأَرْحامِ وَ ما تَدْرِی نَفْسٌ ما ذا تَکْسِبُ غَداً وَ ما تَدْرِی نَفْسٌ بِأَیِّ أَرْضٍ تَمُوتُ إِنَّ اللَّهَ عَلِیمٌ خَبِیرٌ (34)



القراءه

فی الشواذ قراءه الأعرج بنعمات الله ساکنه العین.



الحجه

فی جمع فعله ثلاث لغات فعلات بسکون العین و فعلات بفتحها و فعلات بکسر الفاء و العین.



اللغه

الظلل جمع ظله و هو ما أظلک و الختر أقبح الغدر و الختار صاحب الختل و الختر قال عمرو بن معدیکرب:

فإنک لو رأیت أبا عمیر ملأت یدیک من غدر و ختر

ص: 84







و یقال جزیت عنک أجزی أی أغنیت عنک و فیه لغه أخری أجزأت عنک أجزئ بالهمز.


الإعراب 

«فَلَمَّا نَجَّاهُمْ» العامل فی لما معنی مقتصد و تقدیره اقتصدوا «وَ اخْشَوْا یَوْماً» انتصب یوما بأنه مفعول به. «لا یَجْزِی» فی موضع نصب بأنه صفه یوم و التقدیر لا یجزی فیه والد عن ولده و لا یکون مولود هو جاز عن والده شیئا انتصب شیئا بأنه مفعول جاز و مفعول یجزی محذوف و یجوز أن یکون سد مسد مفعولیهما جمیعا.


المعنی 

ثم أکد سبحانه ما تقدم من الأدله علی وحدانیته و نعمه علی بریته فقال «أَ لَمْ تَرَ أَنَّ الْفُلْکَ تَجْرِی فِی الْبَحْرِ بِنِعْمَتِ اللَّهِ» أی أ لم تعلم أیها الإنسان أن السفن تجری فی البحر بنعمه الله علیکم «لِیُرِیَکُمْ مِنْ آیاتِهِ» أی بعض أدلته الداله علی وحدانیته و وجه الدلاله من ذلک أن الله تعالی یجری السفن بالریاح التی یرسلها فی الوجوه التی یریدون المسیر فیها و لو اجتمع جمیع الخلق لیجروا الفلک فی بعض الجهات المخالفه لجهه الریاح لما قدروا علیه و فی ذلک أعظم دلاله علی أن المجری لها بالریاح هو القادر الذی لا یعجزه شی ء فذلک بعض الأدله الداله علیه فلذلک قال من آیاته «إِنَّ فِی ذلِکَ» أی فی تسخیر الفلک و إجرائها علی البحر و إجراء الریح علی وفقها «لَآیاتٍ» أی دلالات «لِکُلِّ صَبَّارٍ» علی مشاق التکلیف «شَکُورٍ» لنعم الله تعالی علیه و إنما قال ذلک لیدل علی أن الصبر علی بلائه و الشکر لنعمائه أفضل الطاعات قال الشعبی الصبر نصف الإیمان و الشکر نصف الإیمان و الیقین الإیمان کله و

فی الحدیث الإیمان نصفان نصف صبر و نصف شکر

و علی هذا فکأنه سبحانه قال إن ذلک لآیات لکل مؤمن «وَ إِذا غَشِیَهُمْ» أی إذا غشی أصحاب السفن الراکبی البحر «مَوْجٌ» و هو هیجان البحر «کَالظُّلَلِ» فی ارتفاعه و تغطیته ما تحته شبه الموج بالسحاب الذی یرکب بعضه علی بعض عن قتاده و قیل یرید کالجبال عن مقاتل «دَعَوُا اللَّهَ مُخْلِصِینَ لَهُ الدِّینَ» أی إن خافوا الغرق و الهلاک فأخلصوا فی الدعاء لله فی هذه الحال «فَلَمَّا نَجَّاهُمْ» أی خلصهم «إِلَی الْبَرِّ» و سلمهم من هول البحر «فَمِنْهُمْ مُقْتَصِدٌ» أی عدل فی الوفاء فی البر بما عاهد الله علیه فی البحر من التوحید له و قیل إن هذا کان سبب إسلام عکرمه بن أبی جهل و هو إخلاصهم الدعاء فی البحر

روی السدی عن مصعب بن سعد عن أبیه قال لما کان یوم فتح مکه أمن رسول الله ص الناس إلا أربعه نفر قال اقتلوهم و إن وجدتموهم متعلقین بأستار الکعبه عکرمه بن أبی جهل و عبد الله بن أخطل و قیس بن صبابه و عبد الله بن سعد بن أبی سرح

فأما عکرمه فرکب
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البحر فأصابتهم ریح عاصفه فقال أهل السفینه أخلصوا فإن آلهتکم لا تغنی عنکم شیئا هاهنا فقال عکرمه لئن لم ینجی فی البحر إلا الإخلاص ما ینجینی فی البر غیره اللهم إن لک علی عهدا إن أنت عافیتنی مما أنا فیه إن آتی محمدا ص حتی أضع یدی فی یده فلأجدنه عفوا کریما فجاء فأسلم و قیل فمنهم مقتصد معناه علی طریقه مستقیمه و صلاح من الأمر عن ابن زید و قیل ثابت علی إیمانه عن الحسن و قیل موف بعهده فی البر عن ابن عباس و قیل مقتصد فی قوله مضمر لکفره عن مجاهد ثم ذکر الذین ترکوا التوحید فی البر فقال «وَ ما یَجْحَدُ بِآیاتِنا إِلَّا کُلُّ خَتَّارٍ» بعهده أی غادرا سوء الغدر و أقبحه «کَفُورٍ» لله فی نعمه ثم خاطب سبحانه جمیع المکلفین فقال «یا أَیُّهَا النَّاسُ اتَّقُوا رَبَّکُمْ وَ اخْشَوْا یَوْماً لا یَجْزِی والِدٌ عَنْ وَلَدِهِ» یعنی یوم القیامه لا یغنی فیه أحد عن أحد لا والد عن ولده «وَ لا مَوْلُودٌ هُوَ جازٍ عَنْ والِدِهِ شَیْئاً» کل امرء تهمه نفسه «إِنَّ وَعْدَ اللَّهِ» بالبعث و الجزاء و الثواب و العقاب «حَقٌّ» لا خلف فیه «فَلا تَغُرَّنَّکُمُ الْحَیاهُ الدُّنْیا» أی لا یغرنکم الإمهال عن الانتقام و الآمال و الأموال عن الإسلام و معناه لا تغتروا بطول السلامه و کثره النعمه فإنهما عن قریب إلی زوال و انتقال «وَ لا یَغُرَّنَّکُمْ بِاللَّهِ الْغَرُورُ» و هو الشیطان عن مجاهد و قتاده و الضحاک و قیل هو تمنیک المغفره فی عمل المعصیه عن سعید بن جبیر و قیل کل شی ء غرک حتی تعصی الله و تترک ما أمرک الله به فهو غرور شیطانا کان أو غیره عن أبی عبیده و

فی الحدیث الکیس من دان نفسه و عمل لها بعد الموت و الفاجر من اتبع نفسه هواها و تمنی علی الله

و فی الشواذ قراءه سماک بن حرب الغرور بضم الغین و علی هذا فیکون المعنی و لا یغرنکم غرور الدنیا بخدعها الباطله أو غرور النفس بشهواتها الموبقه «إِنَّ اللَّهَ عِنْدَهُ عِلْمُ السَّاعَهِ» أی استأثر سبحانه به و لم یطلع علیه أحد من خلقه فلا یعلم وقت قیام الساعه سواه «وَ یُنَزِّلُ الْغَیْثَ» فیما یشاء من زمان أو مکان و الصحیح أن معناه و یعلم نزول الغیث فی مکانه و زمانه کما

جاء فی الحدیث إن مفاتیح الغیب خمس لا یعلمهن إلا الله و قرأ هذه الآیه

«وَ یَعْلَمُ ما فِی الْأَرْحامِ» أی و یعلم ما فی أرحام الحوامل أ ذکر أم أنثی أ صحیح أم سقیم واحد أو أکثر «وَ ما تَدْرِی نَفْسٌ ما ذا تَکْسِبُ غَداً» أی ما ذا تعمل فی المستقبل و قیل ما یعلم بقاءه غدا فکیف یعلم تصرفه «وَ ما تَدْرِی نَفْسٌ بِأَیِّ أَرْضٍ تَمُوتُ» أی فی أی أرض یکون موته و قیل أنه إذا رفع خطوه لم یدر أنه یموت قبل أن یضع الخطوه أم لا و إنما قال بأی أرض لأنه أراد بالأرض المکان و لو قال بأیه أرض لجاز و روی أن ذلک قراءه أبی و

قد روی عن أئمه الهدی (علیه السلام) أن هذه الأشیاء الخمسه لا یعلمها علی التفصیل و التحقیق غیره تعالی

«إِنَّ اللَّهَ عَلِیمٌ» بهذه الأشیاء «خَبِیرٌ» بها.
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(32) سوره السجده مکیه و آیاتها ثلاثون (30)


اشاره


[توضیح]

و سمیت أیضا سجده لقمان لئلا تلتبس بحم السجده و هی مکیه ما خلا ثلاث آیات فإنها نزلت بالمدینه «أَ فَمَنْ کانَ مُؤْمِناً کَمَنْ کانَ فاسِقاً لا یَسْتَوُونَ» إلی تمام الآیات.



عدد آیها

تسع و عشرون آیه بصری و ثلاثون فی الباقین.



اختلافها

آیتان «الم» کوفی «جَدِیدٍ» حجازی شامی.



فضلها

أبی بن کعب عن النبی ص قال و من قرأ الم تنزیل و تبارک الذی بیده الملک فکأنما أحیا لیله القدر

و

روی لیث بن أبی الزبیر عن جابر قال کان رسول الله ص لا ینام حتی یقرأ الم تنزیل و تبارک الذی بیده الملک قال لیث فذکرت ذلک لطاوس فقال فضلتا علی کل سوره فی القرآن و من قرأهما کتب له ستون حسنه و محی عنه ستون سیئه و رفع له ستون درجه

و

روی الحسین بن أبی العلا عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال من قرأ سوره السجده فی کل لیله جمعه أعطاه الله کتابه بیمینه و لم یحاسبه بما کان منه و کان من رفقاء محمد ص و أهل بیته (علیه السلام).



تفسیرها

ختم الله سبحانه السوره التی قبلها بدلائل الربوبیه و افتتح هذه السوره أیضا بها فقال:




[سوره السجده (32): الآیات 1 الی 5]


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

الم (1) تَنْزِیلُ الْکِتابِ لا رَیْبَ فِیهِ مِنْ رَبِّ الْعالَمِینَ (2) أَمْ یَقُولُونَ افْتَراهُ بَلْ هُوَ الْحَقُّ مِنْ رَبِّکَ لِتُنْذِرَ قَوْماً ما أَتاهُمْ مِنْ نَذِیرٍ مِنْ قَبْلِکَ لَعَلَّهُمْ یَهْتَدُونَ (3) اللَّهُ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ وَ ما بَیْنَهُما فِی سِتَّهِ أَیَّامٍ ثُمَّ اسْتَوی عَلَی الْعَرْشِ ما لَکُمْ مِنْ دُونِهِ مِنْ وَلِیٍّ وَ لا شَفِیعٍ أَ فَلا تَتَذَکَّرُونَ (4)

یُدَبِّرُ الْأَمْرَ مِنَ السَّماءِ إِلَی الْأَرْضِ ثُمَّ یَعْرُجُ إِلَیْهِ فِی یَوْمٍ کانَ مِقْدارُهُ أَلْفَ سَنَهٍ مِمَّا تَعُدُّونَ (5)
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الإعراب 

«تَنْزِیلُ الْکِتابِ» خبر مبتدإ محذوف و تقدیره هذا تنزیل و یجوز أن یکون «تَنْزِیلُ الْکِتابِ» مبتدأ و «لا رَیْبَ فِیهِ» خبره و علی القول الأول یکون «لا رَیْبَ فِیهِ» فی موضع نصب علی الحال أو فی موضع رفع علی أنه خبر بعد خبر و قوله «مِنْ رَبِّ الْعالَمِینَ» یحتمل الوجهین أیضا «أَمْ یَقُولُونَ افْتَراهُ» أم هاهنا استفهام مستأنف و التقدیر بل أ یقولون و قوله «مِنْ رَبِّکَ» یجوز أن یتعلق بالحق علی تقدیر هو الذی حق من ربک و یجوز أن یکون فی موضع نصب علی الحال أی کائنا من ربک و العامل فیه الحق و ذو الحال الضمیر المستکن فیه.

«لِتُنْذِرَ» اللام یتعلق بما یتعلق به من قوله «ما لَکُمْ مِنْ دُونِهِ مِنْ وَلِیٍّ» من الثانیه زائده و التقدیر ما ولی ثبت لکم و من دونه فی موضع نصب علی الحال مما یتعلق به اللام فی لکم.


المعنی 

«الم» مفسر فی أول البقره «تَنْزِیلُ الْکِتابِ» أی هذه الآیات تنزیل الکتاب الذی وعدتم به «لا رَیْبَ فِیهِ» أی لا شک فیه أنه وحی «مِنْ رَبِّ الْعالَمِینَ» و المعنی أنه لا ریب فیه للمهتدین و إن کان قد ارتاب فیه خلق من المبطلین لا یعتد بهم لأنه لیس بموضع الشک و قیل معناه أنه زال الشک فی أنه کلام رب العزه لعجزهم عن الإتیان بمثله و قیل أن لفظه الخبر و معناه النهی أی لا ترتابوا فیه و الریب أقبح الشک «أَمْ یَقُولُونَ» أی بل یقولون «افْتَراهُ» و لیس الأمر علی ما یقولون «بَلْ هُوَ الْحَقُّ» نزل علیک «مِنْ رَبِّکَ» و الحق هو کل شی ء من اعتقده کان معتقده علی ما هو به مما یدعو العقل إلی استحقاق المدح علیه و تعظیمه فالکتاب حق لأن من اعتقد أنه من عند الله کان معتقده علی ما هو به و الباطل نقیض الحق «لِتُنْذِرَ قَوْماً ما أَتاهُمْ مِنْ نَذِیرٍ مِنْ قَبْلِکَ» یعنی قریشا إذ لم یأتهم نبی قبل نبینا ص و إن أتی غیرهم من قبائل العرب مثل خالد بن سنان العبسی و قیل یعنی أهل الفتره بین عیسی و محمد ص فکانوا
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کأنهم فی غفله عما لزمهم من حق نعم الله و ما خلقهم له من العباده عن ابن عباس «لَعَلَّهُمْ یَهْتَدُونَ» أی لیهتدوا ثم ذکر سبحانه الدلاله علی وحدانیته فقال «اللَّهُ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ وَ ما بَیْنَهُما فِی سِتَّهِ أَیَّامٍ» أی فیما قدره سته أیام لأن قبل الشمس لم یکن لیل و لا نهار «ثُمَّ اسْتَوی عَلَی الْعَرْشِ» بالقهر و الاستعلاء و هو مفسر فی سوره الأعراف «ما لَکُمْ مِنْ دُونِهِ مِنْ وَلِیٍّ وَ لا شَفِیعٍ» أی لیس لکم من دون عذابه ولی أی قریب ینفعکم و یرد عذابه عنکم و لا شفیع یشفع لکم و قیل من ولی أی من ناصر ینصرکم من دون الله «أَ فَلا تَتَذَکَّرُونَ» أی أ فلا تتفکرون فیما قلناه و تعتبرون به فتعلموا صحه ما بیناه لکم «یُدَبِّرُ الْأَمْرَ مِنَ السَّماءِ إِلَی الْأَرْضِ» أی خلقهما و ما بینهما فی هذه المده یدیر الأمور کلها و یقدرها علی حسب إرادته فیما بین السماء و الأرض و ینزله مع الملک إلی الأرض «ثُمَّ یَعْرُجُ إِلَیْهِ» الملک أی یصعد إلی المکان الذی أمره الله تعالی أن یصعد إلیه «فِی یَوْمٍ کانَ مِقْدارُهُ أَلْفَ سَنَهٍ مِمَّا تَعُدُّونَ» أی یوم کان مقداره لو ساره غیر الملک ألف سنه مما یعده البشر خمس مائه عام نزوله و خمس مائه عام صعوده و قوله «یَعْرُجُ إِلَیْهِ» یعنی إلی الموضع الذی أمره بالعروج إلیه کقول إبراهیم إِنِّی ذاهِبٌ إِلی رَبِّی سَیَهْدِینِ أی إلی أرض الشام التی أمرنی ربی بالذهاب إلیها و قوله «وَ مَنْ یَخْرُجْ مِنْ بَیْتِهِ مُهاجِراً إِلَی اللَّهِ وَ رَسُولِهِ» یعنی إلی المدینه و لم یکن الله سبحانه بالشام و لا بالمدینه و معناه أنه ینزل الملک بالتدبیر أو الوحی و یصعد إلی السماء فیقطع فی یوم واحد من أیام الدنیا مسافه ألف سنه مما تعدونه أنتم لأن ما بین السماء و الأرض مسیره خمسمائه عام لابن آدم و هذا معنی قول ابن عباس و الحسن و الضحاک و قتاده و هو اختیار الجبائی و قیل معناه أنه یدبر الأمر سبحانه و یقضی أمر کل شی ء لألف سنه فی یوم واحد ثم یلقیه إلی ملائکته فإذا مضی الألف سنه قضی لألف سنه أخری ثم کذلک أبدا عن مجاهد و قیل معناه یدبر أمر الدنیا فینزل القضاء و التدبیر من السماء إلی الأرض مده أیام الدنیا ثم یرجع الأمر و یعود التدبیر إلیه بعد انقضاء الدنیا و فنائها حتی یتقطع أمر الأمراء و حکم الحکام و ینفرد الله بالتدبیر فی یوم کان مقداره ألف سنه و هو یوم القیامه فالمده المذکوره مده یوم القیامه إلی أن یستقر الخلق فی الدارین عن ابن عباس أیضا فأما قوله «فِی یَوْمٍ کانَ مِقْدارُهُ خَمْسِینَ أَلْفَ سَنَهٍ» فإنه أراد سبحانه علی الکافر جعل الله ذلک الیوم مقدار خمسین ألف سنه فإن المقامات فی یوم القیامه مختلفه و قیل إن المراد بالأول إن مسافه الصعود و النزول إلی السماء الدنیا فی یوم واحد للملک مقدار مسیره ألف سنه لغیر الملک من بنی آدم و إلی السماء السابعه مقدار مسیره خمسین ألف سنه و قیل إن الألف سنه للنزول و العروج و الخمسین ألف سنه لمده القیامه.
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[سوره السجده (32): الآیات 6 الی 10]


اشاره

ذلِکَ عالِمُ الْغَیْبِ وَ الشَّهادَهِ الْعَزِیزُ الرَّحِیمُ (6) الَّذِی أَحْسَنَ کُلَّ شَیْ ءٍ خَلَقَهُ وَ بَدَأَ خَلْقَ الْإِنْسانِ مِنْ طِینٍ (7) ثُمَّ جَعَلَ نَسْلَهُ مِنْ سُلالَهٍ مِنْ ماءٍ مَهِینٍ (8) ثُمَّ سَوَّاهُ وَ نَفَخَ فِیهِ مِنْ رُوحِهِ وَ جَعَلَ لَکُمُ السَّمْعَ وَ الْأَبْصارَ وَ الْأَفْئِدَهَ قَلِیلاً ما تَشْکُرُونَ (9) وَ قالُوا أَ إِذا ضَلَلْنا فِی الْأَرْضِ أَ إِنَّا لَفِی خَلْقٍ جَدِیدٍ بَلْ هُمْ بِلِقاءِ رَبِّهِمْ کافِرُونَ (10)



القراءه

قرأ أهل الکوفه و نافع و سهل «خَلَقَهُ» بفتح اللام و الباقون خلقه بسکون اللام و فی الشواذ قراءه الزهری و بدا خلق الإنسان بغیر همز و

قرأ علی و ابن عباس و أبان بن سعید بن العاص و الحسن بخلاف أ إذا ضللنا بالضاد مکسوره اللام

و قرأ الحسن صللنا بالصاد أیضا مفتوحه اللام.



الحجه

قال أبو علی خلقه منتصب علی أنه مصدر دل علیه ما تقدم من قوله «أَحْسَنَ کُلَّ شَیْ ءٍ» فأما الضمیر الذی أضیف خلق إلیه فلا یخلو من أن یکون ضمیر اسم الله تعالی أو یکون کنایه عن المفعول فالذی یدل علیه نظائره أن الضمیر لاسم الله تعالی لأنه مصدر لم یسند الفعل المنتصب عنه إلی فاعل ظاهر و ما کان من هذا النحو أضیف المصدر فیه إلی الفاعل نحو صنع الله و وعد الله و کتاب الله علیکم فکما أضیف هذه المصادر إلی الفاعل فکذلک یکون خلقه مضافا إلی ضمیر الفاعل لأن قوله «أَحْسَنَ کُلَّ شَیْ ءٍ خَلَقَهُ» یدل علی خلق کل شی ء. فإن قلت کیف یدل قوله «أَحْسَنَ کُلَّ شَیْ ءٍ» علی خلق کل شی ء و قد نجد أشیاء حسنه مما لم یخلقها قیل هذا کما قال خالِقُ کُلِّ شَیْ ءٍ فأطلق اللفظ عاما و روی أن عکرمه سئل عن قوله تعالی «أَحْسَنَ کُلَّ شَیْ ءٍ خَلَقَهُ» فقال إن است القرد لیست بحسنه و لکنه أبرم خلقها أی أتقن و ما قلناه من أن انتصاب خلقه من المصدر الذی دل علیه فعل متقدم مذهب سیبویه و یجوز أن یکون خلقه بدل من قوله «کُلَّ شَیْ ءٍ» فیصیر التقدیر الذی أحسن خلق کل شی ء و من قال «أَحْسَنَ کُلَّ شَیْ ءٍ خَلَقَهُ» کان خلقه وصفا للنکره المتقدمه و موضع الجمله یحتمل وجهین النصب علی أن یکون صفه لکل و الجر علی أن یکون صفه لشی ء و ترک الهمزه فی بدأ محمول علی البدل لا علی التخفیف القیاسی و مثله بیت الکتاب:
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راحت بمسلمه البغال عشیه فارعی فزاره لا هناک المرتع

و تقول علی البدل أبدیت إذا أخبرت عن نفسک و تقول علی التخفیف بدأت بالألف بلا همزه و قد مر القول فی اختلافهم فی قوله «أَ إِذا ضَلَلْنا فِی الْأَرْضِ أَ إِنَّا لَفِی خَلْقٍ جَدِیدٍ» و موضع إذا نصب بما دل علیه قوله «أَ إِنَّا لَفِی خَلْقٍ جَدِیدٍ» لأن هذا الکلام یدل علی نعاد و التقدیر نعاد إذا ضللنا فی الأرض قال أبو عبیده معناه همدنا فی الأرض و قال غیره صرنا ترابا فلم یتبین شی ء من خلقنا و قوله صللنا بالصاد من قولهم صل اللحم إذا نتن یصل و یصل و المعنی إذا دفنا فی الأرض وصلت أجسامنا و قیل أن معناه من الصله و هی الأرض الیابسه و منه الصلصال.


المعنی 

ثم أکد سبحانه ما تقدم من دلائل وحدانیته و أعلام ربوبیته فقال «ذلِکَ عالِمُ الْغَیْبِ وَ الشَّهادَهِ» أی الذی یفعل ذلک و یقدر علیه هو العالم بما یشاهد و ما لا یشاهد و بما غاب عن الخلق و ما حضر «الْعَزِیزُ» المنیع فی ملکه «الرَّحِیمُ» بأهل طاعته «الَّذِی أَحْسَنَ کُلَّ شَیْ ءٍ خَلَقَهُ» أی أحکم کل شی ء خلقه و أتقنه عن ابن عباس و مجاهد و قیل معناه علم کیف یخلق کل شی ء قبل أن خلقه من غیر أن یعلمه أحد عن مقاتل و السدی من قولهم فلان یحسن کذا أی یعلمه و قیل الذی جعل کل شی ء فی خلقه حسنا حتی جعل الکلب فی خلقه حسنا عن ابن عباس و المعنی أنه أحسن خلقه من جهه الحکمه فکل شی ء خلقه و أوجده فیه وجه من وجوه الحکمه تحسنه و فی هذا دلاله علی أن الکفر و القبائح لا یجوز أن یکون من خلقه «وَ بَدَأَ خَلْقَ الْإِنْسانِ مِنْ طِینٍ» أی ابتدأ خلق آدم الذی هو أول البشر من طین کان ترابا ثم صار طینا ثم صلصالا ثم حیوانا «ثُمَّ جَعَلَ نَسْلَهُ» أی نسل الإنسان الذی هو آدم یعنی ولده «مِنْ سُلالَهٍ» و هی الصفوه التی تنسل من غیرها و یسمی ماء الرجل سلاله لانسلاله من صلبه «مِنْ ماءٍ مَهِینٍ» أی ضعیف عن قتاده و قیل حقیر مهان أشار إلی أنه من شی ء حقیر لا قیمه له و إنما یصیر ذا قیمه بالعلم و العمل «ثُمَّ سَوَّاهُ» أی جعله بشرا سویا و عدله و رتب جوارحه «وَ نَفَخَ فِیهِ» أی فی ذلک المخلوق «مِنْ رُوحِهِ» أضاف الروح إلی نفسه إضافه اختصاص و ملک علی وجه التشریف ثم قال سبحانه مخاطبا لذریته «وَ جَعَلَ لَکُمُ» أیها الخلق «السَّمْعَ وَ الْأَبْصارَ» لتسمعوا المسموعات و تبصروا
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المبصرات «وَ الْأَفْئِدَهَ» أی و جعل لکم القلوب لتعقلوا بها «قَلِیلًا ما تَشْکُرُونَ» أی تشکرون نعم الله قلیلا من کثیر و ما مزیده و یجوز أن یکون ما مصدریه فیکون تقدیره قلیلا شکرکم لهذه النعم «وَ قالُوا» یعنی منکری البعث «أَ إِذا ضَلَلْنا فِی الْأَرْضِ» أی غبنا فی الأرض و صرنا ترابا و کل شی ء غلب علیه غیره حتی یغیب فیه فقد ضل قال الأخطل:

فکنت القذا فی موج أکدر مزبد قذف الآتی به فضل ضلالا

و قیل إن معنی ضللنا هلکنا عن قتاده و مجاهد «أَ إِنَّا لَفِی خَلْقٍ جَدِیدٍ» أی نبعث و نحیی فهو استفهام معناه الإنکار و المعنی کیف نخلق جدیدا و نعاد بعد أن هلکنا و تفرقت أجسامنا ثم قال سبحانه «بَلْ هُمْ» أی هؤلاء الکفار «بِلِقاءِ رَبِّهِمْ» أی ما وعد ربهم به من الثواب و العقاب «کافِرُونَ» أی جاحدون فلهذا قالوا هذا القول.


[سوره السجده (32): الآیات 11 الی 15]


اشاره

قُلْ یَتَوَفَّاکُمْ مَلَکُ الْمَوْتِ الَّذِی وُکِّلَ بِکُمْ ثُمَّ إِلی رَبِّکُمْ تُرْجَعُونَ (11) وَ لَوْ تَری إِذِ الْمُجْرِمُونَ ناکِسُوا رُؤُسِهِمْ عِنْدَ رَبِّهِمْ رَبَّنا أَبْصَرْنا وَ سَمِعْنا فَارْجِعْنا نَعْمَلْ صالِحاً إِنَّا مُوقِنُونَ (12) وَ لَوْ شِئْنا لَآتَیْنا کُلَّ نَفْسٍ هُداها وَ لکِنْ حَقَّ الْقَوْلُ مِنِّی لَأَمْلَأَنَّ جَهَنَّمَ مِنَ الْجِنَّهِ وَ النَّاسِ أَجْمَعِینَ (13) فَذُوقُوا بِما نَسِیتُمْ لِقاءَ یَوْمِکُمْ هذا إِنَّا نَسِیناکُمْ وَ ذُوقُوا عَذابَ الْخُلْدِ بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ (14) إِنَّما یُؤْمِنُ بِآیاتِنَا الَّذِینَ إِذا ذُکِّرُوا بِها خَرُّوا سُجَّداً وَ سَبَّحُوا بِحَمْدِ رَبِّهِمْ وَ هُمْ لا یَسْتَکْبِرُونَ (15)
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اللغه

التوفی أخذ الشی ء علی تمام قال الراجز:

إن بنی دارم لیسوا من أحد و لا توفتهم قریش فی العدد

یقال استوفی الدین إذا قبضه علی کماله و التوکیل تفویض الأمر إلی غیره للقیام به و النکس قلبک الشی ء علی رأسه و یقال فی المرض النکس بضم النون و أما النکس بکسر النون فهو السهم ینکس فیجعل أعلاه أسفله.


الإعراب 

«وَ لَوْ تَری إِذِ الْمُجْرِمُونَ» یجوز أن یکون مفعول تری محذوفا فیکون تقدیره و لو تری المجرمین إذ هم ناکسوا رءوسهم و یجوز أن یکون المعنی لو رأیت ببصرک مثل قوله «وَ إِذا رَأَیْتَ ثَمَّ رَأَیْتَ نَعِیماً» فیکون تری عاملا فی إذ و جواب لو محذوف تقدیره لو رأیت المجرمین علی تلک الحاله رأیت ما تعتبر به غایه الاعتبار «فَذُوقُوا» أی فیقال لهم ذوقوا العذاب بنسیانکم و هذا فی موضع جر علی أنه صفه لیومکم.


المعنی 

ثم أمر سبحانه نبیه ص فقال «قُلْ» یا محمد للمکلفین «یَتَوَفَّاکُمْ» أی یقبض أرواحکم أجمعین و قیل یقبضکم واحدا واحدا حتی لا یبقی منکم أحدا «مَلَکُ الْمَوْتِ الَّذِی وُکِّلَ بِکُمْ» أی وکل بقبض أرواحکم عن ابن عباس قال جعلت الدنیا بین یدی ملک الموت مثل جام یأخذ منها ما شاء إذا قضی علیه الموت من غیر عناء و خطوته ما بین المشرق و المغرب و قیل إن له أعوانا کثیره من ملائکه الرحمه و ملائکه العذاب عن قتاده و الکلبی فعلی هذا المراد بملک الموت الجنس و یدل علیه قوله «تَوَفَّتْهُ رُسُلُنا» و قوله «تَتَوَفَّاهُمُ الْمَلائِکَهُ» و أما إضافه التوفی إلی نفسه فی قوله «اللَّهُ یَتَوَفَّی الْأَنْفُسَ حِینَ مَوْتِها» فلأنها سبحانه خلق الموت و لا یقدر علیه أحد سواه «ثُمَّ إِلی رَبِّکُمْ تُرْجَعُونَ» أی إلی جزاء ربکم من الثواب و العقاب تردون و جعل ذلک رجوعا إلیه تفخیما للأمر و تعظیما للحال و

روی عکرمه عن ابن عباس قال قال رسول الله ص الأمراض و الأوجاع کلها برید للموت و رسل للموت فإذا حان الأجل أتی ملک الموت بنفسه فقال یا أیها العبد کم خبر بعد خبر و کم رسول بعد رسول و کم برید بعد برید أنا الخبر الذی لیس بعدی خبر و أنا الرسول أجب ربک طائعا أو مکرها فإذا قبض روحه و تصارخوا علیه قال علی من تصرخون و علی من تبکون فو الله ما ظلمت له أجلا و لا أکلت له رزقا بل دعاه ربه فلیبک الباکی علی نفسه فإن لی فیکم عودات و عودات حتی لا أبقی منکم أحدا

ثم أخبر سبحانه عن حالهم فی القیامه و عند الحساب فقال «وَ لَوْ تَری» یا محمد أو أیها الإنسان «إِذِ الْمُجْرِمُونَ ناکِسُوا رُؤُسِهِمْ» أی یوم القیامه حین یکون المجرمون متطاطئی رءوسهم
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و مطرقیها حیاء و ندما و ذلا «عِنْدَ رَبِّهِمْ» أی عند ما یتولی الله سبحانه حساب خلقه یقولون «رَبَّنا أَبْصَرْنا وَ سَمِعْنا» أی أبصرنا الرشد و سمعنا الحق و قیل معناه أبصرنا صدق وعدک و سمعنا منک تصدیق رسلک و قیل معناه إنا قد کنا بمنزله العمی فأبصرنا و بمنزله الصم فسمعنا «فَارْجِعْنا» أی فارددنا إلی دار التکلیف «نَعْمَلْ صالِحاً» من الصالحات «إِنَّا مُوقِنُونَ» الیوم لا نرتاب شیئا من الحق و الرساله ثم قال سبحانه «وَ لَوْ شِئْنا لَآتَیْنا کُلَّ نَفْسٍ هُداها» بأن نفعل أمرا من الأمور یلجئهم إلی الإقرار بالتوحید و لکن ذلک یبطل الغرض بالتکلیف لأن المقصود به استحقاق الثواب و الإلجاء لا یثبت معه استحقاق الثواب قال الجبائی و یجوز أن یکون المراد به و لو شئنا لأجبناهم إلی ما سألوا من الرد إلی دار التکلیف لیعملوا بالطاعات و لکن حق القول منی أن أجازیهم بالعقاب و لا أردهم و قیل معناه و لو شئنا لهدیناهم إلی الجنه «وَ لکِنْ حَقَّ الْقَوْلُ مِنِّی» أی الخبر و الوعید «لَأَمْلَأَنَّ جَهَنَّمَ مِنَ الْجِنَّهِ وَ النَّاسِ أَجْمَعِینَ» أی من کلا الصنفین بکفرهم بالله سبحانه و جحدهم وحدانیته و کفرانهم نعمته و القول من الله سبحانه بمنزله القسم فلذلک أتی بجواب القسم و هو قوله «لَأَمْلَأَنَّ جَهَنَّمَ» ثم حکی سبحانه ما یقال لهؤلاء الذین طلبوا الرجعه إلی دار التکلیف إذا جعلوا فی العذاب بقوله «فَذُوقُوا بِما نَسِیتُمْ لِقاءَ یَوْمِکُمْ هذا» أی بما فعلتم فعل من نسی لقاء جزاء هذا الیوم فترکتم ما أمرکم الله به و عصیتموه و النسیان الترک و منه قول النابغه:

" سفود شرب نسوه عند مفتاد"

أی ترکوه فلم یستعملوه قال المبرد لأنه لو کان المراد النسیان الذی هو ضد الذکر لجاز أن یکونوا استعملوه «إِنَّا نَسِیناکُمْ» أی فعلنا معکم فعل من نسیکم من ثوابه أی ترککم من نعیمه جزاء علی ترککم طاعتنا «وَ ذُوقُوا عَذابَ الْخُلْدِ» الذی لا فناء له «بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ» من الکفر و المعاصی ثم أخبر سبحانه عن حال المؤمنین فقال «إِنَّما یُؤْمِنُ بِآیاتِنَا» أی یصدق بالقرآن و سائر حججنا «الَّذِینَ إِذا ذُکِّرُوا بِها» تذکروا و اتعظوا بمواعظها بأن «خَرُّوا سُجَّداً» أی ساجدین شکرا لله سبحانه علی أن هداهم بمعرفته و أنعم علیهم بفنون نعمته «وَ سَبَّحُوا بِحَمْدِ رَبِّهِمْ» أی نزهوه عما لا یلیق به من الصفات و عظموه و حمدوه «وَ هُمْ لا یَسْتَکْبِرُونَ» عن عبادته و لا یستنکفون من طاعته و لا یأنفون أن یعفروا وجوههم صاغرین له.
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[سوره السجده (32): الآیات 16 الی 20]


اشاره

تَتَجافی جُنُوبُهُمْ عَنِ الْمَضاجِعِ یَدْعُونَ رَبَّهُمْ خَوْفاً وَ طَمَعاً وَ مِمَّا رَزَقْناهُمْ یُنْفِقُونَ (16) فَلا تَعْلَمُ نَفْسٌ ما أُخْفِیَ لَهُمْ مِنْ قُرَّهِ أَعْیُنٍ جَزاءً بِما کانُوا یَعْمَلُونَ (17) أَ فَمَنْ کانَ مُؤْمِناً کَمَنْ کانَ فاسِقاً لا یَسْتَوُونَ (18) أَمَّا الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ فَلَهُمْ جَنَّاتُ الْمَأْوی نُزُلاً بِما کانُوا یَعْمَلُونَ (19) وَ أَمَّا الَّذِینَ فَسَقُوا فَمَأْواهُمُ النَّارُ کُلَّما أَرادُوا أَنْ یَخْرُجُوا مِنْها أُعِیدُوا فِیها وَ قِیلَ لَهُمْ ذُوقُوا عَذابَ النَّارِ الَّذِی کُنْتُمْ بِهِ تُکَذِّبُونَ (20)



القراءه

قرأ حمزه و یعقوب ما أخفی لهم ساکنه الیاء و الباقون بفتحها و روی فی الشواذ عن

النبی ص و أبی هریره و أبی الدرداء و ابن مسعود قرأت أعین.



الحجه

قال أبو علی الذی یقوی بناء الفعل للمفعول به قوله «فَلَهُمْ جَنَّاتُ الْمَأْوی نُزُلًا» فأبهم ذلک کما أبهم قوله «أُخْفِیَ لَهُمْ» و لم یسند إلی فاعل بعینه و لو کان أخفی لکان أعطاهم جنات المأوی و یقوی قراءه حمزه إن أخفی مثل لَآتَیْنا کُلَّ نَفْسٍ هُداها و قوله «حَقَّ الْقَوْلُ مِنِّی» و قوله «مِمَّا رَزَقْناهُمْ یُنْفِقُونَ» و أما ما فی قوله «ما أُخْفِیَ» فالأبین فیه أن یکون استفهاما و هو عندی قیاس قول الخلیل فمن قال أخفی کان ما عنده مرفوعا بالابتداء و الذکر الذی فی أخفی یعود إلیه و الجمله التی هی ما أخفی فی موضع نصب و یعلم هو الذی یتعدی إلی مفعولین کما أن قوله «إِنَّ اللَّهَ یَعْلَمُ ما یَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ مِنْ شَیْ ءٍ» کذلک و من قال ما أخفی لهم فإن ما فی موضع نصب بأخفی و الجمله فی موضع نصب بیعلم کما کان فی الأول کذلک و مثله قوله «فَسَوْفَ تَعْلَمُونَ مَنْ تَکُونُ لَهُ عاقِبَهُ الدَّارِ» و «سَوْفَ تَعْلَمُونَ مَنْ یَأْتِیهِ عَذابٌ یُخْزِیهِ» و ما أشبه ذلک یحمل فیه العلم علی التعدی إلی مفعولین و من بعده للاستفهام و أما قوله قرأت أعین فإن القره مصدر و کان القیاس أن لا یجمع
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لأن المصدر اسم الجنس و الأجناس أبعد شی ء من الجمعیه لکن جعلت القره نوعا هاهنا فجمع کما یقال نحن فی أشغال و لنا علوم.


اللغه

التجافی تعاطی الارتفاع عن الشی ء و مثله النمو یقال جفا عنه یجفو جفاء و تجافی عنه تجافیا إذا نبأ عنه قال الشاعر:

و صاحبی ذات هباب دمشق و ابن ملاط متجاف أرفق

و المضجع موضع الاضطجاع و قال عبد الله بن رواحه یصف النبی ص:

یبیت یجافی جنبه عن فراشه إذا استثقلت بالمشرکین المضاجع

. الإعراب

«خَوْفاً وَ طَمَعاً» مفعول له کما یقال فعلت ذلک مخافه الشر قال الزجاج و حقیقته أنه فی موضع المصدر لأن یدعون ربهم هنا یدل علی أنهم یخافون عذابه و یرجعون رحمته فهو فی تأویل یخافون خوفا و یطمعون طمعا و قوله «جَزاءً» منصوب أیضا بأنه مفعول له «لا یَسْتَوُونَ» جواب الاستفهام أی لا یکون کذلک و الواو الثانیه فی یستوون فاعل من وجه مفعول من وجه لأن المعنی لا یساوی هؤلاء أولئک و لا أولئک هؤلاء و لو قال لا یستویان لکان جائزا و لکنه جاء علی معنی لا یستوی المؤمنون و الکافرون و یجوز أن یکون «لا یَسْتَوُونَ» للاثنین لأن معنی الاثنین جماعه. نزلا نصب علی الحال و العامل فیه ما یتعلق به اللام من لهم. کلما ظرف زمان لأعیدوا.


المعنی 

ثم وصف سبحانه المؤمنین المذکورین فی الآیه المتقدمه فقال

«تَتَجافی جُنُوبُهُمْ عَنِ الْمَضاجِعِ» أی ترتفع جنوبهم عن مواضع اضطجاعهم لصلاه اللیل و هم المتهجدون باللیل الذین یقومون عن فرشهم للصلاه عن الحسن و مجاهد و عطا و هو المروی عن أبی جعفر و أبی عبد الله (علیه السلام)

و

روی الواحدی بالإسناد عن معاذ بن جبل قال بینما نحن مع رسول الله ص فی غزوه تبوک و قد أصابنا الحر فتفرق القوم فإذا رسول الله ص أقربهم منی فدنوت منه فقلت یا رسول الله أنبئنی بعمل یدخلنی الجنه و یباعدنی من النار قال لقد سألت عن عظیم و إنه لیسیر علی من یسره الله علیه تعبد الله و لا تشرک به شیئا و تقیم الصلاه المکتوبه
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و تؤدی الزکاه المفروضه و تصوم شهر رمضان قال و إن شئت أنبأتک بأبواب الخیر قال قلت أجل یا رسول الله قال الصوم جنه و الصدقه تکفر الخطیئه و قیام الرجل فی جوف اللیل یبتغی وجه الله ثم قرأ هذه الآیه «تَتَجافی جُنُوبُهُمْ عَنِ الْمَضاجِعِ»

و

بالإسناد عن بلال قال قال رسول الله ص علیکم بقیام اللیل فإنه دأب الصالحین قبلکم و إن قیام اللیل قربه إلی الله و منهاه عن الإثم و تکفیر للسیئات و مطرده الداء عن الجسد

و قیل هم الذین لا ینامون حتی یصلوا العشاء الآخره قال أنس نزلت فینا معاشر الأنصار کنا نصلی المغرب فلا ترجع إلی رحلنا حتی نصلی العشاء الآخره مع النبی ص و قیل هم الذین یصلون ما بین المغرب و العشاء الآخره و هی صلاه الأوابین عن قتاده و قیل هم الذین یصلون العشاء و الفجر فی جماعه «یَدْعُونَ رَبَّهُمْ خَوْفاً» من عذاب الله «وَ طَمَعاً» فی رحمه الله «وَ مِمَّا رَزَقْناهُمْ یُنْفِقُونَ» فی طاعه الله و سبیل ثوابه و وجه المدح فی هذه الآیه أن هؤلاء المؤمنین یقطعهم اشتغالهم بالصلاه و الدعاء عن طیب المضجع لانقطاعهم إلی الله تعالی فأمالهم مصروفه إلیه و اتکالهم فی کل الأمور علیه ثم ذکر سبحانه جزاءهم فقال «فَلا تَعْلَمُ نَفْسٌ ما أُخْفِیَ لَهُمْ مِنْ قُرَّهِ أَعْیُنٍ» أی لا یعلم أحد ما خبئ لهؤلاء الذین ذکروا مما تقربه أعینهم قال ابن عباس هذا ما لا تفسیر له فالأمر أعظم و أجل مما یعرف تفسیره و

قد ورد فی الصحیح عن النبی ص أنه قال أن الله یقول أعددت لعبادی الصالحین ما لا عین رأت و لا أذن سمعت و لا خطر علی قلب بشر بله ما أطلعتکم علیه اقرءوا إن شئتم «فَلا تَعْلَمُ نَفْسٌ ما أُخْفِیَ لَهُمْ مِنْ قُرَّهِ أَعْیُنٍ» رواه البخاری و مسلم جمیعا

و قد قیل فی فائده الإخفاء وجوه (أحدها) أن الشی ء إذا عظم خطره و جل قدره لا تستدرک صفاته علی کنهه إلا بشرح طویل و مع ذلک فیکون إبهامه أبلغ (و ثانیها) أن قره العیون غیر متناهیه فلا یمکن إحاطه العلم بتفاصیلها (و ثالثها) أنه جعل ذلک فی مقابله صلاه اللیل و هی خفیه فکذلک ما بإزائها من جزائها و یؤید ذلک ما

روی عن أبی عبد الله (علیه السلام) أنه قال ما من حسنه إلا و لها ثواب مبین فی القرآن إلا صلاه اللیل فإن الله عز اسمه لم یبین ثوابها لعظم خطرها قال «فَلا تَعْلَمُ نَفْسٌ» الآیه

و قره العین رؤیه ما تقر به العین یقال أقر الله عینک أی صادف فؤادک ما یرضیک فتقر عینک حتی لا تطمح بالنظر إلی ما فوقه و قیل هی من القر أی البرد لأن المستبشر الضاحک یخرج من شؤون عینیه دمع بارد و المحزون المهموم یخرج من عینیه دمع حار و منه قولهم سخنت عینه و هو قریر العین و سخین العین و إنما أضاف القره إلی الأعین
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علی الإطلاق لا إلی أعینهم تنبیها علی أنها غایه فی الحسن و الکمال فتقر بها کل عین «جَزاءً بِما کانُوا یَعْمَلُونَ» من الطاعات فی دار الدنیا «أَ فَمَنْ کانَ مُؤْمِناً کَمَنْ کانَ فاسِقاً» هذا استفهام یراد به التقریر أی أ یکون من هو مصدق بالله علی الحقیقه عارفا بالله و بأنبیائه عاملا بما أوجبه الله علیه و ندبه إلیه مثل من هو فاسق خارج عن طاعه الله مرتکب لمعاصی الله ثم قال «لا یَسْتَوُونَ» لأن منزله المؤمن درجات الجنان و منزله الفاسق درکات النیران ثم فسر ذلک بقوله «أَمَّا الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ فَلَهُمْ جَنَّاتُ الْمَأْوی» یأوون إلیها «نُزُلًا بِما کانُوا یَعْمَلُونَ» أی عطاء بما کانوا یعملون عن الحسن و قیل ینزلهم الله فیها نزلا کما ینزل الضیف یعنی أنهم فی حکم الأضیاف «وَ أَمَّا الَّذِینَ فَسَقُوا فَمَأْواهُمُ» الذی یأوون إلیه «النَّارُ» نعوذ بالله منها «کُلَّما أَرادُوا أَنْ یَخْرُجُوا مِنْها» أی کلما هموا بالخروج منها لما یلحقهم من ألم العذاب «أُعِیدُوا» أی ردوا «فِیها» و قد مر بیانه فی سوره الحج «وَ قِیلَ لَهُمْ» مع ذلک «ذُوقُوا عَذابَ النَّارِ الَّذِی کُنْتُمْ بِهِ تُکَذِّبُونَ» أی لا تصدقون به و تجحدونه و فی هذا دلاله علی أن المراد بالفاسق هنا الکافر المکذب قال ابن أبی لیلی نزل قوله «أَ فَمَنْ کانَ مُؤْمِناً کَمَنْ کانَ فاسِقاً» الآیات فی علی بن أبی طالب (علیه السلام) و رجل من قریش و قال غیره نزلت فی علی بن أبی طالب (علیه السلام) و الولید بن عقبه فالمؤمن علی و الفاسق الولید و ذلک

أنه قال لعلی (علیه السلام) أنا أبسط منک لسانا و أحد منک سنانا فقال علی (علیه السلام) لیس کما تقول یا فاسق

قال قتاده لا و الله ما استووا لا فی الدنیا و لا عند الموت و لا فی الآخره.


[سوره السجده (32): الآیات 21 الی 25]


اشاره

وَ لَنُذِیقَنَّهُمْ مِنَ الْعَذابِ الْأَدْنی دُونَ الْعَذابِ الْأَکْبَرِ لَعَلَّهُمْ یَرْجِعُونَ (21) وَ مَنْ أَظْلَمُ مِمَّنْ ذُکِّرَ بِآیاتِ رَبِّهِ ثُمَّ أَعْرَضَ عَنْها إِنَّا مِنَ الْمُجْرِمِینَ مُنْتَقِمُونَ (22) وَ لَقَدْ آتَیْنا مُوسَی الْکِتابَ فَلا تَکُنْ فِی مِرْیَهٍ مِنْ لِقائِهِ وَ جَعَلْناهُ هُدیً لِبَنِی إِسْرائِیلَ (23) وَ جَعَلْنا مِنْهُمْ أَئِمَّهً یَهْدُونَ بِأَمْرِنا لَمَّا صَبَرُوا وَ کانُوا بِآیاتِنا یُوقِنُونَ (24) إِنَّ رَبَّکَ هُوَ یَفْصِلُ بَیْنَهُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ فِیما کانُوا فِیهِ یَخْتَلِفُونَ (25)
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القراءه

قرأ حمزه و الکسائی و رویس عن یعقوب لما صبروا بکسر اللام و الباقون «لَمَّا» بالتشدید و فتح اللام.


الحجه

قال أبو علی من قرأ لما فإنه جعله للمجازاه إلا أن الفعل المتقدم أغنی عن الجواب کما أنک إذا قلت أجیئک إذا جئت تقدیره إن جئت أجئک فاستغنیت عن الجواب بالفعل المتقدم علی الشرط فکذلک المعنی هنا لما صبروا جعلناهم أئمه و من قال لما صبروا علق الجار بجعلنا و التقدیر جعلنا منهم أئمه لصبرهم.


المعنی 

ثم أقسم سبحانه فی هذه الآیه فقال «وَ لَنُذِیقَنَّهُمْ مِنَ الْعَذابِ الْأَدْنی دُونَ الْعَذابِ الْأَکْبَرِ» أما العذاب الأکبر فهو عذاب جهنم فی الآخره و أما العذاب الأدنی فی الدنیا و اختلف فیه فقیل إنه المصائب و المحن فی الأنفس و الأموال عن أبی بن کعب و ابن عباس و أبی العالیه و الحسن و قیل هو القتل یوم بدر بالسیف عن ابن مسعود و قتاده و السدی و قیل هو ما ابتلوا به من الجوع سبع سنین بمکه حتی أکلوا الجیف و الکلاب عن مقاتل و قیل هو الحدود عن عکرمه و ابن عباس و

قیل هو عذاب القبر عن مجاهد و روی أیضا عن أبی عبد الله (علیه السلام)

و الأکثر فی الروایه

عن أبی جعفر (علیه السلام) و أبی عبد الله (علیه السلام) أن العذاب الأدنی الدابه و الدجال

«لَعَلَّهُمْ یَرْجِعُونَ» أی لیرجعوا إلی الحق و یتوبوا من الکفر و قیل لیرجع الآخرون عن أن یذنبوا مثل ذنوبهم «وَ مَنْ أَظْلَمُ مِمَّنْ ذُکِّرَ بِآیاتِ رَبِّهِ» أی لا أحد أظلم لنفسه ممن نبه علی حجج الله التی توصله إلی معرفته و معرفه ثوابه «ثُمَّ أَعْرَضَ عَنْها» جانبا و لم ینظر فیها «إِنَّا مِنَ الْمُجْرِمِینَ» الذین یعصون الله تعالی بقطع طاعاته و ترکها «مُنْتَقِمُونَ» بأن نحل العقاب بهم «وَ لَقَدْ آتَیْنا مُوسَی الْکِتابَ» یعنی التوراه «فَلا تَکُنْ فِی مِرْیَهٍ مِنْ لِقائِهِ» أی فی شک من لقائه أی من لقائک موسی لیله الإسراء بک إلی السماء عن ابن عباس و

قد ورد فی الحدیث أنه قال رأیت لیله أسری بی موسی بن عمران رجلا آدم طوالا جعدا کأنه من رجال شنؤه و رأیت عیسی بن مریم رجلا مربوع الخلق إلی الحمره و البیاض سبط الرأس

فعلی هذا فقد وعد ص أنه سیلقی موسی قبل أن یموت و به قال مجاهد و السدی و قیل فلا تکن فی مریه من لقاء موسی إیاک فی الآخره و قیل معناه فلا تکن یا محمد فی مریه من لقاء موسی الکتاب عن الزجاج و قیل معناه فلا تکن فی شک من لقاء الأذی کما لقی موسی الأذی عن الحسن فکأنه قال فلا تک فی مریه من أن تلقی کما لقی موسی «وَ جَعَلْناهُ هُدیً لِبَنِی إِسْرائِیلَ» أی و جعلنا موسی هادیا لهم عن قتاده و قیل و جعلنا الکتاب هادیا لهم عن الحسن
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«وَ جَعَلْنا مِنْهُمْ أَئِمَّهً یَهْدُونَ بِأَمْرِنا» أی و جعلنا منهم رؤساء فی الخیر یقتدی بهم یهدون إلی أفعال الخیر بإذن الله عن قتاده و قیل هم الأنبیاء الذین کانوا فیهم یدلون الناس علی الطریق المستقیم بأمر الله «لَمَّا صَبَرُوا» أی لما صبروا و جعلوا أئمه «وَ کانُوا بِآیاتِنا یُوقِنُونَ» لا یشکون فیها «إِنَّ رَبَّکَ هُوَ یَفْصِلُ بَیْنَهُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ» أی یحکم بین المؤمن و الکافر و الفاسق «فِیما کانُوا فِیهِ یَخْتَلِفُونَ» من التصدیق برسل الله و الإیمان بالبعث و النشور و غیر ذلک من أعمالهم و أمور دینهم.

النظم

وجه اتصال ذکر موسی (علیه السلام) بما قبله أن المراد بالآیه کما آتیناک القرآن یا محمد فکذبوک کذلک آتینا موسی التوراه فکذبوه فهو تسلیه للنبی ص و وعید للمکذبین به.


[سوره السجده (32): الآیات 26 الی 30]


اشاره

أَ وَ لَمْ یَهْدِ لَهُمْ کَمْ أَهْلَکْنا مِنْ قَبْلِهِمْ مِنَ الْقُرُونِ یَمْشُونَ فِی مَساکِنِهِمْ إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ أَ فَلا یَسْمَعُونَ (26) أَ وَ لَمْ یَرَوْا أَنَّا نَسُوقُ الْماءَ إِلَی الْأَرْضِ الْجُرُزِ فَنُخْرِجُ بِهِ زَرْعاً تَأْکُلُ مِنْهُ أَنْعامُهُمْ وَ أَنْفُسُهُمْ أَ فَلا یُبْصِرُونَ (27) وَ یَقُولُونَ مَتی هذَا الْفَتْحُ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ (28) قُلْ یَوْمَ الْفَتْحِ لا یَنْفَعُ الَّذِینَ کَفَرُوا إِیمانُهُمْ وَ لا هُمْ یُنْظَرُونَ (29) فَأَعْرِضْ عَنْهُمْ وَ انْتَظِرْ إِنَّهُمْ مُنْتَظِرُونَ (30)



القراءه

قرأ زید أ و لم نهد بالنون و القراءه کلهم علی الیاء و قد ذکرناه فی سوره الأعراف و فی الشواذ قراءه ابن السمیقع یمشون بضم الیاء و تشدید الشین و إنهم منتظرون بفتح الظاء.



الحجه

قال ابن جنی دفع أبو حاتم فتح الظاء و استدل علی ذلک بقوله فَارْتَقِبْ إِنَّهُمْ مُرْتَقِبُونَ و قوله یمشون للکثره و قال:
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یمشی بیننا حانوت کرم من الخرس الصراصره القطاط.


اللغه

یقال هداه فی الدین یهدیه هدی و إلی طریق هدایه و اهتدی إذا قبل الهدایه و الواجب من الهدی هو ما یؤدی إلی ما لیس للعبد عنه غنی فی دینه فاللطف علی هذا هدی و النظر المؤدی إلی معرفه الله تعالی هدی. و السوق الحث علی السیر ساقه یسوقه. و الجرز الأرض الیابسه التی لیس فیها نبات لانقطاع الأمطار عنها و اشتقاقه من قولهم سیف جراز أی قطاع لا یبقی شیئا إلا قطعه و ناقه جراز إذا کانت تأکل کل شی ء فلا تبقی شیئا إلا قطعته بفیها و رجل جروز أی أکول قال الراجز:

(خب جرز و إذا جاع بکی)

و فی الجرز أربع لغات بضم الجیم و الراء و بفتحهما و بضم الجیم و إسکان الراء و فتح الجیم و إسکان الراء.


الإعراب 

فاعل یهد مضمر یدل علیه قوله «کَمْ أَهْلَکْنا» و تقدیره أ و لم یهد لهم إهلاکنا من أهلکناه من القرون الخالیه و لا یجوز أن یکون فاعله «کَمْ أَهْلَکْنا» لأن ما قبل کم لا یجوز أن یعمل فیه إلا حروف الإضافه لأن کم علی تقدیر الاستفهام الذی له صدر الکلام فهو فی محل النصب لأنه مفعول أهلک و «یَمْشُونَ» فی محل النصب علی الحال.


المعنی 

ثم نبه الله سبحانه خلقه علی الاعتبار بمن تقدمهم من القرون فقال «أَ وَ لَمْ یَهْدِ لَهُمْ» أی أ و لم یبصرهم و یبین لهم «کَمْ أَهْلَکْنا مِنْ قَبْلِهِمْ مِنَ الْقُرُونِ» الماضیه جزاء علی کفرهم بالله و ارتکابهم لمعاصیه «یَمْشُونَ فِی مَساکِنِهِمْ» و یرون آثارهم و قیل معناه أنا أهلکناهم بغته و هم مشاغیل بنفوسهم یمشون فی منازلهم «إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ» أی فی إهلاکنا لهم دلالات واضحات علی الحق «أَ فَلا یَسْمَعُونَ» أی أ فلا یسمع هؤلاء الکفار ما یوعظون به من المواعظ ثم نبههم سبحانه علی وجه آخر فقال «أَ وَ لَمْ یَرَوْا» أی أ و لم یعلموا «أَنَّا نَسُوقُ الْماءَ» بالمطر و الثلج و قیل بالأنهار و العیون «إِلَی الْأَرْضِ الْجُرُزِ» أی الیابسه
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التی لا نبات فیها و قیل نسوق الماء بالسیول إلیها لأنها مواضع عالیه و هی قری بین الشام و الیمن عن ابن عباس «فَنُخْرِجُ بِهِ زَرْعاً تَأْکُلُ مِنْهُ» أی من ذلک الزرع «أَنْعامُهُمْ وَ أَنْفُسُهُمْ» و المعنی أن هذه الأرض تنبت ما یأکله الناس و الأنعام «أَ فَلا یُبْصِرُونَ» نعم الله تعالی علیهم «وَ یَقُولُونَ مَتی هذَا الْفَتْحُ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ» قال الفراء المراد به فتح مکه و قال السدی الفتح هو القضاء بعذابهم فی الدنیا و هو یوم بدر و قال مجاهد و هو الحکم بالثواب و العقاب یوم القیامه و کانوا یسمعون المسلمین یستفتحون بالله علیهم فقالوا لهم متی هذا الفتح أی متی هذا الحکم فینا «قُلْ» یا محمد «یَوْمَ الْفَتْحِ» یوم «لا یَنْفَعُ الَّذِینَ کَفَرُوا إِیمانُهُمْ» بین سبحانه أن یوم الفتح یکون یوم القیامه و ذلک الیوم لا ینفع الکافرین إیمانهم «وَ لا هُمْ یُنْظَرُونَ» أی لا یؤخر عنهم العذاب یعنی الذین قتلوا یوم بدر لم ینفعهم إیمانهم بعد القتل «فَأَعْرِضْ عَنْهُمْ» یا محمد فإنه لا ینجع فیهم الدعاء و الوعظ و قیل أعرض عن أذاهم و انتظر حکم الله فیهم قال ابن عباس نسخت آیه السیف «وَ انْتَظِرْ» موعدی لک بالنصر علی أعدائک «إِنَّهُمْ مُنْتَظِرُونَ» بک حوادث الزمان من موت أو قتل فیستریحون منک و قیل معناه إنهم سیأتیهم ما وعد الله فیهم فکأنهم ینتظرونه.
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(33) سوره الأحزاب مدنیه و آیاتها ثلاث و سبعون (73)


اشاره


[توضیح]

مدنیه و هی ثلاث و سبعون آیه بالإجماع.



فضلها

أبی بن کعب عن النبی ص قال من قرأ سوره الأحزاب و علمها أهله و ما ملکت یمینه أعطی الأمان من عذاب القبر

و

روی عبد الله بن سنان عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال من کان کثیر القراءه لسوره الأحزاب کان یوم القیامه فی جوار محمد و آله و أزواجه.



تفسیرها

أمره سبحانه فی مختتم تلک السوره بالانتظار ثم أمره هنا أن یکون فی انتظاره متقیا و نهاه عن طاعه الکفار فقال:




[سوره الأحزاب (33): الآیات 1 الی 5]


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

یا أَیُّهَا النَّبِیُّ اتَّقِ اللَّهَ وَ لا تُطِعِ الْکافِرِینَ وَ الْمُنافِقِینَ إِنَّ اللَّهَ کانَ عَلِیماً حَکِیماً (1) وَ اتَّبِعْ ما یُوحی إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ إِنَّ اللَّهَ کانَ بِما تَعْمَلُونَ خَبِیراً (2) وَ تَوَکَّلْ عَلَی اللَّهِ وَ کَفی بِاللَّهِ وَکِیلاً (3) ما جَعَلَ اللَّهُ لِرَجُلٍ مِنْ قَلْبَیْنِ فِی جَوْفِهِ وَ ما جَعَلَ أَزْواجَکُمُ اللاَّئِی تُظاهِرُونَ مِنْهُنَّ أُمَّهاتِکُمْ وَ ما جَعَلَ أَدْعِیاءَکُمْ أَبْناءَکُمْ ذلِکُمْ قَوْلُکُمْ بِأَفْواهِکُمْ وَ اللَّهُ یَقُولُ الْحَقَّ وَ هُوَ یَهْدِی السَّبِیلَ (4)

ادْعُوهُمْ لِآبائِهِمْ هُوَ أَقْسَطُ عِنْدَ اللَّهِ فَإِنْ لَمْ تَعْلَمُوا آباءَهُمْ فَإِخْوانُکُمْ فِی الدِّینِ وَ مَوالِیکُمْ وَ لَیْسَ عَلَیْکُمْ جُناحٌ فِیما أَخْطَأْتُمْ بِهِ وَ لکِنْ ما تَعَمَّدَتْ قُلُوبُکُمْ وَ کانَ اللَّهُ غَفُوراً رَحِیماً (5)
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القراءه

قرأ أبو عمرو بما یعملون خبیرا بالیاء و الباقون بالتاء و قرأ ابن عامر و أهل الکوفه «اللَّائِی» مهموزه ممدوده مشبعه بعدها یاء و فی سوره المجادله و الطلاق مثله و قرأ نافع و یعقوب اللاء مهموزه ممدوده مختلسه لا یاء بعدها و الباقون اللای بغیر همزه و لا مد حیث کانت قرأ عاصم «تُظاهِرُونَ» بضم التاء و تخفیف الظاء و قرأ بفتح التاء و تخفیف الظاء أهل الکوفه غیر عاصم و قرأ ابن عامر تظاهرون بفتح التاء و تشدید الظاء و قرأ الباقون تظهرون بغیر ألف و تشدید الظاء و الهاء.


الحجه

قال أبو علی من قرأ بما یعملون بالیاء فعلی «لا تُطِعِ الْکافِرِینَ» إنه بما یعملون و التاء علی المخاطبه و یدخل فیه الغیب و اللائی أصله فاعل مثل شائی فالقیاس أن یثبت الیاء فیه کما یثبت فی الشائی و النائی و قد حذفوا الیاء فی حروف من ذلک قولهم ما بالیت به باله و منه جابه و کذا إذا حذفت من اللائی یصیر اللاء فإن خففت الهمزه فالقیاس أن تجعل بین بین و قد حکی سیبویه حذف الیاء من اللای و من قرأ تظاهرون فإنه تتظاهرون فأدغم التاء فی الظاء و من قرأ «تُظاهِرُونَ» مضمومه التاء فهو من ظاهر من امرأته و یقوی ذلک قولهم فی مصدره الظهار و من قرأ تظاهرون خفیفه الظاء فمعناه تتظاهرون فحذف تاء تتفاعلون التی أدغمها غیره و هو من قرأ تظاهرون بتشدید الظاء مع الألف.

النزول

نزلت فی أبی سفیان بن حرب و عکرمه بن أبی جهل و أبی الأعور السلمی قدموا المدینه و نزلوا علی عبد الله بن أبی بعد غزوه أحد بأمان من رسول الله ص لیکلموه فقاموا و قام معهم عبد الله بن أبی و عبد الله بن سعد بن أبی سرح و طعمه بن أبیرق فدخلوا علی رسول الله ص فقالوا یا محمد ارفض ذکر آلهتنا اللات و العزی و منات و قل إن لها شفاعه لمن عبدها و ندعک و ربک فشق ذلک علی النبی ص فقال عمر بن الخطاب ائذن لنا یا رسول الله فی قتلهم فقال إنی أعطیتهم الأمان و أمر ص فاخرجوا من المدینه و نزلت الآیه «وَ لا تُطِعِ الْکافِرِینَ»

من أهل مکه أبا سفیان و أبا الأعور و عکرمه و المنافقین ابن أبی و ابن سعد و طعمه و قیل نزلت فی ناس من ثقیف قدموا علی رسول الله ص فطلبوا منه أن یمتعهم باللات و العزی
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سنه قالوا لتعلم قریش منزلتنا منک و قوله «ما جَعَلَ اللَّهُ لِرَجُلٍ مِنْ قَلْبَیْنِ فِی جَوْفِهِ» نزلت فی أبی معمر جمیل بن معمر بن حبیب الفهری و کان لبیبا حافظا لما یسمع و کان یقول إن فی جوفی لقلبین أعقل بکل واحد منهما أفضل من عقل محمد فکانت قریش تسمیه ذا القلبین فلما کان یوم بدر و هزم المشرکون و فیهم أبو معمر و تلقاه أبو سفیان بن حرب و هو آخذ بیده إحدی نعلیه و الأخری فی رجله فقال له یا أبا معمر ما حال الناس قال انهزموا قال فما بالک إحدی نعلیک فی یدک و الأخری فی رجلک فقال أبو معمر ما شعرت إلا أنهما فی رجلی فعرفوا یومئذ أنه لم یکن له إلا قلب واحد لما نسی نعله فی یده.


المعنی 

خاطب سبحانه نبیه ص فقال «یا أَیُّهَا النَّبِیُّ اتَّقِ اللَّهَ» أی اثبت علی تقوی الله و دم علیه و قیل معناه اتق الله فی إجابه المشرکین إلی ما التمسوه و قیل إن بعض المسلمین هموا بقتل أولئک الذین قدموا المدینه بأمان فقال اتق الله فی نقض العهد «وَ لا تُطِعِ الْکافِرِینَ وَ الْمُنافِقِینَ» مر بیانه و قیل إنه عام و هو الوجه و الکافر هو الذی یظهر الکفر و یبطنه و المنافق هو الذی یظهر الإیمان و یبطن الکفر «إِنَّ اللَّهَ کانَ عَلِیماً» بما یکون قبل کونه «حَکِیماً» فیما یخلقه و لما نهاه عن متابعه الکفار و أهل النفاق أمره باتباع أوامره و نواهیه علی الإطلاق فقال «وَ اتَّبِعْ ما یُوحی إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ» من القرآن و الشرائع فبلغه و اعمل به «إِنَّ اللَّهَ کانَ بِما تَعْمَلُونَ خَبِیراً» أی لا یخفی علیه شی ء من أعمالکم فیجازیکم بحسبها إن خیرا فخیر و إن شرا فشر «وَ تَوَکَّلْ عَلَی اللَّهِ» أی فوض أمورک إلی الله حتی لا تخاف غیره و لا ترجو إلا خیره «وَ کَفی بِاللَّهِ وَکِیلًا» أی قائما بتدبیرک حافظا لک و دافعا عنک «ما جَعَلَ اللَّهُ لِرَجُلٍ مِنْ قَلْبَیْنِ فِی جَوْفِهِ» فإن أمر الرجل الواحد لا ینتظم و معه قلبان فکیف تنتظم أمور العالم و له إلهان معبودان و قیل إنه نزل فی أبی معمر علی ما مر بیانه عن مجاهد و قتاده و إحدی الروایتین عن ابن عباس و قیل إن المنافقین کانوا یقولون إن لمحمد قلبین ینسبونه إلی الدهاء فأکذبهم الله تعالی بذلک عن ابن عباس و قیل إن رجلا کان یقول إن لی نفسین نفسا تأمرنی و نفسا تنهانی فنزل ذلک فیه عن الحسن و قیل هو رد علی المنافقین و المعنی لیس لأحد قلبان یؤمن بأحدهما و یکفر بالآخر و إنما هو قلب واحد فأما أن یؤمن و إما أن یکفر عن أبی مسلم و قیل إنه یتصل بقوله «وَ ما جَعَلَ أَدْعِیاءَکُمْ أَبْناءَکُمْ» و التقدیر أنه کما لم یجعل لرجل قلبین فی جوفه لم یجعل ابن الإنسان ابنا لغیره و قیل بل یتصل بما قبله و المعنی أنه لا یمکن الجمع بین اتباعین متضادین اتباع الوحی و القرآن و اتباع أهل الکفر و الطغیان فکنی عن ذلک بذکر القلبین لأن الاتباع یصدر عن الاعتقاد و الاعتقاد من أفعال القلوب فکما لا یجتمع قلبان فی جوف واحد لا
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یجتمع اعتقادان متضادان فی قلب واحد و

قال أبو عبد الله (علیه السلام) ما جعل الله لرجل من قلبین فی جوفه یحب بهذا قوما و یحب بهذا أعداءهم

و اختلف العلماء فی أنه هل یجوز أن یکون لإنسان واحد قلبان فمنع بعضهم من ذلک و قال إن ذلک یؤدی إلی أن لا ینفصل إنسان من إنسانین لأنه یصح أن یرید بأحد قلبیه ما یکرهه بالقلب الآخر فیصیر کشخصین و جوز بعضهم ذلک و قال کما أن الإنسان الواحد یجوز أن یکون له قلب کثیر الأجزاء و یمتنع أن یرید ببعض الأجزاء ما یکرهه البعض الآخر لأن الإراده و الکراهه و إن وجدتا فی جزئین من القلب فالحالتان الصادرتان عنهما یرجعان إلی الجمله و هی جمله واحده فاستحال اجتماع معنیین ضدین فی حی واحد و یجوز أن یکون معنیان مختلفان أو مثلان فی جزئین من القلب و یوجبان الصفتین للحی الواحد فکذلک القیاس إذا کان المعنیان فی قلبین إذا کان ما یوجد فیهما یرجع إلی حی واحد إلا أن السمع ورد بالمنع من ذلک «وَ ما جَعَلَ أَزْواجَکُمُ اللَّائِی تُظاهِرُونَ مِنْهُنَّ أُمَّهاتِکُمْ» یقال ظاهر من امرأته و تظاهر و تظهر و هو أن یقول لها أنت علی کظهر أمی و کانت العرب تطلق نساءها فی الجاهلیه بهذا اللفظ فلما جاء الإسلام نهوا عنه و أوجبت الکفاره علی من ظاهر من امرأته و سنذکره فی سوره المجادله و المعنی أن الله تعالی أعلمنا أن الزوجه لا تصیر أما فقال و ما جعل نساءکم اللائی تقولون هن علینا کظهر أمهاتنا أمهاتکم لأن أمهاتکم علی الحقیقه هن اللائی ولدنکم و أرضعنکم «وَ ما جَعَلَ أَدْعِیاءَکُمْ أَبْناءَکُمْ» الأدعیاء جمع الدعی و هو الذی یتبناه الإنسان بین سبحانه أنه لیس بابن علی الحقیقه و

نزلت فی زید بن حارثه بن شراحیل الکلبی من بنی عبد ود تبناه النبی ص قبل الوحی و کان قد وقع علیه السبی فاشتراه رسول الله ص بسوق عکاظ فلما نبئ رسول الله ص دعاه إلی الإسلام فأسلم فقدم أبو حارثه مکه و أتی أبا طالب و قال سل ابن أخیک فأما أن یبیعه و إما أن یعتقه فلما قال ذلک أبو طالب لرسول الله قال هو حر فلیذهب حیث شاء فأبی زید أن یفارق رسول الله ص فقال حارثه یا معشر قریش اشهدوا أنه لیس ابنی فقال رسول الله ص اشهدوا أنه ابنی

یعنی زیدا فکان یدعی زید بن محمد فلما تزوج النبی ص زینب بنت جحش فکانت تحت زید بن حارثه قالت الیهود و المنافقون تزوج محمد امرأه ابنه و هو ینهی الناس عنها فقال الله سبحانه ما جعل الله من تدعونه ولدا و هو ثابت النسب من غیرکم ولدا لکم «ذلِکُمْ قَوْلُکُمْ بِأَفْواهِکُمْ» أی أن قولکم الدعی ابن الرجل شی ء تقولونه بألسنتکم لا حقیقه له عند الله تعالی «وَ اللَّهُ یَقُولُ الْحَقَّ» الذی یلزم اعتقاده و له حقیقه و هو أن الزوجه لا تصیر بالظهار أما و الدعی لا یصیر بالتبنی ابنا «وَ هُوَ یَهْدِی السَّبِیلَ» أی یرشد إلی طریق الحق و یدل علیه «ادْعُوهُمْ لِآبائِهِمْ» الذین ولدوهم و انسبوهم إلیهم أو إلی من ولدوا علی فراشهم
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«هُوَ أَقْسَطُ عِنْدَ اللَّهِ» أی أعدل عند الله قولا و حکما و روی سالم عن ابن عمر قال ما کنا ندعو زید بن حارثه إلا زید بن محمد حتی نزل فی القرآن «ادْعُوهُمْ لِآبائِهِمْ هُوَ أَقْسَطُ عِنْدَ اللَّهِ» أورده البخاری فی الصحیح «فَإِنْ لَمْ تَعْلَمُوا آباءَهُمْ» أی لم تعرفوا بأعیانهم «فَإِخْوانُکُمْ فِی الدِّینِ» أی فهم إخوانکم فی المله فقولوا یا أخی «وَ مَوالِیکُمْ» أی بنو أعمامکم قال الزجاج و یجوز أن یکون المراد أولیاءکم فی الدین فی وجوب النصره و قیل معناه معتقوکم و محرروکم إذا أعتقتموهم من رق فلکم ولاؤهم «وَ لَیْسَ عَلَیْکُمْ جُناحٌ فِیما أَخْطَأْتُمْ بِهِ» أی لیس علیکم حرج فی نسبته إلی المتبنی إذا ظننتم أنه أبوه و لم تعلموا أنه لیس بابن له فلا یؤاخذکم الله به «وَ لکِنْ ما تَعَمَّدَتْ قُلُوبُکُمْ» أی و لکن الإثم و الجناح فیما تعمدت قلوبکم یعنی فی الذی تعمدته قلوبکم و قصدتموه من دعائهم إلی غیر آبائهم فإنکم تؤاخذون به و قیل ما أخطأتم قبل النهی و ما تعمدتموه بعد النهی عن مجاهد «وَ کانَ اللَّهُ غَفُوراً» لما سلف من قولکم «رَحِیماً» بکم و فی هذه الآیه دلاله علی أنه لا یجوز الانتساب إلی غیر الأب و قد وردت السنه بتغلیظ الأمر فیه

قال (علیه السلام) من انتسب إلی غیر أبیه أو انتمی إلی غیر موالیه فعلیه لعنه الله.


[سوره الأحزاب (33): الآیات 6 الی 10]


اشاره

النَّبِیُّ أَوْلی بِالْمُؤْمِنِینَ مِنْ أَنْفُسِهِمْ وَ أَزْواجُهُ أُمَّهاتُهُمْ وَ أُولُوا الْأَرْحامِ بَعْضُهُمْ أَوْلی بِبَعْضٍ فِی کِتابِ اللَّهِ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُهاجِرِینَ إِلاَّ أَنْ تَفْعَلُوا إِلی أَوْلِیائِکُمْ مَعْرُوفاً کانَ ذلِکَ فِی الْکِتابِ مَسْطُوراً (6) وَ إِذْ أَخَذْنا مِنَ النَّبِیِّینَ مِیثاقَهُمْ وَ مِنْکَ وَ مِنْ نُوحٍ وَ إِبْراهِیمَ وَ مُوسی وَ عِیسَی ابْنِ مَرْیَمَ وَ أَخَذْنا مِنْهُمْ مِیثاقاً غَلِیظاً (7) لِیَسْئَلَ الصَّادِقِینَ عَنْ صِدْقِهِمْ وَ أَعَدَّ لِلْکافِرِینَ عَذاباً أَلِیماً (8) یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اذْکُرُوا نِعْمَهَ اللَّهِ عَلَیْکُمْ إِذْ جاءَتْکُمْ جُنُودٌ فَأَرْسَلْنا عَلَیْهِمْ رِیحاً وَ جُنُوداً لَمْ تَرَوْها وَ کانَ اللَّهُ بِما تَعْمَلُونَ بَصِیراً (9) إِذْ جاؤُکُمْ مِنْ فَوْقِکُمْ وَ مِنْ أَسْفَلَ مِنْکُمْ وَ إِذْ زاغَتِ الْأَبْصارُ وَ بَلَغَتِ الْقُلُوبُ الْحَناجِرَ وَ تَظُنُّونَ بِاللَّهِ الظُّنُونَا (10)
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القراءه

قرأ أهل المدینه و ابن عامر و أبو بکر و قتیبه الظنونا و الرسولا و السبیلا بألف فی الوصل و الوقف و قرأ أهل البصره و حمزه بغیر ألف فی الوصل و الوقف و الباقون بالألف فی الوقف و بغیر ألف فی الوصل.


الحجه

قال أبو علی وجه قول من أثبت فی الوصل أنها فی المصحف کذلک و هو رأس آیه و رءوس الآیات تشبه بالقوافی من حیث کانت مقاطع فلما شبه أَکْرَمَنِ و أَهانَنِ بالقوافی فی حذف الیاء منهن کما حذف فی نحو قوله:

" من حذر الموت أن یأتین و إذا ما انتسبت له أنکرن"

کذلک یشبه هذا فی إثبات الألف بالقوافی فأما من طرح الألف فی الوصل فإنه ذهب إلی أن ذلک فی القوافی و لیس رءوس الآی بقواف فیحذف فی الوصل کما یحذف غیرها مما یثبت فی الوقف نحو التشدید الذی یلحق الحرف الموقوف علیه و هذا إذا أثبت فی الخط فینبغی أن لا یحذف کما لا یحذف هاء الوقف من حِسابِیَهْ و کِتابِیَهْ و أن یجری مجری الموقوف علیه و لا یوصل.


الإعراب 

«أَنْ تَفْعَلُوا» موصول و صله فی موضع رفع بالابتداء إلا أنه استثناء منقطع و خبره محذوف تقدیره لکن فعلکم إلی أولیائکم معروفا جائز «وَ إِذْ أَخَذْنا» العامل فی الظرف هنا محذوف تقدیره و اذکر نعمه الله علیکم کائنه وقت مجی ء جنود «إِذْ جاؤُکُمْ» بدل من إذ الأولی و «إِذْ زاغَتِ» کذلک.

النزول

قال الکلبی آخی رسول الله ص بین الناس فکان یؤاخی بین الرجلین فإذا مات أحدهما ورثه الثانی منهما دون أهله فمکثوا بذلک ما شاء الله حتی نزلت «وَ أُولُوا الْأَرْحامِ بَعْضُهُمْ أَوْلی بِبَعْضٍ فِی کِتابِ اللَّهِ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُهاجِرِینَ» فنسخت هذه الآیه الموارثه بالمؤاخاه و الهجره و ورث الأدنی فالأدنی من القرابات و قال قتاده کان المسلمون یتوارثون بالهجره و کان لا یرث الأعرابی المسلم من المهاجرین شیئا فنزلت هذه الآیه فصار المواریث بالقرابات.


المعنی 

«النَّبِیُّ أَوْلی بِالْمُؤْمِنِینَ مِنْ أَنْفُسِهِمْ» أی هو أولی بهم منهم بأنفسهم و قیل
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فی معناه أقوال (أحدها) أنه أحق بتدبیرهم و حکمه أنفذ علیهم من حکمهم علی أنفسهم خلاف ما یحکم به لوجوب طاعته التی هی مقرونه بطاعه الله تعالی عن ابن زید (و ثانیها) أنه أولی بهم فی الدعوه فإذا دعاهم النبی ص إلی شی ء و دعتهم أنفسهم إلی شی ء کانت طاعته أولی بهم من طاعه أنفسهم عن ابن عباس و عطا و هذا قریب من الأول (و ثالثها) أن حکمه أنفذ علیهم من حکم بعضهم علی بعض کقوله فَسَلِّمُوا عَلی أَنْفُسِکُمْ فإذا کان هو أحق بهم و هو لا یرث أمته بما له من الحق فکیف یرث من توجبون حقه بالتبنی و

روی أن النبی ص لما أراد غزوه تبوک و أمر الناس بالخروج قال قوم نستأذن آباءنا و أمهاتنا فنزلت هذه الآیه

و

روی عن أبی و ابن مسعود و ابن عباس أنهم کانوا یقرءون النبی أولی بالمؤمنین من أنفسهم و أزواجه أمهاتهم و هو أب لهم و کذلک هو فی مصحف أبی و روی ذلک عن أبی جعفر و أبی عبد الله (علیه السلام)

قال مجاهد و کل نبی أب لأمته و لذلک صار المؤمنون إخوه لأن النبی ص أبوهم فی الدین و واحده الأنفس نفس و هی خاصه الحیوان الحساسه الدارکه التی هی أنفس ما فیه و یحتمل أن یکون اشتقاقه من التنفس الذی هو التروح و یحتمل أن یکون من النفاسه لأنه أجل ما فیه و أکرمه «وَ أَزْواجُهُ أُمَّهاتُهُمْ» المعنی إنهن للمؤمنین کالأمهات فی الحرمه و تحریم النکاح و لسن أمهات لهم علی الحقیقه إذ لو کن کذلک لکانت بنتاه أخوات المؤمنین علی الحقیقه فکان لا یحل للمؤمن التزویج بهن فثبت أن المراد به یعود إلی حرمه العقد علیهن لا غیر لأنه لم یثبت شی ء من أحکام الأمومه بین المؤمنین و بینهن سوی هذه الواحده أ لا تری أنه لا یحل للمؤمنین رؤیتهن و لا یرثن المؤمنین و لا یرثونهن و لهذا قال الشافعی و أزواجه أمهاتهم فی معنی دون معنی و هو أنهن محرمات علی التأبید و ما کن محارم فی الخلوه و المسافره و هذا معنی ما رواه مسروق عن عائشه أن امرأه قالت لها یا أمه فقالت لست لک بأم إنما أنا أم رجالکم فعلی هذا لا یجوز أن یقال لإخوانهن و أخواتهن أخوال المؤمنین و خالات المؤمنین قال الشافعی تزوج الزبیر أسماء بنت أبی بکر و لم یقل هی خاله المؤمنین «وَ أُولُوا الْأَرْحامِ بَعْضُهُمْ أَوْلی بِبَعْضٍ فِی کِتابِ اللَّهِ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُهاجِرِینَ» و هو مفسر فی آخر الأنفال «وَ أُولُوا الْأَرْحامِ» هم ذوو الأنساب. لما ذکر سبحانه أن أزواج النبی ص أمهات المؤمنین عقبه بهذا و بین أنه لا توارث إلا بالولاده و الرحم و المعنی أن ذوی القرابات بعضهم أولی بمیراث بعض من المؤمنین أی من الأنصار و المهاجرین أی الذین هاجروا من مکه إلی المدینه و قیل معناه من المؤمنین و المتواخین و المهاجرین فصارت هذه الآیه ناسخه للتوارث بالهجره و المؤاخاه فی الدین داله علی أن المیراث بالقرابه فمن کان أقرب فی قرباه فهو أحق بالمیراث من الأبعد «إِلَّا أَنْ تَفْعَلُوا إِلی أَوْلِیائِکُمْ مَعْرُوفاً» هذا استثناء منقطع و معناه لکن إن فعلتم إلی أولیائکم المؤمنین
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و خلفائکم ما یعرف حسنه و صوابه فهو حسن قال السدی عنی بذلک وصیه الرجل لإخوانه فی الدین و قال غیره لما نسخ التوارث بالمؤاخاه و الهجره أباح الوصیه فیوصی لمن یتولاه بما أحب من الثلث فمعنی المعروف هنا الوصیه و حکی عن محمد بن الحنفیه و عکرمه و قتاده أن معناه الوصیه لذوی القرابات من المشرکین و قیل إن هذا لا یصح لأنه تعالی نهی عن ذلک بقوله لا تَتَّخِذُوا عَدُوِّی وَ عَدُوَّکُمْ أَوْلِیاءَ و قد أجاز کثیر من الفقهاء الوصیه للقرابه الکافره و قال أصحابنا إنها جائزه للوالدین و الولد «کانَ ذلِکَ» أی نسخ المیراث بالهجره و رده إلی أولی الأرحام من القرابات «فِی الْکِتابِ» أی فی اللوح المحفوظ و قیل فی القرآن و قیل فی التوراه «مَسْطُوراً» أی مکتوبا و من فی قوله «مِنَ الْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُهاجِرِینَ» یحتمل أمرین (أحدهما) ما ذکرناه (و الآخر) أن یکون التقدیر و أولو الأرحام من المؤمنین و المهاجرین أولی بالمیراث «وَ إِذْ أَخَذْنا مِنَ النَّبِیِّینَ مِیثاقَهُمْ» أی و اذکر یا محمد حین أخذ الله المیثاق علی النبیین خصوصا بأن یصدق بعضهم بعضا و یتبع بعضهم بعضا عن قتاده و قیل أخذ میثاقهم علی أن یعبدوا الله و یدعو إلی عباده الله و أن یصدق بعضهم بعضا و أن ینصحوا لقومهم عن مقاتل «وَ مِنْکَ» یا محمد و إنما قدمه لفضله و شرفه «وَ مِنْ نُوحٍ وَ إِبْراهِیمَ وَ مُوسی وَ عِیسَی ابْنِ مَرْیَمَ» خص هؤلاء بالذکر لأنهم أصحاب الشرائع «وَ أَخَذْنا مِنْهُمْ مِیثاقاً غَلِیظاً» أی عهدا شدیدا علی الوفاء بما حملوا من أعباء الرساله و تبلیغ الشرائع و قیل علی أن یعلنوا أن محمدا رسول الله ص و یعلن محمد ص أنه لا نبی بعده و إنما أعاد ذکر المیثاق علی وجه التغلیظ و ذکره فی أول الآیه مطلقا و فی آخرها مقیدا بزیاده صفه ثم بین سبحانه الفائده فی أخذ المیثاق فقال «لِیَسْئَلَ الصَّادِقِینَ عَنْ صِدْقِهِمْ» قیل معناه إنما فعل ذلک لیسأل الأنبیاء المرسلین ما الذی جاءت به أممکم عن مجاهد و قیل لیسأل الصادقین فی توحید الله و عدله و الشرائع عن صدقهم أی عما کانوا یقولونه فیه تعالی فیقال لهم هل ظلم الله تعالی أحدا هل جازی کل إنسان بفعله هل عذب بغیر ذنب و نحو ذلک فیقولون نعم عدل فی حکمه و جازی کلا بفعله و قیل معناه لیسأل الصادقین فی أقوالهم عن صدقهم فی أفعالهم و قیل لیسأل الصادقین ما ذا قصدتم بصدقکم وجه الله أو غیره و یکون فیه تهدید للکاذب

قال الصادق (علیه السلام) إذا سأل عن صدقه علی أی وجه قاله فیجازی بحسبه فکیف یکون حال الکاذب

ثم قال سبحانه «وَ أَعَدَّ لِلْکافِرِینَ عَذاباً أَلِیماً» أی مؤلما ثم خاطب سبحانه المؤمنین فقال «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اذْکُرُوا نِعْمَهَ اللَّهِ عَلَیْکُمْ» ذکرهم سبحانه عظیم نعمته علیهم فی دفع الأحزاب عنهم «إِذْ جاءَتْکُمْ جُنُودٌ» و هم الذین تحزبوا علی رسول الله ص أیام الخندق «فَأَرْسَلْنا عَلَیْهِمْ رِیحاً» و هی الصبا أرسلت علیهم حتی أکفأت قدورهم و نزعت فساطیطهم «وَ جُنُوداً
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لَمْ تَرَوْها» من الملائکه و قیل إن الملائکه لم یقاتلوا یومئذ و لکن کانوا یشجعون المؤمنین و یجبنون الکافرین «وَ کانَ اللَّهُ بِما تَعْمَلُونَ بَصِیراً» من قرأ بالتاء وجه الخطاب إلی المؤمنین و من قرأ بالیاء أراد أن الله عالم بما یعمله الکفار ثم قال «إِذْ جاؤُکُمْ» أی و اذکروا حین جاءکم جنود المشرکین «مِنْ فَوْقِکُمْ» أی من فوق الوادی قبل المشرق قریظه و النضیر و غطفان «وَ مِنْ أَسْفَلَ مِنْکُمْ» أی من قبل المغرب من ناحیه مکه أبو سفیان فی قریش و من تبعه «وَ إِذْ زاغَتِ الْأَبْصارُ» أی مالت عن کل شی ء فلم تنظر إلا إلی عدوها مقبلا من کل جانب و قیل معناه عدلت الأبصار عن مقرها من الدهش و الحیره کما یکون الجبان فلا یعلم ما یبصر «وَ بَلَغَتِ الْقُلُوبُ الْحَناجِرَ» و الحنجره جوف الحلقوم أی شخصت القلوب من مکانها فلو لا أنه ضاق الحلقوم عنها أن تخرج لخرجت عن قتاده و

قال أبو سعید الخدری قلنا یوم الخندق یا رسول الله هل من شی ء نقوله فقد بلغت القلوب الحناجر فقال قولوا اللهم استر عوراتنا و آمن روعاتنا قال فقلناها فضرب وجوه أعداء الله بالریح فهزموا

قال الفراء المعنی فی قوله «بَلَغَتِ الْقُلُوبُ الْحَناجِرَ» أنهم جبنوا و جزع أکثرهم و سبیل الجبان إذ اشتد خوفه أن ینتفخ سحره و السحر الرئه فإذا انتفخت الرئه رفعت القلوب إلی الحنجره «وَ تَظُنُّونَ بِاللَّهِ الظُّنُونَا» أی اختلفت الظنون فظن بعضکم بالله النصر و بعضکم آیس و قنط و قیل تظنون ظنونا مختلفه فظن المنافقون أنه یستأصل محمد و ظن المؤمنون أنه ینصر عن الحسن و قیل إن من کان ضعیف القلب و الإیمان ظن ما ظنه المنافقون إلا أنه ذلک و قیل اختلاف ظنونهم أن بعضهم ظن أن الکفار تغلبهم فظن بعضهم أنهم یستولون علی المدینه و ظن بعضهم أن الجاهلیه تعود کما کانت و ظن بعضهم أن ما وعد الله و رسوله من نصره الدین و أهله غرور فأقسام الظنون کثیره خصوصا ظن الجبناء.

النظم

اتصل قوله «النَّبِیُّ أَوْلی بِالْمُؤْمِنِینَ» بقوله وَ ما جَعَلَ أَدْعِیاءَکُمْ أَبْناءَکُمْ فإنه سبحانه لما بین أن التبنی علیه لا یجوز بین عقیبه أنه مع ذلک أولی بالمؤمنین من أنفسهم من حیث إنه ولاه الله أمرهم فیلزمهم طاعته و الانقیاد له و أصل الولایه لله تعالی کما قال هُنالِکَ الْوَلایَهُ لِلَّهِ فلا حظ فیها لأحد إلا لمن ولاه سبحانه و إلی هذا المعنی

أشار النبی ص یوم الغدیر فی قوله أ لست أولی بکم منکم بأنفسکم فلما قالوا بلی قال من کنت مولاه فعلی مولاه

و المولی بمعنی الأولی بدلاله قوله مَأْواکُمُ النَّارُ هِیَ مَوْلاکُمْ أی أولی بکم و قول لبید:

فغدت کلا الفرجین تحسب أنه مولی المخافه خلفها و أمامها
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أی أولی بالمخافه ثم عاد سبحانه إلی الکلام فی تأکید نبوه نبینا ص بذکر ما أخذ علی النبیین من المیثاق فی هذا الباب و عقب ذلک ببیان آیاته و معجزاته یوم الأحزاب و ذکر ما أنعم علیه و علی المؤمنین من النصر مع ما أعده لهم من الثواب.


[قصه غزوه الخندق]

ذکر محمد بن کعب القرظی و غیره من أصحاب السیر قالوا کان من حدیث الخندق أن نفرا من الیهود منهم سلام بن أبی الحقیق و حیی بن أخطب فی جماعه من بنی النضیر الذین أجلاهم رسول الله ص خرجوا حتی قدموا علی قریش بمکه فدعوهم إلی حرب رسول الله ص و قالوا إنا سنکون معکم علیهم حتی نستأصلهم فقالت لهم قریش یا معشر الیهود إنکم أهل الکتاب الأول فدیننا خیر أم دین محمد قالوا بل دینکم خیر من دینه فأنتم أولی بالحق منه فهم الذین أنزل الله فیهم أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ أُوتُوا نَصِیباً مِنَ الْکِتابِ یُؤْمِنُونَ بِالْجِبْتِ وَ الطَّاغُوتِ وَ یَقُولُونَ لِلَّذِینَ کَفَرُوا هؤُلاءِ أَهْدی مِنَ الَّذِینَ آمَنُوا سَبِیلًا إلی قوله وَ کَفی بِجَهَنَّمَ سَعِیراً فسر قریشا ما قالوا و نشطوا لما دعوهم إلیه فأجمعوا لذلک و اتعدوا له ثم خرج أولئک النفر من الیهود حتی جاءوا غطفان فدعوهم إلی حرب رسول الله ص و أخبروهم أنهم سیکونون معهم علیه ص و إن قریشا قد بایعوهم علی ذلک فأجابوهم فخرجت قریش و قائدهم أبو سفیان بن حرب و خرجت غطفان و قائدها عیینه بن حصین بن حذیفه بن بدر فی فزاره و الحرث بن عوف فی بنی مره و مسعر بن جبله الأشجعی فیمن تابعه من أشجع و کتبوا إلی حلفائهم من بنی أسد فأقبل طلیحه فی من اتبعه من بنی أسد و هما حلیفان أسد و غطفان و کتب قریش إلی رجال من بنی سلیم فأقبل أبو الأعور السلمی فیمن اتبعه من بنی سلیم مددا لقریش فلما علم بذلک رسول الله ص ضرب الخندق علی المدینه و کان الذی أشار علیه سلمان الفارسی (ره) و کان أول مشهد شهده سلمان مع رسول الله ص و هو یومئذ حر قال یا رسول الله إنا کنا بفارس إذا حوصرنا خندقنا علینا فعمل فیه رسول الله ص و المسلمون حتی أحکموه فمما ظهر من دلائل النبوه فی حفر الخندق

ما رواه أبو عبد الله الحافظ بإسناده عن کثیر بن عبد الله بن عمرو بن عوف المزنی قال حدثنی أبی عن أبیه قال خط رسول الله ص الخندق عام الأحزاب أربعین ذراعا بین عشره فاختلف المهاجرون و الأنصار فی سلمان الفارسی و کان رجلا قویا فقال الأنصار سلمان منا و قال المهاجرون سلمان منا فقال رسول الله ص سلمان منا أهل البیت قال
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عمرو بن عوف فکنت أنا و سلمان و حذیفه بن الیمان و النعمان بن مقرن و سته من الأنصار نقطع أربعین ذراعا فحفرنا حتی إذا بلغنا الثری أخرج الله من بطن الخندق صخره بیضاء مدوره فکسرت حدیدنا و شقت علینا فقلنا یا سلمان ارق إلی رسول الله ص فأخبره عن الصخره فأما أن نعدل عنها فإن المعدل قریب و إما أن یأمرنا فیه بأمره فإنا لا نحب أن نجاوز خطه فرقی سلمان حتی أتی رسول الله ص و هو مضروب علیه قبه فقال یا رسول الله خرجت صخره بیضاء من الخندق مدوره فکسرت حدیدنا و شقت علینا حتی ما یحک فیها قلیل و لا کثیر فمرنا فیها بأمرک فهبط رسول الله ص مع سلمان فی الخندق و أخذ المعول و ضرب به ضربه فلمعت منها برقه أضاءت ما بین لابتیها یعنی لابتی المدینه حتی لکان مصباحا فی جوف لیل مظلم فکبر رسول الله ص تکبیره فتح فکبر المسلمون ثم ضرب ضربه أخری فلمعت برقه أخری ثم ضرب به الثالثه فلمعت برقه أخری فقال سلمان بأبی أنت و أمی یا رسول الله ما هذا الذی أری فقال أما الأولی فإن الله عز و جل فتح علی بها الیمن و أما الثانیه فإن الله فتح علی بها الشام و المغرب و أما الثالثه فإن الله فتح علی بها المشرق فاستبشر المسلمون بذلک و قالوا الحمد لله موعد صادق قال و طلعت الأحزاب فقال المؤمنون هذا ما وعدنا الله و رسوله و صدق الله و رسوله و قال المنافقون أ لا تعجبون یحدثکم و یعدکم الباطل و یخبرکم أنه یبصر فی یثرب قصور الحیره و مدائن کسری و أنها تفتح لکم و أنتم تحفرون الخندق و لا تستطیعون أن تبرزوا

و مما ظهر فیه أیضا من آیات النبوه

ما رواه أبو عبد الله الحافظ بالإسناد عن عبد الواحد بن أیمن المخزومی قال حدثنی أیمن المخزومی قال سمعت جابر بن عبد الله قال کنا یوم الخندق نحفر الخندق فعرضت فیه کدیه و هی الجبل فقلنا یا رسول الله إن کدیه عرضت فیه فقال رسول الله ص رشوا علیها ماء ثم قام فأتاها و بطنه معصوب بحجر من الجوع فأخذ المعول أو المسحاه فسمی ثلاثا ثم ضرب فعادت کثیبا أهیل فقلت له ائذن لی یا رسول الله إلی المنزل ففعل فقلت للمرأه هل عندک من شی ء فقالت عندی صاع من شعیر و عناق فطحنت الشعیر و عجنته و ذبحت العناق و سلختها

ص: 113





و خلیت بین المرأه و بین ذلک ثم أتیت إلی رسول الله ص فجلست عنده ساعه ثم قلت ائذن لی یا رسول الله ففعل فأتیت المرأه فإذا العجین و اللحم قد أمکنا فرجعت إلی رسول الله ص فقلت إن عندنا طعیما لنا فقم یا رسول الله أنت و رجلان من أصحابک فقال و کم هو قلت صاع من شعیر و عناق فقال للمسلمین جمیعا قوموا إلی جابر فقاموا فلقیت من الحیاء ما لا یعلمه إلا الله فقلت جاء بالخلق علی صاع شعیر و عناق فدخلت علی المرأه و قلت قد افتضحت جاءک رسول الله ص بالخلق أجمعین فقالت هل کان سألک کم طعامک قلت نعم فقالت الله و رسوله أعلم قد أخبرناه ما عندنا فکشفت عنی غما شدیدا فدخل رسول الله ص فقال خذی و دعینی من اللحم فجعل رسول الله ص یثرد و یفرق اللحم ثم یجم هذا و یجم هذا فما زال یقرب إلی الناس حتی شبعوا أجمعین و یعود التنور و القدر أملأ ما کانا ثم قال رسول الله ص کلی و أهدی فلم نزل نأکل و نهدی قومنا أجمع أورده البخاری فی الصحیح

و

عن البراء بن عازب قال کان رسول الله ص ینقل معنا التراب یوم الأحزاب و قد واری التراب بیاض بطنه و هو یقول" اللهم لو لا أنت ما اهتدیناه و لا تصدقنا و لا صلینا فأنزلن سکینه علینا و ثبت الأقدام إن لاقیناه إن الأولی قد بغوا علینا إذا أرادوا فتنه أبینا یرفع بها صوته رواه البخاری أیضا فی الصحیح

عن أبی الولید عن شعبه عن أبی إسحاق عن البراء قالوا و لما فرغ رسول الله ص من الخندق أقبلت قریش حتی نزلت بین الجرف و الغابه فی عشره آلاف من أحابیشهم و من تابعهم من بنی کنانه و أهل تهامه و أقبلت غطفان و من تابعهم من أهل نجد حتی نزلوا إلی جانب أحد و خرج رسول الله ص و المسلمون حتی جعلوا ظهورهم إلی سلع فی ثلاثه آلاف من المسلمین فضرب هناک عسکره و الخندق بینه و بین القوم و أمر بالذراری و النساء فرفعوا فی الآطام و خرج عدو الله حیی بن أخطب النضیری حتی أتی کعب بن أسد القرظی صاحب بنی قریظه و کان قد وادع رسول الله ص علی قومه و عاهده علی ذلک فلما سمع کعب صوت ابن أخطب أغلق دونه حصنه فاستأذن علیه فأبی أن یفتح له
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فناداه یا کعب افتح لی فقال ویحک یا حیی إنک رجل مشئوم إنی قد عاهدت محمدا ص و لست بناقض ما بینی و بینه و لم أر منه إلا وفاء و صدقا قال ویحک افتح لی أکلمک قال ما أنا بفاعل قال إن أغلقت دونی إلا علی حشیشه تکره أن آکل منها معک فأحفظ الرجل ففتح له فقال ویحک یا کعب جئتک بعز الدهر و ببحر طام جئتک بقریش علی قادتها و سادتها و بغطفان علی سادتها و قادتها قد عاهدونی أن لا یبرحوا حتی یستأصلوا محمدا و من معه فقال کعب جئتنی و الله بذل الدهر بجهام قد هراق ماؤه یرعد و یبرق و لیس فیه شی ء فدعنی و محمدا و ما أنا علیه فلم أر من محمد إلا صدقا و وفاء فلم یزل حیی بکعب یفتل منه فی الذروه و الغارب حتی سمح له علی أن أعطاه عهدا و میثاقا لئن رجعت قریش و غطفان و لم یصیبوا محمدا أن أدخل معک فی حصنک حتی یصیبنی ما أصابک فنقض کعب عهده و بری ء مما کان علیه فیما بینه و بین رسول الله ص فلما انتهی الخبر إلی رسول الله ص بعث سعد بن معاذ بن النعمان بن امرء القیس أحد بنی عبد الأشهل و هو یومئذ سید الأوس و سعد ابن عباده أحد بنی ساعده بن کعب بن الخزرج و هو یومئذ سید الخزرج و معهما عبد الله بن رواحه و خوات بن جبیر فقال انطلقوا حتی تنظروا أحق ما بلغنا عن هؤلاء القوم أم لا فإن کان حقا فالحنوا لنا لحنا نعرفه و لا تفتوا أعضاد الناس و إن کانوا علی الوفاء فاجهروا به للناس و خرجوا حتی أتوهم فوجدوهم علی أخبث مما بلغهم عنهم قالوا لا عقد بیننا و بین محمد و لا عهد فشاتمهم سعد بن عباده و شاتموه و قال سعد بن معاذ دع عنک مشاتمتهم فإن ما بیننا و بینهم أعظم من المشاتمه ثم أقبلوا إلی رسول الله ص و قالوا عضل و القاره لغدر عضل و القاره بأصحاب رسول الله خبیب بن عدی و أصحاب الرجیع فقال رسول الله ص الله أکبر أبشروا یا معشر المسلمین و عظم عند ذلک البلاء و اشتد الخوف و أتاهم عدوهم من فوقهم و من أسفل منهم حتی ظن المؤمنون کل ظن و ظهر النفاق من بعض المنافقین فأقام رسول الله ص و أقام المشرکون علیه بضعا و عشرین لیله لم یکن بینهم قتال إلا الرمی بالنبل

إلا أن فوارس من قریش منهم عمرو بن عبد ود أخو بنی عامر بن لؤی و عکرمه بن أبی جهل و ضرار بن
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الخطاب و هبیره بن أبی وهب و نوفل بن عبد الله قد تلبسوا للقتال و خرجوا علی خیولهم حتی مروا بمنازل بنی کنانه فقالوا تهیأوا للحرب یا بنی کنانه فستعلمون الیوم من الفرسان ثم أقبلوا تعنق بهم خیولهم حتی وقفوا علی الخندق فقالوا و الله إن هذه لمکیده ما کانت العرب تکیدها ثم تیمموا مکانا ضیقا من الخندق فضربوا خیولهم فاقتحموا فجالت بهم فی السبخه بین الخندق و سلع و خرج علی بن أبی طالب (ع فی نفر من المسلمین حتی أخذ علیهم الثغره التی منها اقتحموا و أقبلت الفرسان نحوهم و کان عمرو بن عبد ود فارس قریش و کان قد قاتل یوم بدر حتی ارتث و أثبته الجراح و لم یشهد أحدا فلما کان یوم الخندق خرج معلما لیری مشهده و کان یعد بألف فارس و کان یسمی فارس یلیل لأنه أقبل فی رکب من قریش حتی إذا کانوا بیلیل و هو واد قریب من بدر عرضت لهم بنو بکر فی عدد فقال لأصحابه امضوا فمضوا فقام فی وجوه بنی بکر حتی منعهم من أن یصلوا إلیه فعرف بذلک و کان اسم الموضع الذی حفر فیه الخندق المذاد و کان أول من طفره عمرو و أصحابه فقیل فی ذلک:

عمرو بن عبد کان أول فارس جزع المذاد و کان فارس یلیل

و ذکر ابن إسحاق أن عمرو بن عبد ود کان ینادی من یبارز فقام علی (علیه السلام) و هو مقنع فی الحدید فقال أنا له یا نبی الله فقال إنه عمرو اجلس و نادی عمرو أ لا رجل و هو یؤنبهم و یقول أین جنتکم التی تزعمون أن من قتل منکم دخلها فقام علی (علیه السلام) فقال أنا له یا رسول الله ثم نادی الثالثه فقال:

و لقد بححت من النداء بجمعکم هل من مبارز

و وقفت إذ جبن المشجع موقف البطل المناجز

إن السماحه و الشجاعه فی الفتی خیر الغرائز

فقام علی فقال یا رسول الله أنا فقال إنه عمرو فقال و إن کان عمرا فاستأذن رسول الله فأذن له رسول الله

و

فیما رواه لنا السید أبو محمد الحسینی القاینی عن الحاکم أبی القاسم الحسکانی بالإسناد عن عمرو بن ثابت عن أبیه عن جده عن حذیفه قال فألبسه رسول الله ص درعه ذات الفضول و أعطاه سیفه ذا الفقار و عممه عمامه السحاب علی رأسه تسعه أکوار ثم
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قال له تقدم فقال لما ولی: اللهم احفظه من بین یدیه و من خلفه و عن یمینه و عن شماله و من فوق رأسه و من تحت قدمیه قال ابن إسحاق فمشی إلیه و هو یقول:

لا تعجلن فقد أتاک مجیب صوتک غیر عاجز

ذو نیه و بصیره و الصدق منجی کل فائز

إنی لأرجو أن أقیم علیک نائحه الجنائز

من ضربه نجلاء یبقی ذکرها عند الهزاهز

قال له عمرو من أنت قال أنا علی قال ابن عبد مناف فقال أنا علی بن أبی طالب بن عبد المطلب بن هاشم بن عبد مناف فقال غیرک یا ابن أخی من أعمامک من هو أسن منک فإنی أکره أن أهرق دمک فقال علی (علیه السلام) لکنی و الله ما أکره أن أهرق دمک فغضب و نزل و سل سیفه کأنه شعله نار ثم أقبل نحو علی مغضبا فاستقبله علی بدرقته فضربه عمرو بالدرقه فقدها و أثبت فیها السیف و أصاب رأسه فشجه و ضربه علی علی حبل العاتق فسقط و فی روایه حذیفه و تسیف علی رجلیه بالسیف من أسفل فوقع علی قفاه و ثارت بینهما عجاجه فسمع علی یکبر فقال رسول الله ص قتله و الذی نفسی بیده فکان أول من ابتدر العجاج عمر بن الخطاب فإذا علی یمسح سیفه بدرع عمرو فکبر عمر بن الخطاب و قال یا رسول الله قتله فحز علی رأسه و أقبل نحو رسول الله و وجهه یتهلل فقال عمر بن الخطاب هلا استلبته درعه فإنه لیس للعرب درع خیر منها فقال ضربته فاتقانی بسوأته فاستحییت ابن عمی أن أستلبه قال حذیفه فقال النبی ص أبشر یا علی فلو وزن الیوم عملک بعمل أمه محمد لرجح عملک بعملهم و ذلک أنه لم یبق بیت من بیوت المشرکین إلا و قد دخله وهن بقتل عمرو و لم یبق بیت من بیوت المسلمین إلا و قد دخله عز بقتل عمرو

و عن الحاکم أبی القاسم أیضا بالإسناد عن سفیان الثوری عن زبید الثانی عن مره عن عبد الله بن مسعود قال کان یقرأ و کفی الله المؤمنین القتال بعلی و خرج أصحابه منهزمین حتی طفرت خیولهم الخندق و تبادر المسلمون فوجدوا نوفل بن عبد العزی جوف الخندق فجعلوا یرمونه بالحجاره فقال لهم قتله أجمل من هذه ینزل بعضکم أقاتله فقتله الزبیر بن العوام و

ذکر ابن إسحاق أن علیا (علیه السلام) طعنه فی ترقوته حتی أخرجها من مراقه فمات فی الخندق و بعث المشرکون إلی رسول
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الله ص یشترون جیفته بعشره آلاف فقال النبی ص هو لکم لا نأکل ثمن الموتی و ذکر علی (علیه السلام) أبیاتا منها:

نصر الحجاره من سفاهه رأیه و نصرت رب محمد بصواب

فضربته و ترکته متجدلا کالجذع بین دکادک و رواب

و عففت عن أثوابه و لو أننی کنت المقطر بزنی أثوابی

و

روی عمرو بن عبید عن الحسن البصری قال إن علیا (علیه السلام) لما قتل عمرو بن عبد ود حمل رأسه فألقاه بین یدی رسول الله ص فقام أبو بکر و عمر فقبلا رأس علی (علیه السلام)

و

روی عن أبی بکر بن عیاش أنه قال ضرب علی ضربه ما کان فی الإسلام أعز منها یعنی ضربه عمرو بن عبد ود و ضرب علی ضربه ما کان فی الإسلام ضربه أشأم منها یعنی ضربه ابن ملجم علیه لعائن الله.

قال ابن إسحاق و رمی حیان بن قیس بن العرفه سعد بن معاذ بسهم و قال خذها و أنا ابن العرفه فقطع أکحله فقال سعد عرف الله وجهک فی النار اللهم إن کنت أبقیت من حرب قریش شیئا فأبقنی لها فإنه لا قوم أحب إلی أن أجاهد من قوم آذوا رسولک و کذبوه و أخرجوه و أن کنت وضعت الحرب بیننا و بینهم فاجعله لی شهاده و لا تمتنی حتی تقر عینی من بنی قریظه قال و

جاء نعیم بن مسعود الأشجعی إلی رسول الله ص فقال یا رسول الله إنی قد أسلمت و لم یعلم بی أحد من قومی فمرنی بأمرک فقال له رسول الله ص إنما أنت فینا رجل واحد فخذل عنا ما استطعت فإنما الحرب خدعه فانطلق نعیم بن مسعود حتی أتی بنی قریظه فقال لهم إنی لکم صدیق و الله ما أنتم و قریش و غطفان من محمد ص بمنزله واحده إن البلد بلدکم و به أموالکم و أبناؤکم و نساؤکم و إنما قریش و غطفان بلادهم غیرها و إنما جاءوا حتی نزلوا معکم فإن رأوا فرصه انتهزوها و إن رأوا غیر ذلک رجعوا إلی بلادهم و خلوا بینکم و بین الرجل و لا طاقه لکم به فلا تقاتلوا حتی تأخذوا رهنا من أشرافهم تستوثقون به أن لا یبرحوا حتی یناجزوا محمدا فقالوا له قد أشرت برأی ثم ذهب فأتی أبا سفیان و أشراف قریش فقال یا معشر قریش إنکم قد عرفتم ودی إیاکم و فراقی محمدا و دینه و إنی قد جئتکم بنصیحه
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فاکتموا علی فقالوا نفعل ما أنت عندنا بمتهم فقال تعلمون أن بنی قریظه قد ندموا علی ما صنعوا فیما بینهم و بین محمد فبعثوا إلیه أنه لا یرضیک عنا إلا أن نأخذ من القوم رهنا من أشرافهم و ندفعهم إلیک فتضرب أعناقهم ثم نکون معک علیهم حتی نخرجهم من بلادک فقال بلی فإن بعثوا إلیکم یسألونکم نفرا من رجالکم فلا تعطوهم رجلا واحدا و احذروا ثم جاء غطفان و قال یا معشر غطفان إنی رجل منکم ثم قال لهم ما قال لقریش فلما أصبح أبو سفیان و ذلک یوم السبت فی شوال سنه خمس من الهجره بعث إلیهم أبو سفیان عکرمه بن أبی جهل فی نفر من قریش أن أبا سفیان یقول لکم یا معشر الیهود إن الکراع و الخف قد هلکا و إنا لسنا بدار مقام فاخرجوا إلی محمد حتی نناجزه فبعثوا إلیه أن الیوم السبت و هو یوم لا نعمل فیه شیئا و لسنا مع ذلک بالذین نقاتل معکم حتی تعطونا رهنا من رجالکم نستوثق بهم لا تذهبوا و تدعونا حتی نناجز محمدا فقال أبو سفیان و الله قد حذرنا هذا نعیم فبعث إلیهم أبو سفیان أنا لا نعطیکم رجلا واحدا فإن شئتم أن تخرجوا و تقاتلوا و إن شئتم فاقعدوا فقالت الیهود هذا و الله الذی قال لنا نعیم فبعثوا إلیهم أنا و الله لا نقاتل حتی تعطونا رهنا و خذل الله بینهم و بعث سبحانه علیهم الریح فی لیال شاتیه بارده شدیده البرد حتی انصرفوا راجعین قال محمد بن کعب قال حذیفه بن الیمان و الله لقد رأیتنا یوم الخندق و بنا من الجهد و الجوع و الخوف ما لا یعلمه إلا الله و قام رسول الله ص فصلی ما شاء الله من اللیل ثم قال أ لا رجل یأتینا بخبر القوم یجعله الله رفیقی فی الجنه قال حذیفه فو الله ما قام منا أحد مما بنا من الخوف و الجهد و الجوع فلما لم یقم أحد دعانی فلم أجد بدا من إجابته قلت لبیک قال اذهب فجئنی بخبر القوم و لا تحدثنی شیئا حتی ترجع قال و أتیت القوم فإذا ریح الله و جنوده یفعل بهم ما یفعل ما یستمسک لهم بناء و لا تثبت لهم نار و لا تطمئن لهم قدر فإنی لکذلک إذا خرج أبو سفیان من رحله ثم قال یا معشر قریش لینظر أحدکم من جلیسه قال حذیفه فبدأت بالذی عن یمینی فقلت من أنت قال أنا فلان ثم عاد أبو سفیان براحلته فقال یا معشر قریش و الله ما أنتم بدار مقام هلک الخف و الحافر و أخلفتنا بنو قریظه و هذه الریح لا یستمسک لنا معها شی ء ثم عجل فرکب راحلته و إنها لمعقوله ما حل عقالها إلا بعد ما رکبها قال قلت فی نفسی لو رمیت عدو الله فقتلته کنت قد صنعت شیئا فوترت قوسی ثم وضعت السهم فی کبد القوس و أنا أرید أن أرمیه فأقتله فذکرت قول رسول الله ص لا تحدثن شیئا حتی ترجع قال فحططت
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القوس ثم رجعت إلی رسول الله ص و هو یصلی فلما سمع حسی فرج بین رجلیه فدخلت تحته و أرسل علی طائفه من مرطه فرکع و سجد ثم قال ما الخبر فأخبرته

و

روی الحافظ بالإسناد عن عبد الله بن أبی أوفی قال دعا رسول الله ص علی الأحزاب فقال اللهم أنت منزل الکتاب سریع الحساب أهزم الأحزاب اللهم اهزمهم و زلزلهم

و

عن أبی هریره أن رسول الله ص کان یقول لا إله إلا الله وحده وحده أعز جنده و نصر عبده و غلب الأحزاب وحده فلا شی ء بعده

و

عن سلیمان بن صرد قال قال رسول الله ص حین أجلی عنه الأحزاب الآن نغزوهم و لا یغزوننا

فکان کما قال ص فلم تغزهم قریش بعد ذلک و کان هو یغزوهم حتی فتح الله علیهم مکه.


[سوره الأحزاب (33): الآیات 11 الی 20]


اشاره

هُنالِکَ ابْتُلِیَ الْمُؤْمِنُونَ وَ زُلْزِلُوا زِلْزالاً شَدِیداً (11) وَ إِذْ یَقُولُ الْمُنافِقُونَ وَ الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ ما وَعَدَنَا اللَّهُ وَ رَسُولُهُ إِلاَّ غُرُوراً (12) وَ إِذْ قالَتْ طائِفَهٌ مِنْهُمْ یا أَهْلَ یَثْرِبَ لا مُقامَ لَکُمْ فَارْجِعُوا وَ یَسْتَأْذِنُ فَرِیقٌ مِنْهُمُ النَّبِیَّ یَقُولُونَ إِنَّ بُیُوتَنا عَوْرَهٌ وَ ما هِیَ بِعَوْرَهٍ إِنْ یُرِیدُونَ إِلاَّ فِراراً (13) وَ لَوْ دُخِلَتْ عَلَیْهِمْ مِنْ أَقْطارِها ثُمَّ سُئِلُوا الْفِتْنَهَ لَآتَوْها وَ ما تَلَبَّثُوا بِها إِلاَّ یَسِیراً (14) وَ لَقَدْ کانُوا عاهَدُوا اللَّهَ مِنْ قَبْلُ لا یُوَلُّونَ الْأَدْبارَ وَ کانَ عَهْدُ اللَّهِ مَسْؤُلاً (15)

قُلْ لَنْ یَنْفَعَکُمُ الْفِرارُ إِنْ فَرَرْتُمْ مِنَ الْمَوْتِ أَوِ الْقَتْلِ وَ إِذاً لا تُمَتَّعُونَ إِلاَّ قَلِیلاً (16) قُلْ مَنْ ذَا الَّذِی یَعْصِمُکُمْ مِنَ اللَّهِ إِنْ أَرادَ بِکُمْ سُوءاً أَوْ أَرادَ بِکُمْ رَحْمَهً وَ لا یَجِدُونَ لَهُمْ مِنْ دُونِ اللَّهِ وَلِیًّا وَ لا نَصِیراً (17) قَدْ یَعْلَمُ اللَّهُ الْمُعَوِّقِینَ مِنْکُمْ وَ الْقائِلِینَ لِإِخْوانِهِمْ هَلُمَّ إِلَیْنا وَ لا یَأْتُونَ الْبَأْسَ إِلاَّ قَلِیلاً (18) أَشِحَّهً عَلَیْکُمْ فَإِذا جاءَ الْخَوْفُ رَأَیْتَهُمْ یَنْظُرُونَ إِلَیْکَ تَدُورُ أَعْیُنُهُمْ کَالَّذِی یُغْشی عَلَیْهِ مِنَ الْمَوْتِ فَإِذا ذَهَبَ الْخَوْفُ سَلَقُوکُمْ بِأَلْسِنَهٍ حِدادٍ أَشِحَّهً عَلَی الْخَیْرِ أُولئِکَ لَمْ یُؤْمِنُوا فَأَحْبَطَ اللَّهُ أَعْمالَهُمْ وَ کانَ ذلِکَ عَلَی اللَّهِ یَسِیراً (19) یَحْسَبُونَ الْأَحْزابَ لَمْ یَذْهَبُوا وَ إِنْ یَأْتِ الْأَحْزابُ یَوَدُّوا لَوْ أَنَّهُمْ بادُونَ فِی الْأَعْرابِ یَسْئَلُونَ عَنْ أَنْبائِکُمْ وَ لَوْ کانُوا فِیکُمْ ما قاتَلُوا إِلاَّ قَلِیلاً (20)
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القراءه

قرأ حفص «لا مُقامَ لَکُمْ» بضم المیم و الباقون بفتحها و قرأ أهل الحجاز «لَآتَوْها» بغیر مد و الباقون لآتوها بالمد و قرأ یعقوب یساءلون بالتشدید و المد و الباقون «یَسْئَلُونَ» بالتخفیف و فی الشواذ قراءه ابن عباس و ابن یعمر و قتاده إن بیوتنا عوره و ما هی بعوره بکسر الواو فی الموضعین و قراءه الحسن ثم سولوا الفتنه مرفوعه السین و لا یجعل فیها یاء و لا یمدها و قراءه ابن عباس لو أنهم بدی فی الأعراب.


الحجه

قال أبو علی المقام یحتمل أمرین (أحدهما) لا موضع إقامه لکم و هذا أشبه لأنه فی معنی لا مقام بفتح المیم أی لیس لکم موضع تقومون فیه (و الآخر) لا إقامه لکم و من قصر «لأتوها» فلأنک تقول أتیت الشی ء إذا فعلته تقول أتیت الخیر و ترکت الشر و معنی «ثم سئلوا الفتنه لأتوها» سئلوا فعل الفتنه لفعلوها و من قرأ لَآتَوْها فالمعنی لأعطوها أی لم یمتنعوا فیها و المعنی لو قیل لهم کونوا علی المسلمین و مع المشرکین لفعلوا ذلک و من قرأ یساءلون فإنه یتساءلون أی یسأل بعضهم بعضا فأدغم التاء فی السین و من قرأ عوره بکسر الواو فإنه شاذ من طریق الاستعمال و ذلک لتحرک الواو بعد الفتحه و القیاس أن تقول عاره کما قالوا رجل مال و امرأه ماله و کبش صاف و نعجه صافه و مثل عوره فی صحه الواو و قولهم رجل عوز لا مال له و قول الأعشی:
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و قد غدوت إلی الحانوت یتبعنی شاو مشل شلول شلشل شول

و قوله سولوا من قولهم سأل یسأل کخاف یخاف فالعین علی هذه اللغه واو و حکی أبو زید قولهم هما یتساولان کما یقال یتقاومان و الأقیس علی هذا أن یقال سیلوا کعیدوا و قیل و اللغه الأخری إشمام الضمه نحو سئلوا و اللغه الثالثه سولوا علی إخلاص ضمه فعل إلا أنه أردأ اللغات قال الشاعر:

" و قول لا أهل له و لا مال"

أی و قیل و قال آخر:

" نوط إلی صلب شدید الحل"

أی نیط و قوله بدی جمع باد فهو مثل غاز و غزی.


اللغه

یقال هنا للقریب من المکان و هنالک للبعید و هناک للمتوسط بین القریب و البعید و سبیله سبیل ذا و ذلک و ذاک و الزلزال الاضطراب العظیم و الزلزله اضطراب الأرض و قیل إنه مضاعف زل و زلزله غیره و الشده قوه تدرک بالحاسه لأن القوه التی هی القدره لا تدرک بالحاسه و إنما تعلم بالدلاله فلذلک یوصف تعالی بأنه قوی و لا یوصف بأنه شدید و الغرور إیهام المحبوب بالمکروه و الغرور الشیطان قال الحرث بن حلزه:

لم یغروکم غرورا و لکن یرفع الآل جمعهم و الضحاء

و یثرب اسم أرض المدینه قال أبو عبیده إن مدینه الرسول فی ناحیه من یثرب و قیل یثرب هی المدینه نفسها و ذکر المرتضی علم الهدی قدس الله روحه أن من أسماء المدینه یثرب و طیبه و طابه و الدار و السکینه و جائزه المحبوره و المحبه و المحبوبه و العذراء و المرحومه و القاصمه و یندد فذلک ثلاثه عشر اسما و العوره کل شی ء یتخوف منه فی ثغر أو حرب و مکان معور و دار معوره إذا لم تکن حریزه. القطر الناحیه و الجانب و جمعه الأقطار و یقال طعنه فقطره إذا ألقاه علی أحد قطریه أی أحد شقیه و التعویق التثبیت و العوق الصرف و رجل عوق و عوقه یعوق الناس عن الخیر. و البأس الحرب و أصله الشده. و الأشحه جمع شحیح و الشح البخل مع حرص یقال شح یشح و یشح بضم الشین و فتحها. و السلق أصله الضرب و سلق أی صاح و منه خطیب مسلق و مصلق فصیح و سلقته بالکلام أسمعته المکروه و

فی الحدیث
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لیس منا من سلق أو حلق أو رفع صوته عند المصیبه

و قیل هو أن تصک وجهها و معنی حلق أی یحلق رأسه و شعره عند المصیبه. و الحدید ضد الکلیل و الجمع حداد. و الأحزاب الجماعات واحدها حزب و تحزبوا أی تجمعوا من مواضع و البادی الذی ینزل البادیه و منه

الحدیث من بدا جفا

أی من نزل البادیه کان فیه جفوه الإعراب و البداوه الخروج إلی البادیه بفتح الباء و کسرها قال القطامی:

و من تکن الحضاره أعجبته فأی أناس بادیه ترانا

. الإعراب

الضمیر فی دخلت عائد إلی البیوت «إِلَّا یَسِیراً» تقدیره إلا تلبسا یسیرا أو زمانا یسیرا فهو صفه ظرف زمان محذوف «وَ إِذاً لا تُمَتَّعُونَ» لم یعمل إذا لوقوعه بین الواو و الفعل و قد أعملت بعد أن فی قول الشاعر:

لا تترکنی فیهم شطیرا إنی إذا أهلک أو أطیرا

«وَ لا یَأْتُونَ» جمله معطوفه علی صله الموصول أی الذین یعوقون و لا یأتون و قوله «إِلَّا قَلِیلًا» تقدیره إلا زمانا قلیلا و إن شئت إلا إتیانا قلیلا أشحه منصوب علی الحال فی الموضعین و قیل هو نصب علی الذم کالذی یغشی علیه من الموت أی تدور أعینهم دورانا مثل دوران أعین الذی یغشی علیه من الموت فالکاف صفه مصدر محذوف و قد حذف بعد الکاف المضاف و المضاف إلیه. هلم معناه أقبل و تعال و أهل الحجاز یقولون للواحد و الاثنین و الجمع و المذکر و المؤنث هلم بلفظ الواحد و إنما هی لم ضمت إلیها هاء التی للتنبیه ثم حذفت الألف منها إذا صارا شیئا واحدا کقولهم ویلمه و أصله ویل لأمه فلما جعلوهما شیئا واحدا حذفوا و غیروا و أما بنو تمیم فیصرفونه تصریف الفعل یقولون هلم یا رجل و هلما و هلموا و هلمی یا امرأه و هلما و هلممن یا نساء إلا أنهم یفتحون آخر الواحد البته.


المعنی 

لما وصف سبحانه شده الأمر یوم الخندق قال «هُنالِکَ ابْتُلِیَ الْمُؤْمِنُونَ» أی اختبروا و امتحنوا لیظهر لک حسن إیمانهم و صبرهم علی ما أمرهم الله به من جهاد أعدائه فظهر من کان ثابتا قویا فی الإیمان و من کان ضعیفا فیه «وَ زُلْزِلُوا زِلْزالًا شَدِیداً» أی حرکوا بالخوف تحریکا شدیدا و أزعجوا إزعاجا عظیما و ذلک أن الخائف یکون قلقا مضطربا لا یستقر علی مکانه قال الجبائی منهم من اضطرب خوفا علی نفسه من القتل و منهم من اضطرب علیه دینه
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«وَ إِذْ یَقُولُ الْمُنافِقُونَ وَ الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ» أی شک عن الحسن و قیل ضعف فی الإیمان «ما وَعَدَنَا اللَّهُ وَ رَسُولُهُ إِلَّا غُرُوراً» قال ابن عباس إن المنافقین قالوا یعدنا محمد أن یفتح مدائن کسری و قیصر و نحن لا نأمن أن نذهب إلی الخلاء هذا و الله الغرور «وَ إِذْ قالَتْ طائِفَهٌ مِنْهُمْ» یعنی عبد الله بن أبی و أصحابه عن السدی و قیل هم بنو سالم من المنافقین عن مقاتل و قیل إن القائل لذلک أوس بن قبطی و من وافقه علی رأیه عن یزید بن رومان «یا أَهْلَ یَثْرِبَ لا مُقامَ لَکُمْ فَارْجِعُوا» أی لا إقامه لکم هاهنا أو لا مکان لکم تقومون فیه للقتال إذا فتح المیم فارجعوا إلی منازلکم بالمدینه و أرادوا الهرب من عسکر رسول الله ص «وَ یَسْتَأْذِنُ فَرِیقٌ مِنْهُمُ النَّبِیَّ» فی الرجوع إلی المدینه و هم بنو حارثه و بنو سلمه «یَقُولُونَ إِنَّ بُیُوتَنا عَوْرَهٌ» لیست بحریزه، مکشوفه لیست بحصینه عن ابن عباس و مجاهد و قیل معناه بیوتنا خالیه من الرجال نخشی علیها السراق عن الحسن و قیل قالوا بیوتنا مما یلی العدو و لا نأمن علی أهلینا عن قتاده

فکذبهم الله تعالی فقال «وَ ما هِیَ بِعَوْرَهٍ» بل هی رفیعه السمک حصینه عن الصادق (علیه السلام)

«إِنْ یُرِیدُونَ» أی ما یریدون «إِلَّا فِراراً» و هربا من القتال و نصره المؤمنین «وَ لَوْ دُخِلَتْ» أی و لو دخلت البیوت أو دخلت المدینه «عَلَیْهِمْ» أی و لو دخل هؤلاء الذین یریدون القتال و هم الأحزاب علی الذین یقولون إن بیوتنا عوره و هم المنافقون «مِنْ أَقْطارِها» أی من نواحی المدینه أو البیوت «ثُمَّ سُئِلُوا الْفِتْنَهَ لَآتَوْها» أی ثم دعوا هؤلاء إلی الشرک لأشرکوا فالمراد بالفتنه الشرک عن ابن عباس «وَ ما تَلَبَّثُوا بِها إِلَّا یَسِیراً» أی و ما احتبسوا عن الإجابه إلی الکفر إلا قلیلا عن قتاده و قیل معناه و ما أقاموا بالمدینه بعد إعطائهم الکفر إلا قلیلا حتی یعاجلهم الله بالعذاب عن الحسن و الفراء ثم ذکرهم الله سبحانه عهدهم مع النبی ص بالثبات فی المواطن فقال «وَ لَقَدْ کانُوا عاهَدُوا اللَّهَ مِنْ قَبْلُ» أی من قبل الخندق «لا یُوَلُّونَ الْأَدْبارَ» أی بایعوا النبی ص و حلفوا له أنهم ینصرونه و یدفعون عنه کما یدفعون عن نفوسهم و لا یرجعون عن مقاتله العدو و لا ینهزمون قال مقاتل یرید لیله العقبه «وَ کانَ عَهْدُ اللَّهِ مَسْؤُلًا» یسألون عنهم فی الآخره و إنما جاء بلفظ الماضی تأکیدا ثم قال سبحانه «قُلْ» یا محمد للذین استأذنوک فی الرجوع و اعتلوا بأن بیوتهم یخاف علیها «لَنْ یَنْفَعَکُمُ الْفِرارُ إِنْ فَرَرْتُمْ مِنَ الْمَوْتِ أَوِ الْقَتْلِ» إن کان حضرت آجالکم فإنه لا بد من واحد منهما و إن هربتم فالهرب لا یزید فی آجالکم «وَ إِذاً لا تُمَتَّعُونَ إِلَّا قَلِیلًا» معناه و إن لم تحضر آجالکم و سلمتم من الموت أو القتل فی هذه الوقعه لم تمتعوا فی الدنیا إلا أیاما قلائل و إنما فرق بین الموت و القتل لأن القتل غیر الموت فإن الموت ضد الحیاه عند من أثبته معنی و انتفاء الحیاه عند من لم یثبته معنی و القتل هو نقض البنیه الحیوانیه فالقتل یقدر علیه غیر
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الله تعالی و الموت لا یقدر علیه غیره «قُلْ» یا محمد «مَنْ ذَا الَّذِی یَعْصِمُکُمْ مِنَ اللَّهِ» أی یدفع عنکم قضاء الله و یمنعکم من الله «إِنْ أَرادَ بِکُمْ سُوءاً» أی عذابا و عقوبه «أَوْ أَرادَ بِکُمْ رَحْمَهً» أی نصرا و عزا فإن أحدا لا یقدر علی ذلک «وَ لا یَجِدُونَ لَهُمْ مِنْ دُونِ اللَّهِ وَلِیًّا» یلی أمورهم «وَ لا نَصِیراً» ینصرهم و یدفع عنهم ثم قال سبحانه «قَدْ یَعْلَمُ اللَّهُ الْمُعَوِّقِینَ مِنْکُمْ» و هم الذین یعوقون غیرهم عن الجهاد مع رسول الله ص و یثبطونهم و یشغلونهم لینصرفوا عنه و ذلک بأنهم قالوا لهم ما محمد و أصحابه إلا أکله رأس و لو کانوا لحما لالتهمهم أبو سفیان و هؤلاء الأحزاب «وَ الْقائِلِینَ لِإِخْوانِهِمْ» یعنی الیهود قالوا لإخوانهم المنافقین «هَلُمَّ إِلَیْنا» أی تعالوا و أقبلوا إلینا و دعوا محمدا و قیل القائلون هم المنافقون قالوا لإخوانهم من ضعفه المسلمین لا تحاربوا و خلوا محمدا فإنا نخاف علیکم الهلاک «وَ لا یَأْتُونَ الْبَأْسَ» أی و لا یحضرون القتال فی سبیل الله «إِلَّا قَلِیلًا» یخرجون ریاء و سمعه قدر ما یوهمون أنهم معکم یعلم الله سبحانه أحوالهم لا یخفی علیه شی ء منها عن السدی و قیل معناه و لا یحضرون القتال إلا کارهین تکون قلوبهم مع المشرکین عن قتاده «أَشِحَّهً عَلَیْکُمْ» أی لا یأتون الناس أشحه علیکم أی بخلاء بالقتال معکم و قیل بخلاء بالنفقه فی سبیل الله و النصره عن قتاده و مجاهد و معناه لا ینصرونکم ثم أخبر عن جبنهم فقال «فَإِذا جاءَ الْخَوْفُ رَأَیْتَهُمْ یَنْظُرُونَ إِلَیْکَ تَدُورُ أَعْیُنُهُمْ کَالَّذِی یُغْشی» أی کعین الذی یغشی «عَلَیْهِ مِنَ الْمَوْتِ» و هو الذی قرب من حال الموت و غشیته أسبابه فیذهل و یذهب عقله و یشخص بصره فلا یطرف کذلک هؤلاء تشخص أبصارهم و تحار أعینهم من شده خوفهم «فَإِذا ذَهَبَ الْخَوْفُ» و الفزع و جاء الأمن و الغنیمه «سَلَقُوکُمْ بِأَلْسِنَهٍ حِدادٍ» أی آذوکم بالکلام و خاصموکم بألسنه سلیطه ذربه عن الفراء و قیل معناه بسطوا ألسنتهم فیکم وقت قسمه الغنیمه یقولون أعطونا أعطونا فلستم بأحق بها منا عن قتاده قال فأما عند البأس فأجبن قوم و أخذلهم للحق و أما عند الغنیمه فأشح قوم و هو قوله «أَشِحَّهً عَلَی الْخَیْرِ» أی بخلاء بالغنیمه یشاحون المؤمنین عند القسمه و قیل معناه بخلاء بأن یتکلموا بکلام فیه خیر عن الجبائی «أُولئِکَ» یعنی من تقدم وصفهم «لَمْ یُؤْمِنُوا» کما آمن غیرهم و إلا لما فعلوا ذلک «فَأَحْبَطَ اللَّهُ أَعْمالَهُمْ» لأنها لم تقع علی الوجوه التی یستحق علیها الثواب إذ لم یقصدوا بها وجه الله تعالی و فی هذا دلاله علی صحه مذهبنا فی الإحباط لأن المنافقین لیس لهم ثواب فیحبط فلیس إلا أن
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جهادهم الذی لم یقارنه إیمان لم یستحقوا علیه ثوابا «وَ کانَ ذلِکَ» الإحباط أو کان نفاقهم «عَلَی اللَّهِ یَسِیراً» أی هینا ثم وصف سبحانه هؤلاء المنافقین فقال «یَحْسَبُونَ الْأَحْزابَ لَمْ یَذْهَبُوا» أی یظنون أن الجماعات من قریش و غطفان و أسد و الیهود الذین تحزبوا علی رسول الله ص لم ینصرفوا و قد انصرفوا و إنما ظنوا ذلک لجبنهم و فرط حبهم قهر المسلمین «وَ إِنْ یَأْتِ الْأَحْزابُ» أی و إن یرجع الأحزاب إلیهم ثانیه للقتال «یَوَدُّوا لَوْ أَنَّهُمْ بادُونَ فِی الْأَعْرابِ یَسْئَلُونَ عَنْ أَنْبائِکُمْ» أی یود هؤلاء المنافقون أن یکونوا فی البادیه مع الأعراب یسألون عن أخبارکم و لا یکونوا معکم حذرا من القتل و تربصا للدوائر «وَ لَوْ کانُوا فِیکُمْ ما قاتَلُوا إِلَّا قَلِیلًا» أی و لو کان هؤلاء المنافقون معکم و فیکم لم یقاتلوا معکم إلا قدرا یسیرا لیوهموا أنهم فی جملتکم لا لینصروکم و یجاهدوا معکم و قیل معناه قتالا قلیلا ریاء و سمعه من غیر احتساب و لو کان هؤلاء المنافقون معکم و فیکم لم یقاتلوا معکم إلا قدرا یسیرا لیوهموا أنهم فی جملتکم لا لینصروکم و یجاهدوا معکم و قیل معناه قتالا قلیلا ریاء و سمعه من غیر احتساب و لو کان لله تعالی لم یکن قلیلا عن الجبائی و مقاتل.


[سوره الأحزاب (33): الآیات 21 الی 25]


اشاره

لَقَدْ کانَ لَکُمْ فِی رَسُولِ اللَّهِ أُسْوَهٌ حَسَنَهٌ لِمَنْ کانَ یَرْجُوا اللَّهَ وَ الْیَوْمَ الْآخِرَ وَ ذَکَرَ اللَّهَ کَثِیراً (21) وَ لَمَّا رَأَ الْمُؤْمِنُونَ الْأَحْزابَ قالُوا هذا ما وَعَدَنَا اللَّهُ وَ رَسُولُهُ وَ صَدَقَ اللَّهُ وَ رَسُولُهُ وَ ما زادَهُمْ إِلاَّ إِیماناً وَ تَسْلِیماً (22) مِنَ الْمُؤْمِنِینَ رِجالٌ صَدَقُوا ما عاهَدُوا اللَّهَ عَلَیْهِ فَمِنْهُمْ مَنْ قَضی نَحْبَهُ وَ مِنْهُمْ مَنْ یَنْتَظِرُ وَ ما بَدَّلُوا تَبْدِیلاً (23) لِیَجْزِیَ اللَّهُ الصَّادِقِینَ بِصِدْقِهِمْ وَ یُعَذِّبَ الْمُنافِقِینَ إِنْ شاءَ أَوْ یَتُوبَ عَلَیْهِمْ إِنَّ اللَّهَ کانَ غَفُوراً رَحِیماً (24) وَ رَدَّ اللَّهُ الَّذِینَ کَفَرُوا بِغَیْظِهِمْ لَمْ یَنالُوا خَیْراً وَ کَفَی اللَّهُ الْمُؤْمِنِینَ الْقِتالَ وَ کانَ اللَّهُ قَوِیًّا عَزِیزاً (25)
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القراءه

قرأ عاصم «أُسْوَهٌ» بضم الألف حیث کان فی جمیع القرآن و الباقون بکسر الألف و هما لغتان و معناهما قدوه.


اللغه

النحب النذر قال بشر بن أبی حازم:

و إنی و الهجاء لآل لام کذات النحب توفی بالنذور

و النحب الموت قال ذو الرمه:

عشیه مر الحارثیون بعد ما قضی نحبه فی ملتقی الخیل هوبر

و هوبر اسم رجل و النحب الخطر قال جریر:

بطخفه جالدنا الملوک و خیلنا عشیه بسطام جرین علی نحب

أی علی خطر و النحب المد فی السیر یوما و لیله.


المعنی 

ثم حث سبحانه علی الجهاد و الصبر علیه فقال «لَقَدْ کانَ لَکُمْ» معاشر المکلفین «فِی رَسُولِ اللَّهِ أُسْوَهٌ حَسَنَهٌ» أی قدوه صالحه یقال لی فی فلان أسوه أی لی به اقتداء و الأسوه من الاتساء کما أن القدره من الاقتداء اسم وضع موضع المصدر و المعنی کان لکم برسول الله اقتداء لو اقتدیتم به فی نصرته و الصبر معه فی مواطن القتال کما فعل هو یوم أحد إذ انکسرت رباعیته و شج حاجبه و قتل عمه فواساکم مع ذلک بنفسه فهلا فعلتم مثل ما فعله هو و قوله «لِمَنْ کانَ یَرْجُوا اللَّهَ» بدل من قوله «لَکُمْ» و هو تخصیص بعد العموم للمؤمنین یعنی أن الأسوه برسول الله إنما تکون «لِمَنْ کانَ یَرْجُوا اللَّهَ» أی یرجو ما عند الله من الثواب و النعیم عن ابن عباس و قیل معناه یخشی الله و یخشی البعث الذی فیه جزاء الأعمال و هو قوله «وَ الْیَوْمَ الْآخِرَ» عن مقاتل «وَ ذَکَرَ اللَّهَ کَثِیراً» أی ذکرا کثیرا و ذلک أن ذاکر الله متبع لأوامره بخلاف الغافل عن ذکره ثم عاد سبحانه إلی ذکر الأحزاب فقال «وَ لَمَّا رَأَ الْمُؤْمِنُونَ
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الْأَحْزابَ» أی و لما عاین المصدقون بالله و رسوله الجماعه التی تحزبت علی قتال النبی ص مع کثرتهم «قالُوا هذا ما وَعَدَنَا اللَّهُ وَ رَسُولُهُ وَ صَدَقَ اللَّهُ وَ رَسُولُهُ» اختلف فی معناه علی قولین (أحدهما) أن النبی ص کان قد أخبرهم أنه یتظاهر علیهم الأحزاب و یقاتلونهم و وعدهم الظفر بهم فلما رأوهم تبین لهم مصداق قوله و کان ذلک معجزا له «وَ ما زادَهُمْ» مشاهده عدوهم «إِلَّا إِیماناً» أی تصدیقا بالله و رسوله «وَ تَسْلِیماً» لأمره عن الجبائی (و الآخر) أن الله تعالی وعدهم فی سوره البقره بقوله «أَمْ حَسِبْتُمْ أَنْ تَدْخُلُوا الْجَنَّهَ وَ لَمَّا یَأْتِکُمْ مَثَلُ الَّذِینَ خَلَوْا» إلی قوله «إِنَّ نَصْرَ اللَّهِ قَرِیبٌ» ما سیکون من الشده التی تلحقهم من عدوهم فلما رأوا الأحزاب یوم الخندق قالوا هذه المقاله علما منهم أنه لا یصیبهم إلا ما أصاب الأنبیاء و المؤمنین قبلهم و زادهم کثره المشرکین تصدیقا و یقینا و ثباتا فی الحرب عن قتاده و غیره «مِنَ الْمُؤْمِنِینَ رِجالٌ صَدَقُوا ما عاهَدُوا اللَّهَ عَلَیْهِ» أی بایعوا أن لا یفروا فصدقوا فی لقائهم العدو «فَمِنْهُمْ مَنْ قَضی نَحْبَهُ» أی مات أو قتل فی سبیل الله فأدرک ما تمنی فذلک قضاء النحب و قیل قضی نحبه معناه فرغ من عمله و رجع إلی ربه یعنی من استشهد یوم أحد عن محمد بن إسحاق و قیل معناه قضی أجله علی الوفاء و الصدق عن الحسن و قال ابن قتیبه أصل النحب النذر و کأن قوما نذروا إن یلقوا العدو أن یقاتلوا حتی یقتلوا أو یفتح الله فقتلوا فقیل فلان قضی نحبه إذا قتل و روی عن أنس بن مالک أن عمه غاب عن قتال بدر فقال غبت عن أول قتال قاتله رسول الله مع المشرکین لئن أرانی الله قتالا للمشرکین لیرین الله ما أصنع فلما کان یوم أحد انکشف المسلمون فقال اللهم إنی أعتذر إلیک مما صنع هؤلاء یعنی المسلمین و أبرأ إلیک مما جاء به هؤلاء یعنی المشرکین ثم تقدم فلقیه سعد دون أحد فقال أنا معک قال سعد فلم أستطع أن أصنع ما صنع فوجد فیه بضع و ثمانون ما بین ضربه بسیف و طعنه برمح و رمیه بسهم کنا نقول فیه و فی أصحابه نزلت «فَمِنْهُمْ مَنْ قَضی نَحْبَهُ وَ مِنْهُمْ مَنْ یَنْتَظِرُ» رواه البخاری فی الصحیح عن محمد بن سعید الخزامی عن عبد الأعلی عن حمید بن أنس و قال ابن إسحاق «فَمِنْهُمْ مَنْ قَضی نَحْبَهُ» من استشهد یوم بدر و أحد «وَ مِنْهُمْ مَنْ یَنْتَظِرُ» ما وعد الله من نصره أو شهاده علی ما مضی علیه أصحابه «وَ ما بَدَّلُوا تَبْدِیلًا» أی ما غیروا العهد الذی عاهدوا ربهم کما غیر المنافقون قال ابن عباس «مَنْ قَضی نَحْبَهُ» حمزه بن عبد المطلب و من قتل معه و أنس بن النضر و أصحابه و قال الکلبی ما بدلوا العهد بالصبر و لا نکثوه بالفرار و

روی الحاکم أبو القاسم الحسکانی بالإسناد عن عمرو بن ثابت عن أبی إسحاق عن علی (علیه السلام) قال فینا نزلت «رِجالٌ صَدَقُوا ما عاهَدُوا اللَّهَ عَلَیْهِ» فأنا و الله المنتظر و ما بدلت تبدیلا

«لِیَجْزِیَ اللَّهُ الصَّادِقِینَ بِصِدْقِهِمْ» أی صدق المؤمنون فی عهودهم لیجزیهم الله بصدقهم «وَ یُعَذِّبَ
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الْمُنافِقِینَ» بنقض العهد «إِنْ شاءَ أَوْ یَتُوبَ عَلَیْهِمْ» إن تابوا و یکون معناه أنه سبحانه إن شاء قبل توبتهم و أسقط عقابهم و إن شاء لم یقبل توبتهم و عذبهم فإن إسقاط العذاب علی المذهب الصحیح بالتوبه تفضل من الله تعالی لا یجب عقلا و إنما علمنا ذلک بالسمع و الإجماع علی أن الله سبحانه یفعل ذلک فالآیه قاضیه بما یقتضیه العقل من الحکم و یؤکد ذلک قوله «إِنَّ اللَّهَ کانَ غَفُوراً رَحِیماً» لأن المدح إنما یحصل إذا رحم سبحانه من یستحق العقاب و یغفر ما جاز له المؤاخذه به و لا مدح فی مغفره و رحمه من یجب علیه غفرانه و رحمته و قیل معناه و یعذب المنافقین بعذاب عاجل فی الدنیا إن شاء أو یتوبوا عن الجبائی ثم عاد سبحانه إلی تعداد نعمه فقال «وَ رَدَّ اللَّهُ الَّذِینَ کَفَرُوا» یعنی الأحزاب أبا سفیان و جنوده و غطفان و من معهم من قبائل العرب «بِغَیْظِهِمْ» أی بغمهم الذی جاءوا به و حنقهم لم یشفوا بنیل ما أرادوا و «لَمْ یَنالُوا خَیْراً» أملوه و أرادوه من الظفر بالنبی و المؤمنین و إنما سماه خیرا لأن ذلک کان خیرا عندهم و قیل أراد بالخیر المال کما فی قوله وَ إِنَّهُ لِحُبِّ الْخَیْرِ لَشَدِیدٌ «وَ کَفَی اللَّهُ الْمُؤْمِنِینَ الْقِتالَ» أی مباشره القتال بما أنزل الله علی المشرکین من الریح الشدیده البارده التی أزعجتهم عن أماکنهم و بما أرسل من الملائکه و بما قذف فی قلوبهم من الرعب و

قیل بعلی بن أبی طالب (علیه السلام) و قتله عمرو بن عبد ود و کان ذلک سبب هزیمه القوم عن عبد الله بن مسعود و هو المروی عن أبی عبد الله (علیه السلام)

«وَ کانَ اللَّهُ قَوِیًّا» أی قادرا علی ما یشاء «عَزِیزاً» لا یمتنع علیه شی ء من الأشیاء و قیل قویا فی ملکه و سلطانه عزیزا فی قهره و انتقاله.


[سوره الأحزاب (33): الآیات 26 الی 27]


اشاره

وَ أَنْزَلَ الَّذِینَ ظاهَرُوهُمْ مِنْ أَهْلِ الْکِتابِ مِنْ صَیاصِیهِمْ وَ قَذَفَ فِی قُلُوبِهِمُ الرُّعْبَ فَرِیقاً تَقْتُلُونَ وَ تَأْسِرُونَ فَرِیقاً (26) وَ أَوْرَثَکُمْ أَرْضَهُمْ وَ دِیارَهُمْ وَ أَمْوالَهُمْ وَ أَرْضاً لَمْ تَطَؤُها وَ کانَ اللَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیراً (27)



اللغه

المظاهره المعاونه و هی زیاده القوه بأن یکون المعاون ظهیرا لصاحبه فی الدفع عنه و الظهیر المعین و الصیاصی الحصون التی یمتنع بها واحدتها صیصیه یقال جذ الله صیصیه فلان أی حصنه الذی یمتنع به و کل ما امتنع به فهو صیصیه و منه یقال لقرون البقر
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و الظباء صیاصی و یقال أیضا لشوکه الدیک و شوکه الحایک صیصیه قال:

" کوقع الصیاصی فی النسیج الممدد"

. المعنی

ثم ذکر سبحانه ما فعل بالیهود من بنی قریظه فقال «وَ أَنْزَلَ الَّذِینَ ظاهَرُوهُمْ» أی عاونوا المشرکین من الأحزاب و نقضوا العهد الذی بینهم و بین رسول الله ص أن لا ینصروا علیه عدوا «مِنْ أَهْلِ الْکِتابِ» یعنی من الیهود و اتفق المفسرون علی أنهم بنو قریظه إلا الحسن فإنه قال هم بنو النضیر و الأول أصح و ألیق بسیاق الآیات لأن بنی النضیر لم یکن لهم فی قتال أهل الأحزاب شی ء و کانوا قد انجلوا قبل ذلک «مِنْ صَیاصِیهِمْ» أی من حصونهم «وَ قَذَفَ فِی قُلُوبِهِمُ الرُّعْبَ» أی ألقی فی قلوبهم الخوف من النبی ص و أصحابه المؤمنین «فَرِیقاً تَقْتُلُونَ» منهم یعنی الرجال «وَ تَأْسِرُونَ فَرِیقاً» یعنی الذراری و النساء «وَ أَوْرَثَکُمْ أَرْضَهُمْ» أی و أعطاکم أرضهم «وَ دِیارَهُمْ وَ أَمْوالَهُمْ وَ أَرْضاً لَمْ تَطَؤُها» أی و أورثکم أرضا لم تطئوها بأقدامکم بعد و سیفتحها الله علیکم و هی خیبر فتحها الله علیهم بعد بنی قریظه عن ابن زید و یزید بن رومان و مقاتل و قیل هی مکه عن قتاده و قیل هی الروم و فارس عن الحسن و قیل هی کل أرض تفتح إلی یوم القیامه عن عکرمه و قیل هی ما أفاء الله علی رسوله مما لم یوجف علیه بخیل و لا رکاب عن أبی مسلم «وَ کانَ اللَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیراً» ظاهر المعنی.


[القصه]

روی الزهری عن عبد الرحمن بن عبد الله بن کعب بن مالک عن أبیه قال لما انصرف النبی ص مع المسلمین عن الخندق و وضع عنه اللأمه و اغتسل و استحم تبدی له جبرائیل (علیه السلام) فقال عذیرک من محارب أ لا أراک قد وضعت عنک اللأمه و ما وضعناها بعد فوثب رسول الله ص فزعا فعزم علی الناس أن لا یصلوا صلاه العصر حتی یأتوا قریظه فلبس الناس السلاح فلم یأتوا بنو قریظه حتی غربت الشمس و اختصم الناس فقال بعضهم إن رسول الله ص عزم علینا أن لا نصلی حتی نأتی قریظه فإنما نحن فی عزمه رسول الله فلیس علینا إثم و صلی طائفه من الناس احتسابا و ترکت طائفه منهم الصلاه حتی غربت الشمس فصلوها حین جاءوا بنی قریظه احتسابا فلم یعنف رسول الله ص واحدا من الفریقین
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و ذکر عروه أنه بعث علی بن أبی طالب (علیه السلام) علی المقدم و دفع إلیه اللواء و أمره أن ینطلق حتی یقف بهم علی حصن بنی قریظه ففعل و خرج رسول الله ص علی آثارهم فمر علی مجلس من الأنصار فی بنی غنم ینتظرون رسول الله ص فزعموا أنه قال مر بکم الفارس آنفا فقالوا مر بنا دحیه الکلبی علی بغله شهباء تحته قطیفه دیباج فقال رسول الله ص لیس ذلک بدحیه و لکنه جبرائیل (علیه السلام) أرسل إلی بنی قریظه لیزلزلهم و یقذف فی قلوبهم الرعب قالوا و سار علی (علیه السلام) حتی إذا دنا من الحصن سمع منهم مقاله قبیحه لرسول الله ص فرجع حتی لقی رسول الله ص بالطریق فقال یا رسول الله لا علیک أن لا تدنو من هؤلاء الأخابث قال أظنک سمعت لی منهم أذی فقال نعم یا رسول الله فقال لو قد رأونی لم یقولوا من ذلک شیئا فلما دنا رسول الله ص من حصونهم قال یا إخوه القرده و الخنازیر هل أخزاکم الله و أنزل بکم نقمته فقالوا یا أبا القاسم ما کنت جهولا و حاصرهم رسول الله ص خمسا و عشرین لیله حتی أجهدهم الحصار و قذف الله فی قلوبهم الرعب و کان حیی بن أخطب دخل مع بنی قریظه فی حصنهم حین رجعت قریش و غطفان فلما أیقنوا أن رسول الله ص غیر منصرف عنهم حتی یناجزهم قال کعب بن أسد یا معشر یهود قد نزل بکم من الأمر ما ترون و أنی عارض علیکم خلالا ثلاثا فخذوا أیها شئتم قالوا ما هن قال نبایع هذا الرجل و نصدقه فو الله لقد تبین لکم أنه نبی مرسل و أنه الذی تجدونه فی کتابکم فتأمنوا علی دمائکم و أموالکم و نسائکم فقالوا لا نفارق حکم التوراه أبدا و لا نستبدل به غیره قال فإذا أبیتم علی هذا فهلموا فلنقتل أبناءنا و نساءنا ثم نخرج إلی محمد رجالا مصلتین بالسیوف و لم نترک وراءنا ثقلا یهمنا حتی یحکم الله بیننا و بین محمد فإن نهلک نهلک و لم نترک وراءنا نسلا یهمنا و إن نظهر لنجدن النساء و الأبناء فقالوا نقتل هؤلاء المساکین فما خیر فی العیش بعدهم قال فإذا أبیتم علی هذه فإن اللیله لیله السبت و عسی أن یکون محمد و أصحابه قد أمنوا فیها فانزلوا فعلنا نصیب منهم غره فقالوا نفسد سبتنا و نحدث فیها ما أحدث من کان قبلنا فأصابهم ما قد علمت من المسخ فقال ما بات رجل منکم منذ ولدته أمه لیله واحده من الدهر حازما قال الزهری و قال رسول الله ص حین سألوه أن یحکم فیهم رجلا اختاروا من شئتم من أصحابی فاختاروا سعد بن معاذ فرضی بذلک رسول الله ص فنزلوا علی حکم سعد بن معاذ فأمر رسول الله ص بسلاحهم فجعل فی قبته و أمر بهم فکتفوا و أوثقوا و جعلوا فی دار أسامه و بعث رسول الله ص إلی سعد بن معاذ فجی ء به فحکم فیهم بأن یقتل مقاتلیهم و تسبی ذراریهم و نساؤهم و تغنم أموالهم و أن عقارهم للمهاجرین دون الأنصار و قال للأنصار إنکم ذوو عقار و لیس للمهاجرین عقار فکبر رسول الله و قال لسعد لقد حکمت فیهم بحکم الله عز و جل و فی بعض الروایات لقد حکمت فیهم
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بحکم الله من فوق سبعه أرقعه و أرقعه جمع رقیع اسم سماء الدنیا فقتل رسول الله ص مقاتلیهم و کانوا فیما زعموا ست مائه مقاتل و قیل قتل منهم أربع مائه و خمسین رجلا و سبی سبعمائه و خمسین و روی أنهم قالوا لکعب بن أسد و هم یذهب بهم إلی رسول الله ص إرسالا یا کعب ما تری یصنع بنا فقال کعب أ فی کل موطن تقولون أ لا ترون أن الداعی لا ینزع و من یذهب منکم لا یرجع هو و الله القتل و أتی بحیی بن أخطب عدو الله علیه حله فاختیه قد شقها علیه من کل ناحیه کموضع الأنمله لئلا یسلبها مجموعه یداه إلی عنقه بحبل فلما بصر برسول الله ص فقال أما و الله ما لمت نفسی علی عداوتک و لکنه من یخذل الله یخذل ثم قال أیها الناس إنه لا بأس بأمر الله کتاب الله و قدره ملحمه کتبت علی بنی إسرائیل ثم جلس فضرب عنقه ثم قسم رسول الله ص نساءهم و أبناءهم و أموالهم علی المسلمین و بعث بسبایا منهم إلی نجد مع سعد بن زید الأنصاری فابتاع بهم خیلا و سلاحا قالوا فلما انقضی شأن بنی قریظه انفجر جرح سعد بن معاذ فرجعه رسول الله ص إلی خیمته التی ضربت علیه فی المسجد

و

روی عن جابر بن عبد الله قال جاء جبرائیل (علیه السلام) إلی رسول الله ص فقال من هذا العبد الصالح الذی مات فتحت له أبواب السماء و تحرک له العرش فخرج رسول الله ص فإذا سعد بن معاذ قد قبض.


[سوره الأحزاب (33): الآیات 28 الی 31]


اشاره

یا أَیُّهَا النَّبِیُّ قُلْ لِأَزْواجِکَ إِنْ کُنْتُنَّ تُرِدْنَ الْحَیاهَ الدُّنْیا وَ زِینَتَها فَتَعالَیْنَ أُمَتِّعْکُنَّ وَ أُسَرِّحْکُنَّ سَراحاً جَمِیلاً (28) وَ إِنْ کُنْتُنَّ تُرِدْنَ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ وَ الدَّارَ الْآخِرَهَ فَإِنَّ اللَّهَ أَعَدَّ لِلْمُحْسِناتِ مِنْکُنَّ أَجْراً عَظِیماً (29) یا نِساءَ النَّبِیِّ مَنْ یَأْتِ مِنْکُنَّ بِفاحِشَهٍ مُبَیِّنَهٍ یُضاعَفْ لَهَا الْعَذابُ ضِعْفَیْنِ وَ کانَ ذلِکَ عَلَی اللَّهِ یَسِیراً (30) وَ مَنْ یَقْنُتْ مِنْکُنَّ لِلَّهِ وَ رَسُولِهِ وَ تَعْمَلْ صالِحاً نُؤْتِها أَجْرَها مَرَّتَیْنِ وَ أَعْتَدْنا لَها رِزْقاً کَرِیماً (31)



القراءه

قرأ ابن کثیر و ابن عامر نضعف بالنون و التشدید العذاب بالنصب و قرأ أبو
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جعفر و أهل البصره یضعف بالیاء و التشدید «الْعَذابُ» بالرفع و الباقون «یُضاعَفْ» بالیاء و الألف و فتح العین و قرأ أهل الکوفه غیر عاصم «وَ مَنْ یَقْنُتْ» و یعمل صالحا یؤتها الجمیع بالیاء و قرأ روح و زید من تأت و من تقنت و «تَعْمَلْ» کلها بالتاء «نُؤْتِها» بالنون و الباقون «مَنْ یَأْتِ» و «مَنْ یَقْنُتْ» بالیاء و «تَعْمَلْ» بالتاء و «نُؤْتِها» بالنون.


الحجه

قال أبو علی ضاعف و ضعف بمعنی فمن لم یسم الفاعل أسند الفعل إلی العذاب و من قرأ بکسر العین فالفعل مسند إلی ضمیر اسم الله تعالی و معنی «یُضاعَفْ لَهَا الْعَذابُ ضِعْفَیْنِ» أنها لما تشاهد من الزواجر الرادعه عن مواقعه الذنوب ینبغی أن یمتنع منها أکثر مما یمتنع من لا یشاهد ذلک و قال «یُضاعَفْ لَهَا الْعَذابُ» فعاد الضمیر إلی معنی من دون لفظه و لو عاد علی لفظه لذکره و من قرأ «یَقْنُتْ» بالیاء فلان الفعل مسند إلی ضمیر من و لم یتبین فاعل الفعل بعد فلما ذکر ما دل علی أن الفعل لمؤنث حمل علی المعنی فأنث و کذلک قوله مَنْ آمَنَ بِاللَّهِ ثم قال وَ لا خَوْفٌ عَلَیْهِمْ و من قرأ کل ذلک بالیاء فإنه حمل علی اللفظ دون المعنی و من قرأ من تأت بالتاء حمل علی المعنی فکأنه قال أیه امرأه منکن أتت بفاحشه أو تأت بفاحشه و مثله فی الکلام کثیر للبیان کقوله سبحانه وَ مِنْهُمْ مَنْ یَسْتَمِعُونَ إِلَیْکَ و قول الفرزدق:

تعش فإن عاهدتنی لا تخوننی نکن مثل من یا ذئب یصطحبان

أی مثل اللذین یصطحبان قال ابن جنی أن تکون من هنا علی الصله أولی من أن تکون علی الصفه.


اللغه

الضعف مثل الشی ء الذی یضم إلیه یقال ضاعفته أی زدت علیه مثله و منه الضعف و هو نقصان القوه بأن یذهب أحد ضعفیها فهو ذهاب ضعف القوه.

النزول

قال المفسرون إن أزواج النبی ص سألنه شیئا من عرض الدنیا و طلبن منه زیاده فی النفقه و آذینه لغیره بعضهن علی بعض فآلی رسول الله ص منهن شهرا فنزلت آیه التخییر و هو قوله «قُلْ لِأَزْواجِکَ» و کن یومئذ تسعا عائشه و حفصه و أم حبیبه بنت أبی سفیان و سوده بنت زمعه و أم سلمه بنت أبی أمیه فهؤلاء من قریش و صفیه بنت حیی الخیبریه و میمونه بنت
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الحارث الهلالیه و زینب بنت جحش الأسدیه و جویریه بنت الحارث المصطلقیه و

روی الواحدی بالإسناد عن سعید بن جبیر عن ابن عباس قال کان رسول الله ص جالسا مع حفصه فتشاجرا بینهما فقال لها هل لک أن أجعل بینی و بینک رجلا قالت نعم فأرسل إلی عمر فلما أن دخل علیهما قال لها تکلمی فقالت یا رسول الله تکلم و لا تقل إلا حقا فرفع عمر یده فوجأ وجهها ثم رفع یده فوجأ وجهها فقال له النبی ص کف فقال عمر یا عدوه الله النبی لا یقول إلا حقا و الذی بعثه بالحق لو لا مجلسه ما رفعت یدی حتی تموتی فقام النبی ص فصعد إلی غرفه فمکث فیها شهرا لا یقرب شیئا من نسائه یتغدی و یتعشی فیها فأنزل الله تعالی هذه الآیات.


المعنی 

ثم عاد سبحانه إلی ذکر نساء النبی ص فقال مخاطبا لنبیه ص آمرا له أن یخیر أزواجه فقال «یا أَیُّهَا النَّبِیُّ قُلْ لِأَزْواجِکَ إِنْ کُنْتُنَّ تُرِدْنَ الْحَیاهَ الدُّنْیا وَ زِینَتَها») أی سعه العیش فی الدنیا و کثره المال «فَتَعالَیْنَ أُمَتِّعْکُنَّ» أی أعطکن متعه الطلاق و قد مر بیانها فی سوره البقره و قیل أمتعکن بتوفیر المهر «وَ أُسَرِّحْکُنَّ» أی أطلقکن «سَراحاً جَمِیلًا» و السراح الجمیل الطلاق من غیر خصومه و لا مشاجره بین الزوجین «وَ إِنْ کُنْتُنَّ تُرِدْنَ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ وَ الدَّارَ الْآخِرَهَ» أی و إن أردتن طاعه الله و طاعه رسوله و الصبر علی ضیق العیش و الجنه «فَإِنَّ اللَّهَ أَعَدَّ لِلْمُحْسِناتِ» أی العارفات المریدات الإحسان المطیعات له «مِنْکُنَّ أَجْراً عَظِیماً» و اختلف فی هذا التخییر فقیل إنه خیرهن بین الدنیا و الآخره فإن هن اخترن الدنیا و محبتها استأنف حینئذ طلاقهن بقوله «أُمَتِّعْکُنَّ وَ أُسَرِّحْکُنَّ سَراحاً جَمِیلًا» عن الحسن و قیل خیرهن بین الطلاق و المقام معه عن مجاهد و الشعبی و جماعه من المفسرین و اختلف العلماء فی حکم التخییر علی أقوال (أحدها) أن الرجل إذا خیر امرأته فاختارت زوجها فلا شی ء و إن اختارت نفسها تقع تطلیقه واحده و هو قول عمر بن الخطاب و ابن مسعود و إلیه ذهب أبو حنیفه و أصحابه (و ثانیها) أنه إذا اختارت نفسها تقع ثلاث تطلیقات و إن اختارت زوجها تقع واحده و هو قول زید بن ثابت و إلیه ذهب مالک (و ثالثها) أنه إن نوی الطلاق کان طلاقا و إلا فلا و هو مذهب الشافعی (و رابعها)

أنه لا یقع بالتخییر طلاق و إنما کان ذلک للنبی ص خاصه و لو اخترن أنفسهن لما خیرهن لبن منه فأما غیره فلا یجوز له ذلک و هو المروی عن أئمتنا (علیه السلام)

ثم خاطب سبحانه نساء النبی ص فقال «یا نِساءَ النَّبِیِّ مَنْ یَأْتِ مِنْکُنَّ بِفاحِشَهٍ مُبَیِّنَهٍ» أی بمعصیه ظاهره «یُضاعَفْ لَهَا الْعَذابُ» فی الآخره «ضِعْفَیْنِ» أی مثلی ما یکون علی غیرهن و ذلک لأن نعم الله سبحانه علیهن أکثر لمکان النبی ص منهن و لنزول الوحی فی بیوتهن فإذا کانت النعمه علیهن أعظم و أوفر کانت المعصیه منهن أفحش و العقوبه بها أعظم و أکثر و قال أبو عبیده الضعفان أن یجعل الواحد ثلاثه فیکون علیهن ثلاثه حدود لأن ضعف
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الواحد مثله و ضعفی الشی ء مثلاه و قال غیره المراد بالضعف المثل فالمعنی أنها یزاد فی عذابها ضعف کما زید فی ثوابها ضعف فی قوله «نُؤْتِها أَجْرَها مَرَّتَیْنِ» «وَ کانَ ذلِکَ عَلَی اللَّهِ یَسِیراً» أی کان عذابها علی الله هینا عن مقاتل «وَ مَنْ یَقْنُتْ مِنْکُنَّ لِلَّهِ وَ رَسُولِهِ» أی و من یطع الله و رسوله و القنوت الطاعه و قیل معناه من یواظب منکن علی الطاعه لله و لرسوله و منه القنوت فی الصلاه و هو المداومه علی الدعاء المعروف «وَ تَعْمَلْ صالِحاً» فیما بینها و بین ربها «نُؤْتِها أَجْرَها مَرَّتَیْنِ» أی نؤتها ثوابها مثلی ثواب غیرها و روی أبو حمزه الثمالی عن زید بن علی (علیه السلام) أنه قال إنی لأرجو للمحسن منا أجرین و أخاف علی المسی ء منا أن یضاعف له العذاب ضعفین کما وعد أزواج النبی ص و

روی محمد بن أبی عمیر عن إبراهیم ابن عبد الحمید عن علی بن عبد الله بن الحسین عن أبیه عن علی بن الحسین زین العابدین أنه قال له رجل إنکم أهل بیت مغفور لکم قال فغضب و قال نحن أحری أن یجری فینا ما أجری الله فی أزواج النبی ص من أن نکون کما تقول إنا نری لمحسننا ضعفین من الأجر و لمسیئنا ضعفین من العذاب ثم قرأ الآیتین

«وَ أَعْتَدْنا لَها رِزْقاً کَرِیماً» أی عظیم القدر رفیع الخیار و قیل إن الرزق الکریم ما سلم من کل آفه و قیل هو الثواب الذی لا یحسن الابتداء بمثله.


[سوره الأحزاب (33): الآیات 32 الی 35]


اشاره

یا نِساءَ النَّبِیِّ لَسْتُنَّ کَأَحَدٍ مِنَ النِّساءِ إِنِ اتَّقَیْتُنَّ فَلا تَخْضَعْنَ بِالْقَوْلِ فَیَطْمَعَ الَّذِی فِی قَلْبِهِ مَرَضٌ وَ قُلْنَ قَوْلاً مَعْرُوفاً (32) وَ قَرْنَ فِی بُیُوتِکُنَّ وَ لا تَبَرَّجْنَ تَبَرُّجَ الْجاهِلِیَّهِ الْأُولی وَ أَقِمْنَ الصَّلاهَ وَ آتِینَ الزَّکاهَ وَ أَطِعْنَ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ إِنَّما یُرِیدُ اللَّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ وَ یُطَهِّرَکُمْ تَطْهِیراً (33) وَ اذْکُرْنَ ما یُتْلی فِی بُیُوتِکُنَّ مِنْ آیاتِ اللَّهِ وَ الْحِکْمَهِ إِنَّ اللَّهَ کانَ لَطِیفاً خَبِیراً (34) إِنَّ الْمُسْلِمِینَ وَ الْمُسْلِماتِ وَ الْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُؤْمِناتِ وَ الْقانِتِینَ وَ الْقانِتاتِ وَ الصَّادِقِینَ وَ الصَّادِقاتِ وَ الصَّابِرِینَ وَ الصَّابِراتِ وَ الْخاشِعِینَ وَ الْخاشِعاتِ وَ الْمُتَصَدِّقِینَ وَ الْمُتَصَدِّقاتِ وَ الصَّائِمِینَ وَ الصَّائِماتِ وَ الْحافِظِینَ فُرُوجَهُمْ وَ الْحافِظاتِ وَ الذَّاکِرِینَ اللَّهَ کَثِیراً وَ الذَّاکِراتِ أَعَدَّ اللَّهُ لَهُمْ مَغْفِرَهً وَ أَجْراً عَظِیماً (35)
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القراءه

قرأ أهل المدینه و عاصم «وَ قَرْنَ» بفتح القاف و قرأ الباقون و هبیره عن حفص عن عاصم و قرن بکسر القاف و فی الشواذ قراءه الأعرج و أبان بن عثمان فیطمع الذی بکسر العین.


الحجه

قال أبو علی قوله و قرن لا یخلو إما أن یکون من القرار أو من الوقار فإن کان من الوقار فهو مثل عدن و کلن مما یحذف فیه الفاء و هی واو فیبقی من الکلمه علن و إن کان من القرار فیکون الأمر اقررن فیبدل من العین الیاء کراهه التضعیف کما أبدل فی قیراط و دینار فیصیر لها حرکه الحرف المبدل منه ثم تلقی الحرکه علی الفاء فتسقط همزه الوصل لتحرک ما بعدها فتقول قرن لأن حرکه الراء کانت کسره فی تقر أ لا تری أن القاف متحرک بها و أما من فتح فقال قرن فمن لم یجز قررت بالمکان أقر و إنما یقول قررت أقر فإن فتح الفاء عنده لا یجوز و من أجاز ذلک جاز علی قوله «قَرْنَ» کما جاز قرن و هی لغه حکاها الکسائی و قال أبو عثمان یقال قررت به عینا أقر و لا یقال قررت فی هذا المعنی و قررت فی المکان فأنا أقر فیه یقال قررت فی هذا المعنی و من قرأ فیطمع الذی بالکسر فهو معطوف علی «فَلا تَخْضَعْنَ» أی فلا یطمع الذی فی قلبه مرض فکلاهما منهی عنه إلا أن النصب أقوی لأنه یکون بمعنی أن طمعه مسبب عن خضوعهن بالقول و إذا کان عطفا کان نهیا لهن و له و لیس فیه دلیل علی أن الطمع واقع من أجلهن.


اللغه

التبرج إظهار المرأه محاسنها مأخوذ من البرج و هو السعه فی العین و طعنه برجاء واسعه و فی أسنانه برج إذا تفرق ما بینها.


الإعراب 

قوله «لِیُذْهِبَ» اللام یتعلق بمحذوف تقدیره و إرادته لیذهب و یجوز أن یتعلق بیرید. «أَهْلَ الْبَیْتِ» منصوب علی المدح تقدیره أعنی أهل البیت و یجوز أن یکون منادی مضافا و یجوز فی العربیه جر اللام و رفعها فالجر علی أن یکون بدلا من کم و الرفع
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علی المدح.


المعنی 

ثم أظهر سبحانه فضیلتهن علی سائر النسوان بقوله «یا نِساءَ النَّبِیِّ لَسْتُنَّ کَأَحَدٍ مِنَ النِّساءِ» قال الزجاج لم یقل کواحده من النساء لأن أحدا للنفی العام و قال ابن عباس معناه لیس قدرکن عندی کقدر غیرکن من النساء الصالحات أنتن أکرم علی فأنا بکن أرحم و ثوابکن أعظم لمکانکن من رسول الله ص «إِنِ اتَّقَیْتُنَّ» الله شرط علیهن التقوی لیبین سبحانه أن فضیلتهن بالتقوی لا باتصالهن بالنبی ص «فَلا تَخْضَعْنَ بِالْقَوْلِ» أی لا ترققن القول و لا تلن الکلام للرجال و لا تخاطبن الأجانب مخاطبه تؤدی إلی طمعهم فتکن کما تفعل المرأه التی تظهر الرغبه فی الرجال «فَیَطْمَعَ الَّذِی فِی قَلْبِهِ مَرَضٌ» أی نفاق و فجور عن قتاده و قیل من فی قلبه شهوه للزنا عن عکرمه و قیل أن المرأه مندوبه إذا خاطبت الأجانب إلی الغلظه فی المقاله لأن ذلک أبعد من الطمع فی الریبه «وَ قُلْنَ قَوْلًا مَعْرُوفاً» أی مستقیما جمیلا بریئا من التهمه بعیدا من الریبه موافقا للدین و الإسلام «وَ قَرْنَ فِی بُیُوتِکُنَّ» أمرهن بالاستقرار فی بیوتهن و المعنی اثبتن فی منازلکن و الزمنها و إن کان من وقر یقر فمعناه کن أهل وقار و سکینه «وَ لا تَبَرَّجْنَ تَبَرُّجَ الْجاهِلِیَّهِ الْأُولی» أی لا تخرجن علی عاده النساء اللاتی فی الجاهلیه و لا تظهرن زینتکن کما کن یظهرن ذلک و قیل التبرج التبختر و التکبر فی المشی عن قتاده و مجاهد و قیل هو أن تلقی الخمار علی رأسها و لا تشده فتواری قلائدها و قرطیها فیبدو ذلک منها عن مقاتل و المراد بالجاهلیه الأولی ما کان قبل الإسلام عن قتاده و قیل ما کان بین آدم (علیه السلام) و نوح (علیه السلام) ثمان مائه سنه عن الحکم و قیل ما بین عیسی و محمد عن الشعبی قال و هذا لا یقتضی أن یکون بعدها جاهلیه فی الإسلام لأن الأول اسم للسابق تأخر عنه غیره أو لم یتأخر و قیل أن معنی «تَبَرُّجَ الْجاهِلِیَّهِ الْأُولی» أنهم کانوا یجوزون أن تجمع امرأه واحده زوجا و خلا فتجعل لزوجها نصفها الأسفل و لخلها نصفها الأعلی یقبلها و یعانقها ثم قال «وَ أَقِمْنَ الصَّلاهَ» أی أدینها فی أوقاتها بشرائطها «وَ آتِینَ الزَّکاهَ» المفروضه فی أموالکن «وَ أَطِعْنَ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ» فیما یأمرانکن به و ینهانکن عنه ثم قال عز و جل «إِنَّما یُرِیدُ اللَّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ وَ یُطَهِّرَکُمْ تَطْهِیراً» قال ابن عباس الرجس عمل الشیطان و ما لیس لله فیه رضی و البیت التعریف فیه للعهد و المراد به بیت النبوه و الرساله و العرب تسمی ما یلتجأ إلیه بیتا و لهذا سموا الأنساب بیوتا و قالوا بیوتات العرب یریدون النسب قال:

ألا یا بیت بالعلیاء بیت و لو لا حب أهلک ما أتیت
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ألا یا بیت أهلک أوعدونی کأنی کل ذنبهم جنیت

یرید بیت النسب و بیت النبوه و الرساله کبیت النسب قال الفرزدق:

بیت زراره محتب بفنائه و مجاشع و أبو الفوارس نهشل

لا یحتبی بفناء بیتک مثلهم أبدا إذا عد الأکمل.

و قیل البیت بیت الحرام و أهله هم المتقون علی الإطلاق لقوله إِنْ أَوْلِیاؤُهُ إِلَّا الْمُتَّقُونَ و قیل البیت مسجد رسول الله ص و أهله من مکنه رسول الله ص فیه و لم یخرجه و لم یسد بابه و قد اتفقت الأمه بأجمعها علی أن المراد بأهل البیت فی الآیه أهل بیت نبینا ص ثم اختلفوا فقال عکرمه أراد أزواج النبی لأن أول الآیه متوجه إلیهن و قال أبو سعید الخدری و أنس بن مالک و واثله بن الأسقع و عائشه و أم سلمه أن الآیه مختصه برسول الله ص و علی و فاطمه و الحسن و الحسین ع

ذکر أبو حمزه الثمالی فی تفسیره حدثنی شهر بن حوشب عن أم سلمه قالت جاءت فاطمه (علیه السلام) إلی النبی ص تحمل حریره لها فقال ادعی زوجک و ابنیک فجاءت بهم فطعموا ثم ألقی علیهم کساء له خیبریا فقال اللهم هؤلاء أهل بیتی و عترتی فأذهب عنهم الرجس و طهرهم تطهیرا فقلت یا رسول الله و أنا معهم قال أنت إلی خیر

و

روی الثعلبی فی تفسیره أیضا بالإسناد عن أم سلمه أن النبی ص کان فی بیتها فأتته فاطمه (علیه السلام) ببرمه فیها حریره فقال لها ادعی زوجک و ابنیک فذکرت الحدیث نحو ذلک ثم قالت فأنزل الله تعالی «إِنَّما یُرِیدُ اللَّهُ» الآیه قالت فأخذ فضل الکساء فغشاهم به ثم أخرج یده فألوی یده بها إلی السماء ثم قال اللهم هؤلاء أهل بیتی و حامتی فأذهب عنهم الرجس و طهرهم تطهیرا فأدخلت رأسی البیت و قلت و أنا معکم یا رسول الله قال إنک إلی خیر أنک إلی خیر

و بإسناده قال مجمع دخلت مع أمی علی عائشه فسألتها أمی أ رأیت خروجک یوم الجمل قالت أنه کان قدرا من الله فسألتها عن علی (علیه السلام) فقالت تسألینی عن أحب الناس کان إلی رسول الله ص و زوج أحب الناس کان إلی رسول الله ص

لقد رأیت علیا و فاطمه و حسنا و حسینا (علیه السلام) و جمع رسول الله ص بثوب علیهم ثم قال اللهم هؤلاء أهل بیتی و حامتی فأذهب عنهم الرجس و طهرهم تطهیرا قالت فقلت یا رسول الله أنا من أهلک قال تنحی فإنک إلی خیر

و

بإسناده عن أبی سعید الخدری عن النبی ص قال نزلت هذه الآیه فی خمسه فی و فی علی و حسن و حسین و فاطمه (علیه السلام)

و

أخبرنا السید أبو الحمد قال حدثنا الحاکم أبو القاسم الحسکانی قال حدثونا عن أبی
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بکر السبیعی قال حدثنا أبو عروه الحرانی قال حدثنا ابن مصغی قال حدثنا عبد الرحیم بن واقد عن أیوب بن سیار عن محمد بن المنکدر عن جابر قال نزلت هذه الآیه علی النبی ص و لیست فی البیت إلا فاطمه و الحسن و الحسین (علیه السلام) و علی (علیه السلام) «إِنَّما یُرِیدُ اللَّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ» فقال النبی ص اللهم هؤلاء أهلی

و

حدثنا السید أبو الحمد قال حدثنا الحاکم أبو القاسم بإسناده عن زاذان عن الحسن بن علی (علیه السلام) قال لما نزلت آیه التطهیر جمعنا رسول الله ص و إیاه فی کساء لأم سلمه خیبری ثم قال اللهم هؤلاء أهل بیتی و عترتی

و الروایات فی هذا کثیره من طریق العامه و الخاصه لو قصدنا إلی إیرادها لطال الکتاب و فیما أوردناه کفایه و استدلت الشیعه علی اختصاص الآیه بهؤلاء الخمسه (علیه السلام) بأن قالوا إن لفظه إنما محققه لما أثبت بعدها، نافیه لما لم یثبت فإن قول القائل إنما لک عندی درهم و إنما فی الدار زید یقتضی أنه لیس عنده سوی الدرهم و لیس فی الدار سوی زید و إذا تقرر هذا فلا تخلو الإراده فی الآیه أن تکون هی الإراده المحضه أو الإراده التی یتبعها التطهیر و إذهاب الرجس و لا یجوز الوجه الأول لأن الله تعالی قد أراد من کل مکلف هذه الإراده المطلقه فلا اختصاص لها بأهل البیت دون سائر الخلق و لأن هذا القول یقتضی المدح و التعظیم لهم بغیر شک و شبهه و لا مدح فی الإراده المجرده فثبت الوجه الثانی و فی ثبوته ثبوت عصمه المعنیین بالآیه من جمیع القبائح و قد علمنا أن من عدا من ذکرناه من أهل البیت غیر مقطوع علی عصمته فثبت أن الآیه مختصه بهم لبطلان تعلقها بغیرهم و متی قیل أن صدر الآیه و ما بعدها فی الأزواج فالقول فیه أن هذا لا ینکره من عرف عاده الفصحاء فی کلامهم فإنهم یذهبون من خطاب إلی غیره و یعودون إلیه و القرآن من ذلک مملوء و کذلک کلام العرب و أشعارهم ثم عاد سبحانه إلی ذکر الأزواج فقال «وَ اذْکُرْنَ ما یُتْلی فِی بُیُوتِکُنَّ مِنْ آیاتِ اللَّهِ وَ الْحِکْمَهِ» معناه و اشکرن الله تعالی إذ صیرکن فی بیوت یتلی فیها القرآن و السنه عن قتاده و قیل اذکرن أی احفظن ذلک و لیکن منکن علی بال أبدا لتعملن بموجبه و هذا حث لهن علی حفظ القرآن و الأخبار و مذاکرتهن بهما و الخطاب و إن اختص بهن فغیرهن یشارکهن فیه لأن بناء الشریعه علی القرآن و السنه «إِنَّ اللَّهَ کانَ لَطِیفاً» بأولیائه «خَبِیراً» بجمیع خلقه و قیل لطیفا فی تدبیر خلقه و إیصال المنافع إلیهم خبیرا بما یکون منهم و مصالحهم و مفاسدهم فیأمرهم بفعل ما فیه صلاحهم و اجتناب ما فیه فسادهم

قال مقاتل بن حیان لما رجعت أسماء بنت عمیس من الحبشه مع زوجها جعفر بن أبی طالب (علیه السلام) دخلت علی نساء رسول الله ص فقالت هل نزل فینا شی ء من القرآن قلن لا فأتت رسول الله ص فقالت یا رسول الله إن النساء لفی خیبه و خسار فقال ص و مم ذلک قالت لأنهن لا یذکرن بخیر کما یذکر الرجال فأنزل الله تعالی هذه
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الآیه

«إِنَّ الْمُسْلِمِینَ وَ الْمُسْلِماتِ» أی المخلصین الطاعه لله و المخلصات من قوله و رجلا سلما لرجل أی خالصا و قیل معناه إن الداخلین فی الإسلام من الرجال و النساء و قیل یعنی المستسلمین لأوامر الله و المنقادین له من الرجال و النساء «وَ الْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُؤْمِناتِ» أی و المصدقین بالتوحید و المصدقات و الإسلام و الإیمان واحد عند أکثر المفسرین و إنما کرر لاختلاف اللفظین و قیل إنهما مختلفان فالإسلام الإقرار باللسان و الإیمان التصدیق بالقلب و یعضده قوله قالَتِ الْأَعْرابُ آمَنَّا قُلْ لَمْ تُؤْمِنُوا وَ لکِنْ قُولُوا أَسْلَمْنا و قیل الإسلام هو اسم الدین و الإیمان التصدیق به

قال البلخی فسر رسول الله ص المسلم و المؤمن بقوله المسلم من سلم المسلمون من لسانه و یده و المؤمن من أمن جاره بوائقه و ما آمن بی من بات شبعان و جاره طاو

«وَ الْقانِتِینَ وَ الْقانِتاتِ» یعنی الدائمین علی الأعمال الصالحات و الدائمات و قیل یعنی الداعین و الداعیات «وَ الصَّادِقِینَ» فی إیمانهم و فیما ساءهم و سرهم «وَ الصَّادِقاتِ وَ الصَّابِرِینَ» علی طاعه الله و علی ما ابتلاهم الله به «وَ الصَّابِراتِ وَ الْخاشِعِینَ» أی المتواضعین الخاضعین لله تعالی «وَ الْخاشِعاتِ» و قیل معناه و الخائفین و الخائفات «وَ الْمُتَصَدِّقِینَ» أی المخرجین الصدقات و الزکوات «وَ الْمُتَصَدِّقاتِ وَ الصَّائِمِینَ» لله تعالی بنیه صادقه «وَ الصَّائِماتِ وَ الْحافِظِینَ فُرُوجَهُمْ» من الزنا و ارتکاب الفجور «وَ الْحافِظاتِ» فروجهن فحذف لدلاله الکلام علیه «وَ الذَّاکِرِینَ اللَّهَ کَثِیراً وَ الذَّاکِراتِ» الله کثیرا و حذف أیضا للدلاله علیه «أَعَدَّ اللَّهُ لَهُمْ» أی لهؤلاء الموصوفین بهذه الصفات و الخصال «مَغْفِرَهً» لذنوبهم «وَ أَجْراً عَظِیماً» فی الآخره و

روی أبو سعید الخدری عن النبی ص قال إذا أیقظ الرجل أهله من اللیل فتوضئا و صلیا کتبا من الذاکرین الله کثیرا و الذاکرات

و قال مجاهد لا یکون العبد من الذاکرین الله کثیرا حتی یذکر الله قائما و قاعدا و مضطجعا و

روی عن أبی عبد الله (علیه السلام) أنه قال من بات علی تسبیح فاطمه (علیه السلام) کان من الذاکرین الله کثیرا و الذاکرات.


[سوره الأحزاب (33): الآیات 36 الی 40]


اشاره

وَ ما کانَ لِمُؤْمِنٍ وَ لا مُؤْمِنَهٍ إِذا قَضَی اللَّهُ وَ رَسُولُهُ أَمْراً أَنْ یَکُونَ لَهُمُ الْخِیَرَهُ مِنْ أَمْرِهِمْ وَ مَنْ یَعْصِ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ فَقَدْ ضَلَّ ضَلالاً مُبِیناً (36) وَ إِذْ تَقُولُ لِلَّذِی أَنْعَمَ اللَّهُ عَلَیْهِ وَ أَنْعَمْتَ عَلَیْهِ أَمْسِکْ عَلَیْکَ زَوْجَکَ وَ اتَّقِ اللَّهَ وَ تُخْفِی فِی نَفْسِکَ مَا اللَّهُ مُبْدِیهِ وَ تَخْشَی النَّاسَ وَ اللَّهُ أَحَقُّ أَنْ تَخْشاهُ فَلَمَّا قَضی زَیْدٌ مِنْها وَطَراً زَوَّجْناکَها لِکَیْ لا یَکُونَ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ حَرَجٌ فِی أَزْواجِ أَدْعِیائِهِمْ إِذا قَضَوْا مِنْهُنَّ وَطَراً وَ کانَ أَمْرُ اللَّهِ مَفْعُولاً (37) ما کانَ عَلَی النَّبِیِّ مِنْ حَرَجٍ فِیما فَرَضَ اللَّهُ لَهُ سُنَّهَ اللَّهِ فِی الَّذِینَ خَلَوْا مِنْ قَبْلُ وَ کانَ أَمْرُ اللَّهِ قَدَراً مَقْدُوراً (38) الَّذِینَ یُبَلِّغُونَ رِسالاتِ اللَّهِ وَ یَخْشَوْنَهُ وَ لا یَخْشَوْنَ أَحَداً إِلاَّ اللَّهَ وَ کَفی بِاللَّهِ حَسِیباً (39) ما کانَ مُحَمَّدٌ أَبا أَحَدٍ مِنْ رِجالِکُمْ وَ لکِنْ رَسُولَ اللَّهِ وَ خاتَمَ النَّبِیِّینَ وَ کانَ اللَّهُ بِکُلِّ شَیْ ءٍ عَلِیماً (40)
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القراءه

قرأ أهل الکوفه و هشام «أَنْ یَکُونَ» بالیاء و الباقون بالتاء و قرأ عاصم وحده «وَ خاتَمَ النَّبِیِّینَ» بفتح التاء و الباقون بکسرها.


الحجه

قال أبو علی التذکیر و التأنیث حسنان و هذه الآیه تدل علی أن ما فی قوله یَخْلُقُ ما یَشاءُ وَ یَخْتارُ ما کانَ لَهُمُ الْخِیَرَهُ نفی و لیست بموصوله و من کسر التاء من خاتم فإنه ختمهم فهو خاتمهم و من فتح التاء فمعناه آخر النبیین لا نبی بعده قال الحسن خاتم الذی ختم به قال المبرد خاتم فعل ماض علی فاعل و هو فی معنی ختم النبیین و نصب النبیین علی هذا الوجه بأنه مفعول به و فی حرف عبد الله و لکن نبیا و ختم النبیین.


اللغه

قال الزجاج الخیره التخییر و قال علی بن عیسی الخیره إراده اختیار الشی ء علی غیره و الوطر الإرب و الحاجه و قضاء الشهوه قال:

و کیف ثوائی فی المدینه بعد ما قضی وطرا منها جمیل بن معمر
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قال الخلیل الوطر کل حاجه یکون لک فیها همه فإذا بلغها البالغ قیل قد قضی وطره و أربه.


الإعراب 

«سُنَّهَ اللَّهِ» منصوب علی المصدر تقدیره سن الله له سنه. «الَّذِینَ یُبَلِّغُونَ» یجوز أن یکون رفعا علی المدح تقدیره هم الذین یبلغون رسالات الله و یجوز أن یکون نصبا علی أعنی الذین. «وَ لکِنْ رَسُولَ اللَّهِ» تقدیره و لکن کان رسول الله و کان خاتم النبیین و لو قرئ رسول الله و خاتم النبیین بالرفع لجاز أی و لکن هو رسول الله و خاتم النبیین.

النزول

نزلت فی زینب بنت جحش الأسدیه و کانت بنت أمیمه بنت عبد المطلب عمه رسول الله ص فخطبها رسول الله ص علی مولاه زید بن حارثه و رأت أنه یخطبها علی نفسه فلما علمت أنه یخطبها علی زید أبت و أنکرت و قالت أنا ابنه عمتک فلم أکن لأفعل و کذلک قال أخوها عبد الله بن جحش فنزل «وَ ما کانَ لِمُؤْمِنٍ وَ لا مُؤْمِنَهٍ» الآیه یعنی عبد الله بن جحش و أخته زینب فلما نزلت الآیه قالت رضیت یا رسول الله و جعلت أمرها بید رسول الله ص و کذلک أخوها فأنکحها رسول الله ص زیدا فدخل بها و ساق إلیها رسول الله ص عشره دنانیر و ستین درهما مهرا و خمارا و ملحفه و درعا و إزارا و خمسین مدا من طعام و ثلاثین صاعا من تمر عن ابن عباس و مجاهد و قتاده و قالت زینب خطبنی عده من قریش فبعثت أختی حمنه بنت جحش إلی رسول الله ص أستشیره فأشار بزید فغضبت أختی و قالت تزوج بنت عمتک مولاک ثم أعلمتنی فغضبت أشد من غضبها فنزلت الآیه فأرسلت إلی رسول الله ص و قلت زوجنی ممن شئت فزوجنی من زید و قیل نزلت فی أم کلثوم بنت عقبه بن أبی معیط و کانت وهبت نفسها للنبی ص فقال قد قبلت و زوجها زید بن حارثه فسخطت هی و أخوها و قالا إنما أردنا رسول الله ص فزوجنا عبده فنزلت الآیه عن ابن زید و

ذکر علی بن إبراهیم فی تفسیره أن رسول الله ص کان شدید الحب لزید و کان إذا أبطأ علیه زید أتی منزله فیسأل عنه فأبطأ علیه یوما فأتی رسول الله ص منزله فإذا زینب جالسه وسط حجرتها تسحق طیبا بفهر لها قال فدفع رسول الله ص الباب فلما نظر إلیها قال سبحان الله خالق النور تبارک الله أحسن الخالقین و رجع فجاء زید و أخبرته زینب بما کان فقال لها لعلک وقعت فی قلب رسول الله ص فهل لک أن أطلقک حتی یتزوجک رسول الله ص فقالت أخشی إن تطلقنی و لا یتزوجنی فجاء زید إلی رسول الله ص تمام القصه فنزلت الآیه

«وَ إِذْ تَقُولُ لِلَّذِی أَنْعَمَ اللَّهُ عَلَیْهِ وَ أَنْعَمْتَ عَلَیْهِ» الآیه.
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المعنی 

لما تقدم ذکر نساء النبی ص عقبه سبحانه بذکر زید و زوجته فقال «وَ ما کانَ لِمُؤْمِنٍ وَ لا مُؤْمِنَهٍ إِذا قَضَی اللَّهُ وَ رَسُولُهُ» أی إذا أوجب الله و رسوله «أَمْراً» و ألزماه و حکما به «أَنْ یَکُونَ لَهُمُ الْخِیَرَهُ» أی الاختیار «مِنْ أَمْرِهِمْ» علی اختیار الله تعالی و المعنی أن کل شی ء أمر الله تعالی به أو حکم به فلیس لأحد مخالفته و ترک ما أمر به إلی غیره «وَ مَنْ یَعْصِ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ» فیما یختاران له «فَقَدْ ضَلَّ ضَلالًا مُبِیناً» أی ذهب عن الحق ذهابا ظاهرا ثم خاطب النبی ص فقال «وَ إِذْ تَقُولُ» أی و اذکر یا محمد حین تقول «لِلَّذِی أَنْعَمَ اللَّهُ عَلَیْهِ» بالهدایه إلی الإیمان «وَ أَنْعَمْتَ عَلَیْهِ» بالعتق و قیل أنعم الله علیه بمحبه رسوله و أنعم الرسول علیه بالتبنی عن السدی و الثوری و هو زید بن حارثه «أَمْسِکْ عَلَیْکَ زَوْجَکَ» یعنی زوجک زینب تقول احبسها و لا تطلقها و هذا الکلام یقتضی مشاجره جرت بینهما حتی وعظه الرسول و قال له أمسکها «وَ اتَّقِ اللَّهَ» فی مفارقتها و مضارتها «وَ تُخْفِی فِی نَفْسِکَ مَا اللَّهُ مُبْدِیهِ وَ تَخْشَی النَّاسَ وَ اللَّهُ أَحَقُّ أَنْ تَخْشاهُ» و الذی أخفاه فی نفسه هو أنه أن طلقها زید تزوجها و خشی لائمه الناس أن یقولوا أمره بطلاقها ثم تزوجها و

قیل أن الذی أخفاه فی نفسه هو أن الله سبحانه أعلمه أنها ستکون من أزواجه و أن زیدا سیطلقها فلما جاء زید و قال له أرید أن أطلق زینب قال له أمسک علیک زوجک فقال سبحانه لم قلت أمسک علیک زوجک و قد أعلمتک أنها ستکون من أزواجک روی ذلک عن علی بن الحسین (علیه السلام)

و هذا التأویل مطابق لتلاوه الآیه و ذلک أنه سبحانه أعلم أنه یبدی ما أخفاه و لم یظهر غیر التزویج قال «زَوَّجْناکَها» فلو کان الذی أضمره محبتها أو إراده طلاقها لأظهر الله تعالی ذلک مع وعده بأنه یبدیه فدل ذلک علی أنه إنما عوتب علی قوله «أَمْسِکْ عَلَیْکَ زَوْجَکَ» مع علمه بأنها ستکون زوجته و کتمانه ما أعلمه الله به حیث استحیا أن یقول لزید أن التی تحتک ستکون امرأتی قال البلخی و یجوز أن یکون أیضا علی ما یقولونه أن النبی استحسنها فتمنی أن یفارقها زید فیتزوجها و کتم ذلک لأن هذا التمنی قد طبع علیه البشر و لا حرج علی أحد فی أن یتمنی شیئا استحسنه و قیل أنه إنما أضمر أن یتزوجها إن طلقها زید من حیث أنها کانت ابنه عمته فأراد ضمها إلی نفسه لئلا یصیبها ضیعه کما یفعل الرجل بأقاربه عن الجبائی قال فأخبر الله سبحانه الناس بما کان یضمره من إیثار ضمها إلی نفسه لیکون ظاهره مطابقا لباطنه و لهذا المعنی

قال ص لأصحابه یوم فتح مکه و قد جاءه عثمان بعبد الله بن سعد بن أبی سرح یستأمنه منه و کان ص قبل ذلک قد أهدر دمه و أمر بقتله فلما رأی عثمان استحیا من رده و سکت طویلا لیقتله بعض المؤمنین ثم آمنه بعد تردد المسأله من عثمان و قال أ ما کان منکم رجل رشید یقوم إلی هذا فیقتله فقال له عباد بن بشر یا رسول الله إن عینی ما زالت فی عینک انتظار
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أن تؤمی إلی فأقتله فقال أن الأنبیاء لا تکون لهم خائنه أعین فلم یستحب الإشاره إلی قتل کافر و إن کان مباحا

و قیل کان النبی ص یرید أن یتزوج بها إذا فارقها و لکنه عزم أن لا یتزوجها مخافه أن یطعنوا علیه فأنزل الله هذه الآیه کیلا یمتنع عن فعل المباح خشیه الناس و لم یرد بقوله «وَ اللَّهُ أَحَقُّ أَنْ تَخْشاهُ» خشیه التقوی لأنه ص کان یتقی الله حق تقاته و یخشاه فیما یجب أن یخشی فیه و لکنه أراد خشیه الاستحیاء لأن الحیاء کان غالبا علی شیمته الکریمه ص کما قال سبحانه «إِنَّ ذلِکُمْ کانَ یُؤْذِی النَّبِیَّ فَیَسْتَحْیِی مِنْکُمْ» و قیل أن زینب کانت شریفه فزوجها رسول الله ص من زید مولاه و لحقها بذلک بعض العار فأراد ص أن یزیدها شرفا بأن یتزوجها لأنه کان السبب فی تزویجها من زید فعزم أن یتزوج بها إذا فارقها و قیل أن العرب کانوا ینزلون الأدعیاء منزله الأبناء فی الحکم فأراد ص أن یبطل ذلک بالکلیه و ینسخ سنه الجاهلیه فکان یخفی فی نفسه تزویجها لهذا الغرض کیلا یقول الناس أنه تزوج بامرأه ابنه و یقرفونه بما هو منزه عنه و لهذا قال «أَمْسِکْ عَلَیْکَ زَوْجَکَ» عن أبی مسلم و یشهد لهذا التأویل قوله فیما بعد «فَلَمَّا قَضی زَیْدٌ مِنْها وَطَراً زَوَّجْناکَها لِکَیْ لا یَکُونَ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ حَرَجٌ فِی أَزْواجِ أَدْعِیائِهِمْ إِذا قَضَوْا مِنْهُنَّ وَطَراً» و معناه فلما قضی زید حاجته من نکاحها فطلقها و انقضت عدتها و لم یکن فی قلبه میل إلیها و لا وحشه من فراقها فإن معنی القضاء هو الفراغ من الشی ء علی التام «زَوَّجْناکَها» أی أذنا لک فی تزویجها و إنما فعلنا ذلک توسعه علی المؤمنین حتی لا یکون علیهم إثم فی أن یتزوجوا أزواج أدعیائهم الذین تبنوهم إذا قضی الأدعیاء منهن حاجتهم و فارقوهن فبین سبحانه أن الغرض فی ذلک أن لا یجری المتبنی فی تحریم امرأته إذا طلقها علی المتبنی مجری الابن من النسب و الرضاع فی تحریم امرأته إذا طلقها علی الأب «وَ کانَ أَمْرُ اللَّهِ مَفْعُولًا» أی کائنا لا محاله و فی الحدیث أن زینب کانت تفتخر علی سائر نساء النبی و تقول زوجنی الله من النبی و أنتن إنما زوجکن أولیاؤکن و

روی ثابت عن أنس بن مالک قال لما انقضت عده زینب قال رسول الله ص لزید اذهب فاذکرها علی قال زید فانطلقت فقلت یا زینب أبشری قد أرسلنی رسول الله ص یذکرک و نزل القرآن و جاء رسول الله ص فدخل علیها بغیر إذن لقوله تعالی «زَوَّجْناکَها»

و

فی روایه أخری قال زید فانطلقت فإذا هی تخمر عجینها فلما رأیتها عظمت فی نفسی حتی ما أستطیع أن أنظر إلیها حین علمت أن رسول الله ص ذکرها فولیتها ظهری و قلت یا زینب أبشری أن رسول الله ص یخطبک ففرحت بذلک و قالت ما أنا بصانعه شیئا حتی أوامر ربی فقامت إلی مسجدها و نزل «زَوَّجْناکَها» فتزوجها رسول الله ص و دخل بها و ما أولم علی امرأه من نسائه ما أولم علیها ذبح شاه و أطعم الناس الخبز و اللحم حتی امتد النهار

و عن الشعبی قال کانت زینب تقول
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للنبی ص إنی لأدل علیک بثلاث ما من نسائک امرأه تدل بهن جدی و جدک واحد و إنی أنکحنیک الله فی السماء و أن السفیر لی جبرائیل (علیه السلام) ثم قال سبحانه «ما کانَ عَلَی النَّبِیِّ مِنْ حَرَجٍ فِیما فَرَضَ اللَّهُ لَهُ» أی ما کان علی النبی من إثم و ضیق فیما أحل الله له من التزویج بامرأه الابن المتبنی و قیل فیما فرض و أوجب علیه من التزویج بها لیبطل حکم الجاهلیه فی الأدعیاء «سُنَّهَ اللَّهِ فِی الَّذِینَ خَلَوْا مِنْ قَبْلُ» أی کسنه الله فی الأنبیاء الماضین و طریقته و شریعته فیهم فی زوال الحرج عنهم و عن أممهم بما أحل سبحانه لهم من ملاذهم و قیل فی کثره الأزواج کما فعله داود و سلیمان (علیه السلام) و کان لداود مائه امرأه و لسلیمان ثلاثمائه امرأه و سبعمائه سریه و قیل أشار بالسنه إلی أن النکاح من سنه الأنبیاء

کما قال النکاح من سنتی فمن رغب عنه فقد رغب عن سنتی

«وَ کانَ أَمْرُ اللَّهِ قَدَراً مَقْدُوراً» أی کان ما ینزله الله علی أنبیائه من الأمر الذی یریده قضاء مقضیا و قیل معناه جاریا علی مقدار لا یکون فیه تفاوت من جهه الحکمه و قیل أن القدر المقدر هو ما کان علی مقدار ما تقدم من غیر زیاده و لا نقصان و علیه قول الشاعر:

و أعلم بأن ذا الجلال قد قدر فی الصحف الألی التی کان سطر

ثم وصف سبحانه الأنبیاء الماضین و أثنی علیهم فقال «الَّذِینَ یُبَلِّغُونَ رِسالاتِ اللَّهِ» أی یؤدونها إلی من بعثوا إلیهم و لا یکتمونها «وَ یَخْشَوْنَهُ» أی و یخافون الله مع ذلک فی ترک ما أوجبه علیهم «وَ لا یَخْشَوْنَ أَحَداً إِلَّا اللَّهَ» و لا یخافون من سوی الله فیما یتعلق بالأداء و التبلیغ و فی هذا دلاله علی أن الأنبیاء لا یجوز علیهم التقیه فی تبلیغ الرساله و متی قیل فکیف ما قال لنبینا ص و تخشی الناس فالقول إنه لم یکن ذلک فیما یتعلق بالتبلیغ و إنما خشی المقاله القبیحه فیه و العاقل کما یتحرز عن المضار یتحرز من إساءه الظنون به و القول السیئ فیه و لا یتعلق شی ء من ذلک بالتکلیف «وَ کَفی بِاللَّهِ حَسِیباً» أی حافظا لأعمال خلقه و محاسبا مجازیا علیها و لما تزوج زینب بنت جحش قال الناس إن محمدا تزوج امرأه ابنه فقال سبحانه «ما کانَ مُحَمَّدٌ أَبا أَحَدٍ مِنْ رِجالِکُمْ» الذین لم یلدهم و فی هذا بیان أنه لیس باب لزید فتحرم علیه زوجته فإن تحریم زوجه الابن معلق بثبوت النسب فمن لا نسب له لا حرمه لامرأته و لهذا أشار إلیهم فقال «مِنْ رِجالِکُمْ» و قد ولد له ص أولاد ذکور إبراهیم و القاسم و الطیب و المطهر فکان أباهم و قد صح

أنه قال للحسن إن ابنی هذا سید

و

قال أیضا للحسن و الحسین ابنای هذان إمامان قاما أو قعدا

و

قال ص إن کل بنی بنت ینتسبون إلی أبیهم إلا أولاد فاطمه فإنی أنا أبوهم

و قیل أراد بقوله «رِجالِکُمْ» البالغین من رجال ذلک الوقت و لم یکن
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أحد من أبنائه رجلا فی ذلک الوقت «وَ لکِنْ رَسُولَ اللَّهِ» أی و لکن کان رسول الله لا یترک ما أباحه الله تعالی بقول الجهال و قیل إن الوجه فی اتصاله بما قبله أنه أراد سبحانه لیس یلزم طاعته و تعظیمه لمکان النسب بینه و بینکم و لمکان الأبوه بل إنما یجب ذلک علیکم لمکان النبوه، «وَ خاتَمَ النَّبِیِّینَ» أی و آخر النبیین ختمت النبوه به فشریعته باقیه إلی یوم الدین و هذا فضیله له صلوات الله علیه و آله اختص بها من بین سائر المرسلین فإن قیل إن الیهود یدعون فی موسی مثل ذلک فالجواب أن بعض الیهود یدعون أن شریعته لا تنسخ و هم مع ذلک یجوزون أن یکون بعده أنبیاء و نحن إذا أثبتنا نبوه نبینا ص بالمعجزات القاهره وجب نسخ شریعته بذلک «وَ کانَ اللَّهُ بِکُلِّ شَیْ ءٍ عَلِیماً» لا یخفی علیه شی ء من مصالح العباد و صح

الحدیث عن جابر بن عبد الله عن النبی ص قال إنما مثلی فی الأنبیاء کمثل رجل بنی دارا فأکملها و حسنها موضع لبنه فکان من دخل فیها فنظر إلیها قال ما أحسنها إلا موضع هذه اللبنه قال ص فأنا موضع اللبنه ختم بی الأنبیاء أورده البخاری و مسلم فی صحیحیهما.


[سوره الأحزاب (33): الآیات 41 الی 48]


اشاره

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اذْکُرُوا اللَّهَ ذِکْراً کَثِیراً (41) وَ سَبِّحُوهُ بُکْرَهً وَ أَصِیلاً (42) هُوَ الَّذِی یُصَلِّی عَلَیْکُمْ وَ مَلائِکَتُهُ لِیُخْرِجَکُمْ مِنَ الظُّلُماتِ إِلَی النُّورِ وَ کانَ بِالْمُؤْمِنِینَ رَحِیماً (43) تَحِیَّتُهُمْ یَوْمَ یَلْقَوْنَهُ سَلامٌ وَ أَعَدَّ لَهُمْ أَجْراً کَرِیماً (44) یا أَیُّهَا النَّبِیُّ إِنَّا أَرْسَلْناکَ شاهِداً وَ مُبَشِّراً وَ نَذِیراً (45)

وَ داعِیاً إِلَی اللَّهِ بِإِذْنِهِ وَ سِراجاً مُنِیراً (46) وَ بَشِّرِ الْمُؤْمِنِینَ بِأَنَّ لَهُمْ مِنَ اللَّهِ فَضْلاً کَبِیراً (47) وَ لا تُطِعِ الْکافِرِینَ وَ الْمُنافِقِینَ وَ دَعْ أَذاهُمْ وَ تَوَکَّلْ عَلَی اللَّهِ وَ کَفی بِاللَّهِ وَکِیلاً (48)



المعنی 

ثم خاطب سبحانه المؤمنین فقال «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اذْکُرُوا اللَّهَ ذِکْراً کَثِیراً»

روی ابن عباس عن النبی ص قال من عجز عن اللیل أن یکابده و جبن عن العدو أن
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یجاهده و بخل بالمال أن ینفقه فلیکثر ذکر الله عز و جل

ثم اختلف فی معنی الذکر الکثیر فقیل هو أن لا ینساه أبدا عن مجاهد و قیل هو أن یذکره سبحانه بصفاته العلی و أسمائه الحسنی و ینزهه عما لا یلیق به و قیل هو أن یقول سبحان الله و الحمد لله و لا إله إلا الله و الله أکبر علی کل حال عن مقاتل و

قد ورد عن أئمتنا (علیه السلام) أنهم قالوا من قالها ثلاثین مره فقد ذکر الله ذکرا کثیرا.

و

عن زراره و حمران ابنی أعین عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال من سبح تسبیح فاطمه الزهراء (علیه السلام) فقد ذکر الله ذکرا کثیرا

و

روی الواحدی بإسناده عن الضحاک بن مزاحم عن ابن عباس قال جاء جبرائیل (علیه السلام) إلی النبی ص فقال یا محمد قل سبحان الله و الحمد لله و لا إله إلا الله و الله أکبر و لا حول و لا قوه إلا بالله عدد ما علم و زنه ما علم و مل ء ما علم فإن من قالها کتب الله له بها ست خصال کتب من الذاکرین الله کثیرا و کان أفضل من ذکره باللیل و النهار و کن له غرسا فی الجنه و تحاتت عنه خطایاه کما تحات ورق الشجره الیابسه و ینظر الله إلیه و من نظر الله إلیه لم یعذبه

«وَ سَبِّحُوهُ بُکْرَهً وَ أَصِیلًا» أی و نزهوه سبحانه عن جمیع ما لا یلیق به بالغداه و العشی و الأصیل العشی و قیل یعنی به صلاه الصبح و صلاه العصر عن قتاده و صلاه الصبح و صلاه العشاء الآخره خصهما بالذکر لأن لهما مزیه علی غیرهما من حیث أن ملائکه اللیل و النهار یجتمعون فیهما و قال الکلبی أما بکره فصلاه الفجر و أما أصیلا فصلاه الظهر و العصر و المغرب و العشاء الآخره و سمی الصلاه تسبیحا لما فیها من التسبیح و التنزیه «هُوَ الَّذِی یُصَلِّی عَلَیْکُمْ وَ مَلائِکَتُهُ» الصلاه من الله تعالی المغفره و الرحمه عن سعید بن جبیر و الحسن و قیل الثناء عن أبی العالیه و قیل هی الکرامه عن سفیان و أما صلاه الملائکه فهی دعاؤهم عن ابن عباس و أبی العالیه و قیل طلبهم إنزال الرحمه من الله تعالی «لِیُخْرِجَکُمْ مِنَ الظُّلُماتِ إِلَی النُّورِ» أی من الجهل بالله سبحانه إلی معرفته فشبه الجهل بالظلمات و شبه المعرفه بالنور لأن هذا یقود إلی الجنه و ذلک یقود إلی النار و قیل من الضلاله إلی الهدی بألطافه و هدایته و قیل من ظلمات النار إلی نور الجنه «وَ کانَ بِالْمُؤْمِنِینَ رَحِیماً» خص المؤمنین بالرحمه دون غیرهم لأنه سبحانه جعل الإیمان بمنزله العله فی إیجاب الرحمه و النعمه العظیمه التی هو الثواب «تَحِیَّتُهُمْ یَوْمَ یَلْقَوْنَهُ سَلامٌ» أی یحیی بعضهم بعضا یوم یلقون ثواب الله بأن یقولوا السلامه لکم من جمیع الآفات و لقاء الله سبحانه معناه لقاء ثوابه کما سبق القول فیه و روی عن البراء بن عازب أنه قال یوم یلقون ملک الموت لا یقبض روح مؤمن إلا سلم علیه فعلی هذا یکون المعنی تحیه المؤمنین من ملک الموت یوم یلقونه أن یسلم علیهم و ملک الموت
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مذکور فی الملائکه «وَ أَعَدَّ لَهُمْ أَجْراً کَرِیماً» أی ثوابا جزیلا ثم خاطب نبیه ص فقال «یا أَیُّهَا النَّبِیُّ إِنَّا أَرْسَلْناکَ شاهِداً» علی أمتک فیما یفعلونه من طاعه أو معصیه و إیمان أو کفر لتشهد لهم و علیهم یوم القیامه و نجازیهم بحسبه «وَ مُبَشِّراً» أی و مبشرا لمن أطاعنی و أطاعک بالجنه «وَ نَذِیراً» لمن عصانی و عصاک بالنار «وَ داعِیاً» أی و بعثناک داعیا «إِلَی اللَّهِ» و الإقرار بوحدانیته و امتثال أوامره و نواهیه «بِإِذْنِهِ» أی بعلمه و أمره «وَ سِراجاً مُنِیراً» یهتدی بک فی الدین کما یهتدی بالسراج و المنیر الذی یصدر النور من جهته إما بفعله و إما لأنه سبب له فالقمر منیر و السراج منیر بهذا المعنی و الله منیر السماوات و الأرض و قیل عنی بالسراج المنیر القرآن و التقدیر و بعثناک ذا سراج منیر فحذف المضاف عن الزجاج «وَ بَشِّرِ الْمُؤْمِنِینَ بِأَنَّ لَهُمْ مِنَ اللَّهِ فَضْلًا کَبِیراً» زیاده علی ما یستحقونه من الثواب «وَ لا تُطِعِ الْکافِرِینَ وَ الْمُنافِقِینَ» هو مفسر فی أول السوره «وَ دَعْ أَذاهُمْ» أی و أعرض عن أذاهم فإنی سأکفیک أمرهم إذا توکلت علی و عملت بطاعتی فإن جمیعهم فی سلطانی بمنزله ما هو فی قبضه عبدی و قیل معناه کف عن أذاهم و قتالهم و ذلک قبل أن یؤثر بالقتال عن الکلبی «وَ تَوَکَّلْ عَلَی اللَّهِ» أی و أسند أمرک إلی الله ینصرک علیهم «وَ کَفی بِاللَّهِ وَکِیلًا» أی کافیا و متکفلا بما یسند إلیه.

النظم

إنما اتصلت الآیه بما تقدمها من قوله وَ لکِنْ رَسُولَ اللَّهِ فإنه من علیهم به ثم أمرهم بأن یشکروه علی ذلک و قوله هُوَ الَّذِی یُصَلِّی عَلَیْکُمْ یتصل بما قبله من الأمر بالذکر و التقدیر إن الله عز اسمه مع غناه عنکم یذکرکم فأنتم أولی بأن تذکروه و تقبلوا علیه مع احتیاجکم إلیه و قیل إنه سبحانه عدد نعمه علی المؤمنین و عدد من جملتها صلاته علیهم ثم بین إرساله النبی إلیهم مع جلاله قدره و علو أمره.


[سوره الأحزاب (33): الآیات 49 الی 50]


اشاره

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذا نَکَحْتُمُ الْمُؤْمِناتِ ثُمَّ طَلَّقْتُمُوهُنَّ مِنْ قَبْلِ أَنْ تَمَسُّوهُنَّ فَما لَکُمْ عَلَیْهِنَّ مِنْ عِدَّهٍ تَعْتَدُّونَها فَمَتِّعُوهُنَّ وَ سَرِّحُوهُنَّ سَراحاً جَمِیلاً (49) یا أَیُّهَا النَّبِیُّ إِنَّا أَحْلَلْنا لَکَ أَزْواجَکَ اللاَّتِی آتَیْتَ أُجُورَهُنَّ وَ ما مَلَکَتْ یَمِینُکَ مِمَّا أَفاءَ اللَّهُ عَلَیْکَ وَ بَناتِ عَمِّکَ وَ بَناتِ عَمَّاتِکَ وَ بَناتِ خالِکَ وَ بَناتِ خالاتِکَ اللاَّتِی هاجَرْنَ مَعَکَ وَ امْرَأَهً مُؤْمِنَهً إِنْ وَهَبَتْ نَفْسَها لِلنَّبِیِّ إِنْ أَرادَ النَّبِیُّ أَنْ یَسْتَنْکِحَها خالِصَهً لَکَ مِنْ دُونِ الْمُؤْمِنِینَ قَدْ عَلِمْنا ما فَرَضْنا عَلَیْهِمْ فِی أَزْواجِهِمْ وَ ما مَلَکَتْ أَیْمانُهُمْ لِکَیْلا یَکُونَ عَلَیْکَ حَرَجٌ وَ کانَ اللَّهُ غَفُوراً رَحِیماً (50)
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القراءه

فی الشواذ قراءه أبی بن کعب و الحسن و الثقفی أن وهبت بفتح الألف.


الحجه

قال ابن جنی تقدیره لأن وهبت نفسها أی إنها تحل له من أجل أن وهبت نفسها له و لیس یعنی بذلک امرأه بعینها قد کانت وهبت نفسها له و إنما محصوله أنه إن وهبت امرأه نفسها للنبی حلت له من أجل هبتها إیاه فالحل إنما هو مسبب عن الهبه متی کانت و یؤکد ذلک القراءه بالکسر فصح به الشرط.


الإعراب 

العامل فی الظرف من قوله «إِذا نَکَحْتُمُ» ما یتعلق به لکم و التقدیر إذا نکحتم المؤمنات ثم طلقتموهن من قبل أن تمسوهن لم یثبت لکم علیهن عده. «مِمَّا أَفاءَ اللَّهُ عَلَیْکَ» الجار و المجرور فی موضع نصب علی الحال من الضمیر المحذوف فی قوله «وَ ما مَلَکَتْ یَمِینُکَ» أی ما ملکته. «إِنْ وَهَبَتْ نَفْسَها لِلنَّبِیِّ» جزاء شرط محذوف تقدیره إن وهبت نفسها للنبی أحللناها له و جزاء الشرط الذی هو إن أراد النبی أن یستنکحها الشرط و الجزاء المتقدم تقدیره إن أراد النبی أن یستنکحها إن وهبت نفسها له أحللناها له و «أَنْ یَسْتَنْکِحَها» فی موضع نصب بأنه مفعول أراد. «خالِصَهً لَکَ» نصب علی الحال و الهاء فیه للمبالغه.


المعنی 

ثم عاد سبحانه إلی ذکر النساء فقال «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذا نَکَحْتُمُ الْمُؤْمِناتِ ثُمَّ طَلَّقْتُمُوهُنَّ مِنْ قَبْلِ أَنْ تَمَسُّوهُنَّ» أی من قبل أن تدخلوا بهن «فَما لَکُمْ عَلَیْهِنَّ مِنْ عِدَّهٍ تَعْتَدُّونَها» أی تستوفونها بالعدد و تحصون علیها بالأقراء و بالأشهر أسقط الله سبحانه العده عن المطلقه قبل المسیس لبراءه رحمها فإن شاءت تزوجت من یومها «فَمَتِّعُوهُنَّ»

قال ابن عباس هذا إذا لم یکن سمی لها صداقا فإذا فرض لها صداقا فلها نصفه و لا تستحق المتعه و هو المروی عن أئمتنا (علیه السلام)

فالآیه محموله عندنا علی التی لم یسم لها مهرا فیجب لها المتعه «وَ سَرِّحُوهُنَّ سَراحاً جَمِیلًا» أی طلقوهن طلاقا للسنه من غیر ظلم علیهن عن الجبائی و قیل سرحوهن عن البیت فإنه لیس علیها عده فلا یلزمها المقام فی منزل الزوج سراحا جمیلا بغیر
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جفوه و لا أذیه و قیل السراح الجمیل هو رفع المتعه بحسب المیسره و العسره

عن حبیب بن أبی ثابت قال کنت قاعدا عند علی بن الحسین (علیه السلام) فجاءه رجل فقال إنی قلت یوم أتزوج فلانه فهی طالق فقال اذهب فتزوجها فإن الله تعالی بدأ بالنکاح قبل الطلاق و قرأ هذه الآیه

ثم خاطب النبی ص فقال «یا أَیُّهَا النَّبِیُّ إِنَّا أَحْلَلْنا لَکَ أَزْواجَکَ اللَّاتِی آتَیْتَ أُجُورَهُنَّ» أی أعطیت مهورهن و الإیتاء قد یکون بالأداء و قد یکون بالالتزام «وَ ما مَلَکَتْ یَمِینُکَ» أی و أحللنا لک ما ملکت یمینک من الإماء «مِمَّا أَفاءَ اللَّهُ عَلَیْکَ» من الغنائم و الأنفال فکانت من الغنائم ماریه القبطیه أم ابنه إبراهیم و من الأنفال صفیه و جویریه أعتقهما و تزوجهما «وَ بَناتِ عَمِّکَ» أی و أحللنا لک بنات عمک «وَ بَناتِ عَمَّاتِکَ» یعنی نساء قریش «وَ بَناتِ خالِکَ وَ بَناتِ خالاتِکَ» یعنی نساء بنی زهره «اللَّاتِی هاجَرْنَ مَعَکَ» إلی المدینه و هذا إنما کان قبل تحلیل غیر المهاجرات ثم نسخ شرط الهجره فی التحلیل «وَ امْرَأَهً مُؤْمِنَهً إِنْ وَهَبَتْ نَفْسَها لِلنَّبِیِّ» أی و أحللنا لک امرأه مصدقه بتوحید الله تعالی وهبت نفسها منک بغیر صداق و غیر المؤمنه إن وهبت نفسها منک لا تحل لک «إِنْ أَرادَ النَّبِیُّ أَنْ یَسْتَنْکِحَها» أی آثر النبی ص نکاحها و رغب فیها «خالِصَهً لَکَ مِنْ دُونِ الْمُؤْمِنِینَ» أی خالصه لک دون غیرک قال ابن عباس یقول لا یحل هذا لغیرک و هو لک حلال و هذا من خصائصه فی النکاح فکان ینعقد النکاح له بلفظ الهبه و لا ینعقد ذلک لأحد غیره و اختلف فی أنه هل کانت عند النبی ص امرأه وهبت نفسها له أم لا فقیل إنه لم یکن عنده امرأه وهبت نفسها له عن ابن عباس و مجاهد و قیل بل کانت عنده میمونه بنت الحرث بلا مهر قد وهبت نفسها للنبی فی روایه أخری عن ابن عباس و قتاده و قیل هی زینب بنت خزیمه أم المساکین امرأه من الأنصار عن الشعبی و

قیل هی امرأه من بنی أسد یقال لها أم شریک بنت جابر عن علی بن الحسین (علیه السلام)

و الضحاک و مقاتل و قیل هی خوله بنت حکیم عن عروه بن الزبیر و

قیل إنها لما وهبت نفسها للنبی ص قالت عائشه ما بال النساء یبذلن أنفسهن بلا مهر فنزلت الآیه فقالت عائشه ما أری الله تعالی إلا یسارع فی هواک فقال رسول الله ص و إنک إن أطعت الله سارع فی هواک

«قَدْ عَلِمْنا ما فَرَضْنا عَلَیْهِمْ فِی أَزْواجِهِمْ» معناه قد علمنا ما أخذنا علی المؤمنین فی أزواجهم من المهر و الحضر بعدد محصور و وضعناه عنک تخفیفا عنک «وَ ما مَلَکَتْ أَیْمانُهُمْ» أی و ما أخذنا علیهم فی ملک الیمین أن لا یقع لهم الملک إلا بوجوه معلومه من الشراء و الهبه و الإرث و السبی و أبحنا لک غیر ذلک و هو الصفی الذی تصطفیه لنفسک من السبی و إنما خصصناک علی علم منا بالمصلحه فیه من غیر محاباه و لا جزاف «لِکَیْلا یَکُونَ عَلَیْکَ حَرَجٌ» أی لیرتفع عنک الحرج و هو الضیق و الإثم «وَ کانَ اللَّهُ غَفُوراً» لذنوب عباده «رَحِیماً» بهم أو رحیما بک فی رفع الحرج عنک.
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[سوره الأحزاب (33): الآیات 51 الی 55]


اشاره

تُرْجِی مَنْ تَشاءُ مِنْهُنَّ وَ تُؤْوِی إِلَیْکَ مَنْ تَشاءُ وَ مَنِ ابْتَغَیْتَ مِمَّنْ عَزَلْتَ فَلا جُناحَ عَلَیْکَ ذلِکَ أَدْنی أَنْ تَقَرَّ أَعْیُنُهُنَّ وَ لا یَحْزَنَّ وَ یَرْضَیْنَ بِما آتَیْتَهُنَّ کُلُّهُنَّ وَ اللَّهُ یَعْلَمُ ما فِی قُلُوبِکُمْ وَ کانَ اللَّهُ عَلِیماً حَلِیماً (51) لا یَحِلُّ لَکَ النِّساءُ مِنْ بَعْدُ وَ لا أَنْ تَبَدَّلَ بِهِنَّ مِنْ أَزْواجٍ وَ لَوْ أَعْجَبَکَ حُسْنُهُنَّ إِلاَّ ما مَلَکَتْ یَمِینُکَ وَ کانَ اللَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ رَقِیباً (52) یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَدْخُلُوا بُیُوتَ النَّبِیِّ إِلاَّ أَنْ یُؤْذَنَ لَکُمْ إِلی طَعامٍ غَیْرَ ناظِرِینَ إِناهُ وَ لکِنْ إِذا دُعِیتُمْ فَادْخُلُوا فَإِذا طَعِمْتُمْ فَانْتَشِرُوا وَ لا مُسْتَأْنِسِینَ لِحَدِیثٍ إِنَّ ذلِکُمْ کانَ یُؤْذِی النَّبِیَّ فَیَسْتَحْیِی مِنْکُمْ وَ اللَّهُ لا یَسْتَحْیِی مِنَ الْحَقِّ وَ إِذا سَأَلْتُمُوهُنَّ مَتاعاً فَسْئَلُوهُنَّ مِنْ وَراءِ حِجابٍ ذلِکُمْ أَطْهَرُ لِقُلُوبِکُمْ وَ قُلُوبِهِنَّ وَ ما کانَ لَکُمْ أَنْ تُؤْذُوا رَسُولَ اللَّهِ وَ لا أَنْ تَنْکِحُوا أَزْواجَهُ مِنْ بَعْدِهِ أَبَداً إِنَّ ذلِکُمْ کانَ عِنْدَ اللَّهِ عَظِیماً (53) إِنْ تُبْدُوا شَیْئاً أَوْ تُخْفُوهُ فَإِنَّ اللَّهَ کانَ بِکُلِّ شَیْ ءٍ عَلِیماً (54) لا جُناحَ عَلَیْهِنَّ فِی آبائِهِنَّ وَ لا أَبْنائِهِنَّ وَ لا إِخْوانِهِنَّ وَ لا أَبْناءِ إِخْوانِهِنَّ وَ لا أَبْناءِ أَخَواتِهِنَّ وَ لا نِسائِهِنَّ وَ لا ما مَلَکَتْ أَیْمانُهُنَّ وَ اتَّقِینَ اللَّهَ إِنَّ اللَّهَ کانَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ شَهِیداً (55)
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القراءه

قرأ أهل الکوفه غیر أبی بکر إلا الأعشی و عباس و أهل المدینه «تُرْجِی» بغیر همز و الباقون بالهمز و قرأ أبو عمرو و یعقوب لا تحل بالتاء و الباقون بالیاء و سهل أبو حاتم یجیز فیهما.


الحجه

قال أبو علی جاء فی هذا الحرف الهمز و غیره و کذلک أرجئه و أرجه فالقراءه بکل واحد من الأمرین حسنه و التاء و الیاء فی لا تحل حسنان لأن النساء تأنیثه غیر حقیقی إنما هو تأنیث الجمع فالتأنیث حسن و التذکیر کذلک.


اللغه

الإرجاء هو التأخیر و یکون من تبعید وقت الشی ء عن وقت غیره و منه الإرجاء فی فساق أهل الصلاه و هو تأخیر حکمهم بالعقاب إلی الله تعالی و الإیواء ضم القادر غیره من الأحیاء هم الذین من جنس ما یعقل إلی ناحیته یقال آویت الإنسان أویه إیواء و أوی هو یأوی أویا إذا انضم إلی مأواه و یقال أنی الطعام یأنی إنی مقصورا إذا بلغ حاله النضج و أدرک وقته و إذا فتح مد فقیل أناء قال الحطیئه:

" و آنیت العشاء إلی سهیل أ و الشعری فطال بی الإناء"

و الاستئناس ضد الاستیحاش و الإنس ضد الوحشه.


الإعراب 

«ذلِکَ أَدْنی أَنْ تَقَرَّ» تقدیره من أن تقر أو إلی أن تقر أعینهن. کلهن تأکید للضمیر و هو النون فی یرضین و لو نصب جاز علی تأکید قوله هن فی «آتَیْتَهُنَّ». «غَیْرَ ناظِرِینَ» منصوب علی الحال «وَ لا مُسْتَأْنِسِینَ» معطوف علیه فهو حال معطوف علی حال قبله و تقدیره و لا تدخلوا مستأنسین لحدیث.

النزول

نزلت الآیه الأولی حین غار بعض أمهات المؤمنین علی النبی ص و طلب بعضهن زیاده النفقه فهجرهن شهرا حتی نزلت آیه التخییر فأمره الله تعالی أن یخیرهن بین الدنیا و الآخره و أن یخلی سبیل من اختار الدنیا و یمسک من اختار الله تعالی و رسوله علی أنهن أمهات المؤمنین و لا ینکحن أبدا و علی أنه یؤوی من یشاء منهن و یرجی من یشاء منهن و یرضین به قسم لهن أو لم یقسم أو قسم لبعضهن و لم یقسم لبعضهن أو فضل بعضهن علی بعض فی النفقه و القسمه و العشره أو سوی بینهن و الأمر فی ذلک إلیه یفعل ما یشاء و هذه من خصائصه ص فرضین بذلک کله و اخترنه علی هذا الشرط فکان ص یسوی بینهن مع هذا إلا امرأه منهن أراد طلاقها و هی سوده بنت زمعه فرضیت بترک القسم و جعلت یومها لعائشه عن ابن زید و غیره و قیل لما نزلت آیه التخییر أشفقن أن یطلقن فقلن یا نبی الله اجعل لنا من مالک
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و نفسک ما شئت و دعنا علی حالنا فنزلت الآیه و کان ممن أرجی منهن سوده و صفیه و جویریه و میمونه و أم حبیبه فکان یقسم لهن ما شاء کما شاء و کان ممن آوی إلیه عائشه و حفصه و أم سلمه و زینب و کان یقسم بینهن علی السواء لا یفضل بعضهن علی بعض عن ابن رزین و

نزلت آیه الحجاب لما بنی رسول الله ص بزینب بنت جحش و أولم علیها قال أنس أولم علیها بتمر و سویق و ذبح شاه و بعثت إلیه أمی أم سلیم بحیس فی تور من حجاره فأمرنی رسول الله ص أن أدعو أصحابه إلی الطعام فدعوتهم فجعل القوم یجیئون و یأکلون و یخرجون ثم یجی ء القوم فیأکلون و یخرجون قلت یا نبی الله قد دعوت حتی ما أجد أحدا أدعوه فقال ارفعوا طعامکم فرفعوا طعامهم و خرج القوم و بقی ثلاثه نفر یتحدثون فی البیت فأطالوا المکث فقام ص و قمت معه لکی یخرجوا فمشی حتی بلغ حجره عائشه ثم ظن أنهم قد خرجوا فرجع و رجعت معه فإذا هم جلوس مکانهم فنزلت الآیه

و

روی مثل ذلک عن سعید بن جبیر عن ابن عباس قال و کان رسول الله ص یرید أن یخلو له المنزل لأنه کان حدیث عهد بعرس و کان محبا لزینب و کان یکره أذی المؤمنین

و قیل کان رسول الله ص یطعم معه بعض أصحابه فأصابت ید رجل منهم ید عائشه و کانت معهم فکره ص ذلک فنزلت آیه الحجاب عن مجاهد و نزل قوله «وَ ما کانَ لَکُمْ أَنْ تُؤْذُوا رَسُولَ اللَّهِ» إلی آخر الآیه فی رجل من الصحابه قال لئن قبض رسول الله ص لأنکحن عائشه بنت أبی بکر عن ابن عباس قال مقاتل و هو طلحه بن عبید الله و قیل إن رجلین قالا أ ینکح محمد نساءنا و لا ننکح نساءه و الله لئن مات لنکحنا نساءه و کان أحدهما یرید عائشه و الآخر یرید أم سلمه عن أبی حمزه الثمالی.


المعنی 

ثم خاطب سبحانه نبیه ص یخیره فی نسائه فقال «تُرْجِی مَنْ تَشاءُ مِنْهُنَّ وَ تُؤْوِی إِلَیْکَ مَنْ تَشاءُ» أی تؤخر و تبعد من تشاء من أزواجک و تضم إلیک من تشاء منهن و اختلف فی معناه علی أقوال (أحدها) أن المراد تقدم من تشاء من نسائک فی الإیواء إلیک و هو الدعاء إلی الفراش و تؤخر من تشاء فی ذلک و تدخل من تشاء منهن فی القسم و لا تدخل من تشاء عن قتاده قال و کان رسول الله ص یقسم بین أزواجه و أباح الله له ترک ذلک (و ثانیها) أن المراد تعزل من تشاء منهن بغیر طلاق و ترد إلیک من تشاء منهن بعد عزلک إیاها بلا تجدید عقد عن مجاهد و الجبائی و أبی مسلم (و ثالثها) أن المراد تطلق من تشاء منهن و تمسک من تشاء عن ابن عباس (و رابعها) أن المراد تترک نکاح من تشاء من نساء أمتک و تنکح منهن من تشاء عن الحسن قال و کان ص إذا خطب امرأه لم یکن لغیره أن یخطبها حتی یتزوجها أو
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یترکها (و خامسها) تقبل من تشاء من المؤمنات اللائی یهبن أنفسهن لک فتؤویها إلیک و تترک من تشاء منهن فلا تقبلها عن زید بن أسلم و الطبری

قال أبو جعفر و أبو عبد الله (علیه السلام) من أرجی لم ینکح و من أوی فقد نکح

«وَ مَنِ ابْتَغَیْتَ مِمَّنْ عَزَلْتَ فَلا جُناحَ عَلَیْکَ» أی إن أردت أن تؤوی إلیک امرأه ممن عزلتهن عن ذلک و تضمها إلیک فلا سبیل علیک بلوم و لا عتب و لا إثم علیک فی ابتغائها أباح الله سبحانه له ترک القسم فی النساء حتی یؤخر من یشاء عن وقت نوبتها و یطأ من یشاء فی غیر وقت نوبتها و له أن یعزل من یشاء و له أن یرد المعزوله إن شاء فضله الله تعالی بذلک علی جمیع الخلق «ذلِکَ أَدْنی أَنْ تَقَرَّ أَعْیُنُهُنَّ وَ لا یَحْزَنَّ وَ یَرْضَیْنَ بِما آتَیْتَهُنَّ کُلُّهُنَّ» معناه أنهن إذا علمن أن له ردهن إلی فراشه بعد ما اعتزلهن قرت أعینهن و لم یحزن و یرضین بما یفعله النبی ص من التسویه و التفضیل لأنهن یعلمن أنهن لم یطلقن عن ابن عباس و مجاهد و قیل معناه ذلک أطیب لنفوسهن و أقل لحزنهن إذا علمن أن لک الرخصه بذلک من الله تعالی و یرضین بما یفعله النبی ص من التسویه و التفضیل عن قتاده و قره العین عباره عن السرور و قیل ذلک المعرفه منهن بأنک إذا عزلت واحده کان لک أن تؤویها بعد ذلک أدنی بسرورهن و قره أعینهن عن الجبائی و قیل معناه نزول الرخصه من الله تعالی أقر لأعینهن و أدنی إلی رضاهن بذلک لعلمهن بما لهن فی ذلک من الثواب فی طاعه الله تعالی و لو کان ذلک من قبلک لحزن و حملن ذلک علی میلک إلی بعضهن «وَ اللَّهُ یَعْلَمُ ما فِی قُلُوبِکُمْ» من الرضاء و السخط و المیل إلی بعض النساء دون بعض «وَ کانَ اللَّهُ عَلِیماً» بمصالح عباده «حَلِیماً» فی ترک معاجلتهم بالعقوبه «لا یَحِلُّ لَکَ النِّساءُ مِنْ بَعْدُ» أی من بعد النساء اللواتی أحللناهن لک فی قوله إِنَّا أَحْلَلْنا لَکَ أَزْواجَکَ اللَّاتِی آتَیْتَ أُجُورَهُنَّ الآیه و هن سته أجناس النساء اللاتی آتاهن أجورهن أی أعطاهن مهورهن و بنات عمه و بنات عماته و بنات خاله و بنات خالاته اللاتی هاجرن معه و من وهبت نفسها له یجمع ما شاء من العدد و لا تحل له غیرهن من النساء عن أبی بن کعب و عکرمه و الضحاک و

قیل یرید المحرمات فی سوره النساء عن أبی عبد الله (علیه السلام)

و قیل معناه لا تحل لک الیهودیات و لا النصرانیات «وَ لا أَنْ تَبَدَّلَ بِهِنَّ مِنْ أَزْواجٍ» و لا أن تبدل الکتابیات بالمسلمات لأنه لا ینبغی أن یکن أمهات المؤمنین «إِلَّا ما مَلَکَتْ یَمِینُکَ» من الکتابیات فأحل له أن یتسراهن عن مجاهد و سعید بن جبیر و قیل معناه لا یحل لک النساء من بعد نسائک اللاتی خیرتهن فاخترن الله و رسوله و هن التسع صرت مقصورا علیهن و ممنوعا من غیرهن و من أن تستبدل بهن غیرهن «وَ لَوْ أَعْجَبَکَ حُسْنُهُنَّ» أی وقع فی قلبک حسنهن مکافاه لهن علی اختیارهن الله و رسوله عن الحسن و الشعبی و قیل إن التی أعجبه حسنها أسماء بنت عمیس بعد قتل جعفر بن أبی طالب عنها و قیل إنه منع من
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طلاق من اختارته من نسائه کما أمر بطلاق من لم تختره فأما تحریم النکاح علیه فلا عن الضحاک و قیل أیضا إن هذه الآیه منسوخه و أبیح له بعدها تزویج ما شاء فروی عن عائشه أنها قالت ما فارق رسول الله ص الدنیا حتی حلل له ما أراد من النساء و قوله «وَ لا أَنْ تَبَدَّلَ بِهِنَّ مِنْ أَزْواجٍ» فقیل أیضا فی معناه أن العرب کانت تتبادل بأزواجهم فیعطی أحدهم زوجته رجلا فیأخذ بها زوجه منه بدلا عنها فنهی عن ذلک و

قیل فی قوله «وَ لَوْ أَعْجَبَکَ حُسْنُهُنَّ» یعنی إن أعجبک حسن ما حرم علیک من جملتهن و لم یحللن لک و هو المروی عن أبی عبد الله (علیه السلام)

«وَ کانَ اللَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ رَقِیباً» أی عالما حافظا عن الحسن و قتاده «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَدْخُلُوا بُیُوتَ النَّبِیِّ إِلَّا أَنْ یُؤْذَنَ لَکُمْ إِلی طَعامٍ غَیْرَ ناظِرِینَ إِناهُ» نهاهم سبحانه عن دخول دار النبی ص بغیر إذن و هو قوله «إِلَّا أَنْ یُؤْذَنَ لَکُمْ» أی فی الدخول یعنی إلا أن یدعوکم إلی طعام فادخلوا غیر ناظرین إناه أی غیر منتظرین إدراک الطعام فیطول مقامکم فی منزله و المعنی لا تدخلوا بغیر إذن و قیل نضج الطعام انتظارا لنضجه فیطول لبثکم و مقامکم «وَ لکِنْ إِذا دُعِیتُمْ فَادْخُلُوا فَإِذا طَعِمْتُمْ فَانْتَشِرُوا» أی فإذا أکلتم الطعام فتفرقوا و أخرجوا «وَ لا مُسْتَأْنِسِینَ لِحَدِیثٍ» أی و لا تدخلوا فتقعدوا بعد الأکل متحدثین یحدث بعضکم بعضا لیؤنسه ثم بین المعنی فی ذلک فقال «إِنَّ ذلِکُمْ کانَ یُؤْذِی النَّبِیَّ فَیَسْتَحْیِی مِنْکُمْ» أی طول مقامکم فی منزل النبی ص یؤذیه لضیق منزله فیمنعه الحیاء أن یأمرکم بالخروج من المنزل «وَ اللَّهُ لا یَسْتَحْیِی مِنَ الْحَقِّ» أی لا یترک إبانه الحق فیأمرکم بتعظیم رسوله و ترک دخول بیته من غیر إذن و الامتناع عما یؤدی إلی أذاه و کراهیته قالت عائشه یحسب الثقلاء أن الله سبحانه لم یحتملهم فقال «فَإِذا طَعِمْتُمْ فَانْتَشِرُوا» و قال بعض العلماء هذا أدب أدب الله به الثقلاء «وَ إِذا سَأَلْتُمُوهُنَّ مَتاعاً فَسْئَلُوهُنَّ مِنْ وَراءِ حِجابٍ» یعنی فإذا سألتم أزواج النبی ص شیئا تحتاجون إلیه فاسألوهن من وراء الستر قال مقاتل أمر الله المؤمنین أ لا یکلموا نساء النبی ص إلا من وراء حجاب و

روی مجاهد عن عائشه قالت کنت آکل مع النبی ص حیسا فی قعب فمر بنا عمر فدعاه فأکل فأصابت إصبعه إصبعی فقال حس لو أطاع فیکن ما رأتکن عین فنزل الحجاب

«ذلِکُمْ» أی سؤالکم إیاهن المتاع من وراء حجاب «أَطْهَرُ لِقُلُوبِکُمْ وَ قُلُوبِهِنَّ» من الریبه و من خواطر الشیطان التی تدعو إلی میل الرجال إلی النساء و النساء إلی الرجال «وَ ما کانَ لَکُمْ أَنْ تُؤْذُوا رَسُولَ اللَّهِ» أی لیس لکم إیذاء رسول الله ص بمخالفه ما أمر به فی
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نسائه و لا فی شی ء من الأشیاء «وَ لا أَنْ تَنْکِحُوا أَزْواجَهُ مِنْ بَعْدِهِ أَبَداً» أی من بعد وفاته المعنی و لا یحل لکم أن تزوجوا واحده من نسائه بعد مماته کما لا تحل لکم أن تؤذوه فی حال حیاته و قیل من بعده أی من بعد فراقه فی حیاته کما

قال بئسما خلفتمونی من بعدی

«إِنَّ ذلِکُمْ کانَ عِنْدَ اللَّهِ عَظِیماً» أی إیذاء الرسول بما ذکرنا کان ذنبا عظیم الموقع عند الله تعالی «إِنْ تُبْدُوا شَیْئاً أَوْ تُخْفُوهُ» أی تظهروا شیئا أو تضمروه مما نهیتم عنه من تزویجهن «فَإِنَّ اللَّهَ کانَ بِکُلِّ شَیْ ءٍ عَلِیماً» من الظواهر و السرائر و هذا تهدید و روی عن حذیفه أنه قال لامرأته تریدی أن تکونی زوجتی فی الجنه فلا تتزوجی بعدی فإن المرأه لآخر أزواجها فلذلک حرم الله تعالی علی أزواج النبی ص أن یتزوجن بعده و

روی عن النبی سئل عن المرأه تکون لها زوجان فتموت فتدخل الجنه فلأیهما تکون قال لأحسنهما خلقا کان معها فی الدنیا ذهب حسن الخلق بخیر الدنیا و الآخره

و لما نزلت آیه الحجاب قال الآباء و الأبناء و الأقارب یا رسول الله و نحن أیضا نکلمهن من وراء حجاب فأنزل الله تعالی قوله «لا جُناحَ عَلَیْهِنَّ فِی آبائِهِنَّ وَ لا أَبْنائِهِنَّ وَ لا إِخْوانِهِنَّ وَ لا أَبْناءِ إِخْوانِهِنَّ وَ لا أَبْناءِ أَخَواتِهِنَّ» أن یروهن و لا یحتجبن عنهم «وَ لا نِسائِهِنَّ» قیل نرید نساء المؤمنین لا نساء الیهود و لا النصاری فیصفن نساء رسول الله لأزواجهن إن رأینهن عن ابن عباس و قیل یرید جمیع النساء «وَ لا ما مَلَکَتْ أَیْمانُهُنَّ» یعنی العبید و الإماء «وَ اتَّقِینَ اللَّهَ» أی اترکن معاصیه و قیل اتقین عقاب الله من دخول الأجانب علیکن «إِنَّ اللَّهَ کانَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ شَهِیداً» أی حفیظا لا یغیب عنه شی ء قال الشعبی و عکرمه و إنما لم یذکر العم و الخال لئلا ینعتاهن لأبنائهما.


[سوره الأحزاب (33): الآیات 56 الی 62]


اشاره

إِنَّ اللَّهَ وَ مَلائِکَتَهُ یُصَلُّونَ عَلَی النَّبِیِّ یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا صَلُّوا عَلَیْهِ وَ سَلِّمُوا تَسْلِیماً (56) إِنَّ الَّذِینَ یُؤْذُونَ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ لَعَنَهُمُ اللَّهُ فِی الدُّنْیا وَ الْآخِرَهِ وَ أَعَدَّ لَهُمْ عَذاباً مُهِیناً (57) وَ الَّذِینَ یُؤْذُونَ الْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُؤْمِناتِ بِغَیْرِ مَا اکْتَسَبُوا فَقَدِ احْتَمَلُوا بُهْتاناً وَ إِثْماً مُبِیناً (58) یا أَیُّهَا النَّبِیُّ قُلْ لِأَزْواجِکَ وَ بَناتِکَ وَ نِساءِ الْمُؤْمِنِینَ یُدْنِینَ عَلَیْهِنَّ مِنْ جَلابِیبِهِنَّ ذلِکَ أَدْنی أَنْ یُعْرَفْنَ فَلا یُؤْذَیْنَ وَ کانَ اللَّهُ غَفُوراً رَحِیماً (59) لَئِنْ لَمْ یَنْتَهِ الْمُنافِقُونَ وَ الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ وَ الْمُرْجِفُونَ فِی الْمَدِینَهِ لَنُغْرِیَنَّکَ بِهِمْ ثُمَّ لا یُجاوِرُونَکَ فِیها إِلاَّ قَلِیلاً (60)

مَلْعُونِینَ أَیْنَما ثُقِفُوا أُخِذُوا وَ قُتِّلُوا تَقْتِیلاً (61) سُنَّهَ اللَّهِ فِی الَّذِینَ خَلَوْا مِنْ قَبْلُ وَ لَنْ تَجِدَ لِسُنَّهِ اللَّهِ تَبْدِیلاً (62)
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القراءه

فی الشواذ قراءه الحسن فصلوا علیه.


الحجه

إنما جاز دخول الفاء لما فی الکلام من معنی الشرط و ذلک أن الصلاه إنما وجبت علیه منا لأن الله قد صلی علیه و ملائکته فجری مجری قول القائل قد أعطیتک فخذ أی إنما وجب علیک الأخذ من أجل العطیه.


اللغه

الجلباب خمار المرأه الذی یغطی رأسها و وجهها إذا خرجت لحاجه و الإرجاف إشاعه الباطل للاغتمام به و أصله الاضطراب و منه یقال للبحر رجاف لاضطرابه فإرجاف الناس بالشی ء اضطرابهم بالخوض فیه و منه ترجف الراجفه و الإغراء الدعاء إلی تناول الشی ء بالتحریض علیه یقال أغراه بالشی ء إغراء فغری به أی أولع به.


الإعراب 

«یُدْنِینَ» فی موضع جزم بأنه جواب شرط مقدر و تقدیره قل لأزواجک أدنین علیکن من جلابیبکن فإنک إن تقل ذلک یدنین. «مَلْعُونِینَ» نصب علی الذم. «أَیْنَما ثُقِفُوا أُخِذُوا» شرط و جزاء و أین ظرف لثقفوا و معمول له و إنما جاز ذلک لأن الجازم فی الأصل إن المحذوفه فصار «أَیْنَما» یتضمنها فیغنی عنها و یقوم مقامها و لا یجوز أن یعمل فیه «أُخِذُوا» لأنه جواب الشرط و لا یعمل الجواب فیما قبل الشرط.


المعنی 

لما صدر سبحانه هذه السوره بذکر النبی ص و قرر فی أثناء السوره ذکر تعظیمه ختم ذلک بالتعظیم الذی لیس یقاربه تعظیم و لا یدانیه فقال «إِنَّ اللَّهَ وَ مَلائِکَتَهُ یُصَلُّونَ عَلَی النَّبِیِّ» معناه إن الله یصلی علی النبی ص و یثنی علیه بالثناء الجمیل و یبجله بأعظم التبجیل و ملائکته یصلون علیه [یثنون علیه] بأحسن الثناء و یدعون له بأزکی الدعاء «یا
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أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا صَلُّوا عَلَیْهِ وَ سَلِّمُوا تَسْلِیماً»

قال أبو حمزه الثمالی حدثنی السدی و حمید بن سعد الأنصاری و برید بن أبی زیاد عن عبد الرحمن بن أبی لیلی عن کعب بن عجره قال لما نزلت هذه الآیه قلنا یا رسول الله هذا السلام علیک قد عرفناه فکیف الصلاه علیک قال قولوا اللهم صل علی محمد و آل محمد کما صلیت علی إبراهیم و آل إبراهیم إنک حمید مجید و بارک علی محمد و آل محمد کما بارکت علی إبراهیم و آل إبراهیم إنک حمید مجید

حدث عن عبد الله بن مسعود قال إذا صلیتم علی النبی ص فأحسنوا الصلاه علیه فإنکم لا تدرون لعل ذلک یعرض علیه قالوا فعلمنا قال قولوا اللهم اجعل صلاتک و رحمتک و برکاتک علی سید المرسلین و إمام المتقین و خاتم النبیین محمد عبدک و رسولک إمام الدین و قائد الخیر و رسول الرحمه اللهم ابعثه مقاما محمودا یغبطه به الأولون و الآخرون اللهم صل علی محمد و آل محمد کما صلیت علی إبراهیم و آل إبراهیم إنک حمید مجید

حدث عن أبی بصیر قال سألت أبا عبد الله (علیه السلام) عن هذه الآیه فقلت کیف صلاه الله علی رسوله فقال یا أبا محمد تزکیته له فی السماوات العلی فقلت قد عرفت صلواتنا علیه فکیف التسلیم فقال هو التسلیم له فی الأمور

فعلی هذا یکون معنی قوله «وَ سَلِّمُوا تَسْلِیماً» انقادوا لأوامره و ابذلوا الجهد فی طاعته و فی جمیع ما یأمرکم به و قیل معناه سلموا علیه بالدعاء أی قولوا السلام علیک یا رسول الله (الحدیث) و

حدث عن أنس بن مالک عن أبی طلحه قال دخلت علی النبی ص فلم أره أشد استبشارا منه یومئذ و لا أطیب نفسا قلت یا رسول الله ما رأیتک قط أطیب نفسا و لا أشد استبشارا منک الیوم فقال و ما یمنعنی و قد خرج آنفا جبرائیل من عندی قال قال الله تعالی من صلی علیک صلاه صلیت بها علیه عشر صلوات و محوت عنه عشر سیئات و کتبت له عشر حسنات

«إِنَّ الَّذِینَ یُؤْذُونَ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ» قیل هم المنافقون و الکافرون و الذین وصفوا الله بما لا یلیق به و کذبوا رسله و کذبوا علیه فعلی هذا یکون معنی یؤذون الله یخالفون أمره و یصفونه بما هو منزه عنه و یشبهونه بغیره فإن الله عز اسمه لا یلحقه أذی و لکن لما کانت مخالفه الأمر فیما بیننا تسمی إیذاء خوطبنا بما نتعارفه و قیل یؤذون الله یلحدون فی أسمائه و صفاته و قیل معناه یؤذون رسول الله فقدم ذکر الله علی وجه التعظیم إذ جعل أذی رسوله أذی له تشریفا له و تکریما فکأنه یقول لو جاز أن یناله أذی من شی ء لکان ینالنی من هذا و اتصاله بما قبله أنه کأنه یقول صلوا علیه و لا تؤذوا فإن من آذاه فهو کافر ثم أوعد علیه بقوله «لَعَنَهُمُ اللَّهُ فِی الدُّنْیا وَ الْآخِرَهِ» أی یبعدهم الله من رحمته و یحل بهم وبال نقمته بحرمان زیادات الهدی فی الدنیا و الخلود فی النار فی الآخره «وَ أَعَدَّ لَهُمْ» فی الآخره «عَذاباً مُهِیناً» أی مذلا لهم

حدثنا السید أبو الحمد قال حدثنا الحاکم أبو القاسم الحسکانی قال حدثنا أبو عبد الله الحافظ قال
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حدثنا أحمد بن محمد بن أبی دارم الحافظ قال حدثنا علی بن أحمد العجلی قال حدثنا عباد ابن یعقوب قال حدثنا أرطاه بن حبیب قال حدثنا أبو خالد الواسطی و هو آخذ بشعره قال حدثنی زید بن علی بن الحسین (علیه السلام) و هو آخذ بشعره قال حدثنی علی بن الحسن و هو آخذ بشعره قال حدثنی الحسین بن علی بن أبی طالب (علیه السلام) و هو آخذ بشعره قال حدثنی علی بن أبی طالب و هو آخذ بشعره قال حدثنی رسول الله ص و هو آخذ بشعره فقال من آذی شعره منک فقد آذانی و من آذانی فقد آذی الله و من آذی الله فعلیه لعنه الله

«وَ الَّذِینَ یُؤْذُونَ الْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُؤْمِناتِ بِغَیْرِ مَا اکْتَسَبُوا» أی یؤذونهم من غیر أن عملوا ما یوجب أذاهم «فَقَدِ احْتَمَلُوا بُهْتاناً» أی فقد فعلوا ما هو أعظم الإثم مع البهتان و هو الکذب علی الغیر یواجهه به فجعل إیذاء المؤمنین و المؤمنات مثل البهتان و قیل یعنی بذلک أذیه اللسان فیتحقق فیها البهتان «وَ إِثْماً مُبِیناً» أی و معصیه ظاهره قال قتاده و الحسن إیاکم و أذی المؤمنین فإن الله تعالی یغضب له و قیل نزلت فی قوم من الزناه کانوا یمشون فی الطرقات لیلا فإذا رأوا امرأه غمزوها و کانوا یطلبون الإماء عن الضحاک و السدی و الکلبی ثم خاطب النبی ص فقال «یا أَیُّهَا النَّبِیُّ قُلْ لِأَزْواجِکَ وَ بَناتِکَ وَ نِساءِ الْمُؤْمِنِینَ یُدْنِینَ عَلَیْهِنَّ مِنْ جَلَابِیبِهِنَّ» أی قل لهؤلاء فلیسترن موضع الجیب بالجلباب و هو الملاءه التی تشتمل بها المرأه عن الحسن و قیل الجلباب مقنعه المرأه أی یغطین جباههن و رءوسهن إذا خرجن لحاجه بخلاف الإماء اللاتی یخرجن مکشفات الرؤوس و الجباه عن ابن عباس و مجاهد و قیل أراد بالجلابیب الثیاب و القمیص و الخمار و ما تستتر به المرأه عن الجبائی و أبی مسلم «ذلِکَ أَدْنی أَنْ یُعْرَفْنَ فَلا یُؤْذَیْنَ» أی ذلک أقرب إلی أن یعرفن بزیهن أنهن حرائر و لسن بإماء فلا یؤذیهن أهل الریبه فإنهم کانوا یمازحون الإماء و ربما کان یتجاوز المنافقون إلی ممازحه الحرائر فإذا قیل لهم فی ذلک قالوا حسبناهن إماء فقطع الله عذرهم و قیل معناه ذلک أقرب إلی أن یعرفن بالستر و الصلاح فلا یتعرض لهن لأن الفاسق إذا عرف امرأه بالستر و الصلاح لم یتعرض لها عن الجبائی «وَ کانَ اللَّهُ غَفُوراً» أی ستارا لذنوب عباده «رَحِیماً» بهم ثم أوعد سبحانه هؤلاء الفساق فقال «لَئِنْ لَمْ یَنْتَهِ الْمُنافِقُونَ» أی لئن لم یمتنع المنافقون «وَ الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ» أی فجور و ضعف فی الإیمان و هم الذین لا دین لهم عما ذکرناه من مراوده النساء و إیذائهن «وَ الْمُرْجِفُونَ فِی الْمَدِینَهِ» و هم المنافقون أیضا الذین کانوا یرجفون فی المدینه بالأخبار الکاذبه المضعفه لقلوب المسلمین بأن یقولوا اجتمع المشرکون فی موضع کذا قاصدین لحرب المسلمین و نحو ذلک و یقولوا لسرایا المسلمین إنهم قتلوا و هزموا و فی الکلام حذف و تقدیره لئن لم ینته هؤلاء عن أذی المسلمین و عن الإرجاف بما یشغل قلوبهم «لَنُغْرِیَنَّکَ بِهِمْ» أی لنسلطنک
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علیهم یا محمد عن ابن عباس و المعنی أمرناک بقتلهم حتی تقتلهم و تخلی عنهم المدینه و قد حصل الإغراء بهم بقوله جاهِدِ الْکُفَّارَ وَ الْمُنافِقِینَ عن أبی مسلم و قیل لم یحصل الإغراء بهم لأنهم انتهوا عن الجبائی قال و لو حصل الإغراء لقتلوا و شردوا و أخرجوا عن المدینه «ثُمَّ لا یُجاوِرُونَکَ فِیها إِلَّا قَلِیلًا» أی ثم لا یساکنونک فی المدینه إلا یسیرا و هو ما بین الأمر بالقتل و ما بین قتلهم «مَلْعُونِینَ» أی مطرودین منفیین عن المدینه مبعدین عن الرحمه و قیل ملعونین علی السنه المؤمنین «أَیْنَما ثُقِفُوا أُخِذُوا وَ قُتِّلُوا تَقْتِیلًا» أی أینما وجدوا و ظفر بهم أخذوا و قتلوا أبلغ القتل «سُنَّهَ اللَّهِ فِی الَّذِینَ خَلَوْا مِنْ قَبْلُ» و السنه الطریقه فی تدبیر الحکم و سنه رسول الله ص طریقته التی أجراها بأمر الله تعالی فأضیفت إلیه و لا یقال سنته إذا فعلها مره أو مرتین لأن السنه الطریقه الجاریه و المعنی سن الله فی الذین ینافقون الأنبیاء و یرجفون بهم أن یقتلوا حیثما ثقفوا عن الزجاج «وَ لَنْ تَجِدَ لِسُنَّهِ اللَّهِ تَبْدِیلًا» أی تحویلا و تغییرا أی لا یتهیأ لأحد تغییرها و لا قلبها من جهتها لأنه سبحانه القادر الذی لا یتهیأ لأحد منعه مما أراد فعله.


[سوره الأحزاب (33): الآیات 63 الی 69]


اشاره

یَسْئَلُکَ النَّاسُ عَنِ السَّاعَهِ قُلْ إِنَّما عِلْمُها عِنْدَ اللَّهِ وَ ما یُدْرِیکَ لَعَلَّ السَّاعَهَ تَکُونُ قَرِیباً (63) إِنَّ اللَّهَ لَعَنَ الْکافِرِینَ وَ أَعَدَّ لَهُمْ سَعِیراً (64) خالِدِینَ فِیها أَبَداً لا یَجِدُونَ وَلِیًّا وَ لا نَصِیراً (65) یَوْمَ تُقَلَّبُ وُجُوهُهُمْ فِی النَّارِ یَقُولُونَ یا لَیْتَنا أَطَعْنَا اللَّهَ وَ أَطَعْنَا الرَّسُولا (66) وَ قالُوا رَبَّنا إِنَّا أَطَعْنا سادَتَنا وَ کُبَراءَنا فَأَضَلُّونَا السَّبِیلا (67)

رَبَّنا آتِهِمْ ضِعْفَیْنِ مِنَ الْعَذابِ وَ الْعَنْهُمْ لَعْناً کَبِیراً (68) یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَکُونُوا کَالَّذِینَ آذَوْا مُوسی فَبَرَّأَهُ اللَّهُ مِمَّا قالُوا وَ کانَ عِنْدَ اللَّهِ وَجِیهاً (69)
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القراءه

قرأ ابن عامر و یعقوب و سهل ساداتنا بالألف و کسر التاء و الباقون «سادَتَنا» بغیر ألف و قرأ عاصم «کَبِیراً» بالباء و الباقون کثیرا بالثاء و فی الشواذ قراءه عیسی بن عمر یوم تقلب وجوههم و قراءه ابن مسعود و الأعمش و کان عبدا لله وجیها.


الحجه

قال أبو علی ساده فعله مثل کتبه و فجره قال:

سلیل قروم ساده مثل ذاده یبذون أهل الجمع یوم المحصب

و وجه الجمع بالألف و التاء أنهم قد قالوا الطرقات و المعنات فی المعن جمع معین قال الأعشی:

جندک التالد الطریف من السادات أهل القباب و الآکال

قال أبو الحسن هی غریبه و الکبر مثل العظم و الکثره أشبه بالموضع لأنهم یلعنون مره بعد مره و قد جاء یَلْعَنُهُمُ اللَّهُ وَ یَلْعَنُهُمُ اللَّاعِنُونَ فالکثره أشبه بالمرار المتکرره من الکبر و قوله «یَوْمَ تُقَلَّبُ وُجُوهُهُمْ» تقدیره یوم تقلب السعیر وجوههم نسب الفعل إلی النار لما کان التقلیب فیها کما قال مَکْرُ اللَّیْلِ وَ النَّهارِ لوقوع المکر فیهما و علیه قول رؤبه:

" فنام لیلی و تجلی همی"

و قوله عبدا لله وجیها لا یهم منه وجاهته عند الله فقراءه الناس المشهوره أقوی منه لإسناده وجاهته إلی الله سبحانه.


المعنی 

ثم قال سبحانه «یَسْئَلُکَ» یا محمد «النَّاسُ عَنِ السَّاعَهِ» یعنی القیامه «قُلْ إِنَّما عِلْمُها عِنْدَ اللَّهِ» لا یعلمها غیره «وَ ما یُدْرِیکَ» یا محمد أی أی شی ء یعلمک من أمر الساعه و متی یکون قیامها أی أنت لا تعرفه ثم قال «لَعَلَّ السَّاعَهَ تَکُونُ قَرِیباً» أی قریبا مجیئها و یجوز أن یکون أمره أن یجیب کل من یسأله عن الساعه بهذا فیقول لعل ما تستبطئه قریب و ما تنکره کائن و یجوز أن یکون تسلیه له ص أی فاعلم أنه قریب فلا یضیقن صدرک باستهزائهم بإخفائها «إِنَّ اللَّهَ لَعَنَ الْکافِرِینَ وَ أَعَدَّ لَهُمْ سَعِیراً» أی نارا تستعر و تلتهب «خالِدِینَ فِیها أَبَداً لا یَجِدُونَ وَلِیًّا وَ لا نَصِیراً» أی ولیا ینصرهم یدفع عنهم «یَوْمَ تُقَلَّبُ
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وُجُوهُهُمْ فِی النَّارِ» العامل فی «یَوْمَ تُقَلَّبُ» قوله «وَ أَعَدَّ لَهُمْ سَعِیراً» و التقلیب تصریف الشی ء فی الجهات و معناه تقلب وجوه هؤلاء السائلین عن الساعه و أشباههم من الکفار فتسود و تصفر و تصیر کالحه بعد أن لم تکن و قیل معناه تنقل وجوههم من جهه إلی جهه فی النار فیکون أبلغ فیما یصل إلیها من العذاب «یَقُولُونَ» متمنین متأسفین «یا لَیْتَنا أَطَعْنَا اللَّهَ» فیما أمرنا به و نهانا عنه «وَ أَطَعْنَا الرَّسُولَا» فیما دعانا إلیه «وَ قالُوا رَبَّنا إِنَّا أَطَعْنا» فیما فعلناه «سادَتَنا وَ کُبَراءَنا» و السید المالک المعظم الذی یملک تدبیر السواد الأعظم و هو الجمع الأکثر قال مقاتل هم المطعمون فی غزوه بدر و قال طاووس هم العلماء و الوجه أن المراد جمیع قاده الکفر و أئمه الضلال «فَأَضَلُّونَا السَّبِیلَا» أی أضلنا هؤلاء عن سبیل الحق و طریق الرشاد «رَبَّنا آتِهِمْ ضِعْفَیْنِ مِنَ الْعَذابِ» بضلالهم فی نفوسهم و إضلالهم إیانا أی عذبهم مثلی ما تعذب غیرهم «وَ الْعَنْهُمْ لَعْناً کَبِیراً» مره بعد أخری و زدهم غضبا إلی غضبک و سخطا إلی سخطک ثم خاطب سبحانه المظهرین للإیمان فقال «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَکُونُوا کَالَّذِینَ آذَوْا مُوسی فَبَرَّأَهُ اللَّهُ مِمَّا قالُوا» أی لا تؤذوا محمدا ص کما آذی بنو إسرائیل موسی فإن حق النبی ص أن یعظم و یبجل لا أن یؤذی و اختلفوا فیما أوذی به موسی علی أقوال (أحدها)

أن موسی و هارون صعدا الجبل فمات هارون فقالت بنو إسرائیل أنت قتلته فأمر الله الملائکه فحملته حتی مروا به علی بنی إسرائیل و تکلمت الملائکه بموته حتی عرفوا أنه قد مات و برأه الله من ذلک عن علی (علیه السلام)

و ابن عباس و اختاره الجبائی (و ثانیها) أن موسی کان حییا ستیرا یغتسل وحده فقالوا ما یستتر منا إلا لعیب بجلده إما برص و إما أدره فذهب مره یغتسل فوضع ثوبه علی حجر فمر الحجر بثوبه فطلبه موسی فرآه بنو إسرائیل عریانا کأحسن الرجال خلقا فبرأه الله مما قالوا رواه أبو هریره مرفوعا و قال قوم إن ذلک لا یجوز لأن فیه إشهار النبی و إبداء سوأته علی رءوس الأشهاد و ذلک ینفر عنه (و ثالثها) أن قارون استأجر مومسه لتقذف موسی بنفسها علی رأس الملأ فعصمه الله تعالی من ذلک علی ما مر ذکره عن أبی العالیه (و رابعها) أنهم آذوه من حیث أنهم نسبوه إلی السحر و الجنون و الکذب بعد ما رأوا الآیات عن أبی مسلم «وَ کانَ عِنْدَ اللَّهِ وَجِیهاً» أی عظیم القدر رفیع المنزله یقال وجه وجاهه فهو وجیه إذا کان ذا جاه و قدر قال ابن عباس کان عند الله خطیرا لا یسأله شیئا إلا أعطاه.
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[سوره الأحزاب (33): الآیات 70 الی 73]


اشاره

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اتَّقُوا اللَّهَ وَ قُولُوا قَوْلاً سَدِیداً (70) یُصْلِحْ لَکُمْ أَعْمالَکُمْ وَ یَغْفِرْ لَکُمْ ذُنُوبَکُمْ وَ مَنْ یُطِعِ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ فَقَدْ فازَ فَوْزاً عَظِیماً (71) إِنَّا عَرَضْنَا الْأَمانَهَ عَلَی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ الْجِبالِ فَأَبَیْنَ أَنْ یَحْمِلْنَها وَ أَشْفَقْنَ مِنْها وَ حَمَلَهَا الْإِنْسانُ إِنَّهُ کانَ ظَلُوماً جَهُولاً (72) لِیُعَذِّبَ اللَّهُ الْمُنافِقِینَ وَ الْمُنافِقاتِ وَ الْمُشْرِکِینَ وَ الْمُشْرِکاتِ وَ یَتُوبَ اللَّهُ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُؤْمِناتِ وَ کانَ اللَّهُ غَفُوراً رَحِیماً (73)



المعنی 

ثم أمر الله سبحانه أهل الإیمان و التوحید بالتقوی و القول السدید فقال «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اتَّقُوا اللَّهَ» أی اتقوا عقاب الله باجتناب معاصیه و فعل واجباته «وَ قُولُوا قَوْلًا سَدِیداً» أی صوابا بریئا من الفساد خالصا من شائقه الکذب و اللغو موافق للظاهر و للباطن و قال الحسن و عکرمه صادقا یعنی کلمه التوحید لا إله إلا الله و قال مقاتل هذا یتصل بالنهی عن الإیذاء أی قولوا قولا صوابا و لا تنسبوا رسول الله ص إلی ما لا یجمل و لا یلیق به «یُصْلِحْ لَکُمْ أَعْمالَکُمْ» معناه إن فعلتم ذلک یصلح لکم أعمالکم بأن یلطف لکم فیها حتی تستقیموا علی الطریقه المستقیمه السلیمه من الفساد و یوفقکم لما فیه الصلاح و الرشاد و قیل معناه یزکی أعمالکم و یتقبل حسناتکم عن ابن عباس و مقاتل «وَ یَغْفِرْ لَکُمْ ذُنُوبَکُمْ» باستقامتکم فی الأقوال و الأفعال «وَ مَنْ یُطِعِ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ» فی الأوامر و النواهی «فَقَدْ فازَ فَوْزاً عَظِیماً» أی فقد أفلح إفلاحا عظیما و قیل فقد ظفر برضوان الله و کرامته «إِنَّا عَرَضْنَا الْأَمانَهَ عَلَی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ الْجِبالِ» اختلف فی معنی الأمانه فقیل هی ما أمر الله به من طاعته و نهی عنه من معصیته عن أبی العالیه و قیل هی الأحکام و الفرائض التی أوجبها الله تعالی علی العباد عن ابن عباس و مجاهد و هذان القولان متقاربان و قیل هی أمانات الناس و الوفاء بالعهود فأولها ائتمان آدم ابنه قابیل علی أهله و ولده حین أراد التوجه إلی مکه عن أمر ربه فخان قابیل
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إذ قتل هابیل عن السدی و الضحاک و اختلف فی معنی عرض الأمانه علی هذه الأشیاء و قیل فیه أقوال (أحدها) أن المراد العرض علی أهلها فحذف المضاف و أقیم المضاف إلیه مقامه و عرضها علیهم هو تعریفه إیاهم أن فی تضییع الأمانه الإثم العظیم و کذلک فی ترک أوامر الله تعالی و أحکامه فبین سبحانه جرأه الإنسان علی المعاصی و إشفاق الملائکه من ذلک فیکون المعنی عرضنا الأمانه علی أهل السماوات و الأرض و الجبال من الملائکه و الجن و الإنس «فَأَبَیْنَ أَنْ یَحْمِلْنَها» أی فأبی أهلهن أن یحملوا ترکها و عقابها و المأثم فیها «وَ أَشْفَقْنَ مِنْها» أی و أشفقن أهلهن من حملها «وَ حَمَلَهَا الْإِنْسانُ إِنَّهُ کانَ ظَلُوماً» لنفسه بارتکاب المعاصی «جَهُولًا» بموضع الأمانه فی استحقاق العقاب علی الخیانه فیها عن أبی علی الجبائی و قال إذا لم یصح حمله علی نفس السماوات و الأرض و الجبال فلا بد أن یکون المراد به أهلها لأنه یجب أن یکون المراد به المکلفین دون غیرهم لأن ذلک لا یصح إلا فیهم و لا بد من أن یکون المراد بحمل الأمانه تضییعها لأن نفس الأمانه قد حملتها الملائکه و قامت بها قال الزجاج کل من خان الأمانه فقد حملها و من لم یحمل الأمانه فقد أداها و کذلک کل من أثم فقد احتمل الإثم قال الله سبحانه وَ لَیَحْمِلُنَّ أَثْقالَهُمْ وَ أَثْقالًا مَعَ أَثْقالِهِمْ فقد أعلم الله سبحانه أن من باء بالإثم یسمی حاملا للإثم و هو قول الحسن لأنه قال الکافر و المنافق حملا الأمانه أی خانا و لم یطیعا و أنشد بعضهم فی حمل الأمانه بمعنی الخیانه قول الشاعر:

إذا أنت لم تبرح تؤدی أمانه و تحمل أخری أفرحتک الودائع

و أقول أن الظاهر لا یدل علی ذلک لأنه لا یجوز أن یکون المراد بالحمل هنا قبول الأمانه لأن الشاعر جعله فی مقابله الأداء فکأنه قال إذا کنت لا تزال تقبل أمانه و تؤدی أخری شغلت نفسک بقبول الودائع و أدائها فأثقلتک (و ثانیها) أن معنی عرضنا عارضنا و قابلنا فإن عرض الشی ء علی الشی ء و معارضته به سواء و الأمانه ما عهد الله سبحانه إلی عباده من أمره و نهیه و أنزل فیه الکتب و أرسل الرسل و أخذ علیه المیثاق و المعنی أن هذه الأمانه فی جلاله موقعها و عظم شأنها لو قیست بالسماوات و الأرض و الجبال و عورضت بها لکانت هذه الأمانه أرجح و أثقل وزنا و معنی قوله «فَأَبَیْنَ أَنْ یَحْمِلْنَها» ضعفن عن حملها کذلک «وَ أَشْفَقْنَ مِنْها» لأن الشفقه ضعف القلب و لذلک صار کنایه عن الخوف الذی یضعف عنده القلب ثم قال إن هذه الأمانه التی من صفتها أنها أعظم من هذه الأشیاء العظیمه تقلدها الإنسان فلم یحفظها بل
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حملها و ضیعها لظلمه علی نفسه و لجهله بمبلغ الثواب و العقاب عن أبی مسلم (و ثالثها) أنه علی وجه التقدیر إلا أنه أجری علیه لفظ الواقع لأن الواقع أبلغ من المقدر. معناه لو کانت السماوات و الأرض و الجبال عاقله ثم عرضت علیها الأمانه و هی وظائف الدین أصولا و فروعا و ما ذکرناه من الأقاویل فیها بما فیها من الوعد و الوعید عرض تخییر لاستثقلت ذلک مع کبر أجسامها و شدتها و قوتها و لامتنعت من حملها خوفا من القصور عن أداء حقها ثم حملها الإنسان مع ضعف جسمه و لم یخف الوعید لظلمه و جهله و علی هذا یحمل ما روی عن ابن عباس أنها عرضت علی نفس السماوات و الأرض فامتنعت من حملها (و رابعها) أن معنی العرض و الإباء لیس هو ما یفهم بظاهر الکلام بل المراد تعظیم شأن الأمانه لا مخاطبه الجماد و العرب تقول سألت الربع و خاطبت الدار فامتنعت عن الجواب و إنما هو إخبار عن الحال عبر عنه بذکر الجواب و السؤال و تقول أتی فلان بکذب لا تحمله الجبال و قال سبحانه فَقالَ لَها وَ لِلْأَرْضِ ائْتِیا طَوْعاً أَوْ کَرْهاً قالَتا أَتَیْنا طائِعِینَ و خطاب من لا یفهم لا یصح و قال الشاعر:

فأجهشت للبوباه حین رأیته و کبر للرحمن حین رآنی

فقلت له أین الذین عهدتهم بجنبک فی خفض و طیب زمان

فقال مضوا و استودعونی بلادهم و من ذا الذی یبقی علی الحدثان

و قال آخر:

فقال لی البحر إذ جئته و کیف یجیب ضریر ضریرا

فالأمانه علی هذا ما أودع الله السماوات و الأرض و الجبال من الدلائل علی وحدانیته و ربوبیته فأظهرتها و الإنسان الکافر کتمها و جحدها لظلمه و جهله و بالله التوفیق و لم یرد بقوله الإنسان جمیع الناس بل هو مثل قوله «إِنَّ الْإِنْسانَ لَفِی خُسْرٍ و إِنَّ الْإِنْسانَ لِرَبِّهِ لَکَنُودٌ» و فَأَمَّا الْإِنْسانُ إِذا مَا ابْتَلاهُ رَبُّهُ و الأنبیاء و الأولیاء و المؤمنون عن عموم هذه الآیه خارجون و لا یجوز أن یکون الإنسان محمولا علی آدم (علیه السلام) لقوله «إِنَّ اللَّهَ اصْطَفی آدَمَ» و کیف یکون من اصطفاه الله من بین خلقه موصوفا بالظلم و الجهل ثم بین سبحانه الغرض الصحیح و الحکمه
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البالغه فی عرضه هذه الأمانه فقال «لِیُعَذِّبَ اللَّهُ الْمُنافِقِینَ وَ الْمُنافِقاتِ وَ الْمُشْرِکِینَ وَ الْمُشْرِکاتِ» یعنی بتضییع الأمانه قال الحسن هما اللذان حملاهما ظلما و جهلا «وَ یَتُوبَ اللَّهُ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُؤْمِناتِ» بحفظهم الأمانه و وفائهم و هذا هو الغرض بالتکلیف عند من عرف المکلف و المکلف فالمعنی أنا عرضنا ذلک لیظهر نفاق المنافق و شرک المشرک فیعذبهم الله و یظهر إیمان المؤمن فیتوب الله علیه إن حصل منه تقصیر فی بعض الطاعات «وَ کانَ اللَّهُ غَفُوراً» أی ستارا لذنوب المؤمنین «رَحِیماً» بهم.
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(34) سوره سبإ مکیه و آیاتها أربع و خمسون (54)


اشاره


عدد آیها

خمس و خمسون آیه شامی أربع فی الباقون.



اختلافها

آیه عن یمین و شمال.



فضلها

أبی بن کعب عن النبی ص قال من قرأ سوره سبإ لم یبق نبی و لا رسول إلا کان له یوم القیامه رفیقا و مصافحا

و

روی ابن أذینه عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال من قرأ الحمدین جمیعا سبأ و فاطر فی لیله لم یزل لیلته فی حفظ الله تعالی و کلائه فإن قرأهما فی نهاره لم یصبه فی نهاره مکروه و أعطی من خیر الدنیا و خیر الآخره ما لم یخطر علی قلبه و لم یبلغ مناه.



تفسیرها

لما ختم الله سبحانه سوره الأحزاب ببیان الغرض فی التکلیف و أنه سبحانه یجزی المحسن بإحسانه و المسی ء بإساءته افتتح هذه السوره بالحمد له علی نعمته و کمال قدرته فقال:




[سوره سبإ (34): الآیات 1 الی 5]


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی لَهُ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ وَ لَهُ الْحَمْدُ فِی الْآخِرَهِ وَ هُوَ الْحَکِیمُ الْخَبِیرُ (1) یَعْلَمُ ما یَلِجُ فِی الْأَرْضِ وَ ما یَخْرُجُ مِنْها وَ ما یَنْزِلُ مِنَ السَّماءِ وَ ما یَعْرُجُ فِیها وَ هُوَ الرَّحِیمُ الْغَفُورُ (2) وَ قالَ الَّذِینَ کَفَرُوا لا تَأْتِینَا السَّاعَهُ قُلْ بَلی وَ رَبِّی لَتَأْتِیَنَّکُمْ عالِمِ الْغَیْبِ لا یَعْزُبُ عَنْهُ مِثْقالُ ذَرَّهٍ فِی السَّماواتِ وَ لا فِی الْأَرْضِ وَ لا أَصْغَرُ مِنْ ذلِکَ وَ لا أَکْبَرُ إِلاَّ فِی کِتابٍ مُبِینٍ (3) لِیَجْزِیَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ أُولئِکَ لَهُمْ مَغْفِرَهٌ وَ رِزْقٌ کَرِیمٌ (4)

وَ الَّذِینَ سَعَوْا فِی آیاتِنا مُعاجِزِینَ أُولئِکَ لَهُمْ عَذابٌ مِنْ رِجْزٍ أَلِیمٌ (5)
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القراءه

قرأ أهل المدینه و الشام عالم الغیب بالرفع و قرأ حمزه و الکسائی علام الغیب بالجر و اللام قبل الألف و الباقون «عالِمِ الْغَیْبِ» بالجر و قرأ ابن کثیر و حفص و یعقوب من رجز ألیم هنا و فی الجاثیه أیضا بالرفع و الباقون بالجر.


الحجه

قال أبو علی الجر علی قوله الحمد لله عالم الغیب و قال غیره عالم الغیب بالجر صفه لقوله «وَ رَبِّی» أو بدل منه فأما الرفع فیجوز أن یکون خبر مبتدإ محذوف تقدیره هو عالم الغیب و أن یکون ابتداء و خبره لا یعزب و علام أبلغ من عالم و الرجز العذاب بدلاله قوله لَئِنْ کَشَفْتَ عَنَّا الرِّجْزَ و فَأَنْزَلْنا عَلَی الَّذِینَ ظَلَمُوا رِجْزاً مِنَ السَّماءِ فإذا کان العذاب یوصف بالیم کما أنه نفس العذاب جاز أن یوصف به و الجر فی ألیم أبین لأنه إذا کان عذاب من عذاب ألیم کان العذاب الأول ألیما و إذا جری الألیم علی العذاب کان المعنی عذاب ألیم من عذاب و الأول أکثر فائده.


اللغه

الحمد هو الوصف بالجمیل علی جهه التعظیم و نقیضه الذم و هو الوصف بالقبیح علی جهه التحقیر ثم ینقسم فمنه ما هو أعلی و منه ما هو أدنی و الأعلی ما یقع علی وجه العباده و لا یستحقها إلا الله سبحانه لأن إحسان الله عز اسمه لا یوازیه إحسان أحد من المخلوقین و یستحق الحمد علی الإحسان و الإنعام فلا یستحق أحد من المخلوقین مثل ما یستحقه سبحانه و الولوج الدخول و العروج الصعود و المعارج الدرج من هذا و عزب عنه یعزب و یعزب إذا بعد و

فی الحدیث من قرأ القرآن فی أربعین لیله فقد عزب

أی بعد عهده بما ابتدأ منه و أبطأ فی تلاوته.
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الإعراب 

«لِیَجْزِیَ الَّذِینَ آمَنُوا» یتعلق بقوله «لا یَعْزُبُ».


المعنی 

«الْحَمْدُ لِلَّهِ» معناه قولوا الحمد لله و هو تعریف لوجوب الشکر علی نعم الله سبحانه و تعلیم لکیفیه الشکر «الَّذِی لَهُ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ» أی الذی یملک التصرف فی جمیع ما فی السماوات و جمیع ما فی الأرض لیس لأحد الاعتراض علیه و لا منعه «وَ لَهُ الْحَمْدُ فِی الْآخِرَهِ» أی هو المستحق للحمد علی أفعاله الحسنی فی الدارین لکونه منعما فیهما و الآخره و إن کانت لیست بدار تکلیف فلا یسقط فیها الحمد و الاعتراف بنعم الله تعالی بل العباد ملجئون إلی ذلک لمعرفتهم الضروری بنعم الله علیهم من الثواب و العوض و ضروب التفضل و من حمد أهل الجنه قولهم الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی هَدانا لِهذا و الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی صَدَقَنا وَعْدَهُ و قیل إنما یحمده أهل الجنه لا علی جهه التعبد لکن علی جهه السرور و التلذذ بالحمد و لا یکون بالحمد علیهم فیه تعب و لا مشقه و قیل یحمده أهل الجنه علی نعمه و فضله و یحمده أهل النار علی عدله «وَ هُوَ الْحَکِیمُ» فی جمیع أفعاله لأنها کلها واقعه علی وجه الحکمه «الْخَبِیرُ» بجمیع المعلومات «یَعْلَمُ ما یَلِجُ فِی الْأَرْضِ» أی ما یدخل فیها من مطر و کنز أو میت «وَ ما یَخْرُجُ مِنْها» من زرع و نبات أو جواهر أو حیوان «وَ ما یَنْزِلُ مِنَ السَّماءِ» من مطر أو رزق أو ملک «وَ ما یَعْرُجُ» أی یصعد «فِیها» من الملائکه و أعمال العباد فهو یجری جمیع ذلک علی تقدیر تقتضیه الحکمه و تدبیر توجبه المصلحه «وَ هُوَ الرَّحِیمُ» بعباده مع علمه بما یعملون من المعاصی فلا یعاجلهم بالعقوبه و یمهلهم للتوبه «الْغَفُورُ» أی الساتر علیهم ذنوبهم فی الدنیا المتجاوز عنها فی العقبی کما قال وَ یَغْفِرُ ما دُونَ ذلِکَ لِمَنْ یَشاءُ «وَ قالَ الَّذِینَ کَفَرُوا» یعنی منکری البعث و النشور «لا تَأْتِینَا السَّاعَهُ» یعنی القیامه «قُلْ» لهم یا محمد «بَلی وَ رَبِّی» أی و حق الله ربی الذی خلقنی و أوجدنی «لَتَأْتِیَنَّکُمْ» القیامه «عالِمِ الْغَیْبِ» یعمل کل شی ء یغیب عن العباد علمه «لا یَعْزُبُ عَنْهُ» أی لا یفوته «مِثْقالُ ذَرَّهٍ فِی السَّماواتِ وَ لا فِی الْأَرْضِ» بل هو عالم بجمیع ذلک «وَ لا أَصْغَرُ مِنْ ذلِکَ وَ لا أَکْبَرُ إِلَّا فِی کِتابٍ مُبِینٍ» یعنی اللوح المحفوظ و قد مضی هذا مفسرا فی سوره یونس کذب الله سبحانه فی هذه الآیه الکفار الجاحده للبعث و بین أن القیامه آتیه کائنه لا محاله و أمر رسوله ص بأن یحلف علی ذلک تأکیدا له ثم مدح نفسه بأنه یعلم ما غاب عن العباد علمه مما هو کائن أو سیکون و لم یوجد بعد ثم قال «لِیَجْزِیَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ» أی إنما أثبت ذلک فی الکتاب المبین لیکافئهم بما یستحقونه من الثواب علی صالح أعمالهم «أُولئِکَ لَهُمْ مَغْفِرَهٌ» لذنوبهم و ستر لها و لهم مع ذلک «رِزْقٌ کَرِیمٌ» أی هنی ء لا تنغیص فیه و لا تکدیر و قیل هو الجنه عن قتاده «وَ الَّذِینَ سَعَوْا فِی آیاتِنا مُعاجِزِینَ» أی و الذین
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عملوا بجهدهم و جدهم فی إبطال حججنا و فی تزهید الناس عن قبولها مقدرین إعجاز ربهم و ظانین أنهم یفوتونه و قیل معاجزین مسابقین و معجزین و مثبطین و قد مضی تفسیر هذه الآیه فی سوره الحج «أُولئِکَ لَهُمْ عَذابٌ مِنْ رِجْزٍ» أی سی ء العذاب عن قتاده «أَلِیمٌ» أی مؤلم.

النظم

وجه اتصال قوله «عالِمِ الْغَیْبِ» بما قبله أنه سبحانه لما حکی عن المشرکین ما یضاد الإقرار له بالربوبیه و الاعتراف بالنعمه من إنکار القیامه ذکر بعده أن من یعلم أفعال العباد و ما یستحقونه من الجزاء لو لم یجعل دارا أخری یجازی فیها المحسن علی إحسانه و المسی ء علی إساءته و ینتصف للمظلوم من الظالم کان ذلک خروجا عن موجب الحکمه.


[سوره سبإ (34): الآیات 6 الی 9]


اشاره

وَ یَرَی الَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ الَّذِی أُنْزِلَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ هُوَ الْحَقَّ وَ یَهْدِی إِلی صِراطِ الْعَزِیزِ الْحَمِیدِ (6) وَ قالَ الَّذِینَ کَفَرُوا هَلْ نَدُلُّکُمْ عَلی رَجُلٍ یُنَبِّئُکُمْ إِذا مُزِّقْتُمْ کُلَّ مُمَزَّقٍ إِنَّکُمْ لَفِی خَلْقٍ جَدِیدٍ (7) أَفْتَری عَلَی اللَّهِ کَذِباً أَمْ بِهِ جِنَّهٌ بَلِ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَهِ فِی الْعَذابِ وَ الضَّلالِ الْبَعِیدِ (8) أَ فَلَمْ یَرَوْا إِلی ما بَیْنَ أَیْدِیهِمْ وَ ما خَلْفَهُمْ مِنَ السَّماءِ وَ الْأَرْضِ إِنْ نَشَأْ نَخْسِفْ بِهِمُ الْأَرْضَ أَوْ نُسْقِطْ عَلَیْهِمْ کِسَفاً مِنَ السَّماءِ إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَهً لِکُلِّ عَبْدٍ مُنِیبٍ (9)



القراءه

قرأ حمزه و الکسائی و خلف إن یشأ یخسف بهم الأرض أو یسقط بالیاء فی الجمیع و الباقون کل ذلک بالنون و أدغم الکسائی وحده الفاء فی الباء فی یخسف بهم.



الحجه

قال أبو علی حجه النون قوله وَ لَقَدْ آتَیْنا داوُدَ فالنون أشبه بآتینا و حجه الیاء قوله «أَفْتَری عَلَی اللَّهِ کَذِباً» فحمل علی اسم الله تعالی قال و إدغام الفاء فی الباء لا یجوز لأن الفاء من باطن الشفه السفلی و أطراف الثنایا العلیا و انحدر الصوت به إلی الفم حتی اتصل
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بمخرج الثاء حتی جاء مثل الجدث و الجدف و المغاثیر و المغافیر فتعاقبا للمقاربه بینهما فلما اتصلت بمخرج الثاء صارت بمنزله حرف من تلک الحروف فلم یجز إدغامها فی الباء لأنه إذا اتصل بما ذکرنا صار کحرف من ذلک الموضع فکما أن ذلک الحرف الذی اتصل بالفاء لا یدغم فی الباء کذلک الفاء لا یدغم فی الباء و کذلک لا یجوز أن یدغم الفاء فی الباء لزیاده صوتها المتصل بحرف من حروف الفم.


الإعراب 

«وَ یَرَی» یحتمل أن یکون منصوبا عطفا علی لِیَجْزِیَ و یحتمل أن یکون مرفوعا علی الاستئناف و «الَّذِی أُنْزِلَ إِلَیْکَ» فی موضع نصب لأنه مفعول یری و هو فصل و الحق مفعول ثان لیری و قوله «إِذا مُزِّقْتُمْ» قال الزجاج إذا فی موضع نصب بمزقتم و لا یجوز أن یعمل فیها جدید لأن ما بعد أن لا یعمل فیما قبلها و التأویل هل ندلکم علی رجل یقول لکم إذا مزقتم تبعثون و یکون إذا بمنزله إن الجزاء یعمل فیها الذی یلیها قال قیس بن الخطیم:

إذا قصرت أسیافنا کان وصلها خطانا إلی أعدائنا فنضارب

و المعنی یکن وصلها و الدلیل علیه جزم فنضارب و یجوز أن یکون العامل فی إذا مضمرا یدل علیه «إِنَّکُمْ لَفِی خَلْقٍ جَدِیدٍ» و یکون المعنی هل ندلکم علی رجل یقول لکم إذا مزقتم بعثتم قال أبو علی إن جعل موضع إذا نصبا بمزقتم لزم أن یحکم علی موضعه بالجزم لأن إذا هذه لا یجوز أن ینتصب به حتی یقدر جزم الفعل الذی هو الشرط بها و الجزم بها لا یسوغ أن یحمل علیه الکتاب لأن ذلک إنما یکون فی ضروره الشعر فإن حمل موضع إذا علی أنه نصب و الفعل غیر مقدر فی موضعه الجزم لم یجز لأنه إذا لم یجاز بها أضیفت إلی الفعل و المضاف إلیه لا یعمل فی المضاف و لا فیما قبله و موضع الفعل الواقع بعد إذا خفض فلما لم یجز زیدا غلام ضارب عندک ترید غلام ضارب زیدا عندک فکذلک لا یجوز أن یکون موضع إذا نصبا بمزقتم فالتقدیر ینبئکم إذا مزقتم کل ممزق بعثتم أو نشرتم أو ما أشبه ذلک من الأفعال التی یکون قوله «إِنَّکُمْ لَفِی خَلْقٍ جَدِیدٍ» دالا علیه و مفسرا له و إن قدر هذا الفعل قبل إذا کان سائغا فیکون التقدیر ینبئکم فیقول لکم تبعثون إذا مزقتم کل ممزق و یکون جواب إذا علی هذا التقدیر مضمرا کأنه تبعثون إذا مزقتم کل ممزق بعثتم فیستغنی إذا عن إظهار الجواب إذا تقدمها ما یدل علیه نحو أنت ظالم إن فعلت و کذلک یحذف الشرط لدلاله الجزاء علیه إذا وقع بعد کلام غیر واجب نحو الأمر و الاستفهام و ما أشبه ذلک فافهم ذلک فإنه فصل جلیل
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الموقع فی النحو استخرجته من کلام أبی علی. «أَفْتَری» أصله أ فتری دخلت همزه الاستفهام علی همزه الوصل فأسقطتها.


المعنی 

ثم ذکر سبحانه المؤمنین و اعترافهم بما جحده من تقدم ذکرهم من الکافرین فقال «وَ یَرَی الَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ» أی و یعلم الذین أعطوا المعرفه بوحدانیه الله تعالی و هم أصحاب محمد ص عن قتاده و قیل هم المؤمنون من أهل الکتاب عن الضحاک و قیل هم کل من أوتی العلم بالدین و هذا أولی لعمومه «الَّذِی أُنْزِلَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ» یعنی القرآن «هُوَ الْحَقَّ» أی یعلمونه الحق لأنهم یتدبرونه و یتفکرون فیه فیعلمون بالنظر و الاستدلال أنه لیس من قبل البشر فهؤلاء لطف الله سبحانه لهم بما أداهم إلی العلم فکأنه سبحانه قد أتاهم العلم و قوله «وَ یَهْدِی» أی و یعلمون أنه یهدی إلی القرآن و یرشد «إِلی صِراطِ الْعَزِیزِ الْحَمِیدِ» أی دین القادر الذی لا یغالب المحمود علی جمیع أفعاله و هو الله تعالی و فی هذه الآیه دلاله علی فضیله العلم و شرف العلماء و عظم أقدارهم ثم عاد سبحانه إلی الحکایه عن الکفار فقال «وَ قالَ الَّذِینَ کَفَرُوا» أی بعضهم لبعض أو القاده للأتباع علی وجه الاستبعاد و التعجب «هَلْ نَدُلُّکُمْ عَلی رَجُلٍ» یعنون محمدا ص «یُنَبِّئُکُمْ إِذا مُزِّقْتُمْ کُلَّ مُمَزَّقٍ إِنَّکُمْ لَفِی خَلْقٍ جَدِیدٍ» أی یزعم أنکم تبعثون بعد أن تکونوا عظاما و رفاتا و ترابا و هو قوله «إِذا مُزِّقْتُمْ کُلَّ مُمَزَّقٍ» أی فرقتم کل تفریق و قطعتم کل تقطیع و أکلتکم الأرض و السباع و الطیور و الجدید المستأنف المعاد و المعنی إنکم یجدد خلقکم بأن تنشروا و تبعثوا «أَفْتَری عَلَی اللَّهِ کَذِباً» معناه هل کذب علی الله متعمدا حین زعم أنا نبعث بعد الموت و هو استفهام تعجب و إنکار «أَمْ بِهِ جِنَّهٌ» أی جنون فهو یتکلم بما لا یعلم ثم رد سبحانه علیهم قولهم فقال «بَلِ» لیس الأمر علی ما قالوا من الافتراء و الجنون «الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَهِ» أی هؤلاء الذین لا یصدقون بالبعث و الجزاء و الثواب و العقاب «فِی الْعَذابِ» فی الآخره «وَ الضَّلالِ الْبَعِیدِ» من الحق فی الدنیا ثم وعظهم سبحانه لیعتبروا فقال «أَ فَلَمْ یَرَوْا» أی أ فلم ینظر هؤلاء الکفار «إِلی ما بَیْنَ أَیْدِیهِمْ وَ ما خَلْفَهُمْ مِنَ السَّماءِ وَ الْأَرْضِ» کیف أحاطت بهم و ذلک أن الإنسان حیث ما نظر رأی السماء و الأرض قدامه و خلفه و عن یمینه و عن شماله فلا یقدر علی الخروج منها و قیل معناه أ فلم یتدبروا و یتفکروا فی السماء و الأرض فیستدلوا بذلک علی قدره الله تعالی ثم ذکر سبحانه قدرته علی إهلاکهم فقال «إِنْ نَشَأْ نَخْسِفْ بِهِمُ الْأَرْضَ» کما خسفنا بقارون «أَوْ نُسْقِطْ عَلَیْهِمْ کِسَفاً مِنَ السَّماءِ» أی قطعه من السماء تغطیهم و تهلکهم «إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَهً» معناه إن فیما ترون من السماء و الأرض لدلاله علی قدره الله علی البعث

ص: 172






و علی ما یشاء من الخسف بهم «لِکُلِّ عَبْدٍ مُنِیبٍ» أناب إلی الله و رجع إلی طاعته أ فلا یرتدع هؤلاء عن التکذیب بآیات الله و الإنکار لقدرته علی البعث.


[سوره سبإ (34): الآیات 10 الی 14]


اشاره

وَ لَقَدْ آتَیْنا داوُدَ مِنَّا فَضْلاً یا جِبالُ أَوِّبِی مَعَهُ وَ الطَّیْرَ وَ أَلَنَّا لَهُ الْحَدِیدَ (10) أَنِ اعْمَلْ سابِغاتٍ وَ قَدِّرْ فِی السَّرْدِ وَ اعْمَلُوا صالِحاً إِنِّی بِما تَعْمَلُونَ بَصِیرٌ (11) وَ لِسُلَیْمانَ الرِّیحَ غُدُوُّها شَهْرٌ وَ رَواحُها شَهْرٌ وَ أَسَلْنا لَهُ عَیْنَ الْقِطْرِ وَ مِنَ الْجِنِّ مَنْ یَعْمَلُ بَیْنَ یَدَیْهِ بِإِذْنِ رَبِّهِ وَ مَنْ یَزِغْ مِنْهُمْ عَنْ أَمْرِنا نُذِقْهُ مِنْ عَذابِ السَّعِیرِ (12) یَعْمَلُونَ لَهُ ما یَشاءُ مِنْ مَحارِیبَ وَ تَماثِیلَ وَ جِفانٍ کَالْجَوابِ وَ قُدُورٍ راسِیاتٍ اعْمَلُوا آلَ داوُدَ شُکْراً وَ قَلِیلٌ مِنْ عِبادِیَ الشَّکُورُ (13) فَلَمَّا قَضَیْنا عَلَیْهِ الْمَوْتَ ما دَلَّهُمْ عَلی مَوْتِهِ إِلاَّ دَابَّهُ الْأَرْضِ تَأْکُلُ مِنْسَأَتَهُ فَلَمَّا خَرَّ تَبَیَّنَتِ الْجِنُّ أَنْ لَوْ کانُوا یَعْلَمُونَ الْغَیْبَ ما لَبِثُوا فِی الْعَذابِ الْمُهِینِ (14)



القراءه

قرأ یعقوب و عبید بن عمیر و الأعرج و الطیر بالرفع و قرأ سائر القراء «وَ الطَّیْرَ» بالنصب و قرأ أبو بکر و لسلیمان الریح بالرفع و الباقون بالنصب و قرأ ابن کثیر و أبو عمرو کالجوابی بالیاء فی الوصل إلا ابن کثیر وقف بیاء و أبو عمرو بغیر یاء و الباقون بغیر یاء فی الوصل و الوقف و قرأ أهل المدینه و أبو عمرو و ابن فلیح و زید عن یعقوب منسأته بغیر همز و قرأ ابن عامر منسأته بهمزه ساکنه و الباقون بهمزه مفتوحه و قرأ یعقوب تبینت الجن بضم التاء و الباء و کسر الیاء و الباقون «تَبَیَّنَتِ» بفتح الجمیع و فی الشواذ قراءه ابن عباس و الضحاک

تبینت الإنس
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و هو قراءه علی بن الحسین زین العابدین (علیه السلام) و أبی عبد الله (علیه السلام).


الحجه

قال الزجاج أما الرفع فی و الطیر ففیه وجهان (أحدهما) أن یکون نسقا علی الیاء فی أو بی المعنی یا جبال رجعی التسبیح أنت معه و الطیر (و الآخر) أن یکون معطوفا علی لفظ جبال التقدیر یا جبال و الطیر و أما النصب ففیه ثلاثه أوجه (أحدها) أن یکون عطفا علی فضلا أی آتینا داود منا فضلا و الطیر بمعنی و سخرنا له الطیر حکی ذلک أبو عبیده عن أبی عمرو بن العلاء (و الثانی) أن یکون نصبا علی النداء و یکون معطوفا علی محل جبال کأنه قال أدعو الجبال و الطیر (و الثالث) أن یکون منصوبا علی معنی مع و المعنی أو بی معه و مع الطیر قال أبو علی من قرأ «وَ لِسُلَیْمانَ الرِّیحَ» بالنصب حمله علی التسخیر فی قوله فَسَخَّرْنا لَهُ الرِّیحَ تَجْرِی بِأَمْرِهِ و یقوی ذلک قوله وَ لِسُلَیْمانَ الرِّیحَ عاصِفَهً و وجه الرفع أن الریح إذا سخرت لسلیمان جاز أن یقال له الریح علی معنی له تسخیر الریح فالرفع علی هذا یؤول إلی معنی النصب لأن المصدر المقدر فی تقدیر الإضافه إلی المفعول به قال و القیاس فی الجوابی أن یثبت الیاء مع الألف و اللام و إنما وقف أبو عمرو بغیر یاء لأنه فاصله أی مشبه بها من حیث تم الکلام و من حذف الیاء فی الوصل و الوقف فلأن هذا النحو قد یحذف کثیرا و القیاس فی همزه منسأته إذا خففت الهمزه منها أن تجعل بین بین إلا أنهم خففوا همزتها علی غیر القیاس قال الشاعر أنشده أبو الحسن:

إذا دببت علی المنساه من هرم فقد تباعد عنک اللهو و الغزل

و أما قوله تبینت الإنس فمعناه تبینت الإنس أن الجن لو کانوا یعلمون الغیب ما لبثوا فی العذاب و هکذا هو فی مصحف عبد الله و یؤول إلی هذا المعنی قراءه یعقوب «تَبَیَّنَتِ الْجِنُّ».


اللغه

التأویب الترجیع بالتسبیح قال سلامه بن جندل:

یومان یوم مقامات و أندیه و یوم سیر إلی الأعداء تأویب

أی رجوع بعد رجوع و السابغ التام من اللباس و سرد الحدید نظمه قال الشاعر:

علی ابن أبی العاصی دلاص حصینه أجاد المسدی سردها و أذالها
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و قال أبو ذؤیب:

و علیهما مسرودتان قضاهما داود أو صنع السوابغ تبع

و هو مأخوذ من سرد الکلام یسرد سردا إذا تابع بین بعض حروفه و بعض قال المبرد لا یسمی محرابا إلا ما یرتقی إلیه بدرج قال عدی بن زید:

کدمی العاج فی المحاریب أو کالبیض فی الروض زهره مستنیر

و قال وضاح الیمن:

ربه محراب إذا جئتها لم ألقها أو أرتقی سلما

و التماثیل صور الأشیاء واحدها تمثال و أصلها من المثول و هو القیام کأنه نصب قائما و منه

الحدیث من سره أن یمثل له الناس فلیتبوأ مقعده من النار

و الجوابی جمع جابیه و هی الحوض العظیم یجبی فیه الماء قال الأعشی:

تروح علی آل المحلق جفنه کجابیه الشیخ العراقی تفهق

و المنسأه العصا الکبیره التی یسوق بها الراعی غنمه مفعله من نسأت الناقه و البعیر إذا زجرته.


الإعراب 

«أَنِ اعْمَلْ سابِغاتٍ» أن هاهنا فی تأویل التفسیر و القول و هی تدعی المفسره بمعنی أی کأنه قیل و ألنا له الحدید أی اعمل سابغات و التقدیر قلنا له اعمل و یکون فی معنی لأن یعمل و لنا تصل أن هذه بلفظ الأمر و مثله فی الکلام أرسل إلیه أن قم إلی فلان و قدر مفعوله محذوف أی قدر الحلق و المسامیر و قوله «غُدُوُّها شَهْرٌ وَ رَواحُها شَهْرٌ» فی موضع نصب علی الحال و التقدیر غدوها مسیره شهر و رواحها کذلک فحذف المضاف و العامل فی الحال

ص: 175






معنی التسخیر فی قوله «وَ لِسُلَیْمانَ الرِّیحَ» و «مَنْ یَعْمَلُ» فی موضع نصب علی تقدیر و سخرنا من الجن من یعمل. شکرا یجوز أن یکون مفعول اعملوا علی تقدیر اشکروا شکرا کما تقول أحمد الله شکرا فیکون مفعولا مطلقا و هو المصدر و یجوز أن یکون مفعولا له و مفعول اعمل محذوف و تقدیره اعملوا الطاعه شکرا و قوله «أَنْ لَوْ کانُوا یَعْلَمُونَ الْغَیْبَ» أن هذه مخففه من الثقیله علی تقدیر أنهم لو کانوا یعلمون الغیب قال أبو علی و التقدیر فلما خر تبین أمر الجن أن لو کانوا یعلمون الغیب فحذف المضاف فإن لو کانوا بدل من الجن و لفظ تبین هنا لازم غیر متعد مثله فی قوله وَ تَبَیَّنَ لَکُمْ کَیْفَ فَعَلْنا بِهِمْ و قوله فَلَمَّا تَبَیَّنَ لَهُ قالَ أَعْلَمُ أَنَّ اللَّهَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ و المعنی فلما خر انکشف للإنس أمر الجن من جهلهم بالغیب و ذلک لأن الجن ما ادعوا علم الغیب و إنما اعتقد الإنس فیهم أنهم یعلمون الغیب فأبطل الله عقیدتهم فیهم بموت سلیمان.


المعنی 

لما تقدم ذکر عباد الله المنیبین إلیه وصله سبحانه بذکر داود و سلیمان فقال «وَ لَقَدْ آتَیْنا داوُدَ مِنَّا فَضْلًا» معناه و لقد أعطینا داود من عندنا نعمه و إحسانا أی فضلناه علی غیره بما أعطیناه من النبوه و الکتاب و فصل الخطاب و المعجزات ثم فصل سبحانه ما أعطاه فقال «یا جِبالُ أَوِّبِی مَعَهُ وَ الطَّیْرَ» أی قلنا للجبال یا جبال سبحی معه إذا سبح عن ابن عباس الحسن و قتاده و مجاهد قالوا أمر الله الجبال أن تسبح معه إذا سبح فسبحت معه و تأوله عند أهل اللغه رجعی معه التسبیح من آب یؤوب و یجوز أن یکون سبحانه فعل فی الجبال ما یأتی به منها التسبیح معجزا له و أما الطیر فیجوز أن یسبح و یحصل له من التمییز ما یتأتی منه ذلک بأن یزید الله فی فطنته فیفهم ذلک و قیل معناه سیری معه فکانت الجبال و الطیر تسیر معه أینما سار و کان ذلک معجزا له عن الجبائی و التأویب السیر بالنهار و قیل معناه ارجعی إلی مراد داود فیما یریده من حفر بئر و استنباط عین و استخراج معدن و وضع طریق «وَ أَلَنَّا لَهُ الْحَدِیدَ» فصار فی یده کالشمع یعمل به ما شاء من غیر أن یدخله النار و لا أن یضربه بالمطرقه عن قتاده «أَنِ اعْمَلْ سابِغاتٍ» أی قلنا له اعمل من الحدید دروعا تامات و إنما ألان الله تعالی الحدید لداود لأنه أحب أن یأکل من کسب یده فألان الحدید له و علمه صنعه الدرع و کان أول من اتخذها و کان یبیعها و یأکل من ثمنها و یطعم عیاله و یتصدق منه و

روی عن الصادق (علیه السلام) قال إن الله أوحی إلی داود (علیه السلام) نعم العبد أنت إلا أنک تأکل من بیت المال فبکی داود أربعین صباحا فألان الله له الحدید و کان یعمل کل یوم درعا فیبیعها بألف درهم فعمل ثلاثمائه و ستین درعا فباعها بثلاثمائه و ستین ألفا فاستغنی عن بیت المال

«وَ قَدِّرْ فِی السَّرْدِ» أی عدل فی نسج الدروع و منه قیل لصانعها سراد و زراد و المعنی لا تجعل
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المسامیر دقاقا فتفلق و لا غلاظا فتکسر الحلق و قیل السرد المسامیر التی فی حلق الدروع عن قتاده حکی أن لقمان حضر داود عند أول درع عملها فجعل یتفکر فیها و لا یدری ما یرید و لم یسأله حتی فرغ منها ثم قام فلبسها و قال نعم جنه الحرب هذه فقال لقمان عند ذلک الصمت حکمه و قلیل فاعله «وَ اعْمَلُوا صالِحاً» أی و قلنا اعمل أنت و أهلک الصالحات و هی الطاعات شکرا لله سبحانه علی عظیم نعمه «إِنِّی بِما تَعْمَلُونَ بَصِیرٌ» أی أنا عالم بما تفعلونه لا یخفی علی شی ء من أعمالکم ثم ذکر سبحانه سلیمان و ما أتاه من الفضل و الکرامه فقال «وَ لِسُلَیْمانَ الرِّیحَ» أی و سخرنا لسلیمان الریح «غُدُوُّها شَهْرٌ وَ رَواحُها شَهْرٌ» أی مسیر غدو تلک الریح المسخره له مسیره شهر و مسیر رواح تلک الریح مسیره شهر و المعنی أنها کانت تسیر فی الیوم مسیره شهرین للراکب قال قتاده کان یغدو مسیره شهر إلی نصف النهار و یروح مسیره شهر إلی آخر النهار و قال الحسن کان یغدو من دمشق فیقیل بإصطخر من أرض أصفهان و بینهما مسیره شهر للمسرع و یروح من إصطخر فیبیت بکابل و بینهما مسیره شهر تحمله الریح مع جنوده أعطاه الله الریح بدلا من الصافنات الجیاد «وَ أَسَلْنا لَهُ عَیْنَ الْقِطْرِ» أی أذبنا له عین النحاس و أظهرناها له قالوا أجریت له عین الصفر ثلاثه أیام بلیالیهن جعلها الله له کالماء و إنما یعمل الناس بما أعطی سلیمان منه «وَ مِنَ الْجِنِّ مَنْ یَعْمَلُ بَیْنَ یَدَیْهِ بِإِذْنِ رَبِّهِ» المعنی و سخرنا له من الجن من یعمل له بحضرته و أمام عینه ما یأمرهم به من الأعمال کما یعمل الآدمی بین یدی الآدمی بأمر ربه تعالی و کان یکلفهم الأعمال الشاقه مثل عمل الطین و غیره و قال ابن عباس سخرهم الله لسلیمان و أمرهم بطاعته فیما یأمرهم به و فی هذا دلاله علی أنه قد کان من الجن من هو غیر مسخر له «وَ مَنْ یَزِغْ مِنْهُمْ عَنْ أَمْرِنا نُذِقْهُ مِنْ عَذابِ السَّعِیرِ» المعنی و من یعدل من هؤلاء الجن الذین سخرناهم لسلیمان عما أمرناهم به من طاعه سلیمان نذقه من عذاب السعیر أی عذاب النار فی الآخره عن أکثر المفسرین و فی هذا دلاله علی أنهم قد کانوا مکلفین و قیل معناه نذیقه العذاب فی الدنیا و أن الله سبحانه وکل بهم ملکا بیده سوط من نار فمن زاغ منهم عن طاعه سلیمان ضربه ضربه أحرقته «یَعْمَلُونَ لَهُ ما یَشاءُ مِنْ مَحارِیبَ» و هی بیوت الشریعه و قیل هی القصور و المساجد یتعبد فیها عن قتاده و الجبائی قال و کان مما عملوه بیت المقدس و قد کان الله عز و جل سلط علی بنی إسرائیل الطاعون فهلک خلق کثیر فی یوم واحد فأمرهم داود أن یغتسلوا و یبرزوا إلی الصعید بالذراری و الأهلین و یتضرعون إلی الله لعله یرحمهم و ذلک صعید بیت المقدس قبل بناء المسجد و ارتفع داود فوق الصخره فخر ساجدا یبتهل إلی الله سبحانه و سجدوا معه فلم یرفعوا رءوسهم حتی کشف الله عنهم الطاعون فلما أن شفع الله داود فی بنی إسرائیل
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جمعهم داود بعد ثلاث و قال لهم أن الله تعالی قد من علیکم و رحمکم فجددوا له شکرا بأن تتخذوا من هذا الصعید الذی رحمکم فیه مسجدا ففعلوا و أخذوا فی بناء بیت المقدس و کان داود ینقل الحجاره لهم علی عاتقه و کذلک خیار بنی إسرائیل حتی رفعوه قامه و لداود یومئذ سبع و عشرون و مائه سنه فأوحی الله إلی داود أن تمام بنائه یکون علی یدی ابنه سلیمان فلما صار داود ابن أربعین و مائه سنه توفاه الله و استخلف سلیمان فأحب إتمام بیت المقدس فجمع الجن و الشیاطین و قسم علیهم الأعمال یخص کل طائفه منهم بعمل فأرسل الجن و الشیاطین فی تحصیل الرخام و ألمها الأبیض الصافی من معادنه و أمر ببناء المدینه من الرخام و الصفاح و جعلها اثنی عشر ربضا و أنزل کل ربض منها سبطا من الأسباط و لما فرغ من بناء المدینه ابتدأ فی بناء المسجد فوجه الشیاطین فرقا فرقه یستخرجون الذهب و الیواقیت من معادنها و فرقه یقلعون الجواهر و الأحجار من أماکنها و فرقه یأتون بالمسک و العنبر و سائر الطیب و فرقه یأتون بالدر من البحار فأوتی من ذلک بشی ء لا یحصیه إلا الله تعالی ثم أحضر الصناع و أمرهم بنحت تلک الأحجار حتی صیروها ألواحا و معالجه تلک الجواهر و اللآلئ قال و بنی سلیمان المسجد بالرخام الأبیض و الأصفر و الأخضر و عمده بأساطین ألمها الصافی و سقفه بالواح الجواهر و فضض سقوفه و حیطانه باللآلئ و الیواقیت و الجواهر و بسط أرضه بالواح الفیروزج فلم یکن فی الأرض بیت أبهی و لا أنور من ذلک المسجد کان یضی ء فی الظلمه کالقمر لیله البدر فلما فرغ منه جمع إلیه أخبار بنی إسرائیل فأعلمهم أنه بناه الله تعالی و اتخذ ذلک الیوم الذی فرغ منه عیدا فلم یزل بیت المقدس علی ما بناه سلیمان حتی غزا بخت نصر بنی إسرائیل فخرب المدینه و هدمها و نقض المسجد و أخذ ما فی سقوفه و حیطانه من الذهب و الفضه و الدر و الیواقیت و الجواهر فحملها إلی دار مملکته من أرض العراق قال سعید بن المسیب لما فرغ سلیمان من بناء بیت المقدس تغلقت أبوابه فعالجها سلیمان فلم تنفتح حتی قال فی دعائه بصلوات أبی داود إلا فتحت الأبواب ففتحت ففرغ له سلیمان عشره آلاف من قراء بنی إسرائیل خمسه آلاف باللیل و خمسه آلاف بالنهار فلا تأتی ساعه من لیل و لا نهار إلا و یعبد الله فیها «وَ تَماثِیلَ» یعنی صورا من نحاس و شبه و زجاج و رخام کانت الجن تعملها ثم اختلفوا فقال بعضهم کانت صور للحیوانات و قال آخرون کانوا یعملون صور.
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السباع و البهائم علی کرسیه لیکون أهیب له فذکروا أنهم صوروا أسدین أسفل کرسیه و نسرین فوق عمودی کرسیه فکان إذا أراد أن یصعد الکرسی بسط الأسدان ذراعیهما و إذا علا علی الکرسی نشر النسران أجنحتهما فظللاه من الشمس و یقال أن ذلک کان مما لا یعرفه أحد من الناس فلما حاول بخت نصر صعود الکرسی بعد سلیمان حین غلب علی بنی إسرائیل لم یعرف کیف کان یصعد سلیمان فرفع الأسد ذراعیه فضرب ساقه فقدها فوقع مغشیا علیه فما جسر أحد بعده أن یصعد ذلک الکرسی قال الحسن و لم تکن یومئذ التصاویر محرمه و هی محظوره فی شریعه نبینا ص فإنه

قال لعن الله المصورین

و یجوز أن یکره ذلک فی زمن دون زمن و قد بین الله سبحانه أن المسیح کان یصور بأمر الله من الطین کهیئه الطیر و قال ابن عباس کانوا یعملون صور الأنبیاء و العباد فی المساجد لیقتدی بهم و

روی عن الصادق (علیه السلام) أنه قال و الله ما هی تماثیل النساء و الرجال و لکنه الشجر و ما أشبهه

«وَ جِفانٍ کَالْجَوابِ» أی صحاف کالحیاض التی یجبی فیها الماء أی یجمع و کان سلیمان (علیه السلام) یصلح طعام جیشه فی مثل هذه الجفان فإنه لم یمکنه أن یطعمهم فی مثل قصاع الناس لکثرتهم و قیل أنه کان یجمع علی کل جفنه ألف رجل یأکلون بین یدیه «وَ قُدُورٍ راسِیاتٍ» أی ثابتات لا یزلن عن أمکنتهن لعظمهن عن قتاده و کانت بالیمن و قیل کانت عظیمه کالجبال یحملونها مع أنفسهم و کان سلیمان یطعم جنده ثم نادی سبحانه آل داود و أمرهم بالشکر علی ما أنعم به علیهم من هذه النعمه العجیبه لأن نعمته علی سلیمان نعمه علیهم فقال «اعْمَلُوا آلَ داوُدَ شُکْراً» أی قلنا لهم یا آل داود اعملوا بطاعه الله شکرا له علی ما آتاکم من النعم عن مجاهد و فی هذا دلاله علی وجوب شکر النعمه و أن الشکر طاعه المنعم و تعظیمه و فیه إشاره أیضا إلی أن لقرابه أنبیاء الله تعالی أثرا فی القرب إلی رضی الله حین خص آل داود بالأمر «وَ قَلِیلٌ مِنْ عِبادِیَ الشَّکُورُ» و الفرق بین الشکور و الشاکر أن الشکور من تکرر منه الشکر و الشاکر من وقع منه الشکر قال ابن عباس أراد به المؤمن الموحد و فی هذا دلاله علی أن المؤمن الشاکر یقل فی کل عصر «فَلَمَّا قَضَیْنا عَلَیْهِ الْمَوْتَ» أی فلما حکمنا علی سلیمان بالموت و قیل معناه أوجبنا علی سلیمان الموت «ما دَلَّهُمْ عَلی مَوْتِهِ إِلَّا دَابَّهُ الْأَرْضِ تَأْکُلُ مِنْسَأَتَهُ» أی ما دل الجن علی موته إلا الأرضه و لم یعلموا موته حتی أکلت عصاه فسقط فعلموا أنه میت و قیل أن سلیمان کان یعتکف فی مسجد بیت المقدس السنه و السنتین و الشهر و الشهرین و أقل و أکثر یدخل فیه طعامه و شرابه و یتعبد فیه فلما کان فی المره التی مات فیها لم یکن یصبح یوما إلا و تنبت شجره کان یسألها سلیمان فتخبره عن اسمها و نفعها و ضرها فرأی یوما نبتا فقال ما اسمک قال الخرنوب قال لأی شی ء أنت قال للخراب فعلم أنه سیموت فقال اللهم عم علی
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الجن موتی لیعلم الإنس أنهم لا یعلمون الغیب و کان قد بقی من بنائه سنه و قال لأهله لا تخبروا الجن بموتی حتی یفرغوا من بنائه و دخل محرابه و قام متکئا علی عصاه فمات و بقی قائما سنه و تم البناء ثم سلط الله علی منسأته الأرضه حتی أکلتها فخر میتا فعرف الجن موته و کانوا یحسبونه حیا لما کانوا یشاهدون من طول قیامه قبل ذلک و قیل أن فی إماتته قائما و بقائه کذلک أغراضا منها إتمام البناء و منها أن یعلم الإنس أن الجن لا تعلم الغیب و أنهم فی ادعاء ذلک کاذبون و منها أن یعلم أن من حضر أجله فلا یتأخر إذ لم یؤخر سلیمان مع جلالته و روی أنه أطلعه الله سبحانه علی حضور وفاته فاغتسل و تحنط و تکفن و الجن فی عملهم و

روی أبو بصیر عن أبی جعفر (علیه السلام) قال أن سلیمان أمر الشیاطین فعملوا له قبه من قواریر فبینا هو قائم متکئ علی عصاه فی القبه ینظر إلی الجن کیف یعملون و هم ینظرون إلیه و لا یصلون إلیه إذا رجل معه فی القبه فقال من أنت فقال أنا الذی لا أقبل الرشی و لا أهاب الملوک فقبضه و هو قائم متکئ علی عصاه فی القبه قال فمکثوا سنه یعملون له حتی بعث الله الأرضه فأکلت منسأته

و فی حدیث آخر

عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال فکان آصف یدبر أمره حتی دبت الأرضه

«فَلَمَّا خَرَّ» أی سقط سلیمان میتا «تَبَیَّنَتِ الْجِنُّ» أی ظهرت الجن فانکشف للناس «أَنْ لَوْ کانُوا یَعْلَمُونَ الْغَیْبَ ما لَبِثُوا فِی الْعَذابِ الْمُهِینِ» معناه فی الأعمال الشاقه و إنما سماها عذابا للمشاق التی فیها لا أنه کان عذابا فلیس ذلک إلا أن یکون عباده له أو بمنزله ما یعوضون علیه أی ما عملوا مسخرین لسلیمان و هو میت و هم یظنون أنه حی و قیل أن المعنی تبینت عامه الجن و ضعفتهم أن رؤساءهم لا یعلمون الغیب لأنهم کانوا یوهمونهم أنهم یعلمون الغیب و قیل معناه تبینت الإنس أن الجن کانوا لا یعلمون الغیب فإنهم کانوا یوهمون الإنس إنا نعلم الغیب و إنما قال تبینت الجن کما یقول من یناظر غیره و یلزمه الحجه هل تبین لک أنک علی باطل و علی هذا تدل قراءه من قرأ تبینت الإنس و قد مضی بیانه و ذکر أهل التاریخ أن عمر سلیمان کان ثلاثا و خمسین سنه مده ملکه منها أربعون سنه و ملک یوم ملک و هو ابن ثلاث عشره سنه و ابتدأ فی بناء بیت المقدس لأربع سنین مضین من ملکه و الله أعلم و أما الوجه فی عمل الجن تلک الأعمال العظیمه فهو أن الله تعالی زاد فی أجسامهم و قوتهم و غیر خلقهم عن خلق الجن الذین لا یرون للطافتهم و رقه أجسامهم علی سبیل الإعجاز الدال علی نبوه سلیمان فکانوا بمنزله الأسراء فی یده و کانوا تتهیأ لهم الأعمال التی کان یکلفها إیاهم ثم لما مات (علیه السلام) جعل الله خلقهم علی ما کانوا علیه فلا یتهیأ لهم فی هذا الزمان شی ء من ذلک.


[سوره سبإ (34): الآیات 15 الی 19]


اشاره

لَقَدْ کانَ لِسَبَإٍ فِی مَسْکَنِهِمْ آیَهٌ جَنَّتانِ عَنْ یَمِینٍ وَ شِمالٍ کُلُوا مِنْ رِزْقِ رَبِّکُمْ وَ اشْکُرُوا لَهُ بَلْدَهٌ طَیِّبَهٌ وَ رَبٌّ غَفُورٌ (15) فَأَعْرَضُوا فَأَرْسَلْنا عَلَیْهِمْ سَیْلَ الْعَرِمِ وَ بَدَّلْناهُمْ بِجَنَّتَیْهِمْ جَنَّتَیْنِ ذَواتَیْ أُکُلٍ خَمْطٍ وَ أَثْلٍ وَ شَیْ ءٍ مِنْ سِدْرٍ قَلِیلٍ (16) ذلِکَ جَزَیْناهُمْ بِما کَفَرُوا وَ هَلْ نُجازِی إِلاَّ الْکَفُورَ (17) وَ جَعَلْنا بَیْنَهُمْ وَ بَیْنَ الْقُرَی الَّتِی بارَکْنا فِیها قُریً ظاهِرَهً وَ قَدَّرْنا فِیهَا السَّیْرَ سِیرُوا فِیها لَیالِیَ وَ أَیَّاماً آمِنِینَ (18) فَقالُوا رَبَّنا باعِدْ بَیْنَ أَسْفارِنا وَ ظَلَمُوا أَنْفُسَهُمْ فَجَعَلْناهُمْ أَحادِیثَ وَ مَزَّقْناهُمْ کُلَّ مُمَزَّقٍ إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِکُلِّ صَبَّارٍ شَکُورٍ (19)
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القراءه

قرأ «مَسْکَنِهِمْ» علی التوحید بفتح الکاف حمزه و حفص و بکسر الکاف الکسائی و خلف و الباقون مساکنهم علی الجمع و قرأ أکل خمط مضاف غیر منون أهل البصره و قرأ الباقون غیر مضاف بالتنوین و قرأ أهل الکوفه غیر أبی بکر و یعقوب «وَ هَلْ نُجازِی» بالنون و کسر الزای «إِلَّا الْکَفُورَ» بالنصب و أدغم الکسائی اللام من هل فی النون و غیره لم یدغم و الباقون یجازی بالیاء و فتح الزای و الکفور بالرفع و قرأ أبو عمرو و ابن کثیر و هشام باعد بین أسفارنا بالتشدید علی لفظ الأمر و قرأ یعقوب و سهل ربنا بالضم باعد بالألف و فتح الباء و العین و الدال مخففه و هو قراءه محمد بن علی الباقر (علیه السلام) و ابن عباس و قرأ الباقون «رَبَّنا» بالنصب «باعِدْ» بالألف علی الدعاء و فی الشواذ قراءه ابن یعمر و محمد بن السمیقع «رَبَّنا» بالنصب بعد بفتح الباء و الدال و ضم العین بین أسفارنا بالرفع.


الحجه

قال أبو علی من قرأ مساکنهم أتی باللفظ وفقا للمعنی لأن لکل ساکن مسکنا و من قرأ «مَسْکَنِهِمْ» فیشبه أن یکون جعل المسکن مصدرا و حذف المضاف و التقدیر فی مواضع سکناهم فلما جعل المسکن کالسکنی و السکون أفرد کما یفرد المصدر و هذا أشبه من أن تحمله علی نحو:

" کلوا فی بعض بطنکم"

و علی هذا قوله تعالی فِی مَقْعَدِ صِدْقٍ أی فی
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موضع قعود أ لا تری أن لکل واحد من المتقین موضع قعود و الأشبه فی الکاف الفتح لأن اسم المکان و المصدر من باب یفعل علی المفعل و قد یشذ علی القیاس نحو هذا کما جاء المسجد و سیبویه یحمله علی اسم البیت و کذلک المطلع إلا أن أبا الحسن یقول إن المسکن إذا کسرته لغه کثیره و هی لغه الناس الیوم و الفتح لغه أهل الحجاز فأما الإضافه فی «أُکُلٍ خَمْطٍ» فإن أبا عبیده قال الخمط کل شجره مره ذات شوکه و الأکل الجنی فعلی هذا التفسیر تحسن الإضافه و ذلک أن الأکل إذا کان الجنی فإن جنی کل شجره منه و غیر الإضافه لیس فی حسن الإضافه لأن الخمط إنما هو اسم شجره و لیس بوصف فإذا لم یکن وصفا لم یجر علی ما قبله کما یجری الوصف علی الموصوف و البدل لیس بالسهل أیضا لأنه لیس هو هو و لا بعضه لأن الجنی من الشجر و لیس الشجر من الجنی فیکون إجراؤه علیه علی وجه العطف البیان کأنه بین أن الجنی لهذا الشجر و منه قال أبو الحسن الأحسن فی کلام العرب أن یضیفوا ما کان من نحو هذا مثل دار آجر و ثوب خز قال فأکل خمط قراءه کثیره و لیست بجیده فی العربیه و حجه من قرأ «وَ هَلْ نُجازِی» بالنون قوله «جَزَیْناهُمْ» و من قرأ یجازی علی بناء الفعل للمفعول فإن المجازی أیضا هو الله تعالی و إنما خص الکفور بالجزاء لأن المؤمن قد یکفر عن سیئاته قال سبحانه وَ نَتَجاوَزُ عَنْ سَیِّئاتِهِمْ و قال إِنَّ الْحَسَناتِ یُذْهِبْنَ السَّیِّئاتِ و لیس کذلک الکافر فإنه یجازی بکل سوء یعمله و أما إدغام الکسائی اللام فی النون فجائز حکاه سیبویه و البیان أحسن و أما قوله «رَبَّنا باعِدْ بَیْنَ أَسْفارِنا» فذکر سیبویه أن فاعل و فعل یجیئان بمعنی کقولهم ضاعف و ضعف و قارب و قرب و اللفظان جمیعا علی معنی الطلب و الدعاء قال ابن جنی بین منصوب نصب المفعول به أی بعد و باعد مسافه أسفارنا و لیس نصبه علی الظرف یدلک علی ذلک قراءه من قرأ بعد بین أسفارنا کما تقول بعد مدی أسفارنا فرفعه دلیل کونه اسما و علیه قوله:

کان رماحهم أشطان بئر بعید بین جالیها جرور

أی بعید مدی جالیها أو مسافه جالیها.


اللغه

العرم المسناه التی تحبس الماء واحدها عرمه أخذ من عرامه الماء و هی ذهابه کل مذهب قال الأعشی:

ففی ذاک للمؤتسی أسوه و مأرب قفی علیه العرم
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رخام بنته له حمیر إذا جاء ماؤهم لم یرم

و قیل العرم اسم واد کان یجتمع فیه سیول من أودیه شتی و قیل العرم هنا اسم الجرذ الذی نقب السکر علیهم و هو الذی یقال له الخلد و قیل العرم المطر الشدید.


الإعراب 

«آیَهٌ» اسم کان. «جَنَّتانِ» رفع علی أنه بدل من آیه و یجوز أن یکون خبرا لمبتدء محذوف کأنه قیل ما الآیه فقال الآیه جنتان و «عَنْ یَمِینٍ وَ شِمالٍ» صفه لجنتان و علی هذا تقف علی قوله «آیَهٌ» و تبتدئ بقوله «جَنَّتانِ». «کُلُوا مِنْ رِزْقِ رَبِّکُمْ» أی یقال کلوا من رزق ربکم منهما فحذف العائد من الصفه إلی الموصوف کما حذف القول. «بَلْدَهٌ طَیِّبَهٌ» تقدیره هذه بلده طیبه و الله رب غفور.


المعنی 

ثم أخبر سبحانه عن قصه سبإ بما دل علی حسن عاقبه الشکور و سوء عاقبه الکفور فقال «لَقَدْ کانَ لِسَبَإٍ» و هو أبو عرب الیمن کلها و قد تسمی به القبیله و فی الحدیث

عن فروه بن مسیک أنه قال سألت رسول الله ص عن سبإ أ رجل هو أم امرأه فقال هو رجل من العرب ولد له عشره تیامن منهم سته و تشاءم منهم أربعه فأما الذین تیامنوا فالأزد و کنده و مذحج و الأشعرون و أنمار و حمیر فقال رجل من القوم ما أنمار قال الذین منهم خثعم و بجیله و أما الذین تشاءموا فعامله و جذام و لخم و غسان

فالمراد بسبإ هاهنا القبیله الذین هم أولاد سبإ ابن یشجب بن یعرب بن قحطان «فِی مَسْکَنِهِمْ» أی فی بلدهم «آیَهٌ» أی حجه علی وحدانیه الله عز اسمه و کمال قدرته و علامه علی سبوغ نعمه ثم فسر سبحانه الآیه فقال «جَنَّتانِ عَنْ یَمِینٍ وَ شِمالٍ» أی بستانین عن یمین من أتاهما و شماله و قیل عن یمین البلد و شماله و قیل أنه لم یرد جنتین اثنتین و المراد کانت دیارهم علی وتیره واحده إذا کانت البساتین عن یمینهم و شمالهم متصله بعضها ببعض و کان من کثره النعم أن المرأه کانت تمشی و المکتل علی رأسها فیمتلئ بالفواکه من غیر أن تمس بیدها شیئا و قیل الآیه المذکوره هی أنه لم یکن فی قریتهم بعوضه و لا ذباب و لا برغوث و لا عقرب و لا حیه و کان الغریب إذا دخل بلدهم و فی ثیابه قمل و دواب ماتت عن ابن زید و قیل إن المراد بالآیه خروج الأزهار و الثمار من الأشجار علی اختلاف ألوانها و طعومها و قیل إنما کانت ثلاث عشره قریه فی کل قریه نبی یدعوهم إلی الله سبحانه یقولون لهم «کُلُوا مِنْ رِزْقِ رَبِّکُمْ وَ اشْکُرُوا لَهُ» أی کلوا مما رزقکم الله فی هذه الجنان و اشکروا له یزیدکم من نعمه و استغفروه یغفر لکم «بَلْدَهٌ
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طَیِّبَهٌ» أی هذه بلده مخصبه نزهه أرضها عذبه تخرج النبات و لیست بسبخه و لیس فیها شی ء من الهوام المؤذیه قیل أراد به صحه هواها و عذوبه مائها و سلامه تربتها و أنه لیس فیها حر یؤذی فی القیظ و لا برد یؤذی فی الشتاء «وَ رَبٌّ غَفُورٌ» أی کثیر المغفره للذنوب «فَأَعْرَضُوا» عن الحق و لم یشکروا الله سبحانه و لم یقبلوا من دعاهم إلی الله من أنبیائه «فَأَرْسَلْنا عَلَیْهِمْ سَیْلَ الْعَرِمِ» و ذلک أن الماء کان یأتی أرض سبإ من أودیه الیمن و کان هناک جبلان یجتمع ماء المطر و السیول بینهما فسدوا ما بین الجبلین فإذا احتاجوا إلی الماء نقبوا السد بقدر الحاجه فکانوا یسقون زروعهم و بساتینهم فلما کذبوا رسلهم و ترکوا أمر الله بعث الله جرذا نقبت ذلک الردم و فاض الماء علیهم فأغرقهم عن وهب و قد مر تفسیر العرم و قال ابن الأعرابی العرم السیل الذی لا یطاق «وَ بَدَّلْناهُمْ بِجَنَّتَیْهِمْ» اللتین فیهما أنواع الفواکه و الخیرات «جَنَّتَیْنِ» أخراوین سماها جنتین لازدواج الکلام کما قال وَ مَکَرُوا وَ مَکَرَ اللَّهُ فَمَنِ اعْتَدی عَلَیْکُمْ فَاعْتَدُوا عَلَیْهِ «ذَواتَیْ أُکُلٍ خَمْطٍ وَ أَثْلٍ» أی صاحبتی أکل و هو اسم لثمر کل شجره و ثمر الخمط البریر قال ابن عباس و الخمط هو الأراک و قیل هو شجر الغضا و قیل هو کل شجر له شوک و الأثل الطرفاء عن ابن عباس و قیل ضرب من الخشب عن قتاده و قیل هو السمر «وَ شَیْ ءٍ مِنْ سِدْرٍ قَلِیلٍ» یعنی. أن الأثل و الخمط کانا أکثر فیهما من السدر و هو النبق قال قتاده کان شجرهم خیر شجر فصیره الله شر شجر بسوء أعمالهم «ذلِکَ» أی ما فعلنا بهم «جَزَیْناهُمْ بِما کَفَرُوا» أی بکفرهم «وَ هَلْ نُجازِی» بهذا الجزاء «إِلَّا الْکَفُورَ» الذی یکفر نعم الله و قد استدل الخوارج بهذا علی أن مرتکب الکبیره کافر و هذا الاستدلال غیر سدید من حیث إنه سبحانه إنما بین بذلک أنه لا یجازی بهذا النوع من العذاب الذی هو الاستئصال إلا الکافر و یجوز أن یعذب الفاسق بغیر ذلک العذاب و قیل إن معناه هل نجازی بجمیع سیئاته إلا الکافر لأن المؤمن قد یکفر عنه بعض سیئاته و قیل إن المجازاه من التجازی و هو التقاضی أی لا یقتضی و لا یرتجع ما أعطی إلا الکافر و إنهم لما کفروا النعمه اقتضوا ما أعطوا أی ارتجع منهم عن أبی مسلم «وَ جَعَلْنا بَیْنَهُمْ وَ بَیْنَ الْقُرَی الَّتِی بارَکْنا فِیها قُریً ظاهِرَهً» أی و قد کان من قصتهم أنا جعلنا بینهم و بین قری الشام التی بارکنا فیها بالماء و الشجر قری متواصله و کان متجرهم من أرض الیمن إلی الشام و کانوا یبیتون بقریه و یقیلون بأخری حتی یرجعوا و کانوا لا یحتاجون إلی زاد من وادی سبإ إلی الشام و معنی الظاهره أن الثانیه کانت تری من الأولی لقربها منها «وَ قَدَّرْنا فِیهَا السَّیْرَ» أی جعلنا السیر من القریه إلی القریه مقدارا واحدا نصف یوم و قلنا لهم «سِیرُوا فِیها» أی فی تلک القری «لَیالِیَ وَ أَیَّاماً» أی لیلا شئتم المسیر أو نهارا «آمِنِینَ» من الجوع و العطش و التعب و من السباع و کل المخاوف و فی هذا إشاره إلی تکامل
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نعمه علیهم فی السفر کما أنه کذلک فی الحضر ثم أخبر سبحانه أنهم بطروا و بغوا «فَقالُوا رَبَّنا باعِدْ بَیْنَ أَسْفارِنا» أی اجعل بیننا و بین الشام فلوات و مفاوز لنرکب إلیها الرواحل و نقطع المنازل و هذا کما قالت بنو إسرائیل لما ملوا النعمه أخرج إلینا مما تنبت الأرض من بقلها بدلا من المن و السلوی «وَ ظَلَمُوا أَنْفُسَهُمْ» بارتکاب المعاصی و الکفر «فَجَعَلْناهُمْ أَحادِیثَ» لمن بعدهم یتحدثون بأمرهم و شأنهم و یضربون بهم المثل فیقولون تفرقوا أیادی سبإ إذا تشتتوا أعظم التشتت «وَ مَزَّقْناهُمْ کُلَّ مُمَزَّقٍ» أی فرقناهم فی کل وجه من البلاد کل تفریق «إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ» أی دلالات «لِکُلِّ صَبَّارٍ» علی الشدائد «شَکُورٍ» علی النعماء و قیل لکل صبار عن المعاصی شکور للنعم بالطاعات.


[القصه]

عن الکلبی عن أبی صالح قال ألقت طریفه الکاهنه إلی عمرو بن عامر الذی یقال له مزیقیاء بن ماء السماء و کانت قد رأت فی کهانتها أن سد مأرب سیخرب و أنه سیأتی سیل العرم فیخرب الجنتین فباع عمرو بن عامر أمواله و سار هو و قومه حتی انتهوا إلی مکه فأقاموا بها و ما حولها فأصابتهم الحمی و کانوا ببلد لا یدرون فیه ما الحمی فدعوا طریفه فشکوا إلیها الذی أصابهم فقالت لهم قد أصابنی الذی تشکون و هو مفرق بیننا قالوا فما ذا تأمرین قالت من کان منکم ذا هم بعید و جمل شدید و مزاد جدید فلیلحق بقصر عمان المشید و کانت أزد عمان ثم قالت من کان منکم ذا جلد و قسر و صبر علی أزمات الدهر فعلیه بالأراک من بطن مر و کانت خزاعه ثم قالت من کان منکم یرید الراسیات فی الوحل المطعمات فی المحل فلیلحق بیثرب ذات النخل و کانت الأوس و الخزرج ثم قالت من کان منکم یرید الخمر و الخمیر و الملک و التأمیر و ملابس التاج و الحریر فلیلحق ببصری و غویر و هما من أرض الشام و کان الذین سکنوها آل جفنه بن غسان ثم قالت من کان منکم یرید الثیاب الرقاق و الخیل العتاق و کنوز الأرزاق و الدم المهراق فلیلحق بأرض العراق و کان الذین سکنوها آل جذیمه الأبرش و من کان بالحیره و آل محرق.


[سوره سبإ (34): الآیات 20 الی 25]


اشاره

وَ لَقَدْ صَدَّقَ عَلَیْهِمْ إِبْلِیسُ ظَنَّهُ فَاتَّبَعُوهُ إِلاَّ فَرِیقاً مِنَ الْمُؤْمِنِینَ (20) وَ ما کانَ لَهُ عَلَیْهِمْ مِنْ سُلْطانٍ إِلاَّ لِنَعْلَمَ مَنْ یُؤْمِنُ بِالْآخِرَهِ مِمَّنْ هُوَ مِنْها فِی شَکٍّ وَ رَبُّکَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ حَفِیظٌ (21) قُلِ ادْعُوا الَّذِینَ زَعَمْتُمْ مِنْ دُونِ اللَّهِ لا یَمْلِکُونَ مِثْقالَ ذَرَّهٍ فِی السَّماواتِ وَ لا فِی الْأَرْضِ وَ ما لَهُمْ فِیهِما مِنْ شِرْکٍ وَ ما لَهُ مِنْهُمْ مِنْ ظَهِیرٍ (22) وَ لا تَنْفَعُ الشَّفاعَهُ عِنْدَهُ إِلاَّ لِمَنْ أَذِنَ لَهُ حَتَّی إِذا فُزِّعَ عَنْ قُلُوبِهِمْ قالُوا ما ذا قالَ رَبُّکُمْ قالُوا الْحَقَّ وَ هُوَ الْعَلِیُّ الْکَبِیرُ (23) قُلْ مَنْ یَرْزُقُکُمْ مِنَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ قُلِ اللَّهُ وَ إِنَّا أَوْ إِیَّاکُمْ لَعَلی هُدیً أَوْ فِی ضَلالٍ مُبِینٍ (24)

قُلْ لا تُسْئَلُونَ عَمَّا أَجْرَمْنا وَ لا نُسْئَلُ عَمَّا تَعْمَلُونَ (25)
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القراءه

قرأ أهل الکوفه «صَدَّقَ» بتشدید الدال و الباقون بتخفیفها و قرأ یعقوب و سهل «صَدَّقَ» بالتشدید إبلیس بالنصب ظنه بالرفع و قرأ أبو عمرو و أهل الکوفه غیر عاصم إلا الأعشی و البرجمی أذن بضم الهمزه و الباقون بفتحها و قرأ ابن عامر و یعقوب فزع بفتح الفاء و الزای و الباقون بضم الفاء و کسر الزای و فی الشواذ قراءه الحسن بخلاف و قتاده فزع بفتح الفاء و الزای و العین و التشدید و عن الحسن أیضا «فُزِّعَ» بضم الفاء و کسر الزای و التشدید و عنه عن قتاده فزع بضم الفاء و کسر الزای و التخفیف.


الحجه

قال أبو علی معنی التخفیف فی صدق أنه صدق ظنه بهم من متابعتهم إیاه إذا أغواهم و ذلک نحو قوله فَبِما أَغْوَیْتَنِی لَأَقْعُدَنَّ لَهُمْ صِراطَکَ الْمُسْتَقِیمَ وَ لَأُغْوِیَنَّهُمْ أَجْمَعِینَ فهذا ظنه لأنه لم یقل ذلک عن یقین فظنه علی هذا ینتصب انتصاب المفعول به و یجوز أن ینتصب انتصاب الظرف أی فی ظنه و قد یقال أصاب الظن و أخطأ الظن و قال الشاعر:

إن یک ظنی صادقا و هو صادق بشمله یحبسهم بها محبسا وعرا
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فعداه إلی المفعول به و من قرأ بالتشدید نصب الظن علی أنه مفعول به و من قرأ صدق علیهم إبلیس بالنصب ظنه بالرفع فالمعنی أن إبلیس کان سولت له نفسه شیئا فصدقه ظنه و من قرأ «إِلَّا لِمَنْ أَذِنَ لَهُ» فالمعنی لمن أذن الله له أن یشفع و من قرأ أذن له فبنی الفعل للمفعول به فهو یرید هذا المعنی أیضا کما أن قوله «حَتَّی إِذا فُزِّعَ عَنْ قُلُوبِهِمْ» و فزع و هَلْ نُجازِی إِلَّا الْکَفُورَ و هل یجازی إلا الکفور واحد فی المعنی و إن اختلفت الألفاظ.


اللغه

یقال صدقت زیدا و صدقته و کذبته و کذبته و ینشد الأعشی:

" و صدقته و کذبته و المرء ینفعه کذابه"

أبو عبیده فزع عن قلوبهم نفس عنه یقال فزع و فزع إذا أزیل الفزع عنها.


الإعراب 

«لِنَعْلَمَ» قال الزجاج معناه ما امتحناهم فی إبلیس إلا لنعلم ذلک علم وقوعه منهم و هو الذی یجازون علیه. «لا یَمْلِکُونَ» الأجود أن یکون جمله مستأنفه و یجوز أن یکون حالا و قوله «وَ إِنَّا أَوْ إِیَّاکُمْ لَعَلی هُدیً أَوْ فِی ضَلالٍ مُبِینٍ» تقدیره و إنا لعلی هدی أو فی ضلال مبین و إنکم لعلی هدی أو فی ضلال مبین.


المعنی 

ثم قال سبحانه «وَ لَقَدْ صَدَّقَ عَلَیْهِمْ إِبْلِیسُ ظَنَّهُ» الضمیر فی علیهم یعود إلی أهل سبإ و قیل إلی الناس کلهم إلا من أطاع الله عن مجاهد و المعنی أن إبلیس کان قال لأغوینهم و لأضلنهم و ما کان ذلک عن علم و تحقیق و إنما قاله ظنا فلما تابعه أهل الزیغ و الشرک صدق ظنه و حققه «فَاتَّبَعُوهُ» فیما دعاهم إلیه «إِلَّا فَرِیقاً مِنَ الْمُؤْمِنِینَ» من هنا للتبیین یعنی المؤمنین کلهم عن ابن عباس أی علموا قبح متابعته فلم یتبعوه و اتبعوا أمر الله تعالی «وَ ما کانَ لَهُ عَلَیْهِمْ مِنْ سُلْطانٍ» أی و لم یکن لإبلیس علیهم من سلطنه و لا ولایه یتمکن بها من إجبارهم علی الغی و الضلال و إنما کان یمکنه الوسوسه فقط کما قال وَ ما کانَ لِی عَلَیْکُمْ مِنْ سُلْطانٍ إِلَّا أَنْ دَعَوْتُکُمْ فَاسْتَجَبْتُمْ لِی» «إِلَّا لِنَعْلَمَ مَنْ یُؤْمِنُ بِالْآخِرَهِ مِمَّنْ هُوَ مِنْها فِی شَکٍّ» المعنی أنا لم نمکنه من إغوائهم و وسوستهم إلا لنمیز بین من یقبل منه و من یمتنع و یأبی متابعته فنعذب من تابعه و نثیب من خالفه فعبر عن التمییز بین الفریقین بالعلم و هذا التمییز متجدد لأنه لا یکون إلا بعد وقوع ما یستحقون به ذلک و أما العلم فبخلاف ذلک فإنه سبحانه کان عالما بأحوالهم و بما یکون منهم فیما لم یزل و قیل معناه لتعلم طاعاتهم موجوده أو معاصیهم إن عصوا فنجازیهم بحسبها لأنه سبحانه لا یجازی أحدا علی ما یعلم من حاله إلا بعد أن یقع ذلک منه و قیل معناه لنعامله معامله من کأنه لا یعلم و إنما یعمل لیعلم من یصدق بالآخره و یعترف بها ممن یرتاب فیها أو یشک «وَ رَبُّکَ» یا محمد «عَلی کُلِ
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شَیْ ءٍ حَفِیظٌ» أی عالم لا یفوته علم شی ء من أحوالهم ثم قال سبحانه «قُلِ» یا محمد لهؤلاء المشرکین «ادْعُوا الَّذِینَ زَعَمْتُمْ مِنْ دُونِ اللَّهِ» أنهم آلهه و أنهم شرکاء لله تعالی و أنهم شفعاؤکم و أنها تستحق الإلهیه هل یستجیبون لکم إلی ما تسألونهم و هذا نوع توبیخ لا أمر لیعلموا أن أوثانهم لا تنفعهم و لا تضرهم «لا یَمْلِکُونَ مِثْقالَ ذَرَّهٍ فِی السَّماواتِ وَ لا فِی الْأَرْضِ» أی لا یملکون زنه ذره من خیر و شر و نفع و ضر فیهما «وَ ما لَهُمْ فِیهِما» أی و لیس لهم فی خلق السماوات و الأرض «مِنْ شِرْکٍ» و نصیب «وَ ما لَهُ مِنْهُمْ مِنْ ظَهِیرٍ» أی لیس لله سبحانه منهم معاون علی خلق السماوات و الأرض و لا علی شی ء من الأشیاء «وَ لا تَنْفَعُ الشَّفاعَهُ عِنْدَهُ إِلَّا لِمَنْ أَذِنَ لَهُ» المعنی أنه لا تنفع الشفاعه عند الله تعالی إلا لمن رضیه الله و ارتضاه و أذن له فی الشفاعه مثل الملائکه و الأنبیاء و الأولیاء و یجوز أن یکن المعنی إلا لمن أذن الله فی أن یشفع له فیکون مثل قوله وَ لا یَشْفَعُونَ إِلَّا لِمَنِ ارْتَضی و إنما قال سبحانه ذلک لأن الکفار کانوا یقولون نعبدهم لیقربونا إلی الله زلفی و هؤلاء شفعاؤنا عند الله فحکم الله تعالی ببطلان اعتقاداتهم «حَتَّی إِذا فُزِّعَ عَنْ قُلُوبِهِمْ» أی کشف الفزع عن قلوبهم و فزع کشف الله الفزع عن قلوبهم و اختلف فی الضمیر فی قوله «قُلُوبِهِمْ» فقیل یعود إلی المشرکین الذین تقدم ذکرهم فیکون المعنی حتی إذا أخرج عن قلوبهم الفزع وقت الفزع لیسمعوا کلام الملائکه «قالُوا» أی قالت الملائکه لهم «ما ذا قالَ رَبُّکُمْ قالُوا» أی قال هؤلاء المشرکون مجیبین لهم «الْحَقَّ» أی قال الحق فیعترفون أن ما جاء به الرسل کان حقا عن ابن عباس و قتاده و ابن زید و قیل إن الضمیر یعود إلی الملائکه ثم اختلف فی معناه علی وجوه (أحدها) أن الملائکه إذا صعدوا بأعمال العباد و لهم زجل و صوت عظیم فتحسب الملائکه أنها الساعه فیخرون سجدا و یفزعون فإذا علموا أنه لیس ذلک قالوا ما ذا قال ربکم قالوا الحق (و ثانیها) أن الفتره لما کانت بین عیسی (علیه السلام) و محمد ص و بعث الله محمدا ص أنزل الله سبحانه جبرائیل بالوحی فلما نزل ظنت الملائکه أنه نزل بشی ء من أمر الساعه فصعقوا لذلک فجعل جبرائیل یمر بکل سماء و یکشف عنهم الفزع فرفعوا رءوسهم و قال بعضهم لبعض ما ذا قال ربکم قالوا الحق یعنی الوحی عن مقاتل و الکلبی (و ثالثها) أن الله تعالی إذا أوحی إلی بعض ملائکته لحق الملائکه غشی عند سماع الوحی و یصعقون و یخرون سجدا للآیه العظیمه فإذا فزع عن قلوبهم سألت الملائکه ذلک الملک الذی أوحی إلیه ما ذا قال ربک أو یسأل بعضهم بعضا فیعلمون أن الأمر فی غیرهم عن ابن مسعود و اختاره الجبائی «وَ هُوَ الْعَلِیُّ» أی السید القادر المطاع و قیل العلی فی صفاته «الْکَبِیرُ» فی قدرته «قُلْ مَنْ یَرْزُقُکُمْ مِنَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ» فإنهم لا یمکنهم أن یقولوا ترزقنا آلهتنا التی نعبدها ثم عند
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ذلک «قُلِ اللَّهُ» الذی یرزقکم «وَ إِنَّا أَوْ إِیَّاکُمْ لَعَلی هُدیً أَوْ فِی ضَلالٍ مُبِینٍ» إنما قال ذلک علی وجه الإنصاف فی الحجاج دون الشک کما یقول القائل لغیره أحدنا کاذب و إن کان هو عالما بالکاذب و علی هذا یقول أبو الأسود الدئلی یمدح أهل البیت (علیه السلام):

یقول الأرذلون بنو قشیر طوال الدهر لا تنسی علیا

بنو عم النبی و أقربوه أحب الناس کلهم إلیا

فإن یک حبهم رشدا أصبه و لست بمخطئ إن کان غیا

لم یقل هذا لکونه شاکا فی محبتهم و قد أیقن أن محبتهم رشد و هدی و قیل إنه جمع بین الخبرین و فوض التمییز إلی العقول فکأنه قال أنا علی هدی و أنتم علی ضلال کقول امرئ القیس:

کان قلوب الطیر رطبا و یابسا لدی وکرها العناب و الحشف البالی

فجمع بین القلوب الرطبه و الیابسه و جمع بین العناب و الحشف البالی و قیل إنما قاله علی وجه الاستعطاف و المداراه لیسمع الکلام و هذا من أحسن ما ینسب به المحق نفسه إلی الهدی و خصمه إلی الضلال لأنه کلام من لا یکاشف خصمه بالتضلیل بل ینسبه إلیه علی أحسن وجه و یحثه علی النظر و لا یجب النظر إلا بعد التردد «قُلْ» یا محمد إذا لم ینقادوا للحجه «لا تُسْئَلُونَ» أیها الکفار «عَمَّا أَجْرَمْنا» أی اقترفنا من المعاصی «وَ لا نُسْئَلُ» نحن «عَمَّا تَعْمَلُونَ» أی تعملونه أنتم بل کل إنسان یسأل عما یعمله و یجازی علی فعله دون فعل غیره و فی هذا دلاله علی أن أحدا لا یجوز أن یؤخذ بذنب غیره.


[سوره سبإ (34): الآیات 26 الی 30]


اشاره

قُلْ یَجْمَعُ بَیْنَنا رَبُّنا ثُمَّ یَفْتَحُ بَیْنَنا بِالْحَقِّ وَ هُوَ الْفَتَّاحُ الْعَلِیمُ (26) قُلْ أَرُونِیَ الَّذِینَ أَلْحَقْتُمْ بِهِ شُرَکاءَ کَلاَّ بَلْ هُوَ اللَّهُ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ (27) وَ ما أَرْسَلْناکَ إِلاَّ کَافَّهً لِلنَّاسِ بَشِیراً وَ نَذِیراً وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یَعْلَمُونَ (28) وَ یَقُولُونَ مَتی هذَا الْوَعْدُ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ (29) قُلْ لَکُمْ مِیعادُ یَوْمٍ لا تَسْتَأْخِرُونَ عَنْهُ ساعَهً وَ لا تَسْتَقْدِمُونَ (30)
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الإعراب 

«الَّذِینَ أَلْحَقْتُمْ بِهِ» العائد من الصله إلی الموصول محذوف و التقدیر ألحقتموهم به و «شُرَکاءَ» حال من هم المحذوف و «کَافَّهً» حال من الکاف فی «أَرْسَلْناکَ» أی ما أرسلناک إلا تکفهم و تردعهم و قیل فی الکلام تقدیم و تأخیر أی و ما أرسلناک إلا للناس کافه و کافه کالعافیه و العاقبه و ما أشبه ذلک «بَشِیراً» حال بعد حال و «نَذِیراً» معطوف علیه.


المعنی 

ثم أمر سبحانه أن یحاکمهم إلی الله لإعراضهم عن الحجه فقال «قُلْ» یا محمد «یَجْمَعُ بَیْنَنا رَبُّنا» یوم القیامه «ثُمَّ یَفْتَحُ بَیْنَنا» أی یحکم «بِالْحَقِّ وَ هُوَ الْفَتَّاحُ» أی الحاکم «الْعَلِیمُ» بالحکم لا یخفی علیه شی ء منه «قُلْ» یا محمد «أَرُونِیَ الَّذِینَ أَلْحَقْتُمْ بِهِ شُرَکاءَ» إنما ذکر هذا سبحانه علی وجه التعظیم و التعجیب أی أرونی الذین زعمتم أنهم شرکاء لله تعبدونهم معه و هذا کالتوبیخ لهم فیما اعتقدوه من الإشراک مع الله کما یقول القائل لمن أفسد عملا أرنی ما عملته توبیخا له بما أفسده فإنهم سیفتضحون بذلک إذا أشاروا إلی الأصنام ثم قال سبحانه «کَلَّا» أی لیس کما تزعمون و قیل معناه ارتدعوا عن هذا المقال و تنبهوا من الغی و الضلال «بَلْ هُوَ اللَّهُ الْعَزِیزُ» أی القادر الذی لا یغالب «الْحَکِیمُ» فی جمیع أفعاله فکیف یکون له شریک ثم بین سبحانه نبوه نبیه ص فقال «وَ ما أَرْسَلْناکَ» یا محمد بالرساله التی حملناکها «إِلَّا کَافَّهً لِلنَّاسِ» أی عامه للناس کلهم العرب و العجم و سائر الأمم عن الجبائی و غیره و یؤیده

الحدیث المروی عن ابن عباس عن النبی ص أعطیت خمسا و لا أقول فخرا بعثت إلی الأحمر و الأسود و جعلت لی الأرض طهورا و مسجدا و أحل لی المغنم و لا یحل لأحد قبلی و نصرت بالرعب فهو یسیر أمامی مسیره شهر و أعطیت الشفاعه فادخرتها لأمتی یوم القیامه

و قیل معناه جامعا للناس بالإنذار و الدعوه و قیل کافأ للناس أی مانعا لهم عما هم علیه من الکفر و المعاصی بالأمر و النهی و الوعید و الإنذار و الهاء للمبالغه عن أبی مسلم «بَشِیراً» لهم بالجنه «وَ نَذِیراً» بالنار «وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یَعْلَمُونَ» رسالتک لإعراضهم عن النظر فی معجزتک و قیل لا یعلمون ما لهم فی الآخره فی اتباعک من الثواب و النعیم و ما علیهم فی مخالفتک من العذاب الألیم ثم حکی سبحانه عن الکفار فقال «وَ یَقُولُونَ مَتی هذَا الْوَعْدُ» الذی تعدوننا به «إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ» فیما تقولونه یا معشر
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المؤمنین ثم أمر سبحانه نبیه ص بإجابتهم فقال «قُلْ» یا محمد «لَکُمْ مِیعادُ یَوْمٍ» أی میقات یوم ینزل بکم ما وعدتم به و هو یوم القیامه و قیل یوم وفاتهم و قبض أرواحهم عن أبی مسلم «لا تَسْتَأْخِرُونَ عَنْهُ ساعَهً وَ لا تَسْتَقْدِمُونَ» أی لا تتأخرون عن ذلک الیوم و لا تتقدمون علیه بأن یزاد فی آجالکم أو ینقص منها.


[سوره سبإ (34): الآیات 31 الی 35]


اشاره

وَ قالَ الَّذِینَ کَفَرُوا لَنْ نُؤْمِنَ بِهذَا الْقُرْآنِ وَ لا بِالَّذِی بَیْنَ یَدَیْهِ وَ لَوْ تَری إِذِ الظَّالِمُونَ مَوْقُوفُونَ عِنْدَ رَبِّهِمْ یَرْجِعُ بَعْضُهُمْ إِلی بَعْضٍ الْقَوْلَ یَقُولُ الَّذِینَ اسْتُضْعِفُوا لِلَّذِینَ اسْتَکْبَرُوا لَوْ لا أَنْتُمْ لَکُنَّا مُؤْمِنِینَ (31) قالَ الَّذِینَ اسْتَکْبَرُوا لِلَّذِینَ اسْتُضْعِفُوا أَ نَحْنُ صَدَدْناکُمْ عَنِ الْهُدی بَعْدَ إِذْ جاءَکُمْ بَلْ کُنْتُمْ مُجْرِمِینَ (32) وَ قالَ الَّذِینَ اسْتُضْعِفُوا لِلَّذِینَ اسْتَکْبَرُوا بَلْ مَکْرُ اللَّیْلِ وَ النَّهارِ إِذْ تَأْمُرُونَنا أَنْ نَکْفُرَ بِاللَّهِ وَ نَجْعَلَ لَهُ أَنْداداً وَ أَسَرُّوا النَّدامَهَ لَمَّا رَأَوُا الْعَذابَ وَ جَعَلْنَا الْأَغْلالَ فِی أَعْناقِ الَّذِینَ کَفَرُوا هَلْ یُجْزَوْنَ إِلاَّ ما کانُوا یَعْمَلُونَ (33) وَ ما أَرْسَلْنا فِی قَرْیَهٍ مِنْ نَذِیرٍ إِلاَّ قالَ مُتْرَفُوها إِنَّا بِما أُرْسِلْتُمْ بِهِ کافِرُونَ (34) وَ قالُوا نَحْنُ أَکْثَرُ أَمْوالاً وَ أَوْلاداً وَ ما نَحْنُ بِمُعَذَّبِینَ (35)



الإعراب 

«بَلْ مَکْرُ اللَّیْلِ وَ النَّهارِ» فیه وجهان (أحدهما) أن یکون مکر مبتدأ و خبره محذوفا أی مکرکم فی اللیل و النهار صدنا عن ذلک حین أمرتمونا أن نکفر بالله (و الآخر) أن یکون فاعل فعل محذوف تقدیره بل صدنا مکرکم فی اللیل و النهار و العرب تضیف الأحداث إلی الزمان علی سبیل الاتساع فتقول صیام النهار و قیام اللیل و المعنی أن الصیام فی النهار
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و القیام فی اللیل قال الشاعر:

لقد لمتنا یا أم غیلان فی السری و نمت و ما لیل المطی بنائم

فوصف اللیل بالنوم و هذا علی حد قولک نهارک صائم و لیلک قائم.


المعنی 

ثم بین سبحانه حالهم فی القیامه فقال حکایه عنهم «وَ قالَ الَّذِینَ کَفَرُوا» و هم الیهود و قیل هم مشرکو العرب و هو الأصح «لَنْ نُؤْمِنَ بِهذَا الْقُرْآنِ» أی لا نصدق بأنه من الله تعالی «وَ لا بِالَّذِی بَیْنَ یَدَیْهِ» من أمر الآخره و قیل یعنون به التوراه و الإنجیل و ذلک أنه لما قال مؤمنوا أهل الکتاب أن صفه محمد ص فی کتابنا و هو نبی مبعوث کفر المشرکون بکتابهم ثم قال «وَ لَوْ تَری» یا محمد «إِذِ الظَّالِمُونَ مَوْقُوفُونَ عِنْدَ رَبِّهِمْ» أی محبوسون للحساب یوم القیامه «یَرْجِعُ بَعْضُهُمْ إِلی بَعْضٍ الْقَوْلَ» أی یرد بعضهم إلی بعض القول فی الجدال «یَقُولُ الَّذِینَ اسْتُضْعِفُوا» و هم الأتباع «لِلَّذِینَ اسْتَکْبَرُوا» و هم الأشراف و القاده «لَوْ لا أَنْتُمْ لَکُنَّا مُؤْمِنِینَ» مصدقین بتوحید الله أی أنتم منعتمونا من الإیمان و المعنی لو لا دعاؤکم إیانا إلی الکفر لآمنا بالله فی الدنیا «قالَ الَّذِینَ اسْتَکْبَرُوا لِلَّذِینَ اسْتُضْعِفُوا» أی قال المتبوعون للأتباع علی طریق الإنکار «أَ نَحْنُ صَدَدْناکُمْ عَنِ الْهُدی بَعْدَ إِذْ جاءَکُمْ» أی لم نصدکم نحن عن قبول الهدی «بَلْ کُنْتُمْ مُجْرِمِینَ» أی بل أنتم کفرتم و لم نحملکم علی الکفر قهرا فکل واحد من الفریقین ورک الذنب علی صاحبه و اتهمه و لم یضف واحد منهم الذنب إلی الله تعالی «وَ قالَ الَّذِینَ اسْتُضْعِفُوا لِلَّذِینَ اسْتَکْبَرُوا» یعنی الأتباع للمتبوعین «بَلْ مَکْرُ اللَّیْلِ وَ النَّهارِ» أی مکرکم فی اللیل و النهار صدنا عن قبول الهدی «إِذْ تَأْمُرُونَنا أَنْ نَکْفُرَ بِاللَّهِ وَ نَجْعَلَ لَهُ أَنْداداً» أی حین أمرتمونا أن نجحد وحدانیه الله تعالی و دعوتمونا إلی أن نجعل له شرکاء فی العباده «وَ أَسَرُّوا النَّدامَهَ» فیه وجهان (أحدهما) أن معناه أظهروا الندامه (و الآخر) أن المعنی أخفوها و قد فسر الأسرار فی بیت امرئ القیس:

تجاوزت أحراسا إلیها و معشرا علی حراصا لو یسرون مقتلی

علی الوجهین فمن قال بالأول قال معناه أظهر المتبوعون الندامه علی الإضلال و أظهر
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الأتباع الندامه علی الضلال و قیل معناه أقبل بعضهم علی بعض یلومه و یظهر ندمه و من قال بالثانی قال معناه أخفوا الندامه فی أنفسهم خوف الفضیحه و قیل معناه أن الرؤساء أخفوا الندامه عن الأتباع «لَمَّا رَأَوُا الْعَذابَ» أی حین رأوا نزول العذاب بهم «وَ جَعَلْنَا الْأَغْلالَ فِی أَعْناقِ الَّذِینَ کَفَرُوا» قال ابن عباس غلوا بها فی النیران «هَلْ یُجْزَوْنَ إِلَّا ما کانُوا یَعْمَلُونَ» أی لا یجزون إلا بأعمالهم التی عملوها علی قدر استحقاقهم «وَ ما أَرْسَلْنا فِی قَرْیَهٍ مِنْ نَذِیرٍ» أی من نبی مخوف بالله تعالی «إِلَّا قالَ مُتْرَفُوها» أی جبابرتها و أغنیاؤها المتنعمون فیها «إِنَّا بِما أُرْسِلْتُمْ بِهِ کافِرُونَ» و فی هذا بیان للنبی ص أن أهل قریته جروا علی منهاج الأولین و إشاره إلی أنه کان أتباع الأنبیاء فیما مضی الفقراء و أوساط الناس دون الأغنیاء ثم بین سبحانه عله کفرهم بأن قال «وَ قالُوا نَحْنُ أَکْثَرُ أَمْوالًا وَ أَوْلاداً» أی افتخروا بأموالهم و أولادهم ظنا بأن الله سبحانه إنما خولهم المال و الولد کرامه لهم عنده فقالوا إذا رزقنا و حرمتم فنحن أکرم منکم و أفضل عند الله تعالی فلا یعذبنا علی کفرنا بکم و ذلک قوله «وَ ما نَحْنُ بِمُعَذَّبِینَ» و لم یعلموا أن الأموال و الأولاد عطاء من الله تعالی یستحق به الشکر علیهم و لیس ذلک للإکرام و التفضل.


[سوره سبإ (34): الآیات 36 الی 40]


اشاره

قُلْ إِنَّ رَبِّی یَبْسُطُ الرِّزْقَ لِمَنْ یَشاءُ وَ یَقْدِرُ وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یَعْلَمُونَ (36) وَ ما أَمْوالُکُمْ وَ لا أَوْلادُکُمْ بِالَّتِی تُقَرِّبُکُمْ عِنْدَنا زُلْفی إِلاَّ مَنْ آمَنَ وَ عَمِلَ صالِحاً فَأُولئِکَ لَهُمْ جَزاءُ الضِّعْفِ بِما عَمِلُوا وَ هُمْ فِی الْغُرُفاتِ آمِنُونَ (37) وَ الَّذِینَ یَسْعَوْنَ فِی آیاتِنا مُعاجِزِینَ أُولئِکَ فِی الْعَذابِ مُحْضَرُونَ (38) قُلْ إِنَّ رَبِّی یَبْسُطُ الرِّزْقَ لِمَنْ یَشاءُ مِنْ عِبادِهِ وَ یَقْدِرُ لَهُ وَ ما أَنْفَقْتُمْ مِنْ شَیْ ءٍ فَهُوَ یُخْلِفُهُ وَ هُوَ خَیْرُ الرَّازِقِینَ (39) وَ یَوْمَ یَحْشُرُهُمْ جَمِیعاً ثُمَّ یَقُولُ لِلْمَلائِکَهِ أَ هؤُلاءِ إِیَّاکُمْ کانُوا یَعْبُدُونَ (40)
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القراءه

قرأ حمزه وحده فی الغرفه و الباقون «فِی الْغُرُفاتِ» علی الجمع و قرأ یعقوب جزاء بالنصب. الضعف بالرفع.


الحجه

حجه من قرأ الغرفه قوله تعالی أُوْلئِکَ یُجْزَوْنَ الْغُرْفَهَ بِما صَبَرُوا و فی الجنه غرفات و غرف) غیر أن العرب قد تجتزئ بالواحد عن الجمع إذا کان اسم الجنس قالوا أهلک الناس الدینار و الدرهم و من قرأ «فَأُولئِکَ لَهُمْ جَزاءُ الضِّعْفِ» فالتقدیر فأولئک لهم الضعف جزاء فی حال المجازاه فهو مصدر وضع موضع الحال أی مجزیین جزاء و یجوز أن یکون مفعولا له و أما إضافه جزاء إلی الضعف فی القراءه المشهوره فهو علی إضافته إلی المفعول.


الإعراب 

«زُلْفی» فی موضع نصب علی المصدر تقدیره تقربکم قربه و تقریبا و قوله «إِلَّا مَنْ آمَنَ» الموصول و الصله فی موضع نصب علی البدل من الکاف و المیم فی تقربکم و یجوز أن یکون نصبا علی الاستثناء.


المعنی 

لما حکی الله سبحانه عن الکفار أنهم قالوا ما نحن بمعذبین لأن الله تعالی أغنانا فی الدنیا فلا یعذبنا فی الآخره قال رادا علیهم «قُلْ» یا محمد «إِنَّ رَبِّی» الذی خلقنی «یَبْسُطُ الرِّزْقَ لِمَنْ یَشاءُ» علی ما یعلمه من مصلحته و مصلحه غیره «وَ یَقْدِرُ» أی و یضیق أیضا علی حسب المصلحه فبسط الرزق هو الزیاده فیه علی قدر الکفایه و القدر تضییقه عن قدر الکفایه «وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یَعْلَمُونَ» ذلک بجهلهم بالله و بحکمته فیظنون أن کثره مال الإنسان یدل علی کرامته عند الله تعالی ثم صرح بهذا المعنی فقال «وَ ما أَمْوالُکُمْ» أی لیس أموالکم التی خولتموها «وَ لا أَوْلادُکُمْ» التی رزقتموها «بِالَّتِی تُقَرِّبُکُمْ عِنْدَنا زُلْفی» أی قربی عن مجاهد قال الأخفش أراد بالتی تقربکم عندنا تقریبا فزلفی اسم المصدر و قال الفراء التی یجوز أن یقع علی الأموال و الأولاد و جاء الخبر بلفظ الواحده و أن دخل فیه الأخری «إِلَّا مَنْ آمَنَ وَ عَمِلَ صالِحاً» معناه لکن من آمن بالله و عرفه و صدق نبیه ص و أطاعه فیما أمر به و انتهی عما نهاه عنه «فَأُولئِکَ لَهُمْ جَزاءُ الضِّعْفِ بِما عَمِلُوا» أی یضاعف الله حسناتهم فیجزی بالحسنه الواحده عشرا إلی ما زاد و الضعف اسم جنس یدل علی الکثیر و القلیل و یجوز أن یکون الأموال و الأولاد تقرب إلی الله تعالی زلفی بأن یکسب المؤمن المال مستعینا به علی القیام بحق التکلیف و یستولد الولد کذلک فیقر بأنه عند الله زلفی فعلی هذا یکون الاستثناء متصلا و لا یکون بمعنی لکن و قیل أن جزاء الضعف أن یعطیهم فی الآخره مثل ما کان لهم فی الدنیا من النعیم و الضعف المثل عن أبی مسلم
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«وَ هُمْ فِی الْغُرُفاتِ» أی فی غرف الجنه و هی البیوت فوق الأبنیه «آمِنُونَ» فیها لا یخافون شیئا مما یخاف مثله فی دار الدنیا من الموت و الغیر و الآفات و الأحزان «وَ الَّذِینَ یَسْعَوْنَ فِی آیاتِنا» أی یجتهدون فی إبطال آیاتنا و تکذیبها «مُعاجِزِینَ» لأنبیائنا و معاجزین أی مثبطین غیرهم عن أفعال البر «أُولئِکَ فِی الْعَذابِ مُحْضَرُونَ قُلْ إِنَّ رَبِّی یَبْسُطُ الرِّزْقَ لِمَنْ یَشاءُ مِنْ عِبادِهِ وَ یَقْدِرُ لَهُ» مر تفسیره و إنما کرره سبحانه لاختلاف الفائده فالأول توبیخ للکافرین و هم المخاطبون به و الثانی وعظ للمؤمنین فکأنه قال لیس إغناء الکفار و إعطاؤهم بدلاله علی کرامتهم و سعادتهم بل یزیدهم ذلک عقوبه و إغناء المؤمنین یجوز أن یکون زیاده فی سعادتهم بأن ینفقوها فی سبیل الله و یدل علی ذلک قوله «وَ ما أَنْفَقْتُمْ مِنْ شَیْ ءٍ فَهُوَ یُخْلِفُهُ» أی و ما أخرجتم من أموالکم فی وجوه البر فإنه سبحانه یعطیکم خلفه و عوضه إما فی الدنیا بزیاده النعمه و إما فی الآخره بثواب الجنه یقال أخلف الله له و علیه إذا أبدل له ما ذهب عنه «وَ هُوَ خَیْرُ الرَّازِقِینَ» لأنه یعطی لمنافع عباده لا لدفع ضرر أو جر نفع لاستحاله المنافع و المضار علیه و قال الکلبی ما تصدقتم به فی خیر فهو یخلفه أما أن یجعله لکم فی الدنیا أو یدخر لکم فی الآخره و

روی أبو هریره عن النبی ص قال قال الله عز و جل لی أنفق أنفق علیک

و

روی أنس بن مالک عن النبی ص قال ینادی مناد کل لیله لدوا للموت و ینادی مناد ابنوا للخراب و ینادی مناد اللهم هب للمنفق خلفا و ینادی مناد اللهم هب للممسک تلفا و ینادی مناد لیت الناس لم یخلقوا و ینادی مناد لیتهم إذ خلقوا فکروا فیما له خلقوا

و

عن جابر عن النبی ص قال کل معروف صدقه و ما وقی به الرجل عرضه فهو صدقه و ما أنفق المؤمن من نفقه فعلی الله خلفها ضامنا إلا ما کان من نفقه فی بنیان أو معصیه

و

عن أبی أمامه قال إنکم تؤولون هذه الآیه فی غیر تأویلها «وَ ما أَنْفَقْتُمْ مِنْ شَیْ ءٍ فَهُوَ یُخْلِفُهُ» و قد سمعت رسول الله ص یقول و إلا فصمتا إیاکم و السرف فی المال و النفقه و علیکم بالاقتصاد فما افتقر قوم قط اقتصدوا

ثم قال سبحانه «وَ یَوْمَ یَحْشُرُهُمْ جَمِیعاً» یعنی یوم القیامه یجمع العابدین لغیر الله و المعبودین من الملائکه للحساب «ثُمَّ یَقُولُ لِلْمَلائِکَهِ أَ هؤُلاءِ» الکفار «إِیَّاکُمْ کانُوا یَعْبُدُونَ» أی کانوا یعبدونکم و یقصدونکم بالعباده و علی هذا وجه التقریر و الاستشهاد للملائکه علی اعتقادات الکفار حتی تتبرأ الملائکه منهم و من عبادتهم کما قال سبحانه. أَ أَنْتَ قُلْتَ لِلنَّاسِ اتَّخِذُونِی وَ أُمِّی إِلهَیْنِ مِنْ دُونِ اللَّهِ.

النظم

وجه اتصال هذه الآیه بما قبلها أنهم لما قالوا نَحْنُ أَکْثَرُ أَمْوالًا وَ أَوْلاداً بین أن دعواهم مردوده و أنهم معذبون محجوجون.
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[سوره سبإ (34): الآیات 41 الی 45]


اشاره

قالُوا سُبْحانَکَ أَنْتَ وَلِیُّنا مِنْ دُونِهِمْ بَلْ کانُوا یَعْبُدُونَ الْجِنَّ أَکْثَرُهُمْ بِهِمْ مُؤْمِنُونَ (41) فَالْیَوْمَ لا یَمْلِکُ بَعْضُکُمْ لِبَعْضٍ نَفْعاً وَ لا ضَرًّا وَ نَقُولُ لِلَّذِینَ ظَلَمُوا ذُوقُوا عَذابَ النَّارِ الَّتِی کُنْتُمْ بِها تُکَذِّبُونَ (42) وَ إِذا تُتْلی عَلَیْهِمْ آیاتُنا بَیِّناتٍ قالُوا ما هذا إِلاَّ رَجُلٌ یُرِیدُ أَنْ یَصُدَّکُمْ عَمَّا کانَ یَعْبُدُ آباؤُکُمْ وَ قالُوا ما هذا إِلاَّ إِفْکٌ مُفْتَریً وَ قالَ الَّذِینَ کَفَرُوا لِلْحَقِّ لَمَّا جاءَهُمْ إِنْ هذا إِلاَّ سِحْرٌ مُبِینٌ (43) وَ ما آتَیْناهُمْ مِنْ کُتُبٍ یَدْرُسُونَها وَ ما أَرْسَلْنا إِلَیْهِمْ قَبْلَکَ مِنْ نَذِیرٍ (44) وَ کَذَّبَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ وَ ما بَلَغُوا مِعْشارَ ما آتَیْناهُمْ فَکَذَّبُوا رُسُلِی فَکَیْفَ کانَ نَکِیرِ (45)



الإعراب 

«بَیِّناتٍ» نصب علی الحال و «آباؤُکُمْ» فاعل یعبد و اسم کان محذوف یفسره آباؤکم و التقدیر عما کان آباؤکم یعبدون. «یَدْرُسُونَها» یجوز أن یکون فی محل جر صفه لکتب و یجوز أن یکون فی محل نصب علی موضع الجار و المجرور لأن المعنی و ما آتیناهم کتبا مدرسه و «فَکَیْفَ کانَ نَکِیرِ» کیف خبر کان و نکیر اسمه و النکیر مصدر مثل عذیر فی قوله:

" عذیر الحی من عدوان کانوا حیه الأرض".



المعنی 

«قالُوا» أی قالت الملائکه «سُبْحانَکَ» أی تنزیها لک عن أن نعبد
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سواک و نتخذ معبودا غیرک «أَنْتَ» یا الله «وَلِیُّنا» أی ناصرنا و أولی بنا «مِنْ دُونِهِمْ» أی دون هؤلاء الکفار و دون کل أحد و ما کنا نرضی بعبادتهم إیانا مع علمنا بأنک ربنا و ربهم «بَلْ کانُوا یَعْبُدُونَ الْجِنَّ» بطاعتهم إیاهم فیما دعوهم إلیه من عباده الملائکه و قیل المراد بالجن إبلیس و ذریته و أعوانه و «أَکْثَرُهُمْ بِهِمْ مُؤْمِنُونَ» أی مصدقون بالشیاطین مطیعون لهم ثم یقول الله سبحانه «فَالْیَوْمَ» یعنی فی الآخره «لا یَمْلِکُ بَعْضُکُمْ لِبَعْضٍ» یعنی العابدین و المعبودین «نَفْعاً وَ لا ضَرًّا» أی نفعا بالشفاعه و لا ضرا بالتعذیب «وَ نَقُولُ لِلَّذِینَ ظَلَمُوا» بأن عبدوا غیر الله «ذُوقُوا عَذابَ النَّارِ الَّتِی کُنْتُمْ بِها تُکَذِّبُونَ» أی لا تعترفون بها و تجحدونها ثم عاد سبحانه إلی الحکایه عن حال الکفار فی الدنیا فقال «وَ إِذا تُتْلی عَلَیْهِمْ آیاتُنا» أی تقرأ علیهم حججنا «بَیِّناتٍ» أی واضحات من القرآن الذی أنزلناه علی نبینا «قالُوا» عند ذلک «ما هذا إِلَّا رَجُلٌ یُرِیدُ أَنْ یَصُدَّکُمْ» أی یمنعکم «عَمَّا کانَ یَعْبُدُ آباؤُکُمْ» فزعوا إلی تقلید الآباء لما أعوزتهم الحجه «وَ قالُوا ما هذا» القرآن «إِلَّا إِفْکٌ» أی کذب «مُفْتَریً» قد تخرصه و افتراه «وَ قالَ الَّذِینَ کَفَرُوا لِلْحَقِّ» أی للقرآن «لَمَّا جاءَهُمْ إِنْ هذا» أی لیس هذا «إِلَّا سِحْرٌ مُبِینٌ» أی ظاهر ثم أخبر سبحانه أنهم لم یقولوا ذلک عن بینه فقال «وَ ما آتَیْناهُمْ مِنْ کُتُبٍ یَدْرُسُونَها» أی و ما أعطینا مشرکی قریش کتابا قط یدرسونه فیعلمون بدرسه أن ما جئت به حق أو باطل و إنما یکذبونک بهواهم من غیر حجه «وَ ما أَرْسَلْنا إِلَیْهِمْ قَبْلَکَ مِنْ نَذِیرٍ» أی رسول أمرهم بتکذیبک و أخبرهم ببطلان قولک یعنی أنهم لا یرجعون فی تکذیبک إلا إلی الجهل و العناد و اتباع الهوی ثم أخبر سبحانه عن عاقبه من کذب الرسل قبلهم تخویفا لهم فقال «وَ کَذَّبَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ» بمن بعث إلیهم من الرسل و ما آتاهم الله من الکتب «وَ ما بَلَغُوا مِعْشارَ ما آتَیْناهُمْ» أی و ما بلغ قومک یا محمد معشار ما أعطینا من قبلهم من القوه و کثره المال و طول العمر فأهلکهم الله عن ابن عباس و قتاده «فَکَذَّبُوا رُسُلِی فَکَیْفَ کانَ نَکِیرِ» أی عقوبتی و تغییری حالهم و قیل معناه أنظر فی آثارهم کیف کان إنکاری علیهم بالهلاک عن ابن مسلم و المراد أنا کما أهلکنا أولئک حین کذبوا رسلنا فلیحذر هؤلاء مثل ما نزل بهم من الهلاک و الاستئصال.


[سوره سبإ (34): الآیات 46 الی 50]


اشاره

قُلْ إِنَّما أَعِظُکُمْ بِواحِدَهٍ أَنْ تَقُومُوا لِلَّهِ مَثْنی وَ فُرادی ثُمَّ تَتَفَکَّرُوا ما بِصاحِبِکُمْ مِنْ جِنَّهٍ إِنْ هُوَ إِلاَّ نَذِیرٌ لَکُمْ بَیْنَ یَدَیْ عَذابٍ شَدِیدٍ (46) قُلْ ما سَأَلْتُکُمْ مِنْ أَجْرٍ فَهُوَ لَکُمْ إِنْ أَجْرِیَ إِلاَّ عَلَی اللَّهِ وَ هُوَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ شَهِیدٌ (47) قُلْ إِنَّ رَبِّی یَقْذِفُ بِالْحَقِّ عَلاَّمُ الْغُیُوبِ (48) قُلْ جاءَ الْحَقُّ وَ ما یُبْدِئُ الْباطِلُ وَ ما یُعِیدُ (49) قُلْ إِنْ ضَلَلْتُ فَإِنَّما أَضِلُّ عَلی نَفْسِی وَ إِنِ اهْتَدَیْتُ فَبِما یُوحِی إِلَیَّ رَبِّی إِنَّهُ سَمِیعٌ قَرِیبٌ (50)
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الإعراب 

«أَنْ تَقُومُوا» فی موضع جر علی البدل من واحده و یجوز أن یکون فی موضع نصب بحذف حرف الجر و إفضاء الفعل إلیه و التقدیر أعظکم بطاعه الله لأن تقوموا أو أعظکم بأن تقوموا. «مَثْنی وَ فُرادی» نصب علی الحال. «ما سَأَلْتُکُمْ» ما شرطیه و هی فی محل النصب بأنها مفعول ثان لسألت و یجوز أن تکون موصوله فیکون التقدیر ما سألتکموه فیکون مع الصله فی موضع رفع بالابتداء. «عَلَّامُ الْغُیُوبِ» یجوز أن یکون بدلا من الضمیر المستکن فی یقذف و یجوز أن یکون خبر مبتدإ محذوف أی هو علام الغیوب و لو نصب علی أنه نعت لربی لکان جائزا لکن الرفع أجود لأنه جاء بعد تمام الکلام.


المعنی 

ثم خاطب سبحانه النبی ص فقال «قُلْ» یا محمد لهم «إِنَّما أَعِظُکُمْ بِواحِدَهٍ» أی آمرکم و أوصیکم بخصله واحده و قیل بکلمه واحده و هی کلمه التوحید و قیل بطاعه الله عن مجاهد و من قال بالأول قال أنه فسر الواحده بما بعده فقال «أَنْ تَقُومُوا لِلَّهِ مَثْنی وَ فُرادی» أی اثنین اثنین و واحدا واحدا «ثُمَّ تَتَفَکَّرُوا ما بِصاحِبِکُمْ مِنْ جِنَّهٍ» معناه أن یقوم الرجل منکم وحده أو مع غیره ثم تتساءلون هل جربنا علی محمد کذبا أو هل رأینا به جنه ففی ذلک دلاله علی بطلان ما ذکرتم فیه و لیس معنی القیام هنا القیام علی الأرجل و إنما المراد به القصد للإصلاح و الإقبال علیه مناظرا مع غیره و متفکرا فی نفسه لأن الحق إنما یتبین للإنسان بهما و قد تم الکلام عند قوله «تَتَفَکَّرُوا» و ما للنفی قال قتاده أی لیس بمحمد ص جنون و أن جعلت تمام الکلام آخر الآیه فالمعنی ثم تتفکروا أی شی ء بصاحبکم من الجنون أی هل رأیتم من منشئه إلی مبعثه وصمه تنافی النبوه من کذب أو ضعف فی العقل أو اختلاف فی القول و الفعل فیدل ذلک علی الجنون «إِنْ هُوَ إِلَّا نَذِیرٌ لَکُمْ» أی مخوف من معاصی الله «بَیْنَ یَدَیْ عَذابٍ شَدِیدٍ» یعنی عذاب القیامه ثم قال للنبی ص «قُلْ» لهم یا محمد «ما
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سَأَلْتُکُمْ مِنْ أَجْرٍ فَهُوَ لَکُمْ» یعنی لا أسألکم علی تبلیغ الرساله شیئا من عرض الدنیا فتتهمونی فما طلبته منکم من أجر علی أداء الرساله و بیان الشریعه فهو لکم و هذا کما یقول الرجل لمن لا یقبل نصحه ما أعطیتنی من أجر فخذه و ما لی فی هذا فقد وهبته لک یرید لیس لی فیه شی ء و منه النصح مجان و قال الماوردی معناه

أن أجر ما دعوتکم إلیه من إجابتی و ذخره هو لکم دونی و هو المروی عن أبی جعفر (علیه السلام)

«إِنْ أَجْرِیَ إِلَّا عَلَی اللَّهِ» أی لیس ثواب عملی إلا علی الله فهو یثیبنی علیه و لا یضیعه «وَ هُوَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ شَهِیدٌ» أی علیم به لم یغب عنه شی ء فیعلم ما یلحقنی من أذاکم «قُلْ» یا محمد «إِنَّ رَبِّی یَقْذِفُ بِالْحَقِّ» و یلقیه إلی أنبیائه عن قتاده و مقاتل «عَلَّامُ الْغُیُوبِ» علم جمیع الخفیات و ما غاب عن خلقه فی الأرضین و السموات «قُلْ» یا محمد «جاءَ الْحَقُّ» و هو أمر الله تعالی بالإسلام و التوحید و قیل هو الجهاد بالسیف عن ابن مسعود «وَ ما یُبْدِئُ الْباطِلُ وَ ما یُعِیدُ» أی ذهب الباطل ذهابا لم یبق منه إبداء و لا إعاده و لا إقبال و لا إدبار لأن الحق إذا جاء لا یبقی للباطل بقیه و قیل أن الباطل إبلیس لا یبدئ الخلق و لا یعیدهم عن قتاده و قیل معناه ما یبدئ الباطل لأهله خیرا فی الدنیا و لا یعید خیرا فی الآخره عن الحسن و قال الزجاج و یجوز أن یکون ما استفهاما فی موضع نصب علی معنی و أی شی ء یبدئ الباطل و أی شی ء یعیده

قال ابن مسعود دخل رسول الله ص مکه و حول البیت ثلاثمائه و ستون صنما فجعل یطعنها بعود فی یده و یقول جاءَ الْحَقُّ وَ زَهَقَ الْباطِلُ إِنَّ الْباطِلَ کانَ زَهُوقاً «جاءَ الْحَقُّ وَ ما یُبْدِئُ الْباطِلُ وَ ما یُعِیدُ»

«قُلْ إِنْ ضَلَلْتُ» عن الحق کما تدعون «فَإِنَّما أَضِلُّ عَلی نَفْسِی» أی فإنما یرجع وبال ضلالی علی لأنی مأخوذ به دون غیری «وَ إِنِ اهْتَدَیْتُ» إلی الحق «فَبِما یُوحِی إِلَیَّ رَبِّی» أی بفضل ربی حیث أوحی إلی فله المنه بذلک علی دون خلقه «إِنَّهُ سَمِیعٌ» لأقوالنا «قَرِیبٌ» منا فلا یخفی علیه المحق و المبطل.


[سوره سبإ (34): الآیات 51 الی 54]


اشاره

وَ لَوْ تَری إِذْ فَزِعُوا فَلا فَوْتَ وَ أُخِذُوا مِنْ مَکانٍ قَرِیبٍ (51) وَ قالُوا آمَنَّا بِهِ وَ أَنَّی لَهُمُ التَّناوُشُ مِنْ مَکانٍ بَعِیدٍ (52) وَ قَدْ کَفَرُوا بِهِ مِنْ قَبْلُ وَ یَقْذِفُونَ بِالْغَیْبِ مِنْ مَکانٍ بَعِیدٍ (53) وَ حِیلَ بَیْنَهُمْ وَ بَیْنَ ما یَشْتَهُونَ کَما فُعِلَ بِأَشْیاعِهِمْ مِنْ قَبْلُ إِنَّهُمْ کانُوا فِی شَکٍّ مُرِیبٍ (54)
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القراءه

قرأ أبو عمرو و أهل الکوفه غیر عاصم التناؤش بالمد و الهمز و الباقون بغیر مد و لا همز.


الحجه

التناؤش التناول من قولهم نشت أنوش قال الشاعر:

فهی تنوش الحوض نوشا من علا نوشا به تقطع أجواز الفلا

فمن لم یهمز جعله تفاعلا منه و من همز احتمل أمرین (أحدهما) أنه أبدل من الواو و الهمز لانضمامها مثل أقتت و أدؤر و نحو ذلک (و الآخر) یکون من الناش و هو الطلب قال رؤبه:

أقحمنی جار أبی الخاموش إلیک ناش القدر المنئوش

و الناش الحرکه فی الإبطاء قال الشاعر:

تمنی نئیشا أن یکون أطاعنی و قد حدثت بعد الأمور أمور

أی تمنی مده مدیده فنصب نئیشا علی الظرف.


المعنی 

ثم قال سبحانه «وَ لَوْ تَری» یا محمد «إِذْ فَزِعُوا» أی عند البعث «فَلا فَوْتَ» أی فلا یفوتنی منهم أحد و لا ینجو منی ظالم «وَ أُخِذُوا مِنْ مَکانٍ قَرِیبٍ» یعنی القبور و حیث کانوا فهم من الله قریب لا یفوتونه و جواب لو محذوف و یدل الکلام علیه و التقدیر لرأیت أمرا عظیما و قیل إذ فزعوا فی الدنیا حین رأوا بأس الله عند معاینه الملائکه لقبض أرواحهم عن قتاده و قیل هو فزعهم یوم بدر حین ضربت أعناقهم فلم یستطیعوا فرارا من العذاب و لا رجوعا إلی التوبه عن الضحاک و السدی و

قال أبو حمزه الثمالی سمعت علی بن الحسین (علیه السلام) و الحسن بن الحسن بن علی (علیه السلام) یقولان هو جیش البیداء یؤخذون من تحت أقدامهم

قال و حدثنی عمرو بن مره و حمران بن أعین أنهما سمعا مهاجرا المکی
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یقول سمعت أم سلمه تقول قال رسول الله ص یعوذ عائذ بالبیت فیبعث الله إلیه جیشا حتی إذا کانوا بالبیداء بیداء المدینه خسف بهم

و

روی عن حذیفه بن الیمان أن النبی ص ذکر فتنه تکون بین أهل المشرق و المغرب قال فبینا هم کذلک یخرج علیهم السفیانی من الوادی الیابس فی فور ذلک حتی ینزل دمشق فیبعث جیشین جیشا إلی المشرق و آخر إلی المدینه حتی ینزلوا بأرض بابل من المدینه الملعونه یعنی بغداد فیقتلون أکثر من ثلاثه آلاف و یفضحون أکثر من مائه امرأه و یقتلون بها ثلاثمائه کبش من بنی العباس ثم ینحدرون إلی الکوفه فیخربون ما حولها ثم یخرجون متوجهین إلی الشام فیخرج رایه هدی من الکوفه فیلحق ذلک الجیش فیقتلونهم لا یفلت منهم مخبر و یستنقذون ما فی أیدیهم من السبی و الغنائم و یحل الجیش الثانی بالمدینه فینتهبونها ثلاثه أیام بلیالیها ثم یخرجون متوجهین إلی مکه حتی إذا کانوا بالبیداء بعث الله جبرائیل فیقول یا جبرائیل اذهب فأبدهم فیضربها برجله ضربه یخسف الله بهم عندها و لا یفلت منهم إلا رجلان من جهینه فلذلک جاء القول" و عند جهینه الخبر الیقین" فذلک قوله «وَ لَوْ تَری إِذْ فَزِعُوا» إلی آخره أورده الثعلبی فی تفسیره و روی أصحابنا فی أحادیث المهدی عن أبی عبد الله (علیه السلام) و أبی جعفر (علیه السلام) مثله

«وَ قالُوا» أی و یقولون فی ذلک الوقت و هو یوم القیامه أو عند رؤیه البأس أو عند الخسف فی حدیث السفیانی «آمَنَّا بِهِ وَ أَنَّی لَهُمُ التَّناوُشُ» أی و من أین لهم الانتفاع بهذا الإیمان الذی ألجئوا إلیه بین سبحانه أنهم لا ینالون به نفعا کما لا ینال أحد التناوش «مِنْ مَکانٍ بَعِیدٍ» و قیل معناه أنهم طلبوا المرد إلی الدنیا فالمراد أنهم طلبوا الأمر من حیث لا ینال و لم یرد بعد المکان و إنما أراد بعد انتفاعهم بذلک و بعدهم عن الصواب «وَ قَدْ کَفَرُوا بِهِ مِنْ قَبْلُ» المعنی و کیف تقبل توبتهم أو یردون إلی الدنیا و قد کفروا بالله من قبل ذلک «وَ یَقْذِفُونَ بِالْغَیْبِ مِنْ مَکانٍ بَعِیدٍ» أی و یرجمون بالظن فیقولون لا جنه و لا نار و لا بعث و هذا أبعد ما یکون من الظن عن قتاده و قیل معناه یرمون محمدا ص بالظنون من غیر یقین و ذلک قولهم هو ساحر و هو شاعر و هو مجنون و جعله قذفا لخروجه فی غیر حق و قیل معناه و یبعدون أمر الآخره فیقولون لأتباعهم هیهات هیهات لما توعدون و ذلک کالشی ء یری فی موضع بعید المرمی «وَ حِیلَ بَیْنَهُمْ وَ بَیْنَ ما یَشْتَهُونَ» أی و فرق بینهم و بین مشتهیاتهم بالموت الذی حل بهم کما حل بأمثالهم عن أبی مسلم و قیل مشتهاهم هو التوبه و الإیمان أو الرد إلی الدنیا و قد منعوا منه و قیل هو نعیم الجنه عن الجبائی و قیل معناه منعوا من کل مشتهی
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فیلحق الله تعالی فیهم النفار فلا یدرکون شیئا إلا و یتألمون به «کَما فُعِلَ» مثل ذلک «بِأَشْیاعِهِمْ مِنْ قَبْلُ» أی بأمثالهم من الکفار و قیل معناه بموافقیهم و أهل دینهم من الأمم الماضیه حین لم تقبل منهم التوبه وقت رؤیه البأس و العذاب قال الضحاک المراد بذلک أصحاب الفیل حین أرادوا خراب الکعبه «إِنَّهُمْ کانُوا فِی شَکٍّ» من البعث و النشور و قیل فی شک من وقوع العذاب بهم «مُرِیبٍ» أی مشکک کما قالوا عجب عجیب.
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(35) سوره فاطر مکیه و آیاتها خمس و أربعون (45)


اشاره


[توضیح]

مکیه قال الحسن إلا آیتین «إِنَّ الَّذِینَ یَتْلُونَ کِتابَ اللَّهِ» الآیه «ثُمَّ أَوْرَثْنَا الْکِتابَ» الآیه.



عدد آیها

ست و أربعون آیه شامی و المدنی الأخیر و خمس فی الباقین 



اختلافها

سبع آیات «الَّذِینَ کَفَرُوا لَهُمْ عَذابٌ شَدِیدٌ» بصری شامی «جَدِیدٍ» و «الْبَصِیرُ» و «النُّورُ» ثلاثهن غیر البصری «مَنْ فِی الْقُبُورِ» غیر شامی «أَنْ تَزُولا» بصری «تَبْدِیلًا» بصری شامی و المدنی الأخیر



فضلها

أبی بن کعب عن النبی ص قال من قرأ سوره الملائکه دعته یوم القیامه ثلاثه أبواب من الجنه أن أدخل من أی الأبواب شئت 



تفسیرها

لما ختم الله سبحانه السوره المتقدمه بالرد علی أهل الشرک و الشک و العنود افتتح هذه السوره بذکر کمال قدرته و وحدانیته و دلائل التوحید فقال:




[سوره فاطر (35): الآیات 1 الی 5]


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

الْحَمْدُ لِلَّهِ فاطِرِ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ جاعِلِ الْمَلائِکَهِ رُسُلاً أُولِی أَجْنِحَهٍ مَثْنی وَ ثُلاثَ وَ رُباعَ یَزِیدُ فِی الْخَلْقِ ما یَشاءُ إِنَّ اللَّهَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ (1) ما یَفْتَحِ اللَّهُ لِلنَّاسِ مِنْ رَحْمَهٍ فَلا مُمْسِکَ لَها وَ ما یُمْسِکْ فَلا مُرْسِلَ لَهُ مِنْ بَعْدِهِ وَ هُوَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ (2) یا أَیُّهَا النَّاسُ اذْکُرُوا نِعْمَتَ اللَّهِ عَلَیْکُمْ هَلْ مِنْ خالِقٍ غَیْرُ اللَّهِ یَرْزُقُکُمْ مِنَ السَّماءِ وَ الْأَرْضِ لا إِلهَ إِلاَّ هُوَ فَأَنَّی تُؤْفَکُونَ (3) وَ إِنْ یُکَذِّبُوکَ فَقَدْ کُذِّبَتْ رُسُلٌ مِنْ قَبْلِکَ وَ إِلَی اللَّهِ تُرْجَعُ الْأُمُورُ (4)

یا أَیُّهَا النَّاسُ إِنَّ وَعْدَ اللَّهِ حَقٌّ فَلا تَغُرَّنَّکُمُ الْحَیاهُ الدُّنْیا وَ لا یَغُرَّنَّکُمْ بِاللَّهِ الْغَرُورُ (5)
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القراءه

قرأ أهل الکوفه غیر عاصم و أبو جعفر غیر الله بالجر و الباقون بالرفع.


الحجه

قال أبو علی من قرأ غیر الله بالجر جعله صفه علی اللفظ و الخبر «یَرْزُقُکُمْ مِنَ السَّماءِ وَ الْأَرْضِ» و من قرأ «غَیْرُ اللَّهِ» بالرفع احتمل وجوها (أحدها) أن یکون خبر المبتدأ (و الآخر) أن یکون صفه علی الموضع و الخبر مضمر تقدیره هل خالق غیر الله فی الوجود أو العالم (و الثالث) أن یکون غیر استثناء و الخبر مضمر کأنه قال هل من خالق إلا الله و یدل علی جواز الاستثناء قوله ما مِنْ إِلهٍ إِلَّا اللَّهُ.


اللغه

الفطر الشق عن الشی ء بإظهاره للحس و فاطر السموات خالقها.


الإعراب 

«مَثْنی وَ ثُلاثَ وَ رُباعَ» صفه لأجنحه معدوله عن اثنین اثنین و ثلاثه ثلاثه و أربعه أربعه. «ما یَفْتَحِ اللَّهُ» ما شرطیه فی محل النصب لکونها مفعول یفتح.


المعنی 

«الْحَمْدُ لِلَّهِ فاطِرِ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ» أی خالقهما مبتدئا علی غیر مثال سبق حمد سبحانه نفسه لیعلمنا کیف نحمده و لیبین لنا أن الحمد کله له «جاعِلِ الْمَلائِکَهِ رُسُلًا» إلی الأنبیاء بالرسالات و الوحی «أُولِی أَجْنِحَهٍ مَثْنی وَ ثُلاثَ وَ رُباعَ» تقدم تفسیرها و إنما جعلهم أولی أجنحه لیتمکنوا بها من العروج إلی السماء و من النزول إلی الأرض فمنهم من له جناحان و منهم من له ثلاثه أجنحه و منهم من له أربعه أجنحه عن قتاده قال و یزید فیها ما یشاء و هو قوله «یَزِیدُ فِی الْخَلْقِ ما یَشاءُ» قال ابن عباس رأی رسول الله ص جبرائیل لیله المعراج و له ستمائه جناح و هذا اختیار الزجاج و الفراء و قیل أراد بقوله «یَزِیدُ فِی الْخَلْقِ ما یَشاءُ»
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حسن الصوت عن الزهری و ابن جریج و قیل هو الملاحه فی العینین عن قتاده و

روی أبو هریره عن النبی ص قال هو الوجه الحسن و الصوت الحسن و الشعر الحسن

«إِنَّ اللَّهَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ» لا شی ء إلا و هو قادر علیه بعینه أو قادر علی مثله ثم بین سبحانه أنعامه علی خلقه فقال «ما یَفْتَحِ اللَّهُ لِلنَّاسِ مِنْ رَحْمَهٍ فَلا مُمْسِکَ لَها» أی ما یأتیهم به من مطر أو عافیه أو أی نعمه شاء فإن أحدا لا یقدر علی إمساکه «وَ ما یُمْسِکْ» من ذلک «فَلا مُرْسِلَ لَهُ مِنْ بَعْدِهِ» أی فإن أحدا لا یقدر علی إرساله و قیل معناه ما یرسل الله من رسول إلی عباده فی وقت دون وقت فلا مانع له لأن إرسال الرسول رحمه من الله کما قال «وَ ما أَرْسَلْناکَ إِلَّا رَحْمَهً لِلْعالَمِینَ» و ما یمسکه فی زمان الفتره أو عمن یقترحه من الکفار فلا مرسل له عن الحسن و اللفظ محتمل للجمیع «وَ هُوَ الْعَزِیزُ» أی القادر الذی لا یعجز «الْحَکِیمُ» فی أفعاله أن أنعم و أن أمسک لأنه یفعل ما تقتضیه الحکمه ثم خاطب المؤمنین فقال «یا أَیُّهَا النَّاسُ اذْکُرُوا نِعْمَتَ اللَّهِ عَلَیْکُمْ» الظاهره و الباطنه التی من جملتها أنه خلقکم و أوجدکم و أحیاکم و أقدرکم و شهاکم و خلق لکم أنواع الملاذ و المنافع «هَلْ مِنْ خالِقٍ غَیْرُ اللَّهِ یَرْزُقُکُمْ مِنَ السَّماءِ وَ الْأَرْضِ» هذا استفهام تقریر لهم و معناه النفی لیقروا بأنه لا خالق إلا الله یرزق من السماء بالمطر و من الأرض بالنبات و هل یجوز إطلاق لفظ الخالق علی غیر الله سبحانه فیه وجهان (أحدهما) أنه لا تطلق هذه اللفظه علی أحد سواه و إنما یوصف به غیره علی جهه التقیید و إن جاز إطلاق لفظ الصانع و الفاعل نحوهما علی غیره (و الآخر) أن المعنی لا خالق یرزق و یخلق الرزق إلا الله تعالی «لا إِلهَ إِلَّا هُوَ» أی لا معبود یستحق العباده سواه سبحانه «فَأَنَّی تُؤْفَکُونَ» أی کیف تصرفون عن طریق الحق إلی الضلال و قیل معناه أنی یعدل بکم عن هذه الأدله التی أقمتها لکم علی التوحید مع وضوحها ثم سلی سبحانه نبیه ص عن تکذیب قومه إیاه فقال «وَ إِنْ یُکَذِّبُوکَ» یا محمد «فَقَدْ کُذِّبَتْ رُسُلٌ مِنْ قَبْلِکَ وَ إِلَی اللَّهِ تُرْجَعُ الْأُمُورُ» فیجازی من کذب رسله و ینصر من کذب من رسله ثم خاطب الخلق فقال «یا أَیُّهَا النَّاسُ إِنَّ وَعْدَ اللَّهِ» من البعث و النشور و الجنه و النار و الجزاء و الحساب «حَقٌّ» صدق کائن لا محاله «فَلا تَغُرَّنَّکُمُ الْحَیاهُ الدُّنْیا» فتغترون بملاذها و نعیمها و لا یخدعنکم حب الریاسه و طول البقاء فإن ذلک عن قلیل نافد بائد و یبقی الوبال و الوزر «وَ لا یَغُرَّنَّکُمْ بِاللَّهِ الْغَرُورُ» و هو الذی عادته أن یغر غیره و الدنیا و زینتها بهذه الصفه لأن الخلق یغترون بها و قیل أن الغرور الشیطان الذی هو إبلیس عن الحسن و مجاهد.
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[سوره فاطر (35): الآیات 6 الی 10]


اشاره

إِنَّ الشَّیْطانَ لَکُمْ عَدُوٌّ فَاتَّخِذُوهُ عَدُوًّا إِنَّما یَدْعُوا حِزْبَهُ لِیَکُونُوا مِنْ أَصْحابِ السَّعِیرِ (6) الَّذِینَ کَفَرُوا لَهُمْ عَذابٌ شَدِیدٌ وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ لَهُمْ مَغْفِرَهٌ وَ أَجْرٌ کَبِیرٌ (7) أَ فَمَنْ زُیِّنَ لَهُ سُوءُ عَمَلِهِ فَرَآهُ حَسَناً فَإِنَّ اللَّهَ یُضِلُّ مَنْ یَشاءُ وَ یَهْدِی مَنْ یَشاءُ فَلا تَذْهَبْ نَفْسُکَ عَلَیْهِمْ حَسَراتٍ إِنَّ اللَّهَ عَلِیمٌ بِما یَصْنَعُونَ (8) وَ اللَّهُ الَّذِی أَرْسَلَ الرِّیاحَ فَتُثِیرُ سَحاباً فَسُقْناهُ إِلی بَلَدٍ مَیِّتٍ فَأَحْیَیْنا بِهِ الْأَرْضَ بَعْدَ مَوْتِها کَذلِکَ النُّشُورُ (9) مَنْ کانَ یُرِیدُ الْعِزَّهَ فَلِلَّهِ الْعِزَّهُ جَمِیعاً إِلَیْهِ یَصْعَدُ الْکَلِمُ الطَّیِّبُ وَ الْعَمَلُ الصَّالِحُ یَرْفَعُهُ وَ الَّذِینَ یَمْکُرُونَ السَّیِّئاتِ لَهُمْ عَذابٌ شَدِیدٌ وَ مَکْرُ أُولئِکَ هُوَ یَبُورُ (10)



القراءه

قرأ أبو جعفر فلا تذهب بضم التاء نفسک بالنصب و الباقون «فَلا تَذْهَبْ نَفْسُکَ» و الوجه فیهما ظاهر.



الإعراب 

حسرات مصدر فعل محذوف تقدیره فلا تذهب نفسک تتحسر علیهم حسرات و جمیعا نصب علی الحال و العامل فیه ما یتعلق به اللام من لله «وَ مَکْرُ أُولئِکَ هُوَ یَبُورُ» هو فصل بین المبتدأ و خبره.



المعنی 

ثم أنه سبحانه حذرهم الشیطان فقال «إِنَّ الشَّیْطانَ لَکُمْ عَدُوٌّ» یدعوکم إلی ما فیه الهلاک و الخسر و یصرفکم عن أفعال الخیر و البر و یدعوکم إلی الشر «فَاتَّخِذُوهُ عَدُوًّا» أی فعادوه و لا تتبعوه بأن تعملوا علی وفق مراده و تذعنوا لانقیاده «إِنَّما یَدْعُوا
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حِزْبَهُ» أی أتباعه و أولیاءه و أصحابه «لِیَکُونُوا مِنْ أَصْحابِ السَّعِیرِ» أی النار المسعره و المعنی أنه لا سلطان له علی المؤمنین و لکنه یدعو أتباعه إلی ما یستحقون به النار ثم بین سبحانه حال من أجابه و حال من خالفه فقال «الَّذِینَ کَفَرُوا لَهُمْ عَذابٌ شَدِیدٌ» جزاء علی کفرهم «وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ لَهُمْ مَغْفِرَهٌ» من الله لذنوبهم «وَ أَجْرٌ کَبِیرٌ» أی ثواب عظیم ثم قال سبحانه مقررا لهم «أَ فَمَنْ زُیِّنَ لَهُ سُوءُ عَمَلِهِ فَرَآهُ حَسَناً» یعنی الکفار زینت لهم نفوسهم أعمالهم السیئه فتصوروها حسنه أو زینها الشیطان لهم بأن أمالهم إلی الشبه المضله و ترک النظر فی الأدله و أغواهم حتی تشاغلوا بما فیه عاجل اللذه و طرح الکلفه و خبر قوله «أَ فَمَنْ زُیِّنَ لَهُ سُوءُ عَمَلِهِ» محذوف أی أ هو کمن علم الحسن و القبیح و عمل بما علم و لم یزین له سوء عمله و قیل تقدیره کمن هداه الله و قیل کمن زین له صالح عمله «فَإِنَّ اللَّهَ یُضِلُّ مَنْ یَشاءُ وَ یَهْدِی مَنْ یَشاءُ» مر بیانه «فَلا تَذْهَبْ نَفْسُکَ عَلَیْهِمْ حَسَراتٍ» أی لا تهلک نفسک یا محمد علیهم حسره و لا یغمک حالهم إذ کفروا و استحقوا العقاب و هو مثل قوله «لَعَلَّکَ باخِعٌ نَفْسَکَ أَلَّا یَکُونُوا مُؤْمِنِینَ» و الحسره شده الحزن علی ما فأت من الأمر «إِنَّ اللَّهَ عَلِیمٌ بِما یَصْنَعُونَ» فیجازیهم علیه ثم عاد سبحانه إلی ذکر أدله التوحید فقال «وَ اللَّهُ الَّذِی أَرْسَلَ الرِّیاحَ فَتُثِیرُ سَحاباً» أی تهیجه و تزعجه من حیث هو «فَسُقْناهُ» أی فسقنا السحاب «إِلی بَلَدٍ مَیِّتٍ» أی قحط و جدب لم یمطر فیمطر علی ذلک البلد «فَأَحْیَیْنا بِهِ» أی بذلک المطر و الماء «الْأَرْضَ بَعْدَ مَوْتِها» بأن أنبتنا فیها الزرع و الکلأ بعد أن لم یکن «کَذلِکَ النُّشُورُ» أی کما فعل هذا بهذه الأرض الجدبه من إحیائها بالزرع و النبات ینشر الخلائق بعد موتهم و یحشرهم للجزاء من الثواب و العقاب «مَنْ کانَ یُرِیدُ الْعِزَّهَ فَلِلَّهِ الْعِزَّهُ جَمِیعاً» اختلف فی معناه فقیل المعنی من کان یرید علم العزه و هی القدره علی القهر و الغلبه لمن هی فإنها لله جمیعا عن الفراء و قیل معناه من أراد العزه فلیتعزز بطاعه الله فإن الله تعالی یعزه عن قتاده یعنی أن قوله «فَلِلَّهِ الْعِزَّهُ جَمِیعاً» معناه الدعاء إلی طاعه من له العزه کما یقال من أراد المال فالمال لفلان أی فلیطلبه من عنده یدل علی صحه هذا ما رواه

أنس عن النبی ص أنه قال أن ربکم یقول کل یوم أنا العزیز فمن أراد عز الدارین فلیطع العزیز

«إِلَیْهِ یَصْعَدُ الْکَلِمُ الطَّیِّبُ» و الکلم جمع الکلمه یقال هذا کلم و هذه کلم فیذکر و یؤنث و کل جمع لیس بینه و بین واحده إلا الهاء یجوز فیه التذکیر و التأنیث و معنی الصعود هاهنا القبول من صاحبه و الإثابه علیه و کلما یتقبله الله سبحانه من الطاعات یوصف بالرفع و الصعود لأن الملائکه یکتبون أعمال بنی آدم و یرفعونها إلی حیث شاء الله تعالی و هذا کقوله إِنَّ کِتابَ الْأَبْرارِ لَفِی عِلِّیِّینَ و قیل معنی إلیه یصعد إلی سمائه و إلی حیث لا یملک الحکم

ص: 207





سواه فجعل صعوده إلی سمائه صعودا إلیه تعالی کما یقال ارتفع أمرهم إلی السلطان و الکلم الطیب الکلمات الحسنه من التعظیم و التقدیس و أحسن الکلم لا إله إلا الله «وَ الْعَمَلُ الصَّالِحُ یَرْفَعُهُ» قیل فیه وجوه (أحدها) العمل الصالح یرفع الکلم الطیب إلی الله فالهاء من یرفعه یعود إلی الکلم و هو معنی قول الحسن (و الثانی) علی القلب من الأول أی و العمل الصالح یرفعه الکلم الطیب و المعنی أن العمل الصالح لا ینفع إلا إذا صدر عن التوحید عن ابن عباس (و الثالث) أن المعنی العمل الصالح یرفعه الله لصاحبه أی یقبله عن قتاده و علی هذا فیکون ابتداء إخبار لا یتعلق بما قبله ثم ذکر سبحانه من لا یوحد الله سبحانه فقال «وَ الَّذِینَ یَمْکُرُونَ السَّیِّئاتِ» أی یعملون السیئات عن الکلبی و قیل یمکرون أن یشرکون بالله و قیل یعنی الذین مکروا برسول الله ص فی دار الندوه عن أبی العالیه و هو قوله وَ إِذْ یَمْکُرُ بِکَ الَّذِینَ کَفَرُوا الآیه «لَهُمْ عَذابٌ شَدِیدٌ» فی الآخره ثم أخبر سبحانه أن مکرهم یبطل فقال «وَ مَکْرُ أُولئِکَ هُوَ یَبُورُ» أی یفسد و یهلک و لا یکون شیئا و لا ینفذ فیما أرادوه.


[سوره فاطر (35): الآیات 11 الی 17]


اشاره

وَ اللَّهُ خَلَقَکُمْ مِنْ تُرابٍ ثُمَّ مِنْ نُطْفَهٍ ثُمَّ جَعَلَکُمْ أَزْواجاً وَ ما تَحْمِلُ مِنْ أُنْثی وَ لا تَضَعُ إِلاَّ بِعِلْمِهِ وَ ما یُعَمَّرُ مِنْ مُعَمَّرٍ وَ لا یُنْقَصُ مِنْ عُمُرِهِ إِلاَّ فِی کِتابٍ إِنَّ ذلِکَ عَلَی اللَّهِ یَسِیرٌ (11) وَ ما یَسْتَوِی الْبَحْرانِ هذا عَذْبٌ فُراتٌ سائِغٌ شَرابُهُ وَ هذا مِلْحٌ أُجاجٌ وَ مِنْ کُلٍّ تَأْکُلُونَ لَحْماً طَرِیًّا وَ تَسْتَخْرِجُونَ حِلْیَهً تَلْبَسُونَها وَ تَرَی الْفُلْکَ فِیهِ مَواخِرَ لِتَبْتَغُوا مِنْ فَضْلِهِ وَ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ (12) یُولِجُ اللَّیْلَ فِی النَّهارِ وَ یُولِجُ النَّهارَ فِی اللَّیْلِ وَ سَخَّرَ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ کُلٌّ یَجْرِی لِأَجَلٍ مُسَمًّی ذلِکُمُ اللَّهُ رَبُّکُمْ لَهُ الْمُلْکُ وَ الَّذِینَ تَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ ما یَمْلِکُونَ مِنْ قِطْمِیرٍ (13) إِنْ تَدْعُوهُمْ لا یَسْمَعُوا دُعاءَکُمْ وَ لَوْ سَمِعُوا مَا اسْتَجابُوا لَکُمْ وَ یَوْمَ الْقِیامَهِ یَکْفُرُونَ بِشِرْکِکُمْ وَ لا یُنَبِّئُکَ مِثْلُ خَبِیرٍ (14) یا أَیُّهَا النَّاسُ أَنْتُمُ الْفُقَراءُ إِلَی اللَّهِ وَ اللَّهُ هُوَ الْغَنِیُّ الْحَمِیدُ (15)

إِنْ یَشَأْ یُذْهِبْکُمْ وَ یَأْتِ بِخَلْقٍ جَدِیدٍ (16) وَ ما ذلِکَ عَلَی اللَّهِ بِعَزِیزٍ (17)

ص: 208








القراءه

قرأ روح و زید عن یعقوب و لا ینقص بفتح الیاء و هو قراءه الحسن و ابن سیرین و الباقون «وَ لا یُنْقَصُ» علی البناء للمفعول به و قرأ قتیبه عن الکسائی و الذین یدعون بالیاء و الباقون بالتاء و فی الشواذ قراءه عیسی الثقفی سیغ شرابه.


الحجه

من قرأ ینقص فالتقدیر و لا ینقص الله من عمره و القراءه المشهوره «وَ لا یُنْقَصُ» و هی أوفق لما تقدمه من قوله «وَ ما یُعَمَّرُ مِنْ مُعَمَّرٍ» و کذلک قراءه «تَدْعُونَ» علی الخطاب أوفق بما تقدم من الکلام و ما تأخر و یدعون بالیاء علی الغیبه و من قرأ سیغ شرابه فإنه علی التخفیف من سیغ بالتشدید علی فیعل و أصله سیوغ مثل هین و هین و میت و میت.


اللغه

النطفه الماء القلیل و الماء الکثیر و هو من الأضداد و منه

قول أمیر المؤمنین (علیه السلام) لما قیل له أن الخوارج عبروا جسر النهروان مصارعهم دون النطفه

و العمر البقاء و أصله طول المده و قولهم لعمر الله بالفتح لا غیر و القطمیر لفافه النواه و قیل الحبه فی بطن النواه و الجدید القریب العهد بانقطاع العمل عنه و أصله من القطع.


الإعراب 

«لا یُنْقَصُ» تقدیره لا ینقص من عمره شی ء فمفعول ما لم یسم فاعله محذوف و قوله «إِلَّا فِی کِتابٍ» الجار و المجرور فی موضع خبر لمبتدء محذوف تقدیره إلا هو کائن فی کتاب. «تَلْبَسُونَها» یجوز أن یکون جمله منصوبه الموضع علی الحال من «تَسْتَخْرِجُونَ» و یجوز أن یکون صفه لحلیه أی حلیه ملبوسه و اللام من قوله «لِتَبْتَغُوا» یتعلق بمواخر لأن المعنی أن الفلک یشق الماء للابتغاء من فضل الله و قوله «مِنْ دُونِهِ» فی موضع الحال من الضمیر المحذوف من قوله «تَدْعُونَ» و التقدیر و الذین تدعونهم کائنین من دونه.


المعنی 

ثم نسق سبحانه علی ما تقدم من دلائل التوحید فقال «وَ اللَّهُ خَلَقَکُمْ مِنْ تُرابٍ» بأن خلق أباکم آدم منه فإن الشی ء یضاف إلی أصله و قیل أراد به آدم (علیه السلام) نفسه «ثُمَّ مِنْ نُطْفَهٍ» أی ماء الرجل و المرأه «ثُمَّ جَعَلَکُمْ أَزْواجاً» أی ذکورا و إناثا و قیل ضروبا
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و أصنافا «وَ ما تَحْمِلُ مِنْ أُنْثی وَ لا تَضَعُ إِلَّا بِعِلْمِهِ» أی و ما تحصل من الإناث حامله ولدها فی بطنها إلا بعلم الله تعالی و المعنی إلا و هو عالم بذلک «وَ ما یُعَمَّرُ مِنْ مُعَمَّرٍ» معناه و ما یمد فی عمر معمر أی و لا یطول عمر أحد «وَ لا یُنْقَصُ مِنْ عُمُرِهِ» أی من عمر ذلک المعمر بانقضاء الأوقات علیه عن أبی مالک یعنی و لا یذهب بعض عمره بمضی اللیل و النهار و قیل معناه و لا ینقص من عمر غیر ذلک المعمر عن الحسن و الضحاک و ابن زید و قیل هو ما یعلمه الله تعالی إن فلانا لو أطاع لبقی إلی وقت کذا و إذا عصی نقص عمره فلا یبقی فالنقصان علی ثلاثه أوجه إما أن یکون من عمر المعمر أو من عمر معمر آخر أو یکون بشرط «إِلَّا فِی کِتابٍ» أی إلا و ذلک مثبت فی الکتاب و هو الکتاب المحفوظ أثبته الله تعالی قبل کونه قال سعید بن جبیر مکتوب فی أم الکتاب عمر فلان کذا سنه ثم یکتب أسفل ذلک ذهب یوم ذهب یومان ذهب ثلاثه أیام حتی یأتی علی آخر عمره «إِنَّ ذلِکَ عَلَی اللَّهِ یَسِیرٌ» یعنی أن تعمیر من یعمره و نقصان من ینقصه و إثبات ذلک فی الکتاب سهل علی الله تعالی غیر متعذر ثم قال «وَ ما یَسْتَوِی الْبَحْرانِ» یعنی العذب و المالح ثم ذکرهما فقال «هذا عَذْبٌ فُراتٌ» أی طیب بارد «سائِغٌ شَرابُهُ» أی جائز فی الحلق هنی ء «وَ هذا مِلْحٌ أُجاجٌ» شدید الملوحه عن ابن عباس و ما بعد هذا مفسر فی سوره النحل إلی آخر الآیه «یُولِجُ اللَّیْلَ فِی النَّهارِ وَ یُولِجُ النَّهارَ فِی اللَّیْلِ» أی یدخل أحدهما فی الآخر بالزیاده و النقصان «وَ سَخَّرَ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ» أی یجریهما کما یرید «کُلٌّ یَجْرِی لِأَجَلٍ مُسَمًّی» أی لوقت معلوم و قد مضی تفسیره «ذلِکُمُ اللَّهُ رَبُّکُمْ» أی مدبر هذه الأمور هو الله خالقکم «لَهُ الْمُلْکُ» فی الدنیا و الآخره «وَ الَّذِینَ تَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ» أی تدعونهم آلهه من الأصنام و الأوثان و توجهون عبادتکم إلیهم و «ما یَمْلِکُونَ مِنْ قِطْمِیرٍ» أی قشر نواه عن ابن عباس أی لا یقدرون من ذلک علی قلیل و لا کثیر «إِنْ تَدْعُوهُمْ» لکشف ضر «لا یَسْمَعُوا دُعاءَکُمْ» لأنها جماد لا تنفع و لا تضر «وَ لَوْ سَمِعُوا» بأن یخلق الله لها سمعا «مَا اسْتَجابُوا لَکُمْ وَ یَوْمَ الْقِیامَهِ یَکْفُرُونَ بِشِرْکِکُمْ» أی یتبرءون عن عبادتکم ینطقهم الله یوم القیامه لتوبیخ عابدیها فیقولون لم عبدتمونا و ما دعوناکم إلی ذلک قال البلخی و یجوز أن یکون المراد به الملائکه و عیسی و یکون معنی قوله «لا یَسْمَعُوا دُعاءَکُمْ» أنهم بحیث لا یسمعونه أو أنهم مشتغلون عنهم لا یلتفتون إلیهم و یجوز أن یکون المراد به الأصنام و یکون ما یظهر من بطلان ما ظنوه کفرا بشرکهم و جحودا له کما أن ما یحصل فی الجماد من الدلاله علی الله تسبیح منهم «وَ لا یُنَبِّئُکَ مِثْلُ خَبِیرٍ» أی لا یخبرک بما فیه الصلاح و الفساد و المنافع و المضار مثل الله سبحانه العلیم بالأشیاء کلها «یا أَیُّهَا النَّاسُ أَنْتُمُ الْفُقَراءُ» المحتاجون «إِلَی اللَّهِ وَ اللَّهُ هُوَ الْغَنِیُّ»
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عن عبادتکم لا یحتاج إلی شی ء «الْحَمِیدُ» المستحق للحمد علی جمیع أفعاله فلا یفعل إلا ما یستحق به حمدا ثم أخبر عن کمال قدرته فقال «إِنْ یَشَأْ یُذْهِبْکُمْ» و یفنکم «وَ یَأْتِ بِخَلْقٍ جَدِیدٍ» سواکم کما خلقکم و لم تکونوا شیئا «وَ ما ذلِکَ عَلَی اللَّهِ بِعَزِیزٍ» أی ممتنع بل هو علیه هین یسیر.


[سوره فاطر (35): الآیات 18 الی 26]


اشاره

وَ لا تَزِرُ وازِرَهٌ وِزْرَ أُخْری وَ إِنْ تَدْعُ مُثْقَلَهٌ إِلی حِمْلِها لا یُحْمَلْ مِنْهُ شَیْ ءٌ وَ لَوْ کانَ ذا قُرْبی إِنَّما تُنْذِرُ الَّذِینَ یَخْشَوْنَ رَبَّهُمْ بِالْغَیْبِ وَ أَقامُوا الصَّلاهَ وَ مَنْ تَزَکَّی فَإِنَّما یَتَزَکَّی لِنَفْسِهِ وَ إِلَی اللَّهِ الْمَصِیرُ (18) وَ ما یَسْتَوِی الْأَعْمی وَ الْبَصِیرُ (19) وَ لا الظُّلُماتُ وَ لا النُّورُ (20) وَ لا الظِّلُّ وَ لا الْحَرُورُ (21) وَ ما یَسْتَوِی الْأَحْیاءُ وَ لا الْأَمْواتُ إِنَّ اللَّهَ یُسْمِعُ مَنْ یَشاءُ وَ ما أَنْتَ بِمُسْمِعٍ مَنْ فِی الْقُبُورِ (22)

إِنْ أَنْتَ إِلاَّ نَذِیرٌ (23) إِنَّا أَرْسَلْناکَ بِالْحَقِّ بَشِیراً وَ نَذِیراً وَ إِنْ مِنْ أُمَّهٍ إِلاَّ خَلا فِیها نَذِیرٌ (24) وَ إِنْ یُکَذِّبُوکَ فَقَدْ کَذَّبَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ جاءَتْهُمْ رُسُلُهُمْ بِالْبَیِّناتِ وَ بِالزُّبُرِ وَ بِالْکِتابِ الْمُنِیرِ (25) ثُمَّ أَخَذْتُ الَّذِینَ کَفَرُوا فَکَیْفَ کانَ نَکِیرِ (26)



اللغه

الحرور السموم و هی الریح الحاره قال الفراء السموم لا یکون إلا بالنهار و الحرور یکون باللیل و النهار و الاستواء حصول أحد الشیئین علی مقدار الآخر و منه الاستواء فی العود و الطریق خلاف الاعوجاج لممره علی مقدار وضع له من غیر انعدال و الأسماع إیجاد المسموع بحیث یدرکه السامع.
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المعنی 

ثم أخبر سبحانه عن عدله فی حکمه فقال «وَ لا تَزِرُ وازِرَهٌ وِزْرَ أُخْری» أی لا تحمل نفس حامله حمل نفس أخری أی لا یؤاخذ أحد بذنب غیره و إنما یؤاخذ کل بما یقترفه من الآثام «وَ إِنْ تَدْعُ مُثْقَلَهٌ إِلی حِمْلِها» أی و أن تدع نفس مثقله بالآثام غیرها إلی أن یتحمل عنها شیئا من إثمها «لا یُحْمَلْ مِنْهُ شَیْ ءٌ» أی لا یحمل غیرها شیئا من ذلک الحمل «وَ لَوْ کانَ ذا قُرْبی» أی و لو کان المدعو إلی التحمل ذا قرابه منها و أقرب الناس إلیها ما حمل عنها شیئا فکل نفس بما کسبت رهینه قال ابن عباس یقول الأب و الأم یا بنی احمل عنی فیقول حسبی ما علی «إِنَّما تُنْذِرُ الَّذِینَ یَخْشَوْنَ رَبَّهُمْ بِالْغَیْبِ» أی و هم غائبون عن أحکام الآخره و أهوالها و هذا کقوله إِنَّما أَنْتَ مُنْذِرُ مَنْ یَخْشاها و المعنی إن إنذارک لا ینفع إلا الذین یخشون ربهم فکأنک تنذرهم دون غیرهم ممن لا ینفعهم الإنذار و قیل الذین یخشون ربهم فی خلواتهم و غیبتهم عن الخلق «وَ أَقامُوا الصَّلاهَ» أی أداموها و قاموا بشرائطها و إنما عطف الماضی علی المستقبل إشعارا باختلاف المعنی لأن الخشیه لازمه فی کل وقت و الصلاه لها أوقات مخصوصه «وَ مَنْ تَزَکَّی» أی فعل الطاعات و قام بما یجب علیه من الزکاه و غیرها من الواجبات و قیل تطهر من الآثام «فَإِنَّما یَتَزَکَّی لِنَفْسِهِ» لأن جزاء ذلک یصل إلیه دون غیره «وَ إِلَی اللَّهِ الْمَصِیرُ» أی مرجع الخلق کلهم إلی حیث لا یملک الحکم إلا الله سبحانه فیجازی کلا علی قدر عمله «وَ ما یَسْتَوِی الْأَعْمی وَ الْبَصِیرُ» أی لا یتساوی الأعمی عن طریق الحق و الذی اهتدی إلیه قط و قیل المشرک و المؤمن «وَ لَا الظُّلُماتُ» أی ظلمات الشرک و الضلال «وَ لَا النُّورُ» أی نور الإیمان و الهدایه و فی قوله «وَ لَا النُّورُ» و ما بعده من الزیاده لا قولان (أحدهما) أنها زائده مؤکده للنفی (و الثانی) إنها نافیه لاستواء کل واحد منهما لصاحبه علی التفصیل «وَ لَا الظِّلُّ وَ لَا الْحَرُورُ» یعنی الجنه و النار عن الکلبی و قیل یعنی ظل اللیل و السموم بالنهار «وَ ما یَسْتَوِی الْأَحْیاءُ وَ لَا الْأَمْواتُ» یعنی المؤمنین و الکافرین و قیل یعنی العلماء و الجهال و قال بعضهم أراد نفس الأعمی و البصیر و الظل و الحرور و الظلمات و النور علی طریق ضرب المثل أی کما لا یستوی هذه الأشیاء و لا یتماثل و لا یتشاکل فکذلک عباده الله لا تشبه عباده غیره و لا یستوی المؤمن و الکافر و الحق و الباطل و العالم و الجاهل «إِنَّ اللَّهَ یُسْمِعُ مَنْ یَشاءُ» أی ینفع بالأسماع من یشاء أن یلطف له و یوفقه و لم یرد به نفی حقیقه السماع لأنهم کانوا یسمعون آیات الله «وَ ما أَنْتَ بِمُسْمِعٍ مَنْ فِی الْقُبُورِ» أی إنک لا تقدر علی أن تنفع الکفار بإسماعک إیاهم إذ لم یقبلوا کما لا تسمع من فی القبور من الأموات «إِنْ أَنْتَ إِلَّا نَذِیرٌ» أی ما أنت إلا مخوف لهم بالله «إِنَّا أَرْسَلْناکَ بِالْحَقِّ» أی بالدین الصحیح «بَشِیراً وَ نَذِیراً» أی مبشرا للمؤمنین و نذیرا للکافرین
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«وَ إِنْ مِنْ أُمَّهٍ» أی و ما من أمه من الأمم الماضیه «إِلَّا خَلا فِیها نَذِیرٌ» أی مضی فیها مخوف یخوفهم و ینذرهم فأنت مثلهم نذیر لمن جحد بشیر لمن وحد قال الجبائی و فی هذا دلاله علی أنه لا أحد من المکلفین إلا و قد بعث إلیه الرسول و إنه سبحانه أقام الحجه علی جمیع الأمم ثم قال تعالی تسلیه لنبیه ص «وَ إِنْ یُکَذِّبُوکَ» یا محمد و لم یصدقوک «فَقَدْ کَذَّبَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ» من الکفار أنبیاء أرسلهم الله إلیهم «جاءَتْهُمْ رُسُلُهُمْ بِالْبَیِّناتِ» أی بالمعجزات الباهرات و الحجج الواضحات «وَ بِالزُّبُرِ» أی و بالکتب «وَ بِالْکِتابِ الْمُنِیرِ» أی الواضح البین و إنما کرر ذکر الکتاب و عطفه علی الزبر لاختلاف الصفتین فإن الزبور أثبت فی الکتاب من الکتاب لأنه یکون منقرا منقشا فیه کالنقر فی الحجر «ثُمَّ أَخَذْتُ الَّذِینَ کَفَرُوا فَکَیْفَ کانَ نَکِیرِ» أی فلما کذبوا رسلهم و لم یعترفوا بنبوتهم أخذتهم بالعذاب و أهلکتهم و دمرت علیهم فکیف کان تعییری و إنکاری علیهم و إنزالی العقاب بهم.


[سوره فاطر (35): الآیات 27 الی 30]


اشاره

أَ لَمْ تَرَ أَنَّ اللَّهَ أَنْزَلَ مِنَ السَّماءِ ماءً فَأَخْرَجْنا بِهِ ثَمَراتٍ مُخْتَلِفاً أَلْوانُها وَ مِنَ الْجِبالِ جُدَدٌ بِیضٌ وَ حُمْرٌ مُخْتَلِفٌ أَلْوانُها وَ غَرابِیبُ سُودٌ (27) وَ مِنَ النَّاسِ وَ الدَّوَابِّ وَ الْأَنْعامِ مُخْتَلِفٌ أَلْوانُهُ کَذلِکَ إِنَّما یَخْشَی اللَّهَ مِنْ عِبادِهِ الْعُلَماءُ إِنَّ اللَّهَ عَزِیزٌ غَفُورٌ (28) إِنَّ الَّذِینَ یَتْلُونَ کِتابَ اللَّهِ وَ أَقامُوا الصَّلاهَ وَ أَنْفَقُوا مِمَّا رَزَقْناهُمْ سِرًّا وَ عَلانِیَهً یَرْجُونَ تِجارَهً لَنْ تَبُورَ (29) لِیُوَفِّیَهُمْ أُجُورَهُمْ وَ یَزِیدَهُمْ مِنْ فَضْلِهِ إِنَّهُ غَفُورٌ شَکُورٌ (30)



اللغه

واحد الجدد جده و أما الجدد فجمع جدید قال المبرد الجدد الطرائق و الخطوط قال امرؤ القیس:
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کان سراته و جده متنه کنائن یجری بینهن دلیص

یعنی الخطه السوداء فی ظهر حمار الوحش و کل طریقه جده و جاده و قال الفراء هی الطرائق تکون فی الجبال کالعروق بیض و سود و حمر و الغربیب الشدید السواد الذی یشبه لون الغراب.


الإعراب 

«مُخْتَلِفاً» صفه لثمرات و «أَلْوانُها» مرفوع بأنه فاعله «مُخْتَلِفٌ أَلْوانُهُ» خبر مبتدإ محذوف تقدیره ما هو مختلف ألوانه فالهاء فی ألوانه عائد إلی هو و یجوز أن یکون الهاء عائدا إلی موصوف لمختلف تقدیره جنس مختلف ألوانه و هو الأصح «سِرًّا وَ عَلانِیَهً» یجوز أن یکون نصبهما علی الحال علی تقدیر أنفقوا مسرین و معلنین و یجوز أن یکون علی صفه مصدر أنفق تقدیره أنفقوا إنفاقا مسرا و معلنا و «یَرْجُونَ» فی موضع نصب علی الحال.


المعنی 

ثم عاد الکلام إلی ذکر دلائل التوحید فقال سبحانه «أَ لَمْ تَرَ أَنَّ اللَّهَ أَنْزَلَ مِنَ السَّماءِ ماءً» أی غیثا و مطرا «فَأَخْرَجْنا» أخبر عن نفسه بنون الکبریاء و العظمه «بِهِ» أی بذلک الماء «ثَمَراتٍ» جمع ثمره و هی ما تجتنی من الشجر «مُخْتَلِفاً أَلْوانُها» و طعومها و روائحها اقتصر علی ذکر الألوان لأنها أظهر و لدلاله الکلام علی الطعوم و الروائح «وَ مِنَ الْجِبالِ جُدَدٌ» أی و مما خلقنا من الجبال جدد «بِیضٌ وَ حُمْرٌ» أی طرق بیض و طرق حمر «مُخْتَلِفٌ أَلْوانُها وَ غَرابِیبُ سُودٌ» أی و من الجبال غرابیب سود علی لون واحد لا خطط فیها قال الفراء و هذا علی التقدیم و التأخیر تقدیره و سود غرابیب لأنه یقال أسود غربیب و أسود حالک و أقول ینبغی أن یکون سود عطف بیان یبین غرابیب به و الأجود أن یکون تأکیدا إذ الغرابیب لا تکون إلا سودا فیکون کقولک رأیت زیدا زیدا و هذا أولی من أن یحمل علی التقدیم و التأخیر «وَ مِنَ النَّاسِ» أیضا «وَ الدَّوَابِّ» التی تدب علی وجه الأرض «وَ الْأَنْعامِ» کالإبل و الغنم و البقر خلق «مُخْتَلِفٌ أَلْوانُهُ کَذلِکَ» أی کاختلاف الثمرات و الجبال و تم الکلام ثم قال «إِنَّما یَخْشَی اللَّهَ مِنْ عِبادِهِ الْعُلَماءُ» أی لیس یخاف الله حق خوفه و لا یحذر معاصیه خوفا من نقمته إلا العلماء الذین یعرفونه حق معرفته و

روی عن الصادق (علیه السلام) أنه قال یعنی بالعلماء من صدق قوله فعله و من لم یصدق فعله قوله فلیس بعالم

و عن ابن عباس قال یرید إنما یخافنی من خلقی من علم جبروتی و عزتی و سلطانی و

فی الحدیث أعلمکم بالله أخوفکم لله

قال مسروق کفی بالمرء علما أن یخشی الله و کفی بالمرء
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جهلا أن یعجب بعلمه و إنما خص سبحانه العلماء بالخشیه لأن العالم أحذر لعقاب الله من الجاهل حیث یختص بمعرفه التوحید و العدل و یصدق بالبعث و الحساب و الجنه و النار و متی قیل فقد نری من العلماء من لا یخاف الله و یرتکب المعاصی (فالجواب) أنه لا بد من أن یخافه مع العلم به و إن کان یؤثر المعصیه عند غلبه الشهوه لعاجل اللذه «إِنَّ اللَّهَ» تعالی «عَزِیزٌ» فی انتقامه من أعدائه «غَفُورٌ» لزلات أولیائه ثم وصف سبحانه العلماء فقال «إِنَّ الَّذِینَ یَتْلُونَ کِتابَ اللَّهِ» أی یقرءون القرآن فی الصلاه و غیرها أثنی سبحانه علیهم بقراءه القرآن قال مطرف بن عبد الله الشخیر هذه آیه القراء «وَ أَقامُوا الصَّلاهَ وَ أَنْفَقُوا مِمَّا رَزَقْناهُمْ» أی ملکناهم التصرف فیه «سِرًّا وَ عَلانِیَهً» أی فی حال سرهم و فی حال علانیتهم و

عن عبد الله بن عبید بن عمیر اللیثی قال قام رجل إلی رسول الله ص فقال یا رسول الله ما لی لا أحب الموت قال أ لک مال قال نعم قال فقدمه قال لا أستطیع قال فإن قلب الرجل مع ماله إن قدمه أحب أن یلحق به و إن أخره أحب أن یتأخر معه

«یَرْجُونَ تِجارَهً لَنْ تَبُورَ» أی راجین بذلک تجاره لن تکسد و لن تفسد و لن تهلک «لِیُوَفِّیَهُمْ أُجُورَهُمْ» أی قصدوا بأعمالهم الصالحه و فعلوها لأن یوفیهم الله أجورهم بالثواب «وَ یَزِیدَهُمْ» علی قدر استحقاقهم «مِنْ فَضْلِهِ إِنَّهُ غَفُورٌ» لذنوبهم «شَکُورٌ» لحسناتهم عن الزجاج و قال الفراء خبر إن قوله «یَرْجُونَ تِجارَهً لَنْ تَبُورَ» و

روی ابن مسعود عن النبی ص أنه قال فی قوله «وَ یَزِیدَهُمْ مِنْ فَضْلِهِ»

هو الشفاعه لمن وجبت له النار ممن صنع إلیه معروفا فی الدنیا

و عن الضحاک قال یفسح لهم فی قبورهم و قیل معنی شکور أنه یقبل الیسیر و یثیب علیه الکثیر تقول العرب أشکر من بروقه و تزعم أنها شجره عاریه من الورق تغیم السماء فوقها فتخضر و تورق من غیر مطر.


[سوره فاطر (35): الآیات 31 الی 35]


اشاره

وَ الَّذِی أَوْحَیْنا إِلَیْکَ مِنَ الْکِتابِ هُوَ الْحَقُّ مُصَدِّقاً لِما بَیْنَ یَدَیْهِ إِنَّ اللَّهَ بِعِبادِهِ لَخَبِیرٌ بَصِیرٌ (31) ثُمَّ أَوْرَثْنَا الْکِتابَ الَّذِینَ اصْطَفَیْنا مِنْ عِبادِنا فَمِنْهُمْ ظالِمٌ لِنَفْسِهِ وَ مِنْهُمْ مُقْتَصِدٌ وَ مِنْهُمْ سابِقٌ بِالْخَیْراتِ بِإِذْنِ اللَّهِ ذلِکَ هُوَ الْفَضْلُ الْکَبِیرُ (32) جَنَّاتُ عَدْنٍ یَدْخُلُونَها یُحَلَّوْنَ فِیها مِنْ أَساوِرَ مِنْ ذَهَبٍ وَ لُؤْلُؤاً وَ لِباسُهُمْ فِیها حَرِیرٌ (33) وَ قالُوا الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی أَذْهَبَ عَنَّا الْحَزَنَ إِنَّ رَبَّنا لَغَفُورٌ شَکُورٌ (34) الَّذِی أَحَلَّنا دارَ الْمُقامَهِ مِنْ فَضْلِهِ لا یَمَسُّنا فِیها نَصَبٌ وَ لا یَمَسُّنا فِیها لُغُوبٌ (35)
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القراءه

قرأ أبو عمرو یدخلونها بضم الیاء علی ما لم یسم فاعله لیشاکل قوله «یُحَلَّوْنَ» و الباقون بفتح الیاء لأنهم إذا أدخلوا فقد دخلوا و قد ذکرنا اختلافهم فی «لُؤْلُؤاً» فی سوره الحج.


اللغه

المقامه الإقامه و موضع الإقامه و إذا فتحت المیم کان بمعنی القیام و موضع القیام قال الشاعر:

یومان یوم مقامات و أندیه و یوم سیر إلی الأعداء تأویب

و النصب التعب و فیه لغتان النصب و النصب لغتان کالرشد و الرشد و الحزن و الحزن و اللغوب الإعیاء من التعب.


الإعراب 

«مِنَ الْکِتابِ» فی موضع الحال من الضمیر المنصوب المحذوف من الصله و التقدیر و الذی أوحیناه إلیک کائنا من الکتاب «جَنَّاتُ عَدْنٍ یَدْخُلُونَها» خبر مبتدإ محذوف و یجوز أن یکون بدلا من قوله «الْفَضْلُ الْکَبِیرُ» «یَدْخُلُونَها» فی موضع نصب علی الحال و کذلک «یُحَلَّوْنَ فِیها مِنْ أَساوِرَ» من یتعلق بیحلون «مِنْ ذَهَبٍ» فی موضع الصفه لأساور أی أساور کائنه من ذهب و المعنی ذهبیه «لا یَمَسُّنا» فی موضع نصب علی الحال.


المعنی 

ثم خاطب سبحانه نبیه ص فقال «وَ الَّذِی أَوْحَیْنا إِلَیْکَ» یا محمد و أنزلناه «مِنَ الْکِتابِ» و هو القرآن «هُوَ الْحَقُّ» أی الصحیح الذی لا یشوبه فساد و الصدق الذی لا یمازجه کذب و العقل یدعو إلی الحق و یصرف عن الباطل «مُصَدِّقاً لِما بَیْنَ یَدَیْهِ» أی لما قبله من الکتب لأنه جاء موافقا لما بشرت به تلک الکتب من حاله و حال من أتی به «إِنَّ اللَّهَ بِعِبادِهِ لَخَبِیرٌ» أی عالم «بَصِیرٌ» بأحوالهم «ثُمَّ أَوْرَثْنَا الْکِتابَ» یعنی القرآن و قیل
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هو التوراه عن أبی مسلم و قیل أراد الکتب لأن الکتاب یطلق و یراد به الجنس عن الجبائی و الصحیح الأول لأن ظاهر لفظ الکتاب لا یطلق إلا علی القرآن «الَّذِینَ اصْطَفَیْنا مِنْ عِبادِنا» أی اخترناهم و معنی الإرث انتهاء الحکم إلیهم و مصیره لهم کما قال وَ تِلْکَ الْجَنَّهُ الَّتِی أُورِثْتُمُوها و قیل معناه أورثناهم الإیمان بالکتب السالفه إذ المیراث انتقال الشی ء من قوم إلی قوم و الأول أصح و اختلف فی الذین اصطفاهم الله تعالی عن عباده فی الآیه فقیل هم الأنبیاء اختارهم الله برسالته و کتبه عن الجبائی و قیل هم المصطفون الداخلون فی قوله إِنَّ اللَّهَ اصْطَفی آدَمَ إلی قوله وَ آلَ إِبْراهِیمَ وَ آلَ عِمْرانَ یرید بنی إسرائیل عن أبی مسلم قال لأن الأنبیاء لا یرثون الکتب بل یورث علمهم و قیل هم أمه محمد ص أورثهم الله کل کتاب أنزله عن ابن عباس و قیل هم علماء أمه محمد ص لما ورد فی

الحدیث العلماء ورثه الأنبیاء

و المروی

عن الباقر و الصادق (علیه السلام) أنهما قالا هی لنا خاصه و إیانا عنی

و هذا أقرب الأقوال لأنهم أحق الناس بوصف الاصطفاء و الاجتباء و إیراث علم الأنبیاء إذ هم المتعبدون بحفظ القرآن و بیان حقائقه و العارفون بجلائله و دقائقه «فَمِنْهُمْ ظالِمٌ لِنَفْسِهِ وَ مِنْهُمْ مُقْتَصِدٌ وَ مِنْهُمْ سابِقٌ بِالْخَیْراتِ» اختلف فی أن الضمیر فی منهم إلی من یعود علی قولین (أحدهما) أنه یعود إلی العباد و تقدیر الکلام فمن العباد ظالم و روی نحو ذلک عن ابن عباس و الحسن و قتاده و اختاره المرتضی قدس الله روحه من أصحابنا قال و الوجه فیه أنه لما علق توریث الکتاب بمن اصطفاه من عباده بین عقیبه أنه إنما علق وراثه الکتاب ببعض العباد دون بعض لأن فیهم من هو ظالم لنفسه و من هو مقتصد و من هو سابق بالخیرات (و القول الثانی) أن الضمیر یعود إلی المصطفین من العباد عن أکثر المفسرین ثم اختلف فی أحوال الفرق الثلاث علی قولین (أحدهما) إن جمیعهم ناج و یؤید ذلک ما ورد فی

الحدیث عن أبی الدرداء قال سمعت رسول الله ص یقول فی الآیه أما السابق فیدخل الجنه بغیر حساب و أما المقتصد فیحاسب حسابا یسیرا و أما الظالم لنفسه فیحبس فی المقام ثم یدخل الجنه فهم الذین قالوا «الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی أَذْهَبَ عَنَّا الْحَزَنَ»

و عن عائشه أنها قالت کلهم فی الجنه أما السابق فمن مضی علی عهد رسول الله ص و شهد له رسول الله ص بالجنه و أما المقتصد فمن اتبع أثره من أصحابه حتی لحق بهم و أما الظالم فمثلی و مثلکم و روی عنها أیضا أنها قالت السابق الذی أسلم قبل الهجره و المقتصد الذی أسلم بعد الهجره و الظالم نحن و روی عن عمر بن الخطاب أنه قال سابقنا سابق و مقتصدنا ناج و ظالمنا مغفور له و قیل إن الظالم من کان ظاهره خیرا من باطنه و المقتصد الذی استوی ظاهره و باطنه و السابق الذی باطنه خیر من ظاهره و قیل منهم ظالم لنفسه بالصغائر و منهم مقتصد بالطاعات فی الدرجه الوسطی و منهم سابق بالخیرات فی الدرجه العلیا عن جعفر بن حرب و

روی أصحابنا عن میسر بن عبد العزیز عن الصادق (علیه السلام) أنه قال
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الظالم لنفسه منا من لا یعرف حق الإمام و المقتصد منا العارف بحق الإمام و السابق بالخیرات هو الإمام و هؤلاء کلهم مغفور لهم

و

عن زیاد بن المنذر عن أبی جعفر (علیه السلام) قال و أما الظالم لنفسه منا فمن عمل عملا صالحا و آخر سیئا و أما المقتصد فهو المتعبد المجتهد و أما السابق بالخیرات فعلی و الحسن و الحسین (علیه السلام) و من قتل من آل محمد ص شهیدا

و القول الآخر أن الفرقه الظالمه لنفسها غیر ناجیه قال قتاده الظالم لنفسه أصحاب المشأمه و المقتصد أصحاب المیمنه و السابق بالخیرات هم السابقون المقربون من الناس کلهم کما قال سبحانه وَ کُنْتُمْ أَزْواجاً ثَلاثَهً و قال عکرمه عن ابن عباس إن الظالم هو المنافق و المقتصد و السابق من جمیع الناس و قال الحسن السابقون هم الصحابه و المقتصدون هم التابعون و الظالمون هم المنافقون فإن قیل لم قدم الظالم و أخر السابق و إنما یقدم الأفضل فالجواب أنهم یقدمون الأدنی فی الذکر علی الأفضل قال سبحانه یُولِجُ اللَّیْلَ فِی النَّهارِ و قال یَهَبُ لِمَنْ یَشاءُ إِناثاً وَ یَهَبُ لِمَنْ یَشاءُ الذُّکُورَ و قال خَلَقَ الْمَوْتَ وَ الْحَیاهَ و قال فَمِنْکُمْ کافِرٌ وَ مِنْکُمْ مُؤْمِنٌ و قیل إنما قدم الظالم لئلا ییأس من رحمته و أخر السابق لئلا یعجب بعلمه و قیل إنما رتبهم هذا الترتیب علی مقامات الناس لأن أحوال الناس ثلاث معصیه و غفله ثم التوبه ثم القربه فإذا عصی فهو ظالم و إذا تاب فهو مقتصد و إذا صحت توبته و کثرت مجاهدته اتصل بالله و صار من جمله السابقین و قوله «بِإِذْنِ اللَّهِ» أی بأمره و توفیقه و لطفه «ذلِکَ هُوَ الْفَضْلُ الْکَبِیرُ» معناه أن إیراث الکتاب و اصطفاء الله إیاهم هو الفضل العظیم من الله علیهم «جَنَّاتُ عَدْنٍ یَدْخُلُونَها» هذا تفسیر للفضل کأنه قیل ما ذلک الفضل فقال هی جنات أی جزاء جنات أو دخول جنات و یجوز أن یکون بدلا من الفضل کأنه قال ذلک دخول جنات «یُحَلَّوْنَ فِیها مِنْ أَساوِرَ» جمع أسوره و هی جمع سوار «مِنْ ذَهَبٍ وَ لُؤْلُؤاً» و من قرأ «وَ لُؤْلُؤاً» فالمعنی و یحلون فیها لؤلؤا «وَ لِباسُهُمْ فِیها حَرِیرٌ» و هو الإبریسم المحض و إذا قلنا إن المراد به الفرق الثالث فالظالم إنما یدخلها بفضل الله تعالی أو بالشفاعه «وَ قالُوا الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی أَذْهَبَ عَنَّا الْحَزَنَ» أخبر سبحانه عن حالهم أنهم إذا دخلوا الجنه یقولون الحمد لله اعترافا منهم بنعمته لا علی وجه التکلیف و شکرا له علی أن أذهب الغم الذی کانوا علیه مستحقین لذلک فإذا تفضل الله علیهم بإسقاط عقابهم و أدخلهم الجنه حمدوه علی ذلک و شکروه «إِنَّ رَبَّنا لَغَفُورٌ» لذنوب عباده و قبیح أفعالهم «شَکُورٌ» یقبل الیسیر من محاسن أعمالهم و قیل إن شکره سبحانه هو مکافاته لهم علی الشکر له و القیام بطاعته و إن کان حقیقه الشکر لا یجوز علیه سبحانه من حیث کان اعترافا بالنعمه و لا یصح أن یکون سبحانه منعما علیه «الَّذِی
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أَحَلَّنا دارَ الْمُقامَهِ» أی أنزلنا دار الخلود یقیمون فیها أبدا لا یموتون و لا یتحولون عنها «مِنْ فَضْلِهِ» أی ذلک بتفضله و کرمه «لا یَمَسُّنا فِیها نَصَبٌ» لا یصیبنا فی الجنه عناء و مشقه «وَ لا یَمَسُّنا فِیها لُغُوبٌ» أی و لا یصیبنا فیها إعیاء و متعبه فی طلب المعاش و غیره.


[سوره فاطر (35): الآیات 36 الی 40]


اشاره

وَ الَّذِینَ کَفَرُوا لَهُمْ نارُ جَهَنَّمَ لا یُقْضی عَلَیْهِمْ فَیَمُوتُوا وَ لا یُخَفَّفُ عَنْهُمْ مِنْ عَذابِها کَذلِکَ نَجْزِی کُلَّ کَفُورٍ (36) وَ هُمْ یَصْطَرِخُونَ فِیها رَبَّنا أَخْرِجْنا نَعْمَلْ صالِحاً غَیْرَ الَّذِی کُنَّا نَعْمَلُ أَ وَ لَمْ نُعَمِّرْکُمْ ما یَتَذَکَّرُ فِیهِ مَنْ تَذَکَّرَ وَ جاءَکُمُ النَّذِیرُ فَذُوقُوا فَما لِلظَّالِمِینَ مِنْ نَصِیرٍ (37) إِنَّ اللَّهَ عالِمُ غَیْبِ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ إِنَّهُ عَلِیمٌ بِذاتِ الصُّدُورِ (38) هُوَ الَّذِی جَعَلَکُمْ خَلائِفَ فِی الْأَرْضِ فَمَنْ کَفَرَ فَعَلَیْهِ کُفْرُهُ وَ لا یَزِیدُ الْکافِرِینَ کُفْرُهُمْ عِنْدَ رَبِّهِمْ إِلاَّ مَقْتاً وَ لا یَزِیدُ الْکافِرِینَ کُفْرُهُمْ إِلاَّ خَساراً (39) قُلْ أَ رَأَیْتُمْ شُرَکاءَکُمُ الَّذِینَ تَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ أَرُونِی ما ذا خَلَقُوا مِنَ الْأَرْضِ أَمْ لَهُمْ شِرْکٌ فِی السَّماواتِ أَمْ آتَیْناهُمْ کِتاباً فَهُمْ عَلی بَیِّنَهٍ مِنْهُ بَلْ إِنْ یَعِدُ الظَّالِمُونَ بَعْضُهُمْ بَعْضاً إِلاَّ غُرُوراً (40)



القراءه

قرأ أبو عمر و خلف وحده یجزی کل کفور علی ما لم یسم فاعله و الباقون «نَجْزِی» بالنون کل بالنصب و قرأ ابن کثیر و أبو عمرو و حمزه و حفص و خلف «عَلی بَیِّنَهٍ» بالتوحید و الباقون «بینات» بالجمع.



الحجه

من قرأ «نَجْزِی» بالنون فإنه علی وجه الإخبار من الله تعالی عن نفسه و من قرأ
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علی بناء الفعل للمفعول به فحجته أن ما قبله «لا یُقْضی عَلَیْهِمْ» و «لا یُخَفَّفُ عَنْهُمْ» و الوجه فی قراءه «بَیِّنَهٍ» علی الإفراد أنه یجعل ما فی الکتاب أو ما یأتی به النبی ص بینه کما قال أَ رَأَیْتُمْ إِنْ کُنْتُ عَلی بَیِّنَهٍ مِنْ رَبِّی و قَدْ جاءَتْکُمْ بَیِّنَهٌ مِنْ رَبِّکُمْ و من قرأ بالجمع فإن لکل نبی بینه فإذا جمعوا جمعت البینه بجمعهم علی أن فی الکتاب ضروبا من البینه فجمع لذلک.


اللغه

الاصطراخ الصیاح و النداء بالاستغاثه افتعال من الصراخ قلبت التاء طاء لأجل الصاد الساکنه قبلها و إنما فعل ذلک لتعدیل الحروف بحرف وسط بین حرفین یوافق الصاد فی الاستعلاء و الإطباق و یوافق التاء فی المخرج و المقت البغض مقته یمقته و هو ممقوت و مقیت.


الإعراب 

«فَیَمُوتُوا» جواب النفی و یموتوا منصوب بإضمار أن و علامه النصب سقوط النون «ما یَتَذَکَّرُ فِیهِ مَنْ تَذَکَّرَ» الموصول و الصله فی محل النصب علی أنه ظرف زمان لأن المعنی أو لم نعمرکم زمانا طویلا یتذکر فیه من تذکر و الهاء فیه یعود إلی ما و قل ما یجی ء ما فی معنی الظرف و هو اسم و إنما یجی ء حرفا مصدریا.


المعنی 

لما قدم سبحانه ذکر ما أعده لأهل الجنه من أنواع الثواب عقبه بذکر ما أعده للکفار من ألیم العقاب فقال «وَ الَّذِینَ کَفَرُوا» بوحدانیه الله و جحدوا نبوه نبیه «لَهُمْ نارُ جَهَنَّمَ» جزاء علی کفرهم «لا یُقْضی عَلَیْهِمْ» بالموت «فَیَمُوتُوا» فیستریحوا «وَ لا یُخَفَّفُ عَنْهُمْ مِنْ عَذابِها» أی و لا یسهل علیهم عذاب النار «کَذلِکَ» أی و مثل هذا العذاب و نظیره «نَجْزِی کُلَّ کَفُورٍ» جاحد کثیر الکفران مکذب لأنبیاء الله «وَ هُمْ یَصْطَرِخُونَ فِیها» أی یتصایحون بالاستغاثه یقولون «رَبَّنا أَخْرِجْنا» من عذاب النار «نَعْمَلْ صالِحاً» أی نؤمن بدل الکفر و نطع بدل المعصیه و المعنی ردنا إلی الدنیا لنعمل بالطاعات التی تأمرنا بها «غَیْرَ الَّذِی کُنَّا نَعْمَلُ» من المعاصی فوبخهم الله تعالی فقال «أَ وَ لَمْ نُعَمِّرْکُمْ ما یَتَذَکَّرُ فِیهِ مَنْ تَذَکَّرَ» أی أ لم نعطکم من العمر مقدار ما یمکن أن یتفکر و یعتبر و ینظر فی أمور دینه و عواقب حاله من یرید أن یتفکر و یتذکر و اختلف فی هذا المقدار فقیل هو ستون سنه و هو المروی

عن أمیر المؤمنین (علیه السلام) قال العمر الذی أعذر الله فیه إلی ابن آدم ستون سنه

و هو إحدی الروایتین عن ابن عباس و

روی عن النبی ص أیضا مرفوعا أنه قال من عمره الله ستین سنه فقد أعذر إلیه

و قیل هو أربعون سنه عن ابن عباس و مسروق و قیل

هو توبیخ لابن ثمانی عشره سنه عن وهب و قتاده و روی ذلک عن الصادق (علیه السلام)

«وَ جاءَکُمُ النَّذِیرُ» أی المخوف من عذاب الله و هو محمد ص عن ابن زید و الجبائی و جماعه و قیل النذیر القرآن عن زید بن علی و قیل النذیر الشیب عن عکرمه و سفیان بن عیینه و منه قیل:
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رأیت الشیب من نذر المنایا لصاحبه و حسبک من نذیر

و قائله تبیض و الغوانی نوافر عن معاینه القتیر

فقلت لها المشیب نذیر عمری و لست مسودا وجه النذیر

و قال عدی بن زید:

و ابیضاض السواد من نذر الموت و هل بعده یجی ء نذیر

و قیل النذیر موت الأهل و الأقارب و قیل کمال العقل «فَذُوقُوا» أی فذوقوا العذاب و حسره الندم «فَما لِلظَّالِمِینَ مِنْ نَصِیرٍ» یدفع عنهم العذاب «إِنَّ اللَّهَ عالِمُ غَیْبِ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ» فلا یخفی علیه شی ء مما یغیب عن الخلائق علمه «إِنَّهُ عَلِیمٌ بِذاتِ الصُّدُورِ» أی فلا تضمروا فی أنفسکم ما یکرهه سبحانه فإنه عالم به «هُوَ الَّذِی جَعَلَکُمْ خَلائِفَ فِی الْأَرْضِ» أی جعلکم معاشر الکفار أمه بعد أمه و قرنا بعد قرن عن قتاده و قیل جعلکم خلائف القرون الماضیه بأن أحدثکم بعدهم و أورثکم ما کان لهم «فَمَنْ کَفَرَ فَعَلَیْهِ کُفْرُهُ» أی فعلیه ضرر کفره و عقاب کفره «وَ لا یَزِیدُ الْکافِرِینَ کُفْرُهُمْ عِنْدَ رَبِّهِمْ إِلَّا مَقْتاً» أی أشد البغض «وَ لا یَزِیدُ الْکافِرِینَ کُفْرُهُمْ إِلَّا خَساراً» أی خسرانا و هلاکا «قُلْ» یا محمد «أَ رَأَیْتُمْ شُرَکاءَکُمُ الَّذِینَ تَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ أَرُونِی ما ذا خَلَقُوا مِنَ الْأَرْضِ» معناه أخبرونی أیها المشرکون عن الأوثان الذین أشرکتموهم مع الله فی العباده أرونی ما ذا خلقوا من الأرض أی بأی شی ء أوجبتم له شرکا مع الله تعالی فی العباده أ بشی ء خلقوه من الأرض «أَمْ لَهُمْ شِرْکٌ فِی السَّماواتِ» أی شرکه فی خلقها ثم ترک هذا النظم فقال «أَمْ آتَیْناهُمْ کِتاباً» أی أم أنزلنا علیهم کتابا یصدق دعواهم فیما هم علیه من الشرک «فَهُمْ عَلی بَیِّنَهٍ» أی فهم علی دلالات واضحات «مِنْهُ» أی من ذلک الکتاب أراد فإن جمیع ذلک محال لا یمکنهم إقامه حجه و لا شبهه علی شی ء منه و قیل أم آتیناهم کتابا بأن الله لا یعذبهم علی کفرهم فهم واثقون به «بَلْ إِنْ یَعِدُ الظَّالِمُونَ بَعْضُهُمْ بَعْضاً إِلَّا غُرُوراً» معناه لیس شی ء من ذلک لکن لیس یعد بعض الظالمین بعضا إلا غرورا لا حقیقه له یغرونهم یقال غره یغره غرورا إذا أطمعه فیما لا یطمع فیه.

النظم

اتصال قوله «إِنَّ اللَّهَ عالِمُ غَیْبِ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ» الآیه بما قبله إن المعنی یعلم الله إنه لو ردکم إلی الدنیا لعدتم إلی کفرکم فاتصل بقوله «نَعْمَلْ صالِحاً غَیْرَ الَّذِی کُنَّا نَعْمَلُ» و اتصل قوله «هُوَ الَّذِی جَعَلَکُمْ خَلائِفَ فِی الْأَرْضِ» بما قبله علی معنی أنه
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کما أورثکم الکتاب أورثکم الأرض لتشکروه علی نعمه و تعتبروا بمن سلف من الأمم.


[سوره فاطر (35): الآیات 41 الی 45]


اشاره

إِنَّ اللَّهَ یُمْسِکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ أَنْ تَزُولا وَ لَئِنْ زالَتا إِنْ أَمْسَکَهُما مِنْ أَحَدٍ مِنْ بَعْدِهِ إِنَّهُ کانَ حَلِیماً غَفُوراً (41) وَ أَقْسَمُوا بِاللَّهِ جَهْدَ أَیْمانِهِمْ لَئِنْ جاءَهُمْ نَذِیرٌ لَیَکُونُنَّ أَهْدی مِنْ إِحْدَی الْأُمَمِ فَلَمَّا جاءَهُمْ نَذِیرٌ ما زادَهُمْ إِلاَّ نُفُوراً (42) اسْتِکْباراً فِی الْأَرْضِ وَ مَکْرَ السَّیِّئِ وَ لا یَحِیقُ الْمَکْرُ السَّیِّئُ إِلاَّ بِأَهْلِهِ فَهَلْ یَنْظُرُونَ إِلاَّ سُنَّتَ الْأَوَّلِینَ فَلَنْ تَجِدَ لِسُنَّتِ اللَّهِ تَبْدِیلاً وَ لَنْ تَجِدَ لِسُنَّتِ اللَّهِ تَحْوِیلاً (43) أَ وَ لَمْ یَسِیرُوا فِی الْأَرْضِ فَیَنْظُرُوا کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ وَ کانُوا أَشَدَّ مِنْهُمْ قُوَّهً وَ ما کانَ اللَّهُ لِیُعْجِزَهُ مِنْ شَیْ ءٍ فِی السَّماواتِ وَ لا فِی الْأَرْضِ إِنَّهُ کانَ عَلِیماً قَدِیراً (44) وَ لَوْ یُؤاخِذُ اللَّهُ النَّاسَ بِما کَسَبُوا ما تَرَکَ عَلی ظَهْرِها مِنْ دَابَّهٍ وَ لکِنْ یُؤَخِّرُهُمْ إِلی أَجَلٍ مُسَمًّی فَإِذا جاءَ أَجَلُهُمْ فَإِنَّ اللَّهَ کانَ بِعِبادِهِ بَصِیراً (45)



القراءه

قرأ حمزه وحده و مکر السیئ بسکون الهمزه و الباقون بالجر.



الحجه

قال الزجاج تسکین هذه الهمزه لحن عند البصریین و إنما یجوز فی الشعر فی الاضطرار أنشدوا:

" إذا اعوججن قلت صاحب قوم"

و الأصل یا صاحب قوم لکنه
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حذف مضطرا و أنشدوا:

فالیوم أشرب غیر مستحقب إثما من الله و لا واغل

و أنشد أبو العباس المبرد:

" إذا اعوججن قلت صاح قوم"

و قال أبو علی فی إسکان الهمزه أجراها فی الوصل مجراها فی الوقف فهو مثل قوله:

" ببازل وجناه أو عیهل"

و قوله:

" مثل الحریق وافق القصبا".


الإعراب 

«أَنْ تَزُولا» مفعول له أی کراهه أن تزولا أو لئلا تزولا و استکبارا مفعول له أیضا و «مَکْرَ السَّیِّئِ» معطوف علیه و یجوز أن یکون مصدرا علی تقدیر استکبروا استکبارا فی الأرض و أن یکون حالا أیضا أی مستکبرین فی الأرض و أن یکون بدلا من نفورا أی ما زادهم مجی ء النذیر إلا استکبارا فی الأرض من شی ء فاعل یعجز و من مزیده و من دابه فی محل نصب لأنه مفعول ترک و من مزیده أیضا.


المعنی 

ثم أخبر سبحانه عن عظم قدرته و سعه مملکته فقال «إِنَّ اللَّهَ یُمْسِکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ» معناه أن یمسک السماوات من غیر علاقه فوقها و لا عماد تحتها و یمسک الأرض کذلک «أَنْ تَزُولا» أی لئلا تزولا «وَ لَئِنْ زالَتا إِنْ أَمْسَکَهُما مِنْ أَحَدٍ» أی و إن قدر أن تزولا عن مراکزهما ما أمسکهما أحد و لا یقدر علی إمساکهما أحد «مِنْ بَعْدِهِ» أی من بعد الله تعالی و قیل من بعد زوالهما «إِنَّهُ کانَ حَلِیماً» أی قادرا لا یعاجل بالعقوبه من استحقها «غَفُوراً» أی ستارا للذنوب کثیر الغفران ثم حکی عن الکفار فقال «وَ أَقْسَمُوا بِاللَّهِ جَهْدَ أَیْمانِهِمْ» یعنی کفار مکه حلفوا بالله قبل أن یأتیهم محمد ص بإیمان غلیظه غایه وسعهم و طاقتهم و «لَئِنْ جاءَهُمْ نَذِیرٌ» أی رسول مخوف من جهه الله تعالی
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«لَیَکُونُنَّ أَهْدی» إلی قبول قوله و اتباعه «مِنْ إِحْدَی الْأُمَمِ» الماضیه یعنی الیهود و النصاری و الصابئین «فَلَمَّا جاءَهُمْ نَذِیرٌ» محمد ص «ما زادَهُمْ» مجیئه «إِلَّا نُفُوراً» أی تباعدا عن الهدی و هربا من الحق و المعنی أنهم ازدادوا عند مجیئه نفورا «اسْتِکْباراً» أی تکبرا و تجبرا و عتوا علی الله و أنفه من أن یکونوا تبعا لغیرهم «فِی الْأَرْضِ وَ مَکْرَ السَّیِّئِ» أی و قصد الضرر بالمؤمنین و المکر السیئ کل مکر أصله الکذب و الخدیعه و کان تأسیسه علی فساد لأن من المکر ما هو حسن و هو مکر المؤمنین بالکافرین إذا حاربوهم من الوجه الذی یحسن أن یمکروا بهم فالمراد به هاهنا المکر برسول الله ص و بأهل دینه و أضیف المصدر إلی صفه المصدر فالتقدیر و مکروا المکر السیئ بدلاله قوله «وَ لا یَحِیقُ الْمَکْرُ السَّیِّئُ إِلَّا بِأَهْلِهِ» و المعنی لا ینزل جزاء المکر السیئ إلا بمن فعله «فَهَلْ یَنْظُرُونَ إِلَّا سُنَّتَ الْأَوَّلِینَ» أی فهل ینتظرون إلا عاده الله تعالی فی الأمم الماضیه أن یهلکهم إذا کذبوا رسله و ینزل بهم العذاب و یحل علیهم النقمه جزاء علی کفرهم و تکذیبهم فإن کانوا ینتظرون ذلک «فَلَنْ تَجِدَ» یا محمد «لِسُنَّتِ اللَّهِ تَبْدِیلًا» أی لا یغیر الله عادته من عقوبه من کفر نعمته و جحد ربوبیته و لا یبدلها «وَ لَنْ تَجِدَ لِسُنَّتِ اللَّهِ تَحْوِیلًا» فالتبدیل تصییر الشی ء مکان غیره و التحویل تصییر الشی ء فی غیر المکان الذی کان فیه و التغییر تصییر الشی ء علی خلاف ما کان «أَ وَ لَمْ یَسِیرُوا فِی الْأَرْضِ» أی أ لم یسر هؤلاء [الکفار] الذین أنکروا إهلاک الله الأمم الماضیه فی الأرض «فَیَنْظُرُوا کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ» أی کیف أهلک الله المکذبین من قبلهم مثل قوم لوط و عاد و ثمود فیعتبروا بهم «وَ کانُوا» و کان أولئک «أَشَدَّ مِنْهُمْ» أی من هؤلاء «قُوَّهً وَ ما کانَ اللَّهُ لِیُعْجِزَهُ مِنْ شَیْ ءٍ» أی لم یکن الله یفوته شی ء «فِی السَّماواتِ وَ لا فِی الْأَرْضِ إِنَّهُ کانَ عَلِیماً» بجمیع الأشیاء «قَدِیراً» علی ما لا نهایه له ثم من سبحانه علی خلقه بتأخیره العقاب عنهم فقال «وَ لَوْ یُؤاخِذُ اللَّهُ النَّاسَ بِما کَسَبُوا» من الشرک و التکذیب لعجل لهم العقوبه و هو قوله «ما تَرَکَ عَلی ظَهْرِها مِنْ دَابَّهٍ» و الضمیر عائد إلی الأرض و إن لم یجر لها ذکر لدلاله الکلام علی ذلک و العلم الحاصل به «وَ لکِنْ یُؤَخِّرُهُمْ إِلی أَجَلٍ مُسَمًّی» و الآیه مفسره فی سوره النحل «فَإِذا جاءَ أَجَلُهُمْ فَإِنَّ اللَّهَ کانَ بِعِبادِهِ بَصِیراً» أی هو بصیر بمکانهم فیؤاخذهم حیث کانوا و قیل بصیرا بأعمالهم فیجازیهم علیها.
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(36) سوره یس مکیه و آیاتها ثلاث و ثمانون (83)


اشاره


[توضیح]

مکیه عند الجمیع قال ابن عباس إلا آیه منها و هی قوله «وَ إِذا قِیلَ لَهُمْ أَنْفِقُوا مِمَّا رَزَقَکُمُ اللَّهُ» الآیه نزلت بالمدینه.



عدد آیها

ثلاث و ثمانون آیه کوفی اثنتان فی الباقین 



اختلافها

آیه واحده «یس» کوفی 



فضلها

أبی بن کعب قال من قرأ سوره یس یرید بها وجه الله عز و جل غفر الله له و أعطی من الأجر کأنما قرأ القرآن اثنتی عشره مره و أیما مریض قرئت عنده سوره یس نزل علیه بعدد کل حرف منها عشره أملاک یقومون بین یدیه صفوفا و یستغفرون له و یشهدون قبضه و یتبعون جنازته و یصلون علیه و یشهدون دفنه و أیما مریض قرأها و هو فی سکرات الموت أو قرئت عنده جاءه رضوان خازن الجنه بشربه من شراب الجنه فسقاه إیاها و هو علی فراشه فیشرب فیموت ریان و یبعث ریان و لا یحتاج إلی حوض من حیاض الأنبیاء حتی یدخل الجنه و هو ریان.

أبو بکر عن النبی ص أنه قال سوره یس تدعی فی التوراه المعمه قیل و ما المعمه قال تعم صاحبها خیر الدنیا و الآخره و تکابد عنه بلوی الدنیا و تدفع عنه أهاویل الآخره و تدعی المدافعه القاضیه تدفع عن صاحبها کل شر و تقضی له کل حاجه و من قرأها عدلت له عشرین حجه و من سمعها عدلت له ألف دینار فی سبیل الله و من کتبها ثم شربها أدخلت جوفه ألف دواء و ألف نور و ألف یقین و ألف برکه و ألف رحمه و نزعت عنه کل داء و عله

و

عن أنس بن مالک عن النبی ص قال إن لکل شی ء قلبا و قلب القرآن یس

و

عنه عن النبی ص قال من دخل المقابر فقرأ سوره یس خفف عنهم یومئذ و کان له بعدد من فیها حسنات

و

روی أبو بصیر عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال إن لکل شی ء قلبا و قلب القرآن یس فمن قرأ یس فی نهاره قبل أن یمسی کان فی نهاره من المحفوظین و المرزوقین حتی یمسی و من قرأها فی لیله قبل أن ینام
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وکل به ألف ملک یحفظونه من کل شیطان رجیم و من کل آفه و إن مات فی نومه أدخله الله الجنه و حضر غسله ثلاثون ألف ملک کلهم یستغفرون له و یشیعونه إلی قبره بالاستغفار له فإذا أدخل لحده کانوا فی خوف قبره یعبدون الله و ثواب عبادتهم له و فسح له فی قبره مد بصره و أمن من ضغطه القبر و لم یزل له فی قبره نور ساطع إلی عنان السماء إلی أن یخرجه الله من قبره فإذا أخرجه لم تزل ملائکه الله معه یشیعونه و یحدثونه و یضحکون فی وجهه و یبشرونه بکل خیر حتی یجوزوا به الصراط و المیزان و یوقفوه من الله موقفا لا یکون عند الله خلق أقرب منه إلا ملائکه الله المقربون و أنبیاؤه المرسلون و هو مع النبیین واقف بین یدی الله لا یحزن مع من یحزن و لا یهتم مع من یهتم و لا یجزع مع من یجزع ثم یقول له الرب تعالی اشفع عبدی أشفعک فی جمیع ما تشفع و سلنی عبدی أعطک جمیع ما تسأل فیسأل فیعطی و یشفع فیشفع و لا یحاسب فیمن یحاسب و لا یذل مع من یذل و لا یبکت بخطیئه و لا بشی ء من سوء عمله و یعطی کتابا منشورا فیقول الناس بأجمعهم سبحان الله ما کان لهذا العبد خطیئه واحده و یکون من رفقاء محمد ص

و

روی محمد بن مسلم عن أبی جعفر (علیه السلام) قال إن لرسول الله ص اثنی عشر اسما خمسه منها فی القرآن محمد و أحمد و عبد الله و یس و نون 


تفسیرها

لما ذکر سبحانه فی آخر السوره أنهم أقسموا بالله لیؤمنن أن جاءهم نذیر افتتح هذه السوره بأنهم لم یؤمنوا و قد جاءهم النذیر فقال:


[سوره یس (36): الآیات 1 الی 10]


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

یس (1) وَ الْقُرْآنِ الْحَکِیمِ (2) إِنَّکَ لَمِنَ الْمُرْسَلِینَ (3) عَلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ (4)

تَنْزِیلَ الْعَزِیزِ الرَّحِیمِ (5) لِتُنْذِرَ قَوْماً ما أُنْذِرَ آباؤُهُمْ فَهُمْ غافِلُونَ (6) لَقَدْ حَقَّ الْقَوْلُ عَلی أَکْثَرِهِمْ فَهُمْ لا یُؤْمِنُونَ (7) إِنَّا جَعَلْنا فِی أَعْناقِهِمْ أَغْلالاً فَهِیَ إِلَی الْأَذْقانِ فَهُمْ مُقْمَحُونَ (8) وَ جَعَلْنا مِنْ بَیْنِ أَیْدِیهِمْ سَدًّا وَ مِنْ خَلْفِهِمْ سَدًّا فَأَغْشَیْناهُمْ فَهُمْ لا یُبْصِرُونَ (9)

وَ سَواءٌ عَلَیْهِمْ أَ أَنْذَرْتَهُمْ أَمْ لَمْ تُنْذِرْهُمْ لا یُؤْمِنُونَ (10)
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القراءه

قرأ أهل الکوفه غیر عاصم إلا حمادا و یحیی عن أبی بکر یس بالإماله و الباقون بالتفخیم و قرأ أبو جعفر و أبو عمرو و حمزه و ابن کثیر بروایه القواس و البزی و نافع بروایه إسماعیل و ورش بخلاف بإظهار النون من «یس» عند الواو و کذلک ن وَ الْقَلَمِ و قرأ ابن عامر و الکسائی و خلف بإخفاء النون فیهما و قرأ قالون عن نافع بإظهار النون من ن و إخفائها من «یس» و أما عاصم فإنه یظهر النون منهما فی روایه حفص و روایه البرجمی عن أبی بکر و محمد ابن غالب عن الأعمش عن أبی بکر و یظهر النون من «یس» و یخفیها من نون فی روایه العلیمی عن حماد و أما یعقوب فإنه یظهر النونین فی روایه روح و زید و یخفیها فی روایه رویس و قرأ أهل الحجاز و البصره و أبو بکر تنزیل بالرفع و الباقون بالنصب و فی الشواذ قراءه الثقفی یس بفتح النون و قراءه أبی السماک یس بکسر النون و قراءه الکلبی یس بالرفع و قراءه ابن عباس و عکرمه و ابن یعمر و النخعی و عمر بن عبد العزیز فأعشیناهم بالعین و قراءه ابن محیصن و الزهری أنذرتهم بهمزه واحده.


الحجه

قال أبو علی مما یحسن إماله الفتح من «یس» نحو الکسره أنهم قالوا یا زید فی النداء فأمالوا الفتحه نحو الکسره و الألف نحو الیاء و إن کان قولهم یا حرفا علی حرفین و الحروف التی علی حرفین لا یمال منها شی ء نحو لا و ما فإذا کانوا قد أمالوا ما لا یمال من الحروف من أجل الیاء فإن یمیلوا الاسم الذی هو یا من یاسین أجدر أ لا تری أن هذه الحروف أسماء لما یلفظ بها و أما من بین النون من «یس» فإنما جاز ذلک و إن کانت النون الساکنه تخفی مع حروف الفم و لا تبین لأن هذه الحروف مبنیه علی الوقف و مما یدل علی ذلک استجازتهم فیها الجمع بین ساکنین کما یجتمعان فی الکلم التی یوقف علیها و لو لا ذلک لم یجز الجمع بینهما و أما من لم یبین فلأنه و إن کان فی تقدیر الوقف لم یقطع فیه همزه الوصل و ذلک قوله الم اللَّهُ أ لا تری أنه حذف همزه الوصل و لم یثبت کما لم یثبت مع غیرها من الکلام الذی یوصل و من رفع «تَنْزِیلَ» فعلی تقدیر هو تنزیل العزیز الرحیم أو تنزیل العزیز الرحیم هذا و النصب علی نزل تنزیل العزیز الرحیم و أما من قال یس بالنصب أو الجر فکلاهما لالتقاء الساکنین و من رفع فعلی ما روی عن الکلبی أنه قال هی بلغه طی یا إنسان قال ابن جنی و یحتمل عندی أن یکون اکتفی من جمیع الاسم بالسین فیما فیه حرف نداء کقولک یا رجل و نظیر حذف بعض الاسم

قول النبی ص کفی بالسیف شا

أی شاهدا فحذف العین و اللام فکذلک حذف من إنسان الفاء و العین و جعل ما بقی منه اسما قائما برأسه و هو
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السین فقیل یا سین و هو شبیه بقول الشاعر:

" قلنا لها قفی لنا قالت قاف"

أی وقفت و من قرأ فأعشیناهم بالعین فإنه منقول من عشی یعشی إذا ضعف بصره و أعشیته أنا و أما «فَأَغْشَیْناهُمْ» بالغین المعجمه فعلی حذف المضاف أی فأغشینا أبصارهم أی جعلنا علیها غشاوه و الغشاوه علی العین کالغشی علی القلب فیلتقی معنی القراءتین و أما من قرأ أنذرتهم بهمزه واحده فإنه حذف الهمزه التی للاستفهام تخفیفا و هو یریدها کما قال الکمیت:

طربت و ما شوقا إلی البیض أطرب و لا لعبا منی و ذو الشیب یلعب

و المعنی أو ذو الشیب یلعب تناکرا لذلک و کبیت الکتاب:

لعمرک ما أدری و إن کنت داریا شعیث بن سهم أو شعیث بن منقر.


اللغه

المقمح الغاض بصره بعد رفع رأسه و قیل هو المقنع و هو الذی یجذب ذقنه حتی یصیر فی صدره ثم یرفع و قیل للکانونین شهر أقماح لأن الإبل إذا أوردت الماء ترفع رءوسها لشده برده و یقال قمح البعیر إذا رفع رأسه و لم یشرب الماء و بعیر قامح و إبل قماح و أقمحتها أنا قال الشاعر یصف سفینه رکبها:

و نحن علی جوانبها قعود نغض الطرف کالإبل القماح

. الإعراب

علی فی قوله «عَلی صِراطٍ» یتعلق بالمرسلین تقدیره أرسلوا علی صراط و یجوز أن یکون الجار و المجرور فی موضع خبر إن فیکون خبرا بعد خبر و یجوز أن یکون فی موضع نصب علی الحال فکأنه قال أرسلوا مستقیما طریقهم «ما أُنْذِرَ آباؤُهُمْ» الأجود أن یکون ما نافیه و تکون الجمله فی موضع نصب لأنها صفه قوم و یجوز أن یکون ما حرفا موصولا مصدریا علی تقدیر لتنذر قوما أنذر آباؤهم.

النزول

قیل نزل قوله «إِنَّا جَعَلْنا فِی أَعْناقِهِمْ أَغْلالًا» فی أبی جهل کان حلف لئن رأی محمدا یصلی لیرضخن رأسه فأتاه و هو یصلی و معه حجر لیدمغه فلما رفعه انثنت یده إلی عنقه و لزق الحجر بیده فلما عاد إلی أصحابه و أخبرهم بما رأی سقط الحجر من یده فقال رجل من بنی مخزوم أنا اقتلته بهذا الحجر فأتاه و هو یصلی لیرمیه بالحجر فأغشی الله
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بصره فجعل یسمع صوته و لا یراه فرجع إلی أصحابه فلم یرهم حتی نادوه ما صنعت فقال ما رأیته و لقد سمعت صوته و حال بینی و بینه کهیئه الفحل یخطر بذنبه لو دنوت منه لأکلنی و

روی أبو حمزه الثمالی عن عمار بن عاصم عن شقیق بن سلمه عن عبد الله بن مسعود أن قریشا اجتمعوا بباب النبی ص فخرج إلیهم فطرح التراب علی رءوسهم و هم لا یبصرونه قال عبد الله هم الذین سحبوا فی القلیب قلیب بدر

و

روی أبو حمزه عن مجاهد عن ابن عباس أن قریشا اجتمعت فقال لئن دخل محمد لنقومن إلیه قیام رجل واحد فدخل النبی ص فجعل الله من بین أیدیهم سدا و من خلفهم سدا فلم یبصروه فصلی النبی ص ثم أتاهم فجعل ینثر علی رءوسهم التراب و هم لا یرونه فلما خلی عنهم رأوا التراب و قالوا هذا ما سحرکم ابن أبی کبشه.


المعنی 

«یس» قد مضی الکلام فی الحروف المعجمه عند مفتتح السور فی أول البقره و اختلاف الأقوال فیها و قیل أیضا «یس» معناه یا إنسان عن ابن عباس و أکثر المفسرین و قیل معناه یا رجل عن الحسن و أبی العالیه و قیل معناه یا محمد عن سعید بن جبیر و محمد بن الحنفیه و قیل معناه یا سید الأولین و الآخرین و

قیل هو اسم النبی ص عن علی ابن أبی طالب و أبی جعفر (علیه السلام)

و قد ذکرنا الروایه فیه قبل «وَ الْقُرْآنِ الْحَکِیمِ» أقسم سبحانه بالقرآن المحکم من الباطل و قیل سماه حکیما لما فیه من الحکمه فکأنه المظهر للحکمه الناطق بها «إِنَّکَ لَمِنَ الْمُرْسَلِینَ» أی ممن أرسله الله تعالی بالنبوه و الرساله «عَلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ» یؤدی بسالکه إلی الحق أو إلی الجنه و قیل معناه علی شریعه واضحه و حجه لائحه «تَنْزِیلَ الْعَزِیزِ» أی هذا القرآن تنزیل العزیز فی ملکه «الرَّحِیمِ» بخلقه و لذلک أرسله ثم بین سبحانه الغرض فی بعثته فقال «لِتُنْذِرَ قَوْماً ما أُنْذِرَ آباؤُهُمْ» أی لتخوف به من معاصی الله قوما لم ینذر آباؤهم قبلهم لأنهم کانوا فی زمان الفتره بین عیسی و محمد ع عن قتاده و قیل لم یأتهم نذیر من أنفسهم و قومهم و إن جاءهم من غیرهم عن الحسن و قیل معناه لم یأتهم من أنذرهم بالکتاب حسب ما آتیت و هذا علی قول من قال کان فی العرب قبل نبینا ص من هو نبی کخالد بن سنان و قس بن ساعده و غیرهما و قیل معناه لتنذر قوما کما أنذر آباؤهم عن عکرمه «فَهُمْ غافِلُونَ» عما تضمنه القرآن و عما أنذر الله به من نزول العذاب و الغفله مثل السهو و هو ذهاب المعنی عن النفس ثم أقسم سبحانه مره أخری فقال «لَقَدْ حَقَّ الْقَوْلُ عَلی أَکْثَرِهِمْ» أی وجب الوعید و استحقاق العقاب علیهم «فَهُمْ لا یُؤْمِنُونَ» و یموتون
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علی کفرهم و قد سبق ذلک فی علم الله تعالی و قیل تقدیره لقد سبق القول علی أکثرهم أنهم لا یؤمنون فهم لا یؤمنون و ذلک أنه سبحانه أخبر ملائکته أنهم لا یؤمنون فحق قوله علیهم «إِنَّا جَعَلْنا فِی أَعْناقِهِمْ أَغْلالًا فَهِیَ إِلَی الْأَذْقانِ» یعنی أیدیهم کنی عنها و إن لم یذکرها لأن الأعناق و الأغلال تدلان علیها و ذلک أن الغل إنما یجمع الید إلی الذقن و العنق و لا یجمع الغل العنق إلی الذقن و روی عن ابن عباس و ابن مسعود أنهما قرءا إنا جعلنا فی أیمانهم أغلالا و قرأ بعضهم فی أیدیهم و المعنی الجمیع واحد لأن الغل لا یکون فی العنق دون الید و لا فی الید دون العنق و مثل هذا قول الشاعر:

و ما أدری إذا یممت أرضا أرید الخیر أیهما یلینی

أ الخیر الذی أنا أبتغیه أم الشر الذی لا یأتلینی

ذکر الخیر وحده ثم قال أیهما یلینی لأنه قد علم أن الخیر و الشر معرضان للإنسان فلم یدر أ یلقاه هذا أم ذلک و مثله فی التنزیل وَ جَعَلَ لَکُمْ سَرابِیلَ تَقِیکُمُ الْحَرَّ و لم یقل البرد لأن ما یقی من الحر یقی من البرد و اختلف فی معنی الآیه علی وجوه (أحدها) أنه سبحانه إنما ذکره ضربا للمثل و تقدیره مثل هؤلاء المشرکین فی إعراضهم عما تدعوهم إلیه کمثل رجل غلت یداه إلی عنقه لا یمکنه أن یبسطهما إلی خیر و رجل طامح برأسه لا یبصر موطئ قدمیه عن الحسن و الجبائی قال و نظیره قول الأفوه الأودی:

کیف الرشاد و قد صرنا إلی أمم لهم عن الرشد أغلال و أقیاد

و نحوه کثیر فی کلام العرب (و ثانیها) أن المعنی کان هذا القرآن أغلال فی أعناقهم یمنعهم عن الخضوع لاستماعه و تدبره لثقله علیهم و ذلک أنهم لما استکبروا عنه و أنفوا من اتباعه و کان المستکبر رافعا رأسه لاویا عنقه شامخا بأنفه لا ینظر إلی الأرض صاروا کأنما غلت أیدیهم إلی أعناقهم و إنما أضاف ذلک إلی نفسه لأن عند تلاوته القرآن علیهم و دعوته إیاهم صاروا بهذه الصفه فهو مثل قوله حَتَّی أَنْسَوْکُمْ ذِکْرِی عن أبی مسلم (و ثالثها) أن المعنی بذلک ناس من قریش هموا بقتل النبی ص فجعلت أیدیهم إلی أعناقهم فلم یستطیعوا أن یبسطوا إلیه یدا عن ابن عباس و السدی (و رابعها) أن المراد به وصف حالهم یوم القیامه فهو مثل قوله إِذِ الْأَغْلالُ فِی أَعْناقِهِمْ و إنما ذکره بلفظ الماضی للتحقیق و قوله «فَهُمْ مُقْمَحُونَ» أراد أن أیدیهم لما غلت إلی أعناقهم و رفعت الأغلال أذقانهم و رءوسهم صعدا فهم مرفوعو الرأس برفع الأغلال إیاها عن الأزهری و یدل علی هذا المعنی قول قتاده مقمحون مغلولون «وَ جَعَلْنا مِنْ بَیْنِ أَیْدِیهِمْ سَدًّا وَ مِنْ خَلْفِهِمْ سَدًّا فَأَغْشَیْناهُمْ فَهُمْ لا
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یُبْصِرُونَ» هذا علی أحد الوجهین تشبیه لهم بمن هذه صفته فی إعراضهم عن الإیمان و قبول الحق و ذلک عباره عن خذلان الله إیاهم لما کفروا فکأنه قال و ترکناهم مخذولین فصار ذلک من بین أیدیهم سدا و من خلفهم سدا و إذا قلنا إنه وصف حالهم فی الآخره فالکلام علی حقیقته و یکون عباره عن ضیق المکان فی النار بحیث لا یجدون متقدما و لا متأخرا إذ سد علیهم جوانبهم و إذا حملناه علی صفه القوم الذین هموا بقتل النبی ص فالمراد جعلنا بین أیدی أولئک الکفار منعا و من خلفهم منعا حتی لم یبصروا النبی ص و قوله «فَأَغْشَیْناهُمْ فَهُمْ لا یُبْصِرُونَ» أی أغشینا أبصارهم فهم لا یبصرون النبی ص فقد روی أن أبا جهل هم بقتله ص فکان إذا خرج باللیل لا یراه و یحول الله بینه و بینه و قیل فأغشیناهم فأعمیناهم فهم لا یبصرون الهدی و قیل فأغشیناهم العذاب فهم لا یبصرون النار و قیل معناه إنهم لما انصرفوا عن الإیمان و القرآن لزمهم ذلک حتی لم یکادوا یتخلصون منه بوجه کالمغلول و المسدود علیه طرقه «وَ سَواءٌ عَلَیْهِمْ أَ أَنْذَرْتَهُمْ أَمْ لَمْ تُنْذِرْهُمْ لا یُؤْمِنُونَ» هذا مفسر فی سوره البقره.


[سوره یس (36): الآیات 11 الی 20]


اشاره

إِنَّما تُنْذِرُ مَنِ اتَّبَعَ الذِّکْرَ وَ خَشِیَ الرَّحْمنَ بِالْغَیْبِ فَبَشِّرْهُ بِمَغْفِرَهٍ وَ أَجْرٍ کَرِیمٍ (11) إِنَّا نَحْنُ نُحْیِ الْمَوْتی وَ نَکْتُبُ ما قَدَّمُوا وَ آثارَهُمْ وَ کُلَّ شَیْ ءٍ أَحْصَیْناهُ فِی إِمامٍ مُبِینٍ (12) وَ اضْرِبْ لَهُمْ مَثَلاً أَصْحابَ الْقَرْیَهِ إِذْ جاءَهَا الْمُرْسَلُونَ (13) إِذْ أَرْسَلْنا إِلَیْهِمُ اثْنَیْنِ فَکَذَّبُوهُما فَعَزَّزْنا بِثالِثٍ فَقالُوا إِنَّا إِلَیْکُمْ مُرْسَلُونَ (14) قالُوا ما أَنْتُمْ إِلاَّ بَشَرٌ مِثْلُنا وَ ما أَنْزَلَ الرَّحْمنُ مِنْ شَیْ ءٍ إِنْ أَنْتُمْ إِلاَّ تَکْذِبُونَ (15)

قالُوا رَبُّنا یَعْلَمُ إِنَّا إِلَیْکُمْ لَمُرْسَلُونَ (16) وَ ما عَلَیْنا إِلاَّ الْبَلاغُ الْمُبِینُ (17) قالُوا إِنَّا تَطَیَّرْنا بِکُمْ لَئِنْ لَمْ تَنْتَهُوا لَنَرْجُمَنَّکُمْ وَ لَیَمَسَّنَّکُمْ مِنَّا عَذابٌ أَلِیمٌ (18) قالُوا طائِرُکُمْ مَعَکُمْ أَ إِنْ ذُکِّرْتُمْ بَلْ أَنْتُمْ قَوْمٌ مُسْرِفُونَ (19) وَ جاءَ مِنْ أَقْصَا الْمَدِینَهِ رَجُلٌ یَسْعی قالَ یا قَوْمِ اتَّبِعُوا الْمُرْسَلِینَ (20)
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القراءه

قرأ أبو بکر فعززنا بالتخفیف و الباقون بتشدید الزای و قرأ أبو عمرو و قالون عن نافع و زید عن یعقوب إن ذکرتم بهمزه واحده غیر ممدوده و قرأ ابن کثیر و یعقوب و نافع آن ذکرتم بهمزه واحده ممدوده و قرأ أبو جعفر أ إن بهمزه واحده مطوله و الثانیه ملینه مفتوحه ذکرتم مخففه و الباقون «أَ إِنْ ذُکِّرْتُمْ» بهمزتین.


الحجه

قال أبو علی قال بعضهم عززنا قوینا و کثرنا و أما عززنا فغلبنا من قوله تعالی «وَ عَزَّنِی فِی الْخِطابِ» و قوله «أَ إِنْ ذُکِّرْتُمْ» فإنما هی أن الجزاء دخلت علیها ألف الاستفهام و المعنی ء إن ذکرتم تشاءمتم فحذف الجواب لأن تطیرنا بکم تشاءمنا بکم و أصل تطیرنا تفعلنا من الطائر عند العرب الذی به یتشاءمون و یتیمنون و من قرأ أ إن ذکرتم بفتح أن فالمعنی لأن ذکرتم تشاءمتم و أما تخفیف الهمزه و تحقیقها فقد تقدم ذکرهما فی مواضع.


الإعراب 

«وَ کُلَّ شَیْ ءٍ» منصوب بفعل مضمر یفسره هذا الظاهر الذی هو «أَحْصَیْناهُ» و التقدیر أحصینا کل شی ء أحصیناه «أَصْحابَ الْقَرْیَهِ» بدلا من مثلا. «إِذْ جاءَهَا الْمُرْسَلُونَ» العامل فی إذ محذوف تقدیره قصه أصحاب القریه کائنه إذ جاءها المرسلون و «إِذْ أَرْسَلْنا» بدلا من الأول.


المعنی 

لما أخبر سبحانه عن أولئک الکفار أنهم لا یؤمنون و أنهم سواء علیهم الإنذار و ترک الإنذار عقبه بذکر حال من ینتفع بالإنذار فقال «إِنَّما تُنْذِرُ مَنِ اتَّبَعَ الذِّکْرَ» و المعنی إنما ینتفع بإنذارک و تخویفک من اتبع القرآن لأن نفس الإنذار قد حصل للجمیع «وَ خَشِیَ الرَّحْمنَ بِالْغَیْبِ» أی فی حال غیبته عن الناس بخلاف المنافق و قیل معناه و خشی الرحمن فیما غاب عنه من أمر الآخره «فَبَشِّرْهُ» أی فبشر یا محمد من هذه صفته «بِمَغْفِرَهٍ» من الله لذنوبه «وَ أَجْرٍ کَرِیمٍ» أی ثواب خالص من الشوائب ثم أخبر سبحانه عن نفسه فقال «إِنَّا نَحْنُ نُحْیِ الْمَوْتی» فی القیامه للجزاء «وَ نَکْتُبُ ما قَدَّمُوا» من طاعتهم و معاصیهم فی دار الدنیا عن مجاهد و قتاده و قیل نکتب ما قدموه من عمل لیس أثر «وَ آثارَهُمْ» أی ما یکون له أثر عن الجبائی و قیل یعنی بآثارهم أعمالهم التی صارت سنه بعدهم یقتدی فیها بهم حسنه کانت أم قبیحه و قیل معناه و نکتب خطاهم إلی المسجد و سبب ذلک ما رواه أبو سعید الخدری أن بنی سلمه کانوا فی ناحیه المدینه فشکوا إلی رسول الله ص بعد منازلهم
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من المسجد و الصلاه معه فنزلت الآیه و فی الحدیث

عن أبی موسی قال قال رسول الله ص إن أعظم الناس أجرا فی الصلاه أبعدهم إلیها ممشی فأبعدهم رواه البخاری و مسلم فی الصحیح

«وَ کُلَّ شَیْ ءٍ أَحْصَیْناهُ فِی إِمامٍ مُبِینٍ» أی و أحصینا و عددنا کل شی ء من الحوادث فی کتاب ظاهر و هو اللوح المحفوظ و الوجه فی إحصاء ذلک فیه اعتبار الملائکه به إذ قابلوا به ما یحدث من الأمور و یکون فیه دلاله علی معلومات الله سبحانه علی التفصیل و قیل أراد به صحائف الأعمال و سمی ذلک مبینا لأنه لا یدرس أثره عن الحسن ثم قال سبحانه لنبیه ص «وَ اضْرِبْ لَهُمْ» یا محمد «مَثَلًا» أی مثل لهم مثالا و هو من قولهم هؤلاء إضراب أی أمثال و قیل معناه و اذکر لهم مثلا «أَصْحابَ الْقَرْیَهِ» و هذه القریه أنطاکیه فی قول المفسرین «إِذْ جاءَهَا الْمُرْسَلُونَ» أی حین بعث الله إلیهم المرسلین «إِذْ أَرْسَلْنا إِلَیْهِمُ اثْنَیْنِ» أی رسولین من رسلنا «فَکَذَّبُوهُما» أی فکذبوا الرسولین قال ابن عباس ضربوهما و سجنوهما «فَعَزَّزْنا بِثالِثٍ» أی فقویناهما و شددنا ظهورهما برسول ثالث مأخوذ من العزه و هی القوه و المنعه و منه قولهم من عز بز أی من غلب سلب قال شعبه کان اسم الرسولین شمعون و یوحنا و اسم الثالث بولس و قال ابن عباس و کعب صادق و صدوق و الثالث سلوم و قیل إنهم رسل عیسی و هم الحواریون عن وهب و کعب قالا و إنما أضافهم تعالی إلی نفسه لأن عیسی (علیه السلام) أرسلهم بأمره «فَقالُوا إِنَّا إِلَیْکُمْ مُرْسَلُونَ» أی قالوا لهم یا أهل القریه إن الله أرسلنا إلیکم «قالُوا» یعنی أهل القریه «ما أَنْتُمْ إِلَّا بَشَرٌ مِثْلُنا» فلا تصلحون للرساله کما لا نصلح نحن لها «وَ ما أَنْزَلَ الرَّحْمنُ مِنْ شَیْ ءٍ» تدعوننا إلیه «إِنْ أَنْتُمْ إِلَّا تَکْذِبُونَ» أی ما أنتم إلا کاذبون فیما تزعمون اعتقدوا أن من کان مثلهم فی البشر لا یصلح أن یکون رسولا و ذهب علیهم أن الله عز اسمه یختار من یشاء لرسالته و أنه علم من حال هؤلاء صلاحهم للرساله و تحمل أعبائها «قالُوا رَبُّنا یَعْلَمُ إِنَّا إِلَیْکُمْ لَمُرْسَلُونَ» و إنما قالوا ذلک بعد ما قامت الحجه بظهور المعجزه فلم یقبلوها و وجه الاحتجاج بهذا القول أنهم ألزموهم بذلک النظر فی معجزاتهم لیعلموا أنهم صادقون علی الله ففی ذلک تحذیر شدید «وَ ما عَلَیْنا إِلَّا الْبَلاغُ الْمُبِینُ» أی و لیس یلزمنا إلا أداء الرساله و التبلیغ الظاهر و قیل معناه و لیس علینا أن نحملکم علی الإیمان فإنا لا نقدر علیه «قالُوا» أی قال هؤلاء الکفار فی جواب الرسل حین عجزوا عن إیراد شبهه و عدلوا عن النظر فی المعجزه «إِنَّا تَطَیَّرْنا بِکُمْ» أی تشاءمنا بکم «لَئِنْ لَمْ تَنْتَهُوا» عما تدعونه من الرساله «لَنَرْجُمَنَّکُمْ» بالحجاره عن قتاده و قیل معناه لنشتمنکم عن مجاهد «وَ لَیَمَسَّنَّکُمْ مِنَّا عَذابٌ أَلِیمٌ قالُوا» یعنی الرسل «طائِرُکُمْ مَعَکُمْ» أی الشؤم کله معکم بإقامتکم علی الکفر بالله تعالی فأما الدعاء إلی التوحید و عباده الله تعالی ففیه غایه البرکه و الخیر و الیمن و لا شی ء فیه
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و قیل معنی طائرکم حظکم و نصیبکم من الخیر و الشر عن أبی عبیده و المبرد «أَ إِنْ ذُکِّرْتُمْ» أی إن ذکرتم قلتم هذا القول و قیل معناه إن ذکرناکم هددتمونا و هو مثل الأول و قیل معناه إن تدبرتم عرفتم صحه ما قلناه لکم «بَلْ أَنْتُمْ قَوْمٌ مُسْرِفُونَ» معناه لیس فینا ما یوجب التشاؤم بنا و لکنکم متجاوزون عن الحد فی التکذیب للرسل و المعصیه و الإسراف الإفساد و مجاوزه الحد و السرف الفساد قال طرفه:

إن امرءا سرف الفؤاد یری عسلا بماء سحابه شتمی

أی فاسد القلب «وَ جاءَ مِنْ أَقْصَا الْمَدِینَهِ رَجُلٌ یَسْعی» و کان اسمه حبیب النجار عن ابن عباس و جماعه من المفسرین و کان قد آمن بالرسل عند ورودهم القریه و کان منزله عند أقصی باب من أبواب المدینه فلما بلغه أن قومه قد کذبوا الرسل و هموا بقتلهم جاء یعدو و یشتد «قالَ یا قَوْمِ اتَّبِعُوا الْمُرْسَلِینَ» الذین أرسلهم الله إلیکم و أقروا برسالتهم قالوا و إنما علم هو بنبوتهم لأنهم لما دعوه قال أ تأخذون علی ذلک أجرا قالوا لا و قیل إنه کان به زمانه أو جذام فأبرأوه فآمن بهم عن ابن عباس.

[القصه]

قالوا بعث عیسی رسولین من الحواریین إلی مدینه أنطاکیه فلما قربا من المدینه رأیا شیخا یرعی غنیمات له و هو حبیب صاحب یس فسلما علیه فقال الشیخ لهما من أنتما قالا رسولا عیسی ندعوکم من عباده الأوثان إلی عباده الرحمن فقال أ معکما آیه قالا نعم نحن نشفی المریض و نبرئ الأکمه و الأبرص بإذن الله فقال الشیخ إن لی ابنا مریضا صاحب فراش منذ سنین قالا فانطلق بنا إلی منزلک نتطلع حاله فذهب بهما فمسحا ابنه فقام فی الوقت بإذن الله صحیحا ففشا الخبر فی المدینه و شفی الله علی أیدیهما کثیرا من المرضی و کان لهم ملک یعبد الأصنام فأنهی الخبر إلیه فدعاهما فقال لهما من أنتما قالا رسولا عیسی جئنا ندعوک من عباده ما لا یسمع و لا یبصر إلی عباده من یسمع و یبصر فقال الملک و لنا إله سوی آلهتنا قالا نعم من أوجدک و آلهتک قال قوما حتی أنظر فی أمرکما فأخذهما الناس فی السوق و ضربوهما قال وهب بن منبه بعث عیسی هذین الرسولین إلی أنطاکیه فأتیاها و لم یصلا إلی ملکها و طالت مده مقامهما فخرج الملک ذات یوم فکبرا و ذکر الله فغضب الملک و أمر بحبسهما و جلد کل واحد منهما مائه جلده فلما کذب الرسولان و ضربا بعث عیسی شمعون الصفا رأس الحواریین علی إثرهما لینصرهما فدخل شمعون البلده متنکرا فجعل یعاشر حاشیه الملک حتی أنسوا به فرفعوا خبره إلی الملک فدعاه و رضی عشرته و أنس به
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و أکرمه ثم قال له ذات یوم أیها الملک بلغنی أنک حبست رجلین فی السجن و ضربتهما حین دعواک إلی غیر دینک فهل سمعت قولهما قال الملک حال الغضب بینی و بین ذلک قال فإن رأی الملک دعاهما حتی نتطلع ما عندهما فدعاهما الملک فقال لهما شمعون من أرسلکما إلی هاهنا قالا الله الذی خلق کل شی ء لا شریک له قال و ما آیتکما قالا ما تتمناه فأمر الملک حتی جاءوا بغلام مطموس العینین و موضع عینیه کالجبهه فما زالا یدعوان الله حتی انشق موضع البصر فأخذا بندقتین من الطین فوضعا فی حدقتیه فصارتا مقلتین یبصر بهما فتعجب الملک فقال شمعون للملک أ رأیت لو سألت إلهک حتی یصنع صنیعا مثل هذا فیکون لک و لإلهک شرفا فقال الملک لیس لی عنک سرا إن إلهنا الذی نعبده لا یضر و لا ینفع ثم قال الملک للرسولین إن قدر إلهکما علی إحیاء میت آمنا به و بکما قالا إلهنا قادر علی کل شی ء فقال الملک إن هاهنا میتا منذ سبعه أیام لم ندفنه حتی یرجع أبوه و کان غائبا فجاءوا بالمیت و قد تغیر و أروح فجعلا یدعوان ربهما علانیه و جعل شمعون یدعو ربه سرا فقام المیت و قال لهم إنی قد مت منذ سبعه أیام و أدخلت فی سبعه أودیه من النار و أنا أحذرکم ما أنتم فیه فآمنوا بالله فتعجب الملک فلما علم شمعون أن قوله أثر فی الملک دعاه إلی الله فآمن و آمن من أهل مملکته قوم و کفر آخرون و قد روی مثل ذلک العیاشی بإسناده عن الثمالی و غیره عن أبی جعفر و أبی عبد الله (علیه السلام)

إلا أن فی بعض الروایات بعث الله الرسولین إلی أهل أنطاکیه ثم بعث الثالث و فی بعضها أن عیسی أوحی الله إلیه أن یبعثهما ثم بعث وصیه شمعون لیخلصهما و إن المیت الذی أحیاه الله تعالی بدعائهما کان ابن الملک و أنه قد خرج من قبره ینفض التراب عن رأسه فقال له یا بنی ما حالک قال کنت میتا فرأیت رجلین ساجدین یسألان الله تعالی أن یحیینی قال یا بنی فتعرفهما إذا رأیتهما قال نعم فأخرج الناس إلی الصحراء فکان یمر علیه رجل بعد رجل فمر أحدهما بعد جمع کثیر فقال هذا أحدهما ثم مر الآخر فعرفهما و أشار بیده إلیهما فآمن الملک و أهل مملکته و قال ابن إسحاق بل کفر الملک و أجمع هو و قومه علی قتل الرسل فبلغ ذلک حبیبا و هو علی باب المدینه الأقصی فجاء یسعی إلیهم یذکرهم و یدعوهم إلی طاعه الرسل.


[سوره یس (36): الآیات 21 الی 30]


اشاره

اتَّبِعُوا مَنْ لا یَسْئَلُکُمْ أَجْراً وَ هُمْ مُهْتَدُونَ (21) وَ ما لِیَ لا أَعْبُدُ الَّذِی فَطَرَنِی وَ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ (22) أَ أَتَّخِذُ مِنْ دُونِهِ آلِهَهً إِنْ یُرِدْنِ الرَّحْمنُ بِضُرٍّ لا تُغْنِ عَنِّی شَفاعَتُهُمْ شَیْئاً وَ لا یُنْقِذُونِ (23) إِنِّی إِذاً لَفِی ضَلالٍ مُبِینٍ (24) إِنِّی آمَنْتُ بِرَبِّکُمْ فَاسْمَعُونِ (25)

قِیلَ ادْخُلِ الْجَنَّهَ قالَ یا لَیْتَ قَوْمِی یَعْلَمُونَ (26) بِما غَفَرَ لِی رَبِّی وَ جَعَلَنِی مِنَ الْمُکْرَمِینَ (27) وَ ما أَنْزَلْنا عَلی قَوْمِهِ مِنْ بَعْدِهِ مِنْ جُنْدٍ مِنَ السَّماءِ وَ ما کُنَّا مُنْزِلِینَ (28) إِنْ کانَتْ إِلاَّ صَیْحَهً واحِدَهً فَإِذا هُمْ خامِدُونَ (29) یا حَسْرَهً عَلَی الْعِبادِ ما یَأْتِیهِمْ مِنْ رَسُولٍ إِلاَّ کانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ (30)
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القراءه

قرأ أبو جعفر صیحه واحده بالرفع و الباقون بالنصب و فی الشواذ قراءه ابن مسعود و عبد الرحمن بن الأسود الأزقیه قرأ الأعرج و مسلم بن جندب یا حسره علی العباد ساکنه الهاء و

قراءه علی بن الحسین (علیه السلام) و أبی بن کعب و ابن عباس و الضحاک و مجاهد یا حسره العباد

مضافا.


الحجه

قال ابن جنی الرفع ضعیف لتأنیث الفعل فلا یقوی أن تقول ما قامت إلا هند و المختار ما قام إلا هند و ذلک أن الکلام محمول علی معناه أی ما قام أحد إلا هند ثم إنه لما کان محصول الکلام قد کانت هناک صیحه واحده جی ء بالتأنیث حملا للظاهر علیه و مثله قراءه الحسن فأصبحوا لا تری إلا مساکنهم بالتاء فی تری و علیه قول ذی الرمه:

طوی النحز و الأجراز ما فی غروضها فما بقیت إلا الصدور الجراشع
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و أما الزقیه فمن زقا الطائر یزقو و یزقی زقاء و زقوا إذا صاح و هی الزقیه و الزقوه و کأنه إنما استعمل هاهنا صیاح الدیک و نحوه تنبیها علی أن البعث بما فیه من عظیم القدره فی استثاره الموتی من القبور سهل علی الله تعالی کزقیه زقاها طائر فهذا کقوله تعالی ما خَلْقُکُمْ وَ لا بَعْثُکُمْ إِلَّا کَنَفْسٍ واحِدَهٍ و أما من قرأ یا حسره علی العباد بسکون الهاء فیمکن أن یکون حسره غیره معلقه بعلی فیحسن الوقف علیها ثم یعلق علی بمضمر یدل علیه قوله حسره فکأنه قال أ تحسر علی العباد و مثل ذلک کثیر فی التنزیل و إذا کان حسره معلقه بعلی أو موصوفه فلا یحسن الوقف علیها دونه و علی هذا فیمکن أن یکون ذلک لتقویه المعنی فی النفس و ذلک أنه موضع تنبیه و تذکیر فطال الوقف علی الهاء کما یفعله المستعظم للأمر المتعجب منه الدال علی أنه قد بهره و ملک علیه لفظه و خاطره ثم قال من بعد علی العباد و أما من قرأ یا حسره العباد مضافا فإن فیه وجهین (أحدهما) أن یکون العباد فاعلین فی المعنی کقوله یا قیام زید و المعنی کان العباد إذا شاهدوا العذاب تحسروا (و الآخر) أن العباد مفعولون فی المعنی و تدل علیه القراءه الظاهره «یا حَسْرَهً عَلَی الْعِبادِ» أی یتحسر علیهم من یعنیه أمرهم و هذا واضح و فتح أبو عمرو الیاء من قوله «وَ ما لِیَ لا أَعْبُدُ» لئلا یکون الابتداء بلا أعبد و قرأ فی النمل ما لِیَ لا أَرَی الْهُدْهُدَ بسکون الیاء.


المعنی 

ثم ذکر سبحانه تمام الحکایه عن الرجل الذی جاءهم من أقصی المدینه فقال «اتَّبِعُوا مَنْ لا یَسْئَلُکُمْ أَجْراً» أی و قال لهم اتبعوا معاشر الکفار من لا یطلبون منکم الأجر و لا یسألونکم أموالکم علی ما جاءوکم به من الهدی «وَ هُمْ» مع ذلک «مُهْتَدُونَ» إلی طریق الحق سالکون سبیله قال فلما قال هذا أخذوه و رفعوه إلی الملک فقال له الملک أ فأنت تتبعهم فقال «وَ ما لِیَ لا أَعْبُدُ الَّذِی فَطَرَنِی» أی و أی شی ء لی إذا لم أعبد خالقی الذی أنشأنی و أنعم علی و هدانی «وَ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ» أی تردون عند البعث فیجزیکم بکفرکم ثم أنکر اتخاذ الأصنام و عبادتهم فقال «أَ أَتَّخِذُ مِنْ دُونِهِ آلِهَهً» أعبدهم «إِنْ یُرِدْنِ الرَّحْمنُ بِضُرٍّ» أی إن أراد الله إهلاکی و الإضرار بی «لا تُغْنِ عَنِّی شَفاعَتُهُمْ شَیْئاً» أی لا تدفع و لا تمنع شفاعتهم عنی شیئا و المعنی لا شفاعه لهم فتغنی «وَ لا یُنْقِذُونِ» أی و لا یخلصونی من ذلک الهلاک أو الضرر و المکروه «إِنِّی إِذاً لَفِی ضَلالٍ مُبِینٍ» أی إنی إن فعلت ذلک فی عدوک عن الحق واضح و الوجه فی هذا الاحتجاج أن العباده لا یستحقها إلا الله سبحانه المنعم بأصول النعم و بما لا توازیه نعمه منعم «إِنِّی آمَنْتُ بِرَبِّکُمْ» الذی خلقکم و أخرجکم من العدم إلی الوجود «فَاسْمَعُونِ» أی فاسمعوا قولی و اقبلوه عن وهب و قیل أنه خاطب بذلک الرسل أی فاسمعوا ذلک منی حتی تشهدوا لی به عند الله عن ابن مسعود قال ثم إن قومه لما سمعوا ذلک القول منه وطئوه بأرجلهم حتی مات فأدخله الله الجنه و هو حی فیها یرزق و هو قوله «قِیلَ ادْخُلِ الْجَنَّهَ» و قیل رجموه حتی قتلوه عن قتاده و قیل إن القوم لما أرادوا أن یقتلوه رفعه الله إلیه فهو فی الجنه لا یموت إلا بفناء الدنیا و هلاک الجنه عن
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الحسن و مجاهد و قال أن الجنه التی دخلها یجوز هلاکها و قیل إنهم قتلوه إلا أن الله سبحانه أحیاه و أدخله الجنه فلما دخلها «قالَ یا لَیْتَ قَوْمِی یَعْلَمُونَ بِما غَفَرَ لِی رَبِّی» تمنی أن یعلم قومه بما أعطاه الله تعالی من المغفره و جزیل الثواب لیرغبوا فی مثله و لیؤمنوا لینالوا ذلک و

فی تفسیر الثعلبی بالإسناد عن عبد الرحمن بن أبی لیلی عن أبیه عن النبی ص قال سباق الأمم ثلاثه لم یکفروا بالله طرفه عین علی بن أبی طالب (علیه السلام) و صاحب یس و مؤمن آل فرعون فهم الصدیقون علی أفضلهم

«وَ جَعَلَنِی مِنَ الْمُکْرَمِینَ» أی من المدخلین الجنه و الإکرام هو إعطاء المنزله الرفیعه علی وجه التبجیل و الإعظام و فی هذا دلاله علی نعیم القبر لأنه إنما قال ذلک و قومه أحیاء و إذا جاز نعیم القبر جاز عذاب القبر فإن الخلاف فیهما واحد و ما فی قوله «بِما غَفَرَ لِی رَبِّی» مصدریه و المعنی بمغفره الله لی و یجوز أن یکون معناه بالذی غفر لی به ربی فیکون اسما موصولا و یجوز أن یکون المعنی بأی شی ء غفر لی ربی فیکون استفهاما یقال علمت بما صنعت هذا بإثبات الألف و بم صنعت هذا بحذفها إلا أن الحذف أجود فی هذا المعنی ثم حکی سبحانه ما أنزله بقوله من العذاب و الاستئصال فقال «وَ ما أَنْزَلْنا عَلی قَوْمِهِ مِنْ بَعْدِهِ» أی من بعد قتله أو من بعد رفعه «مِنْ جُنْدٍ مِنَ السَّماءِ» یعنی الملائکه أی لم تنتصر منهم بجند من السماء و لم تنزل لإهلاکهم بعد قتلهم الرسل جندا من السماء یقاتلونهم «وَ ما کُنَّا مُنْزِلِینَ» أی و ما کنا ننزلهم علی الأمم إذا أهلکناهم و قیل معناه و ما أنزلنا علی قومه من بعده رساله من السماء قطع الله عنهم الرساله حین قتلوا رسله عن مجاهد و الحسن و المراد أن الجند هم ملائکه الوحی الذین ینزلون علی الأنبیاء ثم بین سبحانه بأی شی ء کان هلاکهم فقال «إِنْ کانَتْ إِلَّا صَیْحَهً واحِدَهً» أی کان إهلاکهم عن آخرهم بأیسر أمر صیحه واحده حتی هلکوا بأجمعهم «فَإِذا هُمْ خامِدُونَ» أی ساکنون قد ماتوا قیل أنهم لما قتلوا حبیب بن مری النجار غصب الله علیهم فبعث جبرائیل حتی أخذ بعضادتی باب المدینه ثم صاح بهم صیحه فماتوا عن آخرهم لا یسمع لهم حس کالنار إذا طفئت «یا حَسْرَهً عَلَی الْعِبادِ» معناه یا ندامه علی العباد فی الآخره باستهزائهم بالرسل فی الدنیا ثم بین سبب الحسره فقال «ما یَأْتِیهِمْ مِنْ رَسُولٍ إِلَّا کانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ» عن مجاهد و هذا من قول الله سبحانه و المعنی أنهم حلوا محل من یتحسر علیه و قیل إن المعنی یا ویلا علی العباد عن ابن عباس و یحتمل أن یکون ذلک من کلام الرجل المذکور و قال أبو العالیه إنهم لما عاینوا العذاب قالوا یا حسره علی العباد یعنی علی الرسل حیث لم نؤمن بهم فتمنوا الإیمان و ندموا حین لم تنفعهم الندامه قال الزجاج إذا قال قائل ما الفائده فی مناداه الحسره و الحسره مما لا تجیب فالفائده فی ذلک أن النداء باب تنبیه فإذا قلت للمخاطب أنا أعجب مما فعلت فقد أفدته أنک متعجب و إذا قلت وا عجباه مما فعلت و یا عجباه تفعل کذا کان دعاؤک العجب أبلغ فی الفائده و المعنی یا عجب أقبل فإنه من أوقاتک و کذلک إذا قلت ویل زید لم فعل کذا ثم قلت یا ویل زید لم فعل کذا کان أبلغ و کذلک فی کتاب الله تعالی یا ویلتا و یا حسرتا و «یا حَسْرَهً عَلَی الْعِبادِ» و الحسره أن یرکب الإنسان من شده الندم ما لا نهایه بعده حتی یبقی قلبه حسیرا.
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[سوره یس (36): الآیات 31 الی 35]


اشاره

أَ لَمْ یَرَوْا کَمْ أَهْلَکْنا قَبْلَهُمْ مِنَ الْقُرُونِ أَنَّهُمْ إِلَیْهِمْ لا یَرْجِعُونَ (31) وَ إِنْ کُلٌّ لَمَّا جَمِیعٌ لَدَیْنا مُحْضَرُونَ (32) وَ آیَهٌ لَهُمُ الْأَرْضُ الْمَیْتَهُ أَحْیَیْناها وَ أَخْرَجْنا مِنْها حَبًّا فَمِنْهُ یَأْکُلُونَ (33) وَ جَعَلْنا فِیها جَنَّاتٍ مِنْ نَخِیلٍ وَ أَعْنابٍ وَ فَجَّرْنا فِیها مِنَ الْعُیُونِ (34) لِیَأْکُلُوا مِنْ ثَمَرِهِ وَ ما عَمِلَتْهُ أَیْدِیهِمْ أَ فَلا یَشْکُرُونَ (35)



القراءه

قرأ عاصم و حمزه و ابن عامر «لَمَّا جَمِیعٌ» بتشدید المیم و الباقون بالتخفیف و قرأ أهل الکوفه غیر حفص و ما عملت بغیر هاء و الباقون «وَ ما عَمِلَتْهُ».



الحجه

من خفف المیم من لما فإن من قوله «وَ إِنْ کُلٌّ» مخففه من الثقیله و ما من لما مزیده و التقدیر و أنه کل لما جمیع لدینا محضرون و من شدد المیم من لما فإن هاهنا بمعنی إلا یقال سألتک لما فعلت کذا و إلا فعلت و إن نافیه فیکون التقدیر ما کل إلا محضرون و قوله و ما عملت أیدیهم فإن الحذف فی التنزیل من هذا کثیر نحو قوله وَ سَلامٌ عَلی عِبادِهِ الَّذِینَ اصْطَفی و أَ هذَا الَّذِی بَعَثَ اللَّهُ رَسُولًا و موضع ما جر و التقدیر و لیأکلوا مما عملته أیدیهم و یجوز أن یکون ما نافیه أی و لم تعمله أیدیهم و یقوی ذلک قوله أَ أَنْتُمْ تَزْرَعُونَهُ أَمْ نَحْنُ الزَّارِعُونَ.



الإعراب 

«أَنَّهُمْ إِلَیْهِمْ لا یَرْجِعُونَ» بدل من «کَمْ أَهْلَکْنا» و التقدیر أ لم یروا أنهم إلیهم لا یرجعون و کم فی موضع نصب بأهلکنا.



المعنی 

ثم خوف سبحانه کفار مکه فقال «أَ لَمْ یَرَوْا» أی أ لم یعلم هؤلاء الکفار «کَمْ أَهْلَکْنا قَبْلَهُمْ مِنَ الْقُرُونِ» أی کم قرنا أهلکناهم مثل عاد و ثمود و قوم لوط و غیرهم «أَنَّهُمْ إِلَیْهِمْ لا یَرْجِعُونَ» و المعنی أ لم یروا أن القرون التی أهلکناهم لا یرجعون إلیهم أی لا یعودون إلی الدنیا أ فلا
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یعتبرون بهم و وجه التذکیر بکثره المهلکین أی أنکم ستصیرون إلی مثل حالهم فانظروا لأنفسکم و احذروا أن یأتیکم الهلاک و أنتم فی غفله و غره کما أتاهم و یسمی أهل کل عصر قرنا لاقترانهم فی الوجود «وَ إِنْ کُلٌّ لَمَّا جَمِیعٌ لَدَیْنا مُحْضَرُونَ» معناه أن الأمم یوم القیامه یحضرون فیقفون علی ما عملوه فی الدنیا أی و کل الماضین و الباقین مبعوثون للحساب و الجزاء ثم قال سبحانه «وَ آیَهٌ لَهُمُ» أی و دلاله و حجه قاطعه لهم علی قدرتنا علی البعث «الْأَرْضُ الْمَیْتَهُ أَحْیَیْناها» أی الأرض القحطه المجدبه التی لا تنبت أحییناها بالنبات «وَ أَخْرَجْنا مِنْها حَبًّا» أی کل حب یتقوتونه مثل الحنطه و الشعیر و الأرز و غیرها من الحبوب «فَمِنْهُ یَأْکُلُونَ» أی فمن الحب یأکلون «وَ جَعَلْنا فِیها جَنَّاتٍ» أی بساتین «مِنْ نَخِیلٍ وَ أَعْنابٍ» و إنما خص النوعین لکثره أنواعهما و منافعهما «وَ فَجَّرْنا فِیها مِنَ الْعُیُونِ» أی و فجرنا فی تلک الأرض المیته أو فی تلک الجنات عیونا من الماء لیسقوا بها الکرم و النخیل ثم بین سبحانه أنه إنما فعل ذلک «لِیَأْکُلُوا مِنْ ثَمَرِهِ» أی من ثمر النخیل رد الضمیر إلی أحد المذکورین کما قال و لا ینفقونها فی سبیل الله و المعنی غرضنا نفعهم بذلک و انتفاعهم بأکل ثمار الجنات «وَ ما عَمِلَتْهُ أَیْدِیهِمْ» أی و لم تعمل تلک الثمار أیدیهم هذا إذا کان ما بمعنی النفی قال الضحاک أی وجدوها معموله و لا صنع لهم فیها أراد أنه من صنع الخالق و لم یدخل فی مقدورات الخلائق و إذا کان بمعنی الذی فالتقدیر و الذی عملته أیدیهم من أنواع الأشیاء المتخذه من النخل و العنب الکثیره منافعها و قیل تقدیره و من ثمره ما عملته أیدیهم یعنی الغروس و الزروع التی قاسوا حراثتها «أَ فَلا یَشْکُرُونَ» أی أ لا یشکرون الله تعالی علی مثل هذه النعم و هذا تنبیه منه سبحانه لخلقه علی شکر نعمائه و ذکر جمیل بلائه.


[سوره یس (36): الآیات 36 الی 40]


اشاره

سُبْحانَ الَّذِی خَلَقَ الْأَزْواجَ کُلَّها مِمَّا تُنْبِتُ الْأَرْضُ وَ مِنْ أَنْفُسِهِمْ وَ مِمَّا لا یَعْلَمُونَ (36) وَ آیَهٌ لَهُمُ اللَّیْلُ نَسْلَخُ مِنْهُ النَّهارَ فَإِذا هُمْ مُظْلِمُونَ (37) وَ الشَّمْسُ تَجْرِی لِمُسْتَقَرٍّ لَها ذلِکَ تَقْدِیرُ الْعَزِیزِ الْعَلِیمِ (38) وَ الْقَمَرَ قَدَّرْناهُ مَنازِلَ حَتَّی عادَ کَالْعُرْجُونِ الْقَدِیمِ (39) لا الشَّمْسُ یَنْبَغِی لَها أَنْ تُدْرِکَ الْقَمَرَ وَ لا اللَّیْلُ سابِقُ النَّهارِ وَ کُلٌّ فِی فَلَکٍ یَسْبَحُونَ (40)
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القراءه

قرأ زید عن یعقوب لمستقر لها بکسر القاف و الباقون بفتحها و قرأ أهل الحجاز و البصره غیر أبی جعفر و رویس و القمر بالرفع و الباقون بالنصب و

روی عن علی بن الحسین زین العابدین (علیه السلام) و أبی جعفر الباقر و جعفر الصادق (علیه السلام) و ابن عباس و ابن مسعود و عکرمه و عطاء بن أبی رباح لا مستقر لها بنصب الراء.


الحجه

قال أبو علی الرفع علی تقدیر و آیه لهم القمر قدرناه منازل مثل قوله «وَ آیَهٌ لَهُمُ اللَّیْلُ» فهو علی هذا أشبه بالجمل التی قبلها و القول فی آیه أنه یرتفع بالابتداء و لهم صفه للنکره و الخبر مضمر تقدیره و آیه لهم فی الشاهد أو الوجود و قوله «اللَّیْلُ نَسْلَخُ مِنْهُ النَّهارَ» و «الْقَمَرَ قَدَّرْناهُ مَنازِلَ» تفسیر للآیه کما أن قوله تعالی لَهُمْ مَغْفِرَهٌ* تفسیر للوعد و لِلذَّکَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأُنْثَیَیْنِ تفسیر للوصیه و من نصب فقد حمله علی زیدا ضربته و أما قوله لا مستقر لها فظاهره العموم و المعنی الخصوص فهو بمنزله قوله:

أبکی لفقدک ما ناحت مطوقه و ما سما فنن یوما علی ساق

و المعنی لو عشت أبدا لبکیتک و کذلک قوله لا مستقر لها أی ما دامت السماوات علی ما هی علیه فإذا زالت السماوات استقرت الشمس و بطل سیرها.


اللغه

السلخ إخراج الشی ء من لباسه و منه إخراج الحیوان من جلده و منه قوله فَانْسَلَخَ مِنْها أی فخرج منها خروج الشی ء مما لابسه و العرجون العذق الذی فیه الشماریخ

ص: 241








و هو العثکول و العثکال و الکباسه و القنو و هو فعلول قال رؤبه:

" فی خدر میاس الدمی معرجن"

. الإعراب

«وَ الْقَمَرَ قَدَّرْناهُ مَنازِلَ» تقدیره ذا منازل ثم حذف المضاف و أقیم المضاف إلیه مقامه و لا یجوز أن یکون بلا حذف لأن القمر غیر المنازل و إنما یجری فیها و لا یجوز أن ینصب منازل علی الظرف لأنه محدود و الفعل لا یصل إلی المحدود إلا بحرف جر نحو جلست فی المسجد و لا یجوز جلست المسجد.


المعنی 

ثم نزه سبحانه نفسه و عظمها دالا بذلک علی أنه هو الذی یستحق منتهی الحمد و غایه الشکر فقال «سُبْحانَ الَّذِی خَلَقَ الْأَزْواجَ کُلَّها» أی تنزیها و تعظیما و براءه عن السوء للذی خلق الأصناف و الأشکال من الأشیاء فالحیوان علی مشاکله الذکر للأنثی و کذلک النخل و الحبوب إشکال و التین و الکرم و نحوهما إشکال فلذلک قال «مِمَّا تُنْبِتُ الْأَرْضُ» أی من سائر النبات «وَ مِنْ أَنْفُسِهِمْ» أی و خلق منهم أولادا أزواجا ذکورا و إناثا «وَ مِمَّا لا یَعْلَمُونَ» مما فی بطون الأرض و قعر البحار فلم یشاهدوه و لم یتصل خبره بهم «وَ آیَهٌ لَهُمُ» أی و دلاله لهم أخری «اللَّیْلُ نَسْلَخُ مِنْهُ النَّهارَ» أی ننزع منه و نخرج ضوء الشمس فیبقی الهواء مظلما کما کان لأن الله سبحانه یضی ء الهواء بضیاء الشمس فإذا سلخ منه الضیاء أی کشط و أزیل یبقی مظلما و قیل إنما قال سبحانه «نَسْلَخُ مِنْهُ النَّهارَ» لأنه تعالی جعل اللیل کالجسم لظلمته و جعل النهار کالقشر و لأن النهار عارض فهو کالکسوه و اللیل أصل فهو کالجسم و قوله «فَإِذا هُمْ مُظْلِمُونَ» أی داخلون فی اللیل لا ضیاء لهم فیه «وَ الشَّمْسُ تَجْرِی لِمُسْتَقَرٍّ لَها» معناه و دلاله أخری لهم الشمس و فی قوله «لِمُسْتَقَرٍّ لَها» أقوال (أحدها) أنها تجری لانتهاء أمرها عند انقضاء الدنیا فلا تزال تجری حتی تنقضی الدنیا عن جماعه من المفسرین قال أبو مسلم و معنی هذا و معنی لا مستقر لها واحد أی لا قرار لها إلی انقضاء الدنیا (و ثانیها) أنها تجری لوقت واحد لا تعدوه و لا یختلف عن قتاده (و ثالثها) أنها تجری إلی أقصی منازلها فی الشتاء و الصیف لا تتجاوزها و المعنی أن لها فی الارتفاع غایه لا تتجاوزها و لا تنقطع دونها و لها فی الهبوط غایه لا تتجاوزها و لا تقصر عنها فهو مستقرها «ذلِکَ تَقْدِیرُ الْعَزِیزِ» أی القادر الذی لا یعجزه شی ء «الْعَلِیمِ» الذی لا یخفی علیه شی ء «وَ الْقَمَرَ قَدَّرْناهُ مَنازِلَ» و هی ثمانیه و عشرون منزلا ینزل کل یوم و لیله منزله منها لا یختلف حاله فی ذلک إلی أن یقطع الفلک «حَتَّی عادَ کَالْعُرْجُونِ الْقَدِیمِ» أی عاد فی آخر الشهر
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دقیقا کالعذق الیابس العتیق ثم یخفی یومین آخر الشهر و إنما شبهه سبحانه بالعذق لأنه إذا مضت علیه الأیام جف و تقوس فیکون أشبه الأشیاء بالهلال و قیل إن العذق یصیر کذلک فی کل سته أشهر

روی علی بن إبراهیم بإسناده قال دخل أبو سعید المکاری و کان واقفیا علی أبی الحسن الرضا (علیه السلام) فقال له أبلغ من قدرک إنک تدعی ما ادعاه أبوک فقال له أبو الحسن ما لک أطفأ الله نورک و أدخل الفقر بیتک أ ما علمت أن الله عز و جل أوحی إلی عمران إنی واهب لک ذکرا یبرئ الأکمه و الأبرص فوهب له مریم و وهب لمریم عیسی فعیسی من مریم و مریم من عیسی و مریم و عیسی شی ء واحد و أنا من أبی و أبی منی و أنا و أبی شی ء واحد فقال له أبو سعید فأسألک عن مسأله قال سل و لا أخالک تقبل منی و لست من غنمی و لکن هلمها قال ما تقول فی رجل قال عند موته کل مملوک لی قدیم فهو حر لوجه الله فقال أبو الحسن ما ملکه لسته أشهر فهو قدیم و هو حر قال و کیف صار کذلک قال لأن الله تعالی یقول «وَ الْقَمَرَ قَدَّرْناهُ مَنازِلَ حَتَّی عادَ کَالْعُرْجُونِ الْقَدِیمِ» أسماه الله قدیما و یعود کذلک لسته أشهر قال فخرج أبو سعید من عنده و ذهب بصره و کان یسأل علی الأبواب حتی مات

«لَا الشَّمْسُ یَنْبَغِی لَها أَنْ تُدْرِکَ الْقَمَرَ» فی سرعه سیره لأن الشمس أبطأ سیرا من القمر فإنها تقطع منازلها فی سنه و القمر یقطعها فی شهر و الله سبحانه یجریهما إجراء التدویر باین بین فلکیهما و مجاریهما فلا یمکن أن یدرک أحدهما الآخر ما داما علی هذه الصفه «وَ لَا اللَّیْلُ سابِقُ النَّهارِ» أی و لا یسبق اللیل و النهار و قیل معناه لا یجتمع لیلتان لیس بینهما یوم بل تتعاقبان کما قدره الله تعالی عن عکرمه و

روی العیاشی فی تفسیره بالإسناد عن الأشعث بن حاتم قال کنت بخراسان حیث اجتمع الرضا (علیه السلام) و الفضل بن سهل و المأمون فی إیوان الحبری بمرو فوضعت المائده فقال الرضا (علیه السلام) إن رجلا من بنی إسرائیل سألنی بالمدینه فقال النهار خلق قبل أم اللیل فما عندکم قال فأداروا الکلام فلم یکن عندهم فی ذلک شی ء فقال الفضل للرضا أخبرنا بها أصلحک الله قال نعم من القرآن أم من الحساب قال له الفضل من جهه الحساب فقال قد علمت یا فضل إن طالع الدنیا السرطان و الکواکب فی مواضع شرفها فزحل فی المیزان و المشتری فی السرطان و الشمس فی الحمل و القمر فی الثور فذلک یدل علی کینونه الشمس فی الحمل فی العاشر من الطالع فی وسط السماء فالنهار خلق قبل اللیل

و فی قوله تعالی «لَا الشَّمْسُ یَنْبَغِی لَها أَنْ تُدْرِکَ الْقَمَرَ وَ لَا اللَّیْلُ سابِقُ النَّهارِ» أی قد سبقه النهار ثم قال «وَ کُلٌّ» من الشمس و القمر و النجوم «فِی فَلَکٍ یَسْبَحُونَ» یسیرون فیه بانبساط و کل ما انبسط فی شی ء فقد سبح فیه و منه السباحه فی الماء و إنما قال «یَسْبَحُونَ» بالواو و النون لما أضاف إلیها ما هو من فعل الآدمیین کما قال ما لَکُمْ لا تَنْطِقُونَ لما وصفها بصفه من یعقل و قال
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ابن عباس یسبحون أی یجری کل واحد منها فی فلکه کما یدور المغزل فی الفلکه.


[سوره یس (36): الآیات 41 الی 50]


اشاره

وَ آیَهٌ لَهُمْ أَنَّا حَمَلْنا ذُرِّیَّتَهُمْ فِی الْفُلْکِ الْمَشْحُونِ (41) وَ خَلَقْنا لَهُمْ مِنْ مِثْلِهِ ما یَرْکَبُونَ (42) وَ إِنْ نَشَأْ نُغْرِقْهُمْ فَلا صَرِیخَ لَهُمْ وَ لا هُمْ یُنْقَذُونَ (43) إِلاَّ رَحْمَهً مِنَّا وَ مَتاعاً إِلی حِینٍ (44) وَ إِذا قِیلَ لَهُمُ اتَّقُوا ما بَیْنَ أَیْدِیکُمْ وَ ما خَلْفَکُمْ لَعَلَّکُمْ تُرْحَمُونَ (45)

وَ ما تَأْتِیهِمْ مِنْ آیَهٍ مِنْ آیاتِ رَبِّهِمْ إِلاَّ کانُوا عَنْها مُعْرِضِینَ (46) وَ إِذا قِیلَ لَهُمْ أَنْفِقُوا مِمَّا رَزَقَکُمُ اللَّهُ قالَ الَّذِینَ کَفَرُوا لِلَّذِینَ آمَنُوا أَ نُطْعِمُ مَنْ لَوْ یَشاءُ اللَّهُ أَطْعَمَهُ إِنْ أَنْتُمْ إِلاَّ فِی ضَلالٍ مُبِینٍ (47) وَ یَقُولُونَ مَتی هذَا الْوَعْدُ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ (48) ما یَنْظُرُونَ إِلاَّ صَیْحَهً واحِدَهً تَأْخُذُهُمْ وَ هُمْ یَخِصِّمُونَ (49) فَلا یَسْتَطِیعُونَ تَوْصِیَهً وَ لا إِلی أَهْلِهِمْ یَرْجِعُونَ (50)



القراءه

قرأ أهل المدینه و ابن عامر و یعقوب و سهل ذریاتهم علی الجمع و الباقون «ذُرِّیَّتَهُمْ» علی التوحید و قرأ ابن کثیر و ورش و محمد بن حبیب عن الأعمش و روح و زید عن یعقوب یخصمون بفتح الیاء و الخاء و تشدید الصاد و قرأ أبو عمرو بفتح الخاء أیضا إلا أنه یشمه الفتح و لا یشبعه و قرأ أهل المدینه غیر ورش یخصمون ساکنه الخاء مشدده الصاد و قرأ حمزه یخصمون ساکنه الخاء خفیفه الصاد و الباقون «یَخِصِّمُونَ» بفتح الیاء و کسر الخاء و تشدید الصاد.



الحجه

من قرأ یخصمون حذف الحرکه من التاء المدغم فی یختصمون و ألقاها
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علی الساکن الذی قبلها و هو الخاء و هذا أحسن الوجوه بدلاله قولهم رد و فر و عض ألقوا حرکه العین علی الساکن الذی قبلها و من قرأ «یَخِصِّمُونَ» حذف الحرکه من الحرف المدغم إلا أنه لم یلقها علی الساکن الذی قبلها کما ألقاه فی الأول فالتقی الساکنان فحرک الحرف الذی قبل المدغم بالکسر و من قرأ یخصمون جمع بین الساکنین الخاء و الحرف المدغم قال أبو علی و من زعم أن ذلک لیس فی طاقه اللسان فقد ادعی ما یعلم فساده بغیر استدلال و أما من قرأ یخصمون و تقدیره یخصم بعضهم بعضا فحذف المضاف و حذف المفعول به و یجوز أن یکون المعنی یخصمون مجادلهم عند أنفسهم فحذف المفعول به و معنی یخصمون یغلبون فی الخصام خصومهم.


اللغه

الحمل منع الشی ء أن یذهب إلی جهه السفل و الفلک السفن لأنها تدور فی الماء و منه الفلکه لأنها تدور فی المغزل و الفلک لأنها تدور بالنجوم و فلک ثدی المرأه إذا استدار و المشحون المملوء و شحنت الثغر بالرجال أشحنه شحنا إذا ملأته و منه الشحنه لأنه یملأ بهم البلد.


الإعراب 

«رَحْمَهً مِنَّا» نصب علی أنه مفعول له و «مَتاعاً» عطف علیه و یمکن أن یکون علی معنی إلا أن نرحمهم رحمه و نمتعهم متاعا.


المعنی 

ثم امتن سبحانه علی خلقه بذکر فنون نعمه دالا بذلک علی وحدانیته فقال «وَ آیَهٌ لَهُمْ» أی و حجه و علامه لهم علی اقتدارنا «أَنَّا حَمَلْنا ذُرِّیَّتَهُمْ» یعنی آباءهم و أجدادهم الذین هؤلاء من نسلهم «فِی الْفُلْکِ الْمَشْحُونِ» یعنی سفینه نوح المملوءه من الناس و ما یحتاج إلیه من فیها فسلموا من الغرق فانتشر منهم بشر کثیر و یسمی الآباء ذریه من ذرأ الله الخلق لأن الأولاد خلقوا منهم و سمی الأولاد ذریه لأنهم خلقوا من الآباء عن الضحاک و قتاده و جماعه من المفسرین و قیل الذریه هم الصبیان و النساء و الفلک هی السفن الجاریه فی البحار و خص الذریه بالحمل فی الفلک لضعفهم و لأنه لا قوه لهم علی السفر کقوه الرجال فسخر الله لهم السفن لیمکن الحمل فی البحر و الإبل لیمکن الحمل فی البر یقول القائل حملنی فلان إذا أعطاه ما یحمل أو هداه إلی ما یحمل علیه قال الشاعر:

ألا فتی عنده خفان یحملنی علیهما إننی شیخ علی سفر

«وَ خَلَقْنا لَهُمْ مِنْ مِثْلِهِ ما یَرْکَبُونَ» أی و خلقنا لهم من مثل سفینه نوح سفنا یرکبون فیها کما رکب نوح یعنی السفن التی عملت بعد سفینه نوح مثلها علی صورتها و هیئتها عن
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ابن عباس و غیره و قیل إن المراد به الإبل و هی سفن البر عن مجاهد و قیل مثل السفینه من الدواب کالإبل و البقر و الحمیر عن الجبائی «وَ إِنْ نَشَأْ نُغْرِقْهُمْ» أی و إن نشأ إذا حملناهم فی السفن نغرقهم بتهییج الریاح و الأمواج «فَلا صَرِیخَ لَهُمْ» أی لا مغیث لهم «وَ لا هُمْ یُنْقَذُونَ» أی و لا یخلصون من الغرق إذا أردناه «إِلَّا رَحْمَهً مِنَّا وَ مَتاعاً إِلی حِینٍ» أی إلا أن نرحمهم بأن نخلصهم فی الحال من أهوال البحر و نمتعهم إلی وقت ما قدرناه لتقضی آجالهم و قیل معناه بقیناهم نعمه منا علیهم و إمتاعا إلی مده «وَ إِذا قِیلَ لَهُمُ» أی للمشرکین «اتَّقُوا ما بَیْنَ أَیْدِیکُمْ» من أمر الآخره فاعملوا لها «وَ ما خَلْفَکُمْ» من أمر الدنیا فاحذروها و لا تغتروا بها «لَعَلَّکُمْ تُرْحَمُونَ» أی لتکونوا علی رجاء الرحمه من الله تعالی عن ابن عباس و قیل معناه اتقوا ما مضی من الذنوب و ما یأتی من الذنوب عن مجاهد أی اتقوا عذاب الله بالتوبه للماضی و الاجتناب للمستقبل و قیل اتقوا العذاب المنزل علی الأمم الماضیه و ما خلفکم من عذاب الآخره عن قتاده و

روی الحلبی عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال معناه اتقوا ما بین أیدیکم من الذنوب و ما خلفکم من العقوبه

و جواب إذا محذوف تقدیره إذا قیل لهم هذا أعرضوا و یدل علی هذا المحذوف قوله «وَ ما تَأْتِیهِمْ مِنْ آیَهٍ مِنْ آیاتِ رَبِّهِمْ إِلَّا کانُوا عَنْها مُعْرِضِینَ» أی أعرضوا عن الداعی و عن التفکر فی الحجج و فی المعجزات و من فی قوله «مِنْ آیَهٍ» هی التی تزاد فی النفی للاستغراق و من الثانیه للتبعیض أی لیس تأتیهم آیه آیه آیه کانت إلا ذهبوا عنها و أعرضوا عن النظر فیها و ذلک سبیل من ضل عن الهدی و خسر الدنیا و الآخره «وَ إِذا قِیلَ لَهُمْ» أیضا «أَنْفِقُوا مِمَّا رَزَقَکُمُ اللَّهُ» فی طاعته و أخرجوا ما أوجب الله علیکم فی أموالکم «قالَ الَّذِینَ کَفَرُوا لِلَّذِینَ آمَنُوا أَ نُطْعِمُ مَنْ لَوْ یَشاءُ اللَّهُ أَطْعَمَهُ» احتجوا فی منع الحقوق بأن قالوا کیف نطعم من یقدر الله علی إطعامه و لو شاء الله إطعامه أطعمه فإذا لم یطعم دل علی أنه لم یشأ إطعامه و ذهب علیهم إن الله سبحانه إنما تعبدهم بذلک لما لهم فیه من المصلحه فأمر الغنی بالإنفاق علی الفقیر لیکسب به الأجر و الثواب و اختلف فی هؤلاء الذین قالوا ذلک فقیل هم الیهود حین أمروا بإطعام الفقراء عن الحسن و قیل هم مشرکو قریش قال لهم أصحاب رسول الله ص أطعمونا من أموالکم ما زعمتم أنه لله و ذلک قوله هذا لِلَّهِ بِزَعْمِهِمْ عن مقاتل و قیل هم الزنادقه الذین أنکروا الصانع تعلقوا بقوله «رَزَقَکُمُ اللَّهُ» فقالوا إن کان هو الرزاق فلا فائده فی التماس الرزق منا و قد رزقنا و حرمکم فلم تأمرون بإعطاء من حرمه الله «إِنْ أَنْتُمْ إِلَّا فِی ضَلالٍ مُبِینٍ» هذا من قول الکفار لمن أمرهم بالإطعام عن قتاده و قیل أنه من قول الله تعالی لهم حین ردوا هذا بالجواب عن علی بن عیسی «وَ یَقُولُونَ مَتی هذَا الْوَعْدُ» الذی تعدنا به من نزول العذاب بنا «إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ» فی ذلک أنت و أصحابک و هذا استهزاء
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منهم بخبر النبی ص و خبر المؤمنین فقال تعالی فی جوابهم «ما یَنْظُرُونَ» أی ما ینتظرون «إِلَّا صَیْحَهً واحِدَهً» یرید النفخه الأولی عن ابن عباس یعنی أن القیامه تأتیهم بغته «تَأْخُذُهُمْ» الصیحه «وَ هُمْ یَخِصِّمُونَ» أی یختصمون فی أمورهم و یتبایعون فی الأسواق و

فی الحدیث تقوم الساعه و الرجلان قد نشرا ثوابهما یتبایعانه فما یطویانه حتی تقوم و الرجل یرفع أکلته إلی فیه فما تصل إلی فیه حتی تقوم و الرجل یلیط حوضه لیسقی ماشیته فما یسقیها حتی تقوم

و قیل و هم یختصمون هل ینزل بهم العذاب أم لا «فَلا یَسْتَطِیعُونَ تَوْصِیَهً» یعنی أن الساعه إذا أخذتهم بغته لم یقدروا علی الإیصاء بشی ء «وَ لا إِلی أَهْلِهِمْ یَرْجِعُونَ» أی و لا إلی منازلهم یرجعون من الأسواق و هذا إخبار عما یلقونه فی النفخه الأولی عند قیام الساعه.


[سوره یس (36): الآیات 51 الی 60]


اشاره

وَ نُفِخَ فِی الصُّورِ فَإِذا هُمْ مِنَ الْأَجْداثِ إِلی رَبِّهِمْ یَنْسِلُونَ (51) قالُوا یا وَیْلَنا مَنْ بَعَثَنا مِنْ مَرْقَدِنا هذا ما وَعَدَ الرَّحْمنُ وَ صَدَقَ الْمُرْسَلُونَ (52) إِنْ کانَتْ إِلاَّ صَیْحَهً واحِدَهً فَإِذا هُمْ جَمِیعٌ لَدَیْنا مُحْضَرُونَ (53) فَالْیَوْمَ لا تُظْلَمُ نَفْسٌ شَیْئاً وَ لا تُجْزَوْنَ إِلاَّ ما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ (54) إِنَّ أَصْحابَ الْجَنَّهِ الْیَوْمَ فِی شُغُلٍ فاکِهُونَ (55)

هُمْ وَ أَزْواجُهُمْ فِی ظِلالٍ عَلَی الْأَرائِکِ مُتَّکِؤُنَ (56) لَهُمْ فِیها فاکِهَهٌ وَ لَهُمْ ما یَدَّعُونَ (57) سَلامٌ قَوْلاً مِنْ رَبٍّ رَحِیمٍ (58) وَ امْتازُوا الْیَوْمَ أَیُّهَا الْمُجْرِمُونَ (59) أَ لَمْ أَعْهَدْ إِلَیْکُمْ یا بَنِی آدَمَ أَنْ لا تَعْبُدُوا الشَّیْطانَ إِنَّهُ لَکُمْ عَدُوٌّ مُبِینٌ (60)



القراءه

قرأ نافع و ابن کثیر و أبو عمرو و روح فی شغل ساکنه الغین و الباقون «فِی شُغُلٍ» بضم الغین و قرأ أبو جعفر فکهون بغیر ألف حیث وقع و وافقه حفص فی المطففین
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انْقَلَبُوا فَکِهِینَ و قرأ الآخرون بالألف کل القرآن و قرأ أهل الکوفه غیر عاصم فی ظلل بضم الظاء بلا ألف و الباقون «فِی ظِلالٍ» و

روی عن أمیر المؤمنین (علیه السلام) أنه قرأ من بعثنا من مرقدنا

و فی الشواذ قراءه ابن أبی لیلی یا ویلتا و قرأ أبی بن کعب من هبنا من مرقدنا.


الحجه

الشغل و الشغل لغتان و کذلک الفکه و الفاکه و الظلل جمع ظله و الظلال یجوز أیضا أن یکون جمع ظله فیکون کبرمه و برام و علبه و علاب و یجوز أن یکون جمع ظل و أما قوله «مَنْ بَعَثَنا» فهو کقولک یا ویلی من أخذک منی قال ابن جنی من الأولی متعلقه بالویل کقولک یا تألمی منک و إن شئت کان حالا فتعلقت بمحذوف حتی کأنه قال یا ویلنا کائنا من بعثنا فجاز أن یکون حالا منه کما جاز أن یکون خبرا عنه فی مثل قول الأعشی:

قالت هریره لما جئت زائرها ویلی علیک و ویلی منک یا رجل

و ذلک أن الحال ضرب من الخبر و أما من فی قوله «مِنْ مَرْقَدِنا» فمتعلقه بنفس البعث و من قرأ یا ویلتا فأصله یا ویلتی فأبدلت الیاء ألفا لأنه نداء فهو موضع تخفیف فتاره تحذف هذه الیاء نحو غلام و تاره بالبدل نحو یا غلاما قال:

" یا أبتا علک أو عساکا"

فإن قلت کیف قال یا ویلتا و هذا اللفظ للواحد و هم جماعه فالقول إنه یکون علی أن کل واحد منهم قال یا ویلتا من بعثنا من مرقدنا و نحوه قوله فَاجْلِدُوهُمْ ثَمانِینَ جَلْدَهً أی فاجلدوا کل واحد منهم و مثله ما حکاه أبو زید من قولهم أتینا الأمیر فکسانا کلنا حله و أعطانا کلنا مائه أی کسا کل واحد منا حله و أعطی کل واحد منا مائه و أما هبنا فیمکن أن یکون هب لغه فی أهب و یمکن أن یکون علی معنی هب بنا أی أیقظنا ثم حذف حرف الجرب فوصل الفعل.


اللغه

قال أبو عبیده الصور جمع صوره مثل بسره و بسر و هو مشتق من صاره یصوره صورا إذا أماله فالصوره تمیل إلی مثلها بالمشاهده و الجدث القبر و جمعه الأجداث و هذه لغه أهل العالیه و یقول أهل السافله بالفاء جدف و النسول الإسراع فی الخروج یقال نسل ینسل و ینسل قال امرؤ القیس:

و إن تک قد ساءتک منی خلیقه فسلی ثیابی من ثیابک تنسل
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و قال آخر:

عسلان الذئب أمسی قاربا برد اللیل علیه فنسل

. الإعراب

«هذا ما وَعَدَ الرَّحْمنُ» مبتدأ و خبر و یکون «مَنْ بَعَثَنا مِنْ مَرْقَدِنا» کلاما تاما یوقف علیه و یجوز أن یکون هذا من نعت مرقدنا أی مرقدنا الذی کنا راقدین فیه فیکون الوقف علی مرقدنا هذا و یکون «ما وَعَدَ الرَّحْمنُ» خبر مبتدإ محذوف أو مبتدأ محذوف الخبر علی تقدیر هذا ما وعد الرحمن أو حق ما وعد الرحمن سلام بدل من ما و المعنی لهم ما یتمنون لهم سلام و قولا منصوب علی أنه مصدر فعل محذوف أی یقوله الله قولا.


المعنی 

ثم أخبر سبحانه عن النفخه الثانیه و ما یلقونه فیها إذا بعثوا بعد الموت فقال «وَ نُفِخَ فِی الصُّورِ فَإِذا هُمْ مِنَ الْأَجْداثِ» و هی القبور «إِلی رَبِّهِمْ» أی إلی الموضع الذی یحکم الله فیه لا حکم لغیره هناک «یَنْسِلُونَ» أی یخرجون سراعا فلما رأوا أهوال القیامه «قالُوا یا وَیْلَنا مَنْ بَعَثَنا مِنْ مَرْقَدِنا» أی من حشرنا من منامنا الذی کنا فیه نیاما ثم یقولون «هذا ما وَعَدَ الرَّحْمنُ وَ صَدَقَ الْمُرْسَلُونَ» فیما أخبرونا عن هذا المقام و هذا البعث قال قتاده أول الآیه للکافرین و آخرها للمسلمین قال الکافرون «یا وَیْلَنا مَنْ بَعَثَنا مِنْ مَرْقَدِنا» و قال المسلمون «هذا ما وَعَدَ الرَّحْمنُ وَ صَدَقَ الْمُرْسَلُونَ» و إنما وصفوا القبر بالمرقد لأنهم لما أحیوا کانوا کالمنتبهین عن الرقده و قیل إنهم لما عاینوا أحوالهم فی القیامه عدوا أحوالهم فی قبورهم بالإضافه إلی تلک الأهوال رقادا قال قتاده هی النومه بین النفختین لا یفتر عذاب القبر إلا فیما بینهما فیرقدون ثم أخبر سبحانه عن سرعه بعثهم فقال «إِنْ کانَتْ إِلَّا صَیْحَهً واحِدَهً» أی لم تکن المده إلا مده صیحه واحده «فَإِذا هُمْ جَمِیعٌ لَدَیْنا مُحْضَرُونَ» أی فإذا الأولون و الآخرون مجموعون فی عرصات القیامه محصلون فی موقف الحساب ثم حکی سبحانه ما یقوله یومئذ للخلائق فقال «فَالْیَوْمَ لا تُظْلَمُ نَفْسٌ شَیْئاً» أی لا ینقص من له حق شیئا من حقه من الثواب أو العوض أو غیر ذلک و لا یفعل به ما لا یستحقه من العقاب بل الأمور جاریه علی مقتضی العدل و ذلک قوله «وَ لا تُجْزَوْنَ إِلَّا ما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ» ثم ذکر سبحانه أولیاءه فقال «إِنَّ أَصْحابَ الْجَنَّهِ الْیَوْمَ فِی شُغُلٍ» شغلهم النعیم الذی شملهم و غمرهم بسروره عما فیه أهل النار من العذاب عن الحسن و الکلبی فلا یذکرونهم و لا یهتمون بهم و إن کانوا أقاربهم و قیل

شغلوا بافتضاض العذاری عن ابن عباس و ابن مسعود و هو المروی عن الصادق (علیه السلام)
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قال و حواجبهن کالأهله و أشفار أعینهن کقوادم النسور و قیل باستماع الألحان عن وکیع و قیل شغلهم فی الجنه سبعه أنواع من الثواب لسبعه أعضاء فثواب الرجل بقوله ادْخُلُوها بِسَلامٍ آمِنِینَ و ثواب الید یَتَنازَعُونَ فِیها کَأْساً لا لَغْوٌ فِیها و ثواب الفرج وَ حُورٌ عِینٌ و ثواب البطن کُلُوا وَ اشْرَبُوا هَنِیئاً الآیه و ثواب اللسان وَ آخِرُ دَعْواهُمْ الآیه و ثواب الأذن لا یَسْمَعُونَ فِیها لَغْواً و نظائرها و ثواب العین وَ تَلَذُّ الْأَعْیُنُ «فاکِهُونَ» أی فرحون عن ابن عباس و قیل ناعمون متعجبون بما هم فیه قال أبو زید الفکه الطیب النفس الضحوک رجل فکه و فاکه و لم یسمع لهذا فعل فی الثلاثی و قال أبو مسلم أنه مأخوذ عن الفکاهه فهو کنایه عن الأحادیث الطیبه و قیل فاکهون ذوو فاکهه کما یقال لاحم شاحم أی ذو لحم و شحم و عاسل ذو عسل قال الحطیئه:

و غررتنی و زعمت أنک لابن فی الصیف تأمر

أی ذو لبن و تمر ثم أخبر سبحانه عن حالهم فقال «هُمْ وَ أَزْواجُهُمْ» أی هم و حلائلهم فی الدنیا ممن وافقهم علی إیمانهم فی أستار عن وهج الشمس و سمومها فهم فی مثل تلک الحال الطیبه من الظلال التی لا حر فیها و لا برد و قیل أزواجهم اللاتی زوجهم الله من الحور العین «فِی ظِلالٍ» أشجار الجنه و قیل فی ظلال تسترهم من نظر العیون إلیهم «عَلَی الْأَرائِکِ» و هی السرر علیها الحجال و قیل هی الوسائد «مُتَّکِؤُنَ» أی جالسون جلوس الملوک إذ لیس علیهم من الأعمال شی ء قال الأزهری کلما أتکئ علیه فهو أریکه و الجمع أرائک «لَهُمْ فِیها» أی فی الجنه «فاکِهَهٌ وَ لَهُمْ ما یَدَّعُونَ» أی ما یتمنون و یشتهون قال أبو عبیده تقول العرب ادع لی ما شئت أی تمن علی و قیل معناه إن کل من یدعی شیئا فهو له بحکم الله تعالی لأنه قد هذب طباعهم فلا یدعون إلا ما یحسن منهم قال الزجاج هو مأخوذ من الدعاء یعنی أن أهل الجنه کلما یدعونه یأتیهم ثم بین سبحانه ما یشتهون فقال «سَلامٌ» أی لهم سلام و منی أهل الجنه أن یسلم الله علیهم «قَوْلًا» أی یقوله الله قولا «مِنْ رَبٍّ رَحِیمٍ» بهم یسمعونه من الله فیؤذنهم بدوام الأمن و السلامه مع سبوغ النعمه و الکرامه و قیل إن الملائکه یدخل علیهم من کل باب یقولون سلام علیکم من ربکم الرحیم ثم ذکر سبحانه أهل النار فقال «وَ امْتازُوا الْیَوْمَ أَیُّهَا الْمُجْرِمُونَ» أی یقال لهم انفصلوا معاشر العصاه و اعتزلوا من جمله المؤمنین و قیل معناه کونوا علی حده عن السدی و قیل معناه إن لکل کافر
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بیتا فی النار یدخل فیردم بابه لا یری و لا یری عن الضحاک ثم خصهم سبحانه بالتوبیخ فقال «أَ لَمْ أَعْهَدْ إِلَیْکُمْ یا بَنِی آدَمَ» أی أ لم آمرکم علی ألسنه الأنبیاء و الرسل فی الکتب المنزله «أَنْ لا تَعْبُدُوا الشَّیْطانَ» أی لا تطیعوا الشیطان فیما یأمرکم به «إِنَّهُ لَکُمْ عَدُوٌّ» أی و قلت لکم إن الشیطان لکم عدو «مُبِینٌ» ظاهر عداوته علیکم یدعوکم إلی ما فیه هلاککم و فی هذه الآیه دلاله علی أنه سبحانه لا یخلق عباده الشیطان لأنه حذر من ذلک و وبخ علیه.


[سوره یس (36): الآیات 61 الی 65]


اشاره

وَ أَنِ اعْبُدُونِی هذا صِراطٌ مُسْتَقِیمٌ (61) وَ لَقَدْ أَضَلَّ مِنْکُمْ جِبِلاًّ کَثِیراً أَ فَلَمْ تَکُونُوا تَعْقِلُونَ (62) هذِهِ جَهَنَّمُ الَّتِی کُنْتُمْ تُوعَدُونَ (63) اصْلَوْهَا الْیَوْمَ بِما کُنْتُمْ تَکْفُرُونَ (64) الْیَوْمَ نَخْتِمُ عَلی أَفْواهِهِمْ وَ تُکَلِّمُنا أَیْدِیهِمْ وَ تَشْهَدُ أَرْجُلُهُمْ بِما کانُوا یَکْسِبُونَ (65)



القراءه

قرأ أبو عمرو و ابن عامر جبلا بضم الجیم و سکون الباء و قرأ أهل المدینه و عاصم و سهل «جِبِلًّا» بکسر الجیم و الباء و تشدید اللام و قرأ روح و زید جبلا بضم الجیم و الباء و تشدید اللام و هو قراءه الحسن و الأعرج و الزهری و قرأ الباقون جبلا بضمهما و تخفیف اللام.



الحجه

معناهن جمیعا الخلق الکثیر و الجماعه و الجمع الذین جبلوا علی خلیقه أی طبعوا و أصل الجبل الطبع و منه الجبل لأنه مطبوع علی الثبات و قال أبو مسلم أصله الغلظه و الشده.



المعنی 

ثم قال سبحانه فی حکایته ما یقوله الکفار یوم القیامه «وَ أَنِ اعْبُدُونِی هذا صِراطٌ مُسْتَقِیمٌ» فوصف عبادته بأنه طریق مستقیم من حیث کان طریقا إلی الجنه ثم ذکر سبحانه عداوه الشیطان ببنی آدم فقال «وَ لَقَدْ أَضَلَّ مِنْکُمْ جِبِلًّا کَثِیراً» أی أضل الشیطان عن الدین خلقا کثیرا منکم بأن دعاهم إلی الضلال و حملهم علی الضلال و أغواهم «أَ فَلَمْ تَکُونُوا تَعْقِلُونَ» أنه یغویکم و یصدکم عن الحق فتنبهون عنه صورته استفهام و معناه الإنکار علیهم و التبکیت لهم و فی هذا بطلان مذهب أهل الجبر فی أن الله أراد إضلالهم و لو کان کما قالوه
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لکان ذلک أضر علیهم و أنکر من إراده الشیطان ذلک «هذِهِ جَهَنَّمُ الَّتِی کُنْتُمْ تُوعَدُونَ» بها فی دار التکلیف حاضره لکم تشاهدونها «اصْلَوْهَا الْیَوْمَ» أی ألزموا العذاب بها و أصل الصلاء اللزوم و منه المصلی الذی یجی ء فی أثر السابق للزومه أثره و قیل معناه صیروا صلاها أی وقودها عن أبی مسلم «بِما کُنْتُمْ تَکْفُرُونَ» جزاء لکم علی کفرکم بالله و تکذیبکم أنبیاءه «الْیَوْمَ نَخْتِمُ عَلی أَفْواهِهِمْ» هذا حقیقه الختم فتوضع علی أفواه الکفار یوم القیامه فلا یقدرون علی الکلام و النطق «وَ تُکَلِّمُنا أَیْدِیهِمْ» بما عملوا «وَ تَشْهَدُ أَرْجُلُهُمْ بِما کانُوا یَکْسِبُونَ» أی نستنطق الأعضاء التی کانت لا تنطق فی الدنیا لتشهد علیهم و نختم علی أفواههم التی عهد منها النطق و اختلف فی کیفیه شهاده للجوارح علی وجوه (أحدها) أن الله تعالی یخلقها خلقه یمکنها أن تتکلم و تنطق و تعترف بذنوبها (و ثانیها) أن الله تعالی یجعل فیها کلاما و إنما نسب الکلام إلیها لأنه لا یظهر إلا من جهتها (و ثالثها) أن معنی شهادتها و کلامها أن الله تعالی یجعل فیها من الآیات ما یدل علی أن أصحابها عصوا الله بها فسمی ذلک شهاده منها کما یقال عیناک تشهدان بسهرک و قد ذکرنا أمثال ذلک فیما سلف.


[سوره یس (36): الآیات 66 الی 70]


اشاره

وَ لَوْ نَشاءُ لَطَمَسْنا عَلی أَعْیُنِهِمْ فَاسْتَبَقُوا الصِّراطَ فَأَنَّی یُبْصِرُونَ (66) وَ لَوْ نَشاءُ لَمَسَخْناهُمْ عَلی مَکانَتِهِمْ فَمَا اسْتَطاعُوا مُضِیًّا وَ لا یَرْجِعُونَ (67) وَ مَنْ نُعَمِّرْهُ نُنَکِّسْهُ فِی الْخَلْقِ أَ فَلا یَعْقِلُونَ (68) وَ ما عَلَّمْناهُ الشِّعْرَ وَ ما یَنْبَغِی لَهُ إِنْ هُوَ إِلاَّ ذِکْرٌ وَ قُرْآنٌ مُبِینٌ (69) لِیُنْذِرَ مَنْ کانَ حَیًّا وَ یَحِقَّ الْقَوْلُ عَلَی الْکافِرِینَ (70)



القراءه

قرأ أبو بکر وحده مکاناتهم علی الجمع و الباقون علی التوحید و قد تقدم ذکر ذلک و قرأ عاصم و حمزه و سهل «نُنَکِّسْهُ» بضم النون الأولی و فتح الثانیه و کسر الکاف و تشدیدها و قرأ الباقون بضم الکاف و تخفیفها و قرأ أهل المدینه و الشام و یعقوب و سهل لتنذر بالتاء و الباقون بالیاء.



الحجه

یقال نکسته و نکسته و أنکسه و أنکسه مثل رددت و رددت غیر أن التشدید للتکثیر و التخفیف یحتمل القلیل و الکثیر و من قرأ لتنذر بالتاء فهو خطاب للنبی ص و من قرأ
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بالیاء أراد القرآن و یجوز أن یرید لینذر الله.


اللغه

الطمس محو الشی ء حتی یذهب أثره فالطمس علی العین کالطمس علی الکتاب و مثله الطمس علی المال و هو إذهابه حتی لا یقع علیه إدراک و أعمی مطموس و طمیس و هو أن یذهب الشق الذی بین الجفنین و المسخ قلب الصوره إلی خلقه مشوهه کما مسخ قوم قرده و خنازیر.


الإعراب 

أنی فی محل النصب علی الحال من «یُبْصِرُونَ» أو علی أنه فی معنی مصدره.


المعنی 

ثم أخبر سبحانه عن قدرته علی إهلاک هؤلاء الکفار الذین جحدوا وحدانیته فقال «وَ لَوْ نَشاءُ لَطَمَسْنا عَلی أَعْیُنِهِمْ» أی لأعمیناهم عن الهدی عن ابن عباس و قیل معناه لترکناهم عمیا یترددون عن الحسن و قتاده و الجبائی «فَاسْتَبَقُوا الصِّراطَ» أی فطلبوا طریق الحق و قد عموا عنه «فَأَنَّی یُبْصِرُونَ» أی فکیف یبصرون عن ابن عباس و قیل معناه فطلبوا النجاه و السبق إلیها و لا بصر لهم فکیف یبصرون و قد أعمیناهم و قیل طلبوا الطریق إلی منازلهم فلم یهتدوا إلیها «وَ لَوْ نَشاءُ لَمَسَخْناهُمْ عَلی مَکانَتِهِمْ» أی علی مکانهم الذی هم فیه قعود و المعنی و لو نشاء لعذبناهم بنوع آخر من العذاب فأقعدناهم فی منازلهم ممسوخین قرده و خنازیر و المکانه و المکان واحد و قیل معناه و لو شئنا لمسخناهم حجاره فی منازلهم لیس فیهم أرواحهم «فَمَا اسْتَطاعُوا مُضِیًّا وَ لا یَرْجِعُونَ» أی فلم یقدروا علی ذهاب و لا مجی ء لو فعلنا ذلک بهم و قیل معناه فما استطاعوا مضیا من العذاب و لا رجوعا إلی الخلقه الأولی بعد المسخ و هذا کله تهدید هددهم الله به ثم قال سبحانه «وَ مَنْ نُعَمِّرْهُ نُنَکِّسْهُ فِی الْخَلْقِ» أی من نطول عمره نصیره بعد القوه إلی الضعف و بعد زیاده الجسم إلی النقصان و بعد الجده و الطراوه إلی البلی و الخلوقه فکأنه نکس خلقه و قیل ننکسه و نرده إلی حال الهرم التی تشبه حال الصبی فی ضعف القوه و عزوب العلم عن قتاده «أَ فَلا یَعْقِلُونَ» أی أ فلا یتدبرون فی أن الله تعالی یقدر علی الإعاده کما قدر علی ذلک و إنما قال علی الخطاب لقوله أَ لَمْ أَعْهَدْ إِلَیْکُمْ من قرأ بالیاء فالمعنی أ فلیس لهم عقل فیعتبروا و یعلموا ذلک ثم أخبر سبحانه عن نبیه ص کیدا لقوله إِنَّکَ لَمِنَ الْمُرْسَلِینَ فقال «وَ ما عَلَّمْناهُ الشِّعْرَ» یعنی قول الشعراء و صناعه الشعر أی ما أعطیناه العلم بالشعر و إنشائه «وَ ما یَنْبَغِی لَهُ» أن یقول الشعر من عند نفسه و قیل معناه ما یتسهل له الشعر و ما کان یتزین له بیت شعر حتی أنه إذا تمثل بیت شعر جری علی لسانه منکسرا کما

روی عن الحسن أن رسول الله ص کان یتمثل بهذا البیت:
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" کفی الإسلام و الشیب للمرء ناهیا"

فقال أبو بکر یا رسول الله إنما قال الشاعر:

" کفی الشیب و الإسلام للمرء ناهیا"

أشهد أنک رسول الله و ما علمک الشعر و ما ینبغی لک

و

عن عائشه أنها قالت کان رسول الله ص یتمثل ببیت أخی بنی قیس:

ستبدی لک الأیام ما کنت جاهلا و یأتیک بالأخبار من لم تزود

فجعل یقول:

یأتیک من لم تزود بالأخبار

فیقول أبو بکر لیس هکذا یا رسول الله فیقول إنی لست بشاعر و ما ینبغی لی

فما

قوله ص

" أنا النبی لا کذب أنا ابن عبد المطلب"

فقد قال قوم إن هذا لیس بشعر و قال آخرون إنما هو اتفاق منه و لیس بقصد إلی قول الشعر و قیل أن معنی الآیه و ما علمناه الشعر بتعلیم القرآن و ما ینبغی للقرآن أن یکون شعرا فإن نظمه لیس بنظم الشعر و قد صح أنه کان یسمع الشعر و یحث علیه و

قال لحسان بن ثابت لا تزال یا حسان مؤیدا بروح القدس ما نصرتنا بلسانک

«إِنْ هُوَ» أی من الذی أنزلناه علیه «إِلَّا ذِکْرٌ وَ قُرْآنٌ مُبِینٌ» من عند رب العالمین لیس بشعر و لا رجز و لا خطبه و المراد بالذکر أنه یتضمن ذکر الحلال و الحرام و الدلالات و أخبار الأمم الماضیه و غیرها و بالقرآن أنه مجموع بعضه إلی بعض فجمع سبحانه بینهما لاختلاف فائدتهما «لتنذر من کان حیا» أی أنزلناه لتخوف به من معاصی الله من کان مؤمنا لأن الکافر کالمیت بل أقل من المیت لأن المیت و إن کان لا ینتفع و لا یتضرر و الکافر لا ینتفع لدینه و یتضرر به و

یجوز أن یکون المراد بمن کان حیا عاقلا و روی ذلک عن علی (علیه السلام)

و قیل من کان حی القلب حی البصر عن قتاده «وَ یَحِقَّ الْقَوْلُ عَلَی الْکافِرِینَ» أی یجب الوعید و العذاب علی الکافرین بکفرهم.


[سوره یس (36): الآیات 71 الی 76]


اشاره

أَ وَ لَمْ یَرَوْا أَنَّا خَلَقْنا لَهُمْ مِمَّا عَمِلَتْ أَیْدِینا أَنْعاماً فَهُمْ لَها مالِکُونَ (71) وَ ذَلَّلْناها لَهُمْ فَمِنْها رَکُوبُهُمْ وَ مِنْها یَأْکُلُونَ (72) وَ لَهُمْ فِیها مَنافِعُ وَ مَشارِبُ أَ فَلا یَشْکُرُونَ (73) وَ اتَّخَذُوا مِنْ دُونِ اللَّهِ آلِهَهً لَعَلَّهُمْ یُنْصَرُونَ (74) لا یَسْتَطِیعُونَ نَصْرَهُمْ وَ هُمْ لَهُمْ جُنْدٌ مُحْضَرُونَ (75)

فَلا یَحْزُنْکَ قَوْلُهُمْ إِنَّا نَعْلَمُ ما یُسِرُّونَ وَ ما یُعْلِنُونَ (76)
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القراءه

فی الشواذ قراءه الحسن و الأعمش رکوبهم و قراءه عائشه و أبی بن کعب رکوبتهم.


الحجه

أما الرکوب فمصدر و الکلام علی حذف المضاف و التقدیر فمنها ذو رکوبهم و ذو الرکوب هو المرکوب و یجوز أن یکون التقدیر فمن منافعها رکوبهم کما یقول الإنسان لغیره من برکاتک وصول الخیر إلی علی یدک و أما رکوبتهم فهی المرکوبه کالقتوبه و الحلوبه و الجزوره لما یقتب و یحلب و یجزر.


المعنی 

ثم عاد الکلام إلی ذکر الأدله علی التوحید فقال سبحانه «أَ وَ لَمْ یَرَوْا» معناه أ و لم یعلموا «أَنَّا خَلَقْنا لَهُمْ» أی لمنافعهم «مِمَّا عَمِلَتْ أَیْدِینا» أی مما ولینا خلقه بإبداعنا و إنشائنا لم نشارک فی خلقه و لم نخلقه بإعانه معین و الید فی اللغه علی أقسام منها الجارحه و منها النعمه و منها القوه منها تحقیق الإضافه یقال فی معنی النعمه لفلان عندی ید بیضاء و بمعنی القدره تلقی فلان قولی بالیدین أی بالقوه و التقبل و بمعنی تحقیق الإضافه قول الشاعر:

دعوت لما نابنی مسورا فلبی فلبی یدی مسور

و إنما ثناه لتحقیق المبالغه فی الإضافه إلی مسور و یقولون هذا ما جنت یداک و هو المعنی فی الآیه و إذا قال الواحد منا عملت هذا بیدی دل ذلک علی انفراده بعمله من غیر أن یکله إلی أحد «أَنْعاماً» یعنی الإبل و البقر و الغنم «فَهُمْ لَها مالِکُونَ» أی و لو لم نخلقها لما ملکوها و لما انتفعوا بها و بألبانها و رکوب ظهورها و لحومها و قیل فهم لها ضابطون قاهرون لم نخلقها وحشیه نافره منهم لا یقدرون علی ضبطها فهی مسخره لهم و هو قوله «وَ ذَلَّلْناها لَهُمْ» أی سخرناها لهم حتی صارت منقاده «فَمِنْها رَکُوبُهُمْ وَ مِنْها یَأْکُلُونَ» قسم الأنعام بأن جعل منها ما یرکب و منها ما یذبح فینتفع بلحمه و یؤکل قال مقاتل الرکوب الحموله یعنی
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الإبل و البقر «وَ لَهُمْ فِیها مَنافِعُ وَ مَشارِبُ» فمن منافعها لبس أصوافها و أشعارها و أوبارها و أکل لحومها و رکوب ظهورها إلی غیر ذلک من أنواع المنافع الکثیره فیها و المشارب من ألبانها «أَ فَلا یَشْکُرُونَ» الله تعالی علی هذه النعم ثم ذکر سبحانه جهلهم فقال «وَ اتَّخَذُوا مِنْ دُونِ اللَّهِ آلِهَهً» یعبدونها «لَعَلَّهُمْ یُنْصَرُونَ» أی لکی ینصروهم و یدفعوا عنهم عذاب الله «لا یَسْتَطِیعُونَ نَصْرَهُمْ» یعنی هذه الآلهه التی عبدوها لا تقدر علی نصرهم و الدفع عنهم «وَ هُمْ لَهُمْ جُنْدٌ مُحْضَرُونَ» یعنی أن هذه الآلهه معهم فی النار محضرون لأن کل حزب مع ما عبده من الأوثان فی النار فلا الجند یدفعون عنها الإحراق و لا هی تدفع عنهم العذاب و هذا کما قال سبحانه إِنَّکُمْ وَ ما تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ حَصَبُ جَهَنَّمَ عن الجبائی و قیل معناه أن الکفار جند للأصنام یغضبون لهم و یحضرونهم فی الدنیا عن قتاده أی یغضبون للآلهه فی الدنیا و هی لا تسوق إلیهم خیرا و لا تدفع عنهم شرا قال الزجاج ینصرون الأصنام و هی لا تستطیع نصرهم ثم عزی نبیه ص بأن قال «فَلا یَحْزُنْکَ قَوْلُهُمْ» فی تکذیبک «إِنَّا نَعْلَمُ ما یُسِرُّونَ» فی ضمائرهم «وَ ما یُعْلِنُونَ» بألسنتهم فنجازیهم علی کل ذلک.


[سوره یس (36): الآیات 77 الی 83]


اشاره

أَ وَ لَمْ یَرَ الْإِنْسانُ أَنَّا خَلَقْناهُ مِنْ نُطْفَهٍ فَإِذا هُوَ خَصِیمٌ مُبِینٌ (77) وَ ضَرَبَ لَنا مَثَلاً وَ نَسِیَ خَلْقَهُ قالَ مَنْ یُحْیِ الْعِظامَ وَ هِیَ رَمِیمٌ (78) قُلْ یُحْیِیهَا الَّذِی أَنْشَأَها أَوَّلَ مَرَّهٍ وَ هُوَ بِکُلِّ خَلْقٍ عَلِیمٌ (79) الَّذِی جَعَلَ لَکُمْ مِنَ الشَّجَرِ الْأَخْضَرِ ناراً فَإِذا أَنْتُمْ مِنْهُ تُوقِدُونَ (80) أَ وَ لَیْسَ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ بِقادِرٍ عَلی أَنْ یَخْلُقَ مِثْلَهُمْ بَلی وَ هُوَ الْخَلاَّقُ الْعَلِیمُ (81)

إِنَّما أَمْرُهُ إِذا أَرادَ شَیْئاً أَنْ یَقُولَ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ (82) فَسُبْحانَ الَّذِی بِیَدِهِ مَلَکُوتُ کُلِّ شَیْ ءٍ وَ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ (83)
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القراءه

قرأ یعقوب یقدر بالیاء و کذلک فی الأحقاف و الوجه فیه ظاهر و فی الشواذ قراءه طلحه و إبراهیم التیمی و الأعمش ملکه کل شی ء و معناه فسبحان الذی بیده القدره علی کل شی ء و هو من ملکت العجین إذا أجدت عجنه فقویته بذلک و الملکوت فعلوت منه زادوا فیه الواو و التاء للمبالغه بزیاده اللفظ و لهذا لا یطلق الملکوت إلا علی الأمر العظیم.


الإعراب 

«الَّذِی جَعَلَ لَکُمْ» بدل من «الَّذِی أَنْشَأَها» و یجوز أن یکون مرفوعا أو منصوبا علی المدح. أن یقول فی موضع رفع بأنه خبر المبتدأ.

النزول

قیل

إن أبی بن خلف أو العاص بن وائل جاء بعظم بال متفتت و قال یا محمد أ تزعم أن الله یبعث هذا فقال نعم فنزلت الآیه «أَ وَ لَمْ یَرَ الْإِنْسانُ» إلی آخر السوره.


المعنی 

ثم نبه سبحانه خلقه علی الاستدلال علی صحه البعث و الإعاده فقال «أَ وَ لَمْ یَرَ» أ و لم یعلم «الْإِنْسانُ أَنَّا خَلَقْناهُ مِنْ نُطْفَهٍ» و التقدیر ثم نقلناه من النطفه إلی العلقه و من العلقه إلی المضغه و من المضغه إلی العظم و من العظم إلی أن جعلناه خلقا سویا ثم جعلنا فیه الروح و أخرجناه من بطن أمه و ربیناه و نقلناه من حال إلی حال إلی أن کمل عقله و صار متکلما خصیما و ذلک قوله «فَإِذا هُوَ خَصِیمٌ مُبِینٌ» أی مخاصم ذو بیان أی فمن قدر علی جمیع ذلک فکیف لا یقدر علی الإعاده و هی أسهل من الإنشاء و الابتداء و لا یجوز أن یکون خلق الإنسان واقعا بالطبیعه لأن الطبیعه فی حکم الموات فی أنها لیست بحیه قادره فکیف یصح منها الفعل و لا أن یکون کذلک بالاتفاق لأن المحدث لا بد له من محدث قادر عالم و فی الآیه دلاله علی صحه استعمال النظر فی الدین لأن الله سبحانه أقام الحجه علی المشرکین بقیاس النشأه الثانیه علی النشأه الأولی و ألزم من أقر بالأولی أن یقر بالثانیه ثم أکد سبحانه الإنکار علیه فقال «وَ ضَرَبَ لَنا مَثَلًا» أی ضرب المثل فی إنکار البعث بالعظم البالی و فته بیده و تتعجب ممن یقول أن الله یحییه «وَ نَسِیَ خَلْقَهُ» أی و ترک النظر فی خلق نفسه إذ خلق من نطفه ثم بین ذلک المثل بقوله «قالَ مَنْ یُحْیِ الْعِظامَ وَ هِیَ رَمِیمٌ» أی بالیه و اختلف فی القائل لذلک فقیل

هو أبی بن خلف عن قتاده و مجاهد و هو المروی عن الصادق (علیه السلام)

و قیل هو العاص بن وائل السهمی عن سعید بن جبیر و قیل أمیه بن خلف عن الحسن ثم قال سبحانه فی الرد علیه «قُلْ» یا محمد لهذا المتعجب من الإعاده «یُحْیِیهَا الَّذِی أَنْشَأَها أَوَّلَ مَرَّهٍ» لأن من قدر علی اختراع ما یبقی فهو علی إعادته قادر لا محاله «وَ هُوَ بِکُلِّ خَلْقٍ عَلِیمٌ» من الابتداء و الإعاده فیعلم به قبل أن یخلقه أنه إذا خلقه کیف یکون و یعلم به قبل أن یعیده أنه إذا أعاده کیف یکون ثم زاد سبحانه فی البیان و أخبر من صنعه بما هو
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عجیب الشأن فقال «الَّذِی جَعَلَ لَکُمْ مِنَ الشَّجَرِ الْأَخْضَرِ ناراً فَإِذا أَنْتُمْ مِنْهُ تُوقِدُونَ» أی جعل لکم من الشجر الرطب المطفئ للنار نارا محرقه یعنی بذلک المرخ و العفار و هما شجرتان یتخذ الأعراب زنودها منهما فبین سبحانه أن من قدر علی أن یجعل فی الشجر الذی هو فی غایه الرطوبه نارا حامیه مع مضاده النار للرطوبه حتی إذا احتاج الإنسان حک بعضه ببعض فتخرج منه النار و ینقدح قدر أیضا علی الإعاده و تقول العرب" فی کل شجر نار، و استمجد المرخ و العفار" و قال الکلبی کل شجر تنقدح منه النار إلا العناب ثم ذکر سبحانه من خلقه ما هو أعظم من الإنسان فقال «أَ وَ لَیْسَ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ بِقادِرٍ عَلی أَنْ یَخْلُقَ مِثْلَهُمْ» هذا استفهام معناه التقریر یعنی من قدر علی خلق السماوات و الأرض و اختراعهما مع عظمهما و کثره أجزائهما یقدر علی إعاده خلق البشر ثم أجاب سبحانه هذا الاستفهام بقوله «بَلی» أی هو قادر علی ذلک «وَ هُوَ الْخَلَّاقُ» أی یخلق خلقا بعد خلق «الْعَلِیمُ» بجمیع ما خلق ثم ذکر قدرته علی إیجاد الأشیاء فقال «إِنَّما أَمْرُهُ إِذا أَرادَ شَیْئاً أَنْ یَقُولَ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ» و التقدیر أن یکونه فیکون فعبر عن هذا المعنی بکن لأنه أبلغ فیما یراد و لیس هنا قول و إنما هو إخبار بحدوث ما یریده تعالی و قیل إن المعنی إنما أمره إذا أراد شیئا أن یقول من أجله کن فیکون فعبر عن هذا المعنی بکن و قیل إن هذا إنما هو فی التحویلات نحو قوله کُونُوا قِرَدَهً خاسِئِینَ و کُونُوا حِجارَهً أَوْ حَدِیداً و ما أشبه ذلک و لفظ الأمر فی الکلام علی عشره أوجه (أحدها) الأمر لمن هو دونک (و الثانی) الندب کقوله فَکاتِبُوهُمْ إِنْ عَلِمْتُمْ فِیهِمْ خَیْراً (و ثالثها) الإباحه نحو قوله فَإِذا قُضِیَتِ الصَّلاهُ فَانْتَشِرُوا و إِذا حَلَلْتُمْ فَاصْطادُوا (و الرابع) الدعاء رَبَّنا آتِنا مِنْ لَدُنْکَ رَحْمَهً (الخامس) الترفیه کقوله ارفق بنفسک (السادس) الشفاعه نحو قولک شفعنی فیه (السابع) التحویل نحو کُونُوا قِرَدَهً خاسِئِینَ و کُونُوا حِجارَهً أَوْ حَدِیداً (الثامن) التهدید نحو قوله اعْمَلُوا ما شِئْتُمْ (التاسع) الاختراع و الأحداث نحو قوله «کُنْ فَیَکُونُ» (العاشر) التعجب نحو أَبْصِرْ بِهِ وَ أَسْمِعْ قال علی بن عیسی فی قوله «کُنْ فَیَکُونُ» الأمر هاهنا أفخم من الفعل فجاء للتفخیم و التعظیم قال و یجوز أن یکون بمنزله التسهیل و التهوین فإنه إذا أراد فعل شی ء فعله بمنزله ما یقول للشی ء کن فیکون فی الحال و أنشد:

فقالت له العینان سمعا و طاعه و حدرتا کالدر لما یثقب
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و إنما أخبر عن سرعه دمعه دون أن یکون ذلک قولا علی الحقیقه ثم نزه سبحانه نفسه من أن یوصف بما لا یلیق به فقال «فَسُبْحانَ الَّذِی بِیَدِهِ مَلَکُوتُ کُلِّ شَیْ ءٍ» أی تنزیها له من نفی القدره علی الإعاده و غیر ذلک مما لا یلیق بصفاته الذی بیده أی بقدرته ملک کل شی ء و من قدر علی کل شی ء قدر علی إحیاء العظام الرمیم و علی خلق کل شی ء و إفنائه و إعادته «وَ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ» یوم القیامه أی تردون إلی حیث لا یملک الأمر و النهی أحد سواه فیجازیکم بالثواب و العقاب علی الطاعات و المعاصی علی قدر أعمالکم.
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(37) سوره الصافات مکیه و آیاتها ثنتان و ثمانون و مائه (182)


اشاره


عدد آیها

مائه و إحدی و ثمانون آیه بصری و آیتان فی الباقی.



اختلافها

آیتان وَ ما کانُوا یَعْبُدُونَ غیر البصری و کلهم یعدون وَ إِنْ کانُوا لَیَقُولُونَ غیر أبی جعفر.



فضلها

قال أبی بن کعب قال رسول الله ص و من قرأ سوره الصافات أعطی من الأجر عشر حسنات بعدد کل جنی و شیطان و تباعدت عنه مرده الشیاطین و بری ء من الشرک و شهد له حافظاه یوم القیامه أنه کان مؤمنا بالمرسلین

و

روی الحسین بن أبی العلاء عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال من قرأ سوره الصافات فی کل یوم جمعه لم یزل محفوظا من کل آفه مدفوعا عنه کل بلیه فی حیاته الدنیا مرزوقا فی الدنیا بأوسع ما یکون من الرزق و لم یصبه الله فی ماله و لا ولده و لا بدنه بسوء من شیطان رجیم و لا جبار عنید و إن مات فی یومه أو لیلته بعثه الله شهیدا و أماته شهیدا و أدخله الجنه مع الشهداء فی درجه من الجنه.



تفسیرها

افتتح الله هذه السوره بمثل ما اختتم به سوره یس من ذکر البعث فقال:




[سوره الصافات (37): الآیات 1 الی 10]


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

وَ الصَّافَّاتِ صَفًّا (1) فَالزَّاجِراتِ زَجْراً (2) فَالتَّالِیاتِ ذِکْراً (3) إِنَّ إِلهَکُمْ لَواحِدٌ (4)

رَبُّ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ ما بَیْنَهُما وَ رَبُّ الْمَشارِقِ (5) إِنَّا زَیَّنَّا السَّماءَ الدُّنْیا بِزِینَهٍ الْکَواکِبِ (6) وَ حِفْظاً مِنْ کُلِّ شَیْطانٍ مارِدٍ (7) لا یَسَّمَّعُونَ إِلَی الْمَلَإِ الْأَعْلی وَ یُقْذَفُونَ مِنْ کُلِّ جانِبٍ (8) دُحُوراً وَ لَهُمْ عَذابٌ واصِبٌ (9)

إِلاَّ مَنْ خَطِفَ الْخَطْفَهَ فَأَتْبَعَهُ شِهابٌ ثاقِبٌ (10)
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القراءه

أدغم أبو عمرو و حمزه التاء فی الصاد و فی الزای و فی الذال من «الصَّافَّاتِ صَفًّا» «فَالزَّاجِراتِ زَجْراً» «فَالتَّالِیاتِ ذِکْراً» و الذَّارِیاتِ ذَرْواً و قرأ أبو عمرو وحده وَ الْعادِیاتِ ضَبْحاً مدغما فَالْمُغِیراتِ صُبْحاً فَالْمُلْقِیاتِ ذِکْراً وَ السَّابِحاتِ سَبْحاً و فَالسَّابِقاتِ سَبْقاً مدغما و ابن عباس لا یدغم شیئا من ذلک و الباقون بإظهار التاء فی ذلک کله و قرأ عاصم و حمزه «بِزِینَهٍ» بالتنوین «الْکَواکِبِ» بالجر و قرأ أبو بکر «بِزِینَهٍ» منونا أیضا الکواکب بالنصب و قرأ الباقون بزینه الکواکب مضافه و قرأ أهل الکوفه غیر أبی بکر «لا یَسَّمَّعُونَ» بتشدید السین و المیم و الباقون لا یسمعون بالتخفیف.


الحجه

قال أبو علی إدغام التاء فی الصاد حسن لمقاربه اللفظین أ لا تری أنهما من طرف اللسان و أصول الثنایا و یجتمعان فی الهمس و المدغم فیه یزید علی المدغم بخلتین هما الإطباق و الصفیر و یحسن إدغام الأنقص فی الأزید و لا یجوز أن یدغم الأزید صوتا فی الأنقص صوتا فلهذا یحسن إدغام التاء فی الزای من قوله «فَالزَّاجِراتِ زَجْراً» لأن التاء مهموسه و الزای مجهوره و فیها زیاده صفیر کما کان فی الصاد و کذلک حسن إدغام التاء فی الذال فی قوله «فَالتَّالِیاتِ ذِکْراً» و الذَّارِیاتِ ذَرْواً لاتفاقهما فی أنهما من طرف اللسان و أصول الثنایا فأما إدغام التاء فی الضاد من قوله تعالی وَ الْعادِیاتِ ضَبْحاً فإن التاء أقرب إلی الذال و إلی الزای منهما فی الضاد لأن الذال و الزای و الصاد من حروف طرف اللسان و أصول الثنایا و طرفها و الضاد أبعد منهن لأنها من وسط اللسان و کذلک حسن إدغام التاء فیها لأن الصاد تغشی الصوت بها و اتسع و استطال حتی اتصل صوتها بأصول الثنایا و طرف اللسان فأدغم التاء فیها و سائر حروف طرف اللسان و أصول الثنایا إلا حروف الصفیر فإنها لم تدغم فی الضاد و لم تدغم الضاد فی شی ء من هذه الحروف لما فیها من زیاده الصوت فأما الإدغام فی السَّابِحاتِ سَبْحاً و فَالسَّابِقاتِ سَبْقاً فحسن لمقاربه الحروف فأما من قرأ بالإظهار فی هذه الحروف فلاختلاف المخارج و أما من قرأ «بِزِینَهٍ الْکَواکِبِ» جعل الکواکب بدلا من الزینه کما تقول مررت بأبی عبد الله زید و من قرأ الکواکب بالنصب أعمل الزینه فی الکواکب و المعنی بأن زینا الکواکب فیها و مثل ذلک أَوْ إِطْعامٌ فِی یَوْمٍ ذِی مَسْغَبَهٍ یَتِیماً. و من قرأ بزینه الکواکب
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أضاف المصدر إلی المفعول کقوله تعالی مِنْ دُعاءِ الْخَیْرِ و بِسُؤالِ نَعْجَتِکَ و من قرأ «لا یَسَّمَّعُونَ» فإنما هو لا یتسمعون فأدغم التاء فی السین و قد یتسمع و لا یسمع فإذا نفی التسمع عنهم فقد نفی سمعهم من جهه التسمع و من جهه غیره فهو أبلغ و یقال سمعت الشی ء و استمعته کما یقال حقرته و احتقرته و شویته و اشتویته و قد قال تعالی وَ إِذا قُرِئَ الْقُرْآنُ فَاسْتَمِعُوا لَهُ و قال وَ مِنْهُمْ مَنْ یَسْتَمِعُ إِلَیْکَ* فعدی الفعل مره بالی و مره باللام و حجه من قرأ یسمعون قوله إِنَّهُمْ عَنِ السَّمْعِ لَمَعْزُولُونَ.


اللغه

قال أبو عبیده کل شی ء بین السماء و الأرض لم یضم قطریه فهو صاف و منه الطیر صافات إذا نشرت أجنحتها و الصافات جمع الجمع لأنه جمع صافه و الزجر الصرف عن الشی ء لخوف الذم و العقاب. المارد الخارج إلی الفساد العظیم و هو من وصف الشیاطین و هم المرده و أصله الانجراد و منه الأمرد فالمارد المنجرد من الخیر. الدحور الدفع بالعنف یقال دحر یدحر دحرا و دحورا. و الواصب الدائم الثابت قال أبو الأسود:

لا أشتری الحمد القلیل بقاؤه یوما بذم الدهر أجمع واصبا

و الخطفه الاستلاب بسرعه یقال خطفه و اختطفه و الشهاب شعله نار ساطعه یقال فلان شهاب حرب إذا کان ماضیا و الثاقب المضی ء کأنه یثقب بضوئه و منه حسب ثاقب أی شریف.


الإعراب 

«حِفْظاً» مصدر فعل محذوف أی زیناها و حفظناها حفظا. «لا یَسَّمَّعُونَ» جمله مجروره الموضع بأنها صفه شیطان «دُحُوراً» مصدر فعل دل علیه «یُقْذَفُونَ» أی یدحرون دحورا. «إِلَّا مَنْ خَطِفَ الْخَطْفَهَ» یحتمل أن یکون من خطف فی موضع نصب علی الاستثناء و العامل فیه ما یتعلق به اللام فی لهم عذاب و المستثنی منه هم من لهم و یحتمل أن یکون استثناء منقطعا فیکون من خطف مبتدأ و خبره «فَأَتْبَعَهُ شِهابٌ ثاقِبٌ».


المعنی 

«وَ الصَّافَّاتِ صَفًّا» اختلف فی معنی الصافات علی وجوه (أحدها) أنها الملائکه تصف أنفسها صفوفا فی السماء کصفوف المؤمنین فی الصلاه عن ابن عباس و مسروق و الحسن و قتاده و السدی (و ثانیها) أنها الملائکه تصف أجنحتها فی الهواء إذا أرادت النزول إلی الأرض واقفه تنتظر ما یأمرها الله تعالی عن الجبائی (و ثالثها) أنهم جماعه من المؤمنین یقومون مصطفین فی الصلاه و فی الجهاد عن أبی مسلم «فَالزَّاجِراتِ زَجْراً»
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اختلف فیها أیضا علی وجوه (أحدها) أنها الملائکه تزجر الخلق عن المعاصی زجرا عن السدی و مجاهد و علی هذا فإنه یوصل الله مفهومه إلی قلوب العباد کما یوصل مفهوم إغواء الشیطان إلی قلوبهم لیصح التکلیف (و ثانیها) أنها الملائکه الموکله بالسحاب تزجرها و تسوقها عن الجبائی (و ثالثها) أنها زواجر القرآن و آیاته الناهیه عن القبائح عن قتاده (و رابعها) أنهم المؤمنون یرفعون أصواتهم عند قراءه القرآن لأن الزجره الصیحه عن أبی مسلم «فَالتَّالِیاتِ ذِکْراً» اختلف فیها أیضا علی أقوال (أحدها) أنها الملائکه تقرأ کتب الله تعالی و الذکر الذی ینزل علی الموحی إلیه عن مجاهد و السدی (و ثانیها) أنها الملائکه تتلو کتاب الله الذی کتبه لملائکته و فیه ذکر الحوادث فتزداد یقینا بوجود المخبر علی وفق الخبر (و ثالثها) جماعه قراء القرآن من المؤمنین یتلونه فی الصلاه عن أبی مسلم و إنما لم یقل فالتالیات تلوا کما قال «فَالزَّاجِراتِ زَجْراً» لأن التالی قد یکون بمعنی التابع و منه قوله وَ الْقَمَرِ إِذا تَلاها فلما کان اللفظ مشترکا بینه بما یزیل الإبهام «إِنَّ إِلهَکُمْ لَواحِدٌ» و هذه أقسام أقسم الله تعالی بها أنه واحد لیس له شریک ثم اختلف فی مثل هذه الأقسام فقیل أنها أقسام بالله تعالی علی تقدیر و رب الصافات و رب الزاجرات و رب التین و الزیتون لأن فی القسم تعظیما للمقسم به و لأنه یجب علی العباد أن لا یقسموا إلا بالله تعالی إلا أنه حذف لأن حجج العقول داله علی المحذوف عن الجبائی و القاضی و قیل بل أقسم الله سبحانه بهذه الأشیاء و إنما جاز ذلک لأنه ینبئ عن تعظیمها بما فیها من الدلاله علی توحیده و صفاته العلی فله سبحانه أن یقسم بما شاء من خلقه و لیس لخلقه أن یقسموا إلا به ثم قال سبحانه «رَبُّ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ» أی خالقهما و مدبرهما «وَ ما بَیْنَهُما» من سائر الأجناس من الحیوان و النبات و الجماد «وَ رَبُّ الْمَشارِقِ» و هی مشارق الشمس أی مطالعها بعدد أیام السنه ثلاثمائه و ستون مشرقا و المغارب مثل ذلک تطلع الشمس کل یوم من مشرق و تغرب فی مغرب عن ابن عباس و السدی و إنما خص المشارق بالذکر لأن الشروق قبل الغروب «إِنَّا زَیَّنَّا السَّماءَ الدُّنْیا» یعنی التی هی أقرب السماوات إلینا و إنما خصها بالذکر لاختصاصها بالمشاهده «بِزِینَهٍ الْکَواکِبِ» أی بحسنها و ضوئها و التزیین تحسین الشی ء و جعله علی صوره تمیل إلیها النفس فالله سبحانه زین السماء علی وجه تمتع الرائی لها و فی ذلک أعظم النعمه علی العباد مع ما لهم من المنفعه بالتفکیر فیها و الاستدلال بها علی صانعها «وَ حِفْظاً مِنْ کُلِّ شَیْطانٍ» أی و حفظناها من کل شیطان «مارِدٍ» أی خبیث خال من الخیر متمرد و المعنی و حفظناها من دنو کل شیطان للاستماع فإنهم کانوا یسترقون السمع و یستمعون إلی کلام الملائکه و یقولون ذلک إلی ضعفه الجن و کانوا یوسوسون بها فی قلوب الکهنه
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و یوهمونهم أنهم یعرفون الغیب فمنعهم الله تعالی عن ذلک «لا یَسَّمَّعُونَ إِلَی الْمَلَإِ الْأَعْلی» أی لکیلا یتسمعوا إلی الکتبه من الملائکه فی السماء عن الکلبی و قیل إلی کلام الملأ الأعلی أی لکیلا یتسمعوا و الملأ الأعلی عباره عن الملائکه لأنهم فی السماء «وَ یُقْذَفُونَ مِنْ کُلِّ جانِبٍ» أی یرمون بالشهب من کل جانب من جوانب السماء إذا أرادوا الصعود إلی السماء للاستماع «دُحُوراً» أی دفعا لهم بالعنف و طردا «وَ لَهُمْ عَذابٌ واصِبٌ» أی و لهم مع ذلک أیضا عذاب دائم یوم القیامه «إِلَّا مَنْ خَطِفَ الْخَطْفَهَ» و التقدیر لا یتسمعون إلی الملائکه إلا من وثب الوثبه إلی قریب من السماء فاختلس خلسه من الملائکه و استلب استلابا بسرعه «فَأَتْبَعَهُ شِهابٌ ثاقِبٌ» أی فلحقه و أصابه نار مضیئه محرقه و الثاقب المنیر المضی ء و هذا کقوله إِلَّا مَنِ اسْتَرَقَ السَّمْعَ فَأَتْبَعَهُ شِهابٌ مُبِینٌ.


[سوره الصافات (37): الآیات 11 الی 20]


اشاره

فَاسْتَفْتِهِمْ أَ هُمْ أَشَدُّ خَلْقاً أَمْ مَنْ خَلَقْنا إِنَّا خَلَقْناهُمْ مِنْ طِینٍ لازِبٍ (11) بَلْ عَجِبْتَ وَ یَسْخَرُونَ (12) وَ إِذا ذُکِّرُوا لا یَذْکُرُونَ (13) وَ إِذا رَأَوْا آیَهً یَسْتَسْخِرُونَ (14) وَ قالُوا إِنْ هذا إِلاَّ سِحْرٌ مُبِینٌ (15)

أَ إِذا مِتْنا وَ کُنَّا تُراباً وَ عِظاماً أَ إِنَّا لَمَبْعُوثُونَ (16) أَ وَ آباؤُنَا الْأَوَّلُونَ (17) قُلْ نَعَمْ وَ أَنْتُمْ داخِرُونَ (18) فَإِنَّما هِیَ زَجْرَهٌ واحِدَهٌ فَإِذا هُمْ یَنْظُرُونَ (19) وَ قالُوا یا وَیْلَنا هذا یَوْمُ الدِّینِ (20)



القراءه

قرأ أهل الکوفه غیر عاصم بل عجبت بضم التاء و الباقون بفتحها و قرأ ابن عامر و أهل المدینه غیر ورش أو آباؤنا ساکنه الواو و الباقون بفتحهما و کذلک فی الواقعه.



الحجه

قال أبو علی من قرأ «بَلْ عَجِبْتَ بالفتح فالمعنی بل عجبت من إنکارهم البعث و هم یسخرون أ و عجبت من نزول الوحی علیک و هم یسخرون و الضم فیما زعموا قراءه علی (علیه السلام) و ابن عباس و روی عن شریح من إنکار له فإنه قال أن الله لا یعجب و قد احتج بعضهم للضم بقوله وَ إِنْ تَعْجَبْ فَعَجَبٌ قَوْلُهُمْ و لیس فی هذا دلاله علی أن الله سبحانه أضاف العجب إلی نفسه و لکن المعنی و إن تعجب فعجب قولهم عندکم و المعنی فی الضم أن إنکار البعث و النشر مع ثبات القدره علی الابتداء و الإنشاء عجیب و یبین ذلک عند من
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استدل عندکم مما تقولون فیه هذا النحو من الکلام إذا ورد علیکم مثله کما أن قوله أَسْمِعْ بِهِمْ وَ أَبْصِرْ معناه أن هؤلاء ممن تقولون أنتم فیه هذا النحو و کذلک قوله فَما أَصْبَرَهُمْ عَلَی النَّارِ عند من لم یجعل اللفظ علی الاستفهام و علی هذا النحو قوله وَیْلٌ لِلْمُطَفِّفِینَ و وَیْلٌ یَوْمَئِذٍ لِلْمُکَذِّبِینَ* و قوله لَعَلَّهُ یَتَذَکَّرُ أَوْ یَخْشی و لا یجوز أن یکون العجب فی وصف القدیم سبحانه کما یکون فی وصف الإنسان لأن العجب فینا إنما یکون إذا شاهدنا ما لم نشاهد مثله و لم نعرف سببه و هذا منتف عن القدیم سبحانه.


اللغه

اللازب و اللازم بمعنی أبدلت من المیم الیاء قال النابغه:

و لا یحسبون الخیر لا شر عنده و لا یحسبون الشر ضربه لازب

و بعض بنی عقیل یقولون لاتب أیضا بالتاء و الداخر الصاغر أشد الصغر.


المعنی 

ثم خاطب سبحانه نبیه ص فقال «فَاسْتَفْتِهِمْ» أی فاسألهم یا محمد سؤال تقریر «أَ هُمْ أَشَدُّ خَلْقاً» أی أحکم صنعا «أَمْ مَنْ خَلَقْنا» قبلهم من الأمم الماضیه و القرون السالفه یرید أنهم لیسوا بأحکم خلقا من غیرهم من الأمم و قد أهلکناهم بالعذاب و قیل أ هم أشد خلقا أم من خلقنا من الملائکه و السماوات و الأرض و غلب ما یعقل علی ما لا یعقل «إِنَّا خَلَقْناهُمْ مِنْ طِینٍ لازِبٍ» معناه أنهم إن قالوا نحن أشد فأعلمهم أن الله خلقهم من طین فکیف صاروا أشد قوه منهم و المراد أن آدم خلقه الله من طین و أن هؤلاء نسله و ذریته فکأنهم منه و قال ابن عباس اللازب الملتصق من الطین الحر الجید «بَلْ عَجِبْتَ» یا محمد من تکذیبهم إیاک «وَ یَسْخَرُونَ» من تعجبک و من ضم التاء فالمراد أنه سبحانه أمر نبیه ص أن یخبر عن نفسه بأنه عجب من هذا القرآن حین أعطیه و سخر منه أهل الضلال و تقدیره قل بل عجبت عن المبرد و قیل یسخرون أی یهزءون بدعائک إیاهم إلی الله و النظر فی دلائله و آیاته و روی عن الأعمش عن أبی وائل قال قرأ عبد الله بن مسعود بل عجبت بالضم فقال شریح إن الله لا یعجب إنما یعجب من لا یعلم قال الأعمش فذکرته لإبراهیم فقال أن شریحا کان معجبا برأیه إن عبد الله قرأ بل عجبت و عبد الله أعلم من شریح و إضافه العجب إلی الله تعالی ورد الخبر به

کقوله عجب ربکم من شباب لیس له صبوه و عجب ربکم من الکم و قنوطکم

و یکون ذلک علی وجهین عجب مما یرضی و معناه الاستحسان و الخبر عن
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تمام الرضی و عجب مما یکره و معناه الإنکار له و الذم «وَ إِذا ذُکِّرُوا لا یَذْکُرُونَ» أی و إذا خوفوا بالله و وعظوا بالقرآن لا ینتفعون بذلک و لا یتعظون به «وَ إِذا رَأَوْا آیَهً» من آیات الله و معجزه مثل انشقاق القمر و غیرها «یَسْتَسْخِرُونَ» أی یستهزءون و یقولون هذا عمل السحر و سخر و استسخر بمعنی واحد و قیل معناه یستدعی بعضهم بعضا إلی إظهار السخریه و قیل معناه یعتقدونه سخریه کما تقول استقبحه أی اعتقده قبیحا و استحسنه أی اعتقده حسنا «وَ قالُوا إِنْ هذا إِلَّا سِحْرٌ مُبِینٌ» أی و قالوا لتلک الآیه ما هذا إلا سحر ظاهر و تمویه «أَ إِذا مِتْنا وَ کُنَّا تُراباً وَ عِظاماً أَ إِنَّا لَمَبْعُوثُونَ» بعد ذلک و محشورون أی کیف نبعث بعد ما صرنا ترابا «أَ وَ آباؤُنَا الْأَوَّلُونَ» الذین تقدمونا بهذه الصفه أی أ و یبعث آباؤنا بعد ما صاروا ترابا یعنون أن هذا لا یکون و من فتح الواو و جعلها واو العطف دخل علیها همزه الاستفهام کقوله «أَ وَ أَمِنَ أَهْلُ الْقُری» ثم قال سبحانه لنبیه ص «قُلْ» لهم «نَعَمْ» تبعثون «وَ أَنْتُمْ داخِرُونَ» صاغرون أشد الصغار ثم ذکر أن بعثهم یقع بزجره واحده فقال «فَإِنَّما هِیَ» أی فإنما قصه البعث «زَجْرَهٌ واحِدَهٌ» أی صیحه واحده من إسرافیل یعنی نفخه البعث و الزجره الصرفه عن الشی ء بالمخافه فکأنهم زجروا عن الحال التی هم فیها إلی الحشر «فَإِذا هُمْ یَنْظُرُونَ» إلی البعث الذی کذبوا به و قیل معناه فإذا هم أحیاء ینتظرون ما ینزل بهم من عذاب الله «وَ قالُوا» أی و یقولون معترفین علی نفوسهم بالعصیان «یا وَیْلَنا» من العذاب و هو کلمه یقولها القائل عند الوقوع فی الهلکه و مثله یا حَسْرَتَنا ینادون مثل هذه الأشیاء علی وجه التنبیه علی عظم الحال «هذا یَوْمُ الدِّینِ» أی یوم الحساب عن ابن عباس و قیل یوم الجزاء عن قتاده و المراد أنهم اعترفوا بالحق خاضعین نادمین.


[سوره الصافات (37): الآیات 21 الی 30]


اشاره

هذا یَوْمُ الْفَصْلِ الَّذِی کُنْتُمْ بِهِ تُکَذِّبُونَ (21) احْشُرُوا الَّذِینَ ظَلَمُوا وَ أَزْواجَهُمْ وَ ما کانُوا یَعْبُدُونَ (22) مِنْ دُونِ اللَّهِ فَاهْدُوهُمْ إِلی صِراطِ الْجَحِیمِ (23) وَ قِفُوهُمْ إِنَّهُمْ مَسْؤُلُونَ (24) ما لَکُمْ لا تَناصَرُونَ (25)

بَلْ هُمُ الْیَوْمَ مُسْتَسْلِمُونَ (26) وَ أَقْبَلَ بَعْضُهُمْ عَلی بَعْضٍ یَتَساءَلُونَ (27) قالُوا إِنَّکُمْ کُنْتُمْ تَأْتُونَنا عَنِ الْیَمِینِ (28) قالُوا بَلْ لَمْ تَکُونُوا مُؤْمِنِینَ (29) وَ ما کانَ لَنا عَلَیْکُمْ مِنْ سُلْطانٍ بَلْ کُنْتُمْ قَوْماً طاغِینَ (30)
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المعنی 

ثم أخبر سبحانه عن حالهم أیضا فقال «هذا یَوْمُ الْفَصْلِ» بین الخلائق و الحکم و تمییز الحق من الباطل علی وجه یظهر لجمیعهم الحال فیه و ذلک بأن یدخل المطیع الجنه علی وجه الإکرام و یدخل العاصی النار علی وجه الإهانه «الَّذِی کُنْتُمْ» یا معشر الکفار «بِهِ تُکَذِّبُونَ» و هذا کلام بعضهم لبعض و قیل بل هو کلام الملائکه ثم حکی سبحانه ما یقوله للملائکه بأن قال «احْشُرُوا الَّذِینَ ظَلَمُوا» أنفسهم بارتکاب المعاصی أی اجمعوهم من کل جهه و قیل ظلموا أنفسهم بمخالفتهم أمر الله سبحانه و بتکذیبهم الرسل و قیل ظلموا الناس «وَ أَزْواجَهُمْ» أی و أشباههم عن ابن عباس و مجاهد و مثله وَ کُنْتُمْ أَزْواجاً ثَلاثَهً أی أشباها و أشکالا ثلاثه فیکون المعنی أن صاحب الزنا یحشر مع أصحاب الزنا و صاحب الخمر مع أصحاب الخمر إلی غیرهم و قیل و أشیاعهم من الکفار عن قتاده و قیل و أزواجهم المشرکات کأنه قال احشروا المشرکین و المشرکات عن الحسن و قیل و أتباعهم علی الکفر و نظراؤهم و ضرباؤهم «وَ ما کانُوا یَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ فَاهْدُوهُمْ إِلی صِراطِ الْجَحِیمِ» إنما عبر عن ذلک بالهدایه من حیث کان بدلا من الهدایه إلی الجنه کقوله فَبَشِّرْهُمْ بِعَذابٍ أَلِیمٍ من حیث أن هذه البشاره وقعت لهم بدلا من البشاره بالنعیم «وَ قِفُوهُمْ» أی قفوا هؤلاء الکفار و احبسوهم عن دخول النار «إِنَّهُمْ مَسْؤُلُونَ» روی أنس بن مالک مرفوعا إنهم مسئولون عما دعوا إلیه من البدع و قیل مسئولون عن أعمالهم و خطایاهم عن الضحاک و قیل عن قول لا إله إلا الله عن ابن عباس و قیل عن ولایه علی بن أبی طالب (علیه السلام) عن أبی سعید الخدری و عن سعید بن جبیر عن ابن عباس مرفوعا حدثناه عن الحاکم أبی القاسم الحسکانی بالإسناد یقال وقفت أنا و وقفت غیری و بعض بنی تمیم یقول أوقفت الدابه و الدار و أنشد الفراء:

تری الناس ما سرنا یسیرون خلفنا و إن نحن أومأنا إلی الناس أوقفوا

«ما لَکُمْ لا تَناصَرُونَ» أی لا تتناصرون و هذا علی وجه التوبیخ و التبکیت أی ما لکم لا ینصر بعضکم بعضا فی دفع العذاب و التقدیر ما لکم غیر متناصرین ثم بین سبحانه أنهم لا یقدرون علی التناصر فقال «بَلْ هُمُ الْیَوْمَ مُسْتَسْلِمُونَ» أی منقادون خاضعون و معنی الاستسلام أن یلقی بیده غیر منازع فیما یراد منه «وَ أَقْبَلَ بَعْضُهُمْ عَلی بَعْضٍ
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یَتَساءَلُونَ» هذا إخبار منه سبحانه أن کل واحد منهم یقبل علی صاحبه الذی أغواه فیقول له علی وجه التأنیب و التعنیف لم غررتنی و یقول ذلک له لم قبلت منی و قیل یقبل الأتباع علی المتبوعین و المتبوعون علی الأتباع یتلاومون و یتعاتبون و یتخاصمون «قالُوا إِنَّکُمْ کُنْتُمْ تَأْتُونَنا عَنِ الْیَمِینِ» أی یقول الکفار لغواتهم إنکم کنتم تأتوننا من جهه النصیحه و الیمن و البرکه و لذلک أقررنا لکم و العرب تتیمن بما جاء من الیمین عن الجبائی و قیل معناه کنتم تأتوننا من قبل الدین فتروننا أن الحق و الدین ما یضلوننا به و الیمین عباره عن الحق عن الزجاج و قیل معناه کنتم تأتوننا من قبل القوه و القدره فتخدعوننا من أقوی الوجوه و منه قوله فَراغَ عَلَیْهِمْ ضَرْباً بِالْیَمِینِ عن الفراء «قالُوا» فی جواب ذلک لیس الأمر کما قلتم «بَلْ لَمْ تَکُونُوا مُؤْمِنِینَ» مصدقین بالله «وَ ما کانَ لَنا عَلَیْکُمْ مِنْ سُلْطانٍ» أی قدره و قوه فنجبرکم علی الکفر فلا تسقطوا اللوم عن أنفسکم فإنه لازم لکم و لاحق بکم «بَلْ کُنْتُمْ قَوْماً طاغِینَ» أی خارجین عن الحق باغین تجاوزتم الحد إلی أفحش الظلم و أعظم المعاصی.


[سوره الصافات (37): الآیات 31 الی 40]


اشاره

فَحَقَّ عَلَیْنا قَوْلُ رَبِّنا إِنَّا لَذائِقُونَ (31) فَأَغْوَیْناکُمْ إِنَّا کُنَّا غاوِینَ (32) فَإِنَّهُمْ یَوْمَئِذٍ فِی الْعَذابِ مُشْتَرِکُونَ (33) إِنَّا کَذلِکَ نَفْعَلُ بِالْمُجْرِمِینَ (34) إِنَّهُمْ کانُوا إِذا قِیلَ لَهُمْ لا إِلهَ إِلاَّ اللَّهُ یَسْتَکْبِرُونَ (35)

وَ یَقُولُونَ أَ إِنَّا لَتارِکُوا آلِهَتِنا لِشاعِرٍ مَجْنُونٍ (36) بَلْ جاءَ بِالْحَقِّ وَ صَدَّقَ الْمُرْسَلِینَ (37) إِنَّکُمْ لَذائِقُوا الْعَذابِ الْأَلِیمِ (38) وَ ما تُجْزَوْنَ إِلاَّ ما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ (39) إِلاَّ عِبادَ اللَّهِ الْمُخْلَصِینَ (40)



المعنی 

هذا تمام الحکایه عن الکفار الذین قالوا وَ ما کانَ لَنا عَلَیْکُمْ مِنْ سُلْطانٍ ثم قالوا «فَحَقَّ عَلَیْنا قَوْلُ رَبِّنا» أی وجب علینا قول ربنا بأنا لا نؤمن و نموت علی الکفر أو وجب علینا العذاب الذی نستحقه علی الکفر و الإغواء «إِنَّا لَذائِقُونَ» العذاب الذی نستحقه علی الکفر أی ندرکه کما ندرک المطعوم بالذوق ثم یعترفون بأنهم أغووهم بأن قالوا
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«فَأَغْوَیْناکُمْ» أی أضللناکم عن الحق و دعوناکم إلی الغی «إِنَّا کُنَّا غاوِینَ» أی داخلین فی الضلاله و الغی و قیل معناه فخیبناکم إنا کنا خائبین «فَإِنَّهُمْ یَوْمَئِذٍ» أی فی ذلک الیوم «فِی الْعَذابِ مُشْتَرِکُونَ» و اشتراکهم اجتماعهم فیه و المعنی أن ذلک التخاصم لم ینفعهم إذا اجتمع الأتباع و المتبوعون کلهم فی النار الأتباع بقبول الکفر و المتبوعون بالکفر و الإغواء «إِنَّا کَذلِکَ نَفْعَلُ بِالْمُجْرِمِینَ» أی الذین جعلوا لله شرکاء عن ابن عباس و قیل معناه أنا مثل ما فعلنا بهؤلاء نفعل بجمیع المجرمین ثم بین سبحانه أنه إنما فعل ذلک بهم من أجل «إِنَّهُمْ کانُوا إِذا قِیلَ لَهُمْ لا إِلهَ إِلَّا اللَّهُ یَسْتَکْبِرُونَ» عن قبول ذلک «وَ یَقُولُونَ أَ إِنَّا لَتارِکُوا آلِهَتِنا لِشاعِرٍ مَجْنُونٍ» أی یأنفون من هذه المقاله و یستخفون بمن یدعوهم إلیها و یقولون لا ندع عباده الأصنام لقول شاعر مجنون یعنون النبی ص یدعونا إلی خلافها و قیل لأجل شاعر عن أبی مسلم فرد الله هذا القول علیهم و کذبهم بأن قال «بَلْ جاءَ بِالْحَقِّ» أی لیس بشاعر و لا مجنون لکنه أتی بما تقبله العقول من الدین الحق و الکتاب «وَ صَدَّقَ الْمُرْسَلِینَ» أی حقق ما أتی به المرسلون من بشاراتهم و الکتاب الحق بدین الإسلام و قیل صدقهم بأن أتی بمثل ما أتوا به من الدعاء إلی التوحید و قیل صدقهم بالنبوه ثم خاطب الکفار فقال «إِنَّکُمْ» أیها المشرکون «لَذائِقُوا الْعَذابِ الْأَلِیمِ» علی کفرکم و نسبتکم إیاه إلی الشعر و الجنون «وَ ما تُجْزَوْنَ إِلَّا ما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ» أی علی قدر أعمالکم ثم استثنی من جمله المخاطبین المعذبین فقال «إِلَّا عِبادَ اللَّهِ الْمُخْلَصِینَ» الذین أخلصوا العباده لله و أطاعوه فی کل ما أمرهم به فإنهم لا یذوقون العذاب و إنما ینالون الثواب.


[سوره الصافات (37): الآیات 41 الی 50]


اشاره

أُولئِکَ لَهُمْ رِزْقٌ مَعْلُومٌ (41) فَواکِهُ وَ هُمْ مُکْرَمُونَ (42) فِی جَنَّاتِ النَّعِیمِ (43) عَلی سُرُرٍ مُتَقابِلِینَ (44) یُطافُ عَلَیْهِمْ بِکَأْسٍ مِنْ مَعِینٍ (45)

بَیْضاءَ لَذَّهٍ لِلشَّارِبِینَ (46) لا فِیها غَوْلٌ وَ لا هُمْ عَنْها یُنْزَفُونَ (47) وَ عِنْدَهُمْ قاصِراتُ الطَّرْفِ عِینٌ (48) کَأَنَّهُنَّ بَیْضٌ مَکْنُونٌ (49) فَأَقْبَلَ بَعْضُهُمْ عَلی بَعْضٍ یَتَساءَلُونَ (50)
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القراءه

قرأ أهل الکوفه غیر عاصم ینزفون بکسر الزای و الباقون بفتح الزاء و کذلک فی سوره الواقعه إلا عاصم فإنه قرأ هاهنا بفتح الزای و هناک بکسر الزای.


الحجه

قال أبو علی أنزف یکون علی معنیین (أحدهما) بمعنی سکر قال:

لعمری لئن أنزفتم أو صحوتم لبئس الندامی کنتم آل أبجرا

فمقابلته صحوتم یدل علی أنه أراد سکرتم (و الآخر) بمعنی أنفد شرابه فمعنی أنزف صار ذا إنفاد لشرابه کما أن الأول معناه النفاد من عقله فمن قرأ ینزفون یجوز أن یرید به لا یسکرون عن شربها و یجوز أن یرید به لا ینفد ذلک عندهم کما ینفد شراب أهل الدنیا و من قرأ «یُنْزَفُونَ» بفتح الزای فإنه من نزف الرجل فهو منزوف و نزیف إذا ذهب عقله بالسکر.


اللغه

قال الأخفش کل کأس فی القرآن فالمراد به الخمر. معین یحتمل أن یکون فعیلا من أمعن فی الأمر إذا اشتد دخوله فیه و هو الماء الشدید الجری و یحتمل أن یکون مفعولا من عین الماء لأنه یجری ظاهرا للعین. و اللذه اللذیذه یقال شراب لذ و لذیذ و الغول فساد یلحق الشی ء خفیا یقال اغتاله اغتیالا و غاله غولا و منه الغیله و هی القتل سرا قال الشاعر:

و ما زالت الکأس تغتالنا و تذهب بالأول الأول

و القاصرات جمع قاصره و هن اللاتی یقصرن طرفهن علی أزواجهن لا ینظرن إلی غیرهم و القصر معناه الحبس و العین النجل العیون الحسانها و المکنون المصون من کل شی ء قال الشاعر:

و هی زهراء مثل لؤلؤه الغواص میزت من جوهر مکنون

. المعنی

ثم بین سبحانه ما أعده لعباده المخلصین من أنواع النعم فقال «أُولئِکَ لَهُمْ رِزْقٌ مَعْلُومٌ» جعل لهم التصرف فیه و حکم لهم به فی الأوقات المستأنفه فی کل وقت شیئا معلوما مقدرا ثم فسر ذلک الرزق بأن قال «فَواکِهُ» و هی جمع فاکهه یقع علی الرطب
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و الیابس من الثمار کلها یتفکهون بها و یتنعمون بالتصرف فیها «وَ هُمْ مُکْرَمُونَ» مع ذلک أی معظمون مبجلون و ضد الإکرام الإهانه «فِی جَنَّاتِ النَّعِیمِ» أی و هم مع ذلک فی بساتین فیها أنواع النعیم یتنعمون بها «عَلی سُرُرٍ» و هی جمع سریر «مُتَقابِلِینَ» یستمتع بعضهم بالنظر إلی وجوه بعض و لا یری بعضهم قفا بعض «یُطافُ عَلَیْهِمْ بِکَأْسٍ» و هو الإناء بما فیه من الشراب «مِنْ مَعِینٍ» أی من خمر جاریه فی أنهار ظاهره العیون عن الحسن و قتاده و الضحاک و السدی و قیل شدید الجری ثم وصف الخمر فقال «بَیْضاءَ» وصفها بالبیاض لأنها فی نهایه الرقه مع الصفاء و اللطافه النوریه التی لها قال الحسن خمر الجنه أشد بیاضا من اللبن و ذکر أن قراءه ابن مسعود صفراء فیحتمل أن یکون بیضاء الکأس صفراء اللون «لَذَّهٍ» أی لذیذه «لِلشَّارِبِینَ» لیس فیها ما یعتری خمر الدنیا من المراره و الکراهه «لا فِیها غَوْلٌ» أی لا تغتال عقولهم فتذهب بها و لا تصیبهم منها وجع فی البطن و لا فی الرأس و یقال للوجع غول لأنه یؤدی إلی الهلاک «وَ لا هُمْ عَنْها یُنْزَفُونَ» أی یسکرون و لا ینزفون لا یفنی خمرهم و تحمل هذه القراءه علی هذا لزیاده الفائده و علی القراءه الأولی فیحمل الغول علی الصداع و الوجع و أذی الخمار قال ابن عباس معناه و لا یبولون قال و فی الخمر أربع خصال السکر و الصداع و القی ء و البول فنزه الله سبحانه خمر الجنه عن هذه الخصال «وَ عِنْدَهُمْ قاصِراتُ الطَّرْفِ» قصرن طرفهن علی أزواجهن فلا یردن غیرهن لحبهن إیاهم و قیل معناه لا یفتحن أعینهن دلاله و غنجا «عِینٌ» أی واسعات العیون و الواحده عیناء و قیل هی الشدیده بیاض العین الشدیده سوادها عن الحسن «کَأَنَّهُنَّ بَیْضٌ مَکْنُونٌ» شبههن ببیض النعام مکنه بالریش من الغبار و الریح عن الحسن و ابن زید و فی معناه قول امرئ القیس:

کبکر المقاناه البیاض بصفره غذاها نمیر الماء غیر محلل

و قیل شبههن ببطن البیض قبل أن یقشر و قبل أن تمسه الأیدی و المکنون المصون ثم قال «فَأَقْبَلَ بَعْضُهُمْ عَلی بَعْضٍ یَتَساءَلُونَ» یعنی أهل الجنه یسأل بعضهم بعضا عن أحوالهم من حین بعثوا إلی أن أدخلوا الجنه فیخبر کل صاحبه بأنعام الله تعالی علیه.
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[سوره الصافات (37): الآیات 51 الی 60]


اشاره

قالَ قائِلٌ مِنْهُمْ إِنِّی کانَ لِی قَرِینٌ (51) یَقُولُ أَ إِنَّکَ لَمِنَ الْمُصَدِّقِینَ (52) أَ إِذا مِتْنا وَ کُنَّا تُراباً وَ عِظاماً أَ إِنَّا لَمَدِینُونَ (53) قالَ هَلْ أَنْتُمْ مُطَّلِعُونَ (54) فَاطَّلَعَ فَرَآهُ فِی سَواءِ الْجَحِیمِ (55)

قالَ تَاللَّهِ إِنْ کِدْتَ لَتُرْدِینِ (56) وَ لَوْ لا نِعْمَهُ رَبِّی لَکُنْتُ مِنَ الْمُحْضَرِینَ (57) أَ فَما نَحْنُ بِمَیِّتِینَ (58) إِلاَّ مَوْتَتَنَا الْأُولی وَ ما نَحْنُ بِمُعَذَّبِینَ (59) إِنَّ هذا لَهُوَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ (60)



القراءه

فی الشواذ قراءه ابن عباس و ابن محیصن هل أنتم مطلعون بالتخفیف فأطلع.



الحجه

الاطلاع الإقبال فعلی هذا یکون معناه فهل أنتم مقبلون فأقبل و اطلع یکون مسندا إلی مصدره أی فأطلع الاطلاع کما یقال قد قیم أی قد قیم القیام.



الإعراب 

«إِلَّا مَوْتَتَنَا الْأُولی» نصب بقوله «بِمَیِّتِینَ» انتصاب المصدر بالفعل الواقع قبل کما تقول ما ضربت إلا ضربه واحده و التقدیر فما نموت إلا موتتنا الأولی.



المعنی 

هذا تمام الحکایه عن أحوال أهل الجنه و إقبال بعضهم علی بعض فی المسائله عن الأخبار و الأحوال «قالَ قائِلٌ مِنْهُمْ» أی من أهل الجنه «إِنِّی کانَ لِی قَرِینٌ» فی دار الدنیا أی صاحب یختص بی إما من الإنس علی قول ابن عباس أو من الشیطان علی قول مجاهد «یَقُولُ» لی علی وجه الإنکار علی و التهجین لفعلی «أَ إِنَّکَ لَمِنَ الْمُصَدِّقِینَ» بیوم الدین و بالبعث و النشور و الحساب و الجزاء و الاستفهام هنا علی وجه الإنکار «أَ إِذا مِتْنا وَ کُنَّا تُراباً وَ عِظاماً أَ إِنَّا لَمَدِینُونَ» أی مجزیون محاسبون من قولهم کما تدین تدان و المعنی أن ذلک القرین کان یقول لی فی الدنیا علی طریق الاستبعاد و الاستنکار أ نبعث بعد أن صرنا ترابا و عظاما بالیه و نجازی علی أعمالنا أی أن هذا لا یکون أبدا و هذا أبلغ فی النفی من أن یقول لا نبعث و لا نجازی «قالَ هَلْ أَنْتُمْ مُطَّلِعُونَ» أی ثم قال هذا
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المؤمن لإخوانه فی الجنه هل أنتم مطلعون علی موضع من الجنه یری منه هذا القرین یقال طلع علی کذا إذا أشرف علیه و المعنی هل تؤثرون أن تروا مکان هذا القرین فی النار و فی الکلام حذف أی فیقولون له نعم أطلع أنت فأنت أعرف بصاحبک قال الکلبی و ذلک لأن الله تعالی جعل لأهل الجنه کوه ینظرون منها إلی أهل النار «فَاطَّلَعَ فَرَآهُ» أی فاطلع هذا المؤمن فرأی قرینه «فِی سَواءِ الْجَحِیمِ» أی فی وسط النار «قالَ» أی فقال له المؤمن «تَاللَّهِ إِنْ کِدْتَ لَتُرْدِینِ» هذه إن المخففه من الثقیله بدلاله مصاحبه لام الابتداء لها فی قوله «لَتُرْدِینِ» أقسم بالله سبحانه علی وجه التعجب إنک کدت تهلکنی بما قلته لی و دعوتنی إلیه حتی یکون هلاکی کهلاک المتردی من شاهق و منه قوله وَ ما یُغْنِی عَنْهُ مالُهُ إِذا تَرَدَّی أی تردی فی النار «وَ لَوْ لا نِعْمَهُ رَبِّی» علی بالعصمه و اللطف و الهدایه حتی آمنت «لَکُنْتُ مِنَ الْمُحْضَرِینَ» معک فی النار و لا یستعمل أحضر مطلقا إلا فی الشر قال قتاده فو الله لو لا أن الله عرفه إیاه لما کان یعرفه لقد تغیر حبره و سبره أی حسنه و سحناؤه «أَ فَما نَحْنُ بِمَیِّتِینَ إِلَّا مَوْتَتَنَا الْأُولی وَ ما نَحْنُ بِمُعَذَّبِینَ» معناه أن هذا المؤمن یقول لهذا القرین علی وجه التوبیخ و التقریع أ لیس کنت فی الدنیا تقول أنا لا نموت إلا الموته التی تکون فی الدنیا و لا نعذب فقد ظهر الأمر بخلاف ذلک و قیل أن هذا من قول أهل الجنه بعضهم لبعض علی وجه إظهار السرور بدوام نعیم الجنه و لهذا عقبه بقوله «إِنَّ هذا لَهُوَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ» معناه فما نحن بمیتین فی هذه الجنه إلا موتتنا التی کانت فی الدنیا و ما نحن بمعذبین کما وعدنا الله تعالی و یریدون به التحقیق لا الشک و إنما قالوا هذا القول لأن لهم فی ذلک سرورا مجددا و فرحا مضاعفا و إن کانوا قد عرفوا أنهم سیخلدون فی الجنه و هذا کما أن الرجل یعطی المال الکثیر فیقول مستعجبا کل هذا المال لی و هو یعلم أن ذلک له و هذا کقوله:

أ بطحاء مکه هذا الذی أراه عیانا و هذا أنا.


[سوره الصافات (37): الآیات 61 الی 70]


اشاره

لِمِثْلِ هذا فَلْیَعْمَلِ الْعامِلُونَ (61) أَ ذلِکَ خَیْرٌ نُزُلاً أَمْ شَجَرَهُ الزَّقُّومِ (62) إِنَّا جَعَلْناها فِتْنَهً لِلظَّالِمِینَ (63) إِنَّها شَجَرَهٌ تَخْرُجُ فِی أَصْلِ الْجَحِیمِ (64) طَلْعُها کَأَنَّهُ رُؤُسُ الشَّیاطِینِ (65)

فَإِنَّهُمْ لَآکِلُونَ مِنْها فَمالِؤُنَ مِنْهَا الْبُطُونَ (66) ثُمَّ إِنَّ لَهُمْ عَلَیْها لَشَوْباً مِنْ حَمِیمٍ (67) ثُمَّ إِنَّ مَرْجِعَهُمْ لَإِلَی الْجَحِیمِ (68) إِنَّهُمْ أَلْفَوْا آباءَهُمْ ضالِّینَ (69) فَهُمْ عَلی آثارِهِمْ یُهْرَعُونَ (70)
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اللغه

النزل الریع و الفضل یقال لهذا الطعام نزل و نزل و قیل هی الأنزال التی یتقوت بها فتقیم الأبدان و تبقی علیها الأرواح و یقال أقمت للقوم نزلهم أی ما یصلح أن ینزلوا علیه من الغذاء و زعم قطرب أن الزقوم شجره مره تکون بتهامه قال أبو مسلم و ظاهر التلاوه یدل علی أن العرب کانت لا تعرفها فلذلک فسر بعد ذلک. و الطلع حمل النخله سمی بذلک لطلوعه و الشوب خلط الشی ء بما لیس منه و هو شر منه. و الحمیم الحار الذی یدنو من الإحراق المهلک قال:

أحم الله ذلک من لقاء أحاد أحاد فی الشهر الحلال

أی أدناه و حمم ریش الفرخ حین یدنو من الطیران و الحمیم الصدیق القریب أی الدانی من القلب و هرع الرجل و أهرع إذا استحث فأسرع قال الأزهری الإهراع الإسراع و المهرع الحریص.


المعنی 

ثم قال سبحانه فی تمام الحکایه عن قول أهل الجنه «لِمِثْلِ هذا فَلْیَعْمَلِ الْعامِلُونَ» أی لمثل هذا الثواب و الفوز و الفلاح فلیعمل العاملون فی دار التکلیف و قیل إن هذا من قول الله تعالی أی لمثل هذا النعیم الذی ذکرناه و هو من قوله لَهُمْ رِزْقٌ مَعْلُومٌ إلی قول بَیْضٌ مَکْنُونٌ فلیعمل العاملون هذا ترغیب فی طلب الثواب بالطاعه أی من کان یرید أن یعمل لنفع یرجوه فلیعمل لمثل هذا النفع العظیم «أَ ذلِکَ خَیْرٌ نُزُلًا أَمْ شَجَرَهُ الزَّقُّومِ» أی أ ذلک الذی ذکرناه من قری أهل الجنه و ما أعد لهم خیر فی باب الأنزال التی یتقوت بها و یمکن معها الإقامه أم نزل أهل النار فیها عن الزجاج و قیل معناه أ سبب هذا المؤدی إلیه خیر أم سبب ذلک لأن الزقوم لا خیر فیه و قیل إنما جاز ذلک لأنهم لما عملوا بما أدی إلیه فکأنهم قالوا فیه خیر و قیل إنما قال خیر علی وجه المقابله فهم مثل قوله أَصْحابُ الْجَنَّهِ یَوْمَئِذٍ خَیْرٌ مُسْتَقَرًّا وَ أَحْسَنُ مَقِیلًا و هذا کما یقول الرجل لعبده إن فعلت کذا أکرمتک و إن فعلت کذا
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ضربتک هذا خیر أم ذلک و إن لم یکن فی الضرب خیرا و الزقوم ثمر شجره متکمره جدا من قولهم تزقم هذا الطعام إذا تناوله علی تکره و مشقه شدیده و قیل الزقوم شجره فی النار یقتاتها أهل النار لها ثمره مره خشنه اللمس منتنه الرائحه و قیل إنها معروفه من شجر الدنیا تعرفها العرب و قیل إنها لا تعرفه فقد روی أن قریشا سمعت هذه الآیه قالت ما نعرف هذه الشجره فقال ابن الزبعری الزقوم بکلام البربر التمر و الزبد و فی روایه بلغه الیمن فقال أبو جهل لجاریته یا جاریه زقمینا فأتته الجاریه بتمر و زبد فقال لأصحابه تزقموا بهذا الذی یخوفکم به محمد فیزعم أن النار تنبت الشجره و النار تحرق الشجره فأنزل الله سبحانه «إِنَّا جَعَلْناها فِتْنَهً لِلظَّالِمِینَ» أی خبره لهم افتتنوا بها و کذبوا بکونها فصارت فتنه لهم عن قتاده و الزجاج و قیل إن المراد بالفتنه العذاب أی جعلناها شده عذاب لهم من قوله یَوْمَ هُمْ عَلَی النَّارِ یُفْتَنُونَ أی یعذبون عن الجبائی و أبی مسلم «إِنَّها شَجَرَهٌ تَخْرُجُ فِی أَصْلِ الْجَحِیمِ» أی إن الزقوم شجره تنبت فی قعر جهنم و أغصانها ترفع إلی درکاتها عن الحسن و لا یبعد أن یخلق الله سبحانه بکمال قدرته شجره فی النار من جنس النار أو من جوهر لا تأکله النار و لا تحرقه کما أنها لا تحرق السلاسل و الأغلال فیها و کما لا تحرق حیاتها و عقاربها و کذلک الضریع و ما أشبه ذلک «طَلْعُها کَأَنَّهُ رُؤُسُ الشَّیاطِینِ» یسأل عن هذا فیقال کیف شبه طلع هذه الشجره برءوس الشیاطین و هی لا تعرف و إنما یشبه الشی ء بما یعرف و أجیب عنه بثلاثه أجوبه (أحدها) أن رءوس الشیاطین ثمره یقال لها الأستن و إیاه عنی النابغه بقوله:

تحید عن أستن سود أسافله مثل الإماء اللواتی تحمل الحزما

و هذه الشجره تشبه بنی آدم قال الأصمعی و یقال له الصوم و أنشد:

موکل بشدوف الصوم یرقبه من المعارم مهضوم الحشا زرم

یصف وعلا یظن هذا الشجر قناصین فهو یرقبه و الشدوف الشخوص واحدها شدف (و ثانیا) أن الشیطان جنس من الحیات فشبه سبحانه طلع تلک الشجره برءوس تلک الحیات أنشد الفراء:
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عنجرد تحلف حین أحلف کمثل شیطان الحماط أعرف

أی له عرف و أنشد المبرد:

و فی البقل إن لم یدفع الله شره شیاطین یعدو بعضهن علی بعض

(و ثالثها) أن قبح صور الشیاطین متصور فی النفوس و لذلک یقولون لما یستقبحونه جدا کأنه شیطان فشبه سبحانه طلع هذه الشجره بما استقرت بشاعته فی قلوب الناس قال الراجز:

أبصرتها تلتهم الثعبانا شیطانه تزوجت شیطانا

و قال أبو النجم:

الرأس قمل کله و صئبان و لیس فی الرجلین إلا خیطان

و هی التی یفزع منها الشیطان و قال امرؤ القیس:

أ تقتلنی و المشرفی مضاجعی و مسنونه زرق کأنیاب أغوال

فشبه أسنته بأنیاب الأغوال و لم یقل أحد أنه رأی الغول و هذا قول ابن عباس و محمد ابن کعب القرظی و قال الجبائی إن الله تعالی یشوه خلق الشیاطین فی النار حتی أنه لو رآهم راء من العباد لاستوحش منهم فلذلک شبه برءوسهم «فَإِنَّهُمْ لَآکِلُونَ مِنْها» یعنی أن أهل النار لیأکلون من ثمره تلک الشجره «فَمالِؤُنَ مِنْهَا الْبُطُونَ» أی یملئون بطونهم منها لشده ما یلحقهم من ألم الجوع و قد روی أن الله تعالی یجوعهم حتی ینسوا عذاب النار من شده الجوع فیصرخون إلی مالک فیحملهم إلی تلک الشجره و فیهم أبو جهل فیأکلون منها فتغلی بطونهم کغلی الحمیم فیستسقون فیسقون شربه من الماء الحار الذی بلغ نهایته فی الحراره فإذا قربوها من وجوههم شوت وجوههم فذلک قوله یَشْوِی الْوُجُوهَ فإذا وصل إلی بطونهم صهر ما فی بطونهم کما قال سبحانه یُصْهَرُ بِهِ ما فِی بُطُونِهِمْ وَ الْجُلُودُ فذلک شرابهم و طعامهم
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فذلک قوله «ثُمَّ إِنَّ لَهُمْ عَلَیْها» زیاده علی شجره الزقوم «لَشَوْباً مِنْ حَمِیمٍ» أی خلیطا و مزاجا من ماء حار یمزج ذلک الطعام بهذا الشراب و قیل إنهم یکرهون علی ذلک عقوبه لهم «ثُمَّ إِنَّ مَرْجِعَهُمْ» بعد أکل الزقوم و شراب الحمیم «لَإِلَی الْجَحِیمِ» و ذلک أنهم یوردون الحمیم لشربه و هو خارج عن الجحیم کما تورد الإبل إلی الماء ثم یردون إلی الجحیم و یدل علی ذلک قوله یَطُوفُونَ بَیْنَها وَ بَیْنَ حَمِیمٍ آنٍ و الجحیم النار الموقده و المعنی أن الزقوم و الحمیم طعامهم و شرابهم و الجحیم المسعره منقلبهم و مأواهم «إِنَّهُمْ أَلْفَوْا آباءَهُمْ ضالِّینَ» أی إن هؤلاء الکفار صادفوا آباءهم ذاهبین عن الحق و الدین «فَهُمْ عَلی آثارِهِمْ یُهْرَعُونَ» فی الضلال أی یقلدونهم و یتبعونهم اتباعا فی سرعه و قیل معناه یسرعون عن ابن عباس و الحسن و قیل یعملون بمثل أعمالهم عن الکلبی و قیل یستحثون عن أبی عبیده.


[سوره الصافات (37): الآیات 71 الی 82]


اشاره

وَ لَقَدْ ضَلَّ قَبْلَهُمْ أَکْثَرُ الْأَوَّلِینَ (71) وَ لَقَدْ أَرْسَلْنا فِیهِمْ مُنْذِرِینَ (72) فَانْظُرْ کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ الْمُنْذَرِینَ (73) إِلاَّ عِبادَ اللَّهِ الْمُخْلَصِینَ (74) وَ لَقَدْ نادانا نُوحٌ فَلَنِعْمَ الْمُجِیبُونَ (75)

وَ نَجَّیْناهُ وَ أَهْلَهُ مِنَ الْکَرْبِ الْعَظِیمِ (76) وَ جَعَلْنا ذُرِّیَّتَهُ هُمُ الْباقِینَ (77) وَ تَرَکْنا عَلَیْهِ فِی الْآخِرِینَ (78) سَلامٌ عَلی نُوحٍ فِی الْعالَمِینَ (79) إِنَّا کَذلِکَ نَجْزِی الْمُحْسِنِینَ (80)

إِنَّهُ مِنْ عِبادِنَا الْمُؤْمِنِینَ (81) ثُمَّ أَغْرَقْنَا الْآخَرِینَ (82)



المعنی 

ثم أقسم سبحانه فقال «وَ لَقَدْ» اللام هی التی تدخل فی جواب القسم و قد للتأکید «ضَلَّ قَبْلَهُمْ» أی قبل هؤلاء الکفار الذین هم فی عصر النبی ص عن طریق الهدی و اتباع الحق «أَکْثَرُ الْأَوَّلِینَ» من الأمم الخالیه و الأکثر هو الأعظم فی العدد و الأول هو الکائن قبل غیره و الأول قبل کل شی ء هو الله سبحانه لأن کل ما سواه موجود بعده و فی هذه الآیه
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دلاله علی أن أهل الحق فی کل زمان کانوا أقل من أهل الباطل «وَ لَقَدْ أَرْسَلْنا فِیهِمْ مُنْذِرِینَ» من الأنبیاء و المرسلین یخوفونهم من عذاب الله تعالی و یحذرونهم معاصیه «فَانْظُرْ کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ الْمُنْذَرِینَ» أی من المکذبین المعاندین للحق و المعنی فانظر یا محمد کیف أهلکتهم و ما ذا حل بهم من العذاب و کذلک یکون عاقبه المکذبین ثم استثنی من المنذرین فقال «إِلَّا عِبادَ اللَّهِ الْمُخْلَصِینَ» الذین قبلوا من الأنبیاء و أخلصوا عبادتهم لله تعالی فإن الله خلصهم من ذلک العذاب و وعدهم بجزیل الثواب «وَ لَقَدْ نادانا نُوحٌ» أی دعانا نوح بعد ما یئس من إیمان قومه لننصره علیهم و ذلک قوله أَنِّی مَغْلُوبٌ فَانْتَصِرْ «فَلَنِعْمَ الْمُجِیبُونَ» نحن لنوح فی دعائه أجبناه إلی ما سأل و خلصناه من أذی قومه بإهلاکهم و قیل هو علی العموم أی فلنعم المجیبون نحن لمن دعانا «وَ نَجَّیْناهُ وَ أَهْلَهُ مِنَ الْکَرْبِ الْعَظِیمِ» أی من المکروه الذی کان ینزل به من قومه و الکرب کل غم یصل حره إلی الصدر و أصل النجاه من النجوه للمکان المرتفع فهی الرفع من الهلاک و أهله هم الذین نجوا معه فی السفینه «وَ جَعَلْنا ذُرِّیَّتَهُ هُمُ الْباقِینَ» بعد الغرق فالناس کلهم بعد نوح من ولد نوح عن ابن عباس و قتاده فالعرب و العجم من أولاد سام بن نوح و الترک و الصقالبه و الخزر و یأجوج و مأجوج من أولاد یافث بن نوح و السودان من أولاد حام بن نوح قال الکلبی لما خرج نوح من السفینه مات من کان معه من الرجال و النساء إلا ولده و نساؤهم «وَ تَرَکْنا عَلَیْهِ فِی الْآخِرِینَ» أی ترکنا علیه ذکرا جمیلا و أثنینا علیه فی أمه محمد ص فحذف عن ابن عباس و مجاهد و قتاده و معنی ترکنا أبقینا قال الزجاج معناه ترکنا علی الذکر الجمیل إلی یوم القیامه و ذلک الذکر قوله «سَلامٌ عَلی نُوحٍ فِی الْعالَمِینَ» أی ترکنا علیه أن یصلی علیه إلی یوم القیامه فکأنه قال و ترکنا علیه التسلیم فی الآخرین ثم فسر التسلیم بقوله «سَلامٌ عَلی نُوحٍ فِی الْعالَمِینَ» و قال الفراء ترکنا علیه قولا و هو أن یقال فی آخر الأمم سلام علی نوح فی العالمین قال الکلبی معناه سلامه منا علی نوح و هذا هو السلام و المراد بقوله اهْبِطْ بِسَلامٍ مِنَّا وَ بَرَکاتٍ عَلَیْکَ «إِنَّا کَذلِکَ نَجْزِی الْمُحْسِنِینَ» أی جزیناه ذلک الثناء الحسن فی العالمین بإحسانه عن مقاتل و قیل إن معناه مثل ما فعلنا بنوح نجزی کل من أحسن بأفعال الطاعات و تجنب المعاصی و نکافیهم بإحسانهم «إِنَّهُ مِنْ عِبادِنَا الْمُؤْمِنِینَ» یعنی نوحا و هذه الآیه تتضمن مدح المؤمنین حیث خرج من بینهم مثل نوح «ثُمَّ أَغْرَقْنَا الْآخَرِینَ» أی من لم یؤمن به و المعنی ثم أخبرکم إنی أغرقت الآخرین.

النظم

الوجه فی اتصال قصه نوح و الأنبیاء بما قبلها تسلیه النبی ص فی کفر قومه بأن حالهم معه شبیهه بحال من تقدم من الأمم مع أنبیائهم و تحذیر القوم عن سلوک مثل طریقتهم لئلا یعاقبوا بمثل عقوبتهم.
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[سوره الصافات (37): الآیات 83 الی 100]


اشاره

وَ إِنَّ مِنْ شِیعَتِهِ لَإِبْراهِیمَ (83) إِذْ جاءَ رَبَّهُ بِقَلْبٍ سَلِیمٍ (84) إِذْ قالَ لِأَبِیهِ وَ قَوْمِهِ ما ذا تَعْبُدُونَ (85) أَ إِفْکاً آلِهَهً دُونَ اللَّهِ تُرِیدُونَ (86) فَما ظَنُّکُمْ بِرَبِّ الْعالَمِینَ (87)

فَنَظَرَ نَظْرَهً فِی النُّجُومِ (88) فَقالَ إِنِّی سَقِیمٌ (89) فَتَوَلَّوْا عَنْهُ مُدْبِرِینَ (90) فَراغَ إِلی آلِهَتِهِمْ فَقالَ أَ لا تَأْکُلُونَ (91) ما لَکُمْ لا تَنْطِقُونَ (92)

فَراغَ عَلَیْهِمْ ضَرْباً بِالْیَمِینِ (93) فَأَقْبَلُوا إِلَیْهِ یَزِفُّونَ (94) قالَ أَ تَعْبُدُونَ ما تَنْحِتُونَ (95) وَ اللَّهُ خَلَقَکُمْ وَ ما تَعْمَلُونَ (96) قالُوا ابْنُوا لَهُ بُنْیاناً فَأَلْقُوهُ فِی الْجَحِیمِ (97)

فَأَرادُوا بِهِ کَیْداً فَجَعَلْناهُمُ الْأَسْفَلِینَ (98) وَ قالَ إِنِّی ذاهِبٌ إِلی رَبِّی سَیَهْدِینِ (99) رَبِّ هَبْ لِی مِنَ الصَّالِحِینَ (100)



القراءه

قرأ حمزه وحده یزفون بضم الیاء و الباقون بفتحها و فی الشواذ قراءه الحسن فراغ علیهم سفقا و قراءه عبد الله بن زید یزفون خفیفه الفاء.



الحجه

زفت الإبل تزف إذا أسرعت و قراءه حمزه یزفون أی یحملون غیرهم علی الزفیف قال الأصمعی أزففت الإبل حملتها علی أن تزف و هو سرعه المشی و مقاربه الخطو و المفعول محذوف علی قراءته و قیل أیضا أن أزف لغه فی زف و لما یزفون بالتخفیف فذهب قطرب إلی أنها تخفیف یزفون کقوله وَ قَرْنَ فِی بُیُوتِکُنَّ أی اقررن قال الهذلی:

و زفت الشول من برد العشی کما زف النعام إلی حفانه الروح
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و الظاهر أن یزفون من وزف یزف مثل وعد یعد و أما قوله سفقا فهو من قولهم سفقت الباب و صفقته و الصاد أعرف و روی عن الحسن بالصاد أیضا.


اللغه

الشیعه الجماعه التابعه لرئیس لهم و صار بالعرف عباره عن شیعه علی بن أبی طالب (علیه السلام) الذین کانوا معه علی أعدائه و بعده مع من قام مقامه من أبنائه و

روی أبو بصیر عن أبی جعفر (علیه السلام) قال لیهنکم الاسم قلت و ما هو قال الشیعه قلت إن الناس یعیروننا بذلک قال أما تسمع قول الله سبحانه «وَ إِنَّ مِنْ شِیعَتِهِ لَإِبْراهِیمَ» و قوله فَاسْتَغاثَهُ الَّذِی مِنْ شِیعَتِهِ عَلَی الَّذِی مِنْ عَدُوِّهِ

و الروغ المیل من جهه إلی جهه یقال راغ یروغ روغا و روغانا أی حاد و الرواغ الحیاد قال عدی بن زید:

حین لا ینفع الرواغ و لا ینفع إلا المصادق النحریر

. الإعراب

آلهه بدل من قوله «إِفْکاً» و إفکا مفعول تریدون. «فَما ظَنُّکُمْ» ما مبتدأ و ظنکم خبره و قوله «ضَرْباً» مصدر فعل محذوف و التقدیر یضربهم ضربا و الباء فی قوله «بِالْیَمِینِ» متعلق بذلک المحذوف و «یَزِفُّونَ» حال من أقبلوا «وَ اللَّهُ خَلَقَکُمْ» فی موضع نصب علی الحال من تعبدون و التقدیر أ تعبدون ما تنحتون مخلوقین. «هَبْ لِی» مفعوله محذوف أی ولدا.


المعنی 

ثم أتبعه سبحانه و تعالی بقصه إبراهیم (علیه السلام) فقال «وَ إِنَّ مِنْ شِیعَتِهِ لَإِبْراهِیمَ» أی و إن من شیعه نوح إبراهیم یعنی أنه علی منهاجه و سنته فی التوحید و العدل و اتباع الحق عن مجاهد و قیل إن معناه و إن من شیعه محمد إبراهیم کما قال أَنَّا حَمَلْنا ذُرِّیَّتَهُمْ أی ذریه من هو أب لهم فجعلهم ذریه لهم و قد سبقوهم عن الفراء «إِذْ جاءَ رَبَّهُ بِقَلْبٍ سَلِیمٍ» أی حین صدق الله و آمن به بقلب سلیم خالص من الشرک بری ء من المعاصی و الغل و الغش، علی ذلک عاش و علیه مات و قیل

بقلب سلیم من کل ما سوی الله تعالی لم یتعلق بشی ء غیره عن أبی عبد الله (علیه السلام)

«إِذْ قالَ لِأَبِیهِ وَ قَوْمِهِ» حین رآهم یعبدون الأصنام من دون الله علی وجه التهجین لفعالهم و التقریع لهم «ما ذا تَعْبُدُونَ» أی أی شی ء تعبدون «أَ إِفْکاً آلِهَهً» الإفک هو أشنع الکذب و أفظعه و أصله قلب الشی ء عن جهته التی هی له فلذلک کان الکذب إفکا و إنما قال آلهه علی اعتقاد المشرکین و توهمهم الفاسد فی إلهیه الأصنام لما اعتقدوا أنها تستحق العباده ثم أکد التقریع بقوله «دُونَ اللَّهِ تُرِیدُونَ» أی تریدون عباده آلهه دون عباده الرحمن فحذف المضاف و أقام المضاف إلیه مقامه لأن الإراده لا یصح تعلقها إلا
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بما یصح حدوثه و الأجسام مما لا یصح أن تراد «فَما ظَنُّکُمْ بِرَبِّ الْعالَمِینَ» أن یصنع بکم مع عبادتکم غیره و قیل معناه کیف تظنون برب تأکلون رزقه و تعبدون غیره و قیل معناه ما تظنون بربکم إنه علی أی صفه و من أی جنس من أجناس الأشیاء حین شبهتم به هذه الأصنام و فیه إشاره إلی أنه لا یشبه شیئا «فَنَظَرَ نَظْرَهً فِی النُّجُومِ فَقالَ إِنِّی سَقِیمٌ» اختلف فی معناه علی أقوال (أحدها) أنه (علیه السلام) نظر فی النجوم فاستدل بها علی وقت حمی کانت تعتاده فقال «إِنِّی سَقِیمٌ» أراد أنه قد حضر وقت علته و زمان نوبتها فکأنه قال إنی سأسقم لا محاله و حان الوقت الذی تعترینی فیه الحمی و قد یسمی المشارف للشی ء باسم الداخل فیه قال الله تعالی إِنَّکَ مَیِّتٌ وَ إِنَّهُمْ مَیِّتُونَ و لم یکن نظره فی النجوم علی حسب ما ینظره المنجمون طلبا للأحکام و مثله قول الشاعر:

اسهری ما سهرت أم حکیم و اقعدی مره لذاک و قومی

و افتحی الباب و انظری فی النجوم کم علینا من قطع لیل بهیم

(و ثانیها) أنه نظر فی النجوم کنظرهم لأنهم کانوا یتعاطون علم النجوم فأوهمهم أنه یقول بمثل قولهم فقال عند ذلک «إِنِّی سَقِیمٌ» فترکوه ظنا منهم أن نجمه یدل علی سقمه و یجوز أن یکون الله تعالی أعلمه بالوحی أنه سیسقمه فی وقت مستقبل و جعل العلامه علی ذلک إما طلوع نجم علی وجه مخصوص أو اتصاله بآخر علی وجه مخصوص فلما رأی إبراهیم تلک الأماره قال «إِنِّی سَقِیمٌ» تصدیقا بما أخبره الله تعالی (و ثالثها) أن معناه نظر فی النجوم نظر تفکر فاستدل بها کما قصه الله تعالی فی سوره الأنعام علی کونها محدثه غیر قدیمه و لا آلهه و أشار بقوله «إِنِّی سَقِیمٌ» علی أنه فی حال مهله النظر و لیس علی یقین من الأمر و لا شفاء من العلم و قد یسمی الشک بأنه سقم کما یسمی العلم بأنه شفاء و إنما زال عنه هذا السقم عند زوال الشک و کمال المعرفه عن أبی مسلم و هذا الوجه ضعیف لأن سیاق الآیه یمنع منه فإن قوله «إِذْ جاءَ رَبَّهُ بِقَلْبٍ سَلِیمٍ إِذْ قالَ لِأَبِیهِ وَ قَوْمِهِ ما ذا تَعْبُدُونَ» إلی هذا الموضع من قصته یبین أنه (علیه السلام) لم یکن فی زمان مهله النظر و أنه کان کامل المعرفه خالص الیقین و البصیره (و رابعها) أن معنی قوله «إِنِّی سَقِیمٌ» إنی سقیم القلب أو الرأی حزنا من إصرار القوم علی عباده الأصنام و هی لا تسمع و لا تبصر و یکون علی هذا معنی نظره فی النجوم فکرته فی أنها محدثه مخلوقه مدبره و تعجبه کیف ذهب علی العقلاء ذلک من حالها حتی عبدوها و ما

رواه العیاشی بإسناده عن أبی جعفر و أبی عبد الله (علیه السلام) أنهما قالا و الله ما کان سقیما و ما کذب

فیمکن أن یحمل علی أحد الوجوه التی ذکرناها و یمکن أن یکون علی وجه التعریض بمعنی أن کل من کتب علیه
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الموت فهو سقیم و إن لم یکن به سقم فی الحال و ما روی أن إبراهیم (علیه السلام) کذب ثلاث کذبات قوله «إِنِّی سَقِیمٌ» و قوله بَلْ فَعَلَهُ کَبِیرُهُمْ هذا و قوله فی ساره أنها أختی فیمکن أن یحمل أیضا علی المعاریض أی سأسقم و فعله کبیرهم علی ما ذکرناه فی موضعه و ساره أخته فی الدین و قد ورد فی الخبر إن فی المعاریض لمندوحه عن الکذب و المعاریض أن یقول الرجل شیئا یقصد به غیره و یفهم عنه غیر ما یقصده و لا یکون ذلک کذبا فإن الکذب قبیح بعینه و لا یجوز ذلک علی الأنبیاء لأنه یرفع الثقه بقولهم جل أمناء الله تعالی و أصفیاؤه عن ذلک و قوله «فَتَوَلَّوْا عَنْهُ مُدْبِرِینَ» إخبار عن قومه أنهم لما سمعوا قوله «إِنِّی سَقِیمٌ» ترکوه و أعرضوا عنه و خرجوا إلی عیدهم «فَراغَ إِلی آلِهَتِهِمْ» معناه فمال إلی أصنامهم التی کانوا یدعونها آلهه «فَقالَ أَ لا تَأْکُلُونَ» خاطبها و إن کانت جمادا علی وجه التهجین لعابدیها و تنبیههم علی أن من لا یتکلم و لا یقدر علی الجواب کیف تصح عبادتها و کانوا صنعوا للأصنام طعاما تقربا إلیها و تبرکا بها فلما لم تجیبوه قال «ما لَکُمْ لا تَنْطِقُونَ» زیاده فی تهجین عابدیها کأنهم حاضرون لها أی ما لکم لا تجیبون و فی هذا تنبیه علی أنها جماد لا تأکل و لا تنطق فهی أخس الأشیاء و أقلها «فَراغَ عَلَیْهِمْ ضَرْباً بِالْیَمِینِ» أی فمال علی الأصنام یضربها و یکسرها بالید الیمنی لأنها أقوی علی العمل عن الربیع بن أنس و قیل المراد بالیمین القوه کما فی قوله:

" تلقاها عرابه بالیمین"

عن الفراء و هو قول السدی و قیل معناه بالقسم الذی سبق منه و هو قوله وَ تَاللَّهِ لَأَکِیدَنَّ أَصْنامَکُمْ «فَأَقْبَلُوا إِلَیْهِ یَزِفُّونَ» أی أقبلوا بعد الفراغ من عیدهم إلی إبراهیم یسرعون عن الحسن و ابن زید و قیل یزفون زفیف النعام و هو حاله بین المشی و العدو عن مجاهد و فی هذا دلیل أنهم أخبروا بصنیع إبراهیم بأصنامهم فقصدوه مسرعین و حملوه إلی بیت أصنامهم و قالوا له أنت فعلت هذا بإلهتنا فأجابهم علی وجه الحجاج علیهم بأن «قالَ أَ تَعْبُدُونَ ما تَنْحِتُونَ» فهو استفهام معناه الإنکار و التوبیخ أی کیف یصح أن یعبد الإنسان ما یعمله بیده فإنهم کانوا ینحتون الأصنام بأیدیهم «وَ اللَّهُ خَلَقَکُمْ وَ ما تَعْمَلُونَ» أی و خلق ما علمتم من الأصنام فکیف تدعون عبادته و تعبدون معمولکم و هذا کما یقال فلان یعمل الحصیر و هذا الباب من عمل فلان النجار قال الحسن معناه و خلق أصل الحجاره التی تعملون منها الأصنام و هذا یجری مجری قوله تَلْقَفُ ما یَأْفِکُونَ* و قوله تَلْقَفْ ما صَنَعُوا فی أنه أراد المنحوت من الجسم هنا دون العرض الذی هو النحت کما أراد هناک المأفوک فیه و المصنوع فیه من الحبال و العصی دون العرض الذی هو فعلهم فلیس لأهل الجبر تعلق بهذه الآیه فی الدلاله علی أن الله سبحانه خالق لأفعال العباد لأن من المعلوم أن الکفار لم یعبدوا نحتهم
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الذی هو فعلهم و إنما کانوا یعبدون الأصنام التی هی الأجسام و قوله «ما تَنْحِتُونَ» هو ما یعملون فی المعنی علی أن مبنی الآیه علی التقریع للکفار و الإزراء علیهم بقبیح فعلهم و لو کان معناه و الله خلقکم و خلق عبادتکم لکانت الآیه إلی أن تکون عذرا لهم أقرب من أن تکون لوما و تهجینا و لکان لهم أن یقولوا و لم توبخنا علی عبادتها و الله تعالی هو الفاعل لذلک فتکون الحجه لهم لا علیهم و لأنه قد أضاف العمل إلیهم بقوله «تَعْمَلُونَ» فکیف یکون مضافا إلی الله تعالی و هذا تناقض و لما لزمتهم الحجه «قالُوا ابْنُوا لَهُ بُنْیاناً» قال ابن عباس بنوا حائطا من حجاره طوله فی السماء ثلاثون ذراعا و عرضه عشرون ذراعا و ملئوه نارا و طرحوه فیها و ذلک قوله «فَأَلْقُوهُ فِی الْجَحِیمِ» قال الزجاج کل نار بعضها فوق بعض فهی جحیم و قیل إن الجحیم النار العظیمه «فَأَرادُوا بِهِ کَیْداً» أی حیله و تدبیرا فی إهلاکه و إحراقه بالنار «فَجَعَلْناهُمُ الْأَسْفَلِینَ» بأن أهلکناهم و نجینا إبراهیم و سلمناه و رددنا کیدهم عنه و قیل بأن أشرفوا علیه فرأوه سالما و تحققوا أن کیدهم لا ینفذ فیه و علموا أنهم مغلوبون «وَ قالَ» إبراهیم «إِنِّی ذاهِبٌ إِلی رَبِّی» قال ابن عباس معناه مهاجر إلی ربی أی أهجر دیار الکفار و أذهب إلی حیث أمرنی الله تعالی بالذهاب إلیه و هی الأرض المقدسه و قیل إنی ذاهب إلی مرضاه ربی بعملی و نیتی عن قتاده «سَیَهْدِینِ» أی یهدینی ربی فیما بعد إلی طریق المکان الذی أمرنی بالمصیر إلیه أو إلی الجنه بطاعتی إیاه قال مقاتل و هو أول من هاجر و معه لوط و ساره إلی الشام و إنما قال «سَیَهْدِینِ» ترغیبا لمن هاجر معه فی الهجره و توبیخا لقومه فلما قدم الأرض المقدسه سأل إبراهیم ربه الولد فقال «رَبِّ هَبْ لِی مِنَ الصَّالِحِینَ» أی ولدا صالحا من الصالحین کما تقول أکلت من الطعام فحذف لدلاله الکلام علیه.


[سوره الصافات (37): الآیات 101 الی 113]


اشاره

فَبَشَّرْناهُ بِغُلامٍ حَلِیمٍ (101) فَلَمَّا بَلَغَ مَعَهُ السَّعْیَ قالَ یا بُنَیَّ إِنِّی أَری فِی الْمَنامِ أَنِّی أَذْبَحُکَ فَانْظُرْ ما ذا تَری قالَ یا أَبَتِ افْعَلْ ما تُؤْمَرُ سَتَجِدُنِی إِنْ شاءَ اللَّهُ مِنَ الصَّابِرِینَ (102) فَلَمَّا أَسْلَما وَ تَلَّهُ لِلْجَبِینِ (103) وَ نادَیْناهُ أَنْ یا إِبْراهِیمُ (104) قَدْ صَدَّقْتَ الرُّؤْیا إِنَّا کَذلِکَ نَجْزِی الْمُحْسِنِینَ (105)

إِنَّ هذا لَهُوَ الْبَلاءُ الْمُبِینُ (106) وَ فَدَیْناهُ بِذِبْحٍ عَظِیمٍ (107) وَ تَرَکْنا عَلَیْهِ فِی الْآخِرِینَ (108) سَلامٌ عَلی إِبْراهِیمَ (109) کَذلِکَ نَجْزِی الْمُحْسِنِینَ (110)

إِنَّهُ مِنْ عِبادِنَا الْمُؤْمِنِینَ (111) وَ بَشَّرْناهُ بِإِسْحاقَ نَبِیًّا مِنَ الصَّالِحِینَ (112) وَ بارَکْنا عَلَیْهِ وَ عَلی إِسْحاقَ وَ مِنْ ذُرِّیَّتِهِما مُحْسِنٌ وَ ظالِمٌ لِنَفْسِهِ مُبِینٌ (113)
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القراءه

قرأ أهل الکوفه غیر عاصم ما ذا تری بضم التاء و کسر الراء و الباقون بفتح التاء و الراء و فی الشواذ قراءه الأعمش و الضحاک بضم التاء و فتح الراء و

روی عن علی (علیه السلام) و ابن مسعود و ابن عباس و مجاهد و الضحاک و الأعمش و جعفر بن محمد فلما سلما بغیر ألف و لام مشدده.


الحجه

قال أبو علی من فتح التاء فقال «ما ذا تَری» کان مفعول تری أحد الشیئین إما أن یکون ما ذا فی موضع نصب بأنه مفعول و یکون بمنزله اسم واحد و إما أن یکون ذا بمنزله الذی فیکون مفعول تری الهاء المحذوفه من الصله و یکون تری علی هذا معناها الرأی و لیس إدراک الحاسه کما تقول فلان یری رأی أبی حنیفه و إذا جعلت ذا بمعنی الذی صار تقدیره ما الذی تراه فیصیر ما فی موضع ابتداء و الذی فی موضع خبره و یکون المعنی ما الذی تذهب إلیه فیما ألقیت إلیک هل تستسلم له و تتلقاه بالقبول أو تأتی غیر ذلک و من قرأ ما ذا تری فیجوز أن یکون ما مع ذا بمنزله اسم واحد فیکونا فی موضع نصب و المعنی أ جلدا تری علی ما تحمل علیه أم خوار أو یجوز أن یکون ما مبتدأ و ذا بمعنی الذی و یعود إلیه الذکر المحذوف من الصله و الفعل منقول من رأی زید الأمر و أریته الشی ء إلا أنه من باب أعطیت فیجوز الاقتصار علی أحد المفعولین دون الآخر کما أن أعطیت کذلک و لو ذکرت المفعول الآخر کان أریت زیدا خالدا و قال ابن جنی من قرأ ما ذا تری فالمعنی ما ذا یلقی إلیک و یوقع فی خاطرک و من قرأ «ما ذا تَری» فالمعنی ما ذا تشیر به و تدعو إلی العمل بحسبه و هو من قولک ما رأیک فی کذا و منه قوله لِتَحْکُمَ بَیْنَ النَّاسِ بِما أَراکَ اللَّهُ أی بما یحضرک إیاه الرأی و الخاطر و أما قوله «أَسْلَما» فمعناه فوضا و أطاعا و أما سلما فمن التسلیم أی سلما أنفسهما و أراهما کالتسلیم بالید لما أمرا به و لم یخالفا ما أرید منهما من إجماع إبراهیم الذبح و إسحاق أو إسماعیل الصبر.


اللغه

التل الصرع و منه التل من التراب جمعه تلول و التلیل العنق لأنه یتل و الجبین
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ما عن یمین الجبهه و شمالها و للوجه جبینان الجبهه بینهما و الذبح بکسر الذال المهیا لأن یذبح و بفتح الذال المصدر.


الإعراب 

اختلف فی جواب لما من قوله «فَلَمَّا أَسْلَما» فقیل هو محذوف و تقدیره فلما أسلما و تله للجبین و نادیناه فازا و ظفرا بما أرادا و قیل جوابه نادیناه و الواو زائده. نبیا منصوب بأنه حال من «فَبَشَّرْناهُ» و ذو الحال إسحاق.


المعنی 

ثم أخبر سبحانه أنه استجاب لإبراهیم دعاءه بقوله «فَبَشَّرْناهُ بِغُلامٍ حَلِیمٍ» أی بابن وقور عن الحسن قال و ما سمعت الله تعالی نحل عباده شیئا أجل من الحلم و الحلیم الذی لا یعجل فی الأمر قبل وقته مع القدره علیه و قیل الذی لا یعجل بالعقوبه قال الزجاج و هذه البشاره تدل علی أن الغلام یبقی حتی ینتهی فی السن و یوصف بالحلم ثم أخبر سبحانه أن الغلام الذی بشره به ولد له و ترعرع بقوله «فَلَمَّا بَلَغَ مَعَهُ السَّعْیَ» أی شب حتی بلغ سعیه سعی إبراهیم عن مجاهد و المعنی بلغ إلی أن یتصرف و یمشی معه و یعینه علی أموره قالوا و کان یومئذ ابن ثلاث عشره سنه و قیل یعنی بالسعی العمل لله و العباده عن الحسن و الکلبی و ابن زید و مقاتل «قالَ یا بُنَیَّ إِنِّی أَری فِی الْمَنامِ أَنِّی أَذْبَحُکَ فَانْظُرْ ما ذا تَری» معنی رأی فی الکلام علی خمسه أوجه (أحدها) أبصر (و الثانی) علم نحو رأیت زیدا عالما (و الثالث) ظن کقوله تعالی إِنَّهُمْ یَرَوْنَهُ بَعِیداً وَ نَراهُ قَرِیباً (و الرابع) اعتقد نحو قوله:

و إنا لقوم ما نری القتل سبه إذا ما رأته عامر و سلول

(و الخامس) بمعنی الرأی نحو رأیت هذا الرأی و أما رأیت فی المنام فمن رؤیه البصر فمعنی الآیه أن إبراهیم قال لابنه إنی أبصرت فی المنام رؤیا تأویلها الأمر بذبحک فانظر ما ذا تراه أو أی شی ء تری من الرأی و لا یجوز أن یکون تری هاهنا بمعنی تبصر لأنه لم یشر إلی شی ء یبصر بالعین و لا یجوز أن یکون بمعنی علم أو ظن أو اعتقد لأن هذه الأشیاء تتعدی إلی مفعولین و لیس هنا إلا مفعول واحد مع استحاله المعنی فلم یبق إلا أن یکون من الرأی و الأولی أن یکون الله تعالی قد أوحی إلیه فی حال الیقظه و تعبده بأن یمضی ما یأمره به فی حال نومه من حیث إن منامات الأنبیاء لا تکون إلا صحیحه و لو لم یأمره بذلک فی حال الیقظه لما کان یجوز أن یعمل علی ما یراه فی المنام و قال سعید بن جبیر عن ابن عباس منامات الأنبیاء وحی و قال قتاده رؤیا الأنبیاء حق إذا رأوا شیئا فعلوه و قال أبو مسلم رؤیا الأنبیاء مع أن
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جمیعها صحیحه ضربان (أحدهما) أن یأتی الشی ء کما رأوه و منه قوله سبحانه لَقَدْ صَدَقَ اللَّهُ رَسُولَهُ الرُّؤْیا بِالْحَقِّ لَتَدْخُلُنَّ الْمَسْجِدَ الْحَرامَ الآیه (و الآخر) أن یکون عباره عن خلاف الظاهر مما رأوه فی المنام و ذلک کرؤیا یوسف الأحد عشر کوکبا و الشمس و القمر ساجدین و کان رؤیا إبراهیم من هذا القبیل لکنه لم یأمن أن یکون ما رآه مما یلزمه العمل به علی الحقیقه و لا یسعه غیر ذلک فلما أسلما أعلمه الله سبحانه أنه صدق الرؤیا بما فعله و فدی ابنه من الذبح بالذبح «قالَ یا أَبَتِ افْعَلْ ما تُؤْمَرُ» أی ما أمرت به «سَتَجِدُنِی إِنْ شاءَ اللَّهُ مِنَ الصَّابِرِینَ» أی ستصادفنی بمشیئه الله و حسن توفیقه ممن یصبر علی الشدائد فی جنب الله و یسلم لأمره «فَلَمَّا أَسْلَما» أی استسلما لأمر الله و رضیا به و أطاعاه و قیل معناه سلم الأب ابنه لله و سلم الابن نفسه لله «وَ تَلَّهُ لِلْجَبِینِ» أی أضجعه علی جبینه عن الحسن و قیل معناه وضع جبینه علی الأرض لئلا یری وجهه فتلحقه رقه الآباء عن ابن عباس و روی أنه قال اذبحنی و أنا ساجد لا تنظر إلی وجهی فعسی أن ترحمنی فلا تذبحنی «وَ نادَیْناهُ أَنْ یا إِبْراهِیمُ» تقدیره نادیناه بأن یا إبراهیم أی بهذا الضرب من القول «قَدْ صَدَّقْتَ الرُّؤْیا» أی فعلت ما أمرت به فی الرؤیا «إِنَّا کَذلِکَ نَجْزِی الْمُحْسِنِینَ» أی کما جزیناه بالعفو عن ذبح ابنه نجزی من سلک طریقهما فی الإحسان بالاستسلام و الانقیاد لأمر الله «إِنَّ هذا لَهُوَ الْبَلاءُ الْمُبِینُ» أی إن هذا لهو الامتحان الظاهر و الاختبار الشدید و قیل إن هذا لهو النعمه الظاهره و تسمی النعمه بلاء بسببها المؤدی إلیها کما یقال لأسباب الموت هی الموت لأنها تؤدی إلیه و اختلف العلماء فی الذبیح علی قولین (أحدهما)

أنه إسحاق و روی ذلک عن علی (علیه السلام)

و ابن مسعود و قتاده و سعید بن جبیر و مسروق و عکرمه و عطا و الزهری و السدی و الجبائی و القول الآخر أنه إسماعیل عن ابن عباس و ابن عمر و سعید بن المسیب و الحسن و الشعبی و مجاهد و الربیع بن أنس و الکلبی و محمد بن کعب القرظی و کلا القولین قد رواه أصحابنا عن أئمتنا (علیه السلام) إلا أن

الأظهر فی الروایات أنه إسماعیل

و یعضده قوله بعد قصه الذبح «وَ بَشَّرْناهُ بِإِسْحاقَ نَبِیًّا مِنَ الصَّالِحِینَ» و من قال إنه بشر بنبوه إسحاق فقد ترک الظاهر و لأنه قال فی موضع آخر فَبَشَّرْناها بِإِسْحاقَ وَ مِنْ وَراءِ إِسْحاقَ یَعْقُوبَ فبشره بإسحاق و بأنه سیولد له یعقوب فکیف یبشره بذریه إسحاق ثم یأمره بذبح إسحاق مع ذلک و قد صح

عن النبی ص أنه قال أنا ابن الذبیحین

و لا خلاف أنه من ولد إسماعیل و الذبیح الآخر هو عبد الله أبوه و حجه من قال إنه إسحاق أن أهل الکتابین أجمعوا علی ذلک و جوابه أن إجماعهم لیس بحجه و قولهم غیر مقبول و روی محمد ابن إسحاق عن محمد بن کعب القرظی قال کنت عند عمر بن عبد العزیز فسألنی عن الذبیح فقلت إسماعیل و استدللت بقوله «وَ بَشَّرْناهُ بِإِسْحاقَ نَبِیًّا مِنَ الصَّالِحِینَ» فأرسل إلی رجل بالشام
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کان یهودیا فأسلم و حسن إسلامه و کان یری أنه من علماء الیهود فسأله عمر بن عبد العزیز عن ذلک و أنا عنده فقال إسماعیل ثم قال و الله یا أمیر المؤمنین إن الیهود لتعلم ذلک و لکنهم یحسدونکم معشر العرب علی أن یکون أبوکم الذی کان من أمر الله فیه ما کان فهم یجحدون ذلک و یزعمون أنه إسحاق لأن إسحاق أبوهم و قال الأصمعی سألت أبا عمرو بن العلاء عن الذبیح إسحاق أم إسماعیل فقال یا أصمعی أین ذهب عنک عقلک و متی کان إسحاق بمکه و إنما کان بمکه إسماعیل و هو بنی البیت مع أبیه و المنحر بمکه لا شک فیه و قد استدل بهذه الآیه من أجاز نسخ الشی ء قبل وقت فعله فقال إن الله تعالی نهاه عن ذبحه بعد أن أمره به و قد أجیب عن ذلک بأجوبه (أحدها) أنه سبحانه لم یأمر إبراهیم بالذبح الذی هو فری الأوداج و إنما أمره بمقدمات الذبح من الإضجاع و تناول المدیه و ما یجری مجری ذلک و العرب قد تسمی الشی ء باسم مقدماته و لهذا قال «قَدْ صَدَّقْتَ الرُّؤْیا» و لو کان أمره بالذبح لکان إنما صدق بعض الرؤیا و أما الفداء بالذبح فلما کان یتوقعه من الأمر بالذبح و لا یمتنع أیضا أن یکون فدیه عن مقدمات الذبح لأن الفدیه لا یجب أن تکون من جنس المفدی أ لا تری أن حلق الرأس قد یفدی بدم ما یذبح و کذلک لبس الثوب المخیط و الجماع و غیر ذلک (و ثانیها) أنه (علیه السلام) إنما أمر بصوره الذبح و قد فعله لأنه فری أوداج ابنه و لکنه کلما فری جزءا منه و جاوزه إلی غیره عاد فی الحال ملتحما فإن قلت إن حقیقه الذبح هو قطع مکان مخصوص تزول معه الحیاه فالجواب أن ذلک غیر مسلم لأنه یقال ذبح هذا الحیوان و لم یمت بعد و لو سلمنا أن حقیقه الذبح ذلک لکان لنا أن نحمل الذبح علی المجاز للدلیل الدال علیه (و ثالثها) أن الله تعالی أمره بالذبح إلا أنه سبحانه جعل علی عنقه صفحه من نحاس و کلما أمر إبراهیم السکین علیه لم یقطع أو کان کلما اعتمد علی السکین انقلب علی اختلاف الروایه فیه و هذا التأویل یسوغ إذا قلنا إنه کان مأمورا بما یجری مجری الذبح و لا یسوغ إذا قلنا إنه أمر بحقیقه الذبح لأنه یکون تکلیف لما لا یطاق ثم قال سبحانه «وَ فَدَیْناهُ بِذِبْحٍ عَظِیمٍ» الفداء جعل الشی ء مکان الشی ء لدفع الضرر عنه و الذبح هو المذبوح و ما یذبح و معناه أنا جعلنا الذبح بدلا عنه کالأسیر یفدی بشی ء و اختلف فی الذبح فقیل کان کبشا من الغنم عن ابن عباس و مجاهد و الضحاک و سعید بن جبیر قال ابن عباس هو الکبش الذی تقبل من هابیل حین قربه و قیل فدی بوعل أهبط علیه من ثبیر عن الحسن و لم سمی عظیما فیه خلاف قیل لأنه کان مقبولا عن مجاهد و قیل لأن قدر غیره من الکباش یصغر بالإضافه إلیه و قیل لأنه رعی فی الجنه أربعین خریفا عن سعید
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ابن جبیر و قیل لأنه کان من عند الله کونه و لم یکن عن نسل و قیل لأنه فداء عبد عظیم «وَ تَرَکْنا عَلَیْهِ فِی الْآخِرِینَ سَلامٌ عَلی إِبْراهِیمَ کَذلِکَ نَجْزِی الْمُحْسِنِینَ إِنَّهُ مِنْ عِبادِنَا الْمُؤْمِنِینَ» قد مضی تفسیر ذلک «وَ بَشَّرْناهُ بِإِسْحاقَ» أی بولاده إسحاق «نَبِیًّا مِنَ الصَّالِحِینَ» أی ولدا نبیا من جمله الأنبیاء الصالحین و هذا ترغیب فی الصلاح بأن مدح مثله فی جلالته بالصلاح و من قال إن الذبیح إسحاق قال یعنی بشرناه بنبوه إسحاق و آتینا إسحاق النبوه بصبره «وَ بارَکْنا عَلَیْهِ وَ عَلی إِسْحاقَ» أی و جعلنا فیما أعطیناهما من الخیر و البرکه یعنی النماء و الزیاده و معناه و جعلنا ما أعطیناهما من الخیر دائما ثابتا نامیا و یجوز أن یکون أراد کثره ولدهما و بقاءهم قرنا بعد قرن إلی أن تقوم الساعه «وَ مِنْ ذُرِّیَّتِهِما» أی و من أولاد إبراهیم و إسحاق «مُحْسِنٌ» بالإیمان و الطاعه «وَ ظالِمٌ لِنَفْسِهِ» بالکفر و المعاصی «مُبِینٌ» بین الظلم.

[القصه]

من ذهب إلی الذبیح إسحاق ذکر أن إبراهیم لما فارق قومه مهاجرا إلی الشام هاربا بدینه کما حکی الله سبحانه عنه بقوله إِنِّی ذاهِبٌ إِلی رَبِّی سَیَهْدِینِ دعا الله سبحانه أن یهب له ولدا ذکرا من ساره فلما نزل به أضیافه من الملائکه المرسلین إلی المؤتفکه و بشروه بغلام حلیم قال إبراهیم حین بشر به هو إذا له ذبیح فلما ولد الغلام و بلغ معه السعی قیل له أوف بنذرک الذی نذرت فکان هذا هو السبب فی أمره (علیه السلام) بذبح ابنه فقال إبراهیم (علیه السلام) عند ذلک لإسحاق انطلق نقرب قربانا لله و أخذ سکینا و حبلا ثم انطلق معه حتی إذا ذهب به بین الجبال قال له الغلام یا أبه أین قربانک فقال: یا بُنَیَّ إِنِّی أَری فِی الْمَنامِ أَنِّی أَذْبَحُکَ إلی آخره عن السدی و قیل إن إبراهیم رأی فی المنام أن یذبح ابنه إسحاق و قد کان حج بوالدته ساره و أهله فلما انتهی إلی منی رمی الجمره هو و أهله و أمر ساره فزارت البیت و احتبس الغلام فانطلق به إلی موضع الجمره الوسطی فاستشاره فی نفسه فأمره الغلام أن یمضی ما أمره الله و سلما لأمر الله فأقبل شیخ فقال یا إبراهیم ما ترید من هذا الغلام قال أرید أن أذبحه فقال سبحان الله ترید أن تذبح غلاما لم یعص الله طرفه عین قط قال إبراهیم إن الله أمرنی بذلک قال ربک ینهاک عن ذلک و إنما أمرک بهذا الشیطان فقال إبراهیم لا و الله فلما عزم علی الذبح قال الغلام یا أبتا خمر وجهی و شد وثاقی قال إبراهیم یا بنی الوثاق مع الذبح و الله لا أجمعهما علیک الیوم و رفع رأسه إلی السماء ثم انحنی علیه بالمدیه و قلب جبرائیل المدیه علی قفاها و اجتر الکبش من قبل ثبیر و اجتر الغلام من تحته و وضع الکبش مکان الغلام و نودی من میسره مسجد الخیف یا إِبْراهِیمُ قَدْ صَدَّقْتَ الرُّؤْیا بإسحاق إِنَّا کَذلِکَ نَجْزِی الْمُحْسِنِینَ إِنَّ هذا لَهُوَ الْبَلاءُ الْمُبِینُ قال و لحق إبلیس بأم الغلام حین زارت البیت

ص: 288





فقال لها ما شیخ رأیته بمنی قالت ذاک بعلی قال فوصیف رأیته قالت ذاک ابنی قال فإنی رأیته و قد أضجعه و أخذ المدیه لیذبحه قالت کذبت إبراهیم أرحم الناس فکیف یذبح ابنه قال فو رب السماء و رب هذه الکعبه قد رأیته کذلک قالت و لم قال زعم أن ربه أمره بذلک قالت حق له أن یطیع ربه فوقع فی نفسها أنه قد أمر فی ابنها بأمر فلما قضت نسکها أسرعت فی الوادی راجعه إلی منی واضعه یدیها علی رأسها و هی تقول یا رب لا تؤاخذنی بما عملت بأم إسماعیل فلما جاءت ساره و أخبرت الخبر قامت إلی ابنها تنظر فرأت إلی أثر السکین خدشا فی حلقه ففزعت و اشتکت و کانت بدو مرضها الذی هلکت به رواه العیاشی و علی بن إبراهیم بالإسناد فی کتابیهما و من قال أن الذبیح إسماعیل فمنهم محمد بن إسحاق بن یسار و ذکر أن إبراهیم کان إذ زار إسماعیل و هاجر حمل علی البراق فیغدو من الشام فیقیل بمکه یروح من مکه فیبیت عند أهله بالشام حتی إذا بلغ معه السعی رأی فی المنام أن یذبحه فقال له یا بنی خذ الحبل و المدیه ثم انطلق بنا إلی هذا الشعب لنحتطب فلما خلا إبراهیم بابنه فی شعب ثبیر أخبره بما قد ذکره الله عنه فقال یا أبت اشدد رباطی حتی لا اضطرب و اکفف عنی ثیابک حتی لا تنتضح من دمی شیئا فتراه أمی و اشحذ شفرتک و أسرع مر السکین علی حلقی لیکون أهون علی فإن الموت شدید فقال له إبراهیم نعم العون أنت یا بنی علی أمر الله ثم ذکر نحوا مما تقدم ذکره و

روی العیاشی بإسناده عن بریده بن معاویه العجلی قال قلت لأبی عبد الله (علیه السلام) کم کان بین بشاره إبراهیم (علیه السلام) بإسماعیل (علیه السلام) و بین بشارته بإسحاق قال کان بین البشارتین خمس سنین قال الله سبحانه فَبَشَّرْناهُ بِغُلامٍ حَلِیمٍ یعنی إسماعیل و هی أول بشاره بشر الله بها إبراهیم فی الولد و لما ولد لإبراهیم إسحاق من ساره و بلغ إسحاق ثلاث سنین أقبل إسماعیل (علیه السلام) إلی إسحاق و هو فی حجر إبراهیم فنحاه و جلس فی مجلسه فبصرت به ساره فقالت یا إبراهیم ینحی ابن هاجر ابنی من حجرک و یجلس هو فی مکانه لا و الله لا تجاورنی هاجر و ابنها فی بلاد أبدا فنحهما عنی و کان إبراهیم مکرما لساره یعزها و یعرف حقها و ذلک لأنها کانت من ولد الأنبیاء و بنت خالته فشق ذلک علی إبراهیم و اغتم لفراق إسماعیل (علیه السلام) فلما کان فی اللیل أتی إبراهیم آت من ربه فأراه الرؤیا فی ذبح ابنه إسماعیل بموسم مکه فأصبح إبراهیم حزینا للرؤیا التی رآها فلما حضر موسم ذلک العام حمل إبراهیم هاجر و إسماعیل فی ذی الحجه من أرض الشام فانطلق بهما إلی مکه لیذبحه فی الموسم فبدأ بقواعد البیت الحرام فلما رفع قواعده خرج إلی منی حاجا و قضی نسکه بمنی و رجع إلی مکه فطافا بالبیت أسبوعا ثم انطلقا إلی السعی فلما صارا فی المسعی قال إبراهیم (علیه السلام) لإسماعیل (علیه السلام) یا بنی إنی أری فی المنام أنی أذبحک فی موسم عامی هذا فما ذا تری قال یا
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أبت افعل ما تؤمر فلما فرغا من سعیهما انطلق به إبراهیم إلی منی و ذلک یوم النحر فلما انتهی به إلی الجمره الوسطی و أضجعه لجنبه الأیسر و أخذ الشفره لیذبحه نودی أَنْ یا إِبْراهِیمُ قَدْ صَدَّقْتَ الرُّؤْیا إلی آخره و فدی إسماعیل بکبش عظیم فذبحه و تصدق بلحمه علی المساکین

و

عن محمد بن مسلم عن أبی جعفر (علیه السلام) قال سألته عن کبش إبراهیم (علیه السلام) ما کان لونه قال أملح أقرن و نزل من السماء علی الجبل الأیمن من مسجد منی بحیال الجمره الوسطی و کان یمشی فی سواد و یأکل فی سواد و ینظر فی سواد و یبعر فی سواد و یبول فی سواد

و

عن عبد الله بن سنان عن أبی عبد الله (علیه السلام) أنه سأل عن صاحب الذبح قال هو إسماعیل

و

عن زیاد بن سوقه عن أبی جعفر (علیه السلام) قال سألته عن صاحب الذبح فقال إسماعیل (علیه السلام).


[سوره الصافات (37): الآیات 114 الی 122]


اشاره

وَ لَقَدْ مَنَنَّا عَلی مُوسی وَ هارُونَ (114) وَ نَجَّیْناهُما وَ قَوْمَهُما مِنَ الْکَرْبِ الْعَظِیمِ (115) وَ نَصَرْناهُمْ فَکانُوا هُمُ الْغالِبِینَ (116) وَ آتَیْناهُمَا الْکِتابَ الْمُسْتَبِینَ (117) وَ هَدَیْناهُمَا الصِّراطَ الْمُسْتَقِیمَ (118)

وَ تَرَکْنا عَلَیْهِما فِی الْآخِرِینَ (119) سَلامٌ عَلی مُوسی وَ هارُونَ (120) إِنَّا کَذلِکَ نَجْزِی الْمُحْسِنِینَ (121) إِنَّهُما مِنْ عِبادِنَا الْمُؤْمِنِینَ (122)



اللغه

أصل المن القطع و منه قوله لَهُمْ أَجْرٌ غَیْرُ مَمْنُونٍ* أی غیر مقطوع و حبل منین أی منقطع و النصر المعونه إلا أن کل نصر معونه و لیس کل معونه نصرا لأن النصر یختص بالمعونه علی الأعداء و المعونه عامه.



المعنی 

ثم عطف سبحانه علی ما تقدم بذکر موسی و هارون فقال «وَ لَقَدْ مَنَنَّا عَلی مُوسی وَ هارُونَ» أی أنعمنا علیهما نعما قطعت عنهما کل أذیه فمنها النبوه و منها النجاه من آل فرعون و منها سائر النعم الدینیه و الدنیاویه «وَ نَجَّیْناهُما وَ قَوْمَهُما» بنی إسرائیل «مِنَ الْکَرْبِ الْعَظِیمِ» من تسخیر قوم فرعون إیاهم و استعمالهم فی الأعمال الشاقه و قیل من الغرق «وَ نَصَرْناهُمْ» علی فرعون و قومه «فَکانُوا هُمُ الْغالِبِینَ» القاهرین بعد أن کانوا مغلوبین مقهورین «وَ آتَیْناهُمَا الْکِتابَ الْمُسْتَبِینَ» یعنی التوراه الداعی إلی نفسه بما فیه من البیان و کذلک کل کتب الله تعالی بهذه الصفه «وَ هَدَیْناهُمَا الصِّراطَ الْمُسْتَقِیمَ» أی دللناهما علی الطریق
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المؤدی إلی الحق الموصل إلی الجنه «وَ تَرَکْنا عَلَیْهِما» الثناء الجمیل «فِی الْآخِرِینَ» بأن قلنا «سَلامٌ عَلی مُوسی وَ هارُونَ» و قد مر القول فی ذلک «إِنَّا کَذلِکَ» مثل ما فعلنا بهما «نَجْزِی الْمُحْسِنِینَ» نفعل بالمطیعین نجزیهم ذلک علی طاعاتهم و فی هذا دلاله علی أن ما ذکره الله کان علی وجه الثواب لموسی و هارون و من تقدم ذکره لأن لفظ الجزاء یفید ذلک «إِنَّهُما مِنْ عِبادِنَا الْمُؤْمِنِینَ» أی من جمله عبادنا المصدقین بجمیع ما أوجبه الله تعالی علیهم العاملین بذلک.


[سوره الصافات (37): الآیات 123 الی 132]


اشاره

وَ إِنَّ إِلْیاسَ لَمِنَ الْمُرْسَلِینَ (123) إِذْ قالَ لِقَوْمِهِ أَ لا تَتَّقُونَ (124) أَ تَدْعُونَ بَعْلاً وَ تَذَرُونَ أَحْسَنَ الْخالِقِینَ (125) اللَّهَ رَبَّکُمْ وَ رَبَّ آبائِکُمُ الْأَوَّلِینَ (126) فَکَذَّبُوهُ فَإِنَّهُمْ لَمُحْضَرُونَ (127)

إِلاَّ عِبادَ اللَّهِ الْمُخْلَصِینَ (128) وَ تَرَکْنا عَلَیْهِ فِی الْآخِرِینَ (129) سَلامٌ عَلی إِلْ یاسِینَ (130) إِنَّا کَذلِکَ نَجْزِی الْمُحْسِنِینَ (131) إِنَّهُ مِنْ عِبادِنَا الْمُؤْمِنِینَ (132)



القراءه

قرأ أهل العراق غیر أبی عمرو و أبی بکر «اللَّهَ رَبَّکُمْ وَ رَبَّ آبائِکُمُ الْأَوَّلِینَ» بالنصب و الباقون برفع الجمیع و قرأ ابن عامر و نافع و رویس عن یعقوب آل یس بفتح الألف و کسر اللام المقطوعه من یاسین و الباقون «إِلْ یاسِینَ» بکسر الألف و سکون اللام موصوله بیاسین و فی الشواذ قراءه ابن مسعود و یحیی و الأعمش و الحکم بن عیینه و أن إدریس سلام علی إدراسین، و قراءه ابن محیصن و أبی رجاء و أن إلیاس و سلام علی الیاسین بغیر همز.



الحجه

من قرأ الله ربکم فهو علی الاستئناف و من نصب فعلی البدل من «أَحْسَنَ الْخالِقِینَ» و قال أبو علی من قرأ آل یس فحجته أنها فی المصحف مفصوله من یس و فی فصلها دلاله علی أن آل هو الذی تصغیره أهیل و قال الزجاج من قرأ «إِلْ یاسِینَ» فإنه جمع إلیاس جمع هو و أمته المؤمنون و کذلک یجمع ما ینسب إلی الشی ء بلفظ الشی ء تقول رأیت المسامعه و المهالبه ترید بنی المسمع و بنی المهلب و کذلک رأیت المهلبین و المسمعین و فیها وجه آخر و هو أن یکون لغتان إلیاس و الیاسین و کما قیل میکال و میکائیل و قال أبو علی هذا لا یصح لأن
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میکال و میکائیل لغتان فی اسم واحد و لیس أحدهما مفردا و الآخر جمعا کإلیاس و الیاسین و إدریس و إدراسین و مثله:

" قدنی من نصر الخبیبین قدی"

أراد عبد الله و من کان علی رأیه فکذلک الیاسین و إدراسین من کان من شیعته و أهل دینه علی إراده یاء النسب التقدیر الیاسیین و إدراسیین فحذف کما حذف من سائر هذه الکلم التی یراد الصفه کالأعجمین و الأشعرین.


الإعراب 

«سَلامٌ» فی هذه الآی کلها مبتدأ و الخبر بعده الجار و المجرور و الجمله فی موضع المفعول لقوله «تَرَکْنا» و لو أعمل ترکنا فیه لقال سلاما و یجوز أن یکون التقدیر و ترکنا علیه فی الآخرین الثناء الحسن فحذف مفعول ترکنا ثم ابتدأ فقال سلام.


المعنی 

ثم بین سبحانه قصه إلیاس فقال «وَ إِنَّ إِلْیاسَ لَمِنَ الْمُرْسَلِینَ» و اختلف فیه فقیل هو إدریس عن ابن مسعود و قتاده و قیل هو من أنبیاء بنی إسرائیل من ولد هارون بن عمران ابن عم الیسع عن ابن عباس و محمد بن إسحاق و غیرهما قالوا إنه بعث بعد حزقیل لما عظمت الأحداث فی بنی إسرائیل و کان یوشع لما فتح الشام بوأها بنی إسرائیل و قسمها بینهم فأحل سبطا منهم ببعلبک و هم سبط إلیاس بعث فیهم نبیا إلیهم فأجابه الملک ثم إن امرأته حملته علی أن ارتد و خالف إلیاس و طلبه لیقتله فهرب إلی الجبال و البراری و قیل إنه استخلف الیسع علی بنی إسرائیل و رفعه الله تعالی من بین أظهرهم و قطع عنه لذه الطعام و الشراب و کساه الریش فصار إنسیا ملکیا أرضیا سماویا و سلط الله علی الملک و قومه عدوا لهم فقتل الملک و امرأته و بعث الله الیسع رسولا فآمنت به بنو إسرائیل و عظموه و انتهوا إلی أمره عن ابن عباس و قیل إن إلیاس صاحب البراری و الخضر صاحب الجزائر یجتمعان فی کل یوم عرفه بعرفات و ذکر وهب أنه ذو الکفل «إِذْ قالَ لِقَوْمِهِ أَ لا تَتَّقُونَ» عذاب الله و نقمته بامتثال أوامره و اجتناب نواهیه «أَ تَدْعُونَ بَعْلًا» یعنی صنما لهم من ذهب کانوا یعبدونه عن عطا و البعل بلغه أهل الیمن هو الرب و السید عن عکرمه و مجاهد و قتاده و السدی فالتقدیر أ تدعون ربا غیر الله تعالی «وَ تَذَرُونَ أَحْسَنَ الْخالِقِینَ» أی تترکون عباده أحسن الخالقین «اللَّهَ رَبَّکُمْ» أی خالقکم و رازقکم فهو الذی تحق له العباده «وَ رَبَّ آبائِکُمُ الْأَوَّلِینَ» و خالق من مضی من آبائکم و أجدادکم «فَکَذَّبُوهُ» فیما دعاهم إلیه و لم یصدقوه «فَإِنَّهُمْ لَمُحْضَرُونَ» للحساب أو فی العذاب و النار «إِلَّا عِبادَ اللَّهِ الْمُخْلَصِینَ» استثنی من جملتهم الذین أخلصوا عبادتهم لله من قومه «وَ تَرَکْنا عَلَیْهِ فِی الْآخِرِینَ» فیه القولان اللذان ذکرناهما
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«سَلامٌ عَلی إِلْ یاسِینَ» قال ابن عباس آل یس محمد ص و یاسین من أسمائه و من قرأ «إِلْ یاسِینَ» أراد إلیاس و من اتبعه و قیل یس اسم السوره فکأنه قال سلام علی من آمن بکتاب الله تعالی و القرآن الذی هو یس «إِنَّا کَذلِکَ نَجْزِی الْمُحْسِنِینَ» بإحسانهم «إِنَّهُ مِنْ عِبادِنَا الْمُؤْمِنِینَ» المصدقین العاملین بما أوجبناه علیهم.


[سوره الصافات (37): الآیات 133 الی 148]


اشاره

وَ إِنَّ لُوطاً لَمِنَ الْمُرْسَلِینَ (133) إِذْ نَجَّیْناهُ وَ أَهْلَهُ أَجْمَعِینَ (134) إِلاَّ عَجُوزاً فِی الْغابِرِینَ (135) ثُمَّ دَمَّرْنَا الْآخَرِینَ (136) وَ إِنَّکُمْ لَتَمُرُّونَ عَلَیْهِمْ مُصْبِحِینَ (137)

وَ بِاللَّیْلِ أَ فَلا تَعْقِلُونَ (138) وَ إِنَّ یُونُسَ لَمِنَ الْمُرْسَلِینَ (139) إِذْ أَبَقَ إِلَی الْفُلْکِ الْمَشْحُونِ (140) فَساهَمَ فَکانَ مِنَ الْمُدْحَضِینَ (141) فَالْتَقَمَهُ الْحُوتُ وَ هُوَ مُلِیمٌ (142)

فَلَوْ لا أَنَّهُ کانَ مِنَ الْمُسَبِّحِینَ (143) لَلَبِثَ فِی بَطْنِهِ إِلی یَوْمِ یُبْعَثُونَ (144) فَنَبَذْناهُ بِالْعَراءِ وَ هُوَ سَقِیمٌ (145) وَ أَنْبَتْنا عَلَیْهِ شَجَرَهً مِنْ یَقْطِینٍ (146) وَ أَرْسَلْناهُ إِلی مِائَهِ أَلْفٍ أَوْ یَزِیدُونَ (147)

فَآمَنُوا فَمَتَّعْناهُمْ إِلی حِینٍ (148)



القراءه

قرأ جعفر بن محمد الصادق (علیه السلام) و یزیدون بالواو و الوجه فیه ظاهر.



اللغه

الغابر الباقی قلیلا بعد ما مضی و منه الغبار لأنه یبقی بعد ذهاب التراب قلیلا و التدمیر الإهلاک علی وجه التنکیل و الآبق الفأر إلی حیث لا یهتدی إلیه طالبه و قد أبق یأبق إباقا و المشحون المملوء و المساهمه المقارعه مأخوذ من إلقاء السهام و دحضت حجته أی سقطت و أدحضها الله مأخوذ من الدحض و هو الزلق لأنه یسقط المار فیه قال الشاعر:

" و حدت کما حاد البعیر عن الدحض"

و الالتقام ابتلاع اللقمه یقال لقمه و التقمه و تلقمه بمعنی
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و ألام الرجل فهو ملیم أتی بما یلام علیه قال لبید:

سفها عذلت و لمت غیر ملیم و هداک قبل الیوم غیر حکیم

و العراء الفضاء الذی لا یواریه شجر و لا غیره و قیل العراء وجه الأرض الخالی قال:

و رفعت رجلا لا أخاف عثارها و نبذت بالبلد العراء ثیابی

و الیقطین کل شجره تبقی من الشتاء إلی الصیف لیس لها ساق قال أمیه بن أبی الصلت:

فأنبت یقطینا علیه برحمه من الله لو لا الله ألقی ضاحیا

و هو یفعیل من قطن بالمکان إذا أقام به إقامه زائل لا إقامه راسخ و القطانی من الحبوب التی تقیم فی البیت مثل الحمص و العدس و الخلو و أحدها قطنیه و قطینه.


الإعراب 

«مُصْبِحِینَ» حال من قوله «لَتَمُرُّونَ» «بِاللَّیْلِ» الجار و المجرور أیضا فی موضع نصب عطفا علیه تقدیره لتمرون علیه مصبحین و ممسین.


المعنی 

ثم عطف سبحانه علی ما تقدم خبر لوط فقال «وَ إِنَّ لُوطاً لَمِنَ الْمُرْسَلِینَ» أی رسولا من جمله من أرسله الله إلی خلقه داعیا لهم إلی طاعته و منبها لهم علی وحدانیته «إِذْ نَجَّیْناهُ وَ أَهْلَهُ أَجْمَعِینَ» إذ یتعلق بمحذوف و کأنه قیل اذکر یا محمد إذ نجیناه أی خلصناه و من آمن به من قومه من عذاب الاستئصال «إِلَّا عَجُوزاً فِی الْغابِرِینَ» أی فی الباقین الذین أهلکوا استثنی من جمله قومه امرأته فقال «ثُمَّ دَمَّرْنَا الْآخَرِینَ» أی أهلکناهم «وَ إِنَّکُمْ لَتَمُرُّونَ عَلَیْهِمْ مُصْبِحِینَ وَ بِاللَّیْلِ» هذا خطاب لمشرکی العرب أی تمرون فی ذهابکم و مجیئکم إلی الشام علی منازلهم و قراهم بالنهار و باللیل «أَ فَلا تَعْقِلُونَ» فتعتبرون بهم و من کثر مروره بموضع العبر فلم یعتبر کان ألوم ممن قل ذلک عنه و المعنی أ فلا تتفکرون فیما نزل بهم لتجتنبوا ما کانوا یفعلونه من الکفر و الضلال و الوجه فی ذکر قصص الأنبیاء و تکریرها التشویق إلی مثل ما کانوا علیه من مکارم الأخلاق و محاسن الخلال و صرف الخلق عما کان علیه الکفار من مساوئ الخصال و مقابح الأفعال «وَ إِنَّ یُونُسَ لَمِنَ الْمُرْسَلِینَ إِذْ أَبَقَ إِلَی الْفُلْکِ الْمَشْحُونِ» أی فر من قومه إلی السفینه المملوءه من الناس و الأحمال خوفا من أن ینزل العذاب بهم و هو مقیم فیهم «فَساهَمَ» یونس القوم بأن ألقوا السهام علی سبیل القرعه
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أی قارعهم «فَکانَ مِنَ الْمُدْحَضِینَ» أی من المقروعین عن الحسن و ابن عباس و قیل من المسهومین عن مجاهد و المراد من الملقین فی البحر و اختلف فی سبب ذلک فقیل إنهم أشرفوا علی الغرق فرأوا أنهم إن طرحوا واحدا منهم فی البحر لم یغرق الباقون و قیل إن السفینه احتبست فقال الملاحون إن هاهنا عبدا آبقا فإن من عاده السفینه إذا کان فیها آبق لا تجری فذلک اقترعوا فوقعت القرعه علی یونس ثلاث مرات فعلموا أنه المطلوب فألقی نفسه فی البحر و قیل إنه لما وقعت القرعه علیه ألقوه فی البحر «فَالْتَقَمَهُ الْحُوتُ» أی ابتلعه و قیل إن الله سبحانه أوحی إلی الحوت أنی لم أجعل عبدی رزقا لک و لکنی جعلت بطنک مسجدا له فلا تکسرن له عظما و لا تخدشن له جلدا «وَ هُوَ مُلِیمٌ» أی مستحق للوم لوم العتاب لا لوم العقاب علی خروجه من بین قومه من غیر أمر ربه و عندنا أن ذلک إنما وقع منه ترکا للمندوب و قد یلام الإنسان علی ترک المندوب و من جوز الصغیره علی الأنبیاء قال قد وقع ذلک صغیره مکفره و اختلف فی مده لبثه فی بطن الحوت فقیل کانت ثلاثه أیام عن مقاتل بن حیان و قیل سبعه أیام عن عطا و قیل عشرین یوما عن الضحاک و قیل أربعین یوما عن السدی و مقاتل بن سلیمان و الکلبی «فَلَوْ لا أَنَّهُ کانَ مِنَ الْمُسَبِّحِینَ» أی کان من المصلین فی حال الرخاء فنجاه الله عند البلاء عن قتاده و قیل کان تسبیحه أنه کان یقول لا إله إلا أنت سبحانک إنی کنت من الظالمین عن سعید بن جبیر و قیل من المسبحین أی من المنزهین الله عما لا یلیق به و لا یجوز فی صفته الذاکرین له «لَلَبِثَ فِی بَطْنِهِ إِلی یَوْمِ یُبْعَثُونَ» أی لصار بطن الحوت قبرا له إلی یوم القیامه «فَنَبَذْناهُ بِالْعَراءِ» أی فطرحناه بالمکان الخالی الذی لا نبت فیه و لا شجر و قیل بالساحل ألهم الله سبحانه الحوت حتی قذفه و رماه من جوفه علی وجه الأرض «وَ هُوَ سَقِیمٌ» أی مریض حین ألقاه الحوت «وَ أَنْبَتْنا عَلَیْهِ شَجَرَهً مِنْ یَقْطِینٍ» و هو القرع عن ابن مسعود و قیل هو کل نبت یبسط علی وجه الأرض و لا ساق له عن ابن عباس و الحسن و روی عن ابن مسعود قال خرج یونس من بطن الحوت کهیئه فرخ لیس علیه ریش فاستظل بالشجر من الشمس «وَ أَرْسَلْناهُ إِلی مِائَهِ أَلْفٍ أَوْ یَزِیدُونَ» قیل إن الله سبحانه أرسله إلی أهل نینوی من أرض الموصل عن قتاده و کانت رسالته هذه بعد ما نبذه الحوت عن ابن عباس فعلی هذا یجوز أن یکون أرسل إلی قوم بعد قوم و یجوز أن یکون أرسل إلی الأولین بشریعه فآمنوا بها و قیل فی معنی" أو" من قوله «أَوْ یَزِیدُونَ» وجوه (أحدها) أنه علی طریق الإبهام علی المخاطبین کأنه قال أرسلناه إلی إحدی العدتین (و ثانیها) أن أو تخییر کان الرائی خیر بین أن یقول هم مائه ألف أو یزیدون عن سیبویه و المعنی أنهم کانوا عددا لو نظر إلیهم الناظر لقال هم مائه ألف أو یزیدون (و ثالثها) أن أو بمعنی الواو کأنه قال و یزیدون عن بعض الکوفیین
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و قال بعضهم معناه بل یزیدون و هذان القولان الأخیران غیر مرضیین عند المحققین و أجود الأقوال الثانی و اختلف فی الزیاده علی مائه ألف کم هی فقیل عشرون ألفا عن ابن عباس و مقاتل و قیل بضع و ثلاثون ألفا عن الحسن و الربیع و قیل سبعون ألفا عن مقاتل بن حیان «فَآمَنُوا فَمَتَّعْناهُمْ إِلی حِینٍ» حکی سبحانه عنهم أنهم آمنوا بالله و راجعوا التوبه فکشف عنهم العذاب و متعهم بالمنافع و اللذات إلی انقضاء آجالهم.


[سوره الصافات (37): الآیات 149 الی 160]


اشاره

فَاسْتَفْتِهِمْ أَ لِرَبِّکَ الْبَناتُ وَ لَهُمُ الْبَنُونَ (149) أَمْ خَلَقْنَا الْمَلائِکَهَ إِناثاً وَ هُمْ شاهِدُونَ (150) أَلا إِنَّهُمْ مِنْ إِفْکِهِمْ لَیَقُولُونَ (151) وَلَدَ اللَّهُ وَ إِنَّهُمْ لَکاذِبُونَ (152) أَصْطَفَی الْبَناتِ عَلَی الْبَنِینَ (153)

ما لَکُمْ کَیْفَ تَحْکُمُونَ (154) أَ فَلا تَذَکَّرُونَ (155) أَمْ لَکُمْ سُلْطانٌ مُبِینٌ (156) فَأْتُوا بِکِتابِکُمْ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ (157) وَ جَعَلُوا بَیْنَهُ وَ بَیْنَ الْجِنَّهِ نَسَباً وَ لَقَدْ عَلِمَتِ الْجِنَّهُ إِنَّهُمْ لَمُحْضَرُونَ (158)

سُبْحانَ اللَّهِ عَمَّا یَصِفُونَ (159) إِلاَّ عِبادَ اللَّهِ الْمُخْلَصِینَ (160)



القراءه

قرأ أبو جعفر و نافع بروایه إسماعیل و ورش من طریق الأصفهانی لکاذبون اصطفی البنات بالوصل و الابتداء اصطفی بکسر الهمزه و الباقون «أَصْطَفَی» بفتح الهمزه و کذلک ورش من طریق البخاری.



الحجه

قال أبو علی الوجه الهمز علی وجه التقریع لهم بذلک و التوبیخ و یقویه قوله تعالی أَمِ اتَّخَذَ مِمَّا یَخْلُقُ بَناتٍ و قوله أَمْ لَهُ الْبَناتُ وَ لَکُمُ الْبَنُونَ أَ لَکُمُ الذَّکَرُ وَ لَهُ الْأُنْثی فکما أن هذه المواضع کلها استفهام کذلک قوله «أَصْطَفَی الْبَناتِ» و وجه القراءه الأخری أنه علی وجه
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الخبر کأنه اصطفی البنات فیما یقولون کقوله ذُقْ إِنَّکَ أَنْتَ الْعَزِیزُ الْکَرِیمُ أی عند نفسک و فیما کنت تقوله و تذهب إلیه و یجوز أن یکون «أَصْطَفَی الْبَناتِ» بدلا من قوله «وَلَدَ اللَّهُ» لأن ولاده البنات و اتخاذهن اصطفاؤهن فیصیر «أَصْطَفَی» بدلا من المثال الماضی کما کان قوله یُضاعَفْ لَهُ الْعَذابُ بدلا من قوله یَلْقَ أَثاماً و یجوز أن یکون «أَصْطَفَی الْبَناتِ» تفسیرا لکذبهم فی قوله «وَ إِنَّهُمْ لَکاذِبُونَ» کما أن قوله لَهُمْ مَغْفِرَهٌ تفسیر للوعد و یجوز أن یکون متعلقا بالقول علی أنه أرید حرف العطف فلم یذکر و استغنی بما فی الجمله الثانیه من الاتصال بالأولی عن حرف العطف کقوله سَیَقُولُونَ ثَلاثَهٌ رابِعُهُمْ کَلْبُهُمْ و نحو ذلک.


المعنی 

ثم عاد الکلام إلی الرد علی مشرکی العرب فقال سبحانه «فَاسْتَفْتِهِمْ» أی سلهم و اطلب الحکم منهم فی هذه القصه «أَ لِرَبِّکَ الْبَناتُ وَ لَهُمُ الْبَنُونَ» أی کیف أضفتم البنات إلی الله تعالی و اخترتم لأنفسکم البنین و کانوا یقولون إن الملائکه بنات الله علی وجه الاصطفاء لا علی وجه الولاده «أَمْ خَلَقْنَا الْمَلائِکَهَ إِناثاً» معناه بل خلقنا الملائکه إناثا «وَ هُمْ شاهِدُونَ» أی حاضرون خلقنا إیاهم أی کیف جعلوهم إناثا و لم یشهدوا خلقهم ثم أخبر عن کذبهم فقال «أَلا إِنَّهُمْ مِنْ إِفْکِهِمْ لَیَقُولُونَ وَلَدَ اللَّهُ» حین زعموا أن الملائکه بنات الله تعالی «وَ إِنَّهُمْ لَکاذِبُونَ» فی قولهم «أَصْطَفَی الْبَناتِ عَلَی الْبَنِینَ» دخلت همزه الاستفهام علی همزه الوصل فسقطت همزه الوصل و مثله قول ذی الرمه:

استحدث الرکب من أشیاعهم خبرا أم راجع القلب من أطرابه طرب

و المعنی کیف یختار الله سبحانه الأدون علی الأعلی مع کونه مالکا حکیما ثم وبخهم فقال «ما لَکُمْ کَیْفَ تَحْکُمُونَ» لله بالبنات و لأنفسکم بالبنین «أَ فَلا تَذَکَّرُونَ» أی أ فلا تتعظون فتنتهون عن مثل هذا القول «أَمْ لَکُمْ سُلْطانٌ مُبِینٌ» أی حجه بینه علی ما تقولون و تدعون و هذا کله إنکار فی صوره الاستفهام «فَأْتُوا بِکِتابِکُمْ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ» المعنی فأتوا بکتابکم الذی لکم فیه الحجه «إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ» فی قولکم و المراد أنه دلیل لکم علی ما تقولونه من جهه العقل لا من جهه السمع «وَ جَعَلُوا بَیْنَهُ وَ بَیْنَ الْجِنَّهِ نَسَباً» اختلف فی معناه علی أقوال (أحدها) أن المراد به قول الزنادقه إن الله و إبلیس إخوان و أن الله تعالی خلق النور و الخیر و الحیوان النافع و إبلیس خلق الظلمه و الشر و الحیوان الضار عن الکلبی و عطیه (و ثانیها) أنه قول المشرکین إن الملائکه بنات الله و سمی الملائکه جنه لاستتارهم عن العیون عن مجاهد و قتاده و الجبائی (و ثالثها) أنهم قالوا صاهر الله الجن فحدثت الملائکه تعالی الله عن قولهم (و رابعها) أنهم أشرکوا الشیطان فی عباده الله تعالی فذلک هو النسب الذی جعلوه
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بینه و بین الجنه عن الحسن «وَ لَقَدْ عَلِمَتِ الْجِنَّهُ إِنَّهُمْ لَمُحْضَرُونَ» أی علمت الملائکه أن هؤلاء الذین قالوا هذا القول محضرون للعذاب یوم القیامه عن السدی و قیل معناه قد علمت الجنه و هم الجن الذین دعوهم أنهم محضرون العذاب بدعائهم إلی هذا القول «سُبْحانَ اللَّهِ عَمَّا یَصِفُونَ» نزه سبحانه نفسه عما وصفوه به و أضافوه إلیه «إِلَّا عِبادَ اللَّهِ الْمُخْلَصِینَ» استثنی عباده المخلصین من جمله الکفار القائلین ما لا یلیق به.


[سوره الصافات (37): الآیات 161 الی 170]


اشاره

فَإِنَّکُمْ وَ ما تَعْبُدُونَ (161) ما أَنْتُمْ عَلَیْهِ بِفاتِنِینَ (162) إِلاَّ مَنْ هُوَ صالِ الْجَحِیمِ (163) وَ ما مِنَّا إِلاَّ لَهُ مَقامٌ مَعْلُومٌ (164) وَ إِنَّا لَنَحْنُ الصَّافُّونَ (165)

وَ إِنَّا لَنَحْنُ الْمُسَبِّحُونَ (166) وَ إِنْ کانُوا لَیَقُولُونَ (167) لَوْ أَنَّ عِنْدَنا ذِکْراً مِنَ الْأَوَّلِینَ (168) لَکُنَّا عِبادَ اللَّهِ الْمُخْلَصِینَ (169) فَکَفَرُوا بِهِ فَسَوْفَ یَعْلَمُونَ (170)



القراءه

فی الشواذ قراءه الحسن صال الجحیم بضم اللام.



الحجه

قال ابن جنی کان الشیخ أبو علی یحمله علی أنه حذف لام صال تخفیفا و أعرب اللام بالضم کما حذفت لام البالیه من قولهم ما بالیت به باله و ذهب قطرب إلی أنه صال أی صالون فحذف النون للإضافه و الواو لالتقاء الساکنین و حمل علی معنی من لأنه جمع کقوله وَ مِنْهُمْ مَنْ یَسْتَمِعُونَ إِلَیْکَ و قال هذا حسن عندی و قول أبی علی مأخوذ به.



اللغه

الفاتن الداعی إلی الضلال یتزینه و أصل الفتنه من قولهم فتنت الذهب بالنار إذا أخرجته إلی حال الخلاص الصالی اللازم للنار المحترق بها و المصطلی المستدفئ بالنار و منه الصلاه للزوم الدعاء فیها و المصلی الذی یجی ء بعد السابق للزومه أثره.



المعنی 

ثم خاطب سبحانه الکفار بأن قال لهم «فَإِنَّکُمْ وَ ما تَعْبُدُونَ» و موضع ما نصب عطفا علی الکاف و المیم و المعنی إنکم یا معشر الکفار و الذی تعبدونه «ما أَنْتُمْ عَلَیْهِ بِفاتِنِینَ إِلَّا مَنْ هُوَ صالِ الْجَحِیمِ» الهاء فی علیه إلی ما ذا یعود فیه قولان (أحدهما) أنه یعود
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إلی «ما تَعْبُدُونَ» و التقدیر إنکم و ما تعبدونه ما أنتم بفاتنین علی عبادته أحدا إلا من یصلی الجحیم و یحترق بها بسوء اختیاره و قیل معناه ما أنتم بمضلین أحدا أی لا تقدرون علی إضلال أحد إلا من سبق فی علم الله تعالی أن سیکفر بالله تعالی و یصلی الجحیم (و الآخر) أن الضمیر فی علیه یعود إلی الله تعالی و التقدیر ما أنتم علی الله و علی دینه بمضلین أحدا إلا من هو صالی الجحیم باختیاره و هذا کما یقال لا یهلک علی الله هالک و فلان یربح علی فلان و یخسر علی فلان «وَ ما مِنَّا إِلَّا لَهُ مَقامٌ مَعْلُومٌ» هذا قول جبرائیل للنبی ص و قیل إنه قول الملائکه و فیه مضمر أی و ما منا معشر الملائکه ملک إلا له مقام معلوم فی السماوات یعبد الله فیه و قیل معناه أنه لا یتجاوز ما أمر به و رتب له کما لا یتجاوز صاحب المقام مقامه الذی حد له فکیف یجوز أن یعبد من بهذه الصفه و هو عبد مربوب «وَ إِنَّا لَنَحْنُ الصَّافُّونَ» حول العرش ننتظر الأمر و النهی من الله تعالی و قیل القائمون صفوفا فی الصلاه قال الکلبی صفوف الملائکه فی السماء کصفوف أهل الدنیا فی الأرض و قال الجبائی صافون بأجنحتنا فی الهواء للعباده و التسبیح «وَ إِنَّا لَنَحْنُ الْمُسَبِّحُونَ» أی المصلون و المنزهون الرب عما لا یلیق به و منه قوله فرغت من سبحتی أی من صلاتی و ذلک لما فی الصلاه من تسبیح الله تعالی و تعظیمه و المسبحون القائلون سبحان الله علی وجه التعظیم لله «وَ إِنْ کانُوا لَیَقُولُونَ» إن هذه هی المخففه من الثقیله أ لا تری أن اللام قد لزم خبرها و المعنی و أن هؤلاء الکفار یعنی أهل مکه کانوا یقولون «لَوْ أَنَّ عِنْدَنا ذِکْراً» أی کتابا «مِنَ الْأَوَّلِینَ» أی من کتب الأولین التی أنزلها علی أنبیائه و قیل ذکرا أی علما من الأولین الذین تقدمونا و ما فعل الله بهم فسمی العلم ذکرا لأن الذکر من أسباب العلم «لَکُنَّا عِبادَ اللَّهِ الْمُخْلَصِینَ» الذین یخلصون العباده لله تعالی فجعلوا العذر فی امتناعهم من الإیمان أنهم لا یعرفون أخبار من تقدمهم و هل حصلوا فی جنه أو نار «فَکَفَرُوا بِهِ» فی الکلام حذف تقدیره فلما أتاهم الکتاب و هو القرآن کفروا به «فَسَوْفَ یَعْلَمُونَ» عاقبه کفرهم و هذا تهدید لهم.


[سوره الصافات (37): الآیات 171 الی 182]


اشاره

وَ لَقَدْ سَبَقَتْ کَلِمَتُنا لِعِبادِنَا الْمُرْسَلِینَ (171) إِنَّهُمْ لَهُمُ الْمَنْصُورُونَ (172) وَ إِنَّ جُنْدَنا لَهُمُ الْغالِبُونَ (173) فَتَوَلَّ عَنْهُمْ حَتَّی حِینٍ (174) وَ أَبْصِرْهُمْ فَسَوْفَ یُبْصِرُونَ (175)

أَ فَبِعَذابِنا یَسْتَعْجِلُونَ (176) فَإِذا نَزَلَ بِساحَتِهِمْ فَساءَ صَباحُ الْمُنْذَرِینَ (177) وَ تَوَلَّ عَنْهُمْ حَتَّی حِینٍ (178) وَ أَبْصِرْ فَسَوْفَ یُبْصِرُونَ (179) سُبْحانَ رَبِّکَ رَبِّ الْعِزَّهِ عَمَّا یَصِفُونَ (180)

وَ سَلامٌ عَلَی الْمُرْسَلِینَ (181) وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ (182)
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المعنی 

ثم أقسم سبحانه فقال «وَ لَقَدْ سَبَقَتْ کَلِمَتُنا لِعِبادِنَا الْمُرْسَلِینَ» أی سبق الوعد منا لعبادنا الذین بعثناهم إلی الخلق «إِنَّهُمْ لَهُمُ الْمَنْصُورُونَ» فی الدنیا و الآخره علی الأعداء بالقهر و الغلبه و بالحجج الظاهره و قیل معناه سبقت کلمتنا لهم بالسعاده ثم ابتدأ فقال «إِنَّهُمْ» أی إن المرسلین «لَهُمُ الْمَنْصُورُونَ» و اللام للتأکید و هم فصل و قیل عنی بالکلمه قوله کَتَبَ اللَّهُ لَأَغْلِبَنَّ أَنَا وَ رُسُلِی الآیه و سمیت جمله من الکلام بأنها کلمه لانعقاد بعض معانیه ببعض حتی صار خبرا واحدا و قصه واحده کالشی ء الواحد قال الحسن المراد بالآیه نصرتهم فی الحرب فإنه لم یقتل نبی من الأنبیاء قط فی الحرب و إنما قتل من قتل منهم غیله أو علی وجه آخر فی غیر الحرب و إن مات نبی قبل النصره أو قتل فقد أجری الله تعالی العاده بأن ینصر قومه من بعده فیکون فی نصره قومه نصره له فقد تحقق قوله «إِنَّهُمْ لَهُمُ الْمَنْصُورُونَ» و قال السدی المراد بالآیه النصر بالحجه «وَ إِنَّ جُنْدَنا لَهُمُ الْغالِبُونَ» أضاف المؤمنین إلی نفسه و وصفهم بأنهم جنده تشریفا و تنویها بذکرهم حیث قاموا بنصره دینه و قیل معناه إن رسلنا هم المنصورون لأنهم جندنا و إن جندنا هم الغالبون یقهرون الکفار بالحجه تاره و بالفعل أخری ثم قال لنبیه ص «فَتَوَلَّ عَنْهُمْ» أی أعرض عن هؤلاء الکفار «حَتَّی حِینٍ» أی إلی وقت نأمرک فیه بقتالهم یعنی یوم بدر عن مجاهد و السدی و قیل إلی یوم الموت عن ابن عباس و قتاده و قیل إلی یوم القیامه و قیل إلی انقضاء مده الإمهال «وَ أَبْصِرْهُمْ فَسَوْفَ یُبْصِرُونَ» أی أنظرهم و أبصر ما ضیعوا من أمر الله فسوف یرون العذاب عن ابن زید و قیل و أبصرهم إذا نزل بهم العذاب فسوف یبصرون و قیل و أبصر حالهم بقلبک فسوف یبصرون ذلک فی القیامه معاینه و فی هذا إخبار بالغیب لأنه وعد نبیه ص بالنصر و الظفر فوافق المخبر الخبر و کأنهم قالوا متی هذا العذاب فأنزل الله «أَ فَبِعَذابِنا یَسْتَعْجِلُونَ» أی یطلبون تعجیل عذابنا «فَإِذا نَزَلَ بِساحَتِهِمْ» أی إذا نزل العذاب بأفنیه دورهم کما یستعجلون «فَساءَ صَباحُ الْمُنْذَرِینَ» أی فبئس الصباح صباح من خوف و حذر فلم یحذر و لم یخف و الساحه فناء الدار و فضاؤها الواسع فالمراد أن العذاب لعظمه لا یسعه إلا الساحه ذات الفضاء الواسع و قیل نزل بساحتهم أی بدارهم عن السدی و کانت العرب تفاجئ أعداءها بالغارات صباحا فخرج الکلام علی

ص: 300






عادتهم و لأن الله سبحانه أجری العاده بتعذیب الأمم وقت الصباح کما قال إِنَّ مَوْعِدَهُمُ الصُّبْحُ أَ لَیْسَ الصُّبْحُ بِقَرِیبٍ «وَ تَوَلَّ عَنْهُمْ حَتَّی حِینٍ وَ أَبْصِرْ فَسَوْفَ یُبْصِرُونَ» مضی تفسیره و إنما کرر ما سبق للتأکید و قیل لأن المراد بأحدهما عذاب الدنیا و بالآخر عذاب الآخره أی فکن علی بصیره من أمرک فسوف یکونون علی بصیره من أمرهم حین لا ینفعهم ثم نزه سبحانه نفسه عن وصفهم و بهتهم فقال «سُبْحانَ رَبِّکَ رَبِّ الْعِزَّهِ عَمَّا یَصِفُونَ» أی تنزیها لربک مالک العزه یعز من یشاء من الأنبیاء و الأولیاء لا یملک أحد إعزاز أحد سواه فسبحانه عما یصفونه مما لا یلیق به من الصفات و هو قولهم باتخاذ الأولاد و اتخاذ الشریک «وَ سَلامٌ عَلَی الْمُرْسَلِینَ» أی سلامه و أمان لهم من أن ینصر علیهم أعداؤهم و قیل هو خبر معناه أمر أی سلموا علیهم کلهم لا تفرقوا بینهم «وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ» أی احمدوا الله الذی هو مالک العالمین و خالقهم و المنعم علیهم و أخلصوا له الثناء و الحمد و لا تشرکوا به أحدا فإن النعم کلها منه و

روی الأصبغ بن نباته عن علی (علیه السلام) و قد روی أیضا مرفوعا إلی النبی ص قال من أراد أن یکتال بالمکیال الأوفی من الأجر یوم القیامه فلیکن آخر کلامه فی مجلسه «سُبْحانَ رَبِّکَ رَبِّ الْعِزَّهِ عَمَّا یَصِفُونَ وَ سَلامٌ عَلَی الْمُرْسَلِینَ وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ».
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(38) سوره ص مکیه و آیاتها ثمان و ثمانون (88)


اشاره


عدد آیها

هی ثمان و ثمانون آیه کوفی و ست حجازی بصری شامی و خمس فی عدد أیوب بن المتوکل وحده.



اختلافها

ثلاث آیات «ذِی الذِّکْرِ» کوفی «وَ غَوَّاصٍ» غیر البصری «وَ الْحَقَّ أَقُولُ» کوفی و بصری و فی روایه المعلی عن الجحدری و ترکها أیوب و هو یوافق الجحدری إلا فی هذا الحرف.



فضلها

أبی بن کعب عن النبی ص قال من قرأ سوره ص أعطی من الأجر بوزن کل جبل سخره الله لداود حسنات و عصمه الله أن یصر علی ذنب صغیرا أو کبیرا

و

روی العیاشی بإسناده عن أبی جعفر (علیه السلام) قال من قرأ سوره ص فی لیله الجمعه أعطی من خیر الدنیا و الآخره ما لم یعط أحد من الناس إلا نبی مرسل أو ملک مقرب و أدخله الله الجنه و کل من أحب من أهل بیته حتی خادمه الذی یخدمه و إن کان لیس فی حد عیاله و لا فی حد من یشفع له و آمنه الله یوم الفزع الأکبر.



تفسیرها

لما ختم الله سبحانه سوره الصافات بذکر القرآن و الرسول و إنکار الکفار لما دعاهم إلیه افتتح هذه السوره بالقرآن ذی الذکر و الرد علی الکفار أیضا فقال:




[سوره ص (38): الآیات 1 الی 5]


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

ص وَ الْقُرْآنِ ذِی الذِّکْرِ (1) بَلِ الَّذِینَ کَفَرُوا فِی عِزَّهٍ وَ شِقاقٍ (2) کَمْ أَهْلَکْنا مِنْ قَبْلِهِمْ مِنْ قَرْنٍ فَنادَوْا وَ لاتَ حِینَ مَناصٍ (3) وَ عَجِبُوا أَنْ جاءَهُمْ مُنْذِرٌ مِنْهُمْ وَ قالَ الْکافِرُونَ هذا ساحِرٌ کَذَّابٌ (4)

أَ جَعَلَ الْآلِهَهَ إِلهاً واحِداً إِنَّ هذا لَشَیْ ءٌ عُجابٌ (5)
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القراءه

فی الشواذ قراءه أبی بن کعب و الحسن و ابن أبی إسحاق صاد بکسر الدال و قراءه الثقفی صاد بفتح الدال و القراءه بالوقف و هو الصحیح لأن حروف الهجاء یوقف علیها و قراءه عیسی بن عمرو و أبی عبد الرحمن السلمی عجاب بتشدید الجیم.


الحجه

من کسر فلاجتماع الساکنین أو لأنه جعله من المصاداه و هی المعارضه أی عارض القرآن بعملک و من فتح فلأن الفتحه أخف من الکسره و یجوز أن یکون من فتح جعل الصاد علما للسوره فلم یصرفه و العجاب بالتشدید هو المفرط فی العجب یقال شی ء عجیب ثم عجاب بالتخفیف ثم عجاب بالتشدید کما قالوا رجل وضی و وضاء و أنشدوا:

و المرء یلحقه بفتیان الندی خلق الکریم و لیس بالوضاء

و قال آخر:

جاءوا بصید عجب من العجب أزیرق العینین طوال الذنب

. اللغه

الشقاق و المشاقه الخلاف و أصله أن یصیر کل واحد من الفریقین فی شق أی فی جانب و منه یقال شق فلان العصا إذا خالف و المناص من النوص و هو التأخر ناص ینوص إذا تأخر و باص یبوص بالباء إذا تقدم قال امرؤ القیس:

أ من ذکر لیلی إن نأتک تنوص فتقصر عنها خطوه و تبوص

. الإعراب

اختلف فی جواب القسم علی وجوه (أحدها) أن جوابه محذوف فکأنه قال و القرآن ذی الذکر لقد جاء الحق و ظهر الأمر لأن حذف الجواب فی مثل هذا أبلغ فإن ذکر الجواب یقصر المعنی علی وجه و الحذف یصرف إلی کل وجه فیعم (و الثانی) أن جوابه
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ص فإن معناه صدق أقسم سبحانه بالقرآن أن محمدا ص قد صدق و الله و فعل و الله (و الثالث) أن الجواب مما کفی منه قوله «کَمْ أَهْلَکْنا» و قیل ما کفی منه «بَلِ الَّذِینَ کَفَرُوا» فکأنه قال و القرآن ذی الذکر ما الأمر کما قالوا و أحدهما عن الفراء و الآخر عن قتاده (و الرابع) أن جوابه کم أهلکنا و التقدیر لکم أهلکنا فلما طال الکلام حذف اللام و مثله قَدْ أَفْلَحَ مَنْ زَکَّاها و التقدیر لقد أفلح عن الفراء و هذا غلط لأن اللام لا تدخل علی المفعول و کم مفعول (و الخامس) أن الجواب فی آخر السوره إِنَّ ذلِکَ لَحَقٌّ تَخاصُمُ أَهْلِ النَّارِ إلا أنه بعد من أول الکلام عن الکسائی «وَ لاتَ حِینَ مَناصٍ» فیه قولان (أحدهما) أن التاء متصله بلا و أنهما بمنزله لیس قال الزجاج و یجوز و لات حین مناص فی اللغه فأما النصب فعلی أن المعنی لیس الوقت حین مناص و الرفع علی أن یجعل حین اسم لیس و یضمر الخبر و المعنی لیس حین ملجأ لنا و الوقف علیها لات بالتاء و الکسائی یقف بالهاء لاه و الأول أصح لأن هذه التاء نظیره التاء فی الفعل نحو ذهبت و فی الحرف نحو رأیت زیدا ثمت عمرا فإنها دخلت فی الموضعین علی ما لا یعرف و لا هو فی طریق الأسماء و قال الأخفش أن لات حین مثل لا رجل فی الدار و دخلت التاء فی التأنیث قال الشاعر:

تذکر حب لیلی لات حینا و أضحی الشیب قد قطع القرینا

(و القول الآخر) أن التاء متصله بحین کما قال الشاعر:

العاطفین تحین ما من عاطف و المطعمین زمان ما من مطعم

و قد أجازوا الجر بلات و أنشدوا لأبی زبید:

طلبوا صلحنا و لات أوان فأجبنا أن لیس حین بقاء

قال الزجاج و الذی أنشدناه أبو العباس المبرد بالرفع و قد روی بالکسر.

النزول

قال المفسرون

أن أشراف قریش و هم خمسه و عشرون منهم الولید بن المغیره و هو أکبرهم و أبو جهل و أبی و أمیه ابنا خلف و عتبه و شیبه ابنا ربیعه و النضر بن الحارث أتوا أبا طالب و قالوا أنت شیخنا و کبیرنا و قد أتیناک لتقضی بیننا و بین ابن أخیک فإنه سفه أحلامنا و شتم آلهتنا فدعا أبو طالب رسول الله ص و قال یا ابن أخی هؤلاء قومک یسألونک فقال ما ذا یسألوننی قالوا دعنا و آلهتنا ندعک و إلهک فقال ص أ تعطونی کلمه واحده تملکون بها العرب و العجم فقال أبو جهل لله أبوک نعطیک ذلک عشر أمثالها فقال قولوا لا إله إلا الله فقاموا
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و قالوا أ جعل الآلهه إلها واحدا فنزلت هذه الآیات و روی أن النبی ص استعبر ثم قال یا عم و الله لو وضعت الشمس فی یمینی و القمر فی شمالی ما ترکت هذا القول حتی أنفذه أو أقتل دونه فقال له أبو طالب امض لأمرک فو الله لا أخذلک أبدا.


المعنی 

«ص» اختلفوا فی معناه فقیل هو اسم للسوره و قیل غیر ذلک علی ما ذکرناه فی أول البقره و قال ابن عباس

هو اسم من أسماء الله تعالی أقسم به و روی ذلک عن الصادق (علیه السلام)

و قال الضحاک معناه صدق و قال قتاده هو اسم من أسماء القرآن فعلی هذا یجوز أن یکون موضعه نصبا علی تقدیر حذف حرف القسم و یجوز أن یکون رفعا علی تقدیر هذه صاد فی مذهب من جعله اسما للسوره «وَ الْقُرْآنِ ذِی الذِّکْرِ» أی ذی الشرف عن ابن عباس یوضحه قوله وَ إِنَّهُ لَذِکْرٌ لَکَ وَ لِقَوْمِکَ و قیل معناه ذی البیان الذی یؤدی إلی الحق و یهدی إلی الرشد لأن فیه ذکر الأدله التی إذا تفکر فیها العاقل عرف الحق عقلا و شرعا و قیل ذی التذکر لکم عن قتاده و قیل فیه ذکر الله و توحیده و أسماؤه الحسنی و صفاته العلی و ذکر الأنبیاء و أخبار الأمم و ذکر البعث و النشور و ذکر الأحکام و ما یحتاج إلیه المکلف من الأحکام عن الجبائی و یؤیده قوله ما فَرَّطْنا فِی الْکِتابِ مِنْ شَیْ ءٍ «بَلِ الَّذِینَ کَفَرُوا» من أهل مکه «فِی عِزَّهٍ» أی فی تکبر عن قبول الحق و حمیه جاهلیه عن قتاده و یدل علیه قوله أَخَذَتْهُ الْعِزَّهُ بِالْإِثْمِ و قیل فی ملکه و اقتدار و قوه بتمکین الله إیاهم «وَ شِقاقٍ» أی عداوه و عصیان و مخالفه لأنهم یأنفون عن متابعتک و یطلبون مخالفتک ثم خوفهم سبحانه فقال «کَمْ أَهْلَکْنا مِنْ قَبْلِهِمْ مِنْ قَرْنٍ» بتکذیبهم الرسل «فَنادَوْا» عند وقوع الهلاک بهم بالاستغاثه «وَ لاتَ حِینَ مَناصٍ» أی لیس الوقت حین منجی و لا فوت و قیل لات حین نداء ینجی قال قتاده نادی القوم علی غیر حین النداء «وَ عَجِبُوا أَنْ جاءَهُمْ مُنْذِرٌ مِنْهُمْ» أی جاءهم رسول من أنفسهم مخوف من جهه الله تعالی یحذرهم المعاصی و ینذرهم النار «وَ قالَ الْکافِرُونَ هذا ساحِرٌ کَذَّابٌ» حین یزعم أنه رسول الله «أَ جَعَلَ الْآلِهَهَ إِلهاً واحِداً» هذا استفهام إنکار و تعجیب و ذلک أن النبی ص أبطل عباده ما کانوا یعبدونه من الآلهه مع الله و دعاهم إلی عباده الله وحده فتعجبوا من ذلک و قالوا کیف جعل لنا إلها واحدا بعد ما کنا نعبد آلهه «إِنَّ هذا» الذی یقوله محمد من أن الإله واحد «لَشَیْ ءٌ عُجابٌ» لأمر عجیب مفرط فی العجب.


[سوره ص (38): الآیات 6 الی 10]


اشاره

وَ انْطَلَقَ الْمَلَأُ مِنْهُمْ أَنِ امْشُوا وَ اصْبِرُوا عَلی آلِهَتِکُمْ إِنَّ هذا لَشَیْ ءٌ یُرادُ (6) ما سَمِعْنا بِهذا فِی الْمِلَّهِ الْآخِرَهِ إِنْ هذا إِلاَّ اخْتِلاقٌ (7) أَ أُنْزِلَ عَلَیْهِ الذِّکْرُ مِنْ بَیْنِنا بَلْ هُمْ فِی شَکٍّ مِنْ ذِکْرِی بَلْ لَمَّا یَذُوقُوا عَذابِ (8) أَمْ عِنْدَهُمْ خَزائِنُ رَحْمَهِ رَبِّکَ الْعَزِیزِ الْوَهَّابِ (9) أَمْ لَهُمْ مُلْکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ ما بَیْنَهُما فَلْیَرْتَقُوا فِی الْأَسْبابِ (10)

ص: 305









اللغه

الانطلاق الذهاب بسهوله و منه طلاقه الوجه و الخلق. و الاختلاق و الفری و الافتراء متقارب و الارتقاء الصعود من سفل إلی علو درجه درجه قال:

لو لم یجد سلما ما کان مرتقیا و المرتقی و الذی رقاه سیان

الأسباب جمع سبب و السبب ما یوصل به إلی المطلوب و أسباب السماوات أبوابها قال زهیر:

و من هاب أسباب المنایا ینلنه و لو رام أسباب السماء بسلم

و الفرق بین السبب و العله فی عرف المتکلمین أن السبب ما یوجب ذاتا و العله ما یوجب صفه.


الإعراب 

«أَنِ امْشُوا» أن هذه هی التی تسمی المفسره بمعنی أی امشوا قال الزجاج و یجوز أن یکون تقدیره بأن امشوا أی بهذا القول.


المعنی 

«وَ انْطَلَقَ الْمَلَأُ مِنْهُمْ» هذا تمام الحکایه عن الکفار الذین تقدم ذکرهم أی و انطلق الأشراف منهم «أَنِ امْشُوا» أی یقول بعضهم لبعض امشوا «وَ اصْبِرُوا عَلی آلِهَتِکُمْ» یعنی أنهم خرجوا من مجلسهم الذی کانوا فیه عند أبی طالب و هم یقولون اثبتوا علی عباده آلهتکم و اصبروا علی دینکم و تحملوا المشاق لأجله و قیل أن القائل لذلک عقبه بن أبی معیط «إِنَّ هذا» الذی نراه من زیاده أصحاب محمد «لَشَیْ ءٌ یُرادُ» أی أمر یراد بنا و قیل معناه أن هذا فساد فی الأرض و عن قریب ینزل به الهلاک و نتخلص منه و قیل أن هذا الأمر یراد بنا من زوال نعمه أو نزول شده لأنهم کانوا یعتقدون فی الأصنام أنهم لو ترکوا عبادتها أصابهم القحط و الشده ثم حکی عنهم أیضا بأنهم قالوا «ما سَمِعْنا بِهذا» الذی یدعونا إلیه محمد من التوحید و خلع الأنداد من دون الله «فِی الْمِلَّهِ الْآخِرَهِ» یعنون فی النصرانیه لأنها آخر الملل عن ابن عباس قال أن النصاری لا یوحدون لأنهم یقولون ثالث ثلاثه و قیل یعنون مله قریش أی فی مله زماننا هذا عن مجاهد و قتاده و قیل معناه ما سمعنا بأن
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هذا یکون فی آخر الزمان عن الحسن «إِنْ هذا» أی ما هذا الذی یقول محمد «إِلَّا اخْتِلاقٌ» أی تخرص و کذب و افتعال ثم أنکروا تخصیص الله إیاه بالقرآن و النبوه بأن قالوا «أَ أُنْزِلَ عَلَیْهِ الذِّکْرُ مِنْ بَیْنِنا» أی کیف أنزل علی محمد القرآن من بیننا و لیس بأکبر سنا منا و لا بأعظم شرفا فقال سبحانه «بَلْ هُمْ فِی شَکٍّ مِنْ ذِکْرِی» أی لیس یحملهم علی هذا القول إلا الشک فی الذکر الذی أنزلته علی رسولی «بَلْ لَمَّا یَذُوقُوا عَذابِ» و هذا تهدید لهم و المعنی أنهم سیذوقونه ثم أجابهم عن إنکارهم نبوته بقوله «أَمْ عِنْدَهُمْ خَزائِنُ رَحْمَهِ رَبِّکَ» یقول أ بأیدیهم مفاتیح النبوه و الرساله فیضعونها حیث شاءوا أی أنها لیست بأیدیهم و لکنها بید «الْعَزِیزِ» فی ملکه «الْوَهَّابِ» کثیر الهبات و العطایا علی حسب المصالح فیختار للنبوه من یشاء من عباده و نظیره قوله وَ لَقَدِ اخْتَرْناهُمْ عَلی عِلْمٍ عَلَی الْعالَمِینَ «أَمْ لَهُمْ مُلْکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ ما بَیْنَهُما» فیتهیأ لهم أن یمنعوا الله من مراده «فَلْیَرْتَقُوا» أی إن ادعوا ذلک فلیصعدوا «فِی الْأَسْبابِ» أی فی أبواب السماء و طرقها عن مجاهد و قتاده و قیل الأسباب الحیل أی فلیحتالوا فی أسباب توصلهم إلی السماوات لیأتوا بالوحی إلی من اختاروا.


[سوره ص (38): الآیات 11 الی 15]


اشاره

جُنْدٌ ما هُنالِکَ مَهْزُومٌ مِنَ الْأَحْزابِ (11) کَذَّبَتْ قَبْلَهُمْ قَوْمُ نُوحٍ وَ عادٌ وَ فِرْعَوْنُ ذُو الْأَوْتادِ (12) وَ ثَمُودُ وَ قَوْمُ لُوطٍ وَ أَصْحابُ الْأَیْکَهِ أُولئِکَ الْأَحْزابُ (13) إِنْ کُلٌّ إِلاَّ کَذَّبَ الرُّسُلَ فَحَقَّ عِقابِ (14) وَ ما یَنْظُرُ هؤُلاءِ إِلاَّ صَیْحَهً واحِدَهً ما لَها مِنْ فَواقٍ (15)



القراءه

قرأ أهل الکوفه غیر عاصم من فواق بضم الفاء و الباقون بفتحها.



الحجه

و هما لغتان مثل قصاص الشعر و قصاصه و جمام المکوک و جمامه و هو من الإفاقه و ما بین الرضعتین فواق و قیل بینهما فرق فبالفتح یکون بمعنی الراحه و بالضم بمعنی المهله و الانتظار عن أبی عبیده و الفراء.



اللغه

هنالک إشاره إلی المکان البعید و هناک بین البعید و القریب و هنا للقریب و مثله
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ذا و ذاک و ذلک. و الأحزاب جمع حزب و هو الجماعه التی تجتمع من کل أوب و قال الزجاج ما لها من فواق أی رجوع و فواق الناقه مشتق من الرجوع أیضا لأنه یعود اللبن إلی الضرع بین الحلبتین و أفاق من مرضه أی رجع إلی الصحه.


الإعراب 

ما مزیده فی قوله «جُنْدٌ ما» مثلها فی قول الأعشی:

فاذهبا ما إلیک أدرکنی الحلم عداتی عن هیجکم أشغالی

و «جُنْدٌ» مبتدأ و «هُنالِکَ» صفه أی جند ثابت هنالک. و «مَهْزُومٌ» خبر مبتدإ و یجوز أن یکون هنالک ظرفا لمهزوم أی جند مهزوم فی ذلک الموضع. «کَذَّبَتْ قَبْلَهُمْ قَوْمُ نُوحٍ» یجوز أن یقف علی قوله «نُوحٍ» و یکون «عادٌ» مبتدأ ما بعده معطوف علیه و یکون «أُولئِکَ الْأَحْزابُ» خبرا عن الجمیع و یجوز أن یکون الخبر قوله «إِنْ کُلٌّ إِلَّا کَذَّبَ الرُّسُلَ» و یجوز أن یکون «أُولئِکَ الْأَحْزابُ» ابتداء و یقف علی «قَوْمُ لُوطٍ».


المعنی 

ثم أخبر سبحانه عن الکفار أنهم سیهزمون ببدر فقال «جُنْدٌ ما هُنالِکَ مَهْزُومٌ مِنَ الْأَحْزابِ» قال قتاده أخبر الله سبحانه و هو بمکه أنه سیهزم جند المشرکین فجاء تأویلها یوم بدر و هنالک إشاره إلی بدر و مصارعهم بها أی هؤلاء الذین یقولون هذا القول جند مهزومون مغلوبون من جمله الکفار الذین تحزبوا علی الأنبیاء و أنت منصور علیهم مظفر غالب و قیل هم أحزاب الذین حاربوا نبینا ص یوم الخندق و وجه اتصاله بما قبله أن المعنی کیف یرتقون إلی السماء و هم فرق من قبائل شتی مهزومون «کَذَّبَتْ قَبْلَهُمْ» أی قبل هؤلاء الکفار «قَوْمُ نُوحٍ وَ عادٌ وَ فِرْعَوْنُ ذُو الْأَوْتادِ» و قیل فی معناه أقوال (أحدها) أنه کانت له ملاعب من أوتاد یلعب له علیها عن ابن عباس و قتاده و عطا (و الثانی) أنه کان یعذب الناس بالأوتاد و ذلک أنه إذا غضب علی أحد وتد یدیه و رجلیه و رأسه علی الأرض عن السدی و الربیع بن أنس و مقاتل و الکلبی (و الثالث) أن معناه ذو البنیان و البنیان أوتاد عن الضحاک (و الرابع) أن المعنی ذو الجنود و الجموع الکثیره بمعنی أنهم یشدون ملکه و یقوون أمره کما یقوی الوتد الشی ء عن الجبائی و القتیبی و العرب تقول هو فی عز ثابت الأوتاد و الأصل فیه أن بیوتهم إنما ثبتت بالأوتاد قال الأسود بن یعفر:

و لقد غنوا فیها بأنعم عیشه فی ظل ملک ثابت الأوتاد

(و الخامس) أنه سمی ذو الأوتاد لکثره جیوشه السائره فی الأرض و کثره أوتاد خیامهم فعبر بکثره الأوتاد عن کثره الأجناد «وَ ثَمُودُ» یعنی قوم صالح «وَ قَوْمُ لُوطٍ وَ أَصْحابُ
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الْأَیْکَهِ» و هم قوم شعیب «أُولئِکَ الْأَحْزابُ» لما ذکر سبحانه هؤلاء المکذبین أعلمنا أن مشرکی قریش حزب من هؤلاء الأحزاب و معناه هم الأحزاب حقا أی أحزاب الشیطان کما یقال هم هم قال:

و إن الذی حانت بفلج دماؤهم هم القوم کل القوم یا أم خالد

«إِنْ کُلٌّ إِلَّا کَذَّبَ الرُّسُلَ» أی ما کل حزب منهم إلا کذب الرسل «فَحَقَّ عِقابِ» أی فوجب علیهم عقابی بتکذیبهم رسلی «وَ ما یَنْظُرُ» أی و ما ینتظر «هؤُلاءِ» یعنی کفار مکه «إِلَّا صَیْحَهً واحِدَهً» و هی النفخه الأولی فی الصور «ما لَها مِنْ فَواقٍ» أی لا یکون لتلک الصیحه إفاقه بالرجوع إلی الدنیا عن قتاده و السدی و المراد أن عقوبه أمه محمد ص بعذاب الاستئصال مؤخره إلی یوم القیامه و عقوبه سائر الأمم معجله فی الدنیا کما قال بَلِ السَّاعَهُ مَوْعِدُهُمْ وَ السَّاعَهُ أَدْهی وَ أَمَرُّ قال الفراء إذا ارتضعت البهیمه أمها ثم ترکتها حتی تنزل فتلک الإفاقه و الفواق ثم قیل لکل راحه و إنظار للاستراحه فواق و قیل معناه ما لها مثنویه أی صرف ورد عن الضحاک و قیل ما لها من فتور کما یفتر المریض عن ابن زید.


[سوره ص (38): الآیات 16 الی 20]


اشاره

وَ قالُوا رَبَّنا عَجِّلْ لَنا قِطَّنا قَبْلَ یَوْمِ الْحِسابِ (16) اصْبِرْ عَلی ما یَقُولُونَ وَ اذْکُرْ عَبْدَنا داوُدَ ذَا الْأَیْدِ إِنَّهُ أَوَّابٌ (17) إِنَّا سَخَّرْنَا الْجِبالَ مَعَهُ یُسَبِّحْنَ بِالْعَشِیِّ وَ الْإِشْراقِ (18) وَ الطَّیْرَ مَحْشُورَهً کُلٌّ لَهُ أَوَّابٌ (19) وَ شَدَدْنا مُلْکَهُ وَ آتَیْناهُ الْحِکْمَهَ وَ فَصْلَ الْخِطابِ (20)



اللغه

القط الکتاب قال الأعشی:

ص: 309







و لا الملک النعمان یوم تقیته بنعمته یعطی القطوط و یافق

أی کتب الجوائز و اشتقاقها من القط و هو القطع لأنها تقطع النصیب لکل واحد بما کتب فیها و القط النصیب أیضا قال أبو عبیده و القط الحساب و فی الأثر أن عمر و زیدا کانا لا یریان ببیع القطوط بأسا إذا خرجت و الفقهاء لا یجیزونه و هی الجوائز و الأرزاق و قولهم ما رأیته قط أی قطع الدهر الذی مضی.


المعنی 

«وَ قالُوا» یعنی هؤلاء الکفار الذین وصفهم «رَبَّنا عَجِّلْ لَنا قِطَّنا» أی قدم لنا نصیبنا من العذاب «قَبْلَ یَوْمِ الْحِسابِ» قالوه علی وجه الاستهزاء بخبر الله عز و جل عن ابن عباس و مجاهد و قتاده و قیل معناه أرنا حظنا من النعیم فی الجنه حتی نؤمن عن السدی و سعید بن جبیر و قیل لما نزل فَأَمَّا مَنْ أُوتِیَ کِتابَهُ بِیَمِینِهِ وَ أَمَّا مَنْ أُوتِیَ کِتابَهُ بِشِمالِهِ قالت قریش زعمت یا محمد أنی نؤتی کتابنا بشمالنا فعجل لنا کتبنا التی نقرؤها فی الآخره استهزاء منهم بهذا الوعید و تکذیبا به عن أبی العالیه و الکلبی و مقاتل فقال الله سبحانه لنبیه ص «اصْبِرْ» یا محمد أی احبس نفسک «عَلی ما یَقُولُونَ» من تکذیبک فإن وبال ذلک یعود علیهم «وَ اذْکُرْ عَبْدَنا داوُدَ ذَا الْأَیْدِ» أی ذا القوه علی العباده عن ابن عباس و مجاهد و ذکر أنه یقوم نصف اللیل و یصوم نصف الدهر کان یصوم یوما و یفطر یوما و ذلک أشد الصوم و قیل ذا القوه علی الأعداء و قهرهم و ذلک لأنه رمی بحجر من مقلاعه صدر رجل فأنفذه من ظهره فأصاب آخر فقتله و قیل معناه ذا التمکین العظیم و النعم العظیمه و ذلک أنه کان یبیت کل لیله حول محرابه ألوف کثیره من الرجال «إِنَّهُ أَوَّابٌ» أی ثواب راجع عن کل ما یکره الله تعالی إلی کل ما یحب من آب یؤب إذا رجع عن مجاهد و ابن زید و قیل مسبح عن سعید بن جبیر و قیل مطیع عن ابن عباس «إِنَّا سَخَّرْنَا الْجِبالَ مَعَهُ یُسَبِّحْنَ» لله إذا سبح و یحتمل أن یکون الله سبحانه خلق فی الجبال التسبیح و یمکن أن یکون بنی فیها بنیه یأتی فیها التسبیح «بِالْعَشِیِّ وَ الْإِشْراقِ» أی بالرواح و الصباح «وَ الطَّیْرَ» أی و سخرنا الطیر «مَحْشُورَهً» أی مجموعه إلیه تسبح الله تعالی معه «کُلٌّ» یعنی کل الطیر و الجبال «لَهُ أَوَّابٌ» رجاع إلی ما یرید مطیع له بالتسبیح معه قال الجبائی لا یمتنع أن یکون الله تعالی خلق فی الطیور
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من المعارف ما تفهم به أمر داود (علیه السلام) و نهیه فتطیعه فیما یرید منها و إن لم تکن کامله العقل مکلفه «وَ شَدَدْنا مُلْکَهُ» أی قوینا ملکه بالحرس و الجنود و الهیبه و کثره العدد و العده «وَ آتَیْناهُ الْحِکْمَهَ» و هی النبوه و قیل الإصابه فی الأمور و قیل العلم بالله و شرائعه عن أبی العالیه و الجبائی «وَ فَصْلَ الْخِطابِ» یعنی الشهود و الأیمان و إن البینه علی المدعی و الیمین علی من أنکر لأن خطاب الخصوم لا ینفصل و لا ینقطع إلا بهذا و هو قول الأکثرین و قیل فصل الخطاب هو العلم بالقضاء و الفهم عن ابن مسعود و الحسن و مقاتل و قتاده و قال البلخی یجوز أن یکون المراد بتسبیح الجبال معه ما أعطاه الله تعالی من حسن الصوت بقراءه الزبور فکان إذا قرأ الزبور أو رفع صوته بالتسبیح بین الجبال ردت الجبال علیه مثله من الصدی فسمی الله ذلک تسبیحا.


[سوره ص (38): الآیات 21 الی 25]


اشاره

وَ هَلْ أَتاکَ نَبَأُ الْخَصْمِ إِذْ تَسَوَّرُوا الْمِحْرابَ (21) إِذْ دَخَلُوا عَلی داوُدَ فَفَزِعَ مِنْهُمْ قالُوا لا تَخَفْ خَصْمانِ بَغی بَعْضُنا عَلی بَعْضٍ فَاحْکُمْ بَیْنَنا بِالْحَقِّ وَ لا تُشْطِطْ وَ اهْدِنا إِلی سَواءِ الصِّراطِ (22) إِنَّ هذا أَخِی لَهُ تِسْعٌ وَ تِسْعُونَ نَعْجَهً وَ لِیَ نَعْجَهٌ واحِدَهٌ فَقالَ أَکْفِلْنِیها وَ عَزَّنِی فِی الْخِطابِ (23) قالَ لَقَدْ ظَلَمَکَ بِسُؤالِ نَعْجَتِکَ إِلی نِعاجِهِ وَ إِنَّ کَثِیراً مِنَ الْخُلَطاءِ لَیَبْغِی بَعْضُهُمْ عَلی بَعْضٍ إِلاَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ وَ قَلِیلٌ ما هُمْ وَ ظَنَّ داوُدُ أَنَّما فَتَنَّاهُ فَاسْتَغْفَرَ رَبَّهُ وَ خَرَّ راکِعاً وَ أَنابَ (24) فَغَفَرْنا لَهُ ذلِکَ وَ إِنَّ لَهُ عِنْدَنا لَزُلْفی وَ حُسْنَ مَآبٍ (25)



القراءه

فی الشواذ قراءه أبی رجاء و قتاده و لا تشطط بفتح التاء و ضم الطاء و قراءه
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الحسن و الأعرج نعجه و لی نعجه بکسر النون و قراءه أبی حیوه و عزنی بتخفیف الزای و قراءه عمر بن الخطاب فتناه بتشدید التاء و النون و قراءه قتاده و أبی عمرو و فی بعض الروایات الشاذه فتناه بتخفیف النون.


الحجه

أما قراءه و لا تشطط من شط یشط و یشط إذا بعد قال عنتره:

شطت مزار العاشقین فأصبحت عسرا علی طلابک ابنه مخرم

قال ابن جنی معناه بعدت عن مزار العاشقین و لما بالغ فی ذکر استضراره بها خاطبها بذلک لأنه أبلغ فعدل عن لفظ الغیبه إلی لفظ الخطاب فقال طلابک فأما النعجه فهی لغه فی النعجه و مثله لقوه و لقوه و قوم شجعه و شجعه أی شجعان و أما عزنی بالتخفیف فیمکن أن یکون أصله عزنی غیر أنه خفف بحذف الزای الثانیه أو الأولی کما قالوا فی مسست و ظللت مست و ظلت و أما قوله فتناه فإنما هو فعلناه للمبالغه و أما فتناه بتخفیف النون فإن المراد بالتثنیه هنا الملکان اللذان اختصما إلیه أی اختبراه.


اللغه

الخصم هو المدعی علی غیره حقا من الحقوق و المنازع له فیه و یعبر به عن الواحد و الاثنین و الجماعه بلفظ واحد لأن أصله المصدر فیقال رجل خصم و رجلان خصم و رجال خصم یقال خاصمته فخصمته أخصمه خصما و التسور الإتیان من جهه السور یقال تسور فلان الدار إذا أتاها من جهه سورها. و المحراب مجلس الأشراف الذی یحارب دونه لشرف صاحبه و منه سمی المعملی محرابا و موضع القبله محرابا و أشط الرجل فی حکمه إذا جار فهو مشط و شط علیه فی السوم یشط شططا قال:

ألا یا لقومی قد أشطت عواذلی و یزعمن أن أودی بحقی باطلی

. الإعراب

«إِذْ دَخَلُوا» بدل من قوله «إِذْ تَسَوَّرُوا» و قیل أن التسور فی زمان غیر زمان الدخول. «خَصْمانِ» خبر مبتدإ محذوف أی نحن خصمان. «وَ قَلِیلٌ ما هُمْ» هم مبتدأ و قلیل خبره و ما زائده و یجوز أن یکون ما بمعنی الذی و هم مبتدأ و الخبر محذوف أی و قلیل الذین هم کذلک.
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المعنی 

لما ذکر سبحانه أنه آتی داود الحکمه و فصل الخطاب عقبه بذکر من تخاصم إلیه فقال «وَ هَلْ أَتاکَ» یا محمد «نَبَأُ الْخَصْمِ» أی هل بلغک خبرهم و المراد بالاستفهام هنا الترغیب فی الاستماع و التنبیه علی موضع إخلاله ببعض ما کان ینبغی أن یفعله «إِذْ تَسَوَّرُوا الْمِحْرابَ» أی حین صعدوا إلیه المحراب و أتوه من أعلی سوره و هو مصلاه و إنما جمعهم لأنه أراد المدعی و المدعی علیه و من معهما و قد تعلق به من قال إن أقل الجمع اثنان و أجیب عن ذلک بأنه أراد الفریقین «إِذْ دَخَلُوا عَلی داوُدَ فَفَزِعَ مِنْهُمْ» لدخولهم علیه فی غیر الوقت الذی یحضر فیه الخصوم من غیر الباب الذی کان یدخل الخصوم منه و لأنهم دخلوا علیه بغیر إذنه «قالُوا لا تَخَفْ خَصْمانِ» أی فقالوا لداود نحن خصمان «بَغی بَعْضُنا عَلی بَعْضٍ» فجئناک لتقضی بیننا و ذلک قوله «فَاحْکُمْ بَیْنَنا بِالْحَقِّ وَ لا تُشْطِطْ» أی و لا تجر علینا فی حکمک و لا تجاوز الحق فیه بالمیل لأحدنا علی صاحبه «وَ اهْدِنا إِلی سَواءِ الصِّراطِ» أی دلنا و أرشدنا إلی وسط الطریق الذی هو طریق الحق ثم حکی سبحانه ما قاله أحد الخصمین لصاحبه بقوله «إِنَّ هذا أَخِی لَهُ تِسْعٌ وَ تِسْعُونَ نَعْجَهً وَ لِیَ نَعْجَهٌ واحِدَهٌ» قال الخلیل النعجه هی الأنثی من الضأن و البقر الوحشیه و الشاه الجبلیه و العرب تکنی عن النساء بالنعاج و الظباء و الشاه قال الأعشی:

فرمیت غفله عینه عن شاته فأصبت حبه قلبها و طحالها

قال عنتره:

یا شاه ما قنص لمن حلت له حرمت علی و لیتها لم تحرم

«فَقالَ أَکْفِلْنِیها» أی ضمها إلی و اجعلنی کافلها الذی یلزم نفسه القیام بها و حیاطتها و المعنی أعطنیها و قیل معناه انزل لی عنها حتی تصیر فی نصیبی عن ابن عباس و ابن مسعود و مجاهد «وَ عَزَّنِی فِی الْخِطابِ» أی غلبنی فی مخاطبه الکلام و قیل معناه إنه إذا تکلم کان أبین منی و إن بطش کان أشد منی و إن دعا کان أکثر منی عن الضحاک «قالَ» داود «لَقَدْ ظَلَمَکَ بِسُؤالِ نَعْجَتِکَ» معناه إن کان الأمر علی ما تدعیه لقد ظلمک بسؤاله إیاک
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بضم نعجتک «إِلی نِعاجِهِ» فأضاف المصدر إلی المفعول به «وَ إِنَّ کَثِیراً مِنَ الْخُلَطاءِ» أی الشرکاء المخالطین جمع الخلیط «لَیَبْغِی بَعْضُهُمْ عَلی بَعْضٍ» ثم استثنی من جمله الخلطاء الذین یبغی بعضهم علی بعض الذین آمنوا فقال «إِلَّا الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ» أی فإنهم لا یظلم بعضهم بعضا «وَ قَلِیلٌ ما هُمْ» أی و قلیل هم و ما مزیده «وَ ظَنَّ داوُدُ أَنَّما فَتَنَّاهُ» أی و علم داود أنا اختبرناه و ابتلیناه و قیل إنا شددنا علیه فی التعبد عن علی بن عیسی و قیل أراد الظن المعروف الذی هو خلاف الیقین «فَاسْتَغْفَرَ رَبَّهُ» أی سأل الله سبحانه المغفره و الستر علیه «وَ خَرَّ راکِعاً» أی صلی الله تعالی «وَ أَنابَ» إلیه و قیل سقط ساجدا لله تعالی و رجع إلیه و قد یعبر عن السجود بالرکوع قال الشاعر:

فخر علی وجهه راکعا و تاب إلی الله من کل ذنب

قال الحسن إنما قال و خر راکعا لأنه لا یصیر ساجدا حتی یرکع و قال مجاهد مکث أربعین یوما ساجدا لا یرفع رأسه إلا لصلاه مکتوبه یقیمها أو لحاجه لا بد منها «فَغَفَرْنا لَهُ ذلِکَ وَ إِنَّ لَهُ عِنْدَنا لَزُلْفی» أی قربی و کرامه «وَ حُسْنَ مَآبٍ» فی الجنه و اختلف فی استغفار داود (علیه السلام) من أی شی ء کان فقیل أنه حصل منه علی سبیل الانقطاع إلی الله تعالی و الخضوع له و التذلل بالعباده و السجود کما حکی سبحانه عن إبراهیم (علیه السلام) بقوله وَ الَّذِی أَطْمَعُ أَنْ یَغْفِرَ لِی خَطِیئَتِی یَوْمَ الدِّینِ و أما قوله «فَغَفَرْنا لَهُ ذلِکَ» فالمعنی أنا قبلناه منه و أثبناه علیه فأخرجه علی لفظ الجزاء مثل قوله یُخادِعُونَ اللَّهَ وَ هُوَ خادِعُهُمْ و قوله اللَّهُ یَسْتَهْزِئُ بِهِمْ فلما کان المقصود من الاستغفار و التوبه القبول قیل فی جوابه غفرنا و هذا قول من ینزه الأنبیاء عن جمیع الذنوب من الإمامیه و غیرهم و من جوز علی الأنبیاء الصغائر قال إن استغفاره کان لذنب صغیر وقع منه ثم أنهم اختلفوا فی ذلک علی وجوه (أحدها) أن أوریا بن حیان خطب امرأه و کان أهلها أرادوا أن یزوجوها منه فبلغ داود جمالها فخطبها أیضا فزوجوها منه فقدموه علی أوریا فعوتب داود علی الحرص علی الدنیا عن الجبائی (و ثانیها) أنه أخرج أوریا إلی بعض ثغوره فقتل فلم یجزع علیه جزعه علی أمثاله من جنده إذ مالت نفسه إلی نکاح امرأته فعوتب علی ذلک بنزول الملکین (و ثالثها) أنه کان فی شریعته أن الرجل إذا مات و خلف امرأه فأولیاؤه أحق بها إلا أن یرغبوا عن التزویج بها فحینئذ یجوز لغیرهم أن یتزوج بها فلما قتل أوریا خطب داود (علیه السلام) امرأته و منعت هیبه داود و جلالته أولیاءه أن یخطبوها فعوتب علی ذلک (و رابعها) أن داود کان متشاغلا بالعباده فأتاه رجل و امرأه متحاکمین إلیه فنظر إلی المرأه لیعرفها بعینها و ذلک نظر مباح فمالت نفسه إلیها میل الطباع
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ففصل بینهما و عاد إلی عباده ربه فشغله الفکر فی أمرها عن بعض نوافله فعوتب (و خامسها) أنه عوتب علی عجلته فی الحکم قبل التثبت و کان یجب علیه حین سمع الدعوی من أحد الخصمین أن یسأل الآخر عما عنده فیها و لا یحکم علیه قبل ذلک و إنما أنساه التثبت فی الحکم فزعه من دخولهما علیه فی غیر وقت العاده و أما ما ذکر فی القصه أن داود کان کثیر الصلاه فقال یا رب فضلت علی إبراهیم فاتخذته خلیلا و فضلت علی موسی فکلمته تکلیما فقال یا داود أنا ابتلیناهم بما لم نبتلک بمثله فإن شئت ابتلیتک فقال نعم یا رب فابتلنی فبینا هو فی محرابه ذات یوم إذ وقعت حمامه فأراد أن یأخذها فطارت إلی کوه المحراب فذهب لیأخذها فاطلع من الکوه فإذا امرأه أوریا بن حیان تغتسل فهویها و هم بتزویجها فبعث بأوریا إلی بعض سرایاه و أمر بتقدیمه أمام التابوت الذی فیه السکینه ففعل ذلک و قتل فلما انقضت عدتها تزوجها و بنی بها فولد له منها سلیمان فبینا هو ذات یوم فی محرابه یقرأ إذ دخل علیه رجلان ففزع منهما فقالا «لا تَخَفْ خَصْمانِ بَغی بَعْضُنا عَلی بَعْضٍ» إلی قوله «وَ قَلِیلٌ ما هُمْ» فنظر أحد الرجلین إلی صاحبه ثم ضحک فتنبه داود علی أنهما ملکان بعثهما الله إلیه فی صوره خصمین لیبکتاه علی خطیئته فتاب و بکی حتی نبت الزرع من کثره دموعه فمما لا شبهه فی فساده فإن ذلک مما یقدح فی العداله فکیف یجوز أن یکون أنبیاء الله الذین هم أمناؤه علی وحیه و سفراؤه بینه و بین خلقه بصفه من لا تقبل شهادته و علی حاله تنفر عن الاستماع إلیه و القبول منه جل أنبیاء الله عن ذلک و قد

روی عن أمیر المؤمنین (علیه السلام) أنه قال لا أوتی برجل یزعم أن داود تزوج امرأه أوریا إلا جلدته حدین حدا للنبوه و حدا للإسلام

و قال أبو مسلم لا یمتنع أن یکون الداخلان علی داود کانا خصمین من البشر و أن یکون ذکر النعاج محمولا علی الحقیقه دون الکنایه و إنما خاف منهما لدخولهما من غیر إذن و علی غیر مجری العاده و إنما عوتب علی أنه حکم بالظلم علی المدعی علیه قبل أن یسأله.


[سوره ص (38): الآیات 26 الی 29]


اشاره

یا داوُدُ إِنَّا جَعَلْناکَ خَلِیفَهً فِی الْأَرْضِ فَاحْکُمْ بَیْنَ النَّاسِ بِالْحَقِّ وَ لا تَتَّبِعِ الْهَوی فَیُضِلَّکَ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ إِنَّ الَّذِینَ یَضِلُّونَ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ لَهُمْ عَذابٌ شَدِیدٌ بِما نَسُوا یَوْمَ الْحِسابِ (26) وَ ما خَلَقْنَا السَّماءَ وَ الْأَرْضَ وَ ما بَیْنَهُما باطِلاً ذلِکَ ظَنُّ الَّذِینَ کَفَرُوا فَوَیْلٌ لِلَّذِینَ کَفَرُوا مِنَ النَّارِ (27) أَمْ نَجْعَلُ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ کَالْمُفْسِدِینَ فِی الْأَرْضِ أَمْ نَجْعَلُ الْمُتَّقِینَ کَالْفُجَّارِ (28) کِتابٌ أَنْزَلْناهُ إِلَیْکَ مُبارَکٌ لِیَدَّبَّرُوا آیاتِهِ وَ لِیَتَذَکَّرَ أُولُوا الْأَلْبابِ (29)
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القراءه

قرأ أبو جعفر و الأعمش و البرجمی لتدبروا بالتاء و تخفیف الدال و الباقون بالیاء و تشدید الدال.


الحجه

لتدبروا أصله لتتدبروا فحذفت التاء الثانیه التی هی فاء الفعل و قوله «لِیَدَّبَّرُوا» أصله لیتدبروا فأدغم التاء فی الدال.


اللغه

الخلیفه هو المدبر للأمور من قبل غیره بدلا من تدبیره و فلان خلیفه الله فی أرضه معناه أنه جعل إلیه تدبیر عباده بأمره.


المعنی 

ثم ذکر سبحانه إتمام نعمته علی داود (علیه السلام) بقوله «یا داوُدُ إِنَّا جَعَلْناکَ خَلِیفَهً فِی الْأَرْضِ» أی صیرناک خلیفه تدبر أمور العباد من قبلنا بأمرنا و قیل معناه جعلناک خلف من مضی من الأنبیاء فی الدعاء إلی توحید الله تعالی و عدله و بیان شرائعه عن أبی مسلم «فَاحْکُمْ بَیْنَ النَّاسِ بِالْحَقِّ» أی أفصل أمورهم بالحق و ضع کل شی ء موضعه «وَ لا تَتَّبِعِ الْهَوی» أی ما یمیل طبعک إلیه و یدعو هواک إلیه إذا کان مخالفا للحق «فَیُضِلَّکَ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ» معناه إنک إذا اتبعت الهوی عدل الهوی بک عن سبیل الحق الذی هو سبیل الله «إِنَّ الَّذِینَ یَضِلُّونَ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ» أی یعدلون عن العمل بما أمرهم الله «لَهُمْ عَذابٌ شَدِیدٌ بِما نَسُوا یَوْمَ الْحِسابِ» أی لهم عذاب شدید یوم الحساب بترکهم طاعات الله فی الدنیا عن عکرمه و السدی و یکون علی هذا یتعلق یوم الحساب بعذاب شدید و قیل معناه لهم عذاب شدید بإعراضهم عن ذکر یوم القیامه فیکون یوم متعلقا بنسوا «وَ ما خَلَقْنَا السَّماءَ وَ الْأَرْضَ وَ ما بَیْنَهُما باطِلًا» لا غرض فیه حکمی بل خلقناهما لغرض حکمی و هو ما فی
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ذلک من إظهار الحکمه و تعریض أنواع الحیوان للمنافع الجلیله و تعریض العقلاء منهم للثواب العظیم و هذا ینافی قول أهل الجبر أن کل باطل و ضلال فهو من فعل الله «ذلِکَ ظَنُّ الَّذِینَ کَفَرُوا» بالله و جحدوا حکمته «فَوَیْلٌ لِلَّذِینَ کَفَرُوا مِنَ النَّارِ» ظاهر المعنی ثم قال سبحانه علی وجه التوبیخ للکفار علی وجه الاستفهام «أَمْ نَجْعَلُ الَّذِینَ آمَنُوا» معناه بل أ نجعل الذین صدقوا الله و رسله «وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ» و الطاعات «کَالْمُفْسِدِینَ فِی الْأَرْضِ» العاملین بالمعاصی «أَمْ نَجْعَلُ الْمُتَّقِینَ کَالْفُجَّارِ» أی بل أ نجعل المتقین الذین اتقوا المعاصی لله خوفا من عقابه کالفجار الذین عملوا بالمعاصی و ترکوا الطاعات أی أن هذا لا یکون أبدا ثم خاطب سبحانه نبیه ص فقال «کِتابٌ أَنْزَلْناهُ إِلَیْکَ مُبارَکٌ» أی هذا القرآن کتاب منزل إلیک مبارک أی کثیر نفعه و خیره فإن فی التدین به یستبین الناس ما أنعم الله علیهم «لِیَدَّبَّرُوا آیاتِهِ» أی لیتفکر الناس و یتعظوا بمواعظه «وَ لِیَتَذَکَّرَ أُولُوا الْأَلْبابِ» أی أولو العقول فهم المخاطبون به.


[سوره ص (38): الآیات 30 الی 40]


اشاره

وَ وَهَبْنا لِداوُدَ سُلَیْمانَ نِعْمَ الْعَبْدُ إِنَّهُ أَوَّابٌ (30) إِذْ عُرِضَ عَلَیْهِ بِالْعَشِیِّ الصَّافِناتُ الْجِیادُ (31) فَقالَ إِنِّی أَحْبَبْتُ حُبَّ الْخَیْرِ عَنْ ذِکْرِ رَبِّی حَتَّی تَوارَتْ بِالْحِجابِ (32) رُدُّوها عَلَیَّ فَطَفِقَ مَسْحاً بِالسُّوقِ وَ الْأَعْناقِ (33) وَ لَقَدْ فَتَنَّا سُلَیْمانَ وَ أَلْقَیْنا عَلی کُرْسِیِّهِ جَسَداً ثُمَّ أَنابَ (34)

قالَ رَبِّ اغْفِرْ لِی وَ هَبْ لِی مُلْکاً لا یَنْبَغِی لِأَحَدٍ مِنْ بَعْدِی إِنَّکَ أَنْتَ الْوَهَّابُ (35) فَسَخَّرْنا لَهُ الرِّیحَ تَجْرِی بِأَمْرِهِ رُخاءً حَیْثُ أَصابَ (36) وَ الشَّیاطِینَ کُلَّ بَنَّاءٍ وَ غَوَّاصٍ (37) وَ آخَرِینَ مُقَرَّنِینَ فِی الْأَصْفادِ (38) هذا عَطاؤُنا فَامْنُنْ أَوْ أَمْسِکْ بِغَیْرِ حِسابٍ (39)

وَ إِنَّ لَهُ عِنْدَنا لَزُلْفی وَ حُسْنَ مَآبٍ (40)
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اللغه

الصافنات جمع الصافنه من الخیل و هی التی تقوم علی ثلاث قوائم و ترفع إحدی یدیها حتی تکون علی طرف الحافر یقال صفنت الخیل تصفن صفونا إذا وقفت کذلک قال الشاعر:

ألف الصفون فلا یزال کأنه مما یقوم علی الثلاث کسیرا

و الجیاد جمع جواد و الیاء هاهنا منقلبه عن واو و الأصل جواد و هی السراع من الخیل کأنها تجود بالرکض و قیل هو جمع جود فیکون مثل سوط و سیاط و الکرسی السریر و أصله من التکرس و هو الاجتماع و منه الکراسه لاجتماعها و الرخاء الریح اللینه و هی من رخاوه المرور و سهولته و الأصفاد جمع صفد و هو الغل و منه یقال للعطاء صفد لأنه یرتبط بشکره کما قیل:

" و من وجد الإحسان قیدا تقیدا"

. الإعراب

«حُبَّ الْخَیْرِ» نصب علی أنه مفعول به و التقدیر اخترت حب الخیر و عن فی قوله «عَنْ ذِکْرِ رَبِّی» بمعنی علی و علی هذا فیکون أحببت بمعنی استحببت مثل ما فی قوله الَّذِینَ یَسْتَحِبُّونَ الْحَیاهَ الدُّنْیا عَلَی الْآخِرَهِ أی یؤثرونها و قال أبو علی أحببت بمعنی قعدت و لزمت من قولهم أحب البعیر إذا برک و قوله «حُبَّ الْخَیْرِ» مفعول له أی لزمت الأرض لحب الخیر معرضا عن ذکر ربی فعن فی موضع نصب علی الحال و ذکر مصدر مضاف إلی المفعول و یجوز أن یکون مضافا إلی الفاعل أی عما ذکرنی ربی حیث أمرنی فی التوراه بإقامه الصلاه «تَوارَتْ بِالْحِجابِ» أی توارت الشمس و لم یجر لها ذکر لأنه شی ء قد عرف کقوله سبحانه إِنَّا أَنْزَلْناهُ یعنی القرآن و لم یجر له ذکر و قوله کُلُّ مَنْ عَلَیْها فانٍ یعنی الأرض قال الزجاج فی الآیه دلیل یدل علی الشمس و هو قوله «إِذْ عُرِضَ عَلَیْهِ» فهو فی معنی عرض علیه بعد زوال الشمس حتی توارت الشمس بالحجاب قال و لیس یجوز الإضمار إلا أن یجری ذکر أو دلیل بمنزله الذکر و قوله «مَسْحاً» مصدر فعل محذوف و هو خبر طفق التقدیر فطفق یمسح مسحا و قوله «رُخاءً» منصوب علی الحال و العامل فیه تجری فهو حال من حال لأن تجری فی محل نصب بکونه حالا و «کُلَّ بَنَّاءٍ» بدل من الشیاطین بدل البعض من الکل و قوله «بِغَیْرِ حِسابٍ» فی موضع نصب علی الحال تقدیره غیر محاسب.


المعنی 

ثم عطف سبحانه علی قصه داود (علیه السلام) حدیث سلیمان فقال «وَ وَهَبْنا
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لِداوُدَ سُلَیْمانَ» أی وهبناه له ولدا «نِعْمَ الْعَبْدُ» أی نعم العبد سلیمان «إِنَّهُ أَوَّابٌ» أی رجاع إلی الله تعالی فی أمور دینه ابتغاء مرضاته «إِذْ عُرِضَ عَلَیْهِ» یجوز أن یتعلق إذ بنعم العبد أی نعم العبد هو حین عرض علیه و یجوز أن یتعلق باذکر یا محمد المحذوف لدلاله الکلام علیه «بِالْعَشِیِّ» أی فی آخر النهار بعد زوال الشمس «الصَّافِناتُ» الخیل الواقفه علی ثلاث قوائم الواضعه طرف السنبک الرابع علی الأرض «الْجِیادُ» السریعه المشی الواسعه الخطو قال مقاتل أنه ورث من أبیه ألف فرس و کان أبوه قد أصاب ذلک من العمالقه و قال الکلبی غزا سلیمان دمشق و نصیبین فأصاب ألف فرس و قال الحسن کانت خیلا خرجت من البحر لها أجنحه و کان سلیمان قد صلی الصلاه الأولی و قعد علی کرسیه و الخیل تعرض علیه حتی غابت الشمس «فَقالَ إِنِّی أَحْبَبْتُ حُبَّ الْخَیْرِ عَنْ ذِکْرِ رَبِّی» و المراد بالخیر الخیل هنا فإن العرب تسمی الخیل الخیر عن قتاده و السدی فالمعنی آثرت حب الخیل من ذکر ربی أی علی ذکر ربی قال الفراء کل من أحب شیئا فقد آثره و فی قراءه ابن مسعود حب الخیل و سمی النبی ص زید الخیل زید الخیر و

قال ص الخیر معقود بنواصی الخیل إلی یوم القیامه

و قیل معناه حب المال عن سعید بن جبیر و الخیل مال و الخیر بمعنی المال کثیر فی التنزیل و

قیل إن هذه الخیل کانت شغلته عن صلاه العصر حتی فأت وقتها عن علی (علیه السلام)

و قتاده و السدی و فی روایات أصحابنا أنه فاته أول الوقت و قال الجبائی لم یفته الفرض و إنما فاته نفل کان یفعله آخر النهار لاشتغاله بالخیل و قیل إن ذکر ربی کنایه عن کتاب الله التوراه فالمعنی إنی أحببت الخیل عن کتاب الله و کما أن ارتباط الخیل ممدوح فی کتابنا کذلک کان فی کتابهم عن أبی مسلم «حَتَّی تَوارَتْ بِالْحِجابِ» أی غربت الشمس عن ابن مسعود و جماعه من المفسرین و جاز و إن لم یجر للشمس ذکر کما قال لبید:

حتی إذا ألقت یدا فی کافر و أجن عورات الثغور ظلامها

و قیل الضمیر للخیل یعنی حتی توارت الخیل بالحجاب بمعنی أنها شغلت فکره إلی تلک الحال و هی غیبوبتها عن بصره و ذلک بأنه أمر بإجراء الخیل فأجریت حتی غابت عن بصره عن أبی مسلم و علی بن عیسی «رُدُّوها عَلَیَّ» أی قال لأصحابه ردوا الخیل علی عن
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أکثر المفسرین و

قیل معناه أنه سأل الله تعالی أن یرد الشمس علیه فردها علیه حتی صلی العصر فالهاء فی ردوها کنایه عن الشمس عن علی بن أبی طالب (علیه السلام)

«فَطَفِقَ مَسْحاً بِالسُّوقِ وَ الْأَعْناقِ» قیل فیه وجوه (أحدها) أن المسح هاهنا القطع و المعنی أنه أقبل یضرب سوقها و أعناقها لأنها کانت سبب فوت صلاته عن الحسن و مقاتل و قال أبو عبیده تقول العرب مسح علاوته أی ضرب عنقه و قیل إنه إنما فعل ذلک لأنها کانت أعز ماله فتقرب إلی الله تعالی بأن ذبحها لیتصدق بلحومها و یشهد بصحته قوله لَنْ تَنالُوا الْبِرَّ حَتَّی تُنْفِقُوا مِمَّا تُحِبُّونَ (و ثانیها) أن معناه فجعل یمسح أعراف خیله و عراقیبها بیده حبا لها عن ابن عباس و الزهری و ابن کیسان

قال ابن عباس سألت علیا (علیه السلام) عن هذه الآیه فقال ما بلغک فیها یا ابن عباس قلت سمعت کعبا یقول اشتغل سلیمان بعرض الأفراس حتی فأتته الصلاه فقال ردوها علی یعنی الأفراس کانت أربعه عشر فأمر بضرب سوقها و أعناقها بالسیف فقتلها فسلبه الله ملکه أربعه عشر یوما لأنه ظلم الخیل بقتلها فقال علی (علیه السلام) کذب کعب لکن اشتغل سلیمان بعرض الأفراس ذات یوم لأنه أراد جهاد العدو حتی توارت الشمس بالحجاب فقال بأمر الله تعالی للملائکه الموکلین بالشمس ردوها علی فردت فصلی العصر فی وقتها و إن أنبیاء الله لا یظلمون و لا یأمرون بالظلم لأنهم معصومون مطهرون

(و ثالثها) أنه مسح أعناقها و سوقها و جعلها مسبله فی سبیل الله تعالی و قیل لتغلب إن قطربا یقول مسحها و بارک علیها فأنکر ذلک و قال القول ما قال الفراء إنه ضرب أعناقها و سوقها ثم قال سبحانه «وَ لَقَدْ فَتَنَّا سُلَیْمانَ» أی اختبرناه و ابتلیناه و شددنا المحنه علیه «وَ أَلْقَیْنا عَلی کُرْسِیِّهِ جَسَداً» أی و طرحنا علیه جسدا و الجسد الذی لا روح فیه ثم أناب سلیمان و اختلف العلماء فی زلته و فتنته و الجسد الذی ألقی علی کرسیه علی أقوال" منها"

أن سلیمان قال یوما فی مجلسه لأطوفن اللیله علی سبعین امرأه تلد کل امرأه منهن غلاما یضرب بالسیف فی سبیل الله و لم یقل إن شاء الله فطاف علیهن فلم تحمل منهن إلا امرأه واحده جاءت بشق ولد رواه أبو هریره عن النبی ص قال ثم قال فو الذی نفس محمد بیده لو قال إن شاء الله لجاهدوا فی سبیل الله فرسانا

الجسد الذی ألقی علی کرسیه کان هذا ثم أناب إلی الله تعالی و فزع إلی الصلاه و الدعاء علی وجه الانقطاع إلیه سبحانه و هذا لا یقتضی أنه وقع منه معصیه صغیره و لا کبیره لأنه و إن لم یستثن ذلک لفظا فلا بد من أن یکون قد استثناه ضمیرا و اعتقادا إذ لو کان قاطعا للقول بذلک لکان مطلقا لما لا یأمن من أن یکون کذبا إلا أنه لما لم یذکر لفظه الاستثناء عوتب علی ذلک من حیث ترک ما هو مندوب إلیه" و منها" ما

روی أن الجن و الشیاطین لما ولد لسلیمان ابن قال بعضهم لبعض إن عاش له ولد لنلقین منه ما لقینا من أبیه من البلاء فأشفق منهم علیه
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فاسترضعه فی المزن و هو السحاب فلم یشعر إلا و قد وضع علی کرسیه میتا تنبیها علی أن الحذر لا ینفع عن القدر فإنما عوتب علی خوفه من الشیاطین عن الشعبی و هو المروی عن أبی عبد الله (علیه السلام)

" و منها" أنه ولد له ولد میت جسد بلا روح فألقی علی سریره عن الجبائی و منها أن الجسد المذکور هو جسد سلیمان لمرض امتحنه الله تعالی به و تقدیر الکلام و ألقینا منه علی کرسیه جسدا لشده المرض فیکون جسدا منصوبا علی الحال و العرب تقول فی الإنسان إذا کان ضعیفا هو جسد بلا روح و لحم علی وضم «ثُمَّ أَنابَ» أی رجع إلی حال الصحه عن أبی مسلم و استشهد علی ذلک بقوله تعالی وَ مِنْهُمْ مَنْ یَسْتَمِعُ إِلَیْکَ* إلی قوله یَقُولُ الَّذِینَ کَفَرُوا إِنْ هذا إِلَّا أَساطِیرُ الْأَوَّلِینَ و لو أتی بالکلام علی شرحه لقال یقول الذین کفروا منهم أی من المجادلین کما قال سبحانه مُحَمَّدٌ رَسُولُ اللَّهِ إلی قوله وَعَدَ اللَّهُ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ مِنْهُمْ مَغْفِرَهً و مثله قول الأعشی:

و کان السموط علقها السلک بعطفی جیداء أم غزال.

و لو أتی بالشرح لقال علقها السلک منها و قال کعب بن زهیر:

زالوا فما زال أنکاس و لا کشف عند اللقاء و لا میل معازیل

و لو أتی بالشرح لقال فما زال منهم أنکاس و أما ما ذکر عن ابن عباس أنه ألقی شیطان اسمه صخر علی کرسیه و کان ماردا عظیما لا یقوی علیه جمیع الشیاطین و کان نبی الله سلیمان لا یدخل الکنیف بخاتمه فجاء صخر فی صوره سلیمان حتی أخذ الخاتم من امرأه من نسائه و أقام أربعین یوما فی ملکه و سلیمان هارب و عن مجاهد أن شیطانا اسمه آصف قال له سلیمان کیف تفتنون الناس قال أرنی خاتمک أخبرک بذلک فلما أعطاه إیاه نبذه فی البحر فذهب ملکه و قعد الشیطان علی کرسیه و منعه الله تعالی نساء سلیمان فلم یقربهن و کان سلیمان یستطعم فلا یطعم حتی أعطته امرأه یوما حوتا فشق بطنه فوجد خاتمه فیه فرد الله علیه ملکه و عن السدی أن اسم ذلک الشیطان حیقیق و ما ذکر أن السبب فی ذلک أن الله سبحانه
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أمره بأن لا یتزوج فی غیر بنی إسرائیل فتزوج من غیرهم و قیل بل السبب فیه أنه وطئ امرأه فی حال الحیض فسال منه الدم فوضع خاتمه و دخل الحمام فجاء إبلیس الشیطان و أخذه و قیل تزوج امرأه مشرکه و لم یستطع أن یکرهها علی الإسلام فعبدت الصنم فی داره أربعین یوما فابتلاه الله بحدیث الشیطان و الخاتم أربعین یوما و قیل احتجب ثلاثه أیام و لم ینظر فی أمر الناس فابتلی بذلک فإن جمیع ذلک مما لا یعول علیه لأن النبوه لا تکون فی خاتم و لا یجوز أن یسلبها الله النبی و لا أن یمکن الشیطان من التمثل بصوره النبی و القعود علی سریره و الحکم بین عباده و بالله التوفیق ثم حکی سبحانه دعاء سلیمان حین أناب إلی الله تعالی بقوله «قالَ رَبِّ اغْفِرْ لِی وَ هَبْ لِی مُلْکاً لا یَنْبَغِی لِأَحَدٍ مِنْ بَعْدِی إِنَّکَ أَنْتَ الْوَهَّابُ» یسأل عن هذا فیقال إن هذا القول من سلیمان یقتضی الضن و المنافسه لأنه لم یرض بأن یسأل الملک حتی أضاف إلی ذلک أن یمنع غیره منه و أجیب عنه بأجوبه (أحدها) أن الأنبیاء لا یسألون إلا ما یؤذن لهم فی مسألته و جائز أن یکون الله تعالی أعلم سلیمان أنه إن سأل ملکا لا یکون لغیره کان أصلح له فی الدین و أعلمه أنه لا صلح لغیره فی ذلک و لو أن أحدنا صرح فی دعائه بهذا الشرط حتی یقول اللهم اجعلنی أکثر أهل زمانی مالا إذا علمت أن ذلک أصلح لی لکان ذلک منه حسنا جائزا و لا ینسب فی ذلک إلی شح و ضن و اختاره الجبائی (و ثانیها) أنه یجوز أن یکون التمس من الله تعالی آیه لنبوته یبین بها من غیره و أراد لا ینبغی لأحد غیری ممن أنا مبعوث إلیه و لم یرد من بعده إلی یوم القیامه من النبیین کما یقال إنا لا أطیع أحدا بعدک أی لا أطیع أحدا سواک (و ثالثها) ما قاله المرتضی قدس الله روحه إنه یجوز أن یکون إنما سأل ملک الآخره و ثواب الجنه و یکون معنی قوله «لا یَنْبَغِی لِأَحَدٍ مِنْ بَعْدِی» لا یستحقه بعد وصولی إلیه أحد من حیث لا یصلح أن یعمل ما یستحق به ذلک لانقطاع التکلیف (و رابعها) أنه التمس معجزه تختص به کما أن موسی یختص بالعصا و الید البیضاء و اختص صالح بالناقه و محمد ص بالمعراج و القرآن و یدل علیه ما

روی مرفوعا عن النبی ص أنه صلی صلاه فقال إن الشیطان عرض لی لیفسد علی الصلاه فأمکننی الله منه فدفعته و لقد هممت أن أوثقه إلی ساریه حتی تصبحوا و تنظروا إلیه أجمعین فذکرت قول سلیمان «رب هَبْ لِی مُلْکاً لا یَنْبَغِی لِأَحَدٍ مِنْ بَعْدِی» فرده الله خاسئا أورده البخاری و مسلم فی الصحیحین

ثم بین سبحانه أنه أجاب دعاه بقوله «فَسَخَّرْنا لَهُ الرِّیحَ تَجْرِی بِأَمْرِهِ رُخاءً» أی لینه سهله عن ابن زید و قیل طیبه سریعه عن قتاده و قیل مطیعه تجری إلی حیث یشاء عن ابن عباس «حَیْثُ أَصابَ» أی حیث أراد سلیمان من النواحی عن أکثر المفسرین و حقیقته حیث قصد و المعنی أنه ینطاع له کیف أراد قال الحسن کان یغدو من إیلیا و یقیل بقزوین و یبیت بکابل" سؤال"
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کیف وصف سبحانه الریح بالعاصف فی قوله وَ لِسُلَیْمانَ الرِّیحَ عاصِفَهً و وصفها هنا بخلافه" جوابه" یجوز أن یکون الله سبحانه جعلها عاصفه تاره و رخاء أخری بحسب ما أراد سلیمان (علیه السلام) «وَ الشَّیاطِینَ» أی و سخرنا له الشیاطین أیضا «کُلَّ بَنَّاءٍ» فی البر یبنی له ما أراد من الأبنیه الرفیعه «وَ غَوَّاصٍ» فی البحر علی اللآلئ و الجواهر فیستخرج له ما یشاء منها «وَ آخَرِینَ مُقَرَّنِینَ فِی الْأَصْفادِ» أی و سخرنا له آخرین من الشیاطین مشدودین فی الأغلال و السلاسل من الحدید و کان یجمع بین اثنین و ثلاثه منهم فی سلسله لا یمتنعون علیه إذا أراد ذلک بهم عند تمردهم و قیل إنه إنما کان یفعل ذلک بکفارهم فإذا آمنوا أطلقهم «هذا عَطاؤُنا» أی هذا الذی تقدم ذکره من الملک الذی لا ینبغی لأحد من بعدک عطاؤنا «فَامْنُنْ أَوْ أَمْسِکْ» أی فأعط من الناس من شئت و امنع من شئت و المن الإحسان إلی من لا یستثیبه «بِغَیْرِ حِسابٍ» أی لا تحاسب یوم القیامه علی ما تعطی و تمنع فیکون أهنأ لک عن قتاده و الضحاک و سعید بن جبیر و قیل معناه بغیر جزاء أی أعطیناکه تفضلا لا مجازاه عن الزجاج و قیل إن المعنی فأنعم علی من شئت من الشیاطین بإطلاقه أو أمسک من شئت منهم فی وثاقه و صرفه فی عمله من غیر حرج علیک فیما تفعله «وَ إِنَّ لَهُ عِنْدَنا لَزُلْفی وَ حُسْنَ مَآبٍ» معناه و إن لسلیمان عندنا لقربی و حسن مرجع فی الآخره و هذا من أعظم النعم إذ هی النعمه الباقیه الدائمه.


[سوره ص (38): الآیات 41 الی 44]


اشاره

وَ اذْکُرْ عَبْدَنا أَیُّوبَ إِذْ نادی رَبَّهُ أَنِّی مَسَّنِیَ الشَّیْطانُ بِنُصْبٍ وَ عَذابٍ (41) ارْکُضْ بِرِجْلِکَ هذا مُغْتَسَلٌ بارِدٌ وَ شَرابٌ (42) وَ وَهَبْنا لَهُ أَهْلَهُ وَ مِثْلَهُمْ مَعَهُمْ رَحْمَهً مِنَّا وَ ذِکْری لِأُولِی الْأَلْبابِ (43) وَ خُذْ بِیَدِکَ ضِغْثاً فَاضْرِبْ بِهِ وَ لا تَحْنَثْ إِنَّا وَجَدْناهُ صابِراً نِعْمَ الْعَبْدُ إِنَّهُ أَوَّابٌ (44)



القراءه

قرأ أبو جعفر بنصب بضمتین و قرأ یعقوب بنصب بفتحتین و الباقون بضم النون و سکون الصاد.

ص: 323








الحجه

قال الزجاج النصب و النصب لغتان کالرشد و الرشد و البخل و البخل تقول نصبت نصبا و نصبا قال أبو عبیده النصب البلاء و الشر و أنشد لبشر بن أبی حازم:

" تعناک نصب من أمیمه منصب"

و من قرأ بنصب بضمتین فإنه أتبع الصاد ما قبله فهی أربع لغات.


اللغه

الرکض الدفع بالرجل علی جهه الإسراع و منه رکض الفرس لإسراعه إذا دفعه برجله قال سیبویه یقال رکضت الدابه و رکضتها فهو مثل جبر العظم و جبرته و الضغث مل ء الکف من الشجره و الحشیش و الشماریخ و ما أشبه ذلک.


المعنی 

ثم ذکر سبحانه قصه أیوب (علیه السلام) فقال «وَ اذْکُرْ» یا محمد «عَبْدَنا أَیُّوبَ» شرفه الله سبحانه بأنه أضافه إلی نفسه و اقتد به فی الصبر علی الشدائد و کان فی زمان یعقوب ابن إسحاق و تزوج لیا بنت یعقوب «إِذْ نادی رَبَّهُ» أی حین دعا ربه رافعا صوته یقول یا رب لأن النداء هو الدعاء بطریقه یا فلان و متی قال اللهم افعل بی کذا و کذا کان داعیا و لا یکون منادیا «أَنِّی مَسَّنِیَ الشَّیْطانُ بِنُصْبٍ وَ عَذابٍ» أی بتعب و مکروه و مشقه و قیل بوسوسه فیقول له طال مرضک و لا یرحمک ربک عن مقاتل و قیل بأن یذکره ما کان فیه من نعم الله تعالی من الأهل و الولد و المال و کیف زال ذلک کله و حصل فیما هو فیه من البلیه طمعا أن یزله بذلک و یجد طریقا إلی تضجره و تبرمه فوجده صابرا مسلما لأمر الله و

قیل إنه اشتد مرضه حتی تجنبه الناس فوسوس الشیطان إلی الناس أن یستقذروه و یخرجوه من بینهم و لا یترکوا امرأته التی تخدمه أن تدخل علیهم فکان أیوب یتأذی بذلک و یتألم منه و لم یشک الألم الذی کان من أمر الله تعالی قال قتاده دام ذلک سبع سنین و روی ذلک عن أبی عبد الله (علیه السلام)

قال أهل التحقیق أنه لا یجوز أن یکون بصفه یستقذره الناس علیها لأن فی ذلک تنفیرا فأما المرض و الفقر و ذهاب الأهل فیجوز أن یمتحنه الله بذلک فأجاب الله دعاءه و قال له «ارْکُضْ بِرِجْلِکَ» أی ادفع برجلک الأرض «هذا مُغْتَسَلٌ بارِدٌ وَ شَرابٌ» و فی الکلام حذف أی فرکض رجله فنبعت برکضته عین ماء و قیل نبعت عینان فاغتسل من أحدهما فبرأ و شرب من الآخر فروی عن قتاده و المغتسل الموضع الذی یغتسل منه و قیل هو اسم للماء الذی یغتسل به عن ابن قتیبه «وَ وَهَبْنا لَهُ أَهْلَهُ وَ مِثْلَهُمْ مَعَهُمْ» هذا مفسر فی سوره الأنبیاء و

روی عن أبی عبد الله (علیه السلام) أن الله تعالی أحیا له أهله الذین کانوا ماتوا قبل البلیه و أحیا له أهله الذین ماتوا و هو فی البلیه

«رَحْمَهً مِنَّا» أی فعلنا ذلک به لرحمتنا إیاه فیکون منصوبا بأنه مفعول له و یجوز أن یکون منصوبا علی المصدر لما کانت الموهبه بمعنی الرحمه «وَ ذِکْری لِأُولِی الْأَلْبابِ» أی لیتذکر و یعتبر به ذوو الألباب أی العقول و یعرفوا حسن عاقبه الصبر فیصبروا کما صبر قالوا أنه أطعم
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جمیع أهل قریته سبعه أیام و أمرهم بأن یحمدوا الله و یشکروه «وَ خُذْ بِیَدِکَ ضِغْثاً» و هو مل ء الکف من الشماریخ و ما أشبه ذلک أی و قلنا له ذلک و ذلک أنه حلف علی امرأته لأمر أنکره من قولها لئن عوفی لیضربنها مائه جلده فقیل له خذ ضغثا بعدد ما حلفت به «فَاضْرِبْ بِهِ» أی و اضربها به دفعه واحده فإنک إذا فعلت ذلک برت یمینک «وَ لا تَحْنَثْ» فی یمینک نهاه عن الحنث و روی عن ابن عباس أنه قال کان السبب فی ذلک أن إبلیس لقیها فی صوره طبیب فدعته لمداواه أیوب (علیه السلام) فقال أداویه علی أنه إذا بری ء قال أنت شفیتنی لا أرید جزاء سواء قالت نعم فأشارت إلی أیوب بذلک فحلف لیضربنها و قیل إنها کانت ذهبت فی حاجه فأبطأت فی الرجوع فضاق صدر المریض فحلف ثم أخبر سبحانه عن حال أیوب و عظم منزلته فقال «إِنَّا وَجَدْناهُ صابِراً» علی البلاء الذی ابتلیناه به «نِعْمَ الْعَبْدُ إِنَّهُ أَوَّابٌ» أی رجاع إلی الله منقطع إلیه و

روی العیاشی بإسناده أن عباد المکی قال قال لی سفیان الثوری إنی أری لک من أبی عبد الله (علیه السلام) منزله فاسأله عن رجل زنی و هو مریض فإن أقیم علیه الحد خافوا أن یموت ما تقول فیه فسألته فقال لی هذه المسأله من تلقاء نفسک أو أمرک بها إنسان فقلت إن سفیان الثوری أمرنی أن أسألک عنها فقال إن رسول الله ص أتی برجل أحبن قد استسقی بطنه و بدت عروق فخذیه و قد زنی بامرأه مریضه فأمر رسول الله ص فأتی بعرجون فیه مائه شمراخ فضربه به ضربه و ضربها به ضربه و خلی سبیلهما و ذلک قوله «وَ خُذْ بِیَدِکَ ضِغْثاً فَاضْرِبْ بِهِ وَ لا تَحْنَثْ».
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[سوره ص (38): الآیات 45 الی 54]


اشاره

وَ اذْکُرْ عِبادَنا إِبْراهِیمَ وَ إِسْحاقَ وَ یَعْقُوبَ أُولِی الْأَیْدِی وَ الْأَبْصارِ (45) إِنَّا أَخْلَصْناهُمْ بِخالِصَهٍ ذِکْرَی الدَّارِ (46) وَ إِنَّهُمْ عِنْدَنا لَمِنَ الْمُصْطَفَیْنَ الْأَخْیارِ (47) وَ اذْکُرْ إِسْماعِیلَ وَ الْیَسَعَ وَ ذَا الْکِفْلِ وَ کُلٌّ مِنَ الْأَخْیارِ (48) هذا ذِکْرٌ وَ إِنَّ لِلْمُتَّقِینَ لَحُسْنَ مَآبٍ (49)

جَنَّاتِ عَدْنٍ مُفَتَّحَهً لَهُمُ الْأَبْوابُ (50) مُتَّکِئِینَ فِیها یَدْعُونَ فِیها بِفاکِهَهٍ کَثِیرَهٍ وَ شَرابٍ (51) وَ عِنْدَهُمْ قاصِراتُ الطَّرْفِ أَتْرابٌ (52) هذا ما تُوعَدُونَ لِیَوْمِ الْحِسابِ (53) إِنَّ هذا لَرِزْقُنا ما لَهُ مِنْ نَفادٍ (54)



القراءه

قرأ ابن کثیر وحده و اذکر عبدنا إبراهیم و الباقون «عِبادَنا» و قرأ أهل المدینه و هشام بخالصه ذکری الدار غیر منون علی الإضافه و الباقون بالتنوین و خلافهم فی «وَ الْیَسَعَ» مذکور فی سوره الأنعام و قرأ ابن کثیر و أبو عمرو ما یوعدون بالیاء و ابن کثیر وحده یقرأ فی سوره ق بالیاء أیضا و الباقون بالتاء فی الموضعین و فی الشواذ قراءه الحسن و الثقفی أولی الأید بغیر یاء.



الحجه

قال أبو علی من قرأ عبدنا فإنه اختصه بالإضافه علی وجه التکرمه له و الاختصاص بالمنزله الشریفه کما قیل فی مکه بیت الله و من قرأ «عِبادَنا» أجری هذا الوصف علی غیره من الأنبیاء أیضا و جعل ما بعده بدلا من العباد و الأول جعل إبراهیم بدلا و ما بعده معطوفا علی المفعول به المذکور و قوله «بِخالِصَهٍ ذِکْرَی الدَّارِ» یحتمل أمرین (أحدهما) أن یکون ذکری بدلا من الخالصه تقدیره إنا أخلصناهم بالذکری الدار و یجوز أن یقدر فی قوله «ذِکْرَی» التنوین فیکون الدار فی موضع نصب تقدیره بأن یذکروا الدار بالتأهب للآخره (و الثانی) أن لا یقدر البدل و لکن یکون الخالصه مصدرا فیکون مثل قوله مِنْ دُعاءِ الْخَیْرِ و یکون المعنی بخالصه تذکر الدار و یقوی هذا الوجه ما روی من قراءه الأعمش بخالصتهم ذکری الدار و هذا یقوی النصب فکأنه قال بأن أخلصوا تذکیر الدار فإذا نونت خالصه احتمل أمرین (أحدهما) أن یکون المعنی بأن خلصت لهم ذکری الدار فیکون ذکری فی موضع رفع بأنه فاعل (و الآخر) أن یقدر المصدر الذی هو خالصه من الإخلاص فحذفت الزیاده فیکون المعنی بإخلاص ذکری فیکون ذکری فی موضع نصب و الدار یجوز أن یعنی بها الدنیا و یجوز أن یعنی بها الآخره و الذی یدل علی أنه یجوز أن یراد بها الدنیا قوله تعالی فی الحکایه عن إبراهیم وَ اجْعَلْ لِی لِسانَ صِدْقٍ فِی الْآخِرِینَ و قوله وَ جَعَلْنا لَهُمْ لِسانَ صِدْقٍ فاللسان هو القول الحسن و الثناء علیه لا الجارحه کما فی قول الشاعر

ندمت علی لسان فأت منی فلیت بأنه فی جوف عکم

و کذلک قول الآخر

ص: 326







إنی أتانی لسان لا أسر به من علو لا کذب فیه و لا سخر

و قوله تعالی «وَ تَرَکْنا عَلَیْهِ فِی الْآخِرِینَ سَلامٌ عَلی إِبْراهِیمَ و سَلامٌ عَلی نُوحٍ فِی الْعالَمِینَ» و المعنی أبقینا علیهم الثناء الجمیل فی الدنیا فالدار فی هذا التقدیر ظرف و القیاس أن یتعدی الفعل و المصدر إلیه بالحرف و لکنه علی ذهبت الشام عند سیبویه

" و کما عسل الطریق الثعلب"

(و أما) جواز کون الدار الآخره فی قوله «أَخْلَصْناهُمْ بِخالِصَهٍ ذِکْرَی الدَّارِ» فیکون ذلک بإخلاصهم ذکری الدار و یکون ذکرهم لها وجل قلوبهم منها و من حسابها کما قال وَ هُمْ مِنَ السَّاعَهِ مُشْفِقُونَ فالدار علی هذا مفعول بها و لیست کالوجه المتقدم و أما من أضاف فقال بخالصه ذکری الدار فإن الخالصه تکون علی ضروب تکون للذکر و غیر الذکر فإذا أضیفت إلی ذکری اختصت الخالصه بهذه الإضافه فتکون هذه الإضافه إلی المفعول به کأنه بإخلاصهم ذکری الدار أی بأن أخلصوا ذکرها و الخوف منها لله و یکون علی إضافه المصدر الذی هو الخالصه إلی الفاعل تقدیره بأن خلصت لهم ذکری الدار و الدار علی هذا یحتمل الوجهین اللذین تقدما من کونها للآخره و الدنیا فأما قوله وَ قالُوا ما فِی بُطُونِ هذِهِ الْأَنْعامِ خالِصَهٌ لِذُکُورِنا فیجوز فی خالصه وجهان (أحدهما) أن یکون مصدرا کالعاقبه (و الآخر) أن یکون وصفا و کلا الوجهین یحتمل الآیه فیجوز أن یکون ما فی بطون هذه الأنعام ذات خلوص و یجوز أن یکون الصفه و أنث علی المعنی لأنه کثره و المراد به الأجنه و المضامین فیکون التأنیث علی هذا و من قرأ اللیسع جعله اسما علی صوره الصفات کالحارث و العباس أ لا تری أن فیعلا مثل ضیغم و حیدر کثیر فی الصفات و وجه قراءه من قرأ «وَ الْیَسَعَ» أن الألف و اللام قد یدخلان الکلمه علی وجه الزیاده کما حکی أبو الحسن الخمسه عشر درهما قال

و لقد جنیتک أکمؤا و عساقلا و لقد نهیتک عن بنات الأوبر

و بنات الأوبر ضرب من الکمأه معرفه فأدخل فی المعرفه الألف و اللام علی وجه
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الزیاده فکذلک التی تکون فی الیسع و من قرأ «هذا ما تُوعَدُونَ» بالتاء فعلی معنی قل للمتقین هذا ما توعدون و الیاء علی معنی «وَ إِنَّ لِلْمُتَّقِینَ لَحُسْنَ مَآبٍ» هذا ما یوعدون و الیاء أعم لأنه یصلح أن یدخل فیه الغیب من الأنبیاء و أما فی سوره ق فنحو هذا وَ أُزْلِفَتِ الْجَنَّهُ لِلْمُتَّقِینَ هذا ما توعدون أیها المتقون علی الرجوع من الغیبه إلی الخطاب أو علی قل لهم هذا ما توعدون و الیاء علی إخبار النبی ص بما وعدوا کأنه هذا ما یوعدون أیها النبی و من قرأ أولی الأید بغیر یاء فإنه یحتمل أن یکون أراد الأیدی فحذف الیاء تخفیفا کقوله یَوْمَ یَدْعُ الدَّاعِ و نحو ذلک و یحتمل أن یکون أراد بالأید القوه فی طاعه الله و یدل علیه أنه مقرون بالأبصار أی البصر بما یحظی عند الله و علی هذا فالأیدی هنا إنما هی جمع الید التی هی القوه لا التی هی الجارحه و لا النعمه لکنه کقولک له ید فی الطاعه.


الإعراب 

قال الزجاج جنات بدل من حسن مآب «مُفَتَّحَهً لَهُمُ الْأَبْوابُ» أی مفتحه لهم الأبواب منها و قال بعضهم مفتحه لهم أبوابها و المعنی واحد إلا أن علی تقدیر العربیه الأبواب منها أجود أن یجعل الألف و اللام بدلا من الهاء و الألف لأن معنی الألف و اللام لیس من معنی الهاء و الألف فی شی ء لأن الهاء و الألف اسم و الألف و اللام دخلتا للتعریف و لا یبدل حرف جاء بمعنی من اسم و لا ینوب عنه قال أبو علی مفتحه صفه لجنات عدن و فی مفتحه ضمیر یعود إلی جنات و الأبواب بدل من ذلک الضمیر لأنک تقول فتحت الجنان إذا فتحت أبوابها فیکون من بدل البعض من الکل نحو ضربت زیدا رأسه و فی القرآن وَ فُتِحَتِ السَّماءُ فَکانَتْ أَبْواباً و لیس جنات عدن معرفه إذ لیس عدن بعلم و إنما هو بمنزله جنات إقامه و قوله «هذا» خبر مبتدإ محذوف تقدیره الأمر هذا و یجوز أن یکون مبتدأ محذوف الخبر أی هذا أمرهم.


المعنی 

ثم عطف سبحانه علی ما تقدم حدیث الأنبیاء فقال «وَ اذْکُرْ» یا محمد لقومک و أمتک «عِبادَنا إِبْراهِیمَ وَ إِسْحاقَ وَ یَعْقُوبَ» لیقتدوا بهم فی حمید أفعالهم و کریم خلالهم فیستحقوا بذلک حسن الثناء فی الدنیا و جزیل الثواب فی العقبی کما استحق أولئک و إذا قرئ عبدنا فیکون التقدیر و اذکر عبدنا إبراهیم خصه بشرف الإضافه إلی نفسه و اذکر إسحاق و یعقوب وصفهم جمیعا فقال «أُولِی الْأَیْدِی» أی ذوی القوه علی العباده «وَ الْأَبْصارِ» الفقه فی الدین عن ابن عباس و مجاهد و قتاده و معناه أولی العلم و العمل فالأیدی العمل و الأبصار العلم عن أبی مسلم و قیل أولی الأیدی أولی النعم علی عباد الله بالدعاء إلی الدین و الأبصار جمع البصر و هو العقل «إِنَّا أَخْلَصْناهُمْ بِخالِصَهٍ ذِکْرَی الدَّارِ»
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أی جعلناهم لنا خالصین بأن خلصت لهم ذکری الدار و الخالصه بمعنی الخلوص و الذکری بمعنی التذکیر أی خلص لهم تذکیر الدار و هو أنهم کانوا یتذکرونها بالتأهب لها و یزهدون فی الدنیا کما هو عاده الأنبیاء و قیل المراد بالدار الدنیا عن الجبائی و أبی مسلم أی خصصناهم بالذکر فی الأعقاب من بین أهل الدنیا «وَ إِنَّهُمْ عِنْدَنا» و بحسب ما سبق فی علمنا «لَمِنَ الْمُصْطَفَیْنَ» للنبوه و تحمل أعباء الرساله «الْأَخْیارِ» جمع خیر کالأموات جمع میت و هو الذی یفعل الأفعال الکثیره الحسنه و قیل هی جمع خیر فیکون کالأقیال جمع قیل و هذا مثل قوله وَ لَقَدِ اخْتَرْناهُمْ عَلی عِلْمٍ عَلَی الْعالَمِینَ «وَ اذْکُرْ إِسْماعِیلَ وَ الْیَسَعَ وَ ذَا الْکِفْلِ» أی اذکر لأمتک هؤلاء أیضا لیقتدوا بهم و یسلکوا طریقتهم و قد تقدم ذکرهم «وَ کُلٌّ مِنَ الْأَخْیارِ» قد اختارهم الله للنبوه «هذا ذِکْرٌ» أی شرف لهم و ذکر جمیل و ثناء حسن یذکرون به فی الدنیا أبدا «وَ إِنَّ لِلْمُتَّقِینَ لَحُسْنَ مَآبٍ» أی حسن مرجع و منقلب یرجعون فی الآخره إلی ثواب الله و مرضاته ثم فسر حسن المآب بقوله «جَنَّاتِ عَدْنٍ» فهی فی موضع جر علی البدل أی جنات إقامه و خلود «مُفَتَّحَهً لَهُمُ الْأَبْوابُ» أی یجدون أبوابها مفتوحه حین یردونها و لا یحتاجون إلی الوقوف عند أبوابها حتی تفتح و قیل معناه لا یحتاجون إلی مفاتیح بل تفتح بغیر مفتاح و تغلق بغیر مغلاق قال الحسن تکلم یقال انفتحی انغلقی و قیل معناه إنها معده لهم غیر ممنوعین منها و إن لم تکن أبوابها مفتوحه قبل مصیرهم إلیها کما یقول الرجل و لغیره متی نشطت لزیارتی فالباب مفتوح و الدست مطروح «مُتَّکِئِینَ فِیها» أی مستندین فیها إلی المساند جالسین جلسه الملوک «یَدْعُونَ فِیها بِفاکِهَهٍ کَثِیرَهٍ وَ شَرابٍ» أی یتحکمون فی ثمارها و شرابها فإذا قالوا لشی ء منها أقبل حصل عندهم «وَ عِنْدَهُمْ قاصِراتُ الطَّرْفِ» أی و عندهم فی هذه الجنان أزواج قصرن طرفهن علی أزواجهن راضیات بهم ما لهن فی غیرهم رغبه و القاصر نقیض الماد یقال فلان قاصر طرفه عن فلان و ماد عینه إلی فلان قال امرؤ القیس:

من القاصرات الطرف لو دب محول من الذر فوق الأتب منها لأثرا

«أَتْرابٌ» أی أقران علی سن واحد لیس فیهن عجوز و لا هرمه و قیل أمثال و أشباه عن مجاهد أی متساویات فی الحسن و مقدار الشباب لا یکون لواحده علی صاحبتها فضل فی ذلک و قیل أتراب علی مقدار سن الأزواج کل واحده منهن ترب زوجها لا تکون أکبر منه قال
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الفراء الترب اللده مأخوذ من اللعب بالتراب و لا یقال إلا فی الإناث قال عمر بن أبی ربیعه:

أبرزوها مثل المهاه تهادی بین عشر کواعب أتراب

«هذا» یعنی ما ذکر فیما تقدم «ما تُوعَدُونَ» أی یوعد به المتقون أو یخاطبون فیقال لهم هذا القول «لِیَوْمِ الْحِسابِ» أی لیوم الجزاء «إِنَّ هذا» الذی ذکرنا «لَرِزْقُنا» أی عطاؤنا الجاری المتصل «ما لَهُ مِنْ نَفادٍ» أی فناء و انقطاع لأنه علی سبیل الدوام عن قتاده و قیل أنه لیس لشی ء فی الجنه نفاد ما أکل من ثمارها خلف مکانه مثله و ما أکل من حیوانها و طیرها عاد مکانه حیا عن ابن عباس.


[سوره ص (38): الآیات 55 الی 61]


اشاره

هذا وَ إِنَّ لِلطَّاغِینَ لَشَرَّ مَآبٍ (55) جَهَنَّمَ یَصْلَوْنَها فَبِئْسَ الْمِهادُ (56) هذا فَلْیَذُوقُوهُ حَمِیمٌ وَ غَسَّاقٌ (57) وَ آخَرُ مِنْ شَکْلِهِ أَزْواجٌ (58) هذا فَوْجٌ مُقْتَحِمٌ مَعَکُمْ لا مَرْحَباً بِهِمْ إِنَّهُمْ صالُوا النَّارِ (59)

قالُوا بَلْ أَنْتُمْ لا مَرْحَباً بِکُمْ أَنْتُمْ قَدَّمْتُمُوهُ لَنا فَبِئْسَ الْقَرارُ (60) قالُوا رَبَّنا مَنْ قَدَّمَ لَنا هذا فَزِدْهُ عَذاباً ضِعْفاً فِی النَّارِ (61)



القراءه

قرأ أهل الکوفه غیر أبی بکر «غَسَّاقٌ» بالتشدید حیث کان فی القرآن و الباقون بالتخفیف و قرأ أهل البصره و أخر بضم الألف و الباقون «آخَرُ» علی التوحید.



الحجه

قال أبو علی أما الغساق بالتشدید فلا یخلو أن یکون اسما أو وصفا فالاسم لا یجی ء علی هذا الوزن إلا قلیلا نحو الکلأ و الفدان و الجبان فینبغی أن یکون وصفا قد
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أقیم مقام الموصوف و الأحسن أن لا تقام الصفه مقام الموصوف إلا أن تکون صفه قد غلبت نحو العبد و الأبطح و الأبرق و القراءه بالتخفیف أحسن من حیث ذکرنا و من قرأ و أخر علی الجمع کان أخر مبتدأ و «مِنْ شَکْلِهِ» فی موضع صفته أی من ضربه و أزواج خبر المبتدأ لأنه جمع کالمبتدأ و قد وصفت النکره فحسن الابتداء بها و الضمیر فی شکله یعود إلی قوله «حَمِیمٌ» و یجوز أن یکون المعنی من شکل ما ذکرناه و من قرأ «وَ آخَرُ» علی الإفراد فآخر یرتفع بالابتداء فی قول سیبویه و فیه ذکر مرفوع عنده و بالظرف فی قول أبی الحسن و لا ذکر فی الظرف لارتفاع الظاهر به فإن لم تجعل آخر مبتدأ فی هذا الوجه خاصه قلت أنه یکون ابتداء بالنکره فلا أحمل علی ذلک و لکن لما قال «حَمِیمٌ وَ غَسَّاقٌ» دل هذا الکلام علی أن لهم حمیما و غساقا فحمل المعطوف علی المعنی فجعل لهم المدلول علیه خبرا آخر فهو قول و کان التقدیر لهم عذاب آخر من شکله أزواج فیکون من شکله فی موضع الصفه و یکون ارتفاع أزواج به فی قول سیبویه و أبی الحسن و لا یجوز أن یجعل قوله «مِنْ شَکْلِهِ أَزْواجٌ» فی قول من قرأ و أخر علی الجمع وصفا و یضمر الخبر کما فعلت ذلک فی قول من وحد لأن الصفه لا یرجع منها ذکر إلی الموصوف أ لا تری أن أزواج إذا ارتفع بالظرف لم یجز أن یکون فیه ذکر مرفوع و الهاء التی للإفراد لا ترجع إلی الجمع فی الوجه البین فتحصل الصفه بلا ذکر یعود منها إلی الموصوف و أما امتناع أخر من الصرف فی النکره فللعدل و الوصف فمعنی العدل فیه أن هذا النحو لا یوصف به إلا بالألف و اللام و استعملت أخر بلا ألف و لام فصارت بذلک معدوله عن الألف و اللام.


اللغه

المهاد الفراش الموطإ یقال مهدت له تمهیدا مثل وطأت له توطئه و الحمیم الحار الشدید الحراره و منه الحمی لشده حرارتها و الغساق قیح شدید النتن یقال غسقت القرحه تغسق غسوقا و قیل هو مشتق من الغسق و هو السواد و الظلمه أی هو علی ضد ما یراد فی الشراب من الضیاء و الرقه عن أبی مسلم و منه یقال لیل غاسق و غسقت عینه أظلمت و أغسق المؤذن المغرب أخره إلی الظلمه و الشکل بفتح الشین الضرب المتشابه و الشکل بالکسر النظیر فی الحسن و هو الدل أیضا و الاقتحام الدخول فی الشی ء بشده و صعوبه قال أبو عبیده قولهم لا مرحبا به أی لا رحبت علیه الأرض. و قال القتیبی قولهم مرحبا بک أی أتیت رحبا و سعه قال النابغه:

لا مرحبا بغد و لا أهلا به إن کان تفریق الأحبه فی غد

. الإعراب

هذا مبتدأ و حمیم خبره و غساق معطوف علیه و «فَلْیَذُوقُوهُ» خبر بعد خبر
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و التقدیر هذا حمیم و غساق فلیذوقوه و یجوز أن یکون «هذا فَلْیَذُوقُوهُ» مبتدأ و خبر و حمیم خبر مبتدإ محذوف أی هو حمیم و یجوز أن یکون هذا فی موضع نصب بفعل مضمر یفسره هذا الظاهر.


المعنی 

لما بین سبحانه أحوال أهل الجنه و ما أعد لهم من جزیل الثواب عقبه ببیان أحوال أهل النار و ما لهم من ألیم العذاب فقال «هذا» أی ما ذکرناه للمتقین ثم ابتدأ فقال «وَ إِنَّ لِلطَّاغِینَ» الذین طغوا علی الله و کذبوا رسله «لَشَرَّ مَآبٍ» و هو ضد مآب المتقین ثم فسر ذلک فقال «جَهَنَّمَ یَصْلَوْنَها» أی یدخلونها فیصیرون صلاء لها «فَبِئْسَ الْمِهادُ» أی فبئس المسکن و بئس المهد «هذا فَلْیَذُوقُوهُ حَمِیمٌ وَ غَسَّاقٌ» أی هذا حمیم و غساق فلیذوقوه عن الفراء و الزجاج و قیل معناه هذا الجزاء للطاغین فلیذوقوه و أطلق علیه لفظ الذوق لأن الذائق یدرک الطعم بعد طلبه فهو أشد إحساسا به و الحمیم الماء الحال و الغساق البارد الزمهریر عن ابن مسعود و ابن عباس فیکون المعنی أنهم یعذبون بحار الشراب الذی انتهت حرارته و ببارد الذی انتهت برودته فیبرده یحرق کما یحرق النار و قیل أن الغساق عین فی جهنم یسیل إلیها سم کل ذات حمه من حیه و عقرب عن کعب و قیل هو ما یسیل من دموعهم یسقونه مع الحمیم عن السدی و قیل هو القیح الذی یسیل منهم یجمع و یسقونه عن ابن عمر و قتاده و قیل هو عذاب لا یعلمه إلا الله عن الحسن «وَ آخَرُ» أی و ضروب أخر «مِنْ شَکْلِهِ» أی من شکل هذا العذاب و جنسه «أَزْواجٌ» أی ألوان و أنواع متشابهه فی الشده لا نوع واحد «هذا فَوْجٌ مُقْتَحِمٌ مَعَکُمْ» هاهنا حذف أی یقال لهم هذا فوج و هم قاده الضلاله إذا دخلوا النار ثم یدخل الأتباع فیقول الخزنه للقاده هذا فوج أی قطع من الناس و هم الأتباع مقتحم معکم فی النار دخلوها کما دخلتم عن ابن عباس و قیل یعنی بالأول أولاد إبلیس و بالفوج الثانی بنی آدم أی یقال لبنی إبلیس بأمر الله تعالی هذا جمع من بنی آدم مقتحم معکم یدخلون النار و عذابها و أنتم معهم عن الحسن «لا مَرْحَباً بِهِمْ إِنَّهُمْ صالُوا النَّارِ» أی لا اتسعت لهم أماکنهم لأنهم لازموا النار فیکون المعنی علی القول الأول أن القاده و الرؤساء یقولون للأتباع لا مرحبا بهؤلاء أنهم یدخلون النار مثلنا فلا فرح لنا فی مشارکتهم إیانا فیقول الأتباع لهم «قالُوا بَلْ أَنْتُمْ لا مَرْحَباً بِکُمْ» أی لا نلتم رحبا و سعه «أَنْتُمْ قَدَّمْتُمُوهُ لَنا» أی حملتمونا علی الکفر الذی أوجب لنا هذا العذاب و دعوتمونا إلیه و أما علی القول الثانی أن أولاد إبلیس یقولون لا مرحبا بهؤلاء قد ضاقت أماکننا بهم إذ کانت النار مملوءه منا فلیس لنا منهم إلا ضیق فی شده و هذا کما

روی عن النبی ص أن النار تضیق علیهم کضیق الزج
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بالرمح

«قالُوا بَلْ أَنْتُمْ لا مَرْحَباً بِکُمْ» أی یقول بنو آدم بل لا کرامه لکم أنتم شرعتموه لنا و زینتموه فی نفوسنا «فَبِئْسَ الْقَرارُ» الذی استقررنا علیه «قالُوا رَبَّنا مَنْ قَدَّمَ لَنا هذا» أی یدعون علیهم بهذا إذا حصلوا فی نار جهنم أی من سبب لنا هذا العذاب و دعانا إلی ما استوجبنا به ذلک «فَزِدْهُ عَذاباً ضِعْفاً» أی مثلا مضاعفا إلی مثل ما یستحقه «فِی النَّارِ» أحد الضعفین لکفرهم بالله و الضعف الآخر لدعائهم إیانا إلی الکفر.


[سوره ص (38): الآیات 62 الی 70]


اشاره

وَ قالُوا ما لَنا لا نَری رِجالاً کُنَّا نَعُدُّهُمْ مِنَ الْأَشْرارِ (62) أَتَّخَذْناهُمْ سِخْرِیًّا أَمْ زاغَتْ عَنْهُمُ الْأَبْصارُ (63) إِنَّ ذلِکَ لَحَقٌّ تَخاصُمُ أَهْلِ النَّارِ (64) قُلْ إِنَّما أَنَا مُنْذِرٌ وَ ما مِنْ إِلهٍ إِلاَّ اللَّهُ الْواحِدُ الْقَهَّارُ (65) رَبُّ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ ما بَیْنَهُمَا الْعَزِیزُ الْغَفَّارُ (66)

قُلْ هُوَ نَبَأٌ عَظِیمٌ (67) أَنْتُمْ عَنْهُ مُعْرِضُونَ (68) ما کانَ لِی مِنْ عِلْمٍ بِالْمَلَإِ الْأَعْلی إِذْ یَخْتَصِمُونَ (69) إِنْ یُوحی إِلَیَّ إِلاَّ أَنَّما أَنَا نَذِیرٌ مُبِینٌ (70)



القراءه

قرأ أهل العراق غیر عاصم اتخذناهم موصوله الهمزه و الباقون «أَتَّخَذْناهُمْ» بقطع الهمزه و قرأ أهل المدینه و الکوفه غیر عاصم سخریا بضم السین و الباقون بکسرها و قرأ أبو جعفر إن یوحی إلی إلا إنما بکسر الألف و الباقون «أَنَّما» بالفتح.



الحجه

قال أبو علی فی إلحاق همزه الاستفهام فی قوله «أَتَّخَذْناهُمْ سِخْرِیًّا» بعض البعد لأنهم قد علموا أنهم اتخذوهم سخریا و کیف یستقیم أن یستفهم عنه و یدل علی علمهم بذلک أنه قد أخبر عنهم بذلک فی قوله فَاتَّخَذْتُمُوهُمْ سِخْرِیًّا حَتَّی أَنْسَوْکُمْ ذِکْرِی فالجمله التی هی «أَتَّخَذْناهُمْ سِخْرِیًّا» صفه للنکره فأما وجه فتح الهمزه فإنه یکون علی التقریر و عودلت بأم لأنها علی لفظ الاستفهام کما عودلت بأم فی قوله سَواءٌ عَلَیْهِمْ أَسْتَغْفَرْتَ لَهُمْ أَمْ لَمْ تَسْتَغْفِرْ لَهُمْ و إن لم یکن استفهاما فی المعنی و کذلک قولهم ما أبالی أ زیدا ضربت أم عمرا فإن قلت فما الجمله المعادله بقوله «أَمْ زاغَتْ عَنْهُمُ الْأَبْصارُ» فی قول من کسر الهمزه فی قوله
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«أَتَّخَذْناهُمْ» فالقول فیه أن الجمله المعادله لأم محذوفه و المعنی أ تراهم أم زاغت عنهم الأبصار و کذلک قوله أَمْ کانَ مِنَ الْغائِبِینَ لأن المعنی أخبرونی عن الهدهد أ حاضر هو أم کان من الغائبین هذا قول أبی الحسن و یجوز عندی فی قوله تعالی «قُلْ تَمَتَّعْ بِکُفْرِکَ قَلِیلًا إِنَّکَ مِنْ أَصْحابِ النَّارِ أَمَّنْ هُوَ قانِتٌ آناءَ اللَّیْلِ» أن تکون المعادله لأم محذوفه تقدیره أ فأصحاب النار خیر أم من هو قانت و حکی عن أبی عمر و أنه قال ما کان من مثل العبودیه فسخری مضموم و ما کان من مثل الهزء فسخری مکسور السین و قد تقدم ذکر هذا قال ابن جنی من قرأ إنما فعلی الحکایه فکأنه قال إن یقال لی إلا إنما أنا نذیر مبین و هذا کما تقول لصاحبک أنت قلت أنک شجاع و نحو ذلک قول الشاعر:

تنادوا بالرحیل غدا و فی ترحالهم نفسی

قال و أجاز أبو علی ثلاثه أضرب من الإعراب بالرحیل و الرحیل و الرحیل رفعا و نصبا و جرا فمن رفع أو نصب فقد وفی الحکایه اللفظ المقول البته فکأنهم قالوا الرحیل غدا فأما الجر فعلی إعمال الباء فیه و هو معنی ما قالوه و لکن حکیت منه قولک غدا وحده و هو خبر المبتدأ أو فی موضع رفع لأنه خبر المبتدأ و لا یکون ظرفا لتنادوا لأن الفعل الماضی لا یعمل فی الزمان الآتی و إذا قال بالرحیل غدا فإن غدا یجوز أن یکون ظرفا لنفس الرحیل و یجوز أن یکون ظرفا لفعل آخر نصب الرحیل أی یحدث الرحیل غدا.


المعنی 

ثم حکی سبحانه عن أهل النار أیضا بقوله «وَ قالُوا ما لَنا لا نَری رِجالًا کُنَّا نَعُدُّهُمْ مِنَ الْأَشْرارِ» أی یقولون ذلک حین ینظرون فی النار فلا یرون من کان یخالفهم فیها معهم و هم المؤمنون عن الکلبی و قیل نزلت فی أبی جهل و الولید بن المغیره و ذویهما یقولون ما لنا لا نری عمارا و خبابا و صهیبا و بلالا الذین کنا نعدهم فی الدنیا من جمله الذین یفعلون الشر و القبیح و لا یفعلون الخیر عن مجاهد و

روی العیاشی بالإسناد عن جابر عن أبی عبد الله (علیه السلام) أنه قال أن أهل النار یقولون «ما لَنا لا نَری رِجالًا کُنَّا نَعُدُّهُمْ مِنَ الْأَشْرارِ» یعنونکم لا یرونکم فی النار لا یرون و الله أحدا منکم فی النار

«أَتَّخَذْناهُمْ سِخْرِیًّا أَمْ زاغَتْ عَنْهُمُ الْأَبْصارُ» معناه أنهم یقولون لما لم یروهم فی النار اتخذناهم هزوءا فی الدنیا فأخطأنا أم عدلت عنهم أبصارنا فلا نراهم و هم معنا فی النار «إِنَّ ذلِکَ لَحَقٌّ» أی إن ما ذکر قبل هذا لحق أی کائن لا محاله ثم بین ما هو فقال «تَخاصُمُ أَهْلِ النَّارِ» یعنی تخاصم الأتباع
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و القاده أو مجادله أهل النار بعضهم لبعض علی ما أخبر عنهم ثم خاطب نبیه ص فقال «قُلْ» یا محمد «إِنَّما أَنَا مُنْذِرٌ» أی مخوف من معاصی الله و محذر من عقابه «وَ ما مِنْ إِلهٍ» یحق له العباده «إِلَّا اللَّهُ الْواحِدُ الْقَهَّارُ» لجمیع خلقه المتعالی بسعه مقدوراته فلا یقدر أحد علی الخلاص من عقوبته إذا أراد عقابه «رَبُّ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ ما بَیْنَهُمَا» من الإنس و الجن و کل خلق «الْعَزِیزُ» الذی لا یغلبه شی ء و لا یمتنع منه شی ء «الْغَفَّارُ» لذنوب عباده مع قدرته علی عقابهم «قُلْ» یا محمد «هُوَ نَبَأٌ عَظِیمٌ» اختلف فیه فقیل یعنی القرآن هو حدیث عظیم لأنه کلام الله المعجز و لأن فیه أنباء الأولین «أَنْتُمْ عَنْهُ» أی عن تدبره و العمل به «مُعْرِضُونَ» عن ابن عباس و قتاده و مجاهد و السدی و قیل خبر القیامه خبر عظیم أنتم عنه معرضون أی عن الاستعداد لها غافلون و بها مکذبون عن الحسن و قیل معناه النبأ الذی أنبأتکم به عن الله نبأ عظیم عن الزجاج یعنی ما أنبأهم به من قصص الأولین أنهم عنه معرضون لا یتفکرون فیه فیعلموا صدقی فی نبوتی قال و یدل علی صحه هذا المعنی قوله «ما کانَ لِی مِنْ عِلْمٍ بِالْمَلَإِ الْأَعْلی» یعنی الملائکه «إِذْ یَخْتَصِمُونَ» یعنی ما ذکر من قوله إِنِّی جاعِلٌ فِی الْأَرْضِ خَلِیفَهً إلی آخر القصه و هو قول ابن عباس و قتاده و السدی أی فما علمت ما کانوا فیه إلا بوحی من الله تعالی و

روی ابن عباس عن النبی ص قال قال لی ربی أ تدری فیم یختصم الملأ الأعلی فقلت لا قال اختصموا فی الکفارات و الدرجات فأما الکفارات فإسباغ الوضوء فی السبرات و نقل الأقدام إلی الجماعات و انتظار الصلاه بعد الصلاه و أما الدرجات فإفشاء السلام و إطعام الطعام و الصلاه باللیل و الناس نیام

«إِنْ یُوحی إِلَیَّ إِلَّا أَنَّما أَنَا نَذِیرٌ مُبِینٌ» معناه ما کان لی من علم باختصام الملائکه فیما ذکرنا لو لا أن الله تعالی أخبرنی به لم یمکننی إخبارکم و لکن ما یوحی إلی إلا الإنذار البین الواضح و قیل معناه لیس یوحی إلی إلا إنی نذیر مبین مخوف مظهر للحق.


[سوره ص (38): الآیات 71 الی 83]


اشاره

إِذْ قالَ رَبُّکَ لِلْمَلائِکَهِ إِنِّی خالِقٌ بَشَراً مِنْ طِینٍ (71) فَإِذا سَوَّیْتُهُ وَ نَفَخْتُ فِیهِ مِنْ رُوحِی فَقَعُوا لَهُ ساجِدِینَ (72) فَسَجَدَ الْمَلائِکَهُ کُلُّهُمْ أَجْمَعُونَ (73) إِلاَّ إِبْلِیسَ اسْتَکْبَرَ وَ کانَ مِنَ الْکافِرِینَ (74) قالَ یا إِبْلِیسُ ما مَنَعَکَ أَنْ تَسْجُدَ لِما خَلَقْتُ بِیَدَیَّ أَسْتَکْبَرْتَ أَمْ کُنْتَ مِنَ الْعالِینَ (75)

قالَ أَنَا خَیْرٌ مِنْهُ خَلَقْتَنِی مِنْ نارٍ وَ خَلَقْتَهُ مِنْ طِینٍ (76) قالَ فَاخْرُجْ مِنْها فَإِنَّکَ رَجِیمٌ (77) وَ إِنَّ عَلَیْکَ لَعْنَتِی إِلی یَوْمِ الدِّینِ (78) قالَ رَبِّ فَأَنْظِرْنِی إِلی یَوْمِ یُبْعَثُونَ (79) قالَ فَإِنَّکَ مِنَ الْمُنْظَرِینَ (80)

إِلی یَوْمِ الْوَقْتِ الْمَعْلُومِ (81) قالَ فَبِعِزَّتِکَ لَأُغْوِیَنَّهُمْ أَجْمَعِینَ (82) إِلاَّ عِبادَکَ مِنْهُمُ الْمُخْلَصِینَ (83)
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المعنی 

ثم دل سبحانه علی أن اختصام الملائکه کان فی أمر آدم (علیه السلام) بقوله «إِذْ قالَ رَبُّکَ لِلْمَلائِکَهِ» بالظاهر أن إذ یتعلق بقوله یَخْتَصِمُونَ و إن اعترض بینهما کلام «إِنِّی خالِقٌ بَشَراً مِنْ طِینٍ» یعنی آدم «فَإِذا سَوَّیْتُهُ» أی فإذا سویت خلق هذا البشر و تممت أعضاءه و صورته «وَ نَفَخْتُ فِیهِ مِنْ رُوحِی» أی أحییته و جعلت فیه الروح و أضاف الروح إلی نفسه تشریفا له و معنی نفخت فیه أی تولیت فعله من غیر سبب و واسطه کالولاده المؤدیه إلی ذلک فإن الله شرف آدم و کرمه بهذه الحاله «فَقَعُوا لَهُ ساجِدِینَ» أی فاسجدوا له أجمعین و فی الکلام حذف و التقدیر ثم إن الله تعالی خلق ذلک البشر الذی وعدهم بخلقه «فَسَجَدَ» له «الْمَلائِکَهُ کُلُّهُمْ أَجْمَعُونَ إِلَّا إِبْلِیسَ اسْتَکْبَرَ وَ کانَ مِنَ الْکافِرِینَ» مفسر فی سوره البقره «قالَ یا إِبْلِیسُ ما مَنَعَکَ أَنْ تَسْجُدَ لِما خَلَقْتُ بِیَدَیَّ» هذا سؤال توبیخ و تعریف للملائکه أنه لا عذر له فی الامتناع عن السجود و معنی قوله «لِما خَلَقْتُ بِیَدَیَّ» تولیت خلقه بنفسی من غیر واسطه عن الجبائی و مثله مما عملت أیدینا و ذکر الیدین لتحقیق الإضافه لخلقه إلی نفسه و هو قول مجاهد و مثله قوله وَ یَبْقی وَجْهُ رَبِّکَ أی ربک و قیل معناه خلقته بقدرتی عن أبی مسلم و غیره و العرب کما تطلق لفظ الید للقدره و القوه فقد تطلق لفظه الیدین قال:
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تحملت من ذلفاء ما لیس لی به و لا للجبال الراسیات یدان

و قال آخر:

أ نابغ إنکم لم تبلغونا و ما لکم بذلکم یدان

و قال عروه بن حزام:

فإن تحملی ودی و ودک تفدحی و ما لک بالحمل الثقیل یدان

«أَسْتَکْبَرْتَ أَمْ کُنْتَ مِنَ الْعالِینَ» أی أ رفعت نفسک فوق قدرک و تعظمت عن امتثال أمری أم کنت من الذین تعلو أقدارهم عن السجود فتعالیت عنه «قالَ أَنَا خَیْرٌ مِنْهُ خَلَقْتَنِی مِنْ نارٍ وَ خَلَقْتَهُ مِنْ طِینٍ» فضل النار علی الطین «قالَ فَاخْرُجْ مِنْها» أی من الجنه «فَإِنَّکَ رَجِیمٌ» أی طرید مبعد «وَ إِنَّ عَلَیْکَ لَعْنَتِی إِلی یَوْمِ الدِّینِ قالَ» إبلیس عند ذلک «رَبِّ فَأَنْظِرْنِی إِلی یَوْمِ یُبْعَثُونَ» أی أخرنی إلی یوم یحشرون للحساب و هو یوم القیامه «قالَ» الله تعالی له «فَإِنَّکَ مِنَ الْمُنْظَرِینَ» أی المؤخرین «إِلی یَوْمِ الْوَقْتِ الْمَعْلُومِ» و قد فسرنا جمیع ذلک فیما تقدم «قالَ» إبلیس «فَبِعِزَّتِکَ» أی أقسم بقدرتک التی تقهر بها جمیع خلقک «لَأُغْوِیَنَّهُمْ» یعنی بنی آدم کلهم «أَجْمَعِینَ إِلَّا عِبادَکَ مِنْهُمُ الْمُخْلَصِینَ» أی أدعوهم إلی الغی و أزین لهم القبائح إلا عبادک الذین استخلصتهم و آثرتهم و عصمتهم فلا سبیل لی علیهم.


[سوره ص (38): الآیات 84 الی 88]


اشاره

قالَ فَالْحَقُّ وَ الْحَقَّ أَقُولُ (84) لَأَمْلَأَنَّ جَهَنَّمَ مِنْکَ وَ مِمَّنْ تَبِعَکَ مِنْهُمْ أَجْمَعِینَ (85) قُلْ ما أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ مِنْ أَجْرٍ وَ ما أَنَا مِنَ الْمُتَکَلِّفِینَ (86) إِنْ هُوَ إِلاَّ ذِکْرٌ لِلْعالَمِینَ (87) وَ لَتَعْلَمُنَّ نَبَأَهُ بَعْدَ حِینٍ (88)



القراءه

قرأ أهل الکوفه غیر الکسائی و هبیره و روح و زید عن یعقوب «قالَ فَالْحَقُّ» بالرفع و الباقون بالنصب.
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الحجه

قال أبو علی من نصب الحق الأول کان منصوبا بفعل مضمر یدل انتصاب الحق علیه و ذلک الفعل هو ما ظهر فی قوله وَ یُحِقُّ اللَّهُ الْحَقَّ بِکَلِماتِهِ و یجوز أن ینتصب علی التشبیه بالقسم فیکون الناصب له ما ینصب القسم من نحو الله لأفعلن فیکون التقدیر الحق لأملأن و قد یجوز أن یکون الحق الثانی الأول و کرر علی وجه التأکید و من رفع کان محتملا لوجهین (أحدهما) أن یکون خبر مبتدإ محذوف تقدیره أنا الحق (و الآخر) أن یکون مبتدأ محذوف الخبر تقدیره فالحق منی کما قال الحق من ربک.


المعنی 

ثم حکی سبحانه ما أجاب به إبلیس و أنه «قالَ» له «فَالْحَقُّ وَ الْحَقَّ أَقُولُ» أی حقا «لَأَمْلَأَنَّ» و الحق أقول اعتراض بین القسم و المقسم علیه و جاز ذلک لأنه مما یؤکد القصه کما قال الشاعر:

أرانی و لا کفران لله آیه لنفسی لقد طالبت غیر منیل

فاعترض بقوله و لا کفران لله بین المفعول الأول و الثانی و من رفع فعلی معنی فأنا الحق أو الحق منی و أقول الحق «لَأَمْلَأَنَّ جَهَنَّمَ مِنْکَ وَ مِمَّنْ تَبِعَکَ» و قبل قولک «مِنْهُمْ» أی من بنی آدم «أَجْمَعِینَ» ثم خاطب النبی ص فقال «قُلْ» یا محمد لکفار مکه «ما أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ» أی علی تبلیغ الوحی و القرآن و الدعاء إلی الله سبحانه «مِنْ أَجْرٍ» أی مال تعطونیه «وَ ما أَنَا مِنَ الْمُتَکَلِّفِینَ» لهذا القرآن من تلقاء نفسی و قیل معناه إنی ما أتیتکم رسولا من قبل نفسی و لم أتکلف هذا الإتیان بل أمرت به و قیل معناه لست ممن یتعسف فی طلب الأمر الذی لا یقتضیه العقل و روی عن عبد الله بن مسعود أنه قال یا أیها الناس من علم شیئا فلیقل و من لم یعلم فلیقل الله أعلم فإن من العلم أن یقول لما لا یعلم الله أعلم فإن الله تعالی قال لنبیه ص «قُلْ ما أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ مِنْ أَجْرٍ وَ ما أَنَا مِنَ الْمُتَکَلِّفِینَ» أورده البخاری فی الصحیح «إِنْ هُوَ إِلَّا ذِکْرٌ لِلْعالَمِینَ» أی ما القرآن إلا موعظه للخلق أجمعین و قیل ما القرآن إلا شرف لمن آمن به «وَ لَتَعْلَمُنَّ نَبَأَهُ بَعْدَ حِینٍ» أی و لتعلمن یا کفار مکه خبر صدقه بعد الموت عن ابن عباس و قتاده و قیل بعد یوم بدر عن السدی و قیل من عاش علم ذلک إذا ظهر أمره و علا دینه و من مات علمه بعد الموت عن الکلبی.
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(39) سوره الزمر مکیه و آیاتها خمس و سبعون (75)


اشاره


[توضیح]

و تسمی أیضا سوره الغرف و هی مکیه کلها عن مجاهد و قتاده و الحسن و قیل سوی ثلاث آیات نزلن بالمدینه فی وحشی قاتل حمزه «قُلْ یا عِبادِیَ» إلی آخرهن و قیل غیر آیه قُلْ یا عِبادِیَ.



عدد آیها

خمس و سبعون آیه کوفی ثلاث شامی اثنتان فی الباقین.



اختلافها

سبع آیات «فِی ما هُمْ فِیهِ یَخْتَلِفُونَ» غیر الکوفی «مُخْلِصاً لَهُ الدِّینَ» الثانی و «مُخْلِصاً لَهُ دِینِی» و «مِنْ هادٍ» الثانی و «فَسَوْفَ تَعْلَمُونَ» أربعهن کوفی «فَبَشِّرْ عِبادِ» عراقی شامی و المدنی الأخیر «مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ» مکی شامی و المدنی الأول.



فضلها

أبی بن کعب عن النبی ص قال من قرأ سوره الزمر لم یقطع الله رجاه و أعطاه ثواب الخائفین الذین خافوا الله تعالی

و

روی هارون بن خارجه عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال من قرأ سوره الزمر أعطاه الله شرف الدنیا و الآخره و أعزه بلا مال و لا عشیره حتی یهابه من یراه و حرم جسده علی النار و یبنی له فی الجنه ألف مدینه فی کل مدینه ألف قصر فی کل قصر مائه حوراء و له مع ذلک عینان تجریان و عینان نضاختان و جنتان مدهامتان و حور مقصورات فی الخیام.



تفسیرها

ختم الله سبحانه سوره ص بذکر القرآن و افتتح هذه السوره أیضا به فقال:




[سوره الزمر (39): الآیات 1 الی 5]


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

تَنْزِیلُ الْکِتابِ مِنَ اللَّهِ الْعَزِیزِ الْحَکِیمِ (1) إِنَّا أَنْزَلْنا إِلَیْکَ الْکِتابَ بِالْحَقِّ فَاعْبُدِ اللَّهَ مُخْلِصاً لَهُ الدِّینَ (2) أَلا لِلَّهِ الدِّینُ الْخالِصُ وَ الَّذِینَ اتَّخَذُوا مِنْ دُونِهِ أَوْلِیاءَ ما نَعْبُدُهُمْ إِلاَّ لِیُقَرِّبُونا إِلَی اللَّهِ زُلْفی إِنَّ اللَّهَ یَحْکُمُ بَیْنَهُمْ فِی ما هُمْ فِیهِ یَخْتَلِفُونَ إِنَّ اللَّهَ لا یَهْدِی مَنْ هُوَ کاذِبٌ کَفَّارٌ (3) لَوْ أَرادَ اللَّهُ أَنْ یَتَّخِذَ وَلَداً لاصْطَفی مِمَّا یَخْلُقُ ما یَشاءُ سُبْحانَهُ هُوَ اللَّهُ الْواحِدُ الْقَهَّارُ (4)

خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ بِالْحَقِّ یُکَوِّرُ اللَّیْلَ عَلَی النَّهارِ وَ یُکَوِّرُ النَّهارَ عَلَی اللَّیْلِ وَ سَخَّرَ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ کُلٌّ یَجْرِی لِأَجَلٍ مُسَمًّی أَلا هُوَ الْعَزِیزُ الْغَفَّارُ (5)
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اللغه

التکویر طرح الشی ء بعضه علی بعض یقال کرر المتاع إذا ألقی بعضه علی بعض و منه کور العمامه.


الإعراب 

تنزیل مبتدأ و خبره من الله أی تنزیل الکتاب من الله لا من غیره کما تقول استقامه الناس من الأنبیاء أی أنها لا تکون إلا منهم و یجوز أن یکون «تَنْزِیلُ الْکِتابِ» خبر مبتدإ محذوف و التقدیر هذا تنزیل الکتاب فعلی هذا یجوز أن یکون من الله خبرا بعد خبر و یجوز أن یکون فی موضع نصب لأنه یتعلق بتنزیل. بالحق مفعول أنزلنا و یجوز أن یکون فی موضع الحال و التقدیر أنزلنا الکتاب محقین أو محقا فیکون ذو الحال نا من أنزلنا أو الکتاب. زلفی فی موضع نصب علی المصدر و التقدیر لیقربونا قربی و التقدیر یقولون ما نعبدهم إلا لیقربونا فیکون یقولون خبر الذین اتخذوا لأنه مبتدأ أو یکون حالا من الضمیر فی اتخذوا و یکون الخبر قوله «إِنَّ اللَّهَ یَحْکُمُ بَیْنَهُمْ» یکور یحتمل أن یکون حالا و یحتمل أن یکون استئناف کلام فلا یکون له محل.


المعنی 

عظم الله سبحانه أمر القرآن و حث المکلفین علی القیام بما فیه و اتباع أوامره و نواهیه بأن قال «تَنْزِیلُ الْکِتابِ مِنَ اللَّهِ الْعَزِیزِ» المتعال عن المثل و الشبه
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«الْحَکِیمِ» فی أفعاله و أقواله فوصف هنا نفسه بالعزه تحذیرا من مخالفه کتابه و بالحکمه إعلاما بأنه یحفظه حتی یصل إلی المکلفین من غیر تغییر لشی ء منه «إِنَّا أَنْزَلْنا إِلَیْکَ الْکِتابَ بِالْحَقِّ» أی لم ننزله باطلا بغیر غرض و قیل معناه بالأمر الحق أی بالدین الصحیح «فَاعْبُدِ اللَّهَ» أی توجه بعبادتک إلی الله وحده «مُخْلِصاً لَهُ الدِّینَ» من شرک الأوثان و الأصنام و الإخلاص أن یقصد العبد بنیته و عمله إلی خالقه لا یجعل ذلک لغرض الدنیا «أَلا لِلَّهِ الدِّینُ الْخالِصُ» و الخالص هو الذی لا یشوبه الریاء و السمعه و لا وجه من وجوه الدنیا و الدین الخالص الإسلام عن الحسن و قیل هو شهاده أن لا إله إلا الله عن قتاده و قیل معناه إلا لله الطاعه بالعباده التی یستحق بها الجزاء فهذا لله وحده لا یجوز أن یکون لغیره و قیل هو الاعتقاد الواجب فی التوحید و العدل و النبوه و الشرائع و الإقرار بها و العمل بموجبها و البراءه من کل دین سواها فهذا تفصیل قول الحسن أنه الإسلام «وَ الَّذِینَ اتَّخَذُوا مِنْ دُونِهِ أَوْلِیاءَ» أی زعموا أن لهم من دون الله مالکا یملکهم و هاهنا حذف یدل الکلام علیه أی یقولون «ما نَعْبُدُهُمْ إِلَّا لِیُقَرِّبُونا إِلَی اللَّهِ زُلْفی» أی لیشفعوا لنا إلی الله و الزلفی القربی و هو اسم أقیم مقام المصدر «إِنَّ اللَّهَ یَحْکُمُ بَیْنَهُمْ» یوم القیامه «فِی ما هُمْ فِیهِ یَخْتَلِفُونَ» من أمور الدین فیعاقب کلا منهم علی قدر استحقاقه «إِنَّ اللَّهَ لا یَهْدِی» إلی طریق الجنه أو لا یحکم بهدایته إلی الحق «مَنْ هُوَ کاذِبٌ» علی الله و علی رسوله «کَفَّارٌ» بما أنعم الله علیه جاحد لإخلاص العباده لله و لم یرد به الهدایه إلی الإیمان لقوله سبحانه وَ أَمَّا ثَمُودُ فَهَدَیْناهُمْ «لَوْ أَرادَ اللَّهُ أَنْ یَتَّخِذَ وَلَداً» علی ما یقوله هؤلاء من أن الملائکه بنات الله أو ما یقوله النصاری من أن المسیح ابن الله أو الیهود أن عزیرا ابن الله «لَاصْطَفی» أی لاختار «مِمَّا یَخْلُقُ ما یَشاءُ» أی ما کان یتخذ الولد باختیارهم حتی یضیفوا إلیه من شاءوا بل کان یختص من خلقه ما یشاء لذلک لأنه غیر ممنوع من مراده و مثله قوله «لَوْ أَرَدْنا أَنْ نَتَّخِذَ لَهْواً لَاتَّخَذْناهُ مِنْ لَدُنَّا» ثم أخبر سبحانه أنه منزه عن اتخاذ الأولاد بقوله «سُبْحانَهُ» أی تنزیها له عن ذلک «هُوَ اللَّهُ الْواحِدُ» لا شریک له و لا صاحبه و لا ولد «الْقَهَّارُ» لخلقه بالموت و هو حی لا یموت ثم نبه سبحانه علی کمال قدرته فقال «خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ بِالْحَقِّ» أی لم یخلقهما باطلا لغیر غرض بل خلقهما للغرض الحکمی «یُکَوِّرُ اللَّیْلَ عَلَی النَّهارِ وَ یُکَوِّرُ النَّهارَ عَلَی اللَّیْلِ» أی یدخل کل واحد منهما علی صاحبه بالزیاده و النقصان فما یزید فی أحدهما ینقص من الآخر عن الحسن و جماعه من المفسرین و قیل یغشی هذا هذا کما قال یُغْشِی اللَّیْلَ النَّهارَ* و یُولِجُ اللَّیْلَ فِی النَّهارِ* عن قتاده «وَ سَخَّرَ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ» بأن أجراهما علی وتیره واحده «کُلٌّ یَجْرِی لِأَجَلٍ مُسَمًّی» أی إلی مده قدرها الله لهما أن یجریا إلیها
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و قیل إلی قیام الساعه و قیل لأجل مسمی أی لوقت معلوم فی الشتاء و الصیف هو المطلع و المغرب لکل واحد منهما «أَلا هُوَ الْعَزِیزُ الْغَفَّارُ» مر معناه و فائده الآیه أن من قدر علی خلق السماوات و الأرض و تسخیر الشمس و القمر و إدخال اللیل فی النهار فهو منزه عن اتخاذ الولد و الشریک فإن ذلک من صفه المحتاجین.


[سوره الزمر (39): الآیات 6 الی 10]


اشاره

خَلَقَکُمْ مِنْ نَفْسٍ واحِدَهٍ ثُمَّ جَعَلَ مِنْها زَوْجَها وَ أَنْزَلَ لَکُمْ مِنَ الْأَنْعامِ ثَمانِیَهَ أَزْواجٍ یَخْلُقُکُمْ فِی بُطُونِ أُمَّهاتِکُمْ خَلْقاً مِنْ بَعْدِ خَلْقٍ فِی ظُلُماتٍ ثَلاثٍ ذلِکُمُ اللَّهُ رَبُّکُمْ لَهُ الْمُلْکُ لا إِلهَ إِلاَّ هُوَ فَأَنَّی تُصْرَفُونَ (6) إِنْ تَکْفُرُوا فَإِنَّ اللَّهَ غَنِیٌّ عَنْکُمْ وَ لا یَرْضی لِعِبادِهِ الْکُفْرَ وَ إِنْ تَشْکُرُوا یَرْضَهُ لَکُمْ وَ لا تَزِرُ وازِرَهٌ وِزْرَ أُخْری ثُمَّ إِلی رَبِّکُمْ مَرْجِعُکُمْ فَیُنَبِّئُکُمْ بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ إِنَّهُ عَلِیمٌ بِذاتِ الصُّدُورِ (7) وَ إِذا مَسَّ الْإِنْسانَ ضُرٌّ دَعا رَبَّهُ مُنِیباً إِلَیْهِ ثُمَّ إِذا خَوَّلَهُ نِعْمَهً مِنْهُ نَسِیَ ما کانَ یَدْعُوا إِلَیْهِ مِنْ قَبْلُ وَ جَعَلَ لِلَّهِ أَنْداداً لِیُضِلَّ عَنْ سَبِیلِهِ قُلْ تَمَتَّعْ بِکُفْرِکَ قَلِیلاً إِنَّکَ مِنْ أَصْحابِ النَّارِ (8) أَمَّنْ هُوَ قانِتٌ آناءَ اللَّیْلِ ساجِداً وَ قائِماً یَحْذَرُ الْآخِرَهَ وَ یَرْجُوا رَحْمَهَ رَبِّهِ قُلْ هَلْ یَسْتَوِی الَّذِینَ یَعْلَمُونَ وَ الَّذِینَ لا یَعْلَمُونَ إِنَّما یَتَذَکَّرُ أُولُوا الْأَلْبابِ (9) قُلْ یا عِبادِ الَّذِینَ آمَنُوا اتَّقُوا رَبَّکُمْ لِلَّذِینَ أَحْسَنُوا فِی هذِهِ الدُّنْیا حَسَنَهٌ وَ أَرْضُ اللَّهِ واسِعَهٌ إِنَّما یُوَفَّی الصَّابِرُونَ أَجْرَهُمْ بِغَیْرِ حِسابٍ (10)
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القراءه

قرأ أبو عمرو فی روایه أوقیه و أبی شعیب السوسی و أبی عمرو الدوری عن الیزیدی عنه و حمزه و فی روایه العجلی یرضه لکم ساکنه الهاء و قرأ ابن کثیر و ابن عامر و الکسائی و خلف و نافع بروایه إسماعیل و أبو بکر بروایه البرجمی یرضه مضمومه الهاء مشبعه و قرأ الباقون بضم الهاء مختلسه غیر مشبعه و قرأ ابن کثیر و نافع و حمزه أ من هو قانت خفیفه المیم و الباقون بتشدید المیم.


الحجه

قال أبو علی حجه من قرأ یرضهو فألحق الواو أن ما قبل الهاء متحرک فیکون بمنزله ضربهو و هذا لهو و من قال «یَرْضَهُ» فحرک الهاء و لم یلحق الواو أن الألف المحذوفه للجزم لیس یلزم حذفها لأن الکلمه إذا نصبت أو رفعت عادت الألف فصار الألف فی حکم الثابت فإذا ثبت الألف فالأحسن أن لا یلحق الواو نحو قوله فَأَلْقی مُوسی عَصاهُ و ذلک أن الهاء خفیفه فلو لحقتها الواو و قبلها الألف لأشبه الجمع بین الساکنین و أما من أسکن فقال یرضه لکم فإن أبا الحسن یزعم أن ذلک لغه و علی هذا قوله:

" و نضوای مشتاقان له أرقان"

و من قرأ «أَمَّنْ هُوَ قانِتٌ» ففیه وجهان (أحدهما) أن المعنی الجاحد الکافر خیر أم من هو قانت و یدل علی المحذوف قوله «قُلْ هَلْ یَسْتَوِی الَّذِینَ یَعْلَمُونَ وَ الَّذِینَ لا یَعْلَمُونَ» و دل علیه أیضا قوله «قُلْ تَمَتَّعْ بِکُفْرِکَ قَلِیلًا» و قد تقدم ذکره (و الآخر) أن المعنی قل أ من هو قانت کغیره أی أ من هو مطیع کمن هو عاص و یکون علی هذا الخبر محذوفا لدلاله الکلام علیه کقوله تعالی أَ فَمَنْ هُوَ قائِمٌ عَلی کُلِّ نَفْسٍ بِما کَسَبَتْ أَ فَمَنْ یَتَّقِی بِوَجْهِهِ سُوءَ الْعَذابِ و أما من خفف فقال أ من هو قانت فالمعنی أیضا أم من هو قانت کمن هو بخلاف هذا الوصف فلا وجه للنداء هنا لأن هذا موضع معادله و إنما یقع فیه الحمل الذی یکون فیه إخبار و لیس النداء کذلک و قال أبو الحسن القراءه بالتخفیف ضعیفه لأن الاستفهام إنما یبتدئ ما بعده و لا یحمل علی ما قبله و هذا الکلام لیس قبله شی ء یحمل علیه إلا فی المعنی.


اللغه

التخویل العطیه العظیمه علی وجه الهبه و هی المنحه خوله الله مالا و

منه
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الحدیث کان یتخولهم بالموعظه مخافه السامه علیهم

أی یتعبدهم و

الحدیث الآخر إذا بلغ بنو أبی العاص ثلاثین رجلا اتخذوا مال الله دولا و دین الله دخلا و عباد الله خولا

أی یظنون عباد الله عبیدهم أعطاهم الله ذلک قال أبو النجم:

أعطی فلم یبخل و لم یبخل کوم الذری من خول المخول

و القانت الداعی و القانت المصلی قال:

قانتا لله یتلو کتبه و علی عمد من الناس اعتزل

آناء اللیل واحدها أنی و أنی.


الإعراب 

«ذلِکُمُ اللَّهُ رَبُّکُمْ لَهُ الْمُلْکُ» ذلکم مبتدأ و الله عطف بیان و ربکم بدل من لفظه الله و إن شئت کان خبرا لمبتدء. «لَهُ الْمُلْکُ» یرتفع الملک بالظرف و الظرف مع ما ارتفع به فی موضع الحال و العامل فیه معنی الإشاره و التقدیر ثابتا له الملک و یجوز أن یکون خبرا بعد خبر و کذا قوله «لا إِلهَ إِلَّا هُوَ» جاز أن یکون فی موضع الحال أی متوحدا بالوحدانیه و جاز أن یکون خبرا آخر. «فَأَنَّی تُصْرَفُونَ» أنی فی موضع نصب علی الحال أو علی المصدر و معناه کیف تصرفون.


المعنی 

ثم أبان سبحانه عن کمال قدرته بخلق آدم و ذریته فقال «خَلَقَکُمْ مِنْ نَفْسٍ واحِدَهٍ» یعنی آدم (علیه السلام) لأن جمیع البشر من نسله «ثُمَّ جَعَلَ مِنْها زَوْجَها» یعنی حواء أی من فضل طینته و قیل من ضلع من أضلاعه و فی قوله «ثُمَّ جَعَلَ مِنْها زَوْجَها» ثم یقتضی التراخی و المهله و خلق الوالدین قبل الولد ثلاثه أقوال (أحدها) أنه عطف یوجب أن الکلام الثانی بعد الأول و یجری مجری قول القائل قد رأیت ما کان منک الیوم ثم ما کان منک أمس و إن کان ما کان أمس قبل ما یکون الیوم مثله قول الشاعر:

و لقد ساد ثم ساد أبوه ثم قد ساد قبل ذلک جده

(و ثانیها) أنه معطوف علی معنی واحده فکأنه قال خلقکم من نفس واحده أوجدها وحدها ثم جعل منها زوجها (و ثالثها) أنه خلق الذریه فی ظهر آدم و أخرجها من ظهره کالذر
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ثم خلق من بعد ذلک حواء من ضلع من أضلاعه علی ما ورد فی الأخبار و هذا ضعیف و قد مضی الکلام علیه «وَ أَنْزَلَ لَکُمْ مِنَ الْأَنْعامِ ثَمانِیَهَ أَزْواجٍ» اختلف فی معناه علی وجوه (أحدها) أن معنی الإنزال هنا الأحداث و الإنشاء کقوله قَدْ أَنْزَلْنا عَلَیْکُمْ لِباساً و لم ینزل اللباس و لکن أنزل الماء الذی هو سبب القطن و الصوف و اللباس یکون منهما فکذلک الأنعام تکون بالنبات و النبات یکون بالماء (و الثانی) أنه أنزلها بعد أن خلقها فی الجنه عن الجبائی قال و

فی الخبر الشاه من دواب الجنه و الإبل من دواب الجنه

(و الثالث) أن المعنی جعلها نزلا و رزقا لکم و یعنی بالأزواج الثمانیه من الأنعام الإبل و البقر و الغنم و الضأن و المعز من کل صنف اثنان هما زوجان و هو مفسر فی سوره الأنعام «یَخْلُقُکُمْ فِی بُطُونِ أُمَّهاتِکُمْ خَلْقاً مِنْ بَعْدِ خَلْقٍ» نطفه ثم علقه ثم مضغه ثم عظاما ثم یکسو العظام لحما ثم ینشئ خلقا آخر عن قتاده و مجاهد و السدی و قیل خلقا فی بطون الأمهات بعد الخلق فی ظهر آدم عن ابن زید

«فِی ظُلُماتٍ ثَلاثٍ» ظلمه البطن و ظلمه الرحم و ظلمه المشیمه عن ابن عباس و مجاهد و قتاده و السدی و ابن زید و هو المروی عن أبی جعفر (علیه السلام)

و قیل ظلمه اللیل أو ظلمه صلب الرجل و ظلمه الرحم و ظلمه البطن ثم خاطب سبحانه خلقه فقال «ذلِکُمُ اللَّهُ» الذی خلق هذه الأشیاء «رَبُّکُمْ» الذی یملک التصرف فیکم «لَهُ الْمُلْکُ» علی جمیع المخلوقات «لا إِلهَ إِلَّا هُوَ فَأَنَّی تُصْرَفُونَ» عن طریق الحق بعد هذا البیان مثل قوله «فَأَنَّی تُؤْفَکُونَ» «إِنْ تَکْفُرُوا» أی تجحدوا نعمه الله تعالی و لم تشکروه «فَإِنَّ اللَّهَ غَنِیٌّ عَنْکُمْ» و عن شکرکم فلا یضره کفرکم «وَ لا یَرْضی لِعِبادِهِ الْکُفْرَ» و فی هذا أوضح دلاله علی أنه سبحانه لا یرید الکفر الواقع من العباد لأنه لو أراده لوجب متی وقع أن یکون راضیا به لعبده لأن الرضاء بالفعل لیس إلا ما ذکرناه أ لا تری أنه یستحیل أن نرید من غیرنا شیئا و یقع منه علی ما نریده فلا نکون راضین به أو أن نرضی شیئا و لم نرده البته «وَ إِنْ تَشْکُرُوا یَرْضَهُ لَکُمْ» أی و أن تشکروا الله تعالی علی نعمه و تعترفوا بها یرضه لکم و یرده منکم و یثبکم علیه و الهاء فی یرضه کنایه عن المصدر الذی دل علیه و إن تشکروا و التقدیر یرضی الشکر لکم کقولهم من کذب کان شرا له أی کان الکذب شرا له «وَ لا تَزِرُ وازِرَهٌ وِزْرَ أُخْری» أی لا تحمل حامله ثقل أخری و المعنی لا یؤاخذ بالذنب إلا من یرتکبه و یفعله «ثُمَّ إِلی رَبِّکُمْ مَرْجِعُکُمْ» أی مصیرکم «فَیُنَبِّئُکُمْ بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ» أی یخبرکم بما عملتموه و یجازیکم بحسب ذلک «إِنَّهُ عَلِیمٌ بِذاتِ الصُّدُورِ» فلا یخفی علیه سر و علانیه «وَ إِذا مَسَّ الْإِنْسانَ ضُرٌّ» من شده و مرض و قحط و غیر ذلک «دَعا رَبَّهُ مُنِیباً إِلَیْهِ» أی راجعا إلیه وحده لا یرجو سواه «ثُمَّ إِذا خَوَّلَهُ» أی أعطاه «نِعْمَهً مِنْهُ نَسِیَ ما کانَ یَدْعُوا إِلَیْهِ مِنْ قَبْلُ» أی نسی الضر الذی کان
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یدعو الله إلی أن یکشفه من قبل نیل هذه النعمه قال الزجاج معناه نسی الدعاء الذی کان یتضرع به إلی الله عز و جل من قبل و جائز أن یکون المعنی نسی الله الذی کان یتضرع إلیه من قبل و مثله وَ لا أَنا عابِدٌ ما عَبَدْتُّمْ وَ لا أَنْتُمْ عابِدُونَ ما أَعْبُدُ فکانت ما تدل علی الله تعالی و من عباره عن کل ممیز و ما یکون لکل شی ء «وَ جَعَلَ لِلَّهِ أَنْداداً» أی سمی له أمثالا فی توجیه عبادته إلیها من الأصنام و الأوثان «لِیُضِلَّ» الناس «عَنْ سَبِیلِهِ» أی عن دینه أو یضل هو عن الدین و اللام لام العاقبه و ذلک أنهم لم یفعلوا ما فعلوه و غرضهم ذلک لکن عاقبتهم کانت إلیه «قُلْ تَمَتَّعْ بِکُفْرِکَ قَلِیلًا» هذا أمر معناه الخبر کقوله إذا لم تستح فاصنع ما شئت و المعنی أن مده تمتعه فی الدنیا بکفره قلیله زائله «إِنَّکَ مِنْ أَصْحابِ النَّارِ» تعذب فیها دائما «أَمَّنْ هُوَ قانِتٌ» أی أ هذا الذی ذکرناه خیر أم من هو دائم علی الطاعه عن ابن عباس و السدی و قیل علی قراءه القرآن و قیام اللیل عن ابن عمر و

قیل یعنی صلاه اللیل عن أبی جعفر (علیه السلام)

«آناءَ اللَّیْلِ» أی ساعات اللیل «ساجِداً وَ قائِماً» یسجد تاره فی الصلاه و یقوم أخری «یَحْذَرُ الْآخِرَهَ» أی عذاب الآخره «وَ یَرْجُوا رَحْمَهَ رَبِّهِ» أی یتردد بین الخوف و الرجاء أی لیسا سواء و هو قوله «قُلْ هَلْ یَسْتَوِی الَّذِینَ یَعْلَمُونَ وَ الَّذِینَ لا یَعْلَمُونَ» أی لا یستوی الذین یعلمون ما وعد الله من الثواب و العقاب و الذین لا یعلمون ذلک «إِنَّما یَتَذَکَّرُ أُولُوا الْأَلْبابِ» أی إنما یتعظ ذوو العقول من المؤمنین و

روی عن أبی عبد الله (علیه السلام) أنه قال نحن الذین یعلمون و عدونا الذین لا یعلمون و شیعتنا أولو الألباب

«قُلْ» یا محمد لهم «یا عِبادِ الَّذِینَ آمَنُوا» أی صدقوا بتوحید الله تعالی «اتَّقُوا رَبَّکُمْ» أی عقاب ربکم باجتناب معاصیه و تم الکلام ثم قال «لِلَّذِینَ أَحْسَنُوا» أی فعلوا الأعمال الحسنه و أحسنوا إلی غیرهم «فِی هذِهِ الدُّنْیا حَسَنَهٌ» أی لهم علی ذلک فی هذه الدنیا حسنه أی ثناء حسن و ذکر جمیل و مدح و شکر و صحه و سلامه عن السدی و قیل معناه للذین أحسنوا العمل فی هذه الدنیا مثوبه حسنه فی الآخره و هو الخلود فی الجنه «وَ أَرْضُ اللَّهِ واسِعَهٌ» هذا حث لهم علی الهجره من مکه عن ابن عباس أی لا عذر لأحد فی ترک طاعه الله فإن لم یتمکن منها فی أرض فلیتحول إلی أخری یتمکن منها فیها کقوله أَ لَمْ تَکُنْ أَرْضُ اللَّهِ واسِعَهً فَتُهاجِرُوا فِیها و قیل معناه و أرض الله الجنه واسعه فاطلبوها بالأعمال الصالحه عن مقاتل و أبی مسلم «إِنَّما یُوَفَّی الصَّابِرُونَ أَجْرَهُمْ» أی ثوابهم علی طاعاتهم و صبرهم علی شدائد الدنیا «بِغَیْرِ حِسابٍ» لکثرته لا یمکن عده و حسابه و

روی العیاشی بالإسناد عن عبد الله بن سنان عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال قال رسول الله ص إذا نشرت الدواوین و نصبت الموازین لم ینصب لأهل البلاء میزان و لم ینشر لهم دیوان ثم تلا هذه الآیه «إِنَّما یُوَفَّی
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الصَّابِرُونَ أَجْرَهُمْ بِغَیْرِ حِسابٍ».


[سوره الزمر (39): الآیات 11 الی 20]


اشاره

قُلْ إِنِّی أُمِرْتُ أَنْ أَعْبُدَ اللَّهَ مُخْلِصاً لَهُ الدِّینَ (11) وَ أُمِرْتُ لِأَنْ أَکُونَ أَوَّلَ الْمُسْلِمِینَ (12) قُلْ إِنِّی أَخافُ إِنْ عَصَیْتُ رَبِّی عَذابَ یَوْمٍ عَظِیمٍ (13) قُلِ اللَّهَ أَعْبُدُ مُخْلِصاً لَهُ دِینِی (14) فَاعْبُدُوا ما شِئْتُمْ مِنْ دُونِهِ قُلْ إِنَّ الْخاسِرِینَ الَّذِینَ خَسِرُوا أَنْفُسَهُمْ وَ أَهْلِیهِمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ أَلا ذلِکَ هُوَ الْخُسْرانُ الْمُبِینُ (15)

لَهُمْ مِنْ فَوْقِهِمْ ظُلَلٌ مِنَ النَّارِ وَ مِنْ تَحْتِهِمْ ظُلَلٌ ذلِکَ یُخَوِّفُ اللَّهُ بِهِ عِبادَهُ یا عِبادِ فَاتَّقُونِ (16) وَ الَّذِینَ اجْتَنَبُوا الطَّاغُوتَ أَنْ یَعْبُدُوها وَ أَنابُوا إِلَی اللَّهِ لَهُمُ الْبُشْری فَبَشِّرْ عِبادِ (17) الَّذِینَ یَسْتَمِعُونَ الْقَوْلَ فَیَتَّبِعُونَ أَحْسَنَهُ أُولئِکَ الَّذِینَ هَداهُمُ اللَّهُ وَ أُولئِکَ هُمْ أُولُوا الْأَلْبابِ (18) أَ فَمَنْ حَقَّ عَلَیْهِ کَلِمَهُ الْعَذابِ أَ فَأَنْتَ تُنْقِذُ مَنْ فِی النَّارِ (19) لکِنِ الَّذِینَ اتَّقَوْا رَبَّهُمْ لَهُمْ غُرَفٌ مِنْ فَوْقِها غُرَفٌ مَبْنِیَّهٌ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ وَعْدَ اللَّهِ لا یُخْلِفُ اللَّهُ الْمِیعادَ (20)



اللغه

الظله الستره العالیه جمعها ظلل و الإنقاذ الإنجاء و الغرف المنازل الرفیعه واحدها غرفه.



الإعراب 

ذلک مبتدأ و «یُخَوِّفُ اللَّهُ بِهِ عِبادَهُ» خبره. «أَنْ یَعْبُدُوها» فی موضع نصب بدل
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من الطاغوت و التقدیر و الذین اجتنبوا عباده الطاغوت و خبر «الَّذِینَ اجْتَنَبُوا» قوله «لَهُمُ الْبُشْری» و البشری ترتفع بالظرف لجریه خبرا علی المبتدأ قال الزجاج «أَ فَمَنْ حَقَّ عَلَیْهِ کَلِمَهُ الْعَذابِ أَ فَأَنْتَ تُنْقِذُ مَنْ فِی النَّارِ» معناه الشرط و الجزاء و ألف الاستفهام هنا معناها معنی التوقیف و الألف الثانیه جاءت مؤکده معاده لما طال الکلام و المعنی أ فمن حق علیه کلمه العذاب أ فأنت تنقذه و مثله أَ یَعِدُکُمْ أَنَّکُمْ إِذا مِتُّمْ وَ کُنْتُمْ تُراباً وَ عِظاماً أَنَّکُمْ مُخْرَجُونَ أعاد أن الثانیه و المعنی إنکم إذا متم و کنتم ترابا و عظاما تخرجون و یکون علی وجه آخر علی أنه حذف الخبر و فی الکلام دلیل علی المحذوف علی معنی أ فمن حق علیه کلمه العذاب یتخلص منه أو ینجو منه أ فأنت تنقذ أی لا یقدر أحد أن ینقذه.


المعنی 

ثم خاطب سبحانه نبیه ص فقال «قُلْ» یا محمد لهؤلاء الکفار الذین تقدم ذکرهم «إِنِّی أُمِرْتُ أَنْ أَعْبُدَ اللَّهَ مُخْلِصاً لَهُ الدِّینَ» أی موحدا له لا أعبد معه سواه و العباده الخالصه هی التی لا یشوبها شی ء من المعاصی «وَ أُمِرْتُ» أیضا «لِأَنْ أَکُونَ أَوَّلَ الْمُسْلِمِینَ» فیکون لی فضل السبق و ثوابه «قُلْ إِنِّی أَخافُ إِنْ عَصَیْتُ رَبِّی عَذابَ یَوْمٍ عَظِیمٍ» أی عذاب یوم القیامه «قُلِ» لهم «اللَّهَ أَعْبُدُ مُخْلِصاً لَهُ دِینِی» و طاعتی «فَاعْبُدُوا» أنتم معاشر الکفار «ما شِئْتُمْ مِنْ دُونِهِ» من الأصنام و هذا علی وجه التهدید لهم بذلک «قُلْ» لهم «إِنَّ الْخاسِرِینَ» فی الحقیقه هم «الَّذِینَ خَسِرُوا أَنْفُسَهُمْ وَ أَهْلِیهِمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ» فلا ینتفعون بأنفسهم و لا یجدون فی النار أهلا کما کان لهم فی الدنیا أهل فقد فاتتهم المنفعه بأنفسهم و أهلیهم عن مجاهد و ابن زید و قیل خسروا أنفسهم بأن قذفوها بین أطباق الجحیم و خسروا أهلیهم الذین أعدوا لهم فی جنه النعیم عن الحسن قال ابن عباس إن الله تعالی جعل لکل إنسان فی الجنه منزلا و أهلا فمن عمل بطاعته کان له ذلک و من عصاه صار إلی النار و دفع منزله و أهله إلی من أطاع فذلک قوله أُولئِکَ هُمُ الْوارِثُونَ «أَلا ذلِکَ هُوَ الْخُسْرانُ الْمُبِینُ» أی البین الظاهر الذی لا یخفی «لَهُمْ مِنْ فَوْقِهِمْ ظُلَلٌ مِنَ النَّارِ» أی سرادقات و أطباق من النار و دخانها نعوذ بالله منها «وَ مِنْ تَحْتِهِمْ ظُلَلٌ» أی فرش و مهد و قیل إنما سمی ما تحتهم من النار ظللا لأنها ظلل لمن تحتهم إذ النار أدراک و هم بین أطباقها و قیل إنما أجری اسم الظلل علی قطع النار علی سبیل التوسع و المجاز لأنها فی مقابله ما لأهل الجنه من الظلل و المراد أن النار تحیط بجوانبهم «ذلِکَ یُخَوِّفُ اللَّهُ بِهِ عِبادَهُ» أی ذلک الذی وصف من العذاب یخوف الله به عباده و رحمه لهم لیتقوا عذابه بامتثال أوامره ثم أمرهم بالاتقاء فقال «یا عِبادِ فَاتَّقُونِ» فقد أنذرتکم و ألزمتکم الحجه و إنما حذف الیاء فی الموضعین لأن الکسره تدل علیها «وَ الَّذِینَ اجْتَنَبُوا الطَّاغُوتَ» أی الأوثان و الشیطان و قیل کل من دعا إلی عباده غیر الله
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تعالی و إنما أنث للجماعه و فی قراءه الحسن اجتنبوا الطواغیت «أَنْ یَعْبُدُوها» أی اجتنبوا عبادتها «وَ أَنابُوا إِلَی اللَّهِ» أی تابوا إلیه فأقلعوا عما کانوا علیه «لَهُمُ الْبُشْری» أی البشاره و هی الإعلام بما یظهر به السرور فی بشره وجوههم جزاء علی ذلک و

روی أبو بصیر عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال أنتم هم و من أطاع جبارا فقد عبده

ثم قال سبحانه مخاطبا لنبیه ص «فَبَشِّرْ» یا محمد «عِبادِ» اجتزأ بالکسره عن الیاء «الَّذِینَ یَسْتَمِعُونَ الْقَوْلَ فَیَتَّبِعُونَ أَحْسَنَهُ» أی أولاه بالقبول و العمل به و أرشده إلی الحق و قیل فیتبعون أحسن ما یؤمرون به و یعملون به عن السدی و روی عن أبی الدرداء قال لو لا ثلاث ما أحببت أن أعیش یوما واحدا الظمأ بالهواجر و السجود فی جوف اللیل و مجالسه أقوام ینتقون من خیر الکلام کما ینتقی طیب التمر و قیل معناه یستمعون القرآن و غیره فیتبعون القرآن عن الزجاج و قیل یستمعون ما فی القرآن و السنه من الطاعات و المباحات فیتبعون الطاعه التی هی أحسن إذ یستحق الثواب علیه أکثر و هو أن یأخذ بأفضل الأمرین کما أن القصاص حق و العفو أفضل فیأخذون بالعفو «أُولئِکَ الَّذِینَ هَداهُمُ اللَّهُ» أی هؤلاء الذین هذه صفتهم هم الذین هداهم الله فاهتدوا به إلی الحق «وَ أُولئِکَ هُمْ أُولُوا الْأَلْبابِ» أی ذوو العقول الذین انتفعوا بعقولهم و قال عبد الرحمن بن زید نزل قوله «وَ الَّذِینَ اجْتَنَبُوا الطَّاغُوتَ» الآیتین فی ثلاثه نفر کانوا یقولون فی الجاهلیه لا إله إلا الله زید بن عمرو بن نفیل و أبی ذر الغفاری و سلمان الفارسی «أَ فَمَنْ حَقَّ عَلَیْهِ کَلِمَهُ الْعَذابِ أَ فَأَنْتَ تُنْقِذُ مَنْ فِی النَّارِ» اختلف فی تقدیره فقیل معناه أ فمن وجب علیه وعید الله بالعقاب أ فأنت تخلصه من النار فاکتفی بذکر من فی النار عن الضمیر العائد إلی المبتدأ عن الزجاج و الأخفش و قیل تقدیره أ فأنت تنقذ من فی النار منهم و أتی بالاستفهام مرتین توکیدا للتنبیه علی المعنی و قال ابن الأنباری الوقف علی قوله «کَلِمَهُ الْعَذابِ» و التقدیر کمن وجبت له الجنه ثم یبتدئ أ فأنت تنقذ و أراد بکلمه العذاب قوله لَأَمْلَأَنَّ جَهَنَّمَ مِنْکَ وَ مِمَّنْ تَبِعَکَ مِنْهُمْ أَجْمَعِینَ و إنما قال ذلک للنبی ص لحرصه علی إسلام المشرکین و المعنی أنک لا تقدر علی إدخال الإسلام فی قلوبهم شاءوا أم أبوا فلا علیک إذا لم یؤمنوا فإنما أتوا ذلک من قبل نفوسهم و هذا کقوله فَلَعَلَّکَ باخِعٌ نَفْسَکَ عَلی آثارِهِمْ الآیه ثم بین سبحانه ما أعده للمؤمنین کما بین ما أعده للکفار فقال «لکِنِ الَّذِینَ اتَّقَوْا رَبَّهُمْ لَهُمْ غُرَفٌ» أی قصور فی الجنه «مِنْ فَوْقِها غُرَفٌ» قصور «مَبْنِیَّهٌ» و هذا فی مقابله قوله «لَهُمْ مِنْ فَوْقِهِمْ ظُلَلٌ مِنَ النَّارِ وَ مِنْ تَحْتِهِمْ ظُلَلٌ» فإن فی الجنه منازل رفیعه بعضها فوق بعض و ذلک أن النظر من الغرف إلی الخضر و المیاه أشهی و ألذ «تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ» أی من تحت الغرف «وَعْدَ اللَّهِ» أی وعدهم الله تلک الغرف و المنازل وعدا «لا یُخْلِفُ اللَّهُ الْمِیعادَ».
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[سوره الزمر (39): الآیات 21 الی 25]


اشاره

أَ لَمْ تَرَ أَنَّ اللَّهَ أَنْزَلَ مِنَ السَّماءِ ماءً فَسَلَکَهُ یَنابِیعَ فِی الْأَرْضِ ثُمَّ یُخْرِجُ بِهِ زَرْعاً مُخْتَلِفاً أَلْوانُهُ ثُمَّ یَهِیجُ فَتَراهُ مُصْفَرًّا ثُمَّ یَجْعَلُهُ حُطاماً إِنَّ فِی ذلِکَ لَذِکْری لِأُولِی الْأَلْبابِ (21) أَ فَمَنْ شَرَحَ اللَّهُ صَدْرَهُ لِلْإِسْلامِ فَهُوَ عَلی نُورٍ مِنْ رَبِّهِ فَوَیْلٌ لِلْقاسِیَهِ قُلُوبُهُمْ مِنْ ذِکْرِ اللَّهِ أُولئِکَ فِی ضَلالٍ مُبِینٍ (22) اللَّهُ نَزَّلَ أَحْسَنَ الْحَدِیثِ کِتاباً مُتَشابِهاً مَثانِیَ تَقْشَعِرُّ مِنْهُ جُلُودُ الَّذِینَ یَخْشَوْنَ رَبَّهُمْ ثُمَّ تَلِینُ جُلُودُهُمْ وَ قُلُوبُهُمْ إِلی ذِکْرِ اللَّهِ ذلِکَ هُدَی اللَّهِ یَهْدِی بِهِ مَنْ یَشاءُ وَ مَنْ یُضْلِلِ اللَّهُ فَما لَهُ مِنْ هادٍ (23) أَ فَمَنْ یَتَّقِی بِوَجْهِهِ سُوءَ الْعَذابِ یَوْمَ الْقِیامَهِ وَ قِیلَ لِلظَّالِمِینَ ذُوقُوا ما کُنْتُمْ تَکْسِبُونَ (24) کَذَّبَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ فَأَتاهُمُ الْعَذابُ مِنْ حَیْثُ لا یَشْعُرُونَ (25)



اللغه

الینابیع جمع ینبوع و هو الموضع الذی ینبع منه الماء یقال نبع الماء من موضع کذا إذا فار منه و الزرع ما ینبت علی غیر ساق و الشجر ما له ساق و أغصان و النبات یعم الجمیع و هاج النبت یهیج هیجا إذا جف و بلغ نهایته فی الیبوسه و الحطام فتات التبن و الحشیش و الحطم الکسر للشی ء الیابس و منه سمیت جهنم حطمه لأنها تکسر کل شی ء و منه الحطیم بمکه قال النضر لأن البیت رفع و ترک ذلک محطوما و هو حجر الکعبه مما یلی المیزاب.



الإعراب 

«أَ فَمَنْ شَرَحَ اللَّهُ صَدْرَهُ» من مع صلته مبتدأ و الخبر محذوف تقدیره أ فمن شرح الله صدره کمن قسا قلبه من ذکر الله أی من ترک ذکر الله لأن القلب إنما یقسو من ترک ذکر الله و یجوز أن یکون تشمئز عند ذکر الله فیقال قست من ذکر الله أی من ذکر الناس الله.
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کتابا منصوب لأنه بدل من قوله «أَحْسَنَ الْحَدِیثِ».


المعنی 

لما قدم سبحانه ذکر الدعاء إلی التوحید عقبه بذکر دلائل التوحید فقال یخاطب نبیه ص و إن کان المراد جمیع المکلفین «أَ لَمْ تَرَ أَنَّ اللَّهَ أَنْزَلَ مِنَ السَّماءِ ماءً» أی مطرا «فَسَلَکَهُ» أی فأدخل ذلک الماء «یَنابِیعَ فِی الْأَرْضِ» مثل العیون و الأنهار و القنی و الآبار و نظیره قوله وَ أَنْزَلْنا مِنَ السَّماءِ ماءً بِقَدَرٍ فَأَسْکَنَّاهُ فِی الْأَرْضِ «ثُمَّ یُخْرِجُ بِهِ» أی بذلک الماء من الأرض «زَرْعاً مُخْتَلِفاً أَلْوانُهُ» أی صنوفه من البر و الشعیر و الأرز و غیر ذلک یقال هذا لون من الطعام أی صنف و قیل مختلف الألوان من أخضر و أصفر و أبیض و أحمر «ثُمَّ یَهِیجُ» أی یجف و ییبس «فَتَراهُ مُصْفَرًّا» بعد خضرته «ثُمَّ یَجْعَلُهُ حُطاماً» أی رفاتا منکسرا متفتتا «إِنَّ فِی ذلِکَ لَذِکْری لِأُولِی الْأَلْبابِ» معناه إن فی إخراج هذه الزروع ألوانا مختلفه بماء واحد و نقلها من حال إلی حال لتذکیرا لذوی العقول السلیمه إذا تکفروا فی ذلک عرفوا الصانع المحدث و علموا صحه الابتداء و البعث و الإعاده «أَ فَمَنْ شَرَحَ اللَّهُ صَدْرَهُ لِلْإِسْلامِ» أی فسح صدره و وسع قلبه لقبول الإسلام و الثبات علیه و شرح الصدر یکون بثلاثه أشیاء (أحدها) بقوه الأدله التی نصبها الله تعالی و هذا یختص به العلماء (و الثانی) بالألطاف التی تتجدد له حالا بعد حال کما قال سبحانه وَ الَّذِینَ اهْتَدَوْا زادَهُمْ هُدیً (و الثالث) بتوکید الأدله و حل الشبهه و إلقاء الخواطر «فَهُوَ عَلی نُورٍ» أی علی دلاله و هدی «مِنْ رَبِّهِ» شبه الأدله بالنور لأن بها یعرف الحق کما بالنور تعرف أمور الدنیا عن الجبائی و قیل النور کتاب الله عز و جل فیه نأخذ و إلیه ننتهی عن قتاده و حذف کمن هو قاسی القلب یدل علی المحذوف قوله «فَوَیْلٌ لِلْقاسِیَهِ قُلُوبُهُمْ مِنْ ذِکْرِ اللَّهِ» و هم الذین ألفوا الکفر و تعصبوا له و تصلبت قلوبهم حتی لا ینجع فیها وعظ و لا ترغیب و لا ترهیب و لا ترق عند ذکر الله و قراءه القرآن علیه «أُولئِکَ فِی ضَلالٍ» أی عدول عن الحق «مُبِینٍ» أی ظاهر واضح «اللَّهُ نَزَّلَ أَحْسَنَ الْحَدِیثِ» یعنی القرآن سماه الله حدیثا لأنه کلام الله و الکلام سمی حدیثا کما یسمی کلام النبی ص حدیثا و لأنه حدیث التنزیل بعد ما تقدمه من الکتب المنزله علی الأنبیاء و هو أحسن الحدیث لفرط فصاحته و لإعجازه و اشتماله علی جمیع ما یحتاج المکلف إلیه من التنبیه علی أدله التوحید و العدل و بیان أحکام الشرع و غیر ذلک من المواعظ و قصص الأنبیاء و الترغیب و الترهیب «کِتاباً مُتَشابِهاً» یشبه بعضه بعضا و یصدق بعضه بعضا لیس فیه اختلاف و لا تناقض و قیل معناه أنه یشبه کتب الله المتقدمه و إن کان أعم و أجمع و أنفع و قیل متشابها فی حسن النظم و جزاله اللفظ و جوده المعانی «مَثانِیَ» سمی بذلک لأنه یثنی فیه بعض القصص و الأخبار و الأحکام و المواعظ بتصریفها فی ضروب البیان و یثنی أیضا فی التلاوه فلا یمل لحسن
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مسموعه «تَقْشَعِرُّ مِنْهُ جُلُودُ الَّذِینَ یَخْشَوْنَ رَبَّهُمْ» أی تأخذهم قشعریره خوفا مما فی القرآن من الوعید «ثُمَّ تَلِینُ جُلُودُهُمْ وَ قُلُوبُهُمْ إِلی ذِکْرِ اللَّهِ» إذا سمعوا ما فیه من الوعد بالثواب و الرحمه و المعنی أن قلوبهم تطمئن و تسکن إلی ذکر الله الجنه و الثواب فحذف مفعول الذکر للعلم به و

روی عن العباس بن عبد المطلب أن النبی ص قال إذا اقشعر جلد العبد من خشیه الله تحاتت عنه ذنوبه کما یتحات عن الشجره الیابسه ورقها

و قال قتاده هذا نعت لأولیاء الله بنعتهم الله بأن تقشعر، جلودهم و تطمئن قلوبهم إلی ذکر الله و لم ینعتهم بذهاب عقولهم و الغشیان علیهم إنما ذلک فی أهل البدع و هو من الشیطان «ذلِکَ» یعنی القرآن «هُدَی اللَّهِ یَهْدِی بِهِ مَنْ یَشاءُ» من عباده بما نصب فیه من الأدله و هم الذین آتاهم القرآن من أمه محمد ص عن الجبائی و قیل یهدی به من یشاء من الذین اهتدوا به إنما خصهم بذلک لأنهم المنتفعون بالهدایه و من لم یهتد لا یوصف بأنه هداه الله إذ لیس معه هدایه «وَ مَنْ یُضْلِلِ اللَّهُ» عن طریق الجنه «فَما لَهُ مِنْ هادٍ» أی لا یقدر علی هدایته أحد عن الجبائی و قیل معناه من ضل عن الله و رحمته فلا هادی له یقال أضللت بعیری إذا ضل عن أبی مسلم و قیل معناه من یضلله عن زیاده الهدی و الألطاف لأن الکافر لا لطف له «أَ فَمَنْ یَتَّقِی بِوَجْهِهِ سُوءَ الْعَذابِ یَوْمَ الْقِیامَهِ» تقدیره أ فحال من یدفع عذاب الله بوجهه یوم القیامه کحال من یأتی آمنا منا لا تمسه النار و إنما قال بوجهه لأن الوجه أعز أعضاء الإنسان و قیل معناه أ من یلقی فی النار منکوسا فأول عضو منه مسته النار وجهه عن عطاء و معنی یتقی یتوقی کما قال عنتره:

إذ یتقون بی الأسنه لم أخم عنها و لکنی تضایق مقدمی

أی یقدموننی إلی القتال فیتوقون بی حرها ثم أخبر سبحانه عما یقوله خزنه النار للکفار بقوله «وَ قِیلَ لِلظَّالِمِینَ ذُوقُوا ما کُنْتُمْ تَکْسِبُونَ» أی جزاء ما کسبتموه من المعاصی ثم أخبر سبحانه عن أمثال هؤلاء الکفار من الأمم الماضیه فقال «کَذَّبَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ» بآیات الله و جحدوا رسله «فَأَتاهُمُ الْعَذابُ» عاجلا «مِنْ حَیْثُ لا یَشْعُرُونَ» أی و هم آمنون غافلون.

النظم

إنما اتصل قوله «أَ فَمَنْ شَرَحَ اللَّهُ صَدْرَهُ» بما تقدم من ذکر أدله التوحید و العدل التی إذا تفکر فیها العاقل انشرح صدره و اطمأنت نفسه إلی ثلج الیقین و اتصل قوله «اللَّهُ نَزَّلَ
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أَحْسَنَ الْحَدِیثِ» بما تقدمه من قوله فَبَشِّرْ عِبادِ الَّذِینَ یَسْتَمِعُونَ الْقَوْلَ فَیَتَّبِعُونَ أَحْسَنَهُ أی فإن أحسن الحدیث القرآن فهو أولی بالاتباع عن أبی مسلم و اتصل قوله «أَ فَمَنْ یَتَّقِی بِوَجْهِهِ سُوءَ الْعَذابِ» بما قبله علی تقدیره فمن لم یهتد بهدی الله لا یهتدی و کیف یهتدی بغیره من یتقی بوجهه سوء العذاب یعنی المقیم علی کفره.


[سوره الزمر (39): الآیات 26 الی 31]


اشاره

فَأَذاقَهُمُ اللَّهُ الْخِزْیَ فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا وَ لَعَذابُ الْآخِرَهِ أَکْبَرُ لَوْ کانُوا یَعْلَمُونَ (26) وَ لَقَدْ ضَرَبْنا لِلنَّاسِ فِی هذَا الْقُرْآنِ مِنْ کُلِّ مَثَلٍ لَعَلَّهُمْ یَتَذَکَّرُونَ (27) قُرْآناً عَرَبِیًّا غَیْرَ ذِی عِوَجٍ لَعَلَّهُمْ یَتَّقُونَ (28) ضَرَبَ اللَّهُ مَثَلاً رَجُلاً فِیهِ شُرَکاءُ مُتَشاکِسُونَ وَ رَجُلاً سَلَماً لِرَجُلٍ هَلْ یَسْتَوِیانِ مَثَلاً الْحَمْدُ لِلَّهِ بَلْ أَکْثَرُهُمْ لا یَعْلَمُونَ (29) إِنَّکَ مَیِّتٌ وَ إِنَّهُمْ مَیِّتُونَ (30)

ثُمَّ إِنَّکُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ عِنْدَ رَبِّکُمْ تَخْتَصِمُونَ (31)



القراءه

قرأ ابن کثیر و أهل البصره غیر سهل سالما بالألف و الباقون «سَلَماً» بغیر ألف و اللام مفتوحه و فی الشواذ قراءه سعید بن جبیر سلما بکسر السین و سکون اللام.



الحجه

قال أبو علی یقوی قراءه من قرأ سالما قوله «فِیهِ شُرَکاءُ مُتَشاکِسُونَ» فکما أن الشریک عباره عن العین و لیس باسم حدث فکذلک الذی بإزائه ینبغی أن یکون فاعلا و لا یکون اسم حدث و من قرأ «سَلَماً» و سلما فهما مصدران و لیسا بوصفین کحسن و بطل و نقض و نضو یقال سلم سلما و سلامه و سلما و المعنی فیمن قال سلما ذا سلم أی رجلا ذا سلم قال أبو الحسن سلم من الاستسلام و قال غیره السلم خلاف المحارب.



اللغه

الخزی المکروه و الهوان و التشاکس التمانع و التنازع تشاکسوا فی الأمر تشاکسا و أصله من الشکاسه و هو سوء الخلق و الاختصام رد کل واحد من الاثنین ما أتی به الآخر علی وجه الإنکار علیه و قد یکون أحدهما محقا و الآخر مبطلا و قد یکونان جمیعا
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مبطلین کالیهودی و النصرانی و قد یکونان جمیعا محقین.


الإعراب 

قال الزجاج عربیا منصوب علی الحال أی فی حال عروبیته و ذکر قرآنا توکیدا کما تقول جاءنی زید رجلا صالحا و جاءنی عمرو إنسانا عاقلا فتذکر رجلا و إنسانا توکیدا. «ضَرَبَ اللَّهُ مَثَلًا رَجُلًا» فرجلا بدل من قوله «مَثَلًا» و التقدیر ضرب الله مثلا مثل رجل فحذف المضاف و قوله «فِیهِ شُرَکاءُ» یرتفع بالظرف و رجلا عطف علی الأول أی و مثل رجل سالم.


المعنی 

ثم أخبر سبحانه عما فعله بالأمم المکذبه بأن قال «فَأَذاقَهُمُ اللَّهُ الْخِزْیَ» أی الذل و الهوان «فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا وَ لَعَذابُ الْآخِرَهِ أَکْبَرُ» أی أعظم و أشد «لَوْ کانُوا یَعْلَمُونَ وَ لَقَدْ ضَرَبْنا لِلنَّاسِ فِی هذَا الْقُرْآنِ مِنْ کُلِّ مَثَلٍ» سمی ذکر الأمم الماضیه مثلا کما قال و نبین لکم کیف فعلنا بهم و ضربنا لکم الأمثال و المعنی إنا وصفنا و بینا للناس فی هذا القرآن کلما یحتاجون إلیه من مصالح دینهم و دنیاهم «لَعَلَّهُمْ یَتَذَکَّرُونَ» أی لکی یتذکروا و یتدبروا فیعتبروا «قُرْآناً عَرَبِیًّا غَیْرَ ذِی عِوَجٍ» أی غیر ذی میل عن الحق بل هو مستقیم موصل إلی الحق «لَعَلَّهُمْ یَتَّقُونَ» أی لکی یتقوا معاصی الله ثم ضرب سبحانه مثلا للکافر و عبادته الأصنام فقال «ضَرَبَ اللَّهُ مَثَلًا رَجُلًا فِیهِ شُرَکاءُ مُتَشاکِسُونَ» أی مختلفون سیئو الأخلاق متنازعون و إنما ضرب هذا المثل لسائر المشرکین و لکنه ذکر رجلا واحدا وصفه بصفه موجوده فی سائر المشرکین فیکون المثل المضروب له مضروبا لهم جمیعا و یعنی بقوله «رَجُلًا فِیهِ شُرَکاءُ» أی یعبد آلهه مختلفه و أصناما کثیره و هم متشاجرون متعاسرون هذا یأمره و هذا ینهاه و یرید کل واحد منهم أن یفرده بالخدمه ثم یکل کل منهم أمره إلی الآخر و یکل الآخر إلی الآخر فیبقی هو خالیا عن المنافع و هذا حال من یخدم جماعه مختلفه الآراء و الأهواء هذا مثل الکافر ثم ضرب سبحانه مثل المؤمن الموحد فقال «وَ رَجُلًا سَلَماً لِرَجُلٍ» أی خالصا یعبد مالکا واحدا لا یشوب بخدمته خدمه غیره و لا یأمل سواه و من کان بهذه الصفه نال ثمره خدمته لا سیما إذا کان المخدوم حکیما قادرا کریما و

روی الحاکم أبو القاسم الحسکانی بالإسناد عن علی (علیه السلام) أنه قال أنا ذاک الرجل السلم لرسول الله ص

و

روی العیاشی بإسناده عن أبی خالد عن أبی جعفر (علیه السلام) قال الرجل السلم للرجل حقا علی و شیعته

«هَلْ یَسْتَوِیانِ مَثَلًا» أی هل یستوی هذان الرجلان صفه و شبها فی حسن العاقبه و حصول المنفعه أی لا یستویان فإن الخالص لمالک واحد یستحق من معونته و حیاطته ما لا یستحقه صاحب الشرکاء المختلفین فی أمره و تم الکلام ثم قال «الْحَمْدُ لِلَّهِ» أی أحمد و الله المستحق للثناء
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و الشکر علی هذا المثل الذی علمکموه فأزال به للمؤمنین الشبه و أوضح الدلاله و قیل معناه احمدوا الله حیث لطف بکم حتی عبدتموه وحده و أخلصتم الإیمان له و التوحید فهی النعمه السابغه «بَلْ أَکْثَرُهُمْ لا یَعْلَمُونَ» حقیقه ذلک ثم بین سبحانه المقام الذی یتبین فیه المحق و المبطل فقال «إِنَّکَ مَیِّتٌ وَ إِنَّهُمْ مَیِّتُونَ» أی عاقبتک الموت و کذا عاقبه هؤلاء «ثُمَّ إِنَّکُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ عِنْدَ رَبِّکُمْ تَخْتَصِمُونَ» یعنی المحق و المبطل و الظالم و المظلوم عن ابن عباس و کان أبو العالیه یقول الاختصام یکون بین أهل القبله قال ابن عمر کنا نری أن هذه الآیه فینا و فی أهل الکتابین و قلنا کیف نختصم نحن و نبینا واحد و کتابنا واحد حتی رأیت بعضنا یضرب وجوه بعض بالسیف فعلمت أنها فینا نزلت و قال أبو سعید الخدری فی هذه الآیه کنا نقول ربنا واحد و نبینا واحد و دیننا واحد فما هذه الخصومه فلما کان یوم صفین و شد بعضنا علی بعض بالسیوف قلنا نعم هو هذا و قال ابن عباس الاختصام یکون بین المهتدین و الضالین و الصادقین و الکاذبین.


[سوره الزمر (39): الآیات 32 الی 35]


اشاره

فَمَنْ أَظْلَمُ مِمَّنْ کَذَبَ عَلَی اللَّهِ وَ کَذَّبَ بِالصِّدْقِ إِذْ جاءَهُ أَ لَیْسَ فِی جَهَنَّمَ مَثْویً لِلْکافِرِینَ (32) وَ الَّذِی جاءَ بِالصِّدْقِ وَ صَدَّقَ بِهِ أُولئِکَ هُمُ الْمُتَّقُونَ (33) لَهُمْ ما یَشاؤُنَ عِنْدَ رَبِّهِمْ ذلِکَ جَزاءُ الْمُحْسِنِینَ (34) لِیُکَفِّرَ اللَّهُ عَنْهُمْ أَسْوَأَ الَّذِی عَمِلُوا وَ یَجْزِیَهُمْ أَجْرَهُمْ بِأَحْسَنِ الَّذِی کانُوا یَعْمَلُونَ (35)



الإعراب 

«وَ الَّذِی جاءَ بِالصِّدْقِ وَ صَدَّقَ بِهِ» الذی هنا جنس لأن خبره جمع و هو قوله «أُولئِکَ» فلا یراد به واحد معین «لِیُکَفِّرَ اللَّهُ» اللام من صله قوله «لَهُمْ ما یَشاؤُنَ عِنْدَ رَبِّهِمْ» و قیل هو لام القسم و التقدیر و الله لیکفرن فحذفت النون و کسرت اللام.



المعنی 

ثم بین سبحانه حال الفریقین فقال «فَمَنْ أَظْلَمُ مِمَّنْ کَذَبَ عَلَی اللَّهِ» بأن ادعی له ولدا و شریکا «وَ کَذَّبَ بِالصِّدْقِ» بالتوحید و القرآن «إِذْ جاءَهُ» ثم هدد سبحانه من هذه صورته بأن قال «أَ لَیْسَ فِی جَهَنَّمَ مَثْویً لِلْکافِرِینَ» أی منزل و مقام للجاحدین و هذا
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استفهام یراد به التقریر و معناه أنه لکذلک و یقال أثوی و ثوی بمعنی قال:

طال الثواء علی ربع بیمؤود أودی و کل جدید مره مود

«وَ الَّذِی جاءَ بِالصِّدْقِ وَ صَدَّقَ بِهِ» اختلف فی المعنی به فقیل الذی جاء بالصدق محمد ص جاء بالقرآن و صدق به المؤمنون فهو حجتهم فی الدنیا و الآخره عن ابن زید و قتاده و مقاتل و احتجوا بقوله «أُولئِکَ هُمُ الْمُتَّقُونَ» و قیل الذی جاء بالصدق و هو القرآن جبرائیل (علیه السلام) و صدق به محمد ص تلقاه بالقبول عن السدی و قیل الذی جاء بالصدق و هو قول لا إله إلا الله هو محمد ص و صدق به هو أیضا و بلغه إلی الخلق عن ابن عباس قال و لو کان المصدق به غیره لقال و الذی صدق به و هذا أقوی الأقوال و قیل الذی جاء بالصدق رسول الله ص و صدق به أبو بکر عن أبی العالیه و الکلبی و قیل الذی جاء بالصدق الأنبیاء و صدق به أتباعهم عن عطاء و الربیع و علی هذا فیکون الذی للجنس کما فی قول الشاعر:

و إن الذی حانت بفلج دماؤهم هم القوم کل القوم یا أم خالد

أ لا تری أنه عاد إلیه ضمیر الجمع و

قیل الذی جاء بالصدق محمد ص و صدق به علی بن أبی طالب (علیه السلام) عن مجاهد و رواه الضحاک عن ابن عباس و و المروی عن أئمه الهدی (علیه السلام) من آل محمد ص

ثم من سبحانه بما أعد لهم من النعیم فقال «لَهُمْ ما یَشاؤُنَ» من الثواب و النعیم فی الجنه «عِنْدَ رَبِّهِمْ» ینالون من جهته «ذلِکَ جَزاءُ الْمُحْسِنِینَ» علی إحسانهم الذی فعلوه فی الدنیا و أعمالهم الصالحه «لِیُکَفِّرَ اللَّهُ عَنْهُمْ أَسْوَأَ الَّذِی عَمِلُوا» أی أسقط الله عنهم عقاب الشرک و المعاصی التی فعلوا قبل ذلک بإیمانهم و إحسانهم و رجوعهم إلی الله تعالی «وَ یَجْزِیَهُمْ أَجْرَهُمْ» أی ثوابهم «بِأَحْسَنِ الَّذِی کانُوا یَعْمَلُونَ» أی بالفرائض و النوافل فهی أحسن أعمالهم لأن المباح و إن کان حسنا فلا یستحق به ثواب و لا مدح.


[سوره الزمر (39): الآیات 36 الی 40]


اشاره

أَ لَیْسَ اللَّهُ بِکافٍ عَبْدَهُ وَ یُخَوِّفُونَکَ بِالَّذِینَ مِنْ دُونِهِ وَ مَنْ یُضْلِلِ اللَّهُ فَما لَهُ مِنْ هادٍ (36) وَ مَنْ یَهْدِ اللَّهُ فَما لَهُ مِنْ مُضِلٍّ أَ لَیْسَ اللَّهُ بِعَزِیزٍ ذِی انْتِقامٍ (37) وَ لَئِنْ سَأَلْتَهُمْ مَنْ خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ لَیَقُولُنَّ اللَّهُ قُلْ أَ فَرَأَیْتُمْ ما تَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ إِنْ أَرادَنِیَ اللَّهُ بِضُرٍّ هَلْ هُنَّ کاشِفاتُ ضُرِّهِ أَوْ أَرادَنِی بِرَحْمَهٍ هَلْ هُنَّ مُمْسِکاتُ رَحْمَتِهِ قُلْ حَسْبِیَ اللَّهُ عَلَیْهِ یَتَوَکَّلُ الْمُتَوَکِّلُونَ (38) قُلْ یا قَوْمِ اعْمَلُوا عَلی مَکانَتِکُمْ إِنِّی عامِلٌ فَسَوْفَ تَعْلَمُونَ (39) مَنْ یَأْتِیهِ عَذابٌ یُخْزِیهِ وَ یَحِلُّ عَلَیْهِ عَذابٌ مُقِیمٌ (40)
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القراءه

قرأ أهل الکوفه غیر عاصم و أبو جعفر بکاف عباده علی الجمع و الباقون «عَبْدَهُ» علی التوحید و قرأ أهل البصره کاشفات و ممسکات بالتنوین و ما بعدهما منصوبان و قرأ الباقون بغیر تنوین علی إضافه کل واحده منهما إلی ما بعدها.


الحجه

قال أبو علی حجه من قرأ «عَبْدَهُ وَ یُخَوِّفُونَکَ» فکأن المعنی لیس الله بکافیک و هم یخوفونک و من قرأ عباده فالمعنی أ لیس الله بکاف عباده الأنبیاء کما کفی إبراهیم النار و نوحا الغرق و یونس ما وقع إلیه فهو سبحانه کافیک کما کفی الأنبیاء قبلک و من قرأ کاشفات ضره و ممسکات رحمته فالوجه فیه أنه مما لم یقع و ما لم یقع من أسماء الفاعلین أو کان للحال فالوجه فیه النصب و وجه الجر أنه لما حذف التنوین و إن کان المعنی علی إثباته عاقبت الإضافه التنوین.


المعنی 

لما وعد الله سبحانه الصادق و المصدق عقبه بأنه یکفیهم و إن کانت الأعداء تقصدهم و تؤذیهم فقال «أَ لَیْسَ اللَّهُ بِکافٍ عَبْدَهُ» استفهام یراد به التقریر یعنی به محمدا ص یکفیه عداوه من یعادیه و یناوئه «وَ یُخَوِّفُونَکَ» یا محمد «بِالَّذِینَ مِنْ دُونِهِ» کانت الکفار تخوفه بالأوثان التی کانوا یعبدونها عن قتاده و السدی و ابن زید لأنهم قالوا له إنا نخاف أن تهلکک آلهتنا و قیل إنه لما قصد خالد لکسر العزی بأمر النبی ص قالوا إیاک یا خالد فبأسها شدید فضرب خالد أنفها بالفأس و هشمها و قال کفرانک یا عزی لا سبحانک سبحان من
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أهانک إنی رأیت الله قد أهانک «وَ مَنْ یُضْلِلِ اللَّهُ فَما لَهُ مِنْ هادٍ» أی من أضله الله عن طریق الجنه بکفره و معاصیه فلیس له هاد یهدیه إلیها و قیل معناه إن من وصفه بأنه ضال إذ ضل هو عن الحق فلیس له من یسمیه هادیا و قیل من یحرمه الله من زیادات الهدی فلیس له زائد «وَ مَنْ یَهْدِ اللَّهُ فَما لَهُ مِنْ مُضِلٍّ» أی من یهده الله إلی طریق الجنه فلا أحد یضله عنها و قیل من یهده الله فاهتدی فلا یقدر أحد علی صرفه عنه و قیل من بلغ استحقاق زیادات الهدی فقد ارتفع عن تأثیر الوسواس «أَ لَیْسَ اللَّهُ بِعَزِیزٍ» أی قادر قاهر لا یقدر أحد علی مغالبته «ذِی انْتِقامٍ» من أعدائه الجاحدین لنعمه ثم قال لنبیه ص «وَ لَئِنْ سَأَلْتَهُمْ» یا محمد «مَنْ خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ» و أوجدها و أنشأها بعد أن کانت معدومه «لَیَقُولُنَّ اللَّهُ» الفاعل لذلک لأنهم مع عبادتهم الأوثان یقرون بذلک ثم احتج علیهم بأن ما یعبدونه من دون الله لا یملک کشف الضر و السوء عنهم فقال «قُلْ» لهم «أَ فَرَأَیْتُمْ ما تَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ إِنْ أَرادَنِیَ اللَّهُ بِضُرٍّ» أی بمرض أو فقر أو بلاء أو شده «هَلْ هُنَّ کاشِفاتُ ضُرِّهِ» أی هل یکشفن ضره «أَوْ أَرادَنِی بِرَحْمَهٍ» أی بخیر أو صحه «هَلْ هُنَّ مُمْسِکاتُ رَحْمَتِهِ» أی هل یمسکن و یحبسن عنی رحمته و المعنی أن من عجز عن النفع و الضر و کشف السوء و الشر عمن یتقرب إلیه کیف یحسن منه عبادته و إنما یحسن العباده لمن قدر علی جمیع ذلک و لا یلحقه العجز و المنع و هو الله تعالی «قُلْ» یا محمد «حَسْبِیَ اللَّهُ عَلَیْهِ یَتَوَکَّلُ الْمُتَوَکِّلُونَ» و به یثق الواثقون و من توکل علی غیره توکل علی غیر کاف «قُلْ» لهم یا محمد «یا قَوْمِ اعْمَلُوا عَلی مَکانَتِکُمْ» أی علی قدر جهدکم و طاقتکم فی إهلاکی و تضعیف أمری «إِنِّی عامِلٌ» قدر جهدی و طاقتی «فَسَوْفَ تَعْلَمُونَ مَنْ یَأْتِیهِ عَذابٌ یُخْزِیهِ وَ یَحِلُّ عَلَیْهِ عَذابٌ مُقِیمٌ» قد مضی مفسرا و فی هذا غایه الوعید و التهدید.

النظم

اتصل قوله «وَ لَئِنْ سَأَلْتَهُمْ» بقوله «وَ یُخَوِّفُونَکَ بِالَّذِینَ مِنْ دُونِهِ» و المعنی أنه لا ینبغی أن یخوفوک بها مع اعترافهم بأن الخالق هو دون غیره.


[سوره الزمر (39): الآیات 41 الی 45]


اشاره

إِنَّا أَنْزَلْنا عَلَیْکَ الْکِتابَ لِلنَّاسِ بِالْحَقِّ فَمَنِ اهْتَدی فَلِنَفْسِهِ وَ مَنْ ضَلَّ فَإِنَّما یَضِلُّ عَلَیْها وَ ما أَنْتَ عَلَیْهِمْ بِوَکِیلٍ (41) اللَّهُ یَتَوَفَّی الْأَنْفُسَ حِینَ مَوْتِها وَ الَّتِی لَمْ تَمُتْ فِی مَنامِها فَیُمْسِکُ الَّتِی قَضی عَلَیْهَا الْمَوْتَ وَ یُرْسِلُ الْأُخْری إِلی أَجَلٍ مُسَمًّی إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِقَوْمٍ یَتَفَکَّرُونَ (42) أَمِ اتَّخَذُوا مِنْ دُونِ اللَّهِ شُفَعاءَ قُلْ أَ وَ لَوْ کانُوا لا یَمْلِکُونَ شَیْئاً وَ لا یَعْقِلُونَ (43) قُلْ لِلَّهِ الشَّفاعَهُ جَمِیعاً لَهُ مُلْکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ ثُمَّ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ (44) وَ إِذا ذُکِرَ اللَّهُ وَحْدَهُ اشْمَأَزَّتْ قُلُوبُ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَهِ وَ إِذا ذُکِرَ الَّذِینَ مِنْ دُونِهِ إِذا هُمْ یَسْتَبْشِرُونَ (45)
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القراءه

قرأ أهل الکوفه غیر عاصم و قتیبه قضی بالضم الموت بالرفع و الباقون «قَضی» بالفتح «الْمَوْتَ» بالنصب.


الحجه

قال أبو علی حجه من بنی الفعل للفاعل قوله «وَ یُرْسِلُ الْأُخْری» فکما أن هذا مبنی للفاعل فکذلک حکم الذی عطف علیه و من بنی الفعل للمفعول به فهو فی المعنی مثل بناء الفعل للفاعل و الأول أبین.


اللغه

التوفی قبض الشی ء علی الإیفاء و الإتمام یقال توفیت حقی من فلان و استوفیته بمعنی و الاشمئزاز الانقباض و النفور عن الشی ء قال عمرو بن کلثوم:

إذا عض الثقاف بها اشمأزت و ولتهم عشوزنه زبونا

و روی ثعلب عن ابن الأعرابی الشمز نفور الشی ء من الشی ء یکرهه.


المعنی 

ثم بین سبحانه تحقیق وعیده بالعذاب المقیم بأن قال «إِنَّا أَنْزَلْنا عَلَیْکَ الْکِتابَ» یعنی القرآن «لِلنَّاسِ» أی لجمیع الخلق عن ابن عباس «بِالْحَقِّ» أی لیس فیه شی ء من الباطل و قیل بالحق معناه بأنه الحق أو علی أنه الحق الذی یجب النظر فی موجبه
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و مقتضاه فما صححه وجب تصحیحه و ما أفسده وجب إفساده و ما رغب فیه وجب العمل به و ما حذر منه وجب اجتنابه و ما دعا إلیه فهو الرشد و ما صرف عنه فهو الغی «فَمَنِ اهْتَدی» بما فیه من الأدله «فَلِنَفْسِهِ» لأن النفع فی عاقبته یعود إلیه «وَ مَنْ ضَلَّ» عنه و حاد «فَإِنَّما یَضِلُّ عَلَیْها» أی علی نفسه لأن مضره عاقبته من العقاب تعود علیه «وَ ما أَنْتَ» یا محمد «عَلَیْهِمْ بِوَکِیلٍ» أی برقیب فی إیصال الحق إلی قلوبهم و حفظه علیهم حتی لا یترکوه و لا ینصرفوا عنه إذ لا تقدر علی إکراههم علی الإسلام و قیل بکفیل یلزمک إیمانهم فإنما علیک البلاغ «اللَّهُ یَتَوَفَّی الْأَنْفُسَ حِینَ مَوْتِها» أی یقبضها إلیه وقت موتها و انقضاء آجالها و المعنی حین مرت أبدانها و أجسادها علی حذف المضاف «وَ الَّتِی لَمْ تَمُتْ فِی مَنامِها» أی و یتوفی الأنفس التی لم تمت فی منامها و التی تتوفی عند النوم هی النفس التی یکون بها العقل و التمییز و هی التی تفارق النائم فلا یعقل و التی تتوفی عند الموت هی نفس الحیاه التی إذا زالت زال معها النفس و النائم یتنفس فالفرق بین قبض النوم و قبض الموت أن قبض النوم یضاد الیقظه و قبض الموت یضاد الحیاه و قبض النوم یکون الروح معه فی البدن و قبض الموت یخرج الروح معه من البدن «فَیُمْسِکُ الَّتِی قَضی عَلَیْهَا الْمَوْتَ» إلی یوم القیامه لا تعود إلی الدنیا «وَ یُرْسِلُ الْأُخْری» یعنی الأنفس الأخری التی لم یقض علی موتها یرید نفس النائم «إِلی أَجَلٍ مُسَمًّی» قد سمی لموته «إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ» أی دلالات واضحات علی توحید الله و کمال قدرته «لِقَوْمٍ یَتَفَکَّرُونَ» فی الأدله إذ لا یقدر علی قبض النفوس تاره بالنوم و تاره بالموت غیر الله تعالی قال ابن عباس فی بنی آدم نفس و روح بینهما مثل شعاع الشمس فالنفس التی بها العقل و التمییز و الروح التی بها النفس و التحرک فإذا نام قبض الله نفسه و لم یقبض روحه و إذا مات قبض الله نفسه و روحه و یؤیده ما

رواه العیاشی بالإسناد عن الحسن بن محبوب عن عمرو بن ثابت أبی المقدام عن أبی جعفر (علیه السلام) قال ما من أحد ینام إلا عرجت نفسه إلی السماء و بقیت روحه فی بدنه و صار بینهما سبب کشعاع الشمس فإن أذن الله فی قبض الأرواح أجابت الروح النفس و إذا أذن الله فی رد الروح أجابت النفس الروح و هو قوله سبحانه «اللَّهُ یَتَوَفَّی الْأَنْفُسَ حِینَ مَوْتِها» الآیه فمهما رأت فی ملکوت السماوات فهو مما له تأویل و ما رأت فیما بین السماء و الأرض فهو مما یخیله الشیطان و لا تأویل له

«أَمِ اتَّخَذُوا» أی بل اتخذوا «مِنْ دُونِ اللَّهِ» آلهه «شُفَعاءَ قُلْ» یا محمد «أَ وَ لَوْ کانُوا» یعنی الآلهه «لا یَمْلِکُونَ شَیْئاً» من الشفاعه «وَ لا یَعْقِلُونَ» و جواب هذا الاستفهام محذوف تقدیره أ و لو کانوا بهذه الصفه یتخذونهم شفعاء و یعبدونهم راجین شفاعتهم ثم قال «قُلْ» لهم «لِلَّهِ الشَّفاعَهُ جَمِیعاً» أی لا یشفع أحد إلا بإذنه عن مجاهد و المعنی لا یملک
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أحد الشفاعه إلا بتملیکه کما قال مَنْ ذَا الَّذِی یَشْفَعُ عِنْدَهُ إِلَّا بِإِذْنِهِ و فی هذا إبطال الشفاعه لمن ادعیت له الشفاعه من الآلهه «لَهُ مُلْکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ ثُمَّ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ» مضی معناه ثم أخبر سبحانه عن سوء اعتقادهم و شده عنادهم فقال «وَ إِذا ذُکِرَ اللَّهُ وَحْدَهُ اشْمَأَزَّتْ» أی نفرت عن السدی و الضحاک و الجبائی و قیل انقبضت عن ابن عباس و مجاهد و مقاتل و قیل کفرت و استکبرت عن قتاده «قُلُوبُ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَهِ» کان المشرکون إذا سمعوا قول لا إله إلا الله وحده لا شریک له نفروا من هذا لأنهم کانوا یقولون الأصنام آلهه «وَ إِذا ذُکِرَ الَّذِینَ مِنْ دُونِهِ» یعنی الأصنام التی عبدوها من دونه «إِذا هُمْ یَسْتَبْشِرُونَ» یفرحون و یسرون حتی یظهر السرور فی وجوههم.

النظم

اتصل قوله «اللَّهُ یَتَوَفَّی الْأَنْفُسَ» بقوله «وَ ما أَنْتَ عَلَیْهِمْ بِوَکِیلٍ» فبین سبحانه أن الحفیظ علیهم هو الذی یتوفاهم و یصرفهم کیف یشاء و قیل یتصل بقوله أَ لَیْسَ اللَّهُ بِکافٍ عَبْدَهُ أی من کان هذه صفته فإنه یکفیک أمرهم و اتصل قوله «أَمِ اتَّخَذُوا مِنْ دُونِ اللَّهِ شُفَعاءَ» بقوله أَ لَیْسَ اللَّهُ بِکافٍ عَبْدَهُ أی فکما أن أصنامهم لا تملک الضر و النفع فإنها لا تملک الشفاعه.


[سوره الزمر (39): الآیات 46 الی 50]


اشاره

قُلِ اللَّهُمَّ فاطِرَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ عالِمَ الْغَیْبِ وَ الشَّهادَهِ أَنْتَ تَحْکُمُ بَیْنَ عِبادِکَ فِی ما کانُوا فِیهِ یَخْتَلِفُونَ (46) وَ لَوْ أَنَّ لِلَّذِینَ ظَلَمُوا ما فِی الْأَرْضِ جَمِیعاً وَ مِثْلَهُ مَعَهُ لافْتَدَوْا بِهِ مِنْ سُوءِ الْعَذابِ یَوْمَ الْقِیامَهِ وَ بَدا لَهُمْ مِنَ اللَّهِ ما لَمْ یَکُونُوا یَحْتَسِبُونَ (47) وَ بَدا لَهُمْ سَیِّئاتُ ما کَسَبُوا وَ حاقَ بِهِمْ ما کانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ (48) فَإِذا مَسَّ الْإِنْسانَ ضُرٌّ دَعانا ثُمَّ إِذا خَوَّلْناهُ نِعْمَهً مِنَّا قالَ إِنَّما أُوتِیتُهُ عَلی عِلْمٍ بَلْ هِیَ فِتْنَهٌ وَ لکِنَّ أَکْثَرَهُمْ لا یَعْلَمُونَ (49) قَدْ قالَهَا الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ فَما أَغْنی عَنْهُمْ ما کانُوا یَکْسِبُونَ (50)
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المعنی 

لما قدم سبحانه ذکر الأدله فلم ینظروا فیها و المواعظ فلم یتعظوا بها أمر نبیه ص أن یحاکمهم إلیه لیفعل بهم ما یستحقونه فقال «قُلِ» یا محمد ادع بهذا الدعاء «اللَّهُمَّ فاطِرَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ» أی یا خالقهما و منشئهما «عالِمَ الْغَیْبِ وَ الشَّهادَهِ» أی یا عالم ما غاب علمه عن جمیع الخلق و عالم ما شهدوه و علموه «أَنْتَ تَحْکُمُ بَیْنَ عِبادِکَ» یوم القیامه «فِی ما کانُوا فِیهِ یَخْتَلِفُونَ» فی دار الدنیا من أمر دینهم و دنیاهم و تفصل بینهم بالحق فی الحقوق و المظالم أی فاحکم بینی و بین قومی بالحق و فی هذا بشاره للمؤمنین بالظفر و النصر لأنه سبحانه إنما أمره به للإجابه لا محاله و عن سعید بن المسیب أنه قال إنی لأعرف موضع آیه لم یقرأها أحد قط فسأل الله شیئا إلا أعطاه قوله «قُلِ اللَّهُمَّ فاطِرَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ» الآیه ثم أخبر سبحانه عن وقوع العقاب بالکفار بأن قال «وَ لَوْ أَنَّ لِلَّذِینَ ظَلَمُوا ما فِی الْأَرْضِ جَمِیعاً وَ مِثْلَهُ مَعَهُ» زیاده علیه «لَافْتَدَوْا بِهِ مِنْ سُوءِ الْعَذابِ یَوْمَ الْقِیامَهِ» و قد مضی تفسیره «وَ بَدا لَهُمْ مِنَ اللَّهِ ما لَمْ یَکُونُوا یَحْتَسِبُونَ» أی ظهر لهم یوم القیامه من صنوف العذاب ما لم یکونوا ینتظرونه و لا یظنونه واصلا إلیهم و لم یکن فی حسابهم قال السدی ظنوا أعمالهم حسنات فبدت لهم سیئات و قیل إن محمد بن المنکدر جزع عند الموت فقیل له أ تجزع قال أخذتنی آیه من کتاب الله عز و جل «وَ بَدا لَهُمْ» الآیه أخذتنی أن یبدو لی من الله ما لم أحتسب «وَ بَدا لَهُمْ» أی و ظهر لهم أیضا «سَیِّئاتُ ما کَسَبُوا» أی جزاء سیئات أعمالهم «وَ حاقَ بِهِمْ» أی نزل بهم «ما کانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ» و هو کل ما ینذرهم النبی ص مما کانوا ینکرونه و یکذبون به ثم أخبر عن شده تقلب الإنسان من حال إلی حال فقال «فَإِذا مَسَّ الْإِنْسانَ ضُرٌّ» من مرض أو شده «دَعانا» و استغاث بنا مسلما مخلصا فی کشفه علما بأنه لا یقدر غیرنا علیه «ثُمَّ إِذا خَوَّلْناهُ نِعْمَهً مِنَّا» أی أعطیناه نعمه من الصحه فی الجسم و السعه فی الرزق أو غیر ذلک من النعم «قالَ إِنَّما أُوتِیتُهُ عَلی عِلْمٍ» قیل فیه وجوه (أحدها) قال إنما أوتیته بعلمی و جلدی و حیلتی عن الحسن و الجبائی فیکون هذا إشاره إلی جهلهم بمواضع المنافع و المضار (و ثانیها) علی علم علی خبر علمه الله عندی عن قتاده و مقاتل (و ثالثها) علی علم یرضاه عنی فلذلک أتانی ما أتانی من النعم ثم قال لیس الأمر علی ما یقولونه «بَلْ هِیَ فِتْنَهٌ» أی بلیه و اختبار یبتلیه الله بها فیظهر کیف شکره أو صبره فی مقابلتها فیجازیه بحسبها و قیل معناه هذه النعمه فتنه أی عذاب لهم إذا أضافوها إلی أنفسهم و قیل معناه هذه المقاله التی قالوها فتنه لهم لأنهم یعاقبون علیها «وَ لکِنَّ أَکْثَرَهُمْ لا یَعْلَمُونَ» البلوی من النعمی و قیل لا یعلمون أن النعم کلها من الله و إن حصلت بأسباب من جهه العبد «قَدْ قالَهَا» أی قد قال مثل هذه الکلمه و هذه المقاله «الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ» مثل قارون حیث قال

ص: 362






إِنَّما أُوتِیتُهُ عَلی عِلْمٍ عِنْدِی «فَما أَغْنی عَنْهُمْ ما کانُوا یَکْسِبُونَ» أی فلم ینفعهم ما کانوا یجمعونه من الأموال بل صارت وبالا علیهم.


[سوره الزمر (39): الآیات 51 الی 55]


اشاره

فَأَصابَهُمْ سَیِّئاتُ ما کَسَبُوا وَ الَّذِینَ ظَلَمُوا مِنْ هؤُلاءِ سَیُصِیبُهُمْ سَیِّئاتُ ما کَسَبُوا وَ ما هُمْ بِمُعْجِزِینَ (51) أَ وَ لَمْ یَعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ یَبْسُطُ الرِّزْقَ لِمَنْ یَشاءُ وَ یَقْدِرُ إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ (52) قُلْ یا عِبادِیَ الَّذِینَ أَسْرَفُوا عَلی أَنْفُسِهِمْ لا تَقْنَطُوا مِنْ رَحْمَهِ اللَّهِ إِنَّ اللَّهَ یَغْفِرُ الذُّنُوبَ جَمِیعاً إِنَّهُ هُوَ الْغَفُورُ الرَّحِیمُ (53) وَ أَنِیبُوا إِلی رَبِّکُمْ وَ أَسْلِمُوا لَهُ مِنْ قَبْلِ أَنْ یَأْتِیَکُمُ الْعَذابُ ثُمَّ لا تُنْصَرُونَ (54) وَ اتَّبِعُوا أَحْسَنَ ما أُنْزِلَ إِلَیْکُمْ مِنْ رَبِّکُمْ مِنْ قَبْلِ أَنْ یَأْتِیَکُمُ الْعَذابُ بَغْتَهً وَ أَنْتُمْ لا تَشْعُرُونَ (55)



المعنی 

ثم أخبر سبحانه عن حال هؤلاء الکفار فقال «فَأَصابَهُمْ سَیِّئاتُ ما کَسَبُوا» أی أصابهم عقاب سیئاتهم فحذف المضاف لدلاله الکلام علیه و قیل إنما سمی عقاب سیئاتهم سیئه لازدواج الکلام کقوله وَ جَزاءُ سَیِّئَهٍ سَیِّئَهٌ مِثْلُها «وَ الَّذِینَ ظَلَمُوا مِنْ هؤُلاءِ» أی من کفار قومک یا محمد «سَیُصِیبُهُمْ سَیِّئاتُ ما کَسَبُوا» أیضا «وَ ما هُمْ بِمُعْجِزِینَ» أی لا یفوتون الله تعالی و قیل لا یعجزون الله بالخروج من قدرته «أَ وَ لَمْ یَعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ یَبْسُطُ الرِّزْقَ لِمَنْ یَشاءُ وَ یَقْدِرُ» أی یوسع الرزق علی من یشاء و یضیق علی من یشاء بحسب ما یعلم من المصلحه «إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ» دلالات واضحات «لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ» یصدقون بتوحید الله تعالی لأنهم المنتفعون بها «قُلْ» یا محمد «یا عِبادِیَ الَّذِینَ أَسْرَفُوا عَلی أَنْفُسِهِمْ» بارتکاب الذنوب «لا تَقْنَطُوا مِنْ رَحْمَهِ اللَّهِ» أی لا تیأسوا من مغفره الله «إِنَّ اللَّهَ یَغْفِرُ الذُّنُوبَ جَمِیعاً إِنَّهُ هُوَ الْغَفُورُ الرَّحِیمُ» و عن ثوبان مولی رسول الله ص قال ما أحب أن لی الدنیا و ما فیها بهذه الآیه و

عن أمیر المؤمنین علی (علیه السلام) أنه قال ما فی القرآن آیه أوسع من «یا
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عِبادِیَ الَّذِینَ أَسْرَفُوا» الآیه

و فی مصحف عبد الله إن الله یغفر الذنوب جمیعا لمن یشاء و

قیل إن الآیه نزلت فی وحشی قاتل حمزه حین أراد أن یسلم و خاف أن لا تقبل توبته فلما نزلت الآیه أسلم فقیل یا رسول الله هذه له خاصه أم للمسلمین عامه فقال ص بل للمسلمین عامه

و هذا لا یصح لأن الآیه نزلت بمکه و وحشی أسلم بعدها بسنین کثیره و لکن یمکن أن یکون قرئت علیه الآیه فکانت سبب إسلامه فالآیه محموله علی عمومها فالله سبحانه یغفر جمیع الذنوب للتائب لا محاله فإن مات الموحد من غیر توبه فهو فی مشیئه الله إن شاء عذبه بعدله و إن شاء غفر له بفضله کما قال وَ یَغْفِرُ ما دُونَ ذلِکَ لِمَنْ یَشاءُ ثم دعا سبحانه عباده إلی التوبه و أمرهم بالإنابه إلیه فقال «وَ أَنِیبُوا إِلی رَبِّکُمْ» أی ارجعوا من الشرک و الذنوب إلی الله فوحدوه «وَ أَسْلِمُوا لَهُ» أی انقادوا له بالطاعه فیما أمرکم به و قیل معناه اجعلوا أنفسکم خالصه له قد حث سبحانه بهذه الآیه علی التوبه کیلا یرتکب الإنسان المعصیه و یدع التوبه اتکالا علی الآیه المتقدمه «مِنْ قَبْلِ أَنْ یَأْتِیَکُمُ الْعَذابُ ثُمَّ لا تُنْصَرُونَ» عند نزول العذاب بکم «وَ اتَّبِعُوا أَحْسَنَ ما أُنْزِلَ إِلَیْکُمْ مِنْ رَبِّکُمْ» أی من الحلال و الحرام و الأمر و النهی و الوعد و الوعید فمن أتی بالمأمور به و ترک المنهی عنه فقد اتبع الأحسن عن ابن عباس و قیل إنما قال أحسن ما أنزل لأنه أراد بذلک الواجبات و النوافل التی هی الطاعات دون المباحات و قیل أراد بالأحسن الناسخ دون المنسوخ عن الجبائی قال علی بن عیسی و هذا خطأ لأن المنسوخ یجوز أن یکون حسنا إلا أن العمل بالناسخ یکون أصلح و أحسن «مِنْ قَبْلِ أَنْ یَأْتِیَکُمُ الْعَذابُ بَغْتَهً» أی فجأه فی وقت لا تتوقعونه «وَ أَنْتُمْ لا تَشْعُرُونَ» أی لا تعرفون وقت نزوله بکم.


[سوره الزمر (39): الآیات 56 الی 60]


اشاره

أَنْ تَقُولَ نَفْسٌ یا حَسْرَتی عَلی ما فَرَّطْتُ فِی جَنْبِ اللَّهِ وَ إِنْ کُنْتُ لَمِنَ السَّاخِرِینَ (56) أَوْ تَقُولَ لَوْ أَنَّ اللَّهَ هَدانِی لَکُنْتُ مِنَ الْمُتَّقِینَ (57) أَوْ تَقُولَ حِینَ تَرَی الْعَذابَ لَوْ أَنَّ لِی کَرَّهً فَأَکُونَ مِنَ الْمُحْسِنِینَ (58) بَلی قَدْ جاءَتْکَ آیاتِی فَکَذَّبْتَ بِها وَ اسْتَکْبَرْتَ وَ کُنْتَ مِنَ الْکافِرِینَ (59) وَ یَوْمَ الْقِیامَهِ تَرَی الَّذِینَ کَذَبُوا عَلَی اللَّهِ وُجُوهُهُمْ مُسْوَدَّهٌ أَ لَیْسَ فِی جَهَنَّمَ مَثْویً لِلْمُتَکَبِّرِینَ (60)
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القراءه

قرأ أبو جعفر یا حسرتای بیاء مفتوحه بعد الألف و الباقون «یا حَسْرَتی» بغیر یاء.


الحجه

قال ابن جنی فی قوله یا حسرتای إشکال و ذلک أن الألف فی حسرتا إنما هی بدل من یا حسرتی أبدلت الیاء ألفا هربا إلی خفه الألف من ثقل الیاء قال و الذی عندی فیه أنه جمع بین العوض و المعوض عنه کمذهب أبی إسحاق و أبی بکر فی قول الفرزدق:

هما نفثا فی فی من فمویهما علی النابح العاوی أشد رجام

فجمع بین المیم و الواو و إنما المیم بدل من الواو و مثله ما أنشده أبو زید:

إنی إذا ما حدث ألما أقول یا اللهم یا اللهما

فجمع بین یاء و میم و إنما المیم عوض من یاء.


اللغه

التفریط إهمال ما یجب أن یتقدم فیه حتی یفوت وقته و مثله التقصیر و ضده الأخذ بالحزم یقال فلان حازم و فلان مفرط و التحسر الاغتمام مما فأت وقته لانحساره عنه بما لا یمکنه استدراکه و مثله التأسف و أصل الباب الانقطاع یقال انحسرت الدابه أی انقطع سیرها کلالا و الجنب العضو المعروف و الجنب أیضا معظم الشی ء و أکثره یقال هذا قلیل فی جنب مودتک و یقال ما فعلت فی جنب حاجتی أی فی أمره قال کثیر:

أ لا تتقین الله فی جنب عاشق له کبد حری علیک تقطع

. الإعراب

«بَلی قَدْ جاءَتْکَ» جواب قوله «أَوْ تَقُولَ لَوْ أَنَّ اللَّهَ هَدانِی لَکُنْتُ مِنَ الْمُتَّقِینَ» لأن معناه ما هدانی فقیل لها بلی قد جاءتک آیاتی لأن بلی جواب النفی و لیس فی الظاهر نفی فیحمل علی المعنی. «وُجُوهُهُمْ مُسْوَدَّهٌ» مبتدأ و خبر و الجمله فی موضع نصب علی الحال و استغنی عن الواو لمکان الضمیر و یجوز فی غیر القرآن وجوههم بالنصب علی البدل من «الَّذِینَ کَذَبُوا» أی تری وجوه الذین کذبوا علی الله مسوده بالنصب و مثل النصب قول عدی بن زید:
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دعینی إن أمرک لن یطاعا و ما ألفیتنی حلمی مضاعا.


المعنی 

لما أمر الله سبحانه باتباع الطاعات و اجتناب المقبحات تحذیرا من نزول العقوبات بین الغرض فی ذلک بقوله «أَنْ تَقُولَ نَفْسٌ» أی خوف أن تقول أو حذرا من أن تقول و المعنی کراهه أن تصیروا إلی حال تقولون فیها «یا حَسْرَتی عَلی ما فَرَّطْتُ فِی جَنْبِ اللَّهِ» أی یا ندامتی علی ما ضیعت من ثواب الله عن ابن عباس و قیل قصرت فی أمر الله عن مجاهد و السدی و قیل فی طاعه الله عن الحسن قال الفراء الجنب القرب أی فی قرب الله و جواره یقال فلان یعیش فی جنب فلان أی فی قربه و جواره و منه قوله تعالی وَ الصَّاحِبِ بِالْجَنْبِ فیکون المعنی علی هذا القول علی ما فرطت فی طلب جنب الله أی فی طلب جواره و قربه و هو الجنه و قال الزجاج أی فرطت فی الطریق الذی هو طریق الله فیکون الجنب بمعنی الجانب أی قصرت فی الجانب الذی یؤدی إلی رضا الله و

روی العیاشی بالإسناد عن أبی الجارود عن أبی جعفر (علیه السلام) أنه قال نحن جنب الله

«وَ إِنْ کُنْتُ لَمِنَ السَّاخِرِینَ» أی و إنی کنت لمن المستهزءین بالنبی ص و القرآن و بالمؤمنین فی دار الدنیا عن قتاده و السدی و قیل من الساخرین ممن یدعونی إلی الإیمان «أَوْ تَقُولَ لَوْ أَنَّ اللَّهَ هَدانِی لَکُنْتُ مِنَ الْمُتَّقِینَ» أی فعلنا ذلک کراهه أن تقول لو أراد الله هدایتی لکنت ممن یتقی معاصیه خوفا من عقابه و قیل إنهم لما لم ینظروا فی الأدله و أعرضوا عن القرآن و اشتغلوا بالدنیا و الأباطیل توهموا أن الله تعالی لم یهدهم فقالوا ذلک بالظن و لهذا رد الله علیهم بقوله «بَلی قَدْ جاءَتْکَ آیاتِی» الآیه و قیل معناه لو أن الله هدانی إلی النجاه بأن یردنی إلی حال التکلیف لکنت ممن یتقی المعاصی عن الجبائی قال لأنهم یضطرون یوم القیامه إلی العلم بأن الله قد هداهم «أَوْ تَقُولَ حِینَ تَرَی الْعَذابَ لَوْ أَنَّ لِی کَرَّهً فَأَکُونَ مِنَ الْمُحْسِنِینَ» أی لو أن لی رجعه إلی الدنیا فأکون من الموحدین المطیعین ثم قال سبحانه منکرا علی هذا القائل «بَلی» أی لیس کما قلت «قَدْ جاءَتْکَ آیاتِی» أی حججی و دلالاتی «فَکَذَّبْتَ بِها» و أنفت من اتباعها و ذلک قوله «وَ اسْتَکْبَرْتَ وَ کُنْتَ مِنَ الْکافِرِینَ» بها و إنما قال جاءتک و إن کانت النفس مؤنثه لأن المراد بالنفس هنا الإنسان و روی فی الشواذ عن عاصم و الجحدری و یحیی بن یعمر بکسر الکاف و التاءات «بَلی قَدْ جاءَتْکَ آیاتِی فَکَذَّبْتَ بِها وَ اسْتَکْبَرْتَ وَ کُنْتَ مِنَ الْکافِرِینَ» «وَ یَوْمَ الْقِیامَهِ تَرَی الَّذِینَ کَذَبُوا عَلَی اللَّهِ» فزعموا أن له شریکا و ولدا «وُجُوهُهُمْ مُسْوَدَّهٌ أَ لَیْسَ فِی جَهَنَّمَ مَثْویً لِلْمُتَکَبِّرِینَ» الذین تکبروا عن الإیمان بالله هذا استفهام تقریر أی فیها مثواهم و مقامهم و

روی العیاشی بإسناده عن خیثمه قال سمعت أبا عبد الله (علیه السلام) یقول من حدث عنا بحدیث فنحن سائلوه عنه یوما فإن صدق علینا فإنما یصدق علی الله و علی رسوله و إن کذب علینا فإنما
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یکذب علی الله و علی رسوله لأنا إذا حدثنا لا نقول قال فلان و قال فلان إنما نقول قال الله و قال رسوله ثم تلا هذه الآیه «وَ یَوْمَ الْقِیامَهِ تَرَی الَّذِینَ کَذَبُوا عَلَی اللَّهِ» الآیه ثم أشار خیثمه إلی أذنیه فقال صمتا إن لم أکن سمعته

و

عن سوده بن کلیب قال سألت أبا جعفر (علیه السلام) عن هذه الآیه فقال کل إمام انتحل إمامه لیست له من الله قلت و إن کان علویا قال (علیه السلام) و إن کان علویا قلت و إن کان فاطمیا قال و إن کان فاطمیا.


[سوره الزمر (39): الآیات 61 الی 66]


اشاره

وَ یُنَجِّی اللَّهُ الَّذِینَ اتَّقَوْا بِمَفازَتِهِمْ لا یَمَسُّهُمُ السُّوءُ وَ لا هُمْ یَحْزَنُونَ (61) اللَّهُ خالِقُ کُلِّ شَیْ ءٍ وَ هُوَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ وَکِیلٌ (62) لَهُ مَقالِیدُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ الَّذِینَ کَفَرُوا بِآیاتِ اللَّهِ أُولئِکَ هُمُ الْخاسِرُونَ (63) قُلْ أَ فَغَیْرَ اللَّهِ تَأْمُرُونِّی أَعْبُدُ أَیُّهَا الْجاهِلُونَ (64) وَ لَقَدْ أُوحِیَ إِلَیْکَ وَ إِلَی الَّذِینَ مِنْ قَبْلِکَ لَئِنْ أَشْرَکْتَ لَیَحْبَطَنَّ عَمَلُکَ وَ لَتَکُونَنَّ مِنَ الْخاسِرِینَ (65)

بَلِ اللَّهَ فَاعْبُدْ وَ کُنْ مِنَ الشَّاکِرِینَ (66)



القراءه

قرأ أهل الکوفه غیر حفص بمفازاتهم و الباقون «بِمَفازَتِهِمْ» و قرأ أهل المدینه تأمرونی خفیفه النون مفتوحه الیاء و قرأ ابن عامر تأمروننی بنونین ساکنه الیاء و قرأ ابن کثیر تأمرونی مشدده النون مفتوحه الیاء و الباقون «تَأْمُرُونِّی» مشدده النون ساکنه الیاء و قرأ زید عن یعقوب لنحبطن عملک و الباقون و «لَیَحْبَطَنَّ عَمَلُکَ».



الحجه

قال أبو علی حجه الإفراد أن المفازه و الفوز واحد فأفراد المفازه کأفراد الفوز و حجه الجمع أن المصادر قد تجمع إذا اختلفت أجناسها و مثله فی الإفراد و الجمع علی مکانتکم و مکاناتکم و قوله «أَ فَغَیْرَ اللَّهِ تَأْمُرُونِّی أَعْبُدُ» غیر ینتصب علی وجهین (أحدهما) أعبد غیر الله فیما تأمروننی (و الآخر) أن ینتصب بتأمروننی أی أ تأمروننی بعباده غیر الله فلما حذف أن ارتفع أعبد فصارت أن و صلتها فی موضع نصب و لا یجوز انتصاب غیر بأعبد علی هذا لأنه فی تقدیر الصله فلا یعمل فیما تقدم علیه فموضع أعبد و أن المضمره نصب علی
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تقدیر البدل من غیر کأنه قال أ بعباده غیر الله تأمرونی إلا أن الجار حذف کما حذف من قوله أمرتک الخیر و صار التقدیر بعد الحذف أ غیر الله تأمرونی عبادته فأضمر المفعول الثانی للأمر و المفعول الأول علامه المتکلم و أن أعبد بدل من غیر و مثل هذا فی البدل قوله وَ ما أَنْسانِیهُ إِلَّا الشَّیْطانُ أَنْ أَذْکُرَهُ أی ما أنسانی ذکره إلا الشیطان و أقول فی بیانه و شرحه أن تقدیره کان فی الأصل أ فبعباده غیر الله تأمروننی ثم حذف الجار الذی هو الباء فوصل الفعل فنصبه فصار أ فبعباده غیر الله تأمروننی ثم حذف المضاف الذی هو عباده و أقیم المضاف إلیه الذی هو غیر مقامه فصار أ فغیر الله تأمروننی ثم جعل أعبد الذی تقدیره أن أعبده و هو فی معنی عبادته بدلا من غیر الله و بیانا للمحذوف الذی هو عباده فی قوله أ فبعباده غیر الله فصار مثل قوله تعالی «وَ ما أَنْسانِیهُ إِلَّا الشَّیْطانُ أَنْ أَذْکُرَهُ» و من قال أن قوله «أَعْبُدُ» فی موضع نصب علی الحال فلا وجه لقوله و أما علی الوجه الأول و هو أن یکون غیر الله منصوبا بأعبد فإنه یکون تأمرنی اعتراضا بین العامل و المعمول. رجعنا إلی کلام أبی علی فأما تأمرونی فالقیاس تأمروننی و یدغم فیصیر تأمرونی و جاز الإدغام و إسکان النون المدغمه لأن قبلها حرف لین و هو الواو فی تأمروننی و من خفف فقال تأمرونی ینبغی أن یکون حذف النون الثانیه المصاحبه لعلامه المنصوب المتکلم لأنها قد حذفت فی مواضع نحو:

" یسوء الفالیات إذا فلینی"

و إنی و کأنی و قدی و قدنی و إنما قدرنا حذف الثانیه لأن التکریر و التثقیل به وقع و لأن حذف الأولی لحن لأنها دلاله الرفع و علی هذا یحمل قول الشاعر:

أ بالموت الذی لا بد أنی ملاق لا أباک تخوفینی

و فتح الیاء من تأمرونی و إسکانها جمیعا سائغ حسن.


المعنی 

لما أخبر الله سبحانه عن حال الکفار عقبه بذکر حال الأتقیاء الأبرار فقال «وَ یُنَجِّی اللَّهُ الَّذِینَ اتَّقَوْا» معاصیه خوفا من عقابه «بِمَفازَتِهِمْ» أی بمنجاتهم من النار و أصل المفازه المنجاه و بذلک سمیت المفازه علی وجه التفاؤل بالنجاه منها کما سموا اللدیغ سلیما «لا یَمَسُّهُمُ السُّوءُ» أی لا یصیبهم المکروه و الشده «وَ لا هُمْ یَحْزَنُونَ» علی ما فاتهم من لذات الدنیا و لما ذکر الوعد و الوعید بین سبحانه أنه القادر علی کل شی ء بقوله «اللَّهُ خالِقُ کُلِّ شَیْ ءٍ» أی محدث کل شی ء و مبدعه «وَ هُوَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ وَکِیلٌ»
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أی حافظ مدبر «لَهُ مَقالِیدُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ» واحدها مقلید و مقلاد یرید مفاتیح السماوات و الأرض بالرزق و الرحمه عن ابن عباس و قتاده و قیل خزائن السماوات و الأرض یفتح الرزق علی من یشاء و یغلقه عمن یشاء عن الضحاک «وَ الَّذِینَ کَفَرُوا بِآیاتِ اللَّهِ أُولئِکَ هُمُ الْخاسِرُونَ» لأنهم یخسرون الجنه و نعیمها و یصلون النار و سعیرها ثم أعلم سبحانه أنه المعبود لا معبود سواه بقوله «قُلْ» یا محمد لهؤلاء الکفار «أَ فَغَیْرَ اللَّهِ تَأْمُرُونِّی أَعْبُدُ» أی أ تأمروننی أن أعبد غیر الله «أَیُّهَا الْجاهِلُونَ» فیما تأمروننی به إذ تأمرون بعباده من لا یسمع و لا یبصر و لا ینفع و لا یضر ثم قال لنبیه ص «وَ لَقَدْ أُوحِیَ إِلَیْکَ» یا محمد «وَ إِلَی الَّذِینَ مِنْ قَبْلِکَ» من الأنبیاء و الرسل «لَئِنْ أَشْرَکْتَ لَیَحْبَطَنَّ عَمَلُکَ وَ لَتَکُونَنَّ مِنَ الْخاسِرِینَ» قال ابن عباس هذا أدب عن الله تعالی لنبیه ص و تهدید لغیره لأن الله تعالی قد عصمه من الشرک و مداهنه الکفار و لیس فی هذا ما یدل علی صحه القول بالإحباط علی ما یذهب إلیه أهل الوعید لأن المعنی فیه أن من أشرک فی عباده الله غیره من الأصنام و غیرها وقعت عبادته علی وجه لا یستحق علیها الثواب به و لذلک وصفها بأنها محبطه إذ لو کانت العباده خالصه لوجه الله تعالی لاستحق علیها الثواب ثم أمر سبحانه بالتوحید فقال «بَلِ اللَّهَ فَاعْبُدْ» أی وجه عبادتک إلیه تعالی وحده دون الأصنام «وَ کُنْ مِنَ الشَّاکِرِینَ» الذین یشکرون الله علی نعمه و یخلصون العباده له قال الزجاج الله منصوب بقوله «فَاعْبُدْ» فی قول البصریین و الکوفیین و الفاء جاءت علی معنی المجازاه و المعنی قد تبینت فاعبد الله.


[سوره الزمر (39): الآیات 67 الی 70]


اشاره

وَ ما قَدَرُوا اللَّهَ حَقَّ قَدْرِهِ وَ الْأَرْضُ جَمِیعاً قَبْضَتُهُ یَوْمَ الْقِیامَهِ وَ السَّماواتُ مَطْوِیَّاتٌ بِیَمِینِهِ سُبْحانَهُ وَ تَعالی عَمَّا یُشْرِکُونَ (67) وَ نُفِخَ فِی الصُّورِ فَصَعِقَ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ مَنْ فِی الْأَرْضِ إِلاَّ مَنْ شاءَ اللَّهُ ثُمَّ نُفِخَ فِیهِ أُخْری فَإِذا هُمْ قِیامٌ یَنْظُرُونَ (68) وَ أَشْرَقَتِ الْأَرْضُ بِنُورِ رَبِّها وَ وُضِعَ الْکِتابُ وَ جِی ءَ بِالنَّبِیِّینَ وَ الشُّهَداءِ وَ قُضِیَ بَیْنَهُمْ بِالْحَقِّ وَ هُمْ لا یُظْلَمُونَ (69) وَ وُفِّیَتْ کُلُّ نَفْسٍ ما عَمِلَتْ وَ هُوَ أَعْلَمُ بِما یَفْعَلُونَ (70)
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الإعراب 

جمیعا نصب علی الحال و العامل فیه محذوف و تقدیره و الأرض إذا کانت مجتمعه قبضته فإذا ظرف زمان و العامل فیه قبضته و کان هاهنا تامه إذ لو کانت ناقصه لکان جمیعا خبرها و لم یجز أن یکون حالا و هذا کما قالوا فی أخطب ما یکون الأمیر قائما أن التقدیر إذا کان قائما أو إذ کان قائما و هذا بسرا أطیب منه تمرا أن التقدیر هذا إذا کان بسرا أطیب منه إذا کان تمرا و مثله قول الشاعر:

إذا المرء أعیته المرؤه ناشئا فمطلبها کهلا علیه شدید

أی إذا کان کهلا و المعنی و الأرض فی حال اجتماعها قبضته قال الإمام النحوی البصیر قال أبو علی فی الحجه إن التقدیر و الأرض ذات قبضته إذا کانت مجتمعه و قال فی الحلبیات التقدیر و الأرض مقبوضه إذا کانت مجتمعه و قال فعلی التقدیر الذی فی الحجه لا یتأتی إعمال قبضته فی إذا لأنه قدره ذات قبضته و المضاف إلیه لا یعمل فیما قبل المضاف و علی التقدیر فی الحلبیات یتأتی إعمال قبضته فی إذا لأنه بمعنی مفعول و أقول أن المضاف إلیه إذا أقیم مقام المضاف بعد أن حذف المضاف جاز أن یعمل عمل المضاف کما أعرب بإعرابه فارتفع بعد أن کان مجرورا فی الأصل فلما جاز أن یعمل المضاف فیما قبله جاز لما قام مقامه أن یعمل فیما قبله کما اکتسی إعرابه و کیف یجوز أن یستتم ما ذکره هذا الجامع للعلوم علی مثل أبی علی مع أنه یشق الشعر فی هذا الفن.


المعنی 

ثم أخبر سبحانه عن أحوالهم فقال «وَ ما قَدَرُوا اللَّهَ حَقَّ قَدْرِهِ» أی ما عظموا الله حق عظمته إذ عبدوا غیره و أمروا نبیه بعباده غیره عن الحسن و السدی قال المبرد و أصله من قولک فلان عظیم القدر یرید بذلک جلالته و القدر اختصاص الشی ء بعظم أو صغر أو مساواه و قیل معناه و ما وصفوا الله حق وصفه إذ جحدوا البعث فوصفوه بأنه خلق الخلق عبثا و أنه عاجز عن الإعاده و البعث «وَ الْأَرْضُ جَمِیعاً قَبْضَتُهُ یَوْمَ الْقِیامَهِ» و القبضه فی اللغه ما قبضت علیه بجمیع کفک أخبر سبحانه عن کمال قدرته فذکر أن الأرض کلها مع عظمها فی مقدوره کالشی ء الذی یقبض علیه القابض بکفه فیکون فی قبضته و هذا تفهیم لنا علی عاده
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التخاطب فیما بیننا لأنا نقول هذا فی قبضه فلان و فی ید فلان إذا هان علیه التصرف فیه و إن لم یقبض علیه و کذا قوله «وَ السَّماواتُ مَطْوِیَّاتٌ بِیَمِینِهِ» أی یطویها بقدرته کما یطوی الواحد منا الشی ء المقدور له طیه بیمینه و ذکر الیمین للمبالغه فی الاقتدار و التحقیق للملک کما قال أَوْ ما مَلَکَتْ أَیْمانُکُمْ أی ما کانت تحت قدرتکم إذ لیس الملک یختص بالیمین دون الشمال و سائر الجسد و قیل معناه أنه محفوظات مصونات بقوته و الیمین القوه کما فی قول الشاعر:

إذا ما رایه رفعت لمجد تلقاها عرابه بالیمین

ثم نزه سبحانه نفسه عن شرکهم فقال «سُبْحانَهُ وَ تَعالی عَمَّا یُشْرِکُونَ» أی عما یضیفونه إلیه من الشبیه و المثل «وَ نُفِخَ فِی الصُّورِ» و هو قرن ینفخ فیه إسرافیل و وجه الحکمه فی ذلک أنها علامه جعلها الله لیعلم بها العقلاء آخر أمرهم فی دار التکلیف ثم تجدید الخلق فشبه ذلک بما یتعارفونه من بوق الرحیل و النزول و لا تتصوره النفوس بأحسن من هذه الطریقه و قیل أن الصور جمع صوره فکأنه نفخ فی صوره الخلق عن قتاده و روی عنه أنه قرأ فی الصور بفتح الواو «فَصَعِقَ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ مَنْ فِی الْأَرْضِ» أی یموت من شده تلک الصیحه التی تخرج من الصور جمیع من فی السماوات و الأرض یقال صعق فلان إذا مات بحال هائله شبیهه بالصیحه العظیمه

«إِلَّا مَنْ شاءَ اللَّهُ» اختلف فی المستثنی فقیل هم جبرائیل و میکائیل و إسرافیل و ملک الموت عن السدی و هو المروی عن حدیث مرفوع

و قیل هم الشهداء الذین قتلوا فی سبیل الله عن سعید بن جبیر و عطا

عن ابن عباس و أبی هریره عن النبی ص أنه سأل جبرائیل عن هذه الآیه من الذی لم یشأ الله أن یصعقهم قال هم الشهداء متقلدون أسیافهم حول العرش

«ثُمَّ نُفِخَ فِیهِ أُخْری» یعنی نفخه البعث و هی النفخه الثانیه و

قال قتاده فی حدیث رفعه أن ما بین النفختین أربعین سنه

و قیل إن الله تعالی یفنی الأجسام کلها بعد الصعق و موت الخلق ثم یعیدها و قوله «فَإِذا هُمْ قِیامٌ» إخبار عن سرعه إیجادهم لأنه سبحانه إذا نفخ النفخه الثانیه أعادهم عقیب ذلک فیقومون من قبورهم أحیاء «یَنْظُرُونَ» أی ینتظرون ما یفعل بهم و ما یؤمرون به «وَ أَشْرَقَتِ الْأَرْضُ بِنُورِ رَبِّها» أی أضاءت الأرض بعدل ربها یوم القیامه لأن نور الأرض بالعدل کما أن نور العلم بالعمل عن الحسن و السدی و قیل بنور یخلقه الله عز و جل یضی ء به أرض القیامه من غیر شمس و لا قمر «وَ وُضِعَ الْکِتابُ» أی کتب الأعمال التی کتبتها الملائکه علی بنی آدم توضع فی
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أیدیهم لیقرءوا منها أعمالهم و الکتاب اسم جنس فیؤدی معنی الجمع أی یوضع کتاب کل إنسان فی یمینه أو شماله «وَ جِی ءَ بِالنَّبِیِّینَ وَ الشُّهَداءِ» أی یعطی بهم و الشهداء هم الذین یشهدون للأنبیاء علی الأمم بأنهم قد بلغوا و إن الأمم قد کذبوا عن ابن عباس و سعید بن جبیر و قیل هم الذین استشهدوا فی سبیل الله عن السدی و قیل هم عدول الآخره یشهدون علی الأمم بما شاهدوا عن الجبائی و أبی مسلم و هذا کما جرت العاده بأن القضاء یکون بمشهد الشهداء و العدول و قیل هم الحفظه من الملائکه و یدل علیه قوله وَ جاءَتْ کُلُّ نَفْسٍ مَعَها سائِقٌ وَ شَهِیدٌ و قیل هم جمیع الشهداء من الجوارح و المکان و الزمان «وَ قُضِیَ بَیْنَهُمْ بِالْحَقِّ وَ هُمْ لا یُظْلَمُونَ» أی یفصل بینهم بمر الحق لا ینقص أحد منهم شیئا مما یستحقه من الثواب و لا یفعل به ما لا یستحقه من العقاب «وَ وُفِّیَتْ کُلُّ نَفْسٍ ما عَمِلَتْ» أی یعطی کل نفس عامله بالطاعات جزاء ما عملته علی الوفاء و الکمال دون النقصان «وَ هُوَ أَعْلَمُ بِما یَفْعَلُونَ» أی و الله سبحانه أعلم من کل أحد بما یفعلونه من طاعه أو معصیه و لم یأمر الملائکه بکتبه الأعمال لحاجه إلی ذلک بل لزیاده تأکید و لیعلموا أنه یجازیهم بحسب ما عملوا.

النظم

اتصل قوله «وَ الْأَرْضُ جَمِیعاً قَبْضَتُهُ یَوْمَ الْقِیامَهِ» بقوله «وَ ما قَدَرُوا اللَّهَ حَقَّ قَدْرِهِ» أی ما عظموه حق عظمته إذ عبدوا معه غیره مع اقتداره علی السماوات و الأرض.


[سوره الزمر (39): الآیات 71 الی 75]


اشاره

وَ سِیقَ الَّذِینَ کَفَرُوا إِلی جَهَنَّمَ زُمَراً حَتَّی إِذا جاؤُها فُتِحَتْ أَبْوابُها وَ قالَ لَهُمْ خَزَنَتُها أَ لَمْ یَأْتِکُمْ رُسُلٌ مِنْکُمْ یَتْلُونَ عَلَیْکُمْ آیاتِ رَبِّکُمْ وَ یُنْذِرُونَکُمْ لِقاءَ یَوْمِکُمْ هذا قالُوا بَلی وَ لکِنْ حَقَّتْ کَلِمَهُ الْعَذابِ عَلَی الْکافِرِینَ (71) قِیلَ ادْخُلُوا أَبْوابَ جَهَنَّمَ خالِدِینَ فِیها فَبِئْسَ مَثْوَی الْمُتَکَبِّرِینَ (72) وَ سِیقَ الَّذِینَ اتَّقَوْا رَبَّهُمْ إِلَی الْجَنَّهِ زُمَراً حَتَّی إِذا جاؤُها وَ فُتِحَتْ أَبْوابُها وَ قالَ لَهُمْ خَزَنَتُها سَلامٌ عَلَیْکُمْ طِبْتُمْ فَادْخُلُوها خالِدِینَ (73) وَ قالُوا الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی صَدَقَنا وَعْدَهُ وَ أَوْرَثَنَا الْأَرْضَ نَتَبَوَّأُ مِنَ الْجَنَّهِ حَیْثُ نَشاءُ فَنِعْمَ أَجْرُ الْعامِلِینَ (74) وَ تَرَی الْمَلائِکَهَ حَافِّینَ مِنْ حَوْلِ الْعَرْشِ یُسَبِّحُونَ بِحَمْدِ رَبِّهِمْ وَ قُضِیَ بَیْنَهُمْ بِالْحَقِّ وَ قِیلَ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ (75)
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القراءه

قرأ أهل الکوفه «فُتِحَتْ» «وَ فُتِحَتْ» بالتخفیف فیهما و الباقون بالتشدید.


الحجه

حجه التشدید قوله «مُفَتَّحَهً لَهُمُ الْأَبْوابُ» و إن التشدید یختص بالکثره و وجه التخفیف أن التخفیف یصلح للقلیل و الکثیر.


اللغه

السوق الحث علی السیر و منه قولهم الکلام یجری علی سیاقه واحده و منه السوق لأن المعامله تساق فیها بالبیع و الشراء و الزمر جمع زمره و هی الجماعه لها صوت کصوت المزمار و منه مزامیر داود و هی أصوات کانت له مستحسنه قال:

له زجل کأنه صوت حاد إذا طلب الوسیقه أو زمیر

و قال أبو عبیده هم جماعات فی تفرقه بعضهم فی إثر بعض و حف القوم بفلان إذا أطافوا به و أحدقوا به و الحفافان الجانبان قال المبرد الواو فی قوله «حَتَّی إِذا جاؤُها وَ فُتِحَتْ أَبْوابُها» زائده و کان ینکر قول من یقول هی واو الثمانیه و أنشد لامرء القیس:

فلما أجزنا ساحه الحی و انتحی بنا بطن خبت ذی حقاف عقنقل

قال و المعنی فلما أجزنا ساحه الحی انتحی بنا قال علی بن عیسی إنما جی ء بهذه
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الواو تاره و حذفت أخری للتصرف فی الکلام و جواب إذا فی صفه أهل الجنه محذوف و تقدیره حتی إذا جاءوها و فتحت أبوابها و کانوا کیت و کیت فازوا و نالوا المنی و ما أشبه ذلک و هذا معنی قول الخلیل لأنه قال فی بیت امرء القیس الجواب محذوف و التقدیر فلما أجزنا ساحه الحی و انتحی بنا خلونا و نعمنا و مثله قول بعض الهذلیین:

حتی إذا سلکوهم فی قتائده شلا کما تطرد الجماله الشردا

فحذف جواب إذا لأن هذا البیت آخر القصیده و تحقیقه إن التقدیر حتی إذا جاءوها و فتحت أبوابها فالواو واو حال و جواب إذا مضمر کما أضمر فی قوله «حَتَّی إِذا ضاقَتْ عَلَیْهِمُ الْأَرْضُ بِما رَحُبَتْ» إلی قوله «ثُمَّ تابَ عَلَیْهِمْ» و التقدیر قاربوا الهلاک ثم تاب علیهم.


المعنی 

ثم أخبر سبحانه عن قسمه أحوال الخلائق فی المحشر بعد فصل القضاء فقال «وَ سِیقَ الَّذِینَ کَفَرُوا» أی یساقون سوقا فی عنف «إِلی جَهَنَّمَ زُمَراً» أی فوجا بعد فوج و زمره بعد زمره «حَتَّی إِذا جاؤُها فُتِحَتْ أَبْوابُها» أی حتی إذا انتهوا إلی جهنم فتحت أبواب جهنم عند مجیئهم إلیها و هی سبعه أبواب «وَ قالَ لَهُمْ خَزَنَتُها» الموکلون بها علی وجه التهجین لفعلهم و الإنکار علیهم «أَ لَمْ یَأْتِکُمْ رُسُلٌ مِنْکُمْ» أی من أمثالکم من البشر «یَتْلُونَ عَلَیْکُمْ» یقرءون علیکم حجج ربکم و ما یدلکم علی معرفته و وجوب عبادته «وَ یُنْذِرُونَکُمْ لِقاءَ یَوْمِکُمْ هذا» أی و یخوفونکم من مشاهده هذا الیوم و عذابه «قالُوا» أی قال الکفار لهم «بَلی» قد جاءتنا رسل ربنا و خوفونا بآیات الله «وَ لکِنْ حَقَّتْ کَلِمَهُ الْعَذابِ عَلَی الْکافِرِینَ» أی وجب العقاب علی من کفر بالله تعالی لأنه أخبر بذلک و علم من یکفر و یوافی بکفره فقطع علی عقابه فلم یکن شی ء یقع منه خلاف ما علمه و أخبر به فصار کوننا فی جهنم موافقا لما أخبر به تعالی و لما علمه «قِیلَ ادْخُلُوا أَبْوابَ جَهَنَّمَ خالِدِینَ فِیها» أی فیقول عند ذلک خزنه جهنم و هم الملائکه الموکلون ادخلوا أبواب جهنم مؤبدین لا آخر لعقابکم «فَبِئْسَ مَثْوَی الْمُتَکَبِّرِینَ» أی بئس موضع إقامه المتکبرین عن الحق و قبوله جهنم «وَ سِیقَ الَّذِینَ اتَّقَوْا رَبَّهُمْ إِلَی الْجَنَّهِ زُمَراً» أی یساقون مکرمین زمره بعد زمره کقوله «یَوْمَ نَحْشُرُ الْمُتَّقِینَ إِلَی الرَّحْمنِ وَفْداً» و إنما ذکر السوق علی وجه المقابله لسوق الکافرین إلی جهنم کلفظ البشاره فی قوله فَبَشِّرْهُمْ بِعَذابٍ أَلِیمٍ* و إنما البشاره هی الخبر السار «حَتَّی إِذا جاؤُها وَ فُتِحَتْ أَبْوابُها» أی و قد فتحت أبوابها قبل مجیئهم و أبواب الجنه ثمانیه
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و

عن سهل بن سعد الساعدی أن رسول الله ص قال أن فی الجنه ثمانیه أبواب منها باب یسمی الریان لا یدخلها إلا الصائمون رواه البخاری و مسلم فی الصحیحین

«وَ قالَ لَهُمْ خَزَنَتُها» عند استقبالهم «سَلامٌ عَلَیْکُمْ» أی سلامه من الله علیکم یحیونهم بالسلامه لیزدادوا بذلک سرورا و قیل هو دعاء لهم بالسلامه و الخلود أی سلمتم من الآفات «طِبْتُمْ» أی طبتم بالعمل الصالح فی الدنیا و طابت أعمالکم الصالحه و زکت و قیل معناه طابت أنفسکم بدخول الجنه و قیل أنهم طیبوا قبل دخول الجنه بالمغفره و اقتص لبعضهم من بعض فلما هذبوا و طیبوا قال لهم الخزنه طبتم عن قتاده و قیل طبتم أی طاب لکم المقام عن ابن عباس و قیل إنهم إذا قربوا من الجنه یردون علی عین من الماء فیغتسلون بها و یشربون منها فیطهر الله أجوافهم فلا یکون بعد ذلک منهم حدث و أذی و لا تتغیر ألوانهم فتقول الملائکه «طِبْتُمْ فَادْخُلُوها خالِدِینَ» أی فادخلوا الجنه خالدین مخلدین مؤبدین «وَ قالُوا» أی و یقول أهل الجنه إذا دخلوها اعترافا بنعم الله تعالی علیهم «الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی صَدَقَنا وَعْدَهُ» الذی وعدناه علی ألسنه الرسل «وَ أَوْرَثَنَا الْأَرْضَ» أی أرض الجنه لما صارت الجنه عاقبه أمرهم عبر عن ذلک بلفظ المیراث و الإیراث و قیل لأنهم ورثوها عن أهل النار «نَتَبَوَّأُ مِنَ الْجَنَّهِ» أی نتخذ من الجنه مبوأ و مأوی «حَیْثُ نَشاءُ» و هذا إشاره إلی کثره قصورهم و منازلهم و سعه نعمتهم «فَنِعْمَ أَجْرُ الْعامِلِینَ» أی فنعم ثواب المحسنین الجنه و النعیم فیها «وَ تَرَی الْمَلائِکَهَ حَافِّینَ مِنْ حَوْلِ الْعَرْشِ» معناه و من عجائب أمور الآخره إنک تری الملائکه محدقین بالعرش عن قتاده و السدی یطوفون حوله «یُسَبِّحُونَ بِحَمْدِ رَبِّهِمْ» أی ینزهون الله تعالی عما لا یلیق به و یذکرونه بصفاته التی هو علیها و قیل یحمدون الله تعالی حیث دخل الموحدون الجنه و قیل أن تسبیحهم فی ذلک الوقت علی سبیل التلذذ و التنعم لا علی وجه التعبد إذ لیس هناک تکلیف و قد عظم الله سبحانه أمر القضاء فی الآخره بنصب العرش و قیام الملائکه حوله معظمین له سبحانه و مسبحین کما أن السلطان إذا أراد الجلوس للمظالم و قعد علی سریره و أقام جنده حوله تعظیما لأمره و إن استحال کونه عز و جل علی العرش إذ لیس بصفه الجواهر و الأجسام و الجلوس علی العرش من صفات الأجسام «وَ قُضِیَ بَیْنَهُمْ بِالْحَقِّ» أی و فصل بین الخلائق بالعدل و قیل بین الأنبیاء و الأمم و قیل بین أهل الجنه و النار «وَ قِیلَ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ» من کلام أهل الجنه یقولون ذلک شکرا لله علی نعمه التامه و قیل أنه من کلام الله تعالی فقال فی ابتداء الخلق الحمد لله الذی خلق السماوات و الأرض و قال بعد إفناء الخلق ثم بعد بعثهم و استقرار أهل الجنه فی الجنه الحمد لله رب العالمین فوجب الأخذ بأدبه فی ابتداء کل أمر بالحمد و ختمه بالحمد.
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(40) سوره غافر مکیه و آیاتها خمس و ثمانون (85)


اشاره


[توضیح]

مکیه قال ابن عباس و قتاده إلا آیتین منها نزلتا بالمدینه «إِنَّ الَّذِینَ یُجادِلُونَ فِی آیاتِ اللَّهِ» إلی قوله «لا یَعْلَمُونَ» و قال الحسن إلا قوله «وَ سَبِّحْ بِحَمْدِ رَبِّکَ بِالْعَشِیِّ وَ الْإِبْکارِ» یعنی بذلک صلاه الفجر و صلاه المغرب و قد ثبت أن فرض الصلاه نزل بالمدینه.



عدد آیها

خمس و ثمانون آیه کوفی شامی و أربع حجازی آیتان بصری.



اختلافها

تسع آیات «حم» کوفی «کاظِمِینَ» غیر الکوفی «یَوْمَ التَّلاقِ» غیر الشامی «بارِزُونَ» شامی «بَنِی إِسْرائِیلَ الْکِتابَ» مکی کوفی و المدنی الأول و «الْبَصِیرُ» شامی و المدنی الأخیر «یُسَبِّحُونَ» کوفی شامی و المدنی الأخیر «کُنْتُمْ تُشْرِکُونَ» کوفی شامی.



فضلها

فضل الحوامیم عموما و فضلها خصوصا

أبو بریره الأسلمی عن رسول الله ص قال من أحب أن یرتع فی ریاض الجنه فلیقرأ الحوامیم فی صلاه اللیل

أنس بن مالک عن النبی ص قال الحوامیم دیباج القرآن

ابن عباس قال لکل شی ء لباب و لباب القرآن الحوامیم.

ابن مسعود قال إذا وقعت فی آل حم وقعت فی روضات دمثات أتأنق فیهن

أبی بن کعب عن النبی ص قال من قرأ سوره حم المؤمن من لم یبق روح نبی و لا صدیق و لا مؤمن إلا صلوا علیه و استغفروا له.

و

روی أبو بصیر عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال الحوامیم ریحان القرآن فاحمدوا الله و اشکروه بحفظها و تلاوتها و إن العبد لیقوم یقرأ الحوامیم فیخرج من فیه أطیب من المسک الأذفر و العنبر و إن الله لیرحم تالیها و قارئها و یرحم جیرانه و أصدقاءه و معارفه و کل حمیم أو قریب له و أنه فی القیامه یستغفر له العرش و الکرسی و ملائکه الله المقربون.

و

روی
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أبو الصباح عن أبی جعفر (علیه السلام) قال من قرأ حم المؤمن فی کل ثلاث غفر الله له ما تقدم من ذنبه و ما تأخر و ألزمه التقوی و جعل الآخره خیرا له من الدنیا.


تفسیرها

لما ختم سبحانه سوره الزمر بذکر الملائکه و الجنه و النار افتتح هذه السوره بمثل ذلک فقال:


[سوره غافر (40): الآیات 1 الی 5]


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

حم (1) تَنْزِیلُ الْکِتابِ مِنَ اللَّهِ الْعَزِیزِ الْعَلِیمِ (2) غافِرِ الذَّنْبِ وَ قابِلِ التَّوْبِ شَدِیدِ الْعِقابِ ذِی الطَّوْلِ لا إِلهَ إِلاَّ هُوَ إِلَیْهِ الْمَصِیرُ (3) ما یُجادِلُ فِی آیاتِ اللَّهِ إِلاَّ الَّذِینَ کَفَرُوا فَلا یَغْرُرْکَ تَقَلُّبُهُمْ فِی الْبِلادِ (4)

کَذَّبَتْ قَبْلَهُمْ قَوْمُ نُوحٍ وَ الْأَحْزابُ مِنْ بَعْدِهِمْ وَ هَمَّتْ کُلُّ أُمَّهٍ بِرَسُولِهِمْ لِیَأْخُذُوهُ وَ جادَلُوا بِالْباطِلِ لِیُدْحِضُوا بِهِ الْحَقَّ فَأَخَذْتُهُمْ فَکَیْفَ کانَ عِقابِ (5)



القراءه

قرأ أهل الکوفه غیر عاصم إلا حمادا و یحیی عن أبی بکر حم بإماله الألف و الباقون بالفتح بغیر إماله و هما لغتان فصیحتان.



اللغه

من جعل حم اسما للسوره یؤیده قول شریح بن أوفی العجلی:

یذکرنی حامیم و الرمح شاجر فهلا تلا حم قبل التقدم

فجعله اسما معربا و قول الکمیت:

ص: 377








وجدنا لکم فی آل حم آیه تأولها منا تقی و معرب

و العزیز القادر الغالب الذی لا یغالب المنیع بقدرته علی غیره و لا یقدر علیه غیره و التوب یجوز أن یکون جمع توبه کدوم و دومه و یجوز أن یکون مصدر تاب یتوب توبا.

و الطول الإنعام الذی تطول مدته علی صاحبه کما أن التفضل النفع الذی فیه إفضال علی صاحبه و لو وقع النفع علی خلاف هذا الوجه لم یکن تفضلا.


الإعراب 

إذا قدرت اتل «حم» فموضعه نصب و قیل موضعه جر بالقسم و قد یجوز أن یکون مرفوع الموضع علی تقدیر هذا «حم» و قد فتح المیم علی بن عیسی بن عمر جعله اسما للسوره فنصبه و لم ینون لأنه علی وزن هابیل و یجوز أن یکون فتحه لالتقاء الساکنین و القراء علی تسکین المیم و إذا کان من حروف التهجی فلا یدخلها الإعراب و تنزیل خبر مبتدإ محذوف. «غافِرِ الذَّنْبِ» جر بأنه صفه بعد صفه و معناه أن من شأنه غفران الذنب فیما مضی و فیما یستقبل فلذلک کان صفه المعرفه و کذلک قابل التوب و لو جعلته بدلا کانت لمعرفه و النکره سواء.


المعنی 

«حم» قد مضی ذکر الأقوال فیه و قیل أقسم الله بحلمه و ملکه لا یعذب من عاذ به و قال لا إله إلا الله مخلصا من قلبه عن القرظی و قیل هو افتتاح أسمائه حلیم حمید حکیم حی حنان ملک مجید مبدئ معید عن عطاء الخراسانی و قیل معناه حم أی قضی ما هو کائن عن الکلبی «تَنْزِیلُ الْکِتابِ» أی هذا تنزیل الکتاب «مِنَ اللَّهِ» الذی یحق له العباده «الْعَزِیزِ» فی ملکه «الْعَلِیمِ» الکثیر العلوم «غافِرِ الذَّنْبِ» لمن یقول لا إله إلا الله و هم أولیاؤه و أهل طاعته و الذنب اسم جنس فالمعنی غافر الذنوب فیما مضی و فیما یستقبل «وَ قابِلِ التَّوْبِ» یقبل توبه من تاب إلیه من المعاصی بأن یثیب علیها و یسقط عقاب معاص تقدمها علی وجه التفضل منه لذلک کان صفه مدح و لو کان سقوط العقاب عندها واجبا لما کان فیه مدح قال الفراء معناهما ذی الغفران و ذی قبول التوبه و لذلک صار نعتا
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للمعرفه «شَدِیدِ الْعِقابِ» أی شدید عقابه و ذکر ذلک عقیب قوله «غافِرِ الذَّنْبِ» لئلا یعول المکلف علی الغفران بل یکون بین الرجاء و الخوف «ذِی الطَّوْلِ» أی ذی النعم علی عباده عن ابن عباس و قیل ذی الغنی و السعه عن مجاهد و قیل ذی التفضل علی المؤمنین عن الحسن و قتاده و قیل ذی القدره و السعه عن ابن زید و السدی و روی عن ابن عباس أنه قال غافر الذنب لمن قال لا إله إلا الله قابل التوب عمن قال لا إله إلا الله شدید العقاب لمن لم یقل لا إله إلا الله ذی الطول ذی الغنی عمن لم یقل لا إله إلا الله و قیل أنه إنما ذکر ذی الطول عقیب قوله «شَدِیدِ الْعِقابِ» لیعلم أن العاصی أتی فی هلاکه من قبل نفسه لا من قبل ربه و إلا فنعمه سابغه علیه دنیا و دینا «لا إِلهَ إِلَّا هُوَ» أی هو الموصوف بهذه الصفات دون غیره و لا یستحق العباده سواه «إِلَیْهِ الْمَصِیرُ» أی المرجع للجزاء و المعنی أن الأمور تؤول إلی حیث لا یملک أحد النفع و الضر و الأمر و النهی غیره تعالی و هو یوم القیامه «ما یُجادِلُ فِی آیاتِ اللَّهِ إِلَّا الَّذِینَ کَفَرُوا» أی لا یخاصم فی دفع حجج الله و إنکارها و جحدها إلا الذین کفروا بالله و آیاته و جحدوا نعمه و دلالاته «فَلا یَغْرُرْکَ» یا محمد «تَقَلُّبُهُمْ فِی الْبِلادِ» أی تصرفهم فی البلاد للتجارات سالمین أصحاء بعد کفرهم فإن الله تعالی لا یخفی علیه حالهم و إنما یمهلهم لأنهم فی سلطانه و لا یفوتونه و لا یهملهم و فی هذا غایه التهدید ثم بین أن عاقبتهم الهلاک کعاقبه من قبلهم من الکفار فقال «کَذَّبَتْ قَبْلَهُمْ قَوْمُ نُوحٍ» یعنی رسولهم نوحا «وَ الْأَحْزابُ مِنْ بَعْدِهِمْ» و هم الذین تحزبوا علی أنبیائهم بالتکذیب نحو عاد و ثمود و من بعدهم «وَ هَمَّتْ کُلُّ أُمَّهٍ» منهم «بِرَسُولِهِمْ» أی قصدوه «لِیَأْخُذُوهُ» أی لیقتلوه و یهلکوه عن ابن عباس و إنما قال برسولهم و لم یقل برسولها لأن المراد الرجال «وَ جادَلُوا بِالْباطِلِ» أی خاصموا رسلهم بأن قالوا ما أنتم إلا بشر مثلنا و هلا أرسل الله إلینا ملائکه و بأمثال هذا من القول «لِیُدْحِضُوا بِهِ الْحَقَّ» الذی بینه الله تعالی و جاءت به رسله أی لیبطلوه و یزیلوه یقال أدحض الله حجته أی أزالها «فَأَخَذْتُهُمْ» بالعقاب أی أهلکتهم و دمرت علیهم و عاقبتهم «فَکَیْفَ کانَ عِقابِ» أی فانظر کیف کان عقابی لهم و هذا استفهام تقریر لعقوبتهم الواقعه بهم.


[سوره غافر (40): الآیات 6 الی 10]


اشاره

وَ کَذلِکَ حَقَّتْ کَلِمَهُ رَبِّکَ عَلَی الَّذِینَ کَفَرُوا أَنَّهُمْ أَصْحابُ النَّارِ (6) الَّذِینَ یَحْمِلُونَ الْعَرْشَ وَ مَنْ حَوْلَهُ یُسَبِّحُونَ بِحَمْدِ رَبِّهِمْ وَ یُؤْمِنُونَ بِهِ وَ یَسْتَغْفِرُونَ لِلَّذِینَ آمَنُوا رَبَّنا وَسِعْتَ کُلَّ شَیْ ءٍ رَحْمَهً وَ عِلْماً فَاغْفِرْ لِلَّذِینَ تابُوا وَ اتَّبَعُوا سَبِیلَکَ وَ قِهِمْ عَذابَ الْجَحِیمِ (7) رَبَّنا وَ أَدْخِلْهُمْ جَنَّاتِ عَدْنٍ الَّتِی وَعَدْتَهُمْ وَ مَنْ صَلَحَ مِنْ آبائِهِمْ وَ أَزْواجِهِمْ وَ ذُرِّیَّاتِهِمْ إِنَّکَ أَنْتَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ (8) وَ قِهِمُ السَّیِّئاتِ وَ مَنْ تَقِ السَّیِّئاتِ یَوْمَئِذٍ فَقَدْ رَحِمْتَهُ وَ ذلِکَ هُوَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ (9) إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا یُنادَوْنَ لَمَقْتُ اللَّهِ أَکْبَرُ مِنْ مَقْتِکُمْ أَنْفُسَکُمْ إِذْ تُدْعَوْنَ إِلَی الْإِیمانِ فَتَکْفُرُونَ (10)
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القراءه

قرأ أهل المدینه و ابن عامر کلمات ربک علی الجمع و الباقون «کَلِمَهُ رَبِّکَ» علی التوحید.


الحجه

قال أبو علی الکلمه تقع مفرده علی الکثره فإذا کان کذلک استغنی فیها عن الجمع کما تقول یعجبنی قیامکم و قعودکم قال سبحانه لا تَدْعُوا الْیَوْمَ ثُبُوراً واحِداً وَ ادْعُوا ثُبُوراً کَثِیراً و قال إِنَّ أَنْکَرَ الْأَصْواتِ لَصَوْتُ الْحَمِیرِ فأفرد الصوت مع الإضافه إلی الکثره فکذلک الکلمه و قد قالوا قال قس فی کلمته یعنون خطبته و من جمع فلأن هذه الأشیاء و إن کانت تدل علی الکثره قد تجمع إذا اختلف أجناسها.


الإعراب 

«أَنَّهُمْ أَصْحابُ النَّارِ» یجوز أن یکون موضعه نصبا علی تقدیر بأنهم أو لأنهم و یجوز أن یکون رفعا علی البدل من" کلمه" و «مَنْ حَوْلَهُ» معطوف علی «الَّذِینَ یَحْمِلُونَ الْعَرْشَ» و «رَحْمَهً وَ عِلْماً» منصوبان علی التمییز و «مَنْ صَلَحَ مِنْ آبائِهِمْ وَ أَزْواجِهِمْ وَ ذُرِّیَّاتِهِمْ» فی موضع نصب عطفا علی الهاء و المیم فی و أدخلهم أی و أدخل من صلح من آبائهم و أزواجهم و ذریاتهم الجنه أیضا و یجوز أن یکون عطفا علی الهاء و المیم فی وعدتهم أی وعدت من صلح من آبائهم و أزواجهم و ذریاتهم و قوله «لَمَقْتُ اللَّهِ أَکْبَرُ مِنْ مَقْتِکُمْ أَنْفُسَکُمْ إِذْ تُدْعَوْنَ» لا یجوز أن یکون إذ ظرفا لمقت الله لأن المصدر لا یجوز أن یحال بینه و بین معموله بالأجنبی و لا یجوز أن یکون ظرفا للمقت الثانی فی قوله «مِنْ مَقْتِکُمْ أَنْفُسَکُمْ» لأن الدعاء إلی الإیمان
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کان فی الدنیا و مقتهم أنفسهم یکون فی الآخره و لا یجوز أن یکون ظرفا لتدعون لأن تدعون فی موضع جر بالإضافه و المضاف إلیه لا یجوز أن یعمل فی المضاف فالوجه أن یتعلق الظرف بفعل مضمر دلت علیه الجمله تقدیره مقتم إذ تدعون أو یتعلق بالمقت الثانی علی تقدیر تسمیه الشی ء بما یؤول إلیه.


المعنی 

ثم قال سبحانه «وَ کَذلِکَ» أی و مثل ما حق علی الأمم المکذبه من العقاب «حَقَّتْ کَلِمَهُ رَبِّکَ» أی العذاب «عَلَی الَّذِینَ کَفَرُوا» من قومک أی أصروا علی کفرهم «أَنَّهُمْ» أی لأنهم أو بأنهم «أَصْحابُ النَّارِ» عن الأخفش ثم أخبر سبحانه عن حال المؤمنین و أنه تستغفر لهم الملائکه مع عظم منزلتهم عند الله تعالی فحالهم بخلاف أحوال من تقدم ذکرهم من الکفار فقال «الَّذِینَ یَحْمِلُونَ الْعَرْشَ» عباده لله و امتثالا لأمره «وَ مَنْ حَوْلَهُ» یعنی الملائکه المطیفین بالعرش و هم الکروبیون و ساده الملائکه «یُسَبِّحُونَ بِحَمْدِ رَبِّهِمْ» أی ینزهون ربهم عما یصفه به هؤلاء المجادلون و قیل یسبحونه بالتسبیح المعهود و یحمدونه علی إنعامه «وَ یُؤْمِنُونَ بِهِ» أی و یصدقون به و یعترفون بوحدانیته «وَ یَسْتَغْفِرُونَ» أی و یسألون الله المغفره «لِلَّذِینَ آمَنُوا» من أهل الأرض أی صدقوا بوحدانیه الله و اعترفوا بإلهیته و بما یجب الاعتراف به یقولون فی دعائهم لهم «رَبَّنا وَسِعْتَ کُلَّ شَیْ ءٍ رَحْمَهً وَ عِلْماً» أی وسعت رحمتک و علمک کل شی ء و المراد بالعلم المعلوم کما فی قوله «وَ لا یُحِیطُونَ بِشَیْ ءٍ مِنْ عِلْمِهِ» أی بشی ء من معلومه علی التفصیل فجعل العلم فی موضع المعلوم و المعنی أنه لا اختصاص لمعلوماتک بل أنت عالم بکل معلوم و لا تختص رحمتک حیا دون حی بل شملت جمیع الحیوانات و فی هذا تعلیم الدعاء لیبدأ بالثناء علیه قبل السؤال «فَاغْفِرْ لِلَّذِینَ تابُوا» من الشرک و المعاصی «وَ اتَّبَعُوا سَبِیلَکَ» الذی دعوت إلیه عبادک و هو دین الإسلام «وَ قِهِمْ» أی و ادفع عنهم «عَذابَ الْجَحِیمِ» و فی هذه الآیه دلاله علی أن إسقاط العقاب عند التوبه تفضل من الله تعالی إذ لو کان واجبا لکان لا یحتاج فیه إلی مسألتهم بل کان یفعله الله سبحانه لا محاله «رَبَّنا وَ أَدْخِلْهُمْ» مع قبول توبتهم و وقایتهم النار «جَنَّاتِ عَدْنٍ الَّتِی وَعَدْتَهُمْ» علی ألسن أنبیائک «وَ مَنْ صَلَحَ مِنْ آبائِهِمْ وَ أَزْواجِهِمْ وَ ذُرِّیَّاتِهِمْ» لیکمل أنسهم و یتم سرورهم «إِنَّکَ أَنْتَ الْعَزِیزُ» القادر علی من یشاء «الْحَکِیمُ» فی أفعالک «وَ قِهِمُ السَّیِّئاتِ» أی و قهم عذاب السیئات و یجوز أن یکون العذاب هو السیئات و سماه السیئات اتساعا کما قال وَ جَزاءُ سَیِّئَهٍ سَیِّئَهٌ مِثْلُها «وَ مَنْ تَقِ السَّیِّئاتِ یَوْمَئِذٍ فَقَدْ رَحِمْتَهُ» أی و من تصرف عنه شر معاصیه فتفضلت علیه یوم القیامه
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بإسقاط عذابها فقد أنعمت علیه «وَ ذلِکَ هُوَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ» أی الظفر بالبغیه و الفلاح العظیم ثم عاد الکلام إلی من تقدم ذکرهم من الکفار فقال عز اسمه «إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا یُنادَوْنَ» أی ینادیهم الملائکه یوم القیامه «لَمَقْتُ اللَّهِ أَکْبَرُ مِنْ مَقْتِکُمْ أَنْفُسَکُمْ إِذْ تُدْعَوْنَ إِلَی الْإِیمانِ فَتَکْفُرُونَ» و المقت أشد العداوه و البغض و المعنی أنهم لما رأوا أعمالهم و نظروا فی کتابهم و أدخلوا النار مقتوا أنفسهم لسوء صنیعهم فنودوا لمقت الله إیاکم فی الدنیا إذ تدعون إلی الإیمان فتکفرون أکبر من مقتکم أنفسکم الیوم عن مجاهد و قتاده و السدی و قیل إنهم لما ترکوا الإیمان و صاروا إلی الکفر فقد مقتوا أنفسهم أعظم المقت و هذا کما یقول أحدنا لصاحبه إذا کنت لا تبالی بنفسک فمبالاتی بک أقل و لیس یرید أنه لا یبالی بنفسه بل یرید أنه یفعل فعل من هو کذلک عن البلخی.


[سوره غافر (40): الآیات 11 الی 17]


اشاره

قالُوا رَبَّنا أَمَتَّنَا اثْنَتَیْنِ وَ أَحْیَیْتَنَا اثْنَتَیْنِ فَاعْتَرَفْنا بِذُنُوبِنا فَهَلْ إِلی خُرُوجٍ مِنْ سَبِیلٍ (11) ذلِکُمْ بِأَنَّهُ إِذا دُعِیَ اللَّهُ وَحْدَهُ کَفَرْتُمْ وَ إِنْ یُشْرَکْ بِهِ تُؤْمِنُوا فَالْحُکْمُ لِلَّهِ الْعَلِیِّ الْکَبِیرِ (12) هُوَ الَّذِی یُرِیکُمْ آیاتِهِ وَ یُنَزِّلُ لَکُمْ مِنَ السَّماءِ رِزْقاً وَ ما یَتَذَکَّرُ إِلاَّ مَنْ یُنِیبُ (13) فَادْعُوا اللَّهَ مُخْلِصِینَ لَهُ الدِّینَ وَ لَوْ کَرِهَ الْکافِرُونَ (14) رَفِیعُ الدَّرَجاتِ ذُو الْعَرْشِ یُلْقِی الرُّوحَ مِنْ أَمْرِهِ عَلی مَنْ یَشاءُ مِنْ عِبادِهِ لِیُنْذِرَ یَوْمَ التَّلاقِ (15)

یَوْمَ هُمْ بارِزُونَ لا یَخْفی عَلَی اللَّهِ مِنْهُمْ شَیْ ءٌ لِمَنِ الْمُلْکُ الْیَوْمَ لِلَّهِ الْواحِدِ الْقَهَّارِ (16) الْیَوْمَ تُجْزی کُلُّ نَفْسٍ بِما کَسَبَتْ لا ظُلْمَ الْیَوْمَ إِنَّ اللَّهَ سَرِیعُ الْحِسابِ (17)



القراءه

قرأ روح و زید عن یعقوب لتنذر بالتاء و الباقون بالیاء.
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الحجه

التاء علی وجه الخطاب للنبی ص و قراءه القراء بالیاء علی أن الضمیر یعود إلی «مَنْ یَشاءُ مِنْ عِبادِهِ».


الإعراب 

«لِمَنِ الْمُلْکُ الْیَوْمَ» انتصب الیوم لمدلول قوله «لِمَنِ الْمُلْکُ الْیَوْمَ» أی لمن ثبت الملک فی هذا الیوم و یجوز أن یتعلق بنفس الملک و قال قوم أن الوقف علی الملک حسن و یبتدئ «الْیَوْمَ لِلَّهِ الْواحِدِ الْقَهَّارِ» أی فی هذا الیوم.


المعنی 

ثم حکی سبحانه عن الکفار الذین تقدم وصفهم بعد حصولهم فی النار بأنهم «قالُوا رَبَّنا أَمَتَّنَا اثْنَتَیْنِ وَ أَحْیَیْتَنَا اثْنَتَیْنِ» اختلف فی معناه علی وجوه (أحدها) أن الإماته الأولی فی الدنیا بعد الحیاه و الثانیه فی القبر قبل البعث و الإحیاء الآتی فی القبر للمسائله و الثانیه فی الحشر عن السدی و هو اختیار البلخی (و ثانیها) أن الإماته الأولی حال کونهم نطفا فأحیاهم الله فی الدنیا ثم أماتهم الموته الثانیه ثم أحیاهم للبعث فهاتان حیاتان و موتتان و نظیره قوله کَیْفَ تَکْفُرُونَ بِاللَّهِ وَ کُنْتُمْ أَمْواتاً الآیه عن ابن عباس و قتاده و الضحاک و اختاره أبو مسلم (و ثالثها) أن الحیاه الأولی فی الدنیا و الثانیه فی القبر و لم یرد الحیاه یوم القیامه و الموته الأولی فی الدنیا و الثانیه فی القبر عن الجبائی «فَاعْتَرَفْنا بِذُنُوبِنا» التی اقترفناها فی الدنیا «فَهَلْ إِلی خُرُوجٍ مِنْ سَبِیلٍ» هذا تلطف منهم فی الاستدعاء أی هل بعد الاعتراف سبیل إلی الخروج و قیل إنهم سألوا الرجوع إلی الدنیا أی هل من خروج من النار إلی الدنیا لنعمل بطاعتک و لو علم الله سبحانه أنهم یفلحون لردهم إلی حال التکلیف و لذلک قال وَ لَوْ رُدُّوا لَعادُوا لِما نُهُوا عَنْهُ تنبیها علی أنهم لو صدقوا فی ذلک لأجابهم إلی ما تمنوه فی الکلام حذف تقدیره فأجیبوا بأنه لا سبیل لکم إلی الخروج «ذلِکُمْ» أی ذلکم العذاب الذی حل بکم «بِأَنَّهُ إِذا دُعِیَ اللَّهُ وَحْدَهُ کَفَرْتُمْ» أی إذا قیل لا إله إلا الله قلتم أ جعل الآلهه إلها واحدا و جحدتم ذلک «وَ إِنْ یُشْرَکْ بِهِ تُؤْمِنُوا» أی و إن یشرک به معبود آخر من الأصنام و الأوثان تصدقوا «فَالْحُکْمُ لِلَّهِ» فی ذلک و الفصل بین الحق و الباطل «الْعَلِیِّ» القادر علی کل شی ء لیس فوقه من هو أقدر منه أو من یساویه فی مقدوره و نقلت هذه اللفظه من علو المکان إلی علو الشأن و لذلک جاز وصفه سبحانه بذلک یقال استعلی فلان علیه بالقوه و بالحجه و لیس کذلک الرفعه و لذلک لا یوصف مکانه بأنه رفیع کما وصف بأنه علی «الْکَبِیرِ» العظیم فی صفاته التی لا یشارکه فیها غیره و قیل هو السید الجلیل عن الجبائی «هُوَ الَّذِی یُرِیکُمْ آیاتِهِ» أی مصنوعاته التی تدل علی کمال قدرته و توحیده من السماء و الأرض و الشمس و القمر «وَ یُنَزِّلُ لَکُمْ مِنَ السَّماءِ رِزْقاً» من الغیث و المطر الذی ینبت ما هو رزق للخلق «وَ ما
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یَتَذَکَّرُ» أی و ما یتعظ بهذه الآیات و لیس یتفکر فی حقیقتها «إِلَّا مَنْ یُنِیبُ» أی یرجع إلیه و قیل إلا من یقبل إلی طاعه الله عن السدی ثم أمر المؤمنین بتوحیده فقال «فَادْعُوا اللَّهَ مُخْلِصِینَ لَهُ الدِّینَ» أی وجهوا عبادتکم إلیه تعالی وحده «وَ لَوْ کَرِهَ الْکافِرُونَ» فلا تبالوا بهم ثم وصف سبحانه نفسه فقال «رَفِیعُ الدَّرَجاتِ» الرفیع بمعنی الرافع أی هو رافع درجات الأنبیاء و الأولیاء فی الجنه عن عطا عن ابن عباس و قیل معناه رافع السماوات السبع عن سعید بن جبیر و قیل معناه أنه عالی الصفات «ذُو الْعَرْشِ» أی مالک العرش و خالقه و ربه و قیل ذو الملک و العرش الملک عن أبی مسلم «یُلْقِی الرُّوحَ مِنْ أَمْرِهِ عَلی مَنْ یَشاءُ مِنْ عِبادِهِ» و قیل الروح هو القرآن و کل کتاب أنزله الله تعالی علی نبی من أنبیائه و قیل الروح الوحی هنا لأنه یحیی به القلب أی یلقی الوحی علی قلب من یشاء ممن یراه أهلا له یقال ألقیت علیه کذا أی فهمته إیاه و قیل إن الروح جبرائیل (علیه السلام) یرسله الله تعالی بأمره عن الضحاک و قتاده و قیل إن الروح هاهنا النبوه عن السدی «لِیُنْذِرَ» النبی بما أوحی إلیه «یَوْمَ التَّلاقِ» یلتقی فی ذلک الیوم أهل السماء و أهل الأرض عن قتاده و السدی و ابن زید و قیل فیه یلتقی الأولون و الآخرون و الخصم و المخصوم و الظالم و المظلوم عن الجبائی و قیل یلتقی الخلق و الخالق عن ابن عباس یعنی أنه یحکم بینهم و قیل یلتقی المرء و عمله و الکل مراد و الله أعلم «یَوْمَ هُمْ بارِزُونَ» من قبورهم و قیل یبرز بعضهم لبعض فلا یخفی علی أحد حال غیره لأنه ینکشف ما یکون مستورا «لا یَخْفی عَلَی اللَّهِ مِنْهُمْ شَیْ ءٌ» أی من أعمالهم و أحوالهم و یقول الله فی ذلک الیوم «لِمَنِ الْمُلْکُ الْیَوْمَ» فیقر المؤمنون و الکافرون بأنه «لِلَّهِ الْواحِدِ الْقَهَّارِ» و قیل إنه سبحانه هو القائل لذلک و هو المجیب لنفسه و یکون فی الإخبار بذلک مصلحه للمکلفین قال محمد بن کعب القرظی یقول الله تعالی ذلک بین النفختین حین یفنی الخلائق کلها ثم یجیب نفسه لأنه بقی وحده و الأول أصح لأنه بین أنه یقول ذلک یوم التلاقی یوم یبرز العباد من قبورهم و إنما خص ذلک الیوم بأن له الملک فیه لأنه قد ملک العباد بعض الأمور فی الدنیا و لا یملک أحد شیئا ذلک الیوم فإن قیل أ لیس یملک الأنبیاء و المؤمنون فی الآخره الملک العظیم فالجواب أن أحدا لا یستحق إطلاق الصفه بالملک إلا الله لأنه یملک جمیع الأمور من غیر تملیک مملک و قیل إن المراد به یوم القیامه قبل تملیک أهل الجنه ما یملکهم «الْیَوْمَ تُجْزی کُلُّ نَفْسٍ بِما کَسَبَتْ» یجزی المحسن بإحسانه و المسی ء بإساءته و

فی الحدیث أن الله تعالی یقول أنا الملک أنا الدیان لا ینبغی لأحد من أهل الجنه أن یدخل الجنه و لا لأحد من أهل النار أن یدخل النار و عنده مظلمه حتی أقصه منه ثم تلا هذه الآیه

«لا ظُلْمَ الْیَوْمَ» أی لا ظلم لأحد علی أحد و لا ینقص من ثواب أحد و لا یزاد فی عقاب أحد «إِنَّ اللَّهَ سَرِیعُ الْحِسابِ»
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لا یشغله محاسبه واحد عن محاسبه غیره.

النظم

اتصل قوله «رَبَّنا أَمَتَّنَا اثْنَتَیْنِ» بما تقدم من ذکر إنکار الکفار البعث فعقبه سبحانه بذکر اعترافهم بذلک یوم القیامه و أیضا فإنه سبحانه لما ذکر مقتهم أنفسهم لعظم ما نزل بهم ذکر بعده سؤالهم الرجعه إلی الدنیا و إنما اتصل قوله «فَاعْتَرَفْنا بِذُنُوبِنا» بما تقدم من إقرارهم بصفه الرب سبحانه فکأنهم قالوا اعترفنا بک ربنا فإنک أمتنا و أحییتنا و مع هذا فقد اعترفنا بذنوبنا و اتصل قوله «هُوَ الَّذِی یُرِیکُمْ آیاتِهِ» بقوله «الْعَلِیِّ الْکَبِیرِ» أی و من هذه صفاته یریکم آیاته و اتصل قوله «رَفِیعُ الدَّرَجاتِ» بقوله «هُوَ الَّذِی یُرِیکُمْ آیاتِهِ» أی و هو الرفیع الدرجات و قیل إنه لما ذکر حال الفریقین ذکر الدرجات.


[سوره غافر (40): الآیات 18 الی 20]


اشاره

وَ أَنْذِرْهُمْ یَوْمَ الْآزِفَهِ إِذِ الْقُلُوبُ لَدَی الْحَناجِرِ کاظِمِینَ ما لِلظَّالِمِینَ مِنْ حَمِیمٍ وَ لا شَفِیعٍ یُطاعُ (18) یَعْلَمُ خائِنَهَ الْأَعْیُنِ وَ ما تُخْفِی الصُّدُورُ (19) وَ اللَّهُ یَقْضِی بِالْحَقِّ وَ الَّذِینَ یَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ لا یَقْضُونَ بِشَیْ ءٍ إِنَّ اللَّهَ هُوَ السَّمِیعُ الْبَصِیرُ (20)



القراءه

قرأ نافع و هشام عن ابن عامر و الذین تدعون بالتاء و الباقون بالیاء.



الحجه

من قرأ بالتاء فعلی الخطاب و التقدیر قل لهم یا محمد و من قرأ بالیاء جعل الإخبار عن الغائب.



اللغه

الآزفه الدانیه من قولهم أزف الأمر إذا دنا وقته قال النابغه:

أزف الترحل غیر أن رکابنا لما تزل برحالنا و کان قد
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و الحناجر جمع حنجره و هی الحلقوم و الکاظم الممسک علی ما فی قلبه یقال کظم غیظه إذا تجرعه و أصل الکظم للبعیر علی جرته یردها فی حلقه.


الإعراب 

قال الزجاج کاظمین منصوب علی الحال و الحال محموله علی المعنی لأن القلوب لا یقال لها کاظمون و إنما الکاظمون أصحاب القلوب و المعنی إذ قلوب الناس لدی الحناجر فی حال کظمهم و هو حال من الضمیر فی لدی و معناه متوقفین عن کل شی ء إلا عما دفعت إلیه من فکرها فیه و نسبه الکظم إلی القلب کنسبه الکتابه إلی الأیدی فی قوله کَتَبَتْ أَیْدِیهِمْ و إنما ذلک للجمله. یطاع جمله فی موضع جر بکونها صفه شفیع أی و لا من شفیع یطاع.


المعنی 

ثم أمر سبحانه نبیه ص أن یخوف المکلفین یوم القیامه فقال «وَ أَنْذِرْهُمْ یَوْمَ الْآزِفَهِ» أی الدانیه و هو یوم القیامه لأن کل ما هو آت دان قریب و قیل یوم دنو المجازاه «إِذِ الْقُلُوبُ لَدَی الْحَناجِرِ» و ذلک أنها تزول عن مواضعها من الخوف حتی تصیر إلی الحنجره و مثله قوله وَ بَلَغَتِ الْقُلُوبُ الْحَناجِرَ «کاظِمِینَ» أی مغمومین مکروبین ممتلئین عما قد أطبقوا أفواههم علی قلوبهم من شده الخوف «ما لِلظَّالِمِینَ مِنْ حَمِیمٍ» یرید ما للمشرکین و المنافقین من قریب ینفعهم «وَ لا شَفِیعٍ یُطاعُ» فیهم فتقبل شفاعته عن ابن عباس و مقاتل «یَعْلَمُ خائِنَهَ الْأَعْیُنِ» أی خیانتها و هی مسارقه النظر إلی ما لا یحل النظر إلیه عن مجاهد و قتاده و الخائنه مصدر مثل الخیانه کما أن الکاذبه و اللاغیه بمعنی الکذب و اللغو و قیل إن تقدیره یعلم الأعین الخائنه عن مؤرج و قیل هو الرمز بالعین عن السدی و قیل هو قول الإنسان ما رأیت و قد رأی و رأیت و ما رأی عن الضحاک «وَ ما تُخْفِی الصُّدُورُ» و یعلم ما تضمره الصدور و

فی الخبر أن النظره الأولی لک و الثانیه علیک

فعلی هذا تکون الثانیه محرمه فهی المراد بخائنه الأعین «وَ اللَّهُ یَقْضِی بِالْحَقِّ» أی یفصل بین الخلائق بالحق فیوصل کل ذی حق إلی حقه «وَ الَّذِینَ یَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ» من الأصنام «لا یَقْضُونَ بِشَیْ ءٍ» لأنها جماد «إِنَّ اللَّهَ هُوَ السَّمِیعُ الْبَصِیرُ» أی الذی یجب أن یسمع المسموعات و یبصر المبصرات إذا وجدتا و هاتان الصفتان فی الحقیقه ترجعان إلی کونه حیا لا آفه به و قال قوم معناهما العالم بالمسموعات و العالم بالمبصرات و الأول هو الصحیح.


[سوره غافر (40): الآیات 21 الی 25]


اشاره

أَ وَ لَمْ یَسِیرُوا فِی الْأَرْضِ فَیَنْظُرُوا کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ الَّذِینَ کانُوا مِنْ قَبْلِهِمْ کانُوا هُمْ أَشَدَّ مِنْهُمْ قُوَّهً وَ آثاراً فِی الْأَرْضِ فَأَخَذَهُمُ اللَّهُ بِذُنُوبِهِمْ وَ ما کانَ لَهُمْ مِنَ اللَّهِ مِنْ واقٍ (21) ذلِکَ بِأَنَّهُمْ کانَتْ تَأْتِیهِمْ رُسُلُهُمْ بِالْبَیِّناتِ فَکَفَرُوا فَأَخَذَهُمُ اللَّهُ إِنَّهُ قَوِیٌّ شَدِیدُ الْعِقابِ (22) وَ لَقَدْ أَرْسَلْنا مُوسی بِآیاتِنا وَ سُلْطانٍ مُبِینٍ (23) إِلی فِرْعَوْنَ وَ هامانَ وَ قارُونَ فَقالُوا ساحِرٌ کَذَّابٌ (24) فَلَمَّا جاءَهُمْ بِالْحَقِّ مِنْ عِنْدِنا قالُوا اقْتُلُوا أَبْناءَ الَّذِینَ آمَنُوا مَعَهُ وَ اسْتَحْیُوا نِساءَهُمْ وَ ما کَیْدُ الْکافِرِینَ إِلاَّ فِی ضَلالٍ (25)
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القراءه

قرأ ابن عامر أشد منکم بالکاف و المیم و الباقون «مِنْهُمْ» بالهاء و المیم.


الحجه

قال أبو علی من قال منهم فأتی بلفظ الغیبه فلأن ما قبله «أَ وَ لَمْ یَسِیرُوا» «فَیَنْظُرُوا» و من قال منکم فلانصرافه من الغیبه إلی الخطاب کقوله إِیَّاکَ نَعْبُدُ بعد قوله الْحَمْدُ لِلَّهِ.


المعنی 

ثم نبههم سبحانه علی النظر بقوله «أَ وَ لَمْ یَسِیرُوا فِی الْأَرْضِ فَیَنْظُرُوا کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ الَّذِینَ کانُوا مِنْ قَبْلِهِمْ» من المکذبین من الأمم لرسلهم «کانُوا هُمْ أَشَدَّ مِنْهُمْ قُوَّهً» فی أنفسهم «وَ آثاراً فِی الْأَرْضِ» أی و أکثر عماره للأبنیه العجیبه و قیل و أبعد ذهابا فی الأرض لطلب الدنیا «فَأَخَذَهُمُ اللَّهُ بِذُنُوبِهِمْ» أی أهلکهم الله بسبب ذنوبهم «وَ ما کانَ لَهُمْ مِنَ اللَّهِ مِنْ واقٍ» أی دافع یدفع عنهم عذابه و یمنع من نزوله بهم «ذلِکَ» لعذاب الذی نزل بهم «بِأَنَّهُمْ کانَتْ تَأْتِیهِمْ رُسُلُهُمْ بِالْبَیِّناتِ» أی بالمعجزات الباهرات و الدلالات الظاهرات «فَکَفَرُوا» بها «فَأَخَذَهُمُ اللَّهُ» أی أهلکهم عقوبه علی کفرهم «إِنَّهُ قَوِیٌّ» قادر علی الانتقام منهم «شَدِیدُ الْعِقابِ» أی شدید عقابه ثم ذکر قصه موسی و فرعون لیعتبروا بها فقال «وَ لَقَدْ أَرْسَلْنا مُوسی بِآیاتِنا» أی بعثناه بحججنا و دلالاتنا «وَ سُلْطانٍ مُبِینٍ» أی حجه ظاهره نحو قلب العصا حیه و فلق البحر «إِلی فِرْعَوْنَ وَ هامانَ وَ قارُونَ» کان موسی رسولا إلی کافتهم إلا أنه خص فرعون لأنه کان رئیسهم و کان هامان وزیره و قارون صاحب کنوزه و الباقون تبع لهم
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و إنما عطف و بالسلطان علی الآیات لاختلاف اللفظین تأکیدا و قیل المراد بالآیات حجج التوحید و العدل و بالسلطان المعجزات الداله علی نبوته «فَقالُوا ساحِرٌ» أی مموه «کَذَّابٌ» فیما یدعو إلیه «فَلَمَّا جاءَهُمْ بِالْحَقِّ مِنْ عِنْدِنا» أی فلما أتاهم موسی بالتوحید و الدلالات علیه من عندنا و قیل المراد بالدین الحق «قالُوا اقْتُلُوا أَبْناءَ الَّذِینَ آمَنُوا مَعَهُ وَ اسْتَحْیُوا نِساءَهُمْ» أی أمروا بقتل الذکور من قوم موسی لئلا یکثر قومه و لا یتقوی بهم و باستبقاء نسائهم للخدمه و هذا القتل غیر القتل الأول لأنه أمر بالقتل الأول لئلا ینشأ منهم من یزول ملکه علی یده ثم ترک ذلک فلما ظهر موسی عاد إلی تلک العاده فمنعهم الله عنه بإرسال الدم و الضفادع و الطوفان و الجراد کما مضی ذکر ذلک ثم أخبر سبحانه أن ما فعله من قتل الرجال و استحیاء النساء لم ینفعه بقوله «وَ ما کَیْدُ الْکافِرِینَ إِلَّا فِی ضَلالٍ» أی فی ذهاب عن الحق لا ینتفعون به.


[سوره غافر (40): الآیات 26 الی 30]


اشاره

وَ قالَ فِرْعَوْنُ ذَرُونِی أَقْتُلْ مُوسی وَ لْیَدْعُ رَبَّهُ إِنِّی أَخافُ أَنْ یُبَدِّلَ دِینَکُمْ أَوْ أَنْ یُظْهِرَ فِی الْأَرْضِ الْفَسادَ (26) وَ قالَ مُوسی إِنِّی عُذْتُ بِرَبِّی وَ رَبِّکُمْ مِنْ کُلِّ مُتَکَبِّرٍ لا یُؤْمِنُ بِیَوْمِ الْحِسابِ (27) وَ قالَ رَجُلٌ مُؤْمِنٌ مِنْ آلِ فِرْعَوْنَ یَکْتُمُ إِیمانَهُ أَ تَقْتُلُونَ رَجُلاً أَنْ یَقُولَ رَبِّیَ اللَّهُ وَ قَدْ جاءَکُمْ بِالْبَیِّناتِ مِنْ رَبِّکُمْ وَ إِنْ یَکُ کاذِباً فَعَلَیْهِ کَذِبُهُ وَ إِنْ یَکُ صادِقاً یُصِبْکُمْ بَعْضُ الَّذِی یَعِدُکُمْ إِنَّ اللَّهَ لا یَهْدِی مَنْ هُوَ مُسْرِفٌ کَذَّابٌ (28) یا قَوْمِ لَکُمُ الْمُلْکُ الْیَوْمَ ظاهِرِینَ فِی الْأَرْضِ فَمَنْ یَنْصُرُنا مِنْ بَأْسِ اللَّهِ إِنْ جاءَنا قالَ فِرْعَوْنُ ما أُرِیکُمْ إِلاَّ ما أَری وَ ما أَهْدِیکُمْ إِلاَّ سَبِیلَ الرَّشادِ (29) وَ قالَ الَّذِی آمَنَ یا قَوْمِ إِنِّی أَخافُ عَلَیْکُمْ مِثْلَ یَوْمِ الْأَحْزابِ (30)
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القراءه

قرأ أهل المدینه و أبو عمرو و أن یظهر بغیر ألف قبل الواو و «یُظْهِرَ» بضم الیاء و کسر الهاء «الْفَسادَ» بالنصب و قرأ ابن کثیر و ابن عامر و أن یظهر بفتح الیاء الفساد بالرفع و قرأ حفص و یعقوب «أَوْ أَنْ یُظْهِرَ» بضم الیاء «الْفَسادَ» بالنصب و الباقون أو أن یظهر بفتح الیاء الفساد بالرفع و قرأ أهل الکوفه غیر عاصم و أبو عمرو و إسماعیل عن نافع و أبو جعفر «عُذْتُ» هنا و فی الدخان بإدغام الذال فی التاء و کذلک قوله فَنَبَذْتُها حیث کان و الباقون بالإظهار حیث کان.


الحجه

قال أبو علی من قرأ أو أن یظهر فالمعنی إنی أخاف هذا الضرب منه کما تقول کل خبزا أو تمرا أی هذا الضرب و من قرأ و أن یظهر فالمعنی إنی أخاف هذین الأمرین منه و من قرأ «یُظْهِرَ فِی الْأَرْضِ الْفَسادَ» فأسند الفعل إلی موسی فلأنه أشبه بما تقدم من قوله «یُبَدِّلَ دِینَکُمْ» و من قرأ و أن یظهر فالمعنی و أن یظهر الفساد فی الأرض بمکانه أو أراد أنه إذا بدل الدین ظهر الفساد بالتبدیل فأما الإدغام فی «عُذْتُ» فحسن لتقارب الحرفین و الإظهار حسن لأن الذال لیست من حیز التاء و إنما الذال و الظاء و الثاء من حیز و الدال و التاء و الطاء من حیز إلا أنها کلها من طرف اللسان و أصول الثنایا فلذلک صارت متقاربه.


المعنی 

«وَ قالَ فِرْعَوْنُ ذَرُونِی أَقْتُلْ مُوسی» أی قال لقومه اترکونی أقتله و فی هذا دلاله علی أنه کان فی خاصه فرعون قوم یشیرون علیه بأن لا یقتل موسی و یخوفونه بأن یدعو ربه فیهلک فلذلک قال «وَ لْیَدْعُ رَبَّهُ» أی کما یقولون و قیل إنهم قالوا له هو ساحر فإن قتلته قبل ظهور الحجه قویت الشبهه بمکانه بل أرجه و أخاه و ابعث فی المدائن حاشرین و قوله «وَ لْیَدْعُ رَبَّهُ» معناه و قولوا له لیدع ربه و لیستعن به فی دفع القتل عنه فإنه لا یجی ء من دعائه شی ء قاله تجبرا و عتوا و جرأه علی الله «إِنِّی أَخافُ أَنْ یُبَدِّلَ دِینَکُمْ» إن لم أقتله و هو ما تعتقدونه من إلهیتی «أَوْ أَنْ یُظْهِرَ فِی الْأَرْضِ الْفَسادَ» بأن یتبعه قوم و یحتاج إلی أن نقاتله فیخرب فیما بین ذلک البلاد و یظهر الفساد و قیل إن الفساد عند فرعون أن یعمل بطاعه الله عن قتاده فلما قال فرعون هذا استعاذ موسی بربه و ذلک قوله «وَ قالَ مُوسی إِنِّی عُذْتُ بِرَبِّی وَ رَبِّکُمْ مِنْ کُلِّ مُتَکَبِّرٍ لا یُؤْمِنُ بِیَوْمِ الْحِسابِ» أی إنی اعتصمت بربی الذی خلقنی و ربکم الذی خلقکم من شر کل متکبر علی الله متجبر عن الانقیاد له لا یصدق بیوم المجازاه لیدفع شره عنی و لما قصد فرعون قتل موسی وعظهم المؤمن من آله و هو قوله «وَ قالَ رَجُلٌ مُؤْمِنٌ مِنْ آلِ فِرْعَوْنَ یَکْتُمُ إِیمانَهُ» فی صدره علی وجه التقیه

قال أبو عبد الله (علیه السلام) التقیه من دینی و دین آبائی و لا دین لمن لا تقیه له و التقیه ترس الله فی الأرض لأن مؤمن آل فرعون لو أظهر الإسلام لقتل

قال ابن عباس لم یکن من آل فرعون مؤمن غیره و غیر امرأه فرعون و غیر المؤمن الذی أنذر موسی فقال إِنَّ الْمَلَأَ
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یَأْتَمِرُونَ بِکَ لِیَقْتُلُوکَ قال السدی و مقاتل کان ابن عم فرعون و کان آمن بموسی و هو الذی جاء من أقصی المدینه یسعی و قیل إنه کان ولی عهده من بعده و کان اسمه حبیب و قیل اسمه حزبیل «أَ تَقْتُلُونَ رَجُلًا أَنْ یَقُولَ رَبِّیَ اللَّهُ» و هو استفهام إنکار و لو قال أ تقتلون رجلا قائلا ربی الله لم یدل علی أن القتل من أجل الإیمان لأن یقول یکون صفه لرجل نحو یقتلون رجلا قائلا ربی الله فموضع أن یقول نصب علی أنه مفعول له «وَ قَدْ جاءَکُمْ بِالْبَیِّناتِ مِنْ رَبِّکُمْ» أی بما یدل علی صدقه من المعجزات مثل العصا و الید و غیرهما «وَ إِنْ یَکُ کاذِباً فَعَلَیْهِ کَذِبُهُ» إنما قال هذا وجه التلطف کقوله وَ إِنَّا أَوْ إِیَّاکُمْ لَعَلی هُدیً أَوْ فِی ضَلالٍ مُبِینٍ و معناه إن یک کاذبا فعلی نفسه وبال کذبه «وَ إِنْ یَکُ صادِقاً یُصِبْکُمْ بَعْضُ الَّذِی یَعِدُکُمْ» قیل إن موسی کان یعدهم بالنجاه إن آمنوا و بالهلاک إن کفروا و قال یصبکم بعض الذی یعدکم لأنهم إذا کانوا علی إحدی الحالین نالهم أحد الأمرین فذلک بعض الأمر لا کله و قیل إنما قال بعض الذی یعدکم لأنه توعدهم أمرا مختلفه منها الهلاک فی الدنیا و العذاب فی الآخره فیکون هلاکهم فی الدنیا بعض ما توعدهم به و قیل استعمل البعض فی موضع الکل تلطفا فی الخطاب و توسعا فی الکلام کما قال الشاعر:

قد یدرک المتأنی بعض حاجته و قد یکون من المستعجل الزلل

و کأنه قال أقل ما فیه أن یصیبکم بعض الذی یعدکم و فی ذلک البعض هلاککم و قال علی بن عیسی إنما قال «بَعْضُ الَّذِی یَعِدُکُمْ» علی المظاهره بالحجاج أی أنه یکفی بعضه فکیف جمیعه «إِنَّ اللَّهَ لا یَهْدِی مَنْ هُوَ مُسْرِفٌ کَذَّابٌ» أی لا یهدی إلی جنته و ثوابه من هو مسرف علی نفسه متجاوز عن الحد فی المعصیه کذاب علی ربه و یجوز أن یکون هذا حکایه عن قول المؤمن و یجوز أن یکون ابتداء الکلام من الله تعالی ثم ذکرهم هذا المؤمن ما هم فیه من الملک لیشکروا الله علی ذلک بالإیمان به فقال «یا قَوْمِ لَکُمُ الْمُلْکُ الْیَوْمَ» أی لکم السلطان علی أهل الأرض یعنی أرض مصر الیوم «ظاهِرِینَ فِی الْأَرْضِ» أی عالین فیها غالبین علیها قاهرین لأهلها «فَمَنْ یَنْصُرُنا مِنْ بَأْسِ اللَّهِ» أی من یمنعنا من عذاب الله «إِنْ جاءَنا» و معناه لا تتعرضوا لعذاب الله بقتل النبی و تکذیبه فلا مانع لعذاب من عذاب الله إن حل بکم ف «قالَ فِرْعَوْنُ» عند ذلک «ما أُرِیکُمْ إِلَّا ما أَری» أی ما أشیر علیکم إلا بما أراه صوابا و أرضاه لنفسی و قیل معناه ما أعلمکم إلا ما أعلم «وَ ما أَهْدِیکُمْ إِلَّا سَبِیلَ الرَّشادِ» و ما أرشدکم إلا إلی ما هو طریق الرشاد و الصواب عندی و هو قتل موسی و التکذیب به و اتخاذی إلها و ربا ثم ذکرهم ما نزل بمن قبلهم و ذلک قوله «وَ قالَ الَّذِی آمَنَ یا قَوْمِ إِنِّی أَخافُ عَلَیْکُمْ مِثْلَ یَوْمِ
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الْأَحْزابِ» أی عذابا مثل یوم الأحزاب قال الجبائی القائل لذلک موسی لأن المؤمن من آل فرعون کان یکتم إیمانه و هذا لا یصح لأنه قریب من قوله «أَ تَقْتُلُونَ رَجُلًا أَنْ یَقُولَ رَبِّیَ اللَّهُ» و أراد بالأحزاب الجماعات التی تحزبت علی أنبیائها بالتکذیب و قد یطلق الیوم علی النعمه و المحنه فکأنه قال یوم هلاکهم.


[سوره غافر (40): الآیات 31 الی 35]


اشاره

مِثْلَ دَأْبِ قَوْمِ نُوحٍ وَ عادٍ وَ ثَمُودَ وَ الَّذِینَ مِنْ بَعْدِهِمْ وَ مَا اللَّهُ یُرِیدُ ظُلْماً لِلْعِبادِ (31) وَ یا قَوْمِ إِنِّی أَخافُ عَلَیْکُمْ یَوْمَ التَّنادِ (32) یَوْمَ تُوَلُّونَ مُدْبِرِینَ ما لَکُمْ مِنَ اللَّهِ مِنْ عاصِمٍ وَ مَنْ یُضْلِلِ اللَّهُ فَما لَهُ مِنْ هادٍ (33) وَ لَقَدْ جاءَکُمْ یُوسُفُ مِنْ قَبْلُ بِالْبَیِّناتِ فَما زِلْتُمْ فِی شَکٍّ مِمَّا جاءَکُمْ بِهِ حَتَّی إِذا هَلَکَ قُلْتُمْ لَنْ یَبْعَثَ اللَّهُ مِنْ بَعْدِهِ رَسُولاً کَذلِکَ یُضِلُّ اللَّهُ مَنْ هُوَ مُسْرِفٌ مُرْتابٌ (34) الَّذِینَ یُجادِلُونَ فِی آیاتِ اللَّهِ بِغَیْرِ سُلْطانٍ أَتاهُمْ کَبُرَ مَقْتاً عِنْدَ اللَّهِ وَ عِنْدَ الَّذِینَ آمَنُوا کَذلِکَ یَطْبَعُ اللَّهُ عَلی کُلِّ قَلْبِ مُتَکَبِّرٍ جَبَّارٍ (35)



القراءه

قرأ أبو عمرو و ابن ذکوان و قتیبه علی کل قلب بالتنوین و الباقون «عَلی کُلِّ قَلْبِ مُتَکَبِّرٍ» علی الإضافه و فی الشواذ قراءه ابن عباس و الضحاک و أبی صالح و الکلبی یوم التناد بتشدید الدال.



الحجه

قال أبو علی من نون فإنه جعل المتکبر صفه لقلب فإذا وصف القلب بالتکبر کان صاحبه فی المعنی متکبرا فکأنه أضاف التکبر إلی القلب کما أضیف الصعر إلی الخد فی قوله تعالی وَ لا تُصَعِّرْ خَدَّکَ لِلنَّاسِ فکما یکون بتصعیر الخد متکبرا کذلک یکون بالتکبر فی القلب متکبرا بجمله و أما من أضافه فقال «عَلی کُلِّ قَلْبِ مُتَکَبِّرٍ» فلا یخلو من أن
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یقدر الکلام علی ظاهره أو یقدر فیه حذفا فإن ترکه علی ظاهره کان المعنی یطبع الله علی کل قلب متکبر أی یطبع علی جمله القلب من المتکبر و لیس المراد أن یطبع علی کل قلبه فیعم الجمیع بالطبع إنما المعنی إنه یطبع علی القلب إذا کانت قلبا قلبا و الطبع علامه فی جمله القلب کالختم علیه فإذا کان الحمل علی الظاهر غیر مستقیم علمت أن الکلام لیس علی ظاهره و أنه حذف منه شی ء و ذلک المحذوف إذا أظهرته کذلک یطبع الله علی کل قلب کل متکبر فیکون المعنی یطبع علی القلوب إذا کانت قلبا قلبا من کل متکبر و یختم علیه و یؤکد ذلک أن فی حرف ابن مسعود فیما زعموا علی قلب کل متکبر و إظهار کل فی حرفه یدل علی أنه فی حرف العامه أیضا مراد و حسن حذف کل لتقدم ذکره کما جاز ذلک فی قوله:

أ کل امرء تحسبین امرءا و نار توقد باللیل نارا

و فی قولهم ما کل سوداء تمره و لا بیضاء شحمه فحذف کل التقدم ذکرها فکذلک فی الآیه و أما التناد بالتشدید فإنه تفاعل من ند یند إذا نفر.


اللغه

الجبار الذی یقتل علی الغضب یقال أجبر فهو جبار مثل أدرک فهو دراک قال الفراء و لا ثالث لهما و قال ابن خالویه وجدت لهما ثالثا أسار فهو ستار.


المعنی 

ثم فسر سبحانه ذلک فقال «مِثْلَ دَأْبِ قَوْمِ نُوحٍ وَ عادٍ وَ ثَمُودَ» و الدأب العاده و معناه إنی أخاف علیکم مثل سنه الله فی قوم نوح و عاد و ثمود و حالهم حین أهلکهم الله و استأصلهم جزاء علی کفرهم «وَ الَّذِینَ مِنْ بَعْدِهِمْ وَ مَا اللَّهُ یُرِیدُ ظُلْماً لِلْعِبادِ» و فی هذا أوضح دلاله علی فساد قول المجبره القائله بأن کل ظلم یکون فی العالم فهو بإراده الله تعالی ثم حذرهم عذاب الآخره أیضا فقال «وَ یا قَوْمِ إِنِّی أَخافُ عَلَیْکُمْ یَوْمَ التَّنادِ» حذف الیاء للاجتزاء بالکسره الداله علیها و هو یوم القیامه ینادی فیه بعض الظالمین بعضا بالویل و الثبور و قیل إنه الیوم الذی ینادی فیه أصحاب الجنه أصحاب النار أَنْ قَدْ وَجَدْنا ما وَعَدَنا رَبُّنا حَقًّا الآیه و ینادی أصحاب النار أصحاب الجنه أَنْ أَفِیضُوا عَلَیْنا مِنَ الْماءِ أَوْ مِمَّا رَزَقَکُمُ اللَّهُ عن
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الحسن و قتاده و ابن زید و قیل ینادی فیه کل أناس بإمامهم «یَوْمَ تُوَلُّونَ مُدْبِرِینَ» أی یوم تعرضون علی النار فارین منها مقدرین أن الفرار ینفعکم و قیل منصرفین إلی النار بعد الحساب عن قتاده و مقاتل «ما لَکُمْ مِنَ اللَّهِ مِنْ عاصِمٍ» أی مانع من عذاب الله «وَ مَنْ یُضْلِلِ اللَّهُ فَما لَهُ مِنْ هادٍ» أی من یضلل الله عن طریق الجنه فما له من هاد یهدیه إلیها «وَ لَقَدْ جاءَکُمْ یُوسُفُ» و هو یوسف بن یعقوب بعثه الله رسولا إلی القبط «مِنْ قَبْلُ» أی من قبل موسی «بِالْبَیِّناتِ» أی بالحجج الواضحات «فَما زِلْتُمْ فِی شَکٍّ مِمَّا جاءَکُمْ بِهِ» من عباده الله تعالی وحده لا شریک له عن ابن عباس و قیل مما دعاکم إلیه من الدین «حَتَّی إِذا هَلَکَ» أی مات «قُلْتُمْ لَنْ یَبْعَثَ اللَّهُ مِنْ بَعْدِهِ رَسُولًا» أی أقمتم علی کفرکم و ظننتم أن الله تعالی لا یجدد لکم إیجاب الحجه «کَذلِکَ» أی مثل ذلک الضلال «یُضِلُّ اللَّهُ مَنْ هُوَ مُسْرِفٌ» علی نفسه کافر و أصل الإسراف مجاوزه الحد «مُرْتابٌ» أی شاک فی التوحید و نبوه الأنبیاء «الَّذِینَ یُجادِلُونَ فِی آیاتِ اللَّهِ» أی فی دفع آیات الله و إبطالها و موضع الذین نصب لأنه بدل من قوله «مَنْ هُوَ مُسْرِفٌ» و یجوز أن یکون رفعا بتقدیم هم «بِغَیْرِ سُلْطانٍ» أی بغیر حجه «أَتاهُمْ کَبُرَ مَقْتاً عِنْدَ اللَّهِ» أی کبر ذلک الجدال منهم عداوه عند الله «وَ عِنْدَ الَّذِینَ آمَنُوا» بالله و المعنی مقته الله تعالی و لعنه و أعد له العذاب و مقته المؤمنون و أبغضوه بذلک الجدال و أنتم جادلتم و خاصمتم فی رد آیات الله مثلهم فاستحققتم ذلک «کَذلِکَ» أی مثل ما طبع علی قلوب أولئک بأن ختم علیها علامه لکفرهم «یَطْبَعُ اللَّهُ عَلی کُلِّ قَلْبِ مُتَکَبِّرٍ جَبَّارٍ» یفعل ذلک عقوبه له علی کفره و الجبار صفه للمتکبر و هو الذی یأنف من قبول الحق قیل و هو القتال.


[سوره غافر (40): الآیات 36 الی 40]


اشاره

وَ قالَ فِرْعَوْنُ یا هامانُ ابْنِ لِی صَرْحاً لَعَلِّی أَبْلُغُ الْأَسْبابَ (36) أَسْبابَ السَّماواتِ فَأَطَّلِعَ إِلی إِلهِ مُوسی وَ إِنِّی لَأَظُنُّهُ کاذِباً وَ کَذلِکَ زُیِّنَ لِفِرْعَوْنَ سُوءُ عَمَلِهِ وَ صُدَّ عَنِ السَّبِیلِ وَ ما کَیْدُ فِرْعَوْنَ إِلاَّ فِی تَبابٍ (37) وَ قالَ الَّذِی آمَنَ یا قَوْمِ اتَّبِعُونِ أَهْدِکُمْ سَبِیلَ الرَّشادِ (38) یا قَوْمِ إِنَّما هذِهِ الْحَیاهُ الدُّنْیا مَتاعٌ وَ إِنَّ الْآخِرَهَ هِیَ دارُ الْقَرارِ (39) مَنْ عَمِلَ سَیِّئَهً فَلا یُجْزی إِلاَّ مِثْلَها وَ مَنْ عَمِلَ صالِحاً مِنْ ذَکَرٍ أَوْ أُنْثی وَ هُوَ مُؤْمِنٌ فَأُولئِکَ یَدْخُلُونَ الْجَنَّهَ یُرْزَقُونَ فِیها بِغَیْرِ حِسابٍ (40)
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القراءه

قرأ حفص «فَأَطَّلِعَ» بالنصب و الباقون بالرفع و اختلافهم فی «صُدَّ عَنِ السَّبِیلِ» و فی «یَدْخُلُونَ الْجَنَّهَ» قد تقدم ذکره.


الحجه

من رفع فأطلع فعلی معنی لعلی أبلغ و لعلی أطلع و مثله قوله لَعَلَّهُ یَزَّکَّی أَوْ یَذَّکَّرُ و لیس بجواب و من نصب جعله جوابا بالفاء لکلام غیر موجب و المعنی إنی إذا بلغت و اطلعت و مما یقوی بناء الفعل للفاعل فی صد قوله الَّذِینَ کَفَرُوا وَ صَدُّوا عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ* و فی موضع آخر وَ یَصُدُّونَ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ فکذلک «وَ صُدَّ عَنِ السَّبِیلِ» ینبغی أن یکون الفعل فیه مبنیا للفاعل و من ضم الصاد فلأن ما قبله مبنی للمفعول به و هو قوله «وَ کَذلِکَ زُیِّنَ لِفِرْعَوْنَ سُوءُ عَمَلِهِ».


اللغه

الصرح البناء الظاهر الذی لا یخفی علی عین الناظر و إن بعد و هو من التصریح بالأمر و هو إظهاره بأتم الإظهار و السبب کل ما یتوصل به إلی شی ء یبعد عنک و جمعه الأسباب و التباب الخسار و الهلاک بالانقطاع.


المعنی 

ثم بین سبحانه ما موه به فرعون علی قومه لما وعظه المؤمن و خوفه من قتل موسی و انقطعت حجته بقوله «وَ قالَ فِرْعَوْنُ یا هامانُ» و هو وزیره و صاحب أمره «ابْنِ لِی صَرْحاً» أی قصرا مشیدا بالآجر و قیل مجلسا عالیا عن الحسن «لَعَلِّی أَبْلُغُ الْأَسْبابَ» ثم فسر تلک الأسباب فقال «أَسْبابَ السَّماواتِ» و المعنی لعلی أبلغ الطرق من سماء إلی سماء عن السدی و قیل أبلغ أبواب طرق السموات عن قتاده و قیل منازل السموات عن ابن عباس و قیل لعلی أتسبب و أتوصل به إلی مرادی و إلی علم ما غاب عنی ثم بین مراده فقال «أَسْبابَ السَّماواتِ» «فَأَطَّلِعَ إِلی إِلهِ مُوسی» أی فانظر إلیه فأراد به التلبیس علی الضعفه مع علمه باستحاله ذلک عن الحسن و قیل أراد فأصل إلی إله موسی فغلبه الجهل و اعتقد أن الله سبحانه فی السماء و أنه یقدر علی بلوغ السماء «وَ إِنِّی لَأَظُنُّهُ کاذِباً» معناه و إنی لأظن موسی کاذبا فی قوله إن له إلها غیری أرسله إلینا «وَ کَذلِکَ» أی مثل ما زین لهؤلاء الکفار سوء أعمالهم «زُیِّنَ لِفِرْعَوْنَ سُوءُ عَمَلِهِ» أی قبیح عمله و إنما زین له ذلک أصحابه و جلساؤه و زین له
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الشیطان کما قال وَ زَیَّنَ لَهُمُ الشَّیْطانُ أَعْمالَهُمْ «وَ صُدَّ عَنِ السَّبِیلِ» و من ضم الصاد فالمعنی أنه صده غیره و من فتح فالمعنی أنه صد نفسه أو صد غیره «وَ ما کَیْدُ فِرْعَوْنَ» فی إبطال آیات موسی «إِلَّا فِی تَبابٍ» أی هلاک و خسار لا ینفعه ثم عاد الکلام إلی ذکر نصیحه مؤمن آل فرعون و هو قوله «وَ قالَ الَّذِی آمَنَ یا قَوْمِ اتَّبِعُونِ أَهْدِکُمْ سَبِیلَ الرَّشادِ» أی طریق الهدی و هو الإیمان بالله و توحیده و الإقرار بموسی و قیل إن هذا القائل موسی أیضا عن الجبائی «یا قَوْمِ إِنَّما هذِهِ الْحَیاهُ الدُّنْیا مَتاعٌ» أی انتفاع قلیل ثم یزول و ینقطع و یبقی وزره و آثامه «وَ إِنَّ الْآخِرَهَ هِیَ دارُ الْقَرارِ» أی دار الإقامه التی یستقر الخلائق فیها فلا تغتروا بالدنیا الفانیه و لا تؤثروها علی الدار الباقیه «مَنْ عَمِلَ سَیِّئَهً فَلا یُجْزی إِلَّا مِثْلَها» أی من عمل معصیه فلا یجزی إلا مقدار ما یستحقه علیها من العقاب لا أکثر من ذلک «وَ مَنْ عَمِلَ صالِحاً مِنْ ذَکَرٍ أَوْ أُنْثی وَ هُوَ مُؤْمِنٌ» مصدق بالله و أنبیائه شرط الإیمان فی قبول العمل الصالح «فَأُولئِکَ یَدْخُلُونَ الْجَنَّهَ یُرْزَقُونَ فِیها بِغَیْرِ حِسابٍ» أی زیاده علی ما یستحقونه تفضلا من الله تعالی و لو کان علی مقدار العمل فقط لکان بحساب و قیل معناه لا تبعه علیهم فیما یعطون من الخیر فی الجنه عن مقاتل قال الحسن هذا کلام مؤمن آل فرعون و یحتمل أن یکون کلام الله تعالی إخبارا عن نفسه.


[سوره غافر (40): الآیات 41 الی 46]


اشاره

وَ یا قَوْمِ ما لِی أَدْعُوکُمْ إِلَی النَّجاهِ وَ تَدْعُونَنِی إِلَی النَّارِ (41) تَدْعُونَنِی لِأَکْفُرَ بِاللَّهِ وَ أُشْرِکَ بِهِ ما لَیْسَ لِی بِهِ عِلْمٌ وَ أَنَا أَدْعُوکُمْ إِلَی الْعَزِیزِ الْغَفَّارِ (42) لا جَرَمَ أَنَّما تَدْعُونَنِی إِلَیْهِ لَیْسَ لَهُ دَعْوَهٌ فِی الدُّنْیا وَ لا فِی الْآخِرَهِ وَ أَنَّ مَرَدَّنا إِلَی اللَّهِ وَ أَنَّ الْمُسْرِفِینَ هُمْ أَصْحابُ النَّارِ (43) فَسَتَذْکُرُونَ ما أَقُولُ لَکُمْ وَ أُفَوِّضُ أَمْرِی إِلَی اللَّهِ إِنَّ اللَّهَ بَصِیرٌ بِالْعِبادِ (44) فَوَقاهُ اللَّهُ سَیِّئاتِ ما مَکَرُوا وَ حاقَ بِآلِ فِرْعَوْنَ سُوءُ الْعَذابِ (45)

النَّارُ یُعْرَضُونَ عَلَیْها غُدُوًّا وَ عَشِیًّا وَ یَوْمَ تَقُومُ السَّاعَهُ أَدْخِلُوا آلَ فِرْعَوْنَ أَشَدَّ الْعَذابِ (46)
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القراءه

قرأ أهل المدینه و الکوفه إلا أبا بکر و یعقوب «أَدْخِلُوا» بقطع الهمزه و کسر الخاء و الباقون بالوصل و ضم الخاء.


الحجه

قال أبو علی القول مراد فی الوجهین جمیعا کأنه قال یقال أدخلوهم و یقال أدخلوا فمن قال أدخلوا کان «آلَ فِرْعَوْنَ» مفعولا به و «أَشَدَّ الْعَذابِ» مفعولا ثانیا و التقدیر إراده حرف الجر ثم حذف کما أنک إذا قلت دخل زید الدار کان معناه فی الدار کما أن خلافه الذی هو خرج کذلک فی التقدیر و کذلک قوله لَتَدْخُلُنَّ الْمَسْجِدَ الْحَرامَ و من قال «أَدْخِلُوا آلَ فِرْعَوْنَ» کان انتصاب آل فرعون علی النداء و أشد العذاب فی موضع مفعول به و حذف الجار فانتصب انتصاب المفعول به و حجه من قال أدخلوا قوله ادْخُلُوا الْجَنَّهَ أَنْتُمْ وَ أَزْواجُکُمْ تُحْبَرُونَ و ادْخُلُوها بِسَلامٍ آمِنِینَ و ادْخُلُوا أَبْوابَ جَهَنَّمَ و حجه من قال «أَدْخِلُوا» أنه أمر بهم فأدخلوا.


المعنی 

ثم قال «یا قَوْمِ ما لِی» أی ما لکم کما یقول الرجل ما لی أراک حزینا معناه ما لک و معناه أخبرونی عنکم کیف هذه الحال «أَدْعُوکُمْ إِلَی النَّجاهِ» من النار بالإیمان بالله «وَ تَدْعُونَنِی إِلَی النَّارِ» أی إلی الشرک الذی یوجب النار و من دعا إلی سبب الشی ء فقد دعا إلیه ثم فسر الدعوتین بقوله «تَدْعُونَنِی لِأَکْفُرَ بِاللَّهِ وَ أُشْرِکَ بِهِ ما لَیْسَ لِی بِهِ عِلْمٌ» و لا یجوز حصول العلم به إذ لا یجوز قیام الدلاله علی إثبات شریک الله تعالی لا من طریق السمع و لا من طریق العقل «وَ أَنَا أَدْعُوکُمْ إِلَی الْعَزِیزِ الْغَفَّارِ» أی إلی عباده القادر الذی لا یقهر و لا یمنع فینتقم من کل کفار عنید الغافر لذنوب من یشاء من أهل التوحید «لا جَرَمَ» قیل معناه حقا مقطوعا به من الجرم و هو القطع قال الزجاج حکایه عن الخلیل هو رد الکلام و المعنی وجب و حق «أَنَّما تَدْعُونَنِی إِلَیْهِ لَیْسَ لَهُ دَعْوَهٌ» أی وجب بطلان دعوته یقول لا بد إنما تدعوننی إلیه من عباده الأصنام أو عباده فرعون لیس له دعوه نافعه «فِی الدُّنْیا وَ لا فِی الْآخِرَهِ» فأطلق أنه لیس له دعوه لیکون أبلغ و إن توهم جاهل أن له دعوه ینتفع بها فإنه لا یتعد بذلک لفساده و تناقضه و قیل معناه لیست لهذه الأصنام استجابه دعوه أحد فی الدنیا و لا فی الآخره فحذف المضاف عن السدی و قتاده و الزجاج و قیل معناه لیست له دعوه فی الدنیا لأن الأصنام لا تدعو إلی عبادتها فیها و لا فی الآخره لأنها تبرأ من عبادها فیها «وَ أَنَّ مَرَدَّنا إِلَی اللَّهِ» أی و وجب أن مرجعنا و مصیرنا إلی الله فیجازی کلا بما یستحقه «وَ أَنَّ الْمُسْرِفِینَ» أی و وجب أن المسرفین الذین أسرفوا علی أنفسهم بالشرک و سفک الدماء بغیر حقها «هُمْ أَصْحابُ النَّارِ» الملازمون لها ثم قال لهم علی وجه التخویف و الوعظ «فَسَتَذْکُرُونَ» صحه
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«ما أَقُولُ لَکُمْ» إذا حصلتم فی العذاب یوم القیامه و قیل معناه فستذکرون عند نزول العذاب بکم ما أقول لکم من النصیحه «وَ أُفَوِّضُ أَمْرِی إِلَی اللَّهِ» أی أسلم أمری إلی الله و أتوکل علیه و أعتمد علی لطفه و الأمر اسم جنس «إِنَّ اللَّهَ بَصِیرٌ بِالْعِبادِ» أی عالم بأحوالهم و بما یفعلونه من طاعه و معصیه و أظهر إیمانه بهذا القول «فَوَقاهُ اللَّهُ سَیِّئاتِ ما مَکَرُوا» أی صرف الله عنه سوء مکرهم فنجا مع موسی حتی عبر البحر معه عن قتاده و قیل إنهم هموا بقتله فهرب إلی جبل فبعث فرعون رجلین فی طلبه فوجداه قائما یصلی و حوله الوحوش صفوفا فخافا و رجعا هاربین «وَ حاقَ بِآلِ فِرْعَوْنَ» أی أحاط و نزل بهم «سُوءُ الْعَذابِ» أی مکروهه و ما یسوء منه و آل فرعون أشیاعه و أتباعه و قیل من کان علی دینه عن الحسن و إنما ذکر آله و لم یذکره لأنهم إذا هلکوا بسببه فکیف یکون حاله و سوء العذاب فی الدنیا الغرق و فی الآخره النار و ذلک قوله «النَّارُ یُعْرَضُونَ عَلَیْها غُدُوًّا وَ عَشِیًّا» أی یعرض آل فرعون علی النار فی قبورهم صباحا و مساء فیعذبون و إنما رفع النار بدلا من قوله «سُوءُ الْعَذابِ» و

عن نافع عن ابن عمر أن رسول الله ص قال إن أحدکم إذا مات عرض علیه مقعده بالغداه و العشی أن کان من أهل الجنه فمن الجنه و إن کان من أهل النار فمن النار یقال هذا مقعدک حین یبعثک الله یوم القیامه أورده البخاری و مسلم فی الصحیحین

و

قال أبو عبد الله (علیه السلام) ذلک فی الدنیا قبل یوم القیامه لأن فی النار القیامه لا یکون غدو و عشی ثم قال إن کانوا یعذبون فی النار غدوا و عشیا ففیما بین ذلک هم من السعداء لا و لکن هذا فی البرزخ قبل یوم القیامه أ لم تسمع قوله عز و جل «وَ یَوْمَ تَقُومُ السَّاعَهُ أَدْخِلُوا آلَ فِرْعَوْنَ أَشَدَّ الْعَذابِ»

و هذا أمر لآل فرعون بالدخول أو أمر للملائکه بإدخالهم فی أشد العذاب و هو عذاب جهنم.


[سوره غافر (40): الآیات 47 الی 50]


اشاره

وَ إِذْ یَتَحاجُّونَ فِی النَّارِ فَیَقُولُ الضُّعَفاءُ لِلَّذِینَ اسْتَکْبَرُوا إِنَّا کُنَّا لَکُمْ تَبَعاً فَهَلْ أَنْتُمْ مُغْنُونَ عَنَّا نَصِیباً مِنَ النَّارِ (47) قالَ الَّذِینَ اسْتَکْبَرُوا إِنَّا کُلٌّ فِیها إِنَّ اللَّهَ قَدْ حَکَمَ بَیْنَ الْعِبادِ (48) وَ قالَ الَّذِینَ فِی النَّارِ لِخَزَنَهِ جَهَنَّمَ ادْعُوا رَبَّکُمْ یُخَفِّفْ عَنَّا یَوْماً مِنَ الْعَذابِ (49) قالُوا أَ وَ لَمْ تَکُ تَأْتِیکُمْ رُسُلُکُمْ بِالْبَیِّناتِ قالُوا بَلی قالُوا فَادْعُوا وَ ما دُعاءُ الْکافِرِینَ إِلاَّ فِی ضَلالٍ (50)
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اللغه

التبع یصلح أن یکون مصدرا یقال تبع تبعا و یجوز أن یکون جمع تابع نحو خادم و خدم و خائل و خول و غائب و غیب.


الإعراب 

«أَ وَ لَمْ تَکُ تَأْتِیکُمْ رُسُلُکُمْ بِالْبَیِّناتِ» التقدیر أ و لم تک القصه و تأتیکم رسلکم تفسیر القصه فاسم کان مضمر.


المعنی 

ثم ذکر سبحانه ما یجری بین أهل النار من التحاج فقال «وَ إِذْ یَتَحاجُّونَ فِی النَّارِ» معناه و اذکر یا محمد لقومک الوقت الذی یتحاج فیه أهل النار فی النار و یتخاصم الرؤساء و الأتباع «فَیَقُولُ الضُّعَفاءُ» و هم الأتباع «لِلَّذِینَ اسْتَکْبَرُوا» و هم الرؤساء «إِنَّا کُنَّا لَکُمْ» معاشر الرؤساء «تَبَعاً» و کنا نمتثل أمرکم و نجیبکم إلی ما تدعوننا إلیه «فَهَلْ أَنْتُمْ مُغْنُونَ عَنَّا نَصِیباً مِنَ النَّارِ» لأنه یلزم الرئیس الدفع عن أتباعه و المنقادین لأمره أی هل أنتم حاملون عنا قسطا من النار و العذاب الذی نحن فیه «قالَ الَّذِینَ اسْتَکْبَرُوا إِنَّا کُلٌّ فِیها» أی نحن و أنتم فی النار و کل فیها مبتدأ و خبر فی موضع رفع بأنه خبر إن و یجوز أن یکون کل خبر إن المعنی أنا مجتمعون فی النار «إِنَّ اللَّهَ قَدْ حَکَمَ بَیْنَ الْعِبادِ» بذلک و بأن لا یتحمل أحد عن أحد و أنه یعاقب من أشرک به و عبد معه غیره لا محاله «وَ قالَ الَّذِینَ فِی النَّارِ» أی حصلوا فی النار من الأتباع و المتبوعین «لِخَزَنَهِ جَهَنَّمَ» و هم الذین یتولون عذاب أهل النار من الملائکه الموکلین بهم «ادْعُوا رَبَّکُمْ یُخَفِّفْ عَنَّا یَوْماً مِنَ الْعَذابِ» یقولون ذلک لأنه لا طاقه لهم علی شده العذاب و لشده جزعهم إلا أنهم یطمعون فی التخفیف لأن معارفهم ضروریه یعلمون أن عقابهم لا ینقطع و لا یخفف عنهم «قالُوا» أی قال الخزنه لهم «أَ وَ لَمْ تَکُ تَأْتِیکُمْ رُسُلُکُمْ بِالْبَیِّناتِ» أی الحجج و الدلالات علی صحه التوحید و النبوات أی فکفرتم و عاندتم حتی استحققتم هذا العذاب «قالُوا بَلی» جاءتنا الرسل و البینات فکذبناهم و جحدنا نبوتهم «قالُوا فَادْعُوا» أی قالت الخزنه فادعوا أنتم فإنا لا ندعو إلا بإذن و لم یؤذن لنا فیه و قیل إنما قالوا ذلک استخفافا بهم و قیل معناه فادعوا بالویل و الثبور «وَ ما دُعاءُ الْکافِرِینَ إِلَّا فِی ضَلالٍ» أی فی ضیاع لأنه لا ینتفع به.
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[سوره غافر (40): الآیات 51 الی 55]


اشاره

إِنَّا لَنَنْصُرُ رُسُلَنا وَ الَّذِینَ آمَنُوا فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا وَ یَوْمَ یَقُومُ الْأَشْهادُ (51) یَوْمَ لا یَنْفَعُ الظَّالِمِینَ مَعْذِرَتُهُمْ وَ لَهُمُ اللَّعْنَهُ وَ لَهُمْ سُوءُ الدَّارِ (52) وَ لَقَدْ آتَیْنا مُوسَی الْهُدی وَ أَوْرَثْنا بَنِی إِسْرائِیلَ الْکِتابَ (53) هُدیً وَ ذِکْری لِأُولِی الْأَلْبابِ (54) فَاصْبِرْ إِنَّ وَعْدَ اللَّهِ حَقٌّ وَ اسْتَغْفِرْ لِذَنْبِکَ وَ سَبِّحْ بِحَمْدِ رَبِّکَ بِالْعَشِیِّ وَ الْإِبْکارِ (55)



القراءه

قرأ أبو جعفر و ابن کثیر و ابن عامر و أهل البصره یوم لا تنفع بالتاء و الباقون بالیاء.



الحجه

و الوجهان حسنان لأن المعذره و الاعتذار بمعنی کما أن الوعظ و الموعظه کذلک.



الإعراب 

«یَوْمَ یَقُومُ الْأَشْهادُ» محمول علی موضع قوله «فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا» کما یقال جئتک أمس و الیوم.



المعنی 

ثم أخبر سبحانه عن نفسه بأنه ینصر رسله و من صدقهم فقال «إِنَّا لَنَنْصُرُ رُسُلَنا وَ الَّذِینَ آمَنُوا فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا» أی ننصرهم بوجوه النصر فإن النصر قد یکون بالحجه و یکون أیضا بالغلبه فی المحاربه و ذلک بحسب ما تقتضیه الحکمه و یعلمه سبحانه من المصلحه و یکون أیضا بالألطاف و التأیید و تقویه القلب و یکون بإهلاک العدو و کل هذا قد کان للأنبیاء و المؤمنین من قبل الله تعالی فهم منصورون بالحجه علی من خالفهم و قد نصروا أیضا بالقهر علی من ناواهم و قد نصروا بإهلاک عدوهم و إنجائهم مع من آمن معهم و قد یکون النصر بالانتقام لهم کما نصر یحیی بن زکریا لما قتل حین قتل به سبعون ألفا فهم لا محاله منصورون فی الدنیا بأحد هذه الوجوه «وَ یَوْمَ یَقُومُ الْأَشْهادُ» جمع شاهد مثل الأصحاب جمع صاحب هم الذین یشهدون بالحق للمؤمنین و علی المبطلین و الکافرین یوم القیامه و فی ذلک سرور للمحق و فضیحه للمبطل فی ذلک الجمع العظیم و قیل هم الملائکه و الأنبیاء و المؤمنون عن قتاده و قیل هم الحفظه من الملائکه عن مجاهد یشهدون للرسل بالتبلیغ و علی الکفار بالتکذیب و قیل هم الأنبیاء وحدهم یشهدون للناس و علیهم ثم أخبر سبحانه عن ذلک الیوم فقال «یَوْمَ لا یَنْفَعُ الظَّالِمِینَ مَعْذِرَتُهُمْ» أی إن اعتذروا من کفرهم لم یقبل منهم و إن تابوا لم تنفعهم التوبه و إنما نفی أن تنفعهم المعذره فی الآخره مع کونها نافعه فی دار الدنیا
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لأن الآخره دار الإلجاء إلی العمل و الملجأ غیر محمود علی العمل الذی ألجئ إلیه «وَ لَهُمُ اللَّعْنَهُ» أی البعد من الرحمه و الحکم علیهم بدوام العقاب «وَ لَهُمْ سُوءُ الدَّارِ» جهنم نعوذ بالله منها ثم بین سبحانه نصرته موسی و قومه فقال «وَ لَقَدْ آتَیْنا مُوسَی الْهُدی» أی أعطیناه التوراه فیها أدله واضحه علی معرفه الله و توحیده «وَ أَوْرَثْنا بَنِی إِسْرائِیلَ الْکِتابَ» أی و أورثنا من بعد موسی بنی إسرائیل التوراه و ما فیه من البیان «هُدیً» أی هو هدی أی دلاله یعرفون بها معالم دینهم «وَ ذِکْری لِأُولِی الْأَلْبابِ» أی و تذکیر لأولی العقول لأنهم الذین یتمکنون من الانتفاع به دون من لا عقل له و یجوز أن یکون هدی و ذکری منصوبین علی أن یکونا مصدرین وضعا موضع الحال من الکتاب بمعنی هادیا و مذکرا و یجوز أن یکون بمعنی المفعول له أی للهدی و التذکیر ثم أمر نبیه ص بالصبر فقال «فَاصْبِرْ» یا محمد علی أذی قومک و تحمل المشاق فی تکذیبهم إیاک «إِنَّ وَعْدَ اللَّهِ» الذی وعدک به من النصر فی الدنیا و الثواب فی الآخره «حَقٌّ» لا خلف فیه «وَ اسْتَغْفِرْ لِذَنْبِکَ» من جوز الصغائر علی الأنبیاء قال معناه اطلب المغفره من الله علی صغیره وقعت منک و لعظیم نعمته علی الأنبیاء کلفهم التوبه من الصغائر و من لا یجوز ذلک علیهم و هو الصحیح قال هذا تعبد من الله سبحانه لنبیه ص بالدعاء و الاستغفار لکی یزید فی الدرجات و لیصیر سنه لمن بعده «وَ سَبِّحْ بِحَمْدِ رَبِّکَ» أی نزه الله تعالی و اعترف بشکره و إضافه النعم إلیه و نفی التشبیه عنه و قیل نزه صفاته عن صفات المحدثین و نزه أفعاله عن أفعال الظالمین و قیل معناه صل بأمر ربک «بِالْعَشِیِّ» من زوال الشمس إلی اللیل «وَ الْإِبْکارِ» من طلوع الفجر الثانی إلی طلوع الشمس عن مجاهد و قیل یرید الصلوات الخمس عن ابن عباس و

روی عن النبی ص أنه قال قال الله جل جلاله یا ابن آدم اذکرنی بعد الغداه ساعه و بعد العصر ساعه أکفک ما أهمک.


[سوره غافر (40): الآیات 56 الی 60]


اشاره

إِنَّ الَّذِینَ یُجادِلُونَ فِی آیاتِ اللَّهِ بِغَیْرِ سُلْطانٍ أَتاهُمْ إِنْ فِی صُدُورِهِمْ إِلاَّ کِبْرٌ ما هُمْ بِبالِغِیهِ فَاسْتَعِذْ بِاللَّهِ إِنَّهُ هُوَ السَّمِیعُ الْبَصِیرُ (56) لَخَلْقُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ أَکْبَرُ مِنْ خَلْقِ النَّاسِ وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یَعْلَمُونَ (57) وَ ما یَسْتَوِی الْأَعْمی وَ الْبَصِیرُ وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ وَ لا الْمُسِی ءُ قَلِیلاً ما تَتَذَکَّرُونَ (58) إِنَّ السَّاعَهَ لَآتِیَهٌ لا رَیْبَ فِیها وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یُؤْمِنُونَ (59) وَ قالَ رَبُّکُمُ ادْعُونِی أَسْتَجِبْ لَکُمْ إِنَّ الَّذِینَ یَسْتَکْبِرُونَ عَنْ عِبادَتِی سَیَدْخُلُونَ جَهَنَّمَ داخِرِینَ (60)
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القراءه

قرأ أهل الکوفه «تَتَذَکَّرُونَ» بالتاء و الباقون بالیاء و قرأ أبو جعفر و ابن کثیر و أبو بکر غیر الشمونی و سهل سیدخلون بضم الیاء و فتح الخاء و الباقون بفتح الیاء و ضم الخاء.


الحجه

التاء علی قل لهم قلیلا ما تتذکرون و الیاء علی أن الکفار قلیلا ما یتذکرون و قوله «سَیَدْخُلُونَ» الوجه فی القراءتین ظاهر.

النزول

نزل قوله «إِنَّ الَّذِینَ یُجادِلُونَ فِی آیاتِ اللَّهِ» الآیه فی الیهود لأنهم کانوا یقولون سیخرج المسیح الدجال فنعینه علی محمد و أصحابه و نستریح منهم و یرد الملک إلینا عن أبی العالیه.


المعنی 

ثم قال سبحانه «إِنَّ الَّذِینَ یُجادِلُونَ» أی یخاصمون «فِی آیاتِ اللَّهِ» أی فی دفع آیات الله و إبطالها «بِغَیْرِ سُلْطانٍ» أی حجه «أَتاهُمْ» الله إیاها یتسلط بها علی إنکار مذهب یخالف مذهبهم «إِنْ فِی صُدُورِهِمْ إِلَّا کِبْرٌ» أی لیس فی صدورهم إلا عظمه و تکبر علی محمد ص و جبریه «ما هُمْ بِبالِغِیهِ» أی ما هم ببالغی مقتضی تلک العظمه لأن الله تعالی مذلهم و قیل معناه کبر بحسدک علی النبوه التی أکرمک الله بها ما هم ببالغیه لأن الله تعالی یرفع بشرف النبوه من یشاء و قیل ما هم ببالغی وقت خروج الدجال «فَاسْتَعِذْ بِاللَّهِ» من شر الیهود و الدجال و من جمیع ما یجب الاستعاذه منه «إِنَّهُ هُوَ السَّمِیعُ» لأقوال هؤلاء «الْبَصِیرُ» بضمائرهم و فی هذا تهدید لهم فیما أقدموا علیه ثم قال
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سبحانه «لَخَلْقُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ» مع عظمهما و کثره أجزائهما و وقوفهما بغیر عمد و جریان الفلک و الکواکب من غیر سبب «أَکْبَرُ» أی أعظم و أهول فی النفس «مِنْ خَلْقِ النَّاسِ» و إن کان خلق الناس عظیما بما فیه من الحیاه و الحواس المهیأه لأنواع مختلفه من الإدراکات «وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یَعْلَمُونَ» لعدولهم عن الفکر فیه و الاستدلال علی صحته و المعنی أنهم إذا أقروا بأن الله تعالی خلق السماء و الأرض فکیف أنکروا قدرته علی إحیاء الموتی و لکنهم أعرضوا عن التدبر فحلوا محل الجاهل الذی لا یعلم شیئا «وَ ما یَسْتَوِی الْأَعْمی وَ الْبَصِیرُ» أی لا یستوی من أهمل نفسه و من تفکر فعرف الحق شبه الذی لا یتفکر فی الدلائل بالأعمی و الذی یستدل بها بالبصیر «وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ وَ لَا الْمُسِی ءُ» أی و ما یستوی المؤمنون الصالحون و لا الکافر الفاسق فی الکرامه و الإهانه و الهدی و الضلال «قَلِیلًا ما تَتَذَکَّرُونَ» یجوز أن تکون ما مزیده و یجوز أن تکون مصدریه فیکون تقدیره قلیلا تذکرهم أی قل نظرهم فیما ینبغی أن ینظروا فیه مما دعوا إلیه «إِنَّ السَّاعَهَ» یعنی القیامه «لَآتِیَهٌ» أی جائیه واقعه «لا رَیْبَ فِیها» أی لا شک فی مجیئها «وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یُؤْمِنُونَ» أی لا یصدقون بذلک لجهلهم بالله تعالی و شکهم فی إخباره «وَ قالَ رَبُّکُمُ ادْعُونِی أَسْتَجِبْ لَکُمْ» یعنی إذا اقتضت المصلحه إجابتکم و کل من یسأل الله شیئا و یدعوه فلا بد أن یشترط المصلحه فی ذلک إما لفظا أو إضمارا و إلا کان قبیحا لأنه ربما کان داعیا بما یکون فیه مفسده و لا یشترط انتفاؤها فیکون قبیحا و قیل معناه وحدونی و اعبدونی أثبکم عن ابن عباس و یدل علیه

قول النبی ص الدعاء هو العباده

و لما عبر عن العباده بالدعاء جعل الإثابه استجابه لیتجانس اللفظ «إِنَّ الَّذِینَ یَسْتَکْبِرُونَ عَنْ عِبادَتِی» و دعائی «سَیَدْخُلُونَ جَهَنَّمَ داخِرِینَ» أی صاغرین ذلیلین و فی الآیه دلاله علی عظم قدر الدعاء عند الله تعالی و علی فضل الانقطاع إلیه و

قد روی معاویه بن عمار قال قلت لأبی عبد الله (علیه السلام) جعلنی الله فداک ما تقول فی رجلین دخلا المسجد جمیعا کان أحدهما أکثر صلاه و الآخر دعاء فأیهما أفضل قال کل حسن قلت قد علمت و لکن أیهما أفضل قال أکثرهما دعاء أ ما تسمع قول الله تعالی «ادْعُونِی أَسْتَجِبْ لَکُمْ» إلی آخر الآیه و قال هی العباده الکبری

و

روی زراره عن أبی جعفر (علیه السلام) فی هذه الآیه قال هو الدعاء و أفضل العباده الدعاء

و

روی حنان بن سدیر عن أبیه قال قلت لأبی جعفر أی العباده أفضل قال ما من شی ء أحب إلی الله من أن یسأل و یطلب ما عنده و ما أحد أبغض إلی الله عز و جل ممن یستکبر عن عبادته و لا یسأل ما عنده.
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[سوره غافر (40): الآیات 61 الی 65]


اشاره

اللَّهُ الَّذِی جَعَلَ لَکُمُ اللَّیْلَ لِتَسْکُنُوا فِیهِ وَ النَّهارَ مُبْصِراً إِنَّ اللَّهَ لَذُو فَضْلٍ عَلَی النَّاسِ وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یَشْکُرُونَ (61) ذلِکُمُ اللَّهُ رَبُّکُمْ خالِقُ کُلِّ شَیْ ءٍ لا إِلهَ إِلاَّ هُوَ فَأَنَّی تُؤْفَکُونَ (62) کَذلِکَ یُؤْفَکُ الَّذِینَ کانُوا بِآیاتِ اللَّهِ یَجْحَدُونَ (63) اللَّهُ الَّذِی جَعَلَ لَکُمُ الْأَرْضَ قَراراً وَ السَّماءَ بِناءً وَ صَوَّرَکُمْ فَأَحْسَنَ صُوَرَکُمْ وَ رَزَقَکُمْ مِنَ الطَّیِّباتِ ذلِکُمُ اللَّهُ رَبُّکُمْ فَتَبارَکَ اللَّهُ رَبُّ الْعالَمِینَ (64) هُوَ الْحَیُّ لا إِلهَ إِلاَّ هُوَ فَادْعُوهُ مُخْلِصِینَ لَهُ الدِّینَ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ (65)



المعنی 

ثم ذکر سبحانه ما یدل علی توحیده قال «اللَّهُ الَّذِی جَعَلَ لَکُمُ» معاشر الخلق «اللَّیْلَ» و هو ما بین غروب الشمس إلی طلوع الفجر الثانی «لِتَسْکُنُوا فِیهِ» أی و غرضه فی خلق اللیل سکونکم و استراحتکم فیه من کد النهار و تعبه «وَ النَّهارَ مُبْصِراً» أی و جعل لکم النهار و هو ما بین طلوع الفجر الثانی إلی غروب الشمس مضیئا تبصرون فیه مواضع حاجاتکم فجعل سبحانه النهار مبصرا لما کان یبصر فیه المبصرون «إِنَّ اللَّهَ لَذُو فَضْلٍ عَلَی النَّاسِ» بهذه النعم من غیر استحقاق منهم لذلک و لا تقدم طلب «وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یَشْکُرُونَ» أی و مع هذا فإن أکثر الناس لا یعترفون بهذه النعم بل یجحدونها و یکفرون بها ثم قال سبحانه مخاطبا لخلقه «ذلِکُمُ اللَّهُ رَبُّکُمْ» أی الذی أظهر هذه الدلالات و أنعم بهذه النعم هو الله خالقکم و مالککم «خالِقُ کُلِّ شَیْ ءٍ» من السماوات و الأرض و ما بینهما «لا إِلهَ إِلَّا هُوَ» أی لا یستحق العباده سواه «فَأَنَّی تُؤْفَکُونَ» أی فکیف تصرفون عن عبادته إلی عباده غیره مع وضوح الدلاله علی توحیده ثم قال سبحانه «کَذلِکَ» أی مثل ما صرف و إفک هؤلاء «یُؤْفَکُ الَّذِینَ کانُوا بِآیاتِ اللَّهِ یَجْحَدُونَ» و هم من تقدمهم من الکفار صرفهم أکابرهم و رؤساؤهم ثم عاد سبحانه إلی ذکر الأدله علی توحیده فقال «اللَّهُ الَّذِی جَعَلَ لَکُمُ الْأَرْضَ قَراراً» أی مستقرا تستقرون علیه «وَ السَّماءَ بِناءً» أی
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و جعل السماء بناء مرتفعا فوقها و لو جعلها رتقا لما أمکن الخلق الانتفاع بما بینهما ثم قال «وَ صَوَّرَکُمْ فَأَحْسَنَ صُوَرَکُمْ» لأن صوره ابن آدم أحسن صور الحیوان و قال ابن عباس خلق ابن آدم قائما معتدلا یأکل بیده و یتناول بیده و کل من خلقه الله یتناول بفیه «وَ رَزَقَکُمْ مِنَ الطَّیِّباتِ» لأنه لیس شی ء من الحیوان له طیبات المأکل و المشارب مثل ما خلق الله سبحانه لابن آدم فإن أنواع الطیبات و اللذات التی خلقها الله تعالی لهم من الثمار و فنون النبات و اللحوم و غیر ذلک مما لا یحصی کثره ثم قال «ذلِکُمُ اللَّهُ رَبُّکُمْ» أی فاعل هذه الأشیاء خالقکم «فَتَبارَکَ اللَّهُ رَبُّ الْعالَمِینَ» أی جل الله بأنه الدائم الثابت الذی لم یزل و لا یزال «هُوَ الْحَیُّ» معناه إن الذی أنعم علیکم بهذه النعم هو الحی علی الإطلاق من غیر عله و لا فاعل و لا بنیه «لا إِلهَ إِلَّا هُوَ فَادْعُوهُ مُخْلِصِینَ لَهُ الدِّینَ» أی مخلصین فی دعائه و عبادته «الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ» قال الفراء و هو خبر و فیه إضمار کأنه قال ادعوه و احمدوه علی هذه النعم و قولوا الحمد لله رب العالمین و روی مجاهد عن ابن عباس قال من قال لا إله إلا الله فلیقل علی أثرها الحمد لله رب العالمین یرید قول الله «مُخْلِصِینَ لَهُ الدِّینَ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ».


[سوره غافر (40): الآیات 66 الی 70]


اشاره

قُلْ إِنِّی نُهِیتُ أَنْ أَعْبُدَ الَّذِینَ تَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ لَمَّا جاءَنِی الْبَیِّناتُ مِنْ رَبِّی وَ أُمِرْتُ أَنْ أُسْلِمَ لِرَبِّ الْعالَمِینَ (66) هُوَ الَّذِی خَلَقَکُمْ مِنْ تُرابٍ ثُمَّ مِنْ نُطْفَهٍ ثُمَّ مِنْ عَلَقَهٍ ثُمَّ یُخْرِجُکُمْ طِفْلاً ثُمَّ لِتَبْلُغُوا أَشُدَّکُمْ ثُمَّ لِتَکُونُوا شُیُوخاً وَ مِنْکُمْ مَنْ یُتَوَفَّی مِنْ قَبْلُ وَ لِتَبْلُغُوا أَجَلاً مُسَمًّی وَ لَعَلَّکُمْ تَعْقِلُونَ (67) هُوَ الَّذِی یُحْیِی وَ یُمِیتُ فَإِذا قَضی أَمْراً فَإِنَّما یَقُولُ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ (68) أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ یُجادِلُونَ فِی آیاتِ اللَّهِ أَنَّی یُصْرَفُونَ (69) الَّذِینَ کَذَّبُوا بِالْکِتابِ وَ بِما أَرْسَلْنا بِهِ رُسُلَنا فَسَوْفَ یَعْلَمُونَ (70)
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المعنی 

ثم خاطب سبحانه نبیه ص فقال «قُلْ» یا محمد لکفار قومک «إِنِّی نُهِیتُ» أی نهانی الله «أَنْ أَعْبُدَ الَّذِینَ تَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ» أی أوجه العباده إلی من تدعونه من دون الله من الأصنام التی تجعلونها آلهه «لَمَّا جاءَنِی الْبَیِّناتُ مِنْ رَبِّی» أی حین أتانی الحجج و البراهین من جهه الله تعالی دلتنی علی ذلک «وَ أُمِرْتُ» مع ذلک «أَنْ أُسْلِمَ لِرَبِّ الْعالَمِینَ» أی استسلم لأمر رب العالمین الذی یملک تدبیر الخلائق أجمعین ثم عاد إلی ذکر الأدله فقال «هُوَ الَّذِی خَلَقَکُمْ» معاشر البشر «مِنْ تُرابٍ» أی خلق أباکم آدم من تراب و أنتم نسله و إلیه تنتمون «ثُمَّ مِنْ نُطْفَهٍ» أی ثم أنشأ من ذلک الأصل الذی خلقه من تراب النطفه و هی ماء الرجل و المرأه «ثُمَّ مِنْ عَلَقَهٍ» و هی قطعه من الدم «ثُمَّ یُخْرِجُکُمْ طِفْلًا» أی أطفالا واحدا واحدا فلذلک ذکره بالتوحید قال یونس العرب تجعل الطفل للواحد و الجماعه قال الله تعالی «أَوِ الطِّفْلِ الَّذِینَ لَمْ یَظْهَرُوا عَلی عَوْراتِ النِّساءِ» و المعنی ثم یقلبکم أطوارا إلی أن یخرجکم من أرحام الأمهات أطفالا صغارا «ثُمَّ لِتَبْلُغُوا أَشُدَّکُمْ» و هو حال استکمال القوه و هذا یحتمل أن یکون معطوفا علی معنی قوله «ثُمَّ یُخْرِجُکُمْ طِفْلًا» لتنشأوا و تشبوا «ثُمَّ لِتَبْلُغُوا أَشُدَّکُمْ» و یحتمل أن یکون معطوفا علی معنی قوله «یُخْرِجُکُمْ طِفْلًا» و التقدیر لطفولیتکم ثم لتبلغوا أشدکم «ثُمَّ لِتَکُونُوا شُیُوخاً» بعد ذلک «وَ مِنْکُمْ مَنْ یُتَوَفَّی مِنْ قَبْلُ» أی من قبل أن یصیر شیخا و من قبل أن یبلغ أشده «وَ لِتَبْلُغُوا أَجَلًا مُسَمًّی» أی و لیبلغ کل واحد منکم ما سمی له من الأجل الذی یموت عنده و قیل هذا للقرن الذی تقوم علیهم القیامه و الأجل المسمی هو القیامه عن الحسن «وَ لَعَلَّکُمْ تَعْقِلُونَ» أی خلقکم لهذه الأغراض التی ذکرها و لکی تتفکروا فی ذلک فتعقلوا ما أنعم الله به علیکم من أنواع النعم و أراده منکم من إخلاص العباده ثم قال «هُوَ الَّذِی یُحْیِی وَ یُمِیتُ» أی من خلقکم من تراب علی هذه الأوصاف التی ذکرها هو الذی یحییکم و هو الذی یمیتکم فأولکم من تراب و آخرکم إلی تراب «فَإِذا قَضی أَمْراً فَإِنَّما یَقُولُ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ» و معناه أنه یفعل ذلک من غیر أن یتعذر و یمتنع علیه فهو بمنزله ما یقال له کن فیکون لأنه سبحانه یخاطب المعدوم بالتکون «أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ یُجادِلُونَ فِی آیاتِ اللَّهِ» یعنی المشرکین الذین یخاصمون فی إبطال حجج الله و دفعها «أَنَّی یُصْرَفُونَ» أی کیف و من أین یقلبون عن الطریق المستقیم إلی الضلال و لو کانوا یخاصمون فی آیات الله بالنظر فی صحتها و الفکر فیها لما ذمهم الله تعالی ثم وصفهم سبحانه فقال «الَّذِینَ کَذَّبُوا بِالْکِتابِ» أی بالقرآن و جحدوه «وَ بِما أَرْسَلْنا بِهِ رُسُلَنا» أی و کذبوا بما أرسلنا به من الکتب و الشرائع رسلنا قبلک «فَسَوْفَ یَعْلَمُونَ» عاقبه أمرهم إذ حل بهم وبال ما جحدوه و نزل بهم عقاب ما ارتکبوه
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فیعرفون إن ما دعوتهم إلیه حق و ما ارتکبوه ضلال و فساد.


[سوره غافر (40): الآیات 71 الی 75]


اشاره

إِذِ الْأَغْلالُ فِی أَعْناقِهِمْ وَ السَّلاسِلُ یُسْحَبُونَ (71) فِی الْحَمِیمِ ثُمَّ فِی النَّارِ یُسْجَرُونَ (72) ثُمَّ قِیلَ لَهُمْ أَیْنَ ما کُنْتُمْ تُشْرِکُونَ (73) مِنْ دُونِ اللَّهِ قالُوا ضَلُّوا عَنَّا بَلْ لَمْ نَکُنْ نَدْعُوا مِنْ قَبْلُ شَیْئاً کَذلِکَ یُضِلُّ اللَّهُ الْکافِرِینَ (74) ذلِکُمْ بِما کُنْتُمْ تَفْرَحُونَ فِی الْأَرْضِ بِغَیْرِ الْحَقِّ وَ بِما کُنْتُمْ تَمْرَحُونَ (75)



القراءه

قرأ ابن مسعود و ابن عباس و السلاسل بفتح اللام یسحبون.



الحجه

قال ابن جنی تقدیره إذ الأغلال فی أعناقهم و یسحبون السلاسل فعطف الجمله من الفعل و الفاعل علی الجمله التی من المبتدأ و الخبر کما قد عودل إحداهما بالأخری نحو قوله:

أ قیس بن مسعود بن قیس بن خالد أ موف بادراع بن طیبه أم تذم

أی أ أنت موف بها أم تذم فقابل بالمبتدإ و الخبر التی من الفعل الفاعل الجاری مجری الفاعل.



اللغه

الأغلال جمع غل و هو طوق یدخل فی العنق للذل و الألم و أصله الدخول یقال أنغل العنق فی الشی ء إذا دخل فیه و الغلول الخیانه لأنها تصیر کالغل فی عنق صاحبها السلاسل جمع سلسله و هی الحلق منتظمه فی جهه الطول مستمره و السحب جر الشی ء علی الأرض هذا أصله و السجر أصله إلقاء الحطب فی معظم النار کالتنور الذی یسجر بالوقود و الفرح و البطر و الأشر نظائر و المرح شده الفرح و فرس مروح أی نشیط قال:
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و لا یثنی علی الحدثان عرضی و لا أرخی من المرح الإزارا

. الإعراب

یسحبون فی موضع نصب علی الحال تقدیره مسحوبین علی النار مسجونین فیها و العامل فی إذ الأغلال قوله تعالی «فَسَوْفَ یَعْلَمُونَ» إذا لم یوقف علی یعلمون و وقف علی السلاسل و من وقف علی یعلمون فالعامل فی إذ یسحبون.


المعنی 

ثم قال سبحانه «إِذِ الْأَغْلالُ فِی أَعْناقِهِمْ» أی یعلمون وبال أمرهم فی حال تکون الأغلال فی أعناقهم «وَ السَّلاسِلُ یُسْحَبُونَ فِی الْحَمِیمِ» أی یجرون فی الماء الحار الذی قد انتهت حرارته «ثُمَّ فِی النَّارِ یُسْجَرُونَ» أی ثم یقذفون فی النار و یلقون فیها و قیل معناه ثم یصیرون وقود النار عن مجاهد و المعنی توقد بهم النار «ثُمَّ قِیلَ لَهُمْ» أی لهؤلاء الکفار إذا دخلوا النار علی وجه التوبیخ «أَیْنَ ما کُنْتُمْ تُشْرِکُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ» أی أین ما کنتم تزعمون أنها تنفع و تضر من أصنامکم التی عبدتموها «قالُوا ضَلُّوا عَنَّا» أی ضاعوا عنا و هلکوا فلا نراهم و لا نقدر علیهم ثم یستدرکون فیقولون «بَلْ لَمْ نَکُنْ نَدْعُوا مِنْ قَبْلُ شَیْئاً» و المعنی لم نکن ندعو شیئا یستحق العباده و لا ما ننتفع بعبادته عن الجبائی و قیل بل لم نکن ندعو شیئا ینفع و یضر و یسمع و یبصر قال أبو مسلم و هذا کما یقال لکل ما لا یغنی شیئا هذا لیس بشی ء لأن قولهم ضلوا عنا اعتراف بعبادتهم و لأن الآخره دار إلجاء فهم ملجئون إلی ترک القبیح و قیل معناه ضاعت عباداتنا لهم فلم نکن نصنع شیئا إذ عبدناها کما یقول المتحسر ما فعلت شیئا «کَذلِکَ یُضِلُّ اللَّهُ الْکافِرِینَ» معناه کما أضل الله أعمال هؤلاء و أبطل ما کانوا یؤملونه کذلک یفعل بجمیع من یتدین بالکفر فلا ینتفعون بشی ء من أعمالهم و قیل یضل الله أعمالهم أی یبطلها عن الحسن و قیل یضل الکافرین عن طریق الجنه و الثواب کما أضلهم عما اتخذوه إلها بأن صرفهم عن الطمع فی نیل منفعه من جهتها عن الجبائی «ذلِکُمْ» العذاب الذی نزل بکم «بِما کُنْتُمْ تَفْرَحُونَ فِی الْأَرْضِ بِغَیْرِ الْحَقِّ وَ بِما کُنْتُمْ تَمْرَحُونَ» قید الفرح و أطلق المرح لأن الفرح قد یکون بحق فیحمد علیه و قد یکون بالباطل فیذم علیه و المرح لا یکون إلا باطلا و معناه أن ما فعل بکم جزاء بما کنتم تفرحون فی الأرض بغیر الحق أی بما کان یصیب أنبیاء الله تعالی و أولیاءه من المکاره «وَ بِما کُنْتُمْ تَمْرَحُونَ» أی تأشرون و تبطرون.
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[سوره غافر (40): الآیات 76 الی 80]


اشاره

ادْخُلُوا أَبْوابَ جَهَنَّمَ خالِدِینَ فِیها فَبِئْسَ مَثْوَی الْمُتَکَبِّرِینَ (76) فَاصْبِرْ إِنَّ وَعْدَ اللَّهِ حَقٌّ فَإِمَّا نُرِیَنَّکَ بَعْضَ الَّذِی نَعِدُهُمْ أَوْ نَتَوَفَّیَنَّکَ فَإِلَیْنا یُرْجَعُونَ (77) وَ لَقَدْ أَرْسَلْنا رُسُلاً مِنْ قَبْلِکَ مِنْهُمْ مَنْ قَصَصْنا عَلَیْکَ وَ مِنْهُمْ مَنْ لَمْ نَقْصُصْ عَلَیْکَ وَ ما کانَ لِرَسُولٍ أَنْ یَأْتِیَ بِآیَهٍ إِلاَّ بِإِذْنِ اللَّهِ فَإِذا جاءَ أَمْرُ اللَّهِ قُضِیَ بِالْحَقِّ وَ خَسِرَ هُنالِکَ الْمُبْطِلُونَ (78) اللَّهُ الَّذِی جَعَلَ لَکُمُ الْأَنْعامَ لِتَرْکَبُوا مِنْها وَ مِنْها تَأْکُلُونَ (79) وَ لَکُمْ فِیها مَنافِعُ وَ لِتَبْلُغُوا عَلَیْها حاجَهً فِی صُدُورِکُمْ وَ عَلَیْها وَ عَلَی الْفُلْکِ تُحْمَلُونَ (80)



المعنی 

ثم حکی سبحانه عن هؤلاء الکفار إنه یقال لهم «ادْخُلُوا أَبْوابَ جَهَنَّمَ» و هی سبعه أبواب «خالِدِینَ فِیها» أی مؤبدین فیها لا انقطاع لکربکم فیها و لا نهایه لعقابکم و قیل إنما جعل لجهنم أبواب کما جعل لها درکات تشبیها بما یتصور الإنسان فی الدنیا من المطابق و السجون و المطامیر فإن ذلک أهول و أعظم فی الزجر «فَبِئْسَ مَثْوَی الْمُتَکَبِّرِینَ» أی بئس مقام الذین تکبروا عن عباده الله تعالی و تجبروا عن الانقیاد له و إنما أطلق علیه اسم بئس و إن کان حسنا لأن الطبع ینفر عنه کما ینفر العقل عن القبیح فحسن لهذه العله اسم بئس علیه ثم قال سبحانه لنبیه ص «فَاصْبِرْ» یا محمد علی أذی قومک لک و تکذیبهم إیاک و معناه اثبت علی الحق فسماه صبرا للمشقه التی تلحق به کما تلحق بتجرع المر و لذلک لا یوصف أهل الجنه بالصبر و إن وصفوا بالثبات علی الحق و إن کان فی الوصف به فی الدنیا فضل و لکنهم یوصفون بالحلم لأنه مدح لیس فیه صفه نقص «إِنَّ وَعْدَ اللَّهِ
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حَقٌّ» معناه أن ما وعد الله به المؤمنین علی الصبر من الثواب فی الجنه حق لا شک فیه بل هو کائن لا محاله و قیل إن وعد الله بالنصر لأنبیائه و الانتقام من أعدائه حق و صدق لا خلف فیه «فَإِمَّا نُرِیَنَّکَ بَعْضَ الَّذِی نَعِدُهُمْ» من العذاب فی حیاتک و إنما قال بعض الذی نعدهم لأن المعجل من عذابهم فی الدنیا هو بعض ما یستحقونه «أَوْ نَتَوَفَّیَنَّکَ» قبل أن یحل بهم ذلک «فَإِلَیْنا یُرْجَعُونَ» یوم القیامه فتفعل بهم ما یستحقونه من العقاب و لا یفوتوننا ثم زاد سبحانه فی تسلیه النبی ص بقوله «وَ لَقَدْ أَرْسَلْنا رُسُلًا مِنْ قَبْلِکَ» یا محمد «مِنْهُمْ مَنْ قَصَصْنا عَلَیْکَ» قصصهم و أخبارهم «وَ مِنْهُمْ مَنْ لَمْ نَقْصُصْ عَلَیْکَ» أخبارهم و قیل معناه منهم من تلونا علیک ذکره و منهم من لم نتل علیک ذکره و

روی عن علی (علیه السلام) أنه قال بعث الله نبیا أسود لم یقص علینا قصته

و اختلفت الأخبار فی عدد الأنبیاء

فروی فی بعضها أن عددهم مائه ألف و أربعه و عشرون ألفا و فی بعضها أن عددهم ثمانیه آلاف نبی أربعه آلاف من بنی إسرائیل و أربعه آلاف من غیرهم

«وَ ما کانَ لِرَسُولٍ أَنْ یَأْتِیَ بِآیَهٍ» أی بمعجزه و دلاله «إِلَّا بِإِذْنِ اللَّهِ» و أمره و المعنی إن الإتیان بالمعجزات لیس إلی الرسول و لکنه إلی الله تعالی یأتی بها علی وجه المصلحه «فَإِذا جاءَ أَمْرُ اللَّهِ» و هو القیامه «قُضِیَ بِالْحَقِّ» بین المسلمین و الکفار و الأبرار و الفجار «وَ خَسِرَ هُنالِکَ» عند ذلک «الْمُبْطِلُونَ» لأنهم یخسرون الجنه و یحصلون فی النار بدلا منها و ذلک هو الخسران المبین و المبطل صاحب الباطل ثم عدد سبحانه نعمه علی خلقه فقال «اللَّهُ الَّذِی جَعَلَ لَکُمُ الْأَنْعامَ» من الإبل و البقر و الغنم «لِتَرْکَبُوا مِنْها» أی لتنتفعوا برکوبها «وَ مِنْها تَأْکُلُونَ» یعنی أن بعضها للرکوب و الأکل کالإبل و البقر و بعضها للأکل کالأغنام و قیل المراد بالأنعام هاهنا الإبل خاصه لأنها التی ترکب و یحمل علیها فی أکثر العادات و اللام فی قوله «لِتَرْکَبُوا» لام الغرض و إذا کان الله تعالی خلق هذه الأنعام و أراد أن ینتفع خلقه بها و کان جل جلاله لا یرید القبیح و لا المباح فلا بد أن یکون أراد انتفاعهم بها علی وجه القربه إلیه و الطاعه له «وَ لَکُمْ فِیها مَنافِعُ» یعنی من جهه ألبانها و أصوافها و أوبارها و أشعارها «وَ لِتَبْلُغُوا عَلَیْها حاجَهً فِی صُدُورِکُمْ» بأن ترکبوها و تبلغوا المواضع التی تقصدونها بحوائجکم «وَ عَلَیْها» أی و علی الأنعام و هی الإبل هنا «وَ عَلَی الْفُلْکِ» أی و علی السفن «تُحْمَلُونَ» یعنی علی الإبل فی البر و علی الفلک فی البحر تحملون فی الأسفار علم الله سبحانه أنا نحتاج إلی أن نسافر فی البر و البحر فخلق لنا مرکبا للبر و مرکبا للبحر.


[سوره غافر (40): الآیات 81 الی 85]


اشاره

وَ یُرِیکُمْ آیاتِهِ فَأَیَّ آیاتِ اللَّهِ تُنْکِرُونَ (81) أَ فَلَمْ یَسِیرُوا فِی الْأَرْضِ فَیَنْظُرُوا کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ کانُوا أَکْثَرَ مِنْهُمْ وَ أَشَدَّ قُوَّهً وَ آثاراً فِی الْأَرْضِ فَما أَغْنی عَنْهُمْ ما کانُوا یَکْسِبُونَ (82) فَلَمَّا جاءَتْهُمْ رُسُلُهُمْ بِالْبَیِّناتِ فَرِحُوا بِما عِنْدَهُمْ مِنَ الْعِلْمِ وَ حاقَ بِهِمْ ما کانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ (83) فَلَمَّا رَأَوْا بَأْسَنا قالُوا آمَنَّا بِاللَّهِ وَحْدَهُ وَ کَفَرْنا بِما کُنَّا بِهِ مُشْرِکِینَ (84) فَلَمْ یَکُ یَنْفَعُهُمْ إِیمانُهُمْ لَمَّا رَأَوْا بَأْسَنا سُنَّتَ اللَّهِ الَّتِی قَدْ خَلَتْ فِی عِبادِهِ وَ خَسِرَ هُنالِکَ الْکافِرُونَ (85)

ص: 409








المعنی 

ثم قال سبحانه مخاطبا للکفار الذین جحدوا آیات الله و أنکروا أدلته الداله علی توحیده «وَ یُرِیکُمْ آیاتِهِ» أی و یعلمکم حججه و یعرفکم إیاها و منها إهلاک الأمم الماضیه و وجه الآیه فیه أنهم بعد حصولهم فی النعم صاروا إلی النقم بکفرهم و جحودهم و منها الآیه فی خلق الأنعام التی قدم ذکرها و وجه الآیه فیها تسخیرها لمنافع الخلق بالتصریف فی الوجوه التی قد جعل کل شی ء منها لما یصلح له و ذلک یقتضی أن الجاعل لذلک قادر علی تصریفه عالم بتدبیره «فَأَیَّ آیاتِ اللَّهِ تُنْکِرُونَ» هذا توبیخ لهم علی الجحد و قد یکون الإنکار و الجحد تاره بأن یجحد أصلا و تاره بأن یجحد کونها داله علی صحه ما هی دلاله علیه و الخلاف یکون فی ثلاثه أوجه إما فی صحتها فی نفسها و إما فی کونها دلاله و إما فیهما جمیعا و إنما یجوز من الجهال دفع الآیه بالشبهه مع قوه الآیه و ضعف الشبهه لأمور (منها) اتباع الهوی و دخول الشبهه التی تغطی علی الحجه حتی لا یکون لها فی النفس منزله (و منها) التقلید لمن ترک النظر فی الأمور (و منها) السبق إلی اعتقاد فاسد لشبهه فیمنع ذلک من تولید النظر للعلم ثم نبههم سبحانه فقال «أَ فَلَمْ یَسِیرُوا فِی الْأَرْضِ» بأن یمروا فی جنباتها «فَیَنْظُرُوا کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ کانُوا أَکْثَرَ مِنْهُمْ» عددا «وَ أَشَدَّ قُوَّهً» أی و أعظم قوه «وَ آثاراً فِی الْأَرْضِ» بالأبنیه العظیمه التی بنوها و القصور

ص: 410






المشیده التی شیدوها و قیل بمشیهم علی أرجلهم علی عظم خلقهم عن مجاهد فلما عصوا الله سبحانه و کفروا به و کذبوا رسله أهلکهم الله و استأصلهم بالعذاب «فَما أَغْنی عَنْهُمْ ما کانُوا یَکْسِبُونَ» أی لم یغن عنهم ما کسبوه من البنیان و الأموال شیئا من عذاب الله تعالی و قیل إن ما فی قوله «فَما أَغْنی» بمعنی أی فالمعنی فأی شی ء أغنی عنهم کسبهم فیکون موضع ما الأولی نصبا و موضع ما الثانیه رفعا ثم قال سبحانه «فَلَمَّا جاءَتْهُمْ رُسُلُهُمْ بِالْبَیِّناتِ» أی فلما أتی هؤلاء الکفار رسلهم الذین دعوهم إلی توحید الله و إخلاص العباده له بالحجج و الآیات و فی الکلام حذف تقدیره لما جاءتهم رسلهم بالبینات فجحدوها و أنکروا دلالتها و وعد الله الرسل بإهلاک أممهم و نجاه قومهم «فَرِحُوا بِما عِنْدَهُمْ مِنَ الْعِلْمِ» أی فرح الرسل بما عندهم من العلم بذلک عن الجبائی و قیل معناه فرح الکفار مما عندهم من العلم أی بما کان عندهم أنه علم و هو جهل علی الحقیقه لأنهم قالوا نحن أعلم منهم لا نبعث و لا نعذب و اعتقدوا أنه علم فأطلق علیه لفظ العلم علی اعتقادهم کما قال حُجَّتُهُمْ داحِضَهٌ و قال ذُقْ إِنَّکَ أَنْتَ الْعَزِیزُ الْکَرِیمُ أی عند نفسک أو عند قومک عن الحسن و مجاهد و قیل معناه فرحوا بالشرک الذی کانوا علیه و أعجبوا به و ظنوا أنه علم و هو جهل و کفر عن الضحاک قال و المراد بالفرح شده الإعجاب «وَ حاقَ بِهِمْ ما کانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ» أی حل بهم و نزل بهم جزاء استهزائهم برسلهم من العذاب و الهلاک «فَلَمَّا رَأَوْا بَأْسَنا» أی عذابنا النازل بهم «قالُوا آمَنَّا بِاللَّهِ وَحْدَهُ وَ کَفَرْنا بِما کُنَّا بِهِ مُشْرِکِینَ» أی کفرنا بالأصنام و الأوثان «فَلَمْ یَکُ یَنْفَعُهُمْ إِیمانُهُمْ لَمَّا رَأَوْا بَأْسَنا» أی عند رؤیتهم بأس الله و عذابه لأنهم یصیرون عند ذلک ملجئین و فعل الملجأ لا یستحق به المدح «سُنَّتَ اللَّهِ الَّتِی قَدْ خَلَتْ من قبل فِی عِبادِهِ» نصب سنه الله علی المصدر و معناه سن الله هذه السنه فی الأمم الماضیه کلها إذ لا ینفعهم إیمانهم إذا رأوا العذاب و المراد بالسنه هنا الطریقه المستمره من فعله بأعدائه الجاحدین «وَ خَسِرَ هُنالِکَ الْکافِرُونَ» بدخول النار و استحقاق النعمه و فوت الثواب و الجنه و بالله التوفیق و حسبنا الله و نعم المولی و نعم النصیر.

ص: 411





المجلد 9


اشاره

سرشناسه:طبرسی، فضل بن حسن، 468 - 548 ق.

عنوان و نام پدیدآور: مجمع البیان فی تفسیر القرآن

تالیف ابوعلی الفضل بن الحسن الطبرسی

مصحح: هاشم رسولی

مصحح: فضل الله یزدی طباطبایی

مشخصات نشر: دارالمعرفه - بیروت - لبنان

مشخصات ظاهری: 10ج.

یادداشت: عربی

موضوع:تفاسیر شیعه -- قرن 6ق.

ص: 1





اشاره







بسم الله الرحمن الرحیم

ص: 2





مجمع البیان فی تفسیر القرآن

تالیف ابوعلی الفضل بن الحسن الطبرسی

مصحح: هاشم رسولی

مصحح: فضل الله یزدی طباطبایی

ص: 3






(41) سوره فصلت مکیه و آیاتها أربع و خمسون (54)


اشاره


اشاره

نزلت بعد غافر



عدد آیها

أربع و خمسون آیه کوفی ثلاث حجازی آیتان بصری شامی.



اختلافها

آیتان «حم» کوفی «عادٍ وَ ثَمُودَ» حجازی کوفی.



فضلها

أبی بن کعب عن النبی ص قال من قرأ حم السجده أعطی بعدد کل حرف منها عشر حسنات

و

روی ذریح المحاربی عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال من قرأ حم السجده کانت له نورا یوم القیامه مد بصره و سرورا و عاش فی هذه الدنیا مغبوطا محمودا.



تفسیرها

ختم الله سوره المؤمن بذکر المنکرین لآیات الله و افتتح هذه السوره بمثل ذلک فقال:

ص: 4









[سوره فصلت (41): الآیات 1 الی 5]


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

حم (1) تَنْزِیلٌ مِنَ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ (2) کِتابٌ فُصِّلَتْ آیاتُهُ قُرْآناً عَرَبِیًّا لِقَوْمٍ یَعْلَمُونَ (3) بَشِیراً وَ نَذِیراً فَأَعْرَضَ أَکْثَرُهُمْ فَهُمْ لا یَسْمَعُونَ (4)

وَ قالُوا قُلُوبُنا فِی أَکِنَّهٍ مِمَّا تَدْعُونا إِلَیْهِ وَ فِی آذانِنا وَقْرٌ وَ مِنْ بَیْنِنا وَ بَیْنِکَ حِجابٌ فَاعْمَلْ إِنَّنا عامِلُونَ (5)



الإعراب 

قال الزجاج تنزیل رفع بالابتداء و خبره «کِتابٌ فُصِّلَتْ» هذا مذهب البصریین و قال الفراء یجوز أن یکون تنزیل یرتفع بحم و یجوز أن یرتفع بإضمار هذا و المعنی هذا تنزیل أو هو تنزیل و قوله «قُرْآناً عَرَبِیًّا» نصب قرآنا علی الحال بمعنی بینت آیاته فی حال جمعه و بشیرا و نذیرا من صفته.



المعنی 

«حم» قد تقدم القول فیه و قیل فی وجه الاشتراک فی افتتاح هذه السور السبع بحم أنه للمشاکله التی بینها بما یختص به و لیس لغیرها و ذلک أن کل واحده منها استفتحت بصفه الکتاب مع تقاربها فی الطول و مع شده تشاکل الکلام فی النظم «تَنْزِیلٌ مِنَ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ» نزل به جبرائیل علی محمد ص «کِتابٌ فُصِّلَتْ آیاتُهُ» وصف الکتاب بالتفصیل دون الإجمال لأن التفصیل یأتی علی وجوه البیان أی الذی بینت آیاته بیانا تاما و التبیین فیه علی وجوه منها تبیین الواجب مما لیس بواجب و تبیین الأولی فی الحکمه مما لیس بأولی و تبیین الجائز مما لیس بجائز و تبیین الحق من الباطل و تبیین الدلیل علی الحق مما لیس بدلیل و تبیین ما یرغب فیه مما لا یرغب فیه و تبیین ما یحذر منه مما لا یحذر منه إلی غیر ذلک من الوجوه و قیل فصلت آیاته بالأمر و النهی و الوعد و الوعید و الترغیب و الترهیب و الحلال و الحرام و المواعظ و الأمثال و قیل فصلت أی نظمت آیاته علی أحسن نظام و أوضح بیان «قُرْآناً عَرَبِیًّا» وصفه بأنه قرآن لأنه جمع بعضه إلی بعض و بأنه عربی لأنه یخالف جمیع اللغات التی لیست بعربیه و کل ذلک یدل علی حدوث القرآن «لِقَوْمٍ یَعْلَمُونَ» اللسان العربی و یعجزون عن مثله فیعرفون إعجازه و قیل یعلمون أن القرآن من عند الله نزل. عن الضحاک «بَشِیراً وَ نَذِیراً» یبشر المؤمن بما فیه من الوعد و ینذر الکافر بما فیه من الوعید «فَأَعْرَضَ أَکْثَرُهُمْ» یعنی أهل مکه عدلوا عن الإیمان بالله و التدبر فیه «فَهُمْ لا یَسْمَعُونَ» أی لا یسمعونه سمع تفکر و قبول فکأنهم لا یسمعونه حقیقه «وَ قالُوا قُلُوبُنا فِی أَکِنَّهٍ» أی فی أغطیه عن مجاهد و السدی «مِمَّا تَدْعُونا إِلَیْهِ» فلا نفقه ما تقول و إنما قالوا ذلک لیؤیسوا النبی ص من قبولهم دینه فکأنهم شبهوا قلوبهم بما یکون فی غطاء فلا یصل إلیه شی ء مما وراءه «وَ فِی آذانِنا وَقْرٌ» أی ثقل عن استماع القرآن و صمم «وَ مِنْ بَیْنِنا وَ بَیْنِکَ حِجابٌ» أی بیننا و بینک فرقه فی الدین و حاجز فی النحله فلا نوافقک علی ما تقول عن الزجاج و قیل إنه تمثیل بالحجاب لیؤیسوه من الإجابه عن علی بن عیسی «فَاعْمَلْ إِنَّنا عامِلُونَ» قیل أن أبا جهل رفع ثوبا بینه و بین النبی ص فقال یا محمد أنت من ذلک الجانب و نحن من هذا

ص: 5







الجانب فاعمل أنت علی دینک و مذهبک إننا عاملون علی دیننا و مذهبنا عن مقاتل و قیل معناه فاعمل فی هلاکنا إنا عاملون فی هلاکک عن الفراء و قیل فاعمل به فی إبطال أمرنا إنا عاملون فی إبطال أمرک و هذا غایه فی العناد.


[سوره فصلت (41): الآیات 6 الی 10]


اشاره

قُلْ إِنَّما أَنَا بَشَرٌ مِثْلُکُمْ یُوحی إِلَیَّ أَنَّما إِلهُکُمْ إِلهٌ واحِدٌ فَاسْتَقِیمُوا إِلَیْهِ وَ اسْتَغْفِرُوهُ وَ وَیْلٌ لِلْمُشْرِکِینَ (6) الَّذِینَ لا یُؤْتُونَ الزَّکاهَ وَ هُمْ بِالْآخِرَهِ هُمْ کافِرُونَ (7) إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ لَهُمْ أَجْرٌ غَیْرُ مَمْنُونٍ (8) قُلْ أَ إِنَّکُمْ لَتَکْفُرُونَ بِالَّذِی خَلَقَ الْأَرْضَ فِی یَوْمَیْنِ وَ تَجْعَلُونَ لَهُ أَنْداداً ذلِکَ رَبُّ الْعالَمِینَ (9) وَ جَعَلَ فِیها رَواسِیَ مِنْ فَوْقِها وَ بارَکَ فِیها وَ قَدَّرَ فِیها أَقْواتَها فِی أَرْبَعَهِ أَیَّامٍ سَواءً لِلسَّائِلِینَ (10)



القراءه

قرأ أبو جعفر سواء بالرفع و قرأ یعقوب سواء بالجر و الباقون بالنصب «سَواءً».



الحجه

من قرأ سواء بالرفع جعله خبر مبتدإ محذوف أی هی سواء و من قرأ سواء بالجر جعله صفه أیام التقدیر فی أربعه أیام مستویات تامات و أما النصب فعلی المصدر علی معنی استوت سواء و استواء.



المعنی 

ثم قال لنبیه ص «قُلْ» یا محمد لهؤلاء الکفار «إِنَّما أَنَا بَشَرٌ مِثْلُکُمْ» من ولد آدم لحم و دم و إنما خصنی الله تعالی بنبوته و میزنی منکم بأن أوحی إلی و لو لا الوحی ما دعوتکم و هو قوله «یُوحی إِلَیَّ أَنَّما إِلهُکُمْ إِلهٌ واحِدٌ» لا شریک له فی العباده «فَاسْتَقِیمُوا إِلَیْهِ» أی لا تمیلوا عن سبیله و توجهوا إلیه بالطاعه کما یقال استقم إلی منزلک أی لا تعدل عنه إلی غیره «وَ اسْتَغْفِرُوهُ» من الشرک و اطلبوا المغفره لذنوبکم من جهته ثم أوعدهم فقال «وَ وَیْلٌ لِلْمُشْرِکِینَ الَّذِینَ لا یُؤْتُونَ الزَّکاهَ» أی لا یعطون الزکاه المفروضه
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و فیه دلاله علی أن الکفار مخاطبون بالشرائع و هذا هو الظاهر و قیل معناه لا یطهرون أنفسهم من الشرک بقول لا إله إلا الله فإنها زکاه الأنفس عن عطاء عن ابن عباس و هذا کما یقال أعطی فلان من نفسه الطاعه أی ألزمها نفسه و قد وصف سبحانه الکفر بالنجاسه بقوله إِنَّمَا الْمُشْرِکُونَ نَجَسٌ و ذکر الزکاه بمعنی التطهیر فی قوله خَیْراً مِنْهُ زَکاهً و قیل معناه لا یقرون بالزکاه و لا یرون إیتاءها و لا یؤمنون بها عن الحسن و قتاده و عن الکلبی عابهم الله بها و قد کانوا یحجون و یعتمرون و قیل لا ینفقون فی الطاعه و لا یتصدقون عن الضحاک و مقاتل و کان یقول الزکاه قنطره الإسلام و قال الفراء الزکاه فی هذا الموضع أن قریشا کانت تطعم الحاج و تسقیهم فحرموا ذلک علی من آمن بمحمد ص «وَ هُمْ بِالْآخِرَهِ هُمْ کافِرُونَ» و هم مع ذلک یجحدون بما أخبر الله تعالی به من أحوال الآخره ثم عقب سبحانه ما ذکره من وعید الکافرین بذکر الوعد للمؤمنین فقال «إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا» أی صدقوا بأمر الآخره من الثواب و العقاب «وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ» أی الطاعات «لَهُمْ أَجْرٌ غَیْرُ مَمْنُونٍ» أی لهم جزاء علی ذلک غیر مقطوع بل هو متصل دائم و یجوز أن یکون معناه أنه لا أذی فیه من المن الذی یکدر الصنیعه ثم وبخهم سبحانه علی کفرهم فقال «قُلْ» یا محمد لهم علی وجه الإنکار علیهم «أَ إِنَّکُمْ لَتَکْفُرُونَ بِالَّذِی خَلَقَ الْأَرْضَ» و هذا استفهام تعجیب أی کیف تستجیزون أن تکفروا و تجحدوا نعمه من خلق الأرض «فِی یَوْمَیْنِ» أی فی مقدار یومین «وَ تَجْعَلُونَ لَهُ أَنْداداً» أی أمثالا و أشباها تعبدونهم و فی هذا دلاله علی أنه سبحانه إنما یستدل علی إثبات ذاته و صفاته بأفعاله فهی داله علی إثبات صفاته إما بنفسها کما یدل صحه الفعل علی کونه قادرا و أحکامه علی کونه عالما و إما بواسطه کما یدل کونه قادرا عالما علی کونه حیا موجودا سمیعا بصیرا «ذلِکَ رَبُّ الْعالَمِینَ» أی ذلک الذی خلق الأرض فی یومین خالق العالمین و مالک التصرف فیهم «وَ جَعَلَ فِیها» أی فی الأرض «رَواسِیَ» أی جبالا راسیات ثابتات «مِنْ فَوْقِها» أی من فوق الأرض «وَ بارَکَ فِیها» بما خلق فیها من المنافع و قیل بأن أنبت شجرها من غیر غرس و أخرج نبتها من غیر زرع و بذر و أودعها مما ینتفع به العباد عن السدی «وَ قَدَّرَ فِیها أَقْواتَها» أی قدر فی الأرض أرزاق أهلها علی حسب الحاجه إلیها فی قوام أبدان الناس و سائر الحیوان و قیل قدر فی کل بلده منها ما لم یجعله فی أخری لیعیش بعضهم من بعض بالتجاره من بلد إلی بلد «فِی أَرْبَعَهِ أَیَّامٍ» أی فی تتمه أربعه أیام من حین ابتداء الخلق فالیومان الأولان داخلان فیها کما تقول خرجت من البصره إلی بغداد فی عشره أیام و إلی الکوفه فی خمسه عشر یوما أی فی تتمه خمسه عشر یوما «سَواءً لِلسَّائِلِینَ» أی مستویه کامله من غیر زیاده و لا نقصان للسائلین عن مده خلق الأرض و قیل معناه للذین
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یسألون الله أرزاقهم و یطلبون أقواتهم فإن کلا یطلب القوت و یسأله عن قتاده و السدی و اختلف فی عله خلق الأرض و ما فیها فی أربعه أیام فقیل إنما خلق ذلک شیئا بعد شی ء فی هذه الأیام الأربعه لیعلم الخلق أن من الصواب التأنی فی الأمور و ترک الاستعجال فیها فإنه سبحانه کان قادرا علی أن یخلق ذلک فی لحظه واحده عن الزجاج و قیل إنما خلق ذلک فی هذه المده لیعلم بذلک أنها صادره عن قادر مختار عالم بالمصالح و بوجوه الأحکام إذ لو صدرت عن مطبوع أو موجب لحصلت فی حاله واحده و

روی عکرمه عن ابن عباس عن النبی ص أنه قال إن الله تعالی خلق الأرض فی یوم الأحد و الإثنین و خلق الجبال یوم الثلاثاء و خلق الشجر و الماء و العمران و الخراب یوم الأربعاء فتلک أربعه أیام و خلق یوم الخمیس السماء و خلق یوم الجمعه الشمس و القمر و النجوم و الملائکه و آدم.


[سوره فصلت (41): الآیات 11 الی 15]


اشاره

ثُمَّ اسْتَوی إِلَی السَّماءِ وَ هِیَ دُخانٌ فَقالَ لَها وَ لِلْأَرْضِ ائْتِیا طَوْعاً أَوْ کَرْهاً قالَتا أَتَیْنا طائِعِینَ (11) فَقَضاهُنَّ سَبْعَ سَماواتٍ فِی یَوْمَیْنِ وَ أَوْحی فِی کُلِّ سَماءٍ أَمْرَها وَ زَیَّنَّا السَّماءَ الدُّنْیا بِمَصابِیحَ وَ حِفْظاً ذلِکَ تَقْدِیرُ الْعَزِیزِ الْعَلِیمِ (12) فَإِنْ أَعْرَضُوا فَقُلْ أَنْذَرْتُکُمْ صاعِقَهً مِثْلَ صاعِقَهِ عادٍ وَ ثَمُودَ (13) إِذْ جاءَتْهُمُ الرُّسُلُ مِنْ بَیْنِ أَیْدِیهِمْ وَ مِنْ خَلْفِهِمْ أَلاَّ تَعْبُدُوا إِلاَّ اللَّهَ قالُوا لَوْ شاءَ رَبُّنا لَأَنْزَلَ مَلائِکَهً فَإِنَّا بِما أُرْسِلْتُمْ بِهِ کافِرُونَ (14) فَأَمَّا عادٌ فَاسْتَکْبَرُوا فِی الْأَرْضِ بِغَیْرِ الْحَقِّ وَ قالُوا مَنْ أَشَدُّ مِنَّا قُوَّهً أَ وَ لَمْ یَرَوْا أَنَّ اللَّهَ الَّذِی خَلَقَهُمْ هُوَ أَشَدُّ مِنْهُمْ قُوَّهً وَ کانُوا بِآیاتِنا یَجْحَدُونَ (15)



الإعراب 

طوعا و کرها مصدران وضعا موضع الحال التقدیر ائتیا تطیعان إطاعه أو
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تکرهان کرها و طائعین یدل علی ذلک و هو منصوب علی الحال. «سَبْعَ سَماواتٍ» أیضا منصوب علی الحال بعد الفراغ من الفعل.


المعنی 

ثم ذکر سبحانه خلق السماوات فقال «ثُمَّ اسْتَوی إِلَی السَّماءِ وَ هِیَ دُخانٌ» أی ثم قصد إلی خلق السماء و کانت السماء دخانا و قال ابن عباس کانت بخار الأرض و أصل الاستواء الاستقامه و القصد للتدبیر المستقیم تسویه له و قیل معناه ثم استوی أمره إلی السماء عن الحسن «فَقالَ لَها وَ لِلْأَرْضِ ائْتِیا طَوْعاً أَوْ کَرْهاً قالَتا أَتَیْنا طائِعِینَ» قال ابن عباس أتت السماء بما فیها من الشمس و القمر و النجوم و أتت الأرض بما فیها من الأنهار و الأشجار و الثمار و لیس هناک أمر بالقول علی الحقیقه و لا جواب لذلک القول بل أخبر الله سبحانه عن اختراعه السماوات و الأرض و إنشائه لهما من غیر تعذر و لا کلفه و لا مشقه بمنزله ما یقال للمأمور افعل فیفعل من غیر تلبث و لا توقف فعبر عن ذلک بالأمر و الطاعه و هو کقوله إِنَّما أَمْرُهُ إِذا أَرادَ شَیْئاً أَنْ یَقُولَ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ و إنما قال «أَتَیْنا طائِعِینَ» و لم یقل أتینا طائعتین لأن المعنی أتینا بمن فینا من العقلاء فغلب حکم العقلاء عن قطرب و قیل أنه لما خوطبن خطاب من یعقل جمعن جمع من یعقل کما قال وَ کُلٌّ فِی فَلَکٍ یَسْبَحُونَ و مثله کثیر فی کلامهم قال:

فأجهشت للبوباه حین رأیته و کبر للرحمن حین رآنی

فقلت له أین الذین رأیتهم بجنبک فی خفض و طیب زمان

فقال مضوا و استودعونی بلادهم و من ذا الذی یبقی علی الحدثان

و قال آخر:

ألا أنعم صباحا أیها الرسم و أنطق و حدث حدیث الحی إن شئت و أصدق

و قد ذکرنا فیما تقدم من أمثال ذلک ما فیه کفایه و قوله سبحانه «ثُمَّ اسْتَوی إِلَی السَّماءِ» یفید أنه خلق السماء بعد الأرض و خلق الأقوات فیها و قال سبحانه فی موضع آخر وَ الْأَرْضَ بَعْدَ ذلِکَ دَحاها و علی هذا فتکون الفائده فیه أن الأرض کانت مخلوقه غیر مدحوه فلما خلق الله السماء دحا بعد ذلک الأرض و بسطها و إنما جعل الله السماء أولا دخانا ثم سموات أطباقا
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ثم زینها بالمصابیح لیدل ذلک علی أنه سبحانه قادر لنفسه لا یعجزه شی ء. عالم لذاته لا یخفی علیه شی ء. غنی لا یحتاج و کلما سواه محتاج إلیه سبحانه و تعالی «فَقَضاهُنَّ» أی صنعهن و أحکمهن و فرغ من خلقهن «سَبْعَ سَماواتٍ فِی یَوْمَیْنِ» یوم الخمیس و الجمعه قال السدی إنما سمی جمعه لأنه جمع فیه خلق السماوات و الأرض «وَ أَوْحی فِی کُلِّ سَماءٍ أَمْرَها» أی خلق فیها ما أراده من ملک و غیره عن السدی و قتاده و قیل معناه و أمر فی کل سماء بما أراد عن مقاتل و قیل و أوحی إلی أهل کل سماء من الملائکه ما أمرهم به من العباده عن علی بن عیسی «وَ زَیَّنَّا السَّماءَ الدُّنْیا بِمَصابِیحَ» سمی الکواکب مصابیح لأنه یقع الاهتداء بها کقوله «وَ بِالنَّجْمِ هُمْ یَهْتَدُونَ» «وَ حِفْظاً» أی و حفظناها من استماع الشیاطین قیل بالکواکب حفظا «ذلِکَ» الذی ذکر «تَقْدِیرُ الْعَزِیزِ» فی ملکه لا یمتنع علیه شی ء «الْعَلِیمِ» بمصالح خلقه لا یخفی علیه شی ء ثم عقب سبحانه دلائل التوحید بذکر الوعید لأهل الشرک و الجحود من العبید فقال «فَإِنْ أَعْرَضُوا» عن الإیمان بک بعد هذا البیان «فَقُلْ» یا محمد لهم مخوفا إیاهم «أَنْذَرْتُکُمْ صاعِقَهً مِثْلَ صاعِقَهِ عادٍ وَ ثَمُودَ» أی استعدوا للعذاب فقد خوفتکم عذابا مثل عذاب عاد و ثمود لما أعرضوا عن الإیمان و الصاعقه المهلکه من کل شی ء و هی فی العرف اسم للنار التی تنزل من السماء فتحرق «إِذْ جاءَتْهُمُ الرُّسُلُ مِنْ بَیْنِ أَیْدِیهِمْ وَ مِنْ خَلْفِهِمْ». إذ متعلقه بقوله «صاعِقَهً» و التقدیر نزلت بهم حین أتتهم الرسل من قبلهم و من بعدهم عن ابن عباس یعنی به الرسل الذین جاءوا آباءهم و الرسل الذین جاءوهم فی أنفسهم لأنهم کانوا خلف من جاء آباءهم من الرسل فیکون الهاء و المیم فی من خلفهم للرسل و قیل معناه أن منهم من تقدم زمانهم و منهم من تأخر قال البلخی و یجوز أن یکون المراد: أتاهم أخبار الرسل من هاهنا و من هاهنا «أَلَّا تَعْبُدُوا» أی أرسلناهم بأن لا تعبدوا «إِلَّا اللَّهَ» وحده و لا تشرکوا بعبادته غیره «قالُوا» أی فقال المشرکون عند ذلک «لَوْ شاءَ رَبُّنا» أن نؤمن به و نخلع الأنداد «لَأَنْزَلَ مَلائِکَهً» تدعونا إلی ذلک و لم یبعث بشرا مثلنا و کأنهم أنفوا من الانقیاد لبشر مثلهم و جهلوا أن الله تعالی یبعث الأنبیاء علی حسب ما یعلمه من مصالح عباده و یعلم من یصلح للقیام بأعباء النبوه «فَإِنَّا بِما أُرْسِلْتُمْ بِهِ کافِرُونَ» أی أظهروا الکفر بهم و الجحود ثم فصل سبحانه أخبارهم فقال «فَأَمَّا عادٌ فَاسْتَکْبَرُوا» أی تجبروا و عتوا «فِی الْأَرْضِ» و تکبروا علی أهلها «بِغَیْرِ الْحَقِّ» أی بغیر حق جعله الله لهم بل للکفر المحض و الظلم الصراح «وَ قالُوا مَنْ أَشَدُّ مِنَّا قُوَّهً» اغتروا
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بقوتهم لما هددهم بالعذاب فقالوا نحن نقدر علی دفعه بفضل قوتنا إذ لا أحد أشد منا قوه فقال الله سبحانه ردا علیهم «أَ وَ لَمْ یَرَوْا أَنَّ اللَّهَ الَّذِی خَلَقَهُمْ هُوَ أَشَدُّ مِنْهُمْ قُوَّهً» أی أ و لم یعلموا أن الله الذی خلقهم و خلق فیهم هذه القوه أعظم اقتدارا منهم فلو شاء أهلکهم «وَ کانُوا بِآیاتِنا» أی بدلالاتنا «یَجْحَدُونَ» ینکرونها و لا یعترفون بها.


[سوره فصلت (41): الآیات 16 الی 20]


اشاره

فَأَرْسَلْنا عَلَیْهِمْ رِیحاً صَرْصَراً فِی أَیَّامٍ نَحِساتٍ لِنُذِیقَهُمْ عَذابَ الْخِزْیِ فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا وَ لَعَذابُ الْآخِرَهِ أَخْزی وَ هُمْ لا یُنْصَرُونَ (16) وَ أَمَّا ثَمُودُ فَهَدَیْناهُمْ فَاسْتَحَبُّوا الْعَمی عَلَی الْهُدی فَأَخَذَتْهُمْ صاعِقَهُ الْعَذابِ الْهُونِ بِما کانُوا یَکْسِبُونَ (17) وَ نَجَّیْنَا الَّذِینَ آمَنُوا وَ کانُوا یَتَّقُونَ (18) وَ یَوْمَ یُحْشَرُ أَعْداءُ اللَّهِ إِلَی النَّارِ فَهُمْ یُوزَعُونَ (19) حَتَّی إِذا ما جاؤُها شَهِدَ عَلَیْهِمْ سَمْعُهُمْ وَ أَبْصارُهُمْ وَ جُلُودُهُمْ بِما کانُوا یَعْمَلُونَ (20)



القراءه

قرأ أبو جعفر و ابن عامر و أهل الکوفه «نَحِساتٍ» بکسر الحاء و الباقون نحسات بسکونها و قرأ نافع و یعقوب نحشر بالنون أعداء الله بالنصب و الباقون «یُحْشَرُ» بالیاء علی ما لم یسم فاعله «أَعْداءُ اللَّهِ» بالرفع.



الحجه

قال أبو علی النحس کلمه یکون علی ضربین (أحدهما) أن یکون اسما (و الآخر) أن یکون وصفا مما جاء فیه اسما مصدرا قوله فِی یَوْمِ نَحْسٍ مُسْتَمِرٍّ فالإضافه إلیه یدل علی أنه اسم لیس بوصف لا یضاف إلیه الموصوف و قال المفسرون فی نحسات قولین (أحدهما) الشدیده البرد (و الآخر) أنها المشئومه علیهم فتقدیر قوله فِی یَوْمِ نَحْسٍ فی یوم مشئوم و قالوا یوم نحس و یوم نحس فمن أضافه کان مثل ما فی التنزیل و من أجراه علی الأول احتمل أمرین (أحدهما) أن یکون وصفا مثل فسل و رذل (و الآخر) أن یکون
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مصدرا وصف به نحو رجل عدل فمن قرأ فی أیام نحسات فأسکن الحاء أسکنها لأنه صفه مثل الخزعبلات و صعبات و یجوز أن یکون جمع المصدر و ترکه علی إسکانه فی الجمع کما قالوا زوره و عدله قال أبو الحسن لم أسمع فی النحس إلا الإسکان و قال أبو عبیده نحسات ذوات نحس فیمکن أن یکون من کسر العین جعله صفه من باب فرق و نزق و جمع علی ذلک و من قرأ نحشر أعداء الله فحجته أنه معطوف علی قوله «وَ نَجَّیْنَا» و یقویه قوله یَوْمَ نَحْشُرُ الْمُتَّقِینَ إِلَی الرَّحْمنِ وَفْداً و من قرأ «یُحْشَرُ» فبنی الفعل للمفعول به یقویه قوله «فَهُمْ یُوزَعُونَ» و کلا الأمرین حسن.


اللغه

اشتقاق الصرصر من الصریر ضوعف اللفظ إشعارا بمضاعفه المعنی یقال صر یصر صریرا و صرصر یصرصر صرصره و ریح صرصر شدیده الصوت و أصله صرر ثم قلبت الراء صادا کما یقال نهنهه و نههه و کفکفه و کففه قال النابغه:

أکفکف عبره غلبت عزائی إذا نهنهتها عادت ذباحا

الخزی: الهوان الذی یستحیی من مثله خوفا من الفضیحه و الهون: الهوان و الوزع:

المنع و الکف و منه قول الحسن" لا بد للناس من وزعه".


الإعراب 

قوله: «وَ یَوْمَ یُحْشَرُ» انتصب الظرف بمدلول قوله «فَهُمْ یُوزَعُونَ» لأن یوما بمنزله إذا و لا ینتصب بقوله «وَ نَجَّیْنَا الَّذِینَ آمَنُوا» لأنه ماض و قوله «وَ یَوْمَ یُحْشَرُ» مستقبل فلا یعمل فیه الماضی.


المعنی 

ثم أخبر سبحانه عن إهلاکهم بقوله «فَأَرْسَلْنا عَلَیْهِمْ رِیحاً صَرْصَراً» أی عاصفا شدیده الصوت من الصره و هی الصیحه و قیل هی البارده من الصر و هو البرد عن ابن عباس و قتاده و قال الفراء هی البارده تحرق کما تحرق النار «فِی أَیَّامٍ نَحِساتٍ» أی نکدات مشئومات ذوات نحوس عن مجاهد و قتاده و السدی و النحس سبب الشر و السعد سبب الخیر و بذلک سمیت سعود النجوم و نحوسها و قیل نحسات ذوات غبار و تراب حتی لا یکاد یبصر بعضهم بعضا عن الجبائی و قیل نحسات باردات و العرب تسمی البرد نحسا عن أبی مسلم
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«لِنُذِیقَهُمْ عَذابَ الْخِزْیِ فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا» أی فعلنا ذلک بهم لنذیقهم عذاب الهون و الذل و هو العذاب الذی یجزون فی الدنیا فیوقنوا بقوه معذبهم و بقدرته علیهم و یظهر ذلک لمن رأی حالهم «وَ لَعَذابُ الْآخِرَهِ أَخْزی» و أفضح من ذلک «وَ هُمْ لا یُنْصَرُونَ» أی لا یدفع عنهم العذاب الذی ینزل بهم ثم ذکر قصه ثمود فقال «وَ أَمَّا ثَمُودُ فَهَدَیْناهُمْ» أی بینا لهم سبیل الخیر و الشر عن قتاده و قیل دللناهم و بینا لهم الحق عن ابن عباس و السدی و ابن زید «فَاسْتَحَبُّوا الْعَمی عَلَی الْهُدی» فاختاروا العمی فی الدین علی قبول الهدی و بئس الاختیار ذلک عن الحسن. و قیل اختاروا الکفر علی الإیمان عن ابن زید و الفراء «فَأَخَذَتْهُمْ صاعِقَهُ الْعَذابِ الْهُونِ» أی ذی الهون و هو الذی یهینهم و یخزیهم و قد قیل أن کل عذاب صاعقه لأن کل من یسمعها یصعق لها «بِما کانُوا یَکْسِبُونَ» من تکذیبهم صالحا و عقرهم الناقه «وَ نَجَّیْنَا الَّذِینَ آمَنُوا وَ کانُوا یَتَّقُونَ» الشرک أی و نجینا صالحا و من آمن به من العذاب ثم أخبر سبحانه عن أحوال الکفار یوم القیامه فقال «وَ یَوْمَ یُحْشَرُ أَعْداءُ اللَّهِ إِلَی النَّارِ فَهُمْ یُوزَعُونَ» أی یحبس أولهم علی آخرهم لیتلاحقوا و لا یتفرقوا و المعنی إذا حشروا وقفوا «حَتَّی إِذا ما جاؤُها» أی جاءوا النار التی حشروا إلیها «شَهِدَ عَلَیْهِمْ سَمْعُهُمْ وَ أَبْصارُهُمْ وَ جُلُودُهُمْ بِما کانُوا یَعْمَلُونَ» أی شهد علیهم سمعهم بما قرعه من الدعاء إلی الحق فأعرضوا عنه و لم یقبلوه و أبصارهم بما رأوا من الآیات الداله علی وحدانیه الله فلم یؤمنوا و سائر جلودهم بما باشروه من المعاصی و الأفعال القبیحه و قیل فی شهاده الجوارح قولان (أحدهما) أن الله تعالی یبنیها بنیه الحی و یلجئها إلی الاعتراف و الشهاده بما فعله أصحابه (و الآخر) أن الله یفعل فیها الشهاده و إنما أضاف الشهاده إلیها مجازا و قیل فی ذلک أیضا وجه ثالث و هو أنه یظهر فیها أمارات داله علی کون أصحابها مستحقین للنار فسمی ذلک شهاده مجازا کما یقال عیناک تشهدان بسهرک و قیل أن المراد بالجلود هنا الفروج علی طریق الکنایه عن ابن عباس و المفسرین.
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[سوره فصلت (41): الآیات 21 الی 25]


اشاره

وَ قالُوا لِجُلُودِهِمْ لِمَ شَهِدْتُمْ عَلَیْنا قالُوا أَنْطَقَنَا اللَّهُ الَّذِی أَنْطَقَ کُلَّ شَیْ ءٍ وَ هُوَ خَلَقَکُمْ أَوَّلَ مَرَّهٍ وَ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ (21) وَ ما کُنْتُمْ تَسْتَتِرُونَ أَنْ یَشْهَدَ عَلَیْکُمْ سَمْعُکُمْ وَ لا أَبْصارُکُمْ وَ لا جُلُودُکُمْ وَ لکِنْ ظَنَنْتُمْ أَنَّ اللَّهَ لا یَعْلَمُ کَثِیراً مِمَّا تَعْمَلُونَ (22) وَ ذلِکُمْ ظَنُّکُمُ الَّذِی ظَنَنْتُمْ بِرَبِّکُمْ أَرْداکُمْ فَأَصْبَحْتُمْ مِنَ الْخاسِرِینَ (23) فَإِنْ یَصْبِرُوا فَالنَّارُ مَثْویً لَهُمْ وَ إِنْ یَسْتَعْتِبُوا فَما هُمْ مِنَ الْمُعْتَبِینَ (24) وَ قَیَّضْنا لَهُمْ قُرَناءَ فَزَیَّنُوا لَهُمْ ما بَیْنَ أَیْدِیهِمْ وَ ما خَلْفَهُمْ وَ حَقَّ عَلَیْهِمُ الْقَوْلُ فِی أُمَمٍ قَدْ خَلَتْ مِنْ قَبْلِهِمْ مِنَ الْجِنِّ وَ الْإِنْسِ إِنَّهُمْ کانُوا خاسِرِینَ (25)



القراءه

فی الشواذ قراءه الحسن و عمرو بن عبید و إن یستعتبوا بضم الیاء و فتح التاء فما هم من المعتبین بکسر التاء.



الحجه

قال ابن جنی معناه لو استعطفوا لما عطفوا لأنه لا غناء عندهم و لا خیر فیهم فیجیبوا إلی جمیل.



اللغه

الإنطاق جعل القادر علی الکلام ینطق إما بالإلجاء إلی النطق أو الدعاء إلیه و النطق إداره اللسان فی الفم بالکلام و لذلک لا یوصف سبحانه بأنه ناطق و إن وصف بأنه متکلم و الإرداء الإهلاک یقال أراده فردی یردی فهو رد قال الأعشی:

أ فی الطوف خفت علی الردی و کم من رد أهله لم یرم

و الاستعتاب طلب العتبی و هی الرضاء و هو الاسترضاء و الإعتاب الإرضاء و أصل الإعتاب عند العرب استصلاح الجلد بإعادته فی الدباغ ثم استعیر فیما یستعطف به البعض بعضا لإعادته ما کان من الألفه و أصل التقییض التبدیل و منه المقایضه و هی مبادله مال بمال قال الشماخ:

تذکرت لما أثقل الدین کأهلی و عاب بزید ما أردت تعذرا
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رجالا مضوا منی فلست مقایضا بهم أبدا من سائر الناس معشرا

. الإعراب

«وَ ذلِکُمْ ظَنُّکُمُ» ذلکم مبتدأ و ظنکم خبره و أرداکم خبر بعد خبر و إن أضمرت قد فجعلته حالا جاز أی ذلکم ظنکم مردیا إیاکم و یجوز أن یکون ذلکم مبتدأ و ظنکم بدلا منه و أرداکم خبر المبتدأ.


المعنی 

ثم حکی سبحانه عنهم بقوله «وَ قالُوا» یعنی الکفار «لِجُلُودِهِمْ لِمَ شَهِدْتُمْ عَلَیْنا» أی یعاتبون أعضاءهم فیقولون لها لم شهدتم علینا «قالُوا» أی فتقول جلودهم فی جوابهم «أَنْطَقَنَا اللَّهُ الَّذِی أَنْطَقَ کُلَّ شَیْ ءٍ» أی مما ینطق و المعنی أعطانا الله آله النطق و القدره علی النطق و تم الکلام ثم قال سبحانه «وَ هُوَ خَلَقَکُمْ أَوَّلَ مَرَّهٍ وَ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ» فی الآخره أی إلی حیث لا یملک أحد الأمر و النهی سواه تعالی و لیس هذا من جواب الجلود «وَ ما کُنْتُمْ تَسْتَتِرُونَ أَنْ یَشْهَدَ» أی من أن یشهد «عَلَیْکُمْ سَمْعُکُمْ وَ لا أَبْصارُکُمْ وَ لا جُلُودُکُمْ» معناه و ما کنتم تستخفون أی لم یکن یتهیأ لکم أن تستروا أعمالکم عن هذه الأعضاء لأنکم کنتم بها تعملون فجعلها الله شاهده علیکم فی القیامه و قیل معناه و ما کنتم تترکون المعاصی حذرا أن تشهد علیکم جوارحکم بها لأنکم ما کنتم تظنون ذلک «وَ لکِنْ ظَنَنْتُمْ أَنَّ اللَّهَ لا یَعْلَمُ کَثِیراً مِمَّا تَعْمَلُونَ» لجهلکم بالله تعالی فهان علیکم ارتکاب المعاصی لذاک و روی عن ابن مسعود أنها نزلت فی ثلاثه نفر تساروا و قالوا أ تری الله یسمع سرارنا.

و یجوز أن یکون المعنی إنکم عملتم عمل من ظن أن عمله یخفی علی الله کما یقال أهلکت نفسی أی عملت عمل من أهلک النفس و قیل: إن الکفار کانوا یقولون إن الله لا یعلم ما فی أنفسنا و لکنه یعلم ما یظهر عن ابن عباس «وَ ذلِکُمْ ظَنُّکُمُ الَّذِی ظَنَنْتُمْ بِرَبِّکُمْ أَرْداکُمْ» ذلکم مبتدأ و ظنکم خبره و أرداکم خبر ثان و یجوز أن یکون ظنکم بدلا من ذلکم و یکون المعنی و ظنکم الذی ظننتم بربکم أنه لا یعلم کثیرا مما تعملون أهلککم إذ هون علیکم أمر المعاصی و أدی بکم إلی الکفر «فَأَصْبَحْتُمْ مِنَ الْخاسِرِینَ» أی فظللتم من جمله من خسرت تجارته لأنکم خسرتم الجنه و حصلتم فی النار

قال الصادق (علیه السلام) ینبغی للمؤمن أن یخاف الله خوفا کأنه یشرف علی النار و یرجوه رجاء کأنه من أهل الجنه أن الله تعالی یقول «وَ ذلِکُمْ ظَنُّکُمُ الَّذِی ظَنَنْتُمْ بِرَبِّکُمْ» الآیه ثم قال إن الله عند ظن عبده به إن خیرا فخیر و إن شرا فشر

ثم أخبر سبحانه عن حالهم فقال «فَإِنْ یَصْبِرُوا فَالنَّارُ مَثْویً لَهُمْ» أی فإن یصبر هؤلاء علی النار و آلامها و لیس المراد به الصبر المحمود و لکنه الإمساک عن إظهار الشکوی و عن الاستغاثه
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فالنار مسکن لهم «وَ إِنْ یَسْتَعْتِبُوا فَما هُمْ مِنَ الْمُعْتَبِینَ» أی و إن یطلبوا العتبی و سألوا الله تعالی أن یرضی عنهم فلیس لهم طریق إلی الإعتاب فما هم ممن یقبل عذرهم و یرضی عنهم و تقدیر الآیه أنهم إن صبروا و سکتوا أو جزعوا فالنار مأواهم کما قال سبحانه: «اصْلَوْها فَاصْبِرُوا أَوْ لا تَصْبِرُوا سَواءٌ عَلَیْکُمْ» و المعتب هو الذی یقبل عتابه و یجاب إلی ما سأل و قیل معناه و إن یستغیثوا فما هم من المغاثین «وَ قَیَّضْنا لَهُمْ قُرَناءَ» أی هیأنا لهم قرناء من الشیاطین عن مقاتل و معناه بدلناهم قرناء: سوء من الجن و الإنس مکان قرناء الصدق الذین أمروا بمقارنتهم فلم یفعلوا بین الله سبحانه إنه إنما فعل ذلک عقوبه لهم علی مخالفتهم و نظیره وَ مَنْ یَعْشُ عَنْ ذِکْرِ الرَّحْمنِ نُقَیِّضْ لَهُ شَیْطاناً فَهُوَ لَهُ قَرِینٌ و قیل: معناه خلینا بینهم و بین قرناء السوء بما استوجبوه من الخذلان عن الحسن «فَزَیَّنُوا لَهُمْ ما بَیْنَ أَیْدِیهِمْ وَ ما خَلْفَهُمْ» أی زینوا لهم ما بین أیدیهم من أمر الدنیا حتی آثروه و عملوا له و ما خلفهم من أمر الآخره بدعائهم إلی أنه لا بعث و لا جزاء عن الحسن و السدی و قیل فزینوا لهم ما بین أیدیهم من أمر الآخره فقالوا لا جنه و لا نار و لا بعث و لا حساب و ما خلفهم من أمر الدنیا من جمع الأموال و ترک النفقه فی وجوه البر عن الفراء و قیل: ما بین أیدیهم ما قدموه من أفعالهم السیئه حتی ارتکبوها و ما خلفهم ما سنوه لغیرهم ممن یأتی بعدهم «وَ حَقَّ عَلَیْهِمُ الْقَوْلُ» أی وجب علیهم الوعید و العذاب «فِی أُمَمٍ قَدْ خَلَتْ مِنْ قَبْلِهِمْ مِنَ الْجِنِّ وَ الْإِنْسِ» أی صاروا فی أمم أمثالهم کذبوا لتکذیبهم قد مضوا قبلهم وجب علیهم العذاب بعصیانهم ثم قال سبحانه «إِنَّهُمْ کانُوا خاسِرِینَ» خسروا الجنه و نعیمها.
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[سوره فصلت (41): الآیات 26 الی 30]


اشاره

وَ قالَ الَّذِینَ کَفَرُوا لا تَسْمَعُوا لِهذَا الْقُرْآنِ وَ الْغَوْا فِیهِ لَعَلَّکُمْ تَغْلِبُونَ (26) فَلَنُذِیقَنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا عَذاباً شَدِیداً وَ لَنَجْزِیَنَّهُمْ أَسْوَأَ الَّذِی کانُوا یَعْمَلُونَ (27) ذلِکَ جَزاءُ أَعْداءِ اللَّهِ النَّارُ لَهُمْ فِیها دارُ الْخُلْدِ جَزاءً بِما کانُوا بِآیاتِنا یَجْحَدُونَ (28) وَ قالَ الَّذِینَ کَفَرُوا رَبَّنا أَرِنَا الَّذَیْنِ أَضَلاَّنا مِنَ الْجِنِّ وَ الْإِنْسِ نَجْعَلْهُما تَحْتَ أَقْدامِنا لِیَکُونا مِنَ الْأَسْفَلِینَ (29) إِنَّ الَّذِینَ قالُوا رَبُّنَا اللَّهُ ثُمَّ اسْتَقامُوا تَتَنَزَّلُ عَلَیْهِمُ الْمَلائِکَهُ أَلاَّ تَخافُوا وَ لا تَحْزَنُوا وَ أَبْشِرُوا بِالْجَنَّهِ الَّتِی کُنْتُمْ تُوعَدُونَ (30)



اللغه

اللغو الکلام الذی لا معنی له یستفاد و إلغاء الکلمه إسقاط عملها یقال لغی یلغی و یلغو لغوا و لغا یلغی لغا قال عن اللغا و رفث التکلم.



الإعراب 

ذلک مبتدأ و «جَزاءُ أَعْداءِ اللَّهِ» خبره و النار بدل من قوله «جَزاءُ أَعْداءِ اللَّهِ» و یجوز أن تکون النار تفسیرا کأنه قیل ما هو فقیل یقول هو النار قال الزجاج قوله: «لَهُمْ فِیها دارُ الْخُلْدِ» أی لهم فی النار دار الخلد و النار هی الدار کما تقول لک فی هذه الدار دار سرور و أنت تعی الدار بعینها کما قال الشاعر:

أخو رغائب یعطیها و یسألها یأبی الظلامه منه النوفل الزفر

فیکون ذلک من باب التجرید و موضع «أَلَّا تَخافُوا» نصب تقدیره تتنزل علیهم الملائکه بأن لا تخافوا فلما حذف الباء وصل الفعل فنصبه.



المعنی 

ثم عطف سبحانه علی ما تقدم من ذکر الکفار فقال «وَ قالَ الَّذِینَ کَفَرُوا» أی قال رؤساؤهم لأتباعهم أو قال بعضهم لبعض یعنی کفار قریش «لا تَسْمَعُوا لِهذَا الْقُرْآنِ» الذی یقرؤه محمد و لا تصغوا إلیه «وَ الْغَوْا فِیهِ» أی عارضوه باللغو و الباطل و بما لا یعتد به من الکلام «لَعَلَّکُمْ تَغْلِبُونَ» أی لتغلبوه باللغو و الباطل و لا یتمکن أصحابه من الاستماع و قیل الغوا فیه بالتخلیط فی القول و المکاء و الصفیر عن مجاهد و قیل: معناه ارفعوا أصواتکم فی وجهه بالشعر و الرجز عن ابن عباس و السدی لما عجزوا عن معارضه القرآن احتالوا فی اللبس علی غیرهم و تواصوا بترک استماعه و الإلغاء عنه فیه عند قراءته ثم أوعدهم
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الله سبحانه فقال «فَلَنُذِیقَنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا عَذاباً شَدِیداً» فی الدنیا بالأسر و القتل یوم بدر و قیل فی الآخره «وَ لَنَجْزِیَنَّهُمْ أَسْوَأَ الَّذِی کانُوا یَعْمَلُونَ» أی نجازیهم بأقبح الجزاء علی أقبح معاصیهم و هو الکفر و الشرک و خص الأسوأ بالذکر للمبالغه فی الزجر و قیل: معناه لنجزینهم بأسوإ أعمالهم و هی المعاصی دون غیرها مما لا یستحق به العذاب «ذلِکَ» یعنی ما تقدم الوعید به «جَزاءُ أَعْداءِ اللَّهِ» الذین عادوه بالعصیان و الکفر و عادوا أولیاءه من الأنبیاء و المؤمنین «النَّارُ» و هی النار و الکون فیها «لَهُمْ فِیها دارُ الْخُلْدِ» أی منزل الدوام و التأبید «جَزاءُ» لهم و عقوبه «بِما کانُوا بِآیاتِنا یَجْحَدُونَ» یعنی القرآن یجحدون بأنه من عند الله عن مقاتل «وَ قالَ الَّذِینَ کَفَرُوا» أی و سیقول الکفار فی النار «رَبَّنا أَرِنَا الَّذَیْنِ أَضَلَّانا مِنَ الْجِنِّ وَ الْإِنْسِ»

یعنون إبلیس الأبالسه و قابیل بن آدم أول من أبدع المعصیه روی ذلک عن علی (علیه السلام)

و قیل المراد بذلک کل من أبدع الکفر و الضلاله من الجن و الإنس و المراد باللذین جنس الجن و الإنس کما فی قوله وَ الَّذانِ یَأْتِیانِها مِنْکُمْ «نَجْعَلْهُما تَحْتَ أَقْدامِنا لِیَکُونا مِنَ الْأَسْفَلِینَ» تمنوا لشده عداوتهم لهم و بغضهم إیاهم بما أضلوهم و أغووهم أن یجعلوهم تحت أقدامهم فی الدرک الأسفل من النار و قیل: إن المراد به ندوسهما و نطاؤهما بأقدامنا إذلالا لهما لیکونا من الأسفلین الأذلین قال ابن عباس لیکونا أشد عذابا منا و لما ذکر سبحانه وعید الکفار عقبه بذکر الوعد للمؤمنین الأبرار فقال «إِنَّ الَّذِینَ قالُوا رَبُّنَا اللَّهُ» أی وحدوا الله تعالی بلسانهم و اعترفوا به و صدقوا أنبیاءه «ثُمَّ اسْتَقامُوا» أی استمروا علی أن الله ربهم وحده لم یشرکوا به شیئا عن مجاهد و قیل معناه ثم استقاموا علی طاعته و أداء فرائضه عن ابن عباس و الحسن و قتاده و ابن زید و قیل ثم استقاموا فی أفعالهم کما استقاموا فی أقوالهم و قیل ثم استقاموا علی ما توجبه الربوبیه من عبادته عن ابن مسلم و

روی عن أنس قال قرأ علینا رسول الله ص هذه الآیه ثم قال قد قالها ناس ثم کفر أکثرهم فمن قالها حتی یموت فهو ممن استقام علیها

و

روی محمد بن الفضیل قال سألت أبا الحسن الرضا (علیه السلام) عن الاستقامه فقال هی و الله ما أنتم علیه

«تَتَنَزَّلُ عَلَیْهِمُ الْمَلائِکَهُ» یعنی عند الموت عن مجاهد و السدی و روی ذلک عن أبی عبد الله (علیه السلام)

و قیل تستقبلهم الملائکه إذا خرجوا من قبورهم فی الموقف بالبشاره من الله عن الحسن و ثابت و قتاده و قیل فی القیامه عن الجبائی و أبی مسلم و قیل أن البشری تکون فی ثلاثه مواطن عند الموت و فی القبر و عند البعث عن وکیع بن الجراح «أَلَّا تَخافُوا وَ لا تَحْزَنُوا» أی تقولون لهم لا تخافوا عقاب الله و لا تحزنوا لفوات الثواب و قیل لا تخافوا مما أمامکم من أمور الآخره و لا تحزنوا علی ما وراءکم و علی ما خلفتم من أهل و ولد عن عکرمه و مجاهد و قیل لا تخافوا و لا تحزنوا علی
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ذنوبکم فإنی أغفرها لکم عن عطاء بن أبی ریاح و قیل أن الخوف یتناول المستقبل و الحزن یتناول الماضی و کان المعنی لا تخافوا فیما یستقبل من الأوقات و لا تحزنوا علی ما مضی و هذا نهایه المطلوب «وَ أَبْشِرُوا بِالْجَنَّهِ الَّتِی کُنْتُمْ تُوعَدُونَ» بها فی دار الدنیا علی ألسنه الأنبیاء.


[سوره فصلت (41): الآیات 31 الی 35]


اشاره

نَحْنُ أَوْلِیاؤُکُمْ فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا وَ فِی الْآخِرَهِ وَ لَکُمْ فِیها ما تَشْتَهِی أَنْفُسُکُمْ وَ لَکُمْ فِیها ما تَدَّعُونَ (31) نُزُلاً مِنْ غَفُورٍ رَحِیمٍ (32) وَ مَنْ أَحْسَنُ قَوْلاً مِمَّنْ دَعا إِلَی اللَّهِ وَ عَمِلَ صالِحاً وَ قالَ إِنَّنِی مِنَ الْمُسْلِمِینَ (33) وَ لا تَسْتَوِی الْحَسَنَهُ وَ لا السَّیِّئَهُ ادْفَعْ بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ فَإِذَا الَّذِی بَیْنَکَ وَ بَیْنَهُ عَداوَهٌ کَأَنَّهُ وَلِیٌّ حَمِیمٌ (34) وَ ما یُلَقَّاها إِلاَّ الَّذِینَ صَبَرُوا وَ ما یُلَقَّاها إِلاَّ ذُو حَظٍّ عَظِیمٍ (35)



الإعراب 

نزلا نصب علی المصدر و تقدیره أنزلکم ربکم فیما تشتهون نزلا و یجوز أن یکون نصبا علی الحال و تقدیره و لکم فیها ما تشتهی أنفسکم منزلا نزلا کما یقال جاء زید مشیا أی ماشیا و القولان جمیعا یرجعان إلی کونه مصدرا و قال أبو علی نزلا یحتمل ضربین (أحدهما) أن یکون جمع نازل کقوله:

إن ترکبوا فرکوب الخیل عادتنا أو تنزلون فإنا معشر نزل

و یکون حالا من الضمیر فی تدعون أی ما تدعون من غفور رحیم نازلین (و الآخر) أن یراد به القوت الذی یقام للنازل أو الضیف حالا مما تدعون أی لکم ما تدعون «نُزُلًا مِنْ غَفُورٍ رَحِیمٍ» صفه نزل و فیه ضمیر یعود إلیه و قولا نصب علی التفسیر و قوله «وَ لَا السَّیِّئَهُ» لا هاهنا زائده مؤکده لتبعید المساواه.



المعنی 

ثم حکی سبحانه أن الملائکه تقول للمؤمنین الذین استقاموا بعد البشاره
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«نَحْنُ أَوْلِیاؤُکُمْ» أی نحن معاشر الملائکه أنصارکم و أحباؤکم «فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا» نتولی إیصال الخیرات إلیکم من قبل الله تعالی «وَ فِی الْآخِرَهِ» فلا نفارقکم حتی ندخلکم الجنه عن مجاهد و قیل کنا نتولی حفظکم فی الدنیا بأنواع المعونه و فی الآخره نتولاکم بأنواع الإکرام و المثوبه و

قیل نحن أولیاؤکم فی الحیاه الدنیا أی نحرسکم فی الدنیا و عند الموت و فی الآخره عن أبی جعفر (علیه السلام)

«وَ لَکُمْ فِیها» أی فی الآخره «ما تَشْتَهِی أَنْفُسُکُمْ» من الملاذ و تتمنونه من المنافع «وَ لَکُمْ فِیها ما تَدَّعُونَ» أنه لکم فإن الله سبحانه یحکم لکم بذلک و قیل أن المراد بقوله «ما تَشْتَهِی أَنْفُسُکُمْ» البقاء لأنهم کانوا یشتهون البقاء فی الدنیا أی لکم فیها ما کنتم تشتهون من البقاء و لکم فیها ما کنتم تتمنونه من النعیم عن ابن زید «نُزُلًا مِنْ غَفُورٍ رَحِیمٍ» معناه أن هذا الموعود به مع جلالته فی نفسه له جلاله بمعطیه إذ هو عطاء لکم و رزق یجری علیکم ممن یغفر الذنوب و یستر العیوب رحمه منه لعباده فهو أهنأ لکم و أکمل لسرورکم قال الحسن أرادوا أن جمیع ذلک من الله و لیس منا و فی هذه الآیه بشاره للمؤمنین بموده الملائکه لهم و فیها بشاره بنیل مشتهیاتهم فی الجنه و فیها دلاله علی أن الملائکه تتردد إلی من کان مستقیما علی الطاعات و علی شرف الاستقامه أیضا تتولی الملائکه صاحبها من أجلها «وَ مَنْ أَحْسَنُ قَوْلًا مِمَّنْ دَعا إِلَی اللَّهِ وَ عَمِلَ صالِحاً» صورته صوره الاستفهام و المراد به النفی تقدیره و لیس أحد أحسن قولا ممن دعا إلی طاعه الله و أضاف إلی ذلک أن یعمل الأعمال الصالحه «وَ قالَ إِنَّنِی مِنَ الْمُسْلِمِینَ» أی و یقول مع ذلک أننی من المستسلمین لأمر الله المنقادین إلی طاعته و قیل: معناه و یقول إننی من جمله المسلمین کما قال إبراهیم وَ أَنَا أَوَّلُ الْمُسْلِمِینَ و هذا الداعی هو رسول الله ص عن الحسن و ابن زید و السدی و قیل هو و جمیع الأئمه الدعاه الهداه إلی الحق عن مقاتل و جماعه من المفسرین و قیل هم المؤذنون عن عائشه و عکرمه و فی هذه الآیه رد علی من قال أنا مؤمن إن شاء الله لأنه مدح من قال إننی من المسلمین من غیر أن یقرنه بالمشیئه و فی هذه الآیه دلاله علی أن الدعاء إلی الدین من أعظم الطاعات و أجل الواجبات و فیها دلاله علی أن الداعی یجب أن یکون عاملا بعلمه لیکون الناس إلی القبول منه أقرب و إلیه أسکن ثم قال سبحانه «وَ لا تَسْتَوِی الْحَسَنَهُ وَ لَا السَّیِّئَهُ» قیل معناه لا تستوی المله الحسنه التی هی الإسلام و المله السیئه التی هی الکفر و قیل معناه لا تستوی الأعمال الحسنه و لا الأعمال القبیحه و قیل: لا تستوی الخصله الحسنه و السیئه فلا یستوی الصبر و الغضب و الحلم و الجهل و المداراه و الغلظه و العفو و الإساءه ثم بین سبحانه ما یلزم علی الداعی من الرفق بالمدعو فقال «ادْفَعْ بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ» [خاطب النبی ص فقال للنبی ص ادفع بالتی هی
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أحسن] خاطب النبی ص فقال ادفع بحقک باطلهم و بحلمک جهلهم و بعفوک إساءتهم «فَإِذَا الَّذِی بَیْنَکَ وَ بَیْنَهُ عَداوَهٌ کَأَنَّهُ وَلِیٌّ حَمِیمٌ» معناه فإنک إذا دفعت خصومک بلین و رفق و مداراه صار عدوک الذی یعادیک فی الدین بصوره ولیک القریب فکأنه ولیک فی الدین و حمیمک فی النسب و

روی عن أبی عبد الله (علیه السلام) إن الحسنه التقیه و السیئه الإذاعه

«وَ ما یُلَقَّاها» أی و ما یلقی هذه الفعله و هذه الحاله التی هی دفع السیئه بالحسنه «إِلَّا الَّذِینَ صَبَرُوا» علی کظم الغیظ و احتمال المکروه و قیل إلا الذین صبروا فی الدنیا علی الأذی عن أبی عبد الله (علیه السلام) «وَ ما یُلَقَّاها» أی و ما یلقی هذه الخصله المذکوره و لا یؤتاها «إِلَّا ذُو حَظٍّ عَظِیمٍ» أی ذو نصیب وافر من الرأی و العقل و قیل إلا ذو نصیب عظیم من الثواب و الخیر و قیل: الحظ العظیم الجنه عن قتاده و ما یلقاها إلا من وجبت له الجنه و

روی عن أبی عبد الله (علیه السلام) و ما یلقاها إلا کل ذی حظ عظیم.

النظم

اتصل قوله «وَ مَنْ أَحْسَنُ قَوْلًا مِمَّنْ دَعا إِلَی اللَّهِ» الآیه بما قبله من قوله «وَ قالَ الَّذِینَ کَفَرُوا لا تَسْمَعُوا لِهذَا الْقُرْآنِ وَ الْغَوْا فِیهِ» الآیه فکأنه قال إلا تتعجبون من إعراض الکفار عن استماع القرآن و تواصیهم فیما بینهم باللغو فی قراءته و لا قائل أحسن قولا من محمد ص یدعوکم إلی من تقرون أنه خالقکم ثم أنه قد عمل فی دینه بما دعاکم إلیه فانتفت عنه التهمه من جمیع الوجوه.
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[سوره فصلت (41): الآیات 36 الی 42]


اشاره

وَ إِمَّا یَنْزَغَنَّکَ مِنَ الشَّیْطانِ نَزْغٌ فَاسْتَعِذْ بِاللَّهِ إِنَّهُ هُوَ السَّمِیعُ الْعَلِیمُ (36) وَ مِنْ آیاتِهِ اللَّیْلُ وَ النَّهارُ وَ الشَّمْسُ وَ الْقَمَرُ لا تَسْجُدُوا لِلشَّمْسِ وَ لا لِلْقَمَرِ وَ اسْجُدُوا لِلَّهِ الَّذِی خَلَقَهُنَّ إِنْ کُنْتُمْ إِیَّاهُ تَعْبُدُونَ (37) فَإِنِ اسْتَکْبَرُوا فَالَّذِینَ عِنْدَ رَبِّکَ یُسَبِّحُونَ لَهُ بِاللَّیْلِ وَ النَّهارِ وَ هُمْ لا یَسْأَمُونَ (38) وَ مِنْ آیاتِهِ أَنَّکَ تَرَی الْأَرْضَ خاشِعَهً فَإِذا أَنْزَلْنا عَلَیْهَا الْماءَ اهْتَزَّتْ وَ رَبَتْ إِنَّ الَّذِی أَحْیاها لَمُحْیِ الْمَوْتی إِنَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ (39) إِنَّ الَّذِینَ یُلْحِدُونَ فِی آیاتِنا لا یَخْفَوْنَ عَلَیْنا أَ فَمَنْ یُلْقی فِی النَّارِ خَیْرٌ أَمْ مَنْ یَأْتِی آمِناً یَوْمَ الْقِیامَهِ اعْمَلُوا ما شِئْتُمْ إِنَّهُ بِما تَعْمَلُونَ بَصِیرٌ (40)

إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا بِالذِّکْرِ لَمَّا جاءَهُمْ وَ إِنَّهُ لَکِتابٌ عَزِیزٌ (41) لا یَأْتِیهِ الْباطِلُ مِنْ بَیْنِ یَدَیْهِ وَ لا مِنْ خَلْفِهِ تَنْزِیلٌ مِنْ حَکِیمٍ حَمِیدٍ (42)



اللغه

النزغ النخس بما یدعو إلی الفساد یقال نزغ ینزغ و فلان ینزغ فلانا کأنه ینخسه بما یدعوه إلی خلاف الصواب و ألحد: مال عن الحق و یقال لحد یلحد أیضا بمعناه و یسمی القرآن ذکرا لأنه ذکر فیه الدلائل و الأحکام.



الإعراب 

«وَ إِمَّا یَنْزَغَنَّکَ» هی إن التی للجزاء زید علیها ما تأکیدا فأشبه لذلک القسم فلذلک دخل الفعل نون التأکید «إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا بِالذِّکْرِ» لم یذکر لأن خبرا و التقدیر إن الذین کفروا بالذکر مبتدأ الخبر معذبون فحذف الخبر و یجوز أن یکون الخبر أُولئِکَ یُنادَوْنَ مِنْ مَکانٍ بَعِیدٍ.



المعنی 

ثم أمر نبیه ص أن یستعیذ بالله إذا صرفه الشیطان عن الاحتمال فقال «وَ إِمَّا یَنْزَغَنَّکَ مِنَ الشَّیْطانِ نَزْغٌ» أن ما یدعونک نزغ من الشیطان بالوسوسه «فَاسْتَعِذْ بِاللَّهِ» أی فاطلب الاعتصام من شره بالله «إِنَّهُ هُوَ السَّمِیعُ الْعَلِیمُ» الآیه مفسره فی آخر سوره الأعراف ثم ذکر سبحانه دلالات التوحید فقال «وَ مِنْ آیاتِهِ» أی حججه الداله علی وحدانیته و أدلته علی صفاته التی باین بها جمیع خلقه «اللَّیْلُ» بذهاب الشمس عن بسیط الأرض «وَ النَّهارُ» بطلوعها علی وجهها و تقدیرهما علی وجه مستقر و تدبیرهما علی نظام مستمر «وَ الشَّمْسُ وَ الْقَمَرُ» و ما اختصا به من النور و ظهر فیهما من التدبیر فی المسیر
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و التعریف فی فلک التدویر «لا تَسْجُدُوا لِلشَّمْسِ وَ لا لِلْقَمَرِ» و إن کان فیهما منافع کثیره لأنهما لیسا بخالقین «وَ اسْجُدُوا لِلَّهِ الَّذِی خَلَقَهُنَّ» و أنشأهن و إنما قال «خَلَقَهُنَّ» لوجهین (أحدهما) أن ضمیر غیر ما یعقل علی لفظ التأنیث تقول هذا کباشک فسقها و إن شئت قلت فسقهن (و الآخر) أن الضمیر یرجع إلی معنی الآیات لأنه قال «وَ مِنْ آیاتِهِ» هذه الأشیاء «وَ اسْجُدُوا لِلَّهِ الَّذِی خَلَقَهُنَّ إِنْ کُنْتُمْ إِیَّاهُ تَعْبُدُونَ» إن کنتم تقصدون بعبادتکم الله کما تزعمون فاسجدوا لله دون غیره ثم قال «فَإِنِ اسْتَکْبَرُوا» عن توجیه العباده إلی الله وحده «فَالَّذِینَ عِنْدَ رَبِّکَ» و هم الملائکه «یُسَبِّحُونَ لَهُ بِاللَّیْلِ وَ النَّهارِ وَ هُمْ لا یَسْأَمُونَ» أی لا یملون و لا یفترون و هو مفسر فی سوره الأعراف و المروی عن ابن عباس و قتاده و ابن المسیب أن موضع السجود عند قوله «وَ هُمْ لا یَسْأَمُونَ» و

عن ابن مسعود و الحسن أنه عند قوله «إِنْ کُنْتُمْ إِیَّاهُ تَعْبُدُونَ» و هو اختیار أبی عمرو بن العلا و هو المروی عن أئمتنا (علیه السلام)

وَ مِنْ آیاتِهِ» أی من أدلته الداله علی ربوبیته «أَنَّکَ تَرَی الْأَرْضَ خاشِعَهً» أی غبراء دارسه متهشمه عن قتاده و السدی أی کان حالها حال الخاضع المتواضع و قیل میته یابسه لا نبات فیها قال الأزهری إذا یبست الأرض و لم تمطر قیل قد خشعت «فَإِذا أَنْزَلْنا عَلَیْهَا الْماءَ اهْتَزَّتْ» أی تحرکت بالنبات «وَ رَبَتْ» أی انتفخت و ارتفعت قبل أن تنبت و قیل «اهْتَزَّتْ» بالنبات «وَ رَبَتْ» بکثره ریعها عن الکلبی «إِنَّ الَّذِی أَحْیاها» أی أحیا الأرض بما أنزله من المطر «لَمُحْیِ الْمَوْتی» فی الآخره مثل ذلک «إِنَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ» ظاهر المعنی «إِنَّ الَّذِینَ یُلْحِدُونَ» أی إن الذین یمیلون من الإیمان بآیاتنا «لا یَخْفَوْنَ عَلَیْنا» بأشخاصهم و أقوالهم و أفعالهم و هذا وعید عن قتاده و ابن زید و السدی و قد قیل أن معنی الإلحاد فی آیات الله هو ما کانوا یفعلونه من المکاء و الصفیر عن مجاهد و قیل: هو تبدیلهم ذلک و وضعه فی غیر موضعه عن ابن عباس و قال بعض المفسرین أن المراد بالآیات هنا دلالات التوحید و الإلحاد فیها الانحراف عنها و ترک الاستدلال بها ثم قال سبحانه علی وجه الإنکار علیهم و التهجین لفعلهم و التهدید لهم «أَ فَمَنْ یُلْقی فِی النَّارِ خَیْرٌ» و هم الملحدون «أَمْ مَنْ یَأْتِی آمِناً یَوْمَ الْقِیامَهِ» من عذاب الله و هم المؤمنون المطیعون و هذا استفهام تقریر معناه أنهما لا یستویان و قیل إن الذی یلقی فی النار أبو جهل و الذی یأتی آمنا یوم القیامه رسول الله ص عن مقاتل و قیل: هو عمار بن یاسر عن عکرمه و الصحیح أن الآیه علی العموم و المراد بهما المؤمن و الکافر ثم قال سبحانه «اعْمَلُوا ما شِئْتُمْ» لفظه لفظ الأمر و معناه
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الوعید و التهدید أی فإذا علمتم أنهما لا یستویان فلیختر کل واحد منکم لنفسه ما شاء من الأمرین فإن العاقل لا یختار الإلقاء فی النار فإذا لم یختر ذلک فلا بد أن یؤمن بالآیات فلا یلحد فیها «إِنَّهُ بِما تَعْمَلُونَ» أی بأعمالکم «بَصِیرٌ» عالم لا یخفی علیه شی ء منها ثم أخبر سبحانه عنهم مهجنا لهم فقال «إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا بِالذِّکْرِ» الذی هو القرآن و جحدوه «لَمَّا جاءَهُمْ» أی حین جاءهم ثم أخذ سبحانه فی وصف الذکر و ترک خبر إن علی تقدیر إن الذین کفروا بالذکر یجازون بکفرهم و نحو ذلک و قیل إن خبره" أُولئِکَ یُنادَوْنَ مِنْ مَکانٍ بَعِیدٍ" عن أبی عمرو بن العلا و قیل إن قوله «وَ إِنَّهُ لَکِتابٌ عَزِیزٌ» فی موضع الخبر و التقدیر الکتاب الذی جاءهم عزیز و أما قوله «وَ إِنَّهُ» فالهاء یعود إلی القرآن الذی هو الذکر و المعنی إن الذکر لکتاب عزیز بأنه لا یقدر أحد من العباد علی أن یأتی بمثله و قیل إنه عزیز بإعزاز الله عز و جل إیاه إذا حفظه من التغییر و التبدیل و قیل هو عزیز إذ جعله الله علی أتم صفات الأحکام و قیل عزیز بأنه یجب أن یعز و یجل بالانتهاء إلی ما فیه و ترک الإعراض عنه و قیل عزیز أی کریم علی الله عز و جل عن ابن عباس «لا یَأْتِیهِ الْباطِلُ مِنْ بَیْنِ یَدَیْهِ وَ لا مِنْ خَلْفِهِ» قیل فیه أقوال (أحدها) إن الباطل الشیطان و معناه لا یقدر الشیطان أن ینقص منه حقا أو یزید فیه باطلا عن قتاده و السدی (و ثانیها) إنه لا یأتیه ما یبطله من بین یدیه أی من الکتب التی قبله و لا من خلفه أی لا یجی ء من بعده کتاب یبطله أی ینسخه عن ابن عباس و الکلبی و مقاتل (و ثالثها)

معناه أنه لیس فی إخباره عما مضی باطل و لا فی إخباره عما یکون فی المستقبل باطل بل إخباره کلها موافقه لمخبراتها و هو المروی عن أبی جعفر (علیه السلام) و أبی عبد الله (علیه السلام)

(و رابعها) لا یأتیه الباطل من أول تنزیله و لا من آخره عن الحسن و (خامسها) لا یأتیه الباطل من جهه من الجهات فلا تناقض فی ألفاظه و لا کذب فی أخباره و لا یعارض و لا یزاد فیه و لا یغیر بل هو محفوظ حجه علی المکلفین إلی یوم القیامه و یؤیده قوله «إِنَّا نَحْنُ نَزَّلْنَا الذِّکْرَ وَ إِنَّا لَهُ لَحافِظُونَ» و «تَنْزِیلٌ مِنْ حَکِیمٍ» أی هو تنزیل من عالم بوجوه الحکمه «حَمِیدٍ» مستحق للحمد علی خلقه بالإنعام علیهم و القرآن هو من أعظم نعمه فاستحق به الحمد و الشکر.
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[سوره فصلت (41): الآیات 43 الی 45]


اشاره

ما یُقالُ لَکَ إِلاَّ ما قَدْ قِیلَ لِلرُّسُلِ مِنْ قَبْلِکَ إِنَّ رَبَّکَ لَذُو مَغْفِرَهٍ وَ ذُو عِقابٍ أَلِیمٍ (43) وَ لَوْ جَعَلْناهُ قُرْآناً أَعْجَمِیًّا لَقالُوا لَوْ لا فُصِّلَتْ آیاتُهُ ءَ أَعْجَمِیٌّ وَ عَرَبِیٌّ قُلْ هُوَ لِلَّذِینَ آمَنُوا هُدیً وَ شِفاءٌ وَ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ فِی آذانِهِمْ وَقْرٌ وَ هُوَ عَلَیْهِمْ عَمًی أُولئِکَ یُنادَوْنَ مِنْ مَکانٍ بَعِیدٍ (44) وَ لَقَدْ آتَیْنا مُوسَی الْکِتابَ فَاخْتُلِفَ فِیهِ وَ لَوْ لا کَلِمَهٌ سَبَقَتْ مِنْ رَبِّکَ لَقُضِیَ بَیْنَهُمْ وَ إِنَّهُمْ لَفِی شَکٍّ مِنْهُ مُرِیبٍ (45)



القراءه

قرأ أهل الکوفه غیر حفص أ أعجمی بهمزتین و قرأ هشام عن ابن عامر بهمزه واحده و قرأ الباقون بهمزه واحده ممدوده.



الحجه

قال أبو علی الأعجمی الذی لا یفصح من العرب کان أو من العجم قالوا زیاد الأعجم لآفه کانت فی لسانه و کان عربیا و قالوا صلاه النهار عجماء أی تخفی فیها القراءه و لا تبین و یجمع الأعجم علی عجم أنشد أبو زید:

یقول الخنا و أبغض العجم ناطقا إلی ربنا صوت الحمار الیجدع

أی أبغض صوت العجم صوت الحمار و تسمی العرب من لم یبین کلامه من أی صنف کان من الناس أعجم و منه قول ابن الأخزر:

سلوم لو أصبحت وسط الأعجم بالروم أو بالترک أو بالدیلم

فقال لو کنت وسط الأعجم و لم یقل وسط العجم لأنه جعل کل من لم یبین کلامه أعجم فکأنه قال وسط القبیل الأعجم و العجم خلاف العرب و العجمی خلاف العربی منسوب إلی العجم و إنما قوبل الأعجمی بالعربی فی الآیه و خلاف العربی العجمی لأن الأعجمی فی أنه لا یبین مثل العجمی عندهم فمن حیث اجتمعا فی أنهما لا یبینان قوبل به العربی فی قوله «أَعْجَمِیٌّ وَ عَرَبِیٌّ» و ینبغی أن یکون الأعجمی الیاء فیه للنسب نسب إلی
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الأعجم الذی لا یفصح و هو فی المعنی کالعجمی و إن کانا یختلفان فی النسبه فیکون الأعجمی عربیا و یجوز أن یقال للرجل أعجمی و یراد به ما یراد بأعجم بغیر یاء النسب کما یقال أحمر و أحمری و دوار و دواری و قوله وَ لَوْ نَزَّلْناهُ عَلی بَعْضِ الْأَعْجَمِینَ مما جمع علی إراده یاء النسب فیه مثل قولهم النمیرون و لو لا ذلک لم یجز جمعه بالواو و النون أ لا تری أنک لا تقول فی الأحمر إذا کان صفه أحمرون و إنما جاز الأعجمون لما ذکرنا فأما الأعاجم فینبغی أن تکون تکسیر أعجمی کما کان المسامعه تکسیر مسمعی و قد استعمل هذا الوصف استعمال الأسماء فمن ذلک قوله:

" حزق یمانیه لأعجم طمطم"

فینبغی أن یکون من باب الأجارع و الأباطح و أما قوله تعالی أعجمی و عربی فالمعنی المنزل أعجمی و المنزل علیه عربی فقوله أعجمی و عربی یرتفع کل منهما علی أنه خبر مبتدإ محذوف و هذه الآیه فی المعنی کقوله «وَ لَوْ نَزَّلْناهُ عَلی بَعْضِ الْأَعْجَمِینَ فَقَرَأَهُ عَلَیْهِمْ ما کانُوا بِهِ مُؤْمِنِینَ».


المعنی 

ثم عزی سبحانه نبیه ص علی تکذیبهم فقال «ما یُقالُ لَکَ إِلَّا ما قَدْ قِیلَ لِلرُّسُلِ مِنْ قَبْلِکَ» أی ما یقول هؤلاء الکفار لک إلا ما قد قیل للأنبیاء قبلک من التکذیب و الجحد لنبوتهم عن قتاده و السدی و الجبائی و قیل معناه ما یقول الله لک إلا ما قد قاله للرسل من قبلک و هو الأمر بالدعاء إلی الحق فی عباده الله و لزوم طاعته فهذا القرآن موافق لما قبله من الکتب و قیل معناه ما حکاه تعالی بعده من «إِنَّ رَبَّکَ لَذُو مَغْفِرَهٍ وَ ذُو عِقابٍ أَلِیمٍ» فیکون علی جهه الوعد و الوعید أی أنه لذو مغفره لمن آمن بک و ذو عقاب ألیم لمن کذب بک «وَ لَوْ جَعَلْناهُ قُرْآناً أَعْجَمِیًّا» أی لو جعلنا هذا الکتاب الذی تقرؤه علی الناس بغیر لغه العرب «لَقالُوا لَوْ لا فُصِّلَتْ آیاتُهُ» أی هلا بینت بلسان العرب حتی نفهمه «ءَ أَعْجَمِیٌّ وَ عَرَبِیٌّ» أی کتاب أعجمی و نبی عربی و هذا استفهام علی وجه الإنکار و المعنی أنهم کانوا یقولون المنزل علیه عربی و المنزل أعجمی و کان ذلک أشد لتکذیبهم فبین الله سبحانه أنه أنزل الکتاب بلغتهم و أرسل الرسول من عشیرتهم لیکون أبلغ فی الحجه و أقطع للمعذره «قُلْ» یا محمد لهم «هُوَ» أی القرآن «لِلَّذِینَ آمَنُوا هُدیً» من الضلاله «وَ شِفاءٌ» من الأوجاع و قیل و شفاء للقلوب من کل شک و ریب و شبهه و سمی الیقین شفاء کما سمی الشک مرضا فی قوله «فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ»* «وَ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ فِی آذانِهِمْ وَقْرٌ» أی ثقل
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و صمم عن سماعه من حیث یثقل علیهم استماعه فلا ینتفعون به فکأنهم صم عنه «وَ هُوَ عَلَیْهِمْ عَمًی» عمیت قلوبهم عنه عن السدی یعنی أنهم لما ضلوا عنه و حاروا عن تدبره فکأنه عمی لهم «أُولئِکَ یُنادَوْنَ مِنْ مَکانٍ بَعِیدٍ» أی أنهم لا یسمعون و لا یفهمون کما أن من دعی من مکان بعید لم یسمع و لم یفهم و إنما قال ذلک لبعد أفهامهم و شده إعراضهم عنه و قیل لبعده عن قلوبهم عن مجاهد و قیل ینادی الرجل منهم فی الآخره بأشنع اسمه عن الضحاک «وَ لَقَدْ آتَیْنا مُوسَی الْکِتابَ» أی التوراه «فَاخْتُلِفَ فِیهِ» لأنه آمن به قوم و کذب به آخرون و هذه تسلیه للنبی ص أیضا عن جحود قومه له و إنکارهم لنبوته «وَ لَوْ لا کَلِمَهٌ سَبَقَتْ مِنْ رَبِّکَ» فی تأخیر العذاب عن قومک و أنه لا یعذبهم و أنت فیهم «لَقُضِیَ بَیْنَهُمْ» أی لفرغ من عذابهم و استئصالهم و قیل: معناه لو لا حکم سبق من ربک بتأخیرهم العذاب إلی وقت انقضاء آجالهم لقضی بینهم قبل انقضاء آجالهم فیظهر المحق من المبطل «وَ إِنَّهُمْ لَفِی شَکٍّ مِنْهُ مُرِیبٍ» أی و إن قومک لفی شک مما ذکرناه موقع لهم الریبه و هو أفظع الشک.
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[سوره فصلت (41): الآیات 46 الی 50]


اشاره

مَنْ عَمِلَ صالِحاً فَلِنَفْسِهِ وَ مَنْ أَساءَ فَعَلَیْها وَ ما رَبُّکَ بِظَلاَّمٍ لِلْعَبِیدِ (46) إِلَیْهِ یُرَدُّ عِلْمُ السَّاعَهِ وَ ما تَخْرُجُ مِنْ ثَمَراتٍ مِنْ أَکْمامِها وَ ما تَحْمِلُ مِنْ أُنْثی وَ لا تَضَعُ إِلاَّ بِعِلْمِهِ وَ یَوْمَ یُنادِیهِمْ أَیْنَ شُرَکائِی قالُوا آذَنَّاکَ ما مِنَّا مِنْ شَهِیدٍ (47) وَ ضَلَّ عَنْهُمْ ما کانُوا یَدْعُونَ مِنْ قَبْلُ وَ ظَنُّوا ما لَهُمْ مِنْ مَحِیصٍ (48) لا یَسْأَمُ الْإِنْسانُ مِنْ دُعاءِ الْخَیْرِ وَ إِنْ مَسَّهُ الشَّرُّ فَیَؤُسٌ قَنُوطٌ (49) وَ لَئِنْ أَذَقْناهُ رَحْمَهً مِنَّا مِنْ بَعْدِ ضَرَّاءَ مَسَّتْهُ لَیَقُولَنَّ هذا لِی وَ ما أَظُنُّ السَّاعَهَ قائِمَهً وَ لَئِنْ رُجِعْتُ إِلی رَبِّی إِنَّ لِی عِنْدَهُ لَلْحُسْنی فَلَنُنَبِّئَنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا بِما عَمِلُوا وَ لَنُذِیقَنَّهُمْ مِنْ عَذابٍ غَلِیظٍ (50)



القراءه

قرأ أهل المدینه و الشام و حفص «مِنْ ثَمَراتٍ» علی الجمع و الباقون من ثمره علی التوحید.



الحجه

قال أبو علی من ثمره إذا أفرد یدل علی الکثره و استغنی به عن الجمع و یقوی الإفراد قوله «وَ ما تَحْمِلُ مِنْ أُنْثی»* و حجه من جمع أن الجمع صحیح و أن المعنی علی ذلک.



اللغه

الأکمام جمع کم و کم جمع کمه عن ابن خالویه و قیل هی جمع کمه عن أبی عبیده و هی الکفری و تکمم الرجل فی ثوبه إذا تلفف به و الإیذان الإعلام.



المعنی 

ثم احتج سبحانه علیهم بأن قال «مَنْ عَمِلَ صالِحاً فَلِنَفْسِهِ» أی من عمل طاعه فلنفسه لأن ثواب ذلک واصل إلیه و منفعته تکون له دون غیره «وَ مَنْ أَساءَ فَعَلَیْها» أی من عمل معصیه فعلی نفسه وبال ذلک و عقابه یلحقه دون غیره «وَ ما رَبُّکَ بِظَلَّامٍ لِلْعَبِیدِ» و هذا علی وجه المبالغه فی نفی الظلم عن نفسه للعبید و إنما قال ذلک مع أنه لا یظلم مثقال ذره لأمرین (أحدهما) أن من فعل الظلم و إن قل و هو عالم بقبحه و بأنه غنی عنه لکان ظلاما (و الآخر) أنه علی طریق الجواب لمن زعم أنه یظلم العباد فیأخذ أحدا بذنب غیره و یثیبه بطاعه غیره ثم بین سبحانه أنه العالم بوقت القیامه فقال «إِلَیْهِ یُرَدُّ عِلْمُ السَّاعَهِ» التی یقع فیها الجزاء للمطیع و العاصی و هو یوم القیامه «وَ ما تَخْرُجُ مِنْ ثَمَراتٍ مِنْ أَکْمامِها» أی و ما تخرج ثمره من أوعیتها و غلفها «وَ ما تَحْمِلُ مِنْ أُنْثی وَ لا تَضَعُ إِلَّا بِعِلْمِهِ» أی و لا تحمل أنثی من حمل ذکرا کان أو أنثی و لا تضع أنثی إلا فی الوقت الذی علم سبحانه أنها تحمل فیه و تضع فیه فیعلم سبحانه قدر الثمار و کیفیتها و أجزاءها و طعومها و روائحها و یعلم ما فی بطون الحبالی و کیفیه انتقالها حالا بعد حال حتی یصیر بشرا سویا «وَ یَوْمَ یُنادِیهِمْ» أی ینادی الله المشرکین «أَیْنَ شُرَکائِی» أی فی قولکم و زعمکم کما قال أین شرکائی الذین کنتم تزعمون «قالُوا آذَنَّاکَ ما مِنَّا مِنْ شَهِیدٍ» أی یقولون أعلمناک ما منا شاهد بأن لک شریکا یتبرءون یومئذ من أن یکون مع الله شریک «وَ ضَلَّ عَنْهُمْ ما کانُوا یَدْعُونَ مِنْ قَبْلُ»
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أی بطل عنهم و ذهب ما کانوا أملوه من أصنامهم «وَ ظَنُّوا» أی أیقنوا «ما لَهُمْ مِنْ مَحِیصٍ» أی من مهرب و ملجأ دخل الظن علی ما التی للنفی کما تدخل علی لام الابتداء و کلاهما له صدر الکلام و المعنی أنهم علموا أن لا مخلص لهم من عذاب الله و قد یعبر بالظن عن الیقین فیما طریقه الخبر دون العیان ثم بین سبحانه طریقتهم فی الدنیا فقال «لا یَسْأَمُ الْإِنْسانُ مِنْ دُعاءِ الْخَیْرِ» قال الکلبی الإنسان هاهنا یراد به الکافر أی لا یمل الکافر من دعائه الخیر و لا یزال یسأل ربه الخیر الذی هو المال و الغنی و الصحه و الولد «وَ إِنْ مَسَّهُ الشَّرُّ» أی البلاء و الشده و الفقر «فَیَؤُسٌ» أی فهو یؤوس شدید الیأس من الخیر «قَنُوطٌ» من الرحمه و قیل یؤوس من إجابه الدعاء قنوط سی ء الظن بربه «وَ لَئِنْ أَذَقْناهُ رَحْمَهً مِنَّا» أی خیرا و عافیه و غنی «مِنْ بَعْدِ ضَرَّاءَ مَسَّتْهُ لَیَقُولَنَّ هذا لِی» أی هذا بعملی و أنا محقوق به عن مجاهد قال و کل هذا من أخلاق الکافر و قیل معناه هذا لی دائما أبدا «وَ ما أَظُنُّ السَّاعَهَ قائِمَهً» أی کائنه علی ما یقوله المسلمون «وَ لَئِنْ رُجِعْتُ إِلی رَبِّی إِنَّ لِی عِنْدَهُ لَلْحُسْنی» أی لست علی یقین من البعث فإن کان الأمر علی ذلک و رددت إلی ربی إن لی عنده الحاله الحسنی و المنزله الحسنی و هی الجنه سیعطینی فی الآخره مثل ما أعطانی فی الدنیا ثم هدد سبحانه من هذه صفته بأن قال «فَلَنُنَبِّئَنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا بِما عَمِلُوا» أی لنقفنهم یوم القیامه علی مساوئ أعمالهم عن ابن عباس «وَ لَنُذِیقَنَّهُمْ مِنْ عَذابٍ غَلِیظٍ» أی شدید متراکم.


[سوره فصلت (41): الآیات 51 الی 54]


اشاره

وَ إِذا أَنْعَمْنا عَلَی الْإِنْسانِ أَعْرَضَ وَ نَأی بِجانِبِهِ وَ إِذا مَسَّهُ الشَّرُّ فَذُو دُعاءٍ عَرِیضٍ (51) قُلْ أَ رَأَیْتُمْ إِنْ کانَ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ ثُمَّ کَفَرْتُمْ بِهِ مَنْ أَضَلُّ مِمَّنْ هُوَ فِی شِقاقٍ بَعِیدٍ (52) سَنُرِیهِمْ آیاتِنا فِی الْآفاقِ وَ فِی أَنْفُسِهِمْ حَتَّی یَتَبَیَّنَ لَهُمْ أَنَّهُ الْحَقُّ أَ وَ لَمْ یَکْفِ بِرَبِّکَ أَنَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ شَهِیدٌ (53) أَلا إِنَّهُمْ فِی مِرْیَهٍ مِنْ لِقاءِ رَبِّهِمْ أَلا إِنَّهُ بِکُلِّ شَیْ ءٍ مُحِیطٌ (54)



المعنی 

ثم أخبر سبحانه عن جهل الإنسان الذی تقدم وصفه بمواقع نعم الله
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سبحانه فقال «وَ إِذا أَنْعَمْنا عَلَی الْإِنْسانِ أَعْرَضَ» عن الشکر «وَ نَأی بِجانِبِهِ» أی بعد بجانبه تکبرا و تجبرا عن الاعتراف بنعم الله تعالی و من قرأ ناء فإنه مقلوب من نأی کما فی قول الشاعر:

أقول و قد ناءت بها غربه النوی نوی خیتعور: لا تشط دیارک

«وَ إِذا مَسَّهُ الشَّرُّ» أی الضر أو الفقر أو المرض «فَذُو دُعاءٍ عَرِیضٍ» أی فهو ذو دعاء کثیر عند ذلک عن السدی و إنما قال «فَذُو دُعاءٍ عَرِیضٍ» و لم یقل طویل لأنه أبلغ فإن العرض یدل علی الطول و الطول لا یدل علی العرض إذ قد یصح طویل و لا عرض له و لا یصح عریض و لا طول له فإن العرض الانبساط فی خلاف جهه الطول و الطول الامتداد فی أی جهه کان و فی الآیه دلاله علی بطلان مذهب أهل الجبر القائلین بأنه لیس لله علی الکافر نعمه فإن الله سبحانه أخبر بأنه ینعم علی الکافر و أنه یعرض عن موجبها من الشکر و المراد بالآیه أن الکافر یسأل ربه بالتضرع و الدعاء أن یکشف ما به من الضر و البلاء و یعرض عن الدعاء فی الرخاء «قُلْ» یا محمد «أَ رَأَیْتُمْ إِنْ کانَ» القرآن «مِنْ عِنْدِ اللَّهِ» و قیل إن کان هذا الإنعام من عند الله «ثُمَّ کَفَرْتُمْ بِهِ» و جحدتموه «مَنْ أَضَلُّ مِمَّنْ هُوَ فِی شِقاقٍ بَعِیدٍ» أی فی خلاف للحق بعید عنه و هو أنتم و الشقاق و المشاقه المیل إلی شق العداوه أی فلا أحد أضل منکم «سَنُرِیهِمْ آیاتِنا فِی الْآفاقِ وَ فِی أَنْفُسِهِمْ» اختلف فی معناه علی أقوال (أحدها) أن المعنی سنریهم حججنا و دلائلنا علی التوحید فی آفاق العالم و أقطار السماء و الأرض من الشمس و القمر و النجوم و النبات و الأشجار و البحار و الجبال و فی أنفسهم و ما فیها من لطائف الصنعه و بدائع الحکمه «حَتَّی یَتَبَیَّنَ لَهُمْ» أی یظهر لهم «أَنَّهُ الْحَقُّ» أی أن الله هو الحق عن عطاء و ابن زید (و ثانیها) إن معناه سنریهم آیاتنا و دلائلنا علی صدق محمد ص و صحه نبوته فی الآفاق أی بما یفتح من القری علیه و علی المسلمین فی أقطار الأرض و فی أنفسهم یعنی فتح مکه عن السدی و الحسن و مجاهد و قالوا هو ظهور محمد ص علی الآفاق و علی مکه حتی یعرفوا أن ما أتی به من القرآن حق و من عند الله لأنهم بذلک یعرفون أنه مؤید من قبل الله تعالی بعد أن کان واحدا لا ناصر له (و ثالثها) أن المراد بقوله «فِی الْآفاقِ» وقائع الله فی الأمم «وَ فِی أَنْفُسِهِمْ» وقعه یوم بدر عن قتاده (و رابعها) أن معناه سنریهم آیاتنا فی
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الآفاق بصدق ما کان یخبرهم به النبی ص من الحوادث فیها و فی أنفسهم یعنی ما کان بمکه من انشقاق القمر حتی یعلموا أن خبره حق من قبل الله سبحانه (و خامسها) أن المراد سنریهم آثار من مضی من قبلهم ممن کذب الرسل من الأمم و آثار خلق الله فی کل البلاد و فی أنفسهم من أنهم کانوا نطفا ثم علقا ثم مضغا ثم عظاما ثم کسیت لحما ثم نقلوا إلی التمییز و العقل و ذلک کله دلیل علی أن الذی فعله واحد لیس کمثله شی ء عن الزجاج «أَ وَ لَمْ یَکْفِ بِرَبِّکَ أَنَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ شَهِیدٌ» موضع قوله «بِرَبِّکَ» رفع و المعنی أ و لم یکف ربک و «أَنَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ شَهِیدٌ» فی موضع رفع أیضا علی البدل و إن حملته علی اللفظ فهو فی موضع جر و المفعول محذوف و تقدیره أ و لم یکف شهاده ربک علی کل شی ء و معنی الکفایه هنا أنه سبحانه بین للناس ما فیه کفایه من الدلاله علی توحیده و تصحیح نبوه رسله قال مقاتل معناه أ و لم یکف ربک شاهدا أن القرآن من عند الله و قیل معناه أ و لم یکف ربک لأنه علی کل شی ء شهید أی علیم بالأشیاء شاهد لجمیعها لا یغیب عنه شی ء «أَلا إِنَّهُمْ فِی مِرْیَهٍ مِنْ لِقاءِ رَبِّهِمْ» ألا کلمه تنبیه و تأکید أن الکفار فی شک من لقاء ثواب ربهم و عقابه أی فی شک من مجازاه ربهم و فی هذا تسفیه لهم فی إضافه العبث إلی الله «أَلا إِنَّهُ بِکُلِّ شَیْ ءٍ مُحِیطٌ» أی أحاط علمه بکل شی ء فلا یخفی علیه شی ء.
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(42) سوره الشوری مکیه و آیاتها ثلاث و خمسون (53)


اشاره


اشاره

و تسمی سوره حم عسق أیضا و هی مکیه عن الحسن إلا قوله «وَ الَّذِینَ اسْتَجابُوا» «وَ الَّذِینَ إِذا أَصابَهُمُ» إلی قوله «لا یُحِبُّ الظَّالِمِینَ» و عن ابن عباس و قتاده إلا أربع آیات منها نزلن بالمدینه «قُلْ لا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْراً إِلَّا الْمَوَدَّهَ فِی الْقُرْبی» قال ابن عباس و لما نزلت هذه الآیه قال رجل و الله ما أنزل الله هذه الآیه فأنزل الله «أَمْ یَقُولُونَ افْتَری عَلَی اللَّهِ کَذِباً» ثم أن الرجل تاب و ندم فنزل «وَ هُوَ الَّذِی یَقْبَلُ التَّوْبَهَ عَنْ عِبادِهِ» إلی قوله «لَهُمْ عَذابٌ شَدِیدٌ».



عدد آیها

ثلاث و خمسون آیه کوفی و خمسون فی الباقی.

اختلافها

ثلاث آیات «حم عسق» «کَالْأَعْلامِ» ثلثهن کوفی.



فضلها

أبی بن کعب عن النبی ص من قرأ سوره حم عسق کان ممن یصلی علیه الملائکه و یستغفرون له و یسترحمون

و

روی سیف بن عمیره عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال من قرأ حم عسق بعثه الله یوم القیامه و وجهه کالقمر لیله البدر حتی یقف بین یدی الله عز و جل فیقول عبدی أدمنت قراءه حم عسق و لم تدر ما ثوابها أما لو دریت ما هی و ما ثوابها لما مللت من قراءتها و لکن سأجزیک جزاءک أدخلوه الجنه و له فیها قصر من یاقوته حمراء أبوابها و شرفها و درجها منها یری ظاهرها من باطنها و باطنها من ظاهرها و له فیها حوراوان من الحور العین و ألف جاریه و ألف غلام من الولدان المخلدین الذین وصفهم الله.



تفسیرها

ختم الله سوره حم السجده بذکر القرآن و افتتح هذه السوره بذکره أیضا فقال:
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[سوره الشوری (42): الآیات 1 الی 5]


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

حم (1) عسق (2) کَذلِکَ یُوحِی إِلَیْکَ وَ إِلَی الَّذِینَ مِنْ قَبْلِکَ اللَّهُ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ (3) لَهُ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ وَ هُوَ الْعَلِیُّ الْعَظِیمُ (4)

تَکادُ السَّماواتُ یَتَفَطَّرْنَ مِنْ فَوْقِهِنَّ وَ الْمَلائِکَهُ یُسَبِّحُونَ بِحَمْدِ رَبِّهِمْ وَ یَسْتَغْفِرُونَ لِمَنْ فِی الْأَرْضِ أَلا إِنَّ اللَّهَ هُوَ الْغَفُورُ الرَّحِیمُ (5)



القراءه

قرأ ابن کثیر کذلک یوحی إلیک بفتح الحاء و الباقون «یُوحِی» بکسر الحاء و فی الشواذ روایه الأعمش عن ابن مسعود حم سق بغیر عین.



الحجه

قال أبو علی من قرأ یوحی فبنی الفعل للمفعول به احتمل أمرین (أحدهما) أن المعنی یوحی إلیک السوره کما أوحی إلی الذین من قبلک زعموا أن هذه السوره قد أوحی إلی الأنبیاء قبل (و الآخر) أن یکون الجار و المجرور یقومان مقام الفاعل و یجوز أن یکون قوله تعالی «اللَّهُ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ» تبیینا للفاعل کقوله یُسَبِّحُ لَهُ فِیها ثم قال رِجالٌ کأنه قیل من یسبح فقال رجال و من قرأ «یُوحِی إِلَیْکَ» علی بناء الفعل للفاعل فإن اسم الله یرتفع بفعله و أما اختلاف القراء فی «یَتَفَطَّرْنَ» و ینفطرن و الوجه فی ذلک قد مر ذکره فی سوره مریم و قال ابن جنی قراءه ابن مسعود حم سق مما یؤکدان الغرض فی هذه الفواتح إنما هو لکونها فواصل بین السور و لو کان فی أسماء الله سبحانه لما جاز تحریف شی ء منها بل کانت مؤداه بأعیانها و قد کان ابن عباس قد قرأها بلا عین أیضا و کان یقول السین کل فرقه تکون و القاف کل جماعه تکون.



المعنی 

«حم» قد مضی تفسیره «عسق» قیل إنما فضلت هذه السوره من بین سائر الحوامیم بعسق لأن جمیعها استفتح بذکر الکتاب علی التصریح به إلا هذه فذکر عسق لیکون دلاله علی الکتاب دلاله التضمین و إن لم یدل علیه دلاله التصریح و هو معنی قول قتاده فإنه قال هو اسم من أسماء القرآن و قیل لأن هذه السوره انفردت بأن معانیها أوحیت إلی سائر الأنبیاء فلذلک خصت بهذه التسمیه و قال عطا: هی حروف مقطعه من حوادث آتیه فالحاء من حرب و المیم من تحویل ملک و العین من عدو مقهور و السین من الاستئصال بسنین کسنی یوسف و القاف من قدره الله فی ملوک الأرض و سائر الأقوال فی ذلک مذکوره فی أول البقره «کَذلِکَ یُوحِی إِلَیْکَ وَ إِلَی الَّذِینَ مِنْ قَبْلِکَ» أی کالوحی الذی تقدم یوحی إلیک أخبار الغیب

ص: 33







و ما یکون قبل أن یکون و إلی الذین من قبلک من الأنبیاء عن عطا عن ابن عباس قال و ما من نبی أنزل الله علیه الکتاب إلا أنزل علیه معانی هذه السوره بلغاتهم و قیل معناه کهذا الوحی الذی یأتی فی هذه السوره یوحی إلیک لأن ما لم یکن حاضرا تراه صلح فیه هذا لقرب وقته و ذلک لبعده فی نفسه و معنی التشبیه فی کذلک أن بعضه کبعض فی أنه حکمه و صواب بما تضمنه من الحجج و المواعظ و الفوائد «اللَّهُ» الذی تحق له العباده «الْعَزِیزُ» القادر الذی لا یغالب «الْحَکِیمُ» المحکم لأفعاله «لَهُ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ وَ هُوَ الْعَلِیُّ» المستعلی علی کل قادر «الْعَظِیمُ» شأنه «تَکادُ السَّماواتُ یَتَفَطَّرْنَ مِنْ فَوْقِهِنَّ» أی تکاد کل واحده من السماوات تنشق من فوق التی تلیها من قول المشرکین اتخذ الله ولدا استعظاما لذلک عن ابن عباس و الحسن و قیل معناه تکاد السماوات یتشققن فرقا من عظمه الله و جلاله من فوقهن تقدیره ممن فوقهن أی من عظمه من فوقهن عن الضحاک و قتاده و الزجاج و قیل من فوقهن أی من فوق الأرضین و هذا علی طریق التمثیل و المعنی لو کانت السماوات تنفطر لشی ء لانفطرت لهذا «وَ الْمَلائِکَهُ یُسَبِّحُونَ بِحَمْدِ رَبِّهِمْ» أی ینزهونه عما لا یجوز علیه فی صفاته و یعظمونه عما لا یلیق به فی ذاته و أفعاله و

روی عن أبی عبد الله (علیه السلام) و الملائکه و من حول العرش یسبحون بحمد ربهم لا یفترون

«وَ یَسْتَغْفِرُونَ لِمَنْ فِی الْأَرْضِ» من المؤمنین «أَلا إِنَّ اللَّهَ هُوَ الْغَفُورُ الرَّحِیمُ» و المعنی ظاهر.
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[سوره الشوری (42): الآیات 6 الی 10]


اشاره

وَ الَّذِینَ اتَّخَذُوا مِنْ دُونِهِ أَوْلِیاءَ اللَّهُ حَفِیظٌ عَلَیْهِمْ وَ ما أَنْتَ عَلَیْهِمْ بِوَکِیلٍ (6) وَ کَذلِکَ أَوْحَیْنا إِلَیْکَ قُرْآناً عَرَبِیًّا لِتُنْذِرَ أُمَّ الْقُری وَ مَنْ حَوْلَها وَ تُنْذِرَ یَوْمَ الْجَمْعِ لا رَیْبَ فِیهِ فَرِیقٌ فِی الْجَنَّهِ وَ فَرِیقٌ فِی السَّعِیرِ (7) وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ لَجَعَلَهُمْ أُمَّهً واحِدَهً وَ لکِنْ یُدْخِلُ مَنْ یَشاءُ فِی رَحْمَتِهِ وَ الظَّالِمُونَ ما لَهُمْ مِنْ وَلِیٍّ وَ لا نَصِیرٍ (8) أَمِ اتَّخَذُوا مِنْ دُونِهِ أَوْلِیاءَ فَاللَّهُ هُوَ الْوَلِیُّ وَ هُوَ یُحْیِ الْمَوْتی وَ هُوَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ (9) وَ مَا اخْتَلَفْتُمْ فِیهِ مِنْ شَیْ ءٍ فَحُکْمُهُ إِلَی اللَّهِ ذلِکُمُ اللَّهُ رَبِّی عَلَیْهِ تَوَکَّلْتُ وَ إِلَیْهِ أُنِیبُ (10)



المعنی 

ثم أخبر سبحانه عن إمهاله الکفار بعد تقدیم الإنذار فقال «وَ الَّذِینَ اتَّخَذُوا مِنْ دُونِهِ أَوْلِیاءَ» أی آلهه عبدوها من دون الله یعنی کفار مکه «اللَّهُ حَفِیظٌ عَلَیْهِمْ» أی حافظ علیهم أعمالهم لا یعزب شی ء منها عنه لیجازیهم علی ذلک کله «وَ ما أَنْتَ» یا محمد «عَلَیْهِمْ بِوَکِیلٍ» أی و ما أنت بمسلط علیهم لتدخلهم فی الإیمان قهرا و قیل معناه إنک لم توکل بحفظ أعمالهم و إنما بعثت نذیرا لهم داعیا إلی الله مبینا سبیل الرشد أی فلا یضیقن صدرک بتکذیبهم إیاک و فیه تسلیه للنبی ص «وَ کَذلِکَ أَوْحَیْنا إِلَیْکَ قُرْآناً عَرَبِیًّا» أی و مثل ما أوحینا إلی من تقدمک من الأنبیاء بالکتب التی أنزلناها علیهم بلغه قومهم أوحینا إلیک قرآنا بلغه العرب لیفقهوا ما فیه «لِتُنْذِرَ أُمَّ الْقُری وَ مَنْ حَوْلَها» أی لتنذر أهل أم القری و هی مکه و من حولها من سائر الناس و قری الأرض کلها «وَ تُنْذِرَ یَوْمَ الْجَمْعِ» أی و تنذرهم یوم الجمع و هو یوم القیامه یجمع الله فیه الأولین و الآخرین و أهل السماوات و الأرضین فیوم الجمع مفعول ثان لتنذر و لیس بظرف «لا رَیْبَ فِیهِ» أی لا شک فی کونه ثم قسم سبحانه أهل یوم الجمع فقال «فَرِیقٌ فِی الْجَنَّهِ وَ فَرِیقٌ فِی السَّعِیرِ» أی فریق منهم فی الجنه بطاعتهم و فریق منهم فی النار بمعصیتهم «وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ لَجَعَلَهُمْ أُمَّهً واحِدَهً» أی و لو شاء الله أن یحملهم علی دین واحد و هو الإسلام بأن یلجئهم إلیه لفعله و لکنه لم یفعله لأنه یؤدی إلی إبطال التکلیف و التکلیف إنما یثبت مع الاختیار عن الجبائی و قیل إن معناه و لو شاء الله لسوی بین الناس فی المنزله بأن یخلقهم فی الجنه و لکنه اختار لهم أعلی الدرجتین و هو استحقاق الثواب «وَ لکِنْ یُدْخِلُ مَنْ یَشاءُ فِی رَحْمَتِهِ» و هم المؤمنون «وَ الظَّالِمُونَ ما لَهُمْ مِنْ وَلِیٍّ» یوالیهم «وَ لا نَصِیرٍ» یمنع عنهم عذاب الله «أَمِ اتَّخَذُوا مِنْ دُونِهِ أَوْلِیاءَ» أی بل اتخذ الکافرون من دون الله أولیاء من الأصنام و الأوثان یوالونهم «فَاللَّهُ هُوَ الْوَلِیُّ» معناه أن المستحق للولایه فی الحقیقه هو الله تعالی دون غیره لأنه المالک للنفع و الضر «وَ هُوَ یُحْیِ الْمَوْتی» أی یبعثهم للجزاء «وَ هُوَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ» من الإحیاء و الإماته و غیر ذلک «وَ مَا اخْتَلَفْتُمْ فِیهِ مِنْ شَیْ ءٍ فَحُکْمُهُ إِلَی اللَّهِ» معناه أن الذی تختلفون فیه من أمور دینکم و دنیاکم و تتنازعون فیه فحکمه إلی الله فإنه الفاصل بین المحق و المبطل فیه فیحکم للمحق بالثواب و المدح و للمبطل بالعقاب و الذم و قیل معناه فبیان الصواب إلی الله بنصب الأدله و قیل فحکمه إلی الله یوم القیامه فیجازی کل أحد بما یستحقه «ذلِکُمُ اللَّهُ» الذی یحکم بین المختلفین «رَبِّی»
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أی هو ربی «عَلَیْهِ تَوَکَّلْتُ» فی مهماتی «وَ إِلَیْهِ أُنِیبُ» أی إلیه أرجع فی جمیع أموری.
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[سوره الشوری (42): الآیات 11 الی 15]


اشاره

فاطِرُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ جَعَلَ لَکُمْ مِنْ أَنْفُسِکُمْ أَزْواجاً وَ مِنَ الْأَنْعامِ أَزْواجاً یَذْرَؤُکُمْ فِیهِ لَیْسَ کَمِثْلِهِ شَیْ ءٌ وَ هُوَ السَّمِیعُ الْبَصِیرُ (11) لَهُ مَقالِیدُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ یَبْسُطُ الرِّزْقَ لِمَنْ یَشاءُ وَ یَقْدِرُ إِنَّهُ بِکُلِّ شَیْ ءٍ عَلِیمٌ (12) شَرَعَ لَکُمْ مِنَ الدِّینِ ما وَصَّی بِهِ نُوحاً وَ الَّذِی أَوْحَیْنا إِلَیْکَ وَ ما وَصَّیْنا بِهِ إِبْراهِیمَ وَ مُوسی وَ عِیسی أَنْ أَقِیمُوا الدِّینَ وَ لا تَتَفَرَّقُوا فِیهِ کَبُرَ عَلَی الْمُشْرِکِینَ ما تَدْعُوهُمْ إِلَیْهِ اللَّهُ یَجْتَبِی إِلَیْهِ مَنْ یَشاءُ وَ یَهْدِی إِلَیْهِ مَنْ یُنِیبُ (13) وَ ما تَفَرَّقُوا إِلاَّ مِنْ بَعْدِ ما جاءَهُمُ الْعِلْمُ بَغْیاً بَیْنَهُمْ وَ لَوْ لا کَلِمَهٌ سَبَقَتْ مِنْ رَبِّکَ إِلی أَجَلٍ مُسَمًّی لَقُضِیَ بَیْنَهُمْ وَ إِنَّ الَّذِینَ أُورِثُوا الْکِتابَ مِنْ بَعْدِهِمْ لَفِی شَکٍّ مِنْهُ مُرِیبٍ (14) فَلِذلِکَ فَادْعُ وَ اسْتَقِمْ کَما أُمِرْتَ وَ لا تَتَّبِعْ أَهْواءَهُمْ وَ قُلْ آمَنْتُ بِما أَنْزَلَ اللَّهُ مِنْ کِتابٍ وَ أُمِرْتُ لِأَعْدِلَ بَیْنَکُمُ اللَّهُ رَبُّنا وَ رَبُّکُمْ لَنا أَعْمالُنا وَ لَکُمْ أَعْمالُکُمْ لا حُجَّهَ بَیْنَنا وَ بَیْنَکُمُ اللَّهُ یَجْمَعُ بَیْنَنا وَ إِلَیْهِ الْمَصِیرُ (15)



اللغه

الذرأ إظهار الخلق بإیجاده یقال ذرأ الله الخلق یذرؤهم و منه ملح ذرآنی لظهور بیاضه و یقال أنمی الله ذراک و ذروک أی ذریتک عن الأزهری و شرع الله الدین أی بین و أظهر و منه المشرعه و الشریعه لأنهما فی مکان معلوم ظاهر من الأنهار فالشریعه و الشرعه الظاهر المستقیم من المذاهب التی شرعها الله.



الإعراب 

«أَنْ أَقِیمُوا الدِّینَ» یجوز أن یکون موضعه رفعا و نصبا و جرا فالرفع علی معنی هو أن أقیموا الدین و النصب علی معنی شرع لکم أن أقیموا الدین و الجر علی البدل من الهاء فی به و جائز أیضا أن یکون أن أقیموا الدین تفسیرا لما وصی به نوحا و لقوله «وَ الَّذِی أَوْحَیْنا إِلَیْکَ» و لقوله «وَ ما وَصَّیْنا بِهِ إِبْراهِیمَ» فیکون المعنی شرع لکم و لمن قبلکم إقامه الدین و ترک الفرقه فیه.



المعنی 

ثم وصف سبحانه نفسه بما یوجب أن لا یعبد غیره فقال: «فاطِرُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ» أی خالقهما و مبدعهما ابتداء «جَعَلَ لَکُمْ مِنْ أَنْفُسِکُمْ أَزْواجاً» أی أشکالا مع کل ذکر أنثی یسکن إلیها و یألفها «وَ مِنَ الْأَنْعامِ أَزْواجاً» أی ذکورا و إناثا لتکمل منافعکم بها کما قال ثَمانِیَهَ أَزْواجٍ مِنَ الضَّأْنِ اثْنَیْنِ إلی آخره «یَذْرَؤُکُمْ فِیهِ» أی یخلقکم فی هذا الوجه الذی ذکر من جعل الأزواج فالهاء فی فیه یعود إلی الجعل المراد بقوله «جَعَلَ لَکُمْ» و قیل معناه یذرؤکم فی التزاوج لتکثروا به لدلاله الکلام علیه و هو ذکر الأزواج و مثله قول ذی الرمه:

و میه أحسن الثقلین جیدا و سالفه و أحسنه قذالا

أی و أحسن من ذکر یعنی الثقلین و قال الزجاج و الفراء معناه یذرؤکم به أی یکثرکم بأن جعل من أنفسکم أزواجا و من الأنعام أزواجا و أنشد الأزهری فی ذلک:

و أرغب فیها عن لقیط و أهله و لکننی عن سنبس لست أرغب

أی أرغب بها عن لقیط «لَیْسَ کَمِثْلِهِ شَیْ ءٌ» أی لیس مثله شی ء و الکاف زائده مؤکده لمعنی النفی قال أوس بن حجر:

و قتلی کمثل جذوع النخیل یغشاهم سبل منهمر
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و قال آخر:

سعد بن زید إذا أبصرت فضلهم ما إن کمثلهم فی الناس من أحد

و قیل معناه إنه لو قدر الله تعالی مثل لم یکن لذلک المثل مثل لما تقرر فی العقول أن الله تعالی متفرد بصفات لا یشارکه فیها غیره فلو کان له مثل لتفرد بصفات لا یشارکه فیها غیره فکان هو الله و قد دل الدلیل علی أنه لیس مع الله إله آخر و قیل: فیه حذف مضاف و مثل بمعنی الصفه تقدیره لیس کصاحب صفته شی ء و صاحب صفته هو أی لیس کهو شی ء و الوجه هو الأول «وَ هُوَ السَّمِیعُ الْبَصِیرُ» لما نفی أن یکون له نظیر و شبیه علی وجه من الوجوه بین أنه مع ذلک سمیع بصیر فإنما المدحه فی أنه لا مثل له مع کونه سمیعا بصیرا لجمیع المسموعات و المبصرات «لَهُ مَقالِیدُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ» أی مفاتیح أرزاق السماوات و الأرض و أسبابها فتمطر السماء بأمره و تنبت الأرض بإذنه عن مجاهد و قیل معناه خزائن السماوات و الأرض عن السدی «یَبْسُطُ الرِّزْقَ لِمَنْ یَشاءُ وَ یَقْدِرُ» أی یوسع الرزق لمن یشاء و یضیق علی من یشاء علی ما یعلمه من المصالح للعباد «إِنَّهُ بِکُلِّ شَیْ ءٍ عَلِیمٌ» فیفعل ذلک بحسب المصالح ثم خاطب سبحانه خلقه فقال «شَرَعَ لَکُمْ مِنَ الدِّینِ ما وَصَّی بِهِ نُوحاً» أی بین لکم و نهج و أوضح من الدین و التوحید و البراءه من الشرک ما وصی به نوحا «وَ الَّذِی أَوْحَیْنا إِلَیْکَ» أی و هو الذی أوحینا إلیک یا محمد «وَ» و هو «ما وَصَّیْنا بِهِ إِبْراهِیمَ وَ مُوسی وَ عِیسی» ثم بین ذلک بقوله «أَنْ أَقِیمُوا الدِّینَ وَ لا تَتَفَرَّقُوا فِیهِ» و إقامه الدین التمسک به و العمل بموجبه و الدوام علیه و الدعاء إلیه و لا تتفرقوا أی و لا تختلفوا فیه و ائتلفوا فیه و اتفقوا و کونوا عباد الله إخوانا «کَبُرَ عَلَی الْمُشْرِکِینَ ما تَدْعُوهُمْ إِلَیْهِ» من توحید الله و الإخلاص له و رفض الأوثان و ترک دین الآباء لأنهم قالوا أَ جَعَلَ الْآلِهَهَ إِلهاً واحِداً و معناه ثقل علیهم و عظم اختیارنا لک بما تدعوهم إلیه و تخصیصک بالوحی و النبوه دونهم «اللَّهُ یَجْتَبِی إِلَیْهِ مَنْ یَشاءُ» أی لیس إلیهم الاختیار لأن الله یصطفی لرسالته من یشاء علی حسب ما یعلم من قیامه بأعباء الرساله و تحمله لها فاجتباک الله لها کما اجتبی من قبلک من الأنبیاء و قیل معناه الله یصطفی من عباده لدینه من یشاء «وَ یَهْدِی إِلَیْهِ مَنْ یُنِیبُ» أی و یرشد إلی دینه من یقبل إلی طاعته و هذا کقوله وَ الَّذِینَ اهْتَدَوْا زادَهُمْ هُدیً و قیل یهدی إلی جنته و ثوابه من یرجع إلیه بالنیه و الإخلاص ثم قال «وَ ما تَفَرَّقُوا إِلَّا مِنْ بَعْدِ ما جاءَهُمُ الْعِلْمُ» معناه و إن هؤلاء الکفار لم یختلفوا علیک
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إلا بعد أن أتاهم طریق العلم بصحه نبوتک فعدلوا عن النظر فیه «بَغْیاً بَیْنَهُمْ» أی فعلوا ذلک للظلم و الحسد و العداوه و الحرص علی طلب الدنیا و قیل معناه و ما تفرقوا عنه أی عن محمد ص إلا بعد أن علموا أنه حق و لکنهم تفرقوا عنه حسدا له و خوفا أن تذهب رئاستهم «وَ لَوْ لا کَلِمَهٌ سَبَقَتْ مِنْ رَبِّکَ إِلی أَجَلٍ مُسَمًّی لَقُضِیَ بَیْنَهُمْ» معناه و لو لا وعد الله تعالی و إخباره بتبقیتهم إلی وقت معلوم و تأخر العذاب عنهم فی الحال لفصل بینهم الحکم و أنزل علیهم العذاب الذی استحقوه عاجلا و قیل معناه و لو لا وعد الله بتأخیر عذابهم إلی یوم القیامه و هو الأجل المسمی لقضی بینهم بإهلاک المبطل و إثابه المحق «وَ إِنَّ الَّذِینَ أُورِثُوا الْکِتابَ مِنْ بَعْدِهِمْ لَفِی شَکٍّ مِنْهُ مُرِیبٍ» معناه و إن الیهود و النصاری الذین أورثوا الکتاب من بعد قوم نوح و إبراهیم و موسی و عیسی و من بعد أحبارهم لفی شک من القرآن أو من محمد ص مؤد إلی الریبه عن السدی بین بذلک أن أحبارهم أنکروا الحق عن معرفته و إن عوامهم کانوا شاکین فیه یدل علیه قوله الَّذِینَ آتَیْناهُمُ الْکِتابَ یَعْرِفُونَهُ* و قیل معناه و إن الذین أورثوا الکتاب أی القرآن و هم العرب من بعدهم أی من بعد الیهود و النصاری لفی شک منه بلیغ و لو استقصوا فی النظر أدی بهم إلی الیقین و الرشد «فَلِذلِکَ فَادْعُ» أی فإلی ذلک فادع عن الفراء و الزجاج یقال دعوت لفلان و إلی فلان و ذلک إشاره إلی ما وصی به الأنبیاء من التوحید و معناه فإلی الدین الذی شرعه الله تعالی و وصی به أنبیاءه فادع الخلق یا محمد و قیل إن اللام للتعلیل أی فلأجل الشک الذی هم فیه فادعهم إلی الحق حتی تزیل شکهم «وَ اسْتَقِمْ کَما أُمِرْتَ» أی فاثبت علی أمر الله و تمسک به و اعمل بموجبه و قیل و استقم علی تبلیغ الرساله «وَ لا تَتَّبِعْ أَهْواءَهُمْ» یعنی أهواء المشرکین فی ترک التبلیغ «وَ قُلْ آمَنْتُ بِما أَنْزَلَ اللَّهُ مِنْ کِتابٍ» أی آمنت بکتب الله التی أنزلها علی الأنبیاء قبلی کلها «وَ أُمِرْتُ لِأَعْدِلَ بَیْنَکُمُ» أی کی أعدل بینکم أی أسوی بینکم فی الدین و الدعاء إلی الحق و لا أحابی أحدا و قیل معناه أمرت بالعدل بینکم فی جمیع الأشیاء و

فی الحدیث ثلاث منجیات و ثلاث مهلکات فالمنجیات العدل فی الرضاء و الغضب و القصد فی الغنی و الفقر و خشیه الله فی السر و العلانیه و المهلکات شح مطاع و هوی متبع و إعجاب المرء بنفسه

«اللَّهُ رَبُّنا وَ رَبُّکُمْ» أی و قل لهم أیضا الله مدبرنا و مدبرکم و مصرفنا و مصرفکم و المنعم علینا و علیکم و إنما قال ذلک لأن المشرکین قد اعترفوا بأن الله هو الخالق «لَنا أَعْمالُنا وَ لَکُمْ أَعْمالُکُمْ» أی لا یضرنا إصرارکم علی الکفر فإن جزاء أعمالنا لنا و جزاء أعمالکم لکم لا یؤاخذ أحدا بذنب غیره «لا حُجَّهَ بَیْنَنا وَ بَیْنَکُمُ» أی لا خصومه بیننا و بینکم عن مجاهد و ابن زید و المعنی أن الحق قد ظهر فسقط الجدال و الخصومه و کنی بالحجه عن الخصومه لاحتجاج أحد الخصمین علی الآخر و هذا قبل أن یؤمر بالقتال و إذا لم یؤمر بالقتال
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و أمر بالدعوه لم تکن بینه و بین من لا یجیب خصومه و قیل معناه لا حجه بیننا و بینکم لظهور أمرکم فی البغی علینا و العداوه لنا و المعانده لا علی طریق الشبهه و لیس ذلک تحریما لإقامه الحجه لأنه لا یلزم قبول الدعوه إلا بالحجه التی یظهر بها المحق من المبطل فإذا صار الإنسان إلی البغی و العداوه سقط الحجاج بینه و بین أهل الحق «اللَّهُ یَجْمَعُ بَیْنَنا» یوم القیامه لفصل القضاء «وَ إِلَیْهِ الْمَصِیرُ» یحکم بیننا بالحق و فی هذا غایه التهدید.


[سوره الشوری (42): الآیات 16 الی 20]


اشاره

وَ الَّذِینَ یُحَاجُّونَ فِی اللَّهِ مِنْ بَعْدِ ما اسْتُجِیبَ لَهُ حُجَّتُهُمْ داحِضَهٌ عِنْدَ رَبِّهِمْ وَ عَلَیْهِمْ غَضَبٌ وَ لَهُمْ عَذابٌ شَدِیدٌ (16) اللَّهُ الَّذِی أَنْزَلَ الْکِتابَ بِالْحَقِّ وَ الْمِیزانَ وَ ما یُدْرِیکَ لَعَلَّ السَّاعَهَ قَرِیبٌ (17) یَسْتَعْجِلُ بِهَا الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِها وَ الَّذِینَ آمَنُوا مُشْفِقُونَ مِنْها وَ یَعْلَمُونَ أَنَّهَا الْحَقُّ أَلا إِنَّ الَّذِینَ یُمارُونَ فِی السَّاعَهِ لَفِی ضَلالٍ بَعِیدٍ (18) اللَّهُ لَطِیفٌ بِعِبادِهِ یَرْزُقُ مَنْ یَشاءُ وَ هُوَ الْقَوِیُّ الْعَزِیزُ (19) مَنْ کانَ یُرِیدُ حَرْثَ الْآخِرَهِ نَزِدْ لَهُ فِی حَرْثِهِ وَ مَنْ کانَ یُرِیدُ حَرْثَ الدُّنْیا نُؤْتِهِ مِنْها وَ ما لَهُ فِی الْآخِرَهِ مِنْ نَصِیبٍ (20)



المعنی 

لما تقدم ظهور الحجه و انقطاع المحاجه عقبه بذکر من یحاج بالباطل فقال سبحانه «وَ الَّذِینَ یُحَاجُّونَ فِی اللَّهِ» أی یخاصمون النبی ص و المسلمین فی دین الله و توحیده و هم الیهود و النصاری قالوا کتابنا قبل کتابکم و نبینا قبل نبیکم و نحن خیر منکم و أولی بالحق عن مجاهد و قتاده و إنما قصدوا بما قالوا لیدفعوا ما أتی به محمد ص «مِنْ بَعْدِ ما اسْتُجِیبَ لَهُ» أی من بعد ما دخل الناس فی الإسلام و أجابوه إلی ما دعاهم إلیه «حُجَّتُهُمْ داحِضَهٌ عِنْدَ رَبِّهِمْ» أی خصومتهم باطله حیث زعموا أن دینهم أفضل من الإسلام و لأن ما ذکروه لا یمنع
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من صحه نبوه نبینا بأن ینسخ الله کتابهم و شریعه نبیهم و قیل معناه و الذین یجادلون فی الله بنصره مذهبهم من بعد ما استجیب للنبی ص دعاؤه فی کفار بدر حتی قتلهم الله بأیدی المؤمنین و استجیب دعاؤه علی أهل مکه و علی مضر حتی قحطوا و دعاؤه للمستضعفین حتی خلصهم الله من أیدی قریش و غیر ذلک مما یطول تعداده عن الجبائی و قیل من بعد ما استجیب لمحمد ص دعاؤه فی إظهار المعجزات و إقامتها و قیل من بعد ما استجیب له بأن أقروا به قبل مبعثه فلما بعث جحدوه کما قال و کانوا من قبل یستفتحون علی الذین کفروا و إنما سمی سبحانه شبهتهم حجه علی اعتقادهم و لشبهها بالحجه أجری علیها اسمها من غیر إطلاق الصفه بها «وَ عَلَیْهِمْ غَضَبٌ» أی غضب الله علیهم لأجل کفرهم «وَ لَهُمْ عَذابٌ شَدِیدٌ» دائم یوم القیامه «اللَّهُ الَّذِی أَنْزَلَ الْکِتابَ» أی القرآن «بِالْحَقِّ» أی بالصدق فیما أخبر به من ماض و مستقبل و قیل بالحق أی بالأمر و النهی و الفرائض و الأحکام و کله حق من الله «وَ الْمِیزانَ» أی و أنزل الله العدل و المیزان عباره عن العدل کنی به عنه عن ابن عباس و قتاده و مجاهد و مقاتل و إنما سمی العدل میزانا لأن المیزان آله الإنصاف و التسویه بین الخلق و قیل أراد به المیزان المعروف و أنزله الله من السماء و عرفهم کیف یعملون به بالحق و کیف یزنون به عن الجبائی و قیل المیزان محمد ص یقضی بینهم بالکتاب عن علقمه و یکون علی التوسع و التشبیه و لما ذکر العدل أتبعه بذکر الساعه فقال «وَ ما یُدْرِیکَ لَعَلَّ السَّاعَهَ قَرِیبٌ» أی و ما یدریک یا محمد و لا غیرک لعل مجی ء الساعه قریب و إنما أخفی الله الساعه و وقت مجیئها علی العباد لیکونوا علی خوف و لیبادروا إلی التوبه و لو عرفهم مجیئها لکانوا مغرین بالقبائح قبل ذلک تعویلا علی التلافی بالتوبه «یَسْتَعْجِلُ بِهَا الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِها» لجهلهم بأحوالها و أهوالها فلا یخافون ما فیها إذ لم یؤمنوا بها فهم یطلبون قیامها إبعادا لکونها «وَ الَّذِینَ آمَنُوا مُشْفِقُونَ مِنْها» أی خائفون من مجیئها و هم غیر متأهبین لها «وَ یَعْلَمُونَ أَنَّهَا الْحَقُّ» أی أن مجیئها الحق الذی لا خلف فیه «أَلا إِنَّ الَّذِینَ یُمارُونَ» أی تدخلهم المریه و الشک «فِی السَّاعَهِ» فیخاصمون فی مجیئها علی وجه الإنکار لها «لَفِی ضَلالٍ» عن الصواب «بَعِیدٍ» حین لم یذکروا فیعلموا أن الذی خلقهم أولا قادر علی بعثهم ثم قال:

«اللَّهُ لَطِیفٌ بِعِبادِهِ» أی حفی بار بهم رفیق عن ابن عباس و عکرمه و السدی و قیل اللطیف العالم بخفیات الأمور و الغیوب و المراد به هنا الموصل المنافع إلی العباد من وجه یدق إدراکه و ذلک فی الأرزاق التی قسمها الله لعباده و صرف الآفات عنهم و إیصال السرور و الملاذ إلیهم و تمکینهم بالقدر و الآلات إلی غیر ذلک من ألطافه التی لا یوقف علی کنهها لغموضها ثم قال سبحانه «یَرْزُقُ مَنْ یَشاءُ» أی یوسع الرزق علی من یشاء یقال فلان مرزوق إذا وصف بسعه

ص: 41





الرزق و قیل معناه یرزق من یشاء فی خفض و دعه و من یشاء فی کد و مشقه و متعبه و کل من رزقه الله من ذی روح فهو ممن شاء الله أن یرزقه «وَ هُوَ الْقَوِیُّ» القادر الذی لا یعجز «الْعَزِیزُ» الغالب الذی لا یغالب «مَنْ کانَ یُرِیدُ حَرْثَ الْآخِرَهِ نَزِدْ لَهُ فِی حَرْثِهِ» معنی الحرث فی اللغه الکسب و فلان یحرث لعیاله و یحترث أی یکتسب أی من کان یرید بعمله نفع الآخره و یعمل لها نجازه بعمله و نضاعف له ثواب عمله فنعطیه علی الواحد عشره و نزید علی ذلک ما نشاء «وَ مَنْ کانَ یُرِیدُ حَرْثَ الدُّنْیا نُؤْتِهِ مِنْها وَ ما لَهُ فِی الْآخِرَهِ مِنْ نَصِیبٍ» أی و من کان یرید بعمله نفع الدنیا نعطه نصیبا من الدنیا لا جمیع ما یریده بل علی حسب ما تقتضیه الحکمه کما قال سبحانه عَجَّلْنا لَهُ فِیها ما نَشاءُ لِمَنْ نُرِیدُ «وَ ما لَهُ فِی الْآخِرَهِ مِنْ نَصِیبٍ» و قیل معناه من قصد بالجهاد وجه الله فله سهم الغانمین و الثواب فی الآخره و من قصد به الغنیمه لم یحرم ذلک و حصل له سهمه من الغنیمه و لکن لا نصیب له من الثواب فی الآخره و

روی عن النبی ص أنه قال من کانت نیته الدنیا فرق الله علیه أمره و جعل الفقر بین عینیه و لم یأته من الدنیا إلا ما کتب له و من کانت نیته الآخره جمع الله شمله و جعل غناه فی قلبه و أتته الدنیا و هی راغمه

و قیل من کان یعمل للآخره نال الدنیا و الآخره و من عمل للدنیا فلا حظ له فی ثواب الآخره لأن الأعلی لا یجعل تبعا للأدون عن الحسن.
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[سوره الشوری (42): الآیات 21 الی 25]


اشاره

أَمْ لَهُمْ شُرَکاءُ شَرَعُوا لَهُمْ مِنَ الدِّینِ ما لَمْ یَأْذَنْ بِهِ اللَّهُ وَ لَوْ لا کَلِمَهُ الْفَصْلِ لَقُضِیَ بَیْنَهُمْ وَ إِنَّ الظَّالِمِینَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ (21) تَرَی الظَّالِمِینَ مُشْفِقِینَ مِمَّا کَسَبُوا وَ هُوَ واقِعٌ بِهِمْ وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ فِی رَوْضاتِ الْجَنَّاتِ لَهُمْ ما یَشاؤُنَ عِنْدَ رَبِّهِمْ ذلِکَ هُوَ الْفَضْلُ الْکَبِیرُ (22) ذلِکَ الَّذِی یُبَشِّرُ اللَّهُ عِبادَهُ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ قُلْ لا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْراً إِلاَّ الْمَوَدَّهَ فِی الْقُرْبی وَ مَنْ یَقْتَرِفْ حَسَنَهً نَزِدْ لَهُ فِیها حُسْناً إِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ شَکُورٌ (23) أَمْ یَقُولُونَ افْتَری عَلَی اللَّهِ کَذِباً فَإِنْ یَشَإِ اللَّهُ یَخْتِمْ عَلی قَلْبِکَ وَ یَمْحُ اللَّهُ الْباطِلَ وَ یُحِقُّ الْحَقَّ بِکَلِماتِهِ إِنَّهُ عَلِیمٌ بِذاتِ الصُّدُورِ (24) وَ هُوَ الَّذِی یَقْبَلُ التَّوْبَهَ عَنْ عِبادِهِ وَ یَعْفُوا عَنِ السَّیِّئاتِ وَ یَعْلَمُ ما تَفْعَلُونَ (25)



القراءه

قرأ أبو عمرو و حمزه و الکسائی و خلف یبشر الله بفتح الیاء و سکون الباء و ضم الشین و الباقون «یُبَشِّرُ اللَّهُ» بضم الیاء و فتح الباء و کسر الشین مشدده و قرأ أهل الکوفه غیر أبی بکر «وَ یَعْلَمُ ما تَفْعَلُونَ» بالتاء علی الخطاب و الباقون بالیاء.



الإعراب 

«ذلِکَ الَّذِی یُبَشِّرُ اللَّهُ عِبادَهُ» تقدیره الذی یبشر الله به عباده فحذف الباء ثم حذف الهاء و یجوز أن یکون الذی حکمه حکم ما التی تکون مصدریه أی ذلک تبشیر الله عباده و «یَمْحُ اللَّهُ الْباطِلَ» لیس بمعطوف علی یختم لأن محو الباطل واجب فلا یکون معلقا بالشرط.



المعنی 

لما أخبر الله سبحانه أن من یطلب الدنیا بأعماله فلا حظ له فی خیر الآخره قال «أَمْ لَهُمْ شُرَکاءُ» أی بل لهؤلاء الکفار شرکاء فیما کانوا یفعلونه «شَرَعُوا لَهُمْ» أی بینوا لهم و نهجوا لهم «مِنَ الدِّینِ ما لَمْ یَأْذَنْ بِهِ اللَّهُ» أی ما لم یأمر به الله و لا أذن فیه أی شرعوا لهم دینا غیر دین الإسلام عن ابن عباس «وَ لَوْ لا کَلِمَهُ الْفَصْلِ لَقُضِیَ بَیْنَهُمْ» أی لو لا أن الله حکم فی کلمه الفصل بین الخلق بتأخیر العذاب لهذه الأمه إلی الآخره لفرغ من عذاب الذین یکذبونک فی الدنیا «وَ إِنَّ الظَّالِمِینَ» الذین یکذبونک «لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ» فی الآخره «تَرَی الظَّالِمِینَ مُشْفِقِینَ» أی خائفین «مِمَّا کَسَبُوا» أی من جزاء ما کسبوا من المعاصی و هو العقاب الذی استحقوه «وَ هُوَ واقِعٌ بِهِمْ» لا محاله لا ینفعهم منه خوفهم من وقوعه و الإشفاق الخوف من جهه الرقه علی المخوف علیه من وقوع الأمر «وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ فِی رَوْضاتِ الْجَنَّاتِ» فالروضه الأرض الخضره بحسن النبات و الجنه و الأرض التی یحفها الشجر «لَهُمْ فیها ما یَشاؤُنَ عِنْدَ رَبِّهِمْ» أی لهم ما یتمنون و یشتهون یوم القیامه الذی لا یملک فیه الأمر و النهی غیر ربهم و لا یرید بعند قرب المسافه لأن ذلک من صفات الأجسام و قیل عند ربهم أی فی حکم ربهم «ذلِکَ هُوَ الْفَضْلُ الْکَبِیرُ» أی ذلک الثواب هو الفضل العظیم من الله إذ نالوا نعیما لا ینقطع بعمل قلیل منقطع ثم قال «ذلِکَ» الفضل
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الکبیر «الَّذِی یُبَشِّرُ اللَّهُ به عِبادَهُ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ» لیستعجلوا بذلک السرور فی الدنیا من شدد الشین أراد به التکثیر و من خفف فلأنه یدل علی القلیل و الکثیر ثم قال سبحانه «قُلْ» لهم یا محمد «لا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْراً إِلَّا الْمَوَدَّهَ فِی الْقُرْبی» اختلف فی معناه علی أقوال (أحدها) لا أسألکم علی تبلیغ الرساله و تعلیم الشریعه أجرا إلا التواد و التحاب فیما یقرب إلی الله تعالی من العمل الصالح عن الحسن و الجبائی و أبی مسلم قالوا هو التقرب إلی الله تعالی و التودد إلیه بالطاعه (و ثانیها) أن معناه إلا أن تودونی فی قرابتی منکم و تحفظونی لها عن ابن عباس و قتاده و مجاهد و جماعه قالوا و کل قریش کانت بینه و بین رسول الله ص قرابه و هذا لقریش خاصه و المعنی أن لم تودونی لأجل النبوه فودونی لأجل القرابه التی بینی و بینکم (و ثالثها)

أن معناه إلا أن تودوا قربتی و عترتی و تحفظونی فیهم عن علی بن الحسین (علیه السلام) و سعید بن جبیر و عمرو بن شعیب و جماعه و هو المروی عن أبی جعفر و أبی عبد الله (علیه السلام)

و أخبرنا السید أبو الحمد مهدی بن نزار الحسینی قال أخبرنا الحاکم أبو القاسم الحسکانی قال حدثنی القاضی أبو بکر الحمیری قال أخبرنا أبو العباس الضبعی قال أخبرنا الحسن بن علی بن زیاد السری قال أخبرنا یحیی بن عبد الحمید الحمانی قال حدثنا حسین الأشتر قال أخبرنا قیس عن الأعمش عن سعید بن جبیر عن ابن عباس قال لما نزلت «قُلْ لا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْراً» الآیه قالوا یا رسول الله من هؤلاء الذین أمرنا الله بمودتهم قال علی و فاطمه و ولدهما

و أخبرنا السید أبو الحمد قال أخبرنا الحاکم أبو القاسم بالإسناد المذکور فی کتاب شواهد التنزیل لقواعد التفصیل مرفوعا إلی أبی أمامه الباهلی قال قال رسول الله ص إن الله تعالی خلق الأنبیاء من أشجار شتی و خلقت أنا و علی من شجره واحده فأنا أصلها و علی فرعها و فاطمه لقاحها و الحسن و الحسین ثمارها و أشیاعنا أوراقها فمن تعلق بغصن من أغصانها نجا و من زاغ عنها هوی و لو أن عبدا عبد الله بین الصفا و المروه ألف عام ثم ألف عام ثم ألف عام حتی یصیر کالشن البالی ثم لم یدرک محبتنا کبه الله علی منخریه فی النار ثم تلا «قُلْ لا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْراً إِلَّا الْمَوَدَّهَ فِی الْقُرْبی»

و روی زاذان عن علی (علیه السلام) قال فینا فی آل حم آیه لا یحفظ مودتنا إلا کل مؤمن قم قرأ هذه الآیه

و إلی هذا أشار الکمیت فی قوله:

وجدنا لکم فی آل حم آیه تأولها منا تقی و معرب

و علی الأقوال الثلاثه فقد قیل فی «إِلَّا الْمَوَدَّهَ» قولان: (أحدهما) أنه استثناء منقطع لأن
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هذا مما یجب بالإسلام فلا یکون أجرا للنبوه (و الآخر) أنه استثناء متصل و المعنی لا أسألکم علیه أجرا إلا هذا فقد رضیت به أجرا کما أنک تسأل غیرک حاجه فیعرض المسئول علیک برا فتقول له اجعل بری قضاء حاجتی و علی هذا یجوز أن یکون المعنی لا أسألکم علیه أجرا إلا هذا و نفعه أیضا عائد علیکم فکأنی لم أسألکم أجرا کما مر بیانه فی قوله قُلْ ما سَأَلْتُکُمْ مِنْ أَجْرٍ فَهُوَ لَکُمْ و

ذکر أبو حمزه الثمالی فی تفسیره حدثنی عثمان بن عمیر عن سعید بن جبیر عن عبد الله بن عباس أن رسول الله ص حین قدم المدینه و استحکم الإسلام قالت الأنصار فیما بینها نأتی رسول الله ص فنقول له إن تعرک أمور فهذه أموالنا تحکم فیها غیر حرج و لا محظور علیک فأتوه فی ذلک فنزلت «قُلْ لا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْراً إِلَّا الْمَوَدَّهَ فِی الْقُرْبی» فقرأها علیهم و قال تودون قرابتی من بعدی فخرجوا من عنده مسلمین لقوله فقال المنافقون إن هذا لشی ء افتراء فی مجلسه أراد بذلک أن یذللنا لقرابته من بعده فنزلت أَمْ یَقُولُونَ افْتَری عَلَی اللَّهِ کَذِباً فأرسل إلیهم فتلاها علیهم فبکوا و اشتد علیهم فأنزل الله وَ هُوَ الَّذِی یَقْبَلُ التَّوْبَهَ عَنْ عِبادِهِ الآیه فأرسل فی إثرهم فبشرهم و قال وَ یَسْتَجِیبُ الَّذِینَ آمَنُوا و هم الذین سلموا لقوله

ثم قال سبحانه «وَ مَنْ یَقْتَرِفْ حَسَنَهً نَزِدْ لَهُ فِیها حُسْناً» أی و من فعل طاعه نزد له فی تلک الطاعه حسنا بأن نوجب له الثواب و ذکر أبو حمزه الثمالی عن السدی قال إن اقتراف الحسنه الموده لآل محمد ص و صح

عن الحسن بن علی (علیه السلام) أنه خطب الناس فقال فی خطبته إنا من أهل البیت الذین افترض الله مودتهم علی کل مسلم فقال «قُلْ لا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْراً إِلَّا الْمَوَدَّهَ فِی الْقُرْبی وَ مَنْ یَقْتَرِفْ حَسَنَهً نَزِدْ لَهُ فِیها حُسْناً» فاقتراف الحسنه مودتنا أهل البیت

و

روی إسماعیل بن عبد الخالق عن أبی عبد الله (علیه السلام) أنه قال إنها نزلت فینا أهل البیت أصحاب الکساء

«إِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ شَکُورٌ» أی غفور للسیئات شکور للطاعات یعامل عباده معامله الشاکر فی توفیه الحق حتی کأنه ممن وصل إلیه النفع فشکره «أَمْ یَقُولُونَ افْتَری عَلَی اللَّهِ کَذِباً» أی بل یقولون افتری محمد علی الله کذبا فی ادعائه الرساله عن الله «فَإِنْ یَشَإِ اللَّهُ یَخْتِمْ عَلی قَلْبِکَ» أی لو حدثت نفسک بأن تفتری علی الله کذبا لطبع الله علی قلبک و لأنساک القرآن فکیف تقدر أن تفتری علی الله و هذا کقوله لَئِنْ أَشْرَکْتَ لَیَحْبَطَنَّ عَمَلُکَ و قیل معناه فإن یشأ الله یربط علی قلبک بالصبر علی أذاهم حتی لا یشق علیک قولهم إنه مفتر و ساحر عن مجاهد و مقاتل فعلی هذا لا یحتاج إلی إضمار و حذف ثم أخبر سبحانه أنه یذهب ما یقولونه باطلا فقال «وَ یَمْحُ اللَّهُ الْباطِلَ» أی یزیله و یرفعه بإقامه الدلائل علی بطلانه و حذف الواو من یمحو فی المصاحف
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کما حذف من قوله سَنَدْعُ الزَّبانِیَهَ علی اللفظ فی ذهابها لالتقاء الساکنین و لیس بعطف علی قوله «یَخْتِمْ» لأنه مرفوع یدل علیه قوله «وَ یُحِقُّ الْحَقَّ بِکَلِماتِهِ» أی و یثبت الحق بأقواله التی ینزلها علی نبیه ص و هو هذا القرآن المعجز «إِنَّهُ عَلِیمٌ بِذاتِ الصُّدُورِ» أی بضمائر القلوب «وَ هُوَ الَّذِی یَقْبَلُ التَّوْبَهَ عَنْ عِبادِهِ» و إن جلت معاصیهم فکأنه قال من نسب محمدا ص إلی الافتراء ثم تاب قبلت توبته و إن جلت معصیته «وَ یَعْفُوا عَنِ السَّیِّئاتِ وَ یَعْلَمُ ما تَفْعَلُونَ» من خیر و شر فیجازیهم علی ذلک.


[سوره الشوری (42): الآیات 26 الی 30]


اشاره

وَ یَسْتَجِیبُ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ وَ یَزِیدُهُمْ مِنْ فَضْلِهِ وَ الْکافِرُونَ لَهُمْ عَذابٌ شَدِیدٌ (26) وَ لَوْ بَسَطَ اللَّهُ الرِّزْقَ لِعِبادِهِ لَبَغَوْا فِی الْأَرْضِ وَ لکِنْ یُنَزِّلُ بِقَدَرٍ ما یَشاءُ إِنَّهُ بِعِبادِهِ خَبِیرٌ بَصِیرٌ (27) وَ هُوَ الَّذِی یُنَزِّلُ الْغَیْثَ مِنْ بَعْدِ ما قَنَطُوا وَ یَنْشُرُ رَحْمَتَهُ وَ هُوَ الْوَلِیُّ الْحَمِیدُ (28) وَ مِنْ آیاتِهِ خَلْقُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ ما بَثَّ فِیهِما مِنْ دابَّهٍ وَ هُوَ عَلی جَمْعِهِمْ إِذا یَشاءُ قَدِیرٌ (29) وَ ما أَصابَکُمْ مِنْ مُصِیبَهٍ فَبِما کَسَبَتْ أَیْدِیکُمْ وَ یَعْفُوا عَنْ کَثِیرٍ (30)



القراءه

قرأ أهل المدینه و ابن عامر و ما أصابکم من مصیبه بما کسبت أیدیکم بغیر فاء و الباقون بالفاء.



الحجه

قال أبو علی القول فی ذلک أن أصاب فی قوله «وَ ما أَصابَکُمْ» یحتمل أمرین یجوز أن یکون صله ما و یجوز أن یکون شرطا فی موضع جزم فمن قدره شرطا لم یجز حذف الفاء منه علی قول سیبویه و قد تأول أبو الحسن بعض الآی علی حذف الفاء فی جواب الشرط و قال بعض البغدادیین حذف الفاء من الجواب جائز و استدل علی ذلک بقوله وَ إِنْ أَطَعْتُمُوهُمْ
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إِنَّکُمْ لَمُشْرِکُونَ و إذا کان صله فالإثبات و الحذف جائزان علی معنیین مختلفین أما إذا ثبت الفاء ففیه دلیل علی أن الأمر الثانی وجب بالأول و إذا لم یذکر الفاء جاز أن یکون الثانی وجب للأول و جاز أن یکون لغیره.


المعنی 

لما تقدم وعید أهل العصیان عقبه سبحانه بالوعد لأهل الطاعه فقال «وَ یَسْتَجِیبُ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ» أی یجیبهم إلی ما یسألونه و قیل معناه یجیبهم فی دعاء بعضهم لبعض عن معاذ بن جبل و قیل معناه یقبل طاعاتهم و عباداتهم و یزیدهم من فضله علی ما یستحقونه من الثواب و قیل معناه و یستجیب الذین آمنوا بأن یشفعهم فی إخوانهم «وَ یَزِیدُهُمْ مِنْ فَضْلِهِ» و یشفعهم فی إخوان إخوانهم عن ابن عباس و

روی عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال قال رسول الله ص فی قوله «وَ یَزِیدُهُمْ مِنْ فَضْلِهِ» الشفاعه لمن وجبت له النار ممن أحسن إلیهم فی الدنیا

«وَ الْکافِرُونَ لَهُمْ عَذابٌ شَدِیدٌ» ظاهر المعنی و لما بین سبحانه أنه یزید المؤمنین من فضله أخبر عقیبه أن الزیاده فی الأرزاق فی الدنیا تکون علی حسب المصالح فقال «وَ لَوْ بَسَطَ اللَّهُ الرِّزْقَ لِعِبادِهِ لَبَغَوْا فِی الْأَرْضِ» أی لو وسع الرزق علی عباده علی حسب ما یطلبونه لبطروا النعمه و تنافسوا و تغالبوا و ظلموا فی الأرض و تغلب بعضهم علی بعض و خرجوا عن الطاعه قال ابن عباس بغیهم فی الأرض طلبهم منزله بعد منزله و دابه بعد دابه و ملبسا بعد ملبس «وَ لکِنْ یُنَزِّلُ بِقَدَرٍ ما یَشاءُ» أی و لکنه ینزل من الرزق قدر صلاحهم ما یشاء نظرا منه لهم عن قتاده و المعنی أنه یوسع الرزق علی من تکون مصلحته فیه و یضیق علی من یکون مصلحته فیه و یؤیده الحدیث الذی

رواه أنس عن النبی ص عن جبرائیل (علیه السلام) عن الله إن من عبادی من لا یصلحه إلا السقم و لو صححته لأفسده و إن من عبادی من لا یصلحه إلا الصحه و لو أسقمته لأفسده و إن من عبادی من لا یصلحه إلا الغنی و لو أفقرته لأفسده و إن من عبادی من لا یصلحه إلا الفقر و لو أغنیته لأفسده و ذلک أنی أدبر عبادی لعلمی بقلوبهم

و الحدیث طویل أخذنا منه موضع الحاجه و متی قیل نحن نری کثیرا ممن یوسع علیه الرزق یبغی فی الأرض قلنا إنا إذا علمنا علی الجمله أنه سبحانه یدبر أمور عباده بحسب ما یعلم من مصالحهم فلعل هؤلاء کان یستوی حالهم فی البغی وسع علیهم أو لم یوسع أو لعلهم لو لم یوسع علیهم لکانوا أسوأ حالا فی البغی فلذلک وسع علیهم و الله أعلم بتفاصیل أحوالهم «إِنَّهُ بِعِبادِهِ خَبِیرٌ بَصِیرٌ» أی علیم بأحوالهم بصیر بما یصلحهم و ما یفسدهم ثم بین سبحانه حسن نظره بعباده فقال «وَ هُوَ الَّذِی یُنَزِّلُ الْغَیْثَ مِنْ بَعْدِ ما قَنَطُوا» أی ینزله علیهم من بعد ما یئسوا من نزوله و الغیث ما کان نافعا فی وقته و المطر قد یکون نافعا و قد یکون ضارا فی وقته و غیر وقته و وجه إنزاله بعد القنوط أنه أدعی إلی شکر الآتی به
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و تعظیمه و المعرفه بموقع إحسانه «وَ یَنْشُرُ رَحْمَتَهُ» أی و یفرق نعمته و یبسطها بإخراج النبات و الثمار التی یکون سببها المطر «وَ هُوَ الْوَلِیُّ» الذی یتولی تدبیر عباده و تقدیر أمورهم و مصالحهم المالک لهم. «الْحَمِیدُ» المحمود علی جمیع أفعاله لکون جمیعها إحسانا و منافع «وَ مِنْ آیاتِهِ» الداله علی وحدانیته و صفاته التی باین بها خلقه «خَلْقُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ» لأنه لا یقدر علی ذلک غیره لما فیهما من العجائب و الأجناس التی لا یقدر علیها القادر بقدرته «وَ ما بَثَّ فِیهِما مِنْ دابَّهٍ» و الدابه ما تدب فیدخل فیه جمیع الحیوانات «وَ هُوَ عَلی جَمْعِهِمْ إِذا یَشاءُ قَدِیرٌ» أی و هو علی حشرهم إلی الموقف بعد إماتتهم قادر لا یتعذر علیه ذلک ثم قال سبحانه «وَ ما أَصابَکُمْ» معاشر الخلق «مِنْ مُصِیبَهٍ» من بلوی فی نفس أو مال «فَبِما کَسَبَتْ أَیْدِیکُمْ» من المعاصی «وَ یَعْفُوا عَنْ کَثِیرٍ» منها فلا یعاقب بها قال الحسن: الآیه خاصه بالحدود التی تستحق علی وجه العقوبه و قال قتاده هی عامه

و روی عن علی (علیه السلام) أنه قال قال رسول الله ص خیر آیه فی کتاب الله هذه الآیه یا علی ما من خدش عود و لا نکبه قدم إلا بذنب و ما عفا الله عنه فی الدنیا فهو أکرم من أن یعود فیه و ما عاقب علیه فی الدنیا فهو أعدل من أن یثنی علی عبده

و قال أهل التحقیق إن ذلک خاص و إن خرج مخرج العموم لما یلحق من مصائب الأطفال و المجانین و من لا ذنب له من المؤمنین و لأن الأنبیاء و الأئمه یمتحنون بالمصائب و إن کانوا معصومین من الذنوب لما یحصل لهم علی الصبر علیها من الثواب.

النظم

و الوجه فی اتصال هذه الآیه بما قبلها إن الله تعالی لما بین عظیم إنعامه علی العباد بین بعده أن لا یعاقبهم إلا علی معاصیهم.


[سوره الشوری (42): الآیات 31 الی 35]


اشاره

وَ ما أَنْتُمْ بِمُعْجِزِینَ فِی الْأَرْضِ وَ ما لَکُمْ مِنْ دُونِ اللَّهِ مِنْ وَلِیٍّ وَ لا نَصِیرٍ (31) وَ مِنْ آیاتِهِ الْجَوارِ فِی الْبَحْرِ کَالْأَعْلامِ (32) إِنْ یَشَأْ یُسْکِنِ الرِّیحَ فَیَظْلَلْنَ رَواکِدَ عَلی ظَهْرِهِ إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِکُلِّ صَبَّارٍ شَکُورٍ (33) أَوْ یُوبِقْهُنَّ بِما کَسَبُوا وَ یَعْفُ عَنْ کَثِیرٍ (34) وَ یَعْلَمَ الَّذِینَ یُجادِلُونَ فِی آیاتِنا ما لَهُمْ مِنْ مَحِیصٍ (35)
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القراءه

قرأ أهل الکوفه و ابن عامر «الْجَوارِ» بحذف الیاء فی الوصل و الوقف و قرأ الباقون الجواری بإثبات الیاء فی الوصل و ابن کثیر و یعقوب فی الوقف أیضا و قرأ أهل المدینه و ابن عامر یعلم الذین یجادلون بالرفع و الباقون و «یَعْلَمَ» بالنصب.


الحجه

قال أبو علی القیاس الجواری و من حذف فلان حذف هذه الیاءات و إن کانت لاما قد کثر فی کلامهم فصار کالقیاس المستمر و من قرأ یعلم بالرفع استأنف لأنه موضع استئناف من حیث جاء من بعد الجماعه إن شئت جعلته خبر مبتدإ محذوف و من نصب فلان قبله شرط و جزاء و کل واحد منهما غیر واجب تقول فی الشرط إن تأتنی و تعطینی أکرمک فتنصب تعطینی و تقدیره إن یکن إتیان منک و إعطاء أکرمک فالنصب بعد الشرط إذا عطفت علیه بالفاء أمثل من النصب بالفاء بعد جزاء الشرط فأما قوله:

و من لا یقدم رجله مطمئنه فیثبتها فی مستوی الأرض یزلق

فالنصب فیه حسن لمکان النفی فأما العطف علی الشرط نحو إن تأتنی و تکرمنی فأکرمک فالذی یختار سیبویه النصب فی العطف علی جزاء الشرط فیختار «وَ یَعْلَمَ الَّذِینَ یُجادِلُونَ» إذا لم یقطعه من الأول فیرفعه و یزعم أن المعطوف علی جزاء الشرط شبیه بقوله:

" و الحق بالحجاز فاستریحا"

قال إلا أن من ینصب فی العطف علی جزاء الشرط أمثل من ذلک لأنه لیس یوقع فعلا إلا بأن یکون من غیره فعل فصار بمنزله غیر الواجب و زعم سیبویه أن بعضهم قرأ یحاسبکم به الله فیغفر لمن یشاء بالنصب و أنشد للأعشی فی نصب ما عطف بالفاء علی الجزاء:

و من یغترب عن أهله لم یزل یری مصارع مظلوم مجرا و مسحبا

و تدفن منه الصالحات و إن یسی ء یکن ما أساء النار فی رأس کبکبا

فهذا حجه لمن قرأ «وَ یَعْلَمَ».


اللغه

الأعلام الجبال واحدها علم قالت الخنساء:
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و إن صخرا لتأتم الهداه به کأنه علم فی رأسه نار

فیظللن أی یدمن و یقمن یقال ظل یفعل کذا إذا فعله نهارا و الرواکد الثوابت و الإیباق الإهلاک و الإتلاف و وبق الرجل یبق و وبق یوبق إذا هلک و المحیص المعدل و الملجأ.


المعنی 

ثم قال سبحانه «وَ ما أَنْتُمْ» یا معشر المشرکین «بِمُعْجِزِینَ فِی الْأَرْضِ» أی لا تعجزوننی حیث ما کنتم فلا تسبقوننی هربا فی الأرض و فی هذا استدعاء إلی العباده و ترغیب فیما أمر به و ترهیب عما نهی عنه «وَ ما لَکُمْ مِنْ دُونِ اللَّهِ مِنْ وَلِیٍّ» یدفع عنکم عقابه «وَ لا نَصِیرٍ» ینصرکم علیه «وَ مِنْ آیاتِهِ» أی و من حججه الداله علی اختصاصه بصفات لا یشرکه فیها غیره «الْجَوارِ» أی السفن الجاریه «فِی الْبَحْرِ کَالْأَعْلامِ» أی کالجبال الطوال «إِنْ یَشَأْ یُسْکِنِ الرِّیحَ فَیَظْلَلْنَ رَواکِدَ عَلی ظَهْرِهِ» أی إن یشأ الله یسکن الریح فتبقی السفن راکده واقفه علی ظهر الماء لا یبرحن من المکان لأن ماء البحر یکون راکدا فلو لم تجی ء الریح لوقفت السفینه فی البحر و لم تجر فالله سبحانه جعل الریح سببا لجریها فیه و جعل هبوبها فی الجهه التی تسیر إلیها السفینه «إِنَّ فِی ذلِکَ» الذی ذکر «لَآیاتٍ» أی حججا واضحات «لِکُلِّ صَبَّارٍ» علی أمر الله «شَکُورٍ» علی نعمته و قیل صبار علی رکوبها شکور علی جریها و النجاه من البحر «أَوْ یُوبِقْهُنَّ بِما کَسَبُوا» معناه إن یشاء إسکان الریح یسکن الریح أو أن یشأ یجعل الریح عاصفه فیهلک السفن أی أهلها بالغرق فی الماء عقوبه لهم بما کسبوا من المعاصی «وَ یَعْفُ عَنْ کَثِیرٍ» من أهلها فلا یغرقهم و لا یعاجلهم بعقوبه معاصیهم «وَ یَعْلَمَ الَّذِینَ یُجادِلُونَ فِی آیاتِنا» أی فی إبطال آیاتنا و دفعها «ما لَهُمْ مِنْ مَحِیصٍ» أی ملجأ یلجئون إلیه عن السدی.
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[سوره الشوری (42): الآیات 36 الی 40]


اشاره

فَما أُوتِیتُمْ مِنْ شَیْ ءٍ فَمَتاعُ الْحَیاهِ الدُّنْیا وَ ما عِنْدَ اللَّهِ خَیْرٌ وَ أَبْقی لِلَّذِینَ آمَنُوا وَ عَلی رَبِّهِمْ یَتَوَکَّلُونَ (36) وَ الَّذِینَ یَجْتَنِبُونَ کَبائِرَ الْإِثْمِ وَ الْفَواحِشَ وَ إِذا ما غَضِبُوا هُمْ یَغْفِرُونَ (37) وَ الَّذِینَ اسْتَجابُوا لِرَبِّهِمْ وَ أَقامُوا الصَّلاهَ وَ أَمْرُهُمْ شُوری بَیْنَهُمْ وَ مِمَّا رَزَقْناهُمْ یُنْفِقُونَ (38) وَ الَّذِینَ إِذا أَصابَهُمُ الْبَغْیُ هُمْ یَنْتَصِرُونَ (39) وَ جَزاءُ سَیِّئَهٍ سَیِّئَهٌ مِثْلُها فَمَنْ عَفا وَ أَصْلَحَ فَأَجْرُهُ عَلَی اللَّهِ إِنَّهُ لا یُحِبُّ الظَّالِمِینَ (40)



القراءه

قرأ أهل الکوفه غیر عاصم هنا و فی سوره و النجم کبیر الإثم علی التوحید و الباقون «کَبائِرَ الْإِثْمِ» علی الجمع.



الحجه

حجه الجمع قوله إِنْ تَجْتَنِبُوا کَبائِرَ ما تُنْهَوْنَ عَنْهُ و من قال کبیر فأفرد جاز أن یرید به الجمع کقوله وَ إِنْ تَعُدُّوا نِعْمَهَ اللَّهِ لا تُحْصُوها* و

فی الحدیث منعت العراق درهمها و قفیزها.



الإعراب 

«وَ إِذا ما غَضِبُوا هُمْ یَغْفِرُونَ» یجوز أن یکون هم تأکیدا للضمیر فی غضبوا و یغفرون جواب إذا و یجوز أن یکون هم ابتداء و یغفرون خبره و کذا «هُمْ یَنْتَصِرُونَ» و إن شئت کان هم وصفا للمنصوب قبله و إن شئت کان مبتدأ و قیاس قول سیبویه أن یرتفع هم بفعل مضمر دل علیه «هُمْ یَنْتَصِرُونَ».



المعنی 

ثم خاطب سبحانه من تقدم وصفهم فقال «فَما أُوتِیتُمْ مِنْ شَیْ ءٍ» أی الذی أعطیتموه من شی ء من الأموال «فَمَتاعُ الْحَیاهِ الدُّنْیا» أی فهو متاع الحیاه الدنیا تتمتعون به أیاما ثم تموتون فیبقی عنکم أو یهلک المال قبل موتکم «وَ ما عِنْدَ اللَّهِ» من الثواب و النعیم و ما أعده للجزاء علی الطاعه «خَیْرٌ وَ أَبْقی» من هذه المنافع القلیله «لِلَّذِینَ آمَنُوا» أی صدقوا بتوحید الله و بما یجب التصدیق به «وَ عَلی رَبِّهِمْ یَتَوَکَّلُونَ» و التوکل علی الله تفویض الأمور إلیه باعتقاد أنها جاریه من قبله علی أحسن التدبیر مع الفزع إلیه بالدعاء من کل ما ینوب «وَ الَّذِینَ یَجْتَنِبُونَ کَبائِرَ الْإِثْمِ» یجوز أن یکون موضع الذین جرا عطفا علی قوله «لِلَّذِینَ آمَنُوا» فیکون المعنی و ما عند الله خیر و أبقی للمؤمنین المتوکلین علی ربهم المجتنبین کبائر الإثم «وَ الْفَواحِشَ» و یجوز أن یکون فی موضع رفع بالابتداء و یکون الخبر محذوفا فیکون المعنی و الذین یجتنبون الکبائر و الفواحش «وَ إِذا ما غَضِبُوا» مما یفعل بهم من الظلم «هُمْ یَغْفِرُونَ» و یتجاوزون عنه لهم مثل ذلک و الفواحش جمع فاحشه و هی أقبح القبیح و المغفره فی الآیه المراد بها ما یتعلق بالإساءه إلی نفوسهم فمتی عفوا عنها کانوا ممدوحین فأما ما یتعلق بحقوق الله و واجبات حدوده فلیس للإمام ترکها و لا العفو عنها و لا یجوز له العفو عن المرتد و عمن جری مجراه ثم زاد سبحانه فی صفاتهم فقال «وَ الَّذِینَ اسْتَجابُوا لِرَبِّهِمْ» أی أجابوه فیما دعاهم إلیه من أمور الدین «وَ أَقامُوا الصَّلاهَ» أی أداموها فی أوقاتها بشرائطها «وَ أَمْرُهُمْ شُوری بَیْنَهُمْ» یقال صار هذا الشی ء شوری بین القوم إذا تشاوروا فیه و هو فعلی من المشاوره و هی المفاوضه فی
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الکلام لیظهر الحق أی لا یتفردون بأمر حتی یشاوروا غیرهم فیه و قیل إن المعنی بالآیه الأنصار کانوا إذا أرادوا أمرا قبل الإسلام و قبل قدوم النبی ص اجتمعوا و تشاوروا ثم عملوا علیه فأثنی الله علیهم بذلک و قیل هو تشاورهم حین سمعوا بظهور النبی ص و ورود النقباء علیه حتی اجتمعوا فی دار أبی أیوب علی الإیمان به و النصره له عن الضحاک و فی هذا دلاله علی فضل المشاوره فی الأمور و

قد روی عن النبی ص أنه قال ما من رجل یشاور أحدا إلا هدی إلی الرشد

«وَ مِمَّا رَزَقْناهُمْ یُنْفِقُونَ» فی طاعه الله تعالی و سبیل الخیر «وَ الَّذِینَ إِذا أَصابَهُمُ الْبَغْیُ» من غیرهم «هُمْ یَنْتَصِرُونَ» ممن بغی علیهم من غیر أن یعتدوا عن السدی و قیل ینتصرون أی یتناصرون ینصر بعضهم بعضا نحو یختصمون و یتخاصمون عن أبی مسلم و قیل یعنی به المؤمنین الذین أخرجهم الکفار من مکه و بغوا علیهم ثم مکنهم الله فی الأرض حتی انتصروا ممن ظلمهم عن عطاء و قیل جعل الله المؤمنین صنفین صنف یعفون عمن ظلمهم و هم الذین ذکروا قبل هذه الآیه و هو قوله «وَ إِذا ما غَضِبُوا هُمْ یَغْفِرُونَ» و صنف ینتصرون ممن ظلمهم و هم الذین ذکروا فی هذه الآیه فمن انتصر و أخذ بحقه و لم یجاوز فی ذلک ما حد الله فهو مطیع لله و من أطاع الله فهو محمود عن ابن زید ثم ذکر سبحانه حد الانتصار فقال «وَ جَزاءُ سَیِّئَهٍ سَیِّئَهٌ مِثْلُها» قیل هو جواب القبیح إذا قال أخزاک الله تقول أخزاک الله من غیر أن تعتدی عن ابن نجیح و السدی و مجاهد و قیل یعنی القصاص فی الجراحات و الدماء عن مقاتل و سمی الثانیه سیئه لأنها فی مقابله الأولی کما قال فَمَنِ اعْتَدی عَلَیْکُمْ فَاعْتَدُوا عَلَیْهِ بِمِثْلِ مَا اعْتَدی عَلَیْکُمْ ثم ذکر سبحانه العفو فقال «فَمَنْ عَفا وَ أَصْلَحَ فَأَجْرُهُ عَلَی اللَّهِ» أی فمن عفا عما له المؤاخذه به و أصلح أمره فیما بینه و بین ربه فثوابه علی الله «إِنَّهُ لا یُحِبُّ الظَّالِمِینَ» ثم بین سبحانه أنه لم یرغب المظلوم فی العفو عن الظالم لمیله إلی الظالم أو لحبه إیاه و لکن لیعرضه بذلک لجزیل الثواب و لحبه الإحسان و الفضل و قیل إنه لا یحب الظالم فی قصاص و غیره بتعدیه عما هو له إلی ما لیس له و قیل إن الآیه الأولی عامه فی وجوب التناصر بین المسلمین و هذه الآیه فی خاصه الرجل یجازی من ظلمه بمثل ما فعله أو یعفو و قد

روی عن النبی ص أنه قال إذا کان یوم القیامه نادی مناد من کان أجره علی الله فلیدخل الجنه فیقال من ذا الذی أجره علی الله فیقال العافون عن الناس فیدخلون الجنه بغیر حساب.
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[سوره الشوری (42): الآیات 41 الی 45]


اشاره

وَ لَمَنِ انْتَصَرَ بَعْدَ ظُلْمِهِ فَأُولئِکَ ما عَلَیْهِمْ مِنْ سَبِیلٍ (41) إِنَّمَا السَّبِیلُ عَلَی الَّذِینَ یَظْلِمُونَ النَّاسَ وَ یَبْغُونَ فِی الْأَرْضِ بِغَیْرِ الْحَقِّ أُولئِکَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ (42) وَ لَمَنْ صَبَرَ وَ غَفَرَ إِنَّ ذلِکَ لَمِنْ عَزْمِ الْأُمُورِ (43) وَ مَنْ یُضْلِلِ اللَّهُ فَما لَهُ مِنْ وَلِیٍّ مِنْ بَعْدِهِ وَ تَرَی الظَّالِمِینَ لَمَّا رَأَوُا الْعَذابَ یَقُولُونَ هَلْ إِلی مَرَدٍّ مِنْ سَبِیلٍ (44) وَ تَراهُمْ یُعْرَضُونَ عَلَیْها خاشِعِینَ مِنَ الذُّلِّ یَنْظُرُونَ مِنْ طَرْفٍ خَفِیٍّ وَ قالَ الَّذِینَ آمَنُوا إِنَّ الْخاسِرِینَ الَّذِینَ خَسِرُوا أَنْفُسَهُمْ وَ أَهْلِیهِمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ أَلا إِنَّ الظَّالِمِینَ فِی عَذابٍ مُقِیمٍ (45)



الإعراب 

«إِنَّ ذلِکَ لَمِنْ عَزْمِ الْأُمُورِ» جواب القسم الذی دل علیه قوله «وَ لَمَنْ صَبَرَ وَ غَفَرَ» کما قال سبحانه «لَئِنْ أُخْرِجُوا لا یَخْرُجُونَ مَعَهُمْ» و قیل بل هی جمله فی موضع خبر المبتدأ الذی هو من صبر و غفر و التقدیر إن ذلک منه لمن عزم الأمور و حسن الحذف لطول الکلام و قوله «خاشِعِینَ» منصوب علی الحال من یعرضون و یعرضون فی موضع النصب علی الحال من تراهم.



المعنی 

ثم ذکر سبحانه المنتصر فقال «وَ لَمَنِ انْتَصَرَ بَعْدَ ظُلْمِهِ فَأُولئِکَ ما عَلَیْهِمْ مِنْ سَبِیلٍ» معناه من انتصر لنفسه و انتصف من ظالمه بعد ظلمه أضاف الظلم إلی المظلوم أی بعد أن ظلم و تعدی علیه فأخذ لنفسه بحقه فالمنتصرون ما علیهم من إثم و عقوبه و ذم و مثله فی إضافه المصدر إلی المفعول قوله مِنْ دُعاءِ الْخَیْرِ «إِنَّمَا السَّبِیلُ» أی الإثم و العقاب «عَلَی الَّذِینَ یَظْلِمُونَ النَّاسَ» ابتداء «وَ یَبْغُونَ فِی الْأَرْضِ بِغَیْرِ الْحَقِّ أُولئِکَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ» أی موجع «وَ لَمَنْ صَبَرَ» أی تحمل المشقه فی رضاء الله «وَ غَفَرَ» فلم ینتصر ف «إِنَّ ذلِکَ» الصبر و التجاوز «لَمِنْ عَزْمِ الْأُمُورِ» أی من ثابت الأمور التی أمر الله تعالی بها فلم تنسخ و قیل عزم الأمور هو الأخذ بأعلاها فی باب نیل الثواب و الأجر «وَ مَنْ
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یُضْلِلِ اللَّهُ» أی و من یضلله الله عن رحمته و جنته «فَما لَهُ مِنْ وَلِیٍّ» أی معین «مِنْ بَعْدِهِ» أی سواه و قیل من عذبه الله عقوبه له علی عناده و جحوده فما له من ولی یلی أمره و یدفع عذاب الله عنه «وَ تَرَی الظَّالِمِینَ لَمَّا رَأَوُا الْعَذابَ» أی تری الظالمین یا محمد إذا شاهدوا عذاب النار «یَقُولُونَ هَلْ إِلی مَرَدٍّ» أی رجوع و رد إلی دار الدنیا «مِنْ سَبِیلٍ» تمنیا منهم لذلک «وَ تَراهُمْ» یا محمد «یُعْرَضُونَ عَلَیْها» أی علی النار قبل دخولهم النار «خاشِعِینَ مِنَ الذُّلِّ» أی ساکنین متواضعین فی حال العرض «یَنْظُرُونَ مِنْ طَرْفٍ خَفِیٍّ» أی خفی النظر لما علیهم من الهوان یسارقون النظر إلی النار خوفا منها و ذله فی نفوسهم عن الحسن و قتاده و قیل خفی ذلیل عن ابن عباس و مجاهد و قیل من عین لا تفتح کلها و إنما نظروا ببعضها إلی النار «وَ قالَ الَّذِینَ آمَنُوا» لما رأوا عظیم ما نزل بالظالمین «إِنَّ الْخاسِرِینَ» فی الحقیقه هم «الَّذِینَ خَسِرُوا أَنْفُسَهُمْ» بأن فوتوها الانتفاع بنعیم الجنه «وَ أَهْلِیهِمْ» أی و أولادهم و أزواجهم و أقاربهم لا ینتفعون بهم «یَوْمَ الْقِیامَهِ» لما حیل بینهم و بینهم و قیل و أهلیهم من الحور العین فی الجنه لو آمنوا «أَلا إِنَّ الظَّالِمِینَ فِی عَذابٍ مُقِیمٍ» هذا من قول الله تعالی و المقیم الدائم الذی لا زوال له.
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[سوره الشوری (42): الآیات 46 الی 50]


اشاره

وَ ما کانَ لَهُمْ مِنْ أَوْلِیاءَ یَنْصُرُونَهُمْ مِنْ دُونِ اللَّهِ وَ مَنْ یُضْلِلِ اللَّهُ فَما لَهُ مِنْ سَبِیلٍ (46) اسْتَجِیبُوا لِرَبِّکُمْ مِنْ قَبْلِ أَنْ یَأْتِیَ یَوْمٌ لا مَرَدَّ لَهُ مِنَ اللَّهِ ما لَکُمْ مِنْ مَلْجَإٍ یَوْمَئِذٍ وَ ما لَکُمْ مِنْ نَکِیرٍ (47) فَإِنْ أَعْرَضُوا فَما أَرْسَلْناکَ عَلَیْهِمْ حَفِیظاً إِنْ عَلَیْکَ إِلاَّ الْبَلاغُ وَ إِنَّا إِذا أَذَقْنَا الْإِنْسانَ مِنَّا رَحْمَهً فَرِحَ بِها وَ إِنْ تُصِبْهُمْ سَیِّئَهٌ بِما قَدَّمَتْ أَیْدِیهِمْ فَإِنَّ الْإِنْسانَ کَفُورٌ (48) لِلَّهِ مُلْکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ یَخْلُقُ ما یَشاءُ یَهَبُ لِمَنْ یَشاءُ إِناثاً وَ یَهَبُ لِمَنْ یَشاءُ الذُّکُورَ (49) أَوْ یُزَوِّجُهُمْ ذُکْراناً وَ إِناثاً وَ یَجْعَلُ مَنْ یَشاءُ عَقِیماً إِنَّهُ عَلِیمٌ قَدِیرٌ (50)



المعنی 

ثم أخبر سبحانه عن الظالمین الذین ذکرهم فقال «وَ ما کانَ لَهُمْ مِنْ أَوْلِیاءَ» لا فیما عبدوه من دونه و لا فیمن أطاعوه فی معصیته أی نصار «یَنْصُرُونَهُمْ مِنْ دُونِ اللَّهِ» و یدفعون عنهم عقابه «وَ مَنْ یُضْلِلِ اللَّهُ فَما لَهُ مِنْ سَبِیلٍ» یوصله إلی الجنه ثم قال سبحانه «اسْتَجِیبُوا لِرَبِّکُمْ» أی أجیبوا داعی ربکم یعنی محمدا ص فیما دعاکم إلیه و رغبکم فیه من المصیر إلی طاعته و الانقیاد لأمره «مِنْ قَبْلِ أَنْ یَأْتِیَ یَوْمٌ لا مَرَدَّ لَهُ مِنَ اللَّهِ» أی لا رجوع بعده إلی الدنیا و قیل معناه لا یقدر أحد علی رده و دفعه و هو یوم القیامه عن الجبائی و قیل معناه لا یرد و لا یؤخر عن وقته و هو یوم الموت عن أبی مسلم «ما لَکُمْ مِنْ مَلْجَإٍ یَوْمَئِذٍ» أی معقل یعصمکم من العذاب «وَ ما لَکُمْ مِنْ نَکِیرٍ» أی إنکار و تغییر للعذاب و قیل من نصیر منکر ما یحل بکم ثم قال لنبیه ص «فَإِنْ أَعْرَضُوا» یعنی الکفار أی عدلوا عما دعوتهم إلیه «فَما أَرْسَلْناکَ عَلَیْهِمْ حَفِیظاً» أی مأمورا بحفظهم لئلا یخرجوا عما دعوتهم إلیه کما یحفظ الراعی غنمه لئلا یتفرقوا أی فلا تحزن لإعراضهم «إِنْ عَلَیْکَ إِلَّا الْبَلاغُ» أی لیس علیک إلا إیصال المعنی إلی أفهامهم و البیان لما فیه رشدهم «وَ إِنَّا إِذا أَذَقْنَا الْإِنْسانَ مِنَّا رَحْمَهً» و أوصلنا إلیه نعمه «فَرِحَ بِها» أی بطر لأن الفرح المراد هنا ما قارنه أشر أو جحودا و إنکار لأنه خرج مخرج الذم و قیل أن الرحمه هنا العافیه «وَ إِنْ تُصِبْهُمْ سَیِّئَهٌ بِما قَدَّمَتْ أَیْدِیهِمْ» أی قحط أو فقر أو مرض أو غیر ذلک مما یسوءهم «فَإِنَّ الْإِنْسانَ کَفُورٌ» بعدد المصیبه و یجحد النعم ثم بین سبحانه أن النعم کلها منه فقال «لِلَّهِ مُلْکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ» أی له التصرف فیهما و فیما بینهما و سیاستهما بما تقتضیه الحکمه «یَخْلُقُ ما یَشاءُ» من أنواع الخلق «یَهَبُ لِمَنْ یَشاءُ» من خلقه «إِناثاً» فلا یولد له ذکر «وَ یَهَبُ لِمَنْ یَشاءُ الذُّکُورَ» البنین فلا یولد له أنثی «أَوْ یُزَوِّجُهُمْ ذُکْراناً وَ إِناثاً» معناه أو یجمع لهم بین البنین و البنات تقول العرب زوجت إبلی أی جمعت بین صغارها و کبارها قال مجاهد هو أن تلد المرأه غلاما ثم جاریه ثم غلاما ثم جاریه و قیل: هو أن تلد توأما ذکرا و أنثی
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أو ذکرا و ذکرا أو أنثی و أنثی عن ابن زید و قیل هو أن یجمع فی الرحم الذکر و الأنثی عن محمد بن الحنفیه «وَ یَجْعَلُ مَنْ یَشاءُ» من الرجال و النساء «عَقِیماً» لا یلد و لا یولد له «إِنَّهُ عَلِیمٌ» بما خلق «قَدِیرٌ» علی خلق من یشاء.


[سوره الشوری (42): الآیات 51 الی 53]


اشاره

وَ ما کانَ لِبَشَرٍ أَنْ یُکَلِّمَهُ اللَّهُ إِلاَّ وَحْیاً أَوْ مِنْ وَراءِ حِجابٍ أَوْ یُرْسِلَ رَسُولاً فَیُوحِیَ بِإِذْنِهِ ما یَشاءُ إِنَّهُ عَلِیٌّ حَکِیمٌ (51) وَ کَذلِکَ أَوْحَیْنا إِلَیْکَ رُوحاً مِنْ أَمْرِنا ما کُنْتَ تَدْرِی مَا الْکِتابُ وَ لا الْإِیمانُ وَ لکِنْ جَعَلْناهُ نُوراً نَهْدِی بِهِ مَنْ نَشاءُ مِنْ عِبادِنا وَ إِنَّکَ لَتَهْدِی إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ (52) صِراطِ اللَّهِ الَّذِی لَهُ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ أَلا إِلَی اللَّهِ تَصِیرُ الْأُمُورُ (53)



القراءه

قرأ نافع أو یرسل بالرفع فیوحی بسکون الیاء و الباقون «أَوْ یُرْسِلَ» «فَیُوحِیَ» بالنصب.



الحجه

قال أبو علی من نصب «أَوْ یُرْسِلَ» فلا یخلو من أن یکون محمولا علی أن فی قوله «أَنْ یُکَلِّمَهُ اللَّهُ» أو علی غیره فلا یجوز أن یکون محمولا علیه لأنه یصیر تقدیره ما کان لبشر أن یکلمه الله أو أن یرسل رسولا إلیه و لم یخل قوله «أَوْ یُرْسِلَ رَسُولًا» من أن یکون المراد أو یرسله رسولا أو یکون أو یرسل إلیه رسولا و التقدیران جمیعا فاسدان أ لا تری أن کثیرا من البشر قد أرسل رسولا و کثیرا منهم قد أرسل إلیه الرسل فإذا لم یخل من هذین التقدیرین و لم یصح واحد منهما علمت أن المعنی لیس علیه و التقدیر علی غیره فالذی علیه المعنی و التقدیر الصحیح ما ذهب إلیه الخلیل من أن یحمل یرسل علی أن یوحی الذی یدل علیه وحیا فصار التقدیر ما کان لبشر أن یکلمه الله إلا أن یوحی وحیا أو یرسل رسولا فیوحی و یجوز فی قوله «إِلَّا وَحْیاً» أمران (أحدهما) أن یکون استثناء منقطعا (و الآخر) أن یکون حالا فإن قدرته استثناء منقطعا لم یکن فی الکلام شی ء یوصل بمن لأن ما قبل الاستثناء لا یعمل فیما

ص: 56







بعده لأن حرف الاستثناء فی معنی حرف النفی أ لا تری أنک إذا قلت قام القوم إلا زیدا فالمعنی قام القوم لا زید فکما لا یعمل ما قبل حرف النفی فیما بعده کذلک لا یعمل ما قبل الاستثناء إذا کان کلاما تاما فیما بعده إذ کان بمعنی النفی و کذلک لا یجوز أن یعمل ما بعد إلا فیما قبلها نحو ما أنا الخبز إلا آکل کما لم یعمل ما بعد حرف ماضی فیما قبله فإذا کان کذلک لم یتصل الجار بما قبل إلا و یمتنع أن یتصل به الجار من وجه آخر و هو أن قوله «أَوْ مِنْ وَراءِ حِجابٍ» فی صله وحی الذی هو بمعنی أن یوحی فإذا کان کذلک لم یجز أن یحمل الجار الذی هو من قوله «أَوْ مِنْ وَراءِ حِجابٍ» علی «أَوْ یُرْسِلَ» لأنک تفصل بین الصله و الموصول بما لیس منهما أ لا تری أن المعطوف علی الصله فی الصله فإذا حملت علی العطف علی ما لیس فی الصله فصلت بین الصله و الموصول بالأجنبی الذی لیس منهما فإذا لم یجز حمله علی یکلمه من قوله «ما کانَ لِبَشَرٍ أَنْ یُکَلِّمَهُ اللَّهُ» و لم یکن بد من أن یعلق الجار بشی ء و لم یکن فی اللفظ شی ء تحمله علیه أضمرت یکلم و جعلت الجار فی قوله «أَوْ مِنْ وَراءِ حِجابٍ» متعلقا بفعل مراد فی الصله محذوف منها للدلاله علیه و قد یحذف من الصله أشیاء للدلاله علیها و یکون فی المعنی معطوفا علی الفعل المقدر صله لأن الموصوله و هی یوحی فیکون التقدیر ما کان لبشر أن یکلمه الله إلا أن یوحی إلیه أو یکلمه من وراء حجاب فحذف یکلم من الصله لأن ذکره قد جری و إن کان خارجا من الصله فحسن ذلک حذفه من الصله و سوغه أ لا تری أن ما قبل حرف الاستفهام مثل ما قبل الصله فی أنه لا یعمل فی الصله کما لا یعمل ما قبل الاستفهام فیما کان من حیز الاستفهام و قد جاء آلْآنَ وَ قَدْ عَصَیْتَ قَبْلُ و المعنی الآن آمنت و قد عصیت قبل فلما کان ذکر الفعل قد جری فی الکلام أضمر و لا یجوز أن یقدر عطف «أَوْ مِنْ وَراءِ حِجابٍ» علی الفعل الخارج من الصله فیفصل بین الصله و الموصول بالأجنبی منهما کما فصل فی قوله «إِلَّا أَنْ یَکُونَ مَیْتَهً أَوْ دَماً مَسْفُوحاً أَوْ لَحْمَ خِنزِیرٍ فَإِنَّهُ رِجْسٌ» ثم قال «أَوْ فِسْقاً أُهِلَّ لِغَیْرِ اللَّهِ بِهِ» فعطف بأو علی ما فی الصله بعد ما فصل بین الصله و الموصول بقوله «فَإِنَّهُ رِجْسٌ» لأن قوله فَإِنَّهُ رِجْسٌ من الاعتراض الذی یسدد ما فی الصله و یوضحه فصار بذلک بمنزله الصفه لما فی الصفه من التبیین و التخصیص و مثل هذا فی الفصل فی الصله قوله تعالی «وَ الَّذِینَ کَسَبُوا السَّیِّئاتِ جَزاءُ سَیِّئَهٍ بِمِثْلِها وَ تَرْهَقُهُمْ ذِلَّهٌ» و فصل بقوله جزاء بمثلها و عطف علیه قوله «وَ تَرْهَقُهُمْ ذِلَّهٌ» علی الصله مع هذا الفصل من حیث قوله «جَزاءُ سَیِّئَهٍ بِمِثْلِها» یسدد ما الصله و أما من رفع فقال أو یرسل رسولا
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فجعل یرسل حالا فإن الجار فی قوله «أَوْ مِنْ وَراءِ حِجابٍ» متعلق بمحذوف و یکون فی الظرف ذکر من ذی الحال فیکون قوله «إِلَّا وَحْیاً» علی هذا التقدیر مصدرا وقع موقع الحال کقولک جئت رکضا و أتیت عدوا و یکون من فی أنه مع ما انجر به فی موضع الحال کقوله «وَ مِنَ الصَّالِحِینَ» بعد قوله «وَ یُکَلِّمُ النَّاسَ فِی الْمَهْدِ وَ کَهْلًا» و معنی «أَوْ مِنْ وَراءِ حِجابٍ» فمن قدر الکلام استثناء منقطعا أو حالا، یکلمهم غیر مجاهر لهم بکلامه یرید أن کلامه یسمع و یحدث من حیث لا یری کما یری سائر المتکلمین و لیس أن ثم حجابا یفصل موضعا من موضع فیدل ذلک علی تحدید المحجوب و من رفع یرسل کان فی موضع نصب علی الحال و المعنی هذا کلامه إیاهم کما یقول تحیتک الضرب و عتابک السیف.


المعنی 

ثم ذکر سبحانه أجل النعم و هی النبوه فقال «وَ ما کانَ لِبَشَرٍ أَنْ یُکَلِّمَهُ اللَّهُ» أی لیس لأحد من البشر أن یکلمه الله «إِلَّا» أن یوحی إلیه «وَحْیاً» و هو داود أوحی فی صدره فزبر الزبور «أَوْ مِنْ وَراءِ حِجابٍ» أی و یکلمه من وراء حجاب و هو موسی (علیه السلام) «أَوْ یُرْسِلَ رَسُولًا» و هو جبرائیل أرسل إلی محمد ص عن مجاهد و قیل معناه ما کان لبشر أن یکلمه الله إلا بمثل ما یکلم به عباده من الأمر بطاعته و النهی عن معاصیه و تنبیه إیاهم علی ذلک من جهه الخاطر أو المنام و ما أشبه ذلک علی سبیل الوحی و سماه وحیا لأن الوحی فی اللغه ما جری مجری الإیماء و التنبیه علی الشی ء من غیر أن یفصح به «أَوْ مِنْ وَراءِ حِجابٍ» و هو أن یحجب ذلک الکلام عن جمیع خلقه إلا من یرید أن یکلمه به نحو کلامه لموسی (علیه السلام) لأنه حجب ذلک عن جمیع الخلق إلا عن موسی (علیه السلام) وحده و فی المره الثانیه حجبه عن جمیع الخلق إلا عن موسی و السبعین الذین کانوا معه و قد یقال أنه حجب عنهم موضع الکلام الذی أقام الکلام فیه فلم یکونوا یدرون من أین یسمعونه لأن الکلام عرض لا یقوم إلا فی جسم و لا یجوز أن یکون أراد بقوله أن الله تعالی کان من وراء حجاب یکلم عباده لأن الحجاب لا یجوز إلا علی الأجسام المحدوده و عنی بقوله «أَوْ یُرْسِلَ رَسُولًا فَیُوحِیَ بِإِذْنِهِ ما یَشاءُ» إرساله ملائکته بکتبه و کلامه إلی أنبیائه لیبلغوا ذلک عنه عباده فهذا أیضا ضرب من الکلام الذی یکلم الله به عباده و یأمرهم فیه و ینهاهم من غیر أن یکلمهم علی سبیل ما کلم به موسی و هو خلاف الوحی الذی ذکر فی أول الآیه لأنه تنبیه خاطر و لیس فیه إفصاح عن أبی علی الجبائی و قال الزجاج معناه أن کلام الله للبشر إما أن یکون بإلهام یلهمهم أو بکلام من وراء حجاب کما کلم موسی أو برساله ملک إلیهم فیوحی ذلک الرسول إلی المرسل إلیه بإذن الله ما یشاء الله «إِنَّهُ عَلِیٌّ» عن الإدراک بالأبصار «حَکِیمٌ» فی
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جمیع أفعاله «وَ کَذلِکَ أَوْحَیْنا إِلَیْکَ» و أی مثل ما أوحینا إلی الأنبیاء قبلک أوحینا إلیک «رُوحاً مِنْ أَمْرِنا» یعنی الوحی بأمرنا و معناه القرآن لأنه یهتدی به ففیه حیاه من موت الکفر عن قتاده و الجبائی و غیرهما و قیل هو روح القدس عن السدی و

قیل هو ملک أعظم من جبرائیل و میکائیل کان مع رسول الله ص عن أبی جعفر و أبی عبد الله (علیه السلام) قالا و لم یصعد إلی السماء و أنه لفینا

«ما کُنْتَ تَدْرِی» یا محمد قبل الوحی «مَا الْکِتابُ وَ لَا الْإِیمانُ» أی ما القرآن و لا الشرائع و معالم الإیمان و قیل معناه و لا أهل الإیمان أی من الذی یؤمن و من الذی لا یؤمن و هذا من باب حذف المضاف «وَ لکِنْ جَعَلْناهُ نُوراً» أی جعلنا الروح الذی هو القرآن نورا لأن فیه معالم الدین عن السدی و قیل جعلنا الإیمان نورا لأنه طریق النجاه عن ابن عباس «نَهْدِی بِهِ مَنْ نَشاءُ مِنْ عِبادِنا» أی نرشده إلی الجنه «وَ إِنَّکَ لَتَهْدِی إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ» أی ترشد و تدعو إلی طریق مفض إلی الحق و هو الإیمان ثم فسر ذلک الصراط بقوله «صِراطِ اللَّهِ الَّذِی لَهُ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ» ملکا و خلقا «أَلا إِلَی اللَّهِ تَصِیرُ الْأُمُورُ» أی إلیه ترجع الأمور و التدبیر یوم القیامه فلا یملک ذلک غیره.
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(43) سوره الزخرف مکیه و آیاتها تسع و ثمانون (89)


اشاره


اشاره

مکیه کلها و قیل إلا آیه منها «وَ سْئَلْ مَنْ أَرْسَلْنا» الآیه نزلت ببیت المقدس عن مقاتل.



عدد آیها

ثمان و ثمانون آیه شامی تسع فی الباقین.



اختلافها

آیتان «حم» کوفی «هُوَ مَهِینٌ» حجازی بصری.



فضلها

أبی بن کعب عن النبی ص قال و من قرأ سوره الزخرف کان ممن یقال له یوم القیامه «یا عِبادِ لا خَوْفٌ عَلَیْکُمُ الْیَوْمَ وَ لا أَنْتُمْ تَحْزَنُونَ» أدخلوا الجنه بغیر حساب

و عن أبی بصیر قال قال أبو جعفر (علیه السلام) من أدمن قراءه حم الزخرف آمنه الله فی قبره من هوام الأرض و من ضمه القبر حتی یقف بین یدی الله عز و جل ثم جاءت حتی تکون هی التی تدخله الجنه بأمر الله عز و جل.



تفسیرها

لما ختم الله سوره حمعسق بذکر القرآن و الوحی افتتح هذه السوره بذلک أیضا فقال:




[سوره الزخرف (43): الآیات 1 الی 5]


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

حم (1) وَ الْکِتابِ الْمُبِینِ (2) إِنَّا جَعَلْناهُ قُرْآناً عَرَبِیًّا لَعَلَّکُمْ تَعْقِلُونَ (3) وَ إِنَّهُ فِی أُمِّ الْکِتابِ لَدَیْنا لَعَلِیٌّ حَکِیمٌ (4)

أَ فَنَضْرِبُ عَنْکُمُ الذِّکْرَ صَفْحاً أَنْ کُنْتُمْ قَوْماً مُسْرِفِینَ (5)
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القراءه

قرأ أهل المدینه و الکوفه غیر عاصم إن کنتم بکسر الهمزه و الباقون بفتحها.


الحجه

قال أبو علی من قال «أَنْ کُنْتُمْ» فالمعنی لأن کنتم فأما صفحا فانتصابه من باب صنع الله لأن قوله «أَ فَنَضْرِبُ عَنْکُمُ الذِّکْرَ» یدل علی أن نصفح عنکم صفحا و کان قولهم صفحت عنه أی أعرضت عنه و ولیته صفحه العنق فالمعنی أ فنضرب عنکم ذکر الانتقام منکم و العقوبه لکم لأن کنتم قوما مسرفین و هذا یقرب من قوله «أَ یَحْسَبُ الْإِنْسانُ أَنْ یُتْرَکَ سُدیً» و الکسر علی أنه جزاء استغنی عن جوابه بما تقدمه مثل أنت ظالم إن فعلت کذا کأنه قال: إن کنتم مسرفین نضرب.


اللغه

یقال ضربت عنه و أضربت عنه أی ترکته و أمسکت عنه و یقال صفح عنی بوجهه قال کثیر و ذکر امرأه:

صفوحا فما تلقاک إلا بخیله فمن مل منها ذلک الوصل ملت

أی معرضه بوجهها و الصفوح فی صفات الله تعالی معناه العفو عن الذنب کأنه أعرض عن مجازاته تفضلا یقال صفح عن ذنبه إذا عفا و الإسراف مجاوزه الحد فی العصیان.


المعنی 

«حم» مر معناه «وَ الْکِتابِ الْمُبِینِ» أقسم بالقرآن المبین للحلال و الحرام المبین ما یحتاج إلیه الأنام من شرائع الإسلام «إِنَّا جَعَلْناهُ» أی أنزلناه عن السدی و قیل قلناه عن مجاهد و نظیره وَ یَجْعَلُونَ لِلَّهِ الْبَناتِ أی یقولون «قُرْآناً عَرَبِیًّا» أی بلسان العرب و المعنی جعلناه علی طریقه العرب فی مذاهبهم فی الحروف و المفهوم و مع ذلک فإنه لا یتمکن أحد منهم من إنشاء مثله و الابتداء بما یقاربه من علو طبقته فی البلاغه و الفصاحه إما لعدم علمهم بذلک أو لأنهم صرفوا عنه علی الخلاف بین العلماء فیه «لَعَلَّکُمْ تَعْقِلُونَ» أی لکی تعقلوا و تتفکروا فیه فتعلموا صدق من ظهر علی یده و فی هذه الآیه دلاله علی حدوث القرآن لأن المجعول هو المحدث بعینه «وَ إِنَّهُ» یعنی القرآن «فِی أُمِّ الْکِتابِ» أی فی اللوح المحفوظ و إنما سمی أما لأن سائر الکتب تنسخ منه و قیل لأن أصل کل شی ء أمه و القرآن مثبت عند الله فی اللوح المحفوظ کما قال بَلْ هُوَ قُرْآنٌ مَجِیدٌ فِی لَوْحٍ مَحْفُوظٍ عن الزجاج و هو الکتاب الذی کتب الله فیه ما یکون إلی یوم القیامه لما رأی فی ذلک من صلاح
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ملائکته بالنظر فیه و علم فیه من لطف المکلفین بالإخبار عنه «لَدَیْنا» أی الذی عندنا عن ابن عباس «لَعَلِیٌّ» أی عال فی البلاغه مظهر ما بالعباد إلیه من الحاجه و قیل: معناه یعلو کل کتاب بما اختص به من کونه معجزا و ناسخا للکتب و بوجوب إدامه العمل به و بما تضمنه من الفوائد و قیل علی أن عظیم الشأن رفیع الدرجه تعظمه الملائکه و المؤمنون «حَکِیمٌ» أی مظهر للحکمه البالغه و قیل حکیم دلاله علی کل حق و صواب فهو بمنزله الحکیم الذی لا ینطق إلا بالحق وصف الله تعالی القرآن بهاتین الصفتین علی سبیل التوسع لأنهما من صفات الحی ثم خاطب سبحانه من لم یعتبر بالقرآن و جحد ما فیه من الحکمه و البیان فقال «أَ فَنَضْرِبُ عَنْکُمُ الذِّکْرَ صَفْحاً» و المراد بالذکر هنا القرآن أی أ فنترک عنکم الوحی صفحا فلا نأمرکم و لا ننهاکم و لا نرسل إلیکم رسولا «أَنْ کُنْتُمْ قَوْماً مُسْرِفِینَ» أی لأن کنتم و المعنی أ فنمسک عن إنزال القرآن و نهملکم فلا نعرفکم ما یجب علیکم من أجل إنکم أسرفتم فی کفرکم و هذا استفهام إنکار و معناه إنا لا نفعل ذلک و أصل ضربت عنه الذکر أن الراکب إذا رکب دابه فأراد أن یصرفه عن جهه ضربه بعصی أو سوط لیعدل به إلی جهه أخری ثم وضع الضرب موضع الصرف و العدل و قیل أن الذکر بمعنی العذاب و معناه أ حسبتم أنا لا نعذبکم أبدا عن السدی.


[سوره الزخرف (43): الآیات 6 الی 10]


اشاره

وَ کَمْ أَرْسَلْنا مِنْ نَبِیٍّ فِی الْأَوَّلِینَ (6) وَ ما یَأْتِیهِمْ مِنْ نَبِیٍّ إِلاَّ کانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ (7) فَأَهْلَکْنا أَشَدَّ مِنْهُمْ بَطْشاً وَ مَضی مَثَلُ الْأَوَّلِینَ (8) وَ لَئِنْ سَأَلْتَهُمْ مَنْ خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ لَیَقُولُنَّ خَلَقَهُنَّ الْعَزِیزُ الْعَلِیمُ (9) الَّذِی جَعَلَ لَکُمُ الْأَرْضَ مَهْداً وَ جَعَلَ لَکُمْ فِیها سُبُلاً لَعَلَّکُمْ تَهْتَدُونَ (10)



المعنی 

ثم عزی سبحانه نبیه ص بقوله «وَ کَمْ أَرْسَلْنا مِنْ نَبِیٍّ فِی الْأَوَّلِینَ» أی فی الأمم الماضیه «وَ ما یَأْتِیهِمْ مِنْ نَبِیٍّ إِلَّا کانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ» یعنی أن الأمم الخالیه التی ذکرناها کفرت بالأنبیاء و سخرت منهم لفرط جهالتهم و غباوتهم و استهزأت بهم کما استهزأ قومک بک أی فلم نضرب عنهم صفحا لاستهزائهم برسلهم بل کررنا الحجج و أعدنا الرسل «فَأَهْلَکْنا أَشَدَّ مِنْهُمْ بَطْشاً» أی فأهلکنا من أولئک الأمم بأنواع العذاب من کان أشد قوه
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و منعه من قومک فلا یغتر هؤلاء المشرکون بالقوه و النجده «وَ مَضی مَثَلُ الْأَوَّلِینَ» أی سبق فیما أنزلنا إلیک شبه حال الکفار الماضیه بحال هؤلاء فی التکذیب و لما أهلکوا أولئک بتکذیبهم رسلهم فعاقبه هؤلاء أیضا الإهلاک «وَ لَئِنْ سَأَلْتَهُمْ» أی إن سألت قومک یا محمد «مَنْ خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ» أی أنشأهما و اخترعهما «لَیَقُولُنَّ خَلَقَهُنَّ الْعَزِیزُ الْعَلِیمُ» أی لم یکن جوابهم فی ذلک إلا أن یقولوا خلقهن یعنی السماوات و الأرض العزیز القادر الذی لا یقهر، العلیم بمصالح الخلق و هو الله تعالی لأنهم لا یمکنهم أن یحیلوا فی ذلک علی الأصنام و الأوثان و هذا إخبار عن غایه جهلهم إذ اعترفوا بأن الله خلق السماوات و الأرض ثم عبدوا معه غیره و أنکروا قدرته علی البعث ثم وصف سبحانه نفسه فقال «الَّذِی جَعَلَ لَکُمُ الْأَرْضَ مَهْداً» و قرئ مهادا و قد مضی ذکره فی طه «وَ جَعَلَ لَکُمْ فِیها سُبُلًا» تسلکونها «لَعَلَّکُمْ تَهْتَدُونَ» لکی تهتدوا إلی مقاصدکم فی أسفارکم و قیل معناه لتهتدوا إلی الحق فی الدین بالاعتبار الذی حصل لکم بالنظر فیها.


[سوره الزخرف (43): الآیات 11 الی 15]


اشاره

وَ الَّذِی نَزَّلَ مِنَ السَّماءِ ماءً بِقَدَرٍ فَأَنْشَرْنا بِهِ بَلْدَهً مَیْتاً کَذلِکَ تُخْرَجُونَ (11) وَ الَّذِی خَلَقَ الْأَزْواجَ کُلَّها وَ جَعَلَ لَکُمْ مِنَ الْفُلْکِ وَ الْأَنْعامِ ما تَرْکَبُونَ (12) لِتَسْتَوُوا عَلی ظُهُورِهِ ثُمَّ تَذْکُرُوا نِعْمَهَ رَبِّکُمْ إِذَا اسْتَوَیْتُمْ عَلَیْهِ وَ تَقُولُوا سُبْحانَ الَّذِی سَخَّرَ لَنا هذا وَ ما کُنَّا لَهُ مُقْرِنِینَ (13) وَ إِنَّا إِلی رَبِّنا لَمُنْقَلِبُونَ (14) وَ جَعَلُوا لَهُ مِنْ عِبادِهِ جُزْءاً إِنَّ الْإِنْسانَ لَکَفُورٌ مُبِینٌ (15)



اللغه

یقال أنشر الله الخلق فنشروا أی أحیاهم فحیوا قال الأعشی:

لو أسندت میتا إلی نحرها عاش و لم ینقل إلی قابر

حتی یقول الناس مما رأوا یا عجبا للمیت الناشر
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الإقران الإطاقه یقال أقرنت لهذا البعیر أی أطقته.


المعنی 

ثم أکد سبحانه ما قدمه بقوله «وَ الَّذِی نَزَّلَ مِنَ السَّماءِ ماءً» أی غیثا و مطرا «بِقَدَرٍ» أی بقدر الحاجه لا زائدا علیها فیفسد و لا ناقصا عنها فیضر و لا ینفع و فی ذلک دلاله علی أنه واقع من قادر مختار قد قدره علی ما تقتضیه الحکمه لعلمه بذلک «فَأَنْشَرْنا» أی فأحیینا «بِهِ» أی بذلک المطر «بَلْدَهً مَیْتاً» أی جافه یابسه بإخراج النبات و الأشجار و الزروع و الثمار «کَذلِکَ» أی مثل ما أخرج النبات من الأرض الیابسه «تُخْرَجُونَ» من قبورکم یوم البعث «وَ الَّذِی خَلَقَ الْأَزْواجَ کُلَّها» یعنی أزواج الحیوان من ذکر و أنثی و قیل معناه خلق الأشکال جمیعها من الحیوان و الجماد فمن الحیوان الذکر و الأنثی و من غیر الحیوان مما هو کالمقابل کالحلو و المر و الرطب و الیابس و غیر ذلک و قیل الأزواج الشتاء و الصیف و اللیل و النهار و الشمس و القمر و السماء و الأرض و الجنه و النار عن الحسن «وَ جَعَلَ لَکُمْ مِنَ الْفُلْکِ» أی السفن «وَ الْأَنْعامِ» من الإبل و البقر عن سعید بن جبیر و قیل الإبل «ما تَرْکَبُونَ» فی البحر و البر «لِتَسْتَوُوا عَلی ظُهُورِهِ» بین سبحانه أن الغرض فی خلق ما ذکر لتستووا علی ظهور ما جعل لکم فالضمیر فی ظهوره یعود إلی لفظ ما «ثُمَّ تَذْکُرُوا نِعْمَهَ رَبِّکُمْ إِذَا اسْتَوَیْتُمْ عَلَیْهِ» فتشکروا علی تلک النعمه التی هی تسخیر ذلک المرکب «وَ تَقُولُوا» معترفین بنعمه منزهین له عن شبه المخلوقین «سُبْحانَ الَّذِی سَخَّرَ لَنا هذا» المرکب أی ذلله لنا حتی رکبناه «وَ ما کُنَّا لَهُ مُقْرِنِینَ» أی مطیقین مقاومین فی القوه «وَ إِنَّا إِلی رَبِّنا لَمُنْقَلِبُونَ» أی و لتقولوا أیضا ذلک و معناه و إنا إلی الله راجعون فی آخر عمرنا علی مرکب آخر و هو الجنازه قال قتاده قد علمکم کیف تقولون إذا رکبتم و

روی عن ابن عمر أن رسول الله ص کان إذا استوی علی بعیره خارجا فی سفر کبر ثلاثا و قال «سُبْحانَ الَّذِی سَخَّرَ لَنا هذا وَ ما کُنَّا لَهُ مُقْرِنِینَ وَ إِنَّا إِلی رَبِّنا لَمُنْقَلِبُونَ» اللهم إنا نسألک فی سفرنا هذا البر و التقوی و العمل بما ترضی اللهم هون علینا سفرنا و اطو عنا بعده اللهم أنت الصاحب فی السفر و الخلیفه فی الأهل و المال اللهم إنی أعوذ بک من وعثاء السفر و کآبه المنقلب و سوء المنظر فی الأهل و المال و إذا رجع قال آئبون تائبون لربنا حامدون أورده مسلم فی الصحیح

و روی العیاشی بإسناده عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال ذکر النعمه أن تقول الحمد لله الذی هدانا للإسلام و علمنا القرآن و من علینا بمحمد ص و تقول بعده «سُبْحانَ الَّذِی سَخَّرَ لَنا هذا» إلی آخره

ثم رجع سبحانه إلی ذکر الکفار الذین تقدم ذکرهم فقال «وَ جَعَلُوا لَهُ مِنْ عِبادِهِ جُزْءاً»
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أی نصیبا یعنی حکموا بأن بعض عباده و هم الملائکه له أولاد و معنی الجعل هنا الحکم و هذا معنی قول ابن عباس و مجاهد و الحسن قالوا زعموا أن الملائکه بنات الله قال الزجاج قد أنشد بعض أهل اللغه بیتا یدل علی أن معنی جزء معنی الإناث و هو:

إن أجزأت حره یوما فلا عجب قد تجزئ الحره المذکار أحیانا

أی أنثت و قیل أن معناه و جعلوا لله من مال عباده نصیبا فیکون کقوله وَ جَعَلُوا لِلَّهِ مِمَّا ذَرَأَ مِنَ الْحَرْثِ وَ الْأَنْعامِ نَصِیباً فحذف المضاف «إِنَّ الْإِنْسانَ لَکَفُورٌ مُبِینٌ» أی جاحد لنعم الله مظهر لکفره غیر مستتر به.


[سوره الزخرف (43): الآیات 16 الی 20]


اشاره

أَمِ اتَّخَذَ مِمَّا یَخْلُقُ بَناتٍ وَ أَصْفاکُمْ بِالْبَنِینَ (16) وَ إِذا بُشِّرَ أَحَدُهُمْ بِما ضَرَبَ لِلرَّحْمنِ مَثَلاً ظَلَّ وَجْهُهُ مُسْوَدًّا وَ هُوَ کَظِیمٌ (17) أَ وَ مَنْ یُنَشَّؤُا فِی الْحِلْیَهِ وَ هُوَ فِی الْخِصامِ غَیْرُ مُبِینٍ (18) وَ جَعَلُوا الْمَلائِکَهَ الَّذِینَ هُمْ عِبادُ الرَّحْمنِ إِناثاً أَ شَهِدُوا خَلْقَهُمْ سَتُکْتَبُ شَهادَتُهُمْ وَ یُسْئَلُونَ (19) وَ قالُوا لَوْ شاءَ الرَّحْمنُ ما عَبَدْناهُمْ ما لَهُمْ بِذلِکَ مِنْ عِلْمٍ إِنْ هُمْ إِلاَّ یَخْرُصُونَ (20)



القراءه

قرأ أهل الکوفه غیر أبی بکر «یُنَشَّؤُا» بضم الیاء و فتح النون و تشدید الشین و الباقون ینشأ بفتح الیاء و سکون النون و التخفیف و قرأ أهل الکوفه و أبو عمرو «عِبادُ الرَّحْمنِ» و الباقون عند الرحمن و قرأ أهل المدینه أ أشهدوا علی أفعلوا بضم الهمزه و سکون الشین و قبلها همزه الاستفهام مفتوحه ثم تخفف الثانیه من غیر أن یدخل بینهما ألف و بعضهم یدخل
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بینهما ألفا و قرأ الباقون «أَ شَهِدُوا» بفتح الألف و الشین.


الحجه

قال أبو علی یقال نشأت السحابه و نشأ الغلام فإذا نقل هذا الفعل بالهمزه کقوله یُنْشِئُ السَّحابَ الثِّقالَ ثُمَّ أَنْشَأْناهُ خَلْقاً آخَرَ تعدی إلی مفعول و من قرأ «یُنَشَّؤُا» کان مثل فرح و أفرح و غرم و أغرم و موضع من نصب علی تقدیر اتخذوا له من ینشأ فی الحلیه علی وجه التقریع لهم بما افتروه کما قال تعالی أَمْ لَهُ الْبَناتُ وَ لَکُمُ الْبَنُونَ و حجه من قرأ «عِبادُ الرَّحْمنِ» قوله «بَلْ عِبادٌ مُکْرَمُونَ» و حجه من قرأ عند الرحمن قوله «وَ مَنْ عِنْدَهُ لا یَسْتَکْبِرُونَ عَنْ عِبادَتِهِ وَ لا یَسْتَحْسِرُونَ» و قوله «إِنَّ الَّذِینَ عِنْدَ رَبِّکَ لا یَسْتَکْبِرُونَ» و فی هذا دلاله علی رفع المنزله و التقریب کما قال «وَ لَا الْمَلائِکَهُ الْمُقَرَّبُونَ» و لیس من قرب المسافه و شهدت تستعمل علی ضربین (أحدهما) بمعنی الحضور (و الآخر) بمعنی العلم و الذی بمعنی الحضور یتعدی إلی مفعول به یدلک علی ذلک قوله:

" و یوم شهدناه سلیما و عامرا"

تقدیره شهدنا فیه سلیما و من ذلک قوله:

شهدنا فما تلقی لنا من کتیبه ید الدهر إلا جبرئیل أمامها

فهذا محذوف المفعول و التقدیر فیه شهدنا المعرکه فهذا الضرب إذا نقل بالهمزه تعدی إلی مفعولین تقول شهد زید المعرکه و أشهدته إیاها و من ذلک قوله «ما أَشْهَدْتُهُمْ خَلْقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ» و أما شهدت الذی بمعنی علمت فیستعمل علی ضربین (أحدهما) أن یکون قسما (و الآخر) أن یکون غیر قسم فاستعمالهم إیاه قسما کاستعمالهم علم الله و یعلم الله قسمین تقول علم الله لأفعلن فیتلقاه ما یتلقی الأقسام و أنشد سیبویه:

و لقد علمت لتأتین منیتی إن المنایا لا تطیش سهامها

و حکی أن زفر کان یذهب إلی أنه إذا قال أشهد بالله کان یمینا و إن قال أشهد و لم یقل بالله لم یره یمینا و قال محمد الشیبانی أشهد غیر موصوله بقوله بالله مثل أشهد موصوله بقولک بالله فی أنه یمین و استشهد علی ذلک بقوله «قالُوا نَشْهَدُ إِنَّکَ لَرَسُولُ اللَّهِ» ثم قال «وَ اللَّهُ یَشْهَدُ إِنَّ الْمُنافِقِینَ لَکاذِبُونَ اتَّخَذُوا أَیْمانَهُمْ جُنَّهً» فجعله یمینا و لم یوصل بقوله بالله و أما شهدت الذی یراد به علمت و لا یراد به حضرت فهو ضرب من العلم مخصوص فکل شهاده علم و لیس کل علم شهاده و مما یدل علی اختصاصه فی العلم أنه لو قال عند الحاکم أعلم أن لزید علی عمرو عشره لم یحکم بها حتی یقول أشهد فالشهاده مثل التیقن فی أنه ضرب
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من العلم مخصوص و لیس کل علم تیقنا و إن کان کل تیقن علما فکان معنی أشهد أیها الحاکم علی کذا أعلمه علما یحضرنی و قد تذلل لی فلا أتوقف فیه لوضوحه عندی و تبینه لی و لیس کذلک سبیل المعلومات کلها أ لا تری أن منها ما یحتاج إلی توقف فیه و استدلال علیه و أما قوله «أَ شَهِدُوا خَلْقَهُمْ» فمن الشهاده التی هی الحضور کأنهم وبخوا علی أن قالوا ما لم یحضروه مما حکمه أن یعلم بالمشاهده و من قال أشهدوا خلقهم فالمعنی أحضروا ذلک و کان الفعل متعدیا إلی مفعولین فلما بنی للمفعول به نقص مفعولا فتعدی الفعل إلی مفعول واحد و یقوی هذه القراءه ما أَشْهَدْتُهُمْ خَلْقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ و أما قوله إِنِّی أُشْهِدُ اللَّهَ وَ اشْهَدُوا أَنِّی بَرِی ءٌ فحذف المفعول الأول علی حد ضربنی و ضربت و هذا منقول من شهد بکذا إلا أن حرف الجر یحذف مع أن و أن.


المعنی 

ثم أنکر سبحانه علیهم قولهم فقال «أَمِ» و هذا استفهام إنکار و توبیخ و معناه بل «اتَّخَذَ مِمَّا یَخْلُقُ بَناتٍ» أی اتخذ ربکم لنفسه البنات «وَ أَصْفاکُمْ» أی أخلصکم «بِالْبَنِینَ» و هذا کقوله أَ فَأَصْفاکُمْ رَبُّکُمْ بِالْبَنِینَ الآیه ثم زاد فی الاحتجاج علیهم بأن قال «وَ إِذا بُشِّرَ أَحَدُهُمْ بِما ضَرَبَ لِلرَّحْمنِ مَثَلًا» أی بما جعل لله شبها و ذلک أن ولد کل شی ء شبهه و جنسه فالمعنی و إذا بشر أحدهم بولاده ابنه له «ظَلَّ وَجْهُهُ مُسْوَدًّا» بما یلحقه من الغم بذلک «وَ هُوَ کَظِیمٌ» أی مملوء کربا و غیظا ثم وبخهم بما افتروه فقال «أَ وَ مَنْ یُنَشَّؤُا فِی الْحِلْیَهِ» أی أ و جعلوا من ینشؤا فی الحلیه أی فی زینه النساء لله عز و جل یعنی البنات «وَ هُوَ فِی الْخِصامِ» یعنی المخاصمه «غَیْرُ مُبِینٍ» للحجه قال قتاده قل ما تتکلم امرأه بحجتها إلا تکلمت بالحجه علیها أی لا یمکنها أن تبین الحجه عند الخصومه لضعفها و سفهها و قیل معناه أ و تعبدون من ینشأ فی الحلیه و لا یمکنه أن ینطق بحجته و یعجز عن الجواب و هم الأصنام فإنهم کانوا یحلونها بالحلی عن ابن زید و إنما قال «وَ هُوَ فِی الْخِصامِ» و لم یقل و هی لأنه حمله علی لفظ من «وَ جَعَلُوا الْمَلائِکَهَ الَّذِینَ هُمْ عِبادُ الرَّحْمنِ إِناثاً» بأن زعموا أنهم بنات الله «أَ شَهِدُوا خَلْقَهُمْ» هذا رد علیهم أی أ حضروا خلقهم حتی علموا أنهم إناث و هذا کقوله أَمْ خَلَقْنَا الْمَلائِکَهَ إِناثاً وَ هُمْ شاهِدُونَ «سَتُکْتَبُ شَهادَتُهُمْ» بذلک «وَ یُسْئَلُونَ» عنها یوم القیامه «وَ قالُوا لَوْ شاءَ الرَّحْمنُ ما عَبَدْناهُمْ» أی لو شاء الرحمن أن لا نعبدهم ما عبدناهم فإنما عبدناهم بمشیئه الله «ما لَهُمْ بِذلِکَ مِنْ عِلْمٍ» أی لا یعلمون
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صحه ما یقولون هذا إشاره إلی بطلان قولهم لما لم یصدر عن دلیل و علم «إِنْ هُمْ إِلَّا یَخْرُصُونَ» أی ما هم إلا کاذبون قال أبو حامد کذبهم الله تعالی لأنهم أنکروا التوحید بإضافتهم الولد إلیه سبحانه و فارقوا العدل بإضافتهم الکفر إلی مشیئه الله تعالی.


[سوره الزخرف (43): الآیات 21 الی 25]


اشاره

أَمْ آتَیْناهُمْ کِتاباً مِنْ قَبْلِهِ فَهُمْ بِهِ مُسْتَمْسِکُونَ (21) بَلْ قالُوا إِنَّا وَجَدْنا آباءَنا عَلی أُمَّهٍ وَ إِنَّا عَلی آثارِهِمْ مُهْتَدُونَ (22) وَ کَذلِکَ ما أَرْسَلْنا مِنْ قَبْلِکَ فِی قَرْیَهٍ مِنْ نَذِیرٍ إِلاَّ قالَ مُتْرَفُوها إِنَّا وَجَدْنا آباءَنا عَلی أُمَّهٍ وَ إِنَّا عَلی آثارِهِمْ مُقْتَدُونَ (23) قالَ أَ وَ لَوْ جِئْتُکُمْ بِأَهْدی مِمَّا وَجَدْتُمْ عَلَیْهِ آباءَکُمْ قالُوا إِنَّا بِما أُرْسِلْتُمْ بِهِ کافِرُونَ (24) فَانْتَقَمْنا مِنْهُمْ فَانْظُرْ کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ الْمُکَذِّبِینَ (25)



القراءه

قرأ ابن عامر و حفص قالَ أَ وَ لَوْ و قرأ الباقون «قل أ و لو» و قرأ أبو جعفر جئناکم و الباقون «جِئْتُکُمْ».



الحجه

قال أبو علی من قرأ قالَ فالمعنی قال لهم النذیر أ و لو جئتکم و من قرأ «قل» فإنه یکون حکایه ما أوحی إلی النذیر کأنه أوحینا إلیه فقلنا له قل لهم أ و لو جئتکم بأهدی من ذلک.



المعنی 

لما حکی الله سبحانه تخرص من أضاف عباده الأصنام و الملائکه إلی مشیئه الله قال «أَمْ آتَیْناهُمْ کِتاباً» و هو استفهام بمعنی التقریر لهم علی خطإهم و التقدیر أ هذا الذی ذکروه شی ء تخرصوه و افتعلوه أم آتیناهم کتابا «مِنْ قَبْلِهِ فَهُمْ بِهِ مُسْتَمْسِکُونَ» أی مستمسکون بذلک فإذا لم یمکنهم ادعاء أن الله تعالی أنزل بذلک کتابا علم أن ذلک من تخرصهم و دل أم علی حذف حرف الاستفهام لأنه المعادله له ثم أعلم أنهم اتبعوا آباءهم فی
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الضلاله فقال لیس الأمر کذلک «بَلْ قالُوا إِنَّا وَجَدْنا آباءَنا عَلی أُمَّهٍ» أی علی مله و طریقه عن ابن عباس و مجاهد و قتاده و السدی و قیل علی جماعه أی کانوا مجتمعین موافقین علی ما نحن علیه عن الجبائی «وَ إِنَّا عَلی آثارِهِمْ مُهْتَدُونَ» نهتدی بهداهم ثم قال سبحانه «وَ کَذلِکَ» أی و مثل ما قال هؤلاء فی الحواله علی تقلید آبائهم فی الکفر «ما أَرْسَلْنا مِنْ قَبْلِکَ» یا محمد «فِی قَرْیَهٍ» و مجمع من الناس «مِنْ نَذِیرٍ» أی نذیرا لأن من زائده «إِلَّا قالَ مُتْرَفُوها» و هم المتنعمون الذین آثروا الترفه علی طلب الحجه یرید الرؤساء «إِنَّا وَجَدْنا آباءَنا عَلی أُمَّهٍ وَ إِنَّا عَلی آثارِهِمْ مُقْتَدُونَ» نقتدی بهم فلا نخالفهم و أحال جمیعهم علی التقلید للآباء فحسب دون الحجه و التقلید قبیح فی العقول إذ لو کان جائزا لکان یلزم فی ذلک أن یکون الحق فی الشی ء و نقیضه فکل فریق یقلد أسلافه مع أن کلا منهم یعتقد أن من سواه علی خطأ و ضلال و هذا باطل لا شبهه فی بطلانه فإذا لا بد من الرجوع إلی حجه عقلیه أو سمعیه ثم قال سبحانه للنذیر «قل» لهم «أَ وَ لَوْ جِئْتُکُمْ بِأَهْدی مِمَّا وَجَدْتُمْ عَلَیْهِ آباءَکُمْ» تتبعون ما وجدتم علیه آباءکم و لا تقبلون ما جئتکم به و فی هذا أحسن التلطف فی الاستدعاء إلی الحق و هو أنه لو کان ما یدعونه حقا و هدی و کان ما جئتکم به من الحق أهدی منه کان أوجب أن یتبع و یرجع إلیه ثم أخبر أنهم أبوا أن یقبلوا ذلک و «قالُوا إِنَّا بِما أُرْسِلْتُمْ بِهِ» أیها الرسل «کافِرُونَ» ثم ذکر سبحانه ما فعل بهم فقال «فَانْتَقَمْنا مِنْهُمْ» بأن أهلکناهم و عجلنا عقوبتهم «فَانْظُرْ کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ الْمُکَذِّبِینَ» أنبیاء الله و الجاحدین لهم و فی هذا إشاره إلی أن العاقبه المحموده تکون لأهل الحق و المصدقین لرسل الله.


[سوره الزخرف (43): الآیات 26 الی 30]


اشاره

وَ إِذْ قالَ إِبْراهِیمُ لِأَبِیهِ وَ قَوْمِهِ إِنَّنِی بَراءٌ مِمَّا تَعْبُدُونَ (26) إِلاَّ الَّذِی فَطَرَنِی فَإِنَّهُ سَیَهْدِینِ (27) وَ جَعَلَها کَلِمَهً باقِیَهً فِی عَقِبِهِ لَعَلَّهُمْ یَرْجِعُونَ (28) بَلْ مَتَّعْتُ هؤُلاءِ وَ آباءَهُمْ حَتَّی جاءَهُمُ الْحَقُّ وَ رَسُولٌ مُبِینٌ (29) وَ لَمَّا جاءَهُمُ الْحَقُّ قالُوا هذا سِحْرٌ وَ إِنَّا بِهِ کافِرُونَ (30)



اللغه

تقول العرب إنا براء منک و نحن براء منک الذکر و الأنثی و الاثنان و الجماعه
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فیه سواء و المعنی أنا ذو براء منک کما قالوا رجل عدل و قوم عدل أی ذو عدل و ذوو عدل.


المعنی 

«وَ إِذْ قالَ إِبْراهِیمُ لِأَبِیهِ وَ قَوْمِهِ» حین رآهم یعبدون الأصنام و الکواکب «إِنَّنِی بَراءٌ» أی بری ء «مِمَّا تَعْبُدُونَ» ثم استثنی خالقه من جمله ما کانوا یعبدون فقال «إِلَّا الَّذِی فَطَرَنِی» أی سوی الله الذی خلقنی و ابتدأنی و تقدیره إلا من الذی فطرنی قال قتاده: کانوا یقولون الله ربنا مع عبادتهم الأوثان «فَإِنَّهُ سَیَهْدِینِ» إلی طریق الجنه بلطف من ألطافه و قیل سیهدینی إلی الحق بما نصب لی من الأدله و فیه بیان ثقته بالله تعالی و دعاء لقومه إلی أن یطلبوا الهدایه من عنده «وَ جَعَلَها کَلِمَهً باقِیَهً فِی عَقِبِهِ» أی جعل کلمه التوحید و هی قول لا إله إلا الله کلمه باقیه فی ذریه إبراهیم و نسله فلم یزل فیهم من یقولها عن قتاده و مجاهد و السدی و قیل جعل هذه الکلمه التی قالها إبراهیم و هو براءه من الشرک باقیه فی ولده من بعده و

قیل الکلمه الباقیه فی عقبه هی الإمامه إلی یوم الدین عن أبی عبد الله (علیه السلام)

و اختلف فی عقبه من هم فقیل ذریته و ولده عن ابن عباس و مجاهد و قیل ولده إلی یوم القیامه عن الحسن و قیل هم آل محمد عن السدی «لَعَلَّهُمْ یَرْجِعُونَ» أی لعلهم یتوبون و یرجعون عما هم علیه إلی الاقتداء بأبیهم إبراهیم فی توحید الله تعالی کما اقتدی الکفار بآبائهم عن الفراء و الحسن و قیل لعلهم یرجعون عما هم علیه إلی عباده الله تعالی ثم ذکر سبحانه نعمه علی قریش فقال «بَلْ مَتَّعْتُ هؤُلاءِ وَ آباءَهُمْ» المشرکین بأنفسهم و أموالهم و أنواع النعم و لم أعاجلهم بالعقوبه لکفرهم «حَتَّی جاءَهُمُ الْحَقُّ» أی القرآن عن السدی و قیل الآیات الداله علی الصدق «وَ رَسُولٌ مُبِینٌ» یبین الحق و یظهره و هو محمد ص «وَ لَمَّا جاءَهُمُ الْحَقُّ» أی القرآن «قالُوا هذا سِحْرٌ» أی حیله خفیه و تمویه «وَ إِنَّا بِهِ کافِرُونَ» جاحدون لکونه من قبل الله تعالی.

النظم

وجه اتصال قصه إبراهیم (علیه السلام) بما قبلها أنه سبحانه لما ذم التقلید و أوجب اتباع الحق و الدلیل أتبعه بذکر إبراهیم الخلیل حیث أتبع الحجه و أوضح المحجه و قیل أنه سبحانه لما ذم التقلید و ذکر أن الکفار أبوا إلا ذلک ذکر أن تقلید إبراهیم أولی لأنهم من أولاده و ذریته و یدعون إنهم علی طریقته و إنما اتصل قوله «بَلْ مَتَّعْتُ هؤُلاءِ وَ آباءَهُمْ» بما تقدمه من ذکر إعراضهم عن الحجه و تعویلهم علی التقلید فبین سبحانه أنهم أتوا من قبل نفوسهم فقد أزیحت علتهم بأن أمهلوا و متعوا ثم جاءهم الحق فلم یؤمنوا.
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[سوره الزخرف (43): الآیات 31 الی 35]


اشاره

وَ قالُوا لَوْ لا نُزِّلَ هذَا الْقُرْآنُ عَلی رَجُلٍ مِنَ الْقَرْیَتَیْنِ عَظِیمٍ (31) أَ هُمْ یَقْسِمُونَ رَحْمَتَ رَبِّکَ نَحْنُ قَسَمْنا بَیْنَهُمْ مَعِیشَتَهُمْ فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا وَ رَفَعْنا بَعْضَهُمْ فَوْقَ بَعْضٍ دَرَجاتٍ لِیَتَّخِذَ بَعْضُهُمْ بَعْضاً سُخْرِیًّا وَ رَحْمَتُ رَبِّکَ خَیْرٌ مِمَّا یَجْمَعُونَ (32) وَ لَوْ لا أَنْ یَکُونَ النَّاسُ أُمَّهً واحِدَهً لَجَعَلْنا لِمَنْ یَکْفُرُ بِالرَّحْمنِ لِبُیُوتِهِمْ سُقُفاً مِنْ فِضَّهٍ وَ مَعارِجَ عَلَیْها یَظْهَرُونَ (33) وَ لِبُیُوتِهِمْ أَبْواباً وَ سُرُراً عَلَیْها یَتَّکِؤُنَ (34) وَ زُخْرُفاً وَ إِنْ کُلُّ ذلِکَ لَمَّا مَتاعُ الْحَیاهِ الدُّنْیا وَ الْآخِرَهُ عِنْدَ رَبِّکَ لِلْمُتَّقِینَ (35)



القراءه

قرأ ابن کثیر و أبو عمرو و أبو جعفر سقفا بفتح السین و الباقون «سُقُفاً» بضم السین و القاف و قرأ عاصم و حمزه «وَ إِنْ کُلُّ ذلِکَ لَمَّا» بتشدید المیم و الباقون لما خفیفه المیم.



الحجه

قال أبو علی سقف جمع سقف مثل رهن و رهن و یخفف فیقال رهن و فعل فی الجمع یخفف و سقف واحد یدل علی الجمع أ لا تری أنه علم بقوله «لِبُیُوتِهِمْ» إن لکل بیت سقفا و من شدد «لَمَّا» کانت أن عنده بمنزله ما النافیه فالمعنی ما کل ذلک إلا متاع الحیاه الدنیا و لما فی معنی إلا حکی سیبویه نشدتک الله لما فعلت و حمله علی إلا و هذه الآیه تدل علی فساد قول من قال إن قوله «وَ إِنْ کُلٌّ لَمَّا جَمِیعٌ لَدَیْنا مُحْضَرُونَ» إن المعنی لمن هو جمیع لدینا حاضرون و زعموا أن فی حرف أبی و ما ذلک إلا متاع الحیاه الدنیا و من قرأ لما بالتخفیف فإن إن فی قوله «وَ إِنْ کُلُّ» هی المخففه من الثقیله و اللام فیها هی التی تدخل لتفصل بین النفی و الإیجاب فی قوله:

" هبلتک أمک أن قتلت لفارسا"

و من نصب بها مخففه فقال إن زیدا لمنطلق استغنی عن هذه اللام لأن النافیه لا ینتصب بعدها اسم فلا یقع اللبس و ما فیه زیاده و المعنی و إن کل ذلک لمتاع الحیاه الدنیا.
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اللغه

المعارج الدرج واحدها معرج و العروج الصعود و ظهر علیه إذا علاه و صعده قال النابغه الجعدی:

بلغنا السماء مجدنا و جدودنا و إنا لنرجو فوق ذلک مظهرا

و السرر جمع سریر و یجمع علی أسره أیضا و الزخرف کمال حسن الشی ء و منه قیل للذهب زخرف و یقال زخرفه زخرفه إذا حسنه و زینه و منه قیل للنقوش و التصاویر زخرف و

فی الحدیث أنه ص لم یدخل الکعبه حتی أمر بالزخرف فنحی

. المعنی

«وَ قالُوا» أی و قال هؤلاء الکفار «لَوْ لا نُزِّلَ هذَا الْقُرْآنُ عَلی رَجُلٍ مِنَ الْقَرْیَتَیْنِ عَظِیمٍ» یعنون بالقریتین مکه و الطائف و تقدیر الآیه علی رجل عظیم من القریتین أی من إحدی القریتین فحذف المضاف و یعنون بالرجل العظیم من إحدی القریتین الولید بن المغیره من مکه و أبا مسعود عروه بن مسعود الثقفی من الطائف عن قتاده و قیل عتبه بن أبی ربیعه من مکه و ابن عبد یالیل من الطائف عن مجاهد و قیل الولید بن المغیره من مکه و حبیب بن عمر الثقفی من الطائف عن ابن عباس و إنما قالوا ذلک لأن الرجلین کانا عظیمی قومهما و ذوی الأموال الجسیمه فیهما فدخلت الشبهه علیهم حتی اعتقدوا أن من کان کذلک کان أولی بالنبوه فقال سبحانه ردا علیهم «أَ هُمْ یَقْسِمُونَ رَحْمَتَ رَبِّکَ» یعنی النبوه بین الخلق بین سبحانه أنه هو الذی یقسم النبوه لا غیره و المعنی أ بأیدیهم مفاتیح الرساله فیضعونها حیث شاءوا عن مقاتل ثم قال سبحانه «نَحْنُ قَسَمْنا بَیْنَهُمْ مَعِیشَتَهُمْ فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا» أی نحن قسمنا الرزق فی المعیشه علی حسب ما علمناه من مصالح عبادنا فلیس لأحد أن یتحکم فی شی ء من ذلک فکما فضلنا بعضهم علی بعض فی الرزق فکذلک اصطفینا للرساله من نشاء و قوله «وَ رَفَعْنا بَعْضَهُمْ فَوْقَ بَعْضٍ دَرَجاتٍ» معناه أفقرنا البعض و أغنینا البعض فتلقی ضعیف الحیله عیی اللسان و هو مبسوط له و تلقی شدید الحیله بسیط اللسان و هو مقتر علیه و لم نفوض ذلک إلیهم مع قله خطره بل جعلناه علی ما توجبه الحکمه و المصلحه فکیف نفوض اختیار النبوه إلیهم مع عظم محلها و شرف قدرها و قوله «لِیَتَّخِذَ بَعْضُهُمْ بَعْضاً سُخْرِیًّا» معناه أن الوجه فی اختلاف الرزق بین العباد فی الضیق و السعه زیاده علی ما فیه من المصلحه أن فی ذلک تسخیرا من بعض العباد لبعض بإحواجهم إلیهم
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یستخدم بعضهم بعضا فینتفع أحدهم بعمل الآخر له فینتظم بذلک قوام أمر العالم و قیل معناه لیملک بعضهم بعضا بما لهم فیتخذونهم عبیدا و ممالیک عن قتاده و الضحاک «وَ رَحْمَتُ رَبِّکَ خَیْرٌ مِمَّا یَجْمَعُونَ» أی و رحمه الله سبحانه و نعمته من الثواب و الجنه خیر مما یجمعه هؤلاء من حطام الدنیا و قیل معناه و النبوه لک من ربک خیر مما یجمعونه من الأموال عن ابن عباس ثم أخبر سبحانه عن هوان الدنیا علیه و قله مقدارها عنده فقال «وَ لَوْ لا أَنْ یَکُونَ النَّاسُ أُمَّهً واحِدَهً» أی لو لا أن یجتمع الناس علی الکفر فیکونوا کلهم کفارا علی دین واحد لمیلهم إلی الدنیا و حرصهم علیها عن ابن عباس و الحسن و قتاده و السدی و قیل معناه و لو لا أن یجتمع الناس علی اختیار الدنیا علی الدین عن ابن زید «لَجَعَلْنا لِمَنْ یَکْفُرُ بِالرَّحْمنِ لِبُیُوتِهِمْ سُقُفاً مِنْ فِضَّهٍ» قوله «لِبُیُوتِهِمْ» بدل من قوله «لِمَنْ یَکْفُرُ» و المعنی لجعلنا لبیوت من یکفر بالرحمن سقفا من فضه فالسقف إذا کان من فضه فالحیطان من فضه و قیل إن اللام الثانیه بمعنی علی فکأنه قال لجعلنا لمن یکفر بالرحمن علی بیوتهم سقفا من فضه و قال مجاهد ما یکون من السماء فهو سقف بالفتح و ما یکون من البیت فهو سقف بضمتین و منه قوله «وَ جَعَلْنَا السَّماءَ سَقْفاً مَحْفُوظاً» «وَ مَعارِجَ عَلَیْها یَظْهَرُونَ» أی و جعلنا درجا و سلالیم من فضه لتلک السقف علیها یعلون و یصعدون «وَ لِبُیُوتِهِمْ أَبْواباً وَ سُرُراً» أی و جعلنا لبیوتهم أبوابا و سررا من فضه «عَلَیْها» أی علی تلک السرر «یَتَّکِؤُنَ وَ زُخْرُفاً» أی ذهبا عن ابن عباس و الضحاک و قتاده و هو منصوب بفعل مضمر أی و جعلنا لهم مع ذلک ذهبا و قیل الزخرف النقوش عن الحسن و قیل هو الفرش و متاع البیت عن ابن زید و المعنی لأعطی الکافر فی الدنیا غایه ما یتمناه فیها لقلتها و حقارتها عنده و لکنه سبحانه لم یفعل ذلک لما فیه من المفسده ثم أخبر سبحانه أن جمیع ذلک إنما یتمتع به فی الدنیا فقال «وَ إِنْ کُلُّ ذلِکَ لَمَّا مَتاعُ الْحَیاهِ الدُّنْیا» و قد مر بیانه «وَ الْآخِرَهُ» أی الجنه الباقیه «عِنْدَ رَبِّکَ لِلْمُتَّقِینَ» خاصه لهم قال الحسن و الله لقد مالت الدنیا بأکثر أهلها و ما فعل سبحانه ذلک فکیف لو فعله و فی هذه الآیه دلاله علی اللطف و أنه تعالی لا یفعل المفسده و ما یدعو إلی الکفر و إذا لم یفعل ما یؤدی إلی الکفر فلان لا یفعل الکفر و لا یریده أولی.
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[سوره الزخرف (43): الآیات 36 الی 40]


اشاره

وَ مَنْ یَعْشُ عَنْ ذِکْرِ الرَّحْمنِ نُقَیِّضْ لَهُ شَیْطاناً فَهُوَ لَهُ قَرِینٌ (36) وَ إِنَّهُمْ لَیَصُدُّونَهُمْ عَنِ السَّبِیلِ وَ یَحْسَبُونَ أَنَّهُمْ مُهْتَدُونَ (37) حَتَّی إِذا جاءَنا قالَ یا لَیْتَ بَیْنِی وَ بَیْنَکَ بُعْدَ الْمَشْرِقَیْنِ فَبِئْسَ الْقَرِینُ (38) وَ لَنْ یَنْفَعَکُمُ الْیَوْمَ إِذْ ظَلَمْتُمْ أَنَّکُمْ فِی الْعَذابِ مُشْتَرِکُونَ (39) أَ فَأَنْتَ تُسْمِعُ الصُّمَّ أَوْ تَهْدِی الْعُمْیَ وَ مَنْ کانَ فِی ضَلالٍ مُبِینٍ (40)



القراءه

قرأ عاصم فی روایه حماد و یعقوب یقیض بالیاء و الباقون «نُقَیِّضْ» بالنون و قرأ أهل العراق غیر أبی بکر «حَتَّی إِذا جاءَنا» علی الواحد و الباقون جاءانا علی الاثنین.



الحجه

من قرأ یقیض بالیاء فالضمیر یعود إلی الرحمن و من قرأ بالنون فالمعنی علی ذلک لکنه سبحانه أخبر عن نفسه بنون العظمه و من قرأ جاءانا علی التثنیه فهو الکافر و قرینه و من قرأ جاءنا فهو الکافر لأنه أفرد بالخطاب فی الدنیا و أقیمت علیه الحجه بإنفاذ الرسول إلیه فاجتزئ بالواحد عن الاثنین کما قال لَیُنْبَذَنَّ فِی الْحُطَمَهِ و المراد لینبذن هو و ماله.



اللغه

العشو أصله النظر ببصر ضعیف یقال عشا یعشو عشوا و عشوا إذا ضعف بصره و أظلمت عینه کان علیها غشاوه و قال الأعشی:

متی تأته تعشو إلی ضوء ناره تجد خیر نار عندها خیر موقد

و إذا ذهب البصر قیل عشی یعشی عشا و الرجل أعشی و قرأ فی الشواذ و من یعش بفتح الشین و معناه یعم و یقال عشا إلی النار إذا أتاها و قصد لها و عشا عنها إذا أعرض عنها قاصدا لغیرها کقولهم مال إلیه و مال عنه و التقییض الإتاحه. الأزهری قیض الله فلانا لفلان جاء به.



المعنی 

لما تقدم ذکر الوعد للمتقین عقبه بذکر الوعید لمن هو علی ضد صفتهم فقال «وَ مَنْ یَعْشُ عَنْ ذِکْرِ الرَّحْمنِ» أی یعرض عنه عن قتاده و السدی و قیل معناه و من یعم عنه عن ابن عباس و ابن زید قال الجبائی شبههم بالأعمی لما لم یبصروا الحق و الذکر هو القرآن و قیل هو الآیات و الأدله «نُقَیِّضْ لَهُ شَیْطاناً فَهُوَ لَهُ قَرِینٌ» أی نخل بینه و بین الشیطان الذی یغویه و یدعوه إلی الضلاله فیصیر قرینه عوضا عن ذکر الله عن الحسن و أبی مسلم قال الحسن و هو الخذلان عقوبه له عن الإعراض حین علم أنه لا یفلح و قیل معناه نقرن به شیطانا
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فی الآخره یلزمه فیذهب به إلی النار کما أن المؤمن یقرن به ملک فلا یفارقه حتی یصیر به إلی الجنه عن قتاده و قیل أراد به شیاطین الإنس نحو علماء السوء و رؤساء الضلاله یصدونهم عن سبیل الله فیتبعونهم «وَ إِنَّهُمْ» یعنی و إن الشیاطین و إنما جمع لأن قوله «وَ مَنْ یَعْشُ عَنْ ذِکْرِ الرَّحْمنِ نُقَیِّضْ لَهُ شَیْطاناً» فی مذهب جمع و إن کان اللفظ علی الواحد «لَیَصُدُّونَهُمْ» أی یصرفون هؤلاء الکفار «عَنِ السَّبِیلِ» أی عن طریق الجنه «وَ یَحْسَبُونَ أَنَّهُمْ مُهْتَدُونَ» أی و یحسب الکفار أنهم علی الهدی فیتبعونهم «حَتَّی إِذا جاءَنا» من قرأ علی التثنیه فالمعنی جاءنا الشیطان و من أغواه یوم القیامه الذی یتولی سبحانه حساب الخلق فیه و من قرأ علی التوحید فالمعنی حتی إذا جاءنا الکافر و علم ما یستحقه من العقاب «قالَ» فی ذلک الوقت لقرینه الذی أغواه «یا لَیْتَ بَیْنِی وَ بَیْنَکَ بُعْدَ الْمَشْرِقَیْنِ» یعنی المشرق و المغرب فغلب أحدهما کما قال الشاعر:

أخذنا بآفاق السماء علیکم لنا قمراها و النجوم الطوالع

یعنی الشمس و القمر و قیل یعنی محمدا ص و إبراهیم (علیه السلام) و قیل أراد بالمشرقین مشرق الشتاء و مشرق الصیف کما فی قوله «رَبُّ الْمَشْرِقَیْنِ» و المراد یا لیت بینی و بینک هذا البعد مسافه فلم أرک و لا اغتررت بک «فَبِئْسَ الْقَرِینُ» کنت لی فی الدنیا حیث أضللتنی و أوردتنی النار و بئس القرین أنت لی الیوم فإنهما یکونان مشدودین فی سلسله واحده زیاده عقوبه و غم عن ابن عباس و یقول الله سبحانه فی ذلک الیوم للکفار «وَ لَنْ یَنْفَعَکُمُ الْیَوْمَ إِذْ ظَلَمْتُمْ أَنَّکُمْ فِی الْعَذابِ مُشْتَرِکُونَ» أی لا یخفف الاشتراک عنکم شیئا من العذاب لأن لکل واحد من الکفار و الشیاطین الحظ الأوفر من العذاب و قیل معناه أنه لا تسلی لهم عما هم فیه بما یرونه بغیرهم من العذاب لأنه قد یتسلی الإنسان عن المحنه إذا رأی إن عدوه فی مثلها ثم قال لنبیه ص «أَ فَأَنْتَ تُسْمِعُ الصُّمَّ أَوْ تَهْدِی الْعُمْیَ» شبه الکفار فی عدم انتفاعهم بما یسمعونه و یرونه بالصم و العمی «وَ مَنْ کانَ فِی ضَلالٍ مُبِینٍ» أی بین ظاهر مضاف معناه لا یضیقن صدرک فإنک لا تقدر علی إکراههم علی الإیمان.
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[سوره الزخرف (43): الآیات 41 الی 45]


اشاره

فَإِمَّا نَذْهَبَنَّ بِکَ فَإِنَّا مِنْهُمْ مُنْتَقِمُونَ (41) أَوْ نُرِیَنَّکَ الَّذِی وَعَدْناهُمْ فَإِنَّا عَلَیْهِمْ مُقْتَدِرُونَ (42) فَاسْتَمْسِکْ بِالَّذِی أُوحِیَ إِلَیْکَ إِنَّکَ عَلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ (43) وَ إِنَّهُ لَذِکْرٌ لَکَ وَ لِقَوْمِکَ وَ سَوْفَ تُسْئَلُونَ (44) وَ سْئَلْ مَنْ أَرْسَلْنا مِنْ قَبْلِکَ مِنْ رُسُلِنا أَ جَعَلْنا مِنْ دُونِ الرَّحْمنِ آلِهَهً یُعْبَدُونَ (45)



الإعراب 

لما دخل ما علی حرف الشرط أشبه القسم فی التأکید و الإیذان بطلب التصدیق فدخلت النون فی الکلام لذلک لأن النون یلزم فی جواب القسم و لا یلزم فی الجزاء لأنه به مشبه.



المعنی 

ثم خاطب سبحانه نبیه ص فقال «فَإِمَّا نَذْهَبَنَّ بِکَ فَإِنَّا مِنْهُمْ مُنْتَقِمُونَ» أی فإما نتوفینک فإنا منهم منتقمون من أمتک بعدک «أَوْ نُرِیَنَّکَ الَّذِی وَعَدْناهُمْ» معناه أو نبقینک و نرینک فی حیاتک ما وعدناهم من العذاب «فَإِنَّا عَلَیْهِمْ مُقْتَدِرُونَ» أی قادرون علی الانتقام منهم و عقوبتهم فی حیاتک و بعد وفاتک قال الحسن و قتاده أن الله أکرم نبیه ص بأن لم یره تلک النقمه و لم یر فی أمته إلا ما قرت به عینه و قد کان بعده نقمه شدیده

و قد روی أنه ص أری ما تلقی أمته بعده فما زال منقبضا و لم ینبسط ضاحکا حتی لقی الله تعالی

و روی جابر بن عبد الله الأنصاری قال إنی لأدناهم من رسول الله ص فی حجه الوداع بمنی حتی قال لا ألفینکم ترجعون بعدی کفارا یضرب بعضکم رقاب بعض و أیم الله لئن فعلتموها لتعرفننی فی الکتیبه التی تضار بکم ثم التفت إلی خلفه فقال أو علی أو علی ثلاث مرات فرأینا أن جبرائیل غمزه فأنزل الله علی أثر ذلک «فَإِمَّا نَذْهَبَنَّ بِکَ فَإِنَّا مِنْهُمْ مُنْتَقِمُونَ» بعلی بن أبی طالب (علیه السلام)

و قیل إن النبی ص أری الانتقام منهم و هو ما کان من نقمه الله من المشرکین یوم بدر بعد أن أخرجوه من مکه فقد أسر منهم و قتل من قله أصحابه و ضعف منتهم و کثره الکفار و شده شوکتهم ثم أمره سبحانه بالتمسک بالقرآن فقال «فَاسْتَمْسِکْ بِالَّذِی أُوحِیَ إِلَیْکَ» من القرآن بأن تتلوه حق تلاوته و تتبع أوامره و تنتهی عما نهی فیه عنه «إِنَّکَ عَلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ» أی علی دین حق و صواب و هو دین الإسلام «وَ إِنَّهُ لَذِکْرٌ لَکَ وَ لِقَوْمِکَ» أی و إن القرآن الذی أوحی إلیک لشرف لک و لقومک من قریش عن ابن عباس و السدی و قیل لقومک أی للعرب لأن القرآن نزل بلغتهم ثم یختص بذلک الشرف الأخص من العرب حتی یکون الشرف لقریش أکثر من غیرهم ثم لبنی هاشم أکثر مما یکون لقریش «وَ سَوْفَ
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تُسْئَلُونَ» عن شکر ما جعله الله لکم من الشرف عن الکلبی و الزجاج و غیرهما و قیل تسألون عن القرآن و عما یلزمکم من القیام بحقه «وَ سْئَلْ مَنْ أَرْسَلْنا مِنْ قَبْلِکَ مِنْ رُسُلِنا» معناه سل مؤمنی أهل الکتاب الذین أرسلنا إلیهم الرسل هل جاءتهم الرسل إلا بالتوحید و هو قول أکثر المفسرین و التقدیر سل أمم من أرسلنا أو أتباع من أرسلنا فحذف المضاف و أقام المضاف إلیه مقامه و قیل إن المراد سل أهل الکتابین التوراه و الإنجیل و إن کانوا کفارا فإن الحجه تقوم بتواتر خبرهم و الخطاب و إن توجه إلی النبی ص فالمراد به الأمه أی سلوا من ذکرنا «أَ جَعَلْنا مِنْ دُونِ الرَّحْمنِ آلِهَهً یُعْبَدُونَ» أی هل جعلنا فیما مضی معبودا سوی الله یعبده قوم فإنهم یقولون إنا لم نأمرهم بذلک و لا تعبده هم به و قیل معناه و سل الأنبیاء و هم الذین جمعوا له لیله الأسری و کانوا تسعین نبیا منهم موسی و عیسی و لم یسألهم ص لأنه کان أعلم بالله منهم عن الزهری و سعید بن جبیر و ابن زید.
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[سوره الزخرف (43): الآیات 46 الی 54]


اشاره

وَ لَقَدْ أَرْسَلْنا مُوسی بِآیاتِنا إِلی فِرْعَوْنَ وَ مَلائِهِ فَقالَ إِنِّی رَسُولُ رَبِّ الْعالَمِینَ (46) فَلَمَّا جاءَهُمْ بِآیاتِنا إِذا هُمْ مِنْها یَضْحَکُونَ (47) وَ ما نُرِیهِمْ مِنْ آیَهٍ إِلاَّ هِیَ أَکْبَرُ مِنْ أُخْتِها وَ أَخَذْناهُمْ بِالْعَذابِ لَعَلَّهُمْ یَرْجِعُونَ (48) وَ قالُوا یا أَیُّهَا السَّاحِرُ ادْعُ لَنا رَبَّکَ بِما عَهِدَ عِنْدَکَ إِنَّنا لَمُهْتَدُونَ (49) فَلَمَّا کَشَفْنا عَنْهُمُ الْعَذابَ إِذا هُمْ یَنْکُثُونَ (50)

وَ نادی فِرْعَوْنُ فِی قَوْمِهِ قالَ یا قَوْمِ أَ لَیْسَ لِی مُلْکُ مِصْرَ وَ هذِهِ الْأَنْهارُ تَجْرِی مِنْ تَحْتِی أَ فَلا تُبْصِرُونَ (51) أَمْ أَنَا خَیْرٌ مِنْ هذَا الَّذِی هُوَ مَهِینٌ وَ لا یَکادُ یُبِینُ (52) فَلَوْ لا أُلْقِیَ عَلَیْهِ أَسْوِرَهٌ مِنْ ذَهَبٍ أَوْ جاءَ مَعَهُ الْمَلائِکَهُ مُقْتَرِنِینَ (53) فَاسْتَخَفَّ قَوْمَهُ فَأَطاعُوهُ إِنَّهُمْ کانُوا قَوْماً فاسِقِینَ (54)



القراءه

قرأ حفص و یعقوب و سهل «أَسْوِرَهٌ» و الباقون أساوره.



الحجه

الأسوره جمع سوار مثل سقاء و أسقیه و خوان و أخونه و من قرأ أساوره جعله جمع أسوار فتکون الهاء عوضا عن الیاء التی کانت ینبغی أن تلحق فی جمع أسوار علی حد أعصار و أعاصیر و یجوز فی أساوره أن یکون جمع أسوره فیکون مثل أسقیه و أساق و لحق الهاء کما لحق فی قشعم و قشاعمه.



المعنی 

ثم ذکر سبحانه حدیث موسی (علیه السلام) فقال «وَ لَقَدْ أَرْسَلْنا مُوسی بِآیاتِنا» أی بالحجج الباهره و المعجزات القاهره «إِلی فِرْعَوْنَ وَ مَلَائِهِ» أی أشراف قومه و خص الملأ بالذکر و إن کان أیضا مرسلا إلی غیرهم لأن من عداهم تبع لهم «فَقالَ» موسی «إِنِّی رَسُولُ رَبِّ الْعالَمِینَ» أرسلنی إلیکم «فَلَمَّا جاءَهُمْ بِآیاتِنا» أی فلما أظهر المعجزات التی هی الید البیضاء و العصا «إِذا هُمْ مِنْها یَضْحَکُونَ» استهزاء و استخفافا و جهلا منهم بما علیهم من ترک النظر فیها و بما لهم من النفع بحصول العلم بها «وَ ما نُرِیهِمْ مِنْ آیَهٍ إِلَّا هِیَ أَکْبَرُ مِنْ أُخْتِها» المراد بذلک ما ترادف علیهم من الطوفان و الجراد و القمل و الضفادع و الدم و الطمس و کانت کل آیه من هذه الآیات أکبر من التی قبلها و هی العذاب المذکور فی قوله «وَ أَخَذْناهُمْ بِالْعَذابِ لَعَلَّهُمْ یَرْجِعُونَ» لأنهم عذبوا بهذه الآیات و کانت عذابا لهم و معجزات لموسی (علیه السلام) فغلب علیهم الشقاء و لم یؤمنوا «وَ قالُوا یا أَیُّهَا السَّاحِرُ» یعنون بذلک یا أیها العالم و کان الساحر عندهم عظیما یعظمونه و لم یکن صفه ذم عن الکلبی و الجبائی و قیل إنما قالوا استهزاء بموسی (علیه السلام) عن الحسن و قیل معناه یا أیها الذی سلبنا بسحره تقول العرب خاصمته فخصمته و حاججته فحججته فکذلک ساحرته و أرادوا أنه غالب السحره فغلبهم بسحره «ادْعُ لَنا رَبَّکَ بِما عَهِدَ عِنْدَکَ» أی بما زعمت أنه عهد عندک و هو أنه ضمن لنا أنا إذا آمنا بک أن یکشف العذاب عنا «إِنَّنا لَمُهْتَدُونَ» أی راجعون إلی الحق الذی تدعونا إلیه متی کشف عنا العذاب و فی الکلام حذف لأن التقدیر فدعا موسی و سأل ربه أن یکشف عنهم ذلک العذاب فکشف الله عنهم ذلک «فَلَمَّا کَشَفْنا عَنْهُمُ الْعَذابَ إِذا هُمْ یَنْکُثُونَ» أی یغدرون و ینقضون العهد و فی هذا تسلیه للنبی ص و المعنی فاصبر یا محمد علی أذی قومک فإن حالک معهم کحال موسی مع قومه فیؤول أمرک إلی الاستعلاء
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علی قومک کما آل أمره إلی ذلک «وَ نادی فِرْعَوْنُ فِی قَوْمِهِ» معناه أنه لما رأی أمر موسی یزید علی الأیام ظهورا و اعتلاء خاف علی مملکته فأظهر الخداع فخطب الناس بعد ما اجتمعوا و «قالَ یا قَوْمِ أَ لَیْسَ لِی مُلْکُ مِصْرَ» أتصرف فیها کما أشاء أراد بذلک إظهار بسطته فی الملک و المال «وَ هذِهِ الْأَنْهارُ» مثل النیل و غیرها «تَجْرِی مِنْ تَحْتِی» أی من تحت أمری و قیل إنها کانت تجری تحت قصره و هو مشرف علیها «أَ فَلا تُبْصِرُونَ» هذا الملک العظیم و قوتی و ضعف موسی «أَمْ أَنَا خَیْرٌ مِنْ هذَا الَّذِی هُوَ مَهِینٌ» أی ضعیف حقیر یعنی به موسی قال سیبویه و الخلیل عطف أنا بأم علی قوله «أَ فَلا تُبْصِرُونَ» لأن معنی أم أنا خیر معنی أم تبصرون فکأنه قال أ فلا تبصرون أم تبصرون لأنهم إذا قالوا له أنت خیر منه فقد صاروا بصراء عنده و قیل المهین الفقیر الذی یمتهن نفسه فی جمیع ما یحتاج إلیه لیس له من یکفیه أمره «وَ لا یَکادُ یُبِینُ» أی و لا یکاد یفصح بکلامه و حججه للعقده التی فی لسانه و قال الحسن کانت العقده زالت عن لسانه حین أرسله الله کما قال مخبرا عن نفسه وَ احْلُلْ عُقْدَهً مِنْ لِسانِی ثم قال قَدْ أُوتِیتَ سُؤْلَکَ یا مُوسی و إنما عیره بما کان فی لسانه قبل و قیل کان فی لسانه لثغه فرفعه الله تعالی و بقی فیه ثقل عن الجبائی «فَلَوْ لا أُلْقِیَ عَلَیْهِ أَسْوِرَهٌ مِنْ ذَهَبٍ» أی هلا طرح علیه أسوره من ذهب إن کان صادقا فی نبوته و کان إذا سودوا رجلا سوروه بسوار من ذهب و طوقوه بطوق من ذهب «أَوْ جاءَ مَعَهُ الْمَلائِکَهُ مُقْتَرِنِینَ» متتابعین یعینونه علی أمره الذی بعث له و یشهدون له بصدقه و قیل متعاضدین متناصرین کل واحد منهم یمالئ صاحبه «فَاسْتَخَفَّ قَوْمَهُ» و معناه إن فرعون استخف عقول قومه «فَأَطاعُوهُ» فیما دعاهم إلیه لأنه احتج علیهم بما لیس بدلیل و هو قوله «أَ لَیْسَ لِی مُلْکُ مِصْرَ» إلی آخره و لو عقلوا لقالوا لیس فی ملک الإنسان دلاله علی أنه محق و لیس یجب أن یأتی مع الرسل ملائکه لأن الذی یدل علی صدق الرسل هو المعجز دون غیره «إِنَّهُمْ کانُوا قَوْماً فاسِقِینَ» أی خارجین عن طاعه الله تعالی.

النظم

وجه اتصال قصه موسی (علیه السلام) بما قبلها أنه لما تقدم السؤال عن أحوال الرسل و ما جاءوا به اتصل به حدیث موسی و عیسی (علیه السلام) لأن أهل الکتابین إلیهما ینتسبون و قیل أنه لما تقدم ذکر محمد ص و تکذیب قومه إیاه ذکر حدیث موسی تسلیه له و تطیبا لقلبه ص.
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[سوره الزخرف (43): الآیات 55 الی 60]


اشاره

فَلَمَّا آسَفُونا انْتَقَمْنا مِنْهُمْ فَأَغْرَقْناهُمْ أَجْمَعِینَ (55) فَجَعَلْناهُمْ سَلَفاً وَ مَثَلاً لِلْآخِرِینَ (56) وَ لَمَّا ضُرِبَ ابْنُ مَرْیَمَ مَثَلاً إِذا قَوْمُکَ مِنْهُ یَصِدُّونَ (57) وَ قالُوا أَ آلِهَتُنا خَیْرٌ أَمْ هُوَ ما ضَرَبُوهُ لَکَ إِلاَّ جَدَلاً بَلْ هُمْ قَوْمٌ خَصِمُونَ (58) إِنْ هُوَ إِلاَّ عَبْدٌ أَنْعَمْنا عَلَیْهِ وَ جَعَلْناهُ مَثَلاً لِبَنِی إِسْرائِیلَ (59)

وَ لَوْ نَشاءُ لَجَعَلْنا مِنْکُمْ مَلائِکَهً فِی الْأَرْضِ یَخْلُفُونَ (60)



القراءه

قرأ حمزه و الکسائی سلفا بضم السین و اللام و قرأ الباقون بفتحهما و قرأ أهل المدینه و ابن عامر و الأعشی و البرجمی و الکسائی و خلف یصدون بضم الصاد و الباقون بکسر الصاد.



الحجه

من قرأ سلفا جاز أن یکون جمعا لسلف مثل أسد و أسد و وثن و وثن و من قرأ «سَلَفاً» فلأن فعلا قد جاء فی حروف یراد بها الکثره فکأنه اسم من أسماء الجمع قالوا خادم و خدم و طالب و طلب و حارس و حرس و کذلک المثل واحد یراد به الجمع و لذلک عطف علی سلف فی قوله «فَجَعَلْناهُمْ سَلَفاً وَ مَثَلًا» و معنی یصدون و «یَصِدُّونَ» جمیعا یضجون عن أبی عبیده قال و الکسر أجود و یقال صد عن کذا فیوصل بعن کما قال الشاعر:

صددت الکأس عنا أم عمرو و کان الکأس مجراها الیمینا

و صَدُّوا عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ* فمن ذهب فی یصدون إلی معنی یعدلون کان المعنی إذا قومک منه أی من أجل المثل یصدون و لم یوصل یصدون بعن و من قال یصدون یضجون جعل من متصله بیضج کما تقول یضج من کذا و قال بعض المفسرین معنی یصدون یضجون و المعنی أنه لما نزل إِنَّکُمْ وَ ما تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ حَصَبُ جَهَنَّمَ الآیه لأنها اتخذت آلهه و عبدت فعیسی فی حکمهم قال و لما ضرب ابن مریم مثلا إذا قومک فی هذا الذی قالوه منه
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یضحکون لما أتوا به من عندهم من تسویتهم بین عیسی و بین آلهتهم و ما ضربوه إلا إراده للمجادله لأنهم قد علموا أن المراد بحصب جهنم ما اتخذوا من الموات.


اللغه

یقال آسفه فأسف یأسف أسفا أی أغضبه فغضب و أحزنه فحزن و یقال الأسف الغیظ من المغتم إلا أنه هاهنا بمعنی الغضب و السلف المتقدم علی غیره قبل مجی ء وقته و منه السلف فی البیع و السلف نقیض الخلف و الجدل مقابل الحجه بالحجه و قیل الجدل اللدد فی الخصام و أصله من جدل الحبل و هو شده فتله و رجل مجدول الخلق أی شدیده و قیل أصله من الجداله و هی الأرض کان کل واحد من الخصمین یروم إلقاء صاحبه علی الجداله.


المعنی 

ثم أخبر سبحانه عن انتقامه من فرعون و قومه فقال «فَلَمَّا آسَفُونا» أی أغضبونا عن ابن عباس و مجاهد و غضب الله سبحانه علی العصاه إراده عقوبتهم و رضاه عن المطیعین إراده ثوابهم الذی یستحقونه علی طاعتهم و قیل معناه آسفوا رسلنا لأن الأسف بمعنی الحزن لا یجوز علی الله سبحانه «انْتَقَمْنا مِنْهُمْ» أی انتقمنا لأولیائنا منهم «فَأَغْرَقْناهُمْ أَجْمَعِینَ» ما نجا منهم أحد «فَجَعَلْناهُمْ سَلَفاً» أی متقدمین إلی النار «وَ مَثَلًا» أی عبره و موعظه «لِلْآخِرِینَ» أی لمن جاء بعدهم یتعظون بهم و المعنی أن حال غیرهم یشبه حالهم إذا أقاموا علی العصیان «وَ لَمَّا ضُرِبَ ابْنُ مَرْیَمَ مَثَلًا» اختلف فی المراد به علی وجوه (أحدها أن معناه و لما وصف ابن مریم شبها فی العذاب بالآلهه أی فیما قالوه علی زعمهم و ذلک أنه لما نزل قوله «إِنَّکُمْ وَ ما تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ حَصَبُ جَهَنَّمَ» قال المشرکون قد رضینا بأن تکون آلهتنا حیث یکون عیسی و ذلک قوله «إِذا قَوْمُکَ مِنْهُ یَصِدُّونَ» أی یضجون ضجیج المجادله حیث خاصموک و هو قوله «وَ قالُوا أَ آلِهَتُنا خَیْرٌ أَمْ هُوَ» أی لیست آلهتنا خیرا من عیسی فإن کان عیسی فی النار بأنه یعبد من دون الله فکذلک آلهتنا عن ابن عباس و مقاتل (و ثانیها) أن معناه لما ضرب الله المسیح مثلا بآدم فی قوله «إِنَّ مَثَلَ عِیسی عِنْدَ اللَّهِ کَمَثَلِ آدَمَ خَلَقَهُ مِنْ تُرابٍ» أی من قدر علی أن ینشئ آدم من غیر أب و أم قادر علی إنشاء المسیح من غیر أب اعترض علی النبی ص بذلک قوم من کفار قریش فنزلت هذه الآیه (و ثالثها) أن معناه أن النبی ص لما مدح المسیح و أمه و أنه کآدم فی الخاصیه قالوا إن محمدا یرید أن نعبده کما عبدت النصاری عیسی عن قتاده (و رابعها)

ما رواه ساده أهل البیت عن علی علیهم أفضل الصلوات أنه قال جئت إلی رسول الله ص یوما فوجدته فی ملأ من قریش فنظر إلی ثم قال یا علی إنما مثلک فی هذه الأمه کمثل عیسی بن مریم أحبه قوم فأفرطوا فی حبه فهلکوا و أبغضه قوم فأفرطوا فی بغضه فهلکوا و اقتصد فیه قوم فنجوا

فعظم
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ذلک علیهم فضحکوا و قالوا یشبهه بالأنبیاء و الرسل فنزلت الآیه «وَ قالُوا أَ آلِهَتُنا خَیْرٌ أَمْ هُوَ» أی آلهتنا أفضل أم المسیح فإذا کان المسیح فی النار رضینا أن تکون آلهتنا معه عن السدی و ابن زید و قیل معناه أن آلهتنا خیر من المسیح فإذا عبد المسیح جاز أن تعبد آلهتنا عن الجبائی و قیل هو کنایه عن محمد ص و المعنی آلهتنا خیر من محمد ص و هو یأمرنا بأن نعبده کما عبد النصاری المسیح و نطیعه و نترک آلهتنا عن قتاده و قال علی بن عیسی معنی سؤالهم بقولهم «أَ آلِهَتُنا خَیْرٌ أَمْ هُوَ» أنهم ألزموا ما لا یلزم علی ظن منهم و توهم کأنهم قالوا و مثلنا فیما نعبد مثل ما یعبد المسیح فأیما خیر عباده آلهتنا أم عباده المسیح علی أنه إن قال عباده المسیح أقر بعباده غیر الله و کذلک أن قال عباده الأوثان و إن قال لیس فی عباده المسیح خیر قصر به عن المنزله التی أبین لأجلها من سائر العباد و جوابهم عن ذلک أن اختصاص المسیح بضرب من التشریف و الإنعام علیه لا یوجب العباده له کما لا یوجب أن ینعم علیه بأعلی مراتب النعمه «ما ضَرَبُوهُ لَکَ إِلَّا جَدَلًا» أی ما ضربوا هذا المثل لک إلا لیجادلوک به و یخاصموک و یدفعوک به عن الحق لأن المتجادلین لا بد أن یکون أحدهما مبطلا بخلاف المتناظرین لأن المناظره قد تکون بین المحقین «بَلْ هُمْ قَوْمٌ خَصِمُونَ» أی جادلون فی دفع الحق بالباطل ثم وصف سبحانه المسیح فقال «إِنْ هُوَ إِلَّا عَبْدٌ أَنْعَمْنا عَلَیْهِ» أی ما هو إلا عبد أنعمنا علیه بالخلق من غیر أب و بالنبوه «وَ جَعَلْناهُ مَثَلًا لِبَنِی إِسْرائِیلَ» أی آیه لهم و دلاله یعرفون بها قدره الله تعالی علی ما یرید حیث خلقه من غیر أب فهو مثل لهم یشبهون به ما یرون من أعاجیب صنع الله ثم قال سبحانه دالا علی کمال قدرته و علی أنه لا یفعل إلا الأصلح «وَ لَوْ نَشاءُ لَجَعَلْنا مِنْکُمْ» أی بدلا منکم معاشر بنی آدم «مَلائِکَهً فِی الْأَرْضِ یَخْلُفُونَ» بنی آدم أی یکونون خلفاء منهم و المعنی لو نشاء أهلکناکم و جعلنا الملائکه بدلکم سکان الأرض یعمرونها و یعبدون الله و مثل قوله «مِنْکُمْ» فی الآیه ما فی قول الشاعر:

فلیت لنا من ماء زمزم شربه مبرده باتت علی الطهیان

و قیل معناه و لو نشاء لجعلناکم أیها البشر ملائکه فیکون من باب التجرید و فیه إشاره إلی قدرته علی تغییر بنیه البشر إلی بنیه الملائکه «یَخْلُفُونَ» أی یخلف بعضهم بعضا.
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[سوره الزخرف (43): الآیات 61 الی 65]


اشاره

وَ إِنَّهُ لَعِلْمٌ لِلسَّاعَهِ فَلا تَمْتَرُنَّ بِها وَ اتَّبِعُونِ هذا صِراطٌ مُسْتَقِیمٌ (61) وَ لا یَصُدَّنَّکُمُ الشَّیْطانُ إِنَّهُ لَکُمْ عَدُوٌّ مُبِینٌ (62) وَ لَمَّا جاءَ عِیسی بِالْبَیِّناتِ قالَ قَدْ جِئْتُکُمْ بِالْحِکْمَهِ وَ لِأُبَیِّنَ لَکُمْ بَعْضَ الَّذِی تَخْتَلِفُونَ فِیهِ فَاتَّقُوا اللَّهَ وَ أَطِیعُونِ (63) إِنَّ اللَّهَ هُوَ رَبِّی وَ رَبُّکُمْ فَاعْبُدُوهُ هذا صِراطٌ مُسْتَقِیمٌ (64) فَاخْتَلَفَ الْأَحْزابُ مِنْ بَیْنِهِمْ فَوَیْلٌ لِلَّذِینَ ظَلَمُوا مِنْ عَذابِ یَوْمٍ أَلِیمٍ (65)



القراءه

فی الشواذ قراءه ابن عباس و قتاده و الضحاک و أنه لعلم بفتح العین و اللام أی أماره و علامه.



المعنی 

ثم رجع سبحانه إلی ذکر عیسی (علیه السلام) فقال «وَ إِنَّهُ لَعِلْمٌ لِلسَّاعَهِ» یعنی أن نزول عیسی (علیه السلام) من أشراط الساعه یعلم بها قربها «فَلا تَمْتَرُنَّ بِها» أی بالساعه فلا تکذبوا بها و لا تشکوا فیها عن ابن عباس و قتاده و مجاهد و الضحاک و السدی و

قال ابن جریح أخبرنی أبو الزبیر أنه سمع جابر بن عبد الله یقول سمعت النبی ص یقول ینزل عیسی بن مریم فیقول أمیرهم تعال صل بنا فیقول: لا إن بعضکم علی بعض أمراء تکرمه من الله لهذه الأمه أورده مسلم فی الصحیح

و

فی حدیث آخر کیف أنتم إذا نزل فیکم ابن مریم و إمامکم منکم

و قیل إن الهاء فی قوله «وَ إِنَّهُ» یعود إلی القرآن و معناه أن القرآن لدلاله علی قیام الساعه و البعث یعلم به ذلک عن الحسن و قیل معناه أن القرآن لدلیل الساعه لأنه آخر الکتب أنزل علی آخر الأنبیاء عن أبی مسلم و قوله «وَ اتَّبِعُونِ هذا صِراطٌ مُسْتَقِیمٌ» معناه و اتبعونی فیما أمرکم به هذا الذی أنا علیه طریق واضح قیم «وَ لا یَصُدَّنَّکُمُ الشَّیْطانُ» أی و لا یصرفنکم الشیطان بوساوسه عن دین الله «إِنَّهُ لَکُمْ عَدُوٌّ مُبِینٌ» بین العداوه یدعوکم إلی الضلال الذی هو سبب هلاککم ثم أخبر سبحانه عن حال عیسی (علیه السلام) حین بعثه الله نبیا فقال «وَ لَمَّا جاءَ عِیسی بِالْبَیِّناتِ» أی بالمعجزات الداله علی نبوته و قیل بالإنجیل عن قتاده «قالَ» لهم
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«قَدْ جِئْتُکُمْ بِالْحِکْمَهِ» أی بالنبوه عن عطاء و قیل بالعلم بالتوحید و العدل و الشرائع «وَ لِأُبَیِّنَ لَکُمْ بَعْضَ الَّذِی تَخْتَلِفُونَ فِیهِ» قیل إن المعنی کل الذی تختلفون فیه کقول لبید:

" أو یخترم بعض النفوس حمامها"

أی کل النفوس و کقول القطامی:

قد یدرک المتأنی بعض حاجته و قد یکون من المستعجل الزلل

أی کل حاجته عن أبی عبیده قال الزجاج و الصحیح أن البعض لا یکون فی معنی الکل و الذی جاء به عیسی فی الإنجیل إنما هو بعض الذی اختلفوا فیه و بین لهم فی غیر الإنجیل ما احتاجوا إلیه و قول الشاعر:

" أو یخترم بعض النفوس حمامها"

إنما یعنی نفسه و قیل معناه لأبین لکم ما تختلفون فیه من أمور الدین دون أمور الدنیا «فَاتَّقُوا اللَّهَ» بأن تجتنبوا معاصیه و تعملوا بالطاعات «وَ أَطِیعُونِ» فیما أدعوکم إلیه «إِنَّ اللَّهَ هُوَ رَبِّی وَ رَبُّکُمْ» الذی تحق له العباده «فَاعْبُدُوهُ» خالصا و لا تشرکوا به شیئا «هذا صِراطٌ مُسْتَقِیمٌ» یفضی بکم إلی الجنه و ثواب الله «فَاخْتَلَفَ الْأَحْزابُ مِنْ بَیْنِهِمْ» یعنی الیهود و النصاری اختلفوا فی أمر عیسی «فَوَیْلٌ لِلَّذِینَ ظَلَمُوا مِنْ عَذابِ یَوْمٍ أَلِیمٍ» قد مر تفسیر الآیه فی سوره مریم.
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[سوره الزخرف (43): الآیات 66 الی 75]


اشاره

هَلْ یَنْظُرُونَ إِلاَّ السَّاعَهَ أَنْ تَأْتِیَهُمْ بَغْتَهً وَ هُمْ لا یَشْعُرُونَ (66) الْأَخِلاَّءُ یَوْمَئِذٍ بَعْضُهُمْ لِبَعْضٍ عَدُوٌّ إِلاَّ الْمُتَّقِینَ (67) یا عِبادِ لا خَوْفٌ عَلَیْکُمُ الْیَوْمَ وَ لا أَنْتُمْ تَحْزَنُونَ (68) الَّذِینَ آمَنُوا بِآیاتِنا وَ کانُوا مُسْلِمِینَ (69) ادْخُلُوا الْجَنَّهَ أَنْتُمْ وَ أَزْواجُکُمْ تُحْبَرُونَ (70)

یُطافُ عَلَیْهِمْ بِصِحافٍ مِنْ ذَهَبٍ وَ أَکْوابٍ وَ فِیها ما تَشْتَهِیهِ الْأَنْفُسُ وَ تَلَذُّ الْأَعْیُنُ وَ أَنْتُمْ فِیها خالِدُونَ (71) وَ تِلْکَ الْجَنَّهُ الَّتِی أُورِثْتُمُوها بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ (72) لَکُمْ فِیها فاکِهَهٌ کَثِیرَهٌ مِنْها تَأْکُلُونَ (73) إِنَّ الْمُجْرِمِینَ فِی عَذابِ جَهَنَّمَ خالِدُونَ (74) لا یُفَتَّرُ عَنْهُمْ وَ هُمْ فِیهِ مُبْلِسُونَ (75)



القراءه

قرأ أهل المدینه و ابن عامر و حفص «ما تَشْتَهِیهِ الْأَنْفُسُ» بزیاده الهاء و الباقون تشتهی الأنفس بحذف الهاء.



الحجه

قال أبو علی حذف هذه الهاء من الصله فی الحسن کإثباتها إلا أن الحذف یرجح علی الإثبات بأن عامه هذا النحو فی التنزیل جاء علی الحذف نحو قوله «أَ هذَا الَّذِی بَعَثَ اللَّهُ رَسُولًا» «وَ سَلامٌ عَلی عِبادِهِ الَّذِینَ اصْطَفی» و یقوی الحذف من جهه القیاس أنه اسم قد طال و الأسماء إذا طالت فقد یحذف منها کما یحذف فی اشهیباب و احمیرار و کما حذفوا من کینونه فکما ألزموا الحذف لهذا کذلک حسن أن تحذف الهاء من الصله.



اللغه

الحبور السرور الذی یظهر فی الوجه أثره و حبرته أی حسنته و الحبار الأثر و الصحاف جمع صفحه و هی الجام الذی یؤکل فیه الطعام و الأکواب جمع کوب و هی إناء علی صوره الإبریق لا أذن له و لا خرطوم و قیل أنه کالکأس للشراب قال الأعشی:

صریفیه طیب طعمها لها زبد بین کوب و دن

. المعنی

قال سبحانه موبخا لهم «هَلْ یَنْظُرُونَ» أی هل ینتظر هؤلاء الکفار بعد ورود الرسل و القرآن «إِلَّا السَّاعَهَ» أی القیامه «أَنْ تَأْتِیَهُمْ بَغْتَهً» أی فجأه «وَ هُمْ لا یَشْعُرُونَ» أی لا یدرون وقت مجیئها «الْأَخِلَّاءُ یَوْمَئِذٍ بَعْضُهُمْ لِبَعْضٍ عَدُوٌّ» معناه أن الذین تخالوا و تواصلوا فی الدنیا یکون بعضهم أعداء لبعض ذلک الیوم یعنی یوم القیامه و هم الذین تخالوا علی الکفر و المعصیه و مخالفه النبی ص لما یری کل واحد منهم من العذاب بسبب تلک المصادقه ثم استثنی من جمله الأخلاء المتقین فقال «إِلَّا الْمُتَّقِینَ» من المؤمنین الموحدین الذی خال بعضهم بعضا علی الإیمان و التقوی فإن تلک الخله تتأکد بینهم یوم القیامه و لا تنقلب عداوه «یا عِبادِ لا خَوْفٌ عَلَیْکُمُ الْیَوْمَ» أی یقال لهم وقت
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الخوف یا عبادی لا خوف علیکم من العذاب الیوم «وَ لا أَنْتُمْ تَحْزَنُونَ» من فوات الثواب ثم وصف سبحانه عباده و میزهم من غیرهم فقال «الَّذِینَ آمَنُوا بِآیاتِنا» أی صدقوا بحججنا و دلائلنا و اتبعوها «وَ کانُوا مُسْلِمِینَ» أی مستسلمین لأمرنا خاضعین منقادین و «الَّذِینَ آمَنُوا» فی محل النصب علی البدل من عبادی أو الصفه له ثم بین سبحانه ما یقال لهم بقوله «ادْخُلُوا الْجَنَّهَ أَنْتُمْ وَ أَزْواجُکُمْ» اللاتی کن مؤمنات مثلکم و قیل یعنی أزواجهم من الحور العین فی الجنه «تُحْبَرُونَ» أی تسرون و تکرمون و قد مر تفسیره فی سوره الروم «یُطافُ عَلَیْهِمْ بِصِحافٍ» أی بقصاع «مِنْ ذَهَبٍ» فیها ألوان الأطعمه «وَ أَکْوابٍ» أی کیزان لا عری لها و قیل بانیه مستدیره الرأس اکتفی سبحانه بذکر الصحاف و الأکواب عن ذکر الطعام و الشراب «وَ فِیها» أی و فی الجنه «ما تَشْتَهِیهِ الْأَنْفُسُ» من أنواع النعیم المشروبه و المطعومه و الملبوسه و المشمومه و غیرها «وَ تَلَذُّ الْأَعْیُنُ» أی و ما تلذه العیون بالنظر إلیه و إنما أضاف الالتذاذ إلی الأعین و إنما الملتذ علی الحقیقه هو الإنسان لأن المناظر الحسنه سبب من أسباب اللذه فإضافه اللذه إلی الموضع الذی یلذ الإنسان به أحسن لما فی ذلک من البیان مع الإیجاز و قد جمع الله سبحانه بقوله «ما تَشْتَهِیهِ الْأَنْفُسُ وَ تَلَذُّ الْأَعْیُنُ» ما لو اجتمع الخلائق کلهم علی أن یصفوا ما فی الجنه من أنواع النعیم لم یزیدوا علی ما انتظمته هاتان الصفتان «وَ أَنْتُمْ فِیها» أی فی الجنه و أنواع من الملاذ «خالِدُونَ» أی دائمون مؤبدون «وَ تِلْکَ الْجَنَّهُ الَّتِی أُورِثْتُمُوها بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ» أی أعطیتموها بأعمالکم قال ابن عباس الکافر یرث نار المؤمن و المؤمن یرث جنه الکافر و هذا کقوله «أُولئِکَ هُمُ الْوارِثُونَ» «لَکُمْ فِیها فاکِهَهٌ کَثِیرَهٌ مِنْها تَأْکُلُونَ» جمع لهم بین الطعام و الشراب و الفواکه و بین دوام ذلک فهذه غایه الأمنیه ثم أخبر سبحانه عن أحوال أهل النار فقال «إِنَّ الْمُجْرِمِینَ فِی عَذابِ جَهَنَّمَ خالِدُونَ» دائمون «لا یُفَتَّرُ عَنْهُمْ» العذاب أی لا یخفف عنهم «وَ هُمْ فِیهِ مُبْلِسُونَ» آیسون من کل خیر.

ص: 86






[سوره الزخرف (43): الآیات 76 الی 85]


اشاره

وَ ما ظَلَمْناهُمْ وَ لکِنْ کانُوا هُمُ الظَّالِمِینَ (76) وَ نادَوْا یا مالِکُ لِیَقْضِ عَلَیْنا رَبُّکَ قالَ إِنَّکُمْ ماکِثُونَ (77) لَقَدْ جِئْناکُمْ بِالْحَقِّ وَ لکِنَّ أَکْثَرَکُمْ لِلْحَقِّ کارِهُونَ (78) أَمْ أَبْرَمُوا أَمْراً فَإِنَّا مُبْرِمُونَ (79) أَمْ یَحْسَبُونَ أَنَّا لا نَسْمَعُ سِرَّهُمْ وَ نَجْواهُمْ بَلی وَ رُسُلُنا لَدَیْهِمْ یَکْتُبُونَ (80)

قُلْ إِنْ کانَ لِلرَّحْمنِ وَلَدٌ فَأَنَا أَوَّلُ الْعابِدِینَ (81) سُبْحانَ رَبِّ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ رَبِّ الْعَرْشِ عَمَّا یَصِفُونَ (82) فَذَرْهُمْ یَخُوضُوا وَ یَلْعَبُوا حَتَّی یُلاقُوا یَوْمَهُمُ الَّذِی یُوعَدُونَ (83) وَ هُوَ الَّذِی فِی السَّماءِ إِلهٌ وَ فِی الْأَرْضِ إِلهٌ وَ هُوَ الْحَکِیمُ الْعَلِیمُ (84) وَ تَبارَکَ الَّذِی لَهُ مُلْکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ ما بَیْنَهُما وَ عِنْدَهُ عِلْمُ السَّاعَهِ وَ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ (85)



القراءه

قرأ ابن کثیر و أهل الکوفه غیر عاصم إلا یحیی و روح عن یعقوب و إلیه یرجعون بالیاء و الباقون بالتاء و

فی الشواذ قراءه ابن مسعود و یحیی و الأعمش یا مال و روی ذلک عن علی (علیه السلام)

و قراءه أبی عبد الرحمن الیمانی فأنا أول العبدین بغیر ألف و القراءه المشهوره «الْعابِدِینَ».



الحجه

قال أبو علی حجه الیاء فی یرجعون أن قبله غیبه و هو قوله «فَذَرْهُمْ یَخُوضُوا وَ یَلْعَبُوا» و حجه التاء أن یراد به مع الغیبه مخاطبون فغلب الخطاب علی الغیبه أو یکون علی قل لهم و إلیه ترجعون و قوله یا مال علی المذهب المألوف فی الترخیم قال الشاعر:

فأبلغ مالکا عنی رسولا و ما یغنی الرسول لدیک مال

أی یا مالک قال ابن جنی و فی هذا الموضع سر و هو أنهم لعظم ما هم فیه خفیت قواهم و صغر کلامهم فکان هذا فی موضع الاختصار و قوله «فَأَنَا أَوَّلُ الْعابِدِینَ» من قولهم عبدت من الأمر أعبد عبدا أی أنفت منه قال الفرزدق:

أولئک قومی إن هجونی هجوتهم و أعبد أن تهجی کلیب بدارم

و لکن نصفا إن سببت و سبنی بنو عبد شمس من قریش و هاشم.
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الإعراب 

قوله «وَ هُوَ الَّذِی فِی السَّماءِ إِلهٌ» ارتفع إله بکونه خبر مبتدإ محذوف من الصله و تقدیره و هو الذی هو فی السماء إله و فی السماء یتعلق بقوله «إِلهٌ» و موضعه نصب به و إن کان مقدما علیه «وَ عِنْدَهُ عِلْمُ السَّاعَهِ» أی علم وقوع الساعه فالمصدر مضاف إلی المفعول أی یعلم وقوع الساعه.


المعنی 

لما بین سبحانه ما یفعله بالمجرمین بین أنه لم یظلمهم بذلک فقال «وَ ما ظَلَمْناهُمْ وَ لکِنْ کانُوا هُمُ الظَّالِمِینَ» نفوسهم بما جنوا علیها من العذاب «وَ نادَوْا یا مالِکُ» أی و یدعون خازن جهنم فیقولون یا مالک «لِیَقْضِ عَلَیْنا رَبُّکَ» أی لیمتنا ربک حتی نتخلص و نستریح من هذا العذاب «قالَ» أی فیقول مالک مجیبا لهم «إِنَّکُمْ ماکِثُونَ» أی لابثون دائمون فی العذاب قال ابن عباس و السدی إنما یجیبهم مالک بذلک بعد ألف سنه و قال عبد الله بن عمر بعد أربعین عاما «لَقَدْ جِئْناکُمْ» أی یقول الله تعالی لقد أرسلنا إلیکم الرسل «بِالْحَقِّ» أی جاءکم رسلنا بالحق و أضافه إلی نفسه لأنه کان بأمره و قیل هو من قول مالک و إنما قال «لَقَدْ جِئْناکُمْ» لأنه من الملائکه و هم من جنس الرسل عن الجبائی «وَ لکِنَّ أَکْثَرَکُمْ» معاشر الخلق «لِلْحَقِّ کارِهُونَ» لأنکم ألفتم الباطل فکرهتم مفارقته «أَمْ أَبْرَمُوا أَمْراً فَإِنَّا مُبْرِمُونَ» أی بل أحکموا أمرا فی کید محمد ص و المکر به «فَإِنَّا مُبْرِمُونَ» أی محکمون أمرا فی مجازاتهم «أَمْ یَحْسَبُونَ» أی بل أ یظن هؤلاء الکفار «أَنَّا لا نَسْمَعُ سِرَّهُمْ وَ نَجْواهُمْ» أی ما یسرونه من غیرهم و یتناجون به بینهم و السر ما یضمره الإنسان فی نفسه و لا یظهره لغیره و النجوی ما یحدث به المحدث غیره فی الخفیه «بَلی» نسمع ذلک و ندرکه «وَ رُسُلُنا لَدَیْهِمْ یَکْتُبُونَ» ما یقولونه و یفعلونه یعنی الحفظه و سبب نزول الآیه مذکور فی تفسیر أهل البیت (علیه السلام) «قُلْ إِنْ کانَ لِلرَّحْمنِ وَلَدٌ فَأَنَا أَوَّلُ الْعابِدِینَ» اختلف فی معناه علی أقوال (أحدها) أن معناه إن کان للرحمن ولد فی قولکم و علی زعمکم فأنا أول العابدین أی أول من عبد الله وحده فقد دفع أن یکون له ولد و المعنی فأنا أول الموحدین لله المنکرین لقولکم عن مجاهد (و ثانیها) أن إن بمعنی ما النفی و المعنی ما کان للرحمن ولد فأنا أول العابدین لله المقرین بذلک عن ابن عباس و قتاده و ابن
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زید (و ثالثها) إن معناه لو کان له ولد لکنت أنا أول الأنفین من عبادته لأن من کان له ولد لا یکون إلا جسما محدثا و من کان کذلک لا یستحق العباده لأنه لا یقدر علی النعم التی یستحق بها العباده عن الجبائی و غیره (و رابعها) أنه یقول کما أنی لست أول من عبد الله فکذلک لیس لله ولد و هذا کما تقول إن کنت کاتبا فأنا حاسب ترید لست کاتبا و لا أنا حاسب عن سفیان بن عیینه (و خامسها) أن معناه لو کان له ولد لکنت أول من یعبده بأن له ولدا و لکن لا ولد له عن السدی و أبی مسلم و هذا کما یقال لو دعت الحکمه إلی عباده غیره لعبدته لکن الحکمه لا تدعو إلی عباده غیره و لو دل الدلیل علی أن له ولدا لقلت به و لکنه لا یدل فهذا تحقیق لنفی الولد و تبعید له لأنه تعلیق محال بمحال ثم نزه سبحانه نفسه عن ذلک فقال «سُبْحانَ رَبِّ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ رَبِّ الْعَرْشِ عَمَّا یَصِفُونَ» أی تنزیها لمالک السماوات و الأرض و خالقهن و خالق العرش و مدبره عما یصفونه به من اتخاذ الولد لأن من قدر علی ذلک استغنی عن اتخاذ الولد ثم خاطب سبحانه نبیه ص علی وجه التهدید للکفار فقال «فَذَرْهُمْ یَخُوضُوا» فی باطلهم «وَ یَلْعَبُوا» فی دنیاهم «حَتَّی یُلاقُوا یَوْمَهُمُ الَّذِی یُوعَدُونَ» فیه بعذاب الأبد و هو یوم القیامه «وَ هُوَ الَّذِی فِی السَّماءِ إِلهٌ وَ فِی الْأَرْضِ إِلهٌ» أی هو الذی تحق له العباده فی السماء و تحق له العباده فی الأرض و إنما کرر لفظ إله لأمرین (أحدهما) التأکید لیتمکن المعنی فی النفس (و الثانی) لأن المعنی هو إله فی السماء یجب علی الملائکه عبادته و إله فی الأرض یجب علی الإنس و الجن عبادته «وَ هُوَ الْحَکِیمُ» فی جمیع أفعاله «الْعَلِیمُ» بمصالح عباده «وَ تَبارَکَ الَّذِی لَهُ مُلْکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ ما بَیْنَهُما» أی دامت برکته فمنه البرکات و إیصال السعادات و جل عن أن یکون له ولد أو شبیه من له التصرف فی السماوات و الأرض و فیما بینهما بلا دافع و لا منازع «وَ عِنْدَهُ عِلْمُ السَّاعَهِ» أی علم یوم القیامه لأنه لا یعلم وقته علی التعیین غیره «وَ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ» یوم القیامه فیجازی کلا علی قدر عمله.

ص: 89






[سوره الزخرف (43): الآیات 86 الی 89]


اشاره

وَ لا یَمْلِکُ الَّذِینَ یَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ الشَّفاعَهَ إِلاَّ مَنْ شَهِدَ بِالْحَقِّ وَ هُمْ یَعْلَمُونَ (86) وَ لَئِنْ سَأَلْتَهُمْ مَنْ خَلَقَهُمْ لَیَقُولُنَّ اللَّهُ فَأَنَّی یُؤْفَکُونَ (87) وَ قِیلِهِ یا رَبِّ إِنَّ هؤُلاءِ قَوْمٌ لا یُؤْمِنُونَ (88) فَاصْفَحْ عَنْهُمْ وَ قُلْ سَلامٌ فَسَوْفَ یَعْلَمُونَ (89)



القراءه

قرأ عاصم و حمزه و قیله بالجر و الباقون بالنصب و فی الشواذ قراءه الأعرج و مجاهد و قیله بالرفع و قرأ أهل المدینه و الشام فسوف تعلمون بالتاء و الباقون بالیاء.



الحجه

قال أبو علی وجه الجر فی «وَ قِیلِهِ» أنه معطوف علی قوله «وَ عِنْدَهُ عِلْمُ السَّاعَهِ» و علم قیله أی یعلم الساعه و من یصدق بها و یعلم قیله و معنی یعلم قیله أی یعلم أن الدعاء مندوب إلیه نحو قوله «ادْعُونِی أَسْتَجِبْ لَکُمْ» و «ادْعُوا رَبَّکُمْ تَضَرُّعاً وَ خُفْیَهً» و أما من نصب حمله علی موضع وَ عِنْدَهُ عِلْمُ السَّاعَهِ لأن الساعه مفعول بها و لیست بظرف فالمصدر مضاف إلی المفعول به و مثل ذلک قوله:

قد کنت داینت بها حسانا مخافه الإفلاس و اللیانا

یحسن بیع الأصل و القیانا

فکما أن القیان و اللیان محمولان علی ما أضیف إلیه المصدر من المفعول به فکذلک قوله تعالی «وَ عِنْدَهُ عِلْمُ السَّاعَهِ» لما کان معناه یعلم الساعه حملت قیله علی ذلک و یجوز أن تحمله علی یقول قیله فیدل انتصاب المصدر علی فعله و کذلک قول کعب:

یسعی الوشاه جنابیها و قیلهم إنک یا ابن أبی سلمی لمقتول

أی و یقولون حقا و وجه ثالث أن یحمل علی قوله «یَحْسَبُونَ أَنَّا لا نَسْمَعُ سِرَّهُمْ وَ نَجْواهُمْ» و قیله و من قرأ و قیله بالرفع احتمل ضربین (أحدهما) أن یجعل الخبر و قیله قیل یا رب فیحذف (و الآخر) أن یجعل الخبر و قیله یا رب مسموع و متقبل فیا رب منصوب الموضع بقیله المذکور و علی القول الآخر بقیله المضمر و هو من صلته و لا یمتنع ذلک من حیث امتنع أن یحذف بعض الموصول و یبقی بعضه لأن حذف القول قد کثر حتی صار بمنزله المذکور و قد یحتمل بیت کعب الرفع علی هذین الوجهین و قال ابن جنی هو معطوف علی علم أی و علم قیله فحذف المضاف فالمصدر الذی هو قیل مضاف إلی الهاء الذی هو مفعول فی المعنی و التقدیر و عنده علم أن یقال یا رب أن هؤلاء قوم لا یؤمنون و من قرأ فسوف
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تعلمون بالتاء فالوجه فیه أنه علی تقدیر قل لهم فسوف تعلمون و وجه الیاء أن یحمل علی الغیبه التی هی فاصفح عنهم و قوله «وَ قُلْ سَلامٌ» تقدیره و قل أمرنا و أمرکم سلام أی متارکه.


المعنی 

ثم ذکر سبحانه أنه لا شفاعه لمعبودیهم فقال «وَ لا یَمْلِکُ الَّذِینَ یَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ» أی الذی یدعوه الکفار إلها و یوجهون عبادتهم إلیه من الأصنام و غیرها «الشَّفاعَهَ» لمن یعبدهم کما توهمه الکفار و هی مسأله الطالب العفو عن غیره و إسقاط العقاب عنه «إِلَّا مَنْ شَهِدَ بِالْحَقِّ» و هم عیسی بن مریم و عزیر و الملائکه استثناهم سبحانه ممن عبد من دون الله فإن لهم عند الله منزله الشفاعه عن قتاده و قیل معناه لا یملک أحد من الملائکه و غیرهم الشفاعه إلا لمن شهد بالحق أی شهد أن لا إله إلا الله و ذلک أن النضر بن الحارث و نفرا من قریش قالوا إن کان ما یقوله محمد حقا فنحن نتولی الملائکه و هم أحق بالشفاعه لنا منه فنزلت الآیه فالمعنی أنهم یشفعون للمؤمنین بإذن الله «وَ هُمْ یَعْلَمُونَ» أی یعلمون بقلوبهم ما شهدوا به بألسنتهم و فی هذا دلاله علی أن حقیقه الإیمان هو الاعتقاد بالقلب و المعرفه لأن الله شرط مع الشهاده العلم و هو ما اقتضی طمأنینه القلب إلی ما اعتقده بحیث لا یتشکک إذا شکک و لا یضطرب إذا حرک «وَ لَئِنْ سَأَلْتَهُمْ» یا محمد «مَنْ خَلَقَهُمْ» أی أخرجهم من العدم إلی الوجود «لَیَقُولُنَّ اللَّهُ» لأنهم یعلمون ضروره أن أصنامهم لم تخلقهم «فَأَنَّی یُؤْفَکُونَ» أی فکیف یصرفون عن عبادته إلی عباده غیره «وَ قِیلِهِ یا رَبِّ إِنَّ هؤُلاءِ قَوْمٌ لا یُؤْمِنُونَ» قال قتاده هذا نبیکم یشکو قومه إلی ربه و ینکر علیهم تخلفهم عن الإیمان و ذکر أن قراءه عبد الله و قال الرسول یا رب أن هؤلاء قوم لا یؤمنون و علی هذا فالهاء فی «وَ قِیلِهِ» یعود إلی النبی ص «فَاصْفَحْ عَنْهُمْ» أی فأعرض عنهم یا محمد بصفح وجهک کما قال وَ أَعْرِضْ عَنِ الْجاهِلِینَ «وَ قُلْ سَلامٌ» أی مداراه و متارکه و قیل هو سلام هجران و مجانبه لا سلام تحیه و کرامه کقوله «سَلامٌ عَلَیْکُمْ لا نَبْتَغِی الْجاهِلِینَ» و قیل معناه قل ما تسلم به من شرهم و أذاهم و هذا منسوخ بآیه السیف عن قتاده و قیل معناه فاصفح عن سفههم و لا تقابلهم بمثله. ندبه سبحانه إلی الحلم فلا یکون منسوخا عن الحسن ثم هددهم سبحانه بقوله «فَسَوْفَ یَعْلَمُونَ» یعنی یوم القیامه إذا عاینوا ما یحل بهم من العذاب.
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(44) سوره الدخان مکیه و آیاتها تسع و خمسون (59)


اشاره


عدد آیها

تسع و خمسون آیه کوفی سبع بصری ست فی الباقین.



اختلافها

أربع آیات «حم» و «إِنَّ هؤُلاءِ لَیَقُولُونَ» کوفی «شَجَرَهَ الزَّقُّومِ» عراقی شامی و المدنی الأول «فِی الْبُطُونِ» عراقی مکی و المدنی الأخیر.



فضلها

أبی بن کعب عن النبی ص و من قرأ الدخان فی لیله الجمعه غفر له

أبو هریره عن النبی ص قال من قرأ سوره الدخان فی لیله أصبح یستغفر له سبعون ألف ملک.

و عنه عن النبی ص قال و من قرأها فی لیله الجمعه أصبح مغفورا له.

أبو أمامه عن النبی ص قال و من قرأ سوره الدخان لیله الجمعه و یوم الجمعه بنی الله له بیتا فی الجنه.

و روی أبو حمزه الثمالی عن أبی جعفر (علیه السلام) قال من قرأ سوره الدخان فی فرائضه و نوافله بعثه الله من الآمنین یوم القیامه و أظله تحت ظل عرشه و حاسبه حسابا یسیرا و أعطی کتابه بیمینه.



تفسیرها

ختم الله سبحانه سوره الزخرف بالوعید و التهدید و افتتح هذه السوره أیضا بمثل ذلک فی الإنذار بالعذاب الشدید فقال:

ص: 92









[سوره الدخان (44): الآیات 1 الی 11]


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

حم (1) وَ الْکِتابِ الْمُبِینِ (2) إِنَّا أَنْزَلْناهُ فِی لَیْلَهٍ مُبارَکَهٍ إِنَّا کُنَّا مُنْذِرِینَ (3) فِیها یُفْرَقُ کُلُّ أَمْرٍ حَکِیمٍ (4)

أَمْراً مِنْ عِنْدِنا إِنَّا کُنَّا مُرْسِلِینَ (5) رَحْمَهً مِنْ رَبِّکَ إِنَّهُ هُوَ السَّمِیعُ الْعَلِیمُ (6) رَبِّ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ ما بَیْنَهُما إِنْ کُنْتُمْ مُوقِنِینَ (7) لا إِلهَ إِلاَّ هُوَ یُحْیِی وَ یُمِیتُ رَبُّکُمْ وَ رَبُّ آبائِکُمُ الْأَوَّلِینَ (8) بَلْ هُمْ فِی شَکٍّ یَلْعَبُونَ (9)

فَارْتَقِبْ یَوْمَ تَأْتِی السَّماءُ بِدُخانٍ مُبِینٍ (10) یَغْشَی النَّاسَ هذا عَذابٌ أَلِیمٌ (11)

إحدی عشره آیه کوفی فی غیرهم.



القراءه

قرأ أهل الکوفه رب السماوات بالجر و الباقون بالرفع.



الحجه

الرفع فیه علی أحد أمرین إما أن یکون خبر مبتدإ محذوف أی هو رب السماوات و إما أن یکون مبتدأ و خبره الجمله التی عاد الذکر منها إلیه و هو قوله «لا إِلهَ إِلَّا هُوَ» و یقویه قوله «رَبُّ الْمَشْرِقِ وَ الْمَغْرِبِ» لا إله إلا هو و من قرأ بالجر جعله بدلا «مِنْ رَبِّکَ» المتقدم ذکره قال أبو الحسن الرفع أحسن و به یقرأ.



الإعراب 

«إِنَّا کُنَّا مُنْذِرِینَ» جواب القسم دون قوله «إِنَّا أَنْزَلْناهُ» لأنک لا تقسم بالشی ء علی نفسه فإن القسم تأکید خبر بخبر آخر فقوله «إِنَّا أَنْزَلْناهُ فِی لَیْلَهٍ مُبارَکَهٍ» اعتراض بین القسم و جوابه أمرا من عندنا فی انتصابه وجهان (أحدهما) أن یکون نصبا علی الحال و تقدیره إنا أنزلناه آمرین أمرا کما یقال جاء فلان مشیا و رکضا أی ماشیا و راکضا و علی هذا فیکون مصدرا موضوعا موضع الحال و هذا اختیار الأخفش و یجوز أن یکون تقدیره ذا أمر فحذف المضاف کما قال وَ لکِنَّ الْبِرَّ بمعنی ذا البر (و الثانی) أن یکون منصوبا علی المصدر لأن معنی قوله «فِیها یُفْرَقُ» فیها یؤمر قد دل یفرق علی یؤمر و قوله «رَحْمَهً» منصوب علی أنه مفعول له أی أنزلناه للرحمه و قال الأخفش هو منصوب علی الحال أی راحمین رحمه.



المعنی 

«حم» مر بیانه «وَ الْکِتابِ الْمُبِینِ» أقسم سبحانه بالقرآن الدال علی صحه نبوه نبینا ص و فیه بیان الأحکام و الفصل بین الحلال و الحرام و جواب القسم «إِنَّا أَنْزَلْناهُ فِی لَیْلَهٍ مُبارَکَهٍ» أی إنا أنزلنا القرآن و

اللیله المبارکه هی لیله القدر عن ابن عباس
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و قتاده و ابن زید و هو المروی عن أبی جعفر و أبی عبد الله (علیه السلام)

و قیل هی لیله النصف من شعبان عن عکرمه و الأصح الأول و یدل علیه قوله «إِنَّا أَنْزَلْناهُ فِی لَیْلَهِ الْقَدْرِ» و قوله «شَهْرُ رَمَضانَ الَّذِی أُنْزِلَ فِیهِ الْقُرْآنُ» و اختلف فی کیفیه إنزاله فقیل أنزل إلی السماء الدنیا فی لیله القدر ثم أنزل نجوما إلی النبی ص و قیل أنه کان ینزل جمیع ما یحتاج فی کل سنه فی تلک اللیله ثم کان ینزلها جبرائیل (علیه السلام) شیئا فشیئا وقت وقوع الحاجه إلیه و قیل کان بدء إنزاله فی لیله القدر و روی عن ابن عباس أنه قال قد کلم الله جبرائیل فی لیله واحده و هی لیله القدر فسمعه جبرائیل و حفظه بقلبه و جاء به إلی السماء الدنیا إلی الکتبه و کتبوه ثم نزل علی محمد ص بالنجوم فی ثلاث و عشرین سنه و قیل فی عشرین سنه و إنما وصف الله سبحانه هذه اللیله بأنها مبارکه لأن فیها یقسم الله نعمه علی عباده من السنه إلی السنه فتدوم برکاتها و البرکه نماء الخیر و ضدها الشؤم و هو نماء الشر فاللیله التی أنزل فیها کتاب الله مبارکه ینمی الخیر فیها علی ما دبر الله سبحانه لها من علو مرتبتها و استجابه الدعاء فیها «إِنَّا کُنَّا مُنْذِرِینَ» أی مخوفین بما أنزلناه من تعذیب العصاه و الإنذار الأعلام بموضع الخوف لیتقی و موضع الأمن لیجتبی فالله عز اسمه قد أنذر عباده بأتم الإنذار من طریق العقل و السمع «فِیها یُفْرَقُ کُلُّ أَمْرٍ حَکِیمٍ» أی فی هذه اللیله یفصل و یبین و المعنی یقضی کل أمر محکم لا تلحقه الزیاده و النقصان و هو أنه یقسم فیها الآجال و الأرزاق و غیرها من أمور السنه إلی مثلها من العام القابل عن ابن عباس و الحسن و قتاده و عن سعید بن جبیر عن ابن عباس قال إنک لتری الرجل یمشی فی الأسواق و قد وقع اسمه فی الموتی و قال عکرمه هی لیله النصف من شعبان یبرم فیها أمر السنه و ینسخ الأحیاء من الأموات و یکتب الحاج فلا یزید فیهم أحد و لا ینقص منهم أحد «أَمْراً مِنْ عِنْدِنا» معناه إنا نأمر ببیان ذلک و نسخه من اللوح المحفوظ «إِنَّا کُنَّا مُرْسِلِینَ» محمدا إلی عبادنا کمن کان قبله من الأنبیاء «رَحْمَهً مِنْ رَبِّکَ» أی رأفه منا بخلقنا و نعمه منا علیهم بما بعثنا إلیهم من الرسل عن ابن عباس «إِنَّهُ هُوَ السَّمِیعُ» لمن دعاه من عباده «الْعَلِیمُ» بمصالحهم «رَبِّ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ» أی خالقهما و مدبرهما «وَ ما بَیْنَهُما إِنْ کُنْتُمْ مُوقِنِینَ» بهذا الخبر محققین له و هو أنه «لا إِلهَ إِلَّا هُوَ» لا یستحق العباده سواه «یُحْیِی» الخلق بعد موتهم «وَ یُمِیتُ» أی و یمیتهم بعد إحیائهم «رَبُّکُمْ» الذی خلقکم و دبرکم «وَ رَبُّ آبائِکُمُ الْأَوَّلِینَ» الذین سبقوکم ثم ذکر سبحانه الکفار فقال لیس هؤلاء بموقنین بما قلناه «بَلْ هُمْ فِی شَکٍّ» مما أخبرناک به «یَلْعَبُونَ» مع ذلک و یستهزءون بک و بالقرآن إذا قرئ علیهم عن الجبائی و قیل یلعبون أی یشتغلون بالدنیا و یترددون فی أحوالها ثم خاطب نبیه ص فقال «فَارْتَقِبْ» أی فانتظر یا محمد «یَوْمَ تَأْتِی

ص: 94





السَّماءُ بِدُخانٍ مُبِینٍ» و ذلک

أن رسول الله ص دعا علی قومه لما کذبوه فقال اللهم سنینا کسنی یوسف فأجدبت الأرض فأصابت قریشا المجاعه و کان الرجل لما به من الجوع یری بینه و بین السماء کالدخان و أکلوا المیته و العظام ثم جاءوا إلی النبی ص و قالوا یا محمد جئت تأمر بصله الرحم و قومک قد هلکوا فسأل الله تعالی لهم بالخصب و السعه فکشف عنهم ثم عادوا إلی الکفر

عن ابن مسعود و الضحاک و قیل إن الدخان آیه من أشراط الساعه تدخل فی مسامع الکفار و المنافقین و هو لم یأت بعد و إنه یأتی قبل قیام الساعه فیدخل أسماعهم حتی أن رءوسهم تکون کالرأس الحنیذ و یصیب المؤمن منه مثل الزکمه و تکون الأرض کلها کبیت أوقد فیه لیس فیه خصاص و یمکث ذلک أربعین یوما عن ابن عباس و ابن عمر و الحسن و الجبائی «یَغْشَی النَّاسَ» یعنی أن الدخان یعم جمیع الناس و علی القول الأول المراد بالناس أهل مکه و هم الذین یقولون «هذا عَذابٌ أَلِیمٌ» أی موجع مؤلم.


[سوره الدخان (44): الآیات 12 الی 21]


اشاره

رَبَّنَا اکْشِفْ عَنَّا الْعَذابَ إِنَّا مُؤْمِنُونَ (12) أَنَّی لَهُمُ الذِّکْری وَ قَدْ جاءَهُمْ رَسُولٌ مُبِینٌ (13) ثُمَّ تَوَلَّوْا عَنْهُ وَ قالُوا مُعَلَّمٌ مَجْنُونٌ (14) إِنَّا کاشِفُوا الْعَذابِ قَلِیلاً إِنَّکُمْ عائِدُونَ (15) یَوْمَ نَبْطِشُ الْبَطْشَهَ الْکُبْری إِنَّا مُنْتَقِمُونَ (16)

وَ لَقَدْ فَتَنَّا قَبْلَهُمْ قَوْمَ فِرْعَوْنَ وَ جاءَهُمْ رَسُولٌ کَرِیمٌ (17) أَنْ أَدُّوا إِلَیَّ عِبادَ اللَّهِ إِنِّی لَکُمْ رَسُولٌ أَمِینٌ (18) وَ أَنْ لا تَعْلُوا عَلَی اللَّهِ إِنِّی آتِیکُمْ بِسُلْطانٍ مُبِینٍ (19) وَ إِنِّی عُذْتُ بِرَبِّی وَ رَبِّکُمْ أَنْ تَرْجُمُونِ (20) وَ إِنْ لَمْ تُؤْمِنُوا لِی فَاعْتَزِلُونِ (21)



الإعراب 

«یَوْمَ نَبْطِشُ» منصوب بقوله «إِنَّا کاشِفُوا الْعَذابِ قَلِیلًا» و یجوز أن
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ینتصب بمضمر دل علیه منتقمون و لا ینتصب بقوله «مُنْتَقِمُونَ» لأن ما بعد أن لا یعمل فیما قبله.


المعنی 

ثم لما أخبر سبحانه أن الدخان یغشی الناس عذابا لهم و أنهم قالوا و یقولون علی ما فیه من الخلاف هذا عذاب ألیم حکی عنهم أیضا قولهم «رَبَّنَا اکْشِفْ عَنَّا الْعَذابَ إِنَّا مُؤْمِنُونَ» بمحمد ص و القرآن قال سبحانه «أَنَّی لَهُمُ الذِّکْری» أی من أین لهم التذکر و الاتعاظ و کیف یتذکرون و یتعظون «وَ قَدْ جاءَهُمْ رَسُولٌ مُبِینٌ» أی و حالهم أنهم قد جاءهم رسول ظاهر الصدق و الدلاله «ثُمَّ تَوَلَّوْا عَنْهُ» أی أعرضوا عنه و لم یقبلوا قوله «وَ قالُوا مُعَلَّمٌ مَجْنُونٌ» أی هو معلم یعلمه بشر مجنون بادعاء النبوه ثم قال سبحانه «إِنَّا کاشِفُوا الْعَذابِ» أی عذاب الجوع و الدخان «قَلِیلًا» أی زمانا قلیلا یسیرا إلی یوم بدر عن مقاتل «إِنَّکُمْ عائِدُونَ» فی کفرکم و تکذیبکم فلما کشف الله سبحانه ذلک عنهم بدعاء النبی ص و استسقائه لهم عادوا إلی تکذیبه هذا علی تأویل من قال إن ذلک الدخان کان وقت النبی ص فأما علی القول الآخر فمعناه أنکم عائدون إلی العذاب الأکبر و هو عذاب جهنم و القلیل مده ما بین العذابین «یَوْمَ نَبْطِشُ الْبَطْشَهَ الْکُبْری» أی و اذکر لهم ذلک الیوم یعنی یوم بدر علی القول الأول قالوا لما کشف عنهم الجوع عادوا إلی التکذیب فانتقم الله منهم یوم بدر و علی القول الآخر البطشه الکبری تکون یوم القیامه و البطش هو الأخذ بشده وقع الألم «إِنَّا مُنْتَقِمُونَ» منهم ذلک الیوم ثم قال سبحانه «وَ لَقَدْ فَتَنَّا قَبْلَهُمْ» أقسم سبحانه أنه فتن قبل کفار قوم النبی ص «قَوْمَ فِرْعَوْنَ» أی اختبرهم و شدد علیهم التکلیف لأن الفتنه شده التعبد و أصلها الإحراق بالنار لخلاص الذهب من الغش و قیل إن الفتنه معامله المختبر لیجازی بما یظهر دون ما یعلم مما لا یظهر «وَ جاءَهُمْ رَسُولٌ کَرِیمٌ» أی کریم الأخلاق و الأفعال بالتجاوز و الصفح و الدعاء إلی الصلاح و الرشد و قیل کریم عند الله بما استحق بطاعته من الإکرام و الإعظام و قیل کریم شریف فی قومه من بنی إسرائیل «أَنْ أَدُّوا إِلَیَّ عِبادَ اللَّهِ» هذا من قول موسی (علیه السلام) لفرعون و قومه و المعنی أطلقوا بنی إسرائیل من العذاب و التسخیر فإنهم أحرار فهو کقوله «فَأَرْسِلْ مَعِیَ بَنِی إِسْرائِیلَ» فیکون عباد الله مفعول أدوا و قال الفراء معناه أدوا إلی ما أمرکم به یا عباد الله «إِنِّی لَکُمْ رَسُولٌ أَمِینٌ» علی ما أؤدیه و أدعوکم إلیه «وَ أَنْ لا تَعْلُوا عَلَی اللَّهِ» أی لا تتجبروا علی الله بترک طاعته عن الحسن و قیل لا تتکبروا علی أولیاء الله بالبغی علیهم و قیل: لا تبغوا علیه بکفران نعمه و افتراء الکذب علیه عن ابن عباس و قتاده «إِنِّی آتِیکُمْ بِسُلْطانٍ مُبِینٍ» أی بحجه واضحه یظهر الحق معها و قیل بمعجز ظاهر

ص: 96






یبین صحه نبوتی و صدق مقالتی فلما قال ذلک توعدوه بالقتل و الرجم فقال «وَ إِنِّی عُذْتُ بِرَبِّی وَ رَبِّکُمْ» أی لذت بمالکی و مالککم و التجأت إلیه «أَنْ تَرْجُمُونِ» أی من أن ترمونی بالحجاره عن قتاده و قیل إن الرجم الذی استعاذ منه موسی هو الشتم کقولهم هو ساحر کذاب و نحوه عن ابن عباس و أبی صالح «وَ إِنْ لَمْ تُؤْمِنُوا لِی فَاعْتَزِلُونِ» أی إن لم تصدقونی فاترکونی لا معی و لا علی و قیل معناه فاعتزلوا أذای عن ابن عباس.


[سوره الدخان (44): الآیات 22 الی 29]


اشاره

فَدَعا رَبَّهُ أَنَّ هؤُلاءِ قَوْمٌ مُجْرِمُونَ (22) فَأَسْرِ بِعِبادِی لَیْلاً إِنَّکُمْ مُتَّبَعُونَ (23) وَ اتْرُکِ الْبَحْرَ رَهْواً إِنَّهُمْ جُنْدٌ مُغْرَقُونَ (24) کَمْ تَرَکُوا مِنْ جَنَّاتٍ وَ عُیُونٍ (25) وَ زُرُوعٍ وَ مَقامٍ کَرِیمٍ (26)

وَ نَعْمَهٍ کانُوا فِیها فاکِهِینَ (27) کَذلِکَ وَ أَوْرَثْناها قَوْماً آخَرِینَ (28) فَما بَکَتْ عَلَیْهِمُ السَّماءُ وَ الْأَرْضُ وَ ما کانُوا مُنْظَرِینَ (29)



اللغه

الرهو السهل الساکن یقال عیش رآه أی خافض وادع قال الشاعر:

یمشین رهوا فلا الأعجاز خاذله و لا الصدور علی الأعجاز تتکل

و قیل الرهو الدمث لیس برمل و لا حزن عن الأزهری یقال جاءت الخیل رهوا أی مسابقه قال ابن الأعرابی الرهو من الطیر و الخیل السراع قال الشاعر:

طیرا رأت بازیا نضخ الدماء به و أمه خرجت رهوا إلی عید.



الإعراب 

رهوا نصب علی الحال من البحر و یکون حالا بعد الفراغ من الفعل کقولهم قطعت الثوب قباء و هذا یدل علی أن البحر کان قبل ترکه و بعد ترکه رهوا و کم فی
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قوله «کَمْ تَرَکُوا» فی موضع نصب بأنه صفه موصوف محذوف و هو مفعول ترکوا و تقدیره شیئا کثیرا ترکوا کذلک خبر مبتدإ محذوف أی الأمر کذلک.


المعنی 

ثم ذکر سبحانه تمام قصه موسی بأن قال «فَدَعا رَبَّهُ» أی فدعا موسی ربه حین یئس من قومه أن یؤمنوا به فقال «أَنَّ هؤُلاءِ قَوْمٌ مُجْرِمُونَ» أی مشرکون لا یؤمنون عن الکلبی و مقاتل فکأنه قال اللهم عجل لهم مما یستحقونه بکفرهم ما یکونون به نکالا لمن بعدهم و ما دعا علیهم إلا بعد أن أذن له فی ذلک و قوله «فَأَسْرِ بِعِبادِی لَیْلًا» الفاء وقعت موقع الجواب و التقدیر فأجیب بأن قیل له فأسر بعبادی أمره سبحانه أن یسیر بأهله و بالمؤمنین به لیلا حتی لا یردهم فرعون إذا خرجوا نهارا و أعلمه بأنه سیتبعهم فرعون بجنوده بقوله «إِنَّکُمْ مُتَّبَعُونَ وَ اتْرُکِ الْبَحْرَ رَهْواً» أی ساکنا علی ما هو به إذا قطعته و عبرته و کان قد ضربه بالعصا فانفلق لبنی إسرائیل فأمره الله سبحانه أن یترکه کما هو لیغرق فرعون و قومه عن ابن عباس و مجاهد و قیل رهوا أی منفتحا منکشفا حتی یطمع فرعون فی دخوله عن أبی مسلم قال قتاده لما قطع موسی البحر عطف لیضرب البحر بعصاه لیلتئم و خاف أن یتبعه فرعون و جنوده فقیل له و اترک البحر رهوا أی کما هو طریقا یابسا «إِنَّهُمْ جُنْدٌ مُغْرَقُونَ» سیغرقهم الله تعالی ثم أخبر سبحانه عن حالهم بعد إهلاکهم فقال «کَمْ تَرَکُوا مِنْ جَنَّاتٍ» رائعه «وَ عُیُونٍ» جاریه «وَ زُرُوعٍ» کثیره «وَ مَقامٍ کَرِیمٍ» أی مجالس شریفه و منازل خطیره و قیل هی المناظر الحسنه و مجالس الملوک عن مجاهد و قیل منابر الخطباء عن ابن عباس و قیل المقام الکریم الذی یعطی اللذه کما یعطی الرجل الکریم الصله عن علی بن عیسی «وَ نَعْمَهٍ کانُوا فِیها فاکِهِینَ» أی و تنعم وسعه فی العیش کانوا ناعمین متمتعین کما یتمتع الآکل بأنواع الفواکه «کَذلِکَ» قال الکلبی معناه کذلک أفعل بمن عصانی «وَ أَوْرَثْناها قَوْماً آخَرِینَ» إیراث النعمه تصییرها إلی الثانی بعد الأول بغیر مشقه کما یصیر المیراث إلی أهله علی تلک الصفه فلما کانت نعمه قوم فرعون وصلت بعد هلاکهم إلی غیرهم کان ذلک إیراثا من الله لهم و أراد بقوم آخرین بنی إسرائیل لأنهم رجعوا إلی مصر بعد هلاک فرعون «فَما بَکَتْ عَلَیْهِمُ السَّماءُ وَ الْأَرْضُ» اختلف فی معناه علی وجوه (أحدها) أن معناه لم تبک علیهم أهل السماء و الأرض لکونهم مسخوطا علیهم عن الحسن فیکون مثل قوله حَتَّی تَضَعَ الْحَرْبُ أَوْزارَها أی أصحاب الحرب و نحوه قول الحطیئه:

و شر المنایا میت وسط أهله کهلک الفتی قد أسلم الحی حاضره
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أی و شر المنایا میته میت و قال ذو الرمه:

لهم مجلس صهب السبال أذله سواسیه أحرارها و عبیدها

أی لهم أهل مجلس (و ثانیها) أنه سبحانه أراد المبالغه فی وصف القوم بصغر القدر فإن العرب إذا أخبرت عن عظم المصاب بالهالک قالت بکاه السماء و الأرض و أظلم لفقده الشمس و القمر قال جریر یرثی عمر بن عبد العزیز:

الشمس طالعه لیست بکاسفه تبکی علیک نجوم اللیل و القمرا

أی لیست مع طلوعها کاسفه نجوم اللیل و القمر لأن عظم المصیبه قد سلبها ضوءها و قال النابغه:

تبدو کواکبه و الشمس طالعه لا النور نور و لا الإظلام إظلام

و ثالثها أن یکون ذلک کنایه عن أنه لم یکن لهم فی الأرض عمل صالح یرفع منها إلی السماء و قد روی عن ابن عباس أنه سئل عن هذه الآیه فقیل و هل یبکیان علی أحد قال نعم مصلاه فی الأرض و مصعد عمله فی السماء و

روی أنس عن النبی ص قال ما من مؤمن إلا و له باب یصعد منه عمله و باب ینزل منه رزقه فإذا مات بکیا علیه

فعلی هذا یکون معنی البکاء الإخبار عن الاختلال بعده کما قال مزاحم العقیلی:

بکت دارهم من أجلهم فتهللت دموعی فأی الجازعین ألوم

أ مستعبرا یبکی من الهون و البلی أم آخر یبکی شجوه و یهیم

و قال السدی لما قتل الحسین بن علی بن أبی طالب (علیه السلام) بکت السماء علیه و بکاؤها حمره أطرافها و

روی زراره بن أعین عن أبی عبد الله (علیه السلام) أنه قال بکت السماء علی یحیی
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بن زکریا و علی الحسین بن علی (علیه السلام) أربعین صباحا و لم تبک إلا علیهما قلت و ما بکاؤها قال کانت تطلع حمراء و تغیب حمراء

«وَ ما کانُوا مُنْظَرِینَ» أی عوجلوا بالعقوبه و لم یمهلوا.


[سوره الدخان (44): الآیات 30 الی 40]


اشاره

وَ لَقَدْ نَجَّیْنا بَنِی إِسْرائِیلَ مِنَ الْعَذابِ الْمُهِینِ (30) مِنْ فِرْعَوْنَ إِنَّهُ کانَ عالِیاً مِنَ الْمُسْرِفِینَ (31) وَ لَقَدِ اخْتَرْناهُمْ عَلی عِلْمٍ عَلَی الْعالَمِینَ (32) وَ آتَیْناهُمْ مِنَ الْآیاتِ ما فِیهِ بَلؤُا مُبِینٌ (33) إِنَّ هؤُلاءِ لَیَقُولُونَ (34)

إِنْ هِیَ إِلاَّ مَوْتَتُنَا الْأُولی وَ ما نَحْنُ بِمُنْشَرِینَ (35) فَأْتُوا بِآبائِنا إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ (36) أَ هُمْ خَیْرٌ أَمْ قَوْمُ تُبَّعٍ وَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ أَهْلَکْناهُمْ إِنَّهُمْ کانُوا مُجْرِمِینَ (37) وَ ما خَلَقْنَا السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ وَ ما بَیْنَهُما لاعِبِینَ (38) ما خَلَقْناهُما إِلاَّ بِالْحَقِّ وَ لکِنَّ أَکْثَرَهُمْ لا یَعْلَمُونَ (39)

إِنَّ یَوْمَ الْفَصْلِ مِیقاتُهُمْ أَجْمَعِینَ (40)



الإعراب 

«مِنْ فِرْعَوْنَ» أی من عذاب فرعون فحذف المضاف و یجوز أن یکون حالا من العذاب المهین أی ثابتا من فرعون فلا یکون علی حذف المضاف. «أَ هُمْ خَیْرٌ أَمْ قَوْمُ تُبَّعٍ وَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ» یجوز أن یکون الذین من قبلهم مبتدأ و أهلکناهم خبره و یجوز أن یکون منتصبا بفعل مضمر دل علیه أهلکناهم و یجوز أن یکون رفعا بالعطف علی قوم تبع فعلی هذا تقف علی قبلهم و یکون أهلکناهم فی تقدیر و أهلکناهم أی و المهلکون من قبلهم.



المعنی 

ثم أقسم سبحانه بقوله «وَ لَقَدْ نَجَّیْنا بَنِی إِسْرائِیلَ» الذین آمنوا بموسی «مِنَ الْعَذابِ الْمُهِینِ» یعنی قتل الأبناء و استخدام النساء و الاستعباد و تکلیف المشاق «مِنْ فِرْعَوْنَ إِنَّهُ کانَ عالِیاً» أی متجبرا متکبرا متغلبا «مِنَ الْمُسْرِفِینَ» أی المجاوزین الحد فی الطغیان وصفه بأنه عال و إن جاز أن یکون عال صفه مدح لأنه قیده بأنه عال فی الإسراف
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لأن العالی فی الإحسان ممدوح و العالی فی الإساءه مذموم «وَ لَقَدِ اخْتَرْناهُمْ» أی اخترنا موسی و قومه بنی إسرائیل و فضلناهم بالتوراه و کثره الأنبیاء منهم «عَلی عِلْمٍ» أی علی بصیره منا باستحقاقهم التفضیل و الاختیار «عَلَی الْعالَمِینَ» أی علی عالمی زمانهم عن قتاده و الحسن و مجاهد و یدل علیه قوله تعالی لأمه نبینا ص کُنْتُمْ خَیْرَ أُمَّهٍ أُخْرِجَتْ لِلنَّاسِ و قیل فضلناهم علی جمیع العالمین فی أمر کانوا مخصوصین به و هو کثره الأنبیاء منهم «وَ آتَیْناهُمْ» أی و أعطیناهم «مِنَ الْآیاتِ» یعنی الدلالات و المعجزات مثل فلق البحر و تظلیل الغمام و إنزال المن و السلوی «ما فِیهِ بَلؤُا مُبِینٌ» أی ما فیه النعمه الظاهره عن الحسن و قیل ما فیه شده و امتحان مثل العصا و الید البیضاء فالبلاء یکون بالشده و الرخاء عن ابن زید فیکون فی الآیات نعمه علی الأنبیاء و قومهم و شده علی الکفار المکذبین بهم ثم أخبر سبحانه عن کفار قوم نبینا ص الذین ذکرهم فی أول السوره فقال «إِنَّ هؤُلاءِ لَیَقُولُونَ إِنْ هِیَ إِلَّا مَوْتَتُنَا الْأُولی» أی ما الموته إلا موته نموتها فی الدنیا ثم لا نبعث بعدها و هو قوله «وَ ما نَحْنُ بِمُنْشَرِینَ» أی بمبعوثین و لا معادین «فَأْتُوا بِآبائِنا» الذین ماتوا قبلنا و أعیدوهم «إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ» فی أن الله تعالی یقدر علی إعاده الأموات و إحیائهم و قیل إن قائل هذا أبو جهل بن هشام قال إن کنت صادقا فابعث جدک قصی بن کلاب فإنه کان رجلا صادقا لنسأله عما یکون بعد الموت و هذا القول جهل من أبی جهل من وجهین (أحدهما) أن الإعاده إنما هی للجزاء لا للتکلیف و لیست هذه الدار بدار جزاء و لکنها دار تکلیف فکأنه قال: إن کنت صادقا فی إعادتهم للجزاء فأعدهم للتکلیف (و الثانی) أن الإحیاء فی دار الدنیا إنما یکون للمصلحه فلا یقف ذلک علی اقتراحهم لأنه ربما تعلق بذلک مفسده و لما ترکوا الحجه و عدلوا إلی الشبهه جهلا عدل سبحانه فی إجابتهم إلی الوعید و الوعظ فقال «أَ هُمْ خَیْرٌ أَمْ قَوْمُ تُبَّعٍ» أی أ مشرکو قریش أظهر نعمه و أکثر أموالا و أعز فی القوه و القدره أم قوم تبع الحمیری الذی سار بالجیوش حتی حیر الحیره ثم أتی سمرقند فهدمها ثم بناها و کان إذا کتب کتب باسم الذی ملک برا و بحرا و ضحا و ریحا عن قتاده و سمی تبعا لکثره أتباعه من الناس و قیل سمی تبعا لأنه تبع من قبله من ملوک الیمن و التبابعه اسم ملوک الیمن فتبع لقب له کما یقال خاقان لملک الترک و قیصر لملک الروم و اسمه أسعد أبو کرب و

روی سهل بن سعد عن النبی ص أنه قال لا تسبوا تبعا فإنه کان قد أسلم

و قال کعب نعم الرجل الصالح ذم الله قومه
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و لم یذمه و

روی الولید بن صبیح عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال إن تبعا قال للأوس و الخزرج کونوا هاهنا حتی یخرج هذا النبی أما أنا لو أدرکته لخدمته و خرجت معه

«وَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ» یعنی من تقدمهم من قوم نوح و عاد و ثمود «أَهْلَکْناهُمْ» معناه أنهم لیسوا بأفضل منهم و قد أهلکناهم بکفرهم و هؤلاء مثلهم بل أولئک کانوا أکثر قوه و عددا فإهلاک هؤلاء أیسر «إِنَّهُمْ کانُوا مُجْرِمِینَ» أی کافرین فلیحذر هؤلاء أن ینالهم مثل ما نال أولئک «وَ ما خَلَقْنَا السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ وَ ما بَیْنَهُما لاعِبِینَ» أی لم نخلق ذلک لا لغرض حکمی بل خلقناهما لغرض حکمی و هو أن ننفع المکلفین بذلک و نعرضهم للثواب و ننفع سائر الحیوانات بضروب المنافع و اللذات و «ما خَلَقْناهُما إِلَّا بِالْحَقِّ» أی إلا بالعلم الداعی إلی خلقهما و العلم لا یدعو إلا إلی الصواب و الحق و قیل معناه ما خلقناهما إلا للحق و هو الامتحان بالأمر و النهی و التمییز بین المحسن و المسی ء لقوله لِیَجْزِیَ الَّذِینَ أَساؤُا بِما عَمِلُوا وَ یَجْزِیَ الَّذِینَ أَحْسَنُوا الآیه و قیل معناه ما خلقناهما إلا علی الحق الذی یستحق به الحمد خلاف الباطل الذی یستحق به الذم «وَ لکِنَّ أَکْثَرَهُمْ لا یَعْلَمُونَ» صحه ما قلناه لعدولهم عن النظر فیه و لا استدلال علی صحته «إِنَّ یَوْمَ الْفَصْلِ مِیقاتُهُمْ أَجْمَعِینَ» یعنی الیوم الذی یفصل فیه بین المحق و المبطل و هو یوم القیامه و قیل معناه یوم الحکم میقات قوم فرعون و قوم تبع و من قبلهم و مشرکی قریش و موعدهم.


[سوره الدخان (44): الآیات 41 الی 50]


اشاره

یَوْمَ لا یُغْنِی مَوْلًی عَنْ مَوْلًی شَیْئاً وَ لا هُمْ یُنْصَرُونَ (41) إِلاَّ مَنْ رَحِمَ اللَّهُ إِنَّهُ هُوَ الْعَزِیزُ الرَّحِیمُ (42) إِنَّ شَجَرَهَ الزَّقُّومِ (43) طَعامُ الْأَثِیمِ (44) کَالْمُهْلِ یَغْلِی فِی الْبُطُونِ (45)

کَغَلْیِ الْحَمِیمِ (46) خُذُوهُ فَاعْتِلُوهُ إِلی سَواءِ الْجَحِیمِ (47) ثُمَّ صُبُّوا فَوْقَ رَأْسِهِ مِنْ عَذابِ الْحَمِیمِ (48) ذُقْ إِنَّکَ أَنْتَ الْعَزِیزُ الْکَرِیمُ (49) إِنَّ هذا ما کُنْتُمْ بِهِ تَمْتَرُونَ (50)



القراءه

قرأ أهل مکه و حفص و رویس «یَغْلِی» بالیاء و الباقون تغلی بالتاء و قرأ أهل الکوفه و أبو جعفر و أبو عمرو فاعتلوه بکسر التاء و الباقون بضمها و قرأ الکسائی وحده ذق أنک بفتح الهمزه و الباقون «إِنَّکَ» بکسرها.
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الحجه

من قرأ تغلی بالتاء فعلی الشجره کان الشجره تغلی و من قرأ بالیاء حمله علی الطعام و هو الشجره فی المعنی و یعتل و یعتل مثل یعکف و یعکف و یفسق و یفسق فی أنهما لغتان و معنی فاعتلوه قودوه بعنف و من قرأ «إِنَّکَ» بالکسر فالمعنی إنک أنت العزیز الکریم فی زعمک فأجری ذلک علی حسب ما کان یذکره أو یذکر به و من قرأ أنک بالفتح فالمعنی ذق بأنک.


المعنی 

لما ذکر سبحانه أن یوم الفصل میقات الخلق یحشرهم فیه بین أی یوم هو فقال «یَوْمَ لا یُغْنِی مَوْلًی عَنْ مَوْلًی شَیْئاً» فالمولی الصاحب الذی من شأنه أن یتولی معونه صاحبه علی أموره فیدخل فی ذلک ابن العم و الناصر و الحلیف و غیرهم ممن هذه صفته و المعنی أن ذلک الیوم یوم لا یغنی فیه ولی عن ولی شیئا و لا یدفع عنه عذاب الله تعالی «وَ لا هُمْ یُنْصَرُونَ» و هذا لا ینافی ما یذهب إلیه أکثر الأمه من إثبات الشفاعه للنبی ص و الأئمه (علیه السلام) و المؤمنین لأن الشفاعه لا تحصل إلا بأمر الله تعالی و إذنه و المراد بالآیه أنه لیس لهم من یدفع عنهم عذاب الله و ینصرهم من غیر أن یأذن الله له فیه و قد بین ما أشرنا إلیه باستثنائه من رحمه منهم فقال «إِلَّا مَنْ رَحِمَ اللَّهُ» أی إلا الذین رحمهم الله من المؤمنین فإنه إما أن یسقط عقابهم ابتداء أو یأذن بالشفاعه فیهم لمن علت درجته عنده فیسقط عقاب المشفوع له لشفاعته «إِنَّهُ هُوَ الْعَزِیزُ» فی انتقاله من أعدائه «الرَّحِیمُ» بالمؤمنین ثم وصف سبحانه ما یفصل به بین الفریقین فقال «إِنَّ شَجَرَهَ الزَّقُّومِ» و قد مر تفسیره فی سوره الصافات «طَعامُ الْأَثِیمِ» أی الآثم و هو أبو جهل و

روی أن أبا جهل أتی بتمر و زبد فجمع بینهما و أکل و قال هذا هو الزقوم الذی یخوفنا محمد به نحن نتزقمه

أی نملأ أفواهنا به فقال سبحانه «کَالْمُهْلِ» و هو المذاب من النحاس أو الرصاص أو الذهب أو الفضه و قیل هو دردی الزیت «یَغْلِی فِی الْبُطُونِ کَغَلْیِ الْحَمِیمِ» أی إذا حصلت فی أجواف أهل النار تغلی کغلی الماء الحار الشدید الحراره قال أبو علی الفارسی لا یجوز أن یکون المعنی یغلی المهل فی البطون لأن المهل إنما ذکر للتشبیه به فی الذوب أ لا تری أن المهل لا یغلی فی البطون و إنما یغلی ما شبع به «خُذُوهُ» أی یقال للزبانیه خذوا الأثیم «فَاعْتِلُوهُ» أی زعزعوه و ادفعوه بعنف و منه قول الشاعر:

فیا ضیعه الفتیان إذ یعتلونه ببطن الثری مثل الفنیق المسدم
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و قیل معناه جروه علی وجهه عن مجاهد «إِلی سَواءِ الْجَحِیمِ» أی إلی وسط النار عن قتاده و سمی وسط الشی ء سواء لاستواء المسافه بینه و بین أطرافه المحیطه به و السواء العدل «ثُمَّ صُبُّوا فَوْقَ رَأْسِهِ» قال مقاتل إن خازن النار یمر به علی رأسه فیذهب رأسه عن دماغه ثم یصب فیه «مِنْ عَذابِ الْحَمِیمِ» و هو الماء الذی قد انتهی حره و یقول له «ذُقْ إِنَّکَ أَنْتَ الْعَزِیزُ الْکَرِیمُ» و ذلک أنه کان یقول أنا أعز أهل الوادی و أکرمهم فیقول له الملک ذق العذاب أیها المتعزز المتکرم فی زعمک و فیما کنت تقول و قیل إنه علی معنی النقیض فکأنه قیل إنک أنت الذلیل المهین إلا أنه قیل علی هذا الوجه للاستخفاف به و قیل معناه إنک أنت العزیز فی قومک الکریم علیهم فما أغنی ذلک عنک «إِنَّ هذا ما کُنْتُمْ بِهِ تَمْتَرُونَ» أی ثم یقال لهم إن هذا لعذاب ما کنتم تشکون فیه فی دار الدنیا.


[سوره الدخان (44): الآیات 51 الی 59]


اشاره

إِنَّ الْمُتَّقِینَ فِی مَقامٍ أَمِینٍ (51) فِی جَنَّاتٍ وَ عُیُونٍ (52) یَلْبَسُونَ مِنْ سُندُسٍ وَ إِسْتَبْرَقٍ مُتَقابِلِینَ (53) کَذلِکَ وَ زَوَّجْناهُمْ بِحُورٍ عِینٍ (54) یَدْعُونَ فِیها بِکُلِّ فاکِهَهٍ آمِنِینَ (55)

لا یَذُوقُونَ فِیهَا الْمَوْتَ إِلاَّ الْمَوْتَهَ الْأُولی وَ وَقاهُمْ عَذابَ الْجَحِیمِ (56) فَضْلاً مِنْ رَبِّکَ ذلِکَ هُوَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ (57) فَإِنَّما یَسَّرْناهُ بِلِسانِکَ لَعَلَّهُمْ یَتَذَکَّرُونَ (58) فَارْتَقِبْ إِنَّهُمْ مُرْتَقِبُونَ (59)



القراءه

قرأ أهل المدینه و ابن عامر فی مقام بالضم و الباقون «فِی مَقامٍ» بالفتح.



الحجه

من فتح المیم أراد به المجلس و المشهد کما قال فِی مَقْعَدِ صِدْقٍ و وصفه بالأمن یقوی أن المراد به المکان و من ضم فإنه یحتمل أن یرید به المکان من أقام فیکون علی هذا معنی القراءتین واحدا و یجوز أن یجعله مصدرا و یقدر المضاف محذوفا أی موضع إقامه.
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اللغه

السندس الحریر و الإستبرق الدیباج الغلیظ الصفیق قال الزجاج إنما قیل له إستبرق لشده بریقه و الحور جمع حوراء من الحور و هو شده البیاض و هن البیض الوجوه و قال أبو عبیده الحوراء الشدیده بیاض العین الشدیده سوادها و العین جمع العیناء و هی العظیمه العینین.


الإعراب 

کذلک جار و مجرور فی موضع رفع بأنه خبر المبتدأ التقدیر الأمر کذلک متقابلین نصب علی الحال من یلبسون و یلبسون یجوز أن یکون خبرا بعد خبر و یجوز أن یکون حالا من الظرف الذی هو قوله «فِی مَقامٍ» لأن التقدیر أن المتقین ثبتوا فی مقام و مفعول یلبسون محذوف و تقدیره یلبسون ثیابا من سندس فآمنین حال من یدعون الموته الأولی نصب علی الاستثناء قال الزجاج معناه سوی الموته التی ذاقوها فی الدنیا کقوله «وَ لا تَنْکِحُوا ما نَکَحَ آباؤُکُمْ مِنَ النِّساءِ إِلَّا ما قَدْ سَلَفَ» المعنی سوی ما قد سلف و أقول إن سوی لا یکون إلا ظرفا و إلا حرف فکیف یکون بمعناه فالأولی أن یکون إلا هنا مع ما بعدها صفه أو بدلا بمعنی غیر تقدیره و لا یذوقون فیها الموت غیر الموته الأولی إذ الموته الأولی و قد انقضت فلا یمکن أن یستثنی من الموت الذی لا یذوقونه فی الجنه إذ لیست بداخله فیه و قوله «فَضْلًا مِنْ رَبِّکَ» مفعول له تقدیره فعل الله ذلک بهم فضلا منه و تفضلا منه و یجوز أن یکون منصوبا بفعل مضمر تقدیره و أعطاهم فضلا و یجوز أن یکون مصدرا مؤکدا لما قبله لأن ما ذکره قبله تفضل منه سبحانه کقول امرء القیس:

" و رضت فذلت صعبه أی إذلال"

علی معنی أذللته أی إذلال فاستغنی عن أذللته بذکر رضت.


المعنی 

ثم عقب سبحانه الوعید بذکر الوعد فقال «إِنَّ الْمُتَّقِینَ» الذین یجتنبون معاصی الله لکونها قبائح و یفعلون الطاعات لکونها طاعات «فِی مَقامٍ أَمِینٍ» أمنوا فیه الغیر من الموت و الحوادث و قیل أمنوا فیه من الشیطان و الأحزان عن قتاده «فِی جَنَّاتٍ وَ عُیُونٍ» أی بساتین و عیون ماء نابعه فیها «یَلْبَسُونَ مِنْ سُندُسٍ وَ إِسْتَبْرَقٍ» خاطب العرب فوعدهم من الثیاب بما عظم عندهم و اشتهته أنفسهم و قیل السندس ما یلبسونه و الإستبرق ما یفترشونه «مُتَقابِلِینَ» فی المجالس لا ینظر بعضهم إلی قفا بعض بل یقابل بعضا و قیل معناه متقابلین بالمحبه لا متدابرین بالبغضه «کَذلِکَ» حال أهل الجنه «وَ زَوَّجْناهُمْ بِحُورٍ عِینٍ» قال الأخفش المراد به التزویج المعروف یقال زوجته امرأه و بامرأه و قال غیره لا یکون فی الجنه
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تزویج و المعنی و قرناهم بحور عین «یَدْعُونَ فِیها بِکُلِّ فاکِهَهٍ آمِنِینَ» أی یستدعون فیها أی ثمره شاءوا و اشتهوا غیر خائفین فوتها آمنین من نفادها و مضرتها و قیل آمنین من التخم و الأسقام و الأوجاع «لا یَذُوقُونَ فِیهَا الْمَوْتَ» شبه الموت بالطعام الذی یذاق و یتکره عند المذاق ثم نفی أن یکون ذلک فی الجنه و إنما خصهم بأنهم لا یذوقون الموت مع أن جمیع أهل الآخره لا یذوقون الموت لما فی ذلک من البشاره لهم بالحیاه الهنیئه فی الجنه فأما من یکون فیما هو کالموت فی الشده فإنه لا یطلق له هذه الصفه لأنه یموت موتات کثیره بما یقاسیه من العقوبه «إِلَّا الْمَوْتَهَ الْأُولی» قیل معناه بعد الموته الأولی و قیل معناه لکن الموته الأولی قد ذاقوها و قیل سوی الموته الأولی و قد بینا ما عندنا فیه «وَ وَقاهُمْ عَذابَ الْجَحِیمِ» أی فصرف عنهم عذاب النار. استدلت المعتزله بهذا علی أن الفاسق الملی لا یخرج من النار لأنه یکون قد وقی النار و الجواب عن ذلک أن هذه الآیه یجوز أن تکون مختصه بمن لا یستحق دخول النار فلا یدخلها أو بمن استحق النار فتفضل علیه بالعفو فلم یدخلها و یجوز أن یکون المراد و وقاهم عذاب الجحیم علی وجه التأبید أو علی الوجه الذی یعذب علیه الکفار «فَضْلًا مِنْ رَبِّکَ» أی فعل الله ذلک بهم تفضلا منه لأنه سبحانه خلقهم و أنعم علیهم و رکب فیهم العقل و کلفهم و بین لهم من الآیات ما استدلوا به علی وحدانیه الله تعالی و حسن الطاعات فاستحقوا به النعم العظیمه ثم جزاهم بالحسنه عشر أمثالها فکان ذلک فضلا منه عز اسمه و قیل إنما سماه فضلا و إن کان مستحقا لأن سبب الاستحقاق هو التکلیف و التمکین و هو فضل منه سبحانه «ذلِکَ هُوَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ» أی الظفر بالمطلوب العظیم الشأن «فَإِنَّما یَسَّرْناهُ بِلِسانِکَ» أی سهلنا القرآن فالهاء کنایه عن غیر مذکور و المعنی هونا القرآن علی لسانک و یسرنا قراءته علیک و قیل معناه جعلنا القرآن عربیا لیسهل علیک و علی قومک تفهمه «لَعَلَّهُمْ یَتَذَکَّرُونَ» أی لیتذکروا ما فیه من الأمر و النهی و الوعد و الوعید و یتفکروا فیه «فَارْتَقِبْ إِنَّهُمْ مُرْتَقِبُونَ» أی فإن أعرضوا و لم یقبلوا فانتظر مجی ء ما وعدناک به إنهم منتظرون لأنهم فی حکم من ینتظر لأن المحسن یترقب عاقبه الإحسان و المسی ء یترقب عاقبه الإساءه و قیل معناه انتظر بهم عذاب الله فإنهم ینتظرون بک الدوائر و قیل انتظر قهرهم و نصرک علیهم فإنهم منتظرون قهرک بزعمهم.
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(45) سوره الجاثیه مکیه إلا آیه 14 فمدنیه و آیاتها سبع و ثلاثون (37)


اشاره


اشاره

نزلت بعد الدخان و تسمی أیضا سوره الشریعه لقوله فیها «ثُمَّ جَعَلْناکَ عَلی شَرِیعَهٍ مِنَ الْأَمْرِ» و هی مکیه قال قتاده إلا آیه منها نزلت بالمدینه «قُلْ لِلَّذِینَ آمَنُوا یَغْفِرُوا» الآیه.



عدد آیها

سبع و ثلاثون آیه کوفی ست فی الباقین.



اختلافها

آیه «حم» کوفی.



فضلها

أبی بن کعب عن النبی ص قال و من قرأ حم الجاثیه ستر الله عورته و سکن روعته عند الحساب

و

روی أبو بصیر عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال من قرأ سوره الجاثیه کان ثوابها أن لا یری النار أبدا و لا یسمع زفیر جهنم و لا شهیقها و هو مع محمد ص.



تفسیرها

لما ختم الله سبحانه سوره الدخان بذکر القرآن افتتح هذه السوره بذکره أیضا فقال سبحانه:
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[سوره الجاثیه (45): الآیات 1 الی 5]


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

حم (1) تَنْزِیلُ الْکِتابِ مِنَ اللَّهِ الْعَزِیزِ الْحَکِیمِ (2) إِنَّ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ لَآیاتٍ لِلْمُؤْمِنِینَ (3) وَ فِی خَلْقِکُمْ وَ ما یَبُثُّ مِنْ دابَّهٍ آیاتٌ لِقَوْمٍ یُوقِنُونَ (4)

وَ اخْتِلافِ اللَّیْلِ وَ النَّهارِ وَ ما أَنْزَلَ اللَّهُ مِنَ السَّماءِ مِنْ رِزْقٍ فَأَحْیا بِهِ الْأَرْضَ بَعْدَ مَوْتِها وَ تَصْرِیفِ الرِّیاحِ آیاتٌ لِقَوْمٍ یَعْقِلُونَ (5)



القراءه

قرأ حمزه و الکسائی و یعقوب آیات فی الموضعین علی النصب و الباقون «آیاتٌ» علی الرفع فیهما.



الحجه

قال أبو علی قوله «وَ فِی خَلْقِکُمْ وَ ما یَبُثُّ مِنْ دابَّهٍ آیاتٌ» جاز الرفع فی قوله «آیاتٌ» من وجهین (أحدهما) العطف علی موضع إن و ما عملت فیه فإنه رفع بالابتداء فیحتمل الرفع فیه علی الموضع (و الآخر) أن یکون مستأنفا و یکون الکلام جمله معطوفه علی جمله فیکون قوله «آیاتٌ» علی هذا مرتفعا بالظرف فهذا وجه من رفع آیات فی الموضعین قال أبو الحسن «مِنْ دابَّهٍ آیاتٌ» قراءه الناس بالرفع و هی أجود و بها نقرأ لأنه قد صار علی کلام آخر نحو إن فی الدار زیدا و فی البیت عمرو لأنک إنما تعطف الکلام کله علی الکلام کله قال و قد قرئ بالنصب و هو عربی انتهت الحکایه عنه و أما قوله «وَ اخْتِلافِ اللَّیْلِ وَ النَّهارِ» إلی آخره آیات فإنک إن ترکت الکلام علی ظاهره فإن فیه عطفا علی عاملین أحد العاملین الجار الذی هو فی من قوله «وَ فِی خَلْقِکُمْ وَ ما یَبُثُّ مِنْ دابَّهٍ» و العامل الآخر إن نصبت آیات و إن رفعت فالعامل المعطوف علیه الابتداء أو الظرف و وجه قراءه من قرأ آیات بالنصب أنه لم یحمل علی موضع إن کما حمل من و رفع آیات فی الموضعین أو قطعه و استأنف و لکن حمل علی لفظ أن دون موضعها فحمل آیات فی الموضعین علی نصب إن فی قوله «إِنَّ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ لَآیاتٍ لِلْمُؤْمِنِینَ» فإن قلت إنه یعرض فی هذه القراءه العطف علی عاملین و ذلک فی قوله و اختلاف اللیل و النهار آیات و سیبویه و کثیر من النحویین لا یجیزونه قیل یجوز أن یقدر فی قوله و اختلاف اللیل و النهار آیات و إن کانت محذوفه من اللفظ و ذلک أن ذکره قد تقدم فی قوله «إِنَّ فِی السَّماواتِ» و قوله «وَ فِی خَلْقِکُمْ» فلما تقدم ذکر الجار فی هذین قدر فیه الإثبات فی اللفظ و إن کان محذوفا منه کما قدر سیبویه فی قوله:

أ کل امرء تحسبین امرءا و نار تأجج باللیل نارا

أن کل فی حکم الملفوظ به و استغنی عن إظهاره بتقدم ذکره و مما یؤکد هذه القراءه فی أن آیات محموله علی أن ما ذکر عن أبی أنه قرأ فی المواضع الثلاثه لآیات فدخول اللامات تدل علی أن الکلام محمول علی أن و إذا کان محمولا علیها حسن النصب و صار کل موضع من ذلک کان أن مذکوره فیه بدلاله دخول اللام لأن هذه اللام إنما تدخل علی خبر إن أو علی اسمها و مما یجوز أن یتأول علی ما ذکرنا قول الفرزدق:
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و باشر راعیها الصلا بلبانه و کفیه حر النار ما یتحرف

فهذا إن حملت الکلام علی ظاهره کان عطفا علی عاملین علی الفعل و الباء إن قدرت أن الباء ملفوظ بها لتقدم ذکرها صارت فی حکم الثبات فی اللفظ و إذا صار کذلک کان العطف علی عامل واحد و هو الفعل دون الجار و کذلک قول الآخر:

أوصیت من بره قلبا حرا بالکلب خیرا و الحماه شرا

فإن قدرت الجار فی حکم المذکور لدلاله المتقدم علیه لم یکن عطفا علی عاملین کما لم یکن قوله و اختلاف اللیل و النهار لآیات کذلک و قد یخرج قوله و اختلاف اللیل و النهار آیات من أن یکون عطفا علی عاملین من وجه آخر و هو أن تقدر قوله «وَ اخْتِلافِ اللَّیْلِ وَ النَّهارِ» علی فی المتقدم ذکرها و تجعل «آیاتٌ» متکرره کررتها لما تراخی الکلام و طال کما قال بعض شیوخنا فی قوله تعالی أَ لَمْ یَعْلَمُوا أَنَّهُ مَنْ یُحادِدِ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ فَأَنَّ لَهُ نارَ جَهَنَّمَ أن أنهی الأولی کررت و کما جاء فَلَمَّا جاءَهُمْ ما عَرَفُوا کَفَرُوا بِهِ لما تراخی عن قوله وَ لَمَّا جاءَهُمْ کِتابٌ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ و هذا النحو فی کلامهم غیر ضیق.


المعنی 

«حم» قد بینا ما قیل فیه و أجود الأقوال إنه اسم للسوره قال علی بن عیسی و فی تسمیه السوره بحم دلاله علی أن هذا القرآن المعجز کله من حروف المعجم لأنه سمی به لیدل علیه بأوصافه و من أوصافه أنه معجز و أنه مفصل قد فصلت کل سوره من أختها و أنه هدی و نور فکأنه قیل هذا اسمه الدال علیه بأوصافه «تَنْزِیلُ الْکِتابِ مِنَ اللَّهِ» أضاف التنزیل إلی نفسه فی مواضع من السور استفتاحا بتعظیم شأنه و تفخیم قدره بإضافته إلی نفسه من أکرم الوجوه و أجلها و ما اقتضی هذا المعنی لم یکن تکریرا فقد یقول القائل اللهم اغفر لی اللهم ارحمنی اللهم عافنی اللهم وسع علی فی رزقی فیأتی بما یؤذن أن تعظیمه لربه منعقد بکل ما یدعو به و قوله «مِنَ اللَّهِ» یدل علی أن ابتداءه من الله تعالی «الْعَزِیزِ» أی القادر الذی لا یغالب «الْحَکِیمِ» العالم الذی أفعاله کلها حکمه و صواب «إِنَّ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ لَآیاتٍ لِلْمُؤْمِنِینَ» الذین یصدقون بالله و بأنبیائه لأنهم المنتفعون بالآیات و هی الدلالات و الحجج الداله علی أن لهما مدبرا صانعا قادرا عالما «وَ فِی خَلْقِکُمْ وَ ما یَبُثُّ مِنْ
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دابَّهٍ آیاتٌ» معناه و فی خلقه إیاکم بما فیکم من بدائع الصنعه و عجائب الخلقه و ما یتعاقب علیکم من الأحوال من مبتدإ خلقکم فی بطون الأمهات إلی انقضاء الآجال و فی خلق ما یفرق علی وجه الأرض من الحیوانات علی اختلاف أجناسها و منافعها و المقاصد المطلوبه منها دلالات واضحات علی ما ذکرناه «لِقَوْمٍ یُوقِنُونَ» أی یطلبون علم الیقین بالتدبر و التفکر «وَ اخْتِلافِ اللَّیْلِ وَ النَّهارِ» أی و فی ذهاب اللیل و النهار و مجیئها علی وتیره واحده و قیل معناه و فی اختلاف حالهما من الطول و القصر و قیل اختلافهما فی أن أحدهما نور و الآخر ظلمه «وَ ما أَنْزَلَ اللَّهُ مِنَ السَّماءِ مِنْ رِزْقٍ» أراد به المطر الذی ینبت به النبات الذی هو رزق الخلائق فسماه رزقا لأنه سبب الرزق «فَأَحْیا بِهِ الْأَرْضَ بَعْدَ مَوْتِها» أی فأحیا بذلک المطر الأرض بعد یبسها و جفافها «وَ تَصْرِیفِ الرِّیاحِ» أی و فی تصریف الریاح یجعلها مره جنوبا و أخری شمالا و مره صبا و أخری دبورا عن الحسن و قیل یجعلها تاره رحمه و تاره عذابا عن قتاده «آیاتٌ لِقَوْمٍ یَعْقِلُونَ» وجوه الأدله و یتدبرونها فیعلمون أن لهذه الأشیاء مدبرا حکیما قادرا علیما حیا غنیا قدیما لا یشبهه شی ء.


[سوره الجاثیه (45): الآیات 6 الی 10]


اشاره

تِلْکَ آیاتُ اللَّهِ نَتْلُوها عَلَیْکَ بِالْحَقِّ فَبِأَیِّ حَدِیثٍ بَعْدَ اللَّهِ وَ آیاتِهِ یُؤْمِنُونَ (6) وَیْلٌ لِکُلِّ أَفَّاکٍ أَثِیمٍ (7) یَسْمَعُ آیاتِ اللَّهِ تُتْلی عَلَیْهِ ثُمَّ یُصِرُّ مُسْتَکْبِراً کَأَنْ لَمْ یَسْمَعْها فَبَشِّرْهُ بِعَذابٍ أَلِیمٍ (8) وَ إِذا عَلِمَ مِنْ آیاتِنا شَیْئاً اتَّخَذَها هُزُواً أُولئِکَ لَهُمْ عَذابٌ مُهِینٌ (9) مِنْ وَرائِهِمْ جَهَنَّمُ وَ لا یُغْنِی عَنْهُمْ ما کَسَبُوا شَیْئاً وَ لا مَا اتَّخَذُوا مِنْ دُونِ اللَّهِ أَوْلِیاءَ وَ لَهُمْ عَذابٌ عَظِیمٌ (10)



القراءه

قرأ أهل الکوفه غیر حفص و الأعشی و البرجمی و ابن عامر و یعقوب تؤمنون بالتاء و الباقون بالیاء.
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الحجه

قال أبو علی حجه من قرأ بالیاء أن قبله غیبه و هو قوله لِقَوْمٍ یَعْقِلُونَ و من قرأ بالتاء فالتقدیر قل لهم فبأی حدیث بعد ذلک تؤمنون.


المعنی 

لما قدم سبحانه ذکر الأدله عقب ذلک بالوعید لمن أعرض عنها و لم یتفکر فیها فقال «تِلْکَ آیاتُ اللَّهِ» أی ما ذکرناه أدله الله التی نصبها لخلقه المکلفین «نَتْلُوها عَلَیْکَ» أی نقرأها علیک یا محمد لتقرأها علیهم «بِالْحَقِّ» دون الباطل و التلاوه الإتیان بالثانی فی أثر الأول فی القراءه و الحق الذی تتلی به الآیات هو کلام مدلوله علی ما هو به فی جمیع أنواعه «فَبِأَیِّ حَدِیثٍ بَعْدَ اللَّهِ وَ آیاتِهِ یُؤْمِنُونَ» معناه إن هؤلاء الکفار إن لم یصدقوا بما تلوناه علیک فبأی حدیث بعد حدیث الله و هو القرآن و آیاته یصدقون و بأی کلام ینتفعون و هذا إشاره إلی أن المعاند لا حیله له و الفرق بین الحدیث الذی هو القرآن و بین الآیات أن الحدیث قصص یستخرج منه الحق من الباطل و الآیات هی الأدله الفاصله بین الصحیح و الفاسد «وَیْلٌ لِکُلِّ أَفَّاکٍ أَثِیمٍ» الأفاک الفعال من الإفک و هو الکذب و یطلق ذلک علی من یکثر کذبه أو یعظم کذبه و إن کان فی خبر واحد ککذب مسیلمه فی ادعاء النبوه و الأثیم ذو الإثم و هو صاحب المعصیه التی یستحق بها العقاب و الویل کلمه وعید یتلقی بها الکفار و قیل هو واد سائل من صدید جهنم ثم وصف سبحانه الأفاک الأثیم بقوله «یَسْمَعُ آیاتِ اللَّهِ تُتْلی عَلَیْهِ» أی یسمع آیات القرآن التی فیها الحجه تقرأ علیه «ثُمَّ یُصِرُّ مُسْتَکْبِراً» أی یقیم علی کفره و باطله متعظما عند نفسه عن الانقیاد للحق «کَأَنْ لَمْ یَسْمَعْها» أصلا فی عدم القبول لها و الاعتبار بها «فَبَشِّرْهُ بِعَذابٍ أَلِیمٍ» أی مؤلم «وَ إِذا عَلِمَ مِنْ آیاتِنا شَیْئاً اتَّخَذَها هُزُواً» أی و إذا علم هذا الأفاک الأثیم من حججنا و أدلتنا شیئا استهزأ بها لیری العوام أنه لا حقیقه لها کما فعله أبو جهل حین سمع قوله إِنَّ شَجَرَهَ الزَّقُّومِ طَعامُ الْأَثِیمِ أو کما فعله النضر بن الحارث حین کان یقابل القرآن بأحادیث الفرس «أُولئِکَ لَهُمْ عَذابٌ مُهِینٌ» أی مذل مخز مع ما فیه من الألم «مِنْ وَرائِهِمْ جَهَنَّمُ» أی من وراء ما هم فیه من التعزز بالمال و الدنیا جهنم و معناه قدامهم و من بین أیدیهم کقوله وَ کانَ وَراءَهُمْ مَلِکٌ و وراء اسم یقع علی القدام و الخلف فیما تواری عنک فهو وراؤک خلفک کان أو أمامک «وَ لا یُغْنِی عَنْهُمْ ما کَسَبُوا شَیْئاً» أی لا یغنی عنهم ما حصلوا و جمعوه من المال و الولد شیئا من عذاب الله تعالی «وَ لا مَا اتَّخَذُوا مِنْ دُونِ اللَّهِ أَوْلِیاءَ» من الآلهه التی عبدوها لتکون شفعاءهم عند الله «وَ لَهُمْ» مع ذلک «عَذابٌ عَظِیمٌ».
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[سوره الجاثیه (45): الآیات 11 الی 15]


اشاره

هذا هُدیً وَ الَّذِینَ کَفَرُوا بِآیاتِ رَبِّهِمْ لَهُمْ عَذابٌ مِنْ رِجْزٍ أَلِیمٌ (11) اللَّهُ الَّذِی سَخَّرَ لَکُمُ الْبَحْرَ لِتَجْرِیَ الْفُلْکُ فِیهِ بِأَمْرِهِ وَ لِتَبْتَغُوا مِنْ فَضْلِهِ وَ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ (12) وَ سَخَّرَ لَکُمْ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ جَمِیعاً مِنْهُ إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِقَوْمٍ یَتَفَکَّرُونَ (13) قُلْ لِلَّذِینَ آمَنُوا یَغْفِرُوا لِلَّذِینَ لا یَرْجُونَ أَیَّامَ اللَّهِ لِیَجْزِیَ قَوْماً بِما کانُوا یَکْسِبُونَ (14) مَنْ عَمِلَ صالِحاً فَلِنَفْسِهِ وَ مَنْ أَساءَ فَعَلَیْها ثُمَّ إِلی رَبِّکُمْ تُرْجَعُونَ (15)



القراءه

قرأ ابن کثیر و حفص «مِنْ رِجْزٍ أَلِیمٌ» بالرفع و الباقون ألیم بالجر و قرأ أبو جعفر لیجز بضم الیاء و فتح الزای و قرأ ابن عامر و حمزه و الکسائی و خلف لنجزی بالنون و کسر الزای و النصب و قرأ الباقون «لِیَجْزِیَ» بفتح الیاء و کسر الزای.



الحجه

قال أبو علی الرجز العذاب فمن جر فالتقدیر بهم من عذاب ألیم و من رفع فالمعنی عذاب ألیم من عذاب و فیه قولان (أحدهما) أن الصفه قد تجی ء علی وجه التأکید کما أن الحال قد تجی ء کذلک و ذلک نحو قوله نَفْخَهٌ واحِدَهٌ وَ مَناهَ الثَّالِثَهَ الْأُخْری و قولهم أمس الدابر قال:

و أبی الذی ترک الملوک و جمعهم بفعال هامده کأمس الدابر

(و الآخر) أنه محمول علی أنه بمعنی الرجس الذی هو النجاسه علی البدل للمقاربه و معنی النجاسه فیه قوله وَ یُسْقی مِنْ ماءٍ صَدِیدٍ یَتَجَرَّعُهُ وَ لا یَکادُ یُسِیغُهُ فکان المعنی لهم عذاب من تجرع رجس أو شرب رجس فتکون من تبیینا للعذاب مم هو و من قرأ «لِیَجْزِیَ» بالیاء فحجته أن ذکر الله قد تقدم فی قوله «لا یَرْجُونَ أَیَّامَ اللَّهِ» فیکون فاعل یجزی و من قرأ بالنون فالنون فی معنی الیاء و إن کانت الیاء أشد مطابقه لما فی اللفظ و من قرأ «لِیَجْزِیَ قَوْماً»
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فقال أبو عمرو إنه لحسن ظاهر و ذکر أن الکسائی قال إن معناه لیجزی الجزاء قوما قال الجامع البصیر معناه لیجزی الخیر قوما فأضمر الخیر لدلاله الکلام علیه و لیس التقدیر لیجزی الجزاء قوما لأن المصدر لا یقوم مقام الفاعل و معک مفعول صحیح فإذا الخبر مضمر کما أضمر الشمس فی قوله حَتَّی تَوارَتْ بِالْحِجابِ لأن قوله إِذْ عُرِضَ عَلَیْهِ بِالْعَشِیِّ یدل علی تواری الشمس.


المعنی 

ثم قال سبحانه «هذا هُدیً» أی هذا القرآن الذی تلوناه و الحدیث الذی ذکرناه هدی أی دلاله موصله إلی الفرق بین الحق و الباطل من أمور الدین و الدنیا «وَ الَّذِینَ کَفَرُوا بِآیاتِ رَبِّهِمْ» و جحدوها «لَهُمْ عَذابٌ مِنْ رِجْزٍ أَلِیمٌ» مر معناه ثم نبه سبحانه خلقه علی وجه الدلاله علی توحیده فقال «اللَّهُ الَّذِی سَخَّرَ لَکُمُ الْبَحْرَ لِتَجْرِیَ الْفُلْکُ فِیهِ بِأَمْرِهِ» أی جعله علی هیئته لتجری السفن فیه «وَ لِتَبْتَغُوا مِنْ فَضْلِهِ» أی و لتطلبوا برکوبه فی أسفارکم من الأرباح بالتجارات «وَ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ» له هذه النعمه «وَ سَخَّرَ لَکُمْ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ» أی سخر لکم مع ذلک معاشر الخلق ما فی السماوات من الشمس و القمر و النجوم و المطر و الثلج و البرد و ما فی الأرض من الدواب و الأشجار و النبات و الأثمار و الأنهار و معنی تسخیرها لنا أنه تعالی خلقها جمیعا لانتفاعنا بها فهی مسخره لنا من حیث أنا ننتفع بها علی الوجه الذی نریده و قوله «جَمِیعاً مِنْهُ» قال ابن عباس أی کل ذلک رحمه منه لکم قال الزجاج کل ذلک منه تفضل و إحسان و یحسن الوقف علی قوله «جَمِیعاً» ثم یقول منه أی ذلک التسخیر منه لا من غیره فهو فضله و إحسانه و روی عن ابن عباس و عبد الله بن عمر و الجحدری أنهم قرءوا منه منصوبه و منونه و علی هذا فیکون من باب تبسمت و میض البرق فکأنه قال من علیهم منه و روی عن سلمه أنه قرأ منه بالرفع و علی هذا فیکون خبر مبتدإ محذوف أی ذلک منه أو هو منه أو یکون علی معنی سخر لکم ذلک منه «إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ» أی دلالات «لِقَوْمٍ یَتَفَکَّرُونَ» ثم خاطب سبحانه نبیه ص فقال «قُلْ» یا محمد «لِلَّذِینَ آمَنُوا یَغْفِرُوا» هذا جواب أمر محذوف دل علیه الکلام و تقدیره قل لهم اغفروا یغفروا فصار قل لهم علی هذا الوجه یغنی عنه عن علی بن عیسی و قیل معناه قل للذین آمنوا اغفروا و لکنه شبه بالشرط و الجزاء کقوله قُلْ لِعِبادِیَ الَّذِینَ آمَنُوا یُقِیمُوا الصَّلاهَ عن الفراء و قیل یغفروا تقدیره یا هؤلاء اغفروا فحذف المنادی کقوله ألا یا اسجدوا لله و قول الشاعر:

" ألا یا أسلمی ذات الدمالیج و العقد"

«لِلَّذِینَ لا یَرْجُونَ أَیَّامَ اللَّهِ» أی لا یخافون عذاب الله إذا
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نالوکم بالأذی و المکروه و لا یرجون ثوابه بالکف عنکم و قد مر تفسیر أیام الله عند قوله وَ ذَکِّرْهُمْ بِأَیَّامِ اللَّهِ و معنی یغفروا هاهنا یترکوا مجازاتهم علی أذاهم و لا یکافئوهم لیتولی الله مجازاتهم «لِیَجْزِیَ قَوْماً بِما کانُوا یَکْسِبُونَ» بیان هذا الجزاء فی الآیه التی تلیها و هو قوله «مَنْ عَمِلَ صالِحاً» أی طاعه و خیرا و برا «فَلِنَفْسِهِ» لأن ثواب ذلک یعود علیه «وَ مَنْ أَساءَ فَعَلَیْها» أی فوبال إساءته علی نفسه «ثُمَّ إِلی رَبِّکُمْ تُرْجَعُونَ» یوم القیامه أی إلی حیث لا یملک أحد النفع و الضر و النهی و الأمر غیره سبحانه فیجازی کل إنسان علی قدر عمله.


[سوره الجاثیه (45): الآیات 16 الی 20]


اشاره

وَ لَقَدْ آتَیْنا بَنِی إِسْرائِیلَ الْکِتابَ وَ الْحُکْمَ وَ النُّبُوَّهَ وَ رَزَقْناهُمْ مِنَ الطَّیِّباتِ وَ فَضَّلْناهُمْ عَلَی الْعالَمِینَ (16) وَ آتَیْناهُمْ بَیِّناتٍ مِنَ الْأَمْرِ فَمَا اخْتَلَفُوا إِلاَّ مِنْ بَعْدِ ما جاءَهُمُ الْعِلْمُ بَغْیاً بَیْنَهُمْ إِنَّ رَبَّکَ یَقْضِی بَیْنَهُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ فِیما کانُوا فِیهِ یَخْتَلِفُونَ (17) ثُمَّ جَعَلْناکَ عَلی شَرِیعَهٍ مِنَ الْأَمْرِ فَاتَّبِعْها وَ لا تَتَّبِعْ أَهْواءَ الَّذِینَ لا یَعْلَمُونَ (18) إِنَّهُمْ لَنْ یُغْنُوا عَنْکَ مِنَ اللَّهِ شَیْئاً وَ إِنَّ الظَّالِمِینَ بَعْضُهُمْ أَوْلِیاءُ بَعْضٍ وَ اللَّهُ وَلِیُّ الْمُتَّقِینَ (19) هذا بَصائِرُ لِلنَّاسِ وَ هُدیً وَ رَحْمَهٌ لِقَوْمٍ یُوقِنُونَ (20)



المعنی 

لما تقدم ذکر النعمه و مقابلتهم إیاها بالکفر و الطغیان بین عقیب ذلک ذکر ما کان من بنی إسرائیل أیضا فی مقابله النعم من الکفران فقال: «وَ لَقَدْ آتَیْنا بَنِی إِسْرائِیلَ الْکِتابَ» یعنی التوراه «وَ الْحُکْمَ» یعنی العلم بالدین و قیل العلم بالفصل بین الخصمین و بین المحق و المبطل «وَ النُّبُوَّهَ» أی و جعلنا فیهم البنوه حتی

روی أنه کان فیهم ألف نبی

«وَ رَزَقْناهُمْ مِنَ الطَّیِّباتِ» أی و أعطیناهم من أنواع الطیبات «وَ فَضَّلْناهُمْ عَلَی الْعالَمِینَ» أی عالمی زمانهم و قیل فضلناهم فی کثره الأنبیاء منهم علی سائر الأمم و إن کانت أمه محمد ص أفضل منهم فی کثره المطیعین لله و کثره العلماء منهم کما یقال هذا أفضل فی علم النحو
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و ذاک فی علم الفقه فأمه محمد ص أفضل فی علو منزله نبیها عند الله علی سائر الأنبیاء و کثره المجتبین الأخیار من آله و أمته و الفضل الخیر الزائد علی غیره فأمه محمد ص أفضل بفضل محمد و آله «وَ آتَیْناهُمْ بَیِّناتٍ مِنَ الْأَمْرِ» أی أعطیناهم دلالات و براهین واضحات من العلم بمبعث محمد ص و ما بین لهم من أمره و قیل یرید بالأمر أحکام التوراه «فَمَا اخْتَلَفُوا إِلَّا مِنْ بَعْدِ ما جاءَهُمُ الْعِلْمُ» أی من بعد ما أنزل الله الکتب علی أنبیائهم و أعلمهم بما فیها «بَغْیاً بَیْنَهُمْ» أی طلبا للرئاسه و أنفه من الإذعان للحق و قیل بغیا علی محمد ص فی جحود ما فی کتابهم من نبوته و صفته «إِنَّ رَبَّکَ یَقْضِی بَیْنَهُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ فِیما کانُوا فِیهِ یَخْتَلِفُونَ» ظاهر المعنی «ثُمَّ جَعَلْناکَ عَلی شَرِیعَهٍ مِنَ الْأَمْرِ» أی ثم جعلناک یا محمد علی دین و منهاج و طریقه یعنی بعد موسی و قومه و الشریعه السنه التی من سلک طریقها أدته إلی البغیه کالشریعه التی هی طریق إلی الماء فهی علامه منصوبه علی الطریق من الأمر و النهی یؤدی إلی الجنه کما یؤدی ذلک إلی الوصول إلی الماء «فَاتَّبِعْها» أی اعمل بهذه الشریعه «وَ لا تَتَّبِعْ أَهْواءَ الَّذِینَ لا یَعْلَمُونَ» الحق و لا یفصلون بینه و بین الباطل من أهل الکتاب الذین غیروا التوراه اتباعا لهواهم و حبا للرئاسه و استتباعا للعوام و لا المشرکین الذین اتبعوا أهواءهم فی عباده الأصنام «إِنَّهُمْ لَنْ یُغْنُوا عَنْکَ مِنَ اللَّهِ شَیْئاً» أی لن یدفعوا عنک شیئا من عذاب الله إن اتبعت أهواءهم «وَ إِنَّ الظَّالِمِینَ بَعْضُهُمْ أَوْلِیاءُ بَعْضٍ» یعنی أن الکفار بأجمعهم متفقون علی معاداتک و بعضهم أنصار بعض علیک «وَ اللَّهُ وَلِیُّ الْمُتَّقِینَ» أی ناصرهم و حافظهم فلا تشغل قلبک بتناصرهم و تعاونهم علیک فإن الله ینصرک علیهم و یحفظک «هذا بَصائِرُ لِلنَّاسِ» أی هذا الذی أنزلته علیک من القرآن بصائر أی معالم فی الدین و عظات و عبر للناس یبصرون بها من أمور دینهم «وَ هُدیً» أی دلاله واضحه «وَ رَحْمَهٌ» أی و نعمه من الله «لِقَوْمٍ یُوقِنُونَ» بثواب الله و عقابه لأنهم هم المنتفعون به.
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[سوره الجاثیه (45): الآیات 21 الی 25]


اشاره

أَمْ حَسِبَ الَّذِینَ اجْتَرَحُوا السَّیِّئاتِ أَنْ نَجْعَلَهُمْ کَالَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ سَواءً مَحْیاهُمْ وَ مَماتُهُمْ ساءَ ما یَحْکُمُونَ (21) وَ خَلَقَ اللَّهُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ بِالْحَقِّ وَ لِتُجْزی کُلُّ نَفْسٍ بِما کَسَبَتْ وَ هُمْ لا یُظْلَمُونَ (22) أَ فَرَأَیْتَ مَنِ اتَّخَذَ إِلهَهُ هَواهُ وَ أَضَلَّهُ اللَّهُ عَلی عِلْمٍ وَ خَتَمَ عَلی سَمْعِهِ وَ قَلْبِهِ وَ جَعَلَ عَلی بَصَرِهِ غِشاوَهً فَمَنْ یَهْدِیهِ مِنْ بَعْدِ اللَّهِ أَ فَلا تَذَکَّرُونَ (23) وَ قالُوا ما هِیَ إِلاَّ حَیاتُنَا الدُّنْیا نَمُوتُ وَ نَحْیا وَ ما یُهْلِکُنا إِلاَّ الدَّهْرُ وَ ما لَهُمْ بِذلِکَ مِنْ عِلْمٍ إِنْ هُمْ إِلاَّ یَظُنُّونَ (24) وَ إِذا تُتْلی عَلَیْهِمْ آیاتُنا بَیِّناتٍ ما کانَ حُجَّتَهُمْ إِلاَّ أَنْ قالُوا ائْتُوا بِآبائِنا إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ (25)



القراءه

قرأ أهل الکوفه غیر أبی بکر و روح و زید سواء بالنصب و الباقون بالرفع و قرأ أهل الکوفه غیر عاصم غشوه بفتح الغین بغیر ألف و الباقون «غِشاوَهً» بالألف.



الحجه

قال أبو علی لیس الوجه فی الآیه نصب سواء علی أن تجریه علی ما قبله علی حد قولک مررت برجل ضارب أبوه و بزید خارجا أخوه لأنه لیس باسم فاعل و لا مشبه به مثل حسن و شدید و نحو ذلک إنما هو مصدر فلا ینبغی أن یجری علی ما قبله کما یجری اسم الفاعل و ما شبه به لتعریه من المعانی التی أعمل الفاعل و ما شبه به عمل الفعل و من قال مررت برجل خیر منه أبوه و سرج خز صفته و برجل مائه إبله استجاز أن یجری سواء أیضا علی ما قبله کما أجری الضرب الأول فأما من قرأ «سَواءً» بالنصب فإن انتصابه یحتمل ثلاثه أوجه (أحدها) أن یجعل المحیا و الممات بدلا من الضمیر المنصوب فی نجعلهم فیصیر التقدیر إن نجعل محیاهم و مماتهم سواء فینتصب سواء علی أنه مفعول ثان لنجعل و یکون انتصاب سواء علی هذا القول حسنا لأنه لم یرفع مظهرا و یجوز أیضا أن یجعل محیاهم و مماتهم ظرفین من الزمان فیکون کذلک أیضا و یجوز أن یعمل فی الظرفین أحد شیئین (أحدهما) ما فی سواء من معنی الفعل کأنه یستوون فی المحیا و الممات (و الآخر) أن یکون العامل الفعل و لم یعلم الکوفیون الذین نصبوا سواء نصبوا الممات فإذا لم ینصبوه کان النصب فی سواء علی غیر هذا الوجه و غیر هذا الوجه لا یخلو من أن ینتصب علی أنه حال أو علی أنه المفعول الثانی
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لنجعل و علی أی هذین الوجهین حملته فقد أعملته عمل الفعل فرفعت به المظهر فإن جعلته حالا أمکن أن یکون الحال من الضمیر فی نجعلهم و یکون المفعول الثانی قوله «کَالَّذِینَ آمَنُوا» فإذا جعلت قوله «کَالَّذِینَ آمَنُوا» المفعول الثانی أمکن أن یکون سواء منتصبا علی الحال مما فی قوله «کَالَّذِینَ آمَنُوا» من معنی الفعل فیکون ذو الحال الضمیر المرفوع فی قوله «کَالَّذِینَ آمَنُوا» و هذا الضمیر یعود إلی الضمیر المنصوب فی نجعلهم و انتصابه علی الحال من هذین الوجهین و یجوز أن لا یجعل قوله «کَالَّذِینَ آمَنُوا» المفعول الثانی و لکن یجعل المفعول الثانی قوله «سَواءً مَحْیاهُمْ وَ مَماتُهُمْ» فیکون جمله فی موضع نصب بکونها فی موضع المفعول الثانی لنجعل و یجوز فیمن قال مررت برجل مائه إبله فاعمل فأعمل عمل الفعل أن ینصب سواء علی هذا الوجه أیضا و یرتفع به المحیا کما جاز أن یرتفع به إذا قدرت الجمله فی موضع الحال و الحال فی الجمله التی هی «سَواءً مَحْیاهُمْ وَ مَماتُهُمْ» یکون من جعل و یکون مما فی قوله «کَالَّذِینَ» من معنی الفعل و قد قیل فی الضمیر فی قوله «مَحْیاهُمْ وَ مَماتُهُمْ» قولان (أحدهما) أنه ضمیر الکفار دون الذین آمنوا فکان سواء علی هذا القول مرتفعا بأنه خبر مبتدإ مقدم تقدیره محیاهم و مماتهم سواء أی محیاهم محیا سوء و مماتهم ممات سوء و لا یکون النصب علی هذا فی سواء لأنه إثبات فی الأخبار بأن محیاهم و مماتهم یستویان فی الذم و البعد من رحمه الله (و القول الآخر) أن الضمیر فی محیاهم و مماتهم للقبیلین فإذا کان کذلک جاز أن ینتصب سواء علی أنه المفعول الثانی من نجعل فیمن استجاز أن یعمله فی الظاهر لأنه یلتبس بالقبیلین جمیعا و لیس فی الوجه الأول کذلک لأنه للکفار دون المؤمنین و لا یلتبس للمؤمنین من حیث کان للکفار من دونهم و لا یجوز أن ینتصب سواء و لم یکن فیه إلا الرفع و یکون علی هذا الوجه قوله «کَالَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ» فی موضع المفعول الثانی و سواء محیاهم استئناف و لا یکون فی موضع حال من قوله «کَالَّذِینَ آمَنُوا» لأنه لا یلتبس بهم و القول فی غشوه و «غِشاوَهً» مذکور فی سوره البقره.


اللغه

الاجتراح الاکتساب یقال جرح و اجترح و کسب و اکتسب و فلان جارحه قومه أی کاسبه قومه و أصله من الجراح لأن لذلک تأثیرا کتأثیر الجراح و مثله الاقتراف و هو مشتق من قرف القرحه و السیئه الفعله القبیحه التی تسوء صاحبها باستحقاق الذم علیها و الحسنه هی التی تسر صاحبها باستحقاق المدح علیها قال علی بن عیسی: القبیح ما لیس للقادر علیه أن یفعله و الحسن هو ما للقادر علیه أن یفعله و کل فعل وقع لا لأمر من الأمور فهو لغو لا ینسب إلی الحکمه و لا إلی السفه.
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المعنی 

ثم قال سبحانه للکفار علی سبیل التوبیخ لهم «أَمْ حَسِبَ الَّذِینَ اجْتَرَحُوا السَّیِّئاتِ أَنْ نَجْعَلَهُمْ کَالَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ» معناه بل أحسنت و هذا استفهام إنکار و قیل إن هذا معطوف علی معنی مضمر تقدیره هذا القرآن بصائر للناس مؤدیه إلی الجنه أ فعلموا ذلک أم حسب الذین اکتسبوا الشرک و المعاصی أن نجعل منزلتهم منزله الذین صدقوا الله و رسوله و حققوا أقوالهم بأعمالهم «سَواءً مَحْیاهُمْ وَ مَماتُهُمْ» أی یستوی محیا القبیلین و مماتهم یعنی أ حسبوا أن حیاتهم و مماتهم کحیاه المؤمنین و موتهم «ساءَ ما یَحْکُمُونَ» أی ساء ما حکموا علی الله تعالی فإنه لا یسوی بینهم و لا یستقیم ذلک فی العقول بل ینصر المؤمنین فی الدنیا و یمکنهم من المشرکین و لا ینصر الکافرین و لا یمکنهم من المسلمین و ینزل الملائکه عند الموت علی المؤمنین بالبشری و علی الکافرین یضربون وجوههم و أدبارهم و قیل أراد محیاهم بعد البعث و مماتهم عند حضور الملائکه لقبض أرواحهم و قیل أراد أن المؤمنین محیاهم علی الإیمان و الطاعه و مماتهم علی الإیمان و الطاعه و محیا المشرکین علی الشرک و المعصیه و مماتهم کذلک فلا یستویان عن مجاهد و قیل إن الضمیر فی مماتهم و محیاهم للکفار و المعنی أنهم یتساوون فی حال کونهم أحیاء و فی حال کونهم أمواتا لأن الحی متی لم یفعل الطاعه فهو بمنزله المیت ثم قال سبحانه «وَ خَلَقَ اللَّهُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ بِالْحَقِّ» أی لم یخلقهما عبثا و إنما خلقهما لنفع خلقه بأن یکلفهم و یعرضهم للثواب الجزیل «وَ لِتُجْزی کُلُّ نَفْسٍ بِما کَسَبَتْ» من ثواب علی طاعه أو عقاب علی معصیه «وَ هُمْ لا یُظْلَمُونَ» أی لا یبخسون حقوقهم ثم قال «أَ فَرَأَیْتَ» یا محمد «مَنِ اتَّخَذَ إِلهَهُ هَواهُ» أی اتخذ دینه ما یهواه فلا یهوی شیئا إلا رکبه لأنه لا یؤمن بالله و لا یخافه فاتبع هواه فی أموره و لا یحجزه تقوی عن ابن عباس و الحسن و قتاده و قیل معناه من اتخذ معبوده ما یهواه دون ما دلت الدلاله علی أن العباده تحقق له فإذا استحسن شیئا و هواه اتخذه إلها و کان أحدهم یعبد الحجر فإذا رأی ما هو أحسن منه رمی به و عبد الآخر عن عکرمه و سعید بن جبیر و قیل معناه أ فرأیت من انقاد لهواه انقیاده لإلهه و معبوده و یرتکب ما یدعوه إلیه و لم یرد أنه یعبد هواه و یعتقد أنه تحق له العباده لأن ذلک لا یعتقده أحد عن علی بن عیسی قد أیس الله رسوله من إیمانه هؤلاء بهذا «وَ أَضَلَّهُ اللَّهُ عَلی عِلْمٍ» أی خذله الله و خلاه و ما اختاره جزاء له علی کفره و عناده و ترک تدبره علی علم منه باستحقاقه لذلک و قیل أضله الله أی وجده ضالا علی حسب ما عمله فخرج معلومه علی وفق ما علمه کما یقال أحمدت فلانا أی وجدته حمیدا و کقول عمرو بن معدیکرب قاتلناهم فما أجبناهم و سألناهم فما أبخلناهم و قاولناهم فما أفحمناهم أی ما وجدناهم کذلک و قیل معناه أنه ضل عن الله کما قال:
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هبونی امرءا منکم أضل بعیره له ذمه إن الذمام کبیر

أی ضل عنه بعیره «وَ خَتَمَ عَلی سَمْعِهِ وَ قَلْبِهِ وَ جَعَلَ عَلی بَصَرِهِ غِشاوَهً» فسرناه فی سوره البقره «فَمَنْ یَهْدِیهِ مِنْ بَعْدِ اللَّهِ» أی من بعد هدایه الله إیاه و المعنی إذا لم یهتد بهدی الله بعد ظهوره و وضوحه فلا طمع فی اهتدائه «أَ فَلا تَذَکَّرُونَ» أی أ فلا تتعظون بهذه المواعظ و هذا استبطاء بالتذکر منهم أی تذکروا و اتعظوا حتی تحصلوا علی معرفه الله تعالی ثم أخبر سبحانه عن منکری البعث فقال «وَ قالُوا ما هِیَ إِلَّا حَیاتُنَا الدُّنْیا» أی لیس الحیاه إلا حیاتنا التی تحن فیها فی دار الدنیا و لا یکون بعد الموت بعث و لا حساب «نَمُوتُ وَ نَحْیا» قیل فی معناه أقوال (أحدها) أن تقدیره نحیا و نموت فقدم و أخر (و الثانی) أن معناه نموت و نحیی أولادنا (و الثالث) یموت بعضنا و یحیا بعضنا کما قال فَاقْتُلُوا أَنْفُسَکُمْ أی لیقتل بعضکم بعضا «وَ ما یُهْلِکُنا إِلَّا الدَّهْرُ» أی و ما یمیتنا إلا الأیام و اللیالی أی مرور الزمان و طول العمر إنکارا منهم للصانع «وَ ما لَهُمْ بِذلِکَ مِنْ عِلْمٍ» نفی سبحانه عنهم العلم أی إنما ینسبون ذلک إلی الدهر لجهلهم و لو علموا أن الذی یمیتهم هو الله و أنه قادر علی إحیائهم لما نسبوا الفعل إلی الدهر «إِنْ هُمْ إِلَّا یَظُنُّونَ» أی ما هم فیما ذکروه إلا ظانون و إنما الأمر بخلافه و

قد روی فی الحدیث عن النبی ص أنه قال لا تسبوا الدهر فإن الله هو الدهر

و تأویله أن أهل الجاهلیه کانوا ینسبون الحوادث المجحفه و البلایا النازله إلی الدهر فیقولون فعل الدهر کذا و کانوا یسبون الدهر فقال ص إن فاعل هذه الأمور هو الله تعالی فلا تسبوا فاعلها و قیل معناه فإن الله مصرف الدهر و مدبره و الوجه الأول أحسن فإن کلامهم مملوء من ذلک ینسبون أفعال الله إلی الدهر قال الأصمعی ذم أعرابی رجلا فقال هو أکثر ذنوبا من الدهر و قال کثیر:

و کنت کذی رجلین رجل صحیحه و رجل رمی فیها الزمان فشلت

و قال آخر:

فاستأثر الدهر الغداه بهم و الدهر یرمینی و ما أرمی

یا دهر قد أکثرت فجعتنا بسراتنا و وقرت فی العظم

ثم قال سبحانه «وَ إِذا تُتْلی عَلَیْهِمْ آیاتُنا بَیِّناتٍ» أی إذا قرأت علیهم حججنا ظاهرات «ما کانَ حُجَّتَهُمْ إِلَّا أَنْ قالُوا ائْتُوا بِآبائِنا إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ» أی لم یکن لهم فی مقابلتها حجه
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إلا مقالتهم إن کنتم صادقین فی أن الله یعید الأموات و یبعثهم یوم القیامه فأتوا بآبائنا و أحیوهم حتی نعلم أن الله قادر علی بعثنا و إنما لم یجبهم الله إلی ذلک لأنهم قالوا ذلک متعنتین مقترحین لا طالبین الرشد.


[سوره الجاثیه (45): الآیات 26 الی 30]


اشاره

قُلِ اللَّهُ یُحْیِیکُمْ ثُمَّ یُمِیتُکُمْ ثُمَّ یَجْمَعُکُمْ إِلی یَوْمِ الْقِیامَهِ لا رَیْبَ فِیهِ وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یَعْلَمُونَ (26) وَ لِلَّهِ مُلْکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ یَوْمَ تَقُومُ السَّاعَهُ یَوْمَئِذٍ یَخْسَرُ الْمُبْطِلُونَ (27) وَ تَری کُلَّ أُمَّهٍ جاثِیَهً کُلُّ أُمَّهٍ تُدْعی إِلی کِتابِهَا الْیَوْمَ تُجْزَوْنَ ما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ (28) هذا کِتابُنا یَنْطِقُ عَلَیْکُمْ بِالْحَقِّ إِنَّا کُنَّا نَسْتَنْسِخُ ما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ (29) فَأَمَّا الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ فَیُدْخِلُهُمْ رَبُّهُمْ فِی رَحْمَتِهِ ذلِکَ هُوَ الْفَوْزُ الْمُبِینُ (30)



القراءه

قرأ یعقوب کل أمه تدعی إلی کتابها بفتح اللام و الباقون بالرفع.



الحجه

الوجه فی نصبه أنه بدل من الأول و فی الثانی من الإیضاح ما لیس فی الأول لأن فیه ذکر السبب الداعی إلی الجثو فلذلک جاز إبداله منه و تکون تدعی فی موضع نصب علی الحال أو علی أنه مفعول ثان علی تفصیل معنی تری.



المعنی 

ثم خاطب سبحانه نبیه ص رادا علی الکفار قولهم فقال «قُلِ» یا محمد «اللَّهُ یُحْیِیکُمْ» فی دار الدنیا لأنه لا یقدر علی الإحیاء أحد سواه لأنه القادر لنفسه «ثُمَّ یُمِیتُکُمْ» عند انقضاء آجالکم «ثُمَّ یَجْمَعُکُمْ إِلی یَوْمِ الْقِیامَهِ» بأن یبعثکم و یعیدکم أحیاء «لا رَیْبَ فِیهِ» أی لا شک فیه لقیام الحجه علیه و إنما احتج بالإحیاء فی دار الدنیا لأن من قدر علی فعل الحیاه فی وقت قدر علی فعلها فی کل وقت و من عجز عن ذلک فی وقت مع ارتفاع الموانع المعقوله و کونه حیا عجز عنه فی کل وقت «وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یَعْلَمُونَ» ذلک بعدولهم عن النظر الموجب للعلم بصحته «وَ لِلَّهِ مُلْکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ» و هو قادر علی البعث و الإعاده «وَ یَوْمَ تَقُومُ السَّاعَهُ یَوْمَئِذٍ یَخْسَرُ الْمُبْطِلُونَ» العادلون عن الحق
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الفاعلون للباطل أنفسهم و حیاتهم فی الدنیا لا یحصلون من ذلک إلا علی عذاب دائم «وَ تَری کُلَّ أُمَّهٍ جاثِیَهً» أی و تری یوم القیامه أهل کل مله بارکه علی رکبها عن ابن عباس و قیل بارکه مستوفزه علی رکبها کهیئه قعود الخصوم بین یدی القضاه عن مجاهد و الضحاک و ابن زید و قیل إن الجثو للکفار خاصه و قیل هو عام للکفار و المؤمنین ینتظرون الحساب «کُلُّ أُمَّهٍ تُدْعی إِلی کِتابِهَا» أی کتاب أعمالها الذی کان یستنسخ لها و قیل إلی کتابها المنزل علی رسولها لیسألوا عما عملوا به «الْیَوْمَ تُجْزَوْنَ ما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ» أی یقال لهم ذلک «هذا کِتابُنا» یعنی دیوان الحفظه «یَنْطِقُ عَلَیْکُمْ بِالْحَقِّ» أی یشهد علیکم بالحق و المعنی یبینه بیانا شافیا حتی کأنه ناطق «إِنَّا کُنَّا نَسْتَنْسِخُ ما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ» أی نستکتب الحفظه ما کنتم تعملون فی دار الدنیا و الاستنساخ الأمر بالنسخ مثل الاستکتاب الأمر بالکتابه و قیل المراد بالکتاب اللوح المحفوظ یشهد بما قضی فیه من خیر و شر و علی هذا فیکون معنی نستنسخ أن الحفظه تستنسخ الخزنه ما هو مدون عندها من أحوال العباد و هو قول ابن عباس «فَأَمَّا الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ فَیُدْخِلُهُمْ رَبُّهُمْ فِی رَحْمَتِهِ» أی جنته و ثوابه «ذلِکَ هُوَ الْفَوْزُ الْمُبِینُ» أی الفلاح الظاهر.
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[سوره الجاثیه (45): الآیات 31 الی 37]


اشاره

وَ أَمَّا الَّذِینَ کَفَرُوا أَ فَلَمْ تَکُنْ آیاتِی تُتْلی عَلَیْکُمْ فَاسْتَکْبَرْتُمْ وَ کُنْتُمْ قَوْماً مُجْرِمِینَ (31) وَ إِذا قِیلَ إِنَّ وَعْدَ اللَّهِ حَقٌّ وَ السَّاعَهُ لا رَیْبَ فِیها قُلْتُمْ ما نَدْرِی مَا السَّاعَهُ إِنْ نَظُنُّ إِلاَّ ظَنًّا وَ ما نَحْنُ بِمُسْتَیْقِنِینَ (32) وَ بَدا لَهُمْ سَیِّئاتُ ما عَمِلُوا وَ حاقَ بِهِمْ ما کانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ (33) وَ قِیلَ الْیَوْمَ نَنْساکُمْ کَما نَسِیتُمْ لِقاءَ یَوْمِکُمْ هذا وَ مَأْواکُمُ النَّارُ وَ ما لَکُمْ مِنْ ناصِرِینَ (34) ذلِکُمْ بِأَنَّکُمُ اتَّخَذْتُمْ آیاتِ اللَّهِ هُزُواً وَ غَرَّتْکُمُ الْحَیاهُ الدُّنْیا فَالْیَوْمَ لا یُخْرَجُونَ مِنْها وَ لا هُمْ یُسْتَعْتَبُونَ (35)

فَلِلَّهِ الْحَمْدُ رَبِّ السَّماواتِ وَ رَبِّ الْأَرْضِ رَبِّ الْعالَمِینَ (36) وَ لَهُ الْکِبْرِیاءُ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ هُوَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ (37)



القراءه

قرأ حمزه وحده و الساعه بالنصب و الباقون بالرفع.



الحجه

قال أبو علی الرفع علی وجهین (أحدهما) أن یقطع من الأول فیعطف جمله علی جمله (و الآخر) أن یکون محمولا علی موضع إن و ما عملت فیه و موضعهما رفع و أما النصب فمحمول علی لفظ أن و موضع «لا رَیْبَ فِیها» رفع بأنه فی موضع خبر إن و قد عاد الذکر إلی الاسم فکأنه قال و الساعه حق لأن قوله «لا رَیْبَ فِیها» فی معنی حق قال أبو الحسن و الرفع أجود فی المعنی و أکثر فی کلام العرب إذا جاء بعد خبر إن اسم معطوف و یقویه قوله إِنَّ الْأَرْضَ لِلَّهِ یُورِثُها مَنْ یَشاءُ مِنْ عِبادِهِ وَ الْعاقِبَهُ لِلْمُتَّقِینَ.



المعنی 

ثم عقب سبحانه الوعد بالوعید فقال «وَ أَمَّا الَّذِینَ کَفَرُوا أَ فَلَمْ تَکُنْ آیاتِی تُتْلی عَلَیْکُمْ» أی فیقال لهم أ فلم تکن حججی و بیناتی تقرأ علیکم من کتابی «فَاسْتَکْبَرْتُمْ» أی تعظمتم عن قبولها «وَ کُنْتُمْ قَوْماً مُجْرِمِینَ» أی کافرین کما قال أَ فَنَجْعَلُ الْمُسْلِمِینَ کَالْمُجْرِمِینَ و الفاء فی قوله «أَ فَلَمْ تَکُنْ» داله علی جواب أما المحذوف «وَ إِذا قِیلَ إِنَّ وَعْدَ اللَّهِ حَقٌّ» أی إن ما وعد الله به من الثواب و العقاب کائن لا محاله «وَ السَّاعَهُ لا رَیْبَ فِیها» أی و أن القیامه لا شک فی حصولها «قُلْتُمْ» معاشر الکفار «ما نَدْرِی مَا السَّاعَهُ» و أنکرتموها «إِنْ نَظُنُّ إِلَّا ظَنًّا» و نشک فیه «وَ ما نَحْنُ بِمُسْتَیْقِنِینَ» فی ذلک «وَ بَدا لَهُمْ سَیِّئاتُ ما عَمِلُوا» أی ظهر لهم جزاء معاصیهم التی عملوها «وَ حاقَ بِهِمْ ما کانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ» أی جزاء استهزائهم «وَ قِیلَ الْیَوْمَ نَنْساکُمْ» أی نترککم فی العقاب «کَما نَسِیتُمْ لِقاءَ یَوْمِکُمْ هذا» أی ترکتم التأهب للقاء یومکم هذا عن ابن عباس و قیل معناه نحلکم فی العذاب محل المنسی کما أحللتم هذا الیوم عندکم محل المنسی «وَ مَأْواکُمُ النَّارُ» أی مستقرکم جهنم «وَ ما لَکُمْ مِنْ ناصِرِینَ» یدفعون عنکم عذاب الله «ذلِکُمْ» الذی فعلنا بکم «بِأَنَّکُمُ اتَّخَذْتُمْ آیاتِ اللَّهِ هُزُواً» أی سخریه تسخرون منها «وَ غَرَّتْکُمُ الْحَیاهُ الدُّنْیا» أی خدعتکم بزینتها فاغتررتم بها «فَالْیَوْمَ لا یُخْرَجُونَ مِنْها» أی من النار و قرأ أهل الکوفه غیر عاصم یخرجون
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بفتح الیاء کما فی قوله یُرِیدُونَ أَنْ یَخْرُجُوا مِنَ النَّارِ وَ ما هُمْ بِخارِجِینَ مِنْها «وَ لا هُمْ یُسْتَعْتَبُونَ» أی لا یطلب منهم العتبی و الاعتذار لأن التکلیف قد زال و قیل معناه لا یقبل منهم العتبی ثم ذکر سبحانه عظمته فقال «فَلِلَّهِ الْحَمْدُ رَبِّ السَّماواتِ وَ رَبِّ الْأَرْضِ رَبِّ الْعالَمِینَ» أی الشکر التام و المدحه التی لا یوازیها مدحه لله الذی خلق السماوات و الأرض و دبرهما و خلق العالمین «وَ لَهُ الْکِبْرِیاءُ» أی السلطان القاهر و العظمه القاهره و العلو و الرفعه «فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ» لا یستحقهما أحد سواه و

فی الحدیث یقول الله سبحانه الکبریاء ردائی و العظمه إزاری فمن نازعنی واحده منهما ألقیته فی جهنم

«وَ هُوَ الْعَزِیزُ» فی جلاله «الْحَکِیمُ» فی أفعاله و قیل العزیز فی انتقاله من الکفار و الحکیم فیما یفعله بالمؤمنین و الأخیار.
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(46) سوره الأحقاف مکیه و آیاتها خمس و ثلاثون (35)


اشاره


اشاره

مکیه قال ابن عباس و قتاده إلا آیه منها نزلت بالمدینه «قُلْ أَ رَأَیْتُمْ إِنْ کانَ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ» الآیه نزلت فی عبد الله بن سلام.



عدد آیها

خمس و ثلاثون آیه کوفی أربع فی الباقین.



اختلافها

آیه «حم» کوفی.



فضلها

أبی بن کعب عن النبی ص قال و من قرأ سوره الأحقاف أعطی من الأجر بعدد کل رمل فی الدنیا عشر حسنات و محی عنه عشر سیئات و رفع له عشر درجات

و

عن عبد الله بن أبی یعقوب عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال من قرأ کل لیله أو کل جمعه سوره الأحقاف لم یصبه الله بروعه فی الدنیا و آمنه من فزعه یوم القیامه.



تفسیرها

لما ختم الله تلک السوره بذکر التوحید و ذم أهل الشرک و الوعید افتتح هذه السوره أیضا بالتوحید ثم بالتوبیخ لأهل الکفر من العبید فقال:
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[سوره الأحقاف (46): الآیات 1 الی 5]


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

حم (1) تَنْزِیلُ الْکِتابِ مِنَ اللَّهِ الْعَزِیزِ الْحَکِیمِ (2) ما خَلَقْنَا السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ وَ ما بَیْنَهُما إِلاَّ بِالْحَقِّ وَ أَجَلٍ مُسَمًّی وَ الَّذِینَ کَفَرُوا عَمَّا أُنْذِرُوا مُعْرِضُونَ (3) قُلْ أَ رَأَیْتُمْ ما تَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ أَرُونِی ما ذا خَلَقُوا مِنَ الْأَرْضِ أَمْ لَهُمْ شِرْکٌ فِی السَّماواتِ ائْتُونِی بِکِتابٍ مِنْ قَبْلِ هذا أَوْ أَثارَهٍ مِنْ عِلْمٍ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ (4)

وَ مَنْ أَضَلُّ مِمَّنْ یَدْعُوا مِنْ دُونِ اللَّهِ مَنْ لا یَسْتَجِیبُ لَهُ إِلی یَوْمِ الْقِیامَهِ وَ هُمْ عَنْ دُعائِهِمْ غافِلُونَ (5)



القراءه

قرأ علی (علیه السلام) و أبو عبد الرحمن السلمی أو أثره بسکون الثاء من غیر ألف

و قرأ ابن عباس بخلاف و عکرمه و قتاده أو أثره بفتحتین و القراءه المشهوره «أَوْ أَثارَهٍ» بالألف.



الحجه

قال ابن جنی الأثره و الأثاره البقیه و هی ما یؤثر من قولهم أثر الحدیث یأثره أثرا و أثره و یقولون هل عندک من هذا أثره و أثاره أی أثر و منه سیف مأثور أی علیه أثر الصنعه و طریق العمل و أما الأثره ساکنه الثاء فهی أبلغ معنی و ذلک أنها الفعله الواحده من هذا الأصل فهی کقولهم ائتونی بخبر واحد أو حکایه شاذه أی قنعت فی الاحتجاج لکم بهذا الأصل علی قلته.



المعنی 

«حم تَنْزِیلُ الْکِتابِ مِنَ اللَّهِ الْعَزِیزِ الْحَکِیمِ» مر تفسیره «ما خَلَقْنَا السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ وَ ما بَیْنَهُما إِلَّا بِالْحَقِّ» أی ما خلقناهما عبثا و لا باطلا و إنما خلقناهما لنتعبد سکانهما بالأمر و النهی و نعرضهم للثواب و ضروب النعم فنجازیهم فی الآخره بأعمالهم «وَ أَجَلٍ مُسَمًّی» یعنی یوم القیامه فإنه أجل مسمی عنده مطوی عن العباد علمه إذا انتهی إلیه تناهی و قامت القیامه و قیل هو مسمی للملائکه و فی اللوح المحفوظ «وَ الَّذِینَ کَفَرُوا عَمَّا أُنْذِرُوا مُعْرِضُونَ» أی إن الکافرین عما أنذروا من القیامه و الجزاء معرضون عادلون عن التفکر فیه «قُلْ» لهؤلاء الذین کفروا بالله «أَ رَأَیْتُمْ ما تَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ» من الأصنام «أَرُونِی ما ذا خَلَقُوا مِنَ الْأَرْضِ» فاستحقوا بخلق ذلک العباده الشکر «أَمْ لَهُمْ شِرْکٌ فِی السَّماواتِ» أی فی خلقها و تقدیره أم لهم شرک و نصیب فی خلق السماوات ثم قال قل لهم «ائْتُونِی بِکِتابٍ مِنْ قَبْلِ هذا»، القرآن أنزله الله یدل علی صحه قولکم «أَوْ أَثارَهٍ مِنْ عِلْمٍ» أی بقیه من علم یؤثر من کتب الأولین یعلمون به أنهم شرکاء الله «إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ» فیما تقولون عن مجاهد و قیل «أَوْ أَثارَهٍ مِنْ عِلْمٍ» أی خبر من الأنبیاء عن عکرمه و مقاتل و قیل هو الخط أی بکتاب مکتوب عن ابن عباس و قیل خاصه من علم أوثرتم بها عن قتاده و المعنی
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فهاتوا إحدی هذه الحجج الثلاث أولاها دلیل العقل و الثانیه الکتاب و الثالثه الخبر المتواتر فإذا لم یمکنهم شی ء من ذلک فقد وضح بطلان دعواهم «وَ مَنْ أَضَلُّ مِمَّنْ یَدْعُوا مِنْ دُونِ اللَّهِ مَنْ لا یَسْتَجِیبُ لَهُ إِلی یَوْمِ الْقِیامَهِ» أی من أضل عن طریق الصواب ممن یدعو من دون الله شیئا لو دعاه إلی یوم القیامه لم یجبه و لم یغثه و المراد لا یستجیب له أبدا «وَ هُمْ عَنْ دُعائِهِمْ غافِلُونَ» أی و من یدعونهم مع ذلک لا علم لهم بدعائهم و لا یسمعون دعاءهم و إنما کنی عن الأصنام بالواو و النون لما أضاف إلیها ما یکون من العقلاء کقوله رَأَیْتُهُمْ لِی ساجِدِینَ.


[سوره الأحقاف (46): الآیات 6 الی 10]


اشاره

وَ إِذا حُشِرَ النَّاسُ کانُوا لَهُمْ أَعْداءً وَ کانُوا بِعِبادَتِهِمْ کافِرِینَ (6) وَ إِذا تُتْلی عَلَیْهِمْ آیاتُنا بَیِّناتٍ قالَ الَّذِینَ کَفَرُوا لِلْحَقِّ لَمَّا جاءَهُمْ هذا سِحْرٌ مُبِینٌ (7) أَمْ یَقُولُونَ افْتَراهُ قُلْ إِنِ افْتَرَیْتُهُ فَلا تَمْلِکُونَ لِی مِنَ اللَّهِ شَیْئاً هُوَ أَعْلَمُ بِما تُفِیضُونَ فِیهِ کَفی بِهِ شَهِیداً بَیْنِی وَ بَیْنَکُمْ وَ هُوَ الْغَفُورُ الرَّحِیمُ (8) قُلْ ما کُنْتُ بِدْعاً مِنَ الرُّسُلِ وَ ما أَدْرِی ما یُفْعَلُ بِی وَ لا بِکُمْ إِنْ أَتَّبِعُ إِلاَّ ما یُوحی إِلَیَّ وَ ما أَنَا إِلاَّ نَذِیرٌ مُبِینٌ (9) قُلْ أَ رَأَیْتُمْ إِنْ کانَ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ وَ کَفَرْتُمْ بِهِ وَ شَهِدَ شاهِدٌ مِنْ بَنِی إِسْرائِیلَ عَلی مِثْلِهِ فَآمَنَ وَ اسْتَکْبَرْتُمْ إِنَّ اللَّهَ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الظَّالِمِینَ (10)



اللغه

الآیه الدلاله التی تدل علی ما یتعجب منه قال:

بآیه تقدمون الخیل زورا کان علی سنابکها مداما
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أفاض القوم فی الحدیث إذا مضوا فیه و أصل الإفاضه الدفع و أفاضوا من عرفات اندفعوا منها و حدیث مفاض و مستفاض و مستفیض أی جار شائع و البدع و البدیع بمعنی و هو بدع من قوم إبداع قال عدی بن زید:

فلا أنا بدع من حوادث تعتری رجالا عرت من بعد بؤس و أسعد

. النزول

قیل نزلت الآیه الأخیره فی عبد الله بن سلام و هو الشاهد من بنی إسرائیل فروی أن عبد الله بن سلام جاء إلی النبی ص فأسلم و قال یا رسول الله سل الیهود عنی فإنهم یقولون هو أعلمنا فإذا قالوا ذلک قلت لهم إن التوراه داله علی نبوتک و إن صفاتک فیها واضحه فلما سألهم قالوا ذلک فحینئذ أظهر عبد الله بن سلام إیمانه فکذبوه.


المعنی 

ثم ذکر سبحانه أنه إذا قامت القیامه صارت آلهتهم التی عبدوها أعداء لهم فقال «وَ إِذا حُشِرَ النَّاسُ کانُوا لَهُمْ أَعْداءً» و کذلک قوله وَ یَکُونُونَ عَلَیْهِمْ ضِدًّا «وَ کانُوا بِعِبادَتِهِمْ کافِرِینَ» یعنی أن هذه الأوثان التی عبدوها ینطقها الله حتی یجحدوا أن یکونوا دعوا إلی عبادتها و یکفروا بعباده الکفار و یجحدوا ذلک ثم وصفهم الله سبحانه فقال «وَ إِذا تُتْلی عَلَیْهِمْ آیاتُنا بَیِّناتٍ قالَ الَّذِینَ کَفَرُوا لِلْحَقِّ لَمَّا جاءَهُمْ» أی للقرآن و المعجزات التی ظهرت علی ید النبی ص «هذا سِحْرٌ مُبِینٌ» أی حیله لطیفه ظاهره و خداع بین «أَمْ یَقُولُونَ افْتَراهُ قُلْ» یا محمد لهم «إِنِ افْتَرَیْتُهُ» أی إن کذبت علی الله و اختلقت القرآن کما زعمتم «فَلا تَمْلِکُونَ لِی مِنَ اللَّهِ شَیْئاً» أی إن کان الأمر علی ما تقولون إنی ساحر مفتر فلا یمکنکم أن تمنعوا الله منی إذا أراد إهلاکی علی افترائی علیه و المراد کیف أفتری علی الله من أجلکم و أنتم لا تقدرون علی دفع عقابه عنی أن افتریت علیه «هُوَ أَعْلَمُ بِما تُفِیضُونَ فِیهِ» أی إن الله أعلم بما تقولون فی القرآن و تخوضون فیه من التکذیب به و القول فیه أنه سحر «کَفی بِهِ شَهِیداً بَیْنِی وَ بَیْنَکُمْ» أن القرآن جاء من عنده «وَ هُوَ الْغَفُورُ الرَّحِیمُ» فی تأخیر العقاب عنکم حین لا یعجل بالعقوبه قال الزجاج هذا دعاء لهم إلی التوبه أی من أتی من الکبائر مثل ما أتیتم به من الافتراء علی الله و علی ثم تاب فإن الله غفور له رحیم به «قُلْ» یا محمد «ما کُنْتُ بِدْعاً مِنَ الرُّسُلِ» أی لست بأول رسول بعث عن
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ابن عباس و مجاهد و قتاده و البدع الأول من الأمر «وَ ما أَدْرِی ما یُفْعَلُ بِی وَ لا بِکُمْ» أی لا أدری أ أموت أم أقتل و لا أدری أیها المکذبون أ ترمون بالحجاره من السماء أم یخسف بکم أم لیس یفعل بکم ما فعل بالأمم المکذبه و هذا إنما هو فی الدنیا و أما فی الآخره فإنه قد علم أنه فی الجنه و أن من کذبه فی النار عن الحسن و السدی و قیل: معناه لست أدعی غیر الرساله و لا أدعی علم الغیب و لا معرفه ما یفعله الله تعالی بی و لا بکم فی الإحیاء و الإماته و المنافع و المضار إلا أن یوحی إلی عن أبی مسلم و قیل ما أدری ما أومر به و لا ما تؤمرون به عن الضحاک و قیل ما أدری أ أترک بمکه أم أخرج منها بأن أومر بالتحول عنها إلی بلد آخر و ما أدری أ أومر بقتالکم أو بالکف عن قتالکم و هل ینزل بکم العذاب أم لا «إِنْ أَتَّبِعُ إِلَّا ما یُوحی إِلَیَّ» أی لست أتبع فی أمرکم من حرب أو سلم أو أمر أو نهی إلا ما یوحی الله إلی و ما یأمرنی به «وَ ما أَنَا إِلَّا نَذِیرٌ مُبِینٌ» أی مخوف لکم ظاهر «قُلْ» یا محمد لهم «أَ رَأَیْتُمْ» معناه أخبرونی ما ذا تقولون «إِنْ کانَ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ» أی إن کان هذا القرآن من عند الله هو أنزله و هذا النبی رسوله «وَ کَفَرْتُمْ» أنتم أیها المشرکون «بِهِ وَ شَهِدَ شاهِدٌ مِنْ بَنِی إِسْرائِیلَ» یعنی عبد الله بن سلام «عَلی مِثْلِهِ» معناه علیه أی علی أنه من عند الله و قیل علی مثله أی علی التوراه عن مسروق و قیل الشاهد موسی شهد علی التوراه کما شهد النبی ص علی القرآن لأن السوره مکیه و ابن سلام أسلم بالمدینه «فَآمَنَ» یعنی الشاهد «وَ اسْتَکْبَرْتُمْ» أنتم علی الإیمان به و جواب قوله «إِنْ کانَ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ» محذوف و تقدیره أ لستم من الظالمین و یدل علی هذا المحذوف قوله «إِنَّ اللَّهَ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الظَّالِمِینَ» و قیل جوابه فمن أضل منکم عن الحسن و قیل جوابه أ فتؤمنون عن الزجاج.
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[سوره الأحقاف (46): الآیات 11 الی 15]


اشاره

وَ قالَ الَّذِینَ کَفَرُوا لِلَّذِینَ آمَنُوا لَوْ کانَ خَیْراً ما سَبَقُونا إِلَیْهِ وَ إِذْ لَمْ یَهْتَدُوا بِهِ فَسَیَقُولُونَ هذا إِفْکٌ قَدِیمٌ (11) وَ مِنْ قَبْلِهِ کِتابُ مُوسی إِماماً وَ رَحْمَهً وَ هذا کِتابٌ مُصَدِّقٌ لِساناً عَرَبِیًّا لِیُنْذِرَ الَّذِینَ ظَلَمُوا وَ بُشْری لِلْمُحْسِنِینَ (12) إِنَّ الَّذِینَ قالُوا رَبُّنَا اللَّهُ ثُمَّ اسْتَقامُوا فَلا خَوْفٌ عَلَیْهِمْ وَ لا هُمْ یَحْزَنُونَ (13) أُولئِکَ أَصْحابُ الْجَنَّهِ خالِدِینَ فِیها جَزاءً بِما کانُوا یَعْمَلُونَ (14) وَ وَصَّیْنَا الْإِنْسانَ بِوالِدَیْهِ إِحْساناً حَمَلَتْهُ أُمُّهُ کُرْهاً وَ وَضَعَتْهُ کُرْهاً وَ حَمْلُهُ وَ فِصالُهُ ثَلاثُونَ شَهْراً حَتَّی إِذا بَلَغَ أَشُدَّهُ وَ بَلَغَ أَرْبَعِینَ سَنَهً قالَ رَبِّ أَوْزِعْنِی أَنْ أَشْکُرَ نِعْمَتَکَ الَّتِی أَنْعَمْتَ عَلَیَّ وَ عَلی والِدَیَّ وَ أَنْ أَعْمَلَ صالِحاً تَرْضاهُ وَ أَصْلِحْ لِی فِی ذُرِّیَّتِی إِنِّی تُبْتُ إِلَیْکَ وَ إِنِّی مِنَ الْمُسْلِمِینَ (15)



القراءه

قرأ أهل الحجاز و ابن عامر و یعقوب لتنذر بالتاء و الباقون بالیاء و قرأ أهل الکوفه «إِحْساناً» و الباقون حسنا و

روی عن علی (علیه السلام) و أبی عبد الرحمن السلمی حسنا بفتح الحاء و السین

و قرأ أهل الحجاز و أبو عمرو و الکسائی کرها بفتح الکاف و الباقون بضمها و قرأ یعقوب و فصله و هو قراءه الحسن و أبی رجاء و عاصم و الجحدری و الباقون «وَ فِصالُهُ».



الحجه

قال أبو علی حجه من قرأ لتنذر بالتاء قوله إِنَّما أَنْتَ مُنْذِرٌ* و قوله لِتُنْذِرَ بِهِ وَ ذِکْری و حجه الیاء لِیُنْذِرَ بَأْساً شَدِیداً أو أسند الإنذار إلی الکتاب کما أسنده إلی الرسول و أما الباء فی قوله «بِوالِدَیْهِ» فیجوز أن یتعلق بوصینا بدلاله قوله ذلِکُمْ وَصَّاکُمْ بِهِ* و یجوز أن یتعلق بالإحسان و یدل علیه قوله «وَ قَدْ أَحْسَنَ بِی إِذْ أَخْرَجَنِی» و لا یجوز أن یتعلق فی الآیه بالإحسان لتقدمها علی الموصول و لکن یجوز أن تعلقه بمضمر یفسره الإحسان کما جاز فی نحو قوله «وَ کانُوا فِیهِ مِنَ الزَّاهِدِینَ» و قوله:

" کان جزائی بالعصا أن أجلدا"

فی قول من لم یعلقه بالجزاء. و الإحسان خلاف الإساءه و الحسن خلاف القبح فمن قال إحسانا کان انتصابه علی المصدر و ذلک أن معنی قوله وصینا الإنسان بوالدیه حسنا أمرناه بالإحسان أی لیأتی الإحسان إلیهما دون الإساءه و لا یجوز أن یکون انتصابه بوصینا لأن وصینا قد استوفی مفعولیه اللذین أحدهما منصوب و الآخر المتعلق بالباء و من قرأ حسنا فمعناه لیأت فی أمرهما أمرا ذا حسن أی لیأت الحسن فی أمرهما دون القبیح و یؤیده

قراءه علی صلوات الرحمن علیه حسنا

لأن معناه لیأت فی أمرهما فعلا حسنا و أما الکره بالفتح فهو المصدر و الکره بالضم الاسم کأنه الشی ء المکروه قال کُتِبَ عَلَیْکُمُ الْقِتالُ وَ هُوَ کُرْهٌ لَکُمْ و هذا بالضم و قال أَنْ تَرِثُوا النِّساءَ کَرْهاً فهذا فی موضع الحال و الفتح فیه أحسن و قد قیل إنهما لغتان و أما الفصل فهو بمعنی الفصال إلا أن الأکثر بالألف و

فی الحدیث لا رضاع بعد الفصال

یعنی بعد الفطام.
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اللغه

القدیم ما تقادم وجوده و فی عرف المتکلمین هو الموجود الذی لا أول لوجوده و الإیزاع أصله المنع و أوزعنی امنعنی عن الانصراف عن ذلک باللطف و منه قول الحسن لا بد للناس من وزعه و قال أبو مسلم الإیزاع إیصال الشی ء إلی القلب.


الإعراب 

إماما منصوب علی الحال من الضمیر فی الظرف عند سیبویه و من کتاب موسی عند الأخفش و من رفع بالظرف و یجوز أن یرتفع قوله «کِتابُ مُوسی» بالعطف علی قوله «وَ شَهِدَ شاهِدٌ مِنْ بَنِی إِسْرائِیلَ» أی و شهد من قبل القرآن کتاب موسی ففصل بالظرف بین الواو و المعطوف به و رحمه معطوف علی قوله «إِماماً» و «لِساناً عَرَبِیًّا» منصوب علی الحال أیضا من قوله «هذا کِتابٌ» و یجوز أن یکون حالا مما فی مصدق من الضمیر و تقدیره و هذا کتاب مصدق ملفوظا به علی لسان العرب و بشری عطف علی قوله «لِیُنْذِرَ» و هو مفعول له جزاء مصدر مؤکد لما قبله و تقدیره جوزوا جزاء فاستغنی عن ذکر جوزوا لدلاله الجمله قبلها علیها و یجوز أن یکون جزاء مفعولا له و کرها منصوب علی الحال أی حملته کارهه.


المعنی 

ثم أخبر سبحانه عن الکفار الذین جحدوا وحدانیته فقال «وَ قالَ الَّذِینَ کَفَرُوا لِلَّذِینَ آمَنُوا» بالله و رسوله «لَوْ کانَ خَیْراً ما سَبَقُونا إِلَیْهِ» أی لو کان هذا الذی یدعونا إلیه محمد خیرا أی نفعا عاجلا أو آجلا ما سبقنا هؤلاء الذین آمنوا به إلی ذلک لأنا کنا بذلک أولی و اختلف فیمن قال ذلک فقیل هم الیهود قالوا لو کان دین محمد ص خیرا ما سبقنا إلیه عبد الله بن سلام عن أکثر المفسرین و قیل: إن أسلم و جهینه و مزینه و غفارا لما أسلموا قال بنو عامر بن صعصعه و غطفان و أسد و أشجع هذا القول عن الکلبی و نظم الکلام یوجب أن یکون ما سبقتمونا إلیه و لکنه علی ترک المخاطبه «وَ إِذْ لَمْ یَهْتَدُوا بِهِ فَسَیَقُولُونَ هذا إِفْکٌ قَدِیمٌ» أی فإذا لم یهتدوا بالقرآن من حیث لم یتدبروه فسیقولون هذا القرآن کذب متقادم أی أساطیر الأولین ثم قال سبحانه «وَ مِنْ قَبْلِهِ کِتابُ مُوسی» أی من قبل القرآن کتاب موسی و هو التوراه «إِماماً» یقتدی به «وَ رَحْمَهً» من الله للمؤمنین به قبل القرآن و تقدیر الکلام و تقدمه کتاب موسی إماما و فی الکلام محذوف یتم به المعنی تقدیره فلم یهتدوا به و دل علیه قوله فی الآیه الأولی «وَ إِذْ لَمْ یَهْتَدُوا بِهِ» و ذلک أن المشرکین لم یهتدوا بالتوراه فیترکوا ما هم علیه من عباده الأوثان و یعرفوا منها صفه محمد ص ثم قال «وَ هذا کِتابٌ» یعنی القرآن «مُصَدِّقٌ» للکتب التی قبله «لِساناً عَرَبِیًّا» ذکر اللسان توکیدا کما تقول جاءنی زید رجلا صالحا فتذکر رجلا توکیدا لتنذر الذین ظلموا أی لتخوفهم یخاطب النبی ص و من قرأ
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بالیاء أسند الفعل إلی الکتاب «وَ بُشْری لِلْمُحْسِنِینَ» و بشاره للمؤمنین و قیل معناه و یبشر بشری فیکون نصبا علی المصدر و یجوز أن یکون فی موضع رفع أی و هو بشری للمحسنین الموحدین «إِنَّ الَّذِینَ قالُوا رَبُّنَا اللَّهُ ثُمَّ اسْتَقامُوا» مر تفسیره «فَلا خَوْفٌ عَلَیْهِمْ» من العقاب «وَ لا هُمْ یَحْزَنُونَ» من أهوال یوم القیامه «أُولئِکَ أَصْحابُ الْجَنَّهِ» الملازمون لها المنعمون فیها «خالِدِینَ فِیها جَزاءً بِما کانُوا یَعْمَلُونَ» فی الدنیا من الطاعات و الأعمال الصالحات «وَ وَصَّیْنَا الْإِنْسانَ بِوالِدَیْهِ إِحْساناً» مر تفسیره «حَمَلَتْهُ أُمُّهُ کُرْهاً» أی بکره و مشقه عن الحسن و قتاده و مجاهد یعنی حین أثقلت و ثقل علیها الولد «وَ وَضَعَتْهُ کُرْهاً» یرید به شده الطلق عن ابن عباس «وَ حَمْلُهُ وَ فِصالُهُ ثَلاثُونَ شَهْراً» یرید أن أقل مده الحمل و کمال مده الرضاع ثلاثون شهرا قال ابن عباس إذا حملت المرأه تسعه أشهر أرضعت أحدا و عشرین شهرا و إذا حملت سته أشهر أرضعت أربعه و عشرین شهرا «حَتَّی إِذا بَلَغَ أَشُدَّهُ» و هو ثلاث و ثلاثون سنه عن ابن عباس و قتاده و قیل بلوغ الحلم عن الشعبی و قیل وقت قیام الحجه علیه عن الحسن و قیل هو أربعون سنه و ذلک وقت إنزال الوحی علی الأنبیاء و لذلک فسر به فقال «وَ بَلَغَ أَرْبَعِینَ سَنَهً» فیکون هذا بیانا لزمان الأشد و أراد بذلک أنه یکمل له رأیه و یجتمع علیه عقله عند الأربعین سنه «قالَ رَبِّ أَوْزِعْنِی» أی ألهمنی «أَنْ أَشْکُرَ نِعْمَتَکَ الَّتِی أَنْعَمْتَ عَلَیَّ وَ عَلی والِدَیَّ وَ أَنْ أَعْمَلَ صالِحاً تَرْضاهُ» قد مر تفسیره فی سوره النمل «وَ أَصْلِحْ لِی فِی ذُرِّیَّتِی» أی اجعل ذریتی صالحین عن الزجاج و قیل أنه دعاء بإصلاح ذریته لبره و طاعته لقوله «أَصْلِحْ لِی» و قیل أنه الدعاء بإصلاحهم لطاعه الله عز و جل و هو عبادته و هو الأشبه لأن طاعتهم لله من بره لأن اسم الذریه یقع علی من یکون بعده و قیل معناه اجعلهم لی خلف صدق و لک عبید حق عن سهل بن عبد الله «إِنِّی تُبْتُ إِلَیْکَ» من سیئاتی و ذنوبی «وَ إِنِّی مِنَ الْمُسْلِمِینَ» المنقادین لأمرک.
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[سوره الأحقاف (46): الآیات 16 الی 20]


اشاره

أُولئِکَ الَّذِینَ نَتَقَبَّلُ عَنْهُمْ أَحْسَنَ ما عَمِلُوا وَ نَتَجاوَزُ عَنْ سَیِّئاتِهِمْ فِی أَصْحابِ الْجَنَّهِ وَعْدَ الصِّدْقِ الَّذِی کانُوا یُوعَدُونَ (16) وَ الَّذِی قالَ لِوالِدَیْهِ أُفٍّ لَکُما أَ تَعِدانِنِی أَنْ أُخْرَجَ وَ قَدْ خَلَتِ الْقُرُونُ مِنْ قَبْلِی وَ هُما یَسْتَغِیثانِ اللَّهَ وَیْلَکَ آمِنْ إِنَّ وَعْدَ اللَّهِ حَقٌّ فَیَقُولُ ما هذا إِلاَّ أَساطِیرُ الْأَوَّلِینَ (17) أُولئِکَ الَّذِینَ حَقَّ عَلَیْهِمُ الْقَوْلُ فِی أُمَمٍ قَدْ خَلَتْ مِنْ قَبْلِهِمْ مِنَ الْجِنِّ وَ الْإِنْسِ إِنَّهُمْ کانُوا خاسِرِینَ (18) وَ لِکُلٍّ دَرَجاتٌ مِمَّا عَمِلُوا وَ لِیُوَفِّیَهُمْ أَعْمالَهُمْ وَ هُمْ لا یُظْلَمُونَ (19) وَ یَوْمَ یُعْرَضُ الَّذِینَ کَفَرُوا عَلَی النَّارِ أَذْهَبْتُمْ طَیِّباتِکُمْ فِی حَیاتِکُمُ الدُّنْیا وَ اسْتَمْتَعْتُمْ بِها فَالْیَوْمَ تُجْزَوْنَ عَذابَ الْهُونِ بِما کُنْتُمْ تَسْتَکْبِرُونَ فِی الْأَرْضِ بِغَیْرِ الْحَقِّ وَ بِما کُنْتُمْ تَفْسُقُونَ (20)



القراءه

قرأ أهل الکوفه غیر أبی بکر «نَتَقَبَّلُ» و «نَتَجاوَزُ» بالنون، «أَحْسَنَ» بالنصب و الباقون یتقبل و یتجاوز بضم الیاء أحسن بالرفع و قرأ ابن کثیر و أبو جعفر و یعقوب آذهبتم بهمزه واحده ممدوده و قرأ ابن عامر ء أذهبتم بهمزتین و الباقون «أَذْهَبْتُمْ» بفتح الهمزه.



الحجه

من قرأ یتقبل فلأن الفعل و إن کان مبنیا للمفعول به فمعلوم أنه لله تعالی کما جاء فی الأخری إِنَّما یَتَقَبَّلُ اللَّهُ مِنَ الْمُتَّقِینَ فبناؤه للمفعول کبنائه للفاعل فی العلم بالفاعل و حجه من قرأ «نَتَقَبَّلُ» بالنون أنه قد تقدم الکلام وَ وَصَّیْنَا الْإِنْسانَ و کلاهما حسن و قد ذکرنا اختلافهم فی أف فی بنی إسرائیل و حجه الاستفهام فی أذهبتم أنه قد جاء هذا النحو بالاستفهام نحو أَ لَیْسَ هذا بِالْحَقِّ* و قوله أَ کَفَرْتُمْ بَعْدَ إِیمانِکُمْ و وجه الخبر أن الاستفهام تقریر فهو مثل الخبر أ لا تری أن التقریر لا یجاب بالفاء کما یجاب بها إذا لم یکن تقریرا فکأنهم یوبخون بهذا الذی یخبرون به و یبکتون و المعنی فی القراءتین یقال لهم هذا فحذف القول کما حذف فی نحو قوله «أَ کَفَرْتُمْ بَعْدَ إِیمانِکُمْ».



الإعراب 

«وَعْدَ الصِّدْقِ» نصب علی المصدر تقدیره وعدهم الله ذلک وعدا و إضافته إلی الصدق غیر حقیقیه لأن الصدق فی تقدیر النصب بأنه صفه وعد و «الَّذِی کانُوا یُوعَدُونَ» موصول و صله فی موضع النصب بکونه صفه الوعد و «أُفٍّ لَکُما» مبتدأ و خبر تقدیره هذه الکلمه التی تقال عند الأمور المکروهه کائنه لکما ویلک منصوب لأنه مفعول فعل محذوف تقدیره ألزمک الله الویل و قیل تقدیره وی لک فهو مبتدأ و خبر کما قلناه فی أف و لیوفیها معطوف علی محذوف تقدیره و الله أعلم لیجزیهم بما عملوا و لیوفیهم أعمالهم.



المعنی 

ثم أخبر سبحانه بما یستحقه هذا الإنسان من الثواب فقال «أُولئِکَ»
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یعنی أهل هذا القول «الَّذِینَ نَتَقَبَّلُ عَنْهُمْ أَحْسَنَ ما عَمِلُوا» أی یثابون علی طاعاتهم و المعنی نقبل بإیجاب الثواب لهم أحسن أعمالهم و هو ما یستحق به الثواب من الواجبات و المندوبات فإن المباح أیضا من قبیل الحسن و لا یوصف بأنه متقبل «وَ نَتَجاوَزُ عَنْ سَیِّئاتِهِمْ» التی اقترفوها «فِی أَصْحابِ الْجَنَّهِ» أی فی جمله من یتجاوز عن سیئاتهم و هم أصحاب الجنه فیکون قوله «فِی أَصْحابِ الْجَنَّهِ» فی موضع نصب علی الحال «وَعْدَ الصِّدْقِ الَّذِی کانُوا یُوعَدُونَ» أی وعدهم وعد الصدق و هو ما وعد أهل الإیمان بأن یتقبل من محسنهم و یتجاوز عن مسیئهم إذا شاء أن یتفضل علیهم بإسقاط عقابهم أو إذا تابوا الوعد الذی کانوا یوعدونه فی الدنیا علی ألسنه الرسل «وَ الَّذِی قالَ لِوالِدَیْهِ» إذا دعوه إلی الإیمان «أُفٍّ لَکُما» و هی کلمه تبرم یقصد بها إظهار التسخط و معناه بعدا لکما و قیل معناه نتنا و قذرا لکما کما یقال عند شم الرائحه المکروهه «أَ تَعِدانِنِی أَنْ أُخْرَجَ» من القبر و أحیا و أبعث «وَ قَدْ خَلَتِ الْقُرُونُ مِنْ قَبْلِی» أی مضت الأمم و ماتوا قبلی فما أخرجوا و لا أعیدوا و قیل معناه خلت القرون علی هذا المذهب ینکرون البعث «وَ هُما» یعنی والدیه «یَسْتَغِیثانِ اللَّهَ» أی یستصرخان الله و یطلبان منه الغوث لیتلطف له بما یؤمن عنده و یقولان له «وَیْلَکَ آمِنْ» بالقیامه و بما یقوله محمد ص «إِنَّ وَعْدَ اللَّهِ» بالبعث و النشور و الثواب و العقاب «حَقٌّ فَیَقُولُ» هو فی جوابهما «ما هذا» القرآن و ما تزعمانه و تدعواننی إلیه «إِلَّا أَساطِیرُ الْأَوَّلِینَ» أی أخبار الأولین و أحادیثهم التی سطروها و لیس لها حقیقه و قیل أن الآیه نزلت فی عبد الرحمن بن أبی بکر قال له أبواه أسلم و ألحا علیه فقال أحیوا لی عبد الله بن جدعان و مشایخ قریش حتی أسألهم عما تقولون عن ابن عباس و أبی العالیه و السدی و مجاهد و قیل الآیه عامه فی کل کافر عاق لوالدیه عن الحسن و قتاده و الزجاج قالوا و یدل علیه أنه قال عقیبها «أُولئِکَ الَّذِینَ حَقَّ عَلَیْهِمُ الْقَوْلُ فِی أُمَمٍ» أی حقت علیهم کلمه العذاب فی أمم أی مع أمم «قَدْ خَلَتْ مِنْ قَبْلِهِمْ مِنَ الْجِنِّ وَ الْإِنْسِ» علی مثل حالهم و اعتقادهم قال قتاده قال الحسن الجن لا یموتون فقلت «أُولئِکَ الَّذِینَ حَقَّ عَلَیْهِمُ الْقَوْلُ فِی أُمَمٍ» الآیه تدل علی خلافه ثم قال سبحانه مخبرا عن حالهم «إِنَّهُمْ کانُوا خاسِرِینَ» لأنفسهم إذ أهلکوها بالمعاصی «وَ لِکُلٍّ دَرَجاتٌ مِمَّا عَمِلُوا» أی لکل واحد ممن تقدم ذکره من المؤمنین البرره و الکافرین الفجره درجات علی مراتبهم و مقادیر أعمالهم فدرجات الأبرار فی علیین و درجات الفجار درکات فی سجین عن ابن زید و أبی مسلم و قیل معناه و لکل مطیع درجات ثواب و إن تفاضلوا فی مقادیرها عن الجبائی و علی بن عیسی و لنوفیهم أعمالهم أی جزاء أعمالهم و ثوابها و من قرأ بالیاء فالمعنی و لیوفیهم الله أعمالهم «وَ هُمْ لا یُظْلَمُونَ» بعقاب لا

ص: 133





یستحقونه أو بمنع ثواب یستحقونه «وَ یَوْمَ یُعْرَضُ الَّذِینَ کَفَرُوا عَلَی النَّارِ» یعنی یوم القیامه أی یدخلون النار کما یقال عرض فلان علی السوط و قیل معناه عرض علیهم النار قبل أن یدخلوها لیروا أهوالها «أَذْهَبْتُمْ طَیِّباتِکُمْ فِی حَیاتِکُمُ الدُّنْیا» أی فیقال لهم آثرتم طیباتکم و لذاتکم فی الدنیا علی طیبات الجنه «وَ اسْتَمْتَعْتُمْ بِها» أی انتفعتم بها منهمکین فیها و قیل هی الطیبات من الرزق یقول أنفقتموها فی شهواتکم و فی ملاذ الدنیا و لم تنفقوها فی مرضاه الله و لما وبخ الله سبحانه الکفار بالتمتع بالطیبات و اللذات فی هذه الدار آثر النبی ص و أمیر المؤمنین (علیه السلام) الزهد و التقشف و اجتناب الترفه و النعمه و

قد روی فی الحدیث أن عمر بن الخطاب قال استأذنت علی رسول الله ص فدخلت علیه فی مشربه أم إبراهیم و أنه لمضطجع علی خصفه و أن بعضه علی التراب و تحت رأسه وساده محشوه لیفا فسلمت علیه ثم جلست فقلت یا رسول الله أنت نبی الله و صفوته و خیرته من خلقه و کسری و قیصر علی سرر الذهب و فرش الدیباج و الحریر فقال رسول الله ص أولئک قوم عجلت طیباتهم و هی وشیکه الانقطاع و إنما أخرت لنا طیباتنا

و

قال علی بن أبی طالب ع فی بعض خطبه: و الله لقد رقعت مدرعتی هذه حتی استحییت من راقعها و لقد قال لی قائل أ لا تنبذها فقلت اعزب عنی فعند الصباح یحمد القوم السری

و

روی محمد بن قیس عن أبی جعفر الباقر (علیه السلام) أنه قال و الله إن کان علی (علیه السلام) لیأکل أکله العبد و یجلس جلسه العبد و إن کان یشتری القمیصین فیخیر غلامه خیرهما ثم یلبس الآخر فإذا جاز أصابعه قطعه و إذا جاز کعبه حذفه و لقد ولی خمس سنین ما وضع آجره علی آجره و لا لبنه علی لبنه و لا أورث بیضاء و لا حمراء و إن کان لیطعم الناس علی خبز البر و اللحم و ینصرف إلی منزله فیأکل خبز الشعیر و الزیت و الخل و ما ورد علیه أمران کلاهما لله عز و جل فیه رضی إلا أخذ بأشدهما علی بدنه و لقد أعتق ألف مملوک من کد یمینه تربت منه یداه و عرق فیه وجهه و ما أطاق عمله أحد من الناس بعده و إن کان لیصلی فی الیوم و اللیله ألف رکعه و إن کان أقرب الناس شبها به علی بن الحسین (علیه السلام) ما أطاق عمله أحد من الناس بعده

ثم أنه

قد اشتهر فی الروایه أنه (علیه السلام) لما دخل علی العلاء بن زیاد بالبصره یعوده قال له العلاء یا أمیر المؤمنین أشکو إلیک أخی عاصم بن زیاد لبس العباءه و تخلی من الدنیا فقال (علیه السلام) علی به فلما جاء به قال یا عدی نفسه لقد استهام بک الخبیث أ ما رحمت أهلک و ولدک أ تری الله أحل لک الطیبات و هو یکره أن تأخذها أنت أهون علی الله من ذلک قال یا أمیر المؤمنین هذا أنت فی خشونه ملبسک و جشوبه مأکلک قال ویحک
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إنی لست کانت إن الله تعالی فرض علی أئمه الحق أن یقدروا أنفسهم بضعفه الناس کیلا یتبیغ بالفقیر فقره

«فَالْیَوْمَ تُجْزَوْنَ عَذابَ الْهُونِ» أی العذاب الذی فیه الذل و الخزی و الهوان «بِما کُنْتُمْ تَسْتَکْبِرُونَ فِی الْأَرْضِ» أی باستکبارکم عن الانقیاد للحق فی الدنیا و تکبرکم علی أنبیاء الله و أولیائه «بِغَیْرِ الْحَقِّ وَ بِما کُنْتُمْ تَفْسُقُونَ» أی بخروجکم من طاعه الله إلی معاصیه.


[سوره الأحقاف (46): الآیات 21 الی 25]


اشاره

وَ اذْکُرْ أَخا عادٍ إِذْ أَنْذَرَ قَوْمَهُ بِالْأَحْقافِ وَ قَدْ خَلَتِ النُّذُرُ مِنْ بَیْنِ یَدَیْهِ وَ مِنْ خَلْفِهِ أَلاَّ تَعْبُدُوا إِلاَّ اللَّهَ إِنِّی أَخافُ عَلَیْکُمْ عَذابَ یَوْمٍ عَظِیمٍ (21) قالُوا أَ جِئْتَنا لِتَأْفِکَنا عَنْ آلِهَتِنا فَأْتِنا بِما تَعِدُنا إِنْ کُنْتَ مِنَ الصَّادِقِینَ (22) قالَ إِنَّمَا الْعِلْمُ عِنْدَ اللَّهِ وَ أُبَلِّغُکُمْ ما أُرْسِلْتُ بِهِ وَ لکِنِّی أَراکُمْ قَوْماً تَجْهَلُونَ (23) فَلَمَّا رَأَوْهُ عارِضاً مُسْتَقْبِلَ أَوْدِیَتِهِمْ قالُوا هذا عارِضٌ مُمْطِرُنا بَلْ هُوَ مَا اسْتَعْجَلْتُمْ بِهِ رِیحٌ فِیها عَذابٌ أَلِیمٌ (24) تُدَمِّرُ کُلَّ شَیْ ءٍ بِأَمْرِ رَبِّها فَأَصْبَحُوا لا یُری إِلاَّ مَساکِنُهُمْ کَذلِکَ نَجْزِی الْقَوْمَ الْمُجْرِمِینَ (25)



القراءه

قرأ أهل الکوفه غیر الکسائی و یعقوب و سهل «لا یُری» بضم الیاء «إِلَّا مَساکِنُهُمْ» بالرفع و قرأ الباقون لا تری بالتاء إلا مساکنهم بالنصب و فی الشواذ قراءه الحسن و أبی رجاء و قتاده و مالک بن دینار و الأعمش لا تری بضم التاء «إِلَّا مَساکِنُهُمْ» بالرفع و قرأ الأعمش مسکنهم.
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الحجه

قال أبو علی تذکیر الفعل فی قوله «لا یُری إِلَّا مَساکِنُهُمْ» حسن و هو أحسن من إلحاق علامه التأنیث الفعل من أجل الجمع و ذلک أنهم حملوا الکلام فی هذا الباب علی المعنی فقالوا ما قام إلا هند و لم یقولوا ما قامت لما کان المعنی ما قام أحد و لا یجی ء التأنیث فیه إلا فی شذوذ و ضروره فمن ذلک قول الشاعر:

بری النخز و الأجراز ما فی عروضها فما بقیت إلا الصدور الجراشع

و قول ذی الرمه:

کأنها جمل وهم و ما بقیت إلا النحیزه و الألواح و العصب

قال ابن جنی قوله مسکنهم إن شئت جعلته مصدرا و قدرت حذف المضاف أی لا تری إلا آثار مسکنهم کما قال ذو الرمه:

تقول عجوز مدرجی متروحا علی بابها من عند أهلی و غادیا

فالمدرج هنا مصدر أ لا تراه قد نصب الحال و إن شئت قلت مسکنهم واحد کفی من جماعه.


اللغه

الأحقاف جمع حقف و هو الرمل المستطیل العظیم لا یبلغ أن یکون جبلا قال المبرد الحقف هو الرمل الکثیر لمکتنز غیر العظیم و فیه اعوجاج قال العجاج:

" بات علی أرطاه حقف أحقفا"

و العارض السحاب یأخذ فی عرض السماء قال الأعشی:

یا من رأی عارضا قد بت أرمقه کأنما البرق فی حافاته شعل

و التدمیر الإهلاک و إلقاء بعض الأشیاء علی بعض حتی یخرب و یهلک قال جریر:
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و کان لهم کبکر ثمود لما رغی ظهرا فدمرهم دمارا

. المعنی

ثم قال سبحانه لنبیه ص «وَ اذْکُرْ» یا محمد لقومک أهل مکه «أَخا عادٍ» یعنی هودا «إِذْ أَنْذَرَ قَوْمَهُ» أی خوفهم بالله تعالی و دعاهم إلی طاعته «بِالْأَحْقافِ» و هو واد بین عمان و مهره عن ابن عباس و قیل رمال فیما بین عمان إلی حضرموت عن ابن إسحاق و قیل رمال مشرفه علی البحر بالشحر من الیمن عن قتاده و قیل أرض خلالها رمال عن الحسن «وَ قَدْ خَلَتِ النُّذُرُ مِنْ بَیْنِ یَدَیْهِ وَ مِنْ خَلْفِهِ» أی و قد مضت الرسل من قبل هود (علیه السلام) و من بعده «أَلَّا تَعْبُدُوا إِلَّا اللَّهَ» أی بأن لا تعبدوا و المعنی إنی لم أبعث قبل هود و لا بعده إلا بالأمر بعباده الله وحده و هذا اعتراض کلام وقع بین إنذار هود و کلامه لقومه ثم عاد إلی کلام هود لقومه فقال «إِنِّی أَخافُ عَلَیْکُمْ عَذابَ یَوْمٍ عَظِیمٍ» و تقدیر الکلام إذ أنذر قومه بالأحقاف فقال «إِنِّی أَخافُ عَلَیْکُمْ» الآیه ثم حکی ما أجاب به قومه بقوله «قالُوا أَ جِئْتَنا» یا هود «لِتَأْفِکَنا» أی لتلفتنا و تصرفنا «عَنْ آلِهَتِنا» أی عن عباده آلهتنا «فَأْتِنا بِما تَعِدُنا» من العذاب «إِنْ کُنْتَ مِنَ الصَّادِقِینَ» أن العذاب نازل بنا «قالَ» هود «إِنَّمَا الْعِلْمُ عِنْدَ اللَّهِ» هو یعلم متی یأتیکم العذاب لا أنا «وَ أُبَلِّغُکُمْ ما أُرْسِلْتُ بِهِ» إلیکم أی و أنا أبلغکم ما أمرت بتبلیغه إلیکم «وَ لکِنِّی أَراکُمْ قَوْماً تَجْهَلُونَ» حیث لا تجیبون إلی ما فیه صلاحکم و نجاتکم و تستعجلون العذاب الذی فیه هلاککم و هذا لا یفعله إلا الجاهل بالمنافع و المضار «فَلَمَّا رَأَوْهُ» أی فلما رأوا ما یوعدون و الهاء تعود إلی ما تعدنا فی قوله «فَأْتِنا بِما تَعِدُنا» «عارِضاً» أی سحابا یعرض فی ناحیه من السماء ثم یطبق السماء «مُسْتَقْبِلَ أَوْدِیَتِهِمْ قالُوا» کانت عاد قد حبس عنهم المطر أیاما فساق الله إلیهم سحابه سوداء خرجت علیهم من واد لهم یقال له المغیث فلما رأوه عارضا مستقبل أودیتهم استبشروا و قالوا «هذا عارِضٌ مُمْطِرُنا» أی سحاب ممطر إیانا هذا تقدیره لأنه نکره بدلاله أنه صفه لعارض فقال هود (علیه السلام) «بَلْ هُوَ مَا اسْتَعْجَلْتُمْ بِهِ» أی لیس هو کما توهمتم بل هو الذی وعدتکم به و طلبتم تعجیله ثم فسره فقال «رِیحٌ فِیها عَذابٌ أَلِیمٌ» أی هو ریح فیها عذاب مؤلم و قیل بل هو قول الله تعالی «تُدَمِّرُ کُلَّ شَیْ ءٍ بِأَمْرِ رَبِّها» أی تهلک کل شی ء مرت به من الناس و الدواب و الأموال و اعتزل هود و من معه فی حظیره لم یصبهم من تلک الریح إلا ما
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تلین علی الجلود و تلتذ به الأنفس و أنها لتمر من عاد بالظعن ما بین السماء و الأرض حتی نری الظعینه کأنها جراده عن عمر بن میمون «فَأَصْبَحُوا لا یُری إِلَّا مَساکِنُهُمْ» و ما عداها قد هلک و من قرأ بالتاء فهو علی وجه الخطاب للنبی ص «کَذلِکَ» أی مثل ما أهلکنا أهل الأحقاف و جازیناهم بالعذاب «نَجْزِی الْقَوْمَ الْمُجْرِمِینَ» أی الکافرین الذین یسلکون مسالکهم.


[سوره الأحقاف (46): الآیات 26 الی 30]


اشاره

وَ لَقَدْ مَکَّنَّاهُمْ فِیما إِنْ مَکَّنَّاکُمْ فِیهِ وَ جَعَلْنا لَهُمْ سَمْعاً وَ أَبْصاراً وَ أَفْئِدَهً فَما أَغْنی عَنْهُمْ سَمْعُهُمْ وَ لا أَبْصارُهُمْ وَ لا أَفْئِدَتُهُمْ مِنْ شَیْ ءٍ إِذْ کانُوا یَجْحَدُونَ بِآیاتِ اللَّهِ وَ حاقَ بِهِمْ ما کانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ (26) وَ لَقَدْ أَهْلَکْنا ما حَوْلَکُمْ مِنَ الْقُری وَ صَرَّفْنَا الْآیاتِ لَعَلَّهُمْ یَرْجِعُونَ (27) فَلَوْ لا نَصَرَهُمُ الَّذِینَ اتَّخَذُوا مِنْ دُونِ اللَّهِ قُرْباناً آلِهَهً بَلْ ضَلُّوا عَنْهُمْ وَ ذلِکَ إِفْکُهُمْ وَ ما کانُوا یَفْتَرُونَ (28) وَ إِذْ صَرَفْنا إِلَیْکَ نَفَراً مِنَ الْجِنِّ یَسْتَمِعُونَ الْقُرْآنَ فَلَمَّا حَضَرُوهُ قالُوا أَنْصِتُوا فَلَمَّا قُضِیَ وَلَّوْا إِلی قَوْمِهِمْ مُنْذِرِینَ (29) قالُوا یا قَوْمَنا إِنَّا سَمِعْنا کِتاباً أُنْزِلَ مِنْ بَعْدِ مُوسی مُصَدِّقاً لِما بَیْنَ یَدَیْهِ یَهْدِی إِلَی الْحَقِّ وَ إِلی طَرِیقٍ مُسْتَقِیمٍ (30)



القراءه

فی الشواذ قراءه ابن عباس و عکرمه و أبی عامر أفکهم بفتح الألف و الفاء و الکاف و قراءه عبد الله بن الزبیر آفکهم و قراءه ابن عیاض أفکهم بالتشدید.



الحجه

قوله إفکهم معناه صرفهم و ثناهم قال:
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إن یک عن أحسن المروءه مأفوکا ففی آخرین قد أفکوا

و آفکهم أفعلهم منه أی أصارهم إلی الإفک و یجوز أن یکون فاعلهم من ذلک مثل خادعهم و أما إفکهم ففعلهم و ذلک لتکثیره ذلک الفعل بهم و روی عن قطرب أن ابن عباس قرأ آفکهم أی صارفهم.


اللغه

التمکین إعطاء ما یتمکن به من الفعل و تدخل فیه القدره و الآله و سائر ما یحتاج إلیه الفاعل و قیل التمکین إزاله الموانع و ذلک داخل فی الأول لأنه کما یحتاج الفاعل فی الفعل إلی الآلات یحتاج إلی زوال الموانع فإذا أزیحت عنه العلل کلها فقد مکن و القربان کل ما یتقرب به إلی الله تعالی من طاعه أو نسک و الجمع قرابین.


الإعراب 

«فِیما إِنْ مَکَّنَّاکُمْ فِیهِ» إن هنا بمعنی ما و إن فی النفی مع ما الموصوله بمعنی الذی أحسن فی اللفظ من ما أ لا تری أنک لو قلت رغبت فیما ما رغبت فیه لکان أحسن منه أن تقول رغبت فیما أن رغبت فیه لاختلاف اللفظین.


المعنی 

ثم خوف سبحانه کفار مکه و ذکر فضل عاد بالأجسام و القوه علیهم فقال «وَ لَقَدْ مَکَّنَّاهُمْ فِیما إِنْ مَکَّنَّاکُمْ» أی فی الذی ما مکناکم «فِیهِ» و المعنی فی الشی ء الذی لم نمکنکم فیه من قوه الأبدان و بسطه الأجسام و طول العمر و کثره الأموال عن ابن عباس و قتاده و قیل معناه فیما مکناکم فیه و إن مزیده و المعنی مکناهم من الطاعات و جعلناهم قادرین متمکنین بنصب الأدله علی التوحید و التمکین من النظر فیها و الترغیب و الترهیب و إزاحه العلل فی جمیع ذلک «وَ جَعَلْنا لَهُمْ سَمْعاً وَ أَبْصاراً وَ أَفْئِدَهً» ثم أخبر سبحانه عن أولئک أنهم أعرضوا عن قبول الحجج و التفکر فیما یدلهم علی التوحید مع ما أعطاهم الله من الحواس الصحیحه التی بها تدرک الأدله «فَما أَغْنی عَنْهُمْ سَمْعُهُمْ وَ لا أَبْصارُهُمْ وَ لا أَفْئِدَتُهُمْ مِنْ شَیْ ءٍ» أی لم ینفعهم جمیع ذلک لأنهم لم یعتبروا ذلک و لا استعملوا أبصارهم و أفئدتهم فی النظر و التدبر «إِذْ کانُوا یَجْحَدُونَ بِآیاتِ اللَّهِ» و أدلته «وَ حاقَ بِهِمْ» أی حل بهم جزاء «ما کانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ وَ لَقَدْ أَهْلَکْنا ما حَوْلَکُمْ مِنَ الْقُری» معناه و لقد أهلکنا یا أهل مکه ما حولکم و هم قوم هود و کانوا بالیمن و قوم صالح بالحجر و قوم لوط علی طریقهم إلی الشام «وَ صَرَّفْنَا الْآیاتِ» تصریف الآیات تصییرها تاره فی الإعجاز و تاره فی الإهلاک و تاره فی التذکیر بالنعم و تاره فی التذکیر بالنقم و تاره فی وصف الأبرار لیقتدی بهم و تاره فی وصف
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الفجار لیجتنب مثل فعلهم «لَعَلَّهُمْ یَرْجِعُونَ» أی لکی یرجعوا عن الکفر «فَلَوْ لا نَصَرَهُمُ الَّذِینَ اتَّخَذُوا مِنْ دُونِ اللَّهِ قُرْباناً آلِهَهً» أی فهلا نصر هؤلاء المهلکین الذین اتخذوهم آلهه و زعموا أنهم یعبدونهم تقربا إلی الله تعالی ثم لم ینصروهم لأن هذا استفهام إنکار «بَلْ ضَلُّوا عَنْهُمْ» أی ضلت الآلهه وقت الحاجه إلیها فلم تنفعهم عند نزول العذاب بهم «وَ ذلِکَ إِفْکُهُمْ» أی اتخاذهم الآلهه دون الله کذبهم و افتراؤهم و هو قوله «وَ ما کانُوا یَفْتَرُونَ» أی یکذبون من أنها آلهه ثم بین سبحانه أن فی الجن مؤمنین و کافرین کما فی الإنس فقال «وَ إِذْ صَرَفْنا إِلَیْکَ نَفَراً مِنَ الْجِنِّ یَسْتَمِعُونَ الْقُرْآنَ» معناه و اذکر یا محمد إذ وجهنا إلیک جماعه من الجن تستمع القرآن و قیل معناه صرفناهم إلیک عن بلادهم بالتوفیق و الألطاف حتی أتوک و قیل صرفناهم إلیک عن استراق السمع من السماء برجوم الشهب و لم یکونوا بعد عیسی قد صرفوا عنه فقالوا ما هذا الذی حدث فی السماء إلا من أجل شی ء قد حدث فی الأرض فضربوا فی الأرض حتی وقفوا علی النبی ص ببطن نخله عامدا إلی عکاظ و هو یصلی الفجر فاستمعوا القرآن و نظروا کیف یصلی عن ابن عباس و سعید بن جبیر و علی هذا فیکون الرمی بالشهب لطفا للجن «فَلَمَّا حَضَرُوهُ» أی حضروا القرآن أو النبی ص «قالُوا أَنْصِتُوا» أی قال بعضهم لبعض اسکتوا لنستمع إلی قراءته فلا یحول بیننا و بین القرآن شی ء «فَلَمَّا قُضِیَ» أی فرغ من تلاوته «وَلَّوْا إِلی قَوْمِهِمْ» أی انصرفوا إلی قومهم «مُنْذِرِینَ» أی محذرین إیاهم عذاب الله إن لم یؤمنوا «قالُوا یا قَوْمَنا إِنَّا سَمِعْنا کِتاباً أُنْزِلَ مِنْ بَعْدِ مُوسی» یعنون القرآن «مُصَدِّقاً لِما بَیْنَ یَدَیْهِ» أی لما تقدمه من الکتب «یَهْدِی إِلَی الْحَقِّ» أی یرشد إلی دین الحق و یدل علیه و یدعو إلیه «وَ إِلی طَرِیقٍ مُسْتَقِیمٍ» یؤدی بسالکه إلی الجنه.

[القصه]

عن الزهری قال لما توفی أبو طالب (علیه السلام) اشتد البلاء علی رسول الله ص فعمد لیقف بالطائف رجاء أن یأووه فوجد ثلاثه نفر منهم هم ساده و هم إخوه عبد یالیل و مسعود و حبیب بنو عمرو فعرض علیهم نفسه فقال أحدهم أنا أسرق ثیاب الکعبه إن کان الله بعثک بشی ء قط و قال الآخر أعجز علی الله أن یرسل غیرک و قال الآخر و الله لا أکلمک بعد مجلسک هذا أبدا فلئن کنت رسولا کما تقول فأنت أعظم خطرا من أن یرد علیک الکلام و إن کنت تکذب علی الله فما ینبغی لی أن أکلمک بعد و تهزئوا به و أفشوا فی قومه ما راجعوه به فقعدوا له صفین علی طریقه فلما مر رسول الله ص بین صفیهم جعلوا لا یرفع رجلیه و لا
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یضعهما إلا رضخوهما بالحجاره حتی أدموا رجلیه فخلص منهم و هما یسیلان دما إلی حائط من حوائطهم و استظل فی ظل نخله منه و هو مکروب موجع تسیل رجلاه دما فإذا فی الحائط عتبه بن ربیعه و شیبه بن ربیعه فلما رآهما کره مکانهما لما یعلم من عداوتهما لله و رسوله فلما رأیاه أرسلا إلیه غلاما لهما یدعی عداس معه عنب و هو نصرانی من أهل نینوی فلما جاءه قال له رسول الله ص من أی أرض أنت قال من أهل نینوی قال من مدینه العبد الصالح یونس بن متی فقال له عداس و ما یدریک من یونس بن متی قال أنا رسول الله و الله تعالی أخبرنی خبر یونس بن متی فلما أخبره بما أوحی الله إلیه من شأن یونس خر عداس ساجدا لله و لرسول الله ص و جعل یقبل قدمیه و هما یسیلان الدماء فلما بصر عتبه و شیبه ما یصنع غلامهما سکتا فلما أتاهما قالا ما شأنک سجدت لمحمد و قبلت قدمیه و لم نرک فعلت ذلک بأحد منا قال هذا رجل صالح أخبرنی بشی ء عرفته من شأن رسول بعثه الله إلینا یدعی یونس بن متی فضحکا و قالا لا یفتننک عن نصرانیتک فإنه رجل خداع فرجع رسول الله ص إلی مکه حتی إذا کان بنخله قام فی جوف اللیل یصلی فمر به نفر من جن أهل نصیبین و قیل من الیمن فوجدوه یصلی صلاه الغداه و یتلو القرآن فاستمعوا له و هذا معنی قول سعید بن جبیر و جماعه و قال آخرون أمر رسول الله ص أن ینذر الجن و یدعوهم إلی الله و یقرأ علیهم القرآن فصرف الله إلیه نفرا من الجن من نینوی فقال ص إنی أمرت أن أقرأ علی الجن اللیله فأیکم یتبعنی فاتبعه عبد الله بن مسعود قال عبد الله و لم یحضر معه أحد غیری فانطلقنا حتی إذا کنا بأعلی مکه و دخل نبی الله شعبا یقال له شعب الحجون و خط لی خطا ثم أمرنی أن أجلس فیه و قال لا تخرج منه حتی أعود إلیک ثم انطلق حتی قام فافتتح القرآن فغشیته أسوده کثیره حتی حالت بینی و بینه حتی لم أسمع صوته ثم انطلقوا و طفقوا یتقطعون مثل قطع السحاب ذاهبین حتی بقی منهم رهط و فرغ رسول الله ص مع الفجر فانطلق فرز ثم قال هل رأیت شیئا فقلت نعم رأیت رجالا سودا مستثفری ثیاب بیض قال أولئک جن نصیبین و روی علقمه عن عبد الله قال لم أکن مع رسول الله ص لیله الجن و وددت أنی کنت معه و روی عن ابن عباس أنهم کانوا سبعه نفر من جن نصیبین فجعلهم رسول الله ص رسلا إلی قومهم قال زر بن حبیش کانوا تسعه نفر منهم زوبعه و روی محمد بن المنکدر عن جابر بن عبد الله قال لما قرأ رسول الله ص الرحمن علی الناس سکتوا فلم یقولوا شیئا فقال رسول الله ص الجن کانوا أحسن جوابا منکم لما قرأت علیهم فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ* قالوا لا و لا بشی ء من آلائک ربنا نکذب.
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[سوره الأحقاف (46): الآیات 31 الی 35]


اشاره

یا قَوْمَنا أَجِیبُوا داعِیَ اللَّهِ وَ آمِنُوا بِهِ یَغْفِرْ لَکُمْ مِنْ ذُنُوبِکُمْ وَ یُجِرْکُمْ مِنْ عَذابٍ أَلِیمٍ (31) وَ مَنْ لا یُجِبْ داعِیَ اللَّهِ فَلَیْسَ بِمُعْجِزٍ فِی الْأَرْضِ وَ لَیْسَ لَهُ مِنْ دُونِهِ أَوْلِیاءُ أُولئِکَ فِی ضَلالٍ مُبِینٍ (32) أَ وَ لَمْ یَرَوْا أَنَّ اللَّهَ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ وَ لَمْ یَعْیَ بِخَلْقِهِنَّ بِقادِرٍ عَلی أَنْ یُحْیِیَ الْمَوْتی بَلی إِنَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ (33) وَ یَوْمَ یُعْرَضُ الَّذِینَ کَفَرُوا عَلَی النَّارِ أَ لَیْسَ هذا بِالْحَقِّ قالُوا بَلی وَ رَبِّنا قالَ فَذُوقُوا الْعَذابَ بِما کُنْتُمْ تَکْفُرُونَ (34) فَاصْبِرْ کَما صَبَرَ أُولُوا الْعَزْمِ مِنَ الرُّسُلِ وَ لا تَسْتَعْجِلْ لَهُمْ کَأَنَّهُمْ یَوْمَ یَرَوْنَ ما یُوعَدُونَ لَمْ یَلْبَثُوا إِلاَّ ساعَهً مِنْ نَهارٍ بَلاغٌ فَهَلْ یُهْلَکُ إِلاَّ الْقَوْمُ الْفاسِقُونَ (35)



القراءه

قرأ یعقوب وحده یقدر بالیاء و هو قراءه جده عبد الله بن أبی إسحاق الحضرمی و عاصم الجحدری و مالک بن دینار و قرأ جمیع القراء «بِقادِرٍ» و فی الشواذ قراءه الحسن و عیسی الثقفی بلاغا بالنصب و قراءه ابن محیصن فهل یهلک بفتح الیاء.



الحجه

قال أبو علی قراءه القراء «أَ وَ لَمْ یَرَوْا أَنَّ اللَّهَ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ» إلی قوله «بِقادِرٍ» من الحمل علی المعنی أدخل الباء لما کان فی معنی أ و لیس الذی خلق السماوات و الأرض بقادر و مثل ذلک فی الحمل علی المعنی قول الشاعر:

بادت و غیر آیهن مع البلی إلا رواکد جمرهن هباء
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ثم قال:

" و مشجج أما سواء قذاله"

لما کان غیر آیهن مع البلی إلا رواکد بمعنی بها رواکد حمل مشجج علی ذلک و کذلک قوله یُطافُ عَلَیْهِمْ بِکَأْسٍ مِنْ مَعِینٍ ثم قال وَ حُورٌ عِینٌ لما کان یطاف علیهم بکذا معناه لهم فیها کذا و قالوا إن أحدا لا یقول ذلک إلا زید فأدخل أحدا فی الموجب لما کان معنی الکلام النفی و من قرأ بلاغا فهو علی تقدیر فعل مضمر أی بلغوا بلاغا کما أن الرفع علی تقدیر مضمر أی هو بلاغ أو هذا بلاغ و قرأ أبو مجلز بلغ علی الأمر.


المعنی 

ثم بین سبحانه تمام خبر الجن فقال حاکیا عنهم «یا قَوْمَنا أَجِیبُوا داعِیَ اللَّهِ» یعنون محمدا ص إذ دعاهم إلی توحیده و خلع الأنداد دونه «وَ آمِنُوا بِهِ» أی بالله «یَغْفِرْ لَکُمْ مِنْ ذُنُوبِکُمْ» أی فإنکم إن آمنتم بالله و رسوله یغفر لکم ذنوبکم «وَ یُجِرْکُمْ» أی و یخلصکم «مِنْ عَذابٍ أَلِیمٍ» قال علی بن إبراهیم فجاءوا إلی رسول الله ص فآمنوا به و علمهم رسول الله ص شرائع الإسلام و أنزل الله سبحانه قُلْ أُوحِیَ إِلَیَّ أَنَّهُ اسْتَمَعَ نَفَرٌ مِنَ الْجِنِّ إلی آخر السوره و کانوا یفرون إلی رسول الله ص فی کل وقت و فی هذا دلاله علی أنه کان مبعوثا إلی الجن کما کان مبعوثا إلی الإنس و لم یبعث الله نبیا إلی الإنس و الجن قبله «وَ مَنْ لا یُجِبْ داعِیَ اللَّهِ فَلَیْسَ بِمُعْجِزٍ فِی الْأَرْضِ» أی لا یعجز الله فیسبقه و یفوته «وَ لَیْسَ لَهُ مِنْ دُونِهِ أَوْلِیاءُ» أی أنصار یمنعونه من الله و یدفعون عنه العذاب إذا نزل بهم و یجوز أن یکون هذا من کلام الله تعالی ابتداء ثم قال «أُولئِکَ» یعنی الذین لا یجیبون داعی الله «فِی ضَلالٍ مُبِینٍ» أی عدول عن الحق ظاهر ثم قال سبحانه منبها علی قدرته علی البعث و الإعاده فقال «أَ وَ لَمْ یَرَوْا» أی أ و لم یعلموا «أَنَّ اللَّهَ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ» و أنشأهما «وَ لَمْ یَعْیَ بِخَلْقِهِنَّ» أی لم یصبه فی خلق ذلک إعیاء و لا تعب و لم یعجز عنه یقال عیی فلان بأمره إذا لم یهتد له و لم یقدر علیه «بِقادِرٍ» الباء زائده و موضعه رفع بأنه خبر إن «عَلی أَنْ یُحْیِیَ الْمَوْتی» أی فخلق السماوات و الأرض أعجب من إحیاء الموتی ثم قال «بَلی» هو قادر علیه «إِنَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ» ثم عقبه بذکر الوعید فقال «وَ یَوْمَ یُعْرَضُ الَّذِینَ کَفَرُوا عَلَی النَّارِ أَ لَیْسَ هذا بِالْحَقِّ» أی یقال لهم علی وجه الاحتجاج علیهم أ لیس هذا الذی جوزیتم به حق لا ظلم فیه «قالُوا» أی فیقولون «بَلی وَ رَبِّنا» اعترفوا بذلک
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و حلفوا علیه بعد ما کانوا منکرین «قالَ فَذُوقُوا الْعَذابَ بِما کُنْتُمْ تَکْفُرُونَ» أی بکفرکم فی الدنیا و إنکارکم ثم قال لنبیه ص «فَاصْبِرْ کَما صَبَرَ أُولُوا الْعَزْمِ مِنَ الرُّسُلِ» أی فاصبر یا محمد علی أذی هؤلاء الکفار و علی ترک إجابتهم لک کما صبر الرسل و من هاهنا لتبیین الجنس کما فی قوله «فَاجْتَنِبُوا الرِّجْسَ مِنَ الْأَوْثانِ» و علی هذا القول فیکون جمیع الأنبیاء هم أولو العزم لأنهم عزموا علی أداء الرساله و تحمل أعبائها عن ابن زید و الجبائی و جماعه و قیل أن من هاهنا للتبعیض و هو قول أکثر المفسرین و الظاهر فی روایات أصحابنا ثم اختلفوا

فقیل أولو العزم من الرسل من أتی بشریعه مستأنفه نسخت شریعه من تقدمه و هم خمسه أولهم نوح ثم إبراهیم ثم موسی ثم عیسی ثم محمد ص عن ابن عباس و قتاده و هو المروی عن أبی جعفر و أبی عبد الله (علیه السلام) قال و هم ساده النبیین و علیهم دارت رحا المرسلین

و قیل هم سته نوح صبر علی أذی قومه و إبراهیم صبر علی النار و إسحاق صبر علی الذبح و یعقوب صبر علی فقد الولد و ذهاب البصر و یوسف صبر فی البئر و السجن و أیوب صبر علی الضر و البلوی عن مقاتل و قیل هم الذین أمروا بالجهاد و القتال و أظهروا المکاشفه و جاهدوا فی الدین عن السدی و الکلبی و قیل هم إبراهیم و هود و نوح و رابعهم محمد ص عن أبی العالیه و العزم هو الوجوب و الحتم و أولو العزم من الرسل هم الذین شرعوا الشرائع و أوجبوا علی الناس الأخذ بها و الانقطاع عن غیرها «وَ لا تَسْتَعْجِلْ لَهُمْ» أی و لا تستعجل لهم العذاب فإنه کائن واقع بهم عن قریب و ما هو کائن فکان قد کان وقع «کَأَنَّهُمْ یَوْمَ یَرَوْنَ ما یُوعَدُونَ» أی من العذاب فی الآخره «لَمْ یَلْبَثُوا» فی الدنیا «إِلَّا ساعَهً مِنْ نَهارٍ» أی إذا عاینوا العذاب صار طول لبثهم فی الدنیا و البرزخ کأنه ساعه من نهار لأن ما مضی کأن لم یکن و إن کان طویلا و تم الکلام ثم قال بلاغ أی هذا القرآن و ما فیه من البیان بلاغ من الله إلیکم و البلاغ بمعنی التبلیغ و قیل معناه ذلک اللبث «بَلاغٌ فَهَلْ یُهْلَکُ إِلَّا الْقَوْمُ الْفاسِقُونَ» أی لا یقع العذاب إلا بالعاصین الخارجین من أمر الله تعالی و قیل معناه لا یهلک علی الله تعالی إلا هالک مشرک ولی ظهره الإسلام أو منافق صدق بلسانه و خالف بعمله عن قتاده و قیل معناه لا یهلک مع رحمه الله و تفضله إلا القوم الفاسقون عن الزجاج قال و ما جاء فی الرجاء لرحمه الله شی ء أقوی من هذه الآیه.
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(47) سوره محمد مدنیه و آیاتها ثمان و ثلاثون (38)


اشاره


اشاره

و هی مدنیه و قال ابن عباس و قتاده غیر آیه منها نزلت علی النبی ص و هو یرید التوجه إلی المدینه من مکه و جعل ینظر إلی البیت و هو یبکی حزنا علیه فنزلت «وَ کَأَیِّنْ مِنْ قَرْیَهٍ هِیَ أَشَدُّ قُوَّهً مِنْ قَرْیَتِکَ» الآیه.



عدد آیها

أربعون آیه بصری ثمان و ثلاثون کوفی تسع فی الباقین.



اختلافها

آیتان «أَوْزارَها» غیر الکوفی «لِلشَّارِبِینَ» بصری.



فضلها

أبی بن کعب قال قال النبی ص من قرأ سوره محمد کان حقا علی الله أن یسقیه من أنهار الجنه

و

روی أبو بصیر عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال من قرأها لم یدخله شک فی دینه أبدا و لم یزل محفوظا من الشرک و الکفر أبدا حتی یموت فإذا مات وکل الله به فی قبره ألف ملک یصلون فی قبره و یکون ثواب صلواتهم له و یشیعونه حتی یوقفوه موقف الأمن عند الله و یکون فی أمان الله و أمان محمد ص

و

قال (علیه السلام) من أراد أن یعرف حالنا و حال أعدائنا فلیقرأ سوره محمد ص فإنه یراها آیه فینا و آیه فیهم.



تفسیرها

ختم الله سبحانه تلک السوره بوعید الکفار و افتتح هذه السوره بمثلها فقال جل ثناؤه:
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[سوره محمد (47): الآیات 1 الی 6]


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

الَّذِینَ کَفَرُوا وَ صَدُّوا عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ أَضَلَّ أَعْمالَهُمْ (1) وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ وَ آمَنُوا بِما نُزِّلَ عَلی مُحَمَّدٍ وَ هُوَ الْحَقُّ مِنْ رَبِّهِمْ کَفَّرَ عَنْهُمْ سَیِّئاتِهِمْ وَ أَصْلَحَ بالَهُمْ (2) ذلِکَ بِأَنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا اتَّبَعُوا الْباطِلَ وَ أَنَّ الَّذِینَ آمَنُوا اتَّبَعُوا الْحَقَّ مِنْ رَبِّهِمْ کَذلِکَ یَضْرِبُ اللَّهُ لِلنَّاسِ أَمْثالَهُمْ (3) فَإِذا لَقِیتُمُ الَّذِینَ کَفَرُوا فَضَرْبَ الرِّقابِ حَتَّی إِذا أَثْخَنْتُمُوهُمْ فَشُدُّوا الْوَثاقَ فَإِمَّا مَنًّا بَعْدُ وَ إِمَّا فِداءً حَتَّی تَضَعَ الْحَرْبُ أَوْزارَها ذلِکَ وَ لَوْ یَشاءُ اللَّهُ لانْتَصَرَ مِنْهُمْ وَ لکِنْ لِیَبْلُوَا بَعْضَکُمْ بِبَعْضٍ وَ الَّذِینَ قُتِلُوا فِی سَبِیلِ اللَّهِ فَلَنْ یُضِلَّ أَعْمالَهُمْ (4)

سَیَهْدِیهِمْ وَ یُصْلِحُ بالَهُمْ (5) وَ یُدْخِلُهُمُ الْجَنَّهَ عَرَّفَها لَهُمْ (6)



القراءه

قرأ أهل البصره و حفص «وَ الَّذِینَ قُتِلُوا» علی ما لم یسم فاعله و الباقون قاتلوا بالألف.



الحجه

قال أبو علی قاتلوا أعم من قتلوا أ لا تری أن من قاتل و لم یقتل لن یضل عمله کما أن الذی قتل کذلک فهو لعمومه أولی.



اللغه

البال الحال و الشأن و البال القلب أیضا یقال خطر ببالی کذا و البال لا یجمع لأنه أبهم أخواته من الحال و الشأن. و الإثخان إکثار القتل و غلبه العدو و قهرهم و منه أثخنه المرض اشتد علیه و أثخنه الجراح و الوثاق اسم من الإیثاق و یقال أوثقه إیثاقا و وثاقا إذا اشتد أسره کیلا یفک و الأوزار السلاح و أصل الوزر ما یحمله الإنسان فسمی السلاح أوزارا لأنه یحمل قال الأعشی:

و أعددت للحرب أوزارها رماحا طوالا و خیلا ذکورا

و من نسج داود یحدو بها علی أثر الحی عیرا فعیرا
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الإعراب

ذلک خبر مبتدإ محذوف تقدیره الأمر ذلک و یجوز أن یکون مبتدأ محذوف الخبر تقدیره ذلک کائن فضرب الرقاب مصدر فعل محذوف تقدیره فاضربوا الرقاب ضربا فحذف الفعل و أضیف المصدر إلی المفعول و هذه الإضافه فی تقدیر الانفصال لأن تقدیره فضربا الرقاب قال الشاعر:

" فندلا زریق المال ندل الثعالب"

و کذلک قوله «مَنًّا» و «فِداءً» تقدیره فإما تمنون منا و إما تفدون فداء.


المعنی 

«الَّذِینَ کَفَرُوا» بتوحید الله و عبدوا معه غیره «وَ صَدُّوا» الناس «عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ» أی عن سبیل الإیمان و الإسلام باستدعائهم إلی تکذیب النبی ص یعنی مشرکی العرب «أَضَلَّ أَعْمالَهُمْ» أی أحبط الله أعمالهم التی کان فی زعمهم أنها قربه و أنها تنفعهم کالعتق و الصدقه و قری الضیف و المعنی أذهبها و أبطلها حتی کأنها لم تکن إذ لم یروا لها فی الآخره ثوابا و قیل نزلت فی المطعمین ببدر و کانوا عشره أنفس أطعم کل واحد منهم الجند یوما «وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ» أی صدقوا بتوحید الله و أضافوا إلی ذلک الأعمال الصالحه «وَ آمَنُوا بِما نُزِّلَ عَلی مُحَمَّدٍ» من القرآن و العبادات خص الإیمان بمحمد ص بالذکر مع دخوله فی الأول تشریفا له و تعظیما و لئلا یقول أهل الکتاب نحن آمنا بالله و بأنبیائنا و کتبنا «وَ هُوَ الْحَقُّ مِنْ رَبِّهِمْ» أی و ما نزل علی محمد ص هو الحق من ربهم لأنه ناسخ للشرائع و الناسخ هو الحق و قیل معناه و محمد الحق من ربهم دون ما یزعمون من أنه سیخرج فی آخر الزمان نبی من العرب فلیس هذا هو فرد الله ذلک علیهم «کَفَّرَ عَنْهُمْ سَیِّئاتِهِمْ» أی سترها عنهم بأن غفرها لهم یعنی غفر سیئاتهم المتقدمه بإیمانهم و حکم بإسقاط المستحق علیها من العقاب «وَ أَصْلَحَ بالَهُمْ» أی أصلح حالهم فی معاشهم و أمر دنیاهم عن قتاده و قیل أصلح أمر دینهم و دنیاهم بأن نصرهم علی أعدائهم فی الدنیا و یدخلهم الجنه فی العقبی ثم بین سبحانه لم فعل ذلک و لم قسمهم هذین القسمین فقال «ذلِکَ بِأَنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا اتَّبَعُوا الْباطِلَ وَ أَنَّ الَّذِینَ آمَنُوا اتَّبَعُوا الْحَقَّ مِنْ رَبِّهِمْ» أی ذلک الإضلال و الإصلاح باتباع الکافرین الشرک و عباده الشیطان و اتباع المؤمنین التوحید و القرآن و ما أمر الله سبحانه باتباعه «کَذلِکَ یَضْرِبُ اللَّهُ لِلنَّاسِ أَمْثالَهُمْ» أی کالبیان الذی ذکرنا یبین الله سبحانه للناس أمثال حسنات المؤمنین و سیئات الکافرین فإن معنی قول القائل ضربت لک مثلا بینت لک ضربا من الأمثال عن الزجاج و قیل أراد به المثل المقرون به فجعل الکافر فی اتباعه الباطل کمن دعاه الباطل إلی نفسه فأجابه و المؤمن کمن دعاه الحق إلی نفسه فأجابه و قیل معناه کما بینت عاقبه الکافر و المؤمن و جزاء کل واحد منهما أضرب للناس أمثالا یستدلون بها فیزیدهم علما و وعظا و أضاف المثل إلیهم لأنه مجعول لهم ثم أمر سبحانه بقتال الکفار فقال «فَإِذا
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لَقِیتُمُ» معاشر المؤمنین «الَّذِینَ کَفَرُوا» یعنی أهل دار الحرب «فَضَرْبَ الرِّقابِ» أی فاضربوا رقابهم و المعنی اقتلوهم لأن أکثر مواضع القتل ضرب العنق و إن کان یجوز الضرب فی سائر المواضع فإن الغرض قتلهم «حَتَّی إِذا أَثْخَنْتُمُوهُمْ» أی أثقلتموهم بالجراح و ظفرتم بهم و قیل حتی إذا بالغتم فی قتلهم و أکثرتم القتل حتی ضعفوا «فَشُدُّوا الْوَثاقَ» أی أحکموا وثاقهم فی الأسر. أمر سبحانه بقتلهم و الإثخان فیهم لیذلوا فإذا ذلوا بالقتل أسروا فالأسر یکون بعد المبالغه فی القتل کما قال سبحانه ما کانَ لِنَبِیٍّ أَنْ یَکُونَ لَهُ أَسْری حَتَّی یُثْخِنَ فِی الْأَرْضِ «فَإِمَّا مَنًّا بَعْدُ وَ إِمَّا فِداءً» أی فأما أن تمنوا علیهم منا بعد أن تأسروهم فتطلقوهم بغیر عوض و أما أن تفدوهم فداء و اختلف فی ذلک فقیل کان الأسر محرما بآیه الأنفال ثم أبیح بهذه الآیه لأن هذه السوره نزلت بعدها فإذا أسروا فالإمام مخیر بین المن و الفداء بأساری المسلمین و بالمال و بین القتل و الاستعباد و هو قول الشافعی و أبی یوسف و محمد بن إسحاق و قیل أن الإمام مخیر بین المن و الفداء و الاستعباد و لیس له القتل بعد الأسر عن الحسن و کأنه جعل فی الآیه تقدیما و تأخیرا تقدیره فضرب الرقاب حتی تضع الحرب أوزارها ثم قال حتی إذا أثخنتموهم فشدوا الوثاق فإما منا بعد و إما فداء و قیل أن حکم الآیه منسوخ بقوله فَاقْتُلُوا الْمُشْرِکِینَ حَیْثُ وَجَدْتُمُوهُمْ و بقوله فَإِمَّا تَثْقَفَنَّهُمْ فِی الْحَرْبِ عن قتاده و السدی و ابن جریج و قال ابن عباس و الضحاک الفداء منسوخ و قیل أن حکم الآیه ثابت غیر منسوخ عن ابن عمر و الحسن و عطاء قالوا لأن النبی ص من علی أبی غره و قتل عقبه بن أبی معیط و فادی أساری بدر و

المروی عن أئمه الهدی صلوات الرحمن علیهم أن الأساری ضربان ضرب یؤخذون قبل انقضاء القتال و الحرب قائمه فهؤلاء یکون الإمام مخیرا بین أن یقتلهم أو یقطع أیدیهم و أرجلهم من خلاف و یترکهم حتی ینزفوا و لا یجوز المن و لا الفداء.

و الضرب الآخر الذین یؤخذون بعد أن وضعت الحرب أوزارها و انقضی القتال فالإمام مخیر فیهم بین المن و الفداء إما بالمال أو بالنفس و بین الاسترقاق و ضرب الرقاب فإذا أسلموا فی الحالین سقط جمیع ذلک و کان حکمهم حکم المسلمین

«حَتَّی تَضَعَ الْحَرْبُ أَوْزارَها» أی حتی یضع أهل الحرب أسلحتهم فلا یقاتلون و قیل حتی لا یبقی أحد من المشرکین عن ابن عباس و قیل حتی لا یبقی دین غیر دین الإسلام عن مجاهد و المعنی حتی تضع حربکم و قتالکم أوزار المشرکین و قبائح أعمالهم بأن یسلموا فلا یبقی إلا الإسلام خیر الأدیان و لا تعبد الأوثان و هذا کما

جاء فی الحدیث و الجهاد ماض مذ بعثنی الله إلی أن یقاتل آخر أمتی الدجال

و قال الفراء المعنی حتی لا یبقی إلا مسلم أو مسالم و قال الزجاج أی اقتلوهم و أسروهم حتی یؤمنوا فما دام الکفر فالحرب قائمه أبدا «ذلِکَ» أی الأمر الذی ذکرنا «وَ لَوْ
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یَشاءُ اللَّهُ لَانْتَصَرَ مِنْهُمْ» أی من الکفار بإهلاکهم و تعذیبهم بما شاء «وَ لکِنْ» یأمرکم بالحرب و بذل الأرواح فی إحیاء الدین «لِیَبْلُوَا بَعْضَکُمْ بِبَعْضٍ» أی لیمتحن بعضکم ببعض فیظهر المطیع من العاصی و المعنی أنه لو کان الغرض زوال الکفر فقط لأهلک الله سبحانه الکفار بما یشاء من أنواع الهلاک و لکن أراد مع ذلک أن یستحقوا الثواب و ذلک لا یحصل إلا بالتعبد و تحمل المشاق «وَ الَّذِینَ قُتِلُوا فِی سَبِیلِ اللَّهِ» أی فی الجهاد فی دین الله یوم أحد عن قتاده و من قرأ قاتلوا فالمعنی جاهدوا سواء قتلوا أو لم یقتلوا «فَلَنْ یُضِلَّ أَعْمالَهُمْ» أی لن یضیع الله أعمالهم و لن یهلکها بل یقبلها و یجازیهم علیها ثوابا دائما «سَیَهْدِیهِمْ» إلی طریق الجنه و الثواب «وَ یُصْلِحُ بالَهُمْ» أی شأنهم و حالهم و الوجه فی تکریر قوله «بالَهُمْ» أن المراد بالأول أنه أصلح بالهم فی الدین و الدنیا و بالثانی أنه یصلح حالهم فی نعیم العقبی فالأول سبب النعیم و الثانی نفس النعیم «وَ یُدْخِلُهُمُ الْجَنَّهَ عَرَّفَها لَهُمْ» أی بینها لهم حتی عرفوها إذا دخلوها و تفرقوا إلی منازلهم فکانوا أعرف بها من أهل الجمعه إذا انصرفوا إلی منازلهم عن سعید بن جبیر و أبی سعید الخدری و قتاده و مجاهد و ابن زید و قیل معناه بینها لهم و أعلمهم بوصفها علی ما یشوق إلیها فیرغبون فیها و یسعون لها عن الجبائی و قیل معناه طیبها لهم عن ابن عباس فی روایه عطاء من العرف و هو الرائحه الطیبه یقال طعم معرف أی مطیب.


[سوره محمد (47): الآیات 7 الی 10]


اشاره

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِنْ تَنْصُرُوا اللَّهَ یَنْصُرْکُمْ وَ یُثَبِّتْ أَقْدامَکُمْ (7) وَ الَّذِینَ کَفَرُوا فَتَعْساً لَهُمْ وَ أَضَلَّ أَعْمالَهُمْ (8) ذلِکَ بِأَنَّهُمْ کَرِهُوا ما أَنْزَلَ اللَّهُ فَأَحْبَطَ أَعْمالَهُمْ (9) أَ فَلَمْ یَسِیرُوا فِی الْأَرْضِ فَیَنْظُرُوا کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ دَمَّرَ اللَّهُ عَلَیْهِمْ وَ لِلْکافِرِینَ أَمْثالُها (10)



اللغه

التعس الانحطاط و العثار و الإتعاس و الإزلال و الإدحاض بمعنی و هو العثار الذی لا یستقل صاحبه فإذا سقط الساقط فأرید به الانتعاش و الاستقامه قیل لعا له و إذا لم یرد
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ذلک قیل تعسا قال الأعشی:

" فالتعس أولی لها من أن أقول لعا".


المعنی 

ثم خاطب سبحانه المؤمنین فقال «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِنْ تَنْصُرُوا اللَّهَ» أی إن تنصروا دین الله و نبی الله بالقتال و الجهاد «یَنْصُرْکُمْ» علی عدوکم «وَ یُثَبِّتْ أَقْدامَکُمْ» أی یشجعکم و یقو قلوبکم لتثبتوا و قیل ینصرکم فی الآخره و یثبت أقدامکم عند الحساب و علی الصراط و قیل ینصرکم فی الدنیا و الآخره و یثبت أقدامکم فی الدارین و هو الوجه قال قتاده حق علی الله أن ینصر من نصره لقوله «إِنْ تَنْصُرُوا اللَّهَ یَنْصُرْکُمْ» و أن یزید من شکره لقوله «لَئِنْ شَکَرْتُمْ لَأَزِیدَنَّکُمْ» و أن یذکر من ذکره لقوله «فَاذْکُرُونِی أَذْکُرْکُمْ» و أن یوفی بعهد من أقام علی عهده لقوله «وَ أَوْفُوا بِعَهْدِی أُوفِ بِعَهْدِکُمْ» «وَ الَّذِینَ کَفَرُوا فَتَعْساً لَهُمْ» أی مکروها لهم و سوءا عن المبرد أی أتعسهم الله فتعسوا تعسا قال ابن عباس یرید فی الدنیا العسره و فی الآخره التردی فی النار «وَ أَضَلَّ أَعْمالَهُمْ» مر معناه «ذلِکَ» التعس و الإضلال «بِأَنَّهُمْ کَرِهُوا ما أَنْزَلَ اللَّهُ» علی نبیه ص من القرآن و الأحکام و أمرهم بالانقیاد فخالفوا ذلک و

قال أبو جعفر (علیه السلام) «کَرِهُوا ما أَنْزَلَ اللَّهُ» فی حق علی (علیه السلام) «فَأَحْبَطَ أَعْمالَهُمْ» لأنها لم تقع علی الوجه المأمور به

ثم نبههم سبحانه علی الاستدلال علی صحه ما دعاهم إلیه من التوحید و إخلاص العباده لله فقال «أَ فَلَمْ یَسِیرُوا فِی الْأَرْضِ فَیَنْظُرُوا کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ» حین أرسل الله إلیهم الرسل فدعوهم إلی توحیده و إخلاص العباده له فلم یقبلوا منهم و عصوهم أی فهلا ساروا و رأوا عواقب أولئک «دَمَّرَ اللَّهُ عَلَیْهِمْ» أی أهلکهم ثم قال «وَ لِلْکافِرِینَ» بک یا محمد «أَمْثالُها» من العذاب إن لم یؤمنوا و یقبلوا ما تدعوهم إلیه و المعنی أنهم یستحقون أمثالها و إنما یؤخر الله سبحانه عذابهم إلی الآخره تفضلا منه.
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[سوره محمد (47): الآیات 11 الی 15]


اشاره

ذلِکَ بِأَنَّ اللَّهَ مَوْلَی الَّذِینَ آمَنُوا وَ أَنَّ الْکافِرِینَ لا مَوْلی لَهُمْ (11) إِنَّ اللَّهَ یُدْخِلُ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ وَ الَّذِینَ کَفَرُوا یَتَمَتَّعُونَ وَ یَأْکُلُونَ کَما تَأْکُلُ الْأَنْعامُ وَ النَّارُ مَثْویً لَهُمْ (12) وَ کَأَیِّنْ مِنْ قَرْیَهٍ هِیَ أَشَدُّ قُوَّهً مِنْ قَرْیَتِکَ الَّتِی أَخْرَجَتْکَ أَهْلَکْناهُمْ فَلا ناصِرَ لَهُمْ (13) أَ فَمَنْ کانَ عَلی بَیِّنَهٍ مِنْ رَبِّهِ کَمَنْ زُیِّنَ لَهُ سُوءُ عَمَلِهِ وَ اتَّبَعُوا أَهْواءَهُمْ (14) مَثَلُ الْجَنَّهِ الَّتِی وُعِدَ الْمُتَّقُونَ فِیها أَنْهارٌ مِنْ ماءٍ غَیْرِ آسِنٍ وَ أَنْهارٌ مِنْ لَبَنٍ لَمْ یَتَغَیَّرْ طَعْمُهُ وَ أَنْهارٌ مِنْ خَمْرٍ لَذَّهٍ لِلشَّارِبِینَ وَ أَنْهارٌ مِنْ عَسَلٍ مُصَفًّی وَ لَهُمْ فِیها مِنْ کُلِّ الثَّمَراتِ وَ مَغْفِرَهٌ مِنْ رَبِّهِمْ کَمَنْ هُوَ خالِدٌ فِی النَّارِ وَ سُقُوا ماءً حَمِیماً فَقَطَّعَ أَمْعاءَهُمْ (15)



القراءه

قرأ ابن کثیر أسن مقصورا و الباقون «آسِنٍ» بالمد و

قرأ علی (علیه السلام) و ابن عباس أمثال الجنه علی الجمع.



الحجه

قال أبو زید یقال أسن الماء یأسن أسونا إذا تغیر و أسن الرجل یأسن أسنا إذا غشی علیه من ریح خبیثه و ربما مات منها قال:

التارک القرن مصفرا أنامله تمیل فی الرمح میل المائح الأسن

قال أبو عبیده الأسن المتغیر فحجه ابن کثیر أن اسم الفاعل من فعل یفعل علی فعل و قال أبو الحسن أسن إنما هو للحال التی تکون علیها و من قرأ «آسِنٍ» علی فاعل فإنما یرید أن ذلک لا یصیر إلیه فیما یستقبل و قوله أمثال الجنه فیه دلیل علی أن القراءه العامه التی هی مثل فی معنی الکثره لما فیه من معنی المصدریه.



اللغه

المثوی المنزل من قولهم ثوی بالمکان ثواء إذا أقام به و یقال للمرأه أم المثوی
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أی ربه المنزل و المثل و المثل بمعنی مثل الشبه و الشبه و البدل و البدل و الأمعاء جمع معی و

فی الحدیث المؤمن یأکل فی معی واحد و الکافر یأکل فی سبعه أمعاء

و فیه وجوه من التأویل (أحدها) أنه قال علی (علیه السلام) فی رجل معین (و الثانی) أن المعنی یأکل المؤمن فیسمی الله تعالی فیبارک فی أکله (و الثالث) أن المؤمن یضیق علیه فی الدنیا و الکافر یصیب منها (و الرابع) أنه مثل لزهد المؤمن فی الدنیا و حرص الکافر علیها و هذا أحسن الوجوه.


الإعراب 

قال الزجاج «مَثَلُ الْجَنَّهِ» مبتدأ و خبره محذوف تقدیره مثل الجنه التی وعد المتقون مما قد عرفتموه من الدنیا جنه فیها أنهار إلی آخره و قوله «کَمَنْ هُوَ خالِدٌ فِی النَّارِ» تقدیره أ فمن کان علی بینه من ربه و أعطی هذه الأشیاء کمن زین له سوء عمله و هو خالد فی النار.


المعنی 

ثم قال سبحانه «ذلِکَ» أی الذی فعلناه فی الفریقین «بِأَنَّ اللَّهَ مَوْلَی الَّذِینَ آمَنُوا» یتولی نصرهم و حفظهم و یدفع عنهم «وَ أَنَّ الْکافِرِینَ لا مَوْلی لَهُمْ» ینصرهم و لا أحد یدفع عنهم لا عاجلا و لا آجلا ثم ذکر سبحانه حال الفریقین فقال «إِنَّ اللَّهَ یُدْخِلُ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ» أی من تحت أشجارها و أبنیتها «وَ الَّذِینَ کَفَرُوا یَتَمَتَّعُونَ وَ یَأْکُلُونَ کَما تَأْکُلُ الْأَنْعامُ» أی سیرتهم سیره الأنعام آثروا لذات الدنیا و شهواتها و أعرضوا عن العبر یأکلون للشبع و یتمتعون لقضاء الوطر «وَ النَّارُ مَثْویً لَهُمْ» أی موضع مقامهم یقیمون فیها ثم خوفهم و هددهم سبحانه فقال «وَ کَأَیِّنْ مِنْ قَرْیَهٍ هِیَ أَشَدُّ قُوَّهً مِنْ قَرْیَتِکَ» یا محمد یعنی مکه «الَّتِی أَخْرَجَتْکَ» أی أخرجک أهلها و المعنی کم من رجال هم أشد من أهل مکه و لهذا قال «أَهْلَکْناهُمْ» فکنی عن الرجال عن ابن عباس «فَلا ناصِرَ لَهُمْ» یدفع عنهم إهلاکنا إیاهم و المعنی فمن الذی یؤمن هؤلاء أن أفعل بهم مثل ذلک ثم قال سبحانه علی وجه التهجین و التوبیخ للکفار و المنافقین «أَ فَمَنْ کانَ عَلی بَیِّنَهٍ مِنْ رَبِّهِ» أی علی یقین من دینه و علی حجه واضحه من اعتقاده فی التوحید و الشرائع «کَمَنْ زُیِّنَ لَهُ سُوءُ عَمَلِهِ» زین له الشیطان المعاصی و أغواه

«وَ اتَّبَعُوا أَهْواءَهُمْ» أی شهواتهم و ما تدعوهم إلیه طباعهم و هو وصف لمن زین له سوء عمله و هم المشرکون و قیل هم المنافقون عن ابن زید و هو المروی عن أبی جعفر (علیه السلام)

ثم وصف الجنات التی وعدها المؤمنین بقوله «مَثَلُ الْجَنَّهِ الَّتِی وُعِدَ الْمُتَّقُونَ» تقدم تفسیره فی سوره الرعد «فِیها أَنْهارٌ مِنْ ماءٍ غَیْرِ آسِنٍ» أی غیر متغیر لطول المقام کما تتغیر میاه الدنیا
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«وَ أَنْهارٌ مِنْ لَبَنٍ لَمْ یَتَغَیَّرْ طَعْمُهُ» فهو غیر حامض و لا قارص و لا یعتریه شی ء من العوارض التی تصیب الألبان فی الدنیا «وَ أَنْهارٌ مِنْ خَمْرٍ لَذَّهٍ لِلشَّارِبِینَ» أی لذیذه یلتذون بشربها و لا یتأذون بها و لا بعاقبتها بخلاف خمر الدنیا التی لا تخلو من المزازه و السکر و الصداع «وَ أَنْهارٌ مِنْ عَسَلٍ مُصَفًّی» أی خالص من الشمع و الرغوه و القذی و من جمیع الأذی و العیوب التی تکون لعسل الدنیا «وَ لَهُمْ فِیها مِنْ کُلِّ الثَّمَراتِ» أی مما یعرفون اسمها و مما لا یعرفون اسمها مبرأه من کل مکروه یکون لثمرات الدنیا «وَ مَغْفِرَهٌ مِنْ رَبِّهِمْ» أی و لهم مع هذا مغفره من ربهم و هو أنه یستر ذنوبهم و ینسیهم سیئاتهم حتی لا یتنغص علیهم نعیم الجنه «کَمَنْ هُوَ خالِدٌ فِی النَّارِ» أی من کان فی هذه النعیم کمن هو خالد فی النار «وَ سُقُوا ماءً حَمِیماً» شدید الحر «فَقَطَّعَ أَمْعاءَهُمْ» إذا دخل أجوافهم و قیل أن قوله «کَمَنْ هُوَ خالِدٌ فِی النَّارِ» معطوف علی قوله «کَمَنْ زُیِّنَ لَهُ سُوءُ عَمَلِهِ» أی کمن زین له سوء عمله و من هو خالد فی النار فحذف الواو کما یقال قصدنی فلان شتمنی ظلمنی.

ص: 153






[سوره محمد (47): الآیات 16 الی 20]


اشاره

وَ مِنْهُمْ مَنْ یَسْتَمِعُ إِلَیْکَ حَتَّی إِذا خَرَجُوا مِنْ عِنْدِکَ قالُوا لِلَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ ما ذا قالَ آنِفاً أُولئِکَ الَّذِینَ طَبَعَ اللَّهُ عَلی قُلُوبِهِمْ وَ اتَّبَعُوا أَهْواءَهُمْ (16) وَ الَّذِینَ اهْتَدَوْا زادَهُمْ هُدیً وَ آتاهُمْ تَقْواهُمْ (17) فَهَلْ یَنْظُرُونَ إِلاَّ السَّاعَهَ أَنْ تَأْتِیَهُمْ بَغْتَهً فَقَدْ جاءَ أَشْراطُها فَأَنَّی لَهُمْ إِذا جاءَتْهُمْ ذِکْراهُمْ (18) فَاعْلَمْ أَنَّهُ لا إِلهَ إِلاَّ اللَّهُ وَ اسْتَغْفِرْ لِذَنْبِکَ وَ لِلْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُؤْمِناتِ وَ اللَّهُ یَعْلَمُ مُتَقَلَّبَکُمْ وَ مَثْواکُمْ (19) وَ یَقُولُ الَّذِینَ آمَنُوا لَوْ لا نُزِّلَتْ سُورَهٌ فَإِذا أُنْزِلَتْ سُورَهٌ مُحْکَمَهٌ وَ ذُکِرَ فِیهَا الْقِتالُ رَأَیْتَ الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ یَنْظُرُونَ إِلَیْکَ نَظَرَ الْمَغْشِیِّ عَلَیْهِ مِنَ الْمَوْتِ فَأَوْلی لَهُمْ (20)



القراءه

روی فی بعض الروایات عن ابن کثیر آنفا بالقصر و القراءه المشهوره «آنِفاً» بالمد.



الحجه

قال أبو علی أنشد أبو زید:

وجدنا آل مره حین خفنا جریرتنا هم الأنف الکراما

و یسرح جارهم من حیث یمسی کان علیه مؤتنفا حراما

أی کان علیه حرمه شهر مؤتنف حرام فحذف و الأنف الذین یأنفون من احتمال الضیم قال أبو علی فإذا کان کذلک فقد جمع فعل علی فعل لأن واحد أنف أنف بدلاله قول الشاعر:

و حمال المئین إذا ألمت بنا الحدثان و الأنف النصور

و لیس الأنف و الأنف فی البیتین مما فی الآیه فی شی ء لأن ما فی الشعر من الآنفه و ما فی الآیه من الابتداء و لم یسمع أنف فی معنی ابتداء و یجوز أن یکون توهمه ابن کثیر مثل حاذر و حذر و فاکه و فکه و الوجه المد و الآنف الجائی من الائتناف و هو الابتداء فقوله «آنِفاً» أی فی أول وقت یقرب منا.



اللغه

الأهواء جمع الهوی و هو شهوه النفس یقال هوی یهوی هوی فهو هو و استهواه هذا الأمر أی دعاه إلی الهوی و الأشراط العلامات و أشرط فلان نفسه للأمر إذا أعلمها بعلامه قال أوس بن حجر:

فأشرط فیها نفسه و هو معصم و ألقی بأسباب له و توکلا

و واحد الأشراط شرط و الشرط بالتحریک العلامه و أشراط الساعه علاماتها و الشرط
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أیضا رذال المال قال جریر:

تری شرط المعزی مهور نسائهم و فی شرط المعزی لهن مهور

و أصحاب الشرط سموا بذلک للبسهم لباسا یکون علامه لهم و الشرط فی البیع علامه بین المتبایعین.


المعنی 

ثم بین سبحانه حال المنافقین فقال: «وَ مِنْهُمْ مَنْ یَسْتَمِعُ إِلَیْکَ» أی و من الکافرین الذین تقدم ذکرهم من یستمع إلی قراءتک و دعوتک و کلامک لأن المنافق کافر «حَتَّی إِذا خَرَجُوا مِنْ عِنْدِکَ قالُوا لِلَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ» یعنی الذین آتاهم الله العلم و الفهم من المؤمنین قال ابن عباس أنا ممن أوتوا العلم بالقرآن و

عن الأصبغ بن نباته عن علی (علیه السلام) قال أنا کنا عند رسول الله ص فیخبرنا بالوحی فأعیه أنا و من یعیه فإذا خرجنا قالوا «ما ذا قالَ آنِفاً»

و قولهم «ما ذا قالَ آنِفاً» أی أی شی ء قال الساعه و إنما قالوه استهزاء أو إظهار أنا لم نشتغل أیضا بوعیه و فهمه و قیل إنما قالوا ذلک لأنهم لم یفهموا معناه و لم یعلموا ما سمعوه و قیل بل قالوا ذلک تحقیرا لقوله أی لم یقل شیئا فیه فائده و یحتمل أیضا أن یکونوا سألوا ریاء و نفاقا أی لم یذهب عنی من قوله إلا هذا فما ذا قال أعده علی لأحفظه و إنما قال یستمع إلیک ثم قال خرجوا من عندک لأن فی الأول رد الضمیر إلی لفظه من و فی الثانی إلی معناه فإنه موحد اللفظ مجموع المعنی ثم قال «أُولئِکَ الَّذِینَ طَبَعَ اللَّهُ عَلی قُلُوبِهِمْ» أی وسم قلوبهم بسمه الکفار أو خلی بینهم و بین اختیارهم «وَ اتَّبَعُوا أَهْواءَهُمْ» أی شهوات نفوسهم و ما مالت إلیه طباعهم دون ما قامت علیه الحجه ثم وصف سبحانه المؤمنین فقال «وَ الَّذِینَ اهْتَدَوْا» بما سمعوا من النبی ص «زادَهُمْ» الله أو قراءه القرآن أو النبی ص «هُدیً» و قیل زادهم استهزاء المنافقین إیمانا و علما و بصیره و تصدیقا لنبیهم ص «وَ آتاهُمْ تَقْواهُمْ» أی وفقهم للتقوی و قیل معناه و آتاهم ثواب تقواهم عن سعید بن جبیر و أبی علی الجبائی و قیل بین لهم ما یتقون و هو ترک الرخص و الأخذ بالعزائم «فَهَلْ یَنْظُرُونَ إِلَّا السَّاعَهَ» أی فلیس ینتظرون إلا القیامه «أَنْ تَأْتِیَهُمْ بَغْتَهً» أی فجأه فقوله «أَنْ تَأْتِیَهُمْ» بدل من الساعه و تقدیره إلا الساعه إتیانها بغته و المعنی إلا إتیان الساعه إیاهم بغته «فَقَدْ جاءَ أَشْراطُها» أی علاماتها قال ابن عباس معالمها و النبی من أشراطها و لقد قال بعثت أنا و الساعه کهاتین و قیل هی إعلامها من انشقاق القمر و الدخان و خروج النبی ص و نزول آخر الکتب عن مقاتل «فَأَنَّی
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لَهُمْ إِذا جاءَتْهُمْ ذِکْراهُمْ» أی فمن أین لهم الذکر و الاتعاظ و التوبه إذا جاءتهم الساعه و موضع ذکراهم رفع مثله فی قوله «یَوْمَئِذٍ یَتَذَکَّرُ الْإِنْسانُ وَ أَنَّی لَهُ الذِّکْری» أی لیس تنفعه الذکری و الذکری ما أمر الله سبحانه أن یتذکروا به و معناه و کیف لهم بالنجاه إذا جاءتهم الساعه فإنه لا ینفعهم فی ذلک الوقت الإیمان و الطاعات لزوال التکلیف عنهم ثم قال لنبیه ص و المراد به جمیع المکلفین «فَاعْلَمْ أَنَّهُ لا إِلهَ إِلَّا اللَّهُ» قال الزجاج یجوز أن یکون المعنی أقم علی هذا العلم و اثبت علیه و أعلم فی مستقبل عمرک ما تعلمه الآن و یدل علیه ما

روی عن النبی ص أنه قال من مات و هو یعلم أنه لا إله إلا الله دخل الجنه أورده مسلم فی الصحیح

و قیل أنه یتعلق بما قبله علی معنی إذا جاءتهم الساعه فاعلم أنه لا إله إلا الله أی یبطل الملک عند ذلک فلا ملک و لا حکم لأحد إلا الله و قیل إن هذا إخبار بموته ص و المراد فاعلم أن الحی الذی لا یموت هو الله وحده و قیل أنه کان ضیق الصدر من أذی قومه فقیل له فاعلم أنه لا کاشف لذلک إلا الله «وَ اسْتَغْفِرْ لِذَنْبِکَ» الخطاب له و المراد به الأمه و إنما خوطب بذلک لتستن أمته بسنته و قیل إن المراد بذلک الانقطاع إلی الله تعالی فإن الاستغفار عباده یستحق به الثواب و

قد صح الحدیث بالإسناد عن حذیفه بن الیمان قال کنت رجلا ذرب اللسان علی أهلی فقلت یا رسول الله إنی لأخشی أن یدخلنی لسانی فی النار فقال رسول الله ص فأین أنت من الاستغفار إنی لأستغفر الله فی الیوم مائه مره

«وَ لِلْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُؤْمِناتِ» أکرمهم الله سبحانه بهذا إذ أمر نبیهم أن یستغفر لذنوبهم و هو الشفیع المجاب فیهم ثم أخبر سبحانه عن علمه و أحوال الخلق و مآلهم فقال «وَ اللَّهُ یَعْلَمُ مُتَقَلَّبَکُمْ وَ مَثْواکُمْ» أی متصرفکم فی أعمالکم فی الدنیا و مصیرکم فی الآخره إلی الجنه أو إلی النار عن ابن عباس و قیل یعلم متقلبکم فی أصلاب الآباء إلی أرحام الأمهات و مثواکم أی مقامکم فی الأرض عن عکرمه و قیل متقلبکم من ظهر إلی بطن و مثواکم فی القبور عن ابن کیسان و قیل یعلم متقلبکم متصرفکم فی النهار و مثواکم مضجعکم باللیل و المعنی أنه عالم بجمیع أحوالکم فلا یخفی علیه شی ء منها ثم قال سبحانه حکایه عن المؤمنین «وَ یَقُولُ الَّذِینَ آمَنُوا لَوْ لا نُزِّلَتْ سُورَهٌ» أی هلا نزلت لأنهم کانوا یأنسون بنزول القرآن و یستوحشون لإبطائه لیعلموا أوامر الله تعالی فیهم و تعبده لهم «فَإِذا أُنْزِلَتْ سُورَهٌ مُحْکَمَهٌ» لیس فیها متشابه و لا تأویل و قیل سوره ناسخه لما قبلها من إباحه التخفیف فی الجهاد قال قتاده کل سوره ذکر فیها الجهاد فهی محکمه و هی أشد القرآن علی المنافقین قیل محکمه بوضوح
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ألفاظها و علی هذا فالقرآن کله محکم و قیل هی التی تتضمن نصا لم یختلف تأویله و لم یتعقبه نص و فی قراءه ابن مسعود سوره محدثه أی مجدده «وَ ذُکِرَ فِیهَا الْقِتالُ» أی و أوجب علیهم فی القتال و أمروا به «رَأَیْتَ» یا محمد «الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ» أی شک و نفاق «یَنْظُرُونَ إِلَیْکَ نَظَرَ الْمَغْشِیِّ عَلَیْهِ مِنَ الْمَوْتِ» قال الزجاج یرید أنهم یشخصون نحوک بأبصارهم و ینظرون إلیک نظرا شدیدا کما ینظر الشاخص ببصره عند الموت لثقل ذلک علیهم و عظمه فی نفوسهم «فَأَوْلی لَهُمْ» هذا تهدید و وعید قال الأصمعی معنی قولهم فی التهدید أولی لک ولیک و قارنک ما تکره و قال قتاده معناه العقاب لهم و الوعید لهم و علی هذا یکون أولی اسما للتهدید و الوعید و یکون أولی لهم مبتدأ و خبرا و لا ینصرف أولی لأنه علی وزن الفعل و صار اسما للوعید و قول الأصمعی أن معناه ولیک ما تکره لا یرید به أن أولی فعل و إنما فسره علی المعنی و قیل معناه أولی لهم طاعه الله و رسوله و قول معروف بالإجابه أی لو أطاعوا فأجابوا کانت الطاعه و الإجابه أولی لهم و هذا معنی قول ابن عباس فی روایه عطاء و اختیار الکسائی فیکون علی هذا طاعه و قول معروف متصلا بما قبله و کذلک لو کانت صفه لسوره و تقدیره فإذا أنزلت سوره ذات طاعه و قول معروف علی ما قاله الزجاج و علی القول الأول یکون طاعه مبتدأ محذوف الخبر تقدیره طاعه و قول معروف أمثل أو أحسن أو یکون خبر مبتدإ محذوف تقدیره أمرنا طاعه و یکون الوقف حسنا عند قوله «فَأَوْلی لَهُمْ».


[سوره محمد (47): الآیات 21 الی 25]


اشاره

طاعَهٌ وَ قَوْلٌ مَعْرُوفٌ فَإِذا عَزَمَ الْأَمْرُ فَلَوْ صَدَقُوا اللَّهَ لَکانَ خَیْراً لَهُمْ (21) فَهَلْ عَسَیْتُمْ إِنْ تَوَلَّیْتُمْ أَنْ تُفْسِدُوا فِی الْأَرْضِ وَ تُقَطِّعُوا أَرْحامَکُمْ (22) أُولئِکَ الَّذِینَ لَعَنَهُمُ اللَّهُ فَأَصَمَّهُمْ وَ أَعْمی أَبْصارَهُمْ (23) أَ فَلا یَتَدَبَّرُونَ الْقُرْآنَ أَمْ عَلی قُلُوبٍ أَقْفالُها (24) إِنَّ الَّذِینَ ارْتَدُّوا عَلی أَدْبارِهِمْ مِنْ بَعْدِ ما تَبَیَّنَ لَهُمُ الْهُدَی الشَّیْطانُ سَوَّلَ لَهُمْ وَ أَمْلی لَهُمْ (25)
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القراءه

قرأ یعقوب و سهل و تقطعوا بفتح التاء و الطاء و سکون القاف و الباقون «وَ تُقَطِّعُوا» بالتشدید و ضم التاء و کسر الطاء و قرأ أهل البصره و أملی لهم بضم الهمزه و فتح الیاء و فی روایه رویس عن یعقوب بسکون الیاء و قرأ الباقون «وَ أَمْلی لَهُمْ» بفتح الهمزه و اللام و

روی عن النبی ص فهل عسیتم إن ولیتم

و

عن علی (علیه السلام) «إِنْ تَوَلَّیْتُمْ»

قال أبو حاتم معناه إن تولاکم الناس.


الحجه

حجه من قرأ و تقطعوا بالتخفیف قوله تعالی «وَ یَقْطَعُونَ ما أَمَرَ اللَّهُ بِهِ أَنْ یُوصَلَ»* و التشدید للمبالغه و قوله ولیتم من الولایه و فیه دلاله علی أن القراءه المشهوره «تَوَلَّیْتُمْ» معناه تولیتم الأمر قال أبو علی قالوا انتظرته ملیا من الدهر أی متسعا منه صفه استعمل استعمال الأسماء و قالوا تملیت حبیبا أی عشت معه ملاوه من الدهر و قالوا الملوان یریدون بهما تکرر اللیل و النهار و طول مدتهما قال:

نهار و لیل دائم ملواهما علی کل حال المرء یختلفان

فلو کان اللیل و النهار لم یضافا إلی ضمیرهما من حیث لا یضاف الشی ء إلی نفسه و لکن کأنه یراد تکرار الدهر و اتساعه بهما و الضمیر فی «أَمْلی لَهُمْ» لاسم الله کما قال وَ أُمْلِی لَهُمْ إِنَّ کَیْدِی مَتِینٌ* فمن قرأ و أملی لهم فبنی الفعل للمفعول به فإنه یحسن فی هذا الموضع للعلم بأنه لا یؤخر أحد مده أحد و لا یوسع له فیها إلا الله سبحانه.


المعنی 

«طاعَهٌ وَ قَوْلٌ مَعْرُوفٌ» قد ذکرنا أن فیه مذهبین (أحدهما) أن یکون کلاما متصلا بما قبله و قد مر ذکره (و الآخر) أن یکون کلاما مبتدأ ثم اختلف فی تقدیره علی وجهین (أحدهما) أن یکون مبتدأ محذوف الخبر ثم قیل إن معناه طاعه و قول معروف أمثل و ألیق من أحوال هؤلاء المنافقین و قیل معناه طاعه و قول معروف خیر لهم من جزعهم عند نزول فرض الجهاد عن الحسن و الوجه الآخر أنه خبر مبتدإ محذوف تقدیره قولوا أمرنا طاعه و قول معروف أی حسن لا ینکره السامع و هذا أمر أمر الله به المنافقین عن مجاهد و قیل هو حکایه عنهم أنهم کانوا یقولون ذلک و یقتضیه قوله «فَلَوْ صَدَقُوا اللَّهَ لَکانَ خَیْراً لَهُمْ» «فَإِذا عَزَمَ الْأَمْرُ» معناه فإذا جد الأمر و لزم فرض القتال و صار الأمر معزوما علیه و العزم العقد علی الأمر بالإراده لأن یفعله فإذا عقد العازم العزم علی أن یفعله قیل عزم الأمر علی طریق البلاغه و جواب إذا محذوف و یدل علیه قوله «فَلَوْ صَدَقُوا اللَّهَ لَکانَ خَیْراً لَهُمْ» و تقدیره فإذا عزم الأمر نکلوا و کذبوا فیما وعدوا من أنفسهم فلو صدقوا الله فیما أمرهم به من الجهاد و امتثلوا
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أمره لکان خیرا لهم فی دینهم و دنیاهم من نفاقهم «فَهَلْ عَسَیْتُمْ» یا معشر المنافقین «إِنْ تَوَلَّیْتُمْ أَنْ تُفْسِدُوا فِی الْأَرْضِ وَ تُقَطِّعُوا أَرْحامَکُمْ» معناه إن تولیتم الأحکام و ولیتم أی جعلتم ولاه أن تفسدوا فی الأرض بأخذ الرشاء و سفک الدم الحرام فیقتل بعضکم بعضا و یقطع بعضکم رحم بعض کما قتلت قریش بنی هاشم و قتل بعضهم بعضا و قیل إن تولیتم معناه إن أعرضتم عن کتاب الله و العمل بما فیه أن تعودوا إلی ما کنتم علیه فی الجاهلیه فتفسدوا بقتل بعضکم بعضا قال قتاده کیف رأیتم القوم حین تولوا عن القرآن أ لم یسفکوا الدم الحرام و قطعوا الأرحام و عصوا الرحمن ثم ذم الله سبحانه من یرید ذلک فقال «أُولئِکَ الَّذِینَ لَعَنَهُمُ اللَّهُ» أی أبعدهم من رحمته «فَأَصَمَّهُمْ وَ أَعْمی أَبْصارَهُمْ» و معناه أنهم لا یعون الخبر و لا یبصرون ما به یعتبرون فکأنهم صم عمی عن أبی مسلم و قیل أنهم فی الآخره لا یهتدون إلی الجنه بمنزله الأصم الأعمی فی الدنیا عن أبی علی الجبائی و لا یجوز حمله علی الصمم و العمی فی الجارحه بلا خلاف لأنهم لو کانوا کذلک لما ذموا علی أنهم لا یسمعون و لا یبصرون و إنما أطلق الصمم لأنه لا یکون إلا فی الأذن و قرن العمی بالأبصار لأنه قد یکون بالبصر و بالقلب «أَ فَلا یَتَدَبَّرُونَ الْقُرْآنَ» بأن یتفکروا فیه و یعتبروا به و

قیل أ فلا یتدبرون القرآن فیقضوا ما علیهم من الحق عن أبی عبد الله (علیه السلام) و أبی الحسن موسی (علیه السلام)

«أَمْ عَلی قُلُوبٍ أَقْفالُها» معنی تنکیر القلوب إراده قلوب هؤلاء و من کان مثلهم من غیرهم و فی هذا دلاله علی بطلان قول من قال لا یجوز تفسیر شی ء من ظاهر القرآن إلا بخبر و سمع و فیه تنبیه أیضا علی فساد قول من یقول إن الحدیث ینبغی أن یروی علی ما جاء و إن کان مخالفا لأصول الدیانات فی المعنی لأنه سبحانه دعا إلی التدبر و التفکر و ذلک مناف للتعامی و التجاهل ثم قال سبحانه «إِنَّ الَّذِینَ ارْتَدُّوا عَلی أَدْبارِهِمْ» أی رجعوا عن الحق و الإیمان «مِنْ بَعْدِ ما تَبَیَّنَ لَهُمُ الْهُدَی» أی من بعد ما بان لهم طریق الحق و هم المنافقون عن ابن عباس و الضحاک و السدی کانوا یؤمنون عند النبی ص ثم یظهرون الکفر فیما بینهم فتلک رده منهم و قیل هم کفار أهل الکتاب کفروا بمحمد ص و قد عرفوه و وجدوا نعته مکتوبا عندهم عن قتاده و لیس فی هذا دلاله علی أن المؤمن قد یکفر لأنه لا یمتنع أن یکون المراد من رجع فی باطنه عن الإیمان بعد أن أظهره و قامت الحجه عنده بصحته «الشَّیْطانُ سَوَّلَ لَهُمْ» أی زین لهم خطایاهم عن الحسن و قیل أعطاهم سؤلهم و أمنیتهم إذ دعاهم إلی ما یوافق مرادهم و هواهم عن أبی مسلم «وَ أَمْلی لَهُمْ» أی طول لهم أملهم فاغتروا به و قیل أوهمهم طول العمر مع الأمن من المکاره و أبعد لهم فی الأمل و الأمنیه.
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[سوره محمد (47): الآیات 26 الی 30]


اشاره

ذلِکَ بِأَنَّهُمْ قالُوا لِلَّذِینَ کَرِهُوا ما نَزَّلَ اللَّهُ سَنُطِیعُکُمْ فِی بَعْضِ الْأَمْرِ وَ اللَّهُ یَعْلَمُ إِسْرارَهُمْ (26) فَکَیْفَ إِذا تَوَفَّتْهُمُ الْمَلائِکَهُ یَضْرِبُونَ وُجُوهَهُمْ وَ أَدْبارَهُمْ (27) ذلِکَ بِأَنَّهُمُ اتَّبَعُوا ما أَسْخَطَ اللَّهَ وَ کَرِهُوا رِضْوانَهُ فَأَحْبَطَ أَعْمالَهُمْ (28) أَمْ حَسِبَ الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ أَنْ لَنْ یُخْرِجَ اللَّهُ أَضْغانَهُمْ (29) وَ لَوْ نَشاءُ لَأَرَیْناکَهُمْ فَلَعَرَفْتَهُمْ بِسِیماهُمْ وَ لَتَعْرِفَنَّهُمْ فِی لَحْنِ الْقَوْلِ وَ اللَّهُ یَعْلَمُ أَعْمالَکُمْ (30)



القراءه

قرأ أهل الکوفه غیر أبی بکر «إِسْرارَهُمْ» بالکسر و الباقون أسرارهم بالفتح.



الحجه

قال أبو علی حجه من قرأ أسرارهم أنه لما کان مصدرا أفرد و لم یجمع و یقوی الإفراد قوله «أَ لَمْ یَعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ یَعْلَمُ سِرَّهُمْ وَ نَجْواهُمْ» فکما أفرد السر و لم یجمع کذلک قال أسرارهم و من فتح الهمزه جعله جمع سر فکأنه جمع لاختلاف ضروب السر و جمیع الأجناس یحسن جمعها مع الاختلاف و قد جاء سرهم فی قوله «یَعْلَمُ سِرَّهُمْ» علی ما علیه معظم المصادر لأنه یتناول جمیع ضروبه فأفرد مره و جمع أخری.



اللغه

الأضغان جمع الضغن و هو الحقد و اللحن أصله إزاله الکلام عن جهته ثم أنه یستعمل علی وجهین فی الصواب و الخطإ أما فی الصواب فمعناه الکنایه عن الشی ء و العدول عن الإفصاح عنه قال الشاعر:

و لقد وحیت لکم لکیلا تفطنوا و لحنت لحنا لیس بالمرتاب

و قیل اللحن هی الفطنه و سرعه الفهم و الفاعل منه لحن یلحن فهو لحن إذا فطن و منه

الحدیث لعل أحدکم یکون ألحن بحجته من بعض

أی أفطن لها و أغرض بها و منه قول الشاعر:

منطق صائب و تلحن أحیانا و خیر الحدیث ما کان لحنا

و إنما یسمی التعریض لحنا لأنه ذهاب بالکلام إلی خلاف جهته و منه قول عمر تعلموا اللحن کما تتعلمون القرآن و أما فی الخطإ فإن اللحن إزاله الإعراب عن جهته و الفعل منه
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لحن یلحن فهو لاحن.


المعنی 

ثم بین سبحانه سبب استیلاء الشیطان علیهم فقال «ذلِکَ» أی التسویل و الإملاء «بِأَنَّهُمْ قالُوا لِلَّذِینَ کَرِهُوا ما نَزَّلَ اللَّهُ» من القرآن و ما فیه من الأمر و النهی و الأحکام و

المروی عن أبی جعفر و أبی عبد الله (علیه السلام) أنهم بنو أمیه کرهوا ما نزل الله فی ولایه علی بن أبی طالب (علیه السلام)

«سَنُطِیعُکُمْ فِی بَعْضِ الْأَمْرِ» أی نفعل بعض ما تریدونه «وَ اللَّهُ یَعْلَمُ إِسْرارَهُمْ» أی ما أسره بعضهم إلی بعض من القول و ما أسروه فی أنفسهم من الاعتقاد «فَکَیْفَ إِذا تَوَفَّتْهُمُ الْمَلائِکَهُ» أی فکیف حالهم إذا قبضت الملائکه أرواحهم و إنما حذف تفخیما لشأن ما ینزل بهم فی ذلک الوقت «یَضْرِبُونَ وُجُوهَهُمْ وَ أَدْبارَهُمْ» علی وجه العقوبه لهم ثم ذکر الله سبحانه سبب نزول ذلک الضرب فقال «ذلِکَ بِأَنَّهُمُ اتَّبَعُوا ما أَسْخَطَ اللَّهَ» من المعاصی التی یکرهها الله و یعاقب علیها «وَ کَرِهُوا رِضْوانَهُ» أی سبب رضوانه من الإیمان و طاعه الرسول «فَأَحْبَطَ» الله «أَعْمالَهُمْ» التی کانوا یعملونها من صلاه و صدقه و غیر ذلک لأنها فی غیر إیمان ثم قال سبحانه «أَمْ حَسِبَ الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ أَنْ لَنْ یُخْرِجَ اللَّهُ أَضْغانَهُمْ» أی أحقادهم علی المؤمنین و لا یبدی عوراتهم للنبی ص «وَ لَوْ نَشاءُ لَأَرَیْناکَهُمْ» بأعیانهم یا محمد حتی تعرفهم و هو قوله «فَلَعَرَفْتَهُمْ بِسِیماهُمْ» أی بعلاماتهم التی ننصبها لک لکی تعرفهم بها «وَ لَتَعْرِفَنَّهُمْ فِی لَحْنِ الْقَوْلِ» أی و تعرفهم الآن فی فحوی کلامهم و معناه و مقصده و مغزاه لأن کلام الإنسان یدل علی ما فی ضمیره و عن أبی سعید الخدری قال لحن القول بغضهم علی بن أبی طالب (علیه السلام) قال و کنا نعرف المنافقین علی عهد رسول الله ص ببغضهم علی بن أبی طالب (علیه السلام) و روی مثل ذلک عن جابر بن عبد الله الأنصاری و عن عباده بن الصامت قال کنا نبور أولادنا یجب علی (علیه السلام) فإذا رأینا أحدهم لا یحبه علمنا أنه لغیر رشده و قال أنس ما خفی منافق علی عهد رسول الله بعد هذه الآیه «وَ اللَّهُ یَعْلَمُ أَعْمالَکُمْ» ظاهرها و باطنها.
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[سوره محمد (47): الآیات 31 الی 35]


اشاره

وَ لَنَبْلُوَنَّکُمْ حَتَّی نَعْلَمَ الْمُجاهِدِینَ مِنْکُمْ وَ الصَّابِرِینَ وَ نَبْلُوَا أَخْبارَکُمْ (31) إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ صَدُّوا عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ وَ شَاقُّوا الرَّسُولَ مِنْ بَعْدِ ما تَبَیَّنَ لَهُمُ الْهُدی لَنْ یَضُرُّوا اللَّهَ شَیْئاً وَ سَیُحْبِطُ أَعْمالَهُمْ (32) یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا أَطِیعُوا اللَّهَ وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ وَ لا تُبْطِلُوا أَعْمالَکُمْ (33) إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ صَدُّوا عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ ثُمَّ ماتُوا وَ هُمْ کُفَّارٌ فَلَنْ یَغْفِرَ اللَّهُ لَهُمْ (34) فَلا تَهِنُوا وَ تَدْعُوا إِلَی السَّلْمِ وَ أَنْتُمُ الْأَعْلَوْنَ وَ اللَّهُ مَعَکُمْ وَ لَنْ یَتِرَکُمْ أَعْمالَکُمْ (35)



القراءه

قرأ أبو بکر و لیبلونکم و ما بعده بالیاء و هو المروی عن أبی جعفر الباقر (علیه السلام)

و الباقون بالنون و قرأ یعقوب و نبلو ساکنه الواو.



الحجه

قال أبو علی وجه الیاء إن قبله و الله یعلم أعمالکم و اسم الغیبه أقرب إلیه من لفظ الجمع فحمل علی الأقرب و وجه النون قوله «وَ لَوْ نَشاءُ لَأَرَیْناکَهُمْ».



اللغه

یقال وتره یتره وترا إذا نقصه و منه

الحدیث فکأنه وتر أهله و ماله

و أصله القطع و منه التره القطع بالقتل و منه الوتر المنقطع بانفراده عن غیره.



المعنی 

ثم أقسم سبحانه فقال «وَ لَنَبْلُوَنَّکُمْ» أی نعاملکم معامله المختبر بما نکلفکم به من الأمور الشاقه «حَتَّی نَعْلَمَ الْمُجاهِدِینَ مِنْکُمْ وَ الصَّابِرِینَ» أی حتی یتمیز المجاهدون فی سبیل الله من جملتکم و الصابرون علی الجهاد و قیل معناه حتی یعلم أولیاؤنا المجاهدین منکم و أضافه إلی نفسه تعظیما لهم و تشریفا کما قال إِنَّ الَّذِینَ یُؤْذُونَ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ أی یؤذون أولیاء الله و قیل معناه حتی نعلم جهادکم موجودا لأن الغرض أن تفعلوا الجهاد فیثیبکم علی ذلک «وَ نَبْلُوَا أَخْبارَکُمْ» أی نختبر أسرارکم بما تستقبلونه من أفعالکم «إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ صَدُّوا عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ» أی امتنعوا عن اتباع دین الله و منعوا غیرهم من اتباعه تاره و بالإغواء أخری «وَ شَاقُّوا الرَّسُولَ» أی عاندوه و عادوه «مِنْ بَعْدِ ما تَبَیَّنَ لَهُمُ الْهُدی» أی من بعد ما ظهر لهم أنه الحق و عرفوا أنه رسول الله ص «لَنْ یَضُرُّوا اللَّهَ» بذلک «شَیْئاً» و إنما ضروا أنفسهم «وَ سَیُحْبِطُ» الله «أَعْمالَهُمْ» فلا یرون لها فی الآخره ثوابا و فی هذه الآیه دلاله علی أن هؤلاء الکفار کانوا قد تبین لهم الهدی فارتدوا عنه فلم یقبلوه
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عنادا و هم المنافقون و قیل أنهم أهل الکتاب ظهر لهم أمر النبی ص فلم یقبلوه و قیل هم رؤساء الضلاله جحدوا الهدی طلبا للجاه و الریاسه لأن العناد یضاف إلی الخواص «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا أَطِیعُوا اللَّهَ» بتوحیده «وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ» بتصدیقه و قیل أطیعوا الله فی حرمه الرسول و أطیعوا الرسول فی تعظیم أمر الله «وَ لا تُبْطِلُوا أَعْمالَکُمْ» بالشک و النفاق عن عطاء و قیل بالریاء و السمعه عن الکلبی و قیل بالمعاصی و الکبائر عن الحسن «إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ صَدُّوا عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ» مضی معناه «ثُمَّ ماتُوا وَ هُمْ کُفَّارٌ» أی أصروا علی الکفر حتی ماتوا علی کفرهم «فَلَنْ یَغْفِرَ اللَّهُ لَهُمْ» أبدا لأن لفظ لن للتأبید «فَلا تَهِنُوا» أی فلا تتوانوا و لا تضعفوا عن القتال «وَ تَدْعُوا إِلَی السَّلْمِ» أی و لا تدعوا الکفار إلی المسالمه و المصالحه «وَ أَنْتُمُ الْأَعْلَوْنَ» أی و أنتم القاهرون الغالبون عن مجاهد و قیل إن الواو للحال أی لا تدعوهم إلی الصلح فی الحال التی تکون الغلبه لکم فیها و قیل إنه ابتداء إخبار من الله عن حال المؤمنین أنهم الأعلون یدا و منزله آخر الأمر و إن غلبوا فی بعض الأحوال «وَ اللَّهُ مَعَکُمْ» أی بالنصره علی عدوکم «وَ لَنْ یَتِرَکُمْ أَعْمالَکُمْ» أی لن ینقصکم شیئا من ثوابها بل یثیبکم علیها و یزیدکم من فضله عن مجاهد و قیل معناه لن یظلمکم عن ابن عباس و قتاده و ابن زید.


[سوره محمد (47): الآیات 36 الی 38]


اشاره

إِنَّمَا الْحَیاهُ الدُّنْیا لَعِبٌ وَ لَهْوٌ وَ إِنْ تُؤْمِنُوا وَ تَتَّقُوا یُؤْتِکُمْ أُجُورَکُمْ وَ لا یَسْئَلْکُمْ أَمْوالَکُمْ (36) إِنْ یَسْئَلْکُمُوها فَیُحْفِکُمْ تَبْخَلُوا وَ یُخْرِجْ أَضْغانَکُمْ (37) ها أَنْتُمْ هؤُلاءِ تُدْعَوْنَ لِتُنْفِقُوا فِی سَبِیلِ اللَّهِ فَمِنْکُمْ مَنْ یَبْخَلُ وَ مَنْ یَبْخَلْ فَإِنَّما یَبْخَلُ عَنْ نَفْسِهِ وَ اللَّهُ الْغَنِیُّ وَ أَنْتُمُ الْفُقَراءُ وَ إِنْ تَتَوَلَّوْا یَسْتَبْدِلْ قَوْماً غَیْرَکُمْ ثُمَّ لا یَکُونُوا أَمْثالَکُمْ (38)



القراءه

فی بعض الروایات عن أبی عمرو و یخرج بالرفع و المشهور عنه و عن الجمیع «وَ یُخْرِجْ» بالجزم.
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الحجه

و هذا یکون علی استئناف الکلام أی و هو یخرج أضغانکم علی کل حال.


اللغه

الإحفاء الإلحاح فی السؤال حتی ینتهی إلی مثل الحفاء و المشی بغیر حذاء یقال أحفاه بالمسأله یحفیه إحفاء و قیل الإحفاء بالمسأله الألطاف فیها عن أبی مسلم و البخل هو منع الواجب و قیل هو منع النفع الذی هو أولی فی العقل عن علی بن عیسی.


الإعراب 

إِنْ یَسْئَلْکُمُوها فَیُحْفِکُمْ إنما قدم المخاطب علی الغائب لأن الابتداء بالأقرب مع أنه المفعول الأول أولی و تقول أن یسألها جماعتکم لأنه غائب مع غائب فالمتصل أولی بأن یلی الفعل من المنفصل و قال «ها أَنْتُمْ هؤُلاءِ» کرر التنبیه فی الموضعین للتأکید و أنتم مبتدأ و هؤلاء بدل منه و تدعون خبر المبتدأ.


المعنی 

ثم حض الله سبحانه علی طلب الآخره فقال «إِنَّمَا الْحَیاهُ الدُّنْیا لَعِبٌ وَ لَهْوٌ» أی سریعه الفناء و الانقضاء و من اختار الفانی علی الباقی کان جاهلا و منقوصا قال الحسن الذی خلقها هو أعلم بها «وَ إِنْ تُؤْمِنُوا» بالله و رسوله «وَ تَتَّقُوا» معاصیه «یُؤْتِکُمْ أُجُورَکُمْ» أی جزاء أعمالکم فی الآخره «وَ لا یَسْئَلْکُمْ أَمْوالَکُمْ» کلها فی الصدقه و أن أوجب علیکم الزکاه فی بعض أموالکم عن سفیان بن عیینه و الجبائی و قیل لا یسألکم أموالکم لأن الأموال کلها لله فهو أملک لها و هو المنعم بإعطائها و قیل لا یسألکم الرسول علی أداء الرساله أموالکم أن تدفعوها إلیه «إِنْ یَسْئَلْکُمُوها فَیُحْفِکُمْ» أی یجهدکم بمسأله جمیعها «تَبْخَلُوا» بها فلا تعطوها أی إن یسئلکم جمیع ما فی أیدیکم تبخلوا و قیل فیحفکم أی فلیلطف فی السؤال بأن یعد علیه الثواب الجزیل عن أبی مسلم «وَ یُخْرِجْ أَضْغانَکُمْ» أی و یظهر بغضکم و عداوتکم لله و رسوله و لکنه فرض علیکم ربع العشر قال قتاده علم الله أن فی مسأله الأموال خروج الأضغان و هی الأحقاد التی فی القلوب و العداوات الباطنه «ها أَنْتُمْ هؤُلاءِ تُدْعَوْنَ لِتُنْفِقُوا فِی سَبِیلِ اللَّهِ» یعنی ما فرض علیهم فی أموالهم أی إنما تؤمرون بإخراج ذلک و إنفاقه فی طاعه الله «فَمِنْکُمْ مَنْ یَبْخَلُ» بما فرض علیه من الزکاه «وَ مَنْ یَبْخَلْ فَإِنَّما یَبْخَلُ عَنْ نَفْسِهِ» لأنه یحرمها مثوبه جسیمه و یلزمها عقوبه عظیمه و هذه إشاره إلی أن معطی المال أحوج إلیه من الفقیر الآخذ فبخله بخل علی نفسه و ذلک أشد البخل قال مقاتل إنما یبخل بالخیر و الفضل فی الآخره عن نفسه و قیل معناه فإنما یبخل بداع عن نفسه یدعوه إلی البخل فإن الله تعالی نهی عن البخل و ذمه فلا یکون البخل بداع من جهته «وَ اللَّهُ الْغَنِیُّ» عما عندکم من الأموال «وَ أَنْتُمُ الْفُقَراءُ» إلی ما عند الله من الخیر و الرحمه أی لا یأمرکم بالإنفاق لحاجته و لکن لتنتفعوا به فی الآخره «وَ إِنْ تَتَوَلَّوْا» أی تعرضوا عن طاعته و عن أمر رسوله
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«یَسْتَبْدِلْ قَوْماً غَیْرَکُمْ» أمثل و أطوع لله منکم «ثُمَّ لا یَکُونُوا أَمْثالَکُمْ» بل یکونوا خیرا منکم و أطوع لله و

روی أبو هریره أن ناسا من أصحاب رسول الله ص قالوا یا رسول الله من هؤلاء الذین ذکر الله فی کتابه و کان سلمان إلی جنب رسول الله ص فضرب یده علی فخذ سلمان فقال هذا و قومه و الذی نفسی بیده لو کان الإیمان منوطا بالثریا لتناوله رجال من فارس

و

روی أبو بصیر عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال إن تتولوا یا معشر العرب یستبدل قوما غیرکم یعنی الموالی

و

عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال قد و الله أبدل بهم خیرا منهم الموالی.
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(48) سوره الفتح مدنیه و آیاتها تسع و عشرون (29)


اشاره


عدد آیها

تسع و عشرون آیه بالإجماع 



فضلها

أبی بن کعب عن النبی ص قال من قرأها فکأنما شهد مع محمد ص فتح مکه

و

فی روایه أخری فکأنما کان مع من بایع محمدا ص تحت الشجره

عمر بن الخطاب قال کنا مع رسول الله ص فی سفر فقال نزلت علی البارحه سوره هی أحب إلی من الدنیا و ما فیها «إِنَّا فَتَحْنا» إلی قوله «وَ ما تَأَخَّرَ» أورده البخاری فی الصحیح.

قتاده عن أنس قال لما رجعنا من غزوه الحدیبیه و قد حیل بیننا و بین نسکنا فنحن بین الحزن و الکآبه إذ أنزل الله عز و جل «إِنَّا فَتَحْنا لَکَ فَتْحاً مُبِیناً» فقال رسول الله ص لقد أنزلت علی آیه هی أحب إلی من الدنیا کلها

عبد الله بن مسعود قال أقبل رسول الله ص من الحدیبیه فجعلت ناقته تثقل فتقدمنا فأنزل الله علیه «إِنَّا فَتَحْنا لَکَ فَتْحاً مُبِیناً» فأدرکنا رسول الله ص و به من السرور ما شاء الله فأخبر أنها أنزلت علیه.

عبد الله بن بکیر عن أبیه قال قال أبو عبد الله (علیه السلام) حصنوا أموالکم و نساءکم و ما ملکت أیمانکم من التلف بقراءه إنا فتحنا فإنه إذا کان ممن یدمن قراءتها ناداه مناد یوم القیامه حتی یسمع الخلائق أنت من عبادی المخلصین ألحقوه بالصالحین من عبادی فأسکنوه جنات النعیم و اسقوه الرحیق المختوم بمزاج الکافور.



تفسیرها

ختم الله تلک السوره بقوله «وَ اللَّهُ الْغَنِیُّ وَ أَنْتُمُ الْفُقَراءُ» و من غناه أنه فتح لنبیه ص ما احتاج إلیه فی دینه و دنیاه فقال:
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[سوره الفتح (48): الآیات 1 الی 5]


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

إِنَّا فَتَحْنا لَکَ فَتْحاً مُبِیناً (1) لِیَغْفِرَ لَکَ اللَّهُ ما تَقَدَّمَ مِنْ ذَنْبِکَ وَ ما تَأَخَّرَ وَ یُتِمَّ نِعْمَتَهُ عَلَیْکَ وَ یَهْدِیَکَ صِراطاً مُسْتَقِیماً (2) وَ یَنْصُرَکَ اللَّهُ نَصْراً عَزِیزاً (3) هُوَ الَّذِی أَنْزَلَ السَّکِینَهَ فِی قُلُوبِ الْمُؤْمِنِینَ لِیَزْدادُوا إِیماناً مَعَ إِیمانِهِمْ وَ لِلَّهِ جُنُودُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ کانَ اللَّهُ عَلِیماً حَکِیماً (4)

لِیُدْخِلَ الْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُؤْمِناتِ جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ خالِدِینَ فِیها وَ یُکَفِّرَ عَنْهُمْ سَیِّئاتِهِمْ وَ کانَ ذلِکَ عِنْدَ اللَّهِ فَوْزاً عَظِیماً (5)



اللغه

الفتح ضد الأغلاق و هو الأصل ثم استعمل فی مواضع فمنها الحکم و القضاء و یسمی الحاکم فتاحا و الفتاحه الحکومه و منها النصر و الاستفتاح الاستنصار و منها فتح البلدان و منها العلم و قوله وَ عِنْدَهُ مَفاتِحُ الْغَیْبِ من ذلک.



المعنی 

«إِنَّا فَتَحْنا لَکَ فَتْحاً مُبِیناً» أی قضینا لک قضاء ظاهرا عن قتاده و قیل معناه یسرنا لک یسرا بینا عن مقاتل و قیل معناه أعلمناک علما ظاهرا فیما أنزلناه علیک من القرآن و أخبرناک به من الدین و قیل معناه أرشدناک إلی الإسلام و فتحنا لک أمر الدین عن الزجاج ثم اختلف فی هذا الفتح علی وجوه (أحدها) أن المراد به فتح مکه وعدها الله ذلک عام الحدیبیه عند انکفائه منها عن أنس و قتاده و جماعه من المفسرین قال قتاده نزلت هذه الآیه عند مرجع النبی ص من الحدیبیه بشر فی ذلک الوقت بفتح مکه و تقدیره إنا فتحنا لک مکه أی قضینا لک بالنصر علی أهلها و عن جابر قال ما کنا نعلم فتح مکه إلا یوم الحدیبیه (و ثانیها) إن المراد بالفتح هنا صلح الحدیبیه و کان فتحا بغیر قتال قال الفراء الفتح قد یکون صلحا و معنی الفتح فی اللغه فتح المنغلق و الصلح الذی حصل مع المشرکین بالحدیبیه کان مسدودا متعذرا حتی فتحه الله و قال الزهری لم یکن فتح أعظم من صلح الحدیبیه و ذلک أن المشرکین اختلطوا بالمسلمین فسمعوا کلامهم فتمکن الإسلام فی قلوبهم و أسلم فی ثلاث سنین خلق کثیر فکثر بهم سواد الإسلام و قال الشعبی بویع بالحدیبیه و ذلک بیعه الرضوان
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و أطعم نخیل خیبر و ظهرت الروم علی فارس و فرح المسلمون بظهور أهل الکتاب و هم الروم علی المجوس إذ کان فیه مصداق قول الله تعالی إنهم سیغلبون و «یَبْلُغَ الْهَدْیُ مَحِلَّهُ» و الحدیبیه بئر روی أنه نفذ ماؤها فظهر فیها من أعلام النبوه ما اشتهرت به الروایات قال البراء بن عازب تعدون أنتم الفتح فتح مکه و قد کان فتح مکه فتحا و نحن نعد الفتح بیعه الرضوان یوم الحدیبیه کنا مع النبی ص أربع عشره مائه و الحدیبیه بئر فنزحناها فما ترک منها قطره فبلغ ذلک إلی النبی ص فأتاها فجلس علی شفیرها ثم دعا بإناء من ماء فتوضأ ثم تمضمض و دعا ثم صبه فیها و ترکها ثم إنها أصدرتنا نحن و رکابنا و فی حدیث سلمه بن الأکوع إما دعا و إما بزق فیها فجاشت فسقینا و أسقینا و

عن محمد بن إسحاق بن یسار عن الزهری عن عروه بن الزبیر عن المسور بن مخرمه أن رسول الله ص خرج لزیاره البیت لا یرید حربا فذکر الحدیث إلی أن قال رسول الله ص انزلوا فقالوا یا رسول الله ما بالوا ذی ماء فأخرج رسول الله ص من کنانته سهما فأعطاه رجلا من أصحابه فقال له أنزل فی بعض هذه القلب فأغرزه فی جوفه ففعل فجاش بالماء الرواء حتی ضرب الناس بعطن

و عن عروه و ذکر خروج النبی ص قال و خرجت قریش من مکه فسبقوه إلی بلدح و إلی الماء فنزلوا علیه فلما رأی رسول الله ص أنه قد سبق نزل علی الحدیبیه و ذلک فی حر شدید و لیس فیها إلا بئر واحده فأشفق القوم من الظمأ و القوم کثیر فنزل فیها رجال یمتحونها و دعا رسول الله ص بدلو من ماء فتوضأ و مضمض فاه ثم مج فیه و أمر أن یصب فی البئر و نزع سهما من کنانته و ألقاه فی البئر فدعا الله تعالی ففارت بالماء حتی جعلوا یغترفون بأیدیهم منها و هم جلوس علی شفتها

و روی سالم بن أبی الجعد قال قلت لجابر کم کنتم یوم الشجره قال کنا ألفا و خمسمائه و ذکر عطشا أصابهم قال فأتی رسول الله ص بماء فی تور فوضع یده فیه فجعل الماء یخرج من بین أصابعه کأنه العیون قال فشربنا وسعنا و کفانا قال قلت کم کنتم قال لو کنا مائه ألف کفانا کنا ألفا و خمسمائه

(و ثالثها) أن المراد بالفتح هنا فتح خیبر عن مجاهد و العوفی و روی عن مجمع بن حارثه الأنصاری کان أحد القراء قال شهدنا الحدیبیه مع رسول الله ص فلما انصرفنا عنها إذا الناس یهزءون الأباعر فقال بعض الناس لبعض ما بال الناس قالوا أوحی إلی رسول الله ص فخرجنا نوجف فوجدنا النبی ص واقفا علی راحلته عند کراع الغمیم فلما اجتمع الناس إلیه قرأ «إِنَّا فَتَحْنا لَکَ فَتْحاً مُبِیناً» السوره فقال عمر أ فتح هو یا رسول الله قال نعم و الذی نفسی بیده إنه لفتح فقسمت خیبر علی أهل الحدیبیه لم یدخل فیها أحد إلا من
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شهدها (و رابعها) أن الفتح الظفر علی الأعداء کلهم بالحجج و المعجزات الظاهره و إعلاء کلمه الإسلام «لِیَغْفِرَ لَکَ اللَّهُ ما تَقَدَّمَ مِنْ ذَنْبِکَ وَ ما تَأَخَّرَ» قد قیل فیه أقوال کلها غیر موافق لما یذهب إلیه أصحابنا أن الأنبیاء معصومون من الذنوب کلها صغیرها و کبیرها قبل النبوه و بعدها (فمنها) أنهم قالوا معناه ما تقدم من معاصیک قبل النبوه و ما تأخر عنها (و منها) قولهم ما تقدم الفتح و ما تأخر عنه (و منها) قولهم ما وقع و ما لم یقع علی الوعد بأنه یغفره له إذا وقع (و منها) قولهم ما تقدم من ذنب أبویک آدم و حواء ببرکتک و ما تأخر من ذنوب أمتک بدعوتک و الکلام فی ذنب آدم کالکلام فی ذنب نبینا ص و من حمل ذلک علی الصغائر التی تقع محبطه عندهم فالذی یبطل قولهم إن الصغائر إذا سقط عقابها وقعت مکفره فکیف یجوز أن یمن الله سبحانه علی نبیه ص بأن یغفرها له و إنما یصح الامتنان و التفضل منه سبحانه بما یکون له المؤاخذه به لا بما لو عاقب به لکان ظالما عندهم فوضح فساد قولهم و لأصحابنا فیه وجهان من التأویل (أحدهما) أن المراد لیغفر لک الله ما تقدم من ذنب أمتک و ما تأخر بشفاعتک و أراد بذکر التقدم و التأخر ما تقدم زمانه و ما تأخر کما یقول القائل لغیره صفحت عن السالف و الآنف من ذنوبک و حسنت إضافه ذنوب أمته إلیه للاتصال و السبب بینه و بین أمته و یؤید هذا الجواب

ما رواه المفضل بن عمر عن الصادق (علیه السلام) قال سأله رجل عن هذه الآیه فقال و الله ما کان له ذنب و لکن الله سبحانه ضمن له أن یغفر ذنوب شیعه علی (علیه السلام) ما تقدم من ذنبهم و ما تأخر

و روی عمر بن یزید قال قلت لأبی عبد الله (علیه السلام) عن قول الله سبحانه «لِیَغْفِرَ لَکَ اللَّهُ ما تَقَدَّمَ مِنْ ذَنْبِکَ وَ ما تَأَخَّرَ» قال ما کان له ذنب و لا هم بذنب و لکن الله حمله ذنوب شیعته ثم غفرها له

(و الثانی) ما ذکره المرتضی قدس الله روحه أن الذنب مصدر و المصدر یجوز إضافته إلی الفاعل و المفعول معا فیکون هنا مضافا إلی المفعول و المراد ما تقدم من ذنبهم إلیک فی منعهم إیاک عن مکه و صدهم لک عن المسجد الحرام و یکون معنی المغفره علی هذا التأویل الإزاله و النسخ لأحکام أعدائه من المشرکین علیه أی یزیل الله تعالی ذلک عنک و یستر علیک تلک الوصمه بما یفتح لک من مکه فستدخلها فیما بعد و لذلک جعله جزاء علی جهاده و غرضا فی الفتح و وجها له قال و لو أنه أراد مغفره ذنوبه لم یکن قوله «إِنَّا فَتَحْنا لَکَ فَتْحاً مُبِیناً لِیَغْفِرَ لَکَ اللَّهُ» معنی معقول لأن المغفره للذنوب لا تعلق لها بالفتح فلا یکون غرضا فیه و أما قوله «ما تَقَدَّمَ» و «ما تَأَخَّرَ» فلا یمتنع أن یرید به ما تقدم زمانه من فعلهم القبیح بک و بقومک و قیل أیضا فی ذلک وجوه أخر (منها) إن معناه لو کان لک ذنب قدیم أو حدیث لغفرناه لک (و منها) أن المراد بالذنب هناک ترک المندوب و حسن ذلک لأن من المعلوم أنه ممن لا یخالف الأوامر الواجبه فجاز أن یسمی ذنبا منه ما لو وقع من غیره لم یسم
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ذنبا لعلو قدره و رفعه شأنه (و منها) أن القول خرج مخرج التعظیم و حسن الخطاب کما قیل فی قوله عَفَا اللَّهُ عَنْکَ و هذا ضعیف لأن العاده جرت فی مثل هذا أن یکون علی لفظ الدعاء و قوله «وَ یُتِمَّ نِعْمَتَهُ عَلَیْکَ» معناه و یتم نعمته علیک فی الدنیا بإظهارک علی عدوک و إعلاء أمرک و نصره دینک و بقاء شرعک و فی الآخره برفع محلک فإن معنی إتمام النعمه فعل ما یقتضیها و تبقیتها علی صاحبها و الزیاده فیها و قیل یتم نعمته علیک بفتح خیبر و مکه و الطائف «وَ یَهْدِیَکَ صِراطاً مُسْتَقِیماً» أی و یثبتک علی صراط یؤدی بسالکه إلی الجنه «وَ یَنْصُرَکَ اللَّهُ نَصْراً عَزِیزاً» النصر العزیز هو ما یمتنع به من کل جبار عند و عات مرید و قد فعل ذلک بنبیه ص إذ صیر دینه أعز الأدیان و سلطانه أعظم السلطان «هُوَ الَّذِی أَنْزَلَ السَّکِینَهَ فِی قُلُوبِ الْمُؤْمِنِینَ» و هی أن یفعل الله بهم اللطف الذی یحصل لهم عنده من البصیره بالحق ما تسکن إلیه نفوسهم و ذلک بکثره ما ینصب لهم من الأدله الداله علیه فهذه النعمه التامه للمؤمنین خاصه و أما غیرهم فتضطرب نفوسهم لأول عارض من شبهه ترد علیهم إذ لا یجدون برد الیقین و روح الطمأنینه فی قلوبهم و قیل هی النصره للمؤمنین لتسکن بذلک قلوبهم و یثبتوا فی القتال و قیل هی ما أسکن قلوبهم من التعظیم لله و لرسوله «لِیَزْدادُوا إِیماناً مَعَ إِیمانِهِمْ» أی یقینا إلی یقینهم بما یرون من الفتوح و علو کلمه الإسلام علی وفق ما وعدوا و قیل لیزدادوا تصدیقا بشرائع الإسلام و هو أنهم کلما أمروا بشی ء من الشرائع و الفرائض کالصلاه و الصیام و الصدقات صدقوا به و ذلک بالسکینه التی أنزلها الله فی قلوبهم عن ابن عباس و المعنی لیزدادوا معارف علی المعرفه الحاصله عندهم «وَ لِلَّهِ جُنُودُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ» یعنی الملائکه و الجن و الإنس و الشیاطین عن ابن عباس و المعنی أنه لو شاء لأعانکم بهم و فیه بیان أنه لو شاء لأهلک المشرکین لکنه عالم بهم و بما یخرج من أصلابهم فأمهلهم لعلمه و حکمته و لم یأمر بالقتال عن عجز و احتیاج لکن لیعرض المجاهدین لجزیل الثواب «وَ کانَ اللَّهُ عَلِیماً حَکِیماً» فکل أفعاله حکمه و صواب «لِیُدْخِلَ الْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُؤْمِناتِ» تقدیره إنا فتحنا لک لیغفر لک الله إنا فتحنا لک لیدخل المؤمنین و المؤمنات «جَنَّاتٍ» و لذلک لم یدخل واو العطف فی لیدخل إعلاما بالتفصیل «تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ» أی من تحت أشجارها الأنهار «خالِدِینَ فِیها» أی دائمین مؤبدین لا یزول عنهم نعیمها «وَ یُکَفِّرَ عَنْهُمْ سَیِّئاتِهِمْ» أی عقاب معاصیهم التی فعلوها فی دار الدنیا «وَ کانَ ذلِکَ عِنْدَ اللَّهِ فَوْزاً عَظِیماً» أی ظفرا یعظم الله به قدره.
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[سوره الفتح (48): الآیات 6 الی 10]


اشاره

وَ یُعَذِّبَ الْمُنافِقِینَ وَ الْمُنافِقاتِ وَ الْمُشْرِکِینَ وَ الْمُشْرِکاتِ الظَّانِّینَ بِاللَّهِ ظَنَّ السَّوْءِ عَلَیْهِمْ دائِرَهُ السَّوْءِ وَ غَضِبَ اللَّهُ عَلَیْهِمْ وَ لَعَنَهُمْ وَ أَعَدَّ لَهُمْ جَهَنَّمَ وَ ساءَتْ مَصِیراً (6) وَ لِلَّهِ جُنُودُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ کانَ اللَّهُ عَزِیزاً حَکِیماً (7) إِنَّا أَرْسَلْناکَ شاهِداً وَ مُبَشِّراً وَ نَذِیراً (8) لِتُؤْمِنُوا بِاللَّهِ وَ رَسُولِهِ وَ تُعَزِّرُوهُ وَ تُوَقِّرُوهُ وَ تُسَبِّحُوهُ بُکْرَهً وَ أَصِیلاً (9) إِنَّ الَّذِینَ یُبایِعُونَکَ إِنَّما یُبایِعُونَ اللَّهَ یَدُ اللَّهِ فَوْقَ أَیْدِیهِمْ فَمَنْ نَکَثَ فَإِنَّما یَنْکُثُ عَلی نَفْسِهِ وَ مَنْ أَوْفی بِما عاهَدَ عَلَیْهُ اللَّهَ فَسَیُؤْتِیهِ أَجْراً عَظِیماً (10)



القراءه

قد بینا اختلافهم فی السوء فی سوره التوبه و قرأ ابن کثیر و أبو عمرو لیؤمنوا بالله و ما بعده بالیاء و قرأ الباقون بالتاء و قرأ أهل العراق فسیؤتیه بالیاء و الباقون بالنون و فی الشواذ قراءه الجحدری و تعزروه بفتح التاء و ضم الزای مخففا.



الحجه

قال أبو علی حجه الیاء أنه لا یقال لتؤمنوا بالله و رسوله و هو الرسول فإذا لم یسهل ذلک کانت القراءه بالیاء لیؤمنوا و من قرأ بالتاء فعلی قوله لهم إنا أرسلناک إلیهم شاهدا لتؤمنوا و حجه الیاء فی «فَسَیُؤْتِیهِ» قوله وَ مَنْ أَوْفی بِما عاهَدَ عَلَیْهُ اللَّهَ فَسَیُؤْتِیهِ أَجْراً عَظِیماً علی تقدیم ذکر الغیبه و زعموا أن فی حرف عبد الله فسوف یؤتیه الله و النون علی الانصراف من الإفراد إلی لفظ الکثره و قال ابن جنی من قرأ تعزروه فالمعنی تمنعوه و تمنعوا دینه و نبیه فهو کقوله إِنْ تَنْصُرُوا اللَّهَ یَنْصُرْکُمْ أی إن تنصروا دینه فهو علی حذف المضاف و أما «تُعَزِّرُوهُ» بالتشدید فتمنعوا منه بالسیف عن الکلبی و عزرت فلانا فخمت أمره و منه عزره اسم رجل و منه عندی التعزیر للضرب دون الحد و ذلک أنه لم یبلغ به ذل الحد الکامل فکأنه محاسنه فیه قال أبو حاتم و قرأ بعضهم تعززوه أی تجعلوه عزیزا.



المعنی 

لما تقدم الوعد للمؤمنین عقبه سبحانه بالوعید للکافرین فقال «وَ یُعَذِّبَ»
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الله «الْمُنافِقِینَ وَ الْمُنافِقاتِ» و هم الذین یظهرون الإیمان و یبطنون الشرک فالنفاق إسرار الکفر و إظهار الإیمان أخذ من نافقاء الیربوع و هو أن یجعل لسربه بابین یظهر أحدهما و یخفی الآخر فإذا أتی من الظاهر خرج من الآخر «وَ الْمُشْرِکِینَ وَ الْمُشْرِکاتِ» و هم الذین یعبدون مع الله غیره «الظَّانِّینَ بِاللَّهِ ظَنَّ السَّوْءِ» أی یتوهمون أن الله ینصرهم علی رسوله و ذلک سوء أی قبیح و السوء المصدر و السوء الاسم و قیل هو ظنهم أن النبی ص لا یعود إلی موضع ولادته أبدا و قیل هو ظنهم أن لن یبعث الله أحدا و مثله وَ ظَنَنْتُمْ ظَنَّ السَّوْءِ «عَلَیْهِمْ دائِرَهُ السَّوْءِ» أی یقع علیهم العذاب و الهلاک و الدائره هی الراجعه بخیر أو شر قال حمید بن ثور:

" و دائرات الدهر أن تدورا"

و قیل إن من قرأ بالضم فالمراد دائره العذاب و من قرأ بالفتح فالمراد ما جعله للمؤمنین من قتلهم و غنیمه أموالهم «وَ غَضِبَ اللَّهُ عَلَیْهِمْ وَ لَعَنَهُمْ» أی أبعدهم من رحمته «وَ أَعَدَّ لَهُمْ جَهَنَّمَ» یجعلهم فیها «وَ ساءَتْ مَصِیراً» أی مآلا و مرجعا «وَ لِلَّهِ جُنُودُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ» إنما کرر لأن الأول متصل بذکر المؤمنین أی فله الجنود التی یقدر أن یعینکم بها و الثانی متصل بذکر الکافرین أی فله الجنود التی یقدر علی الانتقام منهم بها «وَ کانَ اللَّهُ عَزِیزاً» فی قهره و انتقاله «حَکِیماً» فی فعله و قضائه ثم خاطب نبیه ص فقال «إِنَّا أَرْسَلْناکَ» یا محمد «شاهِداً» علی أمتک بما عملوه من طاعه و معصیه و قبول و رد أو شاهدا علیهم بتبلیغ الرساله «وَ مُبَشِّراً» بالجنه لمن أطاع «وَ نَذِیراً» من النار لمن عصی ثم بین سبحانه الغرض بالإرسال فقال «لِتُؤْمِنُوا بِاللَّهِ» من قرأ لیؤمنوا بالیاء فالمعنی لیؤمن هؤلاء الکفار بالله «وَ رَسُولِهِ وَ تُعَزِّرُوهُ» أی تنصروه بالسیف و اللسان و الهاء تعود إلی النبی ص «وَ تُوَقِّرُوهُ» أی تعظموه و تبجلوه «وَ تُسَبِّحُوهُ بُکْرَهً وَ أَصِیلًا» أی و تصلوا بالغداه و العشی و قیل معناه و تنزهوه عما لا یلیق به و کثیر من القراء اختاروا الوقف علی «وَ تُوَقِّرُوهُ» لاختلاف الضمیر فیه و فیما بعده و قیل «وَ تُعَزِّرُوهُ» أی و تنصروا الله «وَ تُوَقِّرُوهُ» أی و تعظموه و تطیعوه کقوله لا تَرْجُونَ لِلَّهِ وَقاراً و علی هذا فتکون الکنایات متفقه و فی هذه الآیه دلاله علی بطلان مذهب أهل الجبر أن الله سبحانه یرید من الکفار الکفر لأنه صرح هنا أنه یرید من جمیع المکلفین الإیمان و الطاعه «إِنَّ الَّذِینَ یُبایِعُونَکَ» المراد بالبیعه هنا بیعه الحدیبیه و هی بیعه الرضوان بایعوا رسول الله ص علی الموت «إِنَّما یُبایِعُونَ اللَّهَ» یعنی أن المبایعه معک تکون مبایعه مع الله لأن طاعتک طاعه الله و إنما سمیت بیعه لأنها عقدت علی بیع أنفسهم بالجنه للزومهم فی الحرب النصره «یَدُ اللَّهِ فَوْقَ أَیْدِیهِمْ» أی عقد الله فی هذه البیعه فوق عقدهم لأنهم بایعوا الله ببیعه نبیه ص فکأنهم بایعوه من غیر واسطه عن السدی و قیل معناه قوه الله فی نصره
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نبیه ص فوق نصرتهم إیاه أی ثق بنصره الله لک لا بنصرتهم و إن بایعوک عن ابن کیسان و قیل نعمه الله علیهم بنبیه ص فوق أیدیهم بالطاعه و المبایعه عن الکلبی و قیل ید الله بالثواب و ما وعدهم علی بیعتهم من الجزاء فوق أیدیهم بالصدق و الوفاء عن ابن عباس «فَمَنْ نَکَثَ» أی نقض ما عقد من البیعه «فَإِنَّما یَنْکُثُ عَلی نَفْسِهِ» أی یرجع ضرر ذلک النقض علیه و لیس له الجنه و لا کرامه عن ابن عباس «وَ مَنْ أَوْفی» أی ثبت علی الوفاء «بِما عاهَدَ عَلَیْهُ اللَّهَ» من البیعه «فَسَیُؤْتِیهِ أَجْراً عَظِیماً» أی ثوابا جزیلا.
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[سوره الفتح (48): الآیات 11 الی 15]


اشاره

سَیَقُولُ لَکَ الْمُخَلَّفُونَ مِنَ الْأَعْرابِ شَغَلَتْنا أَمْوالُنا وَ أَهْلُونا فَاسْتَغْفِرْ لَنا یَقُولُونَ بِأَلْسِنَتِهِمْ ما لَیْسَ فِی قُلُوبِهِمْ قُلْ فَمَنْ یَمْلِکُ لَکُمْ مِنَ اللَّهِ شَیْئاً إِنْ أَرادَ بِکُمْ ضَرًّا أَوْ أَرادَ بِکُمْ نَفْعاً بَلْ کانَ اللَّهُ بِما تَعْمَلُونَ خَبِیراً (11) بَلْ ظَنَنْتُمْ أَنْ لَنْ یَنْقَلِبَ الرَّسُولُ وَ الْمُؤْمِنُونَ إِلی أَهْلِیهِمْ أَبَداً وَ زُیِّنَ ذلِکَ فِی قُلُوبِکُمْ وَ ظَنَنْتُمْ ظَنَّ السَّوْءِ وَ کُنْتُمْ قَوْماً بُوراً (12) وَ مَنْ لَمْ یُؤْمِنْ بِاللَّهِ وَ رَسُولِهِ فَإِنَّا أَعْتَدْنا لِلْکافِرِینَ سَعِیراً (13) وَ لِلَّهِ مُلْکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ یَغْفِرُ لِمَنْ یَشاءُ وَ یُعَذِّبُ مَنْ یَشاءُ وَ کانَ اللَّهُ غَفُوراً رَحِیماً (14) سَیَقُولُ الْمُخَلَّفُونَ إِذَا انْطَلَقْتُمْ إِلی مَغانِمَ لِتَأْخُذُوها ذَرُونا نَتَّبِعْکُمْ یُرِیدُونَ أَنْ یُبَدِّلُوا کَلامَ اللَّهِ قُلْ لَنْ تَتَّبِعُونا کَذلِکُمْ قالَ اللَّهُ مِنْ قَبْلُ فَسَیَقُولُونَ بَلْ تَحْسُدُونَنا بَلْ کانُوا لا یَفْقَهُونَ إِلاَّ قَلِیلاً (15)



القراءه

قرأ أهل الکوفه غیر عاصم ضرا بضم الضاد یبدلوا کلم الله بغیر ألف و الباقون «ضَرًّا» بالفتح «کَلامَ اللَّهِ» بالألف.



الحجه

قال أبو علی الضر خلاف النفع و فی التنزیل ما لا یَمْلِکُ لَکُمْ ضَرًّا وَ لا نَفْعاً و الضر سوء الحال و فی التنزیل فَکَشَفْنا ما بِهِ مِنْ ضُرٍّ هذا الأبین فی هذا الحرف عندی و یجوز أن یکونا لغتین فی معنی کالفقر و الفقر و الضعف و الضعف و من قرأ «کَلامَ اللَّهِ» فوجهه أنه قیل فیهم لن تخرجوا معی أبدا فخص الکلام بما کان مفیدا و حدیثا فقال کلام الله و من قرأ کلم الله قال الکلم قد یقع علی ما یقع علیه الکلام و علی غیره و إن کان الکلام بما ذکرنا أخص أ لا تری أنه قال وَ تَمَّتْ کَلِمَتُ رَبِّکَ الْحُسْنی عَلی بَنِی إِسْرائِیلَ فإنما هو و الله أعلم وَ نُرِیدُ أَنْ نَمُنَّ عَلَی الَّذِینَ اسْتُضْعِفُوا فِی الْأَرْضِ و ما یتصل به.



اللغه

المخلف هو المتروک فی المکان خلف الخارجین من البلد و هو مشتق من الخلف و ضده المقدم و الأعراب الجماعه من عرب البادیه و عرب الحاضره لیسوا بأعراب فرقوا بینهما و إن کان اللسان واحدا و البور الفاسد الهالک و هو مصدر لا یثنی و لا یجمع یقال رجل بور و رجال بور قال:

یا رسول الملیک إن لسانی راتق ما فتقت إذ أنا بور

و قال حسان:

لا ینفع الطول من نوک القلوب و قد یهدی الإله سبیل المعشر البور

. المعنی

ثم أخبر سبحانه عمن تخلف عن نبیه ص فقال «سَیَقُولُ لَکَ الْمُخَلَّفُونَ مِنَ الْأَعْرابِ» أی الذی تخلفوا عن صحبتک فی وجهتک و عمرتک و ذلک أنه لما أراد المسیر إلی مکه عام الحدیبیه معتمرا و کان فی ذی القعده من سنه ست من الهجره استنفر من حول المدینه إلی الخروج معه و هم غفار و أسلم و مزینه و جهینه و أشجع و الدئل حذرا من قریش أن یعرضوا له بحرب أو بصد و أحرم بالعمره و ساق معه الهدی لیعلم الناس أنه لا یرید حربا فتثاقل عنه کثیر من الأعراب فقالوا نذهب معه إلی قوم قد جاءوه فقتلوا أصحابه فتخلفوا عنه و اعتلوا بالشغل فقال سبحانه إنهم یقولون لک إذا انصرفت إلیهم فعاتبتهم علی التخلف عنک «شَغَلَتْنا أَمْوالُنا وَ أَهْلُونا» عن الخروج معک «فَاسْتَغْفِرْ لَنا» فی قعودنا عنک فکذبهم الله تعالی فقال «یَقُولُونَ بِأَلْسِنَتِهِمْ ما لَیْسَ فِی قُلُوبِهِمْ» کذبهم فی اعتذارهم بما أخبر عن ضمائرهم و أسرارهم أی لا یبالون استغفر لهم النبی ص أم لا «قُلْ» یا محمد «فَمَنْ یَمْلِکُ
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لَکُمْ مِنَ اللَّهِ شَیْئاً إِنْ أَرادَ بِکُمْ ضَرًّا أَوْ أَرادَ بِکُمْ نَفْعاً» أی فمن یمنعکم من عذاب الله إن أراد بکم سوءا و نفعا أی غنیمه عن ابن عباس و ذلک أنهم ظنوا أن تخلفهم عن النبی ص یدفع عنهم الضر أو یعجل لهم النفع بالسلامه فی أنفسهم و أموالهم فأخبرهم سبحانه أنه إن أراد بهم شیئا من ذلک لم یقدر أحد علی دفعه عنهم «بَلْ کانَ اللَّهُ بِما تَعْمَلُونَ خَبِیراً» أی عالما بما کنتم تعملون فی تخلفکم «بَلْ ظَنَنْتُمْ أَنْ لَنْ یَنْقَلِبَ الرَّسُولُ وَ الْمُؤْمِنُونَ إِلی أَهْلِیهِمْ أَبَداً» أی ظننتم أنهم لا یرجعون إلی من خلفوا بالمدینه من الأهل و الأولاد لأن العدو یستأصلهم و یصطلیهم «وَ زُیِّنَ ذلِکَ فِی قُلُوبِکُمْ» أی زین الشیطان ذلک الظن فی قلوبکم و سوله لکم «وَ ظَنَنْتُمْ ظَنَّ السَّوْءِ» فی هلاک النبی ص و المؤمنین و کل هذا من الغیب الذی لا یطلع علیه أحد إلا الله فصار معجزا لنبینا ص «وَ کُنْتُمْ قَوْماً بُوراً» أی هلکی لا تصلحون لخیر عن مجاهد و قیل قوما فاسدین عن قتاده «وَ مَنْ لَمْ یُؤْمِنْ بِاللَّهِ وَ رَسُولِهِ فَإِنَّا أَعْتَدْنا لِلْکافِرِینَ سَعِیراً» أی نارا تسعرهم و تحرقهم «وَ لِلَّهِ مُلْکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ یَغْفِرُ لِمَنْ یَشاءُ» ذنوبه «وَ یُعَذِّبُ مَنْ یَشاءُ» إذا استحق العقاب «وَ کانَ اللَّهُ غَفُوراً رَحِیماً» ظاهر المعنی ثم قال «سَیَقُولُ لک الْمُخَلَّفُونَ» یعنی هؤلاء «إِذَا انْطَلَقْتُمْ» أیها المؤمنون «إِلی مَغانِمَ لِتَأْخُذُوها» یعنی غنائم خیبر «ذَرُونا نَتَّبِعْکُمْ» أی اترکونا نجئ معکم و ذلک أنهم لما انصرفوا من عام الحدیبیه بالصلح وعدهم الله سبحانه فتح خیبر و خص بغنائمها من شهد الحدیبیه فلما انطلقوا إلیها قال هؤلاء المخلفون ذرونا نتبعکم فقال سبحانه «یُرِیدُونَ أَنْ یُبَدِّلُوا کَلامَ اللَّهِ» أی مواعید الله لأهل الحدیبیه بغنیمه خیبر خاصه أرادوا تغییر ذلک بأن یشارکوهم فیها عن ابن عباس و قیل یرید أمر الله لنبیه أن لا یسیر معه منهم أحد عن مقاتل «قُلْ لَنْ تَتَّبِعُونا کَذلِکُمْ قالَ اللَّهُ مِنْ قَبْلُ» أی قال الله بالحدیبیه قبل خیبر و قبل مرجعنا إلیکم إن غنیمه خیبر لمن شهد الحدیبیه لا یشرکهم فیها غیرهم هذا قول ابن عباس و مجاهد و ابن إسحاق و غیرهم من المفسرین و قال الجبائی أراد بقوله «یُرِیدُونَ أَنْ یُبَدِّلُوا کَلامَ اللَّهِ» قوله سبحانه فَقُلْ لَنْ تَخْرُجُوا مَعِیَ أَبَداً وَ لَنْ تُقاتِلُوا مَعِیَ عَدُوًّا و هذا غلط فاحش لأن هذه السوره نزلت بعد الانصراف من الحدیبیه فی سنه ست من الهجره و تلک الآیه نزلت فی الذین تخلفوا عن تبوک و کانت غزوه تبوک بعد فتح مکه و بعد غزوه حنین و الطائف و رجوع النبی ص منها إلی المدینه و مقامه ما بین ذی الحجه إلی رجب ثم تهیأ فی رجب للخروج إلی تبوک و کان منصرفه من تبوک فی بقیه رمضان من سنه تسع من الهجره و لم یخرج ص بعد ذلک لقتال و لا غزو إلی أن قبضه الله
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تعالی فکیف تکون هذه الآیه مراده بقوله «کَلامَ اللَّهِ» و قد نزلت بعده بأربع سنین لو لا أن العصبیه ترین علی القلوب ثم قال «فَسَیَقُولُونَ بَلْ تَحْسُدُونَنا» أی فسیقول المخلفون عن الحدیبیه لکم إذا قلتم هذا لم یأمرکم الله تعالی به بل أنتم تحسدوننا أن نشارککم فی الغنیمه فقال سبحانه لیس الأمر علی ما قالوه «بَلْ کانُوا لا یَفْقَهُونَ» الحق و ما تدعونهم إلیه «إِلَّا قَلِیلًا» أی إلا فقها قلیلا أو شیئا قلیلا و قیل معناه إلا القلیل منهم و هم المعاندون.


[سوره الفتح (48): الآیات 16 الی 20]


اشاره

قُلْ لِلْمُخَلَّفِینَ مِنَ الْأَعْرابِ سَتُدْعَوْنَ إِلی قَوْمٍ أُولِی بَأْسٍ شَدِیدٍ تُقاتِلُونَهُمْ أَوْ یُسْلِمُونَ فَإِنْ تُطِیعُوا یُؤْتِکُمُ اللَّهُ أَجْراً حَسَناً وَ إِنْ تَتَوَلَّوْا کَما تَوَلَّیْتُمْ مِنْ قَبْلُ یُعَذِّبْکُمْ عَذاباً أَلِیماً (16) لَیْسَ عَلَی الْأَعْمی حَرَجٌ وَ لا عَلَی الْأَعْرَجِ حَرَجٌ وَ لا عَلَی الْمَرِیضِ حَرَجٌ وَ مَنْ یُطِعِ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ یُدْخِلْهُ جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ وَ مَنْ یَتَوَلَّ یُعَذِّبْهُ عَذاباً أَلِیماً (17) لَقَدْ رَضِیَ اللَّهُ عَنِ الْمُؤْمِنِینَ إِذْ یُبایِعُونَکَ تَحْتَ الشَّجَرَهِ فَعَلِمَ ما فِی قُلُوبِهِمْ فَأَنْزَلَ السَّکِینَهَ عَلَیْهِمْ وَ أَثابَهُمْ فَتْحاً قَرِیباً (18) وَ مَغانِمَ کَثِیرَهً یَأْخُذُونَها وَ کانَ اللَّهُ عَزِیزاً حَکِیماً (19) وَعَدَکُمُ اللَّهُ مَغانِمَ کَثِیرَهً تَأْخُذُونَها فَعَجَّلَ لَکُمْ هذِهِ وَ کَفَّ أَیْدِیَ النَّاسِ عَنْکُمْ وَ لِتَکُونَ آیَهً لِلْمُؤْمِنِینَ وَ یَهْدِیَکُمْ صِراطاً مُسْتَقِیماً (20)



القراءه

قرأ أهل المدینه و ابن عامر ندخله و نعذبه بالنون و الباقون بالیاء و هما فی المعنی سواء.



المعنی 

ثم قال سبحانه لنبیه ص «قُلْ» یا محمد «لِلْمُخَلَّفِینَ» الذین تخلفوا عنک
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فی الخروج إلی الحدیبیه «مِنَ الْأَعْرابِ سَتُدْعَوْنَ» فیما بعد «إِلی قَوْمٍ أُولِی بَأْسٍ شَدِیدٍ» و هم هوازن و حنین عن سعید بن جبیر و عکرمه و قیل هم هوازن و ثقیف عن قتاده و قیل هم ثقیف عن الضحاک و قیل هم بنو حنیفه مع مسیلمه الکذاب عن الزهری و قیل هم أهل فارس هم ابن عباس و قیل هم الروم عن الحسن و کعب و قیل هم أهل صفین أصحاب معاویه و الصحیح أن المراد بالداعی فی قوله «سَتُدْعَوْنَ» هو النبی ص لأنه قد دعاهم بعد ذلک إلی غزوات کثیره و قتال أقوام ذوی نجده و شده مثل أهل حنین و الطائف و مؤته إلی تبوک و غیرها فلا معنی لحمل ذلک علی ما بعد وفاته «تُقاتِلُونَهُمْ أَوْ یُسْلِمُونَ» معناه أن أحد الأمرین لا بد أن یقع لا محاله و تقدیره أو هم یسلمون أی یقرون بالإسلام و یقبلونه و قیل ینقادون لکم و فی حرف أبی أو یسلموا و تقدیره إلی أن یسلموا و فی النصب دلاله علی أن ترک القتال من أجل الإسلام إذا وقع «فَإِنْ تُطِیعُوا» أی فإن تجیبوا إلی قتالهم «یُؤْتِکُمُ اللَّهُ أَجْراً حَسَناً» أی جزاء صالحا «وَ إِنْ تَتَوَلَّوْا» عن القتال و تقعدوا عنه «کَما تَوَلَّیْتُمْ مِنْ قَبْلُ» عن الخروج إلی الحدیبیه «یُعَذِّبْکُمْ عَذاباً أَلِیماً» فی الآخره «لَیْسَ عَلَی الْأَعْمی حَرَجٌ» أی ضیق فی ترک الخروج مع المؤمنین فی الجهاد و الأعمی الذی لا یبصر بجارحه العین «وَ لا عَلَی الْأَعْرَجِ حَرَجٌ وَ لا عَلَی الْمَرِیضِ حَرَجٌ» فی ترک الجهاد أیضا قال مقاتل عذر الله أهل الزمانه و الآفات الذین تخلفوا عن المسیر إلی الحدیبیه بهذه الآیه «وَ مَنْ یُطِعِ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ یُدْخِلْهُ جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ» معناه فی الأمر بالقتال «وَ مَنْ یَتَوَلَّ» عن أمر الله و أمر رسوله فیقعد عن القتال «یُعَذِّبْهُ عَذاباً أَلِیماً. لَقَدْ رَضِیَ اللَّهُ عَنِ الْمُؤْمِنِینَ إِذْ یُبایِعُونَکَ تَحْتَ الشَّجَرَهِ» یعنی بیعه الحدیبیه و تسمی بیعه الرضوان لهذه الآیه و رضاء الله سبحانه عنهم هو إرادته تعظیمهم و إثابتهم و هذا إخبار منه سبحانه أنه رضی عن المؤمنین إذ بایعوا النبی ص فی الحدیبیه تحت الشجره المعروفه و هی شجره السمره «فَعَلِمَ ما فِی قُلُوبِهِمْ» من صدق النیه فی القتال و الکراهه له لأنه بایعهم علی القتال عن مقاتل و قیل ما فی قلوبهم من الیقین و الصبر و الوفاء «فَأَنْزَلَ السَّکِینَهَ عَلَیْهِمْ» و هی اللطف القوی لقلوبهم و الطمأنینه «وَ أَثابَهُمْ فَتْحاً قَرِیباً» یعنی فتح خیبر عن قتاده و أکثر المفسرین و قیل فتح مکه عن الجبائی «وَ مَغانِمَ کَثِیرَهً یَأْخُذُونَها» یعنی غنائم خیبر فإنها کانت مشهوره بکثره الأموال و العقار و قیل یعنی غنائم هوازن بعد فتح مکه عن الجبائی «وَ کانَ اللَّهُ عَزِیزاً» أی غالبا علی أمره «حَکِیماً» فی أفعاله و لذلک أمر بالصلح و حکم للمسلمین بالغنیمه و لأهل خیبر بالهزیمه ثم ذکر سبحانه سائر الغنائم التی یأخذونها فیما یأتی من الزمان فقال «وَعَدَکُمُ اللَّهُ مَغانِمَ کَثِیرَهً تَأْخُذُونَها» مع النبی ص و من بعده إلی یوم القیامه «فَعَجَّلَ لَکُمْ هذِهِ» یعنی غنیمه خیبر «وَ کَفَّ أَیْدِیَ النَّاسِ عَنْکُمْ» و ذلک أن
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النبی ص لما قصد خیبر و حاصر أهلها همت قبائل من أسد و غطفان أن یغیروا علی أموال المسلمین و عیالهم بالمدینه فکف الله أیدیهم عنهم بإلقاء الرعب فی قلوبهم و قیل إن مالک بن عوف و عیینه بن حصین مع بنی أسد و غطفان جاءوا لنصره الیهود من خیبر فقذف الله الرعب فی قلوبهم و انصرفوا «وَ لِتَکُونَ» الغنیمه التی عجلها لهم «آیَهً لِلْمُؤْمِنِینَ» علی صدقک حیث وعدهم أن یصیبوها فوقع المخبر علی وفق الخبر «وَ یَهْدِیَکُمْ صِراطاً مُسْتَقِیماً» أی و یزیدکم هدی بالتصدیق بمحمد ص و ما جاء به مما ترون من عده الله فی القرآن بالفتح و الغنیمه.

[قصه فتح الحدیبیه]

قال ابن عباس إن رسول الله ص خرج یرید مکه فلما بلغ الحدیبیه وقفت ناقته و زجرها فلم تنزجر و برکت الناقه فقال أصحابه خلأت الناقه فقال ص ما هذا لها عاده و لکن حبسها حابس الفیل و دعا عمر بن الخطاب لیرسله إلی أهل مکه لیأذنوا له بأن یدخل مکه و یحل من عمرته و ینحر هدیه فقال یا رسول الله ما لی بها حمیم و إنی أخاف قریشا لشده عداوتی إیاها و لکن أدلک علی رجل هو أعز بها منی عثمان بن عفان فقال صدقت فدعا رسول الله ص عثمان فأرسله إلی أبی سفیان و أشراف قریش یخبرهم أنه لم یأت لحرب و إنما جاء زائرا لهذا البیت معظما لحرمته فاحتبسته قریش عندها فبلغ رسول الله ص و المسلمین أن عثمان قد قتل فقال ص لا نبرح حتی نناحز القوم و دعا الناس إلی البیعه فقام رسول الله ص إلی الشجره فاستند إلیها و بایع الناس علی أن یقاتلوا المشرکین و لا یفروا قال عبد الله بن معقل کنت قائما علی رأس رسول الله ص ذلک الیوم و بیدی غصن من السمره أذب عنه و هو یبایع الناس فلم یبایعهم علی الموت و إنما بایعهم علی أن لا یفروا و روی الزهری و عروه بن الزبیر و المسور بن مخزمه قالوا خرج رسول الله ص من الحدیبیه فی بضع عشره مائه من أصحابه حتی إذا کانوا بذی الحلیفه قلد رسول الله ص الهدی و أشعره و أحرم بالعمره و بعث بین یدیه عینا له من خزاعه یخبره عن قریش و سار رسول الله ص حتی إذ کان بغدیر الأشطاط قریبا من عسفان أتاه عینه الخزاعی فقال إنی ترکت کعب بن لؤی و عامر بن لؤی قد جمعوا لک الأحابیش و جمعوا جموعا و هم قاتلوک أو مقاتلوک و صادوک عن البیت فقال ص روحوا فراحوا حتی إذا کانوا ببعض الطریق قال النبی ص إن خالد بن الولید بالغمیم فی خیل لقریش طلیعه فخذوا
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ذات الیمین و سار ص حتی إذا کان بالثنیه برکت راحلته فقال ص ما خلأت القصواء و لکن حبسها حابس الفیل ثم قال و الله لا یسألونی خطه یعظمون فیها حرمات الله إلا أعطیتهم إیاها زجرها فوثبت به قال فعدل حتی نزل بأقصی الحدیبیه علی ثمد قلیل الماء إنما یتبرضه الناس تبرضا فشکوا إلیه العطش فانتزع سهما من کنانته ثم أمرهم أن یجعلوه فی الماء فو الله ما زال یجیش لهم بالری حتی صدروا عنه فبینا هم کذلک إذ جاءهم بدیل بن ورقاء الخزاعی فی نفر من خزاعه و کانوا عیبه نصح رسول الله ص من أهل تهامه فقال إنی ترکت کعب بن لؤی و عامر بن لؤی و معهم العوذ المطافیل و هم مقاتلوک و صادوک عن البیت فقال رسول الله ص إنا لم نجئ لقتال أحد و لکن جئنا معتمرین و إن قریشا قد نهکتهم الحرب و أضرت بهم فإن شاءوا ما دونهم مده و یخلو بینی و بین الناس و إن شاءوا أن یدخلوا فیما دخل فیه الناس فعلوا و إلا فقد جمعوا و إن أبوا فو الذی نفسی بیده لأقاتلنهم علی أمری هذا حتی تنفرد سالفتی أول لینفذن الله تعالی أمره فقال بدیل سأبلغهم ما تقول فانطلق حتی أتی قریشا فقال إنا قد جئناکم من عند هذا الرجل و أنه یقول کذا و کذا فقام عروه بن مسعود الثقفی فقال إنه قد عرض علیکم خطه رشد فاقبلوها و دعونی آته فقالوا ائته فأتاه فجعل یکلم النبی ص فقال له رسول الله ص نحوا من قوله لبدیل فقال عروه عند ذلک أی محمد أ رأیت أن استأصلت قومک هل سمعت بأحد من العرب اجتاح أصله قبلک و إن تکن الأخری فو الله إنی لأری وجوها و أری أشابا من الناس خلقاء أن یفروا و یدعوک فقال له أبو بکر امصص بظر اللات أ نحن نفر عنه و ندعه فقال من ذا قال أبو بکر قال أما و الذی نفسی بیده لو لا ید کانت لک عندی لم أجزک بها لأجبتک قال و جعل یکلم النبی ص و کلما کلمه أخذ بلحیته و المغیره بن شعبه قائم علی رأس النبی ص و معه السیف و علیه المغفر فکلما أهوی عروه بیده إلی لحیه رسول الله ص ضرب یده بنعل السیف و قال أخر یدک عن لحیه رسول الله ص قبل أن لا ترجع إلیک فقال من هذا قال المغیره بن شعبه قال أی غدر و لست أسعی فی غدرتک قال و کان المغیره صحب قوما فی الجاهلیه فقتلهم و أخذ أموالهم ثم جاء فأسلم فقال النبی ص أما الإسلام فقد قبلنا و أما المال فإنه مال غدر لا حاجه لنا فیه ثم إن عروه جعل یرمق أصحاب النبی ص إذا أمرهم رسول الله ص ابتدروا أمره و إذا توضأ ثاروا یقتتلون علی وضوئه و إذا تکلموا خفضوا أصواتهم عنده و ما یحدون إلیه النظر تعظیما له قال فرجع عروه إلی أصحابه و قال أی قوم و الله لقد وفدت علی الملوک و وفدت علی قیصر و کسری و النجاشی و الله إن رأیت ملکا قط یعظمه
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أصحابه ما یعظم أصحاب محمد إذا أمرهم ابتدروا أمره و إذا توضأ کادوا یقتتلون علی وضوئه و إذا تکلموا خفضوا أصواتهم عنده و ما یحدون إلیه النظر تعظیما له و أنه و قد عرض علیکم خطه رشد فاقبلوها فقال رجل من بنی کنانه دعونی آته فقالوا ائته فلما أشرف علیهم قال رسول الله ص لأصحابه هذا فلان و هو من قوم یعظمون البدن فابعثوها فبعثت له و استقبله القوم یلبون فلما رأی ذلک قال سبحان الله ما ینبغی لهؤلاء أن یصدوا عن البیت فقام رجل منهم یقال له مکرز بن حفص فقال دعونی آته فقالوا ائته فلما أشرف علیهم قال النبی ص هذا مکرز و هو رجل فاجر فجعل یکلم النبی ص فبینا هو یکلمه إذ جاء سهیل بن عمرو فقال ص قد سهل علیکم أمرکم فقال اکتب بیننا و بینک کتابا فدعا رسول الله ص علی بن أبی طالب فقال له رسول الله اکتب باسم الله الرحمن الرحیم فقال سهیل أما الرحمن فو الله ما أدری ما هو و لکن أکتب باسمک اللهم فقال المسلمون و الله لا نکتب إلا باسم الله الرحمن الرحیم فقال النبی ص اکتب باسمک اللهم هذا ما قاضی علیه محمد رسول الله فقال سهیل لو کنا نعلم أنک رسول الله ما صددناک عن البیت و لا قاتلناک و لکن أکتب محمد بن عبد الله فقال النبی ص إنی لرسول الله و إن کذبتمونی ثم قال لعلی (علیه السلام) امح رسول الله فقال یا رسول الله إن یدی لا تنطلق بمحو اسمک من النبوه فأخذه رسول الله فمحاه ثم قال اکتب هذا ما قاضی علیه محمد بن عبد الله سهیل بن عمرو و اصطلحا علی وضع الحرب عن الناس عشر سنین یأمن فیهن الناس و یکف بعضهم عن بعض و علی أنه من قدم مکه من أصحاب محمد حاجا أو معتمرا أو یبتغی من فضل الله فهو آمن علی دمه و ماله و من قدم المدینه من قریش مجتازا إلی مصر أو إلی الشام فهو آمن علی دمه و ماله و أن بیننا عیبه مکفوله و أنه لا إسلال و لا أغلال و أنه من أحب أن یدخل فی عقد محمد و عهده دخل فیه و من أحب أن یدخل فی عقد قریش و عهدهم دخل فیه فتواثبت خزاعه فقالوا نحن فی عقد محمد و عهده و تواثبت بنو بکر فقالوا نحن فی عقد قریش و عهدهم فقال رسول الله ص علی أن تخلوا بیننا و بین البیت فنطوف فقال سهیل و الله ما تتحدث العرب أنا أخذنا ضغطه و لکن ذلک من العام المقبل فکتب فقال سهیل علی أنه لا یأتیک منا رجل و إن کان علی دینک إلا رددته إلینا و من جاءنا ممن معک لم نرده علیک فقال المسلمون سبحان الله کیف یرد إلی المشرکین و قد جاء مسلما فقال رسول الله ص من جاءهم منا فأبعده الله و من جاءنا منهم رددناه إلیهم فلو علم الله الإسلام من قلبه جعل له مخرجا فقال سهیل و علی أنک ترجع عنا عامک هذا فلا تدخل علینا
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مکه فإذا کان عام قابل خرجنا عنها لک فدخلتها بأصحابک فأقمت بها ثلاثا و لا تدخلها بالسلاح إلا السیوف فی القراب و سلاح الراکب و علی أن هذا الهدی حیث ما حبسناه محله لا تقدمه علینا فقال نحن نسوق و أنتم تردون فبینا هم کذلک إذ جاء أبو جندل بن سهیل بن عمرو یرسف فی قیوده قد خرج من أسفل مکه حتی رمی بنفسه بین أظهر المسلمین فقال سهیل هذا یا محمد أول ما أقاضیک علیه أن ترده فقال النبی ص إنا لم نقض بالکتاب بعد قال و الله إذا لا أصالحک علی شی ء أبدا فقال النبی ص فأجره لی فقال ما أنا بمجیره لک قال بلی فافعل قال ما أنا بفاعل قال مکرز بلی قد أجرناه قال أبو جندل بن سهیل معاشر المسلمین أ أرد إلی المشرکین و قد جئت مسلما أ لا ترون ما قد لقیت و کان قد عذب عذابا شدیدا فقال عمر ابن الخطاب و الله ما شککت مذ أسلمت إلا یومئذ فأتیت النبی ص فقلت أ لست نبی الله فقال بلی قلت أ لسنا علی الحق و عدونا علی الباطل قال بلی قلت فلم نعطی الدنیه فی دیننا إذا قال إنی رسول الله و لست أعصیه و هو ناصری قلت أ و لست کنت تحدثنا أنا سنأتی البیت و نطوف حقا قال بلی أ فأخبرتک أن نأتیه العام قلت لا قال فإنک تأتیه و تطوف به فنحر رسول الله ص بدنه فدعا بحالقه فحلق شعره ثم جاءه نسوه مؤمنات فأنزل الله تعالی یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذا جاءَکُمُ الْمُؤْمِناتُ مُهاجِراتٍ الآیه قال محمد بن إسحاق بن یسار و حدثنی بریده بن سفیان عن محمد بن کعب أن کاتب رسول الله ص فی هذا الصلح کان علی بن أبی طالب (علیه السلام) فقال له رسول الله ص اکتب هذا ما صالح علیه محمد بن عبد الله سهیل بن عمرو فجعل علی (علیه السلام) یتلکأ و یأبی أن یکتب إلا محمد رسول الله فقال رسول الله فإن لک مثلها تعطیها و أنت مضطهد فکتب ما قالوا ثم رجع رسول الله ص إلی المدینه فجاءه أبو بصیر رجل من قریش و هو مسلم فأرسلوا فی طلبه رجلین فقالوا العهد الذی جعلت لنا فدفعه إلی الرجلین فخرجا به حتی بلغا ذا الحلیفه فنزلا یأکلان من تمر لهم قال أبو بصیر لأحد الرجلین و إنی لأری سیفک هذا جیدا جدا فاستله و قال أجل إنه لجید و جربت به ثم جربت فقال أبو بصیر أرنی أنظر إلیه فأمکنه منه فضربه به حتی برد و فر الآخر حتی بلغ المدینه فدخل المسجد یعدو فقال رسول الله ص حین رآه لقد رأی هذا ذعرا فلما انتهی إلی النبی ص قال قتل و الله صاحبی و إنی لمقتول قال فجاء أبو بصیر فقال یا رسول قد أوفی الله ذمتک و رددتنی إلیهم ثم أنجانی الله منهم فقال النبی ص ویل أمه مسعر حرب لو کان له أحد فلما سمع ذلک عرف أنه سیرده إلیهم فخرج حتی أتی سیف البحر. و انفلت منهم أبو جندل بن سهیل فلحق بأبی
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بصیر فلا یخرج من قریش رجل قد أسلم إلا لحق بأبی بصیر حتی اجتمعت علیه عصابه قال فو الله لا یسمعون بعیر لقریش قد خرجت إلی الشام إلا اعترضوا لها فقتلوهم و أخذوا أموالهم فأرسلت قریش إلی النبی ص تناشده الله و الرحم لما أرسل إلیهم فمن أتاه منهم فهو آمن فأرسل ص إلیهم فأتوه.

[قصه فتح خیبر]

و لما قدم رسول الله ص المدینه من الحدیبیه مکث بها عشرین لیله ثم خرج منها غادیا إلی خیبر

ذکر ابن إسحاق بإسناده عن أبی مروان الأسلمی عن أبیه عن جده قال خرجنا مع رسول الله ص إلی خیبر حتی إذا کنا قریبا منها و أشرفنا علیها قال رسول الله ص قفوا فوقف الناس فقال اللهم رب السماوات السبع و ما أظللن و رب الأرضین السبع و ما أقللن و رب الشیاطین و ما أضللن إنا نسألک خیر هذه القریه و خیر أهلها و خیر ما فیها و نعوذ بک من شر هذه القریه و شر أهلها و شر ما فیها أقدموا باسم الله

و عن سلمه بن الأکوع قال خرجنا مع رسول الله ص إلی خیبر فسرنا لیلا فقال رجل من القوم لعامر بن الأکوع أ لا تسمعنا من هنیهاتک و کان عامر رجلا شاعرا فجعل یقول:

لا هم لو لا أنت ما حجینا و لا تصدقنا و لا صلینا

فاغفر فداء لک ما اقتنینا و ثبت الأقدام إن لاقینا

و أنزلن سکینه علینا إنا إذا صیح بنا أتینا

و بالصباح عولوا علینا

فقال رسول الله ص من هذا السابق قالوا عامر قال یرحمه الله قال عمر و هو علی جمل له وجیب یا رسول الله لو لا أمتعتنا به و ذلک أن رسول الله ص ما استغفر لرجل قط یخصه إلا استشهد قالوا فلما جد الحرب و تصاف القوم خرج یهودی و هو یقول:

قد علمت خیبر أنی مرحب شاکی السلاح بطل مجرب

إذا الحروب أقبلت تلهب

فبرز إلیه عامر و هو یقول:

قد علمت خیبر أنی عامر شاکی السلاح بطل مغامر

فاختلفا ضربتین فوقع سیف الیهودی فی ترس عامر و کان سیف عامر فیه قصر فتناول به
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ساق الیهودی لیضربه فرجع ذباب سیفه فأصاب عین رکبه عامر فمات منه قال سلمه فإذا نفر من أصحاب رسول الله ص یقولون بطل عمل عامر قتل نفسه قال فأتیت النبی ص و أنا أبکی فقلت قالوا إن عامرا بطل عمله فقال من قال ذلک قلت نفر من أصحابک فقال کذب أولئک بل أوتی من الأجر مرتین قال فحاصرناهم حتی أصابتنا مخمصه شدیده ثم إن الله فتحها علینا و ذلک أن النبی ص أعطی اللواء عمر بن الخطاب و نهض من نهض معه من الناس فلقوا أهل خیبر فانکشف عمر و أصحابه فرجعوا إلی رسول الله ص یجبنه أصحابه و یجبنهم و کان رسول الله ص أخذته الشقیقه فلم یخرج إلی الناس فقال حین أفاق من وجعه ما فعل الناس بخیبر فأخبر

فقال لأعطین الرایه غدا رجلا یحب الله و رسوله و یحبه الله و رسوله کرارا غیر فرار لا یرجع حتی یفتح الله علی یدیه

و روی البخاری و مسلم عن قتیبه عن سعید قال حدثنا یعقوب عن عبد الرحمن الإسکندرانی عن أبی حازم قال أخبرنی سعد بن سهل أن رسول الله ص قال یوم خیبر لأعطین هذه الرایه غدا رجل یفتح الله علی یدیه یحب الله و رسوله و یحبه الله و رسوله قال فبات الناس یدوکون بجملتهم أیهم یعطاها فلما أصبح الناس غدوا علی رسول الله ص کلهم یرجون أن یعطاها فقال أین علی بن أبی طالب فقالوا یا رسول الله هو یشتکی عینیه قال فأرسلوا إلیه فأتی به فبصق رسول الله ص فی عینیه و دعا له فبرأ کأن لم یکن به وجع فأعطاه الرایه فقال علی (علیه السلام) یا رسول الله أقاتلهم حتی یکونوا أمثلنا قال أنفذ علی رسلک حتی تنزل بساحتهم ثم ادعهم إلی الإسلام و أخبرهم بما یجب علیهم من حق الله فو الله لأن یهدی الله بک رجلا واحدا خیر لک من یکون لک حمر النعم قال سلمه فبرز مرحب و هو یقول:

قد علمت خیبر أنی مرحب

الأبیات فبرز له علی (علیه السلام) و هو یقول:

أنا الذی سمتنی أمی حیدره کلیث غابات کریه المنظره

أو فیهم بالصاع کیل السندره

فضرب مرحبا ففلق رأسه فقتله و کان الفتح علی یده أورده مسلم فی الصحیح

و روی أبو عبد الله الحافظ بإسناده عن رافع مولی رسول الله ص قال خرجنا مع علی (علیه السلام) حین بعثه رسول الله ص فلما دنا من الحصن خرج إلیه أهله فقاتلهم فضربه رجل من الیهود فطرح ترسه من یده فتناول علی باب الحصن فتترس به عن نفسه فلم یزل فی یده و هو یقاتل حتی فتح الله علیه ثم ألقاه من یده فلقد رأیتنی فی نفر مع سبعه أنا ثامنهم نجهد علی أن نقلب ذلک الباب فما استطعنا أن نقلبه

و

بإسناده عن لیث بن أبی سلیم عن أبی جعفر محمد بن
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علی (علیه السلام) قال حدثنی جابر بن عبد الله أن علیا (علیه السلام) حمل الباب یوم خیبر حتی صعد المسلمون علیه فاقتحموها و أنه حرک بعد ذلک فلم یحمله أربعون رجلا قال و روی من وجه آخر عن جابر ثم اجتمع علیه سبعون رجلا فکان جهدهم أن أعادوا الباب

و

بإسناده عن عبد الرحمن بن أبی لیلی قال کان علی (علیه السلام) یلبس فی الحر و الشتاء القباء المحشو الثخین و ما یبالی الحر فأتانی أصحابی فقالوا إنا رأینا من أمیر المؤمنین (علیه السلام) شیئا فهل رأیت فقلت و ما هو قالوا رأیناه یخرج علینا فی الحر الشدید فی القباء المحشو الثخین و ما یبالی الحر و یخرج علینا فی البرد الشدید فی الثوبین الخفیفین و ما یبالی البرد فهل سمعت فی ذاک شیئا فقلت لا فقالوا فسل لنا أباک عن ذلک فإنه یسمر معه فسألته فقال ما سمعت فی ذلک شیئا فدخل علی علی (علیه السلام) فسمر معه ثم سأله عن ذلک فقال أ و ما شهدت خیبر قلت بلی قال أ فما رأیت رسول الله ص حین دعا أبا بکر فقعد له ثم بعثه إلی القوم فانطلق فلقی القوم ثم جاء بالناس و قد هزم فقال بلی قال ثم بعث إلی عمر فقعد له ثم بعثه إلی القوم فانطلق فلقی القوم فقاتلهم ثم رجع و قد هزم فقال رسول الله ص لأعطین الرایه الیوم رجلا یحب الله و رسوله و یحبه الله و رسوله یفتح الله علی یدیه کرارا غیر فرار فدعانی فأعطانی الرایه ثم قال اللهم اکفه الحر و البرد فما وجدت بعد ذلک حرا و لا بردا و هذا کله منقول من کتاب دلائل النبوه للإمام أبی بکر البیهقی

ثم لم یزل رسول الله ص یفتح الحصون حصنا حصنا و یجوز الأموال حتی انتهوا إلی حصن الوطیح و السلالم و کان آخر حصون خیبر افتتح و حاصرهم رسول الله ص بضع عشره لیله قال ابن إسحاق و لما افتتح القموص حصن ابن أبی الحقیق أتی رسول الله ص بصفیه بنت حیی بن أخطب و بأخری معها فمر بهما بلال و هو الذی جاء بهما علی قتلی من قتلی یهود فلما رأتهم التی معها صفیه صاحت و صکت وجهها و حثت التراب علی رأسها فلما رآها رسول الله ص قال أعزبوا عنی هذا الشیطانه و أمر بصفیه فحیزت خلفه و ألقی علیها رداءه فعرف المسلمون أنه قد اصطفاها لنفسه و قال ص لبلال لما رأی من تلک الیهودیه ما رأی أنزعت منک الرحمه یا بلال حیث تمر بامرأتین علی قتلی رجالهما و کانت صفیه قد رأت فی المنام و هی عروس بکنانه بن الربیع بن أبی الحقیق أن قمرا وقع فی حجرها فعرضت رؤیاها علی زوجها فقال ما هذا إلا أنک تتمنین ملک الحجاز محمدا و لطم وجهها لطمه اخضرت عینها منها فأتی بها رسول الله ص و بها أثر منها فسألها رسول الله ص ما هو فأخبرته و أرسل ابن أبی الحقیق إلی رسول الله ص أنزل فأکلمک نعم فنزل
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و صالح رسول الله ص علی حقن دماء من فی حصونهم من المقاتله و ترک الذریه لهم و یخرجون من خیبر و أرضها بذراریهم و یخلون بین رسول الله و بین ما کان لهم من مال و أرض علی الصفراء و البیضاء و الکراع و الحلقه و علی البز إلا ثوبا علی ظهر إنسان و قال رسول الله ص فبرئت منکم ذمه الله و ذمه رسوله إن کتمتمونی شیئا فصالحوه علی ذلک فلما سمع بهم أهل فدک قد صنعوا ما صنعوا بعثوا إلی رسول الله یسألونه أن یسیرهم و یحقن دماءهم و یخلون بینه و بین الأموال ففعل و کان ممن مشی بین رسول الله ص و بینهم فی ذلک محیصه بن مسعود أحد بنی حارثه فلما نزل أهل خیبر علی ذلک سألوا رسول الله ص أن یعاملهم الأموال علی النصف و قالوا نحن أعلم بها منکم و أعمر لها فصالحهم رسول الله ص علی النصف علی أنا إذا شئنا أن نخرجکم أخرجناکم و صالحه أهل فدک علی مثل ذلک فکانت أموال خیبر فیئا بین المسلمین و کانت فدک خالصه لرسول الله لأنهم لم یوجفوا علیها بخیل و لا رکاب و لما اطمأن رسول الله ص أهدت له زینب بنت الحارث امرأه سلام بن مشکم و هی ابنه أخی مرحب شاه مصلیه و قد سألت أی عضو من الشاه أحب إلی رسول الله ص فقیل لها الذراع فأکثرت فیها السم و سمت سائر الشاه ثم جاءت بها فلما وضعتها بین یدیه تناول الذراع فأخذها فلاک منها مضغه و انتهش منها و معه بشر بن البراء بن معرور فتناول عظما فانتعش منه فقال رسول الله ص ارفعوا أیدیکم فإن کتف هذه الشاه تخبرنی أنها مسمومه ثم دعاها فاعترفت فقال ما حملک علی ذلک فقالت بلغت من قومی ما لم یخف علیک فقلت إن کان نبیا فسیخبر و إن کان ملکا استرحت منه فتجاوز عنها رسول الله ص و مات بشر بن البراء من أکلته التی أکل قال و دخلت أم بشر بن البراء علی رسول الله تعوده فی مرضه الذی توفی فیه فقال ص یا أم بشر ما زالت أکله خیبر التی أکلت بخیبر مع ابنک تعاودنی فهذا أو أن قطعت أبهری و کان المسلمون یرون أن رسول الله ص مات شهیدا مع ما أکرمه الله به من النبوه.
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[سوره الفتح (48): الآیات 21 الی 25]


اشاره

وَ أُخْری لَمْ تَقْدِرُوا عَلَیْها قَدْ أَحاطَ اللَّهُ بِها وَ کانَ اللَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیراً (21) وَ لَوْ قاتَلَکُمُ الَّذِینَ کَفَرُوا لَوَلَّوُا الْأَدْبارَ ثُمَّ لا یَجِدُونَ وَلِیًّا وَ لا نَصِیراً (22) سُنَّهَ اللَّهِ الَّتِی قَدْ خَلَتْ مِنْ قَبْلُ وَ لَنْ تَجِدَ لِسُنَّهِ اللَّهِ تَبْدِیلاً (23) وَ هُوَ الَّذِی کَفَّ أَیْدِیَهُمْ عَنْکُمْ وَ أَیْدِیَکُمْ عَنْهُمْ بِبَطْنِ مَکَّهَ مِنْ بَعْدِ أَنْ أَظْفَرَکُمْ عَلَیْهِمْ وَ کانَ اللَّهُ بِما تَعْمَلُونَ بَصِیراً (24) هُمُ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ صَدُّوکُمْ عَنِ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ وَ الْهَدْیَ مَعْکُوفاً أَنْ یَبْلُغَ مَحِلَّهُ وَ لَوْ لا رِجالٌ مُؤْمِنُونَ وَ نِساءٌ مُؤْمِناتٌ لَمْ تَعْلَمُوهُمْ أَنْ تَطَؤُهُمْ فَتُصِیبَکُمْ مِنْهُمْ مَعَرَّهٌ بِغَیْرِ عِلْمٍ لِیُدْخِلَ اللَّهُ فِی رَحْمَتِهِ مَنْ یَشاءُ لَوْ تَزَیَّلُوا لَعَذَّبْنَا الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْهُمْ عَذاباً أَلِیماً (25)



القراءه

قرأ أبو عمرو بما یعملون بالیاء و الباقون بالتاء.



الحجه

قال أبو علی وجه قول أبی عمرو و کان الله بما عمل الکفار من کفرهم و صدکم عن المسجد الحرام و منعکم من دخوله بصیرا فیجازی علیه و وجه التاء أن الخطاب قد جری للقبیلتین فی قوله «وَ هُوَ الَّذِی کَفَّ أَیْدِیَهُمْ عَنْکُمْ وَ أَیْدِیَکُمْ عَنْهُمْ» فالخطاب لتقدم هذا الخطاب.



اللغه

التبدیل رفع أحد الشیئین و جعل الآخر مکانه فیما حکم أن یستمر علی ما هو به و لو رفع الله حکما إلی خلافه لم یکن تبدیلا لحکمه لأنه لا یرفع شیئا إلا فی الوقت الذی تقتضی الحکمه رفعه فیه و المعکوف الممنوع من الذهاب فی جهه بالإقامه فی مکانه و منه الاعتکاف و هو الإقامه فی المسجد للعباده و عکف علی هذا الأمر یعکف عکوفا إذا قام علیه و المعره الأمر القبیح المکروه یقال عر فلان فلانا إذا شأنه و ألحق به عیبا و به سمی الجرب عرا و العذره عره.



الإعراب 

«سُنَّهَ اللَّهِ» منصوب علی المصدر و المعنی سن الله خذلانهم سنه و موضع «أَنْ تَطَؤُهُمْ» رفع بدل من رجال و المعنی لو لا أن تطأوا رجالا مؤمنین و نساء مؤمنات ثم قال «لَوْ تَزَیَّلُوا لَعَذَّبْنَا» الآیه و التقدیر وطء رجال و نساء أی قتلهم و هو بدل الاشتمال مثل نفعنی عبد الله
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علمه و أعجبتنی الجاریه حسنها و یجوز أن یکون موضع «أَنْ تَطَؤُهُمْ» نصبا علی البدل من الهاء و المیم فی تعلموهم و التقدیر و لو لا رجال و نساء لم تعلموا أن تطئوهم أی لم تعلموا وطأهم و هو بدل الاشتمال أیضا و قوله «لَمْ تَعْلَمُوهُمْ أَنْ تَطَؤُهُمْ» فی موضع رفع صفه لرجال و نساء و جواب لو لا یغنی عنه جواب لو فی قوله «لَوْ تَزَیَّلُوا لَعَذَّبْنَا الَّذِینَ کَفَرُوا» و قوله «وَ الْهَدْیَ مَعْکُوفاً» عطف علی الکاف و المیم فی و صدوکم أی صدوکم و صدوا الهدی و معکوفا حال و قوله «أَنْ یَبْلُغَ مَحِلَّهُ» تقدیره کراهه أن یبلغ فحذف المضاف و قیل معکوفا من أن یبلغ فحذف من.

النزول

سبب نزول قوله «وَ هُوَ الَّذِی کَفَّ أَیْدِیَهُمْ عَنْکُمْ» الآیه إن المشرکین بعثوا أربعین رجلا عام الحدیبیه لیصیبوا من المسلمین فأتی بهم إلی النبی ص أسری فخلی سبیلهم عن ابن عباس و قیل إنهم کانوا ثمانین رجلا من أهل مکه هبطوا من جبل التنعیم عند صلاه الفجر عام الحدیبیه لیقتلوهم فأخذهم رسول الله ص فأعتقهم عن أنس و قیل کان رسول الله ص جالسا فی ظل شجره و بین یدیه علی ص یکتب کتاب الصلح فخرج ثلاثون شابا علیهم السلاح فدعا علیهم النبی ص فأخذ الله تعالی بأبصارهم فقمنا فأخذناهم فخلی سبیلهم فنزلت هذه الآیه عن عبد الله بن المغفل.


المعنی 

ثم عطف سبحانه علی ما تقدم یعد النبی ص و المؤمنین فتوحا أخر فقال «وَ أُخْری لَمْ تَقْدِرُوا عَلَیْها» معناه و وعدکم الله مغانم أخری لم تقدروا علیها بعد فتکون أخری فی محل النصب و قیل معناه و قریه أخری لم تقدروا علیها قد أعدها الله لکم و هی مکه عن قتاده و قیل هی ما فتح الله علی المسلمین بعد ذلک إلی الیوم عن مجاهد و قیل إن المراد بها فارس و الروم عن ابن عباس و الحسن و الجبائی قال کما أن النبی ص بشرهم کنوز کسری و قیصر و ما کانت العرب تقدر علی قتال فارس و الروم و فتح مدائنهم بل کانوا خولا لهم حتی قدروا علیها بالإسلام «قَدْ أَحاطَ اللَّهُ بِها» أی قدر الله علیها و أحاط علما بها فجعلهم بمنزله قوم قد أدیر حولهم فما یقدر أحد منهم أن یفلت قال الفراء أحاط الله بها لکم حتی یفتحها علیکم فکأنه قال حفظها علیکم و منعها من غیرکم حتی تفتحوها و تأخذوها «وَ کانَ اللَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ» من فتح القری و غیر ذلک «قَدِیراً وَ لَوْ قاتَلَکُمُ الَّذِینَ کَفَرُوا» من قریش یوم الحدیبیه یا معشر المؤمنین «لَوَلَّوُا الْأَدْبارَ» منهزمین بنصره الله إیاکم و خذلان الله إیاهم عن قتاده و الجبائی و قیل الذین کفروا من أسد و غطفان الذین أرادوا نهب ذراری المسلمین «ثُمَّ لا یَجِدُونَ وَلِیًّا وَ لا نَصِیراً» یوالیهم و ینصرهم و یدافع عنهم و هذا من علم الغیب و فی الآیه دلاله علی أنه یعلم ما لم یکن أن لو کان کیف یکون و فی ذلک إشاره إلی أن المعدوم
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معلوم «سُنَّهَ اللَّهِ الَّتِی قَدْ خَلَتْ مِنْ قَبْلُ» أی هذه سنتی فی أهل طاعتی و أهل معصیتی انصر أولیائی و أخذل أعدائی عن ابن عباس و قیل معناه: هذه طریقه الله و عادته السالفه أن کل قوم إذا قاتلوا أنبیاءهم انهزموا و قتلوا «وَ لَنْ تَجِدَ لِسُنَّهِ اللَّهِ» فی نصره رسله «تَبْدِیلًا» أی تغییرا «وَ هُوَ الَّذِی کَفَّ أَیْدِیَهُمْ عَنْکُمْ» بالرعب «وَ أَیْدِیَکُمْ عَنْهُمْ» بالنهی «بِبَطْنِ مَکَّهَ» یعنی الحدیبیه «مِنْ بَعْدِ أَنْ أَظْفَرَکُمْ عَلَیْهِمْ» ذکر الله منته علی المؤمنین بحجزه بین الفریقین حتی لم یقتتلا و حتی اتفق بینهم الصلح الذی کان أعظم من الفتح «وَ کانَ اللَّهُ بِما تَعْمَلُونَ بَصِیراً» مر تفسیره ثم ذکر سبحانه سبب منعه رسول الله ص ذلک العام دخول مکه فقال «هُمُ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ صَدُّوکُمْ عَنِ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ» أن تطوفوا و تحلوا من عمرتکم یعنی قریشا «وَ الْهَدْیَ مَعْکُوفاً أَنْ یَبْلُغَ مَحِلَّهُ» أی و صدوا الهدی و هی البدن التی ساقها رسول الله ص معه و کانت سبعین بدنه حتی بلغ ذی الحلیفه فقلد البدن التی ساقها و أشعرها و أحرم بالعمره حتی نزل بالحدیبیه و منعه المشرکون و کان الصلح فلما تم الصلح نحروا البدن فذلک قوله «مَعْکُوفاً» أی محبوسا عن أن یبلغ محله أی منحره و هو حیث یحل نحره یعنی مکه لأن هدی العمره لا یذبح إلا بمکه کما أن هدی الحج لا یذبح إلا بمنی «وَ لَوْ لا رِجالٌ مُؤْمِنُونَ وَ نِساءٌ مُؤْمِناتٌ» یعنی المستضعفین الذین کانوا بمکه بین الکفار من أهل الإیمان «لَمْ تَعْلَمُوهُمْ» بأعیانهم لاختلاطهم بغیرهم «أَنْ تَطَؤُهُمْ» بالقتل و توقعوا بهم «فَتُصِیبَکُمْ مِنْهُمْ مَعَرَّهٌ» أی إثم و جنایه عن ابن زید و قیل فیلحقکم بذلک عیب یعیبکم المشرکون بأنهم قتلوا أهل دینهم و قیل هو غرم الدیه و الکفاره فی قتل الخطإ عن ابن عباس و ذلک أنهم لو کبسوا مکه و فیها قوم مؤمنون لم یتمیزوا من الکفار لم یأمنوا أن یقتلوا المؤمنین فتلزمهم الکفاره و تلحقهم السیئه بقتل من علی دینهم فهذه المعره التی صان الله المؤمنین عنها و جواب لو لا محذوف و تقدیره لو لا المؤمنون الذین لم تعلموهم لوطأتم رقاب المشرکین بنصرنا إیاکم و قوله «بِغَیْرِ عِلْمٍ» موضعه التقدیم لأن التقدیر لو لا أن تطأوهم بغیر علم و قوله «لِیُدْخِلَ اللَّهُ فِی رَحْمَتِهِ مَنْ یَشاءُ» اللام متعلق بمحذوف دل علیه معنی الکلام تقدیره فحال بینکم و بینهم لیدخل الله فی رحمته من یشاء یعنی من أسلم من الکفار بعد الصلح و قیل لیدخل الله فی رحمته أولئک بسلامتهم من القتل و یدخل هؤلاء فی رحمته بسلامتهم من الطعن و العیب «لَوْ تَزَیَّلُوا» أی لو تمیز المؤمنون من الکافرین «لَعَذَّبْنَا الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْهُمْ» أی من أهل مکه «عَذاباً أَلِیماً» بالسیف و القتل بأیدیکم و لکن الله تعالی یدفع المؤمنین عن الکفار فلحرمه اختلاطهم بهم لم یعذبهم.
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[سوره الفتح (48): الآیات 26 الی 29]


اشاره

إِذْ جَعَلَ الَّذِینَ کَفَرُوا فِی قُلُوبِهِمُ الْحَمِیَّهَ حَمِیَّهَ الْجاهِلِیَّهِ فَأَنْزَلَ اللَّهُ سَکِینَتَهُ عَلی رَسُولِهِ وَ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ وَ أَلْزَمَهُمْ کَلِمَهَ التَّقْوی وَ کانُوا أَحَقَّ بِها وَ أَهْلَها وَ کانَ اللَّهُ بِکُلِّ شَیْ ءٍ عَلِیماً (26) لَقَدْ صَدَقَ اللَّهُ رَسُولَهُ الرُّؤْیا بِالْحَقِّ لَتَدْخُلُنَّ الْمَسْجِدَ الْحَرامَ إِنْ شاءَ اللَّهُ آمِنِینَ مُحَلِّقِینَ رُؤُسَکُمْ وَ مُقَصِّرِینَ لا تَخافُونَ فَعَلِمَ ما لَمْ تَعْلَمُوا فَجَعَلَ مِنْ دُونِ ذلِکَ فَتْحاً قَرِیباً (27) هُوَ الَّذِی أَرْسَلَ رَسُولَهُ بِالْهُدی وَ دِینِ الْحَقِّ لِیُظْهِرَهُ عَلَی الدِّینِ کُلِّهِ وَ کَفی بِاللَّهِ شَهِیداً (28) مُحَمَّدٌ رَسُولُ اللَّهِ وَ الَّذِینَ مَعَهُ أَشِدَّاءُ عَلَی الْکُفَّارِ رُحَماءُ بَیْنَهُمْ تَراهُمْ رُکَّعاً سُجَّداً یَبْتَغُونَ فَضْلاً مِنَ اللَّهِ وَ رِضْواناً سِیماهُمْ فِی وُجُوهِهِمْ مِنْ أَثَرِ السُّجُودِ ذلِکَ مَثَلُهُمْ فِی التَّوْراهِ وَ مَثَلُهُمْ فِی الْإِنْجِیلِ کَزَرْعٍ أَخْرَجَ شَطْأَهُ فَآزَرَهُ فَاسْتَغْلَظَ فَاسْتَوی عَلی سُوقِهِ یُعْجِبُ الزُّرَّاعَ لِیَغِیظَ بِهِمُ الْکُفَّارَ وَعَدَ اللَّهُ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ مِنْهُمْ مَغْفِرَهً وَ أَجْراً عَظِیماً (29)



القراءه

قرأ ابن کثیر عن ابن فلیح و ابن ذکوان شطأه بفتح الطاء و الباقون بسکونها و قرأ ابن عامر «فئازره» بقصر الهمزه و الباقون فَآزَرَهُ بالمد و فی الشواذ قراءه الحسن أشداء علی الکفار رحماء بینهم بالنصب فیهما و قراءه عیسی الهمدانی شطاءه بالمد و الهمزه و شطأه أیضا.
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الحجه

قال أبو علی یشبه أن یکون شطا لغه فی شطء فیکون کالشمع و الشمع و النهر و النهر و من خفف الهمزه فی شطأه حذفها و ألقی حرکتها علی الطاء فقال شطاه قال أبو زید أشطأت الشجره بغصونها إذا أخرجت غصونها. أبو عبیده أخرج شطأه فراخه و أشطأ الزرع فهو مشطئ أی مفرخ و آزره علی فاعله معناه ساواه أی صار مثل الأم و فاعله الشطء أی آزر الشطء الزرع فصار فی طوله قال امرؤ القیس:

بمحنیه قد آزر الضال نبتها مضم جیوش غانمین و خیب

أی ساوی نبته الضال فصار فی قامته لأنه لا یرعی و یجوز أن یکون فاعل آزر الزرع أی آزر الزرع الشطء و من الناس من یفسر آزره أعانه و قواه فعلی هذا یکون آزر الزراع الشطء قال أبو الحسن آزره أفعله و هو الأشبه لیکون قول ابن عامر أزره فعله فیکون فیه لغتان فعل و أفعل لأنهما کثیرا ما یتعاقبان علی الکلمه و من قرأ أشداء بالنصب فهو نصب علی الحال من معه أی هم معه علی هذا الحال.


اللغه

الحمیه الأنفه و الإنکار یقال فلان ذو حمیه منکره إذا کان ذا غضب و أنفه و الکفار الزراع هنا لأن الزراع یغطی البذر و کل شی ء قد غطیته فقد کفرته و منه یقال للیل کافر لأنه یستر بظلمته کل شی ء قال:

" ألقت ذکاء یمینها فی کافر"

و قال لبید:

" فی لیله کفر النجوم غمامها"

. الإعراب

محمد مبتدأ و رسول الله عطف بیان و الذین معه عطف علی محمد و أشداء خبر محمد و ما عطف علیه و قیل محمد مبتدأ و رسول الله خبره و الذین معه مبتدأ و ما بعده خبره «یَبْتَغُونَ فَضْلًا مِنَ اللَّهِ» إن شئت کان فی موضع الحال و إن شئت کان خبرا بعد خبر و إن شئت کان هو الخبر فیمن نصب أشداء و یکون تراهم أیضا فی موضع النصب مثل أشداء. «ذلِکَ مَثَلُهُمْ فِی التَّوْراهِ» ابتداء و خبر و الکلام تام ثم ابتدأ فقال «وَ مَثَلُهُمْ فِی الْإِنْجِیلِ کَزَرْعٍ أَخْرَجَ شَطْأَهُ» فلهم مثلان أحدهما فی التوراه و الثانی فی الإنجیل و قال مجاهد بل قوله «أَشِدَّاءُ عَلَی الْکُفَّارِ» مع ما بعده جمیعا فی التوراه و الإنجیل و کذلک قوله «کَزَرْعٍ أَخْرَجَ شَطْأَهُ» فی التوراه و الإنجیل فیکون قوله «کَزَرْعٍ» خبر مبتدإ مضمر أی هم کزرع أخرج شطأه.


المعنی 

ثم قال سبحانه «إِذْ جَعَلَ الَّذِینَ کَفَرُوا فِی قُلُوبِهِمُ الْحَمِیَّهَ» إذ یتعلق
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بقوله لَعَذَّبْنَا أی لعذبنا الذین کفروا و أذنا لک فی قتالهم حین جعلوا فی قلوبهم الأنفه التی تحمی الإنسان أی حمیت قلوبهم بالغضب ثم فسر تلک الحمیه فقال «حَمِیَّهَ الْجاهِلِیَّهِ» أی عاده آبائهم فی الجاهلیه أن لا یذعنوا لأحد و لا ینقادوا له و ذلک أن کفار مکه قالوا قد قتل محمد و أصحابه آباءنا و إخواننا و یدخلون علینا فی منازلنا فتتحدث العرب أنهم دخلوا علینا علی رغم أنفنا و اللات و العزی لا یدخلونها علینا فهذه الحمیه الجاهلیه التی دخلت قلوبهم و قیل هی أنفتهم من الإقرار لمحمد ص بالرساله و الاستفتاح ببسم الله الرحمن الرحیم حیث أراد أن یکتب کتاب العهد بینهم عن الزهری «فَأَنْزَلَ اللَّهُ سَکِینَتَهُ عَلی رَسُولِهِ وَ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ وَ أَلْزَمَهُمْ کَلِمَهَ التَّقْوی» و هی قول لا إله إلا الله عن ابن عباس و قتاده و مجاهد «وَ کانُوا أَحَقَّ بِها وَ أَهْلَها» قیل أن فیه تقدیما و تأخیرا و التقدیر کانوا أهلها و أحق بها أی کان المؤمنون أهل تلک الکلمه و أحق بها من المشرکین و قیل معناه و کانوا أحق بنزول السکینه علیهم و أهلها و قیل و کانوا أحق بمکه أن یدخلوها و أهلها و قد یکون حق أحق من غیره أ لا تری أن الحق الذی هو طاعه یستحق بها المدح أحق من الحق الذی هو مباح لا یستحق به ذلک «وَ کانَ اللَّهُ بِکُلِّ شَیْ ءٍ عَلِیماً» لما ذم الکفار بالحمیه و مدح المؤمنین بلزوم الکلمه و السکینه بین علمه ببواطن سرائرهم و ما ینطوی علیه عقد ضمائرهم «لَقَدْ صَدَقَ اللَّهُ رَسُولَهُ الرُّؤْیا بِالْحَقِّ» قالوا إن الله تعالی أری نبیه ص فی المنام بالمدینه قبل أن یخرج إلی الحدیبیه أن المسلمین دخلوا المسجد الحرام فأخبر بذلک أصحابه ففرحوا و حسبوا أنهم داخلو مکه عامهم ذلک فلما انصرفوا و لم یدخلوا مکه قال المنافقون ما حلقنا و لا قصرنا و لا دخلنا المسجد الحرام فأنزل الله هذه الآیه و أخبر أنه أری رسوله ص الصدق فی منامه لا الباطل و أنهم یدخلونه و أقسم علی ذلک فقال «لَتَدْخُلُنَّ الْمَسْجِدَ الْحَرامَ» یعنی العام المقبل «إِنْ شاءَ اللَّهُ آمِنِینَ» قال أبو العباس ثعلب استثنی الله فیما یعلم لیستثنی الناس فیما لا یعلمون و قیل أن الاستثناء من الدخول و کان بین نزول الآیه و الدخول مده سنه و قد مات منهم أناس فی السنه فیکون تقدیره لتدخلن کلکم إن شاء الله إذ علم الله أن منهم من یموت قبل السنه أو یمرض فلا یدخلها فأدخل الاستثناء لأن لا یقع فی الخبر خلف عن الجبائی و قیل أن الاستثناء داخل علی الخوف و الأمن فأما الدخول فلا شک فیه و تقدیره لتدخلن المسجد الحرام آمنین من العدو إن شاء الله فهذه الأقوال الثلاثه للبصریین و قیل إن أن هنا بمعنی إذ أی إذ شاء الله حین أری رسوله ذلک عن أبی عبیده و مثله قوله وَ أَنْتُمُ الْأَعْلَوْنَ إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ قال معناه إذ کنتم و هذا القول لا یرتضیه البصریون «مُحَلِّقِینَ رُؤُسَکُمْ وَ مُقَصِّرِینَ» أی محرمین یحلق بعضکم رأسه و یقصر بعض و هو أن یأخذ بعض الشعر و فی هذا دلاله علی أن المحرم بالخیار
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عند التحلل من الإحرام إن شاء حلق و إن شاء قصر «لا تَخافُونَ» مشرکا «فَعَلِمَ» من الصلاح فی صلح الحدیبیه «ما لَمْ تَعْلَمُوا» و قیل علم فی تأخیر دخول المسجد الحرام من الخیر و الصلاح ما لم تعلموه أنتم و هو خروج المؤمنین من بینهم و الصلح المبارک موقعه «فَجَعَلَ مِنْ دُونِ ذلِکَ» أی من قبل الدخول «فَتْحاً قَرِیباً» یعنی فتح خیبر عن عطا و مقاتل و قیل یعنی صلح الحدیبیه.

[عمره القضاء]

و کذلک جری الأمر فی عمره القضاء فی السنه التالیه للحدیبیه و هی سنه سبع من الهجره فی ذی القعده و هو الشهر الذی صده فیه المشرکون عن المسجد الحرام فخرج النبی ص و دخل مکه مع أصحابه معتمرین و أقاموا بمکه ثلاثه أیام ثم رجعوا إلی المدینه و عن الزهری قال بعث رسول الله ص جعفر بن أبی طالب (علیه السلام) بین یدیه إلی میمونه بنت الحرث العامریه فخطبها علیه فجعلت أمرها إلی العباس بن عبد المطلب و کان تحته أختها أم الفضل بنت الحرث فزوجها العباس رسول الله فلما قدم رسول الله ص أمر أصحابه فقال اکشفوا عن المناکب و اسعوا فی الطواف لیری المشرکون جلدهم و قوتهم فاستکف أهل مکه الرجال و النساء و الصبیان ینظرون إلی رسول الله ص و أصحابه و هم یطوفون بالبیت و عبد الله بن رواحه یرتجز بین یدی رسول الله ص متوشحا بالسیف یقول:

خلوا بنی الکفار عن سبیله قد أنزل الرحمن فی تنزیله

فی صحف تتلی علی رسوله الیوم نضربکم علی تأویله

کما ضربناکم علی تنزیله ضربا یزیل الهام عن مقیله

و یذهل الخلیل عن خلیله یا رب إنی مؤمن لقیله

إنی رأیت الحق فی قبوله

و یشیر بیده إلی رسول الله ص و أنزل الله فی تلک العمره الشَّهْرُ الْحَرامُ بِالشَّهْرِ الْحَرامِ و هو أن رسول الله ص اعتمر فی الشهر الحرام الذی صد فیه

[المعنی]

ثم قال سبحانه «هُوَ الَّذِی أَرْسَلَ رَسُولَهُ» یعنی محمدا «بِالْهُدی» أی بالدلیل الواضح و الحجه الساطعه و قیل بالقرآن «وَ دِینِ الْحَقِّ» أی الإسلام «لِیُظْهِرَهُ عَلَی الدِّینِ کُلِّهِ» أی لیظهر دین الإسلام بالحجج و البراهین علی جمیع الأدیان و قیل بالغلبه و القهر و الانتشار فی البلدان و قیل أن تمام
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ذلک عند خروج المهدی (علیه السلام) فلا یبقی فی الأرض دین سوی دین الإسلام «وَ کَفی بِاللَّهِ شَهِیداً» بذلک ثم قال سبحانه «مُحَمَّدٌ رَسُولُ اللَّهِ» نص سبحانه علی اسمه لیزیل کل شبهه. تم الکلام هنا ثم أثنی علی المؤمنین فقال «وَ الَّذِینَ مَعَهُ أَشِدَّاءُ عَلَی الْکُفَّارِ رُحَماءُ بَیْنَهُمْ» قال الحسن بلغ من تشددهم علی الکفار أن کانوا یتحرزون من ثیاب المشرکین حتی لا تلتزق بثیابهم و عن أبدانهم حتی لا تمس أبدانهم و بلغ تراحمهم فیما بینهم أن کان لا یری مؤمن مؤمنا إلا صافحه و عانقه و مثله قوله أَذِلَّهٍ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ أَعِزَّهٍ عَلَی الْکافِرِینَ «تَراهُمْ رُکَّعاً سُجَّداً» هذا إخبار عن کثره صلاتهم و مداومتهم علیها «یَبْتَغُونَ فَضْلًا مِنَ اللَّهِ وَ رِضْواناً» أی یلتمسون بذلک زیاده نعمهم من الله و یطلبون مرضاته «سِیماهُمْ فِی وُجُوهِهِمْ مِنْ أَثَرِ السُّجُودِ» أی علامتهم یوم القیامه أن تکون مواضع سجودهم أشد بیاضا عن ابن عباس و عطیه قال شهر بن حوشب یکون مواضع سجودهم کالقمر لیله البدر و قیل هو التراب علی الجباه لأنهم یسجدون علی التراب لا علی الأثواب عن عکرمه و سعید بن جبیر و أبی العالیه و قیل هو الصفره و النحول عن الضحاک قال الحسن إذا رأیتهم حسبتهم مرضی و ما هم بمرضی و قال عطاء الخراسانی دخل فی هذه الآیه کل من صلی الخمس «ذلِکَ مَثَلُهُمْ فِی التَّوْراهِ» یعنی أن ما ذکر من وصفهم هو ما وصفوا به فی التوراه أیضا تم ذکر نعتهم فی الإنجیل فقال «وَ مَثَلُهُمْ فِی الْإِنْجِیلِ کَزَرْعٍ أَخْرَجَ شَطْأَهُ» أی فراخه عن الضحاک و قیل لیس بینهما وقف و المعنی ذلک مثلهم فی التوراه و الإنجیل جمیعا عن مجاهد و المعنی کمثل زرع أخرج شطأه أی فراخه «فَآزَرَهُ» أی شده و أعانه و قواه و قال المبرد یعنی أن هذه الأفراخ لحقت الأمهات حتی صارت مثلها «فَاسْتَغْلَظَ» أی غلظ ذلک الزرع «فَاسْتَوی عَلی سُوقِهِ» أی قام علی قصبه و أصوله فاستوی الصغار مع الکبار و السوق جمع الساق و المعنی أنه تناهی و بلغ الغایه «یُعْجِبُ الزُّرَّاعَ» أی یروع ذلک الزراع أی الأکره الذین زرعوه قال الواحدی هذا مثل ضربه الله تعالی بمحمد و أصحابه فالزرع محمد ص و الشطأ أصحابه و المؤمنون حوله و کانوا فی ضعف و قله کما یکون أول الزرع دقیقا ثم غلظ و قوی و تلاحق فکذلک المؤمنون قوی بعضهم بعضا حتی استغلظوا و استووا علی أمرهم «لِیَغِیظَ بِهِمُ الْکُفَّارَ» أی إنما کثرهم الله و قواهم لیکونوا غیظا للکافرین بتوافرهم و تظاهرهم و اتفاقهم علی الطاعه ثم قال سبحانه «وَعَدَ اللَّهُ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ» أی وعد من أقام علی الإیمان و الطاعه «مِنْهُمْ مَغْفِرَهً» أی سترا علی ذنوبهم الماضیه «وَ أَجْراً عَظِیماً» أی ثوابا جزیلا دائما.
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(49) سوره الحجرات مدنیه و آیاتها ثمانی عشره (18)


اشاره


[توضیح]

عن الحسن و قتاده و عکرمه و عن ابن عباس إلا آیه قوله «یا أَیُّهَا النَّاسُ إِنَّا خَلَقْناکُمْ مِنْ ذَکَرٍ وَ أُنْثی».



عدد آیها

ثمانی عشره آیه بالإجماع.



فضلها

أبی بن کعب عن النبی ص قال من قرأ سوره الحجرات أعطی من الأجر عشر حسنات بعدد من أطاع الله و من عصاه.

الحسین بن أبی العلا عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال من قرأ سوره الحجرات فی کل لیله أو فی کل یوم کان من زوار محمد ص.



تفسیرها

لما ختم الله سبحانه سوره الفتح بذکر نبیه ص افتتح هذه السوره أیضا بذکره و ما یختص به من الإجلال و الإعظام فقال:
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[سوره الحجرات (49): الآیات 1 الی 5]


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تُقَدِّمُوا بَیْنَ یَدَیِ اللَّهِ وَ رَسُولِهِ وَ اتَّقُوا اللَّهَ إِنَّ اللَّهَ سَمِیعٌ عَلِیمٌ (1) یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَرْفَعُوا أَصْواتَکُمْ فَوْقَ صَوْتِ النَّبِیِّ وَ لا تَجْهَرُوا لَهُ بِالْقَوْلِ کَجَهْرِ بَعْضِکُمْ لِبَعْضٍ أَنْ تَحْبَطَ أَعْمالُکُمْ وَ أَنْتُمْ لا تَشْعُرُونَ (2) إِنَّ الَّذِینَ یَغُضُّونَ أَصْواتَهُمْ عِنْدَ رَسُولِ اللَّهِ أُولئِکَ الَّذِینَ امْتَحَنَ اللَّهُ قُلُوبَهُمْ لِلتَّقْوی لَهُمْ مَغْفِرَهٌ وَ أَجْرٌ عَظِیمٌ (3) إِنَّ الَّذِینَ یُنادُونَکَ مِنْ وَراءِ الْحُجُراتِ أَکْثَرُهُمْ لا یَعْقِلُونَ (4)

وَ لَوْ أَنَّهُمْ صَبَرُوا حَتَّی تَخْرُجَ إِلَیْهِمْ لَکانَ خَیْراً لَهُمْ وَ اللَّهُ غَفُورٌ رَحِیمٌ (5)



القراءه

قرأ یعقوب لا تقدموا بفتح التاء و الدال و الباقون «لا تُقَدِّمُوا» بضم التاء و کسر الدال و قرأ أبو جعفر الحجرات بفتح الجیم و الباقون بضمها.



الحجه

قال ابن جنی معناه لا تفعلوا ما تؤثرونه و تترکوا ما أمرکم الله و رسوله به و هذا معنی القراءه المشهوره «لا تُقَدِّمُوا» أی لا تقدموا أمرا علی ما أمرکم الله به فالمفعول هنا محذوف کما تری و من قرأ الحجرات أبدل من الضمه فتحه استثقالا بتوالی الضمتین و منهم من أسکن فقال الحجرات مثل عضد و عضد و قال أبو عبیده حجرات جمع حجر فهو جمع الجمع.



اللغه

قدم تقدیما و أقدم إقداما و استقدم و قدم کل ذلک بمعنی تقدم و الجهر ظهور الصوت بقوه الاعتماد و منه الجهاره فی المنطق و جاهر بالأمر مجاهره و یقال جهارا و نقیض الجهر الهمس و الحروف المجهوره تسعه عشر حرفا یجمعها قولک" أطلقن ضرغم عجز ظبی ذواد" و ما عداها من الحروف مهموس یجمعها قولک" حث فسکت شخصه" و الغض الحط من منزله علی وجه التصغیر یقال غض فلان من فلان إذا صغر حاله من هو أرفع منه و غض بصره إذا ضعفه عن حده النظر قال جریر:

فغض الطرف إنک من نمیر فلا کعبا بلغت و لا کلابا

. الإعراب

«أَنْ تَحْبَطَ أَعْمالُکُمْ» فی محل النصب لأنه مفعول له و یجوز أن یکون فی محل جر باللام المقدره أی لأن تحبط أعمالکم و قیل تقدیره کراهه أن تحبط أو حذار أن تحبط.

النزول

نزل قوله «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَرْفَعُوا أَصْواتَکُمْ» إلی قوله «غَفُورٌ رَحِیمٌ» فی وفد تمیم و هم عطارد بن حاجب بن زراره فی أشراف من بنی تمیم منهم الأقرع بن حابس و الزبرقان بن بدر و عمرو بن الأهتم و قیس بن عاصم فی وفد عظیم فلما
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دخلوا المسجد نادوا رسول الله ص من وراء الحجرات أن اخرج إلینا یا محمد فآذی ذلک رسول الله ص فخرج إلیهم فقالوا جئناک لنفاخرک فأذن لشاعرنا و خطیبنا فقال قد أذنت فقام عطارد بن حاجب و قال الحمد لله الذی جعلنا ملوکا الذی له الفضل علینا و الذی وهب علینا أموالا عظاما نفعل بها المعروف و جعلنا أعز أهل المشرق و أکثر عددا و عده فمن مثلنا فی الناس فمن فاخرنا فلیعد مثل ما عددنا و لو شئنا لأکثرنا من الکلام و لکنا نستحی من الإکثار ثم جلس فقال رسول الله ص لثابت بن قیس بن شماس قم فأجبه فقام فقال الحمد لله الذی السماوات و الأرض خلقه قضی فیهن أمره و وسع کرسیه علمه و لم یکن شی ء قط إلا من فضله ثم کان من فضله أن جعلنا ملوکا و اصطفی من خیر خلقه رسولا أکرمهم نسبا و أصدقهم حدیثا و أفضلهم حسبا فأنزل الله علیه کتابا و ائتمنه علی خلقه فکان خیره الله علی العالمین ثم دعا الناس إلی الإیمان بالله فآمن به المهاجرون من قومه و ذوی رحمه أکرم الناس أحسابا و أحسنهم وجوها فکان أول الخلق إجابه و استجابه لله حین دعاه رسول الله ص نحن فنحن أنصار رسول الله ص و ردؤه نقاتل الناس حتی یؤمنوا فمن آمن بالله و رسوله منع ماله و دمه و من نکث جاهدناه فی الله أبدا و کان قتله علینا یسیرا أقول هذا و أستغفر الله للمؤمنین و المؤمنات و السلام علیکم ثم قام الزبرقان بن بدر ینشد و أجابه حسان بن ثابت فلما فرغ حسان من قوله قال الأقرع إن هذا الرجل خطیبه أخطب من خطیبنا و شاعره أشعر من شاعرنا و أصواتهم أعلی من أصواتنا فلما فرغوا أجازهم رسول الله ص فأحسن جوائزهم و أسلموا عن ابن إسحاق و قیل إنهم أناس من بنی العنبر کان النبی ص أصاب من ذراریهم فأقبلوا فی فدائهم فقدموا المدینه و دخلوا المسجد و عجلوا أن یخرج إلیهم النبی ص فجعلوا یقولون یا محمد اخرج إلینا عن أبی حمزه الثمالی عن عکرمه عن ابن عباس.


المعنی 

«یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا»

روی زراره عن أبی جعفر (علیه السلام) أنه قال ما سلت السیوف و لا أقیمت الصفوف فی صلاه و لا زحوف و لا جهر بأذان و لا أنزل الله «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا» حتی أسلم أبناء قبیله الأوس و الخزرج

«لا تُقَدِّمُوا بَیْنَ یَدَیِ اللَّهِ وَ رَسُولِهِ» بین الیدین عباره عن الإمام لأن ما بین یدی الإنسان أمامه و معناه لا تقطعوا أمرا دون الله و رسوله و لا تعجلوا به قال أبو عبیده العرب تقول لا نقدم بین یدی الإمام و بین یدی الأب أی لا تعجل بالأمر دونه و النهی و قدم هنا بمعنی تقدم و هو لازم و قیل معناه لا تقدموا أعمال الطاعه قبل الوقت الذی أمر الله و رسوله به حتی أنه قیل لا یجوز تقدیم الزکاه قبل وقتها عن الزجاج
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و قیل لا تمکنوا أحدا یمشی أمام رسول الله ص بل کونوا تبعا له و أخروا أقوالکم و أفعالکم عن قوله و فعله و قال الحسن نزل فی قوم ذبحوا الأضحیه قبل صلاه العید فأمرهم رسول الله ص بالإعاده و قال ابن عباس نهوا أن یتکلموا قبل کلامه أی إذا کنتم جالسین فی مجلس رسول الله ص فسئل عن مسأله فلا تسبقوه بالجواب حتی یجیب النبی ص أولا و قیل معناه لا تسبقوه بقول و لا فعل حتی یأمرکم به عن الکلبی و السدی و الأولی حمل الآیه علی الجمیع فإن کل شی ء کان خلافا لله و رسوله إذا فعل فهو تقدیم بین یدی الله و رسوله و ذلک ممنوع «وَ اتَّقُوا اللَّهَ» أی اجتنبوا معاصیه «إِنَّ اللَّهَ سَمِیعٌ» لأقوالکم «عَلِیمٌ» بأعمالکم فیجازیکم بها «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَرْفَعُوا أَصْواتَکُمْ فَوْقَ صَوْتِ النَّبِیِّ» لأن فیه أحد الشیئین إما نوع استخفاف به فهو الکفر و إما سوء الأدب فهو خلاف التعظیم المأمور به «وَ لا تَجْهَرُوا لَهُ بِالْقَوْلِ کَجَهْرِ بَعْضِکُمْ لِبَعْضٍ» أی غضوا أصواتکم عند مخاطبتکم إیاه و فی مجلسه فإنه لیس مثلکم إذ یجب تعظیمه و توقیره من کل وجه و قیل معناه لا تقولوا له یا محمد کما یخاطب بعضکم بعضا بل خاطبوه بالتعظیم و التبجیل و قولوا یا رسول الله «أَنْ تَحْبَطَ أَعْمالُکُمْ» أی کراهه أن تحبط أو لئلا تحبط أعمالکم و قیل إنه فی حرف عبد الله فتحبط أعمالکم «وَ أَنْتُمْ لا تَشْعُرُونَ» أی و أنتم لا تعلمون أنکم أحبطتم أعمالکم بجهر صوتکم علی صوته و ترک تعظیمه قال أنس لما نزلت هذه الآیه قال ثابت بن قیس أنا الذی کنت أرفع صوتی فوق صوت رسول الله ص و أجهر له بالقول حبط عملی و أنا من أهل النار و کان ثابت رفیع الصوت فذکر ذلک لرسول الله ص فقال هو من أهل الجنه و قال أصحابنا أن المعنی فی قوله «أَنْ تَحْبَطَ أَعْمالُکُمْ» أنه ینحبط ثواب ذلک العمل لأنهم لو أوقعوه علی وجه تعظیم النبی ص و توقیره لاستحقوا الثواب فلما فعلوه علی خلاف ذلک الوجه استحقوا العقاب و فاتهم ذلک الثواب فانحبط عملهم فلا تعلق لأهل الوعید بهذه الآیه و لأنه تعالی علق الإحباط فی هذه الآیه بنفس العمل و هم یعلقونه بالمستحق علی العمل و ذلک خلاف الظاهر ثم مدح سبحانه من یعظم رسوله و یوقره فقال «إِنَّ الَّذِینَ یَغُضُّونَ أَصْواتَهُمْ عِنْدَ رَسُولِ اللَّهِ» أی یخفضون أصواتهم فی مجلسه إجلالا «أُولئِکَ الَّذِینَ امْتَحَنَ اللَّهُ قُلُوبَهُمْ لِلتَّقْوی» أی اختبرها فأخلصها للتقوی عن قتاده و مجاهد أخذ من امتحان الذهب بالنار إذا أذیب حتی یذهب غشه و یبقی خالصه و قیل معناه أنه علم خلوص نیاتهم لأن الإنسان یمتحن الشی ء لیعلم حقیقته و قیل معناه عاملهم معامله المختبر بما تعبدهم به من هذه العباده فخلصوا علی
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الاختبار کما یخلص جید الذهب بالنار «لَهُمْ مَغْفِرَهٌ» من الله لذنوبهم «وَ أَجْرٌ عَظِیمٌ» علی طاعتهم ثم خاطب النبی ص فقال «إِنَّ الَّذِینَ یُنادُونَکَ مِنْ وَراءِ الْحُجُراتِ» و هم الجفاه من بنی تمیم لم یعلموا فی أی حجره هو فکانوا یطوفون علی الحجرات و ینادونه «أَکْثَرُهُمْ لا یَعْقِلُونَ» وصفهم الله سبحانه بالجهل و قله الفهم و العقل إذ لم یعرفوا مقدار النبی ص و لا ما استحقه من التوقیر فهم بمنزله البهائم «وَ لَوْ أَنَّهُمْ صَبَرُوا حَتَّی تَخْرُجَ إِلَیْهِمْ لَکانَ خَیْراً لَهُمْ» من أن ینادوک من وراء الحجرات فی دینهم بما یحرزونه من الثواب و فی دنیاهم باستعمالهم حسن الأدب فی مخاطبه الأنبیاء لیعدوا بذلک فی زمره العقلاء و قیل معناه لأطلقت أسراهم بغیر فداء فإن رسول الله ص کان سبی قوما من بنی العنبر فجاءوا فی فدائهم فأعتق نصفهم و فادی النصف فیقول و لو أنهم صبروا لکنت تعتق کلهم «وَ اللَّهُ غَفُورٌ رَحِیمٌ» لمن تاب منهم.
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[سوره الحجرات (49): الآیات 6 الی 10]


اشاره

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِنْ جاءَکُمْ فاسِقٌ بِنَبَإٍ فَتَبَیَّنُوا أَنْ تُصِیبُوا قَوْماً بِجَهالَهٍ فَتُصْبِحُوا عَلی ما فَعَلْتُمْ نادِمِینَ (6) وَ اعْلَمُوا أَنَّ فِیکُمْ رَسُولَ اللَّهِ لَوْ یُطِیعُکُمْ فِی کَثِیرٍ مِنَ الْأَمْرِ لَعَنِتُّمْ وَ لکِنَّ اللَّهَ حَبَّبَ إِلَیْکُمُ الْإِیمانَ وَ زَیَّنَهُ فِی قُلُوبِکُمْ وَ کَرَّهَ إِلَیْکُمُ الْکُفْرَ وَ الْفُسُوقَ وَ الْعِصْیانَ أُولئِکَ هُمُ الرَّاشِدُونَ (7) فَضْلاً مِنَ اللَّهِ وَ نِعْمَهً وَ اللَّهُ عَلِیمٌ حَکِیمٌ (8) وَ إِنْ طائِفَتانِ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ اقْتَتَلُوا فَأَصْلِحُوا بَیْنَهُما فَإِنْ بَغَتْ إِحْداهُما عَلَی الْأُخْری فَقاتِلُوا الَّتِی تَبْغِی حَتَّی تَفِی ءَ إِلی أَمْرِ اللَّهِ فَإِنْ فاءَتْ فَأَصْلِحُوا بَیْنَهُما بِالْعَدْلِ وَ أَقْسِطُوا إِنَّ اللَّهَ یُحِبُّ الْمُقْسِطِینَ (9) إِنَّمَا الْمُؤْمِنُونَ إِخْوَهٌ فَأَصْلِحُوا بَیْنَ أَخَوَیْکُمْ وَ اتَّقُوا اللَّهَ لَعَلَّکُمْ تُرْحَمُونَ (10)



القراءه

قرأ یعقوب فأصلحوا بین إخوتکم بالتاء علی الجمع و هو قراءه ابن سیرین و الباقون «بَیْنَ أَخَوَیْکُمْ» علی التثنیه لقوله «طائِفَتانِ» و فی الشواذ قراءه زید بن ثابت و الحسن إخوانکم بالألف و النون علی الجمع و قد ذکرنا فی سوره النساء اختلافهم فی قوله فتبینوا و الوجه فی القراءتین و

المروی عن الباقر (علیه السلام) فتثبتوا بالثاء و التاء.



اللغه

العنت المشقه یقال عنت الدابه تعنت عنتا إذا حدث فی قوائمه کسر بعد جبر لا یمکنه معه الجری قال ابن الأنباری أصل العنت التشدید یقال فلان یعنت فلانا أی یشدد علیه و یلزمه ما یصعب علیه ثم نقل إلی معنی الهلاک و القسط العدل و نحوه الأقساط و القسوط و القسط بالفتح الجور و العدول عن الحق فأصل الباب العدول فمن عدل إلی الحق فقد أقسط و من عدل عن الحق فقد قسط.



الإعراب 

«أَنَّ فِیکُمْ رَسُولَ اللَّهِ» خبر أن فی الظرف الذی هو فیکم عند النحویین و فیه نظر لأن من حق الخبر أن یکون الخبر مفیدا فلا یقال النار حاره لعدم الفائده و الوجه عندی أن یکون لو مع ما فی حیزه خبر أن و المعنی و اعلموا أن فیکم رسول الله لو یطیعکم فی کثیر من الأمر لعنتم و یجوز علی الوجه الأول أن یکون المراد التنبیه لهم علی مکان رسول الله ص کما یقول القائل للرجل یرید أن ینبهه علی شی ء فلان حاضر و المخاطب یعلم حضوره و لو قال أن رسول الله ص فیکم احتمل أن یکون غیر رسول الله فیهم ممن هو بمنزلته فإذا قال إن فیکم رسول الله لا یحتمل ذلک علی هذا فقوله «لَوْ یُطِیعُکُمْ» لو مع ما فی حیزه فی محل رفع بأنه خبر أن خبر بعد خبر «فَضْلًا مِنَ اللَّهِ» مفعول له و التقدیر فعل الله ذلک لکم فضلا منه و نعمه و یجوز أن یکون العامل فیه الراشدون و ما فیه من الفعل أی رشدا و فضلا من الله و قوله «بِجَهالَهٍ» و «بِالْعَدْلِ» کلاهما فی موضع نصب علی الحال و العامل فی الأول فتصیبوا و فی الثانی فأصلحوا.

النزول

قوله «إِنْ جاءَکُمْ فاسِقٌ» نزل فی الولید بن عقبه بن أبی معیط بعثه رسول الله ص فی صدقات بنی المصطلق فخرجوا یتلقونه فرحا به و کانت بینهم عداوه فی الجاهلیه فظن أنهم هموا بقتله فرجع إلی رسول الله ص و قال إنهم منعوا صدقاتهم و کان الأمر بخلافه فغضب النبی ص و هم أن یغزوهم فنزلت الآیه عن ابن عباس و مجاهد و قتاده و قیل إنها نزلت فیمن قال للنبی ص إن ماریه أم إبراهیم یأتیها ابن عم لها قبطی فدعا رسول الله ص علیا (علیه السلام) و قال یا أخی خذ هذا السیف فإن وجدته عندها فاقتله فقال یا رسول الله أکون فی أمرک
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إذا أرسلتنی کالسکه المحماه أمضی لما أمرتنی أم الشاهد یری ما لا یری الغائب فقال ص بل الشاهد یری ما لا یری الغائب قال علی (علیه السلام) فأقبلت متوشحا بالسیف فوجدته عندها فاخترطت السیف فلما عرف إنی أریده أتی نخله فرقی إلیها ثم رمی بنفسه علی قفاه و شغر برجلیه فإذا أنه أجب أمسح ما له مما للرجال قلیل و لا کثیر فرجعت فأخبرت النبی ص فقال الحمد لله الذی یصرف عنا السوء أهل البیت و قوله «وَ إِنْ طائِفَتانِ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ اقْتَتَلُوا» نزل فی الأوس و الخزرج وقع بینهما قتال بالسعف و النعال عن سعید بن جبیر و قیل نزل فی رهط عبد الله بن أبی سلول من الخزرج و رهط عبد الله بن رواحه من الأوس و سببه أن النبی ص وقف علی عبد الله بن أبی فراث حمار رسول الله ص فأمسک عبد الله أنفه و قال إلیک عنی فقال عبد الله بن رواحه لحمار رسول الله ص أطیب ریحا منک و من أبیک فغضب قومه و أعان ابن رواحه قومه و کان بینهما ضرب بالحدید و الأیدی و النعال.


المعنی 

ثم خاطب سبحانه المؤمنین فقال «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِنْ جاءَکُمْ فاسِقٌ بِنَبَإٍ» أی بخبر عظیم الشأن و الفاسق الخارج عن طاعه الله إلی معصیته «فَتَبَیَّنُوا» صدقه من کذبه و لا تبادروا إلی العمل بخبره و من قال فتثبتوا فمعناه توقفوا فیه و تأنوا حتی یثبت عندکم حقیقته «أَنْ تُصِیبُوا قَوْماً بِجَهالَهٍ» أی حذرا من أن تصیبوا قوما فی أنفسهم و أموالهم بغیر علم بحالهم و ما هم علیه من الطاعه و الإسلام «فَتُصْبِحُوا عَلی ما فَعَلْتُمْ» من إصابتهم بالخطإ «نادِمِینَ» لا یمکنکم تدارکه و فی هذا دلاله علی أن خبر الواحد لا یوجب العلم و لا العمل لأن المعنی إن جاءکم من لا تأمنون أن یکون خبره کذبا فتوقفوا فیه و هذا التعلیل موجود فی خبر من یجوز کونه کاذبا فی خبره و قد استدل بعضهم بالآیه علی وجوب العمل بخبر الواحد إذا کان عدلا من حیث أن الله سبحانه أوجب التوقف فی خبر الفاسق فدل علی أن خبر العدل لا یجب التوقف فیه و هذا لا یصح لأن دلیل الخطاب لا یعول علیه عندنا و عند أکثر المحققین «وَ اعْلَمُوا أَنَّ فِیکُمْ رَسُولَ اللَّهِ» أی فاتقوا الله أن تکذبوه أو تقولوا باطلا عنده فإن الله تعالی یخبره بذلک فتفضحوا و قیل معناه و اعلموا بما أخبره الله تعالی من کذب الولید أن فیکم رسول الله ص فهذه إحدی معجزاته «لَوْ یُطِیعُکُمْ فِی کَثِیرٍ مِنَ الْأَمْرِ لَعَنِتُّمْ» أی لو فعل ما تریدونه فی کثیر من الأمر لوقعتم فی عنت و هو الإثم و الهلاک فسمی موافقته لما یریدونه طاعه لهم مجازا أ لا تری أن الطاعه تراعی فیها الرتبه فلا یکون الإنسان مطیعا لمن دونه و إنما یکون مطیعا لمن فوقه إذا فعل ما أمره به ثم خاطب المؤمنین الذین لا یکذبون فقال «وَ لکِنَّ اللَّهَ حَبَّبَ إِلَیْکُمُ الْإِیمانَ» أی جعله أحب الأدیان إلیکم بأن أقام الأدله علی صحته و بما وعد من الثواب علیه «وَ زَیَّنَهُ فِی قُلُوبِکُمْ» بالألطاف الداعیه
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إلیه «وَ کَرَّهَ إِلَیْکُمُ الْکُفْرَ» بما وصف من العقاب علیه بوجوه الألطاف الصارفه عنه «وَ الْفُسُوقَ» أی الخروج عن الطاعه إلی المعاصی «وَ الْعِصْیانَ» أی جمیع المعاصی و

قیل الفسوق الکذب عن ابن عباس و ابن زید و هو المروی عن أبی جعفر (علیه السلام)

ثم عاد سبحانه إلی الخبر عنهم فقال «أُولئِکَ هُمُ الرَّاشِدُونَ» یعنی الذین وصفهم بالإیمان و زینه فی قلوبهم هم المهتدون إلی محاسن الأمور و قیل هم الذین أصابوا الرشد و اهتدوا إلی الجنه «فَضْلًا مِنَ اللَّهِ وَ نِعْمَهً» أی تفضلا منی علیهم و رحمه منی لهم عن ابن عباس «وَ اللَّهُ عَلِیمٌ» بالأشیاء کلها «حَکِیمٌ» فی جمیع أفعاله و فی هذه الآیه دلاله علی بطلان مذهب أهل الجبر من وجوه (منها) أنه إذا حبب فی قلوبهم الإیمان و کره الکفر فمن المعلوم أنه لا یحبب ما لا یحبه و لا یکره ما لا یکرهه (و منها) أنه إذ ألطف فی تحبیب الإیمان بألطافه دل ذلک علی ما نقوله فی اللطف ثم قال «وَ إِنْ طائِفَتانِ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ اقْتَتَلُوا» أی فریقان من المؤمنین قاتل أحدهما صاحبه «فَأَصْلِحُوا بَیْنَهُما» حتی یصطلحا و لا دلاله فی هذا علی أنهما إذا اقتتلا بقیا علی الإیمان و یطلق علیهما هذا الاسم و لا یمتنع أن یفسق إحدی الطائفتین أو تفسقا جمیعا «فَإِنْ بَغَتْ إِحْداهُما عَلَی الْأُخْری» بأن تطلب ما لا یجوز لها و تقاتل الأخری ظالمه لها متعدیه علیها «فَقاتِلُوا الَّتِی تَبْغِی» لأنها هی الظالمه المتعدیه دون الأخری «حَتَّی تَفِی ءَ إِلی أَمْرِ اللَّهِ» أی حتی ترجع إلی طاعه الله و تترک قتال الطائفه المؤمنه «فَإِنْ فاءَتْ» أی رجعت و تابت و أقلعت و أنابت إلی طاعه الله «فَأَصْلِحُوا بَیْنَهُما» أی بینها و بین الطائفه التی هی علی الإیمان «بِالْعَدْلِ» أی بالقسط حتی یکونوا سواء لا یکون من إحدیهما علی الأخری جور و لا شطط فیما یتعلق بالضمانات من الأروش «وَ أَقْسِطُوا» أی اعدلوا «إِنَّ اللَّهَ یُحِبُّ الْمُقْسِطِینَ» العادلین الذین یعدلون فیما یکون قولا و فعلا «إِنَّمَا الْمُؤْمِنُونَ إِخْوَهٌ» فی الدین یلزم نصره بعضهم بعضا «فَأَصْلِحُوا بَیْنَ أَخَوَیْکُمْ» أی بین کل رجلین تقاتلا و تخاصما و معنی الاثنین یأتی علی الجمع لأن تأویله بین کل أخوین یعنی فأنتم إخوه للمتقاتلین فأصلحوا بین الفریقین أی کفوا الظالم عن المظلوم و أعینوا المظلوم «وَ اتَّقُوا اللَّهَ» فی ترک العدل و الإصلاح أو فی منع الحقوق «لَعَلَّکُمْ تُرْحَمُونَ» أی لکی ترحموا قال الزجاج سمی المؤمنین إذا کانوا متفقین فی دینهم إخوه لاتفاقهم فی الدین و رجوعهم إلی أصل النسب لأنهم لأم واحده و هی حواء

و روی الزهری عن سالم عن أبیه أن رسول الله ص قال المسلم أخو المسلم لا یظلمه و لا یسلمه من کان فی حاجه أخیه کان الله فی حاجته و من فرج عن مسلم کربه فرج الله بها عنه کربه من کروب یوم القیامه و من ستر مسلما یستره الله یوم القیامه أورده البخاری و مسلم فی صحیحیهما

و فی وصیه النبی ص لأمیر

ص: 201





المؤمنین علی بن أبی طالب (علیه السلام) سر میلا عد مریضا سر میلین شیع جنازه سر ثلاثه أمیال أجب دعوه سر أربعه أمیال زر أخا فی الله سر خمسه أمیال أجب دعوه الملهوف سر سته أمیال انصر المظلوم و علیک بالاستغفار.

النظم

وجه اتصال قوله «إِنْ جاءَکُمْ فاسِقٌ بِنَبَإٍ» بما قبله أنه لما أمر بطاعه الله و رسوله بین عقیبه أن الرسول لا یجوز أن یتبع أهواءهم بل ینبغی أن یعمل بما عنده و وجه اتصال قوله «وَ لکِنَّ اللَّهَ حَبَّبَ إِلَیْکُمُ الْإِیمانَ» لئلا تقعوا فی العنت و إنما قلنا ذلک لأن لکن لا بد أن یتقدمه نفی إذا کان ما بعده إثباتا و قوله «لَوْ یُطِیعُکُمْ» ... «لَعَنِتُّمْ» معناه أنه لم یطعکم فما عنتم.
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[سوره الحجرات (49): الآیات 11 الی 14]


اشاره

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا یَسْخَرْ قَوْمٌ مِنْ قَوْمٍ عَسی أَنْ یَکُونُوا خَیْراً مِنْهُمْ وَ لا نِساءٌ مِنْ نِساءٍ عَسی أَنْ یَکُنَّ خَیْراً مِنْهُنَّ وَ لا تَلْمِزُوا أَنْفُسَکُمْ وَ لا تَنابَزُوا بِالْأَلْقابِ بِئْسَ الاسْمُ الْفُسُوقُ بَعْدَ الْإِیمانِ وَ مَنْ لَمْ یَتُبْ فَأُولئِکَ هُمُ الظَّالِمُونَ (11) یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اجْتَنِبُوا کَثِیراً مِنَ الظَّنِّ إِنَّ بَعْضَ الظَّنِّ إِثْمٌ وَ لا تَجَسَّسُوا وَ لا یَغْتَبْ بَعْضُکُمْ بَعْضاً أَ یُحِبُّ أَحَدُکُمْ أَنْ یَأْکُلَ لَحْمَ أَخِیهِ مَیْتاً فَکَرِهْتُمُوهُ وَ اتَّقُوا اللَّهَ إِنَّ اللَّهَ تَوَّابٌ رَحِیمٌ (12) یا أَیُّهَا النَّاسُ إِنَّا خَلَقْناکُمْ مِنْ ذَکَرٍ وَ أُنْثی وَ جَعَلْناکُمْ شُعُوباً وَ قَبائِلَ لِتَعارَفُوا إِنَّ أَکْرَمَکُمْ عِنْدَ اللَّهِ أَتْقاکُمْ إِنَّ اللَّهَ عَلِیمٌ خَبِیرٌ (13) قالَتِ الْأَعْرابُ آمَنَّا قُلْ لَمْ تُؤْمِنُوا وَ لکِنْ قُولُوا أَسْلَمْنا وَ لَمَّا یَدْخُلِ الْإِیمانُ فِی قُلُوبِکُمْ وَ إِنْ تُطِیعُوا اللَّهَ وَ رَسُولَهُ لا یَلِتْکُمْ مِنْ أَعْمالِکُمْ شَیْئاً إِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ (14)



القراءه

قرأ أهل البصره لا یألتکم بالألف و الباقون «لا یَلِتْکُمْ» بغیر الألف.



الحجه

قال أبو زید ألته حقه یألته ألتا إذا نقصه و قوم یقولون لات یلیت لیتا و یقال لت الرجل ألیته لیتا إذا عمیت علیه الخبر فأخبرته بغیر ما یسألک عنه قال رؤبه:

و لیله ذات ندی سریت و لم یلتنی عن سراها لیت

و قوم یقولون ألاتنی عن حقی و ألاتنی عن حاجتی أی صرفنی عنها و حجه من قرأ لا یألتکم قوله تعالی «وَ ما أَلَتْناهُمْ» و من قرأ «یَلِتْکُمْ» جعله من لات یلیت.



اللغه

الهمز و اللمز العیب و الغض من الناس فاللمز هو الرمی بالعیب لمن لا یجوز أن یؤذی بذکره و هو المنهی عنه فأما ذکر عیب الفاسق فلیس بلمز

و قد ورد فی الحدیث قولوا فی الفاسق ما فیه کی یحذره الناس

و النبز القذف باللقب یقال نبزته أنبزه و الغیبه أن تذکر الإنسان من ورائه بسوء هو فیه فإذا ذکرته بما لیس فیه فهو البهت و البهتان و الشعوب الذی یصغر شأن العرب و لا یری لهم فضلا علی غیرهم سموا بذلک لأنهم تأولوا «وَ جَعَلْناکُمْ شُعُوباً» علی أن الشعوب من العجم کالقبائل من العرب و قال أبو عبیده الشعوب العجم و أصله من التشعب و هو کثره تفرقهم فی النسب و یقال شعبته جمعته و شعبته فرقته و هو من الأضداد.

النزول

نزل قوله «لا یَسْخَرْ قَوْمٌ مِنْ قَوْمٍ» فی ثابت بن قیس بن شماس و کان فی أذنه وقر و کان إذا دخل المسجد تفسحوا له حتی یقعد عند النبی فیسمع ما یقول فدخل المسجد یوما و الناس قد فرغوا من الصلاه و أخذوا مکانهم فجعل یتخطی رقاب الناس و یقول تفسحوا تفسحوا حتی انتهی إلی رجل فقال له أصبت مجلسا فاجلس فجلس خلفه مغضبا فلما انجلت الظلمه قال من هذا قال الرجل أنا فلان فقال ثابت ابن فلانه ذکر أما له کان یعیر بها فی الجاهلیه فنکس الرجل رأسه حیاء فنزلت الآیه عن ابن عباس و قوله «وَ لا نِساءٌ مِنْ نِساءٍ» نزل فی نساء النبی ص سخرن من أم سلمه عن أنس و ذلک أنها ربطت حقویها بسبیبه و هی ثوب أبیض و سدلت طرفیها خلفها فکانت تجره فقالت عائشه لحفصه انظری ما ذا تجر
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خلفها کأنه لسان کلب فلهذا کانت سخریتهما و قیل أنها عیرتها بالقصر و أشارت بیدها أنها قصیره عن الحسن و قوله «وَ لا یَغْتَبْ بَعْضُکُمْ بَعْضاً» نزل فی رجلین من أصحاب رسول الله ص اغتابا رفیقهما و هو سلمان بعثاه إلی رسول الله ص لیأتی لهما بطعام فبعثه إلی أسامه بن زید و کان خازن رسول الله ص علی رحله فقال ما عندی شی ء فعاد إلیهما فقالا بخل أسامه و قالا لسلمان لو بعثناه إلی بئر سمیحه لغار ماؤها ثم انطلقا یتجسسان عند أسامه ما أمر لهما به رسول الله فقال لهما رسول الله ص ما لی أری خضره اللحم فی أفواهکما قالا یا رسول الله ما تناولنا یومنا هذا لحما قال ظللتم تأکلون لحم سلمان و أسامه فنزلت الآیه و عن أبی قلابه قال أن عمر بن الخطاب حدث أن أبا محجن الثقفی یشرب الخمر فی بیته هو و أصحابه فانطلق عمر حتی دخل علیه فإذا لیس عنده إلا رجل فقال أبو محجن یا أمیر المؤمنین أن هذا لا یحل لک قد نهاک الله عن التجسس فقال عمر ما یقول هذا قال زید بن ثابت و عبد الله بن الأرقم صدق یا أمیر المؤمنین قال فخرج عمر و ترکه و خرج عمر بن الخطاب أیضا و معه عبد الرحمن بن عوف یعسان فتبینت لهما نار فأتیا و استأذنا ففتح الباب فدخلا فإذا رجل و امرأه تغنی و علی ید الرجل قدح فقال عمر من هذه منک قال امرأتی قال و ما فی هذا القدح قال ماء فقال للمرأه ما الذی تغنین قالت أقول:

تطاول هذا اللیل و أسود جانبه و أرقنی ألا حبیب ألاعبه

فو الله لو لا خشیه الله و التقی لزعزع من هذا السریر جوانبه

و لکن عقلی و الحیاء یکفنی و أکرم بعلی أن تنال مراکبه

ثم قال الرجل ما بهذا أمرنا یا أمیر المؤمنین قال الله تعالی «وَ لا تَجَسَّسُوا» فقال عمر صدقت و انصرف و قوله «یا أَیُّهَا النَّاسُ إِنَّا خَلَقْناکُمْ مِنْ ذَکَرٍ وَ أُنْثی» قیل نزلت فی ثابت بن قیس بن شماس و قوله للرجل الذی لم یتفسح له ابن فلانه فقال ص من الذاکر فلأنه فقام ثابت فقال أنا یا رسول الله فقال أنظر فی وجوه القوم فنظر إلیهم فقال ما رأیت یا ثابت قال رأیت أبیض و أسود و أحمر قال فإنک لا تفضلهم إلا بالتقوی و الدین فنزلت هذه الآیه «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذا قِیلَ لَکُمْ تَفَسَّحُوا فِی الْمَجالِسِ» الآیه عن ابن عباس و قیل لما کان یوم فتح مکه أمر رسول الله ص بلالا حتی علا ظهر الکعبه و أذن فقال عتاب بن أسید الحمد لله الذی قبض أبی حتی لم یر هذا الیوم و قال الحرث بن هشام أ ما وجد محمد غیر هذا الغراب الأسود مؤذنا و قال سهیل بن عمرو أن یرد الله شیئا یغیره لغیره و قال أبو سفیان إنی لا أقول شیئا أخاف أن یخبره به رب السماوات فأتی جبرائیل (علیه السلام) رسول الله ص فأخبره بما قالوا فدعاهم رسول
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الله ص و سألهم عما قالوا فأقروا به و نزلت الآیه و زجرهم عن التفاخر بالأنساب و الازدراء بالفقر و التکاثر بالأموال عن مقاتل.


المعنی 

لما أمر سبحانه بإصلاح ذات البین و نهی عن التفرق عقب ذلک بالنهی عن أسباب الفرقه من السخریه و الازدراء بأهل الفقر و المسکنه و نحو ذلک فقال «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا یَسْخَرْ قَوْمٌ مِنْ قَوْمٍ عَسی أَنْ یَکُونُوا خَیْراً مِنْهُمْ» قال الخلیل القوم یقع علی الرجال دون النساء لقیام بعضهم مع بعض فی الأمور قال زهیر:

و ما أدری و لست أخال أدری أ قوم آل حصن أم نساء

فالمعنی لا یسخر رجال من رجال و السخریه الاستهزاء قال مجاهد معناه لا یسخر غنی من فقیر لفقره و ربما یکون الفقیر المهین فی ظاهر الحال خیرا و أجل منزله عند الله من الغنی الحسن الحال و لو سخر مؤمن من کافر احتقارا له لم یکن مأثوما و قال ابن زید هذا نهی عن استهزاء المسلمین بمن أعلن بفسقه عسی أن یکون المسخور عند الله خیرا من الساخر معتقدا أو أسلم باطنا «وَ لا نِساءٌ مِنْ نِساءٍ» علی المعنی الذی تقدم «عَسی أَنْ یَکُنَّ خَیْراً مِنْهُنَّ وَ لا تَلْمِزُوا أَنْفُسَکُمْ» أی لا یطعن بعضکم علی بعض کما قال تعالی وَ لا تَقْتُلُوا أَنْفُسَکُمْ لأن المؤمنین کنفس واحده فکأنه إذا قتل أخاه قتل نفسه عن ابن عباس و قتاده و اللمز العیب فی المشهد و الهمز العیب فی المغیب و قیل أن اللمز یکون باللسان و بالعین و بالإشاره و الهمز لا یکون إلا باللسان و قیل معناه و لا یلعن بعضکم بعضا عن الضحاک «وَ لا تَنابَزُوا بِالْأَلْقابِ» جمع اللقب و هو اسم غیر الذی سمی به الإنسان و قیل هو کل اسم لم یوضع له و إذا دعی به یکرهه فأما إذا کان لا یسوؤه و لا یکرهه فلا بأس فیه مثل الفقیه و القاضی و قیل هو قول الرجل للرجل یا کافر یا فاسق یا منافق عن قتاده و عکرمه و قیل کان الیهودی و النصرانی یسلم فیقال له بعد ذلک یا یهودی أو یا نصرانی فنهوا عن ذلک عن الحسن و قیل هو أن یعمل إنسان شیئا من القبیح ثم یتوب منه فیعیر بما سلف منه عن ابن عباس و

روی أن صفیه بنت حیی بن أخطب جاءت إلی النبی ص تبکی فقال لها ما وراءک فقالت إن عائشه تعیرنی و تقول یهودیه بنت یهودیین فقال لها هلا قلت أبی هارون و عمی موسی و زوجی محمد ص

فنزلت الآیه عن ابن عباس «بِئْسَ الِاسْمُ الْفُسُوقُ بَعْدَ الْإِیمانِ» أی بئس الاسم أن یقول له یا یهودی یا نصرانی و قد آمن عن الحسن و غیره و المعنی بئس الشی ء تسمیته باسم الفسوق یعنی الکفر بعد الإیمان و قیل معناه بئس الشی ء اکتساب اسم الفسوق باغتیاب المسلمین
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و لمزهم و هذا لا یدل علی أن اسم الإیمان و الفسق لا یجتمعان لأن هذا کما یقال بئس الحال الفسوق بعد الشیب و المعنی بئس الحال الفسوق مع الشیب و بئس الاسم الفسوق مع الإیمان علی أن الظاهر أن المعنی أن الفسوق الذی یتعقب الإیمان بئس الاسم و ذلک هو الکفر «وَ مَنْ لَمْ یَتُبْ» من التنابز و المعاصی و یرجع إلی طاعه الله تعالی «فَأُولئِکَ هُمُ الظَّالِمُونَ» نفوسهم بفعل ما یستحقون به العقاب «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اجْتَنِبُوا کَثِیراً مِنَ الظَّنِّ» قال الزجاج هو أن یظن بأهل الخیر سوء فأما أهل السوء و الفسق فلنا أن نظن بهم مثل ما ظهر منهم و قیل هو أن یظن بأخیه المسلم سوءا و لا بأس به ما لم یتکلم به فإن تکلم بذلک الظن و أبداه أثم و هو قوله «إِنَّ بَعْضَ الظَّنِّ إِثْمٌ» یعنی ما أعلنه مما ظن بأخیه عن المقاتلین و قیل إنما قال کثیرا من الظن لأن من جملته ما یجب العمل به و لا یجوز مخالفته و إنما یکون إثما إذا فعله صاحبه و له الطریق إلی العلم بدلا منه فهذا ظن محرم لا یجوز فعله فأما ما لا سبیل إلی دفعه بالعلم بدلا منه فلیس بإثم و لذلک قال «بَعْضَ الظَّنِّ إِثْمٌ» دون جمیعه و الظن المحمود قد بینه الله تعالی و دل علیه بقوله «لَوْ لا إِذْ سَمِعْتُمُوهُ ظَنَّ الْمُؤْمِنُونَ وَ الْمُؤْمِناتُ بِأَنْفُسِهِمْ خَیْراً» و قیل معناه یجب علی المؤمن أن یحسن الظن و لا یسیئه فی شی ء یجد له تأویلا جمیلا و إن کان ظاهرا قبیحا «وَ لا تَجَسَّسُوا» أی و لا تتبعوا عثرات المؤمنین عن ابن عباس و قتاده و مجاهد و قال أبو عبیده التجسس و التحسس واحد و روی فی الشواذ عن ابن عباس و لا تحسسوا بالحاء قال الأخفش و لیس یبعد أحدهما عن الآخر إلا أن التجسس عما یکتم و منه الجاسوس و التحسس بالحاء البحث عما تعرفه و قیل إن التجسس بالجیم فی الشر و الجاسوس صاحب سر الشر و الناموس صاحب سر الخیر و قیل معناه لا تتبعوا عیوب المسلمین لتهتکوا العیوب التی سترها أهلها و قیل معناه و لا تبحثوا عما خفی حتی یظهر عن الأوزاعی

و فی الحدیث إیاکم و الظن فإن الظن أکذب الحدیث و لا تجسسوا و لا تقاطعوا و لا تحاسدوا و لا تنابزوا و کونوا عباد الله إخوانا

و قوله «وَ لا یَغْتَبْ بَعْضُکُمْ بَعْضاً» الغیبه ذکر العیب بظهر الغیب علی وجه تمنع الحکمه منه

و فی الحدیث إذا ذکرت الرجل بما فیه مما یکرهه الله فقد اغتبته و إذا ذکرته بما لیس فیه فقد بهته

و عن جابر قال قال رسول الله ص إیاکم
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و الغیبه فإن الغیبه أشد من الزنا ثم قال أن الرجل یزنی ثم یتوب فیتوب الله علیه و إن صاحب الغیبه لا یغفر له حتی یغفر له صاحبه

ثم ضرب سبحانه للغیبه مثلا فقال «أَ یُحِبُّ أَحَدُکُمْ أَنْ یَأْکُلَ لَحْمَ أَخِیهِ مَیْتاً» و تأویله إن ذکرک بالسوء من لم یحضرک بمنزله أن تأکل لحمه و هو میت لا یحس بذلک عن الزجاج و لما قیل لهم أ یحب أحدکم أن یأکل لحم أخیه میتا قالوا لا فقیل «فَکَرِهْتُمُوهُ» أی فکما کرهتم ذلک فاجتنبوا ذکره بالسوء غائبا عن مجاهد و قیل فکما کرهتم لحمه میتا فاکرهوا غیبته حیا عن الحسن فهذا هو تقدیر الکلام و قوله «وَ اتَّقُوا اللَّهَ» معطوف علی هذا الفعل المقدر و مثله أَ لَمْ نَشْرَحْ لَکَ صَدْرَکَ وَ وَضَعْنا أی و قد شرحنا و وضعنا و یقال للمغتاب فلان یأکل لحوم الناس قال:

و لیس الذئب یأکل لحم ذئب و یأکل بعضنا بعضا عیانا

و قال آخر:

فإن یأکلوا لحمی و فرت لحومهم و إن یهدموا مجدی بنیت لهم مجدا

و قال قتاده کما یمتنع أحدکم أن یأکل لحم أخیه میتا لکراهیه الطبع کذلک یجب أن یمتنع عن غیبته لکراهیه العقل و الشرع لأن دواعی العقل و الشرع أحق بالاتباع من دواعی الطبع فإن داعی الطبع أعمی و داعی العقل بصیر و عن میمون بن شاه و کان یفضل علی الحسن لأنه قد لقی من لم یلقه الحسن قال بینا أنا نائم إذا بجیفه زنجی و قائل یقول لی کل یا عبد الله قلت و لم آکل قال بما اغتیب عندک فلان قلت و الله ما ذکرت فیه خیرا و لا شرا قال لکنک استمعت فرضیت و کان میمون بعد ذلک لا یدع أن یغتاب عنده واحد و قال رجل لابن سیرین إنی قد اغتبتک فاجعلنی فی حل قال إنی أکره أن أحل ما حرم الله «إِنَّ اللَّهَ تَوَّابٌ» قابل التوبه «رَحِیمٌ» بالمؤمنین «یا أَیُّهَا النَّاسُ إِنَّا خَلَقْناکُمْ مِنْ ذَکَرٍ وَ أُنْثی» أی من آدم و حواء و المعنی أنکم متساوون فی النسب لأن کلکم یرجع فی النسب إلی آدم و حواء زجر الله سبحانه عن التفاخر بالأنساب

و روی عکرمه عن ابن عباس أن النبی ص قال إنما أنتم من رجل و امرأه کجمام الصاع لیس لأحد علی أحد فضل إلا بالتقوی

ثم ذکر سبحانه أنه إنما فرق أنساب الناس لیتعارفوا لا لیتفاخروا فقال «وَ جَعَلْناکُمْ شُعُوباً وَ قَبائِلَ» و هی جمع شعب و هو الحی العظیم مثل مضر و ربیعه و قبائل هی دون الشعوب کبکر من ربیعه و تمیم من مضر هذا قول أکثر المفسرین و قیل الشعوب دون القبائل و إنما سمیت بذلک لتشعبها و تفرقها عن
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الحسن و

قیل أراد بالشعوب الموالی و بالقبائل العرب فی روایه عطا عن ابن عباس و إلی هذا ذهب قوم فقالوا الشعوب من العجم و القبائل من العرب و الأسباط من بنی إسرائیل و روی ذلک عن الصادق (علیه السلام)

«لِتَعارَفُوا» أی جعلناکم کذلک لتعارفوا فیعرف بعضکم بعضا بنسبه و أبیه و قومه و لو لا ذلک لفسدت المعاملات و خربت الدنیا و لما أمکن نقل حدیث «إِنَّ أَکْرَمَکُمْ عِنْدَ اللَّهِ أَتْقاکُمْ» أی إن أکثرکم ثوابا و أرفعکم منزله عند الله أتقاکم لمعاصیه و أعملکم بطاعته

و روی عن النبی ص أنه قال یقول الله تعالی یوم القیامه أمرتکم فضیعتم ما عهدت إلیکم فیه و رفعتم أنسابکم فالیوم أرفع نسبی و أضع أنسابکم أین المتقون «إِنَّ أَکْرَمَکُمْ عِنْدَ اللَّهِ أَتْقاکُمْ»

و روی أن رجلا سأل عیسی بن مریم أی الناس أفضل فأخذ قبضتین من تراب فقال أی هاتین أفضل الناس خلقوا من تراب فأکرمهم أتقاهم

أبو بکر البیهقی بالإسناد عن عبایه بن ربعی عن ابن عباس قال قال رسول الله ص إن الله عز و جل جعل الخلق قسمین فجعلنی فی خیرهم قسما و ذلک قوله «وَ أَصْحابُ الْیَمِینِ» و «أَصْحابُ الشِّمالِ» فأنا من أصحاب الیمین و أنا خیر أصحاب الیمین ثم جعل القسمین أثلاثا فجعلنی فی خیرها ثلثا و ذلک قوله «فَأَصْحابُ الْمَیْمَنَهِ» و «أَصْحابُ الْمَشْئَمَهِ» و «السَّابِقُونَ السَّابِقُونَ» فأنا من السابقین و أنا خیر السابقین ثم جعل الأثلاث قبائل فجعلنی فی خیرها قبیله و ذلک قوله «وَ جَعَلْناکُمْ شُعُوباً وَ قَبائِلَ» الآیه فإنی أتقی ولد آدم و لا فخر و أکرمهم علی الله و لا فخر ثم جعل القبائل بیوتا فجعلنی فی خیرها بیتا و ذلک قوله عز و جل «إِنَّما یُرِیدُ اللَّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ وَ یُطَهِّرَکُمْ تَطْهِیراً» فأنا و أهل بیتی مطهرون من الذنوب

«إِنَّ اللَّهَ عَلِیمٌ» بأعمالکم «خَبِیرٌ» بأحوالکم لا یخفی علیه شی ء من ذلک «قالَتِ الْأَعْرابُ آمَنَّا» و هم قوم من بنی أسد أتوا النبی ص فی سنه جدیه و أظهروا الإسلام و لم یکونوا مؤمنین فی السر إنما کانوا یطلبون الصدقه و المعنی أنهم قالوا صدقنا بما جئت به فأمره الله سبحانه أن یخبرهم بذلک لیکون آیه معجزه له فقال «قُلْ لَمْ تُؤْمِنُوا» أی لم تصدقوا علی الحقیقه فی الباطن «وَ لکِنْ قُولُوا أَسْلَمْنا» أی انقدنا و استسلمنا مخافه السبی و القتل عن سعید بن جبیر و ابن زید ثم بین سبحانه أن الإیمان محله القلب دون اللسان فقال «وَ لَمَّا یَدْخُلِ الْإِیمانُ فِی قُلُوبِکُمْ» قال الزجاج الإسلام إظهار الخضوع و القبول لما أتی به الرسول و بذلک یحقن الدم فإن کان مع ذلک الإظهار اعتقاد و تصدیق بالقلب فذلک الإیمان و صاحبه المؤمن المسلم حقا فأما من أظهر قبول الشریعه و استسلم لدفع المکروه فهو فی الظاهر مسلم و باطنه غیر مصدق و قد أخرج هؤلاء من الإیمان بقوله «وَ لَمَّا یَدْخُلِ الْإِیمانُ فِی قُلُوبِکُمْ» أی لم تصدقوا بعد بما أسلمتم تعوذا من القتل فالمؤمن مبطن من التصدیق مثل ما یظهر و المسلم التام الإسلام مظهر
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للطاعه و هو مع ذلک مؤمن بها و الذی أظهر الإسلام تعوذا من القتل غیر مؤمن فی الحقیقه إلا أن حکمه فی الظاهر حکم المسلمین

و روی أنس عن النبی ص قال الإسلام علانیه و الإیمان فی القلب

و أشار إلی صدره «وَ إِنْ تُطِیعُوا اللَّهَ وَ رَسُولَهُ لا یَلِتْکُمْ مِنْ أَعْمالِکُمْ شَیْئاً» أی لا ینقصکم من ثواب أعمالکم شیئا عن ابن عباس و مقاتل «إِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ».


[سوره الحجرات (49): الآیات 15 الی 18]


اشاره

إِنَّمَا الْمُؤْمِنُونَ الَّذِینَ آمَنُوا بِاللَّهِ وَ رَسُولِهِ ثُمَّ لَمْ یَرْتابُوا وَ جاهَدُوا بِأَمْوالِهِمْ وَ أَنْفُسِهِمْ فِی سَبِیلِ اللَّهِ أُولئِکَ هُمُ الصَّادِقُونَ (15) قُلْ أَ تُعَلِّمُونَ اللَّهَ بِدِینِکُمْ وَ اللَّهُ یَعْلَمُ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ وَ اللَّهُ بِکُلِّ شَیْ ءٍ عَلِیمٌ (16) یَمُنُّونَ عَلَیْکَ أَنْ أَسْلَمُوا قُلْ لا تَمُنُّوا عَلَیَّ إِسْلامَکُمْ بَلِ اللَّهُ یَمُنُّ عَلَیْکُمْ أَنْ هَداکُمْ لِلْإِیمانِ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ (17) إِنَّ اللَّهَ یَعْلَمُ غَیْبَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ اللَّهُ بَصِیرٌ بِما تَعْمَلُونَ (18)



القراءه

قرأ ابن کثیر یعملون بالیاء و الباقون بالتاء.



الحجه

وجه التاء أن قبله خطابا و هو قوله «لا تَمُنُّوا» و وجه الیاء أن قبله غیبه و هو قوله «إِنَّمَا الْمُؤْمِنُونَ الَّذِینَ آمَنُوا».



الإعراب 

خبر المبتدأ الذی هو المؤمنون قوله «أُولئِکَ هُمُ الصَّادِقُونَ» و قوله «الَّذِینَ آمَنُوا» صفه لهم.



المعنی 

ثم نعت سبحانه الصادقین فی إیمانهم فقال «إِنَّمَا الْمُؤْمِنُونَ الَّذِینَ آمَنُوا بِاللَّهِ وَ رَسُولِهِ ثُمَّ لَمْ یَرْتابُوا» أی لم یشکوا فی دینهم بعد الإیمان «وَ جاهَدُوا بِأَمْوالِهِمْ وَ أَنْفُسِهِمْ فِی سَبِیلِ اللَّهِ أُولئِکَ هُمُ الصَّادِقُونَ» فی أقوالهم دون من یقول بلسانه ما لیس فی قلبه قالوا فلما نزلت الآیتان أتوا رسول الله ص یحلفون أنهم مؤمنون صادقون فی دعواهم الإیمان فأنزل الله سبحانه «قُلْ أَ تُعَلِّمُونَ اللَّهَ بِدِینِکُمْ» أی أ تخبرون الله بالدین الذی أنتم

ص: 209







علیه و المعنی أنه سبحانه عالم بذلک فلا یحتاج إلی إخبارکم به و هذا استفهام إنکار و توبیخ أی کیف تعلمون الله بدینکم «وَ اللَّهُ یَعْلَمُ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ وَ اللَّهُ بِکُلِّ شَیْ ءٍ عَلِیمٌ» لأن العالم لنفسه یعلم المعلومات کلها بنفسه فلا یحتاج إلی علم یعلم به و لا إلی من یعلمه کما أنه إذا کان قدیما موجودا فی الأزل لنفسه استغنی عن موجد أوجده و کانوا یقولون آمنا بک من غیر قتال و قاتلک بنو فلان فقال سبحانه «یَمُنُّونَ عَلَیْکَ أَنْ أَسْلَمُوا» أی بأن أسلموا و المعنی أنهم یمنون علیک بالإسلام «قُلْ لا تَمُنُّوا عَلَیَّ إِسْلامَکُمْ» أی بإسلامکم «بَلِ اللَّهُ یَمُنُّ عَلَیْکُمْ أَنْ هَداکُمْ لِلْإِیمانِ» أی بأن هداکم للإیمان و أرشدکم إلیه بأن نصب لکم من الأدله علیه و أزاح عللکم و وفقکم له «إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ» فی ادعائکم الإیمان «إِنَّ اللَّهَ یَعْلَمُ غَیْبَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ اللَّهُ بَصِیرٌ بِما تَعْمَلُونَ» من طاعه و معصیه و إیمان و کفر.
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(50) سوره ق مکیه و آیاتها خمس و أربعون (45)


اشاره


اشاره

قال الحسن غیر قوله «وَ لَقَدْ خَلَقْنَا السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ» إلی قوله «وَ قَبْلَ الْغُرُوبِ» و المعدل عن ابن عباس «وَ لَقَدْ خَلَقْنَا السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ» الآیه و هی خمس و أربعون آیه بالإجماع.



فضلها

أبی بن کعب عن النبی ص قال و من قرأ سوره ق هون الله علیه تارات الموت و سکراته.

أبو حمزه الثمالی عن أبی جعفر (علیه السلام) قال و من أدمن فی فرائضه و نوافله سوره ق وسع الله فی رزقه و أعطاه کتابه بیمینه و حاسبه حسابا یسیرا.



تفسیرها

لما ختم الله تلک السوره بذکر الإیمان و شرائطه للعبید افتتح هذه السوره بذکر ما یجب الإیمان به من القرآن و أدله التوحید فقال:




[سوره ق (50): الآیات 1 الی 5]


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

ق وَ الْقُرْآنِ الْمَجِیدِ (1) بَلْ عَجِبُوا أَنْ جاءَهُمْ مُنْذِرٌ مِنْهُمْ فَقالَ الْکافِرُونَ هذا شَیْ ءٌ عَجِیبٌ (2) أَ إِذا مِتْنا وَ کُنَّا تُراباً ذلِکَ رَجْعٌ بَعِیدٌ (3) قَدْ عَلِمْنا ما تَنْقُصُ الْأَرْضُ مِنْهُمْ وَ عِنْدَنا کِتابٌ حَفِیظٌ (4)

بَلْ کَذَّبُوا بِالْحَقِّ لَمَّا جاءَهُمْ فَهُمْ فِی أَمْرٍ مَرِیجٍ (5)

و لم یعد «ق» آیه و لا نظیر له من نون و صاد لأنه مفرد و کل مفرد فإنه لا یعد لبعده من شبه
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الجمله فأما المرکب مما أشبه الجمله و وافق رءوس الآی فإنه یعد مثل طه و حم* و الم* و ما أشبه ذلک.


اللغه

المجید الکریم المعظم و العظیم المکرم و المجد فی کلامهم الشرف الواسع یقال مجد الرجل و مجد مجدا إذا عظم و کرم و أصله من قولهم مجدت الإبل مجودا إذا عظمت بطونها من کثره أکلها من کلاء الربیع و أمجد فلان القوم قری قال:

أتیناه زوارا فأمجدنا قری من البث و الداء الدخیل المخامر

و العجیب و العجب هو کل ما لا یعرف علته و لا سببه و المریج المختلط الملتبس و أصله إرسال الشی ء مع غیره من المرج قال الشاعر:

فجالت فالتمست به حشاها فخر کأنه غصن مریج

أی قد التبس بکثره شعبه و مرجت عهودهم و أمرجوها أی خلطوها و لم یفوا بها.


الإعراب 

جواب القسم فی «ق وَ الْقُرْآنِ الْمَجِیدِ» محذوف یدل علیه أَ إِذا مِتْنا وَ کُنَّا تُراباً* و تقدیره إنکم مبعوثون فقال أ نبعث إذا متنا و کنا ترابا و یجوز أن یکون الجواب «قَدْ عَلِمْنا ما تَنْقُصُ الْأَرْضُ مِنْهُمْ» و حذفت اللام لأن ما قبلها عوض منها کما قال وَ الشَّمْسِ وَ ضُحاها إلی قوله «قَدْ أَفْلَحَ مَنْ زَکَّاها» و المعنی لقد أفلح و العامل فی «أَ إِذا مِتْنا» مضمر و التقدیر أ إذا متنا بعثنا.


المعنی 

«ق» قد مر تفسیره و قیل إنه اسم من أسماء الله تعالی عن ابن عباس و قیل هو اسم الجبل المحیط بالأرض من زمرده خضراء خضره السماء منها عن الضحاک و عکرمه و قیل معناه قضی الأمر أو قضی ما هو کائن کما قیل فی حم* حم الأمر «وَ الْقُرْآنِ الْمَجِیدِ» أی الکریم علی الله العظیم فی نفسه الکثیر الخیر و النفع لتبعثن یوم القیامه و قیل تقدیره و القرآن المجید أن محمدا رسول الله ص بدلاله قوله «بَلْ عَجِبُوا أَنْ جاءَهُمْ مُنْذِرٌ مِنْهُمْ» أی ما کذبک قومک لأنک کاذب بل عجبوا أن جاءهم منذر منهم و حسبوا أنه لا یوحی إلا إلی ملک «فَقالَ الْکافِرُونَ هذا شَیْ ءٌ عَجِیبٌ» أی معجب عجبوا من کون محمد ص رسولا إلیهم فأنکروا رسالته و أنکروا البعث بعد الموت و هو قوله «أَ إِذا مِتْنا وَ کُنَّا تُراباً»
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أ نبعث و نرد أحیاء «ذلِکَ» أی ذلک الرد الذی یقولون «رَجْعٌ بَعِیدٌ» أی رد بعید عن الأوهام و إعاده بعیده عن الکون و المعنی أنه لا یکون ذلک لأنه غیر ممکن ثم قال سبحانه «قَدْ عَلِمْنا ما تَنْقُصُ الْأَرْضُ مِنْهُمْ» أی ما تأکل الأرض من لحومهم و دمائهم و تبلیه من عظامهم فلا یتعذر علینا ردهم «وَ عِنْدَنا کِتابٌ حَفِیظٌ» أی حافظ لعدتهم و أسمائهم و هو اللوح المحفوظ لا یشذ عنه شی ء و قیل حفیظ أی محفوظ عن البلی و الدروس و هو کتاب الحفظه الذین یکتبون أعمالهم ثم أخبر سبحانه بتکذیبهم فقال «بَلْ کَذَّبُوا بِالْحَقِّ لَمَّا جاءَهُمْ» و الحق القرآن و قیل هو الرسول «فَهُمْ فِی أَمْرٍ مَرِیجٍ» أی مختلط فمره قالوا مجنون و تاره قالوا ساحر و تاره قالوا شاعر فتحیروا فی أمرهم لجهلهم بحاله و لم یثبتوا علی شی ء واحد و قالوا للقرآن أنه سحر مره و زجر مره و مفتری مره فکان أمرهم ملتبسا علیهم قال الحسن ما ترک قوم الحق إلا مرج أمرهم.


[سوره ق (50): الآیات 6 الی 11]


اشاره

أَ فَلَمْ یَنْظُرُوا إِلَی السَّماءِ فَوْقَهُمْ کَیْفَ بَنَیْناها وَ زَیَّنَّاها وَ ما لَها مِنْ فُرُوجٍ (6) وَ الْأَرْضَ مَدَدْناها وَ أَلْقَیْنا فِیها رَواسِیَ وَ أَنْبَتْنا فِیها مِنْ کُلِّ زَوْجٍ بَهِیجٍ (7) تَبْصِرَهً وَ ذِکْری لِکُلِّ عَبْدٍ مُنِیبٍ (8) وَ نَزَّلْنا مِنَ السَّماءِ ماءً مُبارَکاً فَأَنْبَتْنا بِهِ جَنَّاتٍ وَ حَبَّ الْحَصِیدِ (9) وَ النَّخْلَ باسِقاتٍ لَها طَلْعٌ نَضِیدٌ (10)

رِزْقاً لِلْعِبادِ وَ أَحْیَیْنا بِهِ بَلْدَهً مَیْتاً کَذلِکَ الْخُرُوجُ (11)



اللغه

الفروج الشقوق و الصدوع و فی الحائط فرجه بضم الفاء فإذا قیل فرجه بفتح الفاء فهو التفصی من الهم قال:

ربما تکره النفوس من الأمر له فرجه کحل العقال

أی رب شی ء تکرهه النفوس و ما هاهنا نکره موصوفه و الفرج موضع المخافه و فی عهد الحجاج أنی ولیتک الفرجین یعنی خراسان و سجستان و الحصید ما حصد من أنواع النبات
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و الباسقات الطوال و بسق النخل بسوقا و الطلع طلع النخله سمی بذلک لطلوعه و النضید ما نضد بعضه علی بعض.


الإعراب 

کیف یجوز أن یکون فی موضع نصب علی الحال و یجوز أن یکون مصدرا «وَ ما لَها مِنْ فُرُوجٍ» فی موضع نصب علی الحال تقدیره غیر مفروجه و الأرض منصوبه بفعل مضمر یفسره هذا الظاهر و تقدیره و مددنا الأرض مددناها تبصره مفعول له و کذلک ذکری و «حَبَّ الْحَصِیدِ» تقدیره و حب النبات الحصید و الحصید صفه لموصوف محذوف و باسقات نصب علی الحال و کذلک الجمله التی هی «لَها طَلْعٌ نَضِیدٌ» حال بعد حال و «رِزْقاً لِلْعِبادِ» مفعول له أی أنبتنا هذه الأشیاء لرزق العباد و یجوز أن یکون مفعولا مطلقا أعنی المصدر و تقدیره رزقناهم رزقا.


المعنی 

ثم أقام سبحانه الدلاله علی کونه قادرا علی البعث فقال «أَ فَلَمْ یَنْظُرُوا إِلَی السَّماءِ فَوْقَهُمْ» أی أ لم یتفکروا فی بناء السماء مع عظمها و حسن ترتیبها و انتظامها «کَیْفَ بَنَیْناها» بغیر علاقه و لا عماد «وَ زَیَّنَّاها» بالکواکب السیاره و النجوم الثوابت «وَ ما لَها مِنْ فُرُوجٍ» أی شقوق و فتوق و قیل معناه لیس فیها تفاوت و اختلاف عن الکسائی و إنما قال فوقهم بنیناها علی أنهم یرونها و یشاهدونها ثم لا یتفکرون فیها «وَ الْأَرْضَ مَدَدْناها» أی بسطناها «وَ أَلْقَیْنا فِیها رَواسِیَ» أی جبالا رواسخ تمسکها عن المیدان «وَ أَنْبَتْنا فِیها مِنْ کُلِّ زَوْجٍ بَهِیجٍ» أی من کل صنف حسن المنظر عن ابن زید و البهجه الحسن الذی له روعه عند الرؤیه کالزهره و الأشجار النضره و الریاض الخضره و قال الأخفش البهیج الذی من رآه بهج به أی سر به فهو بمعنی المبهوج به «تَبْصِرَهً وَ ذِکْری» أی فعلنا ذلک تبصیرا لیبصر به أمر الدین و تذکیرا و تذکرا «لِکُلِّ عَبْدٍ مُنِیبٍ» راجع إلی الله تعالی «وَ نَزَّلْنا مِنَ السَّماءِ ماءً مُبارَکاً» أی مطرا و غیثا یعظم النفع به «فَأَنْبَتْنا بِهِ» أی بالماء «جَنَّاتٍ» أی بساتین فیها أشجار تشتمل علی أنواع الفواکه المستلذه «وَ حَبَّ الْحَصِیدِ» أی حب البر و الشعیر و کل ما یحصد عن قتاده لأن من شأنه أن یحصد إذا تکامل و استحصد و الحب هو الحصید فهو مثل حق الیقین و مسجد الجامع و نحوهما «وَ النَّخْلَ باسِقاتٍ» أی و أنبتنا به النخل طویلات عالیات «لَها طَلْعٌ نَضِیدٌ» أی لهذه النخل الموصوفه بالعلو طلع نضد بعضه علی بعض عن مجاهد و قتاده و الطلع الکفری و هو أول ما یظهر من ثمر النخل قبل أن ینشق و هو نضید فی أکمامه فإذا خرج من أکمامه فلیس بنضید «رِزْقاً لِلْعِبادِ» أی أنبتنا هذه الأشیاء للرزق و کل رزق فهو من الله تعالی بأن یکون قد فعله أو فعل سببه لأنه مما یریده و قد یرزق الواحد منا
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غیره کما یقال رزق السلطان جنده «وَ أَحْیَیْنا بِهِ» أی بذلک الماء الذی أنزلناه من السماء «بَلْدَهً مَیْتاً» أی جدبا و قحطا لا تنبت شیئا فنبت و عاشت ثم قال «کَذلِکَ الْخُرُوجُ» من القبور أی مثل ما أحیینا هذه الأرض المیته بالماء نحیی الموتی یوم القیامه فیخرجون من قبورهم فإن من قدر علی أحدهما قدر علی الآخر و إنما دخلت الشبهه علی هؤلاء من حیث أنهم رأوا العاده مستمره فی إحیاء الموات من الأرض بنزول المطر و لم تجر العاده بإحیاء الموتی من البشر و لو أنعموا الفکر و أمعنوا النظر لعلموا أن من قدر علی أحد الأمرین قدر علی الآخر.


[سوره ق (50): الآیات 12 الی 20]


اشاره

کَذَّبَتْ قَبْلَهُمْ قَوْمُ نُوحٍ وَ أَصْحابُ الرَّسِّ وَ ثَمُودُ (12) وَ عادٌ وَ فِرْعَوْنُ وَ إِخْوانُ لُوطٍ (13) وَ أَصْحابُ الْأَیْکَهِ وَ قَوْمُ تُبَّعٍ کُلٌّ کَذَّبَ الرُّسُلَ فَحَقَّ وَعِیدِ (14) أَ فَعَیِینا بِالْخَلْقِ الْأَوَّلِ بَلْ هُمْ فِی لَبْسٍ مِنْ خَلْقٍ جَدِیدٍ (15) وَ لَقَدْ خَلَقْنَا الْإِنْسانَ وَ نَعْلَمُ ما تُوَسْوِسُ بِهِ نَفْسُهُ وَ نَحْنُ أَقْرَبُ إِلَیْهِ مِنْ حَبْلِ الْوَرِیدِ (16)

إِذْ یَتَلَقَّی الْمُتَلَقِّیانِ عَنِ الْیَمِینِ وَ عَنِ الشِّمالِ قَعِیدٌ (17) ما یَلْفِظُ مِنْ قَوْلٍ إِلاَّ لَدَیْهِ رَقِیبٌ عَتِیدٌ (18) وَ جاءَتْ سَکْرَهُ الْمَوْتِ بِالْحَقِّ ذلِکَ ما کُنْتَ مِنْهُ تَحِیدُ (19) وَ نُفِخَ فِی الصُّورِ ذلِکَ یَوْمُ الْوَعِیدِ (20)



القراءه

فی الشواذ قراءه أبی بکر عند خروج نفسه و جاءت سکره الحق بالموت و هی قراءه سعید بن جبیر و طلحه و رواها أصحابنا عن أئمه الهدی (علیه السلام).



الحجه

قال ابن جنی لک فی الباء ضربان من التقدیر إن شئت علقتها بنفس جاءت کقولک جئت بزید أی أحضرته و إن شئت علقتها بمحذوف و جعلتها حالا أی و جاءت سکره الحق و معها الموت کقولک خرج بثیابه أی و ثیابه علیه و مثله قوله فَخَرَجَ عَلی قَوْمِهِ فِی زِینَتِهِ أی و زینته علیه و کقول أبی ذؤیب:
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یعثرن فی حد الظباه کأنما کسیت برود بنی یزید الأذرع

أی یعثرن و هن فی حد الظباه و کقول الآخر:

و مستنه کاستنان الخروف و قد قطع الحبل بالمرود

أی قطعه و فیه مروده و کذلک قراءه العامه «وَ جاءَتْ سَکْرَهُ الْمَوْتِ بِالْحَقِّ» إن شئت علقت الباء بنفس جاءت و إن شئت علقتها بمحذوف و جاءت سکره الموت و معها الحق.


اللغه

یقال عییت بالأمر إذا لم تعرف وجهه و تعذر ذلک علیک و أعییت إذا تعبت و کل ذلک من التعب إلا أن أحدهما فی الطلب و الآخر فیما وقع الفراغ عنه و الورید عرق فی الحلق و هما وریدان فی العنق عن یمین و شمال و کأنه العرق الذی یرد إلیه ما ینصب من الرأس و حبل الورید حبل العاتق و هو منفصل من الحلق إلی العاتق و الرقیب الحافظ و العتید المعد للزوم الأمر.


المعنی 

ثم ذکر سبحانه الأمم المکذبه تسلیه للنبی ص و تهدیدا للکفار فقال «کَذَّبَتْ قَبْلَهُمْ» من الأمم الماضیه «قَوْمُ نُوحٍ» فأغرقهم الله «وَ أَصْحابُ الرَّسِّ» و هم أصحاب البئر التی رسوا نبیهم فیها بعد أن قتلوه عن عکرمه و قیل الرس بئر قتل فیها صاحب یاسین عن الضحاک و قیل هم قوم کانوا بالیمامه علی آبار لهم عن قتاده و قیل هم أصحاب الأخدود و

قیل کان سحق النساء فی أصحاب الرس و روی ذلک عن أبی جعفر و أبی عبد الله (علیه السلام)

«وَ ثَمُودُ» و هم قوم صالح «وَ عادٌ» و هم قوم هود «وَ فِرْعَوْنُ وَ إِخْوانُ لُوطٍ» أی و کذب فرعون موسی و قوم لوط لوطا و سماهم إخوانه لکونهم من نسبه «وَ أَصْحابُ الْأَیْکَهِ» و هم قوم شعیب «وَ قَوْمُ تُبَّعٍ» و هو تبع الحمیری الذی ذکرناه عند قوله أَ هُمْ خَیْرٌ أَمْ قَوْمُ تُبَّعٍ «کُلٌّ» من هؤلاء المذکورین «کَذَّبَ الرُّسُلَ» المبعوثه إلیهم و جحدوا نبوتهم «فَحَقَّ وَعِیدِ» أی وجب علیهم عذابی الذی أوعدتهم به فإذا کان مآل الأمم الخالیه إذا کذبوا الرسل الهلاک و الدمار و إنکم معاشر العرب قد سلکتم مسالکهم فی التکذیب و الإنکار فحالکم کحالهم فی التباب و الخسار ثم قال سبحانه جوابا لقولهم ذلک رجع بعید «أَ فَعَیِینا بِالْخَلْقِ الْأَوَّلِ» أی أ فعجزنا
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حین خلقناهم أولا و لم یکونوا شیئا فکیف نعجز عن بعثهم و إعادتهم و هذا تقریر لهم لأنهم اعترفوا بأن الله هو الخالق ثم أنکروا البعث و یقال لکل من عجز عن شی ء عیی به ثم ذکر أنهم فی شک من البعث بعد الموت فقال «بَلْ هُمْ فِی لَبْسٍ مِنْ خَلْقٍ جَدِیدٍ» أی بل هم فی ضلال و شک من إعاده الخلق جدیدا و اللبس منع من إدراک المعنی بما هو کالستر له و الجدید القریب الإنشاء «وَ لَقَدْ خَلَقْنَا الْإِنْسانَ» أراد به الجنس یعنی ابن آدم «وَ نَعْلَمُ ما تُوَسْوِسُ بِهِ نَفْسُهُ» أی ما یحدث به قلبه و ما یخفی و یکن فی نفسه و لا یظهره لأحد من المخلوقین «وَ نَحْنُ أَقْرَبُ إِلَیْهِ» بالعلم «مِنْ حَبْلِ الْوَرِیدِ» و هو عرق یتفرق فی البدن یخالط الإنسان فی جمیع أعضائه و قیل هو عرق الحلق عن ابن عباس و مجاهد و قیل هو عرق متعلق بالقلب یعنی نحن أقرب إلیه من قلبه عن الحسن و قیل معناه نحن أعلم به ممن کان منه بمنزله حبل الورید فی القرب و قیل معناه نحن أملک له من حبل وریده مع استیلائه علیه و قربه منه و قیل معناه نحن أقرب إلیه بالإدراک من حبل الورید لو کان مدرکا ثم ذکر سبحانه أنه مع علمه به وکل به ملکین یحفظان علیه عمله إلزاما للحجه فقال «إِذْ یَتَلَقَّی الْمُتَلَقِّیانِ» فإذ متعلقه بقوله وَ نَحْنُ أَقْرَبُ إِلَیْهِ* أی و نحن أعلم به و أملک له حین یتلقی المتلقیان و هما الملکان یأخذان منه عمله فیکتبانه کما یکتب المملی علیه «عَنِ الْیَمِینِ وَ عَنِ الشِّمالِ قَعِیدٌ» أراد عن الیمین قعید و عن الشمال قعید فاکتفی بأحدهما عن الآخر و المراد بالقعید هنا الملازم الذی لا یبرح لا القاعد الذی هو ضد القائم و قیل عن الیمین کاتب الحسنات و عن الشمال کاتب السیئات عن الحسن و مجاهد و قیل الحفظه أربعه ملکان بالنهار و ملکان باللیل عن الحسن «ما یَلْفِظُ مِنْ قَوْلٍ إِلَّا لَدَیْهِ رَقِیبٌ عَتِیدٌ» أی ما یتکلم بکلام فیلفظه أی یرمیه من فیه إلا لدیه حافظ حاضر معه یعنی الملک الموکل به إما صاحب الیمین و إما صاحب الشمال یحفظ عمله لا یغیب عنه و الهاء فی لدیه تعود إلی القول أو إلی القائل

و عن أبی أمامه عن النبی ص قال إن صاحب الشمال لیرفع القلم ست ساعات عن العبد المسلم المخطئ أو المسی ء فإن ندم و استغفر الله منها ألقاها و إلا کتب واحده

و فی روایه أخری قال صاحب الیمین أمیر علی صاحب الشمال فإذا عمل حسنه کتبها له صاحب الیمین بعشر أمثالها و إذا عمل سیئه فأراد صاحب الشمال أن یکتبها قال له صاحب الیمین أمسک فیمسک عنه سبع ساعات فإن استغفر الله منها لم یکتب علیه شی ء و إن لم یستغفر الله کتب له سیئه واحده

و عن أنس بن مالک قال قال رسول الله ص إن الله تعالی وکل بعبده ملکین یکتبان علیه فإذا مات قالا یا رب قد قبضت عبدک فلانا فإلی أین قال سمائی مملوءه بملائکتی یعبدوننی و أرضی مملوءه من خلقی یطیعوننی اذهبا إلی قبر عبدی فسبحانی و کبرانی و هللانی فاکتبا ذلک فی حسنات عبدی إلی یوم القیامه

«وَ جاءَتْ
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سَکْرَهُ الْمَوْتِ بِالْحَقِّ» أی جاءت غمره الموت و شدته التی تغشی الإنسان و تغلب علی عقله بالحق أی أمر الآخره حتی عرفه صاحبه و اضطر إلیه و قیل معناه جاءت سکره الموت بالحق الذی هو الموت قال مقاتل یعنی أنه حق کائن و المراد أن هذه السکره قد قربت منکم فاستعدوا لها فهی لقربها کالحاصله مثل قوله تعالی أَتی أَمْرُ اللَّهِ و روی أن عائشه قالت عند وفاه أبی بکر:

لعمرک ما یغنی الثراء عن الفتی إذا حشرجت یوما و ضاق بها الصدر

فقال أبو بکر لا تقولی ذلک و لکنه کما قال الله تعالی «وَ جاءَتْ سَکْرَهُ الْمَوْتِ بِالْحَقِّ» و یقال لمن جاءته سکره الموت «ذلِکَ» أی ذلک الموت «ما کُنْتَ مِنْهُ تَحِیدُ» أی تهرب و تمیل «وَ نُفِخَ فِی الصُّورِ» قد مر تفسیره «ذلِکَ یَوْمُ الْوَعِیدِ» أی ذلک الیوم یوم وقوع الوعید الذی خوف الله به عباده لیستعدوا و یقدموا العمل الصالح له.
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[سوره ق (50): الآیات 21 الی 30]


اشاره

وَ جاءَتْ کُلُّ نَفْسٍ مَعَها سائِقٌ وَ شَهِیدٌ (21) لَقَدْ کُنْتَ فِی غَفْلَهٍ مِنْ هذا فَکَشَفْنا عَنْکَ غِطاءَکَ فَبَصَرُکَ الْیَوْمَ حَدِیدٌ (22) وَ قالَ قَرِینُهُ هذا ما لَدَیَّ عَتِیدٌ (23) أَلْقِیا فِی جَهَنَّمَ کُلَّ کَفَّارٍ عَنِیدٍ (24) مَنَّاعٍ لِلْخَیْرِ مُعْتَدٍ مُرِیبٍ (25)

الَّذِی جَعَلَ مَعَ اللَّهِ إِلهاً آخَرَ فَأَلْقِیاهُ فِی الْعَذابِ الشَّدِیدِ (26) قالَ قَرِینُهُ رَبَّنا ما أَطْغَیْتُهُ وَ لکِنْ کانَ فِی ضَلالٍ بَعِیدٍ (27) قالَ لا تَخْتَصِمُوا لَدَیَّ وَ قَدْ قَدَّمْتُ إِلَیْکُمْ بِالْوَعِیدِ (28) ما یُبَدَّلُ الْقَوْلُ لَدَیَّ وَ ما أَنَا بِظَلاَّمٍ لِلْعَبِیدِ (29) یَوْمَ نَقُولُ لِجَهَنَّمَ هَلِ امْتَلَأْتِ وَ تَقُولُ هَلْ مِنْ مَزِیدٍ (30)



القراءه

قرأ نافع و أبو بکر یوم یقول بالیاء و الباقون بالنون.



الحجه

الیاء علی معنی یقول الله تعالی و النون أشبه بقوله «قَدْ قَدَّمْتُ إِلَیْکُمْ بِالْوَعِیدِ» و قوله «وَ ما أَنَا بِظَلَّامٍ لِلْعَبِیدِ».



اللغه

السوق الحث علی السیر و الحدید الحاد مثل الحفیظ و الحافظ و العنید الجائر عن القصد و هو العنود و العاند و ناقه عنود لا تستقیم فی سیرها و العنید المتحیر منه.



الإعراب 

«هذا ما لَدَیَّ عَتِیدٌ» ما هاهنا نکره موصوفه و تقدیره هذا شی ء ثابت لدی عتید فالظرف صفه لما و کذلک عتید. جهنم لا ینصرف للتعریف و التأنیث و أصله من قولهم بئر جهنام إذا کانت بعیده القعر و قیل هو أعجمی فلا ینصرف للتعریف و العجمه و قوله «أَلْقِیا فِی جَهَنَّمَ» قیل فیه أقوال (أحدها) أن العرب تأمر الواحد و القوم بما یؤمر به الاثنان یقول للرجل الواحد قوما و اخرجا و یحکی عن الحجاج أنه کان یقول یا حرسی اضربا عنقه یرید اضرب قال الفراء سمعت من العرب من یقول ویلک ارحلاها و أنشدنی بعضهم:

فقلت لصاحبی لا تحبسانا بنزع أصوله و اجتز شیحا

و أنشدنی أبو ثروان:

فإن تزجرانی یا ابن عفان أنزجر و إن تدعانی أحم عرضا ممنعا

قال و تری أن ذلک منهم لأجل أن أدنی أعوان الرجل فی إبله و غنمه اثنان و کذلک الرفقه أدنی ما تکون ثلاثه فجری کلام الواحد علی صاحبیه أ لا تری أن الشعراء أکثر شی ء قیلا یا صاحبی و یا خلیلی قال امرؤ القیس:

خلیلی مرا بی علی أم جندب لنقضی حاجات الفؤاد المعذب

فإنکما إن تنظرانی لیله من الدهر تنفعنی لدی أم جندب

ثم قال:

أ لم تر أنی کلما جئت طارقا وجدت بها طیبا و إن لم تطیب
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فرجع إلی الواحد لأن أول الکلام واحد فی لفظ الاثنین و أنشد أیضا:

خلیلی قوما فی عطاله فانظرا أ نارا تری من نحو ما بین أم برقا

و لم یقل تریا (و الثانی) أنه إنما ثنی لیدل علی التکثیر کأنه قال ألق ألق فثنی الضمیر لیدل علی تکریر الفعل و هذا لشده ارتباط الفاعل بالفعل حتی إذا کرر أحدهما فکأن الثانی کرر و هذا قول المازنی و مثله عنده قالَ رَبِّ ارْجِعُونِ إنما جمع لیدل علی التکریر کأنه قال ارجعنی ارجعنی ارجعنی و حمل علیه قول امرئ القیس:

" قفا نبک من ذکری حبیب و منزل"

و نحو ذلک أی کأنه قال قف قف (و الثالث) أن الأمر تناول السائق و الشهید فکأنه قال یا أیها السائق و یا أیها الشهید ألقیا (و الرابع) أنه یرید النون الخفیفه فکان ألقین فأجری الوصل مجری الوقف فأبدل من النون ألفا کما قال الأعشی:

و ذا النسک المنصوب لا تنسکنه و لا تعبد الشیطان و الله فاعبدا

و یؤید هذا القول ما روی عن الحسن أنه قرأ ألقیا بالتنوین. «الَّذِی جَعَلَ مَعَ اللَّهِ إِلهاً آخَرَ» إن کان مبتدأ فخبره قوله «فَأَلْقِیاهُ» و یجوز أن یکون نصبا بمضمر یفسره فألقیاه و یجوز أن یکون نصبا بدلا من قوله «کُلَّ کَفَّارٍ» و لا یجوز أن یکون جرا صفه لکفار لأن النکره لا توصف بالموصول إنما الموصول وصله إلی وصف المعارف بالجمل.


المعنی 

ثم أخبر سبحانه عن حال الناس بعد البعث فقال «وَ جاءَتْ کُلُّ نَفْسٍ مَعَها سائِقٌ وَ شَهِیدٌ» أی و تجی ء کل نفس من المکلفین فی یوم الوعید و معها سائق من الملائکه یسوقها أی یحثها علی السیر إلی الحساب و شهید من الملائکه یشهد علیها بما یعلم من حالها و شاهده منها و کتبه علیها فلا یجد إلی الهرب و لا إلی الجحود سبیلا و قیل السائق من الملائکه و الشهید الجوارح تشهد علیها عن الضحاک «لَقَدْ کُنْتَ فِی غَفْلَهٍ» أی یقال له لقد کنت فی سهو و نسیان «مِنْ هذا» الیوم فی الدنیا و الغفله ذهاب المعنی عن النفس «فَکَشَفْنا عَنْکَ غِطاءَکَ» الذی کان فی الدنیا یغشی قلبک و سمعک و بصرک حتی ظهر لک الأمر و إنما تظهر الأمور فی الآخره بما یخلق الله تعالی من العلوم الضروریه فیهم فیصیر بمنزله کشف الغطاء لما یری و إنما یراد به جمیع المکلفین برهم و فاجرهم لأن معارف الجمیع ضروریه
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«فَبَصَرُکَ الْیَوْمَ حَدِیدٌ» أی فعینک الیوم حاده النظر لا یدخل علیها شک و لا شبهه و قیل معناه فعلمک بما کنت فیه من أحوال الدنیا نافذ و لا یراد به بصر العین کما یقال فلان بصیر بالنحو و الفقه و قیل هو خاص فی الکافر أی فأنت الیوم عالم بما کنت تنکره فی الدنیا عن ابن عباس

«وَ قالَ قَرِینُهُ» یعنی الملک الشهید علیه عن الحسن و هو المروی عن أبی جعفر و أبی عبد الله (علیه السلام)

و قیل قرینه الذی قیض له من الشیاطین عن مجاهد و قیل قرینه من الإنس «هذا ما لَدَیَّ عَتِیدٌ» إن کان المراد به الملک الشهید فمعناه هذا حسابه حاضر لدی فی هذا الکتاب أی یقول لربه کنت وکلتنی به فما کتبت من عمله حاضر عندی و إن کان المراد به الشیطان أو القرین من الإنس فالمعنی هذا العذاب حاضر عندی معد لی بسبب سیئاتی «أَلْقِیا فِی جَهَنَّمَ کُلَّ کَفَّارٍ عَنِیدٍ» هذا خطاب لخازن النار و قیل خطاب للملکین الموکلین به و هما السائق و الشهید عن الزجاج و قد ذکرنا ما قیل فیه و

روی أبو القاسم الحسکانی بالإسناد عن الأعمش أنه قال حدثنا أبو المتوکل الناجی عن أبی سعید الخدری قال قال رسول الله ص إذا کان یوم القیامه یقول الله تعالی لی و لعلی ألقیا فی النار من أبغضکما و أدخلا الجنه من أحبکما و ذلک قوله «أَلْقِیا فِی جَهَنَّمَ کُلَّ کَفَّارٍ عَنِیدٍ»

و العنید الذاهب عن الحق و سبیل الرشد «مَنَّاعٍ لِلْخَیْرِ» الذی أمر الله به من بذل المال فی وجوهه «مُعْتَدٍ» ظالم متجاوز یتعدی حدود الله «مُرِیبٍ» أی شاک فی الله و فیما جاء من عند الله و قیل متهم یفعل ما یرتاب بفعله و یظن به غیر الجمیل مثل الملیم الذی یفعل ما یلام علیه و قیل إنها نزلت فی الولید بن المغیره حین استشاره بنو أخیه فی الإسلام فمنعهم فیکون المراد بالخیر الإسلام «الَّذِی جَعَلَ مَعَ اللَّهِ إِلهاً آخَرَ» من الأصنام و الأوثان «فَأَلْقِیاهُ فِی الْعَذابِ الشَّدِیدِ» هذا تأکید للأول فکأنه قال افعلا ما أمرتکما به فإنه مستحق لذلک «قالَ قَرِینُهُ» أی شیطانه الذی أغواه عن ابن عباس و مجاهد و قتاده و إنما سمی قرینه لأنه یقرن به فی العذاب و قیل قرینه من الإنس و هم علماء السوء و المتبوعون «رَبَّنا ما أَطْغَیْتُهُ» أی ما أضللته و ما أوقعته فی الطغیان باستکراه أی لم أجعله طاغیا «وَ لکِنْ کانَ فِی ضَلالٍ» من الإیمان «بَعِیدٍ» أی و لکنه طغی باختیاره السوء و مثل هذا قوله وَ ما کانَ لِی عَلَیْکُمْ مِنْ سُلْطانٍ إِلَّا أَنْ دَعَوْتُکُمْ فَاسْتَجَبْتُمْ لِی «قالَ» الله تعالی لهم «لا تَخْتَصِمُوا لَدَیَّ» أی لا یخاصم بعضکم بعضا عندی «وَ قَدْ قَدَّمْتُ إِلَیْکُمْ بِالْوَعِیدِ» فی دار التکلیف و لم تنزجروا و خالفتم أمری «ما یُبَدَّلُ الْقَوْلُ لَدَیَّ» المعنی أن الذی قدمته لکم فی دار الدنیا من أنی أعاقب من جحدنی و کذب رسلی و خالفنی فی أمری لا یبدل بغیره و لا یکون خلافه «وَ ما أَنَا بِظَلَّامٍ لِلْعَبِیدِ» أی لست بظالم أحدا فی عقابی لمن استحقه بل هو الظالم لنفسه بارتکابه المعاصی التی استحق بها ذلک و إنما قال
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بظلام علی وجه المبالغه ردا علی من أضاف الظلم إلیه تعالی و تقدس عن ذلک «یَوْمَ نَقُولُ لِجَهَنَّمَ هَلِ امْتَلَأْتِ» یتعلق یوم بقوله «ما یُبَدَّلُ الْقَوْلُ لَدَیَّ» الآیه و قیل یتعلق بتقدیر اذکر یا محمد ذلک الیوم الذی یقول الله فیه لجهنم هل امتلأت من کثره ما ألقی فیک من العصاه «وَ تَقُولُ» جهنم «هَلْ مِنْ مَزِیدٍ» قال أنس طلبت الزیاده و قال مجاهد المعنی معنی الکفایه أی لم یبق مزید لامتلائها و یدل علی هذا القول قوله لَأَمْلَأَنَّ جَهَنَّمَ مِنَ الْجِنَّهِ وَ النَّاسِ أَجْمَعِینَ* و قیل فی الوجه الأول إن هذا القول کان منها قبل دخول جمیع أهل النار فیها و یجوز أن تکون تطلب الزیاده علی أن یزاد فی سعتها کما

عن النبی ص أنه قیل له یوم فتح مکه أ لا تنزل دارک فقال و هل ترک لنا عقیل من دار لأنه کان قد باع دور بنی هاشم لما خرجوا إلی المدینه

فعلی هذا یکون المعنی و هل بقی زیاده فأما الوجه فی کلام جهنم فقیل فیه وجوه (أحدها) أنه خرج مخرج المثل أی إن جهنم من سعتها و عظمتها بمنزله الناطقه التی إذا قیل لها هل امتلأت تقول لم أمتلئ و بقی فی سعه کثیره و مثله قول عنتره:

فأزور من وقع القنا بلبانه و شکا إلی بعبره و تحمحم

و قال آخر:

امتلأ الحوض و قال قطنی مهلا رویدا قد ملأت بطنی

(و ثانیها) أنه سبحانه یخلق لجهنم آله الکلام فتتکلم و هذا غیر منکر لأن من أنطق الأیدی و الجوارح و الجلود قادر علی أن ینطق جهنم (و ثالثها) أنه خطاب لخزنه جهنم علی وجه التقریر لهم هل امتلأت جهنم فیقولون بلی لم یبق موضع لمزید لیعلم الخلق صدق وعده عن الحسن قال و معناه ما من مزید أی لا مزید کقوله هَلْ مِنْ خالِقٍ غَیْرُ اللَّهِ و هو قول واصل بن عطاء و عمرو بن عبید.
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[سوره ق (50): الآیات 31 الی 40]


اشاره

وَ أُزْلِفَتِ الْجَنَّهُ لِلْمُتَّقِینَ غَیْرَ بَعِیدٍ (31) هذا ما تُوعَدُونَ لِکُلِّ أَوَّابٍ حَفِیظٍ (32) مَنْ خَشِیَ الرَّحْمنَ بِالْغَیْبِ وَ جاءَ بِقَلْبٍ مُنِیبٍ (33) ادْخُلُوها بِسَلامٍ ذلِکَ یَوْمُ الْخُلُودِ (34) لَهُمْ ما یَشاؤُنَ فِیها وَ لَدَیْنا مَزِیدٌ (35)

وَ کَمْ أَهْلَکْنا قَبْلَهُمْ مِنْ قَرْنٍ هُمْ أَشَدُّ مِنْهُمْ بَطْشاً فَنَقَّبُوا فِی الْبِلادِ هَلْ مِنْ مَحِیصٍ (36) إِنَّ فِی ذلِکَ لَذِکْری لِمَنْ کانَ لَهُ قَلْبٌ أَوْ أَلْقَی السَّمْعَ وَ هُوَ شَهِیدٌ (37) وَ لَقَدْ خَلَقْنَا السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ وَ ما بَیْنَهُما فِی سِتَّهِ أَیَّامٍ وَ ما مَسَّنا مِنْ لُغُوبٍ (38) فَاصْبِرْ عَلی ما یَقُولُونَ وَ سَبِّحْ بِحَمْدِ رَبِّکَ قَبْلَ طُلُوعِ الشَّمْسِ وَ قَبْلَ الْغُرُوبِ (39) وَ مِنَ اللَّیْلِ فَسَبِّحْهُ وَ أَدْبارَ السُّجُودِ (40)



القراءه

قرأ أهل الحجاز و حمزه و خلف و إدبار بکسر الهمزه و الباقون «وَ أَدْبارَ السُّجُودِ» بالفتح و فی الشواذ قراءه ابن عباس و أبی العالیه و یحیی بن یعمر فنقبوا فی البلاد بکسر القاف و قراءه السدی و ألقی السمع و قراءه أبی عبد الرحمن السلمی و طلحه و ما مسنا من لغوب بفتح اللام.



الحجه

قال أبو علی أدبار مصدر و المصادر تجعل ظروفا علی إراده إضافه أسماء الزمان إلیها و حذفها کقولک جئتک مقدم الحاج و خفوق النجم و خلافه فلان ترید فی ذلک کله وقت کذا فکذلک یقدر هنا وقت أدبار السجود إلا أن المضاف المحذوف فی هذا الباب لا یکاد یظهر و لا یستعمل فهذا أدخل فی باب الظروف من قول من فتح فکأنه أمر بالتسبیح بعد الفراغ من الصلاه و من فتح فجعله جمع دبر أو دبر مثل قفل و أقفال و طنب و أطناب و قد استعمل ذلک ظرفا نحو جئتک فی دبر الصلاه و فی أدبار الصلاه قال أوس بن حجر:

علی دبر الشهر الحرام بأرضنا و ما حولها جدب سنون تلمع

و أما من قرأ فنقبوا فقد قال ابن جنی أنه فعلوا من النقب أی أدخلوا و غوروا فی الأرض فإنکم لا تجدون لکم محیصا و قوله «أَوْ أَلْقَی السَّمْعَ» معناه أو ألقی السمع منه و قوله «وَ ما مَسَّنا مِنْ لُغُوبٍ» فیمکن أن یکون من المصادر التی جاءت علی فعول بفتح الفاء کالوضوء و الولوغ
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و الوزوع و القبول و هی صفات مصادر محذوفه أی توضأت وضوءا أی وضوءا حسنا و کذلک هذا أی و ما مسنا من لغوب لغوب أی تعب متعب.


اللغه

الإزلاف التقریب إلی الخیر و منه الزلفه و الزلفی و ازدلف إلیه أی اقترب و المزدلفه منزله قریبه من الموقف و هو المشعر و جمع و منه قول الراجز:

ناج طواه الأین مما أوجفا طی اللیالی زلفا فزلفا

سماوه الهلال حتی احقوقفا

و التنقیب التفتیح بما یصلح للسلوک و هو من النقب الذی هو الفتح قال امرؤ القیس:

لقد نقبت فی الآفاق حتی رضیت من الغنیمه بالإیاب

أی طوفت فی طرقها و سرت فی نقوبها و اللغوب الإعیاء.


الإعراب 

«غَیْرَ بَعِیدٍ» صفه مصدر محذوف تقدیره إزلافا غیر بعید و یجوز أن یکون منصوبا علی الحال من الجنه و لم یقل غیر بعیده لأنه فی تقدیر النسب أی غیر ذات بعد و قوله «لِکُلِّ أَوَّابٍ» یجوز أن یکون فی موضع رفع بأنه خبر مبتدإ محذوف أی هو لکل أواب و لا یجوز أن یکون خبرا بعد خبر تقدیره هذا الموعود هذا لکل أواب حفیظ و لا یجوز أن تتعلق اللام بتوعدون لأن الأوابین هم الموعودون لا الموعود لهم. «مَنْ خَشِیَ الرَّحْمنَ» یجوز أن یکون فی محل جر علی البدل من أواب فیتم الکلام عند قوله «وَ جاءَ بِقَلْبٍ مُنِیبٍ» و یجوز أن یکون مبتدأ و خبره محذوف علی تقدیر یقال لهم ادخلوها فعلی هذا یکون تمام الکلام عند قوله «لِکُلِّ أَوَّابٍ حَفِیظٍ» و یقتضی أن یکون ادخلوها خطابا للمتقین و تقدیره و تزلف الجنه للمتقین و یقال لهم ادخلوها بسلام.


المعنی 

لما أخبر سبحانه عما أعده للکافرین و العصاه عقبه بذکر ما أعده للمتقین فقال «وَ أُزْلِفَتِ الْجَنَّهُ لِلْمُتَّقِینَ» أی قربت الجنه و أدنیت للذین اتقوا الشرک و المعاصی حتی یروا ما فیها من النعیم و الجنه هی البستان الذی یجمع کل لذه من الأنهار و الأشجار و طیب
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الثمار و من الأزواج الکرام و الحور الحسان و الخدم من الولدان و من الأبنیه الفاخره المزینه بالیاقوت و الزمرد و العقیان نسأل الله التوفیق لما یقرب من رضاه «غَیْرَ بَعِیدٍ» أی هی قریبه منهم لا یلحقهم ضرر و لا مشقه فی الوصول إلیها و قیل معناه لیس ببعید مجی ء ذلک لأن کل آت قریب و مثله قول الحسن کأنک بالدنیا کأن لم تکن و بالآخره کأن لم تزل «هذا ما تُوعَدُونَ» أی هذا الذی ذکرناه هو ما وعدتم به من الثواب علی ألسنه الرسل «لِکُلِّ أَوَّابٍ» أی تواب رجاع إلی الطاعه عن الضحاک و ابن زید و قیل لکل مسبح عن ابن عباس و عطاء «حَفِیظٍ» لما أمر الله به متحفظ من الخروج إلی ما لا یجوز من سیئه تدنسه أو خطیئه تحط منه و تشینه «مَنْ خَشِیَ الرَّحْمنَ بِالْغَیْبِ» أی هو من خاف الله و أطاعه و آمن بثوابه و عقابه و لم یره و قیل بالغیب أی فی الخلوه بحیث لا یراه أحد عن الضحاک و السدی «وَ جاءَ بِقَلْبٍ مُنِیبٍ» أی و دام علی ذلک حتی وافی الآخره بقلب مقبل علی طاعه الله راجع إلی الله بضمائره «ادْخُلُوها بِسَلامٍ» أی یقال لهم أدخلوا الجنه بأمان من کل مکروه و سلامه من کل آفه و قیل بسلام من الله و ملائکته علیهم «ذلِکَ یَوْمُ الْخُلُودِ» الوقت الذی یبقون فیه فی النعیم مؤبدین لا إلی غایه «لَهُمْ ما یَشاؤُنَ فِیها» أی لهم فی الجنه ما تشتهیه أنفسهم و یریدونه من أنواع النعم «وَ لَدَیْنا مَزِیدٌ» أی و عندنا زیاده علی ما یشاءونه مما لم یخطر ببالهم و لم تبلغهم أمانیهم و قیل هو الزیاده علی مقدار استحقاقهم من الثواب بأعمالهم ثم خوف سبحانه کفار مکه فقال «وَ کَمْ أَهْلَکْنا قَبْلَهُمْ مِنْ قَرْنٍ» أی کثیرا أهلکنا قبل هؤلاء من القرون الذین کذبوا رسلهم «هُمْ أَشَدُّ مِنْهُمْ بَطْشاً» أی الذین أهلکناهم کانوا أشد قوه من هؤلاء و أکثر عده و عده و لم یتعذر علینا ذلک فما الذی یؤمن هؤلاء من مثله «فَنَقَّبُوا فِی الْبِلادِ» أی فتحوا المسالک فی البلاد بشده بطشهم أصله من النقب و هو الطریق و قیل معناه ساروا فی البلاد و طوفوا فیها بقوتهم و سلکوا کل طریق و سافروا فی أعمار طویله «هَلْ مِنْ مَحِیصٍ» أی هل من محید عن الموت و منجی من الهلاک یعنی لم یجدوا فی جمیع ذلک من الموت و الهلاک منجی و مهربا «إِنَّ فِی ذلِکَ» أی فیما أخبرته و قصصته «لَذِکْری» أی ما یعتبر به و یتفکر فیه «لِمَنْ کانَ لَهُ قَلْبٌ» معنی القلب هنا العقل عن ابن عباس من قولهم أین ذهب قلبک و فلان قلبه معه و إنما قال ذلک لأن من لا یعی الذکر لا یعتد بما له من القلب و قیل لمن کان له قلب حی. عن قتاده «أَوْ أَلْقَی السَّمْعَ وَ هُوَ شَهِیدٌ» أی استمع و لم یشغل قلبه بغیر ما یستمع و هو شهید لما یسمع فیفقهه غیر غافل عنه و لا ساه عن ابن عباس و مجاهد و الضحاک
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یقال ألق إلی سمعک أی اسمع قال ابن عباس کان المنافقون یجلسون عند رسول الله ص ثم یخرجون فیقولون ما ذا قال آنفا لیس قلوبهم معهم و قیل هو شهید علی صفه النبی فی الکتب السالفه یرید أهل الکتاب عن قتاده «وَ لَقَدْ خَلَقْنَا السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ وَ ما بَیْنَهُما فِی سِتَّهِ أَیَّامٍ وَ ما مَسَّنا مِنْ لُغُوبٍ» أی نصب و تعب أکذب الله تعالی بهذا الیهود فإنهم قالوا استراح الله یوم السبت فلذلک لا تعمل فیه شیئا «فَاصْبِرْ عَلی ما یَقُولُونَ» یا محمد من بهتهم و کذبهم و قولهم إنک ساحر أو مجنون و احتمل ذلک حتی یأتی الله بالفرج و هذا قبل أن أمر الله بالقتال «وَ سَبِّحْ بِحَمْدِ رَبِّکَ» أی و صل و أحمد الله تعالی سمی الصلاه تسبیحا لأن الصلاه تشتمل علی التسبیح و التحمید عن ابن عباس و قتاده و ابن زید و قیل أراد به التسبیح بالقول تنزیها لله تعالی عما لا یلیق به «قَبْلَ طُلُوعِ الشَّمْسِ وَ قَبْلَ الْغُرُوبِ» یعنی صلاه الفجر و صلاه الظهر و العصر عن قتاده و ابن زید «وَ مِنَ اللَّیْلِ فَسَبِّحْهُ» یعنی المغرب و العشاء الآخره و قیل و من اللیل یعنی صلاه اللیل و یدخل فیه صلاه المغرب و العشاء عن مجاهد و

روی عن أبی عبد الله (علیه السلام) أنه سئل عن قوله «وَ سَبِّحْ بِحَمْدِ رَبِّکَ قَبْلَ طُلُوعِ الشَّمْسِ وَ قَبْلَ الْغُرُوبِ» فقال تقول حین تصبح و حین تمسی عشرات مرات لا إله إلا الله وحده لا شریک له له الملک و له الحمد یحیی و یمیت و هو علی کل شی ء قدیر

«وَ أَدْبارَ السُّجُودِ» فیه أقوال (أحدها) أن المراد به الرکعتان بعد المغرب و إدبار النجوم الرکعتان قبل الفجر عن علی بن أبی طالب (علیه السلام) و الحسن بن علی (علیه السلام) و الحسن و الشعبی و عن ابن عباس مرفوعا إلی النبی ص

(و ثانیها) أنه التسبیح بعد کل صلاه عن ابن عباس و مجاهد (و ثالثها) أنه النوافل بعد المفروضات عن ابن زید و الجبائی (و رابعها)

أنه الوتر من آخر اللیل روی ذلک عن أبی عبد الله (علیه السلام).
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[سوره ق (50): الآیات 41 الی 45]


اشاره

وَ اسْتَمِعْ یَوْمَ یُنادِ الْمُنادِ مِنْ مَکانٍ قَرِیبٍ (41) یَوْمَ یَسْمَعُونَ الصَّیْحَهَ بِالْحَقِّ ذلِکَ یَوْمُ الْخُرُوجِ (42) إِنَّا نَحْنُ نُحْیِی وَ نُمِیتُ وَ إِلَیْنَا الْمَصِیرُ (43) یَوْمَ تَشَقَّقُ الْأَرْضُ عَنْهُمْ سِراعاً ذلِکَ حَشْرٌ عَلَیْنا یَسِیرٌ (44) نَحْنُ أَعْلَمُ بِما یَقُولُونَ وَ ما أَنْتَ عَلَیْهِمْ بِجَبَّارٍ فَذَکِّرْ بِالْقُرْآنِ مَنْ یَخافُ وَعِیدِ (45)



الإعراب 

«وَ اسْتَمِعْ یَوْمَ یُنادِ الْمُنادِ» تقدیره و استمع حدیث یوم ینادی المنادی فحذف المضاف و هو مفعول به و لیس بالظرف و «یَوْمَ یَسْمَعُونَ» بدل من یَوْمَ یُنادِ الْمُنادِ و کذلک «یَوْمَ تَشَقَّقُ الْأَرْضُ» و یجوز أن ینتصب «یَوْمَ تَشَقَّقُ» بقوله وَ إِلَیْنَا الْمَصِیرُ أی یصیرون إلینا فی ذلک الیوم.



المعنی 

ثم قال سبحانه لنبیه ص و المراد به جمیع المکلفین «وَ اسْتَمِعْ یَوْمَ یُنادِ الْمُنادِ مِنْ مَکانٍ قَرِیبٍ» أی أصغ إلی النداء و توقعه یعنی صیحه القیامه و البعث و النشور ینادی بها المنادی و هی النفخه الثانیه و یجوز أن یکون المراد و استمع ذکر حالهم یوم ینادی المنادی و قیل أنه ینادی مناد من صخره بیت المقدس أیتها العظام البالیه و الأوصال المنقطعه و اللحوم المتمزقه قومی لفصل القضاء و ما أعد الله لکم من الجزاء عن قتاده و قیل أن المنادی هو إسرافیل یقول یا معشر الخلائق قوموا للحساب عن مقاتل و إنما قال من مکان قریب لأنه یسمعه الخلائق کلهم علی حد واحد فلا یخفی علی أحد قریب و لا بعید فکأنهم نودوا من مکان یقرب منهم «یَوْمَ یَسْمَعُونَ الصَّیْحَهَ بِالْحَقِّ» و الصیحه المره الواحده من الصوت الشدید و هذه الصیحه هی النفخه الثانیه و قوله «بِالْحَقِّ» أی بالبعث عن الکلبی و قیل یعنی إنها کائنه حقا عن مقاتل «ذلِکَ یَوْمُ الْخُرُوجِ» من القبور إلی أرض الموقف و قیل هو اسم من أسماء القیامه عن أبی عبیده و استشهد بقول الشاعر:

أ لیس یوم سمی الخروجا أعظم یوم رجه رجوجا

«إِنَّا نَحْنُ نُحْیِی وَ نُمِیتُ» أخبر سبحانه عن نفسه أنه هو الذی یحیی الخلق بعد أن کانوا جمادا أمواتا ثم یمیتهم بعد أن کانوا أحیاء ثم یحییهم یوم القیامه و هو قوله «وَ إِلَیْنَا الْمَصِیرُ یَوْمَ تَشَقَّقُ» أی تتشقق «الْأَرْضُ عَنْهُمْ» تتصدع فیخرجون منها «سِراعاً» یسرعون إلی الداعی بلا تأخیر «ذلِکَ حَشْرٌ» و الحشر الجمع بالسوق من کل جهه «عَلَیْنا یَسِیرٌ» أی سهل علینا غیر شاق هین غیر متعذر مع تباعد دیارهم و قبورهم ثم عزی سبحانه نبیه ص فقال «نَحْنُ أَعْلَمُ بِما یَقُولُونَ» أی بما یقوله هؤلاء الکفار فی تکذیبک و جحود نبوتک و إنکار البعث لا یخفی علینا من أمرهم شی ء «وَ ما أَنْتَ عَلَیْهِمْ بِجَبَّارٍ» أی بمسلط قادر علی قلوبهم فتجبرهم علی الإیمان و إنما بعثت منذرا داعیا مرغبا و هذا معنی قول ابن
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عباس و قال تغلب جاءت أحرف علی فعال بمعنی مفعل مثل دراک بمعنی مدرک و سراع بمعنی مسرع و سیف سقاط بمعنی مسقط و بکاء بمعنی مبکی قال علی بن عیسی لم یسمع من ذلک الإدراک من أدرکت و قیل جبار من جبرته علی الأمر بمعنی أجبرته و هی لغه کنانه و قیل معناه ما أنت علیهم بفظ غلیظ لا تحلم عنهم فاحتمل أذاهم «فَذَکِّرْ بِالْقُرْآنِ مَنْ یَخافُ وَعِیدِ» إنما خص بالذکر من یخاف وعید الله لأنه الذی ینتفع به.
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(51) سوره الذاریات مکیه و آیاتها ستون (60)


اشاره


اشاره

[عدد آیها] ستون آیه بالإجماع.



فضلها

أبی بن کعب عن النبی ص من قرأ سوره الذاریات أعطی من الأجر عشر حسنات بعدد کل ریح هبت و جرت فی الدنیا

و

روی داود بن فرقد عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال من قرأ سوره الذاریات فی یومه أو لیلته أصلح الله له معیشته و أتاه برزق واسع و نور له فی قبره بسراج یزهر إلی یوم القیامه.



تفسیرها

لما ختم الله تعالی سوره ق بالوعید افتتح هذه السوره بتحقیق الوعید فقال:
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[سوره الذاریات (51): الآیات 1 الی 14]


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

وَ الذَّارِیاتِ ذَرْواً (1) فَالْحامِلاتِ وِقْراً (2) فَالْجارِیاتِ یُسْراً (3) فَالْمُقَسِّماتِ أَمْراً (4)

إِنَّما تُوعَدُونَ لَصادِقٌ (5) وَ إِنَّ الدِّینَ لَواقِعٌ (6) وَ السَّماءِ ذاتِ الْحُبُکِ (7) إِنَّکُمْ لَفِی قَوْلٍ مُخْتَلِفٍ (8) یُؤْفَکُ عَنْهُ مَنْ أُفِکَ (9)

قُتِلَ الْخَرَّاصُونَ (10) الَّذِینَ هُمْ فِی غَمْرَهٍ ساهُونَ (11) یَسْئَلُونَ أَیَّانَ یَوْمُ الدِّینِ (12) یَوْمَ هُمْ عَلَی النَّارِ یُفْتَنُونَ (13) ذُوقُوا فِتْنَتَکُمْ هذَا الَّذِی کُنْتُمْ بِهِ تَسْتَعْجِلُونَ (14)



اللغه

ذرت الریح التراب تذروه ذروا إذا طیرته و أذرته تذریه بمعناه و الحبک الطرایق التی تجری علی الشی ء کالطرائق التی تری فی السماء و فی الصافی من الماء إذا مرت علیه الریح و هو تکسر جار فیه و یقال للشعر الجعد حبک و الواحد حباک و حبیکه و الحبک حسن أثر الصنعه فی الشی ء و استواؤه یقال حبکه یحبکه و یحبکه قال زهیر فی الحبک:

مکلل بأصول النجم تنسجه ریح خریق لضاحی مائه حبک

و الخراص الکذاب و الخرص الظن و الحدس و سمی الخزر خرصا منه و یقال کم خرص أرضک بکسر الخاء و أصل الخرص القطع من قولهم خرص فلان کلاما و اخترصه إذا اقتطعه من غیر أصل و الغمره من غمره الماء یغمره و غمره الدین إذا غطاه بکثرته و الغمر السید الکثیر العطاء لأنه یغمر بعطائه.



الإعراب 

قال الزجاج یوم نصب علی وجهین (أحدهما) أن یکون علی معنی یقع الجزاء یوم هم علی النار یفتنون (و الآخر) أن یکون لفظه لفظ نصب و معناه معنی رفع لأنه مضاف إلی جمله کلام تقول یعجبنی یوم أنت قائم و یوم أنت تقوم إن شئت فتحته و إن شئت رفعته کما قال الشاعر:

لم یمنع الشرب منها غیر أن نطقت حمامه فی غصون ذات أو قال

و روی غیر أن نطقت بالرفع لما أضاف غیر إلی أن و لیست بمتمکنه فتح و کذلک لما أضاف یوم إلی الجمله فتح و کما قرئ من خزی یومئذ ففتح یوم و هو فی موضع خفض لأنک أضفته إلی غیر متمکن و قیل أنه لما جری فی کلامهم ظرفا بقی فی موضع الرفع علی ذلک
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الاستعمال و جاء مفتوحا کما جاء فی قوله وَ مِنَّا دُونَ ذلِکَ و قوله لَقَدْ تَقَطَّعَ بَیْنَکُمْ.


المعنی 

«وَ الذَّارِیاتِ ذَرْواً»

روی أن ابن الکوا سأل أمیر المؤمنین علیا (علیه السلام) و هو یخطب علی المنبر فقال ما «الذَّارِیاتِ ذَرْواً» قال الریاح قال «فَالْحامِلاتِ وِقْراً» قال السحاب قال «فَالْجارِیاتِ یُسْراً» قال السفن قال «فَالْمُقَسِّماتِ أَمْراً» قال الملائکه

و روی ذلک عن ابن عباس و مجاهد فالذاریات الریاح تذرو التراب و هشیم النبت أی تفرقه «فَالْحامِلاتِ وِقْراً» السحاب تحمل ثقلا من الماء من بلد إلی بلد فتصیر موقره به و الوقر بالکسر ثقل الحمل علی ظهر أو فی بطن و الوقر ثقل الأذن «فَالْجارِیاتِ یُسْراً» السفن تجری میسره علی الماء جریا سهلا إلی حیث سیرت و قیل هی السحاب تجری یسرا إلی حیث سیرها الله من البقاع و قیل هی النجوم السبعه السیاره الشمس و القمر و زحل و المشتری و المریخ و الزهره و عطارد «فَالْمُقَسِّماتِ أَمْراً» الملائکه یقسمون الأمور بین الخلق علی ما أمروا به أقسم الله تعالی بهذه الأشیاء لکثره ما فیها من المنافع للعباد و لم تضمنه من الدلاله علی وحدانیه الله تعالی و بدائع صنعه و قیل أن التقدیر فیها القسم برب هذه الأشیاء لأنه لا یجوز القسم إلا بالله عز اسمه و

قال أبو جعفر و أبو عبد الله (علیه السلام) أنه لا یجوز لأحد أن یقسم إلا بالله تعالی و الله سبحانه یقسم بما یشاء من خلقه

ثم ذکر المقسم علیه فقال «إِنَّما تُوعَدُونَ» أی من الثواب و العقاب و الجنه و النار «لَصادِقٌ» أی صدق لا بد من کونه فهو اسم وضع موضع المصدر و قیل معناه ذو صدق کقوله عِیشَهٍ راضِیَهٍ* «وَ إِنَّ الدِّینَ لَواقِعٌ» أی إن الجزاء و قیل أن الحساب لکائن یوم القیامه ثم أنشأ قسما آخر فقال «وَ السَّماءِ ذاتِ الْحُبُکِ» أی ذات الطرائق الحسنه لکنا لا نری تلک الحبک لبعدها عنا عن الحسن و الضحاک و قیل ذات الخلق الحسن المستوی عن ابن عباس و قتاده و عکرمه و الربیع و

قیل ذات الحسن و الزینه عن علی (علیه السلام)

و

روی علی بن إبراهیم بن هاشم عن أبیه عن الحسین بن خالد عن أبی الحسن الرضا (علیه السلام) قال قلت له أخبرنی عن قول الله تعالی «وَ السَّماءِ ذاتِ الْحُبُکِ» فقال محبوکه إلی الأرض و شبک بین أصابعه فقلت کیف تکون محبوکه إلی الأرض و الله تعالی یقول رَفَعَ السَّماواتِ بِغَیْرِ عَمَدٍ فقال سبحان الله أ لیس یقول بِغَیْرِ عَمَدٍ تَرَوْنَها قلت بلی قال فثم عمد و لکن لا تری فقلت فکیف ذلک جعلنی الله فداک قال فبسط کفه الیسری ثم وضع الیمنی علیها فقال هذه أرض الدنیا و السماء الدنیا فوقها قبه و الأرض الثانیه فوق السماء الدنیا و السماء الثانیه فوقها قبه و الأرض الثالثه فوق السماء الثانیه و السماء الثالثه فوقها قبه ثم هکذا إلی الأرض السابعه فوق السماء السادسه و السماء السابعه
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فوقها قبه و عرش الرحمن فوق السماء السابعه و هو قوله «خَلَقَ سَبْعَ سَماواتٍ وَ مِنَ الْأَرْضِ مِثْلَهُنَّ یَتَنَزَّلُ الْأَمْرُ بَیْنَهُنَّ» و صاحب الأمر و هو النبی ص و الوصی علی بعده و هو علی وجه الأرض و إنما یتنزل الأمر إلیه من فوق من بین السماوات و الأرضین قلت فما تحتنا إلا أرض واحده قال و ما تحتنا إلا أرض واحده و إن الست لفوقنا

«إِنَّکُمْ لَفِی قَوْلٍ مُخْتَلِفٍ» هذا جواب القسم أی إنکم یا أهل مکه فی قول مختلف فی قول محمد ص فبعضکم یقول شاعر و بعضکم یقول مجنون و فی القرآن یقولون أنه سحر و کهانه و رجز و ما سطره الأولون و قیل معناه منکم مکذب بمحمد ص و منکم مصدق به و منکم شاک فیه و فائدته أن دلیل الحق ظاهر فاطلبوا الحق بدلیله و إلا هلکتم «یُؤْفَکُ عَنْهُ مَنْ أُفِکَ» أی یصرف عن الإیمان به من صرف عن الخیر أی المصروف عن الخیرات کلها من صرف عن هذا الدین و قیل معناه یؤفک عن الحق و الصواب من أفک فدل ذکر القول المختلف علی ذکر الحق فجازت الکنایه عنه و قیل معناه یصرف عن هذا القول أی بسببه و من أجله عن الإیمان من صرف فالهاء فی عنه تعود إلی القول المختلف عن مجاهد فیکون الصارف لهم أنفسهم کما یقال فلان معجب بنفسه و أعجب بنفسه و کما یقال أین یذهب بک لمن یذهب فی شغله و قیل أن الصارف لهم رؤساء البدع و أئمه الضلال لأن العامه تبع لهم «قُتِلَ الْخَرَّاصُونَ» أی لعن الکذابون یعنی الذین یکذبون علی الله و علی رسوله و قیل معناه لعن المرتابون عن ابن عباس قال ابن الأنباری و إنما کان القتل بمعنی اللعنه هنا لأن من لعنه الله فهو بمنزله المقتول الهالک ثم وصف سبحانه هؤلاء الکفار فقال «الَّذِینَ هُمْ فِی غَمْرَهٍ» أی فی شبهه و غفله غمرهم الجهل «ساهُونَ» أی لاهون عما یجب علیهم و قیل هم فی ضلالتهم متمادون عن ابن عباس و قیل فی عمی مترددون عن قتاده و قیل أن أول مراتب الجهل السهو ثم الغفله ثم الغمره فتکون الغمره عباره عن المبالغه فی الجهل أی هم فی غایه الجهل ساهون عن الحق و عما یراد بهم «یَسْئَلُونَ أَیَّانَ یَوْمُ الدِّینِ» أی متی وقت الجزاء إنکارا و استهزاء لا علی وجه الاستفاده لمعرفته فأجیبوا بما یسوؤهم من الحق الذی لا محاله أنه نازل بهم فقیل «یَوْمَ هُمْ عَلَی النَّارِ یُفْتَنُونَ» أی یکون هذا الجزاء فی یوم یعذبون فیها و یحرقون بالنار و قال عکرمه أ لم تر أن الذهب إذا أدخل النار قیل فتن أی فهؤلاء یفتنون بالإحراق کما یفتن الذهب بإحراق الغش الذی فیه و یقول لهم خزنه النار «ذُوقُوا فِتْنَتَکُمْ» أی عذابکم و حریقکم «هذَا الَّذِی کُنْتُمْ بِهِ تَسْتَعْجِلُونَ» فی الدنیا تکذیبا به و استبعادا له فقد حصلتم الآن فیه و عرفتم صحته.
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[سوره الذاریات (51): الآیات 15 الی 23]


اشاره

إِنَّ الْمُتَّقِینَ فِی جَنَّاتٍ وَ عُیُونٍ (15) آخِذِینَ ما آتاهُمْ رَبُّهُمْ إِنَّهُمْ کانُوا قَبْلَ ذلِکَ مُحْسِنِینَ (16) کانُوا قَلِیلاً مِنَ اللَّیْلِ ما یَهْجَعُونَ (17) وَ بِالْأَسْحارِ هُمْ یَسْتَغْفِرُونَ (18) وَ فِی أَمْوالِهِمْ حَقٌّ لِلسَّائِلِ وَ الْمَحْرُومِ (19)

وَ فِی الْأَرْضِ آیاتٌ لِلْمُوقِنِینَ (20) وَ فِی أَنْفُسِکُمْ أَ فَلا تُبْصِرُونَ (21) وَ فِی السَّماءِ رِزْقُکُمْ وَ ما تُوعَدُونَ (22) فَوَ رَبِّ السَّماءِ وَ الْأَرْضِ إِنَّهُ لَحَقٌّ مِثْلَ ما أَنَّکُمْ تَنْطِقُونَ (23)



القراءه

قرأ أهل الکوفه غیر حفص مثل ما بالرفع و الباقون بالنصب.



الحجه

قال أبو علی من رفع مثلا جعله وصفا لحق و جاز أن یکون مثل و إن کان مضافا إلی معرفه صفه للنکره لأن مثلا لا یختص بالإضافه لکثره الأشیاء التی یقع التماثل بها بین المتماثلین فلما لم تخصه الإضافه و لم یزل عنه الإبهام و الشیاع الذی کان فیه قبل الإضافه بقی علی تنکره فقالوا مررت برجل مثلک فلذلک فی الآیه لم یتعرف بالإضافه إلی «أَنَّکُمْ تَنْطِقُونَ» و إن کان قوله «أَنَّکُمْ تَنْطِقُونَ» بمنزله نطقکم و ما فی قوله «مِثْلَ ما أَنَّکُمْ تَنْطِقُونَ» زائده و أما من نصب فقال «مِثْلَ ما أَنَّکُمْ» فیحتمل ثلاثه أضرب (أحدها) أنه لما أضاف مثل إلی مبنی و هو قوله «أَنَّکُمْ» بناه کما بنی یومئذ فی نحو قوله «مِنْ عَذابِ یَوْمِئِذٍ» و:

" علی حین عاتبت المشیب علی الصبی"

و قوله:

لم یمنع الشرب منها غیر أن نطقت حمامه فی غصون ذات أوقال

فغیر فی موضع رفع بأنه فاعل یمنع و إنما بنیت هذه الأسماء المبهمه نحو مثل و یوم و حین و غیر إذا أضیفت إلی المبنی لأنها تکتسی منه البناء لأن المضاف یکتسی من المضاف إلیه ما فیه من التعریف و التنکیر و الجزاء و الاستفهام تقول هذا غلام زید و صاحب القاضی فیتعرف الاسم بالإضافه إلی المعرفه و تقول غلام من یضرب فیکون استفهاما و تقول صاحب من یضرب أضرب فیکون جزاء فمن بنی هذه المبهمه إذا أضافها إلی مبنی جعل البناء أحد ما
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یکتسبه من المضاف إلیه و لا یجوز علی هذا جاءنی صاحب الخمسه عشر و لا غلام هذا لأن هذین من الأسماء غیر المبهمه و المبهمه فی إبهامها و بعدها من الاختصاص کالحروف التی تدل علی أمور مبهمه فلما أضیفت إلی المبنیه جاز ذلک فیها و البناء علی الفتح فی مثل قول سیبویه (و القول الثانی) أن تجعل ما مع مثل بمنزله شی ء واحد و بنیته علی الفتح و إن کانت ما زائده و هذا قول أبی عثمان و أنشد فی ذلک قول الشاعر:

و تداعی منخراه بدم مثل ما أثمر حماض الجبل

فذهب إلی أن مثل مع ما بمنزله شی ء واحد و ینبغی أن یکون أثمر صفه لمثل ما لأنه لا یخلو من أن یکون صفه له أو یکون مثلا مضافا إلی الفعل فلا تجوز الإضافه لأنا لم نعلم مثلا أضیف إلی الفعل فی موضع فکذلک لا نضیفه فی هذا الموضع إلی الفعل فإذا لم تجز الإضافه کان وصفا و إذا کان وصفا وجب أن یعود منه إلی الموصوف ذکر فیحذف کما یحذف الذکر العائد من الصفه إلی الموصوف و قد یجوز أن لا یقدر مثل مع ما کشی ء واحد و لکن تجعله مضافا إلی ما فیکون التقدیر مثل شی ء أثمره حماض الجبل فبنی مثل علی الفتح لإضافتها إلی ما و هو غیر متمکن و لا یکون لأبی عثمان حینئذ فی البیت حجه علی کون مثل مع ما بمنزله شی ء واحد و یجوز أن یکون ما و الفعل بمنزله المصدر فیکون مثل أثمار الحماض فیکون کقوله «وَ ما کانُوا بِآیاتِنا یَجْحَدُونَ»* و قوله «بِما کانُوا یَکْذِبُونَ»* (و القول الثالث) هو أن ینصب علی الحال من النکره فی النطق و هو قول أبی عمرو الجرمی و ذو الحال الذکر المرفوع فی قوله «لَحَقٌّ» و العامل فی الحال هو الحق لأنه من المصادر التی وصف بها و یجوز أن یکون الحال من النکره الذی هو حق فی قوله «إِنَّهُ لَحَقٌّ» و إلی هذا ذهب أبو عمرو و لم یعلم أنه جعله حالا من الذکر الذی فی حق و هذا لا خلاف فی جوازه و قد حمل أبو الحسن قوله تعالی «فِیها یُفْرَقُ کُلُّ أَمْرٍ حَکِیمٍ أَمْراً مِنْ عِنْدِنا» علی الحال و ذو الحال کُلُّ أَمْرٍ حَکِیمٍ و هو نکره فهذه وجوه النصب فی مثل ما.


الإعراب 

«کانُوا قَلِیلًا مِنَ اللَّیْلِ ما یَهْجَعُونَ» یجوز أن یکون قلیلا خبر کان و فاعله «ما یَهْجَعُونَ» و التقدیر کانوا قلیلا هجوعهم و یجوز أن یکون قلیلا صفه مصدر محذوف علی تقدیر کانوا یهجعون هجوعا قلیلا فتکون ما زائده و یهجعون خبر کان. و من فی قوله «مِنَ اللَّیْلِ» یجوز أن یکون بمعنی الباء کما یکون الباء بمعنی من فی قوله عَیْناً یَشْرَبُ بِها عِبادُ اللَّهِ أی منها
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فیکون التقدیر کانوا یهجعون باللیل قلیلا و قیل إن قوله «ما یَهْجَعُونَ» بمنزله هجوعهم و هو بدل من الواو فی کانوا و قوله «مِنَ اللَّیْلِ» فی موضع الصفه لقلیل و التقدیر کان هجوعهم قلیلا من اللیل و قوله «وَ فِی الْأَرْضِ آیاتٌ لِلْمُوقِنِینَ وَ فِی أَنْفُسِکُمْ» أن رفعت آیات بالابتداء و جعلت فی الأرض خبرا کان الضمیر فی قوله «وَ فِی أَنْفُسِکُمْ» کالضمیر فی خبر المبتدأ و إن قدرت آیات مرتفعه بالظرف کان الضمیر فی قوله «وَ فِی أَنْفُسِکُمْ» کالضمیر فی الفعل کقولهم قام زید و قعد و التقدیر و فی أنفسکم آیات و کذا قوله فیما بعد وَ فِی مُوسی أی و فی موسی آیات و فی هود آیات و فی ثمود آیات و فی قوم نوح آیات و فی عاد آیات.


المعنی 

ثم ذکر سبحانه ما أعده لأهل الجنه فقال «إِنَّ الْمُتَّقِینَ فِی جَنَّاتٍ وَ عُیُونٍ» مر تفسیره «آخِذِینَ ما آتاهُمْ رَبُّهُمْ» أی ما أعطاهم من الخیر و الکرامه «إِنَّهُمْ کانُوا قَبْلَ ذلِکَ» یعنی فی دار التکلیف «مُحْسِنِینَ» یفعلون الطاعات و یحسنون إلی غیرهم بضروب الإحسان ثم ذکر إحسانهم فی أعمالهم فقال «کانُوا قَلِیلًا مِنَ اللَّیْلِ ما یَهْجَعُونَ» أی کانوا یهجعون قلیلا من اللیل یصلون أکثر اللیل عن الزهری و إبراهیم و الهجوع النوم باللیل دون النهار و

قیل معناه کانوا قل لیله تمر بهم إلا صلوا فیها عن سعید بن جبیر عن ابن عباس و هو المروی عن أبی عبد الله (علیه السلام)

و المعنی کان الذی ینامون فیه کله قلیلا و یکون اللیل اسما للجنس و قال مجاهد لا ینامون کل اللیل و قیل إن الوقف علی قوله «قَلِیلًا» علی معنی کانوا من الناس قلیلا ثم ابتدأ فقال «مِنَ اللَّیْلِ ما یَهْجَعُونَ» فیکون ما بمعنی النفی عن الضحاک و مقاتل و هذا علی نفی النوم عنهم البته أی کانوا یحیون اللیل بالقیام فی الصلاه و قراءه القرآن و أقول إن ما إذا کان نفیا لا یتقدم علیه ما کان فی حیزه إلا أن یتعلق قوله «مِنَ اللَّیْلِ» بفعل محذوف یدل علیه قوله یَهْجَعُونَ کما تقوله فی قوله «إِنِّی لَکُما لَمِنَ النَّاصِحِینَ» وَ کانُوا فِیهِ مِنَ الزَّاهِدِینَ «وَ بِالْأَسْحارِ هُمْ یَسْتَغْفِرُونَ» قال الحسن مدوا الصلاه إلی الأسحار ثم أخذوا بالأسحار فی الاستغفار و

قال أبو عبد الله (علیه السلام) کانوا یستغفرون الله فی الوتر سبعین مره فی السحر

و قیل إن معناه و بالأسحار هم یصلون و ذلک أن صلاتهم بالأسحار طلب منهم للمغفره عن مجاهد و مقاتل و الکلبی ثم ذکر سبحانه صدقاتهم فقال «وَ فِی أَمْوالِهِمْ حَقٌّ لِلسَّائِلِ وَ الْمَحْرُومِ» و السائل هو الذی یسأل الناس و المحروم هو المحارف عن ابن عباس و مجاهد و قیل المحروم المتعفف الذی لا یسأل عن قتاده و الزهری و قیل هو الذی لا سهم له فی الغنیمه عن إبراهیم النخعی و الأصل أن المحروم هو الممنوع الرزق بترک السؤال أو
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ذهاب المال أو خراب الضیعه أو سقوط السهم من الغنیمه لأن الإنسان یصیر فقیرا بهذه الوجوه و یرید سبحانه بقوله «حَقٌّ» ما یلزمهم لزوم الدیون من الزکوات و غیر ذلک أو ما ألزموه أنفسهم من مکارم الأخلاق قال الشعبی أعیانی أن أعلم ما المحروم و فرق قوم بین الفقیر و المحروم بأنه قد یحرمه الناس بترک الإعطاء و قد یحرم نفسه بترک السؤال فإذا سأل لا یکون ممن حرم نفسه بترک السؤال و إنما حرمه الغیر و إذا لم یسأل فقد حرم نفسه و لم یحرمه الناس «وَ فِی الْأَرْضِ آیاتٌ» أی دلالات بینات و حجج نیرات «لِلْمُوقِنِینَ» الذین یتحققون توحید الله و إنما خص الموقنین لأنهم ینظرون فیها فیحصل لهم العلم بموجبها و آیات الأرض ما فیها من أنواع المخلوقات من الجبال و البحار و النبات و الأشجار کل ذلک دال علی کمال قدرته و حکمته:

و فی کل شی ء له آیه تدل علی أنه واحد

«وَ فِی أَنْفُسِکُمْ» أی و فی أنفسکم أیضا آیات دالات علی وحدانیته «أَ فَلا تُبْصِرُونَ» أی أ فلا ترون أنها مصرفه من حال إلی حال و منتقله من صفه إلی أخری إذ کنتم نطفا فصرتم أحیاء ثم کنتم أطفالا فصرتم شبابا ثم کهولا فهلا دلکم ذلک علی أن لها صانعا صنعها و مدبرا دبرها و مصرفا فأصرفها علی مقتضی الحکمه و قیل إن المراد بذلک اختلاف الألسنه و الصور و الألوان و الطبائع عن ابن عباس فی روایه عطاء و قیل یرید سبیل الخلاء و البول و الأکل و الشرب من مدخل واحد و المخرج من سبیلین و تم الکلام عند قوله «وَ فِی أَنْفُسِکُمْ» ثم عنفهم فقال «أَ فَلا تُبْصِرُونَ» و

قیل یعنی أنه خلقک سمیعا بصیرا تغضب و ترضی و تجوع و تشبع و ذلک کله من آیات الله تعالی عن الصادق (علیه السلام)

و قیل إن المعنی أ فلا تبصرون بقلوبکم نظر من کأنه یری الحق بعینه «وَ فِی السَّماءِ رِزْقُکُمْ» ینزله الله إلیکم بأن یرسل الغیث و المطر علیکم فیخرج به من الأرض أنواع ما تقتاتونه و تلبسونه و تنتفعون به «وَ ما تُوعَدُونَ» من الثواب و العقاب عن عطاء و قیل من الجنه و النار عن مجاهد و الضحاک و قیل معناه و فی السماء تقدیر رزقکم أی ما قسمه لکم مکتوب فی أم الکتاب و جمیع ما توعدون فی السماء أیضا لأن الملائکه تنزل من السماء لقبض الأرواح و لاستنساخ الأعمال و لإنزال العذاب و یوم القیامه للجزاء و الحساب کما قال وَ یَوْمَ تَشَقَّقُ السَّماءُ بِالْغَمامِ وَ نُزِّلَ الْمَلائِکَهُ تَنْزِیلًا ثم قال سبحانه «فَوَ رَبِّ السَّماءِ وَ الْأَرْضِ إِنَّهُ لَحَقٌّ» أقسم سبحانه بنفسه أن ما ذکر من أمر الرزق و الآیات حق لا شک فیه عن الزجاج و قیل یعنی أن ما قضی فی الکتاب کائن عن الکلبی «مِثْلَ ما أَنَّکُمْ تَنْطِقُونَ» أی مثل نطقکم الذی تنطقون به فکما لا تشکون فیما تنطقون فکذلک لا
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تشکوا فی حصول ما وعدتم به شبه الله تعالی تحقق ما أخبر عنه بتحقق نطق الآدمی و وجوده فأراد أنه لحق کما أن الآدمی ناطق و هذا کما تقول إنه لحق کما أنک هاهنا و إنه لحق کما أنک تتکلم و المعنی أنه فی صدقه و تحقق وجوده کالذی تعرفه ضروره.


[سوره الذاریات (51): الآیات 24 الی 37]


اشاره

هَلْ أَتاکَ حَدِیثُ ضَیْفِ إِبْراهِیمَ الْمُکْرَمِینَ (24) إِذْ دَخَلُوا عَلَیْهِ فَقالُوا سَلاماً قالَ سَلامٌ قَوْمٌ مُنْکَرُونَ (25) فَراغَ إِلی أَهْلِهِ فَجاءَ بِعِجْلٍ سَمِینٍ (26) فَقَرَّبَهُ إِلَیْهِمْ قالَ أَ لا تَأْکُلُونَ (27) فَأَوْجَسَ مِنْهُمْ خِیفَهً قالُوا لا تَخَفْ وَ بَشَّرُوهُ بِغُلامٍ عَلِیمٍ (28)

فَأَقْبَلَتِ امْرَأَتُهُ فِی صَرَّهٍ فَصَکَّتْ وَجْهَها وَ قالَتْ عَجُوزٌ عَقِیمٌ (29) قالُوا کَذلِکَ قالَ رَبُّکِ إِنَّهُ هُوَ الْحَکِیمُ الْعَلِیمُ (30) قالَ فَما خَطْبُکُمْ أَیُّهَا الْمُرْسَلُونَ (31) قالُوا إِنَّا أُرْسِلْنا إِلی قَوْمٍ مُجْرِمِینَ (32) لِنُرْسِلَ عَلَیْهِمْ حِجارَهً مِنْ طِینٍ (33)

مُسَوَّمَهً عِنْدَ رَبِّکَ لِلْمُسْرِفِینَ (34) فَأَخْرَجْنا مَنْ کانَ فِیها مِنَ الْمُؤْمِنِینَ (35) فَما وَجَدْنا فِیها غَیْرَ بَیْتٍ مِنَ الْمُسْلِمِینَ (36) وَ تَرَکْنا فِیها آیَهً لِلَّذِینَ یَخافُونَ الْعَذابَ الْأَلِیمَ (37)



اللغه

الروغ الذهاب إلی الشی ء فی خفیه یقال راغ یروغ روغا و روغانا و هو أروغ من ثعلب و الصره شده الصیاح و هو من صریر الباب و یقال للجماعه صره أیضا قال امرؤ القیس:

فألحقنا بالهادیات و دونه جواهرها فی صره لم تزیل
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و الصک الضرب باعتماد شدید و هو أن تصتک رکبتا الرجل و العقیم العاقر و أصل العقم الشد و

جاء فی الحدیث تعقم أصلاب المشرکین فلا یستطیعون السجود

أی تشد و داء عقام إذا اشتد حتی إذا یأس منه أن یبرأ و معاقم الفرس مفاصله یشد بعضها ببعض و العقیم و العقمه ثیاب معلمه أی شدت بها الأعلام و عقمت المرأه فهی معقومه و عقیم من نساء عقم و عقمت أیضا و رجل عقیم من قوم عقمی قال الشاعر:

عقم النساء فما یلدن شبیهه إن النساء بمثله عقم

و الریح العقیم التی لا تنشئ السحاب للمطر و الملک عقیم یقطع الولاده لأن الأب یقتل الابن علی الملک و الخطب الأمر الجلیل و منه الخطبه لأنها کلام بلیغ لعقد أمر جلیل یستفتح بالتحمید و التمجید و الخطاب أجل من الإبلاغ.


المعنی 

لما قدم سبحانه الوعد و الوعید عقب ذلک بذکر بشاره إبراهیم و مهلک قوم لوط تخویفا للکفار أن ینزل بهم مثل ما أنزل بأولئک فقال «هَلْ أَتاکَ» یا محمد و هذا اللفظ یستعمل إذا أخبر الإنسان بخبر ماض فیقال هل أتاک خبر کذا و إن علم أنه لم یأته «حَدِیثُ ضَیْفِ إِبْراهِیمَ الْمُکْرَمِینَ» عند الله و ذلک أنهم کانوا ملائکه کراما و نظیره قوله بَلْ عِبادٌ مُکْرَمُونَ و قیل أکرمهم إبراهیم فرفع مجالسهم و خدمهم بنفسه عن مجاهد لأن أضیاف الکرام مکرمون و کان إبراهیم أکرم الناس و أظهرهم فتوه و سماهم ضیفا من غیر أن أکلوا من طعامه لأنهم دخلوا مدخل الأضیاف و اختلف فی عددهم فقیل کانوا اثنی عشر ملکا عن ابن عباس و مقاتل و قیل کان جبرائیل و معه سبعه أملاک عن محمد بن کعب و قیل کانوا ثلاثه جبرائیل و میکائیل و ملک آخر «إِذْ دَخَلُوا عَلَیْهِ فَقالُوا سَلاماً» أی حین دخلوا علی إبراهیم فقالوا له علی وجه التحیه سلاما أی أسلم سلاما ف «قالَ» لهم جوابا عن ذلک «سَلامٌ» و قرئ سلم و هذا مفسر فی سوره هود «قَوْمٌ مُنْکَرُونَ» أی قال فی نفسه هؤلاء قوم لا نعرفهم و ذلک أنه ظنهم من الإنس و لم یعرفهم عن ابن عباس و الإنکار نفی صحه الأمر و نقیضه الإقرار و الاعتراف «فَراغَ إِلی أَهْلِهِ» أی ذهب إلیهم خفیا و إنما راغ مخافه أن یمنعوه من تکلف مأکول کعاده الظرفاء «فَجاءَ بِعِجْلٍ سَمِینٍ» و کان مشویا لقوله فی آیه أخری حینئذ قال قتاده و کان عامه مال إبراهیم (علیه السلام) البقر «فَقَرَّبَهُ إِلَیْهِمْ» لیأکلوا فلم یأکلوا فلما رآهم لا یأکلون عرض علیهم ف «قالَ أَ لا تَأْکُلُونَ» و فی الکلام حذف کما تری «فَأَوْجَسَ مِنْهُمْ خِیفَهً» أی
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فلما امتنعوا من الأکل أوجس منهم خیفه و المعنی خاف منهم و ظن أنهم یریدون به سوءا «قالُوا» أی قالت الملائکه «لا تَخَفْ» یا إبراهیم «وَ بَشَّرُوهُ بِغُلامٍ عَلِیمٍ» أی یکون عالما إذا کبر و بلغ و الغلام المبشر به هو إسماعیل عن مجاهد و قیل هو إسحاق لأنه من ساره و هذه القصه لها عن أکثر المفسرین و هذا کله مفسر فیما مضی «فَأَقْبَلَتِ امْرَأَتُهُ فِی صَرَّهٍ» أی فلما سمعت البشاره امرأته ساره أقبلت فی ضجه عن ابن عباس و مجاهد و قتاده و

قیل فی جماعه عن الصادق (علیه السلام)

و قیل فی رفقه عن سفیان و المعنی أخذت تصیح و تولول کما قالت یا ویلتی «فَصَکَّتْ وَجْهَها» أی جمعت أصابعها فضربت جبینها تعجبا عن مقاتل و الکلبی و قیل لطمت وجهها عن ابن عباس و الصک ضرب الشی ء بالشی ء العریض «وَ قالَتْ عَجُوزٌ عَقِیمٌ» أی أنا عجوز عاقر فکیف ألد «قالُوا کَذلِکَ قالَ رَبُّکِ» أی کما قلنا لک قال ربک إنک ستلدین غلاما فلا تشکی فیه «إِنَّهُ هُوَ الْحَکِیمُ الْعَلِیمُ» بخفایا الأمور «قالَ» إبراهیم (علیه السلام) لهم «فَما خَطْبُکُمْ» أی فما شأنکم و لأی أمر جئتم «أَیُّهَا الْمُرْسَلُونَ» و کأنه قال قد جئتم لأمر عظیم فما هو «قالُوا إِنَّا أُرْسِلْنا إِلی قَوْمٍ مُجْرِمِینَ» أی عاصین لله کافرین لنعمه استحقوا العذاب و الهلاک و أصل الجرم القطع فالمجرم القاطع للواجب بالباطل فهؤلاء أجرموا بأن قطعوا الإیمان بالکفر «لِنُرْسِلَ عَلَیْهِمْ حِجارَهً مِنْ طِینٍ مُسَوَّمَهً عِنْدَ رَبِّکَ» هذا مفسر فی سوره هود «لِلْمُسْرِفِینَ» أی للمکثرین من المعاصی المتجاوزین الحد فیها و قیل أرسلت الحجاره علی الغائبین و قلبت القریه بالحاضرین «فَأَخْرَجْنا مَنْ کانَ فِیها» أی فی قری قوم لوط «مِنَ الْمُؤْمِنِینَ» و ذلک قوله فَأَسْرِ بِأَهْلِکَ* الآیه و ذلک أن الله تعالی أمر لوطا بأن یخرج هو و من معه من المؤمنین لئلا یصیبهم العذاب «فَما وَجَدْنا فِیها غَیْرَ بَیْتٍ مِنَ الْمُسْلِمِینَ» أی غیر أهل بیت من المسلمین یعنی لوطا و بنتیه وصفهم الله بالإیمان و الإسلام جمیعا لأنه ما من مؤمن إلا و هو مسلم و الإیمان هو التصدیق بجمیع ما أوجب الله التصدیق به و الإسلام هو الاستسلام لوجوب عمل الفرض الذی أوجبه الله و ألزمه و وجدان الضاله هو إدراکها بعد طلبها «وَ تَرَکْنا فِیها» أی و أبقینا فی مدینه قوم لوط «آیَهً» أی علامه «لِلَّذِینَ یَخافُونَ الْعَذابَ الْأَلِیمَ» أی تدلهم علی أن الله أهلکهم فیخافون مثل عذابهم و الترک فی الأصل ضد الفعل ینافی الأخذ فی محل القدره علیه و القدره علیه قدره علی الأخذ و علی هذا فالترک غیر داخل فی أفعال الله تعالی فالمعنی هنا أنا أبقینا فیها عبره و مثله قوله وَ تَرَکَهُمْ فِی ظُلُماتٍ و قیل إنه الانقلاب لأن اقتلاع البلدان لا یقدر علیه إلا الله تعالی.
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[سوره الذاریات (51): الآیات 38 الی 46]


اشاره

وَ فِی مُوسی إِذْ أَرْسَلْناهُ إِلی فِرْعَوْنَ بِسُلْطانٍ مُبِینٍ (38) فَتَوَلَّی بِرُکْنِهِ وَ قالَ ساحِرٌ أَوْ مَجْنُونٌ (39) فَأَخَذْناهُ وَ جُنُودَهُ فَنَبَذْناهُمْ فِی الْیَمِّ وَ هُوَ مُلِیمٌ (40) وَ فِی عادٍ إِذْ أَرْسَلْنا عَلَیْهِمُ الرِّیحَ الْعَقِیمَ (41) ما تَذَرُ مِنْ شَیْ ءٍ أَتَتْ عَلَیْهِ إِلاَّ جَعَلَتْهُ کَالرَّمِیمِ (42)

وَ فِی ثَمُودَ إِذْ قِیلَ لَهُمْ تَمَتَّعُوا حَتَّی حِینٍ (43) فَعَتَوْا عَنْ أَمْرِ رَبِّهِمْ فَأَخَذَتْهُمُ الصَّاعِقَهُ وَ هُمْ یَنْظُرُونَ (44) فَمَا اسْتَطاعُوا مِنْ قِیامٍ وَ ما کانُوا مُنْتَصِرِینَ (45) وَ قَوْمَ نُوحٍ مِنْ قَبْلُ إِنَّهُمْ کانُوا قَوْماً فاسِقِینَ (46)



القراءه

قرأ الکسائی الصعقه و الباقون «الصَّاعِقَهُ» بالألف و قرأ أبو عمرو و أهل الکوفه غیر عاصم و قوم نوح بالجر و الباقون «قَوْمَ نُوحٍ» بالنصب.



الحجه

قال أبو علی قال أبو زید الصاعقه التی تقع من السماء و الصاقعه التی تصقع الرؤوس و قال الأصمعی الصاعقه و الصاقعه سواء و أنشد الأصمعی:

یحکون بالمصقوله القواطع تشقق البرق من الصواعق

و أما الصعقه فقیل إنها مثل الزجره و هو الصوت الذی یکون عن الصاعقه قال بعض الرجاز:

لاح سحاب فرأینا برقه ثم تدانی فسمعنا صعقه

و من جر قوم نوح حمله علی قوله وَ فِی مُوسی أی و فی قوم نوح و قوله «وَ فِی مُوسی إِذْ أَرْسَلْناهُ» عطف علی أحد شیئین إما أن یکون علی وَ تَرَکْنا فِیها آیَهً و «فِی مُوسی» أو علی قوله وَ فِی الْأَرْضِ آیاتٌ لِلْمُوقِنِینَ و «فِی مُوسی» أی و فی إرسال موسی آیات واضحه و فی قوم نوح آیه و من نصب فقال «وَ قَوْمَ نُوحٍ» جاز فی نصبه أیضا أمران کلاهما حمل علی المعنی (أحدهما) أن
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قوله «فَأَخَذَتْهُمُ الصَّاعِقَهُ» یدل علی أهلکناهم فکأنه قال و أهلکنا قوم نوح (و الآخر) أن قوله «فَأَخَذْناهُ وَ جُنُودَهُ فَنَبَذْناهُمْ فِی الْیَمِّ» یدل علی أغرقناهم فکأنه قال أغرقناهم و أغرقنا قوم نوح.


اللغه

الرکن الجانب الذی یعتمد علیه یقال رکن یرکن و رکن یرکن أیضا مثل نصر ینصر. و الملیم الذی أتی بما یلام علیه و الملوم الذی وقع به اللوم و فی المثل رب لائم ملیم و رب ملوم لا ذنب له و العتو و التجبر و التکبر واحد و جمع الریح أرواح و ریاح و منه راح الرجل إلی منزله أی رجع کالریح و الرمیم الذی انتفی رمه بانتفاء ملائمه بعضه لبعض و أما رمه یرمه رما و الشی ء مرموم أی مصلح بملائمه بعضه لبعض و أصل الرمیم السحیق البالی من العظم.


المعنی 

ثم بین سبحانه ما نزل بالأمم فقال «وَ فِی مُوسی» أی و فی موسی أیضا آیه «إِذْ أَرْسَلْناهُ إِلی فِرْعَوْنَ بِسُلْطانٍ مُبِینٍ» أی بحجه ظاهره و هی العصا «فَتَوَلَّی بِرُکْنِهِ» أی فأعرض فرعون عن قبول الحق بما کان یتقوی به من جنده و قومه کالرکن الذی یقوی به البنیان و الباء فی قوله «بِرُکْنِهِ» للتعدیه أی جعلهم یتولون «وَ قالَ» لموسی «ساحِرٌ أَوْ مَجْنُونٌ» أی هو ساحر أو مجنون و فی ذلک دلاله علی جهل فرعون لأن الساحر هو اللطیف الحیله و ذلک ینافی صفه المجنون المختلط العقل فکیف یوصف شخص واحد بهاتین الصفتین «فَأَخَذْناهُ وَ جُنُودَهُ فَنَبَذْناهُمْ فِی الْیَمِّ» أی فطرحناهم فی البحر کما یلقی الشی ء فی البر «وَ هُوَ مُلِیمٌ» أتی بما یلام علیه من الکفر و الجحود و العتو «وَ فِی عادٍ» عطف علی ما تقدم أی و فی عاد أیضا آیه أی دلاله فیها عظه و عبره «إِذْ أَرْسَلْنا عَلَیْهِمُ» أی حین أطلقنا علیهم «الرِّیحَ الْعَقِیمَ» و هی التی عقمت عن أن تأتی بخیر من تنشئه سحاب أو تلقیح شجر أو تذریه طعام أو نفع حیوان فهی کالمرأه الممنوعه عن الولاده إذ هی ریح الإهلاک ثم وصفها فقال «ما تَذَرُ مِنْ شَیْ ءٍ أَتَتْ عَلَیْهِ» أی لم تترک هذه الریح شیئا تمر علیه «إِلَّا جَعَلَتْهُ کَالرَّمِیمِ» أی کالشی ء الهالک البالی و هو نبات الأرض إذا یبس و دیس و قیل الرمیم العظم البالی السحیق «وَ فِی ثَمُودَ» أیضا آیه «إِذْ قِیلَ لَهُمْ تَمَتَّعُوا» و ذلک أنهم لما عقروا الناقه قال لهم صالح تمتعوا ثلاثه أیام و هو قوله «تَمَتَّعُوا حَتَّی حِینٍ فَعَتَوْا عَنْ أَمْرِ رَبِّهِمْ» أی فخرجوا عن أمر ربهم ترفعا عنه و استکبارا «فَأَخَذَتْهُمُ الصَّاعِقَهُ» بعد مضی الأیام الثلاثه و هو الموت عن ابن عباس و قیل هو العذاب و الصاعقه کل عذاب مهلک عن مقاتل «وَ هُمْ یَنْظُرُونَ» إلیها جهارا لا یقدرون علی دفعها «فَمَا اسْتَطاعُوا مِنْ قِیامٍ» أی من نهوض و المعنی أنهم لم ینهضوا من تلک الصرعه «وَ ما کانُوا مُنْتَصِرِینَ» أی ممتنعین من العذاب و قیل معناه ما کانوا طالبین ناصرا یمنعهم من عذاب الله «وَ قَوْمَ نُوحٍ» أی و أهلکنا قوم نوح «مِنْ قَبْلُ» أی من
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قبل عاد و ثمود «إِنَّهُمْ کانُوا قَوْماً فاسِقِینَ» أی خارجین عن طاعه الله إلی معاصیه و عن الإیمان إلی الکفر فاستحقوا لذلک الإهلاک.


[سوره الذاریات (51): الآیات 47 الی 60]


اشاره

وَ السَّماءَ بَنَیْناها بِأَیْدٍ وَ إِنَّا لَمُوسِعُونَ (47) وَ الْأَرْضَ فَرَشْناها فَنِعْمَ الْماهِدُونَ (48) وَ مِنْ کُلِّ شَیْ ءٍ خَلَقْنا زَوْجَیْنِ لَعَلَّکُمْ تَذَکَّرُونَ (49) فَفِرُّوا إِلَی اللَّهِ إِنِّی لَکُمْ مِنْهُ نَذِیرٌ مُبِینٌ (50) وَ لا تَجْعَلُوا مَعَ اللَّهِ إِلهاً آخَرَ إِنِّی لَکُمْ مِنْهُ نَذِیرٌ مُبِینٌ (51)

کَذلِکَ ما أَتَی الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ مِنْ رَسُولٍ إِلاَّ قالُوا ساحِرٌ أَوْ مَجْنُونٌ (52) أَ تَواصَوْا بِهِ بَلْ هُمْ قَوْمٌ طاغُونَ (53) فَتَوَلَّ عَنْهُمْ فَما أَنْتَ بِمَلُومٍ (54) وَ ذَکِّرْ فَإِنَّ الذِّکْری تَنْفَعُ الْمُؤْمِنِینَ (55) وَ ما خَلَقْتُ الْجِنَّ وَ الْإِنْسَ إِلاَّ لِیَعْبُدُونِ (56)

ما أُرِیدُ مِنْهُمْ مِنْ رِزْقٍ وَ ما أُرِیدُ أَنْ یُطْعِمُونِ (57) إِنَّ اللَّهَ هُوَ الرَّزَّاقُ ذُو الْقُوَّهِ الْمَتِینُ (58) فَإِنَّ لِلَّذِینَ ظَلَمُوا ذَنُوباً مِثْلَ ذَنُوبِ أَصْحابِهِمْ فَلا یَسْتَعْجِلُونِ (59) فَوَیْلٌ لِلَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ یَوْمِهِمُ الَّذِی یُوعَدُونَ (60)



القراءه

فی الشواذ قراءه یحیی و الأعمش ذو القوه المتین بالخفض.



الحجه

قال ابن جنی هذا یحتمل أمرین (أحدهما) أن یکون وصفا للقوه و ذکره علی معنی الحبل یرید قوی الحبل کقوله فَقَدِ اسْتَمْسَکَ بِالْعُرْوَهِ الْوُثْقی (و الآخر) أن یکون
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المراد الرفع وصفا للرزاق إلا أنه جاء علی لفظ القوه لجوارها إیاه علی قولهم:

هذا جحر ضب خرب

فهذا ضعیف.


اللغه

الأید القوه یقال آد الرجل بأید أیدا إذا اشتد و قوی و المؤید الأمر العظیم و الإیساع الإکثار من إذهاب الشی ء فی الجهات و الماهد هو الموطئ للشی ء و هو المهیأ لما یصلح الاستقرار علیه یقال مهد یمهد مهدا و مهد تمهیدا مثل وطئ توطئه و التواصی أن یوصی القوم بعضهم إلی بعض و الوصیه التقدمه فی الأمر بالأشیاء المهمه مع النهی عن المخالفه و أصل الذنوب الدلو الممتلئ ماء یؤنث و یذکر قال:

لنا ذنوب و لکم ذنوب فإن أبیتم فلنا القلیب

و قال علقمه:

و فی کل حی قد خبطت بنعمه فحق لشاس من نداک ذنوب

. المعنی

«وَ السَّماءَ بَنَیْناها بِأَیْدٍ» تقدیره و بنینا السماء بنیناها بقوه عن ابن عباس و مجاهد و ابن زید و قتاده أی خلقناها و رفعناها علی حسن نظامها «وَ إِنَّا لَمُوسِعُونَ» أی قادرون علی خلق ما هو أعظم منها عن ابن عباس و قیل معناه و إنا لموسعون الرزق علی الخلق بالمطر عن الحسن و قیل معناه و إنا لذو سعه لخلقنا أی قادرون علی رزقهم لا نعجز عنه فالموسع ذو الوسع و السعه أی الغنی و الجده «وَ الْأَرْضَ فَرَشْناها» أی و فرشنا الأرض فرشناها أی بسطناها «فَنِعْمَ الْماهِدُونَ» نحن إذ فعلنا ذلک للمنافع و مصالح العباد لا لجر نفع و لا لدفع ضرر «وَ مِنْ کُلِّ شَیْ ءٍ خَلَقْنا زَوْجَیْنِ» أی و خلقنا من کل شی ء صنفین مثل اللیل و النهار و الأرض و السماء و الشمس و القمر و الجن و الإنس و البر و البحر و النور و الظلمه عن الحسن و مجاهد و قیل الزوجین الذکر و الأنثی عن ابن زید «لَعَلَّکُمْ تَذَکَّرُونَ» أی لکی تعلموا أن خالق الأزواج واحد فرد لا یشبهه شی ء «فَفِرُّوا إِلَی اللَّهِ» أی فاهربوا من عقاب الله إلی رحمته و ثوابه بإخلاص العباده له و قیل ففروا إلی الله بترک جمیع ما یشغلکم عن طاعته و یقطعکم عما أمرکم به و

قیل معناه حجوا عن الصادق (علیه السلام)

«إِنِّی لَکُمْ مِنْهُ» أی من الله «نَذِیرٌ» مخوف من عقابه «مُبِینٌ» لکم ما أرسلت به «وَ لا تَجْعَلُوا مَعَ اللَّهِ إِلهاً آخَرَ» أی لا تعبدوا معه معبودا آخر من الأصنام و الأوثان «إِنِّی لَکُمْ مِنْهُ نَذِیرٌ مُبِینٌ» و الوجه فی تکریره أن
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الثانی منعقد بغیر ما انعقد به الأول إذ تقدیره إنی لکم منه نذیر فی الامتناع من جعل إله آخر معه و تقدیر الأول إنی لکم منه نذیر فی ترک القرار إلیه بطاعته فهو کقولک أنذرک أن تکفر بالله أنذرک أن تتعرض لسخط الله و النذیر المخبر بما یحذر منه و هو یقتضی المبالغه و المنذر صفه جاریه علی الفعل و المبین الذی یأتی ببیان الحق من الباطل ثم قال «کَذلِکَ» أی الأمر کذلک و هو أنه «ما أَتَی الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ مِنْ رَسُولٍ إِلَّا قالُوا ساحِرٌ أَوْ مَجْنُونٌ» أی لم یأت الذین من قبلهم یعنی کفار مکه من الأمم رسول إلا قالوا ساحر محتال بالحیل اللطیفه أو مجنون به جنون فهو مغطی علی عقله بما لا یتوجه للإدراک به ثم قال سبحانه «أَ تَواصَوْا بِهِ» أی أوصی أولهم آخرهم بالتکذیب و الاستفهام للتوبیخ «بَلْ هُمْ قَوْمٌ طاغُونَ» معناه لم یتواصوا بذلک لکنهم طاغون طغوا فی معصیه الله و حملهم الطغیان فیما أعطیتهم و وسعت علیهم علی تکذیب أنبیائی ثم قال للنبی ص «فَتَوَلَّ عَنْهُمْ» أی فأعرض عنهم یا محمد فقد بلغت و أنذرت و هو قوله «فَما أَنْتَ بِمَلُومٍ» أی فی کفرهم و جحودهم بل اللائمه و الذم علیهم من حیث لا یقبلون ما تدعوهم إلیه قال المفسرون لما نزلت هذه الآیه حزن رسول الله ص و المؤمنون و ظنوا أن الوحی قد انقطع و أن العذاب قد حل حتی نزلت الآیه الثانیه و روی بالإسناد عن مجاهد قال خرج علی بن أبی طالب (علیه السلام) مغتما مشتملا فی قمیصه فقال لما نزلت «فَتَوَلَّ عَنْهُمْ فَما أَنْتَ بِمَلُومٍ» لم یبق أحد منا إلا أیقن بالهلکه حین قیل للنبی ص «فَتَوَلَّ عَنْهُمْ» فلما نزل «وَ ذَکِّرْ فَإِنَّ الذِّکْری تَنْفَعُ الْمُؤْمِنِینَ» طابت نفوسنا و معناه عظ بالقرآن من آمن من قومک فإن الذکر تنفعهم عن الکلبی «وَ ما خَلَقْتُ الْجِنَّ وَ الْإِنْسَ إِلَّا لِیَعْبُدُونِ» أی لم أخلق الجن و الإنس إلا لعبادتی و المعنی لعبادتهم إیای عن الربیع فإذا عبدونی استحقوا الثواب و قیل إلا لآمرهم و أنهاهم و أطلب منهم العباده عن مجاهد و اللام لام الغرض و المراد أن الغرض فی خلقهم تعریضهم للثواب و ذلک لا یحصل إلا بأداء العبادات فصار کأنه سبحانه خلقهم للعباده أنه إذا لم یعبده قوم لم یبطل الغرض و یکون کمن هیأ طعاما لقوم و دعاهم لیأکلوه فحضروا و لم یأکله بعضهم فإنه لا ینسب إلی السفه و یصح غرضه فإن الأکل موقوف علی اختیار الغیر و کذلک المسأله فإن الله إذا أزاح علل المکلفین من القدره و الآله و الألطاف و أمرهم بعبادته فمن خالف فقد أتی من قبل نفسه لا من قبله سبحانه و قیل معناه إلا لیقروا بالعبودیه طوعا و کرها عن ابن عباس «ما أُرِیدُ مِنْهُمْ مِنْ رِزْقٍ وَ ما أُرِیدُ أَنْ یُطْعِمُونِ» هذا نفی الإیهام عن خلقهم لعبادته أن یکون ذلک لعائده نفع یعود علیه تعالی فبین أنه لعائده النفع علی الخلق دونه تعالی لاستحاله النفع علیه لأنه غنی لنفسه فلا یحتاج إلی غیره و کل الخلق یحتاج إلیه و قیل معناه ما أرید أن یرزقوا أحدا من خلقی و لا أن یرزقوا أنفسهم و ما أرید
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أن یطعموا أحدا من خلقی و إنما أسند الإطعام إلی نفسه لأن الخلق کلهم عیال الله و من أطعم عیال أحد فقد أطعمه «إِنَّ اللَّهَ هُوَ الرَّزَّاقُ» لعباده و للخلائق کلهم فلا یحتاج إلی معین «ذُو الْقُوَّهِ» أی ذو القدره «الْمَتِینُ» أی القوی الذی یستحیل علیه العجز و الضعف إذ هو القادر لنفسه یقال متن متانه فهو متین إذا قوی «فَإِنَّ لِلَّذِینَ ظَلَمُوا» أنفسهم بالکفر و المعاصی «ذَنُوباً مِثْلَ ذَنُوبِ أَصْحابِهِمْ» أی نصیبا من العذاب مثل نصیب أصحابهم الذین هلکوا نحو قوم نوح و عاد و ثمود «فَلا یَسْتَعْجِلُونِ» بإنزال العذاب علیهم فإنهم لا یفوتون «فَوَیْلٌ لِلَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ یَوْمِهِمُ الَّذِی یُوعَدُونَ» هذا یدل علی أنهم أخروا إلی یوم القیامه و الویل کلمه تقولها العرب لکل من وقع فی الهلکه.

النظم

وجه اتصال قوله «وَ السَّماءَ بَنَیْناها بِأَیْدٍ» بما قبله هو أنه فی قوم نوح آیه و فی السماء أیضا آیه فهو متصل به فی المعنی.
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(52) سوره الطور مکیه و آیاتها تسع و أربعون (49)


اشاره


عدد آیها

تسع و أربعون آیه کوفی شامی و ثمان بصری و سبع حجازی.

اختلافها

آیتان «وَ الطُّورِ» عراقی شامی «دَعًّا» کوفی شامی.



فضلها

أبی بن کعب عن النبی ص أنه قال و من قرأ سوره و الطور کان حقا علی الله أن یؤمنه من عذابه و أن ینعمه فی جنته

و

عن جبیر بن مطعم قال سمعت رسول الله ص یقرأ بالطور فی المغرب

و

روی محمد بن هشام عن أبی جعفر (علیه السلام) قال من قرأ سوره الطور جمع الله له خیر الدنیا و الآخره.



تفسیرها

لما ختم الله سوره الذاریات بالوعید افتتح هذه السوره بوقوع الوعید فقال:
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[سوره الطور (52): الآیات 1 الی 16]


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

وَ الطُّورِ (1) وَ کِتابٍ مَسْطُورٍ (2) فِی رَقٍّ مَنْشُورٍ (3) وَ الْبَیْتِ الْمَعْمُورِ (4)

وَ السَّقْفِ الْمَرْفُوعِ (5) وَ الْبَحْرِ الْمَسْجُورِ (6) إِنَّ عَذابَ رَبِّکَ لَواقِعٌ (7) ما لَهُ مِنْ دافِعٍ (8) یَوْمَ تَمُورُ السَّماءُ مَوْراً (9)

وَ تَسِیرُ الْجِبالُ سَیْراً (10) فَوَیْلٌ یَوْمَئِذٍ لِلْمُکَذِّبِینَ (11) الَّذِینَ هُمْ فِی خَوْضٍ یَلْعَبُونَ (12) یَوْمَ یُدَعُّونَ إِلی نارِ جَهَنَّمَ دَعًّا (13) هذِهِ النَّارُ الَّتِی کُنْتُمْ بِها تُکَذِّبُونَ (14)

أَ فَسِحْرٌ هذا أَمْ أَنْتُمْ لا تُبْصِرُونَ (15) اصْلَوْها فَاصْبِرُوا أَوْ لا تَصْبِرُوا سَواءٌ عَلَیْکُمْ إِنَّما تُجْزَوْنَ ما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ (16)



اللغه

قال المبرد یقال لکل جبل طور فإذا دخلت الألف و اللام للمعرفه فهو لشی ء بعینه و الرق جلد یکتب فیه و أصله من اللمعان یقال ترقرق الشی ء إذا لمع و الرقراق ترقرق السراب و المسجور المملوء یقال سجرت التنور أی ملأتها نارا و عین سجراء ممتلئه فیها حمره کأنها احمرت مما هو حولها کالسجار للتنور قال لبید:

فتوسطا عرض السری فصدعا مسجوره متجاورا قلامها

و المور تردد الشی ء بالذهاب و المجی ء کما یتردد الدخان ثم یضمحل مار یمور مورا فهو مائر و روی بیت الأعشی:

کان مشیتها من بیت جارتها مور السحابه لا ریث و لا عجل

و قیل مر السحابه و الخوض الدخول فی الماء بالقدم و شبه به الدخول فی القول و الدع الدفع یقال دعه یدعه دعا و صکه یصکه صکا مثله.



الإعراب 

«وَ الطُّورِ» الواو للقسم و ما بعده عطف علیه و العامل فی قوله «یَوْمَ تَمُورُ السَّماءُ مَوْراً» قوله «لَواقِعٌ» أی یقع فی ذلک الیوم و یجوز أن یکون یوم هاهنا علی تقدیر إذا و یکون العامل فیه جوابه و هو الفاء و ما بعده من قوله «فَوَیْلٌ یَوْمَئِذٍ لِلْمُکَذِّبِینَ» کما جاء «وَ یَوْمَ یُحْشَرُ أَعْداءُ اللَّهِ إِلَی النَّارِ فَهُمْ یُوزَعُونَ» و قوله و «یَوْمَ یُدَعُّونَ» بدل من قوله «یَوْمَ تَمُورُ السَّماءُ» و إن شئت کان التقدیر فیه یوم یدعون إلی نار جهنم دعا یقال لهم هذه
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النار التی کنتم بها تکذبون فیعمل فیه یقال. «أَ فَسِحْرٌ هذا» مبتدأ و خبر «أَمْ أَنْتُمْ» أی بل أنتم لا تبصرون.


المعنی 

«وَ الطُّورِ» أقسم الله سبحانه بالجبل الذی کلم علیه موسی (علیه السلام) بالأرض المقدسه عن الجبائی و جماعه من المفسرین و قیل هو الجبل أقسم به لما أودع فیه من أنواع نعمه عن مجاهد و الکلبی «وَ کِتابٍ مَسْطُورٍ» أی مکتوب و هو الکتاب الذی کتبه الله لملائکته فی السماء یقرءون فیه ما کان و ما یکون و قیل هو القرآن مکتوب عند الله فی اللوح المحفوظ و هو الرق المنشور و قیل هو صحائف الأعمال التی تخرج إلی بنی آدم یوم القیامه فمنهم آخذ کتابه بیمینه و آخذ بشماله و هذا کقوله «وَ نُخْرِجُ لَهُ یَوْمَ الْقِیامَهِ کِتاباً یَلْقاهُ مَنْشُوراً» عن الفراء و قیل هو التوراه کتبها الله لموسی فخص الطور بالذکر لبرکتها و کثره منافعها فی الدنیا و ذکر الکتاب لعظم موقعها من الدین عن الکلبی و قیل أنه القرآن یکتبه المؤمنون «فِی رَقٍّ مَنْشُورٍ» أی و ینشرونه لقراءته و الرق ما یکتب فیه و قیل الرق هو الورق عن أبی عبیده و قیل إنما ذکر الرق لأنه من أحسن ما یکتب فیه و إذا کتبت الحکمه فیما هو علی هذه الصفه کان أبهی و المنشور المبسوط «وَ الْبَیْتِ الْمَعْمُورِ» و هو بیت فی السماء الرابعه بحیال الکعبه تعمره الملائکه بما یکون منها فیه من العباده عن ابن عباس و مجاهد و

روی أیضا عن أمیر المؤمنین (علیه السلام) قال و یدخله کل یوم سبعون ألف ملک ثم لا یعودون إلیه أبدا

و

روی عن الزهری عن سعید بن المسیب عن أبی هریره عن النبی ص قال البیت المعمور فی السماء الدنیا و فی السماء الرابعه نهر یقال له الحیوان یدخل فیه جبریل کل یوم طلعت فیه الشمس و إذا خرج انتفض انتفاضه جرت منه سبعون ألف قطره یخلق الله من کل قطره ملکا یؤمرون أن یأتوا البیت المعمور فیصلون فیه فیفعلون ثم لا یعودون إلیه أبدا

و عن ابن عباس قال قال رسول الله ص البیت الذی فی السماء الدنیا یقال له الضراح و هو بفناء البیت الحرام لو سقط سقط علیه یدخله کل یوم ألف ملک لا یعودون إلیه أبدا

و قیل البیت المعمور هو الکعبه البیت الحرام معمور بالحج و العمره عن الحسن و هو أول مسجد وضع للعباده فی الأرض

«وَ السَّقْفِ الْمَرْفُوعِ» هو السماء عن علی (علیه السلام)

و مجاهد و قتاده و ابن زید قالوا هی کالسقف للأرض رفعها الله «وَ الْبَحْرِ الْمَسْجُورِ» أی المملوء عن قتاده و قیل هو الموقد المحمی بمنزله التنور عن مجاهد و الضحاک و الأخفش و ابن زید

ثم قیل أنه تحمی البحار یوم القیامه فتجعل نیرانا ثم تفجر بعضها فی بعض ثم تفجر إلی النار ورد به
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الحدیث

«إِنَّ عَذابَ رَبِّکَ لَواقِعٌ» هذا جواب القسم أقسم الله بهذه الأشیاء للتنبیه علی ما فیها من عظیم القدره علی أن تعذیب المشرکین حق واقع لا محاله «ما لَهُ مِنْ دافِعٍ» یدفع عنهم ذلک العذاب ثم بین سبحانه أنه متی یقع فقال «یَوْمَ تَمُورُ السَّماءُ مَوْراً» أی تدور دورانا و تضطرب و تموج و تتحرک و تستدیر کل هذه من عبارات المفسرین «وَ تَسِیرُ الْجِبالُ سَیْراً» أی تسیر الجبال و تزول من أماکنها حتی تستوی الأرض «فَوَیْلٌ یَوْمَئِذٍ لِلْمُکَذِّبِینَ» دخلت الفاء لأن فی الکلام معنی المجازاه و التقدیر إذا کان هذا فویل لمن یکذب الله و رسوله «الَّذِینَ هُمْ فِی خَوْضٍ» أی فی حدیث باطل یخوضون و هو الحدیث الذی کان یخوض فیه الکفار من إنکار البعث و تکذیب النبی ص «یَلْعَبُونَ» أی یلهون بذکره «یَوْمَ یُدَعُّونَ» أی یدفعون «إِلی نارِ جَهَنَّمَ دَعًّا» أی دعا بعنف و جفوه قال مقاتل هو أن تغل أیدیهم إلی أعناقهم و تجمع نواصیهم إلی أقدامهم ثم یدفعون إلی جهنم دفعا علی وجوههم حتی إذا دنوا قال لهم خزنتها «هذِهِ النَّارُ الَّتِی کُنْتُمْ بِها تُکَذِّبُونَ» فی الدنیا ثم وبخوهم لما عاینوا بما کانوا یکذبون به و هو قوله «أَ فَسِحْرٌ هذا» الذی ترون أنتم «أَمْ أَنْتُمْ لا تُبْصِرُونَ» و ذلک أنهم کانوا ینسبون محمدا ص إلی السحر و إلی أنه یغطی علی الأبصار بالسحر فلما شاهدوا ما وعدوا به من العذاب وبخوا بهذا ثم یقال لهم «اصْلَوْها» أی قاسوا شدتها «فَاصْبِرُوا» علی العذاب «أَوْ لا تَصْبِرُوا» علیه «سَواءٌ عَلَیْکُمْ» الصبر و الجزع «إِنَّما تُجْزَوْنَ ما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ» فی الدنیا من المعاصی بکفرکم و تکذیبکم الرسول.
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[سوره الطور (52): الآیات 17 الی 28]


اشاره

إِنَّ الْمُتَّقِینَ فِی جَنَّاتٍ وَ نَعِیمٍ (17) فاکِهِینَ بِما آتاهُمْ رَبُّهُمْ وَ وَقاهُمْ رَبُّهُمْ عَذابَ الْجَحِیمِ (18) کُلُوا وَ اشْرَبُوا هَنِیئاً بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ (19) مُتَّکِئِینَ عَلی سُرُرٍ مَصْفُوفَهٍ وَ زَوَّجْناهُمْ بِحُورٍ عِینٍ (20) وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ اتَّبَعَتْهُمْ ذُرِّیَّتُهُمْ بِإِیمانٍ أَلْحَقْنا بِهِمْ ذُرِّیَّتَهُمْ وَ ما أَلَتْناهُمْ مِنْ عَمَلِهِمْ مِنْ شَیْ ءٍ کُلُّ امْرِئٍ بِما کَسَبَ رَهِینٌ (21)

وَ أَمْدَدْناهُمْ بِفاکِهَهٍ وَ لَحْمٍ مِمَّا یَشْتَهُونَ (22) یَتَنازَعُونَ فِیها کَأْساً لا لَغْوٌ فِیها وَ لا تَأْثِیمٌ (23) وَ یَطُوفُ عَلَیْهِمْ غِلْمانٌ لَهُمْ کَأَنَّهُمْ لُؤْلُؤٌ مَکْنُونٌ (24) وَ أَقْبَلَ بَعْضُهُمْ عَلی بَعْضٍ یَتَساءَلُونَ (25) قالُوا إِنَّا کُنَّا قَبْلُ فِی أَهْلِنا مُشْفِقِینَ (26)

فَمَنَّ اللَّهُ عَلَیْنا وَ وَقانا عَذابَ السَّمُومِ (27) إِنَّا کُنَّا مِنْ قَبْلُ نَدْعُوهُ إِنَّهُ هُوَ الْبَرُّ الرَّحِیمُ (28)



القراءه

قرأ أبو عمرو و أتبعناهم بالنون و الألف و قطع الهمزه ذریاتهم بالألف و کسر التاء ألحقنا بهم ذریاتهم کذلک و قرأ أهل المدینه «وَ اتَّبَعَتْهُمْ» بالتاء و وصل الهمزه «ذُرِّیَّتُهُمْ» بالرفع ألحقنا بهم ذریاتهم علی الجمع و قرأ ابن کثیر و أهل الکوفه «وَ اتَّبَعَتْهُمْ ذُرِّیَّتُهُمْ» «أَلْحَقْنا بِهِمْ ذُرِّیَّتَهُمْ» کذلک و قرأ ابن عامر و یعقوب و سهل اتبعتهم ذریاتهم جمع ألحقنا بهم ذریاتهم أیضا و قرأ ابن کثیر و ما ألتناهم بکسر اللام و الباقون «أَلَتْناهُمْ» بفتح اللام و قرأ أهل المدینه و الکسائی أنه هو البر الرحیم بالفتح و الباقون «إِنَّهُ» بالکسر و فی الشواذ قراءه عبد الله و إبراهیم و زوجناهم بعیس عین و قراءه الأعرج و ما آلتناهم علی أفعلناهم.



الحجه

قال أبو علی الذریه تقع علی الصغیر و الکبیر فالأول نحو قوله «ذُرِّیَّهً طَیِّبَهً» و الثانی نحو قوله «وَ مِنْ ذُرِّیَّتِهِ داوُدَ وَ سُلَیْمانَ» فإن حملت الذریه فی الآیه علی الصغار کان قوله «بِإِیمانٍ» فی موضع نصب علی الحال من المفعولین أی اتبعتهم بإیمان من الآباء ذریتهم ألحقنا الذریه بهم فی أحکام الإسلام فجعلناهم فی حکمهم فی أنهم یرثون و یورثون و یدفنون فی مقابر المسلمین و حکمهم حکم الآباء فی أحکامهم إلا فیما کان موضوعا عن الصغیر لصغره و إن جعلت الذریه للکبار کان قوله «بِإِیمانٍ» حالا من الفاعلین الذین هم ذریتهم أی ألحقنا بهم ذریتهم فی أحکام الدنیا و الثواب فی الآخره «وَ ما أَلَتْناهُمْ مِنْ عَمَلِهِمْ» أی من جزاء عملهم من شی ء کما قال فَلا تُظْلَمُ نَفْسٌ شَیْئاً و کما قال وَ مَنْ یَعْمَلْ مِنَ الصَّالِحاتِ وَ هُوَ مُؤْمِنٌ فَلا یَخافُ ظُلْماً وَ لا هَضْماً و من قرأ «ذُرِّیَّتُهُمْ» فأفرد فلان الذریه تقع علی الکثره فاستغنی بذلک عن جمعه و کذا القول فی «بِهِمْ ذُرِّیَّتَهُمْ» فی أنه أفرد ذریتهم
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و ألحق التاء فی اتبعتهم لتأنیث الاسم و من جمعه فلأن المجموع قد یجمع نحو أقوام و طرقات

و فی الحدیث إنکن صواحبات یوسف

و من قرأ ألتناهم بکسر اللام فیشبه أن یکون فعلنا لغه کما قالوا نقم ینقم و نقم ینقم و من قرأ ندعوه أنه بالفتح فالمعنی لأنه هو البر الرحیم و من کسر قطع الکلام عما قبله و استأنف قال ابن جنی المرأه العیساء البیضاء و مثله جمل أعیس و ناقه عیساء قال کأنها البکره العیساء و یقال ألته یألته ألتا و آلته یولته إیلاتا و لاته یلیته لیتا و ولته یلته ولتا أی نقصه قال الحطیئه:

أبلغ لدیک بنی سعد مغلغله جهد الرساله لا ألتا و لا کذبا

. المعنی

لما تقدم وعید الکفار عقبه سبحانه بالوعد للمؤمنین فقال «إِنَّ الْمُتَّقِینَ» الذین یجتنبون معاصی الله خوفا من عقابه «فِی جَنَّاتٍ» أی فی بساتین تجنها الأشجار «وَ نَعِیمٍ» أی و فی نعیم «فاکِهِینَ بِما آتاهُمْ رَبُّهُمْ» أی متنعمین بما أعطاهم ربهم من أنواع النعیم و قیل فاکهین معجبین بما آتاهم ربهم عن الزجاج و الفراء «وَ وَقاهُمْ» أی و صرف عنهم «رَبُّهُمْ عَذابَ الْجَحِیمِ کُلُوا وَ اشْرَبُوا» أی یقال لهم کلوا و اشربوا «هَنِیئاً بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ» أکلا و شربا هنیئا مأمون العاقبه من التخمه و السقم ثم ذکر حالهم فی الأکل و الشرب فقال «مُتَّکِئِینَ عَلی سُرُرٍ مَصْفُوفَهٍ» و السرر جمع سریر و المصفوفه المصطفه الموصول بعضها ببعض و قیل إن فی الکلام حذفا تقدیره متکئین علی نمارق موضوعه علی سرر لکنه حذف لأن اللفظ یدل علیه من حیث إن الاتکاء جلسه راحه و دعه و لا یکون ذلک إلا علی الوسائد و النمارق «وَ زَوَّجْناهُمْ بِحُورٍ عِینٍ» فالحور البیض النقیات فی حسن و کمال و العین الواسعات الأعین فی صفاء و بهاء و معناه قرنا هؤلاء المتقین بحور عین علی وجه التمتیع لهم و التنعیم

و عن زید بن أرقم قال جاء رجل من أهل الکتاب إلی رسول الله ص فقال یا أبا القاسم تزعم أن أهل الجنه یأکلون و یشربون فقال و الذی نفسی بیده إن الرجل منهم لیؤتی قوه مائه رجل علی الأکل و الشرب و الجماع قال فإن الذی یأکل و یشرب یکون له الحاجه فقال عرق یفیض مثل ریح المسک فإذا کان ذلک ضمر بطنه

«وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ اتَّبَعَتْهُمْ ذُرِّیَّتُهُمْ بِإِیمانٍ أَلْحَقْنا بِهِمْ ذُرِّیَّتَهُمْ» یعنی بالذریه أولادهم الصغار و الکبار لأن الکبار یتبعون الآباء بإیمان منهم و الصغار یتبعون الآباء بإیمان من الآباء فالولد یحکم له بالإسلام تبعا لوالده و اتبع بمعنی تبع و من قرأ و أتبعناهم فهو منقول من تبع و یتعدی إلی المفعولین و قیل الاتباع إلحاق الثانی بالأول فی معنی یکون الأول علیه لأنه لو ألحق به من غیر أن یکون فی معنی هو علیه لم یکن اتباعا و کان إلحاقا و المعنی أنا نلحق الأولاد بالآباء فی الجنه و الدرجه من أجل
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إیمان الآباء لتقر أعین الآباء باجتماعهم معهم فی الجنه کما کانت تقر بهم فی الدنیا عن ابن عباس و الضحاک و ابن زید و فی روایه أخری عن ابن عباس أنهم البالغون ألحقوا بدرجات آبائهم و إن قصرت أعمالهم تکرمه لآبائهم فإن قیل کیف یلحقون بهم فی الثواب و لم یستحقوه فالجواب أنهم یلحقون بهم فی الجمع لا فی الثواب و المرتبه

و روی زاذان عن علی (علیه السلام) قال قال رسول الله ص إن المؤمنین و أولادهم فی الجنه ثم قرأ هذه الآیه

و روی عن الصادق قال أطفال المؤمنین یهدون إلی آبائهم یوم القیامه

«وَ ما أَلَتْناهُمْ مِنْ عَمَلِهِمْ مِنْ شَیْ ءٍ» أی لم ننقص الآباء من الثواب حین ألحقنا بهم ذریاتهم عن ابن عباس و مجاهد و تم الکلام ثم ذکر سبحانه أهل النار فقال «کُلُّ امْرِئٍ بِما کَسَبَ رَهِینٌ» أی کل امرئ کافر مرتهن فی النار بما کسب أی عمل من الشرک عن مقاتل و المؤمن من لا یکون مرتهنا لقوله کُلُّ نَفْسٍ بِما کَسَبَتْ رَهِینَهٌ إِلَّا أَصْحابَ الْیَمِینِ فاستثنی المؤمنین و قیل معناه کل إنسان یعامل بما یستحقه و یجازی بحسب ما عمله إن عمل طاعه أثیب و إن عمل معصیه عوقب و لا یؤاخذ أحد بذنب غیره ثم ذکر سبحانه ما یزیدهم من الخیر و النعمه فقال «وَ أَمْدَدْناهُمْ بِفاکِهَهٍ» أی أعطیناهم حالا بعد حال فإن الأمداد هو الإتیان بالشی ء بعد الشی ء و الفاکهه جنس الثمار «وَ لَحْمٍ مِمَّا یَشْتَهُونَ» أی و أعطیناهم و أمددناهم بلحم من الجنس الذی یشتهونه «یَتَنازَعُونَ فِیها کَأْساً» أی یتعاطون کأس الخمر ثم وصف الکأس فقال «لا لَغْوٌ فِیها وَ لا تَأْثِیمٌ» أی لا یجری بینهم باطل لأن اللغو ما یلغی و لا ما فیه إثم کما یجری فی الدنیا بین شرب الخمر و التأثیم تفعیل من الإثم یقال ثمه إذا جعله ذا إثم یعنی إن تلک الکأس لا تجعلهم آثمین و قیل معناه لا یتسابون علیها و لا یؤثم بعضهم بعضا عن مجاهد «وَ یَطُوفُ عَلَیْهِمْ» للخدمه «غِلْمانٌ لَهُمْ کَأَنَّهُمْ لُؤْلُؤٌ مَکْنُونٌ» فی الحسن و الصباحه و الصفاء و البیاض و المکنون المصون المخزون و قیل إنه لیس علی الغلمان مشقه فی خدمه أهل الجنه بل لهم فی ذلک اللذه و السرور إذ لیست تلک الدار دار محنه

و ذکر عن الحسن أنه قال قیل یا رسول الله الخادم کاللؤلؤ فکیف المخدوم فقال و الذی نفسی بیده إن فضل المخدوم علی الخادم کفضل القمر لیله البدر علی سائر الکواکب

«وَ أَقْبَلَ بَعْضُهُمْ عَلی بَعْضٍ یَتَساءَلُونَ» أی یتذاکرون ما کانوا فیه من التعب و الخوف فی الدنیا عن ابن عباس و هو قوله «قالُوا إِنَّا کُنَّا قَبْلُ فِی أَهْلِنا مُشْفِقِینَ» أی خائفین فی دار الدنیا من العذاب «فَمَنَّ اللَّهُ عَلَیْنا وَ وَقانا عَذابَ السَّمُومِ» أی عذاب جهنم و السموم من أسماء جهنم عن الحسن و قیل
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أن المعنی یسأل بعضهم بعضا عما فعلوه فی الدنیا فاستحقوا به المصیر إلی الثواب و الکون فی الجنان فیقولون إنا کنا فی دار التکلیف مشفقین أی خائفین رقیقی القلب فإن الإشفاق رقه القلب عما یکون من الخوف علی الشی ء و الشفقه نقیض الغلظه و أصله الضعف من قولهم ثوب شفق أی ضعیف النسج و منه الشفق للحمره عند غروب الشمس لأنها حمره ضعیفه و قوله «فِی أَهْلِنا مُشْفِقِینَ» یرید فیمن یختص به ممن هو أولی بنا و الأهل هو المختص بغیره من جهه ما هو أولی به و السموم الحر الذی یدخل فی مسام البدن یتألم به و أصله من السم الذی هو مخرج النفس فکل خرق سم أو من السم الذی یقتل قال الزجاج یرید عذاب سموم جهنم و هو ما یوجد من لفحها و حرها «إِنَّا کُنَّا مِنْ قَبْلُ» أی فی الدنیا «نَدْعُوهُ» أی ندعو الله تعالی و نوحده و نعبده «إِنَّهُ هُوَ الْبَرُّ» أی اللطیف و أصله اللطف مع عظم الشأن و منه البره للطفها مع عظم النفع بها و قیل البر الصادق فیما وعده «الرَّحِیمُ» بعباده.


[سوره الطور (52): الآیات 29 الی 40]


اشاره

فَذَکِّرْ فَما أَنْتَ بِنِعْمَهِ رَبِّکَ بِکاهِنٍ وَ لا مَجْنُونٍ (29) أَمْ یَقُولُونَ شاعِرٌ نَتَرَبَّصُ بِهِ رَیْبَ الْمَنُونِ (30) قُلْ تَرَبَّصُوا فَإِنِّی مَعَکُمْ مِنَ الْمُتَرَبِّصِینَ (31) أَمْ تَأْمُرُهُمْ أَحْلامُهُمْ بِهذا أَمْ هُمْ قَوْمٌ طاغُونَ (32) أَمْ یَقُولُونَ تَقَوَّلَهُ بَلْ لا یُؤْمِنُونَ (33)

فَلْیَأْتُوا بِحَدِیثٍ مِثْلِهِ إِنْ کانُوا صادِقِینَ (34) أَمْ خُلِقُوا مِنْ غَیْرِ شَیْ ءٍ أَمْ هُمُ الْخالِقُونَ (35) أَمْ خَلَقُوا السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ بَلْ لا یُوقِنُونَ (36) أَمْ عِنْدَهُمْ خَزائِنُ رَبِّکَ أَمْ هُمُ الْمُصَیْطِرُونَ (37) أَمْ لَهُمْ سُلَّمٌ یَسْتَمِعُونَ فِیهِ فَلْیَأْتِ مُسْتَمِعُهُمْ بِسُلْطانٍ مُبِینٍ (38)

أَمْ لَهُ الْبَناتُ وَ لَکُمُ الْبَنُونَ (39) أَمْ تَسْئَلُهُمْ أَجْراً فَهُمْ مِنْ مَغْرَمٍ مُثْقَلُونَ (40)
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القراءه

قرأ ابن کثیر المسیطرون بالسین و فی الغاشیه بِمُصَیْطِرٍ بالصاد و قرأ ابن عامر کلیهما بالسین و قرأ بإشمام الراء فیهما حمزه إلا العجلی فإنه قرأ بالصاد فیهما و قرأ الباقون بالصاد فیهما.


الحجه

قال أبو عبیده المسیطرون الأرباب یقال تسیطرت علی اتخذتنی خولا و الأصل السین و کل سین بعده طاء یجوز أن تقلب صادا تقول صطر و سطر و قد مر بیانه فی سوره الفاتحه.


اللغه

الکاهن الذی یذکر أنه یخبر عن الحق علی طریق العزائم و الکهانه صنعه الکاهن و المنون المنیه و ریبها الحوادث التی تریب عند مجیئها قال:

تربص بها ریب المنون لعلها سیهلک عنها بعلها أو سیجنح

و التربص الانتظار بالشی ء من انقلاب حال له إلی خلافها و الأحلام جمع الحلم و هو الإمهال الذی یدعو إلیه العقل و الحکمه و المسیطر الملزم غیره أمرا من الأمور قهرا مأخوذ من السطر و المثقل المحمول علیه ما یشق حمله.


المعنی 

ثم خاطب سبحانه نبیه ص فقال «فَذَکِّرْ» یا محمد أی فعظ هؤلاء المکلفین و لا تترک دعوتهم و إن أساءوا قولهم فیک «فَما أَنْتَ بِنِعْمَهِ رَبِّکَ» أی بأنعام ربک علیک بالنبوه و هذا قسم «بِکاهِنٍ» و هو الذی یوهم أنه یعلم الغیب بطریق خدمه الجن «وَ لا مَجْنُونٍ» و هو الموءوف بما یغطی علی عقله و قد علم الکفار أنه ص لیس بکاهن و لا مجنون لکن قالوا ذلک علی جهه التکذیب علیه لیستریحوا إلی ذلک کما یستریح السفهاء إلی التکذیب علی أعدائهم «أَمْ یَقُولُونَ» أی بل یقولون هو «شاعِرٌ نَتَرَبَّصُ بِهِ رَیْبَ الْمَنُونِ» أی ننتظر به حدثان الموت و حوادث الدهر فیهلک کما هلک من تقدم من الشعراء و المنون یکون بمعنی الدهر و یکون بمعنی المنیه و أم هذه المنقطعه بمعنی الترک و التحول کقول علقمه:

هل ما علمت و ما استودعت مکتوم أم حبلها إذ نأتک الیوم مصروم

فکأنه قال حبلها مصروم لأن بعده قوله:
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أم هل کبیر بکی لم یقض عبرته إثر الأحبه یوم البین مشکوم

ثم قال سبحانه «قُلْ» لهم یا محمد «تَرَبَّصُوا فَإِنِّی مَعَکُمْ مِنَ الْمُتَرَبِّصِینَ» أی إنکم إن تربصتم فی حوادث الدهر فإنی منتظر مثل ذلک بکم و تربص الکفار بالنبی ص و المؤمنین قبیح و تربص النبی ص و المؤمنین بالکفار و توقعهم لهلاکهم حسن و قوله «تَرَبَّصُوا» و إن کان بصیغه الأمر فالمراد به التهدید «أَمْ تَأْمُرُهُمْ أَحْلامُهُمْ بِهذا» أی بل أ تأمرهم عقولهم بما یقولونه لک و یتربصونه بک قال المفسرون کانت عظماء قریش توصف بالأحلام و العقول فأزری الله سبحانه بعقولهم حیث لم تثمر لهم معرفه الحق من الباطل ثم أخبر سبحانه عن طغیانهم فقال «أَمْ هُمْ قَوْمٌ طاغُونَ» و قرأ مجاهد بل هم قوم طاغون و بل فی المعنی قریبه من أم هنا إلا أن ما بعد بل متیقن و ما بعد أم مشکوک فیه و المعنی أن عقولهم لم تأمرهم بهذا و لم تدعهم إلیه بل حملهم الطغیان علی تکذیبک «أَمْ یَقُولُونَ تَقَوَّلَهُ» أی افتعل القرآن و تکذبه من تلقاء نفسه و التقول تکلف القول و لا یقال ذلک إلا فی الکذب «بَلْ لا یُؤْمِنُونَ» أی لیس الأمر کما زعموا بل ثبت أنه من عند الله و لکنهم لا یصدقون بذلک عنادا و حسدا و استکبارا ثم ألزمهم سبحانه الحجه تحداهم فقال «فَلْیَأْتُوا بِحَدِیثٍ مِثْلِهِ» أی مثل القرآن و ما یقاربه فی نظمه و فصاحته و حسن بیانه و براعته «إِنْ کانُوا صادِقِینَ» فی أنه تقوله محمد ص فإذا لم یقدروا علی الإتیان بمثله فلیعلموا أن محمدا ص لم یتقوله من تلقاء نفسه بل هو من عند الله تعالی ثم احتج علیهم بابتداء الخلق فقال «أَمْ خُلِقُوا مِنْ غَیْرِ شَیْ ءٍ» أی أم خلقوا لغیر شی ء أی أ خلقوا باطلا لا یحاسبون و لا یؤمرون و لا ینهون و نحو هذا عن الزجاج و قیل معناه أم خلقوا عبثا و ترکوا سدی عن ابن کیسان و هذا فی المعنی مثل الأول و قیل معناه أ خلقوا من غیر خالق و مدبر دبرهم «أَمْ هُمُ الْخالِقُونَ» أنفسهم فلا یجب علیهم لله أمر عن ابن عباس «أَمْ خَلَقُوا السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ» و اخترعوهما فلذلک لا یقرون بالله و بأنه خالقهم «بَلْ لا یُوقِنُونَ» بأن لهم إلها یستحق العباده وحده و إنک نبی من جهه الله «أَمْ عِنْدَهُمْ خَزائِنُ رَبِّکَ» أی بأیدیهم مفاتیح ربک بالرساله فیضعونها حیث شاءوا عن مقاتل و عکرمه و قیل أراد خزائن المطر و الرزق عن الکلبی و ابن عباس و قیل خزائنه مقدوراته فلا یأتیهم إلا ما یحبون عن الجبائی «أَمْ هُمُ الْمُصَیْطِرُونَ» أی الأرباب المسلطون علی
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الناس فلیس علیهم مسیطر و لا لهم ملزم و مقوم و قیل معناه أم هم المالکون الناس القاهرون لهم عن الجبائی «أَمْ لَهُمْ سُلَّمٌ» أی مرقی و مصعد إلی السماء «یَسْتَمِعُونَ فِیهِ» الوحی من السماء فقد وثقوا بما هم علیه و ردوا ما سواه «فَلْیَأْتِ مُسْتَمِعُهُمْ بِسُلْطانٍ مُبِینٍ» أی بحجه ظاهره واضحه أن ادعی ذلک و التقدیر یستمعون علیه فهو کقوله «وَ لَأُصَلِّبَنَّکُمْ فِی جُذُوعِ النَّخْلِ» و إنما قیل لهم ذلک لأن کل من یدعی ما لا یعلم ببدایه العقول فعلیه إقامه البینه و الحجه «أَمْ لَهُ الْبَناتُ وَ لَکُمُ الْبَنُونَ» و هذا تسفیه لأحلامهم إذ أضافوا إلی الله سبحانه ما أنفوا منه و هذا غایه فی جهلهم إذ جوزوا علیه سبحانه الولد ثم ادعوا أنه اختار الأدون علی الأعلی «أَمْ تَسْئَلُهُمْ أَجْراً» أی ثوابا علی أداء الرساله و علی ما جئتهم به من الدین و الشریعه «فَهُمْ مِنْ مَغْرَمٍ مُثْقَلُونَ» أثقلهم ذلک الغرم الذی تسألهم فمنعهم ذلک عن الإیمان بک.


[سوره الطور (52): الآیات 41 الی 49]


اشاره

أَمْ عِنْدَهُمُ الْغَیْبُ فَهُمْ یَکْتُبُونَ (41) أَمْ یُرِیدُونَ کَیْداً فَالَّذِینَ کَفَرُوا هُمُ الْمَکِیدُونَ (42) أَمْ لَهُمْ إِلهٌ غَیْرُ اللَّهِ سُبْحانَ اللَّهِ عَمَّا یُشْرِکُونَ (43) وَ إِنْ یَرَوْا کِسْفاً مِنَ السَّماءِ ساقِطاً یَقُولُوا سَحابٌ مَرْکُومٌ (44) فَذَرْهُمْ حَتَّی یُلاقُوا یَوْمَهُمُ الَّذِی فِیهِ یُصْعَقُونَ (45)

یَوْمَ لا یُغْنِی عَنْهُمْ کَیْدُهُمْ شَیْئاً وَ لا هُمْ یُنْصَرُونَ (46) وَ إِنَّ لِلَّذِینَ ظَلَمُوا عَذاباً دُونَ ذلِکَ وَ لکِنَّ أَکْثَرَهُمْ لا یَعْلَمُونَ (47) وَ اصْبِرْ لِحُکْمِ رَبِّکَ فَإِنَّکَ بِأَعْیُنِنا وَ سَبِّحْ بِحَمْدِ رَبِّکَ حِینَ تَقُومُ (48) وَ مِنَ اللَّیْلِ فَسَبِّحْهُ وَ إِدْبارَ النُّجُومِ (49)



القراءه

قرأ ابن عامر و عاصم یصعقون بضم الیاء و الباقون بفتحها و قرأ زید عن یعقوب و أدبار النجوم بفتح الألف و الباقون بکسرها.
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الحجه

یقال صعق الرجل یصعق و من قرأ «یُصْعَقُونَ» بضم الیاء فإنه علی نقل الفعل بالهمزه صعقهم و أصعقهم غیرهم و حکی أبو الحسن صعق فعلی هذا یجوز أن یکون یصعقون منه و من قرأ و أدبار النجوم فإنه یکون کقولهم أعقاب النجوم قال:

فأصبحت من لیلی الغداه کناظر مع الصبح فی أعقاب نجم مغرب.


اللغه

الکید هو المکر و قیل هو فعل ما یوجب الغیظ فی خفیه و الکسف جمع کسفه فهو مثل سدره و سدر و الکسفه القطعه من الغیم بقدر ما یکسف ضوء الشمس و المرکوم هو الموضوع بعضه علی بعض.


المعنی 

ثم قال سبحانه «أَمْ عِنْدَهُمُ الْغَیْبُ فَهُمْ یَکْتُبُونَ» أی أ عندهم الغیب حتی علموا أن محمدا ص یموت قبلهم و هذا جواب لقولهم نَتَرَبَّصُ بِهِ رَیْبَ الْمَنُونِ عن قتاده و قیل أ عندهم اللوح المحفوظ فهم یکتبون منه و یخبرون به الناس عن ابن عباس و قیل هو جواب لقولهم إن کان أمر الآخره حقا کما تدعون فلنا الجنه و مثله وَ لَئِنْ رُجِعْتُ إِلی رَبِّی إِنَّ لِی عِنْدَهُ لَلْحُسْنی عن الحسن و الغیب الذی لا یعلمه إلا الله هو ما لا یعلمه العاقل ضروره و لا علیه دلاله فالله عالم به لأنه یعلمه لنفسه و العالم لنفسه یعلم جمیع المعلومات فلا یخفی علیه شی ء منها «أَمْ یُرِیدُونَ کَیْداً» أی مکرا بک و تدبیر سوء فی بابک سرا علی ما دبروه فی دار الندوه «فَالَّذِینَ کَفَرُوا هُمُ الْمَکِیدُونَ» أی هم المجزیون بکیدهم فإن ضرر ذلک یعود علیهم و یحیق بهم مکرهم کما جزی الله سبحانه أهل دار الندوه بکیدهم أن قتلهم ببدر «أَمْ لَهُمْ إِلهٌ غَیْرُ اللَّهِ» یرزقهم و یحفظهم و ینصرهم یعنی أن الذین اتخذوهم آلهه لا تنفعهم لا تدفع عنهم ثم نزه سبحانه نفسه فقال «سُبْحانَ اللَّهِ عَمَّا یُشْرِکُونَ» به من الآلهه ثم ذکر سبحانه عنادهم و قسوه قلوبهم فقال «وَ إِنْ یَرَوْا کِسْفاً مِنَ السَّماءِ ساقِطاً» یعنی إن عذبناهم بسقوط بعض من السماء علیهم لن ینتهوا عن کفرهم و قالوا هو قطعه من السحاب و هو قوله «یَقُولُوا سَحابٌ مَرْکُومٌ» بعضه علی بعض و کل هذه الأمور المذکوره بعد أم فی هذه السوره إلزامات لعبده الأوثان علی مخالفه القرآن ثم قال سبحانه یخاطب النبی ص «فَذَرْهُمْ» یا محمد أی اترکهم «حَتَّی یُلاقُوا یَوْمَهُمُ الَّذِی فِیهِ یُصْعَقُونَ» أی یهلکون بوقوع الصاعقه علیهم و قیل الصعقه النفخه الأولی التی یهلک عندها جمیع الخلائق ثم وصف سبحانه ذلک الیوم فقال «یَوْمَ لا
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یُغْنِی عَنْهُمْ کَیْدُهُمْ شَیْئاً» أی لا تنفعهم حیلتهم و لا تدفع عنهم شیئا «وَ لا هُمْ یُنْصَرُونَ وَ إِنَّ لِلَّذِینَ ظَلَمُوا» یعنی کفار مکه «عَذاباً دُونَ ذلِکَ» أی دون عذاب الآخره یعنی القتل یوم بدر عن ابن عباس و قیل یرید عذاب القبر عن ابن عباس أیضا و البراء بن عازب و قیل هو الجوع فی الدنیا و القحط سبع سنین عن مجاهد و قیل هو مصائب الدنیا عن ابن زید و قیل هو عام جمیع ذلک «وَ لکِنَّ أَکْثَرَهُمْ لا یَعْلَمُونَ» ما هو نازل بهم «وَ اصْبِرْ» یا محمد «لِحُکْمِ رَبِّکَ» الذی حکم به و ألزمک التسلیم له إلی أن یقع علیهم العذاب الذی حکمنا علیهم و قیل و اصبر علی أذاهم حتی یرد أمر الله علیک بتخلیصک «فَإِنَّکَ بِأَعْیُنِنا» أی بمرأی منا ندرکک و لا یخفی علینا شی ء من أمرک و نحفظک لئلا یصلوا إلی شی ء من أمرک و نحفظک لئلا یصلوا إلی شی ء من مکروهک «وَ سَبِّحْ بِحَمْدِ رَبِّکَ حِینَ تَقُومُ» من نومک عن أبی الأحوص و قیل حین تقوم إلی الصلاه المفروضه فقل سبحانک اللهم و بحمدک عن الضحاک و قیل معناه و صل بأمر ربک حین تقوم من مقامک عن ابن زید و قیل الرکعتان قبل صلاه الفجر عن ابن عباس و الحسن و قیل حین تقوم من نوم القائله و هی صلاه الظهر عن زید بن أسلم و قیل حین تقوم من المجلس فقل سبحانک اللهم و بحمدک لا إله إلا أنت اغفر لی و تب علی عن عطا و سعید بن جبیر و

قد روی مرفوعا أنه کفاره المجلس

و قیل معناه اذکر الله بلسانک حین تقوم إلی الصلاه إلی أن تدخل فی الصلاه عن الکلبی فهذه سبعه أقوال «وَ مِنَ اللَّیْلِ فَسَبِّحْهُ» یعنی صلاه اللیل

و روی زراره و حمران و محمد بن مسلم عن أبی جعفر و أبی عبد الله (علیه السلام) فی هذه الآیه قالا إن رسول الله ص کان یقوم من اللیل ثلاث مرات فینظر فی آفاق السماء و یقرأ الخمس من آل عمران التی آخرها إِنَّکَ لا تُخْلِفُ الْمِیعادَ ثم یفتتح صلاه اللیل الخبر بتمامه

و قیل معناه صل المغرب و العشاء الآخره عن مقاتل

«وَ إِدْبارَ النُّجُومِ» یعنی الرکعتین قبل صلاه الفجر عن ابن عباس و قتاده و هو المروی عن أبی جعفر و أبی عبد الله (علیه السلام)

و ذلک حین تدبر النجوم أی تغیب بضوء الصبح و قیل یعنی صلاه الفجر المفروضه عن الضحاک و قیل إن المعنی لا تغفل عن ذکر ربک صباحا و مساء و نزهه فی جمیع أحوالک لیلا نهارا فإنه لا یغفل عنک و عن حفظک و فی هذه الآیه دلاله علی أنه سبحانه قد ضمن حفظه و کلاءته حتی یبلغ رسالته.
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(53) سوره النجم مکیه و آیاتها ثنتان و ستون (62)


اشاره


اشاره

المعدل عن ابن عباس و قتاده غیر آیه منها نزلت بالمدینه «الَّذِینَ یَجْتَنِبُونَ کَبائِرَ الْإِثْمِ وَ الْفَواحِشَ» الآیه و عن الحسن قال هی مدنیه.



عدد آیها

اثنتان و ستون آیه کوفی و آیه فی الباقین.



اختلافها

ثلاث آیات «مِنَ الْحَقِّ شَیْئاً» کوفی «عَنْ مَنْ تَوَلَّی» شامی «الْحَیاهَ الدُّنْیا» غیر شامی.



فضلها

أبی بن کعب قال قال رسول الله ص من قرأ سوره النجم أعطی من الأجر عشر حسنات بعدد من صدق بمحمد ص و من جحد به.

یزید بن خلیفه عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال من کان یدمن قراءه و النجم فی کل یوم أو فی کل لیله عاش محمودا بین الناس و کان مفقودا و کان محببا بین الناس.



تفسیرها

افتتح الله سبحانه هذه السوره بذکر النبی ص کما ختم بذکر سوره الطور حتی اتصلت بها اتصال النظیر بالنظیر فقال:
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[سوره النجم (53): الآیات 1 الی 10]


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

وَ النَّجْمِ إِذا هَوی (1) ما ضَلَّ صاحِبُکُمْ وَ ما غَوی (2) وَ ما یَنْطِقُ عَنِ الْهَوی (3) إِنْ هُوَ إِلاَّ وَحْیٌ یُوحی (4)

عَلَّمَهُ شَدِیدُ الْقُوی (5) ذُو مِرَّهٍ فَاسْتَوی (6) وَ هُوَ بِالْأُفُقِ الْأَعْلی (7) ثُمَّ دَنا فَتَدَلَّی (8) فَکانَ قابَ قَوْسَیْنِ أَوْ أَدْنی (9)

فَأَوْحی إِلی عَبْدِهِ ما أَوْحی (10)



القراءه

أمال حمزه و الکسائی و خلف أواخر آیات هذه السوره کلها و جمیع أشباهها و قرأ أهل المدینه و أبو عمرو بین الفتح و الکسر إلی الفتح أقرب و کذلک کل سوره آیاتها علی الیاء مثل سوره طه و الشمس و ضحاها و اللیل إذا یغشی و الضحی و أشباهها و کل ما کان علی وزن فعلی أو فعلی أو فعلی فی جمیع القرآن فإن أبا عمرو یقرؤها بین الفتح و الکسر أیضا فی روایه شجاع و أکثر الروایات عن الیزیدی و الباقون یفتحون و یفخمون و ابن کثیر و عاصم أشد تفخیما فی ذلک کله.



الحجه

أما ترک الإماله و التفخیم للألف فهو قول کثیر من الناس و الإماله أیضا قول کثیر منهم فمن ترک کان مصیبا و من أخذ بها کان مصیبا.



اللغه

الهوی و النزول و السقوط نظائر هوی یهوی هویا أو هویا قال الهذلی:

و إذا رمیت به الفجاج رأیته یهوی مخارمها هوی الأجدل

و منه سمیت الهاویه لأنها تهوی بأهلها من أعلاها إلی أسفلها و الغی الخیبه و منه الغوایه و الوحی إلقاء المعنی إلی النفس فی خفیفه إلا أنه صار کالعلم فیما یلقیه الملک إلی النبی من البشر عن الله تعالی و منه قوله وَ أَوْحی رَبُّکَ إِلَی النَّحْلِ أی ألهمها مراشدها و القوه القدره و أصله الشده و أصل المره شده الفتل ثم تجری المره علی القدره فالمره و القوه و الشده نظائر و الأفق ناحیه السماء و جمعه آفاق و قد سمی نواحی الأرض آفاقا علی التشبیه قال الشاعر فی المعنی الأول:

أخذنا بآفاق السماء علیکم لنا قمراها و النجوم الطوالع

و قال امرؤ القیس فی المعنی الثانی:

لقد طوفت فی الآفاق حتی رضیت من الغنیمه بالإیاب
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و التدلی الامتداد إلی جهه السفل یقال دلاه صاحبه فتدلی و القاب و القیب و القاد و القید عباره عن مقدار الشی ء.


الإعراب 

«وَ هُوَ بِالْأُفُقِ الْأَعْلی» مبتدأ و خبر فی موضع الحال و قال الفراء هو معطوف علی الضمیر فی استوی أی استوی جبرائیل و النبی ص بالأفق الأعلی و التقدیر استوی هو و هو قال و حسن ذلک لئلا یتکرر هو و أنشد:

أ لم تر أن النبع یصلب عوده و لا یستوی و الخروع المتقصف

قال الزجاج و هذا لا یجوز إلا فی الشعر لأنهم یستقبحون استویت و زید و إنما المعنی فاستوی جبرائیل و هو بالأفق الأعلی علی صورته الحقیقیه لأنه کان یتمثل للنبی ص إذا هبط علیه بالوحی فی صوره رجل فأحب رسول الله ص أن یراه علی صورته الحقیقیه فاستوی فی أفق المشرق فملأ الأفق:.


المعنی 

«وَ النَّجْمِ إِذا هَوی» فقیل فی معناه أقوال (أحدها) أن الله أقسم بالقرآن إذ أنزل نجوما متفرقه علی رسول الله ص فی ثلاث و عشرین سنه عن الضحاک و مجاهد و الکلبی فسمی القرآن نجما لتفرقه فی النزول و العرب تسمی التفریق تنجیما و المفرق منجما (و ثانیها) أنه أراد بالنجم الثریا أقسم بها إذا سقطت و غابت مع الفجر عن ابن عباس و مجاهد و العرب تطلق اسم النجم علی الثریا خاصه قال أبو ذؤیب:

فوردن و العیوق مقعد رابی الضرباء فوق النجم لا یتتلع

قال ابن درید و الثریا سبعه أنجم سته ظاهره و واحد خفی یمتحن الناس به أبصارهم (و ثالثها) أن المراد به جماعه النجوم إذا هوت أی سقطت و غابت و خفیت عن الحسن و أراد به الجنس کما قال الراعی:

و بات یعد النجم فی مستحیره سریع بأیدی الأکلین جمودها
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ثم قیل أشار بأفول النجم إلی طلوعه لأن ما یأفل یطلع فاستدل بأفوله و طلوعه علی وحدانیه الله تعالی و حرکات النجم و توصف بالهوی عن الجبائی و قیل إن هویه سقوطه یوم القیامه فیکون کقوله وَ إِذَا الْکَواکِبُ انْتَثَرَتْ عن الحسن (و رابعها) أنه یعنی به الرجوم من النجوم و هو ما یرمی به الشیاطین عند استراق السمع عن ابن عباس

و روت العامه عن جعفر الصادق (علیه السلام) أنه قال محمد رسول الله ص نزل من السماء السابعه لیله المعراج و لما نزلت السوره أخبر بذلک عتبه بن أبی لهب فجاء إلی النبی ص و طلق ابنته و تفل فی وجهه و قال کفرت بالنجم و برب النجم فدعا ص علیه و قال اللهم سلط علیه کلبا من کلابک فخرج عتبه إلی الشام فنزل فی بعض الطریق و ألقی الله علیه الرعب فقال لأصحابه أنیمونی بینکم لیلا ففعلوا فجاء أسد فافترسه من بین الناس

و فی ذلک یقول حسان:

سائل بنی الأصفر إن جئتهم ما کان أنباء بنی واسع

لا وسع الله له قبره بل ضیق الله علی القاطع

رمی رسول الله من بینهم دون قریش رمیه القاذع

و استوجب الدعوه منه بما بین للناظر و السامع

فسلط الله به کلبه یمشی الهوینا مشیه الخادع

و التقم الرأس بیافوخه و النحر منه قفره الجائع

من یرجع العام إلی أهله فما أکیل السبع بالراجع

قد کان هذا لکم عبره للسید المتبوع و التابع

«ما ضَلَّ صاحِبُکُمْ وَ ما غَوی» یعنی النبی أی ما عدل عن الحق و ما فارق الهدی إلی الضلال و ما غوی فیما یؤدیه إلیکم و معنی غوی ضل و إنما أعاده تأکیدا و قیل معناه ما خاب عن إصابه الرشد و قیل ما خاب سعیه بل ینال ثواب الله و کرامته «وَ ما یَنْطِقُ عَنِ الْهَوی» أی و لیس ینطق بالهوی و هکذا کما یقال رمیت بالقوس و عن القوس و قیل معناه و لا یتکلم بالقرآن و ما یؤدیه إلیکم عن الهوی الذی هو میل الطبع «إِنْ هُوَ إِلَّا وَحْیٌ یُوحی» أی ما القرآن و ما ینطق به من الأحکام إلا وحی من الله یوحی إلیه أی یأتیه به جبرائیل و هو قوله «عَلَّمَهُ شَدِیدُ الْقُوی» یعنی جبرائیل (علیه السلام) أی القوی فی نفسه و خلقته عن ابن عباس
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و الربیع و قتاده و القوی جمع القوه «ذُو مِرَّهٍ» أی ذو قوه و شده فی خلقه عن الکلبی قال و من قوته أنه اقتلع قری قوم لوط من الماء الأسود فرفعها إلی السماء ثم قبلها و من شدته صیحته لقوم ثمود حتی هلکوا و قیل معناه ذو صحه و خلق حسن عن ابن عباس و قتاده و قیل شدید القوی فی ذات الله ذو مره أی صحه فی الجسم سلیم من الآفات و العیوب و قیل ذو مره أی ذو مرور فی الهواء ذاهبا و جائیا و نازلا و صاعدا عن الجبائی «فَاسْتَوی» جبرائیل علی صورته التی خلق علیها بعد انحداره إلی محمد ص «وَ هُوَ» کنایه عن جبرائیل (علیه السلام) أیضا «بِالْأُفُقِ الْأَعْلی» یعنی أفق المشرق و المراد بالأعلی جانب المشرق و هو فوق جانب المغرب فی صعید الأرض لا فی الهواء قالوا إن جبرائیل کان یأتی النبی ص فی صوره الآدمیین فسأله النبی ص أن یریه نفسه علی صورته التی خلق علیها فأراه نفسه مرتین مره فی الأرض و مره فی السماء أما فی الأرض ففی الأفق الأعلی و ذلک أن محمدا ص کان بحراء فطلع له جبرائیل (علیه السلام) من المشرق فسد الأفق إلی المغرب فخر النبی ص مغشیا علیه فنزل جبرائیل (علیه السلام) فی صوره الآدمیین فضمه إلی نفسه و هو قوله «ثُمَّ دَنا فَتَدَلَّی» و تقدیره ثم تدلی أی قرب بعد بعده و علوه فی الأفق الأعلی فدنا من محمد ص قال الحسن و قتاده ثم دنا جبرائیل (علیه السلام) بعد استوائه بالأفق الأعلی من الأرض فنزل إلی محمد ص و قال الزجاج معنی دنا و تدلی واحد لأن معنی دنا قرب و تدلی زاد فی القرب کما تقول قد دنا منی فلان و قرب و لو قلت قرب منی و دنا جاز و قیل إن المعنی استوی جبرائیل (علیه السلام) أی ارتفع و علا إلی السماء بعد أن علم محمدا ص عن سعید بن المسیب و قیل استوی أی اعتدل واقفا فی الهواء بعد أن کان ینزل بسرعه لیراه النبی ص عن الجبائی و قیل معناه استوی جبرائیل (علیه السلام) و محمد ص بالأفق الأعلی یعنی السماء الدنیا لیله المعراج عن الفراء «فَکانَ قابَ قَوْسَیْنِ» أی کان ما بین جبرائیل و رسول الله قاب قوسین و القوس ما یرمی به عن مجاهد و عکرمه و عطا عن ابن عباس و خصت بالذکر علی عادتهم یقال قاب قوس و قیب قوس و قید قوس و قاد قوس و هو اختیار الزجاج و قیل معناه و کان قدر ذراعین عن عبد الله بن مسعود و سعید بن جبیر و شقیق بن سلمه

و روی مرفوعا عن أنس بن مالک قال قال رسول الله ص فی قوله «فَکانَ قابَ قَوْسَیْنِ أَوْ أَدْنی» قال قدر ذراعین أو أدنی من ذراعین

فعلی هذا یکون معنی القوس ما یقاس به الشی ء و الذراع یقاس به قال ابن السکیت قاس الشی ء یقوسه قوسا لغه فی قاسه یقیسه إذا قدره و قوله «أَوْ أَدْنی» قال الزجاج إن العباد قد خوطبوا علی لغتهم و مقدار فهمهم و قیل لهم فی هذا ما یقال للذی یحدد فالمعنی فکان علی ما تقدرونه أنتم قدر قوسین أو أقل من ذلک و هو کقوله أَوْ یَزِیدُونَ و قد مر القول فیه و قال عبد الله بن مسعود أن رسول الله ص رأی جبرائیل
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(علیه السلام) و له ستمائه جناح أورده البخاری و مسلم فی الصحیح «فَأَوْحی إِلی عَبْدِهِ ما أَوْحی» أی فأوحی الله علی لسان جبرائیل إلی محمد ص ما أوحی و ما یحتمل أن تکون مصدریه و یحتمل أن تکون بمعنی الذی و قیل معناه فأوحی جبرائیل (علیه السلام) إلی عبد الله محمد ص ما أوحی الله تعالی إلیه عن الحسن و الربیع و ابن زید و هو روایه عطا عن ابن عباس و قال سعید بن جبیر أوحی إلیه أَ لَمْ یَجِدْکَ یَتِیماً فَآوی إلی قوله «وَ رَفَعْنا لَکَ ذِکْرَکَ» و قیل أوحی إلیه أن الجنه محرمه علی الأنبیاء حتی تدخلها أنت و علی الأمم حتی تدخلها أمتک و قیل أوحی الله إلیه سرا بسر و فی ذلک یقول القائل:

بین المحبین سر لیس یفشیه قول و لا قلم للخلق یحکیه

سر یمازجه أنس یقابله نور تحیر فی بحر من التیه.


[سوره النجم (53): الآیات 11 الی 20]


اشاره

ما کَذَبَ الْفُؤادُ ما رَأی (11) أَ فَتُمارُونَهُ عَلی ما یَری (12) وَ لَقَدْ رَآهُ نَزْلَهً أُخْری (13) عِنْدَ سِدْرَهِ الْمُنْتَهی (14) عِنْدَها جَنَّهُ الْمَأْوی (15)

إِذْ یَغْشَی السِّدْرَهَ ما یَغْشی (16) ما زاغَ الْبَصَرُ وَ ما طَغی (17) لَقَدْ رَأی مِنْ آیاتِ رَبِّهِ الْکُبْری (18) أَ فَرَأَیْتُمُ اللاَّتَ وَ الْعُزَّی (19) وَ مَناهَ الثَّالِثَهَ الْأُخْری (20)



القراءه

قرأ أبو جعفر و هشام ما کذب بالتشدید و الباقون بالتخفیف و قرأ أهل الکوفه غیر عاصم و یعقوب أ فتمرونه بغیر ألف و الباقون «أَ فَتُمارُونَهُ» و قرأ ابن کثیر و الشمونی عن الأعمش و أبی بکر و مناءه بالمد و الهمزه و الباقون «وَ مَناهَ» بغیر همزه و لا مد و

روی عن علی (علیه السلام) و أبی هریره و أبی الدرداء و زر بن حبیش جنه المأوی بالهاء

و عن ابن عباس و مجاهد و اللات بتشدید التاء.



الحجه

من قرأ کذب بتشدید الذال فمعناه ما کذب قلب محمد ص ما رآه بعینه تلک اللیله بل صدقه و حققه و من قرأ بالتخفیف فمعناه ما کذب فؤاده فیما رأی و قال أبو علی
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کذب فعل یتعدی إلی مفعول بدلاله قوله:

کذبتک عینک أم رأیت بواسط غلس الظلام من الرباب خیالا

و معنی کذبتک عینک أرتک ما لا حقیقه له فعلی هذا یکون المعنی لم یکذب فؤاده ما أدرکه بصره أی کانت رؤیته صحیحه غیر کاذبه و إدراکا علی الحقیقه و یشبه أن یکون الذی شدد أراد هذا المعنی و أکده. «أَ فَتُمارُونَهُ عَلی ما یَری» أی أ ترومون إزالته عن حقیقه ما أدرکه و علمه بمجادلتکم أو أ تجحدونه ما قد علمه و لم یعترض علیه فیه شک فإن معنی قوله «أَ فَتُمارُونَهُ» أ تجادلونه جدالا تریدون به دفعه عما علمه و شاهده من الآیات الکبری و من قرأ أ فتمرونه فمعناه أ فتجحدونه و مناه صنم من حجاره و اللات و العزی کانتا من حجاره أیضا و لعل مناءه بالمد لغه و من قرأ جنه المأوی یعنی فعله یرید جن علیه فأجنه الله و المأوی و هو الفاعل و المعنی ستره و قال الأخفش أدرکه و عن ابن عباس قال کان رجل بسوق عکاظ یلت السویق و السمن عند صخره فإذا باع السویق و السمن صب علی الصخره ثم یلت فلما مات ذلک الرجل عبدت ثقیف تلک الصخره إعظاما لذلک الرجل.


المعنی 

ثم بین سبحانه ما رآه النبی ص لیله الأسری و حقق رؤیته فقال «ما کَذَبَ الْفُؤادُ ما رَأی» أی لم یکذب فؤاد محمد ما رآه بعینه فقوله «ما رَأی» مصدر فی موضع نصب لأنه مفعول کذب و المعنی أنه ما أوهمه الفؤاد أنه رأی و لم یربل صدقه الفؤاد رؤیته قال المبرد معنی الآیه أنه رأی شیئا فصدق فیه

قال ابن عباس رأی محمد ص ربه بفؤاده و روی ذلک عن محمد بن الحنفیه عن أبیه علی (علیه السلام)

و هذا یکون بمعنی العلم أی علمه علما یقینا بما رآه من الآیات الباهرات کقول إبراهیم (علیه السلام) وَ لکِنْ لِیَطْمَئِنَّ قَلْبِی و إن کان عالما قبل ذلک و قیل إن الذی رآه هو جبرائیل علی صورته التی خلقه الله علیها عن ابن عباس و ابن مسعود و عائشه و قتاده و قیل إن الذی رآه هو ما رآه من ملکوت الله تعالی و أجناس مقدوراته عن الحسن قال و عرج بروح محمد ص إلی السماء و جسده فی الأرض و قال الأکثرون و هو الظاهر من مذهب أصحابنا و المشهور فی أخبارهم أن الله تعالی صعد بجسمه إلی السماء حیا سلیما حتی رأی ما رأی من ملکوت السماوات بعینه و لم یکن ذلک فی المنام و هذا المعنی ذکرناه فی سوره بنی إسرائیل و الفرق بین الرؤیه فی الیقظه و بین الرؤیه فی المنام أن رؤیه الشی ء فی الیقظه هو إدراکه بالبصر علی الحقیقه و رؤیته فی المنام تصوره بالقلب علی توهم الإدراک بحاسه البصر من غیر أن یکون کذلک

و عن أبی العالیه قال سئل رسول الله ص هل رأیت ربک لیله المعراج قال رأیت نهرا و رأیت وراء النهر حجابا و رأیت وراء الحجاب نورا لم أر غیر ذلک
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و روی عن أبی ذر و أبی سعید الخدری أن النبی ص سئل عن قوله «ما کَذَبَ الْفُؤادُ ما رَأی» قال رأیت نورا و روی ذلک عن مجاهد و عکرمه

و ذکر الشعبی عن عبد الله بن الحارث عن ابن عباس أنه قال إن محمدا ص رأی ربه قال الشعبی و أخبرنی مسروق قال سألت عائشه عن ذلک فقالت إنک لتقول قولا إنه لیقف شعری منه قال مسروق قلت رویدا یا أم المؤمنین و قرأت علیها وَ النَّجْمِ إِذا هَوی حتی انتهیت إلی قوله قابَ قَوْسَیْنِ أَوْ أَدْنی فقالت رویدا أنی یذهب بک إنما رأی جبرائیل فی صوره من حدثک أن محمدا ص رأی ربه فقد کذب و الله تعالی یقول «لا تُدْرِکُهُ الْأَبْصارُ وَ هُوَ یُدْرِکُ الْأَبْصارَ و من حدثک أن محمدا ص یعلم الحس من الغیب فقد کذب و الله تعالی یقول إِنَّ اللَّهَ عِنْدَهُ عِلْمُ السَّاعَهِ إلی آخره و من حدثک أن محمدا ص کتم شیئا من الوحی فقد کذب و الله تعالی یقول بَلِّغْ ما أُنْزِلَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ و لقد بین الله سبحانه ما رآه النبی ص بیانا شافیا فقال «لَقَدْ رَأی مِنْ آیاتِ رَبِّهِ الْکُبْری» «أَ فَتُمارُونَهُ» أی أ فنجادلونه «عَلی ما یَری» و ذلک أنهم جادلوه حین أسری به فقالوا له صف لنا بیت المقدس و أخبرنا عن عیرنا فی طریق الشام و غیر ذلک مما جادلوه به و من قرأ أ فتمرونه فالمعنی أ فتجحدونه یقال مریت الرجل حقه إذا جحدته و قیل معناه أ فتدفعونه عما یری و علی فی موضع عن عن المبرد و المعنیان متقاربان لأن کل مجادل جاحد «وَ لَقَدْ رَآهُ نَزْلَهً أُخْری» أی رأی جبرائیل فی صورته التی خلق علیها نازلا من السماء نزله أخری و ذلک أنه رآه مرتین فی صورته علی ما مر ذکره «عِنْدَ سِدْرَهِ الْمُنْتَهی» أی رآه محمد ص و هو عند سدره المنتهی و هی شجره عن یمین العرش فوق السماء السابعه انتهی إلیها علم کل ملک عن الکلبی و مقاتل و قیل إلیها ینتهی ما یعرج إلی السماء و ما یهبط من فوقها من أمر الله عن ابن مسعود و الضحاک و قیل إلیها تنتهی أرواح الشهداء و قیل إلیها ینتهی ما یهبط به من فوقها و یقبض منها و إلیها ینتهی ما یعرج من الأرواح و یقبض منها و المنتهی موضع الانتهاء و هذه الشجره حیث انتهی إلیه الملائکه فأضیفت إلیه و قیل هی شجره طوبی عن مقاتل و السدره هی شجره النبوه «عِنْدَها جَنَّهُ الْمَأْوی» أی عند سدره المنتهی جنه المقام و هی جنه الخلد و هی فی السماء السابعه و قیل فی السماء السادسه و قیل هی الجنه التی کان آوی إلیها آدم و تصیر إلیها أرواح الشهداء عن الجبائی و قتاده و قیل هی التی یصیر إلیها أهل الجنه عن الحسن و قیل هی التی یأوی إلیها جبرائیل و الملائکه عن عطا عن ابن عباس «إِذْ یَغْشَی السِّدْرَهَ ما یَغْشی» قیل یغشاها الملائکه أمثال الغربان حین یقعن علی الشجر عن الحسن و مقاتل

و روی أن النبی ص قال رأیت علی کل ورقه من أوراقها ملکا قائما یسبح الله تعالی

و قیل یغشاها من النور و البهاء و الحسن و الصفاء الذی یروق الأبصار ما لیس لوصفه منتهی عن الحسن و قیل
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یغشاها فراش من ذهب عن ابن عباس و مجاهد و کأنها ملائکه علی صوره الفراش یعبدون الله تعالی و المعنی أنه رأی جبرائیل (علیه السلام) علی ما صورته فی الحال التی یغشی فیها السدره من أمر الله و من العجائب المنبهه علی کمال قدره الله تعالی ما یغشاها و إنما أبهم الأمر فیما یغشی لتعظیم ذلک و تفخیمه کما قال «فَأَوْحی إِلی عَبْدِهِ ما أَوْحی» و قوله «ما یَغْشی» أبلغ لفظ فی هذا المعنی «ما زاغَ الْبَصَرُ وَ ما طَغی» أی ما زاغ بصر محمد ص و لم یمل یمینا و لا شمالا و ما طغی أی ما جاوز القصد و لا الحد الذی حدد له و هذا وصف أدبه صلوات الله علیه و آله فی ذلک المقام إذا لم یلتفت جانبا و لم یمل بصره و لم یمده أمامه إلی حیث ینتهی «لَقَدْ رَأی مِنْ آیاتِ رَبِّهِ الْکُبْری» و هی الآیات العظام التی رآها تلک اللیله مثل سدره المنتهی و صوره جبرائیل (علیه السلام) و رؤیته و له ستمائه جناح قد سد الأفق بأجنحته عن مقاتل و ابن زید و الجبائی و من للتبعیض أی رأی بعض آیات ربه و قیل إنه رأی رفرفا أخضر من رفارف الجنه قد سد الأفق عن ابن مسعود و قیل إنه قد رأی ربع بقلبه عن ابن عباس فعلی هذا فیمکن أن یکون المراد أنه رأی من الآیات ما ازداد به یقینا إلی یقینه و الکبری تأنیث الأکبر و هو الذی یصغر مقدار غیره عنده فی معنی صفته و لما قص الله سبحانه هذه الأقاصیص عقبها سبحانه بأن خاطب المشرکین فقال «أَ فَرَأَیْتُمُ اللَّاتَ وَ الْعُزَّی وَ مَناهَ الثَّالِثَهَ الْأُخْری» أی أخبرونا عن هذه الآلهه التی تعبدونها من دون الله و تعبدون معها الملائکه و تزعمون أن الملائکه بنات الله و قیل معناه أ فرأیتم أیها الزاعمون أن اللات و العزی و مناه بنات الله لأنه کان منهم من یقول إنما نعبد هؤلاء لأنهم بنات الله عن الجبائی و قیل إنهم زعموا أن الملائکه بنات الله و صوروا أصنامهم علی صورهم و عبدوها من دون الله و اشتقوا لها أسماء من أسماء الله فقالوا اللات من الله و العزی من العزیز و کان الکسائی یختار الوقف علی «اللَّاتَ» بالتاء لاتباع المصحف لأنها کتبت بالتاء و العزی تأنیث الأعز و هی بمعنی العزیزه و قیل إن اللات صنم کانت ثقیف تعبده و العزی صنم أیضا عن الحسن و قتاده و قیل إنها کانت شجره سمره عظیمه لغطفان یعبدونها فبعث إلیها رسول الله ص خالد بن الولید فقطعها و قال:

یا عز کفرانک لا سبحانک إنی رأیت الله قد أهانک

عن مجاهد و قال قتاده کانت مناه صنما بقدید بین مکه و المدینه و قال الضحاک و الکلبی کانت لهذیل و خزاعه یعبدها أهل مکه و قیل إن اللات و العزی و مناه أصنام من حجاره کانت فی الکعبه یعبدونها و الثالثه نعت لمناه و الأخری نعت لها أیضا و معنی الآیه أخبرونی عن هذه الأصنام هل ضرت أو نفعت أو فعلت ما یوجب أن تعدل بالله فحذف لدلاله الکلام علیه.
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[سوره النجم (53): الآیات 21 الی 30]


اشاره

أَ لَکُمُ الذَّکَرُ وَ لَهُ الْأُنْثی (21) تِلْکَ إِذاً قِسْمَهٌ ضِیزی (22) إِنْ هِیَ إِلاَّ أَسْماءٌ سَمَّیْتُمُوها أَنْتُمْ وَ آباؤُکُمْ ما أَنْزَلَ اللَّهُ بِها مِنْ سُلْطانٍ إِنْ یَتَّبِعُونَ إِلاَّ الظَّنَّ وَ ما تَهْوَی الْأَنْفُسُ وَ لَقَدْ جاءَهُمْ مِنْ رَبِّهِمُ الْهُدی (23) أَمْ لِلْإِنْسانِ ما تَمَنَّی (24) فَلِلَّهِ الْآخِرَهُ وَ الْأُولی (25)

وَ کَمْ مِنْ مَلَکٍ فِی السَّماواتِ لا تُغْنِی شَفاعَتُهُمْ شَیْئاً إِلاَّ مِنْ بَعْدِ أَنْ یَأْذَنَ اللَّهُ لِمَنْ یَشاءُ وَ یَرْضی (26) إِنَّ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَهِ لَیُسَمُّونَ الْمَلائِکَهَ تَسْمِیَهَ الْأُنْثی (27) وَ ما لَهُمْ بِهِ مِنْ عِلْمٍ إِنْ یَتَّبِعُونَ إِلاَّ الظَّنَّ وَ إِنَّ الظَّنَّ لا یُغْنِی مِنَ الْحَقِّ شَیْئاً (28) فَأَعْرِضْ عَنْ مَنْ تَوَلَّی عَنْ ذِکْرِنا وَ لَمْ یُرِدْ إِلاَّ الْحَیاهَ الدُّنْیا (29) ذلِکَ مَبْلَغُهُمْ مِنَ الْعِلْمِ إِنَّ رَبَّکَ هُوَ أَعْلَمُ بِمَنْ ضَلَّ عَنْ سَبِیلِهِ وَ هُوَ أَعْلَمُ بِمَنِ اهْتَدی (30)



القراءه

قرأ ابن کثیر غیر ابن فلیح ضئزی بالهمز و الباقون بغیر همز.



الحجه

قال أبو علی قوله «تِلْکَ إِذاً قِسْمَهٌ ضِیزی» أی ما نسبتموه إلی الله سبحانه من اتخاذ البنات قسمه جائره و قولهم قسمه ضیزی و مشیه حیکی حمله النحویون علی أنه فی الأصل فعلی بالضم و إن کان اللفظ علی فعلی کما أن البیوت و العصی فی الأصل فعول و إن کانت الفاء مکسوره و إنما حملوها علی أنها فعلی لأنهم لم یجدوا شیئا من الصفات علی
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فعلی کما وجدوا الفعلی و الفعلی و قال أبو عبیده ضزته حقه و ضزته أضوزه أی نقصته و منعته فمن جعل العین منه واوا فالقیاس أن یقول ضوزی و قد حکی ذلک فأما من جعله یاء من قولک ضزته فکان القیاس أیضا أن یقول ضوزی و لا یحتفل بانقلاب الیاء إلی الواو لأن ذلک إنما ذکره فی بیض و عین جمع بیضاء و عیناء لقربه من الطرف و قد بعد من الطرف هاهنا بحرف التأنیث و لیست هذه العلامه فی تقدیر الانفصال کالتاء فکان القیاس أن لا یحفل بانقلابها إلی الواو.


المعنی 

ثم قال سبحانه منکرا علی کفار قریش قولهم الملائکه بنات الله و الأصنام کذلک «أَ لَکُمُ الذَّکَرُ وَ لَهُ الْأُنْثی» أی کیف یکون ذلک کذلک و أنتم لو خیرتم لاخترتم الذکر علی الأنثی فکیف أضفتم إلیه تعالی ما لا ترضونه لأنفسکم «تِلْکَ إِذاً قِسْمَهٌ ضِیزی» أی جائره غیر معتدله بمعنی أن القسمه التی قسمتم من نسبه الإناث إلی الله تعالی و إیثارکم بالبنین قسمه غیر عادله «إِنْ هِیَ إِلَّا أَسْماءٌ سَمَّیْتُمُوها أَنْتُمْ وَ آباؤُکُمْ» أی لیس تسمیتکم لهذه الأصنام بأنها آلهه و أنها بنات الله إلا أسامی لا معانی تحتها لأنه لا ضر عندها و لا نفع فهی تسمیات ألقیت علی جمادات «ما أَنْزَلَ اللَّهُ بِها مِنْ سُلْطانٍ» أی لم ینزل الله کتابا لکم فیه حجه بما تقولونه عن مقاتل ثم رجع إلی الأخبار عنهم بعد المخاطبه فقال «إِنْ یَتَّبِعُونَ إِلَّا الظَّنَّ» الذی لیس بعلم «وَ ما تَهْوَی الْأَنْفُسُ» أی و ما تمیل إلیه نفوسهم «وَ لَقَدْ جاءَهُمْ مِنْ رَبِّهِمُ الْهُدی» أی البیان و الرشاد بالکتاب و الرسول عجب سبحانه من حالهم حیث لم یترکوا عبادتها مع وضوح البیان ثم أنکر علیهم تمنیهم شفاعه الأوثان فقال لهم «أَمْ لِلْإِنْسانِ» أی للکافر «ما تَمَنَّی» من شفاعه الأصنام «فَلِلَّهِ الْآخِرَهُ وَ الْأُولی» فلا یملک فیهما أحد شیئا إلا بإذنه و قیل معناه بل للإنسان ما تمنی من غیر جزاء لا لیس الأمر کذلک لأن لله الآخره و الأولی یعطی منهما من یشاء و یمنع من یشاء و قیل معناه لیس للإنسان ما تمنی من نعیم الدنیا و الآخره بل یفعله الله تعالی بحسب المصلحه و یعطی الآخره للمؤمنین دون الکافرین عن الجبائی و هذا هو الوجه الأوجه لأنه أعم فیدخل تحته الجمیع ثم أکد ذلک بقوله «وَ کَمْ مِنْ مَلَکٍ فِی السَّماواتِ لا تُغْنِی شَفاعَتُهُمْ شَیْئاً» جمع الکنایه لأن المراد بقوله «وَ کَمْ مِنْ مَلَکٍ» الکثره «إِلَّا مِنْ بَعْدِ أَنْ یَأْذَنَ اللَّهُ» لهم فی الشفاعه «لِمَنْ یَشاءُ وَ یَرْضی» لهم أن یشفعوا فیه أی من أهل الإیمان و التوحید قال ابن عباس یرید لا تشفع الملائکه إلا لمن رضی الله عنه کما قال و لا یَشْفَعُونَ إِلَّا لِمَنِ ارْتَضی ثم ذم سبحانه مقالتهم فقال «إِنَّ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَهِ» أی
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لا یصدقون بالبعث و الثواب و العقاب «لَیُسَمُّونَ الْمَلائِکَهَ تَسْمِیَهَ الْأُنْثی» حین زعموا أنهم بنات الله «وَ ما لَهُمْ بِهِ» أی بذلک التسمیه «مِنْ عِلْمٍ» أی ما یستیقنون أنهم إناث و لیسوا عالمین «إِنْ یَتَّبِعُونَ إِلَّا الظَّنَّ» الذی یجوز أن یخطئ و یصیب فی قولهم ذلک «وَ إِنَّ الظَّنَّ لا یُغْنِی مِنَ الْحَقِّ شَیْئاً» الحق هنا معناه العلم أی الظن لا یغنی عن العلم شیئا و لا یقوم مقام العلم ثم خاطب نبیه ص فقال «فَأَعْرِضْ» یا محمد «عَنْ مَنْ تَوَلَّی عَنْ ذِکْرِنا» و لم یقر بتوحیدنا «وَ لَمْ یُرِدْ إِلَّا الْحَیاهَ الدُّنْیا» فمال إلی الدنیا و منافعها أی لا تقابلهم علی أفعالهم و احتملهم و لا تدع مع هذا وعظهم و دعاءهم إلی الحق «ذلِکَ مَبْلَغُهُمْ مِنَ الْعِلْمِ» أی الإعراض عن التدبر فی أمور الآخره و صرف الهمه إلی التمتع باللذات العاجله منتهی علمهم و هو مبلغ خسیس لا یرضی به لنفسه عاقل لأنه من طباع البهائم أن یأکل فی الحال و لا ینتظر العواقب و

فی الدعاء اللهم لا تجعل الدنیا أکبر همنا و لا مبلغ علمنا

«إِنَّ رَبَّکَ» یا محمد «هُوَ أَعْلَمُ» منک و من جمیع الخلق «بِمَنْ ضَلَّ عَنْ سَبِیلِهِ» أی بمن جار و عدل عن سبیل الحق الذی هو سبیله «وَ هُوَ أَعْلَمُ بِمَنِ اهْتَدی» إلیها فیجازی کلا منهم علی حسب أعمالهم.
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[سوره النجم (53): الآیات 31 الی 41]


اشاره

وَ لِلَّهِ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ لِیَجْزِیَ الَّذِینَ أَساؤُا بِما عَمِلُوا وَ یَجْزِیَ الَّذِینَ أَحْسَنُوا بِالْحُسْنَی (31) الَّذِینَ یَجْتَنِبُونَ کَبائِرَ الْإِثْمِ وَ الْفَواحِشَ إِلاَّ اللَّمَمَ إِنَّ رَبَّکَ واسِعُ الْمَغْفِرَهِ هُوَ أَعْلَمُ بِکُمْ إِذْ أَنْشَأَکُمْ مِنَ الْأَرْضِ وَ إِذْ أَنْتُمْ أَجِنَّهٌ فِی بُطُونِ أُمَّهاتِکُمْ فَلا تُزَکُّوا أَنْفُسَکُمْ هُوَ أَعْلَمُ بِمَنِ اتَّقی (32) أَ فَرَأَیْتَ الَّذِی تَوَلَّی (33) وَ أَعْطی قَلِیلاً وَ أَکْدی (34) أَ عِنْدَهُ عِلْمُ الْغَیْبِ فَهُوَ یَری (35)

أَمْ لَمْ یُنَبَّأْ بِما فِی صُحُفِ مُوسی (36) وَ إِبْراهِیمَ الَّذِی وَفَّی (37) أَلاَّ تَزِرُ وازِرَهٌ وِزْرَ أُخْری (38) وَ أَنْ لَیْسَ لِلْإِنْسانِ إِلاَّ ما سَعی (39) وَ أَنَّ سَعْیَهُ سَوْفَ یُری (40)

ثُمَّ یُجْزاهُ الْجَزاءَ الْأَوْفی (41)



اللغه

قال الفراء اللمم أن یفعل الإنسان الشی ء فی الحین و لا یکون له عاده و منه إلمام الخیال و الإلمام الزیاده التی لا تمتد و کذلک اللمام قال أمیه:

إن تغفر اللهم تغفر جما و أی عبد لک لا ألما

و قد روی أن النبی ص کان ینشدهما و یقولهما أی لم یلم بمعصیه و قال أعشی بأهله:

تکفیه حزه فلذان ألم بها من الشواء و یروی شربه الغمر

أجنه جمع جنین قال رؤبه

أجنه فی مستکنات الحلق

و قال عمرو بن کلثوم:

و لا شمطاء لم یترک شقاها لها من تسعه إلا جنینا

أی دفینا فی قبره و أکدی أی قطع العطاء کما تقطع البئر الماء و اشتقاقه من کدیه الرکیه و هی صلابه تمنع الماء إذا بلغ الحافر إلیها یئس من الماء فیقال أکدی إذا بلغ الکدیه و یقال کدیت أصابعه إذا کلت فلم تعمل شیئا و کدیت أظفاره إذا غلظت و کدی النبت إذا قل ریعه و الأصل واحد فیها:.



الإعراب 

«إِلَّا اللَّمَمَ» منصوب علی الاستثناء من الْإِثْمِ وَ الْفَواحِشَ لأن اللمم دونهما إلا أنه منهما. «إِذْ أَنْشَأَکُمْ» العامل فی إذ قوله أَعْلَمُ بِکُمْ «فِی بُطُونِ أُمَّهاتِکُمْ» یجوز أن یتعلق بنفس أجنه و تقدیره إذ أنتم مستترون فی بطون أمهاتکم و یجوز أن یتعلق بمحذوف فیکون صفه لأجنه و قوله «أَلَّا تَزِرُ وازِرَهٌ وِزْرَ أُخْری» تقدیره أنه لا تزر و هو فی موضع جر بدلا من قوله «بِما فِی صُحُفِ مُوسی» و ما اسم موصول.

النزول

نزلت الآیات السبع «أَ فَرَأَیْتَ الَّذِی تَوَلَّی» فی عثمان بن عفان کان یتصدق و ینفق ماله فقال له أخوه من الرضاعه عبد الله بن سعد بن أبی سرح ما هذا الذی تصنع یوشک أن لا یبقی لک شی ء فقال عثمان إن لی ذنوبا و إنی أطلب بما أصنع رضی الله و أرجو
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عفوه فقال له عبد الله أعطنی ناقتک و أنا أتحمل عنک ذنوبک کلها فأعطاه و أشهد علیه و أمسک عن الصدقه فنزلت «أَ فَرَأَیْتَ الَّذِی تَوَلَّی» أی یوم أحد حین ترک المرکز و أعطی قلیلا ثم قطع نفقته إلی قوله «وَ أَنَّ سَعْیَهُ سَوْفَ یُری» فعاد عثمان إلی ما کان علیه عن ابن عباس و السدی و الکلبی و جماعه من المفسرین و قیل نزلت فی الولید بن المغیره و کان قد اتبع رسول الله ص علی دینه فعیره بعض المشرکین و قالوا ترکت دین الأشیاخ و ضللتهم و زعمت أنهم فی النار قال إنی خشیت عذاب الله فضمن له الذی عاتبه إن هو أعطاه شیئا من ماله و رجع إلی شرکه أن یتحمل عنه عذاب الله ففعل فأعطی الذی عاتبه بعض ما کان ضمن له ثم بخل و منعه تمام ما ضمن له فنزلت «أَ فَرَأَیْتَ الَّذِی تَوَلَّی» عن الإیمان و أعطی صاحبه الضامن قلیلا و أکدی أی بخل بالباقی عن مجاهد و ابن زید و قیل نزلت فی العاص بن وائل السهمی و ذلک أنه ربما کان یوافق رسول الله ص فی بعض الأمور عن السدی و قیل نزلت فی رجل قال لأهله جهزونی حتی أنطلق إلی هذا الرجل یرید النبی ص فتجهز و خرج فلقیه رجل من الکفار فقال له أین ترید فقال محمدا لعلی أصیب من خیره قال له الرجل أعطنی جهازک و أحمل عنک إثمک عن عطاء بن یسار و قیل نزلت فی أبی جهل و ذلک أنه قال و الله ما یأمرنا محمد إلا بمکارم الأخلاق فذلک قوله «أَعْطی قَلِیلًا وَ أَکْدی» أی لم یؤمن به عن محمد بن کعب القرظی.


المعنی 

ثم أخبر سبحانه عن کمال قدرته و سعه ملکه فقال «وَ لِلَّهِ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ» و هذا اعتراض بین الآیه الأولی و بین قوله «لِیَجْزِیَ الَّذِینَ أَساؤُا بِما عَمِلُوا» و اللام فی لیجزی تتعلق بمعنی الآیه الأولی لأنه إذا کان أعلم بهم جازی کلا منهم بما یستحقه و ذلک لام العاقبه و ذلک أن علمه بالفریقین أدی إلی جزائهم باستحقاقهم و إنما یقدر علی مجازاه المحسن و المسی ء إذا کان کثیر الملک و لذلک أخبر به فی قوله «وَ لِلَّهِ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ لِیَجْزِیَ» فی الآخره «الَّذِینَ أَساؤُا» أی أشرکوا «بِما عَمِلُوا» من الشرک «وَ یَجْزِیَ الَّذِینَ أَحْسَنُوا» أی وحدوا ربهم «بِالْحُسْنَی» أی بالجنه و قیل إن اللام فی لیجزی یتعلق بما فی قوله «وَ لِلَّهِ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ» لأن المعنی فی ذلک أنه خلقهم لیتعبدهم فمنهم المحسن و منهم المسی ء و إنما کلفهم لیجزی کلا منهم بعلمه عمله فتکون اللام للغرض ثم وصف سبحانه الذین أحسنوا فقال «الَّذِینَ یَجْتَنِبُونَ کَبائِرَ الْإِثْمِ» أی عظائم الذنوب «وَ الْفَواحِشَ» جمع فاحشه و هی أقبح الذنوب و أفحشها و قد بینا اختلاف الناس فی الکبائر فی سوره النساء و قد قیل إن الکبیره کل ذنب ختم بالنار و الفاحشه کل ذنب
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فیه الحد و من قرأ کبیر الإثم فلأنه یضاف إلی واحد فی اللفظ و إن کان یراد به الکثره «إِلَّا اللَّمَمَ» اختلف فی معناه فقیل هو صغار الذنوب کالنظر و القبله و ما کان دون الزنا عن ابن مسعود و أبی هریره و الشعبی و قیل هو ما ألموا به فی الجاهلیه من الإثم فهو معفو عنه فی الإسلام عن زید بن ثابت و علی هذا فیکون الاستثناء منقطعا و قیل هو أن یلم بالذنب مره ثم یتوب و لا یعود عن الحسن و السدی و هو اختیار الزجاج لأنه قال اللمم هو أن یکون الإنسان قد ألم بالمعصیه و لم یقم علی ذلک و یدل علی ذلک قوله «إِنَّ رَبَّکَ واسِعُ الْمَغْفِرَهِ» قال ابن عباس لمن فعل ذلک و تاب و معناه أن رحمته تسع جمیع الذنوب لا تضیق عنه و تم الکلام هنا ثم قال «هُوَ أَعْلَمُ بِکُمْ» یعنی قبل أن خلقکم «إِذْ أَنْشَأَکُمْ مِنَ الْأَرْضِ» أی أنشأ أباکم آدم من أدیم الأرض و قال البلخی یجوز أن یکون المراد به جمیع الخلق أی خلقکم من الأرض عند تناول الأغذیه المخصوصه التی خلقها من الأرض و أجری العاده بخلق الأشیاء عند ضرب من ترکیبها فکأنه سبحانه أنشأهم منها «وَ إِذْ أَنْتُمْ أَجِنَّهٌ فِی بُطُونِ أُمَّهاتِکُمْ» أی فی وقت کونکم أجنه فی الأرحام أی علم من کل نفس ما هی صانعه و إلی ما هی صائره عن الحسن و قیل معناه أنه سبحانه علم ضعفکم و میل طباعکم إلی اللمم و علم حین کنتم فی الأرحام ما تفعلون إذا خرجتم و إذا علم ذلک منکم قبل وجوده فکیف لا یعلم ما حصل منکم «فَلا تُزَکُّوا أَنْفُسَکُمْ» أی لا تعظموها و لا تمدحوها بما لیس لها فإنی أعلم بها و قیل معناه لا تزکوها بما فیها من الخیر لیکون أقرب إلی النسک و الخشوع و أبعد من الریاء «هُوَ أَعْلَمُ بِمَنِ اتَّقی» أی اتقی الشرک و الکبائر و قیل هو أعلم بمن بر و أطاع و أخلص العمل «أَ فَرَأَیْتَ الَّذِی تَوَلَّی» أی أدبر عن الحق «وَ أَعْطی قَلِیلًا وَ أَکْدی» أی أمسک عن العطیه و قطع عن الفراء و قیل منع منعا شدیدا عن المبرد «أَ عِنْدَهُ عِلْمُ الْغَیْبِ» أی ما غاب عنه من أمر العذاب «فَهُوَ یَری» أی یعلم أن صاحبه یتحمل عنه عذابه «أَمْ لَمْ یُنَبَّأْ بِما فِی صُحُفِ مُوسی» أی بل أ لم یخبر و لم یحدث بما فی أسفار التوراه «وَ إِبْراهِیمَ» أی و فی صحف إبراهیم «الَّذِی وَفَّی» أی تمم و أکمل ما أمر به و قیل بلغ قومه و أدی ما أمر به إلیهم و قیل أکمل ما أوجب الله علیه من کل ما أمر و امتحن به ثم بین ما فی صحفهما فقال «أَلَّا تَزِرُ وازِرَهٌ وِزْرَ أُخْری» أی لا تحمل نفس حامله حمل أخری و المعنی لا تؤخذ نفس بإثم غیرها «وَ أَنْ لَیْسَ لِلْإِنْسانِ إِلَّا ما سَعی» عطف علی قوله «أَلَّا تَزِرُ» و هذا أیضا ما فی صحف إبراهیم و موسی أی لیس له من الجزاء إلا جزاء ما عمله دون ما عمله غیره و متی دعا غیره إلی الإیمان فأجابه إلیه فهو محمود
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علی ذلک علی طریق التبع و کأنه من أجل عمله صار له الحمد علی هذا و لو لم یعمل شیئا لما استحق جزاء لا ثوابا و لا عقابا عن ابن عباس فی روایه الوالبی قال إن هذا منسوخ الحکم فی شریعتنا لأنه سبحانه یقول ألحقنا بهم ذریاتهم رفع درجه الذریه و إن لم یستحقوها بأعمالهم و نحو هذا قال عکرمه إن ذلک لقوم إبراهیم و موسی فأما هذه الأمه فلهم ما سعی غیرهم نیابه عنهم و من قال إنه غیر منسوخ الحکم قال الآیه تدل علی منع النیابه فی الطاعات إلا ما قام علیه الدلیل کالحج و هو

أن امرأه قالت یا رسول الله إن أبی لم یحج قال فحجی عنه

«وَ أَنَّ سَعْیَهُ سَوْفَ یُری» یعنی أن ما یفعله الإنسان و یسعی فیه لا بد أن یری فیما بعد بمعنی أنه یجازی علیه و بین ذلک بقوله «ثُمَّ یُجْزاهُ الْجَزاءَ الْأَوْفی» أی یجازی علی الطاعات بأوفی ما یستحقه من الثواب الدائم و الهاء فی یجزاه عائده إلی السعی و المعنی أنه یری العبد سعیه یوم القیامه ثم یجزی سعیه أوفی الجزاء.
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[سوره النجم (53): الآیات 42 الی 62]


اشاره

وَ أَنَّ إِلی رَبِّکَ الْمُنْتَهی (42) وَ أَنَّهُ هُوَ أَضْحَکَ وَ أَبْکی (43) وَ أَنَّهُ هُوَ أَماتَ وَ أَحْیا (44) وَ أَنَّهُ خَلَقَ الزَّوْجَیْنِ الذَّکَرَ وَ الْأُنْثی (45) مِنْ نُطْفَهٍ إِذا تُمْنی (46)

وَ أَنَّ عَلَیْهِ النَّشْأَهَ الْأُخْری (47) وَ أَنَّهُ هُوَ أَغْنی وَ أَقْنی (48) وَ أَنَّهُ هُوَ رَبُّ الشِّعْری (49) وَ أَنَّهُ أَهْلَکَ عاداً الْأُولی (50) وَ ثَمُودَ فَما أَبْقی (51)

وَ قَوْمَ نُوحٍ مِنْ قَبْلُ إِنَّهُمْ کانُوا هُمْ أَظْلَمَ وَ أَطْغی (52) وَ الْمُؤْتَفِکَهَ أَهْوی (53) فَغَشَّاها ما غَشَّی (54) فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکَ تَتَماری (55) هذا نَذِیرٌ مِنَ النُّذُرِ الْأُولی (56)

أَزِفَتِ الْآزِفَهُ (57) لَیْسَ لَها مِنْ دُونِ اللَّهِ کاشِفَهٌ (58) أَ فَمِنْ هذَا الْحَدِیثِ تَعْجَبُونَ (59) وَ تَضْحَکُونَ وَ لا تَبْکُونَ (60) وَ أَنْتُمْ سامِدُونَ (61)

فَاسْجُدُوا لِلَّهِ وَ اعْبُدُوا (62)



القراءه

قرأ أهل المدینه و البصره غیر سهل عاد لولی مدغمه غیر منونه و لا مهموزه إلا فی روایه قالون عن نافع فإنه روی عنه عاد لؤلی مهموزه ساکنه و قرأ الباقون «عاداً الْأُولی» منونه مهموزه غیر مدغمه و قرأ عاصم و حمزه و یعقوب «وَ ثَمُودَ فَما أَبْقی» بغیر تنوین و الباقون و ثمودا بالتنوین.



الحجه

قال أبو علی قال أبو عثمان أساء عندی أبو عمرو فی قراءته لأنه أدغم النون فی لام المعرفه و اللام إنما تحرکت بحرکه الهمزه و لیست بحرکه لازمه و الدلیل علی ذلک أنک تقول الحمر فإذا طرحت حرکه الهمزه علی اللام لم یحذف ألف الوصل لأنها لیست بحرکه لازمه قال أبو عثمان و لکن کان أبو الحسن روی عن بعض العرب أنه کان یقول هذا لحمر قد جاء فیحذف ألف الوصل لحرکه اللام و قال أبو علی القول فی «عاداً الْأُولی» أن من حقق الهمزه فی الأولی سکن لام المعرفه و إذا سکنت لام المعرفه و التنوین من قولک عادا المنصوب ساکن التقی ساکنان النون فی عادا و لام المعرفه فحرکت التنوین بالکسر لالتقاء الساکنین أن یحذفه هنا قول من لم یدغم و قیاس قول من قال أحد الله فحذف التنوین لالتقاء الساکنین أن یحذفه هنا أیضا کما حذفه فی أحد الله و کما حذفه فی قوله و لا ذاکرا لله إلا أن ذا لا یدخل فی القراءه و إن کان قیاسا و جاء فی الشعر کثیرا و جاء فی بعض القراءه و یجوز فی قول من خفف الهمزه من الأولی علی قول من قال الحمر فلم یحذف الهمزه التی للوصل أن یحرک التنوین فیقول عادن الولی کما یقول ذلک إذا حقق الهمزه لأن اللام علی هذا فی تقدیر السکون فکما تکسر التنوین لالتقاء الساکنین کذا تکسره فی هذا القول لأن التنوین فی تقدیر الالتقاء مع الساکن و من حرک لام المعرفه و حذف همزه الوصل فقیاسه أن یسکن النون من عادن فیقول عادن لولی لأن اللام لیس فی تقدیر السکون کما کان فی الوجه الأول کذلک أ لا تری أنه حذف همزه الوصل فإذا کان کذلک ترک النون علی سکونها کما تترکه فی نحو عاد ذاهب فأما قول أبی عمرو عاد لولی فإنه لما خفف الهمزه التی هی منقلبه عن الفاء لاجتماع الواوین أولا ألقی حرکتها علی اللام الساکنه و قبل اللام نون ساکنه فأدغمها فی اللام کما یدغمها فی الراء فی نحو من راشد و ذلک بعد أن یقلبها لاما أو راء فإذا أدغمها فیها صار عاد
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لولی و خرج عن الإساءه التی نسبها إلیه أبو عثمان من وجهین (أحدهما) أن یکون تخفیف الهمزه من قوله «الْأُولی» علی قول من قال لحمر کأنه یقول فی التخفیف للهمزه قبل الإدغام لولی فخرجت اللام من حکم السکون بدلاله حذف همزه الوصل معه فحسن الإدغام فیه (و الوجه الآخر) أن یکون أدغم علی قول من قال الولی الحمر فلم یحذف الهمزه التی للوصل مع إلقاء الحرکه علی لام المعرفه لأنه فی تقدیر السکون فلا یمتنع أن یدغم فیه کما لا یمتنع أن یدغم فی نحو رد و فر و عض و إن کانت لاماتهن سواکن و تحرکها للإدغام کما تحرکت السواکن التی ذکرنا للإدغام و أما ما روی عن نافع من أنه همز فقال عاد لؤلی فإنه کما روی عن ابن کثیر من قوله علی سؤقه فوجهه أن الضمه لقربها من الواو و أنه لم یحجز بینهما شی ء صارت کأنها علیها فهمزها کما تهمز الواوات إذا کانت مضمومه نحو أدؤر و الغئور و هذه لغه قد رویت و حکیت و إن لم تکن بتلک الفاشیه.


اللغه

المنی التقدیر یقال منی یمنی فهو مان قال الشاعر:

" حتی تبین ما یمنی لک المانی"

و منه المنیه لأنها المقدره و النشأه الصنعه المخترعه خلاف المشیئه و أقنی من القنیه و هی أصل المال و ما یقتنی و الاقتناء جعل الشی ء للنفس علی الدوام و منه القناه لأنها مما تقتنی و الشعری النجم الذی خلف الجوزاء و هو أحد کوکبی ذراع الأسد و قسم المرزم و کانوا یعبدونها فی الجاهلیه و المؤتفکه المنقلبه و هی التی صار أعلاها أسفلها و أسفلها أعلاها ائتفکت بهم تأتفک ائتفاکا و منه الإفک الکذب لأنه قلب المعنی عن جهته و أهوی أی أنزل بها فی الهواء و منه أهوی بیده لیأخذ کذا و هوی یهوی نزل فی الهوی فأما إذا نزل فی سلم أو درج فلا یقال أهوی و لا هوی و أزفت الآزفه أی دنت الدانیه قال النابغه:

أزف الترحل غیر أن رکابنا لما تزل برجالنا و کان قد

و قال کعب بن زهیر:

بأن الشباب و أمسی الشیب قد أزفا و لا أری لشباب ذاهب خلفا

و السمود اللهو و السامد اللاهی یقال سمد یسمد قال:

رمی الحدثان نسوه آل حرب بمقدار سمدن له سمودا

فرد شعورهن السود بیضا و رد وجوههن البیض سودا
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المعنی 

ثم عطف سبحانه علی ما تقدم فقال «وَ أَنَّ إِلی رَبِّکَ الْمُنْتَهی» یعنی و أن إلی ثواب ربک و عقابه آخر الأمر و المنتهی و الآخر واحد و هو المصیر إلی حیث ینقطع العمل عنده «وَ أَنَّهُ هُوَ أَضْحَکَ وَ أَبْکی» أی فعل سبب الضحک و البکاء من السرور و الحزن کما یقال أضحکنی فلان و أبکانی عن عطاء و الجبائی و قیل أضحک أهل الجنه فی الجنه و أبکی أهل النار فی النار عن مجاهد و الضحک و البکاء من فعل الإنسان قال الله تعالی «فَلْیَضْحَکُوا قَلِیلًا وَ لْیَبْکُوا کَثِیراً» و قال تعجبون و تضحکون فنسب الضحک إلیهم و قال الحسن أن الله سبحانه هو الخالق للضحک و البکاء و الضحک تفتح أسرار الوجه عن سرور و عجب فی القلب فإذا هجم علی الإنسان منه ما لا یمکنه دفعه فهو من فعل الله و البکاء جریان الدمع علی الخد عن غم فی القلب و ربما کان عن فرح یمازجه تذکر حزن فکأنه عن رقه فی القلب و قیل معنی الآیه أضحک الأشجار بالأنوار و أبکی السحاب بالأمطار و قیل أضحک المطیع بالرحمه و أبکی العاصی بالسخطه «وَ أَنَّهُ هُوَ أَماتَ وَ أَحْیا» أی خلق الموت فأمات به الأحیاء لا یقدر علی ذلک غیره لأنه لو قدر علی الموت لقدر علی الحیاه فإن القادر علی الشی ء قادر علی ضده و لا یقدر أحد علی الحیاه إلا الله تعالی و خلق الحیاه التی یحیا بها الحیوان فأمات الخلق فی الدنیا و أحیاهم فی العقبی للجزاء «وَ أَنَّهُ خَلَقَ الزَّوْجَیْنِ» أی الصنفین «الذَّکَرَ وَ الْأُنْثی» من کل حیوان «مِنْ نُطْفَهٍ إِذا تُمْنی» أی إذا خرجت منهما و تنصب فی الرحم و النطفه ماء الرجل و المرأه التی یخلق منها الولد عن عطاء و الضحاک و الجبائی و قیل تمنی أی تقدر و هو أصله فالمعنی تلقی علی تقدیر فی رحم الأنثی «وَ أَنَّ عَلَیْهِ النَّشْأَهَ الْأُخْری» أی الخلق الثانی للبعث یوم القیامه یعنی علیه أن یبعث الناس أحیاء للجزاء فإن قیل إن لفظه علی کلمه إیجاب فکیف یجب علی الله سبحانه ذلک فالجواب أنه سبحانه إذا کلف الخلق فقد ضمن الثواب فإذا فعل فیهم الآلام فقد ضمن العوض فإذا لم یعوض فی الدنیا و خلی بین المظلوم و الظالم فلا بد من دار أخری یقع فیها الجزاء و الإنصاف و الانتصاف و قد وعد سبحانه بذلک فیجب الوفاء به «وَ أَنَّهُ هُوَ أَغْنی وَ أَقْنی» أی أغنی الناس بالأموال و إعطاء القنیه و أصول المال و ما یدخرونه بعد الکفایه عن أبی صالح و قیل أقنی أی أخدم عن الحسن و مجاهد و قتاده و قیل أغنی مؤول و أقنی أرضی بما أعطی عن ابن عباس و قیل أغنی بالقناعه و أقنی بالرضا عن سفیان و قیل أغنی بالکفایه و أقنی بالزیاده و قیل أغنی من شاء و أقنی أی أفقر و حرم من شاء عن ابن زید «وَ أَنَّهُ هُوَ رَبُّ الشِّعْری» أی خالق الشعری و مخترعها و مالکها أی فلا تتخذوا المربوب المملوک إلها و قیل إن خزاعه کانت تعبدها و أول من عبدها أبو کبشه أحد أجداد النبی ص من قبل أمهاته و کان المشرکون یسمونه ص ابن أبی
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کبشه لمخالفته إیاهم فی الدین کما خالف أبو کبشه غیره فی عباده الشعری «وَ أَنَّهُ أَهْلَکَ عاداً الْأُولی» و هو عاد بن إرم و هم قوم هود أهلکهم الله بریح صرصر عاتیه و کان لهم عقب فکانوا عادا الأخری قال ابن إسحاق أهلکوا ببغی بعضهم علی بعض فتفانوا بالقتل «وَ ثَمُودَ» أی و أهلک ثمود «فَما أَبْقی» و لا یجوز أن یکون منصوبا بأبقی لأن ما لا یعمل ما بعدها فیما قبلها لا یقال زیدا ما ضربت لأنها تجری مجری الاستفهام فی أن لها صدر الکلام و إنما فتحت أن فی هذه المواضع کلها لأن جمیعها فی صحف إبراهیم و موسی فکأنه قال أم لم ینبأ بما فی صحف موسی و إبراهیم الذی وفی بأنه لا تزر وازره وزر أخری و بأنه کذا و کذا «وَ قَوْمَ نُوحٍ مِنْ قَبْلُ» أی و أهلکنا قوم نوح من قبل عاد و ثمود «إِنَّهُمْ کانُوا هُمْ أَظْلَمَ وَ أَطْغی» من غیرهم لطول دعوه نوح و عتوهم علی الله فی الکفر و التکذیب «وَ الْمُؤْتَفِکَهَ» یعنی قری قوم لوط المخسوفه «أَهْوی» أی أسقط أهواها جبرائیل بعد أن رفعها و أتبعهم الله بالحجاره و ذلک قوله «فَغَشَّاها ما غَشَّی» أی ألبسها من العذاب ما ألبس یعنی الحجاره المسومه التی رموا بها من السماء عن قتاده و ابن زید و قیل أنه تفخیم لشأن العذاب الذی نالها من جهه إبهامه فی قوله «ما غَشَّی» فکأنه قال قد حل بهم من العذاب و التنکیل ما یجل عن البیان و التفصیل «فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکَ تَتَماری» أی بأی نعم ربک ترتاب و تشک أیها الإنسان فیما أولاک أو فیما کفاک عن قتاده و قیل لما عد الله سبحانه ما فعله مما یدل علی وحدانیته قال فبأی نعم ربک التی تدل علی وحدانیته تتشکک و إنما ذکره بالنعم بعد تعدید النقم لأن النقم التی عددت هی نعم علینا لما لنا فیها من اللطف فی الانزجار عن القبیح إذ نالهم تلک النقم بکفرانهم النعم «هذا نَذِیرٌ مِنَ النُّذُرِ الْأُولی» أشار إلی رسول الله ص عن قتاده و النذر الأولی الرسل قبله و قیل هو إشاره إلی القرآن و النذر الأولی صحف إبراهیم و موسی عن أبی مالک و قیل معناه هذه الأخبار التی أخبر بها عن إهلاک الأمم الأولی نذیر لکم عن الجبائی «أَزِفَتِ الْآزِفَهُ» أی دنت القیامه و اقتربت الساعه و إنما سمیت القیامه آزفه أی دانیه لأن کل ما هو آت قریب «لَیْسَ لَها مِنْ دُونِ اللَّهِ کاشِفَهٌ» أی إذا غشیت الخلق شدائدها و أهوالها لم یکشف عنهم أحد و لم یردها عن عطاء و الضحاک و قتاده و تأنیث کاشفه علی تقدیر نفس کاشفه أو جماعه کاشفه و یجوز أن یکون مصدرا کالعاقبه و العاقبه و الواقیه و الخائنه فیکون المعنی لیس لها من دون الله کشف أی لا یکشف عنها غیره و لا یظهرها سواه کقوله «لا یُجَلِّیها لِوَقْتِها» إلا هو «أَ فَمِنْ هذَا الْحَدِیثِ» یعنی بالحدیث ما قدم من الأخبار عن الصادق (علیه السلام) و قیل معناه أ فمن هذا القرآن و نزوله من عند الله علی محمد ص و کونه معجزا «تَعْجَبُونَ» أیها المشرکون «وَ تَضْحَکُونَ» استهزاء «وَ لا
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تَبْکُونَ» انزجارا لما فیه من الوعید «وَ أَنْتُمْ سامِدُونَ» أی غافلون لاهون معرضون عن ابن عباس و مجاهد و قیل هو الغناء کانوا إذا سمعوا القرآن عارضوه بالغناء لیشغلوا الناس عن استماعه عن عکرمه «فَاسْجُدُوا لِلَّهِ وَ اعْبُدُوا» أمرهم سبحانه بالسجود له و العباده خالصا مخلصا و فی الآیه دلاله علی أن السجود هاهنا واجب علی ما ذهب إلیه أصحابنا لأن ظاهر الأمر یقتضی الوجوب.
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(54) سوره القمر مکیه و آیاتها خمس و خمسون (55)


اشاره


اشاره

و هی خمس و خمسون آیه بالإجماع.



فضلها

أبی بن کعب عن النبی ص قال و من قرأ سوره اقتربت الساعه فی کل غب بعث یوم القیامه و وجهه علی صوره القمر لیله البدر و من قرأها کل لیله کان أفضل و جاء یوم القیامه و وجهه مسفر علی وجوه الخلائق

و

روی یزید بن خلیفه عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال من قرأ سوره اقتربت الساعه أخرجه الله من قبره علی ناقه من نوق الجنه.



تفسیرها

ختم الله سبحانه تلک السوره بذکر أزوف الآزفه و افتتح هذه السوره بمثله فقال:
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[سوره القمر (54): الآیات 1 الی 10]


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

اقْتَرَبَتِ السَّاعَهُ وَ انْشَقَّ الْقَمَرُ (1) وَ إِنْ یَرَوْا آیَهً یُعْرِضُوا وَ یَقُولُوا سِحْرٌ مُسْتَمِرٌّ (2) وَ کَذَّبُوا وَ اتَّبَعُوا أَهْواءَهُمْ وَ کُلُّ أَمْرٍ مُسْتَقِرٌّ (3) وَ لَقَدْ جاءَهُمْ مِنَ الْأَنْباءِ ما فِیهِ مُزْدَجَرٌ (4)

حِکْمَهٌ بالِغَهٌ فَما تُغْنِ النُّذُرُ (5) فَتَوَلَّ عَنْهُمْ یَوْمَ یَدْعُ الدَّاعِ إِلی شَیْ ءٍ نُکُرٍ (6) خُشَّعاً أَبْصارُهُمْ یَخْرُجُونَ مِنَ الْأَجْداثِ کَأَنَّهُمْ جَرادٌ مُنْتَشِرٌ (7) مُهْطِعِینَ إِلَی الدَّاعِ یَقُولُ الْکافِرُونَ هذا یَوْمٌ عَسِرٌ (8) کَذَّبَتْ قَبْلَهُمْ قَوْمُ نُوحٍ فَکَذَّبُوا عَبْدَنا وَ قالُوا مَجْنُونٌ وَ ازْدُجِرَ (9)

فَدَعا رَبَّهُ أَنِّی مَغْلُوبٌ فَانْتَصِرْ (10)



القراءه

قرأ أبو جعفر و کل أمر مستقر بالجر و الباقون بالرفع و قرأ ابن کثیر و نافع «یَوْمَ یَدْعُ الدَّاعِ» بغیر یاء و مهطعین إلی الداعی بیاء فی الوصل و روی عن ورش یوم یدع الداعی بیاء فی الوصل و قرأهما أبو جعفر و أبو عمرو بإثبات الیاء فی الوصل و الباقون بغیر یاء فی وصل و لا وقف و قد تقدم القول فی هذا النحو و قرأ ابن کثیر إلی شی ء نکر بالتخفیف و الباقون «نُکُرٍ» بضمتین و قرأ أهل العراق غیر عاصم خاشعا أبصارهم و الباقون «خُشَّعاً» و فی الشواذ قراءه حذیفه و قد انشق القمر و قراءه مجاهد و الجحدری و أبی قلابه «إِلی شَیْ ءٍ نُکُرٍ».



الحجه

من قرأ «مُسْتَقِرٌّ» بالجر جعله صفه لأمر و من قرأه بالرفع جعله خبرا لکل أمر و أما قراءه «نُکُرٍ» فإنه علی فعل و هو أحد الحروف التی جاءت صفه علی هذه الزنه و مثله ناقه أجد و مشیه سجع صفه قال:

دعوا التحاجز و امشوا مشیه سجحا إن الرجال ذوو عضب و تذکیر

و من قرأ نکر خففه مثل رسل و کتب و الضمه فی تقدیر الثبات و من قرأ خاشعا أبصارهم فإنه کما لم یلحق علامه التأنیث لم یجمع و حسن أن لا یؤنث لأن التأنیث لیس بحقیقی و من قال «خُشَّعاً» فقد أثبت ما یدل علی الجمع و هو علی لفظ الإفراد و دل لفظ الجمع علی لفظ ما یدل علیه التأنیث الذی ثبت فی نحو قوله فی الآیه الأخری «خاشِعَهً أَبْصارُهُمْ»* و خَشَعَتِ الْأَصْواتُ لِلرَّحْمنِ» قال الزجاج و لک فی أسماء الفاعلین إذا تقدمت علی الجماعه التوحید نحو قوله (خاشعا أبصارهم) و لک التوحید و التأنیث نحو خاشِعَهً أَبْصارُهُمْ* و لک الجمع نحو «خُشَّعاً أَبْصارُهُمْ» تقول مررت بشباب حسن أوجههم و حسان وجوههم و حسنه أوجههم قال:

و شباب حسن أوجههم من أیاد بن نزار بن معد

قال ابن جنی قراءه حذیفه و قد انشق القمر یجری مجری الموافقه علی إسقاط العذر و رفع التشکک أی قد کان انشقاق القمر متوقعا دلاله علی قرب الساعه فإذا کان قد انشق
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و انشقاقه من أشراطها و قد یؤکد الأمر فی قرب وقوعها و ذلک أن قد إنما هو جواب وقوع أمر کان متوقعا.


اللغه

فی اقتربت زیاده مبالغه علی قرب کما أن فی اقتدر زیاده مبالغه علی قدر لأن أصل افتعل إعداد المعنی بالمبالغه نحو اشتوی إذا اتخذ شواء بالمبالغه فی إعداده و الأهواء جمع الهوی و هو رقه القلب بمیل الطباع کرقه هواء الجو یقال هوی یهوی هوی فهو هو إذا مال طبعه إلی الشی ء و المزدجر المتعظ مفتعل من الزجر إلا أن التاء أبدلت دالا لتوافق الزای بالجهر و یقال أنکرت الشی ء فهو منکر و نکرته فهو منکور و قد جمع الأعشی بین اللغتین فقال:

و أنکرتنی و ما کان الذی نکرت من الحوادث إلا الشیب و الصلعا

و النکر و المنکر الشی ء الذی تأباه النفس و لا تقبله من جهه نفور الطبع عنه و أصله من الإنکار الذی هو نقیض الإقرار و الأجداث القبور جمع جدث و الجدف بالفاء لغه فیه و الإهطاع الإسراع فی المشی.


الإعراب 

«فَما تُغْنِ النُّذُرُ» یجوز أن یکون ما للجحد فیکون حرفا و یجوز أن یکون استفهاما فیکون اسما و التقدیر فی الأول فلا تغنی النذر و فی الثانی فأی شی ء تغنی النذر قال الزجاج قوله «فَتَوَلَّ عَنْهُمْ یَوْمَ یَدْعُ الدَّاعِ إِلی شَیْ ءٍ نُکُرٍ» وقف التمام فتول عنهم و یوم منصوب بقوله «یَخْرُجُونَ مِنَ الْأَجْداثِ» و أما حذف الواو من یدعو فی الکتاب فلأنها تحذف فی اللفظ لالتقاء الساکنین فأجریت فی الکتاب علی ما یلفظ بها و أما الداعی فإثبات الیاء فیه أجود و یجوز حذفها لأن الکسره تدل علیها و قوله «خُشَّعاً أَبْصارُهُمْ» منصوب علی الحال من الواو فی یخرجون و فیه تقدیم و تأخیر تقدیره یخرجون خشعا أبصارهم من الأجداث و إن شئت کان حالا من الضمیر المجرور فی قوله «فَتَوَلَّ عَنْهُمْ» و مهطعین أیضا منصوب علی الحال و «أَنِّی مَغْلُوبٌ» تقدیره دعا ربه بأنی مغلوب و قرأ عیسی بن عمر إنی بالکسر علی إراده القول أی فدعا ربه قال إنی مغلوب و مثله وَ الَّذِینَ اتَّخَذُوا مِنْ دُونِهِ أَوْلِیاءَ ما نَعْبُدُهُمْ إِلَّا لِیُقَرِّبُونا التقدیر قالوا ما نعبدهم إلا لیقربونا.


المعنی 

«اقْتَرَبَتِ السَّاعَهُ» أی قربت الساعه التی تموت فیها الخلائق و تکون القیامه و المراد فاستعدوا لها قبل هجومها «وَ انْشَقَّ الْقَمَرُ»

قال ابن عباس اجتمع المشرکون
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إلی رسول الله ص فقالوا إن کنت صادقا فشق لنا القمر فرقتین فقال لهم رسول الله ص إن فعلت تؤمنون قالوا نعم و کانت لیله بدر فسأل رسول الله ص ربه أن یعطیه ما قالوا فانشق القمر فرقتین و رسول الله ینادی یا فلان یا فلان اشهدوا

و قال ابن مسعود انشق القمر علی عهد رسول الله ص شقتین فقال لنا رسول الله ص اشهدوا اشهدوا و روی أیضا عن ابن مسعود أنه قال و الذی نفسی بیده لقد رأیت حراء بین فلقی القمر و عن جبیر بن مطعم قال انشق القمر علی عهد رسول الله ص حتی صار فرقتین علی هذا الجبل و علی هذا الجبل فقال ناس سحرنا محمد فقال رجل إن کان سحرکم فلم یسحر الناس کلهم و قد روی حدیث انشقاق القمر جماعه کثیره من الصحابه منهم عبد الله بن مسعود و أنس بن مالک و حذیفه بن الیمان و ابن عمر و ابن عباس و جبیر بن مطعم و عبد الله بن عمر و علیه جماعه المفسرین إلا ما روی عن عثمان بن عطاء عن أبیه أنه قال معناه و سینشق القمر و روی ذلک عن الحسن و أنکره أیضا البلخی و هذا لا یصح لأن المسلمین أجمعوا علی ذلک فلا یعتد بخلاف من خالف فیه و لأن اشتهاره بین الصحابه یمنع من القول بخلافه و من طعن فی ذلک بأنه لو وقع انشقاق القمر فی عهد رسول الله ص لما کان یخفی علی أحد من أهل الأقطار فقوله باطل لأنه یجوز أن یکون الله تعالی قد حجبه عن أکثرهم بغیم و ما یجری مجراه و لأنه قد وقع ذلک لیلا فیجوز أن یکون الناس کانوا نیاما فلم یعلموا بذلک علی أن الناس لیس کلهم یتأملون ما یحدث فی السماء و فی الجو من آیه و علامه فیکون مثل انقضاض الکواکب و غیره مما یغفل الناس عنه و إنما ذکر سبحانه اقتراب الساعه مع انشقاق القمر لأن انشقاقه من علامه نبوه نبینا ص و نبوته و زمانه من أشراط اقتراب الساعه «وَ إِنْ یَرَوْا آیَهً یُعْرِضُوا» هذا إخبار من الله تعالی عن عناد کفار قریش و أنهم إذا رأوا آیه معجزه أعرضوا عن تأملها و الانقیاد لصحتها عنادا و حسدا «وَ یَقُولُوا سِحْرٌ مُسْتَمِرٌّ» أی قوی شدید یعلو کل سحر عن الضحاک و أبی العالیه و قتاده و هو من إمرار الحبل و هو شده فتله و استمر الشی ء إذا قوی و استحکم و قیل معناه سحر ذاهب مضمحل لا یبقی عن مجاهد و هو من المرور و قال المفسرون لما انشق القمر قال مشرکو قریش سحرنا محمد فقال الله سبحانه «وَ إِنْ یَرَوْا آیَهً یُعْرِضُوا» عن التصدیق و الإیمان بها قال الزجاج و فی هذا دلاله علی أن ذلک قد کان و وقع و أقول و لأنه تعالی قد بین أن یکون آیه علی وجه الإعجاز و إنما یحتاج إلی الآیه المعجزه فی الدنیا لیستدل الناس بها علی صحه النبوه و یعرف صدق الصادق لا فی حال انقطاع التکلیف و الوقت الذی یکون الناس فیه ملجئین إلی المعرفه و لأنه سبحانه قال «وَ یَقُولُوا سِحْرٌ مُسْتَمِرٌّ» و فی وقت الإلجاء لا یقولون للمعجز أنه سحر «وَ کَذَّبُوا» أی بالآیه التی شاهدوها «وَ اتَّبَعُوا أَهْواءَهُمْ» فی التکذیب و ما زین لهم الشیطان من الباطل الذی هم علیه
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«وَ کُلُّ أَمْرٍ مُسْتَقِرٌّ» فالخیر یستقر بأهل الخیر و الشر یستقر بأهل الشر عن قتاده و المعنی أن کل أمر من خیر و شر مستقر ثابت حتی یجازی به صاحبه إما فی الجنه أو فی النار و قیل معناه لکل أمر حقیقه ما کان منه فی الدنیا فسیظهر و ما کان منه فی الآخره فسیعرف عن الکلبی «وَ لَقَدْ جاءَهُمْ» أی و لقد جاء هؤلاء الکفار «مِنَ الْأَنْباءِ» یعنی الأخبار العظیمه فی القرآن بکفر من تقدم من الأمم و إهلاکنا إیاهم «ما فِیهِ مُزْدَجَرٌ» أی متعظ و هو بمعنی المصدر أی و ازدجار عن الکفر و تکذیب الرسل «حِکْمَهٌ بالِغَهٌ» یعنی القرآن حکمه تامه قد بلغت الغایه و النهایه «فَما تُغْنِ النُّذُرُ» أی أی شی ء تنفع النذر مع تکذیب هؤلاء و إعراضهم و هو جمع النذیر و قیل معناه فلا تغنی النذر شیئا أی أن الأنبیاء الذین بعثوا إلیهم لا یغنون عنهم شیئا من عذاب الله الذی استحقوه بکفرهم لأنهم خالفوهم و لم یقبلوا منهم عن الجبائی و قیل النذر هی الزواجر المخوفه و آیات الوعید ثم أمره سبحانه بالإعراض عنهم فقال «فَتَوَلَّ عَنْهُمْ» أی أعرض عنهم و لا تقابلهم علی سفههم و هاهنا وقف تام «یَوْمَ یَدْعُ الدَّاعِ إِلی شَیْ ءٍ نُکُرٍ» أی منکر غیر معتاد و لا معروف بل أمر فظیع لم یروا مثله فینکرونه استعظاما و اختلف فی الداعی فقیل هو إسرافیل یدعو الناس إلی الحشر قائما علی صخره بیت المقدس عن مقاتل و قیل بل الداعی یدعوهم إلی النار و یوم ظرف لیخرجون أی فی هذا الیوم یخرجون من الأجداث و یجوز أن یکون التقدیر فی هذا الیوم یقول الکافرون و قوله «خُشَّعاً أَبْصارُهُمْ» یعنی خاشعه أبصارهم أی ذلیله خاضعه عند رؤیه العذاب و إنما وصف الأبصار بالخشوع لأن ذله الذلیل أو عزه العزیز تتبین فی نظره و تظهر فی عینه «یَخْرُجُونَ مِنَ الْأَجْداثِ» أی من القبور «کَأَنَّهُمْ جَرادٌ مُنْتَشِرٌ» و المعنی أنهم یخرجون فزعین یدخل بعضهم فی بعض و یختلط بعضهم ببعض لا جهه لأحد منهم فیقصدها کما أن الجراد لا جهه لها فتکون أبدا متفرقه فی کل جهه قال الحسن الجراد یتلبد حتی إذا طلعت علیها الشمس انتشرت فالمعنی أنهم یکونون ساکنین فی قبورهم فإذا دعوا خرجوا و انتشروا و قیل إنما شبههم بالجراد لکثرتهم و فی هذه الآیه دلاله علی أن البعث إنما یکون لهذه البنیه لأنها الکائنه فی الأجداث خلافا لمن زعم أن البعث یکون للأرواح «مُهْطِعِینَ إِلَی الدَّاعِ» أی مقبلین إلی صوت الداعی عن قتاده و قیل مسرعین إلی إجابه الداعی عن أبی عبیده و قیل ناظرین قبل الداعی قائلین هذا یوم عسر عن الفراء و أبی علی الجبائی و هو قوله «یَقُولُ الْکافِرُونَ هذا یَوْمٌ عَسِرٌ» أی صعب شدید و قد قیل أیضا فی قوله «فَتَوَلَّ عَنْهُمْ یَوْمَ یَدْعُ الدَّاعِ إِلی شَیْ ءٍ نُکُرٍ» أقوال أخر (أحدها) أن المعنی فأعرض عنهم إذا تعرضوا لشفاعتک
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یوم یدع الداعی و هو یوم القیامه فلا تشفع لهم ذلک الیوم کما لم یقبلوا منک الیوم (و ثانیها) أن معناه فتول عنهم فإنهم یرون ما ینزل بهم من العذاب یوم یدع الداعی و هو یوم القیامه فحذف الفاء من جواب الأمر (و ثالثها) أن معناه فتول عنهم فإنهم یوم یدعو الداعی صفتهم کذا و کذا و هی ما بینه إلی قوله «یَوْمٌ عَسِرٌ» (و رابعها) فتول عنهم و اذکر یوم یدع الداعی إلی آخره عن الحسن «کَذَّبَتْ قَبْلَهُمْ» أی قبل کفار مکه «قَوْمُ نُوحٍ فَکَذَّبُوا عَبْدَنا» نوحا کما کذبک یا محمد هؤلاء الکفار و جحدوا نبوتک «وَ قالُوا مَجْنُونٌ» أی هو مجنون قد غطی علی عقله «وَ ازْدُجِرَ» أی زجر بالشتم و الرمی بالقبیح عن ابن زید و قیل معناه زجر بالوعید و توعد بالقتل فهو مثل قوله «لَئِنْ لَمْ تَنْتَهِ یا نُوحُ لَتَکُونَنَّ مِنَ الْمَرْجُومِینَ» «فَدَعا رَبَّهُ أَنِّی مَغْلُوبٌ فَانْتَصِرْ» أی فقال یا رب قد غلبنی هؤلاء الکفار بالقهر لا بالحجه فانتصر أی فانتقم لی منهم بالإهلاک و الدمار نصره لدینک و نبیک و فی هذا دلاله علی وجوب الانقطاع إلی الله تعالی عند سماع الکلام القبیح من أهل الباطل.


[سوره القمر (54): الآیات 11 الی 21]


اشاره

فَفَتَحْنا أَبْوابَ السَّماءِ بِماءٍ مُنْهَمِرٍ (11) وَ فَجَّرْنَا الْأَرْضَ عُیُوناً فَالْتَقَی الْماءُ عَلی أَمْرٍ قَدْ قُدِرَ (12) وَ حَمَلْناهُ عَلی ذاتِ أَلْواحٍ وَ دُسُرٍ (13) تَجْرِی بِأَعْیُنِنا جَزاءً لِمَنْ کانَ کُفِرَ (14) وَ لَقَدْ تَرَکْناها آیَهً فَهَلْ مِنْ مُدَّکِرٍ (15)

فَکَیْفَ کانَ عَذابِی وَ نُذُرِ (16) وَ لَقَدْ یَسَّرْنَا الْقُرْآنَ لِلذِّکْرِ فَهَلْ مِنْ مُدَّکِرٍ (17) کَذَّبَتْ عادٌ فَکَیْفَ کانَ عَذابِی وَ نُذُرِ (18) إِنَّا أَرْسَلْنا عَلَیْهِمْ رِیحاً صَرْصَراً فِی یَوْمِ نَحْسٍ مُسْتَمِرٍّ (19) تَنْزِعُ النَّاسَ کَأَنَّهُمْ أَعْجازُ نَخْلٍ مُنْقَعِرٍ (20)

فَکَیْفَ کانَ عَذابِی وَ نُذُرِ (21)



القراءه

قرأ أبو جعفر و ابن عامر و یعقوب ففتحنا بالتشدید و الباقون بالتخفیف.



الحجه

وجه التخفیف أن فعلنا بالتخفیف یدل علی القلیل و الکثیر و وجه التثقیل أنه
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یخص الکثیر و یقویه قوله «مُفَتَّحَهً لَهُمُ الْأَبْوابُ».


اللغه

الهمر صب الدمع و الماء بشده و الانهمار الانصباب قال امرؤ القیس:

راح تمریه الصبا ثم انتحی فیه شؤبوب جنوب منهمر

و التفجیر تشقیق الأرض عن الماء و العیون جمع عین الماء و هو ما یفور من الأرض مستدیرا کاستداره عین الحیوان فالعین مشترکه بین عین الحیوان و عین الماء و عین الذهب و عین السحاب و عین الرکبه و الدسر المسامیر التی تشد بها السفینه واحدها دسار و دسیر و دسرت السفینه أدسرها دسرا إذا شددتها و قیل إن أصل الباب الدفع یقال دسره بالرمح إذا دفعه بشده و الدسر صدر السفینه لأنه یدسر به الماء أی یدفع و

منه الحدیث فی العنبر هو شی ء دسره البحر

و مدکر أصله مذتکر فقلبت التاء دالا لتواخی الذال بالجهر ثم أدغمت الذال فیها و النذر اسم من الإنذار یقوم مقام المصدر یقال أنذره نذرا بمعنی إنذارا و مثله أنزله نزلا بمعنی إنزالا و یجوز أن یکون جمع نذیر و الصرصر الریح الشدیده الهبوب حتی یسمع صوتها و هو مضاعف صر یقال صر و صرصر و کب و کبکب و نه و نهنه و المستمر الجاری علی طریقه واحده و أعجاز النخل أسافله و النخل یذکر و یؤنث و المنقعر المنقلع عن أصله لأن قعر الشی ء قراره و تقعر فی کلامه تقعرا إذا تعمق.


الإعراب 

عیونا نصب علی التمییز أو الحال و الأصل و فجرنا عیون الأرض و المعنی و فجرنا جمیع الأرض عیونا و یجوز أن یکون تقدیره بعیون فحذف الجار و یجوز أن یکون التقدیر و فجرنا من الأرض عیونا و قوله «عَلی أَمْرٍ» فی موضع نصب علی الحال و قوله «بِأَعْیُنِنا» فی موضع نصب بأنه ظرف مکان جزاء منصوب بأنه مفعول له و یجوز أن یکون مصدرا وضع موضع الحال و المعنی فعلنا ذلک مجازین جزاء و آیه منصوبه علی الحال من الهاء فی ترکناها.


المعنی 

ثم بین سبحانه إجابته لدعاء نوح (علیه السلام) فقال «فَفَتَحْنا أَبْوابَ السَّماءِ» هاهنا حذف معناه فاستجبنا لنوح دعاءه ففتحنا أبواب السماء أی أجرینا الماء من السماء
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کجریانه إذا فتح عنه باب کان مانعا له و ذلک من صنع الله الذی لا یقدر علیه سواه و جاز ذلک علی طریق البلاغه «بِماءٍ مُنْهَمِرٍ» أی منصب انصبابا شدیدا لا ینقطع «وَ فَجَّرْنَا الْأَرْضَ عُیُوناً» أی شققنا الأرض بالماء عیونا حتی جری الماء علی وجه الأرض «فَالْتَقَی الْماءُ» یعنی فالتقی الماءان: ماء السماء و ماء الأرض و إنما لم یثن لأنه اسم جنس یقع علی القلیل و الکثیر «عَلی أَمْرٍ قَدْ قُدِرَ» فیه هلاک القوم أی علی أمر قد قدره الله تعالی و هو هلاکهم و قیل علی أمر قد قدره الله تعالی و عرف مقداره فلا زیاده فیه و لا نقصان و قیل معناه أنه کان قدر ماء السماء مثل ما قدر ماء الأرض عن مقاتل و قیل معناه علی أمر قدر علیهم فی اللوح المحفوظ «وَ حَمَلْناهُ عَلی ذاتِ أَلْواحٍ» أی و حملنا نوحا علی سفینه ذات ألواح مرکبه بعضها إلی بعض و ألواحها خشباتها التی منها جمعت «وَ دُسُرٍ» أی مسامیر شدت بها السفینه عن ابن عباس و قتاده و ابن زید و قیل هو صدر السفینه یدسر بها الماء عن الحسن و جماعه و قیل هی أضلاع السفینه عن مجاهد و قیل الدسر طرفاها و أصلها و الألواح جانباها عن الضحاک «تَجْرِی» السفینه فی الماء «بِأَعْیُنِنا» أی بحفظنا و حراستنا و بمرأی منا و منه قولهم عین الله علیک و قیل معناه بأعین أولیائنا و من وکلناهم بها من الملائکه و قیل معناه تجری بأعین الماء التی اتبعناها «جَزاءً لِمَنْ کانَ کُفِرَ» أی فعلنا به و بهم ما فعلنا من إنجائه و إغراقهم ثوابا لمن کان قد کفر به و جحد أمره و هو نوح (علیه السلام) و التقدیر لمن جحد نبوته و أنکر حقه و کفر بالله فیه «وَ لَقَدْ تَرَکْناها» أی ترکنا هذه الفعله التی فعلناها «آیَهً» أی علامه یعتبر بها و قیل معناه ترکنا السفینه و نجاه من فیها و إهلاک الباقین دلاله باهره علی وحدانیه الله تعالی و عبره لمن اتعظ بها و کانت السفینه باقیه حتی رآها أوائل هذه الأمه عن قتاده و قیل فی کونها آیه أنها کانت تجری بین ماء السماء و ماء الأرض و قد کان غطاها علی ما أمر الله تعالی «فَهَلْ مِنْ مُدَّکِرٍ» أی متذکر یعلم أن ذلک حق فیعتبر به و یخاف و قیل معناه فهل من طالب علم فیعان علیه عن قتاده «فَکَیْفَ کانَ عَذابِی وَ نُذُرِ» هذا استفهام عن تلک الحاله و معناه التعظیم لذلک العذاب أی کیف رأیتم انتقامی منهم و إنذاری إیاهم و قال الحسن النذر جمع نذیر و إنما کرر سبحانه هذا القول فی هذه السوره لأنه سبحانه لما ذکر أنواع الإنذار و العذاب عقد التذکیر بشی ء منه علی التفصیل «وَ لَقَدْ یَسَّرْنَا الْقُرْآنَ لِلذِّکْرِ» أی سهلناه للحفظ و القراءه حتی یقرأ کله ظاهرا و لیس من کتب الله المنزله کتاب یقرأ کله ظاهرا إلا القرآن عن سعید بن جبیر و التیسیر للشی ء هو تسهیله بما لیس فیه کثیر مشقه علی النفس فمن سهل له
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طریق العلم فهو حقیق بأخذ الحظ الجزیل منه لأن التسهیل أکبر داع إلیه و تسهیل القرآن للذکر هو خفه ذلک علی النفس بحسن البیان و ظهور البرهان فی الحکم السنیه و المعانی الصحیحه الموثوق بها لمجیئها من قبل الله تعالی و إنما صار الذکر من أجل ما یدعی إلیه و یحث علیه لأنه طریق العلم لأن الساهی عن الشی ء أو عن دلیله لا یجوز أن یعلمه فی حال سهوه فإذا تذکر الدلائل علیه و الطرق المؤدیه إلیه تعرض لعلمه من الوجه الذی ینبغی له «فَهَلْ مِنْ مُدَّکِرٍ» أی متعظ معتبر به ناظر فیه ثم قال سبحانه «کَذَّبَتْ عادٌ» أی بالرسول الذی بعثه الله إلیهم و هو هود (علیه السلام) فاستحقوا الهلاک فأهلکهم «فَکَیْفَ کانَ عَذابِی» لهم «وَ نُذُرِ» أی و إنذاری إیاهم ثم بین کیفیه إهلاکهم فقال «إِنَّا أَرْسَلْنا عَلَیْهِمْ رِیحاً صَرْصَراً» أی شدیده الهبوب عن ابن زید و قیل بارده عن ابن عباس و قتاده من الصر و هو البرد «فِی یَوْمِ نَحْسٍ» أی فی یوم شؤم «مُسْتَمِرٍّ» أی دائم الشؤم استمر علیهم بنحوسته سبع لیال و ثمانیه أیام حتی أتت علیهم و مستمر من صفه الیوم أی یوم مستمر ضرره عام هلاکه و قیل هو نعت للنحس أی استمر بهم العذاب و النحس فی الدنیا حتی اتصل بالعقبی قال الزجاج و

قیل أنه کان فی یوم الأربعاء فی آخر الشهر لا تدور رواه العیاشی بالإسناد عن أبی جعفر (علیه السلام)

«تَنْزِعُ النَّاسَ» أی تقتلع هذه الریح الناس ثم ترمی بهم علی رءوسهم فتدق رقابهم فیصیرون «کَأَنَّهُمْ أَعْجازُ نَخْلٍ مُنْقَعِرٍ» أی أسافل نخل منقلع لأن رءوسهم سقطت عن أبدانهم عن مجاهد و قیل معناه تنزع الناس من حفر حفروها لیمتنعوا بها عن الریح و قیل معناه تنزع أرواح الناس عن الحسن «فَکَیْفَ کانَ عَذابِی وَ نُذُرِ» و هو تعظیم للعذاب النازل بهم و تخویف لکفار مکه.
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[سوره القمر (54): الآیات 22 الی 31]


اشاره

وَ لَقَدْ یَسَّرْنَا الْقُرْآنَ لِلذِّکْرِ فَهَلْ مِنْ مُدَّکِرٍ (22) کَذَّبَتْ ثَمُودُ بِالنُّذُرِ (23) فَقالُوا أَ بَشَراً مِنَّا واحِداً نَتَّبِعُهُ إِنَّا إِذاً لَفِی ضَلالٍ وَ سُعُرٍ (24) أَ أُلْقِیَ الذِّکْرُ عَلَیْهِ مِنْ بَیْنِنا بَلْ هُوَ کَذَّابٌ أَشِرٌ (25) سَیَعْلَمُونَ غَداً مَنِ الْکَذَّابُ الْأَشِرُ (26)

إِنَّا مُرْسِلُوا النَّاقَهِ فِتْنَهً لَهُمْ فَارْتَقِبْهُمْ وَ اصْطَبِرْ (27) وَ نَبِّئْهُمْ أَنَّ الْماءَ قِسْمَهٌ بَیْنَهُمْ کُلُّ شِرْبٍ مُحْتَضَرٌ (28) فَنادَوْا صاحِبَهُمْ فَتَعاطی فَعَقَرَ (29) فَکَیْفَ کانَ عَذابِی وَ نُذُرِ (30) إِنَّا أَرْسَلْنا عَلَیْهِمْ صَیْحَهً واحِدَهً فَکانُوا کَهَشِیمِ الْمُحْتَظِرِ (31)



القراءه

قرأ ابن عامر و حمزه ستعلمون بالتاء و الباقون بالیاء و فی الشواذ قراءه أبی السماک أ بشر منا بالرفع واحدا نتبعه بالنصب و قراءه أبی قلابه الکذاب الأشر بالتشدید و قراءه مجاهد الأشر بضم الشین خفیفه و قراءه الحسن کهشیم المحتظر بفتح الظاء.



الحجه

قال أبو علی وجه الیاء أن قبله غیبه و هو قوله «فَقالُوا أَ بَشَراً مِنَّا» «سَیَعْلَمُونَ» و وجه التاء علی أنه قیل لهم ستعلمون و قال ابن جنی قوله «أ بشر» عندی مرفوع بفعل یدل علیه قوله «أَ أُلْقِیَ الذِّکْرُ عَلَیْهِ» فکأنه قال أ یبعث بشر منا فأما انتصاب واحدا فإن شئت جعلته حالا من الضمیر فی قوله «مِنَّا» أی ینبأ بشر کائن منا و الناصب لهذه الحال الظرف کقولک زید فی الدار جالسا و إن شئت جعلته حالا من الضمیر فی قوله «نَتَّبِعُهُ» أی نتبعه واحدا أی منفردا لا ناصر له و قوله «الْأَشِرُ» بتشدید الراء هو الأصل المرفوض لأن أصل قولهم هذا خیر منه و شر منه هذا أخیر منه و هذا أشر منه فکثر استعمال هاتین الکلمتین فحذفت الهمزه منهما و أما الأشر فإنه مما جاء علی فعل و فعل من الصفات کحذر و حذر و یقظ و یقظ و وطف و وطف و عجز و عجز و أما المحتظر فإنه مصدر أی کهشیم الاحتظار کقولک کأجر البناء و خشب النجاره و یجوز أن یکون المحتظر الشجر أی کهشیم الشجر المتخذه منه الحظیره أی کما تتهافت من الشجر المجعول حظیره و الهشیم ما تهشم منه و انتثر.



اللغه

السعر جمع سعیر و هو النار المسعره و السعر الجنون یقال ناقه مسعوره إذا کانت کان بها جنونا و سعر فلان جنونا و أصله التهاب الشی ء و التعاطی التناول و المحتظر الذی یعمل الحظیره علی بستانه أو غنمه و هو المنع من الفعل.



الإعراب 

«أَ بَشَراً» منصوب بفعل مضمر الذی ظهر تفسیره و تقدیره أ نتبع بشرا منا و قوله «مِنَّا» صفه أی أ بشرا کائنا منا و واحدا صفه بعد صفه و البشر یقع علی الواحد و الجمع و قوله «مِنْ بَیْنِنا» فی محل النصب علی الظرف و فتنه منصوب بأنه مفعول له و یجوز أن
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یکون مصدرا وضع موضع الحال أی فاتنین لهم.


المعنی 

ثم أقسم سبحانه فقال «وَ لَقَدْ یَسَّرْنَا الْقُرْآنَ لِلذِّکْرِ فَهَلْ مِنْ مُدَّکِرٍ» قد فسرناه و قیل أنه سبحانه إنما أعاد ذکر التیسیر لینبی ء أنه یسره علی کل حال و کل وجه من وجوه التیسیر فمن الوجوه التی یسر الله تعالی بها القرآن هو أن أبان عن الحکم الذی یعمل علیه و المواعظ التی یرتدع بها و المعانی التی تحتاج إلی التنبیه علیها و الحجج التی یمیز بها بین الحق و الباطل عن علی بن عیسی «کَذَّبَتْ ثَمُودُ بِالنُّذُرِ» أی بالإنذار الذی جاءهم به صالح و من قال إن النذر جمع نذیر قال معناه أنهم کذبوا الرسل بتکذیبهم صالحا لأن تکذیب واحد من الرسل کتکذیب الجمیع لأنهم متفقون فی الدعاء إلی التوحید و إن اختلفوا فی الشرائع «فَقالُوا أَ بَشَراً مِنَّا واحِداً نَتَّبِعُهُ» أی أ نتبع آدمیا مثلنا و هو واحد «إِنَّا إِذاً لَفِی ضَلالٍ» أی نحن إن فعلنا ذلک فی خطإ و ذهاب عن الحق «وَ سُعُرٍ» أی و فی عناء و شده عذاب فیما یلزمنا من طاعته عن قتاده و قیل فی جنون عن ابن عباس فی روایه عطاء و الفائده فی الآیه بیان شبهتهم الرکیکه التی حملوا أنفسهم علی تکذیب الأنبیاء من أجلها و هی أن الأنبیاء ینبغی أن یکونوا جماعه و ذهب علیهم أن الواحد من الخلق یصلح لتحمل أعباء الرساله و إن لم یصلح له غیره من جهه معرفته بربه و سلامه ظاهره و باطنه و قیامه بما کلف من الرساله «أَ أُلْقِیَ الذِّکْرُ عَلَیْهِ مِنْ بَیْنِنا» هذا استفهام إنکار و جحود أی کیف ألقی الوحی علیه و خص بالنبوه من بیننا و هو واحد منا «بَلْ هُوَ کَذَّابٌ» فیما یقول «أَشِرٌ» أی بطر متکبر یرید أن یتعظم علینا بالنبوه ثم قال سبحانه «سَیَعْلَمُونَ غَداً مَنِ الْکَذَّابُ الْأَشِرُ» و هذا وعید لهم أی سیعلمون یوم القیامه إذا نزل بهم العذاب أ هو الکذاب أم هم فی تکذیبه و هو الأشر البطر أم هم فذکر مثل لفظهم مبالغه فی توبیخهم و تهدیدهم و إنما قال «غَداً» علی وجه التقریب علی عاده الناس فی ذکرهم الغد و المراد به العاقبه قالوا إن مع الیوم غدا «إِنَّا مُرْسِلُوا النَّاقَهِ فِتْنَهً لَهُمْ» أی نحن باعثو الناقه بإنشائها علی ما طلبوها معجزه لصالح و قطعا لعذرهم و امتحانا و اختبارا لهم و هاهنا حذف و هو أنهم تعنتوا علی صالح فسألوه أن یخرج لهم من صخره ناقه حمراء عشراء تضع ثم ترد ماءهم فتشربه ثم تعود علیهم بمثله لبنا فقال سبحانه إنا باعثوها کما سألوها فتنه لهم عن ابن عباس «فَارْتَقِبْهُمْ» أی انتظر أمر الله فیهم و قیل فارتقبهم أی انتظر ما یصنعون «وَ اصْطَبِرْ» علی ما یصیبک من الأذی حتی یأتی أمر الله فیهم «وَ نَبِّئْهُمْ» أی أخبرهم «أَنَّ الْماءَ قِسْمَهٌ بَیْنَهُمْ» یوم للناقه و یوم لهم «کُلُّ شِرْبٍ مُحْتَضَرٌ» أی کل نصیب من الماء یحضره أهله لا یحضر آخر معه ففی یوم الناقه تحضره الناقه و فی یومهم یحضرونه هم و حضر و احتضر بمعنی واحد و إنما قال قسمه بینهم تغلیبا لمن
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یعقل و المعنی یوم لهم و یوم لها و قیل إنهم کانوا یحضرون الماء إذا غابت الناقه و یشربونه و إذا حضرت حضروا اللبن و ترکوا الماء لها عن مجاهد «فَنادَوْا صاحِبَهُمْ» أی دبروا فی أمر الناقه بالقتل فدعوا واحدا من أشرارهم و هو قدار بن سالف عاقر الناقه «فَتَعاطی فَعَقَرَ» أی تناول الناقه بالعقر فعقرها و قیل أنه کمن لها فی أصل صخره فرماها بسهم فانتظم به عضله ساقها ثم شد علیها بالسیف فکشف عرقوبها و کان یقال له أحمر ثمود و أحیمر ثمود قال الزجاج و العرب تغلط فتجعله أحمر عاد فتضرب به المثل فی الشؤم قال زهیر:

و تنتج لکم غلمان أشأم کلهم کأحمر عاد ثم ترضع فتفطم

«فَکَیْفَ کانَ عَذابِی وَ نُذُرِ» أی فانظر کیف أهلکتهم و کیف کان عذابی لهم و إنذاری إیاهم «إِنَّا أَرْسَلْنا عَلَیْهِمْ صَیْحَهً واحِدَهً» یرید صیحه جبرائیل (علیه السلام) عن عطاء و قیل الصیحه العذاب «فَکانُوا کَهَشِیمِ الْمُحْتَظِرِ» أی فصاروا کهشیم و هو حطام الشجر المنقطع بالکسر و الرض الذی یجمعه صاحب الحظیره الذی یتخذ لغنمه حظیره تمنعها من برد الریح و المعنی أنهم بادوا و هلکوا فصاروا کیبیس الشجر المفتت إذا تحطم عن ابن عباس و قیل معناه صاروا کالتراب الذی یتناثر من الحائط فتصیبه الریاح فیتحظر مستدیرا عن سعید بن جبیر.
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[سوره القمر (54): الآیات 32 الی 42]


اشاره

وَ لَقَدْ یَسَّرْنَا الْقُرْآنَ لِلذِّکْرِ فَهَلْ مِنْ مُدَّکِرٍ (32) کَذَّبَتْ قَوْمُ لُوطٍ بِالنُّذُرِ (33) إِنَّا أَرْسَلْنا عَلَیْهِمْ حاصِباً إِلاَّ آلَ لُوطٍ نَجَّیْناهُمْ بِسَحَرٍ (34) نِعْمَهً مِنْ عِنْدِنا کَذلِکَ نَجْزِی مَنْ شَکَرَ (35) وَ لَقَدْ أَنْذَرَهُمْ بَطْشَتَنا فَتَمارَوْا بِالنُّذُرِ (36)

وَ لَقَدْ راوَدُوهُ عَنْ ضَیْفِهِ فَطَمَسْنا أَعْیُنَهُمْ فَذُوقُوا عَذابِی وَ نُذُرِ (37) وَ لَقَدْ صَبَّحَهُمْ بُکْرَهً عَذابٌ مُسْتَقِرٌّ (38) فَذُوقُوا عَذابِی وَ نُذُرِ (39) وَ لَقَدْ یَسَّرْنَا الْقُرْآنَ لِلذِّکْرِ فَهَلْ مِنْ مُدَّکِرٍ (40) وَ لَقَدْ جاءَ آلَ فِرْعَوْنَ النُّذُرُ (41)

کَذَّبُوا بِآیاتِنا کُلِّها فَأَخَذْناهُمْ أَخْذَ عَزِیزٍ مُقْتَدِرٍ (42)



الإعراب 

سحر إذا کان نکره یراد به سحر من الأسحار یقال رأیت زیدا سحرا من الأسحار فإذا أردت سحر یومک قلت أتیته بسحر و أتیته سحر و قوله «نِعْمَهً» مفعول له و قوله «بُکْرَهً» ظرف زمان فإذا کان معرفه بأن ترید بکره یومک تقول أتیته بکره و غدوه لم تصرفهما فبکره هنا نکره.



المعنی 

ثم أقسم سبحانه فقال «وَ لَقَدْ یَسَّرْنَا الْقُرْآنَ لِلذِّکْرِ فَهَلْ مِنْ مُدَّکِرٍ» قال قتاده أی فهل من طالب علم یتعلم «کَذَّبَتْ قَوْمُ لُوطٍ بِالنُّذُرِ» أی بالإنذار و قیل بالرسل علی ما فسرناه «إِنَّا أَرْسَلْنا عَلَیْهِمْ حاصِباً» أی ریحا حصبتهم أی رمتهم بالحجاره و الحصباء قال ابن عباس یرید ما حصبوا به من السماء من الحجاره فی الریح قال الفرزدق:

مستقبلین شمال الشام تضربنا بحاصب کندیف القطن منثور

ثم استثنی آل لوط فقال «إِلَّا آلَ لُوطٍ نَجَّیْناهُمْ» أی خلصناهم «بِسَحَرٍ» من ذلک العذاب الذی أصاب قومه «نِعْمَهً مِنْ عِنْدِنا» أی إنعاما فیکون مفعولا له و یجوز أن یکون مصدرا و تقدیره أنعمنا علیهم بذلک نعمه «کَذلِکَ» أی کما أنعمنا علیهم «نَجْزِی مَنْ شَکَرَ» قال مقاتل یرید من وحد الله تعالی لم یعذب مع المشرکین «وَ لَقَدْ أَنْذَرَهُمْ» لوط «بَطْشَتَنا» أی أخذنا إیاهم بالعذاب «فَتَمارَوْا بِالنُّذُرِ» أی تدافعوا بالإنذار علی وجه الجدال بالباطل و قیل معناه فشکوا و لم یصدقوه و قالوا کیف یهلکنا و هو واحد منا و هو تفاعلوا من المریه «وَ لَقَدْ راوَدُوهُ عَنْ ضَیْفِهِ» أی طلبوا منه أن یسلم إلیهم أضیافه «فَطَمَسْنا أَعْیُنَهُمْ» أی محوناها و المعنی عمیت أبصارهم عن الحسن و قتاده و قیل معناه أزلنا تخطیط وجوههم حتی صارت ممسوحه لا یری أثر عین و ذلک أن جبرائیل (علیه السلام) صفق أعینهم بجناحه صفقه فأذهبها و القصه مذکوره فیما مضی و تم الکلام ثم قال «فَذُوقُوا عَذابِی وَ نُذُرِ» أی فقلنا لقوم لوط لما أرسلنا علیهم العذاب ذوقوا عذابی و نذری «وَ لَقَدْ صَبَّحَهُمْ بُکْرَهً عَذابٌ مُسْتَقِرٌّ» أی أتاهم صباحا عذاب نازل بهم حتی هلکوا جمیعا «فَذُوقُوا عَذابِی وَ نُذُرِ» و وجه التکرار أن الأول عند الطمس و الثانی عند الائتفاک فکلما تجدد العذاب تجدد
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التقریع «وَ لَقَدْ یَسَّرْنَا الْقُرْآنَ لِلذِّکْرِ فَهَلْ مِنْ مُدَّکِرٍ» مر معناه «وَ لَقَدْ جاءَ آلَ فِرْعَوْنَ» النذر أی متابعی فرعون بالقرابه و الدین «النُّذُرُ» أی الإنذار و قیل هو جمع نذیر یعنی الآیات التی أنذرهم بها موسی «کَذَّبُوا بِآیاتِنا کُلِّها» و هی الآیات التسع التی جاءهم بها موسی و قیل بجمیع الآیات لأن التکذیب بالبعض تکذیب بالکل «فَأَخَذْناهُمْ» بالعذاب «أَخْذَ عَزِیزٍ» أی قادر لا یمتنع علیه شی ء فیما یرید «مُقْتَدِرٍ» علی ما یشاء.


[سوره القمر (54): الآیات 43 الی 55]


اشاره

أَ کُفَّارُکُمْ خَیْرٌ مِنْ أُولئِکُمْ أَمْ لَکُمْ بَراءَهٌ فِی الزُّبُرِ (43) أَمْ یَقُولُونَ نَحْنُ جَمِیعٌ مُنْتَصِرٌ (44) سَیُهْزَمُ الْجَمْعُ وَ یُوَلُّونَ الدُّبُرَ (45) بَلِ السَّاعَهُ مَوْعِدُهُمْ وَ السَّاعَهُ أَدْهی وَ أَمَرُّ (46) إِنَّ الْمُجْرِمِینَ فِی ضَلالٍ وَ سُعُرٍ (47)

یَوْمَ یُسْحَبُونَ فِی النَّارِ عَلی وُجُوهِهِمْ ذُوقُوا مَسَّ سَقَرَ (48) إِنَّا کُلَّ شَیْ ءٍ خَلَقْناهُ بِقَدَرٍ (49) وَ ما أَمْرُنا إِلاَّ واحِدَهٌ کَلَمْحٍ بِالْبَصَرِ (50) وَ لَقَدْ أَهْلَکْنا أَشْیاعَکُمْ فَهَلْ مِنْ مُدَّکِرٍ (51) وَ کُلُّ شَیْ ءٍ فَعَلُوهُ فِی الزُّبُرِ (52)

وَ کُلُّ صَغِیرٍ وَ کَبِیرٍ مُسْتَطَرٌ (53) إِنَّ الْمُتَّقِینَ فِی جَنَّاتٍ وَ نَهَرٍ (54) فِی مَقْعَدِ صِدْقٍ عِنْدَ مَلِیکٍ مُقْتَدِرٍ (55)



القراءه

قرأ یعقوب عن رویس سنهزم الجمع و الباقون «سَیُهْزَمُ الْجَمْعُ» و فی الشواذ قراءه أبی السماک إنا کل شی ء بالرفع و قراءه زهیر و القرقبی و الأعمش و نهر بضمتین.



الحجه

قال ابن جنی الرفع فی قوله «إِنَّا کُلَّ شَیْ ءٍ خَلَقْناهُ» أقوی من النصب و إن کانت الجماعه علی النصب و ذلک أنه من مواضع الابتداء فهو کقولک زید ضربته و هو مذهب
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صاحب الکتاب لأنها جمله وقعت فی الأصل خبرا عن المبتدأ فی قولک نحن کل شی ء خلقناه بقدر فهو کقولک زید هند ضربها ثم دخلت أن فنصبت الاسم و بقی الخبر علی ترکیبه الذی کان علیه و اختیار محمد بن یزید النصب لأن تقدیره إنا فعلنا کذا قال و الفعل منتظر بعد إنا فلما دل علیه ما قبله حسن إضماره قال ابن جنی و هذا لیس بشی ء لأن الأصل فی خبر المبتدأ أن یکون اسما لا فعلا جزاء منفردا فما معنی توقع الفعل هنا و خبر إن و أخواتها کإخبار المبتدأ و قوله نهر جمع نهر فیکون کأسد و أسد و وثن و وثن و یجوز أن یکون جمع نهر کسقف و سقف و رهن و رهن.


المعنی 

ثم خوف سبحانه کفار مکه فقال «أَ کُفَّارُکُمْ خَیْرٌ» و أشد و أقوی «مِنْ أُولئِکُمْ» الذین ذکرناهم و قد أهلکناهم و هذا استفهام إنکار أی لستم أفضل من قوم نوح و عاد و ثمود لا فی القوه و لا فی الثروه و لا فی کثره العدد و العده و المراد بالخیر ما یتعلق بأسباب الدنیا لا أسباب الدین و المعنی أنه إذا هلک أولئک الکفار فما الذی یؤمنکم أن ینزل بکم ما نزل بهم «أَمْ لَکُمْ بَراءَهٌ فِی الزُّبُرِ» أی أ لکم براءه من العذاب فی الکتب السالفه أنه لن یصیبکم ما أصاب الأمم الخالیه «أَمْ یَقُولُونَ نَحْنُ جَمِیعٌ مُنْتَصِرٌ» أی أم یقول هؤلاء الکفار نحن جمیع أمرنا ننتصر من أعدائنا عن الکلبی و المعنی أنهم یقولون نحن ید واحده علی من خالفنا ننتصر ممن عادانا فیدلون بقوتهم و اجتماعهم و وحد منتصر للفظ الجمیع فإنه واحد فی اللفظ و إن کان اسما للجماعه کالرهط و الجیش أی کما أنهم لیسوا بخیر من أولئک و لا لهم براءه فکذلک لا جمع لهم یمنع عنهم عذاب الله و ینصرهم و إن قالوا نحن مجتمعون متناصرون فلا نرام و لا نقصد و لا یطمع أحد فی غلبتنا ثم قال سبحانه «سَیُهْزَمُ الْجَمْعُ» أی جمع کفار مکه «وَ یُوَلُّونَ الدُّبُرَ» أی ینهزمون فیولونکم أدبارهم فی الهزیمه ثم أخبر سبحانه نبیه ص أنه سیظهره علیهم و یهزمهم فکانت هذه الهزیمه یوم بدر فکان موافقه الخبر للمخبر من معجزاته ثم قال سبحانه «بَلِ السَّاعَهُ مَوْعِدُهُمْ» أی إن موعد الجمیع للعذاب یوم القیامه «وَ السَّاعَهُ أَدْهی وَ أَمَرُّ» فالأدهی الأعظم فی الدهاء و الدهاء عظم سبب الضرر مع شده انزعاج النفس و هو من الداهیه أی البلیه التی لیس فی إزالتها حیله و المعنی أن ما یجری علیهم من القتل و الأسر یوم بدر و غیره لا یخلصهم من عقاب الآخره بل عذاب الآخره أعظم فی الضرر و أقطع و أمر أی أشد مراره من القتل و الأسر فی الدنیا و قیل الأمر الأشد فی استمرار البلاء لأن أصل المر النفوذ ثم بین سبحانه حال القیامه فقال «إِنَّ الْمُجْرِمِینَ فِی ضَلالٍ وَ سُعُرٍ» أی فی ذهاب
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عن وجه النجاه و طریق الجنه فی نار مسعره عن الجبائی و قیل فی ضلال أی فی هلاک و ذهاب عن الحق و سعر أی عناء و عذاب «یَوْمَ یُسْحَبُونَ» أی یجرون «فِی النَّارِ عَلی وُجُوهِهِمْ» یعنی أن هذا العذاب یکون لهم فی یوم یجرهم الملائکه فیه علی وجوههم فی النار و یقال لهم «ذُوقُوا مَسَّ سَقَرَ» یعنی أصابتها إیاهم بعذابها و حرها و هو کقولهم وجدت مس الحمی و سقر جهنم و قیل هی باب من أبوابها و أصل السقر التلویح یقال سقرته الشمس و صقرته إذا لوحته و إنما لم ینصرف للتعریف و التأنیث «إِنَّا کُلَّ شَیْ ءٍ خَلَقْناهُ بِقَدَرٍ» أی خلقنا کل شی ء خلقناه مقدرا بمقدار توجبه الحکمه لم نخلقه جزافا و لا تخبیتا فخلقنا العذاب أیضا علی قدر الاستحقاق و کذلک کل شی ء فی الدنیا و الآخره خلقناه مقدار بمقدار معلوم عن الجبائی و قیل معناه خلقنا کل شی ء علی قدر معلوم فخلقنا اللسان للکلام و الید للبطش و الرجل للمشی و العین للنظر و الأذن للسماع و المعده للطعام و لو زاد أو نقص عما قدرناه لما تم الغرض عن الحسن و قیل معناه جعلنا لکل شی ء شکلا یوافقه و یصلح له کالمرأه للرجل و الأتان للحمار و ثیاب الرجال للرجال و ثیاب النساء للنساء عن ابن عباس و قیل خلقنا کل شی ء بقدر مقدر و قضاء محتوم فی اللوح المحفوظ «وَ ما أَمْرُنا إِلَّا واحِدَهٌ کَلَمْحٍ بِالْبَصَرِ» أی و ما أمرنا بمجی ء الساعه فی السرعه إلا کطرف البصر عن ابن عباس و الکلبی و معنی اللمح النظر بالعجله و هو خطف البصر و المعنی إذا أردنا قیام الساعه أعدنا الخلق و جمیع المخلوقات فی قدر لمح البصر فی السرعه و قیل معناه و ما أمرنا إذا أردنا أن نکون شیئا إلا مره واحده لم نحتج فیه إلی ثانیه و إنما نقول له کن فیکون کلمح البصر فی سرعته من غیر إبطاء و لا تأخیر عن الجبائی «وَ لَقَدْ أَهْلَکْنا أَشْیاعَکُمْ» أی أشباهکم و نظائرکم ففی الکفر من الأمم الماضیه عن الحسن و سماهم أشیاعهم لما وافقوهم فی الکفر و تکذیب الأنبیاء «فَهَلْ مِنْ مُدَّکِرٍ» أی فهل من متذکر لما یوجبه هذا الوعظ من الانزجار عن مثل ما سلف من أعمال الکفار لئلا یقع به ما وقع بهم من الإهلاک «وَ کُلُّ شَیْ ءٍ فَعَلُوهُ فِی الزُّبُرِ» أی فی الکتب التی کتبها الحفظه و هذه إشاره إلی أنهم غیر مغفول عنهم عن الجبائی و قیل معناه أن جمیع ذلک مکتوب علیهم فی الکتاب المحفوظ لأنه من أعظم العبره فی علم ما یکون قبل أن یکون علی التفصیل «وَ کُلُّ صَغِیرٍ وَ کَبِیرٍ مُسْتَطَرٌ» أی و ما قدموه من أعمالهم من صغیر و کبیر مکتوب علیهم عن ابن عباس و مجاهد و قتاده و الضحاک و قیل معناه کل صغیر و کبیر من الأرزاق و الآجال و الموت
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و الحیاه و نحوها مکتوب فی اللوح المحفوظ «إِنَّ الْمُتَّقِینَ فِی جَنَّاتٍ وَ نَهَرٍ» أی أنهار یعنی أنهار الجنه من الماء و الخمر و العسل وضع نهر فی موضع أنهار لأنه اسم جنس یقع علی الکثیر و القلیل و الأولی أن یکون إنما وحد لوفاق الفواصل و النهر هو المجری الواسع من مجاری الماء «فِی مَقْعَدِ صِدْقٍ» أی فی مجلس حق لا لغو فیه و لا تأثیم و قیل وصفه بالصدق لکونه رفیعا مرضیا و قیل لدوام النعیم به و قیل لأن الله صدق وعد أولیائه فیه «عِنْدَ مَلِیکٍ مُقْتَدِرٍ» أی عند الله سبحانه فهو المالک القادر الذی لا یعجزه شی ء و لیس المراد قرب المکان تعالی الله عن ذلک علوا کبیرا بل المراد أنهم فی کنفه و جواره و کفایته حیث تنالهم غواشی رحمته و فضله.
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(55) سوره الرحمن مدنیه و آیاتها ثمان و سبعون (78)


اشاره


اشاره

و قیل مکیه غیر آیه نزلت بالمدینه «یَسْئَلُهُ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ» عن عطاء و قتاده و عکرمه و إحدی الروایتین عن ابن عباس و قیل مدنیه عن الحسن و همام عن قتاده و أبی حاتم.



عدد آیها

ثمان و سبعون آیه کوفی شامی سبع حجازی ست بصری.



اختلافها

خمس آیات «الرَّحْمنُ» کوفی شامی «خَلَقَ الْإِنْسانَ» الأول غیر المدنی «وَضَعَها لِلْأَنامِ» غیر المکی «الْمُجْرِمُونَ» غیر البصری «شُواظٌ مِنْ نارٍ» حجازی.



فضلها

أبی بن کعب قال قال رسول الله ص من قرأ سوره الرحمن رحم الله ضعفه و أدی شکر ما أنعم الله علیه

و روی عن موسی بن جعفر عن آبائه (علیه السلام) عن النبی ص قال لکل شی ء عروس و عروس القرآن سوره الرحمن جل ذکره.

أبو بصیر عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال لا تدعوا قراءه الرحمن و القیام بها فإنها لا تقر فی قلوب المنافقین و تأتی ربها یوم القیامه فی صوره آدمی فی أحسن صوره و أطیب ریح حتی تقف من الله موقفا لا یکون أحد أقرب إلی الله سبحانه منها فیقول لها من الذی کان یقوم بک فی الحیاه الدنیا و یدمن قراءتک فتقول یا رب فلان و فلان و فلان فتبیض وجوههم فیقول لهم اشفعوا فیمن أحببتم فیشفعون حتی لا یبقی لهم غایه و لا أحد یشفعون له فیقول لهم أدخلوا الجنه و اسکنوا فیها حیث شئتم.

حماد بن عثمان قال قال الصادق (علیه السلام) یجب أن یقرأ الرجل سوره الرحمن یوم الجمعه فکلما قرأ «فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ» قال لا بشی ء من آلائک یا رب أکذب

و عنه (علیه السلام) قال من قرأ سوره الرحمن لیلا یقول عند کل «فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ» لا بشی ء من آلائک یا رب أکذب وکل الله به ملکا إن قرأها فی أول اللیل یحفظه حتی یصبح و إن قرأها حین
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یصبح وکل الله به ملکا یحفظه حتی یمسی.


تفسیرها

ختم الله سبحانه سوره القمر باسمه و افتتح هذه السوره أیضا باسمه فقال:


[سوره الرحمن (55): الآیات 1 الی 13]


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

الرَّحْمنُ (1) عَلَّمَ الْقُرْآنَ (2) خَلَقَ الْإِنْسانَ (3) عَلَّمَهُ الْبَیانَ (4)

الشَّمْسُ وَ الْقَمَرُ بِحُسْبانٍ (5) وَ النَّجْمُ وَ الشَّجَرُ یَسْجُدانِ (6) وَ السَّماءَ رَفَعَها وَ وَضَعَ الْمِیزانَ (7) أَلاَّ تَطْغَوْا فِی الْمِیزانِ (8) وَ أَقِیمُوا الْوَزْنَ بِالْقِسْطِ وَ لا تُخْسِرُوا الْمِیزانَ (9)

وَ الْأَرْضَ وَضَعَها لِلْأَنامِ (10) فِیها فاکِهَهٌ وَ النَّخْلُ ذاتُ الْأَکْمامِ (11) وَ الْحَبُّ ذُو الْعَصْفِ وَ الرَّیْحانُ (12) فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ (13)



القراءه

قرأ ابن عامر و الحب ذا العصف و الریحان بالنصب فیهما جمیعا و قرأ حمزه و الکسائی و خلف «وَ الْحَبُّ ذُو الْعَصْفِ» بالرفع و الریحان بالجر و الباقون بالرفع فی الجمیع و فی الشواذ قراءه أبی السماک و السماء رفعها بالرفع و قرأ بلال بن أبی برده و لا تخسروا بفتح التاء و السین و بکسر السین أیضا.



الحجه

قال أبو علی قال أبو عبیده العصف الذی یعصف فیؤکل من الزرع و هی العصیفه قال علقمه بن عبده:

تسقی مذانب قد مالت عصیفتها حدودها من أتی الماء مطموم
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و الریحان الحب الذی یؤکل یقال سبحانک و ریحانک أی و رزقک قال النمر بن تغلب:

سلام الإله و ریحانه و رحمته و سماء درر

و قیل العصف و العصیفه ورق الزرع و عن قتاده العصف التبن و من قرأ و الحب ذا العصف حمله علی و خلق الحب و خلق و الریحان و هو الرزق و یقوی ذلک قوله فَأَخْرَجْنا بِهِ أَزْواجاً مِنْ نَباتٍ شَتَّی و من رفع الریحان فالتقدیر فیها فاکهه و الریحان و الحب ذو العصف و من جر فالتقدیر فالحب ذو العصف و ذو الریحان أی من الحب الرزق فإن قلت فإن العصف و العصیفه رزق أیضا فکأنه قال ذو الرزق و ذو الرزق قیل هذا لا یمتنع لأن العصیفه رزق غیر الرزق الذی أوقع الریحان علیه و کان الریحان أرید به الحب إذا خلص من لفائفه فأوقع علیه الرزق لعموم المنفعه به و أنه رزق للناس و غیرهم و یبعد أن یکون الریحان المشموم فی هذا الموضع إنما هو قوت الناس و الأنعام کما قال فَأَخْرَجْنا بِهِ أَزْواجاً مِنْ نَباتٍ شَتَّی کُلُوا وَ ارْعَوْا أَنْعامَکُمْ و قوله «وَ السَّماءَ رَفَعَها» قال ابن جنی الرفع هنا أظهر من قراءه الجماعه و ذلک أنه صرفه إلی الابتداء لأنه عطفه علی الجمله المرکبه من المبتدأ و الخبر و هی قوله «وَ النَّجْمُ وَ الشَّجَرُ یَسْجُدانِ» فأما قراءه العامه بالنصب فإنها معطوفه علی یسجدان وحدها و هی جمله من فعل و فاعل و العطف یقتضی التماثل فی ترکیب الجمل فیصیر تقدیره یسجدان و رفع السماء فلما أضمر رفع فسره بقوله «رَفَعَها» کقولک قام زید و عمرا ضربته أی و ضربت عمرا لتعطف جمله من فعل و فاعل علی أخری مثلها و أما قوله تخسروا بفتح التاء فإنه علی حذف حرف الجر أی لا تخسروا فی المیزان فلما حذف حرف الجر أفضی إلیه الفعل فنصبه کقوله وَ اقْعُدُوا لَهُمْ کُلَّ مَرْصَدٍ أی فی کل مرصد أو علی کل مرصد و أما تخسروا بفتح التاء و کسر السین فعلی خسرت المیزان و إنما المشهور أخسرته تقول خسر المیزان و أخسرته و یشبه أن یکون خسرته لغه فی أخسرته نحو أجبرت الرجل و جبرته و أهلکته و هلکته.


اللغه

الرحمن هو الذی وسعت رحمته کل شی ء فلذلک لا یوصف به إلا الله تعالی و أما راحم و رحیم فیجوز أن یوصف بهما العباد و البیان هو الأدله الموصله إلی العلم و قیل البیان إظهار المعنی للنفس بما یتمیز به من غیره کتمیز معنی رجل من معنی فرس و معنی قادر من معنی عاجز و معنی عام من معنی خاص و الحسبان مصدر حسبته أحسبه حسابا و حسبانا نحو السکران و الکفران و قیل هو جمع حساب کشهاب و شهبان و النجم من النبات ما
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لم یقم علی ساق نحو العشب و البقل و الشجر ما قام علی ساق و أصله الطلوع یقال نجم القرن و النبات إذا طلعا و به سمی نجم السماء لطلوعه و الأکمام جمع کم و هو وعاء ثمره النخل تکمم فی وعائه إذا اشتمل علیه و الآلاء النعم واحدها إلی علی وزن معی و ألی علی وزن قفا عن أبی عبیده.


الإعراب 

«الرَّحْمنُ» آیه مع أنه لیس بجمله لأنه فی تقدیر الله الرحمن حتی تصح الفاصله فهو خبر مبتدإ محذوف نحو قوله سُورَهٌ أَنْزَلْناها أی هذه سوره «أَلَّا تَطْغَوْا» تقدیره لأن لا تطغوا فهو فی محل نصب بأنه مفعول له و لفظه نفی و معناه نهی و لذلک عطف علیه بقوله «وَ أَقِیمُوا الْوَزْنَ» و قوله «فِیها فاکِهَهٌ» مبتدأ و خبر فی موضع نصب علی الحال.


المعنی 

«الرَّحْمنُ» افتتح سبحانه هذه السوره بهذا الاسم لیعلم العباد أن جمیع ما وصفه یعد من أفعاله الحسنی إنما صدرت من الرحمه التی تشمل جمیع خلقه و کأنه جواب لقولهم وَ مَا الرَّحْمنُ فی قوله وَ إِذا قِیلَ لَهُمُ اسْجُدُوا لِلرَّحْمنِ قالُوا وَ مَا الرَّحْمنُ و قد روی أنه لما نزل قوله قُلِ ادْعُوا اللَّهَ أَوِ ادْعُوا الرَّحْمنَ قالوا ما نعرف الرحمن إلا صاحب الیمامه فقیل لهم «الرَّحْمنُ عَلَّمَ الْقُرْآنَ» أی علم محمدا ص القرآن و علمه محمد ص أمته عن الکلبی و قیل هو جواب لأهل مکه حین قالوا إنما یعلمه بشر فبین سبحانه أن الذی علمه القرآن هو الرحمن و التعلیم هو تبیین ما به یصیر من لم یعلم عالما و الإعلام إیجاد ما به یصیر عالما ذکر سبحانه النعمه فیما علم من الحکمه بالقرآن الذی احتاج إلیه الناس فی دینهم لیؤدوا ما یجب علیهم و یستوجبوا الثواب بطاعه ربهم قال الزجاج معنی علم القرآن یسره لأن یذکر «خَلَقَ الْإِنْسانَ» أی أخرجه من العدم إلی الوجود و المراد بالإنسان هنا آدم (علیه السلام) عن ابن عباس و قتاده «عَلَّمَهُ الْبَیانَ» أی أسماء کل شی ء و اللغات کلها

قال الصادق (علیه السلام) البیان الاسم الأعظم الذی به علم کل شی ء

و قیل الإنسان اسم الجنس و قیل معناه الناس جمیعا. «عَلَّمَهُ الْبَیانَ» أی النطق و الکتابه و الخط و الفهم و الأفهام حتی یعرف ما یقول و ما یقال له عن الحسن و أبی العالیه و ابن زید و السدی و هذا هو الأظهر الأعم و قیل البیان هو الکلام الذی یبین به عن مراده و به یتمیز من سائر الحیوانات عن الجبائی و قیل «خَلَقَ الْإِنْسانَ» یعنی محمدا ص «عَلَّمَهُ الْبَیانَ» یعنی ما کان و ما یکون عن ابن کیسان «الشَّمْسُ وَ الْقَمَرُ بِحُسْبانٍ» أی یجریان بحسبان و منازل لا یعدوانها و هما یدلان علی عدد الشهور و السنین و الأوقات عن ابن عباس و قتاده فأضمر یجریان و حذفه لدلاله الکلام علیه و تحقیق معناه أنهما یجریان علی وتیره واحده
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و حساب متفق علی الدوام لا یقع فیه تفاوت فالشمس تقطع بروج الفلک فی ثلاثمائه و خمسه و ستین یوما و شی ء و القمر فی ثمانیه و عشرین یوما فیجریان أبدا علی هذا الوجه و إنما خصهما بالذکر لما فیهما من المنافع الکثیره للناس من النور و الضیاء و معرفه اللیل و النهار و نضج الثمار إلی غیر ذلک فذکرهما لبیان النعمه بهما علی الخلق «وَ النَّجْمُ وَ الشَّجَرُ یَسْجُدانِ» یعنی بالنجم نبت الأرض الذی لیس له ساق و بالشجر ما کان له ساق یبقی فی الشتاء عن ابن عباس و سعید بن جبیر و سفیان الثوری و قیل أراد بالنجم نجم السماء و هو موحد و المراد به جمیع النجوم و الشجر یسجدان لله بکره و عشیا کما قال فی موضع آخر وَ الشَّجَرُ وَ الدَّوَابُّ عن مجاهد و قتاده و قال أهل التحقیق إن المعنی فی سجودهما هو ما فیهما من الآیه الداله علی حدوثهما و علی أن لهما صانعا أنشأهما و ما فیهما من الصنعه و القدره التی توجب السجود و قیل سجودهما سجود ظلالهما کقوله یَتَفَیَّؤُا ظِلالُهُ عَنِ الْیَمِینِ وَ الشَّمائِلِ سُجَّداً لِلَّهِ وَ هُمْ داخِرُونَ عن الضحاک و سعید بن جبیر و المعنی فیه أن کل جسم له ظل فهو یقتضی الخضوع بما فیه من دلیل الحدوث و إثبات المحدث المدبر و قیل معنی سجودهما أنه سبحانه یصرفهما علی ما یریده من غیر امتناع فجعل ذلک خضوعا و معنی السجود الخضوع کما فی قوله (تری الأکم فیها سجدا للحوافر) عن الجبائی «وَ السَّماءَ رَفَعَها» أی و رفع السماء رفعها فوق الأرض دل سبحانه بذلک علی کمال قدرته «وَ وَضَعَ الْمِیزانَ» یعنی آله الوزن للتوصل إلی الإنصاف و الانتصاف عن الحسن و قتاده قال قتاده هو المیزان المعهود ذو اللسانین و قیل المراد بالمیزان العدل و المعنی أنه أمرنا بالعدل عن الزجاج و یدل علیه قوله «أَلَّا تَطْغَوْا فِی الْمِیزانِ» أی لا تتجاوزوا فیه العدل و الحق إلی البخس و الباطل تقدیره فعلت ذلک لئلا تطغوا و یحتمل أیضا أن یکون لا تطغوا نهیا منفردا و تکون أن مفسره بمعنی أی و قیل إن المراد بالمیزان القرآن الذی هو أصل الدین فکأنه تعالی بین أدله العقل و أدله السمع و إنما أعاد سبحانه ذکر المیزان من غیر إضمار لیکون الثانی قائما بنفسه فی النهی عنه إذا قیل لهم لا تطغوا فی المیزان «وَ أَقِیمُوا الْوَزْنَ بِالْقِسْطِ» أی أقیموا لسان المیزان بالعدل إذا أردتم الأخذ و الإعطاء «وَ لا تُخْسِرُوا الْمِیزانَ» أی لا تنقصوه بالبخس و الجور بل سووه بالإنصاف و العدل قال سفیان بن عیینه الإقامه بالید و القسط بالقلب «وَ الْأَرْضَ وَضَعَها لِلْأَنامِ» لما ذکر السماء ذکر الأرض فی مقابلتها أی و بسط الأرض و وطأها للناس و قیل الأنام کل شی ء فیه روح عن ابن عباس و قیل الأنام الجن و الإنس عن الحسن و قیل جمیع الخلق من کل ذی روح عن مجاهد و عبر عن الأرض بالوضع لما عبر عن السماء بالرفع و فی ذلک بیان النعمه علی الخلق و بیان وحدانیه الله تعالی کما فی رفع السماء «فِیها فاکِهَهٌ» أی فی الأرض ما یتفکه به من ألوان
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الثمار المأخوذه من الأشجار «وَ النَّخْلُ ذاتُ الْأَکْمامِ» أی الأوعیه و الغلف و ثمر النخل یکون فی غلف ما لم ینشق و قیل الأکمام لیف النخل الذی تکم فیه عن الحسن و قیل معناه ذات الطلع لأنه الذی یتغطی بالأکمام عن ابن زید «وَ الْحَبُّ» یرید جمیع الحبوب مما یحرث فی الأرض من الحنطه و الشعیر و غیرهما «ذُو الْعَصْفِ» أی ذو الورق فإذا یبس و دیس صار تبنا عن مجاهد و الجبائی و قیل العصف التبن لأن الریح تعصفه أی تطیره عن ابن عباس و قتاده و الضحاک و قیل هو بقل الزرع و هو أول ما ینبت منه عن السدی و الفراء «وَ الرَّیْحانُ» یعنی الرزق فی قول الأکثرین و قال الحسن و ابن زید هو ریحانکم الذی یشم و قال الضحاک الریحان الحب المأکول و العصف الورق الذی لا یؤکل فهو رزق الدواب و الریحان رزق الناس فذکر سبحانه قوت الناس و الأنعام ثم خاطب الإنس و الجن بقوله «فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ» أی فبأی نعم ربکما من هذه الأشیاء المذکوره تکذبان لأنها کلها منعم علیکم بها و المعنی أنه لا یمکن جحد شی ء من هذه النعم فأما الوجه لتکرار هذه الآیه فی هذه السوره فإنما هو التقریر بالنعم المعدوده و التأکید فی التذکیر بها فکلما ذکر سبحانه نعمه أنعم بها قرر علیها و وبخ علی التکذیب بها کما یقول الرجل لغیره أ ما أحسنت إلیک حین أطلقت لک مالا أ ما أحسنت إلیک حین ملکتک عقارا أ ما أحسنت إلیک حین بنیت لک دارا فیحسن فیه التکرار لاختلاف ما یقرره به و مثله کثیر فی کلام العرب و أشعارهم قال مهلهل بن ربیعه یرثی أخاه کلیبا:

علی أن لیس عدلا من کلیب إذا طرد الیتیم عن الجزور

علی أن لیس عدلا من کلیب إذا ما ضیم جیران المجیر

علی أن لیس عدلا من کلیب إذا رجف العضاه من الدبور

علی أن لیس عدلا من کلیب إذا خرجت مخبأه الخدور

علی أن لیس عدلا من کلیب إذا ما أعلنت نجوی الصدور

و قالت لیلی الأخیلیه ترثی توبه بن الحمیر:

لنعم الفتی یا توب کنت و لم تکن لتسبق یوما کنت فیه تجاول

و نعم الفتی یا توب کنت إذا التقت صدور العوالی و استشال الأسافل

و نعم الفتی یا توب کنت لخائف أتاک لکی تحمی و نعم المجامل
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و نعم الفتی یا توب جارا و صاحبا و نعم الفتی یا توب حین تناضل

لعمری لأنت المرء أبکی لفقده و لو لام فیه ناقص الرأی جاهل

لعمری لأنت المرء أبکی لفقده إذا کثرت بالملجمین التلاتل

أبی لک ذم الناس یا توب کلما ذکرت أمور محکمات کوامل

أبی لک ذم الناس یا توب کلما ذکرت سماح حین تأوی الأرامل

فلا یبعدنک الله یا توب إنما کذاک المنایا عاجلات و آجل

فلا یبعدنک الله یا توب إنما لقیت حمام الموت و الموت عاجل

فخرجت فی هذه الأبیات من تکرار إلی تکرار لاختلاف المعانی التی عددتها و قال الحارث بن عباد:

قربا مربط النعامه منی لقحت حرب وائل عن حیال

و کرر هذه اللفظه قربا مربط النعامه منی فی أبیات کثیره و فی أمثال هذا کثره و هذا هو الجواب بعینه عن التکرار لقوله وَیْلٌ یَوْمَئِذٍ لِلْمُکَذِّبِینَ* فی المرسلات.
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[سوره الرحمن (55): الآیات 14 الی 30]


اشاره

خَلَقَ الْإِنْسانَ مِنْ صَلْصالٍ کَالْفَخَّارِ (14) وَ خَلَقَ الْجَانَّ مِنْ مارِجٍ مِنْ نارٍ (15) فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ (16) رَبُّ الْمَشْرِقَیْنِ وَ رَبُّ الْمَغْرِبَیْنِ (17) فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ (18)

مَرَجَ الْبَحْرَیْنِ یَلْتَقِیانِ (19) بَیْنَهُما بَرْزَخٌ لا یَبْغِیانِ (20) فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ (21) یَخْرُجُ مِنْهُمَا اللُّؤْلُؤُ وَ الْمَرْجانُ (22) فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ (23)

وَ لَهُ الْجَوارِ الْمُنْشَآتُ فِی الْبَحْرِ کَالْأَعْلامِ (24) فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ (25) کُلُّ مَنْ عَلَیْها فانٍ (26) وَ یَبْقی وَجْهُ رَبِّکَ ذُو الْجَلالِ وَ الْإِکْرامِ (27) فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ (28)

یَسْئَلُهُ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ کُلَّ یَوْمٍ هُوَ فِی شَأْنٍ (29) فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ (30)



القراءه

قرأ أهل المدینه و البصره یخرج منهما بضم الیاء و فتح الراء و الباقون «یَخْرُجُ» بفتح الیاء و ضم الراء و قرأ حمزه و یحیی عن أبی بکر المنشئات بکسر الشین و الباقون بفتح الشین.



الحجه

قال أبو علی من قرأ یخرج کان قوله بینا لأن ذلک إنما یخرج و لا یخرج بنفسه و من قرأ «یَخْرُجُ» جعل الفعل للؤلؤ و المرجان و هو اتساع لأنه إذا أخرج ذلک فقد خرج و قال «یَخْرُجُ مِنْهُمَا اللُّؤْلُؤُ» و لم یقل من أحدهما علی حذف المضاف کما قال عَلی رَجُلٍ مِنَ الْقَرْیَتَیْنِ عَظِیمٍ علی ذلک و قال أبو الحسن زعم قوم أنه یخرج من العذاب أیضا و المرجان صغار اللؤلؤ واحدها مرجانه قال ذو الرمه:

کان عری المرجان منها تعلقت علی أم خشف من ظباء المشاقر

و المنشئات المجردات المرفوعات فمن فتح الشین فلأنها أنشئت و أجریت و لم تفعل ذلک أنفسها و من قرأ المنشئات نسب الفعل إلیها علی الاتساع کما یقال مات زید و مرض عمرو و نحو ذلک مما یضاف الفعل إلیه إذا وجد فیه و هو فی الحقیقه لغیره و کان المعنی المنشئات السیر فحذف المفعول للعلم به و إضافه السیر إلیها اتساع أیضا لأن سیرها إنما یکون فی الحقیقه بهبوب الریح أو دفع الصراری.



اللغه

الصلصال الطین الیابس الذی یسمع منه صلصله و الفخار الطین الذی طبخ

ص: 304







بالنار حتی صار خزفا و المارج المضطرب المتحرک و قیل المختلط یقال مرج الأمر أی اختلط و مرجت عهود القوم و أماناتهم قال الشاعر:

مرج الدین فأعددت له مشرف الحارک محبوک الکتد

و مرج الدابه فی المرعی إذا خلاها لترعی و البرزخ الحاجز بین الشیئین و الجواری السفن لأنها تجری فی الماء واحدتها جاریه و منه الجاریه للمرأه الشابه لأنها یجری فیها ماء الشباب و الأعلام الجبال واحدها علم قالت الخنساء:

و إن صخرا لتأتم الهداه به کأنه علم فی رأسه نار

و قال جریر:

" إذا قطعن علما بدا علما"

و الفناء انتفاء الأجسام و الصحیح أنه معنی یضاد الجواهر باق لا ینتفی إلا بضد أو ما یجری مجری الضد و ضده الفناء.


المعنی 

ثم قال سبحانه عاطفا علی ما تقدم من الأدله علی وحدانیته و الإبانه عن نعمه علی خلقه فقال «خَلَقَ الْإِنْسانَ» یعنی به آدم و قیل جمیع البشر لأن أصلهم آدم (علیه السلام) «مِنْ صَلْصالٍ» أی طین یابس و قیل حمإ منتن و یحتمل الوجهین جمیعا لأنه کان حمإ مسنونا ثم صار یابسا «کَالْفَخَّارِ» أی کالآجر و الخزف «وَ خَلَقَ الْجَانَّ» أی أبا الجن قال الحسن هو إبلیس أبو الجن و هو مخلوق من لهب النار کما أن آدم (علیه السلام) مخلوق من طین «مِنْ مارِجٍ مِنْ نارٍ» أی من نار مختلط أحمر و أسود و أبیض عن مجاهد و قیل المارج الصافی من لهب النار الذی لا دخان فیه «فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ» فبأی نعمه تکذبان أیها الثقلان أی أبان خلقکما من نفس واحده و نقلکما من التراب و النار إلی الصوره التی أنتم علیها تکذبان «رَبُّ الْمَشْرِقَیْنِ وَ رَبُّ الْمَغْرِبَیْنِ» یعنی مشرق الصیف و مشرق الشتاء و مغرب الصیف و مغرب الشتاء و قیل المراد بالمشرقین مشرق الشمس و القمر و بالمغربین مغرب الشمس و القمر بین سبحانه قدرته علی تصریف الشمس و القمر و من قدر علی ذلک قدر علی کل شی ء «فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ مَرَجَ الْبَحْرَیْنِ یَلْتَقِیانِ بَیْنَهُما بَرْزَخٌ لا یَبْغِیانِ» ذکر سبحانه عظیم قدرته حیث خلق البحرین العذب و المالح یلتقیان ثم لا یختلط أحدهما بالآخر و هو قوله «بَیْنَهُما بَرْزَخٌ» أی حاجز من قدره الله فلا یبغی الملح علی العذب فیفسده و لا العذب علی الملح فیفسده و یختلط به و معنی مرج أرسل عن ابن عباس و قیل المراد بالبحرین بحر السماء و بحر
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الأرض فإن فی السماء بحرا یمسکه الله بقدرته ینزل منه المطر فیلتقیان فی کل سنه و بینهما حاجز یمنع بحر السماء من النزول و بحر الأرض من الصعود عن ابن عباس و الضحاک و مجاهد و قیل إنهما بحر فارس و بحر الروم عن الحسن و قتاده فإن آخر طرف هذا یتصل بآخر طرف ذلک و البرزخ بینهما الجزائر و قیل مرج البحرین خلط طرفیهما عند التقائهما من غیر أن یختلط جملتهما لا یبغیان أی لا یطلبان أن لا یختلطا «یَخْرُجُ مِنْهُمَا اللُّؤْلُؤُ وَ الْمَرْجانُ» اللؤلؤ کبار الدر و المرجان صغاره عن ابن عباس و الحسن و قتاده و الضحاک و قیل المرجان خرز أحمر کالقضبان یخرج من البحر و هو السد عن عطاء الخراسانی و أبی مالک و به قال ابن مسعود لأنه قال حجر و إنما قال منهما و إنما یخرج من الملح دون العذب لأن الله سبحانه ذکرهما و جمعهما و هما بحر واحد فإذا خرج من أحدهما فقد خرج منهما عن الزجاج قال الکلبی و هو مثل قوله «وَ جَعَلَ الْقَمَرَ فِیهِنَّ نُوراً» و إنما هو واحده منهن و قوله «یا مَعْشَرَ الْجِنِّ وَ الْإِنْسِ أَ لَمْ یَأْتِکُمْ رُسُلٌ مِنْکُمْ» و الرسل من الإنس دون الجن و قیل یخرج منهما أی من ماء السماء و من ماء البحر فإن القطر إذا جاء من السماء تفتحت الأصداف فکان من ذلک القطر اللؤلؤ عن ابن عباس و لذلک حمل البحرین علی بحر السماء و بحر الأرض و قیل إن العذب و الملح یلتقیان فیکون العذب کاللقاح للملح و لا یخرج اللؤلؤ إلا من الموضع الذی یلتقی فیه الملح و العذب و ذلک معروف عند الغواصین و قد روی عن سلمان الفارسی و سعید بن جبیر و سفیان الثوری أن البحرین علی و فاطمه ع بینهما برزخ محمد ص یخرج منهما اللؤلؤ و المرجان الحسن و الحسین ع و لا غرو أن یکونا بحرین لسعه فضلهما و کثره خیرهما فإن البحر إنما یسمی بحرا لسعته و

قد قال النبی ص لفرس رکبه و أجراه فأحمده وجدته بحرا

أی کثیر المعانی الحمیده «وَ لَهُ الْجَوارِ» أی السفن الجاریه فی الماء تجری بأمر الله «الْمُنْشَآتُ فِی الْبَحْرِ» أی المرفوعات و هی التی رفع خشبها بعضها علی بعض و رکب حتی ارتفعت و طالت و قیل هی المبتدءات للسیر مرفعه القلاع قال مجاهد ما رفع له القلاع فهو منشأ و ما لم ترفع قلاعه فلیس بمنشإ و القلاع جمع قلع و هو شراع السفینه «کَالْأَعْلامِ» أی کالجبال قال مقاتل شبه السفن فی البحر بالجبال فی البر و قیل المنشئات بکسر الشین و هی أن ینشئ الموج بصدرها حیث تجری فیکون الأمواج کالأعلام من الله سبحانه علی عباده بأن علمهم اتخاذ السفن لیرکبوها و إن جعل الماء علی صفه تجری السفن علیه لأجلها «کُلُّ مَنْ عَلَیْها فانٍ» أی کل من علی الأرض من حیوان فهو هالک یفنون و یخرجون من الوجود إلی العدم کنی عن الأرض و إن لم یجر لها ذکر کقول أهل المدینه ما بین لابتیها أی لابتی
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المدینه و إنما جاز ذلک لکونه معلوما «وَ یَبْقی وَجْهُ رَبِّکَ» أی و یبقی ربک الظاهر بأدلته ظهور الإنسان بوجهه «ذُو الْجَلالِ» أی العظمه و الکبریاء و استحقاق الحمد و المدح بإحسانه الذی هو فی أعلی مراتب الإحسان و إنعامه الذی هو أصل کل إنعام «وَ الْإِکْرامِ» یکرم أنبیاءه و أولیاءه بألطافه و إفضاله مع عظمته و جلاله و قیل معناه أنه أهل أن یعظم و ینزه عما لا یلیق بصفاته کما یقول الإنسان لغیره أنا أکرمک عن کذا و أجلک عنه کقوله أَهْلُ التَّقْوی أی أهل أن یتقی و تقول العرب هذا وجه الرأی و هذا وجه التدبیر بمعنی أنه الرأی و التدبیر قال الأعشی:

و أول الحکم علی وجهه لیس قضائی بالهوی الجائر

أی قرر الحکم کما هو و قیل إن المراد بالوجه ما یتقرب به إلی الله تعالی و أنشد:

أستغفر الله ذنبا لست محصیه رب العباد إلیه الوجه و العمل

و متی قیل و أی نعمه فی الفناء فالجواب أن النعمه فیه التسویه بین الخلق فیه و أیضا فإنه وصله إلی الثواب و تنبیه علی أن الدنیا لا تدوم و أیضا فإنه لطف للمکلف لأنه لو عجل الثواب لصار ملجأ إلی العمل و لم یستحق الثواب ففصل بین الثواب و العمل لیفعل الطاعه لحسنها فیستحق الثواب «یَسْئَلُهُ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ» أی لا یستغنی عنه أهل السماوات و الأرض فیسألونه حوائجهم عن قتاده و قیل یسأله أهل الأرض الرزق و المغفره و تسأل الملائکه لهم أیضا الرزق و المغفره عن مقاتل «کُلَّ یَوْمٍ هُوَ فِی شَأْنٍ» اختلف فی معناه فقیل إن شأنه سبحانه إحیاء قوم و إماته آخرین و عافیه قوم و مرض آخرین و غیر ذلک من الإهلاک و الإنجاء و الحرمان و الإعطاء و الأمور الأخر التی لا تحصی و

عن أبی الدرداء عن النبی ص فی قوله «کُلَّ یَوْمٍ هُوَ فِی شَأْنٍ» قال من شأنه أن یغفر ذنبا و یفرج کربا و یرفع قوما و یضع آخرین

و عن ابن عباس أنه قال إن مما خلق الله تعالی لوحا من دره بیضاء دواته یاقوته حمراء قلمه نور و کتابه نور ینظر الله فیه کل یوم ثلاثمائه و ستین نظره یخلق و یرزق و یحیی و یمیت و یعز و یذل و یفعل ما یشاء فذلک قوله «کُلَّ یَوْمٍ هُوَ فِی شَأْنٍ» و قال مقاتل نزلت فی الیهود حین قالوا إن الله لا یقضی یوم السبت شیئا و قیل إن الدهر کله عند الله یومان أحدهما مده أیام الدنیا و الآخر یوم القیامه فالشأن الذی هو فیه فی الیوم الذی هو مده الدنیا الاختبار بالأمر و النهی و الإحیاء و الإماته و الإعطاء و المنع و شأن یوم القیامه الجزاء و الحساب و الثواب و العقاب عن سفیان بن عیینه و قیل شأنه جل ذکره أن یخرج فی کل یوم و لیله ثلاثه عساکر عسکرا من أصلاب الآباء إلی الأرحام و عسکرا من الأرحام إلی الدنیا و عسکرا من الدنیا إلی القبر ثم یرتحلون جمیعا إلی
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الله تعالی و قیل شأنه إیصال المنافع إلیک و دفع المضار عنک فلا تغفل عن طاعه من لا یغفل عن برک عن أبی سلیمان الدارانی.


[سوره الرحمن (55): الآیات 31 الی 45]


اشاره

سَنَفْرُغُ لَکُمْ أَیُّهَ الثَّقَلانِ (31) فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ (32) یا مَعْشَرَ الْجِنِّ وَ الْإِنْسِ إِنِ اسْتَطَعْتُمْ أَنْ تَنْفُذُوا مِنْ أَقْطارِ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ فَانْفُذُوا لا تَنْفُذُونَ إِلاَّ بِسُلْطانٍ (33) فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ (34) یُرْسَلُ عَلَیْکُما شُواظٌ مِنْ نارٍ وَ نُحاسٌ فَلا تَنْتَصِرانِ (35)

فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ (36) فَإِذَا انْشَقَّتِ السَّماءُ فَکانَتْ وَرْدَهً کَالدِّهانِ (37) فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ (38) فَیَوْمَئِذٍ لا یُسْئَلُ عَنْ ذَنْبِهِ إِنْسٌ وَ لا جَانٌّ (39) فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ (40)

یُعْرَفُ الْمُجْرِمُونَ بِسِیماهُمْ فَیُؤْخَذُ بِالنَّواصِی وَ الْأَقْدامِ (41) فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ (42) هذِهِ جَهَنَّمُ الَّتِی یُکَذِّبُ بِهَا الْمُجْرِمُونَ (43) یَطُوفُونَ بَیْنَها وَ بَیْنَ حَمِیمٍ آنٍ (44) فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ (45)



القراءه

قرأ أهل الکوفه غیر عاصم سیفرغ بالیاء و الباقون بالنون و قرأ ابن کثیر شواظ بکسر الشین و الباقون بضمها و قرأ ابن کثیر و أهل البصره غیر یعقوب و نحاس بالجر و الباقون بالرفع و فی الشواذ قراءه قتاده و الأعمش سنفرغ بفتح النون و الراء و قراءه الأعرج سیفرغ بفتح الیاء و الراء و روایه أبی حاتم عن الأعمش سیفرغ و قراءه عیسی الثقفی سنفرغ
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بکسر النون و فتح الراء و

روی عن أبی عبد الله (علیه السلام) هذه جهنم التی کنتما بها تکذبان أ صلیاها فلا تموتان فیها و لا تحییان.


الحجه

قال أبو علی وجه الیاء فی سیفرغ أن الغیبه قد تقدم فی قوله وَ لَهُ الْجَوارِ و قوله هُوَ فِی شَأْنٍ و یقال فرغ یفرغ و فرغ یفرغ و لیس الفراغ هنا فراغا عن شغل و لکن تأویله القصد کما قال جریر:

الآن فقد فرغت إلی نمیر فهذا حین صرت لهم عذابا

و قرأ ابن عامر أیه الثقلان بضم الهاء و قد مضی الوجه فیه و الشواظ و الشواظ فیه لغتان.

أبو عبیده هو اللهب لا دخان فیه قال رؤبه:

إن لهم من حربنا أیقاظا و نار حرب تسعر الشواظ

و النحاس الدخان قال الجعدی:

تضی ء کضوء سراج السلیط لم یجعل الله فیه نحاسا

قال أبو علی إذا کان الشواظ اللهب لا دخان فیه ضعفت قراءه من قرأ و نحاس بالجر و لا یکون علی تفسیر أبی عبیده إلا الرفع فی نحاس علی تقدیر یرسل علیکما شواظ و یرسل نحاس أی یرسل هذا مره و هذا أخری و قد یجوز من وجه آخر علی أن تقدیره یرسل علیکما شواظ من نار و شی ء من نحاس فتحذف الموصوف و تقیم الصفه مقامه کقوله وَ مِنْ آیاتِهِ یُرِیکُمُ الْبَرْقَ و مِنَ الَّذِینَ هادُوا یُحَرِّفُونَ الْکَلِمَ وَ إِنْ مِنْ أَهْلِ الْکِتابِ إِلَّا لَیُؤْمِنَنَّ بِهِ وَ مِنْ أَهْلِ الْمَدِینَهِ مَرَدُوا عَلَی النِّفاقِ فحذف الموصوف فی ذلک کله فکذلک فی الآیه فإن قلت هذا فاعل و الفاعل لا یحذف فقد جاء:

فما راعنا إلا یسیر بشرطه و عهدی به قینا یفش بکیر

علی أن هذا الحذف قد جاء فی المبتدأ فی الآیه التی تلونا أو بعضها و قد قالوا تسمع بالمعیدی لا أن تراه فإذا حذف الموصوف بقی بعده من نحاس الذی هو صفه لشی ء
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محذوف و حذف من لأن ذکره قد تقدم فی قوله مِنْ نارٍ فحسن لذلک حذفها کما حسن حذف الجار من قولهم علی من تنزل أنزل و کما أنشده أبو زید من قول الشاعر:

و أصبح من أسماء قیس کقابض علی الماء لا یدری بما هو قابض

أی بما هو قابض علیه فحذف لدلاله الکلام المتقدم علیه و کما حذف الجار عند الخلیل فی قوله:

" إن لم یجد یوما علی من یتکل"

یرید عنده من یتکل علیه فحذف الجار لأنه جری ذکره قبل فیکون انجرار نحاس علی هذا بمن المضمره لا بالإشراک فی من التی جرت فی قوله مِنْ نارٍ فإذا انجر بمن لم یکن للشواظ الذی هو اللهب قسط من الدخان.


اللغه

الثقلان أصله من الثقل و کل شی ء له وزن و قدر فهو ثقل و منه قیل لبیض النعامه ثقل قال:

فتذکرا ثقلا رثیدا بعد ما ألقت ذکاء یمینها فی کافر

و إنما سمیت الإنس و الجن ثقلین لعظم خطرهما و جلاله شأنهما بالإضافه إلی ما فی الأرض من الحیوانات و لثقل وزنهما بالعقل و التمییز و منه

قول النبی ص إنی تارک فیکم الثقلین کتاب الله و عترتی

سماهما ثقلین لعظم خطرهما و جلاله قدرهما و قیل إن الجن و الإنس سمیا ثقلین لثقلهما علی الأرض أحیاء و أمواتا و منه قوله وَ أَخْرَجَتِ الْأَرْضُ أَثْقالَها أی أخرجت ما فیها من الموتی و العرب تجعل السید الشجاع ثقلا علی الأرض قالت الخنساء:

أبعد ابن عمرو من آل الشرید حلت به الأرض أثقالها

و المعنی أنه لما مات حل عنها ثقل بموته لسؤدده و مجده و قیل إن المعنی زینت موتاها به من التحلیه و الأقطار جمع القطر و هو الناحیه یقال طعنه فقطره إذا ألقاه علی أحد قطریه و هما جانباه و السیما مشتق من السوم و هو رفع الثمن عن مقداره و العلامه ترفع بإظهارها لتقع المعرفه بها و الناصیه شعر مقدم الرأس و أصله الاتصال من قول الشاعر:

" قی تناصیها بلاد قی"

أی تتصل بها فالناصیه متصله بالرأس و الأقدام جمع قدم و هو العضو الذی یقدم صاحبه للوطء به علی الأرض و الآنی الذی بلغ نهایه حره أنی یأنی أنیا.
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المعنی 

لما ذکر سبحانه الفناء و الإعاده عقب ذلک بذکر الوعید و التهدید فقال «سَنَفْرُغُ لَکُمْ أَیُّهَ الثَّقَلانِ» أی سنقصد لحسابکم أیها الجن و الإنس عن الزجاج قال و الفراغ فی اللغه علی ضربین (أحدهما) القصد للشی ء یقال سأفرغ لفلان أی سأجعله قصدی (و الآخر) الفراغ من شغل و الله عز و جل لا یشغله شأن عن شأن و قیل معناه سنعمل عمل من یفرغ للعمل فیجوده من غیر تضجیع فیه و قیل سنفرغ لکم من الوعید بتقضی أیامکم المتوعد فیها فشبه ذلک بمن فرغ من شی ء و أخذ فی آخر و الشغل و الفراغ من صفات الأجسام التی تحلها الأعراض و تشغلها عن الأضداد فی تلک الحال و لذلک وجب أن یکون فی صفه القدیم تعالی مجازا و یدل علی أن الثقلین المراد بهما الجن و الإنس قوله «یا مَعْشَرَ الْجِنِّ وَ الْإِنْسِ إِنِ اسْتَطَعْتُمْ أَنْ تَنْفُذُوا» أی تخرجوا هاربین من الموت یقال نفذ الشی ء من الشی ء إذا خلص منه کالسهم ینفذ من الرمیه «مِنْ أَقْطارِ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ» أی جوانبهما و نواحیهما و المعنی حیث ما کنتم أدرککم الموت «فَانْفُذُوا» أی فاخرجوا فلن تستطیعوا أن تهربوا منه «لا تَنْفُذُونَ إِلَّا بِسُلْطانٍ» أی حیث توجهتم فثم ملکی و لا تخرجون من سلطانی فأنا آخذکم بالموت عن عطاء و معنی السلطان القوه التی سلط بها علی الأمر ثم الملک و القدره و الحجه کلها سلطان و قیل «لا تَنْفُذُونَ إِلَّا بِسُلْطانٍ» أی لا تخرجون إلا بقدره من الله و قوه یعطیکموها بأن یخلق لکم مکانا آخر سوی السماوات و الأرض و یجعل لکم قوه تخرجون بها إلیه فبین سبحانه بذلک أنهم فی حبسه و أنه مقتدر علیهم لا یفوتونه و جعل ذلک دلاله علی توحیده و قدرته و زجرا لهم عن معصیته و مخالفته و قیل إن المعنی فی الآیه إن استطعتم أن تعلموا ما فی السماوات و الأرض فاعلموا فإنه لا یمکنکم ذلک «لا تَنْفُذُونَ إِلَّا بِسُلْطانٍ» أی لا تعلمونه إلا بحجه و بیان عن ابن عباس و قیل لا تنفذون إلا بسلطان معناه حیث ما شاهدتم حجه الله و سلطانه الذی یدل علی توحیده عن الزجاج «فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ» أی بأی نعمه تکذبان أ بإخباره عن تحیرکم لتحتالوا له بعمل الطاعه و اجتناب المعصیه أو بإخباره عنکم إنکم لا تنفذون إلا بحجه لتستعدوا لذلک الیوم «یُرْسَلُ عَلَیْکُما شُواظٌ مِنْ نارٍ» و هو اللهب الأخضر المنقطع من النار «وَ نُحاسٌ» و هو الصفر المذاب للعذاب عن مجاهد و ابن عباس و سفیان و قتاده و قیل النحاس الدخان عن ابن عباس فی روایه أخری و سعید بن جبیر و قیل النحاس المهل عن ابن مسعود و الضحاک و المعنی لا تنفذون و لو جاز أن تنفذوا و قدرتم علیه لأرسل علیکم العذاب من النار المحرقه و قیل معناه أنه یقال لهم
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ذلک یوم القیامه «یُرْسَلُ عَلَیْکُما» أی یرسل علی من أشرک منکما و

قد جاء فی الخبر یحاط علی الخلق بالملائکه بلسان من نار ینادون «یا مَعْشَرَ الْجِنِّ وَ الْإِنْسِ إِنِ اسْتَطَعْتُمْ أَنْ تَنْفُذُوا مِنْ» إلی قوله «یُرْسَلُ عَلَیْکُما شُواظٌ مِنْ نارٍ»

و

روی مسعده بن صدقه عن کلیب قال کنا عند أبی عبد الله (علیه السلام) فأنشأ یحدثنا فقال إذا کان یوم القیامه جمع الله العباد فی صعید واحد و ذلک أنه یوحی إلی السماء الدنیا أن اهبطی بمن فیک فیهبط أهل السماء الدنیا بمثلی من فی الأرض من الجن و الإنس و الملائکه ثم یهبط أهل السماء الثانیه بمثل الجمیع مرتین فلا یزالون کذلک حتی یهبط أهل سبع سماوات فیصیر الجن و الإنس فی سبع سرادقات من الملائکه ثم ینادی مناد «یا مَعْشَرَ الْجِنِّ وَ الْإِنْسِ إِنِ اسْتَطَعْتُمْ» الآیه فینظرون فإذا قد أحاط بهم سبعه أطواق من الملائکه

و قوله «فَلا تَنْتَصِرانِ» أی فلا تقدران علی دفع ذلک عنکما و عن غیرکما و علی هذا فیکون فائده الآیه إن عجز الثقلین عن الهرب من الجزاء کعجزهم عن النفوذ من الأقطار و فی ذلک الیأس من رفع الجزاء بوجه من الوجوه «فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ» أی بإخباره إیاکم عن هذه الحاله لتتحرزوا عنها أم بغیره من النعم فإن وجه النعمه فی إرسال الشواظ من النار و النحاس علی الثقلین هو ما فی ذلک لهم من الزجر فی دار التکلیف عن مواقعه القبیح و ذلک نعمه جزیله «فَإِذَا انْشَقَّتِ السَّماءُ» یعنی یوم القیامه إذا تصدعت السماء و انفک بعضها من بعض «فَکانَتْ وَرْدَهً» أی فصارت حمراء کلون الفرس الورد و هو الأبیض الذی یضرب إلی الحمره أو الصفره فیکون فی الشتاء أحمر و فی الربیع أصفر و فی اشتداد البرد أغبر سبحان خالقها و المصرف لها کیف یشاء و الورده واحده الورد فشبه السماء یوم القیامه فی اختلاف ألوانها بذلک و قیل أراد به ورده النبات و هی حمراء و قد تختلف ألوانها و لکن الأغلب فی ألوانها الحمره فتصیر السماء کالورده فی الاحمرار ثم تجری «کَالدِّهانِ» و هو جمع الدهن عند انقضاء الأمر و تناهی المده قال الحسن هی کالدهان التی یصب بعضها علی بعض بألوان مختلفه قال الفراء شبه تلون السماء بتلون الورده من الخیل و شبه الورده فی اختلاف ألوانها بالدهن و اختلاف ألوانه و هو قول مجاهد و الضحاک و قتاده و قیل الدهان الأدیم الأحمر و جمعه أدهنه عن الکلبی و قیل هو عکر الزیت یتلون ألوانا عن عطاء بن أبی ریاح «فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ» وجه النعمه فی انشقاق السماء حتی وقع التقریر بها هو ما فی الإخبار به من الزجر و التخویف فی دار الدنیا «فَیَوْمَئِذٍ» یعنی یوم القیامه «لا یُسْئَلُ عَنْ ذَنْبِهِ إِنْسٌ وَ لا جَانٌّ» أی لا یسأل المجرم عن جرمه فی ذلک الموطن
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لما یلحقه من الذهول الذی تحار له العقول و إن وقعت المسأله فی غیر ذلک الوقت بدلاله قوله «وَ قِفُوهُمْ إِنَّهُمْ مَسْؤُلُونَ» و تقدیر الآیه فیومئذ لا یسأل إنس عن ذنبه و لا جان عن ذنبه و قیل معناه فیومئذ لا یسأل عن ذنبه إنس و لا جان سؤال استفهام لیعرف ذلک بالمسأله من جهته لأن الله تعالی قد أحصی الأعمال و حفظها علی العباد و إنما یسألون سؤال تقریع و توبیخ للمحاسبه و قیل إن أهل الجنه حسان الوجوه و أهل النار سود الوجوه فلا یسألون من أی الحزبین هم و لکن یسألون عن أعمالهم سؤال تقریع و

روی عن الرضا (علیه السلام) أنه قال «فَیَوْمَئِذٍ لا یُسْئَلُ» منکم «عَنْ ذَنْبِهِ إِنْسٌ وَ لا جَانٌّ» و المعنی أن من اعتقد الحق ثم أذنب و لم یتب فی الدنیا عذب علیه فی البرزخ و یخرج یوم القیامه و لیس له ذنب یسأل عنه

«یُعْرَفُ الْمُجْرِمُونَ بِسِیماهُمْ» أی بعلامتهم و هی سواد الوجوه و زرقه العیون عن الحسن و قتاده و قیل بأمارات الخزی «فَیُؤْخَذُ بِالنَّواصِی وَ الْأَقْدامِ» فتأخذهم الزبانیه فتجمع بین نواصیهم و أقدامهم بالغل ثم یسحبون فی النار و یقذفون فیها عن الحسن و قتاده و قیل تأخذهم الزبانیه بنواصیهم و بأقدامهم فتسوقهم إلی النار و الله أعلم «هذِهِ جَهَنَّمُ» أی و یقال لهم هذه جهنم «الَّتِی یُکَذِّبُ بِهَا الْمُجْرِمُونَ» الکافرون فی الدنیا قد أظهرها الله تعالی حتی زالت الشکوک فادخلوها و یمکن أنه لما أخبر الله سبحانه أنهم یؤخذون بالنواصی و الأقدام قال للنبی ص هذه جهنم التی یکذب بها المجرمون من قومک فسیردونها فلیهن علیک أمرهم «یَطُوفُونَ بَیْنَها وَ بَیْنَ حَمِیمٍ آنٍ» أی یطوفون مره بین الجحیم و مره بین الحمیم فالجحیم النار و الحمیم الشراب عن قتاده و قیل معناه أنهم یعذبون بالنار مره و یتجرعون من الحمیم یصب علیهم لیس لهم من العذاب أبدا فرج عن ابن عباس و الآنی الذی انتهت حرارته و قیل الآنی الحاضر «فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ» الوجه فی ذلک أن التذکیر بفعل العقاب و الإنذار به من أکبر النعم لأن فی ذلک زجرا عما یستحق به العذاب و حثا و بعثا علی فعل ما یستحق به الثواب.
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[سوره الرحمن (55): الآیات 46 الی 61]


اشاره

وَ لِمَنْ خافَ مَقامَ رَبِّهِ جَنَّتانِ (46) فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ (47) ذَواتا أَفْنانٍ (48) فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ (49) فِیهِما عَیْنانِ تَجْرِیانِ (50)

فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ (51) فِیهِما مِنْ کُلِّ فاکِهَهٍ زَوْجانِ (52) فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ (53) مُتَّکِئِینَ عَلی فُرُشٍ بَطائِنُها مِنْ إِسْتَبْرَقٍ وَ جَنَی الْجَنَّتَیْنِ دانٍ (54) فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ (55)

فِیهِنَّ قاصِراتُ الطَّرْفِ لَمْ یَطْمِثْهُنَّ إِنْسٌ قَبْلَهُمْ وَ لا جَانٌّ (56) فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ (57) کَأَنَّهُنَّ الْیاقُوتُ وَ الْمَرْجانُ (58) فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ (59) هَلْ جَزاءُ الْإِحْسانِ إِلاَّ الْإِحْسانُ (60)

فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ (61)



القراءه

قرأ الکسائی وحده لم یطمثهن بکسر المیم فی إحداهما و ضمها فی الأخری و الباقون بکسر المیم فی الحرفین معا.



الحجه

قال أبو علی یطمث و یطمث لغتان و قال أبو عبیده لم یطمثهن أی لم یمسهن یقال ما طمث هذا البعیر حبل قط أی ما مسه قال رؤبه:

" کالبیض لم یطمث بهن طامث".



اللغه

الأفنان جمع فنن و هو الغصن الغض الورق و منه قولهم هذا فن آخر أی نوع آخر و یجوز أن یکون جمع فن و الاتکاء الاستناد للتکرمه و الإمتاع و التکأه تطرح للإنسان فی مجالس الملوک للإکرام و الإجلال و هو من وکات السقاء إذا شددته و منه قولهم العین وکاء السته و الفرش جمع فراش و هو الموطإ الممهد للنوم علیه و البطائن جمع بطانه و هو باطن الظهاره و الجنی الثمره التی قد أدرکت علی الشجره و هو صلح أن یجنی و منه قول عمرو بن عدی:

هذا جنای و خیاره فیه إذ کل جان یده إلی فیه

و تمثل به علی (علیه السلام) و أصل الطمث الدم یقال طمثت المرأه إذا حاضت و طمثت إذا دمیت بالاقتضاض و بعیر لم یطمث إذا لم یمسه حبل و لا رحل قال الفرزدق:

دفعن إلی لم یطمثن قبلی و هن أصح من بیض النعام

. الإعراب

متکئین حال من المجروره باللام أی لهم جنتان فی هذه الحاله و ما بین قوله «جَنَّتانِ» إلی قوله «مُتَّکِئِینَ» صفات لجنتین «بَطائِنُها مِنْ إِسْتَبْرَقٍ» ابتداء و خبر فی

ص: 314







موضع الجر وصف لفرش و قوله «وَ جَنَی الْجَنَّتَیْنِ دانٍ» اعتراض و قوله «فِیهِنَّ قاصِراتُ الطَّرْفِ» صفه أخری لفرش و قوله «کَأَنَّهُنَّ الْیاقُوتُ وَ الْمَرْجانُ» حال لقاصرات الطرف أی مشابهات للیاقوت و المرجان و قوله «هَلْ جَزاءُ الْإِحْسانِ إِلَّا الْإِحْسانُ» اعتراض بین المعطوف و المعطوف علیه و التقدیر و لهم من دونهما جنتان.


المعنی 

ثم عقب سبحانه الوعید بالوعد فقال «وَ لِمَنْ خافَ مَقامَ رَبِّهِ» أی مقامه بین یدی ربه للحساب فترک المعصیه و الشهوه قال مجاهد و هو الذی یهم بالمعصیه فیذکر الله تعالی فیدعها و قیل هذا لمن راقب الله تعالی فی السر و العلانیه جمله فما عرض له من محرم ترکه من خشیه الله و ما عرض له من خیر عمله و أفضی به إلی الله تعالی لا یطلع علیه أحد و

قال الصادق (علیه السلام) من علم أن الله یراه و یسمع ما یقول من خیر و شر فیحجزه ذلک عن القبیح من الأعمال

فله «جَنَّتانِ» أی جنه عدن و جنه النعیم عن مقاتل و قیل بستانان من بساتین الجنه إحداهما داخل القصر و الأخری خارج القصر کما یشتهی الإنسان فی الدنیا و قیل إحدی الجنتین منزله و الأخری منزل أزواجه و خدمه عن الجبائی و قیل جنه من ذهب و جنه من فضه ثم وصف الجنتین فقال «ذَواتا أَفْنانٍ» أی ذواتا ألوان من النعیم عن ابن عباس و قیل ذواتا ألوان من الفواکه عن الضحاک و قیل ذواتا أغصان عن الأخفش و الجبائی و مجاهد أی ذواتا أشجار لأن الأغصان لا تکون إلا من الشجر فدل بکثره أغصانها علی کثره أشجارها و بکثره أشجارها علی تمام حالها و کثره ثمارها لأن البستان إنما یکمل بکثره الأشجار و الأشجار لا تحسن إلا بکثره الأغصان «فِیهِما عَیْنانِ تَجْرِیانِ» أی فی الجنتین عینان من الماء تجریان بین أشجارهما و قیل عینان إحداهما السلسبیل و الأخری التسنیم عن الحسن و قیل إحداهما من ماء غیر آسن و الأخری من خمر لذه للشاربین عن عطیه العوفی «فِیهِما مِنْ کُلِّ فاکِهَهٍ زَوْجانِ» أی فی کلتا الجنتین من کل ثمره نوعان و ضربان متشاکلان کتشاکل الذکر و الأنثی فلذلک سماهما زوجین و ذلک کالرطب و الیابس من العنب و الزبیب و الرطب و الیابس من التین و کذلک سائر الأنواع لا یقصر یابسه عن رطبه فی الفضل و الطیب و قیل معناه فیهما من کل نوع من الفاکهه ضربان ضرب معروف و ضرب من شکله غریب لم یعرفوه فی الدنیا «مُتَّکِئِینَ» حال ممن ذکروا فی قوله «وَ لِمَنْ خافَ مَقامَ رَبِّهِ» أی قاعدین کالملوک «عَلی فُرُشٍ بَطائِنُها مِنْ إِسْتَبْرَقٍ» أی من دیباج غلیظ ذکر البطانه و لم یذکر الظهاره لأن البطانه تدل علی أن لها ظهاره و البطانه دون الظهاره فدل علی أن الظهاره فوق الإستبرق و قیل إن الظهائر من سندس و هو الدیباج الرقیق و البطانه من إستبرق و قیل الإستبرق الحریر الصینی
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و هو بین الغلیظ و الدقیق و روی عن ابن مسعود أنه قال هذه البطائن فما ظنکم بالظهائر و قیل لسعید بن جبیر البطائن من إستبرق فما الظهائر قال هذا مما قال الله تعالی «فَلا تَعْلَمُ نَفْسٌ ما أُخْفِیَ لَهُمْ مِنْ قُرَّهِ أَعْیُنٍ» «وَ جَنَی الْجَنَّتَیْنِ دانٍ» الجنی الثمر المجتنی أی تدنو الشجره حتی یجتنیها ولی الله إن شاء قائما و إن شاء قاعدا عن ابن عباس و قیل ثمار الجنتین دانیه إلی أفواه أربابها فیتناولونها متکئین فإذا اضطجعوا نزلت بإزاء أفواههم فیتناولونها مضطجعین لا یرد أیدیهم عنها بعد و لا شوک عن مجاهد «فِیهِنَّ» أی فی الفرش التی ذکرها و یجوز أن یرید فی الجنان لأنها معلومه و إن لم تذکر «قاصِراتُ الطَّرْفِ» قصرن طرفهن علی أزواجهن لم یردن غیرهم عن قتاده و قال أبو ذر أنها تقول لزوجها و عزه ربی ما أری فی الجنه شیئا أحسن منک فالحمد لله الذی جعلنی زوجتک و جعلک زوجی و الطرف جفن العین لأنه طرف لها ینطبق علیها تاره و ینفتح تاره «لَمْ یَطْمِثْهُنَّ» أی لم یفتضهن و الافتضاض النکاح بالتدمیه و المعنی لم یطأهن و لم یغشهن «إِنْسٌ قَبْلَهُمْ وَ لا جَانٌّ» فهن أبکار لأنهن خلقن فی الجنه فعلی هذا القول هؤلاء من حور الجنه و قیل هن من نساء الدنیا لم یمسسهن منذ أنشئن خلق عن الشعبی و الکلبی أی لم یجامعهن فی هذا الخلق الذی أنشئن فیه إنس و لا جان قال الزجاج و فی هذه الآیه دلیل علی أن الجنی یغشی کما یغشی الإنسی و قال ضمره بن حبیب و فیها دلیل علی أن للجن ثوابا و أزواجا من الحور فالإنسیات للإنس و الجنیات للجن قال البلخی المعنی إن ما یهب الله لمؤمنی الإنس من الحور لم یطمثهن إنس و ما یهب الله لمؤمنی الجن من الحور لم یطمثهن جان «کَأَنَّهُنَّ الْیاقُوتُ وَ الْمَرْجانُ» أی هن علی صفاء الیاقوت فی بیاض المرجان عن الحسن و قتاده و قال الحسن المرجان أشد اللؤلؤ بیاضا و هو صغاره و

فی الحدیث أن المرأه من أهل الجنه یری مخ ساقها من وراء سبعین حله من حریر عن ابن مسعود

کما یری السلک من وراء الیاقوت «هَلْ جَزاءُ الْإِحْسانِ إِلَّا الْإِحْسانُ» أی لیس جزاء من أحسن فی الدنیا إلا أن یحسن إلیه فی الآخره و قیل هل جزاء من قال لا إله إلا الله و عمل بما جاء به محمد ص إلا الجنه عن ابن عباس و

جاءت الروایه عن أنس بن مالک قال قرأ رسول الله ص هذه الآیه فقال هل تدرون ما یقول ربکم قالوا الله و رسوله أعلم قال فإن ربکم یقول هل جزاء من أنعمنا علیه بالتوحید إلا الجنه

و قیل معناه هل جزاء من أحسن إلیکم بهذه النعم إلا أن تحسنوا فی شکره و عبادته و

روی العیاشی بإسناده عن الحسین بن سعید عن عثمان بن عیسی عن علی بن سالم قال سمعت أبا عبد الله
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(علیه السلام) یقول آیه فی کتاب الله مسجله قلت ما هی قال قول الله تعالی «هَلْ جَزاءُ الْإِحْسانِ إِلَّا الْإِحْسانُ» جرت فی الکافر و المؤمن و البر و الفاجر و من صنع إلیه معروف فعلیه أن یکافئ به و لیس المکافاه أن تصنع کما صنع حتی یربی فإن صنعت کما صنع کان له الفضل بالابتداء.


[سوره الرحمن (55): الآیات 62 الی 78]


اشاره

وَ مِنْ دُونِهِما جَنَّتانِ (62) فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ (63) مُدْهامَّتانِ (64) فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ (65) فِیهِما عَیْنانِ نَضَّاخَتانِ (66)

فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ (67) فِیهِما فاکِهَهٌ وَ نَخْلٌ وَ رُمَّانٌ (68) فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ (69) فِیهِنَّ خَیْراتٌ حِسانٌ (70) فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ (71)

حُورٌ مَقْصُوراتٌ فِی الْخِیامِ (72) فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ (73) لَمْ یَطْمِثْهُنَّ إِنْسٌ قَبْلَهُمْ وَ لا جَانٌّ (74) فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ (75) مُتَّکِئِینَ عَلی رَفْرَفٍ خُضْرٍ وَ عَبْقَرِیٍّ حِسانٍ (76)

فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ (77) تَبارَکَ اسْمُ رَبِّکَ ذِی الْجَلالِ وَ الْإِکْرامِ (78)



القراءه

قرأ ابن عامر ذو الجلال بالرفع و الباقون بالجر و

فی الشواذ قراءه النبی ص و الجحدری و مالک بن دینار و ابن محیصن و الحسن و زهیر القرقبی علی رفارف خضر و عباقری حسان

و قراءه الأعرج خضر بضمتین.



الحجه

قال أبو علی من قرأ «ذِی الْجَلالِ» فجر جعله صفه لربک و زعموا أن ابن مسعود قرأ و یبقی وجه ربک ذی الجلال و الإکرام بالیاء فی کلتیهما و قال الأصمعی لا یقال الجلال إلا
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فی الله تعالی فهذا یقوی الجر إلا أن الجلال قد جاء فی غیر الله قال:

فلا ذا جلال هبنه لجلاله و لا ذا ضیاع هن یترکن للفقر

و من رفع أجراه علی الاسم قال ابن جنی روی قطرب عباقری بکسر القاف غیر مصروف و رویناه عن أبی حاتم عباقری بفتح القاف غیر مصروف أیضا قال أبو حاتم و لا یشبه إلا أن یکون عباقر بفتح القاف علی ما تتکلم به العرب قال و لو قالوا عباقری بکسر القاف و صرفوا لکان أشبه بکلام العرب کالنسب إلی مداین مداینی و الرفارف ریاض الجنه عن سعید بن جبیر و عبقر موضع قال امرؤ القیس:

کان صلیل المروحین تشده صلیل زیوف ینتقدن بعبقرا

و قال زهیر:

بخبل علیها جنه عبقریه جدیرون یوما أن ینالوا أو یستعلوا

و أما ترک صرف عباقری فشاذ فی القیاس و لا یستنکر شذوذه فی القیاس مع استمراره فی الاستعمال کما جاء عن الجماعه اسْتَحْوَذَ عَلَیْهِمُ الشَّیْطانُ فهو شاذ فی القیاس مطرد فی الاستعمال و لیس لنا أن نتلقی قراءه رسول الله ص إلا بقبولها و أما خضر بضم الضاد فقلیل و هو من مواضع الشعر کما قال طرفه:

" ورادا و شقر".


اللغه

الدهمه السواد و ادهام الزرع إذا علاه السواد ریا و منه الدهماء و تصغیره الدهیماء للداهیه سمیت بذلک لظلامها و الدهماء القدر و النضخ بالخاء المعجمه أکثر من النضح بالحاء غیر المعجمه لأن النضح الرش و بالخاء کالبزل و النضاخه الفواره التی ترمی بالماء صعدا و الرمان مشتق من رم یرم رما لأن من شأنه أن یرم الفؤاد بجلائه له و الخیرات جمع خیره و الرجل خیر و الرجال خیار و أخیار قال:

و لقد طعنت مجامع الربلات ربلات هند خیره الملکات
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و قال الزجاج أصل خیرات خیرات فخفف و الخیام جمع خیمه و هی بیت من الثیاب علی الأعمده و الأوتاد مما یتخذ للأصحار و الرفوف ریاض الجنه من قولهم رف النبات یرف أی صار غضا نضرا و قیل الرفوف المجالس و قیل الوسائد و قیل إن کل ثوب عریض عند العرب فهو رفرف قال ابن مقبل:

و إنا لنزالون تغشی نعالنا سواقط من أصناف ریط و رفرف

و العبقری عتاق الزرابی و الطنافس المخمله الموشمه و هو اسم الجنس واحدته عبقریه قال أبو عبیده کل شی ء من البسط عبقری و کل ما بولغ فی وصفه بالجوده نسب إلی عبقر و هو بلد کان یوشی فیه البسط و غیرها.


المعنی 

ثم قال سبحانه «وَ مِنْ دُونِهِما جَنَّتانِ» أی و من دون الجنتین اللتین ذکرناهما لمن خاف مقام ربه جنتان أخریان دون الجنتین الأولیین فإنهما أقرب إلی قصره و مجالسه فی قصره لیتضاعف له السرور بالتنقل من جنه إلی جنه علی ما هو معروف من طبع البشر من شهوه مثل ذلک و معنی دون هنا مکان قریب من الشی ء بالإضافه إلی غیره مما لیس له مثل قربه و هو ظرف مکان و إنما کان التنقل من جنه إلی جنه أخری أنفع لأنه أبعد من الملل الذی طبع علیه البشر و قیل إن المعنی إنهما دون الجنتین الأولیین فی الفضل فقد

روی عن النبی ص أنه قال جنتان من فضه آنیتهما و ما فیهما و جنتان من ذهب آنیتهما و ما فیهما

و

روی العیاشی بالإسناد عن أبی بصیر عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال قلت له جعلت فداک أخبرنی عن الرجل المؤمن تکون له امرأه مؤمنه یدخلان الجنه یتزوج أحدهما الآخر فقال یا أبا محمد إن الله حکم عدل إذا کان هو أفضل منها خیره فإن اختارها کانت من أزواجه و إن کانت هی خیرا منه خیرها فإن اختارته کان زوجا لها قال و قال أبو عبد الله (علیه السلام) لا تقولن الجنه واحده أن الله یقول «وَ مِنْ دُونِهِما جَنَّتانِ» و لا تقولن درجه واحده أن الله یقول دَرَجاتٍ* بعضها فوق بعض إنما تفاضل القوم بالأعمال قال و قلت له إن المؤمنین یدخلان الجنه فیکون أحدهما أرفع مکانا من الآخر فیشتهی أن یلقی صاحبه قال من کان فوقه فله أن یهبط و من کان تحته لم یکن له أن یصعد لأنه لا یبلغ ذلک المکان و لکنهم إذا أحبوا ذلک و اشتهوه التقوا علی الأسره

و

عن العلاء بن سیابه عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال قلت له إن الناس یتعجبون منا إذا قلنا یخرج قوم من جهنم فیدخلون الجنه فیقولون لنا فیکونون مع أولیاء الله فی الجنه فقال یا علاء إن الله
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یقول «وَ مِنْ دُونِهِما جَنَّتانِ» لا و الله لا یکونون مع أولیاء الله قلت کانوا کافرین قال (علیه السلام) لا و الله لو کانوا ما دخلوا الجنه قلت کانوا مؤمنین قال لا و الله لو کانوا مؤمنین ما دخلوا النار و لکن بین ذلک

و تأویل هذا لو صح الخبر أنهم لم یکونوا من أفاضل المؤمنین و أخیارهم ثم وصف الجنتین فقال «مُدْهامَّتانِ» أی من خضرتهما قد اسودتا من الری و کل نبت أخضر فتمام خضرته أن یضرب إلی السواد و هو علی أتم ما یکون من الحسن و هذا علی قول من قال إن الجنات الأربع لمن خاف مقام ربه و هو قول ابن عباس و قیل الأولیان للسابقین و الأخریان للتابعین عن الحسن «فِیهِما عَیْنانِ نَضَّاخَتانِ» أی فوارتان بالماء ینبع من أصلهما ثم یجریان عن الحسن قال ابن عباس تنضخ علی أولیاء الله بالمسک و العنبر و الکافور و قیل تنضخان بأنواع الخبرات «فِیهِما فاکِهَهٌ» یعنی ألوان الفاکهه «وَ نَخْلٌ وَ رُمَّانٌ» و حکی الزجاج عن یونس النحوی و هو من قدماء النحویین أن النخل و الرمان من أفضل الفواکه و إنما فصلا بالواو لفضلهما قال الأزهری ما علمت أن أحدا من العرب قال فی النخل و الکرم و ثمارها إنها لیست من الفاکهه و إنما قال ذلک من قال لقله علمه بکلام العرب و تأویل القرآن العربی المبین و العرب تذکر الأشیاء جمله ثم تختص شیئا منها بالتسمیه تنبیها علی فضل فیه کما قال سبحانه مَنْ کانَ عَدُوًّا لِلَّهِ وَ مَلائِکَتِهِ وَ رُسُلِهِ وَ جِبْرِیلَ وَ مِیکالَ «فِیهِنَّ» یعنی فی الجنات الأربع

«خَیْراتٌ حِسانٌ» أی نساء خیرات الأخلاق حسان الوجوه روته أم سلمه عن النبی ص

و قیل خیرات فاضلات فی الصلاح و الجمال عن الحسن حسان فی المناظر و الألوان و قیل إنهن نساء الدنیا ترد علیهم فی الجنه و هن أجل من الحور العین و قیل خیرات مختارات عن جریر بن عبد الله و قیل لسن بذربات و لا زفرات و لا بخرات و لا متطلعات و لا متسوفات و لا متسلطات و لا طماخات و لا طوافات فی الطرق و لا یغرن و لا یؤذین و قال عقبه بن عبد الغفار و نساء أهل الجنه یأخذ بعضهن بأیدی بعض و یتغنین بأصوات لم یسمع الخلائق مثلها:

نحن الراضیات فلا نسخط و نحن المقیمات فلا نظعن

و نحن خیرات حسان حبیبات الأزواج کرام

و قالت عائشه أن الحور العین إذا قلن هذه المقاله أجابتهن المؤمنات من نساء الدنیا نحن المصلیات و ما صلیتن و نحن الصائمات و ما صمتن و نحن المتوضئات و ما توضأتن و نحن المتصدقات و ما تصدقتن فغلبتهن و الله «حُورٌ» أی بیض حسان البیاض عن ابن عباس و مجاهد و منه الدقیق الحواری لشده بیاضه و العین الحوراء إذا کانت شدیده بیاض البیاض شدیده سواد السواد و بذلک یتم حسن العین «مَقْصُوراتٌ فِی الْخِیامِ» أی محبوسات
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فی الحجال مستورات فی القباب عن ابن عباس و أبی العالیه و الحسن و المعنی إنهن مصونات مخدرات لا یبتذلن و قیل مقصورات أی قصرن علی أزواجهن فلا یردن بدلا منهم عن مجاهد و الربیع و قیل إن لکل زوجه خیمه طولها ستون میلا عن ابن مسعود و

روی عن النبی ص أنه قال الخیمه دره واحده طولها فی السماء ستون میلا فی کل زاویه منها أهلا (؟) للمؤمن لا یراه الآخرون

و عن ابن عباس قال الخیمه دره مجوفه فرسخ فی فرسخ فیها أربعه آلاف مصراع

عن وهب و عن أنس عن النبی ص قال مررت لیله أسری بی بنهر حافتاه قباب المرجان فنودیت منه السلام علیک یا رسول الله فقلت یا جبرائیل من هؤلاء قال هؤلاء جوار من الحور العین استأذن ربهن عز و جل أن یسلمن علیک فأذن لهن فقلن نحن الخالدات فلا نموت و نحن الناعمات فلا نیأس أزواج رجال کرام ثم قرأ ص «حُورٌ مَقْصُوراتٌ فِی الْخِیامِ»

«لَمْ یَطْمِثْهُنَّ إِنْسٌ قَبْلَهُمْ وَ لا جَانٌّ» مر معناه و الوجه فی التکریر الإبانه عن أن صفه الحور المقصورات فی الخیام کصفه القاصرات الطرف «مُتَّکِئِینَ عَلی رَفْرَفٍ خُضْرٍ» أی علی فرش مرتفعه عن الجبائی و قیل الرفرف ریاض الجنه و الواحده رفرفه عن سعید بن جبیر و قیل هی المجالس عن ابن عباس و قتاده و الضحاک و قیل هی المرافق یعنی الوسائد عن الحسن «وَ عَبْقَرِیٍّ حِسانٍ» أی و زرابی حسان عن ابن عباس و سعید بن جبیر و قتاده و هی الطنافس و قیل العبقری الدیباج عن مجاهد و قیل هی البسط عن الحسن قال القتیبی کل ثوب موشی فهو عبقری و هو جمع و لذلک قال حسان ثم ختم السوره بما ینبغی أن یبجل به و یعظم فقال «تَبارَکَ اسْمُ رَبِّکَ» أی تعاظم و تعالی اسم ربک لأنه استحق أن یوصف بما لا یوصف به غیره من کونه قدیما و إلها و قادرا لنفسه و عالما لنفسه و حیا لنفسه و غیر ذلک «ذِی الْجَلالِ» أی ذی العظمه و الکبریاء «وَ الْإِکْرامِ» یکرم أهل دینه و ولایته عن الحسن و قیل معناه عظمه البرکه فی اسم ربک فاطلبوا البرکه فی کل شی ء بذکر اسمه و قیل إن اسم صله لمعنی تبارک ربک قال لبید:

إلی الحول ثم اسم السلام علیکما و من یبک حولا کاملا فقد اعتذر

و قیل إن المعنی أن اسمه منزه عن کل سوء له الأسماء الحسنی و قد صح

عن النبی ص أنه قال انطقوا بیا ذا الجلال و الإکرام

أی داوموا علیه.
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(56) سوره الواقعه مکیه و آیاتها ست و تسعون (96)


اشاره


اشاره

و قال ابن عباس و قتاده إلا آیه منها نزلت بالمدینه و هی «وَ تَجْعَلُونَ رِزْقَکُمْ أَنَّکُمْ تُکَذِّبُونَ» و قیل إلا قوله «ثُلَّهٌ مِنَ الْأَوَّلِینَ» و قوله «أَ فَبِهذَا الْحَدِیثِ أَنْتُمْ مُدْهِنُونَ» نزلت فی سفره إلی المدینه.



عدد آیها

تسع و تسعون آیه حجازی شامی سبع بصری ست کوفی.



اختلافها

أربع عشره آیه «فَأَصْحابُ الْمَیْمَنَهِ» «وَ أَصْحابُ الْمَشْئَمَهِ» «وَ أَصْحابُ الشِّمالِ» ثلثهن غیر الکوفی و المدنی الأخیر «أَنْشَأْناهُنَّ» غیر البصری «فِی سَمُومٍ وَ حَمِیمٍ» غیر المکی و کانوا یقولون مکی «وَ أَبارِیقَ» مکی و المدنی الأخیر «مَوْضُونَهٍ» حجازی کوفی «وَ حُورٌ عِینٌ» کوفی و المدنی الأول «تَأْثِیماً» عراقی شامی و المدنی الأخیر «وَ الْآخِرِینَ» غیر شامی و المدنی الأخیر «لَمَجْمُوعُونَ» شامی و المدنی الأخیر «فَرَوْحٌ وَ رَیْحانٌ» شامی.



فضلها

أبی بن کعب قال قال رسول الله ص من قرأ سوره الواقعه کتب لیس من الغافلین

و عن مسروق قال من أراد أن یعلم نبأ الأولین و نبأ أهل الجنه و نبأ أهل النار و نبأ الدنیا و نبأ الآخره فلیقرأ سوره الواقعه و روی أن عثمان بن عفان دخل علی عبد الله بن مسعود یعوده فی مرضه الذی مات فیه فقال له ما تشتکی قال ذنوبی قال ما تشتهی قال رحمه ربی قال أ فلا ندعو الطبیب قال الطبیب أمرضنی قال أ فلا نأمر بعطائک قال منعتنیه و أنا محتاج إلیه و تعطینیه و أنا مستغن عنه قال یکون لبناتک قال لا حاجه لهن فیه فقد أمرتهن أن یقرأن سوره الواقعه

فإنی سمعت رسول الله ص یقول من قرأ سوره الواقعه کل لیله لم تصبه فاقه أبدا

و

روی العیاشی بالإسناد عن زید الشحام عن أبی جعفر (علیه السلام) قال من قرأ سوره الواقعه قبل
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أن ینام لقی الله و وجهه کالقمر لیله البدر

و

عن أبی بصیر عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال من قرأ فی کل لیله جمعه الواقعه أحبه الله و حببه إلی الناس أجمعین و لم یر فی الدنیا بؤسا أبدا و لا فقرا و لا آفه من آفات الدنیا و کان من رفقاء أمیر المؤمنین تمام الخبر.


تفسیرها

ختم الله سبحانه سوره الرحمن بصفه الجنه و افتتح هذه السوره أیضا بصفه القیامه و الجنه فاتصلت إحداهما بالأخری اتصال النظیر للنظیر فقال:


[سوره الواقعه (56): الآیات 1 الی 16]


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

إِذا وَقَعَتِ الْواقِعَهُ (1) لَیْسَ لِوَقْعَتِها کاذِبَهٌ (2) خافِضَهٌ رافِعَهٌ (3) إِذا رُجَّتِ الْأَرْضُ رَجًّا (4)

وَ بُسَّتِ الْجِبالُ بَسًّا (5) فَکانَتْ هَباءً مُنْبَثًّا (6) وَ کُنْتُمْ أَزْواجاً ثَلاثَهً (7) فَأَصْحابُ الْمَیْمَنَهِ ما أَصْحابُ الْمَیْمَنَهِ (8) وَ أَصْحابُ الْمَشْئَمَهِ ما أَصْحابُ الْمَشْئَمَهِ (9)

وَ السَّابِقُونَ السَّابِقُونَ (10) أُولئِکَ الْمُقَرَّبُونَ (11) فِی جَنَّاتِ النَّعِیمِ (12) ثُلَّهٌ مِنَ الْأَوَّلِینَ (13) وَ قَلِیلٌ مِنَ الْآخِرِینَ (14)

عَلی سُرُرٍ مَوْضُونَهٍ (15) مُتَّکِئِینَ عَلَیْها مُتَقابِلِینَ (16)



القراءه

فی الشواذ قراءه الحسن و الثقفی و أبی حیوه خافضه رافعه بالنصب.



الحجه

هذا منصوب علی الحال قال ابن جنی و قوله «لَیْسَ لِوَقْعَتِها کاذِبَهٌ» حال أخری قبلها أی إذا وقعت الواقعه صادقه الوقعه خافضه رافعه فهذه ثلاثه أحوال و مثله مررت بزید جالسا متکئا ضاحکا و إن شئت أن تأتی بأضعاف ذلک جاز و حسن کما أن لک أن تأتی للمبتدأ من الأخبار بما شئت فتقول زید عالم جمیل فارس کوفی بزاز و نحو ذلک أ لا تری أن الحال زیاده فی الخبر و ضرب منه.



اللغه

الکاذبه مصدر مثل العافیه و العاقبه و الرج التحریک باضطراب و اهتزاز و منه
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قولهم ارتج السهم عند خروجه من القوس و ألبس الفت کما یبس السویق أی یلت قال الشاعر:

" لا تخبزا خبزا و بسابسا"

و البسیس السویق أو الدقیق یتخذ زادا و بست أیضا سیقت عن الزجاج قال الشاعر:

" و انبس حبات الکثیب الأهیل"

و الهباء غبار کالشعاع فی الرقه و کثیرا ما یخرج مع شعاع الشمس من الکوه النافذه و الانثباث افتراق الأجزاء الکثیره فی الجهات المختلفه و الأزواج الأصناف التی بعضها مع بعض کما یقال للخفین زوجان و الثلاثه الجماعه و أصله القطعه من قولهم ثل عرشه إذا قطع ملکه بهدم سریره و الثله القطعه من الناس و الموضونه المنسوجه المتداخله کصفه الدرع المضاعفه قال الأعشی:

و من نسج داود موضونه تساق إلی الحی عیرا فعیرا

و منه وضین الناقه و هو البطان من السیور إذا نسج بعضه علی بعض مضاعفا.


الإعراب 

«إِذا وَقَعَتِ الْواقِعَهُ» ظرف من معنی لیس لأن التقدیر لا یکون لوقعتها کاذبه و لیس نفی الحال فلا یکون إذا ظرفا منه و یجوز أن یکون العامل فی إذا محذوفا لدلاله الموضع علیه کأنه قال إذا وقعت الواقعه کذلک فاز المؤمنون و خسر الکافرون و قال أبو علی تقدیره فهی خافضه رافعه فأضمر المبتدأ مع الفاء و جعلها جواب إذا أی خفضت قوما و رفعت قوما إذ ذاک ف «خافِضَهٌ رافِعَهٌ» خبر المبتدأ المحذوف و قوله «إِذا رُجَّتِ الْأَرْضُ رَجًّا» بدل من قوله «إِذا وَقَعَتِ الْواقِعَهُ» و یجوز أن یکون ظرفا من یقع أی یقع فی ذلک الوقت و یجوز أن یکون خبرا عن إذا الأولی و نظیره إذا تزورنی إذا أزور زیدا أی وقت زیارتک إیای وقت زیارتی زیدا قال ابن جنی و یجوز أن یفارق إذا الظرفیه کقول لبید:

حتی إذا ألقت یدا فی کافر و أجن عورات الثغور ظلامها

و قوله سبحانه «حَتَّی إِذا کُنْتُمْ فِی الْفُلْکِ» فإذا مجروره عند أبی الحسن بحتی و ذلک یخرجها من الظرفیه و أقول فعلی هذا لا یکون قوله «إِذا» ظرفا فی الموضعین بل کل واحد منهما فی موضع الرفع لکونهما مبتدأ و خبرا بخلاف ما ظنه بعض المجودین من محققی زماننا فی النحو فإنه قال قال عثمان یعنی ابن جنی العامل فی «إِذا وَقَعَتِ» قوله «إِذا رُجَّتِ» و هذا خطأ فاحش «فَأَصْحابُ الْمَیْمَنَهِ» رفع بالابتداء و التقدیر فأصحاب المیمنه ما هم أی أی شی ء هم «وَ أَصْحابُ الْمَشْئَمَهِ» أی أی شی ء هم و هذه اللفظه مجراه مجری التعجب و متکئین و متقابلین نصب علی الحال.
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المعنی 

«إِذا وَقَعَتِ الْواقِعَهُ» أی إذا قامت القیامه عن ابن عباس و الواقعه اسم القیامه کالآزفه و غیرها و المعنی إذا حدثت الحادثه و هی الصیحه عند النفخه الأخیره لقیام الساعه و قیل سمیت بها لکثره ما یقع فیها من الشده أو لشده وقعها و تقدیره اذکروا إذا وقعت الواقعه و هذا حث علی الاستعداد لها «لَیْسَ لِوَقْعَتِها کاذِبَهٌ» أی لیس لمجیئها و ظهورها کذب و معناه أنها تقع صدقا و حقا فلیس فیها و لا فی الإخبار عنها و وقوعها کذب و قیل معناه لیس لوقوعها قضیه کاذبه أی ثبت وقوعها بالسمع و العقل «خافِضَهٌ رافِعَهٌ» أی تخفض ناسا و ترفع آخرین عن ابن عباس و قیل تخفض أقواما إلی النار و ترفع أقواما إلی الجنه عن الحسن و الجبائی و المعنی الجامع للقولین أنها تخفض رجالا کانوا فی الدنیا مرتفعین و تجعلهم أذله بإدخالهم النار و ترفع رجالا کانوا فی الدنیا أذله و تجعلهم أعزه بإدخالهم الجنه «إِذا رُجَّتِ الْأَرْضُ رَجًّا» أی حرکت حرکه شدیده و قیل زلزلت زلزالا شدیدا عن ابن عباس و قتاده و مجاهد أی رجفت بإماته من علی ظهرها من الأحیاء و قیل معناه رجت بما فیها کما یرج الغربال بما فیه فیکون المراد ترج بإخراج من فی بطنها من الموتی «وَ بُسَّتِ الْجِبالُ بَسًّا» أی فتت فتا عن ابن عباس و مجاهد و مقاتل و قیل معناه کسرت کسرا عن السدی عن سعید بن المسیب و قیل قلعت من أصلها عن الحسن و قیل سیرت عن وجه الأرض تسییرا عن الکلبی و قیل بسطت بسطا کالرمل و التراب عن ابن عطیه و قیل جعلت کثیبا مهیلا بعد أن کانت شامخه طویله عن ابن کیسان «فَکانَتْ هَباءً مُنْبَثًّا» أی غبارا متفرقا کالذی یری فی شعاع الشمس إذ دخل من الکوه ثم وصف سبحانه أحوال الناس بأن قال «وَ کُنْتُمْ أَزْواجاً ثَلاثَهً» أی أصنافا ثلاثه ثم فسرها فقال «فَأَصْحابُ الْمَیْمَنَهِ» یعنی الیمین و هم الذین یعطون کتبهم بأیمانهم عن الضحاک و الجبائی و قیل هم الذین یؤخذ بهم ذات الیمین إلی الجنه و قیل هم أصحاب الیمن و البرکه علی أنفسهم و الثواب من الله سبحانه بما سعوا من الطاعه و هم التابعون بإحسان عن الحسن و الربیع ثم عجب سبحانه رسوله من حالهم تفخیما لشأنهم فقال «ما أَصْحابُ الْمَیْمَنَهِ» أی أی شی ء هم کما یقال هم ما هم «وَ أَصْحابُ الْمَشْئَمَهِ» و هم الذین یعطون کتبهم بشمالهم و قیل هم الذین یؤخذ بهم ذات الشمال إلی النار و قیل هم المشائیم علی أنفسهم بما عملوا من المعصیه ثم عجب سبحانه رسوله من حالهم تفخیما لشأنهم فی العذاب فقال «ما أَصْحابُ الْمَشْئَمَهِ» ثم بین سبحانه الصنف الثالث فقال «وَ السَّابِقُونَ السَّابِقُونَ» أی و السابقون إلی اتباع الأنبیاء الذین صاروا أئمه الهدی فهم
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السابقون إلی جزیل الثواب عند الله عن الجبائی و قیل معناه السابقون إلی طاعه الله و هم السابقون إلی رحمته و السابق إلی الخیر إنما کان أفضل لأنه یقتدی به فی الخیر و سبق إلی أعلی المراتب قبل من یجی ء بعده فلهذا یمیز بین التابعین فعلی هذا یکون السابقون الثانی خبرا عن الأول و یجوز أن یکون الثانی تأکیدا للأول و الخبر «أُولئِکَ الْمُقَرَّبُونَ» أی و السابقون إلی الطاعات یقربون إلی رحمه الله فی أعلی المراتب و إلی جزیل ثواب الله فی أعظم الکرامه ثم أخبر تعالی أین محلهم فقال «فِی جَنَّاتِ النَّعِیمِ» لئلا یتوهم متوهم أن التقریب یخرجهم إلی دار أخری فأعلم سبحانه أنهم مقربون من کرامه الله فی الجنه لأن الجنه درجات و منازل بعضها أرفع من بعض و قد قیل فی السابقین إنهم السابقون إلی الإیمان عن مقاتل و عکرمه و قیل السابقون إلی الهجره عن ابن عباس و

قیل إلی الصلوات الخمس عن علی (علیه السلام)

و قیل إلی الجهاد عن الضحاک و قیل إلی التوبه و أعمال البر عن سعید بن جبیر و قیل إلی کل ما دعا الله إلیه عن ابن کیسان و هذا أولی لأنه یعم الجمیع و کان عروه بن الزبیر یقول تقدموا تقدموا و

عن أبی جعفر (علیه السلام) قال السابقون أربعه ابن آدم المقتول و سابق فی أمه موسی (علیه السلام) و هو مؤمن آل فرعون و سابق فی أمه عیسی (علیه السلام) و هو حبیب النجار و السابق فی أمه محمد ص علی ابن أبی طالب (علیه السلام)

«ثُلَّهٌ مِنَ الْأَوَّلِینَ» أی هم ثله یعنی جماعه کثیره العدد من الأولین من الأمم الماضیه «وَ قَلِیلٌ مِنَ الْآخِرِینَ» من أمه محمد لأن من سبق إلی إجابه نبینا ص قلیل بالإضافه إلی من سبق إلی إجابه النبیین قبله عن جماعه من المفسرین و قیل معناه جماعه من أوائل هذه الأمه و قلیل من أواخرهم ممن قرب حالهم من حال أولئک قال مقاتل یعنی سابقی الأمم و قلیل من الآخرین من هذه الأمه «عَلی سُرُرٍ مَوْضُونَهٍ» أی منسوجه کما یوضن حلق الدرع فیدخل بعضها فی بعض قال المفسرون منسوجه بقضبان الذهب مشبکه بالدر و الجواهر «مُتَّکِئِینَ عَلَیْها» أی مستندین جالسین جلوس الملوک «مُتَقابِلِینَ» أی متحاذین کل واحد منهم بإزاء الآخر و ذلک أعظم فی باب السرور و المعنی أن بعضهم ینظر إلی وجه بعض لا ینظر فی قفاه لحسن معاشرتهم و تهذب أخلاقهم.
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[سوره الواقعه (56): الآیات 17 الی 26]


اشاره

یَطُوفُ عَلَیْهِمْ وِلْدانٌ مُخَلَّدُونَ (17) بِأَکْوابٍ وَ أَبارِیقَ وَ کَأْسٍ مِنْ مَعِینٍ (18) لا یُصَدَّعُونَ عَنْها وَ لا یُنْزِفُونَ (19) وَ فاکِهَهٍ مِمَّا یَتَخَیَّرُونَ (20) وَ لَحْمِ طَیْرٍ مِمَّا یَشْتَهُونَ (21)

وَ حُورٌ عِینٌ (22) کَأَمْثالِ اللُّؤْلُؤِ الْمَکْنُونِ (23) جَزاءً بِما کانُوا یَعْمَلُونَ (24) لا یَسْمَعُونَ فِیها لَغْواً وَ لا تَأْثِیماً (25) إِلاَّ قِیلاً سَلاماً سَلاماً (26)



القراءه

قرأ أبو جعفر و حمزه و الکسائی و حور عین بالجر و الباقون بالرفع و فی الشواذ قراءه ابن أبی إسحاق و لا ینزفون بفتح الیاء و کسر الزای و قراءه أبی بن کعب و ابن مسعود و حورا عینا.



الحجه

قال أبو علی وجه الرفع فی «وَ حُورٌ عِینٌ» أنه لما قال یَطُوفُ عَلَیْهِمْ وِلْدانٌ مُخَلَّدُونَ دل هذا الکلام و ما ذکر بعد علی أن لهم فیها کذا و کذا و لهم فیها حور عین و کذلک من نصب حمل علی المعنی لأن الکلام دل علی یمنحون و یملکون و هذا مذهب سیبویه و یجوز أن یحمل الرفع علی قوله عَلی سُرُرٍ مَوْضُونَهٍ و التقدیر و علی سرر موضونه حور عین أو و حور عین علی سرر موضونه لأن الوصف قد جری علیهن فاختصصن فجاز أن یرفع بالابتداء و لم یکن کالنکره إذا لم یوصف نحو فِیها عَیْنٌ و قوله «عَلی سُرُرٍ مَوْضُونَهٍ» خبر لقوله تعالی ثُلَّهٌ مِنَ الْأَوَّلِینَ وَ قَلِیلٌ مِنَ الْآخِرِینَ فکذلک یجوز أن یکون خبرا عنهن و یجوز فی ارتفاع «وَ حُورٌ عِینٌ» أن یکون عطفا علی الضمیر فی متکئین و لم یؤکد لکون طول الکلام بدلا من التأکید و یجوز أیضا أن یعطفه علی الضمیر فی متقابلین و لم یؤکد لطول الکلام أیضا و قد جاء ما أَشْرَکْنا وَ لا آباؤُنا فهذا أجدر و قال الزجاج الرفع أحسن الوجهین لأن معنی «یَطُوفُ عَلَیْهِمْ وِلْدانٌ مُخَلَّدُونَ» بهذه الأشیاء أنه قد ثبت لهم ذلک فکأنه قال و لهم حور عین و مثله مما حمل علی هذا المعنی قول الشاعر:

بادت و غیر آیهن مع البلی إلا رواکد جمرهن هباء

ثم قال بعده:

و مشجج أما سواء قذاله فبدا و غیر ساره المعزاء

لأنه لما قال إلا رواکد کان المعنی بها رواکد فحمل و مشجج علی المعنی و قال غیره
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تقدیره و هناک حور عین قال أبو علی وجه الجر أن یکون یحمله علی قوله أُولئِکَ الْمُقَرَّبُونَ فِی جَنَّاتِ النَّعِیمِ التقدیر أولئک المقربون فی جنات النعیم و فی حور عین أی و فی مقاربه حور عین أو معاشره حور عین فحذف المضاف فإن قلت فلم لا تحمله علی الجار فی قوله تعالی یَطُوفُ عَلَیْهِمْ وِلْدانٌ مُخَلَّدُونَ بکذا و بحور عین فهذا یمکن أن یقال إلا أن أبا الحسن قال فی ذا بعض الوحشه قال ابن جنی نزف البئر ینزفها نزفا إذا استقی ماؤها و أنزفت الشی ء إذا أفنیته قال الشاعر:

لعمری لئن أنزفتم أو صحوتم لبئس الندامی کنتم آل أبحرا

. المعنی

ثم أخبر سبحانه أن «یَطُوفُ عَلَیْهِمْ وِلْدانٌ» أی وصفاء و غلمان للخدمه «مُخَلَّدُونَ» أی باقون لا یموتون و لا یهرمون و لا یتغیرون عن مجاهد و قیل مقرطون و الخلد القرط یقال خلد جاریته إذا حلاها بالقرطه عن سعید بن جبیر و الفراء و اختلف فی هذه الولدان

فقیل إنهم أولاد أهل الدنیا لم یکن لهم حسنات فیثابوا علیها و لا سیئات فیعاقبوا فأنزلوا هذه المنزله عن علی (علیه السلام)

و الحسن و قد

روی عن النبی ص أنه سأل عن أطفال المشرکین فقال هم خدم أهل الجنه

و قیل بل هم من خدم الجنه علی صوره الولدان خلقوا لخدمه أهل الجنه «بِأَکْوابٍ» و هی القداح الواسعه الرؤوس لا خراطیم لها عن قتاده «وَ أَبارِیقَ» و هی التی لها خراطیم و عری و هو الذی یبرق من صفاء لونه «وَ کَأْسٍ مِنْ مَعِینٍ» أی و یطوفون أیضا علیهم بکأس خمر معین أی ظاهر للعیون جار «لا یُصَدَّعُونَ عَنْها» أی لا یأخذهم من شربها صداع و قیل لا یتفرقون عنها «وَ لا یُنْزِفُونَ» أی لا تنزف عقولهم بمعنی لا تذهب بالسکر عن مجاهد و قتاده و الضحاک و من قرأ ینزفون حمله علی أنه لا تفنی خمرهم «وَ فاکِهَهٍ مِمَّا یَتَخَیَّرُونَ» أی و یطوفون علیهم بفاکهه مما یختارونه و یشتهونه یقال تخیرت الشی ء أخذت خیره «وَ لَحْمِ طَیْرٍ مِمَّا یَشْتَهُونَ» أی و بلحم طیر مما یتمنون فإن أهل الجنه إذا اشتهوا لحم الطیر خلق الله سبحانه لهم الطیر نضیجا حتی لا یحتاج إلی ذبح الطیر و إیلامه قال ابن عباس یخطر علی قلبه الطیر فیصیر ممثلا بین یدیه علی ما اشتهی «وَ حُورٌ عِینٌ» قد مر بیانه «کَأَمْثالِ اللُّؤْلُؤِ الْمَکْنُونِ» أی الدر المصون المخزون فی الصدف لم تمسه الأیدی قال عمر ابن أبی ربیعه:
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و هی زهراء مثل لؤلؤه الغواص میزت من جوهر مکنون

«جَزاءً بِما کانُوا یَعْمَلُونَ» أی نفعل ذلک الجزاء أعمالهم و طاعاتهم التی عملوها فی دار التکلیف الدنیا «لا یَسْمَعُونَ فِیها» أی فی الجنه «لَغْواً» أی ما لا فائده فیه من الکلام لأن کل ما یتکلمون به فیه فائده «وَ لا تَأْثِیماً» أی لا یقول بعضهم لبعض أثمت لأنهم لا یتکلمون بما فیه إثم عن ابن عباس و قیل معناه لا یتخالفون علی شرب الخمر کما یتخالفون فی الدنیا و لا یأثمون بشربها کما یأثمون فی الدنیا «إِلَّا قِیلًا سَلاماً سَلاماً» أی لا یسمعون إلا قول بعضهم لبعض علی وجه التحیه سلاما سلاما و المعنی أنهم یتداعون بالسلام علی حسن الآداب و کریم الأخلاق اللذین یوجبان التواد و نصب سلاما علی تقدیر سلمک الله سلاما بدوام النعمه و کمال الغبطه و یجوز أن یعمل سلام فی سلاما لأنه یدل علی عامله کما یدل قوله تعالی وَ اللَّهُ أَنْبَتَکُمْ مِنَ الْأَرْضِ نَباتاً علی العامل فی نبات فإن المعنی أنبتکم فنبتم نباتا و یجوز أن یکون سلاما نعتا لقوله قِیلًا و یجوز أن یکون مفعول قیل فالوجوه الثلاثه تحتملها الآیه.


[سوره الواقعه (56): الآیات 27 الی 40]


اشاره

وَ أَصْحابُ الْیَمِینِ ما أَصْحابُ الْیَمِینِ (27) فِی سِدْرٍ مَخْضُودٍ (28) وَ طَلْحٍ مَنْضُودٍ (29) وَ ظِلٍّ مَمْدُودٍ (30) وَ ماءٍ مَسْکُوبٍ (31)

وَ فاکِهَهٍ کَثِیرَهٍ (32) لا مَقْطُوعَهٍ وَ لا مَمْنُوعَهٍ (33) وَ فُرُشٍ مَرْفُوعَهٍ (34) إِنَّا أَنْشَأْناهُنَّ إِنْشاءً (35) فَجَعَلْناهُنَّ أَبْکاراً (36)

عُرُباً أَتْراباً (37) لِأَصْحابِ الْیَمِینِ (38) ثُلَّهٌ مِنَ الْأَوَّلِینَ (39) وَ ثُلَّهٌ مِنَ الْآخِرِینَ (40)



القراءه

قرأ إسماعیل و حمزه و حماد و یحیی عن أبی بکر و خلف عربا ساکنه الراء و الباقون «عُرُباً» بضمتین.



الحجه

العروب الحسنه التبعل قال لبید:

و فی الحدوج عروب غیر فاحشه ریا الروادف یعشی دونها البصر
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و الفعول یجمع علی فعل و فعل فمن التثقیل قوله:

" فاصبری إنک من قوم صبر"

و التخفیف فی ذلک شائع مطرد.


اللغه

السدر شجر النبق و أصل الخضد عطف العود اللین فمن هاهنا المخضود الذی لا شوک له لأن الغالب أن الرطب اللین لا شوک له و الطلح قال أبو عبیده هو کل شجر عظیم کثیر الشوک قال بعض الحداه:

بشرها دلیلها و قالا غدا ترین الطلح و الجبالا

و قال الزجاج الطلح شجر أم غیلان فقد یکون علی أحسن حال و المنضود من نضدت المتاع إذا جعلت بعضه علی بعض و البکر التی لم یفترعها الرجل فهی علی خلقتها الأولی من حال الإنشاء و منه البکره لأول النهار و الباکوره لأول الفاکهه و البکر الفتی من الإبل و جمعه بکار و بکاره و جاء القوم علی بکرتهم و بکره أبیهم عن الأزهری و الأتراب جمع ترب و هو اللده الذی ینشأ مع مثله فی حال الصبا و هو مأخوذ من لعب الصبی بالتراب أی هم کالصبیان الذین هم علی سن واحد قال ابن أبی ربیعه:

أبرزوها مثل المهاه تهادی بین عشر کواعب أتراب

. المعنی

ثم ذکر سبحانه أصحاب الیمین و عجب من شأنهم فقال «وَ أَصْحابُ الْیَمِینِ ما أَصْحابُ الْیَمِینِ» هو مثل قوله ما أَصْحابُ الْمَیْمَنَهِ و قد مر معناه «فِی سِدْرٍ مَخْضُودٍ» أی فی نبق مخضود أی منزوع الشوکه قد خضد شوکه أی قطع عن ابن عباس و عکرمه و قتاده و قیل هو الذی خضد بکثره حمله و ذهاب شوکه و قیل هو الموقر حملا عن الضحاک و مجاهد و مقاتل بن حیان و قال الضحاک نظر المسلمون إلی وج و هو واد مخصب بالطائف فأعجبهم سدره و قالوا یا لیت لنا مثل هذا فنزلت هذه الآیه «وَ طَلْحٍ مَنْضُودٍ» قال ابن عباس و غیره هو شجر الموز و قیل لیس بالموز و لکنه شجر له ظل بارد رطب عن الحسن و قیل هو شجر یکون بالیمن و بالحجاز من أحسن الشجر منظرا و إنما ذکر هاتین الشجرتین لأن
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العرب کانوا یعرفون ذلک فإن عامه أشجارهم أم غیلان ذات أنوار و رائحه طیبه و

روت العامه عن علی (علیه السلام) أنه قرأ عنده رجل «وَ طَلْحٍ مَنْضُودٍ» فقال ما شأن الطلح إنما هو و طلع کقوله وَ نَخْلٍ طَلْعُها هَضِیمٌ فقیل له أ لا تغیره فقال إن القرآن لا یهاج الیوم و لا یحرک رواه عنه ابنه الحسن و قیس بن سعد

و رواه أصحابنا عن یعقوب بن شعیب قال قلت لأبی عبد الله (علیه السلام) «وَ طَلْحٍ مَنْضُودٍ» قال لا و طلع منضود

و المنضود الذی نضد بعضه علی بعض نضد بالحمل من أوله إلی آخره فلیست له سوق بارزه فمن عروقه إلی أفنانه ثمر کله «وَ ظِلٍّ مَمْدُودٍ» أی دائم لا تنسخه الشمس فهو باق لا یزول و العرب تقول لکل شی ء طویل لا ینقطع ممدود قال لبید:

غلب البقاء و کان غیر مغلب دهر طویل دائم ممدود

. و

قد ورد فی الخبر أن فی الجنه شجره یسیر الراکب فی ظلها مائه سنه لا یقطعها اقرءوا إن شئتم «وَ ظِلٍّ مَمْدُودٍ»

و

روی أیضا أن أوقاف الجنه کغدوات الصیف لا یکون فیه حر و لا برد

«وَ ماءٍ مَسْکُوبٍ» أی مصبوب یجری اللیل و النهار و لا ینقطع عنهم فهو مسکوب بسکب الله إیاه فی مجاریه و قیل مسکوب مصبوب علی الخمر لیشرب بالمزاج و قیل مسکوب یجری دائما فی غیر أخدود عن سفیان و جماعه و قیل مسکوب لیشرب علی ما یری من حسنه و صفائه لا یحتاجون إلی تعب فی استقائه «وَ فاکِهَهٍ کَثِیرَهٍ» أی و ثمار مختلفه کثیره غیر قلیله و الوجه فی تکریر ذکر الفاکهه البیان عن اختلاف صفاتها فذکرت أولا بأنها متخیره و ذکرت هنا بأنها کثیره ثم وصفت بقوله «لا مَقْطُوعَهٍ وَ لا مَمْنُوعَهٍ» أی لا تنقطع کما تنقطع فواکه الدنیا فی الشتاء و فی أوقاف مخصوصه و لا تمتنع ببعد متناول أو شوک یؤذی الید کما یکون ذلک فی الدنیا و قیل إنها غیر مقطوعه بالأزمان و لا ممنوعه بالأثمان لا یتوصل إلیها إلا بالثمن «وَ فُرُشٍ مَرْفُوعَهٍ» أی بسط عالیه کما یقال بناء مرفوع و قیل مرفوع بعضها فوق بعض عن الحسن و الفراء و قیل معناه و نساء مرتفعات القدر فی عقولهن و حسنهن و کمالهن عن الجبائی قال و لذلک عقبه بقوله «إِنَّا أَنْشَأْناهُنَّ إِنْشاءً» و یقال لامرأه الرجل هی فراشه و منه

قول النبی ص الولد للفراش و للعاهر الحجر

«إِنَّا أَنْشَأْناهُنَّ إِنْشاءً» أی خلقناهن خلقا جدیدا قال ابن عباس یعنی النساء الآدمیات و العجز الشمط یقول خلقتهن بعد الکبر و الهرم فی الدنیا خلقا آخر و قیل معناه أنشأنا الحور العین کما هن علیه علی هیئاتهن لم ینتقلن من حال إلی حال کما یکون فی الدنیا «فَجَعَلْناهُنَّ أَبْکاراً» أی عذاری عن الضحاک و قیل لا یأتیهن أزواجهن إلا وجدوهن أبکارا «عُرُباً» أی متحننات علی أزواجهن متحببات إلیهم و قیل عاشقات
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لأزواجهن عن ابن عباس و قیل العروب اللعوب مع زوجها أنسا به کأنس العرب بکلام العربی «أَتْراباً» أی متشابهات مستویات فی السن عن ابن عباس و قتاده و مجاهد و قیل أمثال أزواجهن فی السن «لِأَصْحابِ الْیَمِینِ» أی هذا الذی ذکرناه لأصحاب الیمین جزاء و ثوابا علی طاعاتهم «ثُلَّهٌ مِنَ الْأَوَّلِینَ وَ ثُلَّهٌ مِنَ الْآخِرِینَ» أی جماعه من الأمم الماضیه التی کانت قبل هذه الأمه و جماعه من مؤمنی هذه الأمه قال الحسن سابقوا الأمم الماضیه أکثر من سابقی هذه الأمه و تابعو الأمم الماضیه مثل تابعی هذه الأمه إن أصحاب الیمین منهم مثل أصحاب الیمین منا و إنما نکر سبحانه الثله لیدل علی أنه لیس لجمیع الأولین و الآخرین و إنما هو لجماعه منهم کما یقال رجل من جمله الرجال و هذا الذی ذکرناه قول مقاتل و عطاء و جماعه من المفسرین و ذهب جماعه منهم أن الثلتین جمیعا من هذه الأمه و هو قول مجاهد و الضحاک و اختیار الزجاج و

روی ذلک مرفوعا عن سعید بن جبیر عن ابن عباس عن النبی ص أنه قال جمیع الثلتین من أمتی

و مما یؤید القول الأول و یعضده من طریق الروایه

ما رواه نقله الأخبار بالإسناد عن ابن مسعود قال تحدثنا عند رسول الله ص لیله حتی أکثرنا الحدیث ثم رجعنا إلی أهلنا فلما أصبحنا غدونا إلی رسول الله ص فقال عرضت علی الأنبیاء اللیله باتباعها من أممها فکان النبی تجی ء معه الثله من أمته و النبی معه العصابه من أمته و النبی معه النفر من أمته و النبی معه الرجل من أمته و النبی ما معه من أمته أحد حتی إذا أتی أخی موسی فی کبکبه من بنی إسرائیل فلما رأیتهم أعجبونی فقلت أی رب من هؤلاء فقال هذا أخوک موسی بن عمران و من معه من بنی إسرائیل فقلت رب فأین أمتی قال أنظر عن یمینک فإذا ظراب مکه قد سدت بوجوه الرجال فقلت من هؤلاء فقیل هؤلاء أمتک أ رضیت قلت رب رضیت و قال أنظر عن یسارک فإذا الأفق قد انسد بوجوهه الرجال فقلت رب من هؤلاء قیل هؤلاء أمتک أ رضیت قلت رب رضیت فقیل إن مع هؤلاء سبعین ألفا من أمتک یدخلون الجنه لا حساب علیهم قال فأنشأ عکاشه بن محصن من بنی أسد من خزیمه فقال یا نبی الله ادع ربک أن یجعلنی منهم فقال اللهم اجعله منهم ثم أنشأ رجل آخر فقال یا نبی الله ادع ربک أن یجعلنی منهم فقال سبقک بها عکاشه فقال نبی الله فداکم أبی و أمی إن استطعتم أن تکونوا من السبعین فکونوا و إن عجزتم و قصرتم فکونوا من أهل الظراب فإن عجزتم و قصرتم فکونوا من أهل الأفق و إنی قد رأیت ثم ناسا کثیرا یتهاوشون کثیرا فقلت هؤلاء السبعون ألفا فاتفق
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رأینا علی أنهم ناس ولدوا فی الإسلام فلم یزالوا یعملون به حتی ماتوا علیه فانتهی حدیثهم إلی رسول الله ص فقال لیس کذلک و لکنهم الذین لا یسرقون و لا یتکبرون و لا یتطیرون و علی ربهم یتوکلون ثم قال إنی لأرجو أن یکون من تبعنی ربع أهل الجنه قال فکبرنا ثم قال إنی لأرجو أن یکونوا ثلث أهل الجنه فکبرنا ثم قال إنی لأرجو أن یکونوا شطر أهل الجنه ثم تلا رسول الله ص «ثُلَّهٌ مِنَ الْأَوَّلِینَ وَ ثُلَّهٌ مِنَ الْآخِرِینَ».


[سوره الواقعه (56): الآیات 41 الی 56]


اشاره

وَ أَصْحابُ الشِّمالِ ما أَصْحابُ الشِّمالِ (41) فِی سَمُومٍ وَ حَمِیمٍ (42) وَ ظِلٍّ مِنْ یَحْمُومٍ (43) لا بارِدٍ وَ لا کَرِیمٍ (44) إِنَّهُمْ کانُوا قَبْلَ ذلِکَ مُتْرَفِینَ (45)

وَ کانُوا یُصِرُّونَ عَلَی الْحِنْثِ الْعَظِیمِ (46) وَ کانُوا یَقُولُونَ أَ إِذا مِتْنا وَ کُنَّا تُراباً وَ عِظاماً أَ إِنَّا لَمَبْعُوثُونَ (47) أَ وَ آباؤُنَا الْأَوَّلُونَ (48) قُلْ إِنَّ الْأَوَّلِینَ وَ الْآخِرِینَ (49) لَمَجْمُوعُونَ إِلی مِیقاتِ یَوْمٍ مَعْلُومٍ (50)

ثُمَّ إِنَّکُمْ أَیُّهَا الضَّالُّونَ الْمُکَذِّبُونَ (51) لَآکِلُونَ مِنْ شَجَرٍ مِنْ زَقُّومٍ (52) فَمالِؤُنَ مِنْهَا الْبُطُونَ (53) فَشارِبُونَ عَلَیْهِ مِنَ الْحَمِیمِ (54) فَشارِبُونَ شُرْبَ الْهِیمِ (55)

هذا نُزُلُهُمْ یَوْمَ الدِّینِ (56)



القراءه

قرأ ابن عامر «أَ إِذا مِتْنا» بهمزتین «أَ إِنَّا لَمَبْعُوثُونَ» بهمزتین أیضا و لم یجمع بین استفهامین إلا فی هذا الموضع من القرآن و قد ذکرنا مذهب غیره من القراء فیما تقدم و مذهبه أیضا فی أمثاله و قرأ أهل المدینه و عاصم و حمزه شرب الهیم بضم الشین و الباقون بفتحها.



الحجه

قال أبو علی إن ألحق ألف الاستفهام فی قوله «أَ إِنَّا» أو لم تلحق کان إذا متعلقا بشی ء دل علیه قوله «أَ إِنَّا لَمَبْعُوثُونَ» أ لا تری أن إذا ظرف من الزمان فلا بد له من فعل أو
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معنی فعل یتعلق به و لا یجوز أن یتعلق بقوله «مِتْنا» لأنه مضاف إلیه و المضاف إلیه لا یعمل فی المضاف و إذا لم یجز حمله علی هذا الفعل و لا علی ما بعد أن من حیث لم یعمل ما بعد أن فیما قبلها کما لا یعمل ما بعد لا فیما قبلها فکذلک لا یجوز أن یعمل ما بعد الاستفهام فیما قبله علمت أنه یتعلق بشی ء دل علیه قوله «أَ إِنَّا لَمَبْعُوثُونَ» و ذلک نحشر أو نبعث و نحوهما مما یدل علیه هذا الکلام و أما الشرب فهو نحو الأکل و الضرب و الشرب کالشغل و النکر و أما الشرب فالمشروب کالطحن و نحوه و قد یکون الشرب جمع شارب مثل راکب و رکب و تاجر و تجر و راجل و رجل.


اللغه

السموم الریح الحاره التی تدخل فی مسام البدن و مسام البدن خروقه و منه أخذ السم الذی یدخل فی المسام و الیحموم الأسود الشدید السواد باحتراق النار و هو یفعول من الحم و هو الشحم المسود باحتراق النار یقال حممت الرجل إذا سخمت وجهه بالفحم و المترف الممتنع من أداء الواجبات طلبا للترفه و هی الرفاهیه و النعمه و الحنث نقض العهد المؤکد بالحلف و الهیم الإبل العطاش التی لا تروی من الماء لداء یصیبها و الواحد أهیم و الأنثی هیماء.


المعنی 

ثم ذکر سبحانه أصحاب الشمال فقال «وَ أَصْحابُ الشِّمالِ ما أَصْحابُ الشِّمالِ» و هم الذین یؤخذ بهم ذات الشمال إلی جهنم أو الذین یأخذون کتبهم بشمالهم أو الذین یلزمهم حال الشؤم و النکد «فِی سَمُومٍ وَ حَمِیمٍ» أی فی ریح حاره تدخل مسامهم و خروقهم و فی ماء مغلی حار انتهت حرارته «وَ ظِلٍّ مِنْ یَحْمُومٍ» أی دخان أسود شدید السواد عن ابن عباس و أبی مالک و مجاهد و قتاده و قیل الیحموم جبل فی جهنم یستغیث أهل النار إلی ظله ثم نعت ذلک الظل فقال «لا بارِدٍ وَ لا کَرِیمٍ» أی لا بارد المنزل و لا کریم المنظر عن قتاده و قیل لا بارد یستراح إلیه لأنه دخان جهنم و لا کریم فیشتهی مثله و قیل و لا کریم أی و لا منفعه فیه بوجه من الوجوه و العرب إذا أرادت نفی صفه الحمد عن شی ء نفت عنه الکرم و قال الفراء العرب تجعل الکریم تابعا لکل شی ء نفت عنه وصفا تنوی به الذم تقول ما هو بسمین و لا کریم و ما هذه الدار بواسعه و لا کریمه ثم ذکر سبحانه أعمالهم التی أوجبت لهم هذا فقال «إِنَّهُمْ کانُوا قَبْلَ ذلِکَ مُتْرَفِینَ» أی کانوا فی الدنیا متنعمین عن ابن عباس و ذلک أن عذاب المترف أشد ألما و بین سبحانه أن الترف ألهاهم عن الانزجار و شغلهم عن الاعتبار و کانوا یترکون الواجبات طلبا لراحه أبدانهم «وَ کانُوا یُصِرُّونَ عَلَی الْحِنْثِ

ص: 334







الْعَظِیمِ» أی الذنب العظیم عن مجاهد و قتاده و الإصرار أن یقیم علیه فلا یقلع عنه و لا یتوب منه و قیل الحنث العظیم الشرک أی لا یتوبون عنه عن الحسن و الضحاک و ابن زید و قیل کانوا یحلفون لا یبعث الله من یموت و إن الأصنام أنداد الله عن الشعبی و الأصم «وَ کانُوا یَقُولُونَ أَ إِذا مِتْنا وَ کُنَّا تُراباً وَ عِظاماً أَ إِنَّا لَمَبْعُوثُونَ» أی ینکرون البعث و النشور و الثواب و العقاب فیقولون مستبعدین لذلک منکرین له أ إذا خرجنا من کوننا أحیاء و صرنا ترابا أ نبعث «أَ وَ آباؤُنَا الْأَوَّلُونَ» أی أ و یبعث آباؤنا الذین ماتوا قبلنا و یحشرون إن هذا البعید و من قرأ أ و آباؤنا بفتح الواو فإنها واو العطف دخل علیها ألف الاستفهام «قُلْ» یا محمد لهم «إِنَّ الْأَوَّلِینَ وَ الْآخِرِینَ» أی الذین تقدموکم من آبائکم و غیر آبائکم و الذین یتأخرون عن زمانکم «لَمَجْمُوعُونَ إِلی مِیقاتِ یَوْمٍ مَعْلُومٍ» یجمعهم الله و یبعثهم و یحشرهم إلی وقت یوم معلوم عنده و هو یوم القیامه «ثُمَّ إِنَّکُمْ أَیُّهَا الضَّالُّونَ» الذین ضللتم عن طریق الحق و جزتم عن الهدی «الْمُکَذِّبُونَ» بتوحید الله و إخلاص العباده له و نبوه نبیه «لَآکِلُونَ مِنْ شَجَرٍ مِنْ زَقُّومٍ فَمالِؤُنَ مِنْهَا الْبُطُونَ» مفسر فی سوره الصافات «فَشارِبُونَ عَلَیْهِ مِنَ الْحَمِیمِ» الشجر یؤنث و یذکر فلذلک قال «مِنْهَا» ثم قال «عَلَیْهِ» و کذلک الثمر یؤنث و یذکر «فَشارِبُونَ شُرْبَ الْهِیمِ» أی کشرب الهیم و هی الإبل التی أصابها الهیام و هو شده العطش فلا تزال تشرب الماء حتی تموت عن ابن عباس و عکرمه و قتاده و قیل هی الأرض الرملیه التی لا تروی بالماء عن الضحاک و ابن عیینه «هذا نُزُلُهُمْ یَوْمَ الدِّینِ» النزل الأمر الذی ینزل علیه صاحبه و المعنی هذا طعامهم و شرابهم یوم الجزاء فی جهنم.
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[سوره الواقعه (56): الآیات 57 الی 74]


اشاره

نَحْنُ خَلَقْناکُمْ فَلَوْ لا تُصَدِّقُونَ (57) أَ فَرَأَیْتُمْ ما تُمْنُونَ (58) أَ أَنْتُمْ تَخْلُقُونَهُ أَمْ نَحْنُ الْخالِقُونَ (59) نَحْنُ قَدَّرْنا بَیْنَکُمُ الْمَوْتَ وَ ما نَحْنُ بِمَسْبُوقِینَ (60) عَلی أَنْ نُبَدِّلَ أَمْثالَکُمْ وَ نُنْشِئَکُمْ فِی ما لا تَعْلَمُونَ (61)

وَ لَقَدْ عَلِمْتُمُ النَّشْأَهَ الْأُولی فَلَوْ لا تَذَکَّرُونَ (62) أَ فَرَأَیْتُمْ ما تَحْرُثُونَ (63) أَ أَنْتُمْ تَزْرَعُونَهُ أَمْ نَحْنُ الزَّارِعُونَ (64) لَوْ نَشاءُ لَجَعَلْناهُ حُطاماً فَظَلْتُمْ تَفَکَّهُونَ (65) إِنَّا لَمُغْرَمُونَ (66)

بَلْ نَحْنُ مَحْرُومُونَ (67) أَ فَرَأَیْتُمُ الْماءَ الَّذِی تَشْرَبُونَ (68) أَ أَنْتُمْ أَنْزَلْتُمُوهُ مِنَ الْمُزْنِ أَمْ نَحْنُ الْمُنْزِلُونَ (69) لَوْ نَشاءُ جَعَلْناهُ أُجاجاً فَلَوْ لا تَشْکُرُونَ (70) أَ فَرَأَیْتُمُ النَّارَ الَّتِی تُورُونَ (71)

أَ أَنْتُمْ أَنْشَأْتُمْ شَجَرَتَها أَمْ نَحْنُ الْمُنْشِؤُنَ (72) نَحْنُ جَعَلْناها تَذْکِرَهً وَ مَتاعاً لِلْمُقْوِینَ (73) فَسَبِّحْ بِاسْمِ رَبِّکَ الْعَظِیمِ (74)



القراءه

قرأ ابن کثیر نحن قدرنا بالتخفیف و الباقون «قَدَّرْنا» بالتشدید و قرأ أبو بکر أ إنا لمغرمون بهمزتین و الباقون بهمزه واحده.



الحجه

قال أبو علی قدرنا فی معنی قدرنا و یدل علیه قوله:

و مفرهه عنس قدرت لساقها فخرت کما تتایع الریح بالقفل

و المعنی قدرت ضربی لساقها فضربتها فخرت و مثله فی المعنی:

فإن تعتذر بالمحل من ذی ضروعها علی الضیف نجرح فی عراقیبها نصلی.



اللغه

یقال أمنی یمنی و منی یمنی بمعنی و منه قراءه أبی السماک تمنون بفتح التاء و الأصل من المنی و هو التقدیر قال الشاعر:

لا تأمنن و إن أمسیت فی حرم حتی تلاقی ما یمنی لک المانی

و منه المنیه لأنها مقدره تأتی علی مقدار و الحطام الهشیم الذی لا ینتفع به فی مطعم
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و لا غذاء و أصل الحطم الکسر و الحطم السواق بعنف یحطم بعضها علی بعض قال:

" قد لفها اللیل بسواق حطم"

و التفکه أصله تناول ضروب الفواکه للأکل و الفکاهه المزاح و منه حدیث زید کان من أفکه الناس مع أهله و رجل فکه طیب النفس و المغرم الذی ذهب ماله بغیر عوض و أصل الباب اللزوم و الغرام العذاب اللازم قال الأعشی:

إن یعاقب یکن غراما و إذن یعط جزیلا فإنه لا یبالی

و النار مأخوذه من النور قال الحارث:

فتنورت نارها من بعید بخزازی هیهات منک الصلاء

و الإیراء إظهار النار بالقدح یقال أوری یوری و وریت بک زنادی أی أضاء بک أمری و یقال قدح فأوری إذا أظهر النار فإذا لم یور قیل قدح فأکبی و المقوی النازل بالقواء من الأرض لیس بها أحد و أقوت الدار خلت من أهلها قال النابغه:

أقوی و أقفر من نعم و غیرها هوج الریاح بها الترب موار

و قال عنتره:

حییت من طلل تقادم عهده أقوی و أقفر بعد أم الهیثم

. المعنی

ثم احتج سبحانه علیهم فی البعث بقوله «نَحْنُ خَلَقْناکُمْ» أی نحن خلقناکم و لم تکونوا شیئا و أنتم تعلمون ذلک عن مقاتل «فَلَوْ لا تُصَدِّقُونَ» أی فهلا تصدقون و لم لا تصدقون بالبعث لأن من قدر علی الإنشاء و الابتداء قدر علی الإعاده ثم نبههم سبحانه علی وجه الاستدلال علی صحه ما ذکره فقال «أَ فَرَأَیْتُمْ ما تُمْنُونَ» أی ما تقذفون و تصبون فی أرحام النساء من النطف فیصیر ولدا «أَ أَنْتُمْ تَخْلُقُونَهُ» أی أ أنتم تخلقون ما تمنون بشرا «أَمْ نَحْنُ الْخالِقُونَ» فإذا لم تقدروا أنتم و أمثالکم علی ذلک فاعلموا أن الله سبحانه الخالق لذلک و إذا ثبت أنه قادر علی خلق الولد من النطفه وجب أن
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یکون قادرا علی إعادته بعد موته لأنه لیس بأبعد منه ثم بین سبحانه أنه کما بدأ الخلق فإنه یمیتهم فقال «نَحْنُ قَدَّرْنا بَیْنَکُمُ الْمَوْتَ» التقدیر ترتیب الأمر علی مقدار أی نحن أجرینا الموت بین العباد علی مقدار کما تقتضیه الحکمه فمنهم من یموت صبیا و منهم من یموت شابا و منهم من یموت کهلا و شیخا و هرما عن مقاتل و قیل معناه قدرناه بأن سوینا فیه بین المطیع و العاصی و بین أهل السماء و الأرض عن الضحاک «وَ ما نَحْنُ بِمَسْبُوقِینَ» قیل أنه من تمام ما قبله أی لا یسبقنا أحد منکم علی ما قدرناه من الموت حتی یزید فی مقدار حیاته و قیل أنه ابتداء کلام یتصل به ما بعده و المعنی و ما نحن بمغلوبین «عَلی أَنْ نُبَدِّلَ أَمْثالَکُمْ» أی نأتی بخلق مثلکم بدلا منکم و تقدیره نبدلکم بأمثالکم فحذف المفعول الأول و الجار من المفعول الثانی قال الزجاج معناه إن أردنا أن نخلق خلقا غیرکم لم یسبقنا سابق و لا یفوتنا «وَ نُنْشِئَکُمْ فِی ما لا تَعْلَمُونَ» من الصور أی إن أردنا أن نجعل منکم القرده و الخنازیر لم نسبق و لا فاتنا ذلک و تقدیره کما لم نعجز عن تغییر أحوالکم بعد خلقکم لا نعجز عن أحوالکم بعد موتکم و قیل أراد النشأه الثانیه أی ننشئکم فیما لا تعلمون من الهیئات المختلفه فإن المؤمن یخلق علی أحسن هیئه و أجمل صوره و الکافر علی أقبح صوره و قیل إنما قال ذلک لأنهم علموا حال النشأه الأولی کیف کانت فی بطون الأمهات و لیست الثانیه کذلک لأنها تکون فی وقت لا یعلمه العباد «وَ لَقَدْ عَلِمْتُمُ النَّشْأَهَ الْأُولی» أی المره الأولی من الإنشاء و هو ابتداء الخلق حین خلقتم من نطفه و علقه و مضغه «فَلَوْ لا تَذَکَّرُونَ» أی فهلا تعتبرون و تستدلون بالقدره علیها علی الثانیه «أَ فَرَأَیْتُمْ ما تَحْرُثُونَ» أی ما تعملون فی الأرض و تلقون فیها من البذر «أَ أَنْتُمْ تَزْرَعُونَهُ أَمْ نَحْنُ الزَّارِعُونَ» أی أ أنتم تنبتونه و تجعلونه زرعا أم نحن المنبتون فإن من قدر علی إنبات الزرع من الحبه الصغیره و أن یجعلها حبوبا کثیره قدر علی إعاده الخلق إلی ما کانوا علیه و

روی عن النبی ص أنه قال لا یقولن أحدکم زرعت و لیقل حرثت

«لَوْ نَشاءُ لَجَعَلْناهُ» أی جعلنا ذلک الزرع «حُطاماً» أی هشیما لا ینتفع به فی مطعم و لا غذاء و قیل تبنا لا قمح فیه عن عطاء «فَظَلْتُمْ تَفَکَّهُونَ» أی تتعجبون مما نزل بکم فی زرعکم عن عطاء و الکلبی و مقاتل و قیل معناه تندمون و تتأسفون علی ما أنفقتم فیه عن عکرمه و قتاده و الحسن و أصله من التفکه بالحدیث و هو التلهی به فکأنه قال فظلتم تتروحون إلی التندم کما یتروح الفکه إلی الحدیث بما یزیل الهم و قیل معناه یتلاومون عن عکرمه أی یلوم بعضکم بعضا علی التفریط فی طاعه الله «إِنَّا لَمُغْرَمُونَ» أی
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تقولون إنا لمغرمون و المعنی أنا قد ذهب مالنا کله و نفقتنا و ضاع وقتنا و لم نحصل علی شی ء و قیل معناه إنا لمعذبون مجدودون عن الحظ عن مجاهد و فی روایه أخری عنه أنا لمولع بنا و فی روایه أخری منه إنا لملقون فی الشر و قیل محارفون عن قتاده و من قرأ أ إنا علی الاستفهام حمله علی أنهم یقومون فیقولون منکرین لذلک و من قرأ «إِنَّا» علی الخبر حمله علی أنهم مخبرون بذلک عن أنفسهم ثم یستدرکون فیقولون «بَلْ نَحْنُ مَحْرُومُونَ» أی مبخوسو الحظ محارفون ممنوعون من الرزق و الخیر ثم قال سبحانه منبها علی دلاله أخری «أَ فَرَأَیْتُمُ الْماءَ الَّذِی تَشْرَبُونَ أَ أَنْتُمْ أَنْزَلْتُمُوهُ مِنَ الْمُزْنِ» أی من السحاب «أَمْ نَحْنُ الْمُنْزِلُونَ» نعمه منا علیکم و رحمه بکم ثم قال «لَوْ نَشاءُ جَعَلْناهُ أُجاجاً» أی مرا شدید المراره و قیل هو الذی اشتدت ملوحته «فَلَوْ لا تَشْکُرُونَ» أی فهلا تشکرون علی هذه النعمه السنیه التی لا یقدر علیها أحد غیر الله ثم نبه سبحانه علی دلاله أخری فقال «أَ فَرَأَیْتُمُ النَّارَ الَّتِی تُورُونَ» أی تستخرجونها و تقدحونها بزنادکم من الشجر «أَ أَنْتُمْ أَنْشَأْتُمْ شَجَرَتَها» التی تنقدح النار منها أی أ أنتم أنبتموها و ابتدأتموها «أَمْ نَحْنُ الْمُنْشِؤُنَ» لها فلا یمکن أحدا أن یقول أنه أنشأ تلک الشجره غیر الله تعالی و العرب تقدح بالزند و الزنده و هو خشب یحک بعضه ببعض فتخرج منه النار و فی المثل" فی کل شجر نار و استمجد المرخ و العفار" «نَحْنُ جَعَلْناها تَذْکِرَهً» أی نحن جعلنا هذه النار تذکره للنار الأخری الکبری فإذا رآها الرائی ذکر جهنم و استعاذ بالله منها عن عکرمه و مجاهد و قتاده و قیل معناه تذکره یتذکر بها و یتفکر فیها فیعلم أن من قدر علیها و علی إخراجها من الشجر الرطب قدر علی النشأه الثانیه «وَ مَتاعاً لِلْمُقْوِینَ» أی و جعلناها بلغه و منفعه للمسافرین عن ابن عباس و الضحاک و قتاده یعنی الذین نزلوا الأرض القی و هو القفر و قیل للمستمتعین بها من الناس أجمعین المسافرین و الحاضرین عن عکرمه و مجاهد و المعنی أن جمیعهم یستضیئون بها من فی الظلمه و یصطلون من البرد و ینتفعون بها فی الطبخ و الخبز و علی هذا فیکون المقوی من الأضداد فیکون المقوی الذی صار ذا قوه من المال و النعمه و المقوی أیضا الذاهب ماله النازل بالقواء من الأرض فالمعنی و متاعا للأغنیاء و الفقراء و لما ذکر سبحانه ما یدل علی توحیده و إنعامه علی عبیده قال «فَسَبِّحْ بِاسْمِ رَبِّکَ الْعَظِیمِ» أی فبری ء الله تعالی مما یقولونه فی وصفه و نزهه عما لا یلیق بصفاته و قیل معناه قل
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سبحان ربی العظیم

فقد صح عن النبی ص أنه لما نزلت هذه الآیه قال اجعلوها فی رکوعکم.


[سوره الواقعه (56): الآیات 75 الی 87]


اشاره

فَلا أُقْسِمُ بِمَواقِعِ النُّجُومِ (75) وَ إِنَّهُ لَقَسَمٌ لَوْ تَعْلَمُونَ عَظِیمٌ (76) إِنَّهُ لَقُرْآنٌ کَرِیمٌ (77) فِی کِتابٍ مَکْنُونٍ (78) لا یَمَسُّهُ إِلاَّ الْمُطَهَّرُونَ (79)

تَنْزِیلٌ مِنْ رَبِّ الْعالَمِینَ (80) أَ فَبِهذَا الْحَدِیثِ أَنْتُمْ مُدْهِنُونَ (81) وَ تَجْعَلُونَ رِزْقَکُمْ أَنَّکُمْ تُکَذِّبُونَ (82) فَلَوْ لا إِذا بَلَغَتِ الْحُلْقُومَ (83) وَ أَنْتُمْ حِینَئِذٍ تَنْظُرُونَ (84)

وَ نَحْنُ أَقْرَبُ إِلَیْهِ مِنْکُمْ وَ لکِنْ لا تُبْصِرُونَ (85) فَلَوْ لا إِنْ کُنْتُمْ غَیْرَ مَدِینِینَ (86) تَرْجِعُونَها إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ (87)



القراءه

قرأ أهل الکوفه غیر عاصم بموقع النجوم بغیر ألف و الباقون «بِمَواقِعِ النُّجُومِ» علی الجمع و روی بعضهم عن عاصم أنکم تکذبون بالتخفیف و القراءه المشهوره بالتشدید و فی الشواذ قراءه الحسن و الثقفی فلا قسم بغیر ألف و

قراءه علی (علیه السلام) و ابن عباس و رویت عن النبی ص و تجعلون شکرکم.



الحجه

قال أبو عبیده «فَلا أُقْسِمُ بِمَواقِعِ النُّجُومِ» أی فأقسم و مواقعها مساقطها حیث تغیب و قال غیره أنه مواقع القرآن حین نزل علی النبی ص نجوما فأما الجمع فی ذلک و إن کان مصدرا فلاختلاف ذلک فإن المصادر و سائر أسماء الأجناس إذا اختلفت جاز جمعها و من قرأ بموقع فأفرد فلأنه اسم جنس و من قرأ تکذبون فالمعنی تجعلون رزقکم الذی رزقکموه الله فیما قال «وَ نَزَّلْنا مِنَ السَّماءِ ماءً مُبارَکاً» إلی قوله «رِزْقاً لِلْعِبادِ» و قال وَ أَنْزَلَ مِنَ السَّماءِ ماءً فَأَخْرَجَ بِهِ مِنَ الثَّمَراتِ رِزْقاً لَکُمْ* أنکم تکذبون فی أن تنسبوا هذا الرزق إلی غیر الله تعالی فتقولون مطرنا بنوء کذا فهذا وجه التخفیف و من قرأ «تُکَذِّبُونَ» فالمعنی أنکم تکذبون
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بالقرآن لأن الله تعالی هو الذی رزقکم ذلک علی ما جاء فی قوله تعالی «رِزْقاً لِلْعِبادِ» فتنسبونه أنتم إلی غیره فهذا تکذیبکم بما جاء به التنزیل و أما

ما روی من قوله و تجعلون شکرکم

فالمعنی تجعلون مکان الشکر الذی یجب علیکم التکذیب و قد یکون المعنی و تجعلون شکر رزقکم التکذیب فحذف المضاف و قال ابن جنی هو علی و تجعلون بدل شکرکم و مثله قول العجاج:

ربیته حتی إذا تمعددا کان جزائی بالعصا أن أجلدا

أی کان بدل جزائی الجلد بالعصا و أما قوله فلا أقسم فالتقدیر لأنا أقسم و هو فعل الحال یدل علی ذلک أن جمیع ما فی القرآن من الأقسام إنما هو حاضر الحال لا وعد الأقسام کقوله «وَ التِّینِ وَ الزَّیْتُونِ» «وَ الشَّمْسِ وَ ضُحاها» و لذلک حملت لا علی الزیاده فی قوله «فَلا أُقْسِمُ بِمَواقِعِ النُّجُومِ» و نحوه نعم و لو أرید به الفعل المستقبل للزمت منه النون فقیل لأقسمن.


اللغه

القسم جمله من الکلام یؤکد بها الخبر بما یجعله فی قسم الصواب دون الخطإ و العظیم هو الذی یقصر مقدار ما یکون من غیره عما یکون منه و هو ضربان عظیم الشخص و عظیم الشأن و الکریم هو الذی من شأنه أن یعطی الخیر الکثیر فلما کان القرآن من شأنه أن یعطی الخیر الکثیر بأدلته المؤدیه إلی الحق کان کریما علی حقیقه معنی الکریم لا علی التشبیه بطریق المجاز و الکریم فی صفات الله تعالی من الصفات النفسیه التی یجوز أن یقال فیها لم یزل کریما لأن حقیقته تقتضی ذلک من جهه أن الکریم هو الذی من شأنه أن یعطی الخیر الکثیر فلما کان القادر علی الکرم الذی لا یمنعه مانع من شأنه أن یعطی الخیر الکثیر صح أن یقال أنه لم یزل کریم و المدهن الذی یجری فی الباطن علی خلاف الظاهر کالدهن فی سهوله ذلک علیه و الإسراع فیه یقال أدهن یدهن و داهن یداهن مثل نافق و الدین هو الجزاء و منه

قولهم کما تدین تدان

أی کما تجزی تجزی و الدین العمل الذی یستحق به الجزاء.


الإعراب 

«فَلَوْ لا إِذا بَلَغَتِ الْحُلْقُومَ» العامل فی إذا محذوف یدل علیه الفعل الواقع بعد لو لا و هو ترجعونها فی «فَلَوْ لا إِنْ کُنْتُمْ غَیْرَ مَدِینِینَ تَرْجِعُونَها» و جواب الشرط أیضا هو مدلول قوله فلو لا ترجعونها و لو لا هذه للتحضیض بمعنی هلا و لا یقع بعدها إلا الفعل و یکون التقدیر فلو لا ترجعونها إذا بلغت الحلقوم فلو لا أن کنتم فکرر لو لا ثانیا لطول الکلام.
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المعنی 

ثم أکد سبحانه ما تقدم ذکره بقوله «فَلا أُقْسِمُ بِمَواقِعِ النُّجُومِ» و لا زائده و المعنی فأقسم عن سعید بن جبیر و یجوز أن یکون لا ردا لما یقوله الکفار فی القرآن من أنه سحر و شعر و کهانه ثم استأنف القسم فقال أقسم و قیل أن لا تزاد فی القسم فیقال لا و الله لا أفعل و قال امرؤ القیس:

لا و أبیک ابنه العامری لا یدعی القوم أنی أفر

و المعنی و أبیک و قیل أن المعنی لا أقسم علی هذه الأشیاء فإن أمرها أظهر و آکد من أن یحتاج فیه إلی الیمین عن أبی مسلم و اختلف فی معنی «بِمَواقِعِ النُّجُومِ» فقیل هی مطالع النجوم و مساقطها عن مجاهد و قتاده و قیل انکدارها و هو انتشارها یوم القیامه عن الحسن و قیل هی الأنواء التی کان أهل الجاهلیه إذا مطروا قالوا مطرنا بنوء کذا فیکون المعنی فلا أقسم بها و

روی عن أبی جعفر و أبی عبد الله (علیه السلام) أن مواقع النجوم رجومها للشیاطین و کان المشرکون یقسمون بها فقال سبحانه فلا أقسم بها

و قیل معناه أقسم بنزول القرآن فإنه نزل متفرقا قطعا نجوما عن ابن عباس «وَ إِنَّهُ لَقَسَمٌ لَوْ تَعْلَمُونَ عَظِیمٌ» قال الزجاج و الفراء و هذا یدل علی أن المراد بمواقع النجوم نزول القرآن و الضمیر فی إنه یعود إلی القسم و دل علیه قوله «أُقْسِمُ» و المعنی أن القسم بمواقع النجوم لقسم عظیم لو تعلمون ففصل بین الصفه و الموصوف بالجمله ثم ذکر المقسم به فقال «إِنَّهُ لَقُرْآنٌ کَرِیمٌ» معناه إن الذی تلوناه علیک لقرآن کریم أی عام المنافع کثیر الخیر ینال الأجر العظیم بتلاوته و العمل بما فیه و قیل کریم عند الله تعالی أکرمه الله تعالی و أعزه لأنه کلامه عن مقاتل و قیل کریم لأنه کلام رب العزه و لأنه محفوظ عن التغییر و التبدیل و لأنه معجز و لأنه یشتمل علی الأحکام و المواعظ و کل جلیل خطیر و عزیز فهو کریم «فِی کِتابٍ مَکْنُونٍ» أی مستور من خلقه عند الله و هو اللوح المحفوظ أثبت الله فیه القرآن عن ابن عباس و قیل هو المصحف الذی فی أیدینا عن مجاهد «لا یَمَسُّهُ إِلَّا الْمُطَهَّرُونَ» معناه فی القول الأول لا یمسه إلا الملائکه الذین وصفوا بالطهاره من الذنوب و فی القول الثانی إلا المطهرون من الشرک عن ابن عباس و

قیل المطهرون من الأحداث و الجنابات و قالوا لا یجوز للجنب و الحائض و المحدث مس المصحف عن محمد بن علی الباقر (علیه السلام)

و طاووس و عطاء و سالم و هو مذهب مالک و الشافعی فیکون خبرا بمعنی النهی و عندنا أن الضمیر یعود إلی القرآن فلا یجوز لغیر الطاهر مس کتابه القرآن «تَنْزِیلٌ مِنْ رَبِّ الْعالَمِینَ» أی هذا القرآن منزل من عند الله تعالی الذی
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خلق العباد و دبرهم علی ما أراد علی نبیه محمد ص ثم خاطب سبحانه أهل مکه فقال «أَ فَبِهذَا الْحَدِیثِ» الذی حدثناکم به و أخبرناکم فیه عن حوادث الأمور و هو القرآن «أَنْتُمْ مُدْهِنُونَ» أی مکذبون عن ابن عباس و قیل مدهنون ممالئون للکفار علی الکفر به عن مجاهد و قیل منافقون علی التصدیق به أی تقولون آمنا به و تدهنون فیما بینکم و بین المشرکین إذا خلوتم فقلتم إنا معکم قال مؤرج هو الذی یلین جانبه لیخفی کفره و أصله من الدهن «وَ تَجْعَلُونَ رِزْقَکُمْ أَنَّکُمْ تُکَذِّبُونَ» أی و تجعلون حظکم من الخیر الذی هو کالرزق لکم أنکم تکذبون به و قیل و تجعلون شکر رزقکم التکذیب عن ابن عباس قال أصاب الناس عطش فی بعض أسفاره فدعا ص فسقوا فسمع رجلا یقول مطرنا بنوء کذا فنزلت الآیه و قیل معناه و تجعلون حظکم من القرآن الذی رزقکم الله التکذیب به عن الحسن «فَلَوْ لا إِذا بَلَغَتِ الْحُلْقُومَ» أی فهلا إذا بلغت النفس الحلقوم عند الموت «وَ أَنْتُمْ» یا أهل المیت «حِینَئِذٍ تَنْظُرُونَ» أی ترون تلک الحال و قد صار إلی أن تخرج نفسه و قیل معناه تنظرون لا یمکنکم الدفع و لا تملکون شیئا «وَ نَحْنُ أَقْرَبُ إِلَیْهِ مِنْکُمْ» بالعلم و القدره «وَ لکِنْ لا تُبْصِرُونَ» ذلک و لا تعلمونه و قیل معناه و رسلنا الذین یقبضون روحه أقرب إلیه منکم و لکن لا تبصرون رسلنا القابضین روحه «فَلَوْ لا إِنْ کُنْتُمْ غَیْرَ مَدِینِینَ تَرْجِعُونَها إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ» یعنی فهلا ترجعونها أی فهلا ترجعون نفس من یعز علیکم إذا بلغت الحلقوم و تردونها إلی موضعها إن کنتم غیر مجزیین بثواب و عقاب و غیر محاسبین و قیل غیر مدینین معناه غیر مملوکین و قیل غیر مبعوثین عن الحسن و المراد أن الأمر إن کان کما تقولونه من أنه لا بعث و لا حساب و لا جزاء و لا إله یحاسب و یجازی فهلا رددتم الأرواح و النفوس من حلوقکم إلی أبدانکم إن کنتم صادقین فی قولکم فإذا لم تقدروا علی ذلک فاعلموا أنه من تقدیر مقدر حکیم و تدبیر مدبر علیم.
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[سوره الواقعه (56): الآیات 88 الی 96]


اشاره

فَأَمَّا إِنْ کانَ مِنَ الْمُقَرَّبِینَ (88) فَرَوْحٌ وَ رَیْحانٌ وَ جَنَّهُ نَعِیمٍ (89) وَ أَمَّا إِنْ کانَ مِنْ أَصْحابِ الْیَمِینِ (90) فَسَلامٌ لَکَ مِنْ أَصْحابِ الْیَمِینِ (91) وَ أَمَّا إِنْ کانَ مِنَ الْمُکَذِّبِینَ الضَّالِّینَ (92)

فَنُزُلٌ مِنْ حَمِیمٍ (93) وَ تَصْلِیَهُ جَحِیمٍ (94) إِنَّ هذا لَهُوَ حَقُّ الْیَقِینِ (95) فَسَبِّحْ بِاسْمِ رَبِّکَ الْعَظِیمِ (96)



القراءه

قرأ یعقوب

فروح بضم الراء و هو قراءه النبی ص و ابن عباس و أبی جعفر الباقر

و قتاده و الحسن و الضحاک و جماعه و الباقون «فَرَوْحٌ» بفتح الراء.



الحجه

قال ابن جنی هو راجع إلی معنی الروح فکأنه قال فتمسک روح و ممسکها هو الروح و کما تقول هذا الهواء هو الحیاه و هذا السماع هو العیش و هو الروح.



الإعراب 

«وَ أَمَّا إِنْ کانَ مِنْ أَصْحابِ الْیَمِینِ فَسَلامٌ لَکَ مِنْ أَصْحابِ الْیَمِینِ» قال علی بن عیسی دخلت کاف الخطاب کما تدخل فی ناهیک به شرفا و حسبک به کرما أی لا تطلب زیاده علی جلاله حاله فکذلک سلام لک منهم أی لا تطلب زیاده علی سلامهم جلاله و عظم منزله قال ابن جنی فی الکلام تقدیم و تأخیر و التقدیر مهما یکن من شی ء فسلام لک من أصحاب الیمین إن کان من أصحاب الیمین و لا ینبغی أن یکون موضع إن کان إلا هذا الموضع لأنه لو کان موضعه بعد الفاء یلیها لکان قوله «فَسَلامٌ لَکَ» جوابا له فی اللفظ لا فی المعنی و لو کان جوابا فی اللفظ لوجب إدخال الفاء علیه لأنه لا یجوز فی سعه الکلام أن کان من أصحاب الیمین سلام له فلما وجد الفاء فیه ثبت أنه لیس بجواب لقوله «إِنْ کانَ» فی اللفظ و إذا ثبت أنه لیس بجواب له فی اللفظ ثبت أن موقع إن کان بعده لا قبله قال فإن قیل إنما بدل الفاء التی تکون جوابا لقوله «إِنْ کانَ» لأجل الفاء التی تدخل جوابا لأما لأنه لا یدخل حرف معنی علی مثله قیل إنما تدخل الفاء التی لأما علیه لأنه لیس بجواب لقوله «إِنْ کانَ» فلو کان جوابا له لما دخلت علیه هذه الفاء فی قوله «وَ أَمَّا إِنْ کانَ مِنْ أَصْحابِ الْیَمِینِ فَسَلامٌ لَکَ» علی أن فاء أما قد یکون موقعه بعد الفاء لا یلیها و أما لها موضعان من الکلام (أحدهما) أن یکون لتفصیل الجمل نحو قولک جاءنی القوم فأما زید فأکرمته و أما عمرو فأهنته و منه ما فی الآیه (و الثانی) أن تکون مرکبه من أن و ما و یکون ما عوضا من کان و ذلک قولک أما أنت منطلقا انطلقت معک و المعنی إن کنت منطلقا انطلقت معک فموضع أن نصب لأنه مفعول له و أنشد سیبویه:

أبا خراشه أما أنت ذا نفر فإن قومی لم تأکلهم الضبع

أی من أجل أن کنت و الضبع السنه الشدیده.



المعنی 

ثم ذکر سبحانه صفات الخلق عند الموت فقال «فَأَمَّا إِنْ کانَ مِنَ الْمُقَرَّبِینَ» أی فإن کان ذلک المحتضر الذی بلغت روحه الحلقوم من المقربین عند الله و هم
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السابقون الذین ذکروا فی أول السوره «فَرَوْحٌ» أی فله روح و هو الراحه و الاستراحه عن ابن عباس و مجاهد یعنی من تکالیف الدنیا و مشاقها و قیل الروح الهواء الذی تستلذه النفس و یزیل عنها الهم «وَ رَیْحانٌ» یعنی الرزق فی الجنه و قیل هو الریحان المشموم من ریحان الجنه یؤتی به عند الموت فیشمه عن الحسن و أبی العالیه و قتاده و قیل الروح الرحمه و الریحان کل نباهه و شرف و قیل الروح النجاه من النار و الریحان الدخول فی دار القرار و قیل روح فی القبر و ریحان فی الجنه و قیل روح فی القبر و ریحان فی القیامه «وَ جَنَّهُ نَعِیمٍ» یدخلونها «وَ أَمَّا إِنْ کانَ مِنْ أَصْحابِ الْیَمِینِ» أی إن کان المتوفی من أصحاب الیمین «فَسَلامٌ لَکَ مِنْ أَصْحابِ الْیَمِینِ» أی فتری فیهم ما تحب لهم من السلامه من المکاره و الخوف و قیل معناه فسلام لک أیها الإنسان الذی هو من أصحاب الیمین من عذاب الله و سلمت علیک ملائکه الله عن قتاده قال الفراء فسلام لک إنک من أصحاب الیمین فحذف إنک و قیل معناه فسلام لک منهم فی الجنه لأنهم یکونون معک و یکونون لک بمعنی علیک (سؤال) یقال لم یتبرک بالیمین (و الجواب) إن العمل میسر بها لأن الشمال معسر العمل بها من نحو الکتابه و الأعمال الدقیقه «وَ أَمَّا إِنْ کانَ مِنَ الْمُکَذِّبِینَ» بالبعث و الرسل و آیات الله «الضَّالِّینَ» عن الهدی الذاهبین عن الصواب و الحق «فَنُزُلٌ مِنْ حَمِیمٍ» أی فنزلهم الذی أعد لهم من الطعام و الشراب من حمیم جهنم «وَ تَصْلِیَهُ جَحِیمٍ» أی إدخال نار عظیمه کما قال وَ یَصْلی سَعِیراً فی قراءه من شدد «إِنَّ هذا لَهُوَ حَقُّ الْیَقِینِ» أضاف الحق إلی الیقین و هما واحد للتأکید أی هذا الذی أخبرتک به من منازل هؤلاء الأصناف الثلاثه هو الحق الذی لا شک فیه و الیقین الذی لا شبهه معه و قیل تقدیره حق الأمر الیقین «فَسَبِّحْ بِاسْمِ رَبِّکَ الْعَظِیمِ» أی نزه الله سبحانه عن السوء و الشرک و عظمه بحسن الثناء علیه و قیل معناه نزه اسمه عما لا یلیق به فلا تضف إلیه صفه نقص أو عملا قبیحا و قیل معناه قولوا سبحان ربی العظیم و العظیم فی صفه الله تعالی معناه إن کل شی ء سواه یقصر عنه فإنه القادر العالم الغنی الذی لا یساویه شی ء و لا یخفی علیه شی ء جلت آلاؤه و تقدست أسماؤه.
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(57) سوره الحدید مدنیه و آیاتها تسع و عشرون (29)


اشاره


عدد آیها

تسع و عشرون آیه عراقی و ثمان فی الباقین.



اختلافها

آیتان «مِنْ قِبَلِهِ الْعَذابُ» کوفی و «الْإِنْجِیلَ» بصری.



فضلها

أبی بن کعب عن النبی ص قال من قرأ سوره الحدید کتب من الذین آمنوا بالله و رسوله

العرباض بن ساریه قال إن النبی ص کان یقرأ المسبحات قبل أن یرقد و یقول إن فیهن آیه أفضل من ألف آیه

و

روی عمرو بن شمر عن جابر الجعفی عن أبی جعفر (علیه السلام) قال من قرأ المسبحات کلها قبل أن ینام لم یمت حتی یدرک القائم ع و إن مات کان فی جوار رسول الله ص

الحسین بن أبی العلاء عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال من قرأ سوره الحدید و المجادله فی صلاه فریضه أدمنها لم یعذبه الله حتی یموت أبدا و لا یری فی نفسه و لا فی أهله سوء أبدا و لا خصاصه فی بدنه.



تفسیرها

لما ختم الله سبحانه سوره الواقعه بالتسبیح افتتح هذه السوره بالتسبیح و عقبه بالدلائل الموجبه للتسبیح فقال:
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[سوره الحدید (57): الآیات 1 الی 6]


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

سَبَّحَ لِلَّهِ ما فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ هُوَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ (1) لَهُ مُلْکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ یُحْیِی وَ یُمِیتُ وَ هُوَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ (2) هُوَ الْأَوَّلُ وَ الْآخِرُ وَ الظَّاهِرُ وَ الْباطِنُ وَ هُوَ بِکُلِّ شَیْ ءٍ عَلِیمٌ (3) هُوَ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ فِی سِتَّهِ أَیَّامٍ ثُمَّ اسْتَوی عَلَی الْعَرْشِ یَعْلَمُ ما یَلِجُ فِی الْأَرْضِ وَ ما یَخْرُجُ مِنْها وَ ما یَنْزِلُ مِنَ السَّماءِ وَ ما یَعْرُجُ فِیها وَ هُوَ مَعَکُمْ أَیْنَ ما کُنْتُمْ وَ اللَّهُ بِما تَعْمَلُونَ بَصِیرٌ (4)

لَهُ مُلْکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ إِلَی اللَّهِ تُرْجَعُ الْأُمُورُ (5) یُولِجُ اللَّیْلَ فِی النَّهارِ وَ یُولِجُ النَّهارَ فِی اللَّیْلِ وَ هُوَ عَلِیمٌ بِذاتِ الصُّدُورِ (6)



المعنی 

«سَبَّحَ لِلَّهِ» أی نزهه و أثنی علیه بما هو أهله و برأه من کل سوء «ما فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ» قال مقاتل یعنی کل شی ء من ذی الروح و غیره و کل خلق فیهما و لکن لا تفقهون تسبیحهم و تحقیقه أن العقلاء یسبحونه قولا و اعتقادا و لفظا و معنی و ما لیس بعاقل من سائر الحیوانات و الجمادات فتسبیحه ما فیه من الأدله الداله علی وحدانیته و علی الصفات التی باین بها جمیع خلقه و ما فیه من الحجج علی أنه لا یشبه خلقه و أن خلقه لا یشبهه فعبر سبحانه عن ذلک بالتسبیح و یجوز أن تکون ما هاهنا بمعنی من کما حکی أبو زید عن أهل الحجاز أنهم کانوا إذا سمعوا الرعد قالوا سبحان ما سبحت له فیکون واقعا علی العقلاء من الملائکه و الجن و الإنس «وَ هُوَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ» أی القادر الذی لا یمتنع علیه شی ء المحکم لأفعاله العلیم بوجوه الصواب فی التدبیر «لَهُ مُلْکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ» أی له التصرف فی جمیع ما فی السماوات و الأرض من الموجودات بما یشاء من التصرف و لیس لأحد منعه منه و ذلک هو الملک الأعظم فإن کل ما یملکه من عداه فإنه سبحانه هو الذی ملکه إیاه و له منعه منه «یُحْیِی وَ یُمِیتُ» أی یحیی الأموات للبعث و یمیت الأحیاء فی الدنیا و قیل یحیی الأموات بأن یجعل النطفه و هی جماد حیوانا و یمیت الأحیاء إذا بلغوا آجالهم التی قدرها لهم «وَ هُوَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ» یقدر علی المعدومات بإیجادها و إنشائها و علی الموجودات بتغییرها و إفنائها و علی أفعال العباد و مقدوراتهم بالإقدار علیها و سلبهم القدره علیها «هُوَ الْأَوَّلُ» أی أول الموجودات و تحقیقه أنه سابق لجمیع الموجودات بما لا یتناهی من تقدیر الأوقات لأنه قدیم و ما عداه محدث و القدیم یسبق المحدث بما لا یتناهی من تقدیر الأوقات «وَ الْآخِرُ» بعد فناء کل شی ء لأنه یفنی الأجسام کلها و ما فیها من الأعراض و یبقی
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وحده ففی هذا دلاله علی فناء الأجسام و قیل الأول قبل کل شی ء بلا ابتداء و الآخر بعد کل شی ء بلا انتهاء فهو الکائن لم یزل و الباقی لا یزال «وَ الظَّاهِرُ» و هو الغالب العالی علی کل شی ء فکل شی ء دونه «وَ الْباطِنُ» العالم بکل شی ء فلا أحد أعلم منه عن ابن عباس و قیل الظاهر بالأدله و الشواهد و الباطن الخبیر العالم بکل شی ء و قیل معنی الظاهر و الباطن أنه العالم بما ظهر و العالم بما بطن و قیل الظاهر بأدلته و الباطن من إحساس خلقه و قیل الأول بلا ابتداء و الآخر بلا انتهاء و الظاهر بلا اقتراب و الباطن بلا احتجاب و قیل الأول ببره إذ هداک و الآخر بعفوه إذ قبل توبتک و الظاهر بإحسانه و توفیقه إذا أطعته و الباطن بستره إذا عصیته عن السدی و قیل الأول بالخلق و الآخر بالرزق و الظاهر بالإحیاء و الباطن بالإماته عن ابن عمر و قیل هو الذی أول الأول و أخر الآخر و أظهر الظاهر و أبطن الباطن عن الضحاک و قیل الأول بالأزلیه و الآخر بالأبدیه و الظاهر بالأحدیه و الباطن بالصمدیه عن أبی بکر الوراق و قیل إن الواوات مقحمه و المعنی هو الأول الآخر الظاهر و الباطن لأن کل من کان منا أولا لا یکون آخرا و من کان منا ظاهرا لا یکون باطنا عن عبد العزیز بن یحیی و قیل هو الأول القدیم و الآخر الرحیم و الظاهر الحکیم و الباطن العلیم عن یمان و قال البلخی هو کقول القائل فلان أول هذا الأمر و آخره و ظاهره و باطنه أی علیه یدور الأمر و به یتم «وَ هُوَ بِکُلِّ شَیْ ءٍ» یصح أن یکون معلوما «عَلِیمٌ» لأنه عالم لذاته «هُوَ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ فِی سِتَّهِ أَیَّامٍ» لما فی ذلک من اعتبار الملائکه بظهور شی ء بعد شی ء من جهته و لما فی الإخبار به من المصلحه للمکلفین و لو لا ذلک لکان یخلقهما فی لحظه واحده لأنه القادر لذاته «ثُمَّ اسْتَوی عَلَی الْعَرْشِ» المعروف فی السماء و قیل استوی علی الملک فمن قال بالأول قال استواؤه علیه کونه قادرا علی خلقه و إفنائه و تصریفه قال البعیث:

ثم استوی بشر علی العراق من غیر سیف و دم مهراق

و بشر هذا هو بشر بن مروان ولاه أخوه عبد الملک العراق و قیل معناه ثم عمد و قصد إلی خلق العرش و قد مر بیانه «یَعْلَمُ ما یَلِجُ فِی الْأَرْضِ وَ ما یَخْرُجُ مِنْها» أی یعلم ما یدخل فی الأرض و یستتر فیها و یعلم ما یخرج من الأرض من سائر أنواع النبات و الحیوان و الجماد لا یخفی علیه شی ء منها «وَ ما یَنْزِلُ مِنَ السَّماءِ وَ ما یَعْرُجُ فِیها» أی و یعلم ما ینزل من السماء من مطر و غیر ذلک من أنواع ما ینزل منها و یعلم ما یعرج فی السماء من الملائکه و ما یرفع إلیها من أعمال الخلق «وَ هُوَ مَعَکُمْ أَیْنَ ما کُنْتُمْ» بالعلم الذی لا یخفی علیه شی ء من أعمالکم و أحوالکم «وَ اللَّهُ بِما تَعْمَلُونَ» من خیر و شر «بَصِیرٌ» أی علیم «لَهُ مُلْکُ
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السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ» یتصرف فیهما کیف یشاء «وَ إِلَی اللَّهِ تُرْجَعُ الْأُمُورُ» یوم القیامه یعنی أن جمیع من ملکه شیئا فی الدنیا یزول ملکه عنه و ینفرد سبحانه بالملک کما کان کذلک قبل أن خلق الخلق «یُولِجُ اللَّیْلَ فِی النَّهارِ وَ یُولِجُ النَّهارَ فِی اللَّیْلِ» أی یدخل ما نقص من اللیل فی النهار و ما نقص من النهار فی اللیل أی حسب ما دبره فیه من مصالح عباده عن عکرمه و إبراهیم «وَ هُوَ عَلِیمٌ بِذاتِ الصُّدُورِ» أی هو عالم بأسرار خلقه و ما یخفونه من الضمائر و الاعتقادات و الإرادات و الکراهات و العزائم فی قلوبهم لا یخفی علیه شی ء منها و فی هذا تحذیر من المعاصی.


[سوره الحدید (57): الآیات 7 الی 10]


اشاره

آمِنُوا بِاللَّهِ وَ رَسُولِهِ وَ أَنْفِقُوا مِمَّا جَعَلَکُمْ مُسْتَخْلَفِینَ فِیهِ فَالَّذِینَ آمَنُوا مِنْکُمْ وَ أَنْفَقُوا لَهُمْ أَجْرٌ کَبِیرٌ (7) وَ ما لَکُمْ لا تُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ وَ الرَّسُولُ یَدْعُوکُمْ لِتُؤْمِنُوا بِرَبِّکُمْ وَ قَدْ أَخَذَ مِیثاقَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ (8) هُوَ الَّذِی یُنَزِّلُ عَلی عَبْدِهِ آیاتٍ بَیِّناتٍ لِیُخْرِجَکُمْ مِنَ الظُّلُماتِ إِلَی النُّورِ وَ إِنَّ اللَّهَ بِکُمْ لَرَؤُفٌ رَحِیمٌ (9) وَ ما لَکُمْ أَلاَّ تُنْفِقُوا فِی سَبِیلِ اللَّهِ وَ لِلَّهِ مِیراثُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ لا یَسْتَوِی مِنْکُمْ مَنْ أَنْفَقَ مِنْ قَبْلِ الْفَتْحِ وَ قاتَلَ أُولئِکَ أَعْظَمُ دَرَجَهً مِنَ الَّذِینَ أَنْفَقُوا مِنْ بَعْدُ وَ قاتَلُوا وَ کُلاًّ وَعَدَ اللَّهُ الْحُسْنی وَ اللَّهُ بِما تَعْمَلُونَ خَبِیرٌ (10)



القراءه

قرأ أبو عمرو وحده و قد أخذ بضم الهمزه میثاقکم بالرفع و الباقون «أَخَذَ» بفتح الهمزه «مِیثاقَکُمْ» بالنصب و قرأ ابن عامر و کل وعد الله الحسنی بالرفع و الباقون «کُلًّا» بالنصب.



الحجه

قال أبو علی حجه من قرأ «وَ قَدْ أَخَذَ» أنه قد تقدم «وَ ما لَکُمْ لا تُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ»
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و الضمیر یعود إلی اسم الله تعالی و حجه من قرأ و قد أخذ أنه علی هذا المعنی و أنه قد عرف أخذ المیثاق و أن الله قد أخذه و حجه النصب فی «کُلًّا وَعَدَ اللَّهُ الْحُسْنی» بین لأنه بمنزله زیدا وعدت خیرا و حجه ابن عامر أن الفعل إذا تقدم علیه مفعوله لم یقو عمله فی قوته إذا تأخر أ لا تری أنهم قالوا فی الشعر زید ضربت و لو تأخر المفعول فوقع بعد الفاعل لم یجز ذلک فیه و مما جاء من ذلک فی الشعر قوله:

قد أصبحت أم الخیار تدعی علی ذنبا کله لم أصنع

فرووه بالرفع لتقدمه علی الفعل و إن لم یکن شی ء یمنع من تسلط الفعل علیه فکذلک قوله و کل وعد الله الحسنی یکون علی إراده الهاء و حذفها کما یحذف من الصفات و الصلات.


المعنی 

ثم خاطب سبحانه المکلفین فقال «آمِنُوا بِاللَّهِ» معاشر العقلاء أی صدقوا الله و أقروا بوحدانیته و إخلاص العباده له «وَ رَسُولِهِ» أی و صدقوا رسوله و اعترفوا بنبوته «وَ أَنْفِقُوا» فی طاعه الله و الوجوه التی أمرکم بالإنفاق فیها «مِمَّا جَعَلَکُمْ مُسْتَخْلَفِینَ فِیهِ» أی من المال الذی استخلفکم الله فیه بوراثتکم إیاه عمن قبلکم عن الحسن و نبه سبحانه بهذا علی أن ما فی أیدینا یصیر لغیرنا کما صار إلینا ممن قبلنا و حثنا علی استیفاء الحظ منه قبل أن یصیر لغیرنا ثم بین سبحانه ما یکافیهم علی ذلک إذا فعلوه فقال «فَالَّذِینَ آمَنُوا مِنْکُمْ» بالله و رسوله «وَ أَنْفِقُوا» فی سبیله «لَهُمْ أَجْرٌ کَبِیرٌ» أی جزاء و ثواب عظیم دائم لا یشوبه کدر و لا تنغیص ثم وبخهم سبحانه فقال «وَ ما لَکُمْ لا تُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ» أی و أی شی ء یمنعکم من الإیمان بالله مع وضوح الدلائل علی وحدانیته «وَ الرَّسُولُ یَدْعُوکُمْ» إلی ما رکب الله فی عقولکم من معرفه الصانع و صفاته «لِتُؤْمِنُوا بِرَبِّکُمْ وَ قَدْ أَخَذَ مِیثاقَکُمْ» بما أودع الله فی قلوبکم من دلالات العقل الموصله إلی الإیمان به فإن المیثاق هو الأمر المؤکد الذی یجب العمل به «إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ» أی إن کنتم مصدقین بحق فالآن فقد ظهرت أعلامه و وضحت براهینه و المعنی أی عذر لکم فی ترک الإیمان و قد أزاحت العلل و ارتفعت الشبه و لزمتکم الحجج العقلیه و السمعیه فالعقلیه ما فی فطره العقول و السمعیه دعوه الرسول المؤیده بالأدله المؤدیه إلی المدلول و الذی یبین هذا قوله «هُوَ الَّذِی یُنَزِّلُ عَلی عَبْدِهِ» یعنی محمدا ص
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«آیاتٍ بَیِّناتٍ» أی حججا منیره و براهین واضحه «لِیُخْرِجَکُمْ» الله بالقرآن و الأدله و قیل لیخرجکم الرسول بالدعوه و قیل لیخرجکم المنزل و الأول أوجه «مِنَ الظُّلُماتِ إِلَی النُّورِ» أی من الکفر إلی الإیمان بالتوفیق و الهدایه و الألطاف و الأدله «وَ إِنَّ اللَّهَ بِکُمْ لَرَؤُفٌ رَحِیمٌ» حین بعث الرسول و نصب الأدله و الرأفه و الرحمه واحد و إنما جمع بینهما للتأکید و قیل الرأفه النعمه علی المضرور و الرحمه النعمه علی المحتاج و فی هذا دلاله علی بطلان مذهب أهل الجبر فإنه بین أن الغرض فی إنزال القرآن الإیمان به ثم حثهم سبحانه علی الإنفاق فقال «وَ ما لَکُمْ أَلَّا تُنْفِقُوا فِی سَبِیلِ اللَّهِ» أی أی شی ء لکم فی ترک الإنفاق فیما یقرب إلی الله تعالی «وَ لِلَّهِ مِیراثُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ» یعنی یفنی الخلق و یبقی هو و المعنی فیه أن الدنیا و أموالها ترجع إلی الله فلا یبقی لأحد فیها ملک و لا أمر کما یرجع المیراث إلی مستحقیه فاستوفوا حظکم من أموالکم قبل أن تخرج من أیدیکم ثم بین سبحانه فضل من سبق بالإنفاق فی سبیل الله فقال «لا یَسْتَوِی مِنْکُمْ مَنْ أَنْفَقَ مِنْ قَبْلِ الْفَتْحِ وَ قاتَلَ أُولئِکَ أَعْظَمُ دَرَجَهً مِنَ الَّذِینَ أَنْفَقُوا مِنْ بَعْدُ وَ قاتَلُوا» بین سبحانه أن الإنفاق قبل فتح مکه إذا انضم إلیه الجهاد أکثر ثوابا عند الله من النفقه و الجهاد بعد ذلک و ذلک أن القتال قبل الفتح کان أشد و الحاجه إلی النفقه و إلی الجهاد کان أکثر و أمس و فی الکلام حذف تقدیره لا یستوی هؤلاء مع الذین أنفقوا بعد الفتح فحذف لدلاله الکلام علیه و قال الشعبی أراد فتح الحدیبیه ثم سوی سبحانه بین الجمیع فی الوعد بالخیر و الثواب فی الجنه فقال «وَ کُلًّا وَعَدَ اللَّهُ الْحُسْنی» أی الجنه و الثواب فیها و أن تفاضلوا فی مقادیر ذلک «وَ اللَّهُ بِما تَعْمَلُونَ خَبِیرٌ» أی لا یخفی علیه شی ء من إنفاقکم و جهادکم فیجازیکم بحسب نیاتکم و بصائرکم و إخلاصکم فی سرائرکم.
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[سوره الحدید (57): الآیات 11 الی 15]


اشاره

مَنْ ذَا الَّذِی یُقْرِضُ اللَّهَ قَرْضاً حَسَناً فَیُضاعِفَهُ لَهُ وَ لَهُ أَجْرٌ کَرِیمٌ (11) یَوْمَ تَرَی الْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُؤْمِناتِ یَسْعی نُورُهُمْ بَیْنَ أَیْدِیهِمْ وَ بِأَیْمانِهِمْ بُشْراکُمُ الْیَوْمَ جَنَّاتٌ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ خالِدِینَ فِیها ذلِکَ هُوَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ (12) یَوْمَ یَقُولُ الْمُنافِقُونَ وَ الْمُنافِقاتُ لِلَّذِینَ آمَنُوا انْظُرُونا نَقْتَبِسْ مِنْ نُورِکُمْ قِیلَ ارْجِعُوا وَراءَکُمْ فَالْتَمِسُوا نُوراً فَضُرِبَ بَیْنَهُمْ بِسُورٍ لَهُ بابٌ باطِنُهُ فِیهِ الرَّحْمَهُ وَ ظاهِرُهُ مِنْ قِبَلِهِ الْعَذابُ (13) یُنادُونَهُمْ أَ لَمْ نَکُنْ مَعَکُمْ قالُوا بَلی وَ لکِنَّکُمْ فَتَنْتُمْ أَنْفُسَکُمْ وَ تَرَبَّصْتُمْ وَ ارْتَبْتُمْ وَ غَرَّتْکُمُ الْأَمانِیُّ حَتَّی جاءَ أَمْرُ اللَّهِ وَ غَرَّکُمْ بِاللَّهِ الْغَرُورُ (14) فَالْیَوْمَ لا یُؤْخَذُ مِنْکُمْ فِدْیَهٌ وَ لا مِنَ الَّذِینَ کَفَرُوا مَأْواکُمُ النَّارُ هِیَ مَوْلاکُمْ وَ بِئْسَ الْمَصِیرُ (15)



القراءه



القراءه فی فیضاعفه و الاختلاف فیه قد مضی ذکره فی سوره البقره و قرأ حمزه أنظرونا بقطع الهمزه و فتحها و کسر الظاء و الباقون «انْظُرُونا» بهمزه الوصل و ضم الظاء و قرأ أبو جعفر و ابن عامر و یعقوب لا تؤخذ منکم بالتاء و الباقون بالیاء و فی الشواذ قراءه سهل بن شعیب و بإیمانهم بکسر الهمزه و قراءه سماک بن حرب و غرکم بالله الغرور بضم الغین.



الحجه

قال أبو علی النظر هو تقلیب العین إلی الجهه التی فیها المرئی و المراد رؤیته و مما یدل علی ذلک قوله:

فیا می هل یجزی بکائی بمثله مرارا و أنفاسی إلیک الزوافر

و إنی متی أشرف علی الجانب الذی به أنت من بین الجوانب ناظر

فلو کان النظر الرؤیه لم یطلب علیه الجزاء لأن المحب لا یستثیب من النظر إلی محبوبه شیئا بل یرید ذلک و یتمناه و یدل علی ذلک قول الآخر:

و نظره ذی شجن وامق إذا ما الرکائب جاوزن میلا

و أما قوله تعالی وَ لا یَنْظُرُ إِلَیْهِمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ فالمعنی أنه سبحانه لا ینیلهم رحمته و قد تقول نظر إلی فلان إذا کان ینیلک شیئا و یقول القائل أنظر إلی نظر الله إلیک یرید أنلنی خیرا أنالک الله و نظرت فعل یستعمل و ما تصرف منه علی ضروب (أحدها) أن ترید به نظرت إلی الشی ء فتحذف الجار و توصل الفعل و من ذلک ما أنشده أبو الحسن:

ص: 352







ظاهرات الجمال و الحسن ینظرن کما ینظر الأراک الظباء

و المعنی ینظرن إلی الأراک فحذف الجار و الآخر أن ترید به تأملت و تدبرت و هو فعل غیر متعد فمن ذلک قولهم اذهب فانظر زیدا أبو من هو فهذا یراد به التأمل و من ذلک قوله انْظُرْ کَیْفَ ضَرَبُوا لَکَ الْأَمْثالَ* و انْظُرْ کَیْفَ فَضَّلْنا بَعْضَهُمْ عَلی بَعْضٍ و قد یتعدی هذا بالجار کقوله أَ فَلا یَنْظُرُونَ إِلَی الْإِبِلِ کَیْفَ خُلِقَتْ فهذا خص علی التأمل و قد یتعدی هذا یعنی نحو قوله أَ وَ لَمْ یَنْظُرُوا فِی مَلَکُوتِ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ.

فأما قول امرئ القیس:

فلما بدا حوران و الآل دونه نظرت فلم تنظر بعینک منظرا

فیجوز أن یکون نظرت لم تر بعینک منظرا إلی الآل و قد جوز أن یعنی بالنظر الرؤیه علی الاتساع لأن تقلیب البصر نحو المبصر تتبعه الرؤیه و قد یجری علی الشی ء لفظ ما یتبعه و یقترن به کقولهم للمزاده راویه و للقناء عذره و قد یکون نظرت فلم تنظر مثل تکلمت و لم تتکلم أی لم تأت بکلام علی حسب ما یراد فکذلک نظرت فلم تنظر بعینک منظرا کما ترید أ و لم تر منظرا یروق و ضرب آخر من نظرت هو أن ترید به انتظرته من ذلک قوله غَیْرَ ناظِرِینَ إِناهُ و مثله قول الفرزدق:

نظرت کما انتظرت الله حتی کفاک الماحلین لک المحالا

یرید انتظرت کما انتظرت و قد یکون أنظرت فی معنی انتظرت تطلب بقولک أنظرنی التنفیس الذی یطلب بالانتظار فمن ذلک قوله:

أبا هند فلا تعجل علینا و انظرنا نخبرک الیقینا

و من ذلک قوله فَأَنْظِرْنِی إِلی یَوْمِ یُبْعَثُونَ* إنما هو طلب الإمهال و التسویف فالمطلوب بقوله:

و انظرنا نخبرک الیقینا

تنفیس و فی قوله فَأَنْظِرْنِی إِلی یَوْمِ یُبْعَثُونَ* تسویف و تأخیر و کذلک ما
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جاء فی الحدیث من إنظار المعسر و کذلک قوله «انْظُرُونا نَقْتَبِسْ مِنْ نُورِکُمْ» أی نفسونا نقتبس و انتظروا علینا و لیس تسرع من تسرع إلی تخطئه من قال انظرونا بشی ء و لا ینبغی أن یقال فیما لطف أنه خطأ و قوله فالیوم لا تؤخذ منکم فدیه حسن التاء لتأنیث الفاعل و یحسن الیاء للفصل الواقع بین الفعل و الفاعل و لأن التأنیث غیر حقیقی و أما قوله «بِأَیْمانِهِمْ» فقد قال ابن جنی هو معطوف علی قوله «بَیْنَ أَیْدِیهِمْ» و یکون الظرف الذی هو بین أیدیهم معناه الحال فیتعلق بمحذوف أی یسعی کائنا بین أیدیهم و إذا کان کذلک جاز أن یعطف علیه الباء و ما جرته أی کائنا بأیمانهم کقوله ذلِکَ بِما قَدَّمَتْ یَداکَ و قوله «الْغَرُورُ» معناه الاغترار و هو مقدر علی حذف المضاف أی و غرکم بالله سلامه الاغترار أی سلامتکم مع اغترارکم و قال الزجاج الغرور کل ما غر من متاع الدنیا.


اللغه

القرض ما تعطیه غیرک لیقضیکه و أصله القطع فهو قطعه عن مالکه بإذنه علی ضمان رد مثله و العرب تقول لی عندک قرض صدق و قرض سوء إذا فعل به خیرا أو شرا قال الشاعر:

و یقضی سلامان بن مفرج قرضها بما قدمت أیدیهم و أزلت

و المضاعفه الزیاده علی المقدار مثله أو أمثاله و الاقتباس أخذ النار و یقال قبسته نارا و اقتبسته علما و التربص الترقب و الانتظار.


الإعراب 

«مَنْ ذَا» قال الفراء ذا صله لمن قال و رأیتها فی مصحف عبد الله منذ الذی و النون موصوله بالذال و الذی قیل إن المعنی من هذا الذی و من فی موضع رفع بالابتداء و الذی خبره علی القول الأول و علی القول الثانی یکون ذا مبتدأ و الذی خبره و الجمله خبر من کذا ذکره ابن فضال و أقول إن الصحیح أن یکون ذا مبتدأ و «الَّذِی یُقْرِضُ اللَّهَ» صفته و من خبر المبتدأ قدم علیه لما فیه من معنی الاستفهام. «یَوْمَ تَرَی الْمُؤْمِنِینَ» یتعلق بقوله «وَ لَهُ أَجْرٌ کَرِیمٌ» و «یَوْمَ یَقُولُ الْمُنافِقُونَ» یتعلق بقوله «ذلِکَ هُوَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ» و یجوز أن یکون التقدیر و اذکر یوم یقول و یجوز أن یکون بدلا من «یَوْمَ تَرَی» «لَهُ بابٌ» فی موضع جر صفه لسور «باطِنُهُ فِیهِ الرَّحْمَهُ» صفه لباب.


المعنی 

ثم حث سبحانه علی الإنفاق فقال «مَنْ ذَا الَّذِی یُقْرِضُ اللَّهَ قَرْضاً حَسَناً»
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أی طیبه به نفسه عن مقاتل و قد تقدم تفسیره فی سوره البقره «فَیُضاعِفَهُ لَهُ» أی یضاعف له لجزاء من بین سبع إلی سبعین إلی سبعمائه و قال أهل التحقیق القرض الحسن أن یجمع عشره أوصاف أن یکون من الحلال لأن

النبی ص قال إن الله تعالی طیب لا یقبل إلا الطیب

و أن یکون من أکرم ما یملکه دون أن یقصد الردی ء بالإنفاق لقول وَ لا تَیَمَّمُوا الْخَبِیثَ مِنْهُ تُنْفِقُونَ و أن یتصدق و هو یحب المال و یرجو الحیاه لقوله لما

سئل عن الصدقه أفضل الصدقه أن تعطیه و أنت صحیح شحیح تأمل العیش و تخشی الفقر و لا تمهل حتی إذا بلغت النفس التراقی قلت لفلان کذا و لفلان کذا

و أن یضعه فی الأخل الأحوج الأولی بأخذه و لذلک خص الله أقواما بأخذ الصدقات و هم أهل السهمان و أن یکتمه ما أمکن لقوله وَ إِنْ تُخْفُوها وَ تُؤْتُوهَا الْفُقَراءَ فَهُوَ خَیْرٌ لَکُمْ و أن لا یتبعه المن و الأذی لقوله «لا تُبْطِلُوا صَدَقاتِکُمْ بِالْمَنِّ وَ الْأَذی» و أن یقصد به وجه الله و لا یرائی بذلک لأن الریاء مذموم و أن یستحقر ما یعطی و إن کثر لأن متاع الدنیا قلیل و أن یکون من أحب ماله إلیه لقوله «لَنْ تَنالُوا الْبِرَّ حَتَّی تُنْفِقُوا مِمَّا تُحِبُّونَ» فهذه الأوصاف العشره إذا استکملتها الصدقه کان ذلک قرضا حسنا «وَ لَهُ أَجْرٌ کَرِیمٌ» أی جزاء خالص لا یشوبه صفه نقص فالکریم الذی من شأنه أن یعطی الخیر الکثیر فلما کان ذلک الأجر یعطی النفع العظیم وصف بالکریم و الأجر الکریم هو الجنه «یَوْمَ تَرَی» یا محمد «الْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُؤْمِناتِ یَسْعی نُورُهُمْ بَیْنَ أَیْدِیهِمْ وَ بِأَیْمانِهِمْ» علی الصراط یوم القیامه و هو دلیلهم إلی الجنه و یرید بالنور الضیاء الذی یرونه و یمرون فیه عن قتاده و قیل نورهم هدیهم عن الضحاک و قال قتاده إن المؤمن یضی ء له نور کما بین عدن إلی صنعاء و دون ذلک حتی إن من المؤمنین من لا یضی ء له نوره إلا موضع قدمیه و قال عبد الله بن مسعود و یؤتون نورهم علی قدر أعمالهم فمنهم من نوره مثل الجبل و أدناهم نورا نوره علی إبهامه یطفأ مره و یقد أخری و قال الضحاک «وَ بِأَیْمانِهِمْ» یعنی کتبهم التی أعطوها و نورهم بین أیدیهم و تقول لهم الملائکه «بُشْراکُمُ الْیَوْمَ جَنَّاتٌ» أی الذی تبشرون به الیوم جنات «تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ خالِدِینَ فِیها» أی مؤبدین دائمین لا تفنون «ذلِکَ هُوَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ» أی الظفر بالمطلوب ثم ذکر حال المنافقین فی ذلک الیوم فقال «یَوْمَ یَقُولُ الْمُنافِقُونَ وَ الْمُنافِقاتُ لِلَّذِینَ آمَنُوا» ظاهرا و باطنا «انْظُرُونا نَقْتَبِسْ مِنْ نُورِکُمْ» قال الکلبی یستضی ء المنافقون بنور المؤمنین و لا یعطون النور فإذا سبقهم المؤمنون قالوا انظرونا نقتبس من نورکم أی نستضی ء بنورکم و نبصر الطریق فتتخلص من هذه الظلمات و قیل إنهم إذا
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خرجوا من قبورهم اختلطوا فیسعی المنافقون فی نور المؤمنین فإذا میزوا بقوا فی الظلمه فیستغیثون و یقولون هذا القول «قِیلَ» أی فیقال للمنافقین «ارْجِعُوا وَراءَکُمْ» أی ارجعوا إلی المحشر حیث أعطینا النور «فَالْتَمِسُوا نُوراً» فیرجعون فلا یجدون نورا عن ابن عباس و ذلک أنه قال تغشی الجمیع ظلمه شدیده ثم یقسم النور و یعطی المؤمن نورا و یترک الکافر و المنافق و قیل معنی قوله «ارْجِعُوا وَراءَکُمْ» ارجعوا إلی الدنیا إن أمکنکم فاطلبوا النور منها فإنا حملنا النور منها بالإیمان و الطاعات و عند ذلک یقول المؤمنون ربنا أتمم لنا نورنا «فَضُرِبَ بَیْنَهُمْ بِسُورٍ» أی ضرب بین المؤمنین و المنافقین سور و الباء مزیده لأن المعنی حیل بینهم و بینهم بسور و هو حائط بین الجنه و النار عن قتاده و قیل هو سور علی الحقیقه «لَهُ بابٌ» أی لذلک السور باب «باطِنُهُ فِیهِ الرَّحْمَهُ وَ ظاهِرُهُ مِنْ قِبَلِهِ» أی من قبل ذلک الظاهر «الْعَذابُ» و هو النار و قیل باطنه أی باطن ذلک السور فیه الرحمه أی الجنه التی فیها المؤمنون و ظاهره أی و خارج السور من قبله یأتیهم العذاب یعنی أن المؤمنین یسبقونهم و یدخلون الجنه و المنافقون یجعلون فی النار و العذاب و بینهم السور الذی ذکره الله «یُنادُونَهُمْ» أی ینادی المنافقون المؤمنین «أَ لَمْ نَکُنْ مَعَکُمْ» فی الدنیا نصوم و نصلی کما تصومون و تصلون و نعمل کما تعملون «قالُوا بَلی» أی یقول المؤمنون لهم بلی کنتم معنا «وَ لکِنَّکُمْ فَتَنْتُمْ أَنْفُسَکُمْ» أی استعملتموها فی الکفر و النفاق و کلها فتنه و قیل معناه تعرضتم للفتنه بالکفر و الرجوع عن الإسلام و قیل معناه أهلکتم أنفسکم بالنفاق «وَ تَرَبَّصْتُمْ» بمحمد ص الموت و قلتم یوشک أن یموت فنستریح منه عن مقاتل و قیل تربصتم بالمؤمنین الدوائر «وَ ارْتَبْتُمْ» أی شککتم فی الدین «وَ غَرَّتْکُمُ الْأَمانِیُّ» التی تمنیتموها بأن تعود الدائره علی المؤمنین «حَتَّی جاءَ أَمْرُ اللَّهِ» أی الموت و قیل إلقاؤهم فی النار عن قتاده و قیل جاء أمر الله فی نصره دینه و نبیه و غلبته إیاکم «وَ غَرَّکُمْ بِاللَّهِ الْغَرُورُ» یعنی الشیطان غرکم بحلم الله و إمهاله و قیل الغرور الدنیا «فَالْیَوْمَ لا یُؤْخَذُ مِنْکُمْ فِدْیَهٌ» أیها المنافقون أی بدل بأن تفدوا أنفسکم من العذاب «وَ لا مِنَ الَّذِینَ کَفَرُوا» أی و لا من سائر الکفار الذین أظهروا الکفر «مَأْواکُمُ النَّارُ» أی مقرکم و موضعکم الذی تأوون إلیه النار «هِیَ مَوْلاکُمْ» أی هی أولی بکم لما أسلفتم من الذنوب و المعنی أنها هی التی تلی علیکم لأنها قد ملکت أمرکم فهی أولی بکم من کل شی ء «وَ بِئْسَ الْمَصِیرُ» أی بئس المأوی و المرجع الذی تصیرون إلیه.
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[سوره الحدید (57): الآیات 16 الی 20]


اشاره

أَ لَمْ یَأْنِ لِلَّذِینَ آمَنُوا أَنْ تَخْشَعَ قُلُوبُهُمْ لِذِکْرِ اللَّهِ وَ ما نَزَلَ مِنَ الْحَقِّ وَ لا یَکُونُوا کَالَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ مِنْ قَبْلُ فَطالَ عَلَیْهِمُ الْأَمَدُ فَقَسَتْ قُلُوبُهُمْ وَ کَثِیرٌ مِنْهُمْ فاسِقُونَ (16) اعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ یُحْیِ الْأَرْضَ بَعْدَ مَوْتِها قَدْ بَیَّنَّا لَکُمُ الْآیاتِ لَعَلَّکُمْ تَعْقِلُونَ (17) إِنَّ الْمُصَّدِّقِینَ وَ الْمُصَّدِّقاتِ وَ أَقْرَضُوا اللَّهَ قَرْضاً حَسَناً یُضاعَفُ لَهُمْ وَ لَهُمْ أَجْرٌ کَرِیمٌ (18) وَ الَّذِینَ آمَنُوا بِاللَّهِ وَ رُسُلِهِ أُولئِکَ هُمُ الصِّدِّیقُونَ وَ الشُّهَداءُ عِنْدَ رَبِّهِمْ لَهُمْ أَجْرُهُمْ وَ نُورُهُمْ وَ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا أُولئِکَ أَصْحابُ الْجَحِیمِ (19) اعْلَمُوا أَنَّمَا الْحَیاهُ الدُّنْیا لَعِبٌ وَ لَهْوٌ وَ زِینَهٌ وَ تَفاخُرٌ بَیْنَکُمْ وَ تَکاثُرٌ فِی الْأَمْوالِ وَ الْأَوْلادِ کَمَثَلِ غَیْثٍ أَعْجَبَ الْکُفَّارَ نَباتُهُ ثُمَّ یَهِیجُ فَتَراهُ مُصْفَرًّا ثُمَّ یَکُونُ حُطاماً وَ فِی الْآخِرَهِ عَذابٌ شَدِیدٌ وَ مَغْفِرَهٌ مِنَ اللَّهِ وَ رِضْوانٌ وَ مَا الْحَیاهُ الدُّنْیا إِلاَّ مَتاعُ الْغُرُورِ (20)



القراءه

قرأ نافع و حفص «وَ ما نَزَلَ مِنَ الْحَقِّ» خفیفه الزای و الباقون نزل بالتشدید و قرأ رویس و لا تکونوا بالتاء و الباقون بالیاء و قرأ ابن کثیر و أبو بکر إن المصدقین و المصدقات بتخفیف الصاد و الباقون بالتشدید.



الحجه

قال أبو علی من خفف «ما نَزَلَ» ففی نزل ذکر مرفوع بأنه الفاعل یعود إلی الموصول و یقوی التخفیف قوله «وَ بِالْحَقِّ أَنْزَلْناهُ وَ بِالْحَقِّ نَزَلَ» و من شدد ففاعل الفعل
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الضمیر العائد إلی اسم الله تعالی و العائد إلی الموصول الضمیر المحذوف من الصله و من قرأ و لا تکونوا فإنه علی الخطاب و النهی و من قرأ «وَ لا یَکُونُوا» بالیاء فإنه عطف علی تخشع و هو منصوب و یجوز أن یکون مجزوما علی النهی للغائب و من خفف المصدقین و المصدقات فإن معناه أن المؤمنین و المؤمنات و أما قوله «وَ أَقْرَضُوا اللَّهَ قَرْضاً حَسَناً» فهو فی المعنی کقوله «إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ»* لأن إقراض الله من الأعمال الصالحه و حجه من خفف أنه أعم من المصدقین أ لا تری أن المصدقین مقصور علی الصدقه و المصدقین یعم التصدیق و الصدقه فهو أذهب فی باب المدح و من حجه من ثقل أنهم زعموا أن فی قراءه أبی أن المتصدقین و المتصدقات و من حجتهم أن قوله «وَ أَقْرَضُوا اللَّهَ قَرْضاً حَسَناً» اعتراض بین الخبر و المخبر عنه و الاعتراض بمنزله الصفه فهو للصدقه أشد ملائمه منه للتصدیق و لیس التخفیف کذلک و من حجه من خفف أن یقول لا نحمل قوله «وَ أَقْرَضُوا اللَّهَ» علی الاعتراض و لکنا نعطفه علی المعنی أ لا تری أن قوله «إِنَّ الْمُصَّدِّقِینَ وَ الْمُصَّدِّقاتِ» معناه إن الذین صدقوا فکأنه فی المعنی إن المصدقین و أقرضوا فحمل و أقرضوا الله علی المعنی لما کان من معنی المصدقین الذین صدقوا فکأنه قال إن الذین صدقوا و أقرضوا.


اللغه

یقال أنی یأنی أنی إذا حان و الخشوع لین القلب للحق و الانقیاد له و مثله الخضوع و الحق ما دعا إلیه العقل و هو الذی من عمل به نجا و من عمل بخلافه هلک و الحق مطلوب کل عاقل فی نظره و إن أخطأ طریقه و القسوه غلظ القلب بالجفاء عن قبول الحق و الأمد الوقت الممتد و هو و المده واحد و الهیج جفاف النبت.

النزول

قیل إن قوله «أَ لَمْ یَأْنِ لِلَّذِینَ آمَنُوا» الآیه نزلت فی المنافقین بعد الهجره بسنه و ذلک أنهم سألوا سلمان الفارسی ذات یوم فقالوا حدثنا عما فی التوراه فإن فیها العجائب فنزلت الر تِلْکَ آیاتُ الْکِتابِ الْمُبِینِ إلی قوله «لَمِنَ الْغافِلِینَ» فخبرهم أن هذا القرآن أحسن القصص و أنفع لهم من غیره فکفوا عن سؤال سلمان ما شاء الله ثم عادوا فسألوا سلمان عن مثل ذلک فنزلت آیه اللَّهُ نَزَّلَ أَحْسَنَ الْحَدِیثِ کِتاباً فکفوا عن سؤال سلمان ما شاء الله ثم عادوا فسألوا سلمان فنزلت هذه الآیه عن الکلبی و مقاتل و قیل نزلت بالمؤمنین قال ابن مسعود ما کان بین إسلامنا و بین أن عوتبنا بهذه الآیه إلا أربع سنین فجعل المؤمنون یعاتب بعضهم بعضا و قیل إن الله استبطأ قلوب المؤمنین فعاتبهم علی رأس ثلاث عشره سنه من نزول القرآن بهذه الآیه عن ابن عباس و قیل کانت الصحابه بمکه مجدبین فلما هاجروا أصابوا الریف و النعمه فتغیروا عما کانوا علیه فقست قلوبهم و الواجب أن یزدادوا الإیمان
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و الیقین و الإخلاص فی طول صحبه الکتاب عن محمد بن کعب.


المعنی 

ثم دعاهم سبحانه إلی الطاعه بقوله «أَ لَمْ یَأْنِ لِلَّذِینَ آمَنُوا» أی أ ما حان للمؤمنین «أَنْ تَخْشَعَ قُلُوبُهُمْ» أی ترق و تلین قلوبهم «لِذِکْرِ اللَّهِ» أی لما یذکرهم الله به من مواعظه «وَ ما نَزَلَ مِنَ الْحَقِّ» یعنی القرآن و من شدد فالمراد و ما نزله الله من الحق «وَ لا یَکُونُوا کَالَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ» من الیهود و النصاری «مِنْ قَبْلُ فَطالَ عَلَیْهِمُ الْأَمَدُ» أی طال الزمان بینهم و بین أنبیائهم و قیل طال علیهم الأمد للجزاء أی لم یعاجلوا بالجزاء فاغتروا بذلک «فَقَسَتْ قُلُوبُهُمْ» أی فغلظت قلوبهم و زال خشوعها و مرنوا علی المعاصی و اعتادوها و قیل طالت أعمارهم و ساءت أعمالهم فقست قلوبهم و ینبغی أن یکون هذا متوجها إلی جماعه مخصوصه لم یوجد منهم الخشوع التام فحثوا علی الرقه و الخشوع فأما من وصفهم الله تعالی بالخشوع و الرقه و الرحمه فطبقه من المؤمنین فوق هؤلاء عن الزجاج و من

کلام عیسی (علیه السلام) لا تکثروا الکلام بغیر ذکر الله فتقسو قلوبکم فإن القلب القاسی بعید من الله و لا تنظروا فی ذنوب العباد کأنکم أرباب و انظروا فی ذنوبکم کأنکم عبید و الناس رجلان مبتلی و معافی فارحموا أهل البلاء و احمدوا الله علی العافیه

«وَ کَثِیرٌ مِنْهُمْ فاسِقُونَ» أی خارجون عن طاعه الله تعالی إلی معصیته أی فلا تکونوا مثلهم فیحکم الله فیکم بمثل ما حکم فیهم ثم قال «اعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ یُحْیِ الْأَرْضَ بَعْدَ مَوْتِها» أی یحییها بالنبات بعد الیبس و الجدوبه أی فکذلک یحیی الکافر بالهدی إلی الإیمان بعد موته بالضلال و الکفر بأن یلطف له ما یؤمن عنده و قیل معناه أن الله یلین القلوب بعد قسوتها بالألطاف و التوفیقات «قَدْ بَیَّنَّا لَکُمُ الْآیاتِ» أی الحجج الواضحات و الدلائل الباهرات «لَعَلَّکُمْ تَعْقِلُونَ» فترجعون إلی طاعتنا و تعملون بما أمرناکم به «إِنَّ الْمُصَّدِّقِینَ وَ الْمُصَّدِّقاتِ» قد مضی الوجه فی اختلاف القراءتین و معناهما «وَ أَقْرَضُوا اللَّهَ قَرْضاً حَسَناً» أی و أنفقوا فی وجوه الخیر «یُضاعَفُ لَهُمْ» ذلک القرض الحسن أی یجازون أمثال ذلک «وَ لَهُمْ أَجْرٌ کَرِیمٌ» مر معناه «وَ الَّذِینَ آمَنُوا بِاللَّهِ وَ رُسُلِهِ» أی صدقوا بتوحید الله و أقروا بنبوه رسله «أُولئِکَ هُمُ الصِّدِّیقُونَ» قال مجاهد کل من آمن بالله و رسله فهو صدیق و شهید و قرأ هذه الآیه و الصدیق الکثیر الصدق المبالغ فیه و هو اسم مدح و تعظیم «وَ الشُّهَداءُ عِنْدَ رَبِّهِمْ» أی و أولئک الشهداء عند ربهم و التقدیر أولئک الصدیقون عند ربهم و الشهداء عند ربهم ثم قال

«لَهُمْ أَجْرُهُمْ وَ نُورُهُمْ» أی لهم ثواب طاعاتهم و نور إیمانهم الذی یهتدون به إلی طریق الجنه و هذا قول عبد الله بن
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مسعود و رواه البراء بن عازب عن النبی ص

و

روی العیاشی بالإسناد عن منهال القصاب قال قلت لأبی عبد الله (علیه السلام) ادع الله أن یرزقنی الشهاده فقال إن المؤمن شهید و قرأ هذه الآیه

و

عن الحرث بن المغیره قال کنا عند أبی جعفر (علیه السلام) فقال العارف منکم هذا الأمر المنتظر له المحتسب فیه الخیر کمن جاهد و الله مع قائم آل محمد (علیه السلام) بسیفه ثم قال بل و الله کمن جاهد مع رسول الله ص بسیفه ثم قال الثالثه بل و الله کمن استشهد مع رسول الله ص فی فسطاطه و فیکم آیه من کتاب الله و قلت و أی آیه جعلت فداک قال قول الله (عز و جل) «وَ الَّذِینَ آمَنُوا بِاللَّهِ وَ رُسُلِهِ أُولئِکَ هُمُ الصِّدِّیقُونَ وَ الشُّهَداءُ عِنْدَ رَبِّهِمْ» ثم قال صرتم و الله صادقین شهداء عند ربکم

و قیل إن الشهداء منفصل مما قبله مستأنف و المراد بالشهداء الأنبیاء (علیه السلام) الذین یشهدون للأمم و علیهم و هو قول ابن عباس و مسروق و مقاتل بن حیان و اختاره الفراء و الزجاج و قیل هم الذین استشهدوا فی سبیل الله عن مقاتل بن سلیمان و ابن جریر «وَ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا أُولئِکَ أَصْحابُ الْجَحِیمِ» یبقون فیها دائمین ثم زهد سبحانه المؤمنین فی الدنیا و الرکون إلی لذاتها فقال «اعْلَمُوا أَنَّمَا الْحَیاهُ الدُّنْیا» یعنی أن الحیاه فی هذه الدار الدنیا «لَعِبٌ وَ لَهْوٌ» أی بمنزله اللهو و اللعب إذ لا بقاء لذلک و لا دوام و یزول عن وشیک کما یزول اللهو و اللعب قال مجاهد کل لعب لهو و قیل اللعب ما رغب فی الدنیا و اللهو ما ألهی عن الآخره «وَ زِینَهٌ» تتزینون بها فی الدنیا و قیل أراد بذلک أنها تتحلی فی أعین أهلها ثم تتلاشی «وَ تَفاخُرٌ بَیْنَکُمْ» أی یفاخر الرجل بها قرینه و جاره عن ابن عباس «وَ تَکاثُرٌ فِی الْأَمْوالِ وَ الْأَوْلادِ» قال یجمع ما لا یحل له تکاثرا به و یتطاول علی أولیاء الله بماله و ولده و خدمه و المعنی أنه یفنی عمره فی هذه الأشیاء ثم بین سبحانه لهذه الحیاه شبها فقال «کَمَثَلِ غَیْثٍ» أی مطر «أَعْجَبَ الْکُفَّارَ نَباتُهُ» أی أعجب الزراع ما ینبت من ذاک الغیث قال الزجاج و یجوز أن یکون المراد الکفار بالله لأن الکافر أشد إعجابا بالدنیا من غیره «ثُمَّ یَهِیجُ» أی یبیس «فَتَراهُ مُصْفَرًّا» و هو إذا قارب الیبس «ثُمَّ یَکُونُ حُطاماً» یتحطم و یتکسر بعد یبسه و شرح هذا المثل قد تقدم فی سوره یونس «وَ فِی الْآخِرَهِ عَذابٌ شَدِیدٌ» لأعداء الله عن مقاتل «وَ مَغْفِرَهٌ مِنَ اللَّهِ وَ رِضْوانٌ» لأولیائه و أهل طاعته «وَ مَا الْحَیاهُ الدُّنْیا إِلَّا مَتاعُ الْغُرُورِ» لمن اغتر بها و لم یعمل لآخرته قال سعید بن جبیر متاع الغرور لمن لم یشتغل بطلب الآخره و من اشتغل بطلبها فهی له متاع بلاغ إلی ما هو خیر منه و قیل معناه و العمل للحیاه الدنیا متاع الغرور و أنه کهذه الأشیاء التی مثل بها فی الزوال و الفناء.
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[سوره الحدید (57): الآیات 21 الی 25]


اشاره

سابِقُوا إِلی مَغْفِرَهٍ مِنْ رَبِّکُمْ وَ جَنَّهٍ عَرْضُها کَعَرْضِ السَّماءِ وَ الْأَرْضِ أُعِدَّتْ لِلَّذِینَ آمَنُوا بِاللَّهِ وَ رُسُلِهِ ذلِکَ فَضْلُ اللَّهِ یُؤْتِیهِ مَنْ یَشاءُ وَ اللَّهُ ذُو الْفَضْلِ الْعَظِیمِ (21) ما أَصابَ مِنْ مُصِیبَهٍ فِی الْأَرْضِ وَ لا فِی أَنْفُسِکُمْ إِلاَّ فِی کِتابٍ مِنْ قَبْلِ أَنْ نَبْرَأَها إِنَّ ذلِکَ عَلَی اللَّهِ یَسِیرٌ (22) لِکَیْلا تَأْسَوْا عَلی ما فاتَکُمْ وَ لا تَفْرَحُوا بِما آتاکُمْ وَ اللَّهُ لا یُحِبُّ کُلَّ مُخْتالٍ فَخُورٍ (23) الَّذِینَ یَبْخَلُونَ وَ یَأْمُرُونَ النَّاسَ بِالْبُخْلِ وَ مَنْ یَتَوَلَّ فَإِنَّ اللَّهَ هُوَ الْغَنِیُّ الْحَمِیدُ (24) لَقَدْ أَرْسَلْنا رُسُلَنا بِالْبَیِّناتِ وَ أَنْزَلْنا مَعَهُمُ الْکِتابَ وَ الْمِیزانَ لِیَقُومَ النَّاسُ بِالْقِسْطِ وَ أَنْزَلْنَا الْحَدِیدَ فِیهِ بَأْسٌ شَدِیدٌ وَ مَنافِعُ لِلنَّاسِ وَ لِیَعْلَمَ اللَّهُ مَنْ یَنْصُرُهُ وَ رُسُلَهُ بِالْغَیْبِ إِنَّ اللَّهَ قَوِیٌّ عَزِیزٌ (25)



القراءه

قرأ أبو عمرو بما أتیکم مقصورا و الباقون بالمد و قرأ أهل المدینه و الشام فإن الله الغنی الحمید لأنهم وجدوا فی مصاحفهم کذلک و الباقون «فَإِنَّ اللَّهَ هُوَ الْغَنِیُّ» بإثبات هو و کذلک هو فی مصاحفهم.



الحجه

قال أبو علی حجه من قصر أتیکم أنه معادل به فاتکم فکما أن الفعل للفائت فی قوله «فاتَکُمْ» فکذلک للآتی فی قوله «بِما آتاکُمْ» قال الشاعر:

و لا فرح بخیر إن أتاه و لا جزع من الحدثان لاع
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و حجه من مد أن الخیر الذی یأتیهم هو من عند الله و هو المعطی لذلک و فاعل آتاکم هو الضمیر العائد إلی اسم الله و الهاء محذوفه من الصله تقدیره بما آتاکموه و قوله «فَإِنَّ اللَّهَ هُوَ الْغَنِیُّ الْحَمِیدُ» ینبغی أن یکون هو فصلا و لا یکون مبتدأ لأن الفصل حذفه أسهل أ لا تری أنه لا موضع للفصل من الإعراب و قد یحذف فلا یخل بالمعنی.


اللغه

أعدت مشتقه من العدد و الإعداد وضع الشی ء لما یکون فی المستقبل علی ما یقتضیه من عدد الأمر الذی له. الفضل و الإفضال واحد و هو النفع الذی کان للقادر أن یفعله بغیره و له أن لا یفعله و الأسی الحزن و التآسی تخفیف الحزن بالمشارکه فی حاله.


الإعراب 

«فِی کِتابٍ» یتعلق بمحذوف تقدیره إلا هی کائنه فی کتاب فهو فی محل الرفع بأنه خبر مبتدإ محذوف و یجوز أن یتعلق بفعل محذوف تقدیره إلا قد کتبت فی کتاب فیکون الجار و المجرور فی موضع نصب علی الحال أی لا مکتوبه «لِکَیْلا تَأْسَوْا» تأسوا منصوب بنفس کی و اللام هی اللام الجاره، «الَّذِینَ یَبْخَلُونَ» فی موضع جر علی البدل من مختال فخور فعلی هذا لا یجوز الوقف علی فخور و یجوز أن یکون محله رفعا علی الابتداء و یکون خبره محذوفا کما حذف جواب لو من قوله وَ لَوْ أَنَّ قُرْآناً سُیِّرَتْ بِهِ الْجِبالُ و یکون التقدیر الذین یبخلون فإنهم یستحقون العذاب و یجوز أن یکون محله رفعا أو نصبا علی الذم.


المعنی 

ثم رغب سبحانه فی المسابقه لطلب الجنه فقال «سابِقُوا» أی بادروا العوارض القاطعه عن الأعمال الصالحه و سارعوا إلی ما یوجب الفوز فی الآخره «إِلی مَغْفِرَهٍ مِنْ رَبِّکُمْ» قال الکلبی إلی التوبه و قیل إلی الصف الأول و قیل إلی النبی ص «وَ جَنَّهٍ عَرْضُها کَعَرْضِ السَّماءِ وَ الْأَرْضِ» أی و سابقوا إلی استحقاق ثواب جنه هذه صفتها و ذکر فی ذکر العرض دون الطول وجوه (أحدها) أن عظم العرض یدل علی عظم الطول (و الآخر) أن الطول قد یکون بلا عرض و لا یکون عرض بلا طول (و ثالثها) أن المراد به أن العرض مثل السماوات و الأرض و طولها لا یعلمه إلا الله تعالی قال الحسن أن الله یفنی الجنه ثم یعیدها علی ما وصفه فلذلک صح وصفها بأن عرضها کعرض السماء و الأرض و قال غیره إن الله قال عرضها کعرض السماء و الأرض و الجنه المخلوقه فی السماء السابعه فلا تنافی «أُعِدَّتْ لِلَّذِینَ آمَنُوا» أی ادخرت و هیئت للمؤمنین «بِاللَّهِ وَ رُسُلِهِ ذلِکَ فَضْلُ اللَّهِ یُؤْتِیهِ مَنْ یَشاءُ» معناه أنه یجزی الدائم الباقی علی القلیل الفانی و لو اقتصر فی الجزاء علی قدر ما یستحق بالأعمال کان عدلا منه لکنه تفضل بالزیاده و قیل معناه أن أحدا لا ینال خیرا فی الدنیا
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و الآخره إلا بفضل الله فإنه سبحانه لو و لم یدعنا إلی الطاعه و لم یبین لنا الطریق و لم یوفقنا للعمل الصالح لما اهتدینا إلیه و ذلک کله من فضل الله و أیضا فإنه سبحانه تفضل بالأسباب التی یفعل بها الطاعه من التمکین و الألطاف و کمال العقل و عرض المکلف للثواب فالتکلیف أیضا تفضل و هو السبب الموصل إلی الثواب و قال أبو القاسم البلخی و البغدادیون من أهل العدل إن الله سبحانه و تعالی لو اقتصر لعباده فی طاعاتهم علی مجرد إحساناته السالفه إلیهم لکان عدلا فلهذا جعل سبحانه الثواب و الجنه فضلا و فی هذه الآیه أعظم رجاء لأهل الإیمان لأنه ذکر أن الجنه معده للمؤمنین و لم یذکر مع الإیمان شیئا آخر «وَ اللَّهُ ذُو الْفَضْلِ الْعَظِیمِ» أی ذو الإفضال العمیم و الإحسان الجسیم إلی عباده ثم قال «ما أَصابَ مِنْ مُصِیبَهٍ فِی الْأَرْضِ» مثل قحط المطر و قله النبات و نقص الثمرات «وَ لا فِی أَنْفُسِکُمْ» من الأمراض و الثکل بالأولاد «إِلَّا فِی کِتابٍ» یعنی إلا و هو مثبت مذکور فی اللوح المحفوظ «مِنْ قَبْلِ أَنْ نَبْرَأَها» قبل أن أی من یخلق الأنفس لیستدل ملائکته به علی أنه عالم لذاته یعلم الأشیاء بحقائقها «إِنَّ ذلِکَ عَلَی اللَّهِ یَسِیرٌ» أی إثبات ذلک علی کثرته هین علی الله یسیر سهل غیر عسیر ثم بین سبحانه لم فعل لذلک فقال «لِکَیْلا تَأْسَوْا عَلی ما فاتَکُمْ» أی فعلنا ذلک لئلا تحزنوا علی ما یفوتکم من نعم الدنیا «وَ لا تَفْرَحُوا بِما آتاکُمْ» أی بما أعطاکم الله منها و الذی یوجب نفی الأسی و الفرح من هذا أن الإنسان إذا علم أن ما فأت منها ضمن الله تعالی علیه العوض فی الآخره فلا ینبغی أن یحزن لذلک و إذا علم أن ما ناله منها کلف الشکر علیه و الحقوق الواجبه فیه فلا ینبغی أن یفرح به و أیضا فإذا علم أن شیئا منها لا یبقی فلا ینبغی أن یهتم له بل یجب أن یهتم لأمر الآخره التی تدوم و لا تبید و فی هذه الآیه إشاره إلی أربعه أشیاء (الأول) حسن الخلق لأن من استوی عنده وجود الدنیا و عدمها لا یحسد و لا یعادی و لا یشاح فإن هذه من أسباب سوء الخلق و هی من نتائج حب الدنیا (و ثانیها) استحقار الدنیا و أهلها إذا لم یفرح بوجودها و لم یحزن لعدمها (و ثالثها) تعظیم الآخره لما ینال فیها من الثواب الدائم الخالص من الشوائب (و رابعها) الافتخار بالله دون أسباب الدنیا و

یروی أن علی بن الحسین (علیه السلام) جاءه رجل فقال له ما الزهد فقال الزهد عشره أجزاء فأعلی درجه الزهد أدنی درجه الورع و أعلی درجه الورع أدنی درجه الیقین و أعلی درجه الیقین أدنی درجه الرضاء و إن الزهد کله فی آیه من کتاب الله «لِکَیْلا تَأْسَوْا عَلی ما فاتَکُمْ وَ لا تَفْرَحُوا بِما آتاکُمْ»

و قیل لبزرجمهر ما لک أیها الحکیم لا تأسف علی ما فأت و لا تفرح بما هو آت فقال إن الفائت لا یتلافی بالعبره
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و الآتی لا یستدام بالخبره و عن عبد الله بن مسعود قال لئن جمره الحسره أحرقت ما أحرقت و أبقت ما أبقت أحب إلی من أن أقول لشی ء کان لیته لم یکن أو لشی ء لم یکن لیته کان «وَ اللَّهُ لا یُحِبُّ کُلَّ مُخْتالٍ فَخُورٍ» أی متکبر بما أوتی فخور علی الناس بالدنیا «الَّذِینَ یَبْخَلُونَ» بمنع الواجبات «وَ یَأْمُرُونَ النَّاسَ بِالْبُخْلِ» و

فی الحدیث أن النبی ص سأل عن سید بنی عوف فقالوا جد بن قیس علی أنه یزن بالبخل فقال ص و أی داء أدوی من البخل سیدکم البراء بن معرور

و معنی یزن یتهم و یقرف «وَ مَنْ یَتَوَلَّ» أی یعرض عما دعاه الله إلیه «فَإِنَّ اللَّهَ هُوَ الْغَنِیُّ» عنه و عن طاعته و صدقته «الْحَمِیدُ» فی جمیع أفعاله ثم أقسم سبحانه فقال «لَقَدْ أَرْسَلْنا رُسُلَنا بِالْبَیِّناتِ» أی بالدلائل و المعجزات «وَ أَنْزَلْنا مَعَهُمُ الْکِتابَ» المکتوب الذی یتضمن الأحکام و ما یحتاج إلیه الخلق من الحلال و الحرام کالتوراه و الإنجیل و القرآن «وَ الْمِیزانَ» أی و أنزلنا معهم من السماء المیزان ذا الکفتین الذی یوزن به عن ابن زید و الجبائی و مقاتل بن سلیمان و قیل معناه أنزلنا صفه المیزان «لِیَقُومَ النَّاسُ» فی معاملاتهم «بِالْقِسْطِ» أی بالعدل و المراد و أمرنا بالعدل کقوله اللَّهُ الَّذِی أَنْزَلَ الْکِتابَ بِالْحَقِّ وَ الْمِیزانَ عن قتاده و مقاتل بن حیان «وَ أَنْزَلْنَا الْحَدِیدَ»

روی عن ابن عمر عن رسول الله ص قال إن الله أنزل أربع برکات من السماء إلی الأرض أنزل الحدید و النار و الماء و الملح

و قال أهل المعانی معنی أنزلنا الحدید أنشأناه و أحدثناه کقوله وَ أَنْزَلَ لَکُمْ مِنَ الْأَنْعامِ ثَمانِیَهَ أَزْواجٍ و إلی هذا ذهب مقاتل فقال معناه بأمرنا کان الحدید و قال قطرب معنی أنزلنا هنا هیأنا و خلقنا من النزل و هو ما یهیأ للضیف أی أنعمنا بالحدید و هیأناه لکم و قیل أنزل مع آدم من الحدید العلاه و هی السندان و الکلبتان و المطرقه عن ابن عباس «فِیهِ بَأْسٌ شَدِیدٌ» أی یمتنع به و یحارب به عن الزجاج و المعنی أنه یتخذ منه آلتان آله للدفع و آله للضرب کما قال مجاهد فیه جنه و سلاح «وَ مَنافِعُ لِلنَّاسِ» یعنی ما ینتفعون به فی معاشهم مثل السکین و الفأس و الإبره و غیرها مما یتخذ من الحدید من الآلات و قوله «وَ لِیَعْلَمَ اللَّهُ مَنْ یَنْصُرُهُ وَ رُسُلَهُ بِالْغَیْبِ» معطوف علی قوله «لِیَقُومَ النَّاسُ بِالْقِسْطِ» أی لیعاملوا بالعدل و لیعلم الله نصره من ینصره موجوده و جهاد من جاهد مع رسوله موجودا و قوله «بِالْغَیْبِ» أی بالعلم الواقع بالاستدلال و النظر من غیر مشاهده بالبصر «إِنَّ اللَّهَ قَوِیٌّ» علی الانتقام من أعدائه «عَزِیزٌ» أی منیع من أن یعترض علیه فی أرضه و سمائه.
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النظم

وجه اتصال قوله و «ما أَصابَ مِنْ مُصِیبَهٍ» الآیه بما قبلها أنه سبحانه لما بین الثواب علی الطاعات عقبه ببیان الأعواض علی مقاساه المصائب و الملمات فقال لا یذهب علینا عوض من أصابته مصیبه ما فإن کانت من فعلنا نعوضه بالأضعاف من جزائنا و إن کان من فعل عبادنا فباستیفائنا ذلک منهم ثم أکد ذلک بقوله «لِکَیْلا تَأْسَوْا» الآیه لأن المصیبه لو کانت بغیر عوض فی العاقبه لازداد الأسی و الحزن فإن الحزن کل الحزن فی الخسران الذی لیس له جبران ثم عقب ذلک بقوله «لَقَدْ أَرْسَلْنا رُسُلَنا بِالْبَیِّناتِ» الآیه فبین أنه سبحانه لطف لعباده بما یدعو إلی الخشوع و الخضوع و ترک الخیلاء.


[سوره الحدید (57): الآیات 26 الی 29]


اشاره

وَ لَقَدْ أَرْسَلْنا نُوحاً وَ إِبْراهِیمَ وَ جَعَلْنا فِی ذُرِّیَّتِهِمَا النُّبُوَّهَ وَ الْکِتابَ فَمِنْهُمْ مُهْتَدٍ وَ کَثِیرٌ مِنْهُمْ فاسِقُونَ (26) ثُمَّ قَفَّیْنا عَلی آثارِهِمْ بِرُسُلِنا وَ قَفَّیْنا بِعِیسَی ابْنِ مَرْیَمَ وَ آتَیْناهُ الْإِنْجِیلَ وَ جَعَلْنا فِی قُلُوبِ الَّذِینَ اتَّبَعُوهُ رَأْفَهً وَ رَحْمَهً وَ رَهْبانِیَّهً ابْتَدَعُوها ما کَتَبْناها عَلَیْهِمْ إِلاَّ ابْتِغاءَ رِضْوانِ اللَّهِ فَما رَعَوْها حَقَّ رِعایَتِها فَآتَیْنَا الَّذِینَ آمَنُوا مِنْهُمْ أَجْرَهُمْ وَ کَثِیرٌ مِنْهُمْ فاسِقُونَ (27) یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اتَّقُوا اللَّهَ وَ آمِنُوا بِرَسُولِهِ یُؤْتِکُمْ کِفْلَیْنِ مِنْ رَحْمَتِهِ وَ یَجْعَلْ لَکُمْ نُوراً تَمْشُونَ بِهِ وَ یَغْفِرْ لَکُمْ وَ اللَّهُ غَفُورٌ رَحِیمٌ (28) لِئَلاَّ یَعْلَمَ أَهْلُ الْکِتابِ أَلاَّ یَقْدِرُونَ عَلی شَیْ ءٍ مِنْ فَضْلِ اللَّهِ وَ أَنَّ الْفَضْلَ بِیَدِ اللَّهِ یُؤْتِیهِ مَنْ یَشاءُ وَ اللَّهُ ذُو الْفَضْلِ الْعَظِیمِ (29)



اللغه

التقفیه جعل الشی ء فی إثر شی ء علی الاستمرار فیه و لهذا قیل لمقاطع الشعر
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قواف إذ کانت تتبع البیت علی إثره مستمره فی غیره علی منهاجه و الرهبانیه أصلها من الرهبه و هی الخوف إلا أنها عباده مختصه بالنصاری

لقول النبی ص لا رهبانیه فی الإسلام

و الابتداع ابتداء أمر لم یحتذ فیه علی مثال و منه البدعه إذ هی إحداث أمر علی خلاف السنه و الکفل الحظ و منه الکفل الذی یتکفل به الراکب و هو کساء أو نحوه یحویها علی الإبل إذا أراد أن یرقد فیه فیحفظه من السقوط ففیه حظ من التحرز من الوقوع.


الإعراب 

و رهبانیه منصوب بفعل مضمر یفسره قوله «ابْتَدَعُوها» التقدیر و ابتدعوا رهبانیه ابتدعوها و قوله «ما کَتَبْناها عَلَیْهِمْ» فی محل النصب لأنه صفه لرهبانیه. «ابْتِغاءَ رِضْوانِ اللَّهِ» نصب لأنه بدل من ها فی کتبناها و التقدیر کتبناها علیهم ابتغاء رضوان الله أی اتباع أوامره و لم نکتب علیهم الرهبانیه و لا فی «لِئَلَّا یَعْلَمَ» زائده و أن فی «أَلَّا یَقْدِرُونَ» مخففه من الثقیله و اسمه محذوف و تقدیره أنهم لا یقدرون و لا هنا یدل علی الإضمار فی أن مع تخفیف أن.


المعنی 

ثم عطف سبحانه علی ما تقدم من ذکر الأنبیاء بقصه إبراهیم (علیه السلام) و نوح (علیه السلام) فقال سبحانه «وَ لَقَدْ أَرْسَلْنا نُوحاً وَ إِبْراهِیمَ» و إنما خصهما بالذکر لفضلهما و لأنهما أبوا الأنبیاء «وَ جَعَلْنا فِی ذُرِّیَّتِهِمَا النُّبُوَّهَ وَ الْکِتابَ» یعنی أن الأنبیاء کلهم من نسلهما و ذریتهما و علیهم أنزل الکتاب ثم أخبر عن حال ذریتهما فقال «فَمِنْهُمْ مُهْتَدٍ» إلی طریق الحق «وَ کَثِیرٌ مِنْهُمْ فاسِقُونَ» أی خارجون عن طاعه الله إلی معصیته «ثُمَّ قَفَّیْنا عَلی آثارِهِمْ بِرُسُلِنا» أی ثم اتبعنا بالإرسال علی آثار من ذکرناهم من الأنبیاء برسل آخرین إلی قوم آخرین و أنفذناهم رسولا بعد رسول «وَ قَفَّیْنا بِعِیسَی ابْنِ مَرْیَمَ» بعدهم فأرسلناه رسولا «وَ آتَیْناهُ الْإِنْجِیلَ» أی و أعطینا عیسی بن مریم الإنجیل «وَ جَعَلْنا فِی قُلُوبِ الَّذِینَ اتَّبَعُوهُ» فی دینه یعنی الحواریین و أتباعهم اتبعوا عیسی «رَأْفَهً» و هی أشد الرقه «وَ رَحْمَهً» و إنما أضاف الرأفه و الرحمه إلی نفسه لأنه سبحانه جعل فی قلوبهم الرأفه و الرحمه بالأمر به و الترغیب فیه و وعد الثواب علیه و قیل لأنه خلق فی قلوبهم الرأفه و الرحمه و إنما مدحهم علی ذلک و إن کان من فعله لأنهم تعرضوا لهما «وَ رَهْبانِیَّهً ابْتَدَعُوها ما کَتَبْناها عَلَیْهِمْ» و هی الخصله من العباده یظهر فیها معنی الرهبه إما فی کنیسه أو انفراد عن الجماعه أو غیر ذلک من الأمور التی یظهر فیها نسک صاحبه و المعنی ابتدعوا رهبانیه لم نکتبها علیهم و قیل إن الرهبانیه التی ابتدعوها هی رفض النساء و اتخاذ الصوامع عن قتاده قال و تقدیره
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و رهبانیه ما کتبناها علیهم «إِلَّا» إنهم اتبعوها «ابْتِغاءَ رِضْوانِ اللَّهِ فَما رَعَوْها حَقَّ رِعایَتِها» و

قیل أن الرهبانیه التی ابتدعوها لحاقهم بالبراری و الجبال فی خبر مرفوع عن النبی ص

فما رعاها الذین بعدهم حق رعایتها و ذلک لتکذیبهم بمحمد ص عن ابن عباس و قیل إن الرهبانیه هی الانقطاع عن الناس للانفراد بالعباده «ما کَتَبْناها» أی ما فرضناها علیهم و قال الزجاج إن تقدیره ما کتبناها علیهم إلا ابتغاء رضوان الله و ابتغاء رضوان الله اتباع ما أمر به فهذا وجه قال و فیها وجه آخر جاء فی التفسیر أنهم کانوا یرون من ملوکهم ما لا یصبرون علیه فاتخذوا أسرابا و صوامع و ابتدعوا ذلک فلما ألزموا أنفسهم ذلک التطوع و دخلوا علیه لزمهم تمامه کما أن الإنسان إذا جعل علی نفسه صوما لم یفرض علیه لزمه أن یتمه قال و قوله «فَما رَعَوْها حَقَّ رِعایَتِها» علی ضربین (أحدهما) أن یکونوا قصروا فیما ألزموه أنفسهم (و الآخر) و هو الأجود أن یکونوا حین بعث النبی ص فلم یؤمنوا به کانوا تارکین لطاعه الله فما رعوا تلک الرهبانیه حق رعایتها و دلیل ذلک قوله «فَآتَیْنَا الَّذِینَ آمَنُوا مِنْهُمْ أَجْرَهُمْ» یعنی الذین آمنوا بالنبی ص «وَ کَثِیرٌ مِنْهُمْ فاسِقُونَ» أی کافرون انتهی کلام الزجاج و یعضد هذا ما

جاءت به الروایه عن ابن مسعود قال کنت ردیف رسول الله ص علی حمار فقال یا ابن أم عبد هل تدری من أین أحدثت بنو إسرائیل الرهبانیه فقلت الله و رسوله أعلم فقال ظهرت علیهم الجبابره بعد عیسی یعملون بمعاصی الله فغضب أهل الإیمان فقاتلوهم فهزم أهل الإیمان ثلاث مرات فلم یبق منهم إلا القلیل فقالوا إن ظهرنا لهؤلاء أفنونا و لم یبق للدین أحد یدعو إلیه فتعالوا نتفرق فی الأرض إلی أن یبعث الله النبی الذی وعدنا به عیسی (علیه السلام) یعنون محمدا ص فتفرقوا فی غیران الجبال و أحدثوا رهبانیه فمنهم من تمسک بدینه و منهم من کفر ثم تلا هذه الآیه «وَ رَهْبانِیَّهً ابْتَدَعُوها ما کَتَبْناها عَلَیْهِمْ» إلی آخرها ثم قال یا ابن أم عبد أ تدری ما رهبانیه أمتی قلت الله و رسوله أعلم قال الهجره و الجهاد و الصلاه و الصوم و الحج و العمره

و

عن ابن مسعود قال دخلت علی النبی ص فقال یا ابن مسعود اختلف من کان قبلکم علی اثنتین و سبعین فرقه نجا منها اثنتان و هلک سائرهن فرقه قاتلوا الملوک علی دین عیسی (علیه السلام) فقتلوهم و فرقه لم تکن لهم طاقه لموازاه الملوک و لا أن یقیموا بین ظهرانیهم یدعونهم إلی دین الله تعالی و دین عیسی (علیه السلام) فساحوا فی البلاد و ترهبوا و هم الذین قال الله لهم «وَ رَهْبانِیَّهً ابْتَدَعُوها ما کَتَبْناها عَلَیْهِمْ» ثم قال النبی ص من آمن بی و صدقنی و اتبعنی فقد رعاها حق رعایتها و من لم یؤمن بی فأولئک هم الهالکون

ثم قال سبحانه «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا» أی اعترفوا بتوحید الله و صدقوا بموسی و عیسی (علیه السلام) «اتَّقُوا اللَّهَ وَ آمِنُوا بِرَسُولِهِ» محمد ص عن ابن عباس و قیل معناه یا أیها الذین آمنوا ظاهرا آمنوا باطنا «یُؤْتِکُمْ کِفْلَیْنِ» أی یؤتکم
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نصیبین «مِنْ رَحْمَتِهِ» نصیبا لإیمانکم بمن تقدم من الأنبیاء و نصیبا لإیمانکم بمحمد ص عن ابن عباس «وَ یَجْعَلْ لَکُمْ نُوراً تَمْشُونَ بِهِ» أی هدی تهتدون به عن مجاهد و قیل النور القرآن و فیه الأدله علی کل حق و البیان لکل خیر و به یستحق الضیاء الذی یمشی به یوم القیامه عن ابن عباس «وَ یَغْفِرْ لَکُمْ» أی و یستر علیکم ذنوبکم «وَ اللَّهُ غَفُورٌ رَحِیمٌ» قال سعید بن جبیر بعث رسول الله ص جعفرا فی سبعین راکبا إلی النجاشی یدعوه فقدم علیه و دعاه فاستجاب له و آمن به فلما کان عند انصرافه قال ناس ممن آمن به من أهل مملکته و هم أربعون رجلا ائذن لنا فنأتی هذا النبی فنسلم به فقدموا مع جعفر فلما رأوا ما بالمسلمین من الخصاصه استأذنوا رسول الله ص و قالوا یا نبی الله إن لنا أموالا و نحن نری ما بالمسلمین من الخصاصه فإن أذنت لنا انصرفنا فجئنا بأموالنا فواسینا المسلمین بها فأذن لهم فانصرفوا فأتوا بأموالهم فواسوا بها المسلمین فأنزل الله فیهم «الَّذِینَ آتَیْناهُمُ الْکِتابَ مِنْ قَبْلِهِ هُمْ بِهِ یُؤْمِنُونَ» إلی قوله «وَ مِمَّا رَزَقْناهُمْ یُنْفِقُونَ» فکانت النفقه التی واسوا بها المسلمین فلما سمع أهل الکتاب ممن لم یؤمن به قوله «أُولئِکَ یُؤْتَوْنَ أَجْرَهُمْ مَرَّتَیْنِ» بما صبروا فخروا علی المسلمین فقالوا یا معشر المسلمین أما من آمن بکتابکم و کتابنا فله أجران و من آمن منا بکتابنا فله أجر کأجورکم فما فضلکم علینا فنزل قوله «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اتَّقُوا اللَّهَ وَ آمِنُوا بِرَسُولِهِ» الآیه فجعل لهم أجرین و زادهم النور و المغفره ثم قال «لِئَلَّا یَعْلَمَ أَهْلُ الْکِتابِ» و قال الکلبی کان هؤلاء أربعه و عشرین رجلا قدموا من الیمن علی رسول الله ص و هو بمکه لم یکونوا یهودا و لا نصاری و کانوا علی دین الأنبیاء فأسلموا فقال لهم أبو جهل بئس القوم أنتم و الوفد لقومکم فردوا علیه وَ ما لَنا لا نُؤْمِنُ بِاللَّهِ الآیه فجعل الله لهم و لمؤمنی أهل الکتاب عبد الله بن سلام و أصحابه أجرین اثنین فجعلوا یفخرون علی أصحاب رسول الله ص و یقولون نحن أفضل منکم لنا أجران و لکم أجر واحد فنزل «لِئَلَّا یَعْلَمَ أَهْلُ الْکِتابِ» إلی آخر السوره و

روی عن رسول الله ص أنه قال من کانت له أمه فعلمها فأحسن تعلیمها و أدبها فأحسن تأدیبها و أعتقها و تزوجها فله أجران و أیما رجل من أهل الکتاب آمن بنبیه (علیه السلام) و آمن بمحمد ص فله أجران و أیما مملوک أدی حق الله و حق موالیه فله أجران أورده البخاری و مسلم فی الصحیح

«لِئَلَّا یَعْلَمَ» أی لأن یعلم و لا مزیده «أَهْلُ الْکِتابِ» یعنی الذین لم یؤمنوا بمحمد ص و حسدوا المؤمنین منهم «أَلَّا یَقْدِرُونَ عَلی شَیْ ءٍ مِنْ فَضْلِ اللَّهِ» و أن هذه
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هی المخففه من الثقیله و التقدیر أنهم لا یقدرون و معناه جعلنا الأجرین لمن آمن بمحمد ص لیعلم الذین لم یؤمنوا أنهم لا أجر لهم و لا نصیب لهم فی فضل الله «وَ أَنَّ الْفَضْلَ بِیَدِ اللَّهِ یُؤْتِیهِ مَنْ یَشاءُ» فأتی المؤمنین منهم أجرین «وَ اللَّهُ ذُو الْفَضْلِ الْعَظِیمِ» یتفضل علی من یشاء من عباده المؤمنین و قیل إن المراد بفضل الله هنا النبوه أی لا یقدرون علی نبوه الأنبیاء و لا علی صرفها عمن شاء الله أن یخصه بها فیصرفونها عن محمد ص إلی من یحبونه بل هی بید الله یعطیها من یشاء ممن هو أهلها و یعلم أنه یصلح لها و قیل إنما تدخل لا صله فی کل کلام دخل فی أواخره أو أوائله جحد و إن لم یکن مصرحا به نحو قوله «ما مَنَعَکَ أَلَّا تَسْجُدَ إِذْ أَمَرْتُکَ» «وَ ما یُشْعِرُکُمْ أَنَّها إِذا جاءَتْ لا یُؤْمِنُونَ» «وَ حَرامٌ عَلی قَرْیَهٍ أَهْلَکْناها أَنَّهُمْ لا یَرْجِعُونَ» عن الفراء و قیل أن لا هنا فی حکم الثبات و المعنی لأن لا یعلم أهل الکتاب أنهم لا یقدرون أن یؤمنوا لأن من لا یعلم أنه لا یقدر یعلم أنه یقدر فعلی هذا یکون المراد لکی یعلموا أنهم یقدرون علی أن یؤمنوا فیحوزوا الفضل و الثواب و قیل إن معناه لئلا یعلم الیهود و النصاری أن النبی ص و المؤمنین لا یقدرون علی ذلک فقد علموا أنهم لا یقدرون علیه أی إن آمنتم کما أمرکم الله آتاکم الله من فضله فعلم أهل الکتاب خلافه و علی هذا فالضمیر فی یقدرون لیس لأهل و قال أبو سعید السیرافی معناه أن الله یفعل بکم هذه الأشیاء لئلا یعلم أی لیتبین جهل أهل الکتاب و أنهم لا یعلمون أن ما یؤتیکم الله من فضله لا یقدرون علی تغییره و إزالته عنکم ففی هذه الوجوه لا یحتاج إلی زیاده لا.
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(58) سوره المجادله مدنیه و آیاتها ثنتان و عشرون (22)


اشاره


عدد آیها

إحدی و عشرون آیه مکی و المدنی الأخیر و آیتان فی الباقین.



اختلافها

آیه «فِی الْأَذَلِّینَ» غیر المکی و المدنی الأخیر.



فضلها

أبی بن کعب قال قال رسول الله ص و من قرأ سوره المجادله کتب من حزب الله یوم القیامه.



تفسیرها

لما ختم الله سوره الحدید بذکر فضله علی من یشاء من عباده افتتح هذه السوره بذکر بیان فضله فی إجابه الدعوه کما أجاب دعاء تلک المرأه فقال:
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[سوره المجادله (58): الآیات 1 الی 5]


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

قَدْ سَمِعَ اللَّهُ قَوْلَ الَّتِی تُجادِلُکَ فِی زَوْجِها وَ تَشْتَکِی إِلَی اللَّهِ وَ اللَّهُ یَسْمَعُ تَحاوُرَکُما إِنَّ اللَّهَ سَمِیعٌ بَصِیرٌ (1) الَّذِینَ یُظاهِرُونَ مِنْکُمْ مِنْ نِسائِهِمْ ما هُنَّ أُمَّهاتِهِمْ إِنْ أُمَّهاتُهُمْ إِلاَّ اللاَّئِی وَلَدْنَهُمْ وَ إِنَّهُمْ لَیَقُولُونَ مُنْکَراً مِنَ الْقَوْلِ وَ زُوراً وَ إِنَّ اللَّهَ لَعَفُوٌّ غَفُورٌ (2) وَ الَّذِینَ یُظاهِرُونَ مِنْ نِسائِهِمْ ثُمَّ یَعُودُونَ لِما قالُوا فَتَحْرِیرُ رَقَبَهٍ مِنْ قَبْلِ أَنْ یَتَمَاسَّا ذلِکُمْ تُوعَظُونَ بِهِ وَ اللَّهُ بِما تَعْمَلُونَ خَبِیرٌ (3) فَمَنْ لَمْ یَجِدْ فَصِیامُ شَهْرَیْنِ مُتَتابِعَیْنِ مِنْ قَبْلِ أَنْ یَتَمَاسَّا فَمَنْ لَمْ یَسْتَطِعْ فَإِطْعامُ سِتِّینَ مِسْکِیناً ذلِکَ لِتُؤْمِنُوا بِاللَّهِ وَ رَسُولِهِ وَ تِلْکَ حُدُودُ اللَّهِ وَ لِلْکافِرِینَ عَذابٌ أَلِیمٌ (4)

إِنَّ الَّذِینَ یُحَادُّونَ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ کُبِتُوا کَما کُبِتَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ وَ قَدْ أَنْزَلْنا آیاتٍ بَیِّناتٍ وَ لِلْکافِرِینَ عَذابٌ مُهِینٌ (5)



القراءه

قرأ عاصم «یُظاهِرُونَ» بضم الیاء و تخفیف الظاء و قرأ أهل البصره و ابن کثیر یظهرون بتشدید الظاء و الهاء و فتح الیاء و قرأ الباقون یظاهرون بفتح الیاء و تشدید الظاء و روی عن بعضهم ما هن أمهاتهم برفع التاء.



الحجه

قال أبو علی ظاهر من امرأته و ظهر مثل ضاعف و ضعف و تدخل التاء علی کل واحد منهما فیصیر تظاهر و تظهر و یدخل حرف المضارعه فیصیر یتظاهر و یتظهر ثم تدغم الطاء فی الظاء لمقاربتها لها فتصیر یظاهر و یظهر بفتح الیاء التی هی حرف المضارعه لأنها للمطاوعه کما تفتحها فی یتدحرج الذی هو مطاوع دحرجته فتدحرج و وجه الرفع فی قوله (ما هن أمهاتهم) أنه لغه بنی تمیم قال سیبویه و هو أقیس الوجهین و ذلک أن النفی کالاستفهام فکما لا یغیر الاستفهام الکلام عما کان علیه فی الواجب ینبغی أن لا یغیره النفی عما کان علیه فی الواجب و وجه النصب أنه لغه أهل الحجاز و الأخذ بلغتهم فی القرآن أولی و علیها جاء ما هذا بَشَراً.



اللغه

الاشتکاء إظهار ما بالإنسان من مکروه و الشکایه إظهار ما یصنعه به غیره من المکروه و التحاور التراجع و هی المحاوره یقال حاوره محاوره أی راجعه الکلام و تحاورا قال عنتره:

لو کان یدری ما المحاوره اشتکی و لکان لو علم الکلام مکلمی

و المحاده المخالفه و أصله من الحد و هو المنع و منه الحد الحاجز بین الشیئین قال النابغه:
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إلا سلیمان إذ قال الملیک له قم فی البریه فاحددها عن الفند

الکبت مصدر کبت الله العدو أی أذله و أخزاه.

النزول

نزلت الآیات فی امرأه من الأنصار ثم من الخزرج و اسمها خوله بنت خویلد عن ابن عباس و قیل خوله بنت ثعلبه عن قتاده و مقاتل و زوجها أوس بن الصامت و ذلک أنها کانت حسنه الجسم فرآها زوجها ساجده فی صلاتها فلما انصرفت أرادها فأبت علیه فغضب علیها و کان امرءا فیه سرعه و لمم فقال لها أنت علی کظهر أمی ثم ندم علی ما قال و کان الظهار من طلاق أهل الجاهلیه فقال لها ما أظنک إلا و قد حرمت علی فقالت لا تقل ذلک و ائت رسول الله ص فاسأله فقال إنی أجد أنی أستحیی منه أن أسأله عن هذا قالت فدعنی أسأله فقال سلیه فأتت النبی ص و عائشه تغسل شق رأسه فقالت یا رسول الله إن زوجی أوس بن الصامت تزوجنی و أنا شابه غانیه ذات مال و أهل حتی إذا کل مالی و أفنی شبابی و تفرق أهلی و کبرت سنی ظاهر منی و قد ندم فهل من شی ء یجمعنی و إیاه فتنعشنی به فقال ص ما أراک إلا حرمت علیه فقالت یا رسول الله و الذی أنزل علیک الکتاب ما ذکر طلاقا و أنه أبو ولدی و أحب الناس إلی فقال ص ما أراک إلا حرمت علیه و لم أومر فی شأنک بشی ء فجعلت تراجع رسول الله ص و إذا قال لها رسول الله ص حرمت علیه هتفت و قالت أشکو إلی الله فاقتی و حاجتی و شده حالی اللهم فأنزل علی لسان نبیک و کان هذا أول ظهار فی الإسلام فقامت عائشه تغسل شق رأسه الآخر فقالت أنظر فی أمری جعلنی الله فداک یا نبی الله فقالت عائشه أقصری حدیثک و مجادلتک أ ما ترین وجه رسول الله ص و کان ص إذا نزل علیه الوحی أخذه مثل السبات فلما قضی الوحی قال ادعی زوجک فتلا علیه رسول الله ص «قَدْ سَمِعَ اللَّهُ قَوْلَ الَّتِی تُجادِلُکَ فِی زَوْجِها» إلی تمام الآیات قالت عائشه تبارک الذی وسع سمعه الأصوات کلها إن المرأه لتحاور رسول الله ص و أنا فی ناحیه البیت أسمع بعض کلامها و یخفی علی بعضه إذ أنزل الله «قَدْ سَمِعَ» فلما تلا علیه هذه الآیات قال له هل تستطیع أن تعتق رقبه قال إذا یذهب مالی کله و الرقبه غالیه و أنی قلیل المال فقال فهل تستطیع أن تصوم شهرین متتابعین فقال و الله یا رسول الله إنی إذا لم آکل ثلاث مرات کل بصری و خشیت أن تغشی عینی قال فهل تستطیع أن تطعم ستین مسکینا قال لا و الله إلا أن تعیننی علی ذلک یا رسول الله فقال إنی معینک بخمسه عشر صاعا و أنا داع لک بالبرکه فأعانه رسول الله ص بخمسه عشر صاعا فدعا له البرکه فاجتمع لهما أمرهما.


المعنی 

«قَدْ سَمِعَ اللَّهُ قَوْلَ الَّتِی تُجادِلُکَ فِی زَوْجِها» أی تراجعک فی أمر زوجها
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عن أبی العالیه «وَ تَشْتَکِی إِلَی اللَّهِ» و تظهر شکواها و ما بها من المکروه فتقول اللهم إنک تعلم حالی فارحمنی فإن لی صبیه صغارا إن ضممتهم إلیه ضاعوا و إن ضممتهم إلی جاعوا «وَ اللَّهُ یَسْمَعُ تَحاوُرَکُما» أی تخاطبکما و مراجعتکما الکلام «إِنَّ اللَّهَ سَمِیعٌ بَصِیرٌ» أی یسمع المسموعات و یری المرئیات و السمیع البصیر من هو علی حاله یجب لأجلها أن یسمع المسموعات و یبصر المبصرات إذا وجدتا و ذلک یرجع إلی کونه حیا لا آفه به ثم قال سبحانه یذم الظهار «الَّذِینَ یُظاهِرُونَ مِنْکُمْ مِنْ نِسائِهِمْ» أی یقولون لهن أنتن کظهور أمهاتنا «ما هُنَّ أُمَّهاتِهِمْ» أی ما اللواتی تجعلونهن من الزوجات کالأمهات بأمهات أی لسن بأمهاتهم «إِنْ أُمَّهاتُهُمْ إِلَّا اللَّائِی وَلَدْنَهُمْ» أی ما أمهاتهم إلا الوالدات «وَ إِنَّهُمْ» یعنی المظاهرین «لَیَقُولُونَ مُنْکَراً مِنَ الْقَوْلِ» لا یعرف فی الشرع «وَ زُوراً» أی کذبا لأن المظاهر إذا جعل ظهر امرأته کظهر أمه و لیست کذلک کان کاذبا «وَ إِنَّ اللَّهَ لَعَفُوٌّ غَفُورٌ» عفا عنهم و غفر لهم و أمرهم بالکفاره ثم بین سبحانه حکم الظهار فقال «وَ الَّذِینَ یُظاهِرُونَ مِنْ نِسائِهِمْ» یعنی الذین یقولون القول الذی حکیناه «ثُمَّ یَعُودُونَ لِما قالُوا» اختلف المفسرون و الفقهاء فی معنی العود هنا فقیل إنه العزم علی وطئها عن قتاده و هو مذهب مالک و أبی حنیفه و قیل العود هو أن یمسکها بالعقد و لا یتبع الظهار بطلاق و ذلک أنه إذا ظاهر منها فقد قصد التحریم فإن وصل ذلک بالطلاق فقد جری علی ما ابتدأه و لا کفاره و إذا سکت عن الطلاق بعد الظهار زمانا یمکنه أن یطلق فیه فذلک الندم منه علی ما ابتدأه و هو عود إلی ما کان علیه فحینئذ تجب الکفاره و هو مذهب الشافعی و استدل علی ذلک بما روی عن ابن عباس أنه فسر العود فی الآیه بالندم فقال یندمون و یرجعون إلی الألفه و قال الفراء یعودون لما قالوا و إلی ما قالوا و فیما قالوا معناه یرجعون عما قالوا یقال عاد لما فعل أی نقض ما فعل و یجوز أن یقال عاد لما فعل یرید فعله مره أخری و قیل إن العود هو أن یکرر لفظ الظهار عن أبی العالیه و هو مذهب أهل الظاهر و احتجوا بأن ظاهر لفظ العود یدل علی تکریر القول قال أبو علی الفارسی لیس فی هذا ظاهر کما ادعوا لأن العود قد یکون إلی شی ء علیه قبل و قد سمیت الآخره معادا و لم یکن فیها أحد ثم صار إلیها و قال الأخفش تقدیر الآیه و الذین یظاهرون من نسائهم فتحریر رقبه لما قالوا ثم یعودون إلی نسائهم أی فعلیهم تحریر رقبه لما نطقوا به من ذکر التحریم. و التقدیم و التأخیر کثیر فی التنزیل و أما ما ذهب إلیه أئمه الهدی من آل محمد ص فهو أن المراد بالعود إراده الوطء و نقض القول الذی قاله فإن الوطء لا یجوز له إلا بعد الکفاره و لا یبطل حکم قوله الأول إلا بعد الکفاره «فَتَحْرِیرُ رَقَبَهٍ» أی فعلیهم تحریر رقبه «مِنْ قَبْلِ أَنْ یَتَمَاسَّا» أی من قبل أن یجامعها فیتماسا و التحریر هو أن یجعل الرقبه المملوکه حره بالعتق بأن یقول
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المالک لمن یملکه أنت حر «ذلِکُمْ تُوعَظُونَ بِهِ» أی ذلکم التغلیظ فی الکفاره توعظون به أی أن غلظ الکفاره وعظ لکم حتی تترکوا الظهار قاله الزجاج «وَ اللَّهُ بِما تَعْمَلُونَ خَبِیرٌ» أی علیم بأعمالکم فلا تدعوا ما وعظکم به من الکفاره قبل الوطء فیعاقبکم علیه «فَمَنْ لَمْ یَجِدْ فَصِیامُ شَهْرَیْنِ مُتَتابِعَیْنِ مِنْ قَبْلِ أَنْ یَتَمَاسَّا» أی فمن لم یجد الرقبه فعلیه صیام شهرین متتابعین قبل الجماع و التتابع عند أکثر الفقهاء أن یوالی بین أیام الشهرین الهلالیین أو یصوم ستین یوما و قال أصحابنا أنه إذا صام شهرا و من الثانی شیئا و لو یوما واحدا ثم أفطر لغیر عذر فقد أخطأ إلا أنه یبنی علیه و لا یلزمه الاستئناف و إن أفطر قبل ذلک استأنف و متی بدأ بالصوم و صام بعض ذلک ثم وجد الرقبه لا یلزمه الرجوع إلیها و إن رجع کان أفضل و قال قوم أنه یلزمه الرجوع إلی العتق و قوله «فَمَنْ لَمْ یَسْتَطِعْ فَإِطْعامُ سِتِّینَ مِسْکِیناً» أی فمن لم یطق الصوم لعله أو کبر فإطعام ستین مسکینا فعلیه إطعام ستین فقیرا لکل مسکین نصف صاع عند أصحابنا فإن لم یقدر فمد «ذلِکَ» أی افترض ذلک الذی وصفناه «لِتُؤْمِنُوا بِاللَّهِ وَ رَسُولِهِ» أی لتصدقوا بما أتی به الرسول و تصدقوا بأن الله أمر به «وَ تِلْکَ حُدُودُ اللَّهِ» یعنی ما وصفه من الکفارات فی الظهار أی هی شرائع الله و أحکامه «وَ لِلْکافِرِینَ عَذابٌ أَلِیمٌ» أی و للجاحدین المتعدین حدود الله عذاب مؤلم فی الآخره «إِنَّ الَّذِینَ یُحَادُّونَ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ» أی یخالفون أمر الله و یعادون رسوله «کُبِتُوا» أی أذلوا و أخزوا «کَما کُبِتَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ» أی کما أخزی الذین من قبلهم من أهل الشرک «وَ قَدْ أَنْزَلْنا آیاتٍ بَیِّناتٍ» أی حججا واضحات من القرآن و ما فیه من الأدله و البیان «وَ لِلْکافِرِینَ» الجاحدین لما أنزلناه «عَذابٌ مُهِینٌ» یهینهم و یخزیهم فأما الکلام فی مسائل الظهار و فروعها فموضعه کتب الفقه.
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[سوره المجادله (58): الآیات 6 الی 10]


اشاره

یَوْمَ یَبْعَثُهُمُ اللَّهُ جَمِیعاً فَیُنَبِّئُهُمْ بِما عَمِلُوا أَحْصاهُ اللَّهُ وَ نَسُوهُ وَ اللَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ شَهِیدٌ (6) أَ لَمْ تَرَ أَنَّ اللَّهَ یَعْلَمُ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ ما یَکُونُ مِنْ نَجْوی ثَلاثَهٍ إِلاَّ هُوَ رابِعُهُمْ وَ لا خَمْسَهٍ إِلاَّ هُوَ سادِسُهُمْ وَ لا أَدْنی مِنْ ذلِکَ وَ لا أَکْثَرَ إِلاَّ هُوَ مَعَهُمْ أَیْنَ ما کانُوا ثُمَّ یُنَبِّئُهُمْ بِما عَمِلُوا یَوْمَ الْقِیامَهِ إِنَّ اللَّهَ بِکُلِّ شَیْ ءٍ عَلِیمٌ (7) أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ نُهُوا عَنِ النَّجْوی ثُمَّ یَعُودُونَ لِما نُهُوا عَنْهُ وَ یَتَناجَوْنَ بِالْإِثْمِ وَ الْعُدْوانِ وَ مَعْصِیَهِ الرَّسُولِ وَ إِذا جاؤُکَ حَیَّوْکَ بِما لَمْ یُحَیِّکَ بِهِ اللَّهُ وَ یَقُولُونَ فِی أَنْفُسِهِمْ لَوْ لا یُعَذِّبُنَا اللَّهُ بِما نَقُولُ حَسْبُهُمْ جَهَنَّمُ یَصْلَوْنَها فَبِئْسَ الْمَصِیرُ (8) یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذا تَناجَیْتُمْ فَلا تَتَناجَوْا بِالْإِثْمِ وَ الْعُدْوانِ وَ مَعْصِیَهِ الرَّسُولِ وَ تَناجَوْا بِالْبِرِّ وَ التَّقْوی وَ اتَّقُوا اللَّهَ الَّذِی إِلَیْهِ تُحْشَرُونَ (9) إِنَّمَا النَّجْوی مِنَ الشَّیْطانِ لِیَحْزُنَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ لَیْسَ بِضارِّهِمْ شَیْئاً إِلاَّ بِإِذْنِ اللَّهِ وَ عَلَی اللَّهِ فَلْیَتَوَکَّلِ الْمُؤْمِنُونَ (10)



القراءه

قرأ أبو جعفر وحده ما تکون بالتاء و الباقون بالیاء و قرأ یعقوب و سهل و لا أکثر بالرفع و الباقون بالنصب و قرأ حمزه و رویس عن یعقوب ینتجون و الباقون «یَتَناجَوْنَ» و قرأ رویس أیضا فلا تنجوا.



الحجه

قال ابن جنی التذکیر فی قوله «ما یَکُونُ مِنْ نَجْوی ثَلاثَهٍ» هو الوجه لما هناک من الشیاع و عموم الجنسیه کقولک ما جاءنی من امرأه و ما حضرنی من جاریه و أما تکون بالتاء فلاعتزام لفظ التأنیث حتی کأنه قال ما تکون نجوی ثلاثه و قوله و لا أکثر بالرفع معطوف علی محل الکلام قبل دخول من فإن قوله «مِنْ نَجْوی» فی محل رفع بأنه فاعل یکون و من زائده و القراءه الظاهره أکثر بالفتح فی موضع الجر و قوله (ینتجون) یفتعلون من النجوی و النجوی مصدر کالدعوی و العدوی و مثل ذلک فی أنه علی فعلی التقوی إلا أن الواو فیها مبدله و لیست بلام و لما کان مصدرا وقع للجمع علی لفظ الواحد فی قوله تعالی: «إِذْ یَسْتَمِعُونَ إِلَیْکَ وَ إِذْ هُمْ نَجْوی» أی هم ذوو نجوی و قوله «ما یَکُونُ مِنْ نَجْوی ثَلاثَهٍ» قال أبو علی: ثلاثه یحتمل جره أمرین (أحدهما) أن یکون مجرورا بإضافه نجوی إلیه کأنه ما یکون من أسرار ثلاثه إلا هو رابعهم أی لا یخفی علیه ذلک کما قال أَ لَمْ یَعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ یَعْلَمُ سِرَّهُمْ وَ نَجْواهُمْ و یجوز أن یکون ثلاثه جرا علی الصفه علی قیاس قوله تعالی «وَ إِذْ هُمْ
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نَجْوی» فیکون المعنی ما یکون من متناجین ثلاثه و أما النجی فصفه تقع علی الکثره کالصدیق و الرفیق و الحمیم و مثله الغری و فی التنزیل خَلَصُوا نَجِیًّا و أما قول حمزه ینتجون و قول سائرهم متناجون فإن یفتعلون و یتفاعلون قد یجریان مجری واحد و من ثم قالوا ازدوجوا و اعتوروا فصححوا الواو و إن کانت علی صوره یجب فیها الاعتلال لما کان بمعنی تعاوروا و تزاوجوا کما صح عور و حول لما کان بمعنی أفعال و یشهد لقراءه حمزه

قول النبی ص فی علی صلوات الرحمن علیه لما قال له بعض أصحاب أ تناجیه دوننا قال ما أنا انتجیته بل الله انتجاه.


اللغه

النجوی هی أسرار ما یرفع کل واحد إلی آخر و أصله من النجوه الارتفاع من الأرض و النجاء الارتفاع فی السیر و النجاه الارتفاع من البلاء.


الإعراب 

«هُوَ رابِعُهُمْ» مبتدأ و خبر فی محل جر بأنه صفه ثلاثه و تقول فلان رابع أربعه إذا کان واحد أربعه و رابع ثلاثه إذا جعل ثلاثه أربعه بکونه معهم و یجوز علی هذا أن یقال رابع ثلاثه و لا یجوز رابع أربعه لأنه لیس فیه معنی الفعل. «حَسْبُهُمْ جَهَنَّمُ» مبتدأ و خبر و «یَصْلَوْنَها» فی موضع نصب علی الحال.

النزول

قال ابن عباس نزل قوله «أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ نُهُوا عَنِ النَّجْوی» الآیه فی الیهود و المنافقین أنهم کانوا یتناجون فیما بینهم دون المؤمنین و ینظرون إلی المؤمنین و یتغامزون بأعینهم فإذا رأی المؤمنون نجواهم قالوا ما نراهم إلا و قد بلغهم عن أقربائنا و إخواننا الذین خرجوا فی السرایا قتل أو مصیبه أو هزیمه فیقع ذلک فی قلوبهم و یحزنهم فلما طال ذلک شکوا إلی رسول الله ص فأمرهم أن لا یتناجوا دون المسلمین فلم ینتهوا عن ذلک و عادوا إلی مناجاتهم فنزلت الآیه.


المعنی 

ثم بین سبحانه وقت ذلک العذاب فقال «یَوْمَ یَبْعَثُهُمُ اللَّهُ جَمِیعاً» أی یحشرهم إلی أرض المحشر و یعیدهم أحیاء «فَیُنَبِّئُهُمْ بِما عَمِلُوا» أی یخبرهم و یعلمهم بما عملوه من المعاصی فی دار الدنیا «أَحْصاهُ اللَّهُ» علیهم و أثبته فی کتاب أعمالهم «وَ نَسُوهُ وَ اللَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ شَهِیدٌ» معناه أنه یعلم الأشیاء کلها من جمیع وجوهها لا یخفی علیه شی ء منها و منه قوله «شَهِدَ اللَّهُ أَنَّهُ لا إِلهَ إِلَّا هُوَ» أی علم الله ثم بین سبحانه أنه یعلم ما یکون فی العالم فقال «أَ لَمْ تَرَ أَنَّ اللَّهَ یَعْلَمُ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ» یعنی جمیع المعلومات و الخطاب للنبی ص و المراد جمیع المکلفین و هو استفهام معناه التقریر أی أ لم
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تعلم و قیل أ لم تر إلی الدلالات المرئیه من صنعته الداله علی أنه عالم بجمیع المعلومات «ما یَکُونُ مِنْ نَجْوی ثَلاثَهٍ إِلَّا هُوَ رابِعُهُمْ» بالعلم یعنی أن نجواهم معلومه عنده کما تکون معلومه عند الرابع الذی هو معهم و قیل السرار ما کان بین اثنین و النجوی ما کان بین ثلاثه و قال بعضهم النجوی کل حدیث کان سرا أو علانیه و هو اسم للشی ء الذی یتناجی به «وَ لا خَمْسَهٍ إِلَّا هُوَ سادِسُهُمْ» أی و لا یتناجی خمسه إلا و هو عالم بسرهم کسادس معهم «وَ لا أَدْنی مِنْ ذلِکَ وَ لا أَکْثَرَ إِلَّا هُوَ مَعَهُمْ أَیْنَ ما کانُوا» المعنی أنه عالم بأحوالهم و جمیع متصرفاتهم فرادی و عند الاجتماع لا یخفی علیه شی ء منها فکأنما هو معهم و مشاهد لهم و علی هذا یقال إن الله مع الإنسان حیثما کان لأنه إذا کان عالما به لا یخفی علیه شی ء من أمره حسن هذا الإطلاق لما فیه من البیان فأما أن یکون معهم علی طریق المجاوره فذلک محال لأنه من صفات الأجسام و قد دلت الأدله علی أنه لیس بصفات الأجسام «ثُمَّ یُنَبِّئُهُمْ بِما عَمِلُوا یَوْمَ الْقِیامَهِ» أی یخبرهم بأعمالهم «إِنَّ اللَّهَ بِکُلِّ شَیْ ءٍ عَلِیمٌ» لا یخفی علیه خافیه «أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ نُهُوا عَنِ النَّجْوی» أی أ لم تعلم حال الذین نهوا عن المناجاه و أسرار الکلام بینهم دون المسلمین بما یغم المسلمین و یحزنهم و هم الیهود و المنافقون «ثُمَّ یَعُودُونَ لِما نُهُوا عَنْهُ» یعنی إلی ما نهوا عنه أی یرجعون إلی المناجاه بعد النهی «وَ یَتَناجَوْنَ بِالْإِثْمِ وَ الْعُدْوانِ» فی مخالفه الرسول و هو قوله «وَ مَعْصِیَهِ الرَّسُولِ» و ذلک أنه نهاهم عن النجوی فعصوه و یجوز أن یکون الإثم و العدوان ذلک السر الذی یجری بینهم لأنه شی ء یسوء المسلمین و یوصی بعضهم بعضا بترک أمر الرسول و المعصیه له «وَ إِذا جاؤُکَ حَیَّوْکَ بِما لَمْ یُحَیِّکَ بِهِ اللَّهُ» و ذلک أن الیهود کانوا یأتون النبی ص فیقولون السام علیک و السام الموت و هم یوهمونه أنهم یقولون السلام علیک و کان النبی ص یرد علی من قال ذلک فیقول و علیک و قال الحسن کان الیهودی یقول السام علیک أی إنکم ستسأمون دینکم هذا و تملونه فتدعونه و من قال السام الموت فهو سام الحیاه بذهابها «وَ یَقُولُونَ فِی أَنْفُسِهِمْ» أی یقول بعضهم لبعض و قیل معناه أنهم لو تکلموا لقالوا هذا الکلام و إن لم یکن منهم قول «لَوْ لا یُعَذِّبُنَا اللَّهُ بِما نَقُولُ» أی یقولون لو کان هذا نبیا کما یزعم فهلا یعذبنا الله و لا یستجیب له فینا قوله و علیکم یعنی السام و هو الموت فقال سبحانه «حَسْبُهُمْ» أی کافیهم «جَهَنَّمُ یَصْلَوْنَها» یوم القیامه و یحترقون فیها «فَبِئْسَ الْمَصِیرُ» أی فبئس المرجع و المال جهنم لما فیها من أنواع العذاب و النکال ثم نهی المؤمنین عن مثل ذلک فقال «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذا تَناجَیْتُمْ فَلا تَتَناجَوْا بِالْإِثْمِ وَ الْعُدْوانِ وَ مَعْصِیَهِ الرَّسُولِ» أی لا تفعلوا کفعل المنافقین و الیهود «وَ تَناجَوْا بِالْبِرِّ وَ التَّقْوی» أی بأفعال الخیر و الطاعه و الخوف من
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عذاب الله و اتقاء معاصی الله «وَ اتَّقُوا اللَّهَ الَّذِی إِلَیْهِ» أی إلی جزائه «تُحْشَرُونَ» یوم القیامه «إِنَّمَا النَّجْوی مِنَ الشَّیْطانِ» یعنی نجوی المنافقین و الکفار بما یسوء المؤمنین و یغمهم من وساوس الشیطان و بدعائه و إغوائه یفعل ذلک النجوی «لِیَحْزُنَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ لَیْسَ بِضارِّهِمْ شَیْئاً» أی نجواهم لا یضرهم شیئا و قیل إن الشیطان لا یضرهم شیئا «إِلَّا بِإِذْنِ اللَّهِ» یعنی بعلم الله و قیل بأمر الله لأن سببه بأمره و هو الجهاد و خروجهم إلیه و قیل بأمر الله لأنه یلحقهم الآلام و الأمراض عقیب ذلک «وَ عَلَی اللَّهِ فَلْیَتَوَکَّلِ الْمُؤْمِنُونَ» فی جمیع أمورهم دون غیره و قیل إن الآیه المراد بها أحلام المنام التی یراها الإنسان فی نومه فیحزنه و

ورد فی الخبر عن عبد الله بن مسعود قال قال النبی ص إذا کنتم ثلاثه فلا یتناج اثنان دون صاحبهما فإن ذلک یحزنه

و

عن ابن عمر عنه قال لا یتناج اثنان دون الثالث.
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[سوره المجادله (58): الآیات 11 الی 15]


اشاره

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذا قِیلَ لَکُمْ تَفَسَّحُوا فِی الْمَجالِسِ فَافْسَحُوا یَفْسَحِ اللَّهُ لَکُمْ وَ إِذا قِیلَ انْشُزُوا فَانْشُزُوا یَرْفَعِ اللَّهُ الَّذِینَ آمَنُوا مِنْکُمْ وَ الَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ دَرَجاتٍ وَ اللَّهُ بِما تَعْمَلُونَ خَبِیرٌ (11) یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذا ناجَیْتُمُ الرَّسُولَ فَقَدِّمُوا بَیْنَ یَدَیْ نَجْواکُمْ صَدَقَهً ذلِکَ خَیْرٌ لَکُمْ وَ أَطْهَرُ فَإِنْ لَمْ تَجِدُوا فَإِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ (12) أَ أَشْفَقْتُمْ أَنْ تُقَدِّمُوا بَیْنَ یَدَیْ نَجْواکُمْ صَدَقاتٍ فَإِذْ لَمْ تَفْعَلُوا وَ تابَ اللَّهُ عَلَیْکُمْ فَأَقِیمُوا الصَّلاهَ وَ آتُوا الزَّکاهَ وَ أَطِیعُوا اللَّهَ وَ رَسُولَهُ وَ اللَّهُ خَبِیرٌ بِما تَعْمَلُونَ (13) أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ تَوَلَّوْا قَوْماً غَضِبَ اللَّهُ عَلَیْهِمْ ما هُمْ مِنْکُمْ وَ لا مِنْهُمْ وَ یَحْلِفُونَ عَلَی الْکَذِبِ وَ هُمْ یَعْلَمُونَ (14) أَعَدَّ اللَّهُ لَهُمْ عَذاباً شَدِیداً إِنَّهُمْ ساءَ ما کانُوا یَعْمَلُونَ (15)



القراءه

قرأ عاصم وحده «فِی الْمَجالِسِ» علی الجمع و الباقون فی المجلس علی التوحید و قرأ أهل المدینه و ابن عامر و عاصم غیر یحیی مختلف عنه قیل انشزوا فانشزوا بالضم و الباقون بالکسر.



الحجه

قال أبو علی فی المجلس زعموا أنه مجلس رسول الله ص و إذا کان کذلک فالوجه الإفراد و یجوز أن یجمع علی هذا علی أن یجعل لکل جالس مجلس أی موضع جلوس و یکون المجلس علی إراده العموم مثل قولهم کثر الدینار و الدرهم فیشتمل علی هذا جمیع المجالس و مثله قوله إِنَّ الْإِنْسانَ لَفِی خُسْرٍ و قوله «انْشُزُوا» أی قوموا و النشز المرتفع من الأرض قال:

تری الثعلب الحولی فیها کأنه إذا ما علا نشز أ حصان مجلل

و منه نشوز المرأه علی زوجها و ینشز و ینشز مثل یعکف و یعکف و یعرش و یعرش.



اللغه

التفسح الاتساع فی المکان و التفسح و التوسع واحد و فسح له فی المجلس یفسح فسحا و مکان فسیح و فی صفه النبی ص کان فسیح ما بین المنکبین أی بعید ما بینهما لسعه صلبه و الإشفاق الخوف و رقه القلب و النشوز الارتفاع عن الشی ء بالذهاب عنه.

النزول

قال قتاده کانوا یتنافسون فی مجلس رسول الله ص فإذا رأوا من جاءهم مقبلا ضنوا بمجلسهم عند رسول الله ص فأمرهم الله أن یفسح بعضهم لبعض و قال المقاتلان کان رسول الله ص فی الصفه و فی المکان ضیق و ذلک یوم الجمعه و کان ص یکرم أهل بدر من المهاجرین و الأنصار فجاء أناس من أهل بدر و فیهم ثابت بن قیس بن شماس و قد سبقوا فی المجلس فقاموا حیال النبی ص فقالوا السلام علیک أیها النبی و رحمه الله و برکاته فرد علیهم النبی ص ثم سلموا علی القوم بعد ذلک فردوا علیهم فقاموا علی أرجلهم ینتظرون أن یوسع لهم فلم یفسحوا لهم فشق ذلک علی النبی ص فقال لمن حوله من المهاجرین و الأنصار من غیر أهل بدر قم یا فلان قم یا فلان بقدر النفر الذین کانوا بین یدیه من أهل بدر فشق ذلک علی من أقیم من مجلسه و عرف الکراهیه فی وجوههم و قال المنافقون للمسلمین

ص: 379







أ لستم تزعمون أن صاحبکم یعدل بین الناس فو الله ما عدل علی هؤلاء إن قوما أخذوا مجالسهم و أحبوا القرب من نبیهم فأقامهم و أجلس من أبطأ عنهم مقامهم فنزلت الآیه (و أما) قوله «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذا ناجَیْتُمُ الرَّسُولَ فَقَدِّمُوا» الآیه فإنها نزلت فی الأغنیاء و ذلک أنهم کانوا یأتون النبی ص فیکثرون مناجاته فأمر الله سبحانه بالصدقه عند المناجاه فلما رأوا ذلک انتهوا عن مناجاته فنزلت آیه الرخصه عن مقاتل بن حیان و

قال أمیر المؤمنین صلوات الرحمن علیه إن فی کتاب الله لآیه ما عمل بها أحد قبلی و لا یعمل بها أحد بعدی «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذا ناجَیْتُمُ الرَّسُولَ» الآیه کان لی دینار فبعته بعشره دراهم فکلما أردت أن أناجی رسول الله ص قدمت درهما فنسختها الآیه الأخری «أَ أَشْفَقْتُمْ أَنْ تُقَدِّمُوا بَیْنَ یَدَیْ نَجْواکُمْ صَدَقاتٍ» الآیه فقال ص بی خفف الله عن هذه الأمه و لم ینزل فی أحد قبلی و لم ینزل فی أحد بعدی

و قال ابن عمر و کان لعلی بن أبی طالب (علیه السلام) ثلاث لو کانت لی واحده منهن لکانت أحب إلی من حمر النعم تزویجه فاطمه و إعطاؤه الرایه یوم خیبر و آیه النجوی و قال مجاهد و قتاده لما نهوا عن مناجاته صلوات الرحمن علیه حتی یتصدقوا لم یناجه إلا علی بن أبی طالب علیه أفضل الصلوات قدم دینارا فتصدق به ثم نزلت الرخصه.


المعنی 

لما قدم سبحانه النهی عن النجوی لما فیه من إیذاء المؤمنین عقبه بالأمر بالتفسح لما فی ترکه من إیذائهم أیضا فقال «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذا قِیلَ لَکُمْ تَفَسَّحُوا فِی الْمَجالِسِ» أی اتسعوا فیه و هو مجلس النبی ص عن قتاده و مجاهد و قیل المراد به مجالس الذکر کلها «فَافْسَحُوا یَفْسَحِ اللَّهُ لَکُمْ» أی فتوسعوا یوسع الله لکم مجالسکم فی الجنه «وَ إِذا قِیلَ انْشُزُوا» أی ارتفعوا و قوموا و وسعوا علی إخوانکم «فَانْشُزُوا» أی فافعلوا ذلک و قیل معناه و إذا قیل لکم انهضوا إلی الصلاه و الجهاد و عمل الخیر فانشزوا و لا تقصروا عن مجاهد و قیل معناه و إذا قیل لکم ارتفعوا فی المجلس و توسعوا للداخل فافعلوا فإن رسول الله ص لا یقرب و لا یرفع إلا بإذن الله و أمره و قیل معناه و إذا نودی للصلاه فانهضوا فإن رجالا کانوا یتثاقلون عن الصلاه عن عکرمه و الضحاک و قیل وردت فی قوم کانوا یطیلون المکث عند رسول الله ص فیکون کل واحد منهم یحب أن یکون آخر خارج فأمرهم الله أن ینشزوا أی یقوموا إذا قیل لهم انشزوا «یَرْفَعِ اللَّهُ الَّذِینَ آمَنُوا مِنْکُمْ وَ الَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ دَرَجاتٍ» قال ابن عباس یرفع الله الذین أوتوا العلم من المؤمنین علی الذین لم یؤتوا العلم درجات و قیل معناه لکی یرفع الله الذین آمنوا منکم بطاعتهم لرسول الله ص درجه و الذین أوتوا العلم بفضل علمهم و سابقتهم درجات فی الجنه و قیل درجات فی مجلس رسول الله ص فأمر الله سبحانه أن یقرب العلماء من نفسه فوق المؤمنین الذین لا یعلمون العلم لیبین فضل العلماء علی
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غیرهم و فی هذه الآیه دلاله علی فضل العلماء و جلاله قدرهم و قد

ورد أیضا فی الحدیث أنه قال ص فضل العالم علی الشهید درجه و فضل الشهید علی العابد درجه و فضل النبی علی العالم درجه و فضل القرآن علی سائر الکلام کفضل الله علی خلقه و فضل العالم علی سائر الناس کفضلی علی أدناهم رواه جابر بن عبد الله

و

قال علی (علیه السلام) من جاءته منیته و هو یطلب العلم فبینه و بین الأنبیاء درجه

«وَ اللَّهُ بِما تَعْمَلُونَ خَبِیرٌ» أی علیم ثم خاطب سبحانه المؤمنین مره أخری و قال «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذا ناجَیْتُمُ الرَّسُولَ فَقَدِّمُوا بَیْنَ یَدَیْ نَجْواکُمْ صَدَقَهً» أی إذا ساررتم الرسول فقدموا قبل أن تساروه صدقه و أراد بذلک تعظیم النبی ص و أن یکون ذلک سببا لأن یتصدقوا فیؤجروا عنه و تخفیفا عنه ص قال المفسرون فلما نهوا عن المناجاه حتی یتصدقوا ضن کثیر من الناس فکفوا عن المسأله فلم یناج أحد إلا علی بن أبی طالب علی ما مضی ذکره قال مجاهد و ما کان إلا ساعه و قال مقاتل بن حیان کان ذلک لیالی عشرا ثم نسخت بما بعدها و کانت الصدقه مفوضه إلیهم غیر مقدره «ذلِکَ» أی ذلک التصدق بین یدی مناجاه النبی ص «خَیْرٌ لَکُمْ» لأن فیه أداء واجب و تحصیل ثواب «وَ أَطْهَرُ» أی و أدعی لکم إلی مجانبه المعاصی و ترکها و أزکی لکم تتطهرون بذلک بمناجاته کما تقدم الطهاره علی الصلاه «فَإِنْ لَمْ تَجِدُوا» ما تتصدقون به «فَإِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ» یستر علیکم ترک ذلک «رَحِیمٌ» یرحمکم و ینعم علیکم ثم قال سبحانه ناسخا لهذا الحکم «أَ أَشْفَقْتُمْ أَنْ تُقَدِّمُوا بَیْنَ یَدَیْ نَجْواکُمْ صَدَقاتٍ» یعنی أ خفتم الفاقه یا أهل المیسره و بخلتم بالصدقه بین یدی نجواکم و هذا توبیخ لهم علی ترک الصدقه إشفاقا من العیله «فَإِذْ لَمْ تَفْعَلُوا وَ تابَ اللَّهُ عَلَیْکُمْ» لتقصیرکم فیه «فَأَقِیمُوا الصَّلاهَ وَ آتُوا الزَّکاهَ وَ أَطِیعُوا اللَّهَ» فیما أمرکم به و نهاکم عنه «وَ رَسُولَهُ» أی و أطیعوا رسوله أیضا «وَ اللَّهُ خَبِیرٌ بِما تَعْمَلُونَ» أی عالم بأعمالکم من طاعه و معصیه و حسن و قبیح فیجازیکم بها ثم قال سبحانه «أَ لَمْ تَرَ» یا محمد «إِلَی الَّذِینَ تَوَلَّوْا قَوْماً غَضِبَ اللَّهُ عَلَیْهِمْ» و المراد به قوم من المنافقین کانوا یوالون الیهود و یفشون إلیهم أسرار المؤمنین و یجتمعون معهم علی ذکر مساءه النبی ص و المؤمنین عن قتاده و ابن زید «ما هُمْ مِنْکُمْ وَ لا مِنْهُمْ» یعنی أنهم لیسوا من المؤمنین فی الدین و الولایه و لا من الیهود «وَ یَحْلِفُونَ عَلَی الْکَذِبِ» أی و یحلفون أنهم لم ینافقوا «وَ هُمْ یَعْلَمُونَ» أنهم منافقون «أَعَدَّ اللَّهُ لَهُمْ عَذاباً شَدِیداً» أی فی الآخره «إِنَّهُمْ ساءَ ما کانُوا یَعْمَلُونَ» أی بئس العمل عملهم و هو النفاق و موالاه أعداء الله.
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[سوره المجادله (58): الآیات 16 الی 22]


اشاره

اتَّخَذُوا أَیْمانَهُمْ جُنَّهً فَصَدُّوا عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ فَلَهُمْ عَذابٌ مُهِینٌ (16) لَنْ تُغْنِیَ عَنْهُمْ أَمْوالُهُمْ وَ لا أَوْلادُهُمْ مِنَ اللَّهِ شَیْئاً أُولئِکَ أَصْحابُ النَّارِ هُمْ فِیها خالِدُونَ (17) یَوْمَ یَبْعَثُهُمُ اللَّهُ جَمِیعاً فَیَحْلِفُونَ لَهُ کَما یَحْلِفُونَ لَکُمْ وَ یَحْسَبُونَ أَنَّهُمْ عَلی شَیْ ءٍ أَلا إِنَّهُمْ هُمُ الْکاذِبُونَ (18) اسْتَحْوَذَ عَلَیْهِمُ الشَّیْطانُ فَأَنْساهُمْ ذِکْرَ اللَّهِ أُولئِکَ حِزْبُ الشَّیْطانِ أَلا إِنَّ حِزْبَ الشَّیْطانِ هُمُ الْخاسِرُونَ (19) إِنَّ الَّذِینَ یُحَادُّونَ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ أُولئِکَ فِی الْأَذَلِّینَ (20)

کَتَبَ اللَّهُ لَأَغْلِبَنَّ أَنَا وَ رُسُلِی إِنَّ اللَّهَ قَوِیٌّ عَزِیزٌ (21) لا تَجِدُ قَوْماً یُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ یُوادُّونَ مَنْ حَادَّ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ وَ لَوْ کانُوا آباءَهُمْ أَوْ أَبْناءَهُمْ أَوْ إِخْوانَهُمْ أَوْ عَشِیرَتَهُمْ أُولئِکَ کَتَبَ فِی قُلُوبِهِمُ الْإِیمانَ وَ أَیَّدَهُمْ بِرُوحٍ مِنْهُ وَ یُدْخِلُهُمْ جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ خالِدِینَ فِیها رَضِیَ اللَّهُ عَنْهُمْ وَ رَضُوا عَنْهُ أُولئِکَ حِزْبُ اللَّهِ أَلا إِنَّ حِزْبَ اللَّهِ هُمُ الْمُفْلِحُونَ (22)



القراءه

قرأ محمد بن حبیب الشمونی عن الأعشی عن أبی بکر أو عشیراتهم علی الجمع و الباقون «أَوْ عَشِیرَتَهُمْ» علی التوحید و فی الشواذ قراءه الحسن اتخذوا إیمانهم بکسر الهمزه و روایه بعضهم عن عاصم کتب بضم الکاف فی قلوبهم الإیمان بالرفع.



الحجه

من قرأ إیمانهم حذف المضاف أی اتخذوا إظهار إیمانهم جنه و من قرأ کتب فی قلوبهم الإیمان فهو علی حذف المضاف أیضا أی کتب فی قلوبهم علامه الإیمان
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و من أسند الفعل إلی الفاعل فلتقدم ذکر الاسم علی ذلک و یدل علیه قوله «وَ أَیَّدَهُمْ بِرُوحٍ مِنْهُ».


اللغه

الجنه الستره التی تقی البلیه و أصله الستر و منه المجن الترس و الاستحواذ الاستیلاء علی الشی ء بالاقتطاع له و أصله من حاذه یحوذه حوذا مثل حازه یحوزه حوزا.


المعنی 

ثم ذکر سبحانه تمام الخبر عن المنافقین فقال «اتَّخَذُوا أَیْمانَهُمْ» التی یحلفون بها «جُنَّهً» أی ستره و ترسا یدفعون بها عن نفوسهم التهمه و الظنه إذا ظهرت منهم الریبه «فَصَدُّوا» نفوسهم و غیرهم «عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ» الذی هو الحق و الهدی «فَلَهُمْ عَذابٌ مُهِینٌ» یهینهم و یذلهم و یخزیهم «لَنْ تُغْنِیَ عَنْهُمْ أَمْوالُهُمْ» التی جمعوها «وَ لا أَوْلادُهُمْ» الذین خلفوهم «مِنَ اللَّهِ شَیْئاً أُولئِکَ أَصْحابُ النَّارِ هُمْ فِیها خالِدُونَ» ظاهر المعنی «یَوْمَ یَبْعَثُهُمُ اللَّهُ جَمِیعاً فَیَحْلِفُونَ لَهُ» أی یقسمون لله «کَما یَحْلِفُونَ لَکُمْ» فی دار الدنیا بأنهم کانوا مؤمنین فی الدنیا فی اعتقادهم و ظنهم لأنهم کانوا یعتقدون أن ما هم علیه هو الحق «وَ یَحْسَبُونَ أَنَّهُمْ عَلی شَیْ ءٍ» أی و یحسب المنافقون فی الدنیا أنهم مهتدون لأن فی الآخره تزول الشکوک و قال الحسن فی القیامه مواطن فموطن یعرفون فیه قبح الکذب ضروره فیترکونه و موطن یکونون فیه کالمدهوش فیتکلمون بکلام الصبیان الکذب و غیر الکذب و یحسبون أنهم علی شی ء فی ذلک الموضع الذی یحلفون فیه بالکذب «أَلا إِنَّهُمْ هُمُ الْکاذِبُونَ» فی أیمانهم و أقوالهم فی الدنیا و قیل معناه أولئک هم الخائبون کما یقال کذب ظنه أی خاب أمله «اسْتَحْوَذَ عَلَیْهِمُ الشَّیْطانُ» أی استولی علیهم و غلب علیهم لشده اتباعهم إیاه «فَأَنْساهُمْ ذِکْرَ اللَّهِ» حتی لا یخافون الله و لا یذکرونه «أُولئِکَ حِزْبُ الشَّیْطانِ» أی جنوده «أَلا إِنَّ حِزْبَ الشَّیْطانِ هُمُ الْخاسِرُونَ» یخسرون الجنه و یحصل لهم بدلها النار «إِنَّ الَّذِینَ یُحَادُّونَ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ» أی یخالفونه فی حدوده و یشاقونه و هم المنافقون «أُولئِکَ فِی الْأَذَلِّینَ» فلا أحد أذل منهم فی الدنیا و لا فی الآخره قال عطاء یرید الذل فی الدنیا و الخزی فی الآخره «کَتَبَ اللَّهُ لَأَغْلِبَنَّ أَنَا وَ رُسُلِی» أی کتب الله فی اللوح المحفوظ و ما کتبه فلا بد من أن یکون أجری قوله «کَتَبَ اللَّهُ» مجری القسم فأجابه بجواب القسم قال الحسن ما أمر الله نبیا قط بحرب إلا غلب إما فی الحال أو فیما بعد و قال قتاده کتب الله کتابا فأمضاه لأغلبن أنا و رسلی و یجوز أن یکون المعنی قضی الله و وعد لأغلبن أنا و رسلی بالحجج و البراهین و إن جاز أن یغلب بعضهم فی الحرب «إِنَّ اللَّهَ قَوِیٌّ عَزِیزٌ» أی غالب قاهر لمن نازع أولیاءه و یروی أن المسلمین قالوا لما رأوا ما یفتح الله علیهم من القری
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لیفتحن الله علینا الروم و فارس فقال المنافقون أ تظنون أن فارسا و الروم کبعض القری التی غلبتم علیها فأنزل الله هذه الآیه ثم قال سبحانه «لا تَجِدُ قَوْماً یُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ یُوادُّونَ مَنْ حَادَّ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ» أی یوالون من خالف الله و رسوله و المعنی لا تجتمع موالاه الکفار مع الإیمان و المراد به الموالاه فی الدین «وَ لَوْ کانُوا آباءَهُمْ أَوْ أَبْناءَهُمْ أَوْ إِخْوانَهُمْ أَوْ عَشِیرَتَهُمْ» أی و إن قربت قرابتهم منهم فإنهم لا یوالونهم إذا خالفوهم فی الدین و قیل إن الآیه نزلت فی حاطب بن أبی بلتعه حین کتب إلی أهل مکه ینذرهم بمجی ء رسول الله إلیهم و کان ص أخفی ذلک فلما عوتب علی ذلک قال أهلی بمکه أحببت أن یحوطوهم بید تکون لی عندهم و قیل إنها نزلت فی عبد الله بن أبی و ابنه عبید الله بن عبد الله و کان هذا الابن عند النبی ص فشرب النبی ص فقال أبق فضله من شرابک أسقها أبی لعل الله یطهر قلبه فأعطاه فأتی بها أباه فقال ما هذا فقال بقیه شراب رسول الله ص جئتک بها لتشربها لعل الله یطهر قلبک فقال هلا جئتنی ببول أمک فرجع إلی النبی ص فقال ائذن لی فی قتله فقال بل ترفق به عن السدی ثم قال سبحانه «أُولئِکَ کَتَبَ فِی قُلُوبِهِمُ الْإِیمانَ» أی ثبت فی قلوبهم الإیمان بما فعل بهم من الألطاف فصار کالمکتوب عن الحسن و قیل کتب فی قلوبهم علامه الإیمان و معنی ذلک أنها سمه لمن یشاهدهم من الملائکه علی أنهم مؤمنون کما أن قوله فی الکفار وَ طَبَعَ اللَّهُ عَلی قُلُوبِهِمْ علامه یعلم من شاهدها من الملائکه أنه مطبوع علی قلبه عن أبی علی الفارسی «وَ أَیَّدَهُمْ بِرُوحٍ مِنْهُ» أی قواهم بنور الإیمان و یدل علیه قوله وَ کَذلِکَ أَوْحَیْنا إِلَیْکَ رُوحاً مِنْ أَمْرِنا ما کُنْتَ تَدْرِی مَا الْکِتابُ وَ لَا الْإِیمانُ عن الزجاج و قیل معناه و قواهم بنور الحجج و البراهین حتی اهتدوا للحق و عملوا به و قیل قواهم بالقرآن الذی هو حیاه القلوب من الجهل عن الربیع و قیل أیدهم بجبرائیل فی کثیر من المواطن ینصرهم و یدفع عنهم «وَ یُدْخِلُهُمْ جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ خالِدِینَ فِیها رَضِیَ اللَّهُ عَنْهُمْ» بإخلاص الطاعه و العباده منهم «وَ رَضُوا عَنْهُ» بثواب الجنه و قیل رضوا عنه بقضائه علیهم فی الدنیا فلم یکرهوه «أُولئِکَ حِزْبُ اللَّهِ» أی جند الله و أنصار دینه و دعاه خلقه «أَلا إِنَّ حِزْبَ اللَّهِ هُمُ الْمُفْلِحُونَ» ألا کلمه تنبیه أن جنود الله و أولیاءه هم المفلحون الناجون الظافرون بالبغیه.

ص: 384






(59) سوره الحشر مدنیه و آیاتها أربع و عشرون (24)


اشاره


عدد آیها

و هی أربع و عشرون آیه بالإجماع.



فضلها

أبی بن کعب قال قال رسول الله ص و من قرأ سوره الحشر لم یبق جنه و لا نار و لا عرش و لا کرسی و لا حجاب و لا السماوات السبع و لا الأرضون السبع و الهوام و الریاح و الطیر و الشجر و الدواب و الشمس و القمر و الملائکه إلا صلوا علیه و استغفروا له و إن مات من یومه أو لیلته مات شهیدا

و عن أبی سعید المکاری عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال من قرأ إذا أمسی الرحمن و الحشر وکل الله بداره ملکا شاهرا سیفه حتی یصبح.



تفسیرها

لما ختم الله سوره المجادله بذکر حزب الشیطان و حزب الله افتتح هذه السوره بقهره حزب الشیطان و ما نالهم بالجلاء من الخزی و الهوان و نصره حزبه من أهل الإیمان فقال:
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[سوره الحشر (59): الآیات 1 الی 5]


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

سَبَّحَ لِلَّهِ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ وَ هُوَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ (1) هُوَ الَّذِی أَخْرَجَ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ أَهْلِ الْکِتابِ مِنْ دِیارِهِمْ لِأَوَّلِ الْحَشْرِ ما ظَنَنْتُمْ أَنْ یَخْرُجُوا وَ ظَنُّوا أَنَّهُمْ مانِعَتُهُمْ حُصُونُهُمْ مِنَ اللَّهِ فَأَتاهُمُ اللَّهُ مِنْ حَیْثُ لَمْ یَحْتَسِبُوا وَ قَذَفَ فِی قُلُوبِهِمُ الرُّعْبَ یُخْرِبُونَ بُیُوتَهُمْ بِأَیْدِیهِمْ وَ أَیْدِی الْمُؤْمِنِینَ فَاعْتَبِرُوا یا أُولِی الْأَبْصارِ (2) وَ لَوْ لا أَنْ کَتَبَ اللَّهُ عَلَیْهِمُ الْجَلاءَ لَعَذَّبَهُمْ فِی الدُّنْیا وَ لَهُمْ فِی الْآخِرَهِ عَذابُ النَّارِ (3) ذلِکَ بِأَنَّهُمْ شَاقُّوا اللَّهَ وَ رَسُولَهُ وَ مَنْ یُشَاقِّ اللَّهَ فَإِنَّ اللَّهَ شَدِیدُ الْعِقابِ (4)

ما قَطَعْتُمْ مِنْ لِینَهٍ أَوْ تَرَکْتُمُوها قائِمَهً عَلی أُصُولِها فَبِإِذْنِ اللَّهِ وَ لِیُخْزِیَ الْفاسِقِینَ (5)



القراءه

قرأ أبو عمرو یخربون بالتشدید و الباقون «یُخْرِبُونَ» ساکنه الخاء و خفیفه الراء و فی الشواذ قراءه طلحه بن مصرف یشاقق الله بقافین علی الإظهار کالتی فی الأنفال.



الحجه

یقال خرب الموضع و أخربته و خربته قال الأعشی:

" و أخربت من أرض قوم دیارا"

و حکی عن أبی عمرو أن الأخراب أن یترک الموضع خربا و التخریب الهدم.



اللغه

الحشر جمع الناس من کل ناحیه و منه الحاشر الذی یجمع الناس إلی دیوان الخراج و الجلاء الانتقال عن الدیار و الأوطان للبلاء یقال جلا القوم عن منازلهم جلاء و أجلیتهم إجلاء و اللینه النخله و أصله من اللون قلبت الواو یاء لکسره ما قبلها و جمعها لیان قال امرؤ القیس:

و سالفه کسحوق اللیان أضرم فیها الغوی السعر

و قال ذو الرمه:

طراق الخوافی واقع فوق لینه بذی لیله فی ریشه یترقرق

فکان اللینه نوع من النخل أی ضرب منه و قیل هو من اللین للین ثمرها.
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الإعراب 

«مانِعَتُهُمْ حُصُونُهُمْ» ارتفع حصونهم بقوله «مانِعَتُهُمْ» لأن اسم الفاعل جری خبرا لأن فیرفع ما بعده.

النزول

قیل نزلت السوره فی إجلاء بنی النضیر من الیهود فمنهم من خرج إلی خیبر و منهم من خرج إلی الشام عن مجاهد و قتاده و ذلک أن النبی ص لما دخل المدینه صالحه بنو النضیر علی أن لا یقاتلوه و لا یقاتلوا معه فقبل ذلک منهم فلما غزا رسول الله ص بدرا و ظهر علی المشرکین قالوا و الله أنه للنبی الذی وجدنا نعته فی التوراه لا ترد له رایه فلما غزا غزاه أحد و هزم المسلمون ارتابوا و نقضوا العهد فرکب کعب بن الأشرف فی أربعین راکبا من الیهود إلی مکه فأتوا قریشا و حالفوهم و عاقدوهم علی أن تکون کلمتهم واحده علی محمد ثم دخل أبو سفیان فی أربعین و کعب فی أربعین من الیهود المسجد و أخذ بعضهم علی بعض المیثاق بین الأستار و الکعبه ثم رجع کعب بن الأشرف و أصحابه إلی المدینه و نزل جبرائیل فأخبر النبی ص بما تعاقد علیه و أبو سفیان و أمره بقتل کعب بن الأشرف فقتله محمد بن مسلم الأنصاری و کان أخاه من الرضاعه قال محمد بن إسحاق خرج رسول الله ص إلی بنی النضیر یستعینهم فی دیه القتیلین من بنی عامر اللذین قتلهما عمرو بن أمیه الضمری و کان بین بنی النضیر و بنی عامر عقد و حلف فلما أتاهم النبی یستعینهم فی الدیه قالوا نعم یا أبا القاسم نعینک علی ما أحببت ثم خلا بعضهم ببعض فقال إنکم لن تجدوا الرجل علی مثل حالته هذه و رسول الله إلی جانب جدار من بیوتهم قاعد فقالوا من رجل یعلو علی هذا البیت یلقی علیه صخره و رسول الله ص فی نفر من أصحابه فأتاه الخبر من السماء بما أراد القوم فقام و قال لأصحابه لا تبرحوا فخرج راجعا إلی المدینه و لما استبطئوا النبی ص قاموا فی طلبه فلقوا رجلا مقبلا من المدینه فسألوه عنه فقال رأیته داخلا المدینه فأقبل أصحاب النبی ص حتی انتهوا إلیه فأخبرهم الخبر بما أرادت الیهود من الغدر و أمر رسول الله ص محمد بن مسلمه بقتل کعب بن الأشرف فخرج و معه سلکان بن سلامه و ثلاثه من بنی الحرث و خرج النبی ص علی إثرهم و جلس فی موضع ینتظر وجوههم فذهب محمد بن مسلمه مع القوم إلی قرب قصره و أجلس قومه عند جدار و ناداه یا کعب فانتبه و قال من أنت قال أنا محمد بن مسلمه أخوک جئتک أستقرض منک دراهم فإن محمدا یسألنا الصدقه و لیس معنا الدراهم فقال لا أقرضک إلا بالرهن قال معی رهن أنزل فخذه و کانت له امرأه بنی بها تلک اللیله عروسا فقالت لا أدعک تنزل لأنی أری حمره الدم فی ذلک الصوت فلم یلتفت
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إلیها فخرج فعانقه محمد بن مسلمه و هما یتحادثان حتی تباعدا من القصر إلی الصحراء ثم أخذ رأسه و دعا بقومه و صاح کعب فسمعت امرأته فصاحت و سمع بنو النضیر صوتها فخرجوا نحوه فوجدوه قتیلا و رجع القوم سالمین إلی رسول الله ص فلما أسفر الصبح أخبر رسول الله ص أصحابه بقتل کعب ففرحوا و أمر رسول الله ص بحربهم و السیر إلیهم فسار بالناس حتی نزل بهم فتحصنوا منه فی الحصن فأمر رسول الله ص بقطع النخل و التحریق فیها فنادوا یا محمد قد کنت تنهی عن الفحشاء فما بالک تقطع النخل و تحرقها فأنزل الله «ما قَطَعْتُمْ مِنْ لِینَهٍ أَوْ تَرَکْتُمُوها قائِمَهً عَلی أُصُولِها» الآیه و هی البویره فی قول حسان:

و هان علی سراه بنی لوی حریق بالبویره مستطیر

و البویره تصغیر بؤره و هی إره النار أی حفرتها و قال ابن عباس کان النبی ص حاصرهم حتی بلغ منهم کل مبلغ فأعطوه ما أراد منهم فصالحهم علی أن یحقن لهم دماءهم و أن یخرجهم من أرضهم و أوطانهم و أن یسیرهم إلی أذرعات بالشام و جعل لکل ثلاثه منهم بعیر أو سقاء فخرجوا إلی أذرعات بالشام و أریحا إلا أهل بیتین منهم آل أبی الحقیق و آل حیی بن أخطب فإنهم لحقوا بخیبر و لحقت طائفه منهم بالحیره و کان ابن عباس یسمی هذه السوره سوره بنی النضیر و عن محمد بن مسلمه أن رسول الله ص بعثه إلی بنی النضیر و أمره أن یؤجلهم فی الجلاء ثلاث لیال و عن محمد بن إسحاق کان إجلاء بنی النضیر مرجع النبی ص من أحد و کان فتح قریظه مرجعه من الأحزاب و بینهما سنتان و کان الزهری یذهب إلی أن إجلاء بنی النضیر کان قبل أحد علی رأس سته أشهر من وقعه بدر.


المعنی 

«سَبَّحَ لِلَّهِ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ وَ هُوَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ» مضی تفسیره «هُوَ الَّذِی أَخْرَجَ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ أَهْلِ الْکِتابِ» یعنی یهود بنی النضیر «مِنْ دِیارِهِمْ» بأن سلط الله المؤمنین علیهم و أمر نبیه ص بإخراجهم من منازلهم و حصونهم و أوطانهم «لِأَوَّلِ الْحَشْرِ» اختلف فی معناه فقیل کان جلاؤهم ذلک أول حشر الیهود إلی الشام ثم یحشر الناس یوم القیامه إلی أرض الشام أیضا و ذلک الحشر الثانی عن ابن عباس و الزهری و الجبائی قال ابن عباس قال لهم النبی ص أخرجوا قالوا إلی أین قال إلی أرض المحشر و قیل معناه لأول الجلاء عن البلخی لأنهم کانوا أول من أجلی من أهل الذمه من جزیره العرب ثم أجلی إخوانهم من الیهود لئلا یجتمع فی بلاد العرب دینان و قیل إنما قال
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لأول الحشر لأن الله فتح علی نبیه ص فی أول ما قاتلهم عن یمان بن رباب «ما ظَنَنْتُمْ أَنْ یَخْرُجُوا» أی لم تظنوا أیها المؤمنون أنهم یخرجون من دیارهم لشدتهم و شوکتهم «وَ ظَنُّوا أَنَّهُمْ مانِعَتُهُمْ حُصُونُهُمْ مِنَ اللَّهِ» أی و ظن بنو النضیر أن حصونهم لوثاقتها تمنعهم من سلطان الله و إنزال العذاب بهم علی ید رسول الله ص حیث حصنوها و هیأوا آلات الحرب فیها «فَأَتاهُمُ اللَّهُ» أی فأتاهم أمر الله و عذابه «مِنْ حَیْثُ لَمْ یَحْتَسِبُوا» أی لم یتوهموا أن یأتیهم لما قدروا فی أنفسهم من المنعه جعل الله سبحانه امتناعهم من رسوله امتناعا منه «وَ قَذَفَ فِی قُلُوبِهِمُ الرُّعْبَ» و ألقی سبحانه فی قلوبهم الرعب بقتل سیدهم کعب بن الأشرف «یُخْرِبُونَ بُیُوتَهُمْ بِأَیْدِیهِمْ وَ أَیْدِی الْمُؤْمِنِینَ» أی یهدمون بیوتهم بأیدیهم من داخل لیهربوا لا أنهم خربوا ما استحسنوا منها حتی لا یکون للمسلمین و یخربها المؤمنون من خارج لیصلوا إلیهم عن الحسن و قیل أن معنی تخریبها بأیدی المؤمنین أنهم عرضوها لذلک عن الزجاج و قیل أنهم کانوا یخربون بیوتهم بأیدیهم بنقض الموادعه و بأیدی المؤمنین بالمقاتله «فَاعْتَبِرُوا یا أُولِی الْأَبْصارِ» أی فاتعظوا یا أولی العقول و البصائر و تدبروا و انظروا فیما نزل بهم و معنی الاعتبار النظر فی الأمور لیعرف بها شی ء آخر من جنسها و المراد استدلوا بذلک علی صدق الرسول إذ کان وعد المؤمنین أن الله سبحانه سیورثهم دیارهم و أموالهم بغیر قتال فجاء المخبر علی ما أخبر فکان آیه داله علی نبوته و لا دلیل فی الآیه علی صحه القیاس فی الشریعه لأن الاعتبار لیس من القیاس فی شی ء لما ذکرناه و لأنه لا سبیل لأهل القیاس إلی العلم بالترجیح و لا یعلم کل من الفریقین عله الأصل للآخر فإن عله الربا عند أحدهما الکیل و الوزن و الجنس و عند الآخر الطعم و الجنس و فی الدراهم و الدنانیر لأنهما جنس الأثمان و قال آخرون أشیاء أخر و لیس هذا باعتبار إذ لا سبیل إلی المعرفه به «وَ لَوْ لا أَنْ کَتَبَ اللَّهُ عَلَیْهِمُ الْجَلاءَ» أی حکم علیهم أنهم یجلون عن دیارهم و ینقلون عن أوطانهم «لَعَذَّبَهُمْ فِی الدُّنْیا» بعذاب الاستئصال أو القتل و السبی کما فعل ببنی قریظه لأنه تعالی علم أن کلا الأمرین فی المصلحه سواء و قد سبق حکمه بالجلاء «وَ لَهُمْ فِی الْآخِرَهِ» مع الجلاء عن الأوطان «عَذابُ النَّارِ» لأن أحدا منهم لم یؤمن و قیل أن ذلک مشروط بالإصرار و ترک التوبه «ذلِکَ» الذی فعلنا بهم «بِأَنَّهُمْ شَاقُّوا اللَّهَ» أی خالفوا الله «وَ رَسُولَهُ» ثم توعد من حذا حذوهم و سلک سبیلهم فی مشاقه الله و رسوله فقال «وَ مَنْ یُشَاقِّ اللَّهَ» أی یخالفه «فَإِنَّ اللَّهَ شَدِیدُ الْعِقابِ» یعاقبهم علی مشاقتهم أشد العقاب «ما قَطَعْتُمْ مِنْ لِینَهٍ» أی نخله کریمه
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من أنواع النخیل عن مجاهد و ابن زید و قیل کل نخله سوی العجوه عن ابن عباس و قتاده «أَوْ تَرَکْتُمُوها قائِمَهً عَلی أُصُولِها» فلم تقطعوها و لم تقلعوها «فَبِإِذْنِ اللَّهِ» أی بأمره کل ذلک سائغ لکم علم الله سبحانه ذلک و أذن فیه لیذل به أعداءه «وَ لِیُخْزِیَ الْفاسِقِینَ» من الیهود و یهینهم به لأنهم إذا رأوا عدوهم یتحکم فی أموالهم کان ذلک خزیا لهم.
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[سوره الحشر (59): الآیات 6 الی 10]


اشاره

وَ ما أَفاءَ اللَّهُ عَلی رَسُولِهِ مِنْهُمْ فَما أَوْجَفْتُمْ عَلَیْهِ مِنْ خَیْلٍ وَ لا رِکابٍ وَ لکِنَّ اللَّهَ یُسَلِّطُ رُسُلَهُ عَلی مَنْ یَشاءُ وَ اللَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ (6) ما أَفاءَ اللَّهُ عَلی رَسُولِهِ مِنْ أَهْلِ الْقُری فَلِلَّهِ وَ لِلرَّسُولِ وَ لِذِی الْقُرْبی وَ الْیَتامی وَ الْمَساکِینِ وَ ابْنِ السَّبِیلِ کَیْ لا یَکُونَ دُولَهً بَیْنَ الْأَغْنِیاءِ مِنْکُمْ وَ ما آتاکُمُ الرَّسُولُ فَخُذُوهُ وَ ما نَهاکُمْ عَنْهُ فَانْتَهُوا وَ اتَّقُوا اللَّهَ إِنَّ اللَّهَ شَدِیدُ الْعِقابِ (7) لِلْفُقَراءِ الْمُهاجِرِینَ الَّذِینَ أُخْرِجُوا مِنْ دِیارِهِمْ وَ أَمْوالِهِمْ یَبْتَغُونَ فَضْلاً مِنَ اللَّهِ وَ رِضْواناً وَ یَنْصُرُونَ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ أُولئِکَ هُمُ الصَّادِقُونَ (8) وَ الَّذِینَ تَبَوَّؤُا الدَّارَ وَ الْإِیمانَ مِنْ قَبْلِهِمْ یُحِبُّونَ مَنْ هاجَرَ إِلَیْهِمْ وَ لا یَجِدُونَ فِی صُدُورِهِمْ حاجَهً مِمَّا أُوتُوا وَ یُؤْثِرُونَ عَلی أَنْفُسِهِمْ وَ لَوْ کانَ بِهِمْ خَصاصَهٌ وَ مَنْ یُوقَ شُحَّ نَفْسِهِ فَأُولئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ (9) وَ الَّذِینَ جاؤُ مِنْ بَعْدِهِمْ یَقُولُونَ رَبَّنَا اغْفِرْ لَنا وَ لِإِخْوانِنَا الَّذِینَ سَبَقُونا بِالْإِیمانِ وَ لا تَجْعَلْ فِی قُلُوبِنا غِلاًّ لِلَّذِینَ آمَنُوا رَبَّنا إِنَّکَ رَؤُفٌ رَحِیمٌ (10)



القراءه

قرأ أبو جعفر کی لا تکون بالتاء دوله بالرفع و الباقون «یَکُونَ» بالیاء «دُولَهً» بالنصب.



الحجه

قال ابن جنی منهم من لا یفصل بین الدوله و الدوله و منهم من یفصل بینهما فقال الدوله بالفتح للملک و الدوله بالضم فی الملک و تکون هنا هی التامه أی کی لا یقع دوله أو تحدث دوله و «بَیْنَ الْأَغْنِیاءِ» إن شئت کانت صفه لدوله و إن شئت کانت متعلقه بنفس دوله أی تداولا بین الأغنیاء و إن شئت علقتها بنفس تکون أی لا یحدث بین الأغنیاء منکم و إن شئت جعلتها کان الناقصه و جعلت بین خبرا عنها و الأول أوجه و معناه کی لا تقع دوله فیه أو علیه یعنی علی المفاء من عند الله.



اللغه

الفی ء رد ما کان للمشرکین علی المسلمین بتملیک الله إیاهم ذلک علی ما شرط فیه یقال فاء یفی ء فیئا إذا رجع و أفأته أنا علیه أی رددته علیه و الإیجاف الإیضاع و هو تسییر الخیل أو الرکاب من وجف یجف وجیفا و هو تحرک باضطراب فالإیجاف الإزعاج للسیر و الرکاب الإبل و الخصاصه الإملاق و الحاجه و أصله الاختصاص و هو الانفراد بالأمر فکأنه انفراد الإنسان عما یحتاج إلیه و قیل أصله الفرجه یقال للقمر بدا من خصاص الغیم أی فرجته و منه الخص البیت من القصب لما فیه من الفرج و الشح و البخل واحد و قیل أن الشح بخل مع حرص.

النزول

قال ابن عباس نزل قوله «ما أَفاءَ اللَّهُ عَلی رَسُولِهِ مِنْ أَهْلِ الْقُری» الآیه فی أموال کفار أهل القری و هم قریظه و بنی النضیر و هما بالمدینه و فدک و هی من المدینه علی ثلاثه أمیال و خیبر و قری رینه و ینبع جعلها الله لرسوله یحکم فیها ما أراد و أخبر أنها کلها له فقال أناس فهلا قسمها فنزلت الآیه و قیل إن الآیه الأولی بیان أموال بنی النضیر خاصه لقوله «وَ ما أَفاءَ اللَّهُ عَلی رَسُولِهِ مِنْهُمْ» الآیه و الثانیه بیان الأموال التی أصیبت بغیر قتال و قیل إنهما واحد و الآیه الثانیه بیان قسم المال الذی ذکره الله فی الآیه الأولی و قال أنس بن مالک أهدی لبعض الصحابه رأس مشوی و کان مجهودا فوجه به إلی جار له فتداولته تسعه أنفس ثم عاد إلی الأول فنزل «وَ یُؤْثِرُونَ عَلی أَنْفُسِهِمْ وَ لَوْ کانَ بِهِمْ خَصاصَهٌ» الآیه

و عن ابن عباس قال قال رسول الله ص یوم بنی النضیر للأنصار أن شئتم قسمتم للمهاجرین من أموالکم و دیارکم و تشارکونهم فی هذه الغنیمه و إن شئتم کانت لکم دیارکم و أموالکم و لم یقسم لکم شی ء من الغنیمه فقال الأنصار بل نقسم لهم من أموالنا و دیارنا و نؤثرهم بالغنیمه و لا نشارکهم فیها

ص: 391







فنزلت «وَ یُؤْثِرُونَ عَلی أَنْفُسِهِمْ» الآیه

و قیل نزلت فی سبعه عطشوا فی یوم أحد فجی ء بماء یکفی لأحدهم فقال واحد منهم ناول فلانا حتی طیف علی سبعتهم و ماتوا و لم یشرب أحد منهم فأثنی الله سبحانه علیهم و قیل نزلت فی رجل جاء إلی رسول الله ص فقال أطعمنی فإنی جائع فبعث إلی أهله فلم یکن عندهم شی ء فقال من یضیفه هذه اللیله فأضافه رجل من الأنصار و أتی به منزله و لم یکن عنده إلا قوت صبیه له فأتوا بذلک إلیه و أطفئوا السراج و قامت المرأه إلی الصبیه فعللتهم حتی ناموا و جعلا یمضغان ألسنتهما لضیف رسول الله ص فظن الضیف أنهما یأکلان معه حتی شبع الضیف و باتا طاویین فلما أصبحا غدوا إلی رسول الله ص فنظر إلیهما و تبسم و تلا علیهما هذه الآیه و أما

الذی رویناه بإسناد صحیح عن أبی هریره أن الذی أضافه و نوم الصبیه و أطفأ السراج علی (علیه السلام) و فاطمه (علیه السلام).


المعنی 

ثم بین سبحانه حال أموال بنی النضیر فقال «وَ ما أَفاءَ اللَّهُ عَلی رَسُولِهِ مِنْهُمْ» أی من الیهود الذین أجلاهم و إن کان الحکم ساریا فی جمیع الکفار الذین حکمهم حکمهم «فَما أَوْجَفْتُمْ عَلَیْهِ مِنْ خَیْلٍ وَ لا رِکابٍ» و الإیجاف دون التقریب و قیل الإیجاف فی الخیل و الإیضاع فی الإبل و قیل هما مستعملان فیهما جمیعا أی فما أوجفتم علیه خیلا و لا إبلا و المعنی لم تسیروا إلیها علی خیل و لا إبل و إنما کانت ناحیه من المدینه مشیتم إلیها مشیا و قوله «عَلَیْهِ» أی علی ما أفاء الله و الرکاب الإبل التی تحمل القوم واحدتها راحله «وَ لکِنَّ اللَّهَ یُسَلِّطُ رُسُلَهُ عَلی مَنْ یَشاءُ» أی یمکنهم من عدوهم من غیر قتال بأن یقذف الرعب فی قلوبهم جعل الله أموال بنی النضیر لرسوله خالصه یفعل بها ما یشاء فقسمها رسول الله ص بین المهاجرین و لم یعط الأنصار منها شیئا إلا ثلاثه نفر کانت بهم حاجه و هم أبو دجانه و سهل بن حنیف و الحارث بن الصمه «وَ اللَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ» ثم ذکر سبحانه حکم الفی ء فقال «ما أَفاءَ اللَّهُ عَلی رَسُولِهِ مِنْ أَهْلِ الْقُری» أی من أموال کفار أهل القری «فَلِلَّهِ» یأمرکم فیه بما أحب «وَ لِلرَّسُولِ» بتملیک الله إیاه «وَ لِذِی الْقُرْبی» یعنی أهل بیت رسول الله و قرابته و هم بنو هاشم «وَ الْیَتامی وَ الْمَساکِینِ وَ ابْنِ السَّبِیلِ» منهم لأن التقدیر و لذی قرباه و یتامی أهل بیته و مساکینهم و ابن السبیل منهم و

روی المنهال بن عمرو عن علی بن الحسین (علیه السلام) قال قلت قوله «وَ لِذِی الْقُرْبی وَ الْیَتامی وَ الْمَساکِینِ وَ ابْنِ السَّبِیلِ» قال هم قربانا و مساکیننا و أبناء سبیلنا

و

قال جمیع الفقهاء هم یتامی الناس عامه و کذلک المساکین و أبناء السبیل و قد روی أیضا ذلک عنهم (علیه السلام)

و روی محمد بن مسلم عن أبی جعفر (علیه السلام) أنه قال کان أبی یقول لنا سهم رسول
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الله ص و سهم ذی القربی و نحن شرکاء الناس فیما بقی

و الظاهر یقتضی أن ذلک لهم سواء کانوا أغنیاء أو فقراء و هو مذهب الشافعی و قیل إن مال الفی ء للفقراء من قرابه رسول الله ص و هم بنو هاشم و بنو المطلب

و روی عن الصادق (علیه السلام) أنه قال نحن قوم فرض الله طاعتنا و لنا الأنفال و لنا صفو المال یعنی ما کان یصطفی لرسول الله ص من فره الدواب و حسان الجواری و الدره الثمینه و الشی ء الذی لا نظیر له

ثم بین سبحانه أنه لم فعل ذلک فقال «کَیْ لا یَکُونَ دُولَهً بَیْنَ الْأَغْنِیاءِ مِنْکُمْ» و الدوله اسم للشی ء الذی یتداوله القوم بینهم یکون لهذا مره و لهذا مره أی لئلا یکون الفی ء متداولا بین الرؤساء منکم یعمل فیه کما کان یعمل فی الجاهلیه و هذا خطاب للمؤمنین دون الرسول و أهل بیته (علیه السلام) قال الکلبی نزلت فی رؤساء المسلمین قالوا له یا رسول الله خذ صفیک و الربع و دعنا و الباقی فهکذا کنا نفعل فی الجاهلیه و أنشدوا:

لک المرباع منها و الصفایا و حکمک و النشیطه و الفضول.

فنزلت الآیه فقالت الصحابه سمعا و طاعه لأمر الله و أمر رسوله ثم قال سبحانه «وَ ما آتاکُمُ الرَّسُولُ فَخُذُوهُ وَ ما نَهاکُمْ عَنْهُ فَانْتَهُوا» أی ما أعطاکم الرسول من الفی ء فخذوه و ارضوا به و ما أمرکم به فافعلوه و ما نهاکم عنه فانتهوا عنه فإنه لا یأمر و لا ینهی إلا عن أمر الله و هذا عام فی کل ما أمر به النبی ص و نهی عنه و إن نزل فی آیه الفی ء

و روی زید الشحام عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال ما أعطی الله نبیا من الأنبیاء شیئا إلا و قد أعطی محمدا ص قال لسلیمان فَامْنُنْ أَوْ أَمْسِکْ بِغَیْرِ حِسابٍ و قال لرسول الله ص «ما آتاکُمُ الرَّسُولُ فَخُذُوهُ وَ ما نَهاکُمْ عَنْهُ فَانْتَهُوا»

«وَ اتَّقُوا اللَّهَ» فی ترک المعاصی و فعل الواجبات «إِنَّ اللَّهَ شَدِیدُ الْعِقابِ» لمن عصاه و ترک أوامره و فی هذه الآیه إشاره إلی أن تدبیر الأمه إلی النبی ص و إلی الأئمه القائمین مقامه و لهذا قسم رسول الله ص أموال خیبر و من علیهم فی رقابهم و أجلی بنی النضیر و بنی قینقاع و أعطاهم شیئا من المال و قتل رجال بنی قریظه و سبی ذراریهم و نساءهم و قسم أموالهم علی المهاجرین و من علی أهل مکه ثم قال سبحانه «لِلْفُقَراءِ الْمُهاجِرِینَ» الذین هاجروا من مکه إلی المدینه و من دار الحرب إلی دار الإسلام «الَّذِینَ أُخْرِجُوا مِنْ دِیارِهِمْ وَ أَمْوالِهِمْ» التی کانت لهم «یَبْتَغُونَ» أی یطلبون «فَضْلًا مِنَ اللَّهِ وَ رِضْواناً وَ یَنْصُرُونَ اللَّهَ» أی و ینصرون دین الله «وَ رَسُولَهُ أُولئِکَ هُمُ الصَّادِقُونَ» فی الحقیقه عند الله العظیم المنزله عنده قال الزجاج بین سبحانه من المساکین الذین لهم الحق فقال «لِلْفُقَراءِ الْمُهاجِرِینَ الَّذِینَ أُخْرِجُوا مِنْ دِیارِهِمْ وَ أَمْوالِهِمْ» ثم ثنی سبحانه بوصف الأنصار و مدحهم حتی
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طابت أنفسهم عن الفی ء فقال «وَ الَّذِینَ تَبَوَّؤُا الدَّارَ» یعنی المدینه و هی دار الهجره تبوأها الأنصار قبل المهاجرین و تقدیر الآیه و الذین تبوأوا الدار من قبلهم «وَ الْإِیمانَ» لأن الأنصار لم یؤمنوا قبل المهاجرین و عطف الإیمان علی الدار فی الظاهر لا فی المعنی لأن الإیمان لیس بمکان یتبوأ و التقدیر و آثروا الإیمان و قیل «مِنْ قَبْلِهِمْ» أی من قبل قدوم المهاجرین علیهم و قیل معناه قبل إیمان المهاجرین و المراد به أصحاب لیله العقبه و هم سبعون رجلا بایعوا رسول الله ص علی حرب الأبیض و الأحمر «یُحِبُّونَ مَنْ هاجَرَ إِلَیْهِمْ» لأنهم أحسنوا إلی المهاجرین و أسکنوهم دورهم و أشرکوهم فی أموالهم «وَ لا یَجِدُونَ فِی صُدُورِهِمْ حاجَهً مِمَّا أُوتُوا» أی لا یجدون فی قلوبهم حسدا و حزازه و غیظا مما أعطی المهاجرون دونهم من مال بنی النضیر «وَ یُؤْثِرُونَ عَلی أَنْفُسِهِمْ» أی و یؤثرون المهاجرین و یقدمونهم علی أنفسهم بأموالهم و منازلهم «وَ لَوْ کانَ بِهِمْ خَصاصَهٌ» أی فقر و حاجه بین سبحانه أن إیثارهم لم یکن عن غنی عن المال و لکن کان عن حاجه فیکون ذلک أعظم لأجرهم و ثوابهم عند الله و یروی أن أنس بن مالک کان یحلف بالله تعالی ما فی الأنصار بخیل و یقرأ هذه الآیه «وَ مَنْ یُوقَ شُحَّ نَفْسِهِ» أی و من یدفع عنه و یمنع عنه بخل نفسه «فَأُولئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ» أی المنجحون الفائزون بثواب الله و نعیم جنته و قیل من لم یأخذ شیئا نهاه الله عنه و لم یمنع شیئا أمره الله بأدائه فقد وقی شح نفسه عن ابن زید و قیل شح النفس هو أخذ الحرام و منع الزکاه عن سعید بن جبیر

و فی الحدیث لا یجتمع الشح و الإیمان فی قلب رجل مسلم و لا یجتمع غبار فی سبیل الله و دخان جهنم فی جوف رجل مسلم

و قیل فی موضع قوله «وَ الَّذِینَ تَبَوَّؤُا الدَّارَ» قولان (أحدهما) أنه رفع علی الابتداء و خبره «یُحِبُّونَ مَنْ هاجَرَ إِلَیْهِمْ» إلی آخره لأن النبی ص لم یقسم لهم شیئا من الفی ء إلا لرجلین أو لثلاثه علی اختلاف الروایه فیه (و الآخر) أنه فی موضع جر عطفا علی الفقراء المهاجرین و علی هذا فیکون قوله «یُحِبُّونَ مَنْ هاجَرَ إِلَیْهِمْ» و ما بعده فی موضع نصب علی الحال ثم ثلث سبحانه بوصف التابعین فقال «وَ الَّذِینَ جاؤُ مِنْ بَعْدِهِمْ» یعنی من بعد المهاجرین و الأنصار و هم جمیع التابعین لهم إلی یوم القیامه عن الحسن و قیل هم کل من أسلم بعد انقطاع الهجره و بعد إیمان الأنصار عن الأصم و أبی مسلم و الظاهر أن المراد و الذین خلفوهم و یجوز أن یکون المراد من بعدهم فی الفضل و قد یعبر بالقبل و البعد عن الفضل

کقول النبی ص نحن الآخرون السابقون

أی الآخرون فی الزمان السابقون فی الفضل «یَقُولُونَ رَبَّنَا اغْفِرْ لَنا وَ لِإِخْوانِنَا الَّذِینَ سَبَقُونا بِالْإِیمانِ» أی
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یدعون و یستغفرون لأنفسهم و لمن سبقهم بالإیمان «وَ لا تَجْعَلْ فِی قُلُوبِنا غِلًّا لِلَّذِینَ آمَنُوا» أی حقدا و غشا و عداوه سألوا الله سبحانه أن یزیل ذلک بلطفه و هاهنا احتراز لطیف و هو أنهم أحسنوا الدعاء للمؤمنین و لم یرسلوا القول إرسالا و المعنی أعصمنا ربنا من إراده السوء بالمؤمنین و لا شک أن من أبغض مؤمنا و أراد به السوء لأجل إیمانه فهو کافر و إذا کان لغیر ذلک فهو فاسق «رَبَّنا إِنَّکَ رَؤُفٌ رَحِیمٌ» أی متعطف علی العباد منعم علیهم.


[سوره الحشر (59): الآیات 11 الی 15]


اشاره

أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ نافَقُوا یَقُولُونَ لِإِخْوانِهِمُ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ أَهْلِ الْکِتابِ لَئِنْ أُخْرِجْتُمْ لَنَخْرُجَنَّ مَعَکُمْ وَ لا نُطِیعُ فِیکُمْ أَحَداً أَبَداً وَ إِنْ قُوتِلْتُمْ لَنَنْصُرَنَّکُمْ وَ اللَّهُ یَشْهَدُ إِنَّهُمْ لَکاذِبُونَ (11) لَئِنْ أُخْرِجُوا لا یَخْرُجُونَ مَعَهُمْ وَ لَئِنْ قُوتِلُوا لا یَنْصُرُونَهُمْ وَ لَئِنْ نَصَرُوهُمْ لَیُوَلُّنَّ الْأَدْبارَ ثُمَّ لا یُنْصَرُونَ (12) لَأَنْتُمْ أَشَدُّ رَهْبَهً فِی صُدُورِهِمْ مِنَ اللَّهِ ذلِکَ بِأَنَّهُمْ قَوْمٌ لا یَفْقَهُونَ (13) لا یُقاتِلُونَکُمْ جَمِیعاً إِلاَّ فِی قُریً مُحَصَّنَهٍ أَوْ مِنْ وَراءِ جُدُرٍ بَأْسُهُمْ بَیْنَهُمْ شَدِیدٌ تَحْسَبُهُمْ جَمِیعاً وَ قُلُوبُهُمْ شَتَّی ذلِکَ بِأَنَّهُمْ قَوْمٌ لا یَعْقِلُونَ (14) کَمَثَلِ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ قَرِیباً ذاقُوا وَبالَ أَمْرِهِمْ وَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ (15)



القراءه

قرأ ابن کثیر و أبو عمرو من وراء جدار علی التوحید و الباقون «مِنْ وَراءِ جُدُرٍ» علی الجمع و فی الشواذ قراءه أبی رجاء و أبی حیه جدر بسکون الدال.



الحجه

قال أبو علی المعنی فی الجمع أنهم لا یصحرون معکم للقتال و لا یبرزون لکم و لا یقاتلونکم حتی یکون بینکم و بینهم حاجز من حصن أو سور فإذا کان کذلک فالمعنی علی الجمع إذ لیس المعنی أنهم یقاتلونهم من وراء جدار واحد و لکن من وراء جدر کما لا

ص: 395







یقاتلونکم إلا فی قری محصنه فکما أن القری جماعه کذلک الجدر ینبغی أن تکون جمعا فکان المراد فی الإفراد الجمع لأنه یعلم أنهم لا یقاتلونهم من وراء جدار واحد قال ابن جنی و یجوز أن یکون جدار تکسیر جدار فتکون ألف جدار فی الواحد کألف کتاب و فی الجمع کألف ضرام و کرام و مثله ناقه هجان و نوق هجان و درع دلاص و أدرع دلاص قال و مثله قوله سبحانه وَ اجْعَلْنا لِلْمُتَّقِینَ إِماماً یکون إمام علی ما شرحناه.


الإعراب 

«لَأَنْتُمْ أَشَدُّ رَهْبَهً فِی صُدُورِهِمْ مِنَ اللَّهِ» أی من رهبتهم من الله فحذف.

«کَمَثَلِ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ» أی مثلهم کمثل الذین من قبلهم فحذف المبتدأ و کذلک قوله کَمَثَلِ الشَّیْطانِ.


المعنی 

لما وصف سبحانه المهاجرین الذین هاجروا الدیار و الأوطان ثم مدح الأنصار الذین تبوؤا الدار و الإیمان ثم ذکر التابعین بإحسان و ما یستحقونه من النعیم فی الجنان عقب ذلک بذکر المنافقین و ما أسروه من الکفر و العصیان فقال «أَ لَمْ تَرَ» یا محمد «إِلَی الَّذِینَ نافَقُوا» فأبطنوا الکفر و أظهروا الإیمان «یَقُولُونَ لِإِخْوانِهِمُ» فی الکفر «الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ أَهْلِ الْکِتابِ» یعنی یهود بنی النضیر «لَئِنْ أُخْرِجْتُمْ» من دیارکم و بلادکم «لَنَخْرُجَنَّ مَعَکُمْ» مساعدین لکم «وَ لا نُطِیعُ فِیکُمْ» أی فی قتالکم و مخاصمتکم «أَحَداً أَبَداً» یعنون محمدا ص و أصحابه و وعدوهم النصر بقولهم «وَ إِنْ قُوتِلْتُمْ لَنَنْصُرَنَّکُمْ» أی لندفعن عنکم ثم کذبهم الله فی ذلک بقوله «وَ اللَّهُ یَشْهَدُ إِنَّهُمْ لَکاذِبُونَ» فیما یقولونه من الخروج معهم و الدفاع عنهم ثم أخبر سبحانه أنهم یخلفونهم ما وعدوه من النصر و الخروج بقوله «لَئِنْ أُخْرِجُوا لا یَخْرُجُونَ مَعَهُمْ وَ لَئِنْ قُوتِلُوا لا یَنْصُرُونَهُمْ وَ لَئِنْ نَصَرُوهُمْ» أی و لئن قدر وجود نصرهم لأن ما نفاه الله تعالی لا یجوز وجوده «لَیُوَلُّنَّ الْأَدْبارَ» أی ینهزمون و یسلمونهم و قیل معناه لئن نصرهم من یفی منهم لولوا الأدبار فعلی هذا لا تنافی بین قوله «لا یَنْصُرُونَهُمْ» و قوله «لَئِنْ نَصَرُوهُمْ» فقد أخبر الله تعالی فی هذه الآیه عما لا یکون منهم أن لو کان کیف کان یکون «ثُمَّ لا یُنْصَرُونَ» أی و لو کان لهم هذه القوه و فعلوا لم ینتفع أولئک بنصرتهم نزلت الآیه قبل إخراج بنی النضیر و أخرجوا بعد ذلک و قوتلوا فلم یخرج معهم منافق و لم ینصروهم کما أخبر الله تعالی بذلک و قیل أراد بقوله «لِإِخْوانِهِمُ» بنی النضیر و بنی قریظه فأخرج بنو النضیر و لم یخرجوا معهم و قوتل بنو قریظه فلم ینصروهم ثم خاطب سبحانه المؤمنین فقال «لَأَنْتُمْ أَشَدُّ رَهْبَهً» أی خوفا «فِی صُدُورِهِمْ» أی فی قلوب هؤلاء المنافقین «مِنَ اللَّهِ» المعنی أن خوفهم منکم أشد من خوفهم من الله لأنهم یشاهدونکم و یعرفونکم و لا یعرفون الله و هو قوله
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«ذلِکَ بِأَنَّهُمْ قَوْمٌ لا یَفْقَهُونَ» الحق و لا یعلمون عظمه الله و شده عقابه «لا یُقاتِلُونَکُمْ» معاشر المؤمنین «جَمِیعاً إِلَّا فِی قُریً مُحَصَّنَهٍ» أی ممتنعه حصینه المعنی أنهم لا یبرزون لحربکم و إنما یقاتلونکم متحصنین بالقری «أَوْ مِنْ وَراءِ جُدُرٍ» أی یرمونکم من وراء الجدران بالنبل و الحجر «بَأْسُهُمْ بَیْنَهُمْ شَدِیدٌ» أی عداوه بعضهم لبعض شدیده یعنی أنهم لیسوا بمتفقی القلوب و قیل معناه قوتهم فیما بینهم شدیده فإذا لاقوکم جبنوا و یفزعون منکم بما قذف الله فی قلوبهم من الرعب «تَحْسَبُهُمْ جَمِیعاً» أی مجتمعین فی الظاهر «وَ قُلُوبُهُمْ شَتَّی» أی مختلفه متفرقه خذلهم الله باختلاف کلمتهم و قیل إنه عنی بذلک قلوب المنافقین و أهل الکتاب عن مجاهد «ذلِکَ بِأَنَّهُمْ قَوْمٌ لا یَعْقِلُونَ» ما فیه الرشد مما فیه الغی و إنما کان قلوب من یعمل بخلاف العقل شتی لاختلاف دواعیهم و أهوائهم و داعی الحق واحد و هو العقل الذی یدعو إلی طاعه الله و الإحسان فی الفعل «کَمَثَلِ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ قَرِیباً» أی مثلهم فی اغترارهم بعددهم و بقوتهم و بقول المنافقین کمثل الذین من قبلهم یعنی المشرکین الذین قتلوا ببدر و ذلک قبل غزاه بنی النضیر لسته أشهر عن الزهری و غیره و قیل إن الذین من قبلهم قریبا هم بنو قینقاع عن ابن عباس و ذلک أنهم نقضوا العهد مرجع رسول الله ص من بدر فأمرهم رسول الله ص أن یخرجوا و قال عبد الله بن أبی لا تخرجوا فإنی آتی النبی ص فأکلمه فیکم أو أدخل معکم الحصن فکان هؤلاء أیضا فی إرسال عبد الله بن أبی إلیهم ثم ترک نصرتهم کأولئک «ذاقُوا وَبالَ أَمْرِهِمْ» أی عقوبه کفرهم «وَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ» فی الآخره.
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[سوره الحشر (59): الآیات 16 الی 20]


اشاره

کَمَثَلِ الشَّیْطانِ إِذْ قالَ لِلْإِنْسانِ اکْفُرْ فَلَمَّا کَفَرَ قالَ إِنِّی بَرِی ءٌ مِنْکَ إِنِّی أَخافُ اللَّهَ رَبَّ الْعالَمِینَ (16) فَکانَ عاقِبَتَهُما أَنَّهُما فِی النَّارِ خالِدَیْنِ فِیها وَ ذلِکَ جَزاءُ الظَّالِمِینَ (17) یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اتَّقُوا اللَّهَ وَ لْتَنْظُرْ نَفْسٌ ما قَدَّمَتْ لِغَدٍ وَ اتَّقُوا اللَّهَ إِنَّ اللَّهَ خَبِیرٌ بِما تَعْمَلُونَ (18) وَ لا تَکُونُوا کَالَّذِینَ نَسُوا اللَّهَ فَأَنْساهُمْ أَنْفُسَهُمْ أُولئِکَ هُمُ الْفاسِقُونَ (19) لا یَسْتَوِی أَصْحابُ النَّارِ وَ أَصْحابُ الْجَنَّهِ أَصْحابُ الْجَنَّهِ هُمُ الْفائِزُونَ (20)



اللغه

أصل غد غدو إلا أنه لم یأت فی القرآن إلا محذوف الواو و جاء فی الشعر بحذف الواو و إثباتها:

و ما الناس إلا کالدیار و أهلها بها یوم حلوها و غدوا بلاقع

و قال آخر:

لا تقلواها و ادلواها دلوا إن مع الیوم أخاها غدوا.



المعنی 

ثم ضرب سبحانه للیهود و المنافقین مثلا فقال «کَمَثَلِ الشَّیْطانِ» أی مثل المنافقین فی غرورهم لبنی النضیر و خذلانهم إیاهم کمثل الشیطان «إِذْ قالَ لِلْإِنْسانِ اکْفُرْ» و هو عابد بنی إسرائیل عن ابن عباس قال إنه کان فی بنی إسرائیل عابد اسمه برصیصا عبد الله زمانا من الدهر حتی کان یؤتی بالمجانین یداویهم و یعوذهم فیبرءون علی یده و أنه أتی بامرأه فی شرف قد جنت و کان لها إخوه فأتوه بها فکانت عنده فلم یزل به الشیطان یزین له حتی وقع علیها فحملت فلما استبان حملها قتلها و دفنها فلما فعل ذلک ذهب الشیطان حتی لقی أحد إخوتها فأخبره بالذی فعل الراهب و أنه دفنها فی مکان کذا ثم أتی بقیه إخوتها رجلا رجلا فذکر ذلک له فجعل الرجل یلقی أخاه فیقول و الله لقد أتانی آت فذکر لی شیئا یکبر علی ذکره فذکر بعضهم لبعض حتی بلغ ذلک ملکهم فسار الملک و الناس فاستنزلوه فأقر لهم بالذی فعل فأمر به فصلب فلما رفع علی خشبته تمثل له الشیطان فقال أنا الذی ألقیتک فی هذا فهل أنت مطیعی فیما أقول لک أخلصک مما أنت فیه قال نعم قال اسجد لی سجده واحده فقال کیف أسجد لک و أنا علی هذه الحاله فقال أکتفی منک بالإیماء فأومی له بالسجود فکفر بالله و قتل الرجل فهو قوله «کَمَثَلِ الشَّیْطانِ إِذْ قالَ لِلْإِنْسانِ اکْفُرْ فَلَمَّا کَفَرَ قالَ إِنِّی بَرِی ءٌ مِنْکَ» ضرب الله هذه القصه لبنی النضیر حین اغتروا بالمنافقین ثم تبرأوا منهم عند الشده
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و أسلموهم و قیل أراد کمثل الشیطان یوم بدر إذ دعا إلی حرب رسول الله ص فلما رأی الملائکه رجع القهقری و قال إنی أخاف الله و قیل أراد بالشیطان و الإنسان اسم الجنس لا المعهود فإن الشیطان أبدا یدعو الإنسان إلی الکفر ثم یتبرأ منه وقت الحاجه عن مجاهد و إنما یقول الشیطان «إِنِّی أَخافُ اللَّهَ رَبَّ الْعالَمِینَ» یوم القیامه ثم ذکر سبحانه أنهما صارا إلی النار بقوله «فَکانَ عاقِبَتَهُما أَنَّهُما فِی النَّارِ خالِدَیْنِ فِیها» یعنی عاقبه الفریقین الداعی و المدعو من الشیطان و من أغواه من المنافقین و الیهود أنهما معذبان فی النار «وَ ذلِکَ جَزاءُ الظَّالِمِینَ» أی و ذلک جزاؤهم ثم رجع إلی موعظه المؤمنین فقال سبحانه «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اتَّقُوا اللَّهَ وَ لْتَنْظُرْ نَفْسٌ ما قَدَّمَتْ لِغَدٍ» یعنی لیوم القیامه و المعنی لینظر کل امرئ ما الذی قدمه لنفسه أ عملا صالحا ینجیه أم سیئا یوبقه و یردیه فإنه وارد علیه قال قتاده إن ربکم قرب الساعه حتی جعلها کغد و أمرکم بالتدبر و التفکر فیما قدمتم «وَ اتَّقُوا اللَّهَ إِنَّ اللَّهَ خَبِیرٌ بِما تَعْمَلُونَ» إنما کرر الأمر بالتقوی لأن الأولی للتوبه عما مضی من الذنوب و الثانیه أ المعاصی فی المستقبل و قیل إن الثانیه تأکید للأولی «وَ لا تَکُونُوا کَالَّذِینَ نَسُوا اللَّهَ» أی ترکوا أداء حق الله «فَأَنْساهُمْ أَنْفُسَهُمْ» بأن حرمهم حظوظهم من الخیر و الثواب و قیل نسوا الله بترک ذکره بالشکر و التعظیم فأنساهم أنفسهم بالعذاب الذی نسی به بعضهم بعضا کما قال فسلموا علی أنفسکم أی لیسلم بعضکم علی بعض عن الجبائی و یرید به بنی قریظه و بنی النضیر و بنی قینقاع عن ابن عباس «أُولئِکَ هُمُ الْفاسِقُونَ» الذین خرجوا من طاعه الله إلی معصیته «لا یَسْتَوِی أَصْحابُ النَّارِ وَ أَصْحابُ الْجَنَّهِ» أی لا یتساویان لأن هؤلاء یستحقون النار و أولئک یستحقون الجنه «أَصْحابُ الْجَنَّهِ هُمُ الْفائِزُونَ» بثواب الله الظافرون بطلبتهم.
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[سوره الحشر (59): الآیات 21 الی 24]


اشاره

لَوْ أَنْزَلْنا هذَا الْقُرْآنَ عَلی جَبَلٍ لَرَأَیْتَهُ خاشِعاً مُتَصَدِّعاً مِنْ خَشْیَهِ اللَّهِ وَ تِلْکَ الْأَمْثالُ نَضْرِبُها لِلنَّاسِ لَعَلَّهُمْ یَتَفَکَّرُونَ (21) هُوَ اللَّهُ الَّذِی لا إِلهَ إِلاَّ هُوَ عالِمُ الْغَیْبِ وَ الشَّهادَهِ هُوَ الرَّحْمنُ الرَّحِیمُ (22) هُوَ اللَّهُ الَّذِی لا إِلهَ إِلاَّ هُوَ الْمَلِکُ الْقُدُّوسُ السَّلامُ الْمُؤْمِنُ الْمُهَیْمِنُ الْعَزِیزُ الْجَبَّارُ الْمُتَکَبِّرُ سُبْحانَ اللَّهِ عَمَّا یُشْرِکُونَ (23) هُوَ اللَّهُ الْخالِقُ الْبارِئُ الْمُصَوِّرُ لَهُ الْأَسْماءُ الْحُسْنی یُسَبِّحُ لَهُ ما فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ هُوَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ (24)



فضلها

عن أنس بن مالک عن النبی ص قال من قرأ آخر سوره الحشر غفر له ما تقدم من ذنبه و ما تأخر

و عن معقل بن یسار أن رسول الله ص قال من قال حین یصبح ثلاث مرات أعوذ بالله من الشیطان الرجیم و قرأ ثلاث آیات من آخر الحشر وکل الله به سبعین ألف ملک یصلون علیه حتی یمسی فإن مات فی ذلک الیوم مات شهیدا و من قاله حین یمسی کان بتلک المنزله

و عن أبی هریره قال سألت حبیبی رسول الله ص عن اسم الله الأعظم فقال علیک بآخر سوره الحشر و أکثر قراءتها فأعدت علیه فأعاد علی

و عن أبی أمامه عن النبی ص قال من قرأ خواتیم الحشر من لیل أو نهار فقبض فی ذلک الیوم أو اللیله فقد أوجبت له الجنه

و عن أنس عن النبی ص قال من قرأ «لَوْ أَنْزَلْنا هذَا الْقُرْآنَ» إلی آخرها فمات من لیلته مات شهیدا.



اللغه

التصدع التفرق بعد التلاؤم و مثله التفطر یقال صدعه یصدعه صدعا و منه الصداع فی الرأس و القدوس المعظم بتطهیر صفاته من أن تدخلها صفه نقص قال ابن جنی ذکر سیبویه فی الصفه السبوح و القدوس بالضم و الفتح و إنما باب الفعول الاسم کشبوط و سمور و تنور و سفود و المهیمن أصله مؤیمن علی مفیعل من الأمانه فقلبت الهمزه هاء فخم اللفظ بها لتفخیم المعنی.



المعنی 

ثم عظم سبحانه حال القرآن فقال «لَوْ أَنْزَلْنا هذَا الْقُرْآنَ عَلی جَبَلٍ لَرَأَیْتَهُ خاشِعاً مُتَصَدِّعاً مِنْ خَشْیَهِ اللَّهِ» تقدیره لو کان الجبل مما ینزل علیه القرآن و یشعر به مع غلظه و جفاء طبعه و کبر جسمه لخشع لمنزله و تصدع من خشیه الله تعظیما لشأنه فالإنسان أحق بهذا لو عقل الأحکام التی فیه و قیل معناه لو کان الکلام ببلاغته یصدع الجبل لکان هذا القرآن یصدعه و قیل إن المراد به ما یقتضیه الظاهر بدلاله قوله وَ إِنَّ مِنْها لَما یَهْبِطُ مِنْ خَشْیَهِ اللَّهِ و هذا وصف للکافر بالقسوه حیث لم یلن قلبه لمواعظ القرآن الذی لو نزل علی جبل لتخشع و یدل علی أن هذا تمثیل قوله «وَ تِلْکَ الْأَمْثالُ نَضْرِبُها لِلنَّاسِ لَعَلَّهُمْ یَتَفَکَّرُونَ» أی لیتفکروا و یعتبروا ثم أخبر سبحانه بربوبیته و عظمته فقال «هُوَ اللَّهُ الَّذِی لا إِلهَ إِلَّا هُوَ» أی هو المستحق للعباده الذی لا تحق العباده إلا له «عالِمُ الْغَیْبِ وَ الشَّهادَهِ» أی عالم بما یشاهده العباد و عالم بما یغیب عنهم علمه و قیل «عالِمُ الْغَیْبِ» معناه عالم بما لا یقع علیه الحس من

ص: 400







المعدوم و الموجود الذی لا یدرک مما هو غائب عن الحواس کأفعال القلوب و غیرها و الشهاده أی عالم بما یصح علیه الإدراک بالحواس و قیل معناه عالم السر و العلانیه عن الحسن و فی هذا وصفه سبحانه بأنه عالم بجمیع المعلومات لأنها لا تعدو هذین القسمین و

عن أبی جعفر (علیه السلام) قال الغیب ما لم یکن و الشهاده ما کان

«هُوَ الرَّحْمنُ» أی المنعم علی جمیع خلقه «الرَّحِیمُ» بالمؤمنین ثم أعاد سبحانه قوله «هُوَ اللَّهُ الَّذِی لا إِلهَ إِلَّا هُوَ الْمَلِکُ» یعنی السید المالک لجمیع الأشیاء الذی له التصرف فیها علی وجه لیس لأحد منعه منه و قیل هو الواسع القدره «الْقُدُّوسُ» أی الطاهر من کل عیب و نقص و آفه المنزه عن القبائح و قیل هو المطهر عن الشریک و الولد لا یوصف بصفات الأجسام و لا بالتجزئه و الانقسام و قیل هو المبارک الذی تنزل البرکات من عنده عن الحسن «السَّلامُ» أی الذی سلم عباده من ظلمه و قیل هو المسلم من کل عیب و نقص و آفه و قیل هو الذی من عنده ترجی السلامه عن الجبائی و هو اسم من السلامه و أصله مصدر فهو مثل الجلال و الجلاله «الْمُؤْمِنُ» الذی أمن خلقه من ظلمه لهم إذ قال لا یَظْلِمُ مِثْقالَ ذَرَّهٍ عن ابن عباس و قیل الذی آمن بنفسه قبل إیمان خلقه به عن الحسن و أشار إلی قوله «شَهِدَ اللَّهُ أَنَّهُ لا إِلهَ إِلَّا هُوَ» الآیه و المعنی أنه بین لخلقه توحیده و إلهیته بما أقام لهم من الدلائل و قیل معناه المصدق لما وعد المحقق له کالمؤمن الذی یصدق قوله فعله و قیل هو الذی أمن أولیاءه عذابه و قیل هو الداعی إلی الإیمان الآمر به الموجب لأهله اسمه عن أبی مسلم «الْمُهَیْمِنُ» أی الأمین حتی لا یضیع لأحد عنده حق عن ابن عباس و الضحاک و الجبائی و قیل هو الشاهد عن مجاهد و قتاده کأنه شهید علی إیمان من آمن به و قیل هو المؤمن فی المعنی لأن أصله المؤیمن إلا أنه أشد مبالغه فی الصفه و قیل هو الرقیب علی الشی ء یقال هیمن یهیمن فهو مهیمن إذا کان رقیبا علی الشی ء «الْعَزِیزُ» أی القادر الذی لا یصح علیه القهر و قیل هو المنیع الذی لا یرام و لا یمتنع علیه مرام «الْجَبَّارُ» و هو العظیم الشأن فی الملک و السلطان و لا یستحق أن یوصف به علی هذا الإطلاق إلا الله تعالی فإن وصف به العباد فإنما یوضع اللفظ فی غیر موضعه و یکون ذما و قیل هو الذی یذل له من دونه و لا تناله ید و قیل هو الذی یقهر الناس و یجبرهم علی ما أراد عن السدی و مقاتل و هو اختیار الزجاج فیکون من جبره علی کذا إذا أکرهه و قیل هو الذی یجبر الفقیر من قولهم جبر الکسیر إذا أصلحه عن واصل بن عطا «الْمُتَکَبِّرُ» أی المستحق لصفات التعظیم و قیل هو الذی یکبر عن کل سوء عن قتاده و قیل هو المتعالی عن صفات المحدثین المتعظم عما لا

ص: 401





یلیق به «سُبْحانَ اللَّهِ عَمَّا یُشْرِکُونَ» أی تنزیها له عما یشرک به المشرکون من الأصنام و غیرها «هُوَ اللَّهُ الْخالِقُ» للأجسام و الأعراض المخصوصه و قیل المقدر للأشیاء بحکمته المحدث للأشیاء علی إرادته «الْبارِئُ» المنشئ للخلق الفاعل للأجسام و الأعراض «الْمُصَوِّرُ» الذی صور الأجسام علی اختلافها مثل الحیوان و الجماد «لَهُ الْأَسْماءُ الْحُسْنی» نحو الله الرحمن الرحیم القادر العالم الحی و قد مر بیانه فی سوره الأعراف «یُسَبِّحُ لَهُ ما فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ» أی ینزهه جمیع الأشیاء فالحی یصفه بالتنزیه و الجماد یدل علی تنزیهه «وَ هُوَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ»

و روی سعید بن جبیر عن ابن عباس قال قال رسول الله ص اسم الله الأعظم فی ست آیات فی آخر سوره الحشر.
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(60) سوره الممتحنه مدنیه و آیاتها ثلاث عشره (13)


اشاره


[توضیح]

و قیل سوره الامتحان و قیل سوره الموده مدنیه و هی ثلاث عشره آیه بالإجماع.



فضلها

أبی بن کعب قال قال رسول الله ص و من قرأ سوره الممتحنه کان المؤمنون و المؤمنات له شفعاء یوم القیامه.

أبو حمزه الثمالی عن علی بن الحسین (علیه السلام) قال من قرأ سوره الممتحنه فی فرائضه و نوافله امتحن الله قلبه للإیمان و نور له بصره و لا یصیبه فقرا أبدا و لا جنون فی ولده و لا فی بدنه.



تفسیرها

وجه اتصالها بما قبلها أنه لما ذکر سبحانه فی سوره الحشر الکفار و المنافقین افتتح هذه السوره بذکر تحریم موالاتهم و إیجاب معاداتهم فقال:
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[سوره الممتحنه (60): الآیات 1 الی 5]


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَتَّخِذُوا عَدُوِّی وَ عَدُوَّکُمْ أَوْلِیاءَ تُلْقُونَ إِلَیْهِمْ بِالْمَوَدَّهِ وَ قَدْ کَفَرُوا بِما جاءَکُمْ مِنَ الْحَقِّ یُخْرِجُونَ الرَّسُولَ وَ إِیَّاکُمْ أَنْ تُؤْمِنُوا بِاللَّهِ رَبِّکُمْ إِنْ کُنْتُمْ خَرَجْتُمْ جِهاداً فِی سَبِیلِی وَ ابْتِغاءَ مَرْضاتِی تُسِرُّونَ إِلَیْهِمْ بِالْمَوَدَّهِ وَ أَنَا أَعْلَمُ بِما أَخْفَیْتُمْ وَ ما أَعْلَنْتُمْ وَ مَنْ یَفْعَلْهُ مِنْکُمْ فَقَدْ ضَلَّ سَواءَ السَّبِیلِ (1) إِنْ یَثْقَفُوکُمْ یَکُونُوا لَکُمْ أَعْداءً وَ یَبْسُطُوا إِلَیْکُمْ أَیْدِیَهُمْ وَ أَلْسِنَتَهُمْ بِالسُّوءِ وَ وَدُّوا لَوْ تَکْفُرُونَ (2) لَنْ تَنْفَعَکُمْ أَرْحامُکُمْ وَ لا أَوْلادُکُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ یَفْصِلُ بَیْنَکُمْ وَ اللَّهُ بِما تَعْمَلُونَ بَصِیرٌ (3) قَدْ کانَتْ لَکُمْ أُسْوَهٌ حَسَنَهٌ فِی إِبْراهِیمَ وَ الَّذِینَ مَعَهُ إِذْ قالُوا لِقَوْمِهِمْ إِنَّا بُرَآؤُا مِنْکُمْ وَ مِمَّا تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ کَفَرْنا بِکُمْ وَ بَدا بَیْنَنا وَ بَیْنَکُمُ الْعَداوَهُ وَ الْبَغْضاءُ أَبَداً حَتَّی تُؤْمِنُوا بِاللَّهِ وَحْدَهُ إِلاَّ قَوْلَ إِبْراهِیمَ لِأَبِیهِ لَأَسْتَغْفِرَنَّ لَکَ وَ ما أَمْلِکُ لَکَ مِنَ اللَّهِ مِنْ شَیْ ءٍ رَبَّنا عَلَیْکَ تَوَکَّلْنا وَ إِلَیْکَ أَنَبْنا وَ إِلَیْکَ الْمَصِیرُ (4)

رَبَّنا لا تَجْعَلْنا فِتْنَهً لِلَّذِینَ کَفَرُوا وَ اغْفِرْ لَنا رَبَّنا إِنَّکَ أَنْتَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ (5)



القراءه

قرأ أهل الحجاز و أبو عمرو یفصل بینکم بضم الیاء و فتح الصاد علی التخفیف و قرأ أهل الکوفه غیر عاصم یفصل بضم الیاء و کسر الصاد مشددا و قرأ عاصم و یعقوب و سهل «یَفْصِلُ» بفتح الیاء و کسر الصاد مخففا و قرأ ابن عامر یفصل بضم الیاء و فتح الصاد مشددا و فی الشواذ قراءه عیسی بن عمرو إنا براء منکم علی مثال فعال.



الحجه

قال أبو علی ذهب أبو الحسن فی هذا النحو [إلی] أن الظرف أقیم مقام الفاعل و ترک علی الفتح الذی کان یجری علیه فی الکلام لجریه فی أکثر الکلام منصوبا و کذلک تقول فی قوله «وَ أَنَّا مِنَّا الصَّالِحُونَ وَ مِنَّا دُونَ ذلِکَ» و کذلک یجی ء قیاس قوله لَقَدْ تَقَطَّعَ بَیْنَکُمْ فاللفظ علی قوله مفتوح و الموضع رفع کما کان اللفظ فی قوله وَ کَفی بِاللَّهِ* و ما جاءنی من رجل مجرورا و الموضع رفع و القول فی قراءه ابن عامر یفصل مثل القول فی یفصل و قول عاصم «یَفْصِلُ» حسن و الضمیر یرجع إلی اسم الله تعالی و دل علیه قوله «وَ أَنَا أَعْلَمُ بِما أَخْفَیْتُمْ وَ ما أَعْلَنْتُمْ» و کذلک قول من قرأ یفصل و بری ء فی تکسیره أربعه أوجه برآء کالشریف و الشرفاء و هو قراءه الجماعه و براء نحو ظریف و ظراف و أبریاء کصدیق و أصدقاء و براء کتؤام و رباب
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و علیه بیت الحارث بن حلزه:

" فإنا من قتلهم لبراء"

قال الفراء أراد به برءاء فحذف الهمزه التی هی لام تخفیفا و أخذ هذا الموضع من أبی الحسن فی قوله إن أشیاء أصله أشیئاء و هذا المذهب یوجب ترک صرف براء لأنها همزه التأنیث.


الإعراب 

ذهب الزجاج إلی أن التقدیر إن کنتم خرجتم جهادا فی سبیلی فلا تتخذوا عدوی و عدوکم أولیاء و قیل إن الکلام قد تم عند قوله «أَوْلِیاءَ» ثم قال «تُلْقُونَ إِلَیْهِمْ» علی تقدیر أ تلقون فحذف الهمزه کقوله وَ تِلْکَ نِعْمَهٌ تَمُنُّها عَلَیَّ و تقدیره أ و تلک نعمه و قیل إن قوله «تُلْقُونَ إِلَیْهِمْ بِالْمَوَدَّهِ» فی موضع النصب علی الحال من الضمیر فی لا تتخذوا و الباء مزیده و التقدیر تلقون إلیهم الموده کما قال الشاعر:

فلما رجت بالشرب هز لها العصا شحیح له عند الإزاء نهیم

أی رجت الشرب و یجوز أن یکون مفعول تلقون محذوفا و الباء تتعلق به أی تلقون إلیهم ما تریدون بالموده التی بینکم و بینهم و قد کفروا جمله فی موضع نصب علی الحال من العدو أو من الهاء و المیم فی قوله «تُلْقُونَ إِلَیْهِمْ» و إیاکم منصوب بالعطف علی الرسول «إِنْ کُنْتُمْ خَرَجْتُمْ» جواب الشرط محذوف لدلاله ما تقدمه من الکلام علیه أی إن کنتم خرجتم جهادا فی سبیلی فلا تتخذوا عدوی و عدوکم أولیاء و جهادا مفعول له أی للجهاد و یجوز أن یکون مصدرا وضع موضع الحال و ابتغاء مرضاتی معطوف علیه علی الوجهین و التقدیر للحال خرجتم مجاهدین فی سبیلی مبتغین مرضاتی. وحده یجوز أن یکون مصدرا محذوف الزوائد و التقدیر توحدونه توحیدا أو توحدونه إیحادا فیکون مصدرا وضع موضع الحال و یجوز أن یکون مصدر فعل ثلاثی تقدیره یحد وحده و التقدیر حتی تؤمنوا بالله واحدا. «إِلَّا قَوْلَ إِبْراهِیمَ» منصوب علی الاستثناء و المستثنی منه الضمیر المستکن فیما یتعلق به اللام فی قوله «قَدْ کانَتْ لَکُمْ أُسْوَهٌ حَسَنَهٌ» و التقدیر ثبتت لکم فی إبراهیم إلا فی قوله «لَأَسْتَغْفِرَنَّ لَکَ».

النزول

نزلت فی حاطب بن أبی بلتعه و ذلک أن ساره مولاه أبی عمرو بن صیفی بن هشام أتت رسول الله ص من مکه إلی المدینه بعد بدر بسنتین فقال لها رسول الله ص أ مسلمه جئت قالت لا قال أ مهاجره جئت قالت لا قال فما جاء بک قالت کنتم الأصل و العشیره و الموالی و قد ذهب موالی و احتجت حاجه شدیده فقدمت علیکم لتعطونی و تکسونی

ص: 405






و تحملونی قال فأین أنت من شبان مکه و کانت مغنیه نائحه قالت ما طلب منی بعد وقعه بدر فحث رسول الله ص علیها بنی عبد المطلب فکسوها و حملوها و أعطوها نفقه و کان رسول الله ص یتجهز لفتح مکه فأتاها حاطب بن أبی بلتعه و کتب معها کتابا إلی أهل مکه و أعطاها عشره دنانیر عن ابن عباس و عشره دراهم عن مقاتل بن حیان و کساها بردا علی أن توصل الکتاب إلی أهل مکه و کتب فی الکتاب: من حاطب بن أبی بلتعه إلی أهل مکه أن رسول الله ص یریدکم فخذوا حذرکم فخرجت ساره و نزل جبرائیل فأخبر النبی ص بما فعل فبعث رسول الله ص علیا و عمارا و عمر و الزبیر و طلحه و المقداد بن الأسود و أبا مرثد و کانوا کلهم فرسانا و قال لهم انطلقوا حتی تأتوا روضه خاخ فإن بها ظعینه معها کتاب من حاطب إلی المشرکین فخذوه منها فخرجوا حتی أدرکوها فی ذلک المکان الذی ذکره رسول الله ص فقالوا لها أین الکتاب فحلفت بالله ما معها من کتاب فنحوها و فتشوا متاعها فلم یجدوا معها کتابا فهموا بالرجوع فقال علی (علیه السلام) و الله ما کذبنا و لا کذبنا و سل سیفه و قال لها أخرجی الکتاب و إلا و الله لأضربن عنقک فلما رأت الجد أخرجته من ذؤابتها قد أخبأته فی شعرها فرجعوا بالکتاب إلی رسول الله ص فأرسل إلی حاطب فأتاه فقال له هل تعرف الکتاب قال نعم قال فما حملک علی ما صنعت قال یا رسول الله و الله ما کفرت منذ أسلمت و لا غششتک منذ نصحتک و لا أحببتهم منذ فارقتهم و لکن لم یکن أحد من المهاجرین إلا و له بمکه من یمنع عشیرته و کنت عریرا فیهم أی غریبا و کان أهلی بین ظهرانیهم فخشیت علی أهلی فأردت أن أتخذ عندهم یدا و قد علمت أن الله ینزل بهم بأسه و أن کتابی لا یغنی عنهم شیئا فصدقه رسول الله ص و عذره فقام عمر بن الخطاب و قال دعنی یا رسول الله أضرب عنق هذا المنافق فقال رسول الله ص و ما یدریک یا عمر لعل الله اطلع علی أهل بدر فغفر لهم فقال لهم اعملوا ما شئتم فقد غفرت لکم

و روی البخاری و مسلم فی صحیحیهما عن عبد الله بن أبی رافع قال سمعت علیا (علیه السلام) یقول بعثنا رسول الله ص أنا و المقداد و الزبیر و قال انطلقوا حتی تأتوا روضه خاخ فإن بها ظعینه معها کتاب فخرجنا و ذکر نحوه.


المعنی 

«یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَتَّخِذُوا عَدُوِّی وَ عَدُوَّکُمْ أَوْلِیاءَ» خاطب سبحانه المؤمنین و نهاهم أن یتخذوا الکافرین أولیاء یوالونهم و یستنصرون بهم و ینصرونهم «تُلْقُونَ إِلَیْهِمْ بِالْمَوَدَّهِ» أی تلقون إلیهم الموده و تبذلون لهم النصیحه یقال ألقیت إلیک بسری و قیل معناه تلقون إلیهم أخبار رسول الله ص بالموده التی بینکم و بینهم عن الزجاج «وَ قَدْ کَفَرُوا بِما جاءَکُمْ مِنَ الْحَقِّ» و هو القرآن و الإسلام «یُخْرِجُونَ الرَّسُولَ وَ إِیَّاکُمْ» من مکه «أَنْ تُؤْمِنُوا بِاللَّهِ رَبِّکُمْ» أی لأن تؤمنوا أو کراهه أن تؤمنوا فکأنه قال یفعلون ذلک لإیمانکم بالله
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ربکم الذی خلقکم «إِنْ کُنْتُمْ خَرَجْتُمْ جِهاداً فِی سَبِیلِی وَ ابْتِغاءَ مَرْضاتِی» و المعنی أن کان غرضکم فی خروجکم و هجرتکم الجهاد و طلب رضای فأوفوا خروجکم حقه من معاداتهم و لا تلقوا إلیهم بالموده و لا تتخذوهم أولیاء «تُسِرُّونَ إِلَیْهِمْ بِالْمَوَدَّهِ» أی تعلمونهم فی السر أن بینکم و بینهم موده و قیل الباء للتعلیل أی تعلمونهم بأحوال الرسول فی السر بالموده التی بینکم و بینهم فعل من یظن أنه یخفی علی ما یفعله «وَ أَنَا أَعْلَمُ بِما أَخْفَیْتُمْ وَ ما أَعْلَنْتُمْ» لا یخفی علی شی ء من ذلک فأطلع رسولی علیه «وَ مَنْ یَفْعَلْهُ مِنْکُمْ» أی و من أسر إلیهم بالموده و ألقی إلیهم أخبار رسولی منکم یا جماعه المؤمنین بعد هذا البیان «فَقَدْ ضَلَّ سَواءَ السَّبِیلِ» أی عدل عن طریق الحق و جار عن سبیل الرشد و فی هذه الآیه دلاله علی أن الکبیره لا تخرج عن الإیمان لأن أحد من المسلمین لا یقول إن حاطبا قد خرج من الإیمان بما فعله من الکبیره الموبقه «إِنْ یَثْقَفُوکُمْ» یعنی أن هؤلاء الکفار أن یصادفوکم مقهورین و یظفروا بکم «یَکُونُوا لَکُمْ أَعْداءً وَ یَبْسُطُوا إِلَیْکُمْ أَیْدِیَهُمْ وَ أَلْسِنَتَهُمْ بِالسُّوءِ» أی یمدوا إلیکم أیدیهم بالضرب و القتل و یبسطوا إلیکم ألسنتهم بالشتم و المعنی أنهم یعادونکم و لا ینفعکم ما تلقون إلیهم و لا یترکون غایه فی إلحاق السوء بکم بالید و اللسان «وَ وَدُّوا» مع ذلک «لَوْ تَکْفُرُونَ» بالله کما کفروا و ترجعون عن دینکم «لَنْ تَنْفَعَکُمْ أَرْحامُکُمْ» أی ذوو أرحامکم و المعنی قراباتکم «وَ لا أَوْلادُکُمْ» أی لا یحملنکم قراباتکم و لا أولادکم التی بمکه علی خیانه النبی ص و المؤمنین فلن ینفعکم أولئک الذین عصیتم الله لأجلهم «یَوْمَ الْقِیامَهِ یَفْصِلُ» الله «بَیْنَکُمْ» فیدخل أهل الإیمان و الطاعه الجنه و أهل الکفر و المعصیه النار و یمیز بعضکم من بعض ذلک الیوم فلا یری القریب المؤمن فی الجنه قریبه الکافر فی النار و قیل معناه یقضی بینکم من فصل القضاء «وَ اللَّهُ بِما تَعْمَلُونَ بَصِیرٌ» أی علیم بأعمالکم علم الله سبحانه بما عمله حاطب من مکاتبه أهل مکه حتی أخبر نبیه ص بذلک ثم ضرب سبحانه لهم إبراهیم مثلا فی ترک موالاه الکفار فقال «قَدْ کانَتْ لَکُمْ أُسْوَهٌ حَسَنَهٌ» أی اقتداء حسن «فِی إِبْراهِیمَ» خلیل الله «وَ الَّذِینَ مَعَهُ» ممن آمن به و اتبعه و قیل الذین معه من الأنبیاء عن ابن زید «إِذْ قالُوا لِقَوْمِهِمْ» الکفار «إِنَّا بُرَآؤُا مِنْکُمْ» فلا نوالیکم «وَ مِمَّا تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ» أی و براء من الأصنام التی تعبدونها و یجوز أن یکون ما مصدریه فیکون المعنی و من عبادتکم الأصنام «کَفَرْنا بِکُمْ» أی یقولون لهم جحدنا دینکم و أنکرنا معبودکم «وَ بَدا بَیْنَنا وَ بَیْنَکُمُ الْعَداوَهُ وَ الْبَغْضاءُ أَبَداً» فلا یکون بیننا موالاه فی الدین «حَتَّی تُؤْمِنُوا بِاللَّهِ وَحْدَهُ» أی تصدقوا بوحدانیه الله و إخلاص التوحید و العباده له قال الفراء یقول الله تعالی أ فلا تأتسی یا حاطب بإبراهیم و قومه فتبرأ من أهلک کما تبرؤا منهم أی من قومهم الکفار «إِلَّا قَوْلَ إِبْراهِیمَ لِأَبِیهِ لَأَسْتَغْفِرَنَّ لَکَ» أی اقتدوا بإبراهیم فی کل أموره
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إلا فی هذا القول فلا تقتدوا به فیه فإنه ع إنما استغفر لأبیه عن موعده وعدها إیاه بالإیمان فلما تبین له أنه عدو لله تبرأ منه قال الحسن و إنما تبین له ذلک عند موت أبیه و لو لم یستثن ذلک لظن أنه یجوز الاستغفار للکفار مطلقا من غیر موعده بالإیمان منهم فنهوا أن یقتدوا به فی هذا خاصه عن مجاهد و قتاده و ابن زید و قیل کان آزر ینافق إبراهیم و یریه أنه مسلم و یعده إظهار الإسلام فیستغفر له عن الحسن و الجبائی ثم قال «وَ ما أَمْلِکُ لَکَ مِنَ اللَّهِ مِنْ شَیْ ءٍ» إذا أراد عقابک و لا یمکننی دفع ذلک عنک «رَبَّنا عَلَیْکَ تَوَکَّلْنا» أی و کانوا یقولون ذلک «وَ إِلَیْکَ أَنَبْنا» أی إلی طاعتک رجعنا «وَ إِلَیْکَ الْمَصِیرُ» أی إلی حکمک المرجع و هذه حکایه لقول إبراهیم و قومه و یحتمل أن یکون تعلیما لعباده أن یقولوا ذلک فیفوضوا أمورهم إلیه و یرجعون إلیه بالتوبه «رَبَّنا لا تَجْعَلْنا فِتْنَهً لِلَّذِینَ کَفَرُوا» معناه لا تعذبنا بأیدیهم و لا ببلاء من عندک فیقولوا لو کان هؤلاء علی حق لما أصابهم هذا البلاء عن مجاهد و قیل معناه و لا تسلطهم علینا فیفتنونا عن دینک و قیل معناه الطف بنا حتی نصبر علی أذاهم و لا نتبعهم فنصیر فتنه لهم و قیل معناه أعصمنا من موالاه الکفار فإنا إذا والیناهم ظنوا أنا صوبناهم و قیل معناه لا تخذلنا إذا حاربناهم فلو خذلتنا لقالوا لو کان هؤلاء علی الحق لما خذلوا «وَ اغْفِرْ لَنا رَبَّنا» ذنوبنا «إِنَّکَ أَنْتَ الْعَزِیزُ» الذی لا یغالب و «الْحَکِیمُ» الذی لا یفعل إلا الحکمه و الصواب و فی هذا تعلیم للمسلمین أن یدعو بهذا الدعاء.
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[سوره الممتحنه (60): الآیات 6 الی 9]


اشاره

لَقَدْ کانَ لَکُمْ فِیهِمْ أُسْوَهٌ حَسَنَهٌ لِمَنْ کانَ یَرْجُوا اللَّهَ وَ الْیَوْمَ الْآخِرَ وَ مَنْ یَتَوَلَّ فَإِنَّ اللَّهَ هُوَ الْغَنِیُّ الْحَمِیدُ (6) عَسَی اللَّهُ أَنْ یَجْعَلَ بَیْنَکُمْ وَ بَیْنَ الَّذِینَ عادَیْتُمْ مِنْهُمْ مَوَدَّهً وَ اللَّهُ قَدِیرٌ وَ اللَّهُ غَفُورٌ رَحِیمٌ (7) لا یَنْهاکُمُ اللَّهُ عَنِ الَّذِینَ لَمْ یُقاتِلُوکُمْ فِی الدِّینِ وَ لَمْ یُخْرِجُوکُمْ مِنْ دِیارِکُمْ أَنْ تَبَرُّوهُمْ وَ تُقْسِطُوا إِلَیْهِمْ إِنَّ اللَّهَ یُحِبُّ الْمُقْسِطِینَ (8) إِنَّما یَنْهاکُمُ اللَّهُ عَنِ الَّذِینَ قاتَلُوکُمْ فِی الدِّینِ وَ أَخْرَجُوکُمْ مِنْ دِیارِکُمْ وَ ظاهَرُوا عَلی إِخْراجِکُمْ أَنْ تَوَلَّوْهُمْ وَ مَنْ یَتَوَلَّهُمْ فَأُولئِکَ هُمُ الظَّالِمُونَ (9)

النزول

نزل قوله «لا یَنْهاکُمُ اللَّهُ» الآیه فی خزاعه و بنی مدلج و کانوا صالحوا رسول الله علی أن لا یقاتلوه و لا یعینوا علیه أحدا عن ابن عباس.



المعنی 

ثم أعاد سبحانه فی ذکر الأسوه فقال «لَقَدْ کانَ لَکُمْ فِیهِمْ» أی فی إبراهیم و من آمن معه «أُسْوَهٌ حَسَنَهٌ» أی قدوه حسنه و إنما أعاد ذکر الأسوه لأن الثانی منعقد بغیر ما انعقد به الأول فإن الثانی فیه بیان أن الأسوه فیهم کان لرجاء ثواب الله و حسن المنقلب و الأول فیه بیان أن الأسوه فی المعاداه للکفار و قوله «لِمَنْ کانَ یَرْجُوا اللَّهَ وَ الْیَوْمَ الْآخِرَ» بدل من قوله «لَکُمْ» و هو بدل البعض من الکل مثل قوله «وَ لِلَّهِ عَلَی النَّاسِ حِجُّ الْبَیْتِ مَنِ اسْتَطاعَ إِلَیْهِ سَبِیلًا» و فیه بیان أن هذه الأسوه لمن یخاف الله و یخاف عقاب الآخره و هو قوله «وَ الْیَوْمَ الْآخِرَ» و قیل یرجو ثواب الله و ما یعطیه من ذلک فی الیوم الآخر «وَ مَنْ یَتَوَلَّ» أی و من یعرض عن هذا الاقتداء بإبراهیم و الأنبیاء و المؤمنین و الذین معه فقد أخطأ حظ نفسه و ذهب عما یعود نفعه إلیه فحذفه لدلاله الکلام علیه و هو قوله «فَإِنَّ اللَّهَ هُوَ الْغَنِیُّ الْحَمِیدُ» أی الغنی عن ذلک المحمود فی جمیع أفعاله فلا یضره تولیه و لکنه ضر نفسه «عَسَی اللَّهُ أَنْ یَجْعَلَ بَیْنَکُمْ وَ بَیْنَ الَّذِینَ عادَیْتُمْ مِنْهُمْ» أی من کفار مکه «مَوَدَّهً» بالإسلام قال مقاتل لما أمر الله سبحانه المؤمنین بعداوه الکفار عادوا أقرباءهم فنزلت هذه الآیه و المعنی أن موالاه الکفار لا تنفع و الله سبحانه قادر علی أن یوفقهم للإیمان و تحصل الموده بینکم و بینهم فکونوا علی رجاء و طمع من الله أن یفعل ذلک و قد فعل ذلک حین أسلموا عام الفتح فحصلت الموده بینهم و بین المسلمین «وَ اللَّهُ قَدِیرٌ» علی نقل القلوب من العداوه إلی الموده و علی کل شی ء یصح أن یکون مقدورا له «وَ اللَّهُ غَفُورٌ» لذنوب عباده «رَحِیمٌ» بهم إذا تابوا و أسلموا «لا یَنْهاکُمُ اللَّهُ عَنِ الَّذِینَ لَمْ یُقاتِلُوکُمْ فِی الدِّینِ وَ لَمْ یُخْرِجُوکُمْ مِنْ دِیارِکُمْ» أی لیس ینهاکم الله عن مخالطه أهل العهد الذین عاهدوکم علی ترک القتال و برهم و معاملتهم بالعدل و هو قوله «أَنْ تَبَرُّوهُمْ وَ تُقْسِطُوا إِلَیْهِمْ» أی و تعدلوا فیما بینکم و بینهم من الوفاء بالعهد عن الزجاج و قیل إن المسلمین استأمروا النبی ص فی أن یبروا أقرباءهم من المشرکین و ذلک قبل أن یؤمروا بقتال جمیع المشرکین فنزلت هذه الآیه و هی منسوخه بقوله فَاقْتُلُوا الْمُشْرِکِینَ حَیْثُ وَجَدْتُمُوهُمْ عن ابن عباس و الحسن و قتاده و قیل إنه عنی بالذین لم یقاتلوکم من آمن من أهل مکه و لم یهاجر عن قتاده و قیل هی عامه فی کل من کان بهذه الصفه عن ابن الزبیر و الذی علیه الإجماع أن بر الرجل من یشاء من أهل الحرب قرابه کان أو غیر قرابه لیس بمحرم و إنما الخلاف فی
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إعطائهم مال لزکاه و الفطره و الکفارات فلم یجوزه أصحابنا و فیه خلاف بین الفقهاء و قوله «أَنْ تَبَرُّوهُمْ» فی موضع جر بدل من الذین و هو بدل الاشتمال و تقدیره لا ینهاکم الله عن أن تبروا الذین لم یقاتلوکم «إِنَّ اللَّهَ یُحِبُّ الْمُقْسِطِینَ» أی العادلین و قیل یحب الذین یجعلون لقراباتهم قسطا مما فی بیوتهم من المطعومات ثم قال «إِنَّما یَنْهاکُمُ اللَّهُ عَنِ الَّذِینَ قاتَلُوکُمْ فِی الدِّینِ» من أهل مکه و غیرهم «وَ أَخْرَجُوکُمْ مِنْ دِیارِکُمْ» أی منازلکم و أملاککم «وَ ظاهَرُوا عَلی إِخْراجِکُمْ» أی عاونوا علی ذلک و عاضدوهم و هم العوام و الأتباع عاونوا رؤساءهم علی الباطل «أَنْ تَوَلَّوْهُمْ» أی ینهاکم الله عن أن تولوهم و توادوهم و تحبونهم و المعنی أن مکاتبتکم بینهم بإظهار سر المؤمنین موالاه لهم «وَ مَنْ یَتَوَلَّهُمْ» منکم أی یوالهم و ینصرهم «فَأُولئِکَ هُمُ الظَّالِمُونَ» یستحقون بذلک العذاب الألیم.
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[سوره الممتحنه (60): الآیات 10 الی 11]


اشاره

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذا جاءَکُمُ الْمُؤْمِناتُ مُهاجِراتٍ فَامْتَحِنُوهُنَّ اللَّهُ أَعْلَمُ بِإِیمانِهِنَّ فَإِنْ عَلِمْتُمُوهُنَّ مُؤْمِناتٍ فَلا تَرْجِعُوهُنَّ إِلَی الْکُفَّارِ لا هُنَّ حِلٌّ لَهُمْ وَ لا هُمْ یَحِلُّونَ لَهُنَّ وَ آتُوهُمْ ما أَنْفَقُوا وَ لا جُناحَ عَلَیْکُمْ أَنْ تَنْکِحُوهُنَّ إِذا آتَیْتُمُوهُنَّ أُجُورَهُنَّ وَ لا تُمْسِکُوا بِعِصَمِ الْکَوافِرِ وَ سْئَلُوا ما أَنْفَقْتُمْ وَ لْیَسْئَلُوا ما أَنْفَقُوا ذلِکُمْ حُکْمُ اللَّهِ یَحْکُمُ بَیْنَکُمْ وَ اللَّهُ عَلِیمٌ حَکِیمٌ (10) وَ إِنْ فاتَکُمْ شَیْ ءٌ مِنْ أَزْواجِکُمْ إِلَی الْکُفَّارِ فَعاقَبْتُمْ فَآتُوا الَّذِینَ ذَهَبَتْ أَزْواجُهُمْ مِثْلَ ما أَنْفَقُوا وَ اتَّقُوا اللَّهَ الَّذِی أَنْتُمْ بِهِ مُؤْمِنُونَ (11)



القراءه

قرأ أهل البصره و لا تمسکوا بالتشدید و الباقون «وَ لا تُمْسِکُوا» بالتخفیف و فی الشواذ قراءه الأعرج فعقبتم بالتشدید و قراءه النخعی و الزهری و یحیی بن یعمر بخلاف فعقبتم) خفیفه القاف من غیر ألف و قراءه مسروق فعقبتم بکسر القاف من غیر ألف و القراءه المشهوره «فَعاقَبْتُمْ» و قرأ مجاهد فأعقبتم.



الحجه

حجه من قرأ «لا تُمْسِکُوا» قوله فَإِمْساکٌ بِمَعْرُوفٍ وَ لا تُمْسِکُوهُنَّ ضِراراً و أَمْسِکْ عَلَیْکَ زَوْجَکَ و حجه من قال و لا تمسکوا قوله وَ الَّذِینَ یُمَسِّکُونَ بِالْکِتابِ یقال أمسکت بالشی ء و مسکت به و تمسکت به قال ابن جنی روینا عن قطرب قال «فَعاقَبْتُمْ» أصبتم عقبی منهن یقال عاقب الرجل شیئا إذا أخذ شیئا و أنشد لطرفه:

" فعقبتم بذنوب غیر مر"

جمع مره فسروه علی أعطیتم و عدتم و قال فی قوله وَ لَمْ یُعَقِّبْ* لم یرجع و حکی عن الأعمش أنه قال عقبتم غنمتم و قد یجوز أن یکون عقبتم بوزن غنمتم و بمعناه جمیعا و روی أیضا بیت طرفه فعقبتم بکسر القاف و حکی أبو عوانه عن المغیره قال قرأت علی إبراهیم «فَعاقَبْتُمْ» فأخذها علی فعقبتم خفیفه و معنی أعقبتم صنعتم بهم مثل ما صنعوا بکم.

النزول

قال ابن عباس صالح رسول الله ص بالحدیبیه مشرکی مکه علی أن من أتاه من أهل مکه رده علیهم و من أتی أهل مکه من أصحاب رسول الله ص فهو لهم و لم یردوه علیه و کتبوا بذلک کتابا و ختموا علیه فجاءت سبیعه بنت الحرث الأسلمیه مسلمه بعد الفراغ من الکتاب و النبی ص بالحدیبیه فأقبل زوجها مسافر من بنی مخزوم و قال مقاتل هو صیفی ابن الراهب فی طلبها و کان کافرا فقال یا محمد اردد علی امرأتی فإنک قد شرطت لنا أن ترد علینا منا و هذه طینه الکتاب لم تجف بعد فنزلت الآیه «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذا جاءَکُمُ الْمُؤْمِناتُ مُهاجِراتٍ» من دار الکفر إلی دار الإسلام «فَامْتَحِنُوهُنَّ» قال ابن عباس امتحانهن أن یستحلفن ما خرجت من بغض زوج و لا رغبه عن أرض إلی أرض و لا التماس دنیا و ما خرجت إلا حبا لله و لرسوله فاستحلفها رسول الله ص ما خرجت بغضا لزوجها و لا عشقا لرجل منا و ما خرجت إلا رغبه فی الإسلام فحلفت بالله الذی لا إله إلا هو علی ذلک فأعطی رسول الله ص زوجها مهرها و ما أنفق علیها و لم یردها علیه فتزوجها عمر بن الخطاب فکان رسول الله ص یرد من جاءه من الرجال و یحبس من جاءه من النساء إذا امتحن و یعطی أزواجهن مهورهن قال الزهری و لما نزلت هذه الآیه و فیها قوله «وَ لا تُمْسِکُوا بِعِصَمِ الْکَوافِرِ» طلق عمر بن الخطاب امرأتین کانتا له بمکه مشرکتین قرنیه بنت أبی أمیه بن المغیره فتزوجها بعده معاویه بن أبی
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سفیان و هما علی شرکهما بمکه و الأخری أم کلثوم بنت عمرو بن جرول الخزاعیه أم عبد الله بن عمر فتزوجها أبو جهم بن حذافه بن غانم رجل من قومه و هما علی شرکهما و کانت عند طلحه بن عبد الله أروی بنت ربیعه بن الحرث بن عبد المطلب ففرق بینهما الإسلام حین نهی القرآن عن التمسک بعصم الکوافر و کان طلحه قد هاجر و هی بمکه عند قومها کافره ثم تزوجها فی الإسلام بعد طلحه خالد بن سعید بن العاص بن أمیه و کانت ممن فرت إلی رسول الله ص من نساء الکفار فحبسها و زوجها خالدا و أمیمه بنت بشر کانت عند ثابت بن الدحداحه ففرت منه و هو یومئذ کافر إلی رسول الله ص فزوجها رسول الله سهل بن حنیف فولدت عبد الله بن سهل قال الشعبی و کانت زینب بنت رسول الله ص امرأه أبی العاص بن الربیع فأسلمت و لحقت بالنبی ص فی المدینه و أقام أبو العاص مشرکا بمکه ثم أتی المدینه فأمنته زینب ثم أسلم فردها علیه رسول الله و قال الجبائی لم یدخل فی شرط صلح الحدیبیه إلا رد الرجال دون النساء و لم یجر للنساء ذکر و أن أم کلثوم بنت عقبه بن أبی معیط جاءت مسلمه مهاجره من مکه فجاء أخواها إلی المدینه فسألا رسول الله ص ردها علیهما فقال رسول الله ص إن الشرط بیننا فی الرجال لا فی النساء فلم یردها علیهما قال الجبائی و إنما لم یجر هذا الشرط فی النساء لأن المرأه إذا أسلمت لم تحل لزوجها الکافر فکیف ترد علیه و قد وقعت الفرقه بینهما.


المعنی 

لما قطع سبحانه الموالاه بین المسلمین و الکافرین بین حکم النساء المهاجرات و أزواجهن فقال «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذا جاءَکُمُ الْمُؤْمِناتُ مُهاجِراتٍ فَامْتَحِنُوهُنَّ» بالإیمان أی استوصفوهن الإیمان و سماهن مؤمنات قبل أن یؤمن لأنهن اعتقدن الإیمان «اللَّهُ أَعْلَمُ بِإِیمانِهِنَّ» أی کنتم تعلمون بالامتحان ظاهر إیمانهن و الله یعلم حقیقه إیمانهن فی الباطن ثم اختلفوا فی الامتحان علی وجوه (أحدها) أن الامتحان أن یشهدن أن لا إله إلا الله و أن محمدا رسول الله عن ابن عباس (و ثانیها) ما روی عن ابن عباس أیضا فی روایه أخری أن امتحانهن أن یحلفن ما خرجن إلا للدین و الرغبه فی الإسلام و لحب الله و رسوله و لم یخرجن لبغض زوج و لا لالتماس دنیا و روی ذلک عن قتاده (و ثالثها) أن امتحانهن بما فی الآیه التی بعد و هو أن لا یشرکن بالله شیئا و لا یسرقن و لا یزنین الآیه عن عائشه ثم قال سبحانه «فَإِنْ عَلِمْتُمُوهُنَّ مُؤْمِناتٍ» یعنی فی الظاهر «فَلا تَرْجِعُوهُنَّ إِلَی الْکُفَّارِ» أی لا تردوهن إلیهم «لا هُنَّ حِلٌّ لَهُمْ وَ لا هُمْ یَحِلُّونَ لَهُنَّ» و هذا یدل علی وقوع
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الفرقه بینهما بخروجها مسلمه و إن لم یطلق المشرک «وَ آتُوهُمْ ما أَنْفَقُوا» أی و آتوا أزواجهن الکفار ما أنفقوا علیهن من المهر عن ابن عباس و مجاهد و قتاده قال الزهری لو لا الهدنه لم یرد إلی المشرکین الصداق کما کان یفعل قبل «وَ لا جُناحَ عَلَیْکُمْ أَنْ تَنْکِحُوهُنَّ إِذا آتَیْتُمُوهُنَّ أُجُورَهُنَّ» أی و لا جناح علیکم معاشر المسلمین أن تنکحوا المهاجرات إذا أعطیتموهن مهورهن التی یستحل بها فروجهن لأنهن بالإسلام قد بن من أزواجهن «وَ لا تُمْسِکُوا بِعِصَمِ الْکَوافِرِ» أی لا تمسکوا بنکاح الکافرات و أصل العصمه المنع و سمی النکاح عصمه لأن المنکوحه تکون فی حبال الزوج و عصمته و فی هذا دلاله علی أنه لا یجوز العقد علی الکافره سواء کانت حربیه أو ذمیه و علی کل حال لأنه عام فی الکوافر و لیس لأحد أن یخص الآیه بعابده الوثن لنزولها بسببهن لأن المعتبر بعموم اللفظ لا بالسبب «وَ سْئَلُوا ما أَنْفَقْتُمْ» أی إن لحقت امرأه منکم بأهل العهد من الکفار مرتده فاسألوهم ما أنفقتم من المهر إذا منعوها و لم یدفعوها إلیکم کما یسألونکم مهور نسائهم إذا هاجرن إلیکم و هو قوله «وَ لْیَسْئَلُوا ما أَنْفَقُوا ذلِکُمْ» یعنی ما ذکر الله فی هذه الآیه «حُکْمُ اللَّهِ یَحْکُمُ بَیْنَکُمْ وَ اللَّهُ عَلِیمٌ» بجمیع الأشیاء «حَکِیمٌ» فیما یفعل و یأمر به قال الحسن کان فی صدر الإسلام تکون المسلمه تحت الکافر و الکافره تحت المسلم فنسخته هذه الآیه قال الزهری و لما نزلت هذه الآیه آمن المؤمنون بحکم الله و أدوا ما أمروا به من نفقات المشرکین علی نسائهم و أبی المشرکون أن یقروا بحکم الله فیما أمرهم به من أداء نفقات المسلمین فنزل «وَ إِنْ فاتَکُمْ شَیْ ءٌ مِنْ أَزْواجِکُمْ» أی أحد من أزواجکم «إِلَی الْکُفَّارِ» فلحقن بهم مرتدات «فَعاقَبْتُمْ» معناه فغزوتم و أصبتم من الکفار عقبی و هی الغنیمه فظفرتم و کانت العاقبه لکم و قیل معناه فخلفتم من بعدهم و صار الأمر عن مؤرج و قیل إن عقب و عاقب مثل صغر و صاغر بمعنی عن الفراء و قیل عاقبتم بمصیر أزواج الکفار إلیکم إما من جهه سبی أو مجیئهن مؤمنات عن علی بن عیسی «فَآتُوا الَّذِینَ ذَهَبَتْ أَزْواجُهُمْ» أی نساؤهم من المؤمنین «مِثْلَ ما أَنْفَقُوا» من المهور علیهن من رأس الغنیمه و کذلک من ذهبت زوجته إلی من بینکم و بینه عهد فنکث فی إعطاء المهر فالذی ذهبت زوجته یعطی المهر من الغنیمه و لا ینقص شیئا من حقه بل یعطی کملا عن ابن عباس و الجبائی و قیل معناه إن فاتکم أحد من أزواجکم إلی الکفار الذین بینکم و بینهم عهد فغنمتم فأعطوا زوجها صداقها الذی کان ساق إلیها من الغنیمه ثم نسخ هذا الحکم فی براءه فنبذ إلی کل ذی عهد عهده عن قتاده و قال علی بن عیسی معناه فأعطوا الذین ذهبت أزواجهم مثل
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ما أنفقوا من المهور کما علیهم أن یردوا علیکم مثل ما أنفقتم لمن ذهب من أزواجکم «وَ اتَّقُوا اللَّهَ الَّذِی أَنْتُمْ بِهِ مُؤْمِنُونَ» أی اجتنبوا معاصی الله الذی أنتم تصدقون به و لا تجاوزا أمره و قال الزهری فکان جمیع من لحق بالمشرکین من نساء المؤمنین المهاجرین راجعات عن الإسلام ست نسوه: أم الحکم بنت أبی سفیان کانت تحت عیاض بن شداد الفهری و فاطمه بنت أبی أمیه بن المغیره أخت أم سلمه کانت تحت عمر بن الخطاب فلما أراد عمر أن یهاجر أبت و ارتدت و بروع بنت عقبه کانت تحت شماس بن عثمان و عبده بنت عبد العزی بن فضله و زوجها عمرو بن عبد ود و هند بنت أبی جهل بن هشام کانت تحت هشام بن العاص بن وائل و کلثوم بنت جرول کانت تحت عمر فأعطاهم رسول الله ص مهور نسائهم من الغنیمه.


[سوره الممتحنه (60): الآیات 12 الی 13]


اشاره

یا أَیُّهَا النَّبِیُّ إِذا جاءَکَ الْمُؤْمِناتُ یُبایِعْنَکَ عَلی أَنْ لا یُشْرِکْنَ بِاللَّهِ شَیْئاً وَ لا یَسْرِقْنَ وَ لا یَزْنِینَ وَ لا یَقْتُلْنَ أَوْلادَهُنَّ وَ لا یَأْتِینَ بِبُهْتانٍ یَفْتَرِینَهُ بَیْنَ أَیْدِیهِنَّ وَ أَرْجُلِهِنَّ وَ لا یَعْصِینَکَ فِی مَعْرُوفٍ فَبایِعْهُنَّ وَ اسْتَغْفِرْ لَهُنَّ اللَّهَ إِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ (12) یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَتَوَلَّوْا قَوْماً غَضِبَ اللَّهُ عَلَیْهِمْ قَدْ یَئِسُوا مِنَ الْآخِرَهِ کَما یَئِسَ الْکُفَّارُ مِنْ أَصْحابِ الْقُبُورِ (13)



الإعراب 

«مِنْ أَصْحابِ الْقُبُورِ» أی من بعث أصحاب القبور فحذف المضاف و یجوز أن یکون من تبیینا للکفار و التقدیر کما یئس الکفار الذین هم من أصحاب القبور من الآخره.



المعنی 

ثم ذکر سبحانه بیعه النساء و کان ذلک یوم فتح مکه لما فرغ النبی ص من بیعه الرجال و هو علی الصفا جاءته النساء یبایعنه فنزلت هذه الآیه فشرط الله تعالی فی
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مبایعتهن أن یأخذ علیهن هذه الشروط و هو قوله «یا أَیُّهَا النَّبِیُّ إِذا جاءَکَ الْمُؤْمِناتُ یُبایِعْنَکَ عَلی» هذه الشرائط و هی «أَنْ لا یُشْرِکْنَ بِاللَّهِ شَیْئاً» من الأصنام و الأوثان «وَ لا یَسْرِقْنَ» لا من أزواجهن و لا من غیرهم «وَ لا یَزْنِینَ وَ لا یَقْتُلْنَ أَوْلادَهُنَّ» علی وجه من الوجوه لا بالواد و لا بالإسقاط «وَ لا یَأْتِینَ بِبُهْتانٍ یَفْتَرِینَهُ» أی بکذب یکذبنه فی مولود یوجد «بَیْنَ أَیْدِیهِنَّ وَ أَرْجُلِهِنَّ» أی لا یلحقن بأزواجهن غیر أولادهم عن ابن عباس و قال الفراء کانت المرأه تلتقط المولود فتقول لزوجها هذا ولدی منک فذلک البهتان المفتری بین أیدیهن و أرجلهن و ذلک أن الولد إذا وضعته الأم سقط بین یدیها و رجلیها و لیس المعنی علی نهیهن من أن یأتین بولد من الزنا فینسبنه إلی الأزواج لأن الشرط بنهی الزنا قد تقدم و قیل البهتان الذی نهین عنه قذف المحصنات و الکذب علی الناس و إضافه الأولاد إلی الأزواج علی البطلان فی الحاضر و المستقبل من الزمان «وَ لا یَعْصِینَکَ فِی مَعْرُوفٍ» و هو جمیع ما یأمرهن به لأنه لا یأمر إلا بالمعروف و المعروف نقیض المنکر و هو کل ما دل العقل و السمع علی وجوبه أو ندبه و سمی معروفا لأن العقل یعترف به من جهه عظم حسنه و وجوبه و قیل عنی بالمعروف النهی عن النوح و تمزیق الثیاب و جز الشعر و شق الجیب و خمش الوجه و الدعاء بالویل عن المقاتلین و الکلبی و الأصل أن المعروف کل بر و تقوی و أمر وافق طاعه الله تعالی «فَبایِعْهُنَّ» علی ذلک «وَ اسْتَغْفِرْ لَهُنَّ اللَّهَ» أی اطلب من الله أن یغفر لهن ذنوبهن و یسترها علیهن «إِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ» أی صفوح عنهن «رَحِیمٌ» منعم علیهن

و روی أن النبی ص بایعهن و کان علی الصفا و کان عمر أسفل منه و هند بنت عتبه متنقبه متنکره مع النساء خوفا أن یعرفها رسول الله ص فقال أبایعکن علی أن لا تشرکن بالله شیئا فقالت هند إنک لتأخذ علینا أمرا ما رأیناک أخذته علی الرجال و ذلک أنه بایع الرجال یومئذ علی الإسلام و الجهاد فقط فقال ص و لا تسرقن فقالت هند إن أبا سفیان رجل ممسک و إنی أصبت من ماله هنأت فلا أدری أ یحل لی أم لا فقال أبو سفیان ما أصبت من مالی فیما مضی و فیما غبر فهو لک حلال فضحک رسول الله ص و عرفها فقال لها و إنک لهند بنت عتبه قالت نعم فاعف عما سلف یا نبی الله عفا الله عنک فقال ص و لا تزنین فقالت هند أ و تزنی الحره فتبسم عمر بن الخطاب لما جری بینه و بینها فی الجاهلیه فقال ص و لا تقتلن أولادکن فقالت هند ربیناهم صغارا و قتلتموهم کبارا و أنتم و هم أعلم و کان ابنها حنظله بن أبی سفیان قتله علی بن أبی طالب (علیه السلام) یوم بدر فضحک عمر حتی استلقی و تبسم النبی ص و لما قال و لا تأتین ببهتان فقالت هند و الله إن البهتان قبیح و ما تأمرنا إلا بالرشد و مکارم الأخلاق و لما قال و لا یعصینک فی معروف فقالت هند ما جلسنا مجلسنا هذا و فی أنفسنا أن نعصیک فی شی ء

و روی الزهری عن عروه عن عائشه قالت کان النبی ص

ص: 415





یبایع النساء بالکلام بهذه الآیه «أَنْ لا یُشْرِکْنَ بِاللَّهِ شَیْئاً» و ما مست ید رسول الله ص ید امرأه قط إلا ید امرأه یملکها رواه البخاری فی الصحیح

و روی أنه ص کان إذا بایع النساء دعا بقدح ماء فغمس فیه یده ثم غمسن أیدیهن فیه

و قیل إنه کان یبایعهن من وراء الثوب عن الشعبی و الوجه فی بیعه النساء مع أنهن لسن من أهل النصره بالمحاربه هو أخذ العهد علیهن بما یصلح من شأنهن فی الدین و الأنفس و الأزواج و کان ذلک فی صدر الإسلام و لئلا ینفتق بهن فتق لما وضع من الأحکام فبایعهن النبی ص حسما لذلک ثم خاطب سبحانه المؤمنین فقال «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَتَوَلَّوْا قَوْماً غَضِبَ اللَّهُ عَلَیْهِمْ» أی لا تتولوا الیهود و ذلک أن جماعه من فقراء المسلمین کانوا یخبرون الیهود أخبار المسلمین یتواصلون إلیهم بذلک فیصیبون من ثمارهم فنهی الله عن ذلک عن المقاتلین و قیل أراد جمیع الکفار أی لا تتخذوا کافرا من الکفار أولیاء ثم وصف الکفار فقال «قَدْ یَئِسُوا مِنَ الْآخِرَهِ» أی من ثواب الآخره «کَما یَئِسَ الْکُفَّارُ مِنْ أَصْحابِ الْقُبُورِ» یعنی أن الیهود بتکذیبهم محمدا ص و هم یعرفون صدقه و أنه رسول قد یئسوا من أن یکون لهم فی الآخره حظ و خیر کما یئس الکفار الذین ماتوا و صاروا فی القبور من أن یکون لهم فی الآخره حظ لأنهم قد أیقنوا بعذاب الله عن مجاهد و سعید بن جبیر و قیل کما یئس کفار العرب من أن یحیا أهل القبور أبدا عن الحسن و قیل کما یئس الکفار من أن ینالهم خیر من أصحاب القبور و قیل یرید بالکفار هاهنا الذین یدفنون الموتی أی یئس هؤلاء الذین غضب الله علیهم من الآخره کما یئس الذین دفنوا الموتی منهم.

النظم

ختم الله سبحانه السوره بالأمر بقطع الموالاه من الکفار کما افتتحها به.
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(61) سوره الصف مدنیه و آیاتها أربع عشره (14)


اشاره


اشاره

و تسمی سوره الحواریین و سوره عیسی (علیه السلام) مدنیه و هی أربع عشره آیه بلا خلاف.



فضلها

أبی بن کعب عن النبی ص قال من قرأ سوره عیسی (علیه السلام) کان عیسی مصلیا علیه مستغفرا له ما دام فی الدنیا و هو یوم القیامه رفیقه.

أبو بصیر عن أبی جعفر (علیه السلام) قال من قرأ سوره الصف و أدمن قراءتها فی فرائضه و نوافله صفه الله مع ملائکته و أنبیائه المرسلین.



تفسیرها

لما ختم الله سبحانه السوره بقطع موالاه الکفار افتتح هذه السوره بإیجاب ذلک ظاهرا و باطنا ثم بالأمر بالجهاد فقال:
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[سوره الصف (61): الآیات 1 الی 5]


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

سَبَّحَ لِلَّهِ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ وَ هُوَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ (1) یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لِمَ تَقُولُونَ ما لا تَفْعَلُونَ (2) کَبُرَ مَقْتاً عِنْدَ اللَّهِ أَنْ تَقُولُوا ما لا تَفْعَلُونَ (3) إِنَّ اللَّهَ یُحِبُّ الَّذِینَ یُقاتِلُونَ فِی سَبِیلِهِ صَفًّا کَأَنَّهُمْ بُنْیانٌ مَرْصُوصٌ (4)

وَ إِذْ قالَ مُوسی لِقَوْمِهِ یا قَوْمِ لِمَ تُؤْذُونَنِی وَ قَدْ تَعْلَمُونَ أَنِّی رَسُولُ اللَّهِ إِلَیْکُمْ فَلَمَّا زاغُوا أَزاغَ اللَّهُ قُلُوبَهُمْ وَ اللَّهُ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الْفاسِقِینَ (5)



اللغه

المقت البغض و الرص إحکام البناء یقال رصصت البناء أی أحکمته و أصله من الرصاص أی جعلته کأنه بنی بالرصاص لتلاؤمه و شده اتصاله.



الإعراب 

لم حذفت الألف من ما لشده الاتصال مع ضعف حرف الاعتلال آخر الکلام لأنه حرف تعییر فی موضع تعییر مقتا نصب علی التمییز و «أَنْ تَقُولُوا» فی موضع رفع بأنه فاعل کبر و التقدیر کبر هذا القول مقتا عند الله و قیل إن الفاعل مضمر فیه و التقدیر کبر المقت مقتا عند الله نحو نعم رجلا زید و المخصوص بالذم أن تقولوا صفا مصدر فی موضع الحال أی مصطفین.

النزول

نزل قوله «لِمَ تَقُولُونَ ما لا تَفْعَلُونَ» فی المنافقین عن الحسن و قیل نزل فی قوم کانوا یقولون إذا لقینا العدو لم نفر و لم نرجع عنهم ثم لم یفوا بما قالوا و انفلوا یوم أحد حتی شج وجه رسول الله ص و کسرت رباعیته عن مقاتل و الکلبی و قیل نزلت فی قوم قالوا جاهدنا و أبلینا و فعلنا و لم یفعلوا و هم کذبه عن قتاده و قیل لما أخبر الله سبحانه رسوله بثواب شهداء بدر قالت الصحابه لئن لقینا بعد قتالا لنفرغن فیه وسعنا ثم فروا یوم أحد فعیرهم الله تعالی بذلک عن محمد بن کعب و قیل کان ناس من المؤمنین قبل أن یفرض الجهاد یقولون وددنا لو أن الله دلنا علی أحب الأعمال إلیه فنعمل به فأخبرهم الله أن أفضل الأعمال إیمان لا شک فیه و الجهاد فکره ذلک ناس و شق علیهم و تباطأوا عنه فنزلت الآیه عن ابن عباس و قیل کان رجل یوم بدر قد آذی المسلمین فقتله صهیب فی القتال فقال رجل یا رسول الله قتلت فلانا ففرح بذلک رسول الله ص فقال عمرو عبد الرحمن لصهیب أخبر النبی ص أنک قتلته و أن فلانا ینتحله فقال صهیب إنما قتلته لله و لرسوله فقال عمرو عبد الرحمن یا رسول الله إنما قتله صهیب فقال کذلک یا أبا یحیی قال نعم یا رسول الله فنزلت الآیه و الآیه الأخری عن سعید بن المسیب.



المعنی 

«سَبَّحَ لِلَّهِ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ وَ هُوَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ» مر تفسیره و إنما أعید هاهنا لأنه استفتاح السوره بتعظیم الله من جهه ما سبح له بالآیه التی فیه کما یستفتح ببسم الله الرحمن الرحیم و إذا دخل المعنی فی تعظیم الله حسن الاستفتاح به «یا
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أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لِمَ تَقُولُونَ ما لا تَفْعَلُونَ» قیل إن الخطاب للمنافقین و هو تقریع لهم بأنهم یظهرون الإیمان و لا یبطنونه و قیل إن الخطاب للمؤمنین و تعییر لهم أن یقولوا شیئا و لا یفعلونه قال الجبائی هذا علی ضربین (أحدهما) أن یقول سأفعل و من عزمه أن لا یفعله فهذا قبیح مذموم (و الآخر) أن یقول سأفعل و من عزمه أن یفعله و المعلوم أنه لا یفعله فهذا قبیح لأنه لا یدری أ یفعله أم لا و لا ینبغی فی مثل هذا أن یقرن بلفظه إن شاء الله «کَبُرَ مَقْتاً عِنْدَ اللَّهِ أَنْ تَقُولُوا ما لا تَفْعَلُونَ» أی کبر هذا القول و عظم مقتا عند الله و هو أن تقولوا ما لا تفعلونه و قیل معناه کبر أن تقولوا ما لا تفعلونه و تعدوا من أنفسکم ما لا تفون به مقتا عند الله «إِنَّ اللَّهَ یُحِبُّ الَّذِینَ یُقاتِلُونَ فِی سَبِیلِهِ صَفًّا» أی یصفون أنفسهم عند القتال صفا و قیل یقاتلون فی سبیله مصطفین «کَأَنَّهُمْ بُنْیانٌ مَرْصُوصٌ» کأنه بنی بالرصاص لتلاؤمه و شده اتصاله و قیل کأنه حائط ممدود رص علی البناء فی إحکامه و اتصاله و استقامته أعلم الله سبحانه أنه یحب من ثبت فی القتال و یلزم مکانه کثبوت البناء المرصوص و معنی محبه الله إیاهم أنه یرید ثوابهم و منافعهم ثم ذکر سبحانه حدیث موسی (علیه السلام) فی صدق نیته و ثبات عزیمته علی الصبر فی أذی قومه تسلیه للنبی ص فی تکذیبهم إیاه فقال «وَ إِذْ قالَ مُوسی لِقَوْمِهِ یا قَوْمِ لِمَ تُؤْذُونَنِی وَ قَدْ تَعْلَمُونَ أَنِّی رَسُولُ اللَّهِ إِلَیْکُمْ» هذا إنکار علیهم إیذاءه بعد ما علموا أنه رسول الله و الرسول یعظم و یبجل و لا یؤذی و کان قومه آذوه بأنواع من الأذی و هو قولهم اجْعَلْ لَنا إِلهاً و فَاذْهَبْ أَنْتَ وَ رَبُّکَ فَقاتِلا و ما روی فی قصه قارون أنه دس إلیه امرأه و زعم أنه زنی بها و رموه بقتل هارون و قیل إن ذلک حین رموه بالأدره و قد ذکرنا ذلک عند قوله «لا تَکُونُوا کَالَّذِینَ آذَوْا مُوسی» الآیه «فَلَمَّا زاغُوا أَزاغَ اللَّهُ قُلُوبَهُمْ» أی فلما مالوا عن الحق و الاستقامه حلاهم و سوء اختیارهم و منعهم الألطاف التی یهدی بها قلوب المؤمنین کقوله وَ مَنْ یُؤْمِنْ بِاللَّهِ یَهْدِ قَلْبَهُ عن أبی مسلم و قیل أزاغ الله قلوبهم عما یحبون إلی ما یکرهون و لا یجوز أن یکون المراد أزاغ الله قلوبهم عن الإیمان لأن الله تعالی لا یجوز أن یزیغ أحدا عن الإیمان و أیضا فإنه یخرج الکلام عن الفائده لأنهم إذا زاغوا عن الإیمان فقد حصلوا کفارا فلا معنی لقوله أزاغهم الله عن الإیمان «وَ اللَّهُ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الْفاسِقِینَ» أی لا یهدیهم الله إلی الثواب و الکرامه و الجنه التی وعدها المؤمنین و قیل لا یفعل بهم الألطاف التی یفعلها بالمؤمنین بل یخلیهم و اختیارهم عن أبی مسلم.
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[سوره الصف (61): الآیات 6 الی 9]


اشاره

وَ إِذْ قالَ عِیسَی ابْنُ مَرْیَمَ یا بَنِی إِسْرائِیلَ إِنِّی رَسُولُ اللَّهِ إِلَیْکُمْ مُصَدِّقاً لِما بَیْنَ یَدَیَّ مِنَ التَّوْراهِ وَ مُبَشِّراً بِرَسُولٍ یَأْتِی مِنْ بَعْدِی اسْمُهُ أَحْمَدُ فَلَمَّا جاءَهُمْ بِالْبَیِّناتِ قالُوا هذا سِحْرٌ مُبِینٌ (6) وَ مَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ افْتَری عَلَی اللَّهِ الْکَذِبَ وَ هُوَ یُدْعی إِلَی الْإِسْلامِ وَ اللَّهُ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الظَّالِمِینَ (7) یُرِیدُونَ لِیُطْفِؤُا نُورَ اللَّهِ بِأَفْواهِهِمْ وَ اللَّهُ مُتِمُّ نُورِهِ وَ لَوْ کَرِهَ الْکافِرُونَ (8) هُوَ الَّذِی أَرْسَلَ رَسُولَهُ بِالْهُدی وَ دِینِ الْحَقِّ لِیُظْهِرَهُ عَلَی الدِّینِ کُلِّهِ وَ لَوْ کَرِهَ الْمُشْرِکُونَ (9)



القراءه

فتح أهل البصره و الحجاز و أبو بکر الیاء من قوله من بعدی اسمه أحمد و لم یفتحه الباقون و قرأ ابن کثیر و أهل الکوفه غیر أبی بکر «مُتِمُّ نُورِهِ» مضافا و الباقون متم نوره بالنصب و التنوین.



الحجه

الإضافه ینوی بها الانفصال کما فی قوله إِنَّا مُرْسِلُوا النَّاقَهِ و ذائِقَهُ الْمَوْتِ* و النصب فی متم نوره علی أنه فی حال الفعل و فیما یأتی.



الإعراب 

قوله «اسْمُهُ أَحْمَدُ» فی موضع جر لکونه وصفا للرسول کما أن قوله «یَأْتِی» فی موضع جر أیضا و تقدیره اسمه قول أحمد فحذف المضاف و أقیم المضاف إلیه مقامه و کذلک قوله یَجِدُونَهُ مَکْتُوباً عِنْدَهُمْ فِی التَّوْراهِ أی یجدون ذکره مکتوبا أ لا تری أن الشخص لا یکتب کما أن أحمد عباره عن الشخص و الاسم قول و القول لا یکون الشخص و خبر المبتدأ یکون المبتدأ فی المعنی و مفعول قوله «یُرِیدُونَ» محذوف و تقدیره یریدون ذم الإسلام أو یریدون هذا القول «لِیُطْفِؤُا نُورَ اللَّهِ» أی لإطفاء نور الله «وَ اللَّهُ مُتِمُّ نُورِهِ» فی موضع نصب علی الحال.



المعنی 

ثم عطف سبحانه بقصه عیسی (علیه السلام) علی قصه موسی فقال «وَ إِذْ قالَ عِیسَی ابْنُ مَرْیَمَ» أی و اذکر إذ قال عیسی بن مریم لقومه الذین بعث إلیهم «یا بَنِی إِسْرائِیلَ إِنِّی رَسُولُ اللَّهِ إِلَیْکُمْ مُصَدِّقاً لِما بَیْنَ یَدَیَّ مِنَ التَّوْراهِ» المنزله علی موسی «وَ مُبَشِّراً بِرَسُولٍ یَأْتِی مِنْ بَعْدِی اسْمُهُ أَحْمَدُ» یعنی نبینا محمدا ص کما قال الشاعر:
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صلی الإله و من یحف بعرشه و الطیبون علی المبارک أحمد

و لهذا الاسم معنیان (أحدهما) أن یجعل أحمد مبالغه من الفاعل أی هو أکثر حمدا لله من غیره (و الآخر) أن یجعل مبالغه من المفعول أی یحمد بما فیه من الأخلاق و المحاسن أکثر مما یحمد غیره و

صحت الروایه عن الزهری عن محمد بن جبیر بن المطعم عن أبیه قال قال رسول الله ص إن لی أسماء أنا أحمد و أنا محمد و أنا الماحی الذی یمحو الله بی الکفر و أنا الحاشر الذی یحشر الناس علی قدمی و أنا العاقب الذی لیس بعدی نبی أورده البخاری فی الصحیح

و قد تضمنت الآیه أن عیسی بشر قومه بمحمد و بنبوته و أخبرهم برسالته و فی هذه البشری معجزه لعیسی (علیه السلام) عند ظهور محمد ص و أمر لأمته أن یؤمنوا به عند مجیئه «فَلَمَّا جاءَهُمْ» أحمد «بِالْبَیِّناتِ» أی بالدلالات الظاهره و المعجزات الباهره «قالُوا هذا سِحْرٌ مُبِینٌ» أی ظاهر «وَ مَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ افْتَری عَلَی اللَّهِ الْکَذِبَ» أی من أشد ظلما ممن اختلق الکذب علی الله و قال لمعجزاته سحر و للرسول إنه ساحر کذاب «وَ هُوَ یُدْعی إِلَی الْإِسْلامِ» الذی فیه نجاته و قیل یدعی إلی الاستسلام لأمره و الانقیاد لطاعته «وَ اللَّهُ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الظَّالِمِینَ» الذین ظلموا أنفسهم بفعل الکفر و المعاصی قال ابن جریج هم الکفار و المنافقون و یدل علیه قوله بعد «یُرِیدُونَ لِیُطْفِؤُا نُورَ اللَّهِ بِأَفْواهِهِمْ» أی یریدون إذهاب نور الإیمان و الإسلام بفاسد الکلام الجاری مجری تراکم الظلام فمثلهم فیه کمثل من حاول إطفاء نور الشمس بفیه «وَ اللَّهُ مُتِمُّ نُورِهِ» أی مظهر کلمته و مؤید نبیه و معلن دینه و شریعته و مبلغ ذلک غایته «وَ لَوْ کَرِهَ الْکافِرُونَ هُوَ الَّذِی أَرْسَلَ رَسُولَهُ» محمدا ص «بِالْهُدی» من التوحید و إخلاص العباده له «وَ دِینِ الْحَقِّ» و هو دین الإسلام و ما تعبد به الخلق «لِیُظْهِرَهُ عَلَی الدِّینِ کُلِّهِ» بالحجه و التأیید و النصره «وَ لَوْ کَرِهَ الْمُشْرِکُونَ» و فی هذه دلاله علی صحه نبوه نبینا محمد ص لأنه سبحانه قد أظهر دینه علی جمیع الأدیان بالاستعلاء و القهر و إعلاء الشأن کما وعده ذلک فی حال الضعف و قله الأعوان و أراد بالدین جنس الأدیان فلذلک أدخل الألف و اللام

و روی العیاشی بالإسناد عن عمران بن میثم عن عبایه أنه سمع أمیر المؤمنین (علیه السلام) یقول «هُوَ الَّذِی أَرْسَلَ رَسُولَهُ بِالْهُدی وَ دِینِ الْحَقِّ لِیُظْهِرَهُ عَلَی الدِّینِ کُلِّهِ» أ ظهر بعد ذلک قالوا نعم قال کلا فو الذی نفسی بیده حتی لا تبقی قریه إلا و ینادی فیها بشهاده أن لا إله إلا الله بکره و عشیا.

ص: 421






[سوره الصف (61): الآیات 10 الی 14]


اشاره

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا هَلْ أَدُلُّکُمْ عَلی تِجارَهٍ تُنْجِیکُمْ مِنْ عَذابٍ أَلِیمٍ (10) تُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ وَ رَسُولِهِ وَ تُجاهِدُونَ فِی سَبِیلِ اللَّهِ بِأَمْوالِکُمْ وَ أَنْفُسِکُمْ ذلِکُمْ خَیْرٌ لَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ تَعْلَمُونَ (11) یَغْفِرْ لَکُمْ ذُنُوبَکُمْ وَ یُدْخِلْکُمْ جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ وَ مَساکِنَ طَیِّبَهً فِی جَنَّاتِ عَدْنٍ ذلِکَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ (12) وَ أُخْری تُحِبُّونَها نَصْرٌ مِنَ اللَّهِ وَ فَتْحٌ قَرِیبٌ وَ بَشِّرِ الْمُؤْمِنِینَ (13) یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا کُونُوا أَنْصارَ اللَّهِ کَما قالَ عِیسَی ابْنُ مَرْیَمَ لِلْحَوارِیِّینَ مَنْ أَنْصارِی إِلَی اللَّهِ قالَ الْحَوارِیُّونَ نَحْنُ أَنْصارُ اللَّهِ فَآمَنَتْ طائِفَهٌ مِنْ بَنِی إِسْرائِیلَ وَ کَفَرَتْ طائِفَهٌ فَأَیَّدْنَا الَّذِینَ آمَنُوا عَلی عَدُوِّهِمْ فَأَصْبَحُوا ظاهِرِینَ (14)



القراءه

قرأ ابن عامر تنجیکم بالتشدید و الباقون «تُنْجِیکُمْ» بالتخفیف و قرأ أهل الحجاز و أبو عمرو أنصارا بالتنوین لله بغیر ألف و الباقون «أَنْصارَ اللَّهِ» بالإضافه إلی الله.



الحجه

قال أبو علی حجه من قرأ تنجیکم بالتشدید قوله نَجَّیْنا هُوداً وَ الَّذِینَ آمَنُوا و حجه التخفیف فَأَنْجاهُ اللَّهُ مِنَ النَّارِ.



اللغه

التجاره طلب الربح فی شراء المتاع و استعیر هنا لطلب الربح فی أعمال الطاعه و الجهاد مقاتله العدو.



الإعراب 

إنما جاز تؤمنون بالله مع أنه محمول علی تجاره و خبر عنها و لا یصح أن یقال للتجاره تؤمنون و إنما یقال و أن تؤمنوا بالله لأنه جاء علی طریق ما یدل علی خبر التجاره لا علی نفس الخبر إذ الفعل یدل علی مصدره و إنما انعقاده بالتجاره فی المعنی لا فی اللفظ و فی ذلک توطئه لما یبنی علی المعنی فی الإیجاز و العرب تقول هل لک فی خیر تقوم إلی فلان فتعوده و أن تقوم إلیه و قوله «یَغْفِرْ لَکُمْ ذُنُوبَکُمْ» فی کونه مجزوما وجهان

ص: 422







(أحدهما) أنه جواب هل أدلکم و هو قول الفراء و أنکره أصحابنا البصریون و قالوا إن الدلاله علی التجاره لا توجب المغفره (و الآخر) أنه محمول علی المعنی لأن قوله «تُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ» معناه آمنوا بالله و رسوله و جاهدوا فی سبیله و هو أمر جاء علی لفظ الخبر و یدل علی ذلک قراءه عبد الله بن مسعود آمنوا بالله و جاهدوا و لا یمتنع أن یأتی الأمر بلفظ الخبر کما أتی الخبر بلفظ الأمر فی قوله فَلْیَمْدُدْ لَهُ الرَّحْمنُ مَدًّا المعنی فمد له الرحمن مدا لأن القدیم تعالی لا یأمر نفسه و مثل ذلک أسمع بهم و أبصر لفظه أمر و معناه خبر و یجوز أن یکون قوله «تُؤْمِنُونَ» مرفوعا بسقوط أن و الموصول و الصله فی موضع جر علی البدل من تجاره و تقدیره هل أدلکم علی تجاره إیمان بالله و قوله «وَ أُخْری» فی موضع جر بأنها صفه لموصوف محذوف مجرور بالعطف علی تجاره تقدیره و علی تجاره أخری محبوبه و قال الزجاج تقدیره و لکم تجاره أخری فعلی هذا یکون أخری صفه موصوف محذوف مرفوع بالابتداء و تحبونها صفه بعد صفه و نصر خبر مبتدإ محذوف تقدیره هی نصر من الله. «مَنْ أَنْصارِی إِلَی اللَّهِ» إلی هاهنا بمعنی مع أی مع الله.


المعنی 

لما تقدم ذکر الرسول عقبه سبحانه بذکر الدعاء إلی قبول قوله و نصرته و العمل بشریعته فقال «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا» و هو خطاب للمؤمنین علی العموم و قیل هو خطاب لمن تقدم ذکرهم فی أول السوره «هَلْ أَدُلُّکُمْ عَلی تِجارَهٍ تُنْجِیکُمْ مِنْ عَذابٍ أَلِیمٍ» صورته صوره العرض و المراد به الأمر علی سبیل التلطف فی الاستدعاء إلی الإخلاص فی الطاعه و المعنی هل ترغبون فی تجاره منجیه من العذاب الألیم و هو الإیمان بالله و رسوله و الجهاد فی سبیل الله بالمال و النفس و ذلک قوله «تُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ وَ رَسُولِهِ وَ تُجاهِدُونَ فِی سَبِیلِ اللَّهِ بِأَمْوالِکُمْ وَ أَنْفُسِکُمْ» و إنما أنزل هذا لما قالوا لو نعلم أی الأعمال أفضل و أحب إلی الله لعملناه فجعل الله سبحانه ذلک العمل بمنزله التجاره لأنهم یربحون فیها رضی الله و الفوز بالثواب و النجاه من العقاب «ذلِکُمْ خَیْرٌ لَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ تَعْلَمُونَ» أی ما وصفته و ذکرته لکم أنفع لکم و خیر عاقبه لو علمتم ذلک و اعترفتم بصحته و قیل إن معناه إن التجاره التی دللتکم علیها خیر لکم من التجاره التی أنتم مشتغلون بها لأنها تؤدی إلی ربح لا یزول و لا یبید و هذه تؤدی إلی ربح یزول و یبید إن کنتم تعلمون مضار الأشیاء و منافعها یغفر لکم ذنوبکم فإنکم إن علمتم بذلک «یَغْفِرْ لَکُمْ ذُنُوبَکُمْ وَ یُدْخِلْکُمْ جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ وَ مَساکِنَ طَیِّبَهً» أی مواضع تسکنونها مستلذه مستطابه «فِی جَنَّاتِ عَدْنٍ» أی إقامه لا تبغون عنها حولا «ذلِکَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ» لا ما یعده الناس فوزا من طول البقاء و ولایه الدنیا و سأل الحسن عمران بن الحصین و أبا هریره عن تفسیر قوله «وَ مَساکِنَ طَیِّبَهً فِی جَنَّاتِ عَدْنٍ» فقالا علی الخبیر سقطت

ص: 423






سألنا رسول الله ص عن ذلک فقال قصر من لؤلؤ فی الجنه فی ذلک القصر سبعون دارا من یاقوته حمراء فی کل دار سبعون بیتا من زمرده خضراء فی کل بیت سبعون سریرا علی کل سریر سبعون فراشا من کل لون علی کل فراش امرأه من الحور العین فی کل بیت سبعون مائده علی کل مائده سبعون لونا من الطعام فی کل بیت سبعون وصیفا و وصیفه قال و یعطی الله المؤمن من القوه فی غداه واحده ما یأتی علی ذلک کله

ثم قال سبحانه «وَ أُخْری تُحِبُّونَها» أی و تجاره أخری أو خصله أخری تحبونها عاجلا مع ثواب الآجل و هذا من الله تعالی زیاده ترغیب إذ علم سبحانه أن فیهم من یحاول عاجل النصر إما رغبه فی الدنیا و إما تأییدا للدین فوعدهم ذلک بأن قال «نَصْرٌ مِنَ اللَّهِ وَ فَتْحٌ قَرِیبٌ» أی تلک الخصله أو تلک التجاره نصر من الله لکم علی أعدائکم و فتح قریب لبلادهم یعنی النصر علی قریش و فتح مکه عن الکلبی و قیل یرید فتح فارس و الروم و سائر فتوح الإسلام علی العموم عن عطاء و قریب معناه قریب کونه و قیل قریب منکم یقرب الرجوع منه إلی أوطانکم «وَ بَشِّرِ الْمُؤْمِنِینَ» أی بشرهم بهذین الثوابین عاجلا و آجلا علی الجهاد و هو النصر فی الدنیا و الجنه فی العقبی ثم حض سبحانه المؤمنین علی نصره دینه فقال «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا کُونُوا أَنْصارَ اللَّهِ» أی أنصار دینه و أعوان نبیه و إنما أضاف إلی نفسه کما یقال للکعبه بیت الله و قیل حمزه بن عبد المطلب أسد الله و المعنی دوموا علی ما أنتم علیه من النصره «کَما قالَ عِیسَی ابْنُ مَرْیَمَ» أی مثل قول عیسی بن مریم «لِلْحَوارِیِّینَ» و هم خاصه الأنبیاء و سموا بذلک لأنهم أخلصوا من کل عیب عن الزجاج و قیل سموا بذلک لبیاض ثیابهم و قیل لأنهم کانوا قصارین «مَنْ أَنْصارِی إِلَی اللَّهِ» و المعنی قل یا محمد إنی أدعوکم إلی هذا الأمر کما دعا عیسی قومه فقال من أنصاری مع الله ینصرنی مع نصره الله إیای و قیل إلی الله أی فیما یقرب إلی الله کما یقال اللهم منک و إلیک «قالَ الْحَوارِیُّونَ نَحْنُ أَنْصارُ اللَّهِ» أی أنصار دین الله و أولیاء الله و قیل إنهم إنما سموا نصاری لقولهم نحن أنصار الله «فَآمَنَتْ طائِفَهٌ مِنْ بَنِی إِسْرائِیلَ» أی صدقت بعیسی «وَ کَفَرَتْ طائِفَهٌ» أخری به قال ابن عباس یعنی فی زمن عیسی (علیه السلام) و ذلک أنه لما رفع تفرق قومه ثلاث فرق فرقه قالت کان الله فارتفع و فرقه قالت کان ابن الله فرفعه إلیه و فرقه قالوا کان عبد الله و رسوله فرفعه إلیه و هم المؤمنون و اتبع کل فرقه منهم طائفه من الناس فاقتتلوا و ظهرت الفرقتان الکافرتان علی المؤمنین حتی بعث محمد ص فظهرت الفرقه المؤمنه علی الکافرین و ذلک قوله «فَأَیَّدْنَا الَّذِینَ آمَنُوا عَلی عَدُوِّهِمْ فَأَصْبَحُوا ظاهِرِینَ» أی عالین غالبین و قیل معناه أصبحت حجه من آمن بعیسی ظاهره بتصدیق محمد ص بأن عیسی کلمه الله و روحه عن إبراهیم و قیل بل أیدوا فی زمانهم علی من کفر بعیسی عن مجاهد و قیل

ص: 424





معناه فآمنت طائفه من بنی إسرائیل بمحمد ص و کفرت طائفه به فأصبحوا قاهرین لعدوهم بالحجه و القهر و الغلبه و بالله التوفیق.

ص: 425





المجلد 10


اشاره

سرشناسه:طبرسی، فضل بن حسن، 468 - 548 ق.

عنوان و نام پدیدآور: مجمع البیان فی تفسیر القرآن

تالیف ابوعلی الفضل بن الحسن الطبرسی

مصحح: هاشم رسولی

مصحح: فضل الله یزدی طباطبایی

مشخصات نشر: دارالمعرفه - بیروت - لبنان

مشخصات ظاهری: 10ج.

یادداشت: عربی

موضوع:تفاسیر شیعه -- قرن 6ق.

ص: 1





اشاره







ص: 2





مجمع البیان فی تفسیر القرآن

ابوعلی الفضل بن الحسن الطبرسی

مصحح: هاشم رسولی

مصحح: فضل الله یزدی طباطبایی

ص: 3






(62) سوره الجمعه مدینه و آیاتها إحدی عشره (11)


اشاره


[توضیح]

و هی إحدی عشره آیه بالإجماع.



فضلها

أبی بن کعب عن النبی ص قال و من قرأ سوره الجمعه أعطی عشر حسنات بعدد من أتی الجمعه و بعدد من لم یأتها فی أمصار المسلمین.

منصور بن حازم عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال من الواجب علی کل مؤمن إذا کان لنا شیعه أن یقرأ فی لیله الجمعه بالجمعه و سبح اسم ربک و فی صلاه الظهر بالجمعه و المنافقین فإذا فعل فکأنما یعمل عمل رسول الله ص و کان ثوابه و جزاؤه علی الله الجنه.



تفسیرها

لما ختم الله سبحانه سوره الصف بالترغیب فی عبادته و الدعاء إلیها و ذکر تأیید المؤمنین بالنصر و الظهور علی الأعداء افتتح هذه السوره ببیان قدرته علی ذلک و علی جمیع الأشیاء فقال:

ص: 4









[سوره الجمعه (62): الآیات 1 الی 5]


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

یُسَبِّحُ لِلَّهِ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ الْمَلِکِ الْقُدُّوسِ الْعَزِیزِ الْحَکِیمِ (1) هُوَ الَّذِی بَعَثَ فِی الْأُمِّیِّینَ رَسُولاً مِنْهُمْ یَتْلُوا عَلَیْهِمْ آیاتِهِ وَ یُزَکِّیهِمْ وَ یُعَلِّمُهُمُ الْکِتابَ وَ الْحِکْمَهَ وَ إِنْ کانُوا مِنْ قَبْلُ لَفِی ضَلالٍ مُبِینٍ (2) وَ آخَرِینَ مِنْهُمْ لَمَّا یَلْحَقُوا بِهِمْ وَ هُوَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ (3) ذلِکَ فَضْلُ اللَّهِ یُؤْتِیهِ مَنْ یَشاءُ وَ اللَّهُ ذُو الْفَضْلِ الْعَظِیمِ (4)

مَثَلُ الَّذِینَ حُمِّلُوا التَّوْراهَ ثُمَّ لَمْ یَحْمِلُوها کَمَثَلِ الْحِمارِ یَحْمِلُ أَسْفاراً بِئْسَ مَثَلُ الْقَوْمِ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِ اللَّهِ وَ اللَّهُ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الظَّالِمِینَ (5)



اللغه

الأسفار الکتب واحدها سفر و إنما سمی بذلک لأنه یکشف عن المعنی بإظهاره یقال سفر الرجل عمامته إذا کشفها و سفرت المرأه عن وجهها فهی سافره و منه و الصبح إذا أسفر.



الإعراب 

«وَ إِنْ کانُوا مِنْ قَبْلُ لَفِی ضَلالٍ مُبِینٍ» إن هذه مخففه من إن و لهذا لزمها اللام الفارقه فی خبر کان لئلا یلتبس بأن النافیه و آخرین مجروره لأنه صفه محذوف معطوف علی الأمیین أی و فی قوم آخرین و یحتمل أن یکون منصوبا بالعطف علی هم فی یعلمهم.

«یَحْمِلُ أَسْفاراً» فی موضع النصب علی الحال. «بِئْسَ مَثَلُ الْقَوْمِ» المخصوص بالذم محذوف تقدیره بئس مثل القوم الذین کذبوا بآیات الله مثلهم فیکون الذین فی موضع جر و یجوز أن یکون التقدیر بئس مثل القوم مثل الذین کذبوا فحذف المضاف و أقیم المضاف إلیه مقامه و علی هذا یکون الذین فی موضع رفع و هو المخصوص بالذم.



المعنی 

«یُسَبِّحُ لِلَّهِ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ» أی ینزهه سبحانه کل شی ء و یشهد له بالوحدانیه و الربوبیه بما رکب فیها من بدائع الحکمه و عجائب الصنعه الداله علی أنه قادر عالم حی قدیم سمیع بصیر حکیم لا یشبه شیئا و لا یشبهه شی ء و إنما قال مره سبح و مره یسبح إشاره إلی دوام تنزیهه فی الماضی و المستقبل «الْمَلِکِ» أی القادر علی تصریف الأشیاء «الْقُدُّوسِ» أی المستحق للتعظیم الطاهر عن کل نقص «الْعَزِیزِ» القادر الذی لا یمتنع علیه شی ء «الْحَکِیمِ» العالم الذی یضع الأشیاء موضعها «هُوَ الَّذِی بَعَثَ فِی الْأُمِّیِّینَ» یعنی العرب و کانت أمه أمیه لا تکتب و لا تقرأ و لم یبعث إلیهم نبی عن مجاهد و قتاده و قیل یعنی أهل مکه لأن مکه تسمی أم القری «رَسُولًا مِنْهُمْ» یعنی محمدا ص نسبه نسبهم و هو من جنسهم کما قال لَقَدْ جاءَکُمْ رَسُولٌ مِنْ أَنْفُسِکُمْ عَزِیزٌ علیه و وجه النعمه فی أنه جعل النبوه فی أمی موافقته لما تقدمت البشاره به فی کتب الأنبیاء
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السالفه و لأنه أبعد من توهم الاستعانه علی ما أتی به من الحکمه بالحکم التی تلاها و الکتب التی قرأها و أقرب إلی العلم بأن ما یخبرهم به من إخبار الأمم الماضیه و القرون الخالیه علی وفق ما فی کتبهم لیس ذلک إلا بالوحی «یَتْلُوا عَلَیْهِمْ آیاتِهِ» أی یقرأ علیهم القرآن المشتمل علی الحلال و الحرام و الحجج و الأحکام «وَ یُزَکِّیهِمْ» أی و یطهرهم من الکفر و الذنوب و یدعوهم إلی ما یصیرون به أزکیاء «وَ یُعَلِّمُهُمُ الْکِتابَ وَ الْحِکْمَهَ» الکتاب القرآن و الحکمه الشرائع و قیل إن الحکمه تعم الکتاب و السنه و کل ما أراده الله تعالی فإن الحکمه هی العلم الذی یعمل علیه فیما یجتبی أو یجتنب من أمور الدین و الدنیا «وَ إِنْ کانُوا مِنْ قَبْلُ لَفِی ضَلالٍ مُبِینٍ» معناه و ما کانوا من قبل بعثه إلیهم إلا فی عدول عن الحق و ذهاب عن الدین بین ظاهر «وَ آخَرِینَ مِنْهُمْ» أی و یعلم آخرین من المؤمنین «لَمَّا یَلْحَقُوا بِهِمْ» و هم کل من بعد الصحابه إلی یوم القیامه فإن الله سبحانه بعث النبی إلیهم و شریعته تلزمهم و إن لم یلحقوا بزمان الصحابه عن مجاهد و ابن زید و

قیل هم الأعاجم و من لا یتکلم بلغه العرب فإن النبی ص مبعوث إلی من شاهده و إلی کل من بعدهم من العرب و العجم عن ابن عمر و سعید بن جبیر و روی ذلک عن أبی جعفر (علیه السلام)

و روی أن النبی ص قرأ هذه الآیه فقیل له من هؤلاء فوضع یده علی کتف سلمان و قال لو کان الإیمان فی الثریا لنالته رجال من هؤلاء

و علی هذا فإنما قال منهم لأنهم إذا أسلموا صاروا منهم فإن المسلمین کلهم ید واحده علی من سواهم و أمه واحده و إن اختلف أجناسهم کما قال سبحانه وَ الْمُؤْمِنُونَ وَ الْمُؤْمِناتُ بَعْضُهُمْ أَوْلِیاءُ بَعْضٍ و من لم یؤمن بالنبی ص فإنهم لیسوا ممن عناهم الله تعالی بقوله «وَ آخَرِینَ مِنْهُمْ» و إن کان مبعوثا إلیهم بالدعوه لقوله سبحانه «وَ یُزَکِّیهِمْ وَ یُعَلِّمُهُمُ» و من لم یؤمن فلیس ممن زکاه و علمه القرآن و السنه و قیل إن قوله «لَمَّا یَلْحَقُوا بِهِمْ» یعنی فی الفضل و السابقه فإن التابعین لا یدرکون شأن السابقین من الصحابه و خیار المؤمنین «وَ هُوَ الْعَزِیزُ» الذی لا یغالب «الْحَکِیمُ» فی جمیع أفعاله «ذلِکَ فَضْلُ اللَّهِ» یعنی النبوه التی خص الله بها رسوله عن مقاتل «یُؤْتِیهِ» أی یعطیه «مَنْ یَشاءُ» بحسب ما یعلمه من صلاحه للبعثه و تحمل أعباء الرساله «وَ اللَّهُ ذُو الْفَضْلِ الْعَظِیمِ» ذو المن العظیم علی خلقه ببعث محمد ص و

روی محمد بن أبی عمیر عن هشام بن سالم یرفعه قال جاء الفقراء إلی رسول الله ص فقالوا یا رسول الله إن للأغنیاء ما یتصدقون و لیس لنا ما نتصدق و لهم ما یحجون و لیس لنا ما نحج و لهم ما یعتقون و لیس لنا ما نعتق فقال ص من کبر الله مائه مره کان أفضل من عتق رقبه و من سبح الله مائه مره کان أفضل من مائه فرس فی سبیل الله یسرجها و یلجمها و من هلل الله مائه مره کان أفضل الناس عملا فی ذلک الیوم إلا من زاد فبلغ ذلک الأغنیاء فقالوه فرجع
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الفقراء إلی النبی ص فقالوا یا رسول الله قد بلغ الأغنیاء ما قلت فصنعوه فقال ص «ذلِکَ فَضْلُ اللَّهِ یُؤْتِیهِ مَنْ یَشاءُ»

ثم ضرب سبحانه للیهود الذین ترکوا العمل بالتوراه مثلا فقال «مَثَلُ الَّذِینَ حُمِّلُوا التَّوْراهَ» أی کلفوا القیام بها و العمل بما فیها «ثُمَّ لَمْ یَحْمِلُوها» حق حملها من أداء حقها و العمل بموجبها لأنهم حفظوها و دونوها کتبهم ثم لم یعلموا بما فیها «کَمَثَلِ الْحِمارِ یَحْمِلُ أَسْفاراً» لأن الحمار الذی یحمل کتب الحکمه علی ظهره لا یحس بما فیها فمثل من یحفظ الکتاب و لا یعمل بموجبه کمثل من لا یعلم ما فیما یحمله قال ابن عباس فسواء حمل علی ظهره أو جحده إذا لم یعمل به و علی هذا فمن تلا القرآن و لم یفهم معناه و أعرض عنه إعراض من لا یحتاج إلیه کان هذا المثل لاحقا به و إن حفظه و هو طالب لمعناه فلیس من أهل هذا المثل و أنشد أبو سعید الضریر فی ذلک:

زوامل للأسفار لا علم عندهم بجیدها إلا کعلم الأباعر

لعمرک ما یدری المطی إذا غدا بأسفاره إذ راح ما فی الغرائر

«بِئْسَ مَثَلُ الْقَوْمِ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِ اللَّهِ» معناه بئس القوم قوم هذا مثلهم لأنه سبحانه ذم مثلهم و المراد به ذمهم و الیهود کذبوا بالقرآن و التوراه حین لم یؤمنوا بمحمد ص «وَ اللَّهُ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الظَّالِمِینَ» أی لا یفعل بهم من الألطاف التی یفعلها بالمؤمنین الذین بها یهتدون و قیل لا یثیبهم و لا یهدیهم إلی الجنه و عن محمد بن مهران قال یا أهل القرآن اتبعوا القرآن قبل أن یتبعکم و تلا هذه.
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[سوره الجمعه (62): الآیات 6 الی 11]


اشاره

قُلْ یا أَیُّهَا الَّذِینَ هادُوا إِنْ زَعَمْتُمْ أَنَّکُمْ أَوْلِیاءُ لِلَّهِ مِنْ دُونِ النَّاسِ فَتَمَنَّوُا الْمَوْتَ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ (6) وَ لا یَتَمَنَّوْنَهُ أَبَداً بِما قَدَّمَتْ أَیْدِیهِمْ وَ اللَّهُ عَلِیمٌ بِالظَّالِمِینَ (7) قُلْ إِنَّ الْمَوْتَ الَّذِی تَفِرُّونَ مِنْهُ فَإِنَّهُ مُلاقِیکُمْ ثُمَّ تُرَدُّونَ إِلی عالِمِ الْغَیْبِ وَ الشَّهادَهِ فَیُنَبِّئُکُمْ بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ (8) یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذا نُودِیَ لِلصَّلاهِ مِنْ یَوْمِ الْجُمُعَهِ فَاسْعَوْا إِلی ذِکْرِ اللَّهِ وَ ذَرُوا الْبَیْعَ ذلِکُمْ خَیْرٌ لَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ تَعْلَمُونَ (9) فَإِذا قُضِیَتِ الصَّلاهُ فَانْتَشِرُوا فِی الْأَرْضِ وَ ابْتَغُوا مِنْ فَضْلِ اللَّهِ وَ اذْکُرُوا اللَّهَ کَثِیراً لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ (10)

وَ إِذا رَأَوْا تِجارَهً أَوْ لَهْواً انْفَضُّوا إِلَیْها وَ تَرَکُوکَ قائِماً قُلْ ما عِنْدَ اللَّهِ خَیْرٌ مِنَ اللَّهْوِ وَ مِنَ التِّجارَهِ وَ اللَّهُ خَیْرُ الرَّازِقِینَ (11)



اللغه

الزعم قول عن ظن أو علم و لذلک صار من باب الظن و العلم و عمل ذلک العمل قال:

فإن تزعمینی کنت أجهل فیکم فإنی شریت الحلم بعدک بالجهل

و الأولیاء جمع ولی و هو الحقیق بالنصره التی یولیها عند الحاجه و الله ولی المؤمنین لأنه یولیهم النصره عند حاجتهم و المؤمن ولی الله لهذه العله و یجوز أن یکون لأنه یولی المطیع له نصره عند حاجته و التمنی هو قول القائل لما کان لیته لم یکن و لما لم یکن لیته کان فهو یتعلق بالماضی و المستقبل و هو من جنس الکلام عن الجبائی و القاضی و قال أبو هاشم هو معنی فی النفس یوافق هذا القول و الجمعه و الجمعه لغتان و جمعها جمع و جمعات قال الفراء و فیها لغه ثالثه جمعه بفتح المیم کضحکه و همزه و إنما سمی جمعه لأنه تعالی فرغ فیه من خلق الأشیاء فاجتمعت فیه المخلوقات و قیل لأنه تجتمع فیه الجماعات و قیل إن أول من سماها جمعه کعب بن لؤی و هو أول من قال أما بعد و کان یقال للجمعه العروبه عن أبی سلمه و قیل إن أول من سماها جمعه الأنصار قال ابن سیرین جمع أهل المدینه قبل أن یقدم النبی ص المدینه و قیل قبل أن تنزل الجمعه قالت الأنصار للیهود یوم یجتمعون فیه کل سبعه أیام و للنصاری یوم أیضا مثل ذلک فلنجعل یوما نجتمع فیه فنذکر الله عز و جل و نشکره و کما قالوا یوم السبت للیهود و یوم الأحد للنصاری فاجعلوه یوم العروبه فاجتمعوا إلی أسعد بن زراره
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فصلی بهم یومئذ و ذکرهم فسموه یوم الجمعه حین اجتمعوا إلیه فذبح لهم أسعد بن زراره شاه فتغدوا و تعشوا من شاه واحده و ذلک لقلتهم فأنزل الله تعالی فی ذلک «إِذا نُودِیَ لِلصَّلاهِ» الآیه فهذه أول جمعه جمعت فی الإسلام فأما أول جمعه جمعها رسول الله ص بأصحابه فقیل إنه قدم رسول الله ص مهاجرا حتی نزل قبا علی عمرو بن عوف و ذلک یوم الإثنین لاثنتی عشره لیله خلت من شهر ربیع الأول حین الضحی فأقام بقبا یوم الإثنین و الثلاثاء و الأربعاء و الخمیس و أسس مسجدهم ثم خرج من بین أظهرهم یوم الجمعه عامدا المدینه فأدرکته صلاه الجمعه فی بنی سالم بن عوف فی بطن واد لهم قد اتخذ الیوم فی ذلک الموضع مسجد و کانت هذه الجمعه أول جمعه جمعها رسول الله ص فی الإسلام فخطب فی هذه الجمعه و هی أول خطبه خطبها بالمدینه فیما قیل

فقال الحمد لله أحمده و أستعینه و أستغفره و أستهدیه و أومن به و لا أکفره و أعادی من یکفره و أشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شریک له و أشهد أن محمدا عبده و رسوله أرسله بالهدی و النور و الموعظه علی فتره من الرسل و قله من العلم و ضلاله من الناس و انقطاع من الزمان و دنو من الساعه و قرب من الأجل من یطع الله و رسوله فقد رشد و من یعصهما فقد غوی و فرط و ضل ضلالا بعیدا أوصیکم بتقوی الله فإنه خیر ما أوصی به المسلم المسلم أن یحضه علی الآخره و أن یأمره بتقوی الله فاحذروا ما حذرکم الله من نفسه و إن تقوی الله لمن عمل به علی وجل و مخافه من ربه عون صدق علی ما تبغون من أمر الآخره و من یصلح الذی بینه و بین الله من أمره فی السر و العلانیه لا ینوی بذلک إلا وجه الله یکن له ذکرا فی عاجل أمره و ذخرا فیما بعد الموت و حین یفتقر المرء إلی ما قدم و ما کان من سوی ذلک یود لو أن بینه و بینه أمدا بعیدا و یحذرکم الله نفسه و الله رءوف بالعباد و الذی صدق قوله و نجز وعده لا خلف لذلک فإنه یقول ما یُبَدَّلُ الْقَوْلُ لَدَیَّ وَ ما أَنَا بِظَلَّامٍ لِلْعَبِیدِ فاتقوا الله فی عاجل أمرکم و آجله فی السر و العلانیه فإنه من یتق الله یکفر عنه سیئاته و یعظم له أجرا و من یتق الله فقد فاز فوزا عظیما و إن تقوی الله توقی مقته و توقی عقوبته و توقی سخطه و إن تقوی الله تبیض الوجوه و ترضی الرب و ترفع الدرجه خذوا بحظکم و لا تفرطوا فی جنب الله فقد علمکم الله کتابه و نهج لکم سبیله لیعلم الذین صدقوا و یعلم الکاذبین فأحسنوا کما أحسن الله إلیکم و عادوا أعداءه و جاهدوا فی سبیل الله حق جهاده هو اجتباکم و سماکم المسلمین لیهلک من هلک عن بینه و یحیی من حی عن بینه و لا حول و لا قوه إلا بالله فأکثروا ذکر الله و اعلموا لما بعد الیوم فإنه من یصلح ما بینه و بین الله یکفه الله ما بینه و بین الناس ذلک بأن الله یقضی علی الناس و لا یقضون علیه و یملک من الناس و لا یملکون منه الله أکبر و لا قوه إلا بالله العلی العظیم

فلهذا صارت الخطبه شرطا فی انعقاد الجمعه.
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النزول

قال جابر بن عبد الله أقبلت عیر و نحن نصلی مع رسول الله ص الجمعه فانفض الناس إلیها فما بقی غیر اثنی عشر رجلا أنا فیهم فنزلت الآیه «وَ إِذا رَأَوْا تِجارَهً أَوْ لَهْواً» و قال الحسن و أبو مالک أصاب أهل المدینه جوع و غلاء سعر فقدم دحیه بن خلیفه بتجاره زیت من الشام و النبی ص یخطب یوم الجمعه فلما رأوه قاموا إلیه بالبقیع خشیه أن یسبقوا إلیه فلم یبق مع النبی ص إلا رهط فنزلت الآیه

فقال و الذی نفسی بیده لو تتابعتم حتی لا یبقی أحد منکم لسال بکم الوادی نارا

و قال المقاتلان بینا رسول الله ص یخطب یوم الجمعه إذ قدم دحیه بن خلیفه بن فروه الکلبی ثم أحد بنی الخزرج ثم أحد بنی زید بن مناه من الشام بتجاره و کان إذا قدم لم یبق بالمدینه عاتق إلا أتته و کان یقدم إذا قدم بکل ما یحتاج إلیه من دقیق أو بر أو غیره فینزل عند أحجار الزیت و هو مکان فی سوق المدینه ثم یضرب بالطبل لیؤذن الناس بقدومه فیخرج إلیه الناس لیتبایعوا معه فقدم ذات جمعه و کان ذلک قبل أن یسلم و رسول الله ص قائم علی المنبر یخطب فخرج الناس فلم یبق فی المسجد إلا اثنا عشر رجلا و امرأه

فقال ص لو لا هؤلاء لسموت علیهم الحجاره من السماء

و أنزل الله هذه الآیه و قیل لم یبق فی المسجد إلا ثمانیه رهط عن الکلبی عن ابن عباس و قیل إلا أحد عشر رجلا عن ابن کیسان و قیل إنهم فعلوا ذلک ثلاث مرات فی کل یوم مره لعیر تقدم من الشام و کل ذلک یوافق یوم الجمعه عن قتاده و مقاتل.


المعنی 

لما تقدم ذکر الیهود فی إنکارهم ما فی التوراه أمر سبحانه نبیه ص أن یخاطبهم بما یفحمهم فقال «قُلْ» یا محمد «یا أَیُّهَا الَّذِینَ هادُوا» أی سموا یهودا «إِنْ زَعَمْتُمْ أَنَّکُمْ أَوْلِیاءُ لِلَّهِ» أی إن کنتم تظنون علی زعمکم أنکم أنصار الله و أن الله ینصرکم «مِنْ دُونِ النَّاسِ فَتَمَنَّوُا الْمَوْتَ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ» إنکم أبناء الله و أحباؤه فإن الموت هو الذی یوصلکم إلیه ثم أخبر سبحانه عن حالهم فی کذبهم و اضطرابهم فی دعواهم و أنهم غیر واثقین بذلک فقال «وَ لا یَتَمَنَّوْنَهُ أَبَداً بِما قَدَّمَتْ أَیْدِیهِمْ» من الکفر و المعاصی «وَ اللَّهُ عَلِیمٌ بِالظَّالِمِینَ» أی عالم بأفعالهم و أحوالهم و قد تقدم تفسیر الآیتین فی سوره البقره و فیه معجزه للرسول لأنه أخبر أنهم لا یتمنون الموت أبدا لما یعرفون من صدق النبی ص و کذبهم فکان الأمر کما قال و

روی أنه ص قال لو تمنوا لماتوا عن آخرهم

«قُلْ» یا محمد «إِنَّ الْمَوْتَ الَّذِی تَفِرُّونَ مِنْهُ فَإِنَّهُ مُلاقِیکُمْ» أی إنکم و إن فررتم من الموت و کرهتموه فإنه لا بد ینزل بکم و یلقاکم و یدرککم و لا ینفعکم الهرب منه و إنما قال فإنه ملاقیکم بالفاء سواء فروا منه أو لم یفروا منه فإنه ملاقیهم مبالغه فی الدلاله علی أنه لا ینفع الفرار منه لأنه إذا کان الفرار بمنزله السبب فی ملاقاته فلا معنی للتعرض للفرار لأنه لا یباعد منه و إلی هذا المعنی

أشار أمیر
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المؤمنین (علیه السلام) فی قوله کل امرئ لاق ما یفر منه و الأجل مساق النفس و الهرب منه موافاته

و قال زهیر:

و من هاب أسباب المنایا ینلنه و لو نال أسباب السماء بسلم

و لا شک أنها تناله هابها أو لم یهبها و لکنه إذا کانت هیبته بمنزله السبب للمنیه فالهیبه لا معنی لها و قیل إن التقدیر قل إن الموت هو الذی تفرون منه فجعل الذی فی موضع الخبر لا صفه للموت و یکون «فَإِنَّهُ» مستأنفا «ثُمَّ تُرَدُّونَ إِلی عالِمِ الْغَیْبِ وَ الشَّهادَهِ» أی ترجعون إلی الله الذی یعلم سرکم و علانیتکم یوم القیامه «فَیُنَبِّئُکُمْ بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ» فی دار الدنیا و یجازیکم بحسبها ثم خاطب سبحانه المؤمنین فقال «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذا نُودِیَ لِلصَّلاهِ مِنْ یَوْمِ الْجُمُعَهِ» أی إذا أذن لصلاه الجمعه و ذلک إذا جلس الإمام علی المنبر یوم الجمعه و ذلک لأنه لم یکن علی عهد رسول الله ص نداء سواه قال السایب بن زید کان لرسول الله ص مؤذن واحد بلال فکان إذا جلس علی المنبر أذن علی باب المسجد فإذا نزل أقام للصلاه ثم کان أبو بکر و عمر کذلک حتی إذا کان عثمان و کثر الناس و تباعدت المنازل زاد أذانا فأمر بالتأذین الأول علی سطح دار له بالسوق و یقال له الزوراء و کان یؤذن له علیها فإذا جلس عثمان علی المنبر أذن مؤذنه فإذا نزل أقام للصلاه فلم یعب ذلک علیه «فَاسْعَوْا إِلی ذِکْرِ اللَّهِ» أی فامضوا إلی الصلاه مسرعین غیر متثاقلین عن قتاده و ابن زید و الضحاک و قال الزجاج معناه فامضوا إلی السعی الذی هو الإسراع و قرأ عبد الله بن مسعود

فامضوا إلی ذکر الله و روی ذلک عن علی بن أبی طالب (علیه السلام) و عمر بن الخطاب و أبی بن کعب ابن عباس و هو المروی عن أبی جعفر (علیه السلام) و أبی عبد الله (علیه السلام)

و قال ابن مسعود لو علمت الإسراع لأسرعت حتی یقع ردائی عن کتفی و قال الحسن ما هو السعی علی الأقدام و قد نهوا أن یأتوا الصلاه إلا و علیهم السکینه و الوقار و لکن بالقلوب و النیه و الخشوع و قیل المراد بذکر الله الخطبه التی تتضمن ذکر الله و المواعظ «وَ ذَرُوا الْبَیْعَ» أی دعوا المبایعه قال الحسن کل بیع تفوت فیه الصلاه یوم الجمعه فإنه بیع حرام لا یجوز و هذا هو الذی یقتضیه ظاهر الآیه لأن النهی یدل علی فساد المنهی عنه «ذلِکُمْ» یعنی ما أمرتکم به من حضور الجمعه و استماع الذکر و أداء الفریضه و ترک البیع «خَیْرٌ لَکُمْ» و أنفع لکم عاقبه «إِنْ کُنْتُمْ تَعْلَمُونَ» منافع الأمور و مضارها و مصالح أنفسکم و مفاسدها و قیل معناه اعلموا ذلک عن الجبائی و فی هذه الآیه دلاله علی وجوب الجمعه و فی تحریم جمیع التصرفات عند سماع أذان الجمعه لأن البیع إنما خص بالنهی عنه لکونه من أعم التصرفات فی أسباب المعاش و فیها دلاله علی أن الخطاب للأحرار لأن العبد

ص: 11





لا یملک البیع و علی اختصاص الجمعه بمکان و لذلک أوجب السعی إلیه و فرض الجمعه لازم جمیع المکلفین إلا أصحاب الأعذار من السفر أو المرض أو العمی أو العرج أو أن یکون امرأه أو شیخا هما لا حراک به أو عبدا أو یکون علی رأس أکثر من فرسخین من الجامع و عند حصول هذه الشرائط لا یجب إلا عند حضور السلطان العادل أو من نصبه السلطان للصلاه و العدد یتکامل عند أهل البیت (علیه السلام) بسبعه و قیل ینعقد بثلاثه سوی الإمام عن أبی حنیفه و الثوری و قیل إنما ینعقد بأربعین رجلا أحرارا بالغین مقیمین عن الشافعی و قیل ینعقد باثنین سوی الإمام عن أبی یوسف و قیل ینعقد بواحد کسائر الجماعات عن الحسن و داود و الاختلاف بین الفقهاء فی مسائل الجمعه کثیر موضعه کتب الفقه «فَإِذا قُضِیَتِ الصَّلاهُ فَانْتَشِرُوا فِی الْأَرْضِ» یعنی إذا صلیتم الجمعه و فرغتم منها فتفرقوا فی الأرض «وَ ابْتَغُوا مِنْ فَضْلِ اللَّهِ» أی و اطلبوا الرزق فی البیع و الشراء و هذا إباحه و لیس بأمر و إیجاب و

روی عن أنس عن النبی ص قال فی قوله «فَإِذا قُضِیَتِ الصَّلاهُ فَانْتَشِرُوا» الآیه لیس بطلب دنیا و لکن عیاده مریض و حضور جنازه و زیاره أخ فی الله

و قیل المراد بقوله «وَ ابْتَغُوا مِنْ فَضْلِ اللَّهِ» طلب العلم عن الحسن و سعید بن جبیر و مکحول و

روی عن أبی عبد الله (علیه السلام) أنه قال الصلاه یوم الجمعه و الانتشار یوم السبت

و

روی عمرو بن زید عن أبی عبد الله قال إنی لأرکب فی الحاجه التی کفاها الله ما أرکب فیها إلا التماس أن یرانی الله أضحی فی طلب الحلال أ ما تسمع قول الله عز اسمه «فَإِذا قُضِیَتِ الصَّلاهُ فَانْتَشِرُوا فِی الْأَرْضِ وَ ابْتَغُوا مِنْ فَضْلِ اللَّهِ» أ رأیت لو أن رجلا دخل بیتا و طین علیه بابه ثم قال رزقی ینزل علی کان یکون هذا أما أنه أحد الثلاثه الذین لا یستجاب لهم قال قلت من هؤلاء الثلاثه قال رجل تکون عنده المرأه فیدعو علیها فلا یستجاب له لأن عصمتها فی یده لو شاء أن یخلی سبیلها لخلی سبیلها و الرجل یکون له الحق علی الرجل فلا یشهد علیه فیجحده حقه فیدعو علیه فلا یستجاب له لأنه ترک ما أمر به و الرجل یکون عنده الشی ء فیجلس فی بیته فلا ینتشر و لا یطلب و لا یلتمس حتی یأکله ثم یدعو فلا یستجاب له

«وَ اذْکُرُوا اللَّهَ کَثِیراً» أی اذکروه علی إحسانه و اشکروه علی نعمه و علی ما وفقکم من طاعته و أداء فرضه و قیل إن المراد بالذکر هنا الفکر کما قال تفکر ساعه خیر من عباده سنه و قیل معناه اذکروا الله فی تجارتکم و أسواقکم کما

روی عن النبی ص أنه قال من ذکر الله فی السوق مخلصا عند غفله الناس و شغلهم بما فیه کتب له ألف حسنه و یغفر الله له یوم القیامه مغفره لم تخطر علی قلب بشر

«لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ» أی لتفلحوا و تفوزوا بثواب النعیم علق سبحانه الفلاح بالقیام بما تقدم ذکره من أعمال الجمعه و غیرها و

صح الحدیث عن أبی ذر قال قال رسول الله ص من اغتسل یوم الجمعه فأحسن غسله و لبس
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صالح ثیابه و مس من طیب بیته أو دهنه ثم لم یفرق بین اثنین غفر الله له ما بینه و بین الجمعه الأخری و زیاده ثلاثه أیام بعدها أورده البخاری فی الصحیح

و

روی سلمان التمیمی عن النبی ص قال إن الله عز و جل فی کل یوم جمعه ستمائه ألف عتیق من النار کلهم قد استوجب النار

ثم أخبر سبحانه عن جماعه قابلوا أکرم الکرم بالأم اللؤم فقال «وَ إِذا رَأَوْا تِجارَهً أَوْ لَهْواً» أی عاینوا ذلک و قیل معناه إذا علموا بیعا و شراء أو لهوا و هو الطبل عن مجاهد و قیل المزامیر عن جابر «انْفَضُّوا إِلَیْها» أی تفرقوا عنک خارجین إلیها و قیل مالوا إلیها و الضمیر للتجاره و إنما خصت برد الضمیر إلیها لأنها کانت أهم إلیهم و هم بها أسر من الطبل لأن الطبل إنما دل علی التجاره عن الفراء و قیل عاد الضمیر إلی أحدهما اکتفاء به و کأنه علی حذف و المعنی و إذا رأوا تجاره انفضوا إلیها و إذا رأوا لهوا انفضوا إلیه فحذف إلیه لأن إلیها یدل علیه و

روی عن أبی عبد الله (علیه السلام) أنه قال انصرفوا إلیها

«وَ تَرَکُوکَ قائِماً» تخطب علی المنبر قال جابر بن سمره ما رأیت رسول الله ص خطب إلا و هو قائم فمن حدثک أنه خطب و هو جالس فکذبه و سئل عبد الله بن مسعود أ کان النبی ص یخطب قائما فقال أ ما تقرأ «وَ تَرَکُوکَ قائِماً» و قیل أراد قائما فی الصلاه ثم قال تعالی «قُلْ» یا محمد لهم «ما عِنْدَ اللَّهِ» من الثواب علی سماع الخطبه و حضور الموعظه و الصلاه و الثبات مع النبی ص «خَیْرٌ» و أحمد عاقبه و أنفع «مِنَ اللَّهْوِ وَ مِنَ التِّجارَهِ وَ اللَّهُ خَیْرُ الرَّازِقِینَ» یرزقکم و إن لم تترکوا الخطبه و الجمعه.
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(63) سوره المنافقون مدنیه و آیاتها إحدی عشره (11)


اشاره


[توضیح]

مدنیه بالإجماع و هی إحدی عشره آیه.



فضلها

أبی بن کعب عن النبی ص قال و من قرأ سوره المنافقین برأ من النفاق.



تفسیرها

لما ختم الله سوره الجمعه بما هو من علامات النفاق من ترک النبی ص قائما فی الصلاه أو فی الخطبه و الاشتغال باللهو و طلب الارتفاق افتتح هذه السوره بذکر المنافقین أیضا فقال:
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[سوره المنافقون (63): الآیات 1 الی 5]


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

إِذا جاءَکَ الْمُنافِقُونَ قالُوا نَشْهَدُ إِنَّکَ لَرَسُولُ اللَّهِ وَ اللَّهُ یَعْلَمُ إِنَّکَ لَرَسُولُهُ وَ اللَّهُ یَشْهَدُ إِنَّ الْمُنافِقِینَ لَکاذِبُونَ (1) اتَّخَذُوا أَیْمانَهُمْ جُنَّهً فَصَدُّوا عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ إِنَّهُمْ ساءَ ما کانُوا یَعْمَلُونَ (2) ذلِکَ بِأَنَّهُمْ آمَنُوا ثُمَّ کَفَرُوا فَطُبِعَ عَلی قُلُوبِهِمْ فَهُمْ لا یَفْقَهُونَ (3) وَ إِذا رَأَیْتَهُمْ تُعْجِبُکَ أَجْسامُهُمْ وَ إِنْ یَقُولُوا تَسْمَعْ لِقَوْلِهِمْ کَأَنَّهُمْ خُشُبٌ مُسَنَّدَهٌ یَحْسَبُونَ کُلَّ صَیْحَهٍ عَلَیْهِمْ هُمُ الْعَدُوُّ فَاحْذَرْهُمْ قاتَلَهُمُ اللَّهُ أَنَّی یُؤْفَکُونَ (4)

وَ إِذا قِیلَ لَهُمْ تَعالَوْا یَسْتَغْفِرْ لَکُمْ رَسُولُ اللَّهِ لَوَّوْا رُؤُسَهُمْ وَ رَأَیْتَهُمْ یَصُدُّونَ وَ هُمْ مُسْتَکْبِرُونَ (5)



القراءه

قرأ أبو عمرو غیر عباس و الکسائی خشب ساکنه الشین و الباقون «خُشُبٌ» بضمها و قرأ نافع و روح عن یعقوب و سهل لووا بتخفیف الواو و الباقون «لَوَّوْا» بتشدیدها و هو اختیار أبی عبیده و فی الشواذ قراءه الحسن اتخذوا إیمانهم بالکسر.



الحجه

قال أبو علی من قرأ خشب جعله مثل بدنه و بدن و مثله أسد و أسد و وثن و وثن فی قوله إن یدعون من دونه إلا أثنا قال سیبویه هی قراءه و التثقیل أن فعل قد جاء فی نظیره قالوا أسد کما قالوا فی جمع ثمر ثمر قال الشاعر

" یقدم إقداما علیکم کالأسد"

قال أبو الحسن التحریک فی خشب لغه أهل الحجاز و حجه من قرأ لووا بالتخفیف قوله «لَیًّا بِأَلْسِنَتِهِمْ» فاللی مصدر لوی مثل طوی طیا و التثقیل لأن الفعل للجماعه فهو کقوله مُفَتَّحَهً لَهُمُ الْأَبْوابُ و قد جاء

" تلویه الخاتن زب المعذر"

أنشده أبو زید و قوله إیمانهم بالکسر هو علی حذف المضاف أی اتخذوا إظهار إیمانهم جنه و قد مر أمثال ذلک.



اللغه

الجنه الستره المتخذه لدفع الأذیه کالسلاح المتخذ لدفع الجراح و الجنه البستان الذی یجنه الشجر و الجنه الجنون الذی یستر العقل و الفقه العلم بالشی ء فقهت الحدیث أفقهه و کل علم فقه إلا لما اختص به علم الشریعه و کل من علمها یقال أنه فقیه و أفقهتک الشی ء بینت لک و فقه الرجل بالضم صار فقیها قال ابن درید الجسم کل شخص مدرک و کل عظیم الجسم جسیم و جسام و الأجسم العظیم الجسم قال الشاعر:

و أجسم من عاد جسوم رجالهم و أکثر إن عدوا عدیدا من الرمل

و اختلف المتکلمون فی حد الجسم فقال المحققون منهم هو الطویل العریض العمیق و لذلک متی ازداد ذهابه فی هذه الجهات الثلاث قیل أجسم و جسیم و قیل هو المؤلف و قیل هو القائم بالنفس و معناه أنه لا یحتاج إلی محل و الصحیح القول الأول و الأجسام ما تأتلف من الجواهر و هی أجزاء لا تتجزء ائتلفت بمعان یقال لها المؤتلفات فإذا رفعت عنها بقیت أجزاء لا تتجزء و اختلف فی أقل أجزاء الأجسام و الصحیح أنه ما تألف من ثمانیه أجزاء و قیل من سته أجزاء عن أبی الهذیل و قیل من أربعه أجزاء عن البلخی.
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الإعراب 

«ساءَ ما کانُوا یَعْمَلُونَ» تقدیره ساء العمل عملهم فقوله «ما کانُوا یَعْمَلُونَ» موصول و صله فی موضع رفع بأنه مبتدأ أو خبر مبتدإ محذوف هو المخصوص بالذم. «أَنَّی یُؤْفَکُونَ» أنی فی موضع نصب علی الحال بمعنی کیف و التقدیر أ جاحدین یؤفکون و یجوز أن یکون فی محل النصب علی المصدر و التقدیر أی أفک یؤفکون و قیل معناه من أین یؤفکون أی یصرفون عن الحق بالباطل عن الزجاج فعلی هذا یکون منصوبا علی الظرف و یصدون فی موضع نصب علی الحال.


المعنی 

خاطب الله سبحانه نبیه فقال «إِذا جاءَکَ» یا محمد «الْمُنافِقُونَ» و هم الذین یظهرون الإیمان و یبطنون الکفر و اشتقاقه من النفق و النافقاء کما قال الشاعر:

للمؤمنین أمور غیر مخزیه و للمنافق سر دونه نفق

«قالُوا نَشْهَدُ إِنَّکَ لَرَسُولُ اللَّهِ» أی أخبروا بأنهم یعتقدون أنک رسول الله «وَ اللَّهُ یَعْلَمُ» یا محمد «إِنَّکَ لَرَسُولُهُ» علی الحقیقه و کفی بالله شهیدا «وَ اللَّهُ یَشْهَدُ إِنَّ الْمُنافِقِینَ لَکاذِبُونَ» فی قولهم إنهم یعتقدون أنک رسول الله فکان إکذابهم فی اعتقادهم و أنهم یشهدون ذلک بقلوبهم و لم یکذبوا فیما یرجع إلی ألسنتهم لأنهم شهدوا بذلک و هم صادقون فیه و فی هذا دلاله علی أن حقیقه الإیمان إنما هو بالقلب و من قال شیئا و اعتقد خلافه فهو کاذب «اتَّخَذُوا أَیْمانَهُمْ جُنَّهً» أی ستره یستترون بها من الکفر لئلا یقتلوا و لا یسبوا و لا تؤخذ أموالهم «فَصَدُّوا عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ» أی فأعرضوا بذلک عن دین الإسلام و قیل معناه منعوا غیرهم عن اتباع سبیل الحق بأن دعوهم إلی الکفر فی الباطن و هذا من خواص المنافقین یصدون العوام عن الدین کما تفعل المبتدعه «إِنَّهُمْ ساءَ ما کانُوا یَعْمَلُونَ» أی بئس الذین یعملونه من إظهار الإیمان مع إبطان الکفر و الصد عن السبیل «ذلِکَ بِأَنَّهُمْ آمَنُوا» بألسنتهم عند الإقرار بلا إله إلا الله محمد رسول الله «ثُمَّ کَفَرُوا» بقلوبهم لما کذبوا بهذا عن قتاده و قیل معناه آمنوا ظاهرا عند النبی و المسلمین ثم کفروا إذا خلوا بالمشرکین و إنما قال ثم کفروا لأنهم جددوا الکفر بعد إظهار الإیمان «فَطُبِعَ عَلی قُلُوبِهِمْ» أی ختم علیها بسمه تمیز بها الملائکه بینهم و بین المؤمنین علی الحقیقه و قیل لما ألفوا الکفر و العناد و لم یصغوا إلی الحق و لا فکروا فی المعاد خلاهم الله و اختارهم و خذلهم فصار ذلک طبعا علی قلوبهم و هو الفهم إلی ما اعتادوه من الکفر عن أبی مسلم «فَهُمْ لا یَفْقَهُونَ» أی لا یعلمون الحق من حیث أنهم لا یتفکرون حتی یمیزوا بین الحق و الباطل «وَ إِذا رَأَیْتَهُمْ تُعْجِبُکَ أَجْسامُهُمْ» بحسن منظرهم و تمام خلقتهم و جمال بزتهم «وَ إِنْ یَقُولُوا تَسْمَعْ
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لِقَوْلِهِمْ» أی و إذا قالوا شیئا أصغیت إلی کلامهم لحسن منطقهم و فصاحه لسانهم و بلاغه بیانهم «کَأَنَّهُمْ خُشُبٌ مُسَنَّدَهٌ» أی کأنهم أشباح بلا أرواح شبههم الله فی خلوهم من العقول و الأفهام بالخشب المسنده إلی شی ء لا أرواح فیها و قیل أنه شبههم بخشب نخره متأکله لا خیر فیها و یحسب من رآها أنها صحیحه سلیمه من حیث أن ظاهرها یروق و باطنها لا یفید فکذلک المنافق ظاهره معجب رائع و باطنه عن الخیر زائغ «یَحْسَبُونَ کُلَّ صَیْحَهٍ عَلَیْهِمْ» وصفهم الله تعالی بالخور و الهلع أی یظنون کل صیحه یسمعونها کائنه علیهم و المعنی یحسبون أنها مهلکتهم و أنهم هم المقصودون بها جبنا و وجلا و ذلک مثل أن ینادی مناد فی العسکر أو یصیح أحد بصاحبه أو انفلتت دابه أو أنشدت ضاله و قیل معناه إذا سمعوا صیحه ظنوا أنها آیه منزله فی شأنهم و فی الکشف عن حالتهم لما عرفوا من الغش و الخیانه فی صدورهم و لذلک قیل المریب خائف ثم أخبر سبحانه بعداوتهم فقال «هُمُ الْعَدُوُّ» لک و للمؤمنین فی الحقیقه «فَاحْذَرْهُمْ» أن تأمنهم علی سرک و توقهم «قاتَلَهُمُ اللَّهُ» أی أخزاهم و لعنهم و قیل أنه دعاء علیهم بالهلاک لأن من قاتله الله فهو مقتول و من غالبه فهو مغلوب «أَنَّی یُؤْفَکُونَ» أی أنی یصرفون عن الحق مع کثره الدلالات و هذا توبیخ و تقریع و لیس باستفهام عن أبی مسلم و قیل معناه کیف یکذبون من الإفک «وَ إِذا قِیلَ لَهُمْ تَعالَوْا» أی هلموا «یَسْتَغْفِرْ لَکُمْ رَسُولُ اللَّهِ لَوَّوْا رُؤُسَهُمْ» أی أکثروا تحریکها بالهزء لها استهزاء بدعائهم إلی ذلک و قیل أمالوها إعراضا عن الحق و کراهه لذکر النبی ص و ذلک لکفرهم و استکبارهم «وَ رَأَیْتَهُمْ» یا محمد «یَصُدُّونَ» عن سبیل [الله] الحق «وَ هُمْ مُسْتَکْبِرُونَ» أی متکبرون مظهرون أنه لا حاجه لهم إلی الاستغفار.
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[سوره المنافقون (63): الآیات 6 الی 11]


اشاره

سَواءٌ عَلَیْهِمْ أَسْتَغْفَرْتَ لَهُمْ أَمْ لَمْ تَسْتَغْفِرْ لَهُمْ لَنْ یَغْفِرَ اللَّهُ لَهُمْ إِنَّ اللَّهَ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الْفاسِقِینَ (6) هُمُ الَّذِینَ یَقُولُونَ لا تُنْفِقُوا عَلی مَنْ عِنْدَ رَسُولِ اللَّهِ حَتَّی یَنْفَضُّوا وَ لِلَّهِ خَزائِنُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ لکِنَّ الْمُنافِقِینَ لا یَفْقَهُونَ (7) یَقُولُونَ لَئِنْ رَجَعْنا إِلَی الْمَدِینَهِ لَیُخْرِجَنَّ الْأَعَزُّ مِنْهَا الْأَذَلَّ وَ لِلَّهِ الْعِزَّهُ وَ لِرَسُولِهِ وَ لِلْمُؤْمِنِینَ وَ لکِنَّ الْمُنافِقِینَ لا یَعْلَمُونَ (8) یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تُلْهِکُمْ أَمْوالُکُمْ وَ لا أَوْلادُکُمْ عَنْ ذِکْرِ اللَّهِ وَ مَنْ یَفْعَلْ ذلِکَ فَأُولئِکَ هُمُ الْخاسِرُونَ (9) وَ أَنْفِقُوا مِنْ ما رَزَقْناکُمْ مِنْ قَبْلِ أَنْ یَأْتِیَ أَحَدَکُمُ الْمَوْتُ فَیَقُولَ رَبِّ لَوْ لا أَخَّرْتَنِی إِلی أَجَلٍ قَرِیبٍ فَأَصَّدَّقَ وَ أَکُنْ مِنَ الصَّالِحِینَ (10)

وَ لَنْ یُؤَخِّرَ اللَّهُ نَفْساً إِذا جاءَ أَجَلُها وَ اللَّهُ خَبِیرٌ بِما تَعْمَلُونَ (11)



القراءه

قرأ أبو عمرو و أکون بالنصب و الباقون «وَ أَکُنْ» بالجزم و قرأ حماد و یحیی بما یعلمون بالیاء و الباقون بالتاء.



الحجه

من قرأ «وَ أَکُنْ» عطفه علی موضع قوله «فَأَصَّدَّقَ» لأنه فی موضع فعل مجزوم أ لا تری أنک إذا قلت أخرنی أصدق کان جزما بأنه جواب الجزاء و قد أغنی السؤال عن ذکر الشرط و التقدیر أخرنی فإنک إن تؤخرنی أصدق فلما کان الفعل المنتصب بعد الفاء فی موضع فعل مجزوم بأنه جواب الشرط حمل قوله «وَ أَکُنْ» علیه و مثل ذلک قوله «مَنْ یُضْلِلِ اللَّهُ فَلا هادِیَ لَهُ وَ یَذَرُهُمْ» لما کان فلا هادی له فی موضع فعل مجزوم حمل و یذرهم علیه و مثل ذلک قول الشاعر:

فأبلونی بلیتکم لعلی أصالحکم و ستدرج نویا

حمل و استدرج علی موضع الفاء المحذوفه و ما بعدها من لعلی و کذلک قوله:

أیا سلکت فإننی لک کاشح و علی انتقاصک فی الحیاه و ازدد

حمل و ازدد علی موضع الفاء و ما بعدها و أما قول أبی عمرو و أکون فإنما حمله علی اللفظ دون الموضع و کان الحمل علی اللفظ أولی لظهوره فی اللفظ و قربه و زعموا أن فی
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حرف أبی فأتصدق و أکون و من قرأ بما یعملون بالیاء فعلی قوله «وَ لَنْ یُؤَخِّرَ اللَّهُ نَفْساً» لأن النفس و إن کان واحدا فی اللفظ فالمراد به الکثره و من قرأ بالتاء کان خطابا شائعا.


اللغه

الانفضاض التفرق و فض الکتاب إذا فرقه و نشره و سمیت الفضه فضه لتفرقها فی أثمان الأشیاء المشتراه و کل شی ء یشغلک عن شی ء فقد ألهاک عنه قال:

ألهی بنی جشم عن کل مکرمه قصیده قالها عمرو بن کلثوم

و قال امرؤ القیس:

فمثلک حبلی قد طرقت و مرضع فألهیتها عن ذی تمائم محول

. النزول

نزلت الآیات فی عبد الله بن أبی المنافق و أصحابه و ذلک

أن رسول الله ص بلغه أن بنی المصطلق یجتمعون لحربه و قائدهم الحرث بن أبی ضرار أبو جویریه زوج النبی ص فلما سمع بهم رسول الله ص خرج إلیهم حتی لقیهم علی ماء من میاههم یقال له المریسیع من ناحیه قدید إلی الساحل فتزاحف الناس و اقتتلوا فهزم الله بنی المصطلق و قتل منهم من قتل و نفل رسول الله ص أبناءهم و نساءهم و أموالهم فبینا الناس علی ذلک الماء إذ وردت وارده الناس و مع عمر بن الخطاب أجیر له من بنی غفار یقال له جهجاه بن سعید یقود له فرسه فازدحم جهجاه و سنان الجهنی من بنی عوف بن خزرج علی الماء فاقتتلا فصرخ الجهنی یا معشر الأنصار و صرخ الغفاری یا معشر المهاجرین فأعان الغفاری رجل من المهاجرین یقال له جعال و کان فقیرا فقال عبد الله بن أبی لجعال إنک لهتاک فقال و ما یمنعنی أن أفعل ذلک و اشتد لسان جعال علی عبد الله فقال عبد الله و الذی یحلف به لآزرنک و یهمک غیر هذا و غضب ابن أبی و عنده رهط من قومه فیهم زید بن أرقم حدیث السن فقال ابن أبی قد نافرونا و کاثرونا فی بلادنا و الله ما مثلنا و مثلهم إلا کما قال القائل سمن کلبک یأکلک أما و الله لئن رجعنا إلی المدینه لیخرجن الأعز منها الأذل یعنی بالأعز نفسه و بالأذل رسول الله ص ثم أقبل علی من حضره من قومه فقال هذا ما فعلتم بأنفسکم أحللتموهم بلادکم و قاسمتوهم أموالکم أما و الله لو أمسکتم عن جعال و ذویه فضل الطعام لم یرکبوا رقابکم و لأوشکوا أن یتحولوا من بلادکم و یلحقوا بعشائرهم و موالیهم فقال زید بن أرقم أنت و الله الذلیل القلیل المبغض فی قومک و محمد ص فی عز من الرحمن و موده من المسلمین و الله لا أحبک بعد کلامک هذا فقال عبد الله اسکت فإنما کنت ألعب فمشی زید بن أرقم إلی رسول الله ص
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و ذلک بعد فراغه من الغزو فأخبره الخبر فأمر رسول الله ص بالرحیل و أرسل إلی عبد الله فأتاه فقال ما هذا الذی بلغنی عنک فقال عبد الله و الذی أنزل علیک الکتاب ما قلت شیئا من ذلک قط و إن زیدا لکاذب و قال من حضر من الأنصار یا رسول الله شیخنا و کبیرنا لا تصدق علیه کلام غلام من غلمان الأنصار عسی أن یکون هذا الغلام وهم فی حدیثه فعذره رسول الله ص و فشت الملامه من الأنصار لزید و لما استقل رسول الله ص فسار لقیه أسید بن الحضیر فحیاه بتحیه النبوه ثم قال یا رسول الله لقد رحت فی ساعه منکره ما کنت تروح فیها فقال له رسول الله ص أ و ما بلغک ما قال صاحبکم زعم أنه إن رجع إلی المدینه أخرج الأعز منها الأذل فقال أسید فأنت و الله یا رسول الله تخرجه إن شئت هو و الله الذلیل و أنت العزیز ثم قال یا رسول الله ارفق به فو الله لقد جاء الله بک و إن قومه لینظمون له الخرز لیتوجوه و إنه لیری أنک قد استلبته ملکا و بلغ عبد الله بن عبد الله بن أبی ما کان من أمر أبیه فأتی رسول الله ص فقال یا رسول الله أنه قد بلغنی أنک ترید قتل أبی فإن کنت لا بد فاعلا فمرنی به فأنا أحمل إلیک رأسه فو الله لقد علمت الخزرج ما کان بها رجل أبر بوالدیه منی و أنی أخشی أن تأمر به غیری فیقتله فلا تدعنی نفسی أن أنظر إلی قاتل عبد الله بن أبی أن یمشی فی الناس فأقتله فأقتل مؤمنا بکافر فأدخل النار فقال بل ترفق به و تحسن صحبته ما بقی معنا قالوا و سار رسول الله ص بالناس یومهم ذلک حتی أمسی و لیلتهم حتی أصبح و صدر یومهم ذلک حتی آذتهم الشمس ثم نزل بالناس فلم یکن إلا أن وجدوا مس الأرض وقعوا نیاما إنما فعل ذلک لیشغل الناس عن الحدیث الذی خرج من عبد الله بن أبی ثم راح بالناس حتی نزل علی ماء بالحجاز فویق البقیع یقال له بقعاء فهاجت ریح شدیده آذتهم و تخوفوها و ضلت ناقه رسول الله ص و ذلک لیلا فقال مات الیوم منافق عظیم النفاق بالمدینه قیل من هو قال رفاعه فقال رجل من المنافقین کیف یزعم أنه یعلم الغیب و لا یعلم مکان ناقته أ لا یخبره الذی یأتیه بالوحی فأتاه جبریل فأخبره بقول المنافق و بمکان الناقه و أخبر رسول الله ص بذلک أصحابه و قال ما أزعم أنی أعلم الغیب و ما أعلمه و لکن الله تعالی أخبرنی بقول المنافق و بمکان ناقتی هی فی الشعب فإذا هی کما قال فجاءوا بها و آمن ذلک المنافق فلما قدموا المدینه وجدوا رفاعه بن زید فی التابوت أحد بنی قینقاع و کان من عظماء الیهود و قد مات ذلک الیوم قال زید بن أرقم فلما وافی رسول الله ص المدینه جلست فی البیت لما بی من الهم و الحیاء فنزلت سوره المنافقین فی تصدیق زید و تکذیب عبد الله بن أبی ثم أخذ رسول الله ص بإذن زید فرفعه عن
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الرحل ثم قال یا غلام صدق فوک و وعت أذناک و وعی قلبک و قد أنزل الله فیما قلت قرآنا و کان عبد الله بن أبی بقرب المدینه فلما أراد أن یدخلها جاءه ابنه عبد الله بن عبد الله بن أبی حتی أناخ علی مجامع طرق المدینه فقال ما لک ویلک قال و الله لا تدخلها إلا بإذن رسول الله و لتعلمن الیوم من الأعز من الأذل فشکا عبد الله ابنه إلی رسول الله ص فأرسل إلیه أن خل عنه یدخل فقال أما إذا جاء أمر رسول الله ص فنعم فدخل فلم یلبث إلا أیاما قلائل حتی اشتکی و مات فلما نزلت هذه الآیات و بان کذب عبد الله قیل له نزل فیک آی شداد فاذهب إلی رسول الله ص یستغفر لک فلوی رأسه ثم قال أمرتمونی أن أومن فقد آمنت و أمرتمونی أن أعطی زکاه مالی فقد أعطیت فما بقی إلا أن أسجد لمحمد فنزل «وَ إِذا قِیلَ لَهُمْ تَعالَوْا» إلی قوله «وَ لکِنَّ الْمُنافِقِینَ لا یَعْلَمُونَ».


المعنی 

ثم ذکر سبحانه أن استغفاره لا ینفعهم فقال «سَواءٌ عَلَیْهِمْ أَسْتَغْفَرْتَ لَهُمْ أَمْ لَمْ تَسْتَغْفِرْ لَهُمْ» أی یتساوی الاستغفار لهم و عدم الاستغفار «لَنْ یَغْفِرَ اللَّهُ لَهُمْ» لأنهم یبطنون الکفر و إن أظهروا الإیمان «إِنَّ اللَّهَ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الْفاسِقِینَ» أی لا یهدی القوم الخارجین عن الدین و الإیمان إلی طریق الجنه قال الحسن أخبره سبحانه أنهم یموتون علی الکفر فلم یستغفر لهم و قد کان النبی ص یستغفر لهم علی ظاهر الحال بشرط حصول التوبه و أن یکون الباطن مثل الظاهر فبین الله تعالی أن ذلک لا ینفعهم مع إبطانهم الکفر و النفاق ثم قال سبحانه «هُمُ الَّذِینَ یَقُولُونَ لا تُنْفِقُوا عَلی مَنْ عِنْدَ رَسُولِ اللَّهِ» من المؤمنین المحتاجین «حَتَّی یَنْفَضُّوا» أی یتفرقوا عنه و إنما قالوا هم من عند محمد ص و لکن الله سبحانه سماه رسول الله ص تشریفا له و تعظیما لقدره «وَ لِلَّهِ خَزائِنُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ» و ما بینهما من الأرزاق و الأموال و الأغلاق فلو شاء لأغناهم و لکنه تعالی یفعل ما هو الأصلح لهم و یمتحنهم بالفقر و یتعبدهم بالصبر لیصبروا فیؤجروا و ینالوا الثواب و کریم المآب «وَ لکِنَّ الْمُنافِقِینَ لا یَفْقَهُونَ» ذلک علی الحقیقه لجهلهم بوجوه الحکمه و قیل لا یفقهون أن أمره إذا أراد شیئا أن یقول له کن فیکون «یَقُولُونَ لَئِنْ رَجَعْنا إِلَی الْمَدِینَهِ» من غزوه بنی المصطلق «لَیُخْرِجَنَّ الْأَعَزُّ» یعنون نفوسهم «مِنْهَا الْأَذَلَّ» یعنون رسول الله ص و المؤمنین فرد الله سبحانه علیهم بأن قال «وَ لِلَّهِ الْعِزَّهُ وَ لِرَسُولِهِ» بإعلاء الله کلمته و إظهاره دینه علی الأدیان «وَ لِلْمُؤْمِنِینَ» بنصرته إیاهم فی الدنیا و إدخالهم الجنه فی العقبی و قیل و لله العزه بالربوبیه و لرسوله بالنبوه و للمؤمنین بالعبودیه أخبر سبحانه بذلک ثم حققه بأن أعز رسوله و المؤمنین و فتح علیهم مشارق الأرض و مغاربها و قیل عز الله خمسه عز الملک و البقاء و عز العظمه و الکبریاء و عز البذل و العطاء و عز الرفعه و العلاء و عز الجلال و البهاء و عز الرسول خمسه عز
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السبق و الابتداء و عز الأذان و النداء و عز قدم الصدق علی الأنبیاء و عز الاختیار و الاصطفاء و عز الظهور علی الأعداء و عز المؤمنین خمسه عز التأخیر بیانه نحن الآخرون السابقون و عز التیسیر بیانه وَ لَقَدْ یَسَّرْنَا الْقُرْآنَ لِلذِّکْرِ* یُرِیدُ اللَّهُ بِکُمُ الْیُسْرَ و عز التبشیر، بیانه وَ بَشِّرِ الْمُؤْمِنِینَ بِأَنَّ لَهُمْ مِنَ اللَّهِ فَضْلًا کَبِیراً و عز التوقیر، بیانه وَ أَنْتُمُ الْأَعْلَوْنَ* و عز التکثیر، بیانه أنهم أکثر الأمم «وَ لکِنَّ الْمُنافِقِینَ لا یَعْلَمُونَ» فیظنون أن العزه لهم و ذلک لجهلهم بصفات الله تعالی و ما یستحقه أولیاؤه و وجه الجمع بین هذه الآیه و بین قوله فَلِلَّهِ الْعِزَّهُ جَمِیعاً أن عز الرسول و المؤمنین من جهته عز اسمه و إنما یحصل به و بطاعته فلله العز بأجمعه ثم خاطب سبحانه المؤمنین فقال «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تُلْهِکُمْ» أی لا تشغلکم «أَمْوالُکُمْ وَ لا أَوْلادُکُمْ عَنْ ذِکْرِ اللَّهِ» أی عن الصلوات الخمس المفروضه و قیل ذکر الله جمیع طاعاته عن أبی مسلم و قیل ذکره شکره علی نعمائه و الصبر علی بلائه و الرضاء بقضائه و هو إشاره إلی أنه لا ینبغی أن یغفل المؤمن عن ذکر الله فی بؤس کان أو نعمه فإن إحسانه فی الحالات لا ینقطع «وَ مَنْ یَفْعَلْ ذلِکَ» أی من یشغله ماله و ولده عن ذکر الله «فَأُولئِکَ هُمُ الْخاسِرُونَ» خسروا ثواب الله و رحمته «وَ أَنْفِقُوا مِنْ ما رَزَقْناکُمْ» فی سبیل البر فیدخل فیه الزکوات و سائر الحقوق الواجبه «مِنْ قَبْلِ أَنْ یَأْتِیَ أَحَدَکُمُ الْمَوْتُ» أی أسباب الموت «فَیَقُولَ رَبِّ لَوْ لا أَخَّرْتَنِی إِلی أَجَلٍ قَرِیبٍ» أی هلا أخرتنی و ذلک إذا عاین علامات الآخره فیسأل الرجعه إلی الدنیا لیتدارک الفائت قالوا و لیس فی الزجر عن التفریط فی حقوق الله آیه أعظم من هذه و قوله «إِلی أَجَلٍ قَرِیبٍ» أی مثل ما أجلت لی فی دار الدنیا «فَأَصَّدَّقَ» أی فأتصدق و أزکی مالی و أنفقه فی سبیل الله «وَ أَکُنْ مِنَ الصَّالِحِینَ» أی من الذین یعملون الأعمال الصالحه و قیل من الصالحین أی من المؤمنین و الآیه فی المنافقین عن مقاتل و قیل من المطیعین لله و الآیه فی المؤمنین عن ابن عباس قال ما من أحد یموت و کان له مال فلم یؤد زکاته و أطاق الحج فلم یحج إلا سأل الرجعه عند الموت قالوا یا ابن عباس اتق الله فإنما نری هذا الکافر یسأل الرجعه فقال أنا أقرأ علیکم قرآنا ثم قرأ هذه الآیه إلی قوله

«مِنَ الصَّالِحِینَ» قال الصلاح هنا الحج و روی ذلک عن أبی عبد الله (علیه السلام)

«وَ لَنْ یُؤَخِّرَ اللَّهُ نَفْساً إِذا جاءَ أَجَلُها» یعنی الأجل المطلق الذی حکم بأن الحی یموت عنده و الأجل المقید هو الأجل المحکوم بأن العبد یموت عنده إن لم یقتطع دونه أو لم یزد علیه أو لم ینقص منه علی ما یعلمه الله من المصلحه «وَ اللَّهُ خَبِیرٌ بِما تَعْمَلُونَ» أی علیم بأعمالکم یجازیکم بها.

النظم

وجه اتصال هذه الآیه الأخیره بما قبلها أن معناه أنه سبحانه لو علم أنکم تتوبون لجعل فی أجلکم تأخیرا إلی وقت آخر و لکنه علم أنکم لا تتوبون.
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(64) سوره التغابن مدنیه و آیاتها ثمانی عشره (18)


اشاره


[توضیح]

و قال ابن عباس مکیه غیر ثلاث آیات من آخرها نزلن بالمدینه «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِنَّ مِنْ أَزْواجِکُمْ» إلی آخر السوره.



عدد آیها

ثمانی عشره آیه بالإجماع.



فضلها

أبی بن کعب عن النبی ص قال و من قرأ سوره التغابن دفع عنه موت الفجأه.

ابن أبی العلاء عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال من قرأ سوره التغابن فی فریضته کانت شفیعه له یوم القیامه و شاهد عدل عند من یجیز شهادتها ثم لا تفارقه حتی یدخل الجنه.



تفسیرها

لما ختم الله تعالی تلک السوره بذکر الأمر بالطاعه و النهی عن المعصیه افتتح هذه السوره ببیان حال المطیع و العاصی فقال:
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[سوره التغابن (64): الآیات 1 الی 5]


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

یُسَبِّحُ لِلَّهِ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ لَهُ الْمُلْکُ وَ لَهُ الْحَمْدُ وَ هُوَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ (1) هُوَ الَّذِی خَلَقَکُمْ فَمِنْکُمْ کافِرٌ وَ مِنْکُمْ مُؤْمِنٌ وَ اللَّهُ بِما تَعْمَلُونَ بَصِیرٌ (2) خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ بِالْحَقِّ وَ صَوَّرَکُمْ فَأَحْسَنَ صُوَرَکُمْ وَ إِلَیْهِ الْمَصِیرُ (3) یَعْلَمُ ما فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ یَعْلَمُ ما تُسِرُّونَ وَ ما تُعْلِنُونَ وَ اللَّهُ عَلِیمٌ بِذاتِ الصُّدُورِ (4)

أَ لَمْ یَأْتِکُمْ نَبَأُ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ قَبْلُ فَذاقُوا وَبالَ أَمْرِهِمْ وَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ (5)



المعنی 

«یُسَبِّحُ لِلَّهِ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ» تسبیح المکلفین بالقول و تسبیح الجمادات بالدلاله «لَهُ الْمُلْکُ» منفردا دون غیره و الألف و اللام لاستغراق الجنس و المعنی أنه المالک لجمیع ذلک و المتصرف فیه کیف یشاء «وَ لَهُ الْحَمْدُ» علی جمیع ذلک لأن خلق ذلک أجمع- الغرض فیه الإحسان إلی خلقه و النفع لهم به فاستحق بذلک الحمد و الشکر «وَ هُوَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ» یوجد المعدوم و یفنی الموجود و یغیر الأحوال کما یشاء «هُوَ الَّذِی خَلَقَکُمْ» أی أنشأکم و أوجدکم عن عدم کما أراد و الخطاب للمکلفین عن الجبائی و قیل بل هو عام و قد تم الکلام هنا ثم ابتدأ فقال «فَمِنْکُمْ کافِرٌ» لم یقر بأن الله خلقه کالدهریه «وَ مِنْکُمْ مُؤْمِنٌ» مقر بأن الله خلقه عن الزجاج و قیل معناه فمنکم کافر فی السر مؤمن فی العلانیه کالمنافقین و منکم مؤمن فی السر کافر فی العلانیه کعمار و ذویه عن الضحاک و قیل فمنکم کافر بالله مؤمن بالکواکب و منکم مؤمن بالله کافر بالکواکب یرید فی شأن الأنواء عن عطاء بن أبی رباح و المراد بالآیه ظاهر فلا معنی للاسترواح إلی مثل هذه التأویلات و المعنی أن المکلفین جنسان منهم کافر فیدخل فیه أنواع الکفر و منهم مؤمن و لا یجوز حمله علی أنه سبحانه خلقهم مؤمنین و کافرین لأنه لم یقل کذلک بل أضاف الکفر و الإیمان إلیهم و إلی فعلهم و لدلاله العقول علی أن ذلک یقع علی حسب قصودهم و أفعالهم و لذلک یصح الأمر و النهی و الثواب و العقاب و بعثه الأنبیاء علی أنه سبحانه لو جاز أن یخلق الکفر و القبائح لجاز أن یبعث رسولا یدعو إلی الکفر و الضلال و یؤیده بالمعجزات تعالی عن ذلک و تقدس هذا و قد قال تعالی فِطْرَتَ اللَّهِ الَّتِی فَطَرَ النَّاسَ عَلَیْها و

قال النبی ص کل مولود یولد علی الفطره

تمام الخبر و

قال ص حکایه عن الله سبحانه خلقت عبادی کلهم حنفاء

و نحو ذلک من الأخبار کثیر «وَ اللَّهُ بِما تَعْمَلُونَ بَصِیرٌ» أی خلق الکافر و هو عالم بما یکون منه من الکفر و خلق المؤمن و هو عالم بما یکون منه من الإیمان فیجازیهما علی حسب أعمالهما «خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ بِالْحَقِّ» أی بالعدل و بأحکام الصنعه و صحه التقدیر و قیل معناه للحق و هو أن خلق العقلاء تعریضا إیاهم للثواب العظیم و خلق ما عداهم تبعا لهم لما فی خلقهما لهم من اللطف «وَ صَوَّرَکُمْ» یعنی البشر کلهم «فَأَحْسَنَ صُوَرَکُمْ» من حیث
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الحکمه و قبول العقل لا قبول الطبع لأن فی جملتهم من لیس علی هذه الصفه و قیل فأحسن صورکم من حیث قبول الطبع لأن ذلک هو المفهوم من حسن الصور فهو کقوله «لَقَدْ خَلَقْنَا الْإِنْسانَ فِی أَحْسَنِ تَقْوِیمٍ» و إن کان فی جملتهم من هو مشوه الخلق لأن ذلک عارض لا یعتد به فی هذا الوصف فالله سبحانه خلق الإنسان علی أحسن صور الحیوان کله و الصوره عباره عن بنیه مخصوصه «وَ إِلَیْهِ الْمَصِیرُ» أی إلیه المرجع و المال یوم القیامه «یَعْلَمُ ما فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ یَعْلَمُ ما تُسِرُّونَ وَ ما تُعْلِنُونَ» أی ما یسره بعضکم إلی بعض و ما یخفیه فی صدره عن غیره و الفرق بین الإسرار و الإخفاء أن الإخفاء أعم لأنه قد یخفی شخصه و یخفی المعنی فی نفسه و الأسرار یکون فی المعنی دون الشخص «وَ اللَّهُ عَلِیمٌ بِذاتِ الصُّدُورِ» أی بأسرار الصدور و بواطنها ثم أخبر سبحانه أن القرون الماضیه جوزوا بأعمالهم فقال «أَ لَمْ یَأْتِکُمْ نَبَأُ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ قَبْلُ» أی من قبل هؤلاء الکفار «فَذاقُوا وَبالَ أَمْرِهِمْ» أی وخیم عاقبه کفرهم و ثقل أمرهم بما نالهم من العذاب بالإهلاک و الاستئصال «وَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ» أی مؤلم یوم القیامه.
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[سوره التغابن (64): الآیات 6 الی 10]


اشاره

ذلِکَ بِأَنَّهُ کانَتْ تَأْتِیهِمْ رُسُلُهُمْ بِالْبَیِّناتِ فَقالُوا أَ بَشَرٌ یَهْدُونَنا فَکَفَرُوا وَ تَوَلَّوْا وَ اسْتَغْنَی اللَّهُ وَ اللَّهُ غَنِیٌّ حَمِیدٌ (6) زَعَمَ الَّذِینَ کَفَرُوا أَنْ لَنْ یُبْعَثُوا قُلْ بَلی وَ رَبِّی لَتُبْعَثُنَّ ثُمَّ لَتُنَبَّؤُنَّ بِما عَمِلْتُمْ وَ ذلِکَ عَلَی اللَّهِ یَسِیرٌ (7) فَآمِنُوا بِاللَّهِ وَ رَسُولِهِ وَ النُّورِ الَّذِی أَنْزَلْنا وَ اللَّهُ بِما تَعْمَلُونَ خَبِیرٌ (8) یَوْمَ یَجْمَعُکُمْ لِیَوْمِ الْجَمْعِ ذلِکَ یَوْمُ التَّغابُنِ وَ مَنْ یُؤْمِنْ بِاللَّهِ وَ یَعْمَلْ صالِحاً یُکَفِّرْ عَنْهُ سَیِّئاتِهِ وَ یُدْخِلْهُ جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ خالِدِینَ فِیها أَبَداً ذلِکَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ (9) وَ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا أُولئِکَ أَصْحابُ النَّارِ خالِدِینَ فِیها وَ بِئْسَ الْمَصِیرُ (10)



القراءه

قرأ رویس عن یعقوب یوم نجمعکم بالنون و الباقون بالیاء و قرأ أهل المدینه و ابن عامر نکفر عنه و ندخله بالنون فیهما و الباقون بالیاء.



الحجه

حجه الیاء أن الاسم الظاهر قد تقدم و وجه النون أنه کقوله «سُبْحانَ الَّذِی أَسْری بِعَبْدِهِ» ثم جاء وَ آتَیْنا مُوسَی الْکِتابَ.



الإعراب 

«ذلِکَ بِأَنَّهُ» الهاء ضمیر الأمر و الشأن. «أَ بَشَرٌ» مبتدأ و إنما جاز أن یکون مبتدأ مع کونه نکره لأن الاستفهام سوغ ذلک کما أن النفی أیضا کذلک لکونهما غیر موجبین یقال أ رجل فی الدار أم امرأه و لا رجل فی الدار و لا امرأه و قیل أنه فاعل فعل مضمر یفسره قوله «یَهْدُونَنا» کأنه قال أ یهدینا بشر یهدوننا و إنما أضمر لأن الاستفهام بالفعل أولی و قوله «أَنْ لَنْ یُبْعَثُوا» تقدیره أنهم لن یبعثوا فسدت الجمله عن المفعولین بما جری فیها من ذکر الحدیث و المحدث عنه و لما کان لن فی «لَنْ یُبْعَثُوا» دلیل الاستقبال تعینت أن قبلها لأن تکون مخففه من الثقیله لأن لن یمنعها من أن تکون ناصبه للفعل یوم نجمعکم ظرف لتبعثن.



المعنی 

لما قرر سبحانه خلقه بأنهم أتیهم أخبار من مضی من الکفار و إهلاکهم عقبه ببیان سبب إهلاکهم فقال «ذلِکَ» أی ذلک العذاب الذی نالهم فی الدنیا و الذی ینالهم فی الآخره «بِأَنَّهُ کانَتْ تَأْتِیهِمْ» أی بسبب أنه کانت تجیئهم «رُسُلُهُمْ» من عند الله «بِالْبَیِّناتِ» أی بالدلالات الواضحات و المعجزات الباهرات «فَقالُوا» لهم «أَ بَشَرٌ یَهْدُونَنا» لفظه واحد و المراد به الجمع علی طریق الجنس بدلاله قوله «یَهْدُونَنا» و المعنی أ خلق مثلنا یهدوننا إلی الحق و یدعوننا إلی غیر دین آبائنا استصغارا منهم للبشر أن یکونوا رسلا من الله إلی أمثالهم و استکبارا و أنفه من اتباعهم «فَکَفَرُوا» بالله و جحدوا رسله «وَ تَوَلَّوْا» أی أعرضوا عن القبول منهم و التفکر فی آیاتهم «وَ اسْتَغْنَی اللَّهُ» بسلطانه عن طاعه عباده و إنما کلفهم لنفعهم لا لحاجه منه إلی عبادتهم و قیل معناه و استغنی الله بما أظهره لهم من البرهان و أوضحه من البیان عن زیاده تدعو إلی الرشد و تهدی إلی الإیمان «وَ اللَّهُ غَنِیٌّ حَمِیدٌ» أی غنی عن أعمالکم مستحمد إلیکم بما ینعم به علیکم و قیل حمید أی محمود فی جمیع أفعاله لأنها کلها إحسان ثم حکی سبحانه ما یقوله الکفار فقال «زَعَمَ الَّذِینَ کَفَرُوا أَنْ لَنْ یُبْعَثُوا» قال ابن عمر زعم زامله الکذب و قال شریح زعم کنیه الکذب
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بین الله سبحانه بعض ما لأجله اختاروا الکفر علی الإیمان و هو أنهم کانوا لا یقرون بالبعث و النشور فأمر النبی ص بأن یکذبهم فقال «قُلْ» یا محمد «بَلی وَ رَبِّی» أی و حق ربی علی وجه القسم «لَتُبْعَثُنَّ» أی لتحشرن أکد تکذیبهم بقوله «بَلی» و بالیمین ثم أکد الیمین باللام و النون «ثُمَّ لَتُنَبَّؤُنَّ بِما عَمِلْتُمْ» أی لتخبرن و تحاسبن بأعمالکم و تجازون علیها «وَ ذلِکَ» البعث و الحساب مع الجمع و الجزاء «عَلَی اللَّهِ یَسِیرٌ» أی سهل هین لا یلحقه مشقه و لا معاناه فیه «فَآمِنُوا» معاشر العقلاء «بِاللَّهِ وَ رَسُولِهِ وَ النُّورِ الَّذِی أَنْزَلْنا» و هو القرآن سماه نورا لما فیه من الأدله و الحجج الموصله إلی الحق فشبه بالنور الذی یهتدی به إلی الطریق «وَ اللَّهُ بِما تَعْمَلُونَ خَبِیرٌ» أی علیم «یَوْمَ یَجْمَعُکُمْ لِیَوْمِ الْجَمْعِ» و هو یوم القیامه أی ذلک البعث و الجزاء یکون فی یوم یجمع فیه خلق الأولین و الآخرین «ذلِکَ یَوْمُ التَّغابُنِ» و هو تفاعل من الغبن و هو أخذ شر و ترک خیر أو أخذ خیر و ترک شر فالمؤمن ترک حظه من الدنیا و أخذ حظه من الآخره فترک ما هو شر له و أخذ ما هو خیر له فکان غابنا و الکافر ترک حظه من الآخره و أخذ حظه من الدنیا فترک الخیر و أخذ الشر فکان مغبونا فیظهر فی ذلک الیوم الغابن و المغبون و قیل یوم التغابن غبن أهل الجنه أهل النار عن قتاده و مجاهد و

قد روی عن النبی ص فی تفسیر هذا قوله ما من عبد مؤمن یدخل الجنه إلا أری مقعده من النار لو أساء لیزداد شکرا و ما من عبد یدخل النار إلا أری مقعده من الجنه لو أحسن لیزداد حسره

«وَ مَنْ یُؤْمِنْ بِاللَّهِ وَ یَعْمَلْ صالِحاً یُکَفِّرْ عَنْهُ سَیِّئاتِهِ» أی معاصیه «وَ یُدْخِلْهُ جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ خالِدِینَ فِیها أَبَداً» أی مؤبدین فیها و لا یفنی ما هم فیه من النعیم أبدا «ذلِکَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ» أی النجاح الذی لیس وراءه شی ء من العظمه «وَ الَّذِینَ کَفَرُوا» بالله «وَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا» أی بحججنا و دلائلنا «أُولئِکَ أَصْحابُ النَّارِ خالِدِینَ فِیها وَ بِئْسَ الْمَصِیرُ» أی المال و المرجع.
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[سوره التغابن (64): الآیات 11 الی 18]


اشاره

ما أَصابَ مِنْ مُصِیبَهٍ إِلاَّ بِإِذْنِ اللَّهِ وَ مَنْ یُؤْمِنْ بِاللَّهِ یَهْدِ قَلْبَهُ وَ اللَّهُ بِکُلِّ شَیْ ءٍ عَلِیمٌ (11) وَ أَطِیعُوا اللَّهَ وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ فَإِنْ تَوَلَّیْتُمْ فَإِنَّما عَلی رَسُولِنَا الْبَلاغُ الْمُبِینُ (12) اللَّهُ لا إِلهَ إِلاَّ هُوَ وَ عَلَی اللَّهِ فَلْیَتَوَکَّلِ الْمُؤْمِنُونَ (13) یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِنَّ مِنْ أَزْواجِکُمْ وَ أَوْلادِکُمْ عَدُوًّا لَکُمْ فَاحْذَرُوهُمْ وَ إِنْ تَعْفُوا وَ تَصْفَحُوا وَ تَغْفِرُوا فَإِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ (14) إِنَّما أَمْوالُکُمْ وَ أَوْلادُکُمْ فِتْنَهٌ وَ اللَّهُ عِنْدَهُ أَجْرٌ عَظِیمٌ (15)

فَاتَّقُوا اللَّهَ مَا اسْتَطَعْتُمْ وَ اسْمَعُوا وَ أَطِیعُوا وَ أَنْفِقُوا خَیْراً لِأَنْفُسِکُمْ وَ مَنْ یُوقَ شُحَّ نَفْسِهِ فَأُولئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ (16) إِنْ تُقْرِضُوا اللَّهَ قَرْضاً حَسَناً یُضاعِفْهُ لَکُمْ وَ یَغْفِرْ لَکُمْ وَ اللَّهُ شَکُورٌ حَلِیمٌ (17) عالِمُ الْغَیْبِ وَ الشَّهادَهِ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ (18)



القراءه

فی الشواذ قراءه طلحه بن مصرف نهد قلبه بالنون و قراءه السلمی یهد قلبه بضم الیاء و الباء علی ما لم یسم فاعله و قراءه عکرمه و عمرو بن دینار یهدأ قلبه مهموزا و قراءه مالک بن دینار یهدا بالألف.



الحجه

من قرأ یهدأ مهموزا فمعناه یطمئن قلبه کما قال سبحانه وَ قَلْبُهُ مُطْمَئِنٌّ بِالْإِیمانِ و من قرأ بالألف فإنه لین الهمز تخفیفا.

النزول

نزل قوله «مِنْ أَزْواجِکُمْ وَ أَوْلادِکُمْ عَدُوًّا لَکُمْ» فی قوم أرادوا الهجره فثبطهم نساؤهم و أولادهم عنها عن ابن عباس و مجاهد.



المعنی 

ثم قال سبحانه «ما أَصابَ مِنْ مُصِیبَهٍ» أی لیس تصیبکم مصیبه «إِلَّا بِإِذْنِ اللَّهِ» و المصیبه المضره التی تلحق صاحبها کالرمیه التی تصیبها و إنما عم ذلک سبحانه و إن کان فی المصائب ما هو ظلم و هو سبحانه لا یأذن بالظلم لأنه لیس منها إلا ما أذن الله فی وقوعه أو التمکن منه و ذلک إذن للملک الموکل به کأنه قیل لا یمنع من وقوع هذه المصیبه و قد یکون ذلک بفعل التمکین من الله فکأنه یأذن له بأن یکون و قیل معناه إلا بتخلیه الله بینکم و بین من یرید فعلها عن البلخی و قیل أنه خاص فیما یفعله الله تعالی أو یأمر به و قیل معناه بعلم الله أی لا یصیبکم مصیبه إلا و الله عالم بها «وَ مَنْ یُؤْمِنْ بِاللَّهِ» أی یصدق به و یرخی بقضائه «یَهْدِ قَلْبَهُ» أی یهد الله قلبه حتی یعلم أن ما أصابه فبعلم الله فیصبر علیه و لا یجزع لینال الثواب و الأجر و قیل معناه و من یؤمن بتوحید الله و یصبر لأمر الله یعنی عند نزول المصیبه یهد قلبه للاسترجاع حتی یقول إنا لله و إنا إلیه راجعون عن ابن عباس. و قیل إن المعنی یهد
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قلبه فإن ابتلی صبر و إن أعطی شکر و إن ظلم غفر عن مجاهد و قال بعضهم فی معناه من یؤمن بالله عند النعمه فیعلم أنها فضل من الله یهد قلبه للشکر و من یؤمن بالله عند البلاء فیعلم أنه عدل من الله یهد قلبه للصبر و من یؤمن بالله عند نزول القضاء یهد قلبه للاستسلام و الرضاء «وَ اللَّهُ بِکُلِّ شَیْ ءٍ عَلِیمٌ» فیجازی کل امرئ بما عمله «وَ أَطِیعُوا اللَّهَ» فی جمیع ما أمرکم به «وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ» فی جمیع ما أتاکم به و دعاکم إلیه و فیما أمرکم به و نهاکم عنه «فَإِنْ تَوَلَّیْتُمْ» أی فإن أعرضتم عن القبول منه «فَإِنَّما عَلی رَسُولِنَا الْبَلاغُ الْمُبِینُ» أی لیس علیه إلا تبلیغ الرساله و قد فعل و المراد لیس علیه قهرکم علی الرد إلی الحق و إنما علیه البلاغ الظاهر البین فحذف للإیجاز و الاختصار «اللَّهُ لا إِلهَ إِلَّا هُوَ» و لا تحق العباده إلا له «وَ عَلَی اللَّهِ فَلْیَتَوَکَّلِ الْمُؤْمِنُونَ» و التوکل تفویض الأمور إلیه و الرضاء بتقدیره و الثقه بتدبیره و قد أمر الله عباده بذلک فینبغی لهم أن یستشعروا ذلک فی سائر أحوالهم «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِنَّ مِنْ أَزْواجِکُمْ وَ أَوْلادِکُمْ عَدُوًّا لَکُمْ فَاحْذَرُوهُمْ» یعنی أن بعضهم بهذه الصفه و لذلک أتی بلفظه من و هی للتبعیض یقول أن من هؤلاء من هو عدو لکم فی الدین فاحذروهم أن تطیعوهم و قیل إنه سبحانه إنما قال ذلک لأن من الأزواج من یتمنی موت الزوج و من الأولاد من یتمنی موت الوالد لیرث ماله و ما من عدو أعدی ممن یتمنی موت غیره لیأخذ ماله و کذلک یکون من یحملک علی معصیه الله لمنفعه نفسه و لا عدو أشد عداوه ممن یختار ضررک لمنفعته قال عطاء یعنی قوما أرادوا الغزو فمنعهم هؤلاء و قال مجاهد یرید قوما أرادوا طاعه الله فمنعوهم «وَ إِنْ تَعْفُوا» أی تترکوا عقابهم «وَ تَصْفَحُوا وَ تَغْفِرُوا» أی تتجاوزوا عنهم و تستروا ما سبق منهم إن عادوا إلی الحاله الجمیله و ذلک أن الرجل من هؤلاء إذا هاجر و رأی الناس قد سبقوه بالهجره و فقهوا فی الدین هم أن یعاقب زوجته و ولده الذین ثبطوه عن الهجره و أن یلحقوا به فی دار الهجره لم ینفق علیهم فأمر سبحانه بالعفو و الصفح «فَإِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ» یغفر لکم ذنوبکم و یرحمکم و قیل هو عام أی إن تعفوا و تصفحوا عمن ظلمکم فإن الله یغفر بذلک کثیرا من ذنوبکم عن الجبائی «إِنَّما أَمْوالُکُمْ وَ أَوْلادُکُمْ فِتْنَهٌ» أی محنه و ابتلاء و شده للتکلیف علیکم و شغل عن أمر الآخره فإن الإنسان بسبب المال و الولد یقع فی الجرائم عن ابن مسعود قال لا یقولن أحدکم اللهم إنی أعوذ بک من الفتنه فإنه لیس أحد منکم یرجع إلی مال و أهل و ولد إلا و هو مشتمل علی فتنه و لکن لیقل اللهم إنی أعوذ بک من مضلات الفتن. و

روی عبد الله بن بریده عن أبیه قال کان رسول الله ص یخطب فجاء الحسن و الحسین (علیه السلام) و علیهما قمیصان أحمران یمشیان و یعثران فنزل رسول الله ص إلیهما فأخذهما فوضعهما فی حجره علی المنبر و قال صدق الله عز و جل «إِنَّما أَمْوالُکُمْ وَ أَوْلادُکُمْ فِتْنَهٌ»
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نظرت إلی هذین الصبیین یمشیان و یعثران فلم أصبر حتی قطعت حدیثی و رفعتهما ثم أخذ فی خطبته

«وَ اللَّهُ عِنْدَهُ أَجْرٌ عَظِیمٌ» أی ثواب جزیل و هو الجنه یعنی فلا تعصوه بسبب الأموال و الأولاد و لا تؤثروهم علی ما عند الله من الأجر و الذخر «فَاتَّقُوا اللَّهَ مَا اسْتَطَعْتُمْ» أی ما أطقتم و الاتقاء الامتناع من الردی باجتناب ما یدعو إلیه الهوی و لا تنافی بین هذا و بین قوله «اتَّقُوا اللَّهَ حَقَّ تُقاتِهِ» لأن کل واحد منهما إلزام لترک جمیع المعاصی فمن فعل ذلک فقد اتقی عقاب الله لأن من لم یفعل قبیحا و لا أخل بواجب فلا عقاب علیه إلا أن فی أحد الکلامین تبیینا أن التکلیف لا یلزم العبد إلا فیما یطیق و کل أمر أمر الله به فلا بد أن یکون مشروطا بالاستطاعه و قال قتاده قوله «فَاتَّقُوا اللَّهَ مَا اسْتَطَعْتُمْ» ناسخ لقوله «اتَّقُوا اللَّهَ حَقَّ تُقاتِهِ» و کأنه یذهب إلی أن فیه رخصه لحال التقیه و ما جری مجراها مما یعظم فیه المشقه و إن کانت القدره حاصله معه و قال غیره لیس هذا بناسخ و إنما هو مبین لإمکان العمل بهما جمیعا و هو الصحیح «وَ اسْمَعُوا» من الرسول ما یتلو علیکم و ما یعظکم به و یأمرکم و ینهاکم «وَ أَطِیعُوا» الله و الرسول «وَ أَنْفِقُوا» من أموالکم فی حق الله «خَیْراً لِأَنْفُسِکُمْ» مثله فآمنوا خیرا لکم و انتهوا خیرا لکم و قد مضی ذکر ذلک و قال الزجاج معناه قدموا خیرا لأنفسکم من أموالکم «وَ مَنْ یُوقَ شُحَّ نَفْسِهِ» حتی یعطی حق الله من ماله «فَأُولئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ» أی المنجحون الفائزون بثواب الله و

قال الصادق (علیه السلام) من أدی الزکاه فقد وقی شح نفسه

«إِنْ تُقْرِضُوا اللَّهَ قَرْضاً حَسَناً» قد مضی معناه و إطلاق اسم القرض هنا تلطف فی الاستدعاء إلی الإنفاق «یُضاعِفْهُ لَکُمْ» أی یعطی بدله أضعاف ذلک من واحد إلی سبعمائه إلی ما لا یتناهی فإن ثواب الصدقه یدوم «وَ یَغْفِرْ لَکُمْ» ذنوبکم «وَ اللَّهُ شَکُورٌ» أی مثیب مجاز علی الشکر «حَلِیمٌ» لا یعاجل العباد بالعقوبه و هذا غایه الکرم «عالِمُ الْغَیْبِ وَ الشَّهادَهِ» أی السر و العلانیه و قیل المعدوم و الموجود و قیل غیر المحسوس و المحسوس «الْعَزِیزُ» القادر «الْحَکِیمُ» العالم و قیل المحکم لأفعاله.
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(65) سوره الطلاق مدنیه و آیاتها اثنتا عشره (12)


اشاره


[توضیح]

و تسمی سوره النساء القصری قال ابن مسعود فی حدیث العده من شاء باهلته أن سوره النساء القصری نزلت بعد قوله «وَ الَّذِینَ یُتَوَفَّوْنَ مِنْکُمْ وَ یَذَرُونَ أَزْواجاً»* و إنما أراد قوله «وَ أُولاتُ الْأَحْمالِ أَجَلُهُنَّ أَنْ یَضَعْنَ حَمْلَهُنَّ» فإذا کانت حامله فعدتها وضع الحمل و هی مدنیه بالإجماع.



عدد آیها

إحدی عشره آیه بصری و اثنتا عشره آیه فی الباقین.

اختلافها

ثلاث آیات «یَجْعَلْ لَهُ مَخْرَجاً» کوفی مکی و المدنی الأخیر «وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ» شامی «یا أُولِی الْأَلْبابِ» المدنی الأول.



فضلها

أبی ابن کعب عن النبی ص قال و من قرأ سوره الطلاق مات علی سنه رسول الله ص

أبو بصیر عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال من قرأ سوره الطلاق و التحریم فی فریضته أعاذه الله تعالی من أن یکون یوم القیامه ممن یخاف أو یحزن و عوفی من النار و أدخله الله الجنه بتلاوته إیاهما و محافظته علیهما لأنهما للنبی ص.



تفسیرها

لما ختم الله سوره التغابن بذکر النساء و التحذیر منهن افتتح هذه السوره بذکرهن و ذکر أحکامهن و أحکام فراقهن فقال:
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[سوره الطلاق (65): الآیات 1 الی 5]


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

یا أَیُّهَا النَّبِیُّ إِذا طَلَّقْتُمُ النِّساءَ فَطَلِّقُوهُنَّ لِعِدَّتِهِنَّ وَ أَحْصُوا الْعِدَّهَ وَ اتَّقُوا اللَّهَ رَبَّکُمْ لا تُخْرِجُوهُنَّ مِنْ بُیُوتِهِنَّ وَ لا یَخْرُجْنَ إِلاَّ أَنْ یَأْتِینَ بِفاحِشَهٍ مُبَیِّنَهٍ وَ تِلْکَ حُدُودُ اللَّهِ وَ مَنْ یَتَعَدَّ حُدُودَ اللَّهِ فَقَدْ ظَلَمَ نَفْسَهُ لا تَدْرِی لَعَلَّ اللَّهَ یُحْدِثُ بَعْدَ ذلِکَ أَمْراً (1) فَإِذا بَلَغْنَ أَجَلَهُنَّ فَأَمْسِکُوهُنَّ بِمَعْرُوفٍ أَوْ فارِقُوهُنَّ بِمَعْرُوفٍ وَ أَشْهِدُوا ذَوَیْ عَدْلٍ مِنْکُمْ وَ أَقِیمُوا الشَّهادَهَ لِلَّهِ ذلِکُمْ یُوعَظُ بِهِ مَنْ کانَ یُؤْمِنُ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ وَ مَنْ یَتَّقِ اللَّهَ یَجْعَلْ لَهُ مَخْرَجاً (2) وَ یَرْزُقْهُ مِنْ حَیْثُ لا یَحْتَسِبُ وَ مَنْ یَتَوَکَّلْ عَلَی اللَّهِ فَهُوَ حَسْبُهُ إِنَّ اللَّهَ بالِغُ أَمْرِهِ قَدْ جَعَلَ اللَّهُ لِکُلِّ شَیْ ءٍ قَدْراً (3) وَ اللاَّئِی یَئِسْنَ مِنَ الْمَحِیضِ مِنْ نِسائِکُمْ إِنِ ارْتَبْتُمْ فَعِدَّتُهُنَّ ثَلاثَهُ أَشْهُرٍ وَ اللاَّئِی لَمْ یَحِضْنَ وَ أُولاتُ الْأَحْمالِ أَجَلُهُنَّ أَنْ یَضَعْنَ حَمْلَهُنَّ وَ مَنْ یَتَّقِ اللَّهَ یَجْعَلْ لَهُ مِنْ أَمْرِهِ یُسْراً (4)

ذلِکَ أَمْرُ اللَّهِ أَنْزَلَهُ إِلَیْکُمْ وَ مَنْ یَتَّقِ اللَّهَ یُکَفِّرْ عَنْهُ سَیِّئاتِهِ وَ یُعْظِمْ لَهُ أَجْراً (5)



القراءه

قرأ حفص عن عاصم «بالِغُ» بغیر تنوین «أَمْرِهِ» بالجر علی الإضافه و الباقون بالغ بالتنوین أمره بالنصب و فی الشواذ قراءه داود بن أبی هند أن الله بالغ بالتنوین أمره بالرفع و

روی عن ابن عباس و أبی بن کعب و جابر بن عبد الله و علی بن الحسین (علیه السلام) و زید بن علی و جعفر بن محمد و مجاهد فطلقوهن فی قبل عدتهن.



الحجه

قال أبو علی قوله بالغ أمره علی سیبلغ أمره فیما یریده فیکم فهذا هو الأصل
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و هو حکایه حال و من أضاف حذف التنوین استخفافا و المعنی معنی ثبات التنوین مثل عارِضٌ مُمْطِرُنا و أما قوله فی قبل عدتهن فإنه تفسیر للقراءه المشهوره «فَطَلِّقُوهُنَّ لِعِدَّتِهِنَّ» أی عند عدتهن و مثله قوله «لا یُجَلِّیها لِوَقْتِها» أی عند وقتها و من قرأ بالغ أمره فالمعنی أمره بالغ ما یریده الله به و قد بلغ أمر الله ما أراده فالمفعول علی ما رأیت محذوف.


الإعراب 

«وَ اللَّائِی لَمْ یَحِضْنَ» مبتدأ خبره محذوف لدلاله الکلام علیه فإذا جاز حذف الجمله بأسرها جاز حذف بعضها و قد جاء أیضا فی الصفه و إن قل نحو قوله «وَ أُوتِیَتْ مِنْ کُلِّ شَیْ ءٍ» تقدیره من کل شی ء تؤتاه.


المعنی 

نادی سبحانه نبیه فقال «یا أَیُّهَا النَّبِیُّ» ثم خاطب أمته فقال «إِذا طَلَّقْتُمُ النِّساءَ» لأنه السید المقدم فإذا نودی و خوطب خطاب الجمع کانت أمته داخله فی ذلک الخطاب عن الحسن و غیره و قیل إن تقدیره یا أیها النبی قل لأمتک إذا طلقتم النساء عن الجبائی فعلی هذا یکون النبی ص خارجا عن الحکم و علی القول الأول حکمه حکم أمته فی أمر الطلاق و علی هذا انعقد الإجماع و المعنی إذا أردتم طلاق النساء مثل قوله سبحانه إِذا قُمْتُمْ إِلَی الصَّلاهِ و قوله فَإِذا قَرَأْتَ الْقُرْآنَ «فَطَلِّقُوهُنَّ لِعِدَّتِهِنَّ» أی لزمان عدتهن و ذلک أن یطلقها فی طهر لم یجامعها فیه عن ابن عباس و ابن مسعود و الحسن و مجاهد و ابن سیرین و قتاده و الضحاک و السدی فهذا هو الطلاق للعده لأنها تعتد بذلک الطهر من عدتها و تحصل فی العده عقیب الطلاق فالمعنی فطلقوهن لطهرهن الذی یحصینه من عدتهن و لا تطلقوهن لحیضهن الذی لا یعتددن به من قرئهن فعلی هذا یکون العده الطهر علی ما ذهب إلیه أصحابنا و هو مذهب الشافعی و قیل إن المعنی قبل عدتهن أی فی طهر لم یجامعها فیه العده الحیض کما یقال توضأت للصلاه و لبست السلاح للحرب و هو مذهب أبی حنیفه و أصحابه و قیل إن اللام للسبب فکأنه قال فطلقوهن لیعتددن و لا شبهه أن هذا الحکم للمدخول بها لأن المطلقه قبل المسیس لا عده علیها و قد ورد به التنزیل فی سوره الأحزاب و هو قوله فَما لَکُمْ عَلَیْهِنَّ مِنْ عِدَّهٍ تَعْتَدُّونَها و ظاهر الآیه یقتضی أنه إذا طلقها فی الحیض أو فی طهر قد جامعها فیه فلا یقع الطلاق لأن الأمر یقتضی الإیجاب و به قال سعید بن المسیب و ذهبت إلیه الشیعه الإمامیه و قال باقی الفقهاء یقع الطلاق و إن کان بدعه و خلاف المأمور به و کذلک أن جمع بین التطلیقات الثلاث فإنها بدعه عند أبی حنیفه و أصحابه و إن کانت واقعه و عند المحققین من أصحابنا یقع واحده عند حصول شرائط صحه الطلاق و الطلاق فی الشرع عباره عن تخلیه المرأه بحل عقده من عقد النکاح و ذلک أن یقول أنت طالق یخاطبها أو یقول هذه طالق و یشیر
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إلیها أو یقول فلانه بنت فلان طالق و لا یقع الطلاق عندنا إلا بهذا اللفظ لا بشی ء من کنایات الطلاق سواء أراد بها الطلاق أو لم یرد بها و فی تفصیل ذلک اختلافات بین الفقهاء لیس هاهنا موضعه و قد یحصل الفراق بغیر الطلاق کالارتداد و اللعان کالخلع عند کثیر من أصحابنا و إن لم یسم ذلک طلاقا و یحصل أیضا بالفسخ للنکاح بأشیاء مخصوصه و بالرد بالعیب و إن لم یکن ذلک طلاقا و

روی البخاری و مسلم عن قتیبه عن اللیث بن سعد عن نافع عن عبد الله بن عمر أنه طلق امرأته و هی حائض تطلیقه واحده فأمر رسول الله ص أن یراجعها ثم یمسکها حتی تطهر و تحیض عنده حیضه أخری ثم یمهلها حتی تطهر من حیضها فإذا أراد أن یطلقها فلیطلقها حین تطهر من قبل أن یجامعها فتلک العده التی أمر الله تعالی أن تطلق لها النساء

و

روی البخاری عن سلیمان بن حرب و روی مسلم عن عبد الرحمن بن بشر عن بهر و کلاهما عن شعبه عن أنس بن سیرین قال سمعت ابن عمر یقول طلق ابن عمر امرأته و هی حائض فذکر ذلک عمر للنبی ص فقال مره فلیراجعها فإذا طهرت فلیطلقها إن شاء

و

جاءت الروایه عن علی بن أبی طالب (علیه السلام) عن النبی ص أنه قال تزوجوا و لا تطلقوا فإن الطلاق یهتز منه العرش

و

عن ثوبان رفعه إلی النبی ص فقال أیما امرأه سألت زوجها الطلاق فی غیر ما بأس فحرام علیها رائحه الجنه

و

عن أبی موسی الأشعری عن النبی ص قال لا تطلقوا النساء إلا من ریبه فإن الله لا یحب الذواقین و الذواقات

و

عن أنس عن النبی ص أنه قال ما حلف بالطلاق و لا استحلف به إلا منافق هذه الأحادیث الأربعه منقوله عن تفسیر الثعلبی

ثم قال سبحانه «وَ أَحْصُوا الْعِدَّهَ» أی عدوا الأقراء التی تعتد بها و قیل معناه عدوا أوقاف الطلاق لتطلقوا للعده و إنما أمر الله سبحانه بإحصاء العده لأن لها فیها حقا و هی النفقه و السکنی و للزوج فیها حقا و هی المراجعه و منعها عن الأزواج لحقه و ثبوت نسب الولد فأمره تعالی بإحصائها لیعلم وقت المراجعه و وقت فوت المراجعه و تحریمها علیه و رفع النفقه و السکنی و لکیلا تطول العده لاستحقاق زیاده النفقه أو تقصرها لطلب الزوج و العده هی قعود المرأه عن الزوج حتی تنقضی المده المرتبه فی الشریعه و هی علی ضروب فضرب یکون بالأقراء لمن تحیض و ضرب یکون بالأشهر للصغیره التی لم تبلغ المحیض و مثلها تحیض و هی التی بلغت تسع سنین و إذا کان سنها أقل من ذلک فلا عده علیها عند أکثر أصحابنا و قال بعضهم عدتها بالشهور و به قال الفقهاء و کذلک الکبیره الآیسه من المحیض و مثلها تحیض عدتها بالشهور و حده أصحابنا بأن
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یکون سنها أقل من خمسین سنه و من ستین سنه للقرشیات فإن کان سنها أکثر من ذلک فلا عده علیها عند أکثر أصحابنا و المتوفی عنها زوجها عدتها بالشهور أیضا و الضرب الثالث من العده یکون بوضع الحمل فی الجمیع إلا فی المتوفی عنها زوجها فإن عدتها عند أصحابنا أبعد الأجلین و فی ذلک اختلاف بین الفقهاء ثم إن عده الطلاق للحره ثلاثه قروء أو ثلاثه أشهر و للأمه قرءان أو شهر و نصف و وضع الحمل لا یختلف قال سبحانه «وَ اتَّقُوا اللَّهَ رَبَّکُمْ» و لا تعصوه فیما أمرکم به و «لا تُخْرِجُوهُنَّ مِنْ بُیُوتِهِنَّ وَ لا یَخْرُجْنَ» هن أیضا یعنی فی زمان العده لا یجوز للزوج أن یخرج المطلقه المعتده من مسکنه الذی کان یسکنها فیه قبل الطلاق و علی المرأه أیضا أن لا تخرج فی عدتها إلا لضروره ظاهره فإن خرجت أثمت «إِلَّا أَنْ یَأْتِینَ بِفاحِشَهٍ مُبَیِّنَهٍ» أی ظاهره و من قرأ بفتح الیاء فالمراد بفاحشه مظهره أظهرتها و اختلف فی الفاحشه فقیل إنها الزنا فتخرج لإقامه الحد علیها عن الحسن و مجاهد و الشعبی و ابن زید و

قیل هی البذاء علی أهلها فیحل لهم إخراجها عن ابن عباس و هو المروی عن أبی جعفر و أبی عبد الله (علیه السلام)

و

روی علی بن أسباط عن أبی الحسن الرضا قال الفاحشه أن تؤذی أهل زوجها و تسبهم

و قیل هی النشوز فإن طلقها علی نشوز فلها أن تتحول من بیت زوجها عن قتاده و قیل هی خروجها قبل انقضاء العده عن ابن عمر و فی روایه أخری عن ابن عباس أنه قال إن کل معصیه لله تعالی ظاهره فهی فاحشه «وَ تِلْکَ حُدُودُ اللَّهِ» یعنی ما ذکره سبحانه من أحکام الطلاق و شروطه «وَ مَنْ یَتَعَدَّ حُدُودَ اللَّهِ» بأن یطلق علی غیر ما أمر الله تعالی به «فَقَدْ ظَلَمَ نَفْسَهُ» أی أثم فیما بینه و بین الله عز و جل و خرج عن الطاعه إلی المعصیه و فعل ما یستحق به العقاب «لا تَدْرِی لَعَلَّ اللَّهَ یُحْدِثُ بَعْدَ ذلِکَ أَمْراً» أی بغیر رأی الزوج فی محبه الطلاق و یوقع فی قلبه المحبه لرجعتها فیما بین الطلقه الواحده و الثانیه و فیما بین الثالثه قال الضحاک و السدی و ابن زید لعل الله یحدث الرجعه فی العده و قال الزجاج و إذا طلقها ثلاثا فی وقت واحد فلا معنی له لقوله «لَعَلَّ اللَّهَ» یحدث بعد ذلک أمرا و فی هذه الآیه دلاله علی أن الواجب فی التطلیق أن یوقع متفرقا و لا یجوز الجمع بین الثلاث لأن الله تعالی أکد قوله «فَطَلِّقُوهُنَّ لِعِدَّتِهِنَّ» بقوله «وَ أَحْصُوا الْعِدَّهَ» ثم زاد فی التأکید بقوله «وَ اتَّقُوا اللَّهَ رَبَّکُمْ» فیما حده الله لکم فلا تعتدوه ثم قرر سبحانه حق الزوج فی المراجعه بقوله «لا تُخْرِجُوهُنَّ مِنْ بُیُوتِهِنَّ» فإن الزوجه إذا لم ترم بیتها تمکن الزوج من مراجعتها ثم دل بقوله «وَ تِلْکَ حُدُودُ اللَّهِ» علی أن من تعدی حدود الله تعالی فی الطلاق بطل حکمه و صار قوله «لَعَلَّ اللَّهَ یُحْدِثُ بَعْدَ ذلِکَ أَمْراً» تأکیدا لحدود الله فی الطلاق و إعلاما بأن حق الرجعه لا ینقطع بجمع الطلاق فکأنه قال کونوا علی رجاء الفائده بالرجعه.
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فقد یحدث الله الرغبه بعد الطلاق فإن قالوا قد أمر الله سبحانه فی الآیه بطلاق العده فکیف تقدمون أنتم طلاق السنه علی طلاق العده فالجواب أن طلاق السنه أیضا طلاق العده إلا أن أصحابنا رضی الله عنهم قد اصطلحوا علی أن یسموا الطلاق الذی لا یزاد علیه بعد المراجعه طلاق السنه و الطلاق الذی یزاد علیه بشرط المراجعه طلاق العده و مما یعضد ما ذکرته ما اشتهر من الأخبار فی کتبهم و روایاتهم و نقل عن متقدمیهم مثل زراره بن أعین و بکیر ابن أعین و محمد بن مسلم و غیرهم فمن ذلک

ما رواه یونس عن بکیر بن أعین عن أبی جعفر (علیه السلام) قال الطلاق أن یطلق الرجل المرأه علی طهر من غیر جماع و یشهد رجلین عدلین علی تطلیقه ثم هو أحق برجعتها ما لم تمض ثلاثه قروء فهذا الطلاق الذی أمر الله به فی القرآن و أمر به رسول الله ص فی سنه و کل طلاق لغیر مده فلیس بطلاق

و

عن جریر قال سألت أبا عبد الله (علیه السلام) عن طلاق السنه فقال علی طهر من غیر جماع بشاهدی عدل و لا یجوز الطلاق إلا بشاهدین و العده و هو قوله «فَطَلِّقُوهُنَّ لِعِدَّتِهِنَّ وَ أَحْصُوا الْعِدَّهَ» الآیه

و روی الحسن بن محبوب عن علی بن رئاب عن زراره عن أبی جعفر (علیه السلام) أنه قال کل طلاق لا یکون علی السنه أو طلاق علی العده فلیس بشی ء قال زراره قلت لأبی جعفر فسر لی طلاق السنه و طلاق العده فقال أما طلاق السنه فهو إن الرجل إذا أراد أن یطلق امرأته فلینتظر بها حتی تطمث و تطهر فإذا خرجت من طمثها طلقها تطلیقه من غیر جماع و یشهد شاهدین عدلین علی ذلک ثم یدعها حتی تمضی أقراؤها و قد بانت منه و کان خاطبا من الخطاب إن شاءت تزوجته و إن شاءت لم تتزوجه و علیه نفقتها و السکنی ما دامت فی العده و هما یتوارثان حتی تنقضی العده و أما طلاق العده فإذا أراد الرجل أن یطلق امرأته طلاق العده فلینتظر بها حتی تحیض و تخرج من حیضها ثم یطلقها تطلیقه من غیر جماع و یشهد شاهدین عدلین و یراجعها من یومه ذلک إن أحب أو بعد ذلک بأیام قبل أن تحیض و یشهد علی رجعتها و یواقعها و تکون معه حتی تحیض فإذا حاضت و خرجت من حیضها طلقها تطلیقه أخری من غیر جماع و یشهد علی ذلک أیضا متی شاء قبل أن تحیض و یشهد علی رجعتها و یواقعها و تکون معه حتی تحیض الحیضه الثالثه فإذا خرجت من حیضها طلقها الثالثه بغیر جماع و یشهد علی ذلک فإذا فعل ذلک فقد بانت منه و لا تحل له حتی تنکح زوجا غیره

و الروایات فی هذا کثیره عن أئمه الهدی (علیه السلام) فعلی هذا فإنه یترکها فی طلاق السنه حتی تعتد ثلاثه قروء فإذا مضی ثلاثه قروء فإنها تبین منه بواحده و إذا تزوجها بعد ذلک بمهر جدید کانت عنده علی تطلیقتین باقیتین فإن طلقها أخری طلاق السنه و ترکها حتی تمضی أقراؤها فلا یراجعها فقد بانت منه باثنتین فإن تزوجها بعد ذلک و طلقها لم تحل له حتی تنکح زوجا غیره و لو شاء أن یراجعها بعد الطلقه الأولی و الثانیه لکان ذلک إلیه
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فقد تبین أن هذا الطلاق هو طلاق للعده أیضا إلا أن الفرق بینهما ما ذکرناه «فَإِذا بَلَغْنَ أَجَلَهُنَّ» معناه فإذا قاربن أجلهن الذی هو الخروج من العده «فَأَمْسِکُوهُنَّ بِمَعْرُوفٍ» أی راجعوهن بما یجب لهن من النفقه و الکسوه و المسکن و حسن الصحبه «أَوْ فارِقُوهُنَّ بِمَعْرُوفٍ» بأن تترکوهن حتی یخرجن من العده فتبین منکم و لا یجوز أن یکون المراد بقوله «فَإِذا بَلَغْنَ أَجَلَهُنَّ» إذا انقضی أجلهن لأن الزوج لا یملک الرجعه بعد انقضاء العده بل هی تملک نفسها و تبین منه بواحده و لها أن تتزوج من شاءت من الرجال «وَ أَشْهِدُوا ذَوَیْ عَدْلٍ مِنْکُمْ» قال المفسرون أمروا أن یشهدوا عند الطلاق و عند الرجعه شاهدی عدل حتی لا تجحد المرأه المراجعه بعد انقضاء العده و لا الرجل الطلاق و

قیل معناه و أشهدوا علی الطلاق صیانه لدینکم و هو المروی عن أئمتنا (علیه السلام)

و هذا ألیق بالظاهر لأنا إذا حملناه علی الطلاق کان أمرا یقتضی الوجوب و هو من شرائط صحه الطلاق و من قال إن ذلک راجع إلی المراجعه حمله علی الندب «وَ أَقِیمُوا الشَّهادَهَ لِلَّهِ» هذا خطاب للشهود أی أقیموها لوجه الله و اقصدوا بأدائها التقرب إلی الله لا الطلب لرضا المشهود له و الإشفاق من المشهود علیه «ذلِکُمْ» الأمر بالحق یا معشر المکلفین «یُوعَظُ بِهِ مَنْ کانَ یُؤْمِنُ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ» أی یؤمر به المؤمنون لینزجروا به عن الباطل و خص المؤمنین لأنهم الذین انتفعوا به فالطاعه الواجبه فیها وعظ بأن رغب فیها باستحقاق الثواب و فی ترکها العقاب و المندوبه فیها وعظ باستحقاق المدح و الثواب علی فعلها و المعاصی فیها وعظ بالزجر عنها و التخویف من فعلها باستحقاق العقاب و الترغیب فی ترکها بما یستحق علی الإخلال بها من الثواب «وَ مَنْ یَتَّقِ اللَّهَ» فیما أمره به و نهاه عنه «یَجْعَلْ لَهُ مَخْرَجاً» من کل کرب فی الدنیا و الآخره عن ابن عباس و

روی عن عطاء بن یسار عن ابن عباس قال قرأ رسول الله ص «وَ مَنْ یَتَّقِ اللَّهَ یَجْعَلْ لَهُ مَخْرَجاً» قال من شبهات الدنیا و من غمرات الموت و شدائد یوم القیامه

و عنه قال من أکثر الاستغفار جعل الله له من کل هم فرجا و من کل ضیق مخرجا

و قیل معناه و من یطلق للسنه یجعل الله له مخرجا فی الرجعه «وَ یَرْزُقْهُ مِنْ حَیْثُ لا یَحْتَسِبُ» عن عکرمه و الشعبی و الضحاک و

قیل إنها نزلت فی عوف بن مالک الأشجعی أسر العدو ابنا له فأتی النبی ص فذکر له ذلک و شکا إلیه الفاقه فقال له اتق الله و اصبر و أکثر من قول لا حول و لا قوه إلا بالله ففعل الرجل ذلک فبینا هو فی بیته إذ أتاه ابنه و قد غفل عنه العدو فأصاب إبلا و جاء بها إلی أبیه فذلک قوله «وَ یَرْزُقْهُ مِنْ حَیْثُ لا یَحْتَسِبُ»

و

روی عن الصادق (علیه السلام) أنه قال «وَ یَرْزُقْهُ مِنْ حَیْثُ لا یَحْتَسِبُ» أی یبارک له فیما أتاه

و

عن أبی ذر الغفاری عن النبی ص قال إنی لأعلم آیه لو أخذ بها الناس لکفتهم «وَ مَنْ یَتَّقِ اللَّهَ» الآیه فما زال یقولها و یعیدها

«وَ مَنْ یَتَوَکَّلْ عَلَی اللَّهِ فَهُوَ حَسْبُهُ» أی و من یفوض أمره إلی الله
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و وثق بحسن تدبیره و تقدیره فهو کافیه یکفیه أمر دنیاه و یعطیه ثواب الجنه و یجعله بحیث لا یحتاج إلی غیره و

فی الحدیث من سره أن یکون أقوی الناس فلیتوکل علی الله

«إِنَّ اللَّهَ بالِغُ أَمْرِهِ» أی یبلغ ما أراد من قضایاه و تدابیره علی ما أراده و لا یقدر أحد علی منعه عما یریده و قیل معناه أنه منفذ أمره فیمن یتوکل علیه و فیمن لم یتوکل علیه «قَدْ جَعَلَ اللَّهُ لِکُلِّ شَیْ ءٍ قَدْراً» أی قدر الله لکل شی ء مقدارا و أجلا لا زیاده فیها و لا نقصان و قیل بین لکل شی ء مقدارا بحسب المصلحه فی الإباحه و الإیجاب و الترغیب و الترهیب کما بین فی الطلاق و العده و غیرهما و قیل قد جعل الله لکل شی ء من الشده و الرخاء وقتا و غایه و منتهی ینتهی إلیه ثم بین سبحانه اختلاف أحکام العده باختلاف أحوال النساء فقال «وَ اللَّائِی یَئِسْنَ مِنَ الْمَحِیضِ مِنْ نِسائِکُمْ» فلا یحضن

«إِنِ ارْتَبْتُمْ» فلا تدرون لکبر ارتفع حیضهن أم لعارض ثلاثه أشهر و هن اللواتی أمثالهن یحضن لأنهن لو کن فی سن من لا تحیض لم یکن للارتیاب معنی و هذا هو المروی عن أئمتنا (علیه السلام)

و قیل معناه إن شککتم فلم تدروا أ دمهن دم حیض أو استحاضه «فَعِدَّتُهُنَّ ثَلاثَهُ أَشْهُرٍ» عن مجاهد و الزهری و ابن زید و قیل معناه إن ارتبتم فی حکمهن فلم تدروا ما الحکم فیهن «وَ اللَّائِی لَمْ یَحِضْنَ» تقدیره و اللائی لم یحضن إن ارتبتم فعدتهن أیضا ثلاثه أشهر و حذف لدلاله الکلام الأول علیه و هن اللواتی لم یبلغن المحیض و مثلهن تحیض علی ما مر بیانه

«وَ أُولاتُ الْأَحْمالِ أَجَلُهُنَّ أَنْ یَضَعْنَ حَمْلَهُنَّ» قال ابن عباس هی فی المطلقات خاصه و هو المروی عن أئمتنا (علیه السلام)

فأما المتوفی عنها زوجها إذا کانت حاملا فعدتها أبعد الأجلین فإذا مضت بها أربعه أشهر و عشر و لم تضع انتظرت وضع الحمل و قال ابن مسعود و أبی بن کعب و قتاده و أکثر الفقهاء أنه عام فی المطلقات و المتوفی عنها زوجها فعدتهن وضع الحمل فإن کانت المرأه حاملا باثنین و وضعت واحد لم یحل للأزواج حتی تضع جمیع الحمل لقوله «أَنْ یَضَعْنَ حَمْلَهُنَّ»

و روی أصحابنا أنها إذا وضعت واحدا انقطعت عصمتها من الزوج و لا یجوز لها أن تعقد علی نفسها لغیره حتی تضع الآخر فأما إذا کانت قد توفی عنها زوجها فوضعت قبل الأشهر الأربعه و العشر وجب علیها أن تستوفی أربعه أشهر و عشرا

«وَ مَنْ یَتَّقِ اللَّهَ» فی جمیع ما أمره بطاعته فیه «یَجْعَلْ لَهُ مِنْ أَمْرِهِ یُسْراً» أی یسهل علیه أمور الدنیا و الآخره إما بفرج عاجل أو عوض آجل و قیل یسهل علیه فراق أهله و یزیل الهموم عن قلبه «ذلِکَ» یعنی ما ذکره سبحانه من الأحکام فی الطلاق و الرجعه و العده «أَمْرُ اللَّهِ أَنْزَلَهُ إِلَیْکُمْ وَ مَنْ یَتَّقِ اللَّهَ» بطاعته «یُکَفِّرْ عَنْهُ سَیِّئاتِهِ» من الصلاه إلی الصلاه و من الجمعه إلی الجمعه قال الربیع إن الله قد قضی علی نفسه أن من توکل علیه کفاه و من آمن به هداه و من أقرضه جازاه و من وثق به أنجاه و من دعاه أجابه و لباه و تصدیق ذلک
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فی کتاب الله عز و جل «وَ مَنْ یَتَوَکَّلْ عَلَی اللَّهِ فَهُوَ حَسْبُهُ» وَ مَنْ یُؤْمِنْ بِاللَّهِ یَهْدِ قَلْبَهُ «إِنْ تُقْرِضُوا اللَّهَ قَرْضاً حَسَناً یُضاعِفْهُ لَکُمْ» «وَ مَنْ یَعْتَصِمْ بِاللَّهِ فَقَدْ هُدِیَ إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ» «وَ إِذا سَأَلَکَ عِبادِی عَنِّی فَإِنِّی قَرِیبٌ أُجِیبُ» الآیه «وَ یُعْظِمْ لَهُ أَجْراً» فی الآخره و هو ثواب الجنه.


[سوره الطلاق (65): الآیات 6 الی 10]


اشاره

أَسْکِنُوهُنَّ مِنْ حَیْثُ سَکَنْتُمْ مِنْ وُجْدِکُمْ وَ لا تُضآرُّوهُنَّ لِتُضَیِّقُوا عَلَیْهِنَّ وَ إِنْ کُنَّ أُولاتِ حَمْلٍ فَأَنْفِقُوا عَلَیْهِنَّ حَتَّی یَضَعْنَ حَمْلَهُنَّ فَإِنْ أَرْضَعْنَ لَکُمْ فَآتُوهُنَّ أُجُورَهُنَّ وَ أْتَمِرُوا بَیْنَکُمْ بِمَعْرُوفٍ وَ إِنْ تَعاسَرْتُمْ فَسَتُرْضِعُ لَهُ أُخْری (6) لِیُنْفِقْ ذُو سَعَهٍ مِنْ سَعَتِهِ وَ مَنْ قُدِرَ عَلَیْهِ رِزْقُهُ فَلْیُنْفِقْ مِمَّا آتاهُ اللَّهُ لا یُکَلِّفُ اللَّهُ نَفْساً إِلاَّ ما آتاها سَیَجْعَلُ اللَّهُ بَعْدَ عُسْرٍ یُسْراً (7) وَ کَأَیِّنْ مِنْ قَرْیَهٍ عَتَتْ عَنْ أَمْرِ رَبِّها وَ رُسُلِهِ فَحاسَبْناها حِساباً شَدِیداً وَ عَذَّبْناها عَذاباً نُکْراً (8) فَذاقَتْ وَبالَ أَمْرِها وَ کانَ عاقِبَهُ أَمْرِها خُسْراً (9) أَعَدَّ اللَّهُ لَهُمْ عَذاباً شَدِیداً فَاتَّقُوا اللَّهَ یا أُولِی الْأَلْبابِ الَّذِینَ آمَنُوا قَدْ أَنْزَلَ اللَّهُ إِلَیْکُمْ ذِکْراً (10)



القراءه

قرأ روح عن یعقوب مختلفا عنه من وجدکم بکسر الواو و القراءه بضم الواو و قرأ ابن کثیر و کائن بالمد و الهمز و الباقون «وَ کَأَیِّنْ» بالهمز و التشدید.



الحجه

یقال وجدت فی المال جده و وجدا و وجدا و وجدا بتعاقب الحرکات الثلاث علی الواو و وجدت الضاله وجدانا و وجدت من الحزن وجدا و من الغضب موجده و وجدانا و کأین أصله أی دخلت علیها الکاف الجاره کما دخلت علی ذا فی کذا فموضع کأین رفع
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بالابتداء کما أن کذا کذلک و لا موضع للکاف کما أن الکاف فی کذا کذلک قال أبو علی مثقل هذا فی أنه دخل علی المبتدأ حرف الجر فصار مع المجرور فی موضع رفع قولهم بحسبک أن تفعل کذا یریدون حسبک فعل کذا فالجار مع المجرور فی موضع رفع و أنشد أبو زید:

بحسبک فی القوم أن یعلموا بأنک فیهم غنی مضر

و أکثر العرب تستعملها مع من و کذلک ما جاء فی التنزیل و مما جاء منه فی الشعر قوله:

و کائن بالأباطح من صدیق یرانی إن أصبت هو المصابا

و قول الآخر:

و کائن إلیکم قاد من رأس فتنه جنودا و أمثال الجبال کتائبه.


المعنی 

ثم بین سبحانه حال المطلقه فی النفقه و السکنی فقال «أَسْکِنُوهُنَّ» أی فی بیوتکم «مِنْ حَیْثُ سَکَنْتُمْ» من المساکن «مِنْ وُجْدِکُمْ» أی من ملککم و ما تقدرون علیه عن السدی و أبی مسلم و قیل هو من الوجدان أی مما تجدونه من المساکن عن الحسن و الجبائی و قیل من سعتکم و طاقتکم من الوجد الذی هو المقدره قال الفراء یعول علی ما یجد فإن کان موسعا وسع علیها فی المسکن و النفقه و إن کان فقیرا فعلی قدر ذلک و یجب السکنی و النفقه للمطلقه الرجعیه بلا خلاف فأما المبتوته ففیها خلاف فذهب أهل العراق إلی أن لها السکنی و النفقه معا و روی ذلک عن عمر بن الخطاب و ابن مسعود و ذهب الشافعی إلی أن لها السکنی بلا نفقه

و ذهب الحسن و أبو ثور إلی أنه لا سکنی لها و لا نفقه و هو المروی عن أئمه الهدی (علیه السلام)

و ذهب إلیه أصحابنا و یدل علیه

ما رواه الشعبی قال دخلت علی فاطمه بنت قیس بالمدینه فسألتها عن قضاء رسول الله ص فقالت طلقنی زوجی البته فخاصمته إلی رسول الله ص فی السکنی و النفقه فلم یجعل لی سکنی و لا نفقه و أمرنی أن أعتد فی بیت ابن أم مکتوم

و

روی الزهری عن عبد الله أن فاطمه بنت قیس کانت تحت أبی عمرو بن حفص بن المغیره المخزومی و أنه خرج مع علی بن أبی طالب (علیه السلام) إلی الیمن حین أمره رسول الله ص
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علی الیمن فأرسل إلی امرأته فاطمه بنت قیس بتطلیقه کانت بقیت لها من طلاقها فأمر عیاش ابن أبی ربیعه و الحرث بن هشام أن ینفقا علیها فقالا و الله ما لک من نفقه فأتت النبی ص فذکرت له قولهما فلم یجعل لها نفقه إلا أن تکون حاملا فاستأذنته فی الانتقال فأذن لها فقالت إنی أنتقل یا رسول الله قال عند ابن أم مکتوم و کان أعمی تضع ثیابها عنده و لا یراها فلم تزل هناک حتی مضت عدتها فأنکحها النبی ص أسامه بن زید قال فأرسل إلیها مروان بن الحکم قبیصه بن ذؤیب فسألها عن هذا الحدیث ثم قال مروان لم نسمع هذا الحدیث إلا من امرأه و سنأخذ بالعصمه التی وجدنا الناس علیها فقالت فاطمه حین بلغها قول مروان بینی و بینکم القرآن قال الله تعالی لا تُخْرِجُوهُنَّ مِنْ بُیُوتِهِنَّ إلی قوله لَعَلَّ اللَّهَ یُحْدِثُ بَعْدَ ذلِکَ أَمْراً قالت هذا لمن کانت له مراجعه و أی أمر یحدث بعد الثلاث

ثم قال سبحانه «وَ لا تُضآرُّوهُنَّ لِتُضَیِّقُوا عَلَیْهِنَّ» أی لا تدخلوا الضرر علیهن بالتقصیر فی السکنی و النفقه و الکسوه طالبین بالإضرار التضییق علیهن لیخرجن و قیل المعنی أعطوهن من المسکن ما یکفیهن لجلوسهن و مبیتهن و طهارتهن و لا تضایقوهن حتی یتعذر علیهن السکنی عن أبی مسلم «وَ إِنْ کُنَّ أُولاتِ حَمْلٍ» أی کن حوامل «فَأَنْفِقُوا عَلَیْهِنَّ حَتَّی یَضَعْنَ حَمْلَهُنَّ»، لأن عدتهن إنما تنقضی بوضع حملهن أمر الله سبحانه بالإنفاق علی المطلقه الحامل سواء کانت رجعیه أو مبتوته «فَإِنْ أَرْضَعْنَ لَکُمْ فَآتُوهُنَّ أُجُورَهُنَّ» أی فإن أرضعن الولد لأجلکم بعد البینونه فأعطوهن أجر الرضاع یعنی أجره المثل «وَ أْتَمِرُوا بَیْنَکُمْ بِمَعْرُوفٍ» هذا خطاب للرجل و المرأه و الائتمار قبول الأمر و ملاقاته بالتقبل أمر الله تعالی المرضعه و المرضع له بالتلقی لأمره عز و جل و لأمر صاحبه إذا کان حسنا و قیل معناه و لیأمر بعضکم بعضا بالجمیل فی إرضاع الوالد أی بتراضی الوالد و الوالده بعد وقوع الفرقه فی الأجره علی الأب و إرضاع الولد بحیث لا یضر بمال الوالد و لا بنفس الولد و لا یزاد علی الأجر المتعارف و لا ینقص الولد عن الرضاع المعتاد قال الکسائی أصله التشاور و منه یَأْتَمِرُونَ بِکَ أی یتشاورون و الأقوی عندی أن یکون المعنی دبروا بالمعروف بینکم فی أمر الولد و مراعاه أمه حتی لا یفوت الولد شفقتها و غیر ذلک و یدل علیه قول امرئ القیس:

أ حار بن عمرو کأنی خمر و یعدو علی المرء ما یأتمر

یعنی ما یدبره فی نفسه لأن الرجل بما دبر أمرا لیس برشد فیعدو علیه و یهلکه «وَ إِنْ تَعاسَرْتُمْ فَسَتُرْضِعُ لَهُ أُخْری» و المعنی فإن اختلفتم فی الرضاع و فی الأجر فسترضع له امرأه
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أخری أجنبیه أی فلیسترضع الوالد غیر والده الصبی ثم قال سبحانه «لِیُنْفِقْ ذُو سَعَهٍ مِنْ سَعَتِهِ» أمر سبحانه أهل التوسعه أن یوسعوا علی نسائهم المرضعات أولادهن علی قدر سعتهم «وَ مَنْ قُدِرَ عَلَیْهِ» أی ضیق علیه «رِزْقُهُ فَلْیُنْفِقْ مِمَّا آتاهُ اللَّهُ» و المعنی و من کان رزقه بمقدار القوت فلینفق علی قدر ذلک و علی حسب إمکانه و طاقته «لا یُکَلِّفُ اللَّهُ نَفْساً إِلَّا ما آتاها» أی إلا بقدر ما أعطاها من الطاقه و فی هذا دلاله علی أنه سبحانه لا یکلف أحدا ما لا یقدر علیه و ما لا یطیقه «سَیَجْعَلُ اللَّهُ بَعْدَ عُسْرٍ یُسْراً» أی بعد ضیق سعه و بعد فقر غنی و بعد صعوبه الأمر سهوله و فی هذا تسلیه للصحابه فإن الغالب علی أکثرهم فی ذلک الوقت الفقر ثم فتح الله تعالی علیهم البلاد فیما بعد «وَ کَأَیِّنْ مِنْ قَرْیَهٍ عَتَتْ عَنْ أَمْرِ رَبِّها وَ رُسُلِهِ» أی و کم من أهل قریه عتوا علی الله و علی أنبیائه یعنی جاوزوا الحد فی العصیان و المخالفه «فَحاسَبْناها حِساباً شَدِیداً» بالمناقشه و الاستقصاء باستیفاء الحق و إیفائه قال مقاتل حاسبها الله تعالی بعملها فی الدنیا فجازاها بالعذاب و هو قوله «وَ عَذَّبْناها عَذاباً نُکْراً» فجعل المجازاه بالعذاب محاسبه و هو عذاب الاستئصال و قیل هو عذاب النار فإن اللفظ ماض بمعنی المستقبل و النکر المنکر الفظیع الذی لم یر مثله و قیل إن فی الآیه تقدیما و تأخیرا تقدیره فعذبناها فی الدنیا بالجوع و القحط و السیف و سائر المصائب و البلایا و حاسبناها فی الآخره حسابا شدیدا و قیل الحساب الشدید هو الذی لیس فیه عفو «فَذاقَتْ وَبالَ أَمْرِها» أی ثقل عاقبه کفرها «وَ کانَ عاقِبَهُ أَمْرِها خُسْراً» أی خسرانا فی الدنیا و الآخره و هو قوله «أَعَدَّ اللَّهُ لَهُمْ عَذاباً شَدِیداً» یعنی عذاب النار و هذا یدل علی أن المراد بالعذاب الأول عذاب الدنیا ثم قال «فَاتَّقُوا اللَّهَ یا أُولِی الْأَلْبابِ» أی یا أصحاب العقول و لا تفعلوا مثل ما فعل أولئک فینزل بکم مثل ما نزل بهم ثم وصف أولی الألباب بقوله «الَّذِینَ آمَنُوا» و خص المؤمنین بالذکر لأنهم المنتفعون بذلک دون الکفار ثم ابتدأ سبحانه فقال «قَدْ أَنْزَلَ اللَّهُ إِلَیْکُمْ ذِکْراً» یعنی القرآن و

قیل یعنی الرسول عن الحسن و روی ذلک عن أبی عبد الله (علیه السلام).

النظم

الوجه فی اتصال قوله «وَ کَأَیِّنْ مِنْ قَرْیَهٍ عَتَتْ عَنْ أَمْرِ رَبِّها» الآیه بما قبله أنه سبحانه بین أن الخوف فی مقابله الرجاء و سبیل العاقل أن یحترز من المخوف و یقدم الاحتراز عن الخوف علی الرجاء و الذی یقوی جانب الخوف أنه أهلک الأمم الماضیه بسبب عصیانها و تمردها عن أمر ربها.
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[سوره الطلاق (65): الآیات 11 الی 12]


اشاره

رَسُولاً یَتْلُوا عَلَیْکُمْ آیاتِ اللَّهِ مُبَیِّناتٍ لِیُخْرِجَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ مِنَ الظُّلُماتِ إِلَی النُّورِ وَ مَنْ یُؤْمِنْ بِاللَّهِ وَ یَعْمَلْ صالِحاً یُدْخِلْهُ جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ خالِدِینَ فِیها أَبَداً قَدْ أَحْسَنَ اللَّهُ لَهُ رِزْقاً (11) اللَّهُ الَّذِی خَلَقَ سَبْعَ سَماواتٍ وَ مِنَ الْأَرْضِ مِثْلَهُنَّ یَتَنَزَّلُ الْأَمْرُ بَیْنَهُنَّ لِتَعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ وَ أَنَّ اللَّهَ قَدْ أَحاطَ بِکُلِّ شَیْ ءٍ عِلْماً (12)



القراءه

قرأ أهل المدینه و الشام ندخله بالنون و الباقون بالیاء لتقدم الاسم علی لفظ الغیبه و النون معناها معنی الیاء.



الإعراب 

رسولا ینتصب علی ثلاثه أوجه (أحدها) أن یکون بدلا من ذکرا بدل الکل من الکل فعلی هذا یجوز أن یکون الرسول جبرائیل (علیه السلام) و یجوز أن یکون محمدا ص (و الثانی) أن یکون مفعول فعل محذوف تقدیره أرسل رسولا و یدل علی إضماره قوله قَدْ أَنْزَلَ اللَّهُ إِلَیْکُمْ ذِکْراً فعلی هذا یکون الرسول معناه محمدا ص (و الثالث) أن یکون مفعول قوله ذِکْراً و یکون تقدیره أنزل الله إلیکم إن ذکر رسولا و یکون الرسول یحتمل الوجهین.



المعنی 

«رَسُولًا» إذا کان المراد به الوجه الأول و هو أن یکون بدلا من ذکرا و المراد به النبی ص أو جبرائیل (علیه السلام) فیجوز أن یکون المراد بالذکر الشرف أی ذا ذکر رسولا «یَتْلُوا عَلَیْکُمْ آیاتِ اللَّهِ مُبَیِّناتٍ» أی واضحات «لِیُخْرِجَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ مِنَ الظُّلُماتِ» أی من ظلمات الکفر «إِلَی النُّورِ» أی نور الإیمان و قیل من ظلمات الجهل إلی نور العلم و إنما شبه الإیمان بالنور لأنه یؤدی إلی نور القبر و القیامه و الجنه و شبه الکفر بالظلمه لأنه یؤدی إلی ظلمه القبر و ظلمه جهنم «وَ مَنْ یُؤْمِنْ بِاللَّهِ وَ یَعْمَلْ صالِحاً یُدْخِلْهُ جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ خالِدِینَ فِیها أَبَداً قَدْ أَحْسَنَ اللَّهُ لَهُ رِزْقاً» أی یعطیه أحسن ما یعطی أحدا و ذلک مبالغه فی وصف نعیم الجنه «اللَّهُ الَّذِی خَلَقَ سَبْعَ سَماواتٍ وَ مِنَ الْأَرْضِ مِثْلَهُنَّ» أی و خلق من الأرض مثلهن فی العدد لا فی الکیفیه لأن کیفیه السماء مخالفه لکیفیه الأرض و لیس فی القرآن آیه تدل علی أن الأرضین سبع مثل السماوات إلا هذه الآیه و لا خلاف فی السماوات أنها سماء فوق سماء و أما الأرضون فقال قوم إنها سبع أرضین طباقا بعضها فوق بعض کالسماوات لأنها لو کانت مصمته لکانت أرضا واحده و فی کل أرض خلق خلقهم الله
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کما شاء و روی أبو صالح عن ابن عباس أنها سبع أرضین لیس بعضها فوق بعض یفرق بینهن البحار و یظل جمیعهن السماء و الله سبحانه أعلم بصحه ما استأثر بعلمه و اشتبه علی خلقه و

قد روی العیاشی بإسناده عن الحسین بن خالد عن أبی الحسن (علیه السلام) قال بسط کفه ثم وضع الیمنی علیها فقال هذه الأرض الدنیا و السماء الدنیا علیها قبه و الأرض و الثانیه فوق السماء الدنیا و السماء الثانیه فوقها قبه و الأرض الثالثه فوق السماء الثانیه و السماء الثالثه فوقها قبه حتی ذکر الرابعه و الخامسه و السادسه فقال و الأرض السابعه فوق السماء السادسه و السماء السابعه فوقها قبه و عرش الرحمن فوق السماء السابعه و هو قوله «سَبْعَ سَماواتٍ وَ مِنَ الْأَرْضِ مِثْلَهُنَّ»

«یَتَنَزَّلُ الْأَمْرُ بَیْنَهُنَّ» و إنما صاحب الأمر النبی ص و هو علی وجه الأرض و إنما یتنزل الأمر من فوق بین السماوات و الأرضین فعلی هذا یکون المعنی تتنزل الملائکه بأوامره إلی الأنبیاء و قیل معناه یتنزل الأمر بین السماوات و الأرضین من الله سبحانه بحیاه بعض و موت بعض و سلامه حی و هلاک آخر و غنی إنسان و فقر آخر و تصریف الأمور علی الحکمه «لِتَعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ» بالتدبیر فی خلق السماوات و الأرض و الاستدلال بذلک علی أن صانعهما قادر لذاته عالم لذاته و ذلک قوله «وَ أَنَّ اللَّهَ قَدْ أَحاطَ بِکُلِّ شَیْ ءٍ عِلْماً» و معناه أن معلوماته متمیزه له بمنزله ما قد أحاط به فلم یفته شی ء منها و کذلک قوله «وَ لا یُحِیطُونَ بِهِ عِلْماً» معناه أنه لیس بمنزله ما یحضره العلم بمکانه فیکون کأنه قد أحاط به.
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(66) سوره التحریم مدنیه و آیاتها اثنتا عشره (12)


اشاره


[توضیح]

مدنیه اثنتا عشره آیه بالإجماع.



فضلها

أبی بن کعب عن النبی ص قال و من قرأ سوره یا أیها النبی لم تحرم ما أحل الله لک أعطاه الله توبه نصوحا.



تفسیرها

لما تقدم فی تلک السوره أحکام النساء فی الطلاق و غیره افتتح سبحانه هذه السوره بأحکامهن أیضا فقال.

ص: 45









[سوره التحریم (66): الآیات 1 الی 5]


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

یا أَیُّهَا النَّبِیُّ لِمَ تُحَرِّمُ ما أَحَلَّ اللَّهُ لَکَ تَبْتَغِی مَرْضاتَ أَزْواجِکَ وَ اللَّهُ غَفُورٌ رَحِیمٌ (1) قَدْ فَرَضَ اللَّهُ لَکُمْ تَحِلَّهَ أَیْمانِکُمْ وَ اللَّهُ مَوْلاکُمْ وَ هُوَ الْعَلِیمُ الْحَکِیمُ (2) وَ إِذْ أَسَرَّ النَّبِیُّ إِلی بَعْضِ أَزْواجِهِ حَدِیثاً فَلَمَّا نَبَّأَتْ بِهِ وَ أَظْهَرَهُ اللَّهُ عَلَیْهِ عَرَّفَ بَعْضَهُ وَ أَعْرَضَ عَنْ بَعْضٍ فَلَمَّا نَبَّأَها بِهِ قالَتْ مَنْ أَنْبَأَکَ هذا قالَ نَبَّأَنِیَ الْعَلِیمُ الْخَبِیرُ (3) إِنْ تَتُوبا إِلَی اللَّهِ فَقَدْ صَغَتْ قُلُوبُکُما وَ إِنْ تَظاهَرا عَلَیْهِ فَإِنَّ اللَّهَ هُوَ مَوْلاهُ وَ جِبْرِیلُ وَ صالِحُ الْمُؤْمِنِینَ وَ الْمَلائِکَهُ بَعْدَ ذلِکَ ظَهِیرٌ (4)

عَسی رَبُّهُ إِنْ طَلَّقَکُنَّ أَنْ یُبْدِلَهُ أَزْواجاً خَیْراً مِنْکُنَّ مُسْلِماتٍ مُؤْمِناتٍ قانِتاتٍ تائِباتٍ عابِداتٍ سائِحاتٍ ثَیِّباتٍ وَ أَبْکاراً (5)



القراءه

قرأ الکسائی وحده عرف بالتخفیف و الباقون «عَرَّفَ» بالتشدید و اختار التخفیف أبو بکر بن عیاش و هو من الحروف العشر التی قال إنی أدخلتها فی قراءه عاصم من قراءه علی بن أبی طالب (علیه السلام) حتی استخلصت قراءته یعنی قراءه علی (علیه السلام) و هی قراءه الحسن و أبی عبد الرحمن السلمی و کان أبو عبد الرحمن إذا قرأ إنسان بالتشدید حصبه و قرأ أهل الکوفه «تَظاهَرا عَلَیْهِ» خفیفه الظاء و الباقون تظاهرا بالتشدید.



الحجه

قال أبو علی التخفیف فی عرف أنه جازی علیه لا یکون إلا کذلک و لا یجوز أن یکون بمعنی العلم لأن النبی ص إذا أظهره الله علی ما کان أسره إلیه علم ذلک و لم یجز أن یعلم من ذلک بعضه مع إظهار الله إیاه علیه و لکن یعلم جمیعه و هذا کما تقول لمن یسی ء أو یحسن أنا أعرف لأهل الإساءه أی لا یخفی علی ذلک و لا مقابلته مما یکون وفقا له فالمعنی جازی علی بعض ذلک و أعرض عن بعض و مثله وَ ما تَفْعَلُوا مِنْ خَیْرٍ یَعْلَمْهُ اللَّهُ فَمَنْ یَعْمَلْ مِثْقالَ ذَرَّهٍ خَیْراً یَرَهُ أی یری جزاءه و قوله یری من رؤیه العین و کان مما جازی علیه:

تطلیقه حفصه تطلیقه واحده و أما «عَرَّفَ» بالتشدید فمعناه عرف بعضه و أعرض عن بعض فلم یعرفه إیاه علی وجه التکرم و الإغضاء و أما تظاهرا فالأصل فیه و أن تتظاهرا بتائین فخفف فی القراءه الأولی بالحذف و فی القراءه الآخره بالإدغام.



اللغه

الحرام القبیح الممنوع منه بالنهی و نقیضه الحلال و هو الحسن المطلق بالإذن فیه و التحریم تبیین أن الشی ء حرام لا یجوز و التحریم إیجاب المنع و الابتغاء الطلب و منه البغی طلب الاستعلاء بغیر الحق و التحله و التحلیل بمعنی و هما مصدران لقولهم حللت له کذا و تحله الیمین فعل ما یسقط التبعه فیه و الیمین واحد الأیمان و هو الحلف و کأنه مأخوذ من القوه لأنه یقوی کلامه بالحلف و قیل إنه مأخوذ من الجارحه لأن عادتهم کانت عند الحلف ضرب الأیدی علی الأیدی و الإسرار إلقاء المعنی إلی نفس المحدث علی وجه الإخفاء عن غیره و التظاهر التعاون و الظهیر المعین و أصله من الظهر و السائح الجاری و العرب تصف
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بذلک الماء الجاری الدائم الجریه ثم تصف به الرجل الذی یضرب فی الأرض و یقطع البلاد فتقول سائح و الثیب الراجعه من عند الزوج بعد الافتضاض من ثاب یثوب إذا رجع و البکر هی التی علی أول حالها قبل الافتضاض.


الإعراب 

قیل فی جمع القلوب فی قوله «صَغَتْ قُلُوبُکُما» وجوه (أحدها) أن التثنیه جمع فی المعنی فوضع الجمع موضع التثنیه کما قال «وَ کُنَّا لِحُکْمِهِمْ شاهِدِینَ» و إنما هو داود و سلیمان (و الثانی) أن أکثر ما فی الإنسان اثنان اثنان نحو الیدین و الرجلین و العینین و إذا جمع اثنان إلی اثنین صار جمعا فیقال أیدیهما و أعینهما ثم حمل ما کان فی الإنسان واحدا علی ذلک لئلا یختلف حکم لفظ أعضاء الإنسان (و الثالث) أن المضاف إلیه مثنی فکرهوا أن یجمعوا بین تثنیتین فصرفوا الأول منهما إلی لفظ الجمع لأن لفظ الجمع أخف لأنه أشبه بالواحد فإنه یعرب بإعراب الواحد و یستأنف کما یستأنف الواحد و لیست التثنیه کذلک لأنها لا تکون إلا علی حد واحد و لا یختلف و من العرب من یثنی فیقول قلباهما قال الراجز فجمع بین اللغتین

" ظهراهما مثل ظهور الترسین"

و قال الفرزدق:

بما فی فؤادینا من البث و الهوی فیبرئ منهاض الفؤاد المشغف

و من العرب من یفرد و یروی أن بعضهم قرأ فبدت لهما سوأتهما و الوجه فی الإفراد أن الإضافه إلی التثنیه تغنی عن تثنیه المضاف و فی جبریل أربع لغات جبریل علی وزن قندیل و جبرئیل علی وزن عندلیب و جبرئل علی وزن جحمرش و جبریل بفتح الجیم و کسر الراء من غیر همز و هو خارج عن أوزان العرب لأنه لیس فی العربیه مثل قندیل و قد قرئ بذلک کله و قد ذکرنا اختلاف القراءه فیه فی سوره البقره و من العرب من یقول جبرال بتشدید اللام و منهم من یبدل من اللام نونا و قوله «هُوَ مَوْلاهُ» یجوز فی هو وجهان (أحدهما) أن یکون فصلا دخل لیفصل بین النعت و الخبر و الکوفیون یسمونه عمادا (و الثانی) أن یکون مبتدأ و مولاه الخبر و الجمله خبر إن و من جعل مولاه بمعنی السید و الخالق کان الوقف علی قوله «مَوْلاهُ» و جبریل مبتدأ «وَ صالِحُ الْمُؤْمِنِینَ» عطف علیه و الملائکه عطف أیضا و ظهیر خبره و جاز ذلک لأن
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فعیلا یقع علی الواحد و الجمع کفعول قال سبحانه خَلَصُوا نَجِیًّا فظهیر کنجی و قال فَإِنَّهُمْ عَدُوٌّ لِی و من جعل مولاه بمعنی ولی و ناصر جاز أن یکون الوقف علی قوله «وَ جِبْرِیلُ» و علی «صالِحُ الْمُؤْمِنِینَ» و یبتدئ و الملائکه بعد ذلک فیکون ظهیر عائدا إلی الملائکه.

النزول

اختلف أقوال المفسرین فی سبب نزول الآیات فقیل إن رسول الله ص کان إذا صلی الغداه یدخل علی أزواجه امرأه امرأه و کان قد أهدیت لحفصه بنت عمر بن الخطاب عکه من عسل فکانت إذا دخل علیها رسول الله ص حبسته و سقته منها و إن عائشه أنکرت احتباسه عندها فقالت لجویریه حبشیه عندها إذا دخل رسول الله ص علی حفصه فادخلی علیها فانظری ما ذا تصنع فأخبرتها الخبر و شأن العسل فغارت عائشه و أرسلت إلی صواحبها فأخبرتهن و قالت إذا دخل علیکن رسول الله ص یکره و یشق علیه أن یوجد منه ریح غیر طیبه لأنه یأتیه الملک قال فدخل رسول الله علی سوده قالت فما أردت أن أقول ذلک لرسول الله ص ثم إنی فرقت من عائشه فقلت یا رسول الله ما هذه الریح التی أجدها منک أکلت المغافیر فقال لا و لکن حفصه سقتنی عسلا ثم دخل علی امرأه امرأه و هن یقلن له ذلک فدخل علی عائشه فأخذت بأنفها فقال لها ما شأنک قالت أجد ریح المعافیر أکلتها یا رسول الله قال لا بل سقتنی حفصه عسلا فقالت جرست إذا نحلها العرفط فقال و الله لا أطعمه أبدا فحرمه علی نفسه و قیل إن التی کانت تسقی رسول الله ص العسل أم سلمه عن عطاء بن أبی مسلم و قیل بل کانت زینب بنت جحش قال عائشه أن رسول الله ص کان یمکث عند زینب بنت جحش و یشرب عندها عسلا فتواطأت أنا و حفصه أیتنا دخل علیها النبی ص فلتقل إنی أجد منک ریح المغافیر أکلت مغافیر فدخل علی إحداهما فقالت له ذلک فقال لا بل شربت عسلا عند زینب بنت جحش و لن أعود إلیه فنزلت الآیات و قیل إن رسول الله ص. قسم الأیام بین نسائه فلما کان یوم حفصه قالت یا رسول الله إن لی إلی أبی حاجه فأذن لی أن أزوره فأذن لها فلما خرجت أرسل رسول الله ص إلی جاریته ماریه القبطیه و کان قد أهداها له المقوقس فأدخلها بیت حفصه فوقع علیها فأتت حفصه فوجدت الباب مغلقا فجلست عند الباب فخرج رسول الله ص و وجهه یقطر عرقا فقالت حفصه إنما أذنت لی من أجل هذا أدخلت أمتک بیتی ثم وقعت علیها فی یومی و علی فراشی أما ما رأیت لی حرمه و حقا فقال ص أ لیس هی جاریتی قد أحل الله ذلک لی اسکتی فهو حرام علی ألتمس بذلک رضاک
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فلا تخبری بهذا امرأه منهن و هو عندک أمانه فلما خرج رسول الله ص قرعت حفصه الجدار الذی بینها و بین عائشه فقالت أ لا أبشرک أن رسول الله قد حرم علیه أمته ماریه و قد أراحنا الله منها و أخبرت عائشه بما رأت و کانتا متصافیتین متظاهرتین علی سائر أزواجه فنزلت «یا أَیُّهَا النَّبِیُّ لِمَ تُحَرِّمُ» فطلق حفصه و اعتزل سائر نسائه تسعه و عشرین یوما و قعد فی مشربه أم إبراهیم ماریه حتی نزلت آیه التخییر عن قتاده و الشعبی و مسروق و قیل إن النبی ص خلا فی یوم لعائشه مع جاریته أم إبراهیم ماریه القبطیه فوقفت حفصه علی ذلک فقال لها رسول الله ص لا تعلمی عائشه ذلک و حرم ماریه علی نفسه فأعلمت حفصه عائشه الخبر و استکتمتها إیاه فأطلع الله نبیه ص علی ذلک و هو قوله «وَ إِذْ أَسَرَّ النَّبِیُّ إِلی بَعْضِ أَزْواجِهِ حَدِیثاً» یعنی حفصه عن الزجاج قال و لما حرم ماریه القبطیه أخبر حفصه أنه یملک من بعده أبو بکر ثم عمر فعرفها بعض ما أفشت من الخبر و أعرض عن بعض أن أبا بکر و عمر یملکان بعدی و قریب من ذلک ما

رواه العیاشی بالإسناد عن عبد الله بن عطاء المکی عن أبی جعفر (علیه السلام) إلا أنه زاد فی ذلک أن کل واحده منهما حدثت أباها بذلک فعاتبهما رسول الله فی أمر ماریه و ما أفشتا علیه من ذلک و أعرض عن أن یعاتبهما فی الأمر الآخر.


المعنی 

«یا أَیُّهَا النَّبِیُّ» ناداه سبحانه بهذا النداء تشریفا له و تعلیما لعباده کیف یخاطبونه فی أثناء محاوراتهم و یذکرونه فی خلال کلامهم «لِمَ تُحَرِّمُ ما أَحَلَّ اللَّهُ لَکَ» من الملاذ «تَبْتَغِی مَرْضاتَ أَزْواجِکَ» أی تطلب به رضاء نسائک و هن أحق بطلب مرضاتک منک و لیس فی هذا دلاله علی وقوع ذنب منه صغیرا أو کبیرا لأن تحریم الرجل بعض نسائه أو بعض الملاذ لسبب أو لغیر سبب لیس بقبیح و لا داخلا فی جمله الذنوب و لا یمتنع أن یکون خرج هذا القول مخرج التوجع له ص إذا بالغ فی إرضاء أزواجه و تحمل فی ذلک المشقه و لو أن إنسانا أرضی بعض نسائه بتطلیق بعضهن لجاز أن یقال له لم فعلت ذلک و تحملت فیه المشقه و إن کان لم یفعل قبیحا و لو قلنا إنه عوتب علی ذلک لأن ترک التحریم کان أفضل من فعله لم یمتنع لأنه یحسن أن یقال لتارک النفل لم لم تفعله و لم عدلت عنه و لأن تطییب قلوب النساء مما لا تنکره العقول و قد حکی أن عبد الله بن رواحه و کان من النقباء کانت له جاریه فاتهمته زوجته لیله فقال قولا بالتعریض فقالت إن کنت لم تقربها فاقرأ القرآن قال فأنشدت

شهدت فلم أکذب بأن محمدا رسول الذی فوق السماوات من عل

و أن أبا یحیی و یحیی کلاهما له عمل فی دینه متقبل
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و أن التی بالجزع من بطن نخله و من دانها فل عن الخیر معزل

فقالت زدنی فأنشدت:

و فینا رسول الله نتلو کتابه کما لاح معروف مع الصبح ساطع

أتی بالهدی بعد العمی فنفوسنا به موقنات أن ما قال واقع

یبیت یجافی جنبه عن فراشه إذا رقدت بالکافرین المضاجع

فقالت زدنی فأنشدت:

شهدت بأن وعد الله حق و أن النار مثوی الکافرینا

و أن محمدا یدعو بحق و أن الله مولی المؤمنینا

فقالت أما إذا قرأت القرآن فقد صدقتک فأخبرت به رسول الله ص فقال بعد أن تبسم خیرکم خیرکم لنسائه و اختلف العلماء فیمن قال لامرأته أنت علی حرام فقال مالک هو ثلاث تطلیقات و قال أبو حنیفه إن نوی به الظهار فهو ظهار و إن نوی الإیلاء فهو إیلاء و إن نوی الطلاق فهو طلاق بائن و إن نوی ثلاثا کان ثلاثا و إن نوی اثنتین فواحده بائنه و إن لم یکن له نیه فهو یمین قال الشافعی إن نوی الطلاق کان طلاقا و الظهار کان ظهارا و إن لم یکن له نیه فهو یمین و روی عن ابن مسعود و ابن عباس و عطاء أنه یمین و قال أصحابنا أنه لا یلزم به شی ء و وجوده کعدمه و هو قول مسروق و إنما أوجب الله فیه الکفاره لأن النبی ص کان حلف أن لا یقرب جاریته و لا یشرب الشراب المذکور فأوجب الله علیه أن یکفر عن یمینه و یعود إلی استباحه ما کان حرمه و بین أن التحریم لا یحصل إلا بأمر الله و نهیه و لا یصیر الشی ء حراما بتحریم من یحرمه علی نفسه إلا إذا حلف علی ترکه «وَ اللَّهُ غَفُورٌ» لعباده «رَحِیمٌ» بهم إذا رجعوا إلی ما هو الأولی و الألیق بالتقوی یرجع لهم إلی التولی «قَدْ فَرَضَ اللَّهُ لَکُمْ تَحِلَّهَ أَیْمانِکُمْ» أی قد قدر الله تعالی لکم ما تحللون به أیمانکم إذا فعلتموها و شرع لکم الحنث فیها لأن الیمین ینحل بالحنث فسمی ذلک تحله و قیل معناه قد بین الله لکم کفاره أیمانکم فی سوره المائده عن مقاتل قال أمر الله نبیه أن یکفر یمینه و یراجع ولیدته فأعتق رقبه و عاد إلی
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ماریه و قیل معناه فرض الله علیکم کفاره أیمانکم کما قال و إن أسأتم فلها أی فعلیها فسمی الکفاره تحله لأنها تجب عند انحلال الیمین و فی هذا دلاله علی أنه قد حلف و لم یقتصر علی قوله هی علی حرام لأن هذا القول لیس بیمین «وَ اللَّهُ» هو «مَوْلاکُمْ» أی ولیکم یحفظکم و ینصرکم و هو أولی بکم و أولی بأن تبتغوا رضاه «وَ هُوَ الْعَلِیمُ» بمصالحکم «الْحَکِیمُ» فی أوامره و نواهیه لکم و قیل هو العلیم بما قالت حفصه لعائشه الحکیم فی تدبیره «وَ إِذْ أَسَرَّ النَّبِیُّ إِلی بَعْضِ أَزْواجِهِ» و هی حفصه «حَدِیثاً» أی کلاما أمرها بإخفائه فالإسرار نقیض الإعلان «فَلَمَّا نَبَّأَتْ» أی أخبرت غیرها بما خبرها «بِهِ» فأفشت سره «وَ أَظْهَرَهُ اللَّهُ عَلَیْهِ» أی و أطلع الله نبیه ص علی ما جری من إفشاء سره «عَرَّفَ بَعْضَهُ وَ أَعْرَضَ عَنْ بَعْضٍ» أی عرف النبی ص حفصه بعض ما ذکرت و أخبرها ببعض ما ذکرت و أعرض عن بعض ما ذکرت و عن بعض ما جری من الأمر فلم یخبرها و کان ص قد علم جمیع ذلک لأن الإعراض إنما یکون بعد المعرفه لکنه أخذ بمکارم الأخلاق و التغافل من خلق الکرام قال الحسن ما استقصی کریم قط و أما عرف بالتخفیف فمعناه غضب علیها و جازاها بأن طلقها تطلیقه ثم راجعها بأمر الله و قیل جازاها بأن هم بطلاقها «فَلَمَّا نَبَّأَها بِهِ» أی فلما أخبر رسول الله ص حفصه بما أظهره الله علیه «قالَتْ» حفصه «مَنْ أَنْبَأَکَ هذا» أی من أخبرک بهذا «قالَ» رسول الله ص «نَبَّأَنِیَ الْعَلِیمُ» بجمیع الأمور «الْخَبِیرُ» بسرائر الصدور ثم خاطب سبحانه عائشه و حفصه فقال «إِنْ تَتُوبا إِلَی اللَّهِ» من التعاون علی النبی ص بالإیذاء و التظاهر علیه فقد حق علیکما التوبه و وجب علیکم الرجوع إلی الحق «فَقَدْ صَغَتْ» أی مالت «قُلُوبُکُما» إلی الإثم عن ابن عباس و مجاهد و قیل معناه ضاقت قلوبکما عن سبیل الاستقامه و عدلت عن الثواب إلی ما یوجب الإثم و قیل تقدیره إن تتوبا إلی الله یقبل توبتکما و قیل إنه شرط فی معنی الأمر أی توبا إلی الله فقد صغت قلوبکما «وَ إِنْ تَظاهَرا عَلَیْهِ» أی و إن تتعاونا علی النبی ص بالإیذاء عن ابن عباس قال قلت لعمر بن الخطاب من المرأتان اللتان تظاهرتا علی رسول الله ص قال عائشه و حفصه أورده البخاری فی الصحیح «فَإِنَّ اللَّهَ هُوَ مَوْلاهُ» الذی یتولی حفظه و حیاطته و نصرته «وَ جِبْرِیلُ» أیضا معین له و ناصر یحفظه «وَ صالِحُ الْمُؤْمِنِینَ» یعنی خیار المؤمنین عن الضحاک و قیل یعنی الأنبیاء عن قتاده و قال الزجاج صالح هنا ینوب عن الجمیع کما تقول یفعل هذا الخیر من الناس ترید کل خیر قال أبو مسلم هو صالحوا المؤمنین علی الجمع و سقطت الواو فی المصحف لسقوطها فی اللفظ و وردت الروایه من طریق الخاص و العام أن المراد بصالح المؤمنین أمیر المؤمنین علی (علیه السلام) و هو قول مجاهد و

فی کتاب شواهد التنزیل بالإسناد عن
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سدیر الصیرفی عن أبی جعفر (علیه السلام) قال لقد عرف رسول الله ص علیا (علیه السلام) أصحابه مرتین أما مره فحیث قال من کنت مولاه فعلی مولاه و أما الثانیه فحیث نزلت هذه الآیه «فَإِنَّ اللَّهَ هُوَ مَوْلاهُ وَ جِبْرِیلُ وَ صالِحُ الْمُؤْمِنِینَ» الآیه أخذ رسول الله ص بید علی (علیه السلام) فقال أیها الناس هذا صالح المؤمنین

و

قالت أسماء بنت عمیس سمعت أن النبی ص یقول «وَ صالِحُ الْمُؤْمِنِینَ» علی بن أبی طالب (علیه السلام)

«وَ الْمَلائِکَهُ بَعْدَ ذلِکَ» أی بعد الله و جبریل و صالح المؤمنین عن مقاتل «ظَهِیرٌ» أی أعوان للنبی ص و هذا من الواحد الذی یؤدی معنی الجمع کقوله «وَ حَسُنَ أُولئِکَ رَفِیقاً» «عَسی رَبُّهُ» أی واجب من الله ربه «إِنْ طَلَّقَکُنَّ» یا معشر أزواج النبی «أَنْ یُبْدِلَهُ أَزْواجاً خَیْراً مِنْکُنَّ» أی أصلح له منکن ثم نعت تلک الأزواج اللائی کان یبدله بهن لو طلق نساءه فقال «مُسْلِماتٍ» أی مستسلمات لما أمر الله به «مُؤْمِناتٍ» أی مصدقات لله و رسوله مستحقات للثواب و التعظیم و قیل مصدقات فی أفعالهن و أقوالهن «قانِتاتٍ» أی مطیعات لله تعالی و لأزواجهن و قیل خاضعات متذللات لأمر الله تعالی و قیل ساکتات عن الخنا و الفضول عن قتاده «تائِباتٍ» عن الذنوب و قیل راجعات إلی أمر الرسول تارکات لمحاب أنفسهن و قیل نادمات علی تقصیر وقع منهن «عابِداتٍ» لله تعالی بما تعبدهن به من الفرائض و السنن علی الإخلاص و قیل متذللات للرسول بالطاعه «سائِحاتٍ» أی ماضیات فی طاعه الله تعالی و قیل صائمات عن ابن عباس و قتاده و الضحاک و قیل مهاجرات عن ابن زید و أبیه زید بن أسلم و الجبائی و إنما قیل للصائم سائح لأنه یستمر فی الإمساک عن الطعام کما یستمر السائح فی الأرض «ثَیِّباتٍ» و هن الراجعات من عند الأزواج بعد افتضاضهن «وَ أَبْکاراً» أی عذاری لم یکن لهن أزواج.
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[سوره التحریم (66): الآیات 6 الی 12]


اشاره

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا قُوا أَنْفُسَکُمْ وَ أَهْلِیکُمْ ناراً وَقُودُهَا النَّاسُ وَ الْحِجارَهُ عَلَیْها مَلائِکَهٌ غِلاظٌ شِدادٌ لا یَعْصُونَ اللَّهَ ما أَمَرَهُمْ وَ یَفْعَلُونَ ما یُؤْمَرُونَ (6) یا أَیُّهَا الَّذِینَ کَفَرُوا لا تَعْتَذِرُوا الْیَوْمَ إِنَّما تُجْزَوْنَ ما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ (7) یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا تُوبُوا إِلَی اللَّهِ تَوْبَهً نَصُوحاً عَسی رَبُّکُمْ أَنْ یُکَفِّرَ عَنْکُمْ سَیِّئاتِکُمْ وَ یُدْخِلَکُمْ جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ یَوْمَ لا یُخْزِی اللَّهُ النَّبِیَّ وَ الَّذِینَ آمَنُوا مَعَهُ نُورُهُمْ یَسْعی بَیْنَ أَیْدِیهِمْ وَ بِأَیْمانِهِمْ یَقُولُونَ رَبَّنا أَتْمِمْ لَنا نُورَنا وَ اغْفِرْ لَنا إِنَّکَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ (8) یا أَیُّهَا النَّبِیُّ جاهِدِ الْکُفَّارَ وَ الْمُنافِقِینَ وَ اغْلُظْ عَلَیْهِمْ وَ مَأْواهُمْ جَهَنَّمُ وَ بِئْسَ الْمَصِیرُ (9) ضَرَبَ اللَّهُ مَثَلاً لِلَّذِینَ کَفَرُوا امْرَأَتَ نُوحٍ وَ امْرَأَتَ لُوطٍ کانَتا تَحْتَ عَبْدَیْنِ مِنْ عِبادِنا صالِحَیْنِ فَخانَتاهُما فَلَمْ یُغْنِیا عَنْهُما مِنَ اللَّهِ شَیْئاً وَ قِیلَ ادْخُلا النَّارَ مَعَ الدَّاخِلِینَ (10)

وَ ضَرَبَ اللَّهُ مَثَلاً لِلَّذِینَ آمَنُوا امْرَأَتَ فِرْعَوْنَ إِذْ قالَتْ رَبِّ ابْنِ لِی عِنْدَکَ بَیْتاً فِی الْجَنَّهِ وَ نَجِّنِی مِنْ فِرْعَوْنَ وَ عَمَلِهِ وَ نَجِّنِی مِنَ الْقَوْمِ الظَّالِمِینَ (11) وَ مَرْیَمَ ابْنَتَ عِمْرانَ الَّتِی أَحْصَنَتْ فَرْجَها فَنَفَخْنا فِیهِ مِنْ رُوحِنا وَ صَدَّقَتْ بِکَلِماتِ رَبِّها وَ کُتُبِهِ وَ کانَتْ مِنَ الْقانِتِینَ (12)



القراءه

قرأ حماد و یحیی عن أبی بکر نصوحا بضم النون و الباقون بفتح النون و قرأ أهل البصره و حفص «وَ کُتُبِهِ» بضم الکاف و التاء علی الجمع و الباقون و کتابه علی الواحد.



الحجه

قال أبو علی یشبه أن یکون النصوح بالضم مصدرا و ذلک إن ذا الرمه قال:

" أحبک حبا خالطته نصاحه"

فالنصاحه علی فعاله و ما کان علی فعال من المصادر فقد یکون منه الفعول نحو الذهاب و الذهوب و یکون قد وصف بالمصدر نحو عدل و رضا قال أبو الحسن نصحته فی معنی صدقته و توبه نصوح أی صادقه و الفتح کلام العرب و لا أعرف الضم
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و حجه من قال «وَ کُتُبِهِ» أنه فی موضع جمع أ لا تری أنها قد صدقت بجمیع کتب الله تعالی و من قال و کتابه أراد الکثره و الشیاع و قد یجی ء ذلک فی الأسماء المضافه کما یجی ء فی الأسماء المفرده کما قال «وَ إِنْ تَعُدُّوا نِعْمَتَ اللَّهِ لا تُحْصُوها».


الإعراب 

«وَ الَّذِینَ آمَنُوا مَعَهُ» مبتدأ نورهم مبتدأ ثانی و «یَسْعی بَیْنَ أَیْدِیهِمْ» فی موضع الخبر و الجمله خبر المبتدأ الأول و قوله «امْرَأَتَ فِرْعَوْنَ» تقدیره مثل امرأه فرعون فحذف المضاف و هو بدل من قوله مثلا.


المعنی 

لما أدب سبحانه نساء النبی ص أمر عقبیه المؤمنین بتأدیب نسائهم فقال مخاطبا لهم «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا قُوا» أی احفظوا و احرسوا و امنعوا «أَنْفُسَکُمْ وَ أَهْلِیکُمْ ناراً» و المعنی قوا أنفسکم و أهلیکم النار بالصبر علی طاعه الله و عن معصیته و عن اتباع الشهوات و قوا أهلیکم النار بدعائهم إلی الطاعه و تعلیمهم الفرائض و نهیهم عن القبائح و حثهم علی أفعال الخیر و قال مقاتل بن حیان و هو أن یؤدب الرجل المسلم نفسه و أهله و یعلمهم الخیر و ینهاهم عن الشر فذلک حق علی المسلم أن یفعل بنفسه و أهله و عبیده و إمائه فی تأدیبهم و تعلیمهم ثم وصف سبحانه النار التی حذرهم منها فقال «وَقُودُهَا النَّاسُ وَ الْحِجارَهُ» أی حطب تلک النار الناس و حجاره الکبریت و هی تزید فی قوه النار و قد مر تفسیره «عَلَیْها مَلائِکَهٌ غِلاظٌ شِدادٌ» أی غلاظ القلوب لا یرحمون أهل النار أقویاء یعنی الزبانیه التسعه عشر و أعوانهم «لا یَعْصُونَ اللَّهَ ما أَمَرَهُمْ وَ یَفْعَلُونَ ما یُؤْمَرُونَ» و فی هذا دلاله علی أن الملائکه الموکلین بالنار معصومون عن القبائح لا یخالفون الله فی أوامره و نواهیه و قال الجبائی إنما عنی أنهم لا یعصونه و یفعلون ما یأمرهم به فی دار الدنیا لأن الآخره لیست بدار تکلیف و إنما هی دار جزاء و إنما أمرهم الله تعالی بتعذیب أهل النار علی وجه الثواب لهم بأن جعل سرورهم و لذاتهم فی تعذیب أهل النار کما جعل سرور المؤمنین و لذاتهم فی الجنه ثم حکی سبحانه ما یقال للکفار یوم القیامه فقال «یا أَیُّهَا الَّذِینَ کَفَرُوا لا تَعْتَذِرُوا الْیَوْمَ» و ذلک أنهم إذا عذبوا یأخذون فی الاعتذار فلا یلتفت إلی معاذیرهم و یقال لهم لا تعتذروا الیوم فهذا جزاء فعلکم و ذلک قوله «إِنَّما تُجْزَوْنَ ما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ» ثم عاد سبحانه إلی خطاب المؤمنین فی دار التکلیف فقال «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا تُوبُوا إِلَی اللَّهِ» من معاصیه و ارجعوا إلی طاعته «تَوْبَهً نَصُوحاً» أی خالصه لوجه الله

و روی عکرمه عن ابن عباس قال قال معاذ بن جبل یا رسول الله ما التوبه النصوح قال أن یتوب التائب ثم لا یرجع فی ذنب کما لا یعود اللبن إلی الضرع

و قال ابن مسعود التوبه النصوح هی التی تکفر کل

ص: 54







سیئه و هو فی القرآن ثم تلا هذه الآیه و قیل أن التوبه النصوح هی التی یناصح الإنسان فیها نفسه بإخلاص الندم مع العزم علی أن لا یعود إلی مثله فی القبح و قیل هی أن یکون العبد نادما علی ما مضی مجمعا علی أن لا یعود فیه عن الحسن و قیل هی الصادقه الناصحه عن قتاده و قیل هی أن یستغفر باللسان و یندم بالقلب و یمسک بالبدن عن الکلبی و قیل هی التوبه المقبوله و لا تقبل ما لم یکن فیها ثلاث خوف أن لا تقبل و رجاء أن تقبل و إدمان الطاعه عن سعید بن جبیر و قیل هی أن یکون الذنب نصب عینیه و لا یزال کأنه ینظر إلیه و قیل هی من النصح و هو الخیاطه لأن العصیان یخرق الدین و التوبه ترقعه و قیل لأنها جمعت بینه و بین أولیاء الله کما جمع الخیاط الثوب و ألصق بعضه ببعض و قیل لأنها أحکمت طاعته و أوثقتها کما أحکم الخیاط الثوب و أوثقه «عَسی رَبُّکُمْ أَنْ یُکَفِّرَ عَنْکُمْ سَیِّئاتِکُمْ وَ یُدْخِلَکُمْ جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ» أی یحطها عنکم و یدخلکم الجنه و عسی من الله واجب ثم قال «یَوْمَ لا یُخْزِی اللَّهُ النَّبِیَّ وَ الَّذِینَ آمَنُوا مَعَهُ» أی لا یعذبهم الله بدخول النار و لا یذلهم بذلک بل یعزهم بإدخالهم الجنه و قیل لا یخزی الله النبی أی لا یشوره فیما یریده من الشفاعه بل یشفعه فی ذلک «نُورُهُمْ یَسْعی بَیْنَ أَیْدِیهِمْ وَ بِأَیْمانِهِمْ» مفسر فی سوره الحدید و

قال أبو عبد الله (علیه السلام) یسعی أئمه المؤمنین یوم القیامه بین أیدیهم و بأیمانهم حتی ینزلوهم منازلهم فی الجنه

«یَقُولُونَ رَبَّنا» و هو فی موضع نصب علی الحال تقدیره قائلین ربنا «أَتْمِمْ لَنا نُورَنا» و قیل أن قوله «وَ الَّذِینَ آمَنُوا مَعَهُ» مبتدأ و «نُورُهُمْ یَسْعی» خبره و «یَقُولُونَ رَبَّنا أَتْمِمْ لَنا نُورَنا» خبر آخر من «الَّذِینَ آمَنُوا» و حال منهم و فیه وجه آخر ذکرناه فی الإعراب و قیل «أَتْمِمْ لَنا نُورَنا» معناه وفقنا للطاعه التی هی سبب النور «وَ اغْفِرْ لَنا» أی استر علینا معاصینا و لا تهلکنا بها «إِنَّکَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ» من إطفاء نور المنافقین و إثبات نور المؤمنین ثم خاطب سبحانه النبی ص فقال «یا أَیُّهَا النَّبِیُّ جاهِدِ الْکُفَّارَ» بالقتال و الحرب «وَ الْمُنافِقِینَ» بالقول الرادع عن القبیح لا بالحرب إلا أن فیه بذل المجهود فلذلک سماه جهادا و

روی عن أبی عبد الله (علیه السلام) أنه قرأ جاهد الکفار بالمنافقین و قال أن رسول الله ص لم یقاتل منافقا قط إنما کان یتألفهم

«وَ اغْلُظْ عَلَیْهِمْ» أی اشدد علیهم من غیر محاباه و قیل اشدد علیهم فی إقامه الحد علیهم قال الحسن أکثر من یصیب الحدود فی ذلک الزمان المنافقون فأمر الله تعالی أن یغلظ علیهم فی إقامه الحد «وَ مَأْواهُمْ» أی مآل الکفار و المنافقین «جَهَنَّمُ وَ بِئْسَ الْمَصِیرُ» أی المال و المستقر ثم ضرب الله المثل لأزواج النبی حثا لهن علی الطاعه و بیانا لهن أن مصاحبه الرسول مع مخالفته لا تنفعهن فقال «ضَرَبَ اللَّهُ مَثَلًا لِلَّذِینَ کَفَرُوا امْرَأَتَ نُوحٍ وَ امْرَأَتَ لُوطٍ کانَتا تَحْتَ عَبْدَیْنِ مِنْ عِبادِنا» أی نبیین من أنبیائنا «صالِحَیْنِ فَخانَتاهُما» قال ابن عباس
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کانت امرأه نوح کافره تقول للناس أنه مجنون و إذا آمن بنوح أحد أخبرت الجبابره من قوم نوح به و کانت امرأه لوط تدل علی أضیافه فکان ذلک خیانتهما و ما بغت امرأه نبی قط و إنما کانت خیانتهما فی الدین و قال السدی کانت خیانتهما أنهما کانتا کافرتین و قیل کانتا منافقتین و قال الضحاک خیانتهما النمیمه إذا أوحی الله إلیهما أفشتاه إلی المشرکین «فَلَمْ یُغْنِیا عَنْهُما مِنَ اللَّهِ شَیْئاً» أی و لم یغن نوح و لوط مع نبوتهما عن امرأتیهما من عذاب الله شیئا «وَ قِیلَ» أی و یقال لهما یوم القیامه «ادْخُلَا النَّارَ مَعَ الدَّاخِلِینَ» و قیل أن اسم امرأه نوح واغله و اسم امرأه لوط واهله و قال مقاتل والغه و والهه «وَ ضَرَبَ اللَّهُ مَثَلًا لِلَّذِینَ آمَنُوا امْرَأَتَ فِرْعَوْنَ» و هی آسیه بنت مزاحم قیل إنها لما عاینت المعجز من عصا موسی و غلبته السحره أسلمت فلما ظهر لفرعون إیمانها نهاها فأبت فأوتد یدیها و رجلیها بأربعه أوتاد و ألقاها فی الشمس ثم أمر أن یلقی علیها صخره عظیمه فلما قرب أجلها «قالَتْ رَبِّ ابْنِ لِی عِنْدَکَ بَیْتاً فِی الْجَنَّهِ» فرفعها الله تعالی إلی الجنه فهی فیها تأکل و تشرب عن الحسن و ابن کیسان و قیل أنها أبصرت بیتا فی الجنه من دره و انتزع الله روحها فألقیت الصخره علی جسدها و لیس فیه روح فلم تجد ألما من عذاب فرعون و قیل أنها کانت تعذب بالشمس و إذا انصرفوا عنها أظلتها الملائکه و جعلت تری بیتها فی الجنه عن سلمان «وَ نَجِّنِی مِنْ فِرْعَوْنَ وَ عَمَلِهِ» أی دینه و قیل و جماعه عن ابن عباس «وَ نَجِّنِی مِنَ الْقَوْمِ الظَّالِمِینَ» من أهل مصر قالوا قطع الله بهذه الآیه طمع من رکب المعصیه رجاء أن یقطعه صلاح غیره و أخبر أن معصیه الغیر لا تضر من کان مطیعا قال مقاتل یقول الله سبحانه لعائشه و حفصه لا تکونا بمنزله امرأه نوح و امرأه لوط فی المعصیه و کونا بمنزله امرأه فرعون و مریم و هو قوله «وَ مَرْیَمَ ابْنَتَ عِمْرانَ الَّتِی أَحْصَنَتْ فَرْجَها» أی منعت فرجها من دنس المعصیه و عفت عن الحرام و قیل معناه منعت فرجها من الأزواج لم تبتغ زوجا و لا غیره «فَنَفَخْنا فِیهِ مِنْ رُوحِنا» أی فنفخ جبرائیل بأمرنا فی جیبها من روحنا عن قتاده و قال الفراء کل شق فهو فرج و «أَحْصَنَتْ فَرْجَها» منعت جیب درعها من جبرائیل و قیل نفخ جبرائیل فی فرجها و خلق الله منه المسیح و هو الظاهر و لذلک ذکره و قال فی سوره الأنبیاء فیها و عاد الضمیر إلی التی أحصنت فرجها و قیل معناه خلقنا المسیح فی بطنها و نفخنا فیه الروح حتی صار حیا فالضمیر فی فیه یعود إلی المسیح «وَ صَدَّقَتْ بِکَلِماتِ رَبِّها» أی بما تکلم الله تعالی و أوحاه إلی أنبیائه و ملائکته و قیل صدقت بوعد الله و وعیده و أمره و نهیه «وَ کُتُبِهِ» أی و صدقت بکتب الله المنزله علی أنبیائه مثل التوراه و الإنجیل و من وحد فالمراد به الإنجیل «وَ کانَتْ مِنَ الْقانِتِینَ» أی المطیعین لله سبحانه و الدائمین علی طاعته و یجوز أن یکون من القنوت فی الصلاه و یجوز أن یرید بالقانتین رهطها و عشیرتها الذین کانت مریم
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منهم و کانوا أهل بیت صلاح و طاعه و لم یقل من القانتات لتغلیب المذکر علی المؤنث و

جاءت الروایه عن معاذ بن جبل قال دخل رسول الله ص علی خدیجه و هی تجود بنفسها فقال أکره ما نزل بک یا خدیجه و قد جعل الله فی الکره خیرا کثیرا فإذا قدمت علی ضراتک فأقرئیهن منی السلام قالت یا رسول الله و من هن قال مریم بنت عمران و آسیه بنت مزاحم و حلیمه أو کلیمه أخت موسی شک الراوی فقالت بالرفاء و البنین

و

عن أبی موسی عن النبی ص قال کمل من الرجال کثیر و لم یکمل من النساء إلا أربع آسیه بنت مزاحم امرأه فرعون و مریم بنت عمران و خدیجه بنت خویلد و فاطمه بنت محمد ص.
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(67) سوره الملک مکیه و آیاتها ثلاثون (30)


اشاره


[توضیح]

و

تسمی سوره المنجیه لأنها تنجی صاحبها من عذاب القبر و قد ورد به الخبر

و تسمی الواقیه لما روی عن النبی ص أنها الواقیه من عذاب القبر

و هی مکیه.



عدد آیها

إحدی و ثلاثون آیه مکی و المدنی الأخیر و ثلاثون آیه فی الباقین.

اختلافها

آیه واحده «قَدْ جاءَنا نَذِیرٌ» مکی و المدنی الأخیر.



فضلها

أبی بن کعب عن النبی ص قال و من قرأ سوره تبارک فکأنما أحیا لیله القدر

و

عن ابن عباس قال قال رسول الله ص وددت أن تبارک الملک فی قلب کل مؤمن

و

عن أبی هریره أن رسول الله ص قال أن سوره من کتاب الله ما هی إلا ثلاثون آیه شفعت لرجل فأخرجته یوم القیامه من النار و أدخلته الجنه و هی سوره تبارک

و عن ابن مسعود قال إذا وضعت المیت فی قبره یؤتی من قبل رجلیه فیقال له لیس لکم علیه سبیل لأنه قد کان یقوم بسوره الملک ثم یؤتی من قبل رأسه فیقول لسانه لیس لکم علیه سبیل لأنه کان یقرأ بی سوره الملک ثم قال هی الممانعه من عذاب القبر و هی فی التوراه سوره الملک من قرأها فی لیله فقد أکثر و أطیب و

روی الحسن بن محبوب عن جمیل بن صالح عن سدیر الصیرفی عن أبی جعفر (علیه السلام) قال سوره الملک هی المانعه تمنع من عذاب القبر و هی مکتوبه فی التوراه سوره الملک و من قرأها فی لیله فقد أکثر و أطاب و لم یکتب من الغافلین و إنی لأرکع بها بعد العشاء الآخره و أنا جالس و إن الذی کان یقرأها فی حیاته فی یومه و لیلته إذا دخل علیه فی قبره ناکر و نکیر من قبل رجلیه قالت رجلاه لهما لیس لکما إلی ما قبلی سبیل قد کان هذا العبد یقوم علی فیقرأ سوره الملک فی کل یوم و لیله فإذا أتیاه من قبل جوفه قال لهما لیس لکما إلی ما
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قبلی سبیل کان هذا العبد و قد وعی سوره الملک و إذا أتیاه من قبل لسانه قال لهما لیس لکما إلی ما قبلی سبیل قد کان هذا العبد یقرأ فی کل یوم و لیله سوره الملک.

أبو بصیر عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال من قرأ سوره تبارک الذی بیده الملک فی المکتوبه قبل أن ینام لم یزل فی أمان الله حتی یصبح و فی أمانه یوم القیامه حتی یدخل الجنه إن شاء الله.


تفسیرها

لما ختم الله سبحانه تلک السوره بأن الوصله لا تنفع إلا بالطاعه و أصل الطاعه المعرفه و التصدیق بالکلمات الإلهیه افتتح هذه السوره بدلائل المعرفه و آیات الربوبیه فقال:


[سوره الملک (67): الآیات 1 الی 5]


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

تَبارَکَ الَّذِی بِیَدِهِ الْمُلْکُ وَ هُوَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ (1) الَّذِی خَلَقَ الْمَوْتَ وَ الْحَیاهَ لِیَبْلُوَکُمْ أَیُّکُمْ أَحْسَنُ عَمَلاً وَ هُوَ الْعَزِیزُ الْغَفُورُ (2) الَّذِی خَلَقَ سَبْعَ سَماواتٍ طِباقاً ما تَری فِی خَلْقِ الرَّحْمنِ مِنْ تَفاوُتٍ فَارْجِعِ الْبَصَرَ هَلْ تَری مِنْ فُطُورٍ (3) ثُمَّ ارْجِعِ الْبَصَرَ کَرَّتَیْنِ یَنْقَلِبْ إِلَیْکَ الْبَصَرُ خاسِئاً وَ هُوَ حَسِیرٌ (4)

وَ لَقَدْ زَیَّنَّا السَّماءَ الدُّنْیا بِمَصابِیحَ وَ جَعَلْناها رُجُوماً لِلشَّیاطِینِ وَ أَعْتَدْنا لَهُمْ عَذابَ السَّعِیرِ (5)



القراءه

قرأ حمزه و الکسائی من تفوت بتشدید الواو من غیر ألف و هی قراءه الأعمش و الباقون «تَفاوُتٍ» بالألف.



الحجه

قال أبو الحسن تفاوت أجود لأنهم یقولون تفاوت الأمر و لا یکادون یقولون تفوت الأمر قال و هی أظن لغه قال سیبویه قد یکون فاعل و فعل بمعنی نحو ضاعف و ضعف و تفاعل مطاوع فاعل کما أن تفعل مطاوع فعل فعلی هذا القیاس یکون تفاعل و تفعل بمعنی و تفاوت و تفوت بمعنی.
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اللغه

تبارک أصله من البرک و هو ثبوت الطائر علی الماء و البرکه ثبوت الخیر بنمائه و قوله «طِباقاً» مصدر طوبقت طباقا فهی مطبق بعضها علی بعض عن الزجاج و قیل هو جمع طبق مثل جمل و جمال و التفاوت الاختلاف و الاضطراب و الفطور الشقوق و الصدوع من الفطر و هو الشق الخاسئ الذلیل الصاغر و قیل هو البعید مما یریده منه و قیل للکلب اخسأ و الحسیر من الإبل المعیی الذی لا فضل فیه للسیر قال:

بها جیف الحسری فأما عظامها فبیض و أما جلدها فصلیب

و السعیر النار المسعره و أعتدنا أصله أعددنا أی هیأنا فأبدلت الدال تاء.


الإعراب 

«الَّذِی خَلَقَ» بدل من «الَّذِی بِیَدِهِ الْمُلْکُ» و یجوز أن یکون خبر مبتدإ محذوف فعلی هذا الوجه یجوز الوقف علی ما قبله و علی الوجه الأول لا یجوز و قوله «أَیُّکُمْ أَحْسَنُ عَمَلًا» تعلیق لأن التقدیر لیبلوکم فیعلم أیکم أحسن عملا و ارتفع أی بالابتداء و إنما لم یعمل فیه ما قبله لأنه علی أصل الاستفهام و طباقا نصب علی الحال إذا أردنا فی سماوات معنی الألف و اللام و إن جعلناها نکره کان طباقا صفتها و قوله «کَرَّتَیْنِ» منصوب علی المصدر أی رجعتین.


المعنی 

أخبر سبحانه عن عظمته و علو شأنه و کمال قدرته فقال «تَبارَکَ» أی تعالی و جل عما لا یجوز علیه فی ذاته و أفعاله عن أبی مسلم و قیل معناه تعالی بأنه الثابت الذی لم یزل و لا یزال و قیل معناه تعاظم بالحق من ثبوت الأشیاء به إذ لولاه لبطل کل شی ء لأنه لا یصح سواه شی ء إلا و هو مقدوره أو مقدور مقدوره الذی هو القدره و قیل معناه تعالی من جمیع البرکات منه إلا أن هذا المعنی مضمر فی الصفه غیر مصرح به و إنما المصرح به أنه تعالی باستحقاق التعظیم «الَّذِی بِیَدِهِ الْمُلْکُ» و الملک هو اتساع المقدور لمن له السیاسه و التدبیر و معناه الذی هو المالک و له الملک یؤتیه من یشاء و یتصرف فیه کما یشاء و إنما ذکر الید تأکیدا و لأن أکثر التصرفات و العطایا بالید «وَ هُوَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ» من إنعام و انتقام و قیل معناه أنه قادر علی کل شی ء یصح أن یکون مقدورا له و هو أخص من قولنا وَ هُوَ بِکُلِّ شَیْ ءٍ عَلِیمٌ* لأنه لا شی ء إلا و یجب أن یعلمه إذ لا شی ء إلا و یصح أن یکون معلوما فی نفسه و لا یوصف سبحانه بکونه قادرا علی ما لا یصح أن یکون مقدورا فی نفسه مثل ما تقضی وقته مما لا یبقی ثم وصف سبحانه نفسه فقال «الَّذِی خَلَقَ الْمَوْتَ وَ الْحَیاهَ» أی خلق الموت
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للتعبد بالصبر علیه و الحیاه للتعبد بالشکر علیها و قیل خلق الموت للاعتبار و الحیاه للتزود و قیل إنما قدم ذکر الموت علی الحیاه لأنه إلی القهر أقرب کما قدم البنات علی البنین فی قوله «یَهَبُ لِمَنْ یَشاءُ إِناثاً» الآیه و قیل إنما قدمه لأنه أقدم فإن الأشیاء فی الابتداء کانت فی حکم الأموات کالنطفه و التراب ثم اعترضت الحیاه «لِیَبْلُوَکُمْ أَیُّکُمْ أَحْسَنُ عَمَلًا» أی لیعاملکم معامله المختبر بالأمر و النهی فیجازی کل عامل بقدر عمله و قیل لیبلوکم أیکم أکثر للموت ذکرا و أحسن له استعدادا و أحسن صبرا علی موته و موت غیره و أیکم أکثر امتثالا للأوامر و اجتنابا عن النواهی فی حال حیاته

قال أبو قتاده سألت النبی ص عن قوله تعالی «أَیُّکُمْ أَحْسَنُ عَمَلًا» ما عنی به فقال یقول أیکم أحسن عقلا ثم قال أتمکم عقلا و أشدکم لله خوفا و أحسنکم فیما أمر الله به و نهی عنه نظرا و إن کان أقلکم تطوعا

و

عن ابن عمر عن النبی ص أنه تلا قوله تعالی «تَبارَکَ الَّذِی بِیَدِهِ الْمُلْکُ» إلی قوله «أَیُّکُمْ أَحْسَنُ عَمَلًا» ثم قال أیکم أحسن عقلا و أورع عن محارم الله و أسرع فی طاعه الله

و عن الحسن أیکم أزهد فی الدنیا و أترک لها «وَ هُوَ الْعَزِیزُ» فی انتقاله ممن عصاه «الْغَفُورُ» لمن تاب إلیه أو لمن أراد التفضل علیه بإسقاط عقابه و التکلیف إنما یصح بالترغیب و الترهیب لأن معناه تحمل المشقه فی الأمر و النهی ثم عاد سبحانه إلی وصف نفسه فقال «الَّذِی خَلَقَ سَبْعَ سَماواتٍ» أی أنشأهن و اخترعهن «طِباقاً» واحده فوق الأخری و قیل أراد بالمطابقه المشابهه أی یشبه بعضها بعضا فی الإتقان و الأحکام و الاتساق و الانتظام «ما تَری فِی خَلْقِ الرَّحْمنِ مِنْ تَفاوُتٍ» أی اختلاف و تناقض من طریق الحکمه بل تری أفعاله کلها سواء فی الحکمه و إن کانت متفاوته فی الصور و الهیئات یعنی فی خلق الأشیاء علی العموم و فی هذا دلاله علی أن الکفر و المعاصی لا یکون من خلق الله تعالی لکثره التفاوت فی ذلک و قیل معناه ما تری یا ابن آدم فی خلق السماوات من عیب و اعوجاج بل هی مستقیمه مستویه کلها مع عظمها «فَارْجِعِ الْبَصَرَ» أی فرد البصر و أدره فی خلق الله و استقص فی النظر مره بعد أخری و التقدیر أنظر ثم ارجع النظر فی السماء «هَلْ تَری مِنْ فُطُورٍ» أی شقوق و فتوق عن سفیان و قیل من وهن و خلل عن ابن عباس و قتاده «ثُمَّ ارْجِعِ الْبَصَرَ کَرَّتَیْنِ» أی ثم کرر النظر مرتین لأن من نظر فی الشی ء کره بعد أخری بأن له ما لم یکن بائنا و قیل معناه أدم النظر و التقدیر ارجع البصر مره بعد أخری و لا یرید حقیقه التثنیه لقوله «وَ هُوَ حَسِیرٌ» و لا یصیر حسیرا بمرتین و نظیره قولهم لبیک و سعدیک أی إلبابا بعد إلباب و إسعادا بعد إسعاد یعنی کلما دعوتنی فأنا ذو إجابه بعد إجابه و ذو ثبات بمکانی بعد ثبات من قولهم لب بالمکان و ألب إذا ثبت و أقام و هو نصب علی المصدر أی أجیبک إجابه بعد إجابه «یَنْقَلِبْ إِلَیْکَ الْبَصَرُ
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خاسِئاً» أی یرجع إلیک بصرک بعیدا عن نیل المراد ذلیلا صاغرا عن ابن عباس کأنه ذل کذله من طلب شیئا فلم یجده و أبعد عنه «وَ هُوَ حَسِیرٌ» أی کال معی عن قتاده و التحقیق أن بصر هذا الناظر بعد الإعیاء یرجع إلیه بعیدا عن طلبته خائبا فی بغیته ثم أقسم سبحانه فقال «وَ لَقَدْ زَیَّنَّا السَّماءَ الدُّنْیا» لأن هذه اللام هی التی یتلقی بها القسم أی حسنا السماء الدنیا یعنی التی هی أدنی إلی الأرض و هی التی یراها الناس «بِمَصابِیحَ» واحدها مصباح یعنی الکواکب سماها المصابیح لإضاءتها و هی السرج «وَ جَعَلْناها رُجُوماً لِلشَّیاطِینِ» الذین یسترقون السمع و قیل ینفصل من الکواکب شهب تکون رجوما للشیاطین فأما الکواکب أنفسها فلیست تزول إلی أن یرید الله تعالی إفناءها عن الجبائی «وَ أَعْتَدْنا لَهُمْ عَذابَ السَّعِیرِ» یعنی أنا جعلنا مع الکواکب رجوما للشیاطین هیأنا لهم و ادخرنا لأجلهم عذاب النار المسعره المشعله و فی هذا دلاله علی أن الشیاطین مکلفه.


[سوره الملک (67): الآیات 6 الی 11]


اشاره

وَ لِلَّذِینَ کَفَرُوا بِرَبِّهِمْ عَذابُ جَهَنَّمَ وَ بِئْسَ الْمَصِیرُ (6) إِذا أُلْقُوا فِیها سَمِعُوا لَها شَهِیقاً وَ هِیَ تَفُورُ (7) تَکادُ تَمَیَّزُ مِنَ الْغَیْظِ کُلَّما أُلْقِیَ فِیها فَوْجٌ سَأَلَهُمْ خَزَنَتُها أَ لَمْ یَأْتِکُمْ نَذِیرٌ (8) قالُوا بَلی قَدْ جاءَنا نَذِیرٌ فَکَذَّبْنا وَ قُلْنا ما نَزَّلَ اللَّهُ مِنْ شَیْ ءٍ إِنْ أَنْتُمْ إِلاَّ فِی ضَلالٍ کَبِیرٍ (9) وَ قالُوا لَوْ کُنَّا نَسْمَعُ أَوْ نَعْقِلُ ما کُنَّا فِی أَصْحابِ السَّعِیرِ (10)

فَاعْتَرَفُوا بِذَنْبِهِمْ فَسُحْقاً لِأَصْحابِ السَّعِیرِ (11)



القراءه

قرأ أبو جعفر و الکسائی فسحقا بضمتین و الباقون بالتخفیف.



الحجه

سحق و سحق مثل عنق و عنق و طنب و طنب و نحو ذلک و کلاهما حسن.



اللغه

الشهیق صوت تقطیع النفس کالنزع و إذا اشتد لهیب النار سمع منها ذلک الصوت کأنها تطلب الوقود قال رؤبه:

ص: 62







حشرج فی الجوف سحیلا أو شهق حتی یقال ناهق و ما نهق

و قیل إن الشهیق فی الصدر و الزفیر فی الحلق و الفور ارتفاع الشی ء بالغلیان یقال فارت القدر تفور و منه الفواره لارتفاعها بالماء ارتفاع الغلیان و منه فار الدم من الجرح و فار الماء من الأرض و السحق البعد یقال أسحقهم الله إسحاقا و سحقا أی ألزمهم الله سحقا عن الخیر فجاء المصدر علی غیر لفظه کما قال وَ اللَّهُ أَنْبَتَکُمْ مِنَ الْأَرْضِ نَباتاً و تقدیره فأسحقهم إسحاقا و أما سحقته سحقا فمعناه باعدته بالتفریق عن حال اجتماعه حتی صار کالغبار.


المعنی 

لما تقدم وعید الشیاطین الذین دعوا إلی الکفر و الضلال أتبعه سبحانه بذکر الکفار الضلال فقال «وَ لِلَّذِینَ کَفَرُوا بِرَبِّهِمْ عَذابُ جَهَنَّمَ وَ بِئْسَ الْمَصِیرُ» أی بئس المال و المرجع و إنما وصف ببئس و هو من صفات الذم و العقاب حسن لما فی ذلک من الضرر الذی یجب علی کل عاقل أن یتقیه بغایه الجهد و لا یجوز قیاسا علی ذلک أن یوصف به فاعل العقاب لأنه لا یقال بئس الرجل إلا علی وجه الذم و وجه الحکمه فی فعل العقاب ما فیه من الزجر المتقدم للمکلف و لا یمکن أن یکون مزجورا إلا به و لولاه لکان مغری بالقبیح «إِذا أُلْقُوا فِیها سَمِعُوا لَها شَهِیقاً» أی إذا طرح الکفار فی النار سمعوا للنار صوتا فظیعا مثل صوت القدر عند فورانها و غلیانها فیعظم بسماع ذلک عذابهم لما یرد علی قلوبهم من قوله «وَ هِیَ تَفُورُ» أی تغلی بهم کغلی المرجل «تَکادُ تَمَیَّزُ» أی تتقطع و تتفرق «مِنَ الْغَیْظِ» أی شده الغضب سمی سبحانه شده التهاب النار غیظا علی الکفار لأن المغتاظ هو المتقطع مما یجد من الألم الباعث علی الإیقاع بغیره فحال جهنم کحال المتغیظ «کُلَّما أُلْقِیَ فِیها» أی کلما طرح فی النار «فَوْجٌ» من الکفار «سَأَلَهُمْ خَزَنَتُها أَ لَمْ یَأْتِکُمْ نَذِیرٌ» أی تقول لهم الملائکه الموکلون بالنار علی وجه التبکیت لهم فی صیغه الاستفهام أ لم یجئکم مخوف من جهه الله سبحانه یخوفکم عذاب هذه النار «قالُوا بَلی قَدْ جاءَنا نَذِیرٌ فَکَذَّبْنا وَ قُلْنا ما نَزَّلَ اللَّهُ مِنْ شَیْ ءٍ» أی فیقولون فی جوابهم بلی قد جاءنا مخوف فلم نصدقه و کذبناه و لم نقبل منه بل قلنا له ما نزل الله شیئا مما تدعونا إلیه و تحذرنا منه فتقول لهم الملائکه «إِنْ أَنْتُمْ إِلَّا فِی ضَلالٍ کَبِیرٍ» أی لستم الیوم إلا فی عذاب عظیم و قیل معناه قلنا للرسل ما أنتم إلا فی ضلال أی ذهاب عن الصواب کبیر فی قولکم أنزل الله علینا کتابا «وَ قالُوا لَوْ کُنَّا نَسْمَعُ أَوْ نَعْقِلُ» من النذر ما جاءونا به و دعونا إلیه و عملنا بذلک «ما کُنَّا فِی
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أَصْحابِ السَّعِیرِ» و قال الزجاج لو کنا نسمع سمع من یعی و یفکر و نعقل عقل من یمیز و ینظر ما کنا من أهل النار و

فی الحدیث عن ابن عمر أن النبی ص قال إن الرجل لیکون من أهل الجهاد و من أهل الصلاه و الصیام و ممن یأمر بالمعروف و ینهی عن المنکر و ما یجزی یوم القیامه إلا علی قدر عقله

و

عن أنس بن مالک قال أثنی قوم علی رجل عند رسول الله ص فقال رسول الله ص کیف عقل الرجل قالوا یا رسول الله نخبرک عن اجتهاده فی العباده و أصناف الخیر و تسألنا عن عقله فقال إن الأحمق یصیب بحمقه أعظم من فجور الفاجر و إنما یرتفع العباد غدا فی الدرجات و ینالون الزلفی من ربهم علی قدر عقولهم

ثم قال سبحانه «فَاعْتَرَفُوا بِذَنْبِهِمْ» فی ذلک الوقت الذی لا ینفعهم فیه الإقرار و الاعتراف و الإقرار مشتق من قر الشی ء یقر قرارا إذا ثبت و الاعتراف مأخوذ من المعرفه و الذنب مصدر لا یثنی و لا یجمع و متی جمع فلاختلاف جنسه «فَسُحْقاً لِأَصْحابِ السَّعِیرِ» هذا دعاء علیهم أی أسحقهم الله و أبعدهم من النجاه سحقا و إذا قیل ما وجه اعترافهم بالذنب مع ما علیهم من الفضیحه به فالجواب أنهم قد علموا حصولهم علی الفضیحه اعترفوا أم لم یعترفوا فلیس یدعوهم إلی أحد الأمرین إلا مثل ما یدعوهم إلی الآخر فی أنه لا فرج فیه فاستوی الأمران علیهم الاعتراف و ترک الاعتراف و الجزع و ترک الجزع.
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[سوره الملک (67): الآیات 12 الی 21]


اشاره

إِنَّ الَّذِینَ یَخْشَوْنَ رَبَّهُمْ بِالْغَیْبِ لَهُمْ مَغْفِرَهٌ وَ أَجْرٌ کَبِیرٌ (12) وَ أَسِرُّوا قَوْلَکُمْ أَوِ اجْهَرُوا بِهِ إِنَّهُ عَلِیمٌ بِذاتِ الصُّدُورِ (13) أَ لا یَعْلَمُ مَنْ خَلَقَ وَ هُوَ اللَّطِیفُ الْخَبِیرُ (14) هُوَ الَّذِی جَعَلَ لَکُمُ الْأَرْضَ ذَلُولاً فَامْشُوا فِی مَناکِبِها وَ کُلُوا مِنْ رِزْقِهِ وَ إِلَیْهِ النُّشُورُ (15) أَ أَمِنْتُمْ مَنْ فِی السَّماءِ أَنْ یَخْسِفَ بِکُمُ الْأَرْضَ فَإِذا هِیَ تَمُورُ (16)

أَمْ أَمِنْتُمْ مَنْ فِی السَّماءِ أَنْ یُرْسِلَ عَلَیْکُمْ حاصِباً فَسَتَعْلَمُونَ کَیْفَ نَذِیرِ (17) وَ لَقَدْ کَذَّبَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ فَکَیْفَ کانَ نَکِیرِ (18) أَ وَ لَمْ یَرَوْا إِلَی الطَّیْرِ فَوْقَهُمْ صافَّاتٍ وَ یَقْبِضْنَ ما یُمْسِکُهُنَّ إِلاَّ الرَّحْمنُ إِنَّهُ بِکُلِّ شَیْ ءٍ بَصِیرٌ (19) أَمَّنْ هذَا الَّذِی هُوَ جُنْدٌ لَکُمْ یَنْصُرُکُمْ مِنْ دُونِ الرَّحْمنِ إِنِ الْکافِرُونَ إِلاَّ فِی غُرُورٍ (20) أَمَّنْ هذَا الَّذِی یَرْزُقُکُمْ إِنْ أَمْسَکَ رِزْقَهُ بَلْ لَجُّوا فِی عُتُوٍّ وَ نُفُورٍ (21)



القراءه

قرأ ابن کثیر النشور و أمنتم و قرأ أبو جعفر و نافع و أبو عمرو و یعقوب بهمزه واحده ممدوده و هو تحقیق الهمزه الأولی و تخفیف الثانیه بأن تجعل بین بین و قرأ الباقون «أَ أَمِنْتُمْ» بهمزتین.



الحجه

أما الأول فهو تخفیف الهمزه الأولی بأن جعلت واوا و هذا فی المنفصل نظیر قولهم فی المتصل التؤده و جون فی جمع جؤنه فأما الهمزه التی هی فاء من قولهم «أَ أَمِنْتُمْ» بعد تخفیف الأولی بقلبها واوا فإنه یجوز فیه التحقیق و التخفیف فإن حقق کان لفظه النشور و أمنتم و إن خفف کان القیاس أن تجعل بین بین أعنی بین الألف و الهمزه لتحرکها بالفتحه و من قال

" لا هناک المرتع"

و قلبها ألفا کان القیاس أن یقول هنا النشور و أمنتم بقلبها ألفا محضه و سیبویه یجیز هذا القلب فی الشعر و غیر حال السعه و کان قیاس قول أبی عمرو علی ما حکاه عنه سیبویه من أنه إذا اجتمع همزتان خفف الأولی منهما دون الثانیه أن یقلب الأولی منهما هنا واوا کما فعله ابن کثیر فأما الثانیه فإن شاء حققها و إن شاء خففها و تخفیفها أن تجعل بین الهمزه و الألف و لعل أبا عمرو ترک هذا القول فی هذا الموضع فأخذ فیه بالوجه الآخر و هو تخفیف الثانیه منهما إذا التقتا دون الأولی.



اللغه

اللطف من الله الرأفه و الرحمه و الرفق و اللطیف الرفیق بعباده یقال لطف به یلطف لطفا إذا رفق به و الذلول من المراکب ما لا صعوبه فیه و مناکب الأرض ظهورها و منکب کل شی ء أعلاه و أصله الجانب و منه منکب الرجل و الریح النکباء و النشور الحیاه بعد الموت یقال نشر المیت ینشر نشورا إذا عاش و أنشره الله أحیاه قال الأعشی:
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حتی یقول الناس مما رأوا یا عجبا للمیت الناشر

و أصله من النشر ضد الطی و الحاصب الحجاره التی ترمی بها کالحصاء و حصبه بالحصاه یحصبه حصبا إذا رماه بها و یقال للذی یرمی به حاصب أی ذو حصب.


الإعراب 

«بِالْغَیْبِ» فی موضع نصب علی الحال «" أَ لا یَعْلَمُ مَنْ خَلَقَ"» فیه وجوه (أحدها) أن یکون «مَنْ خَلَقَ» فی موضع رفع بأنه فاعل یعلم و التقدیر أ لا یعلم من خلق الخلق ضمائر صدورهم (الثانی) أن یکون «مَنْ خَلَقَ» فی موضع نصب بأنه مفعول به و تقدیره أ لا یعلم الله من خلقه (و الثالث) أن یکون استفهاما فی موضع نصب بأنه مفعول و فاعل خلق الضمیر المستکن فیه العائد إلی الله تعالی و الأول أصح الوجوه و قوله «أَنْ یَخْسِفَ بِکُمُ الْأَرْضَ» فی موضع نصب بأنه بدل من فی قوله «مَنْ فِی السَّماءِ» و هو بدل الاشتمال «فَإِذا هِیَ تَمُورُ» إذا ظرف المفاجاه و هو معمول. قوله «هِیَ تَمُورُ» جمله فی موضع نصب علی الحال من «یَخْسِفَ بِکُمُ الْأَرْضَ» و ذو الحال الأرض و «أَنْ یُرْسِلَ» بدل أیضا مثل قوله «أَنْ یَخْسِفَ» و قوله «کَیْفَ نَذِیرِ» مبتدأ و خبر و الخبر مقدم و الجمله متعلقه بقوله «فَسَتَعْلَمُونَ» و التقدیر فستعلمون محذور إنذاری أم لا و قوله «فَکَیْفَ کانَ نَکِیرِ» کیف هنا خبر کان و قوله «وَ یَقْبِضْنَ» معطوف علی «صافَّاتٍ» و إنما عطف الفعل علی الاسم و من الأصل المقرر أن الفعل لا یعطف إلا علی الفعل کما أن الاسم لا یعطف إلا علی الاسم لأنه و إن کان فعلا فهو فی موضع الحال فتقدیره تقدیر اسم فاعل و صافات حال فجاز أن یعطف علیه فکأنه قال صافات و قابضات و قد جاء مثل هذا فی الشعر قال:

بات یعشیها بعضب باتر یعدل فی أسوقها و جائر

«أَمَّنْ هذَا الَّذِی هُوَ جُنْدٌ لَکُمْ» من هنا استفهام فی موضع رفع بالابتداء دخل علیه أم المنقطعه و هذا مبتدأ ثان و الذی خبره و قد وصل بالمبتدإ و الخبر و هو قوله «هُوَ جُنْدٌ لَکُمْ» و «یَنْصُرُکُمْ» صفه الجند.
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المعنی 

لما تقدم الوعید عقبه سبحانه بالوعد فقال «إِنَّ الَّذِینَ یَخْشَوْنَ رَبَّهُمْ بِالْغَیْبِ» أی یخافون عذاب ربهم باتقاء معاصیه و فعل طاعاته علی وجه الاستسرار بذلک لأن الخشیه متی کانت بالغیب علی ما ذکرنا کانت بعیده من الریاء خالصه لوجه الله و خشیه الله بالغیب تنفع بأن یستحق علیها الثواب و خشیته فی الظاهر بترک المعاصی لا یستحق بها الثواب فإذا الخشیه بالغیب أفضل لا محاله و قیل بالغیب معناه أنه یخشونه و لم یروه فیؤمنون به خوفا من عذابه و قیل یخافونه حیث لا یراهم مخلوق لأن أکثر ما ترتکب المعاصی إنما ترتکب فی حال الخلوه فهم یترکون المعصیه لئلا یجعلوا الله سبحانه أهون الناظرین إلیهم و لأن من ترکها فی هذه الحال ترکها فی حال العلانیه أیضا «لَهُمْ مَغْفِرَهٌ» لذنوبهم «وَ أَجْرٌ کَبِیرٌ» أی عظیم فی الآخره لا فناء له ثم قال سبحانه مهددا للعصاه «وَ أَسِرُّوا قَوْلَکُمْ أَوِ اجْهَرُوا بِهِ إِنَّهُ عَلِیمٌ بِذاتِ الصُّدُورِ» یعنی أنه عالم بإخلاص المخلص و نفاق المنافق فإن شئتم فأظهروا القول و إن شئتم فأبطنوه فإنه علیم بضمائر القلوب و من علم إضمار القلب علم أسرار القول قال ابن عباس کانوا ینالون من رسول الله ص فیخبره به جبرئیل فقال بعضهم لبعض أسروا قولکم لکیلا یسمع آل محمد فنزلت الآیه «أَ لا یَعْلَمُ مَنْ خَلَقَ» قیل فی معناه وجوه (أحدها) أ لا یعلم ما فی الصدور من خلق الصدور (و ثانیها) أ لا یعلم سر العبد من خلقه أی من خلق العبد فعلی الوجهین یکون «مَنْ خَلَقَ» بمعنی الخالق (و ثالثها) أن یکون من خلق بمعنی المخلوق و المعنی أ لا یعلم الله مخلوقه «وَ هُوَ اللَّطِیفُ» أی العالم بما لطف و دق و قیل اللطیف بعباده من حیث یدبرهم بألطف التدبیر و اللطیف التدبیر من یدبر تدبیرا نافذا لا یجفو عن شی ء یدبره به و قیل اللطیف من کان فعله فی اللطف بحیث لا یهتدی إلیه غیره و هو فعیل بمعنی فاعل کالقدیر و العلیم و قیل هو بمعنی الملطف کالبدیع بمعنی المبدع و قیل اللطیف الذی یکلف الیسیر و یعطی الکثیر «الْخَبِیرُ» العالم بالعباد و أعمالهم ثم عدد سبحانه أنواع نعمه ممتنا علی عباده بذلک فقال «هُوَ الَّذِی جَعَلَ لَکُمُ الْأَرْضَ ذَلُولًا» أی سهله ساکنه مسخره تعملون فیها ما تشتهون و قیل ذلولا لم یجعلها بحیث یمتنع المشی فیها بالحزونه و الغلظ و قیل ذلولا موطأه للتصرف فیها و المسیر علیها و یمکنکم زراعتها «فَامْشُوا فِی مَناکِبِها» أی فی طرقها و فجاجها عن مجاهد و قیل فی جبالها لأن منکب کل شی ء أعلاه عن ابن عباس و قتاده ثم إن کان هذا أمر ترغیب فالمراد فامشوا فی طاعه الله و إن کان للإباحه فقد أباح المشی فیها لطلب المنافع فی التجارات «وَ کُلُوا مِنْ رِزْقِهِ» أی کلوا مما أنبت الله فی الأرض و الجبال من الزروع و الأشجار حلالا «وَ إِلَیْهِ النُّشُورُ» أی و إلی حکمه المرجع فی القیامه و قیل معناه و إلیه الإحیاء للمحاسبه فهو مالک النشور و القادر علیه عن الجبائی ثم
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هدد سبحانه الکفار زاجرا لهم عن ارتکاب معصیته و الجحود لربوبیته فقال «أَ أَمِنْتُمْ مَنْ فِی السَّماءِ» أی أمنتم عذاب من فی السماء سلطانه و أمره و نهیه و تدبیره لا بد أن یکون هذا معناه لاستحاله أن یکون الله جل جلاله فی مکان أو فی جهه و قیل یعنی بقوله «مَنْ فِی السَّماءِ» الملک الموکل بعذاب العصاه «أَنْ یَخْسِفَ بِکُمُ الْأَرْضَ» یعنی أن یشق الأرض فیغیبکم فیها إذا عصیتموه «فَإِذا هِیَ تَمُورُ» أی تضطرب و تتحرک و المعنی أن الله یحرک الأرض عند الخسف بهم حتی تضطرب فوقهم و هم یخسفون فیها حتی تلقیهم إلی أسفل و المور التردد فی الذهاب و المجی ء مثل الموج «أَمْ أَمِنْتُمْ مَنْ فِی السَّماءِ أَنْ یُرْسِلَ عَلَیْکُمْ حاصِباً» أی ریحا ذات حجر کما أرسل علی قوم لوط حجاره من السماء و قیل سحابا یحصب علیکم الحجاره «فَسَتَعْلَمُونَ» حینئذ «کَیْفَ نَذِیرِ» أی کیف إنذاری إذا عاینتم العذاب «وَ لَقَدْ کَذَّبَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ» رسلی و جحدوا وحدانیتی «فَکَیْفَ کانَ نَکِیرِ» أی عقوبتی و تغییری ما بهم من النعم و قیل کیف رأیتم إنکاری علیهم بإهلاکهم و استئصالهم ثم نبه سبحانه علی قدرته علی الخسف و إرسال الحجاره فقال «أَ وَ لَمْ یَرَوْا إِلَی الطَّیْرِ فَوْقَهُمْ صافَّاتٍ» تصف أجنحتها فی الهواء فوق رءوسهم «وَ یَقْبِضْنَ» أجنحتهن بعد البسط و هذا معنی الطیران و هو بسط الجناح و قبضه بعد البسط أی یضربن بأرجلهن و یبسطن أجنحتهن تاره و یقبضن أخری فالجو للطائر کالماء للسابح و قیل معناه أن من الطیر ما یضرب بجناحه فیصف و منه ما یمسکه فیدف و منه الصفیف و الدفیف «ما یُمْسِکُهُنَّ إِلَّا الرَّحْمنُ» بتوطئه الهواء لهن و لو لا ذلک لسقطن و فی ذلک أعظم دلاله و أوضح برهان و حجه بأن من سخر الهواء هذا التسخیر علی کل شی ء قدیر و الصف وضع الأشیاء المتوالیه علی خط مستقیم و القبض جمع الأشیاء عن حال البسط و الإمساک اللزوم المانع من السقوط عن علی بن عیسی «إِنَّهُ بِکُلِّ شَیْ ءٍ بَصِیرٌ» أی بجمیع الأشیاء علیم «أَمَّنْ هذَا الَّذِی هُوَ جُنْدٌ لَکُمْ یَنْصُرُکُمْ مِنْ دُونِ الرَّحْمنِ» هذا استفهام إنکار أی لا جند لکم ینصرکم منی و یمنعکم من عذابی إن أردت عذابکم عن ابن عباس و لفظ الجند موحد و لذلک قال «هذَا الَّذِی» و کأنه سبحانه یقول للکفار بأی قوه تعصوننی أ لکم جند یدفع عنکم عذابی بین بذلک أن الأصنام لا یقدرون علی نصرتهم «إِنِ الْکافِرُونَ إِلَّا فِی غُرُورٍ» أی ما الکافرون إلا فی غرور من الشیطان یغرهم بأن العذاب لا ینزل بهم و قیل معناه ما هم إلا فی أمر لا حقیقه له من عباده الأوثان یتوهمون أن ذلک ینفعهم و الأمر بخلافه «أَمَّنْ هذَا الَّذِی یَرْزُقُکُمْ إِنْ أَمْسَکَ رِزْقَهُ» أی الذی یرزقکم إن أمسک الله الذی هو رازقکم أسباب رزقه عنکم و هو المطر هاهنا «بَلْ لَجُّوا فِی عُتُوٍّ وَ نُفُورٍ» أی لیسوا یعتبرون فینظرون بل تمادوا و استمروا فی اللجاج و جاوزوا الحد فی
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تمادیهم و نفورهم عن الحق و تباعدهم عن الإیمان لما کان للمشرکین صوارف کثیره عن عباده الأوثان و هم کانوا یتقحمون بذلک علی العصیان فقد لجوا فی عتوهم قال الفراء قوله «أَمَّنْ هذَا الَّذِی یَرْزُقُکُمْ» الآیه تعریف حجه ألزمها الله العباد فعرفوا فأقروا بها و لم یردوا لها جوابا فقال سبحانه «بَلْ لَجُّوا فِی عُتُوٍّ وَ نُفُورٍ».


[سوره الملک (67): الآیات 22 الی 30]


اشاره

أَ فَمَنْ یَمْشِی مُکِبًّا عَلی وَجْهِهِ أَهْدی أَمَّنْ یَمْشِی سَوِیًّا عَلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ (22) قُلْ هُوَ الَّذِی أَنْشَأَکُمْ وَ جَعَلَ لَکُمُ السَّمْعَ وَ الْأَبْصارَ وَ الْأَفْئِدَهَ قَلِیلاً ما تَشْکُرُونَ (23) قُلْ هُوَ الَّذِی ذَرَأَکُمْ فِی الْأَرْضِ وَ إِلَیْهِ تُحْشَرُونَ (24) وَ یَقُولُونَ مَتی هذَا الْوَعْدُ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ (25) قُلْ إِنَّمَا الْعِلْمُ عِنْدَ اللَّهِ وَ إِنَّما أَنَا نَذِیرٌ مُبِینٌ (26)

فَلَمَّا رَأَوْهُ زُلْفَهً سِیئَتْ وُجُوهُ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ قِیلَ هذَا الَّذِی کُنْتُمْ بِهِ تَدَّعُونَ (27) قُلْ أَ رَأَیْتُمْ إِنْ أَهْلَکَنِیَ اللَّهُ وَ مَنْ مَعِیَ أَوْ رَحِمَنا فَمَنْ یُجِیرُ الْکافِرِینَ مِنْ عَذابٍ أَلِیمٍ (28) قُلْ هُوَ الرَّحْمنُ آمَنَّا بِهِ وَ عَلَیْهِ تَوَکَّلْنا فَسَتَعْلَمُونَ مَنْ هُوَ فِی ضَلالٍ مُبِینٍ (29) قُلْ أَ رَأَیْتُمْ إِنْ أَصْبَحَ ماؤُکُمْ غَوْراً فَمَنْ یَأْتِیکُمْ بِماءٍ مَعِینٍ (30)



القراءه

قرأ یعقوب تدعون ساکنه الدال خفیفه و هو قراءه الحسن و الضحاک و قتاده و الباقون «تَدَّعُونَ» بالتشدید و قرأ الکسائی فسیعلمون بالیاء و الباقون بالتاء.



الحجه

أما قوله تدعون فالمعنی هذا الذی کنتم به تدعون الله کقوله تعالی «سَأَلَ سائِلٌ بِعَذابٍ واقِعٍ» و أما «تَدَّعُونَ» بالتشدید فمعناه تتداعون بوقوعه قال ابن جنی
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یعنی کان الدعوه بوقوعه فاشیه بینکم کقوله تعالی فی معنی العموم «وَ لا تَنابَزُوا بِالْأَلْقابِ» أی لا یفش هذا فیکم و لیس معنی تدعون هنا من ادعاء الحقوق و إنما بمعنی تتداعون من الدعاء لا من الدعوی کما فی قول الشاعر

" فما برحت خیل تثوب و تدعی"

یعنی تتداعی بینهما یا لفلان.


اللغه

یقال کببته فأکب و هو نادر مثل قشعت الریح السحاب فأقشعت و نزفت البئر فأنزفت أی ذهب ماؤها و نسلت ریش الطائر فأنسل و الزلفه القربه و هو مصدر یستوی فیه الواحد و الجمع و منه المزدلفه لقربه من مکه و قد تجمع الزلفه زلفا قال العجاج:

ناج طواه الأین مما وجفا طی اللیالی زلفا فزلفا

و ساءه الأمر یسوؤه سوءا أی غمه و حزنه و منه أساء یسی ء إذا فعل ما یؤدی إلی الغم و ماء غور أی غائر وصف بالمصدر مبالغه کما یقال هؤلاء زور فلان و ضیفه و المعین قیل أنه مفعول مأخوذ من العین فعلی هذا یکون مثل مبیع من البیع و قیل أنه من الإمعان فی الجری فعلی هذا یکون علی وزن فعیل فکأنه قیل ممعن فی الإسراع و الظهور.


الإعراب 

قلیلا صفه مصدر محذوف أی تشکرون شکرا قلیلا و ما مزیده «فَسَتَعْلَمُونَ مَنْ هُوَ فِی ضَلالٍ مُبِینٍ» یحتمل أن یکون من استفهاما فیکون اسما موصولا قال أبو علی دخلت الفاء فی قوله «فَمَنْ یُجِیرُ» و قوله «فَمَنْ یَأْتِیکُمْ» لأن أ رأیتم بمعنی انتبهوا أی انتبهوا فمن یجیر و انتبهوا فمن یأتیکم کما تقول قم فزید قائم قال و لا یکون الفاء جواب الشرط و إنما یکون جواب الشرط مدلول «أَ رَأَیْتُمْ» قال و إن شئت کان الفاء زائده مثلها فی قوله «فَلا تَحْسَبَنَّهُمْ» و یکون الاستفهام سادا مسده مفعولی أ رأیتم کقولهم أ رأیت زیدا ما فعل و هذا من دقائقه.


المعنی 

ثم ضرب سبحانه مثلا للکافر و المؤمن فقال «أَ فَمَنْ یَمْشِی مُکِبًّا عَلی وَجْهِهِ» أی منکسا رأسه إلی الأرض فهو لا یبصر الطریق و لا من یستقبله ینظر أمامه و لا یمینه و لا شماله و هو الکافر المقلد لا یدری أ محق هو أم مبطل هذا «أَهْدی أَمَّنْ یَمْشِی سَوِیًّا» أی مستویا قائما یبصر الطریق و جمیع جهاته کلها فیضع قدمه حیث لا یعثر و هو المؤمن الذی سلک طریق الحق و عرفه و استقام علیه و أمکنه دفع المضار عن نفسه و جلب المنافع إلیها «عَلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ» أی علی طریق واضح قیم و هذا معنی قول ابن عباس و مجاهد و قیل
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أن هذا فی الآخره یحشر الله الکافر مکبا علی وجهه یوم القیامه کما قال وَ نَحْشُرُهُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ عَلی وُجُوهِهِمْ عن قتاده «قُلْ» یا محمد لهؤلاء الکفار «هُوَ الَّذِی أَنْشَأَکُمْ» بأن أخرجکم من العدم إلی الوجود «وَ جَعَلَ لَکُمُ السَّمْعَ» تسمعون به المسموعات «وَ الْأَبْصارَ» تبصرون بها المبصرات «وَ الْأَفْئِدَهَ» یعنی القلوب تعقلون بها و تتدبرون فأعطاکم آلات التفکر و التمییز و الوصول إلی العلم «قَلِیلًا ما تَشْکُرُونَ» أی تشکرون قلیلا و قیل معناه قلیلا شکرکم فتکون ما مصدریه «قُلْ» لهم یا محمد «هُوَ» الله تعالی «الَّذِی ذَرَأَکُمْ» أی خلقکم «فِی الْأَرْضِ وَ إِلَیْهِ تُحْشَرُونَ» منها أی تبعثون إلیه یوم القیامه فیجازیکم علی أعمالکم ثم حکی سبحانه ما کان یقوله الکفار مستبطئین عذاب الله مستهزئین بذلک فقال «وَ یَقُولُونَ مَتی هذَا الْوَعْدُ» من الخسف و الحاصب أو البعث و الجزاء «إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ» فی أن ذلک یکون «قُلْ» یا محمد «إِنَّمَا الْعِلْمُ عِنْدَ اللَّهِ» یعنی علم الساعه «وَ إِنَّما أَنَا نَذِیرٌ» مخوف لکم به «مُبِینٌ» أی مبین لکم ما أنزل الله إلی من الوعد و الوعید و الأحکام ثم ذکر سبحانه حالهم عند نزول العذاب و معاینته فقال «فَلَمَّا رَأَوْهُ زُلْفَهً» أی فلما رأوا العذاب قریبا یعنی یوم بدر عن مجاهد و قیل معاینه عن الحسن و قیل أن اللفظ ماض و المراد به المستقبل و المعنی إذا بعثوا و رأوا القیامه قد قامت و رأوا ما أعد لهم من العذاب و هذا قول أکثر المفسرین «سِیئَتْ وُجُوهُ الَّذِینَ کَفَرُوا» أی اسودت وجوههم و علتها الکآبه یعنی قبحت وجوههم بالسواد و قیل معناه ظهرت علی وجوههم آثار الغم و الحسره و نالهم السوء و الخزی «وَ قِیلَ» لهؤلاء الکفار إذا شاهدوا العذاب «هذَا الَّذِی کُنْتُمْ بِهِ تَدَّعُونَ» قال الفراء تدعون و تدعون واحد مثل تدخرون و تدخرون و المعنی کنتم به تستعجلون و تدعون الله بتعجیله و هو قولهم إِنْ کانَ هذا هُوَ الْحَقَّ مِنْ عِنْدِکَ الآیه عن ابن زید و قیل هو تدعون من الدعوی أی تدعون أن لا جنه و لا نار عن الحسن و روی الحاکم أبو القاسم الحسکانی بالأسانید الصحیحه عن الأعمش قال لما رأوا لعلی بن أبی طالب (علیه السلام) عند الله من الزلفی سیئت وجوه الذین کفروا و

عن أبی جعفر (علیه السلام) فلما رأوا مکان علی (علیه السلام) من النبی ص سیئت وجوه الذین کفروا یعنی الذین کذبوا بفضله

«قُلْ» لهؤلاء الکفار «أَ رَأَیْتُمْ إِنْ أَهْلَکَنِیَ اللَّهُ وَ مَنْ مَعِیَ» بأن یمیتنا «أَوْ رَحِمَنا» بتأخیر آجالنا «فَمَنْ یُجِیرُ الْکافِرِینَ مِنْ عَذابٍ أَلِیمٍ» استحقوه بکفرهم و ما الذی ینفعهم فی دفع العذاب عنهم و قیل أن الکفار کانوا یتمنون موت النبی ص و موت أصحابه فقیل له قل لهم إن أهلکنی الله و من معی ذلک بأن یمیتنی و یمیت أصحابی فمن الذی ینفعکم و یؤمنکم من العذاب فإنه واقع بکم لا محاله و قیل معناه أ رأیتم أن عذبنی الله و من معی أو رحمنا أی غفر لنا فمن یجیرکم أی نحن مع إیماننا
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بین الخوف و الرجاء فمن یجیرکم مع کفرکم من العذاب و لا رجاء لکم کما للمؤمنین عن ابن عباس و ابن کیسان ثم قال «قُلْ» لهؤلاء الکفار علی وجه التوبیخ لهم «هُوَ الرَّحْمنُ» أی إن الذی أدعوکم إلیه هو الرحمن الذی عمت نعمته جمیع الخلائق «آمَنَّا بِهِ وَ عَلَیْهِ تَوَکَّلْنا» أی علیه اعتمدنا و جمیع أمورنا إلیه فوضنا «فَسَتَعْلَمُونَ» معاشر الکفار یوم القیامه «مَنْ هُوَ فِی ضَلالٍ مُبِینٍ» الیوم أ نحن أم أنتم و من قرأ بالیاء فمعناه فسیعلم الکفار ذلک «قُلْ أَ رَأَیْتُمْ إِنْ أَصْبَحَ ماؤُکُمْ غَوْراً» أی غائرا ناضبا فی الآبار و العیون «فَمَنْ یَأْتِیکُمْ بِماءٍ مَعِینٍ» أی ظاهر للعیون عن أبی مسلم و الجبائی و قیل بماء جار عن ابن عباس و قتاده أراد سبحانه أنه المنعم بالأرزاق فاشکروه و اعبدوه و لا تشرکوا به شیئا و ذکر مقاتل أنه أراد بقوله «ماؤُکُمْ» بئر زمزم و بئر میمون و هی بئر عادیه قدیمه و کان ماؤهم من هاتین البئرین و المعین الذی تناله الدلاء و تراه العیون.
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(68) سوره القلم مکیه و آیاتها ثنتان و خمسون (52)


اشاره


[توضیح]

و تسمی أیضا سوره ن و هی مکیه عن الحسن و عکرمه و عطاء و قال ابن عباس و قتاده من أولها إلی قوله «سَنَسِمُهُ عَلَی الْخُرْطُومِ» مکی و ما بعده إلی قوله «لَوْ کانُوا یَعْلَمُونَ» مدنی و ما بعده إلی قوله «یَکْتُبُونَ» مکی و ما بعده مدنی و هی اثنتان و خمسون آیه بالإجماع.



فضلها

أبی بن کعب قال قال النبی ص و من قرأ سوره ن و القلم أعطاه ثواب الذین حسن أخلاقهم

علی بن میمون عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال من قرأ سوره ن و القلم فی فریضه أو نافله آمنه الله أن یصیبه فی حیاته فقر أبدا و أعاذه إذا مات من ضمه القبر إن شاء الله.



تفسیرها

ختم الله سبحانه سوره الملک بذکر تکذیب الکفار و وعیدهم و افتتح هذه السوره بمثل ذلک فقال:
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[سوره القلم (68): الآیات 1 الی 16]


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

ن وَ الْقَلَمِ وَ ما یَسْطُرُونَ (1) ما أَنْتَ بِنِعْمَهِ رَبِّکَ بِمَجْنُونٍ (2) وَ إِنَّ لَکَ لَأَجْراً غَیْرَ مَمْنُونٍ (3) وَ إِنَّکَ لَعَلی خُلُقٍ عَظِیمٍ (4)

فَسَتُبْصِرُ وَ یُبْصِرُونَ (5) بِأَیِّکُمُ الْمَفْتُونُ (6) إِنَّ رَبَّکَ هُوَ أَعْلَمُ بِمَنْ ضَلَّ عَنْ سَبِیلِهِ وَ هُوَ أَعْلَمُ بِالْمُهْتَدِینَ (7) فَلا تُطِعِ الْمُکَذِّبِینَ (8) وَدُّوا لَوْ تُدْهِنُ فَیُدْهِنُونَ (9)

وَ لا تُطِعْ کُلَّ حَلاَّفٍ مَهِینٍ (10) هَمَّازٍ مَشَّاءٍ بِنَمِیمٍ (11) مَنَّاعٍ لِلْخَیْرِ مُعْتَدٍ أَثِیمٍ (12) عُتُلٍّ بَعْدَ ذلِکَ زَنِیمٍ (13) أَنْ کانَ ذا مالٍ وَ بَنِینَ (14)

إِذا تُتْلی عَلَیْهِ آیاتُنا قالَ أَساطِیرُ الْأَوَّلِینَ (15) سَنَسِمُهُ عَلَی الْخُرْطُومِ (16)



القراءه

مضی ذکر اختلاف القراء فی إظهار النون و إخفائها من نون فی سوره یاسین فلا وجه لإعادته و قرأ أبو جعفر و ابن عامر و یعقوب و سهل آن کان بهمزه واحده ممدوده علی الاستفهام و قرأ أبو بکر عن عاصم و حمزه أ إن کان بهمزتین و قرأ الباقون «أَنْ کانَ» بفتح الهمزه من غیر استفهام.



الحجه

قال أبو علی «أَنْ کانَ ذا مالٍ» لا یخلو من أن یکون العامل فیه تتلی من قوله «إِذا تُتْلی عَلَیْهِ آیاتُنا» أو قال من قوله «قالَ أَساطِیرُ الْأَوَّلِینَ» أو شی ء ثالث فلا یجوز أن یعمل واحد منهما فیه أ لا تری أن تتلی قد أضیفت إذا إلیه و المضاف إلیه لا یعمل فیما قبله لا تقول القتال زیدا حین یأتی و لا یجوز أن یعمل فیه قال أیضا لأن قال جواب إذا و حکم الجواب أن یکون بعد ما هو جواب له و لا یتقدم علیه فکما لا یعمل فیه الفعل الأول فکذلک لا یعمل فیه الثانی فإذا لم یعمل فیه واحد من هذین الفعلین و لیس فی الکلام غیرهما علمت أنه محمول علی شی ء آخر مما دل باقی الکلام علیه و الذی یدل علیه هذا الکلام من المعنی هو یجحد أو یکفر أو یستکبر عن قبول الحق و نحو ذلک و إنما جاز أن یعمل فیه المعنی و إن کان متقدما علیه لشبهه بالظرف و الظرف قد تعمل فیه المعانی و إن تقدم علیه و یدلک علی مشابهته الظرف تقدیر اللام معه و إن من النحویین من یقول أنه فی موضع جر کما أنه لو کانت اللام معه ظاهره کان کذلک و من قرأ بهمزه ممدوده فإنه یزید همزه بعدها همزه مخففه.



اللغه

السطر الکتابه و هو وضع الحروف علی خط مستقیم و استطر اکتتب و المسطر آله التسطیر و الممنون المقطوع یقال منه السیر یمنه منا إذا قطعه و المنین الضعیف و الخلق المرور فی الفعل علی عاده فالخلق الکریم الصبر علی الحق و تدبیر الأمور علی مقتضی العقل و فی ذلک الأناه و الرفق و الحلم و المداراه و المفتون المبتلی بتخبیل الرأی کالمجنون یقال فتن فلان بفلانه و أصل الفتنه الابتلاء و الاختبار و المهین الضعیف الذلیل و المهانه الذله
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و القله و الهماز الوقاع فی الناس بما لیس له أن یعیبهم به و الأصل فیه الدفع بشده اعتماد و منه الهمزه حرف من الحروف المعجمه فهی نبره تخرج من الصدر بشده اعتماد و النمیم التضریب بین الناس بنقل الکلام الذی یغیظ بعضهم علی بعض و النمیم و النمیمه بمعنی و منه النمام المشموم لأنه بحده ریحه کالمخبر عن نفسه و العتل الجافی الغلیظ و أصله الدفع عتله یعتله إذا زعزعه بغلظه و جفاء و الزنیم الدعی الملصق بالقوم و لیس منهم و أصله الزنمه و هی الهنیه المتدلیه تحت حلق الجدی و یقال للتیس له زنمتان قال الشاعر:

زنیم لیس یعرف من أبوه بغی الأم ذو حسب لئیم

و قال حسان:

و أنت زنیم نیط فی آل هاشم کما نیط خلف الراکب القدح الفرد

و یقال وسمه یسمه وسما و سمه و الخرطوم ما نتا من الأنف و هو الذی یقع به الشم و منه قیل خرطوم الفیل و خرطمه إذا قطع أنفه.


الإعراب 

«بِأَیِّکُمُ الْمَفْتُونُ» فیه وجوه (أحدها) أن المفتون مصدر بمعنی الفتنه کما یقال لیس له معقول و ما له محصول قال الراعی:

حتی إذا لم یترکوا لعظامه لحما و لا لفؤاده معقولا

(و ثانیها) أن یکون المفتون اسم المفعول و الباء مزیده و التقدیر أیکم المفتون و یکون مبتدأ و خبرا و تکون الجمله معلقه بقوله «یُبْصِرُونَ» (و ثالثها) أن الباء بمعنی فی و المعنی فی أیکم المفتون أی فی أی الفریقین فی فرقه الإسلام أو فی فرقه الکفر المجنون و هذا قول الفراء و قال الراجز فی زیاده الباء:

نحن بنی جعده أصحاب الفلج نضرب بالسیف و نرجو بالفرج

أی و نرجو الفرج.
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المعنی 

«ن» اختلفوا فی معناه فقیل هو اسم من أسماء السوره مثل حم و ص و ما أشبه ذلک و قد ذکرنا ذلک مع غیره من الأقوال فی مفتتح سوره البقره و قیل هو الحوت الذی علیه الأرضون عن ابن عباس و مجاهد و مقاتل و السدی و قیل هو حرف من حروف الرحمن فی روایه أخری عن ابن عباس و قیل هو الدواه عن الحسن و قتاده و الضحاک و

قیل نون لوح من نور و روی مرفوعا إلی النبی ص

و

قیل هو نهر فی الجنه قال الله له کن مدادا فجمد و کان أبیض من اللبن و أحلی من الشهد ثم قال للقلم اکتب فکتب القلم ما کان و ما هو کائن إلی یوم القیامه عن أبی جعفر الباقر (علیه السلام)

و قیل المراد به الحوت فی البحر و هو من آیات الله إذ خلقها فی الماء فإذا فارق الماء مات کما أن حیوان البر إذا خالط الماء مات «وَ الْقَلَمِ» الذی یکتب به أقسم الله به لمنافع الخلق فیه إذ هو أحد لسانی الإنسان یؤدی عنه ما فی جنانه و یبلغ البعید عنه ما یبلغ القریب بلسانه و به تحفظ أحکام الدین و به تستقیم أمور العالمین و قد قیل إن البیان بیانان بیان اللسان و بیان البنان و بیان اللسان تدرسه الأعوام و بیان الأقلام باق علی مر الأیام و قیل إن قوام أمور الدین و الدنیا بشیئین القلم و السیف و السیف تحت القلم و قد نظمه بعض الشعراء و أحسن فیما قال:

إن یخدم القلم السیف الذی خضعت له الرقاب و دانت حذره الأمم

فالموت و الموت شی ء لا یغالبه ما زال یتبع ما یجری به القلم

کذا قضی الله للأقلام مذ بریت إن السیوف لها مذ أرهفت خدم

«وَ ما یَسْطُرُونَ» أی و ما یکتبه الملائکه مما یوحی إلیهم و ما یکتبونه من أعمال بنی آدم فکان القسم بالقلم و ما یسطر بالقلم و قیل إن ما مصدریه و تقدیره و القلم و سطرهم فیکون القسم بالکتابه و علی القول الأول یکون القسم بالمکتوب «ما أَنْتَ بِنِعْمَهِ رَبِّکَ بِمَجْنُونٍ» هو جواب القسم و معناه لست یا محمد بمجنون بنعمه ربک کما تقول ما أنت بنعمه ربک بجاهل و جاز تقدیم معمولها به الباء لأنها زائده مؤکده و تقدیره انتفی عنک الجنون بنعمه ربک و قیل هو کما یقال ما أنت بمجنون بحمد الله و قیل معناه بما أنعم علیک ربک من کمال العقل و النبوه و الحکمه لست بمجنون أی لا یکون مجنونا من أنعمنا علیه بهذه النعم و قیل معناه ما أنت بمجنون و النعمه لربک کما یقال سبحانک اللهم و بحمدک أی و الحمد لک و هذا تقریر لنفی الجنون عنه و قالوا إن هذا جواب لقول المشرکین یا أَیُّهَا الَّذِی نُزِّلَ عَلَیْهِ الذِّکْرُ إِنَّکَ
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لَمَجْنُونٌ «وَ إِنَّ لَکَ» یا محمد «لَأَجْراً» أی ثوابا من الله علی قیامک بالنبوه و تحملک أعباء الرساله «غَیْرَ مَمْنُونٍ» أی غیر مقطوع و هو ثواب الجنه یعنی لا تبال بکلامهم مع ما لک عند الله من الثواب الدائم و الأجر العظیم و قیل غیر ممنون أی لا یمن به علیک عن أبی مسلم و المعنی غیر مکدر بالمن الذی یقطع عن لزوم الشکر فقد قیل المنه تکدر الصنیعه و قال ابن عباس لیس من نبی إلا و له مثل أجر من آمن به و دخل فی دینه ثم وصف سبحانه نبیه ص فقال «وَ إِنَّکَ» یا محمد «لَعَلی خُلُقٍ عَظِیمٍ» أی علی دین عظیم و هو دین الإسلام عن ابن عباس و مجاهد و الحسن و قیل معناه إنک متخلق بأخلاق الإسلام و علی طبع کریم و حقیقه الخلق ما یأخذ به الإنسان نفسه من الآداب و إنما سمی خلقا لأنه یصیر کالخلقه فیه فأما ما طبع علیه من الآداب فإنه الخیم فالخلق هو الطبع المکتسب و الخیم هو الطبع الغریزی و قیل الخلق العظیم الصبر علی الحق و سعه البذل و تدبیر الأمور علی مقتضی العقل بالصلاح و الرفق و المداراه و تحمل المکاره فی الدعاء إلی الله سبحانه و التجاوز و العفو و بذل الجهد فی نصره المؤمنین و ترک الحسد و الحرص و نحو ذلک عن الجبائی و قالت عائشه کان خلق النبی ص ما تضمنه العشر الأول من سوره المؤمنین و من مدحه الله سبحانه بأنه علی خلق عظیم فلیس وراء مدحه مدح و قیل سمی خلقه عظیما لأنه عاشر الخلق بخلقه و زایلهم بقلبه فکان ظاهره مع الخلق و باطنه مع الحق و قیل لأنه امتثل تأدیب الله سبحانه إیاه بقوله خُذِ الْعَفْوَ وَ أْمُرْ بِالْعُرْفِ وَ أَعْرِضْ عَنِ الْجاهِلِینَ و قیل سمی خلقه عظیما لاجتماع مکارم الأخلاق فیه و یعضده ما

روی عنه قال إنما بعثت لأتمم مکارم الأخلاق

و

قال أدبنی ربی فأحسن تأدیبی

و

قال ص إن المؤمن لیدرک بحسن خلقه درجه قائم اللیل و صائم النهار

و

عن أبی الدرداء قال قال النبی ص ما من شی ء أثقل فی المیزان من خلق حسن

و

عن الرضا علی بن موسی (علیه السلام) عن آبائه عن النبی ص قال علیکم بحسن الخلق فإن حسن الخلق فی الجنه لا محاله و إیاکم و سوء الخلق فإن سوء الخلق فی النار لا محاله

و

عن أبی هریره عن النبی ص قال أحبکم إلی الله أحسنکم أخلاقا الموطؤن أکنافا الذین یألفون و یؤلفون و أبغضکم إلی الله المشاؤون بالنمیمه المفرقون بین الإخوان الملتمسون للبراء العثرات

«فَسَتُبْصِرُ وَ یُبْصِرُونَ» أی فستری یا محمد و یرون یعنی الذین رموه بالجنون «بِأَیِّکُمُ الْمَفْتُونُ» أی أیکم المجنون الذی فتن بالجنون أ أنت أم هم و قیل بأیکم الفتنه و هو الجنون یرید أنهم یعلمون عند العذاب أن الجنون کان بهم حین کذبوک و ترکوا دینک لا بک و قیل معناه فستعلم و یعلمون فی أی الفریقین المجنون الذی فتنه
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الشیطان ثم أخبر سبحانه أنه عالم بالفریقین فقال «إِنَّ رَبَّکَ هُوَ أَعْلَمُ بِمَنْ ضَلَّ عَنْ سَبِیلِهِ» الذی هو سبیل الحق و عدل عنه و جار عن السلوک فیه «وَ هُوَ أَعْلَمُ بِالْمُهْتَدِینَ» إلیه العالمین بموجبه فیجازی کلا بما یستحقه و یستوجبه أخبرنا السید أبو الحمد مهدی بن نزار الحسینی القائنی رحمه الله قال حدثنا الحاکم أبو القاسم عبید الله بن عبد الله الحسکانی قال حدثنا أبو عبد الله الشیرازی قال حدثنا أبو بکر الجرجانی قال حدثنا أبو أحمد البصری قال حدثنی عمرو بن محمد بن ترکی قال حدثنا محمد بن الفضل قال حدثنا محمد بن شعیب عن عمرو ابن شمر عن دلهم بن صالح عن الضحاک بن مزاحم قال: لما رأت قریش تقدیم النبی ص علیا (علیه السلام) و إعظامه له نالوا من علی و قالوا قد افتتن به محمد فأنزل الله تعالی «ن وَ الْقَلَمِ وَ ما یَسْطُرُونَ» قسم أقسم الله به «ما أَنْتَ» یا محمد «بِنِعْمَهِ رَبِّکَ بِمَجْنُونٍ» «وَ إِنَّکَ لَعَلی خُلُقٍ عَظِیمٍ» یعنی القرآن إلی قوله «بِمَنْ ضَلَّ عَنْ سَبِیلِهِ» و هم النفر الذین قالوا ما قالوا و هو أعلم بالمهتدین علی ابن أبی طالب ع ثم قال سبحانه للنبی ص «فَلا تُطِعِ الْمُکَذِّبِینَ» بتوحید الله عز و جل الجاحدین لنبوتک و لا تجبهم إلی ما یلتمسون منک و لا توافقهم فیما یریدون «وَدُّوا لَوْ تُدْهِنُ فَیُدْهِنُونَ» أی ود هؤلاء الکفار أن تلین لهم فی دینک فیلینون فی دینهم شبه التلیین فی الدین بتلیین الدهن عن ابن عباس و قیل معناه ودوا لو تکفر فیکفرون عن الضحاک و عطاء و ابن عباس فی روایه أخری و قیل معناه ودوا لو ترکن إلی عباده الأصنام فیمالئونک و الإدهان الجریان فی ظاهر الحال علی المقاربه مع إضمار العداوه و هو مثل النفاق و قیل ودوا لو تصانعهم فی دینک فیصانعونک عن الحسن ثم قال «وَ لا تُطِعْ» یا محمد «کُلَّ حَلَّافٍ» أی کثیر الحلف بالباطل لقله مبالاته بالکذب «مَهِینٍ» فعیل من المهانه و هی القله فی الرأی و التمییز و قیل ذلیل عند الله تعالی و عند الناس و قیل کذاب لأن من عرف بالکذب کان ذلیلا حقیرا عن ابن عباس و قیل یعنی الولید بن المغیره قال عرض علی النبی ص المال لیرجع عن دینه و قیل یعنی الأخنس ابن شریق عن عطاء و قیل یعنی الأسود بن عبد یغوث عن مجاهد «هَمَّازٍ» أی وقاع فی الناس مغتاب عن ابن عباس «مَشَّاءٍ بِنَمِیمٍ» أی قتات یسعی بالنمیمه و یفسد بین الناس و یضرب بعضهم علی بعض «مَنَّاعٍ لِلْخَیْرِ» أی بخیل بالمال و قیل مناع عشیرته عن الإسلام بأن یقول من دخل دین محمد لا أنفعه بشی ء أبدا عن ابن عباس «مُعْتَدٍ» أی مجاوز عن الحق غشوم ظلوم عن قتاده «أَثِیمٍ» أی آثم فاجر فاعل ما یأثم به و قیل معتد فی فعله أثیم فی معتقده و قیل معتد فی ظلم غیره أثیم فی ظلم نفسه

«عُتُلٍّ بَعْدَ ذلِکَ» أی هو عتل مع کونه مناعا للخیر معتدیا أثیما و هو الفاحش السیئ الخلق روی ذلک فی خبر مرفوع

و قیل هو القوی فی کفره عن عکرمه و قیل الجافی الشدید الخصومه بالباطل
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عن الکلبی و قیل الأکول المنوع عن الخلیل و قیل هو الذی یعتل الناس فیجرهم إلی حبس أو عذاب و منه قول الشاعر:

فیا ضیعه الفتیان إذ یعتلونه ببطن الشری مثلب الفنیق المسدم

«زَنِیمٍ» أی دعی ملصق إلی قوم لیس منهم فی النسب قال الشاعر:

زنیم تداعاه الرجال تداعیا کما زید فی عرض الأدیم الأکارع

و قیل هو الذی له علامه فی الشر و هو معروف بذلک فإذا ذکر بالشر سبق القلب إلیه کما أن العنز یعرف بین الأغنام بالزنمه فی عنقه عن الشعبی و قیل هو الهجین المعروف بالشر عن سعید بن جبیر و

قیل هو الذی لا أصل له عن علی (علیه السلام)

و قیل هو المعروف بلؤمه کما تعرف الشاه بزنمتها عن عکرمه و

روی أنه سأل النبی ص عن العتل الزنیم فقال هو الشدید الخلق الشحیح الأکول الشروب الواجد للطعام و الشراب الظلوم للناس الرحیب الجوف

و

عن شداد ابن أوس قال قال رسول الله ص لا یدخل الجنه جواظ و لا جعظری و لا عتل زنیم قلت فما الجواظ قال کل جماع مناع قلت فما الجعظری قال الفظ الغلیظ قلت فما العتل الزنیم قال کل رحیب الجوف سی ء الخلق أکول شروب غشوم ظلوم زنیم

قال ابن قتیبه لا نعلم أن الله وصف أحدا و بلغ من ذکر عیوبه ما بلغ من ذکر عیوب الولید بن المغیره لأنه وصف بالحلف و المهانه و العیب للناس و المشی بالنمائم و البخل و الظلم و الإثم و الجفاء و الدعوه فالحق به عارا لا یفارقه فی الدنیا و الآخره «أَنْ کانَ ذا مالٍ وَ بَنِینَ» أی لا تطعه لأن کان ذا مال و بنین یعنی لماله و بنیه عن الزجاج و الفراء و من قرأ بالاستفهام فلا بد أن یکون صله ما بعده لأن الاستفهام لا یتقدم علیه ما کان فی حیزه فیکون المعنی أ لأن کان ذا مال و بنین یجحد آیاتنا أی جعل مجازاه النعم التی خولها من البنین و المال الکفر بآیاتنا و هو قوله «إِذا تُتْلی عَلَیْهِ آیاتُنا قالَ أَساطِیرُ الْأَوَّلِینَ» أی أحادیث الأوائل التی سطرت و کتبت لا أصل لها ثم أوعده سبحانه فقال «سَنَسِمُهُ عَلَی الْخُرْطُومِ» أی سنسمه یوم القیامه بسمه تشوه خلقته فیعرف من
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رآه أنه من أهل النار و إنما خص الأنف لأن الإنسان یعرف بوجهه و الأنف وسط الوجه و هذا علی عاده العرب فإنهم یقولون شمخ فلان بأنفه و أرغم الله أنفه و حمی فلان أنفه و قیل معناه سیجعل له فی الآخره العلم الذی یعرف به أهل النار من اسوداد وجوههم و جائز أن یفرد بسمه لمبالغته فی عداوه النبی ص فیخص من التشویه بما یتبین به من غیره کما کانت عداوته للرسول عداوه یتبین بها من غیره عن الزجاج و قال الفراء الخرطوم قد خص بالسمه لأنه فی مذهب الوجه فإن بعض الوجه یؤدی عن الکل و قیل إن المعنی سنخطمه بالسیف فی القتال حتی یبقی أثره ففعل ذلک یوم بدر عن ابن عباس و قیل سنعلمه بشین یبقی علی الأبد عن قتاده و قال القتیبی العرب تقول قد وسمه میسم سوء یریدون ألصق به عارا لا یفارقه لأن السمه لا تنمحق و لا یعفو أثرها و قد ألحق الله بمن ذکر عارا لا یفارقه بما وسمه به من العیوب التی هی کالوسم فی الوجه و قیل إن الخرطوم الخمر فالمعنی سنسمه علی شرب الخمر قال الشاعر:

أبا حاضر من یزن یعرف زناؤه و من یشرب الخرطوم یصبح مسکرا.
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[سوره القلم (68): الآیات 17 الی 33]


اشاره

إِنَّا بَلَوْناهُمْ کَما بَلَوْنا أَصْحابَ الْجَنَّهِ إِذْ أَقْسَمُوا لَیَصْرِمُنَّها مُصْبِحِینَ (17) وَ لا یَسْتَثْنُونَ (18) فَطافَ عَلَیْها طائِفٌ مِنْ رَبِّکَ وَ هُمْ نائِمُونَ (19) فَأَصْبَحَتْ کَالصَّرِیمِ (20) فَتَنادَوْا مُصْبِحِینَ (21)

أَنِ اغْدُوا عَلی حَرْثِکُمْ إِنْ کُنْتُمْ صارِمِینَ (22) فَانْطَلَقُوا وَ هُمْ یَتَخافَتُونَ (23) أَنْ لا یَدْخُلَنَّهَا الْیَوْمَ عَلَیْکُمْ مِسْکِینٌ (24) وَ غَدَوْا عَلی حَرْدٍ قادِرِینَ (25) فَلَمَّا رَأَوْها قالُوا إِنَّا لَضَالُّونَ (26)

بَلْ نَحْنُ مَحْرُومُونَ (27) قالَ أَوْسَطُهُمْ أَ لَمْ أَقُلْ لَکُمْ لَوْ لا تُسَبِّحُونَ (28) قالُوا سُبْحانَ رَبِّنا إِنَّا کُنَّا ظالِمِینَ (29) فَأَقْبَلَ بَعْضُهُمْ عَلی بَعْضٍ یَتَلاوَمُونَ (30) قالُوا یا وَیْلَنا إِنَّا کُنَّا طاغِینَ (31)

عَسی رَبُّنا أَنْ یُبْدِلَنا خَیْراً مِنْها إِنَّا إِلی رَبِّنا راغِبُونَ (32) کَذلِکَ الْعَذابُ وَ لَعَذابُ الْآخِرَهِ أَکْبَرُ لَوْ کانُوا یَعْلَمُونَ (33)



القراءه

قرأ أهل المدینه و أبو عمرو أن یبدلنا بالتشدید و الباقون بالتخفیف و قد مر ذکره فی سوره الکهف.



اللغه

الصرم و الجداد فی النخل بمنزله الحصاد و القطاف فی الزرع و الکرم یقال صرمت النخله و جددتها و أصرم النخل و أجدت حان ذلک منها و الصریم اللیل الأسود و أنشد أبو عمرو:

ألا بکرت و عاذلتی تلوم تجهلنی و ما انکشف الصریم

و قال الآخر:

تطاول لیلک الجون البهیم فما ینجاب عن صبح صریم

إذا ما قلت أقشع أو تناهی جرت من کل ناحیه غیوم

و یسمی النهار أیضا صریما فهو من الأضداد لأن اللیل ینصرم عند مجی ء النهار و النهار ینصرم عند مجی ء اللیل و الصریم أیضا المصروم أی صرم جمیع ثمارها و قیل الصریم منقطع الرمل الذی لا نبات فیه قال امرؤ القیس:

و ظل لصیران الصریم غماغم تدعسها بالسمهری المغلب

و الطائف الطارق باللیل و إذا قیل طاف به صلح فی اللیل و النهار و أنشد الفراء:
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أطفت بها نهارا غیر لیل و ألهی ربها طلب الرخال

و الرخال الإناث من أولاد الضأن واحدتها رخل و الحرد المنع من قولهم حاردت السنه إذا منعت قطرها و حاردت الناقه إذا منعت لبنها قال الکمیت:

و حاردت المکد الجلاد و لم یکن بعقبه قدر المستعیرین معقب

و یروی النکد و هی النوق الغزیرات الألبان و قیل إن أصل الحرد القصد قال:

أقبل سیل جاء من عند الله یحرد حرد الجنه المغله

أی یقصد و حرد یحرد حردا و قیل الحرد الغضب و الحنق قال الأشهب بن رمیله:

أسود شری لاقت أسود خفیه تساقوا علی حرد دماء الأساود

. المعنی

ثم قال سبحانه «إِنَّا بَلَوْناهُمْ» یعنی أهل مکه أی اختبرناهم بالجوع و القحط «کَما بَلَوْنا أَصْحابَ الْجَنَّهِ» أی البستان الذی فیه الشجر قال سعید بن جبیر و هذه الجنه حدیقه کانت بالیمن فی قریه یقال لها صروان بینها و بین صنعاء اثنا عشر میلا کانت لشیخ و کان یمسک منها قدر کفایته و کفایه أهله و یتصدق بالباقی فلما مات قال بنوه نحن أحق بها لکثره عیالنا و لا یسعنا أن نفعل کما فعل أبونا و عزموا علی حرمان المساکین فصارت عاقبتهم إلی ما قص الله تعالی فی کتابه و هو قوله «إِذْ أَقْسَمُوا» أی حلفوا فیما بینهم «لَیَصْرِمُنَّها مُصْبِحِینَ» أی لیقطعن ثمرتها إذا دخلوا فی وقت الصباح «وَ لا یَسْتَثْنُونَ» أی غیر مستثنین فی أیمانهم فلم یقولوا إن شاء الله فإن قول القائل لأفعلن کذا إلا أن یشاء الله استثناء و معناه إلا أن یشاء الله منعی أو تمکین مانعی «فَطافَ عَلَیْها طائِفٌ مِنْ رَبِّکَ» أی أحاطت بها النار فاحترقت عن ابن عباس و قیل معناه طرقها طارق من أمر الله عن قتاده «وَ هُمْ نائِمُونَ» أی فی حال نومهم قال مقاتل بعث الله نارا باللیل علی جنتهم فأحرقتها حتی صارت مسوده فذلک قوله «فَأَصْبَحَتْ کَالصَّرِیمِ» أی کاللیل المظلم و الصریمان اللیل و النهار

ص: 82





لانصرام إحداهما من الآخر عن ابن عباس و أبی عمرو بن العلاء و قیل الصریم المصروم ثماره أی المقطوع و المعنی أنها صارت کأن جمیع ثمارها قطعت عن الجبائی و قیل الصریم الذی صرم عنه الخیر فلیس فیه شی ء منه عن الحسن و قیل کالصریم أی کالرمله انصرمت عن معظم الرمل عن مؤرج و قیل کالرماد الأسود بلغه خزیمه «فَتَنادَوْا مُصْبِحِینَ» أی نادی بعضهم بعضا وقت الصباح و أصل التنادی من الندی بالقصر لأن النداء الدعاء بندی الصوت الذی یمتد علی طریقه یا فلان لأن الصوت إنما یمتد للإنسان بندی حلقه «أَنِ اغْدُوا عَلی حَرْثِکُمْ» أی تنادوا بأن غدوا معناه قال بعضهم لبعض اغدوا علی حرثکم و الحرث الزروع و الأعناب «إِنْ کُنْتُمْ صارِمِینَ» أی قاطعین النخل «فَانْطَلَقُوا» أی فمضوا إلیها «وَ هُمْ یَتَخافَتُونَ» أی یتسارون بینهم و أصله من خفت فلان یخفت إذا أخفی نفسه «أَنْ لا یَدْخُلَنَّهَا الْیَوْمَ عَلَیْکُمْ مِسْکِینٌ» هذا ما کانوا یتخافتون به «وَ غَدَوْا عَلی حَرْدٍ» أی علی قصد منع الفقراء «قادِرِینَ» عند أنفسهم و فی اعتقادهم علی منعهم و إحراز ما فی جنتهم و قیل علی حرد أی علی جد و جهد من أمرهم عن مجاهد و قتاده و أبی العالیه و قیل علی جد فی المنع عن أبی عبیده و قیل علی حنق و غضب من الفقراء عن سفیان و قیل قادرین مقدرین موافاتهم فی الجنه فی الوقت الذی قدروا إصرامها فیه و هو وقت الصبح و التقدیر قصدوا الجنه للوقت الذی قدروا إصرامها فیه عن أبی مسلم «فَلَمَّا رَأَوْها» أی رأوا الجنه علی تلک الصفه «قالُوا إِنَّا لَضَالُّونَ» ضللنا عن الطریق فلیس هذا بستاننا عن قتاده و قیل معناه إنا لضالون عن الحق فی أمرنا فلذلک عوقبنا بذهاب ثمر جنتنا ثم استدرکوا فقالوا «بَلْ نَحْنُ مَحْرُومُونَ» و المعنی أن هذه جنتنا و لکن حرمنا نفعها و خیرها لمنعنا حقوق المساکین و ترکنا الاستثناء «قالَ أَوْسَطُهُمْ» أی أعدلهم قولا عن ابن عباس و الحسن و مجاهد و قیل معناه أفضلهم و أعقلهم و قیل أوسطهم فی السن «أَ لَمْ أَقُلْ لَکُمْ لَوْ لا تُسَبِّحُونَ» کأنه کان حذرهم سوء فعالهم قال لو لا تستثنون عن مجاهد لأن فی الاستثناء التوکل علی الله و التعظیم لله و الإقرار بأنه لا یقدر أحد علی فعل شی ء إلا بمشیئه الله فلذلک سماه تسبیحا و قیل معناه هلا تعظمون الله بعبادته و اتباع أمره و قیل معناه هلا تذکرون نعم الله علیکم فتؤدوا شکرها بأن تخرجوا حق الفقراء من أموالکم و قیل معناه هلا نزهتم الله تعالی عن الظلم و اعترفتم بأنه لا یظلم و لا یرضی منکم بالظلم و قیل معناه لم لا تصلون ثم حکی عنهم أنهم «قالُوا سُبْحانَ رَبِّنا إِنَّا کُنَّا ظالِمِینَ» فی عزمنا علی حرمان المساکین من حصتهم عند الصرام فحرمنا قطعها و بالانتفاع بها و المعنی أنه سبحانه منزه عن الظلم فلم یفعل بنا ما فعله ظلما و إنما الظلم وقع منا حیث منعنا الحق «فَأَقْبَلَ بَعْضُهُمْ عَلی بَعْضٍ یَتَلاوَمُونَ» أی یلوم بعضهم بعضا علی ما فرط منهم «قالُوا یا وَیْلَنا إِنَّا
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کُنَّا طاغِینَ» قد غلونا فی الظلم و تجاوزنا الحد فیه و الویل غلظ المکروه الشاق علی النفس و الویس دونه و الویح بینهما قال عمرو بن عبید یجوز أن یکون ذلک منهم توبه و یجوز أن یکون علی حد ما یقول الکافر إذا وقع فی الشده «عَسی رَبُّنا أَنْ یُبْدِلَنا خَیْراً مِنْها» أی لما تابوا و رجعوا إلی الله قالوا لعل الله یخلف علینا و یولینا خیرا من الجنه التی هلکت «إِنَّا إِلی رَبِّنا راغِبُونَ» أی نرغب إلی الله و نسأله ذلک و نتوب إلیه مما فعلناه و قرئ یبدلنا بالتشدید و التخفیف و معناهما واحد «کَذلِکَ الْعَذابُ» فی الدنیا للعاصین «وَ لَعَذابُ الْآخِرَهِ أَکْبَرُ لَوْ کانُوا یَعْلَمُونَ» و الأکبر هو الذی یصغر مقدار غیره بالإضافه إلیه و روی عن عبد الله بن مسعود أنه قال بلغنی أن القوم أخلصوا و عرف الله تعالی منهم الصدق فأبدلهم بها جنه یقال لها الحیوان فیها عنب یحمل البغل منها عنقودا و قال أبو خالد الیمامی رأیت تلک الجنه و رأیت کل عنقود منها کالرجل الأسود القائم.


[سوره القلم (68): الآیات 34 الی 45]


اشاره

إِنَّ لِلْمُتَّقِینَ عِنْدَ رَبِّهِمْ جَنَّاتِ النَّعِیمِ (34) أَ فَنَجْعَلُ الْمُسْلِمِینَ کَالْمُجْرِمِینَ (35) ما لَکُمْ کَیْفَ تَحْکُمُونَ (36) أَمْ لَکُمْ کِتابٌ فِیهِ تَدْرُسُونَ (37) إِنَّ لَکُمْ فِیهِ لَما تَخَیَّرُونَ (38)

أَمْ لَکُمْ أَیْمانٌ عَلَیْنا بالِغَهٌ إِلی یَوْمِ الْقِیامَهِ إِنَّ لَکُمْ لَما تَحْکُمُونَ (39) سَلْهُمْ أَیُّهُمْ بِذلِکَ زَعِیمٌ (40) أَمْ لَهُمْ شُرَکاءُ فَلْیَأْتُوا بِشُرَکائِهِمْ إِنْ کانُوا صادِقِینَ (41) یَوْمَ یُکْشَفُ عَنْ ساقٍ وَ یُدْعَوْنَ إِلَی السُّجُودِ فَلا یَسْتَطِیعُونَ (42) خاشِعَهً أَبْصارُهُمْ تَرْهَقُهُمْ ذِلَّهٌ وَ قَدْ کانُوا یُدْعَوْنَ إِلَی السُّجُودِ وَ هُمْ سالِمُونَ (43)

فَذَرْنِی وَ مَنْ یُکَذِّبُ بِهذَا الْحَدِیثِ سَنَسْتَدْرِجُهُمْ مِنْ حَیْثُ لا یَعْلَمُونَ (44) وَ أُمْلِی لَهُمْ إِنَّ کَیْدِی مَتِینٌ (45)
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اللغه

الزعیم و الکفیل و الضمین و القبیل نظائر و الساق للإنسان و ساق الشجره ما تقوم علیه و کل نبت له ساق و یبقی صیفا و شتاء فهو شجره قال طرفه:

للفتی عقل یعیش به حیث تهدی ساقه قدمه

و تقول العرب قامت الحرب علی ساق و کشفت عن ساق یریدون شدتها و قال جد أبی طرفه:

کشفت لکم عن ساقها و بدا من الشر الصراح

و قال آخر:

قد شمرت عن ساقها فشدوا و جدت الحرب بکم فجدوا

و القوس فیها وتر عرد

. الإعراب

کیف فی محل نصب علی الحال تقدیره أ جائرین تحکمون أم عادلین و یجوز أن یکون فی محل المصدر و تقدیره أی حکم تحکمون و تحکمون فی موضع النصب علی الحال من معنی الفعل فی قوله «لَکُمْ» لأن معنی قوله «ما لَکُمْ» أی شی ء ثبت لکم و أم فی جمیع ذلک منقطعه «إِنَّ لَکُمْ فِیهِ لَما تَخَیَّرُونَ» کسرت أن المکان اللام فی لما و لولاها لوجب فتحها لأنه مفعول تدرسون و هو کقوله وَ اللَّهُ یَعْلَمُ إِنَّکَ لَرَسُولُهُ و قوله «إِنَّ لَکُمْ لَما تَحْکُمُونَ» مثله و إن شئت قلت إنما کسرت إن لأن ما قبله یمین و هی تکسر فی جواب القسم و قوله «یَوْمَ یُکْشَفُ عَنْ ساقٍ» العامل فی الظرف قوله «فَلْیَأْتُوا» و «خاشِعَهً أَبْصارُهُمْ» حال و «مَنْ یُکَذِّبُ» یجوز أن یکون مفعولا معه و یجوز أن یکون عطفا علی ضمیر المتکلم من ذرنی.


المعنی 

لما ذکر سبحانه ما أعده بالآخره للکافرین عقبه بذکر ما أعده للمتقین فقال «إِنَّ لِلْمُتَّقِینَ عِنْدَ رَبِّهِمْ جَنَّاتِ النَّعِیمِ» یتنعمون فیها و یختارونها علی جنات الدنیا التی یحتاج صاحبها إلی المشقه و العناء ثم استفهم سبحانه علی وجه الإنکار فقال «أَ فَنَجْعَلُ الْمُسْلِمِینَ کَالْمُجْرِمِینَ» أی لا نجعل المسلمین کالمشرکین فی الجزاء و الثواب و ذلک أنهم کانوا یقولون إن کان بعث و جزاء کما یقوله محمد فإن حالنا یکون أفضل فی الآخره کما فی
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الدنیا فأخبر سبحانه أن ذلک لا یکون أبدا «ما لَکُمْ کَیْفَ تَحْکُمُونَ» هذا تهجین لهم و توبیخ و معناه أی عقل یحملکم علی تفضیل الکفار حتی صار سببا لإصرارکم علی الکفر و لا یحسن فی الحکمه التسویه بین الأولیاء و الأعداء فی دار الجزاء «أَمْ لَکُمْ کِتابٌ فِیهِ تَدْرُسُونَ» معناه بل أ لکم کتاب تدرسون فیه ذلک فأنتم متمسکون به لا تلتفتون إلی خلافه فإذا قد عدمتم الثقه بما أنتم علیه و فی الکتاب الذی هو القرآن علیکم أکبر الحجه لأنه الدلاله القائمه إلی وقت قیام الساعه و المعجزه الشاهده بصدق من ظهرت علی یده «إِنَّ لَکُمْ فِیهِ لَما تَخَیَّرُونَ» فیه وجهان (أحدهما) أن تقدیره أم لکم کتاب فیه تدرسون بأن لکم فیه ما تخیرون إلا أنه حذف الباء و کسرت إن لدخول اللام فی الخبر (و الثانی) إن معناه أن لکم لما تخیرونه عند أنفسکم و الأمر بخلاف ذلک و لا یجوز أن یکون ذلک علی سبیل الخیر المطلق «أَمْ لَکُمْ أَیْمانٌ عَلَیْنا بالِغَهٌ إِلی یَوْمِ الْقِیامَهِ» أی بل لکم عهود و مواثیق علینا عاهدناکم بها فلا ینقطع ذلک إلی یوم القیامه «إِنَّ لَکُمْ لَما تَحْکُمُونَ» لأنفسکم به من الخیر و الکرامه عند الله تعالی و قیل بالغه معناها مؤکده و کل شی ء متناه فی الجوده و الصحه فهو بالغ ثم قال سبحانه لنبیه ص «سَلْهُمْ» یا محمد «أَیُّهُمْ بِذلِکَ زَعِیمٌ» یعنی أیهم کفیل بأن لهم فی الآخره ما للمسلمین «أَمْ لَهُمْ شُرَکاءُ فَلْیَأْتُوا بِشُرَکائِهِمْ إِنْ کانُوا صادِقِینَ» معناه أم لهم شرکاء فی العباده مع الله و هی الأصنام فلیأتوا بهؤلاء الشرکاء أن کانوا صادقین فی أنها شرکاء الله و قیل معناه أم لهم شهداء یشهدون لهم بالصدق فتقوم به الحجه فلیأتوا بهم یوم القیامه یشهدون لهم علی صحه دعواهم إن کانوا صادقین فی دعواهم «یَوْمَ یُکْشَفُ عَنْ ساقٍ» أی فلیأتوا بهم فی ذلک الیوم الذی تظهر فیه الأهوال و الشدائد و قیل معناه یوم یبدو عن الأمر الشدید الفظیع عن ابن عباس و الحسن و مجاهد و قتاده و سعید بن جبیر قال عکرمه سأل ابن عباس عن قوله «یَوْمَ یُکْشَفُ عَنْ ساقٍ» فقال إذا خفی علیکم شی ء فی القرآن فابتغوه فی الشعر فإنه دیوان العرب أ ما سمعتم قول الشاعر

(و قامت الحرب بنا علی ساق)

هو یوم کرب و شده و قال القتیبی أصل هذا أن الرجل إذا وقع فی أمر عظیم یحتاج إلی الجد فیه یشمر عن ساقه فاستعیر الکشف عن الساق فی موضع الشده و أنشد لدرید بن الصمه:

کمیش الإزار خارج نصف ساقه بعید من الآفات طلاع أنجد

فتأویل الآیه یوم یشتد الأمر کما یشتد ما یحتاج فیه إلی أن یکشف عن ساق «وَ یُدْعَوْنَ
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إِلَی السُّجُودِ» أی یقال لهم علی وجه التوبیخ اسجدوا «فَلا یَسْتَطِیعُونَ» و قیل معناه أن شده الأمر و صعوبه ذلک الیوم تدعوهم إلی السجود و إن کانوا لا ینتفعون به لیس إنهم یؤمرون به و هکذا کما یفزع الإنسان إلی السجود إذا أصابه هول من أهوال الدنیا «خاشِعَهً أَبْصارُهُمْ» أی ذلیله أبصارهم لا یرفعون نظرهم عن الأرض ذله و مهانه «تَرْهَقُهُمْ ذِلَّهٌ» أی تغشاهم ذله الندامه و الحسره «وَ قَدْ کانُوا یُدْعَوْنَ إِلَی السُّجُودِ وَ هُمْ سالِمُونَ» أی أصحاء یمکنهم السجود فلا یسجدون یعنی أنهم کانوا یؤمرون بالصلاه فی الدنیا فلم یفعلوا قال سعید بن جبیر کانوا یسمعون حی علی الفلاح فلا یجیبون و قال کعب الأحبار و الله ما نزلت هذه الآیه إلا فی الذین یتخلفون عن الجماعات و قد ورد عن الربیع بن خثیم أنه عرض له الفالج فکان یهادی بین رجلین إلی المسجد فقیل له یا أبا یزید لو جلست فإن لک رخصه قال من سمع حی علی الفلاح فلیجب و لو حبوا و

روی عن أبی جعفر و أبی عبد الله (علیه السلام) أنهما قالا فی هذه الآیه أفحم القوم و دخلتهم الهیبه و شخصت الأبصار و بلغت القلوب الحناجر لما رهقهم من الندامه و الخزی و المذله و قد کانوا یدعون إلی السجود و هم سالمون أی یستطیعون الأخذ بما أمروا به و الترک لما نهوا عنه و لذلک ابتلوا

و قال مجاهد و قتاده یؤذن المؤذن یوم القیامه فیسجد المؤمن و تصلب ظهور المنافقین فیصیر سجود المسلمین حسره علی المنافقین و ندامه و

فی الخبر أنه تصیر ظهور المنافقین کالسفافید

ثم قال سبحانه «فَذَرْنِی وَ مَنْ یُکَذِّبُ بِهذَا الْحَدِیثِ» هذا تهدید معناه فذرنی و المکذبین أی کل أمرهم إلی کما یقول القائل دعنی و إیاه یقول خل بینی و بین من یکذب بهذا القرآن و لا تشغل قلبک به فإنی أکفیک أمره «سَنَسْتَدْرِجُهُمْ مِنْ حَیْثُ لا یَعْلَمُونَ» أی سنأخذهم إلی العقاب حالا بعد حال و قد مر تفسیره فی سوره الأعراف و

روی عن أبی عبد الله (علیه السلام) أنه قال إذا أحدث العبد ذنبا جدد له نعمه فیدع الاستغفار فهو الاستدراج

«وَ أُمْلِی لَهُمْ إِنَّ کَیْدِی مَتِینٌ» أی و أطیل آجالهم و لا أبادر إلی عذابهم مبادره من یخشی الفوت فإنما یعجل من یخاف الفوت أن عذابی لشدید.
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[سوره القلم (68): الآیات 46 الی 52]


اشاره

أَمْ تَسْئَلُهُمْ أَجْراً فَهُمْ مِنْ مَغْرَمٍ مُثْقَلُونَ (46) أَمْ عِنْدَهُمُ الْغَیْبُ فَهُمْ یَکْتُبُونَ (47) فَاصْبِرْ لِحُکْمِ رَبِّکَ وَ لا تَکُنْ کَصاحِبِ الْحُوتِ إِذْ نادی وَ هُوَ مَکْظُومٌ (48) لَوْ لا أَنْ تَدارَکَهُ نِعْمَهٌ مِنْ رَبِّهِ لَنُبِذَ بِالْعَراءِ وَ هُوَ مَذْمُومٌ (49) فَاجْتَباهُ رَبُّهُ فَجَعَلَهُ مِنَ الصَّالِحِینَ (50)

وَ إِنْ یَکادُ الَّذِینَ کَفَرُوا لَیُزْلِقُونَکَ بِأَبْصارِهِمْ لَمَّا سَمِعُوا الذِّکْرَ وَ یَقُولُونَ إِنَّهُ لَمَجْنُونٌ (51) وَ ما هُوَ إِلاَّ ذِکْرٌ لِلْعالَمِینَ (52)



القراءه

قرأ أهل المدینه لیزلقونک بفتح الیاء و الباقون «لَیُزْلِقُونَکَ» بضم الیاء.



الحجه

من قرأ بفتح الیاء جعله من زلقه و زلقته أنا مثل حزن و حزنته و شترت عینه و شترتها قال أبو علی و الخلیل یذهب فی ذلک إلی أن المعنی جعلت فیه شترا و جعلت فیه حزنا کما أنک إذا قلت کحلته و دهنته أردت جعلت ذلک فیه و من قرأ أزلقه الفعل بالهمزه و معنی «لَیُزْلِقُونَکَ بِأَبْصارِهِمْ» ینظرون إلیک نظر البغضاء کما ینظر الأعداء و مثله قول الشاعر:

یتقارضون إذا التقوا فی مجلس نظرا یزیل مواقع الأقدام.



اللغه

المغرم ما یلزم من الدین الذی یلح فی اقتضائه و أصله من اللزوم بالإلحاح و منه قوله إِنَّ عَذابَها کانَ غَراماً أی لازما ملحا قال الشاعر:

و یوم الجفار و یوم النسار کانا عذابا و کانا غراما

و المثقل المحمل الثقل و هو مثقل بالدین و مثقل بالعیال و مثقل بما علیه من الحقوق اللازمه و أمور الواجبه و المکظوم المحبوس عن التصرف فی الأمور و منه کظمت رأس القربه إذا شددته و کظم غیظه إذا حبسه بقطعه عما یدعو إلیه و کظم خصمه إذا أجابه بالمسکت و العراء الأرض العاریه من النبات قال قیس بن جعده:

و رفعت رجلا لا أخاف عثارها و نبذت بالبلد العراء ثیابی

. المعنی

ثم خاطب سبحانه النبی ص فقال علی وجه التوبیخ للکفار «أَمْ تَسْئَلُهُمْ أَجْراً» هذا عطف علی قوله أَمْ لَکُمْ کِتابٌ فِیهِ تَدْرُسُونَ ذکر سبحانه جمیع ما یحتج به فقال أم
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تسأل یا محمد هؤلاء الکفار أجزاء علی أداء الرساله و الدعاء إلی الله «فَهُمْ مِنْ مَغْرَمٍ» أی هم من لزوم ذلک «مُثْقَلُونَ» أی محملون الأثقال «أَمْ عِنْدَهُمُ الْغَیْبُ فَهُمْ یَکْتُبُونَ» أی هل عندهم علم بصحه ما یدعونه اختصموا به لا یعلمه غیرهم فهم یکتبونه و یتوارثونه و ینبغی أن یبرزوه ثم قال للنبی ص «فَاصْبِرْ لِحُکْمِ رَبِّکَ» فی إبلاغ الرساله و ترک مقابلتهم بالقبیح و قیل اللام تجری مجری إلی و المعنی اصبر إلی أن یحکم الله بنصر أولیائک و قهر أعدائک و قیل معناه فاصبر لحکم الله فی التخلیه بین الظالم و المظلوم حتی یبلغ الکتاب أجله «وَ لا تَکُنْ کَصاحِبِ الْحُوتِ» یعنی یونس أی لا تکن مثله فی استعجال عقاب قومه و إهلاکهم و لا تخرج من بین قومک من قبل أن یأذن لک الله کما خرج هو «إِذْ نادی وَ هُوَ مَکْظُومٌ» أی دعا ربه فی جوف الحوت و هو محبوس عن التصرف فی الأمور و الذی نادی به قوله لا إِلهَ إِلَّا أَنْتَ سُبْحانَکَ إِنِّی کُنْتُ مِنَ الظَّالِمِینَ و قیل مکظوم أی مخنق بالغم إذ لم یجد لغیظه شفاء «لَوْ لا أَنْ تَدارَکَهُ نِعْمَهٌ مِنْ رَبِّهِ» أی لو لا أن أدرکته رحمه من ربه بإجابه دعائه و تخلیصه من بطن الحوت و تبقیته فیه حیا و إخراجه منه حیا «لَنُبِذَ» أی طرح «بِالْعَراءِ» أی الفضاء «وَ هُوَ مَذْمُومٌ» ملوم ملیم قد أتی بما یلام علیه و لکن الله تعالی تدارکه بنعمه من عنده فطرح بالعراء و هو غیر مذموم «فَاجْتَباهُ رَبُّهُ» أی اختاره الله نبیا «فَجَعَلَهُ مِنَ الصَّالِحِینَ» أی من جمله المطیعین لله التارکین لمعاصیه «وَ إِنْ یَکادُ الَّذِینَ کَفَرُوا» إن هذه هی المخففه من الثقیله و التقدیر و أنه یکاد أی قارب الذین کفروا «لَیُزْلِقُونَکَ بِأَبْصارِهِمْ» أی لیزهقونک أی یقتلونک و یهلکونک عن ابن عباس و کان یقرأها کذلک و قیل لیصرعونک عن الکلبی و قیل یصیبونک بأعینهم عن السدی و الکل یرجع فی المعنی إلی الإصابه بالعین و المفسرون کلهم علی أنه المراد فی الآیه و أنکر الجبائی ذلک و قال إن إصابه العین لا تصح و قال علی بن عیسی الرمانی و هذا الذی ذکره غیر صحیح لأنه غیر ممتنع أن یکون الله تعالی أجری العاده لصحه ذلک لضرب من المصلحه و علیه إجماع المفسرین و جوزه العقلاء فلا مانع منه و

جاء فی الخبر أن أسماء بنت عمیس قالت یا رسول الله إن بنی جعفر تصیبهم العین أ فأسترقی لهم قال نعم فلو کان شی ء یسبق القدر لسبقه العین

و قیل إن الرجل منهم کان إذا أراد أن یصیب صاحبه بالعین تجوع ثلاثه أیام ثم کان یصفه فیصرعه بذلک و ذلک بأن یقول للذی یرید أن یصیبه بالعین لا أری کالیوم إبلا أو شاء أو ما أراد أی کإبل أراها الیوم فقالوا
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للنبی ص کما کانوا یقولون لما یریدون أن یصیبوه بالعین عن الفراء و الزجاج و قیل معناه أنهم ینظرون إلیک عند تلاوه القرآن و الدعاء إلی التوحید نظر عداوه و بغض و إنکار لما یسمعونه و تعجب منه فیکادون یصرعونک بحده نظرهم و یزیلونک عن موضعک و هذا مستعمل فی الکلام یقولون نظر إلی فلان نظرا یکاد یصرعنی و نظرا یکاد یأکلنی فیه و تأویله کله أنه نظر إلی نظرا لو أمسکنه معه أکلی أو یصرعنی لفعل عن الزجاج و قوله «لَمَّا سَمِعُوا الذِّکْرَ» یعنی القرآن «وَ یَقُولُونَ» مع ذلک «إِنَّهُ لَمَجْنُونٌ» أی مغلوب علی عقله مع علمهم بوقاره و وفور عقله تکذیبا علیه و معانده له «وَ ما هُوَ» أی و ما القرآن «إِلَّا ذِکْرٌ» أی شرف «لِلْعالَمِینَ» إلی أن تقوم الساعه و قیل معناه و ما محمد ص إلا شرف للخلق حیث هداهم إلی الرشد و أنقذهم من الضلاله لما نسبوه إلی الجنون و صفه بما ینفی ذلک عنه و قیل المراد بالذکر أنه یذکرهم أمر آخرتهم و الثواب و العقاب و الوعد و الوعید قال الحسن دواء إصابه العین أن یقرأ الإنسان هذه الآیه.
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(69) سوره الحاقه مکیه و آیاتها ثنتان و خمسون (52)


اشاره


عدد آیها

إحدی و خمسون آیه بصری و شامی و آیتان فی الباقین.



اختلافها

آیتان «الْحَاقَّهُ» الأولی کوفی «کِتابَهُ بِشِمالِهِ» حجازی.



فضلها

أبی بن کعب عن النبی ص قال و من قرأ سوره الحاقه حاسبه الله حسابا یسیرا

و

روی جابر الجعفی عن أبی جعفر (علیه السلام) قال أکثروا من قراءه الحاقه فإن قراءتها فی الفرائض و النوافل من الإیمان بالله و رسوله و لم یسلب قارئها دینه حتی یلقی الله.



تفسیرها

لما ذکر فی آخر سوره القلم حدیث القیامه و وعید الکفار افتتح هذه السوره بذکر القیامه أیضا و أحوال أهل النار فقال:
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[سوره الحاقه (69): الآیات 1 الی 10]


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

الْحَاقَّهُ (1) مَا الْحَاقَّهُ (2) وَ ما أَدْراکَ مَا الْحَاقَّهُ (3) کَذَّبَتْ ثَمُودُ وَ عادٌ بِالْقارِعَهِ (4)

فَأَمَّا ثَمُودُ فَأُهْلِکُوا بِالطَّاغِیَهِ (5) وَ أَمَّا عادٌ فَأُهْلِکُوا بِرِیحٍ صَرْصَرٍ عاتِیَهٍ (6) سَخَّرَها عَلَیْهِمْ سَبْعَ لَیالٍ وَ ثَمانِیَهَ أَیَّامٍ حُسُوماً فَتَرَی الْقَوْمَ فِیها صَرْعی کَأَنَّهُمْ أَعْجازُ نَخْلٍ خاوِیَهٍ (7) فَهَلْ تَری لَهُمْ مِنْ باقِیَهٍ (8) وَ جاءَ فِرْعَوْنُ وَ مَنْ قَبْلَهُ وَ الْمُؤْتَفِکاتُ بِالْخاطِئَهِ (9)

فَعَصَوْا رَسُولَ رَبِّهِمْ فَأَخَذَهُمْ أَخْذَهً رابِیَهً (10)



القراءه

قرأ أهل البصره و الکسائی و من قبله بکسر القاف و فتح الباء و الباقون «وَ مَنْ قَبْلَهُ» بفتح القاف و سکون الباء.



الحجه

قال سیبویه قبل لما ولی الشی ء تقول ذهبت قبل السوق و لی قبلک حق أی فیما یلیک و اتسع فیه حتی صار بمنزله لی علیک حق و حجه من قرأ أنهم زعموا أن فی قراءه أبی و جاء فرعون و من معه و هذا یقوی و من قبله لأن قبل لما ولی الشی ء مما لم یتخلف عنه و هو یتبعه و یحف به و حجه من قال «وَ مَنْ قَبْلَهُ» أن معناه و من قبله من الأمم التی کفرت کما کفر هو.



اللغه

قال ابن الأنباری الحاقه الواجبه حق أی وجب یحق حقا و حقوقا فهو حاق و قال الفراء تقول العرب لما عرفت الحق منی هربت و الحقه و الحاقه بمعنی و قیل سمیت القیامه الحاقه لأنها تحق الکفار من قولهم حاقته فحققته مثل خاصمته فخصمته و سمیت القارعه لأنها تقرع قلوب العباد بالمخافه إلی أن یصیر المؤمنون إلی الأمن و دریت الشی ء درایه و دریه علمته و أدریته أعلمته و الطاغیه الطغیان مصدر مثل العافیه و الصرصر الریح الشدیده الصوت و الحسوم المتوالیه مأخوذ من حسم الداء بمتابعه الکی علیه فکأنه تتابع الشر علیهم حتی استأصلهم و قیل هو من القطع فکأنها حسمتهم حسوما أی أذهبتهم و أفنتهم و قطعت دابرهم و الخاویه الخالیه التی لا شی ء فی أجوافها.



الإعراب 

العامل فی «الْحَاقَّهُ» أحد شیئین إما الابتداء و الخبر «مَا الْحَاقَّهُ» کما تقول زید ما زید و إما أن یکون خبر مبتدإ محذوف أی هذه الحاقه ثم قیل أی شی ء الحاقه تفخیما لشأنها و حسوما نصب علی المصدر الموضوع موضع الصفه لثمانیه أی تحسمهم حسوما و یجوز أن یکون جمع حاسم فیکون مثل راقد و رقود و ساجد و سجود و علی هذا فیکون منصوبا علی أنه صفه لثمانیه أیضا و صرعی نصب علی الحال و قوله «کَأَنَّهُمْ أَعْجازُ نَخْلٍ خاوِیَهٍ» جمله فی موضع الحال من صرعی أی صرعوا أمثال نخل خاویه و من مزیده فی قوله «مِنْ باقِیَهٍ».



المعنی 

«الْحَاقَّهُ» اسم من أسماء القیامه فی قول جمیع المفسرین و سمیت بذلک لأنها ذات الحواق من الأمور و هی الصادقه الواجبه الصدق لأن جمیع أحکام القیامه واجبه
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الوقوع صادقه الوجود «مَا الْحَاقَّهُ» استفهام معناه التفخیم لحالها و التعظیم و لشأنها ثم زاد سبحانه فی التهویل فقال «وَ ما أَدْراکَ مَا الْحَاقَّهُ» أی کأنک لست تعلمها إذ لم تعاینها و لم تر ما فیها من الأهوال قال الثوری یقال للمعلوم ما أدراک و لما لیس بمعلوم ما یدریک فی جمیع القرآن و إنما قال لمن یعلمها ما أدراک لأنه إنما یعلمها بالصفه ثم أخبر سبحانه عن المکذبین بها فقال «کَذَّبَتْ ثَمُودُ وَ عادٌ بِالْقارِعَهِ» أی بیوم القیامه و إنما حسن أن توضع القارعه موضع الکنایه لتذکر بهذه الصفه الهائله بعد ذکرها بأنها الحاقه إلا فقد کان یکفی أن یقول کذبت ثمود و عاد بها ثم أخبر سبحانه عن کیفیه إهلاکهم فقال «فَأَمَّا ثَمُودُ» و هم قوم صالح «فَأُهْلِکُوا بِالطَّاغِیَهِ» أی أهلکوا بطغیانهم و کفرهم عن ابن عباس و مجاهد و قیل معناه أهلکوا بالصیحه الطاغیه و هی التی جاوزت المقدار حتی أهلکتهم عن قتاده و الجبائی و أبی مسلم و قال الزجاج أهلکوا بالرجفه الطاغیه و قیل بالخصله المتجاوزه لحال غیرها فی الشده التی أهلک الله بها أهل الفساد «وَ أَمَّا عادٌ فَأُهْلِکُوا بِرِیحٍ صَرْصَرٍ» أی بارده عن ابن عباس و قتاده کأنه تصطک الأسنان بما یسمع من صوتها لشده بردها و قیل الصرصر الشدیده العصوف المتجاوزه لحدها المعروف «عاتِیَهٍ» عتت علی خزانها فی شده الهبوب روی الزهری عن قبیصه بن ذؤیب أنه قال ما یخرج من الریح شی ء إلا علیها خزان یعلمون قدرها و عددها و کیلها حتی کانت التی أرسلت علی عاد فاندفق منها فهم لا یعلمون قدر غضب الله فلذلک سمیت عاتیه «سَخَّرَها عَلَیْهِمْ» أی سلطها الله و أرسلها علیهم «سَبْعَ لَیالٍ وَ ثَمانِیَهَ أَیَّامٍ» قال وهب و هی التی تسمیها العرب أیام العجوز ذات برد و ریاح شدیده و إنما نسبت هذه الأیام إلی العجوز لأن عجوزا دخلت سربا فتبعتها الریح فقتلتها الیوم الثامن من نزول العذاب فانقطع العذاب فی الیوم الثامن و قیل سمیت أیام العجوز لأنها فی عجز الشتاء و لها أسامی مشهوره قالوا للیوم" الأول" صن" و للثانی" صنبر" و الثالث" وبر" و للرابع" مطفئ الجمر" و للخامس" مکفی الظعن و قیل" للسادس" الآمر" و للسابع" المؤتمر" و الثامن" المعلل" و قال فی ذلک شاعرهم:

کسع الشتاء بسبعه غبر أیام شهلتنا مع الشهر

فبأمر و أخیه مؤتمر و معلل و بمطفئ الجمر
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فإذا انقضت أیام شهلتنا بالصن و الصنبر و الوبر

ذهب الشتاء مولیا هربا و أتتک وافده من النجر

«حُسُوماً» أی ولاء متتابعه لیست لها فتره عن ابن عباس و ابن مسعود و الحسن و مجاهد و قتاده کأنه تتابع علیهم الشر حتی استأصلهم و قیل دائمه عن الکلبی و مقاتل و قیل قاطعه قطعتهم قطعا حتی أهلکتهم عن الخلیل و قیل مشائیم نکداء قلیله الخیر حسمت الخیر عن أهلها عن عطیه «فَتَرَی الْقَوْمَ فِیها» أی فی تلک الأیام و اللیالی «صَرْعی» أی مصروعین «کَأَنَّهُمْ أَعْجازُ نَخْلٍ خاوِیَهٍ» أی أصول نخل بالیه نخره عن قتاده و قیل خاویه فارغه خالیه الأجواف عن السدی و قیل ساقطه مثل قوله أَعْجازُ نَخْلٍ مُنْقَعِرٍ «فَهَلْ تَری لَهُمْ مِنْ باقِیَهٍ» أی من نفس باقیه و قیل من بقاء و الباقیه بمعنی المصدر مثل العافیه و الطاغیه و المعنی هل تری لهم من بقیه أی لم یبق منهم أحد «وَ جاءَ فِرْعَوْنُ وَ مَنْ قَبْلَهُ» مر معناه «وَ الْمُؤْتَفِکاتُ» أی و جاء أهل القری المؤتفکات أی المنقلبات بأهلها عن قتاده و هی قری قوم لوط یرید الأمم و الجماعات الذین ائتفکوا «بِالْخاطِئَهِ» أی بخطیئتهم التی هی الشرک و الکفر فالخاطئه مصدر کالخطأ و الخطیئه و قیل معناه بالأفعال الخاطئه أی بالنفس الخاطئه «فَعَصَوْا رَسُولَ رَبِّهِمْ» فیما أمرهم به و قیل إن المراد بالرسول الرساله کما فی قول الشاعر:

لقد کذب الواشون ما بحت عندهم بسر و لا أرسلتهم برسول

أی برساله عن أبی مسلم و الأول أظهر «فَأَخَذَهُمْ» الله العقوبه «أَخْذَهً رابِیَهً» أی زائده فی الشده عن ابن عباس و قیل نامیه زائده علی عذاب الأمم و قیل عالیه مذکوره خارجه عن العاده.
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[سوره الحاقه (69): الآیات 11 الی 24]


اشاره

إِنَّا لَمَّا طَغَی الْماءُ حَمَلْناکُمْ فِی الْجارِیَهِ (11) لِنَجْعَلَها لَکُمْ تَذْکِرَهً وَ تَعِیَها أُذُنٌ واعِیَهٌ (12) فَإِذا نُفِخَ فِی الصُّورِ نَفْخَهٌ واحِدَهٌ (13) وَ حُمِلَتِ الْأَرْضُ وَ الْجِبالُ فَدُکَّتا دَکَّهً واحِدَهً (14) فَیَوْمَئِذٍ وَقَعَتِ الْواقِعَهُ (15)

وَ انْشَقَّتِ السَّماءُ فَهِیَ یَوْمَئِذٍ واهِیَهٌ (16) وَ الْمَلَکُ عَلی أَرْجائِها وَ یَحْمِلُ عَرْشَ رَبِّکَ فَوْقَهُمْ یَوْمَئِذٍ ثَمانِیَهٌ (17) یَوْمَئِذٍ تُعْرَضُونَ لا تَخْفی مِنْکُمْ خافِیَهٌ (18) فَأَمَّا مَنْ أُوتِیَ کِتابَهُ بِیَمِینِهِ فَیَقُولُ هاؤُمُ اقْرَؤُا کِتابِیَهْ (19) إِنِّی ظَنَنْتُ أَنِّی مُلاقٍ حِسابِیَهْ (20)

فَهُوَ فِی عِیشَهٍ راضِیَهٍ (21) فِی جَنَّهٍ عالِیَهٍ (22) قُطُوفُها دانِیَهٌ (23) کُلُوا وَ اشْرَبُوا هَنِیئاً بِما أَسْلَفْتُمْ فِی الْأَیَّامِ الْخالِیَهِ (24)



القراءه

قرأ ابن کثیر فی روایه القواس و تعیها بسکون العین مختلسا و هو بین الکسر و السکون و الباقون بکسر العین و قرأ حمزه و الکسائی لا یخفی بالیاء و الباقون بالتاء.



الحجه

الوجه فی سکون العین من تعیها إنه جعل حرف المضارعه مع ما بعده بمنزله فخذ فأسکن لأن حرف المضارعه لا تنفصل من الفعل فصار کقولک فهو و فهی و الیاء و التاء فی قوله لا یخفی حسن.



اللغه

الجاریه السفینه التی من شأنها أن تجری علی الماء و الجاریه المرأه الشابه لأنه یجری فیها ماء الشباب یقال وعیت العلم أعیه وعیا و أوعیت المتاع جعلته فی الوعاء قال:

إذا لم تکن حافظا واعیا فجمعک للکتب لا ینفع

و الدک البسط و منه الدکان و اندک سنام البعیر إذا انفرش علی ظهره و الأرجاء النواحی واحدها رجا مقصور و التثنیه رجوان و هاؤم أمر للجماعه بمنزله هاکم تقول للواحد هاء یا رجل و للاثنین هاؤما یا رجلان و للجماعه هاؤم یا رجال و للمرأه هاء یا امرأه بکسر الهمزه و لیس بعدها یاء و للمرأتین هاؤما و للنساء هاؤن هذه لغه أهل الحجاز و تمیم و قیس یقولون هاء یا رجل مثل قول أهل الحجاز و للاثنین هاء و للجماعه هاؤا و للمرأه هائی و للنساء هان و بعض
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العرب یجعل مکان الهمزه کافأ فیقول هاک هاکما هاکم هاک هاکما هاکن و معناه خذ و تناول و یؤمر بها و لا ینهی و وقف الکسائی علی هاؤم و ابتدأ «اقْرَؤُا کِتابِیَهْ» إعلاما منه أنه لا یذهب إلی إعمال الفعل الأول و إنما العمل للثانی و الراضیه المرضیه فاعله بمعنی مفعول لأنها فی معنی ذات رضی کما قیل لابن و تأمر أی ذو لبن و ذو تمر قال النابغه:

کلینی لهم یا أمیمه ناصب و لیل أقاسیه بطی ء الکواکب

یعنی ذو نصب فکان العیشه أعطیت حتی رضیت لأنها بمنزله الطالبه کما أن الشهوه بمنزله الطالبه للمشتهی و قیل هو مثل لیل نائم و سر کاتم و ماء دافق علی وجه المبالغه فی الصفه من غیر التباس فی المعنی و القطوف جمع قطف و هو ما یقطف من الثمر و القطف بالفتح المصدر.


الإعراب 

کتابی مفعول اقرأوا لأنه یلیه «قُطُوفُها دانِیَهٌ» جمله مجروره الموضع لأنها صفه جنه.


المعنی 

ثم بین سبحانه قصه نوح (علیه السلام) فقال «إِنَّا لَمَّا طَغَی الْماءُ» أی جاوز الحد المعروف حتی غرقت الأرض بمن علیها إلا من شاء الله نجاته «حَمَلْناکُمْ فِی الْجارِیَهِ» أی حملنا آباءکم فی السفینه عن ابن عباس و ابن زید «لِنَجْعَلَها لَکُمْ تَذْکِرَهً» أی لنجعل تلک الفعله التی فعلناها من إغراق قوم نوح و نجاه من حملناه عبره لکم و موعظه تتذکرون بها نعم الله تعالی و تشکرونه علیها و تتفکرون فیها فتعرفون کمال قدرته و حکمته «وَ تَعِیَها أُذُنٌ واعِیَهٌ» أی و تحفظها أذن حافظه لما جاء من عند الله عن ابن عباس و قیل سامعه قائله لما سمعت عن قتاده و قال الفراء لتحفظها کل أذن فتکون عظه لمن یأتی بعد و

روی الطبری بإسناده عن مکحول أنه لما نزلت هذه الآیه قال النبی ص اللهم اجعلها أذن علی ثم قال علی (علیه السلام) فما سمعت شیئا من رسول الله ص فنسیته

و

روی بإسناده عن عکرمه عن بریده الأسلمی أن رسول الله ص قال لعلی (علیه السلام) یا علی إن الله تعالی أمرنی أن أدنیک و لا أقصیک و أن أعلمک و تعی و حق علی الله أن تعی فنزل «وَ تَعِیَها أُذُنٌ واعِیَهٌ»

أخبرنی فیما کتب بخطه إلی المفید أبو الوفاء عبد الجبار عبد الله بن علی الرازی قال حدثنی الشیخ السعید أبو جعفر محمد بن الحسن بن علی الطوسی و الرئیس أبو الجوائز الحسن بن علی بن محمد الکاتب و الشیخ أبو عبد الله حسن بن أحمد بن حبیب الفارسی قالوا حدثنا أبو بکر محمد بن أحمد بن محمد المفید
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الجرجانی قال سمعت أبا عمرو عثمان بن خطاب المعمر المعروف بأبی الدنیا الأشج قال سمعت علی بن أبی طالب (علیه السلام) یقول لما نزلت «وَ تَعِیَها أُذُنٌ واعِیَهٌ» قال النبی ص سألت الله عز و جل أن یجعلها أذنک یا علی

«فَإِذا نُفِخَ فِی الصُّورِ نَفْخَهٌ واحِدَهٌ» و هی النفخه الأولی عن عطا و النفخه الأخیره عن مقاتل و الکلبی «وَ حُمِلَتِ الْأَرْضُ وَ الْجِبالُ» أی رفعت من أماکنها «فَدُکَّتا دَکَّهً واحِدَهً» أی کسرتا کسره واحده لا تثنی حتی یستوی ما علیها من شی ء مثل الأدیم الممدود و قیل ضرب بعضها ببعض حتی تفتت الجبال و سفتها الریاح و بقیت الأرض شیئا واحدا لا جبل فیها و لا رابیه بل تکون قطعه مستویه و إنما قال دکتا لأنه جعل الأرض جمله واحده و الجبال دکه واحده «فَیَوْمَئِذٍ وَقَعَتِ الْواقِعَهُ» أی قامت القیامه «وَ انْشَقَّتِ السَّماءُ» أی انفرج بعضها من بعض «فَهِیَ یَوْمَئِذٍ واهِیَهٌ» أی شدیده الضعف بانتقاض بنیتها و قیل هو أن السماء تنشق بعد صلابتها فتصیر بمنزله الصوف فی الوهی و الضعف «وَ الْمَلَکُ عَلی أَرْجائِها» أی علی أطرافها و نواحیها عن الحسن و قتاده و الملک اسم یقع علی الواحد و الجمع و السماء مکان الملائکه فإذا وهت صارت فی نواحیها و قیل إن الملائکه یومئذ علی جوانب السماء تنتظر ما یؤمر به فی أهل النار من السوق إلیها و فی أهل الجنه من التحیه و التکرمه فیها «وَ یَحْمِلُ عَرْشَ رَبِّکَ فَوْقَهُمْ» یعنی فوق الخلائق «یَوْمَئِذٍ» یعنی یوم القیامه «ثَمانِیَهٌ» من الملائکه عن ابن زید و

روی ذلک عن النبی ص أنهم الیوم أربعه فإذا کان یوم القیامه أیدهم بأربعه آخرین فیکونون ثمانیه

و قیل ثمانیه صفوف من الملائکه لا یعلم عددهم إلا الله تعالی عن ابن عباس «یَوْمَئِذٍ تُعْرَضُونَ» یعنی یوم القیامه تعرضون معاشر المکلفین «لا تَخْفی مِنْکُمْ خافِیَهٌ» أی نفس خافیه أو فعله خافیه و قیل الخافیه مصدر أی خافیه أحد و روی فی الخبر عن ابن مسعود و قتاده أن الخلق یعرضون ثلاث عرضات ثنتان فیها معاذیر و جدال و الثالثه تطیر الصحف فی الأیدی فأخذ بیمینه و آخذ بشماله و لیس یعرض الله الخلق لیعلم من حالهم ما لم یعلمه فإنه عز اسمه العالم لذاته یعلم جمیع ما کان منهم و لکن لیظهر ذلک لخلقه ثم قسم سبحانه حال المکلفین فی ذلک الیوم فقال «فَأَمَّا مَنْ أُوتِیَ کِتابَهُ بِیَمِینِهِ فَیَقُولُ» لأهل القیامه «هاؤُمُ» أی تعالوا «اقْرَؤُا کِتابِیَهْ» و إنما یقوله سرورا به لعلمه بأنه لیس فیه إلا الطاعات فلا یستحیی أن ینظر فیه غیره و أهل اللغه یقولون إن معنی هاؤم خذوا «إِنِّی ظَنَنْتُ» أی علمت و أیقنت فی الدنیا «أَنِّی مُلاقٍ حِسابِیَهْ» و الهاء لنظم رءوس الآی و هی هاء الاستراحه و المعنی إنی کنت مستیقنا فی دار الدنیا بأنی ألقی حسابی یوم القیامه عالما بأنی أجازی علی الطاعه بالثواب و علی المعصیه بالعقاب فکنت أعمل بما أصل به إلی هذه المثوبه «فَهُوَ فِی عِیشَهٍ راضِیَهٍ» أی فی حاله من العیش راضیه یرضاها بأن لقی الثواب
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و آمن العقاب «فِی جَنَّهٍ عالِیَهٍ» أی رفیعه القدر و المکان «قُطُوفُها دانِیَهٌ» أی ثمارها قریبه ممن یتناولها قال البراء بن عازب یتناول الرجل من الثمره و هو نائم و

قد ورد فی الخبر عن عطاء بن یسار عن سلمان قال قال رسول الله ص لا یدخل الجنه أحدکم إلا بجواز بسم الله الرحمن الرحیم هذا کتاب من الله لفلان بن فلان أدخلوه جنه عالیه قطوفها دانیه

و قیل معناه لا یرد أیدیهم عن ثمرها بعد و لا شوک عن قتاده «کُلُوا وَ اشْرَبُوا» أی یقال لهم کلوا و اشربوا فی الجنه «هَنِیئاً بِما أَسْلَفْتُمْ» أی قدمتم من أعمالکم الصالحه «فِی الْأَیَّامِ الْخالِیَهِ» الماضیه یعنی أیام الدنیا و یعنی بقوله «هَنِیئاً» إنه لیس فیه ما یؤذی فلا یحتاج فیه إلی إخراج فصل بغائط أو بول.


[سوره الحاقه (69): الآیات 25 الی 37]


اشاره

وَ أَمَّا مَنْ أُوتِیَ کِتابَهُ بِشِمالِهِ فَیَقُولُ یا لَیْتَنِی لَمْ أُوتَ کِتابِیَهْ (25) وَ لَمْ أَدْرِ ما حِسابِیَهْ (26) یا لَیْتَها کانَتِ الْقاضِیَهَ (27) ما أَغْنی عَنِّی مالِیَهْ (28) هَلَکَ عَنِّی سُلْطانِیَهْ (29)

خُذُوهُ فَغُلُّوهُ (30) ثُمَّ الْجَحِیمَ صَلُّوهُ (31) ثُمَّ فِی سِلْسِلَهٍ ذَرْعُها سَبْعُونَ ذِراعاً فَاسْلُکُوهُ (32) إِنَّهُ کانَ لا یُؤْمِنُ بِاللَّهِ الْعَظِیمِ (33) وَ لا یَحُضُّ عَلی طَعامِ الْمِسْکِینِ (34)

فَلَیْسَ لَهُ الْیَوْمَ هاهُنا حَمِیمٌ (35) وَ لا طَعامٌ إِلاَّ مِنْ غِسْلِینٍ (36) لا یَأْکُلُهُ إِلاَّ الْخاطِؤُنَ (37)



اللغه

القاضیه الفاصله بالإماته یقال قضی فلان إذا مات و أصله فصل الأمر و منه قضیه الحاکم و منه قضاء الله و هو فی الإخبار بما یکون علی القطع و التصلیه إلزام النار و منه الاصطلاء و هو القعود عند النار للدفاء و الجحیم النار العظیمه و السلسله حلق منتظمه کل واحده منها فی الأخری و یقال سلسل کلامه إذا عقد شیئا منه بشی ء و تسلسل الشی ء إذا استمر علی الولاء شیئا قبل شی ء و ذرع الثوب یذرعه ذرعا مأخوذ من الذراع و الغسلین الصدید الذی ینغسل بسیلانه من أبدان أهل النار و وزنه فعلین من الغسل.
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الإعراب 

قوله «کِتابِیَهْ» و «حِسابِیَهْ» و «مالِیَهْ» و «سُلْطانِیَهْ» قال الزجاج الوجه أن یوقف علی هذه الهاءات و لا توصل لأنها أدخلت للوقف و قد حذفها قوم فی الوصل و لا أحب مخالفه المصحف و لا أن أقرأ و أثبت الهاءات فی الوصل و هذه رءوس آیات فالوجه أن یوقف عندها و کذلک قوله ما هِیَهْ «فَلَیْسَ لَهُ الْیَوْمَ هاهُنا حَمِیمٌ» الجار و المجرور خبر لیس لیصح قوله «وَ لا طَعامٌ إِلَّا مِنْ غِسْلِینٍ» أی و لا له طعام و لا یکون الخبر هاهنا لأن التقدیر یصیر و لا طعام هاهنا إلا من غسلین و هذا غیر جائز إذ هنا طعام غیر غسلین و لا یکون الخبر الیوم لأن حمیم جثه و ظرف الزمان لا یکون خبرا عن الجثه.


المعنی 

ثم ذکر سبحانه حال أهل النار فقال «وَ أَمَّا مَنْ أُوتِیَ» أی أعطی «کِتابَهُ» الذی هو صحیفه أعماله «بِشِمالِهِ فَیَقُولُ یا لَیْتَنِی لَمْ أُوتَ کِتابِیَهْ» أی تمنی أنه لم یؤته لما یری فیه مقابح أعماله التی یسود لها وجهه «وَ لَمْ أَدْرِ ما حِسابِیَهْ» أی و لم أدر أی شی ء حسابی لأنه لا حاصل له فی ذلک الحساب و إنما هو کله علیه «یا لَیْتَها کانَتِ الْقاضِیَهَ» الهاء فی لیتها کنایه عن الحال التی هم فیها و قیل هی کنایه عن الموته الأولی و القاضیه القاطعه للحیاه أی لیت الموته الأولی التی متنا لم نحیی بعدها عن الفراء یتمنی دوام الموت و أنه لم یبعث للحساب و قال قتاده تمنی یومئذ الموت و لم یکن فی الدنیا شی ء عنده أکره من الموت «ما أَغْنی عَنِّی مالِیَهْ» أی ما دفع عنی مالی من عذاب الله شیئا و قیل معناه إنی قصرت همتی علی تحصیل المال لیکشف الکرب عنی فما نفعنی الیوم «هَلَکَ عَنِّی سُلْطانِیَهْ» أی حجتی عن ابن عباس و مجاهد أی ضل عنی ما کنت أعتقده حجه و قیل معناه هلک عنی تسلطی و أمری و نهیی فی دار الدنیا علی ما کنت مسلطا علیه فلا أمر لی و لا نهی ثم أخبر سبحانه أنه یقول للملائکه «خُذُوهُ فَغُلُّوهُ» أی أوثقوه بالغل و هو أن تشد إحدی یدیه و رجلیه إلی عنقه بجامعه «ثُمَّ الْجَحِیمَ صَلُّوهُ» أی ثم أدخلوه النار العظیمه و ألزموه إیاها «ثُمَّ فِی سِلْسِلَهٍ ذَرْعُها» أی طولها «سَبْعُونَ ذِراعاً فَاسْلُکُوهُ» أی اجعلوه فیها لأنه یؤخذ عنقه فیها ثم یجر بها قال الضحاک إنما تدخل فی فیه و تخرج من دبره فعلی هذا یکون المعنی ثم اسلکوا السلسله فیه فقلب کما یقال أدخلت القلنسوه فی رأسی و قال الأعشی:

" إذا ما السراب ارتدی بالأکم"

و إنما ارتدی الأکم بالسراب و لکنه قلب و قال نوف البکالی کل ذراع سبعون باعا و الباع أبعد مما بینک و بین مکه و کان فی رحبه الکوفه و قال الحسن الله أعلم بأی ذراع هو و قال سوید بن نجیح إن جمیع أهل النار فی تلک السلسله و لو أن حلقه منها وضعت علی جبل لذاب من
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حرها ثم قال سبحانه «إِنَّهُ کانَ لا یُؤْمِنُ بِاللَّهِ الْعَظِیمِ» شأنه أی لم یکن یوحد الله فی دار التکلیف و لا یصدق به «وَ لا یَحُضُّ عَلی طَعامِ الْمِسْکِینِ» و هو المحتاج الفقیر و المعنی أنه کان یمنع الزکاه و الحقوق الواجبه «فَلَیْسَ لَهُ الْیَوْمَ هاهُنا حَمِیمٌ» أی صدیق ینفعه «وَ لا طَعامٌ» أی و لا له الیوم طعام «إِلَّا مِنْ غِسْلِینٍ» و هو صدید أهل النار و ما یجری منهم فالطعام هو ما هیئ للأکل و لذلک لا یسمی التراب طعاما للإنسان فلما هیئ الصدید لأکل أهل النار کان ذلک طعاما لهم و قیل إن أهل النار طبقات فمنهم من طعامه غسلین و منهم من طعامه الزقوم و منهم من طعامه الضریع لأنه قال فی موضع آخر لَیْسَ لَهُمْ طَعامٌ إِلَّا مِنْ ضَرِیعٍ و قیل یجوز أن یکون الضریع هو الغسلین فعبر عنه بعبارتین عن قطرب و قیل یجوز أن یکون المراد لیس لهم طعام إلا من ضریع و لا شراب إلا من غسلین کما قال الشاعر:

علفتها تبنا و ماء باردا حتی شقت هماله عیناها

«لا یَأْکُلُهُ» أی لا یأکل الغسلین «إِلَّا الْخاطِؤُنَ» و هم الجائرون عن طریق الحق عامدین و الفرق بین الخاطئ و المخطئ أن المخطئ قد یکون من غیر تعمد و الخاطئ المذنب المتعمد الجائر عن الصراط المستقیم قال امرؤ القیس:

یا لهف هند إذ خطئن کاهلا القاتلین الملک الحلاحلا
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[سوره الحاقه (69): الآیات 38 الی 52]


اشاره

فَلا أُقْسِمُ بِما تُبْصِرُونَ (38) وَ ما لا تُبْصِرُونَ (39) إِنَّهُ لَقَوْلُ رَسُولٍ کَرِیمٍ (40) وَ ما هُوَ بِقَوْلِ شاعِرٍ قَلِیلاً ما تُؤْمِنُونَ (41) وَ لا بِقَوْلِ کاهِنٍ قَلِیلاً ما تَذَکَّرُونَ (42)

تَنْزِیلٌ مِنْ رَبِّ الْعالَمِینَ (43) وَ لَوْ تَقَوَّلَ عَلَیْنا بَعْضَ الْأَقاوِیلِ (44) لَأَخَذْنا مِنْهُ بِالْیَمِینِ (45) ثُمَّ لَقَطَعْنا مِنْهُ الْوَتِینَ (46) فَما مِنْکُمْ مِنْ أَحَدٍ عَنْهُ حاجِزِینَ (47)

وَ إِنَّهُ لَتَذْکِرَهٌ لِلْمُتَّقِینَ (48) وَ إِنَّا لَنَعْلَمُ أَنَّ مِنْکُمْ مُکَذِّبِینَ (49) وَ إِنَّهُ لَحَسْرَهٌ عَلَی الْکافِرِینَ (50) وَ إِنَّهُ لَحَقُّ الْیَقِینِ (51) فَسَبِّحْ بِاسْمِ رَبِّکَ الْعَظِیمِ (52)



القراءه

قرأ ابن کثیر و ابن عامر و یعقوب و سهل یؤمنون و یذکرون بالیاء کنایه عن الکفار و الباقون بالتاء خطابا لهم و کلاهما حسن.



اللغه

الوتین نیاط القلب و إذا انقطع مات الإنسان قال الشماخ بن ضرار:

إذا بلغتنی و حملت رحلی عرابه فاسرقی بدم الوتین

. الإعراب

قلیلا فی الموضعین صفه مصدر محذوف و ما مزیده و تقدیره إیمانا قلیلا تؤمنون و تذکرا قلیلا تذکرون و یجوز أن یکون صفه لظرف محذوف أی وقتا قلیلا تؤمنون و وقتا قلیلا تذکرون و یجوز أن تکون ما مصدریه و یکون التقدیر قلیلا إیمانکم و قلیلا تذکرکم یکون ما فی موضع رفع بقلیل و قوله «مِنْ أَحَدٍ» فی موضع رفع لأنه اسم ما و من مزیده لتأکید النفی تقدیره فما منکم أحد و الأصل فما أحد منکم فمنکم فی موضع رفع بکونه صفه علی الموضع أو فی موضع جر علی اللفظ فلما تقدم الموصوف صار فی موضع النصب علی الحال حاجزین منصوب بأنه خبر ما و لم یبطل قوله «مِنْکُمْ» عمل ما و إن فصل بینهما لأنه ظرف و الفصل بالظرف فی هذا الباب کلا فصل قال أبو علی إن جعلت منکم مستقرا کان حاجزین صفه أحد و إن جعلت منکم غیر مستقر کان حاجزین خبر ما و علی الوجهین فقوله «حاجِزِینَ»
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محمول علی المعنی و أقول فی بیانه أنه إن کان فی منکم ضمیر لأحد و یکون خبرا له متقدما علیه فیکون حاجزین صفه لأحد و تقدیره ما منکم قوم حاجزون عنه و یکون ما غیر عامله هنا علی غیر لغه تمیم أیضا و یکون حاجزین مجرورا حملا علی اللفظ و کونه غیر مستقر هو أن یکون علی ما ذکرناه قبل.


المعنی 

ثم أکد سبحانه ما تقدم فقال «فَلا أُقْسِمُ بِما تُبْصِرُونَ وَ ما لا تُبْصِرُونَ» قیل فیه وجوه (أحدها) أن یکون قوله «لا» ردا لکلام المشرکین فکأنه قال لیس الأمر کما یقول المشرکون أقسم بالأشیاء کلها ما یبصر منها و ما لا یبصر و یدخل فیها جمیع المکونات «" إِنَّهُ لَقَوْلُ رَسُولٍ کَرِیمٍ"» یعنی محمدا ص عن الفراء و قتاده و (ثانیها) أن لا مزیده مؤکده و التقدیر فأقسم بما ترون و ما لا ترون (و ثالثها) أنه نفی للقسم و معناه لا یحتاج إلی القسم لوضوح الأمر فی أنه رسول کریم فإنه أظهر من أن یحتاج فی إثباته إلی قسم عن أبی مسلم و (رابعها) أنه کقول القائل لا و الله لا أفعل ذلک و لا و الله لأفعلن ذلک و قال الجبائی إنما أراد أنه لا یقسم بالأشیاء المخلوقات ما یری و ما لا یری و إنما أقسم بربها لأن القسم لا یجوز إلا بالله «إِنَّهُ لَقَوْلُ رَسُولٍ کَرِیمٍ» قال إنه قول الله علی الحقیقه و إنما الملک و جبرائیل و الرسول یحکون ذلک و إنما أسنده إلیهم من حیث إن ما یسمع منهم کلامهم فلما کان حکایه کلام الله قیل هو کلام الله علی الحقیقه فی العرف قال الجبائی و الرسول الکریم جبرائیل و الکریم الجامع لخصال الخیر «وَ ما هُوَ بِقَوْلِ شاعِرٍ قَلِیلًا ما تُؤْمِنُونَ وَ لا بِقَوْلِ کاهِنٍ قَلِیلًا ما تَذَکَّرُونَ» قول الشاعر ما ألفه بوزن و جعله مقفی و له معنی و قول الکاهن السجع و هو کلام متکلف یضم إلی معنی یشاکله طهره الله سبحانه من الشعر و الکهانه و عصمه عنهما و إنما منعه سبحانه من الشعر و نزهه عنه لأن الغالب من حال الشعر أن یدعو إلی الهوی و یبعث علی الشهوه و النبی ص إنما یأتی بالحکم التی یدعو إلیها العقل للحاجه إلی العمل علیها و الاهتداء بها و أیضا فإنه سبحانه منعه من قول الشعر دلاله علی أن القرآن لیس بصفه الکلام المعتاد بین الناس و أنه لیس بشعر بل هو صنف من الکلام خارج عن الأنواع المعتاده و إذا بعد عما جرت به العاده فی تألیف الکلام فذلک أدل علی إعجازه و قوله «قَلِیلًا ما تُؤْمِنُونَ» معناه لا تصدقون بأن القرآن من عند الله تعالی یرید بالقلیل نفی إیمانهم أصلا کما تقول لمن لا یزورک قل ما تأتینا و أنت ترید لا تأتینا أصلا فالمعنی لا تؤمنون به و لا تتذکرون و لا تتفکرون فتعلموا المعجز و تفصلوا بینه و بین الشعر و الکهانه «تَنْزِیلٌ مِنْ رَبِّ الْعالَمِینَ» بین أنه منزل من عنده علی لسان جبرائیل حتی لا یتوهم أنه کلام جبرائیل «وَ لَوْ تَقَوَّلَ عَلَیْنا» محمد ص «بَعْضَ الْأَقاوِیلِ» معناه و لو
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کذب علینا و اختلق ما لم نقله أی لو تکلف القول و أتی به من عند نفسه «لَأَخَذْنا مِنْهُ بِالْیَمِینِ» أی لأخذنا بیده التی هی الیمین علی وجه الإذلال کما یقول السلطان یا غلام خذ بیده فأخذها إهانه عن ابن جریر و قیل معناه لقطعنا یده الیمنی عن الحسن و أبی مسلم فعلی هذا تکون الباء مزیده أی لأخذنا منه الیمین و قیل معناه لأخذنا منه بالقوه و القدره أی لأخذناه و نحن قادرون علیه مالکون له عن الفراء و المبرد و الزجاج و إنما أقام الیمین مقام القوه و القدره لأن قوه کل شی ء فی میامنه عن ابن قتیبه «ثُمَّ لَقَطَعْنا مِنْهُ الْوَتِینَ» أی و لکنا نقطع منه وتینه و نهلکه قال مجاهد و قتاده هو عرق فی القلب متصل بالظهر و قیل هو حبل القلب «فَما مِنْکُمْ مِنْ أَحَدٍ عَنْهُ حاجِزِینَ» أی فما منکم أحد یحجزنا عنه و المعنی أنه لا یتکلف الکذب لأجلکم مع علمه أنه لو تکلف ذلک لعاتبناه ثم لم تقدروا أنتم علی دفع عقوبتنا عنه ثم ذکر سبحانه أن القرآن ما هو فقال «وَ إِنَّهُ لَتَذْکِرَهٌ لِلْمُتَّقِینَ» أی و إنه لعظه لمن اتقی عقاب الله بطاعته «وَ إِنَّا لَنَعْلَمُ أَنَّ مِنْکُمْ مُکَذِّبِینَ» بالقرآن أی علمنا أن بعضکم یکذبه أشار سبحانه إلی أن منهم من یصدق و منهم من یکذب «وَ إِنَّهُ لَحَسْرَهٌ عَلَی الْکافِرِینَ» أی إن هذا القرآن حسره علیهم یوم القیامه حیث لم یعملوا به فی الدنیا «وَ إِنَّهُ لَحَقُّ الْیَقِینِ» معناه و إن القرآن للمتقین لحق الیقین و الحق هو الیقین و إنما إضافه إلی نفسه کما یقال مسجد الجامع و دار الآخره و بارحه الأولی و یوم الخمیس و ما أشبه ذلک فیضاف الشی ء إلی نفسه إذا اختلف لفظه و قیل إن الحق هو الذی معتقده علی ما اعتقد و الیقین هو الذی لا شبهه فیه «فَسَبِّحْ بِاسْمِ رَبِّکَ الْعَظِیمِ» الخطاب للنبی ص و المراد به جمیع المکلفین و معناه نزه الله سبحانه عما لا یجوز علیه من الصفات و العظیم هو الجلیل الذی یصغر شأن غیره فی شأنه و یتضاءل کل شی ء لعظمته و سلطانه.
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(70) سوره المعارج مکیه و آیاتها أربع و أربعون (44)


اشاره


[توضیح]

قال الحسن إلا قوله «وَ الَّذِینَ فِی أَمْوالِهِمْ حَقٌّ مَعْلُومٌ».



عدد آیها

أربع و أربعون آیه غیر الشامی ثلاث شامی.



اختلافها

آیه «أَلْفَ سَنَهٍ» غیر الشامی.



فضلها

أبی بن کعب عن النبی ص قال قال رسول الله ص و من قرأ سأل سائل أعطاه الله ثواب الذین هم لأماناتهم و عهدهم راعون و الذین هم علی صلواتهم یحافظون

و

عن جابر عن أبی جعفر (علیه السلام) قال من أدمن قراءه سأل سائل لم یسأله الله یوم القیامه عن ذنب عمله و أسکنه جنته مع محمد ص.



تفسیرها

لما ختم الله سوره الحاقه بوعید الکفار افتتح هذه السوره بمثل ذلک فقال:
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[سوره المعارج (70): الآیات 1 الی 10]


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

سَأَلَ سائِلٌ بِعَذابٍ واقِعٍ (1) لِلْکافِرینَ لَیْسَ لَهُ دافِعٌ (2) مِنَ اللَّهِ ذِی الْمَعارِجِ (3) تَعْرُجُ الْمَلائِکَهُ وَ الرُّوحُ إِلَیْهِ فِی یَوْمٍ کانَ مِقْدارُهُ خَمْسِینَ أَلْفَ سَنَهٍ (4)

فَاصْبِرْ صَبْراً جَمِیلاً (5) إِنَّهُمْ یَرَوْنَهُ بَعِیداً (6) وَ نَراهُ قَرِیباً (7) یَوْمَ تَکُونُ السَّماءُ کَالْمُهْلِ (8) وَ تَکُونُ الْجِبالُ کَالْعِهْنِ (9)

وَ لا یَسْئَلُ حَمِیمٌ حَمِیماً (10)



القراءه

قرأ أهل المدینه و ابن عامر سأل بغیر همز و الباقون بالهمز و قرأ الکسائی یعرج بالیاء و قرأ الباقون بالتاء و قرأ ابن کثیر فی روایه البزی و عاصم فی روایه البرجمی عن أبی بکر و لا یسأل بضم الیاء و الباقون «لا یَسْئَلُ» بفتح الیاء.



الحجه

قال أبو علی من قرأ سأل جعل الألف منقلبه عن الواو التی هی عین مثل قال و خاف و حکی أبو عثمان عن أبی زید أنه سمع من یقول هما یتساولان فمن قال سأل کان علی هذه اللغه و من قرأ «سَأَلَ» فجعل الهمزه عین الفعل فإن حقق قال سأل و إن خفف جعلها بین الألف و الهمزه و أما قول الشاعر:

سألت هذیل رسول الله فاحشه ضلت هذیل بما قالت و لم تصب

و یمکن فیه الوجهان و کل القراء علی همز سائل لأنه لا یخلو إما أن یکون من یتساولان أو من اللغه الأخری فإن کان من الأول لم یکن فیه إلا الهمز کما یکون فی قائل و خائف لأن العین إذا اعتلت بالفعل اعتلت فی اسم الفاعل و اعتلالها لا یکون بالحذف للالتباس فقلب إلی الهمزه و إن کانت فی لغه من همز فلیس فیه إلا الهمز کما یکون فی ثائر إلا أنک إن شئت خففت الهمزه فجعلتها بین بین و کذلک فی الوجه الآخر و أما یعرج و «تَعْرُجُ» فالیاء و التاء فیه حسنتان و من ضم قوله و لا یسئل حمیم حمیما فالمعنی و الله أعلم لا یسئل حمیم عن حمیمه لیعرف شأنه من جهته کما یتعرف الخبر الصدیق من جهه صدیقه و القریب عن قریبه فإذا کان کذلک فالکلام إذا بنیت الفعل للفاعل قلت سألت زیدا عن حمیمه و إذا بنیت الفعل للمفعول به قلت سئل زید عن حمیمه و قد یحذف الجار فیصل الفعل إلی الاسم الذی کان مجرورا قبل حذف الجار فینتصب بأنه مفعول الاسم الذی أسند إلیه الفعل المبنی للمفعول به فعلی هذا انتصب قوله «حَمِیماً» و یدل علی هذا المعنی قوله یُبَصَّرُونَهُمْ أی یبصر الحمیم الحمیم تقول بصرت به فإذا ضعفت عین الفعل صار الفاعل مفعولا فتقول بصرنی زید بکذا فإذا حذفت الجار قلت بصرنی زید کذا فإذا بنیت الفعل للمفعول به و قد حذفت الجار قلب بصرت زیدا فعلی هذا قوله یُبَصَّرُونَهُمْ فإذا بصروهم لم یحتج إلی تعرف شأن الحمیم من حمیمه و إنما جمع فقیل یبصروهم لأن الحمیم و إن کان مفردا فی اللفظ فالمراد به الکثره
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و الجمع یدلک علی ذلک قوله فَما لَنا مِنْ شافِعِینَ وَ لا صَدِیقٍ حَمِیمٍ و من قرأ «وَ لا یَسْئَلُ حَمِیمٌ حَمِیماً» فالمعنی لا یسأل الحمیم عن حمیمه فی ذلک الیوم لأنه یذهل عن ذلک و یشغل عنه بشأنه کما قال یَوْمَ یَفِرُّ الْمَرْءُ مِنْ أَخِیهِ إلی قوله لِکُلِّ امْرِئٍ مِنْهُمْ یَوْمَئِذٍ شَأْنٌ یُغْنِیهِ.


اللغه

المعارج مواضع العروج و هو الصعود مرتبه بعد مرتبه و منه الأعرج لارتفاع إحدی رجلیه عن الأخری قال الزجاج المهل دردی الزیت و قیل هو الجاری بغلظه و عکزه علی رفق من أمهله إمهالا و العهن الصوف المنقوش و الحمیم القریب النسب إلی صاحبه و أصله من القرب قال:

أحم الله ذلک من لقاء أحاد أحاد فی الشهر الحلال

. الإعراب

بعذاب الباء تتعلق بسال لأن معناه دعا داع بعذاب و قیل إن الباء بمعنی عن و تقدیره عن عذاب قال:

دع المعمر لا تسأل بمصرعه و أسأل بمصقله البکری ما فعلا

یرید عن مصرعه و عن مصقله و اللام فی قوله «لِلْکافِرینَ» بمعنی علی و یتعلق بواقع أی واقع علی الکافرین و قیل إنه یتعلق بمحذوف فیکون صفه لسائل تقدیره سأل سائل کائن للکافرین أی منهم.


المعنی 

«سَأَلَ سائِلٌ بِعَذابٍ واقِعٍ» قیل إن هذا السائل هو الذی قال اللهم إن کان هذا هو الحق من عندک الآیه و هو النضر بن الحارث بن کلده فیکون المعنی دعا داع علی نفسه بعذاب واقع مستعجلا له و هو واقع بهم لا محاله عن مجاهد و قیل سأل المشرکون فقالوا لمن هذا العذاب الذی تذکر یا محمد فجاء جوابه بأنه «لِلْکافِرینَ لَیْسَ لَهُ دافِعٌ» عن الحسن و قیل معناه دعا داع بعذاب علی الکافرین و ذلک الداعی هو النبی ص عن الجبائی و تکون الباء فی بعذاب مزیده علی التوکید کما فی قوله وَ هُزِّی إِلَیْکِ بِجِذْعِ النَّخْلَهِ و التقدیر سأل سائل عذابا واقعا و قیل هی بمعنی عن و علیه تأویل قول الحسن لأنهم سألوا عن العذاب لمن هو و قیل الباء للتعدی أی بإنزال عذاب و علیه تأویل قول مجاهد و قیل إن معنی سأل سائل علی قراءه من قرأ بالألف من سال یسیل سیلا و التقدیر سال سیل سائل بعذاب واقع و قیل سائل اسم واد فی جهنم سمی به لأنه یسیل بالعذاب عن ابن زید و

أخبرنا السید أبو الحمد
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قال حدثنا الحاکم أبو القاسم الحسکانی قال حدثنا أبو عبد الله الشیرازی قال حدثنا أبو بکر الجرجانی قال حدثنا أبو أحمد البصری قال حدثنا محمد بن سهل قال حدثنا زید بن إسماعیل مولی الأنصار قال حدثنا محمد بن أیوب الواسطی قال حدثنا سفیان بن عیینه عن جعفر بن محمد الصادق عن آبائه ع قال لما نصب رسول الله ص علیا (علیه السلام) یوم غدیر خم و قال من کنت مولاه فعلی مولاه طار ذلک فی البلاد فقدم علی النبی ص النعمان بن الحرث الفهری فقال أمرتنا عن الله أن نشهد أن لا إله إلا الله و أنک رسول الله و أمرتنا بالجهاد و الحج و الصوم و الصلاه و الزکاه فقبلناها ثم لم ترض حتی نصبت هذا الغلام فقلت من کنت مولاه فعلی مولاه فهذا شی ء منک أو أمر من عند الله فقال و الله الذی لا إله إلا هو أن هذا من الله فولی النعمان بن الحرث و هو یقول اللهم إن کان هذا هو الحق من عندک فأمطر علینا حجاره من السماء فرماه الله بحجر علی رأسه فقتله و أنزل الله تعالی «سَأَلَ سائِلٌ بِعَذابٍ واقِعٍ»

و قوله «لَیْسَ لَهُ دافِعٌ مِنَ اللَّهِ ذِی الْمَعارِجِ» أی لیس لعذاب الله دافع من الله و قیل معناه بعذاب للکافرین واقع من الله أی وقوعه من الله و ذی المعارج صفه الله سبحانه و قیل فیه وجوه (أحدها) أن معناه ذی الفواضل العالیه و الدرجات التی یعطیها للأنبیاء و الأولیاء فی الجنه لأنه یعطیهم المنازل الرفیعه و الدرجات العلیه و هو معنی قول قتاده و الجبائی (و ثانیها) أنها معارج السماء أی مواضع عروج الملائکه عن ابن عباس و مجاهد و قال الکلبی معناه ذی السماوات لأن الملائکه تعرج فیها (و ثالثها) أنه بمعنی ذی الملائکه أی مالک الملائکه التی تعرج إلی السماء و منه لیله المعراج لأنه عرج بالنبی ص إلی السماء فیها «تَعْرُجُ الْمَلائِکَهُ وَ الرُّوحُ» أی تصعد الملائکه و یصعد الروح أیضا معهم و هو جبرائیل خصه بالذکر من بین الملائکه تشریفا له «إِلَیْهِ» أی إلی الموضع الذی لا یجری لأحد سواه فیه حکم جعل سبحانه عروجهم إلی ذلک الموضع عروجا إلیه کقول إبراهیم (علیه السلام) إِنِّی ذاهِبٌ إِلی رَبِّی إلی الموضع الذی وعدنی ربی «فِی یَوْمٍ کانَ مِقْدارُهُ خَمْسِینَ أَلْفَ سَنَهٍ» اختلف فی معناه فقیل تعرج الملائکه إلی الموضع الذی یأمرهم الله به فی یوم کان مقداره من عروج غیرهم خمسین ألف سنه و ذلک من أسفل الأرضین إلی فوق السماوات السبع و قوله فی سوره السجده فِی یَوْمٍ کانَ مِقْدارُهُ أَلْفَ سَنَهٍ هو لما بین السماء الدنیا و الأرض فی الصعود و النزول خمسمائه سنه فی الصعود و خمسمائه سنه فی النزول عن مجاهد و المراد أن الآدمیین لو احتاجوا إلی قطع هذا المقدار الذی قطعته الملائکه فی یوم واحد لقطعوه فی هذه المده و قیل أنه یعنی یوم القیامه و أنه یفعل فیه من الأمور و یقضی فیه من الأحکام بین العباد ما لو فعل فی الدنیا لکان مقداره خمسین ألف سنه عن الجبائی و هو معنی قول قتاده و عکرمه و

روی أبو
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سعید الخدری قال قیل یا رسول الله ما أطول هذا الیوم فقال و الذی نفس محمد بیده إنه لیخف علی المؤمن حتی یکون أخف علیه من صلاه مکتوبه یصلیها فی الدنیا

و

روی عن أبی عبد الله (علیه السلام) أنه قال لو ولی الحساب غیر الله لمکثوا فیه خمسین ألف سنه من قبل أن یفرغوا و الله سبحانه یفرغ من ذلک فی ساعه

و

عنه أیضا قال لا ینتصف ذلک الیوم حتی یقبل أهل الجنه فی الجنه و أهل النار فی النار

و قیل معناه أن أول نزول الملائکه فی الدنیا و أمره و نهیه و قضائه بین الخلائق إلی آخر عروجهم إلی السماء و هو القیامه هذه المده فیکون مقدار الدنیا خمسین ألف سنه لا یدری کم مضی و کم بقی و إنما یعلمه الله عز و جل و قال الزجاج یجوز أن یکون قوله «فِی یَوْمٍ» من صله واقع فیکون المعنی سأل سائل بعذاب واقع فی یوم کان مقداره خمسین ألف سنه و ذلک العذاب یقع یوم القیامه «فَاصْبِرْ» یا محمد علی تکذیبهم إیاک «صَبْراً جَمِیلًا» لا جزع فیه و لا شکوی علی ما تقاسیه «إِنَّهُمْ یَرَوْنَهُ بَعِیداً وَ نَراهُ قَرِیباً» أخبر سبحانه أنه یعلم مجی ء یوم القیامه و حلول العقاب بالکفار قریبا و یظنه الکفار بعیدا لأنهم لا یعتقدون صحته و کل ما هو آت فهو قریب دان فالرؤیه الأولی بمعنی الظن و الثانیه بمعنی العلم ثم أخبر سبحانه أنه متی یقع العذاب بهم فقال «یَوْمَ تَکُونُ السَّماءُ کَالْمُهْلِ» أی کدردی الزیت عن ابن عباس و قیل کعکر القطران عن عطاء و قیل مثل الفضه إذا أذیبت عن الحسن و قیل مثل الصفر المذاب عن أبی مسلم «وَ تَکُونُ الْجِبالُ کَالْعِهْنِ» أی کالصوف المصبوغ و قیل کالصوف المنفوش عن مقاتل و قیل کالصوف الأحمر عن الحسن یعنی إنها تلین بعد الشده و تتفرق بعد الاجتماع قال الحسن إنها أولا تصیر کئیبا مهیلا ثم تصیر عهنا منفوشا ثم هباء منثورا «وَ لا یَسْئَلُ حَمِیمٌ حَمِیماً» لشغل کل إنسان بنفسه عن غیره عن مجاهد و قیل لا یسأل حمیم حمیما أن یتحمل عنه من أوزاره لیأسه منه ذلک فی الآخره عن الحسن و قال الأخفش الحمیم من یخصه الرجل موده و شفقه من قریب الرحم و بعیده و الحامه الخاصه و قیل معناه أنه لا یحتاج إلی سؤاله لأنه یکون لکل علامه یعرف بها فعلامه الکافرین سواد الوجوه و زرقه العیون و علامه المؤمنین نضاره اللون و بیاض الوجوه.
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[سوره المعارج (70): الآیات 11 الی 35]


اشاره

یُبَصَّرُونَهُمْ یَوَدُّ الْمُجْرِمُ لَوْ یَفْتَدِی مِنْ عَذابِ یَوْمِئِذٍ بِبَنِیهِ (11) وَ صاحِبَتِهِ وَ أَخِیهِ (12) وَ فَصِیلَتِهِ الَّتِی تُؤْوِیهِ (13) وَ مَنْ فِی الْأَرْضِ جَمِیعاً ثُمَّ یُنْجِیهِ (14) کَلاَّ إِنَّها لَظی (15)

نَزَّاعَهً لِلشَّوی (16) تَدْعُوا مَنْ أَدْبَرَ وَ تَوَلَّی (17) وَ جَمَعَ فَأَوْعی (18) إِنَّ الْإِنْسانَ خُلِقَ هَلُوعاً (19) إِذا مَسَّهُ الشَّرُّ جَزُوعاً (20)

وَ إِذا مَسَّهُ الْخَیْرُ مَنُوعاً (21) إِلاَّ الْمُصَلِّینَ (22) الَّذِینَ هُمْ عَلی صَلاتِهِمْ دائِمُونَ (23) وَ الَّذِینَ فِی أَمْوالِهِمْ حَقٌّ مَعْلُومٌ (24) لِلسَّائِلِ وَ الْمَحْرُومِ (25)

وَ الَّذِینَ یُصَدِّقُونَ بِیَوْمِ الدِّینِ (26) وَ الَّذِینَ هُمْ مِنْ عَذابِ رَبِّهِمْ مُشْفِقُونَ (27) إِنَّ عَذابَ رَبِّهِمْ غَیْرُ مَأْمُونٍ (28) وَ الَّذِینَ هُمْ لِفُرُوجِهِمْ حافِظُونَ (29) إِلاَّ عَلی أَزْواجِهِمْ أَوْ ما مَلَکَتْ أَیْمانُهُمْ فَإِنَّهُمْ غَیْرُ مَلُومِینَ (30)

فَمَنِ ابْتَغی وَراءَ ذلِکَ فَأُولئِکَ هُمُ العادُونَ (31) وَ الَّذِینَ هُمْ لِأَماناتِهِمْ وَ عَهْدِهِمْ راعُونَ (32) وَ الَّذِینَ هُمْ بِشَهاداتِهِمْ قائِمُونَ (33) وَ الَّذِینَ هُمْ عَلی صَلاتِهِمْ یُحافِظُونَ (34) أُولئِکَ فِی جَنَّاتٍ مُکْرَمُونَ (35)



القراءه

قرأ حفص «نَزَّاعَهً» بالنصب و الباقون بالرفع و قرأ ابن کثیر لأمانتهم بغیر ألف بعد النون و الباقون «لِأَماناتِهِمْ» بالجمع و قرأ حفص و یعقوب و سهل «بِشَهاداتِهِمْ» علی الجمع و الباقون بشهادتهم و کلهم قرءوا «عَلی صَلاتِهِمْ» علی التوحید.



الحجه

قال أبو علی من قرأ إنها لظی نزاعه للشوی فرفع نزاعه جاز فی رفعه ما جاز فی قولک هذا زید منطلق و هذا بعلی شیخ و من نصب فعلی وجهین (أحدهما) أن یکون حالا (و الآخر) أن یحمل علی فعل فحمله علی الحال یبعد لأنه لیس فی الکلام ما یعمل فی الحال فإن قلت فإن فی قوله «لَظی» معنی التلظی و التلهب فإن ذلک لا یستقیم لأن لظی معرفه
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لا ینتصب عنها الأحوال أ لا تری أن ما استعمل استعمال الأسماء من اسم فاعل أو مصدر لم یعمل هذا النحو من حیث جری مجری الأسماء فبأن یعمل الاسم المعرفه عمله أولی و یدلک علی تعریف هذا الاسم و کونه علما أن التنوین لم یلحقه فإذا کان کذلک لم ینتصب الحال عنه فإن جعلتها مع تعریفها قد صارت معروفه بشده التلظی جاز أن تنصبه بهذا المعنی الحادث فی العلم و علی هذا قوله تعالی وَ هُوَ اللَّهُ فِی السَّماواتِ وَ فِی الْأَرْضِ علقت الظرف بما دل علیه الاسم من التدبیر و الألطاف فإن علقت الحال بالمعنی الحادث فی العلم کما علقت الظرف بما دل علیه الاسم من التدبیر و الألطاف لم یمتنع لأن الحال کالظرف فی تعلقها بالمعنی کتعلق الظرف به و کان وجها و إن علقت نزاعه بفعل مضمر نحو أعینها نزاعه للشوی لم یمتنع أیضا و أما قوله لأمانتهم علی الإفراد و إن کان مضافا إلی جماعه و لکل واحد منهم أمانه فلأنه مصدر یقع علی جمیع الجنس و یتناوله و من جمع فلاختلاف الأمانات و کثره ضروبها فأشبهت بذلک الأسماء التی لیست للجنس و القول فی الشهاده و الشهادات مثل القول فی الأمانه و الأمانات.


اللغه

الموده مشترکه بین التمنی و بین المحبه یقال وددت الشی ء أی تمنیته و وددته أی أحببته أود فیهما جمیعا و الافتداء افتداء الضرر عن الشی ء ببدل منه و الفصیله الجماعه المنقطعه عن جمله القبیله برجوعها إلی أبوه خاصه عن أبوه عامه و لظی اسم من أسماء جهنم مأخوذه من التوقد و النزاعه الکثیره النزع و هو اقتلاع عن شده ضم و الاقتلاع أخذ بشده اعتماد و الشوی جلده الرأس واحدتها شواه قال الأعشی:

قالت قتیله ما له قد جللت شیبا شواته

و الشوی الأکارع و الأطراف و الشوی ما عدا المقاتل من کل حیوان یقال رماه فأشواه أی أصاب غیر مقتله و رمی فأصمی أی أصاب المقتل و الشوی أیضا الخسیس من المال و الهلوع الشدید الحرص الشدید الجزع و الإشفاق رقه القلب عن تحمل ما یخاف من الأمور فإذا قسا قلب الإنسان بطل الإشفاق و العادی الخارج عن الحق یقال عدا فلان إذا اعتدی و عدا فی مشیه إذا أسرع و هو الأصل و العادی الظالم بالإسراع إلی الظلم.


الإعراب 

یجوز أن یکون العامل فی الظرف من قوله یَوْمَ تَکُونُ السَّماءُ کَالْمُهْلِ قوله «یُبَصَّرُونَهُمْ» و قوله «یَوَدُّ الْمُجْرِمُ» یجوز أن یکون استئناف کلام و یجوز أن یکون فی محل الجر
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بدلا من تَکُونُ السَّماءُ کَالْمُهْلِ. هلوعا و منوعا و جزوعا منصوبه علی الحال و التقدیر خلق هلوعا، جزوعا إذا مسه الشر، منوعا إذا مسه الخیر و المصلین منصوب علی الاستثناء و قوله «إِلَّا عَلی أَزْواجِهِمْ» قیل أن علی هذه محموله علی المعنی و التقدیر فإنهم یلامون علی غیر أزواجهم و یدل علیه قوله «فَإِنَّهُمْ غَیْرُ مَلُومِینَ» عن الزجاج و قیل تقدیره إلا من أزواجهم فیکون علی بمعنی من.


المعنی 

لما وصف سبحانه القیامه و أخبر أن الحمیم فیه لا یسأل حمیمه لشغله بنفسه قال «یُبَصَّرُونَهُمْ» أی یعرف الکفار بعضهم بعضا ساعه ثم لا یتعارفون و یفر بعضهم من بعض عن ابن عباس و قتاده و قیل یعرفهم المؤمنون عن مجاهد أی یبصر المؤمن أعداءه علی حالهم من العذاب فیشمت بهم و یسر و قیل یعرف أتباع الضلاله رؤساءهم و قیل إن الضمیر یعود إلی الملائکه و قد تقدم ذکرهم أی یعرفهم الملائکه و یجعلون بصراء بهم فیسوقون فریقا إلی الجنه و فریقا إلی النار «یَوَدُّ الْمُجْرِمُ» أی یتمنی العاصی «لَوْ یَفْتَدِی مِنْ عَذابِ یَوْمِئِذٍ بِبَنِیهِ» یتمنی سلامته من العذاب النازل به بإسلام کل کریم علیه من أولاده الذین هم أعز الناس علیه «وَ صاحِبَتِهِ» أی زوجته التی کانت سکنا له و ربما آثرها علی أبویه «وَ أَخِیهِ» الذی کان ناصرا له و معینا «وَ فَصِیلَتِهِ» أی و عشیرته «الَّتِی تُؤْوِیهِ» فی الشدائد و تضمه و یأوی إلیها فی النسب «وَ مَنْ فِی الْأَرْضِ جَمِیعاً» أی و بجمیع الخلائق یقول یود لو یفتدی بجمیع هذه الأشیاء «ثُمَّ یُنْجِیهِ» ذلک الفداء «کَلَّا» لا ینجیه ذلک قال الزجاج کلا ردع و تنبیه أی لا یرجع أحد من هؤلاء فارتدعوا «إِنَّها لَظی» یعنی أن نار جهنم أو القصه لظی نزاعه للشوی و سمیت لظی لأنها تتلظی أی تشتعل و تلتهب علی أهلها و قیل لظی اسم من أسماء جهنم و قیل هی الدرکه الثانیه منها و هی «نَزَّاعَهً لِلشَّوی» تنزع الأطراف فلا تترک لحما و لا جلدا إلا أحرقته عن مقاتل و قیل تنزع الجلد و أم الرأس عن ابن عباس و قیل تنزع الجلد و اللحم عن العظم عن الضحاک و قال الکلبی یعنی تأکل الدماغ کله ثم یعود کما کان و قال أبو صالح الشوی لحم الساق و قال سعید بن جبیر العصب و العقب و قال أبو العالیه محاسن الوجه «تَدْعُوا مَنْ أَدْبَرَ وَ تَوَلَّی» یعنی النار تدعو إلی نفسها من أدبر عن الإیمان و تولی عن طاعه الله و رسوله عن قتاده و المعنی أنه لا یفوت هذه النار کافر فکأنها تدعوه فیجیبها کرها و قیل إن الله تعالی ینطق النار حتی تدعوهم إلیها و قیل معناه تدعو زبانیه النار من أدبر و تولی عن الحق فجعل ذلک سبحانه دعاء من النار عن الجبائی و قیل تدعو أی تعذب رواه المبرد عن الخلیل قال یقال دعاک الله أی عذبک «وَ جَمَعَ» المال «فَأَوْعی» أی أمسکه فی الوعاء فلم ینفقه فی طاعه الله فلم یؤد زکاه و لم یصل رحما و قیل جمعه من باطل و منعه عن الحق
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«إِنَّ الْإِنْسانَ خُلِقَ هَلُوعاً» أی ضجورا شحیحا جزوعا من الهلع و هو شده الحرص و قال أهل البیان تفسیره فیما بعده «إِذا مَسَّهُ الشَّرُّ جَزُوعاً وَ إِذا مَسَّهُ الْخَیْرُ مَنُوعاً» یعنی إذا أصابه الفقر لا یحتسب لا یصبر و إذا أصابه الغنی منعه من البر ثم استثنی سبحانه الموحدین المطیعین فقال «إِلَّا الْمُصَلِّینَ الَّذِینَ هُمْ عَلی صَلاتِهِمْ دائِمُونَ» مستمرون علی أدائها لا یخلون بها و لا یترکونها و

روی عن أبی جعفر (علیه السلام) أن هذا فی النوافل

و قوله «وَ الَّذِینَ هُمْ عَلی صَلاتِهِمْ یُحافِظُونَ» فی الفرائض و الواجبات و قیل هم الذین لا یزیلون وجوههم عن سمت القبله عن عقبه عن عامر و الزجاج «وَ الَّذِینَ فِی أَمْوالِهِمْ حَقٌّ مَعْلُومٌ لِلسَّائِلِ وَ الْمَحْرُومِ» یعنی الزکاه المفروضه و السائل الذی یسأل و المحروم الفقیر الذی یتعفف و لا یسأل و قد سبق تفسیرها و

روی عن أبی عبد الله (علیه السلام) أنه قال الحق المعلوم لیس من الزکاه و هو الشی ء الذی تخرجه من مالک إن شئت کل جمعه و إن شئت کل یوم و لکل ذی فضل فضله

و

روی عنه أیضا أنه قال هو أن تصل القرابه و تعطی من حرمک و تصدق علی من عاداک

«وَ الَّذِینَ یُصَدِّقُونَ بِیَوْمِ الدِّینِ» أی یؤمنون بأن یوم الجزاء و الحساب حق لا یشکون فی ذلک «وَ الَّذِینَ هُمْ مِنْ عَذابِ رَبِّهِمْ مُشْفِقُونَ» أی خائفون «إِنَّ عَذابَ رَبِّهِمْ غَیْرُ مَأْمُونٍ» أی لا یؤمن حلوله بمستحقیه و هم العصاه و قیل معناه یخافون أن لا تقبل حسناتهم و یؤخذون بسیئاتهم و قیل غیر مأمون لأن المکلف لا یدری هل أدی الواجب کما أمر به و هل انتهی عن المحظور علی ما نهی عنه و لو قدرنا أن إنسانا یعلم ذلک من نفسه لکان آمنا «وَ الَّذِینَ هُمْ لِفُرُوجِهِمْ حافِظُونَ إِلَّا عَلی أَزْواجِهِمْ أَوْ ما مَلَکَتْ أَیْمانُهُمْ» یعنی الذین یحفظون فروجهم عن المناکح علی کل وجه و سبب إلا علی الأزواج أو ملک الأیمان من الإماء «فَإِنَّهُمْ غَیْرُ مَلُومِینَ» علی ترک حفظ الفروج عنهم «فَمَنِ ابْتَغی وَراءَ ذلِکَ فَأُولئِکَ هُمُ العادُونَ» فمن طلب وراء ما أباحه الله له من الفروج فأولئک هم الذین تعدوا حدود الله و خرجوا عما أباحه لهم و معنی وراء ذلک ما خرج عن حده من أی جهه کان «وَ الَّذِینَ هُمْ لِأَماناتِهِمْ وَ عَهْدِهِمْ راعُونَ» أی حافظون و الأمانه ما یؤتمن المرء علیه مثل الوصایا و الودائع و الحکومات و نحوها و قیل الأمانه الإیمان و ما أخذ الله عباده من التصدیق بما أوجبه علیهم و العمل بما یجب علیهم العمل به «وَ الَّذِینَ هُمْ بِشَهاداتِهِمْ قائِمُونَ» أی یقیمون الشهادات التی تلزمهم إقامتها و الشهاده الإخبار بالشی ء أنه علی ما شاهدوه ذلک أنه قد یکون عن مشاهده للمخبر به و قد یکون عن مشاهده ما یدعو إلیه «وَ الَّذِینَ هُمْ عَلی صَلاتِهِمْ یُحافِظُونَ» أی یحفظون أوقاتها و أرکانها فیؤدونها بتمامها و لا یضیعون شیئا منها و

روی محمد بن الفضیل عن أبی الحسن (علیه السلام) أنه قال أولئک أصحاب الخمسین صلاه من شیعتنا

و

روی زراره عن أبی جعفر (علیه السلام)
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قال هذه الفریضه من صلاها لوقتها عارفا بحقها لا یؤثر علیها غیرها کتب الله له بها براءه لا یعذبه و من صلاها لغیر وقتها مؤثرا علیها غیرها فإن ذلک إلیه إن شاء غفر له و إن شاء عذبه

و «أُولئِکَ» من وصفوا بهذه الصفات «فِی جَنَّاتٍ» أی بساتین یجنها الشجر «مُکْرَمُونَ» معظمون مبجلون بما یفعل بهم من الثواب.


[سوره المعارج (70): الآیات 36 الی 44]


اشاره

فَما لِ الَّذِینَ کَفَرُوا قِبَلَکَ مُهْطِعِینَ (36) عَنِ الْیَمِینِ وَ عَنِ الشِّمالِ عِزِینَ (37) أَ یَطْمَعُ کُلُّ امْرِئٍ مِنْهُمْ أَنْ یُدْخَلَ جَنَّهَ نَعِیمٍ (38) کَلاَّ إِنَّا خَلَقْناهُمْ مِمَّا یَعْلَمُونَ (39) فَلا أُقْسِمُ بِرَبِّ الْمَشارِقِ وَ الْمَغارِبِ إِنَّا لَقادِرُونَ (40)

عَلی أَنْ نُبَدِّلَ خَیْراً مِنْهُمْ وَ ما نَحْنُ بِمَسْبُوقِینَ (41) فَذَرْهُمْ یَخُوضُوا وَ یَلْعَبُوا حَتَّی یُلاقُوا یَوْمَهُمُ الَّذِی یُوعَدُونَ (42) یَوْمَ یَخْرُجُونَ مِنَ الْأَجْداثِ سِراعاً کَأَنَّهُمْ إِلی نُصُبٍ یُوفِضُونَ (43) خاشِعَهً أَبْصارُهُمْ تَرْهَقُهُمْ ذِلَّهٌ ذلِکَ الْیَوْمُ الَّذِی کانُوا یُوعَدُونَ (44)



القراءه

قرأ ابن عامر و حفص و سهل «إِلی نُصُبٍ» بضمتین و الباقون إلی نصب بفتح النون و سکون الصاد.



الحجه

قال أبو علی یجوز أن یکون نصب جمع نصب مثل سقف و سقف و ورد و من ثقل فقال نصب کان بمنزله أسد و یمکن أن یکون النصب و النصب لغتین کالضعف و الضعف و ما أشبه ذلک و یکون الثقیل کشغل و شغل و طنب و طنب.



اللغه

قال الزجاج المهطع المقبل ببصره علی الشی ء لا یزایله و ذلک من نظر العدو و قال أبو عبیده الإهطاع الإسراع و عزین جماعات فی تفرقه واحدتهم عزه و إنما جمع بالواو و النون لأنه عوض مثل سنه و سنون و أصل عزه عزوه من عزاه یعزوه إذا أضافه إلی غیره فکل جماعه من هذه الجماعات مضافه إلی الأخری.
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قال الراعی:

أ خلیفه الرحمن إن عشیرتی أمسی سوامهم عزین فلولا

و قال عنتره:

و قرن قد ترکت لدی مکر علیه الطیر کالعصب العزینا

و قیل إن المحذوف من عزه هاء و الأصل عزهه و هو من العزهاه و هو المنقبض عن النساء و عن اللهو معهن قال الأحوص:

إذا کنت عزهاه عن اللهو و الصبی فکن حجرا من یابس الصخر جلمدا

و

عن أبی هریره قال خرج النبی ص علی أصحابه و هم حلق حلق متفرقون فقال ما لی أراکم عزین

و الأجداث القبور واحدها جدث و جدف بمعناه و الإیفاض الإسراع و النصب الصنم الذی کانوا یعبدونه قال الأعشی:

و ذا النصب المنصوب لا تنسکنه لعاقبه و الله ربک فاعبدا

. الإعراب

«فَما لِ الَّذِینَ کَفَرُوا» ما رفع بالابتداء و اللام خبره و فیه ضمیره و قبلک فی موضع الحال من کفروا أو من المجرور علی تقدیر فما لهم ثابتین قبلک و مهطعین حال من الضمیر فی قبلک و یجوز فی قبلک أن یکون ظرفا للأم و أن یکون ظرفا لمهطعین و یجوز أن یکون مهطعین حالا بعد حال و عن الیمین یتعلق به و عزین حال بعد حال و یجوز أن یتعلق عن الیمین بعزین و معناه مجتمعین عن الیمین و عن الشمال. «کَأَنَّهُمْ إِلی نُصُبٍ یُوفِضُونَ» جمله منصوبه الموضع علی الحال من قوله «سِراعاً» «خاشِعَهً أَبْصارُهُمْ» حال من الضمیر فی یوفضون.


المعنی 

ثم قال سبحانه علی وجه الإنکار علی الکفار «فَما لِ الَّذِینَ کَفَرُوا» یعنی
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أی شی ء للذین کفروا بتوحید الله أی ما بالهم و ما حملهم علی ما فعلوا «قِبَلَکَ» أی عندک یا محمد «مُهْطِعِینَ» مسرعین إلیک عن أبی عبیده و قیل متطلعین عن الحسن و قیل مقبلین عنک بوجوههم لا یلتفتون عنک أی ناظرین إلیک بالعداوه و المراد بالذین کفروا هنا المنافقون «عَنِ الْیَمِینِ وَ عَنِ الشِّمالِ» أی عن یمینک و عن شمالک «عِزِینَ» أی جماعات متفرقین عصبه عصبه و جماعه جماعه «أَ یَطْمَعُ کُلُّ امْرِئٍ مِنْهُمْ» أی من هؤلاء المنافقین ب «أَنْ یُدْخَلَ جَنَّهَ نَعِیمٍ» کما یدخل أولئک الموصوفون قبل هذا و إنما قال هذا لأنهم کانوا یقولون إن کان الأمر علی ما قال محمد فإن لنا فی الآخره عند الله أفضل مما للمؤمنین کما أعطانا فی الدنیا أفضل مما أعطاهم «کَلَّا» أی لا یکون و لا یدخلونها «إِنَّا خَلَقْناهُمْ مِمَّا یَعْلَمُونَ» أی من النطفه عن الحسن أی من کان أصله من هذا الماء المهین فکیف استوجب الجنه بأصله و بنفسه إنما یستوجبها بالأعمال الصالحه نبه سبحانه بهذا علی أن الناس کلهم من أصل واحد و إنما یتفاضلون بالإیمان و الطاعه و تحقیقه إنما خلقناهم من المقاذر و الأنجاس فمتی یدخلون الجنه و لم یؤمنوا بی و لم یصدقوا رسولی و قیل معناه خلقناهم من الجنس الذین یعلمون أو من الخلق الذین یعلمون و یفقهون و یلزمهم الحجه و لم نخلقهم من الجنس الذی لا یفقه کالبهائم و الطیر و قیل معناه خلقناهم من أجل ما یعلمون من الثواب و العقاب و التکلیف للطاعات تعریضا للثواب کما یقول القائل غضبت علیک مما تعلم أی من أجل ما تعلم قال الأعشی:

أ أزمعت من آل لیلی ابتکارا و شطت علی ذی هوی أن تزارا

أی من أجل آل لیلی و دل قوله و شطت علی ذی هوی أنه لم یزمع من عندهم و إنما أزمع من أجلهم للمصیر إلیهم «فَلا أُقْسِمُ» هو مفسر فی سوره الحاقه «بِرَبِّ الْمَشارِقِ وَ الْمَغارِبِ» یعنی مشارق الشمس و مغاربها فإن لها ثلاثمائه و ستین مطلعا لکل یوم مطلع لا تعود إلیه إلی قابل عن ابن عباس «إِنَّا لَقادِرُونَ عَلی أَنْ نُبَدِّلَ خَیْراً مِنْهُمْ» هذا جواب
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القسم یعنی أنا نقدر علی أن نهلکهم و نأتی بدلهم بقوم آخرین خیرا منهم «وَ ما نَحْنُ بِمَسْبُوقِینَ» هذا عطف علی جواب القسم أی و إن هؤلاء الکفار لا یفوتون بأن یتقدموا علی وجه یمنع لحاق العذاب بهم فإنهم لم یکونوا سابقین و لا العقاب مسبوقا منهم و التقدیر و ما نحن بمسبوقین یفوت عقابنا إیاهم فإنهم لو سبقوا عقابنا لسبقونا و قیل معناه و ما نحن بمغلوبین عن أبی مسلم «فَذَرْهُمْ یَخُوضُوا» فی باطلهم «وَ یَلْعَبُوا» فإن وبال ذلک عائد علیهم «حَتَّی یُلاقُوا یَوْمَهُمُ الَّذِی یُوعَدُونَ» یعنی یوم القیامه «یَوْمَ یَخْرُجُونَ مِنَ الْأَجْداثِ» أی القبور «سِراعاً» مسرعین لشده السوق «کَأَنَّهُمْ إِلی نُصُبٍ یُوفِضُونَ» أی کأنهم یسعون و یسرعون إلی علم نصب لهم عن الجبائی و أبی مسلم و قیل کأنهم إلی أوثانهم یسعون للتقرب إلیها عن ابن عباس و قتاده «خاشِعَهً أَبْصارُهُمْ» أی ذلیله خاضعه لا یستطیعون النظر من هول ذلک الیوم «تَرْهَقُهُمْ ذِلَّهٌ» أی تغشاهم مذله «ذلِکَ الْیَوْمُ الَّذِی» وصفه الیوم الذی «کانُوا یُوعَدُونَ» به دار التکلیف فلا یصدقون به و یجحدونه قد شاهدوه فی تلک الحال.
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(71) سوره نوح مکیه و آیاتها ثمان و عشرون (28)


اشاره


عدد آیها

ثمان و عشرون آیه کوفی تسع بصری شامی ثلاثون فی الباقین.



اختلافها

أربع آیات سُواعاً فَأُدْخِلُوا ناراً کلاهما غیر الکوفی وَ نَسْراً کوفی و المدنی الأخیر أَضَلُّوا کَثِیراً مکی و المدنی الأول.



فضلها

أبی بن کعب عن النبی ص قال و من قرأ سوره نوح کان من المؤمنین الذین تدرکهم دعوه نوح

أبو عبد الله (علیه السلام) قال من کان یؤمن بالله و الیوم الآخر و یقرأ کتابه فلا یدع أن یقرأ سوره إنا أرسلنا نوحا فأی عبد قرأها محتسبا صابرا فی فریضه أو نافله أسکنه الله مساکن الأبرار و أعطاه ثلاث جنان مع جنته کرامه من الله و زوجه مائتی حوراء و أربعه آلاف ثیب إن شاء الله تعالی.



تفسیرها

لما ختم سبحانه تلک السوره بوعید أهل التکذیب افتتح هذه السوره بذکر قصه نوح و قومه و ما نالهم بالتکذیب تسلیه للنبی ص فقال:
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[سوره نوح (71): الآیات 1 الی 14]


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

إِنَّا أَرْسَلْنا نُوحاً إِلی قَوْمِهِ أَنْ أَنْذِرْ قَوْمَکَ مِنْ قَبْلِ أَنْ یَأْتِیَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ (1) قالَ یا قَوْمِ إِنِّی لَکُمْ نَذِیرٌ مُبِینٌ (2) أَنِ اعْبُدُوا اللَّهَ وَ اتَّقُوهُ وَ أَطِیعُونِ (3) یَغْفِرْ لَکُمْ مِنْ ذُنُوبِکُمْ وَ یُؤَخِّرْکُمْ إِلی أَجَلٍ مُسَمًّی إِنَّ أَجَلَ اللَّهِ إِذا جاءَ لا یُؤَخَّرُ لَوْ کُنْتُمْ تَعْلَمُونَ (4)

قالَ رَبِّ إِنِّی دَعَوْتُ قَوْمِی لَیْلاً وَ نَهاراً (5) فَلَمْ یَزِدْهُمْ دُعائِی إِلاَّ فِراراً (6) وَ إِنِّی کُلَّما دَعَوْتُهُمْ لِتَغْفِرَ لَهُمْ جَعَلُوا أَصابِعَهُمْ فِی آذانِهِمْ وَ اسْتَغْشَوْا ثِیابَهُمْ وَ أَصَرُّوا وَ اسْتَکْبَرُوا اسْتِکْباراً (7) ثُمَّ إِنِّی دَعَوْتُهُمْ جِهاراً (8) ثُمَّ إِنِّی أَعْلَنْتُ لَهُمْ وَ أَسْرَرْتُ لَهُمْ إِسْراراً (9)

فَقُلْتُ اسْتَغْفِرُوا رَبَّکُمْ إِنَّهُ کانَ غَفَّاراً (10) یُرْسِلِ السَّماءَ عَلَیْکُمْ مِدْراراً (11) وَ یُمْدِدْکُمْ بِأَمْوالٍ وَ بَنِینَ وَ یَجْعَلْ لَکُمْ جَنَّاتٍ وَ یَجْعَلْ لَکُمْ أَنْهاراً (12) ما لَکُمْ لا تَرْجُونَ لِلَّهِ وَقاراً (13) وَ قَدْ خَلَقَکُمْ أَطْواراً (14)



اللغه

الاستغشاء طلب التغشی و الإصرار الإقامه علی الأمر بالعزیمه علیه و المدرار الکثیر الدرور بالغیث و المطر و الأمداد إلحاق الثانی بالأول علی النظام حالا بعد حال یقال أمده بکذا و مد النهر نهر آخر و الأموال جمع المال و هو عند العرب النعم و أصل الوقار الثبوت و ما به یکون الشی ء عظیما من الحلم الذی یمتنع معه الخرق و الرجاء بمعنی الخوف قال أبو ذویب:

إذا لسعته النحل لم یرج لسعها و خالفها فی بیت نوب عواسل.



الإعراب 

«أَنْ أَنْذِرْ قَوْمَکَ» فی موضع نصب بأرسلنا لأن الأصل بأن أنذر قومک فلما سقطت الباء أفضی الفعل و قیل إن موضعه جر و إن سقطت الباء و قد تقدم بیانه و یجوز أن یکون أن هذه المفسره بمعنی أی. و جهارا مصدر وضع موضع الحال أی دعوتهم مجاهرا لهم بالدعاء إلی التوحید و قوله «مِدْراراً» نصب علی الحال. لا تَرْجُونَ لِلَّهِ وَقاراً» جمله فی موضع الحال أیضا و العامل فی الحال ما فی لکم فی معنی الفعل. وقارا منصوب بأنه مفعول ترجون.
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المعنی 

أخبر سبحانه عن نفسه فقال «إِنَّا أَرْسَلْنا» أی بعثنا «نُوحاً» رسولا «إِلی قَوْمِهِ أَنْ أَنْذِرْ قَوْمَکَ مِنْ قَبْلِ أَنْ یَأْتِیَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ» معناه أرسلنا لینذرهم بالعذاب إن لم یؤمنوا قال الحسن أمره أن ینذرهم عذاب الدنیا قبل عذاب الآخره ثم حکی أن نوحا امتثل ما أمر الله سبحانه به بأن قال «قالَ یا قَوْمِ» أضافهم إلی نفسه فکأنه قال أنتم عشیرتی یسوؤنی ما یسوؤکم «إِنِّی لَکُمْ نَذِیرٌ مُبِینٌ» أی مخوف مبین وجوه الأدله فی الوعید و بیان الدین و التوحید «أَنِ اعْبُدُوا اللَّهَ وَ اتَّقُوهُ» أی اعبدوا الله وحده و لا تشرکوا به شیئا و اتقوا معاصیه «وَ أَطِیعُونِ» فیما أمرکم به لأن طاعتی مقرونه بطاعه الله و طاعه الله واجبه علیکم لمکان نعمه السابقه التی لا توازیها نعمه منعم «یَغْفِرْ لَکُمْ مِنْ ذُنُوبِکُمْ» أی فإنکم إن فعلتم ذلک یغفر لکم ذنوبکم و من مزیده و قیل إن من هاهنا للتبعیض و المعنی یغفر لکم ذنوبکم السالفه و هی بعض الذنوب التی تضاف إلیکم و لما کانت ذنوبهم التی یستأنفونها لا یجوز الوعد بغفرانها علی الإطلاق لما یکون فی ذلک من الإغراء بالقبیح قید سبحانه هذا التقیید «وَ یُؤَخِّرْکُمْ إِلی أَجَلٍ مُسَمًّی» و فی هذا دلاله علی ثبوت أجلین کأنه شرط فی الوعد بالأجل المسمی عباده الله و التقوی فلما لم یقع ذلک منهم اقتطعوا بعذاب الاستیصال قبل الأجل الأقصی بالأجل الأدنی ثم قال «إِنَّ أَجَلَ اللَّهِ» یعنی الأقصی «إِذا جاءَ لا یُؤَخَّرُ لَوْ کُنْتُمْ تَعْلَمُونَ» صحه ذلک و تؤمنون به قال الحسن یعنی بأجل الله یوم القیامه جعله أجلا للبعث و یجوز أن یکون هذا حکایه عن قول نوح (علیه السلام) لقومه أن یکون إخبارا منه سبحانه عن نفسه «قالَ» نوح «رَبِّ إِنِّی دَعَوْتُ قَوْمِی لَیْلًا وَ نَهاراً» إلی عبادتک و خلع الأنداد من دونک و إلی الإقرار بنبوتی «فَلَمْ یَزِدْهُمْ دُعائِی إِلَّا فِراراً» أی لم یزدادوا بدعائی إیاهم إلا فرارا من قبوله و نفارا منه و إدبارا عنه و إنما سمی کفرهم عند دعائه زیاده فی الکفر لأنهم کانوا علی کفر و ضلال فلما دعاهم نوح (علیه السلام) إلی الإقلاع عن ذلک و الإقرار به و لم یقبلوه فکفروا بذلک کان ذلک زیاده فی الکفر لأن الزیاده هی إضافه الشی ء إلی مقدار قد کان حاصلا و لو حصلا جمیعا فی وقت واحد لم یکن لأحدهما زیاده علی الآخر «وَ إِنِّی کُلَّما دَعَوْتُهُمْ» إلی إخلاص عبادتک «لِتَغْفِرَ لَهُمْ» سیئاتهم «جَعَلُوا أَصابِعَهُمْ فِی آذانِهِمْ» لئلا یسمعوا کلامی و دعائی «وَ اسْتَغْشَوْا ثِیابَهُمْ» أی غطوا بها وجوههم لئلا یرونی «وَ أَصَرُّوا» أی داموا علی کفرهم «وَ اسْتَکْبَرُوا اسْتِکْباراً» أی تکبروا و أنفوا عن قبول الحق و الإصرار الإقامه علی الأمر بالعزیمه علیه فلما کانوا عازمین علی الکفر کانوا مصرین و قیل إن الرجل منهم کان یذهب بابنه إلی نوح فیقول له احذر هذا لا یغوینک فإن أبی قد ذهب بی إلیه و أنا مثلک فحذرنی مثل ما حذرتک عن قتاده «ثُمَّ إِنِّی دَعَوْتُهُمْ جِهاراً» أی بأعلی صوتی عن ابن عباس و قیل مجاهره
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یری بعضهم بعضا أی ظاهرا غیر خفی «ثُمَّ إِنِّی أَعْلَنْتُ لَهُمْ وَ أَسْرَرْتُ لَهُمْ إِسْراراً» أی دعوتهم فی العلانیه و فی السر و قیل معناه إنی أعلنت جماعه بالدعوه و أسررت جماعه ثم أعلنت للذین أسررت و أسررت للذین أعلنت لهم و معناه إنی سلکت معهم فی الدعوه کل مذهب و تلطفت لهم فی ذلک غایه التلطف فلم یجیبوا «فَقُلْتُ اسْتَغْفِرُوا رَبَّکُمْ» أی اطلبوا منه المغفره علی کفرکم و معاصیکم «إِنَّهُ کانَ غَفَّاراً» لکل من طلب منه المغفره فمتی رجعتم عن کفرکم و أطعتموه «یُرْسِلِ السَّماءَ عَلَیْکُمْ مِدْراراً» أی کثیره الدرور بالغیث و قیل إنهم کانوا قد قحطوا و أسنتوا و هلکت أموالهم و أولادهم فلذلک رغبهم فی رد ذلک بالاستغفار مع الإیمان و الرجوع إلی الله قال الشعبی قحط المطر علی عهد عمر بن الخطاب فصعد المنبر لیستسقی فلم یذکر إلا الاستغفار حتی نزل فلما نزل قیل له ما سمعناک استسقیت قال لقد طلبت الغیث بمجادیح السماء التی بها یستنزل القطر ثم قرأ هذه الآیه «وَ یُمْدِدْکُمْ بِأَمْوالٍ وَ بَنِینَ» أی یکثر أموالکم و أولادکم الذکور عن عطا «وَ یَجْعَلْ لَکُمْ جَنَّاتٍ» أی بساتین فی الدنیا «وَ یَجْعَلْ لَکُمْ أَنْهاراً» تسقون بها جناتکم قال قتاده علم نبی الله نوح أنهم کانوا أهل حرص علی الدنیا فقال هلموا إلی طاعه الله فإن فیها درک الدنیا و الآخره و روی الربیع بن صبیح أن رجلا أتی الحسن فشکا إلیه الجدوبه فقال له الحسن استغفر الله و أتاه آخر فشکا إلیه الفقر فقال له استغفر الله و أتاه آخر فقال ادع الله أن یرزقنی ابنا فقال له استغفر الله فقلنا أتاک رجال یشکون أبوابا و یسألون أنواعا فأمرتهم کلهم بالاستغفار فقال ما قلت ذلک من ذات نفسی إنما اعتبرت فیه قول الله تعالی حکایه عن نبیه نوح إنه قال لقومه «اسْتَغْفِرُوا رَبَّکُمْ إِنَّهُ کانَ غَفَّاراً» إلی آخره و

روی علی بن مهزیار عن حماد بن عیسی عن محمد بن یوسف عن أبیه قال سأل رجل أبا جعفر (علیه السلام) و أنا عنده فقال له جعلت فداک إنی کثیر المال و لیس یولد لی ولد فهل من حیله قال نعم استغفر ربک سنه فی آخر اللیل مائه مره فإن ضیعت ذلک باللیل فاقضه بالنهار فإن الله یقول «اسْتَغْفِرُوا رَبَّکُمْ» إلی آخره

ثم قال نوح (علیه السلام) لهم علی وجه التبکیت «ما لَکُمْ» معاشر الکفار «لا تَرْجُونَ لِلَّهِ وَقاراً» أی لا تخافون لله عظمه فالوقار العظمه اسم من التوقیر و هو التعظیم و الرجاء الخوف هنا و المعنی لا تعظمون الله حق عظمته فتوحدوه و تطیعوه عن ابن عباس و مجاهد و قیل معناه ما لکم لا ترجون لله
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عاقبه عن قتاده أی لا تطمعون فی عاقبه لعظمه الله تعالی و قیل معناه ما لکم لا تخافون الله عذابا و لا ترجون منه ثوابا فی روایه أخری عن ابن عباس و قیل معناه ما لکم لا ترجون لله عاقبه الإیمان و توحدون الله عن الزجاج و قیل معناه ما لکم لا تعتقدون لله إثباتا عن أبی مسلم «وَ قَدْ خَلَقَکُمْ أَطْواراً» أی خلقکم طورا نطفه ثم طورا علقه ثم مضغه ثم عظاما ثم کسا العظام لحما ثم أنشأه خلقا آخر نبت له الشعر و کمل له الصوره عن ابن عباس و مجاهد و قتاده و قیل أطوارا أحوالا حالا بعد حال و قیل معناه صبیانا ثم شبانا ثم شیوخا و قیل خلقکم مختلفین فی الصفات أغنیاء و فقراء و زمناء و أصحاء و طوالا و قصارا و الآیه محتمله للجمیع.
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[سوره نوح (71): الآیات 15 الی 28]


اشاره

أَ لَمْ تَرَوْا کَیْفَ خَلَقَ اللَّهُ سَبْعَ سَماواتٍ طِباقاً (15) وَ جَعَلَ الْقَمَرَ فِیهِنَّ نُوراً وَ جَعَلَ الشَّمْسَ سِراجاً (16) وَ اللَّهُ أَنْبَتَکُمْ مِنَ الْأَرْضِ نَباتاً (17) ثُمَّ یُعِیدُکُمْ فِیها وَ یُخْرِجُکُمْ إِخْراجاً (18) وَ اللَّهُ جَعَلَ لَکُمُ الْأَرْضَ بِساطاً (19)

لِتَسْلُکُوا مِنْها سُبُلاً فِجاجاً (20) قالَ نُوحٌ رَبِّ إِنَّهُمْ عَصَوْنِی وَ اتَّبَعُوا مَنْ لَمْ یَزِدْهُ مالُهُ وَ وَلَدُهُ إِلاَّ خَساراً (21) وَ مَکَرُوا مَکْراً کُبَّاراً (22) وَ قالُوا لا تَذَرُنَّ آلِهَتَکُمْ وَ لا تَذَرُنَّ وَدًّا وَ لا سُواعاً وَ لا یَغُوثَ وَ یَعُوقَ وَ نَسْراً (23) وَ قَدْ أَضَلُّوا کَثِیراً وَ لا تَزِدِ الظَّالِمِینَ إِلاَّ ضَلالاً (24)

مِمَّا خَطِیئاتِهِمْ أُغْرِقُوا فَأُدْخِلُوا ناراً فَلَمْ یَجِدُوا لَهُمْ مِنْ دُونِ اللَّهِ أَنْصاراً (25) وَ قالَ نُوحٌ رَبِّ لا تَذَرْ عَلَی الْأَرْضِ مِنَ الْکافِرِینَ دَیَّاراً (26) إِنَّکَ إِنْ تَذَرْهُمْ یُضِلُّوا عِبادَکَ وَ لا یَلِدُوا إِلاَّ فاجِراً کَفَّاراً (27) رَبِّ اغْفِرْ لِی وَ لِوالِدَیَّ وَ لِمَنْ دَخَلَ بَیْتِیَ مُؤْمِناً وَ لِلْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُؤْمِناتِ وَ لا تَزِدِ الظَّالِمِینَ إِلاَّ تَباراً (28)



القراءه

قرأ أهل المدینه ودا بالضم و الباقون بالفتح و قرأ أبو عمرو مما خطایاهم و الباقون «مِمَّا خَطِیئاتِهِمْ» بالتاء و المد و الهمزه و قد ذکرنا الاختلاف فی ولده فی سوره مریم (علیه السلام).



الحجه

قال أبو عبیده زعموا أن ودا کان صنم لهذا الحی من کلب و حکاه بالفتح قال و سمعت قول الشاعر:

فحیاک ود ما هداک لفتیه و خوص بأعلی ذی طواله هجد

و قال أبو الحسن ضم أهل المدینه الواو و عسی أن یکون لغه فی اسم الصنم و سمعت هذا البیت:

حیاک ودا فإنا لا یحل لنا لهو النساء و أن الدین قد عزما

الواو مضمومه و خطایاهم جمع التکسیر و خطیئات جمع التصحیح و ما زائده کالتی فی قوله فَبِما رَحْمَهٍ مِنَ اللَّهِ و قوله فَبِما نَقْضِهِمْ مِیثاقَهُمْ*.



اللغه

الفجاج الطرق المتسعه المتفرقه واحدها فج و قیل الفج المسلک بین جبلین و السواع هنا صنم و فی غیره الساعه من اللیل و مثله السعواء و الکبار الکبیر جدا یقال کبیر ثم کبار ثم کبار و مثله عجیب و عجاب و عجاب و حسن و حسان و حسان و

روی أن أعرابیا سمع النبی ص یقرأ «وَ مَکَرُوا مَکْراً کُبَّاراً» فقال ما أفصح ربک یا محمد

و هذا من جفاء الأعراب لأن الله تعالی سبحانه لا یوصف بالفصاحه و دیارا فیعال من الدوران و نحوه القیام و الأصل قیوام و دیوار فقلبت الواو یاء و أدغمت إحداهما فی الأخری قال الزجاج یقال ما بالدار دیار أی ما بها أحد یدور فی الأرض قال الشاعر:
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و ما نبالی إذا ما کنت جارتنا أن لا یجاورنا إلاک دیار

فجعل المتصل موضع المنفصل ضروره.


الإعراب 

طباقا منصوبا علی أحد وجهین أن یکون علی تقدیر خلقهن طباقا و أن یکون نعتا لسبع أی سبع سماوات ذات طباق نباتا مصدر فعل محذوف تقدیره أنبتکم فنبتم نباتا و قال الزجاج هو محمول علی المعنی لأن معنی أنبتکم جعلکم تنبتون نباتا و ما من قوله «مِمَّا خَطِیئاتِهِمْ» مزیده لتأکید الکلام.


المعنی 

ثم خاطب سبحانه المکلفین منبها لهم علی توحیده فقال «أَ لَمْ تَرَوْا کَیْفَ خَلَقَ اللَّهُ سَبْعَ سَماواتٍ طِباقاً» أی واحده فوق الأخری کالقباب «وَ جَعَلَ الْقَمَرَ فِیهِنَّ نُوراً» قیل فیه وجوه (أحدها) أن المعنی و جعل القمر نورا فی السماوات و الأرض عن ابن عباس قال یضی ء ظهره لما یلیه من السماوات و یضی ء وجهه لأهل الأرض و کذلک الشمس (و ثانیها) أن معنی فیهن معهن یعنی و جعل القمر معهن أی مع خلق السماوات نورا لأهل الأرض (و ثالثها) أن معنی فیهن فی حیزهن و إن کان فی واحده منها کما تقول أتیت بنی تمیم و إنما أتیت بعضهم «وَ جَعَلَ الشَّمْسَ سِراجاً» أی مصباحا یضی ء لأهل الأرض کما کانت الشمس جعل فیها النور للاستضاءه به کانت سراجا فهی سراج العالم کما أن المصباح سراج الإنسان «وَ اللَّهُ أَنْبَتَکُمْ مِنَ الْأَرْضِ نَباتاً» یعنی مبتدأ خلق آدم و آدم خلق من الأرض و الناس ولده و هذا کقوله «وَ بَثَّ مِنْهُما رِجالًا کَثِیراً وَ نِساءً» و قیل معناه أنه أنشأ جمیع الخلق باغتذاء ما تنبته الأرض و نما فیها و قیل معناه أنبتکم من الأرض بالکبر بعد الصغر و بالطول بعد القصر «ثُمَّ یُعِیدُکُمْ فِیها» أی فی الأرض أمواتا «وَ یُخْرِجُکُمْ» منها عند البعث أحیاء «إِخْراجاً» و إنما ذکر المصدر تأکیدا «وَ اللَّهُ جَعَلَ لَکُمُ الْأَرْضَ بِساطاً» أی مبسوطه لیمکنکم المشی علیها و الاستقرار فیها ثم بین أنه إنما جعلها کذلک «لِتَسْلُکُوا مِنْها سُبُلًا فِجاجاً» أی طرقا واسعه و قیل طرقا مختلفه عن ابن عباس و قیل سبلا فی الصحاری و فجاجا فی الجبال و إنما عدد سبحانه هذه الضروب من النعم امتنانا علی خلقه و تنبیها لهم علی استحقاقه للعباده خالصه من کل شرک و دلاله لهم علی أنه عالم بمصالحهم و مدبر لهم علی ما تقتضیه الحکمه فیجب أن لا یقابلوا هذه النعم الجلیله بالکفر و الجحود ثم عاد سبحانه إلی ذکر نوح (علیه السلام) بقوله «قالَ نُوحٌ» علی سبیل الدعاء «رَبِّ إِنَّهُمْ عَصَوْنِی» فیما أمرتهم به و نهیتهم عنه یعنی قومه «وَ اتَّبَعُوا مَنْ لَمْ یَزِدْهُ مالُهُ وَ وَلَدُهُ إِلَّا خَساراً» أی و اتبعوا أغنیاء
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قومهم اغترارا بما آتاهم الله من المال و الولد فقالوا لو کان هذا رسولا لله لکان له ثروه و غنی و قرئ «وَلَدُهُ» و ولده بالضم و الفتح فالولد الجماعه من الأولاد و الولد الواحد و قیل هما سواء و الخسار الهلاک بذهاب رأس المال و قیل إن معناه اتبع الفقراء و السفله الرؤساء الذین لم یزدهم کثره المال و الأولاد إلا هلاکا فی الدنیا و عقوبه فی الآخره «وَ مَکَرُوا» فی دین الله «مَکْراً کُبَّاراً» أی کبیرا عظیما عن الحسن و قیل معناه قالوا قولا عظیما عن ابن عباس و قیل اجترءوا علی الله و کذبوا رسله عن الضحاک و قیل مکرهم تحریشهم سفلتهم علی قتل نوح (علیه السلام) «وَ قالُوا لا تَذَرُنَّ آلِهَتَکُمْ» أی لا تترکوا عباده أصنامکم ثم خصوا أصناما لهم معروفه بعد دخولها فی الجمله الأولی تعظیما لها فقالوا «لا تَذَرُنَّ وَدًّا وَ لا سُواعاً وَ لا یَغُوثَ وَ یَعُوقَ وَ نَسْراً» و هذه أسماء أصنام کانوا یعبدونها ثم عبدتها العرب فیما بعد عن ابن عباس و قتاده و قیل إن هذه أسماء قوم صالحین کانوا بین آدم و نوح (علیه السلام) فنشأ قوم بعدهم یأخذون أخذهم فی العباده فقال لهم إبلیس لو صورتم صورهم کان أنشط لکم و أشوق إلی العباده ففعلوا فنشأ بعدهم قوم فقال لهم إبلیس إن الذین کانوا قبلکم کانوا یعبدونهم فعبدوهم فمبدأ عباده الأوثان کان ذلک الوقت عن محمد بن کعب و قیل کان نوح یحرس جسد آدم علی جبل بالهند و یحول بینه و بین الکفار لئلا یطوفوا بقبره فقال لهم إبلیس إن هؤلاء یفخرون علیکم و یزعمون أنهم بنو آدم دونکم و إنما هو جسد و أنا أصور لکم مثله تطیفون به فنحت خمسه أصنام و حملهم علی عبادتها و هی ود و سواع و یعوق و یغوث و نسر فلما کان أیام الغرق دفن الطوفان تلک الأصنام و طمها التراب فلم تزل مدفونه حتی أخرجها الشیطان لمشرکی العرب فاتخذت قضاعه ودا فعبدوها بدومه الجندل ثم توارثها بنوه الأکابر فالأکابر حتی صارت إلی کلب فجاء الإسلام و هو عندهم و أخذ بطنان من طی یغوث فذهبوا به إلی مراد فعبدوه زمانا ثم أن بنی ناجیه أرادوا أن ینزعوه منهم ففروا به إلی بنی الحرث بن کعب و أما یعوق فکان لکهلان ثم توارثه بنوه الأکبر فالأکبر حتی صار إلی همدان و أما نسر فکان لخثعم یعبدونه و أما سواع فکان لآل ذی الکلاع یعبدونه عن ابن عباس و قیل إن أوثان قوم نوح صارت إلی العرب فکانت ود بدومه الجندل و سواع برهاط لهذیل و کان یغوث لبنی غطیف من مراد و کان یعوق لهمدان و کان نسر لآل ذی الکلاع من حمیر و کان اللات لثقیف و أما العزی فلسلیم و غطفان و جشم و نضر و سعد بن بکر و أما مناه فکانت لفدید و أما إساف و نائله و هبل فلأهل مکه و کان إساف حیال الحجر الأسود و کانت نائله حیال الرکن الیمانی و کان هبل فی جوف الکعبه
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ثمانیه عشر ذراعا عن عطا و قتاده و الثمالی و قال الواقدی کان ود علی صوره رجل و سواع علی صوره امرأه و یغوث علی صوره أسد و یعوق علی صوره فرس و نسر علی صوره نسر من الطیر «وَ قَدْ أَضَلُّوا کَثِیراً» أی ضل بعبادتها و بسببها کثیر من الناس نظیره رَبِّ إِنَّهُنَّ أَضْلَلْنَ کَثِیراً مِنَ النَّاسِ و قیل معناه و قد أضل کبراؤهم کثیرا من الناس عن مقاتل و أبی مسلم و علی هذا فإن الضمیر فی أضلوا یعود إلی أکابر قوم نوح «وَ لا تَزِدِ الظَّالِمِینَ إِلَّا ضَلالًا» أی هلاکا کما فی قوله «إِنَّ الْمُجْرِمِینَ فِی ضَلالٍ وَ سُعُرٍ» و قیل إلا فتنه بالمال و الولد و قیل إلا ذهابا عن الجنه و الثواب قال البلخی لا تزدهم إلا منعا من الطاعات عقوبه لهم علی کفرهم فإنهم إذا ضلوا استحقوا منع الألطاف التی تفعل بالمؤمنین فیطیعون عندها و یمتثلون و لا یجوز أن یفعل بهم الضلال عن الحق و الإیمان لأن ذلک لا یجوز فی صفه الحکیم تعالی الله عن ذلک «مِمَّا خَطِیئاتِهِمْ أُغْرِقُوا» أی من خطیئاتهم و ما مزیده و التقدیر من أجل ما ارتکبوه من الخطایا و الکبائر «أُغْرِقُوا» علی وجه العقوبه «فَأُدْخِلُوا ناراً» بعد ذلک لیعاقبوا فیها «فَلَمْ یَجِدُوا لَهُمْ مِنْ دُونِ اللَّهِ أَنْصاراً» أی لم یجدوا أحدا یمنعهم من عذاب الله و إنما أتی سبحانه بألفاظ المضی علی معنی الاستقبال لصدق الوعد به و قال الضحاک أغرقوا فادخلوا نارا فی الدنیا فی حاله واحده کانوا یغرقون من جانب و یحترقون فی النار من جانب و أنشد ابن الأنباری:

الخلق مجتمع طورا و مفترق و الحادثات فنون ذات أطوار

لا تعجبن لأضداد إذا اجتمعت فالله یجمع بین الماء و النار

«وَ قالَ نُوحٌ رَبِّ لا تَذَرْ عَلَی الْأَرْضِ مِنَ الْکافِرِینَ دَیَّاراً» أی نازل دار یعنی لا تدع منهم أحدا إلا أهلکته قال قتاده ما دعا بهذا علیهم إلا بعد أن أنزل علیه أنه لن یؤمن من قومک إلا من قد آمن فلذلک قال «إِنَّکَ إِنْ تَذَرْهُمْ یُضِلُّوا عِبادَکَ» أی إن تترکهم و لم تهلکهم یضلوا عبادک عن الدین بالإغواء و الدعاء إلی خلافه «وَ لا یَلِدُوا إِلَّا فاجِراً کَفَّاراً» و إلا فلم یعلم نوح الغیب و إنما قال ذلک بعد أن أعلمه الله إیاه و المعنی و لا یلدوا إلا من یکون عند بلوغه کافرا لأنه لا یذم علی الکفر من لم یقع منه فعل الکفر و قال مقاتل و الربیع و عطاء إنما قال ذلک نوح (علیه السلام) لأن الله تعالی أخرج من أصلابهم کل من یکون مؤمنا و أعقم أرحام نسائهم و أیبس أصلاب رجالهم قبل العذاب بأربعین سنه و أخبر الله تعالی نوحا بأنهم لا یؤمنون و لا یلدون مؤمنا فحینئذ دعا علیهم فأجاب الله دعاءه فأهلکهم کلهم و لم یکن فیهم صبی وقت العذاب ثم دعا لنفسه و للمؤمنین و المؤمنات فقال «رَبِّ اغْفِرْ لِی وَ لِوالِدَیَّ»
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و اسم أبیه لمک بن متوشلخ و اسم أمه سمحاء بنت أنوش و کانا مؤمنین و قیل یرید آدم و حواء «وَ لِمَنْ دَخَلَ بَیْتِیَ مُؤْمِناً» أی دخل داری و قیل مسجدی عن الضحاک و قیل سفینتی و قیل یرید بیت محمد ص «وَ لِلْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُؤْمِناتِ» عامه و قیل من أمه محمد ص عن الکلبی «وَ لا تَزِدِ الظَّالِمِینَ إِلَّا تَباراً» أی هلاکا و دمارا قال أهل التحقیق دعا نوح (علیه السلام) دعوتین دعوه علی الکافرین و دعوه للمؤمنین فاستجاب الله دعوته علی الکافرین فأهلک من کان منهم علی وجه الأرض و نرجو أن یستجیب أیضا دعوته للمؤمنین فیغفر لهم.
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(72) سوره الجن مکیه و آیاتها ثمان و عشرون (28)


اشاره


[توضیح]

و هی ثمان و عشرون آیه



فضلها

أبی بن کعب عن النبی ص قال و من قرأ سوره الجن أعطی بعدد کل جنی و شیطان صدق بمحمد و کذب به عتق رقبه.

حنان بن سدیر عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال من أکثر قراءه قل أوحی لم یصبه فی حیاه الدنیا شی ء من أعین الجن و لا من نفثهم و لا من سحرهم و لا من کیدهم و کان مع محمد ص فیقول یا رب لا أرید بهم بدلا و لا أرید بدرجتی حولا.



تفسیرها

لما تقدم فی سوره نوح (علیه السلام) أتباع قومه أکابرهم افتتح سبحانه فی هذه السوره اتباع الجن نبینا ص لیعلم الفرق بین من ربحت صفقته و بین من خسرت بیعته فقال:
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[سوره الجن (72): الآیات 1 الی 10]


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

قُلْ أُوحِیَ إِلَیَّ أَنَّهُ اسْتَمَعَ نَفَرٌ مِنَ الْجِنِّ فَقالُوا إِنَّا سَمِعْنا قُرْآناً عَجَباً (1) یَهْدِی إِلَی الرُّشْدِ فَآمَنَّا بِهِ وَ لَنْ نُشْرِکَ بِرَبِّنا أَحَداً (2) وَ أَنَّهُ تَعالی جَدُّ رَبِّنا مَا اتَّخَذَ صاحِبَهً وَ لا وَلَداً (3) وَ أَنَّهُ کانَ یَقُولُ سَفِیهُنا عَلَی اللَّهِ شَطَطاً (4)

وَ أَنَّا ظَنَنَّا أَنْ لَنْ تَقُولَ الْإِنْسُ وَ الْجِنُّ عَلَی اللَّهِ کَذِباً (5) وَ أَنَّهُ کانَ رِجالٌ مِنَ الْإِنْسِ یَعُوذُونَ بِرِجالٍ مِنَ الْجِنِّ فَزادُوهُمْ رَهَقاً (6) وَ أَنَّهُمْ ظَنُّوا کَما ظَنَنْتُمْ أَنْ لَنْ یَبْعَثَ اللَّهُ أَحَداً (7) وَ أَنَّا لَمَسْنَا السَّماءَ فَوَجَدْناها مُلِئَتْ حَرَساً شَدِیداً وَ شُهُباً (8) وَ أَنَّا کُنَّا نَقْعُدُ مِنْها مَقاعِدَ لِلسَّمْعِ فَمَنْ یَسْتَمِعِ الْآنَ یَجِدْ لَهُ شِهاباً رَصَداً (9)

وَ أَنَّا لا نَدْرِی أَ شَرٌّ أُرِیدَ بِمَنْ فِی الْأَرْضِ أَمْ أَرادَ بِهِمْ رَبُّهُمْ رَشَداً (10)



القراءه

قرأ أبو جعفر «قُلْ أُوحِیَ إِلَیَّ أَنَّهُ اسْتَمَعَ» بفتح الألف و لم یختلفوا فیه ثم قرأ فی الآیه الثالثه و «أَنَّهُ تَعالی» بالفتح و فی الرابعه «وَ أَنَّهُ کانَ یَقُولُ» بالفتح و فی السادسه «وَ أَنَّهُ کانَ رِجالٌ» بالفتح و یقرأ ما سواها بالکسر إلا قوله «وَ أَنْ لَوِ اسْتَقامُوا» «وَ أَنَّ الْمَساجِدَ لِلَّهِ» «وَ أَنَّهُ لَمَّا قامَ» فإنه یقرأ هذه الثلاثه بالفتح و قال الرواه عنه ما کان مردودا علی الوحی فهو أنه بالفتح و ما کان من قول الجن فهو بالکسر و هذا قول غیر مستقیم علی قراءته و یمکن أن یکون قد وقع خلل فی روایته و قرأ ابن عامر و أهل الکوفه غیر أبی بکر بالفتح من قوله أنه تعالی إلی قوله و أنا منا المسلمون و قرأ الباقون کله بالکسر إلا قوله «وَ أَنْ لَوِ اسْتَقامُوا» «وَ أَنَّ الْمَساجِدَ» فإنهما بالفتح لم یختلفوا فیه و قرأ نافع و عاصم بروایه أبی بکر و إنه لما قام بالکسر و الباقون بالفتح و قرأ یعقوب أن لن تقول بتشدید الواو و فتحها و فتح القاف و روی ذلک عن الجحدری و الحسن و الباقون «أَنْ لَنْ تَقُولَ» بالتخفیف و فی الشواذ قراءه جویه بن عابد قل أحی إلی علی وزن فعل.



الحجه

قال أبو علی أما قوله «أَنْ لَوِ اسْتَقامُوا» فإنه یجوز فیه أمران (أحدهما) أن تکون أن المخففه من الثقیله فیکون محمولا علی الوحی کأنه أوحی إلی أن لو استقاموا و فصل لو بینها و بین الفعل کفصل السین و لا فی قوله «أَ فَلا یَرَوْنَ أَلَّا یَرْجِعُ» و عَلِمَ أَنْ سَیَکُونُ (و الآخر) أن یکون أن قبل لو بمنزله اللام فی قوله «لَئِنْ لَمْ یَنْتَهِ الْمُنافِقُونَ» إلی قوله «لَنُغْرِیَنَّکَ بِهِمْ» و قوله «لَئِنْ لَمْ یَرْحَمْنا رَبُّنا وَ یَغْفِرْ لَنا لَنَکُونَنَّ مِنَ الْخاسِرِینَ» فتلحق مره و تسقط أخری لأن لو بمنزله فعل الشرط فکما لحقت اللام زائده قبل أن الداخله علی الشرط کذلک لحقت أن هذه قبل لو و معنی أَنْ لَوِ اسْتَقامُوا عَلَی الطَّرِیقَهِ قد قیل فیه قولان (أحدهما) لو استقاموا علی طریقه الهدی (و الآخر) لو استقاموا علی الطریقه الکفر
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و یستدل علی القول الأول بقوله تعالی «وَ لَوْ أَنَّهُمْ أَقامُوا التَّوْراهَ وَ الْإِنْجِیلَ وَ ما أُنْزِلَ إِلَیْهِمْ مِنْ رَبِّهِمْ لَأَکَلُوا مِنْ فَوْقِهِمْ» و قوله «وَ لَوْ أَنَّ أَهْلَ الْقُری آمَنُوا وَ اتَّقَوْا لَفَتَحْنا عَلَیْهِمْ بَرَکاتٍ مِنَ السَّماءِ وَ الْأَرْضِ» و یستدل علی الآخر بقوله تعالی «وَ لَوْ لا أَنْ یَکُونَ النَّاسُ أُمَّهً واحِدَهً لَجَعَلْنا لِمَنْ یَکْفُرُ بِالرَّحْمنِ لِبُیُوتِهِمْ سُقُفاً مِنْ فِضَّهٍ»" و أما" قوله «وَ أَنَّ الْمَساجِدَ لِلَّهِ» فزعم سیبویه أن المفسرین حملوه علی أوحی کأنه و أوحی إلی أن المساجد لله و مذهب الخلیل أنه علی قوله و لأن المساجد لله فلا تدعوا کما أن قوله «إِنَّ هذِهِ أُمَّتُکُمْ»* علی قوله و لأن هذه أمتکم أمه واحده و أنا ربکم فاعبدون أی لهذا فاعبدون و مثله فی قول الخلیل لِإِیلافِ قُرَیْشٍ کأنه قال لهذا فلیعبدوا قال سیبویه و لو قرأ و إن المساجد بالکسر لکان جیدا فأما قوله «وَ أَنَّهُ لَمَّا قامَ عَبْدُ اللَّهِ» فإنه علی «أُوحِیَ إِلَیَّ» و یکون أن یقطع من قوله «أُوحِیَ» و یستأنف به کما جوز سیبویه القطع من أوحی فی قوله و إن المساجد لله و علی هذا یحمل قراءه من کسر إن من قوله «وَ أَنَّهُ لَمَّا قامَ عَبْدُ اللَّهِ» و من قرأ کل ذلک بالفتح فإنه للحمل علی أوحی و یجوز أن یکون علی غیره کما حمل المفسرون وَ أَنَّ الْمَساجِدَ لِلَّهِ علی الوحی و حمله الخلیل علی ما ذکرناه عنه فأما ما جاء من ذلک بعد قول فحکایه کما حکی قوله «قالَ اللَّهُ إِنِّی مُنَزِّلُها عَلَیْکُمْ» و کذلک ما بعد فاء الجزاء لأن ما بعد فاء الجزاء موضع ابتداء و لذلک حمل سیبویه وَ مَنْ عادَ فَیَنْتَقِمُ اللَّهُ مِنْهُ وَ مَنْ کَفَرَ فَأُمَتِّعُهُ فَمَنْ یُؤْمِنْ بِرَبِّهِ فَلا یَخافُ علی أن الابتداء فیها مضمر و مثل ذلک فی هذه السوره وَ مَنْ یَعْصِ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ فَإِنَّ لَهُ نارَ جَهَنَّمَ و من قرأ لن تقول فیکون قوله «کَذِباً» منصوبا علی المصدر من غیر حذف موصوف و ذلک أن لن تقول فی معنی تکذب فجری مجری تبسمت و میض البرق فإنه منصوب بفعل مضمر دل علیه تبسمت أی أو مضت فکأنه قال إن لن تکذب الإنس و الجن علی الله کذبا قال ابن جنی و من رأی أن ینتصب ومیض البرق بنفس تبسمت لأنه فی معنی أومضت أیضا کذبا بنفس تقول لأنه بمعنی کذب و من قرأ «أَنْ لَنْ تَقُولَ» علی وزن تقوم فإن کذبا وصف مصدر محذوف أی قولا کذبا فکذبا هاهنا وصف لا مصدر کما فی قوله «وَ جاؤُ عَلی قَمِیصِهِ بِدَمٍ کَذِبٍ» أی کاذب فإن جعلته هاهنا مصدرا نصبته نصب المفعول به أی لن تقول کذبا کقولک قلت حقا و قلت شعرا و لا یحسن أن تجعله مع تقول وصفا أی تقول تقولا کذبا لأن التقول لا یکون إلا کذبا فلا فائده فیه و من قرأ أحی فهو من وحیت إلیه بمعنی أوحیت و أصله وحی فلما انضمت الواو ضما لازما همزت و نحوه وَ إِذَا الرُّسُلُ أُقِّتَتْ أی وقتت قال العجاج

" وحی لها القرار
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فاستقرت".


اللغه

الجد أصله القطع و منه الجد العظمه لانقطاع کل عظمه عنها لعلوها علیه و منه الجد أبو الأب لانقطاعه بعلو أبوته و کل من فوقه لهذا الولد أجداد و الجد الحظ لانقطاعه بعلو شأنه و الجد خلاف الهزل لانقطاعه عن السخف و منه الجدید لأنه حدیث عهد بالقطع فی غالب الأمر و الرهق لحاق الإثم و أصله اللحوق و منه راهق الغلام إذا لحق حال الرجال قال الأعشی:

لا شی ء ینفعنی من دون رؤیتها هل یشتفی وامق ما لم یصب رهقا

أی لم یغش إثما.


الإعراب 

حرسا منصوب علی التمییز و هو جمع حارس و یجوز أن یکون جمع حرسی فیکون مثل عربی و عرب و شدیدا مذکر محمول علی اللفظ و یمکن أن یکون علی النسبه أی ذات شده و مقاعد نصب لأنه ظرف مکان. «أَ شَرٌّ أُرِیدَ» مبتدأ و خبر و إنما جاز أن تکون النکره مبتدأ من غیر تخصیص لأجل همزه الاستفهام کما یجوز ذلک بعد حرف النفی لأن کلیهما یفید معنی العموم.


المعنی 

أمر سبحانه نبیه محمدا ص أن یخبر قومه بما لم یکن لهم به علم فقال «قُلْ» یا محمد «أُوحِیَ إِلَیَّ» إنما ذکره علی لفظ ما لم یسم فاعله تفخیما و تعظیما و الله سبحانه أوحی إلیه و أنزل الملک علیه «أَنَّهُ اسْتَمَعَ نَفَرٌ مِنَ الْجِنِّ» أی استمع القرآن طائفه من الجن و هم جیل رقاق الأجسام خفیفه علی صوره مخصوصه بخلاف صوره الإنسان و الملائکه فإن الملک مخلوق من النور و الإنس من الطین و الجن من النار «فَقالُوا» أی قالت الجن بعضها لبعض «إِنَّا سَمِعْنا قُرْآناً عَجَباً» و العجب ما یدعو إلی التعجب منه لخفاء سببه و خروجه عن العاده فی مثله فلما کان القرآن قد خرج بتألیفه المخصوص عن العاده فی الکلام و خفی سببه عن الأنام کان عجبا لا محاله و أیضا فإنه مباین لکلام الخلق فی
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المعنی و الفصاحه و النظام لا یقدر أحد علی الإتیان بمثله و قد تضمن أخبار الأولین و الآخرین و ما کان و ما یکون أجراه الله علی ید رجل أمی من قوم أمیین فاستعظموه و سموه عجبا «یَهْدِی إِلَی الرُّشْدِ» أی یدل علی الهدی و یدعو إلیه و الرشد ضد الضلال «فَآمَنَّا بِهِ» أی صدقنا بأنه من عند الله «وَ لَنْ نُشْرِکَ» فیما بعد «بِرَبِّنا أَحَداً» فنوجه العباده إلیه بل نخلص العباده لله تعالی و المعنی أنا قد بدأنا بأنفسنا فقبلنا الرشد و الحق و ترکنا الشرک و اعتقدنا التوحید و فی هذا دلاله علی أنه ص کان مبعوثا إلی الجن و الإنس و علی أن الجن عقلاء مخاطبون و بلغات العرب عارفون و علی أنهم یمیزون بین المعجز و غیر المعجز و أنهم دعوا قومهم إلی الإسلام و أخبروهم بإعجاز القرآن و أنه کلام الله تعالی لأن کلام العباد لا یتعجب منه و

روی الواحدی بإسناده عن سعید بن جبیر عن ابن عباس قال ما قرأ رسول الله ص علی الجن و ما رآهم انطلق رسول الله ص فی طائفه من أصحابه عامدین إلی سوق عکاظ و قد حیل بین الشیاطین و بین خبر السماء فرجعت الشیاطین إلی قومهم فقالوا ما لکم قالوا حیل بیننا و بین خبر السماء و أرسلت علینا الشهب قالوا ما ذاک إلا من شی ء حدث فاضربوا مشارق الأرض و مغاربها فمر النفر الذین أخذوا نحو تهامه بالنبی ص و هو بنخل عامدین إلی سوق عکاظ و هو یصلی بأصحابه صلاه الفجر فلما سمعوا القرآن استمعوا له و قالوا هذا الذی حال بیننا و بین خبر السماء فرجعوا إلی قومهم و قالوا «إِنَّا سَمِعْنا قُرْآناً عَجَباً یَهْدِی إِلَی الرُّشْدِ فَآمَنَّا بِهِ وَ لَنْ نُشْرِکَ بِرَبِّنا أَحَداً» فأوحی الله تعالی إلی نبیه ص «قُلْ أُوحِیَ إِلَیَّ أَنَّهُ اسْتَمَعَ نَفَرٌ مِنَ الْجِنِّ» و رواه البخاری و مسلم أیضا فی الصحیح

و

عن علقمه بن قیس قال قلت لعبد الله بن مسعود من کان منکم مع النبی ص لیله الجن فقال ما کان منا معه أحد فقدناه ذات لیله و نحن بمکه فقلنا اغتیل رسول الله ص أو استطیر فانطلقنا نطلبه من الشعاب فلقیناه مقبلا من نحو حراء فقلنا یا رسول الله أین کنت لقد أشفقنا علیک و قلنا له بتنا اللیله بشر لیله بات بها قوم حین فقدناک فقال لنا أنه أتانی داعی الجن فذهبت أقرئهم القرآن فذهب بنا فأرانا آثارهم و آثار نیرانهم فأما أن یکون صحبه منا أحد فلم یصحبه

و عن أبی روق قال هم تسعه نفر من الجن قال أبو حمزه الثمالی و بلغنا أنهم من بنی الشیصبان هم أکثر الجن عددا و هم عامه جنود إبلیس و قیل کانوا سبعه نفر من جن نصیبین رآهم النبی ص فآمنوا به و أرسلهم إلی سائر الجن «وَ أَنَّهُ تَعالی جَدُّ رَبِّنا مَا اتَّخَذَ صاحِبَهً وَ لا وَلَداً» الاختیار کسر إن لأنه من قول الجن لقومهم و هو معطوف علی قوله «فَقالُوا إِنَّا سَمِعْنا قُرْآناً عَجَباً» أی و قالوا تعالی جد ربنا و قال الفراء من فتح فتقدیره فآمنا به و آمنا بأنه تعالی جد ربنا و کذلک کل ما کان بعده ففتح أن بوقوع الإیمان علیه و المعنی تعالی جلال ربنا و عظمته عن اتخاذ الصحابه و الولد عن الحسن
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و مجاهد و قیل معناه تعالت صفات الله التی هی له خصوصا و هی الصفات العالیه التی لیست للمخلوقین عن أبی مسلم و قیل معناه جل ربنا فی صفاته فلا تجوز علیه صفات الأجسام و الأعراض عن الجبائی و قیل تعالی قدره ربنا عن ابن عباس و قیل تعالی ذکره عن مجاهد و قیل فعله و أمره عن الضحاک و قیل علا ملک ربنا عن الأخفش و قیل تعالی آلاؤه و نعمه علی الخلق عن القرظی و الجمیع یرجع إلی معنی واحد و هو العظمه و الجلال علی ما تقدم ذکرهما و منه قول أنس بن مالک کان الرجل إذا قرأ سوره البقره جد فی أعیننا أی عظم و

قال الربیع بن أنس أنه قال لیس لله تعالی جد و إنما قالته الجن بجهاله فحکاه سبحانه کما قالت و روی ذلک عن أبی جعفر الباقر (علیه السلام) و أبی عبد الله (علیه السلام)

«وَ أَنَّهُ کانَ یَقُولُ سَفِیهُنا» أی جاهلنا «عَلَی اللَّهِ شَطَطاً» أرادوا بسفیههم إبلیس عن مجاهد و قتاده و الشطط السرف فی ظلم النفس و الخروج عن الحق فاعترفوا بأن إبلیس کان یخرج عن الحد فی إغواء الخلق و دعائهم إلی الضلال و قیل شططا أی قولا بعیدا من الحق و هو الکذب فی التوحید و العدل «وَ أَنَّا ظَنَنَّا أَنْ لَنْ تَقُولَ الْإِنْسُ وَ الْجِنُّ عَلَی اللَّهِ کَذِباً» اعترفوا بأنهم ظنوا أن لن یقول أحد من الإنس و الجن کذبا علی الله فی اتخاذ الشریک معه و الصاحبه و الولد أی حسبنا أن ما یقولونه من ذلک صدق و أنا علی حق حتی سمعنا القرآن و تبینا الحق به و فی هذا دلاله علی أنهم کانوا مقلده حتی سمعوا الحجه و انکشف لهم الحق فرجعوا عما کانوا علیه و فی إشاره إلی بطلان التقلید و وجوب اتباع الدلیل «وَ أَنَّهُ کانَ رِجالٌ مِنَ الْإِنْسِ یَعُوذُونَ بِرِجالٍ مِنَ الْجِنِّ» أی یعتصمون و یستجیرون و کان الرجل من العرب إذا نزل الوادی فی سفره لیلا قال أعوذ بعزیز هذا الوادی من شر سفهاء قومه عن الحسن و مجاهد و قتاده و کان هذا منهم علی حسب اعتقادهم أن الجن تحفظهم قال مقاتل و أول من تعوذ بالجن قوم من الیمن ثم بنو حنیفه ثم فشا فی العرب و قیل معناه و أنه کان رجال من الإنس یعوذون برجال من أجل الجن و من معره الجن عن البلخی قال لأن الرجال لا تکون إلا فی الناس و قال الأولون فی الجن رجال مثل ما فی الناس «فَزادُوهُمْ رَهَقاً» أی فزاد الجن الإنس إثما علی إثمهم الذی کانوا علیه من الکفر و المعاصی عن ابن عباس و قتاده و قیل رهقا أی طغیانا عن مجاهد و قیل فرقا و خوفا عن الربیع و ابن زید و قیل شرا عن الحسن و قیل زادوهم ذله و ضعفا قال الزجاج یجوز أن یکون الإنس الذین کانوا یستعیذون بالجن زادوا الجن رهقا و ذلک أن الجن کانوا یزدادون طغیانا فی قومهم بهذا التعوذ فیقولون سدنا الإنس و الجن و یجوز أن یکون الجن زاد الإنس رهقا «وَ أَنَّهُمْ ظَنُّوا کَما ظَنَنْتُمْ أَنْ لَنْ یَبْعَثَ اللَّهُ أَحَداً» قیل معناه قال مؤمنوا الجن لکفارهم
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إن کفار الإنس الذین یعوذون برجال من الجن فی الجاهلیه حسبوا کما حسبتم یا معشر الجن أن لن یبعث الله رسولا بعد موسی أو عیسی و وراء هذا أن الجن مع تمردهم و عتوهم لما سمعوا القرآن آمنوا و اهتدوا به فأنتم معاشر العرب أولی بالتفکر و التدبر لتؤمنوا و تهتدوا مع أن الرسول من جنسکم و لسانه لسانکم و قیل إن هذه الآیه مع ما قبلها اعتراض من إخبار الله تعالی یقول إن الجن ظنوا کما ظننتم معاشر الإنس أن الله لا یحشر أحدا یوم القیامه و لا یحاسبه عن الحسن و قیل یعنی لن یبعث الله أحدا رسولا عن قتاده ثم حکی عن الجن قولهم «وَ أَنَّا لَمَسْنَا السَّماءَ» أی مسسناها و قیل معناه طلبنا الصعود إلی السماء فعبر عن ذلک باللمس مجازا عن الجبائی و قیل التمسنا قرب السماء لاستراق السمع عن أبی مسلم «فَوَجَدْناها مُلِئَتْ حَرَساً شَدِیداً» أی حفظه من الملائکه شدادا «وَ شُهُباً» و التقدیر ملئت السماء من الحرس و الشهب و هو جمع شهاب و هو نور یمتد من السماء کالنار «وَ أَنَّا کُنَّا نَقْعُدُ مِنْها مَقاعِدَ لِلسَّمْعِ» أی لاستراق السمع أی کان یتهیأ لنا فیما قبل القعود فی مواضع الاستماع فنسمع منها صوت الملائکه و کلامهم «فَمَنْ یَسْتَمِعِ» منا «الْآنَ» ذلک «یَجِدْ لَهُ شِهاباً رَصَداً» یرمی به و یرصد له و شهبا مفعول به و رصدا صفته قال معمر قلت للزهری أ کان یرمی بالنجوم فی الجاهلیه قال نعم قلت أ فرأیت قوله «أَنَّا کُنَّا نَقْعُدُ مِنْها» الآیه قال غلظ و شدد أمرها حین بعث النبی ص قال البلخی إن الشهب کانت لا محاله فیما مضی من الزمان غیر أنه لم یکن یمنع بها الجن عن صعود السماء فلما بعث النبی ص منع بها الجن من الصعود «وَ أَنَّا لا نَدْرِی أَ شَرٌّ أُرِیدَ بِمَنْ فِی الْأَرْضِ» أی بحدوث الرجم بالشهب و حراسه السماء جوزوا هجوم انقطاع التکلیف أو تغییر الأمر بتصدیق نبی من الأنبیاء و ذلک قوله «أَمْ أَرادَ بِهِمْ رَبُّهُمْ رَشَداً» أی صلاحا و قیل معناه إن هذا المنع لا یدری العذاب سینزل بأهل الأرض أم لنبی یبعث و یهدی إلی الرشد فإن مثل هذا لا یکون إلا لأحد هذین الأمرین و سمی العذاب شرا لأنه مضره و سمی بعثه الرسول رشدا لأنه منفعه.
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[سوره الجن (72): الآیات 11 الی 20]


اشاره

وَ أَنَّا مِنَّا الصَّالِحُونَ وَ مِنَّا دُونَ ذلِکَ کُنَّا طَرائِقَ قِدَداً (11) وَ أَنَّا ظَنَنَّا أَنْ لَنْ نُعْجِزَ اللَّهَ فِی الْأَرْضِ وَ لَنْ نُعْجِزَهُ هَرَباً (12) وَ أَنَّا لَمَّا سَمِعْنَا الْهُدی آمَنَّا بِهِ فَمَنْ یُؤْمِنْ بِرَبِّهِ فَلا یَخافُ بَخْساً وَ لا رَهَقاً (13) وَ أَنَّا مِنَّا الْمُسْلِمُونَ وَ مِنَّا الْقاسِطُونَ فَمَنْ أَسْلَمَ فَأُولئِکَ تَحَرَّوْا رَشَداً (14) وَ أَمَّا الْقاسِطُونَ فَکانُوا لِجَهَنَّمَ حَطَباً (15)

وَ أَنْ لَوِ اسْتَقامُوا عَلَی الطَّرِیقَهِ لَأَسْقَیْناهُمْ ماءً غَدَقاً (16) لِنَفْتِنَهُمْ فِیهِ وَ مَنْ یُعْرِضْ عَنْ ذِکْرِ رَبِّهِ یَسْلُکْهُ عَذاباً صَعَداً (17) وَ أَنَّ الْمَساجِدَ لِلَّهِ فَلا تَدْعُوا مَعَ اللَّهِ أَحَداً (18) وَ أَنَّهُ لَمَّا قامَ عَبْدُ اللَّهِ یَدْعُوهُ کادُوا یَکُونُونَ عَلَیْهِ لِبَداً (19) قُلْ إِنَّما أَدْعُوا رَبِّی وَ لا أُشْرِکُ بِهِ أَحَداً (20)



القراءه

قرأ أهل العراق غیر أبی عمرو یسلکه بالیاء و الباقون بالنون و قرأ ابن عامر بروایه هشام لبدا بضم اللام و الباقون بکسرها و قرأ أبو جعفر و عاصم و حمزه «قُلْ إِنَّما أَدْعُوا» و الباقون قال و فی الشواذ قراءه الأعمش و یحیی بن وثاب لو استقاموا بضم الواو و قراءه الحسن و الجحدری لبدا بالتشدید و فی روایه أخری عن الجحدری لبدا بضمتین.



الحجه

من قرأ «یَسْلُکْهُ» بالیاء فلتقدم ذکر الغیبه فی قوله «وَ مَنْ یُعْرِضْ عَنْ ذِکْرِ رَبِّهِ» و من قرأ بالنون فهو مثل قوله وَ آتَیْنا مُوسَی الْکِتابَ بعد قوله سبحانه الَّذِی أَسْری و من قرأ قال إنما أدعوا فلتقدم ذکر الغیبه أیضا فی قوله «وَ أَنَّهُ لَمَّا قامَ عَبْدُ اللَّهِ» و من قرأ «قُلْ» فلأن بعده قُلْ إِنِّی لا أَمْلِکُ* قُلْ إِنِّی لَنْ یُجِیرَنِی مِنَ اللَّهِ أَحَدٌ و من قرأ لبدا فإن اللبد الکثیر من قوله مالًا لُبَداً و کأنه قیل له لبد لرکوب بعضه علی بعض و لصوق بعضه ببعض لکثرته و اللبد جمع لبده و هی الجماعه و قد یقال ذلک للجراد الکثیر قال بعض الهذلیین:

صابوا بسته أبیات و واحده حتی کان علیهم جابیا لبدا

قال الجبائی هو الجراد لأنه یجبی کل شی ء بأکله و قال الزجاج اللبده و اللبده بمعنی
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و من قرأ لبدا بالتشدید فإنه وصف علی فعل کالجبا و الزمل و یجوز أن یکون جمع لأبد فیکون مثل راکع و رکع و اللبد من الأوصاف التی جاءت علی فعل کناقه سرح و رجل طلق و من قرأ لو استقاموا فإنه علی التشبیه بواو الجماعه نحو قوله اشْتَرَوُا الضَّلالَهَ* کما شبهت تلک بهذه فقیل اشتروا الضلاله و قد مضی هذا فی سوره البقره.


اللغه

الصالح عامل الصلاح الذی یصلح به حاله فی دینه و أما المصلح فهو فاعل الصلاح الذی یقوم به أمر من الأمور و لهذا یوصف سبحانه بأنه مصلح و لا یوصف بأنه صالح و الطرائق جمع طریقه و هی الجهه المستمره مرتبه بعد مرتبه و القدد القطع جمع قده و هی المستمره بالقد فی جهه واحده و الرهق لحاق السرف فی الأمر و هو الظلم و القاسط الجائر و المقسط العادل و نظیره الترب الفقیر و المترب الغنی و أصله التراب فالأول ذهب ماله حتی لصق بالتراب و الآخر کثر ماله حتی صار بعدد التراب و کذلک القاسط هو العادل عن الحق و المقسط العادل إلی الحق قال:

قوم هم قتلوا ابن هند عنوه عمرا و هم قسطوا علی النعمان

و قال آخر:

قسطنا علی الأملاک فی عهد تبع و من قبل ما أردی النفوس عقابها

و التحری تعمد إصابه الحق و أصله طلب الشی ء و القصد له قال امرؤ القیس:

دیمه هطلاء فیها وطف طبق الأرض تحری و تدر

و ماء غدق کثیر و غدق المکان یغدق غدقا کثر فیه الماء و الندی و هو غدق عن الزجاج و قال أمیه بن أبی الصلت:

مزاجها سلسبیل ماؤها غدق عذب المذاقه لا ملح و لا کدر
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و الصعد الغلیظ الصعب المتصعب فی العظم و منه التنفس الصعداء و الصعود العقبه الکؤود الشاقه.


المعنی 

ثم قال سبحانه فی تمام الحکایه عن الجن الذین آمنوا عند سماع القرآن «وَ أَنَّا مِنَّا الصَّالِحُونَ» و هم الذین عملوا الصالحات المخلصون «وَ مِنَّا دُونَ ذلِکَ» أی دون الصالحین فی الرتبه عن ابن عباس و قتاده و مجاهد «کُنَّا طَرائِقَ قِدَداً» أی فرقا شتی علی مذاهب مختلفه و أهواء متفرقه من مسلم و کافر و صالح و دون الصالح عن ابن عباس و مجاهد و قیل قددا ألوانا شتی مختلفین عن سعید بن جبیر و الحسن و قیل فرقا متباینه کل فرقه تباین صاحبتها کما یبین المقدود بعضه من بعض قال السدی الجن أمثالکم فیهم قدریه و مرجئه و رافضه و شیعه «وَ أَنَّا ظَنَنَّا» أی علمنا و تیقنا «أَنْ لَنْ نُعْجِزَ اللَّهَ فِی الْأَرْضِ» أی لن نفوته إذا أراد بنا أمرا «وَ لَنْ نُعْجِزَهُ هَرَباً» أی أنه یدرکنا حیث کنا «وَ أَنَّا لَمَّا سَمِعْنَا الْهُدی آمَنَّا بِهِ» اعترفوا بأنهم لما سمعوا القرآن الذی فیه الهدی صدقوا به ثم قالوا «فَمَنْ یُؤْمِنْ بِرَبِّهِ» أی یصدق بتوحید ربه و عرفه علی صفاته «فَلا یَخافُ» تقدیره فإنه لا یخاف «بَخْساً» أی نقصانا فیما یستحقه من الثواب «وَ لا رَهَقاً» أی لحاق ظلم و غشیان مکروه و کأنه قال لا یخاف نقصا قلیلا و لا کثیرا و ذلک أن أجره و ثوابه موفر علی أتم ما یمکن فیه و قیل معناه فلا یخاف نقصا من حسناته و لا زیاده فی سیئاته عن ابن عباس و الحسن و قتاده و ابن زید قالوا لأن البخس النقصان و الرهق العدوان و هذه حکایه عن قوه إیمان الجن و صحه إسلامهم ثم قالوا «وَ أَنَّا مِنَّا الْمُسْلِمُونَ» الذین استسلموا لما أمرهم الله سبحانه به و انقادوا لذلک «وَ مِنَّا الْقاسِطُونَ» أی الجائرون عن طریق الحق «فَمَنْ أَسْلَمَ» لما أمره الله به «فَأُولئِکَ تَحَرَّوْا رَشَداً» أی توجهوا الرشد و التمسوا الثواب و الهدی و تعمدوا إصابه الحق و لیسوا کالمشرکین الذین ألفوا ما یدعوهم إلیه الهوی و زاغوا عن طریق الهدی «وَ أَمَّا الْقاسِطُونَ» العادلون عن طریق الحق و الدین «فَکانُوا» فی علم الله و حکمه «لِجَهَنَّمَ حَطَباً» یلقون فیها فتحرقهم کما تحرق النار الحطب أو یکون معناه فسیکونون لجهنم حطبا توقد بهم کما توقد النار بالحطب «وَ أَنْ لَوِ اسْتَقامُوا عَلَی الطَّرِیقَهِ لَأَسْقَیْناهُمْ ماءً غَدَقاً» هذا ابتداء حکم من الله سبحانه أی لو استقام الإنس و الجن علی طریقه الإیمان عن ابن عباس و السدی و قیل أراده مشرکی مکه أی لو آمنوا و استقاموا علی الهدی لأسقیناهم ماء کثیرا من السماء و ذلک بعد ما رفع ماء المطر عنهم سبع سنین عن مقاتل و قیل لو آمنوا و استقاموا لوسعنا علیهم فی الدنیا و ضرب الماء الغدق مثلا لأن الخیر کله و الرزق یکون فی المطر و هذا کقوله «وَ لَوْ أَنَّهُمْ أَقامُوا التَّوْراهَ» إلی قوله «لَأَکَلُوا مِنْ فَوْقِهِمْ وَ مِنْ تَحْتِ أَرْجُلِهِمْ» و قوله «لَفَتَحْنا عَلَیْهِمْ

ص: 136






بَرَکاتٍ مِنَ السَّماءِ وَ الْأَرْضِ» و قیل معناه لو استقاموا علی طریقه الکفر فکانوا کفارا کلهم لأعطیناهم مالا کثیرا و لوسعنا علیهم تغلیظا للمحنه فی التکلیف و لذلک قال «لِنَفْتِنَهُمْ فِیهِ» أی لنختبرهم بذلک عن الفراء و هو قول الربیع و الکلبی و الثمالی و أبی مسلم و ابن مجلز و دلیله فَلَمَّا نَسُوا ما ذُکِّرُوا بِهِ فَتَحْنا عَلَیْهِمْ الآیه و قیل لنفتنهم معناه لنعاملهم معامله المختبر فی شده التعبد بتکلیف الانصراف عما تدعو شهواتهم إلیه و فی ذلک المحنه الشدیده و هی الفتنه و المثوبه علی قدر المشقه فی الصبر عما تدعو إلیه الشهوات و روی عن عمر بن الخطاب أنه قال فی هذه الآیه أینما کان الماء کان المال و أینما کان المال کانت الفتنه و قیل معناه لتختبرهم کیف یکون شکرهم للنعم عن سعید بن المسیب و قتاده و مقاتل و الحسن و الأولی أن تکون الاستقامه علی الطریقه محموله علی الاستقامه فی الدین و الإیمان لأنها لا تطلق إلا علی ذلک و لأنها فی موضع التلطف و الاستدعاء إلی الإیمان و الحث علی الطاعه و

فی تفسیر أهل البیت (علیه السلام) عن أبی بصیر قال قلت لأبی جعفر (علیه السلام) قول الله «إِنَّ الَّذِینَ قالُوا رَبُّنَا اللَّهُ ثُمَّ اسْتَقامُوا»* قال هو و الله ما أنتم علیه و لو استقاموا علی الطریقه لأسقیناهم ماء غدقا

و

عن برید العجلی عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال معناه لأفدناهم علما کثیرا یتعلمونه من الأئمه

ثم قال سبحانه علی وجه التهدید و الوعید «وَ مَنْ یُعْرِضْ عَنْ ذِکْرِ رَبِّهِ» أی و من یعدل عن الفکر فیما یؤدیه إلی معرفه الله و توحیده و الإخلاص فی عبادته و قیل عن شکر الله و طاعته «یَسْلُکْهُ عَذاباً صَعَداً» أی یدخله عذابا شاقا شدیدا متصعدا فی العظم و إنما قال یسلکه لأنه تقدم ذکر الطریقه و قیل معناه عذابا ذا صعد أی ذا مشقه «وَ أَنَّ الْمَساجِدَ لِلَّهِ فَلا تَدْعُوا مَعَ اللَّهِ أَحَداً» تقدیره و لأن المساجد لله فلا تدعوا مع الله أحدا سوی الله عن الخلیل و المعنی لا تذکروا مع الله فی المواضع التی بنیت للعباده و الصلاه أحدا علی وجه الإشراک فی عبادته کما تفعل النصاری فی بیعهم و المشرکون فی الکعبه قال الحسن من السنه عند دخول المساجد أن یقال لا إله إلا الله لا أدعو مع الله أحدا و قیل المساجد مواضع السجود من الإنسان و هی الجبهه و الکفان و أصابع الرجلین و عینا الرکبتین و هی لله تعالی إذ خلقها و أنعم بها فلا ینبغی أن یسجد بها لأحد سوی الله تعالی عن سعید بن جبیر و الزجاج و الفراء و

روی أن المعتصم سأل أبا جعفر محمد بن علی بن موسی الرضا (علیه السلام) عن قوله تعالی «وَ أَنَّ الْمَساجِدَ لِلَّهِ» فقال هی الأعضاء السبعه التی یسجد علیها

و قیل إن المراد بالمساجد البقاع کلها و ذلک لأن الأرض کلها جعلت للنبی ص مسجدا عن الحسن و قال سعید بن جبیر قالت الجن للنبی ص کیف لنا أن نأتی المسجد و نشهد معک الصلاه و نحن ناءون عنک فنزلت الآیه و روی عن الحسن أیضا أن المساجد الصلوات و هی لله و المراد أخلصوا لله العباده
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و أقروا له بالتوحید و لا تجعلوا فیها لغیر الله نصیبا «وَ أَنَّهُ لَمَّا قامَ عَبْدُ اللَّهِ» یرید به محمدا ص «یَدْعُوهُ» بقول لا إله إلا الله و یدعو إلیه و یقرأ القرآن «کادُوا یَکُونُونَ عَلَیْهِ لِبَداً» أی کاد الجن یرکب بعضهم بعضا یزدحمون علیه حرصا منهم علی استماع القرآن عن ابن عباس و الضحاک و قیل هو من قول الجن لأصحابهم حین رجعوا إلیهم و المراد أن أصحاب النبی ص یتزاحمون علیه لاستماع القرآن منه یود کل واحد منهم أن یکون أقرب من صاحبه فیتلبد بعضهم علی بعض عن سعید بن جبیر و قیل هو من جمله ما أوحی الله إلی النبی ص بما کان من حرص الجن علی استماع القرآن و قیل معناه أنه لما دعا قریشا إلی التوحید کادوا یتراکبون علیه بالزحمه جماعات متکاثرات لیزیلوه بذلک عن الدعوه و أبی الله إلا أن ینصره و یظهره علی ما ناواه عن قتاده و الحسن و علی هذا فیکون ابتداء کلام «قُلْ إِنَّما أَدْعُوا رَبِّی وَ لا أُشْرِکُ بِهِ أَحَداً» و ذلک أنهم قالوا للنبی ص إنک جئت بأمر عظیم لم یسمع مثله فارجع عنه فأجابهم بهذا عن مقاتل و أمره سبحانه بأن یجیبهم بهذا فقال «قُلْ إِنَّما أَدْعُوا رَبِّی» و هذا یعضد قول الحسن و قتاده لأنه کالذم لهم علی ذلک.
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[سوره الجن (72): الآیات 21 الی 28]


اشاره

قُلْ إِنِّی لا أَمْلِکُ لَکُمْ ضَرًّا وَ لا رَشَداً (21) قُلْ إِنِّی لَنْ یُجِیرَنِی مِنَ اللَّهِ أَحَدٌ وَ لَنْ أَجِدَ مِنْ دُونِهِ مُلْتَحَداً (22) إِلاَّ بَلاغاً مِنَ اللَّهِ وَ رِسالاتِهِ وَ مَنْ یَعْصِ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ فَإِنَّ لَهُ نارَ جَهَنَّمَ خالِدِینَ فِیها أَبَداً (23) حَتَّی إِذا رَأَوْا ما یُوعَدُونَ فَسَیَعْلَمُونَ مَنْ أَضْعَفُ ناصِراً وَ أَقَلُّ عَدَداً (24) قُلْ إِنْ أَدْرِی أَ قَرِیبٌ ما تُوعَدُونَ أَمْ یَجْعَلُ لَهُ رَبِّی أَمَداً (25)

عالِمُ الْغَیْبِ فَلا یُظْهِرُ عَلی غَیْبِهِ أَحَداً (26) إِلاَّ مَنِ ارْتَضی مِنْ رَسُولٍ فَإِنَّهُ یَسْلُکُ مِنْ بَیْنِ یَدَیْهِ وَ مِنْ خَلْفِهِ رَصَداً (27) لِیَعْلَمَ أَنْ قَدْ أَبْلَغُوا رِسالاتِ رَبِّهِمْ وَ أَحاطَ بِما لَدَیْهِمْ وَ أَحْصی کُلَّ شَیْ ءٍ عَدَداً (28)



القراءه

قرأ یعقوب لیعلم بضم الیاء و الباقون «لِیَعْلَمَ» بفتح الیاء و المعنیان متقاربان.



اللغه

الملتحد الملتجأ بالمیل إلی جهه و الرصد جمع راصد و هو الحافظ.



الإعراب 

بلاغا منصوب لأنه بدل من ملتحد أی لن أجد ملجأ إلا أن أبلغ عن الله ما أرسلنی به فهو ملجإی و رسالاته منصوبه بالعطف علی محذوف و التقدیر إلا بلاغا من الله و آیاته و رسالاته قوله «مَنْ أَضْعَفُ ناصِراً» جمله من مبتدإ و خبر هی تعلیق و ناصرا نصب علی التمییز و کذلک قوله «عَدَداً» و قوله «أَ قَرِیبٌ ما تُوعَدُونَ» الاستفهام مع ما فی حیزه تعلیق «إِلَّا مَنِ ارْتَضی» یجوز أن یکون من مبتدأ و قوله «فَإِنَّهُ یَسْلُکُ» خبره و یجوز أن یکون استثناء منقطعا و عددا انتصابه علی ضربین (أحدهما) علی معنی و أحصی کل شی ء فی حال العدد فلم یخف علیه سقوط ورقه و لا حبه و لا رطب و لا یابس (و الآخر) أن یکون فی موضع المصدر لأن معناه و عد کل شی ء عددا عن الزجاج.



المعنی 

ثم خاطب سبحانه نبیه ص فقال «قُلْ» یا محمد للمکلفین «إِنِّی لا أَمْلِکُ لَکُمْ ضَرًّا وَ لا رَشَداً» أی لا أقدر علی دفع الضرر عنکم و لا إیصال الخیر إلیکم و إنما القادر علی ذلک هو الله تعالی و لکنی رسول لیس علی إلا البلاغ و الدعاء إلی الدین و الهدایه إلی الرشاد و هذا اعتراف بالعبودیه و إضافه الحول و القوه إلیه تعالی ثم قال «قُلْ» لهم یا محمد «إِنِّی لَنْ یُجِیرَنِی مِنَ اللَّهِ أَحَدٌ» أی لا یمنعنی أحد مما قدره الله علی «وَ لَنْ أَجِدَ مِنْ دُونِهِ» أی من دون الله «مُلْتَحَداً» أی ملتجأ إلیه أطلب به السلامه «إِلَّا بَلاغاً مِنَ اللَّهِ» أی تبلیغا من الله آیاته «وَ رِسالاتِهِ» فإنه ملجإی و منجای و ملتحدی و لی فیه الأمن و النجاه عن الحسن و الجبائی و قیل معناه لا أملک لکم ضرا و لا رشدا فما علی إلا البلاغ عن الله فکأنه قال لا أملک شیئا سوی تبلیغ وحی الله بتوفیقه و عونه عن قتاده و قیل أن قوله «إِلَّا بَلاغاً» یحتمل معنیین (أحدهما) إلا ما بلغنی من الله أی لا یجیرنی شی ء إلا ما أتانی من الله فلا فرق بین أن یقول بلغنی کتابه و أن یقول أتانی کتابه (و الثانی) إلا تبلیغ ما أنزل إلی فأما القبول و الإیمان فلیس إلی و إنما ذلک إلیکم عن أبی مسلم و قیل أنه عطف رسالاته علی البلاغ فوجب أن یکون غیره فالأولی أن یکون أراد بالبلاغ ما بلغه من توحید الله و عدله و ما یجوز علیه و ما لا یجوز و أراد بالرساله ما أرسل لأجله من بیان الشرائع و لما بین سبحانه أنه لا
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ملجأ من عذابه إلا طاعته عقبه بوعید من قارف معصیته فقال «وَ مَنْ یَعْصِ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ» أی خالف أمره فی التوحید و ارتکب الکفر و المعاصی «فَإِنَّ لَهُ نارَ جَهَنَّمَ خالِدِینَ فِیها أَبَداً» جزاء علی ذلک «حَتَّی إِذا رَأَوْا» فی الآخره «ما یُوعَدُونَ» به من العقاب فی الدنیا و قیل هو عذاب الاستئصال «فَسَیَعْلَمُونَ» عند ذلک «مَنْ أَضْعَفُ ناصِراً وَ أَقَلُّ عَدَداً» المشرکون أم المؤمنون و قیل أ جند الله أم الذی عبده المشرکون و إنما قال «مَنْ أَضْعَفُ ناصِراً» و لا ناصر لهم فی الآخره لأنه جاء علی جواب من توهم أنه إن کانت الآخره فناصرهم أقوی و عددهم أکثر و فی هذا دلاله علی أن المراد بقوله «وَ مَنْ یَعْصِ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ» الکفار و کانوا یفتخرون علی النبی ص بکثره جموعهم و یصفونه بقله العدد فبین سبحانه أن الأمر سینعکس علیهم «قُلْ» یا محمد «إِنْ أَدْرِی» أی لست أعلم «أَ قَرِیبٌ ما تُوعَدُونَ» به من العذاب «أَمْ یَجْعَلُ لَهُ رَبِّی أَمَداً» أی مهله و غایه ینتهی إلیها قال عطاء أراد أنه لا یعرف یوم القیامه إلا الله وحده «عالِمُ الْغَیْبِ» أی هو عالم الغیب یعلم متی تکون القیامه «فَلا یُظْهِرُ عَلی غَیْبِهِ أَحَداً» أی لا یطلع علی الغیب أحدا من عباده ثم استثنی فقال «إِلَّا مَنِ ارْتَضی مِنْ رَسُولٍ» یعنی الرسل فإنه یستدل علی نبوتهم بأن یخیروا بالغیب لتکون آیه معجزه لهم و معناه أن من ارتضاه و اختاره للنبوه و الرساله فإنه یطلعه علی ما شاء من غیبه علی حسب ما یراه من المصلحه و هو قوله «فَإِنَّهُ یَسْلُکُ مِنْ بَیْنِ یَدَیْهِ وَ مِنْ خَلْفِهِ رَصَداً» و الرصد الطریق أی یجعل له إلی علم ما کان قبله من الأنبیاء و السلف و علم ما یکون بعده طریقا و قیل معناه أنه یحفظ الذی یطلع علیه الرسول فیجعل من بین یدیه و من خلفه رصدا من الملائکه یحفظون الوحی من أن تسترقه الشیاطین فتلقیه إلی الکهنه و قیل رصدا من بین یدی الرسول و من خلفه و هم الحفظه من الملائکه یحرسونه عن شر الأعداء و کیدهم فلا یصل إلیه شرهم و قیل المراد به جبرائیل (علیه السلام) أی یجعل من بین یدیه و من خلفه رصدا کالحجاب تعظیما لما یتحمله من الرساله کما جرت عاده الملوک بأن یضموا إلی الرسول جماعه من خواصهم تشریفا له و هذا

کما روی أن سوره الأنعام نزلت و معها سبعون ألف ملک

«لِیَعْلَمَ» الرسول «أَنْ قَدْ أَبْلَغُوا» یعنی الملائکه قال سعید بن جبیر ما نزل جبرائیل بشی ء من الوحی إلا و معه أربعه من الملائکه حفظه فیعلم الرسول أنه قد أبلغ الرساله علی الوجه الذی قد أمر به و قیل لیعلم من کذب الرسل أن الرسل قد أبلغوا رسالات الله عن مجاهد و قیل لیعلم محمد ص أن الرسل قبله قد أبلغ جمیعهم «رِسالاتِ رَبِّهِمْ» کما أبلغ هو إذ کانوا محروسین محفوظین بحفظ الله عن قتاده و قیل لیعلم الله أن قد أبلغوا عن الزجاج و قیل معناه لیظهر المعلوم علی ما کان سبحانه عالما و یعلمه واقعا کما کان یعلم أنه سیقع و قیل أراد
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لیبلغوا فجعل بدل ذلک قوله «لِیَعْلَمَ» إبلاغهم توسعا عن الجبائی و هذا کما یقول الإنسان ما علم الله ذلک منی أی ما کان ذلک أصلا لأنه لو کان لعلم الله ذلک فوضع العلم موضع الکون «وَ أَحاطَ بِما لَدَیْهِمْ» أی أحاط الله علما بما لدی الأنبیاء و الخلائق و هم لا یحیطون إلا بما یطلعهم الله علیه مما هو عند الله «وَ أَحْصی کُلَّ شَیْ ءٍ عَدَداً» أی أحصی ما خلق و عرف عدد ما خلق لم یفته علم شی ء حتی مثاقیل الذر و الخردل عن ابن عباس و قیل معناه عد جمیع المعلومات المعدومه و الموجوده عدا فعلم صغیرها و کبیرها و قلیلها و کثیرها و ما یکون و ما لا یکون و ما کان و ما لم یکن و لو کان کیف کان و قیل معناه لا شی ء یعلمه عالم أو یذکره ذاکر إلا و هو تعالی عالم به و محص إیاه عن الجبائی قال الإحصاء فعل و لیس هو بمنزله العلم فلا یجوز أن یقال أحصی ما لا یتناهی کما یجوز أن یقال علم ما لا یتناهی فإن حمل علی العلم تناول جمیع المعلومات و إن حمل علی العد تناول الموجودات.
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(73) سوره المزمل مکیه و آیاتها عشرون (20)


اشاره


[توضیح]

و هی مدنیه و قیل بعضها مکی و بعضها مدنی.



عدد آیها

ثمانی عشره آیه المدنی الأخیر و تسع عشره بصری عشرون فی الباقین.



اختلافها

ثلاث آیات «الْمُزَّمِّلُ» کوفی شامی و المدنی الأول «شِیباً» غیر المدنی الأخیر «إِلَیْکُمْ رَسُولًا» مکی.



فضلها

أبی بن کعب قال قال رسول الله ص و من قرأ سوره المزمل رفع عنه العسر فی الدنیا و الآخره

منصور بن حازم عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال و من قرأ سوره المزمل فی العشاء الآخره أو فی آخر اللیل کان له اللیل و النهار شاهدین مع السوره و أحیاه الله حیاه طیبه و أماته میته طیبه.



تفسیرها

لما ختم الله سوره الجن بذکر الرسل افتتح هذه السوره بذکر نبینا ص خاتم الرسل فقال:
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[سوره المزمل (73): الآیات 1 الی 10]


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

یا أَیُّهَا الْمُزَّمِّلُ (1) قُمِ اللَّیْلَ إِلاَّ قَلِیلاً (2) نِصْفَهُ أَوِ انْقُصْ مِنْهُ قَلِیلاً (3) أَوْ زِدْ عَلَیْهِ وَ رَتِّلِ الْقُرْآنَ تَرْتِیلاً (4)

إِنَّا سَنُلْقِی عَلَیْکَ قَوْلاً ثَقِیلاً (5) إِنَّ ناشِئَهَ اللَّیْلِ هِیَ أَشَدُّ وَطْئاً وَ أَقْوَمُ قِیلاً (6) إِنَّ لَکَ فِی النَّهارِ سَبْحاً طَوِیلاً (7) وَ اذْکُرِ اسْمَ رَبِّکَ وَ تَبَتَّلْ إِلَیْهِ تَبْتِیلاً (8) رَبُّ الْمَشْرِقِ وَ الْمَغْرِبِ لا إِلهَ إِلاَّ هُوَ فَاتَّخِذْهُ وَکِیلاً (9)

وَ اصْبِرْ عَلی ما یَقُولُونَ وَ اهْجُرْهُمْ هَجْراً جَمِیلاً (10)



القراءه

قرأ أبو عمرو و ابن عامر وطاء بکسر الواو و المد و الباقون «وَطْئاً» بفتح الواو و سکون الطاء مقصورا و قرأ أهل الکوفه غیر حفص و ابن عامر و یعقوب رب المشرق بالجر و الباقون بالرفع و فی الشواذ قراءه عکرمه المزمل و المدثر خفیفه الزای و الدال مشدده المیم و الثاء و قراءه أبی السماک قم اللیل بضم المیم.



الحجه

من قرأ أشد وطاء فمعناه مواطاه أی موافقه و ملاءمه و منه لِیُواطِؤُا عِدَّهَ ما حَرَّمَ اللَّهُ أی لیوافقوا و المعنی أن صلاه ناشئه اللیل و عمل ناشئه اللیل یواطئ السمع القلب فیها أکثر مما یواطئ فی ساعات النهار و لأن البال أفرغ لانقطاع کثیر مما یشغل بالنهار و من قال «وَطْئاً» فالمعنی أنه أشق علی الإنسان من القیام بالنهار لأن اللیل للدعه و السکون و

جاء فی الحدیث اللهم اشدد وطأتک علی مضر

«وَ أَقْوَمُ قِیلًا» أی أشد استقامه و صوابا لفراغ البال و انقطاع ما یشغله قال:

له و لها وقع بکل قراره و وقع بمستن الفضاء قویم

أی مستقیم.

و الناشئه ما یحدث و ینشأ من ساعات اللیل و الرفع فی «رَبُّ الْمَشْرِقِ» یحتمل أمرین (أحدهما) أنه لما قال «وَ اذْکُرِ اسْمَ رَبِّکَ» قطعه من الأول فقال هو «رَبُّ الْمَشْرِقِ» فیکون خبر مبتدإ محذوف (و الآخر) أن یکون مبتدأ و خبره الجمله التی هی «لا إِلهَ إِلَّا هُوَ» و من جر فعلی إتباعه قوله «اسْمَ رَبِّکَ» و أما قوله المزمل بتخفیف الزای فعلی حذف المفعول به یا أیها المزمل نفسه و المدثر نفسه و حذف المفعول کثیر قال الحطیئه:

منعمه تصون إلیک منها کصونک من رداء شرعبی
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أی تصون حدیثا و تخزنه کقول الشنفری:

کان لها فی الأرض نسیا نقصه علی أمها و إن تکلمک تبلت

و من قرأ قم اللیل و ضم فیمکن أن یکون ضمه للاتباع.


اللغه

المزمل المتزمل فی ثیابه أدغم التاء فی الزای لأن الزای قریبه المخرج من التاء و هی أندی فی المسموع من التاء و کل شی ء لفف فقد زمل قال امرؤ القیس:

کان ثبیرا فی عرانین وبله کبیر أناس فی بجاد مزمل

و النصف أحد قسمی الشی ء المساوی للآخر فی المقدار کما أن الثلث جزء من ثلاثه و الربع جزء من أربعه و هذه من صفات الأجسام فإذا رفعت التألیفات عنها بقیت أجزاء لا توصف بأن لها نصفا أو ثلثا أو ربعا و العرض لا یوصف بالنصف و الجزء. و القدیم لا یوصف أیضا بذلک لأن هذه عبارات عن مؤلفات علی وجوه فإن قیل فإذا یجب أن لا یکون وصف القدیم تعالی بأنه واحد مدحا فالجواب أن معنی قولنا أنه واحد اختصاصه بصفات لا یستحقها غیره و هی کونه قادرا عالما لذاته قدیما و نحو ذلک و إذا قیل أنه لا یتجزأ فلیس بمدح إلا أن یقال أنه حی لا یتجزأ بخلاف غیره من الأحیاء و الترتیل ترتیب الحروف علی حقها فی تلاوتها بتثبت فیها و الحدر هو الإسراع فیها و کلاهما حسن إلا أن الترتیل هنا هو المرغب فیه و الإلقاء مثل التلقیه تقول ألقت علی فلان مسأله و الأقوم الأخلص استقامه و السبح التقلب و منه السابح فی الماء لتقلبه فیه و قرأ یحیی بن یعمر و الضحاک سبخا طویلا بالخاء و معناه التوسعه یقال سبخت القطن إذا وسعته للندف و منه

قول النبی ص لعائشه و قد سمعها تدعو علی سارق لا تسبخی عنه بدعائک علیه

أی لا تخففی و یقال لقطع القطن إذا ندف سبائخ قال الأخطل یصف القناص و الکلاب:

فأرسلوهن یذرین التراب کما یذری سبائخ قطن ندف أوتار
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و قال ثعلب السبح التردد و الاضطراب و السبخ السکون و منه

قول النبی ص الحمی من فیح جهنم فسبخوها بالماء

أی أسکنوها و التبتل الانقطاع إلی الله عز و جل و إخلاص العباده له قال امرؤ القیس:

تضی ء الظلام بالعشی کأنها مناره ممسی راهب متبتل

و أصله من تبلت الشی ء قطعته و صدقه بته بتله أی بائنه مقطوعه من صاحبها لا سبیل له علیها و منه البتول ع لانقطاعها إلی عباده الله عز و جل.


الإعراب 

اللیل نصب علی الظرف إلا قلیلا نصب علی الاستثناء تقدیره إلا شیئا قلیلا منه لا تقوم فیه ثم بین القدر فقال «نِصْفَهُ» قال الزجاج أن نصفه بدل من اللیل کما تقول ضربت زیدا رأسه فإنما ذکرت زیدا لتوکید الکلام و هو أوکد من قولک ضربت رأس زید فالمعنی قم نصف اللیل إلا قلیلا أو أنقص من النصف أو زد علی النصف و أنقص منه قلیلا بمعنی إلا قلیلا و لکنه ذکر مع الزیاده فالمعنی قم نصف اللیل أو أنقص من نصف اللیل أو زد علی نصف اللیل.


المعنی 

«یا أَیُّهَا الْمُزَّمِّلُ» معناه یا أیها المتزمل بثیابه المتلفف بها عن قتاده و قیل یا أیها المتزمل بعباءه النبوه أی المتحمل لأثقالها عن عکرمه و قیل معناه یا أیها النائم و کان قد تزمل للنوم عن السدی و قیل کان یتزمل بالثیاب فی أول ما جاء به جبرائیل خوفا حتی أنس به و إنما خوطب بهذا فی بدء الوحی و لم یکن قد بلغ شیئا ثم خوطب ص بعد ذلک بالنبی و الرسول «قُمِ اللَّیْلَ» للصلاه «إِلَّا قَلِیلًا» و المعنی باللیل صل إلا قلیلا من اللیل فإن القیام باللیل عباره عن الصلاه باللیل «نِصْفَهُ» هو بدل من اللیل فیکون بیانا للمستثنی منه أی قم نصف اللیل و معناه صل من اللیل النصف إلا قلیلا و هو قوله «أَوِ انْقُصْ مِنْهُ قَلِیلًا» أی من النصف «أَوْ زِدْ عَلَیْهِ» أی علی النصف و قال المفسرون أو أنقص من النصف قلیلا إلی الثلث أو زد علی النصف إلی الثلثین و قیل أن نصفه بدل من القلیل فیکون بیانا للمستثنی و المعنی فیهما سواء و یؤید هذا القول

ما روی عن الصادق (علیه السلام) قال القلیل النصف أو أنقص من القلیل قلیلا أو زد علی القلیل قلیلا

و

قیل معناه قم نصف اللیل إلا قلیلا من اللیالی و هی لیالی العذر کالمرض و غلبه النوم و عله العین و نحوها أو أنقص من النصف قلیلا أو زد علیه
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ذکره الإمام علی بن أبی الطالب (علیه السلام)

خیر الله سبحانه نبیه ص فی هذه الساعات القیام باللیل و جعله موکولا إلی رأیه و کان النبی ص و طائفه من المؤمنین معه یقومون علی هذه المقادیر و شق ذلک علیهم فکان الرجل منهم لا یدری کم صلی و کم بقی من اللیل فکان یقوم اللیل کله مخافه أن لا یحفظ القدر الواجب حتی خفف الله عنهم بآخر هذه السوره

و عن قتاده عن زراره بن أوفی عن سعید بن هشام قال قلت لعائشه أنبئینی عن قیام رسول الله ص فقال أ لست تقرأ «یا أَیُّهَا الْمُزَّمِّلُ» قلت بلی قالت فإن الله افترض قیام اللیل فی أول هذه السوره فقام نبی الله و أصحابه حولا و أمسک الله خاتمتها اثنی عشر شهرا فی السماء حتی أنزل الله فی آخر هذه السوره التخفیف فصار قیام اللیل تطوعا بعد أن کان فریضه

و قیل کان بین أول السوره و آخرها الذی نزل فیه التخفیف عشر سنین عن سعید بن جبیر و قیل کان هذا بمکه قبل فرض الصلوات الخمس ثم نسخ بالخمس عن ابن کیسان و مقاتل و قیل لما نزل أول المزمل کانوا یقومون نحوا من قیامهم فی شهر رمضان فکان بین أولها و آخرها سنه عن ابن عباس و قیل أن الآیه الأخیره نسخت الأولی عن الحسن و عکرمه و لیس فی ظاهر الآیات ما یقتضی النسخ فالأولی أن یکون الکلام علی ظاهره فیکون القیام باللیل سنه مؤکده مرغبا فیه و لیس بفرض «وَ رَتِّلِ الْقُرْآنَ تَرْتِیلًا» أی بینه بیانا و اقرأه علی هینتک ثلاث آیات و أربعا و خمسا عن ابن عباس قال الزجاج و البیان لا یتم بأن تعجل فی القرآن إنما یتم بأن تبین جمیع الحروف و توفی حقها من الإشباع قال أبو حمزه قلت لابن عباس إنی رجل فی قراءتی و فی کلامی عجله فقال ابن عباس لأن أقرأ البقره أرتلها أحب إلی من أن أقرأ القرآن کله و قیل معناه ترسل فیه ترسلا عن مجاهد و قیل معناه تثبت فیه تثبتا عن قتاده و

روی عن أمیر المؤمنین (علیه السلام) فی معناه أنه قال بینه بیانا و لا تهذه هذ الشعر و لا تنثره نثر الرمل و لکن أقرع به القلوب القاسیه و لا یکونن هم أحدکم آخر السوره

و

عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال إذا مررت بآیه فیها ذکر الجنه فاسأل الله الجنه و إذا مررت بآیه فیها ذکر النار فتعوذ بالله من النار

و قیل الترتیل هو أن تقرأ علی نظمه و توالیه و لا تغیر لفظا و لا تقدم مؤخرا و هو مأخوذ من ترتل الأسنان إذا استوت و حسن انتظامها و ثغر رتل إذا کانت أسنانه مستویه لا تفاوت فیها و قیل رتل معناه ضعف و الرتل اللین عن قطرب قال و المراد بهذا تحزین القرآن أی اقرأه بصوت حزین و یعضده

ما رواه أبو بصیر عن أبی عبد الله (علیه السلام) فی هذا قال هو أن تتمکث فیه و تحسن به صوتک

و

روی عن أم سلمه أنها قالت کان رسول الله ص یقطع قراءته آیه آیه

و

عن أنس قال کان یمد صوته مدا

و

عن عبد الله بن عمر قال قال رسول الله ص یقال لصاحب القرآن اقرأ و ارق و رتل کما کنت ترتل فی الدنیا فإن منزلتک
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عند آخر آیه تقرؤها

«إِنَّا سَنُلْقِی عَلَیْکَ قَوْلًا ثَقِیلًا» أی سنوحی علیک قولا یثقل علیک و علی أمتک أما ثقله علیه فلما فیه من تبلیغ الرساله و ما یلحقه من الأذی فیه و ما یلزمه من قیام اللیل و مجاهده النفس و ترک الراحه و الدعه و أما ثقله علی أمته فلما فیه من الأمر و النهی و الحدود و هذا معنی قول قتاده و مقاتل و الحسن قال ابن زید هو و الله ثقیل مبارک و کما ثقل فی الدنیا ثقل فی الموازین یوم القیامه و قیل ثقیلا لا یحمله إلا قلب مؤید بالتوفیق و نفس مؤیده بالتوحید و قیل ثقیلا لیس بالسفساف الخفیف لأنه کلام ربنا جلت عظمته عن الفراء و قیل معناه قولا عظیم الشأن کما یقال هذا کلام رصین و هذا الکلام له وزن إذا کان واقعا موقعه و قیل معناه قولا ثقیلا نزوله فإنه ص کان یتغیر حاله عند نزوله و یعرق و إذا کان راکبا یبرک راحلته و لا یستطیع المشی و

سأل الحرث بن هشام رسول الله ص فقال یا رسول الله کیف یأتیک الوحی فقال ص أحیانا یأتینی مثل صلصله الجرس و هو أشد علی فیفصم عنی و قد وعیت ما قال و أحیانا یتمثل الملک رجلا فأعی ما یقول

قالت عائشه أنه کان لیوحی إلی رسول الله ص و هو علی راحلته فیضرب بجرانها قالت و لقد رأیته ینزل علیه فی الیوم الشدید البرد فیفصم عنه و إن جبینه لیرفض عرقا

و قیل ثقیلا علی الکفار لما فیه من الکشف عن جهلهم و ضلالهم و سفه أحلامهم و قبح أفعالهم «إِنَّ ناشِئَهَ اللَّیْلِ» معناه إن ساعات اللیل لأنها تنشأ ساعه بعد ساعه و تقدیره أن ساعات اللیل الناشئه و قال ابن عباس هو اللیل کله لأنه ینشأ بعد النهار و قال مجاهد هی ساعات التهجد من اللیل و قیل هی بالحبشیه قیام اللیل عن عبد الله بن مسعود و سعید بن جبیر و قیل هی القیام بعد النوم عن عائشه و قیل هی ما کان بعد العشاء الآخره عن الحسن و قتاده و المروی

عن أبی جعفر و أبی عبد الله (علیه السلام) أنهما قالا هی القیام فی آخر اللیل إلی صلاه اللیل

«هِیَ أَشَدُّ وَطْئاً» أی أکثر ثقلا و أبلغ مشقه لأن اللیل وقت الراحه و العمل یشق فیه و من قال وطاء فالمعنی أشد مواطاه للسمع و البصر یتوافق فیها قلب المصلی و لسانه و سمعه علی التفهم و التفکر إذ القلب غیر مشتغل بشی ء من أمور الدنیا «وَ أَقْوَمُ قِیلًا» أی أصوب للقراءه و أثبت للقول لفراغ البال و انقطاع ما یشغل القلب عن أنس و مجاهد و ابن زید و

قال أبو عبد الله (علیه السلام) هو قیام الرجل عن فراشه لا یرید به إلا الله تعالی

«إِنَّ لَکَ فِی النَّهارِ سَبْحاً طَوِیلًا» معناه أن لک یا محمد فی النهار منصرفا و منقلبا إلی ما تقضی فیه حوائجک عن قتاده و المراد أن مذاهبک فی النهار و مشاغلک کثیره فإنک تحتاج فیه إلی تبلیغ الرساله و دعوه الخلق و تعلیم الفرائض و السنن و إصلاح المعیشه لنفسک و عیالک و فی اللیل یفرغ القلب

ص: 147





للتذکر و القراءه فاجعل ناشئه اللیل لعبادتک لتأخذ بحظک من خیر الدنیا و الآخره و فی هذا دلاله علی أنه لا عذر لأحد فی ترک صلاه اللیل لأجل التعلیم و التعلم لأن النبی ص کان یحتاج إلی التعلیم أکثر مما یحتاج الواحد منا إلیه ثم لم یرض سبحانه أن یترک حظه من قیام اللیل «وَ اذْکُرِ اسْمَ رَبِّکَ» یعنی أسماء الله تعالی التی تعبد بالدعاء بها و قیل اقرأ بسم الله الرحمن الرحیم فی ابتداء صلاتک توصلک برکه قراءتها إلی ربک و تقطعک من کل ما سواه و قیل و اقصد بعملک وجه ربک «وَ تَبَتَّلْ إِلَیْهِ تَبْتِیلًا» أی أخلص له إخلاصا عن ابن عباس و غیره یعنی فی الدعاء و العباده و قیل انقطع إلیه انقطاعا عن عطاء و هو الأصل و قیل توکل علیه توکلا عن شقیق و قیل تفرغ لعبادته عن ابن زید و قد جاء فی الحدیث النهی عن التبتل و المراد به الانقطاع عن الناس و الجماعات و کان یجب أن یقول تبتلا لأن المراد بتلک الله من المخلوقین و اصطفاک لنفسه تبتیلا فتبتل أنت أیضا إلیه و قیل إنما قال تبتیلا لیطابق أواخر آیات السوره و

روی محمد بن مسلم و زراره و حمران عن أبی جعفر و أبی عبد الله (علیه السلام) أن التبتل هنا رفع الیدین فی الصلاه

و

فی روایه أبی بصیر قال هو رفع یدک إلی الله و تضرعک إلیه

«رَبُّ الْمَشْرِقِ وَ الْمَغْرِبِ» أی رب العالم بما فیه لأنه بین المشرق و المغرب و قیل رب مشرق الشمس و مغربها و المراد أول النهار و آخره فأضاف النصف الأول من النهار إلی المشرق و النصف الآخر منه إلی المغرب و قیل مالک المشرق و المغرب أی المتصرف فیما بینهما و المدبر لما بینهما «لا إِلهَ إِلَّا هُوَ» أی لا أحد تحق له العباده سواه «فَاتَّخِذْهُ وَکِیلًا» أی حفیظا للقیام بأمرک و قیل معناه فاتخذه کافیا لما وعدک به و اعتمد علیه و فوض أمرک إلیه تجده خیر حفیظ و کاف «وَ اصْبِرْ عَلی ما یَقُولُونَ» لک یعنی الکفار من التکذیب و الأذی و النسبه إلی السحر و الکهانه «وَ اهْجُرْهُمْ هَجْراً جَمِیلًا» و الهجر الجمیل إظهار الموجده علیهم من غیر ترک الدعاء إلی الحق علی وجه المناصحه قال الزجاج هذا یدل علی أنه نزل قبل الأمر بالقتال و قیل بل هو أمر بالتلطف فی استدعائهم فیجب مع القتال و لا نسخ و فی هذا دلاله علی وجوب الصبر علی الأذی لمن یدعو إلی الدین و المعاشره بأحسن الأخلاق و استعمال الرفق لیکونوا أقرب إلی الإجابه.
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[سوره المزمل (73): الآیات 11 الی 19]


اشاره

وَ ذَرْنِی وَ الْمُکَذِّبِینَ أُولِی النَّعْمَهِ وَ مَهِّلْهُمْ قَلِیلاً (11) إِنَّ لَدَیْنا أَنْکالاً وَ جَحِیماً (12) وَ طَعاماً ذا غُصَّهٍ وَ عَذاباً أَلِیماً (13) یَوْمَ تَرْجُفُ الْأَرْضُ وَ الْجِبالُ وَ کانَتِ الْجِبالُ کَثِیباً مَهِیلاً (14) إِنَّا أَرْسَلْنا إِلَیْکُمْ رَسُولاً شاهِداً عَلَیْکُمْ کَما أَرْسَلْنا إِلی فِرْعَوْنَ رَسُولاً (15)

فَعَصی فِرْعَوْنُ الرَّسُولَ فَأَخَذْناهُ أَخْذاً وَبِیلاً (16) فَکَیْفَ تَتَّقُونَ إِنْ کَفَرْتُمْ یَوْماً یَجْعَلُ الْوِلْدانَ شِیباً (17) السَّماءُ مُنْفَطِرٌ بِهِ کانَ وَعْدُهُ مَفْعُولاً (18) إِنَّ هذِهِ تَذْکِرَهٌ فَمَنْ شاءَ اتَّخَذَ إِلی رَبِّهِ سَبِیلاً (19)



اللغه

یذر و یدع بمعنی یترک و لا یقال وذر و لا ودع و استغنی بترک عن ذلک لأن الابتداء بالواو عندهم مکروه و لذلک أبدلوا منها الهمزه فی أقتت و التاء فی تخمه و تراث و النعمه بفتح النون لین اللمس و ضدها الخشونه و النعمه الثروه و المنه أیضا و النعمه بضم النون المسره یقال نعم و نعمه عین و نعمی عین و الأنکال القیود واحدها نکل و الغصه تردد اللقمه فی الحلق و لا یسیغها آکلها یقال غص بریقه یغص غصصا و فی قلبه غصه من کذا و هی کاللدغه التی لا یسوغ معها الطعام و الشراب قال عدی بن زید:

لو بغیر الماء حلقی شرق کنت کالغصان بالماء اعتصاری

و الکثیب الرمل المجتمع الکثیر و هلت الرمل أهیله هیلا فهو مهیل إذا حرک أسفله فسال أعلاه و

منه الحدیث کیلوا و لا تهیلوا و کل ثقیل وبیل

و منه کلأ مستوبل أی مستوخم لا یستمرأ لثقله و منه الوبل و الوابل و هو المطر العظیم القطر و منه الوبال و هو ما یغلظ علی النفس و الوبیل أیضا الغلیظ من العصی قال طرفه:

فمرت کهاه ذات خیف جلاله عقیله شیخ کالوبیل یلندد
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المعنی 

ثم قال سبحانه مهددا للکفار «وَ ذَرْنِی» یا محمد «وَ الْمُکَذِّبِینَ» الذین یکذبونک فیما تدعوهم إلیه من التوحید و إخلاص العباده و فی البعث و الجزاء و هذا کما یقول القائل دعنی و إیاه إذا أراد أن یهدده و هو نصب علی أنه مفعول معه «أُولِی النَّعْمَهِ» یعنی المتنعمین ذوی الثروه فی الدنیا أی کل جزاءهم إلی و لا تشغل قلبک بمجازاتهم «وَ مَهِّلْهُمْ قَلِیلًا» و هذا أیضا وعید لهم و لم یکن إلا یسیرا حتی کانت وقعه بدر و المعنی و أخرهم فی المده قلیلا قال مقاتل نزلت فی المطعمین ببدر و هم عشره ذکرناهم فی الأنفال و قیل نزلت فی صنادید قریش و المستهزءین «إِنَّ لَدَیْنا أَنْکالًا» أی عندنا قیودا فی الآخره عظاما لا تفک أبدا عن مجاهد و قتاده و قیل أغلالا «وَ جَحِیماً» و هو اسم من أسماء جهنم و قیل یعنی و نارا عظیمه و لا یسمی القلیل به «وَ طَعاماً ذا غُصَّهٍ» أی ذا شوک یأخذ الحلق فلا یدخل و لا یخرج عن ابن عباس و قیل طعاما یأخذ بالحلقوم لخشونته و شده تکرهه و قیل یعنی الزقوم و الضریع و

روی عن حمران بن أعین عن عبد الله بن عمر أن النبی ص سمع قارئا یقرأ هذه فصعق

«وَ عَذاباً أَلِیماً» أی عقابا موجعا مؤلما ثم بین سبحانه متی یکون ذلک فقال «یَوْمَ تَرْجُفُ الْأَرْضُ» أی تتحرک باضطراب شدید «وَ الْجِبالُ» أی و ترجف الجبال معها أیضا و تضطرب بمن علیها «وَ کانَتِ الْجِبالُ کَثِیباً مَهِیلًا» أی رملا سائلا متناثرا عن ابن عباس و قیل المهیل الذی إذا وطأته القدم زل من تحتها و إذا أخذت أسفله انهار أعلاه عن الضحاک و المعنی أن الجبال تنقلع من أصولها فتصیر بعد صلابتها کالرمل السائل ثم أکد سبحانه الحجه علی أهل مکه فقال «إِنَّا أَرْسَلْنا إِلَیْکُمْ رَسُولًا» یعنی محمدا ص «شاهِداً عَلَیْکُمْ» أی یشهد علیکم فی الآخره بما یکون منکم لا فی الدنیا «کَما أَرْسَلْنا إِلی فِرْعَوْنَ» بمصر «رَسُولًا» یعنی موسی ابن عمران «فَعَصی فِرْعَوْنُ الرَّسُولَ» و لم یقبل منه ما دعاه إلیه «فَأَخَذْناهُ» بالعذاب «أَخْذاً وَبِیلًا» أی شدیدا ثقیلا مع کثره جنوده و سعه ملکه یعنی الغرق حذرهم سبحانه أن ینالهم مثل ما نال فرعون و قومه «فَکَیْفَ تَتَّقُونَ إِنْ کَفَرْتُمْ» و لم تؤمنوا برسولکم «یَوْماً» أی عقاب یوم «یَجْعَلُ الْوِلْدانَ شِیباً» و هو جمع أشیب و هذا وصف لذلک الیوم و شدته کما یقال هذا أمر یشیب منه الولید و تشیب منه النواصی إذا کان عظیما شدیدا و المعنی بأی شی ء تتحصنون من عذاب ذلک الیوم إن کفرتم و کیف تدفعون عنکم ذلک قال النابغه:
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سقط النصیف و لم ترد إسقاطه فتناولته و اتقتنا بالید

أی دفعتنا ثم زاد سبحانه فی وصف شده ذلک الیوم فقال «السَّماءُ مُنْفَطِرٌ بِهِ» الهاء تعود إلی الیوم و هذا کما یقال فلان بالکوفه أی هو فیها و المعنی أن السماء تنفطر و تنشق فی ذلک الیوم من هوله و قیل سبب ذلک الیوم و هوله و شدته و قیل بأمر الله و قدرته و لم یقل منفطره لأن لفظه السماء مذکر فیجوز أن یذکر و یؤنث و من ذکر أراد السقف و قیل معناه ذات انفطار کما یقال امرأه مطفل أی ذات أطفال و مرضع ذات رضاع فیکون علی طریق النسبه «کانَ وَعْدُهُ مَفْعُولًا» أی کائنا لا خلف فیه و لا تبدیل «إِنَّ هذِهِ» الصفه التی ذکرناها و بیناها «تَذْکِرَهٌ» أی عظه لمن أنصف من نفسه و التذکره الموعظه التی یذکر بها ما یعمل علیه «فَمَنْ شاءَ اتَّخَذَ إِلی رَبِّهِ سَبِیلًا» أی فمن شاء من المکلفین اتخذ إلی ثواب ربه سبیلا لأنه قادر علی الطاعه التی لو فعلها وصل إلی الثواب و قد رغبه الله تعالی فیه و دعاه إلی فعل ما یوصله إلیه و بعث رسولا یدعوه إلیه فمن لم یصل إلیه فبسوء اختیاره انصرف عنه.
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[سوره المزمل (73): آیه 20]


اشاره

إِنَّ رَبَّکَ یَعْلَمُ أَنَّکَ تَقُومُ أَدْنی مِنْ ثُلُثَیِ اللَّیْلِ وَ نِصْفَهُ وَ ثُلُثَهُ وَ طائِفَهٌ مِنَ الَّذِینَ مَعَکَ وَ اللَّهُ یُقَدِّرُ اللَّیْلَ وَ النَّهارَ عَلِمَ أَنْ لَنْ تُحْصُوهُ فَتابَ عَلَیْکُمْ فَاقْرَؤُا ما تَیَسَّرَ مِنَ الْقُرْآنِ عَلِمَ أَنْ سَیَکُونُ مِنْکُمْ مَرْضی وَ آخَرُونَ یَضْرِبُونَ فِی الْأَرْضِ یَبْتَغُونَ مِنْ فَضْلِ اللَّهِ وَ آخَرُونَ یُقاتِلُونَ فِی سَبِیلِ اللَّهِ فَاقْرَؤُا ما تَیَسَّرَ مِنْهُ وَ أَقِیمُوا الصَّلاهَ وَ آتُوا الزَّکاهَ وَ أَقْرِضُوا اللَّهَ قَرْضاً حَسَناً وَ ما تُقَدِّمُوا لِأَنْفُسِکُمْ مِنْ خَیْرٍ تَجِدُوهُ عِنْدَ اللَّهِ هُوَ خَیْراً وَ أَعْظَمَ أَجْراً وَ اسْتَغْفِرُوا اللَّهَ إِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ (20)



القراءه

قرأ ابن کثیر و أهل الکوفه نصفه و ثلثه بالنصب و الباقون بالجر.



الحجه

قال أبو علی من نصب حمله علی أدنی و أدنی فی موضع نصب قال أبو عبیده أدنی أقرب فکأنه قال إن ربک یعلم أنک تقوم أدنی من ثلثی اللیل و تقوم نصفه و ثلثه و من جر فإنه یحمله علی الجار قال أبو الحسن و لیس المعنی علیه فیما بلغنا لأن المعنی یکون علی أدنی من نصفه و أدنی من ثلثه قال و کان الذی افترض الثلث و أکثر من الثلث قال فأما الذین قرءوا بالجر فعلی أن یکون المعنی أنکم إن لم تؤدوا ما فرض الله علیکم فقوموا أدنی من ثلثی اللیل و من نصفه و من ثلثه.



المعنی 

ثم خاطب سبحانه نبیه ص فقال «إِنَّ رَبَّکَ» یا محمد «یَعْلَمُ أَنَّکَ تَقُومُ أَدْنی» أی أقرب و أقل «مِنْ ثُلُثَیِ اللَّیْلِ وَ نِصْفَهُ وَ ثُلُثَهُ» أی أقل من نصفه و ثلثه و الهاء تعود إلی اللیل أی نصف اللیل و ثلث اللیل و المعنی أنک تقوم فی بعض اللیالی قریبا من الثلثین و فی بعضها قریبا من نصف اللیل و قریبا من ثلثه و قیل إن الهاء تعود إلی الثلثین أی و أقرب من نصف الثلثین و من ثلث الثلثین و إذا نصبت فالمعنی تقوم نصفه و ثلثه «وَ» تقوم «طائِفَهٌ مِنَ الَّذِینَ مَعَکَ» علی الإیمان و روی الحاکم أبو القاسم إبراهیم الحسکانی بإسناده عن الکلبی عن أبی صالح عن ابن عباس فی قوله «وَ طائِفَهٌ مِنَ الَّذِینَ مَعَکَ» قال علی و أبو ذر «وَ اللَّهُ یُقَدِّرُ اللَّیْلَ وَ النَّهارَ» أی یقدر أوقاتهما لتعلموا فیها علی ما یأمرکم به و قیل معناه لا یفوته علم ما تفعلون عن عطاء و المراد أنه یعلم مقادیر اللیل و النهار فیعلم القدر الذی تقومونه من اللیل «عَلِمَ أَنْ لَنْ تُحْصُوهُ» قال مقاتل کان الرجل یصلی اللیل کله مخافه أن لا یصیب ما أمر به من القیام فقال سبحانه «عَلِمَ أَنْ لَنْ تُحْصُوهُ» أی لن تطیقوا معرفه ذلک و قال الحسن قاموا حتی انتفخت أقدامهم فقال سبحانه إنکم لا تطیقون إحصاءه علی الحقیقه و قیل معناه لن تطیقوا المداومه علی قیام اللیل و یقع منکم التقصیر فیه «فَتابَ عَلَیْکُمْ» بأن جعله تطوعا و لم یجعله فرضا عن الجبائی و قیل معناه فلم یلزمکم إثما کما لا یلزم التائب أی رفع التبعه فیه کرفع التبعه عن التائب و قیل فتاب علیکم أی فخفف علیکم «فَاقْرَؤُا ما تَیَسَّرَ مِنَ الْقُرْآنِ» الآن یعنی فی صلاه اللیل عن أکثر المفسرین و أجمعوا أیضا علی أن المراد بالقیام المتقدم فی قوله قُمِ اللَّیْلَ هو القیام إلی الصلاه إلا أبا مسلم فإنه قال أراد القیام لقراءه القرآن لا غیر و قیل
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معناه فصلوا ما تیسر من الصلاه و عبر عن الصلاه بالقرآن لأنها تتضمنه و من قال إن المراد به قراءه القرآن فی غیر الصلاه فهو محمول علی الاستحباب عند الأکثرین دون الوجوب لأنه لو وجبت القراءه لوجب الحفظ و قال بعضهم هو محمول علی الوجوب لأن القارئ یقف علی إعجاز القرآن و ما فیه من دلائل التوحید و إرسال الرسل و لا یلزم حفظ القرآن لأنه من القرب المستحبه المرغب فیها ثم اختلفوا فی القدر الذی تضمنه هذا الأمر من القراءه فقال سعید بن جبیر خمسون آیه و قال ابن عباس مائه آیه و عن الحسن قال من قرأ مائه آیه فی لیله لم یحاجه القرآن و قال کعب من قرأ مائه آیه فی لیله کتب من القانتین و قال السدی مائتا آیه و قال جویبر ثلث القرآن لأن الله یسره علی عباده و الظاهر أن معنی ما تیسر مقدار ما أردتم و أحببتم «عَلِمَ أَنْ سَیَکُونُ مِنْکُمْ مَرْضی» و ذلک یقتضی التخفیف عنکم «وَ آخَرُونَ» أی و منکم قوم آخرون «یَضْرِبُونَ فِی الْأَرْضِ یَبْتَغُونَ مِنْ فَضْلِ اللَّهِ» أی یسافرون للتجاره و طلب الأرباح عن ابن عباس «وَ آخَرُونَ» أی و منکم قوم آخرون «یُقاتِلُونَ فِی سَبِیلِ اللَّهِ» فکل ذلک یقتضی التخفیف عنکم «فَاقْرَؤُا ما تَیَسَّرَ مِنْهُ» و

روی عن الرضا (علیه السلام) عن أبیه عن جده (علیه السلام) قال ما تیسر منه لکم فیه خشوع القلب و صفاء السر

«وَ أَقِیمُوا الصَّلاهَ» بحدودها التی أوجبها الله علیکم «وَ آتُوا الزَّکاهَ» المفروضه «وَ أَقْرِضُوا اللَّهَ قَرْضاً حَسَناً» أی و أنفقوا فی سبیل الله و الجهات التی أمرکم الله و ندبکم إلی النفقه فیها و قد مر معنی القرض فیما تقدم «وَ ما تُقَدِّمُوا لِأَنْفُسِکُمْ مِنْ خَیْرٍ» أی طاعه «تَجِدُوهُ» أی تجدوا ثوابه «عِنْدَ اللَّهِ هُوَ خَیْراً» لکم من الشح و التقصیر «وَ أَعْظَمَ أَجْراً» أی أفضل ثوابا و هو هنا یسمی فصلا عند البصریین و عمادا عند الکوفیین و یجوز أن یکون صفه للهاء فی تجدوه «وَ اسْتَغْفِرُوا اللَّهَ» أی اطلبوا مغفرته «إِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ» أی ستار لذنوبکم صفوح عنکم رحیم بکم منعم علیکم قال عبد الله ابن مسعود أیما رجل جلب شیئا إلی مدینه من مدائن المسلمین صابرا محتسبا فباعه بسعر یومه کان عند الله بمنزله الشهداء ثم قرأ «وَ آخَرُونَ یَضْرِبُونَ فِی الْأَرْضِ» الآیه و قال ابن عمر ما خلق الله موته أموتها بعد القتل فی سبیل الله أحب إلی من أن أموت بین شقی رحل أضرب فی الأرض أبتغی من فضل الله و قیل إن هذه الآیه مدنیه و یدل علیها أن الصلاه و الزکاه لم توجبا بمکه و قیل أوجبتا بمکه و الآیه مکیه.
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(74) سوره المدثر مکیه و آیاتها ست و خمسون (56)


اشاره


عدد آیها

خمسون و ست آیات عراقی و البزی و المدنی الأول و خمس شامی و المدنی الأخیر و المکی غیر البزی.



اختلافها

«یَتَساءَلُونَ» غیر المدنی الأخیر «عَنِ الْمُجْرِمِینَ» غیر الشامی و المکی إلا البزی.



فضلها

أبی بن کعب عن النبی ص قال و من قرأ المدثر أعطی من الأجر عشر حسنات بعدد من صدق بمحمد ص و کذب به بمکه

محمد بن مسلم عن أبی جعفر (علیه السلام) قال من قرأ فی الفریضه سوره المدثر کان حقا علی الله أن یجعله مع محمد ص فی درجته و لا یدرکه فی حیاه الدنیا شقاء أبدا.



تفسیرها

لما أمر سبحانه نبیه ص فی آخر المزمل بالصلاه و غیرها أمره فی مفتتح هذه السوره بالإنذار فکأنه أمره أن یبدأ بنفسه ثم بالناس فقال:

ص: 154









[سوره المدثر (74): الآیات 1 الی 10]


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

یا أَیُّهَا الْمُدَّثِّرُ (1) قُمْ فَأَنْذِرْ (2) وَ رَبَّکَ فَکَبِّرْ (3) وَ ثِیابَکَ فَطَهِّرْ (4)

وَ الرُّجْزَ فَاهْجُرْ (5) وَ لا تَمْنُنْ تَسْتَکْثِرُ (6) وَ لِرَبِّکَ فَاصْبِرْ (7) فَإِذا نُقِرَ فِی النَّاقُورِ (8) فَذلِکَ یَوْمَئِذٍ یَوْمٌ عَسِیرٌ (9)

عَلَی الْکافِرِینَ غَیْرُ یَسِیرٍ (10)



القراءه

قرأ أبو جعفر و حفص و یعقوب و سهل و الرجز بالضم و الباقون بکسر الراء و قرأ الحسن تستکثر بالجزم و قرأ الأعمش تستکثر بالنصب و القراءه بالرفع.



الحجه

«الرُّجْزَ» بالضم قراءه الحسن و هو اسم صنم فیما زعموا و قال قتاده هما صنمان إساف و نائله و من کسر فهو العذاب و المعنی ذات العذاب فاهجر لأن عبادتها تؤدی إلی العذاب و یجوز أن یکون الرجز و الرجز لغتین کالذکر و الذکر و قال ابن جنی الجزم فی تستکثر یحتمل أمرین (أحدهما) أن یکون بدلا من تمنن فکأنه قال لا تستکثر فإن قیل فعبره البدل أن یصلح إقامه الثانی مقام الأول و أنت لو قلت لا تستکثر لا یدلک النهی علی المن للاستکثار و إنما المعنی لا تمنن من مستکثر قیل قد یکون البدل علی حذف الأول و قد یکون علی نیه ثباته و ذلک کقولک زید مررت به أبی محمد فتبدل أبا محمد من الهاء و لو قلت زید مررت مررت بأبی محمد کان قبیحا فقوله «وَ لا تَمْنُنْ تَسْتَکْثِرُ» من هذا القبیل و أنکر أبو حاتم الجزم علی البدل (و الآخر) أن یکون أراد تستکثر فأسکن الراء لثقل الضمه مع کثره الحرکات کما حکی أبو زید من قولهم بَلی وَ رُسُلُنا بإسکان اللام و أما تستکثر بالنصب فبأن مضمره و ذلک أن یکون بدلا من قوله «وَ لا تَمْنُنْ» فی المعنی أ لا تری أن معناه لا یکن منک من فاستکثار فکأنه قال لا یکن منک من أن تستکثر فتضمر أن لتکون مع الفعل المنصوب بها بدلا عن المن فی المعنی الذی دل علیه الفعل و مما وقع فیه الفعل موقع المصدر قوله:

فقالوا ما تشاء فقلت ألهو إلی الأصباح آثر ذی أثیر

أراد فقلت للهو فوضع ألهو موضع اللهو.



اللغه

المدثر المتفعل من الدثار إلا أن الثاء أدغمت فی الدال و هو المتغطی بالثیاب عند النوم و التکبیر وصف الأکبر علی اعتقاد معناه کتکبیر المکبر فی الصلاه بقوله الله أکبر و التکبیر نقیض التصغیر و الکبیر الشأن هو المختص باتساع للمقدور و المعلوم و الطهاره النظافه بانتفاء النجاسه لأن النظافه قد تکون بانتفاء الوسخ من غیر نجاسه و قد تکون بانتفاء النجاسه فالطهاره فی الآیه هو القسم الأخیر و المن ذکر النعمه بما یکدرها و یقطع حق الشکر بها یقال من بعطائه یمن منا إذا فعل ذلک فأما المن علی الأسیر فهو إطلاقه بقطع أسباب
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الاعتقال عنه و الاستکثار طلب الکثره و هو هنا طلب ذکر الاستکثار للعطیه و الناقور فاعول من النقر کهاضوم من الهضم و حاطوم من الحطم و هو الذی من شأنه أن ینقر فیه للتصویت به و الیسیر و القلیل الکلفه و منه الیسار و هو کثره المال لقله الکلفه به فی الإنفاق و منه تیسیر الأمور لسهولته.


الإعراب 

«وَ رَبَّکَ فَکَبِّرْ» تقدیره قم فکبر ربک و کذلک ما بعده و فائده تقدیم المفعول عنها التخصیص لأنک إذا قلت و کبر ربک لم یدل ذلک علی أنه لا یجوز تکبیر غیر الرب إذا قلت ربک فکبر دل علی أنه لا یجوز تکبیر غیره و تستکثر فی موضع نصب علی الحال فذلک مبتدأ و یوم عسیر خبره و یومئذ یجوز أن یکون رفعا و یجوز أن یکون نصبا فإذا کان رفعا فإنما یبنی علی الفتح لإضافته إلی إذ لأن إذ غیر متمکنه و إذا کان نصبا فعلی الظرف و تقدیره فذلک یوم عسیر فی یوم ینفخ فی الصور قاله الزجاج و قال أبو علی فی بعض کتبه لا یجوز أن ینتصب یومئذ بقوله «عَسِیرٌ» لأن الصفه لا تعمل فیما قبل الموصوف و إنما انتصب یومئذ علی أنه صله قوله «فَذلِکَ» لأن ذلک کنایه عن المصدر فکأنه قال فذلک النقر یومئذ و علی هذا فیکون التقدیر فذلک النقر فی ذلک الوقت نقر یوم عسیر و قوله «عَلَی الْکافِرِینَ غَیْرُ یَسِیرٍ» علی یتعلق بعسیر و لا یتعلق بیسیر لأن ما یعمل فیه المضاف إلیه لا یتقدم علی المضاف علی أنهم قالوا إن غیرا فی حکم حرف النفی فیجوز أن یعمل ما بعده فیما قبله نحو أن تقول أنت زیدا غیر ضارب و لا یجوز أن تقول أنت زیدا مثل ضارب فتعمل ضاربا فی زید و إنما أجازوا أنت زیدا غیر ضارب حملا علی أنت زیدا لا ضارب.


المعنی 

خاطب سبحانه نبیه ص فقال «یا أَیُّهَا الْمُدَّثِّرُ» أی المتدثر بثیابه قال الأوزاعی سمعت یحیی بن أبی کثیر یقول سألت أبا سلمه أی القرآن أنزل من قبل قال «یا أَیُّهَا الْمُدَّثِّرُ» فقلت أو اقْرَأْ بِاسْمِ رَبِّکَ فقال سألت جابر بن عبد الله أی القرآن أنزل قبل قال «یا أَیُّهَا الْمُدَّثِّرُ» فقلت أو اقْرَأْ

فقال جابر أحدثکم ما حدثنا رسول الله ص قال جاورت بحراء شهرا فلما قضیت جواری نزلت فاستبطنت الواد فنودیت فنظرت أمامی و خلفی و عن یمینی و شمالی فلم أر أحدا ثم نودیت فرفعت رأسی فإذا هو علی العرش فی الهواء یعنی جبرائیل فقلت دثرونی دثرونی فصبوا علی ماء فأنزل الله عز و جل «یا أَیُّهَا الْمُدَّثِّرُ»

و

فی روایه فحییت منه فرقا حتی هویت إلی الأرض فجئت إلی أهلی فقلت زملونی فنزل «یا أَیُّهَا الْمُدَّثِّرُ»

«قُمْ فَأَنْذِرْ» أی لیس بک ما تخافه من الشیطان إنما أنت نبی فأنذر الناس و ادعهم إلی التوحید و فی هذا ما فیه لأن الله تعالی لا یوحی إلی رسوله إلا بالبراهین النیره و الآیات البینه الداله علی أن ما یوحی إلیه
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إنما هو من الله تعالی فلا یحتاج إلی شی ء سواها و لا یفزع و لا یفرق و قیل معناه یا أیها الطالب صرف الأذی بالدثار اطلبه بالإنذار و خوف قومک بالنار و إن لم یؤمنوا و قیل إنه کان قد تدثر بشمله صغیره لینام فقال یا أیها النائم قم من نومک فأنذر قومک و قیل إن المراد به الجد فی الأمر و القیام بما أرسل به و ترک الهوینا فیه فکأنه قیل له لا تنم عما أمرتک به و هذا کما تقول العرب فلان لا ینام فی أمره إذا وصف بالجلد و الانکماش و صدق العزیمه و کأنهم یخطرون النوم علی ذی الحاجه حتی یبلغ حاجته و بذلک نطقت أشعارهم کما قیل:

ألا أیها الناهی فزاره بعد ما أجدت لأمر إنما أنت حالم

أری کل ذی وتر یقوم بوتره و یمنع عنه النوم إذ أنت نائم

و یقال لمن أدرک ثاره هذا هو الثأر المنیم و قال الشاعر یصف من أورد إبلا له:

أوردها سعد و سعد مشتمل ما هکذا تورد یا سعد الإبل

و الاشتمال مثل التدثر «وَ رَبَّکَ فَکَبِّرْ» أی عظمه و نزهه عما لا یلیق به و قیل کبره فی الصلاه فقل الله أکبر «وَ ثِیابَکَ فَطَهِّرْ» أی و ثیابک الملبوسه فطهرها من النجاسه للصلاه و قیل معناه و نفسک فطهر من الذنوب و الثیاب عباره عن النفس عن قتاده و مجاهد و علی هذا فیکون التقدیر و ذا ثیابک فطهر فحذف المضاف و مما یؤید هذا القول قول عنتره:

فشککت بالرمح الأصم ثیابه لیس الکریم علی القنا بمحرم

و قیل معناه طهر ثیابک من لبسها علی معصیه أو غدره کما قال سلامه بن غیلان الثقفی أنشده ابن عباس:

و إنی بحمد الله لا ثوب فاجر لبست و لا من غدره أتقنع

قال الزجاج معناه و یقال للغادر دنس الثیاب و فی معناه قول من قال و عملک فأصلح.

ص: 157





قال السدی یقال للرجل إذا کان صالحا أنه لطاهر الثیاب و إذا کان فاجرا إنه لخبیث الثیاب و

قیل معناه و ثیابک فقصر عن طاووس و روی ذلک عن أبی عبد الله (علیه السلام)

قال الزجاج لأن تقصیر الثوب أبعد من النجاسه فإنه إذا انجر علی الأرض لم یؤمن أن یصیبه ما ینجسه و قیل معناه و ثیابک فاغسلها عن النجاسه بالماء لأن المشرکین کانوا لا یتطهرون عن ابن زید و ابن سیرین و قیل لا یکن ثیابک من حرام عن ابن عباس و قیل معناه و أزواجک فطهرهن عن الکفر و المعاصی حتی یصرن مؤمنات صالحات و العرب تکنی بالثیاب عن النساء عن أبی مسلم و

روی أبو بصیر عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال قال أمیر المؤمنین (علیه السلام) غسل الثیاب یذهب الهم و الحزن و هو طهور الصلاه و تشمیر الثیاب طهور لها و قد قال الله سبحانه «وَ ثِیابَکَ فَطَهِّرْ» أی فشمر

«وَ الرُّجْزَ فَاهْجُرْ» أی اهجر الأصنام و الأوثان عن ابن عباس و مجاهد و قتاده و الزهری و قیل معناه اجتنب المعاصی عن الحسن قال الکسائی الرجز بالکسر العذاب و بالضم الصنم و قال المعنی أهجر ما یؤدی إلی العذاب و لم یفرق غیره بینهما و قیل معناه جانب الفعل القبیح و الخلق الذمیم عن الجبائی و قیل معناه أخرج حب الدنیا من قلبک لأنه رأس کل خطیئه «وَ لا تَمْنُنْ تَسْتَکْثِرُ» أی لا تعط عطیه لتعطی أکثر منها و هذا للنبی ص خاصه أدبه الله سبحانه بأکرم الآداب و أشرفها عن ابن عباس و مجاهد و قتاده و النخعی و الضحاک و قیل معناه و لا تمنن حسناتک علی الله تعالی مستکثرا لها فینقصک ذلک عند الله عن الحسن و ربیع بن أنس و قیل معناه لا تمنن ما أعطاک الله من النبوه و القرآن مستکثرا به الأجر من الناس عن ابن زید و قیل هو نهی عن الربا المحرم أی لا تعط شیئا طالبا أن تعطی أکثر مما أعطیت عن أبی مسلم و قیل لا تضعف فی عملک مستکثرا لطاعاتک عن مجاهد و قیل و لا تمنن بعطائک علی الناس مستکثرا ما أعطیته فإن متاع الدنیا قلیل و لأن المن یکدر الصنیعه و قیل معناه إذا أعطیت عطیه فأعطها لربک و اصبر حتی یکون هو الذی یثیبک علیها عن زید بن أسلم و قیل معناه لا تمنن بإبلاغ الرساله علی أمتک عن الجبائی «وَ لِرَبِّکَ» أی لوجه ربک «فَاصْبِرْ» علی أذی المشرکین عن مجاهد و قیل فاصبر علی ما أمرک الله به من أداء الرساله و تعظیم الشریعه و علی ما ینالک من التکذیب و الأذی لتنال الفوز و الذخر و قیل فاصبر عن المعاصی و علی الطاعات و المصائب و قیل فاصبر لله علی ما حملت من الأمور الشاقه فی محاربه العرب و العجم عن ابن زید «فَإِذا نُقِرَ فِی النَّاقُورِ» معناه إذا نفخ فی الصور و هی کهیئه البوق عن مجاهد و قیل إن ذلک فی النفخه الأولی و هو أول الشده الهائله العامه و قیل إنه النفخه الثانیه و عندها یحیی الله الخلق و تقوم القیامه و هی صیحه الساعه عن الجبائی «فَذلِکَ یَوْمَئِذٍ» قد مر معناه فی الأعراف «یَوْمٌ عَسِیرٌ» أی شدید «عَلَی الْکافِرِینَ» لنعم الله الجاحدین لآیاته «غَیْرُ یَسِیرٍ»
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غیر هین و لا سهل و هو بمعنی قوله «عَسِیرٌ» إلا أنه أعاده بلفظ آخر للتأکید کما تقول إنی واد لفلان غیر مبغض و قیل معناه عسیر فی نفسه و غیر عسیر علی المؤمنین لما یرون من حسن العاقبه.


[سوره المدثر (74): الآیات 11 الی 31]


اشاره

ذَرْنِی وَ مَنْ خَلَقْتُ وَحِیداً (11) وَ جَعَلْتُ لَهُ مالاً مَمْدُوداً (12) وَ بَنِینَ شُهُوداً (13) وَ مَهَّدْتُ لَهُ تَمْهِیداً (14) ثُمَّ یَطْمَعُ أَنْ أَزِیدَ (15)

کَلاَّ إِنَّهُ کانَ لِآیاتِنا عَنِیداً (16) سَأُرْهِقُهُ صَعُوداً (17) إِنَّهُ فَکَّرَ وَ قَدَّرَ (18) فَقُتِلَ کَیْفَ قَدَّرَ (19) ثُمَّ قُتِلَ کَیْفَ قَدَّرَ (20)

ثُمَّ نَظَرَ (21) ثُمَّ عَبَسَ وَ بَسَرَ (22) ثُمَّ أَدْبَرَ وَ اسْتَکْبَرَ (23) فَقالَ إِنْ هذا إِلاَّ سِحْرٌ یُؤْثَرُ (24) إِنْ هذا إِلاَّ قَوْلُ الْبَشَرِ (25)

سَأُصْلِیهِ سَقَرَ (26) وَ ما أَدْراکَ ما سَقَرُ (27) لا تُبْقِی وَ لا تَذَرُ (28) لَوَّاحَهٌ لِلْبَشَرِ (29) عَلَیْها تِسْعَهَ عَشَرَ (30)

وَ ما جَعَلْنا أَصْحابَ النَّارِ إِلاَّ مَلائِکَهً وَ ما جَعَلْنا عِدَّتَهُمْ إِلاَّ فِتْنَهً لِلَّذِینَ کَفَرُوا لِیَسْتَیْقِنَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ وَ یَزْدادَ الَّذِینَ آمَنُوا إِیماناً وَ لا یَرْتابَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ وَ الْمُؤْمِنُونَ وَ لِیَقُولَ الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ وَ الْکافِرُونَ ما ذا أَرادَ اللَّهُ بِهذا مَثَلاً کَذلِکَ یُضِلُّ اللَّهُ مَنْ یَشاءُ وَ یَهْدِی مَنْ یَشاءُ وَ ما یَعْلَمُ جُنُودَ رَبِّکَ إِلاَّ هُوَ وَ ما هِیَ إِلاَّ ذِکْری لِلْبَشَرِ (31)
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اللغه

التمهید و التوطئه و التذلیل و التسهیل نظائر و العنید الذاهب عن الشی ء علی طریق العداوه له یقال عند العرق یعند عنودا فهو عاند إذا نفر و المعانده منافره المضاده و کذلک العناد و بعیر عنود أی نافر قال الشاعر:

إذا نزلت فاجعلونی وسطا إنی کبیر لا أطیق العندا

و الإرهاق الإعجاز بالعنف و الصعود العقبه التی یصعب صعودها و هی الکؤود و عبس یعبس عبوسا إذا قبض وجهه و العبوس و التکلیح و التقطیب نظائر و ضدها الطلاقه و البشاشه و البسور بدو التکره فی الوجه و أصله من بسر بالأمر إذا عجل به و منه البسر لتعجیل حاله قبل الإرطاب قال توبه:

و قد رابنی منها صدود رأیته و إعراضها عن حاجتی و بسورها

و الإصلاء إلزام موضع النار یقال أصلیته فاصطلی و سقر اسم من أسماء جهنم لم یصرف للتأنیث و التعریف و أصله من سقرته الشمس سقرا إذا ألمت دماغه و الإبقاء ترک شی ء مما أخذ و التلویح تغییر اللون إلی الاحمرار و لوحته الشمس تلویحا فهی لواحه علی المبالغه و البشر جمع بشره و هی ظاهر الجلد و منه سمی الإنسان بشرا لأنه ظاهر الجلد بتعریه من الوبر و الریش و الصوف الذی یکون فی غیره من الحیوان.


الإعراب 

وحیدا منصوب علی الحال و هو علی وجهین أحدهما أن یکون من صفه الله أی ذرنی و من خلقته وحدی و الآخر أن یکون من صفه المخلوق.

النزول

نزلت الآیات فی الولید بن المغیره المخزومی و ذلک أن قریشا اجتمعت فی دار الندوه فقال لهم الولید إنکم ذوو أحساب و ذوو أحلام و إن العرب یأتونکم فینطلقون من عندکم علی أمر مختلف فاجمعوا أمرکم علی شی ء واحد ما تقولون فی هذا الرجل قالوا نقول إنه شاعر فعبس عندها و قال قد سمعنا الشعر فما یشبه قوله الشعر فقالوا نقول إنه کاهن قال إذا تأتونه فلا تجدونه یحدث بما تحدث به الکهنه قالوا نقول إنه لمجنون فقال إذا تأتونه فلا تجدونه مجنونا قالوا نقول إنه ساحر قال و ما الساحر فقالوا بشر یحببون بین المتباغضین
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و یبغضون بین المتحابین قال فهو ساحر فخرجوا فکان لا یلقی أحد منهم النبی ص إلا قال یا ساحر یا ساحر و اشتد علیه ذلک فأنزل الله تعالی أَیُّهَا الْمُدَّثِّرُ إلی قوله «إِلَّا قَوْلُ الْبَشَرِ» عن مجاهد و یروی أن النبی ص لما أنزل علیه حم تَنْزِیلُ الْکِتابِ مِنَ اللَّهِ الْعَزِیزِ الْعَلِیمِ غافِرِ الذَّنْبِ وَ قابِلِ التَّوْبِ شَدِیدِ الْعِقابِ قام إلی المسجد و الولید بن المغیره قریب منه یسمع قراءته فلما فطن النبی ص لاستماعه لقراءته أعاد قراءه الآیه فانطلق الولید حتی أتی مجلس قومه بنی مخزوم فقال و الله لقد سمعت من محمد آنفا کلاما ما هو من کلام الإنس و لا من کلام الجن و إن له لحلاوه و إن علیه لطلاوه و إن أعلاه لمثر و إن أسفله لمغدق و إنه لیعلو و ما یعلی ثم انصرف إلی منزله فقال قریش صبا و الله و الولید و الله لتصبان قریش کلهم و کان یقال للولید ریحانه قریش فقال لهم أبو جهل أنا أکفیکموه فانطلق فقعد إلی جانب الولید حزینا فقال لی ما أراک حزینا یا ابن أخی قال هذه قریش یعیبونک علی کبر سنک و یزعمون أنک زینت کلام محمد فقام مع أبی جهل حتی أتی مجلس قومه فقال أ تزعمون أن محمدا مجنون فهل رأیتموه یخنق قط فقالوا اللهم لا قال أ تزعمون أنه کاهن فهل رأیتم علیه شیئا من ذلک قالوا اللهم لا قال أ تزعمون أنه شاعر فهل رأیتموه أنه بنطق بشعر قط قالوا اللهم لا قال أ تزعمون أنه کذاب فهل جربتم علیه شیئا من الکذب فقالوا اللهم لا و کان یسمی الصادق الأمین قبل النبوه من صدقه فقالت قریش للولید فما هو فتفکر فی نفسه ثم نظر و عبس فقال ما هو إلا ساحر ما رأیتموه یفرق بین الرجل و أهله و ولده و موالیه فهو ساحر و ما یقوله سحر یؤثر.


المعنی 

ثم قال سبحانه لنبیه ص علی وجه التهدید للکافر الذی وصفه «ذَرْنِی وَ مَنْ خَلَقْتُ وَحِیداً» أی دعنی و إیاه فإنی کاف له فی عقابه کما یقول القائل دعنی و إیاه و معناه دعنی و من خلقته متوحدا بخلقه لا شریک لی فی خلقه و إن حملته علی صفه المخلوق فمعناه دعنی و من خلقته فی بطن أمه واحد لا مال له و لا ولد یعنی الولید بن المغیره قال مقاتل معناه خل بینی و بینه فأنا أفرد بهلکته و قال ابن عباس کان الولید یسمی الوحید فی قومه و

روی العیاشی بإسناده عن زراره و حمران و محمد بن مسلم عن أبی عبد الله و أبی جعفر ع أن الوحید ولد الزنا

قال زراره ذکر لأبی جعفر ع عن أحد بنی هشام أنه قال فی خطبته أنا ابن الوحید فقال ویله لو علم ما الوحید ما فخر بها فقلنا له و ما هو من لا یعرف له أب

ثم ذکر سبحانه رزقه المال و الولد فقال «وَ جَعَلْتُ لَهُ مالًا مَمْدُوداً» ما بین مکه إلی
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الطائف من الإبل المؤبله و الخیل المسومه و النعم المرحله و المستغلات التی لا تنقطع غلتها و الجواری و العبید و العین الکثیره عن عطاء عن ابن عباس و قیل الممدود الکثیر الذی لا تنقطع غلته عنه سنه حتی یدرک غله سنه أخری فهو ممدود علی الأیام و کان له بستان بالطائف لا ینقطع خیره فی شتاء و لا صیف و عشره بنین و مائه ألف دینار عن مجاهد و قیل سته آلاف دینار عن قتاده و قیل أربعه آلاف دینار عن سفیان «وَ بَنِینَ شُهُوداً» حضورا معه بمکه لا یغیبون عنه لغناهم عن رکوب السفر للتجاره قال سعید بن جبیر کانوا ثلاثه عشر و قال مقاتل کانوا سبعه الولید و خالد و عماره و هشام و العاص و قیس و عبد شمس أسلم منهم ثلاثه خالد و هشام و عماره قالوا فما زال الولید بعد هذه الآیه فی نقصان من ماله و ولده حتی هلک «وَ مَهَّدْتُ لَهُ تَمْهِیداً» أی بسطت له فی العیش بسطا حتی صار مکفی المئونه من کل وجه حتی صارت أحواله متناسبه عن الحسن و غیره و قیل سهلت له و قیل سهلت له التصرف فی الأمور تسهیلا «ثُمَّ یَطْمَعُ أَنْ أَزِیدَ» أی لم یشکرنی علی هذه النعم بل کفر نعمائی و هو مع ذلک یطمع أن أزید فی إنعامه ثم قال علی وجه الردع و الزجر «کَلَّا» أی لا یکون کما ظن و لا أزیده مع کفره و قیل کلا معناه انزجر و ارتدع فلیس الأمر علی ما تتوهم ثم بین سبحانه کفره فقال «إِنَّهُ کانَ لِآیاتِنا عَنِیداً» أی إنما لم نفعل به ذلک لأنه کان بحججنا و أدلتنا معاندا ینکرها مع معرفته بها و قیل عنیدا جحودا عن ابن عباس و قتاده «سَأُرْهِقُهُ صَعُوداً» أی سأکلفه مشقه من العذاب لا راحه فیه و

قیل صعود جبل فی جهنم من نار یؤخذ بارتقائه فإذا وضع یده علیه ذابت فإذا رفعها عادت و کذلک رجله فی خبر مرفوع

و قیل هو جبل من صخره ملساء فی النار یکلف أن یصعدها حتی إذا بلغ أعلاها أحدر إلی أسفلها ثم یکلف أیضا أن یصعدها فذلک دأبه أبدا یجذب من أمامه بسلاسل الحدید و یضرب من خلفه بمقاطع الحدید فیصعدها فی أربعین سنه عن الکلبی «إِنَّهُ فَکَّرَ» و دبر ما ذا یقول فی القرآن «وَ قَدَّرَ» القول فی نفسه و إنما فکر لیحتال به للباطل لأنه لو فکر علی وجه طلب الرشاد لکان ممدوحا و قدر فقال إن قلنا شاعر کذبتنا العرب باعتبار ما أتی به و إن قلنا کاهن لم یصدقونا لأن کلامه لا یشبه کلام الکهان فنقول ساحر یؤثر ما أتی به عن غیره من السحره «فَقُتِلَ» أی لعن و عذب و قیل لعن بما یجری مجری القتل و قیل استحق العذاب عن الجبائی «کَیْفَ قَدَّرَ» قال صاحب النظم معناه لعن علی أی حال قدر ما قدر من الکلام کما یقال فی الکلام لأضربنه کیف صنع أی علی أی حال کان منه «ثُمَّ قُتِلَ کَیْفَ قَدَّرَ» هذا تکریر للتأکید و قیل معناه کیف
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قدر فی آیاتنا ما قدر مع وضوح الحجه ثم لعن و عوقب بعقاب آخر کیف قدر فی إبطال الحق تقدیر آخر و قیل معناه عوقب فی الآخره مره بعد مره «ثُمَّ نَظَرَ» فی طلب ما یدفع به القرآن و یرده «ثُمَّ عَبَسَ وَ بَسَرَ» أی کلح و کره وجهه و نظر بکراهه شدیده کالمتهم المتفکر فی الشی ء «ثُمَّ أَدْبَرَ» عن الإیمان «وَ اسْتَکْبَرَ» أی تکبر حین دعا إلیه «فَقالَ إِنْ هذا» أی ما هذا القرآن «إِلَّا سِحْرٌ یُؤْثَرُ» أی یروی عن السحره و قیل هو من الإیثار أی سحر تؤثره النفوس و تختاره لحلاوته فیها «إِنْ هذا إِلَّا قَوْلُ الْبَشَرِ» أی ما هذا إلا کلام الإنس و لیس من عند الله و لو کان القرآن سحرا أو من کلام البشر کما قاله الملعون لأمکن السحره أن یأتوا بمثله و لقدر هو و غیره مع فصاحتهم علی الإتیان بسوره مثله ثم قال سبحانه مهددا له «سَأُصْلِیهِ سَقَرَ» أی سأدخله جهنم و ألزمه إیاها و قیل سقر درکه من درکات جهنم و قیل باب من أبوابها «وَ ما أَدْراکَ» أیها السامع «ما سَقَرُ» فی شدتها و هولها و ضیقها ثم وصف بعض صفاتها فقال «لا تُبْقِی وَ لا تَذَرُ» أی لا تبقی لهم لحما إلا أکلته و لا تذرهم إذا أعیدوا خلقا جدیدا عن مجاهد و قیل لا تبقی شیئا إلا أحرقته و لا تذر أی لا تبقی علیهم بل یبلغ مجهودهم فی أنواع العذاب عن الجبائی «لَوَّاحَهٌ لِلْبَشَرِ» أی مغیره للجلود و قیل لافحه للجلود حتی تدعها أشد سوادا من اللیل «عَلَیْها تِسْعَهَ عَشَرَ» من الملائکه هم خزنتها مالک و معه ثمانیه عشر أعینهم کالبرق الخاطف و أنیابهم کالصیاصی یخرج لهب النار من أفواههم ما بین منکبی أحدهم مسیره سنه تسع کف أحدهم مثل ربیعه و مضر نزعت منهم الرحمه یرفع أحدهم سبعین ألفا فیرمیهم حیث أراد من جهنم و قیل معناه علی سقر تسعه عشر ملکا و هم خزان سقر و للنار و درکاتها الآخر خزان آخرون و قیل إنما خصوا بهذا العدد لیوافق المخبر الخبر لما جاء به الأنبیاء قبله و ما کان من الکتب المتقدمه و یکون فی ذلک مصلحه للمکلفین و قال بعضهم فی تخصیص هذا العدد أن تسعه عشر یجمع أکثر القلیل من العدد و أقل الکثیر منه لأن العدد آحاد و عشرات و مئات و ألوف فأقل العشرات عشره و أکثر الآحاد تسعه قالوا و لما نزلت هذه الآیه قال أبو جهل لقریش ثکلتکم أمهاتکم أ تسمعون ابن أبی کبشه یخبرکم أن خزنه النار تسعه عشر و أنتم الدهم الشجعان أ فیعجز کل عشره منکم أن یبطشوا برجل من خزنه جهنم فقال أبو الأسد الجمحی أنا أکفیکم سبعه عشر عشره علی ظهری و سبعه علی بطنی فاکفونی أنتم اثنین فنزل «وَ ما جَعَلْنا أَصْحابَ النَّارِ إِلَّا مَلائِکَهً» الآیه عن ابن عباس و قتاده و الضحاک و معناه و ما جعلنا الموکلین بالنار المتولین تدبیرها إلا ملائکه جعلنا شهوتهم فی تعذیب أهل
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النار و لم نجعلهم من بنی آدم کما تعهدون أنتم فتطیقونهم «وَ ما جَعَلْنا عِدَّتَهُمْ إِلَّا فِتْنَهً لِلَّذِینَ کَفَرُوا» أی لم نجعلهم علی هذا العدد إلا محنه و تشدیدا فی التکلیف للذین کفروا نعم الله و جحدوا وحدانیته حتی یتفکروا فیعلموا أن الله سبحانه حکیم لا یفعل إلا ما هو حکمه و یعلموا أنه قادر علی أن یزید فی قواهم ما یقدرون به علی تعذیب الخلائق و لو راجع الکفار عقولهم لعلموا أن من سلط ملکا واحدا علی کافه بنی آدم لقبض أرواحهم فلا یغلبونه قادر علی سوق بعضهم إلی النار و جعلهم فیها بتسعه عشر من الملائکه «لِیَسْتَیْقِنَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ» من الیهود و النصاری أنه حق و إن محمدا ص صادق من حیث أخبر بما هو فی کتبهم من غیر قراءه لها و لا تعلم منهم «وَ یَزْدادَ الَّذِینَ آمَنُوا إِیماناً» أی یقینا بهذا العدد و بصحه نبوه محمد ص إذا أخبرهم أهل الکتاب أنه مثل ما فی کتابهم «وَ لا یَرْتابَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ وَ الْمُؤْمِنُونَ» أی و لئلا یشک هؤلاء فی عدد الخزنه و المعنی و لیستیقن من لم یؤمن بمحمد ص و من آمن به صحه نبوته إذا تدبروا و تفکروا «وَ لِیَقُولَ الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ وَ الْکافِرُونَ ما ذا أَرادَ اللَّهُ بِهذا مَثَلًا» اللام هنا لام العاقبه أی عاقبه أمر هؤلاء أن یقولوا هذا یعنی المنافقین و الکافرین و قیل معناه و لأن یقولوا ما ذا أراد الله بهذا الوصف و العدد و یتدبروه فیؤدی بهم التدبر فی ذلک إلی الإیمان «کَذلِکَ یُضِلُّ اللَّهُ مَنْ یَشاءُ وَ یَهْدِی مَنْ یَشاءُ» أی مثل ما جعلنا خزنه أصحاب النار ملائکه ذوی عدد محنه و اختبارا تکلف الخلق لیظهر الضلال و الهدی و أضافهما إلی نفسه لأن سبب ذلک التکلیف و هو من جهته و قیل یضل عن طریق الجنه و الثواب من یشاء و یهدی من یشاء إلیه «وَ ما یَعْلَمُ جُنُودَ رَبِّکَ إِلَّا هُوَ» أی ما یعلم جنود ربک من کثرتها أحد إلا هو و لم یجعل خزنه النار تسعه عشر لقله جنوده و لکن الحکمه اقتضت ذلک و قیل هذا جواب أبی جهل حین قال ما لمحمد أعوان إلا تسعه عشر عن مقاتل و قیل معناه و ما یعلم عده الملائکه الذین خلقهم الله لتعذیب أهل النار إلا الله عن عطاء و المعنی أن التسعه عشر هم خزنه النار و لهم من الأعوان و الجنود ما لا یعلمه إلا الله ثم رجع إلی ذکر سقر فقال «وَ ما هِیَ إِلَّا ذِکْری لِلْبَشَرِ» أی تذکره و موعظه للعالم لیتذکروا فیتجنبوا ما یستوجبون به ذلک و قیل معناه و ما هذه النار فی الدنیا إلا تذکره للبشر من نار الآخره حتی یتفکروا فیها فیحذروا نار الآخره و قیل ما هذه السوره إلا تذکره للناس و قیل و ما هذه الملائکه التسعه عشر إلا عبره للخلق یستدلون بذلک علی کمال قدره الله تعالی و ینزجرون عن المعاصی.
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[سوره المدثر (74): الآیات 32 الی 56]


اشاره

کَلاَّ وَ الْقَمَرِ (32) وَ اللَّیْلِ إِذْ أَدْبَرَ (33) وَ الصُّبْحِ إِذا أَسْفَرَ (34) إِنَّها لَإِحْدَی الْکُبَرِ (35) نَذِیراً لِلْبَشَرِ (36)

لِمَنْ شاءَ مِنْکُمْ أَنْ یَتَقَدَّمَ أَوْ یَتَأَخَّرَ (37) کُلُّ نَفْسٍ بِما کَسَبَتْ رَهِینَهٌ (38) إِلاَّ أَصْحابَ الْیَمِینِ (39) فِی جَنَّاتٍ یَتَساءَلُونَ (40) عَنِ الْمُجْرِمِینَ (41)

ما سَلَکَکُمْ فِی سَقَرَ (42) قالُوا لَمْ نَکُ مِنَ الْمُصَلِّینَ (43) وَ لَمْ نَکُ نُطْعِمُ الْمِسْکِینَ (44) وَ کُنَّا نَخُوضُ مَعَ الْخائِضِینَ (45) وَ کُنَّا نُکَذِّبُ بِیَوْمِ الدِّینِ (46)

حَتَّی أَتانَا الْیَقِینُ (47) فَما تَنْفَعُهُمْ شَفاعَهُ الشَّافِعِینَ (48) فَما لَهُمْ عَنِ التَّذْکِرَهِ مُعْرِضِینَ (49) کَأَنَّهُمْ حُمُرٌ مُسْتَنْفِرَهٌ (50) فَرَّتْ مِنْ قَسْوَرَهٍ (51)

بَلْ یُرِیدُ کُلُّ امْرِئٍ مِنْهُمْ أَنْ یُؤْتی صُحُفاً مُنَشَّرَهً (52) کَلاَّ بَلْ لا یَخافُونَ الْآخِرَهَ (53) کَلاَّ إِنَّهُ تَذْکِرَهٌ (54) فَمَنْ شاءَ ذَکَرَهُ (55) وَ ما یَذْکُرُونَ إِلاَّ أَنْ یَشاءَ اللَّهُ هُوَ أَهْلُ التَّقْوی وَ أَهْلُ الْمَغْفِرَهِ (56)



القراءه

قرأ نافع و حمزه و یعقوب و خلف «إِذْ» بغیر ألف «أَدْبَرَ» بالألف و الباقون إذا بالألف دبر بغیر الألف و قرأ أهل المدینه و ابن عامر مستنفره بفتح الفاء و الباقون بکسر الفاء و فی الشواذ قراءه بعضهم یرویه عن ابن کثیر أنها لحد الکبر بلا همزه و قراءه سعید بن جبیر صحفا منشره بسکون الحاء و النون.



الحجه

أبو علی قال یونس دبر انقضی و أدبر تولی قال قتاده اللیل إذ أدبر إذا ولی و یقال دبر و أدبر و قال و التخفیف فی «لَإِحْدَی الْکُبَرِ» أن یجعل فیها الهمزه بین بین نحو سیم فأما حذف الهمزه فلیس بقیاس و وجه ذلک أن الهمزه حذفت حذفا کما حذفت فی قوله:
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و یلمها فی هواء الجو طالبها و لا کهذا الذی فی الأرض مطلوب

و قد جاء ذلک فی مواضع من الشعر قال أبو الأسود لزیاد:

یا با المغیره رب أمر معضل فرجته بالنکر منی و الدهاء

و قال آخر:

إن لم أقاتل فالبسونی برقعا و فتخات فی الیدین أربعا

و أنشد أحمد بن یحیی:

إن کان حزن لک با فقیمه باعک عبدا بأخس قیمه

و قال الفرزدق:

و علیک إثم عطیه بن الخطفی و إثم التی زجرتک إن لم تجهد

قال و الکسر فی «مُسْتَنْفِرَهٌ» أولی لقوله «فَرَّتْ مِنْ قَسْوَرَهٍ» فهذا یدل علی أنها هی استنفرت و یقال نفر و استنفر مثل سخر و استسخر و عجب و استعجب و من قال مستنفره فکان القسوره استنفرتها و الرامی قال أبو عبیده مستنفره مذعوره و أنشد الزجاج:

أمسک حمارک إنه مستنفر فی إثر أحمره عمدن لغرب

و رویت بالکسر أیضا قال ابن سلام سألت أبا سوار العرنی و کان أعرابیا فصیحا قارئا للقرآن فقلت «کَأَنَّهُمْ حُمُرٌ» ما ذا قال حمر مستنفره طردها قسوره قلت إنما هو فرت من قسوره فقال أ فرت قلت نعم فقال «مُسْتَنْفِرَهٌ» قال ابن جنی أما سکون الحاء من صحف فلغه تمیمیه و أما منشره بسکون النون فإن العرف فی الاستعمال نشرت الثوب و غیره و أنشر الله الموتی فنشروا هم قال و قد جاء عنهم أیضا نشر الله المیت قال المتنبی:

ردت صنائعه إلیه حیاته فکأنه من نشرها منشور

و لم نعلمهم قالوا أنشرت الثوب و نحوه إلا أنه یجوز أن یشبه بشی ء و کما جاز أن یشبه
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المیت بالشی ء المطوی حتی قال المتنبی منشور فکذلک یجوز أن یشبه المطوی بالمیت فیقال صحف منشره أی کأنها بطیها میته فلما نشرت قیل منشره.


اللغه

الیقین العلم الذی یوجد برد الثقه به فی الصدر و یقال وجد فلان برد الیقین و ثلج الیقین فی صدره و لذلک لا یوصف سبحانه بأنه متیقن و القسوره الأسد و قیل هم الرماه من قسره یقسره قسرا إذا قهره و أصل الفرار الانکشاف عن الشی ء و منه یقال فر الفرس یفر فرا إذا کشف عن سنه و الصحف جمع الصحیفه و هی الورقه التی من شأنها أن تقلب من جهه إلی جهه لما فیها من الکتابه و منه المصحف و جمعه مصاحف.


الإعراب 

«نَذِیراً لِلْبَشَرِ» اختلف فی وجه انتصابه فقیل نصب علی الحال و هو اسم فاعل بمعنی منذر و ذو الحال الضمیر فی إحدی الکبر العائد إلی الهاء فی أنها و هی کنایه عن النار فالمعنی أنها لکبیره فی حال الإنذار و أنا ذکره لأن معناه معنی العذاب و یجوز أن یکون التذکیر علی قولهم امرأه طالق أی ذات طلاق و کذلک نذیر بمعنی ذات إنذار و قیل هو حال یتعلق بأول السوره فکأنه قال یا أیها المدثر قم نذیرا للبشر فأنذر و قیل إن النذیر هنا بمعنی الإنذار و تقدیره إنذارا للبشر فیکون نصبا علی المصدر لأنه لما قال «إِنَّها لَإِحْدَی الْکُبَرِ» دل علی أنه أنذرهم بها إنذارا و قوله «مُعْرِضِینَ» منصوب علی الحال مما فی اللام من قوله «فَما لَهُمْ» من معنی الفعل و التقدیر أی شی ء ثبت لهم معرضین عن التذکره و «کَأَنَّهُمْ حُمُرٌ مُسْتَنْفِرَهٌ» جمله فی موضع الحال من معرضین و هی حال من حال أو حال بعد حال أی مشابهین حمرا.


المعنی 

ثم أقسم سبحانه علی عظیم ما ذکره من الوعید فقال «کَلَّا» أی حقا و قیل معناه لیس الأمر علی ما یتوهمونه من أنهم یمکنهم دفع خزنه النار و غلبتهم «وَ الْقَمَرِ» أقسم بالظهر لما فیه من الآیات العجیبه فی طلوعه و غروبه و مسیره و زیادته و نقصانه «وَ اللَّیْلِ إِذْ أَدْبَرَ» و أقسم باللیل إذا ولی و ذهب عن قتاده و قیل أدبر إذا جاء بعد غیره و أدبر إذا ولی مدبرا فعلی هذا یکون المعنی فی إذ أدبر إذا جاء اللیل فی أثر النهار و فی إذا أدبر إذا ولی اللیل فجاء الصبح عقیبه و علی القول الأول فهما لغتان معناهما ولی و انقضی «وَ الصُّبْحِ إِذا أَسْفَرَ» أی إذا أضاء و أنار عن قتاده و هم قسم آخر و قیل معناه إذا کشف الظلام و أضاء الأشخاص و قال قوم التقدیر فی هذه الأقسام و رب هذه الأشیاء لأن الیمین لا یکون إلا بالله تعالی «إِنَّها لَإِحْدَی الْکُبَرِ» هذا جواب القسم یعنی أن سقر التی هی النار لإحدی العظائم و الکبر جمع الکبری و هی العظمی عن ابن عباس و مجاهد و قتاده و قیل معناه أن آیات القرآن لإحدی الکبر فی الوعید «نَذِیراً لِلْبَشَرِ» أی منذرا و مخوفا معلما مواضع المخافه
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و النذیر الحکیم بالتحذیر عما ینبغی أن یحذر منه فکل نبی نذیر لأنه حکیم بتحذیره عقاب الله تعالی علی معاصیه و اختلف فیه فقیل إنه من صفه النار عن الحسن و قیل من صفه النبی ص فکأنه قال قم نذیرا عن ابن زید و قیل من صفه الله تعالی عن ابن رزین و علی هذا یکون حالا من فعل القسم المحذوف «لِمَنْ شاءَ مِنْکُمْ أَنْ یَتَقَدَّمَ أَوْ یَتَأَخَّرَ» أی یتقدم فی طاعه الله أو یتأخر عنها بالمعصیه عن قتاده و المشیئه هی الإراده فیکون المعنی أن هذا الإنذار متوجه إلی من یمکنه أن یتقی عذاب النار بأن یتجنب المعاصی و یفعل الطاعات فیقدر علی التقدم و التأخر فی أمره بخلاف قول أهل الجبر القائلین ما لا یطاق و قیل إنه سبحانه عبر عن الإیمان و الطاعه بالتقدم لأن صاحبه متقدم فی العقول و الدرجات و عن الکفر و المعصیه بالتأخیر لأنه متأخر فی العقول و الدرجات و

روی محمد بن الفضیل عن أبی الفضل عن أبی الحسن (علیه السلام) أنه قال کل من تقدم إلی ولایتنا تأخر عن سقر و کل من تأخر عن ولایتنا تقدم إلی سقر

«کُلُّ نَفْسٍ بِما کَسَبَتْ رَهِینَهٌ» أی مرهونه بعملها محبوسه به مطالبه بما کسبته من طاعه أو من معصیه فالرهن أخذ الشی ء بأمر علی أن لا یرد إلا بالخروج منه قال زهیر:

و فارقتک برهن لا فکاک له یوم الوداع فأمسی الرهن قد غلقا

فکذلک هؤلاء الضلال قد أخذوا برهن لا فکاک له و الکسب هو کل ما یجتلب به نفع أو یدفع به ضرر و یدخل فیه الفعل و أن لا یفعل ثم استثنی سبحانه أصحاب الیمین فقال «إِلَّا أَصْحابَ الْیَمِینِ» و هم الذین یعطون کتبهم بأیمانهم و قیل هم الذین یسلک بهم ذات الیمین قال قتاده غلق الناس کلهم إلا أصحاب الیمین و هم الذین لا ذنب لهم فهم میامین علی أنفسهم و قیل هم المؤمنون المستحقون للثواب عن الحسن و قیل هم الملائکه عن ابن عباس و

قال الباقر (علیه السلام) نحن و شیعتنا أصحاب الیمین

«فِی جَنَّاتٍ یَتَساءَلُونَ» أی یسأل بعضهم بعضا و قیل یساءلون «عَنِ الْمُجْرِمِینَ» أی عن حالهم و عن ذنوبهم التی استحقوا بها النار «ما سَلَکَکُمْ فِی سَقَرَ» هذا سؤال توبیخ أی تطلع أهل الجنه علی أهل النار فیقولون لهم ما أوقعکم فی النار «قالُوا لَمْ نَکُ مِنَ الْمُصَلِّینَ» أی کنا لا نصلی الصلاه المکتوبه علی ما قررها الشرع و فی هذا دلاله علی أن الإخلال بالجواب یستحق به الذم و العقاب لأنهم علقوا استحقاقهم العقاب بالإخلال فی الصلاه و فیه دلاله أیضا علی أن الکفار مخاطبون بالعبادات الشرعیه لأنه حکایه عن الکفار بدلاله قوله «وَ کُنَّا نُکَذِّبُ بِیَوْمِ الدِّینِ» و قوله «وَ لَمْ نَکُ
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نُطْعِمُ الْمِسْکِینَ» معناه لم نک نخرج الزکوات التی کانت واجبه علینا و الکفارات التی وجب دفعها إلی المساکین و هم الفقراء «وَ کُنَّا نَخُوضُ مَعَ الْخائِضِینَ» أی کلما غوی غاو بالدخول فی الباطل غوینا معه عن قتاده و المعنی کنا نلوث أنفسنا بالمرور فی الباطل کتلویث الرجل بالخوض فلما کان هؤلاء یجرون مع من یکذب بالحق مشیعین لهم فی القول کانوا خائضین معهم «وَ کُنَّا نُکَذِّبُ بِیَوْمِ الدِّینِ» مع ذلک أی نجحد یوم الجزاء و هو یوم القیامه و الجزاء هو الإیصال إلی کل من له شی ء أم علیه شی ء ما یستحقه فیوم الدین هو یوم أخذ المستحق بالعدل «حَتَّی أَتانَا الْیَقِینُ» أی أتانا الموت علی هذه الحاله و قیل حتی جاءنا العلم الیقین من ذلک بأن عایناه «فَما تَنْفَعُهُمْ شَفاعَهُ الشَّافِعِینَ» أی شفاعه الملائکه و النبیین کما نفعت الموحدین عن ابن عباس فی روایه عطاء و قال الحسن لم تنفعهم شفاعه ملک و لا شهید و لا مؤمن و یعضد هذا الإجماع علی أن عقاب الکفر لا یسقط بالشفاعه و قد صحت الروایه عن عبد الله بن مسعود قال یشفع نبیکم ص رابع أربعه جبریل ثم إبراهیم ثم موسی أو عیسی ثم نبیکم ص لا یشفع أحد أکثر مما یشفع فیه نبیکم ص ثم النبیون ثم الصدیقون ثم الشهداء و یبقی قوم فی جهنم فیقال لهم «ما سَلَکَکُمْ فِی سَقَرَ» إلی قوله «فَما تَنْفَعُهُمْ شَفاعَهُ الشَّافِعِینَ» قال ابن مسعود فهؤلاء الذین یبقون فی جهنم و

عن الحسن عن رسول الله ص قال یقول الرجل من أهل الجنه یوم القیامه أی رب عبدک فلان سقانی شربه من ماء فی الدنیا فشفعنی فیه فیقول اذهب فأخرجه من النار فیذهب فیتجسس فی النار حتی یخرجه منها

و

قال ص إن من أمتی من سیدخل الله الجنه بشفاعته أکثر من مضر

«فَما لَهُمْ عَنِ التَّذْکِرَهِ مُعْرِضِینَ» أی أی شی ء لهم و لم أعرضوا و تولوا عن القرآن فلم یؤمنوا به و التذکره التذکیر بمواعظ القرآن و المعنی لا شی ء لهم فی الآخره إذا أعرضوا عن القرآن و نفروا عنه «کَأَنَّهُمْ حُمُرٌ مُسْتَنْفِرَهٌ» أی کأنهم حمر وحشیه نافره «فَرَّتْ مِنْ قَسْوَرَهٍ» یعنی الأسد عن عطاء و الکلبی قال ابن عباس الحمر الوحشیه إذا عاینت الأسد هربت منه کذلک هؤلاء الکفار إذا سمعوا النبی ص یقرأ القرآن هربوا منه و قیل القسوره الرماه و رجال القنص عن ابن عباس بخلاف و الضحاک و مقاتل و مجاهد و قال سعید بن جبیر هم القناص «بَلْ یُرِیدُ کُلُّ امْرِئٍ مِنْهُمْ أَنْ یُؤْتی صُحُفاً مُنَشَّرَهً» أی کتبا من السماء تنزل إلیهم بأسمائهم أن آمنوا بمحمد ص عن الحسن و قتاده و ابن زید و قیل معناه أنهم یریدون صحفا من الله تعالی بالبراءه من العقوبه و إسباغ النعمه حتی یؤمنوا و إلا قاموا علی کفرهم و قیل یرید کل واحد منهم أن یکون رسولا یوحی إلیه متبوعا و أنف من
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أن یکون تابعا و قیل هو تفسیرها ما ذکره الله تعالی فی قوله وَ لَنْ نُؤْمِنَ لِرُقِیِّکَ حَتَّی تُنَزِّلَ عَلَیْنا کِتاباً نَقْرَؤُهُ فقال سبحانه «کَلَّا» أی حقا لیس الأمر علی ما قالوا و لا یکون کذلک «بَلْ لا یَخافُونَ الْآخِرَهَ» بجحدهم صحتها و لو خافوا عذاب الآخره لما اقترحوا الآیات بعد قیام الدلالات و المعجزات «کَلَّا» أی حقا «إِنَّهُ تَذْکِرَهٌ» أی إن القرآن تذکیر و موعظه «فَمَنْ شاءَ ذَکَرَهُ» أی اتعظ به لأنه قادر علیه «وَ ما یَذْکُرُونَ إِلَّا أَنْ یَشاءَ اللَّهُ» هذه المشیئه غیر الأولی إذ لو کانت واحده لتناقض فالأولی مشیئه اختیار و الثانیه مشیئه إکراه و إجبار و المعنی أن هؤلاء الکفار لا یذکرون إلا أن یجبرهم الله تعالی علی ذلک و قیل معناه إلا أن یشاء الله من حیث أمر به و نهی عن ترکه و وعد الثواب علی فعله و أوعد بالعقاب إن لم تفعله فکانت مشیئته سابقه أی لا تشاءون إلا و الله قد شاء ذلک «هُوَ أَهْلُ التَّقْوی وَ أَهْلُ الْمَغْفِرَهِ» أی هو أهل أن یتقی محارمه و أهل أن یغفر الذنوب عن قتاده و

روی مرفوعا عن أنس قال إن رسول الله ص تلا هذه الآیه فقال قال الله سبحانه أنا أهل أن أتقی فلا یجعل معی إلیه فمن اتقی أن یجعل معی إلها فأنا أهل أن أغفر له

و قیل معناه و هو أهل أن یتقی عقابه و أهل أن یعمل له بما یؤدی إلی مغفرته.
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(75) سوره القیامه مکیه و آیاتها أربعون (40)


اشاره


[توضیح]

أربعون آیه کوفی و تسع و ثلاثون فی الباقین.



اختلافها

آیه «لِتَعْجَلَ بِهِ» کوفی.



فضلها

أبی بن کعب عن النبی ص و من قرأ سوره القیامه شهدت أنا و جبریل له یوم القیامه أنه کان مؤمنا بیوم القیامه و جاء و وجهه مسفر علی وجوه الخلائق یوم القیامه

أبو بصیر عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال من أدمن قراءه لا أقسم و کان یعمل بها بعثها الله یوم القیامه معه فی قبره فی أحسن صوره تبشر و تضحک فی وجهه حتی یجوز الصراط و المیزان.



تفسیرها

لما ختم الله سبحانه سوره المدثر بذکر القیامه و أن الکافر لا یؤمن بها افتتح هذه السوره بذکر القیامه و ذکر أهوالها فقال:

ص: 171









[سوره القیامه (75): الآیات 1 الی 15]


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

لا أُقْسِمُ بِیَوْمِ الْقِیامَهِ (1) وَ لا أُقْسِمُ بِالنَّفْسِ اللَّوَّامَهِ (2) أَ یَحْسَبُ الْإِنْسانُ أَلَّنْ نَجْمَعَ عِظامَهُ (3) بَلی قادِرِینَ عَلی أَنْ نُسَوِّیَ بَنانَهُ (4)

بَلْ یُرِیدُ الْإِنْسانُ لِیَفْجُرَ أَمامَهُ (5) یَسْئَلُ أَیَّانَ یَوْمُ الْقِیامَهِ (6) فَإِذا بَرِقَ الْبَصَرُ (7) وَ خَسَفَ الْقَمَرُ (8) وَ جُمِعَ الشَّمْسُ وَ الْقَمَرُ (9)

یَقُولُ الْإِنْسانُ یَوْمَئِذٍ أَیْنَ الْمَفَرُّ (10) کَلاَّ لا وَزَرَ (11) إِلی رَبِّکَ یَوْمَئِذٍ الْمُسْتَقَرُّ (12) یُنَبَّؤُا الْإِنْسانُ یَوْمَئِذٍ بِما قَدَّمَ وَ أَخَّرَ (13) بَلِ الْإِنْسانُ عَلی نَفْسِهِ بَصِیرَهٌ (14)

وَ لَوْ أَلْقی مَعاذِیرَهُ (15)



القراءه

قرأ القواس لأقسم و الباقون «لا أُقْسِمُ» و لم یختلفوا فی الثانی أنه «وَ لا أُقْسِمُ» و قرأ أهل المدینه برق البصر بفتح الراء و الباقون «بَرِقَ» بالکسر و فی الشواذ قراءه ابن عباس و عکرمه و أیوب السختیانی و الحسن المفر بفتح المیم و کسر الفاء و قراءه الزهری المفر بکسر المیم و فتح الفاء.



الحجه

قال أبو علی من قرأ «لا أُقْسِمُ بِیَوْمِ الْقِیامَهِ» کانت لا علی قوله صله کالتی فی قوله لِئَلَّا یَعْلَمَ أَهْلُ الْکِتابِ فإن قلت لا و ما و الحروف التی هن زوائد إنما تکون بین کلامین کقوله مِمَّا خَطِیئاتِهِمْ و فَبِما رَحْمَهٍ مِنَ اللَّهِ و فَبِما نَقْضِهِمْ* و لا تکاد تزاد أولا فقد قالوا إن مجاری القرآن مجاری الکلام الواحد و السوره الواحده قال و الذی یدل علی ذلک أنه قد یذکر الشی ء فی سوره و یجی ء جوابه فی سوره أخری کقوله یا أَیُّهَا الَّذِی نُزِّلَ عَلَیْهِ الذِّکْرُ إِنَّکَ لَمَجْنُونٌ جاء جوابه فی سوره أخری ما أَنْتَ بِنِعْمَهِ رَبِّکَ بِمَجْنُونٍ فلا فصل علی هذا بین قوله لِئَلَّا یَعْلَمَ و بین قوله «لا أُقْسِمُ» فأما من قرأ لأقسم فإن اللام تجوز أن تکون اللام التی تصحبها إحدی النونین فی أکثر الأمر و قد حکی ذلک سیبویه و أجازه و کما لم یلحق النون مع الفعل الآتی فی لأقسم کذلک لم یحلق اللام مع النون فی نحو قول الشاعر:

و قتل مره أثأرن فإنه فرع و إن أخاکم لم یثأر

یرید لأثأرن فحذف اللام و یجوز أن یکون اللام لحقت فعل الحال و إذا کان المثال للحال لم یتبعها النون لأن هذه النون التی تلحق الفعل فی أکثر الأمر إنما هی للفصل بین فعل الحال و الفعل الآتی و قد یمکن أن یکون لا ردا لکلام و زعموا أن الحسن قرأ «لا أُقْسِمُ بِیَوْمِ الْقِیامَهِ وَ لا أُقْسِمُ بِالنَّفْسِ اللَّوَّامَهِ» و قال أقسم بالأولی و لم یقسم بالثانیه و حکی نحو ذلک عن ابن أبی إسحاق أیضا و ذکر أبو علی فی غیر کتاب الحجه أن اللام زیاده لأن القسم لا یدخل
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علی القسم و قال ابن جنی ینبغی أن تکون هذه اللام لام الابتداء أی لأنا أقسم بیوم القیامه و حذف المبتدأ للعلم به و قال أبو الحسن برق البصر أکثر فی کلام العرب و المفتوحه لغه قال الزجاج من قرأ «بَرِقَ» فمعناه فزع و تحیر و من قرأ برق فهو من بریق العینین و قال أبو عبیده برق البصر إذا شق و أنشد:

لما أتانی ابن صبیح راغبا أعطیته عیساء منها فبرق

و المفر الفرار و المفر بکسر الفاء الموضع الذی یفر إلیه و المفر بکسر المیم و فتح الفاء الإنسان الجید الفرار و قال امرؤ القیس:

مکر مفر مقبل مدبر معا کجلمود صخر حطه السیل من عل

. الإعراب

«بَلی قادِرِینَ» نصب علی الحال و التقدیر بلی بجمعها قادرین فالعامل فی الحال محذوف لدلاله ما تقدم علیه کما فی قوله فَإِنْ خِفْتُمْ فَرِجالًا أی فصلوا رجالا و مفعول یرید محذوف تقدیره بل یرید الإنسان الحیاه لیفجر و یسأل جمله فی موضع الحال و «لا وَزَرَ» خبره محذوف و تقدیره لا وزر فی الوجود و قوله «بَلِ الْإِنْسانُ عَلی نَفْسِهِ بَصِیرَهٌ» قیل فی تفسیره أقوال (أحدها) أن المعنی بل الإنسان علی نفسه عین بصیره (و الثانی) حجه بصیره أی بینه (و الثالث) أن الهاء للمبالغه کما یقال رجل علامه و نسابه و قال علی بن عیسی تقدیره بل الإنسان علی نفسه من نفسه بصیره أی جوارحه شاهده علیه یوم القیامه فأنت بصیره لأنه حمل الإنسان علی النفس و جواب لو محذوف تقدیره و لو ألقی معاذیره و لم ینفعه ذلک و یجوز أن یکون جوابه فیما سبق.


المعنی 

«لا أُقْسِمُ بِیَوْمِ الْقِیامَهِ» قیل إن لا صله و معناه أقسم بیوم القیامه عن ابن عباس و سعید بن جبیر و قیل إن لا رد علی الذین أنکروا البعث و النشور من المشرکین فکأنه قال لا کما تظنون ثم ابتدأ القسم فقال أقسم بیوم القیامه أنکم مبعوثون لیکون فرقا بین الیمین التی تکون جحدا و بین الیمین المستأنفه و قیل معناه لا أقسم بیوم القیامه لظهورها بالدلائل العقلیه و السمعیه و قیل معناه لا أقسم بیوم القیامه فإنکم لا تقرون بها «وَ لا أُقْسِمُ بِالنَّفْسِ
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اللَّوَّامَهِ» فإنکم لا تقرون بأن النفس تلوم صاحبها یوم القیامه و لکن استخبرکم فأخبرونی هل أقدر علی أن أجمع العظام المتفرقه و هذان الوجهان عن أبی مسلم و قیل معناه أقسم بیوم القیامه و لا أقسم بالنفس اللوامه أقسم بالأول و لم یقسم بالثانی عن الحسن قال علی بن عیسی و هذا ضعیف لأنه یخرج عن تشاکل الکلام و الأولی أن یکونا قسمین و هو قول الأکثرین و جواب القسم محذوف تقدیره ما الأمر علی ما تتوهمون و إنکم تبعثون أو لتبعثن و من قرأ لأقسم فإنه یجعلها جواب القسم و حذف النون لأنه أراد الحال و قد ذکرنا ما قیل فیه و النفس اللوامه الکثیره اللوم و لیس من نفس بره و لا فاجره إلا و هی تلوم نفسها یوم القیامه إن کانت عملت خیرا قالت هلا ازددت و إن کانت عملت سوءا قالت یا لیتنی لم أفعل عن ابن عباس فی روایه عطاء و قال مجاهد تلوم علی ما مضی تقول لم فعلت و لم لم أفعل و قیل النفس اللوامه الکافره الفاجره عن قتاده و مجاهد و معناه ذات اللوم الکثیر لما سلف منها و قیل هی النفس المؤمنه تلوم نفسها فی الدنیا و تحاسبها فتقول ما ذا فعلت و لم قصرت فتکون مفکره فی العواقب أبدا و الفاجر لا یفکر فی أمر الآخره و لا یحاسب نفسه عن الحسن «أَ یَحْسَبُ الْإِنْسانُ» صورته صوره الاستفهام و معناه الإنکار علی منکری البعث و معناه أ یحسب الکافر بالبعث و النشور یعنی جنس الکفار «أَلَّنْ نَجْمَعَ عِظامَهُ» أی أنه لن نعیده إلی ما کان أولا خلقا جدیدا بعد أن صار رفاتا فکنی عن البعث بجمع العظام ثم قال سبحانه «بَلی» نجمعها «قادِرِینَ عَلی أَنْ نُسَوِّیَ بَنانَهُ» علی ما کانت و إن قلت عظامها و صغرت فنردها کما کانت و نؤلف بینها حتی یستوی البنان و من قدر علی جمع صغار العظام فهو علی جمع کبارها أقدر عن الزجاج و الجبائی و أبی مسلم و قیل معناه نقدر علی أن نجعل بنانه کالخلف و الحافر فیتناول المأکول بفیه و لکنا مننا علیه بالأنامل لیکمل بها المنفعه و یتهیأ له القبض و البسط و الارتفاق بالأعمال اللطیفه کالکتابه و غیرها عن ابن عباس و قتاده «بَلْ یُرِیدُ الْإِنْسانُ» أی یرید الکافر «لِیَفْجُرَ أَمامَهُ» هذا إخبار من الله تعالی أن الإنسان یمضی قدما فی معاصی الله تعالی راکبا رأسه لا ینزع عنها و لا یتوب عن مجاهد و الحسن و عکرمه و السدی أی فهذا هو الذی یحمله علی الإعراض عن مقدورات ربه فلذلک لا یقر بالبعث و ینکر النشور و قیل لیفجر أمامه أی لیفکر بما قدامه من البعث و یکذب به فالفجور و هو التکذیب و عن الزجاج قال و یجوز أن یرید أنه یسوف التوبه و یقدم الأعمال السیئه و قال ابن الأنباری یرید أن یفجر ما امتد عمره و لیس فی نیته أن یرجع عن ذنب یرتکبه و قیل معناه أنه یقول أعمل ثم أتوب عن عطیه و المراد أنه یتعجل المعصیه ثم یسوف التوبه یقول غدا و بعد غد «یَسْئَلُ أَیَّانَ یَوْمُ الْقِیامَهِ» معناه أن الذی یفجر أمامه یسأل متی تکون القیامه فإن معنی أیان متی إلا أن السؤال بمتی أکثر من السؤال بأیان
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فلذلک حسن أن یفسر بها و إنما یسأل عن ذلک تکذیبا و اشتغالا بالدنیا من غیر تفکر فی العاقبه فإذا خوف بالقیامه قال متی یکون ذلک ثم قال سبحانه «فَإِذا بَرِقَ الْبَصَرُ» أی شخص البصر عند معاینه ملک الموت فلا یطرف من شده الفزع و قیل إذا فزع و تحیر لما یری من أهوال القیامه و أحوالها مما کان یکذب به فی الدنیا و هذا کقوله لا یَرْتَدُّ إِلَیْهِمْ طَرْفُهُمْ عن قتاده و أبی مسلم «وَ خَسَفَ الْقَمَرُ» أی ذهب نوره و ضوءه «وَ جُمِعَ الشَّمْسُ وَ الْقَمَرُ» جمع بینهما فی ذهاب ضوئهما بالخسوف لیتکامل ظلام الأرض علی أهلها حتی یراها کل أحد بغیر نور و ضیاء عن مجاهد و هو اختیار الفراء و الزجاج و الجمع علی ثلاثه أقسام جمع فی المکان و جمع فی الزمان و جمع الأعراض فی المحل فأما جمع الشیئین فی حکم أو صفه فمجاز لأن حقیقه الجمع جعل أحد الشیئین مع الآخر و قیل جمع بینهما فی طلوعهما من المغرب کالبعیرین القرینین عن ابن مسعود «یَقُولُ الْإِنْسانُ» المکذب بالقیامه «یَوْمَئِذٍ أَیْنَ الْمَفَرُّ» أی أین الفرار و یجوز أن یکون معناه أین موضع الفرار عن الفراء و قال الزجاج المفر بالفتح الفرار و المفر بالکسر مکان الفرار قال الله سبحانه «کَلَّا لا وَزَرَ» أی لا مهرب و لا ملجأ لهم یلجئون إلیه و الوزر ما یتحصن به من جبل أو غیره و منه الوزیر الذی یلجأ إلیه فی الأمور و قیل معناه لا حصن عن الضحاک «إِلی رَبِّکَ یَوْمَئِذٍ الْمُسْتَقَرُّ» أی المنتهی عن قتاده أی ینتهی الخلق یومئذ إلی حکمه و أمره فلا حکم و لا أمر لأحد غیره و قیل المستقر المکان الذی یستقر فیه المؤمن و الکافر و ذلک إلی الله لا إلی العباد و قیل المستقر المصیر و المرجع عن ابن مسعود و المستقر علی وجهین مستقر إلی أمد و مستقر إلی الأبد «یُنَبَّؤُا الْإِنْسانُ یَوْمَئِذٍ بِما قَدَّمَ وَ أَخَّرَ» أی یخبر الإنسان یوم القیامه بأول عمله و آخره فیجازی به عن مجاهد و قیل معناه بما قدم من العمل فی حیاته و ما سنه فعمل به بعد موته من خیر أو شر و قیل بما قدم من المعاصی و أخر من الطاعات عن ابن عباس و قیل بما أخذ و ترک عن ابن زید و قیل بما قدم من طاعه الله و أخر من حق الله فضیعه عن قتاده و قیل بما قدم من ماله لنفسه و ما خلقه لورثته بعده عن زید بن أسلم و حقیقه النبإ الخبر بما یعظم شأنه و إنما حسن فی هذا الموضع لأن ما جری مجری المباح لا یعتد به فی هذا الباب و إنما هو ما یستحق علیه الجزاء فأما ما وجوده کعدمه فلا اعتبار به «بَلِ الْإِنْسانُ عَلی نَفْسِهِ بَصِیرَهٌ» أی إن جوارحه تشهد علیه بما عمل فهو شاهد علی نفسه بشهاده جوارحه علیه عن ابن عباس و عکرمه و مقاتل و قال القتیبی أقام جوارحه مقام نفسه و لذلک أنث لأن المراد بالإنسان هاهنا الجوارح و قال الأخفش هی کقولک فلان حجه و عبره و دلیله قوله تعالی کَفی بِنَفْسِکَ الْیَوْمَ عَلَیْکَ حَسِیباً و قیل معناه أن الإنسان بصیر بنفسه و عمله و

روی العیاشی بإسناده عن محمد بن مسلم عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال ما یصنع
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أحدکم أن یظهر حسنا و یسر سیئا أ لیس إذا رجع إلی نفسه یعلم أنه لیس کذلک و الله سبحانه یقول «بَلِ الْإِنْسانُ عَلی نَفْسِهِ بَصِیرَهٌ» إن السریره إذا صلحت قویت العلانیه

عن عمر بن یزید عن أبی عبد الله (علیه السلام) أنه تلا هذه الآیه ثم قال ما یصنع الإنسان أن یتعذر إلی الناس خلاف ما یعلم الله منه أن رسول الله ص کان یقول من أسر سریره رداه الله رداءها إن خیرا فخیر و إن شرا فشر

و

عن زراره قال سألت أبا عبد الله ما حد المرض الذی یفطر صاحبه قال «بَلِ الْإِنْسانُ عَلی نَفْسِهِ بَصِیرَهٌ» هو أعلم بما یطیق و فی روایه أخری هو أعلم بنفسه ذاک إلیه

«وَ لَوْ أَلْقی مَعاذِیرَهُ» أی و لو اعتذر و جادل عن نفسه لم ینفعه ذلک یقال معذره و معاذر و معاذیر و هی ذکر موانع تقطع عن الفعل المطلوب و قیل معناه و لو أرخی الستور و أغلق الأبواب عن الضحاک و السدی قال الزجاج معناه و لو أدلی بکل حجه عنده و جاء فی التفسیر المعاذیر الستور واحدها معذار و قال المبرد هی لغه طائیه و المعنی علی هذا القول و إن أسبل الستور لیخفی ما یعمل فإن نفسه شاهده علیه.


[سوره القیامه (75): الآیات 16 الی 25]


اشاره

لا تُحَرِّکْ بِهِ لِسانَکَ لِتَعْجَلَ بِهِ (16) إِنَّ عَلَیْنا جَمْعَهُ وَ قُرْآنَهُ (17) فَإِذا قَرَأْناهُ فَاتَّبِعْ قُرْآنَهُ (18) ثُمَّ إِنَّ عَلَیْنا بَیانَهُ (19) کَلاَّ بَلْ تُحِبُّونَ الْعاجِلَهَ (20)

وَ تَذَرُونَ الْآخِرَهَ (21) وُجُوهٌ یَوْمَئِذٍ ناضِرَهٌ (22) إِلی رَبِّها ناظِرَهٌ (23) وَ وُجُوهٌ یَوْمَئِذٍ باسِرَهٌ (24) تَظُنُّ أَنْ یُفْعَلَ بِها فاقِرَهٌ (25)



القراءه

قرأ أهل المدینه و الکوفه تحبون و تذرون بالتاء و الباقون بالیاء.



الحجه

من قرأ بالتاء فعلی معنی قل لهم بل تحبون و تذرون و من قرأ بالیاء فعلی معنی هم یحبون و یذرون قال أبو علی الیاء علی ما تقدم من ذکر الإنسان فإن المراد به الکثره و العموم کقوله إِنَّ الْإِنْسانَ خُلِقَ هَلُوعاً ثم قال إِلَّا الْمُصَلِّینَ.



اللغه

التحریک تصییر الشی ء من مکان إلی مکان أو من جهه إلی جهه بفعل الحرکه
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فیه و الحرکه ما به یتحرک المتحرک و المتحرک هو المنتقل من جهه إلی غیرها و اللسان آله الکلام و العجله طلب عمل الشی ء قبل وقته الذی ینبغی أن یعمل فیه و نقیضه الإبطاء و السرعه عمل الشی ء فی أول الوقت الذی هو له و ضده الأناه و القرآن أصله الضم و الجمع و هو مصدر کالرجحان و النقصان و البیان إظهار المعنی للنفس بما یتمیز به عن غیره و نقیض البیان الإخفاء و الإغماض و النصره مثل البهجه و الطلاقه و ضده العبوس و البسور نضر وجهه ینضر نضاره و نضره فهو ناضر و النظر تقلیب الحدقه الصحیحه نحو المرئی طلبا لرؤیته و یکون النظر بمعنی الانتظار کما قال عز شأنه وَ إِنِّی مُرْسِلَهٌ إِلَیْهِمْ بِهَدِیَّهٍ فَناظِرَهٌ أی منتظره و قال الشاعر:

وجوه یوم بدر ناظرات إلی الرحمن تنتظر الفلاحا

ثم یستعمل فی الفکر فیقال نظرت فی هذه المسأله أی تفکرت و منه المناظره و تکون من المقابله یقال دور بنی فلان تتناظر أی تتقابل و الفاقره الکاسره لفقار الظهر شده و قیل الفاقره الداهیه و الآبده.


المعنی 

ثم خاطب سبحانه نبیه ص فقال «لا تُحَرِّکْ بِهِ لِسانَکَ لِتَعْجَلَ بِهِ» قال ابن عباس کان النبی ص إذا نزل علیه القرآن عجل بتحریک لسانه لحبه إیاه و حرصه علی أخذه و ضبطه مخافه أن ینساه فنهاه الله عن ذلک و فی روایه سعید بن جبیر عنه أنه ص کان یعاجل من التنزیل شده و کان یشتد علیه حفظه فکان یحرک لسانه و شفتیه قبل فراغ جبریل من قراءه الوحی فقال سبحانه «لا تُحَرِّکْ بِهِ» أی بالوحی أو بالقرآن لسانک یعنی بالقراءه لتعجل به أی لتأخذه کما قال و لا تعجل بالقرآن من قبل أن یقضی إلیک وحیه «إِنَّ عَلَیْنا جَمْعَهُ» فی صدرک حتی تحفظه «وَ قُرْآنَهُ» أی و تألیفه علی ما نزل علیک عن قتاده و قیل معناه إن علینا جمعه و قرآنه علیک حتی تحفظه و یمکنک تلاوته فلا تخف فوت شی ء منه عن ابن عباس و الضحاک «فَإِذا قَرَأْناهُ» أی قرأه جبریل علیک بأمرنا «فَاتَّبِعْ قُرْآنَهُ» أی قراءته عن ابن عباس و المعنی اقرأه إذا فرغ جبریل عن قراءته قال فکان النبی ص بعد هذا إذا نزل علیه جبریل (علیه السلام) أطرق فإذا ذهب قرأ و قیل «فَاتَّبِعْ قُرْآنَهُ» أی فاعمل بما فیه من الأحکام و الحلال و الحرام عن قتاده و الضحاک و قال البلخی الذی اختاره أنه لم یرد القرآن و إنما أراد قراءه العباد لکتبهم یوم القیامه یدل علی ذلک ما قبله و ما بعده و لیس فیه شی ء یدل علی أنه القرآن و لا شی ء من أحکام الدنیا و فی ذلک تقریع للعبد و توبیخ له حین لا تنفعه العجله یقول لا تحرک لسانک بما تقرأه من صحیفتک التی فیها أعمالک یعنی اقرأ کتابک و لا تعجل فإن هذا الذی هو علی نفسه
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بصیره إذا رأی سیئاته ضجر و استعجل فیقال له توبیخا لا تعجل و تثبت لتعلم الحجه علیک فإنا نجمعها لک فإذا جمعناه فاتبع ما جمع علیک بالانقیاد لحکمه و الاستسلام للتبعه فیه فإنه لا یمکنک إنکاره «ثُمَّ إِنَّ عَلَیْنا بَیانَهُ» لو أنکرت و قال الحسن معناه ثم إن علینا بیان ما أنبأناک أنا فاعلون فی الآخره و تحقیقه و قیل یرید أنا نبین لک معناه إذا حفظته عن قتاده و قیل معناه ثم إن علینا أن نحفظه علیک حتی تبین للناس بتلاوتک إیاه علیهم و قیل معناه علینا أن ننزله قرآنا عربیا فیه بیان للناس عن الزجاج و فی هذا دلاله علی أنه لا تعمیه فی القرآن و لا الغاز و لا دلاله فیه علی جواز تأخیر البیان عن وقت الحاجه و إنما یدل علی جواز تأخیر البیان عن وقت الخطاب «کَلَّا» أی لا تتدبرون القرآن و ما فیه من البیان «بَلْ تُحِبُّونَ الْعاجِلَهَ وَ تَذَرُونَ الْآخِرَهَ» أی تختارون الدنیا علی العقبی فیعلمون للدنیا لا للآخره جهلا منهم و سوء اختیار ثم بین سبحانه حال الناس فی الآخره فقال «وُجُوهٌ یَوْمَئِذٍ» یعنی یوم القیامه «ناضِرَهٌ» أی ناعمه بهجه حسنه عن ابن عباس و الحسن و قیل مسروره عن مجاهد و قیل مضیئه بیض یعلوها النور عن السدی و مقاتل جعل الله سبحانه وجوه المؤمنین المستحقین للثواب بهذه الصفه علامه للخلق و الملائکه علی أنهم الفائزون «إِلی رَبِّها ناظِرَهٌ» اختلف فیه علی وجهین (أحدهما) أن معناه نظر العین (و الثانی) أنه الانتظار و اختلف من حمله علی نظر العین علی قولین (أحدهما) أن المراد إلی ثواب ربها ناظره أی هی ناظره إلی نعیم الجنه حالا بعد حال فیزداد بذلک سرورها و ذکر الوجوه و المراد أصحاب الوجوه روی ذلک عن جماعه من علماء المفسرین من الصحابه و التابعین لهم و غیرهم فحذف المضاف و أقیم المضاف إلیه مقامه کما فی قوله تعالی وَ جاءَ رَبُّکَ أی أمر ربک و قوله وَ أَنَا أَدْعُوکُمْ إِلَی الْعَزِیزِ الْغَفَّارِ أی إلی طاعه العزیز الغفار و توحیده و قوله إِنَّ الَّذِینَ یُؤْذُونَ اللَّهَ أی أولیاء الله (و الآخر) أن النظر بمعنی الرؤیه و المعنی تنظر إلی الله معاینه رووا ذلک عن الکلبی و مقاتل و عطاء و غیرهم و هذا لا یجوز لأن کل منظور إلیه بالعین مشار إلیه بالحدقه و اللحاظ و الله یتعالی عن أن یشار إلیه بالعین کما یجل سبحانه عن أن یشار إلیه بالأصابع و أیضا فإن الرؤیه بالحاسه لا تتم إلا بالمقابله و التوجه و الله یتعالی عن ذلک بالاتفاق و أیضا فإن رؤیه الحاسه لا تتم إلا باتصال الشعاع بالمرئی و الله منزه عن اتصال الشعاع به علی أن النظر لا یفید الرؤیه فی اللغه فإنه إذا علق بالعین أفاد طلب الرؤیه کما أنه إذا علق بالقلب أفاد طلب المعرفه بدلاله قولهم نظرت إلی الهلال فلم أره فلو أفاد النظر الرؤیه لکان هذا القول ساقطا متناقضا و قولهم ما زلت أنظر إلیه حتی رأیته و الشی ء لا یجعل غایه لنفسه فلا یقال ما زلت أراه حتی رأیته و لأنا نعلم الناظر ناظرا بالضروره و لا نعلمه رائیا بالضروره بدلاله أنا نسأله
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هل رأیت أم لا و أما من حمل النظر فی الآیه علی الانتظار فإنهم اختلفوا فی معناه علی أقوال (أحدها)

أن المعنی منتظره لثواب ربها و روی ذلک عن مجاهد و الحسن و سعید بن جبیر و الضحاک و هو المروی عن علی (علیه السلام)

و من اعترض علی هذا بأن قال إن النظر بمعنی الانتظار لا یتعدی بإلی فلا یقال انتظرت إلیه و إنما یقال انتظرته فالجواب عنه علی وجوه منها أنه قد جاء فی الشعر بمعنی الانتظار معدی بإلی کما فی البیت الذی سبق ذکره:

ناظرات إلی الرحمن

و کقول جمیل بن معمر:

و إذا نظرت إلیک من ملک و البحر دونک جدتنی نعما

و قول الآخر:

إنی إلیک لما وعدت لناظر نظر الفقیر إلی الغنی الموسر

و نظائره کثیره و منها أن تحمل إلی فی قوله «إِلی رَبِّها ناظِرَهٌ» علی أنها اسم فهو واحد الآلاء التی هی النعم فإن فی واحدها أربع لغات إلی و ألی مثل معا و قفا و إلی و إلی مثل جدی و حسی و سقط التنوین بالإضافه و قال أعشی وائل:

أبیض لا یرهب الهزال و لا یقطع رحما و لا یخون إلی

أی لا یخون نعمه من أنعم علیه و لیس لأحد أن یقول إن هذا من أقوال المتأخرین و قد سبقهم الإجماع فإنا لا نسلم ذلک لما ذکرناه من

أن علیا (علیه السلام) و مجاهدا و الحسن و غیرهم قالوا المراد بذلک تنتظر الثواب و منها أن لفظ النظر

یجوز أن یعدی بإلی فی الانتظار علی المعنی کما أن الرؤیه عدیت بإلی فی قوله تعالی أَ لَمْ تَرَ إِلی رَبِّکَ کَیْفَ مَدَّ الظِّلَّ فأجری الکلام علی المعنی و لا یقال رأیت إلی فلان و من إجراء الکلام علی المعنی قول الفرزدق:

و لقد عجبت إلی هوازن أصبحت منی تلوذ ببطن أم جریر

فعدی عجبت بإلی لأن المعنی نظرت (و ثانیها) أن معناه مؤمله لتجدید الکرامه کما یقال عینی ممدوده إلی الله تعالی و إلی فلان و أنا شاخص الطرف إلی فلان و لما کانت العیون بعض أعضاء الوجوه أضیف الفعل الذی یقع بالعین إلیها عن أبی مسلم (و ثالثها) أن المعنی
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أنهم قطعوا آمالهم و أطماعهم عن کل شی ء سوی الله تعالی و وجوده دون غیره فکنی سبحانه عن الطمع بالنظر أ لا تری أن الرعیه تتوقع نظر السلطان و تطمع فی إفضاله علیها و إسعافه فی حوائجها فنظر الناس مختلف فناظر إلی سلطان و ناظر إلی تجاره و ناظر إلی زراعه و ناظر إلی ربه یؤمله و هذه الأقوال متقاربه فی المعنی و علی هذا فإن هذا الانتظار متی یکون فقیل إنه بعد الاستقرار فی الجنه و قیل إنه قبل استقرار الخلق فی الجنه و النار فکل فریق ینتظر ما هو له أهل و هذا اختیار القاضی عبد الجبار و ذکر جمهور أهل العدل أن النظر یجوز أن یحمل علی المعنیین جمیعا و لا مانع لنا من حمله علی الوجهین فکأنه سبحانه أراد أنهم ینظرون إلی الثواب المعد لهم فی الحال من أنواع النعیم و ینتظرون أمثالها حالا بعد حال لیتم لهم ما یستحقونه من الإجلال و یسأل علی هذا فیقال إذا کان بمعنی النظر بالعین حقیقه و بمعنی الانتظار مجازا فکیف یحمل علیهما و الجواب أن عند أکثر المتکلمین فی أصول الفقه یجوز أن یراد بلفظه واحده إذ لا تنافی بینهما و هو اختیار المرتضی قدس الله روحه و لم یجوز ذلک أبو هاشم إلا إذا تکلم به مرتین مره یرید النظر و مره یرید الانتظار و أما قولهم المنتظر لا یکون نعیمه خالصا فکیف یوصف أهل الجنه بالانتظار فالجواب عنه أن من ینتظر شیئا لا یحتاج إلیه فی الحال و هو واثق بوصوله إلیه عند حاجته فإنه لا یهتم بذلک و لا یتنغص سروره به بل ذلک زائد فی نعیمه و إنما یلحق الهم المنتظر إذا کان یحتاج إلی ما ینتظره فی الحال و یلحقه بفوته مضره و هو غیر واثق بالوصول إلیه و قد قیل فی إضافه النظر إلی الوجوه إن الغم و السرور إنما یظاهران فی الوجوه فبین الله سبحانه أن المؤمن إذا ورد یوم القیامه تهلل وجهه و أن الکافر العاصی یخاف مغبه أفعاله القبیحه فیکلح وجهه و هو قوله «وَ وُجُوهٌ یَوْمَئِذٍ باسِرَهٌ» أی کالحه عابسه متغیره «تَظُنُّ أَنْ یُفْعَلَ بِها فاقِرَهٌ» أی تعلم و تستیقن أنه یعمل بها داهیه تفقر ظهورهم أی تکسرها و قیل إنه علی حقیقه الظن أی یظنون حصولها جمله و لا یعلمون تفصیلها و هذا أولی من الأول لأنه لو کان بمعنی العلم لکان أن بعده مخففه من أن الثقیله علی ما ذکر فی غیر موضع و ذکر سبحانه هذه الوجوه الظانه فی مقابله الوجوه الناظره فهؤلاء یرجون تجدید الکرامه و هؤلاء یظنون حلول الفاقره فیکون حال الوجوه الراجیه للأحوال الساره علی الضد من حال الوجوه الظانه للفاقره.

النظم

وجه اتصال قوله «لا تُحَرِّکْ بِهِ لِسانَکَ» بما قبله أنه لما تقدم ذکر القیامه و الوعید خاطب سبحانه نبیه ص فقال لا تحرک به لسانک لتعجل قراءته بل کررها علیهم لیتقرر فی قلوبهم فإنهم غافلون عن الأدله ألهاهم حب العاجله فاحتاجوا إلی زیاده تنبیه و تقریر.
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[سوره القیامه (75): الآیات 26 الی 40]


اشاره

کَلاَّ إِذا بَلَغَتِ التَّراقِیَ (26) وَ قِیلَ مَنْ راقٍ (27) وَ ظَنَّ أَنَّهُ الْفِراقُ (28) وَ الْتَفَّتِ السَّاقُ بِالسَّاقِ (29) إِلی رَبِّکَ یَوْمَئِذٍ الْمَساقُ (30)

فَلا صَدَّقَ وَ لا صَلَّی (31) وَ لکِنْ کَذَّبَ وَ تَوَلَّی (32) ثُمَّ ذَهَبَ إِلی أَهْلِهِ یَتَمَطَّی (33) أَوْلی لَکَ فَأَوْلی (34) ثُمَّ أَوْلی لَکَ فَأَوْلی (35)

أَ یَحْسَبُ الْإِنْسانُ أَنْ یُتْرَکَ سُدیً (36) أَ لَمْ یَکُ نُطْفَهً مِنْ مَنِیٍّ یُمْنی (37) ثُمَّ کانَ عَلَقَهً فَخَلَقَ فَسَوَّی (38) فَجَعَلَ مِنْهُ الزَّوْجَیْنِ الذَّکَرَ وَ الْأُنْثی (39) أَ لَیْسَ ذلِکَ بِقادِرٍ عَلی أَنْ یُحْیِیَ الْمَوْتی (40)



القراءه

قرأ حفص و رویس یمنی بالیاء و الباقون بالتاء.



الحجه

قال أبو علی من قرأ بالتاء حمله علی النطفه أی لم یک نطفه تمنی من منی و من قرأ بالیاء حمله علی المنی أی من منی یمنی یقدر خلق الإنسان و غیره منها قال:

منت لک أن تلقی ابن هند منیه و فارس میاس إذا ما تلببا

و قال آخر:

لعمر أبی عمرو لقد ساقه المنی إلی جدث یؤزی له بالأهاضب

أی ساقه القدر.



اللغه

التراقی جمع الترقوه و هو مقدم الحلق من أعلی الصدر تترقی إلیه النفس عند
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الموت و إلیه یتراقی البخار من الجوف و هناک تقع الحشرجه قال ذو الرمه:

و رب عظیمه دافعت عنها و قد بلغت نفوسهم التراقی

و الراقی طالب الشفاء رقاه یرقیه رقیه إذا طلب له شفاء بأسماء الله الشریفه و آیات کتابه العظیمه و أما العوذه فهی دفع البلیه بکلمات الله تعالی و تقول العرب قامت الحرب علی ساق یعنون شده الأمر قال:

فإذ شمرت لک عن ساقها فویها ربیع و لا تسأم

و المطی تمدد البدن من الکسل و أصله أن یلوی مطاه أی ظهره و قیل أصله یتمطط فجعل إحدی الطائین یاء و هو من المط بمعنی المد کقولهم تظنیت و أملیت و نحو ذلک و نهی عن مشیه المطیطاء و ذلک أن یلقی الرجل یدیه مع التکفی فی مشیته. أولی لک کلمه وعید و تهدید قالت الخنساء:

هممت بنفسی کل الهموم فأولی بنفسی أولی لها

و السدی المهمل و العلقه القطعه من الدم المنعقد.


الإعراب 

فی إعراب أولی وجوه (أحدها) أن یکون مبتدأ و خبره لک (و الآخر) أن یکون خبر مبتدإ محذوف تقدیره الشر أولی لک فعلی هذا یکون اللام فی لک للاختصاص کأنه قال الشر أولی لک من الخیر و یجوز أن یکون بمعنی من تقدیره الشر أقرب منک و سدی منصوب علی الحال من قوله «یُتْرَکَ».


المعنی 

ثم بین سبحانه حالهم عند النزع فقال «کَلَّا» أی لیس یؤمن الکافر بهذا و قیل معناه حقا «إِذا بَلَغَتِ» النفس أو الروح و لم یذکره لدلاله الکلام علیه کما قال ما ترک علی ظهرها من دابه یعنی علی ظهر الأرض «التَّراقِیَ» أی العظام المکتنفه بالحلق و کنی بذلک عن الإشفاء علی الموت «وَ قِیلَ مَنْ راقٍ» أی و قال من حضره من أهله هل من راق أی طبیب شاف یرقیه و یداویه فلا یجدونه عن أبی قلابه و الضحاک و قتاده و ابن زید قال قتاده التمسوا له الأطباء فلم یغنوا عنه من عذاب الله شیئا و قیل إن معناه قالت الملائکه من یرقی بروحه أ ملائکه الرحمه أم ملائکه العذاب عن ابن عباس و مقاتل قال أبو العالیه تختصم فیه ملائکه الرحمه و ملائکه العذاب أیهم یرقی روحه و قال الضحاک أهل الدنیا یجهزون البدن
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و أهل الآخره یجهزون الروح «وَ ظَنَّ أَنَّهُ الْفِراقُ» أی و علم عند ذلک هذا الذی بلغت روحها تراقیها أنه الفراق من الدنیا و الأهل و المال و الولد و الفراق ضد الوصال و هو بعاد الألاف و

جاء فی الحدیث أن العبد لیعالج کرب الموت و سکراته و مفاصله یسلم بعضها علی بعض یقول علیک السلام تفارقنی و أفارقک إلی یوم القیامه

«وَ الْتَفَّتِ السَّاقُ بِالسَّاقِ» قیل فیه وجوه (أحدها) التفت شده أمر الآخره بأمر الدنیا عن ابن عباس و مجاهد (و الثانی) التفت حال الموت بحال الحیاه عن الحسن (و الثالث) التفت ساقاه عند الموت عن الشعبی و أبی مالک لأنه یذهب القوه فیصیر کجلد یلتف بعضه ببعض و قیل هو أن یضطرب فلا یزال یمد إحدی رجلیه و یرسل الأخری و یلف إحداهما بالأخری عن قتاده و قیل هو التفاف الساقین فی الکفن (و الرابع) التف ساق الدنیا بساق الآخره و هو شده کرب الموت بشده هول المطلع و المعنی فی الجمیع أنه تتابعت علیه الشدائد فلا یخرج من شده إلا جاءه أشد منها «إِلی رَبِّکَ یَوْمَئِذٍ الْمَساقُ» أی مساق الخلائق إلی المحشر الذی لا یملک فیه الأمر و النهی غیر الله تعالی و قیل یسوق الملک بروحه إلی حیث أمر الله تعالی به إن کان من أهل الجنه فإلی علیین و إن کان من أهل النار فإلی سجین و المساق موضع السوق «فَلا صَدَّقَ وَ لا صَلَّی» أی لم یتصدق بشی ء و لم یصل لله «وَ لکِنْ کَذَّبَ» بالله «وَ تَوَلَّی» عن طاعته عن الحسن و قیل معناه لم یصدق بکتاب الله و لا صلی الله و لکن کذب بالکتاب و الرسول و أعرض عن الإیمان عن قتاده «ثُمَّ ذَهَبَ إِلی أَهْلِهِ یَتَمَطَّی» أی یرجع إلیهم یتبختر و یختال فی مشیته و قیل إن المراد بذلک أبو جهل بن هشام «أَوْلی لَکَ فَأَوْلی» و هذا تهدید من الله له و المعنی ولیک المکروه یا أبا جهل و قرب منک و

جاءت الروایه أن رسول الله أخذ بید أبی جهل ثم قال له أولی لک فأولی ثم أولی لک فأولی فقال أبو جهل بأی شی ء تهددنی لا تستطیع أنت و لا ربک أن تفعلا بی شیئا و إنی لأعز أهل هذا الوادی فأنزل الله سبحانه کما قال له رسول الله ص

و قیل معناه الذم أولی لک من ترکه إلا أنه حذف و کثر فی الکلام حتی صار بمنزله الویل لک و صار من المحذوف الذی لا یجوز إظهاره و قیل هو وعید علی وعید عن قتاده و معناه ولیک الشر فی الدنیا ولیک ثم ولیک الشر فی الآخره ولیک و التکرار للتأکید و قیل بعدا لک من خیرات الدنیا و بعدا لک من خیرات الآخره عن الجبائی و قیل أولی لک ما تشاهده یا أبا جهل یوم بدر فأولی لک فی القبر ثم أولی لک یوم القیامه فلذلک أدخل ثم فأولی لک فی النار «أَ یَحْسَبُ الْإِنْسانُ» یعنی أبا جهل «أَنْ یُتْرَکَ سُدیً» مهملا لا یؤمر و لا ینهی عن ابن عباس و مجاهد و الألف للاستفهام و المراد الإنکار أی لا ینبغی أن یظن ذلک و قیل أنه عام أی أ یظن الإنسان الکافر بالبعث الجاحد لنعم الله أن یترک مهملا من غیر أمر یؤخذ به فیکون فیه
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تقویم له و إصلاح لما هو أعود علیه فی عاقبه أمره و أجمل به فی دنیاه و آخرته «أَ لَمْ یَکُ نُطْفَهً مِنْ مَنِیٍّ یُمْنی» أی کیف یظن أن یهمل و هو یری فی نفسه و من تنقل الأحوال ما یمکنه أن یستدل به علی أن له صانعا حکیما أکمل عقله و أقدره و خلق فیه الشهوه فیعلم أنه لا یجوز أن یخلیه من التکلیف و معنی قوله «یُمْنی» أی یقدر و قیل معناه یصب فی الرحم «ثُمَّ کانَ عَلَقَهً فَخَلَقَ» منها خلقا فی الرحم «فَسَوَّی» خلقه و صورته و أعضاءه الباطنه و الظاهره فی بطن أمه و قیل فسواه إنسانا بعد الولاده و أکمل قوته و قیل معناه فخلق الأجسام فسواها للأفعال و جعل لکل جارحه عملا یختص بها «فَجَعَلَ مِنْهُ» أی من الإنسان «الزَّوْجَیْنِ الذَّکَرَ وَ الْأُنْثی» و قیل من المنی و هذا إخبار من الله سبحانه أنه لم یخلق الإنسان من المنی و لم ینقله من حال إلی حال لیترکه مهملا فإنه لا بد من غرض فی ذلک و هو التعریض للثواب بالتکلیف «أَ لَیْسَ ذلِکَ» الذی فعل هذا «بِقادِرٍ عَلی أَنْ یُحْیِیَ الْمَوْتی» هذا تقریر لهم علی أن من قدر علی الابتداء قدر علی البعث و الإحیاء فإن من قدر علی جعل النطفه علقه و العلقه مضغه إلی أن یجعلها حیا سلیما مرکبا فیه الحواس الخمس و الأعضاء الشریفه التی یصلح کل منها لما لا یصلح له الآخر و خلق الزوجین الذکر و الأنثی الذین یصح بهما التناسل فإنه یقدر علی إعادته بعد الموت إلی ما کان علیه من کونه حیا و

جاء فی الحدیث عن البراء بن عازب قال لما نزلت هذه الآیه «أَ لَیْسَ ذلِکَ بِقادِرٍ عَلی أَنْ یُحْیِیَ الْمَوْتی» قال رسول الله ص سبحانک اللهم و بلی و هو المروی عن أبی جعفر و أبی عبد الله ع

و فی الآیه دلاله علی صحه القیاس العقلی فإنه سبحانه اعتبر النشأه الثانیه بالنشأه الأولی.
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(76) سوره الإنسان مدنیه و آیاتها إحدی و ثلاثون (31)


اشاره


[توضیح]

و تسمی سوره الدهر و تسمی سوره الأبرار و منهم من یسمیها بفاتحتها و اختلفوا فیها فقیل مکیه کلها و قیل مدنیه کلها عن مجاهد و قتاده و قیل إنها مدنیه إلا قوله «وَ لا تُطِعْ مِنْهُمْ آثِماً أَوْ کَفُوراً» فإنه مکی عن الحسن و عکرمه و الکلبی و قیل إن قوله «إِنَّا نَحْنُ نَزَّلْنا عَلَیْکَ الْقُرْآنَ تَنْزِیلًا» إلی آخر السوره مکی و الباقی مدنی.



عدد آیها

إحدی و ثلاثون آیه بالإجماع.



فضلها

أبی بن کعب عن النبی ص قال و من قرأ سوره (هل أتی) کان جزاؤه علی الله جنه و حریرا

و

قال أبو جعفر (علیه السلام) من قرأ سوره هل أتی فی کل غداه خمیس زوجه الله من الحور العین مائه عذراء و أربعه آلاف ثیب و کان مع محمد ص.



تفسیرها

ختم الله سبحانه یوم القیامه بأن دل علی صحه البعث بخلق الإنسان من نطفه و افتتح هذه السوره بمثل ذلک فقال:
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[سوره الإنسان (76): الآیات 1 الی 10]


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

هَلْ أَتی عَلَی الْإِنْسانِ حِینٌ مِنَ الدَّهْرِ لَمْ یَکُنْ شَیْئاً مَذْکُوراً (1) إِنَّا خَلَقْنَا الْإِنْسانَ مِنْ نُطْفَهٍ أَمْشاجٍ نَبْتَلِیهِ فَجَعَلْناهُ سَمِیعاً بَصِیراً (2) إِنَّا هَدَیْناهُ السَّبِیلَ إِمَّا شاکِراً وَ إِمَّا کَفُوراً (3) إِنَّا أَعْتَدْنا لِلْکافِرِینَ سَلاسِلَ وَ أَغْلالاً وَ سَعِیراً (4)

إِنَّ الْأَبْرارَ یَشْرَبُونَ مِنْ کَأْسٍ کانَ مِزاجُها کافُوراً (5) عَیْناً یَشْرَبُ بِها عِبادُ اللَّهِ یُفَجِّرُونَها تَفْجِیراً (6) یُوفُونَ بِالنَّذْرِ وَ یَخافُونَ یَوْماً کانَ شَرُّهُ مُسْتَطِیراً (7) وَ یُطْعِمُونَ الطَّعامَ عَلی حُبِّهِ مِسْکِیناً وَ یَتِیماً وَ أَسِیراً (8) إِنَّما نُطْعِمُکُمْ لِوَجْهِ اللَّهِ لا نُرِیدُ مِنْکُمْ جَزاءً وَ لا شُکُوراً (9)

إِنَّا نَخافُ مِنْ رَبِّنا یَوْماً عَبُوساً قَمْطَرِیراً (10)



القراءه

قرأ أهل المدینه و أبو بکر عن عاصم و الکسائی سلاسلا بالتنوین و کذلک قواریرا قواریرا و یقفون بالألف علی الجمیع و قرأ ابن کثیر و خلف سلاسل بغیر تنوین و قواریرا قواریر الأول بالتنوین و الثانی بغیر تنوین و یقفان علی سلاسل و قواریر الثانیه بغیر الألف و قرأ حمزه و یعقوب بغیر تنوین فی الجمیع و یقفان بغیر ألف علیها و قرأ أبو عمرو و ابن عامر و حفص بغیر تنوین فیها أیضا إلا أنهم یقفون علی سلاسل و قواریرا الأولی بالألف و علی قواریر الثانیه بغیر ألف غیر أن شجاعا یقف علی سلاسل أیضا بغیر ألف.



الحجه

قال أبو علی حجه من صرف سلاسلا و قواریرا فی الوصل و الوقف أمران (أحدهما) أن أبا الحسن قال سمعنا من العرب من یصرف هذا و یصرف جمیع ما لا ینصرف قال و هذه لغه أهل الشعر لأنهم اضطروا إلیه فی الشعر فصرفوه فجرت ألسنتهم علی ذلک و احتملوا ذلک فی الشعر لأنه یحتمل الزیاده کما یحتمل النقص فاحتملوا زیاده التنوین و الأمر الآخر أن هذه الجموع أشبهت الآحاد لأنهم قالوا صواحبات یوسف فلما جمعت جمع الآحاد المنصرفه جعلوه فی حکمها فصرفوها قال أبو الحسن و کثیر من العرب یقول موالیات یرید الموالی و أنشد للفرزدق:

فإذا الرجال رأوا یزید رأیتهم خضع الرقاب نواکسی الأبصار
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فهذا کأنه جمع نواکس و من قرأ بغیر تنوین و لا ألف فإنه جعله کقوله «لَهُدِّمَتْ صَوامِعُ وَ بِیَعٌ وَ صَلَواتٌ وَ مَساجِدُ» و إلحاق الألف فی سلاسل و قواریر کالحاقه فی قوله «الظُّنُونَا» و «السَّبِیلَا» و «الرَّسُولَا» یشبه ذلک بالإطلاق فی القوافی من حیث کانت مثلها فی أنها کلام تام.


اللغه

الدهر مرور اللیل و النهار و جمعه أدهر و دهور و أصل النطفه الماء القلیل و قد تقع علی الکثیر

قال أمیر المؤمنین (علیه السلام) حین ذکر الخوارج مصارعهم دون النطفه

یرید النهروان و الجمع نطاف و نطف قال الشاعر:

و ما النفس إلا نطفه بقراره إذا لم تکدر کان صفوا غدیرها

و واحد الأمشاج مشیج و مشجت هذا بهذا أی خلطته و هو ممشوج و مشیج و واحد الأبرار بار نحو ناصر و أنصار و بر أیضا و الکأس الإناء إذا کان فیه شراب قال عمرو بن کلثوم:

صددت الکأس عنا أم عمرو و کان الکأس مجراها الیمینا

و أوفی بالعقد و وفی به فأوفی لغه أهل الحجاز و وفی لغه تمیم و أهل نجد و النذر عقد عملی فعل بر یوجبه الإنسان علی نفسه نذر ینذر قال عنتره:

الشاتمی عرضی و لم أشتمهما و الناذرین إذا لم ألقهما دمی

أی یقولان إن لقینا عنتره لنقتلنه و المستطیر المنتشر قال الأعشی:

فبانت و قد أسأرت فی الفؤاد صدعا علی نأیها مستطیرا

و القمطریر الشدید فی الشر و قد اقمطر الیوم اقمطرارا و یوم قمطریر و قماطر کأنه قد التف شره بعضه علی بعض قال الشاعر:
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بنی عمنا هل تذکرون بلاءنا علیکم إذا ما کان یوم قماطر

قیل إن هل هنا بمعنی قد قال الشاعر:

أم هل کبیر بکی لم یقض عبرته إثر الأحبه یوم البین مشکوم

. الإعراب

«لَمْ یَکُنْ شَیْئاً» جمله فی محل الرفع لأنها صفه حین و التقدیر لم یکن فیه شیئا مذکورا و أمشاج یجوز أن یکون صفه لنطفه و یجوز أن یکون بدلا و الوصف بالجمع مثل قولهم برمه أعشار و ثوب أسمال و نبتلیه فی موضع نصب علی الحال. «إِمَّا شاکِراً وَ إِمَّا کَفُوراً» حالان من الهاء فی هدیناه أی هدیناه شاکرا أو کفورا و قوله «عَیْناً» فی انتصابه وجوه (أحدها) أن یکون بدلا من کافورا إذا جعلت الکافور اسم عین فیکون بدل الکل من الکل (و الثانی) أن یکون بدلا من قوله «مِنْ کَأْسٍ» أی یسقون من عین ثم حذف الجار فوصل الفعل إلیه فنصبه (و الثالث) أن یکون منصوبا علی المدح و التقدیر أعنی عینا یشرب بها الباء مزیده أی یشربها و المعنی یشرب ماؤها لأن العین لا تشرب و إنما یشرب ماؤها.

النزول

قد روی الخاص و العام أن الآیات من هذه السوره و هی قوله «إِنَّ الْأَبْرارَ یَشْرَبُونَ» إلی قوله «وَ کانَ سَعْیُکُمْ مَشْکُوراً» نزلت فی علی و فاطمه و الحسن و الحسین ع و جاریه لهم تسمی فضه و هو المروی عن ابن عباس و مجاهد و أبی صالح.

[و القصه طویله]

جملتها أنهم قالوا مرض الحسن و الحسین (علیه السلام) فعادهما جدهما ص و وجوه العرب و قالوا یا أبا الحسن لو نذرت علی ولدیک نذرا فنذر صوم ثلاثه أیام إن شفاهما الله سبحانه و نذرت فاطمه (علیه السلام) کذلک و کذلک فضه فبرءا و لیس عندهم شی ء فاستقرض علی (علیه السلام) ثلاثه أصوع من شعیر من یهودی و روی أنه أخذها لیغزل له صوفا و جاء به إلی فاطمه (علیه السلام) فطحنت صاعا منها فاختبزته و صلی علی المغرب و قربته إلیهم فأتاهم مسکین یدعو لهم و سألهم فأعطوه و لم یذوقوا إلا الماء فلما کان الیوم الثانی أخذت صاعا فطحنته و خبزته و قدمته إلی علی (علیه السلام) فإذا یتیم فی الباب یستطعم فأعطوه و لم یذوقوا إلا الماء فلما کان الیوم الثالث عمدت إلی الباقی فطحنته و اختبزته و قدمته إلی علی (علیه السلام) فإذا أسیر بالباب یستطعم فأعطوه
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و لم یذوقوا إلا الماء فلما کان الیوم الرابع و قد قضوا نذورهم أتی علی (علیه السلام) و معه الحسن و الحسین (علیه السلام) إلی النبی ص و بهما ضعف فبکی رسول الله ص و نزل جبرائیل (علیه السلام) بسوره هل أتی و

فی روایه عطاء عن ابن عباس أن علی ابن أبی طالب (علیه السلام) آجر نفسه لیستقی نخلا بشی ء من شعیر لیله حتی أصبح فلما أصبح و قبض الشعیر طحن ثلثه فجعلوا منه شیئا لیأکلوه یقال له الحریره فلما تم إنضاجه أتی مسکین فأخرجوا إلیه الطعام ثم عمل الثلث الثانی فلما تم إنضاجه أتی یتیم فسأل فأطعموه ثم عمل الثلث الثالث فلما تم إنضاجه أتی أسیر من المشرکین فسأل فأطعموه و طووا یومهم ذلک ذکره الواحدی فی تفسیره

و

ذکر علی بن إبراهیم أن أباه حدثه عن عبد الله بن میمون عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال کان عند فاطمه شعیر فجعلوه عصیده فلما أنضجوها و وضعوها بین أیدیهم جاء مسکین فقال المسکین رحمکم الله فقام علی فأعطاه ثلثها فلم یلبث أن جاء یتیم فقال الیتیم رحمکم الله فقام علی (علیه السلام) فأعطاه الثلث ثم جاء أسیر فقال الأسیر رحمکم الله فأعطاه علی (علیه السلام) الثلث الباقی و ما ذاقوها فأنزل الله سبحانه الآیات فیهم

و هی جاریه فی کل مؤمن فعل ذلک لله عز و جل و فی هذا دلاله علی أن السوره مدنیه و قال أبو حمزه الثمالی فی تفسیره حدثنی الحسن بن الحسن أبو عبد الله بن الحسن أنها مدنیه نزلت فی علی و فاطمه السوره کلها

[النزول]

حدثنا السید أبو الحمد مهدی بن نزار الحسینی القاینی قال أخبرنا الحاکم أبو القسم عبید الله بن عبد الله الحسکانی قال حدثنا أبو نصر المفسر قال حدثنی عمی أبو حامد إملاء قال حدثنی الفزاری أبو یوسف یعقوب بن محمد المقری قال حدثنا محمد بن یزید السلمی قال حدثنا زید بن موسی قال حدثنا عمرو بن هارون عن عثمان بن عطاء عن أبیه عن ابن عباس قال أول ما أنزل بمکه (اقرأ باسم ربک) ثم (ن و القلم) ثم (المزمل) ثم (المدثر) ثم (تبت) ثم (إذا الشمس کورت) ثم (سبح اسم ربک الأعلی) ثم (و اللیل إذا یغشی) ثم (و الفجر) ثم (و الضحی) ثم (أ لم نشرح) ثم (و العصر) ثم (و العادیات) ثم (إنا أعطیناک الکوثر) ثم (ألهیکم التکاثر) ثم (أ رأیت) ثم (الکافرون) ثم (أ لم تر کیف) ثم (قل أعوذ برب الفلق) ثم (قل أعوذ برب الناس) ثم (قل هو الله أحد) ثم (و النجم) ثم (عبس) ثم (إنا أنزلناه) ثم (و الشمس) ثم (البروج) ثم (و التین) ثم (لإیلاف) ثم (القارعه) ثم (القیامه) ثم (الهمزه) ثم (و المرسلات) ثم (ق).
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ثم (لا أقسم بهذا البلد) ثم (الطارق) ثم (اقتربت الساعه) ثم (صلی الله علیه و آله) ثم (الأعراف) ثم (قل أوحی) ثم (یس) ثم (الفرقان) ثم (الملائکه) ثم (کهیعص) ثم (طه) ثم (الواقعه) ثم (الشعراء) ثم (النمل) ثم (القصص) ثم (بنی إسرائیل) ثم (یونس) ثم (هود) ثم (یوسف) ثم (الحجر) ثم (الأنعام) ثم (الصافات) ثم (لقمان) ثم (القمر) ثم (سبأ) ثم (الزمر) ثم (حم المؤمن) ثم (حم السجده) ثم (حمعسق) ثم (الزخرف) ثم (الدخان) ثم (الجاثیه) ثم (الأحقاف) ثم (الذاریات) ثم (الغاشیه) ثم (الکهف) ثم (النحل) ثم (نوح) ثم (إبراهیم) ثم (الأنبیاء) ثم (المؤمنون) ثم (الم تنزیل) ثم (الطور) ثم (الملک) ثم (الحاقه) ثم (ذو المعارج) ثم (عم یتساءلون) ثم (النازعات) ثم (انفطرت) ثم (انشقت) ثم (الروم) ثم (العنکبوت) ثم (المطففین) فهذه أنزلت بمکه و هی خمس و ثمانون سوره ثم أنزلت بالمدینه (البقره) ثم (الأنفال) ثم (آل عمران) ثم (الأحزاب) ثم (الممتحنه) ثم (النساء) ثم (إذا زلزلت) ثم (الحدید) ثم سوره (محمد) ثم (الرعد) ثم سوره (الرحمن) ثم (هل أتی) ثم (الطلاق) ثم (لم یکن) ثم (الحشر) ثم (إذا جاء نصر الله) ثم (النور) ثم (الحج) ثم (المنافقون) ثم (المجادله) ثم (الحجرات) ثم (التحریم) ثم (الجمعه) ثم (التغابن) ثم سوره (الصف) ثم سوره (الفتح) ثم سوره (المائده) ثم سوره (التوبه) فهذه ثمان و عشرون سوره و قد رواه الأستاذ أحمد الزاهد بإسناده عن عثمان بن عطاء عن أبیه عن ابن عباس فی کتاب الإیضاح و زاد فیه و کانت إذا نزلت فاتحه سوره بمکه کتبت بمکه ثم یزید الله فیها ما یشاء بالمدینه و بإسناده عن عکرمه و الحسن بن أبی الحسن البصری إن أول ما أنزل الله من القرآن بمکه علی الترتیب (اقرأ باسم ربک و ن و المزمل) إلی قوله و ما نزل بالمدینه (ویل للمطففین) (و البقره و الأنفال و آل عمران و الأحزاب و المائده و الممتحنه و النساء و إذا زلزلت و الحدید و سوره محمد) ص (و الرعد و الرحمن و هل أتی علی الإنسان) إلی آخره و

بإسناده عن سعید بن المسیب عن علی بن أبی طالب (علیه السلام) أنه قال سألت النبی عن ثواب القرآن فأخبرنی بثواب سوره سوره علی نحو ما نزلت من السماء فأول ما نزل علیه بمکه (فاتحه الکتاب) ثم (اقرأ باسم ربک) ثم (ن) إلی أن قال و أول ما نزل بالمدینه سوره (البقره) ثم (الأنفال) ثم (آل عمران) ثم (الأحزاب) ثم (الممتحنه) ثم (النساء) ثم (إذا زلزلت) ثم (الحدید) ثم (سوره محمد) ثم
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(الرعد) ثم (سوره الرحمن) ثم (هل أتی) إلی قوله فهذا ما أنزل بالمدینه ثم قال النبی ص جمیع سور القرآن مائه و أربع عشره سوره و جمیع آیات القرآن سته آلاف آیه و مائتا آیه و ست و ثلاثون آیه و جمیع حروف القرآن ثلاثمائه ألف حرف واحد و عشرون ألف حرف و مائتان و خمسون حرفا لا یرغب فی تعلم القرآن إلا السعداء و لا یتعهد قراءته إلا أولیاء الرحمن

(أقول) قد اتسع نطاق الکلام فی هذا الباب حتی کاد یخرج عن أسلوب الکتاب و ربما نسبنا به إلی الإطناب و لکن الغرض فیه أن بعض أهل العصبیه قد طعن فی هذه القصه بأن قال هذه السوره مکیه فکیف یتعلق بها ما کان بالمدینه و استدل بذلک علی أنها مخترعه جرأه علی الله سبحانه و عداوه لأهل بیت رسوله فأحببت إیضاح الحق فی ذلک و إیراد البرهان فی معناه و کشف القناع عن عناد هذا المعاند فی دعواه علی أنه کما تری یحتوی علی السر المخزون و الدر المکنون من هذا العلم الذی یستضاء بنوره و یتلألأ بزهوره و هو معرفه ترتیب السور فی التنزیل و حصر عددها علی الجمله و التفصیل اللهم أمددنا بتأییدک و أیدنا بتوفیقک فأنت الرجاء و الأمل و علی فضلک المعول و المتکل.


المعنی 

«هَلْ أَتی» معناه قد أتی «عَلَی الْإِنْسانِ» أی أ لم یأت علی الإنسان «حِینٌ مِنَ الدَّهْرِ» و قد کان شیئا إلا أنه «لَمْ یَکُنْ شَیْئاً مَذْکُوراً» لأنه کان ترابا و طینا إلی أن نفخ فیه الروح عن الزجاج و علی هذا فهل هنا استفهام یراد به التقریر قال الجبائی و هو تقریر علی ألطف الوجوه و تقدیره أیها المنکر للصانع و قدرته أ لیس قد أتی علیک دهور لم تکن شیئا مذکورا ثم ذکرت و کل أحد یعلم من نفسه أنه لم یکن موجودا ثم وجد فإذا تفکر فی ذلک علم أن له صانعا صنعه و محدثا أحدثه و المراد بالإنسان هنا آدم (علیه السلام) و هو أول من سمی به عن الحسن و قتاده و سفیان و الجبائی و قیل إن المراد به کل إنسان و الألف و اللام للجنس عن أبی مسلم و قیل أنه أتی علی آدم (علیه السلام) أربعون سنه لم یکن شیئا مذکورا لا فی السماء و لا فی الأرض بل کان جسدا ملقی من طین قبل أن ینفخ فیه الروح و روی عطاء عن ابن عباس أنه تم خلقه بعد عشرین و مائه سنه و

روی العیاشی بإسناده عن عبد الله بن بکیر عن زراره قال سألت أبا جعفر (علیه السلام) عن قوله «لَمْ یَکُنْ شَیْئاً مَذْکُوراً» قال کان شیئا و لم یکن مذکورا

و

بإسناده عن سعید الحداد عن أبی جعفر (علیه السلام) قال کان مذکورا فی العلم و لم یکن مذکورا فی الخلق و عن عبد الأعلی مولی آل سام عن أبی عبد الله (علیه السلام) مثله

و

عن حمران بن أعین قال سألت عنه فقال کان شیئا مقدورا و لم یکن مکونا

و فی هذا دلاله علی أن المعدوم معلوم و إن لم یکن مذکورا و إن المعدوم یسمی شیئا فإذا حملت الإنسان علی الجنس فالمراد أنه
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قبل الولاده لا یعرف و لا یذکر و لا یدری من هو و ما یراد به بل یکون معدوما ثم یوجد فی صلب أبیه ثم فی رحم أمه إلی وقت الولاده و قیل المراد به العلماء لأنهم کانوا لا یذکرون فصیرهم الله سبحانه بالعلم مذکورین بین الخاص و العام فی حیاتهم و بعد مماتهم و سمع عمر بن الخطاب رجلا یقرأ هذه الآیه فقال لیت ذلک ثم یعنی لیت آدم بقی علی ما کان فکان لا یلد و لا یبتلی أولاده ثم قال سبحانه «إِنَّا خَلَقْنَا الْإِنْسانَ» یعنی ولد آدم (علیه السلام) «مِنْ نُطْفَهٍ» و هی ماء الرجل و المرأه الذی یخلق منه الولد «أَمْشاجٍ» أی أخلاط من ماء الرجل و ماء المرأه فی الرحم فأیهما علا ماء صاحبه کان الشبه له عن ابن عباس و الحسن و عکرمه و مجاهد و قیل أمشاج أطوار طورا نطفه و طورا علقه و طورا مضغه و طورا عظاما إلی أن صار إنسانا عن قتاده و قیل أراد اختلاف ألوان النطفه فنطفه الرجل بیضاء و حمراء و نطفه المرأه خضراء و صفراء فهی مختلفه الألوان عن مجاهد و الضحاک و الکلبی و روی أیضا عن ابن عباس و قیل نطفه مشجت بدم الحیض فإذا حبلت ارتفع الحیض عن الحسن و قیل هی العروق التی تکون فی النطفه عن ابن مسعود و قیل أمشاج أخلاط من الطبائع التی تکون فی الإنسان من الحراره و البروده و الیبوسه و الرطوبه جعلها الله فی النطفه ثم بناه الله البنیه الحیوانیه المعدله الأخلاط ثم جعل فیه الحیاه ثم شق له السمع و البصر فتبارک الله رب العالمین و ذلک قوله «فَجَعَلْناهُ سَمِیعاً بَصِیراً» و قوله «نَبْتَلِیهِ» أی نختبره بما نکلفه من الأفعال الشاقه لیظهر إما طاعته و إما عصیانه فنجازیه بحسب ذلک قال الفراء معناه «فَجَعَلْناهُ سَمِیعاً بَصِیراً» لنبتلیه أی لنتعبده و نأمره و ننهاه و المراد فأعطیناه آله السمع و البصر لیتمکن من السمع و البصر و معرفه ما کلف «إِنَّا هَدَیْناهُ السَّبِیلَ» أی بینا له الطریق و نصبنا له الأدله و أزحنا له العله حتی یتمکن من معرفه الحق و الباطل و قیل هو طریق الخیر و الشر عن قتاده و قیل السبیل هو طریق معرفه الدین الذی به یتوصل إلی ثواب الأبد و یلزم کل مکلف سلوکه و هو أدله العقل و الشرع التی یعم جمیع المکلفین «إِمَّا شاکِراً وَ إِمَّا کَفُوراً» قال الفراء معناه أن شکر و أن کفر علی الجزاء و قال الزجاج معناه لیختار إما السعاده و إما الشقاوه و المراد إما أن یختار بحسن اختیاره الشکر لله تعالی و الاعتراف بنعمه فیصیب الحظ و إما أن یکفر نعم الله و یجحد إحسانه فیکون ضالا عن الصواب فأیهما اختار جوزی علیه بحسبه و هذا کقوله «فَمَنْ شاءَ فَلْیُؤْمِنْ وَ مَنْ شاءَ فَلْیَکْفُرْ» و فی هذه الآیه دلاله علی أن الله قد هدی جمیع خلقه لأن اللفظ عام ثم بین سبحانه ما أعده للکافرین فقال «إِنَّا أَعْتَدْنا لِلْکافِرِینَ» أی هیأنا و ادخرنا لهم جزاء علی کفرانهم و عصیانهم «سَلاسِلَ» یعنی فی جهنم کما قال فِی سِلْسِلَهٍ ذَرْعُها سَبْعُونَ ذِراعاً «وَ أَغْلالًا وَ سَعِیراً» نار موقده نعذبهم بها و نعاقبهم فیها ثم ذکر ما أعده
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للشاکرین المطیعین فقال «إِنَّ الْأَبْرارَ» و هو جمع البر المطیع لله المحسن فی أفعاله و قال الحسن هم الذین لا یؤذون الذر و لا یرضون الشر و قیل هم الذین یقضون الحقوق اللازمه و النافله و قد أجمع أهل البیت (علیه السلام) و موافقوهم و کثیر من مخالفیهم إن المراد بذلک علی و فاطمه و الحسن و الحسین ع و الآیه مع ما بعدها متعینه فیهم و أیضا فقد انعقد الإجماع علی أنهم کانوا أبرارا و فی غیرهم خلاف «یَشْرَبُونَ مِنْ کَأْسٍ» إناء فیه شراب «کانَ مِزاجُها» أی ما یمازجها «کافُوراً» و هو اسم عین ماء فی الجنه عن عطاء و الکلبی و اختاره الفراء قال و یدل علیه قوله «عَیْناً» و هی کالمفسره للکافور و قیل یعنی الکافور الذی له رائحه طیبه و المعنی یمازجه ریح الکافور و لیس ککافور الدنیا عن مجاهد و مقاتل قال قتاده یمزج بالکافور و یختم بالمسک و قیل معناه طیب بالکافور و المسک و الزنجبیل عن ابن کیسان «عَیْناً یَشْرَبُ بِها عِبادُ اللَّهِ» أی أولیاؤه عن ابن عباس أی هذا الشراب من عین یشرب بها أولیاء الله و خصهم بأنهم عباد الله تشریفا و تبجیلا قال الفراء شربها و شرب بها سواء فی المعنی کما یقولون تکلمت بکلام حسن و کلاما حسنا قال عنتره:

شربت بماء الدحرضین فأصبحت عسرا علی طلابها ابنه مخرم

و أنشد الفراء:

شربن بماء البحر ثم ترفعت متی لجج خضر لهن نئیج

أی صوت.

«یُفَجِّرُونَها تَفْجِیراً» أی یقودون تلک العین حیث شاءوا من منازلهم و قصورهم عن مجاهد و التفجیر تشقیق الأرض بجری الماء قال و أنهار الجنه تجری بغیر أخدود فإذا أراد المؤمن أن یجری نهرا خط خطا فینبع الماء من ذلک الموضع و یجری بغیر تعب ثم وصف سبحانه هؤلاء الأبرار فقال «یُوفُونَ بِالنَّذْرِ» أی کانوا فی الدنیا بهذه الصفه و الإیفاء بالنذر هو أن یفعل ما نذر علیه فإذا نذر طاعه تممها و وفی بها عن مجاهد و عکرمه و قیل یتمون ما فرض الله علیهم من الواجبات عن قتاده «وَ یَخافُونَ یَوْماً کانَ شَرُّهُ مُسْتَطِیراً»

ص: 193





أی فاشیا منتشرا ذاهبا فی الجهات بلغ أقصی المبالغ و سمی العذاب شرا لأنه لا خیر فیه للمعاقبین و إن کان فی نفسه حسنا لکونه مستحقا و قیل المراد بالشر هنا أهوال یوم القیامه و شدائده «وَ یُطْعِمُونَ الطَّعامَ عَلی حُبِّهِ» أی علی حب الطعام و المعنی یطعمون الطعام أشد ما تکون حاجتهم إلیه وصفهم الله سبحانه بالأثره علی أنفسهم و

فی الحدیث عن أبی سعید الخدری أن النبی ص قال ما من مسلم أطعم مسلما علی جوع إلا أطعمه الله من ثمار الجنه و ما من مسلم کسا أخاه علی عری إلا کساه الله من خضر الجنه و من سقی مسلما علی ظمإ سقاه الله من الرحیق

قال ابن عباس یطعمون الطعام علی شهوتهم له و محبتهم إیاه و قیل الهاء کنایه عن الله تعالی أی یطعمون الطعام علی حب الله «مِسْکِیناً» و هو الفقیر الذی لا شی ء له «وَ یَتِیماً» و هو الذی لا والد له من الأطفال «وَ أَسِیراً» و هو المأخوذ من أهل دار الحرب عن قتاده و قیل هو المحبوس من أهل القبله عن مجاهد و سعید بن جبیر و قیل الأسیر المرأه «إِنَّما نُطْعِمُکُمْ لِوَجْهِ اللَّهِ» أی لطلب رضا الله خالصا لله مخلصا من الریاء و طلب الجزاء و هو قوله «لا نُرِیدُ مِنْکُمْ جَزاءً وَ لا شُکُوراً» و هو مصدر مثل القعود و الجلوس و قیل إنهم لم یتکلموا بذلک و لکن علم الله سبحانه ما فی قلوبهم فأثنی به علیهم لیرغب فی ذلک الراغب عن سعید بن جبیر و مجاهد و المراد لا نطلب بهذا الطعام مکافاه عاجله و لا نرید أن تشکرونا علیه عند الخلق بل فعلناه لله «إِنَّا نَخافُ مِنْ رَبِّنا یَوْماً» أی عذاب یوم «عَبُوساً» أی مکفهرا تعبس فیه الوجوه و وصف الیوم بالعبوس توسعا لما فیه من الشده و هذا کما یقال یوم صائم و لیل قائم قال ابن عباس یعبس فیه الکافر حتی یسیل من بین عینیه عرق مثل القطران «قَمْطَرِیراً» أی صعبا شدیدا عن أبی عبیده و المبرد و قال الحسن سبحان الله ما أشد اسمه و هو من اسمه أشد و قیل القمطریر الذی یقلص الوجوه و یقبض الجباه و ما بین الأعین من شدته عن قتاده.
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[سوره الإنسان (76): الآیات 11 الی 22]


اشاره

فَوَقاهُمُ اللَّهُ شَرَّ ذلِکَ الْیَوْمِ وَ لَقَّاهُمْ نَضْرَهً وَ سُرُوراً (11) وَ جَزاهُمْ بِما صَبَرُوا جَنَّهً وَ حَرِیراً (12) مُتَّکِئِینَ فِیها عَلَی الْأَرائِکِ لا یَرَوْنَ فِیها شَمْساً وَ لا زَمْهَرِیراً (13) وَ دانِیَهً عَلَیْهِمْ ظِلالُها وَ ذُلِّلَتْ قُطُوفُها تَذْلِیلاً (14) وَ یُطافُ عَلَیْهِمْ بِآنِیَهٍ مِنْ فِضَّهٍ وَ أَکْوابٍ کانَتْ قَوارِیرَا (15)

قَوارِیرَا مِنْ فِضَّهٍ قَدَّرُوها تَقْدِیراً (16) وَ یُسْقَوْنَ فِیها کَأْساً کانَ مِزاجُها زَنْجَبِیلاً (17) عَیْناً فِیها تُسَمَّی سَلْسَبِیلاً (18) وَ یَطُوفُ عَلَیْهِمْ وِلْدانٌ مُخَلَّدُونَ إِذا رَأَیْتَهُمْ حَسِبْتَهُمْ لُؤْلُؤاً مَنْثُوراً (19) وَ إِذا رَأَیْتَ ثَمَّ رَأَیْتَ نَعِیماً وَ مُلْکاً کَبِیراً (20)

عالِیَهُمْ ثِیابُ سُندُسٍ خُضْرٌ وَ إِسْتَبْرَقٌ وَ حُلُّوا أَساوِرَ مِنْ فِضَّهٍ وَ سَقاهُمْ رَبُّهُمْ شَراباً طَهُوراً (21) إِنَّ هذا کانَ لَکُمْ جَزاءً وَ کانَ سَعْیُکُمْ مَشْکُوراً (22)



القراءه

قرأ الشعبی و عبید بن عمیر قدروها بضم القاف و القراءه المشهوره «قَدَّرُوها» بفتح القاف و قرأ أهل المدینه و حمزه عالیهم ساکنه الیاء و الباقون «عالِیَهُمْ» بفتح الیاء و قرأ أهل البصره و أبو جعفر و ابن عامر خضر بالرفع و إستبرق بالجر و قرأ ابن کثیر و أبو بکر خضر بالجر و إستبرق بالرفع و قرأ نافع و حسن بالرفع فیهما و قرأ حمزه و الکسائی و خلف بالجر فیهما.



الحجه

من قرأ «قَدَّرُوها» بالفتح فالمعنی قدروها فی أنفسهم فجاءت کما قدروها و من قرأ بالضم أراد أن ذلک قدر لهم أی قدره الله لهم کذلک قال أبو علی الضمیر فی «قَدَّرُوها» للخزان أو الملائکه أی قدروها علی ربهم لا ینقص من ذلک و لا یزید علیه و من قرأ قدروها فهو علی هذا المعنی یرید کان اللفظ قدروا علیها فحذف الجار کما حذف من قوله:

کأنه واضح الأقراب فی لقح أسمی بهن و عزته الأناصیل

فلما حذف الحرف وصل الفعل فکذلک قوله قدروها إلا أن المعنی قدرت علیهم أی علی ربهم فقلب کما قال:

لا تحسبن دراهما سرقتها تمحو مخازیک التی بعمان

و علی هذا یتأول قوله «ما إِنَّ مَفاتِحَهُ لَتَنُوأُ بِالْعُصْبَهِ» و مثل هذا ما حکاه أبو زید إذا طلعت الجوزاء أوفی السود فی الجرباء قال و من نصب «عالِیَهُمْ» فإن النصب یحتمل أمرین
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(أحدهما) أن یکون حالا (و الآخر) أن یکون ظرفا فأما الحال فیحتمل أن یکون العامل فیها أحد شیئین (أحدهما) لقاهم (و الآخر) جزاهم و مثله فی کونه حالا «مُتَّکِئِینَ فِیها عَلَی الْأَرائِکِ» فإن قلت لم لا یکون متکئین صفه جنه و فیها ذکر لها قیل لا یجوز ذلک أ لا تری أنه لو کان کذلک للزمک أن تبرز الضمیر الذی فی اسم الفاعل من حیث کان صفه للجنه و لیس الفعل لها فإذا لم یجز ذلک کان حالا و کذلک قوله «وَ دانِیَهً عَلَیْهِمْ ظِلالُها» إلا أنه یجوز فی قوله «وَ دانِیَهً عَلَیْهِمْ ظِلالُها» أمران (أحدهما) الحال (و الآخر) أن ینتصب علی أنه مفعول به و یکون المعنی و جزاهم جنه و حریرا أی لبس حریر و دخول جنه و دانیه علیهم ظلالها فیکون علی هذا التقدیر کقوله وَ لِمَنْ خافَ مَقامَ رَبِّهِ جَنَّتانِ فإن لم تحمله علی هذا و قلت إنه یعرض فیه إقامه الصفه مقام الموصوف و إن ذلک لیس بالمطرح فی کلامهم و إذا حملته علی الحال یکون مثل ما عطفته علیه من قوله «مُتَّکِئِینَ» «وَ دانِیَهً عَلَیْهِمْ» و کذلک یکون «عالِیَهُمْ ثِیابُ سُندُسٍ» معطوفا علی ما انتصب علی الحال فی السوره فیکون ثیاب سندس مرتفعه باسم الفاعل و الضمیر عائد إلی ذی الحال من قوله «عالِیَهُمْ» و فی الشواذ عالیتهم قراءه الأعمش و یکون بمنزله قوله خاشعا أبصارهم و خاشعه أبصارهم و من جعله ظرفا فإنه لما کان عالی بمعنی فوق أجری مجراه فی هذا و من قرأ عالیهم بسکون الیاء جعله مبتدأ و ثیاب سندس خبره و یکون عالیهم المبتدأ فی موضع الجماعه کما أن الخبر جماعه و قد جاء اسم الفاعل فی موضع جماعه قال:

ألا إن جیرانی العشیه رائح دعتهم دواع من هوی و منادح

و فی التنزیل مُسْتَکْبِرِینَ بِهِ سامِراً تَهْجُرُونَ فَقُطِعَ دابِرُ الْقَوْمِ الَّذِینَ ظَلَمُوا فکأنه أفرد من حیث جعل بمعنی المصدر من نحو قوله

" و لا خارجا من فی زور کلام"

و قد قالوا الجامل و الباقر یراد بهما الکثره و أخذ علیه البصیر النحوی الملقب بجامع العلوم هذا الکلام و نسبه فیه إلی سوء التأمل و قال عالیهم بسکون الیاء صفه الولدان أی یطوف علیهم ولدان عالیهم ثیاب سندس فیرتفع ثیاب سندس باسم الفاعل الجاری صفه علی الموصوف و أقول و بالله التوفیق إنی لأری أن نظر هذا الفاضل قد اختل کما أن بصره قد اعتل فرمی أبا علی بدائه و أنسل أ لم ینظر فی خاتمه هذه الآیه إلی قوله سبحانه «وَ سَقاهُمْ رَبُّهُمْ شَراباً طَهُوراً» ثم قوله عقیب ذلک «إِنَّ هذا کانَ لَکُمْ جَزاءً» فیعرف أن الضمیر فی عالیهم هو بعینه فی و سقاهم و هو ضمیر المخاطبین فی لکم و هذا الضمیر لا یمکن أن یعود إلا إلی الأبرار
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المثابین المجازین دون الولدان المخلدین الذین هم من جمله ثوابهم و جزائهم اللهم لک الحمد علی تأییدک و تسدیدک رجعنا إلی کلام أبی علی قال و یجوز علی قیاس قول أبی الحسن فی قائم أخواک و إعمال اسم الفاعل عمل الفعل و إن لم یعتمد علی شی ء أن یکون ثیاب سندس مرتفعه بعالیهم و أفردت عالیا لأنه فعل متقدم قال أبو علی و الأوجه قراءه من قال خضر بالرفع و إستبرق بالجر لأن خضرا صفه مجموعه لموصوف مجموع و هو ثیاب و أما إستبرق فجر من حیث کان جنسا أضیفت إلیه الثیاب کما أضیفت إلی سندس کما یقال ثیاب خز و کتان و یدل علی ذلک قوله «وَ یَلْبَسُونَ ثِیاباً خُضْراً مِنْ سُنْدُسٍ» و إستبرق و من قرأ «خُضْرٌ وَ إِسْتَبْرَقٌ» فإنه أجری الخضر و هو جمع علی السندس لما کان المعنی أن الثیاب من هذا الجنس و أجاز أبو الحسن وصف هذه الأجناس بالجمع فقال تقول أهلک الناس الدینار الصفر و الدرهم البیض علی استقباح له و من رفع إستبرق فإنما أراد عطف الاستبراق علی الثیاب کأنه ثیاب سندس و ثیاب إستبرق فحذف المضاف الذی هو ثیاب و أقام إستبرق مقامه کما إنک إذا قلت علیه خز بمعنی علیه ثوب خز و لیس المعنی أن علیه الدابه التی هی الخز و علی هذا قوله:

کان خزا تحته و قزا و فرشا محشوه اوزا.


اللغه

الوقایه الحفظ و المنع من الأذی وقاه یقیه وقایه و وقاه توقیه قال رؤبه

" أن الموقی مثل ما وقیت"

و منه اتقاه و توقاه و أصل الشر الظهور فهو ظهور الضرر و منه شررت الثوب إذا ظهرته للشمس أو الریح قال

" و حتی أشرت بالأکف المصاحف"

أی أظهرت و منه شرر النار لظهوره بتطایره و النضره حسن الألوان و نبت ناضر و نضیر و نضر و السرور اعتقاد وصول المنافع إلیه فی المستقبل و قال قوم هو لذه فی القلب فحسب متعلقه بما فیه النفع و کل سرور فلا بد له من متعلق کالسرور بالمال و الولد و السرور بالإکرام و الإجلال و السرور بالحمد و الشکر و السرور بالثواب و الأرائک الحجال فیها الأسره واحدتها أریکه قال الزجاج الأریکه کل ما یتکأ علیه من مسوره أو غیرها و الزمهریر أشد ما یکون من البرد و الزنجبیل ضرب من القرفه طیب الطعم یحذو اللسان و یربی بالعسل و یستدفع به المضار و إذا مزج به الشراب فاق فی الإلذاذ و العرب تستطیب الزنجبیل جدا قال الشاعر:
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کان القرنفل و الزنجبیل باتا بفیها واریا مشورا

و السلسبیل الشراب السهل اللذیذ یقال شراب سلسل و سلسال و سلسبیل و الولدان الغلمان جمع ولید و السندس الدیباج الرقیق الفاخر الحسن و الإستبرق الدیباج الغلیظ الذی له بریق.


الإعراب 

«وَ إِذا رَأَیْتَ ثَمَّ» قال الزجاج العامل فی ثم معنی رأیت و المعنی و إذا رأیت ببصرک ثم قال الفراء المعنی و إذا رأیت ما ثم و غلطه الزجاج فی ذلک و قال إن ما تکون موصوله بقوله ثم علی هذا التفسیر و لا یجوز إسقاط الموصول و ترک الصله و لکن رأیت یتعدی فی المعنی إلی ثم و أقول یجوز أن یکون مفعول رأیت محذوفا و یکون ثم ظرفا و التقدیر و إذا رأیت ما ذکرناه ثم.


المعنی 

ثم أخبر سبحانه بما أعد للأبرار الموصوفین فی الآیات الأولی من الجزاء فقال «فَوَقاهُمُ اللَّهُ شَرَّ ذلِکَ الْیَوْمِ» أی کفاهم الله و منع منهم أهوال یوم القیامه و شدائده «وَ لَقَّاهُمْ نَضْرَهً وَ سُرُوراً» أی استقبلهم بذلک «وَ جَزاهُمْ» أی و کافأهم «بِما صَبَرُوا» أی بصبرهم علی طاعته و اجتناب معاصیه و تحمل محن الدنیا و شدائدها «جَنَّهً» یسکنونها «وَ حَرِیراً» من لباس الجنه یلبسونه و یفرشونه «مُتَّکِئِینَ» أی جالسین جلوس الملوک «فِیها» أی فی الجنه «عَلَی الْأَرائِکِ» أی الأسره فی الحجال عن ابن عباس و مجاهد و قتاده و قیل کلما یتکأ علیه فهو أریکه عن الزجاج و قیل الأرائک الفرش فوق الأسره عن أبی مسلم «لا یَرَوْنَ فِیها» أی فی تلک الجنه «شَمْساً» یتأذون بحرها «وَ لا زَمْهَرِیراً» یتأذون ببرده «وَ دانِیَهً عَلَیْهِمْ ظِلالُها» یعنی أن أفیاء أشجار تلک الجنه قریبه منهم و قیل إن ظلال الجنه لا تنسخها الشمس کما تنسخ ظلال الدنیا «وَ ذُلِّلَتْ قُطُوفُها تَذْلِیلًا» أی و سخرت و سهل أخذ ثمارها تسخیرا إن قام ارتفعت بقدره و إن قعد نزلت علیه حتی ینالها و إن اضطجع تدلت حتی تنالها یده عن مجاهد و قیل معناه لا یرد أیدیهم عنها بعد و لا شوک «وَ یُطافُ عَلَیْهِمْ» أی علی هؤلاء الأبرار الموصوفین قبل «بِآنِیَهٍ مِنْ فِضَّهٍ وَ أَکْوابٍ» جمع کوب و هو إناء للشرب من غیر عروه و قیل الأکواب الأقداح عن مجاهد «کانَتْ» تلک الأکواب «قَوارِیرَا» أی زجاجات «مِنْ فِضَّهٍ»

قال الصادق (علیه السلام) ینفذ البصر فی فضه الجنه کما ینفذ فی الزجاج

و المعنی أن أصلها من فضه فاجتمع لها بیاض الفضه و صفاء
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القواریر فیری من خارجها ما فی داخلها قال أبو علی إن سئل فقیل کیف تکون القواریر من فضه و إنما القواریر من الرمل دونها فالقول فی ذلک أن الشی ء إذا قاربه شی ء و اشتدت ملابسته له قیل أنه من کذا و إن لم یکن منه فی الحقیقه کقول البعیث:

ألا أصبحت خنساء خارمه الوصل و ضنت علینا و الضنین من البخل

و صدت فأعدانا بهجر صدودها و هن من الأخلاف قبلک و المطل

و قال:

ألا فی سبیل الله تغییر لمتی و وجهک مما فی القواریر أصفر

فعلی هذا یجوز قواریر من فضه أی هی فی صفاء الفضه و نقائها و یجوز تقدیر حذف المضاف أی من صفاء الفضه و قواریر الثانیه بدل من الأولی و لیست بتکرار و قیل أن قواریر کل أرض من تربتها و أرض الجنه فضه فلذلک کانت قواریرها مثل الفضه عن ابن عباس «قَدَّرُوها تَقْدِیراً» أی قدروا الکأس علی قدر ربهم لا یزید و لا ینقص من الری و الضمیر فی قدروها للسقاه و الخدم الذین یسقون فإنهم یقدرونها ثم یسقون و قیل قدروها علی قدر مل ء الکف أی کانت الأکواب علی قدر ما اشتهوا لم تعظم و لم یثقل الکف عن حملها عن الربیع و القرظی و قیل قدروها فی أنفسهم قبل مجیئها علی صفه فجاءت علی ما قدروا و الضمیر فی قدروا للشاربین «وَ یُسْقَوْنَ فِیها» أی فی الجنه «کَأْساً کانَ مِزاجُها زَنْجَبِیلًا» قال مقاتل لا یشبه زنجبیل الدنیا و قال ابن عباس کل ما ذکره الله فی القرآن مما فی الجنه و سماه لیس له مثل فی الدنیا و لکن سماه الله بالاسم الذی یعرف و الزنجبیل مما کانت العرب تستطیبه فلذلک ذکره فی القرآن و وعدهم أنهم یسقون فی الجنه الکأس الممزوجه بزنجبیل الجنه «عَیْناً فِیها تُسَمَّی سَلْسَبِیلًا» أی تمزج الخمر بالزنجبیل و الزنجبیل من عین تسمی تلک العین سلسبیلا قال ابن الأعرابی لم أسمع السلسبیل إلا فی القرآن و قال الزجاج هو صفه لما کان فی غایه السلاسه یعنی أنها سلسله تتسلسل فی الحلق و قیل سمی سلسبیلا لأنها تسیل علیهم فی الطرق و فی منازلهم تنبع من أصل العرش من جنه عدن إلی أهل الجنان عن أبی العالیه و مقاتل و قیل سمیت بذلک لأنها ینقاد ماؤها لهم یصرفونها حیث شاءوا عن قتاده «وَ یَطُوفُ عَلَیْهِمْ وِلْدانٌ مُخَلَّدُونَ» مر تفسیره «إِذا رَأَیْتَهُمْ» یعنی إذا رأیت أولئک الولدان «حَسِبْتَهُمْ لُؤْلُؤاً مَنْثُوراً» من الصفاء و حسن المنظر و الکثره فذکر لونهم و کثرتهم و قیل إنما
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شبههم بالمنثور لانتثارهم فی الخدمه فلو کانوا صفا لشبهوا بالمنظوم «وَ إِذا رَأَیْتَ ثَمَّ» أی إذا رمیت ببصرک ثم یعنی الجنه و

قیل أن تقدیره و إذا رأیت الأشیاء ثم «رَأَیْتَ نَعِیماً» خطیرا «وَ مُلْکاً کَبِیراً» لا یزول و لا یفنی عن الصادق (علیه السلام)

و قیل کبیرا أی واسعا یعنی أن نعیم الجنه لا یوصف کثره و إنما یوصف بعضها و قیل الملک الکبیر استئذان الملائکه علیهم و تحیتهم بالسلام و قیل هو أنهم لا یریدون شیئا إلا قدروا علیه و قیل هو أن أدناهم منزله ینظر فی ملکه من مسیره ألف عام یری أقصاه کما یری أدناه و قیل هو الملک الدائم الأبدی فی نفاذ الأمر و حصول الأمانی «عالِیَهُمْ ثِیابُ سُندُسٍ» من جعله ظرفا فهو بمنزله قولک فوقهم ثیاب سندس و من جعله حالا فهو بمنزله قولک یعلوهم ثیاب سندس و هو ما رق من الثیاب فیلبسونها و

روی عن الصادق (علیه السلام) أنه قال فی معناه تعلوهم الثیاب فیلبسونها

«خُضْرٌ وَ إِسْتَبْرَقٌ» و هو ما غلظ منها و لا یراد به الغلظ فی السلک إنما یراد به الثخانه فی النسج قال ابن عباس أ ما رأیت الرجل علیه ثیاب و الذی یعلوها أفضلها «وَ حُلُّوا أَساوِرَ مِنْ فِضَّهٍ» الفضه الشفافه و هی التی یری ما وراءها کما یری من البلوره و هو أفضل من الدر و الیاقوت و هما أفضل من الذهب و الفضه فتلک الفضه أفضل من الذهب و الفضه فی الدنیا و هما أثمان الأشیاء و قیل أنهم یحلون بالذهب تاره و بالفضه أخری لیجمعوا محاسن الحلیه کما قال الله تعالی یُحَلَّوْنَ فِیها مِنْ أَساوِرَ مِنْ ذَهَبٍ* و الفضه و إن کانت دنیه الثمن فی الدنیا فهی فی غایه الحسن خاصه إذا کانت بالصفه التی ذکرناها و الغرض فی الآخره ما یکثر الاستلذاذ و السرور به لا ما یکثر ثمنه لأنه لیست هناک أثمان «وَ سَقاهُمْ رَبُّهُمْ شَراباً طَهُوراً» أی طاهرا من الأقذار و الأقذاء لم تدنسها الأیدی و لم تدسها الأرجل کخمر الدنیا و قیل طهورا لا یصیر بولا نجسا و لکن یصیر رشحا فی أبدانهم کریح المسک و إن الرجل من أهل الجنه یقسم له شهوه مائه رجل من أهل الدنیا و أکلهم و نهمتهم فإذا أکل ما شاء سقی شرابا طهورا فیطهر بطنه و یصیر ما أکل رشحا یخرج من جلده أطیب ریحا من المسک الأذفر و یضمر بطنه و تعود شهوته عن إبراهیم التمیمی و أبی قلابه و

قیل یطهرهم عن کل شی ء سوی الله إذ لا طاهر من تدنس بشی ء من الأکوان إلا الله رووه عن جعفر بن محمد (علیه السلام)

«إِنَّ هذا» یعنی ما وصف من النعیم و أنواع الملاذ «کانَ لَکُمْ جَزاءً» أی مکافاه علی أعمالکم الحسنه و طاعتکم المبروره «وَ کانَ سَعْیُکُمْ» فی مرضاه الله و قیامکم بما أمرکم الله به «مَشْکُوراً» أی مقبولا مرضیا جوزیتم علیه فکأنه شکر لکم فعلکم.
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[سوره الإنسان (76): الآیات 23 الی 31]


اشاره

إِنَّا نَحْنُ نَزَّلْنا عَلَیْکَ الْقُرْآنَ تَنْزِیلاً (23) فَاصْبِرْ لِحُکْمِ رَبِّکَ وَ لا تُطِعْ مِنْهُمْ آثِماً أَوْ کَفُوراً (24) وَ اذْکُرِ اسْمَ رَبِّکَ بُکْرَهً وَ أَصِیلاً (25) وَ مِنَ اللَّیْلِ فَاسْجُدْ لَهُ وَ سَبِّحْهُ لَیْلاً طَوِیلاً (26) إِنَّ هؤُلاءِ یُحِبُّونَ الْعاجِلَهَ وَ یَذَرُونَ وَراءَهُمْ یَوْماً ثَقِیلاً (27)

نَحْنُ خَلَقْناهُمْ وَ شَدَدْنا أَسْرَهُمْ وَ إِذا شِئْنا بَدَّلْنا أَمْثالَهُمْ تَبْدِیلاً (28) إِنَّ هذِهِ تَذْکِرَهٌ فَمَنْ شاءَ اتَّخَذَ إِلی رَبِّهِ سَبِیلاً (29) وَ ما تَشاؤُنَ إِلاَّ أَنْ یَشاءَ اللَّهُ إِنَّ اللَّهَ کانَ عَلِیماً حَکِیماً (30) یُدْخِلُ مَنْ یَشاءُ فِی رَحْمَتِهِ وَ الظَّالِمِینَ أَعَدَّ لَهُمْ عَذاباً أَلِیماً (31)



القراءه

قرأ ابن کثیر و أبو عمرو و ابن عامر و ما یشاءون بالیاء و الباقون بالتاء و فی الشواذ قراءه عبد الله بن الزبیر و أبان بن عثمان و الظالمون بالواو.



الحجه

وجه الیاء قوله تعالی «فَمَنْ شاءَ اتَّخَذَ» و وجه التاء أنه خطاب للکافه أی و ما تشاءون الطاعه و الاستقامه إلا أن یشاء الله أو یکون محمولا علی الخطاب و أما قوله و الظالمون فإنه علی ارتجال جمله مستأنفه قال ابن جنی کأنه قال الظالمون أعد لهم عذابا ألیما ثم أنه عطف الجمله علی ما قبلها و قد سبق الرفع إلی مبتدئها غیر أن قراءه الجماعه أسبق و هو النصب لأن معناه و یعذب الظالمین فلما أضمر هذا الفعل فسره بقوله «أَعَدَّ لَهُمْ عَذاباً أَلِیماً» و هذا أکثر من أن یؤتی له بشاهد قال الزجاج یقول النحویون أعطیت زیدا و عمرا أعددت له برا فیختارون النصب علی معنی و بررت عمرا أعددت له برا و أنشد غیره:

أصبحت لا أحمل السلاح و لا أملک رأس البعیر إن نفرا

و الذئب أخشاه إن مررت به وحدی و أخشی الریاح و المطرا.



اللغه

الأسر أصله الشد و منه قتب مأسور أی مشدود و منه الأسیر لأنهم کانوا یشدونه بالقدر قولهم خذ بأسره أی بشده قبل أن یحل ثم کثر حتی صار بمعنی خذ جمیعه قال الأخطل:
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من کل مجتنب شدید أسره سلس القیاد تخاله مختالا.


الإعراب 

قال الزجاج فی قوله «وَ لا تُطِعْ مِنْهُمْ آثِماً أَوْ کَفُوراً» أو هنا أوکد من الواو لأنک إذا قلت لا تطع زیدا و عمرا فأطاع أحدهما کان غیر عاص لأنک أمرته أن لا یطیع الاثنین و إذا قلت لا تطع منهم آثما أو کفورا فأو قد دلت علی أن کل واحد منهما أهل أن یعصی و أنهما أهل أن یعصیا کما أنک إذا قلت جالس الحسن أو ابن سیرین فقد قلت کل واحد منهما أهل أن یجالس قال البصیر النحوی أو هذه التی للتخییر إذا قلت اضرب زیدا أو عمرا فمعناه اضرب أحدهما فإذا قلت لا تضرب زیدا أو عمرا فمعناه لا تضرب أحدهما فیحرم علیه ضربهما لأن أحدهما فی النفی یعمم و ابن کیسان یحمل النهی علی الأمر فیقول إذا قال لا تضرب أحدهما لم یحرم علیه ضربهما و إنما حرم فی الآیه طاعتهما لأن أحدهما بمنزله الآخر فی امتناع الطاعه له أ لا تری أن الآثم مثل الکفور فی هذا المعنی قال سیبویه و لو قال لا تطع آثما و لا تطع کفورا لانقلب المعنی إذ ذاک لأنه حینئذ لا تحرم طاعتهما کلیهما.


المعنی 

ثم أخبر سبحانه عن نفسه فقال «إِنَّا نَحْنُ نَزَّلْنا عَلَیْکَ الْقُرْآنَ تَنْزِیلًا» فیه شرف و تعظیم لک و قیل معناه فصلناه فی الإنزال آیه بعد آیه و لم ننزله جمله واحده عن ابن عباس «فَاصْبِرْ» یا محمد علی ما أمرتک به من تحمل أعباء الرساله «لِحُکْمِ رَبِّکَ» أن تبلغ الکتاب و تعمل به و قیل أنه أمر لنبینا ص بالصبر و إن کذب فیما أتی به و وعید لمن کذبه «وَ لا تُطِعْ مِنْهُمْ» أی من مشرکی المکه «آثِماً» یعنی عتبه بن ربیعه «أَوْ کَفُوراً» یعنی الولید بن المغیره فإنهما قالا له ارجع عن هذا الأمر و نحن نرضیک بالمال و التزویج عن مقاتل و قیل الکفور أبو جهل نهی النبی ص عن الصلاه و قال لئن رأیت محمدا یصلی لأطأن عنقه فنزلت الآیه عن قتاده و قیل إن ذلک عام فی کل عاص فاسق و کافر منهم أی من الناس أی لا تطع من یدعوک إلی إثم أو کفر و هذا أولی لزیاده الفائده و عدم التکریر «وَ اذْکُرِ اسْمَ رَبِّکَ بُکْرَهً وَ أَصِیلًا» أی أقبل علی شأنک من ذکر الله و الدعاء إلیه و تبلیغ الرساله صباحا و مساء أی دائما فإن الله ناصرک و مؤیدک و معینک و البکره أول النهار و الأصیل العشی و هو أصل اللیل «وَ مِنَ اللَّیْلِ فَاسْجُدْ لَهُ» دخلت من للتبعیض و المعنی فاسجد له فی بعض اللیل لأنه لم یأمره بقیام اللیل کله و قیل فاسجد له یعنی صلاه المغرب و العشاء «وَ سَبِّحْهُ لَیْلًا طَوِیلًا» أی
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فی لیل طویل یرید التطوع بعد المکتوبه و

روی عن الرضا (علیه السلام) أنه سأله أحمد بن محمد عن هذه الآیه و قال ما ذلک التسبیح قال صلاه اللیل

«إِنَّ هؤُلاءِ یُحِبُّونَ الْعاجِلَهَ» أی یؤثرون اللذات و المنافع العاجله فی دار الدنیا «وَ یَذَرُونَ وَراءَهُمْ» أی و یترکون أمامهم «یَوْماً ثَقِیلًا» أی عسیرا شدیدا و المعنی أنهم لا یؤمنون به و لا یعملون له و قیل معنی وراءهم خلف ظهورهم و کلاهما محتمل ثم قال سبحانه «نَحْنُ خَلَقْناهُمْ وَ شَدَدْنا أَسْرَهُمْ» أی قوینا و أحکمنا خلقهم عن قتاده و مجاهد و قیل أسرهم أی مفاصلهم عن الربیع و قیل أوصالهم بعضها إلی بعض بالعروق و العصب عن الحسن و لو لا إحکامه إیاها علی هذا الترتیب لما أمکن العمل بها و الانتفاع منها و قیل شددنا أسرهم جعلناهم أقویاء عن الجبائی و قیل معناه کلفناهم و شددناهم بالأمر و النهی کیلا یجاوزوا حدود الله کما یشد الأسیر بالقد لئلا یهرب «وَ إِذا شِئْنا بَدَّلْنا أَمْثالَهُمْ تَبْدِیلًا» أی أهلکناهم و أتینا بأشباههم فجعلناهم بدلا منهم و لکن نبقیهم إتماما للحجه «إِنَّ هذِهِ» السوره «تَذْکِرَهٌ» أی تذکیر و عظه یتذکر بها أمر الآخره عن قتاده و قیل أن هذه الرساله التی تبلغها «فَمَنْ شاءَ اتَّخَذَ إِلی رَبِّهِ سَبِیلًا» أی فمن أراد اتخذ إلی رضا ربه طریقا بأن یعمل بطاعته و ینتهی عن معصیته و فی هذا دلاله علی أن الاستطاعه قبل الفعل «وَ ما تَشاؤُنَ إِلَّا أَنْ یَشاءَ اللَّهُ» أی و ما تشاءون اتخاذ الطریق إلی مرضاه الله اختیارا إلا أن یشاء الله إجبارکم علیه و إلجاءکم إلیه فحینئذ تشاءون و لا ینفعکم ذلک و التکلیف زائل و لم یشأ الله هذه المشیئه بل شاء أن تختاروا الإیمان لتستحقوا الثواب عن أبی مسلم و قیل معناه و ما تشاءون شیئا من العمل بطاعته إلا و الله یشاؤه و یریده و لیس المراد بالآیه أنه سبحانه یشاء کل ما یشاء العبد من المعاصی و المباحات و غیرها لأن الدلائل الواضحه قد دلت علی أنه سبحانه لا یجوز أن یرید القبائح و یتعالی عن ذلک و قد قال سبحانه وَ لا یُرِیدُ بِکُمُ الْعُسْرَ وَ مَا اللَّهُ یُرِیدُ ظُلْماً لِلْعِبادِ «إِنَّ اللَّهَ کانَ عَلِیماً حَکِیماً» مر معناه «یُدْخِلُ مَنْ یَشاءُ فِی رَحْمَتِهِ» أی جنته یعنی المؤمنین «وَ الظَّالِمِینَ» یعنی و یجزی الکافرین و المشرکین «أَعَدَّ لَهُمْ عَذاباً أَلِیماً».
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(77) سوره المرسلات مکیه و آیاتها خمسون (50)


اشاره


[توضیح]

و هی خمسون آیه بلا خلاف.



فضلها

أبی بن کعب عن النبی ص قال و من قرأ سوره و المرسلات کتب أنه لیس من المشرکین

و

روی عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال من قرأها عرف الله بینه و بین محمد ص.



تفسیرها

لما ختم سبحانه سوره هل أتی بذکر القیامه و ما أعد فیها للظالمین افتتح هذه السوره بمثل ذلک فقال:




[سوره المرسلات (77): الآیات 1 الی 15]


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

وَ الْمُرْسَلاتِ عُرْفاً (1) فَالْعاصِفاتِ عَصْفاً (2) وَ النَّاشِراتِ نَشْراً (3) فَالْفارِقاتِ فَرْقاً (4)

فَالْمُلْقِیاتِ ذِکْراً (5) عُذْراً أَوْ نُذْراً (6) إِنَّما تُوعَدُونَ لَواقِعٌ (7) فَإِذَا النُّجُومُ طُمِسَتْ (8) وَ إِذَا السَّماءُ فُرِجَتْ (9)

وَ إِذَا الْجِبالُ نُسِفَتْ (10) وَ إِذَا الرُّسُلُ أُقِّتَتْ (11) لِأَیِّ یَوْمٍ أُجِّلَتْ (12) لِیَوْمِ الْفَصْلِ (13) وَ ما أَدْراکَ ما یَوْمُ الْفَصْلِ (14)

وَیْلٌ یَوْمَئِذٍ لِلْمُکَذِّبِینَ (15)



القراءه

قرأ أهل الحجاز و الشام و أبو بکر و یعقوب و سهل «عُذْراً» ساکنه الذال أو نذرا
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بضمها و روی محمد بن الحبیب عن الأعشی و البرجمی عن أبی بکر بضم الذال فیهما و محمد بن خالد عن الأعشی عذرا بسکون الذال أو نذرا بضمها مثل روایه حماد و یحیی عن أبی بکر و قرأ الباقون بسکون الذال فیهما و قرأ أبو جعفر وقتت بالواو و التخفیف و قرأ أهل البصره غیر رویس بالواو و التشدید و قرأ الباقون «أُقِّتَتْ» بالألف و تشدید القاف.


الحجه

قال أبو علی النذر بالتثقیل و النذیر مثل النکر و النکیر و هما جمیعا مصدران و یجوز فی النذیر ضربان (أحدهما) أن یکون مصدرا کالنکیر و عذیر الحی (و الآخر) أن یکون فعیلا یراد به المنذر کما أن الألیم بمعنی المؤلم و یجوز تخفیف النذر علی حد التخفیف فی العنق و العنق و الأذن و الأذن قال أبو الحسن «عُذْراً أَوْ نُذْراً» أی إعذارا أو إنذارا و قد خففتا جمیعا و هما لغتان فأما انتصاب عذرا فعلی ثلاثه أضرب (أحدها) أن یکون بدلا من الذکر فی قوله «فَالْمُلْقِیاتِ ذِکْراً» (و الآخر) أن یکون مفعول ذکرا أی فالملقیات أن یذکر عذرا أو نذرا (و الثالث) أن یکون منصوبا علی أنه مفعول له و یجوز فی قول من ضم عذرا أو نذرا (و الثالث) أن یکون منصوبا علی أنه مفعول له و یجوز فی قول من ضم عذرا أو نذرا أن یکون عذرا جمع عاذر أو عذور و النذر جمع نذیر قال حاتم:

أ ماوی قد طال التجنب و الهجر و قد عذرتنی فی طلابکم العذر

فیکون عذرا أو نذرا علی هذا حالا من الإلقاء کأنهم یلقون الذکر فی حال العذر و الإنذار و من قرأ وقتت بالواو فلان الکلمه أصلها من الوقت و من أبدل منها الهمزه فلانضمام الواو و الواو إذا انضمت أولا فی نحو وجوه و وعود و ثالثه فی نحو أدؤر فإنها تبدل علی الاطراد همزه لکراهتهم الضمه علی الواو.


المعنی 

«وَ الْمُرْسَلاتِ عُرْفاً» یعنی الریاح أرسلت متتابعه کعرف الفرس عن ابن مسعود و ابن عباس و مجاهد و قتاده و أبی صالح فعلی هذا یکون عرفا نصبا علی الحال من قولهم جاءوا إلیه عرفا واحدا أی متتابعین و قیل إنها الملائکه أرسلت بالمعروف من أمر الله و نهیه و

فی روایه أخری عن ابن مسعود و عن أبی حمزه الثمالی عن أصحاب علی عنه (علیه السلام)

و علی هذا یکون مفعولا له و قیل المراد بها الأنبیاء جاءت بالمعروف و الإرسال نقیض الإمساک «فَالْعاصِفاتِ عَصْفاً» یعنی الریاح الشدیدات الهبوب و العصوف مرور الریح بشده

ص: 205







«وَ النَّاشِراتِ نَشْراً» و هی الریاح التی تأتی بالمطر تنشر السحاب نشرا للغیث کما تلحقه للمطر و قیل أنها الملائکه تنشر الکتب عن الله تعالی عن أبی حمزه الثمالی و أبی صالح و قیل أنها الأمطار تنشر النبات عن أبی صالح فی روایه أخری و قیل الریاح ینشرها الله تعالی نشرا بین یدی رحمته عن الحسن و قیل الریاح تنشر السحاب فی الهواء عن الجبائی «فَالْفارِقاتِ فَرْقاً» یعنی الملائکه تأتی بما یفرق به بین الحق و الباطل و الحلال و الحرام عن ابن عباس و أبی صالح و قیل هی آیات القرآن تفرق بین الحق و الباطل و الهدی و الضلال عن الحسن و أبی حمزه و قتاده و قیل أنها الریاح التی تفرق بین السحاب فتبدده عن مجاهد «فَالْمُلْقِیاتِ ذِکْراً» یعنی الملائکه تلقی الذکر إلی الأنبیاء و تلقیه الأنبیاء إلی الأمم عن ابن عباس و قتاده کأنها الحاملات للذکر الطارحات له لیأخذه من خوطب به و الإلقاء طرح الشی ء علی غیره «عُذْراً أَوْ نُذْراً» أی للإعذار و الإنذار و معناه إعذارا من الله و إنذارا إلی خلقه و قیل عذرا یعتذر الله به إلی عباده فی العقاب أنه لم یکن إلا علی وجه الحکمه و نذرا أی إعلاما بموضوع المخافه عن الحسن و هذه أقسام ذکرها الله تعالی و قیل أقسم الله سبحانه برب هذه الأشیاء عن الجبائی قال لا یجوز القسم إلا بالله سبحانه و قال غیره بل أقسم بهذه الأشیاء تنبیها علی عظم موقعها «إِنَّما تُوعَدُونَ لَواقِعٌ» هذا جواب القسم و المعنی أن الذی وعدکم الله به من البعث و النشور و الثواب و العقاب لکائن لا محاله و قیل إن الفرق بین الواقع و الکائن أن الواقع لا یکون إلا حادثا تشبیها بالحائط الواقع لأنه من أبین الأشیاء فی الحدوث و الکائن أعم منه لأنه بمنزله الموجود الثابت یکون حادثا و غیر حادث ثم بین سبحانه وقت وقوعه فقال «فَإِذَا النُّجُومُ طُمِسَتْ» أی محیت آثارها و أذهب نورها و أزیل ضوءها «وَ إِذَا السَّماءُ فُرِجَتْ» أی شقت و صدعت فصار فیها فروج «وَ إِذَا الْجِبالُ نُسِفَتْ» أی قلعت من مکانها کقوله سبحانه یَنْسِفُها رَبِّی نَسْفاً و قیل نسفت أذهبت بسرعه حتی لا یبقی لها أثر فی الأرض «وَ إِذَا الرُّسُلُ أُقِّتَتْ» أی جمعت لوقتها و هو یوم القیامه لتشهد علی الأمم و هو قوله «لِأَیِّ یَوْمٍ أُجِّلَتْ» أی أخرت و ضرب لهم الأجل لجمعهم تعجب العباد من ذلک الیوم عن إبراهیم و مجاهد و ابن زید و قیل أقتت معناه عرفت وقت الحساب و الجزاء لأنهم فی الدنیا لا یعرفون متی تکون الساعه و قیل عرفت ثوابها فی ذلک الیوم و

قال الصادق ع أقتت أی بعثت فی أوقات مختلفه

ثم بین سبحانه ذلک الیوم فقال «لِیَوْمِ الْفَصْلِ» أی یوم یفصل الرحمن بین الخلائق ثم عظم ذلک الیوم فقال «وَ ما أَدْراکَ ما یَوْمُ الْفَصْلِ» ثم أخبر سبحانه حال من کذب به فقال «وَیْلٌ یَوْمَئِذٍ لِلْمُکَذِّبِینَ» هذا تهدید و وعید إنما خص الوعید بمن جحدوا یوم القیامه و کذب به لأن التکذیب بذلک یتبعه خصال المعاصی کلها و إن لم یذکر معه و العامل
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فی الظرف محذوف یدل علیه قوله «إِنَّما تُوعَدُونَ لَواقِعٌ» و التقدیر فإذا طمست النجوم و فرجت السماء و نسفت الجبال و أقتت الرسل وقعت القیامه.


[سوره المرسلات (77): الآیات 16 الی 28]


اشاره

أَ لَمْ نُهْلِکِ الْأَوَّلِینَ (16) ثُمَّ نُتْبِعُهُمُ الْآخِرِینَ (17) کَذلِکَ نَفْعَلُ بِالْمُجْرِمِینَ (18) وَیْلٌ یَوْمَئِذٍ لِلْمُکَذِّبِینَ (19) أَ لَمْ نَخْلُقْکُمْ مِنْ ماءٍ مَهِینٍ (20)

فَجَعَلْناهُ فِی قَرارٍ مَکِینٍ (21) إِلی قَدَرٍ مَعْلُومٍ (22) فَقَدَرْنا فَنِعْمَ الْقادِرُونَ (23) وَیْلٌ یَوْمَئِذٍ لِلْمُکَذِّبِینَ (24) أَ لَمْ نَجْعَلِ الْأَرْضَ کِفاتاً (25)

أَحْیاءً وَ أَمْواتاً (26) وَ جَعَلْنا فِیها رَواسِیَ شامِخاتٍ وَ أَسْقَیْناکُمْ ماءً فُراتاً (27) وَیْلٌ یَوْمَئِذٍ لِلْمُکَذِّبِینَ (28)



القراءه

قرأ أهل المدینه و الکسائی فقدرنا بالتشدید و الباقون «فَقَدَرْنا» بالتخفیف و فی الشواذ قراءه الأعرج نتبعهم بالجزم.



الحجه

قد تقدم أن قدر و قدر بمعنی و التخفیف ألیق بقوله «فَنِعْمَ الْقادِرُونَ» و من شد أراد أن یجی ء باللغتین کما یقال جاد مجد و کقوله سبحانه فَمَهِّلِ الْکافِرِینَ أَمْهِلْهُمْ و من جزم نتبعهم فإنه یحتمل أمرین (أحدهما) أنه أسکن العین استثقالا لتوالی الحرکات (و الثانی) أن یکون عطفا علی نهلک کما تقول أ لم أزرک ثم أحسن إلیک فیکون معنی هذه القراءه أنه یرید قوما أهلکهم الله سبحانه بعد قوم قبلهم علی اختلاف أوقات المرسلین إلیهم نبیا بعد نبی و أما الرفع علی القراءه المشهوره فلاستئناف الکلام أو علی أن یجعل خبر مبتدإ محذوف.



اللغه

القرار المکان الذی یمکن طول المکث فیه و القدر المقدر المعلوم الذی لا زیاده فیه و لا نقصان و القدر المصدر من قولهم قدر یقدر قدرا و قدرا أی قدر فمن شدد جمع بین اللغتین کما قال الأعشی:
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و أنکرتنی و ما کان الذی نکرت من الحوادث إلا الشیب و الصلعا

و کفت الشی ء یکفته کفتا و کفاتا إذا ضمه و

منه الحدیث اکفتوا صبیانکم

أی ضموهم إلی أنفسکم و مثله

ضموا مواشیکم حتی تذهب فحمه العشاء

و یقال للوعاء کفت و کفیت و قال أبو عبیده کفاتا أی أوعیه و الرواسی الثوابت و الشامخات العالیات و منه شمخ بأنفه إذا رفعه کبرا و ماء فرات و زلال و عذب و نمیر کله من العذوبه و الطیب و منه سمی النهر العظیم المعروف بالفرات قال الشاعر:

إذا غاب عنا غاب عنا فراتنا و إن شهد أجدی نیله و فواضله

قال ابن عباس أصول الأنهار العذبه أربعه جیحان و منه دجله و سیحان نهر بلخ و فرات الکوفه و نیل مصر.


الإعراب 

أحیاء منصوب بأنه مفعول قوله «کِفاتاً» معناه أن یکفت أحیاء و أمواتا فعلی هذا یکون کفاتا مصدرا و إن جعلته جمع کفت فیکون العامل فی أحیاء معناه و التقدیر واعیه أحیاء أو تعی أحیاء.


المعنی 

ثم ذکر سبحانه ما فعله بالمکذبین الأولین فقال «أَ لَمْ نُهْلِکِ الْأَوَّلِینَ» یعنی بالعذاب فی الدنیا یرید قوم نوح و عاد و ثمود حین کذبوا رسلهم «ثُمَّ نُتْبِعُهُمُ الْآخِرِینَ» قوم لوط و إبراهیم لم یعطف نتبعهم علی نهلک فیجزم بل استأنف و قال المبرد تقدیره ثم نحن نتبعهم لا یجوز غیره لأن قوله «أَ لَمْ نُهْلِکِ» ماض و قوله «ثُمَّ نُتْبِعُهُمُ» مستقبل و یؤیده قول الحسن أن الآخرین هم الذین تقوم علیهم القیامه «کَذلِکَ نَفْعَلُ بِالْمُجْرِمِینَ» أی کما فعلنا بمن تقدم نفعل بالمکذبین من أهل مکه و قد فعل بهم ذلک فقتلوا یوم بدر و قد یکون الإهلاک بتصییر الشی ء إلی حیث لا یدری أین هو إما بإعدامه أو بإخفاء مکانه و قد یکون بالأمانه و قد یکون بالنقل إلی حال الجمادیه «وَیْلٌ یَوْمَئِذٍ» یعنی یوم الجزاء «لِلْمُکَذِّبِینَ» فإنهم یجازون بالیم العقاب «أَ لَمْ نَخْلُقْکُمْ مِنْ ماءٍ مَهِینٍ» أی حقیر قلیل الغناء و فی خلق الإنسان علی هذا الکمال من الحواس الصحیحه و العقل الشریف و التمییز و النطق من ماء ضعیف أعظم الاعتبار و أبین الحجه علی أن له صانعا مدبرا حکیما و الجاحد لذلک کالمکابر لبدایه العقول «فَجَعَلْناهُ» أی فجعلنا ذلک الماء المهین «فِی قَرارٍ مَکِینٍ» یعنی الرحم
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«إِلی قَدَرٍ مَعْلُومٍ» أی إلی مقدار من الوقت معلوم یعنی مده الحمل «فَقَدَرْنا» أی قدرنا خلقه کیف یکون قصیرا أو طویلا ذکرا أم أنثی «فَنِعْمَ الْقادِرُونَ» أی فنعم المقدرون نحن و یجوز أن یکون المعنی إذا خفف من القدره أی قدرنا علی جمیع ذلک فنعم القادرون علی تدبیر ذلک و علی ما لا یقدر علیه أحد إلا نحن فحذف المخصوص بالمدح «وَیْلٌ یَوْمَئِذٍ لِلْمُکَذِّبِینَ» بأنا قد خلقنا الخلق و أنا نعیدهم «أَ لَمْ نَجْعَلِ الْأَرْضَ کِفاتاً» للعباد تکفتهم «أَحْیاءً» علی ظهرها فی دورهم و منازلهم «وَ» تکفتهم «أَمْواتاً» فی بطنها أی تحوزهم و تضمهم عن قتاده و مجاهد و الشعبی

قال بنان خرجنا فی جنازه مع الشعبی فنظر إلی الجنازه فقال هذه کفات الأموات ثم نظر إلی البیوت فقال هذه کفات الأحیاء و روی ذلک عن أمیر المؤمنین (علیه السلام)

و قیل کفاتا أی وعاء و هذا کفته أی وعاءه و قوله «أَحْیاءً وَ أَمْواتاً» أی منه ما ینبت و منه ما لا ینبت فعلی هذا یکون أحیاء و أمواتا نصبا علی الحال و علی القول الأول علی المفعول به «وَ جَعَلْنا فِیها رَواسِیَ شامِخاتٍ» أی جبالا ثابته عالیه «وَ أَسْقَیْناکُمْ ماءً فُراتاً» أی و جعلنا لکم سقیا من الماء العذب عن ابن عباس «وَیْلٌ یَوْمَئِذٍ لِلْمُکَذِّبِینَ» بهذه النعم و أنها من جهه الله و قیل بالأنبیاء و القرآن و إنما کرر لأنه عدد النعم فذکره عند کل نعمه فلا یعد ذلک تکرارا و قد تقدم الوجه فی التکرار فی سوره الرحمن.


[سوره المرسلات (77): الآیات 29 الی 40]


اشاره

انْطَلِقُوا إِلی ما کُنْتُمْ بِهِ تُکَذِّبُونَ (29) انْطَلِقُوا إِلی ظِلٍّ ذِی ثَلاثِ شُعَبٍ (30) لا ظَلِیلٍ وَ لا یُغْنِی مِنَ اللَّهَبِ (31) إِنَّها تَرْمِی بِشَرَرٍ کَالْقَصْرِ (32) کَأَنَّهُ جِمالَتٌ صُفْرٌ (33)

وَیْلٌ یَوْمَئِذٍ لِلْمُکَذِّبِینَ (34) هذا یَوْمُ لا یَنْطِقُونَ (35) وَ لا یُؤْذَنُ لَهُمْ فَیَعْتَذِرُونَ (36) وَیْلٌ یَوْمَئِذٍ لِلْمُکَذِّبِینَ (37) هذا یَوْمُ الْفَصْلِ جَمَعْناکُمْ وَ الْأَوَّلِینَ (38)

فَإِنْ کانَ لَکُمْ کَیْدٌ فَکِیدُونِ (39) وَیْلٌ یَوْمَئِذٍ لِلْمُکَذِّبِینَ (40)



القراءه

قرأ رویس عن یعقوب انطلقوا الثانیه بفتح اللام و الباقون من القراء علی کسر اللام فیهما و قرأ أهل الکوفه غیر أبی بکر جِمالَتٌ بغیر ألف و یعقوب «جمالات صفر» بالألف و ضم الجیم و روی ذلک عن ابن عباس و سعید بن جبیر و غیرهما و قرأ الباقون جمالات بالألف
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و کسر الجیم و فی الشواذ قراءه ابن عباس و سعید بن جبیر بخلاف کالقصر بفتح القاف و الصاد.


الحجه

من قرأ انطلقوا الثانیه بالفتح فإنه حمل الأول علی الأمر و الثانی علی الخبر و جمالات جمع جمال و جمع بالألف و التاء علی تصحیح البناء کما جمع علی تکسیره فی قولهم جمائل قال ذو الرمه:

و قربن بالزرق الجمائل بعد ما تقوب عن غربان أوراکها الخطر

و أما جماله فإن التاء لحقت جمالا لتأنیث الجمع کما لحقت فی فحل و فحاله و ذکر و ذکاره و من قرأ جمالات بالضم فهی جمع جماله و هو القلس من قلوس سفن البحر و یقال من قلوس الجسر قال الزجاج و یجوز أن یکون جمع جمل جمال و جمالات کما قیل رخال جمع رخل و من قرأ کالقصر بفتح الصاد فهو جمع قصره أی کأنها أعناق الإبل و قیل القصر أصول الشجر واحدتها قصره و کذا قرأها مجاهد قال و هی خرم الشجر قال الحسن قصره و قصر مثل جمره و جمر و هی أصول الشجر قال و العامه یجعلونها علی القصور قال ابن جنی و حدثنا أبو علی أن القصر هنا بمعنی القصور و قال هی بیوت من أدم کان یضربون بها إذا نزلوا علی الماء.


المعنی 

ثم بین سبحانه ما یقال لهم جزاء علی تکذیبهم فقال «انْطَلِقُوا إِلی ما کُنْتُمْ بِهِ تُکَذِّبُونَ» أی تقول لهم الخزنه اذهبوا و سیروا إلی النار التی کنتم تجحدونها و تکذبون بها و لا تعترفون بصحتها فی الدنیا و الانطلاق الانتقال من مکان إلی مکان من غیر مکث ثم ذکر الموضع الذی أمرهم بالانطلاق إلیه فقال «انْطَلِقُوا إِلی ظِلٍّ ذِی ثَلاثِ شُعَبٍ» أی نار لها ثلاث شعب سماها ظلا لسواد نار جهنم و قیل هو دخان جهنم له ثلاث شعب تحیط بالکافر شعبه تکون فوقه و شعبه عن یمینه و شعبه عن شماله و سمی الدخان ظلا کما قال أحاط بهم سرادقها أی من الدخان الآخر بالأنفاث عن مجاهد و قتاده و قیل یخرج من النار لسان فیحیط بالکافر کالسرادق فیتشعب ثلاث شعب فیکون فیها حتی یفرغ من الحساب ثم وصف سبحانه ذلک الظل فقال «لا ظَلِیلٍ» أی غیر مانع من الأذی بستره عنه و مثله الکنین فالظلیل من
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الظله و هی الستره و الکنین من الکن فظل هذا الدخان لا یغنی الکفار شیئا من حر النار و هو قوله «وَ لا یُغْنِی مِنَ اللَّهَبِ» و اللهب ما یعلو علی النار إذا اضطرمت من أحمر و أصفر و أخضر یعنی أنهم إذا استظلوا بذلک الظل لم یدفع عنهم حر اللهب ثم وصف سبحانه النار فقال «إِنَّها تَرْمِی بِشَرَرٍ» و هو ما یتطایر من النار فی الجهات «کَالْقَصْرِ» أی مثله فی عظمه و تخویفه تتطایر علی الکافرین من کل جهه نعوذ بالله منه و هو واحد القصور من البنیان عن ابن عباس و مجاهد و العرب تشبه الإبل بالقصور قال الأخطل:

کأنه برج رومی یشیده لز بجص و آجر و أحجار

قال عنتره:

فوقفت فیها ناقتی و کأنها فدن لأقضی حاجه المتلوم

و الفدن القصر و قیل کالقصر أی کأصول الشجر العظام عن قتاده و الضحاک و سعید بن جبیر ثم شبهه فی لونه بالجمالات الصفر فقال «کَأَنَّهُ جِمالَتٌ صُفْرٌ» أی کأنها أینق سود لما یعتری سوادها من الصفره عن الحسن و قتاده قال الفراء لا تری أسود من الإبل إلا و هو مشرب صفره و لذلک سمت العرب سود الإبل صفراء و قیل هو من الصفره لأن النار تکون صفراء عن الجبائی «وَیْلٌ یَوْمَئِذٍ لِلْمُکَذِّبِینَ» بنار هذه صفتها «هذا یَوْمُ لا یَنْطِقُونَ وَ لا یُؤْذَنُ لَهُمْ فَیَعْتَذِرُونَ» قیل فی معناه قولان (أحدهما) أنهم لا ینطقون بنطق ینتفعون به فکأنهم لم ینطقوا (و الثانی) أن فی القیامه مواقف ففی بعضها یختصمون و یتکلمون و فی بعضها یختم علی أفواههم و لا یتکلمون و عن قتاده قال جاء رجل إلی عکرمه قال أ رأیت قول الله تعالی «هذا یَوْمُ لا یَنْطِقُونَ» و قوله ثُمَّ إِنَّکُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ عِنْدَ رَبِّکُمْ تَخْتَصِمُونَ فقال إنها مواقف فأما موقف منها فتکلموا و اختصموا ثم ختم علی أفواههم و تکلمت أیدیهم و أرجلهم فحینئذ لا ینطقون و أجاز النحویون «هذا یَوْمُ لا یَنْطِقُونَ» بالنصب علی أنه یشیر إلی الجزاء و لا یشیر إلی الیوم و قوله «فَیَعْتَذِرُونَ» رفع عطفا علی قوله «وَ لا یُؤْذَنُ لَهُمْ» تقدیره فلا یعتذرون و لو قیل فلا یعتذروا فنصب لکان المعنی أن الإذن سبب لعذرهم و لکن المعنی لا یؤذن لهم فی الاعتذار فهم لا یعتذرون «وَیْلٌ یَوْمَئِذٍ لِلْمُکَذِّبِینَ» بهذا الخبر «هذا یَوْمُ الْفَصْلِ» بین أهل الجنه و النار و قیل هذا یوم الحکم و القضاء بین الخلق
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و الانتصاف للمظلوم من الظالم و فصل القضاء یکون فی الآخره علی ظاهر الأمر و باطنه بخلاف الدنیا لأن القاضی یحکم علی ظاهر الأمر فی الدنیا و لا یعرف البواطن «جَمَعْناکُمْ وَ الْأَوَّلِینَ» یعنی مکذبی هذه الأمه مع مکذبی الأمم قبلها یجمع الله سبحانه الخلائق فی یوم واحد و فی صعید واحد «فَإِنْ کانَ لَکُمْ کَیْدٌ فَکِیدُونِ» أی إن کانت لکم حیله فاحتالوا لأنفسکم و قیل إن هذا توبیخ من الله تعالی للکفار و تقریع لهم و إظهار لعجزهم عن الدفع عن أنفسکم فضلا عن أن یکیدوا غیرهم و إنما هو علی أنکم کنتم تعملون فی دار الدنیا ما یغضبنی فالآن عجزتم عن ذلک و حصلتم علی وبال ما عملتم «وَیْلٌ یَوْمَئِذٍ لِلْمُکَذِّبِینَ» بهذا.


[سوره المرسلات (77): الآیات 41 الی 50]


اشاره

إِنَّ الْمُتَّقِینَ فِی ظِلالٍ وَ عُیُونٍ (41) وَ فَواکِهَ مِمَّا یَشْتَهُونَ (42) کُلُوا وَ اشْرَبُوا هَنِیئاً بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ (43) إِنَّا کَذلِکَ نَجْزِی الْمُحْسِنِینَ (44) وَیْلٌ یَوْمَئِذٍ لِلْمُکَذِّبِینَ (45)

کُلُوا وَ تَمَتَّعُوا قَلِیلاً إِنَّکُمْ مُجْرِمُونَ (46) وَیْلٌ یَوْمَئِذٍ لِلْمُکَذِّبِینَ (47) وَ إِذا قِیلَ لَهُمُ ارْکَعُوا لا یَرْکَعُونَ (48) وَیْلٌ یَوْمَئِذٍ لِلْمُکَذِّبِینَ (49) فَبِأَیِّ حَدِیثٍ بَعْدَهُ یُؤْمِنُونَ (50)



المعنی 

ثم ذکر سبحانه المؤمنین فقال «إِنَّ الْمُتَّقِینَ» الذین اتقوا الشرک و الفواحش «فِی ظِلالٍ» من أشجار الجنه «وَ عُیُونٍ» جاریه بین أیدیهم فی غیر أخدود لأن ذلک أمتع لهم بما یرونه من حسن میاهها و صفائها و قیل عیون أی ینابیع بما یجری خلال الأشجار «وَ فَواکِهَ» جمع فاکهه و هی ثمار الأشجار «مِمَّا یَشْتَهُونَ» أی من جنس ما یشتهونه و الشهوه معنی فی القلب إذا صادف المشتهی کان لذه و ضدها النفار ثم یقال لهم «کُلُوا وَ اشْرَبُوا» صورته صوره الأمر و المراد الإباحه و قیل إنه أمر علی الحقیقه و هو سبحانه یرید منهم الأکل و الشرب فی الجنه فإنهم إذا أعلموا ذلک ازداد سرورهم فلا یکون إرادته لذلک عبثا «هَنِیئاً بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ» فی دار الدنیا أی خالصا من التکدیر و الهنی ء النفع الخالص من شائب الأذی و قیل هو الأذی الذی لا أذی یتبعه «إِنَّا کَذلِکَ نَجْزِی الْمُحْسِنِینَ» هذا ابتداء الإخبار من الله تعالی و یقال لهم ذلک أیضا «وَیْلٌ یَوْمَئِذٍ لِلْمُکَذِّبِینَ» بهذا
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الوعد، ثم عاد الکلام إلی ذکر المکذبین فقال سبحانه «کُلُوا» أی یقال لهم کلوا «وَ تَمَتَّعُوا» فی الدنیا «قَلِیلًا» أی تمتعا قلیلا أو زمانا قلیلا فإن الموت کائن لا محاله «إِنَّکُمْ مُجْرِمُونَ» أی مشرکون مستحقون للعقاب «وَیْلٌ یَوْمَئِذٍ لِلْمُکَذِّبِینَ» بهذا الوعید «وَ إِذا قِیلَ لَهُمُ ارْکَعُوا» أی صلوا «لا یَرْکَعُونَ» أی لا یصلون

قال مقاتل نزلت فی ثقیف حین أمرهم رسول الله بالصلاه فقالوا لا ننحنی و الروایه لا نحنی فإن ذلک سبه علینا فقال ص لا خیر فی دین لیس فیه رکوع و سجود

و قیل إن المراد بذلک یوم القیامه حین یدعون إلی السجود فلا یستطیعون عن ابن عباس «وَیْلٌ یَوْمَئِذٍ لِلْمُکَذِّبِینَ» بوجوب الصلاه و العبادات «فَبِأَیِّ حَدِیثٍ بَعْدَهُ یُؤْمِنُونَ» أی فبأی کتاب بعد القرآن یصدقون و لم یصدقوا به مع إعجازه و حسن نظمه فإن من لم یؤمن به مع ما فیه من الحجه الظاهره و الآیه الباهره لا یؤمن بغیره.
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(78) سوره النبإ مکیه و آیاتها أربعون (40)


اشاره


[توضیح]

و تسمی سوره النبإ و سوره المعصرات و منهم من یقول سوره التساؤل و هی مکیه.



عدد آیها

إحدی و أربعون آیه مکی و بصری و أربعون فی الباقین.



اختلافها

آیه واحده «عَذاباً قَرِیباً» مکی بصری.



فضلها

أبی بن کعب عن النبی ص قال و من قرأ سوره (عم یتساءلون) سقاه الله برد الشراب یوم القیامه

و

روی عن أبی عبد الله (علیه السلام) أنه قال من قرأ عم یتساءلون لم یخرج سنته إذا کان یدمنها فی کل یوم حتی یزور البیت الحرام.



تفسیرها

لما ختم الله سبحانه تلک السوره بذکر القیامه و وعید المکذبین بها افتتح هذه السوره بذکرها و ذکر دلائل القدره علی البعث و الإعاده فقال:
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[سوره النبإ (78): الآیات 1 الی 16]


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

عَمَّ یَتَساءَلُونَ (1) عَنِ النَّبَإِ الْعَظِیمِ (2) الَّذِی هُمْ فِیهِ مُخْتَلِفُونَ (3) کَلاَّ سَیَعْلَمُونَ (4)

ثُمَّ کَلاَّ سَیَعْلَمُونَ (5) أَ لَمْ نَجْعَلِ الْأَرْضَ مِهاداً (6) وَ الْجِبالَ أَوْتاداً (7) وَ خَلَقْناکُمْ أَزْواجاً (8) وَ جَعَلْنا نَوْمَکُمْ سُباتاً (9)

وَ جَعَلْنَا اللَّیْلَ لِباساً (10) وَ جَعَلْنَا النَّهارَ مَعاشاً (11) وَ بَنَیْنا فَوْقَکُمْ سَبْعاً شِداداً (12) وَ جَعَلْنا سِراجاً وَهَّاجاً (13) وَ أَنْزَلْنا مِنَ الْمُعْصِراتِ ماءً ثَجَّاجاً (14)

لِنُخْرِجَ بِهِ حَبًّا وَ نَباتاً (15) وَ جَنَّاتٍ أَلْفافاً (16)



القراءه

فی الشواذ قراءه عکرمه و عیسی بن عمر عما یتساءلون و قرأ ابن الزبیر و ابن عباس و قتاده و أنزلنا بالمعصرات.



الحجه

قال ابن جنی إثبات الألف فی ما الاستفهامیه إذا دخل علیها حرف جر أضعف اللغتین و روینا عن قطرب لحسان:

علی ما قام یشتمنی لئیم کخنزیر تمرغ فی رماد

و قال فی قوله بالمعصرات إذا أنزل منها فقد أنزل بها کقولهم أعطیته من یدی شیئا و بیدی شیئا و المعنی واحد و معنی من هنا ابتداء الغایه أی کان مبتدأ العطیه من یده.



اللغه

النبأ الخبر العظیم الشأن و منه النبی ء علی مذهب من یهمز و المهاد الوطاء و مهد الشی ء تمهیدا أی وطأه توطیه و الوتد المسمار إلا أنه أغلظ منه و السبات قطع العمل للراحه و منه سبت أنفه إذا قطعه و منه یوم السبت أی یوم قطع العمل علی ما جرت به العاده فی شرع موسی (علیه السلام) و الوهاج الوقاد و هو المشتغل بالنور العظیم و المعصرات السحائب تعتصر بالمطر کان السحاب یحمل الماء ثم تعصره الریاح و ترسله کإرسال الماء بعصر الثور و عصر القوم مطروا و الثجاج الدفاع فی انصبابه کثج دماء البدن یقال ثججت دمه أثجه ثجا و قد ثج الدم یثج ثجوجا و

فی الحدیث أفضل الحج العج فالثج

فالعج رفع الصوت بالتلبیه و الثج إساله دم الهدی و الألفاف الأخلاط المتداخله یدور بعضها علی بعض واحدها لف و لفیف و قیل شجره لفاء و أشجار لف بضم اللام و جنات ألفاف.



الإعراب 

عم أصله عن ما جعل النون میما و أدغم فی المیم و حذفت الألف لاتصال ما بحرف الجر حتی صارت کالجزء منه و لیحصل الفرق بین الاستفهام و الخبر و هذه الحروف التی تسقط معها هذه الألف ثمانیه عن تقول عم و من تقول مم و الباء نحو بم و اللام نحو لم
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و فی نحو فیم و إلی نحو إلی م و علی نحو علی م و حتی نحو حتی م قال البصیر جامع العلوم النحوی «عَنِ النَّبَإِ الْعَظِیمِ» لا یکون بدلا من عم لأنه لو کان بدلا لوجب تکرار ما لأن الجار المتصل بحرف الاستفهام إذا أعید أعید مع الحرف المستفهم بها کقولک بکم ثوبک أ بعشرین أم بثلاثین و لا یجوز بعشرین من غیر همزه فإذا کان کذلک کان قوله «عَنِ النَّبَإِ» متعلقا بفعل آخر دون هذا الظاهر.


المعنی 

«عَمَّ یَتَساءَلُونَ» قالوا لما بعث رسول الله ص و أخبرهم بتوحید الله تعالی و بالبعث بعد الموت و تلا علیهم القرآن جعلوا یتساءلون بینهم أی یسأل بعضهم بعضا علی طریق الإنکار و التعجب فیقولون ما ذا جاء به محمد و ما الذی أتی به فأنزل الله تعالی «عَمَّ یَتَساءَلُونَ» أی عن أی شی ء یتساءلون قال الزجاج اللفظ لفظ الاستفهام و المراد تفخیم القصه کما تقول أی شی ء زید إذا عظمت شأنه ثم ذکر أن تساءلهم عن ما ذا فقال «عَنِ النَّبَإِ الْعَظِیمِ» و هو القرآن و معناه الخبر العظیم الشأن لأنه ینبئ عن التوحید و تصدیق الرسول و الخبر عما یجوز و عما لا یجوز و عن البعث و النشور و قیل یعنی نبأ یوم القیامه عن الضحاک و قتاده و یؤیده قوله إِنَّ یَوْمَ الْفَصْلِ کانَ مِیقاتاً و قیل النبأ العظیم ما کانوا یختلفون فیه من إثبات الصانع و صفاته و الملائکه و الرسل و البعث و الجنه و النار و الرساله و الخلافه فإن النبأ معروف یتناول الکل «الَّذِی هُمْ فِیهِ مُخْتَلِفُونَ» فمصدق به و مکذب «کَلَّا» أی لیس الأمر کما قالوا «سَیَعْلَمُونَ» عاقبه تکذیبهم حین تنکشف الأمور «ثُمَّ کَلَّا سَیَعْلَمُونَ» هذا وعید علی إثر وعید و قیل کلا أی حقا سیعلمون أی سیعلم الکفار عاقبه تکذیبهم و سیعلم المؤمنون عاقبه تصدیقهم عن الضحاک و قیل کلا سیعلمون ما ینالهم یوم القیامه ثم کلا سیعلمون ما ینالهم فی جهنم من العذاب فعلی هذا لا یکون تکرارا ثم نبههم سبحانه علی وجه الاستدلال علی صحه ذلک فقال «أَ لَمْ نَجْعَلِ الْأَرْضَ مِهاداً» أی وطاء و قرارا مهیئا للتصرف فیه من غیر أذیه و قیل مهادا أی بساطا عن قتاده «وَ الْجِبالَ أَوْتاداً» للأرض لئلا تمید بأهلها «وَ خَلَقْناکُمْ أَزْواجاً» أی أشکالا کل واحد شکل للآخر و قیل معناه ذکرانا و إناثا حتی یصح منکم التناسل و یتمتع بعضکم ببعض و قیل أصنافا أسود و أبیض و صغیرا و کبیرا إلی غیر ذلک «وَ جَعَلْنا نَوْمَکُمْ سُباتاً» اختلف فی معناه علی وجوه (أحدها) أن معناه و جعلنا نومکم راحه و دعه لأجسادکم (و ثانیها) أن المعنی جعلنا نومکم قطعا لأعمالکم و تصرفکم عن ابن الأنباری (و ثالثها) جعلنا نومکم سباتا لیس بموت علی الحقیقه و لا مخرجا عن الحیاه و الإدراک «وَ جَعَلْنَا اللَّیْلَ لِباساً» أی غطاء و ستره یستر کل شی ء بظلمته و سواده «وَ جَعَلْنَا النَّهارَ مَعاشاً» المعاش العیش أی جعلناه مطلب معاش أی مبتغی معاش و قیل معناه و جعلنا
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النهار وقت معاشکم لتتصرفوا فی معاشکم أو موضع معاشکم تبتغون فیه من فضل ربکم «وَ بَنَیْنا فَوْقَکُمْ سَبْعاً» أی سبع سماوات «شِداداً» محکمه أحکمنا صنعها و أوثقنا بناءها «وَ جَعَلْنا سِراجاً وَهَّاجاً» یعنی الشمس جعلها سبحانه سراجا للعالم وقادا متلألئا بالنور یستضیئون به فالنعمه عامه به لجمیع الخلق قال مقاتل جعل فیه نورا و حرا و الوهج یجمع النور و الحر «وَ أَنْزَلْنا مِنَ الْمُعْصِراتِ» أی الریاح ذوات الأعاصیر عن مجاهد و قتاده و الکلبی و قال الأزهری و من معناه الباء فکأنه قال بالمعصرات أو ذلک أن الریح تستدر المطر و قیل المعصرات السحائب تتحلب بالمطر عن الربیع و أبی العالیه و هو روایه الوالبی عن ابن عباس «ماءً ثَجَّاجاً» أی صبابا دفاعا فی انصبابه و قیل مدرارا عن مجاهد و قیل متتابعا یتلو بعضه بعضا عن قتاده «لِنُخْرِجَ بِهِ» أی بالماء «حَبًّا وَ نَباتاً» فالحب کل ما تضمنه کمام الزرع الذی یحصد و النبات الکلأ من الحشیش و الزرع و نحوهما فجمع سبحانه بین جمیع ما یخرج من الأرض و قیل حبا یأکل الناس و نباتا تنبته الأرض مما یأکله الأنعام «وَ جَنَّاتٍ أَلْفافاً» أی بساتین ملتفه بالشجر و التقدیر و نخرج به شجر جنات ألفافا فحذف لدلاله الکلام علیه و إنما سمی جنه لأن الشجر تجنها أی تسترها.


[سوره النبإ (78): الآیات 17 الی 30]


اشاره

إِنَّ یَوْمَ الْفَصْلِ کانَ مِیقاتاً (17) یَوْمَ یُنْفَخُ فِی الصُّورِ فَتَأْتُونَ أَفْواجاً (18) وَ فُتِحَتِ السَّماءُ فَکانَتْ أَبْواباً (19) وَ سُیِّرَتِ الْجِبالُ فَکانَتْ سَراباً (20) إِنَّ جَهَنَّمَ کانَتْ مِرْصاداً (21)

لِلطَّاغِینَ مَآباً (22) لابِثِینَ فِیها أَحْقاباً (23) لا یَذُوقُونَ فِیها بَرْداً وَ لا شَراباً (24) إِلاَّ حَمِیماً وَ غَسَّاقاً (25) جَزاءً وِفاقاً (26)

إِنَّهُمْ کانُوا لا یَرْجُونَ حِساباً (27) وَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا کِذَّاباً (28) وَ کُلَّ شَیْ ءٍ أَحْصَیْناهُ کِتاباً (29) فَذُوقُوا فَلَنْ نَزِیدَکُمْ إِلاَّ عَذاباً (30)



القراءه

قرأ أهل الکوفه غیر الأعشی و البرجمی «وَ فُتِحَتِ» بالتخفیف و الباقون بالتشدید
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و قرأ حمزه لبثین بغیر الألف و الباقون «لابِثِینَ» بالألف و الخلاف فی غساق مذکور فی ص و

رووا عن علی بن أبی طالب (علیه السلام) و کذبوا بآیاتنا کذابا خفیفه

و القراءه المشهوره «وَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا کِذَّاباً» بالتثقیل و حکی أبو حاتم فی الشواذ عن عبد الله بن عمر کذابا بضم الکاف و تشدید الذال.


الحجه

قال أبو علی فتحت بالتشدید أوفق لقوله تعالی «مُفَتَّحَهً لَهُمُ الْأَبْوابُ» و من حجه التخفیف قوله فَتَحْنا عَلَیْهِمْ أَبْوابَ کُلِّ شَیْ ءٍ و حجه من قرأ «لابِثِینَ» بالألف مجی ء المصدر علی اللبث فهو من باب شرب یشرب و لقم یلقم و لیس من باب فرق یفرق إذ لو کان منه لکان المصدر مفتوح العین فلما أسکن وجب أن یکون اسم الفاعل علی فاعل کشارب و لاقم کما کان اللبث کاللقم و من قرأ لبثین جعل اسم الفاعل فعلا و قد جاء غیر حرف من هذا النحو علی فاعل و فعل و الکذاب مصدر کذب کما أن الکلام مصدر کلم و کذا القیاس فیما زاد علی الثلاثه أن تأتی بلفظ الفعل و تزید فی آخره الألف کقوله أکرمته إکراما و أما التکذیب فزعم سیبویه أن التاء عوض من التضعیف و الیاء التی قبل الآخر کالألف فأما الکذاب فمصدر کذب قال الأعشی:

فصدقته و کذبته و المرء ینفعه کذابه

فهو مثل کتاب فی مصدر کتب و أما الکذاب بضم الکاف فقد قال أبو حاتم لا وجه له إلا أن یکون کذاب جمع کاذب فینصبه علی الحال أی و کذبوا بآیاتنا فی حال کذبهم قال طرفه:

إذا جاء ما لا بد منه فمرحبا به حین یأتی لا کذاب و لا علل.


اللغه

المیقات منتهی المقدار المضروب لحدوث أمر من الأمور و هو من الوقت کما أن المیعاد من الوعد و المقدار من القدر و المرصاد هو المعد لأمر علی ارتقاب الوقوع فیه قال الأزهری المرصاد المکان الذی یرصد فیه العدو و الأحقاب جمع واحدها حقب من قوله «أَوْ أَمْضِیَ حُقُباً» أی دهرا طویلا و قیل واحده حقب بفتح القاف و واحد الحقب حقبه قال:

و کنا کندمانی جذیمه حقبه من الدهر حتی قیل لن یتصدعا

. الإعراب

«یَوْمَ یُنْفَخُ» منصوب لأنه بدل من «یَوْمَ الْفَصْلِ» و أفواجا نصب علی الحال «لا یَذُوقُونَ فِیها بَرْداً» جمله یجوز أن یکون حالا من لابثین و التقدیر یلبثون غیر ذائقین و یجوز أن
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یکون صفه لقوله «أَحْقاباً» و التقدیر أحقابا غیر مذوق فیها و جزاء مصدر وضع موضع الحال و کل شی ء منصوب بفعل مضمر یفسره قوله «أَحْصَیْناهُ» و کتابا منصوب علی المصدر لأن کتب فی معنی أحصی و یجوز أن یکون فی موضع الحال أی نکتبه و التقدیر أحصیناه کاتبین.


المعنی 

ثم ذکر سبحانه الإعاده و البعث تنبیها علی أنه دل بذکر الآیات فیما تقدم علی صحه البعث فقال «إِنَّ یَوْمَ الْفَصْلِ» أی یوم القضاء الذی یفصل الله فیه الحکم بین الخلائق «کانَ مِیقاتاً» لما وعد الله من الجزاء و الحساب و الثواب و العقاب «یَوْمَ یُنْفَخُ فِی الصُّورِ» قد مر معناه «فَتَأْتُونَ أَفْواجاً» أی جماعه جماعه إلی أن تتکاملوا فی القیامه و قیل زمرا زمرا من کل مکان للحساب و کل فریق یأتی مع شکله و قیل إن کل أمه تأتی مع نبیها فلذلک جاءوا أفواجا أفواجا «وَ فُتِحَتِ السَّماءُ» أی شقت لنزول الملائکه «فَکانَتْ أَبْواباً» أی ذات أبواب و قیل صار فیها طرق و لم تکن کذلک من قبل «وَ سُیِّرَتِ الْجِبالُ» أی أزیلت عن أماکنها و ذهب بها «فَکانَتْ سَراباً» أی کالسراب یظن أنها جبال و لیست إیاها و

فی الحدیث عن البراء بن عازب قال کان معاذ بن جبل جالسا قریبا من رسول الله ص فی منزل أبی أیوب الأنصاری فقال معاذ یا رسول الله أ رأیت قول الله تعالی «یَوْمَ یُنْفَخُ فِی الصُّورِ فَتَأْتُونَ أَفْواجاً» الآیات فقال یا معاذ سألت عن عظیم من الأمر ثم أرسل عینیه ثم قال یحشر عشره أصناف من أمتی أشتاتا قد میزهم الله من المسلمین و بدل صورهم بعضهم علی صوره القرده و بعضهم علی صوره الخنازیر و بعضهم منکسون أرجلهم من فوق و وجوههم من تحت ثم یسحبون علیها و بعضهم عمی یترددون و بعضهم صم بکم لا یعقلون و بعضهم یمضغون ألسنتهم فیسیل القیح من أفواههم لعابا یتقذرهم أهل الجمع و بعضهم مقطعه أیدیهم و أرجلهم و بعضهم مصلبون علی جذوع من نار و بعضهم أشد نتنا من الجیف و بعضهم یلبسون جبابا سابغه من قطران لازقه بجلودهم فأما الذین علی صوره القرده فالقتات من الناس و أما الذین علی صوره الخنازیر فأهل السحت و أما المنکسون علی رءوسهم فأکله الربا و العمی الجائرون فی الحکم و الصم و البکم المعجبون بأعمالهم و الذین یمضغون بألسنتهم فالعلماء و القضاه الذین خالف أعمالهم أقوالهم و المقطعه أیدیهم و أرجلهم الذین یؤذون الجیران و المصلبون علی جذوع من نار فالسعاه بالناس إلی السلطان و الذین هم أشد نتنا من الجیف فالذین یتمتعون بالشهوات و اللذات و یمنعون حق الله فی أموالهم و الذین یلبسون الجباب فأهل الفخر و الخیلاء

«إِنَّ جَهَنَّمَ کانَتْ مِرْصاداً» یرصدون به أی هی معده
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لهم یرصد بها خزنتها الکفار عن المبرد و قیل مرصدا محبسا یحبس فیه الناس عن مقاتل و قیل طریقا منصوبا علی العاصین فهو موردهم و منهلهم و هذا إشاره إلی أن جهنم للعصاه علی الرصد لا یفوتونها «لِلطَّاغِینَ مَآباً» أی للذین جاوزوا حدود الله و طغوا فی معصیه الله مرجعا یرجعون إلیه و مصیرا فکان المجرم قد کان بإجرامه فیها ثم رجع إلیها «لابِثِینَ فِیها أَحْقاباً» أی ماکثین فیها أزمانا کثیره و ذکر فیها أقوال (أحدها) أن المعنی أحقابا لا انقطاع لها کلما مضی حقب جاء بعده حقب آخر و الحقب ثمانون سنه من سنی الآخره عن قتاده و الربیع (و ثانیها) أن الأحقاب ثلاثه و أربعون حقبا کل حقب سبعون خریفا کل خریف سبعمائه سنه کل سنه ثلاثمائه و ستون یوما و کل یوم ألف سنه عن مجاهد (و ثالثها) أن الله تعالی لم یذکر شیئا إلا و جعل له مده ینقطع إلیها و لم یجعل لأهل النار مده بل قال «لابِثِینَ فِیها أَحْقاباً» فو الله ما هو إلا أنه إذا مضی حقب دخل آخر ثم آخر کذلک إلی أبد الآبدین فلیس للأحقاب عده إلا الخلود فی النار و لکن قد ذکروا أن الحقب الواحد سبعون ألف سنه کل یوم من تلک السنین ألف سنه مما نعده عن الحسن (و رابعها) أن مجاز الآیه لابثین فیها أحقابا لا یذوقون فی تلک الأحقاب بردا و لا شرابا إلا حمیما و غساقا ثم یلبثون فیها لا یذوقون غیر الحمیم و الغساق من أنواع العذاب فهذا توقیت لأنواع العذاب لا لمکثهم فی النار و هذا أحسن الأقوال (و خامسها) أنه یعنی به أهل التوحید عن خالد بن معدان و

روی نافع عن ابن عمر قال قال رسول الله ص لا یخرج من النار من دخلها حتی یمکث فیها أحقابا و الحقب بضع و ستون سنه و السنه ثلاثمائه و ستون یوما کل یوم کألف سنه مما تعدون فلا یتکلن أحد أن یخرج من النار

و

روی العیاشی بإسناده عن حمران قال سألت أبا جعفر (علیه السلام) عن هذه الآیه فقال هذه فی الذین یخرجون من النار و روی عن الأحول مثله

و قوله «لا یَذُوقُونَ فِیها بَرْداً وَ لا شَراباً» یرید النوم و الماء عن ابن عباس قال أبو عبیده البرد النوم هنا و أنشد

" فصدنی عنها و عن قبلاتها البرد"

أی النوم و قیل لا یذوقون فی جهنم بردا ینفعهم من حرها و لا شرابا ینفعهم من عطشها عن مقاتل «إِلَّا حَمِیماً» و هو الماء الحار الشدید الحر «وَ غَسَّاقاً» و هو صدید أهل النار «جَزاءً وِفاقاً» أی وافق عذاب النار الشرک لأنهما عظیمان فلا ذنب أعظم من الشرک و لا عذاب أعظم من النار عن مقاتل و قیل جوزوا جزاء وفق أعمالهم عن الزجاج و هو المروی عن ابن عباس و مجاهد و قتاده و الوفاق الجاری علی المقدار فالجزاء وفاق لأنه جار علی مقدار الأعمال فی الاستحقاق «إِنَّهُمْ کانُوا لا یَرْجُونَ حِساباً» أی فعلنا ذلک بهؤلاء
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الکفار لأنهم کانوا لا یخافون أن یحاسبوا و المعنی کانوا لا یؤمنون بالبعث و لا بأنهم محاسبون عن الحسن و قتاده و قیل لا یرجون المجازاه علی الأعمال و لا یظنون أن لهم حسابا عن أبی مسلم و قال الهذلی فی الرجاء بمعنی الخوف:

إذا لسعته النحل لم یرج لسعها و خالفها فی بیت نوب عواسل

«وَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا» أی بما جاءت به الأنبیاء و قیل بالقرآن و قیل بحجج الله و لم یصدقوا بها «کِذَّاباً» أی تکذیبا «وَ کُلَّ شَیْ ءٍ أَحْصَیْناهُ کِتاباً» أی و کل شی ء من الأعمال بیناه فی اللوح المحفوظ و مثله وَ کُلَّ شَیْ ءٍ أَحْصَیْناهُ فِی إِمامٍ مُبِینٍ و قیل معناه و کل شی ء من أعمالهم حفظناه لنجازیهم به ثم بین أن ذلک الإحصاء و الحفظ وقع بالکتابه لأن الکتابه أبلغ فی حفظ الشی ء من الإحصاء و یجوز أن یکون کتابا حالا مؤکده أی أحصیناه فی حال کونه مکتوبا علیهم و الکتاب بمعنی المکتوب «فَذُوقُوا» لهؤلاء الکفار ذوقوا ما أنتم فیه من العذاب «فَلَنْ نَزِیدَکُمْ إِلَّا عَذاباً» لأن کل عذاب یأتی بعد الوقت الأول فهو زائد علیه.


[سوره النبإ (78): الآیات 31 الی 40]


اشاره

إِنَّ لِلْمُتَّقِینَ مَفازاً (31) حَدائِقَ وَ أَعْناباً (32) وَ کَواعِبَ أَتْراباً (33) وَ کَأْساً دِهاقاً (34) لا یَسْمَعُونَ فِیها لَغْواً وَ لا کِذَّاباً (35)

جَزاءً مِنْ رَبِّکَ عَطاءً حِساباً (36) رَبِّ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ ما بَیْنَهُمَا الرَّحْمنِ لا یَمْلِکُونَ مِنْهُ خِطاباً (37) یَوْمَ یَقُومُ الرُّوحُ وَ الْمَلائِکَهُ صَفًّا لا یَتَکَلَّمُونَ إِلاَّ مَنْ أَذِنَ لَهُ الرَّحْمنُ وَ قالَ صَواباً (38) ذلِکَ الْیَوْمُ الْحَقُّ فَمَنْ شاءَ اتَّخَذَ إِلی رَبِّهِ مَآباً (39) إِنَّا أَنْذَرْناکُمْ عَذاباً قَرِیباً یَوْمَ یَنْظُرُ الْمَرْءُ ما قَدَّمَتْ یَداهُ وَ یَقُولُ الْکافِرُ یا لَیْتَنِی کُنْتُ تُراباً (40)
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القراءه

قرأ الکسائی و لا کذابا بتخفیف الذال و الباقون بالتشدید و قرأ أهل الحجاز و أبو عمرو رب السماوات بالرفع و الباقون بالجر و قرأ عاصم و ابن عامر و یعقوب و سهل الرحمن بالجر و الباقون بالرفع.


الحجه

و لا کذابا یجوز أن یکون مصدر کذب فیکون معناه و لا کذبا و یجوز أن یکون مصدر کاذبه مکاذبه و کذابا و بالتشدید قد یکون مصدر کذب قال الفراء قال أعرابی فی طریق مکه یا با زکریا القصار أحب إلیک أم الحلق یرید أقصر شعری أم أحلق و من قرأ رب السماوات و الأرض و ما بینهما الرحمن قطع الاسم الأول من الجر الذی قبله فی قوله «جَزاءً مِنْ رَبِّکَ» فابتدأه و جعل الرحمن خبره ثم استأنف «لا یَمْلِکُونَ مِنْهُ» و من قرأ «رَبِّ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ ما بَیْنَهُمَا الرَّحْمنِ» أتبع الاسمین الجر الذی قبلهما فی قوله «مِنْ رَبِّکَ» و من قرأ «رَبِّ السَّماواتِ» الرحمن أتبع رب السماوات الجر الذی فی قوله «مِنْ رَبِّکَ» و استأنف بقوله الرحمن و جعل قوله «لا یَمْلِکُونَ» خبر قوله «الرَّحْمنِ».


اللغه

الحدیقه الجنه المحوطه و الجمع حدائق و منه أحدق القوم بفلان إذا طافوا به و منه الحدقه لأنه یحیط بها جفنها و الأعناب جمع عنب و هو ثمر الکرم قبل أن یجف فإذا جف فهو الزبیب و الکواعب جمع الکاعب و هی الجاریه التی نهد ثدیاها و الأتراب جمع الترب و هی اللده التی تنشأ مع لدتها علی سن الصبی الذی یلعب بالتراب و الدهاق الکأس الممتلئه التی لا مزید فیها و أصل الدهق شده الضغط أدهقت الکأس ملأتها قال

" یلذه بکأسه الدهاق"

و «عَطاءً حِساباً» أی کثیرا کافیا یقال أحسبت فلانا أی أعطیته ما یکفیه حتی قال حسبی قال:

و نقفی ولید الحی إن کان جائعا و نحسبه إن کان لیس بجائع

قال الأصمعی یقال حسبت الرجل بالتشدید أی أکرمته و أنشد:

إذا أتاه ضیفه یحسبه من حاقن أو من صریح یحلبه

. الإعراب

حدائق بدل من قوله «مَفازاً» بدل البعض من الکل و کذلک ما بعده و أترابا صفه لکواعب. جزاء منصوب بمعنی أن للمتقین مفازا أی جازاهم بذلک جزاء و أعطاهم عطاء فإن معنی جازاهم و أعطاهم واحد یوم یقوم الروح ظرف لقوله «لا یَمْلِکُونَ» و قوله «صَفًّا»
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منصوب علی الحال و «یَوْمَ یَنْظُرُ» ظرف لقوله «عَذاباً» لأنه بمعنی التعذیب.


المعنی 

ثم عقب سبحانه وعید الکفار بالوعد للمتقین الأبرار فقال «إِنَّ لِلْمُتَّقِینَ» الذین یتقون الله باجتناب الشرک و المعاصی «مَفازاً» أی فوزا و نجاه إلی حال السلامه و السرور و قیل المفاز موضع الفوز و قالوا للمهلکه مفازه علی طریق التفاؤل کأنهم قالوا و قیل مفازا منجی إلی متنزه و هو النجاه من النار إلی الجنه ثم بین ذلک الفوز فقال «حَدائِقَ وَ أَعْناباً» یعنی أشجار الجنه و ثمارها «وَ کَواعِبَ أَتْراباً» أی جواری تکعب ثدیهن مستویات فی السن عن قتاده و معناه استواء الخلقه و القامه و الصوره و السن حتی یکن متشاکلات و قیل أترابا علی مقدار أزواجهن فی الحسن و الصوره و السن عن أبی علی الجبائی «وَ کَأْساً دِهاقاً» أی مترعه مملوءه عن ابن عباس و الحسن و قتاده و قیل متتابعه علی شاربیها أخذ من متابعه الشد فی الدهق عن مجاهد و سعید بن جبیر و قیل دمادم عن أبی هریره و قیل علی قدر ریهم عن مقاتل «لا یَسْمَعُونَ فِیها» أی فی الجنه «لَغْواً» أی کلاما لغوا لا فائده فیه «وَ لا کِذَّاباً» و لا تکذیب بعضهم لبعض و من قرأ بالتخفیف یرید و لا مکاذبه عن أبی عبیده و قیل کذبا عن أبی علی الفارسی «جَزاءً مِنْ رَبِّکَ» أی فعل بالمتقین ما فعل بهم جزاء من ربک علی تصدیقهم بالله و نبیه ص «عَطاءً» أی أعطاهم الله عطاء «حِساباً» أی کافیا عن أبی عبیده و الجبائی و قیل حسابا أی کثیرا و قیل حسابا علی قدر الاستحقاق و بحسب العمل قال الزجاج معناه ما یکفیهم أی إن فیه ما یشتهون «رَبِّ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ ما بَیْنَهُمَا الرَّحْمنِ» مر ذکره و المعنی أن الذی یفعل بالمؤمنین ما تقدم ذکره هو رب السماوات و الأرض و مدبرهما و مدبر ما بینهما و المتصرف فیهما علی ما یشاء الرحمن المنعم علی خلقه مؤمنهم و کافرهم «لا یَمْلِکُونَ مِنْهُ خِطاباً» أی لا یملکون أن یسألوه إلا فیما أذن لهم فیه کقوله وَ لا یَشْفَعُونَ إِلَّا لِمَنِ ارْتَضی و قوله لا تَکَلَّمُ نَفْسٌ إِلَّا بِإِذْنِهِ و الخطاب توجیه الکلام إلی مدرک له بصیغه منبئه عن المراد علی طریقه أنت و ربک قال مقاتل لا یقدر الخلق علی أن یکلموا الرب إلا بإذنه «یَوْمَ یَقُومُ الرُّوحُ وَ الْمَلائِکَهُ صَفًّا» أی فی ذلک الیوم اختلف فی معنی الروح هنا علی أقوال (أحدها) أن الروح خلق من خلق الله تعالی علی صوره بنی آدم و لیسوا بناس و لیسوا بملائکه یقومون صفا و الملائکه صفا هؤلاء جند و هؤلاء جند عن مجاهد و قتاده و أبی صالح قال الشعبی هما سماطا رب العالمین یوم القیامه سماط من الروح و سماط من الملائکه (و ثانیها) أن الروح ملک من الملائکه ما خلق الله مخلوقا أعظم منه فإذا کان یوم القیامه قام و هو وحده
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صفا و قامت الملائکه کلهم صفا واحدا فیکون عظم خلقه مثل صفهم عن ابن مسعود و عن عطاء عن ابن عباس (و ثالثها) أن أرواح الناس تقوم مع الملائکه فیما بین النفختین قبل أن ترد الأرواح إلی الأجساد عن عطیه عن ابن عباس (و رابعها) أنه جبریل (علیه السلام) عن الضحاک و قال وهب إن جبرائیل (علیه السلام) واقف بین یدی الله عز و جل ترتعد فرائصه یخلق الله عز و جل من کل رعده مائه ألف ملک فالملائکه صفوف بین یدی الله تعالی منکسو رءوسهم فإذا أذن الله لهم فی الکلام قالوا لا إله إلا أنت و قال صوابا أی لا إله إلا الله

و روی علی بن إبراهیم بإسناده عن الصادق (علیه السلام) قال هو ملک أعظم من جبرائیل و میکائیل

(و خامسها) أن الروح بنو آدم عن الحسن و قوله «صَفًّا» معناه مصطفین «لا یَتَکَلَّمُونَ إِلَّا مَنْ أَذِنَ لَهُ الرَّحْمنُ» و هم المؤمنون و الملائکه «وَ قالَ» فی الدنیا «صَواباً» أی شهد بالتوحید و قال لا إله إلا الله و قیل إن الکلام هاهنا الشفاعه أی لا یشفعون إلا لمن أذن له الرحمن أن یشفع عن الحسن و الکلبی و

روی معاویه بن عمار عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال سئل عن هذه الآیه فقال نحن و الله المأذون لهم یوم القیامه و القائلون قال جعلت فداک ما تقولون قال نمجد ربنا و نصلی علی نبینا ص و نشفع لشیعتنا فلا یردنا ربنا رواه العیاشی مرفوعا

«ذلِکَ الْیَوْمُ الْحَقُّ» الذی لا شک فی کونه و حصوله یعنی القیامه «فَمَنْ شاءَ اتَّخَذَ إِلی رَبِّهِ مَآباً» أی مرجعا للطاعه و المعنی فمن شاء عمل عملا صالحا یؤوب إلی ربه فقد أزیحت العلل و أوضحت السبل و بلغت الرسل و المآب مفعل من الأوب و هو الرجوع قال عبید

و کل ذی غیبه یؤوب و غائب الموت لا یؤوب

ثم خوف سبحانه کفار مکه فقال «إِنَّا أَنْذَرْناکُمْ عَذاباً قَرِیباً» یعنی العذاب فی الآخره فإن کل ما هو آت قریب «یَوْمَ یَنْظُرُ الْمَرْءُ ما قَدَّمَتْ یَداهُ» أی ینتظر جزاء ما قدمه فإن قدم الطاعه انتظر الثواب و إن قدم المعصیه انتظر العقاب و قیل معناه أن کل أحد ینظر إلی عمله فی ذلک الیوم من خیر و شر مثبتا علیه فی صحیفته فیرجو ثواب الله علی صالح عمله و یخاف العقاب علی سوء عمله «وَ یَقُولُ الْکافِرُ» فی ذلک الیوم «یا لَیْتَنِی کُنْتُ تُراباً» أی لیتمنی أن لو کان ترابا لا یعاد و لا یحاسب لیتخلص من عقاب ذلک الیوم قال الزجاج إن معنی «یا لَیْتَنِی کُنْتُ تُراباً» یا لیتنی لم أبعث قال عبد الله بن عمر إذا کان یوم القیامه مدت الأرض مد الأدیم و حشر الدواب و البهائم و الوحوش ثم یجعل القصاص بین الدواب حتی یقتص للشاه الجماء من الشاه القرناء التی نطحتها و قال مجاهد یقاد یوم القیامه للمنطوحه من الناطحه
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و قال المقاتلان إن الله یجمع الوحوش و الهوام و الطیر و کل شی ء غیر الثقلین فیقول من ربکم فیقولون الرحمن الرحیم فیقول لهم الرب بعد ما یقضی بینهم حتی یقتص للجماء من القرناء إنا خلقناکم و سخرناکم لبنی آدم و کنتم مطیعین أیام حیاتکم فارجعوا إلی الذی کنتم کونوا ترابا فتکون ترابا فإذا التفت الکافر إلی شی ء صار ترابا یتمنی فیقول یا لیتنی کنت فی الدنیا علی صوره خنزیر رزقی کرزقه و کنت الیوم أی فی الآخره ترابا و قیل إن المراد بالکافر هنا إبلیس عاب آدم بأن خلق من تراب و افتخر بالنار فیوم القیامه إذا رأی کرامه آدم و ولده المؤمنین قال یا لیتنی کنت ترابا.

ص: 225






(79) سوره النازعات مکیه و آیاتها ست و أربعون (46)


اشاره


عدد آیها

ست و أربعون آیه کوفی و خمس فی الباقین.



اختلافها

آیتان «وَ لِأَنْعامِکُمْ» حجازی کوفی «طَغی» عراقی شامی.



فضلها

أبی بن کعب عن النبی ص قال و من قرأ سوره و النازعات لم یکن حبسه و حسابه یوم القیامه إلا کقدر صلاه مکتوبه حتی یدخل الجنه

و

قال أبو عبد الله (علیه السلام) من قرأها لم یمت إلا ریان و لم یبعثه الله إلا ریان و لم یدخله الجنه إلا ریان.



تفسیرها

لما ختم الله سبحانه تلک السوره بذکر أحوال القیامه و أهوالها افتتح هذه السوره بمثله فقال:
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[سوره النازعات (79): الآیات 1 الی 14]


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

وَ النَّازِعاتِ غَرْقاً (1) وَ النَّاشِطاتِ نَشْطاً (2) وَ السَّابِحاتِ سَبْحاً (3) فَالسَّابِقاتِ سَبْقاً (4)

فَالْمُدَبِّراتِ أَمْراً (5) یَوْمَ تَرْجُفُ الرَّاجِفَهُ (6) تَتْبَعُهَا الرَّادِفَهُ (7) قُلُوبٌ یَوْمَئِذٍ واجِفَهٌ (8) أَبْصارُها خاشِعَهٌ (9)

یَقُولُونَ أَ إِنَّا لَمَرْدُودُونَ فِی الْحافِرَهِ (10) أَ إِذا کُنَّا عِظاماً نَخِرَهً (11) قالُوا تِلْکَ إِذاً کَرَّهٌ خاسِرَهٌ (12) فَإِنَّما هِیَ زَجْرَهٌ واحِدَهٌ (13) فَإِذا هُمْ بِالسَّاهِرَهِ (14)



القراءه

قرأ أهل الکوفه غیر حفص و قتیبه و نصیر و رویس عن یعقوب ناخره بالألف و الباقون «نَخِرَهً» بغیر ألف و روی أبو عمرو الدوری و حمدون عن الکسائی ناخره و «نَخِرَهً» لا یبالی کیف قرأ و فی الشواذ قراءه أبی حیاه الحفره بغیر ألف و قرأ نافع غیر قالون و یعقوب إنا لمردودون بهمزه واحده غیر ممدوده إذا کنا بغیر استفهام و قرأ ابن عامر و الکسائی «أَ إِنَّا لَمَرْدُودُونَ» بهمزتین إذا کنا کما تقدم و قرأ ابن کثیر إنا إذا کنا بالاستفهام فیهما بهمزه واحده غیر ممدوده و قرأ أبو عمرو بالاستفهام فیهما بهمزه ممدوده و قرأ عاصم و حمزه و خلف فیهما بهمزتین ممیزتین و قد تقدم ذکر هذا مشروحا فی مواضع.



الحجه

نخره و ناخره لغتان و قال الفراء النخره البالیه و الناخره المجوفه قال الزجاج ناخره أکثر و أجود لشبه أواخر الآی بعضها ببعض نحو الخاسره و الحافره و أما الوجه فی الحفره فهو أن یکون أراد الحافره کقراءه الجماعه فحذف الألف تخفیفا کما فی قوله:

أصبح قلبی صردا لا یشتهی أن یردا

إلا عرادا عردا

أی عاردا.



اللغه

الغرق اسم أقیم مقام المصدر و هو الإغراق یقال أغرق فی النزع إذا استوفی فی مد القوس و بالغ فیه و النشط النزع أیضا و منه حدیث أم سلمه فجاء عمار و کان أخاها من الرضاعه و نشط زینب من حجرها أی نزعها و نشط الوحش من بلد إلی بلد إذا خرج بنشاط و الهموم تنشط بصاحبها أی تخرج به من حال إلی حال قال همیان بن قحافه:

أمست همومی تنشط المناشطا الشام بی طورا و طورا واسطا

و أنشطت العقده حللتها و نشطتها عقدتها قالوا کأنما أنشط من عقال و الأنشوطه العقده تنحل إذا مد طرفاها یقال ما عقاله بأنشوطه و الرجف حرکه الشی ء من تحت غیره بتردید و اضطراب و الرجفه الزلزله العظیمه و أرجفوا أی أزعجوا الناس باضطراب الأمور و کل شی ء
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تبع شیئا فقد ردفه و أرداف النجوم توالیها یتبع بعضها بعضا و أرداف الملوک فی الجاهلیه الذین یخلفون الملوک و الردفان اللیل و النهار و الوجیف شده الاضطراب و قلب واجف مضطرب و الوجیف سرعه السیر و أوجف فی السیر أسرع و أزعج الرکاب فیه و الحافره بمعنی المحفوره مثل ماء دافق أی مدفوق و قیل الحافره الأرض المحفوره و رجع الشیخ فی حافرته أی رجع من حیث جاء و ذلک کرجوع القهقری قال:

أ حافره علی صلع و شیب معاذ الله من سفه و عار

أی أ رجوعا إلی حال الشباب و أوله و یقال النقد عند الحافر أی لا یزول حافر الفرس حتی ینقد الثمن لأنه لکرامته لا یباع نسیئه ثم کثر حتی قیل فی غیر الحافره. و الساهره وجه الأرض و العرب تسمی وجه الأرض من الفلاه ساهره أی ذات سهر لأنه یسهر فیها خوفا منها قال أمیه بن أبی الصلت:

و فیها لحم ساهره و بحر و ما فاهوا به لهم مقیم

أی و فیها صید البر و البحر و قال آخر:

فإنما قصرک ترب الساهره ثم تعود بعدها فی الحافره

. الإعراب

جواب القسم محذوف علی تقدیر لیبعثن و قبل الجواب فی إِنَّ فِی ذلِکَ لَعِبْرَهً «یَوْمَ تَرْجُفُ الرَّاجِفَهُ» نصب باذکر و إن شئت کان نصبا بمدلول قوله «قُلُوبٌ یَوْمَئِذٍ واجِفَهٌ» علی تقدیر یوم ترجف الراجفه رجفت قلوبهم و یکون یومئذ بدلا من «یَوْمَ تَرْجُفُ الرَّاجِفَهُ».


المعنی 

«وَ النَّازِعاتِ غَرْقاً» اختلف فی معناها علی وجوه (أحدها)

أنه یعنی الملائکه الذین ینزعون أرواح الکفار عن أبدانهم بالشده کما یغرق النازع فی القوس فیبلغ بها غایه المدی و روی ذلک عن علی (علیه السلام)

و مقاتل و سعید بن جبیر و قال مسروق هی الملائکه تنزع نفوس بنی آدم و

قیل هو الموت ینزع النفوس عن مجاهد و روی ذلک عن الصادق (علیه السلام)

(و ثانیها) أنها النجوم تنزع من أفق إلی أفق أی تطلع و تغیب عن الحسن و قتاده و أبی عبیده و الأخفش و الجبائی قال أبو عبیده تنزع من مطالعها و تغرق فی مغاربها
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(و ثالثها) النازعات القسی تنزع بالسهم و الناشطات الأزهاق عن عطاء و عکرمه و علی هذا فالقسم بفاعلها و هم الغزاه المجاهدون فی سبیل الله «وَ النَّاشِطاتِ نَشْطاً» فی معناها أقوال (أحدها) ما ذکرناه (و ثانیها)

أنها الملائکه تنشط أرواح الکفار بین الجلد و الأظفار حتی تخرجها من أجوافهم بالکرب و الغم عن علی (علیه السلام)

و النشط الجذب یقال نشطت الدلو نشطا نزعته (و ثالثها) أنها الملائکه تنشط أنفس المؤمنین فتقبضها کما تنشط العقال من ید البعیر إذا حل عنها عن ابن عباس و حکی الفراء هذا القول ثم قال و الذی سمعت من العرب أن یقولوا کأنما أنشط من عقال و نشطت الحبل ربطته و أنشطته حللته (و رابعها) أنها أنفس المؤمنین عند الموت تنشط للخروج و ذلک أنه ما من مؤمن یحضره الموت إلا عرضت علیه الجنه قبل أن یموت فیری موضعه فیها و أزواجه من الحور العین فنفسه تنشط أن تخرج عن ابن عباس أیضا (و خامسها) أنها النجوم تنشط من أفق إلی أفق أی تذهب یقال حمار ناشط عن قتاده و الأخفش و الجبائی «وَ السَّابِحاتِ سَبْحاً» فیها أقوال (أحدها)

أنها الملائکه یقبضون أرواح المؤمنین یسلونها سلا رفیقا ثم یدعونها حتی تستریح کالسابح بالشی ء فی الماء یرمی به عن علی (علیه السلام)

و الکلبی (و ثانیها) أنها الملائکه ینزلون من السماء مسرعین و هذا کما یقال للفرس الجواد سابح إذا أسرع فی جریه عن مجاهد و أبی صالح (و ثالثها) أنها النجوم تسبح فی فلکها عن قتاده و الجبائی و قیل هی خیل الغزاه تسبح فی عدوها کقوله وَ الْعادِیاتِ ضَبْحاً عن أبی مسلم و قیل هی السفن تسبح فی الماء عن عطاء «فَالسَّابِقاتِ سَبْقاً» فیها أقوال أیضا (أحدها) أنها الملائکه لأنها سبقت ابن آدم بالخیر و الإیمان و العمل الصالح عن مجاهد و قیل إنها تسبق الشیاطین بالوحی إلی الأنبیاء و

قیل إنها تسبق بأرواح المؤمنین إلی الجنه عن علی (علیه السلام)

و مقاتل (و ثانیها) أنها أنفس المؤمنین تسبق إلی الملائکه الذین یقبضونها و قد عاینت السرور شوقا إلی رحمه الله و لقاء ثوابه و کرامته عن ابن مسعود (و ثالثها) أنها النجوم یسبق بعضها بعضا فی السیر عن قتاده و الجبائی (و رابعها) أنها الخیل یسبق بعضها بعضا فی الحرب عن عطاء و أبی مسلم «فَالْمُدَبِّراتِ أَمْراً» فیها أقوال أیضا (أحدها)

أنها الملائکه تدبر أمر العباد من السنه إلی السنه عن علی (علیه السلام)

(و ثانیها) أن المراد بذلک جبرائیل و میکائیل و ملک الموت و إسرافیل ع یدبرون أمور الدنیا فأما جبریل فموکل بالریاح و الجنود و أما میکائیل فموکل بالقطر و النبات و أما ملک الموت فموکل بقبض الأنفس و أما إسرافیل فهو ینزل بالأمر علیهم عن عبد الرحمن بن سابط (و ثالثها) أنها الأفلاک یقع فیها أمر الله تعالی فیجری بها القضاء فی الدنیا رواه علی بن إبراهیم أقسم الله تعالی بهذه الأشیاء التی عددها و قیل تقدیره و رب النازعات و ما ذکر بعدها و هذا ترک للظاهر
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بغیر دلیل.

و قد قال الباقر و الصادق (علیه السلام) إن لله تعالی أن یقسم بما شاء من خلقه و لیس لخلقه أن یقسموا إلا به

و الوجه فی ذلک أنه سبحانه یقسم بخلقه للتنبیه علی موضع العبره فیه لأن القسم یدل علی عظم شأن المقسم به و جواب القسم محذوف فکأنه سبحانه أقسم فقال و هذه الأشیاء لتبعثن و لتحاسبن «یَوْمَ تَرْجُفُ الرَّاجِفَهُ» یعنی النفخه الأولی التی یموت فیها جمیع الخلائق و الراجفه صیحه عظیمه فیها تردد و اضطراب کالرعد إذا تمخض «تَتْبَعُهَا الرَّادِفَهُ» یعنی النفخه الثانیه تعقب النفخه الأولی و هی التی یبعث معها الخلق و هو کقوله «وَ نُفِخَ فِی الصُّورِ فَصَعِقَ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ مَنْ فِی الْأَرْضِ إِلَّا مَنْ شاءَ اللَّهُ ثُمَّ نُفِخَ فِیهِ أُخْری فَإِذا هُمْ قِیامٌ یَنْظُرُونَ» و یوم منصوب علی معنی «قُلُوبٌ یَوْمَئِذٍ واجِفَهٌ» یوم ترجف الراجفه و معنی الواجفه الشدیده الاضطراب أیضا و هذا معنی قول الحسن و قتاده و غیرهما و قیل معناه یوم تضطرب الأرض اضطرابا شدیدا و تحرک تحرکا عظیما یعنی یوم القیامه تتبعها الرادفه أی اضطرابه أخری کائنه بعد الأولی فی موضع الردف من الراکب فلا تزال تضطرب حتی تفنی کلها و قال ابن عباس معنی الواجفه خائفه و المراد بذلک أصحاب القلوب یعنی أنها قلقه غیر هادئه و لا ساکنه لما عاینت من أهوال یوم القیامه «أَبْصارُها خاشِعَهٌ» أی ذلیله من هول ذلک الیوم قال عطاء یرید أبصار من مات علی غیر الإسلام «یَقُولُونَ أَ إِنَّا لَمَرْدُودُونَ فِی الْحافِرَهِ» أی یقول هؤلاء المنکرون للبعث من مشرکی قریش و غیرهم فی الدنیا إذا قیل لهم إنکم مبعوثون من بعد الموت أ نرد إلی أول حالنا و ابتداء أمرنا فنصیر أحیاء کما کنا و الحافره عند العرب اسم لأول الشی ء و ابتداء الأمر قال ابن عباس و السدی الحافره الحیاه الثانیه و قیل الحافره الأرض المحفوره و المعنی أ نرد من عبورنا بعد موتنا أحیاء «أَ إِذا کُنَّا عِظاماً نَخِرَهً» أی بالیه مفتته و المعنی أنهم أنکروا البعث فقالوا أ نرد أحیاء إذا متنا و تفتت عظامنا یقال نخر العظم ینخر فهو ناخر و نخر «قالُوا تِلْکَ إِذاً کَرَّهٌ خاسِرَهٌ» أی قال الکفار تلک الکره الکائنه بعد الموت کره خسران و معناه أن أهلها خاسرون لأنهم نقلوا من نعیم الدنیا إلی عذاب النار و الخاسر الذاهب رأس ماله و إنما قالوا کره خاسره علی معنی أنه لا یجی ء منها شی ء کالخسران الذی لا یجی ء منه فائده فکأنهم قالوا هی کالخسران بذهاب رأس المال لا تجی ء به تجاره فکذلک لا تجی ء بتلک الکره حیاه و قیل معناه إن کان الأمر علی ما یقوله محمد من أنا نبعث و نعاقب فتلک کره ذات خسران علینا ثم أعلم سبحانه سهوله البعث علیه فقال «فَإِنَّما هِیَ» یعنی النفخه الأخیره «زَجْرَهٌ واحِدَهٌ» أی صیحه واحده من إسرافیل یسمعونها و هم أموات فی بطون الأرض فیحیون و هو قوله «فَإِذا هُمْ بِالسَّاهِرَهِ» و هی وجه الأرض و ظهرها عن الحسن و قتاده و مجاهد و غیرهم و قیل إنما سمیت الأرض ساهره لأن عملها فی
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النبت فی اللیل و النهار دائب و لذلک قیل خیر المال عین خراره فی أرض خواره تسهر إذا نمت و تشهد إذا غبت ثم صارت اسما لکل أرض و قیل المراد بذلک عرصه القیامه لأنها أول مواقف الجزاء و هم فی سهر لا نوم فیه.


[سوره النازعات (79): الآیات 15 الی 26]


اشاره

هَلْ أَتاکَ حَدِیثُ مُوسی (15) إِذْ ناداهُ رَبُّهُ بِالْوادِ الْمُقَدَّسِ طُویً (16) اذْهَبْ إِلی فِرْعَوْنَ إِنَّهُ طَغی (17) فَقُلْ هَلْ لَکَ إِلی أَنْ تَزَکَّی (18) وَ أَهْدِیَکَ إِلی رَبِّکَ فَتَخْشی (19)

فَأَراهُ الْآیَهَ الْکُبْری (20) فَکَذَّبَ وَ عَصی (21) ثُمَّ أَدْبَرَ یَسْعی (22) فَحَشَرَ فَنادی (23) فَقالَ أَنَا رَبُّکُمُ الْأَعْلی (24)

فَأَخَذَهُ اللَّهُ نَکالَ الْآخِرَهِ وَ الْأُولی (25) إِنَّ فِی ذلِکَ لَعِبْرَهً لِمَنْ یَخْشی (26)



القراءه

قرأ أهل الحجاز و البصره طوی بغیر تنوین و الباقون بالتنوین و قرأ أهل الحجاز و عباس و یعقوب تزکی بتشدید الزاء و الباقون بتخفیفها.



الحجه

قال أبو علی قال أبو عبیده طوی مضمومه الأول و مکسورته فمن لم ینون جعله اسما مؤنثا و من نون جعله مثل ثنی علی معنی المقدس مره بعد مره و روی عن الحسن أنه قرأ طوی بکسر الطاء و قال و طوی بالبرکه و التقدیس مرتین کما قال طرفه:

أ عاذل إن اللوم فی غیر کنهه علی طوی من غیک المتردد

أی أن لومک مکرر علی قال أبو علی من لم یصرف طوی احتمل قوله أمرین (أحدهما) أنه جعله اسم بلده أو بقعه أو یکون معدولا کزفر و ممر و من صرف احتمل أیضا أمرین (أحدهما) أن یکون جعله اسم موضع أو بلد أو مکان (و الآخر) أن یکون مثل زحل
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و حطم و لکع و قوله «تَزَکَّی» معناه تطهر من الکفر و المبتدأ محذوف من اللفظ مراد فی المعنی و التقدیر هل لک إلی ذلک حاجه أو إربه قال الشاعر:

فهل لکم فیها إلی فإننی طبیب بما أعیی النطاسی حذیما

و من قال تزکی أراد تتزکی فأدغم تاء التفعل فی الزاء لتقاربهما و من خفف حذف التاء التی أثبتها من أدغم و تخفیفها بالحذف أشبه.


المعنی 

ثم ذکر سبحانه قصه موسی (علیه السلام) فقال «هَلْ أَتاکَ» یا محمد «حَدِیثُ مُوسی» استفهام یراد به التقریر «إِذْ ناداهُ رَبُّهُ» أی حین ناداه الله و دعاه فالنداء الدعاء بطریقه یا فلان فالمعنی قال له یا موسی «بِالْوادِ الْمُقَدَّسِ» أی المطهر «طُویً» اسم واد عن مجاهد و قتاده و قیل طوی بالتقدیس مرتین و هو الموضع الذی کلم الله فیه موسی «اذْهَبْ إِلی فِرْعَوْنَ إِنَّهُ طَغی» أی علا و تکبر و کفر بالله و تجاوز الحد فی الاستعلاء و التمرد و الفساد «فَقُلْ هَلْ لَکَ إِلی أَنْ تَزَکَّی» أی تتطهر من الشرک و تشهد أن لا إله إلا الله عن ابن عباس و هذا تلطف فی الاستدعاء و معناه هل لک رغبه إلی أن تسلم و تصلح و تطهر «وَ أَهْدِیَکَ إِلی رَبِّکَ» أی و أدلک إلی معرفه ربک و أنه خلقک و رباک و قیل و أهدیک أی أرشدک إلی طریق الحق الذی إذا سلکته وصلت إلی رضاء الله و ثوابه «فَتَخْشی» أی فتخافه فتفارق ما نهاک عنه و فی الکلام حذف تقدیره فأتاه و دعاه «فَأَراهُ الْآیَهَ الْکُبْری» یعنی العصا و قال الحسن هی الید البیضاء «فَکَذَّبَ» بأنها من الله «وَ عَصی» نبی الله و جحد نبوته «ثُمَّ أَدْبَرَ» فرعون أی ولی الدبر لیطلب ما یکسر به حجه موسی فی المعجزه العظیمه فما ازداد إلا غوایه «یَسْعی» أی یعمل بالفساد فی الأرض و قیل إنه لما رأی الحیه فی عظمها خاف منها فأدبر و سعی هربا عن الجبائی «فَحَشَرَ» أی فجمع قومه و جنوده «فَنادی» فیهم «فَقالَ أَنَا رَبُّکُمُ الْأَعْلی» أی لا رب فوقی و قیل معناه أنا الذی أنال بالضرر من شئت و لا ینالنی غیری و کذب اللعین إنما هذه صفه الله الذی خلقه و خلق جمیع الخلائق و قیل إنه جعل الأصنام أربابا فقال أنا ربها و ربکم «فَأَخَذَهُ اللَّهُ نَکالَ الْآخِرَهِ وَ الْأُولی» نکال مصدر مؤکد لأن معنی أخذه الله نکل به نکال
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الآخره و الأولی بأن أغرقه فی الدنیا و یعذبه فی الآخره و قیل معناه فعاقبه الله بکلمته الآخره و کلمته الأولی فالآخره قوله «أَنَا رَبُّکُمُ الْأَعْلی» و الأولی قوله ما عَلِمْتُ لَکُمْ مِنْ إِلهٍ غَیْرِی فنکل به نکال هاتین الکلمتین و

جاء فی التفسیر عن أبی جعفر (علیه السلام) أنه کان بین الکلمتین أربعون سنه

و قیل إنه إنما ناداهم «فَقالَ أَنَا رَبُّکُمُ الْأَعْلی» فامنعونی من هذا الثعبان و لم یعلم الجهال أن من یخاف ضرر حیه و یستعین بأمثاله لا یکون إلها و

عن وهب عن ابن عباس قال قال موسی (علیه السلام) یا رب إنک أمهلت فرعون أربعمائه سنه و هو یقول أنا ربکم الأعلی و یجحد رسلک و یکذب بآیاتک فأوحی الله تعالی إلیه أنه کان حسن الخلق سهل الحجاب فأحببت أن أکافیه

و

روی أبو بصیر عن أبی جعفر (علیه السلام) قال قال رسول الله ص قال جبرئیل (علیه السلام) قلت یا رب تدع فرعون و قد قال أنا ربکم الأعلی فقال إنما یقول هذا مثلک من یخاف الفوت

«إِنَّ فِی ذلِکَ» الذی فعل بفرعون حین کذب و عصی «لَعِبْرَهً» أی لعظه «لِمَنْ یَخْشی» الله تعالی و یخاف عقابه و نقمته و دلاله یمکن أن یعتبر بها العاقل و یمیز بین الحق و الباطل.

النظم

وجه اتصال قصه موسی (علیه السلام) بما قبلها أنه لما تقدم ذکر المکذبین للأنبیاء المنکرین للبعث عقبه بحدیث موسی و تکذیب قومه إیاه و ما قاساه من الشدائد تسلیه لنبینا ص و عده له بالنصر و حثا إیاه علی الصبر اقتداء بموسی و تحذیرا لقومه أن ینزل بهم ما نزل بأولئک و عظه بهم و تأکیدا للحجه علیهم.
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[سوره النازعات (79): الآیات 27 الی 46]


اشاره

أَ أَنْتُمْ أَشَدُّ خَلْقاً أَمِ السَّماءُ بَناها (27) رَفَعَ سَمْکَها فَسَوَّاها (28) وَ أَغْطَشَ لَیْلَها وَ أَخْرَجَ ضُحاها (29) وَ الْأَرْضَ بَعْدَ ذلِکَ دَحاها (30) أَخْرَجَ مِنْها ماءَها وَ مَرْعاها (31)

وَ الْجِبالَ أَرْساها (32) مَتاعاً لَکُمْ وَ لِأَنْعامِکُمْ (33) فَإِذا جاءَتِ الطَّامَّهُ الْکُبْری (34) یَوْمَ یَتَذَکَّرُ الْإِنْسانُ ما سَعی (35) وَ بُرِّزَتِ الْجَحِیمُ لِمَنْ یَری (36)

فَأَمَّا مَنْ طَغی (37) وَ آثَرَ الْحَیاهَ الدُّنْیا (38) فَإِنَّ الْجَحِیمَ هِیَ الْمَأْوی (39) وَ أَمَّا مَنْ خافَ مَقامَ رَبِّهِ وَ نَهَی النَّفْسَ عَنِ الْهَوی (40) فَإِنَّ الْجَنَّهَ هِیَ الْمَأْوی (41)

یَسْئَلُونَکَ عَنِ السَّاعَهِ أَیَّانَ مُرْساها (42) فِیمَ أَنْتَ مِنْ ذِکْراها (43) إِلی رَبِّکَ مُنْتَهاها (44) إِنَّما أَنْتَ مُنْذِرُ مَنْ یَخْشاها (45) کَأَنَّهُمْ یَوْمَ یَرَوْنَها لَمْ یَلْبَثُوا إِلاَّ عَشِیَّهً أَوْ ضُحاها (46)



القراءه

قرأ أبو جعفر و العباس عن العیاشی عن أبی عمرو و إنما أنت منذر بالتنوین و الباقون بغیر تنوین و فی الشواذ قراءه الحسن و عمرو بن عبید و الجبال أرساها بالرفع و قراءه مجاهد و الأرض مع ذلک دحاها و قراءه عکرمه و برزت الجحیم لمن تری بالتاء.



الحجه

قال أبو علی حجه التنوین فی قوله إنما أنت منذر أن اسم الفاعل هنا للحال و یدل علیه قوله «قُلْ إِنَّما أُنْذِرُکُمْ بِالْوَحْیِ» فلیس المراد أنذر فیما استقبل و إنما یقول أنذر فی الحال و اسم الفاعل علی قیاس الفعل و من أضاف استخف فحذف التنوین کما حذف من قوله فَلَمَّا رَأَوْهُ عارِضاً مُسْتَقْبِلَ أَوْدِیَتِهِمْ و نحو ذلک مما جاء علی لفظ الإضافه و المراد به الانفصال و یجوز أن یکون منذر من علی نحو هذا ضارب زیدا أمس لأنه قد فعل الإنذار و من قرأ و الجبال أرساها بالرفع فإنه مثل قراءه من قرأ و الظالمون أعد لهم و قد تقدم بیانه و من قرأ و الأرض مع ذلک فلعله قال ذلک تفسیرا للقراءه المشهوره لأنه لیس الغرض فیه ترتیب الزمان و إنما الغرض اجتماعهما أعنی السماوات و الأرض فی الخلق لا فی أن زمان الفعلین واحد و هذا کقولک فلان کریم فیقول السامع و هو مع ذلک شجاع أی قد اجتمع له الوصفان و أما قوله لمن تری بالتاء المفتوحه فیمکن أن یکون خطابا للنبی ص و المراد لمن تری یا محمد من الناس فأشار إلی البعض و غرضه الجنس و الجمیع کقول لبید:

و لقد سئمت من الحیاه و طولها و سؤال هذا الناس کیف لبید

فأشار إلی جنس الناس و نحن نعلم أنه لیس جمیعهم شاهدا حاضرا له و یمکن أن یکون التاء فی تری للجحیم أی لمن تراه النار.
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اللغه

السمک الارتفاع و هو مقابل العمق لأنه ذهاب الجسم بالتألیف إلی جهه العلو و بالعکس صفه العمق و المسموکات السماوات لارتفاعها و منه

قول أمیر المؤمنین (علیه السلام) یا داعم المسموکات

قال الفرزدق:

إن الذی سمک السماء بنی لنا بیتا دعائمه أعز و أطول

و التسویه جعل أحد الشیئین علی مقدار الآخر فی نفسه أو فی حکمه و الغطش الظلمه و أغطشه الله أظلمه و الأغطش الذی فی عینیه شبه العمش و فلاه غطشاء لا یهتدی فیها و الدحو البسط دحوت أدحو دحوا و دحیت أدحی دحیا لغتان قال أمیه بن أبی الصلت:

دار دحاها ثم أعمر بابها و أقام بالأخری التی هی أمجد

و قال أوس:

ینفی الحصی عن جدید الأرض مبترک کأنه فاحص أو لاعب داح

و الطامه العالیه الغالبه یقال هذا أطم من هذا أی أعلی منه و طم الطائر الشجره علاها و تسمی الداهیه التی لا یستطاع دفعها طامه.


الإعراب 

و الأرض منصوب بفعل مضمر الذی ظهر تفسیره و کذا قوله «وَ الْجِبالَ أَرْساها مَتاعاً لَکُمْ» مفعول له لأن المعنی لإمتاعکم و یجوز أن یکون منصوبا علی المصدر لأن معنی قوله «أَخْرَجَ مِنْها ماءَها وَ مَرْعاها» أمتع بذلک و قوله «فَإِنَّ الْجَحِیمَ هِیَ الْمَأْوی» و تقدیره هی المأوی له قال الزجاج و قال قوم الألف و اللام بدل من الضمیر العائد أی هی مأواه و المراد أن المعنی یؤول إلی التی هی مأواه لأن الألف و اللام بدل من الهاء و هذا کما یقول الإنسان غض الطرف یا هذا فلیس الألف و اللام بدلا من الکاف و إن کان المعنی غض طرفک لأن المخاطب یعرف أنک لا تأمره بغض طرف غیره قال:

فغض الطرف إنک من نمیر فلا سعدا بلغت و لا کلابا

و کذلک المعنی فی الآیه و جواب إذا فی قوله «فَإِذا جاءَتِ الطَّامَّهُ الْکُبْری» فی قوله «فَأَمَّا
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مَنْ طَغی» و ما بعده فإن المعنی إذا جاءت الطامه الکبری فإن الأمر کذلک و قوله «أَوْ ضُحاها» أضاف الضحی إلی العشیه و الغداه و العشی و الضحوه و الضحی للیوم الذی یکون فیه فإذا قلت أتیتک صباحا و مساء و مساءه و صباحه فالمعنی أتیتک صباحا و مساء یلی الصباح و أتیتک مساء و صباحا یلی المساء و تقول أتیتک العشیه و غداتها.


المعنی 

لما قدم سبحانه ما أتی به موسی و ما قابله به فرعون و ما عوقب به فی الدارین عظه لمن کان علی عهد رسول الله ص و تحذیرا لهم من المثلات خاطب عقیب ذلک منکری البعث فقال «أَ أَنْتُمْ» أیها المشرکون المنکرون للبعث «أَشَدُّ خَلْقاً أَمِ السَّماءُ» یعنی أ خلقکم بعد الموت أشد عندکم و فی تقدیرکم أم السماء و هما فی قدره الله تعالی واحد و هذا کقوله لَخَلْقُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ أَکْبَرُ مِنْ خَلْقِ النَّاسِ ثم ابتدأ فبین سبحانه کیف خلق السماء فقال «بَناها» الله تعالی الذی لا یکبر علیه خلق شی ء «رَفَعَ سَمْکَها» سقفها و ما ارتفع منها «فَسَوَّاها» بلا شقوق و لا فطور و لا تفاوت و قیل سواها أحکمها و جعلها متصرفا للملائکه «وَ أَغْطَشَ لَیْلَها» أی أظلم لیلها عن ابن عباس و مجاهد و قتاده «وَ أَخْرَجَ ضُحاها» أی أبرز نهارها و إنما أضاف اللیل و الضحی إلی السماء لأن منها منشأ الظلام و الضیاء بغروب الشمس و طلوعها علی ما دبرها الله عز و جل «وَ الْأَرْضَ بَعْدَ ذلِکَ دَحاها» أی بعد خلق السماء بسطها من الدحو و هو البسط قال ابن عباس إن الله تعالی دحا الأرض بعد السماء و إن کانت الأرض خلقت قبل السماء و کانت ربوه مجتمعه تحت الکعبه فبسطها و قال مجاهد و السدی معناه و الأرض مع ذلک دحاها کما قال عُتُلٍّ بَعْدَ ذلِکَ زَنِیمٍ أی مع ذلک «أَخْرَجَ مِنْها» أی من الأرض «ماءَها» و المعنی فجر الأنهار و البحار و العیون عن ابن عباس «وَ مَرْعاها» مما یأکل الناس و الأنعام بین سبحانه بذلک جمیع المنافع المتعلقه بالأرض من المیاه التی بها حیاه کل شی ء من الحیوانات و الأشجار و الثمار و الحبوب و العیون عن ابن عباس و بها یحصل جمیع الأرزاق و النبات التی تصلح للمواشی فهی ترعاه بأن تأکله فی موضعه «وَ الْجِبالَ أَرْساها» أی أثبتها فی أوساط الأرض «مَتاعاً لَکُمْ وَ لِأَنْعامِکُمْ» أی خلق سبحانه الأرض و أخرج منها المیاه و المراعی و أثبت الجبال بما فیها من أنواع المعادن لمنفعتکم و منفعه أنعامکم تنتفعون بها و لما دل سبحانه بهذه الأشیاء علی صحه البعث وصف یوم البعث فقال «فَإِذا جاءَتِ الطَّامَّهُ الْکُبْری» و هی القیامه لأنها تطم علی کل داهیه هائله أی تعلو و تغلب و من ذلک یقال ما من طامه إلا و فوقها طامه و القیامه فوق کل طامه فهی الداهیه العظمی قال الحسن هی النفخه الثانیه و قیل هی الغاشیه الغلیظه المجلله التی تدقق
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الشی ء بالغلظ و قیل إن ذلک حین یساق أهل الجنه إلی الجنه و أهل النار إلی النار «یَوْمَ یَتَذَکَّرُ الْإِنْسانُ ما سَعی» أی تجی ء الطامه فی یوم یتذکر الإنسان ما عمله من خیر أو شر «وَ بُرِّزَتِ الْجَحِیمُ» أی أظهرت النار «لِمَنْ یَری» فیراها الخلق مکشوفا عنها الغطاء و یبصرونها مشاهده «فَأَمَّا مَنْ طَغی» أی تجاوز الحد الذی حده الله و ارتکب المعاصی «وَ آثَرَ الْحَیاهَ الدُّنْیا» علی الآخره «فَإِنَّ الْجَحِیمَ هِیَ الْمَأْوی» له و الإیثار إراده الشی ء علی طریقه التفضیل له علی غیره «وَ أَمَّا مَنْ خافَ مَقامَ رَبِّهِ» أی خاف مقام مسأله ربه عما یجب علیه فعله أو ترکه «وَ نَهَی النَّفْسَ عَنِ الْهَوی» أی عن المحارم التی تشتهیها و تهواها و قیل إن الرجل یهم بالمعصیه فیذکر مقامه للحساب فیترکها عن مقاتل «فَإِنَّ الْجَنَّهَ هِیَ الْمَأْوی» له أی هی مقره و مأواه ثم خاطب سبحانه نبیه ص فقال «یَسْئَلُونَکَ عَنِ السَّاعَهِ أَیَّانَ مُرْساها» أی متی یکون قیامها ثابته علی ما وصفتها «فِیمَ أَنْتَ مِنْ ذِکْراها» أی لست فی شی ء من علمها و ذکراها و المعنی لا تعلمها قال الحسن أی لیس عندک علم بوقتها و إنما تعلم أنها تکون لا محاله و قیل معناه لیس هذا مما یتصل بما بعثت لأجله فإنما بعثت داعیا و قیل إنها من حکایه قولهم و المعنی أنک قد أکثرت من ذکراها فمتی یکون «إِلی رَبِّکَ مُنْتَهاها» أی قل لهم إلی الله إجراؤها و المنتهی موضع بلوغ الشی ء فکأنه قیل إلی أمر ربک منتهی أمرها بإقامتها لأن منتهی أمرها بذکرها و وصفها و الإقرار بها إلی الرسول و منتهی أمرها بإقامتها إلی الله لا یقدر علیها إلا هو سبحانه و قیل معناه إلی ربک منتهی علمها أی لا یعلم وقتها إلا هو عن الحسن «إِنَّما أَنْتَ مُنْذِرُ مَنْ یَخْشاها» أی إنما أنت مخوف من یخاف قیامها أی إنما ینفع إنذارک من یخافها فأما من لا یخشاها فکأنک لم تنذره «کَأَنَّهُمْ یَوْمَ یَرَوْنَها» أی یعاینون القیامه «لَمْ یَلْبَثُوا» فی الدنیا «إِلَّا عَشِیَّهً أَوْ ضُحاها» أی إلا قدر آخر نهار و أوله و مثله کَأَنَّهُمْ یَوْمَ یَرَوْنَ ما یُوعَدُونَ لَمْ یَلْبَثُوا إِلَّا ساعَهً مِنْ نَهارٍ و قد مر بیانه و قیل إن معناه أنهم إذا رأوا الآخره صغرت الدنیا فی أعینهم حتی کأنهم لم یقیموا بها إلا مقدار عشیه أو مقدار ضحی تلک العشیه عن قتاده.
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(80) سوره عبس مکیه و آیاتها ثنتان و أربعون (42)


اشاره


[توضیح]

و تسمی سوره السفره مکیه.



عدد آیها

اثنتان و أربعون آیه حجازی کوفی و إحدی و أربعون بصری و أربعون شامی و المدنی الأول.



اختلافها

ثلاث آیات «وَ لِأَنْعامِکُمْ» حجازی کوفی «إِلی طَعامِهِ» غیر یزید «الصَّاخَّهُ» غیر الشامی.



فضلها

أبی بن کعب عن النبی ص قال و من قرأ سوره عبس جاء یوم القیامه و وجهه ضاحک مستبشر

و

روی معاویه بن وهب عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال و من قرأ سوره عبس و تولی و إذا الشمس کورت کان تحت الله من الجنان و فی ظل الله و کرامته فی جنانه و لا یعظم ذلک علی ربه عز و جل.



تفسیرها

لما ختم الله سبحانه تلک السوره بذکر إنذاره من یخشی القیامه افتتح هذه السوره بذکر إنذاره قوما یرجو إسلامهم و إعراضه عمن یخشی فقال:
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[سوره عبس (80): الآیات 1 الی 23]


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

عَبَسَ وَ تَوَلَّی (1) أَنْ جاءَهُ الْأَعْمی (2) وَ ما یُدْرِیکَ لَعَلَّهُ یَزَّکَّی (3) أَوْ یَذَّکَّرُ فَتَنْفَعَهُ الذِّکْری (4)

أَمَّا مَنِ اسْتَغْنی (5) فَأَنْتَ لَهُ تَصَدَّی (6) وَ ما عَلَیْکَ أَلاَّ یَزَّکَّی (7) وَ أَمَّا مَنْ جاءَکَ یَسْعی (8) وَ هُوَ یَخْشی (9)

فَأَنْتَ عَنْهُ تَلَهَّی (10) کَلاَّ إِنَّها تَذْکِرَهٌ (11) فَمَنْ شاءَ ذَکَرَهُ (12) فِی صُحُفٍ مُکَرَّمَهٍ (13) مَرْفُوعَهٍ مُطَهَّرَهٍ (14)

بِأَیْدِی سَفَرَهٍ (15) کِرامٍ بَرَرَهٍ (16) قُتِلَ الْإِنْسانُ ما أَکْفَرَهُ (17) مِنْ أَیِّ شَیْ ءٍ خَلَقَهُ (18) مِنْ نُطْفَهٍ خَلَقَهُ فَقَدَّرَهُ (19)

ثُمَّ السَّبِیلَ یَسَّرَهُ (20) ثُمَّ أَماتَهُ فَأَقْبَرَهُ (21) ثُمَّ إِذا شاءَ أَنْشَرَهُ (22) کَلاَّ لَمَّا یَقْضِ ما أَمَرَهُ (23)



القراءه

قرأ عاصم غیر الأعشی و البرجمی فتنفعه بالنصب و الباقون بالرفع و قرأ أهل الحجاز تصدی بالتشدید و الباقون «تَصَدَّی» بتخفیف الصاد و فی الشواذ قراءه الحسن أن جاءه و

قراءه أبی جعفر الباقر (علیه السلام) تصدی بضم التاء و فتح الصاد

و تلهی بضم التاء أیضا و قراءه أبی حیوه و شعیب بن أبی حمزه نشره بغیر ألف.



الحجه

قال أبو علی من قرأ فتنفعه بالرفع عطفه علی ما تقدم من المرفوع و من قرأ بالنصب فعلی أنه جواب بالفاء لأن المتقدم غیر موجب فکان قوله تعالی «یَذَّکَّرُ» المعطوف علی «یَزَّکَّی» فی معنی لعله یکون منه تذکر فانتفاع و کذا قوله لَعَلِّی أَبْلُغُ الْأَسْبابَ أَسْبابَ السَّماواتِ فَأَطَّلِعَ و قوله «تَصَدَّی» أی تعرض فمن قرأ بتشدید الصاد أدغم التاء فی الصاد و من قرأ بالتخفیف أراد تتصدی فحذف التاء و لم یدغمها و قرأ ابن فلیح و البزی عن ابن کثیر تلهی بتشدید التاء علی أنه شبه المنفصل بالمتصل و جاز وقوع الساکن بعد اللین کما جاز تمود الثوب فی المتصل و حکی سیبویه فلا تناجوا و من قرأ أن جاءه بلفظ الاستفهام فتقدیره الآن جاءه الأعمی و کان ذلک منه فعلق أن یفعل بمحذوف دل علیه «عَبَسَ وَ تَوَلَّی» و أما علی القراءه المشهوره فإن جاءه فی موضع نصب بتولی لأنه الفعل الأقرب منه فکأنه قال تولی لمجی ء الأعمی و هو مفعول به و من قرأ تصدی فالمعنی یدعوک داع من زینه الدنیا و بشارتها إلی
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التصدی له و الإقبال علیه و علی ذلک قوله تلهی أیضا أی تصرف عنه و من قرأ نشره فعلی أنه لغه فی أنشره.


اللغه

التصدی التعرض للشی ء کتعرض الصدیان للماء و الصحف جمع صحیفه و العرب تسمی کل مکتوب فیه صحیفه کما تسمیه کتابا رقا کان أو غیره و السفره الکتب لأسفار الحکمه واحدهم سافر و واحد الأسفار سفر و أصله الکشف من قولهم سفرت المرأه إذا کشفت عن وجهها و سفرت القوم إذا أصلحت بینهم قال:

و ما أدع السفاره بین قومی و ما أمشی بغش إن مشیت

و البرره جمع بار و هو فاعل البر و البر فعل النفع اجتلابا للموده و أصله اتساع النفع و منه البر سمی به تفاؤلا باتساع النفع به و أقبره جعل له قبرا فالإقبار جعل القبر لدفن المیت فیه و یقال أقبرنی فلانا أی اجعلنی أقبره و القابر الدافن للمیت بیده قال الأعشی:

لو أسندت میتا إلی نحرها عاش و لم ینقل إلی قابر

حتی یقول الناس مما رأوا یا عجبا للمیت الناشر

و الإنشار الإحیاء للتصرف بعد الموت کنشر الثوب بعد الطی.


الإعراب 

«ثُمَّ السَّبِیلَ یَسَّرَهُ» انتصب السبیل بفعل مضمر یفسره هذا الظاهر تقدیره ثم یسر السبیل یسره له أی للإنسان ثم حذف الجار و المجرور و قوله «کَلَّا لَمَّا یَقْضِ ما أَمَرَهُ» أی ما أمره به فحذف الباء فصار التقدیر ما أمره فحذف الهاء الأولی فصار ما أمره فالهاء الباقیه لما الموصوله و الهاء المحذوفه للإنسان.

النزول

قیل نزلت الآیات فی عبد الله بن أم مکتوم و هو عبد الله بن شریح بن مالک بن ربیعه الفهری من بنی عامر بن لؤی و ذلک أنه أتی رسول الله ص و هو یناجی عتبه بن ربیعه و أبا جهل بن هشام و العباس بن عبد المطلب و أبیا و أمیه ابنی خلف یدعوهم إلی الله و یرجو إسلامهم فقال یا رسول الله أقرئنی و علمنی مما علمک الله فجعل ینادیه و یکرر النداء و لا یدری أنه مشتغل مقبل علی غیره حتی ظهرت الکراهه فی وجه رسول الله ص لقطعه
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کلامه و قال فی نفسه یقول هؤلاء الصنادید إنما أتباعه العمیان و العبید فأعرض عنه و أقبل علی القوم الذین یکلمهم فنزلت الآیات و کان رسول الله بعد ذلک یکرمه و إذا رآه قال مرحبا بمن عاتبنی فیه ربی و یقول له هل لک من حاجه و استخلفه علی المدینه مرتین فی غزوتین

و قال أنس بن مالک فرأیته یوم القادسیه و علیه درع و معه رایه سوداء قال المرتضی علم الهدی قدس الله روحه لیس فی ظاهر الآیه دلاله علی توجهها إلی النبی ص بل هو خبر محض لم یصرح بالمخبر عنه و فیها ما یدل علی أن المعنی بها غیره لأن العبوس لیس من صفات النبی ص مع الأعداء المباینین فضلا عن المؤمنین و المسترشدین ثم الوصف بأنه یتصدی للأغنیاء و یتلهی عن الفقراء لا یشبه أخلاقه الکریمه و یؤید هذا القول قوله سبحانه فی وصفه ص وَ إِنَّکَ لَعَلی خُلُقٍ عَظِیمٍ و قوله وَ لَوْ کُنْتَ فَظًّا غَلِیظَ الْقَلْبِ لَانْفَضُّوا مِنْ حَوْلِکَ فالظاهر أن قوله «عَبَسَ وَ تَوَلَّی» المراد به غیره و

قد روی عن الصادق (علیه السلام) أنها نزلت فی رجل من بنی أمیه کان عند النبی ص فجاء ابن أم مکتوم فلما رآه تقذر منه و جمع نفسه و عبس و أعرض بوجهه عنه فحکی الله سبحانه ذلک و أنکره علیه

فإن قیل فلو صح الخبر الأول هل یکون العبوس ذنبا أم لا فالجواب أن العبوس و الانبساط مع الأعمی سواء إذ لا یشق علیه ذلک فلا یکون ذنبا فیجوز أن یکون عاتب الله سبحانه بذلک نبیه ص لیأخذه بأوفر محاسن الأخلاق و ینبهه بذلک علی عظم حال المؤمن المسترشد و یعرفه أن تألیف المؤمن لیقیم علی إیمانه أولی من تألیف المشرک طمعا فی إیمانه و قال الجبائی فی هذا دلاله علی أن الفعل یکون معصیه فیما بعد لمکان النهی فأما فی الماضی فلا یدل علی أنه کان معصیه قبل أن ینهی عنه و الله سبحانه لم ینهه إلا فی هذا الوقت و قیل أن ما فعله الأعمی نوعا من سوء الأدب فحسن تأدیبه بالإعراض عنه إلا أنه کان یجوز أن یتوهم أنه أعرض عنه لفقره و أقبل علیهم لریاستهم تعظیما لهم فعاتبه الله سبحانه علی ذلک و

روی عن الصادق (علیه السلام) أنه قال کان رسول الله ص إذا رأی عبد الله بن أم مکتوم قال مرحبا مرحبا لا و الله لا یعاتبنی الله فیک أبدا و کان یصنع به من اللطف حتی کان یکف عن النبی ص مما یفعل به.


المعنی 

«عَبَسَ» أی بسر و قبض وجهه «وَ تَوَلَّی» أی أعرض بوجهه «أَنْ جاءَهُ الْأَعْمی» أی لأن جاءه الأعمی «وَ ما یُدْرِیکَ لَعَلَّهُ» أی لعل هذا الأعمی «یَزَّکَّی» یتطهر بالعمل الصالح و ما یتعلمه منک «أَوْ یَذَّکَّرُ» أی یتذکر فیتعظ بما یعلمه من مواعظ القرآن «فَتَنْفَعَهُ الذِّکْری» فی دینه قالوا و فی هذا لطف من الله عظیم لنبیه ص إذ لم یخاطبه فی باب العبوس فلم یقل عبست فلما جاوز العبوس عاد إلی الخطاب فقال و ما یدریک.

ثم قال «أَمَّا مَنِ اسْتَغْنی» أی من کان عظیما فی قومه و استغنی بالمال «فَأَنْتَ لَهُ تَصَدَّی» أی
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تتعرض له و تقبل علیه بوجهک «وَ ما عَلَیْکَ أَلَّا یَزَّکَّی» أی أی شی ء یلزمک إن لم یسلم و لم یتطهر من الکفر فإنه لیس علیک إلا البلاغ «وَ أَمَّا مَنْ جاءَکَ یَسْعی» أی یعمل فی الخیر یعنی ابن أم مکتوم «وَ هُوَ یَخْشی» الله عز و جل «فَأَنْتَ عَنْهُ تَلَهَّی» أی تتغافل و تشتغل عنه بغیره «کَلَّا» أی لا تعد لذلک و انزجر عنه «إِنَّها تَذْکِرَهٌ» أی إن آیات القرآن تذکیر و موعظه للخلق «فَمَنْ شاءَ ذَکَرَهُ» أی ذکر التنزیل أو القرآن أو الوعظ و المعنی فمن شاء أن یذکره ذکره و فی هذا دلاله علی أن العبد قادر علی الفعل مخیر فیه و قوله «کَلَّا» فیه دلاله علی أنه لیس له أن یفعل ذلک فی المستقبل و أما الماضی فلم یتقدم النهی عن ذلک فیه فلا یکون معصیه ثم أخبر سبحانه بجلاله قدر القرآن عنده فقال «فِی صُحُفٍ مُکَرَّمَهٍ» أی هذا القرآن أو هذه التذکره فی کتب معظمه عند الله و هی اللوح المحفوظ عن ابن عباس و قیل یعنی کتب الأنبیاء المنزله علیهم کقوله إِنَّ هذا لَفِی الصُّحُفِ الْأُولی «مَرْفُوعَهٍ» فی السماء السابعه و قیل مرفوعه قد رفعها الله عن دنس الأنجاس «مُطَهَّرَهٍ» لا یمسها إلا المطهرون و قیل مصونه عن أن تنالها أیدی الکفره لأنها فی أیدی الملائکه فی أعز مکان عن الجبائی و قیل مطهره من کل دنس عن الحسن و قیل مطهره من الشک و الشبهه و التناقض «بِأَیْدِی سَفَرَهٍ» یعنی الکتبه من الملائکه عن ابن عباس و مجاهد و قیل یعنی السفراء بالوحی بین الله تعالی و بین رسله من السفاره و قال قتاده هم القراء یکتبونها و یقرءونها و

روی فضیل بن یسار عن الصادق ع قال الحافظ للقرآن العامل به مع السفره الکرام البرره

ثم أثنی علیهم فقال «کِرامٍ» علی ربهم «بَرَرَهٍ» مطیعین و قیل کرام عن المعاصی یرفعون أنفسهم عنها برره أی صالحین متقین و قال مقاتل کان القرآن ینزل من اللوح المحفوظ إلی السماء الدنیا لیله القدر إلی الکتبه من الملائکه ثم ینزل به جبریل (علیه السلام) إلی النبی ص ثم ذکر سبحانه المکذبین بالقرآن فقال «قُتِلَ الْإِنْسانُ» أی عذب و لعن الإنسان و هو إشاره إلی کل کافر عن مجاهد و قیل هو أمیه بن خلف عن الضحاک و قیل هو عتبه بن أبی لهب إذ قال کفرت برب النجم إذا هوی «ما أَکْفَرَهُ» أی ما أشد کفره و ما أبین ضلاله و هذا تعجب منه کأنه قد قال تعجبوا منه و من کفره مع کثره الشواهد علی التوحید و الإیمان و قیل أن ما للاستفهام أی أی شی ء أکفره و أوجب کفره عن مقاتل و الکلبی فکأنه قال لیس هاهنا شی ء یوجب الکفر و یدعو إلیه فما الذی دعاه إلیه مع کثره نعم الله علیه، ثم بین سبحانه من أمره ما کان ینبغی معه أن یعلم أن الله خالقه فقال «مِنْ أَیِّ شَیْ ءٍ خَلَقَهُ» لفظه استفهام و معناه التقریر و قیل معناه لم لا ینظر إلی أصل خلقته من أی شی ء خلقه الله لیدله علی وحدانیه الله تعالی ثم فسر فقال «مِنْ نُطْفَهٍ خَلَقَهُ فَقَدَّرَهُ» أطوارا نطفه ثم علقه إلی آخر خلقه و علی حد معلوم من طوله و قصره
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و سمعه و بصره و حواسه و أعضائه و مده عمره و رزقه و جمیع أحواله «ثُمَّ السَّبِیلَ یَسَّرَهُ» أی ثم یسر سبیل الخروج من بطن أمه حتی خرج منه عن ابن عباس و قتاده و ذلک أن رأسه کان إلی رأس أمه و کذلک رجلاه کانتا إلی رجلیها فقلبه الله عند الولاده لیسهل خروجه منها و قیل ثم السبیل أی سبیل الدین یسره و طریق الخیر و الشر بین له و خیره و مکنه من فعل الخیر و اجتناب الشر و نظیره وَ هَدَیْناهُ النَّجْدَیْنِ عن مجاهد و الحسن و ابن زید «ثُمَّ أَماتَهُ» أی خلق الموت فیه و قیل أزال عنه حیاته «فَأَقْبَرَهُ» أی صیره بحیث یقبر و جعله ذا قبر عن أبی مسلم و قیل جعله مقبورا و لم یجعله ممن یلقی إلی السباع و الطیر عن الفراء و قیل أمر بأن یقبر عن أبی عبیده «ثُمَّ إِذا شاءَ أَنْشَرَهُ» أی أحیاه من قبره و بعثه إذا شاء تعالی أن یحییه للجزاء و الحساب و الثواب و العقاب عن الحسن «کَلَّا» أی حقا «لَمَّا یَقْضِ» أی لم یقض «ما أَمَرَهُ» الله به من إخلاص عبادته و لم یؤد حق الله تعالی علیه مع کثره نعمه قال مجاهد هو علی العموم فی الکافر و المسلم لم یعبده أحد حق عبادته.


[سوره عبس (80): الآیات 24 الی 42]


اشاره

فَلْیَنْظُرِ الْإِنْسانُ إِلی طَعامِهِ (24) أَنَّا صَبَبْنَا الْماءَ صَبًّا (25) ثُمَّ شَقَقْنَا الْأَرْضَ شَقًّا (26) فَأَنْبَتْنا فِیها حَبًّا (27) وَ عِنَباً وَ قَضْباً (28)

وَ زَیْتُوناً وَ نَخْلاً (29) وَ حَدائِقَ غُلْباً (30) وَ فاکِهَهً وَ أَبًّا (31) مَتاعاً لَکُمْ وَ لِأَنْعامِکُمْ (32) فَإِذا جاءَتِ الصَّاخَّهُ (33)

یَوْمَ یَفِرُّ الْمَرْءُ مِنْ أَخِیهِ (34) وَ أُمِّهِ وَ أَبِیهِ (35) وَ صاحِبَتِهِ وَ بَنِیهِ (36) لِکُلِّ امْرِئٍ مِنْهُمْ یَوْمَئِذٍ شَأْنٌ یُغْنِیهِ (37) وُجُوهٌ یَوْمَئِذٍ مُسْفِرَهٌ (38)

ضاحِکَهٌ مُسْتَبْشِرَهٌ (39) وَ وُجُوهٌ یَوْمَئِذٍ عَلَیْها غَبَرَهٌ (40) تَرْهَقُها قَتَرَهٌ (41) أُولئِکَ هُمُ الْکَفَرَهُ الْفَجَرَهُ (42)



القراءه

قرأ أهل الکوفه أنا صببنا بالفتح و الباقون بالکسر و فی الشواذ قراءه ابن محیصن یعنیه بالعین و فتح الیاء.
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الحجه

قال أبو علی من کسر کان ذلک تفسیرا للنظر إلی طعامه کما أن قوله «لَهُمْ مَغْفِرَهٌ» تفسیر للوعد و من فتح فقال أنا فالمعنی علی البدل بدل الاشتمال لأن هذه الأشیاء مشتمله علی کون الطعام و حدوثه فهو من نحو «یَسْئَلُونَکَ عَنِ الشَّهْرِ الْحَرامِ قِتالٍ فِیهِ» و «قُتِلَ أَصْحابُ الْأُخْدُودِ النَّارِ ذاتِ الْوَقُودِ» و قوله «وَ ما أَنْسانِیهُ إِلَّا الشَّیْطانُ أَنْ أَذْکُرَهُ» لأن الذکر کالمشتمل علی المذکور و معنی «إِلی طَعامِهِ» إلی کون طعامه و حدوثه و هو موضع الاعتبار قال ابن جنی قوله یعنیه بالعین قراءه حسنه إلا أن قراءه الجماعه أقوی معنی فإن الإنسان قد یعنیه الشی ء و لا یغنیه عن غیره أ لا تری أن من کان له ألف درهم فیؤخذ منها مائه درهم یعنیه أمرها و لا یغنیه عن بقیه ماله أن یهتم به و یراعیه فأما إذا أغناه الأمر عن غیره فإن ذلک أقوی فاعرفه.


اللغه

الحدیقه البستان المحوط و جمعه حدائق و منه قولهم أحدق به القوم إذا أحاطوا به و الغلب الغلاظ شجره غلباء غلیظه قال الفرزدق:

عوی فأثار أغلب ضیغمیا فویل ابن المراغه ما استثارا

و الأب المرعی من الحشیش و سائر النبات الذی ترعاه الأنعام و الدواب و یقال أب إلی سیفه فاستله أی بدر إلیه وهب إلیه فیکون کبدور المرعی بالخروج قال الأعشی:

صرمت و لم أصرمکم و کصارم أخ قد طوی کشحا و أب لیذهبا

و قال فی الأب:

جذمنا قیس و نجد دارنا و لنا الأب بها و المکرع

و الصاخه الصاکه لشده صوتها الآذان فتصمها و القتره ظلمه الدخان و منه القتار ریح الشواء لأنها کالدخان.


الإعراب 

«فَإِذا جاءَتِ الصَّاخَّهُ» العامل فی الظرف فی قوله «لِکُلِّ امْرِئٍ مِنْهُمْ یَوْمَئِذٍ شَأْنٌ یُغْنِیهِ» أی ثبت لکل امرئ منهم ذلک فی وقت مجی ء الصاخه.


المعنی 

لما ذکر سبحانه خلق ابن آدم ذکر رزقه لیعتبر فقال «فَلْیَنْظُرِ الْإِنْسانُ إِلی طَعامِهِ»
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الذی یأکله و یتقوته من الأطعمه الشهیه اللذیذه کیف خلقها سبحانه و هیأها لرزق عباده لیفکر کیف مکنه من الانتفاع بذلک ثم بین فقال «أَنَّا صَبَبْنَا الْماءَ صَبًّا» أی نزلنا الغیث إنزالا «ثُمَّ شَقَقْنَا الْأَرْضَ شَقًّا» بالنبات «فَأَنْبَتْنا فِیها» أی فی الأرض «حَبًّا» أی جنس الحبوب التی یتغذی بها و تدخر «وَ عِنَباً» خص العنب لکثره منافعه «وَ قَضْباً» و هو ألقت الرطب یقضب مره بعد أخری یکون علفا للدواب عن ابن عباس و الحسن «وَ زَیْتُوناً» و هو ما یعصر عنه الزیت «وَ نَخْلًا» جمع نخله «وَ حَدائِقَ غُلْباً» أی و بساتین محوطه تشتمل علی أشجار عظام غلاظ مختلفه و قیل غلبا ملتفه الشجر عن مجاهد «وَ فاکِهَهً» یعنی سائر ألوان الفواکه «وَ أَبًّا» و هو المرعی و الکلأ الذی لم یزرعه الناس مما تأکله الأنعام و قیل أن الأب للأنعام کالفاکهه للناس «مَتاعاً» أی منفعه «لَکُمْ وَ لِأَنْعامِکُمْ» مر معناه ثم ذکر یوم القیامه فقال «فَإِذا جاءَتِ الصَّاخَّهُ» یعنی صیحه القیامه عن ابن عباس سمیت بذلک لأنها تصخ الآذان أی تبالغ فی إسماعها حتی تکاد تصمها و قیل لأنها یصخ لها الخلق أی یستمع و قد قلب حرف التضعیف یاء لکراهیه التضعیف فقالوا صاخ کما قالوا تظنیت فی تظننت و تقضی البازی فی تقضض ثم ذکر سبحانه فی أی وقت تجی ء الصاخه فقال «یَوْمَ یَفِرُّ الْمَرْءُ مِنْ أَخِیهِ وَ أُمِّهِ وَ أَبِیهِ وَ صاحِبَتِهِ» أی و زوجته «وَ بَنِیهِ» أی أولاده الذکور أی لا یلتفت إلی واحد من هؤلاء لعظم ما هو فیه و شغله بنفسه و إن کان فی الدنیا یعتنی بشأنهم و قیل یفر منهم حذرا من مطالبتهم إیاه بما بینه و بینهم من التبعات و المظالم و قیل لعلمه بأنهم لا ینفعونه و لا یغنون عنه شیئا و یجوز أن یکون مؤمنا و أقرباؤه من أهل النار فیعادیهم و لا یلتفت إلیهم أو یفر منهم لئلا یری ما نزل بهم من الهوان «لِکُلِّ امْرِئٍ مِنْهُمْ یَوْمَئِذٍ شَأْنٌ یُغْنِیهِ» أی لکل إنسان منهم أمر عظیم یشغله عن الأقرباء و یصرفه عنهم و معنی یغنیه یکفیه من زیاده علیه أی لیس فیه فضل لغیره لما هو فیه من الأمر الذی قد اکتنفه و ملأ صدره فصار کالغنی عن الشی ء فی أمر نفسه لا ینازع إلیه و

روی عن عطاء بن یسار عن سوده زوجه النبی ص قالت قال رسول الله ص یبعث الناس عراه حفاه غرلا یلجمهم العرق و یبلغ شحمه الآذان قالت قلت یا رسول الله وا سوأتاه ینظر بعضنا إلی بعض قال شغل الناس عن ذلک و تلا رسول الله «لِکُلِّ امْرِئٍ مِنْهُمْ یَوْمَئِذٍ شَأْنٌ یُغْنِیهِ»

ثم قسم سبحانه أحوال الناس فی ذلک الیوم فقال «وُجُوهٌ یَوْمَئِذٍ مُسْفِرَهٌ» أی مشرقه مضیئه «ضاحِکَهٌ مُسْتَبْشِرَهٌ» من سرورها و فرحها بما أعد لها من الثواب و أراد بالوجوه أصحاب الوجوه «وَ وُجُوهٌ یَوْمَئِذٍ عَلَیْها غَبَرَهٌ» أی سواد و کآبه للهم
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«تَرْهَقُها» أی تعلوها و تغشاها «قَتَرَهٌ» أی سواد أو کسوف عند معاینه النار و قیل أن الغبره ما انحطت من السماء إلی الأرض و القتره ما ارتفعت من الأرض إلی السماء عن زید بن أسلم «أُولئِکَ هُمُ الْکَفَرَهُ» فی أدیانهم «الْفَجَرَهُ» فی أفعالهم و استدلت الخوارج بذلک علی أن من لیس بمؤمن لا بد أن یکون کافرا فإن الله سبحانه قسم الوجوه هذین القسمین و لا تعلق لهم به لأنه سبحانه ذکر هنا قسمین من الوجوه متقابلین وجوه المؤمنین و وجوه الکفار و لم یذکر وجوه الفساق من أهل الصلاه فیجوز أن یکون لها صفه أخری بأن یکون علیها غبره لا تغشاها قتره أو یکون علیها صفره أو لون آخر.
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(81) سوره التکویر مکیه و آیاتها تسع و عشرون (29)


اشاره


[توضیح]

و منهم من یقول سوره التکویر مکیه.



عدد آیها

تسع و عشرون آیه.



فضلها

أبی بن کعب عن النبی ص قال و من قرأ سوره إذا الشمس کورت أعاذه الله تعالی أن یفضحه حین تنشر صحیفته.

ابن عمر قال قال رسول الله ص من أحب أن ینظر إلی یوم القیامه فلیقرأ إذا الشمس کورت

و

روی أبو بکر قال قلت لرسول الله ص یا رسول الله أسرع إلیک الشیب قال شیبتنی هود و الواقعه و المرسلات و عم یتساءلون و إذا الشمس کورت

فأما ما

روی عن أنس أنه سئل هل اختضب رسول الله ص فقال ما شأنه الشیب فقیل أ و شین هو یا أبا حمزه فقال کلکم یکرهه

فالوجه فیه أنه یجوز أن یکون المراد بقوله شیبتنی أنه لو کان أمر یشیب منه إنسان لشبت من قراءه هذه السطور و

قد روی أن علیا (علیه السلام) لما غسل رسول الله ص وجد فی لحیته شعرات بیضا

و ما لا یظهر إلا بعد التفتیش لا یکون شیبا.



تفسیرها

لما ختم الله سبحانه سوره عبس بذکر یوم القیامه و أهوالها افتتح هذه السوره أیضا بذکر علاماتها و أحوالها فقال:
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[سوره التکویر (81): الآیات 1 الی 14]


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

إِذَا الشَّمْسُ کُوِّرَتْ (1) وَ إِذَا النُّجُومُ انْکَدَرَتْ (2) وَ إِذَا الْجِبالُ سُیِّرَتْ (3) وَ إِذَا الْعِشارُ عُطِّلَتْ (4)

وَ إِذَا الْوُحُوشُ حُشِرَتْ (5) وَ إِذَا الْبِحارُ سُجِّرَتْ (6) وَ إِذَا النُّفُوسُ زُوِّجَتْ (7) وَ إِذَا الْمَوْؤُدَهُ سُئِلَتْ (8) بِأَیِّ ذَنْبٍ قُتِلَتْ (9)

وَ إِذَا الصُّحُفُ نُشِرَتْ (10) وَ إِذَا السَّماءُ کُشِطَتْ (11) وَ إِذَا الْجَحِیمُ سُعِّرَتْ (12) وَ إِذَا الْجَنَّهُ أُزْلِفَتْ (13) عَلِمَتْ نَفْسٌ ما أَحْضَرَتْ (14)



القراءه

قرأ ابن کثیر و أهل البصره سجرت بالتخفیف و الباقون بالتشدید و قرأ أهل المدینه و ابن عامر و عاصم و یعقوب و سهل «نُشِرَتْ» بالتخفیف و الباقون بالتشدید و قرأ أهل المدینه و ابن عامر و رویس و عاصم غیر یحیی و حماد «سُعِّرَتْ» بالتشدید و الباقون بالتخفیف و قرأ أبو جعفر قتلت بالتشدید و الباقون بالتخفیف و

روی عن أبی جعفر و أبی عبد الله (علیه السلام) و إذا الموده سئلت بفتح المیم و الواو

و روی ذلک عن ابن عباس أیضا و

روی عن أمیر المؤمنین (علیه السلام) و إذا الموءوده سئلت بأی ذنب قتلت

و هو قراءه ابن عباس و یحیی بن یعمر و مجاهد و أبی الضحی و جابر بن زید.



الحجه

قال أبو علی حجه سجرت قوله وَ الْبَحْرِ الْمَسْجُورِ و قیل فی البحر المسجور أنه الفارغ و المتتلئ و منه الممتلئ قول الشاعر فی صفه وعل:

إذا شاء طالع مسجوره تری حولها النبع و الساسما

و حجه تشدید نشرت قوله صُحُفاً مُنَشَّرَهً و حجه سعرت بالتخفیف قوله «وَ کَفی بِجَهَنَّمَ سَعِیراً» فسعیر فعیل بمعنی مفعول و هذا إنما یجی ء من فعل و حجه من قال «سُجِّرَتْ» أن الفعل مسند إلی ضمیر کثره من باب غَلَّقَتِ الْأَبْوابَ و حجه «نُشِرَتْ» خفیفه قوله فِی رَقٍّ مَنْشُورٍ و حجه «سُعِّرَتْ» مشدده کُلَّما خَبَتْ زِدْناهُمْ سَعِیراً فهذا یدل علی کثره و شی ء بعد شی ء فحقه التشدید و من قرأ و إذا الموءوده سألت بفتح السین جعل الموءوده موصوفه بالسؤال و بالقول «بِأَیِّ ذَنْبٍ قُتِلَتْ» و یمکن أن یکون الله سبحانه أکملها فی تلک الحال و أقدرها علی النطق حتی قالت ذلک القول و یعضده

ما روی عن النبی ص أنه قال یجی ء المقتول ظلما یوم القیامه و أوداجه تشخب دما اللون لون الدم و الریح ریح المسک متعلقا بقاتله یقول یا رب سل هذا
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فیم قتلنی

و من قرأ قتلت بالتشدید فالمراد به تکرار الفعل لأن المراد بالموءوده هنا الجنس فإراده التکرار جائزه و أما من قرأ الموده بفتح المیم و الواو فالمراد بذلک الرحم و القرابه و أنه یسأل قاطعها عن سبب قطعها و روی عن ابن عباس أنه قال هو من قتل فی مودتنا أهل البیت (علیه السلام) و

عن أبی جعفر (علیه السلام) قال یعنی قرابه رسول الله ص و من قتل فی جهاد

و

فی روایه أخری قال هو من قتل فی مودتنا و ولایتنا.


اللغه

التکویر التلفیف علی جهه الاستداره و منه کور العمامه کرت العمامه علی رأسی أکورها کورا و کورتها تکویرا و طعنه فکوره إذا ألقاه مجتمعا و نعوذ بالله من الحور بعد الکور أی من النقصان بعد الزیاده و الانکدار انقلاب الشی ء حتی یصیر أعلاه أسفله بما لو کان ماء لتکدر و أصله الانصباب قال العجاج

" أبصر خربان فضاء فانکدر"

و العشار جمع عشراء و هی الناقه التی قد أتی علیها عشره أشهر من حملها و الناقه إذا وضعت لتمام ففی سنه و أصل السجر الملأ قال لبید:

فتوسطا عرض السری فصدعا مسجوره متجاورا قلامها

أی مملوءه و تنور مسجور مملوء بالنار و الموءوده من وأد یئد وأدا و کانت العرب تئد البنات خوف الإملاق قال

قتاده جاء قیس بن عاصم التمیمی إلی النبی ص فقال إنی وأدت ثمانی بنات فی الجاهلیه فقال فأعتق عن کل واحده رقبه قال إنی صاحب إبل قال فاهد إلی من شئت عن کل واحده بدنه

قال الجبائی إنما سمیت موءوده لأنها ثقلت فی التراب الذی طرح علیها حتی ماتت و هذا خطأ لأن الموءوده من وأد یئد معتل الفاء و من الثقل آده یؤده أثقله و هو معتل العین و لو کانت مأخوذه منه لقیل موؤده علی وزن معوءده و

روی عن النبی ص أنه سئل عن العزل فقال ذاک الوأد الخفی

قال الفرزدق:

و منا الذی منع الوائدات فأحیا الوئید فلم تواد

و قال:
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و منا الذی أحیا الوئید و غالب و عمرو و منا حاجب و الأقارع

و الکشط القلع عن شده التزاق و الکشط و القشط واحد و فی حرف عبد الله و إذا السماء قشطت و التسعیر تهییج النار حتی تتأجج و منه السعر لأنه حال هیج الثمن بالارتفاع و الانحطاط.


الإعراب 

ارتفعت الشمس بفعل مضمر تقدیره إذا کورت الشمس کورت و لا یجوز إظهاره لأن ما بعده یفسره و إنما احتیج إلی إضمار فعل لأن فی إذا معنی الشرط و الشرط یقتضی الفعل و جواب إذا قوله «عَلِمَتْ نَفْسٌ ما أَحْضَرَتْ» فإذا فی موضع النصب لأنه ظرف لعلمت و علی هذا یجری أمثاله و الجمله التی هی الفعل المحذوف مع فاعله بعد إذا فی موضع جر بإضافه إذا إلیها و التقدیر وقت تکویر الشمس تعلم کل نفس ما عملته و تجزی به و علی هذا فهنا اثنا عشر ظرفا کلها إضافه إلی الجمل من قوله «إِذَا الشَّمْسُ کُوِّرَتْ» إلی قوله «وَ إِذَا الْجَنَّهُ أُزْلِفَتْ» و العامل فیها کلها قوله «عَلِمَتْ نَفْسٌ ما أَحْضَرَتْ».


المعنی 

أخبر الله سبحانه عن القیامه و شدائدها فقال «إِذَا الشَّمْسُ کُوِّرَتْ» أی ذهب ضوءها و نورها فأظلمت و اضمحلت عن ابن عباس و أبی و مجاهد و قتاده و قیل ألقیت و رمی بها عن أبی صالح و الربیع بن خثیم و قیل جمع ضوءها و لفت کما تلف العمامه عن الزجاج و المعنی أن الشمس تکور بأن یجمع نورها حتی تصیر کالکاره الملقاء و یذهب ضوءها و یحدث الله تعالی للعباد ضیاء غیرها «وَ إِذَا النُّجُومُ انْکَدَرَتْ» أی تساقطت و تناثرت عن مجاهد و قتاده و الربیع بن خثیم یقال انکدر الطائر من الهواء إذا انقض و قیل تغیرت من الکدوره عن الجبائی و الأول أولی لقوله «وَ إِذَا الْکَواکِبُ انْتَثَرَتْ» إلا أن تقول یذهب ضوءها ثم تتناثر «وَ إِذَا الْجِبالُ سُیِّرَتْ» عن وجه الأرض فصارت هباء منبثا و سرابا «وَ إِذَا الْعِشارُ» و هی النوق الحوامل أتت علیها عشره أشهر و بعد الوضع تسمی عشارا أیضا و هی أنفس مال عند العرب «عُطِّلَتْ» أی ترکت هملا بلا راع و قیل العشار السحاب تعطل فلا تمطر عن الجبائی و حکی ذلک عن أبی عمرو قال الأزهری لا أعرف هذا فی اللغه «وَ إِذَا الْوُحُوشُ حُشِرَتْ» أی جمعت حتی یقتص لبعضها من بعض فیقتص للجماء من القرناء و یحشر الله سبحانه الوحوش لیوصل إلیها ما تستحقه من الأعواض علی الآلام التی نالتها فی الدنیا و ینتصف لبعضها من بعض فإذا وصل إلیها ما استحقته من الأعواض فمن قال أن
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العوض دائم تبقی منعمه إلی الأبد و من قال تستحق العوض منقطعا فقال بعضهم یدیمه الله لها تفضلا لئلا یدخل علی المعوض غم بانقطاعه و قال بعضهم إذا فعل الله بها ما استحقته من الأعواض جعلها ترابا «وَ إِذَا الْبِحارُ سُجِّرَتْ» أی أرسل عذبها علی مالحها و مالحها علی عذبها حتی امتلأت و قیل إن المعنی فجر بعضها فی بعض فصارت البحور کلها بحرا واحدا و یرتفع البرزخ عن مجاهد و مقاتل و الضحاک و قیل سجرت أی أوقدت فصارت نارا تضطرم عن ابن عباس و قیل یبست و ذهب ماؤها فلم یبق فیها قطره عن الحسن و قتاده و قیل ملئت من القیح و الصدید الذی یسیل من أبدان أهل النار فی النار و أراد بحار جهنم لأن بحور الدنیا قد فنیت عن الجبائی «وَ إِذَا النُّفُوسُ زُوِّجَتْ» أی قرن کل واحد منها إلی شکله و ضم إلیه و النفس یعبر بها عن الإنسان و قد یعبر بها عن الروح فالمعنی قرن کل إنسان بشکله من أهل النار و بشکله من أهل الجنه عن عمر بن الخطاب و ابن عباس و مجاهد و الحسن و قتاده و قیل معناه ردت الأرواح إلی الأجساد فتصیر أحیاء عن عکرمه و الشعبی و أبی مسلم و قیل یقرن الغاوی بمن أغواه من إنسان أو شیطان عن الجبائی و قیل زوجت أی قرنت نفوس الصالحین من المؤمنین بالحور العین و قرنت نفوس الکافرین بالشیاطین عن عطاء و مقاتل «وَ إِذَا الْمَوْؤُدَهُ سُئِلَتْ» یعنی الجاریه المدفونه حیا و کانت المرأه إذا حان وقت ولادتها حفرت حفره و قعدت علی رأسها فإن ولدت بنتا رمت بها فی الحفره و إن ولدت غلاما حبسته عن ابن عباس قال شاعرهم:

سمیتها إذ ولدت تموت و القبر صهر ضامن زمیت

و معنی قوله «سُئِلَتْ بِأَیِّ ذَنْبٍ قُتِلَتْ» أن الموءوده تسأل فیقال لها بأی ذنب قتلت و معنی سؤالها توبیخ قاتلها لأنها تقول قتلت بغیر ذنب و یجری هذا مجری قوله سبحانه لعیسی (علیه السلام) «أَ أَنْتَ قُلْتَ لِلنَّاسِ اتَّخِذُونِی وَ أُمِّی إِلهَیْنِ مِنْ دُونِ اللَّهِ» علی سبیل التوبیخ لقومه و إقامه الحجه علیهم عن الفراء و قیل إن معنی سئلت طولب قاتلها بالحجه فی قتلها و سئل عن سبب قتلها فکأنه قیل و الموءوده یسأل قاتلها بأی ذنب قتلت هذه و نظیره قوله «إِنَّ الْعَهْدَ کانَ مَسْؤُلًا» أی مسئولا عنه عن أبی مسلم و علی هذا فیکون القتله هنا هم المسئولین علی الحقیقه لا المقتوله و إنما المقتوله مسئول عنها «وَ إِذَا الصُّحُفُ نُشِرَتْ» یعنی صحف الأعمال التی کتبت الملائکه فیها أعمال أهلها من خیر و شر تنشر لیقرأها أصحابها و لتظهر الأعمال فیجازوا بحسبها «وَ إِذَا السَّماءُ کُشِطَتْ» أی أزیلت عن موضعها کالجلد یزال عن
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الجزور ثم یطویها الله و قیل معناه قلعت کما یقلع السقف عن الزجاج و قیل کشفت عمن فیها و معنی الکشط رفعک شیئا عن شی ء قد غطاه کما یکشط الجلد عن السنام «وَ إِذَا الْجَحِیمُ سُعِّرَتْ» أوقدت و أضرمت حتی ازدادت شده علی شده و قیل سعرها غضب الله و خطایا بنی آدم عن قتاده «وَ إِذَا الْجَنَّهُ أُزْلِفَتْ» أی قربت من أهلها للدخول و قیل قربت بما فیها من النعیم فیزداد المؤمن سرورا و یزداد أهل النار حسره «عَلِمَتْ نَفْسٌ ما أَحْضَرَتْ» أی إذا کانت هذه الأشیاء التی تکون فی القیامه علمت فی ذلک الوقت کل نفس ما وجدت حاضرا من عملها کما قالوا أحمدته وجدته محمودا و قیل علمت ما أحضرته من خیر و شر و إحضار الأعمال مجاز لأنها لا تبقی و المعنی أنه لا یشذ عنها شی ء فکان کلها حاضره و قیل أن المراد صحائف الأعمال.


[سوره التکویر (81): الآیات 15 الی 29]


اشاره

فَلا أُقْسِمُ بِالْخُنَّسِ (15) الْجَوارِ الْکُنَّسِ (16) وَ اللَّیْلِ إِذا عَسْعَسَ (17) وَ الصُّبْحِ إِذا تَنَفَّسَ (18) إِنَّهُ لَقَوْلُ رَسُولٍ کَرِیمٍ (19)

ذِی قُوَّهٍ عِنْدَ ذِی الْعَرْشِ مَکِینٍ (20) مُطاعٍ ثَمَّ أَمِینٍ (21) وَ ما صاحِبُکُمْ بِمَجْنُونٍ (22) وَ لَقَدْ رَآهُ بِالْأُفُقِ الْمُبِینِ (23) وَ ما هُوَ عَلَی الْغَیْبِ بِضَنِینٍ (24)

وَ ما هُوَ بِقَوْلِ شَیْطانٍ رَجِیمٍ (25) فَأَیْنَ تَذْهَبُونَ (26) إِنْ هُوَ إِلاَّ ذِکْرٌ لِلْعالَمِینَ (27) لِمَنْ شاءَ مِنْکُمْ أَنْ یَسْتَقِیمَ (28) وَ ما تَشاؤُنَ إِلاَّ أَنْ یَشاءَ اللَّهُ رَبُّ الْعالَمِینَ (29)



القراءه

قرأ أهل البصره غیر سهل و ابن کثیر و الکسائی بظنین بالظاء و الباقون «بِضَنِینٍ» بالضاد.



الحجه

الظنین المتهم من قولهم ظننت أی اتهمت لا من ظننت المتعدی إلی
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مفعولین إذ لو کانت منه لکان لا بد من ذکر المفعول الثانی و فی أنه لم یذکر المفعول الآخر دلاله علی أنه من ظننت بمعنی اتهمت و کان النبی ص یعرف بالأمین و بذلک وصفه أبو طالب فی قوله:

إن ابن آمنه الأمین محمدا عندی بمثل منازل الأولاد

و من قرأ «بِضَنِینٍ» فهو من البخل و المعنی أنه یخبر بالغیب فیبینه و لا یکتمه کما یمتنع الکاهن من إعلام ذلک حتی یأخذ علیه حلوانا.


اللغه

الخنس جمع خانس و الکنس جمع کانس و أصلهما الستر و الشیطان خناس لأنه یخنس إذا ذکر الله تعالی أی یذهب و یستتر و کناس الطیر و الوحش بیت یتخذه و یختفی فیه و الکواکب تکنس فی بروجها کالظباء تدخل فی کناسها و عسعس اللیل إذا أقبل من أوله و أظلم و عسعس إذا أدبر و هو من الأضداد قال علقمه بن قرط:

حتی إذا الصبح لها تنفسا و إنجاب عنها لیلها و عسعسا

و العس طلب الشی ء باللیل و منه أخذ العسس و یقال عسعس اللیل و سعسع.


الإعراب 

«إِنَّهُ لَقَوْلُ رَسُولٍ کَرِیمٍ» جواب القسم ثم وصف الرسول بأوصاف إلی قوله «أَمِینٍ» ثم قال «وَ ما صاحِبُکُمْ بِمَجْنُونٍ» و هو معطوف علی جواب القسم و کذلک ما بعده و قوله «فَأَیْنَ تَذْهَبُونَ» اعتراض قال الفراء تقول العرب إلی أین تذهب و أین تذهب و تقولون ذهبت الشام و خرجت الشام و انطلقت السوق سمعناه فی هذه الأحرف الثلاثه و أنشد الفراء:

تصیح بنا حنیفه إذ رأتنا و أی الأرض تذهب للصیاح

یرید إلی أی الأرض و لم یحک سیبویه من هذا إلا ذهبت الشام و علی هذا جاء «فَأَیْنَ تَذْهَبُونَ» و المعنی فإلی أین تذهبون و قوله «إِنْ هُوَ إِلَّا ذِکْرٌ لِلْعالَمِینَ» جواب القسم أیضا و قوله «وَ ما تَشاؤُنَ» داخل فی جواب القسم أیضا و قوله «لِمَنْ شاءَ مِنْکُمْ» بدل من قوله «لِلْعالَمِینَ» بدل البعض من الکل فإذا السوره کلها مرکبه من فعل و فاعل و من قسم و أجوبه.


المعنی 

ثم أکد سبحانه ما تقدم بالقسم فقال «فَلا أُقْسِمُ» أی فأقسم و لا زائده
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و قد ذکرنا اختلاف العلماء فیه عند قوله «لا أُقْسِمُ بِیَوْمِ الْقِیامَهِ» «بِالْخُنَّسِ» و هی النجوم تخنس بالنهار و تبدو باللیل و «الْجَوارِ» صفه لها لأنها تجری فی أفلاکها «الْکُنَّسِ» من صفتها أیضا لأنها تکنس أی تتواری فی بروجها کما تتواری الظباء فی کناسها و

هی خمسه أنجم زحل و المشتری و المریخ و الزهره و عطارد عن علی (علیه السلام)

و قیل معناه أنها تخنس بالنهار فتختفی و لا تری و تکنس فی وقت غروبها فهذا خنوسها و کنوسها و قیل هی بقر الوحش عن ابن مسعود و قیل هی الظباء عن ابن جبیر

«وَ اللَّیْلِ إِذا عَسْعَسَ» أی إذا أدبر بظلامه عن علی (علیه السلام)

و ابن عباس و مجاهد و قتاده و قیل أقبل بظلامه عن الحسن و قیل أظلم عن الجبائی «وَ الصُّبْحِ إِذا تَنَفَّسَ» أی إذا أسفر و أضاء و المعنی امتد ضوءه حتی یصیر نهارا «إِنَّهُ لَقَوْلُ رَسُولٍ کَرِیمٍ» هذا جواب القسم أی أن القرآن قول رسول کریم علی ربه و هو جبرائیل و هو کلام الله تعالی أنزله علی لسانه أی سمعه محمد من جبرائیل و لم یقله من قبل نفسه عن الحسن و قتاده و قیل إنما أضافه إلی جبرائیل لأن الله تعالی قال لجبرائیل ائت محمدا ص و قل له کذا ثم وصف جبرائیل (علیه السلام) فقال «ذِی قُوَّهٍ» أی فیما کلف و أمر به من العلم و العمل و تبلیغ الرساله و قیل ذی قدره فی نفسه و من قوته قلعه دیار قوم لوط بقوادم جناحه حتی بلغ بها السماء ثم قلبها «عِنْدَ ذِی الْعَرْشِ مَکِینٍ» معناه متمکن عند الله صاحب العرش و خالقه رفیع المنزله عظیم القدر عنده کما یقال فلان مکین عند السلطان و المکانه القرب «مُطاعٍ ثَمَّ» أی فی السماء تطیعه ملائکه السماء قالوا و من طاعه الملائکه لجبرائیل أنه أمر خازن الجنه لیله المعراج حتی فتح لمحمد ص أبوابها فدخلها و رأی ما فیها و أمر خازن النار ففتح له عنها حتی نظر إلیها «أَمِینٍ» أی علی وحی الله و رسالاته إلی أنبیائه و فی

الحدیث أن رسول الله ص قال لجبرائیل (علیه السلام) ما أحسن ما أثنی علیک ربک «ذِی قُوَّهٍ عِنْدَ ذِی الْعَرْشِ مَکِینٍ مُطاعٍ ثَمَّ أَمِینٍ» فما کانت قوتک و ما کانت أمانتک فقال أما قوتی فإنی بعثت إلی مداین لوط و هی أربع مداین فی کل مدینه أربعمائه ألف مقاتل سوی الذراری فحملتهم من الأرض السفلی حتی سمع أهل السماوات أصوات الدجاج و نباح الکلاب ثم هویت بهن فقلبتهن و أما أمانتی فإنی لم أومر بشی ء فعدوته إلی غیره

ثم خاطب سبحانه جماعه الکفار فقال «وَ ما صاحِبُکُمْ» الذی یدعوکم إلی الله و إخلاص طاعته «بِمَجْنُونٍ» و المجنون المغطی علی عقله حتی لا یدرک الأمور علی ما هی علیه للآفه الغامره له و بغمور الآفه یتمیز من النائم لأن النوم لیس بآفه و هذا أیضا من جواب القسم أقسم الله عز اسمه أن القرآن نزل به جبرائیل و أن محمدا ص لیس علی ما یرمیه به أهل مکه من الجنون «وَ لَقَدْ رَآهُ بِالْأُفُقِ الْمُبِینِ» أی رأی محمدا ص جبرائیل (علیه السلام) علی صورته التی خلقه الله تعالی علیها حیث تطلع الشمس و هو
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الأفق الأعلی من ناحیه المشرق عن قتاده و مجاهد و الحسن «وَ ما هُوَ عَلَی الْغَیْبِ بِضَنِینٍ» أی لیس هو علی وحی الله تعالی و ما یخبر به من الأخبار بمتهم فإن أحواله ناطقه بالصدق و الأمانه عن ابن عباس و سعید بن جبیر و إبراهیم و الضحاک و من قرأ بالضاد فالمعنی أنه لیس ببخیل فیما یؤدی عن الله أن یعلمه کما علمه الله «وَ ما هُوَ بِقَوْلِ شَیْطانٍ رَجِیمٍ» رجمه الله باللعنه عن الحسن و قیل رجم بالشهب طردا من السماء و المعنی و لیس القرآن بقول شیطان رجیم ألقاه إلیه کما قال المشرکون أن الشیطان یلقی إلیه کما یلقی إلی الکهنه ثم بکتهم الله سبحانه فقال «فَأَیْنَ تَذْهَبُونَ» أی فأی طریق تسلکون أبین من هذه الطریقه التی قد بینت لکم عن الزجاج و قیل معناه فأین تعدلون عن هذا القرآن و هو الشفاء و الهدی «إِنْ هُوَ إِلَّا ذِکْرٌ لِلْعالَمِینَ» معناه ما القرآن إلا عظه و تذکره للخلق یمکنهم أن یتوصلوا به إلی الحق و الذکر هو ضد السهو و الذاکر لا یخلو من أن یکون عالما أو جاهلا أو مقلدا أو شاکا و لا یصح شی ء من ذلک مع السهو الذی یضاد الذکر «لِمَنْ شاءَ مِنْکُمْ أَنْ یَسْتَقِیمَ» علی أمر الله و طاعته ذکر سبحانه أنه ذکر لجمیع الخلق علی العموم ثم خص المستقیم لأن المنفعه راجعه إلیهم کما قال إِنَّما تُنْذِرُ مَنِ اتَّبَعَ الذِّکْرَ وَ خَشِیَ الرَّحْمنَ بِالْغَیْبِ «وَ ما تَشاؤُنَ إِلَّا أَنْ یَشاءَ اللَّهُ رَبُّ الْعالَمِینَ» فیه أقوال (أحدها) أن معناه و ما تشاءون الاستقامه علی الحق إلا أن یشاء الله ذلک من حیث خلقکم لها و کلفکم بها فمشیئته بین یدی مشیئتکم عن الجبائی (و ثانیها) أنه خطاب للکفار و المراد لا تشاءون الإسلام إلا أن یشاء الله أن یجبرکم علیه و یلجأکم إلیه و لکنه لا یفعل لأنه یرید منکم أن تؤمنوا اختیارا لتستحقوا الثواب و لا یرید أن یحملکم علیه عن أبی مسلم (و ثالثها) إن المراد و ما تشاءون الإسلام إلا أن یشاء الله أن یلطف لکم فی الاستقامه لما فی الکلام من معنی النعمه.
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(82) سوره انفطرت مکیه و آیاتها تسع عشره (19)


اشاره


[توضیح]

و تسمی سوره الانفطار مکیه تسع عشره آیه.



فضلها

أبی بن کعب قال قال النبی ص و من قرأها أعطاه الله من الأجر بعدد کل قبر حسنه و بعدد کل قطره مائه حسنه و أصلح الله شأنه یوم القیامه

و

روی الحسن بن أبی العلا عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال من قرأ هاتین السورتین إذا السماء انفطرت و إذا السماء انشقت و جعلهما نصب عینه فی صلاه الفریضه و النافله لم یحجبه من الله حجاب و لم یحجزه من الله حاجز و لم یزل ینظر إلی الله و ینظر الله إلیه حتی یفرغ من حساب الناس.



تفسیرها

لما کانت السوره المتقدمه فی ذکر أهوال یوم القیامه افتتح سبحانه هذه السوره بمثل ذلک لیتصل بها اتصال النظیر بالنظیر فقال:
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[سوره الانفطار (82): الآیات 1 الی 19]


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

إِذَا السَّماءُ انْفَطَرَتْ (1) وَ إِذَا الْکَواکِبُ انْتَثَرَتْ (2) وَ إِذَا الْبِحارُ فُجِّرَتْ (3) وَ إِذَا الْقُبُورُ بُعْثِرَتْ (4)

عَلِمَتْ نَفْسٌ ما قَدَّمَتْ وَ أَخَّرَتْ (5) یا أَیُّهَا الْإِنْسانُ ما غَرَّکَ بِرَبِّکَ الْکَرِیمِ (6) الَّذِی خَلَقَکَ فَسَوَّاکَ فَعَدَلَکَ (7) فِی أَیِّ صُورَهٍ ما شاءَ رَکَّبَکَ (8) کَلاَّ بَلْ تُکَذِّبُونَ بِالدِّینِ (9)

وَ إِنَّ عَلَیْکُمْ لَحافِظِینَ (10) کِراماً کاتِبِینَ (11) یَعْلَمُونَ ما تَفْعَلُونَ (12) إِنَّ الْأَبْرارَ لَفِی نَعِیمٍ (13) وَ إِنَّ الْفُجَّارَ لَفِی جَحِیمٍ (14)

یَصْلَوْنَها یَوْمَ الدِّینِ (15) وَ ما هُمْ عَنْها بِغائِبِینَ (16) وَ ما أَدْراکَ ما یَوْمُ الدِّینِ (17) ثُمَّ ما أَدْراکَ ما یَوْمُ الدِّینِ (18) یَوْمَ لا تَمْلِکُ نَفْسٌ لِنَفْسٍ شَیْئاً وَ الْأَمْرُ یَوْمَئِذٍ لِلَّهِ (19)



القراءه

قرأ أهل الکوفه و أبو جعفر «فَعَدَلَکَ» خفیفه و الباقون بالتشدید و قرأ أبو جعفر بل یکذبون بالیاء و الباقون بالتاء و قرأ ابن کثیر و أهل البصره یوم لا تملک بالرفع و الباقون بالنصب و فی الشواذ قراءه سعید بن جبیر ما أغرک بربک.



الحجه

أما عدلک بالتشدید فمعناه عدل خلقک فأخرجک فی أحسن تقویم و أما «فَعَدَلَکَ» بالتخفیف فمعناه عدل بعضک ببعض فکنت معتدل الخلقه متناسبها فلا تفاوت فیها و قوله یکذبون بالیاء یکون إخبارا عن الکفار و بالتاء علی خطابهم و أما وجه الرفع فی قوله یوم لا تملک نفس أنه خبر مبتدإ محذوف أی هو یوم لا تملک و المعنی یوم الدین یوم لا تملک نفس و أما النصب فإنه لما قال وَ ما أَدْراکَ ما یَوْمُ الدِّینِ فجری ذکر الدین و هو الجزاء قال «یَوْمَ لا تَمْلِکُ» یعنی الجزاء یوم لا تملک نفس فصار «یَوْمَ لا تَمْلِکُ» خبر الجزاء المضمر لأنه حدث و تکون أسماء الزمان أخبارا عن الحدث و یجوز النصب علی وجه آخر و هو أن الیوم لما جری فی أکثر الأمر ظرفا ترک علی ما کان یکون علیه فی أکثر أمره و الدلیل علی ذلک ما اجتمع علیه القراء و العرب فی قوله تعالی «وَ أَنَّا مِنَّا الصَّالِحُونَ وَ مِنَّا دُونَ ذلِکَ» و مما یقوی النصب فی ذلک قوله «وَ ما أَدْراکَ مَا الْقارِعَهُ یَوْمَ یَکُونُ النَّاسُ» و قوله «یَسْئَلُونَ أَیَّانَ یَوْمُ الدِّینِ یَوْمَ هُمْ عَلَی النَّارِ یُفْتَنُونَ» فالنصب فی «یَوْمَ لا تَمْلِکُ نَفْسٌ» مثل هذا و نحوه قال أبو الحسن و لو رفع ذلک کله کان جیدا إلا أنا نختار ما علیه الناس و أما من قرأ ما أغرک فیجوز أن یکون معناه ما الذی دعاک إلی الاغترار به و یجوز أن یکون تعجبا و قد قیل فی قوله «فَما أَصْبَرَهُمْ عَلَی النَّارِ» هذان الوجهان و أغرک یجوز أن یکون من الغر و الغراره فیکون معناه ما أجهلک و ما أغفلک عما یراد بک و یجوز أن یکون من الغرور علی غیر القیاس
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کما قیل فی المثل أشغل من ذات النحیین.


اللغه

الانفطار و الانشقاق و الانصداع نظائر و الانتثار تساقط الشی ء فی الجهات و التفجیر خرق بعض مواضع الماء إلی بعض علی التکثیر و منه الفجور لانخراق صاحبه بالخروج إلی کثیر من الذنوب و منه الفجر لانفجاره بالضیاء و بعثرت الحوض و بحثرته إذا جعلت أسفله أعلاه و البعثره و البحثره إثاره الشی ء بقلب باطنه إلی ظاهره و الغرور ظهور أمر یتوهم به جهلا الأمان من المحذور یقال غره غرورا و اغتره اغترارا قال الحرث بن حلزه:

لم یغروکم غرورا و لکن رفع الآل جمعهم و الضحاء

. الإعراب

قوله «فِی أَیِّ صُورَهٍ ما شاءَ» یجوز أن تکون ما مزیده مؤکده و المعنی فی أی صوره شاء رکبک إما طویلا و إما قصیرا و إما کذا و کذا یکون رکبک عطفا علی عدلک فحذف الواو و یجوز أن یکون ما فی معنی الشرط و الجزاء فیکون المعنی فی أی صوره ما شاء أن یرکبک فیها رکبک و لا یکون علی هذا قوله «فِی أَیِّ صُورَهٍ» من صله رکبک لأن سیبویه قال إن تضرب زیدا أضرب عمرا و لا یجوز تقدیم عمرو علی إن فوجب أن یکون قوله «فِی أَیِّ صُورَهٍ» من صله مضمر و لا یکون من صله عدلک لأنه استفهام فلا یعمل فیه ما قبله. یصلونها فی موضع نصب علی الحال و یجوز أن یکون فی موضع رفع فیکون خبرا لأنه خبر بعد خبر و التقدیر إن الفجار فی جحیم صالون.


المعنی 

«إِذَا السَّماءُ انْفَطَرَتْ» أی انشقت و تقطعت و مثله یَوْمَ تَشَقَّقُ السَّماءُ بِالْغَمامِ الآیه «وَ إِذَا الْکَواکِبُ انْتَثَرَتْ» أی تساقطت و تهافتت قال ابن عباس سقطت سودا لا ضوء لها «وَ إِذَا الْبِحارُ فُجِّرَتْ» أی فتح بعضها فی بعض عذبها فی ملحها و ملحها فی عذبها فصارت بحرا واحدا عن قتاده و الجبائی و قیل معناه ذهب ماؤها عن الحسن «وَ إِذَا الْقُبُورُ بُعْثِرَتْ» أی قلب ترابها و بعث الموتی الذین فیها و قیل معناه بحثت عن الموتی فاخرجوا منها
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یرید عند البعث عن ابن عباس و مقاتل «عَلِمَتْ نَفْسٌ ما قَدَّمَتْ وَ أَخَّرَتْ» و هذا کقوله سبحانه یُنَبَّؤُا الْإِنْسانُ یَوْمَئِذٍ بِما قَدَّمَ وَ أَخَّرَ و قد مر ذکره عن عبد الله بن مسعود قال ما قدمت من خیر أو شر و ما أخرت من سنه حسنه استن بها بعده فله أجر من اتبعه من غیر أن ینقص من أجورهم شی ء أو سنه سیئه عمل بها بعده فعلیه وزر من عمل بها من غیر أن ینقص من أوزارهم شی ء و یؤید هذا القول ما

جاء فی الحدیث أن سائلا قام علی عهد النبی ص فسأل فسکت القوم ثم أن رجلا أعطاه فأعطاه القوم فقال النبی ص من استن خیرا فاستن به فله أجره و مثل أجور من اتبعه من غیر منتقص من أجورهم و من استن شرا فاستن به فعلیه وزره و مثل أوزار من اتبعه غیر منتقص من أوزارهم قال فتلا حذیفه بن الیمان «عَلِمَتْ نَفْسٌ ما قَدَّمَتْ وَ أَخَّرَتْ»

«یا أَیُّهَا الْإِنْسانُ ما غَرَّکَ بِرَبِّکَ الْکَرِیمِ» أی أی شی ء غرک بخالقک و خدعک و سول لک الباطل حتی عصیته و خالفته و

روی أن النبی ص لما تلا هذه الآیه قال غره جهله

و اختلف فی معنی الکریم فقیل هو المنعم الذی کل أفعاله إحسان و إنعام لا یجربه نفعا و لا یدفع به ضررا و قیل هو الذی یعطی ما علیه و ما لیس علیه و لا یطلب ماله و قیل هو الذی یقبل الیسیر و یعطی الکثیر و قیل إن من کرمه سبحانه أنه لم یرض بالعفو عن السیئات حتی بدلها بالحسنات و قیل للفضیل بن عیاض لو أقامک الله یوم القیامه بین یدیه فقال «ما غَرَّکَ بِرَبِّکَ الْکَرِیمِ» ما ذا کنت تقول له قال أقول غرنی ستورک المرخاه و قال یحیی بن معاذ لو أقامنی الله بین یدیه فقال ما غرک بی قلت غرنی بک برک بی سالفا و آنفا و عن بعضهم قال غرنی حلمک و عن أبی بکر الوراق غرنی کرم الکریم و إنما قال سبحانه «الْکَرِیمِ» دون سائر أسمائه و صفاته لأنه کأنه لقنه الإجابه حتی یقول غرنی کرم الکریم و قال عبد الله بن مسعود ما منکم من أحد إلا سیخلو الله به یوم القیامه فیقول یا ابن آدم یا ابن آدم ما غرک بی یا ابن آدم ما ذا عملت فیما عملت یا ابن آدم ما ذا أجبت المرسلین و

قال أمیر المؤمنین (علیه السلام) کم مغرور بالستر علیه و مستدرج بالإحسان إلیه

«الَّذِی خَلَقَکَ» من نطفه و لم تک شیئا «فَسَوَّاکَ» إنسانا تسمع و تبصر «فَعَدَلَکَ» أی جعلک معتدلا و قیل معناه عدل خلقک فی العینین و الأذنین و الیدین و الرجلین عن مقاتل و المعنی عدل بین ما خلق لک من الأعضاء التی فی الإنسان منها اثنان لا تفضل ید علی ید و لا رجل علی رجل «فِی أَیِّ صُورَهٍ ما شاءَ رَکَّبَکَ» أی فی أی شبه من أب أو أم أو خال أو عم عن مجاهد و

روی عن الرضا (علیه السلام) عن آبائه عن النبی ص أنه قال لرجل ما ولد لک قال یا رسول الله و ما عسی أن یولد لی إما غلام و إما جاریه قال فمن یشبه قال یشبه أمه و أباه فقال ص لا تقل هکذا إن النطفه إذا استقرت فی الرحم أحضرها الله کل نسب بینها و بین آدم أ ما قرأت هذه الآیه «فِی أَیِّ صُورَهٍ ما شاءَ رَکَّبَکَ» أی فیما بینک و بین آدم.

و قیل فی أی صوره ما
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شاء من صور الخلق رکبک إن شاء فی صوره إنسان و إن شاء فی صوره حمار و إن شاء فی صوره قرد عن عکرمه و أبی صالح و

قال الصادق (علیه السلام) لو شاء رکبک علی غیر هذه الصوره

و المعنی أنه سبحانه یقدر علی جعلک کیف شاء و لکنه خلقک فی أحسن تقویم حتی صرت علی صورتک التی أنت علیها لا یشبهک شی ء من الحیوان و قیل فی أی صوره شاء من ذکر أو أنثی أو جسیم أو نحیف حسن أو دمیم طویل أو قصیر «کَلَّا» أی لیس الأمر کما تزعمون أنه لا بعث و لا حساب و لیس هنا موضع الإنکار للبعث مع وضوح الأمر فیه و قیام الدلاله علیه «بَلْ تُکَذِّبُونَ» معاشر الکفار «بِالدِّینِ» الذی هو الجزاء لإنکارکم البعث و النشور عن مجاهد و قتاده و قیل تکذبون بالدین الذی جاء به محمد ص و هو الإسلام عن الجبائی «وَ إِنَّ عَلَیْکُمْ لَحافِظِینَ» من الملائکه یحفظون علیکم ما تعلمونه من الطاعات و المعاصی ثم وصف الحفظه فقال «کِراماً» علی ربهم «کاتِبِینَ» یکتبون أعمال بنی آدم «یَعْلَمُونَ ما تَفْعَلُونَ» من خیر و شر فیکتبونه علیکم لا یخفی علیهم من ذلک شی ء و قیل إن الملائکه تعلم ما یفعله العبد إما باضطرار و إما باستدلال و قیل معناه یعلمون ما تفعلون من الله دون الباطن و فی هذا دلاله علی أن أفعال العبد حادثه من جهتهم و أنهم المحدثون لها دونه تعالی و إلا فلا یصح قوله «تَفْعَلُونَ إِنَّ الْأَبْرارَ لَفِی نَعِیمٍ» و هو الجنه و الأبرار أولیاء الله المطیعون فی الدنیا «وَ إِنَّ الْفُجَّارَ لَفِی جَحِیمٍ» و هو العظیم من النار و المراد بالفجار هنا الکفار المکذبون للنبی ص لقوله «یَصْلَوْنَها یَوْمَ الدِّینِ» أی یلزمونها بکونهم فیها «وَ ما هُمْ عَنْها بِغائِبِینَ» أی لا یکونون غائبین عنها بل یکونون مؤبدین فیها و قد دل الدلیل علی أن أهل الکبیره من المسلمین لا یخلدون فی النار و لأنه سبحانه قد ذکر المکذبین بالدین فیما قبل هذه الآیه فالأولی أن تکون لفظه الفجار مخصوصه بهم و أیضا فإذا احتمل الکلام ذلک بطل تعلق أهل الوعید بعموم اللفظ ثم عظم سبحانه یوم القیامه فقال «وَ ما أَدْراکَ ما یَوْمُ الدِّینِ» تعظیما له لشدته و تنبیها علی عظم حاله و کثره أهواله «ثُمَّ ما أَدْراکَ ما یَوْمُ الدِّینِ» کرره تأکیدا لذلک و قیل أراد ما أدراک ما فی یوم الدین من النعیم لأهل الجنه و ما أدراک ما فی یوم الدین من العذاب لأهل النار عن الجبائی «یَوْمَ لا تَمْلِکُ نَفْسٌ لِنَفْسٍ شَیْئاً» أی لا یملک أحد الدفاع عن غیره ممن یستحق العقاب کما یملک کثیر من الناس فی دار الدنیا ذلک «وَ الْأَمْرُ یَوْمَئِذٍ لِلَّهِ» وحده أی الحکم له فی الجزاء و الثواب و العفو و الانتقام و

روی عمرو بن شمر عن جابر عن أبی جعفر (علیه السلام) أنه قال إن الأمر یومئذ و الیوم کله لله یا جابر إذا کان یوم القیامه بادت الحکام فلم یبق حاکم إلا الله

و قیل معناه یوم لا تملک نفس لنفس کافره شیئا من المنفعه عن مقاتل و المعنی الصحیح فی الآیه أن الله
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سبحانه قد ملک فی الدنیا کثیرا من الناس أمورا و أحکاما و فی القیامه لا أمر لسواه و لا حکم و متی قیل فیجب أن لا یصح علی هذا شفاعه النبی ص فالجواب أن ذلک لا یکون إلا بأمره تعالی و بإذنه و هو من تدابیره.
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(83) سوره المطففین مکیه و آیاتها ست و ثلاثون (36)


اشاره


[توضیح]

و تسمی سوره التطفیف مکیه و قال المعدل مدنیه عن الحسن و الضحاک و عکرمه قال و قال ابن عباس و قتاده إلا ثمانی آیات منها و هی «إِنَّ الَّذِینَ أَجْرَمُوا» إلی آخر السوره.



عدد آیها

ست و ثلاثون آیه بالإجماع.



فضلها

أبی بن کعب قال قال النبی ص و من قرأها سقاه الله من الرحیق المختوم یوم القیامه

و

روی صفوان الجمال عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال من کانت قراءته فی الفریضه ویل للمطففین أعطاه الله الأمن یوم القیامه من النار و لا تراه و لا یراها و لا یمر علی جسر جهنم و لا یحاسب یوم القیامه.



تفسیرها

ختم الله سبحانه تلک السوره بذکر القیامه و ما أعد فیها للأبرار و الفجار و بین فی هذه السوره أیضا ذکر أحوال الناس فی القیامه فقال:
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[سوره المطففین (83): الآیات 1 الی 17]


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

وَیْلٌ لِلْمُطَفِّفِینَ (1) الَّذِینَ إِذَا اکْتالُوا عَلَی النَّاسِ یَسْتَوْفُونَ (2) وَ إِذا کالُوهُمْ أَوْ وَزَنُوهُمْ یُخْسِرُونَ (3) أَ لا یَظُنُّ أُولئِکَ أَنَّهُمْ مَبْعُوثُونَ (4)

لِیَوْمٍ عَظِیمٍ (5) یَوْمَ یَقُومُ النَّاسُ لِرَبِّ الْعالَمِینَ (6) کَلاَّ إِنَّ کِتابَ الفُجَّارِ لَفِی سِجِّینٍ (7) وَ ما أَدْراکَ ما سِجِّینٌ (8) کِتابٌ مَرْقُومٌ (9)

وَیْلٌ یَوْمَئِذٍ لِلْمُکَذِّبِینَ (10) الَّذِینَ یُکَذِّبُونَ بِیَوْمِ الدِّینِ (11) وَ ما یُکَذِّبُ بِهِ إِلاَّ کُلُّ مُعْتَدٍ أَثِیمٍ (12) إِذا تُتْلی عَلَیْهِ آیاتُنا قالَ أَساطِیرُ الْأَوَّلِینَ (13) کَلاَّ بَلْ رانَ عَلی قُلُوبِهِمْ ما کانُوا یَکْسِبُونَ (14)

کَلاَّ إِنَّهُمْ عَنْ رَبِّهِمْ یَوْمَئِذٍ لَمَحْجُوبُونَ (15) ثُمَّ إِنَّهُمْ لَصالُوا الْجَحِیمِ (16) ثُمَّ یُقالُ هذَا الَّذِی کُنْتُمْ بِهِ تُکَذِّبُونَ (17)



القراءه

قرأ أهل الکوفه غیر عاصم إلا یحیی ران بکسر الراء و الباقون بفتحها.



اللغه

التطفیف نقص المکیال و المیزان و الطفیف الشی ء النزر القلیل مأخوذ من طف الشی ء و هو جانبه و

فی الحدیث کلکم بنو آدم طف الصاع لم تملؤوه فلیس لأحد فضل إلا بالتقوی

و طف الصاع قریب من ملئه أی بعضکم قریب من بعض و إناء طفان إذا لم یکن ملآن و الاکتیال الأخذ بالکیل و نظیره الاتزان و هو الأخذ بالوزن و «إِذا کالُوهُمْ أَوْ وَزَنُوهُمْ» کان عیسی بن عمر یجعل" هم" فصلا فی موضع رفع أو تأکیدا للضمیر فی کالوا أو وزنوا و الباقون یجعلونها ضمیر المنصوب و هو الصحیح و أهل الحجاز یقولون وزنتک حقک و کلتک طعامک و علیه جاء التنزیل و غیرهم یقول وزنت لک و کلت لک و یقال أخسرت المیزان و خسرته أی نقصت فی الوزن و السجین فعیل من السجن قال ابن مقبل

" ضربا تواصی به الأبطال سجینا"

أی شدیدا و قیل السجین هو السجن علی التخلید فیه لأن هذا الوزن للمبالغه قالوا شریب و سکیر و شریر و الرقم طبع الخط بما فیه علامه الأمر یقال رقمت الثوب أرقمه رقما و الرین أصله الغلبه ران علی قلبه أی غلب علیه و الخمر ترین علی قلب السکران و الموت یرین علی المیت فیذب به و فی حدیث عمر بن الخطاب أنه قال فی أسیفع جهینه لما رکبه الدین أدان معرضا فأصبح قد رین به أی أحاط الدین بماله حتی غلبه.
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الإعراب 

«یَوْمَ یَقُومُ النَّاسُ» منصوب بقوله «مَبْعُوثُونَ» أی ألا یظنون أنهم مبعوثون یوم القیامه و قیل فی أصل کلا قولان (أحدهما) أنها کلمه واحده من غیر ترکیب وضعت للردع و الزجر و جرت مجری الأصوات نحو صه و مه و نحوهما (و الثانی) أن یکون الکاف للتشبیه دخلت علی لا و شددت للمبالغه فی الزجر مع الإیذان بترکیب اللفظ.

النزول

قیل لما قدم رسول الله ص المدینه کانوا من أخبث الناس کیلا فأنزل الله عز و جل «وَیْلٌ لِلْمُطَفِّفِینَ» فأحسنوا الکیل بعد ذلک عن عکرمه عن ابن عباس و قیل إنه ص قدم المدینه و بها رجل یقال له أبو جهینه و معه صاعان یکیل بأحدهما و یکتال بالآخر فنزلت الآیات عن السدی.


المعنی 

«وَیْلٌ لِلْمُطَفِّفِینَ» و هم الذین ینقصون المکیال و المیزان و یبخسون الناس حقوقهم فی الکیل و الوزن قال الزجاج و إنما قیل له مطفف لأنه لا یکاد یسرق فی المکیال و المیزان إلا الشی ء الیسیر الطفیف ثم فسر المطففین فقال «الَّذِینَ إِذَا اکْتالُوا عَلَی النَّاسِ» أی إذا کالوا ما علی الناس لیأخذوه لأنفسهم «یَسْتَوْفُونَ» علیهم الکیل و لم یذکر اتزنوا لأن الکیل و الوزن بهما الشراء و البیع فأحدهما یدل علی الآخر «وَ إِذا کالُوهُمْ أَوْ وَزَنُوهُمْ» أی کالوا لهم أو وزنوا لهم «یُخْسِرُونَ» أی ینقصون و المعنی أنهم إذا کالوا أو وزنوا لغیرهم نقصوا تقول کلتک و کلت لک کما تقول نصحتک و نصحت لک و یروی عن ابن مسعود أنه قال الصلاه مکیال فمن وفی وفی الله له و من طفف قد سمعتم ما قال الله فی المطففین ثم عجب الله خلقه من غفله هؤلاء حیث فارقوا أمر الله و طریقه العدل فقال «أَ لا یَظُنُّ» أی أ لا یعلم «أُولئِکَ أَنَّهُمْ مَبْعُوثُونَ لِیَوْمٍ عَظِیمٍ» و هو یوم القیامه یرید أ لا یستیقن من فعل هذا أنه مبعوث محاسب عن ابن عباس ثم أخبر عن ذلک الیوم فقال «یَوْمَ یَقُومُ النَّاسُ لِرَبِّ الْعالَمِینَ» و المعنی یوم یقوم الناس من قبورهم لأمر رب العالمین و لجزائه أو حسابه و

جاء فی الحدیث أنهم یقومون فی رشحهم إلی إنصاف آذانهم

و

فی حدیث آخر یقومون حتی یبلغ الرشح إلی أطراف آذانهم

و یحتمل أن یکون المراد أیضا أ لا یحسب أولئک لأن من ظن الجزاء و البعث و قوی ذلک فی نفسه و إن لم یکن عالما به فإنه یجب علیه أن یتحرز خوفا من العقاب الذی یجوزه و یظنه کما أن من ظن العطب فی سلوک طریق فواجب علیه أن یتجنب سلوکه و

فی الحدیث عن سلیم بن عامر عن المقداد بن الأسود قال سمعت رسول الله ص یقول إذا کان یوم القیامه أدنیت الشمس من العباد حتی تکون الشمس بقدر میل أو میلین قال سلیم فلا أدری أ مسافه الأرض أم المیل الذی تکحل به العین ثم قال صهرتهم الشمس فیکونون فی
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العرق بقدر أعمالهم فمنهم من یأخذه إلی عقبه و منهم من یلجمه إلجاما قال فرأیت رسول الله ص یشیر بیده إلی فیه قال یلجمه إلجاما أورده مسلم فی الصحیح

و روی أن ابن عمر قرأ «وَیْلٌ لِلْمُطَفِّفِینَ» حتی بلغ «یَوْمَ یَقُومُ النَّاسُ لِرَبِّ الْعالَمِینَ» فبکی حتی خر و امتنع من القراءه «کَلَّا» هو ردع و زجر أی ارتدعوا و انزجروا عن المعاصی فلیس الأمر علی ما أنتم علیه تم الکلام هاهنا و عند أبی حاتم و سهل کلا ابتداء یتصل بما بعده علی معنی حقا «إِنَّ کِتابَ الفُجَّارِ لَفِی سِجِّینٍ» یعنی کتابهم الذی فیه ثبت أعمالهم من الفجور و المعاصی عن الحسن و قیل معناه أنه کتب فی کتابهم أنهم یکونون فی سجین و هی فی الأرض السابعه السفلی عن ابن عباس و مجاهد و قتاده و الضحاک و

عن البراء بن عازب قال قال رسول الله ص سجین أسفل سبع أرضین

و قال شمر بن عطیه جاء ابن عباس إلی کعب الأحبار فقال أخبرنی عن قول الله تعالی «إِنَّ کِتابَ الفُجَّارِ لَفِی سِجِّینٍ» قال إن روح الفاجر یصعد بها إلی السماء فتأبی السماء أن تقبلها ثم یهبط بها إلی الأرض فتأبی الأرض أن تقبلها فتدخل سبع أرضین حتی ینتهی بها إلی سجین و هو موضع جند إبلیس و المعنی فی الآیه أن کتاب عملهم یوضع هناک و قیل

إن سجین جب فی جهنم مفتوح و الفلق جب فی جهنم مغطی رواه أبو هریره عن النبی ص

و قیل السجین اسم لکتابهم و هو ظاهر التلاوه أی ما کتبه الله علی الکفار بمعنی أوجبه علیهم من الجزاء فی هذا الکتاب المسمی سجینا و یکون لفظه من السجن الذی هو الشده عن أبی مسلم و الذی یدل علی أن العرب ما کانت تعرفه و هو قوله «وَ ما أَدْراکَ ما سِجِّینٌ» أی لیس ذلک مما کنت تعلمه أنت و لا قومک عن الزجاج ثم قال مفسرا لذلک «کِتابٌ مَرْقُومٌ» أی کتاب معلوم کتب فیه ما یسوءهم و یسخن أعینهم و قیل مرقوم معناه رقم لهم بشر کأنه أعلم بعلامه یعرف بها الکافر و الوجه الصحیح أن قوله «کِتابٌ مَرْقُومٌ» لیس تفسیرا لسجین لأنه لیس السجین من الکتاب المرقوم فی شی ء و إنما هو تفسیر للکتاب المذکور فی قوله «إِنَّ کِتابَ الفُجَّارِ» علی تقدیر و هو کتاب مرقوم أی مکتوب قد تبینت حروفه «وَیْلٌ یَوْمَئِذٍ لِلْمُکَذِّبِینَ» و هذا تهدید لمن کذب بالجزاء و البعث و لم یصدق و ذکر صاحب النظم أن هذا منتظم بقوله «یَوْمَ یَقُومُ النَّاسُ» و أن قوله «کَلَّا إِنَّ کِتابَ الفُجَّارِ» و ما اتصل به اعتراض بینهما ثم فسر سبحانه المکذبین فقال «الَّذِینَ یُکَذِّبُونَ بِیَوْمِ الدِّینِ» أی یوم الجزاء فإن من کذب بالباطل لا یتوجه إلیه الوعید بل هو ممدوح ثم قال «وَ ما یُکَذِّبُ بِهِ» أی لا یکذب بیوم الجزاء «إِلَّا کُلُّ مُعْتَدٍ» أی متجاوز للحق إلی الباطل «أَثِیمٍ» کثیر الإثم مبالغ فی ارتکابه ثم وصف المعتدی الأثیم بقوله «إِذا تُتْلی عَلَیْهِ آیاتُنا» و هی القرآن «قالَ أَساطِیرُ الْأَوَّلِینَ» أی أباطیل الأولین و التقدیر قال هذا أساطیر الأولین أی ما سطره الأولون و کتبوه مما لا أصل له «کَلَّا» لا
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یؤمنون و قیل لیس الأمر علی ما قالوه ثم استأنف فقال «بَلْ رانَ عَلی قُلُوبِهِمْ» أی غلب علیها «ما کانُوا یَکْسِبُونَ» و المعنی غلب ذنوبهم علی قلوبهم و قیل إن معنی الرین هو الذنب علی الذنب حتی یموت القلب عن الحسن و قتاده و قال الفراء کثرت المعاصی منهم و الذنوب و أحاطت بقلوبهم فذلک الرین علیها و عن عبد الله بن مسعود قال إن الرجل لیذنب الذنب فتنکت علی قلبه نکته سوداء ثم یذنب الذنب فتنکت نکته أخری حتی یصیر قلبه علی لون الشاه السوداء و

روی العیاشی بإسناده عن زراره عن أبی جعفر (علیه السلام) قال ما من عبد مؤمن إلا و فی قلبه نکته بیضاء فإذا أذنب ذنبا خرج فی تلک النکته نکته سوداء فإذا تاب ذهب ذلک السواد و إن تمادی فی الذنوب زاد ذلک السواد حتی یغطی البیاض فإذا غطی البیاض لم یرجع صاحبه إلی خیر أبدا و هو قول الله تعالی «کَلَّا بَلْ رانَ عَلی قُلُوبِهِمْ» الآیه

و

قال أبو عبد الله (علیه السلام) یصدأ القلب فإذا ذکرته بآلاء الله انجلی عنه

و قال أبو مسلم أن اعتیادهم الکفر و ألفتهم له و غفلتهم صار غطاء علی قلوبهم فلا یعقلون ما ینفعهم لأن ترک النظر فی العواقب و کثره المعاصی و الانهماک فی الفسق یقوی الدواعی فی الإعراض عن التوبه و الإیلاع بالذنوب فصار ذلک کالغالب علی القلوب الرائن علیها و قال أبو القاسم البلخی و فی الآیه دلاله علی صحه ما یقوله أهل العدل فی تفسیر الطبع علی القلوب و الختم علیها و الإضلال لأنه تعالی أخبر أن أعمالهم السیئه و ما کانوا یکسبونه من القبیح ران علی قلوبهم «کَلَّا» یرید لا یصدقون عن ابن عباس ثم استأنف «إِنَّهُمْ عَنْ رَبِّهِمْ یَوْمَئِذٍ لَمَحْجُوبُونَ» یعنی أن هؤلاء الذین وصفهم بالکفر و الفجور محجوبون یوم القیامه عن رحمه ربهم و إحسانه و کرامته عن الحسن و قتاده و قیل ممنوعون من رحمته مدفوعون عن ثوابه غیر مقبولین و لا مرضیین عن أبی مسلم و قیل

محرومون عن ثوابه و کرامته عن علی (علیه السلام)

«ثُمَّ إِنَّهُمْ» بعد أن منعوا من الثواب و الکرامه «لَصالُوا الْجَحِیمِ» أی لازموا الجحیم بکونهم فیها لا یغیبون عنها و قال أبو مسلم لصائرون صلاها أی وقودها «ثُمَّ یُقالُ» لهم توبیخا و تبکیتا «هذَا الَّذِی» فعل بکم من العذاب و العقاب «الَّذِی کُنْتُمْ بِهِ تُکَذِّبُونَ» فی دار التکلیف و یسمی مثل هذا الخطاب تقریعا لأنه خبر بما یقرع بشده الغم علی وجه الذم.
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[سوره المطففین (83): الآیات 18 الی 36]


اشاره

کَلاَّ إِنَّ کِتابَ الْأَبْرارِ لَفِی عِلِّیِّینَ (18) وَ ما أَدْراکَ ما عِلِّیُّونَ (19) کِتابٌ مَرْقُومٌ (20) یَشْهَدُهُ الْمُقَرَّبُونَ (21) إِنَّ الْأَبْرارَ لَفِی نَعِیمٍ (22)

عَلَی الْأَرائِکِ یَنْظُرُونَ (23) تَعْرِفُ فِی وُجُوهِهِمْ نَضْرَهَ النَّعِیمِ (24) یُسْقَوْنَ مِنْ رَحِیقٍ مَخْتُومٍ (25) خِتامُهُ مِسْکٌ وَ فِی ذلِکَ فَلْیَتَنافَسِ الْمُتَنافِسُونَ (26) وَ مِزاجُهُ مِنْ تَسْنِیمٍ (27)

عَیْناً یَشْرَبُ بِهَا الْمُقَرَّبُونَ (28) إِنَّ الَّذِینَ أَجْرَمُوا کانُوا مِنَ الَّذِینَ آمَنُوا یَضْحَکُونَ (29) وَ إِذا مَرُّوا بِهِمْ یَتَغامَزُونَ (30) وَ إِذَا انْقَلَبُوا إِلی أَهْلِهِمُ انْقَلَبُوا فَکِهِینَ (31) وَ إِذا رَأَوْهُمْ قالُوا إِنَّ هؤُلاءِ لَضالُّونَ (32)

وَ ما أُرْسِلُوا عَلَیْهِمْ حافِظِینَ (33) فَالْیَوْمَ الَّذِینَ آمَنُوا مِنَ الْکُفَّارِ یَضْحَکُونَ (34) عَلَی الْأَرائِکِ یَنْظُرُونَ (35) هَلْ ثُوِّبَ الْکُفَّارُ ما کانُوا یَفْعَلُونَ (36)



القراءه

قرأ أبو جعفر و یعقوب تعرف بضم التاء و فتح الراء نضره بالرفع و الباقون «تَعْرِفُ» بفتح التاء و کسر الراء «نَضْرَهَ» بالنصب و قرأ الکسائی وحده

خاتمه و هی قراءه علی (علیه السلام)

و علقمه و الباقون «خِتامُهُ» و قرأ أبو جعفر و حفص «فَکِهِینَ» بغیر ألف و الباقون فاکهین و قرأ حمزه و الکسائی هثوب الکفار بإدغام اللام فی الثاء و قد روی نحوه عن أبی عمرو و الباقون بالإظهار.



الحجه

«تَعْرِفُ فِی وُجُوهِهِمْ» علی الخطاب و المعنی فی القراءتین سواء و قال أبو عبیده ختامه أی عاقبته قال ابن مقبل:

مما یفتق فی الحانوت باطنها بالفلفل الجون و الرمان مختوم

قال أبو علی «خِتامُهُ مِسْکٌ» و المراد به لذاذه المقطع و ذکاء الرائحه و أرجها مع طیب

ص: 267







الطعم و هذا کقوله کانَ مِزاجُها کافُوراً و کانَ مِزاجُها زَنْجَبِیلًا أی یحذی اللسان و أما قول الکسائی خاتمه فإن معناه آخره کما کان خاتم النبیین معناه آخرهم فالختام المصدر و الخاتم اسم الفاعل کالطابع و التابل و العرب تقول خاتم بالفتح و خاتم و خاتام و خیتام قال سیبویه أدغم أبو عمرو هثوب الکفار و إدغامها فیها حسن و إن کان دون إدغام اللام فی الراء فی الحسن لتقاربهما و جاز إدغامها فیها لأنه قد أدغم فی الشین فیما قد أنشده من قوله

هشی بکفیک لائق

یرید هل شی ء.


اللغه

علیون علو علی علو مضاعف و لهذا جمع بالواو و النون تفخیما لشأنه و تشبیها بما یعقل فی عظم الشأن و هی مراتب عالیه محفوفه بالجلاله قال الشاعر:

فأصبحت المذاهب قد أذاعت به الأعصار بعد الوابلینا

یرید قطرا بعد قطر غیر محدود العدد و کذلک تفخیم شأن العدد الذی لیس علی الواحد نحو ثلاثون و أربعون إلی التسعین و جرت العشرون علیه و قال الزجاج علیون اسم لأعلی الأمکنه و إعرابه کأعراب الجمع لأنه علی لفظ الجمع کما تقول هذا قنسرون و رأیت قنسرین و الأرائک الأسره فی الحجال و الرحیق الشراب الذی لا غش فیه قال حسان:

یسقون من ورد البریص علیهم بردی تصفق بالرحیق السلسل

قال الخلیل هی أفضل الخمر و أجودها و التنافس تمنی کل واحد من النفسین مثل الشی ء النفیس الذی للنفس الأخری أن یکون له تنافسوا فی الشی ء تنافسا و نافسه فیه منافسه و نفس علیه بالشی ء ینفس نفاسه إذا ضن به لجلاله قدره عنده و ذلک الشی ء الذی ینفس به نفیس و المزج خلط مائع بمائع علی خلاف صفته کمزج الشراب بالماء و التسنیم عین ماء یجری من علو إلی أسفل یتسنم علیهم من الغرف و اشتقاقه من السنام و سنمت العین تسنیما إذا أجریتها علیهم من فوقهم و التغامز إشاره بعضهم إلی بعض بالأعین استهزاء و طلبا للعیب یقال غمز بجفنه إذا أشار و الفاکهون اللاهون و الفکهون المرحون الأشرون و الفکاهه المزاح و أصل الثواب من الرجوع کأنه یرجع علی العامل بعمله و ثاب علیه عقله إذا رجع.


الإعراب 

«عَیْناً یَشْرَبُ بِهَا الْمُقَرَّبُونَ» یجوز أن تکون منصوبه مفعوله لتسنیم أی مزاجه من ماء متسنم عینا کقوله تعالی «أَوْ إِطْعامٌ یَتِیماً» و یجوز أن تکون منصوبه علی تقدیر
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و یسقون من عین و یجوز أن تکون منصوبه علی الحال و یکون تسنیم معرفه و عینا نکره.


المعنی 

لما تقدم ذکر حال الفجار عقبه سبحانه بذکر حال الأبرار فقال «کَلَّا» أی لا یؤمنون بالعذاب الذی یصلونه فعلی هذا یتصل بما قبله و قیل معناه حقا و یتصل بما بعده «إِنَّ کِتابَ الْأَبْرارِ» أی المطیعین لله «لَفِی عِلِّیِّینَ» أی مراتب عالیه محفوفه بالجلاله و قیل فی السماء السابعه و فیها أرواح المؤمنین عن قتاده و مجاهد و الضحاک و کعب و قیل فی سدره المنتهی و هی التی ینتهی إلیها کل شی ء من أمر الله تعالی عن الضحاک فی روایه أخری و قیل العلیون الجنه عن ابن عباس قال الفراء فی ارتفاع بعد ارتفاع لا غایه له و قیل هو لوح من زبرجده خضراء معلق تحت العرش أعمالهم مکتوبه فیها عن ابن عباس فی روایه أخری و

عن البراء بن عازب عن النبی ص قال فی علیین فی السماء السابعه تحت العرش

«وَ ما أَدْراکَ ما عِلِّیُّونَ» و هذا تعظیم لشأن هذه المنزله و تفخیم لأمرها و تنبیه علی أن تفصیل تفضیله لا یمکن العلم به إلا بالمشاهده ثم قال «کِتابٌ مَرْقُومٌ» أی هو کتاب مکتوب فیه جمیع طاعاتهم و ما تقر به أعینهم و یوجب سرورهم بضد الکتاب الذی للفجار لأن فیه ما یسوؤهم و ینوؤهم و یسخن عیونهم قال مقاتل مرقوم مکتوب لهم بالخیرات فی ساق العرش و یدل علیه قوله «یَشْهَدُهُ الْمُقَرَّبُونَ» یعنی الملائکه الذین هم فی علیین یشهدون و یحضرون ذلک المکتوب أو ذلک الکتاب إذا صعد به إلی علیین و المقربون هم الذین قربوا إلی کرامه الله فی أجل المراتب و قال عبد الله بن عمر أن أهل علیین لینظرون إلی أهل الجنه من کذا فإذا أشرف رجل منهم أشرقت الجنه و قالوا قد اطلع علینا رجل من أهل علیین «إِنَّ الْأَبْرارَ لَفِی نَعِیمٍ» أی یحصلون فی ملاذ و أنواع من النعمه فی الجنه «عَلَی الْأَرائِکِ» قال الحسن ما کنا نعرف ما الأرائک حتی قدم إلینا رجل من أهل الیمن فزعم أن الأریکه عندهم الحجله إذا کان فیها سریر «یَنْظُرُونَ» إلی ما أعطوا من النعیم و الکرامه و قیل ینظرون إلی عدوهم حین یعذبون عن مقاتل «تَعْرِفُ فِی وُجُوهِهِمْ نَضْرَهَ النَّعِیمِ» أی إذا رأیتهم عرفت أنهم من أهل النعمه بما تری فی وجوههم من النور و الحسن و البیاض و البهجه قال عطاء و ذلک أن الله تعالی قد زاد فی جمالهم و ألوانهم ما لا یصفه واصف «یُسْقَوْنَ مِنْ رَحِیقٍ» أی خمر صافیه خالصه من کل غش «مَخْتُومٍ» و هو الذی له ختام أی عاقبه و قیل مختوم فی الآنیه بالمسک و هو غیر الخمر التی تجری فی الأنهار و قیل مختوم أی ممنوع من أن تمسه ید حتی یفک ختمه للأبرار ثم فسر المختوم بقوله «خِتامُهُ مِسْکٌ» أی آخر طعمه ریح المسک إذا رفع الشارب فاه عن آخر شرابه وجد ریحه کریح المسک عن ابن عباس و الحسن و قتاده.

و قیل ختم

ص: 269






إناؤه بالمسک بدلا من الطین الذی یختم به الشراب فی الدنیا عن مجاهد و ابن زید قال مجاهد طینه مسک و عن أبی الدرداء قال هو شراب أبیض مثل الفضه یختمون به شرابهم و لو أن رجلا من أهل الدنیا أدخل إصبعه فیه ثم أخرجه لم یبق ذو روح إلا و نال طیبها ثم رغب فیها فقال «وَ فِی ذلِکَ فَلْیَتَنافَسِ الْمُتَنافِسُونَ» أی فلیرغب الراغبون بالمبادره إلی طاعه الله تعالی و مثله قوله سبحانه لِمِثْلِ هذا فَلْیَعْمَلِ الْعامِلُونَ و قیل فلیتنازع المتنازعون عن مقاتل و قیل لیتشاح المتشاحون عن زید بن أسلم و

فی الحدیث من صام لله فی یوم صائف سقاه الله علی الظمأ من الرحیق المختوم

و

فی وصیه النبی ص لأمیر المؤمنین (علیه السلام) و من ترک الخمر لله سقاه الله من الرحیق المختوم

«وَ مِزاجُهُ مِنْ تَسْنِیمٍ» أی و مزاج ذلک الشراب الذی وصفناه و هو ما یمزج به من تسنیم و هو عین فی الجنه و هو أشرف شراب فی الجنه قال مسروق یشربها المقربون صرفا و یمزج بها کأس أصحاب الیمین فیطیب و روی میمون بن مهران أن ابن عباس سئل عن تسنیم فقال هذا مما یقول الله عز و جل فَلا تَعْلَمُ نَفْسٌ ما أُخْفِیَ لَهُمْ مِنْ قُرَّهِ أَعْیُنٍ و نحو هذا قول الحسن خفایا أخفاها الله لأهل الجنه و قیل هو شراب ینصب علیهم من علو انصبابا عن مقاتل و قیل هو نهر یجری فی الهواء فینصب فی أوانی أهل الجنه بحسب الحاجه عن قتاده ثم فسره سبحانه فقال «عَیْناً یَشْرَبُ بِهَا الْمُقَرَّبُونَ» أی هی خالصه للمقربین یشربونها صرفا و یمزج لسائر أهل الجنه عن ابن مسعود و ابن عباس «إِنَّ الَّذِینَ أَجْرَمُوا» یعنی کفار قریش و مترفیهم کأبی جهل و الولید بن المغیره و العاص بن وائل و أصحابهم «کانُوا مِنَ الَّذِینَ آمَنُوا» یعنی أصحاب النبی ص مثل عمار و خباب و بلال و غیرهم «یَضْحَکُونَ» علی وجه السخریه بهم و الاستهزاء فی دار الدنیا و یحتمل أن یکون ضحکوا من جدهم فی عبادتهم و کثره صلاتهم و صیامهم لإنکارهم الجزاء و البعث و یجوز أن یکون کان ضحکهم إنکارا و تعجبا من قولهم بالإعاده و إحیاء العظام الرمیمه و یحتمل أن یکون ذلک لغلوهم فی کفرهم و جهلهم و لإیهام العوام أنهم علی حق و إن المسلمین علی باطل فکانوا یضحکون «وَ إِذا مَرُّوا بِهِمْ» یعنی و إذا مر المؤمنون بهؤلاء المشرکین «یَتَغامَزُونَ» بأن یشیر بعضهم إلی بعض بالأعین و الحواجب استهزاء بهم أی یقول هؤلاء إنهم علی حق و إن محمدا ص أنزل علیه الوحی و أنه رسول و إنا نبعث و نحو ذلک و قیل نزلت فی علی بن أبی طالب (علیه السلام) و ذلک أنه کان فی نفر من المسلمین جاءوا إلی النبی ص فسخر منهم المنافقون و ضحکوا و تغامزوا ثم رجعوا إلی أصحابهم فقالوا رأینا الیوم الأصلع فضحکنا منه فنزلت الآیه قبل أن یصل علی (علیه السلام) و أصحابه إلی النبی ص عن مقاتل و الکلبی و ذکر الحاکم أبو القاسم الحسکانی فی کتاب شواهد التنزیل لقواعد التفضیل بإسناده عن أبی صالح
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عن ابن عباس قال «إِنَّ الَّذِینَ أَجْرَمُوا» منافقوا قریش و «الَّذِینَ آمَنُوا» علی بن أبی طالب (علیه السلام) و أصحابه «وَ إِذَا انْقَلَبُوا إِلی أَهْلِهِمُ انْقَلَبُوا فَکِهِینَ» یعنی و إذا رجع هؤلاء الکفار إلی أهلهم رجعوا معجبین بما هم فیه یتفکهون بذکرهم «وَ إِذا رَأَوْهُمْ قالُوا إِنَّ هؤُلاءِ لَضالُّونَ» عن طریق الحق و الصواب ترکوا التنعم رجاء ثواب لا حقیقه لهم خدعهم به محمد ص ثم قال سبحانه «وَ ما أُرْسِلُوا عَلَیْهِمْ حافِظِینَ» أی و لم یرسل هؤلاء الکفار حافظین علی المؤمنین ما هم علیه و ما کلفوا حفظ أعمالهم فکیف یطغون علیهم و لو اشتغلوا بما کلفوه کان ذلک أولی بهم و قیل معناه و ما أرسلوا علیهم شاهدین لأن شهاده الکفار لا تقبل علی المؤمنین أی لیسوا شهداء علیهم بل المؤمنون شهداء علی الکفار یشهدون علیهم یوم القیامه عن أبی مسلم «فَالْیَوْمَ» یعنی یوم القیامه الذی یجازی الله کل أحد علی عمله «الَّذِینَ آمَنُوا مِنَ الْکُفَّارِ یَضْحَکُونَ» کما ضحک الکفار منهم فی الدنیا و ذلک أنه یفتح للکفار باب إلی الجنه و یقال لهم أخرجوا إلیها فإذا وصلوا إلیها أغلق دونهم یفعل ذلک بهم مرارا فیضحک منهم المؤمنون عن أبی صالح و قیل یضحکون من الکفار إذا رأوهم فی العذاب و أنفسهم فی النعیم و قیل أن الوجه فی ضحک أهل الجنه من أهل النار أنهم لما کانوا أعداء الله و أعداء لهم جعل الله سبحانه لهم سرورا فی تعذیبهم و لو کان العفو قد وقع علیهم لم یجز أن یجعل السرور فی ذلک لأنه مضمن بالعداوه و قد زالت بالعفو «عَلَی الْأَرائِکِ یَنْظُرُونَ» یعنی المؤمنین ینظرون إلی عذاب أعدائهم الکفار علی سرر فی الحجال ثم قال سبحانه «هَلْ ثُوِّبَ الْکُفَّارُ ما کانُوا یَفْعَلُونَ» أی هل جوزی الکفار إذا فعل بهم هذا الذی ذکره علی ما کانوا یفعلونه من السخریه بالمؤمنین فی الدنیا و هو استفهام یراد به التقریر و ثوب بمعنی أثیب و قیل معناه یتصل بما قبله و یکون التقدیر إن الذین آمنوا ینظرون هل جوزی الکفار بأعمالهم و یکون الجمله متعلقه بینظرون و علی القول الأول یکون استئناف کلام لا موضع له من الإعراب و إنما قال «هَلْ ثُوِّبَ الْکُفَّارُ» فاستعمل لفظ الثواب فی العقوبه لأن الثواب فی أصل اللغه الجزاء الذی یرجع إلی العامل بعمله و إن کان فی العرف اختص الجزاء بالنعیم علی الأعمال الصالحه فاستعمل هنا علی أصله و قیل لأنه جاء فی مقابله ما فعل بالمؤمنین أی هل ثوب الکفار کما ثوب المؤمنون و هذا القول یکون من قبل الله تعالی أو تقوله الملائکه للمؤمنین تنبیها لهم علی أن الکفار جوزوا علی کفرهم و استهزائهم بالمؤمنین ما استحقوه من ألیم العذاب لیزدادوا بذلک سرورا إلی سرورهم و یحتمل أن یکون ذلک یقوله المؤمنون بعضهم لبعض سرورا بما ینزل بالکفار و کل هذه الوجوه إنما تتجه علی القول الأول إذا کانت الجمله کلاما مستأنفا لا تعلق له بما قبله.
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(84) سوره انشقت مکیه و آیاتها خمس و عشرون (25)


اشاره


[توضیح]

و تسمی سوره الانشقاق مکیه.



عدد آیها

ثلاث و عشرون آیه بصری شامی و خمس فی الباقین.



اختلافها

آیتان «کِتابَهُ بِیَمِینِهِ» «وَراءَ ظَهْرِهِ» کلاهما حجازی کوفی.



فضلها

أبی بن کعب عن النبی ص قال و من قرأ سوره انشقت أعاذه الله أن یعطیه کتابه وراء ظهره.



تفسیرها

ختم الله سبحانه تلک السوره بذکر أحوال القیامه و افتتح هذه السوره بمثل ذلک فاتصلت بها اتصال النظیر بالنظیر فقال:
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[سوره الانشقاق (84): الآیات 1 الی 25]


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

إِذَا السَّماءُ انْشَقَّتْ (1) وَ أَذِنَتْ لِرَبِّها وَ حُقَّتْ (2) وَ إِذَا الْأَرْضُ مُدَّتْ (3) وَ أَلْقَتْ ما فِیها وَ تَخَلَّتْ (4)

وَ أَذِنَتْ لِرَبِّها وَ حُقَّتْ (5) یا أَیُّهَا الْإِنْسانُ إِنَّکَ کادِحٌ إِلی رَبِّکَ کَدْحاً فَمُلاقِیهِ (6) فَأَمَّا مَنْ أُوتِیَ کِتابَهُ بِیَمِینِهِ (7) فَسَوْفَ یُحاسَبُ حِساباً یَسِیراً (8) وَ یَنْقَلِبُ إِلی أَهْلِهِ مَسْرُوراً (9)

وَ أَمَّا مَنْ أُوتِیَ کِتابَهُ وَراءَ ظَهْرِهِ (10) فَسَوْفَ یَدْعُوا ثُبُوراً (11) وَ یَصْلی سَعِیراً (12) إِنَّهُ کانَ فِی أَهْلِهِ مَسْرُوراً (13) إِنَّهُ ظَنَّ أَنْ لَنْ یَحُورَ (14)

بَلی إِنَّ رَبَّهُ کانَ بِهِ بَصِیراً (15) فَلا أُقْسِمُ بِالشَّفَقِ (16) وَ اللَّیْلِ وَ ما وَسَقَ (17) وَ الْقَمَرِ إِذَا اتَّسَقَ (18) لَتَرْکَبُنَّ طَبَقاً عَنْ طَبَقٍ (19)

فَما لَهُمْ لا یُؤْمِنُونَ (20) وَ إِذا قُرِئَ عَلَیْهِمُ الْقُرْآنُ لا یَسْجُدُونَ (21) بَلِ الَّذِینَ کَفَرُوا یُکَذِّبُونَ (22) وَ اللَّهُ أَعْلَمُ بِما یُوعُونَ (23) فَبَشِّرْهُمْ بِعَذابٍ أَلِیمٍ (24)

إِلاَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ لَهُمْ أَجْرٌ غَیْرُ مَمْنُونٍ (25)



القراءه

قرأ أبو جعفر و أهل العراق غیر الکسائی «یَصْلی» بالتخفیف بفتح الیاء و الباقون یصلی بضم الیاء و التشدید و قرأ ابن کثیر و أهل الکوفه غیر عاصم لترکبن بفتح الباء و الباقون بضم الباء.



الحجه

قال أبو علی حجه یصلی مشدده اللام ثُمَّ الْجَحِیمَ صَلُّوهُ و حجه «یَصْلی» وَ سَیَصْلَوْنَ سَعِیراً اصْلَوْهَا الْیَوْمَ و هذا کثیر فی التنزیل و حجه «لَتَرْکَبُنَّ» قول ابن عباس لترکبن السماء حالا بعد حال مره کالمهل و مره کالدهان و ابن مسعود لترکبن یا محمد طبقا عن طبق و مجاهد لترکبن أمرا بعد أمر و الحسن أی حالا عن حال و منزلا عن منزل أبو عبیده لترکبن سنه من کان قبلکم أبو علی من فتح الباء أراد النبی ص و من ضم الباء أراد النبی ص و غیره و الضم یأتی علی معنی المفتوحه و فسروا طبقا عن طبق حالا بعد حال و مثل ما فسروا من أن معنی عن معنی بعد قول الأعشی:

ساد و ألفی رهطه ساده و کابرا سادوک عن کابر
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المعنی کابرا بعد کابر فعن متعلق بسادوک و لا یکون متعلقا بکابر و قد بینوا ذلک فی قول النابغه:

بقیه قدر من قدور تورثت لآل الجلاح کابرا بعد کابر

و قالوا عرق عن الحمی أی بعدها.


اللغه

الانشقاق افتراق امتداد عن التئام فکل انشقاق افتراق و لیس کل افتراق انشقاقا و الأذن الاستماع تقول العرب أذن لک هذا الأمر أذنا بمعنی استمع لک قال عدی بن زید:

فی سماع یأذن الشیخ له و حدیث مثل ماذی مشار

و قال أیضا:

أیها القلب تعلل بددن إن همی فی سماع و أذن

و قال آخر

" و إن ذکرت بشر عندهم أذنوا"

و الکدح السعی الشدید فی الأمر و الدأب فی العمل و یقال کدح الإنسان فی عمله یکدح و ثور فیه کدوح أی آثار من شده السعی قال ابن مقبل:

و ما الدهر إلا تارتان فمنهما أموت و أخری أبتغی العیش أکدح

و الحور الرجوع حار یحور إذا رجع و کلمته فما حار جوابا أی ما رد جوابا و نعوذ بالله من الحور بعد الکور أی من الرجوع إلی النقصان بعد الزیاده و التمام و حوره إذا رده إلی البیاض و المحور البکره تدور حتی ترجع إلی مکانها و

الشفق هو الحمره بین المغرب و العشاء الآخره و هو قول مالک و الشافعی و الأوزاعی و أبی یوسف و محمد و هو قول الخلیل و هو المروی عن أئمه الهدی (علیه السلام)

و قال ثعلب هو البیاض و هو قول أبی حنیفه قال الفراء سمعت بعض العرب تقول الثوب أحمر کأنه الشفق و قال الشاعر

" أحمر اللون کمحمر الشفق".

و قال آخر:

قم یا غلام أعنی غیر محتشم علی الزمان بکأس حشوها شفق
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و أصل الشفق الرقه و مثله التشفیق و هو الرقه علی خلل فیه و أشفق علی کذا إذا رق علیه و خاف هلاکه و ثوب شفق رقیق فالشفق هو الحمره الرقیقه فی المغرب بعد مغیب الشمس و الوسق الجمع وسقته أسقه إذا جمعته و طعام موسوق أی مجموع و الوسق الطعام المجتمع الکثیر مما یکال أو یوزن و مقداره ستون صاعا و الاتساق الاجتماع علی تمام افتعال من الوسق و أصل الطبق الحال و العرب تسمی الدواهی أم طبق و بنات طبق قال

" قد طرقت ببکرها أم طبق"

و قال فی أن الطبق الحال:

الصبر أحمد و الدنیا مفجعه من ذا الذی لم یذق من عیشه رنقا

إذا صفا لک من مسرورها طبق أهدی لک الدهر من مکروهها طبقا

و قال آخر:

إنی امرؤ قد حلبت الدهر أشطره و ساقنی طبق منه إلی طبق

فلست أصبو إلی خل یفارقنی و لا تقبض أحشائی من الفرق

. الإعراب

قال الزجاج جواب إذا یدل علیه قوله «فَمُلاقِیهِ» و المعنی إذا کان یوم القیامه لقی الإنسان عمله و الهاء فی قوله «فَمُلاقِیهِ» یجوز أن یکون تقدیره فملاق ربک و یجوز أن یکون فملاق کدحک أی عملک و سعیک و قوله «کادِحٌ إِلی رَبِّکَ کَدْحاً» قیل إن إلی هنا بمعنی اللام و الوجه الصحیح فیه أن یکون محمولا علی المعنی لأن معناه ساع إلی ربک سعیا علی أنه یحتمل أن یکون إلی متعلقه بمحذوف و یکون التقدیر إنک کادح لنفسک صائر إلی ربک کما أن قوله «وَ تَبَتَّلْ إِلَیْهِ» یکون علی معنی تبتل من الخلق راجعا إلی الله تعالی أو راغبا إلیه و قوله «یَدْعُوا ثُبُوراً» معناه أنه یقول یا ثبوراه فکأنه یدعوه و یقول یا ثبور تعال فهذا أوانک مثل ما قیل فی یا حسرتی فعلی هذا یکون ثبورا مفعولا به «أَنْ لَنْ یَحُورَ» تقدیره أنه لن یحور فهی مخففه من الثقیله و لا یجوز أن تکون أن الناصبه للفعل لأنه لا یجوز أن یجتمع عاملان علی کلمه واحده و قوله «فَما لَهُمْ» مبتدأ و خبر و «لا یُؤْمِنُونَ» جمله منصوبه الموضع علی الحال و التقدیر أی شی ء استقر لهم غیر مؤمنین.
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المعنی 

«إِذَا السَّماءُ انْشَقَّتْ» أی تصدعت و انفرجت و انشقاقها من علامات القیامه و ذکر ذلک فی مواضع من القرآن «وَ أَذِنَتْ لِرَبِّها» أی سمعت و أطاعت فی الانشقاق عن ابن عباس و سعید بن جبیر و مجاهد و قتاده و هذا توسع أی کأنها سمعت و انقادت لتدبیر الله «وَ حُقَّتْ» أی و حق لها أن تأذن بالانقیاد لأمر ربها الذی خلقها و تطیع له «وَ إِذَا الْأَرْضُ مُدَّتْ» أی بسطت باندکاک جبالها و آکامها حتی تصیر کالصحیفه الملساء و قیل إنها تمد مد الأدیم العکاظی و تزاد فی سعتها عن ابن عباس و قیل سویت فلا بناء و لا جبل إلا دخل فیها عن مقاتل «وَ أَلْقَتْ ما فِیها» من الموتی و الکنوز مثل وَ أَخْرَجَتِ الْأَرْضُ أَثْقالَها عن قتاده و مجاهد «وَ تَخَلَّتْ» أی خلت فلم یبق فی بطنها شی ء و قیل معناه ألقت ما فی بطنها من کنوزها و معادنها و تخلت مما علی ظهرها من جبالها و بحارها «وَ أَذِنَتْ لِرَبِّها وَ حُقَّتْ» لیس هذا بتکرار لأن الأول فی صفه السماء و الثانی فی صفه الأرض و هذا کله من أشراط الساعه و جلائل الأمور التی تکون فیها و التقدیر إذا کانت هذه الأشیاء التی ذکرناها و عددناها رأی الإنسان ما قدم من خیر أو شر و یدل علی هذا المحذوف قوله «یا أَیُّهَا الْإِنْسانُ إِنَّکَ کادِحٌ إِلی رَبِّکَ کَدْحاً» أی ساع إلیه فی عملک و قوله «یا أَیُّهَا الْإِنْسانُ» خطاب لجمیع المکلفین من ولد آدم یقول الله لهم سبحانه و لکل واحد منهم یا أیها الإنسان إنک عامل عملا فی مشقه لتحمله إلی الله و توصله إلیه «فَمُلاقِیهِ» أی ملاق جزاءه جعل لقاء جزاء العمل لقاء له تفخیما لشأنه و قیل معناه ملاق ربک أی صائر إلی حکمه حیث لا حکم إلا حکمه و قال ابن الأنباری و البلخی جواب إذا قوله «أَذِنَتْ لِرَبِّها وَ حُقَّتْ» و الواو زائده کقوله «حَتَّی إِذا جاؤُها فُتِحَتْ أَبْوابُها» و هذا ضعیف و الأول هو الوجه ثم قسم سبحانه أحوال لخلق یوم القیامه فقال «فَأَمَّا مَنْ أُوتِیَ کِتابَهُ بِیَمِینِهِ» أی من أعطی کتابه الذی ثبت فیه أعماله من طاعه أو معصیه بیده الیمنی «فَسَوْفَ یُحاسَبُ حِساباً یَسِیراً» یرید أنه لا یناقش فی الحساب و لا یواقف علی ما عمل من الحسنات و ما له علیها من الثواب و ما حط عنه من الأوزار إما بالتوبه أو بالعفو و

قیل الحساب الیسیر التجاوز عن السیئات و الإثابه علی الحسنات و من نوقش الحساب عذب فی خبر مرفوع

و

فی روایه أخری یعرف عمله ثم یتجاوز عنه

و

فی حدیث آخر ثلاث من کن فیه حاسبه الله حسابا یسیرا و أدخله الجنه برحمته قالوا و ما هی یا رسول الله قال تعطی من حرمک و تصل من قطعک و تعفو عمن ظلمک

«وَ یَنْقَلِبُ» بعد الفراغ من الحساب «إِلی أَهْلِهِ مَسْرُوراً» بما أوتی من الخیر و الکرامه و المراد بالأهل هنا ما أعد الله له من الحور العین و قیل أهله أزواجه و أولاده و عشائره و قد سبقوه إلی الجنه و السرور هو الاعتقاد و العلم بوصول نفع إلیه أو دفع ضرر عنه فی المستقبل و قال قوم هو معنی فی القلب یلتذ
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لأجله بنیل المشتهی یقال سر بکذا من مال أو ولد أو بلوغ أمل فهو مسرور «وَ أَمَّا مَنْ أُوتِیَ کِتابَهُ وَراءَ ظَهْرِهِ» لأن یمینه مغلوله إلی عنقه و تکون یده الیسری خلف ظهره عن الکلبی و قیل تخلع یده الیسری خلف ظهره عن مقاتل و الوجه فی ذلک أن تکون إعطاء الکتاب بالیمین أماره للملائکه و المؤمنین لکون صاحبه من أهل الجنه و لطفا للخلق فی الأخباریه و کنایه عن قبول أعماله و إعطاؤه علی الوجه الآخر أماره لهم علی أن صاحبه من أهل النار و علامه المناقشه فی الحساب و سوء المآب ثم حکی سبحانه ما یحل به فقال «فَسَوْفَ یَدْعُوا ثُبُوراً» أی هلاکا إذا قرأ کتابه و هو أن یقول وا ثبوراه وا هلاکاه «وَ یَصْلی سَعِیراً» أی یدخل النار و یعذب بها عن الجبائی و قیل یصیر صلاء النار المسعره و قیل یلزم النار معذبا علی وجه التأبید «إِنَّهُ کانَ فِی أَهْلِهِ مَسْرُوراً» فی الدنیا ناعما لا یهمه أمر الآخره و لا یتحمل مشقه العباده فأبدله الله بسروره غما باقیا لا ینقطع و کان المؤمن مهتما بأمر الآخره فأبدله الله بهمه سرورا لا یزول و لا یبید و قیل کان مسرورا بمعاصی الله تعالی لا یندم علیها عن الجبائی و قیل إن من عصی و سر بمعصیه الله فقد ظن أنه لا یرجع إلی البعث و لو کان موقنا بالبعث و الجزاء لکان بعیدا عن السرور بالمعاصی «إِنَّهُ ظَنَّ أَنْ لَنْ یَحُورَ» أی ظن فی دار التکلیف أنه لم یرجع إلی حال الحیاه فی الآخره للجزاء فارتکب المأثم و انتهک المحارم و قال مقاتل حسب أن لا یرجع إلی الله فقال سبحانه «بَلی» لیحورن و لیبعثن و لیس الأمر علی ما ظنه «إِنَّ رَبَّهُ کانَ بِهِ بَصِیراً» من یوم خلقه إلی أن یبعثه قال الزجاج کان به بصیرا قبل أن یخلقه عالما بأن مرجعه إلیه ثم أقسم سبحانه فقال «فَلا أُقْسِمُ» سبق بیانه فی سوره القیامه «بِالشَّفَقِ» أی بالحمره التی تبقی عند المغرب فی الأفق و قیل البیاض «وَ اللَّیْلِ وَ ما وَسَقَ» أی و ما جمع و ضم مما کان منتشرا بالنهار فی تصرفه و ذلک أن اللیل إذا أقبل أوی کل شی ء إلی مأواه عن عکرمه و غیره و قیل و ما ساق لأن ظلمه اللیل تسوق کل شی ء إلی مسکنه عن الضحاک و مقاتل و قیل «وَ ما وَسَقَ» أی طرد من الکواکب فإنها تظهر باللیل و تخفی بالنهار و أضاف ذلک إلی اللیل لأن ظهورها فیه مطرد عن أبی مسلم «وَ الْقَمَرِ إِذَا اتَّسَقَ» أی إذا استوی و اجتمع و تکامل و تم قال الفراء اتساقه امتلاءه و اجتماعه و استواؤه لثلاث عشره إلی ست عشره «لَتَرْکَبُنَّ طَبَقاً عَنْ طَبَقٍ» هذا جواب القسم أی لترکبن یا محمد سماء بعد سماء تصعد فیها عن ابن عباس و ابن مسعود و مجاهد و الشعبی و الکلبی و یجوز أن یرید درجه بعد درجه و رتبه بعد رتبه فی المقربه من الله و رفعه المنزله عنده و روی مجاهد عن ابن عباس أنه کان یقرأ لترکبن بفتح الباء «طَبَقاً عَنْ طَبَقٍ» قال یعنی نبیکم حالا بعد حال رواه البخاری فی الصحیح و من قرأ بالضم فالخطاب للناس أی لترکبن حالا بعد حال و منزلا بعد منزل و أمرا بعد أمر یعنی فی الآخره
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و المراد أن الأحوال تتقلب بهم فیصیرون علی غیر الحال التی کانوا علیها فی الدنیا و عن بمعنی بعد کما قال سبحانه «عَمَّا قَلِیلٍ لَیُصْبِحُنَّ نادِمِینَ» أی بعد قلیل.

و قال الشاعر:

قربا مربط النعامه منی لقحت حرب وائل عن حیال

أی بعد حیال و

قیل معناه شده بعد شده حیاه ثم موت ثم بعث ثم جزاء و روی ذلک مرفوعا

و قیل أمرا بعد أمر و رخاء بعد شده و شده بعد رخاء و فقرا بعد غنی و غنی بعد فقر و صحه بعد سقم و سقما بعد صحه عن عطا و قیل حالا بعد حال نطفه ثم علقه ثم مضغه ثم عظما ثم خلقا آخر ثم جنینا ثم ولیدا ثم رضیعا ثم فطیما ثم یافعا ثم ناشئا ثم مترعرعا ثم حزورا ثم مراهقا ثم محتلما ثم بالغا ثم أمرد ثم طارا ثم باقلا ثم مسیطرا ثم مطرخما ثم مختطا ثم صملا ثم ملتحیا ثم مستویا ثم مصعدا ثم مجتمعا و الشاب یجمع ذلک کله ثم ملهوزا ثم کهلا ثم أشمط ثم شیخا ثم أشیب ثم حوقلا ثم صفتانا ثم هما ثم هرما ثم میتا فیشتمل الإنسان من کونه نطفه إلی أن یموت علی سبعه و ثلاثین اسما و قیل معناه لتحدثن أمرا لم تکونوا علیه فی کل عشرین سنه عن مکحول و قیل معناه لترکبن منزله عن منزله و طبقه عن طبقه و ذلک أن من کان علی صلاح دعاه ذلک إلی صلاح فوقه و من کان إلی فساد دعاه إلی فساد فوقه لأن کل شی ء یجر إلی شکله و

قیل لترکبن سنن من کان قبلکم من الأولین و أحوالهم عن أبی عبیده و روی ذلک عن الصادق (علیه السلام)

و المعنی أنه یکون فیکم ما کان فیهم و یجری علیکم ما جری علیهم حذو القذه بالقذه ثم قال سبحانه علی وجه التقریع لهم و التبکیت «فَما لَهُمْ» یعنی کفار قریش «لا یُؤْمِنُونَ» بمحمد ص و القرآن و المعنی أی شی ء لهم إذا لم یؤمنوا و هو استفهام إنکار أی لا شی ء لهم من النعیم و الکرامه إذا لم یؤمنوا و قیل معناه فما وجه الارتیاب الذی یصرفهم عن الإیمان و هو تعجب منهم فی ترکهم الإیمان و المراد أی مانع لهم و أی عذر لهم فی ترک الإیمان مع وضوح الدلائل «وَ إِذا قُرِئَ عَلَیْهِمُ الْقُرْآنُ لا یَسْجُدُونَ» عطف علی قوله «فَما لَهُمْ لا یُؤْمِنُونَ» أی ما الذی یصرفهم عن الإیمان و عن

ص: 278





السجود لله تعالی إذا تلی علیهم القرآن و قیل معنی لا یسجدون لا یصلون لله تعالی عن عطا و الکلبی و

فی خبر مرفوع عن أبی هریره قال قرأ رسول الله ص إذا السماء انشقت فسجد

ثم قال سبحانه «بَلِ الَّذِینَ کَفَرُوا یُکَذِّبُونَ» أی لم یترکوا الإیمان لقصور فی البیان أو لانقطاع من البرهان لکنهم قلدوا أسلافهم و رؤساءهم فی التکذیب بالرسول و القرآن «وَ اللَّهُ أَعْلَمُ بِما یُوعُونَ» أی یجمعون فی صدورهم و یضمرون فی قلوبهم من التکذیب و الشرک عن ابن عباس و قتاده و مقاتل و قیل بما یجمعون من الأعمال الصالحه و السیئه عن ابن زید قال الفراء أصل الإیعاء جعل الشی ء فی وعاء و القلوب أوعیه لما یحصل فیها من علم أو جهل و

فی کلام أمیر المؤمنین (علیه السلام) إن هذه القلوب أوعیه فخیرها أوعاها

ثم قال «فَبَشِّرْهُمْ» یا محمد «بِعَذابٍ أَلِیمٍ» أی اجعل ذلک لهم بدل البشاره للمؤمنین بالرحمه ثم استثنی سبحانه المؤمنین من جمله المخاطبین فقال «إِلَّا الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ لَهُمْ أَجْرٌ غَیْرُ مَمْنُونٍ» أی غیر منقوص و لا مقطوع لأن نعیم الآخره غیر منقطع عن ابن عباس و قیل غیر منقص و لا مکدر بالمن عن الجبائی و روی ذلک عن الحسن و قیل له من و لا منه و إنما قیل له من و له منه لأنه یقطع عن شکر النعمه و أصل المن القطع یقال مننت الحبل إذا قطعته قال لبید:

لمعفر قهد تنازع شلوه غبس کواسب ما یمن طعامها

و قیل لیس لأحد علیها منه فیما یکسب و فی قوله سبحانه «فَما لَهُمْ لا یُؤْمِنُونَ» و «لا یَسْجُدُونَ» دلاله علی أن الإیمان و السجود فعلهم لأن الحکیم لا یقول ما لک لا تؤمن و لا تسجد لمن یعلم أنه لا یقدر علی الإیمان و السجود و لو وجد ذلک لم یکن من فعله و یدل قوله «لا یَسْجُدُونَ» علی أن الکفار مخاطبون بالعبادات.

النظم

وجه اتصال قوله «إِنَّ رَبَّهُ کانَ بِهِ بَصِیراً» بما قبله أنه سبحانه لما أخبر عن ظن الکافر أن لن یحور عقبه بالإخبار بأنه یحور و القطع علیه و ذکر أنه بصیر به و قیل أن تقدیره بلی سیرجع إلی الآخره و ربه بصیر بأحواله فسیجازیه بأعماله.
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(85) سوره البروج مکیه و آیاتها ثنتان و عشرون (22)


اشاره


[توضیح]

مکیه اثنتان و عشرون آیه بالإجماع.



فضلها

أبی بن کعب عن النبی ص قال و من قرأها أعطاه الله من الأجر بعدد کل یوم جمعه و کل یوم عرفه یکون فی دار الدنیا عشر حسنات

یونس بن ظبیان عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال من قرأ و السماء ذات البروج فی فرائضه فإنها سوره النبیین کان محشره و موقفه مع النبیین و المرسلین 



تفسیرها

ختم الله سبحانه تلک السوره بذکر المؤمنین و افتتح هذه السوره أیضا بذکر المؤمنین من أصحاب الأخدود فقال:
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[سوره البروج (85): الآیات 1 الی 22]


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

وَ السَّماءِ ذاتِ الْبُرُوجِ (1) وَ الْیَوْمِ الْمَوْعُودِ (2) وَ شاهِدٍ وَ مَشْهُودٍ (3) قُتِلَ أَصْحابُ الْأُخْدُودِ (4)

النَّارِ ذاتِ الْوَقُودِ (5) إِذْ هُمْ عَلَیْها قُعُودٌ (6) وَ هُمْ عَلی ما یَفْعَلُونَ بِالْمُؤْمِنِینَ شُهُودٌ (7) وَ ما نَقَمُوا مِنْهُمْ إِلاَّ أَنْ یُؤْمِنُوا بِاللَّهِ الْعَزِیزِ الْحَمِیدِ (8) الَّذِی لَهُ مُلْکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ اللَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ شَهِیدٌ (9)

إِنَّ الَّذِینَ فَتَنُوا الْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُؤْمِناتِ ثُمَّ لَمْ یَتُوبُوا فَلَهُمْ عَذابُ جَهَنَّمَ وَ لَهُمْ عَذابُ الْحَرِیقِ (10) إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ لَهُمْ جَنَّاتٌ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ ذلِکَ الْفَوْزُ الْکَبِیرُ (11) إِنَّ بَطْشَ رَبِّکَ لَشَدِیدٌ (12) إِنَّهُ هُوَ یُبْدِئُ وَ یُعِیدُ (13) وَ هُوَ الْغَفُورُ الْوَدُودُ (14)

ذُو الْعَرْشِ الْمَجِیدُ (15) فَعَّالٌ لِما یُرِیدُ (16) هَلْ أَتاکَ حَدِیثُ الْجُنُودِ (17) فِرْعَوْنَ وَ ثَمُودَ (18) بَلِ الَّذِینَ کَفَرُوا فِی تَکْذِیبٍ (19)

وَ اللَّهُ مِنْ وَرائِهِمْ مُحِیطٌ (20) بَلْ هُوَ قُرْآنٌ مَجِیدٌ (21) فِی لَوْحٍ مَحْفُوظٍ (22)



القراءه

قرأ أهل الکوفه غیر عاصم و قتیبه المجید بالجر و الباقون بالرفع و قرأ نافع فی لوح محفوظ بالرفع و الباقون بالجر.



الحجه

قال أبو علی من رفع المجید کان متبعا قوله «ذُو الْعَرْشِ» و من جر فمن النحویین من جعله وصفا لقوله «رَبِّکَ» فی «إِنَّ بَطْشَ رَبِّکَ» قال و لا أجعله وصفا للعرش و منهم من قال صفه للعرش قال أبو زید یقال مجدت الإبل تمجد مجودا إذا رعت فی أرض مکلئه و شبعت و أمجدت الإبل إذا أشبعتها و قالوا فی کل شجر نار و استمجد المرخ و العفار أی صار ماجدا فی إیرائه النار و قیل استمجد العفار إذا کثر ناره و صفت و حجه نافع فی قراءته محفوظ أن القرآن وصف بالحفظ فی قوله «وَ إِنَّا لَهُ لَحافِظُونَ»* و معنی حفظ القرآن أنه یؤمن من تحریفه و تبدیله و تغییره فلا یلحقه شی ء من ذلک و حجه من جر محفوظا جعله وصفا للوح فإنهم یقولون اللوح المحفوظ.



اللغه

الأخدود الشق العظیم فی الأرض و

منه ما روی فی معجز النبی ص أنه دعا الشجره فجعلت تخد الأرض خدا حتی أتته

و منه الخد لمجاری الدموع و تخدد لحمه إذا صار
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فیه طرائق کالشقوق و الوقود ما تشتعل به النار من الحطب و غیره بفتح الواو و الوقود بالضم الإیقاد یقال فتنت الشی ء أحرقته و الفتین حجاره سود کأنها محرقه و أصل الفتنه الامتحان ثم یستعمل فی العذاب.


الإعراب 

قال الفراء «قُتِلَ أَصْحابُ الْأُخْدُودِ» جواب القسم کما کان جواب وَ الشَّمْسِ وَ ضُحاها قَدْ أَفْلَحَ مَنْ زَکَّاها و قیل إن جواب القسم محذوف و تقدیره أن الأمر حق فی الجزاء علی الأعمال و قیل جواب القسم قوله «إِنَّ الَّذِینَ فَتَنُوا الْمُؤْمِنِینَ» الآیه و قیل جواب القسم قوله «إِنَّ بَطْشَ رَبِّکَ لَشَدِیدٌ» النار بدل من الأخدود و هو بدل الاشتمال لأن الأخدود یشتمل علی ما فیه من النار أی النار منه و «ذاتِ الْوَقُودِ» صفه للنار و یسأل علی هذا فیقال کیف خصت هذه النار بذا و کل نار لها وقود و أجیب عنها بجوابین (أحدهما) أنه قد یکون نار لیست بذات وقود کنار الحجر و نار الکبد (و الآخر) إن الوقود معرف فصار مخصوصا کأنه وقود بعینه کما قال وقودها الناس و الحجاره فکان الوقود هنا أبدان الناس، إذ هم علیها قعود إذ مضاف إلی الجمله و هی ظرف لقوله «قُتِلَ أَصْحابُ الْأُخْدُودِ» إذا کان إخبارا لا دعاء و «أَنْ یُؤْمِنُوا» فی موضع نصب بقوله «نَقَمُوا» و التقدیر و ما نقموا إلا إیمانهم «فِرْعَوْنَ وَ ثَمُودَ» فی موضع جر بدل من الجنود و یجوز أن یکونا فی موضع نصب بإضمار فعل کأنه قال أعنی فرعون و ثمود.

قصه أصحاب الأخدود

روی مسلم فی الصحیح عن هدیه بن خالد عن حماد بن سلمه عن ثابت بن عبد الرحمن بن أبی لیلی عن صهیب عن رسول الله ص قال کان ملک فیمن کان قبلکم له ساحر فلما مرض الساحر قال إنی قد حضر أجلی فادفع إلی غلاما أعلمه السحر فدفع إلیه غلاما و کان یختلف إلیه و بین الساحر و الملک راهب فمر الغلام بالراهب فأعجبه کلامه و أمره فکان یطیل عنده القعود فإذا أبطأ عن الساحر ضربه و إذا أبطأ عن أهله ضربوه فشکا ذلک إلی الراهب فقال یا بنی إذا استبطأک الساحر فقل حبسنی أهلی و إذا استبطأک أهلک فقل حبسنی الساحر فبینما هو ذات یوم إذا بالناس قد حبستهم دابه عظیمه فظیعه فقال الیوم أعلم أمر الساحر أفضل أم أمر الراهب فأخذ حجرا فقال اللهم إن کان أمر الراهب أحب إلیک فاقتل هذه الدابه فرمی فقتلها و مضی الناس فأخبر بذلک الراهب فقال أی بنی إنک ستبتلی و إذا ابتلیت فلا تدل علی قال و جعل یداوی الناس فیبرئ الأکمه و الأبرص فبینما هو کذلک إذ عمی جلیس للملک فأتاه و حمل إلیه مالا کثیرا فقال اشفنی و لک ما هاهنا فقال إنی لا أشفی أحدا و لکن الله یشفی فإن آمنت بالله دعوت الله فشفاک قال فآمن فدعا الله له فشفاه فذهب
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فجلس إلی الملک فقال یا فلان من شفاک قال ربی قال أنا قال لا ربی و ربک الله قال أ و إن لک ربا غیری قال نعم ربی و ربک الله فأخذه فلم یزل به حتی دله علی الغلام فبعث إلی الغلام فقال لقد بلغ من أمرک أن تشفی الأکمه و الأبرص قال ما أشفی أحدا و لکن الله ربی یشفی قال أ و إن لک ربا غیری قال نعم ربی و ربک الله فأخذه فلم یزل به حتی دله علی الراهب فوضع المنشار علیه فنشره حتی وقع شقین و قال للغلام ارجع عن دینک فأبی فأرسل معه نفرا و قال اصعدوا به جبل کذا و کذا فإن رجع عن دینه و إلا فدهدهوه منه قال فعلوا به الجبل فقال اللهم اکفنیهم بما شئت قال فرجف بهم الجبل فتدهدهوا أجمعون و جاء إلی الملک فقال ما صنع أصحابک قال کفانیهم الله فأرسل به مره أخری قال انطلقوا به فلججوه فی البحر فإن رجع و إلا فغرقوه فانطلقوا به فی قرقور فلما توسطوا به البحر قال اللهم اکفنیهم بما شئت قال فانکفأت بهم السفینه و جاء حتی قام بین یدی الملک فقال ما صنع أصحابک قال کفانیهم الله ثم قال إنک لست بقاتلی حتی تفعل ما آمرک به أجمع الناس ثم اصلبنی علی جذع ثم خذ سهما من کنانتی ثم ضعه علی کبد القوس ثم قل باسم رب الغلام فإنک ستقتلنی قال فجمع الناس و صلبه ثم أخذ سهما من کنانته فوضعه علی کبد القوس و قال باسم رب الغلام و رمی فوقع السهم فی صدغه و مات فقال الناس آمنا برب الغلام فقیل له أ رأیت ما کنت تخاف قد نزل و الله بک آمن الناس فأمر بالأخدود فخددت علی أفواه السکک ثم أضرمها نارا فقال من رجع عن دینه فدعوه و من أبی فأقحموه فیها فجعلوا یقتحمونها و جاءت امرأه بابن لها فقال لها یا أمه اصبری فإنک علی الحق

و قال ابن المسیب کنا عند عمر بن الخطاب إذ ورد علیه أنهم احتفروا فوجدوا ذلک الغلام و هو واضع یده علی صدغه فکلما مدت یده عادت إلی صدغه فکتب عمر واروه حیث وجدتموه و

روی سعید بن جبیر قال لما انهزم أهل اسفندهان قال عمر بن الخطاب ما هم یهود و لا نصاری و لا لهم کتاب و کانوا مجوسا فقال علی بن أبی طالب (علیه السلام) بل قد کان لهم کتاب و لکنه رفع و ذلک أن ملکا لهم سکر فوقع علی ابنته أو قال علی أخته فلما أفاق قال لها کیف المخرج مما وقعت فیه قالت تجمع أهل مملکتک و تخبرهم أنک تری نکاح البنات و تأمرهم أن یحلوه فجمعهم فأخبرهم فأبوا أن یتابعوه فخد لهم أخدودا فی الأرض و أوقد فیه النیران و عرضهم علیها فمن أبی قبول ذلک قذفه فی النار و من أجاب خلی سبیله

و

قال الحسن کان النبی ص إذا ذکر أمامه أصحاب الأخدود تعوذ بالله من جهد البلاء

و

روی العیاشی بإسناده عن جابر عن أبی جعفر (علیه السلام) قال أرسل علی (علیه السلام) إلی أسقف
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نجران یسأله عن أصحاب الأخدود فأخبره بشی ء فقال (علیه السلام) لیس کما ذکرت و لکن سأخبرک عنهم إن الله بعث رجلا حبشیا نبیا و هم حبشه فکذبوه فقاتلهم فقتلوا أصحابه و أسروه و أسروا أصحابه ثم بنوا له حیرا ثم ملأوه نارا ثم جمعوا الناس فقالوا من کان علی دیننا و أمرنا فلیعتزل و من کان علی دین هؤلاء فلیرم نفسه فی النار معه فجعل أصحابه یتهافتون فی النار فجاءت امرأه معها صبی لها ابن شهر فلما هجمت علی النار هابت و رقت علی ابنها فناداها الصبی لا تهابی و ارمی بی و بنفسک فی النار فإن هذا و الله فی الله قلیل فرمت بنفسها فی النار و صبیها و کان ممن تکلم فی المهد

و

بإسناده عن میثم التمار قال سمعت أمیر المؤمنین (علیه السلام) و ذکر أصحاب الأخدود فقال کانوا عشره و علی مثالهم عشره یقتلون فی هذا السوق

و قال مقاتل کان أصحاب الأخدود ثلاثه واحد بنجران و الآخر بالشام و الآخر بفارس حرقوا بالنار أما الذی بالشام فهو أنطیاخوس الرومی و أما الذی بفارس فهو بخت نصر و أما الذی بأرض العرب فهو یوسف بن ذی نواس فأما من کان بفارس و الشام فلم ینزل الله تعالی فیهما قرآنا و أنزل فی الذی کان بنجران و ذلک أن رجلین مسلمین ممن یقرءون الإنجیل (أحدهما) بأرض تهامه (و الآخر) بنجران الیمن أجر أحدهما نفسه فی عمل یعمله فجعل یقرأ الإنجیل فرأت ابنه المستأجر النور یضی ء من قراءه الإنجیل فذکرت لأبیها فرمق حتی رآه فسأله فلم یخبره فلم یزل به حتی أخبره بالدین و الإسلام فتابعه مع سبعه و ثمانین إنسانا من رجل و امرأه و هذا بعد ما رفع عیسی إلی السماء فسمع یوسف بن ذی نواس بن شراحیل بن تبع الحمیری فخد لهم فی الأرض و أوقد فیها فعرضهم علی الکفر فمن أبی قذفه فی النار و من رجع عن دین عیسی لم یقذف فیها و إذا امرأه جاءت و معها ولد صغیر لا یتکلم فلما قامت علی شفیر الخندق نظرت إلی ابنها فرجعت فقال لها یا أماه إنی أری أمامک نارا لا تطفی فلما سمعت من ابنها ذلک قذفها فی النار فجعلها الله و ابنها فی الجنه و قذف فی النار سبعه و سبعون إنسانا قال ابن عباس من أبی أن یقع فی النار ضرب بالسیاط فأدخل الله أرواحهم فی الجنه قبل أن تصل أجسامهم إلی النار.


المعنی 

إن الله سبحانه أقسم بالسماء فقال «وَ السَّماءِ ذاتِ الْبُرُوجِ» فالبروج المنازل العالیه و المراد هنا منازل الشمس و القمر و الکواکب و هی اثنا عشر برجا یسیر القمر فی کل برج منها یومین و ثلاث و تسیر الشمس فی کل برج شهرا «وَ الْیَوْمِ الْمَوْعُودِ» یعنی
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یوم القیامه فی قول جمیع المفسرین و هو الیوم الذی یجازی فیه الخلائق و یفصل فیه القضاء «وَ شاهِدٍ وَ مَشْهُودٍ» فیه أقوال (أحدها)

إن الشاهد یوم الجمعه و المشهود یوم عرفه عن ابن عباس و قتاده و روی ذلک عن أبی جعفر و أبی عبد الله (علیه السلام) و روی ذلک عن النبی ص

و سمی یوم الجمعه شاهدا لأنه یشهد علی کل عامل بما عمل فیه و

فی الحدیث ما طلعت الشمس علی یوم و لا غربت علی یوم أفضل منه و فیه ساعه لا یوافقها من یدعو فیها الله بخیر إلا استحباب له و لا استعاذ من شر إلا أعاذه منه

و یوم عرفه مشهود یشهد الناس فیه موسم الحج و تشهده الملائکه (و ثانیها) أن الشاهد یوم النحر و المشهود یوم عرفه عن إبراهیم (و ثالثها)

أن الشاهد محمد ص و المشهود یوم القیامه عن ابن عباس فی روایه أخری و سعید بن المسیب و هو المروی عن الحسن بن علی

و

روی أن رجلا دخل مسجد رسول الله ص فإذا رجل یحدث عن رسول الله ص قال فسألته عن الشاهد و مشهود فقال نعم الشاهد یوم الجمعه و المشهود یوم عرفه فجزته إلی آخر یحدث عن رسول الله ص فسألته عن ذلک فقال أما الشاهد فیوم الجمعه و أما المشهود فیوم النحر فجزتهما إلی غلام کان وجهه الدینار و هو یحدث عن رسول الله ص فقلت أخبرنی عن شاهد و مشهود فقال أما الشاهد فمحمد ص و أما المشهود فیوم القیامه أ ما سمعته سبحانه یقول «یا أَیُّهَا النَّبِیُّ إِنَّا أَرْسَلْناکَ شاهِداً وَ مُبَشِّراً وَ نَذِیراً» و قال «ذلِکَ یَوْمٌ مَجْمُوعٌ لَهُ النَّاسُ وَ ذلِکَ یَوْمٌ مَشْهُودٌ»

فسألت عن الأول فقالوا ابن عباس و سألت عن الثانی فقالوا ابن عمر و سألت عن الثالث فقالوا الحسن بن علی (علیه السلام) (و رابعها) أن الشاهد یوم عرفه و المشهود یوم القیامه و

عن أبی الدرداء عن النبی ص قال أکثروا الصلاه علی یوم الجمعه فإنه یوم مشهود تشهده الملائکه و إن أحدا لا یصلی علی إلا عرضت علی صلاته حتی یفرغ منها قال فقلت و بعد الموت فقال إن الله حرم علی الأرض أن تأکل أجساد الأنبیاء فنبی الله حی یرزق

(و خامسها) إن الشاهد الملک یشهد علی بنی آدم و المشهود یوم القیامه عن عکرمه و تلا هاتین الآیتین وَ جاءَتْ کُلُّ نَفْسٍ مَعَها سائِقٌ وَ شَهِیدٌ وَ ذلِکَ یَوْمٌ مَشْهُودٌ و قد قیل فی ذلک أقوال أخر کقول الجبائی الشاهد الذین یشهدون علی الناس و المشهود هم الذین یشهد علیهم و قول الحسین بن الفضل الشاهد هذه الأمه و المشهود سائر الأمم لقوله «لِتَکُونُوا شُهَداءَ عَلَی النَّاسِ» و قیل الشاهد أعضاء بنی آدم و المشهود هم لقوله «یَوْمَ تَشْهَدُ عَلَیْهِمْ أَلْسِنَتُهُمْ» الآیه و قیل الشاهد الحجر الأسود و المشهود الحاج و قیل الشاهد الأیام و اللیالی و المشهود بنو آدم و ینشد للحسین بن علی (علیه السلام):

مضی أمسک الماضی شهیدا معدلا و خلفت فی یوم علیک شهید

فإن أنت بالأمس اقترفت إساءه فقید بإحسان و أنت حمید
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و لا ترج فعل الخیر یوما إلی غد لعل غدا یأتی و أنت فقید.

و قیل الشاهد الأنبیاء و المشهود محمد ص بیانه «وَ إِذْ أَخَذَ اللَّهُ مِیثاقَ النَّبِیِّینَ» إلی قوله «فَاشْهَدُوا وَ أَنَا مَعَکُمْ مِنَ الشَّاهِدِینَ» و قیل الشاهد الله و المشهود لا إله إلا الله بیانه قوله «شَهِدَ اللَّهُ أَنَّهُ لا إِلهَ إِلَّا هُوَ» الآیه و قیل الشاهد الخلق و المشهود الحق و إلیه أشار الشاعر بقوله:

أیا عجبا کیف یعصی الإله أم کیف یجحده الجاحد

و لله فی کل تحریکه و فی کل تسکینه شاهد

و فی کل شی ء له آیه تدل علی أنه واحد

فهذه ثمانیه أقوال أخر «قُتِلَ أَصْحابُ الْأُخْدُودِ» أی لعنوا بتحریقهم الناس فی الدنیا قبل الآخره و المراد به الکافرون الذین حفروا الأخدود و عذبوا المؤمنین بالنار و یحتمل أن یکون إخبارا عن المسلمین الذین عذبوا بالنار فی الأخدود و المعنی أنهم قتلوا بالإحراق فی النار ذکرهم الله سبحانه و أثنی علیهم بحسن بصیرتهم و صبرهم علی دینهم حتی أحرقوا بالنار لا یعطون التقیه بالرجوع عن الإیمان «النَّارِ ذاتِ الْوَقُودِ» أی أصحاب النار الذین أوقدوها بإحراق المؤمنین و قوله «ذاتِ الْوَقُودِ» إشاره إلی کثره حطب هذه النار و تعظیم لأمرها فإن النار لا تخلو عن وقود «إِذْ هُمْ عَلَیْها قُعُودٌ» یعنی الکفار إذ هم علی أطراف هذه النار جلوس یعذبون المؤمنون عن ابن عباس و قیل یعنی هم عندها قعود یعرضونهم علی الکفر عن مقاتل قال مجاهد کانوا قعودا علی الکراسی عند الأخدود و هو قوله «وَ هُمْ» یعنی الملک و أصحابه الذین خدوا الأخدود «عَلی ما یَفْعَلُونَ بِالْمُؤْمِنِینَ» من عرضهم علی النار و إرادتهم أن یرجعوا إلی دینهم «شُهُودٌ» أی حضور قال الزجاج أعلم الله قصه قوم بلغت بصیرتهم و حقیقه إیمانهم إلی أن صبروا علی أن أحرقوا بالنار فی الله و قال الربیع بن أنس لما ألقوا فی النار نجی الله المؤمنین بأن أخذ أرواحهم قبل أن تمسهم النار و خرجت النار إلی من علی شفیر الأخدود من الکفار فأحرقتهم و قیل أنهم کانوا فرقتین فرقه تعذب المؤمنین و فرقه تشاهد الحال لم یتولوا تعذیبهم لکنهم قعود رضوا بفعل أولئک و کانت الفرقه القاعده مؤمنه لکنهم لم ینکروا علی الکفار صنیعهم فلعنهم الله جمیعا عن أبی مسلم و القعود جمع القاعد و کذلک الشهود جمع الشاهد و هم کل حاضر علی ما شاهدوه إما بسمع أو بصر «وَ ما نَقَمُوا مِنْهُمْ إِلَّا أَنْ یُؤْمِنُوا بِاللَّهِ» أی ما کرهوا منهم إلا أنهم آمنوا عن ابن عباس و قیل ما أنکروا علیهم دینا و ما عابوا منهم شیئا إلا إیمانهم و هذا کقوله «هَلْ تَنْقِمُونَ مِنَّا إِلَّا أَنْ آمَنَّا بِاللَّهِ»
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عن الزجاج و مقاتل و قال الجبائی ما فعلوا بهم ذلک العذاب إلا بإیمانهم «الْعَزِیزِ» القادر الذی لا یمتنع علیه شی ء القاهر الذی لا یقهر «الْحَمِیدِ» المحمود فی جمیع أفعاله «الَّذِی لَهُ مُلْکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ» أی له التصرف فی السماوات و الأرض لا اعتراض لأحد علیه «وَ اللَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ شَهِیدٌ» أی شاهد علیهم لم یخف علیه فعلهم بالمؤمنین فإنه یجازیهم و ینتصف للمؤمنین منهم «إِنَّ الَّذِینَ فَتَنُوا الْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُؤْمِناتِ» أی الذین أحرقوهم و عذبوهم بالنار عن ابن عباس و قتاده و الضحاک و مثله یَوْمَ هُمْ عَلَی النَّارِ یُفْتَنُونَ «ثُمَّ لَمْ یَتُوبُوا» من فعلهم ذلک و من الشرک الذی کانوا علیه و إنما شرط عدم التوبه لأنهم لو تابوا لما توجه إلیهم الوعید «فَلَهُمْ عَذابُ جَهَنَّمَ» بکفرهم «وَ لَهُمْ عَذابُ الْحَرِیقِ» بما أحرقوا المؤمنین یسأل فیقال کیف فصل بین عذاب جهنم و عذاب الحریف و هما واحد. أجیب عن ذلک بأن المراد لهم أنواع العذاب فی جهنم سوی الإحراق مثل الزقوم و الغسلین و المقامع و لهم مع ذلک الإحراق بالنار و قیل لهم عذاب جهنم فی الآخره و لهم عذاب الحریق فی الدنیا و ذلک أن النار ارتفعت من الأخدود فأحرقتهم عن الربیع بن أنس و هو قول الکلبی و قال الفراء ارتفعت النار علیهم فأحرقتهم فوق الأخادید و نجا المؤمنون ثم ذکر سبحانه ما أعده للمؤمنین الذین أحرقوا بالنار فقال «إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا» أی صدقوا بتوحید الله «وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ لَهُمْ جَنَّاتٌ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ ذلِکَ الْفَوْزُ الْکَبِیرُ» النجاه العظیم و النفع الخالص و إنما وصفه بالکبیر لأن نعیم العاملین کبیر بالإضافه إلی نعیم من لا عمل له من داخلی الجنه لما فی ذلک من الإجلال و الإکرام و التبجیل و الإعظام ثم قال سبحانه متوعدا للکفار و العصاه «إِنَّ بَطْشَ رَبِّکَ» یا محمد «لَشَدِیدٌ» یعنی أن أخذه بالعذاب إذا أخذ الظلمه و الجبابره ألیم شدید و إذا وصف البطش و هو الأخذ عنفا بالشده فقد تضاعف مکروهه و تزاید إیلامه «إِنَّهُ هُوَ یُبْدِئُ» الخلق یخلقهم أولا فی الدنیا «وَ یُعِیدُ» هم أحیاء بعد الموت للحساب و الجزاء فلیس إمهاله لمن یعصیه لإهماله إیاه و قیل أنه یبدئ بالعذاب فی الدنیا و یعیده فی الآخره عن ابن عباس و ذلک لأن ما قبله یقتضیه «وَ هُوَ الْغَفُورُ» لذنوب المؤمنین من أهل طاعته و معناه کثیر الغفران عادته مغفره الذنوب «الْوَدُودُ» یود أولیاءه و یحبهم عن مجاهد قال الأزهری فی تفسیر أسماء الله یجوز أن یکون ودود فعولا بمعنی مفعول کرکوب و حلوب و معناه أن عباده الصالحین یودونه و یحبونه لما عرفوا من فضله و کرمه و لما أسبغ من آلائه و نعمه قال و کلتا الصفتین مدح لأنه سبحانه أن أحب عباده المطیعین فهو فضل منه و أن أحبوه فلما عرفوه من فضله و إحسانه «ذُو الْعَرْشِ الْمَجِیدُ» أکثر القراءه فی المجید الرفع لأن الله سبحانه هو الموصوف بالمجد و لأن المجید لم یسمع فی غیر صفه الله
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تعالی و إن سمع الماجد و من کسر المجید جعله من صفه العرش و روی عن ابن عباس أنه قال یرید العرش و حسنه و یؤیده أن العرش وصف بالکرم فی قوله «رَبُّ الْعَرْشِ الْکَرِیمِ» فجاز أیضا أن یوصف بالمجد لأن معناه الکمال و العلو و الرفعه و العرش أکمل کل شی ء و أعلاه و أجمعه لصفات الحسن «فَعَّالٌ لِما یُرِیدُ» لا یعجزه شی ء طلبه و لا یمتنع منه شی ء أراده عن عطاء و قیل لما یرید من الإبداء و الإعاده ثم ذکر سبحانه خبر الجموع الکافره فقال «هَلْ أَتاکَ حَدِیثُ الْجُنُودِ» الذین تجندوا علی أنبیاء الله أی هل بلغک أخبارهم و قیل أراد قد أتاک ثم بین سبحانه أصحاب الجنود فقال «فِرْعَوْنَ وَ ثَمُودَ» و المعنی تذکر یا محمد حدیثهم تذکر معتبر کیف کذبوا أنبیاء الله و کیف نزل بهم العذاب و کیف صبر الأنبیاء و کیف نصروا فاصبر کما صبر أولئک لیأتیک النصر کما أتاهم و هذا من الإیجاز البدیع و التلویح الفصیح الذی لا یقوم مقامه التصریح «بَلِ الَّذِینَ کَفَرُوا» یعنی مشرکی قریش «فِی تَکْذِیبٍ» لک و القرآن قد أعرضوا عما یوجبه الاعتبار و أقبلوا علی ما یوجبه الکفر و الطغیان «وَ اللَّهُ مِنْ وَرائِهِمْ مُحِیطٌ» معناه أنهم فی قبضه الله و سلطانه لا یفوتونه کالمحاصر المحاط به من جوانبه لا یمکنه الفوات و الهرب و هذا من بلاغه القرآن «بَلْ هُوَ قُرْآنٌ مَجِیدٌ» أی کریم لأنه کلام الرب عن ابن عباس أی لیس هو کما یقولون من أنه شعر أو کهانه و سحر بل هو قرآن کریم عظیم الکرم فیما یعطی من الخیر جلیل الخطر و القدر و قیل هو قرآن کریم لما یعطی من المعانی الجلیله و الدلائل النفیسه و لأن جمیعه حکم و الحکم علی ثلاثه أوجه لا رابع لها معنی یعمل علیه فیما یخشی أو یتقی و موعظه تلین القلب للعمل بالحق و حجه تؤدی إلی تمیز الحق من الباطل فی علم دین أو دنیا و علم الدین أشرفهما و جمیع ذلک موجود فی القرآن «فِی لَوْحٍ مَحْفُوظٍ» من التغییر و التبدیل و النقصان و الزیاده و هذا علی قراءه من رفعه فجعله من صفه قرآن و من جره فجعله صفه للوح فالمعنی أنه محفوظ لا یطلع علیه غیر فجعله من صفه قرآن و من جره فجعله صفه للوح فالمعنی أنه محفوظ لا یطلع علیه غیر الملائکه و قیل محفوظ عند الله و هو أم الکتاب و منه نسخ القرآن و الکتب و هو الذی یعرف باللوح المحفوظ و هو من دره بیضاء طوله ما بین السماء و الأرض و عرضه ما بین المشرق و المغرب عن ابن عباس و مجاهد و قیل إن اللوح المحفوظ الذی ذکره الله فی جبهه إسرافیل عن أنس و قیل اللوح المحفوظ عن یمین العرش عن مقاتل.
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(86) سوره الطارق مکیه و آیاتها سبع عشره (17)


اشاره


[توضیح]

مکیه سبع عشره آیه.



فضلها

أبی بن کعب عن النبی ص قال من قرأها أعطاه الله بعدد کل نجم فی السماء عشر حسنات

عن المعلی بن خنیس عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال من کان قراءته فی الفریضه بالسماء و الطارق کان له یوم القیامه عند الله جاه و منزله و کان من رفقاء النبیین و أصحابهم فی الجنه.



تفسیرها

ختم الله سبحانه تلک السوره بالوعید و افتتح هذه السوره بمثله و أکد ذلک بأن أعمال الخلق محفوظه فقال:
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[سوره الطارق (86): الآیات 1 الی 17]


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

وَ السَّماءِ وَ الطَّارِقِ (1) وَ ما أَدْراکَ مَا الطَّارِقُ (2) النَّجْمُ الثَّاقِبُ (3) إِنْ کُلُّ نَفْسٍ لَمَّا عَلَیْها حافِظٌ (4)

فَلْیَنْظُرِ الْإِنْسانُ مِمَّ خُلِقَ (5) خُلِقَ مِنْ ماءٍ دافِقٍ (6) یَخْرُجُ مِنْ بَیْنِ الصُّلْبِ وَ التَّرائِبِ (7) إِنَّهُ عَلی رَجْعِهِ لَقادِرٌ (8) یَوْمَ تُبْلَی السَّرائِرُ (9)

فَما لَهُ مِنْ قُوَّهٍ وَ لا ناصِرٍ (10) وَ السَّماءِ ذاتِ الرَّجْعِ (11) وَ الْأَرْضِ ذاتِ الصَّدْعِ (12) إِنَّهُ لَقَوْلٌ فَصْلٌ (13) وَ ما هُوَ بِالْهَزْلِ (14)

إِنَّهُمْ یَکِیدُونَ کَیْداً (15) وَ أَکِیدُ کَیْداً (16) فَمَهِّلِ الْکافِرِینَ أَمْهِلْهُمْ رُوَیْداً (17)



القراءه

قرأ أبو جعفر و ابن عامر و عاصم و حمزه لما علیها بتشدید المیم و الباقون بالتخفیف و فی الشواذ قراءه ابن عباس مهلهم رویدا بغیر ألف.



الحجه

قال أبو علی من خفف لما کانت إن عنده المخففه من الثقیله و اللام معها هی اللام التی تدخل مع هذه المخففه لتخلصها من أن النافیه و ما صله کالتی فی قوله «فَبِما رَحْمَهٍ مِنَ اللَّهِ» و «عَمَّا قَلِیلٍ» و تکون إن متلقیه للقسم کما تتلقاه مثقله و من ثقل" لما" کانت أن عنده النافیه کالتی فی قوله «فِیما إِنْ مَکَّنَّاکُمْ فِیهِ» و لما فی معنی إلا و هی متلقیه للقسم کما یتلقاه" ما" قال أبو الحسن الثقیله فی معنی إلا و العرب لا تکاد تعرف ذا و قال الکسائی لا أعرف وجه التثقیل و عن ابن عوف قال قرأت عند ابن سیرین «إِنْ کُلُّ نَفْسٍ لَمَّا» بالتشدید فأنکره قال الزجاج استعملت لما فی موضع إلا فی موضعین (أحدهما) هذا و الآخر فی باب القسم تقول سألتک لما فعلتک بمعنی إلا فعلت.



اللغه

طرقنی فلان إذا أتانی لیلا و أصل الطرق الدق و منه المطرقه لأنها یدق بها و الطریق لأن الماره تدقه و الطارق الآتی لیلا یحتاج إلی الدق للتنبیه و

نهی رسول الله ص أن یطرق الرجل أهله لیلا حتی تستحد المغیبه و تمشط الشعثه

و قالت هند بنت عتبه

" نحن بنات طارق نمشی علی النمارق"

ترید أن أبانا نجم فی شرفه و علوه و قال الشاعر:

یا راقد اللیل مسرورا بأوله إن الحوادث قد یطرقن أسحارا

لا تأمنن بلیل طاب أوله فرب آخر لیل أجج النارا

و النجم الکواکب الطالعه فی السماء یقال لکل طالع ناجم تشبیها به نجم النبت و نجم السن و القرن و الثاقب المضی ء النیر و ثقوبه توقده بنوره و الثاقب العالی الشدید العلو و الدفق صب الماء الکثیر باعتماد قوی و مثله الدفع فالماء الذی یکون منه الولد یکون دافقا و هو القاطر المصب و هی النطفه التی یخلق الله منها الولد و قیل ماء دافق معناه مدفوق و مثله سر کاتم و عیشه راضیه و الترائب نواحی الصدر واحدتها تریبه و هو مأخوذ من تذلیل حرکتها کالتراب قال المثقب:
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و من ذهب یسن علی تریب کلون العاج لیس بذی غضون

و قال آخر:

و الزعفران علی ترائبها شرقا به اللبات و الصدر

و الرجع أصله من الرجوع و هو الماء الکثیر تزدده الریاح تمر علیه قال المنخل فی صفه السیف:

أبیض کالرجع رسوب إذا ما ثاخ فی محتفل یختلی

قال الزجاج الرجع المطر لأنه یجی ء و یرجع و یتکرر و الصدع الشق فصدع الأرض انشقاقها بالنبات و ضروب الزروع و الأشجار.


الإعراب 

«مَا الطَّارِقُ» ما استفهام و الجمله مبتدأ و خبر و هی معلقه بإدراک فی موضع المفعول الثانی و الثالث و قوله «یَوْمَ تُبْلَی السَّرائِرُ» العامل فیه فعل مضمر یدل علیه قوله «عَلی رَجْعِهِ لَقادِرٌ» و التقدیر یرجعه یوم إبلاء السرائر و لا یجوز أن یعمل فیه المصدر لأنه یکون من صلته و قد فرق بینه و بینه بقوله «لَقادِرٌ» و یجوز أن یکون العامل فیه قوله «لَقادِرٌ» و رویدا صفه لمصدر محذوف و تقدیره إمهالا رویدا.


المعنی 

أقسم الله سبحانه فقال «وَ السَّماءِ» أی بالسماء و قیل برب السماء و قد بینا القول فی ذلک «وَ الطَّارِقِ» و هو الذی یجی ء لیلا «وَ ما أَدْراکَ مَا الطَّارِقُ» و ذلک أن هذا الاسم یقع علی کل ما طرق لیلا و لم یکن النبی ص یدری ما المراد لو لم یبینه ثم بینه بقوله «النَّجْمُ الثَّاقِبُ» أی هو الکوکب المضی ء و یرید به العموم و هو جماع النجوم عن الحسن و قیل هو زحل و الثاقب العالی علی النجوم عن ابن زید و قیل أراد به الثریا و العرب تسمیه النجم و قیل هو القمر لأنه یطلع باللیل عن الفراء و جواب القسم قوله «إِنْ کُلُّ نَفْسٍ لَمَّا عَلَیْها حافِظٌ» أی ما کل نفس إلا علیها حافظ من الملائکه یحفظ عملها و قولها و فعلها و یحصی ما یکتسبه من خیر و شر و من قرأ لما بالتخفیف فالمعنی إن کل نفس
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لعلیها حافظ یحفظها و قال قتاده حافظ من الملائکه یحفظ عملها و رزقها و أجلها ثم نبه سبحانه علی البعث بقوله «فَلْیَنْظُرِ الْإِنْسانُ» یعنی المکذب بالبعث عن مقاتل «مِمَّ خُلِقَ» أی فلینظر نظر التفکر و الاستدلال من أی شی ء خلقه الله و کیف خلقه و أنشأه حتی یعرف أن الذی ابتدأه من نطفه قادر علی إعادته ثم ذکر من أی شی ء خلقه فقال «خُلِقَ مِنْ ماءٍ دافِقٍ» أی من ماء مهراق فی رحم المرأه یعنی المنی الذی یکون منه الولد عن ابن عباس قال الفراء و أهل الحجاز یجعلون الفاعل بمعنی المفعول فی کثیر من کلامهم نحو سر کاتم و هم ناصب و لیل نائم و قد ذکرناه قبل ثم وصف سبحانه ذلک الماء فقال «یَخْرُجُ مِنْ بَیْنِ الصُّلْبِ وَ التَّرائِبِ» و هو موضع القلاده من الصدر عن ابن عباس قال عطاء یرید صلب الرجل و ترائب المرأه و الولد لا یکون إلا من الماءین و قیل الترائب الیدان و الرجلان و العینان عن الضحاک و سئل عکرمه عن الترائب فقال هذه و وضع یده علی صدره بین ثدییه و قیل ما بین المنکبین و الصدر عن مجاهد و المشهور فی کلام العرب أنها عظام الصدر و النحر «إِنَّهُ عَلی رَجْعِهِ لَقادِرٌ» یعنی أن الذی خلقه ابتداء من هذا الماء یقدر علی أن یرجعه حیا بعد الموت عن الحسن و قتاده و الجبائی و قیل معناه أنه تعالی علی رد الماء فی الصلب لقادر عن عکرمه و مجاهد و قیل إنه علی رد الإنسان ماء کما کان قادر عن الضحاک و قال مقاتل بن حیان یقول إن شئت رددته من الکبر إلی الشباب و من الشباب إلی الصبی و من الصبی إلی النطفه و الأصح القول الأول لقوله «یَوْمَ تُبْلَی السَّرائِرُ» أی أنه قادر علی بعثه یوم القیامه و معنی الرجع رد الشی ء إلی أول حاله و السرائر أعمال بنی آدم و الفرائض التی أوجبت علیه و هی سرائر بین الله و العبد و تبلی أی تختبر تلک السرائر یوم القیامه حتی یظهر خیرها من شرها و مؤدیها من مضیعها

روی ذلک مرفوعا عن أبی الدرداء قال قال رسول الله ص ضمن الله خلقه أربع خصال الصلاه و الزکاه و صوم رمضان و الغسل من الجنابه و هی السرائر التی قال الله «یَوْمَ تُبْلَی السَّرائِرُ»

و

عن معاذ بن جبل قال سألت رسول الله ص و ما هذه السرائر التی تبلی بها العباد فی الآخره فقال سرائرکم هی أعمالکم من الصلاه و الصیام و الزکاه و الوضوء و الغسل من الجنابه و کل مفروض لأن الأعمال کلها سرائر خفیه فإن شاء قال الرجل صلیت و لم یصل و إن شاء قال توضأت و لم یتوضأ فذلک قوله «یَوْمَ تُبْلَی السَّرائِرُ»

و قیل یظهر الله أعمال کل أحد لأهل القیامه حتی یعلموا علی أی شی ء أثابه و یکون فیه زیاده سرور له و إن یکن من أهل العقوبه یظهر عمله لیعلموا علی أی شی ء عاقبه و یکون ذلک زیاده غم له و السرائر ما أسره من خیر أو شر و ما أضمره من إیمان أو کفر و روی عن عبد الله بن عمر أنه قال یبدی الله یوم القیامه کل سر و یکون زینا فی الوجوه و شینا فی الوجوه «فَما لَهُ» أی فما لهذا الإنسان المنکر للبعث و الحشر «مِنْ قُوَّهٍ»
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یمتنع به من عذاب الله «وَ لا ناصِرٍ» ینصره من الله و القوه هی القدره ثم ذکر سبحانه قسما آخر تأکیدا لأمر القیامه فقال «وَ السَّماءِ ذاتِ الرَّجْعِ» أی ذات المطر عن أکثر المفسرین و قیل یعنی بالرجع شمسها و قمرها و نجومها تغیب ثم تطلع عن ابن زید و قیل رجع السماء إعطاؤها الخیر الذی یکون من جهتها حالا بعد حال علی مرور الأزمان فترجع بالغیث و أرزاق العباد و غیر ذلک «وَ الْأَرْضِ ذاتِ الصَّدْعِ» تتصدع بالنبات أی تنشق فیخرج منها النبات و الأشجار

«إِنَّهُ لَقَوْلٌ فَصْلٌ» هذا جواب القسم یعنی أن القرآن یفصل بین الحق و الباطل بالبیان عن کل واحد منهما و روی ذلک عن الصادق (علیه السلام)

و قیل معناه إن الوعد بالبعث و الإحیاء بعد الموت قول فصل أی مقطوع به لا خلاف و لا ریب فیه «وَ ما هُوَ بِالْهَزْلِ» أی هو الجد و لیس باللعب و قیل إن القرآن لم ینزل باللعب ثم أخبر سبحانه عن مشرکی قریش فقال «إِنَّهُمْ یَکِیدُونَ کَیْداً» أی یحتالون فی الإیقاع بک و بمن معک و یریدون إطفاء نورک «وَ أَکِیدُ کَیْداً» أی أرید أمرا آخر علی ضد ما یریدون و أدبر ما ینقض تدابیرهم و مکایدهم فسمی ذلک کیدا من حیث یخفی ذلک علیهم «فَمَهِّلِ الْکافِرِینَ» أی انتظر بهم یا محمد و لا تعاجلهم و ارض بتدبیر الله فیهم «أَمْهِلْهُمْ رُوَیْداً» أی إمهالا قلیلا عن قتاده و إنما قلل الإمهال لأن ما هو کائن آت لا محاله فهو قلیل و المراد به یوم القیامه و قیل أراد یوم بدر و المعنی لا تعجل علی فی طلب هلاکهم بل اصبر علیهم قلیلا فإن الله مجزیهم لا محاله إما بالقتل و الذل فی الدنیا أو بالعذاب فی الآخره قال ابن جنی قوله «فَمَهِّلِ الْکافِرِینَ أَمْهِلْهُمْ» غیر اللفظ لأنه أثر التأکید و کره التکریر فلما تجشم إعاده اللفظ انحرف عنه بعض الانحراف بتغییره المثال و انتقل عن لفظ فعل إلی لفظ افعل فقال «أَمْهِلْهُمْ» و لما تجشم التثلیث جاء بالمعنی و ترک اللفظ البته فقال «رُوَیْداً».
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(87) سوره الأعلی مکیه و آیاتها تسع عشره (19)


اشاره


[توضیح]

مکیه عن ابن عباس مدنیه عن الضحاک و هی تسع عشره آیه بلا خلاف.



فضلها

أبی بن کعب قال قال النبی ص من قرأها أعطاه الله من الأجر عشر حسنات بعدد کل حرف أنزله الله علی إبراهیم و موسی و محمد ص

و

روی عن علی بن أبی طالب (علیه السلام) قال کان رسول الله ص یحب هذه السوره سبح اسم ربک الأعلی و أول من قال سبحان ربی الأعلی میکائیل

و

عن ابن عباس کان النبی ص إذا قرأ سبح اسم ربک الأعلی قال سبحان ربی الأعلی و کذلک روی عن علی (علیه السلام)

و ابن عمر و ابن الزبیر أنهم کانوا یفعلون ذلک و روی جویبر عن الضحاک أنه کان یقول ذلک و کان یقول من قرأها فلیفعل ذلک و

عن أبی بصیر عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال من قرأ سبح اسم ربک الأعلی فی فریضه أو نافله قیل له یوم القیامه أدخل من أی أبواب الجنه شئت

و

روی العیاشی بإسناده عن أبی حمیصه عن علی (علیه السلام) قال صلیت خلفه عشرین لیله فلیس یقرأ إلا سبح اسم ربک و قال لو یعلمون ما فیها لقرأها الرجل کل یوم عشرین مره و إن من قرأها فکأنما قرأ صحف موسی و إبراهیم الذی وفی

و

عن عقبه بن عامر الجهنی قال لما نزلت فَسَبِّحْ بِاسْمِ رَبِّکَ الْعَظِیمِ* قال رسول الله ص اجعلوها فی رکوعکم و لما نزلت «سَبِّحِ اسْمَ رَبِّکَ الْأَعْلَی» قال اجعلوها فی سجودکم.



تفسیرها

لما ختم الله سبحانه تلک السوره بذکر الوعید و التهدید للکفار افتتح هذه السوره بذکر صفاته العلی و قدرته علی ما یشاء فقال:
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[سوره الأعلی (87): الآیات 1 الی 19]


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

سَبِّحِ اسْمَ رَبِّکَ الْأَعْلَی (1) الَّذِی خَلَقَ فَسَوَّی (2) وَ الَّذِی قَدَّرَ فَهَدی (3) وَ الَّذِی أَخْرَجَ الْمَرْعی (4)

فَجَعَلَهُ غُثاءً أَحْوی (5) سَنُقْرِئُکَ فَلا تَنْسی (6) إِلاَّ ما شاءَ اللَّهُ إِنَّهُ یَعْلَمُ الْجَهْرَ وَ ما یَخْفی (7) وَ نُیَسِّرُکَ لِلْیُسْری (8) فَذَکِّرْ إِنْ نَفَعَتِ الذِّکْری (9)

سَیَذَّکَّرُ مَنْ یَخْشی (10) وَ یَتَجَنَّبُهَا الْأَشْقَی (11) الَّذِی یَصْلَی النَّارَ الْکُبْری (12) ثُمَّ لا یَمُوتُ فِیها وَ لا یَحْیی (13) قَدْ أَفْلَحَ مَنْ تَزَکَّی (14)

وَ ذَکَرَ اسْمَ رَبِّهِ فَصَلَّی (15) بَلْ تُؤْثِرُونَ الْحَیاهَ الدُّنْیا (16) وَ الْآخِرَهُ خَیْرٌ وَ أَبْقی (17) إِنَّ هذا لَفِی الصُّحُفِ الْأُولی (18) صُحُفِ إِبْراهِیمَ وَ مُوسی (19)



القراءه

قرأ الکسائی

قدر بالتخفیف و هو قراءه علی (علیه السلام)

و الباقون «قَدَّرَ» بالتشدید و قرأ أبو عمرو و روح و زید و قتیبه یؤثرون بالیاء و الباقون بالتاء.



الحجه

قد تقدم أن قدر فی معنی قدر فکلا الوجهین حسن و تؤثرون بالتاء علی الخطاب بل أنتم تؤثرون و الیاء علی أنه یرید الأشقین و روی أن ابن مسعود و الحسن قرءاه.



اللغه

الأعلی نظیر الأکبر و معناه العالی بسلطانه و قدرته و کل من دونه فی سلطانه و لا یقتضی ذلک المکان قال الفرزدق:

إن الذی سمک السماء بنی لنا بیتا دعائمه أعز و أطول

و الغثاء ما یقذف به السیل علی جانب الوادی من الحشیش و النبات و أصله الأخلاط من أجناس شتی و العرب تسمی القوم إذا اجتمعوا من قبائل شتی أخلاطا و غثاء و الأحوی الأسود و الحوه السواد قال ذو الرمه:

لمیاء فی شفتیها حوه لعس و فی اللثات و فی أنیابها شنب
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و قال:

قرحاء حواء أشراطیه وکفت فیها الذهاب و حفتها البراعیم

و الإقراء أخذ القراءه علی القارئ بالاستماع لتقویم الزلل و القارئ التالی و أصله الجمع لأنه یجمع الحروف و النسیان ذهاب المعنی عن النفس و نظیره السهو و نقیضه الذکر و هو ذهاب العلم الضروری بما جرت به العاده أن یعلمه و لیس بمعنی و قال أبو علی الجبائی و هو معنی من فعل الله تعالی.


الإعراب 

الأعلی یحتمل أن یکون جرا صفه لرب و أن یکون نصبا صفه لاسم أحوی نصب علی الحال من المرعی و التقدیر أخرج المرعی أحوی أی أسود لشده خضرته «فَجَعَلَهُ غُثاءً» أی جففه حتی صار جافا کالغثاء و یجوز أن یکون نعتا لغثاء و التقدیر فجعله غثاء أسود و الأول أوجه و هو قول الزجاج. «ما شاءَ اللَّهُ» فی موضع نصب علی الاستثناء و التقدیر سنقرئک القرآن فلا تنساه إلا ما شاء الله أن تنساه برفع حکمه و تلاوته و هو قول الحسن و قتاده «إِنْ نَفَعَتِ الذِّکْری» شرط جزاؤه محذوف یدل علیه قوله «فَذَکِّرْ» و التقدیر إن نفعت الذکری فذکرهم.


المعنی 

«سَبِّحِ اسْمَ رَبِّکَ الْأَعْلَی» أی قل سبحان ربی الأعلی عن ابن عباس و قتاده و قیل معناه نزه ربک عن کل ما لا یلیق به من الصفات المذمومه و الأفعال القبیحه لأن التسبیح هو التنزیه لله عما لا یلیق به یجوز أن تقول لا إله إلا هو فتنفی ما لا یجوز فی صفته من شریک فی عبادته مع الإقرار بأنه الواحد فی إلهیته و أراد بالاسم المسمی و قیل إنه ذکر الاسم و المراد به تعظیم المسمی کما قال لبید

" إلی الحول ثم اسم السلام علیکما"

و یحسن بالقارئ إذا قرأ هذه الآیه أن یقول سبحان ربی الأعلی و إن کان فی الصلاه

قال الباقر (علیه السلام) إذا قرأت «سَبِّحِ اسْمَ رَبِّکَ الْأَعْلَی» فقل سبحان ربی الأعلی و إن کان فیما بینک و بین نفسک

و الأعلی معناه القادر الذی لا قادر أقدر منه القاهر لکل أحد و قیل الأعلی صفه الاسم و المعنی سبح الله بذکر اسمه الأعلی و أسماؤه الحسنی کلها أعلی و قیل معناه صل باسم ربک الأعلی عن ابن عباس «الَّذِی خَلَقَ» الخلق «فَسَوَّی» بینهم فی باب الأحکام و الإتقان و قیل خلق
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کل ذی روح فسوی یدیه و عینیه و رجلیه عن الکلبی و قیل خلق الإنسان فعدل قامته عن الزجاج یعنی أنه لم یجعله منکوسا کالبهائم و الدواب و قیل خلق الأشیاء علی موجب إرادته و حکمته فسوی صنعها لتشهد علی وحدانیته «وَ الَّذِی قَدَّرَ فَهَدی» أی قدر الخلق علی ما خلقهم فیه من الصور و الهیئات و أجری لهم أسباب معایشهم من الأرزاق و الأقوات ثم هداهم إلی دینه بمعرفه توحیده بإظهار الدلالات و البینات و قیل معناه قدر أقواتهم و هداهم لطلبها و قیل قدرهم علی ما اقتضته حکمته فهدی أی أرشد کل حیوان إلی ما فیه منفعته و مضرته حتی أنه سبحانه هدی الطفل إلی ثدی أمه و هدی الفرخ حتی طلب الزق من أبیه و أمه و الدواب و الطیور حتی فزع کل منهم إلی أمه و طلب المیمنه من جهته سبحانه و تعالی و قیل قدرهم ذکورا و إناثا و هدی الذکر کیف یأتی الأنثی عن مقاتل و الکلبی و قیل هدی إلی سبیل الخیر و الشر عن مجاهد و قیل قدر الولد فی البطن تسعه أشهر أو أقل أو أکثر و هدی للخروج منه للتمام عن السدی و قیل قدر المنافع فی الأشیاء و هدی الإنسان لاستخراجها منه فجعل بعضها غذاء و بعضها دواء و بعضها سما و هدی إلی ما یحتاج إلی استخراجها من الجبال و المعادن کیف تستخرج و کیف تستعمل «وَ الَّذِی أَخْرَجَ الْمَرْعی» أی أنبت الحشیش من الأرض لمنافع جمیع الحیوان و أقواتهم «فَجَعَلَهُ» بعد الخضره «غُثاءً» أی هشیما جافا کالغثاء الذی تراه فوق السیل «أَحْوی» أی أسود بعد الخضره و ذلک أن الکلأ إذا یبس اسود و قیل معناه أخرج العشب و ما ترعاه النعم أحوی أی شدید الخضره یضرب إلی السواد من شده خضرته فجعله غثاء أی یابسا بعد ما کان رطبا و هو قوت البهائم فی الحالین فسبحان من دبر هذا التدبیر و قدر هذا التقدیر و قیل إنه مثل ضربه الله تعالی لذهاب الدنیا بعد نضارتها «سَنُقْرِئُکَ فَلا تَنْسی» أی سنأخذ علیک قراءه القرآن فلا تنسی ذلک و قیل معناه سیقرأ علیک جبریل القرآن بأمرنا فتحفظه و لا تنساه

قال ابن عباس کان النبی ص إذا نزل علیه جبرائیل (علیه السلام) بالوحی یقرأه مخافه أن ینساه فکان لا یفرغ جبرائیل ع من آخر الوحی حتی یتکلم هو بأوله فلما نزلت هذه الآیه لم ینس بعد ذلک شیئا

«إِلَّا ما شاءَ اللَّهُ» أن ینسیکه بنسخه من رفع حکمه و تلاوته عن الحسن و قتاده و علی هذا فالإنشاء نوع من النسخ و قد مر بیانه فی سوره البقره عند قوله ما نَنْسَخْ مِنْ آیَهٍ أَوْ نُنْسِها الآیه و قیل معناه إلا ما شاء الله أن یؤخر إنزاله علیک فلا تقرأه و قیل إلا ما شاء الله کالاستثناء فی الإیمان و إن لم یقع منه مشیئه النسیان قال الفراء لم یشأ الله أن ینسی علیه السلم شیئا فهو کقوله خالِدِینَ فِیها ما دامَتِ السَّماواتُ
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وَ الْأَرْضُ إِلَّا ما شاءَ رَبُّکَ* و لا یشاء و کقول القائل لأعطینک کل ما سألت إلا ما شئت و إلا أن أشاء أن أمنعک و النیه أن لا یمنعه و مثله الاستثناء فی الإیمان ففی الآیه بیان لفضیله النبی ص و إخبار أنه مع کونه ص أمیا کان یحفظ القرآن و إن جبرائیل ع کان یقرأ علیه سوره طویله فیحفظه بمره واحده ثم لا ینساه و هذه دلاله علی الإعجاز الدال علی نبوته.

«إِنَّهُ یَعْلَمُ الْجَهْرَ وَ ما یَخْفی» معناه إن الله سبحانه یعلم العلانیه و السر. و الجهر رفع الصوت و نقیضه الهمس و المعنی أنه سبحانه یحفظ علیک ما جهرت به و ما أخفیته مما ترید أن تعیه «وَ نُیَسِّرُکَ لِلْیُسْری» الیسری هی الفعلی من الیسر و هو سهوله عمل الخیر و المعنی نوفقک للشریعه الیسری و هی الحنیفیه و نهون علیک الوحی و نسهله حتی تحفظه و لا تنساه و تعمل به و لا تخالفه و قیل معناه نسهل لک من الألطاف و التأیید ما یثبتک علی أمرک و یسهل علیک المستصعب من تبلیغ الرساله و الصبر علیه عن أبی مسلم و هذا أحسن ما قیل فیه فإنه یتصل بقوله «سَنُقْرِئُکَ فَلا تَنْسی» فکأنه سبحانه أمره بالتبلیغ و وعده النصر و أمره بالصبر و قیل إن الیسری عباده عن الجنه فهی الیسری الکبری أی نیسر لک دخول الجنه عن الجبائی «فَذَکِّرْ» أمر النبی ص أن یذکر الخلق و یعظهم «إِنْ نَفَعَتِ الذِّکْری» و إنما قال ذلک و ذکراه تنفع لا محاله فی عمل الإیمان و الامتناع من العصیان لأنه لیس بشرط حقیقه و إنما هو إخبار عن أنه ینفع لا محاله فی زیاده الطاعه و الانتهاء عن المعصیه کما یقال سله إن نفع السؤال و قیل معناه عظهم إن نفعت الموعظه أو لم تنفع لأنه ص بعث للإعذار و الإنذار فعلیه التذکیر فی کل حال نفع أو لم ینفع و لم یذکر الحاله الثانیه کقوله سَرابِیلَ تَقِیکُمُ الْحَرَّ وَ سَرابِیلَ تَقِیکُمْ بَأْسَکُمْ و قد نبه الله سبحانه علی تفصیل الحالتین بقوله «سَیَذَّکَّرُ مَنْ یَخْشی» أی سیتعظ بالقرآن من یخشی الله تعالی و یخاف عقابه «وَ یَتَجَنَّبُهَا» أی یتجنب الذکری و الموعظه «الْأَشْقَی» أی أشقی العصاه فإن للعاصین درجات فی الشقاوه فأعظمهم درجه فیها الذی کفر بالله و توحیده و عبد غیره و قیل الأشقی من الاثنین من یخشی و من یتجنب عن أبی مسلم «الَّذِی یَصْلَی النَّارَ الْکُبْری» أی یلزم أکبر النیران و هی نار جهنم و النار الصغری نار الدنیا عن الحسن و قیل إن النار الکبری هی الطبقه السفلی من جهنم عن الفراء «ثُمَّ لا یَمُوتُ فِیها» فیستریح «وَ لا یَحْیی» حیاه ینتفع بها بل صارت حیاته وبالا علیه یتمنی زوالها لما هو معها من فنون العقاب و ألوان العذاب و قیل و لا یحیی أی و لا یجد روح الحیاه «قَدْ أَفْلَحَ مَنْ تَزَکَّی» أی قد فاز من تطهر من الشرک و قال لا إله إلا الله عن عطاء و عکرمه و قیل معناه قد ظفر بالبغیه من صار زاکیا بالأعمال الصالحه و الورع عن ابن عباس و الحسن و قتاده و قیل زکی أی أعطی زکاه ماله عن ابن مسعود و کان یقول قد رحم الله امرأ تصدق ثم صلی و یقرأ هذه
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الآیه و

قیل أراد صدقه الفطره و صلاه العید عن أبی عمرو و أبی العالیه و عکرمه و ابن سیرین و روی ذلک مرفوعا عن أبی عبد الله (علیه السلام)

و متی قیل علی هذا القول کیف یصح ذلک و السوره مکیه و لم یکن هناک صلاه عید و لا زکاه و لا فطره قلنا یحتمل إن یکون نزلت أوائلها بمکه و ختمت بالمدینه «وَ ذَکَرَ اسْمَ رَبِّهِ فَصَلَّی» أی وحد الله عن ابن عباس و قیل ذکر الله بقلبه عند صلاته فرجا ثوابه و خاف عقابه فإن الخشوع فی الصلاه بحسب الخوف و الرجاء و قیل ذکر اسم ربه بلسانه عند دخوله فی الصلاه فصلی بذلک الاسم أی قال الله أکبر لأن الصلاه لا تنعقد إلا به و قیل هو أن یفتتح ببسم الله الرحمن الرحیم و یصلی الصلوات الخمس المکتوبه ثم قال سبحانه مخاطبا للکفار «بَلْ تُؤْثِرُونَ» أی تختارون «الْحَیاهَ الدُّنْیا» علی الآخره فتعملون لها و تعمرونها و لا تتفکرون فی أمر الآخره و قیل هو عام فی المؤمن و الکافر بناء علی الأعم الأغلب فی أمر الناس قال عبد الله بن مسعود إن الدنیا اخضرت لنا و عجل لنا طعامها و شرابها و نساؤها و لذتها و بهجتها و إن الآخره نعتت لنا و زویت عنا فأخذنا بالعاجل و ترکنا الآجل ثم رغب سبحانه فی الآخره فقال «وَ الْآخِرَهُ» أی و الدار الآخره و هی الجنه «خَیْرٌ» أی أفضل «وَ أَبْقی» و أدوم من الدنیا و

فی الحدیث من أحب آخرته أضر بدنیاه و من أحب دنیاه أضر بآخرته

«إِنَّ هذا لَفِی الصُّحُفِ الْأُولی» یعنی أن هذا الذی ذکر من قوله «قَدْ أَفْلَحَ» إلی أربع آیات لفی الکتب الأولی التی أنزلت قبل القرآن ذکر فیها فلاح المصلی و المتزکی و إیثار الخلق الدنیا علی الآخره و إن الآخره خیر و قیل معناه أن من تزکی و ذکر اسم ربه فصلی فهو ممدوح فی الصحف الأولی کما هو ممدوح فی القرآن ثم بین سبحانه أن الصحف الأولی ما هی فقال «صُحُفِ إِبْراهِیمَ وَ مُوسی» و فی هذا دلاله علی أن إبراهیم کان قد أنزل علیه الکتاب خلافا لمن یزعم أنه لم ینزل علیه کتاب و واحده الصحف صحیفه و

روی عن أبی ذر أنه قال قلت یا رسول الله کم الأنبیاء فقال مائه ألف نبی و أربعه و عشرون ألفا قلت یا رسول الله کم المرسلون منهم قال ثلاثمائه و ثلاثه عشر و بقیتهم أنبیاء قلت کان آدم (علیه السلام) نبیا قال نعم کلمه الله و خلقه بیده یا أبا ذر أربعه الأنبیاء عرب هود و صالح و شعیب و نبیک قلت یا رسول الله کم أنزل الله من کتاب قال مائه و أربعه کتب أنزل الله منها علی آدم (علیه السلام) عشر صحف و علی شیث خمسین صحیفه و علی أخنوخ و هو إدریس ثلاثین صحیفه و هو أول من خط بالقلم و علی إبراهیم عشر صحائف و التوراه و الإنجیل و الزبور و الفرقان

و

فی الحدیث أنه کان فی صحف إبراهیم ینبغی للعاقل أن یکون حافظا للسانه عارفا بزمانه مقبلا علی شأنه

و قیل إن کتب الله کلها أنزلت فی شهر رمضان.
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(88) سوره الغاشیه مکیه و آیاتها ست و عشرون (26)


اشاره


[توضیح]

مکیه ست و عشرون آیه بالإجماع.



فضلها

أبی بن کعب عن النبی ص من قرأها حاسبه الله حسابا یسیرا

أبو بصیر عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال من أدمن قراءه هل أتاک حدیث الغاشیه فی فرائضه أو نوافله غشاه الله برحمته فی الدنیا و الآخره و أعطاه الأمن یوم القیامه من عذاب النار.



تفسیرها

ختم الله سبحانه تلک السوره بالترغیب فی الآخره و أنها خیر من الدنیا و افتتح هذه أیضا ببیان أحوال الآخره فقال:
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[سوره الغاشیه (88): الآیات 1 الی 26]


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

هَلْ أَتاکَ حَدِیثُ الْغاشِیَهِ (1) وُجُوهٌ یَوْمَئِذٍ خاشِعَهٌ (2) عامِلَهٌ ناصِبَهٌ (3) تَصْلی ناراً حامِیَهً (4)

تُسْقی مِنْ عَیْنٍ آنِیَهٍ (5) لَیْسَ لَهُمْ طَعامٌ إِلاَّ مِنْ ضَرِیعٍ (6) لا یُسْمِنُ وَ لا یُغْنِی مِنْ جُوعٍ (7) وُجُوهٌ یَوْمَئِذٍ ناعِمَهٌ (8) لِسَعْیِها راضِیَهٌ (9)

فِی جَنَّهٍ عالِیَهٍ (10) لا تَسْمَعُ فِیها لاغِیَهً (11) فِیها عَیْنٌ جارِیَهٌ (12) فِیها سُرُرٌ مَرْفُوعَهٌ (13) وَ أَکْوابٌ مَوْضُوعَهٌ (14)

وَ نَمارِقُ مَصْفُوفَهٌ (15) وَ زَرابِیُّ مَبْثُوثَهٌ (16) أَ فَلا یَنْظُرُونَ إِلَی الْإِبِلِ کَیْفَ خُلِقَتْ (17) وَ إِلَی السَّماءِ کَیْفَ رُفِعَتْ (18) وَ إِلَی الْجِبالِ کَیْفَ نُصِبَتْ (19)

وَ إِلَی الْأَرْضِ کَیْفَ سُطِحَتْ (20) فَذَکِّرْ إِنَّما أَنْتَ مُذَکِّرٌ (21) لَسْتَ عَلَیْهِمْ بِمُصَیْطِرٍ (22) إِلاَّ مَنْ تَوَلَّی وَ کَفَرَ (23) فَیُعَذِّبُهُ اللَّهُ الْعَذابَ الْأَکْبَرَ (24)

إِنَّ إِلَیْنا إِیابَهُمْ (25) ثُمَّ إِنَّ عَلَیْنا حِسابَهُمْ (26)



القراءه

قرأ أهل البصره غیر سهل و أبو بکر تصلی بضم التاء و الباقون بفتحها و قرأ ابن کثیر و أهل البصره غیر سهل لا یسمع بضم الیاء لاغیه بالرفع و قرأ نافع لا تسمع بضم التاء لاغیه بالرفع و قرأ الباقون «لا تَسْمَعُ» بفتح التاء «لاغِیَهً» بالنصب و قرأ أبو جعفر إیابهم بتشدید الیاء و الباقون بالتخفیف و

روی عن علی (علیه السلام) أ فلا ینظرون إلی الإبل کیف خلقت و إلی السماء کیف رفعت و إلی الجبال کیف نصبت و إلی الأرض کیف سطحت بفتح أوائل هذه الحروف کلها و ضم التاء

و عن ابن عباس و قتاده و زید بن أسلم و زید بن علی إلا من تولی بالتخفیف.



الحجه

حجه من قال «تَصْلی» قوله سَیَصْلی ناراً ذاتَ لَهَبٍ و قوله إِلَّا مَنْ هُوَ صالِ الْجَحِیمِ و حجه من قال تصلی قوله ثُمَّ الْجَحِیمَ صَلُّوهُ و صلوه مثل اصلوه و اللاغیه مصدر بمنزله العاقبه و العافیه و یجوز أن تکون صفه نحو أن تقول لا تسمع فیها کلمه لاغیه و الأول أوجه لقوله تعالی لا یَسْمَعُونَ فِیها لَغْواً* و لا تسمع علی بناء الفعل للمفعول به حسن لأن الخطاب لیس بمصروف إلی واحد بعینه و بناء الفعل للفاعل أیضا حسن علی الشیاع فی الخطاب و إن کان لواحد و علی هذا وَ إِذا رَأَیْتَ ثَمَّ رَأَیْتَ نَعِیماً و یجوز أن یکون الخطاب للنبی ص و کل واحد من التاء و الیاء فی تسمع و یسمع حسن علی اللفظ و علی المعنی و أما قوله إیابهم علی التشدید فقال أبو الفتح أنکر أبو حاتم هذه القراءه لأنه حملها علی نحو کذبوا کذابا قال و هذا لا یجوز لأنه کان یجب أوابا لأنه فعال فیصح لاحتمال التغییر بالإدغام کقولهم اجلوذ اجلواذا قال أبو الفتح یجوز أن یکونوا قلبوا الواو یاء من أواب و إن کانت متحصنه بالإدغام استحسانا للتخفیف لا وجوبا کما قالوا دیمت السماء فی دومت قال:
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هو الجواد ابن الجواد ابن سبل إن دیموا جاد و إن جادوا وبل

یرید دوموا و قال و یجوز أن یکون بنی من آب فیعلت و أصله أیوبت و المصدر إیواب فقلبت الواو یاء لوقوع الیاء ساکنه قبلها و یجوز أن یکون أوبت فوعلت و المصدر علی الفیعال کالحیقال من حوقلت أنشد الأصمعی:

یا قوم قد حوقلت أو دنوت و بعد حیقال الرجال الموت

فصار إیوابا فقلبت الواو یاء فصار إیابا و أما قراءه علی (علیه السلام) فالمفعول جمیعها محذوف لدلاله المعنی علیه أی کیف خلقتها و کیف رفعتها و کیف نصبتها و سطحتها و من قرأ إلا من تولی فإلا افتتاح کلام و من شرط و جوابه «فَیُعَذِّبُهُ اللَّهُ» أی فهو یعذبه الله و قد تقدم القول فیه فی مواضع.


اللغه

الغاشیه المجلله لجمیع الجمله غشیه یغشاه غشیانا و أغشاه غیره إذا جعله یغشی و غشاه بمعناه و نصب الرجل ینصب نصبا فهو نصب و ناصب إذا تعب فی العمل و الآنیه البالغه النهایه فی شده الحر و الضریع نبت تأکله الإبل یضر و لا ینفع و إنما سمی ضریعا لأنه یشتبه علیها أمره فتظنه کغیره من النبت و الأصل من المضارعه و المشابهه و النمارق واحدتها نمرقه و الزرابی البسط الفاخره واحدتها زربیه و المصیطر المتسلط علی غیره بالقهر له یقال تصیطر فلان علی فلان و صیطر إذا تسلط و قال أبو عبیده مصیطر و مبیطر لا ثالث لهما فی کلام العرب.


الإعراب 

«کَیْفَ خُلِقَتْ» یجوز أن یکون فی موضع نصب علی الحال من خلقت و یجوز أن یکون علی المصدر و تکون الجمله التی هی کیف خلقت معلقه بینظرون لأن النظر مؤد إلی العلم «إِلَّا مَنْ تَوَلَّی» هو استثناء منقطع و سیبویه یقدر الاستثناء المنقطع بلکن و الفراء یقدره بسوی.


المعنی 

«هَلْ أَتاکَ حَدِیثُ الْغاشِیَهِ» خطاب للنبی ص یرید قد أتاک حدیث یوم القیامه لأنها تغشی الناس بأهوالها بغته عن ابن عباس و الحسن و قتاده و قیل الغاشیه النار تغشی وجوه الکفار بالعذاب و هذا کقوله تَغْشی وُجُوهَهُمُ النَّارُ عن محمد بن کعب و سعید بن جبیر «وُجُوهٌ یَوْمَئِذٍ خاشِعَهٌ» أی ذلیله بالعذاب الذی یغشاها و الشدائد التی تشاهدها و المراد
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بذلک أرباب الوجوه و إنما ذکر الوجوه لأن الذل و الخضوع یظهر فیها و قیل المراد بالوجوه الکبراء تقول جاءنی وجوه بنی تمیم أی ساداتهم و قیل عنی به وجوه الکفار کلهم لأنها تکبرت عن عباده الله تعالی عن مقاتل «عامِلَهٌ ناصِبَهٌ» فیه وجوه (أحدها) أن المعنی عامله فی النار ناصبه فیها عن الحسن و قتاده قالا لم یعمل الله سبحانه فی الدنیا فأعملها و أنصبها فی النار بمعالجه السلاسل و الأغلال قال الضحاک یکلفون ارتقاء جبل من حدید فی النار و قال الکلبی یجرون علی وجوههم فی النار (و ثانیها) أن المراد عامله فی الدنیا بالمعاصی ناصبه فی النار یوم القیامه عن عکرمه و السدی (و ثالثها) عامله ناصبه فی الدنیا یعملون و ینصبون و یتعبون علی خلاف ما أمرهم الله تعالی به و هم الرهبان و أصحاب الصوامع و أهل البدع و الآراء الباطله لا یقبل الله أعمالهم فی البدعه و الضلاله و تصیر هباء لا یثابون علیها عن سعید بن جبیر و زید بن أسلم و أبی الضحاک عن ابن عباس و

قال أبو عبد الله (علیه السلام) کل ناصب لنا و إن تعبد و اجتهد یصیر إلی هذه الآیه «عامِلَهٌ ناصِبَهٌ»

«تَصْلی ناراً حامِیَهً» قال ابن عباس قد حمیت فهی تتلظی علی أعداء الله و قیل المعنی إن هؤلاء یلزمون الإحراق بالنار التی فی غایه الحراره «تُسْقی مِنْ عَیْنٍ آنِیَهٍ» أی و تسقی أیضا من عین حاره قد بلغت إناها و انتهت حرارتها قال الحسن قد أوقدت علیها جهنم مذ خلقت فدفعوا إلیها وردا عطاشا هذا شرابهم ثم ذکر طعامهم فقال «لَیْسَ لَهُمْ طَعامٌ إِلَّا مِنْ ضَرِیعٍ» و هو نوع من الشوک یقال له الشبرق و أهل الحجاز یسمونه الضریع إذا یبس و هو أخبث طعام و أبشعه لا ترعاه دابه و

عن الضحاک عن ابن عباس قال قال رسول الله ص الضریع شی ء یکون فی النار یشبه الشوک أمر من الصبر و أنتن من الجیفه و أشد حرا من النار سماه الله الضریع

و قال أبو الدرداء و الحسن إن الله یرسل علی أهل النار الجوع حتی یعدل عندهم ما هم فیه من العذاب فیستغیثون فیغاثون بطعام ذی غصه فیذکرون أنهم کانوا یجیزون الغصص فی الدنیا بالماء فیستقون فیعطشهم الله سبحانه ألف سنه ثم یسقون من عین آنیه شربه لا هنیئه و لا مریئه کلما أدنوه إلی وجوههم سلخ جلود وجوههم و شواها فإذا وصل إلی بطونهم قطعها فذلک قوله وَ سُقُوا ماءً حَمِیماً فَقَطَّعَ أَمْعاءَهُمْ و لما نزلت هذه الآیه قال المشرکون إن إبلنا لتسمن علی الضریع و کذبوا فی ذلک لأن الإبل لا ترعاه فقال الله سبحانه تکذیبا لهم «لا یُسْمِنُ وَ لا یُغْنِی مِنْ جُوعٍ» أی لا یدفع جوعا و لا یسمن أحدا قال الحسن لا أدری ما الضریع لم أسمع من أصحاب محمد ص شیئا فیه و قیل هو سم عن مجاهد و قتاده و قیل ضریع بمعنی مضرع أی یضرعهم و یذلهم و قیل یسمی ضریعا لأن آکله یضرع فی الإعفاء منه لخشونته و شده کراهته عن کیسان و قیل هو الحجاره عن سعید بن جبیر ثم وصف سبحانه أهل الجنه فقال «وُجُوهٌ یَوْمَئِذٍ ناعِمَهٌ» أی
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منعمه فی أنواع اللذات ظاهر علیها إثر النعمه و السرور و مضیئه مشرقه «لِسَعْیِها» فی الدنیا «راضِیَهٌ» حین أعطیت الجنه بعملها و المعنی لثواب سعیها و عملها من الطاعات راضیه یرید أنه لما ظهر نفع أعمالهم و جزاء عباداتهم رضوه و حمدوه و هذا کما یقال عند الصباح یحمد القوم السری «فِی جَنَّهٍ عالِیَهٍ» أی مرتفعه القصور و الدرجات و قیل إن علو الجنه علی وجهین علو الشرف و الجلاله و علو المکان و المنزله بمعنی أنها مشرفه علی غیرها و هی أنزه ما تکون و الجنه درجات بعضها فوق بعض کما أن النار درکات «لا تَسْمَعُ فِیها لاغِیَهً» أی کلمه ساقطه لا فائده فیها و قیل لاغیه ذات لغو کقولهم نابل و دارع أی ذو نبل و درع قال الحطیئه:

" و غررتنی و زعمت أنک لابن بالصیف تأمر"

«فِیها» أی فی تلک الجنه «عَیْنٌ جارِیَهٌ» قیل إنه اسم جنس و لکل إنسان فی قصره من الجنه عین جاریه من کل شراب یشتهیه و فی العیون الجاریه من الحسن و اللذه و المنفعه ما لا یکون فی الواقفه و لذلک وصف بها عیون أهل الجنه و قیل إن عیون أهل الجنه تجری فی غیر أخدود و تجری کما یرید صاحبها «فِیها» أی فی تلک الجنه «سُرُرٌ مَرْفُوعَهٌ» قال ابن عباس ألواحها من ذهب مکلله بالزبرجد و الدر و الیاقوت مرتفعه ما لم یجی ء أهلها فإذا أراد أن یجلس علیها تواضعت له حتی یجلس علیها ثم ترتفع إلی موضعها و السرر جمع سریر و هو مجلس السرور و قیل إنما رفعت لیری المؤمنون بجلوسهم علیها جمیع ما حولهم من الملک «وَ أَکْوابٌ مَوْضُوعَهٌ» علی حافات العیون الجاریه کلما أراد المؤمن شربها وجدها مملوءه و هی الأباریق لیس لها خراطیم و لا عری تتخذ للشراب و قیل هی أوانی الشراب من الذهب و الفضه و الجواهر بین أیدیهم و یشربون بها ما یشتهونه من الأشربه و یتمتعون بالنظر إلیها لحسنها «وَ نَمارِقُ مَصْفُوفَهٌ» أی وسائد یتصل بعضها ببعض علی هیئه مجالس الملوک فی الدنیا «وَ زَرابِیُّ مَبْثُوثَهٌ» و هی البسط الفاخره و الطنافس المخمله و المبثوثه المبسوطه المنشوره و یجوز أن یکون المعنی أنها مفرقه فی المجالس و

عن عاصم بن ضمره عن علی (علیه السلام) أنه ذکر أهل الجنه فقال یجیئون فیدخلون فإذا أسس بیوتهم من جندل اللؤلؤ و سرر مرفوعه و أکواب موضوعه و نمارق مصفوفه و زرابی مبثوثه و لو لا أن الله تعالی قدرها لهم لالتمعت أبصارهم بما یرون و یعانقون الأزواج و یعقدون علی السرر و یقولون الحمد لله الذی هدانا لهذا

قال قتاده و لما نعت الله الجنه و ما فیها عجب من ذلک أهل الضلال فأنزل الله سبحانه «أَ فَلا یَنْظُرُونَ إِلَی الْإِبِلِ کَیْفَ خُلِقَتْ» و کانت عیشا من عیشهم فیقول أ فلا یتفکرون فیها و ما یخرج الله من ضروعها من بین فرث و دم لبنا خالصا سائغا للشاربین یقول کما صنعت هذا لهم فکذلک أصنع لأهل الجنه فی الجنه و قیل معناه أ فلا یعتبرون بنظرهم إلی الإبل و ما رکبه الله علیه من عجیب الخلق فإنه مع
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عظمته و قوته یذلله الصغیر فینقاد له بتسخیر الله إیاه لعباده فیبرکه و یحمل علیه ثم یقوم و لیس ذلک فی غیره من ذوات الأربع فلا یحمل علی شی ء منها إلا و هو قائم فأراهم الله سبحانه هذه الآیه فیه لیستدلوا علی توحیده بذلک عن أبی عمرو بن العلاء و الزجاج و سأل الحسن عن هذه الآیه و قیل له الفیل أعظم من الإبل فی الأعجوبه فقال أما الفیل فالعرب بعیدو العهد بها ثم هو خنزیر لا یرکب ظهرها و لا یؤکل لحمها و لا یحلب درها و الإبل من أعز مال العرب و أنفسه تأکل النوی و ألقت و تخرج اللبن و یأخذ الصبی بزمامها فیذهب بها حیث شاء مع عظمها فی نفسها و یحکی أن فأره أخذت بزمام ناقه فأخذت تجرها و هی تتبعها حتی دخلت الحجر فجرت الزمام فبرکت الناقه فجرت فقربت فمها من جحر الفأر.

«وَ إِلَی السَّماءِ کَیْفَ رُفِعَتْ» أی کیف رفعها الله فوق الأرض و جعل بینهما هذا الفضاء الذی به قوام الخلق و حیاتهم ثم إلی ما خلقه فیها من بدائع الخلق من الشمس و القمر و الکواکب و علق بها منافع الخلق و أسباب معایشهم «وَ إِلَی الْجِبالِ کَیْفَ نُصِبَتْ» أی أ و لا یتفکرون فی خلق الله سبحانه الجبال أوتادا للأرض و مسکنه لها و أنه لولاها لمادت الأرض بأهلها «وَ إِلَی الْأَرْضِ کَیْفَ سُطِحَتْ» أی کیف بسطها الله و وسعها و لو لا ذلک لما صح الاستقرار علیها و الانتفاع بها و هذه من نعم الله سبحانه علی عباده لا توازیها نعمه منعم و فیها دلائل علی توحیده و لو تفکروا فیها لعلموا أن لهم صانعا صنعهم و موجدا أوجدهم و لما ذکر سبحانه الأدله أمر نیته بالتذکیر بها فقال «فَذَکِّرْ» یا محمد و التذکیر التعریف للذکر بالبیان الذی یقع به الفهم و النفع بالتذکیر عظیم لأنه طریق للعلم بالأمور التی یحتاج إلیها «إِنَّما أَنْتَ مُذَکِّرٌ» لهم بنعم الله تعالی عندهم و بما یجب علیهم فی مقابلتها من الشکر و العباده و قد أوضح الله تعالی طریق الحجج فی الدین و أکده غایه التأکید بما لا یسع فیه التقلید بقوله «إِنَّما أَنْتَ مُذَکِّرٌ» و قوله وَ ذَکِّرْ فَإِنَّ الذِّکْری تَنْفَعُ الْمُؤْمِنِینَ و قوله إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَهً لِقَوْمٍ یَعْقِلُونَ و لِقَوْمٍ یَذَّکَّرُونَ و یَتَفَکَّرُونَ* و قیل إن المراد فذکرهم بهذه الأدله و أمرهم بالاستدلال بها و نبههم علیها عن الجبائی و أبی مسلم «لَسْتَ عَلَیْهِمْ بِمُصَیْطِرٍ» معناه لست علیهم بمتسلط تسلیطا یمکنک أن تدخل الإیمان فی قلوبهم و تجبرهم علیه و إنما الواجب علیک الإنذار فاصبر علی الإنذار و التبلیغ و الدعوه إلی الحق و قیل معناه لست علیهم بمتسلط الآن حتی تقاتلهم إن خالفوک و کان هذا قبل نزول آیه الجهاد ثم نسخ بالأمر بالقتال و الوجه الصحیح أنه لا نسخ فیه لأن الجهاد لیس بأکره للقلوب و المراد أنک إنما بعثت للتذکیر و لیس علیک من ترک قبولهم شی ء «إِلَّا مَنْ تَوَلَّی وَ کَفَرَ» أی أعرض عن الذکر و لم یقبل منک و کفر بالله و بما جئت به فکل أمره إلی الله عن الحسن و قیل معناه إلا من تولی و کفر فلست له بمذکر لأنه لا یقبل منک فکأنک لست تذکره «فَیُعَذِّبُهُ اللَّهُ
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الْعَذابَ الْأَکْبَرَ» و هو الخلود فی النار و لا عذاب أعظم منها ثم ذکر سبحانه أن مرجعهم إلیه فقال «إِنَّ إِلَیْنا إِیابَهُمْ» أی مرجعهم و مصیرهم بعد الموت «ثُمَّ إِنَّ عَلَیْنا حِسابَهُمْ» أی جزاءهم علی أعمالهم فهذا جامع بین الوعد و الوعید و معناه لا یهمنک أمرهم فإنهم و إن عاندوک و آذوک فمصیر جمیعهم إلی حکمنا لا یفوتوننا و مجازاتهم علینا و عن قریب تقر عینک بما تراه فی أعدائک.

النظم

یسأل کیف یتصل ذکر الإبل و ما بعدها بذکر وصف الجنان و نعیمها (و الجواب) إنه یتصل بأول السوره و الضمیر فی قوله «یَنْظُرُونَ» عائد إلی الذین وصفهم بقوله «عامِلَهٌ ناصِبَهٌ» و أنه لما ذکر عقابهم و ثواب المؤمنین عاد علیهم بالاحتجاج بالإبل و السماء و الأرض و الجبال و کیفیه دلالتها علی وجود الصانع الحکیم یرید هلا نظر هؤلاء فی صنائع الله فیعرفونه و یعبدونه عن أبی مسلم و قیل إنه لما ذکر سرر الجنه و ارتفاعها تعجبوا من ذلک و قالوا کیف یصعد علیها فأراهم الله سبحانه الإبل و أنه کیف سخرت لبنی آدم مع عظمها حتی أنیخت للحمل علیها و تقوم بعد ذلک و کیف أحکم الله خلق السماوات و الأرض و الجبال ردا علی أولئک القوم و إنما خص سبحانه هذه الأشیاء بالذکر لاستواء الناس کلهم فی معرفتها.
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(89) سوره الفجر مکیه و آیاتها ثلاثون (30)


اشاره


[توضیح]

مکیه اثنتان و ثلاثون آیه حجازی و ثلاثون کوفی شامی و تسع و عشرون بصری.



اختلافها

أربع آیات «وَ نَعَّمَهُ» «فَقَدَرَ عَلَیْهِ رِزْقَهُ» کلتهما حجازی «بِجَهَنَّمَ» حجازی شامی «فِی عِبادِی» کوفی.



فضلها

أبی بن کعب عن النبی ص قال و من قرأها فی لیال عشر غفر الله له و من قرأها سائر الأیام کانت له نورا یوم القیامه

و

روی داود بن فرقد عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال اقرأوا سوره الفجر فی فرائضکم و نوافلکم فإنها سوره الحسین بن علی (علیه السلام) من قرأها کان مع الحسین بن علی (علیه السلام) یوم القیامه فی درجته من الجنه.



تفسیرها

ختم الله سبحانه تلک السوره بأن إیاب الخلق إلیه و حسابهم علیه و افتتح هذه السوره بتأکید ذلک المعنی حین أقسم أنه بالمرصاد فقال:
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[سوره الفجر (89): الآیات 1 الی 30]


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

وَ الْفَجْرِ (1) وَ لَیالٍ عَشْرٍ (2) وَ الشَّفْعِ وَ الْوَتْرِ (3) وَ اللَّیْلِ إِذا یَسْرِ (4)

هَلْ فِی ذلِکَ قَسَمٌ لِذِی حِجْرٍ (5) أَ لَمْ تَرَ کَیْفَ فَعَلَ رَبُّکَ بِعادٍ (6) إِرَمَ ذاتِ الْعِمادِ (7) الَّتِی لَمْ یُخْلَقْ مِثْلُها فِی الْبِلادِ (8) وَ ثَمُودَ الَّذِینَ جابُوا الصَّخْرَ بِالْوادِ (9)

وَ فِرْعَوْنَ ذِی الْأَوْتادِ (10) الَّذِینَ طَغَوْا فِی الْبِلادِ (11) فَأَکْثَرُوا فِیهَا الْفَسادَ (12) فَصَبَّ عَلَیْهِمْ رَبُّکَ سَوْطَ عَذابٍ (13) إِنَّ رَبَّکَ لَبِالْمِرْصادِ (14)

فَأَمَّا الْإِنْسانُ إِذا مَا ابْتَلاهُ رَبُّهُ فَأَکْرَمَهُ وَ نَعَّمَهُ فَیَقُولُ رَبِّی أَکْرَمَنِ (15) وَ أَمَّا إِذا مَا ابْتَلاهُ فَقَدَرَ عَلَیْهِ رِزْقَهُ فَیَقُولُ رَبِّی أَهانَنِ (16) کَلاَّ بَلْ لا تُکْرِمُونَ الْیَتِیمَ (17) وَ لا تَحَاضُّونَ عَلی طَعامِ الْمِسْکِینِ (18) وَ تَأْکُلُونَ التُّراثَ أَکْلاً لَمًّا (19)

وَ تُحِبُّونَ الْمالَ حُبًّا جَمًّا (20) کَلاَّ إِذا دُکَّتِ الْأَرْضُ دَکًّا دَکًّا (21) وَ جاءَ رَبُّکَ وَ الْمَلَکُ صَفًّا صَفًّا (22) وَ جِی ءَ یَوْمَئِذٍ بِجَهَنَّمَ یَوْمَئِذٍ یَتَذَکَّرُ الْإِنْسانُ وَ أَنَّی لَهُ الذِّکْری (23) یَقُولُ یا لَیْتَنِی قَدَّمْتُ لِحَیاتِی (24)

فَیَوْمَئِذٍ لا یُعَذِّبُ عَذابَهُ أَحَدٌ (25) وَ لا یُوثِقُ وَثاقَهُ أَحَدٌ (26) یا أَیَّتُهَا النَّفْسُ الْمُطْمَئِنَّهُ (27) ارْجِعِی إِلی رَبِّکِ راضِیَهً مَرْضِیَّهً (28) فَادْخُلِی فِی عِبادِی (29)

وَ ادْخُلِی جَنَّتِی (30)



القراءه

قرأ أهل الکوفه غیر عاصم و الوتر بکسر الواو و الباقون بالفتح و قرأ أبو جعفر و ابن عامر فقدر بالتشدید و الباقون بالتخفیف و قرأ لا یکرمون بالیاء و کذلک ما بعده أهل البصره و الباقون بالتاء و قرأ لا تحاضون أهل الکوفه و أبو جعفر و قرأ لا یعذب و لا یوثق بالفتح الکسائی و یعقوب و سهل و الباقون «لا یُعَذِّبُ» و «لا یُوثِقُ» و قرأ أهل المدینه و أبو عمرو و قتیبه عن
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الکسائی و اللیل إذا یسری بإثبات الیاء فی الوصل و حذفها فی الوقف و قرأ ابن کثیر و یعقوب بإثبات الیاء فی الوصل و الوقف و الباقون بالحذف فیهما و قرأ القواس و البزی و یعقوب بالوادی بإثبات الیاء فی الوصل و الوقف و ورش بإثباتها فی الوصل و حذفها فی الوقف و الباقون بحذفها فی الوصل و الوقف و قرأ أهل المدینه أکرمنی و أهاننی بإثبات الیاء فی الوصل و حذفها فی الوقف و القواس و البزی و یعقوب بإثبات الیاء فی الوصل و الوقف و أبو عمرو لا یبالی کیف قرأ بالیاء و غیر الیاء و روی العیاشی عنه بحذف الیاء من غیر تخییر و الباقون بحذف الیاء فی الحرفین فی الوصل و الوقف و فی الشواذ قراءه ابن عباس بعاد إرم ذات العماد و روی ذلک عن الضحاک أیضا و قراءه ابن عباس و عکرمه و الضحاک و ابن السمیقع فادخلی فی عبدی.


الحجه

قال أبو علی حدثنا محمد بن السری أن الأصمعی قال لکل فرد وتر و أهل الحجاز یفتحون فیقولون وتر فی الفرد و یکسرون الوتر فی الذحل و قیس و تمیم یسوونهما فی الکسر و یقولون فی الوتر الذی هو الإفراد أوترت و أنا أوتر إیثارا أی جعلت أمری وترا و فی الذحل وترته أتره وترا وتره قال أبو بکر وترته فی الذحل إنما هو أفردته من أهله و ماله و من قرأ یکرمون و ما بعده بالیاء فلما تقدم من ذکر الإنسان و المراد به الجنس و الکثره علی لفظ الغیبه و لا یمتنع فی هذه الأشیاء الداله علی الکثره أن یحمل علی اللفظ مره و علی المعنی أخری و من قرأ بالتاء فعلی معنی قل لهم ذلک و معنی لا تحضون علی طعام المسکین لا تأمرون به و لا تبعثون علیه «وَ لا تَحَاضُّونَ» تتفاعلون منه و قوله «لا یُعَذِّبُ عَذابَهُ أَحَدٌ» معناه لا یعذب تعذیبه فوضع العذاب موضع التعذیب کما وضع العطاء موضع الإعطاء فی قوله

" و بعد عطائک المائه الرتاعا"

فالمصدر الذی هو عذاب مضاف إلی المفعول به مثل دعاء الخیر و المفعول به الإنسان المتقدم ذکره فی قوله «یَوْمَ یَتَذَکَّرُ الْإِنْسانُ» و الوصاق أیضا موضع الإیثاق فأما من قرأ لا یعذب فقد قیل إن المعنی فیه أنه لا یتولی عذاب الله تعالی یومئذ أحد و الأمر یومئذ أمره و لا أمر لغیره هذا قول و قد قیل أیضا لا یعذب أحد فی الدنیا مثل عذاب الله فی الآخره و کان الذی حمل قائل هذا القول علی أن قاله إنه إن حمله علی ظاهره کان المعنی لا یعذب أحد فی الآخره مثل عذاب الله و معلوم أنه لا یعذب أحد فی الآخره مثل
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عذاب الله إنما المعذب الله تعالی فعدل عن الظاهر لذلک.

و لو قیل إن المعنی فیومئذ لا یعذب أحد أحدا تعذیبا مثل تعذیب الکافر المتقدم ذکره فأضیف المصدر إلی المفعول به کما أضیف إلیه فی القراءه الأولی و لم یذکر الفاعل کما لم یذکره فی مثل قوله تعالی مِنْ دُعاءِ الْخَیْرِ لکان المعنی فی القراءتین سواء و الذی یرد بأحد الملائکه الذین یتولون تعذیب أهل النار و یکون ذلک کقوله یَوْمَ یُسْحَبُونَ فِی النَّارِ عَلی وُجُوهِهِمْ و قوله وَ لَوْ تَری إِذْ یَتَوَفَّی الَّذِینَ کَفَرُوا الْمَلائِکَهُ یَضْرِبُونَ وُجُوهَهُمْ وَ أَدْبارَهُمْ و قوله «وَ لَهُمْ مَقامِعُ مِنْ حَدِیدٍ» لا شبهه أن یکون هذا القول أولی و الفاعل له هم الملائکه قال و وجه قول من قال یسری بالیاء وصل أو وقف إن الفعل لا یحذف منه فی الوقف کما یحذف من الأسماء نحو قاض و غاز فتقول هو یقضی و أنا أقضی فتثبت الیاء و لا تحذف کما تحذف من الاسم نحو هذا قاض و لیس إثبات الیاء بالأحسن فی الوقف من الحذف و ذلک أنها فاصله و جمیع ما لا یحذف فی الکلام و ما یختار فیه أن لا یحذف نحو القاضی بالألف و اللام یحذف إذا کان فی قافیه أو فاصله قال سیبویه: و الفاصله نحو «وَ اللَّیْلِ إِذا یَسْرِ» و یَوْمَ التَّنادِ و الْکَبِیرُ الْمُتَعالِ فإذا کان شی ء من ذلک فی کلام تام شبه بالفاصله فحسن حذفها نحو قوله «ذلِکَ ما کُنَّا نَبْغِ» فإن قلت کیف کان الاختیار فیه أن یحذف إذا کان فی فاصله أو قافیه و هذه الحروف من أنفس الکلم و هلا لم یستحسن حذفها کما أثبت سائر الحروف و لم یحذف و القول فی ذلک أن الفواصل و القوافی فی مواضع الوقف و الوقف موضع تغیر فلما کان الوقف تغیر فیه الحروف الصحیحه بالتضعیف و الإسکان و روم الحرکه غیرت فیه هذه الحروف المشابهه للزیاده بالحذف أ لا تری أن النداء لما کان فی موضع حذف بالترخیم و الحذف للحروف الصحیحه ألزموا الحذف فی أکثر الکلام للحرف المتغیر و هو تاء التأنیث فکذلک ألزم الحذف فی الوقف لهذه الحروف المتغیره فجعل تغییرها الحذف و لما یراع فیها ما روعی فی الحروف الصحیحه فسووا بینها و بین الزائد فی الحذف للجزم نحو لم یغز و لم یرم و لم یخش و أجروها مجری الزائد فی الإطلاق نحو

" و بعض القوم یخلق ثم لا یفری"

و ما یمر و ما یحلو کما قالوا

" أقوین من حجج و من دهر"

فلذلک اختیر فیها الحذف فی الفواصل و القوافی و کذلک قوله «جابُوا
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الصَّخْرَ بِالْوادِ» الأوجه فیه الحذف إذا کانت فاصله و إن کان الأحسن إذا لم تکن فاصله الإثبات و من قرأ فی الوصل یسری بالیاء و فی الوقف بغیر یاء فإنه ذهب إلی أنه إذا لم یقف علیها صار بمنزله غیرها من المواضع التی لا یوقف علیها فلم تحذف من الفاصله إذا لم یقف علیها کما لم یحذف من غیرها و حذفها إذا وقف علیها من أجل الوقف و من قرأ «أَکْرَمَنِ» و «أَهانَنِ» بغیر یاء فی وصل و لا وقف فهو کمن قرأ «یَسْرِ» فی الوصل و الوقف لأن ما قبلها کسره فی فاصله و من قرأهما بیاء فی الوصل کمثل من قرأ یسری فی الوصل بإثبات الیاء و بحذفها فی الوقف و روایه سیبویه عن أبی عمرو أنه قرأ «رَبِّی أَکْرَمَنِ» و «رَبِّی أَهانَنِ» علی الوقف و من قرأ أرم ذات العماد فالمعنی جعلها رمیما رمت هی و استرمت و أرمها غیرها قال ابن جنی و أما القراءه «بِعادٍ إِرَمَ» فعلی أنه أراد أهل إرم هذه المدینه فحذف المضاف و هو یریده کقوله تعالی بِزِینَهٍ الْکَواکِبِ أی بزینه الکواکب قال و قوله فی عبدی لفظه لفظ الواحد و معناه الجمع أی عبادی و ذلک أنه جعل عبادی کالواحد أی لا خلاف بینهم فی عبودیته کما لا یخالف الإنسان فیصیر

کقول النبی ص و هم ید علی من سواهم

و قال غیره معناه فادخلی فی جسم عبدی.


اللغه

الفجر شق عمود الصبح فجره الله لعباده فجرا إذا أظهره فی أفق المشرق مبشرا بإدبار اللیل المظلم و إقبال النهار المضی ء و هما فجران (أحدهما) الفجر المستطیل و هو الذی یصعد طولا کذنب السرحان و لا حکم له فی الشرع (و الآخر) هو المستطیر المنتشر فی أفق السماء و هو الذی یحرم عنده الأکل و الشرب لمن أراد أن یصوم فی شهر رمضان و هو ابتداء الیوم و الحجر العقل و أصله المنع یقال حجر القاضی علی فلان ماله أی منعه من التصرف فیه فالعقل یمنع من المقبحات و یزجر عن فعلها و العماد جمعه عمد و هو ما تبنی به الأبنیه و یستعمل فی القوه و الشرق یقال فلان رفیع العماد قال:

و نحن إذا عماد البیت خرت علی الأخفاض نمنع من یلینا

و الجواب القطع قال النابغه:

أتاک أبو لیلی تجوب به الدجی دجی اللیل جواب الفلاه غشمشم

و الغشمشم الطویل و السوط معروف قال الفراء السوط اسم للعذاب و إن لم یکن ثم ضرب بسوط و أصل السوط خلط الشی ء بعضه ببعض فکان السوط قسط عذاب یخالط اللحوم و الدماء کما یخالطهما السوط قال الشاعر:

أ حارث أنا لو تساط دماؤنا تزایلن حتی لا یمس دم دما
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و المرصاد الطریق مفعال من رصده یرصده رصدا إذا راعی ما یکون منه لیقابله بما یقتضیه و اللم الجمع و لممت ما علی الخوان ألمه لما إذا أکلته أجمع کأنه یأکل ما ألم به و لا یمیز شیئا من شی ء و الجم الکثیر العظیم و جمه الماء معظمه و جم الماء فی الحوض إذا اجتمع و کثر قال زهیر:

فلما وردن الماء زرقا جمامه وضعن عصی الحاضر المتخیم

و الدک حط المرتفع بالبسط یقال اندک سنام البعیر إذا انفرش فی ظهره و ناقه دکاء إذا کانت کذلک و منه الدکان لاستوائه قال:

لیت الجبال تداعت عند مصرعها دکا فلم یبق من أحجارها حجر

و الوثاق الشد و أوثقته شددته.


الإعراب 

جواب القسم قوله «إِنَّ رَبَّکَ لَبِالْمِرْصادِ» و قیل جوابه محذوف تقدیره لیقبضن علی کل ظالم أو لینتصفن کل مظلوم من ظالمه أ ما رأیت کیف فعلنا بعاد و فرعون و ثمود لما ظلموا و أجری إرم علی عاد عطف بیان أو علی البدل و لا یجوز أن یکون صفه لأنه غیر مشتق و إنما لا ینصرف إرم للتعریف و التأنیث أ لا تری إلی قوله «ذاتِ الْعِمادِ» و من أضاف فقال بعاد إرم فی الشواذ فإنه عنده بمنزله قولهم زید بطه لأنه لقب فیضاف إلیه الاسم و ثمود فی موضع جر أی و بثمود لا ینصرف لأنه أعجمی معرفه علی طعام المسکین تقدیره علی إطعام طعام المسکین فحذف المضاف و یجوز أن یکون طعام اسما أقیم مقام الإطعام کقول لبید:

باکرت حاجتها الدجاج بسحره لأعل منها حین هب نیامها

أی لاحتیاجی إلیها فهو مفعول له و التراث أصله الوارث من ورثت و لکن التاء تبدل من الواو و مثله تجاه أصله وجاه من واجهه و جواب إذا فی قوله «إِذا دُکَّتِ الْأَرْضُ» قوله «فَیَوْمَئِذٍ لا یُعَذِّبُ عَذابَهُ أَحَدٌ» و قوله «صَفًّا صَفًّا» مصدر وضع موضع الحال أی مصطفین.


المعنی 

«وَ الْفَجْرِ» أقسم الله سبحانه بفجر النهار و هو انفجار الصبح کل یوم عن
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عکرمه و الحسن و الجبائی و رواه أبو صالح عن ابن عباس و قیل هو فجر ذی الحجه لأن الله تعالی قرن الأیام به فقال «وَ لَیالٍ عَشْرٍ» و هی عشر ذی الحجه عن مجاهد و الضحاک و قیل فجر أول المحرم لأنه تتجدد عنده السنه عن قتاده و قیل یرید فجر یوم النحر لأنه یقع فیه القربان و یتصل باللیالی العشر عن أبی مسلم و قیل أراد بالفجر النهار کله عن ابن عباس و

لیال عشر یعنی العشر من ذی الحجه عن ابن عباس و الحسن و قتاده و مجاهد و الضحاک و السدی و روی ذلک مرفوعا

شرفها الله لیسارع الناس فیها إلی عمل الخیر و قیل هی العشر الأواخر من شهر رمضان فی روایه أخری عن ابن عباس و قیل إنها عشر موسی للثلاثین لیله التی أتمها الله بها «وَ الشَّفْعِ وَ الْوَتْرِ» یعنی الزوج و الفرد من العدد کله عن الحسن قال أبو مسلم هو تذکیر بالحساب لعظم ما فیه من النفع و النعم بما یضبط به من المقادیر و قیل الشفع و الوتر کل ما خلقه الله تعالی لأن جمیع الأشیاء إما زوج و إما فرد عن ابن زید و الجبائی و

قیل الشفع الخلق لأنه قال وَ خَلَقْناکُمْ أَزْواجاً و الوتر الله تعالی عن عطیه العوفی و أبی صالح و ابن عباس و مجاهد و هی روایه أبی سعید الخدری عن النبی ص

و

قیل الشفع و الوتر الصلاه و منه شفع و منها وتر و هی روایه ابن حصین عن النبی ص

و

قیل الشفع یوم النحر و الوتر یوم عرفه عن ابن عباس و عکرمه و الضحاک و هی روایه جابر عن النبی ص

و الوجه فیه أن یوم النحر یشفع بیوم نفر بعده و ینفرد یوم عرفه بالموقف و

قیل الشفع یوم الترویه و الوتر یوم عرفه و روی ذلک عن أبی جعفر و أبی عبد الله (علیه السلام)

و قیل إن الشفع و الوتر فی قول الله عز و جل فَمَنْ تَعَجَّلَ فِی یَوْمَیْنِ فَلا إِثْمَ عَلَیْهِ وَ مَنْ تَأَخَّرَ فَلا إِثْمَ عَلَیْهِ فالشفع النفر الأول و الوتر یوم النفر الأخیر و هو الثالث و أما اللیالی العشر فالثمانی من ذی الحجه و عرفه و النحر عن ابن الزبیر و قیل الوتر آدم شفع بزوجته عن ابن عباس و قیل الشفع الأیام و اللیالی و الوتر الیوم الذی لا لیل بعده و هو یوم القیامه عن مقاتل بن حیان و قیل الشفع صفات المخلوقین و تضادها العز و الذل و الوجود و العدم و القدره و العجز و العلم و الجهل و الحیاه و الموت و الوتر صفه الله تعالی إذ هو الموجود لا یجوز علیه العدم و القادر لا یجوز علیه العجز و العالم لا یجوز علیه الجهل و الحی لا یجوز علیه الموت و قیل الشفع علی و فاطمه (علیه السلام) و الوتر محمد ص و قیل الشفع الصفا و المروه و الوتر البیت الحرام «وَ اللَّیْلِ إِذا یَسْرِ» اختلفوا فی المراد به علی وجهین (أحدهما) أنه أراد جنس اللیالی کما قال وَ اللَّیْلِ إِذْ أَدْبَرَ أقسم باللیل إذا یمضی بظلامه فیذهب حتی ینقضی بالضیاء المبتدئ ففی سیره علی المقادیر المرتبه و مجیئه بالضیاء عند تقضیه أدل دلاله علی أن فاعله یختص بالعز و الجلال و یتعالی عن الأشباه و الأمثال و قیل إنه إنما أضاف السیر إلیه لأن اللیل یسیر بمسیر الشمس فی الفلک و انتقالها من أفق إلی أفق و قیل إذا یسری إذا جاء
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و أقبل إلینا و یرید کل لیله عن قتاده و الجبائی و الوجه الآخر أن المراد به لیله بعینها تمییزا لها من بین اللیالی ثم قیل إنها لیله المزدلفه لاختصاصها باجتماع الناس فیها بطاعه الله تعالی و فیها یسری الحاج من عرفه إلی المزدلفه ثم یصلی الغداه بها و یغدو منها إلی منی عن مجاهد و عکرمه و الکلبی «هَلْ فِی ذلِکَ قَسَمٌ لِذِی حِجْرٍ» أی هل فیما ذکر من الأقسام مقنع لذی عقل و لب یعقل القسم و المقسم به و هذا تأکید و تعظیم لما وقع القسم به و المعنی أن من کان ذا لب علم أن ما أقسم الله به من هذه الأشیاء فیه عجائب و دلائل علی توحید الله توضح عن عجائب صنعه و بدائع حکمته ثم اعترض بین القسم و جوابه بقوله «أَ لَمْ تَرَ کَیْفَ فَعَلَ رَبُّکَ بِعادٍ إِرَمَ ذاتِ الْعِمادِ» و هذا خطاب للنبی ص و تنبیه للکفار علی ما فعله سبحانه بالأمم السالفه لما کفرت بالله و بأنبیائه و کانت أطول أعمارا و أشد قوه و عاد قوم هود و اختلفوا فی إرم علی أقوال (أحدها) أنه اسم لقبیله قال أبو عبیده هما عادان فالأولی هی إرم و هی التی قال الله تعالی فیهم وَ أَنَّهُ أَهْلَکَ عاداً الْأُولی و قیل هو جد عاد و هو عاد بن عوص بن إرم بن سام بن نوح عن محمد بن إسحاق و قیل هو سام بن نوح نسب عاد إلیه عن الکلبی و قیل إرم قبیله من قوم عاد کان فیهم الملک و کانوا بمهره و کان عاد أباهم عن مقاتل و قتاده (و ثانیها) أن إرم اسم بلد ثم قیل هو دمشق عن ابن سعید المقری و سعید بن المسیب و عکرمه و قیل هو مدینه الإسکندریه عن محمد بن کعب القرظی و قیل هو مدینه بناها شداد بن عاد فلما أتمها و أراد أن یدخلها أهلکه الله بصیحه نزلت من السماء (و ثالثها) أنه لیس بقبیله و لا بلد بل هو لقب لعاد و کان عاد یعرف به عن الجبائی و روی عن الحسن أنه قرأ بعاد إرم علی الإضافه و قیل هو اسم آخر لعاد و کان له اسمان و من جعله بلدا فالتقدیر فی الآیه بعاد صاحب إرم و قوله «ذاتِ الْعِمادِ» یعنی أنهم کانوا أهل عمد سیاره فی الربیع فإذا هاج النبت رجعوا إلی منازلهم عن ابن عباس فی روایه عطاء و الکلبی عن قتاده و قیل معناه ذات الطول و الشده عن ابن عباس و مجاهد من قول العرب رجل معمد للطویل و رجل طویل العماد أی القامه ثم وصفهم سبحانه فقال «الَّتِی لَمْ یُخْلَقْ مِثْلُها فِی الْبِلادِ» أی لم یخلق فی البلاد مثل تلک القبیله فی الطول و القوه و عظم الأجسام و هم الذین قالوا من أشد منا قوه و روی أن الرجل منهم کان یأتی بالصخره فیحملها علی الحی فیهلکهم و قیل ذات العماد أی ذات الأبنیه العظام المرتفعه عن الحسن و قال ابن زید ذات العماد فی أحکام البنیان التی لم یخلق مثلها أی مثل أبنیتها فی البلاد.

[قصه إرم ذات العماد]

قال وهب بن منبه خرج عبد الله بن قلابه فی طلب إبل له شردت فبینا هو فی صحاری
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عدن إذ هو قد وقع فی مدینه فی تلک الفلوات علیها حصن و حول الحصن قصور کثیره و أعلام طوال فلما دنا منها ظن أن فیها أحدا یسأله عن إبله فنزل عن دابته و عقلها و سل سیفه و دخل من باب الحصن فلما دخل الحصن فإذا هو ببابین عظیمین لم یر أعظم منهما و البابان مرصعان بالیاقوت الأبیض و الأحمر فلما رأی ذلک دهش ففتح أحد البابین فإذا هو بمدینه لم یر أحد مثلها و إذا هو قصور کل قصر فوقه غرف و فوق الغرف غرف مبنیه بالذهب و الفضه و اللؤلؤ و الیاقوت و مصاریع تلک الغرف مثل مصراع المدینه یقابل بعضها بعضا مفروشه کلها باللآلئ و بنادق من مسک و زعفران فلما رأی الرجل ما رأی و لم یر فیها أحدا هاله ذلک ثم نظر إلی الأزقه فإذا هو بشجر فی کل زقاق منها قد أثمرت تلک الأشجار و تحت الأشجار أنهار مطرده یجری ماؤها من قنوات من فضه کل قناه أشد بیاضا من الشمس فقال الرجل و الذی بعث محمدا ص بالحق ما خلق الله مثل هذه فی الدنیا و إن هذه هی الجنه التی وصفها الله تعالی فی کتابه فحمل معه من لؤلؤها و من بنادق المسک و الزعفران و لم یستطع أن یقلع من زبرجدها و من یاقوتها شیئا و خرج و رجع إلی الیمن فأظهر ما کان معه و علم الناس أمره فلم یزل ینمو أمره حتی بلغ معاویه خبره فأرسل فی طلبه حتی قدم علیه فقص علیه القصه فأرسل معاویه إلی کعب الأحبار فلما أتاه قال یا أبا إسحاق هل فی الدنیا مدینه من ذهب و فضه قال نعم أخبرک بها و بمن بناها إنما بناها شداد بن عاد فأما المدینه فارم ذات العماد التی وصفها الله تعالی فی کتابه و هی التی لم یخلق مثلها فی البلاد قال معاویه فحدثنی حدیثها فقال إن عادا الأولی لیس بعاد قوم هود و إنما هود و قوم هود ولد ذلک و کاد عاد له ابنان شداد و شدید فهلک عاد فبقیا و ملکا فقهرا البلاد و أخذاها عنوه ثم هلک شدید و بقی شداد فملک وحده و دانت له ملوک الأرض فدعته نفسه إلی بناء مثل الجنه عتوا علی الله سبحانه فأمر بصنعه تلک المدینه إرم ذات العماد و أمر علی صنعتها مائه قهرمان مع کل قهرمان ألف من الأعوان و کتب إلی کل ملک فی الدنیا أن یجمع له ما فی بلاده من الجواهر و کان هؤلاء القهارمه أقاموا فی بنیانها مده طویله فلما فرغوا منها جعلوا علیها حصنا و حول الحصن ألف قصر ثم سار الملک إلیها فی جنده و وزرائه فلما کان منها علی مسیره یوم و لیله بعث الله عز و جل علیه و علی من معه صیحه من السماء فأهلکتهم جمیعا و لم یبق منهم أحدا و سیدخلها فی زمانک رجل من المسلمین أحمر أشقر قصیر علی حاجبه خال و علی عنقه خال یخرج فی طلب إبل له فی تلک الصحاری و الرجل عند معاویه فالتفت کعب إلیه و قال هذا و الله ذلک الرجل

[المعنی]

ثم قال سبحانه «وَ ثَمُودَ الَّذِینَ جابُوا الصَّخْرَ بِالْوادِ» أی و کیف فعل بثمود الذین قطعوا الصخر و نقبوها بالوادی الذی کانوا ینزلونه یعنی وادی القری قال ابن عباس کانوا ینحتون الجبال
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فیجعلون منها بیوتا کما قال الله تعالی وَ تَنْحِتُونَ مِنَ الْجِبالِ بُیُوتاً فارِهِینَ «وَ فِرْعَوْنَ» أی و کیف فعل فرعون الذی أرسل إلیه موسی «ذِی الْأَوْتادِ» أی ذی الجنود الذین کانوا یشیدون أمره عن ابن عباس و سماهم أوتادا لأنهم قواد عسکره الذین بهم قوام أمره و قیل کان یشد الرجل بأربعه أوتاد علی الأرض إذا أراد تعذیبه و یترکه حتی یموت عن مجاهد و عن ابن مسعود قال وتد امرأته بأربعه أوتاد ثم جعل علی ظهرها رحی عظیمه حتی ماتت و قد مر بیانه فی سوره ص «الَّذِینَ طَغَوْا فِی الْبِلادِ» یعنی عادا و ثمود و فرعون طغوا أی تجبروا فی البلاد علی أنبیاء الله و عملوا فیها بمعصیه الله «فَأَکْثَرُوا فِیهَا» أی فی الأرض أو فی البلاد «الْفَسادَ» أی القتل و المعصیه عن الکلبی ثم بین سبحانه ما فعله بهم عاجلا بأن قال «فَصَبَّ عَلَیْهِمْ رَبُّکَ سَوْطَ عَذابٍ» أی فجعل سوطه الذی ضربهم به العذاب عن الزجاج و قیل معناه صب علیهم قسط عذاب کالعذاب بالسوط الذی یعرف أراد ما عذبوا به و قیل إن کل شی ء عذب الله به فهو سوط فأجری علی العذاب اسم السوط مجازا عن قتاده شبه سبحانه العذاب الذی أحله بهم و ألقاه علیهم بانصباب السوط و تواتره علی المضروب حتی یهلکه «إِنَّ رَبَّکَ لَبِالْمِرْصادِ» أی علیه طریق العباد فلا یفوته أحد عن الکلبی و الحسن و عکرمه و المعنی أنه لا یفوته شی ء من أعمالهم لأنه یسمع و یری جمیع أقوالهم و أفعالهم کما لا یفوت من هو بالمرصاد و

روی عن علی (علیه السلام) أنه قال معناه إن ربک قادر علی أن یجزی أهل المعاصی جزاءهم

و

عن الصادق (علیه السلام) أنه قال المرصاد قنطره علی الصراط لا یجوزها عبد بمظلمه عبد

و قال عطاء یعنی یجازی کل واحد و ینتصف من الظالم للمظلوم و قیل لأعرابی أین ربک قال بالمرصاد و لیس یرید به المکان

فقد سئل علی (علیه السلام) أین کان ربنا قبل أن خلق السماوات و الأرض فقال أین سؤال عن مکان و کان الله و لا مکان

و روی عن ابن عباس فی هذه الآیه قال إن علی جسر جهنم سبع محابس یسأل العبد عندها أولها عن شهاده أن لا إله إلا الله فإن جاء بها تامه جاز إلی الثانی فیسأل عن الصلاه فإن جاء بها تامه جاز إلی الثالث فیسأل عن الزکاه فإن جاء بها تامه جاز إلی الرابع فیسأل عن الصوم فإن جاء بها تامه جاز إلی الخامس فیسأل عن الحج فإن جاء به تاما جاز إلی السادس فیسأل عن العمره فإن جاء بها تامه جاز إلی السابع فیسأل عن المظالم فإن خرج منها و إلا یقال انظروا فإن کان له تطوع أکمل به أعماله فإذا فرغ انطلق به إلی الجنه ثم قسم سبحانه أحوال البشر فقال «فَأَمَّا الْإِنْسانُ إِذا مَا ابْتَلاهُ رَبُّهُ» أی اختبره و امتحنه بالنعمه «فَأَکْرَمَهُ» بالمال «وَ نَعَّمَهُ» بما وسع علیه من أنواع الإفضال «فَیَقُولُ رَبِّی أَکْرَمَنِ» فیفرح بذلک و یسر و یقول ربی أعطانی هذا لکرامتی عنده و منزلتی لدیه أی یحسب أنه کریم علی ربه حیث وسع الدنیا علیه «وَ أَمَّا إِذا مَا ابْتَلاهُ» بالفقر و الفاقه «فَقَدَرَ» أی فضیق و
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قتر «عَلَیْهِ رِزْقَهُ» و جعله علی قدر البلغه «فَیَقُولُ رَبِّی أَهانَنِ» أی فیظن أن ذلک هوان من الله و یقول ربی أذلنی بالفقر ثم قال «کَلَّا» أی لیس کما ظن فإنی لا أغنی المرء لکرامته علی و لا أفقره لمهانته عندی و لکنی أوسع علی من أشاء و أضیق علی من أشاء بحسب ما توجبه الحکمه و یقتضیه الصلاح ابتلاء بالشکر و الصبر و إنما الإکرام علی الحقیقه یکون بالطاعه و الإهانه تکون بالمعصیه ثم بین سبحانه ما یستحق به الهوان فقال بل إنما أهنت من أهنت لأنهم عصونی.

ثم فصل العصیان فقال «بَلْ لا تُکْرِمُونَ الْیَتِیمَ» و هو الطفل الذی لا أب له أی لا تعطونهم مما أعطاکم الله حتی تغنوهم عن ذل السؤال و خص الیتیم لأنهم لا کافل لهم یقوم بأمرهم و

قد قال ص أنا و کافل الیتیم کهاتین فی الجنه و أشار بالسبابه و الوسطی

قال مقاتل: کان قدامه بن مظعون فی حجر أمیه بن خلف یتیما و کان یدفعه عن حقه فعلی هذا فإنه یحتمل معنیین (أحدهما) إنکم لا تحسنون إلیه (و الآخر) إنکم لا تعطونه حقه من المیراث علی ما جرت به عاده الکفار من حرمان الیتیم ما کان له من المیراث و لا تحضون علی طعام المسکین أی و لا تحثون علی إطعامه و لا تأمرون بالتصدق علیه و من قرأ «لا تَحَاضُّونَ» أراد لا یحض بعضکم بعضا علی ذلک و المعنی أن الإهانه ما فعلتموه من ترک إکرام الیتیم و منع الصدقه من الفقیر لا ما توهمتموه و قیل إن المراد إنما أعطیتکم المال لذلک فإذا لم تفعلوه فذلک یوجب إهانتکم «وَ تَأْکُلُونَ التُّراثَ» أی المیراث و قیل أموال الیتامی عن أبی مسلم قال و لم یرد المیراث الحلال لأنه لا یلام آکله علیه قال الحسن: یأکل نصیبه و نصیب الیتیم و ذلک أنهم کانوا لا یورثون النساء و الصبیان و یأکلون أموالهم و قیل یأکلون المیراث فیما یشتهون و لا یتفکرون فی إخراج ما أوجب الله علیهم من الحقوق فیه «أَکْلًا لَمًّا» شدیدا تلمون جمیعه فی الأکل و قیل هو أن یأکل نصیبه و نصیب غیره عن الحسن و قیل هو أن یأکل ما یجده و لا یفکر فیما یأکله من خبیث و طیب عن ابن زید «وَ تُحِبُّونَ الْمالَ حُبًّا جَمًّا» أی کثیرا شدیدا عن ابن عباس و مجاهد و المعنی تحبون جمع المال و تولعون به فلا تنفقونه فی خیر و قیل یحبون کثره المال من فرط حرصهم فیجمعونه من غیر وجهه و یصرفونه فی غیر وجهه و لا یتفکرون فی العاقبه ثم قال سبحانه «کَلَّا» أی لا ینبغی أن یکون الأمر هکذا و قال مقاتل:

معناه لا یفعلون ما أمروا به فی الیتیم و المسکین و قیل کلا زجر تقدیره لا تفعلوا هکذا ثم خوفهم فقال «إِذا دُکَّتِ الْأَرْضُ دَکًّا دَکًّا» أی کسر کل شی ء علی ظهرها من جبل أو بناء أو شجر حتی زلزلت فلم یبق علیها شی ء یفعل ذلک مره بعد مره و قیل دکت الأرض أی مدت یوم القیامه مد الأدیم عن ابن عباس و قیل دقت جبالها و أنشازها حتی استوت عن ابن قتیبه و المعنی استوت فی انفراشها و ذهب دورها و قصورها و سائر أبنیتها حتی تصیر کالصحراء
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الملساء «وَ جاءَ رَبُّکَ» أی أمر ربک و قضاؤه و محاسبته عن الحسن و الجبائی و قیل جاء أمره الذی لا أمر معه بخلاف حال الدنیا عن أبی مسلم و قیل جاء جلائل آیاته فجعل مجیئها مجیئه تفخیما لأمرها و قال بعض المحققین: المعنی و جاء ظهور ربک لضروره المعرفه به لأن ظهور المعرفه بالشی ء یقوم مقام ظهوره و رؤیته و لما صارت المعارف بالله فی ذلک الیوم ضروریه صار ذلک کظهوره و تجلیه للخلق فقیل جاء ربک أی زالت الشبهه و ارتفع الشک کما یرتفع عند مجی ء الشی ء الذی کان یشک فیه جل و تقدس عن المجی ء و الذهاب لقیام البراهین القاهره و الدلائل الباهره علی أنه سبحانه لیس بجسم «وَ الْمَلَکُ» أی و تجی ء الملائکه «صَفًّا صَفًّا» یرید صفوف الملائکه و أهل کل سماء صف علی حده عن عطاء و قال الضحاک:

أهل کل سماء إذا زلزلوا یوم القیامه کانوا صفا محیطین بالأرض و بمن فیها فیکون سبع صفوف فذلک قوله «صَفًّا صَفًّا» و قیل معناه مصطفین کصفوف الناس فی الصلاه یأتی الصف الأول ثم الصف الثانی ثم الصف الثالث ثم علی هذا الترتیب لأن ذلک أشبه بحال الاستواء من التشویش فالتعدیل و التقویم أولی «وَ جِی ءَ یَوْمَئِذٍ بِجَهَنَّمَ» أی و أحضرت فی ذلک الیوم جهنم لیعاقب بها المستحقون لها و یری أهل الموقف هولها و عظم منظرها و

روی مرفوعا عن أبی سعید الخدری قال لما نزلت هذه الآیه تغیر وجه رسول الله ص و عرف فی وجهه حتی اشتد علی أصحابه ما رأوا من حاله و انطلق بعضهم إلی علی بن أبی طالب (علیه السلام) فقالوا یا علی لقد حدث أمر قد رأیناه فی نبی الله ص فجاء علی (علیه السلام) فاحتضنه من خلفه و قبل بین عاتقیه ثم قال یا نبی الله بأبی أنت و أمی ما الذی حدث الیوم قال جاء جبرائیل (علیه السلام) فأقرأنی «وَ جِی ءَ یَوْمَئِذٍ بِجَهَنَّمَ» قال فقلت کیف یجاء بها قال یجی ء بها سبعون ألف ملک یقودونها بسبعین ألف زمام فتشرد شرده لو ترکت لأحرقت أهل الجمع ثم أتعرض لجهنم فتقول ما لی و لک یا محمد فقد حرم الله لحمک علی فلا یبقی أحد إلا قال نفسی نفسی و إن محمدا یقول رب أمتی أمتی

ثم قال سبحانه «یَوْمَئِذٍ» یعنی یوما یجاء بجهنم «یَتَذَکَّرُ الْإِنْسانُ» أی یتعظ و یتوب الکافر «وَ أَنَّی لَهُ الذِّکْری» أی و من أین له التوبه عن الزجاج و قیل معناه یتذکر الإنسان ما قصر و فرط إذ یعلم یقینا ما قد توعد به فکیف ینفعه التذکر أثبت له التذکر ثم نفاه بمعنی أنه لا ینتفع به فکأنه لم یکن و کان ینبغی له أن یتذکر فی وقت ینفعه ذلک فیه ثم حکی سبحانه ما یقول الکافر و المفرط الجانی علی نفسه و یتمناه بقوله «یَقُولُ یا لَیْتَنِی قَدَّمْتُ لِحَیاتِی» أی یتمنی أن یکون قد کان عمل الطاعات و الحسنات لحیاته بعد موته أو عملها للحیاه التی تدوم له بقوله «یا لَیْتَنِی قَدَّمْتُ لِحَیاتِی» العمل الصالح لآخرتی التی لا موت فیها ثم قال سبحانه «فَیَوْمَئِذٍ لا یُعَذِّبُ عَذابَهُ أَحَدٌ» أی لا یعذب عذاب الله أحد من
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الخلق «وَ لا یُوثِقُ وَثاقَهُ أَحَدٌ» أی وثاق الله أحد من الخلق فالمعنی لا یعذب أحد فی الدنیا مثل عذاب الله الکافر یومئذ و لا یوثق أحد فی الدنیا بمثل وثاق الله الکافر یومئذ و أما القراءه بفتح العین فی یعذب و یوثق

فقد وردت الروایه عن أبی قلابه قال أقرأنی من أقرأه رسول الله ص فیومئذ لا یعذب عذابه أحد و لا یوثق وثاقه أحد

و المعنی لا یعذب أحد تعذیب هذا الکافر إن قلنا إنه کافر بعینه أو تعذیب هذا الصنف من الکفار و هم الذین ذکروا فی قوله «لا تُکْرِمُونَ الْیَتِیمَ» الآیات و هذا و إن أطلق فالأولی أن یکون المراد التقیید لأنا نعلم أن إبلیس أشد عذابا و وثاقا منه و قیل معناه لا یؤاخذ بذنبه غیره و التقدیر لا یعذب أحد بعذابه لأنه المستحق بعذابه و لا یؤاخذ الله أحدا بجرم غیره «یا أَیَّتُهَا النَّفْسُ الْمُطْمَئِنَّهُ» بالإیمان المؤمنه الموقنه المصدقه بالثواب و البعث و الطمأنینه حقیقه الإیمان عن الحسن و مجاهد و قیل المطمئنه الآمنه بالبشاره بالجنه عند الموت و یوم البعث عن ابن زید و قیل النفس المطمئنه التی یبیض وجهها و یعطی کتابها بیمینها فحینئذ تطمئن عن الکلبی و أبی روق «ارْجِعِی إِلی رَبِّکِ» أی یقال لها عند الموت عن أبی صالح و قیل عند البعث عن عکرمه و الضحاک ارجعی إلی ثواب ربک و ما أعده لک من النعیم عن الحسن و قیل ارجعی إلی الموضع الذی یختص الله سبحانه بالأمر و النهی فیه دون خلقه و قیل إن المراد ارجعی إلی صاحبک و جسدک فیکون الخطاب للروح أن ترجع إلی الجسد عن ابن عباس «راضِیَهً» بثواب الله «مَرْضِیَّهً» أعمالها التی عملتها و قیل راضیه عن الله بما أعد الله لها مرضیه رضی عنها ربها بما عملت من طاعته و قیل راضیه بقضاء الله فی الدنیا حتی رضی الله عنها و رضی بأفعالها و اعتقادها «فَادْخُلِی فِی عِبادِی» أی فی زمره عبادی الصالحین المصطفین الذین رضیت عنهم و هذه نسبه تشریف و تعظیم «وَ ادْخُلِی جَنَّتِی» التی وعدتکم بها و أعددت نعیمکم فیها.

النظم

وجه اتصال قوله «فَأَمَّا الْإِنْسانُ» الآیه بما قبله فیه قولان (أحدهما) أنه یتصل بقوله «إِنَّ رَبَّکَ لَبِالْمِرْصادِ» أی هو بالمرصاد لأعمالهم لا یخفی علیه شی ء من مصالحهم فإذا أکرم أحدا منهم بنوع من النعم التی هی الصحه و السلامه و المال و البنون امتحانا و اختبارا ظن ذلک واجبا و إذا قتر علیه رزقه ظن ذلک إهانه له و إنما یفعل سبحانه جمیع ذلک للمصالح عن أبی مسلم (و الثانی) أن المعنی بالمرصاد لهم یتعبده بما هو الأصلح لهم و أنهم یظنون أنه یبتدئ عباده بالإکرام و الإهانه و لیس کذلک بل هما مستحقان و لا یدخل العباد تحت الاستحقاق إلا بعد التکلیف و أما قوله «بَلْ لا تُکْرِمُونَ الْیَتِیمَ» فوجه اتصاله بما قبله أنه رد علیهم ظنهم أنه ضیق علیهم أرزاقهم علی وجه الإهانه فبین سبحانه أن الإهانه لما ذکره لا لما قالوه.
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(90) سوره البلد مکیه و آیاتها عشرون (20)


اشاره


[توضیح]

مکیه عشرون آیه بالإجماع.



فضلها

أبی بن کعب قال قال رسول الله ص من قرأها أعطاه الله الأمن من غضبه یوم القیامه

أبو بصیر عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال من کان قراءته فی الفریضه لا أقسم بهذا البلد کان فی الدنیا معروفا أنه من الصالحین و کان فی الآخره معروفا أن له من الله مکانا و کان من رفقاء النبیین و الشهداء و الصالحین.



تفسیرها

لما ختم تلک السوره بذکر النفس المطمئنه بین فی هذه السوره وجه الاطمئنان و أنه النظر فی طریق معرفه الله و أکد ذلک بالقسم فقال:
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[سوره البلد (90): الآیات 1 الی 20]


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

لا أُقْسِمُ بِهذَا الْبَلَدِ (1) وَ أَنْتَ حِلٌّ بِهذَا الْبَلَدِ (2) وَ والِدٍ وَ ما وَلَدَ (3) لَقَدْ خَلَقْنَا الْإِنْسانَ فِی کَبَدٍ (4)

أَ یَحْسَبُ أَنْ لَنْ یَقْدِرَ عَلَیْهِ أَحَدٌ (5) یَقُولُ أَهْلَکْتُ مالاً لُبَداً (6) أَ یَحْسَبُ أَنْ لَمْ یَرَهُ أَحَدٌ (7) أَ لَمْ نَجْعَلْ لَهُ عَیْنَیْنِ (8) وَ لِساناً وَ شَفَتَیْنِ (9)

وَ هَدَیْناهُ النَّجْدَیْنِ (10) فَلا اقْتَحَمَ الْعَقَبَهَ (11) وَ ما أَدْراکَ مَا الْعَقَبَهُ (12) فَکُّ رَقَبَهٍ (13) أَوْ إِطْعامٌ فِی یَوْمٍ ذِی مَسْغَبَهٍ (14)

یَتِیماً ذا مَقْرَبَهٍ (15) أَوْ مِسْکِیناً ذا مَتْرَبَهٍ (16) ثُمَّ کانَ مِنَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ تَواصَوْا بِالصَّبْرِ وَ تَواصَوْا بِالْمَرْحَمَهِ (17) أُولئِکَ أَصْحابُ الْمَیْمَنَهِ (18) وَ الَّذِینَ کَفَرُوا بِآیاتِنا هُمْ أَصْحابُ الْمَشْأَمَهِ (19)

عَلَیْهِمْ نارٌ مُؤْصَدَهٌ (20)



القراءه

قرأ أبو جعفر لبدا بالتشدید و الباقون بالتخفیف و قرأ ابن کثیر و أبو عمرو و الکسائی فک رقبه أو أطعم و الباقون «فَکُّ رَقَبَهٍ» بالرفع و الإضافه «أَوْ إِطْعامٌ» بالتنوین و قرأ أبو عمرو و أهل الکوفه غیر عاصم مؤصده بالهمزه و الباقون بغیر همزه و یعقوب مختلف عنه و فی الشواذ قراءه الحسن فی یوم ذا مسغبه.



الحجه

لبد یجوز أن یکون واحدا علی وزن زمل و جبا و یجوز أن یکون جمعا فیکون جمع لأبد و أما قوله «فَکُّ رَقَبَهٍ أَوْ إِطْعامٌ» فقد قال أبو علی: المعنی فیه و ما أدراک ما اقتحام العقبه فک رقبه أو إطعام أی اقتحامها أحد هذین أو هذا الضرب من فعل القرب فلو لم تقدره و ترکت الکلام علی ظاهره کان المعنی العقبه فک رقبه و لا تکون العقبه الفک لأنه عین و الفک حدث و الخبر ینبغی أن یکون المبتدأ فی المعنی و مثل هذا قوله «وَ ما أَدْراکَ مَا الْحُطَمَهُ نارُ اللَّهِ الْمُوقَدَهُ» أی الحطمه نار الله و مثله «وَ ما أَدْراکَ ما هِیَهْ نارٌ حامِیَهٌ» و کذلک قوله «وَ ما أَدْراکَ مَا الْقارِعَهُ یَوْمَ یَکُونُ النَّاسُ کَالْفَراشِ الْمَبْثُوثِ» و المعنی القارعه یوم یکون الناس لأن القارعه مصدر فیکون اسم الزمان خبرا عنه فهذه الجمل من الابتداء و الخبر تفسیر لهذه الأشیاء المتقدم ذکرها من اقتحام العقبه و الحطمه و القارعه کما أن قوله تعالی «لَهُمْ مَغْفِرَهٌ وَ أَجْرٌ عَظِیمٌ» تفسیر للوعد و قوله «فَلَا اقْتَحَمَ الْعَقَبَهَ» معناه فلم یقتحم و إذا کانت لا بمعنی لم لم یلزم تکریرها کما لا یلزم التکریر مع لم فإن تکررت فی موضع نحو فَلا صَدَّقَ وَ لا صَلَّی فهو کتکریر لم فی قوله لَمْ یُسْرِفُوا وَ لَمْ یَقْتُرُوا و قوله «ثُمَّ کانَ مِنَ الَّذِینَ آمَنُوا» أی کان مقتحم العقبه و فکاک الرقبه من الذین آمنوا فإنه إذا لم یکن منهم لم ینفعه قربه و جاز وصف
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الیوم بقوله «ذِی مَسْغَبَهٍ» کما جاز أن یقال لیله نائم و نهاره صائم و نحو ذلک و من قرأ فک رقبه أو أطعم فإنه یجوز أن یکون ما ذکر من الفعل تفسیرا لاقتحام العقبه فإن قلت إن هذا الضرب لم یفسر بالفعل و إنما فسر بالابتداء و الخبر کقوله «نارُ اللَّهِ الْمُوقَدَهُ» و قوله «نارٌ حامِیَهٌ» فهلا رجحت القراءه الأخری قیل إنه قد یمکن أن یکون کَذَّبَتْ ثَمُودُ وَ عادٌ بِالْقارِعَهِ تفسیرا لقوله وَ ما أَدْراکَ مَا الْقارِعَهُ علی المعنی و قد جاء إِنَّ مَثَلَ عِیسی عِنْدَ اللَّهِ کَمَثَلِ آدَمَ و فسر المثل بقوله خَلَقَهُ مِنْ تُرابٍ و زعموا أن أبا عمرو احتج بقوله «ثُمَّ کانَ مِنَ الَّذِینَ آمَنُوا» لقراءه فک رقبه کأنه لما کان فعلا وجب أن یکون المعطوف علیه مثله و قد یجوز أن یکون ذلک کالقطع من الأول و الاستئناف کأنه أعلم أن فکاک الرقبه من الرق بأن کان من الذین آمنوا لأنه بالإیمان یحرز ثواب ذلک و یحوزه فإذا لم ینضم الإیمان إلی فعل القرب التی تقدم ذکرها لم ینفع ذلک و التقدیر ثم کونه من الذین آمنوا فجاء هذا مجی ء قوله سبحانه کَیْفَ یَهْدِی اللَّهُ قَوْماً کَفَرُوا بَعْدَ إِیمانِهِمْ وَ شَهِدُوا یرید و إن شهدوا. و أوصدت الباب و أصدته لغتان فمن لم یهمز موصده احتمل أمرین (أحدهما) أن یکون علی لغه من قال أوصدت (و الوجه الآخر) أن یکون من آصدت ثم خففت الهمزه فقلبت واوا کما جاء فی جونه و تووی و من همز مؤصده فهو من أصدت و أبو عمرو یترک الهمزه الساکنه و یبدلها واوا إذا انضم ما قبلها نحو یؤمنون و مؤمنین و یبدلها ألفا إذا انفتح ما قبلها یاء إذا انکسر ما قبلها و لا یبدلها فی نحو قوله «مُؤْصَدَهٌ» بل یهمزها لأن مؤصده بالهمز هی لغه من قال آصدت الباب و الباب مؤصده و أبو عمرو علی هذه اللغه فلا یترک الهمز إذا احتاج أن یترک لغته و ینتقل عنها إلی لغه أخری و کذلک لا یترک الهمز فی قوله تؤوی إلیک لأنه لو أبدلها واوا و بعدها واو اجتمع واوان و اجتماعهما أثقل من الهمزه و کذلک إذا کان الفعل مجزوما و لامها همزه بقاها علی حالها و لا یبدلها بته نحو قوله إِنْ تَمْسَسْکُمْ حَسَنَهٌ تَسُؤْهُمْ لأنه لو أبدلها واوا وجب حذفها بالجزم کما تقول فی یغزو لم یغز کذلک إِنْ یَشَأْ یُذْهِبْکُمْ لا یبدلها ألفا لهذا المعنی أیضا و کذلک قوله أَثاثاً وَ رِءْیاً لا یقلبها یاء لأنه یشتبه بالری من روی من الماء فهذه أربعه أحوال لا یترک الهمز فیها إذا احتاج إلی ترک لغته و أن ینتقل إلی لغه أخری و إذا کان الهمز فی موضع الجزم و إذا اشتبه المعنی فی الکلمه بکلمه أخری و إذا کان ترک الهمز یؤدی إلی اجتماع الواوین فافهم ذلک و من قرأ ذا مسغبه جعله مفعول إطعام و یتیما بدل منه و یجوز أن یکون یتیما وصفا لذا مسغبه کقولک رأیت کریما عاقلا و جاز وصف الصفه الذی هو کریم لأنه لما لم یجر علی الاسم الموصوف أشبه الاسم.


اللغه

الحل الحال و هو الساکن و الحل الحلال و رجل حل و حلال أی محل و الکبد
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فی اللغه شده الأمر و منه تکبد اللبن إذا غلظ و اشتد و منه الکبد لأنه دم یغلظ و یشتد و تکبد الدم إذا صار کالکبد قال لبید:

عین هلا بکیت أربد إذ قمنا و قام الخصوم فی کبد

و اللبد الکثیر مأخوذ من تلبد الشی ء إذا تراکب بعضه علی بعض و منه اللبد یقال ما له سبد و لا لبد و أصل النجد العلو و سمی نجد نجدا لعلوه عن انخفاض تهامه و کل عال من الأرض نجد و الجمع نجود قال امرؤ القیس:

غداه غدوا فسألک بطن نخله و آخر منهم جازع نجد کبکب

أراد طریقه فی ارتفاع و کبکب جبل و فی المثل (أنجد من رأی حضنا) و رجل نجد بین النجده إذا کان جلدا قویا لاستعلائه علی قرنه و استنجدت فلانا فأنجدنی أی استعنته للاستعلاء علی قرنی فأعاننی و شبه طریق الخیر و الشر بالطریقین العالیین لظهور ما فیهما و الاقتحام الدخول علی الشده بالضیق یقال اقتحم و تقحم و أقحمه و قحمه غیره و العقبه الطریقه التی ترتقی علی صعوبه و یحتاج فیها إلی معاقبه الشده بالضیق و المخاطره و قیل العقبه الثنیه الضیقه فی رأس الجبل یتعاقبها الناس فشبهت النفقه فی وجوه البر بها و عاقب الرجل صاحبه إذا صار فی موضعه بدلا منه و الفک فرق یزید المنع و یمکن معه أمر لم یکن متمکنا کفک القید و الغل لأنه یزول به المنع و یمکن به تصرف لم یمکن قبل ففک الرقبه فرق بینها و بین حال الرق بإیجاب الحریه و إبطال العبودیه و المسغبه المجاعه سغب یسغب سغبا فهو ساغب إذا جاع قال جریر:

تعلل و هی ساغبه بنیها بأنفاس من الشبم القراح

و المقربه القرابه و لا یقال فلان قرابتی و إنما یقال ذو قرابتی لأنه مصدر کما قال الشاعر:
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یبکی الغریب علیه لیس یعرفه و ذو قرابته فی الحی مسرور

و المتربه الحاجه الشدیده من قولهم ترب الرجل إذا افتقر.


المعنی 

«لا أُقْسِمُ بِهذَا الْبَلَدِ» أجمع المفسرون علی أن هذا قسم بالبلد الحرام و هو مکه و قد تقدم بیان قوله «لا أُقْسِمُ» فی سوره القیامه «وَ أَنْتَ حِلٌّ بِهذَا الْبَلَدِ» أی و أنت یا محمد مقیم به و هو محلک و هذا تنبیه علی شرف البلد بشرف من حل به من الرسول الداعی إلی توحیده و إخلاص عبادته و بیان أن تعظیمه له و قسمه به لأجله ص و لکونه حالا فیه کما سمیت المدینه طیبه لأنها طابت به حیا و میتا و قیل معناه و أنت محل بهذا البلد و هو ضد المحرم و المراد و أنت حلال لک قتل من رأیت به من الکفار و ذلک حین أمر بالقتال یوم فتح مکه فأحلها الله له ص حتی قاتل و قتل و

قد قال ص لا یحل لأحد قبلی و لا یحل لأحد من بعدی و لم یحل لی إلا ساعه من نهار

عن ابن عباس و مجاهد و قتاده و عطاء و هذا وعد من الله لنبیه ص أن یحل له مکه حتی یقاتل فیها و یفتحها علی یده و یکون بها حلا یصنع بها ما یرید القتل و الأسر و قد فعل سبحانه ذلک فدخلها غلبه و کرها و قتل ابن أخطل و هو متعلق بأستار الکعبه و مقیس بن سبابه و غیرهما و

قیل معناه لا أقسم بهذا البلد و أنت حل فیه منتهک الحرمه مستباح العرض لا تحترم فلم یبن للبلد حرمه حیث هتکت حرمتک عن أبی مسلم و هو المروی عن أبی عبد الله (علیه السلام)

قال کانت قریش تعظم البلد و تستحل محمدا ص فیه فقال «لا أُقْسِمُ بِهذَا الْبَلَدِ وَ أَنْتَ حِلٌّ بِهذَا الْبَلَدِ» یرید أنهم استحلوک فیه فکذبوک و شتموک و کانوا لا یأخذ الرجل منهم فیه قاتل أبیه و یتقلدون لحاء شجر الحرم فیأمنون بتقلیدهم إیاه فاستحلوا من رسول الله ص ما لم یستحلوا من غیره فعاب الله ذلک علیهم ثم عطف علی القسم فقال «وَ والِدٍ وَ ما وَلَدَ» یعنی آدم (علیه السلام) و ذریته عن الحسن و مجاهد و قتاده و ذلک أنهم خلیقه أعجب من هذه الخلیقه و هم عمار الدنیا و

قیل آدم و ما ولد من الأنبیاء و الأوصیاء و أتباعهم عن أبی عبد الله (علیه السلام)

و قیل یرید إبراهیم (علیه السلام) و ولده عن ابن أبی عمران الجونی لما أقسم بالبلد أقسم بإبراهیم فإنه بانیه و بأولاده العرب إذ هم المخصصون بالبلد و قیل یعنی کل والد و ولده عن ابن عباس و الجبائی و قیل و والد من یولد له و ما ولد یعنی العاقر عن ابن جبیر فیکون ما نفیا و هو بعید لأنه یکون تقدیره و ما ما ولد فحذف ما الأولی التی تکون موصوله أو موصوفه «لَقَدْ خَلَقْنَا الْإِنْسانَ فِی کَبَدٍ» أی فی نصب و شده عن ابن عباس و سعید بن جبیر و الحسن قال یکابد مصائب الدنیا و شدائد الآخره و قال ابن آدم لا یزال یکابد أمرا حتی یفارق الدنیا و قیل فی شده خلق من حمله و ولادته و رضاعه و فطامه و معاشه و حیاته و موته ثم أنه سبحانه لم
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یخلق خلقا یکابد ما یکابد ابن آدم و هو أضعف الخلق و قیل فی کبد أی قائما علی قدمیه منتصبا و کل شی ء خلق فإنه یمسی مکبا إلا الإنسان فإنه خلق منتصبا فالکبد الاستواء و الاستقامه و هو روایه مقسم عن ابن عباس و هو قول مجاهد و أبی صالح و عکرمه و قیل یرید شده الأمر و النهی أی خلقناه لیعبدنا بالعبادات الشاقه مثل الاغتسال من الجنابه فی البرد و القیام إلی الصلاه من النوم فینبغی له أن یعلم أن الدنیا دار کبد و مشقه و الجنه دار الراحه و النعمه «أَ یَحْسَبُ أَنْ لَنْ یَقْدِرَ عَلَیْهِ أَحَدٌ» معناه أ یظن هذا الإنسان أنه لن یقدر علی عقابه أحد إذا عصی الله تعالی و رکب القبائح فبئس الظن ذلک و هذا استفهام إنکار أی لا یظنن ذلک و قیل معناه أ یحسب هذا المغتر بماله أن لا یقدر علیه أحد یأخذ ماله عن الحسن و قیل أ یحسب أن لا یسأل عن هذا المال من أین اکتسبه و فی ما ذا أنفقه عن قتاده و قیل أنه یعنی أبا الأسد بن کلده و هو رجل من جمح کان قویا شدید الخلق بحیث یجلس علی أدیم عکاظی فتجره العشره من تحته فینقطع و لا یبرح من مکانه عن الکلبی ثم أخبر سبحانه عن مقاله هذا الإنسان فقال «یَقُولُ أَهْلَکْتُ مالًا لُبَداً» أی أنفقت مالا کثیرا فی عداوه النبی ص یفتخر بذلک و قیل هو الحرث بن عامر بن نوفل بن عبد مناف و ذلک أنه أذنب ذنبا فاستفتی رسول الله ص فأمره أن یکفر فقال لقد ذهب مالی فی الکفارات و النفقات منذ دخلت فی دین محمد عن مقاتل «أَ یَحْسَبُ أَنْ لَمْ یَرَهُ أَحَدٌ» فیطالبه من أین اکتسبه و فی ما ذا أنفقه عن قتاده و سعید بن جبیر و

روی عن ابن عباس عن النبی ص قال لا تزول قدما العبد حتی یسأل عن أربعه عن عمره فیما أفناه و عن ماله من أین جمعه و فیما ذا أنفقه و عن عمله ما ذا عمل به و عن حبنا أهل البیت

و قیل أنه کان کاذبا لم ینفق ما قاله فقال الله سبحانه أ یظن أن الله تعالی لم یر ذلک فعل أو لم یفعل أنفق أو لم ینفق عن الکلبی ثم ذکر سبحانه النعم التی أنعم بها علیه لیستدل بها علی توحیده فقال «أَ لَمْ نَجْعَلْ لَهُ عَیْنَیْنِ» لیبصر بهما آثار حکمته «وَ لِساناً وَ شَفَتَیْنِ» لینطق بهما فیبین باللسان و یستعین بالشفتین علی البیان قال قتاده: نعم الله علیک متظاهره فقررک بها کیما تشکر و

روی عبد الحمید المدائنی عن أبی حازم أن رسول الله ص قال إن الله تعالی یقول یا ابن آدم إن نازعک لسانک فیما حرمت علیک فقد أعنتک علیه بطبقتین فأطبق و إن نازعک بصرک إلی بعض ما حرمت علیک فقد أعنتک علیه بطبقتین فأطبق و إن نازعک فرجک إلی ما حرمت علیک فقد أعنتک علیه بطبقتین فأطبق

«وَ هَدَیْناهُ النَّجْدَیْنِ» أی سبیل الخیر و سبیل الشر عن علی (علیه السلام)

و ابن مسعود و ابن عباس و الحسن و مجاهد و قتاده و قیل معناه أرشدناه للثدیین عن سعید بن المسیب و الضحاک و

فی روایه أخری عن ابن عباس روی أنه قیل لأمیر المؤمنین (علیه السلام) أن ناسا یقولون فی قوله «وَ هَدَیْناهُ
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النَّجْدَیْنِ» أنهما الثدیان فقال لا هما الخیر و الشر

و

قال الحسن بلغنی أن رسول الله ص قال یا أیها الناس هما نجدان نجد الخیر و نجد الشر فما جعل نجد الشر أحب إلیکم من نجد الخیر

و لو قیل کیف یکون نجد الشر مرتفعا کنجد الخیر و معلوم أنه لا رفعه فی الشر" و الجواب" أن الطریقین جمیعا ظاهران بادیان للمکلفین فسمی سبحانه کلاهما نجدا لظهوره و بروزه و یجوز أن یکون سمی طریق الشر نجدا من حیث یحصل فی اجتناب سلوکه الرفعه و الشرف کما یحصل ذلک فی طریق الخیر و قیل أیضا أنه علی عاده العرب فی تثنیه الأمرین إذا اتفقا علی بعض الوجوه فیجری لفظ أحدهما علی الآخر کقولهم القمرین فی الشمس و القمر قال الفرزدق:

أخذنا بآفاق السماء علیکم لنا قمراها و النجوم الطوالع

و نظائره کثیره «فَلَا اقْتَحَمَ الْعَقَبَهَ» فیه أقوال (أحدها) أن المعنی فلم یقتحم هذا الإنسان العقبه و لا جاوزها و أکثر ما یستعمل هذا الوجه بتکریر لفظه لا کما قال سبحانه فَلا صَدَّقَ وَ لا صَلَّی أی لم یصدق و لم یصل و کما قال الحطیئه:

و إن کانت النعماء فیهم جزوا بها و إن أنعموا لأکدروها و لا کدوا

و قد جاء من غیر تکرار فی نحو قوله:

إن تغفر اللهم تغفر جما و أی عبد لک لا ألما

أی لم یلم بذنب (و الآخر) أن یکون علی وجه الدعاء علیه بأن لا یقتحم العقبه کما یقال لا غفر الله له و لا نجا و لا سلم و المعنی لا نجا من العقبه و لا جاوزها (و الثالث) أن المعنی فهلا اقتحم العقبه أو أ فلا اقتحم العقبه عن ابن زید و الجبائی و أبی مسلم قالوا و یدل علی ذلک قوله تعالی «ثُمَّ کانَ مِنَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ تَواصَوْا بِالصَّبْرِ وَ تَواصَوْا بِالْمَرْحَمَهِ» و لو کان أراد النفی لم یتصل الکلام قال المرتضی قدس الله روحه: هذا الوجه ضعیف جدا لأن الکلام خال من لفظ الاستفهام و قبیح حذف حرف الاستفهام فی مثل هذا الموضع و قد عیب علی عمر بن أبی ربیعه قوله:

ثم قالوا تحبها قلت بهرا عدد الرمل و الحصی و التراب.

ص: 326





و أما قولهم لو أرید النفی لم یتصل الکلام فلیس بشی ء لأن المعنی فلا اقتحم العقبه ثم کان من الذین آمنوا أی لم یقتحم و لم یؤمن و أما المراد بالعقبه ففیه وجوه (أحدها) أنه مثل ضربه الله تعالی لمجاهده النفس و الهوی و الشیطان فی أعمال الخیر و البر فجعل ذلک کتکلیف صعود العقبه الشاقه الکؤود فکأنه قال لم یحمل علی نفسه المشقه بعتق الرقبه و الإطعام و هو قوله «وَ ما أَدْراکَ مَا الْعَقَبَهُ» أی ما اقتحام العقبه ثم ذکره فقال «فَکُّ رَقَبَهٍ» و هو تخلیصها من إسار الرق إلی آخره (و ثانیها) أنها عقبه حقیقه قال الحسن و قتاده: هی عقبه شدیده فی النار دون الجسر فاقتحموها بطاعه الله عز و جل و

روی أن النبی ص أنه قال إن أمامکم عقبه کؤودا لا یجوزها المثقلون و أنا أرید أن أخفف عنکم لتلک العقبه

و عن ابن عباس أنه قال:

هی النار نفسها و روی عنه أیضا أنها عقبه فی النار (و ثالثها) ما روی عن مجاهد و الضحاک و الکلبی أنها الصراط یضرب علی جهنم کحد السیف مسیره ثلاثه آلاف سهلا و صعودا و هبوطا و إن فی جنبیه کلالیب و خطاطیف کأنها شوک السعدان فمن بین مسلم و ناج و مخدوش فی النار منکوس فمن الناس من یمر علیه کالبرق الخاطف و منهم من یمر علیه کالریح العاصف و منهم من یمر علیه کالفارس و منهم من یمر علیه کالرجل یعدو و منهم من یمر علیه کالرجل یسیر و منهم من یزحف زحفا و منهم الزالون و الزالات و منهم من یکردس فی النار و اقتحامه علی المؤمن کما بین صلاه العصر إلی العشاء و قال سفیان بن عیینه: کل شی ء قاله سبحانه «وَ ما أَدْراکَ» فإنه أخبره به و کل شی ء قال فیه «وَ ما یُدْرِیکَ»* فإنه لم یخبره به و

روی مرفوعا عن البراء بن عازب قال جاء أعرابی إلی النبی ص فقال یا رسول الله علمنی عملا یدخلنی الجنه قال إن کنت أقصرت الخطبه لقد عرضت المسأله أعتق النسمه و فک الرقبه فقال أ و لیسا واحدا قال لا عتق النسمه أن تنفرد بعتقها و فک الرقبه أن تعین فی ثمنها و الفی ء علی ذی الرحم الظالم فإن لم یکن ذلک فأطعم الجائع و اسق الظمآن و أمر بالمعروف و أنه عن المنکر فإن لم تطق ذلک فکف لسانک إلا من الخیر

و قیل أن معنی فک رقبه أن یفک رقبه من الذنوب بالتوبه عن عکرمه و قیل أراد فک نفسه من العقاب بتحمل الطاعات عن الجبائی «أَوْ إِطْعامٌ فِی یَوْمٍ ذِی مَسْغَبَهٍ» أی ذی مجاعه قال ابن عباس:

یرید بالمسغبه الجوع و

فی الحدیث عن معاذ بن جبل قال قال رسول الله ص من أشبع جائعا فی یوم سغب أدخله الله یوم القیامه من باب من أبواب الجنه لا یدخلها إلا من فعل مثل ما فعل

و

عن جابر بن عبد الله قال قال رسول الله ص من موجبات المغفره إطعام المسلم
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السغبان

و

روی عن محمد بن عمر بن یزید قال قلت لأبی الحسن الرضا (علیه السلام) أن لی ابنا شدید العله قال مره یتصدق بالقبضه من الطعام بعد القبضه فإن الله تعالی یقول فَلَا اقْتَحَمَ الْعَقَبَهَ و قرأ الآیات

«یَتِیماً ذا مَقْرَبَهٍ» أی ذا قربی من قرابه النسب و الرحم و هذا حث علی تقدیم ذوی القرابه المحتاجین علی الأجانب فی الإطعام و الإنعام «أَوْ مِسْکِیناً» أی فقیرا «ذا مَتْرَبَهٍ» قد لصق بالتراب من شده فقره و ضره و روی مجاهد عن ابن عباس أنه قال: هو المطروح فی التراب لا یقیه شی ء و هذا مثل قولهم فقیر مدقع مأخوذ من الدقعاء و هو التراب ثم بین سبحانه أن هذه القربه إنما تنفع مع الإیمان فقال «ثُمَّ کانَ مِنَ الَّذِینَ آمَنُوا» أی ثم کان مع هذا من جمله المؤمنین الذین استقاموا علی إیمانهم «وَ تَواصَوْا بِالصَّبْرِ» علی فرائض الله و الصبر عن معصیه الله أی وصی بعضهم بعضا بذلک «وَ تَواصَوْا بِالْمَرْحَمَهِ» أی و أوصی بعضهم بعضا بالمرحمه علی أهل الفقر و ذوی المسکنه و الفاقه و قیل تواصوا بالمرحمه فیما بینهم فرحموا الناس کلهم «أُولئِکَ أَصْحابُ الْمَیْمَنَهِ» یؤخذ بهم ناحیه الیمین و یأخذون کتبهم بأیمانهم عن الجبائی و قیل هم أصحاب الیمن و البرکه علی أنفسهم عن الحسن و أبی مسلم «وَ الَّذِینَ کَفَرُوا بِآیاتِنا» أی بحججنا و دلالاتنا و کذبوا أنبیاءنا «هُمْ أَصْحابُ الْمَشْأَمَهِ» أی یأخذون کتبهم بشمالهم و یؤخذ بهم ذات الشمال و قیل أنهم أصحاب الشؤم علی أنفسهم «عَلَیْهِمْ نارٌ مُؤْصَدَهٌ» أی مطبقه عن ابن عباس و مجاهد و قیل یعنی أن أبوابها علیهم مطبقه فلا یفتح لهم باب و لا یخرج عنها غم و لا یدخل فیها روح آخر الأبد عن مقاتل.

النظم

وجه اتصال قوله سبحانه «أَ لَمْ نَجْعَلْ لَهُ عَیْنَیْنِ» بما قبله أن المعنی کیف یحسب هذا الإنسان أن الله سبحانه لا یراه و هو الذی خلقه و جعل له عینین و کذا و کذا و قیل أنه اتصل بقوله «لَقَدْ خَلَقْنَا الْإِنْسانَ فِی کَبَدٍ» أی اختبرناه حیث کلفناه ثم أزحنا علته بأن جعلنا له عینین و قیل أنه یتصل بقوله «أَ یَحْسَبُ أَنْ لَنْ یَقْدِرَ عَلَیْهِ أَحَدٌ» و المعنی کیف یظن ذلک و قد خلقناه و خلقنا أعضاءه التی یبصر الدلائل بها و یتکلم بها.
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(91) سوره الشمس مکیه و آیاتها خمس عشره (15)


اشاره


عدد آیاتها

ست عشره آیه مکی و المدنی الأول و خمس عشره فی الباقین.



اختلافها

آیه فَعَقَرُوها مکی و المدنی الأول.



فضلها

أبی بن کعب عنه ص قال من قرأها فکأنما تصدق بکل شی ء طلعت علیه الشمس و القمر.

معاویه بن عمار عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال من أکثر قراءه و الشمس و ضحاها و اللیل إذا یغشی و الضحی و أ لم نشرح فی یومه أو فی لیلته لم یبق شی ء بحضرته إلا شهد له یوم القیامه حتی شعره و بشره و لحمه و دمه و عروقه و عصبه و عظامه و جمیع ما أقلت الأرض منه و یقول الرب تبارک و تعالی قبلت شهادتکم لعبدی و أجزتها له انطلقوا به إلی جنانی حتی یتخیر منها حیث أحب فأعطوه إیاها من غیر من منی و لکن رحمه و فضلا منی علیه فهنیئا هنیئا لعبدی.



تفسیرها

لما ختم الله سبحانه تلک السوره بذکر النار المؤصده بین فی هذه السوره أن النجاه منها لمن زکی نفسه و أکده بأن أقسم علیه فقال:
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[سوره الشمس (91): الآیات 1 الی 15]


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

وَ الشَّمْسِ وَ ضُحاها (1) وَ الْقَمَرِ إِذا تَلاها (2) وَ النَّهارِ إِذا جَلاَّها (3) وَ اللَّیْلِ إِذا یَغْشاها (4)

وَ السَّماءِ وَ ما بَناها (5) وَ الْأَرْضِ وَ ما طَحاها (6) وَ نَفْسٍ وَ ما سَوَّاها (7) فَأَلْهَمَها فُجُورَها وَ تَقْواها (8) قَدْ أَفْلَحَ مَنْ زَکَّاها (9)

وَ قَدْ خابَ مَنْ دَسَّاها (10) کَذَّبَتْ ثَمُودُ بِطَغْواها (11) إِذِ انْبَعَثَ أَشْقاها (12) فَقالَ لَهُمْ رَسُولُ اللَّهِ ناقَهَ اللَّهِ وَ سُقْیاها (13) فَکَذَّبُوهُ فَعَقَرُوها فَدَمْدَمَ عَلَیْهِمْ رَبُّهُمْ بِذَنْبِهِمْ فَسَوَّاها (14)

وَ لا یَخافُ عُقْباها (15)



القراءه

قرأ أهل المدینه و ابن عامر

فلا یخاف بالفاء و کذلک هو فی مصاحف أهل المدینه و الشام و روی ذلک عن أبی عبد الله (علیه السلام)

و الباقون «وَ لا یَخافُ» بالواو و کذلک هو فی مصاحفهم.



الحجه

قال أبو علی: الواو یجوز أن یکون فی موضع حال أی فسواها غیر خائف عقباها یعنی غیر خائف أن یتعقب علیه فی شی ء مما فعله و فاعل یخاف الضمیر العائد إلی قوله «رَبُّهُمْ» و قیل أن الضمیر یعود إلی صالح النبی ص الذی أرسل إلیهم و قیل إذا انبعث أشقاها و هو لا یخاف عقباها أی لا یخاف من إقدامه علی ما أتاه مما نهی عنه ففاعل یخاف العاقر علی هذا و الفاء للعطف علی قوله «فَکَذَّبُوهُ فَعَقَرُوها» فلا یخاف کأنه یتبع تکذیبهم و عقرهم إن لم یخوفوا.



اللغه

ضحی الشمس صدر وقت طلوعها و ضحی النهار صدر وقت کونه و أضحی یفعل کذا إذا فعله فی وقت الضحی و ضحی بکبش أو غیره إذا ذبحه فی وقت الضحی من أیام الأضحی ثم کثر ذلک حتی لو ذبح فی غیر ذلک الوقت لقیل ضحی و الطحو و الدحو بمعنی یقال طحا بک همک یطحو طحوا إذا انبسط بک إلی مذهب بعید قال علقمه:

" طحا بک قلب فی الحسان ظروب"

یقال طحا القوم بعضهم بعضا عن الشی ء إذا دفعوا دفعا
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شدید الانبساط و الطواحی النسور تنبسط حول القتلی و أصل الطحو البسط الواسع یقال دسا فلان یدسو دسوا فهو داس نقیض زکا یزکو زکا فهو زاک و قیل أن أصل دسا دس فأبدل من أحد السینین یاء کما قالوا تظنیت بمعنی تظننت و مثله:

" تقضی البازی إذا البازی کسر"

بمعنی تقضض و إنما یفعلون ذلک کراهیه التضعیف و الطغوی و الطغیان مجاوزه الحد فی الفساد و بلوغ غایته و فی قراءه الحسن و حماد بن مسلمه بطغواها بضم الطاء و علی هذا فیکون مصدرا علی فعلی کالرجعی و الحسنی و بعث مطاوع انبعث یقال بعثته علی الأمر فانبعث له و السقیا الحظ من الماء و النصیب منه و العقر قطع اللحم بما یسیل الدم و هو من عقر الحوض أی أصله و العقر نقص شی ء من أصل بنیه الحیوان و الدمدمه تردید الحال المستکره و هی مضاعفه ما فیه الشقه و قال مؤرج: الدمدمه هلاک باستئصال قال ابن الأعرابی: دمدم أی عذب عذابا تاما.


الإعراب 

و الشمس هذه الواو الأولی هی التی للقسم و سائر الواوات فیما بعدها عطف علیها إلی قوله «قَدْ أَفْلَحَ مَنْ زَکَّاها» و هو جواب القسم و التقدیر لقد أفلح و قوله «وَ ما بَناها» «وَ ما طَحاها» «وَ ما سَوَّاها» ما هاهنا مصدریه و تقدیره و السماء و بنائها و الأرض و طحواها و نفس و تسویتها و قیل أن ما فی هذه المواضع بمعنی من أی و الذی بناها و یحکی عن أهل الحجاز أنهم یقولون إذا سمعوا صوت الرعد سبحان ما سبحت له أی سبحان الذی سبحت له و من سبحت له و قوله «ناقَهَ اللَّهِ وَ سُقْیاها» منصوب بفعل مضمر أی احذروا ناقه الله و ذروا سقیاها.


المعنی 

«وَ الشَّمْسِ وَ ضُحاها» قد تقدم أن لله سبحانه أن یقسم بما یشاء من خلقه تنبیها علی عظیم قدره و کثره الانتفاع به و لما کان قوام العالم من الحیوان و النبات بطلوع الشمس و غروبها أقسم الله سبحانه بها و بضحاها و هو امتداد ضوئها و انبساطه عن مجاهد و الکلبی و قیل هو النهار کله عن قتاده و قیل حرها عن مقاتل کقوله تعالی فی طه «وَ لا تَضْحی» أی لا یؤذیک حرها «وَ الْقَمَرِ إِذا تَلاها» أی إذا أتبعها فأخذ من ضوئها و سار خلفها قالوا و ذلک فی النصف الأول من الشهر إذا غربت الشمس تلاها القمر فی الإضاءه و خلفها فی النور و قیل تلاها لیله الهلال و هی أول لیله من الشهر إذا سقطت الشمس رؤی القمر عند غیبوبتها عن الحسن و قیل فی الخامس عشر یطلع القمر مع غروب الشمس و قیل فی الشهر کله فهو فی النصف الأول یتلوها و تکون أمامه و هو وراؤها و فی النصف الأخیر یتلو
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غروبها بالطلوع «وَ النَّهارِ إِذا جَلَّاها» أی جلی الظلمه و کشفها و جازت الکنایه عن الظلمه و لم تذکر لأن المعنی معروف غیر ملتبس و قیل أن معناه و النهار إذا أظهر الشمس و أبرزها سمی النهار مجلیا لها لظهور جرمها فیه «وَ اللَّیْلِ إِذا یَغْشاها» أی یغشی الشمس حتی تغیب فتظلم الآفاق و یلبسها سواده «وَ السَّماءِ وَ ما بَناها» أی و من بناها عن مجاهد و الکلبی و قیل و الذی بناها عن عطاء و قیل معناه و السماء و بنائها مع إحکامها و اتساقها و انتظامها «وَ الْأَرْضِ وَ ما طَحاها» فی ما وجهان کما ذکرناه أی و طحوها و تسطیحها و بسطها لیمکن الخلق التصرف علیها «وَ نَفْسٍ وَ ما سَوَّاها» هو کما ذکرناه و سواها عدل خلقها و سوی أعضاءها و قیل سواها بالعقل الذی فضل به سائر الحیوان ثم قالوا یرید جمیع ما خلق من الجن و الإنس عن عطاء و قیل یرید بالنفس آدم و من سواها الله تعالی عن الحسن «فَأَلْهَمَها فُجُورَها وَ تَقْواها» أی عرفها طریق الفجور و التقوی و زهدها فی الفجور و رغبها فی التقوی عن ابن عباس و مجاهد و قتاده و الضحاک و قیل علمها الطاعه و المعصیه لتفعل الطاعه و تذر المعصیه و تجتنی الخیر و تجتنب الشر «قَدْ أَفْلَحَ مَنْ زَکَّاها» علی هذا وقع القسم أی قد أفلح من زکی نفسه عن الحسن و قتاده أی طهرها و أصلحها بطاعه الله و صالح الأعمال «وَ قَدْ خابَ مَنْ دَسَّاها» بالعمل الطالح أی أخملها و أخفی محلها و قیل أضلها و أهلکها عن ابن عباس و قیل أفجرها عن قتاده و قیل معناه قد أفلحت نفس زکاها الله و خابت نفس دساها الله أی جعلها قلیله خسیسه و

جاءت الروایه عن سعید بن أبی هلال قال کان رسول الله إذا قرأ هذه الآیه «قَدْ أَفْلَحَ مَنْ زَکَّاها» وقف ثم قال اللهم آت نفسی تقواها أنت ولیها و مولاها و زکها و أنت خیر من زکاها

و

روی زراره و حمران و محمد بن مسلم عن أبی جعفر و أبی عبد الله (علیه السلام) فی قوله «فَأَلْهَمَها فُجُورَها وَ تَقْواها» قال بین لها ما تأتی و ما تترک و فی قوله «قَدْ أَفْلَحَ مَنْ زَکَّاها» قال قد أفلح من أطاع «وَ قَدْ خابَ مَنْ دَسَّاها» قال قد خاب من عصی

و قال ثعلب قد أفلح من زکی نفسه بالصدقه و الخیر و خاب من دس نفسه فی أهل الخیر و لیس منهم ثم أخبر سبحانه عن ثمود و قوم صالح فقال «کَذَّبَتْ ثَمُودُ بِطَغْواها» أی بطغیانها و معصیتها عن مجاهد و ابن زید یعنی أن الطغیان حملهم علی التکذیب فالطغوی اسم من الطغیان کما أن الدعوی من الدعاء و قیل أن الطغوی اسم العذاب الذی نزل بهم فالمعنی کذبت ثمود بعذابها عن ابن عباس و هذا کما قال فَأُهْلِکُوا بِالطَّاغِیَهِ و المراد کذبت بعذابها الطاغیه فأتاها ما کذبت به «إِذِ انْبَعَثَ أَشْقاها» أی کان تکذیبها حین انبعث أشقی ثمود للعقر و معنی انبعث انتدب و قام و الأشقی عاقر الناقه و هو أشقی الأولین علی لسان رسول الله ص و اسمه قدار بن سالف قال الشاعر و هو عدی بن زید:
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فمن یهدی أخا لذناب لو فأرشوه فإن الله جار

و لکن أهلکت لو کثیرا و قبل الیوم عالجها قدار

یعنی حین نزل بها العذاب فقال لو فعلت و قد صحت

الروایه بالإسناد عن عثمان بن صهیب عن أبیه قال قال رسول الله ص لعلی بن أبی طالب (علیه السلام) من أشقی الأولین قال عاقر الناقه قال صدقت فمن أشقی الآخرین قال قلت لا أعلم یا رسول الله قال: الذی یضربک علی هذه و أشار إلی یافوخه

و

عن عمار بن یاسر قال کنت أنا و علی بن أبی طالب (علیه السلام) فی غزوه العسره نائمین فی صور من النخل و دقعاء من التراب فو الله ما أهبنا إلا رسول الله ص یحرکنا برجله و قد تتربنا من تلک الدقعاء فقال أ لا أحدثکما بأشقی الناس رجلین قلنا بلی یا رسول الله قال أحیمر ثمود الذی عقر الناقه و الذی یضربک بالسیف یا علی علی هذه و وضع یده علی قرنه حتی تبل منها هذه و أخذ بلحیته

و قیل أن عاقر الناقه کان أشقر أزرق قصیرا ملتزق الحلق «فَقالَ لَهُمْ رَسُولُ اللَّهِ» صالح «ناقَهَ اللَّهِ» قال الفراء: حذرهم إیاها و کل تحذیر فهو نصب و التقدیر احذروا ناقه الله فلا تعقروها عن الکلبی و مقاتل کما یقال الأسد الأسد أی احذروه «وَ سُقْیاها» أی و شربها من الماء أو ما یسقیها أی فلا تزاحموها فیه کما قال سبحانه لَها شِرْبٌ وَ لَکُمْ شِرْبُ یَوْمٍ مَعْلُومٍ «فَکَذَّبُوهُ» أی فکذب قوم صالح صالحا و لم یلتفتوا إلی قوله و تحذیره إیاهم بالعذاب بعقرها «فَعَقَرُوها» أی فقتلوا الناقه «فَدَمْدَمَ عَلَیْهِمْ رَبُّهُمْ» أی فدمر علیهم ربهم عن عطاء و مقاتل و قیل أطبق علیهم بالعذاب و أهلکهم «بِذَنْبِهِمْ» لأنهم رضوا جمیعا به و حثوا علیه و کانوا قد اقترحوا تلک الآیه فاستحقوا بما ارتکبوه من العصیان و الطغیان عذاب الاستئصال «فَسَوَّاها» أی فسوی الدمدمه علیهم و عمهم بها فاستوت علی صغیرهم و کبیرهم و لم یفلت منها أحد منهم و قیل معناه سوی الأمه أی أنزل العذاب بصغیرها و کبیرها فسوی بینها فیه عن الفراء و قیل جعل بعضها علی مقدار بعض فی الاندکاک و اللصوق بالأرض فالتسویه تصییر الشی ء علی مقدار غیره و قیل سوی أرضهم علیهم «وَ لا یَخافُ عُقْباها» أی لا یخاف الله من أحد تبعه فی إهلاکهم عن ابن عباس و الحسن و قتاده و مجاهد و الجبائی و المعنی لا یخاف أن یتعقب علیه فی شی ء من فعله فلا یخاف عقبی ما فعل بهم من الدمدمه علیهم لأن أحدا لا یقدر علی معارضته و الانتقام منه و هذا کقوله لا یُسْئَلُ عَمَّا یَفْعَلُ و قیل معناه لا یخاف الذی عقرها عقباها عن الضحاک و السدی و الکلبی أی لا یخاف عقبی ما صنع بها لأنه کان مکذبا بصالح و قیل معناه و لا یخاف صالح عاقبه ما خوفهم به من العقوبات لأنه کان علی ثقه من نجاته.
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(92) سوره اللیل مکیه و آیاتها إحدی و عشرون (21)


اشاره


[توضیح]

مکیه إحدی و عشرون آیه بالإجماع.



فضلها

أبی بن کعب عن النبی ص قال من قرأها أعطاه الله حتی یرضی و عافاه من العسر و یسر له الیسر.



تفسیرها

لما قدم فی تلک السوره بیان حال المؤمن و الکافر عقبه سبحانه بمثل ذلک فی هذه السوره فاتصلت بها اتصال النظیر بالنظیر فقال:
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[سوره اللیل (92): الآیات 1 الی 21]


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

وَ اللَّیْلِ إِذا یَغْشی (1) وَ النَّهارِ إِذا تَجَلَّی (2) وَ ما خَلَقَ الذَّکَرَ وَ الْأُنْثی (3) إِنَّ سَعْیَکُمْ لَشَتَّی (4)

فَأَمَّا مَنْ أَعْطی وَ اتَّقی (5) وَ صَدَّقَ بِالْحُسْنی (6) فَسَنُیَسِّرُهُ لِلْیُسْری (7) وَ أَمَّا مَنْ بَخِلَ وَ اسْتَغْنی (8) وَ کَذَّبَ بِالْحُسْنی (9)

فَسَنُیَسِّرُهُ لِلْعُسْری (10) وَ ما یُغْنِی عَنْهُ مالُهُ إِذا تَرَدَّی (11) إِنَّ عَلَیْنا لَلْهُدی (12) وَ إِنَّ لَنا لَلْآخِرَهَ وَ الْأُولی (13) فَأَنْذَرْتُکُمْ ناراً تَلَظَّی (14)

لا یَصْلاها إِلاَّ الْأَشْقَی (15) الَّذِی کَذَّبَ وَ تَوَلَّی (16) وَ سَیُجَنَّبُهَا الْأَتْقَی (17) الَّذِی یُؤْتِی مالَهُ یَتَزَکَّی (18) وَ ما لِأَحَدٍ عِنْدَهُ مِنْ نِعْمَهٍ تُجْزی (19)

إِلاَّ ابْتِغاءَ وَجْهِ رَبِّهِ الْأَعْلی (20) وَ لَسَوْفَ یَرْضی (21)



القراءه

فی الشواذ قراء النبی ص و قراءه علی بن أبی طالب (علیه السلام) و ابن مسعود و أبی الدرداء و ابن عباس و النهار إذا تجلی و خلق الذکر و الأنثی بغیر ما و روی ذلک عن أبی عبد الله (علیه السلام).



الحجه

قال ابن جنی: فی هذه القراءه شاهد لما أخبرنا به أبو بکر عن أبی العباس أحمد بن یحیی قراءه بعضهم و ما خلق الذکر و الأنثی بالجر و ذلک أنه جره لکونه بدلا من ما فقراءه النبی ص شاهد بصحه ذلک.



اللغه

شتی أی متفرق علی تباعد ما بین الشیئین جدا و منه شتان أی بعد ما بینهما کبعد ما بین الثری و الثریا و تشتت أمر القوم و شتتهم ریب الزمان و الیسری تأنیث الأیسر و العسری تأنیث الأعسر من الیسر و العسر و التلظی تلهب النار بشده الإیقاد و تلظت النار تتلظی فحذف إحدی التاءین تخفیفا و قرأ ابن کثیر تلظی بتشدید التاء أدغم إحدی التاءین فی الأخری و التجنب تصییر الشی ء فی جانب من غیره.



الإعراب 

«وَ ما خَلَقَ الذَّکَرَ وَ الْأُنْثی» أن جعلت ما مصدریه فهو فی موضع الجر و التقدیر و خلق الذکر أی و خلقه الذکر و الأنثی و إن جعلتها بمعنی من فکذلک و الحسنی صفه حذف موصوفها أی و صدق بالخصله الحسنی و کذا الیسری و العسری. التقدیر فیهما للطریقه الیسری و للطریقه العسری و یتزکی فی موضع نصب علی الحال و یجوز أن یکون منصوب الموضع أو مرفوعا علی تقدیر حذف أن أی لأن یتزکی فحذف اللام فصار أن یتزکی ثم حذف أن أیضا کما فی قول طرفه:

أ لا أیهذا الزاجری أحضر الوغی و أن أشهد اللذات هل أنت مخلدی

روی أحضر بالرفع و النصب «وَ ما لِأَحَدٍ عِنْدَهُ مِنْ نِعْمَهٍ تُجْزی» من نعمه الجار و المجرور

ص: 335







فی موضع رفع، و من مزیده لتأکید النفی و إفاده العموم و تجزی جمله مجروره الموضع لکونها صفه لنعمه و التقدیر من نعمه مجزیه و إن شئت کانت مرفوعه الموضع علی محل کونه من نعمه و التقدیر و ما لأحد عنده نعمه مجزیه و ابتغاء منصوب لأنه مفعول له و العامل فیه یؤتی أی و ما یؤتی ماله إلا ابتغاء وجه ربه أی لطلب ثواب ربه و لم یفعل ذلک مجازاه لید قد أسدیت إلیه.


المعنی 

«وَ اللَّیْلِ إِذا یَغْشی» أقسم الله سبحانه باللیل إذا یغشی بظلمته النهار و قیل إذا یغشی بظلمته الأفق و جمیع ما بین السماء و الأرض و المعنی إذا أظلم و ادلهم و أغشی الأنام بالظلام لما فی ذلک من الهول المحرک للنفس بالاستعظام «وَ النَّهارِ إِذا تَجَلَّی» أی بأن و ظهر من بین الظلمه و فیه أعظم النعم إذ لو کان الدهر کله ظلاما لما أمکن الخلق طلب معایشهم و لو کان ذلک کله ضیاء لما انتفعوا بسکونهم و راحتهم فلذلک کرر سبحانه ذکر اللیل و النهار فی السورتین لعظم قدرهما فی باب الدلاله علی مواقع حکمته «وَ ما خَلَقَ الذَّکَرَ وَ الْأُنْثی» أی و الذی خلق عن الحسن و الکلبی و علی هذا یکون ما بمعنی من و قیل معناه خلق الذکر و الأنثی عن مقاتل قال مقاتل و الکلبی: الذکر و الأنثی آدم و حواء (علیه السلام) و قیل أراد کل ذکر و أنثی من الناس و غیرهم «إِنَّ سَعْیَکُمْ لَشَتَّی» هذا جواب القسم و المعنی أن أعمالکم لمختلفه فعمل للجنه و عمل للنار عن ابن عباس و قیل أن سعیکم لمتفرق فساع فی فکاک رقبته و ساع فی هلاکه و ساع للدنیا و ساع للعقبی و

روی الواحدی بالإسناد المتصل المرفوع عن عکرمه عن ابن عباس أن رجلا کانت له نخله فرعها فی دار رجل فقیر ذی عیال و کان الرجل إذا جاء فدخل الدار و صعد النخله لیأخذ منها التمر فربما سقطت التمره فیأخذها صبیان الفقیر فینزل الرجل من النخله حتی یأخذ التمر من أیدیهم فإن وجدها فی أحدهم أدخل إصبعه حتی یأخذ التمره من فیه فشکا ذلک الرجل إلی النبی ص و أخبره بما یلقی من صاحب النخله فقال له النبی ص اذهب و لقی رسول الله ص صاحب النخله فقال تعطینی نخلتک المائله التی فرعها فی دار فلان و لک بها نخله فی الجنه فقال له الرجل إن لی نخلا کثیرا و ما فیه نخله أعجب إلی تمره منها قال ثم ذهب الرجل فقال رجل کان یسمع الکلام من رسول الله ص یا رسول الله أ تعطینی ما أعطیت الرجل نخله فی الجنه إن أنا أخذتها قال نعم فذهب الرجل و لقی صاحب النخله فساومها منه فقال له أ شعرت أن محمدا أعطانی بها نخله فی الجنه فقلت له یعجبنی تمرتها و إن لی نخلا کثیرا فما فیه نخله أعجب إلی تمره منها فقال له الآخر أ ترید بیعها فقال لا إلا أن أعطی ما لا أظنه أعطی قال فما مناک قال أربعون نخله فقال الرجل جئت بعظیم تطلب بنخلتک المائله أربعین نخله ثم سکت عنه فقال له أنا أعطیک
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أربعین نخله فقال له اشهد إن کنت صادقا فمر إلی أناس فدعاهم فأشهد له بأربعین نخله ثم ذهب إلی النبی ص فقال یا رسول الله إن النخله قد صارت فی ملکی فهی لک فذهب رسول الله ص إلی صاحب الدار فقال له النخله لک و لعیالک فأنزل الله تعالی «وَ اللَّیْلِ إِذا یَغْشی» السوره

و عن عطاء قال اسم الرجل أبو الدحداح «فَأَمَّا مَنْ أَعْطی وَ اتَّقی» هو أبو الدحداح «وَ أَمَّا مَنْ بَخِلَ وَ اسْتَغْنی» و هو صاحب النخله و قوله «لا یَصْلاها إِلَّا الْأَشْقَی» و هو صاحب النخله «وَ سَیُجَنَّبُهَا الْأَتْقَی» هو أبو الدحداح «وَ لَسَوْفَ یَرْضی» إذا دخل الجنه

قال و کان النبی ص یمر بذلک الحش و عذوقه دانیه فیقول عذوق و عذوق لأبی الدحداح فی الجنه

و عن ابن الزبیر قال أن الآیه نزلت فی أبی بکر لأنه اشتری الممالیک الذین أسلموا مثل بلال و عامر بن فهیره و غیرهما و أعتقهم و الأولی أن تکون الآیات محموله علی عمومها فی کل من یعطی حق الله من ماله و کل من یمنع حقه سبحانه و

روی العیاشی ذلک بإسناده عن سعد الإسکاف عن أبی جعفر (علیه السلام) قال «فَأَمَّا مَنْ أَعْطی» مما أتاه الله «وَ اتَّقی وَ صَدَّقَ بِالْحُسْنی» أی بأن الله یعطی بالواحد عشرا إلی کثیر من ذلک و فی روایه أخری إلی مائه ألف فما زاد «فَسَنُیَسِّرُهُ لِلْیُسْری» قال لا یرید شیئا من الخیر إلا یسره الله له «وَ أَمَّا مَنْ بَخِلَ بما أتاه الله وَ اسْتَغْنی وَ کَذَّبَ بِالْحُسْنی» بأن الله یعطی بالواحد عشرا إلی أکثر من ذلک و فی روایه أخری إلی مائه ألف فما زاد «فَسَنُیَسِّرُهُ لِلْیُسْری» قال لا یرید شیئا من الشر إلا یسره الله له قال ثم قال أبو جعفر (علیه السلام) «وَ ما یُغْنِی عَنْهُ مالُهُ إِذا تَرَدَّی» أما و الله ما تردی من جبل و لا تردی من حائط و لا تردی فی بئر و لکن تردی فی نار جهنم

فعلی هذا یکون قوله «وَ صَدَّقَ بِالْحُسْنی» معناه بالعده الحسنی و هو قول ابن عباس و قتاده و عکرمه و قیل بالجنه التی هی صواب المحسنین عن الحسن و مجاهد و الجبائی و قوله «فَسَنُیَسِّرُهُ لِلْیُسْری» معناه فسنهون علیه الطاعه مره بعد مره و قیل معناه سنهیؤه و نوفقه للطریقه الیسری أی سنسهل علیه فعل الطاعه حتی یقوم إلیها بجد و طیب نفس و قیل معناه سنیسره للخصله الیسری و الحاله الیسری و هو دخول الجنه و استقبال الملائکه إیاه بالتحیه و البشری و قوله «وَ أَمَّا مَنْ بَخِلَ» أی ضن بماله الذی لا یبقی له و بخل بحق الله فیه «وَ اسْتَغْنی» أی التمس الغنی بذلک المنع لنفسه و قیل معناه أنه عمل عمل من هو مستغن عن الله و عن رحمته «وَ کَذَّبَ بِالْحُسْنی» أی بالجنه و الثواب و الوعد و بالخلف «فَسَنُیَسِّرُهُ لِلْعُسْری» هو علی مزاوجه الکلام و المراد به التمکین أی نخلی بینه و بین الأعمال الموجبه للعذاب و العقوبه «وَ ما یُغْنِی عَنْهُ مالُهُ إِذا تَرَدَّی» أی سقط فی النار عن قتاده و أبی صالح.
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و قیل إذا مات و هلک عن مجاهد و قیل للحسن أن فلانا جمع مالا فقال هل جمع لذلک عمرا قالوا لا قال فما تصنع الموتی بالأموال «إِنَّ عَلَیْنا لَلْهُدی» معناه إن علینا لبیان الهدی بالدلاله علیه فأما الاهتداء فإلیکم أخبر سبحانه أن الهدی واجب علیه و لو جاز الإضلال علیه لما وجب الهدایه قال قتاده: معناه أن علینا بیان الطاعه و المعصیه «وَ إِنَّ لَنا لَلْآخِرَهَ وَ الْأُولی» و إن لنا ملک الآخره و ملک الأولی فلا یزید فی ملکنا اهتداء من اهتدی و لا ینقص منه عصیان من عصی و لو نشاء لمنعناهم عن ذلک قسرا و جبرا و لکن التکلیف اقتضی أن نمنعهم بیانا و أمرا و زجرا ثم خوف سبحانه العادل عن الهدی فقال «فَأَنْذَرْتُکُمْ ناراً تَلَظَّی» أی خوفتکم نارا تتلهب و تتوهج و تتوقد «لا یَصْلاها» أی لا یدخل تلک النار و لا یلزمها «إِلَّا الْأَشْقَی» و هو الکافر بالله «الَّذِی کَذَّبَ» بآیات الله و رسله «وَ تَوَلَّی» أی أعرض عن الإیمان «وَ سَیُجَنَّبُهَا» أی سیجنب النار و یجعل منها علی جانب «الْأَتْقَی» المبالغ فی التقوی «الَّذِی یُؤْتِی مالَهُ» أی ینفقه فی سبیل الله «یَتَزَکَّی» یطلب أن یکون عند الله زکیا لا یطلب بذلک ریاء و لا سمعه قال القاضی: قوله «لا یَصْلاها إِلَّا الْأَشْقَی الَّذِی کَذَّبَ وَ تَوَلَّی» لا یدل علی أنه تعالی لا یدخل النار إلا الکافر علی ما یقوله الخوارج و بعض المرجئه و ذلک لأنه نکر النار المذکوره و لم یعرفها فالمراد بذلک أن نارا من جمله النیران لا یصلاها إلا من هذه حاله و النیران درکات علی ما بینه سبحانه فی سوره النساء فی شأن المنافقین فمن أین عرف أن غیر هذه النار لا یصلاها قوم آخرون و بعد فإن الظاهر من الآیه یوجب أن لا یدخل النار إلا من کذب و تولی و جمع بین الأمرین فلا بد للقوم من القول بخلافه لأنهم یوجبون النار لمن یتولی عن کثیر من الواجبات و إن لم یکذب و قیل أن الأتقی و الأشقی المراد بهما التقی و الشقی کما قال طرفه:

تمنی رجال أن أموت و إن أمت فتلک سبیل لست فیها بأوحد

أراد بواحد ثم وصف سبحانه الأتقی فقال «وَ ما لِأَحَدٍ عِنْدَهُ مِنْ نِعْمَهٍ تُجْزی» أی و لم یفعل الأتقی ما فعله من إیتاء المال و إنفاقه فی سبیل الله لید أسدیت إلیه یکافئ علیها و لا لید یتخذها عند أحد من الخلق «إِلَّا ابْتِغاءَ وَجْهِ رَبِّهِ الْأَعْلی» أی و لکنه فعل ما فعل یبتغی به وجه الله و رضاه و ثوابه و إنما ذکر الوجه طلبا لشرف الذکر و المعنی إلا الله و لابتغاء ثواب الله «وَ لَسَوْفَ یَرْضی» أی و لسوف یعطیه الله من الجزاء و الثواب ما یرضی به فإنه یعطیه کل ما تمنی و لم یخطر بباله فیرضی به لا محاله.
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(93) سوره الضحی مکیه و آیاتها إحدی عشره (11)


اشاره


[توضیح]

إحدی عشر آیه بالإجماع.



فضلها

أبی بن کعب عن النبی ص قال و من قرأها کان ممن یرضاه الله و لمحمد ص أن یشفع له و له عشر حسنات بعدد کل یتیم و سائل.



تفسیرها

ختم الله سبحانه تلک السوره بأن الأتقی یعطیه من الثواب ما به یرضی و افتتح هذه السوره بأنه یرضی نبیه بما یؤتیه یوم القیامه من الکرامه و الزلفی فقال:




[سوره الضحی (93): الآیات 1 الی 11]


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

وَ الضُّحی (1) وَ اللَّیْلِ إِذا سَجی (2) ما وَدَّعَکَ رَبُّکَ وَ ما قَلی (3) وَ لَلْآخِرَهُ خَیْرٌ لَکَ مِنَ الْأُولی (4)

وَ لَسَوْفَ یُعْطِیکَ رَبُّکَ فَتَرْضی (5) أَ لَمْ یَجِدْکَ یَتِیماً فَآوی (6) وَ وَجَدَکَ ضَالاًّ فَهَدی (7) وَ وَجَدَکَ عائِلاً فَأَغْنی (8) فَأَمَّا الْیَتِیمَ فَلا تَقْهَرْ (9)

وَ أَمَّا السَّائِلَ فَلا تَنْهَرْ (10) وَ أَمَّا بِنِعْمَهِ رَبِّکَ فَحَدِّثْ (11)



القراءه

فی الشواذ

عن النبی ص و عروه بن الزبیر ما ودعک بالتخفیف

و القراءه المشهوره بالتشدید و عن أشهب العقیلی فأوی بغیر مد و عن ابن أبی السمیقع عیلا بالتشدید
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و عن النخعی و الشعبی فلا تکهر بالکاف و کذلک هو فی مصحف عبد الله.


الحجه

قال ابن جنی: ودع بالتخفیف یقل استعماله و قال سیبویه: استغنوا عن وزر و ودع بقولهم ترک و أنشد أبو علی ذلک فی شعر أبی الأسود قوله:

لیت شعری عن خلیلی ما الذی غاله فی الحب حتی ودعه

و أما قوله فآوی فإنه من أویته أی رحمته و أما عیلا فإنه فیعل من العیله و هی الفقر و هو مثل العائل و معناها ذو العیله من غیر جده یقال عال الرجل یعیل عیله إذا کثر عیاله و افتقر قال الشاعر:

و ما یدری الفقیر متی غناه و ما یدری الغنی متی یعیل

أی متی یفتقر و أما الکهر فهو مثل القهر و العرب قد تعاقب بین القاف و الکاف و فی حدیث معاویه بن الحکم الذی تکلم فی الصلاه قال ما کهرنی و لا ضربنی.


اللغه

السجو السکون یقال سجی یسجو إذا هدئ و سکن و طرف ساج و بحر ساج قال الأعشی:

فما ذنبنا إذ جاش بحر ابن عمکم و بحرک ساج لا یواری الدعامصا

و قال الآخر:

یا حبذا القمراء و اللیل الساج و طرق مثل ملإ النساج

و القلی البغض إذا کسرت القاف قصرت و إذا فتحت مددت قال:

علیک سلام لا مللت قریبه و ما لک عندی إن نأیت قلاء

و نهره و انتهره بمعنی و هو أن یصیح فی وجه السائل الطالب للرفد.


الإعراب 

«وَ ما قَلی» أی و ما قلاک و کذلک قوله «فَآوی» «فَأَغْنی» تقدیره فآواک فأغناک فالمفعول فی هذه الآی محذوف و قال «وَ لَسَوْفَ یُعْطِیکَ» و لم یقل و یعطینک و إن کان جواب
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القسم لأن النون إنما تدخل لتؤذن بأن اللام لام القسم لا لام الابتداء و قد حصل هاهنا العلم بأن هذه اللام للقسم لا للابتداء لدخوله علی سوف و لام الابتداء لا تدخل علی سوف لأن سوف تختص بالأفعال و لام الابتداء إنما تدخل علی الأسماء «فَأَمَّا الْیَتِیمَ فَلا تَقْهَرْ» تقدیره فمهما یکن من شی ء فلا تقهر الیتیم ثم أقیم أما مقام الشرط فحصل أما فلا تقهر الیتیم ثم قدم المفعول علی الفاء کراهه لأن یکون الفاء التی من شأنها أن تکون متبعه شیئا فشیئا فی أول الکلام و إن کثر یجتمع فی اللفظ مع أما فتکون علی خلاف أصول کلامهم و کذلک «أَمَّا بِنِعْمَهِ رَبِّکَ فَحَدِّثْ».

النزول

قال ابن عباس: احتبس الوحی عنه ص خمسه عشر یوما فقال المشرکون أن محمدا قد ودعه ربه و قلاه و لو کان أمره من الله تعالی لتتابع علیه فنزلت السوره و قیل إنما احتبس الوحی اثنی عشر یوما عن ابن جریج و قیل أربعین یوما عن مقاتل و

قیل إن المسلمین قالوا ما ینزل علیک الوحی یا رسول الله فقال و کیف ینزل علی الوحی و أنتم لا تنقون براجمکم و لا تقلمون أظفارکم و لما نزلت السوره قال النبی ص لجبرائیل (علیه السلام) ما جئت حتی اشتقت إلیک فقال جبرائیل (علیه السلام) و أنا کنت أشد إلیک شوقا و لکنی عبد مأمور و ما نتنزل إلا بأمر ربک

و

قیل سألت الیهود رسول الله ص عن ذی القرنین و أصحاب الکهف و عن الروح فقال سأخبرکم غدا و لم یقل إن شاء الله فاحتبس عنه الوحی هذه الأیام فاغتم لشماته الأعداء فنزلت السوره تسلیه لقلبه

و

قیل إن النبی ص رمی بحجر فی إصبعه فقال" هل أنت إلا إصبع رمیت، و فی سبیل الله ما لقیت" فمکث لیلتین أو ثلاثا لا یوحی إلیه فقالت له أم جمیل بنت حرب امرأه أبی لهب یا محمد ما أری شیطانک إلا قد ترکک لم أره قربک منذ لیلتین أو ثلاث فنزلت السوره.


المعنی 

«وَ الضُّحی» أقسم سبحانه بنور النهار کله من قولهم ضحی فلان للشمس إذ ظهر لها و یدل علیه قوله فی مقابلته «وَ اللَّیْلِ إِذا سَجی» أی سکن و استقر ظلامه و قیل إن المراد بالضحی أول ساعه من النهار و قیل صدر النهار و هی الساعه التی فیها ارتفاع الشمس و اعتدال النهار فی الحر و البرد فی الشتاء و الصیف و قیل معناه و رب الضحی و رب اللیل إذا سجی عن الجبائی و قیل إذا سجی أی غطی بالظلمه کل شی ء عن عطاء و الضحاک و قیل إذا أقبل ظلامه عن الحسن «ما وَدَّعَکَ رَبُّکَ وَ ما قَلی» هذا جواب القسم و معناه و ما
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ترکک یا محمد ربک و ما قطع عنک الوحی تودیعا لک و ما قلاک أی ما أبغضک منذ اصطفاک «وَ لَلْآخِرَهُ خَیْرٌ لَکَ مِنَ الْأُولی» یعنی أن ثواب الآخره و النعیم الدائم فیها خیر لک من الدنیا الفانیه و الکون فیها و قیل إن له ص فی الجنه ألف ألف قصر من اللؤلؤ ترابه من المسک و فی کل قصر ما ینبغی له من الأزواج و الخدم و ما یشتهی علی أتم الوصف عن ابن عباس و قیل معناه و لآخر عمرک الذی بقی خیر لک من أوله لما یکون فیه من الفتوح و النصره «وَ لَسَوْفَ یُعْطِیکَ رَبُّکَ فَتَرْضی» معناه و سیعطیک ربک فی الآخره من الشفاعه و الحوض و سائر أنواع الکرامه فیک و فی أمتک ما ترضی به و روی حرث بن شریح عن محمد بن علی بن الحنفیه أنه قال یا أهل العراق تزعمون أن أرجی آیه فی کتاب الله عز و جل «یا عِبادِیَ الَّذِینَ أَسْرَفُوا عَلی أَنْفُسِهِمْ» الآیه و إنا أهل البیت (علیه السلام) نقول أرجی آیه فی کتاب الله «وَ لَسَوْفَ یُعْطِیکَ رَبُّکَ فَتَرْضی» و هی و الله الشفاعه لیعطینها فی أهل لا إله إلا الله حتی یقول رب رضیت و

عن الصادق (علیه السلام) قال دخل رسول الله ص علی فاطمه (علیه السلام) و علیها کساء من ثله الإبل و هی تطحن بیدها و ترضع ولدها فدمعت عینا رسول الله ص لما أبصرها فقال یا بنتاه تعجلی مراره الدنیا بحلاوه الآخره فقد أنزل الله علی «وَ لَسَوْفَ یُعْطِیکَ رَبُّکَ فَتَرْضی»

و قال زید بن علی إن من رضا رسول الله ص أن یدخل أهل بیته الجنه و

قال الصادق (علیه السلام) رضا جدی أن لا یبقی فی النار موحد

ثم عدد سبحانه علیه نعمه فی دار الدنیا فقال «أَ لَمْ یَجِدْکَ یَتِیماً فَآوی» قیل فی معناه قولان (أحدهما) أنه تقریر لنعمه الله علیه حین مات أبوه و بقی یتیما فآواه الله بأن سخر له أولا عبد المطلب ثم لما مات عبد المطلب قیض له أبا طالب و سخره للإشفاق علیه و حببه إلیه حتی کان أحب إلیه من أولاده فکلفه و رباه و الیتیم من لا أب له و کان النبی ص مات أبوه و هو فی بطن أمه و قیل أنه مات بعد ولادته بمده قلیله و ماتت أمه ص و هو ابن سنتین و مات جده و هو ابن ثمانی سنین فسلمه إلی أبی طالب (علیه السلام) لأنه کان أخا عبد الله لأمه فأحسن تربیته و

سئل الصادق (علیه السلام) لم أوتم النبی ص عن أبویه فقال لئلا یکون لمخلوق علیه حق

(و الآخر) أن یکون المعنی أ لم یجدک واحدا لا مثل لک فی شرفک و فضلک فآواک إلی نفسه و اختصک برسالته من قولهم دره یتیمه إذا لم یکن لها مثل قال:

لا و لا دره یتیمه بحر تتلألأ فی جؤنه البیاع

و قیل فآواک أی جعلک مأوی للأیتام بعد أن کنت یتیما و کفیلا للأنام بعد أن کنت
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مکفولا عن الماوردی ثم ذکر نعمه أخری فقال «وَ وَجَدَکَ ضَالًّا فَهَدی» قیل فی معناه أقوال (أحدها) وجدک ضالا عما أنت علیه الآن من النبوه و الشریعه أی کنت غافلا عنهما فهداک إلیهما عن الحسن و الضحاک و الجبائی و نظیره ما کُنْتَ تَدْرِی مَا الْکِتابُ وَ لَا الْإِیمانُ و قوله «وَ إِنْ کُنْتَ مِنْ قَبْلِهِ لَمِنَ الْغافِلِینَ» فمعنی الضلال علی هذا هو الذهاب عن العلم مثل قوله «أَنْ تَضِلَّ إِحْداهُما فَتُذَکِّرَ إِحْداهُمَا الْأُخْری» (و ثانیها) إن المعنی وجدک متحیرا لا تعرف وجوه معاشک فهداک إلی وجوه معاشک فإن الرجل إذا لم یهتد طریق مکسبه و وجه معیشته یقال أنه ضال لا یدری إلی أین یذهب و من أی وجه یکتسب عن أبی مسلم و

فی الحدیث نصرت بالرعب و جعل رزقی فی ظل رمحی یعنی الجهاد

(و ثالثها) إن المعنی وجدک لا تعرف الحق فهداک إلیه بإتمام العقل و نصب الأدله و الألطاف حتی عرفت الله بصفاته بین قوم ضلال مشرکین و ذلک من نعم الله سبحانه علیک (رابعها) وجدک ضالا فی شعاب مکه فهداک إلی جدک عبد المطلب

فروی أنه ص ضل فی شعاب مکه و هو صغیر فرآه أبو جهل و رده إلی جده عبد المطلب

فروی أنه ص ضل فی شعاب مکه و هو صغیر فرآه أبو جهل و رده إلی جده عبد المطلب فمن الله سبحانه بذلک علیه إذا رده إلی جده علی ید عدوه

عن ابن عباس (و خامسها)

ما روی أن حلیمه بنت أبی ذؤیب لما أرضعته مده و قضت حق الرضاع ثم أرادت رده علی جده جاءت به حتی قربت من مکه فضل فی الطریق فطلبته جزعه و کانت تقول إن لم أره لأرمین نفسی من شاهق و جعلت تصیح وا محمداه قالت فدخلت مکه علی تلک الحال فرأیت شیخا متوکئا علی عصا فسألنی عن حالی فأخبرته فقال لا تبکین فأنا أدلک علی من یرده علیک فأشار إلی هبل صنمهم الأکبر و دخل البیت فطاف بهبل و قبل رأسه و قال یا سیداه لم تزل منتک جسیمه رد محمدا علی هذه السعدیه قال فتساقطت الأصنام لما تفوه باسم محمد ص و سمع صوت إن هلاکنا علی یدی محمد فخرج و أسنانه تصطک و خرجت إلی عبد المطلب و أخبرته بالحال فخرج فطاف بالبیت و دعا الله سبحانه فنودی و أشعر بمکانه فأقبل عبد المطلب و تلقاه ورقه بن نوفل فی الطریق فبینما هما یسیران إذ النبی ص قائم تحت شجره یجذب الأغصان و یلعب بالورق فقال عبد المطلب فداک نفسی و حمله و رده إلی مکه

عن کعب (و سادسها)

ما روی أنه ص خرج مع عمه أبی طالب فی قافله میسره غلام خدیجه فبینما هو راکب ذات لیله ظلماء جاء إبلیس فأخذ بزمام ناقته فعدل به عن الطریق فجاء جبرائیل (علیه السلام) فنفخ إبلیس نفخه رفع بها إلی الحبشه و رده إلی القافله فمن الله علیه بذلک

عن سعید بن المسیب (و سابعها) إن المعنی وجدک مضلولا عنک فی قوم لا یعرفون حقک فهداهم إلی معرفتک و أرشدهم إلی فضلک و الاعتراف بصدقک و المراد أنک کنت خاملا لا تذکر و لا تعرف فعرفک الله الناس حتی عرفوک و عظموک.

«وَ وَجَدَکَ عائِلًا»
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أی فقیرا لا مال لک «فَأَغْنی» أی فأغناک بمال خدیجه و الغنائم و قیل فأغناک بالقناعه و رضاک بما أعطاک عن مقاتل و اختار الفراء قال لم یکن غنیا عن کثره المال لکن الله سبحانه أرضاه بما أتاه من الرزق و ذلک حقیقه الغنی و

روی العیاشی بإسناده عن أبی الحسن الرضا (علیه السلام) فی قوله «أَ لَمْ یَجِدْکَ یَتِیماً فَآوی» قال فردا لا مثل لک فی المخلوقین فآوی الناس إلیک و وجدک ضالا أی ضاله فی قوم لا یعرفون فضلک فهداهم إلیک و وجدک عائلا تعول أقواما بالعلم فأغناهم بک

و

روی أن النبی ص قال من علی ربی و هو أهل المن

و قد طعن بعض الملحدین فقال کیف یحسن الامتنان بالإنعام و هل یکون هذا من فعل الکرام (و الجواب) أن المن إنما یقبح من المنعم إذا أراد به الغض من المنعم علیه و الأذی له فأما من أراد التذکیر لشکر نعمته و الترغیب فیه لیستحق الشاکر المزید فإنه فی غایه الحسن و لأن من کمال الجود و تمام الکرم تعریف المنعم علیه أنه إنما أنعم علیه لیسأل جمیع ما یحتاج إلیه فیعطی ثم أوصاه سبحانه بالیتامی و الفقراء فقال «فَأَمَّا الْیَتِیمَ فَلا تَقْهَرْ» أی فلا تقهره علی ماله فتذهب بحقه لضعفه کما کانت تفعل العرب فی أمر الیتامی عن الفراء و الزجاج و قیل معناه لا تحتقر الیتیم فقد کنت یتیما عن مجاهد و کان النبی ص یحسن إلی الیتامی و یبرهم و یوصی بهم و

جاء فی الحدیث عن أبی أوفی قال کنا جلوسا عند رسول الله ص فأتاه غلام فقال غلام یتیم و أخت لی یتیمه و أم لی أرمله أطعمنا مما أطعمک الله أعطاک الله مما عنده حتی ترضی قال ما أحسن ما قلت یا غلام اذهب یا بلال فأتنا بما کان عندنا فجاء بواحده و عشرین تمره فقال سبع لک و سبع لأختک و سبع لأمک فقام إلیه معاذ بن جبل فمسح رأسه و قال جبر الله یتمک و جعلک خلفا من أبیک و کان من أبناء المهاجرین فقال رسول الله ص رأیتک یا معاذ و ما صنعت قال رحمته قال لا یلی أحد منکم یتیما فیحسن ولایته و وضع یده علی رأسه إلا کتب الله له بکل شعره حسنه و محا عنه بکل شعره سیئه و رفع له بکل شعره درجه

و

عن عبد الله بن مسعود قال قال رسول الله ص من مسح علی رأس یتیم کان له بکل شعره تمر علی یده نور یوم القیامه

و

قال ص أنا و کافل الیتیم کهاتین فی الجنه إذا اتقی الله عز و جل و أشار بالسبابه و الوسطی

و

عن عمر بن الخطاب عن النبی ص قال إن الیتیم إذا بکی اهتز لبکائه عرش الرحمن فیقول الله لملائکته یا ملائکتی من أبکی هذا الیتیم الذی غیب أبوه فی التراب فتقول الملائکه أنت أعلم فیقول الله تعالی یا ملائکتی فإنی أشهدکم أن لمن أسکته و أرضاه أن أرضیه یوم القیامه

و کان عمر إذا رأی یتیما مسح رأسه و أعطاه شیئا «وَ أَمَّا السَّائِلَ فَلا تَنْهَرْ» أی لا تنهر السائل و لا ترده إذا أتاک یسألک فقد کنت فقیرا فأما أن تطعمه و إما أن ترده ردا لینا و

فی الحدیث عن أنس بن مالک قال قال رسول الله ص إذا أتاک سائل
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علی فرس باسط کفیه فقد وجب له الحق و لو بشق تمره

قال أبو مسلم یرید کما أعطاک الله و رحمک و أنت عائل فأعط سائلک و ارحمه و قال الجبائی: المراد بها جمیع المکلفین و إن کان الخطاب للنبی ص و قیل إن المراد بالسائل طلب العلم و هو متصل بقوله «وَ وَجَدَکَ ضَالًّا فَهَدی» عن الحسن و المعنی علم من یسألک کما علمک الله الشرائع و کنت بها غیر عالم «وَ أَمَّا بِنِعْمَهِ رَبِّکَ فَحَدِّثْ» معناه اذکر نعمه الله و أظهرها و حدث بها و

فی الحدیث من لم یشکر الناس لم یشکر الله و من لم یشکر القلیل لم یشکر الکثیر و التحدث بنعمه الله شکر و ترکه کفر

و قیل یرید بالنعمه القرآن عن الکلبی قال و کان القرآن أعظم ما أنعم الله علیه به فأمره أن یقرأه و قیل بالنبوه التی أعطاک ربک عن مجاهد و اختاره الزجاج قال: أی بلغ ما أرسلت به و حدث بالنبوه التی آتاکها الله و هی أجل النعم و قیل معناه اشکر لما ذکر من النعمه علیک فی هذه السوره

قال الصادق (علیه السلام) معناه فحدث بما أعطاک الله و فضلک و رزقک و أحسن إلیک و هداک.

النظم

وجه اتصال قوله «لَلْآخِرَهُ خَیْرٌ لَکَ مِنَ الْأُولی» بما قبله أن فی قوله «ما وَدَّعَکَ رَبُّکَ وَ ما قَلی» إثباتا لمحبته سبحانه إیاه و إنعامه علیه فاتصل هذا أیضا به و التقدیر لیس الأمر کما قالوه بل الوحی یأتیک ما عمرت و تدوم محبتی لک و ما أعطیتک فی الآخره من الشرف و رفعه المنزله خیر مما أعطیتک الیوم فإذا حسدوک علی ذا فکیف بهم إذا رأوا ذلک و أما اتصال قوله «أَ لَمْ یَجِدْکَ» بما قبله فوجهه أنه اتصال ذکر النعم بذکر المنعم و التقدیر أنه سبحانه سینعم علیک فی مستقبل أمرک کما أنعم علیک فی الماضی من أمرک.
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(94) سوره الشرح مکیه و آیاتها ثمان (8)


اشاره


[توضیح]

مکیه و هی ثمانی آیه بالإجماع.



فضلها

أبی بن کعب عنه ص قال من قرأها أعطی من الأجر کمن لقی محمدا ص مغتما ففرج عنه

و روی أصحابنا أن الضحی و أ لم نشرح سوره واحده لتعلق إحدیهما بالأخری و لم یفصلوا بینهما ببسم الله الرحمن الرحیم و جمعوا بینهما فی الرکعه الواحده فی الفریضه و کذلک القول فی سوره أ لم تر کیف و لإیلاف قریش و السیاق یدل علی ذلک لأنه قال أَ لَمْ یَجِدْکَ یَتِیماً فَآوی إلی آخرها ثم قال:




[سوره الشرح (94): الآیات 1 الی 8]


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

أَ لَمْ نَشْرَحْ لَکَ صَدْرَکَ (1) وَ وَضَعْنا عَنْکَ وِزْرَکَ (2) الَّذِی أَنْقَضَ ظَهْرَکَ (3) وَ رَفَعْنا لَکَ ذِکْرَکَ (4)

فَإِنَّ مَعَ الْعُسْرِ یُسْراً (5) إِنَّ مَعَ الْعُسْرِ یُسْراً (6) فَإِذا فَرَغْتَ فَانْصَبْ (7) وَ إِلی رَبِّکَ فَارْغَبْ (8)



اللغه

الشرح فتح الشی ء بإذهاب ما یصد عن إدراکه و أصل الشرح التوسعه و یعبر عن السرور بسعه القلب و شرحه و عن الهم بضیق القلب لأنه یورث ذلک و الوزر الثقل فی اللغه و منه اشتق اسم الوزیر لتحمله أثقال الملک و إنما سمیت الذنوب أوزارا لما یستحق علیها من العقاب العظیم و الأنقاض الأثقال التی کان ینتقض بها ما حمل علیه و النقض
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و الهدم واحد و نقض المذهب إبطاله بما یفسده و بعیر نقض سفر إذا أثقله السفر و النصب التعب و أنصبه الهم فهو منصب قال الشاعر:

(تعناک هم من أمیمه منصب)

و هم ناصب ذو نصب قال النابغه:

(کلینی لهم یا أمیمه ناصب)

. المعنی

ثم أتم سبحانه تعداد نعمه علی نبیه ص فقال «أَ لَمْ نَشْرَحْ لَکَ صَدْرَکَ»

روی سعید بن جبیر عن ابن عباس قال قال رسول الله ص لقد سألت ربی مسأله وددت أنی لم أسأله قلت أی رب أنه قد کان أنبیاء قبلی منهم من سخرت له الریح و منهم من کان یحیی الموتی قال فقال (أ لم أجدک یتیما فأویتک) قال قلت بلی قال (أ لم أجدک ضالا فهدیتک) قال قلت بلی أی رب قال (أ لم أشرح لک صدرک و وضعت عنک وزرک) قال قلت بلی أی رب

و المعنی أ لم نفتح لک صدرک و نوسع قلبک بالنبوه و العلم حتی قمت بأداء الرساله و صبرت علی المکاره و احتمال الأذی و اطمأننت إلی الإیمان فلم تضق به ذرعا و منه تشریح اللحم لأنه فتحه بترقیقه فشرح سبحانه صدره بأن ملأه علما و حکمه و رزقه حفظ القرآن و شرائع الإسلام و من علیه بالصبر و الاحتمال و قیل إنه ص کان قد ضاق صدره بمعاداه الجن و الإنس إیاه و مناصبتهم له فأتاه من الآیات ما اتسع به صدره بکل ما حمله الله إیاه و أمره به و ذلک من أعظم النعم عن البلخی و قیل معناه أ لم نشرح صدرک بإذهاب الشواغل التی تصد عن إدراک الحق و

عن ابن عباس قال سئل النبی ص فقیل یا رسول الله أ ینشرح الصدر قال نعم قالوا یا رسول الله و هل لذلک علامه یعرف بها قال نعم التجافی عن دار الغرور و الإنابه إلی دار الخلود و الإعداد للموت قبل نزول الموت

و معنی الاستفهام فی الآیه التقریر أی قد فعلنا ذلک و یدل علیه قوله فی العطف علیه «وَ وَضَعْنا عَنْکَ وِزْرَکَ» أی و حططنا عنک وزرک «الَّذِی أَنْقَضَ ظَهْرَکَ» أی أثقله حتی سمع له نقیض أی صوت عن الزجاج قال: و هذا مثل معناه أنه لو کان حملا لسمع نقیض ظهره و قیل إن المراد به تخفیف أعباء النبوه التی تثقل الظهر من القیام بأمرها سهل الله ذلک علیه حتی تیسر له و من علیه بذلک عن أبی عبیده و عبد العزیز بن یحیی و قیل معناه و أزلنا عنک همومک التی أثقلتک من أذی الکفار فشبه الهموم بالحمل و العرب تجعل الهم ثقلا عن أبی مسلم و قیل معناه و عصمناک عن احتمال الوزر فإن المقصود من الوضع أن لا یکون علیه ثقل فإذا عصم کان أبلغ فی أن لا یکون قال المرتضی قدس الله روحه إنما سمیت الذنوب بأنها أوزار لأنها تثقل کاسبها و حاملها فکل شی ء أثقل الإنسان و غمه و کده جاز أن یسمی وزرا فلا یمتنع أن یکون
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الوزر فی الآیه إنما أراد به غمه ص بما کان علیه قومه من الشرک و أنه و أصحابه بینهم مقهور مستضعف فلما أعلی الله کلمته و شرح صدره و بسط یده خاطبه بهذا الخطاب تذکیرا له بمواقع النعمه لیقابله بالشکر و یؤیده ما بعده من الآیات فإن الیسر بإزاله الهموم أشبه و العسر بإزاله الشدائد و الغموم أشبه فإن قیل أن السوره مکیه نزلت قبل أن یعلی الله کلمه الإسلام فلا وجه لقولکم قلنا أنه سبحانه لما بشره بأن یعلی دینه علی الدین کله و یظهره علی أعدائه کان بذلک واضعا عنه ثقل غمه بما کان یلحقه من أذی قومه و مبدلا عسره یسرا فإنه یثق بأن وعد الله حق و یجوز أیضا أن یکون اللفظ و إن کان ماضیا فالمراد به الاستقبال کقوله وَ نادی أَصْحابُ الْجَنَّهِ أَصْحابَ النَّارِ وَ نادَوْا یا مالِکُ لِیَقْضِ عَلَیْنا رَبُّکَ و لهذا نظائر کثیره «وَ رَفَعْنا لَکَ ذِکْرَکَ» أی قرنا ذکرک بذکرنا حتی لا أذکر إلا و تذکر معی یعنی فی الأذان و الإقامه و التشهد و الخطبه علی المنابر عن الحسن و غیره قال قتاده: رفع الله ذکره فی الدنیا و الآخره فلیس خطیب و لا متشهد و لا صاحب صلاه إلا و ینادی بأشهد أن لا إله إلا الله و أشهد أن محمدا رسول الله و

فی الحدیث عن أبی سعید الخدری عن النبی ص فی هذه الآیه قال قال لی جبرائیل قال الله عز و جل إذا ذکرت ذکرت معی

و فی هذا یقول حسان بن ثابت یمدح النبی ص:

أغر علیه للنبوه خاتم من الله مشهور یلوح و یشهد

و ضم الإله اسم النبی إلی اسمه إذا قال فی الخمس المؤذن أشهد

و شق له من اسمه لیجله فذو العرش محمود و هذا محمد.

ثم وعد سبحانه الیسر و الرخاء بعد الشده و ذلک أنه کان بمکه فی شده قال «فَإِنَّ مَعَ الْعُسْرِ یُسْراً» أی مع الفقر سعه عن الکلبی و قیل معناه أن مع الشده التی أنت فیها من مزاوله المشرکین یسرا و رخاء بأن یظهرک الله علیهم حتی ینقادوا للحق الذی جئتهم به طوعا أو کرها ثم کرر ذلک فقال «إِنَّ مَعَ الْعُسْرِ یُسْراً»

روی عطاء عن ابن عباس قال یقول الله تعالی خلقت عسرا واحدا و خلقت یسرین فلن یغلب عسر یسرین

و

عن الحسن قال خرج النبی ص یوما مسرورا فرحا و هو یضحک و یقول لن یغلب عسر یسرین

«فَإِنَّ مَعَ الْعُسْرِ یُسْراً إِنَّ مَعَ الْعُسْرِ یُسْراً» قال الفراء: إن العرب تقول إذا ذکرت نکره ثم أعدتها نکره مثلها صارتا اثنتین کقولک إذا کسبت درهما فأنفق درهما فالثانی غیر الأول فإذا أعدتها معرفه فهی هی کقولک إذا کسبت الدرهم فأنفق الدرهم فالثانی هو الأول و نحو هذا ما قال الزجاج: أنه ذکر العسر مع الألف و اللام ثم ثنی ذکره فصار المعنی إن مع العسر یسرین و قال صاحب کتاب النظم فی تفسیر
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هذه الآیه: إن الله بعث نبیه و هو مقل مخف و کانت قریش تعیره بذلک حتی قالوا له إن کان بک من هذا القول الذی تدعیه طلب الغنی جمعنا لک مالا حتی تکون کأیسر أهل مکه فکره النبی ص ذلک و ظن أن قومه إنما یکذبوه لفقره فوعده الله سبحانه الغنی لیسلیه بذلک عما خامره من الهم فقال «فَإِنَّ مَعَ الْعُسْرِ یُسْراً» و تأویله لا یحزنک ما یقولون و ما أنت فیه من الإقلال فإن مع العسر یسرا فی الدنیا عاجلا ثم أنجز ما وعده فلم یمت حتی فتح علیه الحجاز و ما والاها من القری العربیه و عامه بلاد الیمن فکان یعطی المائتین من الإبل و یهب الهبات السنیه و یعد لأهله قوت سنته ثم ابتدأ فصلا آخر فقال «إِنَّ مَعَ الْعُسْرِ یُسْراً» و الدلیل علی ابتدائه تعریه من فاء و واو و هو وعد لجمیع المؤمنین لأنه یعنی بذلک أن مع العسر فی الدنیا للمؤمن یسرا فی الآخره و ربما اجتمع له الیسران یسر الدنیا و هو ما ذکر فی الآیه الأولی و یسر الآخره و هو ما ذکر فی الآیه الثانیه

فقوله ص لن یغلب عسر یسرین

أی یسر الدنیا و الآخره فالعسر بین یسرین أما فرج الدنیا و أما ثواب الآخره و هذا الذی ذکره الجرجانی یؤید ما ذهب إلیه المرتضی قدس الله روحه من أن القائل إذا قال شیئا ثم کرره فإن الظاهر من تغایر الکلامین تغایر مقتضاهما حتی یکون کل واحد منهما مفیدا لما لا یفیده الآخر فیجب مع الإطلاق حمل الثانی علی غیر مقتضی الأول إلا إذا کان بین المتخاطبین عهد أو دلاله یعلم المخاطب بذلک أن المخاطب أراد بکلامه الثانی الأول فیحمله علی ذلک و أنشد أبو بکر الأنباری:

إذا بلغ العسر مجهوده فثق عند ذاک بیسر سریع

أ لم تر نحس الشتاء الفظیع یتلوه سعد الربیع البدیع

و أنشد إسحاق بن بهلول القاضی:

فلا تیأس و إن أعسرت یوما فقد أیسرت فی دهر طویل

و لا تظنن بربک ظن سوء فإن الله أولی بالجمیل

فإن العسر یتبعه یسار و قول الله أصدق کل قیل

«فَإِذا فَرَغْتَ فَانْصَبْ وَ إِلی رَبِّکَ فَارْغَبْ» معناه فإذا فرغت من الصلاه المکتوبه فانصب إلی ربک فی الدعاء و أرغب إلیه فی المسأله یعطک عن مجاهد و قتاده و الضحاک و مقاتل و الکلبی و هو المروی عن أبی جعفر و أبی عبد الله (علیه السلام)

و معنی انصب من النصب و هو التعب أی لا تشتغل بالراحه و قال الزهری: إذا فرغت من الفرائض فادع بعد التشهد بکل حاجتک و

قال الصادق (علیه السلام) هو الدعاء فی دبر الصلاه و أنت جالس

و قیل معناه فإذا فرغت من
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الفرائض فانصب فی قیام اللیل عن ابن مسعود و قیل معناه فإذا فرغت من دنیاک فانصب فی عباده ربک و صل عن مجاهد و الجبائی و قیل فإذا فرغت من الفرائض فانصب فیما رغبک الله فیه من الأعمال و صل عن ابن عباس و قیل إذا فرغت من جهاد أعدائک فانصب بالعباده لله عن الحسن و ابن زید و قیل فإذا فرغت من جهاد الأعداء فانصب بجهاد نفسک و قیل إذا فرغت من أداء الرساله فانصب لطلب الشفاعه و سئل علی بن طلحه عن هذه الآیه فقال القول فیه کثیر و قد سمعناه أنه یقال إذا صححت فاجعل صحتک و فراغک نصبا فی العباده و یدل علی هذا ما روی أن شریحا مر برجلین یصطرعان فقال: لیس بهذا أمر الفارغ إنما قال الله سبحانه «فَإِذا فَرَغْتَ فَانْصَبْ وَ إِلی رَبِّکَ فَارْغَبْ» أی فارفع حوائجک إلی ربک و لا ترفعها إلی أحد من خلقه و قال عطاء: یرید تضرع إلیه راهبا من النار و راغبا إلی الجنه.
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(95) سوره التین مکیه و آیاتها ثمان (8)


اشاره


[توضیح]

مکیه المعدل عن ابن عباس مدنیه ثمانی آیات بالإجماع.



فضلها

أبی بن کعب عن النبی ص من قرأها أعطاه الله خصلتین العافیه و الیقین ما دام فی دار الدنیا فإذا مات أعطاه الله من الأجر بعدد من قرأ هذه السوره صیام یوم

و

عن البراء بن عازب قال سمعت النبی ص یقرأ فی المغرب و التین و الزیتون فما رأیت إنسانا أحسن قراءه منه رواه أبو مسلم فی الصحیح

و

روی شعیب العقرقوفی عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال من قرأ و التین فی فرائضه و نوافله أعطی من الجنه حیث یرضی.



تفسیرها

أمر الله سبحانه بالرغبه إلیه فی خاتمه تلک السوره و افتتح هذه السوره بذکر أنه الخالق المستحق للعباده بعد أن أقسم علیه فقال:




[سوره التین (95): الآیات 1 الی 8]


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

وَ التِّینِ وَ الزَّیْتُونِ (1) وَ طُورِ سِینِینَ (2) وَ هذَا الْبَلَدِ الْأَمِینِ (3) لَقَدْ خَلَقْنَا الْإِنْسانَ فِی أَحْسَنِ تَقْوِیمٍ (4)

ثُمَّ رَدَدْناهُ أَسْفَلَ سافِلِینَ (5) إِلاَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ فَلَهُمْ أَجْرٌ غَیْرُ مَمْنُونٍ (6) فَما یُکَذِّبُکَ بَعْدُ بِالدِّینِ (7) أَ لَیْسَ اللَّهُ بِأَحْکَمِ الْحاکِمِینَ (8)
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اللغه

التقویم تصییر الشی ء علی ما ینبغی أن یکون علیه من التألیف و التعدیل یقال قومه فاستقام و تقوم.


المعنی 

«وَ التِّینِ وَ الزَّیْتُونِ» أقسم الله سبحانه بالتین الذی یؤکل و الزیتون الذی یعصر منه الزیت عن ابن عباس و الحسن و مجاهد و عکرمه و قتاده و هو الظاهر و إنما أقسم بالتین لأنه فاکهه مخلصه من شائب التنغیص و فیه أعظم عبره لأنه عز اسمه جعلها علی مقدار اللقمه و هیأها علی تلک الصفه إنعاما علی عباده بها و

قد روی أبو ذر عن النبی ص قال فی التین لو قلت إن فاکهه نزلت من الجنه لقلت هذه هی لأن فاکهه الجنه بلا عجم فکلوها فإنها تقطع البواسیر و تنفع من النقرس

و أما الزیتون فإنه یعتصر منه الزیت الذی یدور فی أکثر الأطعمه و هو إدام و التین طعام فیه منافع کثیره و قیل التین الجبل الذی علیه دمشق و الزیتون الجبل الذی علیه بیت المقدس عن قتاده و قال عکرمه: هما جبلان و إنما سمیا لأنهما ینبتان بهما و قیل التین مسجد دمشق و الزیتون بیت المقدس عن کعب الأحبار و عبد الرحمن بن غنیم و ابن زید و قیل التین مسجد نوح الذی بنی علی الجودی و الزیتون بیت المقدس عن ابن عباس و قیل التین المسجد الحرام و الزیتون المسجد الأقصی عن الضحاک «وَ طُورِ سِینِینَ» یعنی الجبل الذی کلم الله علیه موسی عن الحسن و سینین و سیناء واحد و قیل إن سینین معناه المبارک الحسن و کأنه قیل جبل الخیر الکثیر لأنه إضافه تعریف عن مجاهد و قتاده و قیل معناه کثیر النبات و الشجر عن عکرمه و قیل إن کل جبل فیه شجر مثمر فهو سینین و سیناء بلغه النبط عن مقاتل

قال عمرو بن میمون سمعت عمر بن الخطاب یقرأ بمکه فی المغرب و التین و الزیتون و طور سیناء قال فظننت أنه إنما قرأها لیعلم حرمه البلد و روی ذلک عن موسی بن جعفر (علیه السلام)

أیضا «وَ هذَا الْبَلَدِ الْأَمِینِ» یعنی مکه البلد الحرام یأمن فیه الخائف فی الجاهلیه و الإسلام فالأمین یعنی المؤمن من یدخله و قیل بمعنی الأمن و یؤیده قوله أَنَّا جَعَلْنا حَرَماً آمِناً قال الشاعر:

أ لم تعلمی یا أسم ویحک إننی حلفت یمینا لا أخون أمینی

یرید آمنی «لَقَدْ خَلَقْنَا الْإِنْسانَ فِی أَحْسَنِ تَقْوِیمٍ» هذا جواب القسم و أراد جنس الإنسان و هو آدم و ذریته خلقهم الله فی أحسن صوره عن إبراهیم و مجاهد و قتاده و قیل فی أحسن تقویم أی منتصب القامه و سائر الحیوان مکب علی وجهه إلا الإنسان عن ابن عباس
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و قیل أراد أنه خلقهم علی کمال فی أنفسهم و اعتدال فی جوارحهم و أبانهم عن غیرهم بالنطق و التمییز و التدبیر إلی غیر ذلک مما یختص به الإنسان و فی ذلک إشاره أیضا إلی حال الشباب «ثُمَّ رَدَدْناهُ أَسْفَلَ سافِلِینَ» یرید إلی الخرف و أرذل العمر و الهرم و نقصان العقل و السافلون هم الضعفاء و الزمنی و الأطفال و الشیخ الکبیر أسفل هؤلاء جمیعا عن ابن عباس و إبراهیم و قتاده و قیل معناه ثم رددناه إلی النار عن الحسن و مجاهد و ابن زید و الجبائی و المعنی إلی أسفل الأسفلین لأن جهنم بعضها أسفل من بعض و علی هذا فالمراد به الکفار أی خلقناهم فی أحسن خلقه أحرارا عقلاء مکلفین فکفروا فرددناهم إلی النار فی أقبح صوره ثم استثنی فقال «إِلَّا الَّذِینَ آمَنُوا» أی صدقوا بالله «وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ» أی أخلصوا العباده لله و أضافوا إلی ذلک الأعمال الصالحه فإن هؤلاء لا یردون إلی النار و من قال بالقول الأول قال إن المؤمن لا یرد إلی الخرف و إن عمر عمرا طویلا قال إبراهیم: إذا بلغ المؤمن من الکبر ما یعجز معه من العمل کتب له ما کان یعمل و هو قوله «فَلَهُمْ أَجْرٌ غَیْرُ مَمْنُونٍ» و قال عکرمه: من رد منهم إلی أرذل العمر کتب له صالح ما کان یعمل فی شبابه و ذلک أجر غیر ممنون و عن ابن عباس قال: و من قرأ القرآن لم یرد إلی أرذل العمر و ذلک قوله «ثُمَّ رَدَدْناهُ أَسْفَلَ سافِلِینَ إِلَّا الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ» قال إلا الذین قرءوا القرآن و

فی الحدیث عن أنس قال قال رسول الله ص المولود حتی یبلغ الحنث ما عمل من حسنه کتب لوالدیه فإن عمل سیئه لم تکتب علیه و لا علی والدیه فإذا بلغ الحنث و جری علیه القلم أمر الله الملکین اللذین معه یحفظانه و یسددانه فإذا بلغ أربعین سنه فی الإسلام آمنه الله من البلایا الثلاث الجنون و الجذام و البرص فإذا بلغ خمسین خفف الله حسابه فإذا بلغ ستین رزقه الإنابه إلیه فیما یجب فإذا بلغ سبعین أحبه أهل السماء فإذا بلغ ثمانین کتب الله حسناته و تجاوز عن سیئاته فإذا بلغ تسعین غفر الله له ما تقدم من ذنبه و ما تأخر و شفعه فی أهل بیته و کان اسمه أسیر الله فی الأرض فإذا بلغ أرذل العمر لکیلا یعلم بعد علم شیئا کتب الله له بمثل ما کان یعمل فی صحته من الخیر و إن عمل سیئه لم تکتب علیه

و أقول إن صح الخبر فإنما لا تکتب علیه السیئه لزوال عقله و نقصان تمییزه فی ذلک الوقت و قوله «غَیْرُ مَمْنُونٍ» أی غیر منقوص و قیل غیر مقطوع عن أبی مسلم و قیل غیر محسوب عن مجاهد و قیل غیر مکدر بما یؤذی و یغم عن الجبائی «فَما یُکَذِّبُکَ بَعْدُ بِالدِّینِ» معناه أی شی ء یکذبک أیها الإنسان بعد هذه الحجج بالدین الذی هو الجزاء و الحساب عن الحسن و عکرمه و أبی مسلم و المراد ما یحملک علی أن لا تتفکر فی صوتک و شبابک و هرمک فتعتبر و تقول إن الذی فعل ذلک قادر علی أن یبعثنی و یحاسبنی و یجازینی بعملی فیکون قوله «فَما یُکَذِّبُکَ» یعنی به ما الذی یجعلک تکذب و قیل إن الخطاب
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للنبی ص أی فمن یکذبک أیها الرسول بعد هذه الحجج بالدین الذی هو الإسلام عن مجاهد و قتاده أی لا شی ء یکذبک «أَ لَیْسَ اللَّهُ بِأَحْکَمِ الْحاکِمِینَ» هذا تقریر للإنسان علی الاعتراف بأنه تعالی أحکم الحاکمین فی صنائعه و أفعاله و أنه لا خلل فی شی ء منها و لا اضطراب فکیف یترک هذه الخلائق و یهملهم فلا یجازیهم و قیل معناه أ لیس الله بأقضی القاضین فیحکم بینک یا محمد و بین أهل التکذیب بک عن مقاتل و

قال قتاده و کان رسول الله ص إذا ختم هذه السوره قال بلی و أنا علی ذلک من الشاهدین.

النظم

اتصل قوله «أَ لَیْسَ اللَّهُ بِأَحْکَمِ الْحاکِمِینَ» بما قبله من ذکر الدین و الجزاء علی سبیل التنبیه علی الإعاده فإن الحکیم إذا کلف و أمر و نهی و خلی بین الظالم و المظلوم فلا بد من المجازاه و الإنصاف و الانتصاف فإذا لم یکن ذلک فی الدنیا فلا بد من البعث فإن أحکم الحاکمین لا یجوز علیه الإخلال بما ذکرناه.
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(96) سوره العلق مکیه و آیاتها تسع عشره (19)


اشاره


عدد آیها

عشرون آیه حجازی و تسع عشره عراقی و ثمانی عشره شامی.



اختلافها

آیتان الذی ینهی غیر الشامی لئن لم ینته حجازی.



فضلها

أبی بن کعب عن النبی ص من قرأها فکأنما قرأ المفصل کله

محمد بن حسان عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال من قرأ فی یومه أو فی لیلته اقرأ باسم ربک ثم مات فی یومه أو فی لیلته مات شهیدا و بعثه الله شهیدا و أحیاه کمن ضرب بسیفه فی سبیل الله مع رسول الله ص.



تفسیرها

ختم الله سبحانه تلک السوره بذکر اسمه و افتتح هذه السوره باسمه أیضا فقال:
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[سوره العلق (96): الآیات 1 الی 19]


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

اقْرَأْ بِاسْمِ رَبِّکَ الَّذِی خَلَقَ (1) خَلَقَ الْإِنْسانَ مِنْ عَلَقٍ (2) اقْرَأْ وَ رَبُّکَ الْأَکْرَمُ (3) الَّذِی عَلَّمَ بِالْقَلَمِ (4)

عَلَّمَ الْإِنْسانَ ما لَمْ یَعْلَمْ (5) کَلاَّ إِنَّ الْإِنْسانَ لَیَطْغی (6) أَنْ رَآهُ اسْتَغْنی (7) إِنَّ إِلی رَبِّکَ الرُّجْعی (8) أَ رَأَیْتَ الَّذِی یَنْهی (9)

عَبْداً إِذا صَلَّی (10) أَ رَأَیْتَ إِنْ کانَ عَلَی الْهُدی (11) أَوْ أَمَرَ بِالتَّقْوی (12) أَ رَأَیْتَ إِنْ کَذَّبَ وَ تَوَلَّی (13) أَ لَمْ یَعْلَمْ بِأَنَّ اللَّهَ یَری (14)

کَلاَّ لَئِنْ لَمْ یَنْتَهِ لَنَسْفَعاً بِالنَّاصِیَهِ (15) ناصِیَهٍ کاذِبَهٍ خاطِئَهٍ (16) فَلْیَدْعُ نادِیَهُ (17) سَنَدْعُ الزَّبانِیَهَ (18) کَلاَّ لا تُطِعْهُ وَ اسْجُدْ وَ اقْتَرِبْ (19)



اللغه

العلق جمع علقه و هی القطعه الجامده من الدم التی تعلق لرطوبتها بما تمر به فإذا جفت لا تسمی علقه و العلق ضرب من الدود أسود لأنه یعلق علی العضو فیمتص منه الدم و الرجعی الرجوع و المرجع واحد و السفع الجذب الشدید یقال سفعت بالشی ء إذا قبضت علیه و جذبته جذبا شدیدا و سفعته النار و الشمس إذا غیرت وجهه إلی حال تشویه و منه الحدیث

لیصیبن أقواما سفع من النار

أی تشویه خلقه و الناصیه شعر مقدم الرأس سمیت بذلک لأنها متصله بالرأس من قولهم ناصی یناصی مناصاه إذا وصل قال الراجز:

" قی تناصیها بلاد قی"

النادی مجلس أهل النادی ثم کثر فسمی کل مجلس نادیا و واحد الزبانیه زبینه عن أبی عبیده و زبنی عن الکسائی و زابن عن الأخفش أخذ من الزبن و هو الدفع و الناقه تزبن الحالب أی ترکضه برجلها قال الشاعر:

و مستعجب مما یری من انائنا و لو زبنته الحرب لم یترمرم

. الإعراب

«خَلَقَ الْإِنْسانَ مِنْ عَلَقٍ» تخصیص بعد تعمیم أ لا تری أن قوله «خَلَقَ الْإِنْسانَ» بعد قوله «خَلَقَ» خصوص بعد عموم فهو مثل قوله یُؤْمِنُونَ بِالْغَیْبِ ثم قال وَ بِالْآخِرَهِ هُمْ یُوقِنُونَ فخصص الآخره بعد ذکر الغیب الذی هو عام لکل ما غاب عنا و عکسه قول لبید:

و هم العشیره أن یبطئ حاسد أو أن یلوم بحاجه لوامها
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أ لا تری أن اللوم أعم من التبطئه لأن التبطئه نسبه قوم إلی البطء فهذا بعض اللوم و قوله «إِنَّ الْإِنْسانَ لَیَطْغی أَنْ رَآهُ اسْتَغْنی» الضمیر المستکن فی رآه عائد إلی الضمیر المستکن فی یطغی و الهاء فی رآه عائد إلی الضمیر المستکن فیه و إنما جاز أن یعود الضمیر المنصوب إلی ضمیر الفاعل فی باب علمت و أخواتها من غیر ذکر النفس لدخول هذه الأفعال علی المبتدأ و الخبر و الخبر هو نفس المبتدأ فتقول علمتنی و حسبتنی أفعل کذا و لا یجوز فی غیرها إلا بواسطه النفس تقول ضربت نفسی و لا تقول ضربتنی و إن رآه فی محل نصب لأنه مفعول له و «اسْتَغْنی» جمله فی موضع النصب لکونها مفعوله ثانیه لرآه و التقدیر لأن رآه مستغنیا. ناصیه بدل من الناصیه أی بناصیه کاذبه خاطئه و معناه بناصیه صاحبها کاذب خاطئ یقال فلان نهاره صائم و لیله قائم أی هو صائم فی نهاره و قائم فی لیله. «فَلْیَدْعُ نادِیَهُ» أی أهل نادیه فحذف المضاف. و النون فی «لَنَسْفَعاً» نون التأکید الخفیفه و الاختیار عند البصریین أن تکتب بالألف لأن الوقف علیها بالألف و اختار الکوفیون أن تکتب بالنون لأنها نون فی الحقیقه.


المعنی 

«اقْرَأْ بِاسْمِ رَبِّکَ» هذا أمر من الله سبحانه لنبیه ص أن یقرأ باسم ربه و أن یدعوه بأسمائه الحسنی و فی تعظیم الاسم تعظیم المسمی لأن الاسم ذکر المسمی بما یخصه فلا سبیل إلی تعظیمه إلا بمعناه و لهذا لا یعظم اسم الله حق تعظیمه إلا من هو عارف به و معتقد عبادته و لهذا قال سبحانه قُلِ ادْعُوا اللَّهَ أَوِ ادْعُوا الرَّحْمنَ أَیًّا ما تَدْعُوا فَلَهُ الْأَسْماءُ الْحُسْنی و قال سَبِّحِ اسْمَ رَبِّکَ الْأَعْلَی فالباء هنا زائده و التقدیر اقرأ باسم ربک و أکثر المفسرین علی أن هذه السوره أول ما نزل من القرآن و أول یوم نزل جبرائیل (علیه السلام) علی رسول الله ص و هو قائم علی حراء علمه خمس آیات من أول هذه السوره و قیل أول ما نزل من القرآن قوله «یا أَیُّهَا الْمُدَّثِّرُ» و قد مر ذکره و قیل أول سوره نزلت علی رسول الله ص فاتحه الکتاب

رواه الحاکم أبو عبد الله الحافظ بإسناده عن أبی میسره عمرو بن شرحبیل أن رسول الله ص قال لخدیجه:

إنی إذا خلوت وحدی سمعت نداء فقالت ما یفعل الله بک إلا خیرا فو الله إنک لتؤدی الأمانه و تصل الرحم و تصدق الحدیث قالت خدیجه: فانطلقنا إلی ورقه بن نوفل بن أسد بن عبد العزی هو ابن عم خدیجه فأخبره رسول الله ص بما رأی فقال له ورقه: إذا أتاک فاثبت له حتی تسمع ما یقول ثم أتینی فأخبرنی فلما خلا ناداه یا محمد قل له ذلک فقال له أبشر ثم أبشر فأنا أشهد أنک الذی بشر به ابن مریم و أنک علی مثل ناموس موسی و أنک نبی مرسل و أنک سوف تؤمر بالجهاد بعد یومک هذا و لئن أدرکنی ذلک لأجاهدن معک فلما توفی ورقه قال رسول الله ص: لقد رأیت القس فی الجنه علیه ثیاب الحریر لأنه آمن بی و صدقنی

یعنی ورقه و روی أن ورقه قال فی ذلک:
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فإن یک حقا یا خدیجه فأعلمی حدیثک إیانا فأحمد مرسل

و جبریل یأتیه و میکال معهما من الله وحی یشرح الصدر منزل

یفوز به من فاز عزا لدینه و یشقی به الغاوی الشقی المضلل

فریقان منهم فرقه فی جنانه و أخری بأغلال الجحیم تغلغل

ثم وصف سبحانه ربه و بینه بفعله الدال علیه فقال «الَّذِی خَلَقَ» أی خلق جمیع المخلوقات علی مقتضی حکمته و أخرجه من العدم إلی الوجود بکمال قدرته ثم خص الإنسان بالذکر تشریفا له و تنبیها علی إبانته إیاه عن سائر الحیوان فقال «خَلَقَ الْإِنْسانَ مِنْ عَلَقٍ» أراد به جنس بنی آدم أی خلقهم من دم جامد بعد النطفه و قیل معناه خلق آدم من طین یعلق بالید و الأول أصح و فی هذا إشاره إلی بیان النعمه بأن خلقه من الأصل الذی هو فی الغایه القصوی من المهانه ثم بلغ به مبالغ الکمال حتی صار بشرا سویا مهیئا للنطق و التمییز مفرغا فی قالب الاعتدال و أنه کما نقل الإنسان من حال إلی حال حتی استکمل کذلک بنقلک من الجهاله إلی درجه النبوه و الرساله حتی تستکمل شرف محلها ثم أکد الأمر بالإعاده فقال «اقْرَأْ» و قیل أمره فی الأول بالقراءه لنفسه و فی الثانی بالقراءه للتبلیغ و لیس بتکرار عن الجبائی و معناه اقرأ القرآن «وَ رَبُّکَ الْأَکْرَمُ» أی الأعظم کرما فلا یبلغه کرم کریم لأنه یعطی من النعم ما لا یقدر علی مثله غیره فکل نعمه توجد من جهته تعالی إما بأن اخترعها و إما سببها و سهل الطریق إلیها و قیل معناه بلغ قومک و ربک الأکرم الذی یثیبک علی عملک بما یقتضیه کرمه و یقویک و یعینک علی حفظ القرآن «الَّذِی عَلَّمَ بِالْقَلَمِ» أی علم الکاتب أن یکتب بالقلم أو علم الإنسان البیان بالقلم أو علم الکتابه بالقلم امتن سبحانه علی خلقه بما علمهم من کیفیه الکتابه بالقلم لما فی ذلک من کثره الانتفاع فیما یتعلق بالدین و الدنیا قال قتاده: القلم نعمه من الله عظیمه لولاه لم یقم دین و لم یصلح عیش و قال بعضهم فی وصفه:

لعاب الأفاعی القاتلات لعابه و أری الجنی اشتارته أید عواسل.

و قیل أراد سبحانه آدم لأنه أول من کتب عن کعب و قیل أول من کتب إدریس عن الضحاک و قیل أراد کل نبی کتب بالقلم لأنه ما علمه إلا بتعلیم الله إیاه «عَلَّمَ الْإِنْسانَ ما لَمْ یَعْلَمْ» من أنواع الهدی و البیان و أمور الدین و الشرائع و الأحکام فجمیع ما یعلمه الإنسان
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من جهته سبحانه إما بأن اضطره إلیه و إما بأن نصب الدلیل علیه فی عقله و إما بأن بینه له علی ألسنه ملائکته و رسله فکل العلوم علی هذا مضاف إلیه و فی هذا دلاله علی أنه سبحانه عالم لأن العلم لا یقع إلا من عالم «کَلَّا» أی حقا «إِنَّ الْإِنْسانَ لَیَطْغی» أی یتجاوز حده و یستکبر علی ربه و یعدو طوره «أَنْ رَآهُ اسْتَغْنی» أی لأن رآه نفسه مستغنیه عن ربه بعشیرته و أمواله و قوته کأنه قال إنما یطغی من رأی أنه مستغن عن ربه لا من کان غنیا قال قتاده:

کان إذا أصاب مالا زاد فی ثیابه و مرکبه و طعامه و شرابه فذلک طغیانه و قیل إنها نزلت فی أبی جهل هشام من هنا إلی آخر السوره «إِنَّ إِلی رَبِّکَ الرُّجْعی» أی إلی الله مرجع کل أحد أی فهذا الطاغی کیف یطغی بماله و یعصی ربه و رجوعه إلیه و هو قادر علی إهلاکه و علی مجازاته إذا رجع إلیه «أَ رَأَیْتَ الَّذِی یَنْهی عَبْداً إِذا صَلَّی» هذا تقریر للنبی ص و أعلام له بما یفعله بمن ینهاه عن الصلاه

فقد جاء فی الحدیث أن أبا جهل قال هل یعفر محمد وجهه بین أظهرکم قالوا نعم قال فبالذی یحلف به لئن رأیته یفعل ذلک لأطأن علی رقبته فقیل له ها هو ذلک یصلی فانطلق لیطأ علی رقبته فما فجأهم إلا و هو ینکص علی عقبیه و یتقی بیدیه فقالوا ما لک یا أبا الحکم قال إن بینی و بینه خندقا من نار و هولا و أجنحه و قال نبی الله و الذی نفسی بیده لو دنا منی لاختطفته الملائکه عضوا عضوا فأنزل الله سبحانه «أَ رَأَیْتَ الَّذِی یَنْهی» إلی آخر السوره رواه مسلم فی الصحیح

و معنی الآیه أ رأیت یا محمد من منع من الصلاه و نهی من یصلی عنها ما ذا یکون جزاؤه و ما یکون حاله عند الله تعالی و ما الذی یستحقه من العذاب فحذف لدلاله الکلام علیه و الآیه عامه فی کل من ینهی عن الصلاه و الخیر و

روی عن علی (علیه السلام) أنه خرج فی یوم عید فرأی ناسا یصلون فقال یا أیها الناس قد شهدنا نبی الله فی مثل هذا الیوم فلم یکن أحد یصلی قبل العید أو قال النبی ص فقال رجل یا أمیر المؤمنین أ لا تنهی أن یصلوا قبل خروج الإمام فقال لا أرید أن أنهی عبدا إذا صلی و لکنا نحدثهم بما شهدنا من النبی ص أو کما قال

و معنی أ رأیت هاهنا تعجیب للمخاطب ثم کرر هذه اللفظه تأکیدا فی التعجیب فقال «أَ رَأَیْتَ إِنْ کانَ عَلَی الْهُدی» یعنی العبد المنهی و هو محمد ص «أَوْ أَمَرَ بِالتَّقْوی» یعنی بالإخلاص و التوحید و مخافه الله تعالی و هاهنا حذف أیضا تقدیره کیف یکون حال من ینهاه عن الصلاه و یزجره عنها ثم قال «أَ رَأَیْتَ إِنْ کَذَّبَ» أبو جهل «وَ تَوَلَّی» عن الإیمان و أعرض عن قبوله و الإصغاء إلیه «أَ لَمْ یَعْلَمْ بِأَنَّ اللَّهَ یَری» ما یفعله و یعلم ما یصنعه و التقدیر أ رأیت الذی فعل هذا الفعل ما الذی یستحق بذلک من الله تعالی من العقاب و قیل إن تقدیر نظم الآیه أ رأیت الذی ینهی عبدا إذا صلی و هو علی الهدی آمر بالتقوی و الناهی کاذب مکذب متول عن الإیمان فما أعجب هذا ثم هدده بقوله أ لم یعلم هذا
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المکذب فإن لم یعلم فلیعلم بأن الله یری هذا الصنیع الشنیع فیؤاخذه به و فی هذا إشاره إلی فعل الطاعه و ترک المعصیه ثم قال سبحانه «کَلَّا» أی لا یعلم ذلک «لَئِنْ لَمْ یَنْتَهِ» یعنی أن لم یمتنع أبو جهل عن تکذیب محمد ص و إیذائه «لَنَسْفَعاً بِالنَّاصِیَهِ» أی لنجرن بناصیته إلی النار و هذا کقوله فَیُؤْخَذُ بِالنَّواصِی وَ الْأَقْدامِ و معناه لنذلنه و نقیمنه مقام الأذله ففی الأخذ بالناصیه إهانه و استخفاف و قیل معناه لنغیرن وجهه و نسودنه بالنار یوم القیامه لأن السفع أثر الإحراق بالنار ثم أخبر سبحانه عنه بأنه فاجر خاطئ بأن قال «ناصِیَهٍ کاذِبَهٍ خاطِئَهٍ» وصفها بالکذب و الخطإ بمعنی أن صاحبها کاذب فی أقواله خاطئ فی أفعاله، لما ذکر الجر بها أضاف الفعل إلیها قال ابن عباس: لما أتی أبو جهل رسول الله ص انتهره رسول الله ص فقال أبو جهل أ تنتهرنی یا محمد فو الله لقد علمت ما بها أحد أکثر نادیا منی فأنزل الله سبحانه «فَلْیَدْعُ نادِیَهُ» و هذا وعید أی فلیدع أهل نادیه أی أهل مجلسه یعنی عشیرته فلیستنصر بهم إذا حل عقاب الله به و النادی الفناء قال وَ تَأْتُونَ فِی نادِیکُمُ الْمُنْکَرَ ثم قال «سَنَدْعُ الزَّبانِیَهَ» یعنی الملائکه الموکلین بالنار و هم الملائکه الغلاظ الشداد قال ابن عباس: لو دعا نادیه لأخذته زبانیه النار من ساعته معاینه و قیل إنه إخبار بأنه یدعو إلیه الزبانیه دعا نادیه أم لم یدع و صدق سبحانه ذلک فقتل أبو جهل یوم بدر ثم قال «کَلَّا» أی لیس الأمر علی ما علیه أبو جهل «لا تُطِعْهُ» فی النهی عن الصلاه «وَ اسْجُدْ» له عز اسمه «وَ اقْتَرِبْ» من ثوابه و قیل معناه و تقرب إلیه بطاعته و قیل معناه اسجد یا محمد للتقرب منه فإن أقرب ما یکون العبد من الله إذا سجد له و قیل «وَ اسْجُدْ» أی و صل لله و اقترب من الله

و فی الحدیث عن عبد الله بن مسعود أن رسول الله ص قال أقرب ما یکون العبد من الله إذا کان ساجدا

و قیل المراد به السجود لقراءه هذه السوره و السجود هنا فرض و هو من العزائم و

روی عن عبد الله بن سنان عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال العزائم الم تنزل و حم السجده و النجم إذا هوی و اقرأ باسم ربک و ما عداها فی جمیع القرآن مسنون و لیس بمفروض
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(97) سوره القدر مکیه و آیاتها خمس (5)


اشاره


[توضیح]

مکیه و قیل مدنیه.



عدد آیها

ست آیات مکی و شامی و خمس فی الباقین.



اختلافها

آیه لَیْلَهُ الْقَدْرِ الثالث مکی شامی.



فضلها

أبی بن کعب عن النبی ص من قرأها أعطی من الأجر کمن صام رمضان و أحیا لیله القدر.

الحسین بن أبی العلاء عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال من قرأ إنا أنزلناه فی فریضه من الفرائض نادی مناد یا عبد الله قد غفر لک ما مضی فاستأنف العمل.

سیف بن عمیره عن رجل عن أبی جعفر (علیه السلام) قال من قرأ إنا أنزلناه بجهر کان کشاهر سیفه فی سبیل الله و من قرأها سرا کان کالمتشحط بدمه فی سبیل الله و من قرأها عشر مرات مرت علی نحو ألف ذنب من ذنوبه.



تفسیرها

أمر سبحانه بالسجود و التقرب إلیه فی خاتمه تلک السوره و افتتح هذه السوره بذکر لیله القدر و إن التقرب فیها إلی الله یزید علی التقرب إلیه من سائر اللیالی و الأیام فکأنه قال اقترب إلیه فی سائر الأوقات خصوصا فی لیله القدر و قال أبو مسلم: لما أمره بقراءه القرآن فی تلک السوره بین فی هذه السوره أن إنزاله فی لیله القدر فقال:
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[سوره القدر (97): الآیات 1 الی 5]


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

إِنَّا أَنْزَلْناهُ فِی لَیْلَهِ الْقَدْرِ (1) وَ ما أَدْراکَ ما لَیْلَهُ الْقَدْرِ (2) لَیْلَهُ الْقَدْرِ خَیْرٌ مِنْ أَلْفِ شَهْرٍ (3) تَنَزَّلُ الْمَلائِکَهُ وَ الرُّوحُ فِیها بِإِذْنِ رَبِّهِمْ مِنْ کُلِّ أَمْرٍ (4)

سَلامٌ هِیَ حَتَّی مَطْلَعِ الْفَجْرِ (5)



القراءه

قرأ الکسائی و خلف مطلع بکسر اللام و الباقون بفتح اللام و فی الشواذ قراءه ابن عباس و عکرمه و الکلبی من کل امرء.



الحجه

قال أبو علی: مطلع هنا مصدر بدلاله أن المعنی سلام هی حتی وقت طلوعه و إلی وقت طلوعه نحو مقدم الحاج و خفوق النجم المصدر فیه زمانا علی تقدیر حذف المضاف فالقیاس أن یفتح اللام کما أن مصادر سائر ما کان من فعل یفعل مفتوح العین نحو المخرج و المدخل و أما الکسر فلأن المصادر التی ینبغی أن تکون علی المفعل ما قد کسر کقولهم علاه المکبر و المعجزه و قوله «من کل امرء» قال ابن جنی أنکر أبو حاتم هذه القراءه علی أنه حکی عن ابن عباس أنه قال یعنی الملائکه قال و لا أدری ما هذا و إنما هو تنزل الملائکه فیها کل آمر کقوله فِیها یُفْرَقُ کُلُّ أَمْرٍ حَکِیمٍ أَمْراً مِنْ عِنْدِنا و «مِنْ کُلِّ أَمْرٍ» فتم الکلام ثم استأنف فقال سلام أی هی سلام إلی أن یطلع الفجر و قال قطرب: معناه هی سلام من کل أمر و امرئ و یلزم علی قول قطرب أن یقال فکیف جاز تقدیم معمول المصدر الذی هو سلام علیه و قد عرفنا امتناع جواز تقدیم صله الموصل أو شی ء منها علیه و الجواب أن سلاما فی الأصل کعمری مصدر فأما هنا فإنه موضوع اسم الفاعل الذی هو سالمه هی أو مسلمه فکأنه قال من کل أمر سالمه أو مسلمه هی أی هی سالمه أو مسلمه منه.



اللغه

القدر کون الشی ء مساویا لغیره من غیر زیاده و لا نقصان و قدر الله هذا الأمر یقدره قدرا إذا جعله علی مقدار ما تدعو إلیه الحکمه و الشهر فی الشرع عباره عما بین هلالین من الأیام و إنما سمی شهرا لاشتهاره بالهلاک و قد یکون الشهر ثلاثین و یکون تسعه و عشرین إذا کان هلالیا فإن لم یکن هلالیا فهو ثلاثون.



الإعراب 

«خَیْرٌ مِنْ أَلْفِ شَهْرٍ» تقدیره خیر من ألف شهر لا لیله قدر فیه فحذف الصفه و قوله «سَلامٌ هِیَ» هی مبتدأ و سلام خبر مقدم علیه و هو بمعنی الفاعل لأنه إذا حمل علی المصدر لم یجز تعلیق حتی به لأنه لا یفصل بین الصله و الموصول و مثله قول الشاعر:

فهلا سعیتم سعی عصبه مازن و هل کفلائی فی الوفاء سواء

سواء بمعنی مستو و التقدیر فهل کفلائی مستوون فی الوفاء لا بد من هذا التقدیر لأن
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سواء لو کانت مصدرا لما تقدم علیه ما فی صلته و یجوز تعلیق حتی بقوله «تَنَزَّلُ الْمَلائِکَهُ» و لا یجوز أن یکون هی مبتدأ و تکون حتی نکره فی موضع الخبر لأنه لا فائده فیه إذ کل لیله بهذه الصفه و مطلع مجرور بحتی و هو فی معنی إلی.


المعنی 

«إِنَّا أَنْزَلْناهُ» الهاء کنایه عن القرآن و إن لم یجر له ذکر لأنه لا یشتبه الحال فیه «فِی لَیْلَهِ الْقَدْرِ» قال ابن عباس: أنزل الله القرآن جمله واحده من اللوح المحفوظ إلی السماء الدنیا فی لیله القدر ثم کان ینزله جبریل (علیه السلام) علی محمد ص نجوما و کان من أوله إلی آخره ثلاث و عشرون سنه و قال الشعبی: معناه أنا ابتدأنا إنزاله فی لیله القدر و قال مقاتل:

أنزله من اللوح المحفوظ إلی السفره و هم الکتبه من الملائکه فی السماء الدنیا و کان ینزل لیله القدر من الوحی علی قدر ما ینزل به جبرائیل (علیه السلام) علی النبی ص فی السنه کلها إلی مثلها من القابل و الکلام فی لیله القدر علی ضروب (فالأول) اختلاف العلماء فی معنی هذا الاسم و مأخذه فقیل سمیت لیله القدر لأنها اللیله التی یحکم الله فیها و یقضی بما یکون فی السنه بأجمعها من کل أمر عن الحسن و مجاهد و هی اللیله المبارکه فی قوله إِنَّا أَنْزَلْناهُ فِی لَیْلَهٍ مُبارَکَهٍ لأن الله تعالی ینزل فیها الخیر و البرکه و المغفره و روی أبو الضحی عن ابن عباس أنه کان یقضی القضایا فی لیله النصف من شعبان ثم یسلمها إلی أربابها فی لیله القدر و قیل لیله القدر أی لیله الشرف و الخطر و عظم الشأن من قولهم رجل له قدر عند الناس أی منزله و شرف و منه ما قَدَرُوا اللَّهَ* أی ما عظموه حق عظمته عن الزهری قال أبو بکر الوراق لأن من لم یکن ذا قدر إذا أحیاها صار ذا قدر و قال غیره لأن للطاعات فیها قدرا عظیما و ثوابا جزیلا و قیل سمیت لیله القدر لأنه أنزل فیها کتاب ذو قدر إلی رسول ذی قدر لأجل أمه ذات قدر علی یدی ملک ذی قدر و قیل هی لیله التقدیر لأن الله تعالی قدر فیها إنزال القرآن و قیل سمیت بذلک لأن الأرض تضیق فیها بالملائکه من قوله وَ مَنْ قُدِرَ عَلَیْهِ رِزْقُهُ عن الخلیل بن أحمد (الضرب الثانی) اختلافهم فی أنها أیه لیله فذهب قوم إلی أنها إنما کانت علی عهد رسول الله ص ثم رفعت و

جاءت الروایه عن أبی ذر أنه قال قلت یا رسول الله لیله القدر هی شی ء تکون علی عهد الأنبیاء ینزل فیها فإذا قبضوا رفعت قال لا بل هی إلی یوم القیامه

و قیل إنها فی لیالی السنه کلها و من علق طلاق امرأته علی لیله القدر لم یقع إلی مضی السنه و هو مذهب أبی حنیفه و فی بعض الروایات عن ابن مسعود أنه قال: من یقم الحول کله یصبها فبلغ ذلک عبد الله بن عمر فقال رحم الله أبا عبد الرحمن أ ما أنه علم أنها فی شهر رمضان و لکنه أراد أن لا یتکل الناس و جمهور العلماء علی أنها فی شهر رمضان فی کل سنه ثم اختلفوا فی.
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أی لیله هی منه فقیل هی أول لیله منه عن ابن زید العقیلی و قیل هی لیله سبع عشره منه عن الحسن و روی أنها لیله الفرقان و فی صبیحتها التقی الجمعان و الصحیح أنها فی العشر الأواخر من شهر رمضان و هو مذهب الشافعی و

روی مرفوعا أنه ص قال التمسوها فی العشر الأواخر

و

عن علی (علیه السلام) أن النبی ص کان یوقظ أهله فی العشر الأواخر من شهر رمضان قال و کان إذا دخل العشر الأواخر دأب و أدأب أهله

و

روی أبو بصیر عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال کان رسول الله ص إذا دخل العشر الأواخر شد المئزر و اجتنب النساء و أحیا اللیل و تفرغ للعباده

ثم اختلفوا فی أنها أیه لیله من العشر فقیل إنها لیله إحدی و عشرین و هو مذهب أبی سعید الخدری و اختیار الشافعی

قال أبو سعید الخدری قال رسول الله ص رأیت هذه اللیله ثم أنسیتها و رأیتنی أسجد فی ماء و طین فالتمسوها فی العشر الأواخر و التمسوها فی کل وتر قال فأبصرت عینای رسول الله ص انصرف و علی جبهته و أنفه أثر الماء و الطین من صبیحه إحدی و عشرین أورده البخاری فی الصحیح

و قیل هی لیله ثلاث و عشرین منه

عن عبد الله بن عمر قال جاء رجل إلی النبی ص فقال یا رسول إنی رأیت فی النوم کان لیله القدر هی لیله سابعه تبقی فقال ص: أری رؤیاکم قد تواطأت علی ثلاث و عشرین فمن کان منکم یرید أن یقوم من الشهر شیئا فلیقم لیله ثلاث و عشرین

قال معمر کان أیوب یغتسل لیله ثلاث و عشرین و یمس طیبا و سأل عمر بن الخطاب أصحاب رسول الله ص فقال قد علمتم

أن رسول الله ص قال فی لیله القدر اطلبوها فی العشر الأواخر وترا

ففی أی الوتر ترون فأکثر القوم فی الوتر قال ابن عباس فقال لی ما لک لا تتکلم یا ابن عباس فقلت رأیت الله أکثر ذکر السبع فی القرآن فذکر السماوات سبعا و الأرضین سبعا و الطواف سبعا و الجمار سبعا و ما شاء الله من ذلک خلق الإنسان سبعه و جعل رزقه فی سبعه فقال کل ما ذکرت عرفت فما قولک خلق الإنسان من سبعه و جعل رزقه فی سبعه فقلت خَلَقْنَا الْإِنْسانَ مِنْ سُلالَهٍ مِنْ طِینٍ إلی قوله خَلْقاً آخَرَ قرأت أَنَّا صَبَبْنَا الْماءَ صَبًّا إلی قوله وَ فاکِهَهً وَ أَبًّا فما أراها إلا لیله ثلاث و عشرین لسبع بقین فقال عمر عجزتم أن تأتوا بما جاء به هذا الغلام الذی لم یجتمع شؤون رأسه قال و قال عمر وافق رأیی رأیک ثم ضرب منکبی فقال ما أنت بأقل القوم علما و

روی العیاشی بإسناده عن زراره عن عبد الواحد بن المختار الأنصاری قال سألت أبا جعفر (علیه السلام) عن لیله القدر قال فی لیلتین لیله ثلاث و عشرین و إحدی و عشرین فقلت أفرد لی أحدهما فقال و ما علیک أن تعمل فی لیلتین هی إحداهما

و

عن شهاب ابن عبد ربه قال قلت لأبی عبد الله (علیه السلام) أخبرنی بلیله القدر فقال لیله إحدی و عشرین و لیله ثلاث و عشرین

و

عن حماد بن عثمان عن حسان بن أبی علی قال سألت أبا عبد الله (علیه السلام) عن لیله القدر قال اطلبها فی تسع عشره و إحدی و عشرین و ثلاث و عشرین

و

فی کتاب من لا
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یحضره الفقیه عن علی بن حمزه قال کنت عند أبی عبد الله (علیه السلام) فقال له أبو بصیر جعلت فداک اللیله التی یرجی فیها ما یرجی أی لیله هی فقال هی لیله إحدی و عشرین و ثلاث و عشرین قال فإن لم أقو علی کلتیهما فقال ما أیسر لیلتین فیما تطلب قال قلت فربما رأینا الهلال عندنا و جاءنا من یخبرنا بخلاف ذلک فی أرض أخری فقال ما أیسر أربع لیال فیما تطلب فیها جعلت فداک لیله ثلاث و عشرین لیله الجهنی قال إن ذلک لیقال قلت جعلت فداک إن سلیمان بن خالد روی أن فی تسع عشره یکتب وفد الحاج فقال یا أبا محمد وفد الحاج یکتب فی لیله القدر و المنایا و البلایا و الأرزاق ما یکون إلی مثلها فی قابل فاطلبها فی إحدی و ثلاث و صل فی کل واحده منها مائه رکعه و أحیهما إن استطعت إلی النور و اغتسل فیهما قال قلت فإن لم أقدر علی ذلک و أنا قائم قال فصل و أنت جالس قلت فإن لم أستطع قال فعلی فراشک قلت فإن لم أستطع فقال لا علیک أن تکتحل أول اللیل بشی ء من النوم إن أبواب السماء تفتح فی شهر رمضان و تصفد الشیاطین و تقبل أعمال المؤمنین نعم الشهر شهر رمضان کان یسمی علی عهد رسول الله ص المرزوق

و

فی روایه عبد الله بن بکیر عن زراره عن أحدهما قال سألته عن اللیالی التی یستحب فیها الغسل فی شهر رمضان فقال لیله تسع عشره و لیله إحدی و عشرین و لیله ثلاث و عشرین و قال لیله ثلاث و عشرین هی لیله الجهنی و حدیثه أنه قال لرسول الله ص إن منزلی نأی عن المدینه فمرنی بلیله أدخل فیها فأمره بلیله ثلاث و عشرین

قال الشیخ أبو جعفر (ره) و اسم الجهنی عبد الله بن أنیس الأنصاری و قیل إنها لیله سبع و عشرین عن أبی بن کعب و عائشه و

روی أن ابن عباس و ابن عمر قالا قال رسول الله ص تحروها لیله سبع و عشرین

و عن زر بن حبیش قال قلت لأبی یا أبا المنذر من أین علمت إنها لیله سبع و عشرین قال بالآیه
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التی أنبأ بها رسول الله ص قال تطلع الشمس غداتئذ کأنها طست لیس لها شعاع و قال بعضهم إن الله قسم کلمات السوره علی لیالی شهر رمضان فلما بلغ السابعه و العشرین أشار إلیها فقال هی و قیل إنها لیله تسع و عشرین و

روی عن أبی بکره قال سمعت رسول الله ص یقول التمسوها فی العشر الأواخر فی تسع بقین أو سبع بقین أو خمس بقین أو ثلاث بقین أو آخر لیله

و الفائده فی إخفاء هذه اللیله أن یجتهد الناس فی العباده و یحیوا جمیع لیالی شهر رمضان طمعا فی إدراکها کما أن الله سبحانه أخفی الصلاه الوسطی فی الصلوات الخمس و اسمه الأعظم فی الأسماء و ساعه الإجابه فی ساعات الجمعه (و الضرب الثالث) ذکر بعض ما ورد فی فضل هذه اللیله

روی ابن عباس عن النبی أنه قال إذا کان لیله القدر تنزل الملائکه الذین هم سکان سدره المنتهی و منهم جبرائیل فینزل جبرائیل (علیه السلام) و معه ألویه ینصب لواء منها علی قبری و لواء علی بیت المقدس و لواء فی المسجد الحرام و لواء علی طور سیناء و لا یدع فیها مؤمنا و لا مؤمنه إلا سلم علیه إلا مدمن الخمر و آکل لحم الخنزیر و المتضمخ بالزعفران

عنه ص قال من قام لیله القدر إیمانا و احتسابا غفر له ما تقدم من ذنبه

و

عنه ص قال إن الشیطان لا یخرج فی هذه اللیله حتی یضی ء فجرها و لا یستطیع فیها علی أحد بخبل أو داء أو ضرب من ضروب الفساد و لا ینفذ فیه سحر ساحر

و

روی الحسن عن النبی ص قال فی لیله القدر إنها لیله سمحه لا حاره و لا بارده تطلع الشمس فی صبیحتها و لیس لها شعاع

ثم قال الله سبحانه تعظیما لشأن هذه اللیله و تنبیها لعظم قدرها و شرف محلها «وَ ما أَدْراکَ ما لَیْلَهُ الْقَدْرِ» فکأنه قال و ما أدراک یا محمد ما خطر لیله القدر و ما حرمتها و هذا حث علی العباده فیها ثم فسر سبحانه تعظیمه و حرمته فقال «لَیْلَهُ الْقَدْرِ خَیْرٌ مِنْ أَلْفِ شَهْرٍ» أی قیام لیله القدر و العمل فیها خیر من قیام ألف شهر لیس فیه لیله القدر و صیامه عن مقاتل و قتاده و ذلک أن الأوقات إنما یفضل بعضها علی بعض بما یکون فیها من الخیر من النفع فلما جعل الله الخیر الکثیر فی لیله القدر کانت خیرا من ألف شهر لا یکون فیها من الخیر و البرکه ما یکون فی هذه اللیله ذکر

عطاء عن ابن عباس قال ذکر لرسول الله ص رجل من بنی إسرائیل أنه حمل السلاح علی عاتقه فی سبیل الله تعالی ألف شهر فعجب من ذلک رسول الله ص عجبا شدیدا و تمنی أن یکون ذلک فی أمته فقال یا رب جعلت أمتی أقصر الناس أعمارا و أقلها أعمالا فأعطاه الله لیله القدر و قال لیله القدر خیر من ألف شهر الذی حمل الإسرائیلی السلاح فی سبیل الله لک و لأمتک من بعدک إلی یوم القیامه فی کل رمضان

ثم أخبر سبحانه بما یکون فی تلک اللیله
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فقال «تَنَزَّلُ الْمَلائِکَهُ» أی تتنزل الملائکه «وَ الرُّوحُ» یعنی جبرائیل «فِیها» أی فی لیله القدر إلی الأرض لیسمعوا الثناء علی الله و قراءه القرآن و غیرها من الأذکار و قیل لیسلموا علی المسلمین بإذن الله أی بأمر الله و قیل ینزلون بکل أمر إلی السماء الدنیا حتی یعلم ذلک أهل السماء الدنیا فیکون لطفا لهم و قال کعب و مقاتل بن حیان الروح طائفه من الملائکه لا تراهم الملائکه إلا تلک اللیله ینزلون من لدن غروب الشمس إلی طلوع الفجر و قیل الروح هو الوحی کما قال وَ کَذلِکَ أَوْحَیْنا إِلَیْکَ رُوحاً مِنْ أَمْرِنا أی تنزل الملائکه و معهم للوحی بتقدیر الخیرات و المنافع «بِإِذْنِ رَبِّهِمْ» أی بأمر ربهم کما قال و ما نتنزل إلا بأمر ربک و قیل بعلم ربهم کما قال أَنْزَلَهُ بِعِلْمِهِ «مِنْ کُلِّ أَمْرٍ» أی بکل أمر من الخیر و البرکه کقوله یَحْفَظُونَهُ مِنْ أَمْرِ اللَّهِ أی بأمر الله و قیل بکل أمر من أجل و رزق إلی مثلها من العام القابل فعلی هذا یکون الوقف هنا تاما ثم قال «سَلامٌ هِیَ حَتَّی مَطْلَعِ الْفَجْرِ» أی هذه لیله إلی آخرها سلامه من الشرور و البلایا و آفات الشیطان و هو تأویل قوله فِی لَیْلَهٍ مُبارَکَهٍ عن قتاده و قال مجاهد یعنی أن لیله القدر سالمه عن أن یحدث فیها سوء أو یستطیع شیطان أن یعمل فیها و قیل معناه سلام علی أولیاء الله و أهل طاعته فکلما لقیهم الملائکه فی هذه اللیله سلموا علیهم من الله تعالی عن عطاء و الکلبی و قیل إن تمام الکلام عند قوله «بِإِذْنِ رَبِّهِمْ» ثم ابتدأ فقال «مِنْ کُلِّ أَمْرٍ سَلامٌ» أی بکل أمر فیه سلامه و منفعه و خیر و برکه لأن الله یقدر فی تلک اللیله کل ما فیه خیر و برکه ثم قال «هِیَ حَتَّی مَطْلَعِ الْفَجْرِ» أی السلامه و البرکه و الفضیله تمتد إلی وقت طلوع الفجر و لا یکون فی ساعه منها فحسب بل یکون فی جمیعها و الله أعلم بالصواب.
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(98) سوره البینه مدنیه و آیاتها ثمان (8)


اشاره


[توضیح]

و تسمی سوره البریه و سوره القیمه مدنیه و قیل مکیه.



عدد آیها

تسع آیات بصری ثمان فی الباقین.



اختلافها

آیه مُخْلِصِینَ لَهُ الدِّینَ بصری.



فضلها

أبی بن کعب عن النبی ص قال و من قرأها کان یوم القیامه مع خیر البریه مسافرا و مقیما

و

عن أبی الدرداء قال قال رسول الله ص: لو یعلم الناس ما فی لم یکن لعطلوا الأهل و المال و تعلموها فقال رجل من خزاعه ما فیها من الأجر یا رسول الله فقال لا یقرأها منافق أبدا و لا عبد فی قلبه شک فی الله عز و جل و الله إن الملائکه المقربین لیقرءونها منذ خلق الله السماوات و الأرض لا یفترون عن قراءتها و ما من عبد یقرؤها بلیل إلا بعث الله ملائکه یحفظونه فی دینه و دنیاه و یدعون له بالمغفره و الرحمه فإن قرأها نهارا أعطی علیها من الثواب مثل ما أضاء علیه النهار و أظلم علیه اللیل فقال رجل من قیس عیلان زدنا یا رسول الله من هذا الحدیث فداک أبی و أمی فقال ص تعلموا عم یتساءلون و تعلموا ق و القرآن المجید و تعلموا و السماء ذات البروج و تعلموا و السماء و الطارق فإنکم لو تعلمون ما فیهن لعطلتهم ما أنتم فیه و تعلمتموهن و تقربتم إلی الله بهن و إن الله یغفر بهن کل ذنب إلا الشرک بالله و اعلموا أن تبارک الذی بیده الملک تجادل عن صاحبها یوم القیامه و تستغفر له من الذنوب.

أبو بکر الحضرمی عن أبی جعفر (علیه السلام) قال: من قرأ سوره لم یکن کان بریئا من الشرک و أدخل فی دین محمد ص و بعثه الله مؤمنا و حاسبه الله حسابا یسیرا



تفسیرها

بین الله سبحانه فی سوره القدر أن القرآن حجه ثم بین فی هذه السوره أن الکفار قبله لم یخلو قط من حجه فقال:
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[سوره البینه (98): الآیات 1 الی 8]


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

لَمْ یَکُنِ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ أَهْلِ الْکِتابِ وَ الْمُشْرِکِینَ مُنْفَکِّینَ حَتَّی تَأْتِیَهُمُ الْبَیِّنَهُ (1) رَسُولٌ مِنَ اللَّهِ یَتْلُوا صُحُفاً مُطَهَّرَهً (2) فِیها کُتُبٌ قَیِّمَهٌ (3) وَ ما تَفَرَّقَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ إِلاَّ مِنْ بَعْدِ ما جاءَتْهُمُ الْبَیِّنَهُ (4)

وَ ما أُمِرُوا إِلاَّ لِیَعْبُدُوا اللَّهَ مُخْلِصِینَ لَهُ الدِّینَ حُنَفاءَ وَ یُقِیمُوا الصَّلاهَ وَ یُؤْتُوا الزَّکاهَ وَ ذلِکَ دِینُ الْقَیِّمَهِ (5) إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ أَهْلِ الْکِتابِ وَ الْمُشْرِکِینَ فِی نارِ جَهَنَّمَ خالِدِینَ فِیها أُولئِکَ هُمْ شَرُّ الْبَرِیَّهِ (6) إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ أُولئِکَ هُمْ خَیْرُ الْبَرِیَّهِ (7) جَزاؤُهُمْ عِنْدَ رَبِّهِمْ جَنَّاتُ عَدْنٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ خالِدِینَ فِیها أَبَداً رَضِیَ اللَّهُ عَنْهُمْ وَ رَضُوا عَنْهُ ذلِکَ لِمَنْ خَشِیَ رَبَّهُ (8)



القراءه

قرأ نافع و ابن ذکوان البریئه مهموزه و الباقون بغیر همزه.



الحجه

قال أبو علی البریئه من برأ الله الخلق فالقیاس فیه الهمز إلا أنه مما ترک همزه کقولهم النبی و الذریه و الخابیه فالهمزه فیه کالرد إلی الأصل المتروک فی الاستعمال کما أن همز النبی کذلک و ترک الهمز أجود لأنه لما ترک فیه الهمز صار کرده إلی الأصول المرفوضه مثل ظننوا و همز من همز البریئه یدل علی فساد قول من قال إنه من البری الذی هو التراب.
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اللغه

الانفکاک الانفصال عن شده اتصال قال ذو الرمه:

قلائص ما تنفک إلا مناخه علی الخسف أو نرمی بها بلدا قفرا

و أکثر ما یستعمل ذلک فی النفی مثل ما زال تقول ما انفک من هذا الأمر أی ما انفصل منه لشده ملابسته له و البینه الحجه الظاهره التی یتمیز بها الحق من الباطل و أصلها من البینونه و فصل الشی ء من غیره فالنبی ص حجه و بینه و إقامه الشهاده العادله بینه و کل برهان و دلاله بینه و القیمه المستمره فی جهه الصواب و الحنیف المائل إلی الصواب و الحق و الحنیفیه الشریعه المائله إلی الحق و أصله المیل و من ذلک الأحنف المائل القدم إلی جهه القدم الأخری و قیل أصله الاستقامه و إنما قیل للمائل القدم أحنف علی وجه التفاؤل.


الإعراب 

«رَسُولٌ مِنَ اللَّهِ» بدل من البینه قبله و قال الفراء هو مستأنف تقدیره هو رسول دین القیمه تقدیره دین لمله القیمه لأنه إذا لم یقدر ذلک کان إضافه الشی ء إلی صفته و ذلک غیر جائز لأنه بمنزله إضافه الشی ء إلی نفسه «جَزاؤُهُمْ عِنْدَ رَبِّهِمْ جَنَّاتُ عَدْنٍ» أی دخول جنات عدن «خالِدِینَ فِیها» حال من مضمر أی یجزونها خالدین فیها.


المعنی 

«لَمْ یَکُنِ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ أَهْلِ الْکِتابِ» یعنی الیهود و النصاری «وَ الْمُشْرِکِینَ» أی و من المشرکین الذین هم عبده الأوثان من العرب و غیرهم و هم الذین لیس لهم کتاب «مُنْفَکِّینَ» أی منفصلین و زائلین و قیل لم یکونوا منتهین عن کفرهم بالله و عبادتهم غیر الله عن ابن عباس فی روایه عطاء و الکلبی «حَتَّی تَأْتِیَهُمُ» اللفظ لفظ الاستقبال و معناه المضی کقوله ما تَتْلُوا الشَّیاطِینُ أی ما تلت و قوله «الْبَیِّنَهُ» یرید محمدا ص عن ابن عباس و مقاتل بین سبحانه لهم ضلالهم و شرکهم و هذا إخبار من الله تعالی عن الکفار أنهم لم ینتهوا عن کفرهم و شرکهم بالله حتی أتاهم محمد ص فبین لهم ضلالهم عن الحق و دعاهم إلی الإیمان و قیل معناه لم یکونوا لیترکوا منفکین من حجج الله حتی تأتیهم البینه التی تقوم بها الحجه علیهم و قوله «رَسُولٌ مِنَ اللَّهِ» بیان للبینه و تفسیر لها أی رسول من قبل الله «یَتْلُوا» علیهم «صُحُفاً مُطَهَّرَهً» یعنی مطهره فی السماء لا یمسها إلا الملائکه المطهرون و من الأنجاس عن الحسن و الجبائی و هو محمد ص أتاهم بالقرآن و دعاهم إلی
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التوحید و الإیمان «فِیها» أی فی تلک الصحف «کُتُبٌ قَیِّمَهٌ» أی مستقیمه عادله غیر ذات عوج تبین الحق من الباطل و قیل مطهره عن الباطل و الکذب و الزور یرید القرآن عن قتاده و یعنی بالصحف ما تتضمنه الصحف من المکتوب فیها و یدل علی ذلک أن النبی ص کان یتلو عن ظهر قلبه لا عن کتاب و قیل معناه رسول من الملائکه یتلو صحفا من اللوح المحفوظ عن أبی مسلم و قیل «فِیها کُتُبٌ قَیِّمَهٌ» معناه فی هذه الصحف التی هی القرآن کتب قیمه أی إن القرآن یشتمل علی معانی الکتب المتقدمه فتالیها تالی الکتب القیمه کما قال مُصَدِّقاً لِما بَیْنَ یَدَیْهِ* فإذا کان مصدقا لها کان تالیا لها و قیل معناه فی القرآن کتب قیمه بمعنی أنه یشتمل علی أنواع من العلوم کل نوع کتاب قال السدی: فیها فرائض الله العادله «وَ ما تَفَرَّقَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ إِلَّا مِنْ بَعْدِ ما جاءَتْهُمُ الْبَیِّنَهُ» یعنی و ما اختلف هؤلاء فی أمر محمد ص إلا من بعد ما جاءتهم البشاره به فی کتبهم و علی السنه رسلهم فکانت الحجه قائمه علیهم فکذلک لا یترک المشرکون من غیر حجه تقوم علیهم و قیل معناه و لم یزل أهل الکتاب مجتمعین فی تصدیق محمد ص حتی بعثه الله فلما بعث تفرقوا فی أمره و اختلفوا فآمن به بعضهم و کفر آخرون ثم ذکر سبحانه ما أمروا به فی کتبهم فقال «وَ ما أُمِرُوا إِلَّا لِیَعْبُدُوا اللَّهَ» أی لم یأمرهم الله تعالی إلا لأن یعبدوا الله وحده لا یشرکون بعبادته فهذا ما لا تختلف فیه مله و لا یقع فیه تبدل «مُخْلِصِینَ لَهُ الدِّینَ» لا یخلطون بعبادته عباده ما سواه «حُنَفاءَ» مائلین عن جمیع الأدیان إلی دین الإسلام مسلمین مؤمنین بالرسل کلهم قال عطیه: إذا اجتمع الحنیف و المسلم کان معنی الحنیف الحاج و إذا انفرد کان معناه المسلم و هو قول ابن عباس لأنه قال حنفاء أی حجاجا و قال ابن جبیر: لا تسمی العرب حنیفا إلا من حج و اختتن قال قتاده: الحنیفیه الختان و تحریم البنات و الأمهات و الأخوات و العمات و الخالات و إقامه المناسک «وَ یُقِیمُوا الصَّلاهَ وَ یُؤْتُوا الزَّکاهَ» أی و یداوموا علی إقامه الصلاه و یخرجوا ما فرض علیهم فی أموالهم من الزکاه «وَ ذلِکَ» یعنی الدین الذی قدم ذکره «دِینُ الْقَیِّمَهِ» أی دین الکتب القیمه التی تقدم ذکرها و قیل دین المله القیمه و الشریعه القیمه قال النضر بن شمیل سألت الخلیل عن هذا فقال القیمه جمع القیم و القیم و القائم واحد فالمراد و ذلک دین القائمین لله بالتوحید و فی هذه الآیه دلاله علی بطلان مذهب أهل الجبر لأن فیها تصریحا بأنه سبحانه إنما خلق الخلق لیعبدوه و استدل بهذه الآیه أیضا علی وجوب النیه فی الطهاره إذ أمر سبحانه بالعباده علی وجه الإخلاص و لا یمکن الإخلاص إلا بالنیه و القربه و الطهاره عباده فلا تجزی بغیر نیه ثم ذکر سبحانه حال الفریقین فقال «إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ أَهْلِ الْکِتابِ وَ الْمُشْرِکِینَ» یعنی من جحد توحید الله و أنکر نبوه نبیه ص و من أشرک
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معه إلها آخر فی العباده «فِی نارِ جَهَنَّمَ خالِدِینَ فِیها» لا یفنی عقابهم «أُولئِکَ هُمْ شَرُّ الْبَرِیَّهِ» أی شر الخلیقه ثم أخبر عن حال المؤمنین فقال «إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ أُولئِکَ هُمْ خَیْرُ الْبَرِیَّهِ» أی خیر الخلیقه «جَزاؤُهُمْ عِنْدَ رَبِّهِمْ جَنَّاتُ عَدْنٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ» مر معناه «خالِدِینَ فِیها أَبَداً» أی مؤبدین فیها دائما «رَضِیَ اللَّهُ عَنْهُمْ» بما قدموه من الطاعات «وَ رَضُوا عَنْهُ» بما جازاهم من الثواب و قیل رضی الله عنهم إذ وحدوه و نزهوه عما لا یلیق به و أطاعوه و رضوا عنه إذ فعل بهم ما رجوا من رحمته و فضله «ذلِکَ» الرضاء و الثواب «لِمَنْ خَشِیَ رَبَّهُ» فترک معاصیه و فعل طاعاته و

فی کتاب شواهد التنزیل للحاکم أبی القاسم الحسکانی (ره) قال أخبرنا أبو عبد الله الحافظ بالإسناد المرفوع إلی یزید بن شراحیل الأنصاری کاتب علی (علیه السلام) قال سمعت علیا (علیه السلام) یقول قبض رسول الله ص و أنا مسنده إلی صدری فقال یا علی أ لم تسمع قول الله تعالی «إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ أُولئِکَ هُمْ خَیْرُ الْبَرِیَّهِ» هم شیعتک و موعدی و موعدکم الحوض إذا اجتمعت الأمم للحساب یدعون غرا محجلین

و فیه عن مقاتل بن سلیمان عن الضحاک عن ابن عباس فی قوله «هُمْ خَیْرُ الْبَرِیَّهِ» قال نزلت فی علی (علیه السلام) و أهل بیته.
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(99) سوره الزلزله مدنیه و آیاتها ثمان (8)


اشاره


[توضیح]

مدنیه عن ابن عباس و قتاده مکیه عن الضحاک و عطاء.



عدد آیاتها

ثمان آیات کوفی و المدنی الأول تسع فی الباقین.



اختلافها

آیه أَشْتاتاً غیر الکوفی و المدنی الأول.



فضلها

أبی بن کعب عن النبی ص قال من قرأها فکأنما قرأ البقره و أعطی من الأجر کمن قرأ ربع القرآن

و

عن أنس بن مالک قال سأل النبی ص رجلا من أصحابه فقال یا فلان هل تزوجت قال لا و لیس عندی ما أتزوج به قال أ لیس معک قل هو الله أحد قال بلی قال ربع القرآن قال أ لیس معک قل یا أیها الکافرون قال بلی قال ربع القرآن قال أ لیس معک إذا زلزلت قال بلی قال ربع القرآن ثم قال تزوج تزوج تزوج

و

عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال لا تملوا من قراءه إذا زلزلت فإن من کانت قراءته فی نوافله لم یصبه الله بزلزله أبدا و لم یمت بها و لا بصاعقه و لا بآفه من آفات الدنیا و إذا مات أمر به إلی الجنه فیقول الله سبحانه عبدی أبحتک جنتی فاسکن منها حیث شئت و هویت لا ممنوع و لا مدفوع عنه.



تفسیرها

ختم الله سبحانه تلک السوره ببیان حال المؤمنین و الکافرین و افتتح هذه السوره ببیان وقت ذلک فقال:

ص: 373









[سوره الزلزله (99): الآیات 1 الی 8]


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

إِذا زُلْزِلَتِ الْأَرْضُ زِلْزالَها (1) وَ أَخْرَجَتِ الْأَرْضُ أَثْقالَها (2) وَ قالَ الْإِنْسانُ ما لَها (3) یَوْمَئِذٍ تُحَدِّثُ أَخْبارَها (4)

بِأَنَّ رَبَّکَ أَوْحی لَها (5) یَوْمَئِذٍ یَصْدُرُ النَّاسُ أَشْتاتاً لِیُرَوْا أَعْمالَهُمْ (6) فَمَنْ یَعْمَلْ مِثْقالَ ذَرَّهٍ خَیْراً یَرَهُ (7) وَ مَنْ یَعْمَلْ مِثْقالَ ذَرَّهٍ شَرًّا یَرَهُ (8)



القراءه

فی بعض الروایات عن الکسائی

خیرا یره و شرا یره بضم الیاء فیهما و هی روایه أبان عن عاصم أیضا و هی قراءه علی (علیه السلام)

و الباقون «یَرَهُ» بفتح الیاء فی الموضعین إلا أن أبا جعفر و روحا و رویسا قرءوا بضم الهاء ضمه مختلسه غیر مشبعه.



الحجه

قال أبو علی من قرأ یره جعل الفعل منقولا من رأیت زیدا إذا أدرکته ببصرک و أریته عمرا و بنی الفعل للمفعول و من قرأ «یَرَهُ» فالتقدیر یر جزاءه و إثبات الواو فی یرهو بعد الهاء هو الوجه کما تقول أکرمهو لأن هذه الهاء یتبعها حرف اللین الواو و الیاء إذا کان قبلها کسره أو یاء نحو بهی و علیهی و قد جاء فی الشعر نحوه قاله

" و نضوای مشتاقان له أرقان".



اللغه

الزلزله شده الاضطراب و الزلزال بکسر الزای المصدر و بفتحها الاسم و زلزلت و رجفت و رجت بمعنی واحد و الأثقال جمع الثقل و سمی سبحانه الموتی أثقالا تشبیها بالحمل الذی یکون فی البطن لأن الحمل سمی ثقلا کما قال سبحانه فَلَمَّا أَثْقَلَتْ و تقول العرب إن للسید الشجاع ثقلا علی الأرض فإذا مات سقط عنها بموته ثقل قالت الخنساء ترثی أخاها صخرا:

أ بعد ابن عمرو من آل الشرید حلت به الأرض أثقالها

عنت بذلک أنه حل عن الأرض ثقل بموته لسؤدده و عزه و قیل معناه زینت موتاها به من الحلیه و قال الشمردل الیربوعی یرثی أخاه:

و حلت به أثقالها الأرض و انتهی لمثواه منها و هو عف شمائله

و ذکر ابن السائب أن زهیر بن أبی سلمی قال بیتا ثم أکدی فمر به النابغه الذبیانی

ص: 374







فقال له یا أبا أمامه أجز قال ما ذا قال:

تزال الأرض إما مت خفا و تحبا ما حییت بها ثقیلا

نزلت بمستقر العز منها

فما ذا قال فأکدی و الله النابغه الذبیانی و أقبل کعب بن زهیر و هو غلام فقال له أبوه أجز یا بنی قال ما ذا فأنشده فقال کعب

" فتمنع جانبها أن تزولا"

فقال له زهیر أنت و الله ابنی و أوحی و وحی بمعنی واحد قال العجاج:

" وحی القرار فاستقرت"

. الإعراب

العامل فی إذا قوله «فَمَنْ یَعْمَلْ مِثْقالَ ذَرَّهٍ» و قوله «خَیْراً» منصوب علی التمییز و قیل إن العامل فی إذا قوله «تُحَدِّثُ أَخْبارَها» و یکون یومئذ تکرارا أی إذا زلزلت الأرض تحدث أخبارها و قیل إن التقدیر و قال الإنسان یومئذ ما لها یومئذ تحدث أخبارها فقیل ذلک بأن ربک أوحی لها و تحدث یجوز أن یکون علی الخطاب أی تحدث أنت و یجوز أن یکون علی تحدث هی.


المعنی 

خوف الله سبحانه عباده أهوال یوم القیامه فقال «إِذا زُلْزِلَتِ الْأَرْضُ زِلْزالَها» أی إذا حرکت الأرض تحریکا شدیدا لقیام الساعه زلزالها التی کتب علیها و یمکن أن یکون إنما أضافها إلی الأرض لأنها تعم جمیع الأرض بخلاف الزلازل المعهوده التی تختص ببعض الأرض فیکون فی قوله «زِلْزالَها» تنبیها علی شدتها «وَ أَخْرَجَتِ الْأَرْضُ أَثْقالَها» أی أخرجت موتاها المدفونه فیها تخرجها أحیاء للجزاء عن ابن عباس و مجاهد و الجبائی و قیل معناه لفظت ما فیها من کنوزها و معادنها فتلقیها علی ظهرها لیراها أهل الموقف و تکون الفائده فی ذلک أن یتحسر العصاه إذا نظروا إلیها لأنهم عصوا الله فیها ثم ترکوها لا تغنی عنهم شیئا و أیضا فإنه تکوی بها جباههم و جنوبهم و ظهورهم «وَ قالَ الْإِنْسانُ ما لَها» أی و یقول الإنسان متعجبا ما للأرض تتزلزل یعنی ما لها حدث فیها ما لم یعرف منها عن أبی مسلم و قیل إن المراد بالإنسان الکافر لأن المؤمن معترف بها لا یسأل عنها أی یقول الکافر الذی لم یؤمن بالبعث أی شی ء زلزلها و أصارها إلی هذه الحاله «یَوْمَئِذٍ تُحَدِّثُ أَخْبارَها» أی تخبر بما عمل علیها و جاء فی

الحدیث أن النبی ص قال أ تدرون ما أخبارها قالوا الله و رسوله أعلم قال أخبارها أن تشهد علی کل عبد و أنه بما عمل علی ظهرها تقول عمل کذا و کذا یوم کذا و کذا و هذا أخبارها

و علی هذا فیجوز أن یکون الله تعالی أحدث الکلام فیها و إنما
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نسبه إلیها توسعا و مجازا و یجوز أن یقلبها حیوانا یقدر علی النطق و یجوز أن یظهر فیها ما یقوم مقامه الکلام فعبر عنه بالکلام کما یقال عیناک تشهدان بسهرک و کقول الشاعر

" و قالت له العینان سمعا و طاعه"

و قد مر أمثاله و قوله «بِأَنَّ رَبَّکَ أَوْحی لَها» معناه أن الأرض تحدث بها فتقول إن ربک یا محمد أوحی لها أی ألهمها و عرفها بأن تحدث أخبارها و قیل بأن تلقی الکنوز و الأموات علی ظهرها یقال أوحی له و إلیه أی ألقی إلیه من جهه تخفی قال الفراء تحدث أخبارها بوحی الله و إذنه لها و قال ابن عباس إذن لها لتخبر بما عمل علیها و

روی الواحدی بإسناده مرفوعا إلی ربیعه الحرشی قال قال رسول الله ص حافظوا علی الوضوء و خیر أعمالکم الصلاه و تحفظوا من الأرض فإنها أمکم و لیس فیها أحد یعمل خیرا و شرا إلا و هی مخبره

و

قال أبو سعید الخدری إذا کنت بالبوادی فارفع صوتک بالأذان فإنی سمعت رسول الله ص یقول لا یسمعه جن و لا إنس و لا حجر إلا یشهد له

«یَوْمَئِذٍ یَصْدُرُ النَّاسُ أَشْتاتاً» أی یرجع الناس عن موقف الحساب بعد العرض متفرقین أهل الإیمان علی حده و أهل کل دین علی حده و هذا کقوله و یَوْمَ تَقُومُ السَّاعَهُ یَوْمَئِذٍ یَتَفَرَّقُونَ و قوله یَوْمَئِذٍ یَصَّدَّعُونَ «لِیُرَوْا أَعْمالَهُمْ» أی لیروا جزاء أعمالهم عن ابن عباس و المعنی أنهم یرجعون عن الموقف فرقا لینزلوا منازلهم من الجنه و النار و قیل معنی الرؤیه هنا المعرفه بالأعمال عند تلک الحال و هی رؤیه القلب و یجوز أن یکون التأویل علی رؤیه العین بمعنی لیروا صحائف أعمالهم فیقرءون ما فیها لا یغادر صغیره و لا کبیره إلا أحصاها «فَمَنْ یَعْمَلْ مِثْقالَ ذَرَّهٍ خَیْراً یَرَهُ» أی فمن یعمل وزن ذره من الخیر یر ثوابه و جزاءه «وَ مَنْ یَعْمَلْ مِثْقالَ ذَرَّهٍ شَرًّا یَرَهُ» أی یر ما یستحق علیه من العقاب و یمکن أن یستدل بها علی بطلان الإحباط لأن الظاهر یدل علی أنه لا یفعل أحد شیئا من طاعه أو معصیه إلا و یجازی علیها و ما یقع محبطا لا یجازی علیه و لیس لهم أن یقولوا إن الظاهر بخلاف ما تذهبون إلیه فی جواز العفو عن مرتکب الکبیره و ذلک لأن الآیه مخصوصه بالإجماع فإن التائب معفو عنه بلا خلاف و عندهم أن من شرط المعصیه التی یؤاخذ بها أن لا تکون صغیره فجاز لنا أیضا أن نشرط فیها أن لا یکون مما یعفو الله عنه و قال محمد بن کعب معناه فمن یعمل مثقال ذره خیرا و هو کافر یر ثوابه فی الدنیا فی نفسه و أهله و ماله و ولده حتی یخرج من الدنیا و لیس له عند الله خیر و من یعمل مثقال ذره شرا و هو مؤمن یر عقوبته فی الدنیا فی نفسه و أهله و ماله و ولده حتی یخرج من الدنیا و لیس له عند الله شر و قال مقاتل فمن یعمل مثقال ذره خیرا یره یوم القیامه فی کتابه فیفرح به و کذلک من الشر یراه
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فی کتابه فیسوءه ذلک قال و کان أحدهم یستقل أن یعطی الیسیر و یقول إنما نوجر علی ما نعطی و نحن نحبه و لیس الیسیر مما یحب و یتهاون بالذنب الیسیر و یقول إنما وعد الله النار علی الکبائر فأنزل الله هذه الآیه یرغبهم فی القلیل من الخیر و یحذرهم الیسیر من الشر و

عن أبی عثمان المازنی عن أبی عبیده قال قدم صعصعه بن ناجیه جد الفرزدق علی رسول الله ص فی وفد بنی تمیم فقال بأبی أنت یا رسول الله أوصینی خیرا فقال أوصیک بأمک و أبیک و أدانیک قال زدنی یا رسول الله قال احفظ ما بین لحییک و رجلیک ثم قال رسول الله ص ما شی ء بلغنی عنک فعلته فقال یا رسول الله رأیت الناس یمرجون علی غیر وجه و لم أدر أین الصواب غیر أنی علمت أنهم لیسوا علیه فرأیتهم یئدون بناتهم فعرفت الله عز و جل لم یأمرهم بذلک فلم أترکهم یئدون و فدیت ما قدرت و فی روایه أخری أنه سمع «فَمَنْ یَعْمَلْ مِثْقالَ ذَرَّهٍ خَیْراً یَرَهُ وَ مَنْ یَعْمَلْ مِثْقالَ ذَرَّهٍ شَرًّا یَرَهُ» فقال حسبی ما أبالی أن لا أسمع من القرآن غیر هذا

و قال عبد الله بن مسعود أحکم آیه فی القرآن «فَمَنْ یَعْمَلْ مِثْقالَ ذَرَّهٍ خَیْراً یَرَهُ» إلی آخر السوره و کان ص یسمیها الجامعه و تصدق سعد بن أبی وقاص بتمرتین فقبض السائل یده فقال سعد ویحک یقبل الله منا مثقال الذره و الخردله و کان فیها مثاقیل.
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(100) سوره العادیات مکیه و آیاتها إحدی عشره (11)


اشاره


[توضیح]

مدنیه عن ابن عباس و قتاده و قیل مکیه.



عدد آیاتها

إحدی عشره آیه بالإجماع.



فضلها

أبی بن کعب عن النبی ص قال من قرأها أعطی من الأجر عشر حسنات بعدد من بات بالمزدلفه و شهد جمعا.

سلیمان بن خالد عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال و من قرأ و العادیات و أدمن قراءتها بعثه الله مع أمیر المؤمنین (علیه السلام) یوم القیامه خاصه و کان فی حجره و رفقائه.



النظم 

اتصلت هذه السوره بما قبلها لما فیها من ذکر القیامه و الجزاء اتصال النظیر بالنظیر فقال:
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[سوره العادیات (100): الآیات 1 الی 11]


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

وَ الْعادِیاتِ ضَبْحاً (1) فَالْمُورِیاتِ قَدْحاً (2) فَالْمُغِیراتِ صُبْحاً (3) فَأَثَرْنَ بِهِ نَقْعاً (4)

فَوَسَطْنَ بِهِ جَمْعاً (5) إِنَّ الْإِنْسانَ لِرَبِّهِ لَکَنُودٌ (6) وَ إِنَّهُ عَلی ذلِکَ لَشَهِیدٌ (7) وَ إِنَّهُ لِحُبِّ الْخَیْرِ لَشَدِیدٌ (8) أَ فَلا یَعْلَمُ إِذا بُعْثِرَ ما فِی الْقُبُورِ (9)

وَ حُصِّلَ ما فِی الصُّدُورِ (10) إِنَّ رَبَّهُمْ بِهِمْ یَوْمَئِذٍ لَخَبِیرٌ (11)



القراءه

فی الشواذ قراءه أبی حیاه فأثرن بتشدید الثاء

و قراءه علی (علیه السلام) و قتاده و ابن أبی لیلی فوسطن بتشدید السین.



الحجه

قال ابن جنی: فأثرن مثل أبدین و أرین نقعا کما یؤثر الإنسان النقش و غیره مما یبدیه للناظر و هو من التأثیر فالهمزه فاء الفعل و أثرن بالتخفیف من الإثاره فالهمزه مزیده و قوله «فوسطن» بالتشدید معناه میزن به جمعا أی جعلته شطرین قسمین و شقین و معنی وسطنه بالتخفیف صرن فی وسطه.



اللغه

الضبح فی الخیل الحمحمه عند العدو و قیل هو شده النفس عند العدو و ضبحت الخیل تضبح ضباحا و قیل ضبح و ضبع بمعنی و هو أن یمد ضبعه فی السیر حتی لا یجد مزیدا و أوری القادح النار یوری إیراء إذا قدح قدحا و تسمی تلک النار نار الحباحب لضعفها قال النابغه:

یقد السلوقی المضاعف نسجه و یوقدن بالصفاح نار الحباحب

و هو اسم رجل کان بخیلا و کانت ناره ضعیفه لئلا یراها الأضیاف فضربوا المثل بناره و شبهوا نار الحوافر بها لقلتها و النقع الغبار یغوص فیه صاحبه کما یغوص فی الماء و الکنود الکفور و منه الأرض الکنود و هی التی لا تنبت شیئا و الأصل فیه منع الحق و الخیر قال الأعشی:

أحدث لها تحدث لوصلک إنها کند لوصل الزائر المعتاد

و قیل إنما سمیت کنده لقطعها إیاها.

النزول

قیل بعث رسول الله ص سریه إلی حی من کنانه فاستعمل علیهم المنذر بن عمرو الأنصاری أحد النقباء فتأخر رجوعهم فقال المنافقون قتلوا جمیعا فأخبر الله تعالی عنها بقوله وَ الْعادِیاتِ ضَبْحاً عن مقاتل و قیل

نزلت السوره لما بعث النبی ص علیا (علیه السلام) إلی ذات
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السلاسل فأوقع بهم و ذلک بعد أن بعث علیهم مرارا غیره من الصحابه فرجع کل منهم إلی رسول الله ص و هو المروی عن أبی عبد الله (علیه السلام) فی حدیث طویل قال و سمیت هذه الغزوه ذات السلاسل لأنه أسر منهم و قتل و سبی و شد أسراهم فی الحبال مکتفین کأنهم فی السلاسل و لما نزلت السوره خرج رسول الله ص إلی الناس فصلی بهم الغداه و قرأ فیها و العادیات فلما فرغ من صلاته قال أصحابه هذه سوره لم نعرفها فقال رسول الله ص نعم إن علیا ظفر بأعداء الله و بشرنی بذلک جبرئیل (علیه السلام) فی هذه اللیله فقدم علی (علیه السلام) بعد أیام بالغنائم و الأساری.


المعنی 

«وَ الْعادِیاتِ ضَبْحاً» قیل هی الخیل فی الغزو تعدو فی سبیل الله عن ابن عباس و عطاء و عکرمه و الحسن و مجاهد و قتاده و الربیع قالوا أقسم الله بالخیل العادیه لغزو الکفار و هی تضبح ضبحا و ضبحها صوت أجوافها إذا عدت لیس بصهیل و لا حمحمه و لکنه صوت نفس و قیل

هی الإبل حین ذهبت إلی غزوه بدر تمد أعناقها فی السیر فهی تضبح أی تضبع روی ذلک عن علی (علیه السلام)

و ابن مسعود و السدی و روی أیضا أنها إبل الحاج تعدو من عرفه إلی المزدلفه و من المزدلفه إلی منی قالت صفیه بنت عبد المطلب:

ألا و العادیات غداه جمع بأیدیها إذا سطع الغبار

و اختلفت الروایات فیه

فروی عن أبی صالح أنه قال قاولت فیه عکرمه فقال عکرمه قال ابن عباس هی الخیل فی القتال فقلت أنا قال علی (علیه السلام) هی الإبل فی الحج و قلت مولای أعلم من مولاک

و فی

روایه أخری أن ابن عباس قال: هی الخیل أ لا تراه یقول «فَأَثَرْنَ بِهِ نَقْعاً» فهل تثیره إلا بحوافرها و هل تضبح الإبل إنما تضبح الخیل قال علی (علیه السلام) لیس کما قلت لقد رأیتنا یوم بدر و ما معنا إلا فرس أبلق للمقداد بن الأسود

و فی

روایه أخری لمرثد بن أبی مرثد الغنوی و روی عن سعید بن جبیر عن ابن عباس أنه قال بینما أنا فی الحجره جالس إذ أتانی رجل فسأل عن العادیات ضبحا فقلت له الخیل حین تغیر فی سبیل الله ثم تأوی إلی اللیل فیصنعون طعامهم و یورون نارهم فانفتل عنی و ذهب إلی علی بن أبی طالب (علیه السلام) و هو تحت سقایه زمزم فسأله عن العادیات ضبحا فقال سألت عنها أحدا قبلی قال نعم سألت عنها ابن عباس فقال الخیل حین تغیر فی سبیل الله قال فاذهب فادعه لی فلما وقف علی رأسه قال تفتی الناس بما لا علم لک به و الله إن کانت لأول غزوه فی الإسلام بدر و ما کانت معنا إلا فرسان فرس للزبیر و فرس للمقداد بن الأسود فکیف تکون العادیات الخیل بل العادیات ضبحا الإبل من عرفه إلی مزدلفه و من مزدلفه إلی منی قال ابن عباس فرغبت عن قولی و رجعت إلی الذی قاله علی (علیه السلام)

«فَالْمُورِیاتِ قَدْحاً» هی الخیل توری النار بحوافرها إذا

ص: 380






صارت فی الحجاره و الأرض المحصبه عن عکرمه و الضحاک و قال مقاتل: یقدحن بحوافرهن النار فی الحجاره قال ابن عباس: یرید ضرب الخیل بحوافرها الجبل فأورت منه النار مثل الزناد إذا قدح و قال مجاهد: یرید مکر الرجال فی الحروب تقول العرب إذا أراد الرجل أن یمکر بصاحبه أما و الله لأورین لک بزند وار و لأقدحن لک و خالف المصدر فیها صدر الکلام و مجازه فالقادحات قدحا و قیل هی النیران بجمع عن محمد بن کعب و قیل هی ألسنه الرجال توری النار من عظیم ما تتکلم به عن عکرمه «فَالْمُغِیراتِ صُبْحاً» یرید الخیل تغیر بفرسانها علی العدو وقت الصبح و إنما ذکر وقت الصبح لأنهم کانوا یسیرون إلی العدو لیلا فیأتونهم صبحا هذا قول الأکثرین و قیل یرید الإبل ترتفع برکبانها یوم النحر من جمع إلی منی و السنه أن لا ترتفع برکبانها حتی تصیح و الإغاره سرعه السیر و منه قولهم أشرق ثبیر کیما نغیر عن محمد بن کعب «فَأَثَرْنَ بِهِ نَقْعاً» یقال ثار الغبار و الدخان و أثرته أی هیجته و الهاء فی به عائد إلی معلوم یعنی بالمکان أو بالوادی المعنی فهیجن بمکان عدوهن غبارا «فَوَسَطْنَ بِهِ جَمْعاً» أی صرن بعدوهن أو بذلک المکان وسط جمع العدو و هم الکتیبه و قال محمد بن کعب: یرید جمع منی «إِنَّ الْإِنْسانَ لِرَبِّهِ لَکَنُودٌ» هذا جواب القسم و الکنود الکفور الجحود لنعم الله عن ابن عباس و قتاده و الحسن و مجاهد و قیل هو بلسان کنده و حضرموت العاصی و بلسان مضر و ربیعه و قضاعه الکفور عن الکلبی و قیل هو الذی یعد المصائب و ینسی النعم عن الحسن أخذه بعض الشعراء فقال:

یا أیها الظالم فی فعله و الظلم مردود علی من ظلم

إلی متی أنت و حتی متی تشکو المصیبات و تنسی النعم

و

روی أبو أمامه عن النبی ص أنه قال أ تدرون من الکنود قالوا الله و رسوله أعلم قال الکنود الذی یأکل وحده و یمنع رفده و یضرب عبده

و قیل الکنود الذی لا یعطی فی النائبه مع قومه عن عطاء و قیل هو القلیل الخیر عن أبی عبیده «وَ إِنَّهُ عَلی ذلِکَ لَشَهِیدٌ» معناه و إن الله علی کفره لشهید عن ابن عباس و قتاده و عطاء و قیل أن الهاء تعود إلی الإنسان و المعنی أن الإنسان شاهد علی نفسه یوم القیامه بکنوده أو فی الدنیا فإنک لو سألته عن النعمه لم یذکر أکثرها و یذکر جمیع مصائبه و هو معنی قول الحسن «وَ إِنَّهُ» یعنی الإنسان «لِحُبِّ الْخَیْرِ لَشَدِیدٌ» أی لأجل حب الخیر الذی هو المال أی من أجله لبخیل شحیح یمنع منه حق الله تعالی عن الحسن یقال للبخیل شدید و متشدد قال طرفه:
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أری الموت یعتام الکرام و یصطفی عقیله مال الفاحش المتشدد

و قیل معناه و إنه لشدید الحب للخیر أی المال عن الفراء و قال ابن زید: سمی الله سبحانه المال خیرا و عسی أن یکون خبیثا و حراما و لکن لأن الناس یعدونه خیرا فکذلک سمی الجهاد سوءا فقال لَمْ یَمْسَسْهُمْ سُوءٌ أی قتال و لیس هو عند الله بسوء لأن الناس یسمونه سوءا و قال سبحانه علی وجه التذکیر و الوعید «أَ فَلا یَعْلَمُ» هذا الإنسان الذی وصفناه «إِذا بُعْثِرَ ما فِی الْقُبُورِ» أی بعث الموتی و نشروا و أخرجوا و مثله بحثر «وَ حُصِّلَ ما فِی الصُّدُورِ» أی میزوا بین ما فیها من الخیر و الشر و قیل معناه و أظهر ما أخفته الصدور لیجازی علی السر کما یجازی علی العلانیه «إِنَّ رَبَّهُمْ بِهِمْ یَوْمَئِذٍ لَخَبِیرٌ» قال الزجاج: الله سبحانه خبیر بهم فی ذلک الیوم و فی غیره و لکن المعنی أن الله یجازیهم علی کفرهم فی ذلک الیوم و لیس یجازیهم إلا بعلمه بأحوالهم و أعمالهم و مثله قوله أُولئِکَ الَّذِینَ یَعْلَمُ اللَّهُ ما فِی قُلُوبِهِمْ و معناه أولئک الذین لا یترک الله مجازاتهم و فی هذا إشاره إلی الزجر و الوعید فإن الإنسان متی علم أن خالقه یری جمیع أعماله و یعلم سائر أفعاله و یحقق ذلک لا بد أن ینزجر عن المعاصی.
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(101) سوره القارعه مکیه و آیاتها إحدی عشره (11)


اشاره


عدد آیها

إحدی عشره آیه کوفی حجازی ثمان بصری شامی.



اختلافها

ثلاث آیات الْقارِعَهُ الأولی کوفی ثَقُلَتْ مَوازِینُهُ و خَفَّتْ مَوازِینُهُ کلتاهما حجازی کوفی.



فضلها

فی حدیث أبی من قرأها ثقل الله بها میزانه یوم القیامه.

عمرو بن ثابت عن أبی جعفر (علیه السلام) قال من قرأ القارعه آمنه الله من فتنه الدجال أن یؤمن به و من قیح جهنم یوم القیامه.



تفسیرها

اتصلت هذه السوره بما قبلها اتصال النظیر بالنظیر فإن کلتیهما فی ذکر القیامه فقال سبحانه:
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[سوره القارعه (101): الآیات 1 الی 11]


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

الْقارِعَهُ (1) مَا الْقارِعَهُ (2) وَ ما أَدْراکَ مَا الْقارِعَهُ (3) یَوْمَ یَکُونُ النَّاسُ کَالْفَراشِ الْمَبْثُوثِ (4)

وَ تَکُونُ الْجِبالُ کَالْعِهْنِ الْمَنْفُوشِ (5) فَأَمَّا مَنْ ثَقُلَتْ مَوازِینُهُ (6) فَهُوَ فِی عِیشَهٍ راضِیَهٍ (7) وَ أَمَّا مَنْ خَفَّتْ مَوازِینُهُ (8) فَأُمُّهُ هاوِیَهٌ (9)

وَ ما أَدْراکَ ما هِیَهْ (10) نارٌ حامِیَهٌ (11)



القراءه

روی عن أبی عمرو أنه أمال «القارعه» و قرأ حمزه و یعقوب ما هی فی الوصل و الباقون «ما هِیَهْ» بإثبات الهاء و لم یختلفوا فی الوقف أنها بالهاء.



الحجه

قال أبو علی: إماله القارعه و إن کان المستعلی فیه مفتوحا جائزه و ذلک أن کسره الراء غلبت علیها فإمالتها و قد أمالت ما تباعد عنها نحو قادر و زعم سیبویه أن ذلک لغه قوم ترضی عربیتهم و کذلک طارد و غارم و طاهر و کل ذلک تجوز إمالته إذا کانت الراء مکسوره و قال سیبویه: و ینشد أصحاب هذه اللغه:

عسی الله یغنی عن بلاد ابن قادر بمنهمر جون الرباب سکوب

و أما قوله «ما هِیَهْ» فیوقف عندها لأنها فاصله و الفواصل مواضع وقوف کما أن أواخر الأبیات کذلک و هذا مما یقوی حذف الیاء من یَسْرِ و ما أشبهه أ لا تری أنهم حذفوا الیاء من نحو قوله:

و لأنت تفری ما خلقت و بعض القوم یخلق ثم لا یفری.



اللغه

القارعه البلیه التی تقرع القلب بشده المخافه و القرع الضرب بشده الاعتماد قرع یقرع قرعا و منه المقرعه و تقارع القوم فی القتال إذا تضاربوا بالسیوف و القرعه کالضرب بالفال و قوارع الدهر دواهیه و الفراش الجراد الذی ینفرش و یرکب بعضه بعضا و هو غوغاء الجراد عن الفراء و المبثوث المتفرق فی الجهات کأنه محمول علی الذهاب فیها و البث التفریق و أبثثته الحدیث إذا ألقیته إلیه کأنک فرقته بأن جعلته عند اثنین و العهن الصوف ذو الألوان یقال عهن و عهنه و عیشه راضیه مرضیه بمعنی المفعول و قیل معناه ذات رضی کقولهم فلان نابل أی ذو نبل قال:

و غررتنی و زعمت أنک لابن بالصیف تأمر

أی ذو لبن و تمر و قال النابغه:
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کلینی لهم یا أمیمه ناصب و لیل أقاسیه بطی ء الکواکب

أی ذی نصب و الهاویه من أسماء جهنم و هی المهواه التی لا یدرک قعرها.


الإعراب 

«الْقارِعَهُ» مبتدأ و ما مبتدأ ثان و ما بعده خبره و کان حقه القارعه ما هی لکنه سبحانه کرر تفخیما لشأنها و مثله قوله لا أُقْسِمُ بِهذَا الْبَلَدِ وَ أَنْتَ حِلٌّ بِهذَا الْبَلَدِ و الجمله خبر المبتدأ الأول و یجوز أن یکون قوله «الْقارِعَهُ» مبتدأ و یکون الناس خبره بمعنی أن القارعه تحدث فی هذا الیوم فیکون قوله «مَا الْقارِعَهُ وَ ما أَدْراکَ مَا الْقارِعَهُ» اعتراضا و یجوز أن یکون التقدیر هذا الأمر یقع یوم یکون الناس کالفراش المبثوث.


المعنی 

«الْقارِعَهُ» اسم من أسماء یوم القیامه لأنها تقرع القلوب بالفزع و تقرع أعداء الله بالعذاب «مَا الْقارِعَهُ» هذا تعظیم لشأنها و تهویل لأمرها و معناه و أی شی ء القارعه ثم عجب نبیه ص فقال «وَ ما أَدْراکَ مَا الْقارِعَهُ» یقول إنک یا محمد لا تعلم حقیقه أمرها و کنه وصفها علی التفصیل و إنما تعلمها علی سبیل الإجمال ثم بین سبحانه أنها متی تکون فقال «یَوْمَ یَکُونُ النَّاسُ کَالْفَراشِ الْمَبْثُوثِ» شبه الناس عند البعث بما یتهافت فی النار و قال قتاده: هذا هو الطائر الذی یتساقط فی النار و السراج و قال أبو عبیده: هو طیر ینفرش لیس بذباب و لا بعوض لأنهم إذا بعثوا ماج بعضهم إلی بعض فالفراش إذا ثار لم یتجه إلی جهه واحده فدل ذلک علی أنهم یفزعون عند البعث فیختلفون فی المقاصد علی جهات مختلفه و هذا مثل قوله کَأَنَّهُمْ جَرادٌ مُنْتَشِرٌ «وَ تَکُونُ الْجِبالُ کَالْعِهْنِ الْمَنْفُوشِ» و هو الصوف المصبوغ المندوف و المعنی أن الجبال تزول عن أماکنها و تصیر خفیفه السیر ثم ذکر سبحانه أحوال الناس فقال «فَأَمَّا مَنْ ثَقُلَتْ مَوازِینُهُ» أی رجحت حسناته و کثرت خیراته «فَهُوَ فِی عِیشَهٍ راضِیَهٍ» أی معیشه ذات رضی یرضاها صاحبها «وَ أَمَّا مَنْ خَفَّتْ مَوازِینُهُ» أی خفت حسناته و قلت طاعاته و القول فی حقیقه الوزن و المیزان و الاختلاف فی ذلک قد مضی ذکره فیما سبق من الکتاب و قد ذکر سبحانه الحسنات فی الموضعین و لم یذکر وزن السیئات لأن الوزن عباره عن القدر و الخطر و السیئه لا خطر لها و لا قدر و إنما الخطر و القدر للحسنات فکان المعنی فأما من عظم قدره عند الله لکثره حسناته و من خف قدره عند الله لخفه حسناته «فَأُمُّهُ هاوِیَهٌ» أی فمأواه جهنم و مسکنه النار و إنما سماها أمه لأنه یأوی إلیها کما یأوی الولد إلی أمه و لأن الأصل السکون إلی الأمهات قال قتاده: هی کلمه عربیه کان الرجل إذا وقع
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فی أمر شدید قیل هوت أمه و قیل إنما قال «فَأُمُّهُ هاوِیَهٌ» لأن العاصی یهوی إلی أم رأسه فی النار عن أبی صالح و قیل أنه یهوی فیها و هی المهواه لا یدرک قعرها ثم قال سبحانه «وَ ما أَدْراکَ ما هِیَهْ» هذا تعظیم و تفخیم لأمرها یرید أنک لا تعلم تفصیلها و أنواع ما فیها من العقاب و إن کنت تعلمها علی طریق الجمله و الهاء فی هیه للوقف ثم فسرها فقال «نارٌ حامِیَهٌ» أی نار حاره شدیده الحراره.
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(102) سوره التکاثر مکیه و آیاتها ثمان (8)


اشاره


[توضیح]

مدنیه و قیل مکیه ثمان آیات بالإجماع.



فضلها

فی حدیث أبی و من قرأها لم یحاسبه الله بالنعیم الذی أنعم علیه فی دار الدنیا و أعطی من الأجر کأنما قرأ ألف آیه.

شعیب العقرقوفی عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال من قرأ سوره ألهاکم التکاثر فی فریضه کتب له ثواب و أجر مائه شهید و من قرأها فی نافله کان له ثواب خمسین شهیدا و صلی معه فی فریضته أربعون صفا من الملائکه.

و

عن درست عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال قال رسول الله ص من قرأ ألهاکم التکاثر عن النوم وقی فتنه القبر.



تفسیرها

أخبر الله سبحانه فی تلک السوره عن صفه القیامه و ذکر فی هذه السوره من ألهاه عنها التکاثر فقال:




[سوره التکاثر (102): الآیات 1 الی 8]


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

أَلْهاکُمُ التَّکاثُرُ (1) حَتَّی زُرْتُمُ الْمَقابِرَ (2) کَلاَّ سَوْفَ تَعْلَمُونَ (3) ثُمَّ کَلاَّ سَوْفَ تَعْلَمُونَ (4)

کَلاَّ لَوْ تَعْلَمُونَ عِلْمَ الْیَقِینِ (5) لَتَرَوُنَّ الْجَحِیمَ (6) ثُمَّ لَتَرَوُنَّها عَیْنَ الْیَقِینِ (7) ثُمَّ لَتُسْئَلُنَّ یَوْمَئِذٍ عَنِ النَّعِیمِ (8)



القراءه

قرأ ابن عامر و الکسائی

لترون بضم التاء و روی ذلک عن علی (علیه السلام)

و الباقون «لَتَرَوُنَّ» بالفتح.
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الحجه

قال أبو علی: من قال لترون بضم التاء فإن رأی فعل یتعدی إلی مفعول واحد تقول رأیت الهلال کما تقول لبست ثوبک فإذا نقلت الفعل بالهمزه زاد مفعول آخر تقول أریت زیدا الهلال فإذا بنیت هذا الفعل للمفعول قلت أری زید الهلال و کذلک «لَتَرَوُنَّ الْجَحِیمَ».


اللغه

الإلهاء الصرف إلی اللهو و اللهو الانصراف إلی ما یدعو إلیه الهوی یقال لها یلهو لهوا و لهی عن الشی ء یلهی و منه قولهم فإذا استأثر الله بشی ء فاله عنه و التکاثر التفاخر بکثره المناقب یقال تکاثر القوم إذا تعادوا ما لهم من المناقب و الزیاره إتیان الموضع کإتیان المألوف علی غیر إقامه زاره یزوره زیاره و منه زور تزویرا إذا شبه الخط بما یوهم أنه خط فلان و لیس به و المزوره من ذلک اشتقت و الفرق بین النعیم و النعمه أن النعمه کالإنعام فی التضمین لمعنی منعم أنعم إنعاما و نعمه و کلاهما موجب للشکر و النعیم لیس کذلک لأنه من نعم نعیما فلو عمل ذلک بنفسه لکان نعیما لا یوجب شکرا و أما النعمه بفتح النون فمن نعم بضم العین إذا لان.


الإعراب 

کلا حرف و لیس باسم و تضمنه معنی ارتدع لا یدل علی أنه کصه بمعنی اسکت و مه بمعنی اکفف أ لا تری أن أما تتضمن معنی مهما یکن من شی ء و هو حرف فکذا کلا ینبغی أن یکون حرفا «کَلَّا لَوْ تَعْلَمُونَ» جواب لو محذوف و تقدیره لما ألهاکم التکاثر. و «عِلْمَ الْیَقِینِ» مصدر و قیل هو قسم و التقدیر و علم الیقین لترون الجحیم أی عذاب الجحیم فحذف لأن رؤیتها لیس بوعید و إن الوعید برؤیه عذابها و تقدیره فی الإعراب علم الخبر الیقین فحذف المضاف و مثله حب الحصید و لا یجوز الهمز فی واو «لَتَرَوُنَّ» و «لَتَرَوُنَّها» علی قیاس أثؤب فی أثوب و أعد فی وعد لأن الضمه هنا عارضه لالتقاء الساکنین و لیست بلازمه و أما «عَیْنَ الْیَقِینِ» فانتصابه انتصاب المصدر أیضا کما تقول رأیته حقا و تبینته یقینا و الرؤیه هنا بمعنی المشاهده کما قال سبحانه وَ إِنْ مِنْکُمْ إِلَّا وارِدُها.

النزول

قیل نزلت السوره فی الیهود قالوا نحن أکثر من بنی فلان و بنو فلان أکثر من بنی فلان ألهاهم ذلک حتی ماتوا ضلالا عن قتاده و قیل نزلت فی فخذ من الأنصار تفاخروا عن أبی بریده و قیل نزلت فی حیین من قریش بنی عبد مناف بن قصی و بنی سهم بن عمرو تکاثروا و عدوا أشرافهم فکثرهم بنو عبد مناف ثم قالوا نعد موتانا حتی زاروا القبور فعدوهم و قالوا هذا قبر فلان و هذا قبر فلان فکثرهم بنو سهم لأنهم کانوا أکثر عددا فی الجاهلیه عن مقاتل و الکلبی.
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المعنی 

«أَلْهاکُمُ التَّکاثُرُ» أی شغلکم عن طاعه الله و عن ذکر الآخره التکاثر بالأموال و الأولاد و التفاخر بکثرتهما «حَتَّی زُرْتُمُ الْمَقابِرَ» أی حتی أدرککم الموت علی تلک الحال عن الحسن و قتاده و قال الجبائی: حتی متم علی ذلک و لم تتوبوا و قیل ألهاکم التباهی بکثره المال و العدد عن تدبر أمر الله حتی عددتم الأموات فی القبور و

روی قتاده عن مطرف بن عبد الله الشخیر عن أبیه قال انتهیت إلی رسول الله ص و هو یقول «أَلْهاکُمُ التَّکاثُرُ» السوره قال یقول ابن آدم مالی مالی و ما لک من مالک إلا ما أکلت فأفنیت أو لبست فأبلیت أو تصدقت فأمضیت أورده مسلم فی الصحیح

ثم رد الله تعالی علیهم هذا فقال «کَلَّا» أی لیس الأمر الذی ینبغی أن تکونوا علیه التکاثر ثم أوعدهم فقال «سَوْفَ تَعْلَمُونَ» ثم أکد ذلک و کرره فقال «ثُمَّ کَلَّا سَوْفَ تَعْلَمُونَ» قال الحسن و مقاتل: هو وعید بعد وعید و المعنی سوف تعلمون عاقبه تباهیکم و تکاثرکم إذا نزل بکم الموت و قیل معناه سوف تعلمون فی القبر ثم سوف تعلمون فی الحشر

رواه زر بن حبیش عن علی (علیه السلام) قال ما زلنا نشک فی عذاب القبر حتی نزلت «أَلْهاکُمُ التَّکاثُرُ» إلی قوله «کَلَّا سَوْفَ تَعْلَمُونَ» یرید فی القبر «ثُمَّ کَلَّا سَوْفَ تَعْلَمُونَ» بعد البعث

و قیل إن المعنی «کَلَّا سَوْفَ تَعْلَمُونَ» إذا رأیتم دار الأبرار «ثُمَّ کَلَّا سَوْفَ تَعْلَمُونَ» إذا رأیتم دار الفجار و العرب تؤکد بکلا و حقا «کَلَّا لَوْ تَعْلَمُونَ عِلْمَ الْیَقِینِ» هذا کلام آخر یقول لو تعلمون الأمر علما یقینا لشغلکم ما تعلمون عن التفاخر و التباهی بالعز و الکثره و علم الیقین هو العلم الذی یثلج به الصدر بعد اضطراب الشک فیه و لهذا لا یوصف الله بأنه متیقن ثم استأنف سبحانه وعیدا آخر فقال «لَتَرَوُنَّ الْجَحِیمَ» علی نیه القسم عن مقاتل یعنی حین تبرز الجحیم فی القیامه قبل دخولهم إلیها «ثُمَّ لَتَرَوُنَّها» یعنی بعد الدخول إلیها «عَیْنَ الْیَقِینِ» کما یقال حق الیقین و محض الیقین و معناه ثم لترونها بالمشاهده إذا دخلتموها و عذبتم بها «ثُمَّ لَتُسْئَلُنَّ یَوْمَئِذٍ عَنِ النَّعِیمِ» قال مقاتل: یعنی کفار مکه کانوا فی الدنیا فی الخیر و النعمه فیسألون یوم القیامه عن شکر ما کانوا فیه إذ لم یشکروا رب النعیم حیث عبدوا غیره و أشرکوا به ثم یعذبون علی ترک الشکر و هذا قول الحسن قال لا یسأل عن النعیم إلا أهل النار و قال الأکثرون: أن المعنی ثم لتسئلن یا معاشر المکلفین عن النعیم قال قتاده: إن الله سائل کل ذی نعمه عما أنعم علیه و قیل عن النعیم فی المأکل و المشرب و غیرهما من الملاذ عن سعید بن جبیر و قیل النعیم الصحه و الفراغ عن عکرمه و یعضده ما

رواه ابن عباس عن النبی ص قال نعمتان مغبون فیهما کثیر من الناس الصحه و الفراغ

و

قیل هو الأمن و الصحه عن عبد الله بن مسعود و مجاهد و روی ذلک عن أبی جعفر و أبی عبد الله (علیه السلام)

و قیل یسأل عن کل نعیم إلا ما خصه الحدیث و هو

قوله ثلاث لا یسأل
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عنها العبد خرقه یواری بها عورته أو کسره یسد بها جوعته أو بیت یکنه من الحر و البرد

و

روی أن بعض الصحابه أضاف النبی ص مع جماعه من أصحابه فوجدوا عنده تمرا و ماء باردا فأکلوا فلما خرجوا قال هذا من النعیم الذی تسألون عنه

و

روی العیاشی بإسناده فی حدیث طویل قال سأل أبو حنیفه أبا عبد الله (علیه السلام) عن هذه الآیه فقال له ما النعیم عندک یا نعمان قال القوت من الطعام و الماء البارد فقال لئن أوقفک الله یوم القیامه بین یدیه حتی یسألک عن کل أکله أکلتها و شربه شربتها لیطولن وقوفک بین یدیه قال فما النعیم جعلت فداک قال نحن أهل البیت النعیم الذی أنعم الله بنا علی العباد و بنا ائتلفوا بعد أن کانوا مختلفین و بنا ألف الله بین قلوبهم و جعلهم إخوانا بعد أن کانوا أعداء و بنا هداهم الله للإسلام و هی النعمه التی لا تنقطع و الله سائلهم عن حق النعیم الذی أنعم الله به علیهم و هو النبی ص و عترته
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(103) سوره العصر مکیه و آیاتها ثلاث (3)


اشاره


[توضیح]

مکیه ثلاث آیات بالإجماع.



اختلافها

آیتان وَ الْعَصْرِ غیر المکی و المدنی الأخیر بِالْحَقِّ مکی و المدنی الأخیر.



فضلها

فی

حدیث أبی و من قرأها ختم الله له بالصبر و کان مع أصحاب الحق یوم القیامه.

الحسین بن أبی العلاء عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال من قرأ و العصر فی نوافله بعثه الله یوم القیامه مشرقا وجهه ضاحکا سنه قریره عینه حتی یدخل الجنه.



تفسیرها

ختم الله سبحانه تلک السوره بوعید من ألهاه التکاثر و افتتح هذه السوره بمثل ذلک و هو أن الإنسان لفی خسر إلا المؤمن الصالح فقال سبحانه:




[سوره العصر (103): الآیات 1 الی 3]


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

وَ الْعَصْرِ (1) إِنَّ الْإِنْسانَ لَفِی خُسْرٍ (2) إِلاَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ وَ تَواصَوْا بِالْحَقِّ وَ تَواصَوْا بِالصَّبْرِ (3)



اللغه

أصل العصر عصر الثوب و نحوه و هو فتله لإخراج مائه و منه عصر الدهر فإنه الوقت الذی یمکن فیه فتل الأمور کما یفتل الثوب و العصر العشی قال:

یروح بنا عمرو و قد قصر العصر و فی الروحه الأولی الغنیمه و الأجر

و العصران الغداه و العشی و العصران اللیل و النهار قال:
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و لن یلبث العصران یوم و لیله إذا طلبا أن یدرکا ما تیمما

. الإعراب

أراد بالإنسان الجمع دون المفرد بدلاله أنه استثنی منه الذین آمنوا و روی بعضهم عن أبی عمرو «وَ تَواصَوْا بِالصَّبْرِ» علی لغه من قال مررت ببکر.


المعنی 

«وَ الْعَصْرِ» أقسم سبحانه بالدهر لأن فیه عبره لذوی الأبصار من جهه مرور اللیل و النهار علی تقدیر الأدوار و هو قول ابن عباس و الکلبی و الجبائی و قیل هو وقت العشی عن الحسن و قتاده فعلی هذا أقسم سبحانه بالطرف الأخیر من النهار لما فی ذلک من الدلاله علی وحدانیه الله تعالی بإدبار النهار و إقبال اللیل و ذهاب سلطان الشمس کما أقسم بالضحی و هو الطرف الأول من النهار لما فیه من حدوث سلطان الشمس و إقبال النهار و أهل الملتین یعظمون هذین الوقتین و قیل أقسم بصلاه العصر و هی الصلاه الوسطی عن مقاتل و قیل هو اللیل و النهار و یقال لهما العصران عن ابن کیسان «إِنَّ الْإِنْسانَ لَفِی خُسْرٍ» هذا جواب القسم و الإنسان اسم الجنس و المعنی أنه لفی نقصان لأنه ینقص عمره کل یوم و هو رأس ماله فإذا ذهب رأس ماله و لم یکتسب به الطاعه یکون علی نقصان طول دهره و خسران إذ لا خسران أعظم من استحقاق العقاب الدائم و قیل لفی خسر أی فی هلکه عن الأخفش «إِلَّا الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ» استثنی من جمله الناس المؤمنین المصدقین بتوحید الله العاملین بطاعه الله «وَ تَواصَوْا بِالْحَقِّ» أی وصی بعضهم بعضا باتباع الحق و اجتناب الباطل و قیل الحق القرآن عن الحسن و قتاده و قیل هو الإیمان و التوحید عن مقاتل و قیل هو أن یقولوا عند الموت لمخلفیهم لا تَمُوتُنَّ إِلَّا وَ أَنْتُمْ مُسْلِمُونَ «وَ تَواصَوْا بِالصَّبْرِ» أی وصی بعضهم بعضا بالصبر علی تحمل المشاق فی طاعه الله عن الحسن و قتاده و بالصبر عن معاصی الله أی فإن هؤلاء لیسوا فی خسر بل هم فی أعظم ربح و زیاده یربحون الثواب باکتساب الطاعات و إنفاق العمر فیها فکان رأس مالهم باق کما أن التاجر إذا خرج رأس المال من یده و ربح علیه لم یعد ذلک ذهابا و قیل «لَفِی خُسْرٍ» معناه لفی عقوبه و غبن من فوت أمهله و منزله فی الجنه و قیل المراد بالإنسان الکافر خاصه و هو أبو جهل و الولید بن المغیره و فی هذه السوره أعظم دلاله علی إعجاز القرآن أ لا تری أنها مع قله حروفها تدل علی جمیع ما یحتاج الناس إلیه فی الدین علما و عملا و فی وجوب التواصی بالحق و الصبر إشاره إلی الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر و الدعاء إلی التوحید و العدل و أداء الواجبات و الاجتناب عن المقبحات و قیل أن فی قراءه ابن مسعود

و العصر إن الإنسان لفی خسر و أنه فیه إلی آخر الدهر و روی ذلک عن علی (علیه السلام).
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(104) سوره الهمزه مکیه و آیاتها تسع (9)


اشاره


[توضیح]

مکیه و هی تسع آیات بالإجماع.



فضلها

و

فی حدیث أبی من قرأها أعطی من الأجر عشر حسنات بعدد من استهزأ بمحمد ص و أصحابه.

أبو بصیر عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال من قرأ ویل لکل همزه فی فریضه من فرائضه نفت عنه الفقر و جلبت علیه الرزق و تدفع عنه میته السوء.



تفسیرها

أجمل سبحانه فی تلک السوره أن الإنسان لفی خسر و فصل فی هذه السوره تلک الجمله فقال:




[سوره الهمزه (104): الآیات 1 الی 9]


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

وَیْلٌ لِکُلِّ هُمَزَهٍ لُمَزَهٍ (1) الَّذِی جَمَعَ مالاً وَ عَدَّدَهُ (2) یَحْسَبُ أَنَّ مالَهُ أَخْلَدَهُ (3) کَلاَّ لَیُنْبَذَنَّ فِی الْحُطَمَهِ (4)

وَ ما أَدْراکَ مَا الْحُطَمَهُ (5) نارُ اللَّهِ الْمُوقَدَهُ (6) الَّتِی تَطَّلِعُ عَلَی الْأَفْئِدَهِ (7) إِنَّها عَلَیْهِمْ مُؤْصَدَهٌ (8) فِی عَمَدٍ مُمَدَّدَهٍ (9)



القراءه

قرأ أهل البصره و ابن کثیر و نافع و عاصم «جَمَعَ» بالتخفیف و الباقون جمع بالتشدید «مُؤْصَدَهٌ» و ذکرناه فی سوره البلد و قرأ أهل الکوفه غیر حفص فی عمد بضمتین و الباقون «فِی عَمَدٍ» بفتح العین و المیم.
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الحجه

قال أبو الحسن: المثقله أکثر تقول فلان یجمع المال من هنا و من هنا قال أبو عمرو: و جمع خفیفه إذا أکثر و إذا ثقل فإنما هو شی ء بعد شی ء قال أبو علی: و قد یجوز أن یکون جمع لما یجمع فیما قرب من الوقت و لم یجمع شیئا بعد شی ء قال سبحانه وَ نُفِخَ فِی الصُّورِ فَجَمَعْناهُمْ جَمْعاً و قال الأعشی:

و لمثل الذی جمعت لریب الدهر لا مسند و لا زمال

و الأشبه أن تکون أداه الحرب لا تجمع فی وقت واحد و إنما هو شی ء بعد شی ء فیجوز علی هذا أن یکون شیئا بعد شی ء فی قول من خفف کما تقول ذلک فی قول من ثقل و من قرأ عمد جعله جمعا لعمود مثل قدوم و قدم و زبور و زبر و من قال «عَمَدٍ» فإنه جمع عمود أیضا کما قالوا أفق و أدم و أهب فی جمع أفیق و أدیم و إهاب و هذا اسم من أسماء الجمع غیر مستمر و قد قالوا حارس و حرس و غائب و غیب و خادم و خدم و رائح و روح و هو فی أنه غیر مطرد مثل عمد.


اللغه

الهمزه الکثیر الطعن علی غیره بغیر حق العائب له بما لیس بعیب و أصل الهمز الکسر فکان العائب بعیبه إیاه و طعنه فیه یکسره و یهمزه و قیل لأعرابی أ تهمز الفأره قال السنور تهمزها و کان الهمز فی الکلام نبره کالطعنه بقوه اعتمادها و اللمز العیب أیضا و الهمزه و اللمزه بمعنی و قد قیل بینهما فرق فإن الهمزه الذی یعیبک بظهر الغیب و اللمزه الذی یعیبک فی وجهک عن اللیث و قیل الهمزه الذی یؤذی جلیسه بسوء لفظه و اللمزه الذی یکسر عینه علی جلیسه و یشیر برأسه و یومئ بعینه و یقال لمزه یلمزه و یلمزه بکسر المیم و ضمها و رجل لماز و لمزه و هماز و همزه قال زیاد الأعجم:

تدلی بودی إذا لاقیتنی کذبا و إن تغیبت کنت الهامز اللمزه

و الحطمه الکثیر الحطم أی الأکل و رجل حطمه أکول و حطم الشی ء إذا کسره و أذهبه قال:

قد لفها اللیل بسواق حطم لیس براعی إبل و لا غنم

و فعله بناء المبالغه فی صفه من یکثر منه الفعل و یصیر عاده له تقول رجل نکحه کثیر النکاح و ضحکه کثیر الضحک و کذا همزه و لمزه و فعله ساکنه العین یکون للمفعول به.
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الإعراب 

«الَّذِی جَمَعَ» فی موضع جر علی البدل من همزه و لا یجوز أن یکون صفه لأنه معرفه و یجوز أن یکون فی موضع نصب علی إضمار أعنی و فی موضع رفع علی إضمار هو و فی حرف عبد الله ویل للهمزه اللمزه فعلی هذا الوجه یکون صفه. «لَیُنْبَذَنَّ» یعنی الجامع للمال و روی فی الشواذ عن الحسن لینبذان یعنی الجامع و المال. و «نارُ اللَّهِ» تقدیره هی نار الله.


المعنی 

«وَیْلٌ لِکُلِّ هُمَزَهٍ لُمَزَهٍ» هذا وعید من الله سبحانه لکل مغتاب غیاب مشاء بالنمیمه مفرق بین الأحبه عن ابن عباس و عنه أیضا قال: الهمزه الطعان و اللمزه المغتاب و قیل الهمزه المغتاب و اللمزه الطعان عن سعید بن جبیر و قتاده و قیل الهمزه الذی یطعن فی الوجه بالعیب و اللمزه الذی یغتاب عند الغیبه عن الحسن و أبی العالیه و عطاء بن أبی رباح و قیل الهمزه الذی یهمز الناس بیده و یضربهم و اللمزه الذی یلمزهم بلسانه و بعینه عن ابن زید «الَّذِی جَمَعَ مالًا وَ عَدَّدَهُ» أی أحصاه عن الفراء و قیل عدده للدهور فیکون من العده عن الزجاج یقال أعددت الشی ء و عددته إذا أمسکته و قیل جمع مالا من غیر حله و منعه من حقه و أعده ذخرا لنوائب دهره عن الجبائی و قیل أن الآیات نزلت فی الولید بن المغیره و کان یغتاب النبی ص من ورائه و یطعن علیه فی وجهه عن مقاتل و قیل نزلت فی الأخنس بن شریق الثقفی و کان یلمز الناس و یغتابهم عن الکلبی ثم ذکر سبحانه طول أمله فقال «یَحْسَبُ أَنَّ مالَهُ أَخْلَدَهُ» أی یظن أن ماله الذی جمعه یخلده فی الدنیا و یمنعه من الموت فأخلده فی معنی یخلده لأن قوله «یَحْسَبُ» یدل علیه و إنما قال ذلک و إن کان الموت معلوما عند جمیع الناس لأنه یعمل عمل من یتمنی ذلک و قیل «أَخْلَدَهُ» بمعنی أوجب إخلاده و هذا کما یقال هلک فلان إذا حدث به سبب الهلاک و إن لم یقع هلاکه بعد ثم قال سبحانه «کَلَّا» أی لا یخلده ماله و لا یبقی له و قیل معناه لیس الأمر کما حسب و قیل معناه حقا «لَیُنْبَذَنَّ فِی الْحُطَمَهِ» أی لیقذفن و یطرحن من وصفناه فی الحطمه و هی اسم من أسماء جهنم قال مقاتل: و هی تحطم العظام و تأکل اللحوم حتی تهجم علی القلوب ثم قال سبحانه «وَ ما أَدْراکَ مَا الْحُطَمَهُ» تفخیما لأمرها ثم فسرها بقوله «نارُ اللَّهِ الْمُوقَدَهُ» أی المؤججه أضافها سبحانه إلی نفسه لیعلم أنها لیست کسائر النیران ثم وصفها بالإیقاد علی الدوام «الَّتِی تَطَّلِعُ عَلَی الْأَفْئِدَهِ» أی تشرف علی القلوب فیبلغها ألمها و حریقها و قیل معناه أن هذه النار تخرج من الباطن إلی الظاهر بخلاف نیران الدنیا «إِنَّها عَلَیْهِمْ مُؤْصَدَهٌ» یعنی أنها علی أهلها مطبقه یطبق أبوابها علیهم تأکیدا للإیاس عن الخروج «فِی عَمَدٍ مُمَدَّدَهٍ» و هی جمع عمود و قال أبو عبیده:

کلاهما جمع عماد قال و هی أوتاد الأطباق التی تطبق علی أهل النار و قال مقاتل: أطبقت
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الأبواب علیهم ثم شدت بأوتاد من حدید من نار حتی یرجع إلیهم غمها و حرها فلا یفتح علیهم باب و لا یدخل علیهم روح و قال الحسن: یعنی عمد السرادق فی قوله أَحاطَ بِهِمْ سُرادِقُها فإذا مدت تلک العمد أطبقت جهنم علی أهلها نعوذ بالله منها و قال الکلبی: فی عمد مثل السواری ممدده مطوله تمد علیهم و قال ابن عباس: هم فی عمد أی فی أغلال فی أعناقهم یعذبون بها و

روی العیاشی بإسناده عن محمد بن النعمان الأحول عن حمران بن أعین عن أبی جعفر (علیه السلام) قال أن الکفار و المشرکین یعیرون أهل التوحید فی النار و یقولون ما نری توحیدکم أغنی عنکم شیئا و ما نحن و أنتم إلا سواء قال فیأنف لهم الرب تعالی فیقول للملائکه اشفعوا فیشفعون لمن شاء الله ثم یقول للنبیین اشفعوا فیشفعون لمن شاء الله ثم یقول للمؤمنین اشفعوا فیشفعون لمن شاء الله و یقول الله أنا أرحم الراحمین أخرجوا برحمتی کما یخرج الفراش قال ثم قال أبو جعفر (علیه السلام) ثم مدت العمد و أوصدت علیهم و کان و الله الخلود.
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(105) سوره الفیل مکیه و آیاتها خمس (5)


اشاره


[توضیح]

مکیه خمس آیات بالإجماع.



فضلها

فی حدیث أبی من قرأها عافاه الله أیام حیاته فی الدنیا من المسخ و القذف.

أبو بصیر عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال من قرأ فی الفریضه أ لم تر کیف فعل ربک بأصحاب الفیل شهد له یوم القیامه کل سهل و جبل و مدر بأنه کان من المصلین و ینادی یوم القیامه مناد صدقتم علی عبدی قبلت شهادتکم له أو علیه أدخلوا عبدی الجنه و لا تحاسبوه فإنه ممن أحبه و أحب عمله و من أکثر قراءه لإیلاف قریش بعثه الله یوم القیامه علی مرکب من مراکب الجنه حتی یقعد علی موائد النور یوم القیامه.



تفسیرها

ذکر الله سبحانه فی تلک السوره ما أعده من العذاب لمن عاب الناس و اغتابهم و رکن إلی الدنیا و بین فی هذه السوره ما فعله بأصحاب الفیل قال:




[سوره الفیل (105): الآیات 1 الی 5]


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

أَ لَمْ تَرَ کَیْفَ فَعَلَ رَبُّکَ بِأَصْحابِ الْفِیلِ (1) أَ لَمْ یَجْعَلْ کَیْدَهُمْ فِی تَضْلِیلٍ (2) وَ أَرْسَلَ عَلَیْهِمْ طَیْراً أَبابِیلَ (3) تَرْمِیهِمْ بِحِجارَهٍ مِنْ سِجِّیلٍ (4)

فَجَعَلَهُمْ کَعَصْفٍ مَأْکُولٍ (5)



القراءه

فی الشواذ قراءه أبی عبد الرحمن أ لم تر بسکون الراء.



الحجه

قال ابن جنی: أن هذا السکون بابه الشعر دون القرآن لما فیه من استهلاک
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الحرف و الحرکه قبله یعنی الألف و الفتحه من تری أنشد أبو زید:

" قالت سلیمی اشتر لنا سویقا"

یرید اشتر و أنشد:

قد حج فی ذا العام من کان رجا فاکتر لنا کری صدق فالنجا

و احذر فلا تکتر کریا أعرجا علجا إذا سار بنا عفنججا

فحذف کسره اکتر فی الموضعین.


اللغه

أبابیل جماعات فی تفرقه زمره زمره و لا واحد لها فی قول أبی عبیده و الفراء کعبادید و قال الکسائی: واحدها أبول مثل عجول و زعم أبو جعفر الرواسی أنه سمع فی واحدها إباله.


الإعراب 

«کَیْفَ فَعَلَ رَبُّکَ» منصوب بفعل علی المصدر أو علی الحال من الرب و التقدیر أ لم تر أی فعل فعل ربک أو أ منتقما فعل ربک بهم أم مجازیا و نحو ذلک و الجمله التی هی کیف فعل ربک سدت مسد مفعولی تری.

قصه أصحاب الفیل

أجمعت الرواه علی أن ملک الیمن الذی قصد هدم الکعبه هو أبرهه بن الصباح الأشرم و قیل أن کنیته أبو یکسوم قال الواقدی: هو صاحب النجاشی جد النجاشی الذی کان علی عهد رسول الله ص و قال محمد بن یسار أقبل تبع حتی نزل علی المدینه فنزل بوادی قبا فحفر بها بئرا یدعی الیوم بئر الملک قال و بالمدینه إذ ذاک یهود و الأوس و الخزرج فقاتلوه و جعلوا یقاتلونه بالنهار فإذا أمسی أرسلوا إلیه بالضیافه فاستحیا و أراد صلحهم فخرج إلیه رجل من الأوس یقال له أحیحه بن جلاح و خرج إلیه من الیهود بنیامین القرظی فقال أحیحه:

أیها الملک نحن قومک و قال بنیامین: هذه بلده لا تقدر علی أن تدخلها و لو جهدت قال و لم قال لأنها منزل نبی من الأنبیاء یبعثه الله من قریش قال ثم خرج یسیر حتی إذا کان من مکه علی لیلتین بعث الله علیه ریحا فقصفت یدیه و رجلیه و شنجت جسده فأرسل إلی من معه من الیهود فقال ویحکم ما الذی أصابنی قالوا حدثت نفسک بشی ء قال نعم و ذکر ما أجمع علیه من هدم البیت و إصابه ما فیه قالوا ذلک بیت الله الحرام و من أراده هلک قال ویحکم و ما
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المخرج مما دخلت فیه قالوا تحدث نفسک بأن تطوف به و تکسوه و تهدی له فحدث نفسه بذلک فأطلقه الله ثم سار حتی دخل مکه فطاف بالبیت و سعی بین الصفا و المروه و کسا البیت و ذکر الحدیث فی نحره بمکه و إطعامه الناس ثم رجوعه إلی الیمن و قتله و خروج ابنه إلی قیصر و استغاثته به فیما فعل قومه بأبیه و أن قیصر کتب له إلی النجاشی ملک الحبشه و أن النجاشی بعث له ستین ألفا و استعمل علیهم روزبه حتی قاتلوا حمیر أبیه و دخلوا صنعاء فملکوها و ملکوا الیمن و کان فی أصحاب روزبه رجل یقال له أبرهه و هو أبو یکسوم فقال لروزبه: إنی أولی بهذا الأمر منک و قتله مکرا و أرضی النجاشی ثم أنه بنی کعبه بالیمن و جعل فیها قبابا من ذهب فأمر أهل مملکته بالحج إلیها یضاهی بذلک البیت الحرام و إن رجلا من بنی کنانه خرج حتی قدم الیمن فنظر إلیها ثم قعد فیها یعنی لحاجه الإنسان فدخلها أبرهه فوجد تلک العذره فیها فقال من اجترأ علی بهذا و نصرانیتی لأهدمن ذلک البیت حتی لا یحجه حاج أبدا و دعا بالفیل و أذن قومه بالخروج و من اتبعه من أهل الیمن و کان أکثر من اتبعه منهم عک و الأشعرون و خثعم قال ثم خرج یسیر حتی إذا کان ببعض طریقه بعث رجلا من بنی سلیم لیدعو الناس إلی حج بیته الذی بناه فتلقاه أیضا رجل من الحمس من بنی کنانه فقتله فازداد بذلک حنقا و حث السیر و الانطلاق و طلب من أهل الطائف دلیلا فبعثوا معه رجلا من هذیل یقال له نفیل فخرج بهم یهدیهم حتی إذا کانوا بالمغمس نزلوه و هو من مکه علی سته أمیال فبعثوا مقدماتهم إلی مکه فخرجت قریش عبادید فی رءوس الجبال و قالوا لا طاقه لنا بقتال هؤلاء و لم یبق بمکه غیر عبد المطلب بن هاشم أقام علی سقایته و غیر شیبه بن عثمان بن عبد الدار أقام علی حجابه البیت فجعل عبد المطلب یأخذ بعضادتی الباب ثم یقول:

لا هم إن المرء یمنع رحله فامنع حلالک لا یغلبوا بصلیبهم و محالهم عدوا محالک

لا یدخلوا البلد الحرام إذا فأمر ما بدا لک

ثم إن مقدمات أبرهه أصابت نعما لقریش فأصابت فیها مائتی بعیر لعبد المطلب بن هاشم فلما بلغه ذلک خرج حتی أتی القوم و کان حاجب أبرهه رجلا من الأشعرین و کانت له بعبد المطلب معرفه فاستأذن له علی الملک و قال له أیها الملک جاءک سید قریش الذی یطعم إنسها فی الحی و وحشها فی الجبل فقال له ائذن له و کان عبد المطلب رجلا جسیما جمیلا فلما رآه أبو یکسوم أعظمه أن یجلسه تحته و کره أن یجلسه معه علی سریره فنزل من سریره
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فجلس علی الأرض و أجلس عبد المطلب معه ثم قال ما حاجتک قال حاجتی مائتا بعیر لی أصابتها مقدمتک فقال أبو یکسوم و الله لقد رأیتک فأعجبتنی ثم تکلمت فزهدت فیک فقال و لم أیها الملک قال لأنی جئت إلی بیت عزکم و منعتکم من العرب و فضلکم فی الناس و شرفکم علیهم و دینکم الذی تعبدون فجئت لأکسره و أصیبت لک مائتا بعیر فسألتک عن حاجتک فکلمتنی فی إبلک و لم تطلب إلی فی بیتکم فقال له عبد المطلب: أیها الملک أنا أکلمک فی مالی و لهذا البیت رب هو یمنعه لست أنا منه فی شی ء فراع ذلک أبا یکسوم و أمر برد إبل عبد المطلب علیه ثم رجع و أمست لیلتهم تلک اللیله کالحه نجومها کأنها تکلمهم کلاما لاقترابها منهم فأحست نفوسهم بالعذاب و خرج دلیلهم حتی دخل الحرم و ترکهم و قام الأشعرون و خثعم فکسروا رماحهم و سیوفهم و برءوا إلی الله أن یعینوا علی هدم البیت فباتوا کذلک بأخبث لیله ثم أدلجوا بسحر فبعثوا فیلهم یریدون أن یصبحوا بمکه فوجهوه إلی مکه فربض فضربوه فتمرغ فلم یزالوا کذلک حتی کادوا أن یصبحوا ثم أنهم أقبلوا علی الفیل فقالوا لک الله أن لا نوجهک إلی مکه فانبعث فوجهوه إلی الیمن راجعا فتوجه یهرول فعطفوه حین رأوه منطلقا حتی إذا ردوه إلی مکانه الأول ربض فلما رأوا ذلک عادوا إلی القسم فلم یزالوا کذلک یعالجونه حتی إذا کان مع طلوع الشمس طلعت علیهم الطیر معها الحجاره فجعلت ترمیهم و کل طائر فی منقاره حجر و فی رجلیه حجران و إذا رمت بذلک مضت و طلعت أخری فلا یقع حجر من حجارتهم تلک علی بطن إلا خرقه و لا عظم إلا أوهاه و ثقبه و تاب أبو یکسوم راجعا قد أصابته بعض الحجاره فجعل کلما قدم أرضا انقطع له فیها أرب حتی إذا انتهی إلی الیمن لم یبق شی ء إلا باده فلما قدمها تصدع صدره و انشق بطنه فهلک و لم یصب من الأشعرین و خثعم أحد قال و کان عبد المطلب یرتجز و یدعو علی الحبشه یقول:

یا رب لا أرجو لهم سواکا یا رب فامنع منهم حماکا

إن عدو البیت من عاداکا إنهم لم یقهروا قواکا

قال و لم تصب تلک الحجاره أحدا إلا هلک و لیس کل القوم أصابت و خرجوا هاربین یبتدرون الطریق التی منها جاءوا و یسألون عن نفیل لیدلهم علی الطریق و قال نفیل فی ذلک:

ردینه لو رأیت و لن ترینه لدی جنب المحصب ما رأینا
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حمدت الله إذ عاینت طیرا و خفت حجاره تلقی علینا

و کل القوم یسأل عن نفیل کان علی للحبشان دینا

و قال مقاتل بن سلیمان: السبب الذی جر أصحاب الفیل إلی مکه هو أن فئه من قریش خرجوا تجارا إلی أرض النجاشی فساروا حتی دنوا من ساحل البحر و فی حقف من أحقافها بیعه للنصاری تسمیها قریش الهیکل و یسمیها النجاشی و أهل أرضه ماسرخشان فنزل القوم فجمعوا حطبا ثم أججوا نارا و اشتروا لحما فلما ارتحلوا ترکوا النار کما هی فی یوم عاصف فذهبت الریاح بالنار فاضطرم الهیکل نارا فغضب النجاشی لذلک فبعث أبرهه لهدم الکعبه و روی

العیاشی بإسناده عن هشام بن سالم عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال أرسل الله علی أصحاب الفیل طیرا مثل الخطاف و نحوه فی منقاره حجر مثل العدسه فکان یحاذی برأس الرجل فیرمیه بالحجاره فیخرج من دبره فلم تزل بهم حتی أتت علیهم قال فأفلت رجل منهم فجعل یخبر الناس بالقصه فبینا هو یخبرهم إذ أبصر طیرا فقال هذا هو منها قال فحاذی فطرحه علی رأسه فخرج من دبره

و قال عبید بن عمیر اللیثی: لما أراد الله أن یهلک أصحاب الفیل فبعث علیهم طیرا نشأت من البحر کأنها الخطاطیف کل طیر منها معه ثلاثه أحجار ثم جاءت حتی صفت علی رءوسهم ثم صاحت و ألقت ما فی أرجلها و مناقیرها فما من حجر وقع منها علی رجل إلا خرج من الجانب الآخر و إن وقع علی رأسه خرج من دبره و إن وقع علی شی ء من جسده خرج من الجانب الآخر و عن عکرمه عن ابن عباس قال دعا الله الطیر الأبابیل فأعطاها حجاره سودا علیها الطین فلما حاذت بهم رمتهم فما بقی أحد منهم إلا أخذته الحکه و کان لا یحک الإنسان منهم جلدا إلا تساقط لحمه قال و کانت الطیر نشأت من قبل البحر لها خراطیم الطیور و رءوس السباع لم تر قبل ذلک و لا بعده 


المعنی 

خاطب الله سبحانه نبیه ص تنبیها علی عظم الآیه التی أظهرها و المعجزه التی فعلها فقال «أَ لَمْ تَرَ» أی أ لم تعلم یا محمد لأنه ص لم یر ذلک و قیل معناه أ لم تخبر عن الفراء «کَیْفَ فَعَلَ رَبُّکَ بِأَصْحابِ الْفِیلِ» الذی قصدوا تخریب الکعبه و کان معهم فیل واحد اسمه محمود عن مقاتل و قیل ثمانیه أفیال عن الضحاک و قیل اثنا عشر فیلا عن الواقدی و إنما وحد لأنه أراد الجنس و کان ذلک فی العام الذی ولد فیه رسول الله ص و علیه أکثر العلماء و قیل کان أمر الفیل قبل مولد النبی ص بثلاث و عشرین سنه عن الکلبی و قیل کان قبل مولده بأربعین سنه عن مقاتل و الصحیح الأول و یدل علیه ما ذکر أن عبد الملک بن مروان قال لعتاب بن أشیم الکنانی اللیثی یا عتاب أنت أکبر أم رسول الله ص قال عتاب رسول الله ص
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أکبر منی و أنا أسن منه ولد رسول الله ص عام الفیل و وقعت علی روث الفیل و قالت عائشه:

رأیت قائد الفیل و سائقه بمکه أعمیین مقعدین یستطعمان «أَ لَمْ یَجْعَلْ کَیْدَهُمْ فِی تَضْلِیلٍ» معناه أ لم یجعل إرادتهم السوء و احتیالهم فی تخریب البیت الحرام و قتل أهله و سبیهم و استباحتهم فی تضلیل عما قصدوا إلیه ضل سعیهم حتی لم یصلوا إلی ما أرادوه بکیدهم و قیل فی تضلیل أی فی ذهاب و بطلان «وَ أَرْسَلَ عَلَیْهِمْ طَیْراً أَبابِیلَ» أی أقاطیع یتبع بعضها بعضا کالإبل المؤبله قال الأعشی:

طریق و جبار رواء أصوله علیه أبابیل من الطیر تنعب

و قال امرؤ القیس:

تراهم إلی الداعی سراعا کأنهم أبابیل طیر تحت داجن مدجن

و کانت لها خراطیم کخراطیم الطیر و أکف کأکف الکلاب عن ابن عباس و قیل لها أنیاب کأنیاب السباع عن الربیع و قیل طیر خضر لها مناقیر صفر عن سعید بن جبیر و قیل طیر سود بحریه تحمل فی مناقیرها و أکفها الحجاره عن عبید الله بن عمیر و قتاده و یمکن أن یکون بعضها خضرا و بعضها سودا «تَرْمِیهِمْ بِحِجارَهٍ مِنْ سِجِّیلٍ» أی تقذفهم بحجاره صلبه شدیده لیست من جنس الحجاره و قد فسرنا السجیل فی سوره هود و ما جاء من الأقوال فیه فلا معنی لإعادته و قال موسی بن عائشه: کانت الحجاره أکبر من العدسه و أصغر من الحمصه و قال عبد الله بن مسعود: صاحت الطیر فرمتهم بالحجاره فبعث الله ریحا فضربت الحجاره فزادتها شده فما وقع منها حجر علی رجل إلا خرج من الجانب الآخر فإن وقع علی رأسه خرج من دبره «فَجَعَلَهُمْ کَعَصْفٍ مَأْکُولٍ» أی کزرع و تبن قد أکلته الدواب ثم راثته فدیست و تفرقت أجزاؤه شبه الله تقطع أوصالهم بتفرق أجزاء الروث قال الحسن: کنا و نحن غلمان بالمدینه نأکل الشعیر إذا قصب و کان یسمی العصف و قال أبو عبیده: العصف ورق الزرع قال الزجاج:

أی جعلهم کورق الزرع الذی جز و أکل أی وقع فیه الأکال و کان هذا من أعظم المعجزات القاهرات و الآیات الباهرات فی ذلک الزمان أظهره الله تعالی لیدل علی وجوب معرفته و فیه إرهاص لنبوه نبینا ص لأنه ولد فی ذلک العام و قال قوم من المعتزله أنه کان معجزه لنبی من الأنبیاء فی ذلک الزمان و ربما قالوا هو خالد بن سنان و نحن لا نحتاج إلی ذلک لأنا نجوز
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إظهار المعجزات علی غیر الأنبیاء من الأئمه و الأولیاء و فیه حجه لائحه قاصمه لظهور الفلاسفه و الملحدین المنکرین للآیات الخارقه للعادات فإنه لا یمکن نسبه شی ء مما ذکره الله تعالی من أمر أصحاب الفیل إلی طبع و غیره کما نسبوا الصیحه و الریح العقیم و الخسف و غیرهما مما أهلک الله تعالی به الأمم الخالیه إلی ذلک إذ لا یمکنهم أن یروا فی أسرار الطبیعه إرسال جماعات من الطیر معها أحجار معده مهیاه لهلاک أقوام معینین قاصدات إیاهم دون من سواهم فترمیهم بها حتی تهلکهم و تدمر علیهم حتی لا یتعدی ذلک إلی غیرهم و لا یشک من له مسکه من عقل و لب أن هذا لا یکون إلا من فعل الله تعالی مسبب الأسباب و مذلل الصعاب و لیس لأحد أن ینکر هذا لأن نبینا ص لما قرأ هذه السوره علی أهل مکه لم ینکروا ذلک بل أقروا به و صدقوه مع شده حرصهم علی تکذیبه و اعتنائهم بالرد علیه و کانوا قریبی العهد بأصحاب الفیل فلو لم یکن لذلک عندهم حقیقه و أصل لأنکروه و جحدوه و کیف و أنهم قد أرخوا بذلک کما أرخوا ببناء الکعبه و موت قصی بن کعب و غیر ذلک و قد أکثر الشعراء ذکر الفیل و نظموه و نقلته الرواه عنهم فمن ذلک ما قاله أمیه بن أبی الصلت:

إن آیات ربنا بینات ما یماری فیهن إلا الکفور

حبس الفیل بالمغمس حتی ظل یحبو کأنه معقور

و قال عبد الله بن عمرو بن مخزوم:

أنت الجلیل ربنا لم تدنس أنت حبست الفیل بالمغمس

من بعد ما هم بشی ء مبلس حبسته فی هیئه المکرکس

أی المنکس قال ابن الرقیات فی قصیده:

و استهلت علیهم الطیر بالجندل حتی کأنه مرجو.

ص: 403






(106) سوره قریش مکیه و آیاتها أربع (4)


اشاره


[توضیح]

مکیه خمس آیات حجازی أربع آیات عند غیرهم.



اختلافها

آیه مِنْ جُوعٍ حجازی.



فضلها

فی حدیث أبی من قرأها أعطی من الأجر عشر حسنات بعدد من طاف بالکعبه و اعتکف بها

و

روی العیاشی بإسناده عن المفضل بن صالح عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال سمعته یقول لا تجمع بین سورتین فی رکعه واحده إلا (الضحی و أ لم نشرح و أ لم تر کیف و لإیلاف قریش).

و

عن أبی العباس عن أحدهما (علیه السلام) قال (أ لم تر کیف فعل ربک و لإیلاف قریش) سوره واحده

و روی أن أبی بن کعب لم یفصل بینهما فی مصحفه. و قال عمرو بن میمون الأزدی صلیت المغرب خلف عمر بن الخطاب و قرأ فی الأولی (و التین) و فی الثانیه (أ لم تر کیف و لإیلاف قریش).



تفسیرها

و لما ذکر سبحانه عظیم نعمته علی أهل مکه بما صنعه بأصحاب الفیل قال عقیب ذلک:




[سوره قریش (106): الآیات 1 الی 4]


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

لِإِیلافِ قُرَیْشٍ (1) إِیلافِهِمْ رِحْلَهَ الشِّتاءِ وَ الصَّیْفِ (2) فَلْیَعْبُدُوا رَبَّ هذَا الْبَیْتِ (3) الَّذِی أَطْعَمَهُمْ مِنْ جُوعٍ وَ آمَنَهُمْ مِنْ خَوْفٍ (4)
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القراءه

قرأ أبو جعفر لیلاف قریش بغیر همز إلافهم مختلسه الهمزه لیس بعدها یاء و قرأ ابن عامر لئلاف قریش مختلسه الهمزه لیس بعدها یاء «إِیلافِهِمْ» مشبعه الهمزه فی الحرفین بعدها یاء. و قرأ ابن فلیح لإیلاف قریش الفهم ساکنه اللام لیس بعدها یاء و قرأ الآخرون «لِإِیلافِ قُرَیْشٍ إِیلافِهِمْ» مشبعه الهمزه فی الحرفین بعدها یاء.


الحجه

قال أبو علی: قال أبو عبیده ألفته و آلفته لغتان أنشد أبو زید:

من المولفات الرمل أدماء حره شعاع الضحی فی جیدها یتوضح

و أنشد غیره:

ألف الصفون فلا یزال کأنه مما یقوم علی الثلاث کسیرا

و قال آخر:

زعمتم أن إخوتکم قریش لهم إلف و لیس لکم إلاف

و الألف و الآلاف مصدر ألف و الإیلاف مصدر آلف.


اللغه

الإیلاف إیجاب الألف بحسن التدبیر و التلطف یقال ألف یألف ألفا و آلفه یؤلفه إیلافا إذا جعله یألف فالإیلاف نقیض الإیحاش و نظیره الإیناس و ألف الشی ء لزومه علی عاده فی سکون النفس إلیه. و الرحله حال السیر علی الراحله و هی الناقه القویه علی السیر و منه

الحدیث المروی الناس کإبل مائه لا تجد فیها راحله

و الرحل متاع السفر و الارتحال احتمال الرحل للسیر فی السفر.


الإعراب 

قال أبو الحسن الأخفش اللام فی قوله «لِإِیلافِ قُرَیْشٍ» یتعلق بقوله «کَعَصْفٍ مَأْکُولٍ» أی فعلنا ذلک بهم لتأتلف قریش رحلتها و قال الزجاج معناه أهلک الله أصحاب الفیل لتبقی قریش و ما قد ألفوا من رحله الشتاء و الصیف قال أبو علی اعترض معترض فقال إنما جعلوا کعصف مأکول لکفرهم و لم یجعلوا کذلک لتألف قریش قال و لیس هذا الاعتراض بشی ء لأنه یجوز أن یکون المعنی أهلکوا لکفرهم و لما أدی إهلاکهم إلی أن تألف قریش جاز کقوله تعالی «لِیَکُونَ لَهُمْ عَدُوًّا وَ حَزَناً» و هم لم یلتقطوه لذلک فلما آل
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الأمر إلیه حسن أن یجعله عله الالتقاط و قال الخلیل و سیبویه فلیعبدوا رب هذا البیت لإیلاف قریش أی لیجعلوا عبادتکم شکرا لهذه النعمه و اعترافا بها و قیل هو علی أ لم تر کیف فعل ربک لإیلاف قریش عن الفراء لأنه سبحانه ذکر أهل مکه عظیم نعمته علیهم فیما صنع بالحبشه.


المعنی 

«لِإِیلافِ قُرَیْشٍ» أی فعلنا ذلک بأصحاب الفیل نعمه منا علی قریش مضافه إلی نعمتنا علیهم فی رحله الشتاء و الصیف فکأنه قال نعمه إلی نعمه فتکون اللام مؤدیه معنی إلی و هو قول الفراء و قیل معناه فعلنا ذلک لتألف قریش بمکه و یمکنهم المقام بها أو لتؤلف قریشا فإنهم هابوا من أبرهه لما قصدها و هربوا منه فأهلکناهم لترجع قریش إلی مکه و یألفوا بها و یولد محمد ص فیبعث إلی الناس بشیرا و نذیرا و قوله «إِیلافِهِمْ» ترجمه عن الأول و بدل منهم «رِحْلَهَ الشِّتاءِ وَ الصَّیْفِ» منصوبه بوقوع إیلافهم علیها و تحقیقه أن قریشا کانت بالحرم آمنه من الأعداء أن تهجم علیهم فیه و أن یعرض لهم أحد بالسوء إذا خرجت منها لتجارتها و الحرم واد جدیب إنما کانت تعیش قریش فیه بالتجاره و کانت لهم رحلتان فی کل سنه رحله فی الشتاء إلی الیمن لأنها بلاد حامیه و رحله فی الصیف إلی الشام لأنها بلاد بارده و لو لا هاتان الرحلتان لم یمکنهم به مقام و لو لا الأمن لم یقدروا علی التصرف فلما قصد أصحاب الفیل مکه أهلکهم الله لتألف قریش هاتین الرحلتین اللتین بهما معیشتهم و مقامهم بمکه و قیل إن کلتا الرحلتین کانت إلی الشام و لکن رحله الشتاء فی البحر و أیله طلب للدفأ و رحله الصیف إلی الشام لأنها بلاد بارده و لو لا هاتین الرحلتین لم یمکنهم مقام و لو لا الأمن لم یقدروا علی التصرف فلما قصد أصحاب الفیل مکه أهلکهم الله لتألف قریش هاتین الرحلتین اللتین بهما معیشتهم و مقامهم بمکه و قیل إن کلتا الرحلتین کانت إلی الشام و لکن رحله الشتاء فی البحر و أیله طلب للدفأ و رحله الصیف إلی بصری و أذرعات طلبا للهواء و أما قریش فهم ولد النضر بن کنانه فکل من ولده النضر فهو قرشی و من لم یلده النضر فلیس بقرشی و اختلف فی تسمیتهم بهذا الاسم فقیل سموا قریشا للتجاره و طلب المال و جمعه و کانوا أهل تجاره و لم یکونوا أصحاب ضرع و لا زرع و القرش المکسب یقال هو یقرش لعیاله أی یکتسب لهم و ذکر أنه قیل لابن عباس لم سمیت قریش قریشا فقال لدابه تکون فی البحر من أعظم دوابه یقال لها القریش لا تمر بشی ء من الغث و السمین إلا أکلته قیل أ فتنشد فی ذلک شیئا فأنشد قول الجمحی:

و قریش هی التی تسکن البحر بها سمیت قریش قریشا
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تأکل الغث و السمین و لا تترک فیه لدی الحناجر ریشا

و کانت قریش تعیش بتجارتهم و رحلتهم و کان لا یتعرض لهم أحد بسوء و کانوا یقولون قریش سکان حرم الله و ولاه بیته قال الکلبی و کان أول من حمل المیره من الشام و رحل إلیها الإبل هاشم بن عبد مناف و یصدقه قول الشاعر:

تحمل هاشم ما ضاق عنه و أعیا أن یقوم به ابن بیض

أتاهم بالغرائر متأقات من أرض الشام بالبر النفیض

فوسع أهل مکه من هشیم و شاب البر باللحم الغریض

و

قال سعید بن جبیر مر رسول الله ص و معه أبو بکر بملإ و هم ینشدون:

یا ذا الذی طلب السماحه و الندی هلا مررت بآل عبد الدار

لو أن مررت بهم ترید قراهم منعوک من جهد و من إقتار

فقال لأبی بکر أ هکذا قال الشاعر فقال لا و الذی بعثک بالحق بل قال:

یا ذا الذی طلب السماحه و الندی هلا مررت بآل عبد مناف

لو أن مررت بهم ترید قراهم منعوک من جهد و من إیجاف

الرائشین و لیس یوجد رائش و القائلین هلم للأضیاف

و الخالطین غنیهم بفقیرهم حتی یصیر فقیرهم کالکافی

و القائلین بکل وعد صادق و رجال مکه مسنتین عجاف

سفرین سنهما له و لقومه سفر الشتاء و رحله الأصیاف

«فَلْیَعْبُدُوا رَبَّ هذَا الْبَیْتِ» هذا أمر من الله سبحانه أی فلیوجهوا عبادتهم إلی رب
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هذه الکعبه و یوحدوه و هو الله سبحانه «الَّذِی أَطْعَمَهُمْ مِنْ جُوعٍ» بما سبب لهم من الأرزاق فی رحله الشتاء و الصیف و أعطاهم من الأموال «وَ آمَنَهُمْ مِنْ خَوْفٍ» فلا یتعرض لهم أحد فی سفرهم إذا قالوا نحن أهل حرم الله و قیل آمنهم من خوف الغاره بالحرم الذی جبلت قلوب الناس علی تعظیمه لأنهم کانوا یقولون فی الجاهلیه نحن قطان حرم الله فلا یتعرض لهم و إن کان الرجل لیصاب فی الحی من أحیاء العرب فیقال هو حرمی فیخلی عنه و عن ماله تعظیما للحرم و کان غیرهم إذا خرج أغیر علیه و قیل «أَطْعَمَهُمْ مِنْ جُوعٍ» أی من بعد جوع کما یقال کسوتک من بعد عری یعنی ما کانوا فیه من الجوع قال ابن عباس کانوا فی ضر و مجاعه حتی جمعهم هاشم علی الرحلتین فلم یکن بنو أب أکثر مالا و لا أعز من قریش.
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(107) سوره الماعون مکیه و آیاتها سبع (7)


اشاره


[توضیح]

و تسمی سوره الماعون مکیه و قال الضحاک مدنیه و قیل بعضها مکی و بعضها مدنی.



عدد آیها

سبع عراقی و ست فی الباقین.



اختلافها

آیه یُراؤُنَ عراقی.



فضلها

فی

حدیث أبی من قرأها غفر الله له إن کان للزکاه مؤدیا

، و

عمرو بن ثابت عن أبی جعفر (علیه السلام) قال من قرأ أ رأیت الذی یکذب بالدین فی فرائضه و نوافله قبل الله صلاته و صیامه و لم یحاسبه بما کان منه فی الحیاه الدنیا.



تفسیرها

ذکر سبحانه نعمه علی قریش ثم عجب سبحانه فی هذه السوره من تکذیبهم مع عظیم النعمه علیهم فقال:




[سوره الماعون (107): الآیات 1 الی 7]


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

أَ رَأَیْتَ الَّذِی یُکَذِّبُ بِالدِّینِ (1) فَذلِکَ الَّذِی یَدُعُّ الْیَتِیمَ (2) وَ لا یَحُضُّ عَلی طَعامِ الْمِسْکِینِ (3) فَوَیْلٌ لِلْمُصَلِّینَ (4)

الَّذِینَ هُمْ عَنْ صَلاتِهِمْ ساهُونَ (5) الَّذِینَ هُمْ یُراؤُنَ (6) وَ یَمْنَعُونَ الْماعُونَ (7)
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القراءه

فی الشواذ قراءه أبی رجاء العطاردی یدع الیتیم بفتح الدال خفیفه.


الحجه

و معناه یترکه و یعرض عنه فهو صائر إلی معنی القراءه المشهوره «یَدُعُّ الْیَتِیمَ» أی یدفعه و یجفو علیه.


اللغه

الدع الدفع بشده و منه الدعدعه تحریکک المکیال لیستوعب الشی ء کأنک تدفعه و الدعدعه أیضا زجر المعز و الحض و الحث و التحریض بمعنی واحد و الماعون کل ما فیه منفعه قال الأعشی:

بأجود منه بماعونه إذا ما سماؤهم لم تغم

و قال الراعی:

قوم علی الإسلام لما یمنعوا ماعونهم و یضیعوا التهلیلا

و قال أعرابی فی ناقه له

" کیما أنها تعطیک الماعون"

أی تنقاد لک و تطیعک و أصله القله من المعن و هو القلیل قال الشاعر

" فإن هلاک مالک غیر معن"

أی غیر قلیل و یقال ما له ممعن و لا معن فالماعون القلیل القیمه مما فیه منفعه و یقال معن الوادی إذا جرت میاهه قلیلا قلیلا.


الإعراب 

«فَوَیْلٌ لِلْمُصَلِّینَ الَّذِینَ هُمْ عَنْ صَلاتِهِمْ ساهُونَ» اعتمد هنا فی الخبر علی ما جری فی صله الموصول الذی هو وصف المجرور باللام المتعلق بالخبر أ لا تری أن قوله «فَوَیْلٌ لِلْمُصَلِّینَ» غیر محمول علی الظاهر و الاعتماد علی السهو فی صله الذین و قوله «الَّذِینَ هُمْ یُراؤُنَ» یجوز أن یکون مجرورا علی أنه صفه للمصلین و یجوز أن یکون منصوبا علی إضمار أعنی و أن یکون مرفوعا علی إضمارهم.


المعنی 

خاطب الله تعالی نبیه ص فقال «أَ رَأَیْتَ» یا محمد «الَّذِی یُکَذِّبُ بِالدِّینِ» أی هذا الکافر الذی یکذب بالجزاء و الحساب و ینکر البعث مع وضوح الأمر فی ذلک و قیام الحجج علی صحته و إنما ذکره سبحانه بلفظ الاستفهام إراده للمبالغه فی الأفهام و التکذیب بالجزاء من أضر شی ء علی صاحبه لأنه یعدم بذلک أکثر الدواعی إلی الخیر و الصوارف عن الشر فهو یتهالک فی الإسراع إلی الشر الذی یدعوه إلیه طبعه إذ لا یخاف عواقب الضرر فیه
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قال الکلبی نزلت فی العاص بن وائل السهمی و قیل نزلت فی الولید بن المغیره عن السدی و مقاتل بن حیان و قیل نزلت فی أبی سفیان بن حرب کان ینحر فی کل أسبوع جزورین فأتاه یتیم فسأله شیئا فقرعه بعصاه عن ابن جریج و قیل نزلت فی رجل من المنافقین عن عطاء عن ابن عباس «فَذلِکَ الَّذِی یَدُعُّ الْیَتِیمَ» بین سبحانه أن من صفه هذا الذی یکذب بالدین أنه یدفع الیتیم عنفا به لأنه لا یؤمن بالجزاء علیه فلیس له رادع عنه و قیل یدع الیتیم أی یدفعه عن حقه بجفوه و عنف و یقهره عن ابن عباس و مجاهد «وَ لا یَحُضُّ عَلی طَعامِ الْمِسْکِینِ» أی لا یطعمه و لا یأمر بإطعامه یعنی لا یفعله إذا قدر و لا یحض علیه إذا عجز لأنه یکذب بالجزاء «فَوَیْلٌ لِلْمُصَلِّینَ الَّذِینَ هُمْ عَنْ صَلاتِهِمْ ساهُونَ» و هم الذین یؤخرون الصلاه عن أوقاتها عن ابن عباس و مسروق و روی ذلک مرفوعا و قیل یرید المنافقین الذین لا یرجون لها ثوابا إن صلوا و لا یخافون علیها عقابا إن ترکوا فهم عنها غافلون حتی یذهب وقتها فإذا کانوا مع المؤمنین صلوها ریاء و إذا لم یکونوا معهم لم یصلوا و هو قوله «الَّذِینَ هُمْ یُراؤُنَ» عن علی (علیه السلام) و ابن عباس و قال أنس: الحمد لله الذی قال عن صلاتهم و لم یقل فی صلاتهم یرید بذلک أن السهو الذی یقع للإنسان فی صلاته من غیر عمد لا یعاقب علیه و قیل ساهون عنها لا یبالون صلوا أم لم یصلوا عن قتاده و قیل هم الذین یترکون الصلاه عن الضحاک و قیل الذین إن صلوها صلوها ریاء و إن فاتتهم لم یندموا عن الحسن و قیل هم الذین لا یصلونها لمواقیتها و لا یتمون رکوعها و لا سجودها عن أبی العالیه و عنه أیضا قال هو الذی إذا سجد قال برأسه هکذا و هکذا ملتفتا و

روی العیاشی بالإسناد عن یونس بن عمار عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال سألته عن قوله «الَّذِینَ هُمْ عَنْ صَلاتِهِمْ ساهُونَ» أ هی وسوسه الشیطان فقال لا کل أحد یصیبه هذا و لکن أن یغفلها و یدع أن یصلی فی أول وقتها

و

عن أبی أسامه زید الشحام قال سألت أبا عبد الله (علیه السلام) عن قول الله «الَّذِینَ هُمْ عَنْ صَلاتِهِمْ ساهُونَ» قال هو الترک لها و التوانی عنها

و

عن محمد بن الفضیل عن أبی الحسن (علیه السلام) قال هو التضییع لها

و قیل هم الذین یراءون الناس فی جمیع أعمالهم لم یقصدوا بها الإخلاص لله تعالی «وَ یَمْنَعُونَ الْماعُونَ» اختلف فیه فقیل

هی الزکاه المفروضه عن علی و ابن عمر و الحسن و قتاده و الضحاک و روی ذلک عن أبی عبد الله (علیه السلام)

و قیل هو ما یتعاوره الناس بینهم من الدلو و الفأس و القدر و ما لا یمنع کالماء و الملح عن ابن مسعود و ابن عباس و سعید بن جبیر و روی ذلک مرفوعا و

روی أبو بصیر عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال هو القرض تقرضه و المعروف تصنعه و متاع البیت تعیره و منه الزکاه قال فقلت إن لنا جیرانا إذا أعرناهم متاعا کسروه و أفسدوه أ فعلینا جناح أن نمنعهم فقال لا لیس علیک جناح أن تمنعهم إذا کانوا کذلک

و قیل هو المعروف کله عن الکلبی.
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(108) سوره الکوثر مکیه و آیاتها ثلاث (3)


اشاره


[توضیح]

مکیه عن ابن عباس و الکلبی مدنیه عن عکرمه و الضحاک و هی ثلاث آیات بالإجماع.



فضلها

فی

حدیث أبی من قرأها سقاه الله من أنهار الجنه و أعطی من الأجر بعدد کل قربان قربه العباد فی یوم عید و یقربون من أهل الکتاب و المشرکین.

أبو بصیر عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال من قرأ إنا أعطیناک الکوثر فی فرائضه و نوافله سقاه الله یوم القیامه من الکوثر و کان محدثه عند محمد ص.



تفسیرها

ذم سبحانه فی تلک السوره تارکی الصلاه و مانعی الزکاه و ذکر فی هذه السوره أنهم إن فعلوا ذلک و کذبوه فإنه یعطیه الخیر الکثیر و أمره بالصلاه فقال:




[سوره الکوثر (108): الآیات 1 الی 3]


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

إِنَّا أَعْطَیْناکَ الْکَوْثَرَ (1) فَصَلِّ لِرَبِّکَ وَ انْحَرْ (2) إِنَّ شانِئَکَ هُوَ الْأَبْتَرُ (3)



اللغه

الکوثر فوعل من الکثره و هو الشی ء الذی من شأنه الکثره و الکوثر الخیر الکثیر و الإعطاء علی وجهین إعطاء تملیک و إعطاء غیر تملیک و إعطاء الکوثر إعطاء تملیک کإعطاء الأجر و أصله من عطا یعطو إذا تناول و الشانئ المبغض و الأبتر أصله من الحمار الأبتر و هو المقطوع الذنب و فی حدیث زیاد أنه خطب خطبته البتراء لأنه لم یحمد الله فیها و لم یصل علی النبی ص.

ص: 412









الإعراب 

«وَ انْحَرْ» مفعوله محذوف أی و انحر أضحیتک کما حذف لبید من قوله:

" و هم العشیره أن یبطئ حاسد"

أی إن یبطأهم حاسد أی أن ینسبهم إلی البطوء و قوله «إِنَّ شانِئَکَ هُوَ الْأَبْتَرُ» لا أنت هذا تقدیره أی هو مبتور لا أنت لأن ذکرک مرفوع مهما ذکرت ذکرت معی و هو فصل و الأبتر خبر إن.

النزول

قیل نزلت السوره فی العاص بن وائل السهمی و ذلک أنه رأی رسول الله ص یخرج من المسجد فالتقیا عند باب بنی سهم و تحدثا و أناس من صنادید قریش جلوس فی المسجد فلما دخل العاص قالوا من الذی کنت تتحدث معه قال ذلک الأبتر و کان قد توفی قبل ذلک عبد الله بن رسول الله ص و هو من خدیجه و کانوا یسمون من لیس له ابن أبتر فسمته قریش عند موت ابنه أبتر و صنبورا عن ابن عباس.


المعنی 

خاطب سبحانه نبیه ص علی وجه التعداد لنعمه علیه فقال «إِنَّا أَعْطَیْناکَ الْکَوْثَرَ» اختلفوا فی تفسیر الکوثر فقیل هو نهر فی الجنه عن عائشه و ابن عمر

قال ابن عباس لما نزلت إنا أعطیناک الکوثر صعد رسول الله ص المنبر فقرأها علی الناس فلما نزل قالوا یا رسول الله ما هذا الذی أعطاک الله قال نهر فی الجنه أشد بیاضا من اللبن و أشد استقامه من القدح حافتاه قباب الدر و الیاقوت ترده طیر خضر لها أعناق کأعناق البخت قالوا یا رسول الله ما أنعم تلک الطیر قال أ فلا أخبرکم بأنعم منها قالوا بلی قال من أکل الطائر و شرب الماء و فاز برضوان الله

و

روی عن أبی عبد الله (علیه السلام) أنه قال نهر فی الجنه أعطاه الله نبیه ص عوضا من ابنه

و قیل هو حوض النبی ص الذی یکثر الناس علیه یوم القیامه عن عطاء و

قال أنس بینا رسول الله ص ذات یوم بین أظهرنا إذ أغفی إغفاء ثم رفع رأسه مبتسما فقلت ما أضحکک یا رسول الله قال أنزلت علی آنفا سوره فقرأ سوره الکوثر ثم قال أ تدرون ما الکوثر قلنا الله و رسوله أعلم قال فإنه نهر وعدنیه علیه ربی خیرا کثیرا هو حوضی ترد علیه أمتی یوم القیامه آنیته عدد نجوم السماء فیختلج القرن منهم فأقول یا رب إنهم من أمتی فیقال إنک لا تدری ما أحدثوا بعدک أورده مسلم فی الصحیح

و قیل الکوثر الخیر الکثیر عن ابن عباس و ابن جبیر و مجاهد و قیل هو النبوه و الکتاب عن عکرمه و قیل هو القرآن عن الحسن و قیل هو کثره الأصحاب و الأشیاع عن أبی بکر بن عیاش و قیل هو کثره النسل و الذریه و قد ظهرت الکثره فی نسله من ولد فاطمه (علیه السلام) حتی لا یحصی عددهم و اتصل إلی یوم القیامه مددهم و

قیل هو الشفاعه
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رووه عن الصادق (علیه السلام)

و اللفظ یحتمل للکل فیجب أن یحمل علی جمیع ما ذکر من الأقوال فقد أعطاه الله سبحانه و تعالی الخیر الکثیر فی الدنیا و وعده الخیر الکثیر فی الآخره و جمیع هذه الأقوال تفصیل للجمله التی هی الخیر الکثیر فی الدارین «فَصَلِّ لِرَبِّکَ وَ انْحَرْ» أمره سبحانه بالشکر علی هذه النعمه العظیمه بأن قال فصل صلاه العید لأنه عقبها بالنحر أی و انحر هدیک و أضحیتک عن عطاء و عکرمه و قتاده و قال

أنس بن مالک کان النبی ص ینحر قبل أن یصلی فأمر أن یصلی ثم ینحر

و قیل معناه فصل لربک صلاه الغداه المفروضه بجمع و انحر البدن بمنی عن سعید بن جبیر و مجاهد و قال محمد بن کعب إن أناسا کانوا یصلون لغیر الله و ینحرون لغیر الله فأمر الله تعالی نبیه ص أن یکون صلاته و نحره للبدن تقربا إلیه و خالصا له و قیل معناه فصل لربک الصلاه المکتوبه و استقبل القبله بنحرک و تقول العرب منازلنا تتناحر أی هذا ینحر هذا یعنی یستقبله و أنشد:

أبا حکم هل أنت عم مجالد و سید أهل الأبطح المتناحر

أی ینحر بعضه بعضا و هذا قول الفراء و أما

ما رووه عن علی (علیه السلام) أن معناه ضع یدک الیمنی علی الیسری حذاء النحر فی الصلاه

فمما لا یصح عنه لأن

جمیع عترته الطاهره (علیه السلام) قد رووه بخلاف ذلک و هو أن معناه ارفع یدیک إلی النحر فی الصلاه

و

عن عمر بن یزید قال سمعت أبا عبد الله (علیه السلام) یقول فی قوله «فَصَلِّ لِرَبِّکَ وَ انْحَرْ» هو رفع یدیک حذاء وجهک و روی عنه عبد الله بن سنان مثله

و

عن جمیل قال قلت لأبی عبد الله (علیه السلام) «فَصَلِّ لِرَبِّکَ وَ انْحَرْ» فقال بیده هکذا یعنی استقبل بیدیه حذو وجهه القبله فی افتتاح الصلاه

و

عن حماد بن عثمان قال سألت أبا عبد الله (علیه السلام) ما النحر فرفع یده إلی صدره فقال هکذا ثم رفعها فوق ذلک فقال هکذا یعنی استقبل بیدیه القبله فی استفتاح الصلاه

و

روی عن مقاتل بن حیان عن الأصبغ بن نباته عن أمیر المؤمنین (علیه السلام) قال لما نزلت هذه السوره قال النبی ص لجبریل (علیه السلام) ما هذه النحیره التی أمرنی بها ربی قال لیست بنحیره و لکنه یأمرک إذا تحرمت للصلاه أن ترفع یدیک إذا کبرت و إذا رکعت و إذا رفعت رأسک من الرکوع و إذا سجدت فإنه صلاتنا و صلاه الملائکه فی السماوات السبع فإن لکل شی ء زینه و إن زینه الصلاه رفع الأیدی عند کل تکبیره

قال النبی ص رفع الأیدی من الاستکانه قلت و ما الاستکانه قال أ لا تقرأ هذه الآیه «فَمَا اسْتَکانُوا لِرَبِّهِمْ وَ ما یَتَضَرَّعُونَ» أورده الثعلبی و الواحدی فی تفسیرهما

«إِنَّ شانِئَکَ هُوَ الْأَبْتَرُ» معناه إن مبغضک هو المنقطع عن الخیر و هو العاص بن وائل و قیل معناه أنه الأقل الأذل بانقطاعه عن کل خیر عن قتاده و قیل معناه أنه لا ولد له علی الحقیقه و أن من ینسب إلیه لیس بولد له
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قال مجاهد الأبتر الذی لا عقب له و هو جواب لقول قریش إن محمدا ص لا عقب له یموت فنستریح منه و یدرس دینه إذ لا یقوم مقامه من یدعو إلیه فینقطع أمره و فی هذه السوره دلالات علی صدق نبینا ص و صحه نبوته (أحدها) أنه أخبر عما فی نفوس أعدائه و ما جری علی ألسنتهم و لم یکن بلغه ذلک فکان علی ما أخبر (و ثانیها) أنه قال «أَعْطَیْناکَ الْکَوْثَرَ» فانظر کیف انتشر دینه و علا أمره و کثرت ذریته حتی صار نسبه أکثر من کل نسب و لم یکن شی ء من ذلک فی تلک الحال (و ثالثها) أن جمیع فصحاء العرب و العجم قد عجزوا عن الإتیان بمثل هذه السوره علی وجازه ألفاظها مع تحدیه إیاهم بذلک و حرصهم علی بطلان أمره منذ بعث النبی ص إلی یومنا هذا و هذا غایه الإعجاز (و رابعها) أنه سبحانه وعده بالنصر علی أعدائه و أخبره بسقوط أمرهم و انقطاع دینهم أو عقبهم فکان المخبر علی ما أخبر به هذا و فی هذه السوره الموجزه من تشاکل المقاطع للفواصل و سهوله مخارج الحروف بحسن التألیف و التقابل لکل من معانیها بما هو أولی به ما لا یخفی علی من عرف مجاری کلام العرب.
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(109) سوره الکافرون مکیه و آیاتها ست (6)


اشاره


[توضیح]

مکیه و عن ابن عباس و قتاده مدنیه و هی ست آیات بالإجماع.



فضلها

فی

حدیث أبی و من قرأ یا أیها الکافرون فکأنما قرأ ربع القرآن و تباعدت عنه مرده الشیاطین و بری من الشرک و یعافی من الفزع الأکبر.

و

عن جبیر بن مطعم قال قال لی رسول الله ص أ تحب یا جبیر أن تکون إذا خرجت سفرا من أمثل أصحابک هیئه و أکثرهم زادا قلت نعم بأبی أنت و أمی یا رسول الله قال فاقرأ هذه السور الخمس قل یا أیها الکافرون و إذا جاء نصر الله و الفتح و قل هو الله أحد و قل أعوذ برب الفلق و قل أعوذ برب الناس و افتتح قراءتک ببسم الله الرحمن الرحیم قال جبیر و کنت غیر کثیر المال و کنت أخرج مع من شاء الله أن أخرج فأکون أکثرهم همه و أمثلهم زادا حتی أرجع من سفری ذلک

و عن

فروه بن نوفل الأشجعی عن أبیه أنه أتی النبی ص فقال جئت یا رسول الله لتعلمنی شیئا أقوله عند منامی قال إذا أخذت مضجعک فاقرأ قل یا أیها الکافرون ثم نم علی خاتمتها فإنها براءه من الشرک.

شعیب الحداد عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال کان أبی یقول قل یا أیها الکافرون ربع القرآن و کان إذا فرغ منها قال أعبد الله وحده أعبد الله وحده.

و

عن هشام بن سالم عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال إذا قلت «لا أَعْبُدُ ما تَعْبُدُونَ» فقل و لکنی أعبد الله مخلصا له دینی فإذا فرغت منها فقل دینی الإسلام ثلاث مرات.

و

عن الحسین بن أبی العلاء قال من قرأ قل یا أیها الکافرون و قل هو الله أحد فی فریضه من الفرائض غفر الله له و لوالدیه و ما ولدا و إن کان شقیا محی من دیوان الأشقیاء و کتب فی دیوان السعداء و أحیاه الله سعید و أماته شهیدا و بعثه شهیدا.



تفسیرها

ذکر سبحانه فی تلک السوره أن أعداءه عابوه بأنه أبتر فرد ذلک علیهم و ذکر فی هذه السوره أنهم سألوه المداهنه فأمره بالبراءه منهم فقال:
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[سوره الکافرون (109): الآیات 1 الی 6]


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

قُلْ یا أَیُّهَا الْکافِرُونَ (1) لا أَعْبُدُ ما تَعْبُدُونَ (2) وَ لا أَنْتُمْ عابِدُونَ ما أَعْبُدُ (3) وَ لا أَنا عابِدٌ ما عَبَدْتُّمْ (4)

وَ لا أَنْتُمْ عابِدُونَ ما أَعْبُدُ (5) لَکُمْ دِینُکُمْ وَ لِیَ دِینِ (6)



القراءه

قرأ نافع و ابن کثیر و حفص عن عاصم «لِیَ دِینِ» بفتح الیاء و الباقون بسکون الیاء.



الحجه

إسکان الیاء من و لی و فتحها جمیعا حسنان سائغان.



الإعراب 

«وَ لا أَنْتُمْ عابِدُونَ ما أَعْبُدُ» کان الوجه من أعبد و لکنه جاء بما لیطابق ما قبله و ما بعده و قیل إن ما هاهنا بمعنی من و العائد من الصله إلی الموصول فی الجمیع محذوف و التقدیر ما تعبدونه و ما أعبده و ما عبدتموه.

النزول

نزلت السوره فی نفر من قریش منهم الحارث بن قیس السهمی و العاص ابن أبی وائل و الولید بن المغیره و الأسود بن عبد یغوث الزهری و الأسود بن المطلب بن أسد و أمیه بن خلف قالوا هلم یا محمد فاتبع دیننا نتبع دینک و نشرکک فی أمرنا کله تعبد آلهتنا سنه و نعبد إلهک سنه فإن کان الذی جئت به خیرا مما بأیدینا کنا قد شرکناک فیه و أخذنا بحظنا منه و إن کان الذی بأیدینا خیرا مما فی یدیک کنت قد شرکتنا فی أمرنا و أخذت بحظک منه فقال ص معاذ الله أن أشرک به غیره قالوا فاستلم بعض الهتنا نصدقک و نعبد إلهک فقال حتی أنظر ما یأتی من عند ربی فنزل قل یا أیها الکافرون السوره فعدل رسول الله ص إلی المسجد الحرام و فیه الملأ من قریش فقام علی رءوسهم ثم قرأ علیهم حتی فرغ من السوره فأیسوا عند ذلک فآذوه و آذوا أصحابه قال ابن عباس و فیهم نزل قوله قُلْ أَ فَغَیْرَ اللَّهِ تَأْمُرُونِّی أَعْبُدُ أَیُّهَا الْجاهِلُونَ.



المعنی 

خاطب سبحانه النبی ص فقال «قُلْ» یا محمد «یا أَیُّهَا الْکافِرُونَ» یرید قوما معینین لأن الألف و اللام للعهد «لا أَعْبُدُ ما تَعْبُدُونَ» أی لا أعبد آلهتکم التی تعبدونها الیوم و فی هذه الحال «وَ لا أَنْتُمْ عابِدُونَ ما أَعْبُدُ» أی إلهی الذی أعبده الیوم و فی هذه الحال أیضا
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«وَ لا أَنا عابِدٌ ما عَبَدْتُّمْ» فیما بعد الیوم «وَ لا أَنْتُمْ عابِدُونَ ما أَعْبُدُ» فیما بعد الیوم من الأوقات المستقبله عن ابن عباس و مقاتل قال الزجاج: نفی رسول الله ص بهذه السوره عباده آلهتهم عن نفسه فی الحال و فیما یستقبل و نفی عنهم عباده الله فی الحال و فیما یستقبل و هذا فی قوم أعلمه الله سبحانه أنهم لا یؤمنون کقوله سبحانه فی قصه نوح (علیه السلام) أَنَّهُ لَنْ یُؤْمِنَ مِنْ قَوْمِکَ إِلَّا مَنْ قَدْ آمَنَ و قیل أیضا فی وجه التکرار إن القرآن نزل بلغه العرب و من عادتهم تکریر الکلام للتأکید و الأفهام فیقول المجیب بلی بلی و یقول الممتنع لا لا عن الفراء قال و مثله قوله تعالی کَلَّا سَوْفَ تَعْلَمُونَ ثُمَّ کَلَّا سَوْفَ تَعْلَمُونَ و أنشد:

و کائن و کم عندی لهم من صنیعه أیادی ثنوها علی و أوجبوا

و أنشد:

کم نعمه کانت لکم کم کم کم کم کم و کم

و قال آخر:

نعق الغراب ببین لیلی غدوه کم کم و کم بفراق لیلی ینعق

و قال آخر:

" هلا سألت جموع کنده یوم و لو أین أینا"

و قال آخر:

أردت لنفسی بعض الأمور فأولی لنفسی أولی لها

و قال و هذا أولی المواضع بالتأکید لأن الکافرین أبدوا فی ذلک و أعادوا فکرر سبحانه لیؤکد أیأسهم و حسم أطماعهم بالتکریر و قیل أیضا فی ذلک أن المعنی لا أعبد الأصنام التی تعبدونها و لا أنتم عابدون الله الذی أنا عابده إذا أشرکتم به و اتخذتم الأصنام و غیرها تعبدونها من دونه و إنما یعبد الله من أخلص العباده له «وَ لا أَنا عابِدٌ ما عَبَدْتُّمْ» أی لا أعبد عبادتکم فیکون ما مصدریه «وَ لا أَنْتُمْ عابِدُونَ ما أَعْبُدُ» أی و ما تعبدون عبادتی علی نحو ما ذکرناه فأراد فی الأول المعبود و فی الثانی العباده فإن قیل أما اختلاف المعبودین فمعلوم فما معنی اختلاف العباده (قلنا) إنه یعبد الله علی وجه الإخلاص و هم یشرکون به فی عبادته فاختلفت العبادتان و لأنه کان یتقرب إلی عبادته إلی معبوده بالأفعال المشروعه الواقعه علی وجه العباده و هم لا یفعلون
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ذلک و إنما یتقربون إلیه بأفعال یعتقدونها قربه جهلا من غیر شرع «لَکُمْ دِینُکُمْ وَ لِیَ دِینِ» ذکر فیه وجوه (أحدها) أن معناه لکم جزاء دینکم و لی جزاء دینی فحذف المضاف و أقام المضاف إلیه مقامه (و ثانیها) أن المعنی لکم کفرکم بالله و لی دین التوحید و الإخلاص و هذا و إن کان ظاهره إباحه فإنه وعید و تهدید و مبالغه فی النهی و الزجر کقوله اعْمَلُوا ما شِئْتُمْ (و ثالثها) أن الدین الجزاء و معناه لکم جزاؤکم و لی جزائی قال الشاعر:

إذا ما لقونا لقیناهم و دناهم مثل ما یقرضونا

و قد تضمنت السوره معجزه لنبینا ص من جهه الإخبار بما یکون فی الأوقات المستقبله مما لا سبیل إلی علمه إلا بوحی من قبل الله سبحانه العالم بالغیوب فکان ما أخبر به کما أخبر و فیها دلاله علی ذم المداهنه فی الدین و وجوب مخالفه الکفار و المبطلین و البراءه منهم و

روی داود بن الحصین عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال إذا قرأت «قُلْ یا أَیُّهَا الْکافِرُونَ» فقل أیها الکافرون و إذا قلت «لا أَعْبُدُ ما تَعْبُدُونَ» فقل أعبد الله وحده و إذا قلت «لَکُمْ دِینُکُمْ وَ لِیَ دِینِ» فقل ربی الله و دینی الإسلام.
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(110) سوره النصر مدنیه و آیاتها ثلاث (3)


اشاره


[توضیح]

مدنیه و هی ثلاث آیات بالإجماع.



فضلها

فی حدیث أبی من قرأها فکأنما شهد مع رسول الله ص فتح مکه

و

روی کرام الخثعمی عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال من قرأ إذا جاء نصر الله و الفتح فی نافله أو فریضه نصره الله علی جمیع أعدائه و جاء یوم القیامه و معه کتاب ینطق قد أخرجه الله من جوف قبره فیه أمان من حر جهنم و من النار و من زفیر جهنم یسمعه بأذنیه فلا تمر علی شی ء یوم القیامه إلا بشره و أخبره بکل خیر حتی یدخل الجنه.



تفسیرها

ختم الله سبحانه تلک السوره بذکر الدین و افتتح هذه السوره بظهور الدین فقال:




[سوره النصر (110): الآیات 1 الی 3]


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

إِذا جاءَ نَصْرُ اللَّهِ وَ الْفَتْحُ (1) وَ رَأَیْتَ النَّاسَ یَدْخُلُونَ فِی دِینِ اللَّهِ أَفْواجاً (2) فَسَبِّحْ بِحَمْدِ رَبِّکَ وَ اسْتَغْفِرْهُ إِنَّهُ کانَ تَوَّاباً (3)



الإعراب 

مفعول جاء محذوف و التقدیر إذا جاءک نصر الله و جواب إذا محذوف و التقدیر إذا جاء نصر الله حضر أجلک و قیل جوابه الفاء فی قوله فسبح و أفواجا منصوب علی الحال.
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المعنی 

«إِذا جاءَ» یا محمد «نَصْرُ اللَّهِ» علی من عاداک و هم قریش «وَ الْفَتْحُ» فتح مکه و هذه بشاره من الله سبحانه لنبیه ص بالنصر و الفتح قبل وقوع الأمر «وَ رَأَیْتَ النَّاسَ یَدْخُلُونَ فِی دِینِ اللَّهِ أَفْواجاً» أی جماعه بعد جماعه و زمره بعد زمره و المراد بالدین الإسلام و التزام أحکامه و اعتقاد صحته و توطین النفس علی العمل به قال الحسن: لما فتح رسول الله ص مکه قالت العرب أما إذا ظفر محمد ص بأهل الحرم و قد أجارهم الله من أصحاب الفیل فلیس لکم به یدان أی طاقه فکانوا یدخلون فی دین الله أفواجا أی جماعات کثیره بعد أن کانوا یدخلون فیه واحدا واحدا أو اثنین فصارت القبیله تدخل بأسرها فی الإسلام و قیل فی دین الله أی فی طاعه الله و طاعتک و أصل الدین الجزاء ثم یعبر به عن الطاعه التی یستحق بها الجزاء کما قال سبحانه فِی دِینِ الْمَلِکِ أی فی طاعته «فَسَبِّحْ بِحَمْدِ رَبِّکَ وَ اسْتَغْفِرْهُ» هذا أمر من الله سبحانه بأن ینزه عمالا یلیق به من صفات النقص و أن یستغفره و وجه وجوب ذلک بالنصر و الفتح أن النعمه تقتضی القیام بحقها و هو شکر المنعم و تعظیمه و الائتمار بأوامره و الانتهاء عن معاصیه فکأنه قال قد حدث أمر یقتضی الشکر و الاستغفار و إن لم یکن ثم ذنب فإن الاستغفار قد یکون عند ذکر المعصیه بما ینافی الإصرار و قد یکون علی وجه التسبیح و الانقطاع إلی الله عز و جل «إِنَّهُ کانَ تَوَّاباً» یقبل توبه من بقی کما قبل توبه من مضی

قال مقاتل لما نزلت هذه السوره قرأها ص علی أصحابه ففرحوا و استبشروا و سمعها العباس فبکی فقال ص: ما یبکیک یا عم فقال أظن أنه قد نعیت إلیک نفسک یا رسول الله فقال: إنه لکما تقول فعاش بعدها سنتین ما رؤی فیهما ضاحکا مستبشرا

قال و هذه السوره تسمی سوره التودیع و قال ابن عباس: لما نزلت إذا جاء نصر الله قال: نعیت إلی نفسی بأنها مقبوضه فی هذه السنه و اختلف فی أنهم من أی وجه علموا ذلک و لیس فی ظاهره نعی فقیل لأن التقدیر فسبح بحمد ربک فإنک حینئذ لاحق بالله و ذائق الموت کما ذاق من قبلک من الرسل و عند الکمال یرقب الزوال کما قیل

إذا تم أمر بدا نقصه توقع زوالا إذا قیل تم

و قیل لأنه سبحانه أمره بتجدید التوحید و استدراک الفائت بالاستغفار و ذلک مما یلزم عند الانتقال من هذه الدار إلی دار الأبرار و

عن عبد الله مسعود قال: لما نزلت السوره کان النبی ص یقول کثیرا سبحانک اللهم و بحمدک اللهم اغفر لی إنک أنت التواب الرحیم

و

عن أم سلمه قالت: کان رسول الله ص بالآخره لا یقوم و لا یقعد و لا یجی ء و لا یذهب إلا قال سبحان الله و بحمده أستغفر الله و أتوب إلیه فسألناه عن ذلک فقال ص إنی أمرت بها ثم قرأ إذا
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جاء نصر الله و الفتح

و

فی روایه عائشه: أنه کان یقول سبحانک اللهم و بحمدک أستغفرک و أتوب إلیک.

[حدیث فتح مکه]

لما صالح رسول الله ص قریشا عام الحدیبیه کان فی أشراطهم أنه من أحب أن یدخل فی عهد رسول الله ص أدخل فیه فدخلت خزاعه فی عقد رسول الله ص و دخلت بنو بکر فی عقد قریش و کان بین القبیلتین شر قدیم ثم وقعت فیما بعد بین بنی بکر و خزاعه مقاتله و رفدت قریش بنی بکر بالسلاح و قاتل معهم من قریش من قاتل باللیل مستخفیا و کان ممن أعان بنی بکر علی خزاعه بنفسه عکرمه بن أبی جهل و سهیل بن عمرو فرکب عمرو بن سالم الخزاعی حتی قدم علی رسول الله ص المدینه و کان ذلک مما هاج فتح مکه فوقف علیه و هو فی المسجد بین ظهرانی القوم فقال:

لا هم إنی ناشد محمدا حلف أبینا و أبیه الأتلدا

إن قریشا أخلفوک الموعدا و نقضوا میثاقک المؤکدا

و قتلونا رکعا و سجدا

فقال رسول الله: حسبک یا عمرو ثم قام فدخل دار میمونه و قال: اسکبی لی ماء فجعل یغتسل و هو یقول لا نصرت أن لم أنصر بنی کعب و هم رهط عمرو بن سالم ثم خرج بدیل بن ورقاء الخزاعی فی نفر من خزاعه حتی قدموا علی رسول الله ص فأخبروه بما أصیب منهم و مظاهره قریش بنی بکر علیهم ثم انصرفوا راجعین إلی مکه و قد کان ص قال للناس کأنکم بأبی سفیان قد جاء لیشدد العقد و یزید فی المده و سیلقی بدیل بن ورقاء فلقوا أبا سفیان بعسفان و قد بعثته قریش إلی النبی ص لیشدد العقد فلما لقی أبو سفیان بدیلا قال: من أین أقبلت یا بدیل قال: سرت فی هذا الساحل و فی بطن هذا الوادی قال: ما أتیت محمدا قال: لا فلما راح بدیل إلی مکه قال أبو سفیان: لئن کان جاء من المدینه لقد علف بها النوی فعمد إلی مبرک ناقته و أخذ من بعرها ففته فرأی فیه النوی فقال أحلف بالله تعالی لقد جاء بدیل محمدا ثم خرج أبو سفیان حتی قدم علی رسول الله ص فقال: یا محمد احقن دم قومک و أجر بین قریش و زدنا فی المده فقال ص: أ غدرتم یا أبا سفیان قال: لا قال ص: فنحن علی ما کنا علیه فخرج فلقی أبا بکر فقال: أجر بین قریش قال: ویحک واحد یجیر علی رسول الله ص ثم لقی
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عمر بن الخطاب فقال له مثل ذلک ثم خرج فدخل علی أم حبیبه فذهب لیجلس علی الفراش فأهوت إلی الفراش فطوته فقال: یا بنیه أ رغب بهذا الفراش عنی فقالت نعم هذا فراش رسول الله ص ما کنت لتجلس علیه و أنت رجس مشرک ثم خرج فدخل علی فاطمه (علیه السلام) فقال: یا بنت سید العرب تجیرین بین قریش و تزیدین فی المده فتکونین أکرم سیده فی الناس فقالت: جواری جوار رسول الله ص قال: أ تأمرین ابنیک أن یجیرا بین الناس قالت: و الله ما بلغ ابنای أن یجیرا بین الناس و ما یجیر علی رسول الله ص أحد فقال: یا أبا الحسن إنی أری الأمور قد اشتدت علی فانصحنی فقال علی (علیه السلام): إنک شیخ قریش فقم علی باب المسجد و أجر بین قریش ثم الحق بأرضک قال و تری ذلک مغنیا عنی شیئا قال: لا و الله ما أظن ذلک و لکن لا أجد لک غیر ذلک فقام أبو سفیان فی المسجد فقال یا أیها الناس إنی قد أجرت بین قریش ثم رکب بعیره فانطلق فلما قدم علی قریش قالوا ما وراک فأخبرهم بالقصه فقالوا: و الله إن زاد علی بن أبی طالب علی أن لعب بک فما یغنی عنا ما قلت قال: لا و الله ما وجدت غیر ذلک قال: فأمر رسول الله ص بالجهاز لحرب مکه و أمر الناس بالتهیئه و قال: اللهم خذ العیون و الأخبار عن قریش حتی نبغتها فی بلادها و کتب حاطب بن أبی بلتعه إلی قریش فأتی رسول الله ص الخبر من السماء فبعث علیا (علیه السلام) و الزبیر حتی أخذ کتابه من المرأه و قد مضت هذه القصه فی سوره الممتحنه ثم استخلف رسول الله ص أبا ذر الغفاری و خرج عامدا إلی مکه لعشر مضین من شهر رمضان سنه ثمان فی عشره آلاف من المسلمین و نحو من أربعمائه فارس و لم یتخلف من المهاجرین و الأنصار عنه أحد و قد کان أبو سفیان بن الحارث بن عبد المطلب و عبد الله بن أمیه بن المغیره قد لقیا رسول الله ص بنیق العقاب فیما بین مکه و المدینه فالتمسا الدخول علیه فلم یأذن لهما فکلمته أم سلمه فیهما فقالت: یا رسول الله ابن عمک و ابن عمتک و صهرک قال: لا حاجه لی فیهما أما ابن عمی فهتک عرضی و أما ابن عمتی و صهری فهو الذی قال لی بمکه ما قال فلما خرج الخبر إلیهما بذلک و مع أبی سفیان بنی له فقال: و الله لیأذنن لی أو لآخذن بید بنی هذا ثم لنذهبن فی الأرض حتی نموت عطشا و جوعا فلما بلغ ذلک رسول الله ص رق لهما فأذن لهما فدخلا علیه فأسلما فلما نزل رسول الله مر الظهران و قد غمت الأخبار عن قریش فلا یأتیهم عن رسول الله ص خبر خرج فی تلک اللیله أبو سفیان بن حرب و حکیم بن حزام و بدیل بن ورقاء یتجسسون الأخبار و قد قال العباس لیلتئذ یا سوء صباح قریش و الله لئن بغتها رسول الله فی بلادها فدخل مکه عنوه أنه لهلاک
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قریش إلی آخر الدهر فخرج علی بغله رسول الله و قال أخرج إلی الأراک لعلی أری حطابا أو صاحب لبن أو داخلا یدخل مکه فنخبرهم بمکان رسول الله فیأتونه فیستأمنونه قال العباس:

فو الله إنی لأطوف فی الأراک ألتمس ما خرجت له إذ سمعت صوت أبی سفیان و حکیم بن حزام و بدیل بن ورقاء و سمعت أبا سفیان یقول: و الله ما رأیت کاللیله قط نیرانا فقال بدیل: هذه نیران خزاعه فقال أبو سفیان: خزاعه الأم من ذلک قال فعرفت صوته فقلت یا أبا حنظله یعنی أبا سفیان فقال أبو الفضل فقلت نعم قال لبیک فداک أبی و أمی ما وراک فقلت هذا رسول الله وراءک قد جاء بما لا قبل لکم به بعشره آلاف من المسلمین قال فما تأمرنی فقلت ترکب عجز هذه البغله فاستأمن لک رسول الله ص فو الله لئن ظفر بک لیضربن عنقک فردفنی فخرجت أرکض به بغله رسول الله فکلما مررت بنار من نیران المسلمین قالوا هذا عم رسول الله ص علی بغله رسول الله حتی مررت بنار عمر بن الخطاب فقال یعنی عمر یا أبا سفیان الحمد لله الذی أمکن منک بغیر عهد و لا عقد ثم اشتد نحو رسول الله ص و رکضت البغله حتی اقتحمت باب القبه و سبقت عمر بما یسبق به الدابه البطیئه الرجل البطی ء فدخل عمر فقال یا رسول الله هذا أبو سفیان عدو الله قد أمکن الله منه بغیر عهد و لا عقد فدعنی أضرب عنقه فقلت یا رسول الله إنی قد أجرته ثم إنی جلست إلی رسول الله ص و أخذت برأسه و قلت و الله لا یناجیه الیوم أحد دونی فلما أکثر فیه عمر قلت مهلا یا عمر فو الله ما یصنع هذا الرجل إلا أنه رجل من آل بنی عبد مناف و لو کان من عدی بن کعب ما قلت هذا قال مهلا یا عباس فو الله لإسلامک یوم أسلمت کان أحب إلی من إسلام الخطاب لو أسلم فقال ص اذهب فقد أمناه حتی تغدو به علی فی الغداه قال: فلما أصبح غدوت به علی رسول الله ص فلما رآه قال ویحک یا أبا سفیان أ لم یأن لک أن تعلم أن لا إله إلا الله فقال بأبی أنت و أمی ما أوصلک و أکرمک و أرحمک و أحلمک و الله لقد ظننت أن لو کان معه إله لأغنی یوم بدر و یوم أحد فقال ویحک یا أبا سفیان أ لم یأن لک أن تعلم أنی رسول الله فقال بأبی أنت و أمی أما هذه فإن فی النفس منها شیئا قال العباس فقلت له ویحک اشهد بشهاده الحق قبل أن یضرب عنقک فتشهد فقال ص للعباس انصرف یا عباس فاحبسه عند مضیق الوادی حتی تمر علیه جنود الله قال: فحبسته عند خطم الجبل بمضیق الوادی و مر علیه القبائل قبیله قبیله و هو یقول من هؤلاء و أقول أسلم و جهینه و فلان حتی مر رسول الله ص فی الکتیبه الخضراء من المهاجرین و الأنصار فی الحدید لا یری منهم إلا الحدق فقال من هؤلاء یا أبا الفضل قلت هذا رسول الله ص فی المهاجرین و الأنصار فقال یا أبا الفضل لقد أصبح ملک ابن أخیک عظیما فقلت ویحک إنها النبوه فقال نعم إذا و جاء حکیم بن حزام و بدیل بن ورقاء رسول الله ص و أسلما
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و بایعاه فلما بایعاه بعثهما رسول الله ص بین یدیه إلی قریش یدعوانهم إلی الإسلام و قال من دخل دار أبی سفیان و هی بأعلی مکه فهو آمن و من دخل دار حکیم و هی بأسفل مکه فهو آمن و من أغلق بابه و کف یده فهو آمن و لما خرج أبو سفیان و حکیم من عند رسول الله ص عامدین إلی مکه بعث فی إثرهما الزبیر بن العوام و أمره علی خیل المهاجرین و أمره أن یغرز رایته بأعلی مکه بالحجون و قال له لا تبرح حتی آتیک ثم دخل رسول الله ص مکه و ضربت هناک خیمته و بعث سعد بن عباده فی کتیبه الأنصار فی مقدمته و بعث خالد بن الولید فیمن کان أسلم من قضائه و بنی سلیم و أمره أن یدخل أسفل مکه و یغرز رایته دون البیوت و أمرهم رسول الله ص جمیعا أن یکفوا أیدیهم و لا یقاتلوا إلا من قاتلهم و أمرهم بقتل أربعه نفر عبد الله بن سعد بن أبی سرح و الحویرث بن نفیل و ابن خطل و مقبس بن ضبابه و أمرهم بقتل قینتین کانتا تغنیان بهجاء رسول الله ص و قال اقتلوهم و إن وجدتموهم متعلقین بأستار الکعبه فقتل علی (علیه السلام) الحویرث بن نفیل و إحدی القینتین و أفلتت الأخری و قتل مقبس بن ضبابه فی السوق و أدرک ابن خطل و هو متعلق بأستار الکعبه فاستبق إلیه سعید بن حریث و عمار بن یاسر فسبق سعید عمارا فقتله قال و سعی أبو سفیان إلی رسول الله ص و أخذ غرزه أی رکابه فقبله ثم قال بأبی أنت و أمی أ ما تسمع ما یقول سعد إنه یقول

الیوم یوم الملحمه الیوم تسبی الحرمه

فقال ص لعلی (علیه السلام) أدرکه فخذ الرایه منه و کن أنت الذی یدخل بها و أدخلها إدخالا رفیقا فأخذها علی (علیه السلام) و أدخلها کما أمر و لما دخل رسول الله ص مکه دخل صنادید قریش الکعبه و هم یظنون أن السیف لا یرفع عنهم و أتی رسول الله و وقف قائما علی باب الکعبه فقال: لا إله إلا الله وحده وحده أنجز وعده و نصر عبده و هزم الأحزاب وحده ألا أن کل مال أو مأثره و دم تدعی فهو تحت قدمی هاتین إلا سدانه الکعبه و سقایه الحاج فإنهما مردودتان إلی أهلیهما ألا أن مکه محرمه بتحریم الله لم تحل لأحد کان قبلی و لم تحل لی إلا ساعه من نهار و هی محرمه إلی أن تقوم الساعه لا یختلی خلاها و لا یقطع شجرها و لا یفر صیدها و لا تحل لقطتها إلا لمنشد ثم قال ألا لبئس جیران النبی کنتم لقد کذبتم و طردتم و أخرجتم و آذیتم ثم ما رضیتم حتی جئتمونی فی بلادی تقاتلوننی فاذهبوا فأنتم الطلقاء فخرج القوم فکأنما أنشروا من القبور و دخلوا فی الإسلام و کان الله سبحانه أمکنه من رقابهم عنوه فکانوا له فیئا فلذلک سمی أهل مکه الطلقاء و جاء ابن الزبعری إلی رسول الله ص و أسلم و قال:

یا رسول الإله إن لسانی راتق ما فتقت إذ أنا بور
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إذ أباری الشیطان فی سنن الغی و من مال میله مثبور

أمن اللحم و العظام لربی ثم نفسی الشهید أنت النذیر

و عن ابن مسعود قال: دخل النبی ص یوم الفتح و حول البیت ثلاثمائه و ستون صنما فجعل یطعنها بعود فی یده و یقول جاء الحق و ما یبدئ الباطل و ما یعید جاء الحق و زهق الباطل إن الباطل کان زهوقا و عن ابن عباس قال: لما قدم النبی ص إلی مکه أبی أن یدخل البیت و فیه الآلهه فأمر بها فأخرجت صوره إبراهیم و إسماعیل (علیه السلام) و فی أیدیهما الأزلام فقال ص: قاتلهم الله أما و الله لقد علموا أنهما لم یستقسما بها قط.
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(111) سوره المسد مکیه و آیاتها خمس (5)


اشاره


[توضیح]

و تسمی أیضا سوره أبی لهب و تسمی سوره المسد مکیه.



عدد آیها

خمس آیات بالإجماع.



فضلها

فی حدیث أبی من قرأها رجوت أن لا یجمع الله بینه و بین أبی لهب فی دار واحده

عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال إذا قرأتم تبت فادعوا علی أبی لهب فإنه کان من المکذبین بالنبی ص و بما جاء به من عند الله.



تفسیرها

ذکر سبحانه فی تلک السوره وعده بالنصر و الفتح ثم بین فی هذه السوره ما کفاه الله من أمر أبی لهب فقال:


[سوره المسد (111): الآیات 1 الی 5]


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

تَبَّتْ یَدا أَبِی لَهَبٍ وَ تَبَّ (1) ما أَغْنی عَنْهُ مالُهُ وَ ما کَسَبَ (2) سَیَصْلی ناراً ذاتَ لَهَبٍ (3) وَ امْرَأَتُهُ حَمَّالَهَ الْحَطَبِ (4)

فِی جِیدِها حَبْلٌ مِنْ مَسَدٍ (5)



القراءه

قرأ ابن کثیر أبی لهب ساکنه الهاء و الباقون بفتحها و اتفقوا فی «ذاتَ لَهَبٍ» أنها مفتوحه الهاء لو فاق الفواصل و قرأ عاصم «حَمَّالَهَ الْحَطَبِ» بالنصب و الباقون بالرفع و روی
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عن البرجمی سیصلی بضم الیاء و هی قراءه أشهب العقیلی و أبی رجاء و فی الشواذ قراءه ابن مسعود و مریئته حماله للحطب فی جیدها حبل من مسد.


الحجه

قال أبو علی یشبه أن یکون لهب و لهب لغتین کالشمع و الشمع و النهر و النهر و اتفاقهم فی الثانیه علی الفتح یدل علی أنه أوجه من الإسکان و کذلک قوله وَ لا یُغْنِی مِنَ اللَّهَبِ و أما حماله الحطب فمن رفع جعله وصفا لقوله «وَ امْرَأَتُهُ» و یدل علی أن الفعل قد وقع کقولک مررت برجل ضارب عمرا أمس فهذا لا یکون إلا معرفه و لا یقدر فیه إلا الانفصال کما یقدر فی هذا النحو إذا لم یکن الفعل واقعا و أما ارتفاع امرأته فیحتمل وجهین (أحدهما) العطف علی فاعل سیصلی التقدیر سیصلی نارا هو و امرأته إلا أن الأحسن أن لا یؤکد لما جری من الفصل بینهما و یکون «حَمَّالَهَ الْحَطَبِ» علی هذا وصفا لها و یجوز فی قوله «فِی جِیدِها» أن یکون فی موضع حال و فیها ذکر منها و یتعلق بمحذوف و یجوز فیه وجه آخر و هو أن یرتفع امرأته بالابتداء و حماله وصف لها و فی جیدها خبر المبتدأ و أما النصب فی «حَمَّالَهَ الْحَطَبِ» فعلی الذم لها کأنها کانت اشتهرت بذلک فجرت الصفه علیها للذم لا للتخصیص و التخلیص من موصوف غیرها و قوله «حَبْلٌ» معناه غلیظ. رجل حبل الوجه و حبل الرأس.


اللغه

التب و التباب الخسران المؤدی إلی الهلاک و المسد الحبل من اللیف و جمعه أمساد قال:

و مسد أمر من أیانق لیس بأنیاب و لا حقائق

. النزول

سعید بن جبیر عن ابن عباس قال صعد رسول الله ص ذات یوم الصفا فقال یا صباحاه فأقبلت إلیه قریش فقالوا له ما لک فقال أ رأیتم لو أخبرتکم أن العدو مصبحکم أو ممسیکم أ ما کنتم تصدقونی قالوا بلی قال فإنی نذیر لکم بین یدی عذاب شدید فقال أبو لهب تبا لک لهذا دعوتنا جمیعا فأنزل الله هذه السوره أورده البخاری فی الصحیح.


المعنی 

«تَبَّتْ یَدا أَبِی لَهَبٍ وَ تَبَّ» أی خسرت یداه و خسر هو عن مقاتل و إنما قال خسرت یداه لأن أکثر العمل یکون بالید و المراد خسر عمله و خسرت نفسه بالوقوع فی النار و قیل أن الید هنا صله کقولهم ید الدهر و ید السنه قال:

" و أیدی الرزایا بالذخائر مولع"

و قیل معناه صفرت یداه من کل خیر قال الفراء: الأول دعاء و الثانی خبر فکأنه قال أهلکه الله
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و قد هلک و فی حرف عبد الله و أبی و قد تب و قیل أن الأول أیضا خبر و معناه أنه لم تکتسب یداه خیرا قط و خسر مع ذلک هو نفسه أی تب علی کل حال و أبو لهب هو ابن عبد المطلب عم النبی ص و کان شدید المعاداه و المناصبه له

قال طارق المحاربی: بینا أنا بسوق ذی المجاز إذا أنا بشاب یقول أیها الناس قولوا لا إله إلا الله تفلحوا و إذا برجل خلفه یرمیه قد أدمی ساقیه و عرقوبیه و یقول یا أیها الناس أنه کذاب فلا تصدقوه فقلت من هذا فقالوا هو محمد یزعم أنه نبی و هذا عمه أبو لهب یزعم أنه کذاب

و إنما ذکر سبحانه کنیته دون اسمه لأنها کانت أغلب علیه و قیل لأن اسمه عبد العزی فکره الله سبحانه أن ینسبه إلی العزی و أنه لیس بعبد لها و إنما هو عبد الله و قیل بل اسمه کنیته و إنما سمی بذلک لحسنه و إشراق وجهه و کانت وجنتاه کأنهما تلتهبان عن مقاتل «ما أَغْنی عَنْهُ مالُهُ وَ ما کَسَبَ» أی ما نفعه و لا دفع عنه عذاب الله ماله و ما کسبه و یکون ما فی قوله «وَ ما کَسَبَ» موصوله و الضمیر العائد من الصله محذوف و قیل معناه أی شی ء أغنی عنه ماله و ما کسب یعنی ولده لأن ولد الرجل من کسبه و ذلک أنه قال لما أنذره النبی ص بالنار إن کان ما تقول حقا فإنی أفتدی بمالی و ولدی ثم أنذره سبحانه بالنار فقال «سَیَصْلی ناراً ذاتَ لَهَبٍ» أی سیدخل نارا ذات قوه و اشتعال تلتهب علیه و هی نار جهنم و فی هذا دلاله علی صدق النبی ص و صحه نبوته لأنه أخبر أن أبا لهب یموت علی کفره و کان کما قال «وَ امْرَأَتُهُ» و هی أم جمیل بنت حرب أخت أبی سفیان «حَمَّالَهَ الْحَطَبِ» کانت تحمل الشوک و العضاه فتطرحه فی طریق رسول الله ص إذا خرج إلی الصلاه لیعقره عن ابن عباس و فی روایه الضحاک قال الربیع بن أنس کانت تبث و تنشر الشوک علی طریق الرسول فیطأه کما یطأ أحدکم الحریر و قیل أنها کانت تمشی بالنمیمه بین الناس فتلقی بینهم العداوه و توقد نارها بالتهییج کما توقد النار الحطب فسمی النمیمه حطبا عن ابن عباس فی روایه أخری و قتاده و مجاهد و عکرمه و السدی قالت العرب فلان یحطب علی فلان إذا کان یغری به قال

" و لم یمش بین الحی بالحطب الرطب"

أی لم یمش بالنمیمه و قیل حماله الحطب معناه حماله الخطایا عن سعید بن جبیر و أبی مسلم و نظیره قوله وَ هُمْ یَحْمِلُونَ أَوْزارَهُمْ عَلی ظُهُورِهِمْ «فِی جِیدِها حَبْلٌ مِنْ مَسَدٍ» أی فی عنقها حبل من لیف و إنما وصفها بهذه الصفه تخسیسا لها و تحقیرا و قیل حبل یکون له خشونه اللیف و حراره النار و ثقل الحدید یجعل فی عنقها زیاده فی عذابها و قیل فی عنقها سلسله من حدید طولها سبعون ذراعا تدخل من فیها و تخرج من دبرها و تدار علی عنقها فی النار عن ابن عباس و عروه بن الزبیر و سمیت السلسله مسدا بمعنی أنها ممسوده أی مفتوله و قیل أنها کانت لها قلاده فاخره من جوهر فقالت لأنفقنها فی عداوه محمد فیکون عذابا یوم القیامه فی عنقها عن سعید بن المسیب و یروی عن أسماء
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بنت أبی بکر قالت لما نزلت هذه السوره أقبلت العوراء أم جمیل بنت حرب و لها ولوله و فی یدها فهر و هی تقول

" مذمما أبینا. و دینه قلینا

و أمره عصینا"

و النبی ص جالس فی المسجد و معه أبو بکر فلما رآها أبو بکر قال یا رسول الله قد أقبلت و أنا أخاف أن تراک قال رسول الله ص إنها لن ترانی و قرأ قرآنا فاعتصم به کما قال وَ إِذا قَرَأْتَ الْقُرْآنَ جَعَلْنا بَیْنَکَ وَ بَیْنَ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَهِ حِجاباً مَسْتُوراً فوقفت علی أبی بکر و لم تر رسول الله ص فقالت یا أبا بکر أخبرت أن صاحبک هجانی فقال لا و رب البیت ما هجاک فولت و هی تقول" قریش تعلم إنی بنت سیدها"

و روی أن النبی ص قال صرف الله سبحانه عنی أنهم یذمون مذمما و أنا محمد

و متی قیل کیف یجوز أن لا تری النبی ص و قد رأت غیره فالجواب یجوز أن یکون الله قد عکس شعاع عینیها أو صلب الهواء فلم ینفذ فیه الشعاع أو فرق الشعاع فلم یتصل بالنبی ص

و روی أن النبی ص قال ما زال ملک یسترنی عنها

و إذا قیل هل کان یلزم أبا لهب الإیمان بعد هذه السوره و هل کان یقدر علی الإیمان و لو آمن لکان فیه تکذیب خبر الله سبحانه بأنه سیصلی نارا ذات لهب فالجواب أن الإیمان یلزمه لأن تکلیف الإیمان ثابت علیه و إنما توعده الله بشرط أن لا یؤمن أ لا تری إلی قوله سبحانه فی قصه فرعون «آلْآنَ وَ قَدْ عَصَیْتَ قَبْلُ» و فی هذا دلاله علی أنه لو تاب قبل وقت الیأس لکان یقبل منه و لهذا خص رد التوبه علیه بذلک الوقت و أیضا فلو قدرنا أن أبا لهب سأل النبی ص قال لو آمنت هل أدخل النار لکان ص یقول له لا و ذلک لعدم الشرط.
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(112) سوره الإخلاص مکیه و آیاتها أربع (4)


اشاره


[توضیح]

مکیه و قیل مدنیه و سمیت سوره التوحید لأنه لیس فیها إلا التوحید و کلمه التوحید تسمی کلمه الإخلاص و قیل إنما سمیت بذلک لأن من تمسک بما فیها اعتقادا و إقرارا کان مؤمنا مخلصا و قیل لأن من قرأها علی سبیل التعظیم أخلصه الله من النار أی أنجاه منها و تسمی أیضا سوره الصمد و تسمی أیضا بفاتحتها و تسمی أیضا نسبه الرب و

روی فی الحدیث لکل شی ء نسبه و نسبه الرب سوره الإخلاص

و

فی الحدیث أیضا أنه کان یقول لسورتی قل یا أیها الکافرون و قل هو الله أحد المقشقشتان

سمیتا بذلک لأنهما یبرئان من الشرک و النفاق یقال تقشقش المریض من علته إذا أفاق و برأ و قشقشه أبرأه کما یقشقش الهناء الجرب.



عدد آیها

خمس آیات مکی شامی أربع فی الباقین.



اختلافها

آیه «لَمْ یَلِدْ» مکی شامی.



فضلها

فی حدیث أبی من قرأها فکأنما قرأ ثلث القرآن و أعطی من الأجر عشر حسنات بعدد من آمن بالله و ملائکته و کتبه و رسله و الیوم الآخر

و

عن أبی الدرداء عن النبی ص قال أ یعجز أحدکم أن یقرأ ثلث القرآن فی لیله قلت یا رسول الله و من یطیق ذلک قال اقرأوا قل هو الله أحد

و

عن أنس عن النبی ص قال من قرأ قل هو الله أحد مره بورک علیه فإن قرأها مرتین بورک علیه و علی أهله فإن قرأها ثلاث مرات بورک علیه و علی أهله و علی جمیع جیرانه فإن قرأها اثنتی عشره مره بنی له اثنا عشر قصرا فی الجنه فتقول الحفظه انطلقوا بنا ننظر إلی قصر أخینا فإن قرأها مائه مره کفر عنه ذنوب خمس و عشرین سنه ما خلا الدماء و الأموال فإن قرأها أربعمائه کفر عنه ذنوب أربعمائه سنه فإن قرأها ألف مره لم یمت حتی
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یری مکانه من الجنه أو یری له

و

عن سهل بن سعد الساعدی قال جاء رجل إلی النبی ص فشکا إلیه الفقر و ضیق المعاش فقال له رسول الله ص إذا دخلت بیتک فسلم إن کان فیه أحد و إن لم یکن فیه أحد فسلم و اقرأ قل هو الله أحد مره واحده ففعل الرجل فأفاض الله علیه رزقا حتی أفاض علی جیرانه.

السکونی عن أبی عبد الله (علیه السلام) أن رسول الله ص صلی علی سعد بن معاذ فلما صلی علیه قال ص لقد وافی من الملائکه سبعون ألف ملک و فیهم جبرائیل (علیه السلام) یصلون علیه فقلت یا جبرائیل بم استحق صلاتکم علیه قال بقراءه قل هو الله أحد قاعدا و قائما و راکبا و ماشیا و ذاهبا و جائیا.

منصور بن حازم عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال من مضی به یوم واحد فصلی فیه الخمس صلوات و لم یقرأ فیها بقل هو الله أحد قیل له یا عبد الله لست من المصلین.

إسحاق بن عمار عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال من مضت علیه جمعه و لم یقرأ فیها بقل هو الله أحد ثم مات مات علی دین أبی لهب.

هارون بن خارجه عنه ص قال من أصابه مرض أو شده فلم یقرأ فی مرضه أو شدته بقل هو الله أحد ثم مات فی مرضه أو فی تلک الشده التی نزلت به فهو من أهل النار.

أبو بکر الحضرمی عنه ص قال من کان یؤمن بالله و الیوم الآخر فلا یدع أن یقرأ فی دبر الفریضه بقل هو الله أحد فإنه من قرأها جمع له خیر الدنیا و الآخره و غفر الله له و لوالدیه و ما ولدا.

عبد الله بن حجر قال سمعت أمیر المؤمنین (علیه السلام) یقول من قرأ قل هو الله أحد إحدی عشره مره فی دبر الفجر لم یتبعه فی ذلک الیوم ذنب و أرغم أنف الشیطان.

إبراهیم بن مهزم عمن سمع أبا الحسن (علیه السلام) یقول من قدم قل هو الله أحد بینه و بین کل جبار منعه الله منه یقرؤها بین یدیه و من خلفه و عن یمینه و عن شماله فإذا فعل ذلک رزقه الله خیره و منعه شره و قال إذا خفت أمرا فاقرأ مائه آیه من القرآن حیث شئت ثم قل اللهم اکشف عنی البلاء ثلاث مرات.

عیسی بن عبد الله عن أبیه عن جده عن علی (علیه السلام) قال قال رسول الله ص من قرأ قل هو الله أحد مائه مره حین یأخذ مضجعه غفر الله له ذنوب خمسین سنه.


تفسیرها

لما ذم سبحانه أعداء أهل التوحید فی السوره المتقدمه ذکر فی هذه السوره بیان التوحید فقال:


[سوره الإخلاص (112): الآیات 1 الی 4]


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ (1) اللَّهُ الصَّمَدُ (2) لَمْ یَلِدْ وَ لَمْ یُولَدْ (3) وَ لَمْ یَکُنْ لَهُ کُفُواً أَحَدٌ (4)
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القراءه

قرأ أبو عمرو أحد الله الصمد بغیر تنوین الدال من أحد و

روی عنه (علیه السلام) أنه کان یقول «قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ» ثم یقف فإن وصل قال أحد الله

و زعم أن العرب لم تکن تصل مثل هذا و الباقون «أَحَدٌ اللَّهُ» بالتنوین و قرأ إسماعیل عن نافع و حمزه و خلف و رویس کفؤا ساکنه الفاء مهموزه و قرأ حفص «کُفُواً» مضمومه الفاء مفتوحه الواو و غیر مهموزه و قرأ الباقون کفؤا بالهمزه و ضم الفاء.


الحجه

قال أبو علی: من قرأ «أَحَدٌ اللَّهُ» فوجهه بین و ذلک أن التنوین من أحد ساکن و لام المعرفه من الاسم ساکن فلما التقی الساکنان حرک الأول منهما بالکسر کما تقول اذهب اذهب و من قال أحد الله فحذف النون فإن النون قد شابهت حروف اللین فی الآخر فی أنها تزاد کما یزدن و فی أنها تدغم فیهن کما یدغم کل واحد من الواو و الیاء فی الآخر و فی أنها قد أبدلت منها الألف فی الأسماء المنصوبه و فی الخفیفه فلما شابهت حروف اللین أجریت مجراها فی أن حذفت ساکنه لالتقاء الساکنین کما حذف الألف و الواو و الیاء لذلک فی نحو رمی القوم و یغزو الجیش و یرمی القوم و من ثم حذفت ساکنه فی الفعل فی نحو لَمْ یَکُ* و فَلا تَکُ فِی مِرْیَهٍ فحذفت فی أحد الله لالتقاء الساکنین کما حذفت هذه الحروف فی نحو هذا زید بن عمرو حتی استمر ذلک فی الکلام و أنشد أبو زید:

فالفیته غیر مستعتب و لا ذاکر الله إلا قلیلا

و قال الشاعر:

کیف نومی علی الفراش و لما تشمل أشأم غاره شعواء

تذهل الشیخ عن بنیه و تبدی عن خدام العقیله العذراء

أما کفوا و «کُفُواً» فأصله الضم فخفف مثل طنب و طنب و عنق و عنق.


اللغه

أحد أصله وحد فقلبت الواو همزه و مثله أناه و أصله وناه و هو علی ضربین (أحدهما) أن یکون اسما (و الآخر) أن یکون صفه فالاسم نحو أحد و عشرون یرید به الواحد و الصفه کما فی قول النابغه:

کان رحلی و قد زال النهار بنا بذی الجلیل علی مستأنس وحد
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و کذلک قولهم واحد یکون اسما کالکاهل و الغارب و منه قولهم واحد اثنان ثلاثه و تکون صفه کما فی قول الشاعر:

" فقد رجعوا کحی واحدینا"

و قد جمعوا أحدا الذی هو الصفه علی أحد أن قالوا أحد و أحدان شبهوه بسلق و سلقان و نحوه قول الشاعر:

یحمی الصریمه أحدان الرجال له صید و مجترئ باللیل هماس

فهذا جمع لأحد الذی یراد به الرفع من الموصوف و التعظیم له و أنه متفرد عن الشبه و المثل و قالوا هو أحد الأحد إذا رفع منه و عظم و قالوا أحد الأحدین و واحد الآحاد و حقیقه الواحد شی ء لا ینقسم فی نفسه أو فی معنی صفته فإذا أطلق واحد من غیر تقدم موصوف فهو واحد فی نفسه و إذا أجری علی موصوف فهو واحد فی معنی صفته فإذا قیل الجزء الذی لا یتجزأ واحد أرید أنه واحد فی نفسه و إذا قیل هذا الرجل إنسان واحد فهو واحد فی معنی صفته و إذا وصف الله تعالی بأنه واحد فمعناه أنه المختص بصفات لا یشارکه فیها أحد غیره نحو کونه قادرا لنفسه عالما حیا موجودا کذلک و الصمد السید المعظم الذی یصمد إلیه فی الحوائج أی یقصد و قیل هو السید الذی ینتهی إلیه السؤدد قال الأسدی:

ألا بکر الناعی بخیری بنی أسد بعمرو بن مسعود و بالسید الصمد

و قال الزبرقان:

" و لا رهینه إلا السید الصمد"

و قال رجل مصمد أی مقصود و کذلک بیت مصمد قال طرفه:

و إن یلتقی الحی الجمیع تلاقنی إلی ذروه البیت الرفیع المصمد

و الکفو و الکفی ء و الکفاء واحد و هو المثل و النظیر قال النابغه:

لا تقذفنی برکن لا کفاء له و لو تأثفک الأعداء بالرفد

ص: 434





و قال حسان:

و جبریل رسول الله منا و روح القدس لیس له کفاء

و قال آخر فی الکفی ء:

أما کان عباد کفیئا لدارم بلی و لأبیات بها الحجرات

. الإعراب

قال أبو علی «قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ» یجوز فی إعراب الله ضربان (أحدهما) أن یکون خبر مبتدإ و ذلک علی قول من ذهب إلی أن هو کنایه عن اسم الله تعالی ثم یجوز فی قوله «أَحَدٌ» ما یجوز فی قولک زید أخوک قائم (و الآخر) علی قول من ذهب إلی أن هو کنایه عن القصه و الحدیث فیکون اسم الله عنده مرتفعا بالابتداء و أحد خبره و مثله قوله تعالی فَإِذا هِیَ شاخِصَهٌ أَبْصارُ الَّذِینَ کَفَرُوا إلا أن هی جاءت علی التأنیث لأن فی التفسیر اسما مؤنثا و علی هذا جاء فَإِنَّها لا تَعْمَی الْأَبْصارُ و إذا لم یکن فی التفسیر مؤنث لم یؤنث ضمیر القصه و قوله «اللَّهُ الصَّمَدُ» الله مبتدأ و الصمد خبره و یجوز أن یکون الصمد صفه الله و الله خبر مبتدإ محذوف أی هو الله الصمد و یجوز أن یکون «اللَّهُ الصَّمَدُ» خبرا بعد خبر علی قول من جعل هو ضمیر الأمر و الحدیث «وَ لَمْ یَکُنْ لَهُ کُفُواً أَحَدٌ» قال أن له ظرف غیر مستقر و هو متعلق بکان و کفوا منتصب بأنه خبر متقدم کما کان قوله تعالی وَ کانَ حَقًّا عَلَیْنا نَصْرُ الْمُؤْمِنِینَ کذلک و زعموا أن من البغدادیین من یقول أن فی یکن من قوله «وَ لَمْ یَکُنْ لَهُ کُفُواً أَحَدٌ» ضمیرا مجهولا و قوله «کُفُواً» ینتصب علی الحال و العامل فیها له و هذا إذا أفردته عن یکن کان معناه له أحد کفوا و إذا حمل علی هذا لم یسغ و وجه ذلک أنه محمول علی معنی النفی فکأنه لم یکن أحد له کفوا کما کان قولهم لیس الطیب إلا المسک محمولا علی معنی النفی و لو لا حمله علی المعنی لم یجز أ لا تری أنک لو قلت زیدا إلا منطلق لم یکن کلاما فکما أن هذا محمول علی المعنی کذلک «لَهُ کُفُواً أَحَدٌ» محمول علی المعنی و علی هذا جاز أن یکون أحد فیه الذی یقع لعموم النفی و لو لا ذلک لم یجز أن یقع أحد هذا فی الإیجاب فإن قلت أ یجوز أن یکون قوله تعالی «لَهُ» عندکم حالا علی أن یکون المعنی و لم یکن کفوا له أحد فیکون له صفه للنکره فلما قدم صار فی موضع الحال کقوله

" لعزه موحشا طلل قدیم"

فإن سیبویه قال إن ذلک یقل
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فی الکلام و إن کثر فی الشعر فإن حملته علی هذا علی استکراه کان غیر ممتنع و العامل فی قوله «لَهُ» إذا کان حالا یجوز أن یکون أحد شیئین (أحدهما) یکن (و الآخر) أن یکون ما فی معنی کفوا من معنی المماثله فإن قلت أن العامل فی الحال إذا کان معنی لم یتقدم الحال علیه فإن له لما کان علی لفظ الظرف و الظرف یعمل فیه المعنی و إن تقدم علیه کقولک کل یوم لک ثوب کذلک یجوز فی هذا الظرف و ذلک من حیث کان ظرفا و فیه ضمیر فی الوجهین یعود إلی ذی الحال و هو کفوا.

النزول

قیل أن المشرکین قالوا لرسول الله ص أنسب لنا ربک فنزلت السوره عن أبی بن کعب و جابر و قیل أتی عامر بن الطفیل و أربد بن ربیعه أخو لبید النبی ص و قال عامر إلی ما تدعونا یا محمد فقال إلی الله فقال صفه لنا أ من ذهب هو أم من فضه أم من حدید أم من خشب فنزلت السوره و أرسل الله الصاعقه علی أربد فأحرقته و طعن عامر فی خنصره فمات عن ابن عباس و قیل جاء أناس من أحبار الیهود إلی النبی ص فقالوا یا محمد صف لنا ربک لعلنا نؤمن بک فإن الله أنزل نعته فی التوراه فنزلت السوره و هی نسبه الله خاصه عن الضحاک و قتاده و مقاتل و

روی محمد بن مسلم عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال أن الیهود سألوا النبی ص فقالوا أنسب لنا ربک فمکث ثلاثا لا یجیبهم ثم نزلت السوره.

و قریب منه ما ذکره القاضی فی تفسیره أن عبد الله بن سلام انطلق إلی رسول الله ص و هو بمکه فقال له رسول الله ص أنشدک بالله هل تجدنی فی التوراه رسول الله فقال أنعت لنا ربک فنزلت هذه السوره فقرأها النبی ص فکانت سبب إسلامه إلا أنه کان یکتم ذلک إلی أن هاجر النبی ص إلی المدینه ثم أظهر الإسلام.


المعنی 

«قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ» هذا أمر من الله عز اسمه لنبیه ص أن یقول لجمیع المکلفین هو الله الذی تحق له العباده قال الزجاج: هو کنایه عن ذکر الله عز و جل و معناه الذی سألتم تبیین نسبته هو الله أحد أی واحد و یجوز أن یکون المعنی الأمر الله أحد لا شریک له و لا نظیر و قیل معناه واحد لیس کمثله شی ء عن ابن عباس و قیل واحد فی الإلهیه و القدم و قیل واحد فی صفه ذاته لا یشرکه فی وجوب صفاته أحد فإنه یجب أن یکون موجودا عالما قادرا حیا و لا یکون ذلک واجبا لغیره و قیل واحد فی أفعاله لأن أفعاله کلها إحسان لم یفعلها لجر نفع و لا لدفع ضرر فاختص بالوحده من هذا الوجه إذ لا یشرکه فیه سواه واحد فی أنه لا یستحق العباده سواه لأنه القادر علی أصول النعم من الحیاه و القدره و الشهوه و غیر ذلک مما لا تکون النعمه نعمه إلا به و لا یقدر علی شی ء من ذلک غیره فهو أحد من هذه الوجوه الثلاثه

ص: 436






و قیل إنما قال أحد و لم یقل واحد لأن الواحد یدخل فی الحساب و یضم إلیه آخر و أما الأحد فهو الذی لا یتجزأ و لا ینقسم فی ذاته و لا فی معنی صفاته و یجوز أن یجعل للواحد ثانیا و لا یجوز أن یجعل للأحد ثانیا لأن الأحد یستوعب جنسه بخلاف الواحد أ لا تری أنک لو قلت فلان لا یقاومه واحد جاز أن یقاومه اثنان و لما قلت لا یقاومه أحد لم یجز أن یقاومه اثنان و لا أکثر فهو أبلغ و

قال أبو جعفر الباقر (علیه السلام) فی معنی «قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ» أی قل أظهر ما أوحینا إلیک و ما نبأناک به بتألیف الحروف التی قرأناها علیک لیهتدی بها من ألقی السمع و هو شهید

و هو اسم مکنی مشار إلی غائب فالهاء تنبیه عن معنی ثابت و الواو إشاره إلی الغائب عن الحواس کما أن قولک هذا إشاره إلی الشاهد عند الحواس و ذلک أن الکفار نبهوا عن آلهتهم بحرف إشاره إلی المشاهد المدرک فقالوا هذه آلهتنا المحسوسه بالأبصار فأشر أنت یا محمد إلی إلهک الذی تدعو إلیه حتی نراه و ندرکه و لا ناله فیه فأنزل الله سبحانه «قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ» فالهاء تثبیت للثابت و الواو إشاره إلی الغائب عن درک الأبصار و لمس الحواس و أنه یتعالی عن ذلک بل هو مدرک الأبصار و مبدع الحواس و

حدثنی أبی عن أبیه عن أمیر المؤمنین (علیه السلام) أنه قال رأیت الخضر فی المنام قبل بدر بلیله فقلت له علمنی شیئا أنتصر به علی الأعداء فقال قل یا هو یا من لا هو إلا هو فلما أصبحت قصصت علی رسول الله ص فقال یا علی علمت الاسم الأعظم فکان علی لسانی یوم بدر قال و قرأ (علیه السلام) یوم بدر «قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ» فلما فرغ قال یا هو یا من لا هو إلا هو اغفر لی و انصرنی علی القوم الکافرین و کان یقول ذلک یوم صفین و هو یطارد فقال له عمار بن یاسر یا أمیر المؤمنین ما هذه الکنایات قال اسم الله الأعظم و عماد التوحید لله لا إله إلا هو ثم قرأ شَهِدَ اللَّهُ أَنَّهُ لا إِلهَ إِلَّا هُوَ وَ الْمَلائِکَهُ وَ أُولُوا الْعِلْمِ قائِماً بِالْقِسْطِ لا إِلهَ إِلَّا هُوَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ و آخر الحشر ثم نزل فصلی أربع رکعات قبل الزوال قال و قال أمیر المؤمنین (علیه السلام) الله معناه المعبود الذی یأله فیه الخلق و یؤله إلیه الله المستور عن إدراک الأبصار المحجوب عن الأوهام و الخطرات

و

قال الباقر (علیه السلام) الله معناه المعبود الذی أله الخلق عن إدراک ماهیته و الإحاطه بکیفیته

و تقول العرب أله الرجل إذا تحیر فی الشی ء فلم یحط به علما و وله إذا فزع إلی شی ء قال و الأحد الفرد المتفرد و الأحد و الواحد بمعنی واحد و هو المتفرد الذی لا نظیر له و التوحید الإقرار بالوحده و هو الانفراد و الواحد المباین الذی لا ینبعث من شی ء و لا یتحد بشی ء و من ثم قالوا إن بناء العدد من الواحد و لیس الواحد من العدد لأن العدد لا یقع علی الواحد بل یقع علی الاثنین فمعنی قوله «اللَّهُ أَحَدٌ» أی المعبود الذی یسأله الخلق عن إدراکه و الإحاطه بکیفیته فرد بإلهیته متعال عن صفات خلقه.

«اللَّهُ الصَّمَدُ»

قال الباقر (علیه السلام) حدثنی أبی زین العابدین (علیه السلام) عن أبیه الحسین بن علی
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(علیه السلام) أنه قال الصمد الذی قد انتهی سؤدده و الصمد الدائم الذی لم یزل و لا یزال و الصمد الذی لا جوف له و الصمد الذی لا یأکل و لا یشرب و الصمد الذی لا ینام

و أقول أن المعنی فی هذه الثلاثه أنه سبحانه الحی الذی لا یحتاج إلی الطعام و الشراب و النوم

قال الباقر (علیه السلام) و الصمد السید المطاع الذی لیس فوقه آمر و لا ناه

قال و کان محمد بن الحنفیه یقول الصمد القائم بنفسه الغنی عن غیره و قال غیره الصمد المتعالی عن الکون و الفساد و الصمد الذی لا یوصف بالنظائر قال و

سئل علی بن الحسین زین العابدین (علیه السلام) عن الصمد فقال الصمد الذی لا شریک له و لا یؤوده حفظ شی ء و لا یعزب عنه شی ء

و قال أبو البختری وهب بن وهب القرشی قال زید بن علی (علیه السلام) الصمد الذی إذا أراد شیئا أن یقول له کن فیکون و الصمد الذی أبدع الأشیاء فخلقها أضدادا و أصنافا و أشکالا و أزواجا و تفرد بالوحده بلا ضد و لا شکل و لا مثل و لا ند

قال وهب بن وهب و حدثنی الصادق جعفر بن محمد (علیه السلام) عن أبیه الباقر (علیه السلام) إن أهل البصره کتبوا إلی الحسین بن علی (علیه السلام) یسألونه عن الصمد فکتب إلیهم بسم الله الرحمن الرحیم أما بعد فلا تخوضوا فی القرآن و لا تجادلوا فیه و لا تکلموا فیه بغیر علم فقد سمعت جدی رسول الله ص یقول من قال فی القرآن بغیر علم فلیتبوأ مقعده من النار و إن الله قد فسر سبحانه الصمد فقال «لَمْ یَلِدْ وَ لَمْ یُولَدْ وَ لَمْ یَکُنْ لَهُ کُفُواً أَحَدٌ»

«لَمْ یَلِدْ» لم یخرج منه شی ء کثیف کالولد و لا سائر الأشیاء الکثیفه التی تخرج من المخلوقین و لا شی ء لطیف کالنفس و لا ینبعث منه البدوات کالسنه و النوم و الخطره و الغم و الحزن و البهجه و الضحک و البکاء و الخوف و الرجاء و الرغبه و السامه و الجوع و الشبع تعالی أن یخرج منه شی ء و أن یتولد منه شی ء کثیف أو لطیف «وَ لَمْ یُولَدْ» أی و لم یتولد من شی ء و لم یخرج من شی ء کما تخرج الأشیاء الکثیفه من عناصرها کالشی ء من الشی ء و الدابه من الدابه و النبات من الأرض و الماء من الینابیع و الثمار من الأشجار و لا کما تخرج الأشیاء اللطیفه من مراکزها کالبصر من العین و السمع من الأذن و الشم من الأنف و الذوق من الفم و الکلام من اللسان و المعرفه و التمییز من القلب و النار من الحجر لا بل هو الله الصمد الذی لا من شی ء و لا فی شی ء و لا علی شی ء مبدع الأشیاء و خالقها و منشئ الأشیاء بقدرته یتلاشی ما خلق للفناء بمشیئته و یبقی ما خلق للبقاء بعلمه فذلکم الله الصمد الذی لم یلد و لم یولد عالم الغیب و الشهاده الکبیر المتعال «وَ لَمْ یَکُنْ لَهُ کُفُواً أَحَدٌ»

قال وهب بن وهب سمعت الصادق (علیه السلام) یقول قدم وفد من فلسطین علی الباقر (علیه السلام) فسألوه عن مسائل فأجابهم عنها ثم سألوه عن الصمد فقال تفسیره فیه الصمد خمسه أحرف (فالألف) دلیل علی انیته و هو قوله عز و جل «شَهِدَ اللَّهُ أَنَّهُ لا إِلهَ إِلَّا هُوَ» و ذلک تنبیه و إشاره إلی الغائب عن درک الحواس (و اللام)
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دلیل علی إلهیته بأنه هو الله و الألف و اللام مدغمان لا یظهران علی اللسان و لا یقعان فی السمع و یظهران فی الکتابه دلیلان علی أن إلهیته بلطفه خافیه لا یدرک بالحواس و لا یقع فی لسان واصف و لا أذن سامع لأن تفسیر الإله هو الله الذی أله الخلق عن درک ماهیته و کیفیته بحس أو بوهم لا بل هو مبدع الأوهام و خالق الحواس و إنما یظهر ذلک عند الکتابه فهو دلیل علی أن الله سبحانه أظهر ربوبیته فی إبداع الخلق و ترکیب أرواحهم اللطیفه فی أجسادهم الکثیفه و إذا نظر عبد إلی نفسه لم یر روحه کما أن لام الصمد لا یتبین و لا یدخل فی حاسه من حواسه الخمس فلما نظر إلی الکتابه ظهر له ما خفی و لطف فمتی تفکر العبد فی ماهیه البارئ و کیفیته أله و تحیر و لم تحط فکرته بشی ء یتصور له لأنه تعالی خالق الصور و إذا نظر إلی خلقه ثبت له أنه عز و جل خالقهم و مرکب أرواحهم فی أجسادهم و أما (الصاد) فدلیل علی أنه سبحانه صادق و قوله صدق و کلامه صدق و دعا عباده إلی اتباع الصدق بالصدق و وعدنا بالصدق و أراد الصدق و أما (المیم) فدلیل علی ملکه و أنه الملک الحق المبین لم یزل و لا یزال و لا یزول ملکه و أما (الدال) فدلیل علی دوام ملکه و أنه دائم تعالی عن الکون و الزوال بل هو الله عز و جل مکون الکائنات الذی کان بتکوینه کل کائن ثم قال (علیه السلام) لو وجدت لعلمی الذی أتانی الله حمله لنشرت التوحید و الإسلام و الدین و الشرائع من الصمد و کیف لی بذلک و لم یجد جدی أمیر المؤمنین (علیه السلام) حمله لعلمه حتی کان یتنفس علی الصعداء أو یقول علی المنبر سلونی قبل أن تفقدونی فإن بین الجوانح منی علما جما هاه هاه ألا لا أجد من یحمله ألا و أن علیکم من الله الحجه البالغه فلا تتولوا قوما غضب الله علیهم قد یئسوا من الآخره کما یئس الکفار من أصحاب القبور

و

عن عبد خیر قال سأل رجل علیا (علیه السلام) عن تفسیر هذه السوره فقال قل هو الله أحد بلا تأویل عدد الصمد بلا تبعیض بدد لم یلد فیکون موروثا هالکا و لم یولد فیکون إلها مشارکا و لم یکن له من خلقه کفوا أحد

و قال ابن عباس لم یلد فیکون والدا و لم یولد فیکون ولدا و قیل لم یلد ولدا فیرث عنه ملکه و لم یولد فیکون قد ورث الملک عن غیره و قیل لم یلد فیدل علی حاجته فإن الإنسان یشتهی الولد لحاجته إلیه و لم یولد فیدل علی حدوثه و ذلک من صفه الأجسام و فی هذا رد علی القائلین أن عزیرا و المسیح ابن الله و إن الملائکه بنات الله و لم یکن له کفوا أحد أی لم یکن له أحد کفوا أی عدیلا و نظیرا یماثله و فی هذا رد علی من أثبت له مثلا فی القدم و غیره من الصفات و قیل معناه و لم تکن له صاحبه و زوجه فتلد منه لأن الولد یکون من الزوجه فکنی عنها بالکفؤ لأن الزوجه تکون کفوا لزوجها و قیل إنه سبحانه بین التوحید بقوله «اللَّهُ أَحَدٌ» و بین العدل بقوله «اللَّهُ الصَّمَدُ» و بین ما یستحیل علیه من الوالد و الولد بقوله «لَمْ یَلِدْ وَ لَمْ یُولَدْ» و بین ما لا
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یجوز علیه من الصفات بقوله «وَ لَمْ یَکُنْ لَهُ کُفُواً أَحَدٌ» و فیه دلاله علی أنه لیس بجسم و لا جوهر و لا عرض و لا هو فی مکان و لا جهه و قال بعض أرباب اللسان وجدنا أنواع الشرک ثمانیه النقص و التقلب و الکثره و العدد و کونه عله أو معلولا و الأشکال و الأضداد فنفی الله سبحانه عن صفته نوع الکثره و العدد بقوله «قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ» و نفی التقلب و النقص بقوله «اللَّهُ الصَّمَدُ» و نفی العله و المعلول بقوله «لَمْ یَلِدْ وَ لَمْ یُولَدْ» و نفی الأشکال و الأضداد بقوله «وَ لَمْ یَکُنْ لَهُ کُفُواً أَحَدٌ» فحصلت الوحدانیه البحث و

روی عمران بن الحصین أن النبی ص بعث سریه و استعمل علیها علیا (علیه السلام) فلما رجعوا سألهم عن علی (علیه السلام) فقالوا کل خیر غیر أنه کان یقرأ فی أثناء کل صلاه بقل هو الله أحد فقال لم فعلت یا علی هذا فقال لحبی قل هو الله أحد فقال النبی ص ما أحببتها حتی أحبک الله عز و جل

و

یروی أن النبی ص کان یقف عند آخر کل آیه من هذه السوره

و

روی الفضیل بن یسار قال أمرنی أبو جعفر أن أقرأ قل هو الله أحد و أقول إذا فرغت منها کذلک الله ربی ثلاثا.
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(113) سوره الفلق مکیه و آیاتها خمس (5)


اشاره


[توضیح]

مدنیه فی أکثر الأقاویل و قیل مکیه.



عدد آیها

خمس آیات بالإجماع.



فضلها

فی

حدیث أبی و من قرأ (قل أعوذ برب الفلق و قل أعوذ برب الناس) فکأنما قرأ جمیع الکتب التی أنزلها الله علی الأنبیاء.

و

عن عقبه بن عامر قال قال رسول الله ص أنزلت علی آیات لم ینزل مثلهن المعوذتان أورده مسلم فی الصحیح.

و

عنه عن النبی ص قال یا عقبه أ لا أعلمک سورتین هما أفضل القرآن أو من أفضل القرآن قلت بلی یا رسول الله فعلمنی المعوذتین ثم قرأ بهما فی صلاه الغداه و قال لی اقرأهما کلما قمت و نمت.

أبو عبیده الحذاء عن أبی جعفر (علیه السلام) قال من أوتر بالمعوذتین و قل هو الله أحد قیل له یا عبد الله أبشر فقد قبل الله و ترک.



تفسیرها

ذم سبحانه أعداء الرسول ص فی سوره تبت ثم ذکر التوحید فی سوره الإخلاص ثم ذکر سبحانه الاستعاذه فی السورتین فقال:




[سوره الفلق (113): الآیات 1 الی 5]


اشاره


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

قُلْ أَعُوذُ بِرَبِّ الْفَلَقِ (1) مِنْ شَرِّ ما خَلَقَ (2) وَ مِنْ شَرِّ غاسِقٍ إِذا وَقَبَ (3) وَ مِنْ شَرِّ النَّفَّاثاتِ فِی الْعُقَدِ (4)

وَ مِنْ شَرِّ حاسِدٍ إِذا حَسَدَ (5)
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اللغه

أصل الفلق الفرق الواسع من قولهم فلق رأسه بالسیف یفلقه فلقا و یقال أبین من فلق الصبح و فرق الصبح لأن عموده ینفلق بالضیاء عن الظلام و الغاسق فی اللغه الهاجم بضرره و هو هاهنا اللیل لأنه یخرج السباع من آجامها و الهوام من مکامنها فیه یقال غسقت القرحه إذا جری صدیدها و منه الغساق صدید أهل النار لسیلانه بالعذاب و غسقت عینه سال دمعها. التقوب الدخول وقب یقب و منه الوقبه النقره لأنه یدخل فیها النفث شبیهه بالنفخ و أما التفل فنفخ بریق فهذا الفرق بین النفث و التفل قال الفرزدق:

هما نفثا فی فی من فمویهما علی النافث الغاوی أشد رجام

و الحاسد الذی یتمنی زوال النعمه عن صاحبها و إن لم یردها لنفسه فالحسد مذموم و الغبطه محموده و هی أن یرید من النعمه لنفسه مثل ما لصاحبه و لم یرد زوالها عنه.


النزول 

قالوا أن لبید بن أعصم الیهود سحر رسول الله ص ثم دس ذلک فی بئر لبنی زریق فمرض رسول الله ص فبینا هو نائم إذا أتاه ملکان فقعد أحدهما عند رأسه و الآخر عند رجلیه فأخبراه بذلک و أنه فی بئر دروان فی جف طلعه تحت راعوفه و الجف قشر الطلع و الراعوفه حجر فی أسفل البئر یقوم علیها الماتح فانتبه رسول الله ص و بعث علیا (علیه السلام) و الزبیر و عمار فنزحوا ماء تلک البئر ثم رفعوا الصخره و أخرجوا الجف فإذا فیه مشاطه رأس و أسنان من مشطه و إذا فیه معقد فی إحدی عشره عقده مغروزه بالأبر فنزلت هاتان السورتان فجعل کلما یقرأ آیه انحلت عقده و وجد رسول الله ص خفه فقام فکأنما أنشط من عقال و جعل جبرائیل (علیه السلام) یقول باسم الله أرقیک من شر کل شی ء یؤذیک من حاسد و عین الله تعالی یشفیک و رووا ذلک عن عائشه و ابن عباس

و هذا لا یجوز لأن من وصف بأنه مسحور فکأنه قد خبل عقله و قد أبی الله سبحانه ذلک فی قوله «وَ قالَ الظَّالِمُونَ إِنْ تَتَّبِعُونَ إِلَّا رَجُلًا مَسْحُوراً» أنظر کیف ضربوا لک الأمثال فضلوا و لکن یمکن أن یکون الیهودی أو بناته علی ما روی اجتهدوا فی ذلک فلم یقدروا علیه و أطلع الله نبیه ص علی ما فعلوه من التمویه حتی استخرج و کان ذلک دلاله علی صدقه و کیف یجوز أن یکون المرض من فعلهم و لو قدروا علی ذلک لقتلوه و قتلوا کثیرا من المؤمنین مع شده عداوتهم له.


المعنی 

«قُلْ أَعُوذُ بِرَبِّ الْفَلَقِ» هذا أمر من الله سبحانه لنبیه ص و المراد جمیع أمته و معناه قل یا محمد اعتصم و امتنع برب الصبح و خالقه و مدبره و مطلعه متی شاء علی ما یری من الصلاح فیه «مِنْ شَرِّ ما خَلَقَ» من الجن و الإنس و سائر الحیوانات و إنما سمی الصبح فلقا لانفلاق عموده بالضیاء عن الظلام کما قیل له فجر لانفجاره بذهاب ظلامه و هذا
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قول ابن عباس و جابر و الحسن و سعید بن جبیر و مجاهد و قتاده و قیل الفلق الموالید لأنهم ینفلقون بالخروج من أصلاب الآباء و أرحام الأمهات کما ینفلق الحب من النبات و قیل الفلق جب فی جهنم یتعوذ أهل جهنم من شده حره عن السدی و رواه أبو حمزه الثمالی و علی بن إبراهیم فی تفسیریهما و قوله «ما خَلَقَ» عام فی جمیع ما خلقه الله تعالی ممن یجوز أم یحصل منه الشر و تقدیره من شر الأشیاء التی خلقها الله تعالی مثل السباع و الهوام و الشیاطین و غیرها «وَ مِنْ شَرِّ غاسِقٍ إِذا وَقَبَ» أی و من شر اللیل إذا دخل بظلامه عن ابن عباس و الحسن و مجاهد و علی هذا فیکون المراد من شر ما یحدث فی اللیل من الشر و المکروه کما یقال أعوذ من شر هذه البلده و إنما اختص اللیل بالذکر لأن الغالب أن الفساق یقدمون علی الفساد باللیل و کذلک الهوام و السباع تؤذی فیه أکثر و أصل الفسق الجریان بالضرر و قیل إن معنی الغاسق کل هاجم بضرره کائنا ما کان «وَ مِنْ شَرِّ النَّفَّاثاتِ فِی الْعُقَدِ» معناه و من شر النساء الساحرات اللاتی ینفثن فی العقد عن الحسن و قتاده و إنما أمر بالتعوذ من شر السحره لإیهامهم أنهم یمرضون و یصحون و یفعلون شیئا من النفع و الضرر و الخیر و الشر و عامه الناس یصدقونهم فیعظم بذلک الضرر فی الدین و لأنهم یوهمون أنهم یخدمون الجن و یعلمون الغیب و ذلک فساد فی الدین ظاهر فلأجل هذا الضرر أمر بالتعوذ من شرهم و قال أبو مسلم النفاثات النساء اللاتی یملن آراء الرجال و یصرفنهم عن مرادهم و یردونهم إلی آرائهن لأن العزم و الرأی یعبر عنهما بالعقد فعبر عن حلها بالنفث فإن العاده جرت أن من حل عقد نفث فیه «وَ مِنْ شَرِّ حاسِدٍ إِذا حَسَدَ» فإنه یحمله الحسد علی إیقاع الشر بالمحسود فأمر بالتعوذ من شره و قیل إنه أراد من شر نفس الحاسد و من شر عینه فإنه ربما أصاب بهما فعاب و ضر و قد جاء

فی الحدیث أن العین حق

و قد مضی الکلام فیه و روی

أن العضباء ناقه النبی ص لم تکن تسبق فجاء أعرابی علی قعود له فسابق بها فسبقها فشق ذلک علی الصحابه فقال النبی ص حق علی الله عز و جل ألا یرفع شیئا من الدنیا إلا وضعه

و

روی أنس أن النبی ص قال من رأی شیئا یعجبه فقال الله الله ما شاء الله لا قوه إلا بالله لم یضر شیئا

و

روی أن النبی ص کان کثیرا ما یعوذ الحسن و الحسین (علیه السلام) بهاتین السورتین

و قال بعضهم إن الله سبحانه جمع الشرور فی هذه السوره و ختمها بالحسد لیعلم أنه أحس الطبائع نعوذ بالله منه.
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(114) سوره الناس مکیه و آیاتها ست (6)


اشاره


[توضیح]

مدنیه و هی مثل سوره الفلق لأنها إحدی المعوذتین و هی ست آیات.



فضلها

الفضل بن یسار قال سمعت أبا جعفر (علیه السلام) یقول إن رسول الله ص اشتکی شکوی شدیده و وجع وجعا شدیدا فأتاه جبرائیل و میکائیل (علیه السلام) فقعد جبرائیل (علیه السلام) عند رأسه و میکائیل عند رجلیه فعوذه جبرائیل بقل أعوذ برب الفلق و عوذه میکائیل بقل أعوذ برب الناس.

أبو خدیجه عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال جاء جبرائیل إلی النبی ص و هو شاک فرقاه بالمعوذتین و قل هو الله أحد و قال باسم الله أرقیک و الله یشفیک من کل داء یؤذیک خذها فلتهنیک

فقال:




[سوره الناس (114): الآیات 1 الی 6]


اشاره


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

قُلْ أَعُوذُ بِرَبِّ النَّاسِ (1) مَلِکِ النَّاسِ (2) إِلهِ النَّاسِ (3) مِنْ شَرِّ الْوَسْواسِ الْخَنَّاسِ (4)

الَّذِی یُوَسْوِسُ فِی صُدُورِ النَّاسِ (5) مِنَ الْجِنَّهِ وَ النَّاسِ (6)



القراءه

قرأ أبو عمرو الدوری عن الکسائی یمیل الناس فی موضع الجر و لا یمیل فی الرفع و النصب و الباقون لا یمیلون.



اللغه

الوسواس حدیث النفس بما هو کالصوت الخفی و أصله الصوت الخفی من قول الأعشی:
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تسمع للحلی وسواسا إذا انصرفت کما استعان بریح عشرق زجل

قال رؤبه:

وسوس یدعو مخلصا رب الفلق سرا و قد أون تأوین العقق

و الوسوسه کالهمهمه و منه قولهم فلان موسوس إذا غلب علیه ما یعتریه من المره یقال وسوس وسواسا و وسوسه و توسوس و الخنوس الاختفاء بعد الظهور خنس یخنس و منه الخنس فی الأنف لخفائه بانخفاضه عند ما یظهر بنتوه و أصل الناس الأناس فحذفت الهمزه التی هی فأوید لک علی ذلک الإنس و الأناس و أما قولهم فی تحقیره نویس فإن الألف لما کانت ثانیه زائده أشبهت ألف فاعل فقلبت واوا.


الإعراب 

قیل إن قوله «مِنَ الْجِنَّهِ» بدل من قوله «مِنْ شَرِّ الْوَسْواسِ» فکأنه قال أعوذ بالله من شر الجنه و الناس و قیل إن من تبین للوسواس و التقدیر من شر ذی الوسواس الخناس من الجنه و الناس أی صاحب الوسواس الذی من الجنه و الناس فیکون الناس معطوفا علی الوسواس الذی هو فی معنی ذی الوسواس و إن شئت لم تحذف المضاف فیکون التقدیر من شر الوسواس الواقع من الجنه التی توسوسه فی صدور الناس فیکون فاعل یوسوس ضمیر الجنه و إنما ذکر لأن الجنه و الجن واحد و جازت الکنایه عنه و إن کان متأخرا لأنه فی نیه التقدیم فجری مجری قوله فَأَوْجَسَ فِی نَفْسِهِ خِیفَهً مُوسی و حذف العائد من الصله إلی الموصوف کما فی قوله أَ هذَا الَّذِی بَعَثَ اللَّهُ رَسُولًا أی بعثه الله رسولا.


المعنی 

«قُلْ» یا محمد «أَعُوذُ بِرَبِّ النَّاسِ» أی خالقهم و مدبرهم و منشئهم «مَلِکِ النَّاسِ» أی سیدهم و القادر علیهم و لم یجز هنا إلا ملک و جاز فی فاتحه الکتاب ملک و مالک و ذلک لأن صفه ملک تدل علی تدبیر من یشعر بالتدبیر و لیس کذلک مالک و ذلک لأنه یجوز أن یقال مالک الثوب و لا یجوز ملک الثوب فجرت اللفظه فی فاتحه الکتاب علی معنی الملک فی یوم الجزاء و جرت فی هذه السوره علی ملک تدبیر من یعقل التدبیر فکان لفظ
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ملک أولی هنا و أحسن و معناه ملک الناس کلهم و إلیه مفزعهم فی الحوائج «إِلهِ النَّاسِ» معناه الذی یجب علی الناس أن یعبدوه لأنه الذی تحق له العباده دون غیره و إنما خص سبحانه الناس و إن کان سبحانه ربا لجمیع الخلائق لأن فی الناس عظماء فأخبر بأنه ربهم و إن عظموا و لأنه سبحانه أمر بالاستعاذه من شرهم فأخبر بذکرهم أنه الذی یعیذه منهم و فی الناس ملوک فذکر أنه ملکهم و فی الناس من یعبد غیره فذکر أنه إلههم و معبودهم و أنه هو المستحق للعباده دون غیره قال جامع العلوم النحوی و لیس قوله «النَّاسِ» تکرارا لأن المراد بالأول الأجنه و لهذا قال «بِرَبِّ النَّاسِ» لأنه یربیهم و المراد بالثانی الأطفال و لذلک قال «مَلِکِ النَّاسِ» لأنه یملکهم و المراد بالثالث البالغون المکلفون و لذلک قال «إِلهِ النَّاسِ» لأنهم یعبدونه و المراد بالرابع العلماء لأن الشیطان یوسوس إلیهم و لا یرید الجهال لأن الجاهل یضل بجهله و إنما تقع الوسوسه فی قلب العالم کما قال فَوَسْوَسَ إِلَیْهِ الشَّیْطانُ و قوله «مِنْ شَرِّ الْوَسْواسِ الْخَنَّاسِ» فیه أقوال (أحدها) أن معناه من شر الوسوسه الواقعه من الجنه و قد مر بیانه (و ثانیها) أن معناه من شر ذی الوسواس و هو الشیطان

کما جاء فی الأثر أنه یوسوس فإذا ذکر العبد ربه خنس

ثم وصفه الله تعالی بقوله «الَّذِی یُوَسْوِسُ فِی صُدُورِ النَّاسِ» أی بالکلام الخفی الذی یصل مفهومه إلی قلوبهم من غیر سماع ثم ذکر أن هذا الشیطان الذی یوسوس فی صدور الناس «مِنَ الْجِنَّهِ» و هم الشیاطین کما قال سبحانه إِلَّا إِبْلِیسَ کانَ مِنَ الْجِنِّ ثم عطف بقوله «وَ النَّاسِ» علی الوسواس و المعنی من شر الوسواس و من شر الناس کأنه أمر أن یستعیذ من شر الجن و الإنس (و ثالثها) أن معناه من شر ذی الوسواس الخناس ثم فسره بقوله «مِنَ الْجِنَّهِ وَ النَّاسِ» کما یقال نعوذ بالله من شر کل مارد من الجن و الإنس و علی هذا فیکون وسواس الجنه هو وسواس الشیطان علی ما مضی و فی وسواس الإنس وجهان (أحدهما) أنه وسوسه الإنسان من نفسه (و الثانی) إغواء من یغویه من الناس و یدل علیه قوله شَیاطِینَ الْإِنْسِ وَ الْجِنِّ فشیطان الجن یوسوس و شیطان الإنس یأتی علانیه و یری أنه ینصح و قصده الشر قال مجاهد:

الخناس الشیطان إذا ذکر اسم الله سبحانه خنس و انقبض و إذا لم یذکر الله انبسط علی القلب و یؤیده

ما روی عن أنس بن مالک أنه قال: قال رسول الله ص: إن الشیطان واضح خطمه علی قلب ابن آدم فإذا ذکر الله سبحانه خنس و إذا نسی التقم قلبه فذلک الوسواس الخناس

و قیل الخناس معناه الکثیر الاختفاء بعد الظهور و هو المستتر المختفی من أعین الناس لأنه یوسوس من حیث لا یری بالعین و قال إبراهیم التیمی أول ما یبدو الوسواس من قبل الوضوء و قیل إن معنی قوله «یُوَسْوِسُ فِی صُدُورِ النَّاسِ» یلقی الشغل فی قلوبهم بوسواسه و المراد أن له رفقاء به یوصل الوسواس إلی المصدر و هو أقرب من خلوصه بنفسه إلی صدره و فی هذا إشاره إلی أن
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الضرر یلحق من جهه هؤلاء و أنهم قادرون علی ذلک و لولاه لما حسن الأمر بالاستعاذه منهم و فیه دلاله علی أنه لا ضرر ممن یتعوذ به و إنما الضرر کله ممن یتعوذ منه و لو کان سبحانه خالقا للقبائح لکان الضرر کله منه جل و عز و فیه إشاره أیضا إلی أنه سبحانه یراعی حال من یتعوذ به فیکفیه شرورهم و لو لا ذلک لما دعاه إلی التعوذ به من شرورهم و لما وصف سبحانه نفسه بأنه الرب الإله الغنی عن الخلق فإن من احتاج إلی غیره لا یکون إلها و من کان غنیا عالما لغناه لا یختار فعل القبیح و لهذا حسنت الاستعاذه به من شر غیره و

روی عبد الله بن سنان عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال إذا قرأت قل أعوذ برب الفلق فقل فی نفسک أعوذ برب الفلق و إذا قرأت قل أعوذ برب الناس قل فی نفسک أعوذ برب الناس

و

روی العیاشی بإسناده عن أبان بن تغلب عن جعفر بن محمد قال قال رسول الله ص أما من مؤمن إلا و لقلبه فی صدره أذنان أذن ینفث فیها الملک و أذن ینفث فیها الوسواس الخناس فیؤید الله المؤمن بالملک و هو قوله سبحانه وَ أَیَّدَهُمْ بِرُوحٍ مِنْه
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