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(9) سورة التوبة مدنیة و آیاتها تسع و عشرون و مائة (129)


اشارة


[توضیح]

و هی مدنیة کلها و قال بعضهم غیر آیتین «لَقَدْ جاءَکُمْ رَسُولٌ مِنْ أَنْفُسِکُمْ» إلی آخر السورة نزلت سنة تسع من الهجرة و فتحت مکة سنة ثمان و حج رسول الله ص حجة الوداع سنة عشر و قال قتادة و مجاهد و هی آخر ما نزلت علی النبی ص بالمدینة



عدد آیها

هی مائة و تسع و عشرون آیة کوفی و ثلاثون فی الباقین 



اختلافها

ثلاث آیات «بَرِی ءٌ مِنَ الْمُشْرِکِینَ» بصری «عَذاباً أَلِیماً» شامی و «عادٍ وَ ثَمُودَ» حجازی 



أسماؤها عشرة

سورة براءة سمیت بذلک لأنها مفتتحة بها و نزلت بإظهار البراءة من الکفار- التوبة- سمیت بذلک لکثرة ما فیها من التوبة کقوله «وَ یَتُوبُ اللَّهُ عَلی مَنْ یَشاءُ» «فَإِنْ یَتُوبُوا یَکُ خَیْراً لَهُمْ» «ثُمَّ تابَ عَلَیْهِمْ لِیَتُوبُوا»- الفاضحة- عن سعید بن جبیر قال قلت لابن عباس سورة التوبة فقال تلک الفاضحة ما زال ینزل حتی خشینا أن لا یبقی منهم أحد إلا ذکر و سمیت بذلک لأنها فضحت المنافقین بإظهار نفاقهم- المبعثرة- عن ابن عباس أیضا سماها بذلک لأنها تبعثر عن أسرار المنافقین أی تبحث عنها- المقشقشة- عن ابن عباس سماها بذلک لأنها تبرئ من آمن بها من النفاق و الشرک لما فیها من الدعاء إلی الإخلاص

و فی الحدیث کان یقال لسورتی (قل یا أیها الکافرون) و (قل هو الله أحد) المقشقشتان سمیتا بذلک لأنهما تبرئان من الشرک و النفاق

یقال قشقشه إذا برأه و تقشقش المریض من علته إذا أفاق و برأ منها- البحوث- عن أبی أیوب الأنصاری سماها بذلک لأنها تتضمن ذکر المنافقین و البحث عن سرائرهم- المدمدمة- عن سفیان بن عیینة أی المهلکة و منه قوله
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«فَدَمْدَمَ عَلَیْهِمْ رَبُّهُمْ» (الحافرة) عن الحسن لأنها حفرت عن قلوب المنافقین ما کانوا یسترونه- المثیرة- عن قتادة لأنها أثارت مخازیهم و مقابحهم- سورة العذاب- عن حذیفة بن الیمان لأنها نزلت بعذاب الکفار و روی عاصم عن زر بن حبیش عن حذیفة قال یسمونها سورة التوبة و هی سورة العذاب فهذه عشرة أسماء.


فضلها

أبی بن کعب عن النبی ص قال من قرأ سورة الأنفال و براءة فأنا شفیع له الخبر بتمامه

و قد مضی ذکره مع ما فی معناه فی أول الأنفال

و قد روی عن أبی عبد الله (علیه السلام) أنه قال الأنفال و البراءة واحد

و روی ذلک عن سعید بن المسیب

و روی الثعلبی بإسناده عن عائشة عن رسول الله ص أنه قال ما نزل علی القرآن إلا آیة آیة و حرفا حرفا خلا سورة البراءة و قل هو الله أحد فإنهما نزلتا علی و معهما سبعون ألف صف من الملائکة کل یقول یا محمد استوص بنسبة الله خیرا


علة ترک التسمیة- فی أولها قراءة و کتابة

للعلماء و المفسرین فیه أقوال- (أحدها)- أنها ضمت إلی الأنفال بالمقاربة فصارتا کسورة واحدة إذ الأولی فی ذکر العهود و الثانیة فی رفع العهود عن أبی بن کعب- (و ثانیها)-

أنه لم ینزل بسم الله الرحمن الرحیم علی رأس سورة براءة لأن بسم الله للأمان و الرحمة و نزلت براءة لرفع الأمان بالسیف عن علی (علیه السلام)

و سفیان بن عیینة اختاره أبو العباس المبرد- (و ثالثها)- ما روی عن ابن عباس أنه قال قلت لعثمان بن عفان ما حملکم علی أن عمدتهم إلی براءة و هی من المئین و إلی الأنفال و هی من المثانی فجعلتموهما فی السبع الطوال و لم تکتبوا بینهما سطر بسم الله الرحمن الرحیم

فقال کان النبی ص تنزل علیه الآیات فیدعو بعض من یکتب له فیقول له ضع هذه الآیات فی السورة التی یذکر فیها کذا و کذا

و کانت الأنفال من أول ما نزل من القرآن بالمدینة و کانت براءة من آخر ما نزل من القرآن و کانت قصتها شبیهة بقصتها فظننا أنها منها و قبض رسول الله ص و لم یبین أنها منها فوضعناهما فی السبع الطوال و لم نکتب سطر بسم الله الرحمن الرحیم و کانتا تدعیان القرینتین 


تفسیرها

لما ختم الله سبحانه سورة الأنفال بإیجاب البراءة عن الکفار افتتح هذه السورة بأنه تعالی و رسوله بریئان منهم کما أمر المسلمین بالبراءة منهم فقال
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[سورة التوبة (9): الآیات 1 الی 2]


اشارة

بَراءَةٌ مِنَ اللَّهِ وَ رَسُولِهِ إِلَی الَّذِینَ عاهَدْتُمْ مِنَ الْمُشْرِکِینَ (1) فَسِیحُوا فِی الْأَرْضِ أَرْبَعَةَ أَشْهُرٍ وَ اعْلَمُوا أَنَّکُمْ غَیْرُ مُعْجِزِی اللَّهِ وَ أَنَّ اللَّهَ مُخْزِی الْکافِرِینَ (2)



اللغة

معنی البراءة انقطاع العصمة یقال برأ یبرأ براءة و تبرء تبرءا و أبرأه إبراء و السیح السیر علی مهل یقال ساح سیح سیحا و سیاحة و سیوحا و سیحانا و الإعجاز إیجاد العجز و العجز ضد القدرة عند من أثبته معنی و الإخزاء الإذلال بما فیه الفضیحة و العار و الخزی النکال الفاضح.



الإعراب 

براءة ترتفع علی أنها خبر مبتدإ محذوف و تقدیره هذه الآیات براءة و یحتمل أن یکون مبتدأ و خبره فی الظرف و هو قوله «إِلَی الَّذِینَ» و جاز أن یکون المبتدأ نکرة لأنها موصوفة و الأول أجود لأنه یدل علی حضور المدرک کما تقول لمن تراه حاضرا حسن و الله أی هذا حسن.



المعنی 

«بَراءَةٌ مِنَ اللَّهِ» أی هذه براءة من الله «وَ رَسُولِهِ» أی انقطاع للعصمة و رفع للأمان و خروج من العهود «إِلَی الَّذِینَ عاهَدْتُمْ مِنَ الْمُشْرِکِینَ» الخطاب للنبی ص و للمسلمین و المعنی تبرؤا ممن کان بینکم و بینهم عهد من المشرکین فإن الله و رسوله بریئان منهم قال الزجاج معناه قد بری ء الله و رسوله من إعطائهم العهود و الوفاء لهم بهما إذ نکثوا و إذا قیل کیف یجوز أن ینقض النبی ص العهد فالقول فیه أنه یجوز أن ینقض ذلک علی أحد ثلاثة أوجه إما أن یکون العهد مشروطا بأن یبقی إلی أن یرفعه الله تعالی بوحی و إما أن یکون قد ظهر من المشرکین خیانة و نقض فأمر الله سبحانه بأن ینبذ إلیهم عهدهم و إما أن یکون مؤجلا إلی مدة فتنقضی المدة و ینتقض العهد و قد

وردت الروایة بأن النبی ص شرط علیهم ما ذکرناه

و

روی أیضا أن المشرکین کانوا قد نقضوا العهد أو هموا بذلک فأمره الله سبحانه أن ینقض عهودهم

ثم خاطب الله سبحانه المشرکین فقال «فَسِیحُوا فِی الْأَرْضِ» أی سیروا فی الأرض علی وجه المهل و تصرفوا فی حوائجکم آمنین من السیف «أَرْبَعَةَ أَشْهُرٍ» فإذا انقضت هذه المدة و لم تسلموا انقطعت العصمة عن دمائکم و أموالکم «وَ اعْلَمُوا أَنَّکُمْ غَیْرُ مُعْجِزِی اللَّهِ» أی غیر فائتین عن الله کما یفوت ما یعجز عنه لأنکم حیث کنتم فی سلطان الله و ملکه «وَ أَنَّ اللَّهَ مُخْزِی الْکافِرِینَ» أی مذلهم و مهینهم و اختلف فی هذه الأشهر الأربعة

فقیل کان ابتداؤها یوم النحر إلی العاشر من شهر ربیع الآخر عن مجاهد و محمد بن کعب القرظی و هو المروی عن أبی عبد الله (علیه السلام)

و قیل إنما ابتداء أجلهم الأشهر الأربعة من أول شوال إلی آخر المحرم لأن هذه الآیة نزلت فی شوال عن ابن عباس و الزهری قال الفراء کانت المدة إلی آخر المحرم لأنه کان فیهم
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من کانت مدته خمسین لیلة و هو من لم یکن له عهد من النبی ص فجعل الله له ذلک و قیل إن من کان له عهد من النبی ص أکثر من أربعة أشهر حط إلی أربعة أشهر و من کان له عهد أقل منها رفع إلیها عن الحسن و ابن إسحاق قیل کان ابتداء الأشهر الأربعة یوم النحر لعشرین من ذی القعدة إلی عشرین من شهر ربیع الأول لأن الحج فی تلک السنة کان فی ذلک الوقت ثم صار فی السنة الثانیة فی ذی الحجة و فیها حجة الوداع و کان سبب ذلک النسی ء الذی کانوا یفعلونه فی الجاهلیة علی ما سیأتی بیانه إن شاء تعالی عن الجبائی.


[القصة]

أجمع المفسرون و نقلة الأخبار

أنه لما نزلت براءة دفعها رسول الله ص إلی أبی بکر ثم أخذها منه و دفعها إلی علی بن أبی طالب (علیه السلام) و اختلفوا فی تفصیل ذلک فقیل أنه بعثه و أمره أن یقرأ عشر آیات من أول هذه السورة و أن ینبذ إلی کل ذی عهد عهده ثم بعث علیا خلفه لیأخذها و یقرأها علی الناس فخرج علی ناقة رسول الله ص العضباء حتی أدرک أبا بکر بذی الحلیفة فأخذها منه

و

قیل أن أبا بکر رجع فقال هل نزل فی شی ء فقال ص لا إلا خیرا و لکن لا یؤدی عنی إلا أنا أو رجل منی

و

قیل أنه قرأ علی براءة علی الناس و کان أبو بکر أمیرا علی الموسم

عن الحسن و قتادة و

قیل أنه ص أخذها من أبی بکر قبل الخروج و دفعها إلی علی (علیه السلام) و قال لا یبلغ عنی إلا أنا أو رجل منی

عن عروة بن الزبیر و أبی سعید الخدری و أبی هریرة و روی أصحابنا أن النبی ص ولاه أیضا الموسم و أنه حین أخذ البراءة من أبی بکر رجع أبو بکر

و روی الحاکم أبو القاسم الحسکانی بإسناده عن سماک بن حرب عن أنس بن مالک أن رسول الله ص بعث ببراءة مع أبی بکر إلی أهل مکة فلما بلغ ذا الحلیفة بعث إلیه فرده و قال لا یذهب بهذا إلا رجل من أهل بیتی فبعث علیا (علیه السلام)

و روی الشعبی عن محرز بن أبی هریرة عن أبی هریرة قال کنت أنادی مع علی حین أذن المشرکین فکان إذا صحل صوته فیما ینادی دعوت مکانه قال فقلت یا أبت أی شی ء کنتم تقولون قال کنا نقول لا یحج بعد عامنا هذا مشرک و لا یطوفن بالبیت عریان و لا یدخل البیت إلا مؤمن و من کانت بینه و بین رسول الله ص مدة فإن أجله إلی أربعة أشهر فإذا انقضت الأربعة الأشهر فإن الله بری ء من المشرکین و رسوله

و روی عاصم بن حمید عن أبی بصیر عن أبی جعفر (علیه السلام) قال خطب علی (علیه السلام) الناس و اخترط
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سیفه فقال لا یطوفن بالبیت عریان و لا یحجن البیت مشرک و من کانت له مدة فهو إلی مدته و من لم یکن له مدة فمدته أربعة أشهر

و کان خطب یوم النحر و کانت عشرون من ذی الحجة و المحرم و صفر و شهر ربیع الأول و عشر من شهر ربیع الآخر و قال یوم النحر یوم الحج الأکبر

و ذکر أبو عبد الله الحافظ بإسناده عن زید بن نفیع قال سألنا علیا (علیه السلام) بأی شی ء بعثت فی ذی الحجة قال بعثت بأربعة لا یدخل الکعبة إلا نفس مؤمنة و لا یطوف بالبیت عریان و لا یجتمع مؤمن و کافر فی المسجد الحرام بعد عامه هذا و من کان بینه و بین رسول الله ص عهد فعهده إلی مدته و من لم یکن له عهد فأجله أربعة أشهر

و

روی أنه (علیه السلام) قام عند جمرة العقبة و قال یا أیها الناس إنی رسول الله إلیکم بأن لا یدخل البیت کافر و لا یحج البیت مشرک و لا یطوف بالبیت عریان و من کان له عهد عند رسول الله فله عهده إلی أربعة أشهر و من لا عهد له فله مدة بقیة الأشهر الحرم و قرأ علیهم سورة براءة

و

قیل قرأ علیهم ثلاث عشرة آیة من أول براءة

و

روی أنه (علیه السلام) لما نادی فیهم أَنَّ اللَّهَ بَرِی ءٌ مِنَ الْمُشْرِکِینَ أی من کل مشرک قال المشرکون نحن نتبرأ من عهدک و عهد ابن عمک ثم لما کانت السنة المقبلة و هی سنة عشر حج النبی ص حجة الوداع و قفل إلی المدینة و مکث بقیة ذی الحجة الحرام و المحرم و صفر و لیالی من شهر ربیع الأول حتی لحق بالله عز و جل.


[سورة التوبة (9): الآیات 3 الی 4]


اشارة

وَ أَذانٌ مِنَ اللَّهِ وَ رَسُولِهِ إِلَی النَّاسِ یَوْمَ الْحَجِّ الْأَکْبَرِ أَنَّ اللَّهَ بَرِی ءٌ مِنَ الْمُشْرِکِینَ وَ رَسُولُهُ فَإِنْ تُبْتُمْ فَهُوَ خَیْرٌ لَکُمْ وَ إِنْ تَوَلَّیْتُمْ فَاعْلَمُوا أَنَّکُمْ غَیْرُ مُعْجِزِی اللَّهِ وَ بَشِّرِ الَّذِینَ کَفَرُوا بِعَذابٍ أَلِیمٍ (3) إِلاَّ الَّذِینَ عاهَدْتُمْ مِنَ الْمُشْرِکِینَ ثُمَّ لَمْ یَنْقُصُوکُمْ شَیْئاً وَ لَمْ یُظاهِرُوا عَلَیْکُمْ أَحَداً فَأَتِمُّوا إِلَیْهِمْ عَهْدَهُمْ إِلی مُدَّتِهِمْ إِنَّ اللَّهَ یُحِبُّ الْمُتَّقِینَ (4)



القراءة

قرأ یعقوب بروایة روح و زید و رسوله بالنصب و هی قراءة الحسن و ابن أبی
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إسحاق و عیسی بن عمرو و قرأ سائر القراء «وَ رَسُولِهِ» بالرفع و فی الشواذ قراءة عکرمة و عطا لم ینقضوکم بالضاد المعجمة


الحجة

من قرأ «وَ رَسُولِهِ» بالرفع فإنه علی الابتداء و خبره محذوف و یدل علیه ما تقدمه و تقدیره و رسوله أیضا بری ء منهم و یجوز أن یکون معطوفا علی المضمر فی بری ء و حسن العطف علیه و إن کان غیر مؤکد لأن قوله «مِنَ الْمُشْرِکِینَ» قام مقام التوکید و ذکر سیبویه وجها ثالثا و هو أن یکون معطوفا علی موضع أن و هذا وهم منه لأن أن المفتوحة مع ما بعدها فی تأویل المصدر فقد تغیرت عن حکم المبتدأ و صارت فی حکم لیت و لعل و کان فی إحداثها معنی یفارق المبتدأ فکما لا یجوز العطف علی مواضعهن فکذا لا یجوز العطف علی موضع أن و إنما یجوز العطف علی موضع إن المکسورة کما قال الشاعر:

فمن یک أمسی بالمدینة رحله فإنی و قیار بها لغریب

و لعل سیبویه توهم أنها مکسورة فحمل علی موضعها فقد قرأ فی الشواذ إن الله بری ء بالکسر فلعله تأول علی هذه القراءة و من نصب عطفه علی اسم الله تعالی و علی هذا فیکون خبره محذوفا أیضا و من قرأ لم ینقضوکم فمعناه لم ینقضوا أمورکم و عهودکم.


اللغة

الأذان الإعلام یقال أذنته بکذا فأذن أی أعلمته فعلم و قیل إن أصله من النداء الذی یسمع بالأذن و معناه أوقعه فی أذنه و تأذن بمعنی آذن کما یقال تیقن و أیقن و المدة و الزمان و الحین نظائر و أصله من مددت الشی ء مدا فکأنه زمان طویل الفسحة و المدة عند المتکلمین اسم للمعدود من حرکات الفلک و هو محدث.


الإعراب 

و أذان عطف علی براءة عن الزجاج و قیل إن تقدیره علیکم أذان لأن فیه معنی الأمر فیکون مبتدأ و خبره محذوف عن علی بن عیسی و یجوز أن یکون مبتدأ و الخبر قوله «أَنَّ اللَّهَ بَرِی ءٌ» علی حذف الباء کأنه قال بأن الله و علی الوجهین الأولین یکون موضع أن نصبا علی أنه مفعول له و قوله «الَّذِینَ عاهَدْتُمْ» فی موضع نصب علی الاستثناء و بشر معطوف علی معنی الأذان أی أذن و بشر عن أبی مسلم.


المعنی 

ثم بین سبحانه أنه یجب إعلام المشرکین ببراءة منهم لئلا ینسبوا المسلمین إلی الغدر قال «وَ أَذانٌ مِنَ اللَّهِ وَ رَسُولِهِ إِلَی النَّاسِ» معناه و إعلام و فیه معنی الأمر أی أذنوا
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الناس یعنی أهل العهد و قیل المراد بالناس المؤمن و المشرک لأن الکل داخلون فی هذا الإعلام و قوله «إِلَی النَّاسِ» أی للناس یقال هذا إعلام لک و إلیک «یَوْمَ الْحَجِّ الْأَکْبَرِ» فیه ثلاثة أقوال (أحدها)

أنه یوم عرفة عن عمر و سعید بن المسیب و عطا و طاووس و مجاهد و روی ذلک عن علی (علیه السلام) و رواه المسور بن مخزمة عن النبی ص

قال عطا الحج الأکبر الذی فیه الوقوف و الحج الأصغر الذی لیس فیه وقوف و هو العمرة (و ثانیها)

أنه یوم النحر عن علی و ابن عباس و سعید بن جبیر و ابن زید و النخعی و مجاهد و الشعبی و السدی و هو المروی عن أبی عبد الله (علیه السلام) و رواه ابن أبی أوفی عن النبی ص

قال الحسن و سمی الحج الأکبر لأنه حج فیه المشرکون و المسلمون و لم یحج بعدها مشرک (و ثالثها) أنه جمیع أیام الحج عن مجاهد أیضا و سفیان فمعناه أیام الحج کلها کما یقال یوم الجمل و یوم صفین و یوم بعاث یراد به الحین و الزمان لأن کل حرب من هذه الحروب دامت أیاما «أَنَّ اللَّهَ بَرِی ءٌ مِنَ الْمُشْرِکِینَ» أی من عهد المشرکین فحذف المضاف «وَ رَسُولِهِ» معناه و رسوله أیضا بری ء منه و قیل إن البراءة الأولی لنقض العهد و البراءة الثانیة لقطع الموالاة و الإحسان فلیس بتکرار «فَإِنْ تُبْتُمْ فَهُوَ خَیْرٌ لَکُمْ» معناه فإن تبتم فی هذه المدة أیها المشرکون و رجعتم عن الشرک إلی توحید الله فهو خیر لکم من الإقامة علی الشرک لأنکم تنجون به من خزی الدنیا و عذاب الآخرة «وَ إِنْ تَوَلَّیْتُمْ» عن الإیمان و صبرتم علی الکفر «فَاعْلَمُوا أَنَّکُمْ غَیْرُ مُعْجِزِی اللَّهِ» أی لا تعجزونه عن تعذیبکم و لا تفوتون بأنفسکم من أن یحل بکم عذابه فی الدنیا و فی هذا إعلام بأن الإمهال لیس بعجز و إنما هو لإظهار الحجة و المصلحة ثم أوعدهم بعذاب الآخرة فقال «وَ بَشِّرِ الَّذِینَ کَفَرُوا بِعَذابٍ أَلِیمٍ» أی أخبرهم مکان البشارة بعذاب موجع و هو عذاب النار فی الآخرة «إِلَّا الَّذِینَ عاهَدْتُمْ مِنَ الْمُشْرِکِینَ» قال الفراء استثنی الله تعالی من براءته و براءة رسوله من المشرکین قوما من بنی کنانة و بنی ضمرة کان قد بقی من أجلهم تسعة أشهر أمر بإتمامها لهم لأنهم لم یظاهروا علی المؤمنین و لم ینقضوا عهد رسول الله ص و قال ابن عباس عنی به کل من کان بینه و بین رسول الله ص عهد قبل براءة و ینبغی أن یکون ابن عباس أراد بذلک من کان بینه و بینه عقد هدنة و لم یتعرض له بعداوة و لا ظاهر علیه عدوا لأن النبی ص صالح أهل هجر و أهل البحرین و إیلة و دومة الجندل
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و له عهود بالصلح و الجزیة و لم ینبذ إلیهم بنقض عهد و لا حاربهم بعد و کانوا أهل ذمة إلی أن مضی لسبیله ص و وفی لهم بذلک من بعده «ثُمَّ لَمْ یَنْقُصُوکُمْ شَیْئاً» معناه لم ینقصوکم من شروط الهدنة شیئا و قیل معناه لم یضروکم شیئا «وَ لَمْ یُظاهِرُوا عَلَیْکُمْ أَحَداً» أی لم یعاونوا علیکم أیها المؤمنون أحدا من أعدائکم «فَأَتِمُّوا إِلَیْهِمْ عَهْدَهُمْ إِلی مُدَّتِهِمْ» أی إلی انقضاء مدتهم التی وقعت المعاهدة بینکم إلیها «إِنَّ اللَّهَ یُحِبُّ الْمُتَّقِینَ» لنقض العهود.


[سورة التوبة (9): الآیات 5 الی 6]


اشارة

فَإِذَا انْسَلَخَ الْأَشْهُرُ الْحُرُمُ فَاقْتُلُوا الْمُشْرِکِینَ حَیْثُ وَجَدْتُمُوهُمْ وَ خُذُوهُمْ وَ احْصُرُوهُمْ وَ اقْعُدُوا لَهُمْ کُلَّ مَرْصَدٍ فَإِنْ تابُوا وَ أَقامُوا الصَّلاةَ وَ آتَوُا الزَّکاةَ فَخَلُّوا سَبِیلَهُمْ إِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ (5) وَ إِنْ أَحَدٌ مِنَ الْمُشْرِکِینَ اسْتَجارَکَ فَأَجِرْهُ حَتَّی یَسْمَعَ کَلامَ اللَّهِ ثُمَّ أَبْلِغْهُ مَأْمَنَهُ ذلِکَ بِأَنَّهُمْ قَوْمٌ لا یَعْلَمُونَ (6)



اللغة

الانسلاخ خروج الشی ء مما لابسه و أصله من سلخ الشاة و هو نزع الجلد عنها و سلخنا شهر کذا نسلخه سلخا و سلوخا و الحصر المنع من الخروج عن محیط و الحصر و الحبس و الأسر نظائر و المرصد الطریق و مثله المرقب و المربا و رصده یرصده رصدا.



الإعراب 

قال أبو الحسن الأخفش قوله «کُلَّ مَرْصَدٍ» المعنی علی کل مرصد فحذفت علی و أنشد:

نغالی اللحم للأضیاف نیا و نرخصه إذا نضج القدور

المعنی نغالی باللحم فحذفت الباء قال الزجاج «کُلَّ مَرْصَدٍ» ظرف کقولک ذهبت مذهبا و ذهبت طریقا و ذهبت کل طریق قال أبو علی لا یحتاج فی هذا إلی تقدیر علی إذا کان المرصد اسما للمکان کما إنک إذا قلت ذهبت مذهبا و دخلت مدخلا إذا جعلت المذهب و المدخل اسمین للمکان لم یحتج إلی علی و لا إلی تقدیر حرف جر إلا أن أبا الحسن ذهب
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إلی أن المرصد اسم للطریق و إذا کان اسما للطریق کان مخصوصا و إذا کان مخصوصا وجب أن لا یصل الفعل الذی لا یتعدی إلیه إلا بحرف جر نحو قعدت علی الطریق إلا أن یجی ء فی ذلک اتساع نحو ما حکاه سیبویه من قولهم ذهبت الشام و دخلت البیت و قد غلط أبو إسحاق الزجاج فی قوله «کُلَّ مَرْصَدٍ» ظرف کقولک ذهبت مذهبا و ذهبت طریقا فی أن جعل الطریق ظرفا کالمذهب و لیس الطریق بظرف لأنه مکان مخصوص و قد نص سیبویه علی اختصاصه أ لا تری أنه حمل قول ساعدة:

لدن بهز الکف یعسل متنه فیه کما عسل الطریق الثعلب

علی أنه قد حذف منه الحرف اتساعا کما حذف من ذهبت الشام و إذا أثبت ذلک فالمرصد مثله أیضا فی الاختصاص و أن لا یکون ظرفا إذا کان اسما للطریق و قوله «أَحَدٌ» فإعرابه أنه مرفوع بفعل مضمر الذی ظهر تفسیره، المعنی و إن استجارک أحد قال الزجاج و من زعم أنه یرفع أحدا بالابتداء فقد أخطأ لأن إن الجزاء لا یتخطی ما یرفع بالابتداء و یعمل فیما بعده فلو أظهرت المستقبل لقلت إن أحد یقم أکرمه و لا یجوز إن أحد یقم زید یقم لا یجوز أن یرفع زید بفعل مضمر الذی ظهر تفسیره و یجزم و إنما جاز فی إن لأن إن یلزمها الفعل و جواب الجزاء یکون بالفعل و غیره و لا یجوز أن تضمر و تجزم بعد المبتدأ لأنک تقول هاهنا إن تأتنی فزید یقوم فالموضع موضع ابتداء قال أبو علی اعلم أن جواب الشرط و إن کان بغیر الفعل فالأصل فیه الفعل و الفاء و إذا واقعان موقع الفعل بدلالة أن قوله و یذرهم علی قراءة من قرأ بالجزم فمحمول علی الموضع من قوله فَلا هادِیَ لَهُ و أما قول أبی إسحاق لا یجوز أن تضمر و تجزم بعد المبتدأ و لعمری أنه لا یجوز أن یضمر الفعل فیرفع الاسم الذی یرتفع بالابتداء بالفعل المضمر فی نحو قولک إن تأتنی فزید یقوم لأن الجزم لا یقع بعد المبتدأ و لکن لا یمتنع أن یقع الجزم بعد الفاعل فی الجزاء کما یقع فی الشرط لأن الجزاء موضع فعل کما أن الشرط موضع فعل فالمسألة التی منع أبو إسحاق إجازتها جائزة لا إشکال فی جوازها و هی قوله إن یقم أحد زید یقم و قد نص سیبویه علی إجازة ذلک قال الزجاج و إنما یجوز الفصل فی باب إن لأن إن أم الجزاء و لا یزول عنه إلی غیره فأما أخواتها فلا یجوز ذلک فیها إلا فی الشعر قال:
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فمتی واغل ینبهم یحیوه و تعطف علیه کأس الساقی.


المعنی 

ثم بین سبحانه الحکم فی المشرکین بعد انقضاء المدة فقال «فَإِذَا انْسَلَخَ الْأَشْهُرُ الْحُرُمُ» قیل هی الأشهر الحرم المعروفة ذو القعدة و ذو الحجة و المحرم و رجب ثلاثة سرد و واحد فرد عن جماعة و قیل هی الأشهر الأربعة التی حرم القتال فیها و جعل الله للمشرکین أن یسیحوا فی الأرض آمنین علی ما ذکرناه من اختلاف المفسرین فیها و علی هذا فمنهم من قال معناه فإذا انسلخ الأشهر بانسلاخ المحرم لأن المشرکین من کان منهم لهم عهد أمهلوا أربعة أشهر من حین نزلت براءة و نزلت فی شوال و من لا عهد لهم فأجلهم من یوم نزول النداء و هو یوم عرفة أو یوم النحر إلی تمام الأشهر الحرم و هی بقیة ذی الحجة و المحرم کله فیکون ذلک خمسین یوما فإذا انقضت هذه الخمسون یوما انقضی الأجلان و حل قتالهم سواء کان لهم عهد خاص أو عام و منهم من قال معناه إذا انسلخ الأشهر الأربعة التی هی عشرون من ذی الحجة و المحرم و صفر و شهر ربیع الأول و عشر من شهر ربیع الآخر إذ حرمنا فیها دماء المشرکین و جعلنا لهم أن یسیحوا فیها آمنین «فَاقْتُلُوا الْمُشْرِکِینَ حَیْثُ وَجَدْتُمُوهُمْ» أی فضعوا السیف فیهم حیث کانوا فی الأشهر الحرم و غیرها فی الحل أو فی الحرم و هذا ناسخ لکل آیة وردت فی الصلح و الإعراض عنهم «وَ خُذُوهُمْ» قیل فیه تقدیم و تأخیر و تقدیره فخذوا المشرکین حیث وجدتموهم و اقتلوهم و قیل لیس فیه تقدیم و تأخیر و تقدیره فاقتلوا المشرکین حیث وجدتموهم أو خذوهم و احصروهم علی وجه التخییر فی اعتبار الأصلح من الأمرین و قوله «وَ احْصُرُوهُمْ» معناه و احبسوهم و استرقوهم أو فادوهم بمال و قیل و امنعوهم دخول مکة و التصرف فی بلاد الإسلام «وَ اقْعُدُوا لَهُمْ کُلَّ مَرْصَدٍ» أی بکل طریق و بکل مکان تظنون أنهم یمرون فیه و ضیقوا المسالک علیهم لتمکنوا من أخذهم و قوله «لَهُمْ» معناه لقتلهم و أسرهم «فَإِنْ تابُوا» أی رجعوا من الکفر و انقادوا للشرع «وَ أَقامُوا الصَّلاةَ وَ آتَوُا الزَّکاةَ» أی قبلوا إقامة الصلاة و إیتاء الزکاة لأن عصمة الدم لا تقف علی إقامة الصلاة و أداء الزکاة فثبت أن المراد به القبول «فَخَلُّوا سَبِیلَهُمْ» أی دعوهم یتصرفون فی بلاد الإسلام لهم ما للمسلمین و علیهم ما علیهم و قیل معناه فخلوا سبیلهم إلی البیت أی دعوهم یحجوا معکم «إِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ» و استدلوا بهذه الآیة علی أن من ترک الصلاة متعمدا یجب قتله لأن الله تعالی أوجب الامتناع من قتل المشرکین بشرط أن یتوبوا و یقیموا
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الصلاة فإذا لم یقیموها وجب قتلهم «وَ إِنْ أَحَدٌ مِنَ الْمُشْرِکِینَ اسْتَجارَکَ فَأَجِرْهُ حَتَّی یَسْمَعَ کَلامَ اللَّهِ» معناه و إن طلب أحد من المشرکین الذین أمرتک بقتالهم منک الأمان من القتل بعد الأشهر الأربعة لیسمع دعوتک و احتجاجک علیه بالقرآن فآمنه و بین له ما یرید و أمهله حتی یسمع کلام الله و یتدبره و إنما خص کلام الله لأن معظم الأدلة فیه «ثُمَّ أَبْلِغْهُ مَأْمَنَهُ» معناه فإن دخل فی الإسلام نال خیر الدارین و إن لم یدخل فی الإسلام فلا تقتله فتکون قد غدرت به و لکن أوصله إلی دیار قومه التی یأمن فیها علی نفسه و ماله «ذلِکَ بِأَنَّهُمْ قَوْمٌ لا یَعْلَمُونَ» أی ذلک الأمان لهم بأنهم قوم لا یعلمون الإیمان و الدلائل فآمنهم حتی یسمعوا و یتدبروا و یعلموا و فی هذا دلالة علی بطلان قول من قال المعارف ضروریة و فی الآیة دلالة علی أن المتلو و المسموع کلام الله لأن الشرع و العرب جعلا الحکایة کعین المحکی یقال هذا کلام سیبویه و شعر امرئ القیس و من ظن أن الحکایة تفارق المحکی لأجل هذا الظاهر فقد غلط لأن المراد ما ذکرناه.


[سورة التوبة (9): الآیات 7 الی 8]


اشارة

کَیْفَ یَکُونُ لِلْمُشْرِکِینَ عَهْدٌ عِنْدَ اللَّهِ وَ عِنْدَ رَسُولِهِ إِلاَّ الَّذِینَ عاهَدْتُمْ عِنْدَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ فَمَا اسْتَقامُوا لَکُمْ فَاسْتَقِیمُوا لَهُمْ إِنَّ اللَّهَ یُحِبُّ الْمُتَّقِینَ (7) کَیْفَ وَ إِنْ یَظْهَرُوا عَلَیْکُمْ لا یَرْقُبُوا فِیکُمْ إِلاًّ وَ لا ذِمَّةً یُرْضُونَکُمْ بِأَفْواهِهِمْ وَ تَأْبی قُلُوبُهُمْ وَ أَکْثَرُهُمْ فاسِقُونَ (8)



القراءة

فی الشواذ قراءة عکرمة إیلا بیاء بعد الهمزة.



الحجة

یمکن أن یکون أراد «إِلًّا» کقراءة الجماعة إلا أنه أبدل اللام الأولی یاء لثقل الإدغام و لکسر الهمزة کما قالوا دینار و قیراط و الأصل دنار و قراط لقولهم دنانیر و قراریط و قد جاء مع التضعیف وحده قال:

یا لیتما أمنا شالت نعامتها أیما إلی جنة أیما إلی نار.
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اللغة

الظهور العلو بالغلبة و أصله خروج الشی ء إلی حیث یصح أن یدرک الرقبة و الانتظار و المراقبة و المراعاة و المحافظة نظائر و الرقیب الحافظ و الإل العهد مأخوذ من الألیل و هو البریق یقال أل یؤول ألا إذا لمع و الآلة الحربة للمعانها و أذن مؤللة مشبهة للحربة فی تحدیدها قال الشاعر:

وجدناهم کاذبا إلهم و ذو الإل و العهد لا یکذب

و الإل القرابة قال حسان:

لعمرک إن إلک من قریش کإل السقب من رأل النعام

. المعنی

لما أمر سبحانه بنبذ العهد إلی المشرکین بین أن العلة فی ذلک ما ظهر منهم من الغدر و أمر بإتمام العهد لمن استقام علی الأمر فقال «کَیْفَ یَکُونُ لِلْمُشْرِکِینَ عَهْدٌ عِنْدَ اللَّهِ وَ عِنْدَ رَسُولِهِ» أی کیف یکون لهؤلاء عهد صحیح مع إضمارهم الغدر و النکث و هذا یکون علی التعجب أو علی الجحد و یدل علیه ما روی أن فی قراءة عبد الله کیف یکون عهد عند الله «وَ لا ذِمَّةً» فأدخل الکلام لا لأن معنی الأول جحد أی لا یکون لهم عهد و قیل معناه کیف یأمر الله و رسوله بالکف عن دماء المشرکین ثم استثنی سبحانه فقال «إِلَّا الَّذِینَ عاهَدْتُمْ عِنْدَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ» أی فإن لهم عهدا عند الله لأنهم لهم یضمروا الغدر بک و الخیانة لک و اختلف فی هؤلاء من هم فقیل هم قریش عن ابن عباس و

قیل هم أهل مکة الذین عاهدهم رسول الله یوم الحدیبیة فلم یستقیموا و نقضوا العهد بأن أعانوا بنی بکر علی خزاعة فضرب لهم رسول الله ص بعد الفتح أربعة أشهر یختارون أمرهم إما أن یسلموا و إما أن یلحقوا بأی بلاد شاءوا فأسلموا قبل الأربعة الأشهر

عن قتادة و ابن زید و قیل هم من قبائل بکر بنو خزیمة و بنو مدلج و بنو ضمرة و بنو الدئل و هم الذین کانوا قد دخلوا عهد قریش یوم الحدیبیة إلی المدة التی کانت بین رسول الله ص و بین قریش فلم یکن نقضها إلا قریش و بنو الدئل من بکر فأمر بإتمام العهد لمن لم یکن له نقض إلی مدته و هذا القول أقرب إلی الصواب لأن هذه الآیات نزلت بعد نقض قریش العهد و بعد فتح مکة «فَمَا اسْتَقامُوا لَکُمْ فَاسْتَقِیمُوا لَهُمْ» معناه فما استقاموا لکم علی العهد أی ما داموا باقین معکم علی الطریقة المستقیمة فکونوا معهم کذلک «إِنَّ اللَّهَ یُحِبُّ الْمُتَّقِینَ» للنکث و الغدر «کَیْفَ وَ إِنْ یَظْهَرُوا
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عَلَیْکُمْ» هاهنا حذف و تقدیره کیف یکون لهم عهد و کیف لا تقتلونهم و إنما حذفه لأن ما قبله من قوله کَیْفَ یَکُونُ لِلْمُشْرِکِینَ عَهْدٌ یدل علی ذلک و مثله قول الشاعر یرثی أخا له قد مات:

و خبرتمانی أنما الموت بالقری فکیف و هاتا هضبة و قلیب

أی فکیف مات و لیس بقریة و مثله قول الحطیئة:

فکیف و لم أعلمهم حدلوکم علی معظم و لا أدیمکم قدوا

أی و کیف تلوموننی علی مدح قوم و تذمونهم فاستغنی عن ذکر ذلک لأنه جری فی القصیدة ما یدل علی ما أضمره و معناه کیف یکون لهؤلاء عهد عند الله و عند رسوله و هم بحال إن یظهروا علیکم و یظفروا بکم و یغلبوکم «لا یَرْقُبُوا فِیکُمْ إِلًّا وَ لا ذِمَّةً» أی لا یحفظوا و لا یراعوا فیکم قرابة و لا عهدا و الإل القرابة عن ابن عباس و الضحاک و العهد عن مجاهد و السدی و الجوار عن الحسن و الحلف عن قتادة و الیمین عن أبی عبیدة و قیل أن الإل اسم الله تعالی عن مجاهد و روی أن أبا بکر قرئ علیه کلام مسیلمة فقال لم یخرج هذا من إل فأین یذهب بکم و من قال إن الإل هو العهد قال جمع بینه و بین الذمة و إن کان بمعناه لاختلاف معنی اللفظین کما قال:

" و ألفی قولها کذبا و مینا"

و قال:

" متی أدن منه ینأ عنی و یبعد"

«یُرْضُونَکُمْ بِأَفْواهِهِمْ وَ تَأْبی قُلُوبُهُمْ» معناه یتکلمون بکلام الموالین لکم لترضوا عنهم و تأبی قلوبهم إلا العداوة و الغدر و نقض العهد «وَ أَکْثَرُهُمْ فاسِقُونَ» أی متمردون فی الکفر و الشرک عن ابن الإخشید و قال الجبائی أراد کلهم فاسقون لکنه وضع الخصوص موضع العموم و قال القاضی معناه أکثرهم خارجون عن طریق الوفاء بالعهد و أراد بذلک رؤساءهم.
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[سورة التوبة (9): الآیات 9 الی 13]


اشارة

اشْتَرَوْا بِآیاتِ اللَّهِ ثَمَناً قَلِیلاً فَصَدُّوا عَنْ سَبِیلِهِ إِنَّهُمْ ساءَ ما کانُوا یَعْمَلُونَ (9) لا یَرْقُبُونَ فِی مُؤْمِنٍ إِلاًّ وَ لا ذِمَّةً وَ أُولئِکَ هُمُ الْمُعْتَدُونَ (10) فَإِنْ تابُوا وَ أَقامُوا الصَّلاةَ وَ آتَوُا الزَّکاةَ فَإِخْوانُکُمْ فِی الدِّینِ وَ نُفَصِّلُ الْآیاتِ لِقَوْمٍ یَعْلَمُونَ (11) وَ إِنْ نَکَثُوا أَیْمانَهُمْ مِنْ بَعْدِ عَهْدِهِمْ وَ طَعَنُوا فِی دِینِکُمْ فَقاتِلُوا أَئِمَّةَ الْکُفْرِ إِنَّهُمْ لا أَیْمانَ لَهُمْ لَعَلَّهُمْ یَنْتَهُونَ (12) أَ لا تُقاتِلُونَ قَوْماً نَکَثُوا أَیْمانَهُمْ وَ هَمُّوا بِإِخْراجِ الرَّسُولِ وَ هُمْ بَدَؤُکُمْ أَوَّلَ مَرَّةٍ أَ تَخْشَوْنَهُمْ فَاللَّهُ أَحَقُّ أَنْ تَخْشَوْهُ إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ (13)



القراءة

قرأ أهل الکوفة و الشام «أَئِمَّةَ الْکُفْرِ» بهمزتین و قرأ الباقون أیمة بهمزة واحدة و یاء بعدها و

قرأ ابن عامر لا إیمان بکسر الهمزة و رواه ابن عقدة بإسناده عن عریف بن الوضاح الجعفی عن جعفر بن محمد (علیه السلام)

و الباقون بفتحها.



الحجة

قال أبو علی أئمة أصله أفعلة واحدها إمام فإذا جمعته علی أفعلة ففیه همزة هی فاء الفعل و یزید علیها همزة أفعلة الزائدة فیجتمع همزتان و اجتماع الهمزتین فی کلمة لا یستعمل بحقیقتهما قال الزجاج أصله أئمة و لکن المیمین لما اجتمعتا أدغمت الأولی فی الثانیة و ألقیت حرکتها علی الهمزة فصارت أئمة فأبدل النحویون من الهمزة المکسورة الیاء قال و من قال هذا أوم من هذا کان أصله أأم فجعلها واوا مفتوحة کما قالوا فی جمع آدم أوادم قال أبو علی و من جمع بین الهمزتین فی أئمة فحجته أن سیبویه قال زعموا أن ابن أبی إسحاق کان یحقق الهمزتین فی أناس معه و قد یتکلم ببعضه العرب و هو ردی ء و وجهه من القیاس أن تقول أن الهمزة حرف من حروف الحلق کالعین و غیره و قد جمع بینهما فی نحو کعاعة وکع یکع فکما جاز اجتماع العینین جاز اجتماع الهمزتین قال علی بن عیسی إنما جاز اجتماع الهمزتین هنا لئلا یجتمع علی الکلمة تغیران الإدغام و القلب مع خفة التحقیق لأجل ما بعده من السکون و علی هذا تقول هذا أءم من هذا بهمزتین قال و إنما قلبت الهمزة من أئمة دون حرکة ما قبلها لأن الحرکة إنما نقلت من المیم إلی الهمزة لبیان زنة الکلمة فلو ذهبت بقلبها علی ما قبلها لکنت مناقضا للغرض فیها و أما قوله «لا أَیْمانَ لَهُمْ» فمن فتح الهمزة قال هو أشبه بالموضع فقد قال نَکَثُوا أَیْمانَهُمْ و من کسرها جعله مصدر آمنته إیمانا
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خلاف خوفته و لا یرید مصدرا من الذی هو صدق فیکون تکرارا لدلالة ما تقدم من قوله فَقاتِلُوا أَئِمَّةَ الْکُفْرِ علی أن أهل الکفر لا أیمان لهم.


اللغة

الأیمان جمع یمین و هو القسم و الطعن الاعتماد بالعیب و أصله الطعن بالرمح و الإمام هو المتقدم للاتباع فالإمام فی الخیر مهتد هاد و فی الشر ضال مضل و الهم مقارنة الفعل بالعزم من غیر إیقاع له و قد ذموا بهذا الهم ففیه دلیل علی العزم و قد یستعمل الهم علی مقارنة العزم و البدء فعل الشی ء من قبل غیره و هو فعل الشی ء أولا و المرة فعل لم یتکرر و هی الفعلة من المر و المرة و الدفعة و الکرة نظائر.


المعنی 

ثم بین سبحانه خصال القوم فقال «اشْتَرَوْا بِآیاتِ اللَّهِ ثَمَناً قَلِیلًا فَصَدُّوا عَنْ سَبِیلِهِ» و معناه أعرضوا عن دین الله و صدوا الناس عنه بشی ء یسیر نالوه من الدنیا و أصل الاشتراء استبدال ما کان من المتاع بالثمن و نقیضه البیع و هو العقد علی تسلیم المتاع بالثمن و معنی الفاء هنا أن اشتراءهم هذا أداهم إلی الصد عن الإسلام و هذا ورد فی قوم من العرب جمعهم أبو سفیان علی طعامه لیستمیلهم علی عداوة النبی ص عن مجاهد و قیل ورد فی الیهود الذین کانوا یأخذون الرشا من العوام علی الحکم بالباطل عن الجبائی «إِنَّهُمْ ساءَ ما کانُوا یَعْمَلُونَ» أی بئس العمل عملهم «لا یَرْقُبُونَ فِی مُؤْمِنٍ إِلًّا وَ لا ذِمَّةً» سبق معناه و الفائدة فی الإعادة أن الأول فی صفة الناقضین للعهد و الثانی فی صفة الذین اشتروا بآیات الله ثمنا قلیلا و قیل إنما کرر تأکیدا «وَ أُولئِکَ هُمُ الْمُعْتَدُونَ» أی المجاوزون الحد فی الکفر و الطغیان «فَإِنْ تابُوا» أی ندموا علی ما کان منهم من الشرک و عزموا علی ترک العود إلیه و قبلوا الإسلام «وَ أَقامُوا الصَّلاةَ وَ آتَوُا الزَّکاةَ» أی قبلوهما و أدوهما عند لزومهما «فَإِخْوانُکُمْ فِی الدِّینِ» أی فهم إخوانکم فی الدین فعاملوهم معاملة إخوانکم من المؤمنین «وَ نُفَصِّلُ الْآیاتِ» أی نبینها و نمیزها بخاصة لکل واحدة منها تتمیز بها من غیرها حتی یظهر مدلولها علی أتم ما یکون من الظهور فیها «لِقَوْمٍ یَعْلَمُونَ» ذلک و یتبینونه دون الجهال الذین لا یتفکرون «وَ إِنْ نَکَثُوا» أی نقضوا «أَیْمانَهُمْ» أی عهودهم و ما حلفوا علیه «مِنْ بَعْدِ عَهْدِهِمْ» أی من بعد أن عقدوه «وَ طَعَنُوا فِی دِینِکُمْ» أی عابوه و قدحوا فیه «فَقاتِلُوا أَئِمَّةَ الْکُفْرِ» أی رؤساء الکفر و الضلالة و خصهم بالأمر بقتالهم لأنهم یضلون أتباعهم قال الحسن و أراد به جماعة الکفار و کل کافر إمام لنفسه فی الکفر و لغیره فی الدعاء إلیه و قال ابن عباس و قتادة أراد به رؤساء قریش مثل الحرث بن هشام و أبی سفیان بن حرب و عکرمة بن أبی جهل و سائر رؤساء قریش الذین نقضوا العهد و کان حذیفة بن الیمان یقول لم یأت أهل
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هذه الآیة بعد و قال مجاهد هم أهل فارس و الروم و

قرأ علی (علیه السلام) هذه الآیة یوم البصرة ثم قال أما و الله لقد عهد إلی رسول الله ص و قال لی یا علی لتقاتلن الفئة الناکثة و الفئة الباغیة و الفئة المارقة

«إِنَّهُمْ لا أَیْمانَ لَهُمْ» من قرأ بفتح الهمزة فمعناه أنهم لا یحفظون العهد و الیمین کما یقال فلان لا عهد له أی لا وفاء له بالعهد و من قرأ بالکسر فمعناه لا تؤمنوهم بعد نکثهم العهد و یحتمل أن یکون معناه أنهم إذا آمنوا إنسانا لا یفون به و یحتمل أن یکون معناه أنهم کفروا فلا إیمان لهم «لَعَلَّهُمْ یَنْتَهُونَ» معناه قاتلوهم لینتهوا عن الکفر فإنهم لا ینتهون عنه بدون القتال و قیل معناه لیکن قصدکم فی قتالکم انتهاؤهم عن الشرک فإن قیل کیف نفی بقوله «لا أَیْمانَ لَهُمْ» ما أثبته بقوله وَ إِنْ نَکَثُوا أَیْمانَهُمْ قیل له إن الإیمان التی أثبتها هی ما حلفوا بها و عقدوا علیها و إنما نفاها من بعد لأنهم لم یفوا بها و لم یتمسکوا بموجبها «أَ لا تُقاتِلُونَ قَوْماً نَکَثُوا أَیْمانَهُمْ وَ هَمُّوا بِإِخْراجِ الرَّسُولِ» الألف للاستفهام و المراد به التحضیض و الإیجاب و معناه هلا تقاتلونهم و قد نقضوا عهودهم التی عقدوها و اختلف فی هؤلاء فقیل هم الیهود الذین نقضوا العهد و خرجوا مع الأحزاب و هموا بإخراج الرسول من المدینة کما أخرجه المشرکون من مکة عن الجبائی و القاضی و قیل هم مشرکو قریش و أهل مکة «وَ هُمْ بَدَؤُکُمْ أَوَّلَ مَرَّةٍ» أی بدءوکم بنقض العهد عن ابن إسحاق و الجبائی و قیل بدءوکم بقتال حلفاء النبی ص من خزاعة عن الزجاج و قیل بدءوکم بالقتال یوم بدر و قالوا حین سلم العیر لا ننصرف حتی نستأصل محمدا و من معه «أَ تَخْشَوْنَهُمْ» أی أ تخافون أن ینالکم من قتالکم مکروه لفظه استفهام و المراد به تشجیع المؤمنین و فی ذلک غایة الفصاحة لأنه جمع بین التقریع و التشجیع «فَاللَّهُ أَحَقُّ أَنْ تَخْشَوْهُ إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ» المعنی لا تخشوهم و لا تترکوا قتالهم خوفا علی أنفسکم منهم فإنه سبحانه أحق أن تخافوا عقابه فی ترک أمره بقتالهم إن کنتم مصدقین بعقاب الله و ثوابه أی إن کنتم مؤمنین فخشیة الله أحق بکم من خشیة غیره و الله أعلم و أحکم.


[سورة التوبة (9): الآیات 14 الی 15]


اشارة

قاتِلُوهُمْ یُعَذِّبْهُمُ اللَّهُ بِأَیْدِیکُمْ وَ یُخْزِهِمْ وَ یَنْصُرْکُمْ عَلَیْهِمْ وَ یَشْفِ صُدُورَ قَوْمٍ مُؤْمِنِینَ (14) وَ یُذْهِبْ غَیْظَ قُلُوبِهِمْ وَ یَتُوبُ اللَّهُ عَلی مَنْ یَشاءُ وَ اللَّهُ عَلِیمٌ حَکِیمٌ (15)



القراءة

فی الشواذ قراءة الأعرج و ابن أبی إسحاق و عیسی الثقفی و عمرو بن عبید و یتوب الله بالنصب و رویت عن أبی عمرو أیضا.

ص: 19








الحجة

قال ابن جنی إذا نصب فالتوبة داخلة فی جواب الشرط و إذا رفع فهو استئناف و تقدیره فی النصب أن تقاتلوهم تکن هذه الأشیاء کلها التی أحدها التوبة من الله علی من یشاء و الوجه قراءة الجماعة علی الاستئناف لأنه تم الکلام علی قوله وَ یُذْهِبْ غَیْظَ قُلُوبِهِمْ ثم استأنف فقال «وَ یَتُوبُ اللَّهُ عَلی مَنْ یَشاءُ» لأن التوبة منه سبحانه علی من یشاء لیست مسببة عن قتالهم.


المعنی 

ثم أکد سبحانه ما تقدم بأن أمر المسلمین بقتالهم و بشرهم بالنصر و الظفر علیهم فقال «قاتِلُوهُمْ یُعَذِّبْهُمُ اللَّهُ بِأَیْدِیکُمْ» قتلا و أسرا «وَ یُخْزِهِمْ» أی و یذلهم «وَ یَنْصُرْکُمْ عَلَیْهِمْ» أی و یعنکم أیها المؤمنون علیهم «وَ یَشْفِ صُدُورَ قَوْمٍ مُؤْمِنِینَ» یعنی صدور بنی خزاعة الذین بیت علیهم بنو بکر عن مجاهد و السدی لأنهم کانوا حلفاء النبی ص «وَ یُذْهِبْ غَیْظَ قُلُوبِهِمْ» معناه و یکون ذلک النصر شفاء لقلوب المؤمنین التی امتلأت غیظا لکثرة ما نالهم من الأذی من جهتهم ثم استأنف سبحانه فقال «وَ یَتُوبُ اللَّهُ عَلی مَنْ یَشاءُ» أی و یقبل توبة من تاب منهم مع فرط تعدیهم رحمة و فضلا «وَ اللَّهُ عَلِیمٌ حَکِیمٌ» علیهم بتوبتهم إذا تابوا حکیم فی أمرکم بقتالهم إذا نکثوا قبل أن یتوبوا و یرجعوا لأن أفعاله کلها صواب و حکمة و فی هذا دلالة علی نبوة نبینا ص لأنه وافق خبره المخبر.

النظم

و الوجه فی اتصال قوله «وَ یَتُوبُ اللَّهُ عَلی مَنْ یَشاءُ» بما قبله شیئان (أحدهما) البشارة بأن فیهم من یتوب و یرجع عن الکفر إلی الإیمان (و الآخر) بیان أنه لیس فی قتالهم اقتطاع لأحد منهم عن التوبة.


[سورة التوبة (9): آیة 16]


اشارة

أَمْ حَسِبْتُمْ أَنْ تُتْرَکُوا وَ لَمَّا یَعْلَمِ اللَّهُ الَّذِینَ جاهَدُوا مِنْکُمْ وَ لَمْ یَتَّخِذُوا مِنْ دُونِ اللَّهِ وَ لا رَسُولِهِ وَ لا الْمُؤْمِنِینَ وَلِیجَةً وَ اللَّهُ خَبِیرٌ بِما تَعْمَلُونَ (16)



اللغة

الحسبان قوة المعنی فی النفس من غیر قطع و هو مشتق من الحساب لدخوله فیما یحتسب به و الترک ضد ینافی الفعل المبتدأ فی محل القدرة علیه و یستعمل بمعنی أن لا یفعل کقوله وَ تَرَکَهُمْ فِی ظُلُماتٍ لا یُبْصِرُونَ و الولیجة الدخیلة فی القوم من غیرهم و البطانة مثله ولیجة الرجل من یختص بدخلة أمره دون الناس الواحد و الجمع فیه سواء و کل شی ء دخل فی شی ء لیس منه فهو ولیجة قال طرفة:
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فإن القوافی یتلجن موالجا تضایق عنه أن تولجه الإبر

. الإعراب

أم حرف عطف یعطف به الاستفهام و «أَمْ حَسِبْتُمْ» معطوف علی ما تقدم من قوله أَ لا تُقاتِلُونَ و هو من الاستفهام المعترض فی وسط الکلام فجعل نفی الفعل مع تقریب لوقوعه و لم یفعل نفی الفعل بعد إطماع فی وقوعه.


المعنی 

ثم نبه سبحانه علی جلالة موقع الجهاد فقال «أَمْ حَسِبْتُمْ أَنْ تُتْرَکُوا» معناه أ ظننتم أیها المؤمنون أن تترکوا من دون أن تکلفوا الجهاد فی سبیل الله مع الإخلاص «وَ لَمَّا یَعْلَمِ اللَّهُ الَّذِینَ جاهَدُوا مِنْکُمْ» معناه و لما یظهر ما علم الله منکم فذکر نفی العلم و المراد نفی المعلوم تأکیدا للنفی و إلا فإن الله عز اسمه عالم بما یکون قبل أن کان و بما لا یکون لو کان کیف کان یکون و تقدیره أ ظننتم أن تترکوا و لم تجاهدوا «وَ لَمْ یَتَّخِذُوا مِنْ دُونِ اللَّهِ وَ لا رَسُولِهِ وَ لَا الْمُؤْمِنِینَ وَلِیجَةً» أی و لم یعلم الله الذین لم یتخذوا سوی الله و سوی رسوله و المؤمنین بطانة و أولیاء یوالونهم و یفشون إلیهم أسرارهم و قال الجبائی هو أن یکونوا منافقین و هو قول الحسن و فی هذه دلالة علی تحریم موالاة الکفار و الفساق و الألف بهم «وَ اللَّهُ خَبِیرٌ بِما تَعْمَلُونَ» أی علیم بأعمالکم فیجازیکم علیها.

النظم

وجه اتصال هذه الآیة بما قبلها أنه لما تقدم الأمر بالقتال عطف علیه بهذا الشرط و هو الإخلاص فی الجهاد علی وجه قطع العصمة لیظهر الظفر و یستحق الثواب.


[سورة التوبة (9): الآیات 17 الی 18]


اشارة

ما کانَ لِلْمُشْرِکِینَ أَنْ یَعْمُرُوا مَساجِدَ اللَّهِ شاهِدِینَ عَلی أَنْفُسِهِمْ بِالْکُفْرِ أُولئِکَ حَبِطَتْ أَعْمالُهُمْ وَ فِی النَّارِ هُمْ خالِدُونَ (17) إِنَّما یَعْمُرُ مَساجِدَ اللَّهِ مَنْ آمَنَ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ وَ أَقامَ الصَّلاةَ وَ آتَی الزَّکاةَ وَ لَمْ یَخْشَ إِلاَّ اللَّهَ فَعَسی أُولئِکَ أَنْ یَکُونُوا مِنَ الْمُهْتَدِینَ (18)



القراءة

قرأ أهل البصرة و ابن کثیر مسجد الله علی الواحد و هو قراءة ابن عباس و سعید بن جبیر و مجاهد و الباقون «مَساجِدَ اللَّهِ».
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الحجة

حجة من أفرد أنه عنی به المسجد الحرام و حجة من جمع أنه عنی به المسجد الحرام و غیره من المساجد و یحتمل أن یکون أراد المسجد الحرام و إنما جمع لأن کل موضع منه مسجد یسجد علیه فیکون القراءتان بمعنی.


اللغة

الأصل فی المسجد هو موضع السجود فی العرف و یعبر به عن البیت المهیا لصلاة الجماعة فیه و العمارة أن یجدد منه ما استرم من الأبنیة و منه اعتمر إذا زار لأنه یجدد بالزیارة ما استرم من الحال.


المعنی 

لما أمر الله سبحانه بقتال المشرکین و قطع العصمة و الموالاة عنهم أمر بمنعهم عن المساجد فقال «ما کانَ لِلْمُشْرِکِینَ أَنْ یَعْمُرُوا مَساجِدَ اللَّهِ» معناه لا ینبغی للمشرکین أن یکونوا قواما علی عمارة مساجد الله و متولین لأمرها و ینبغی أن یعمرها المسلمون و قیل أن المراد بذلک المسجد الحرام خاصة و قیل هی عامة فی جمیع المساجد «شاهِدِینَ عَلی أَنْفُسِهِمْ بِالْکُفْرِ» أی حال شهادتهم علی أنفسهم بالکفر أو مع شهادتهم و اختلف فی العمارة للمسجد فقیل هی بدخوله و نزوله کما یقال فلان یعمر مجلس فلان إذا أکثر غشیانه لأن المسجد تکون عمارته بطاعة الله و عبادته و قیل هی باستصلاحه و رم ما استرم منه لأنه إنما یعمر للعبادة عن الجبائی و قیل هی بأن یکونوا من أهله أی لا ینبغی أن یترک المشرکون فیکونوا أهل المسجد الحرام عن الحسن و اختلف فی شهادتهم علی أنفسهم بالکفر کیف هی فقیل هی أن النصرانی یسأل ما أنت فیقول أنا نصرانی و الیهودی یقول أنا یهودی و کذلک المشرک إذا سئل ما دینک یقول مشرک لا یقولها أحد غیر العرب عن السدی و قیل معناه إن کلامهم یدل علی کفرهم کما یقال کلام فلان یدل علی بطلان دعواه عن الحسن و قیل هی قولهم لبیک لا شریک لک إلا شریکا هو لک تملکه و ما ملک و قیل شهادتهم سجودهم لأصنامهم مع إقرارهم بأنها مخلوقة عن ابن عباس و معناه أنهم یشهدون علی أنفسهم بأفعالهم و أحوالهم و من أظهر شیئا و بینه یقال قد شهد به «أُولئِکَ حَبِطَتْ أَعْمالُهُمْ» التی هی من جنس الطاعة من المؤمنین أی بطلت لأنهم أوقعوها علی الوجه الذی لا یستحق لأجله الثواب علیها عند الله «وَ فِی النَّارِ هُمْ خالِدُونَ» أی مقیمون مؤبدون «إِنَّما یَعْمُرُ مَساجِدَ اللَّهِ» و لفظة إنما لإثبات المذکور و نفی ما عداه فمعناه لا یعمر مساجد الله بزیارتها و إقامة العبادات فیها أو ببنائها و رم المسترم منها إلا «مَنْ آمَنَ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ» أی من أقر بوحدانیة الله و اعترف بالقیامة «وَ أَقامَ الصَّلاةَ» بحدودها «وَ آتَی الزَّکاةَ» أی أعطاها إن وجبت علیه إلی مستحقها «وَ لَمْ یَخْشَ إِلَّا اللَّهَ» أی لم یخف سوی الله أحدا من المخلوقین
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و هذا راجع إلی قوله «أَ تَخْشَوْنَهُمْ فَاللَّهُ أَحَقُّ أَنْ تَخْشَوْهُ» أی إن خشیتموهم فقد ساویتموهم فی الإشراک کما قال فَلَمَّا کُتِبَ عَلَیْهِمُ الْقِتالُ إِذا فَرِیقٌ مِنْهُمْ یَخْشَوْنَ النَّاسَ کَخَشْیَةِ اللَّهِ الآیة «فَعَسی أُولئِکَ أَنْ یَکُونُوا مِنَ الْمُهْتَدِینَ» إلی الجنة و نیل ثوابها لأن عسی من الله واجبة عن ابن عباس و الحسن و فی ذکر الصلاة و الزکاة و غیر ذلک بعد ذکر الإیمان بالله دلالة علی أن الإیمان لا یتناول أفعال الجوارح إذ لو تناولها جاز عطف ما دخل فیه علیه و من قال إن المراد فیه التفصیل و زیادة البیان فقد ترک الظاهر.


[سورة التوبة (9): الآیات 19 الی 22]


اشارة

أَ جَعَلْتُمْ سِقایَةَ الْحاجِّ وَ عِمارَةَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ کَمَنْ آمَنَ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ وَ جاهَدَ فِی سَبِیلِ اللَّهِ لا یَسْتَوُونَ عِنْدَ اللَّهِ وَ اللَّهُ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الظَّالِمِینَ (19) الَّذِینَ آمَنُوا وَ هاجَرُوا وَ جاهَدُوا فِی سَبِیلِ اللَّهِ بِأَمْوالِهِمْ وَ أَنْفُسِهِمْ أَعْظَمُ دَرَجَةً عِنْدَ اللَّهِ وَ أُولئِکَ هُمُ الْفائِزُونَ (20) یُبَشِّرُهُمْ رَبُّهُمْ بِرَحْمَةٍ مِنْهُ وَ رِضْوانٍ وَ جَنَّاتٍ لَهُمْ فِیها نَعِیمٌ مُقِیمٌ (21) خالِدِینَ فِیها أَبَداً إِنَّ اللَّهَ عِنْدَهُ أَجْرٌ عَظِیمٌ (22)



القراءة

فی الشواذ

قراءة محمد بن علی الباقر (علیه السلام) و ابن الزبیر و أبی وجرة السواری و أبی جعفر السعدی القارئ أ جعلتم سقاة الحاج و عمرة المسجد الحرام

و قرأ الضحاک سقایة الحاج بالضم و عمرة المسجد.



الحجة

أما سقاة فهو جمع ساق و عمرة جمع عامر و أما «سِقایَةَ» فقد قال ابن جنی فیه نظر و وجهه أن یکون جمعا جاء علی فعال کعرق و عراق و رخل و رخال و ظئر و ظؤار و توم
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و توأم و بری ء و براء و إنسان و إناس ثم أنث کما یؤنث من المجموع أشیاء نحو حجارة و عیورة و کان من عدل عن قراءة الجماعة «سِقایَةَ الْحاجِّ وَ عِمارَةَ الْمَسْجِدِ» إلی هذا إنما هرب من أن یقابل الحدث بالجواهر و ذلک أن من آمن جوهر و سقایة و عمارة مصدران فلا بد إذن من حذف المضاف أی أ جعلتم هذین الفعلین کفعل من آمن بالله فلما رأی أنه لا بد من حذف المضاف قرأ سقاة و عمرة علی ما مضی.


اللغة

السقایة آلة تتخذ لسقی الماء و السقایة مصدر کالسقی أیضا و قیل إنهم کانوا یسقون الحجیج الماء و الشراب و بیت البئر سقایة أیضا و البشارة الدلالة علی ما یظهر به السرور فی بشرة الوجه کما یقال بشرته أبشره بشری و رضوان هو معنی یستحق بالإحسان و یدعو إلی الحمد علی ما کان و یضاد سخط العصیان و النعیم مشتق من النعمة و هی اللین فأما النعمة بکسر النون فهی منفعة یستحق بها الشکر لأنها کنعمة العیش و أبدا للزمان المستقبل من غیر آخر کما أن قط للماضی یقال ما رأیته قط و لا أراه أبدا و جمع الأبد آباد و أبود یقال لا أفعل ذلک أبد الأبید و أبد الآبدین و تأبد المنزل أتی علیه و الأوابد الوحش سمیت بذلک لطول أعمارها و قیل لم یمت وحشی حتف أنفه و إنما یموت بآفة و الآبدة الداهیة.

النزول

قیل أنها نزلت فی علی بن أبی طالب (علیه السلام) و العباس بن عبد المطلب و طلحة بن شیبة و ذلک أنهم افتخروا فقال طلحة أنا صاحب البیت و بیدی مفتاحه و لو أشاء بت فیه و قال العباس أنا صاحب السقایة و القائم علیها و

قال علی (علیه السلام) ما أدری ما تقولان لقد صلیت إلی القبلة ستة أشهر قبل الناس و أنا صاحب الجهاد

عن الحسن و الشعبی و محمد بن کعب القرظی و

قیل أن علیا (علیه السلام) قال للعباس یا عم أ لا تهاجر و أ لا تلحق برسول الله فقال أ لست فی أفضل من الهجرة أعمر المسجد الحرام و أسقی حاج بیت الله فنزلت «أَ جَعَلْتُمْ سِقایَةَ الْحاجِّ»

عن ابن سیرین و مرة الهمدانی و

روی الحاکم أبو القاسم الحسکانی بإسناده عن ابن بریدة عن أبیه قال بینا شیبة و العباس یتفاخران إذا مر بهما علی بن أبی طالب (علیه السلام) فقال بما ذا تتفاخران فقال العباس لقد أوتیت من الفضل ما لم یؤت أحد سقایة الحاج و قال شیبة أوتیت عمارة المسجد الحرام فقال علی (علیه السلام) استحییت لکما فقد أوتیت علی صغری ما لم تؤتیا فقالا و ما أوتیت یا علی قال ضربت خراطیمکما بالسیف حتی آمنتما بالله و رسوله فقام العباس مغضبا یجر ذیله حتی دخل علی رسول الله ص و قال أ ما تری إلی ما یستقبلنی به
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علی فقال ادعوا لی علیا فدعی له فقال ما حملک علی ما استقبلت به عمک فقال یا رسول الله صدمته بالحق فمن شاء فلیغضب و من شاء فلیرض فنزل جبرائیل (علیه السلام) فقال یا محمد إن ربک یقرأ علیک السلام و یقول اتل علیهم «أَ جَعَلْتُمْ سِقایَةَ الْحاجِّ» الآیات فقال العباس إنا قد رضینا ثلاث مرات

و فی تفسیر أبی حمزة أن العباس لما أسر یوم بدر أقبل علیه أناس من المهاجرین و الأنصار فعیروه بالکفر و قطیعة الرحم فقال ما لکم تذکرون مساوئنا و تکتمون محاسننا قالوا و هل لکم من محاسن قال نعم و الله لنعمر المسجد الحرام و نحجب الکعبة و نسقی الحاج و نفک العانی فأنزل الله تعالی «ما کانَ لِلْمُشْرِکِینَ أَنْ یَعْمُرُوا» إلی آخر الآیات.


المعنی 

«أَ جَعَلْتُمْ سِقایَةَ الْحاجِّ وَ عِمارَةَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ کَمَنْ آمَنَ بِاللَّهِ» هذا استفهام معناه الإنکار أی لا تجعلوا و فیه حذف یدل الکلام علیه و تقدیره أ جعلتم أهل سقایة الحاج و أهل عمارة المسجد الحرام کمن آمن بالله حتی یکون مقابلة الشخص بالشخص أو یکون تقدیره أ جعلتم السقایة و العمارة کإیمان من آمن بالله حتی تکون مقابلة الفعل بالفعل و سقایة الحاج سقیهم الشراب قال الحسن و کان نبیذ زبیب یسقون الحاج فی الموسم بین الله سبحانه أنه لا یقابل هذه الأشیاء بالإیمان بالله «وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ» و بالجهاد فی سبیله فإنه لا مساواة بین الأمرین «لا یَسْتَوُونَ عِنْدَ اللَّهِ» فی الفضل و الثواب «وَ اللَّهُ لا یَهْدِی» إلی طریق ثوابه «الْقَوْمَ الظَّالِمِینَ» کما یهدی إلیه من کان عارفا به فاعلا لطاعته مجتنبا لمعصیته ثم ابتدأ سبحانه فقال «الَّذِینَ آمَنُوا» أی صدقوا و اعترفوا بوحدانیة الله «وَ هاجَرُوا» أوطانهم التی هی دار الکفر إلی دار الإسلام «وَ جاهَدُوا فِی سَبِیلِ اللَّهِ» أی تحملوا المشاق فی ملاقاة أعداء الدین «بِأَمْوالِهِمْ وَ أَنْفُسِهِمْ أَعْظَمُ دَرَجَةً عِنْدَ اللَّهِ» من غیرهم من المؤمنین الذین لم یفعلوا هذه الأشیاء «وَ أُولئِکَ هُمُ الْفائِزُونَ» أی الظافرون بالبغیة «یُبَشِّرُهُمْ رَبُّهُمْ» برحمة فی الدنیا علی ألسنة الرسل و بما بین فی کتبه من الثواب الموعود علی الجهاد «بِرَحْمَةٍ مِنْهُ وَ رِضْوانٍ» فی الآخرة «وَ جَنَّاتٍ لَهُمْ فِیها نَعِیمٌ مُقِیمٌ» أی دائم لا یزول و لا ینقطع «خالِدِینَ فِیها أَبَداً» أی دائمین فیها مع کون النعیم مقیما لهم «إِنَّ اللَّهَ عِنْدَهُ أَجْرٌ» أی جزاء علی العمل «عَظِیمٌ» أی کثیر متضاعف لا یبلغه نعمة غیره من الخلق.
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[سورة التوبة (9): الآیات 23 الی 24]


اشارة

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَتَّخِذُوا آباءَکُمْ وَ إِخْوانَکُمْ أَوْلِیاءَ إِنِ اسْتَحَبُّوا الْکُفْرَ عَلَی الْإِیمانِ وَ مَنْ یَتَوَلَّهُمْ مِنْکُمْ فَأُولئِکَ هُمُ الظَّالِمُونَ (23) قُلْ إِنْ کانَ آباؤُکُمْ وَ أَبْناؤُکُمْ وَ إِخْوانُکُمْ وَ أَزْواجُکُمْ وَ عَشِیرَتُکُمْ وَ أَمْوالٌ اقْتَرَفْتُمُوها وَ تِجارَةٌ تَخْشَوْنَ کَسادَها وَ مَساکِنُ تَرْضَوْنَها أَحَبَّ إِلَیْکُمْ مِنَ اللَّهِ وَ رَسُولِهِ وَ جِهادٍ فِی سَبِیلِهِ فَتَرَبَّصُوا حَتَّی یَأْتِیَ اللَّهُ بِأَمْرِهِ وَ اللَّهُ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الْفاسِقِینَ (24)



القراءة

قرأ أبو بکر عن عاصم و عشیراتکم علی الجمع و الباقون «وَ عَشِیرَتُکُمْ» علی التوحید.



الحجة

من أفرد فلان العشیرة یقع علی الجمع و قال أبو الحسن العرب لا تجمع العشیرة عشیرات و إنما تقول عشائر و من جمع فلأن کل واحد من المخاطبین له عشیرة.



اللغة

الاستحباب طلب المحبة و یجوز أن یکون استحب بمعنی أحب کما أن استجاب یکون بمعنی أجاب فیکون کأنه طلب محبة فوقع له و العشیرة الجماعة ترجع إلی عقد واحد کالعشرة و منه المعاشرة و الاقتراف اقتطاع الشی ء من مکانه إلی غیره من قرفت القرحة إذا قشرتها و القرف القشر و التربص التثبت فی الشی ء حتی یجی ء وقته و التربص و التثبت و التنظر و التوقف نظائر و نقیضه التعجل.

النزول

روی عن أبی جعفر و أبی عبد الله (علیه السلام) أنها نزلت فی حاطب بن أبی بلتعة حیث کتب إلی قریش یخبرهم بخبر النبی ص لما أراد فتح مکة.



المعنی 

ثم نهی الله سبحانه المؤمنین عن موالاة الکافرین و إن کانوا فی النسب الأقربین فقال «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَتَّخِذُوا آباءَکُمْ وَ إِخْوانَکُمْ أَوْلِیاءَ» و هذا فی أمر الدین فأما فی أمر الدنیا فلا بأس بمجالستهم و معاشرتهم لقوله سبحانه وَ صاحِبْهُما فِی الدُّنْیا مَعْرُوفاً قال ابن عباس لما أمر الله تعالی المؤمنین بالهجرة و أرادوا الهجرة فمنهم من تعلقت به زوجته و منهم من تعلق به أبواه و أولاده فکانوا یمنعونهم من الهجرة فیترکون الهجرة لأجلهم فبین
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سبحانه أن أمر الدین مقدم علی النسب و إذا وجب قطع قرابة الأبوین فالأجنبی أولی «إِنِ اسْتَحَبُّوا الْکُفْرَ عَلَی الْإِیمانِ» أی إن اختاروا الکفر و آثروه علی الإیمان قال الحسن من تولی الشرک فهو مشرک و هذا إذا کان راضیا بشرکه «وَ مَنْ یَتَوَلَّهُمْ مِنْکُمْ» فترک طاعة الله لأجلهم و أطلعهم علی أسرار المسلمین «فَأُولئِکَ هُمُ الظَّالِمُونَ» نفوسهم و الباخسون حقها من الثواب لأنهم وضعوا الموالاة فی غیر موضعها لأن موضعها أهل الإیمان «قُلْ» یا محمد لهؤلاء المتخلفین عن الهجرة إلی دار الإسلام «إِنْ کانَ آباؤُکُمْ» الذین ولدوکم «وَ أَبْناؤُکُمْ» الذی ولدتموهم و هم الأولاد الذکور «وَ إِخْوانُکُمْ» فی النسب «وَ أَزْواجُکُمْ» اللاتی عقدتم علیهن عقدة النکاح «وَ عَشِیرَتُکُمْ» أی و أقاربکم «وَ أَمْوالٌ اقْتَرَفْتُمُوها» أی اکتسبتموها و أقطعتموها و جمعتموها «وَ تِجارَةٌ تَخْشَوْنَ کَسادَها» أی تخشون أنها تکسد إذا اشتغلتم بطاعة الله تعالی و الجهاد «وَ مَساکِنُ تَرْضَوْنَها» أی مساکن اخترتموها لأنفسکم و یعجبکم المقام فیها «أَحَبَّ إِلَیْکُمْ» أی آثر فی نفوسکم و أقرب إلی قلوبکم «مِنَ اللَّهِ وَ رَسُولِهِ» أی من طاعة الله و طاعة رسوله «وَ جِهادٍ فِی سَبِیلِهِ» أی و من الجهاد فی سبیل الله «فَتَرَبَّصُوا» أی انتظروا «حَتَّی یَأْتِیَ اللَّهُ بِأَمْرِهِ» أی بحکمه فیکم و قیل بعقوبتکم علی اختیارکم هذه الأشیاء علی الجهاد و طاعة الله إما عاجلا و إما آجلا و فیه وعید شدید عن الحسن و الجبائی و قیل بفتح مکة عن مجاهد و قال بعضهم و هذا لا یصح لأن سورة براءة نزلت بعد فتح مکة «وَ اللَّهُ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الْفاسِقِینَ» مضی تفسیره.


[سورة التوبة (9): الآیات 25 الی 27]


اشارة

لَقَدْ نَصَرَکُمُ اللَّهُ فِی مَواطِنَ کَثِیرَةٍ وَ یَوْمَ حُنَیْنٍ إِذْ أَعْجَبَتْکُمْ کَثْرَتُکُمْ فَلَمْ تُغْنِ عَنْکُمْ شَیْئاً وَ ضاقَتْ عَلَیْکُمُ الْأَرْضُ بِما رَحُبَتْ ثُمَّ وَلَّیْتُمْ مُدْبِرِینَ (25) ثُمَّ أَنْزَلَ اللَّهُ سَکِینَتَهُ عَلی رَسُولِهِ وَ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ وَ أَنْزَلَ جُنُوداً لَمْ تَرَوْها وَ عَذَّبَ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ ذلِکَ جَزاءُ الْکافِرِینَ (26) ثُمَّ یَتُوبُ اللَّهُ مِنْ بَعْدِ ذلِکَ عَلی مَنْ یَشاءُ وَ اللَّهُ غَفُورٌ رَحِیمٌ (27)



اللغة

الموطن الموضع الذی یقیم فیه صاحبه و هو مفعل من الوطن و استوطن
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بالمکان إذا اتخذه وطنا و حنین اسم واد بین مکة و الطایف و الإعجاب السرور بما یتعجب منه و العجب السرور بالنفس و الرحب السعة فی المکان و ضده الضیق و قولهم مرحبا معناه أتیت سعة و السکینة الطمأنینة و الأمنة و هی فعیلة من السکون قال الشاعر:

لله قبر عالها ما ذا أجن لقد أجن سکینة و وقارا

و الجنود الجموع التی تصلح للحروب.


الإعراب 

مواطن لا ینصرف لأنه جمع لیس علی مثال الآحاد «وَ یَوْمَ حُنَیْنٍ» أی و فی یوم حنین عطف علی مواطن أی و نصرکم فی یوم حنین و إنما صرف حنینا لأنه اسم لمذکر و هو واد و لو ترک صرفه علی أنه اسم للبقعة لجاز قال الشاعر:

نصروا نبیهم و شدوا أزرهم بحنین یوم تواکل الأبطال

و ما فی قوله «بِما رَحُبَتْ» مصدریة أی برحبها و سعتها.


المعنی 

لما تقدم أمر المؤمنین بالقتال ذکرهم بعده بما أتاهم من النصر حالا بعد حال فقال «لَقَدْ نَصَرَکُمُ اللَّهُ فِی مَواطِنَ کَثِیرَةٍ» اللام للقسم فکأنه سبحانه أقسم بأنه نصر المؤمنین أی أعانهم علی أعدائهم فی مواضع کثیرة علی ضعفهم و قلة عددهم حثا لهم علی الانقطاع إلیه و مفارقة الأهلین و الأقربین فی طاعته و

ورد عن الصادقین (علیه السلام) إنهم قالوا کانت المواطن ثمانین موطنا

و

روی أن المتوکل اشتکی شکایة شدیدة فنذر أن یتصدق بمال کثیر إن شفاه الله فلما عوفی سأل العلماء عن حد المال الکثیر فاختلفت أقوالهم فأشیر علیه أن یسأل أبا الحسن علی بن محمد بن علی بن موسی (علیه السلام) و قد کان حبسه فی داره فأمر أن یکتب إلیه فکتب یتصدق بثمانین درهما ثم سألوه عن العلة فی ذلک فقرأ هذه الآیة و قال عددنا تلک المواطن فبلغت ثمانین موطنا

«وَ یَوْمَ حُنَیْنٍ» أی و فی یوم حنین «إِذْ أَعْجَبَتْکُمْ کَثْرَتُکُمْ» أی سرتکم و صرتم معجبین بکثرتکم قال قتادة و کان سبب انهزام المسلمین یوم حنین أن بعضهم قال حین رأی کثرة المسلمین لن نغلب الیوم عن قلة فانهزموا بعد ساعة و کانوا اثنی عشر ألفا و قیل إنهم کانوا عشرة آلاف و قیل ثمانیة آلاف و الأول أصح و أکثر فی الروایة «فَلَمْ تُغْنِ عَنْکُمْ
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شَیْئاً» أی فلم یدفع عنکم کثرتکم سوءا «وَ ضاقَتْ عَلَیْکُمُ الْأَرْضُ بِما رَحُبَتْ» أی برحبتها و الباء بمعنی مع و المعنی ضاقت علیکم الأرض مع سعتها کما یقال أخرج بنا إلی موضع کذا أی معنا و المراد لم تجدوا من الأرض موضعا للفرار إلیه «ثُمَّ وَلَّیْتُمْ مُدْبِرِینَ» أی ولیتم عن عدوکم منهزمین و تقدیره ولیتموهم أدبارکم و انهزمتم «ثُمَّ أَنْزَلَ اللَّهُ سَکِینَتَهُ» أی رحمته التی تسکن إلیها النفس و یزول معها الخوف «عَلی رَسُولِهِ وَ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ» حین رجعوا إلیهم و قاتلوهم و قیل علی المؤمنین الذین ثبتوا مع رسول الله علی و العباس فی نفر من بنی هاشم عن الضحاک بن مزاحم و

روی الحسن بن علی بن فضال عن أبی الحسن الرضا أنه قال السکینة ریح من الجنة تخرج طیبة لها صورة کصورة وجه الإنسان فتکون مع الأنبیاء أورده العیاشی مسندا

«وَ أَنْزَلَ جُنُوداً لَمْ تَرَوْها» أراد به جنودا من الملائکة و قیل إن الملائکة نزلوا یوم حنین بتقویة قلوب المؤمنین و تشجیعهم و لم یباشروا القتال یومئذ و لم یقاتلوا إلا یوم بدر خاصة عن الجبائی «وَ عَذَّبَ الَّذِینَ کَفَرُوا» بالقتل و الأسر و سلب الأموال و الأولاد «وَ ذلِکَ جَزاءُ الْکافِرِینَ» أی و ذلک العذاب جزاء الکافرین علی کفرهم «ثُمَّ یَتُوبُ اللَّهُ مِنْ بَعْدِ ذلِکَ عَلی مَنْ یَشاءُ» ذکر سبحانه ثم فی ثلاثة مواضع متقاربة (الأول) «ثُمَّ وَلَّیْتُمْ مُدْبِرِینَ» عطف علی ما قبله من الفعل و هو قوله «ضاقَتْ عَلَیْکُمُ» (و الثانی) «ثُمَّ أَنْزَلَ اللَّهُ سَکِینَتَهُ» عطف علی «وَلَّیْتُمْ مُدْبِرِینَ» (و الثالث) «ثُمَّ یَتُوبُ اللَّهُ» عطف علی «أَنْزَلَ» و إنما حسن عطف المستقبل علی الماضی لأنه یشاکله فإن الأول تذکیر بنعمة الله و الثانی وعد بنعمة الله و المعنی ثم یقبل الله توبة من تاب عن الشرک و رجع إلی طاعة الله و الإسلام و ندم علی ما فعل من القبیح و یجوز أن یرید ثم یقبل الله توبة من انهزم من بعد هزیمته و یجوز أن یرید یقبل توبتهم عن إعجابهم بالکثرة و إنما علقه بالمشیئة لأن قبول التوبة تفضل من الله و لو کان واجبا علی ما قاله أهل الوعید لما جاز تعلیقه بالمشیئة کما لا یجوز تعلیق الثواب علی الطاعة بالمشیئة و من خالف فی ذلک قال إنما علقها بالمشیئة لأن منهم من له لطف یصلح به و یتوب و یؤمن عنده و منهم من لا لطف له منه «وَ اللَّهُ غَفُورٌ» أی ستار للذنوب «رَحِیمٌ» بعباده.

[القصة]

ذکر أهل التفسیر و أصحاب السیر

أن رسول الله ص لما فتح مکة خرج منها متوجها إلی حنین لقتال هوازن و ثقیف فی آخر شهر رمضان أو فی شوال من سنة ثمان من الهجرة

و قد اجتمع رؤساء هوازن إلی مالک بن عوف النصری و ساقوا معهم أموالهم و نساءهم و ذراریهم و نزلوا بأوطاس و قال کان درید بن الصمة فی القوم و کان رئیس جشم و کان
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شیخا کبیرا قد ذهب بصره من الکبر فقال بأی واد أنتم قالوا بأوطاس قال نعم مجال الخیل لا حزن ضرس و لا سهل دهس ما لی أسمع رغاء البعیر و نهیق الحمیر و خوار البقر و ثغاء الشاة و بکاء الصبیان فقالوا إن مالک بن عوف ساق مع الناس أبناءهم و أموالهم و نساءهم لیقاتل کل منهم عن أهله و ماله فقال درید راعی ضان و رب الکعبة ثم قال ائتونی بمالک فلما جاءه قال یا مالک إنک أصبحت رئیس قومک و هذا یوم له ما بعده رد قومک إلی علیا بلادهم و ألق الرجال علی متون الخیل فإنه لا ینفعک إلا رجل بسیفه و فرسه فإن کانت لک لحق بک من ورائک و إن کانت علیک لا تکون فضحت فی أهلک و عیالک فقال له مالک إنک قد کبرت و ذهب علمک و عقلک و

عقد رسول الله ص لواءه الأکبر و دفعه إلی علی بن أبی طالب (علیه السلام) و کل من دخل مکة برایة أمره أن یحملها و خرج بعد أن قام بمکة خمسة عشر یوما و بعث إلی صفوان بن أمیة فاستعار منه مائة درع فقال صفوان عاریة أم غصب فقال ص عاریة مضمونة مؤداة فأعاره صفوان مائة درع و خرج معه و خرج من مسلمة الفتح ألفا رجل و کان (علیه السلام) دخل مکة فی عشرة آلاف رجل و خرج منها فی اثنی عشر ألفا و بعث رسول الله ص رجلا من أصحابه فانتهی إلی مالک بن عوف و هو یقول لقومه لیصیر کل رجل منکم أهله و ماله خلف ظهر و اکسروا جفون سیوفکم و أکمنوا فی شعاب هذا الوادی و فی الشجر فإذا کان فی غبش الصبح فاحملوا حملة رجل واحد فهدوا القوم فإن محمدا لم یلق أحدا یحسن الحرب و لما صلی رسول الله ص بأصحابه الغداة انحدر فی وادی حنین فخرجت علیهم کتائب هوازن من کل ناحیة و انهزمت بنو سلیم و کانوا علی المقدمة و انهزم ما وراءهم و خلی الله تعالی بینهم و بین عدوهم لإعجابهم بکثرتهم و بقی علی (علیه السلام) و معه الرایة یقاتلهم فی نفر قلیل و مر المنهزمون برسول الله ص لا یلوون علی شی ء و کان العباس بن عبد المطلب آخذ بلجام بغلة رسول الله ص و الفضل عن یمینه و أبو سفیان بن الحرث بن عبد المطلب عن یساره و نوفل بن الحرث و ربیعة بن الحرث فی تسعة من بنی هاشم و عاشرهم أیمن بن أم أیمن و قتل یومئذ و فی ذلک یقول العباس:

نصرنا رسول الله فی الحرب تسعة و قد فر من قد فر عنه فأقشعوا
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و قولی إذا ما الفضل کر بسیفه علی القوم أخری یا بنی لیرجعوا

و عاشرنا لاقی الحمام بنفسه لما ناله فی الله لا یتوجع

و لما رأی رسول الله ص هزیمة القوم عنه قال للعباس و کان جهوریا صیتا اصعد هذا الظرب فناد یا معشر المهاجرین و الأنصار یا أصحاب سورة البقرة یا أهل بیعة الشجرة إلی أین تفرون هذا رسول الله فلما سمع المسلمون صوت العباس تراجعوا و قالوا لبیک لبیک و تبادر الأنصار خاصة و قاتلوا المشرکین حتی قال رسول الله ص الآن حمی الوطیس:

" أنا النبی لا کذب أنا ابن عبد المطلب"

و نزل النصر من عند الله تعالی و انهزمت هوازن هزیمة قبیحة فمروا فی کل وجه و لم یزل المسلمون فی آثارهم و مر مالک بن عوف فدخل حصن الطایف و قتل منهم زهاء مائة رجل و أغنم الله المسلمین أموالهم و نساءهم و أمر رسول الله بالذراری و الأموال أن تحدر إلی الجعرانة و ولی علی الغنائم بدیل بن ورقاء الخزاعی و مضی ص فی أثر القوم فوافی الطایف فی طلب مالک بن عوف فحاصر أهل الطایف بقیة الشهر فلما دخل ذو القعدة انصرف و أتی الجعرانة و قسم بها غنائم حنین و أوطاس قال سعید بن المسیب حدثنی رجل کان فی المشرکین یوم حنین قال لما التقینا نحن و أصحاب رسول الله لم یقفوا لنا حلب شاة فلما کشفناهم جعلنا نسوقهم حتی إذا انتهینا إلی صاحب البغلة الشهباء یعنی رسول الله فتلقانا رجال بیض الوجوه فقالوا لنا شاهت الوجوه ارجعوا فرجعنا و رکبوا أکتافنا فکانوا إیاها یعنی الملائکة قال الزهری و بلغنی أن شیبة بن عثمان قال استدبرت رسول الله ص یوم حنین و أنا أرید أن أقتله بطلحة بن عثمان و عثمان بن طلحة و کانا قد قتلا یوم أحد فأطلع الله رسوله علی ما فی نفسی فالتفت إلی و ضرب فی صدری و قال أعیذک بالله یا شیبة فأرعدت فرائصی فنظرت إلیه هو أحب إلی من سمعی و بصری فقلت أشهد أنک رسول الله و أن الله أطلعک علی ما فی نفسی و قسم رسول الله الغنائم بالجعرانة و کان معه من سبی هوازن ستة آلاف من الذراری و النساء و من الإبل و الشاة ما لا یدری عدته

قال أبو سعید الخدری قسم رسول الله للمتألفین من قریش من سائر العرب ما قسم و لم یکن فی الأنصار منها شی ء قلیل و لا کثیر فمشی سعد بن عبادة إلی رسول الله فقال یا رسول الله أن هذا الحی من الأنصار قد وجدوا علیک فی قسمک هذه الغنائم فی قومک و فی سائر العرب و لم یکن
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فیهم من ذلک شی ء فقال ص فأین أنت من ذلک یا سعد فقال ما أنا إلا امرؤ من قومی فقال رسول الله فاجمع لی قومک فی هذه الحظیرة فجمعهم فخرج رسول الله فقام فیهم خطیبا فحمد الله و أثنی علیه ثم قال یا معشر الأنصار أ و لم آتکم ضلالا فهداکم الله و عالة فأغناکم الله و أعداء فألف بین قلوبکم قالوا بلی یا رسول الله ثم قال أ لا تجیبونی یا معشر الأنصار فقالوا و ما نقول و بما ذا نجیبک المن لله و لرسوله فقال رسول الله أما و الله لو شئتم لقلتم فصدقتم جئتنا طریدا فآویناک و عائلا فأسیناک و خائفا فآمناک و مخذولا فنصرناک فقالوا المن لله و لرسوله فقال رسول الله ص وجدتم فی أنفسکم یا معشر الأنصار فی لعاعة من الدنیا تألفت بها قوما لیسلموا و وکلتکم إلی ما قسم الله لکم من الإسلام أ فلا ترضون یا معشر الأنصار أن یذهب الناس إلی رحالهم بالشاء و البعیر و تذهبون برسول الله إلی رحالکم فو الذی نفسی بیده لو أن الناس سلکوا شعبا و سلکت الأنصار شعبا لسلکت شعب الأنصار و لو لا الهجرة لکنت امرءا من الأنصار اللهم ارحم الأنصار و أبناء الأنصار و أبناء أبناء الأنصار فبکی القوم حتی اخضلت لحاهم و قالوا رضینا بالله و رسوله قسما ثم تفرقوا

و

قال أنس بن مالک و کان رسول الله ص أمر منادیا فنادی یوم أوطاس أ لا لا توطأ الحبالی حتی یضعن و لا غیر الحبالی حتی یستبرئن بحیضة ثم أقبلت وفود هوازن و قدمت علی رسول الله ص بالجعرانة مسلمین فقام خطیبهم و قال یا رسول الله إنما فی الحظائر من السبایا خالاتک و حواضنک اللاتی کن یکفلنک فلو أنا ملکنا ابن أبی شمر أو النعمان بن المنذر ثم أصابنا منهما مثل الذی أصابنا منک رجونا عائدتهما و عطفهما و أنت خیر الکفولین ثم أنشد أبیاتا فقال ص أی الأمرین أحب إلیکم السبی أو الأموال قالوا یا رسول الله خیرتنا بین الحسب و بین الأموال و الحسب أحب إلینا و لا نتکلم فی شاة و لا بعیر فقال رسول الله ص أما الذی لبنی هاشم فهو لکم و سوف أکلم لکم المسلمین و أشفع لکم فکلموهم و أظهروا إسلامکم فلما صلی رسول الله ص الهاجرة قاموا فتکلموا فقال النبی ص قد رددت الذی لبنی هاشم و الذی بیدی علیهم فمن أحب منکم أن یعطی غیر مکره فلیفعل و من کره أن یعطی فلیأخذ الفداء و علی فداؤهم فأعطی الناس ما کان بأیدیهم منهم إلا قلیلا من الناس سألوا الفداء و أرسل رسول الله ص إلی مالک بن عوف و قال إن جئتنی مسلما رددت إلیک أهلک و مالک و لک عندی مائة ناقة فخرج إلیه من الطائف فرد علیه أهله و ماله و أعطاه مائة من الإبل و استعمله علی من أسلم من قومه.
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[سورة التوبة (9): آیة 28]


اشارة

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِنَّمَا الْمُشْرِکُونَ نَجَسٌ فَلا یَقْرَبُوا الْمَسْجِدَ الْحَرامَ بَعْدَ عامِهِمْ هذا وَ إِنْ خِفْتُمْ عَیْلَةً فَسَوْفَ یُغْنِیکُمُ اللَّهُ مِنْ فَضْلِهِ إِنْ شاءَ إِنَّ اللَّهَ عَلِیمٌ حَکِیمٌ (28)



القراءة

فی الشواذ قراءة ابن السمیفع أنجاس علی الجمع و فی مصحف عبد الله ابن مسعود و إن خفتم عائلة.



الحجة

قال ابن جنی هذا من المصادر التی جاءت علی فاعله کالعاقبة و العافیة و اللاغیة.



اللغة

کل مستقذر نجس یقال رجل نجس و امرأة نجس و قوم نجس لأنه مصدر و إذا استعملت هذه اللفظة مع الرجس قیل رجس نجس بکسر النون و العیلة الفقر تقول عال یعیل إذا افتقر قال الشاعر:

و ما یدری الفقیر متی غناه و ما یدری الغنی متی یعیل

. المعنی

لما تقدم النهی عن ولایة المشرکین أزال سبحانه ولایتهم عن المسجد الحرام و حظر علیهم دخوله فقال «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِنَّمَا الْمُشْرِکُونَ نَجَسٌ» معناه أن الکافرین أنجاس «فَلا یَقْرَبُوا الْمَسْجِدَ الْحَرامَ بَعْدَ عامِهِمْ هذا» أی فامنعوهم عن المسجد الحرام قیل المراد به منعهم من دخول الحرم عن عطا قال و الحرم کله مسجد و قبلة و العام الذی أشار إلیه هو سنة تسع الذی

نادی فیه علی (علیه السلام) بالبراءة و قال لا یحجن بعد هذا العام مشرک

و قیل المراد به منعهم من دخول المسجد الحرام علی طریق الولایة للموسم و العمرة و قیل منعوا من الدخول أصلا فی المسجد و منعوا من حضور الموسم و دخول الحرم عن الجبائی و اختلف فی نجاسة الکافر فقال قوم من الفقهاء إن الکافر نجس العین و ظاهر الآیة یدل علی ذلک و روی عن عمر بن عبد العزیز أنه کتب امنعوا الیهود و النصاری من دخول مساجد المسلمین و أتبع نهیه قول الله تعالی «إِنَّمَا الْمُشْرِکُونَ نَجَسٌ» الآیة و عن الحسن قال لا تصافحوا المشرکین فمن صافحهم فلیتوضأ و هذا یوافق ما ذهب إلیه أصحابنا من أن من صافح الکافر و یده رطبة وجب أن یغسل یده و إن کانت أیدیهما یابستین مسحهما بالحائط و قال آخرون إنما سماهم الله نجسا لخبث اعتقادهم و أفعالهم و أقوالهم و أجازوا للذمی دخول
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المساجد قالوا إنما یمنعون من دخول مکة للحج قال قتادة سماهم نجسا لأنهم یجنبون و لا یغتسلون و یحدثون و لا یتوضئون فمنعوا من دخول المسجد لأن الجنب لا یجوز له دخول المسجد «وَ إِنْ خِفْتُمْ عَیْلَةً» أی فقرا و حاجة و کانوا قد خافوا انقطاع المتاجر بمنع المشرکین عن دخول الحرم «فَسَوْفَ یُغْنِیکُمُ اللَّهُ مِنْ فَضْلِهِ إِنْ شاءَ» أی فسوف یغنیکم الله من جهة أخری إن شاء أن یغنیکم بأن یرغب الناس من أهل الآفاق فی حمل المیرة إلیکم رحمة منه و نعمة علیکم قال مقاتل أسلم أهل نجدة و صنعاء و جرش من الیمن و حملوا الطعام إلی مکة علی ظهور الإبل و الدواب و کفاهم الله تعالی ما کانوا یتخوفون و قیل معناه یغنیکم بالجزیة المأخوذة من أهل الکتاب و قیل بالمطر و النبات و قیل بإباحة الغنائم و إذا سئل عن معنی المشیئة فی قوله «إِنْ شاءَ» فالقول فیه أن الله تعالی قد علم أن منهم من یبقی إلی وقت فتح البلاد و اغتنام أموال الأکاسرة فیستغنی و منهم من لا یبقی إلی ذلک الوقت فلهذا علقه بالمشیئة و قیل إنما علقه بالمشیئة لیرغب الإنسان إلی الله تعالی فی طلب الغنی منه و لیعلم أن الغنی لا یکون بالاجتهاد «إِنَّ اللَّهَ عَلِیمٌ» بالمصالح و تدبیر العباد و بکل شی ء «حَکِیمٌ» فیما یأمر و ینهی.


[سورة التوبة (9): آیة 29]


اشارة

قاتِلُوا الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ وَ لا بِالْیَوْمِ الْآخِرِ وَ لا یُحَرِّمُونَ ما حَرَّمَ اللَّهُ وَ رَسُولُهُ وَ لا یَدِینُونَ دِینَ الْحَقِّ مِنَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ حَتَّی یُعْطُوا الْجِزْیَةَ عَنْ یَدٍ وَ هُمْ صاغِرُونَ (29)



اللغة

الدین فی الأصل الطاعة قال زهیر:

لئن حللت بجو فی بنی أسد فی دین عمرو و حالت بیننا فدک

و الجزیة فعلة من جزی یجزی مثل القعدة و الجلسة و هی عطیة مخصوصة و جزاء لهم علی تمسکهم بالکفر عقوبة لهم عن علی بن عیسی و الصغار و الذل و النکال الذی یصغر قدر صاحبه یقال صغر یصغر صغارا فهو صاغر.
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الإعراب 

«عَنْ یَدٍ» فی موضع نصب علی الحال أی نقدا کما یقال باعه یدا بید.

النزول

قیل هذه الآیة نزلت حین أمر رسول الله ص بحرب الروم فغزا بعد نزولها غزوة تبوک عن مجاهد و قیل هی علی العموم.


المعنی 

ثم بین الله سبحانه أن من الکفار من یجوز تبقیته بالجزیة فقال «قاتِلُوا الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ وَ لا بِالْیَوْمِ الْآخِرِ» یعنی الذین لا یعترفون بتوحید الله و لا یقرون بالبعث و النشور و هذا یدل علی صحة ما یذهب أصحابنا إلیه من أنه لا یجوز أن یکون فی جملة الکفار من هو عارف بالله و إن أقر باللسان و إنما یکونون معتقدین لذلک اعتقادا لیس بعلم لأنه صریح فی أن أهل الکتاب الذین یؤخذ منهم الجزیة لا یؤمنون بالله و الیوم الآخر و من قال إنه یجوز أن یکونوا عارفین بالله قال إن الآیة خرجت مخرج الذم لهم لأنهم بمنزلة من لا یقر به فی عظم الجرم قال الجبائی لأنهم یضیفون إلیه ما لا یلیق به فکأنهم لا یعرفونه و إنما جمعت هذه الأوصاف لهم و لم یذکروا بالکفار من أهل الکتاب للتحریض علی قتالهم لما هم علیه من صفات الذم التی توجب البراءة منهم و العداوة لهم «وَ لا یُحَرِّمُونَ ما حَرَّمَ اللَّهُ وَ رَسُولُهُ» موسی و عیسی (علیه السلام) من کتمان نعت محمد ص و قیل یعنی ما حرمه محمد ص «وَ لا یَدِینُونَ دِینَ الْحَقِّ» و قیل الحق هاهنا هو الله تعالی أی دین الله و العمل بما فی التوراة من اتباع نبینا (علیه السلام) و قیل الحق هو الله و دینه الإسلام عن قتادة و قیل معناه و لا یطیعون الله طاعة أهل الإسلام عن أبی عبیدة و قیل معناه لا یعترفون بالإسلام الذی هو الدین الحق «مِنَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ» وصف الذین ذکرهم بأنهم من أهل الکتاب و هم الیهود و النصاری و قال أصحابنا إن المجوس حکمهم حکم الیهود و النصاری «حَتَّی یُعْطُوا الْجِزْیَةَ عَنْ یَدٍ» أی نقدا من یده إلی ید من یدفعه إلیه من غیر نائب کما یقال کلمته فما بفم و قیل معناه عن قدرة لکم علیهم و قهر لهم کما یقال کان الید لفلان و قیل ید لکم علیهم و نعمة تسدونها إلیهم بقبول الجزیة منهم «وَ هُمْ صاغِرُونَ» أی ذلیلون مقهورون یجرون إلی الموضع الذی یقبض منهم فیه بالعنف حتی یؤدوها و قیل هو أن یعطوا الجزیة قائمین و الآخذ جالس عن عکرمة.
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[سورة التوبة (9): الآیات 30 الی 31]


اشارة

وَ قالَتِ الْیَهُودُ عُزَیْرٌ ابْنُ اللَّهِ وَ قالَتِ النَّصاری الْمَسِیحُ ابْنُ اللَّهِ ذلِکَ قَوْلُهُمْ بِأَفْواهِهِمْ یُضاهِؤُنَ قَوْلَ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ قَبْلُ قاتَلَهُمُ اللَّهُ أَنَّی یُؤْفَکُونَ (30) اتَّخَذُوا أَحْبارَهُمْ وَ رُهْبانَهُمْ أَرْباباً مِنْ دُونِ اللَّهِ وَ الْمَسِیحَ ابْنَ مَرْیَمَ وَ ما أُمِرُوا إِلاَّ لِیَعْبُدُوا إِلهاً واحِداً لا إِلهَ إِلاَّ هُوَ سُبْحانَهُ عَمَّا یُشْرِکُونَ (31)



القراءة

قرأ عاصم و الکسائی و یعقوب و سهل «عُزَیْرٌ» منونا و الباقون عزیر ابن الله بغیر تنوین و قرأ عاصم وحده «یُضاهِؤُنَ» بالهمزة و قرأ الباقون یضاهون بغیر الهمزة.



الحجة

قال أبو علی من نون عزیرا جعله مبتدأ و جعل ابنا خبره و إذا کان کذلک فلا بد من إثبات التنوین فی حال السعة و الاختیار لأن عزیرا و نحوه ینصرف عجمیا کان أو عربیا و أما من حذف التنوین فإنه حذفه علی وجهین (أحدهما) أنه جعل الصفة و الموصوف بمنزلة اسم واحد کما جعلهما کذلک فی قوله لا رجل ظریف و حذف التنوین و لم یحرک لالتقاء الساکنین کما یحرک فی زید العاقل لأن الساکنین کأنهما التقیا فی تضاعیف کلمة واحدة فحذف الأول منهما و لم یحرک لکثرة الاستعمال و لا یجوز إثبات التنوین فی هذا الباب إذا کان صفة و إن کان الأصل لأنهم جعلوا من الأصول المرفوضة کما أن إظهار الأول من المثلین فی نحو ظنوا لا یجوز فی الکلام فإذا کانا بمنزلة اسم مفرد و المفرد لا یکون جملة مستقلة بنفسها مفیدة فی هذا النحو فلا بد من إضمار جزء آخر یقدر انضمامه إلیه لیتم جملة و یجعله الظاهر إما مبتدأ أو خبر مبتدإ فیکون التقدیر صاحبنا أو نسیبنا أو نبینا عزیر ابن الله إن قدرت المضمر المبتدأ و إن قدرت بعکس ذلک جاز فهذا أحد الوجهین و الوجه الآخر أن لا تجعلهما اسما واحدا و لکن یجعل الأول من الاسمین المبتدأ و الآخر الخبر فیکون المعنی فیه علی هذا کالمعنی فی إثبات التنوین و تکون القراءتان متفقتین إلا أنک حذفت التنوین لالتقاء الساکنین و علی هذا ما یروی من قراءة بعضهم أحد الله الصمد فحذف التنوین لالتقاء الساکنین و قد جاء ذلک فی الشعر کثیرا قال الشاعر:

حمید الذی أمج داره أخو الخمر ذو الشییبة الأصلع

و قال:

" و حاتم الطائی وهاب المثی"

فأما «یُضاهِؤُنَ» فقد قال الزجاج أصل المضاهاة
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المشابهة و الأکثر ترک الهمزة و اشتقاقه من قولهم امرأة ضهیاء و هی التی لا ینبت لها ثدی و قیل هی التی لا تحیض و معناها أنها قد أشبهت الرجال فی أنه لا ثدی لها و کذلک إذا لم تحض و ضهیاء فعلاء الهمزة زائدة کما زیدت فی شمال و غرقئ البیض و لا نعلم الهمزة زیدت غیر أول إلا فی هذه الأشیاء و یجوز أن یکون فعیلا و إن کانت بنیة لیس لها فی الکلام نظیر قال أبو علی لیس قوله «یُضاهِؤُنَ» من امرأة ضهیاء لأن هذه الهمزة زائدة غیر أصلیة و لیس بفعیل لأنه لو کان إیاه لکان مکسور الصدر و إنما أدخله فی هذا ما رامه من اشتقاق «یُضاهِؤُنَ» و قد یجوز أن تجی ء الکلمة من غیر مشتقة و ذلک أکثر من أن یحصی.


اللغة

الحبر العالم الذی صنعته تحبیر المعانی بحسن البیان عنها و هو الحبر و الحبر بفتح الحاء و کسرها و الرهبان جمع الراهب و هو الخاشی الذی یظهر علیه لباس الخشیة و قد کثر استعماله علی متنسکی النصاری.


المعنی 

ثم حکی الله سبحانه عن الیهود و النصاری أقوالهم الشنیعة فقال «وَ قالَتِ الْیَهُودُ عُزَیْرٌ ابْنُ اللَّهِ» و قال ابن عباس القائل لذلک جماعة منهم جاءوا إلی النبی ص منهم سلام بن مشکم و نعمان بن أوفی و شاس بن قیس و مالک بن الضیف فقالوا ذلک قیل و إنما قال ذلک جماعة منهم من قبل و قد انقرضوا و إن عزیرا أملی التوراة من ظهر قلبه و قد علمه جبرائیل (علیه السلام) فقالوا أنه ابن الله إلا أن الله تعالی أضاف ذلک إلی جمیعهم و إن کانوا لا یقولون ذلک الیوم کما یقال إن الخوارج یقولون بتعذیب أطفال المشرکین و إنما یقوله الأزارقة منهم خاصة و یدل علی أن هذا مذهب الیهود أنهم لم ینکروا ذلک لما سمعوا هذه الآیة مع شدة حرصهم علی تکذیب الرسول ص «وَ قالَتِ النَّصاری الْمَسِیحُ ابْنُ اللَّهِ ذلِکَ قَوْلُهُمْ بِأَفْواهِهِمْ» معناه أنهم اخترعوا ذلک القول بأفواههم لم یأتهم به کتاب و لا رسول و لیس علیه حجة و لا برهان و لا له صحة و قیل إنه لم یذکر القول مقرونا بالأفواه إلا إذا کان ذلک القول زورا کقوله یَقُولُونَ بِأَفْواهِهِمْ ما لَیْسَ فِی قُلُوبِهِمْ «یُضاهِؤُنَ» یشابهون عن ابن عباس و قیل یوافقون عن الحسن «قَوْلَ الَّذِینَ کَفَرُوا» یعنی عباد الأوثان فی عبادتهم اللات و العزی و مناة الثالثة الأخری عن ابن عباس و مجاهد و الفراء و قیل فی عبادتهم الملائکة و قولهم إنهم بنات الله «مِنْ قَبْلُ» أی ضاهت النصاری قول الیهود من قبل فقالت النصاری المسیح ابن الله کما قالت الیهود عزیر ابن الله عن قتادة و السدی و قیل شبه کفرهم بکفر الذین مضوا من الأمم
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الکافرة عن الحسن «قاتَلَهُمُ اللَّهُ» أی لعنهم الله عن ابن عباس قال ابن الأنباری المقاتلة أصلها من القتل فإذا أخبر عن الله بها کانت بمعنی اللعنة لأن من لعنه الله فهو بمنزلة المقتول الهالک «أَنَّی یُؤْفَکُونَ» أی کیف یصرفون عن الحق إلی الإفک الذی هو الکذب فکأنه قال لأی داع مالوا إلی ذلک القول «اتَّخَذُوا أَحْبارَهُمْ» أی علماءهم «وَ رُهْبانَهُمْ» أی عبادهم «أَرْباباً مِنْ دُونِ اللَّهِ»

روی عن أبی جعفر و أبی عبد الله (علیه السلام) أنهما قالا أما و الله ما صاموا و لا صلوا و لکنهم أحلوا لهم حراما و حرموا علیهم حلالا فاتبعوهم و عبدوهم من حیث لا یشعرون

و

روی الثعلبی بإسناده عن عدی بن حاتم قال أتیت رسول الله ص و فی عنقی صلیب من ذهب فقال لی یا عدی اطرح هذا الوثن من عنقک قال فطرحته ثم انتهیت إلیه و هو یقرأ من سورة البراءة هذه الآیة «اتَّخَذُوا أَحْبارَهُمْ وَ رُهْبانَهُمْ أَرْباباً» حتی فرغ منها فقلت له إنا لسنا نعبدهم فقال أ لیس یحرمون ما أحل الله فتحرمونه و یحلون ما حرم الله فتستحلونه قال فقلت بلی قال فتلک عبادتهم

«وَ الْمَسِیحَ ابْنَ مَرْیَمَ» أی اتخذوا المسیح إلها من دون الله «وَ ما أُمِرُوا إِلَّا لِیَعْبُدُوا إِلهاً واحِداً» أی معبودا واحدا هو الله تعالی «لا إِلهَ إِلَّا هُوَ» أی لا تحق العبادة إلا له و لا یستحق العبادة سواه «سُبْحانَهُ عَمَّا یُشْرِکُونَ» أی عن شرکهم و عما یقولونه و عما لا یلیق به.


[سورة التوبة (9): الآیات 32 الی 33]


اشارة

یُرِیدُونَ أَنْ یُطْفِؤُا نُورَ اللَّهِ بِأَفْواهِهِمْ وَ یَأْبَی اللَّهُ إِلاَّ أَنْ یُتِمَّ نُورَهُ وَ لَوْ کَرِهَ الْکافِرُونَ (32) هُوَ الَّذِی أَرْسَلَ رَسُولَهُ بِالْهُدی وَ دِینِ الْحَقِّ لِیُظْهِرَهُ عَلَی الدِّینِ کُلِّهِ وَ لَوْ کَرِهَ الْمُشْرِکُونَ (33)



اللغة

الإطفاء إذهاب نور النار ثم استعمل فی إذهاب کل نور و الأفواه جمع فم و أصله فوه فحذفت الهاء و أبدلت من الواو میم لأنه حرف صحیح من مخرج الواو مشاکل لها و الإباء الامتناع مما طلب من المعنی قال الشاعر:

" و إن أرادوا ظلمنا أبینا"

أی منعنا من الظلم.



الإعراب 

قوله «إِلَّا أَنْ یُتِمَّ نُورَهُ» إنما دخلت إلا لأن فی أبیت ضربا من الجحد تقول أبیت أن أفعل کذا فیکون معناه لم أفعل کذا قال الشاعر:

و هل لی أم غیرها إن ترکتها أبی الله إلا أن أکون لها ابنا

قال الزجاج فی الآیة حذف تقدیره یأبی الله کل شی ء إلا إتمام نوره قال و لا یکون

ص: 38







الإیجاب جحدا و لو جاز ذلک علی أن یکون فیه طرف من الجحد لجاز کرهت إلا أخاک مثل أبیت إلا أن أبیت الحذف مستعمل معها.


المعنی 

ثم أخبر سبحانه عن هؤلاء الکفار من الیهود و النصاری أنهم «یُرِیدُونَ أَنْ یُطْفِؤُا نُورَ اللَّهِ» و هو القرآن و الإسلام عن أکثر المفسرین و قیل نور الله الدلالة و البرهان لأنهما یهتدی بهما کما یهتدی بالأنوار عن الجبائی قال و لما سمی سبحانه الحجج و البراهین أنوارا سمی معارضتهم لذلک إطفاء ثم قال «بِأَفْواهِهِمْ» لأن الإطفاء یکون بالأفواه و هو النفخ و هذا من عجیب البیان مع ما فیه من تصغیر شأنهم و تضعیف کیدهم لأن الفم یؤثر فی الأنوار الضعیفة دون الأقباس العظیمة «وَ یَأْبَی اللَّهُ إِلَّا أَنْ یُتِمَّ نُورَهُ» معناه و یمنع الله إلا أن یظهر أمر القرآن و أمر الإسلام و حجته علی التمام و أصل الإباء المنع و الامتناع دون الکراهیة علی ما ادعته المجبرة و لهذا تقول العرب فلان یأبی الضیم و هو أبی الضیم و لا مدحة فی کراهیة الضیم لأنه یستوی فیه القوی و الضعیف و إنما المدحة فی الامتناع أو المنع منه «وَ لَوْ کَرِهَ الْکافِرُونَ» أی علی کره من الکافرین «هُوَ الَّذِی أَرْسَلَ رَسُولَهُ» محمدا و حمله الرسالات التی یؤدیها إلی أمته «بِالْهُدی» أی بالحجج و البینات و الدلائل و البراهین «وَ دِینِ الْحَقِّ» و هو الإسلام و ما تضمنه من الشرائع التی یستحق علیها الجزاء بالثواب و کل دین سواه باطل یستحق به العقاب «لِیُظْهِرَهُ عَلَی الدِّینِ کُلِّهِ» معناه لیعلی دین الإسلام علی جمیع الأدیان بالحجة و الغلبة و القهر لها حتی لا یبقی علی وجه الأرض دین إلا مغلوبا و لا یغلب أحد أهل الإسلام بالحجة و هم یغلبون أهل سائر الأدیان بالحجة و أما الظهور بالغلبة فهو أن کل طائفة من المسلمین قد غلبوا علی ناحیة من نواحی أهل الشرک و لحقهم قهر من جهتهم و قیل أراد عند نزول عیسی بن مریم لا یبقی أهل دین إلا أسلم أو أدی الجزیة عن الضحاک و

قال أبو جعفر (علیه السلام) إن ذلک یکون عند خروج المهدی من آل محمد فلا یبقی أحد إلا أقر بمحمد

و هو قول السدی و قال الکلبی لا یبقی دین إلا ظهر علیه الإسلام و سیکون ذلک و لم یکن بعد و لا تقوم الساعة حتی یکون ذلک و

قال المقداد بن الأسود سمعت رسول الله ص یقول لا یبقی علی ظهر الأرض بیت مدر و لا وبر إلا أدخله الله کلمة الإسلام إما بعز عزیز و إما بذل ذلیل إما یعزهم فیجعلهم الله من أهله فیعزوا به و إما یذلهم فیدینون له

و قیل إن الهاء فی «لِیُظْهِرَهُ» عائدة إلی الرسول ص أی لیعلمه الله الأدیان کلها حتی لا یخفی علیه شی ء منها عن ابن عباس «وَ لَوْ کَرِهَ الْمُشْرِکُونَ» أی و إن کرهوا هذا الدین فإن الله یظهره رغما لهم.

ص: 39







[سورة التوبة (9): الآیات 34 الی 35]


اشارة

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِنَّ کَثِیراً مِنَ الْأَحْبارِ وَ الرُّهْبانِ لَیَأْکُلُونَ أَمْوالَ النَّاسِ بِالْباطِلِ وَ یَصُدُّونَ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ وَ الَّذِینَ یَکْنِزُونَ الذَّهَبَ وَ الْفِضَّةَ وَ لا یُنْفِقُونَها فِی سَبِیلِ اللَّهِ فَبَشِّرْهُمْ بِعَذابٍ أَلِیمٍ (34) یَوْمَ یُحْمی عَلَیْها فِی نارِ جَهَنَّمَ فَتُکْوی بِها جِباهُهُمْ وَ جُنُوبُهُمْ وَ ظُهُورُهُمْ هذا ما کَنَزْتُمْ لِأَنْفُسِکُمْ فَذُوقُوا ما کُنْتُمْ تَکْنِزُونَ (35)



اللغة

الکنز فی الأصل هو الشی ء الذی جمع بعضه إلی بعض و یقال للشی ء المجتمع مکتنز و ناقة کناز اللحم مجتمعة قال نفطویه سمی الذهب ذهبا لأنه یذهب و لا یبقی و سمیت الفضة فضة لأنها تنفض أی تتفرق فلا تبقی و حسبک بالاسمین دلالة علی فنائهما و الإحماء جعل الشی ء حارا فی الإحساس و هو فوق الإسخان و ضده التبرید یقال حمی یحمی حمی و أحماه غیره و الکی إلصاق الشی ء الحار بالعضو من البدن 



الإعراب 

«الَّذِینَ یَکْنِزُونَ» موضعه نصب لأنه معطوف علی اسم إن و یکون المعنی و إن الذین یکنزون الذهب و الفضة و لا یأکلونها و یجوز أن یکون رفعا علی الاستئناف و ذکر فی قوله «وَ لا یُنْفِقُونَها» وجوه (أحدها) أنه أراد لا ینفقون الکنوز فرجع الضمیر إلی ما دل علیه الکلام (و الثانی) أنه لما ذکر الذهب و الفضة دل علی الأموال فکأنه قال و لا ینفقون الأموال (و الثالث) أن الذهب مؤنث و هو جمع واحدة ذهبة و هذا الجمع الذی لیس بینه و بین واحدة إلا الهاء یذکر و یؤنث ثم لما اجتمعا فی التأنیث و کان کل واحد منهما یؤخذ عن صاحبه فی الزکاة علی قول جمهور العلماء جعلهما کالشی ء الواحد و رد الضمیر إلیهما بلفظ التأنیث (و الرابع) أنه اکتفی بأحدهما عن الآخر للإیجاز و رد الضمیر إلی الفضة لأنها أقرب إلیه کما قال حسان:

إن شرخ الشباب و الشعر الأسود ما لم یعاص کان جنونا

و قد مر ذکر أمثاله فیما مضی

: المعنی

ثم بین سبحانه حال الأحبار و الرهبان فقال «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِنَّ کَثِیراً مِنَ
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الْأَحْبارِ وَ الرُّهْبانِ لَیَأْکُلُونَ أَمْوالَ النَّاسِ بِالْباطِلِ» أی یأخذون الرشی علی الحکم عن الحسن و الجبائی و أکل المال بالباطل تملکه من الجهات التی یحرم منها أخذه إلا أنه لما کان معظم التصرف و التملک للأکل وضع الأکل موضع ذلک و قیل إن معناه یأکلون متاع أموال الناس من الطعام فکأنهم یأکلون الأموال لأنها ثمن المأکول کما قال الشاعر:

ذر الآکلین الماء لوما فما أری ینالون خیرا بعد أکلهم الماء

أی ثمن الماء «وَ یَصُدُّونَ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ» أی یمنعون غیرهم عن اتباع الإسلام الذی هو سبیل الله التی دعاهم إلی سلوکها و عن اتباع محمد ص «وَ الَّذِینَ یَکْنِزُونَ الذَّهَبَ وَ الْفِضَّةَ وَ لا یُنْفِقُونَها فِی سَبِیلِ اللَّهِ» أی یجمعون المال و لا یؤدون زکاته

فقد روی عن النبی ص أنه قال کل ما لم تؤد زکاته فهو کنز و إن کان ظاهرا و کل مال أدیت زکاته فلیس بکنز و إن کان مدفونا فی الأرض

و به قال ابن عباس و الحسن و الشعبی و السدی قال الجبائی و هو إجماع و

روی عن علی (علیه السلام) ما زاد علی أربعة آلاف فهو کنز أدی زکاته أو لم یؤد و ما دونها فهو نفقة

و تقدیر الآیة و الذین یکنزون الذهب و لا ینفقونه فی سبیل الله و یکنزون الفضة و لا ینفقونها فی سبیل الله فحذف المعطوف من الأول لدلالة الثانی علیه کما حذف المفعول فی الثانی لدلالة الأول علیه فی قوله «وَ الذَّاکِرِینَ اللَّهَ کَثِیراً وَ الذَّاکِراتِ» و تقدیره و الذاکرات الله و أکثر المفسرین علی أن قوله «وَ الَّذِینَ یَکْنِزُونَ» علی الاستئناف و أن المراد بذلک مانعوا الزکاة من هذه الأمة و قیل إنه معطوف علی ما قبله و الأولی أن یکون محمولا علی العموم فی الفریقین «فَبَشِّرْهُمْ بِعَذابٍ أَلِیمٍ» أی أخبرهم بعذاب موجع و

روی سالم بن أبی الجعد أن رسول الله ص لما نزلت هذه الآیة قال تبا للذهب تبا للفضة یکررها ثلاثا فشق ذلک علی أصحابه فسأله عمر فقال یا رسول الله أی المال نتخذ فقال لسانا ذاکرا و قلبا شاکرا و زوجة مؤمنة تعین أحدکم علی دینه

«یَوْمَ یُحْمی عَلَیْها فِی نارِ جَهَنَّمَ» أی یوقد علی الکنوز أو علی الذهب و الفضة فی نار جهنم حتی تصیر نارا «فَتُکْوی بِها» أی بتلک الکنوز المحماة و الأموال التی منعوا حق الله فیها بأعیانها «جِباهُهُمْ وَ جُنُوبُهُمْ وَ ظُهُورُهُمْ» و إنما خص هذه الأعضاء لأنها معظم البدن و کان أبو ذر الغفاری یقول بشر الکانزین بکی فی الجباه و کی فی الجنوب و کی فی الظهور حتی یلتقی الحر فی أجوافهم و فی هذا المعنی الذی أشار إلیه أبو ذر خصت هذه المواضع بالکی لأن داخلها جوف بخلاف الید و الرجل و قیل إنما خصت هذه المواضع بالعذاب لأن الجبهة محل الوسم لظهورها و الجنب محل الألم و الظهر محل الحدود و قیل لأن الجبهة محل السجود فلم تقم فیه بحقه و الجنب یقابل القلب الذی لم
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یخلص فی معتقده و الظهر محمل الأوزار قال «یَحْمِلُونَ أَوْزارَهُمْ عَلی ظُهُورِهِمْ» عن الماوردی و قیل لأن صاحب المال إذا رأی الفقیر قبض جبهته و زوی عینیه و طوی عنه کشحه و ولاه ظهره عن أبی بکر الوراق «هذا ما کَنَزْتُمْ لِأَنْفُسِکُمْ» أی یقال لهم فی حال الکی أو بعده هذا جزاء ما کنزتم و جمعتم المال و لم تؤدوا حق الله عنها و جعلتموها ذخیرة لأنفسکم «فَذُوقُوا ما کُنْتُمْ تَکْنِزُونَ» أی فذوقوا العذاب بسبب ما کنتم تکنزون أی تجمعون و تمنعون حق الله منه فحذف لدلالة الکلام علیه و

قال رسول الله ص ما من عبد له مال و لا یؤدی زکاته إلا جمع یوم القیامة صفائح یحمی علیها فی نار جهنم فتکوی به جبهته و جنباه و ظهره حتی یقضی الله بین عباده فی یوم کان مقداره خمسین ألف سنة مما تعدون ثم یری سبیله إما إلی الجنة و إما إلی النار أورده مسلم بن الحجاج فی الصحیح

و

روی ثوبان عن النبی ص قال من ترک کنزا مثل له یوم القیامة شجاعا أقرع له زبیبتان یتبعه و یقول ویلک ما أنت فیقول أنا کنزک الذی ترکت بعدک فلا یزال یتبعه حتی یلقمه یده فیقصمها ثم یتبعه سائر جسده

و روی الثعلبی بإسناده عن الأعمش عن المعرور بن سوید عن أبی ذر قال أتیت رسول الله ص و هو فی ظل الکعبة فلما رآنی قد أقبلت قال هم الأخسرون و رب الکعبة هم الأخسرون و رب الکعبة قال فدخلنی غم و جعلت أتنفس و قلت هذا شی ء حدث فی قال قلت من هم فداک أبی و أمی قال الأکثرون إلا من قال بالمال فی عباد الله هکذا و هکذا عن یمینه و شماله و من خلفه و قلیل ما هم

و روی عن أبی ذر أنه قال من ترک بیضاء أو حمراء کوی به یوم القیامة


[سورة التوبة (9): آیة 36]


اشارة

إِنَّ عِدَّةَ الشُّهُورِ عِنْدَ اللَّهِ اثْنا عَشَرَ شَهْراً فِی کِتابِ اللَّهِ یَوْمَ خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ مِنْها أَرْبَعَةٌ حُرُمٌ ذلِکَ الدِّینُ الْقَیِّمُ فَلا تَظْلِمُوا فِیهِنَّ أَنْفُسَکُمْ وَ قاتِلُوا الْمُشْرِکِینَ کَافَّةً کَما یُقاتِلُونَکُمْ کَافَّةً وَ اعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ مَعَ الْمُتَّقِینَ (36)



القراءة

قرأ أبو جعفر اثنا عشر و أحد عشر و تسعة عشر بسکون العین و الباقون بفتحها.
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الحجة

الوجه فی ذلک أن الاسمین لما جعلا کالاسم الواحد و بنی الأول منهما لأنه کصدر الاسم و الثانی منهما لتضمنه معنی واو العطف جعل تسکین أول الثانی دلیلا علی أنهما قد صارا کالاسم الواحد.


اللغة و الإعراب 

کافة بمعنی الإحاطة مأخوذ من کافة الشی ء و هی حرفة و إذا انتهی الشی ء إلی ذلک کف عن الزیادة و أصل الکف المنع و منه المکفوف و هو الممنوع البصر و کافة نصب علی المصدر و لا یدخل علیها الألف و اللام لأنه من المصادر التی لا تتصرف لوقوعه موقع معا و جمیعا بمعنی المصدر الذی فی موضع الحال المؤکدة فهو فی لزوم النکرة نظیر أجمعین فی لزوم المعرفة هذا قول الفراء و قال الزجاج کافة تنصب علی الحال و هو مصدر علی فاعله کالعافیة و العاقبة و هو فی موضع قاتلوا المشرکین محیطین بهم باعتقاد مقاتلهم و لا یثنی و لا یجمع فلا یقال قاتلوهم کافات و لا کافین کما أنک إذا قلت قاتلوهم عامة لم تثن و لم تجمع و کذلک خاصة هذا مذهب النحویین.


المعنی 

لما ذکر الله سبحانه وعید الظالم لنفسه بکنز المال من غیر إخراج الزکاة و غیرها من حقوق الله منه اقتضی ذلک أن یذکر النهی عن مثل حاله و هو الظلم فی الأشهر الحرم الذی یؤدی إلی مثل حاله أو شر منه فی المنقلب فقال «إِنَّ عِدَّةَ الشُّهُورِ عِنْدَ اللَّهِ اثْنا عَشَرَ شَهْراً» أی عدد شهور السنة فی حکم الله و تقدیره اثنا عشر شهرا و إنما تعبد الله المسلمین أن یجعلوا سنیهم علی اثنی عشر شهرا لیوافق ذلک عدد الأهلة و منازل القمر دون ما دان به أهل الکتاب و الشهر مأخوذ من شهرة الأمر لحاجة الناس إلیه فی معاملاتهم و محل دیونهم و حجهم و صومهم و غیر ذلک من مصالحهم المتعلقة بالشهور و قوله «فِی کِتابِ اللَّهِ» معناه فیما کتب الله فی اللوح المحفوظ و فی الکتب المنزلة علی أنبیائه و قیل فی القرآن و قیل فی حکمه و قضائه عن أبی مسلم و قوله «یَوْمَ خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ» متصل بقوله عِنْدَ اللَّهِ و العامل فیهما الاستقرار و إنما قال ذلک لأنه یوم خلق السماوات و الأرض أجری فیها الشمس و القمر و بمسیرهما تکون الشهور و الأیام و بهما تعرف الشهور «مِنْها أَرْبَعَةٌ حُرُمٌ» أی من هذه الاثنی عشر شهرا أربعة أشهر حرم ثلاثة منها سرد ذو القعدة و ذو الحجة و المحرم و واحد فرد و هو رجب و معنی حرم أنه یعظم انتهاک المحارم فیها أکثر مما یعظم فی غیرها و کانت العرب تعظمها حتی لو أن رجلا لقی قاتل أبیه فیها لم یهجه لحرمتها و إنما جعل الله تعالی بعض هذه الشهور أعظم حرمة من بعض لما علم من المصلحة فی الکف عن الظلم فیها لعظم منزلتها و لأنه ربما أدی ذلک إلی ترک الظلم أصلا لانطفاء النائرة و انکسار
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الحمیة فی تلک المدة فإن الأشیاء تجر إلی أشکالها و شهور السنة المحرم سمی بذلک لتحریم القتال فیه و صفر سمی بذلک لأن مکة تصفر من الناس فیه أی تخلو و قیل لأنه وقع وباء فیه فاصفرت وجوههم و قال أبو عبیدة سمی بذلک لأنه صفرت فیه أوطابهم عن اللبن و شهرا ربیع سمیا بذلک لإنبات الأرض و إمراعها فیهما و قیل لارتباع القوم أی إقامتهم و جمادیان سمیتا بذلک لجمود الماء فیهما و رجب سمی بذلک لأنهم کانوا یرجبونه أی یعظمونه یقال رجبته و رجبته بالتخفیف و التشدید قال الکمیت:

و لا غیرهم أبغی لنفسی جنة و لا غیرهم ممن أجل و أرجب

و قیل سمی بذلک لترک القتال فیه من قولهم رجل أرجب إذا کان أقطع لا یمکنه العمل

و روی عن النبی ص أنه قال إن فی الجنة نهرا یقال له رجب ماؤه أشد بیاضا من الثلج و أحلی من العسل من صام یوما من رجب شرب منه

و شعبان سمی بذلک لتشعب القبائل فیه عن أبی عمرو

و روی زیاد بن میمون أن النبی ص قال إنما سمی شعبان لأنه یشعب فیه خیر کثیر لرمضان و شهر رمضان سمی بذلک لأنه یرمض الذنوب

و قیل سمی بذلک لشدة الحر و قیل إن رمضان من أسماء الله و شوال سمی بذلک لأن القبائل کانت تشول فیه أی تبرح عن أمکنتها و قیل لشولان النوق أذنابها فیه و ذو القعدة سمی بذلک لقعودهم فیه عن القتال و ذو الحجة لقضاء الحج فیه «ذلِکَ الدِّینُ الْقَیِّمُ» أی ذلک الحساب المستقیم الصحیح لا ما کانت العرب تفعله من النسی ء و منه

قوله الکیس من دان نفسه

أی حاسبها و سمی الحساب دینا لوجوب الدوام علیه و لزومه کلزوم الدین و العبادة و قیل معناه ذلک القضاء المستقیم الحق عن الکلبی و قیل معناه ذلک الدین تعبد به فهو اللازم «فَلا تَظْلِمُوا فِیهِنَّ» أی فی هذه الشهور کلها عن ابن عباس و قیل فی هذه الأشهر الحرم الأربعة عن قتادة و اختاره الفراء قال لأنه لو أراد الاثنی عشر شهرا لقال فیها «أَنْفُسَکُمْ» بترک أوامر الله و ارتکاب نواهیه و إذا عاد الضمیر إلی جمیع الشهور فإنه یکون نهیا عن الظلم فی جمیع العمر و إذا عاد إلی الأشهر الحرم ففائدة التخصیص أن الطاعة فیها أعظم ثوابا و المعصیة أعظم عقابا و ذلک حکم الله فی جمیع الأوقات الشریفة و البقاع المقدسة «وَ قاتِلُوا الْمُشْرِکِینَ کَافَّةً» أی قاتلوهم جمیعا مؤتلفین غیر مختلفین «کَما یُقاتِلُونَکُمْ کَافَّةً» أی جمیعا کذلک فتکون کافة حالا عن المسلمین و یجوز أن تکون حالا من المشرکین أی قاتلوا المشرکین جمیعا و لا تمسکوا منهم
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بعهد و لا ذمة إلا من کان من أهل الجزیة و أعطاها عن صغار و الظاهر هو الأول و قیل معناه قاتلوهم خلفا بعد سلف کما أنه یخلف بعضهم بعضا فی قتالکم عن الأصم «وَ اعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ مَعَ الْمُتَّقِینَ» بالنصرة و الولایة و فی هذه الآیة دلالة علی أن الاعتبار فی السنین بالشهور القمریة لا بالشمسیة و الأحکام الشرعیة معلقة بها و ذلک لما علم الله سبحانه فیه من المصلحة و لسهولة معرفة ذلک علی الخاص و العام 


[سورة التوبة (9): آیة 37]


اشارة

إِنَّمَا النَّسِی ءُ زِیادَةٌ فِی الْکُفْرِ یُضَلُّ بِهِ الَّذِینَ کَفَرُوا یُحِلُّونَهُ عاماً وَ یُحَرِّمُونَهُ عاماً لِیُواطِؤُا عِدَّةَ ما حَرَّمَ اللَّهُ فَیُحِلُّوا ما حَرَّمَ اللَّهُ زُیِّنَ لَهُمْ سُوءُ أَعْمالِهِمْ وَ اللَّهُ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الْکافِرِینَ (37)



القراءة

قرأ أبو جعفر النسی ء بالتشدید من غیر همزة و

قرأ جعفر بن محمد (علیه السلام) و الزهری النسی مخففا فی وزن الهدی بغیر همز

و روی مثل ذلک أیضا عن شبل عن ابن کثیر و الباقون «النَّسِی ءُ» بالمد و الهمز و قرأ «یُضَلُّ» بضم الیاء و فتح الضاد أهل الکوفة غیر أبی بکر و قرأ یضل بضم الیاء و کسر الضاد أوقیة من طریق ابن مقسم عن أبی عمرو و رویس عن یعقوب و الباقون یضل بفتح الیاء و کسر الضاد.



الحجة

قال أبو علی النسی ء مصدر کالنذیر و النکیر و عذیر الحی و لا یجوز أن یکون فعیلا بمعنی مفعول کما قاله بعض الناس لأنه إن حمل علی ذلک کان معناه إنما المؤخر زیادة فی الکفر و المؤخر الشهر و لیس الشهر نفسه بزیادة فی الکفر و إنما الزیادة فی الکفر تأخیر حرمة الشهر إلی شهر آخر لیست له تلک الحرمة فأما نفس الشهر فلا و أما ما روی من النسی بالیاء فذلک یکون علی إبدال الیاء من الهمزة و لا أعلمها لغة فی التأخیر کما أن أرجیت لغة فی أرجأت و ما روی من النسی بتشدید الیاء فعلی تخفیف الهمزة و لیس هذا القلب مثل القلب فی النسی بالیاء لأن النسی بتشدید الیاء علی وزن فعیل تخفیف قیاسی کما أن مقروة فی مقروءة تخفیف قیاسی و لیس «النَّسِی ءُ» کذلک و ذکر ابن جنی فیه ثلاثة أوجه (أحدها) أن یکون أراد النسی ء ثم خفف بأن أبدلت الهمزة یاء کما قال الشاعر:"

أهبی التراب فوقه إهبایا

" أراد إهباء
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(و الثانی) أن یکون فعلا من نسیت لأن الشی ء إذا أخر فکأنه نسی (و الثالث) و فی الصیغة أن یکون أراد النسی ء علی فعیل ثم خفف و أدغم فصار النسی ثم قصر فعیلا بحذف یائه فصار نسی ثم أسکن عین فعل فصار نسی کما قیل فی سمیح سمح و فی رطیب رطب و فی جدیب جدب فأما قوله «یُضَلُّ» فلیس فی یضل إشکال و لا فی یضل لأن المضل لغیره ضال بفعله إضلال غیره فأما یضل فالمعنی فیه أن کبراءهم و أشرافهم یضلونهم بحملهم علی هذا التأخیر فی الشهور و قرئ فی الشواذ یضل بفتح الیاء و الضاد و هذه لغة أعنی ضللت أضل 


اللغة

قال أبو زید نسأت الإبل فی ظمئها یوما أو یومین أو أکثر من ذلک و المصدر النسی ء یقال نسأت الإبل عن الحوض أنسأها نساء إذا أخرتها عنه و المواطاة الموافقة یقال واطأ فی الشعر إذا قال بیتین علی قافیة واحدة و أوطأ مثله.


المعنی 

لما قدم سبحانه ذکر السنة و الشهر عقبه بذکر ما کانوا یفعلونه من النسی ء فقال «إِنَّمَا النَّسِی ءُ زِیادَةٌ فِی الْکُفْرِ» یعنی تأخیر الأشهر الحرم عما رتبها الله سبحانه علیه و کانت العرب تحرم الشهور الأربعة و ذلک مما تمسکت به من ملة إبراهیم و إسماعیل و هم کانوا أصحاب غارات و حروب فربما کان یشق علیهم أن یمکثوا ثلاثة أشهر متوالیة لا یغزون فیها فکانوا یؤخرون تحریم المحرم إلی صفر فیحرمونه و یستحلون المحرم فیمکثون بذلک زمانا ثم یزول التحریم إلی المحرم و لا یفعلون ذلک إلا فی ذی الحجة قال ابن عباس و معنی قوله «زِیادَةٌ فِی الْکُفْرِ» أنهم کانوا أحلوا ما حرم الله و حرموا ما أحل الله قال الفراء و الذی کان یقوم به رجل من کنانة یقال له نعیم بن ثعلبة و کان رئیس الموسم فیقول أنا الذی لا أعاب و لا أخاب و لا یرد لی قضاء فیقولون نعم صدقت أنسئنا شهرا أو أخر عنا حرمة المحرم و اجعلها فی صفر و أحل المحرم فیفعل ذلک و الذی کان ینساها حین جاء الإسلام جنادة بن عوف بن أمیة الکنانی قال ابن عباس و أول من سن النسی ء عمرو بن لحی بن قمعة بن خندف و قال أبو مسلم بن أسلم بل رجل من بنی کنانة یقال له القلمس کان یقول إنی قد نسأت المحرم العام و هما العام صفران فإذا کان العام القابل قضینا فجعلناهما مجرمین قال شاعرهم:

" و ما ناسئ الشهر القلمس"

و قال الکمیت:

و نحن الناسئون علی معد شهور الحل نجعلها حراما

و قال مجاهد کان المشرکون یحجون فی کل شهر عامین فحجوا فی ذی الحجة عامین ثم حجوا فی المحرم عامین ثم حجوا فی صفر عامین و کذلک فی الشهور حتی وافقت الحجة

ص: 46







التی قبل حجة الوداع فی ذی القعدة ثم حج النبی ص فی العام القابل حجة الوداع فوافقت فی ذی الحجة فذلک حین

قال النبی ص و ذکر فی خطبته إلا و إن الزمان قد استدار کهیئته یوم خلق الله السماوات و الأرض السنة اثنا عشر شهرا منها أربعة حرم ثلاثة متوالیات ذو القعدة و ذو الحجة و المحرم و رجب مضر الذی بین جمادی و شعبان

أراد (علیه السلام) الأشهر الحرم رجعت إلی مواضعها و عاد الحج إلی ذی الحجة و بطل النسی ء «یُضَلُّ بِهِ الَّذِینَ کَفَرُوا» أی یضل بهذا النسی ء الذین کفروا و من قرأ بضم الباء فمعناه یضلون به غیرهم و إضلالهم أنهم فعلوا ذلک لیحللوا للناس الأشهر الحرم التی حرم الله القتال فیها و أوجب الحج فی بعضها فیستحلون ترک الحج فی الوقت الذی هو واجب فیه و یوجبونه فی الوقت الذی لا یجب فیه و جوزوا ذلک علیهم حتی ضلوا باتباعهم «یُحِلُّونَهُ عاماً وَ یُحَرِّمُونَهُ عاماً» أی یجعلون الشهر الحرام حلالا إذا احتاجوا إلی القتال فیه و یجعلون الشهر الحلال حراما و یقولون شهر بشهر و إذا لم یحتاجوا إلی القتال لم یفعلوا ذلک «لِیُواطِؤُا عِدَّةَ ما حَرَّمَ اللَّهُ» معناه أنهم لم یحلوا شهرا من الحرم إلا حرموا مکانه شهرا من الحلال و لم یحرموا شهرا من الحلال إلا أحلوا مکانه شهرا من الحرم لیکون موافقة فی العدد و ذلک المواطاة «زُیِّنَ لَهُمْ سُوءُ أَعْمالِهِمْ» أی زینت لهم أنفسهم أو زین لهم الشیطان سوء أعمالهم عن الحسن و قیل معناه استحسنوا ذلک بهواهم «وَ اللَّهُ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الْکافِرِینَ» مر تفسیره.


[سورة التوبة (9): الآیات 38 الی 39]


اشارة

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا ما لَکُمْ إِذا قِیلَ لَکُمُ انْفِرُوا فِی سَبِیلِ اللَّهِ اثَّاقَلْتُمْ إِلَی الْأَرْضِ أَ رَضِیتُمْ بِالْحَیاةِ الدُّنْیا مِنَ الْآخِرَةِ فَما مَتاعُ الْحَیاةِ الدُّنْیا فِی الْآخِرَةِ إِلاَّ قَلِیلٌ (38) إِلاَّ تَنْفِرُوا یُعَذِّبْکُمْ عَذاباً أَلِیماً وَ یَسْتَبْدِلْ قَوْماً غَیْرَکُمْ وَ لا تَضُرُّوهُ شَیْئاً وَ اللَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ (39)



اللغة

النفر الخروج إلی الشی ء لأمر هیج علیه و منه نفور الدابة یقال نفرت الدابة نفورا و نفر إلی الثغر نفرا و نفیرا و التثاقل تعاطی إظهار ثقل النفس و مثله التباطؤ و ضده التسرع و المتاع الانتفاع بما یظهر للحواس و منه قولهم تمتع بالریاض و المناظر الحسان و یقال للأشیاء
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التی لها أثمان متاع تشبیها به و الاستبدال جعل أحد الشیئین بدل الآخر مع الطلب له.


الإعراب 

«اثَّاقَلْتُمْ» افاعلتم و أصله تفاعلتم أدغمت التاء فی الثاء لمناسبتها لها ثم أدخلت ألف الوصل لیمکن الابتداء بها و مثله ادَّارَکُوا و أتابع فی قول الشاعر:

تولی الضجیع إذا ما أشتاقها خصرا عذب المذاق إذا ما أتابع القبل

النزول

قالوا لما رجع رسول الله ص من الطائف أمر بالجهاد لغزوة الروم و ذلک فی زمان إدراک الثمار فأحبوا المقام فی المسکن و المال و شق علیهم الخروج إلی القتال و کان (علیه السلام) قلما خرج فی غزوة إلا کنی عنها و وری بغیرها إلا غزوة تبوک لبعد شقتها و کثرة العدو لیتأهب الناس فأخبرهم بالذی یرید فلما علم الله سبحانه تثاقل الناس أنزل الآیة.


المعنی 

ثم عاتب سبحانه المؤمنین فی التثاقل عن الجهاد فقال «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا ما لَکُمْ إِذا قِیلَ لَکُمُ» أی إذا دعاکم رسول الله ص و قال لکم «انْفِرُوا فِی سَبِیلِ اللَّهِ» أی أخرجوا إلی مجاهدة المشرکین و هو هاهنا غزوة تبوک عن الحسن و مجاهد «اثَّاقَلْتُمْ إِلَی الْأَرْضِ» أی تثاقلتم و ملتم إلی الإقامة فی الأرض التی أنتم علیها قال الجبائی هذا الاستبطاء مخصوص بنفر من المؤمنین لأن جمیعهم لم یتثاقلوا عن الجهاد فهو عموم أرید به الخصوص بدلیل «أَ رَضِیتُمْ بِالْحَیاةِ الدُّنْیا مِنَ الْآخِرَةِ» هذا استفهام یراد به الإنکار و معناه آثرتم الحیاة الدنیا الفانیة علی الحیاة فی الآخرة الباقیة فی النعیم الدائم «فَما مَتاعُ الْحَیاةِ الدُّنْیا فِی الْآخِرَةِ إِلَّا قَلِیلٌ» أی فما فوائد الدنیا و مقاصدها فی فوائد الآخرة و مقاصدها إلا قلیل لانقطاع هذه و دوام تلک ثم عقبه سبحانه بالتهدید و الوعید فقال «إِلَّا تَنْفِرُوا یُعَذِّبْکُمْ الله عَذاباً أَلِیماً» و معناه لا تخرجوا إلی القتال الذی دعاکم إلیه الرسول و تقعدوا عنه یعذبکم الله عذابا ألیما مؤلما فی الآخرة و قیل فی الدنیا «وَ یَسْتَبْدِلْ» بکم «قَوْماً غَیْرَکُمْ» لا یتخلفون عن الجهاد و قیل هم أبناء فارس عن سعید بن جبیر و قیل هم أهل الیمن عن أبی روق و قیل هم الذین أسلموا بعد نزول هذه الآیة عن الجبائی «وَ لا تَضُرُّوهُ شَیْئاً» أی و لا تضروا الله بهذا القعود شیئا لأنه غنی لنفسه لا یحتاج إلی شی ء عن الحسن و أبی علی و قیل معناه و لا تضروا الرسول شیئا لأن الله عصمه من جمیع الناس و ینصره بالملائکة أو بقوم آخرین من المؤمنین «وَ اللَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ» فهو القادر علی الاستبدال بکم و علی غیر ذلک من الأشیاء قال الزجاج و هذا وعید شدید فی التخلف عن الجهاد.
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[سورة التوبة (9): آیة 40]


اشارة

إِلاَّ تَنْصُرُوهُ فَقَدْ نَصَرَهُ اللَّهُ إِذْ أَخْرَجَهُ الَّذِینَ کَفَرُوا ثانِیَ اثْنَیْنِ إِذْ هُما فِی الْغارِ إِذْ یَقُولُ لِصاحِبِهِ لا تَحْزَنْ إِنَّ اللَّهَ مَعَنا فَأَنْزَلَ اللَّهُ سَکِینَتَهُ عَلَیْهِ وَ أَیَّدَهُ بِجُنُودٍ لَمْ تَرَوْها وَ جَعَلَ کَلِمَةَ الَّذِینَ کَفَرُوا السُّفْلی وَ کَلِمَةُ اللَّهِ هِیَ الْعُلْیا وَ اللَّهُ عَزِیزٌ حَکِیمٌ (40)



القراءة

قرأ یعقوب وحده کلمة الله بالنصب و الباقون بالرفع.



الحجة

من نصب عطفه علی قوله «وَ جَعَلَ کَلِمَةَ الَّذِینَ کَفَرُوا السُّفْلی» و جعل کلمة الله هی العلیا» و من رفع استأنف و هو أبلغ لأنه یفید أن کلمة الله هی العلیا علی کل حال.



الإعراب 

«ثانِیَ اثْنَیْنِ» نصب علی الحال و للعرب فی هذا مذهبان (أحدهما) قولهم هذا ثانی اثنین و ثالث ثلاثة و رابع أربعة و خامس خمسة أی أحد اثنین و أحد ثلاثة و أحد أربعة و أحد خمسة (و الآخر) قولهم ثالث اثنین و خامس أربعة بمعنی أنه ثلث اثنین و خمس أربعة فالأول إضافة حقیقیة محضة و الثانی إضافة غیر محضة إذ هو فی تقدیر الانفصال، «إِذْ هُما فِی الْغارِ» بدل من قوله «إِذْ أَخْرَجَهُ الَّذِینَ کَفَرُوا» وضع أحد الزمانین فی موضع الآخر لتقاربهما.



المعنی 

ثم أعلمهم الله سبحانه أنهم إن ترکوا نصرة رسوله لم یضره ذلک شیئا کما لم یضره قلة ناصریه حین کان بمکة و هم به الکفار فتولی الله نصره فقال «إِلَّا تَنْصُرُوهُ فَقَدْ نَصَرَهُ اللَّهُ» معناه إن لم تنصروا النبی ص علی قتال العدو فقد فعل الله به النصر «إِذْ أَخْرَجَهُ الَّذِینَ کَفَرُوا» من مکة فخرج یرید المدینة «ثانِیَ اثْنَیْنِ» یعنی أنه کان هو و أبو بکر «إِذْ هُما فِی الْغارِ» لیس معهما ثالث أی و هو أحد اثنین و معناه فقد نصره الله منفردا من کل شی ء إلا من أبی بکر و الغار الثقب العظیم فی الجبل و أراد به هنا غار ثور و هو جبل بمکة «إِذْ یَقُولُ لِصاحِبِهِ» أی إذ یقول الرسول لأبی بکر «لا تَحْزَنْ» أی لا تخف «إِنَّ اللَّهَ مَعَنا» یرید أنه مطلع علینا عالم بحالنا فهو یحفظنا و ینصرنا

قال الزهری لما دخل رسول الله ص و أبو بکر الغار أرسل الله زوجا من حمام حتی باضا
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فی أسفل الثقب و العنکبوت حتی تنسج بیتا فلما جاء سراقة بن مالک فی طلبهما فرأی بیض الحمام و بیت العنکبوت قال لو دخله أحد لانکسر البیض و تفسخ بیت العنکبوت فانصرف و قال النبی ص اللهم أعم أبصارهم فعمیت أبصارهم عن دخوله و جعلوا یضربون یمینا و شمالا حول الغار و قال أبو بکر لو نظروا إلی أقدامهم لرأونا

و

روی علی بن إبراهیم بن هاشم قال کان رجل من خزاعة فیهم یقال له أبو کرز فما زال یقفو أثر رسول الله ص حتی وقف بهم باب الغار فقال لهم هذه قدم محمد ص هی و الله أخت القدم التی فی المقام و قال هذه قدم أبی قحافة أو ابنه و قال ما جازوا هذا المکان إما أن یکونوا قد صعدوا فی السماء أو دخلوا فی الأرض و جاء فارس من الملائکة فی صورة الإنس فوقف علی باب الغار و هو یقول لهم اطلبوه فی هذه الشعاب فلیس هاهنا و کانت العنکبوت نسجت علی باب الغار و نزل رجل من قریش فبال علی باب الغار فقال أبو بکر قد أبصرونا یا رسول الله فقال ص لو أبصرونا ما استقبلونا بعوراتهم

«فَأَنْزَلَ اللَّهُ سَکِینَتَهُ عَلَیْهِ» یعنی علی محمد ص أی ألقی فی قلبه ما سکن به و علم أنهم غیر واصلین إلیه عن الزجاج «وَ أَیَّدَهُ» أی قواه و نصره «بِجُنُودٍ لَمْ تَرَوْها» أی بملائکة یضربون وجوه الکفار و أبصارهم عن أن یروه عن الزجاج و قیل معناه قواه بملائکة یدعون الله تعالی له عن ابن عباس و قیل معناه و أعانه بالملائکة یوم بدر و أخبر الله سبحانه أنه صرف عنه کید أعدائه و هو فی الغار ثم أظهر نصره بالملائکة یوم بدر عن مجاهد و الکلبی و قال بعضهم یجوز أن تکون الهاء التی فی علیه راجعة إلی أبی بکر و هذا بعید لأن الضمائر قبل هذا و بعده تعود إلی النبی ص بلا خلاف و ذلک فی قوله «إِلَّا تَنْصُرُوهُ فَقَدْ نَصَرَهُ اللَّهُ» و فی قوله «إِذْ أَخْرَجَهُ» و قوله «لِصاحِبِهِ» و قوله فیما بعد و «أَیَّدَهُ» فکیف یتخللها ضمیر عائد إلی غیره هذا و قد قال سبحانه فی هذه السورة «ثُمَّ أَنْزَلَ اللَّهُ سَکِینَتَهُ عَلی رَسُولِهِ وَ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ» و قال فی سورة الفتح «فَأَنْزَلَ اللَّهُ سَکِینَتَهُ عَلی رَسُولِهِ وَ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ» و قد ذکرت الشیعة فی تخصیص النبی ص فی هذه الآیة بالسکینة کلاما رأینا الإضراب عن ذکره أحری لئلا ینسبنا ناسب إلی شی ء «وَ جَعَلَ کَلِمَةَ الَّذِینَ کَفَرُوا السُّفْلی» معناه أن الله سبحانه جعل کلمتهم نازلة دنیة و أراد به أنه سفل وعیدهم للنبی ص و تخویفهم إیاه و أبطله بأن نصره علیهم فعبر عن ذلک بأنه جعل کلمتهم السفلی لا أنه خلق کلمتهم «وَ کَلِمَةُ اللَّهِ هِیَ الْعُلْیا» أی هی المرتفعة المنصورة بغیر جعل جاعل لأنها لا یجوز أن تدعو إلی خلاف الحکمة و قیل إن کلمة الکفار کلمة الشرک و کلمة الله هی کلمة التوحید و هی قوله لا إِلهَ إِلَّا اللَّهُ فمعناه جعل
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کلمة الکفار السفلی بأن جعلهم أذلة أسفلین و أعلی کلمة الله بأن أعز الإسلام و المسلمین «وَ اللَّهُ عَزِیزٌ» فی انتقامه من أهل الشرک «حَکِیمٌ» فی تدبیره.


[سورة التوبة (9): الآیات 41 الی 43]


اشارة

انْفِرُوا خِفافاً وَ ثِقالاً وَ جاهِدُوا بِأَمْوالِکُمْ وَ أَنْفُسِکُمْ فِی سَبِیلِ اللَّهِ ذلِکُمْ خَیْرٌ لَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ تَعْلَمُونَ (41) لَوْ کانَ عَرَضاً قَرِیباً وَ سَفَراً قاصِداً لاتَّبَعُوکَ وَ لکِنْ بَعُدَتْ عَلَیْهِمُ الشُّقَّةُ وَ سَیَحْلِفُونَ بِاللَّهِ لَوِ اسْتَطَعْنا لَخَرَجْنا مَعَکُمْ یُهْلِکُونَ أَنْفُسَهُمْ وَ اللَّهُ یَعْلَمُ إِنَّهُمْ لَکاذِبُونَ (42) عَفَا اللَّهُ عَنْکَ لِمَ أَذِنْتَ لَهُمْ حَتَّی یَتَبَیَّنَ لَکَ الَّذِینَ صَدَقُوا وَ تَعْلَمَ الْکاذِبِینَ (43)



القراءة

فی الشواذ قراءة الأعمش لو استطعنا بضم الواو و قد مضی الکلام فیه فی أوائل سورة البقرة.



اللغة

القاصد السهل المقصد عن غیر طول لأنه مما یقصد لسهولته و سمی العدل قصدا لأنه مما ینبغی أن یقصد و الشقة القطعة من الأرض التی یشق رکوبها علی صاحبها لبعدها و یحتمل أن یکون من الشق الذی هو الناحیة من الجبل و یحتمل أن یکون من المشقة و الشقة السفر و المسافة و قریش یضمون الشین و قیس یکسرونها و قریش یضمون العین من بعدت و قیس یکسرونها.



المعنی 

ثم أمر سبحانه بالجهاد و بین تأکید وجوبه علی العباد فقال «انْفِرُوا» أی أخرجوا إلی الغزو «خِفافاً وَ ثِقالًا» أی شبانا و شیوخا عن الحسن و مجاهد و عکرمة و الضحاک و غیرهم و قیل نشاطا و غیر نشاط عن ابن عباس و قتادة و قیل مشاغیل و غیر مشاغیل عن الحکم و قیل أغنیاء و فقراء عن أبی صالح و قیل أراد بالخفاف أهل العسرة من المال و قلة العیال و بالثقال أهل المیسرة فی المال و کثرة العیال عن الفراء و قیل معناه رکبانا و مشاة عن أبی عمرو و عطیة العوفی و قیل ذا صنعة و غیر ذی صنعة عن ابن زید و قیل عزابا و متأهلین عن یمان و الوجه أن یحمل علی الجمیع فیقال معناه أخرجوا إلی الجهاد خف علیکم أو شق علی أی
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حالة کنتم لأن أحوال الإنسان لا تخلو من أحد هذه الأشیاء «وَ جاهِدُوا بِأَمْوالِکُمْ وَ أَنْفُسِکُمْ فِی سَبِیلِ اللَّهِ» و هذا یدل علی أن الجهاد بالنفس و المال واجب علی من استطاع بهما و من لم یستطع علی الوجهین فعلیه أن یجاهد بما استطاع «ذلِکُمْ خَیْرٌ لَکُمْ» معناه أن الخروج و الجهاد بالنفس و المال خیر لکم من التثاقل و ترک الجهاد إلی مباح «إِنْ کُنْتُمْ تَعْلَمُونَ» إن الله عز اسمه صادق فی وعده و وعیده و قیل معناه إن کنتم تعلمون الخیر فی الجملة فاعلموا أن هذا خیر قال السدی لما نزلت هذه الآیة اشتد شأنها علی الناس فنسخها الله تعالی بقوله «لَیْسَ عَلَی الضُّعَفاءِ وَ لا عَلَی الْمَرْضی» الآیة «لَوْ کانَ عَرَضاً قَرِیباً» معناه لو کان ما دعوتهم إلیه غنیمة حاضرة «وَ سَفَراً قاصِداً» أی قریبا هینا و قیل قاصدا أی ذا قصد نحو تأمر و لابن عن المبرد و قیل سهلا متوسطا غیر شاق «لَاتَّبَعُوکَ» طمعا فی المال «وَ لکِنْ بَعُدَتْ عَلَیْهِمُ الشُّقَّةُ» أی المسافة یعنی غزوة تبوک أمروا فیها بالخروج إلی الشام «وَ سَیَحْلِفُونَ بِاللَّهِ لَوِ اسْتَطَعْنا لَخَرَجْنا مَعَکُمْ» معناه إن هؤلاء سیعتذرون إلیک فی قعودهم عن الجهاد و یحلفون لو استطعنا و قدرنا و تمکنا من الخروج لخرجنا معکم ثم أخبر سبحانه أنهم «یُهْلِکُونَ أَنْفُسَهُمْ» بما أسروه من الشرک و قیل بالیمین الکاذبة و العذر الباطل لما یستحقون علیها من العقاب «وَ اللَّهُ یَعْلَمُ إِنَّهُمْ لَکاذِبُونَ» فی هذا الاعتذار و الحلف و فی هذه دلالة علی صحة نبوة نبینا ص إذ أخبر أنهم سیحلفون قبل وقوعه فحلفوا و کان مخبره علی ما أخبر به و فیه أیضا دلالة واضحة علی أن القدرة قبل الفعل لأن هؤلاء لا یخلو إما أن یکونوا مستطیعین من الخروج قادرین علیه و لم یخرجوا أو لم یکونوا قادرین علیه و إنما حلفوا لو أنهم قدروا فی المستقبل لخرجوا فإن کان الأول فقد ثبت أن القدرة قبل الفعل و إن کان الثانی فقد کذبهم الله تعالی فی ذلک و بین أنه لو فعل لهم الاستطاعة لما خرجوا و فی ذلک أیضا وجوب تقدم القدرة علی المقدور فإن حملوا الاستطاعة علی وجود الآلة و عدة السفر فقد ترکوا الظاهر من غیر ضرورة فإن حقیقة الاستطاعة القدرة علی أنه لو کان عدم الآلة و العدة عذرا فی التأخر فعدم القدرة أصلا أحری و أولی أن یکون عذرا فیه ثم خاطب النبی ص بما فیه بعض العتاب فی إذنه لمن استأذنه فی التأخر عن الخروج معه إلی تبوک فقال «عَفَا اللَّهُ عَنْکَ لِمَ أَذِنْتَ لَهُمْ» فی التخلف عنک قال قتادة و عمرو بن میمون اثنان فعلهما النبی ص لم یؤمر بهما إذنه للمنافقین و أخذه الفداء من الأساری فعاتبه الله کما تسمعون و هذا من لطیف المعاتبة بدأه بالعفو قبل
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العتاب و هل کان هذا الأذن قبیحا أم لا قال الجبائی کان قبیحا و وقع صغیرا لأنه لا یقال فی المباح لم فعلته و هذا غیر صحیح لأنه یجوز أن یقال فیما غیره أفضل منه لم فعلته کما یقول القائل لغیره إذا رآه یعاتب أخا له عاتبته و کلمته بما یشق علیه و إن کان یجوز له معاتبته بما یشق علیه و کیف یکون إذنه لهم قبیحا و قد قال سبحانه فی موضع آخر «فَإِذَا اسْتَأْذَنُوکَ لِبَعْضِ شَأْنِهِمْ فَأْذَنْ لِمَنْ شِئْتَ مِنْهُمْ» و قیل معناه أدام الله لک العفو لم أذنت لهؤلاء فی الخروج لأنهم استأذنوا فیه تملقا و لو خرجوا لأرادوا الخبال و الفساد و لم یعلم النبی ص ذلک من سریرتهم عن أبی مسلم «حَتَّی یَتَبَیَّنَ لَکَ الَّذِینَ صَدَقُوا وَ تَعْلَمَ الْکاذِبِینَ» أی حتی تعرف من له العذر منهم فی التخلف و من لا عذر له فیکون إذنک لمن أذنت له علی علم قال ابن عباس و ذلک لأن رسول الله ص لم یکن یعرف المنافقین یومئذ و قیل أنه (علیه السلام) إنما خیرهم بین الظعن و الإقامة متوعدا لهم و لم یأذن فاغتنم القوم ذلک و فی هذا إخبار من الله سبحانه أنه کان الأولی أن یلزمهم الخروج معه حتی إذا لم یخرجوا أظهر نفاقهم لأنه متی أذن لهم ثم تأخروا لم یعلم أ لنفاق کان تأخرهم أم لغیره و کان الذین استأذنوه منافقین و منهم جد بن قیس و معتب بن قشیر و هما من الأنصار.


[سورة التوبة (9): الآیات 44 الی 45]


اشارة

لا یَسْتَأْذِنُکَ الَّذِینَ یُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ أَنْ یُجاهِدُوا بِأَمْوالِهِمْ وَ أَنْفُسِهِمْ وَ اللَّهُ عَلِیمٌ بِالْمُتَّقِینَ (44) إِنَّما یَسْتَأْذِنُکَ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ وَ ارْتابَتْ قُلُوبُهُمْ فَهُمْ فِی رَیْبِهِمْ یَتَرَدَّدُونَ (45)



المعنی 

ثم بین سبحانه حال المؤمنین و المنافقین فی الاستئذان فقال «لا یَسْتَأْذِنُکَ» أی لا یطلب منک الإذن فی القعود عن الجهاد معک بالمعاذیر الفاسدة و قیل معناه لا یستأذنک فی الخروج لأنه مستغن عنه بدعائک إلی ذلک بل یتأهب له عن أبی مسلم «الَّذِینَ یُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ أَنْ یُجاهِدُوا بِأَمْوالِهِمْ وَ أَنْفُسِهِمْ» و المعنی فی أن یجاهدوا فحذف فی فأفضی الفعل «وَ اللَّهُ عَلِیمٌ بِالْمُتَّقِینَ» قال ابن عباس هذا تعییر للمنافقین حین استأذنوه فی القعود عن الجهاد و عذر للمؤمنین فی قوله «لَمْ یَذْهَبُوا حَتَّی یَسْتَأْذِنُوهُ» و المعنی أنه لم یخرجهم من صفة المتقین إلا لأنه علم أنهم لیسوا منهم «إِنَّما یَسْتَأْذِنُکَ»
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فی التأخر عن الجهاد و التخلف عن القتال معک و قیل فی الخروج لأن المنافق إنما یستأذنک فی الخروج تملقا و لا یتأهب المؤمنون عن أبی مسلم «الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ» أی لا یصدقون به «وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ» یعنی بالبعث و النشور «وَ ارْتابَتْ قُلُوبُهُمْ» أی اضطربت و شکت «فَهُمْ فِی رَیْبِهِمْ یَتَرَدَّدُونَ» فهم فی شکهم یذهبون و یرجعون و التردد هو التصرف بالذهاب و الرجوع مرات متقاربة مثل التحیر و أراد به المنافقین أی یتوقعون الإذن لشکهم فی دین الله و فیما وعد المجاهدین و لو أنهم کانوا مخلصین لوثقوا بالنصر و بثواب الله فبادروا إلی الجهاد و لم یستأذنوک فیه.


[سورة التوبة (9): الآیات 46 الی 48]


اشارة

وَ لَوْ أَرادُوا الْخُرُوجَ لَأَعَدُّوا لَهُ عُدَّةً وَ لکِنْ کَرِهَ اللَّهُ انْبِعاثَهُمْ فَثَبَّطَهُمْ وَ قِیلَ اقْعُدُوا مَعَ الْقاعِدِینَ (46) لَوْ خَرَجُوا فِیکُمْ ما زادُوکُمْ إِلاَّ خَبالاً وَ لَأَوْضَعُوا خِلالَکُمْ یَبْغُونَکُمُ الْفِتْنَةَ وَ فِیکُمْ سَمَّاعُونَ لَهُمْ وَ اللَّهُ عَلِیمٌ بِالظَّالِمِینَ (47) لَقَدِ ابْتَغَوُا الْفِتْنَةَ مِنْ قَبْلُ وَ قَلَّبُوا لَکَ الْأُمُورَ حَتَّی جاءَ الْحَقُّ وَ ظَهَرَ أَمْرُ اللَّهِ وَ هُمْ کارِهُونَ (48)



اللغة

العدة و الأهبة و الآلة نظائر و الانبعاث الانطلاق بسرعة فی الأمر و فلان لا ینبعث فی الحاجة أی لیس له نفاذ فیها و التثبیط التوقیف عن الأمر بالتزهید فیه و مثله التربیث و الخبال الفساد و الخبال الموت و الخبال الاضطراب فی الرأی و الخبل بسکون الباء و فتحها الجنون و الخبل فساد الأعضاء قال:

أ بنی لبینی لستم بید إلا یدا مخبولة العضد

و الإیضاع الإسراع فی السیر قال امرؤ القیس:
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أرانا موضعین لحتم غیب و نسخر بالطعام و بالشراب

و ربما قالوا للراکب وضع بغیر ألف و وضعت الناقة تضع وضعا و وضوعا و أوضعتها إیضاعا قال:

یا لیتنی فیها جذع أخب فیها و أضع

خلالکم أی بینکم مشتق من التخلل و

فی الحدیث تراصوا بین الصفوف لا یتخللکم الشیاطین کأنها ببنات حذف

و التقلیب تصریف الشی ء بجعل أعلاه أسفله و رجل حول قلب کأنه یقلب الآراء فی الأمور و یحولها.


المعنی 

ثم أخبر سبحانه عن هؤلاء المنافقین فقال «وَ لَوْ أَرادُوا الْخُرُوجَ» مع النبی ص نصرة له أو رغبة فی جهاد الکفار کما أراد المؤمنون ذلک «لَأَعَدُّوا لَهُ عُدَّةً» أی لاستعدوا للخروج عدة و هی ما یعد لأمر یحدث قبل وقوعه و المراد لأخذوا أهبة الحرب من الکراع و السلاح لأن أمارة من أراد أمرا أن یتأهب له قبل حدوثه «وَ لکِنْ کَرِهَ اللَّهُ انْبِعاثَهُمْ» معناه و لکن کره الله خروجهم إلی الغزو لعلمه أنهم لو خرجوا لکانوا یمشون بالنمیمة بین المسلمین و کانوا عیونا للمشرکین و کان الضرر فی خروجهم أکثر من الفائدة «فَثَبَّطَهُمْ» عن الخروج الذی عزموا علیه لا عن الخروج الذی أمرهم به لأن الأول کفر و الثانی طاعة و لا ینبغی أن یقال کیف کره انبعاثهم بعد ما أمر به فی الآیة الأولی لأنه إنما أمر بذلک علی وجه الذب عن الدین و نیة الجهاد و کره ذلک علی نیة التضریب و الفساد فقد کره غیر ما أمر به و معنی ثبطهم بطأ بهم و خذلهم لما یعلم منهم من الفساد «وَ قِیلَ اقْعُدُوا مَعَ الْقاعِدِینَ» أی و قیل لهم اقعدوا مع النساء و الصبیان و یحتمل أن یکون القائلون لهم ذلک أصحابهم الذین نهوهم عن الخروج مع النبی ص للجهاد و یحتمل أن یکون ذلک من کلام النبی ص لهم علی وجه التهدید و الوعید لا علی وجه الإذن و یجوز أن یکون أیضا علی وجه الإذن لهم فی القعود الذی عاتبه الله تعالی علیه إذ کان الأولی أن لا یأذن لهم لیظهر للناس نفاقهم قال أبو مسلم هذا یدل علی
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أن الاستئذان کان فی الخروج و أن الإذن من النبی ص لهم کان فی الخروج لأنه إذا کره الله سبحانه خروجهم و أراد قعودهم و أذن النبی ص فی قعودهم فلا عتب علیه و لکنهم استأذنوا فی الخروج تملقا و إرادة للفساد فأذن النبی ص لهم فیه و لم یعلم ضمائرهم فعلم الله تعالی ذلک من نیاتهم و منعهم من الخروج إذ کره خروجهم ثم بین سبحانه وجه الحکمة فی کراهیة انبعاثهم و تثبیطهم عن الخروج فقال «لَوْ خَرَجُوا فِیکُمْ ما زادُوکُمْ إِلَّا خَبالًا» معناه لو خرج هؤلاء المنافقون معکم إلی الجهاد ما زادوکم بخروجهم إلا شرا و فسادا و قیل غدرا و مکرا عن الضحاک و قیل یرید عجزا و جبنا عن ابن عباس أی أنهم کانوا یجبنونکم عن لقاء العدو بتهویل الأمر علیکم «وَ لَأَوْضَعُوا خِلالَکُمْ» أی لأسرعوا فی الدخول بینکم بالتضریب و الإفساد و النمیمة یرید و لسعوا فیما بینکم بالتفریق بین المسلمین و یکون تقدیره و لأعدوا الإبل وسطکم و قیل معناه لأوضعوا إبلهم خلالکم یتخلل الراکب الرجلین حتی یدخل بینهما فیقول ما لا ینبغی «یَبْغُونَکُمُ الْفِتْنَةَ» بعدو الإبل وسطکم و معنی یبغونکم یبغون لکم أو فیکم أی یطلبون لکم المحنة باختلاف الکلمة و الفرقة و قیل معناه یبغونکم أن تکونوا مشرکین و الفتنة الشرک عن الحسن و قیل معناه یخوفونکم بالعدو و یخبرونکم أنکم منهزمون و إن عدوکم سیظهر علیکم عن الضحاک «وَ فِیکُمْ سَمَّاعُونَ لَهُمْ» أی و فیکم عیون للمنافقین ینقلون إلیهم ما یسمعون منکم عن مجاهد و ابن زید و قیل معناه و فیکم قائلون منهم عند سماع قولهم یرید ضعفة المسلمین عن قتادة و ابن إسحاق و جماعة «وَ اللَّهُ عَلِیمٌ بِالظَّالِمِینَ» أی بهؤلاء المنافقین الذین ظلموا أنفسهم لما أضمروا علیه من الفساد منهم عبد الله بن أبی و جد بن قیس و أوس بن قبطی ثم أقسم الله سبحانه فقال «لَقَدِ ابْتَغَوُا الْفِتْنَةَ مِنْ قَبْلُ» الفتنة اسم یقع علی کل سوء و شر و المعنی لقد طلب هؤلاء المنافقون اختلاف کلمتکم و تشتیت أهوائکم و افتراق آرائکم من قبل غزوة تبوک أی فی یوم أحد حین انصرف عبد الله بن أبی بأصحابه و خذل النبی ص فصرف الله سبحانه عن المسلمین فتنتهم و قیل أراد بالفتنة صرف الناس عن الإیمان و إلقاء الشبهة إلی ضعفاء المسلمین عن الحسن و قیل أراد بالفتنة الفتک بالنبی ص فی غزوة تبوک لیلة العقبة و کانوا اثنی عشر رجلا من المنافقین وقفوا علی الثنیة لیفتکوا بالنبی ص عن سعید بن جبیر و ابن جریج «وَ قَلَّبُوا لَکَ الْأُمُورَ» أی احتالوا فی توهین أمرک و إیقاع الاختلاف بین المؤمنین و فی قتلک بکل ما أمکنهم فیه فلم یقدروا علیه و قیل أنهم کانوا یریدون فی کیده وجها من التدبیر فإذا لم یتم ذلک فیه ترکوه و طلبوا المکیدة فی غیره فهذا تقلیب الأمور عن أبی مسلم «حَتَّی
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جاءَ الْحَقُّ» معناه حتی جاء النصر و الظفر الذی وعده الله به «وَ ظَهَرَ أَمْرُ اللَّهِ» أی دینه و هو الإسلام علی الکفار علی رغمهم «وَ هُمْ کارِهُونَ» أی فی حال کراهیتهم لذلک فهی جملة فی موضع الحال.


[سورة التوبة (9): الآیات 49 الی 52]


اشارة

وَ مِنْهُمْ مَنْ یَقُولُ ائْذَنْ لِی وَ لا تَفْتِنِّی أَلا فِی الْفِتْنَةِ سَقَطُوا وَ إِنَّ جَهَنَّمَ لَمُحِیطَةٌ بِالْکافِرِینَ (49) إِنْ تُصِبْکَ حَسَنَةٌ تَسُؤْهُمْ وَ إِنْ تُصِبْکَ مُصِیبَةٌ یَقُولُوا قَدْ أَخَذْنا أَمْرَنا مِنْ قَبْلُ وَ یَتَوَلَّوْا وَ هُمْ فَرِحُونَ (50) قُلْ لَنْ یُصِیبَنا إِلاَّ ما کَتَبَ اللَّهُ لَنا هُوَ مَوْلانا وَ عَلَی اللَّهِ فَلْیَتَوَکَّلِ الْمُؤْمِنُونَ (51) قُلْ هَلْ تَرَبَّصُونَ بِنا إِلاَّ إِحْدَی الْحُسْنَیَیْنِ وَ نَحْنُ نَتَرَبَّصُ بِکُمْ أَنْ یُصِیبَکُمُ اللَّهُ بِعَذابٍ مِنْ عِنْدِهِ أَوْ بِأَیْدِینا فَتَرَبَّصُوا إِنَّا مَعَکُمْ مُتَرَبِّصُونَ (52)



القراءة



القراءة المشهورة «لَنْ یُصِیبَنا» و قرأ طلحة بن مصرف قل هل یصیبنا و کذلک هو فی مصحف ابن مسعود.

النزول

قیل

إن رسول الله ص لما استنفر الناس إلی تبوک قال انفروا لعلکم تغنمون بنات الأصفر فقام جد بن قیس أخو بنی سلمة بن بنی الخزرج فقال یا رسول الله ائذن لی و لا تفتنی ببنات الأصفر فإنی أخاف أن أفتتن بهن فقال قد أذنت لک فأنزل الله تعالی «وَ مِنْهُمْ مَنْ یَقُولُ ائْذَنْ لِی»

الآیات عن ابن عباس و مجاهد

فلما نزلت هذه الآیة قال رسول الله ص لبنی سلمة من سیدکم قالوا جد بن قیس غیر أنه
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بخیل جبان فقال (علیه السلام) و أی داء أدوی من البخل بل سیدکم الفتی الأبیض الجعد بشر بن البراء بن المعرور

فقال فی ذلک حسان بن ثابت:

و قال رسول الله و القول لاحق بمن قال منا من تعدون سیدا

فقلنا له جد بن قیس علی الذی نبخله فینا و إن کان أنکدا

فقال و أی الداء أدوی من الذی رمیتم به جدا و إن کان أمجدا

و سود بشر بن البراء لجوده و حق لبشر ذی الندا أن یسودا

إذا ما أتاه الوفد أنهب ماله و قال خذوه إنه عائد غدا


المعنی 

«وَ مِنْهُمْ» أی و من المنافقین «مَنْ یَقُولُ ائْذَنْ لِی» فی القعود عن الجهاد «وَ لا تَفْتِنِّی» ببنات الأصفر عن ابن عباس و مجاهد قال الفراء سمیت الروم أصفر لأن حبشیا غلب علی ناحیة الروم و کان له بنات قد أخذن من بیاض الروم و سواد الحبشة فکن صفرا لعسا و قیل معناه لا تؤثمنی أی لا توقعنی فی الإثم بالعصیان لمخالفة أمرک بالخروج إلی الجهاد و ذلک غیر متیسر لی عن الحسن و قتادة و الجبائی و الزجاج «أَلا فِی الْفِتْنَةِ سَقَطُوا» معناه ألا فی العصیان و الکفر وقعوا بمخالفتهم أمرک فی الخروج و الجهاد و قیل معناه لا تعذبنی بتکلیف الخروج فی شدة الحر ألا قد سقطوا فی حر أعظم من ذلک و هو حر نار جهنم عن أبی مسلم و یدل علیه قوله «وَ قالُوا لا تَنْفِرُوا فِی الْحَرِّ قُلْ نارُ جَهَنَّمَ أَشَدُّ حَرًّا» «وَ إِنَّ جَهَنَّمَ لَمُحِیطَةٌ بِالْکافِرِینَ» أی ستحیط بهم فلا مخلص لهم منها «إِنْ تُصِبْکَ حَسَنَةٌ تَسُؤْهُمْ» هذا خطاب من الله سبحانه للنبی ص و معناه أن تلک نعمة من الله و فتح و غنیمة یحزن المنافقون «وَ إِنْ تُصِبْکَ مُصِیبَةٌ» معناه و إن تصبک شدة و نکبة و آفة فی النفس أو المال «یَقُولُوا قَدْ أَخَذْنا أَمْرَنا مِنْ قَبْلُ» أی أخذنا حذرنا و احترزنا بالقعود من قبل هذه المصیبة عن مجاهد و معناه أخذنا أمرنا من مواضع الهلکة فسلمنا مما وقعوا فیه «وَ یَتَوَلَّوْا وَ هُمْ فَرِحُونَ» أی رجعوا إلی بیوتهم فرحین بما أصاب المؤمنین من الشدة «قُلْ» یا محمد لهم «لَنْ یُصِیبَنا إِلَّا ما کَتَبَ اللَّهُ لَنا» أی کل ما یصیبنا من خیر أو شر فهو ما کتبه الله فی اللوح المحفوظ من أمرنا و لیس علی ما تظنون و تتوهمون من إهمالنا من غیر أن یرجع أمرنا إلی تدبیر عن الحسن و قیل معناه لن یصیبنا فی عاقبة أمرنا إلا ما کتب الله لنا فی القرآن من النصر الذی وعدنا و أنا نظفر بالأعداء فتکون النصرة حسنی لنا أو نقتل فتکون
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الشهادة حسنی لنا أیضا أی فقد کتب الله لنا ما یصیبنا و علمنا ما لنا فیه من الحظ عن الزجاج و الجبائی «هُوَ مَوْلانا» أی هو مالکنا و نحن عبیده و قیل هو ولینا و ناصرنا یحفظنا و یتولی حیاطتنا و دفع الضرر عنا «وَ عَلَی اللَّهِ فَلْیَتَوَکَّلِ الْمُؤْمِنُونَ» هذا أمر من الله تعالی للمؤمنین بالتوکل علیه و الرضا بتدبیره و تقدیره فلیتوکل علی الله المؤمنون «قُلْ» یا محمد لهؤلاء المنافقین «هَلْ تَرَبَّصُونَ بِنا إِلَّا إِحْدَی الْحُسْنَیَیْنِ» معناه هل تنتظرون لنا إلا إحدی الخصلتین الحمیدتین و النعمتین العظیمتین إما الغلبة و الغنیمة فی العاجل و إما الشهادة مع الثواب الدائم فی الآجل عن ابن عباس و الحسن و مجاهد و غیرهم و هل و إن کان حرف الاستفهام فمعناه هنا التقریع بالتربص المؤدی صاحبه إلی کل ما کرهه من خیبة و فوز خصمه و من هلاکه و نجاة خصمه و من شقوته و سعادة خصمه «وَ نَحْنُ نَتَرَبَّصُ بِکُمْ» أی و نحن نتوقع بکم «أَنْ یُصِیبَکُمُ اللَّهُ بِعَذابٍ مِنْ عِنْدِهِ أَوْ بِأَیْدِینا» أی یوقع الله بکم عذابا من عنده یهلککم به أو بأن ینصرنا علیکم فیقتلکم بأیدینا «فَتَرَبَّصُوا» صورته صورة الأمر و المراد به التهدید کقوله «اعْمَلُوا ما شِئْتُمْ» لأنه لو کان أمرا لهم لکانوا فی تربصهم بالمؤمنین القتل مطیعین الله «إِنَّا مَعَکُمْ مُتَرَبِّصُونَ» أی منتظرون إما الشهادة و الجنة و إما الغنیمة و الأجر لنا و إما البقاء فی الذل و الخزی و إما الموت أو القتل مع المصیر إلی النار لکم و هذه الآیة تفسیر لقوله تعالی «قُلْ لَنْ یُصِیبَنا إِلَّا ما کَتَبَ اللَّهُ لَنا» و قیل معناه فتربصوا هلاکنا فإنا متربصون هلاککم و قیل تربصوا مواعید الشیطان فی إبطال دین الله و نحن متربصون مواعید الله فی إظهار دینه و نصرة نبیه و استئصال مخالفیه.
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[سورة التوبة (9): الآیات 53 الی 55]


اشارة

قُلْ أَنْفِقُوا طَوْعاً أَوْ کَرْهاً لَنْ یُتَقَبَّلَ مِنْکُمْ إِنَّکُمْ کُنْتُمْ قَوْماً فاسِقِینَ (53) وَ ما مَنَعَهُمْ أَنْ تُقْبَلَ مِنْهُمْ نَفَقاتُهُمْ إِلاَّ أَنَّهُمْ کَفَرُوا بِاللَّهِ وَ بِرَسُولِهِ وَ لا یَأْتُونَ الصَّلاةَ إِلاَّ وَ هُمْ کُسالی وَ لا یُنْفِقُونَ إِلاَّ وَ هُمْ کارِهُونَ (54) فَلا تُعْجِبْکَ أَمْوالُهُمْ وَ لا أَوْلادُهُمْ إِنَّما یُرِیدُ اللَّهُ لِیُعَذِّبَهُمْ بِها فِی الْحَیاةِ الدُّنْیا وَ تَزْهَقَ أَنْفُسُهُمْ وَ هُمْ کافِرُونَ (55)



القراءة

قرأ أهل الکوفة غیر عاصم أن یقبل بالیاء و الباقون بالتاء.



الحجة

وجه القراءة بالتاء أن الفعل مسند إلی مؤنث فی اللفظ و وجه الیاء إن التأنیث لیس بحقیقی فجاز أن یذکر کما جاء فمن جاءه موعظة.



اللغة

الطوع الانقیاد بإرادة لم یحمل علیها و الکره فعل الشی ء بکراهة حمل علیها المنع أمر یضاد الفعل و ینافیه و هو علی وجهین منع أن یفعل و منع أن یفعل به فهؤلاء منعوا من أن یفعل بهم قبول نفقتهم و الزهق الخروج بصعوبة و أصله الهلاک و کل هالک زاهق زهق یزهق زهوقا و الزاهق من الدواب السمین الشدید السمن لأنه هالک بثقل بدنه فی السیر و الکر و الفر و زهق فلان بین أیدی القوم إذا ذهب سابقا لهم حتی یهلک منهم و الإعجاب السرور بما یتعجب منه یقال أعجبنی حدیثه أی سرنی.



الإعراب 

«أَنْفِقُوا طَوْعاً أَوْ کَرْهاً» لفظ أمر و معناه معنی الشرط و الجزاء، المعنی إن أنفقتم طائعین أو مکرهین لن یتقبل منکم و مثله من الشعر قول کثیر:

أسیئی بنا أو أحسنی لا ملومة لدینا و لا مقلیة إن تقلت

فلم یأمرها بالإساءة و لکن أعلمها إن أساءت أو أحسنت فهو علی عهدها فکأنه قال إن أحسنت أو أسأت فلا تلامی قال الزجاج فإن قال قائل کیف یکون الأمر فی معنی الخبر قیل له إذا کان فی الکلام دلیل علیه جاز کما یکون لفظ الخبر فی معنی الأمر و الدعاء کقولک غفر الله لزید و رحمه الله و معناه اللهم اغفر له و ارحمه و قوله «أَنْ تُقْبَلَ» فی موضع نصب و تقدیره من أن تقبل، و «أَنَّهُمْ کَفَرُوا بِاللَّهِ» فی موضع رفع، المعنی ما منعهم من قبول نفقاتهم إلا کفرهم و یجوز أن یکون التقدیر و ما منعهم الله منه إلا لأنهم کفروا.



المعنی 

ثم بین سبحانه أن هؤلاء المنافقین لا ینتفعون بما ینفقونه مع إقامتهم علی الکفر فقال «قُلْ» یا محمد لهؤلاء «أَنْفِقُوا طَوْعاً أَوْ کَرْهاً» أی طائعین أو مکرهین «لَنْ یُتَقَبَّلَ مِنْکُمْ إِنَّکُمْ کُنْتُمْ قَوْماً فاسِقِینَ» معناه و إنما لم یتقبل منکم لأنکم کنتم متمردین عن طاعة الله و الله سبحانه إنما یتقبل من المؤمنین المخلصین «وَ ما مَنَعَهُمْ أَنْ تُقْبَلَ مِنْهُمْ نَفَقاتُهُمْ إِلَّا أَنَّهُمْ کَفَرُوا بِاللَّهِ وَ بِرَسُولِهِ» أی و ما یمنع هؤلاء المنافقین أن یثابوا علی نفقاتهم إلا کفرهم بالله و برسوله و ذلک مما یحبط الأعمال و یمنع من استحقاق الثواب علیها «وَ لا
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یَأْتُونَ الصَّلاةَ إِلَّا وَ هُمْ کُسالی» أی متثاقلین و المعنی لم یؤدوها علی الوجه الذی أمروا أن یؤدوها علی ذلک الوجه «وَ لا یُنْفِقُونَ إِلَّا وَ هُمْ کارِهُونَ» لذلک لأنهم إنما یصلون و ینفقون للریاء و التستر بالإسلام لا لابتغاء مرضاة الله تعالی و فی هذا دلالة علی أن الکفار مخاطبون بالشرائع لأنه سبحانه ذمهم علی ترک الصلاة و الزکاة و لو لا وجوبهما علیهم لم یذموا بترکهما «فَلا تُعْجِبْکَ أَمْوالُهُمْ وَ لا أَوْلادُهُمْ» الخطاب للنبی ص و المراد جمیع المؤمنین و قیل یرید لا تعجبک أیها السامع أی لا یأخذ بقلبک ما تراه من کثرة أموال هؤلاء المنافقین و کثرة أولادهم و لا تنظر إلیهم بعین الإعجاب «إِنَّما یُرِیدُ اللَّهُ لِیُعَذِّبَهُمْ بِها فِی الْحَیاةِ الدُّنْیا» قد ذکر فی معناه وجوه (أحدها) أن فیه تقدیما و تأخیرا أی لا یسرک أموالهم و أولادهم فی الحیاة الدنیا إنما یرید الله لیعذبهم بها فی الآخرة عن ابن عباس و قتادة فیکون الظرف علی هذا متعلقا بأموالهم و أولادهم و مثله قوله تعالی «فَأَلْقِهْ إِلَیْهِمْ ثُمَّ تَوَلَّ عَنْهُمْ فَانْظُرْ ما ذا یَرْجِعُونَ» و التقدیر فألقه إلیهم فانظر ما ذا یرجعون ثم تول عنهم (و ثانیها) إن معناه إنما یرید الله أن یعذبهم بها فی الدنیا بالتشدید علیهم فی التکلیف و أمرهم بالإنفاق فی الزکاة و الغزو فیؤدونها علی کره منهم و مشقة إذ لا یرجون به ثوابا فی الآخرة فیکون ذلک عذابا لهم عن الحسن و البلخی (و ثالثها) إن معناه إنما یرید الله لیعذبهم بحفظها و المصائب فیها مع حرمان المنفعة بها عن ابن زید (و رابعها) إن معناه إنما یرید الله لیعذبهم بها فی الدنیا أی بسبی الأولاد و غنیمة الأموال عند تمکن المؤمنین من أخذها و غنمها فیتحسرون علیها فیکون ذلک جزاء علی کفرهم عن الجبائی (و خامسها) إن المراد یعذبهم بجمعها و حفظها و حبها و البخل بها و الحزن علیها و کل هذا عذاب و کذلک خروجهم عنها بالموت لأنهم یفارقونها و لا یدرون إلی ما ذا یصیرون و اللام فی قوله «لِیُعَذِّبَهُمْ» یحتمل أن یکون بمعنی أن و یحتمل أن یکون لام العاقبة و التقدیر إنما یرید الله أن یملی لهم فیها لیعذبهم «وَ تَزْهَقَ أَنْفُسُهُمْ» أی تهلک و تذهب بالموت «وَ هُمْ کافِرُونَ» جملة فی موضع الحال أی حال کونهم کافرین و الإرادة تعلقت بزهوق أنفسهم لا بالکفر و هذا کما تقول أرید أن أضربه و هو عاص فالإرادة تعلقت بالضرب لا بالعصیان.


[سورة التوبة (9): الآیات 56 الی 57]


اشارة

وَ یَحْلِفُونَ بِاللَّهِ إِنَّهُمْ لَمِنْکُمْ وَ ما هُمْ مِنْکُمْ وَ لکِنَّهُمْ قَوْمٌ یَفْرَقُونَ (56) لَوْ یَجِدُونَ مَلْجَأً أَوْ مَغاراتٍ أَوْ مُدَّخَلاً لَوَلَّوْا إِلَیْهِ وَ هُمْ یَجْمَحُونَ (57)
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القراءة

قرأ یعقوب و سهل أو مدخلا بفتح المیم و سکون الدال و هو قراءة ابن أبی إسحاق و الحسن و الباقون «مُدَّخَلًا» و فی الشواذ قراءة مسلمة بن محارب و مدخلا بضم المیم و سکون الدال و قراءة الأعرج مدخلا بتشدید الدال و الخاء و قرأ أنس و هم یجمزون رواه الأعمش عنه.


الحجة

أما قوله «مُدَّخَلًا» فی القراءة المشهورة فأصله مدتخلا لکن التاء تبدل بعد الدال دالا لأن التاء مهموسة و الدال مجهورة و التاء و الدال من مکان واحد فکان الکلام من وجه أحد أخف و من قرأ مدخلا فهو من دخل یدخل مدخلا و من قرأ مدخلا فهو من أدخلته مدخلا قال:

الحمد لله ممسانا و مصبحنا بالخیر صبحنا ربی و مسأنا

و من قرأ مدخلا بتشدید الدال و الخاء جعله متدخلا ثم أدغم التاء فی الدال و فی روایة الأعمش أنه سمع أنسا یقرأ یجمزون فقال و ما یجمزون قال یجمزون و یجمحون و یشتدون واحد.


اللغة

الفرق انزعاج النفس بتوقع الضرر و أصله من مفارقة الأموال حال الانزعاج و الملجأ الموضع الذی یتحصن فیه و مثله المعقل و الموئل و المعتصم و المعتمد. و المغارات جمع مغارة مفعلة من غار الشی ء فی الشی ء یغور إذا دخل منه فی موضع یستره و الغار النقب فی الجبل و المدخل المسلک الذی یتدسس بالدخول فیه و هو مفتعل و الجماح مضی المار مسرعا علی وجهه لا یرده شی ء عنه و قیل هو المشی بین الشیئین قال مهلهل:

لقد جمحت جماحا فی دمائهم حتی رأیت ذوی أحسابهم خمدوا

و الجموح الراکب هواه قال:

خلعت عذاری جامحا ما یردنی عن البیض أمثال الدمی زجر زاجر


المعنی 

ثم أظهر سبحانه سرا من أسرار القوم فقال «وَ یَحْلِفُونَ بِاللَّهِ إِنَّهُمْ لَمِنْکُمْ» أی یقسم هؤلاء المنافقون أنهم لمن جملتکم أیها المؤمنون أی مؤمنون أمثالکم «وَ ما هُمْ مِنْکُمْ» أی لیسوا مؤمنین بالله کما أنتم کذلک «وَ لکِنَّهُمْ قَوْمٌ یَفْرَقُونَ» أی یخافون القتل
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و الأسر إن لم یظهروا الإیمان «لَوْ یَجِدُونَ مَلْجَأً» أی لو یجد هؤلاء المنافقون حرزا عن ابن عباس و قیل حصنا عن قتادة «أَوْ مَغاراتٍ» أی غیرانا فی الجبال عن ابن عباس و قیل سرادیب عن عطا «أَوْ مُدَّخَلًا» أی موضع دخول یأوون إلیه عن الضحاک و قیل نفقا کنفق الیربوع عن ابن زید و

قیل أسرابا فی الأرض عن ابن عباس و أبی جعفر (علیه السلام)

و قیل وجها یدخلونه علی خلاف رسول الله ص عن الحسن «لَوَلَّوْا إِلَیْهِ» أی لعدلوا إلیه و قیل لأعرضوا عنکم إلیه «وَ هُمْ یَجْمَحُونَ» أی یسرعون فی الذهاب إلیه و معنی الآیة أنهم من خبث دخلتهم و سوء سریرتهم و حرصهم علی إظهار ما فی نفوسهم من النفاق و الکفر لو أصابوا شیئا من هذه الأشیاء لآووا إلیه لیجاهروا بما یضمرونه و أعرضوا عنک.


[سورة التوبة (9): الآیات 58 الی 59]


اشارة

وَ مِنْهُمْ مَنْ یَلْمِزُکَ فِی الصَّدَقاتِ فَإِنْ أُعْطُوا مِنْها رَضُوا وَ إِنْ لَمْ یُعْطَوْا مِنْها إِذا هُمْ یَسْخَطُونَ (58) وَ لَوْ أَنَّهُمْ رَضُوا ما آتاهُمُ اللَّهُ وَ رَسُولُهُ وَ قالُوا حَسْبُنَا اللَّهُ سَیُؤْتِینَا اللَّهُ مِنْ فَضْلِهِ وَ رَسُولُهُ إِنَّا إِلَی اللَّهِ راغِبُونَ (59)



القراءة

قرأ یعقوب یلمزک بضم المیم و هی قراءة الحسن و الأعرج و الباقون بکسر المیم.



اللغة

یقال لمزت الرجل لمزة و ألمزه إذا عبته و کذلک همزته قال الشاعر:

إذا لقیتک تبدی لی مکاشرة و إن تغیبت کنت الهامز اللمزة

و قیل الهمز العیب بکسر العین و غمزها أی یکسر عینه إذا غاب و اللمز العیب علی وجه المسارة و قیل لأعرابی أ تهمز الفأرة قال الهر یهمزها فأوقع الهمز علی الأکل و الهمز کاللمز.

النزول

عن أبی سعید الخدری قال بینا رسول الله ص یقسم قسما و قال ابن عباس کانت غنائم هوازن یوم حنین إذ جاءه ابن أبی ذی الخویصرة التمیمی
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و هو حرقوص بن زهیر أصل الخوارج فقال اعدل یا رسول الله فقال ویلک و من یعدل إذا لم أعدل فقال عمر یا رسول الله ائذن لی فأضرب عنقه فقال النبی ص دعه فإن له أصحابا یحتقر أحدکم صلاته مع صلاتهم و صیامه مع صیامهم یمرقون من الدین کما یمرق السهم من الرمیة فینظر فی قذذه فلا یوجد فیه شی ء ثم ینظر فی رصافه فلا یوجد فیه شی ء ثم ینظر فی نصله فلا یوجد فیه شی ء قد سبق الفرث و الدم آیتهم رجل أسود فی إحدی ثدییه أو قال فی إحدی یدیه مثل ثدی المرأة أو مثل البضعة تدردر یخرجون علی فترة من الناس

و فی حدیث آخر فإذا خرجوا فاقتلوهم ثم إذا خرجوا فاقتلوهم فنزلت «وَ مِنْهُمْ مَنْ یَلْمِزُکَ» الآیة قال أبو سعید الخدری أشهد أنی سمعت هذا من رسول الله ص و أشهد أن علیا (علیه السلام) حین قتلهم و أنا معه جی ء بالرجل علی النعت الذی نعته رسول الله ص رواه الثعلبی بإسناده فی تفسیره

و قال الکلبی نزلت فی المؤلفة قلوبهم و هم المنافقون قال رجل منهم یقال له ابن الجواظ لم یقسم بالسویة فأنزل الله الآیة و

قال الحسن أتاه رجل و هو یقسم فقال أ لست تزعم أن الله تعالی أمرک أن تضع الصدقات فی الفقراء و المساکین قال بلی قال فما لک تضعها فی رعاة الغنم قال أن نبی الله موسی (علیه السلام) کان راعی غنم فلما ولی الرجل قال (علیه السلام) احذروا هذا

و قال ابن زید قال المنافقون ما یعطیها محمد إلا من أحب و لا یؤثر بها إلا هواه فنزلت الآیة.


المعنی 

ثم أخبر سبحانه عنهم فقال «وَ مِنْهُمْ» أی و من هؤلاء المنافقین «مَنْ یَلْمِزُکَ فِی الصَّدَقاتِ» أی یعیبک و یطعن علیک فی أمر الصدقات «فَإِنْ أُعْطُوا مِنْها» أی من تلک الصدقات «رَضُوا» و أقروا بالعدل «وَ إِنْ لَمْ یُعْطَوْا مِنْها إِذا هُمْ یَسْخَطُونَ» أی یغضبون و یعیبون و

قال أبو عبد الله (علیه السلام) أهل هذه الآیة أکثر من ثلثی الناس

«وَ لَوْ أَنَّهُمْ رَضُوا ما آتاهُمُ اللَّهُ وَ رَسُولُهُ» معناه و لو أن هؤلاء المنافقین الذین طلبوا منک الصدقات و عابوک بها رضوا بما أعطاهم الله و رسوله «وَ قالُوا» مع ذلک «حَسْبُنَا اللَّهُ» أی کفانا الله أو کافینا الله «سَیُؤْتِینَا اللَّهُ مِنْ فَضْلِهِ وَ رَسُولُهُ» أی سیعطینا الله من فضله و إنعامه و یعطینا رسوله مثل ذلک و قالوا «إِنَّا إِلَی اللَّهِ راغِبُونَ» فی أن یوسع علینا من فضله فیغنینا عن أموال الناس و قیل یعنی راغبون إلیه فیما یعطینا من الثواب و یصرف عنا من العذاب و جواب أو محذوف و تقدیره لکان خیرا لهم و أعود علیهم و حذف الجواب فی مثل هذا الموضع أبلغ علی ما تقدم بیانه.
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[سورة التوبة (9): آیة 60]


اشارة

إِنَّمَا الصَّدَقاتُ لِلْفُقَراءِ وَ الْمَساکِینِ وَ الْعامِلِینَ عَلَیْها وَ الْمُؤَلَّفَةِ قُلُوبُهُمْ وَ فِی الرِّقابِ وَ الْغارِمِینَ وَ فِی سَبِیلِ اللَّهِ وَ ابْنِ السَّبِیلِ فَرِیضَةً مِنَ اللَّهِ وَ اللَّهُ عَلِیمٌ حَکِیمٌ (60)



الإعراب 

قال الزجاج فریضة منصوب علی التوکید لأن قوله إنما الصدقات لهؤلاء کقولک فرض الله الصدقات لهؤلاء.



المعنی 

ثم بین سبحانه لمن الصدقات فقال «إِنَّمَا الصَّدَقاتُ لِلْفُقَراءِ وَ الْمَساکِینِ» و معناه لیست الصدقات التی هی زکاة الأموال إلا لهؤلاء و اختلف فی الفرق بین الفقیر و المسکین علی قولین (أحدهما) أنهما صنف واحد و إنما ذکر الصنفان تأکیدا للأمر و هو قول أبی علی الجبائی و إلیه ذهب أبو یوسف و محمد فقالا فیمن قال ثلث مالی للفقراء و المساکین و فلان إن لفلان نصف الثلث و نصفه الآخر للفقراء و المساکین لأنهما صنف واحد و الآخر و هو قول الأکثرین أنهما صنفان و هو قول الشافعی و أبی حنیفة فإنه قال فی المسألة المذکورة أن لفلان ثلث الثلث و ثلثی الثلث للفقراء و المساکین ثم اختلف هؤلاء علی أقوال فقیل إن الفقیر هو المتعفف الذی لا یسأل و المسکین الذی یسأل عن ابن عباس و الحسن و الزهری و مجاهد ذهبوا إلی أن المسکین مشتق من المسکنة بالمسألة و روی ذلک عن أبی جعفر (علیه السلام) و قیل آت الفقیر الذی یسأل و المسکین الذی لا یسأل و جاء فی الحدیث ما یدل علی ذلک

فقد روی عن النبی ص أنه قال لیس المسکین الذی یرده الأکلة و الأکلتان و التمرة و التمرتان و لکن المسکین الذی لا یجد غنیا فیغنیه و لا یسأل الناس شیئا و لا یفطن به فیتصدق علیه

و قیل الفقیر هو الزمن المحتاج و المسکین هو الصحیح المحتاج عن قتادة و قیل الفقراء المهاجرون و المساکین غیر المهاجرین عن الضحاک و إبراهیم ثم اختلفوا من وجه آخر فقیل إن الفقیر أسوأ حالا من المسکین فإن الفقیر هو الذی لا شی ء له و المسکین الذی له بلغة من العیش لا تکفیه و إلیه ذهب الشافعی و ابن الأنباری و احتجا بقوله تعالی «أَمَّا السَّفِینَةُ فَکانَتْ لِمَساکِینَ یَعْمَلُونَ فِی الْبَحْرِ» و بأن الفقیر مشتق من فقار الظهر فکأن الحاجة قد کسرت فقار ظهره و قیل إن المسکین أسوأ حالا من الفقیر الذی له بلغة من العیش و المسکین الذی لا شی ء له و هو قول أبی حنیفة و القتیبی و ابن درید و أئمة اللغة و أنشد یونس:
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أما الفقیر الذی کانت حلوبته وفق العیال فلم یترک له سبد

فسماه فقیرا و جعل له حلوبة و أجابوا عن السفینة بأنها کانت مشترکة بین جماعة و لکل واحد منهم الشی ء الیسیر و أیضا فإنه یجوز أن یکون سماهم مساکین علی وجه الرحمة کما

جاء فی الحدیث مساکین أهل النار

و قال الشاعر:

مساکین أهل الحب حتی قبورهم علیها تراب الذل بین المقابر

و قیل أنهم کانوا یعملون علیها فأضیفت إلیهم «وَ الْعامِلِینَ عَلَیْها» یعنی سعاة الزکاة و جباتها «وَ الْمُؤَلَّفَةِ قُلُوبُهُمْ» و کان هؤلاء قوما من الأشراف فی زمن النبی ص و کان یعطیهم سهما من الزکاة لیتألفهم به علی الإسلام و یستعین بهم علی قتال العدو ثم اختلف فی هذا السهم هل هو ثابت بعد النبی أم لا

فقیل هو ثابت فی کل زمان عن الشافعی و اختاره الجبائی و هو المروی عن أبی جعفر (علیه السلام) إلا أنه قال من شرطه أن یکون هناک إمام عادل یتألفهم علی ذلک به

و قیل إن ذلک کان خاصا علی عهد رسول الله ص ثم سقط بعده لأن الله سبحانه أعز الإسلام و قهر الشرک عن الحسن و الشعبی و هو قول أبی حنیفة و أصحابه «وَ فِی الرِّقابِ» یعنی فی فک الرقاب من العتق و أراد به المکاتبین و أجاز أصحابنا أن یشتری منه عبد مؤمن إذا کان فی شدة و یعتق و یکون ولاؤه لأرباب الزکاة و هو قول ابن عباس و الحسن و مالک «وَ الْغارِمِینَ» و هم الذین رکبتهم الدیون فی غیر معصیة و لا إسراف یقضی عنهم الدیون «وَ فِی سَبِیلِ اللَّهِ» و هو الجهاد بلا خلاف و یدخل فیه عند أصحابنا جمیع مصالح المسلمین و هو قول ابن عمر و عطا و هو اختیار البلخی و جعفر بن مبشر قالوا یبنی منه المساجد و القناطر و غیر ذلک «وَ ابْنِ السَّبِیلِ» و هو المسافر المنقطع به یعطی من الزکاة و إن کان غنیا فی بلده ذا یسار و إنما سمی ابن السبیل للزومه الطریق فنسب إلیه کما قال الشاعر:

أنا ابن الحرب ربتنی ولیدا إلی أن شبت و اکتهلت لداتی

و قیل هو الضیف عن قتادة «فَرِیضَةً مِنَ اللَّهِ» أی مقدرة واجبة قدرها الله و حتمها
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«وَ اللَّهُ عَلِیمٌ» بحاجة خلقه «حَکِیمٌ» فیما فرض علیهم و أوجب من إخراج الصدقات و غیر ذلک.


[سورة التوبة (9): الآیات 61 الی 63]


اشارة

وَ مِنْهُمُ الَّذِینَ یُؤْذُونَ النَّبِیَّ وَ یَقُولُونَ هُوَ أُذُنٌ قُلْ أُذُنُ خَیْرٍ لَکُمْ یُؤْمِنُ بِاللَّهِ وَ یُؤْمِنُ لِلْمُؤْمِنِینَ وَ رَحْمَةٌ لِلَّذِینَ آمَنُوا مِنْکُمْ وَ الَّذِینَ یُؤْذُونَ رَسُولَ اللَّهِ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ (61) یَحْلِفُونَ بِاللَّهِ لَکُمْ لِیُرْضُوکُمْ وَ اللَّهُ وَ رَسُولُهُ أَحَقُّ أَنْ یُرْضُوهُ إِنْ کانُوا مُؤْمِنِینَ (62) أَ لَمْ یَعْلَمُوا أَنَّهُ مَنْ یُحادِدِ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ فَأَنَّ لَهُ نارَ جَهَنَّمَ خالِداً فِیها ذلِکَ الْخِزْیُ الْعَظِیمُ (63)



القراءة

قرأ عاصم فی روایة الأعمش و البرجمی عن أبی بکر قل أذن خیر لکم بالضم و التنوین فیهما و هو قراءة الحسن و قتادة و عیسی بن عمر و غیرهم و قرأ الباقون «أُذُنُ خَیْرٍ لَکُمْ» بالإضافة و قرأ نافع أذن خیر ساکنة الذال فی کل القرآن و قرأ حمزة وحده و رحمة للذین آمنوا بالجر و الباقون «وَ رَحْمَةٌ» بالرفع.



الحجة

قال أبو علی أذن فی الآیة إذا خففت أو ثقلت فإنه یجوز أن یطلق علی الجملة و إن کانت عبارة عن جارحة منها کما قال الخلیل فی الناب من الإبل إنه سمیت به لمکان الناب البازل فسمیت الجملة کلها به و قالوا للرئیس هو عین القوم و للربیئة هو عینهم و یجوز فیه شی ء آخر و هو أن الاسم یجری علیه کالوصف له لوجود معنی ذلک الاسم فیه کقول جریر:

تبدو فتبدی جمالا زانه خفر إذا ترارأت السود العناکیب

فأجری العناکیب وصفا علیهن یرید أنهن من الحقارة و الدمامة کالعناکیب و قال آخر:
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فلو لا الله و المهر المفدی لأبت و أنت غربال الإهاب

فجعله غربالا لکثرة الخروق فیه من آثار الطعن و کذلک قوله هُوَ أُذُنٌ أجری علی الجملة اسم الجارحة لما أراد به من کثرة استعماله لها فی الإصغاء بها و یجوز أن یکون فعلا من أذن یأذن أذنا إذا استمع و منه قوله تعالی «وَ أَذِنَتْ لِرَبِّها» أی استمعت و قوله «ائْذَنْ لِی» أی استمع لی و

فی الحدیث ما أذن الله لشی ء کإذنه لنبی یتغنی بالقرآن

فعلی هذا یکون معناه أنه کثیر الاستماع مثل أنف و سجح قال أبو زید رجل أذن إذا کان یصدق بکل ما یسمع و قوله «أُذُنُ خَیْرٍ لَکُمْ» بالإضافة و هو الأکثر فی القراءة فمعناه أنه أذن خیر أی مستمع خیر و صلاح لکم و مصغ إلیه لا مستمع شر و فساد من قرأ أذن خیر لکم قال الزجاج معناه من یستمع منکم فیکون قریبا منکم قابلا للعذر خیر لکم قال أبو علی و من رفع «وَ رَحْمَةٌ» کان المعنی هو أذن خیر لکم و رحمة جعله الرحمة لکثرة هذا المعنی فیه و علی هذا «وَ ما أَرْسَلْناکَ إِلَّا رَحْمَةً لِلْعالَمِینَ» و یجوز أن یقدر حذف المضاف من المصدر و إما الجر فی رحمة فعلی العطف علی خیر کأنه أذن خیر و رحمة فإن قلت فیکون أذن رحمة فإن هذا لا یمتنع لأن الأذن فی معنی مستمع فی الأقوال الثلاثة التی تقدمت فکأنه مستمع رحمة فجاز هذا کما جاز مستمع خیر أ لا تری أن الرحمة من الخیر فإن قلت فهلا استغنی بشمول الخیر للرحمة و غیرها عن تقدیر عطف الرحمة علیه فالقول فیه أن ذلک لا یمتنع کما لا یمتنع «اقْرَأْ بِاسْمِ رَبِّکَ الَّذِی خَلَقَ» ثم خص فقال خَلَقَ الْإِنْسانَ و إن کان قوله خَلَقَ یعم الإنسان و غیره فکذلک الرحمة إذا کانت من الخیر لم یمتنع أن تعطف فتخصص الرحمة بالذکر من ضروب الخیر لغلبة من ذلک فی وصفه کثرته کما خصص الإنسان بالذکر و إن کان الخلق قد عمه و غیره و البعد بین الجار و ما عطف علیه لا یمنع من العطف أ لا تری أن من قرأ وَ قِیلِهِ یا رَبِّ إنما یحمله علی وَ عِنْدَهُ عِلْمُ السَّاعَةِ و علم قیله.


اللغة

الفرق بین الأحق و الأصلح أن الأحق قد یکون من غیر صفات الفعل کقولک زید أحق بالمال و الأصلح لا یقع هذا الموقع لأنه من صفات الفعل و تقول الله أحق بأن یطاع و لا تقول أصلح و المحادة مجاوزة الحد بالمشاقة و هی و المخالفة و المجانبة و المعاداة نظائر و أصله المنع و المحادة ما یعتری الإنسان من النزق لأنه یمنعه من الواجب و الخزی الهوان و ما یستحیی منه.
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الإعراب 

«أُذُنُ خَیْرٍ» خبر مبتدإ محذوف و من لم یضف جعل خیرا صفة لأذن و اللام فی قوله «یُؤْمِنُ لِلْمُؤْمِنِینَ» علی حد اللام فی قوله رَدِفَ لَکُمْ أو علی المعنی لأن معنی یؤمن یصدق فعدی باللام کما عدی مصدقا به فی نحو قوله مُصَدِّقاً لِما بَیْنَ یَدَیْهِ* و قیل إنما دخلت اللام للفرق بین إیمان التصدیق و إیمان الأمان قوله «فَأَنَّ لَهُ نارَ جَهَنَّمَ» یحتمل أن یکون العامل فی أن أحد أمرین إما أن یکون علی تقدیر حذف الجار علی معنی فلان له نار جهنم أو فبان له نار جهنم و إما أن یکون أعاد أن الأولی علی التکریر للتوکید بسبب طول الکلام عن الزجاج و أقول إن هذا علی مذهب أبی الحسن و أبی علی الفارسی یرتفع قوله «فَأَنَّ لَهُ نارَ جَهَنَّمَ» بظرف مضمر محذوف من هذا الموضع لطول الکلام و تقدیره فله أن له نار جهنم و المعنی فله وجوب نار جهنم و یجوز أن یکون خبر مبتدإ محذوف و التقدیر فأمره أو و شأنه أن له نار جهنم و لا یجوز أن یرتفع بفعل مضمر لأن الفعل لا یقع بعد الفاء فی جواب الشرط و إنما یدخل الفاء فی جواب الشرط إذا کان مبتدأ أو خبرا أو جملة فعلیة غیر خبریة نحو قوله فَقُولِی إِنِّی نَذَرْتُ هذا مذهب سیبویه قال الزجاج و لو قرئ فإن له بکسر الهمزة علی وجه الاستئناف لکان جائزا فیکون کقولک فله نار جهنم غیر أنه لم یقرأ به أحد.

النزول

قیل نزلت فی جماعة من المنافقین منهم الجلاس بن سوید و شاس بن قیس و مخشی بن حمیر و رفاعة بن عبد المنذر و غیرهم قالوا ما لا ینبغی فقال رجل منهم لا تفعلوا فإنا نخاف أن یبلغ محمدا ما تقولون فیوقع بنا فقال الجلاس بل نقول ما شئنا ثم نأتیه فیصدقنا بما نقول فإن محمدا أذن سامعة فأنزل الله الآیة و قیل نزلت فی رجل من المنافقین یقال له نبتل بن الحرث و کان رجلا أدلم أحمر العینین أسفع الخدین مشوه الخلقة و کان ینم حدیث النبی ص إلی المنافقین فقیل له لا تفعل فقال إنما محمد أذن من حدثه شیئا صدقه نقول ما شئنا ثم نأتیه و نحلف له فیصدقنا و هو الذی

قال فیه النبی ص من أراد أن ینظر إلی الشیطان فلینظر إلی نبتل بن الحرث

عن محمد بن إسحاق و غیره و قوله «یَحْلِفُونَ بِاللَّهِ لَکُمْ لِیُرْضُوکُمْ» الآیة قیل أنها نزلت فی رهط من المنافقین تخلفوا عن غزوة تبوک فلما رجع رسول الله ص من تبوک أتوا المؤمنین یعتذرون إلیهم من تخلفهم و یعتلون و یحلفون فنزلت الآیة عن مقاتل و الکلبی و قیل فی جلاس بن سوید و غیره من المنافقین قالوا لئن کان ما یقول محمد حقا فنحن شر من الحمیر و کان عندهم غلام من الأنصار یقال له عامر بن قیس فقال و الله إنما یقول محمد حق و أنتم شر من الحمیر ثم أتی النبی ص فأخبره فدعاهم فسألهم
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فحلفوا أن عامرا کذاب فنزلت الآیة عن قتادة و السدی.


المعنی 

ثم رجع سبحانه إلی ذکر المنافقین فقال «وَ مِنْهُمُ» أی و من هؤلاء المنافقین «الَّذِینَ یُؤْذُونَ النَّبِیَّ» و الأذی قد یکون بالفعل و قد یکون بالقول و هو هنا بالقول «وَ یَقُولُونَ هُوَ أُذُنٌ» معناه أنه یستمع إلی ما یقال له و یصغی إلیه و یقبله «قُلْ» یا محمد «أُذُنُ خَیْرٍ لَکُمْ» أی هو أذن خیر یستمع إلی ما هو خیر لکم و هو الوحی و قیل معناه هو یسمع الخیر و یعمل به و من قرأ أذن خیر لکم فمعناه قل کونه أذنا أصلح لکم لأنه یقبل عذرکم و یستمع إلیکم و لو لم یقبل عذرکم لکان شرا لکم فکیف تعیبونه بما هو خیر لکم و أصلح «یُؤْمِنُ بِاللَّهِ وَ یُؤْمِنُ لِلْمُؤْمِنِینَ» معناه أنه لا یضره کونه آذنا فإنه أذن خیر فلا یقبل إلا الخبر الصادق من الله و یصدق المؤمنین أیضا فیما یخبرونه و یقبل منهم دون المنافقین عن ابن عباس فإیمانه للمؤمنین تصدیقه لهم علی هذا القول و قیل یؤمن للمؤمنین أی یؤمنهم فیما یلقی إلیهم من الأمان و لا یؤمن للمنافقین بل یکونون علی خوف و إن حلفوا «وَ رَحْمَةٌ لِلَّذِینَ آمَنُوا مِنْکُمْ» أی و هو رحمة لهم لأنهم إنما نالوا الإیمان بهدایته و دعائه إیاهم «وَ الَّذِینَ یُؤْذُونَ رَسُولَ اللَّهِ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ» فی الآخرة «یَحْلِفُونَ بِاللَّهِ لَکُمْ لِیُرْضُوکُمْ» أخبر سبحانه أن هؤلاء المنافقین یقسمون بالله أن الذی بلغکم عنهم باطل اعتذارا إلیکم و طلبا لمرضاتکم «وَ اللَّهُ وَ رَسُولُهُ أَحَقُّ أَنْ یُرْضُوهُ» أی و الله و رسوله أحق و أولی بأن یطلبوا مرضاتهما «إِنْ کانُوا مُؤْمِنِینَ» مصدقین بالله مقرین بنبوة نبیه محمد ص و تقدیره و الله أحق أن یرضوه و رسوله أحق أن یرضوه فحذف للتخفیف و لدلالة الکلام علیه کما قال الشاعر:

نحن بما عندنا و أنت بما عندک راض و الرأی مختلف

و المعنی نحن بما عندنا راضون و أنت بما عندک راض ثم قال سبحانه علی وجه التقریع و التوبیخ لهؤلاء المنافقین «أَ لَمْ یَعْلَمُوا» أی و ما یعلموا «أَنَّهُ مَنْ یُحادِدِ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ» أی من تجاوز حدود الله التی أمر المکلفین ألا یتجاوزوها و إنما قال أ لم یعلما لمن لا یعلم علی وجه الاستبطاء لهم و التخلف عن عمله أی هلا علموا بعد أن مکنوا من عمله و قیل هو أمر بالعلم أی یجب أن یعلموا بهذا الخبر و بالدلائل و قیل معناه أ لم یخبرهم النبی ص بذلک عن الجبائی «فَأَنَّ لَهُ نارَ جَهَنَّمَ خالِداً فِیها» أی دائما «ذلِکَ الْخِزْیُ» أی الهوان و الذل «الْعَظِیمُ».
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[سورة التوبة (9): الآیات 64 الی 66]


اشارة

یَحْذَرُ الْمُنافِقُونَ أَنْ تُنَزَّلَ عَلَیْهِمْ سُورَةٌ تُنَبِّئُهُمْ بِما فِی قُلُوبِهِمْ قُلِ اسْتَهْزِؤُا إِنَّ اللَّهَ مُخْرِجٌ ما تَحْذَرُونَ (64) وَ لَئِنْ سَأَلْتَهُمْ لَیَقُولُنَّ إِنَّما کُنَّا نَخُوضُ وَ نَلْعَبُ قُلْ أَ بِاللَّهِ وَ آیاتِهِ وَ رَسُولِهِ کُنْتُمْ تَسْتَهْزِؤُنَ (65) لا تَعْتَذِرُوا قَدْ کَفَرْتُمْ بَعْدَ إِیمانِکُمْ إِنْ نَعْفُ عَنْ طائِفَةٍ مِنْکُمْ نُعَذِّبْ طائِفَةً بِأَنَّهُمْ کانُوا مُجْرِمِینَ (66)



القراءة

قرأ عاصم «إِنْ نَعْفُ» و «نُعَذِّبْ» فیهما بالنون طائفة بالنصب و قرأ الباقون أن یعف بالیاء و ضمها و فتح الفاء تعذب بالتاء و ضمها طائفة بالرفع.



الحجة

قال أبو علی حجة من قرأ «إِنْ نَعْفُ» قوله ثُمَّ عَفَوْنا عَنْکُمْ و من قرأ أن یعف فالمعنی معنی نعف و أما تعذب بالتاء فلأن الفعل فی اللفظ مسند إلی مؤنث ظاهر.



اللغة

الحذر إعداد ما ینفی الضرر و رجل حذر متیقظ متحرز و رجل حذریان کثیر الحذر شدید الفزع و المنافق الذی یظهر من الإیمان خلاف ما یبطنه من الکفر مشتق من نافقاء الیربوع لأنه یخفی بابا و یظهر بابا لیکون إذا أتی من أحدهما خرج من الآخر و الخوض دخول القدم فیما کان مائعا من الماء و الطین ثم کثر حتی استعمل فی غیره و اللعب فعل ما فیه سقوط المنزلة لتعجل اللذة کفعل الصبی و لذلک قالوا ملاعب الأسنة أی أنه لشجاعته یقدم علی الأسنة کفعل الصبی الذی لا یفکر فی عاقبة أمره و الاعتذار إظهار ما یقتضی العذر و الإجرام الانقطاع عن الحق إلی الباطل یقال جرم الثمر إذا صرمه و تجرمت السنة تصرمت.

النزول

قیل نزلت فی اثنی عشر رجلا وقفوا علی العقبة لیفتکوا برسول الله ص عند رجوعه من تبوک فأخبر جبریل رسول الله ص بذلک و أمره أن یرسل إلیهم و یضرب وجوه رواحلهم و عمار کان یقود دابة رسول الله ص و حذیفة یسوقها فقال لحذیفة اضرب وجوه رواحلهم فضربها حتی نحاهم فلما نزل قال لحذیفة من عرفت من القوم قال لم أعرف منهم أحدا فقال رسول الله ص إنه فلان و فلان حتی عدهم کلهم فقال حذیفة أ لا تبعث إلیهم فتقتلهم فقال أکره أن تقول العرب لما ظفر بأصحابه أقبل یقتلهم عن ابن کیسان و روی عن
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أبی جعفر الباقر (علیه السلام) مثله إلا أنه قال ائتمروا بینهم لیقتلوه

و قال بعضهم لبعض إن فطن نقول إنا کنا نخوض و نلعب و إن لم یفطن نقتله و

قیل إن جماعة من المنافقین قالوا فی غزوة تبوک یظن هذا الرجل أن یفتح قصور الشام و حصونها هیهات هیهات فأطلع الله نبیه ص علی ذلک فقال احبسوا علی الرکب فدعاهم فقال لهم قلتم کذا و کذا فقالوا یا نبی الله إنما کنا نخوض و نلعب و حلفوا علی ذلک فنزلت الآیة «وَ لَئِنْ سَأَلْتَهُمْ لَیَقُولُنَّ» (إلخ)

عن الحسن و قتادة و

قیل کان ذلک عند منصرفه من غزوة تبوک إلی المدینة و کان بین یدیه أربعة نفر أو ثلاثة یستهزءون و یضحکون واحدهم یضحک و لا یتکلم فنزل جبریل و أخبر رسول الله ص بذلک فدعا عمار بن یاسر و قال أن هؤلاء یستهزءون بی و بالقرآن أخبرنی جبرائیل بذلک و لئن سألتهم لیقولن کنا نتحدث بحدیث الرکب فاتبعهم عمار و قال لهم مم تضحکون قالوا نتحدث بحدیث الرکب فقال عمار صدق الله و رسوله احترقتم أحرقکم الله فأقبلوا إلی النبی ص یعتذرون فأنزل الله تعالی الآیات

عن الکلبی و علی بن إبراهیم و أبی حمزة و قیل إن رجلا قال فی غزوة تبوک ما رأیت أکذب لسانا و لا أجبن عند اللقاء من هؤلاء یعنی رسول الله و أصحابه فقال له عوف بن مالک کذبت و لکنک منافق و أراد أن یخبر رسول الله ص بذلک فجاء و قد سبقه الوحی فجاء الرجل معتذرا و قال إنما کنا نخوض و نلعب ففیه نزلت الآیة عن ابن عمر و زید بن أسلم و محمد بن کعب و قیل أن رجلا من المنافقین قال یحدثنا محمد أن ناقة فلان بوادی کذا و کذا و ما یدریه ما الغیب فنزلت الآیة عن مجاهد و قیل نزلت فی عبد الله بن أبی و رهطه عن الضحاک.


المعنی 

ثم أخبر سبحانه عنهم فقال «یَحْذَرُ الْمُنافِقُونَ أَنْ تُنَزَّلَ عَلَیْهِمْ سُورَةٌ تُنَبِّئُهُمْ بِما فِی قُلُوبِهِمْ» فیه قولان (أحدهما) أنه إخبار بأنهم یخافون أن یفشوا سرائرهم و یحذرون ذلک عن الحسن و مجاهد و الجبائی و أکثر المفسرین و المعنی أنه یحذرون من أن ینزل الله علیهم أی علی النبی و المؤمنین سورة تخبر عما فی قلوبهم من النفاق و الشرک و قد قیل إن ذلک الحذر إنما أظهره علی وجه الاستهزاء لا علی سبیل التصدیق لأنهم حین رأوا رسول الله ص ینطق فی کل شی ء عن الوحی قال بعضهم لبعض احذروا ألا ینزل وحی فیکم یتناجون بذلک و یضحکون عن أبی مسلم و قیل أنهم کانوا یخافون أن یکون (علیه السلام) صادقا فینزل علیه الوحی فیفتضحون عن الجبائی و قیل أنهم کانوا یقولون القول فیما بینهم ثم یقولون عسی الله أن لا یفشی علینا سرنا عن مجاهد (و الثانی) إن هذا اللفظ لفظة الخبر و معناه الأمر فهو کقولک لیحذر المنافقون أن تنزل علیهم سورة تخبرهم بما فی قلوبهم من
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النفاق و حسن ذلک لأن موضع الکلام علی التهدید «قُلِ اسْتَهْزِؤُا» معناه قل یا محمد لهؤلاء المنافقین استهزءوا أی اطلبوا الهزء و هو وعید بلفظ الأمر «إِنَّ اللَّهَ مُخْرِجٌ ما تَحْذَرُونَ» أی مظهر ما تحذرون من ظهوره و المعنی أن الله یبین لنبیه باطن حالکم و نفاقکم «وَ لَئِنْ سَأَلْتَهُمْ» عن طعنهم فی الدین و استهزائهم بالنبی ص و بالمسلمین «لَیَقُولُنَّ إِنَّما کُنَّا نَخُوضُ وَ نَلْعَبُ» و اللام للتأکید و القسم و معناه لقالوا کنا نخوض خوض الرکب فی الطریق لا علی طریق الجد و لکن علی طریق اللعب و اللهو فکان عذرهم أشد من جرمهم «قُلْ» یا محمد «أَ بِاللَّهِ وَ آیاتِهِ» أی حججه و بیناته و کتابه «وَ رَسُولِهِ» محمد ص «کُنْتُمْ تَسْتَهْزِؤُنَ» ثم أمر الله سبحانه نبیه ص أن یقول لهؤلاء المنافقین «لا تَعْتَذِرُوا» بالمعاذیر الکاذبة «قَدْ کَفَرْتُمْ بَعْدَ إِیمانِکُمْ» أی فإنکم بما فعلتموه قد کفرتم بعد أن کنتم مظهرین الإیمان الذی یحکم لمن أظهره بأنه مؤمن و لا یجوز أن یکونوا مؤمنین علی الحقیقة مستحقین للثواب ثم یرتدون علی ما تقرر بالدلیل و ذکر فی غیر هذا الموضع أن المؤمن لا یجوز أن یکفر «إِنْ نَعْفُ عَنْ طائِفَةٍ مِنْکُمْ نُعَذِّبْ طائِفَةً بِأَنَّهُمْ کانُوا مُجْرِمِینَ» أی کافرین مصرین علی النفاق هذا إخبار منه سبحانه أنه إن عفا عن قوم منهم إذا تابوا یعذب طائفة أخری لم یتوبوا و أقاموا علی النفاق و الطائفة اسم للجماعة علی الحقیقة لأنه اسم لما یطیف بغیره و یحیط به و قد سمی الواحد طائفة علی معنی أنها نفس طائفة و قد ورد القرآن بذلک فی قوله «وَ لْیَشْهَدْ عَذابَهُما طائِفَةٌ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ» فقد

ورد فی الآثار عن أئمتنا (علیه السلام) أن أقل من یحذر عذابهما واحد من المؤمنین فصاعدا

و

روی أن هاتین الطائفتین کانوا ثلاثة نفر فهذا اثنان و ضحک واحد و هو الذی تاب من نفاقه و اسمه مخشی بن حمیر فعفا الله عنه.
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[سورة التوبة (9): الآیات 67 الی 70]


اشارة

الْمُنافِقُونَ وَ الْمُنافِقاتُ بَعْضُهُمْ مِنْ بَعْضٍ یَأْمُرُونَ بِالْمُنْکَرِ وَ یَنْهَوْنَ عَنِ الْمَعْرُوفِ وَ یَقْبِضُونَ أَیْدِیَهُمْ نَسُوا اللَّهَ فَنَسِیَهُمْ إِنَّ الْمُنافِقِینَ هُمُ الْفاسِقُونَ (67) وَعَدَ اللَّهُ الْمُنافِقِینَ وَ الْمُنافِقاتِ وَ الْکُفَّارَ نارَ جَهَنَّمَ خالِدِینَ فِیها هِیَ حَسْبُهُمْ وَ لَعَنَهُمُ اللَّهُ وَ لَهُمْ عَذابٌ مُقِیمٌ (68) کَالَّذِینَ مِنْ قَبْلِکُمْ کانُوا أَشَدَّ مِنْکُمْ قُوَّةً وَ أَکْثَرَ أَمْوالاً وَ أَوْلاداً فَاسْتَمْتَعُوا بِخَلاقِهِمْ فَاسْتَمْتَعْتُمْ بِخَلاقِکُمْ کَمَا اسْتَمْتَعَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِکُمْ بِخَلاقِهِمْ وَ خُضْتُمْ کَالَّذِی خاضُوا أُولئِکَ حَبِطَتْ أَعْمالُهُمْ فِی الدُّنْیا وَ الْآخِرَةِ وَ أُولئِکَ هُمُ الْخاسِرُونَ (69) أَ لَمْ یَأْتِهِمْ نَبَأُ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ قَوْمِ نُوحٍ وَ عادٍ وَ ثَمُودَ وَ قَوْمِ إِبْراهِیمَ وَ أَصْحابِ مَدْیَنَ وَ الْمُؤْتَفِکاتِ أَتَتْهُمْ رُسُلُهُمْ بِالْبَیِّناتِ فَما کانَ اللَّهُ لِیَظْلِمَهُمْ وَ لکِنْ کانُوا أَنْفُسَهُمْ یَظْلِمُونَ (70)



اللغة

الاستمتاع طلب المتعة و هی فعل ما فیه اللذة من المأکل و المشرب و المناکح و الخلاف النصیب سواء کان عاجلا أو آجلا و قال الزجاج النصیب الذی هو عند صاحبه وافر الحظ و المؤتفکات جمع مؤتفکة قد ائتفکت بهم الأرض أی انقلبت.



الإعراب 

موضع الکاف من قوله «کَالَّذِینَ مِنْ قَبْلِکُمْ» نصب أی وعدکم الله علی الکفر به کما وعد الذین من قبلکم و الکاف فی قوله «کَمَا اسْتَمْتَعَ» و «کَالَّذِی خاضُوا» نصب بأنه صفة لمصدر محذوف و تقدیره استمتعتم استمتاعا مثل استمتاعهم و خضتم خوضا مثل خوضهم قال جامع العلوم النحوی البصیر «کَالَّذِی خاضُوا» تقدیره علی قیاس قول سیبویه کالذی خاضوا فیه فحذف فی فصار کالذی خاضوه ثم حذف الهاء و هو علی قول یونس و الأخفش الذی مصدری و التقدیر کالخوض الذی خاضوا فیه و مثل هذا اختلافهم فی قوله ذلِکَ الَّذِی یُبَشِّرُ اللَّهُ عِبادَهُ علی قول سیبویه تقدیره یبشر الله به علی قول یونس و الأخفش ذلک تبشیر الله عباده.



المعنی 

ثم ذکر سبحانه أحوال أهل النفاق فقال «الْمُنافِقُونَ وَ الْمُنافِقاتُ بَعْضُهُمْ مِنْ بَعْضٍ» أی بعضهم من جملة بعض و بعضهم مضاف إلی بعض فی الاجتماع علی النفاق و الشرک کما تقول أنا من فلان و فلان منی أی أمرنا واحد و کلمتنا واحدة و قیل معناه بعضهم علی دین بعض عن الکلبی و قیل بعضهم من بعض علی لحوق مقت الله بهم جمیعا عن أبی
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مسلم «یَأْمُرُونَ بِالْمُنْکَرِ» أی بالشرک و المعاصی «وَ یَنْهَوْنَ عَنِ الْمَعْرُوفِ» أی عن الأفعال الحسنة التی أمر الله بها و حث علیها «وَ یَقْبِضُونَ أَیْدِیَهُمْ» أی یمسکون أموالهم عن إنفاقها فی طاعة الله و مرضاته عن الحسن و قتادة و قیل معناه یمسکون أیدیهم عن الجهاد فی سبیل الله عن الجبائی «نَسُوا اللَّهَ فَنَسِیَهُمْ» أی ترکوا طاعته فترکهم فی النار و ترک رحمتهم و إثابتهم عن الأصم و قیل معناه جعلوا الله کالمنسی حیث لم یتفکروا فی أن لهم صانعا یثیبهم و یعاقبهم لیمنعهم ذلک عن الکفر و الأفعال القبیحة فجعلهم سبحانه فی حکم المنسی عن الثواب و ذکر ذلک لازدواج الکلام لأن النسیان لا یجوز علیه تعالی «إِنَّ الْمُنافِقِینَ هُمُ الْفاسِقُونَ» أی الخارجون عن الإیمان بالله و رسوله و عن طاعته و قیل الفاسقون المترددون فی الشرک «وَعَدَ اللَّهُ الْمُنافِقِینَ وَ الْمُنافِقاتِ وَ الْکُفَّارَ نارَ جَهَنَّمَ» أخبر سبحانه أنه وعد الذین یظهرون الإسلام و یبطنون الکفر النار و کذلک الکفار و إنما فصل النفاق من الکفر و إن کان النفاق کفرا لیبین الوعید علی کل واحد من الصنفین «خالِدِینَ فِیها» أی دائمین فیها «هِیَ حَسْبُهُمْ» معناه نار جهنم و العقاب فیها کفایة ذنوبهم کما یقول عذبتک حسب ما فعلت و حسب فلان ما نزل به أی ذلک علی قدر فعله «وَ لَعَنَهُمُ اللَّهُ» أی أبعدهم من جنته و خیره «وَ لَهُمْ عَذابٌ مُقِیمٌ» أی دائم لا یزول «کَالَّذِینَ مِنْ قَبْلِکُمْ» أی وعدکم علی النفاق و الاستهزاء کما وعد الذین من قبلکم من الکفار الذین فعلوا مثل فعلکم عن الزجاج و الجبائی و قیل معناه فعلکم کفعل الذین من قبلکم من کفار الأمم الخالیة «کانُوا أَشَدَّ مِنْکُمْ قُوَّةً» فی أبدانهم «وَ أَکْثَرَ أَمْوالًا وَ أَوْلاداً» فلم ینفعهم ذلک شیئا و حل بهم عذاب الله تعالی «فَاسْتَمْتَعُوا بِخَلاقِهِمْ» أی بنصیبهم و حظهم من الدنیا بأن صرفوها فی شهواتهم المحرمة علیهم و فیما نهاهم الله عنه ثم أهلکوا «فَاسْتَمْتَعْتُمْ بِخَلاقِکُمْ کَمَا اسْتَمْتَعَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِکُمْ بِخَلاقِهِمْ» أی فاستمتعتم أنتم أیضا بحظکم فی الدنیا کما استمتعوا هم «وَ خُضْتُمْ کَالَّذِی خاضُوا» أی و خضتم فی الکفر و الاستهزاء بالمؤمنین کما خاض الأولون «أُولئِکَ» الذین «حَبِطَتْ أَعْمالُهُمْ» التی تقع طاعة من المؤمنین مثل الإنفاق فی وجوه الخیر و صلة الرحم و غیرها «فِی الدُّنْیا وَ الْآخِرَةِ» إذ لم یستحقوا علیها ثوابا فی الآخرة و لا تعظیما و تبجیلا فی الدنیا لکفرهم و شرکهم «وَ أُولئِکَ هُمُ الْخاسِرُونَ» خسروا أنفسهم و أهلکوها بفعل المعاصی المؤدیة إلی الهلاک و وردت الروایة عن ابن عباس أنه قال فی هذه الآیة* ما أشبه اللیلة بالبارحة کالذین من قبلکم هؤلاء بنو إسرائیل شبهنا بهم لا أعلم إلا أنه قال و الذی نفسی بیده لتتبعنهم حتی لو دخل الرجل منهم جحر ضب لدخلتموه و

روی مثل ذلک عن أبی هریرة عن أبی سعید الخدری عن النبی ص قال لتأخذن کما أخذت الأمم من قبلکم ذراعا بذراع و شبرا
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بشبر و باعا بباع حتی لو أن أحدا من أولئک دخل جحر ضب لدخلتموه قالوا یا رسول الله کما صنعت فارس و الروم و أهل الکتاب قال فهل الناس إلا هم

و قال عبد الله بن مسعود أنتم أشبه الأمم ببنی إسرائیل سمتا و هدیا تتبعون عملهم حذو القذة بالقذة غیر أنی لا أدری أ تعبدون العجل أم لا و قال حذیفة المنافقون الذین فیکم الیوم شر من المنافقین الذین کانوا علی عهد رسول الله ص قلنا و کیف قال أولئک کانوا یخفون نفاقهم و هؤلاء أعلنوه أورد ذلک جمیعا الثعلبی فی تفسیره ثم قال سبحانه «أَ لَمْ یَأْتِهِمْ» أی أ لم یأت هؤلاء المنافقین الذین وصفهم «نَبَأُ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ» أی خبر من کان قبلهم «قَوْمِ نُوحٍ وَ عادٍ وَ ثَمُودَ وَ قَوْمِ إِبْراهِیمَ وَ أَصْحابِ مَدْیَنَ» ذکر سبحانه الأمم الماضیة و القرون السالفة و أنه سبحانه أهلکها و دمر علیها لتکذیبها رسلها لئلا یأمنوا أن ینزل بهم مثل ما نزل بأولئک فأهلک سبحانه قوم نوح بالغرق و عادا قوم هود بالریح الصرصر و ثمود قوم صالح بالرجفة و قوم إبراهیم بسلب النعمة و هلاک نمرود و أصحاب مدین و هی البلدة التی فیها قوم شعیب بعذاب یوم الظلة و قیل إن مدین اسم نسبت البلد إلیه و قد مر ذکره «وَ الْمُؤْتَفِکاتِ» أی المنقلبات و هی ثلاث قری کان فیها قوم لوط و لذلک جمعها بالألف و التاء عن الحسن و قتادة و قال فی موضع آخر وَ الْمُؤْتَفِکَةَ أَهْوی فجاء بها علی طریق الجنس أهلکهم الله بالخسف و قلب المدینة علیهم «أَتَتْهُمْ رُسُلُهُمْ بِالْبَیِّناتِ» أی بالحجج و المعجزات «فَما کانَ اللَّهُ لِیَظْلِمَهُمْ» أی ما یظلمهم الله بإهلاکهم «وَ لکِنْ کانُوا أَنْفُسَهُمْ یَظْلِمُونَ» أی و لکن عاقبهم باستحقاق إذ کذبوا رسل الله کما فعلتم فأهلکهم بکفرهم و عصیانهم.
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[سورة التوبة (9): الآیات 71 الی 73]


اشارة

وَ الْمُؤْمِنُونَ وَ الْمُؤْمِناتُ بَعْضُهُمْ أَوْلِیاءُ بَعْضٍ یَأْمُرُونَ بِالْمَعْرُوفِ وَ یَنْهَوْنَ عَنِ الْمُنْکَرِ وَ یُقِیمُونَ الصَّلاةَ وَ یُؤْتُونَ الزَّکاةَ وَ یُطِیعُونَ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ أُولئِکَ سَیَرْحَمُهُمُ اللَّهُ إِنَّ اللَّهَ عَزِیزٌ حَکِیمٌ (71) وَعَدَ اللَّهُ الْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُؤْمِناتِ جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ خالِدِینَ فِیها وَ مَساکِنَ طَیِّبَةً فِی جَنَّاتِ عَدْنٍ وَ رِضْوانٌ مِنَ اللَّهِ أَکْبَرُ ذلِکَ هُوَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ (72) یا أَیُّهَا النَّبِیُّ جاهِدِ الْکُفَّارَ وَ الْمُنافِقِینَ وَ اغْلُظْ عَلَیْهِمْ وَ مَأْواهُمْ جَهَنَّمُ وَ بِئْسَ الْمَصِیرُ (73)



اللغة

العدن و الإقامة و الخلود نظائر و منه المعدن و قال الأعشی:

فإن یستضیفوا إلی حکمه یضافوا إلی راجح قد عدن

و الرضوان مصدر رضی یرضی رضی و رضوانا و الجهاد ممارسة الأمر الشاق و أصله من الجهد.



المعنی 

لما ذکر الله تعالی المنافقین و وصفهم بقبیح خصالهم اقتضت الحکمة أن یذکر المؤمنین و یصفهم بضد أوصافهم لیتصل الکلام بما قبله اتصال النقیض بالنقیض فقال «وَ الْمُؤْمِنُونَ وَ الْمُؤْمِناتُ بَعْضُهُمْ أَوْلِیاءُ بَعْضٍ» أی بعضهم أنصار بعض یلزم کل واحد منهم نصرة صاحبه و موالاته حتی أن المرأة تهیئ أسباب السفر لزوجها إذا خرج و تحفظ غیبة زوجها و هم ید واحدة علی من سواهم «یَأْمُرُونَ بِالْمَعْرُوفِ» و هو ما أوجب الله فعله أو رغب فیه عقلا أو شرعا «وَ یَنْهَوْنَ عَنِ الْمُنْکَرِ» و هو ما نهی الله عن فعله و زهد فیه عقلا أو شرعا «وَ یُقِیمُونَ الصَّلاةَ وَ یُؤْتُونَ الزَّکاةَ وَ یُطِیعُونَ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ» أی یداومون علی فعل الصلاة و إخراج الزکاة من أموالهم و وضعها حیث أمر الله تعالی بوضعها فیه و یمتثلون طاعة الله و رسوله و یتبعون إرادتهما و رضاهما «أُولئِکَ سَیَرْحَمُهُمُ اللَّهُ» أی الذین هذه صفتهم یرحمهم الله فی الآخرة «إِنَّ اللَّهَ عَزِیزٌ حَکِیمٌ» أی قادر علی الرحمة و العذاب واضع کل واحد منهما موضعه و فی الآیة دلالة علی أن الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر من فروض الأعیان لأنه جعلهما من صفات جمیع المؤمنین و لم یخص قوما منهم دون قوم «وَعَدَ اللَّهُ الْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُؤْمِناتِ جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ» أی من تحت أشجارها الأنهار و الماء فیها «خالِدِینَ فِیها وَ مَساکِنَ طَیِّبَةً» یطیب العیش فیها بناها الله تعالی من اللآلئ و الیاقوت الأحمر
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و الزبرجد الأخضر لا أذی فیها و لا وصب و لا نصب عن الحسن «فِی جَنَّاتِ عَدْنٍ» أی فی جنات إقامة و خلد و قیل هی بطنان الجنة أی وسطها عن ابن مسعود و قیل هی مدینة فی الجنة و فیها الرسل و الأنبیاء و الشهداء و أئمة الهدی و الناس حولهم و الجنان حولها عن الضحاک و قیل إن عدنا أعلی درجة فی الجنة و فیها عین التسنیم و الجنان حولها محدقة بها و هی مغطاة من یوم خلقها الله عز و جل حتی ینزلها أهلها الأنبیاء و الصدیقون و الشهداء و الصالحون و من شاء الله و فیها قصور الدر و الیواقیت و الذهب فتهب ریح طیبة من تحت العرش فتدخل علیهم کثبان المسک الأبیض عن مقاتل و الکلبی و

روی عن النبی ص أنه قال عدن دار الله التی لم ترها عین و لم تخطر علی قلب بشر لا یسکنها غیر ثلاثة النبیین و الصدیقین و الشهداء یقول الله عز و جل طوبی لمن دخلک

«وَ رِضْوانٌ مِنَ اللَّهِ أَکْبَرُ» رفع علی الابتداء أی و رضا الله تعالی عنهم أکبر من ذلک کله قال الجبائی إنما صار الرضوان أکبر من الثواب لأنه لا یوجد شی ء منه إلا بالرضوان و هو الداعی إلیه الموجب له و قال الحسن لأن ما یصل إلی القلب من السرور برضوان الله أکبر من جمیع ذلک و إنما رفع رضوان لأنه استأنفه للتعظیم کما یقول القائل أعطیتک و وصلتک ثم یقول و حسن رأیی فیک و رضای عنک خیر من جمیع ذلک «ذلِکَ هُوَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ» أی ذلک النعیم الذی وصفت هو النجاح العظیم الذی لا شی ء أعظم منه ثم أمر سبحانه بالجهاد فقال «یا أَیُّهَا النَّبِیُّ جاهِدِ الْکُفَّارَ» بالسیف و القتال «وَ الْمُنافِقِینَ» و اختلفوا فی کیفیة جهاد المنافقین فقیل إن جهادهم باللسان و الوعظ و التخویف عن الجبائی و قیل جهادهم بإقامة الحدود علیهم و کان نصیبهم من الحدود أکثر و قیل هو بالأنواع الثلاثة بحسب الإمکان یرید بالید فإن لم یستطع فباللسان فإن لم یستطع فبالقلب فإن لم یقدر فلیکفهر فی وجوههم عن ابن مسعود و

روی فی قراءة أهل البیت جاهد الکفار بالمنافقین قالوا لأن النبی ص لم یکن یقاتل المنافقین. و إنما کان یتألفهم لأن المنافقین لا یظهرون الکفر و علم الله تعالی بکفرهم لا یبیح قتلهم إذا کانوا یظهرون الإیمان

«وَ اغْلُظْ عَلَیْهِمْ» و معناه و أسمعهم الکلام الغلیظ الشدید و لا ترق علیهم «وَ مَأْواهُمْ جَهَنَّمُ» أی منزلهم و مقامهم و مسکنهم جهنم یرید مأوی الفریقین «وَ بِئْسَ الْمَصِیرُ» أی بئس المرجع و المأوی.
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[سورة التوبة (9): آیة 74]


اشارة

یَحْلِفُونَ بِاللَّهِ ما قالُوا وَ لَقَدْ قالُوا کَلِمَةَ الْکُفْرِ وَ کَفَرُوا بَعْدَ إِسْلامِهِمْ وَ هَمُّوا بِما لَمْ یَنالُوا وَ ما نَقَمُوا إِلاَّ أَنْ أَغْناهُمُ اللَّهُ وَ رَسُولُهُ مِنْ فَضْلِهِ فَإِنْ یَتُوبُوا یَکُ خَیْراً لَهُمْ وَ إِنْ یَتَوَلَّوْا یُعَذِّبْهُمُ اللَّهُ عَذاباً أَلِیماً فِی الدُّنْیا وَ الْآخِرَةِ وَ ما لَهُمْ فِی الْأَرْضِ مِنْ وَلِیٍّ وَ لا نَصِیرٍ (74)



اللغة

الهم مقارنة الفعل بتقلیبه فی النفس تقول هم بالشی ء یهم هما و لیس الهم من العزم فی شی ء إلا أن یبلغ نهایة القوة فی النفس و النیل لحوق الأمر یقال نال ما اشتهی أو تمنی أی أدرکه و نقم منه شیئا أی أنکر قال:

ما نقموا من بنی أمیة إلا أنهم یحلمون إن غضبوا

و الفضل الزیادة فی الخیر علی مقدار ما و أما التفضل فهو الزیادة من الخیر الذی کان للقادر علیه أن یفعله و أن لا یفعله.

النزول

اختلف فی من نزلت فیه هذه الآیة

فقیل أن رسول الله ص کان جالسا فی ظل شجرة فقال إنه سیأتیکم إنسان فینظر إلیکم بعینی الشیطان فلم یلبثوا أن طلع رجل أزرق فدعاه رسول الله ص فقال علا م تشتمنی أنت و أصحابک فانطلق الرجل فجاء بأصحابه فحلفوا بالله ما قالوا فأنزل الله هذه الآیة

عن ابن عباس و

قیل خرج المنافقون مع رسول الله ص إلی تبوک فکانوا إذا خلا بعضهم ببعض سبوا رسول الله ص و أصحابه و طعنوا فی الدین فنقل ذلک حذیفة إلی رسول الله ص فقال لهم ما هذا الذی بلغنی عنکم فحلفوا بالله ما قالوا شیئا من ذلک

عن الضحاک و

قیل نزلت فی جلاس بن سوید بن الصامت و ذلک أن رسول الله ص خطب ذات یوم بتبوک و ذکر المنافقین فسماهم رجسا و عابهم فقال الجلاس و الله لئن کان محمد صادقا فیما یقول فنحن شر من الحمیر فسمعه عامر بن قیس فقال أجل و الله إن محمدا لصادق و أنتم شر من الحمیر فلما انصرف رسول الله ص إلی المدینة أتاه عامر بن قیس فأخبره بما قال الجلاس فقال الجلاس کذب یا رسول الله فأمرهما رسول الله أن یحلفا عند المنبر فقام الجلاس عند المنبر فحلف بالله ما قال ثم قام عامر فحلف بالله لقد قاله ثم قال اللهم أنزل علی نبیک الصادق منا الصدق فقال رسول الله ص و المؤمنون آمین فنزل جبرائیل (علیه السلام) قبل أن یتفرقا بهذه الآیة حتی بلغ «فَإِنْ یَتُوبُوا یَکُ خَیْراً لَهُمْ» فقام الجلاس فقال یا رسول الله اسمع الله قد عرض علی التوبة صدق عامر بن قیس فیما قال لک لقد قلته و أنا أستغفر الله
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و أتوب إلیه فقبل رسول الله ص ذلک منه

عن الکلبی و محمد بن إسحاق و مجاهد و قیل نزلت فی عبد الله بن أبی سلول حین قال لَئِنْ رَجَعْنا إِلَی الْمَدِینَةِ لَیُخْرِجَنَّ الْأَعَزُّ مِنْهَا الْأَذَلَّ عن قتادة و

قیل نزلت فی أهل العقبة فإنهم ائتمروا فی أن یغتالوا رسول الله ص فی عقبة عند مرجعهم من تبوک و أرادوا أن یقطعوا أنساع راحلته ثم ینخسوا به فأطلعه الله تعالی علی ذلک و کان من جملة معجزاته لأنه لا یمکن معرفة مثل ذلک إلا بوحی من الله تعالی فسار رسول الله ص فی العقبة و عمار و حذیفة معه أحدهما یقود ناقته و الآخر یسوقها و أمر الناس کلهم بسلوک بطن الوادی و کان الذین هموا بقتله اثنی عشر رجلا أو خمسة عشر رجلا علی الخلاف فیه عرفهم رسول الله ص و سماهم بأسمائهم واحدا واحدا

عن الزجاج و الواقدی و الکلبی و القصة مشروحة فی کتاب الواقدی و

قال الباقر (علیه السلام) کانت ثمانیة منهم من قریش و أربعة من العرب.


المعنی 

ثم أظهر سبحانه أسرار المنافقین فقال «یَحْلِفُونَ بِاللَّهِ ما قالُوا» یعنی أنهم حلفوا کاذبین ما قالوا ما حکی عنهم ثم حقق علیهم ذلک و أقسم سبحانه بأنهم قالوا ذلک لأن اللام فی «لَقَدْ قالُوا» لام القسم و «کَلِمَةَ الْکُفْرِ» کل کلمة فیها جحد لنعم الله تعالی و کانوا یطعنون فی الإسلام «وَ کَفَرُوا بَعْدَ إِسْلامِهِمْ» أی بعد إظهار إسلامهم یعنی ظهر کفرهم بعد أن کان باطنا «وَ هَمُّوا بِما لَمْ یَنالُوا» قیل فیه ثلاثة أقوال (أحدها) أنهم هموا بقتل النبی ص لیلة العقبة و التنفیر بناقته عن الکلبی و مجاهد و غیرهما (و ثانیها) أنهم هموا بإخراج الرسول من المدینة فلم یبلغوا ذلک عن قتادة و السدی (و ثالثها) أنهم هموا بالفساد و التضریب بین أصحابه و لم ینالوا ذلک عن الجبائی «وَ ما نَقَمُوا إِلَّا أَنْ أَغْناهُمُ اللَّهُ وَ رَسُولُهُ مِنْ فَضْلِهِ» معناه أنهم عملوا بضد الواجب فجعلوا موضع شکر النعمة أن نقموها و بیانه أنهم نقموا فیما لیس بموضع للنقمة فإنه لم یکن للمسلمین ذنب ینقمونه منهم بل الله تعالی أباح لهم الغنائم و أغناهم بذلک فقابلوا النعمة بالکفران و کان من حقهم أن یقابلوها بالشکر و قد مر هذا المعنی عند قوله «قُلْ یا أَهْلَ الْکِتابِ هَلْ تَنْقِمُونَ مِنَّا» الآیة فی سورة المائدة و إنما لم یقل من فضلهما لأنه لا یجمع بین اسم الله و اسم غیره فی الکنایة تعظیما لله و لذلک

قال النبی ص لمن سمعه یقول من أطاع الله و رسوله فقد اهتدی و من عصاهما فقد غوی بئس خطیب القوم أنت فقال کیف أقول یا رسول الله ص قال قل و من یعص الله و رسوله

و هکذا القول فی قوله سبحانه «وَ اللَّهُ وَ رَسُولُهُ أَحَقُّ أَنْ یُرْضُوهُ» و قیل إنما لم یقل من فضلهما لأن فضل الله سبحانه
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منه و فضل رسول الله من فضل الله «فَإِنْ یَتُوبُوا یَکُ خَیْراً لَهُمْ» أی فإن یتب هؤلاء المنافقون و یرجعوا إلی الحق یکن ذلک خیرا لهم فی الدنیا و الآخرة فإنهم ینالون بذلک رضا الله و رسوله و الجنة «وَ إِنْ یَتَوَلَّوْا» أی یعرضوا عن الرجوع إلی الحق و سلوک الطریق المستقیم «یُعَذِّبْهُمُ اللَّهُ عَذاباً أَلِیماً» مؤلما «فِی الدُّنْیا» بما ینالهم من الحسرة و الغم و سوء الذکر «وَ» فی «الْآخِرَةِ» بعذاب النار «وَ ما لَهُمْ فِی الْأَرْضِ» أی لیس لهم فی الأرض «مِنْ وَلِیٍّ» أی محب «وَ لا نَصِیرٍ» ینصرهم و یدفع عنهم عذاب الله.


[سورة التوبة (9): الآیات 75 الی 78]


اشارة

وَ مِنْهُمْ مَنْ عاهَدَ اللَّهَ لَئِنْ آتانا مِنْ فَضْلِهِ لَنَصَّدَّقَنَّ وَ لَنَکُونَنَّ مِنَ الصَّالِحِینَ (75) فَلَمَّا آتاهُمْ مِنْ فَضْلِهِ بَخِلُوا بِهِ وَ تَوَلَّوْا وَ هُمْ مُعْرِضُونَ (76) فَأَعْقَبَهُمْ نِفاقاً فِی قُلُوبِهِمْ إِلی یَوْمِ یَلْقَوْنَهُ بِما أَخْلَفُوا اللَّهَ ما وَعَدُوهُ وَ بِما کانُوا یَکْذِبُونَ (77) أَ لَمْ یَعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ یَعْلَمُ سِرَّهُمْ وَ نَجْواهُمْ وَ أَنَّ اللَّهَ عَلاَّمُ الْغُیُوبِ (78)



اللغة

المعاهدة هی أن تقول علی عهد الله لأفعلن کذا فإنه یکون بذلک قد عقد علی نفسه وجوب ما ذکره لأن الله تعالی قد حکم بذلک و قدر وجوبه علیه فی الشرع و البخل منع السائل لشدة الإعطاء ثم صار فی الشرع لمنع الواجب لأن من منع الزکاة فهو بخیل قال الرمانی لا یجوز أن یکون البخل منع الواجب لمشقة الإعطاء کما قال زهیر:

إن البخیل ملوم حیث کان و لکن الجواد علی علاته هرم

قال لأنه یلزم علی ذلک أن یکون الجود هو بذل الواجب من غیر مشقة الإعطاء و کان من قضی دینا علیه یکون جوادا لأنه أدی الواجب من غیر مشقة و إنما قال زهیر ما قاله لأن البخل
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صفة نقص قال و من منع ما لا یضره بذله و لا ینفعه منعه مما تدعو إلیه الحکمة فهو بخیل لأنه لا یقع المنع علی هذه الصفة إلا لشدة فی النفس و إن لم یرجع إلی ضر إذ الشدة من غیر ضر معقولة کما یصفون الجورة بأنها لئیمة لأجل الشدة و أعقبه و أورثه و أداه نظائر و قد یکون أعقبه بمعنی جازاه قال النابغة:

فمن أطاع فأعقبه بطاعته کما أطاعک و أدلله علی الرشد

و من عصاک فعاقبه معاقبة تنهی الظلوم و لا تقعد علی ضمد

و النجوی الکلام الخفی یقال ناجیته و تناجوا و انتجوا و فلان نجی فلان و الجمع أنجیة قال:

إنی إذا ما القوم کانوا أنجیة و اضطرب القوم اضطراب الأرشیة

و أصله من النجوی و هو البعد کان المتناجین قد تباعدا من غیرهما و قیل هو من النجوة أی المکان المرتفع الذی لا یصل إلیه السیل فکأنهما رجعا حدیثهما إلی حیث لا یصل إلیه غیرهما.


الإعراب 

معنی لما معنی إذا لأن لما الغالب علیها الجزاء و هی اسم یقع فی جواب متی یقال متی کان کذا فیقول السامع لما کان کذا و لما و لو لا یکونان لما مضی بخلاف إن و إذا فإنهما لما یستقبل إلا أن لو لا علی تقدیر نفی وجوب الثانی لانتفاء الأول و لما یدل علی وقوع الثانی لوقوع الأول. «فَلَمَّا آتاهُمْ مِنْ فَضْلِهِ» المفعول الثانی محذوف تقدیره فلما آتاهم ما تمنوه من فضله «لَنَصَّدَّقَنَّ» أصله لنتصدقن أدغمت التاء فی الصاد.

النزول

قیل نزلت فی ثعلبة بن حاطب و کان من الأنصار

فقال للنبی ص ادع الله أن یرزقنی مالا فقال یا ثعلبة قلیل تؤدی شکره خیر من کثیر لا تطیقه أ ما لک فی رسول الله أسوة حسنة و الذی نفسی بیده لو أردت أن تسیر الجبال معی ذهبا و فضة لسارت ثم أتاه بعد ذلک فقال یا رسول الله ادع الله أن یرزقنی مالا و الذی بعثک بالحق لئن رزقنی الله مالا لأعطین کل ذی حق حقه فقال ص اللهم ارزق ثعلبة مالا قال فاتخذ غنما فنمت کما ینمو الدود فضاقت
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علیه المدینة فتنحی عنها فنزل وادیا من أودیتها ثم کثرت نموا حتی تباعد عن المدینة فاشتغل بذلک عن الجمعة و الجماعة و بعث رسول الله ص إلیه المصدق لیأخذ الصدقة فأبی و بخل و قال ما هذه إلا أخت الجزیة فقال رسول الله ص یا ویح ثعلبة یا ویح ثعلبة و أنزل الله الآیات عن أبی أمامة الباهلی

و روی ذلک مرفوعا و قیل إن ثعلبة أتی مجلسا من الأنصار فأشهدهم فقال لئن أتانی الله من فضله تصدقت منه و آتیت کل ذی حق حقه و وصلت منه القرابة فابتلاه الله فمات ابن عم له فورثه مالا و لم یف بما قال فنزلت عن ابن عباس و سعید بن جبیر و قتادة و قیل نزلت فی ثعلبة بن حاطب و معتب بن قشیر و هما من بنی عمرو بن عوف قالا لئن رزقنا الله مالا لنصدقن فلما رزقهما الله المال بخلا به عن الحسن و مجاهد و قیل نزلت فی رجال من المنافقین نبتل بن الحارث و جد بن قیس و ثعلبة بن حاطب و معتب بن قشیر عن الضحاک و قیل نزلت فی حاطب بن أبی بلتعة کان له مال بالشام فأبطأ علیه و جهد لذلک جهدا شدیدا فحلف لئن آتاه الله ذلک المال لیصدقن فأتاه الله تعالی ذلک فلم یفعل عن الکلبی.


المعنی 

ثم أخبر سبحانه عنهم فقال «وَ مِنْهُمْ» أی من جملة المنافقین الذین تقدم ذکرهم «مَنْ عاهَدَ اللَّهَ لَئِنْ آتانا مِنْ فَضْلِهِ» أی لئن أعطانا من رزقه «لَنَصَّدَّقَنَّ» أی لنتصدقن علی الفقراء «وَ لَنَکُونَنَّ مِنَ الصَّالِحِینَ» بإنفاقه فی طاعة الله و صلة الرحم و مؤاساة أهل الحاجة «فَلَمَّا آتاهُمْ مِنْ فَضْلِهِ» أی أعطاهم ما اقترحوه و رزقهم ما تمنوه من الأموال «بَخِلُوا بِهِ» أی شحت نفوسهم عن الوفاء بالعهد و منعوا حق الله منه «وَ تَوَلَّوْا» عن فعل ما أمرهم الله به «وَ هُمْ مُعْرِضُونَ» عن دین الله تعالی «فَأَعْقَبَهُمْ نِفاقاً فِی قُلُوبِهِمْ» أی فأورثهم بخلهم بما أوجبوا الله تعالی علی أنفسهم النفاق فی قلوبهم و أداهم إلی ذلک عن الحسن کأنهم حصلوا علی النفاق بسبب البخل و هذا کمن یقول لابنه أعقبک صحبة فلان ترک التعلم و قیل معناه أعقبهم الله بذلک حرمان التوبة کما حرم إبلیس عن مجاهد و أراد بذلک أنه دلنا علی أنه لا یتوب کما دلنا من حال إبلیس علی أنه لا یتوب لأنه سلب عنه قدرة التوبة «إِلی یَوْمِ یَلْقَوْنَهُ» أی یلقون جزاء البخل فذکر البخل و أراد به جزاءه کقوله سبحانه «أَعْمالُهُمْ کَرَمادٍ اشْتَدَّتْ بِهِ الرِّیحُ» و علی القول الثانی فمعناه إلی یوم یلقون الله أی الیوم الذی لا یملک فیه النفع و الضر إلا الله تعالی و هذا إخبار من الله تعالی عن هؤلاء المنافقین أنهم یموتون علی النفاق و کان ذلک معجزة للنبی ص لأنه خرج مخبره علی وفق خبره «بِما أَخْلَفُوا اللَّهَ ما وَعَدُوهُ وَ بِما کانُوا یَکْذِبُونَ» بین سبحانه أن هذا إنما أصابهم بفعلهم السیئ و هو إخلافهم الوعد و کذبهم «أَ لَمْ یَعْلَمُوا» أی أ لم یعلم هؤلاء المنافقون «أَنَّ اللَّهَ یَعْلَمُ سِرَّهُمْ» أی ما یخفون فی أنفسهم
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«وَ نَجْواهُمْ» ما یتناجون به بینهم و هذا استفهام یراد به التوبیخ المعنی أنه یجب علیهم أن یعلموا ذلک «وَ أَنَّ اللَّهَ عَلَّامُ الْغُیُوبِ» جمع غیب و هو کل ما غاب عن الأجسام و معناه یعلم کل ما غاب عن العباد و عن إدراکهم من موجود أو معدوم من کل وجه یصح أن یعلم منه لأن إلا صیغة مبالغة و فی قوله «فَأَعْقَبَهُمْ نِفاقاً فِی قُلُوبِهِمْ» الآیة دلالة علی أن بعض المعاصی قد یدعو إلی بعض بأنهم لما تهاونوا بأداء هذا الحق دعاهم ذلک إلی الثبات علی النفاق إلی الممات و کذلک یدعو بعض الطاعات إلی بعض و علی ذلک ترتیب الشرائع و فیه دلالة علی أن الإخلاف و الخیانة و الکذب من أخلاق أهل النفاق و قد صح

فی الحدیث عن النبی ص أنه قال للمنافق ثلاث علامات إذا حدث کذب و إذا وعد أخلف و إذا اؤتمن خان.


[سورة التوبة (9): الآیات 79 الی 80]


اشارة

الَّذِینَ یَلْمِزُونَ الْمُطَّوِّعِینَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ فِی الصَّدَقاتِ وَ الَّذِینَ لا یَجِدُونَ إِلاَّ جُهْدَهُمْ فَیَسْخَرُونَ مِنْهُمْ سَخِرَ اللَّهُ مِنْهُمْ وَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ (79) اسْتَغْفِرْ لَهُمْ أَوْ لا تَسْتَغْفِرْ لَهُمْ إِنْ تَسْتَغْفِرْ لَهُمْ سَبْعِینَ مَرَّةً فَلَنْ یَغْفِرَ اللَّهُ لَهُمْ ذلِکَ بِأَنَّهُمْ کَفَرُوا بِاللَّهِ وَ رَسُولِهِ وَ اللَّهُ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الْفاسِقِینَ (80)



اللغة

المطوع أصله المتطوع أدغمت التاء فی الطاء لأنها من مخرجها و الطاء أفضل منها بالاستعلاء و الإطباق و التطوع کل فعل یستحق المدح بفعله و لا یستحق الذم بترکه و نظیره النافلة و الفضیلة و الجهد و الجهد بمعنی و هو الحمل علی النفس بما یشق و قیل بینهما فرق و الجهد بالفتح فی العمل و بالضم فی القوت عن الشعبی و قیل الجهد بالفتح المشقة و بالضم الطاعة عن القتیبی.



الإعراب 

یجوز أن یکون موضع «الَّذِینَ یَلْمِزُونَ» جرا بأن یکون بدلا من الهاء و المیم فی قوله «وَ مِنْهُمْ مَنْ عاهَدَ اللَّهَ» و یحتمل أن یکون رفعا علی الابتداء و خبره «سَخِرَ اللَّهُ مِنْهُمْ» و هذا أولی و قوله «فِی الصَّدَقاتِ» من صلة یلمزون و لا یکون من صلة المطوعین لأنه فضل بینهما قوله «مِنَ الْمُؤْمِنِینَ» و «الَّذِینَ لا یَجِدُونَ» عطف علی «الَّذِینَ یَلْمِزُونَ».



المعنی 

ثم وصفهم الله بصفة أخری فقال «الَّذِینَ یَلْمِزُونَ» أی یعیبون
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«الْمُطَّوِّعِینَ» المتطوعین بالصدقة «مِنَ الْمُؤْمِنِینَ» و یطعنون علیهم «فِی الصَّدَقاتِ وَ الَّذِینَ لا یَجِدُونَ إِلَّا جُهْدَهُمْ» أی و یعیبون الذین لا یجدون إلا طاقتهم فیتصدقون بالقلیل قیل أتاه عبد الرحمن بن عوف بصرة من دراهم تملأ الکف و أتاه عقبة بن زید الحارثی بصاع من تمر و قال یا رسول الله عملت فی النخل بصاعین فصاعا ترکته لأهلی و صاعا أقرضته ربی و جاء زید بن أسلم بصدقة فقال معتب بن قشیر و عبد الله بن نبتل إن عبد الرحمن رجل یحب الریاء و یبتغی الذکر بذلک و إن الله غنی عن الصاع من التمر فعابوا المکثر بالریاء و المقل بالإقلال «فَیَسْخَرُونَ مِنْهُمْ» أی فیستهزءون منهم «سَخِرَ اللَّهُ مِنْهُمْ» أی جازاهم جزاء سخریتهم حیث صاروا إلی النار «وَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ» أی موجع مؤلم و

روی عن النبی ص أنه سئل فقیل یا رسول الله أی الصدقة أفضل قال جهد المقل

«اسْتَغْفِرْ لَهُمْ أَوْ لا تَسْتَغْفِرْ لَهُمْ» صیغته صیغة الأمر و المراد به المبالغة فی الإیاس من المغفرة بأنه لو طلبها طلب المأمور بها أو ترکها ترک المنهی عنها لکان ذلک سواء فی أن الله تعالی لا یفعلها کما قال سبحانه فی موضع آخر سَواءٌ عَلَیْهِمْ أَسْتَغْفَرْتَ لَهُمْ أَمْ لَمْ تَسْتَغْفِرْ لَهُمْ لَنْ یَغْفِرَ اللَّهُ لَهُمْ «إِنْ تَسْتَغْفِرْ لَهُمْ سَبْعِینَ مَرَّةً فَلَنْ یَغْفِرَ اللَّهُ لَهُمْ» الوجه فی تعلیق الاستغفار بسبعین مرة المبالغة لا العدد المخصوص و یجری ذلک مجری قول القائل" لو قلت لی ألف مرة ما قبلت" و المراد إنی لا أقبل منک فکذلک الآیة و المراد بذلک فیها نفی الغفران جملة و قیل إن العرب تبالغ بالسبعة و السبعین و لهذا قیل للأسد السبع لأنهم تأولوا فیه لقوته أنها ضوعفت له سبع مرات و أما ما ورد

أن النبی ص قال و الله لأزیدن عن السبعین

فإنه خبر واحد لا یعول علیه و لا یتضمن أن النبی ص یستغفر للکفار و ذلک غیر جائز بالإجماع و قد روی

أنه قال لو علمت أنه لو زدت علی السبعین مرة غفر لهم لفعلت

و یحتمل أن یکون النبی ص یرجو أن یکون لهم لطف یصلحون به فعزم علی الاستغفار لهم فلما بین الله عز اسمه أنه لیس لهم لطف ترک ذلک و یحتمل أن یکون قد استغفر لهم قبل أن یعلم بکفرهم و نفاقهم و یحتمل أن یکون قد استغفر لهم قبل أن یخبر بأن الکافر لا یغفر له أو قبل أن یمنع منه و یجوز أن یکون استغفاره لهم واقعا بشرط التوبة من الکفر فمنعه الله منه و أخبره بأنهم لا یؤمنون أبدا فلا فائدة فی الاستغفار لهم و الله أعلم بحقیقة الأمر «ذلِکَ بِأَنَّهُمْ کَفَرُوا بِاللَّهِ وَ رَسُولِهِ» معناه أن حرمان المغفرة لهم بکفرهم بالله و رسوله «وَ اللَّهُ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الْفاسِقِینَ» مر معناه.
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[سورة التوبة (9): الآیات 81 الی 83]


اشارة

فَرِحَ الْمُخَلَّفُونَ بِمَقْعَدِهِمْ خِلافَ رَسُولِ اللَّهِ وَ کَرِهُوا أَنْ یُجاهِدُوا بِأَمْوالِهِمْ وَ أَنْفُسِهِمْ فِی سَبِیلِ اللَّهِ وَ قالُوا لا تَنْفِرُوا فِی الْحَرِّ قُلْ نارُ جَهَنَّمَ أَشَدُّ حَرًّا لَوْ کانُوا یَفْقَهُونَ (81) فَلْیَضْحَکُوا قَلِیلاً وَ لْیَبْکُوا کَثِیراً جَزاءً بِما کانُوا یَکْسِبُونَ (82) فَإِنْ رَجَعَکَ اللَّهُ إِلی طائِفَةٍ مِنْهُمْ فَاسْتَأْذَنُوکَ لِلْخُرُوجِ فَقُلْ لَنْ تَخْرُجُوا مَعِیَ أَبَداً وَ لَنْ تُقاتِلُوا مَعِیَ عَدُوًّا إِنَّکُمْ رَضِیتُمْ بِالْقُعُودِ أَوَّلَ مَرَّةٍ فَاقْعُدُوا مَعَ الْخالِفِینَ (83)



اللغة

المخلف المتروک خلف من مضی و مثله المؤخر عمن مضی و الفرح ضد الغم و هو لذة فی القلب بنیل المشتهی و مثله السرور و قال البصریون من المعتزلة إن السرور و الغم یرجعان إلی الاعتقاد فالسرور اعتقاد وصول منفعة إلیه فی المستقبل أو دفع ضرر مظنون عنه أو معلوم و الغم اعتقاد وصول ضرر إلیه فی المستقبل أو فوت منفعة عنه و إلیه ذهب المرتضی قدس الله روحه و الخلاف مصدر خالفته مخالفة و خلافا و زعم أبو عبیدة أن معناه بعد و أنشد:

عقب الربیع خلافهم فکأنما بسط الشواطب بینهن حصیرا

و الشواطب النساء یقددن الأدیم بعد ما یقدرنه و الخالف کل من تأخر عن الشاخص و المتخلف بمعناه و الضحک حال تفتح و انبساط یظهر فی وجه الإنسان عن تعجب مع فرح و البکاء حال تقبض یظهر عن غم فی الوجه مع جری الدموع علی الخد.



الإعراب 

خلاف نصب علی المصدر بمعنی المفعول له إذا جعلته بمعنی المخالفة و إذا جعلته بمعنی خلف فهو نصب علی الظرف «فَلْیَضْحَکُوا» إنما سکنت لام الأمر و لم تسکن لام الإضافة لأنها تؤذن بعملها للجر المناسب لها فلذلک ألزمت الحرکة مع أن العوامل فی الأسماء أقوی من العوامل فی الأفعال «جَزاءً» نصب علی المصدر أی یجزون جزاء علی أفعالهم التی اکتسبوها.



المعنی 

ثم أخبر سبحانه أن جماعة من المنافقین الذین خلفهم النبی ص و لم
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یخرجهم معه إلی تبوک استأذنوه فی التأخر فأذن لهم فرحوا بقعودهم فقال «فَرِحَ الْمُخَلَّفُونَ بِمَقْعَدِهِمْ» أی بقعودهم عن الجهاد «خِلافَ رَسُولِ اللَّهِ» أی بعده و قیل معناه لمخالفتهم النبی ص «وَ کَرِهُوا أَنْ یُجاهِدُوا بِأَمْوالِهِمْ وَ أَنْفُسِهِمْ فِی سَبِیلِ اللَّهِ» ظاهر المعنی «وَ قالُوا» أی قالوا للمسلمین لیصدوهم عن الغزو «لا تَنْفِرُوا فِی الْحَرِّ» أی لا تخرجوا إلی الغزو سراعا فی هذا الحر و قیل بل معناه قال بعضهم لبعض ذلک طلبا للراحة و الدعة و عدولا عن تحمل المشاق فی طاعة الله و مرضاته «قُلْ» یا محمد لهم «نارُ جَهَنَّمَ» التی وجبت لهم بالتخلف عن أمر الله تعالی «أَشَدُّ حَرًّا» من هذا الحر فهی أولی بالاحتراز و الحذر عنها إذ لا یعتد بهذا الحر فی جنب ذلک الحر «لَوْ کانُوا یَفْقَهُونَ» أوامر الله تعالی و وعده و وعیده «فَلْیَضْحَکُوا قَلِیلًا وَ لْیَبْکُوا کَثِیراً» هذا تهدید لهم فی صورة الأمر أی فلیضحک هؤلاء المنافقون فی الدنیا قلیلا لأن ذلک یفنی و إن دام إلی الموت و لأن الضحک فی الدنیا قلیل لکثرة أحزانها و همومها و لیبکوا کثیرا فی الآخرة لأن ذلک یوم مقداره خمسین ألف سنة و هم فیه یبکون فصار بکاؤهم کثیرا «جَزاءً بِما کانُوا یَکْسِبُونَ» من الکفر و النفاق و التخلف بغیر عذر عن الجهاد قال ابن عباس إن أهل النفاق لیبکون فی النار عمر الدنیا فلا یرقأ لهم دمع و لا یکتحلون بنوم و

روی أنس بن مالک عن النبی ص أنه قال لو تعلمون ما أعلم لضحکتم قلیلا و لبکیتم کثیرا

«فَإِنْ رَجَعَکَ اللَّهُ» یا محمد أی فإن ردک الله من غزوتک هذه و سفرک هذا «إِلی طائِفَةٍ مِنْهُمْ» أی من المنافقین الذین تخلفوا عنک و عن الخروج معک «فَاسْتَأْذَنُوکَ لِلْخُرُوجِ» معک إلی غزوة أخری «فَقُلْ لَنْ تَخْرُجُوا مَعِیَ أَبَداً» إلی غزوة «وَ لَنْ تُقاتِلُوا مَعِیَ عَدُوًّا» ثم بین سبحانه سبب ذلک فقال «إِنَّکُمْ رَضِیتُمْ بِالْقُعُودِ أَوَّلَ مَرَّةٍ» أی عن غزوة تبوک «فَاقْعُدُوا مَعَ الْخالِفِینَ» فی کل غزوة و اختلف فی المراد بالخالفین فقیل معناه مع النساء و الصبیان عن الحسن و الضحاک و قیل مع الرجال الذین تخلفوا من غیر عذر عن ابن عباس و قیل مع المخالفین قال الفراء یقال عبد خالف و صاحب خالف إذا کان مخالفا و قیل مع الخساس و الأدنیاء یقال فلان خالفه أهله إذا کان أدونهم و قیل مع أهل الفساد من قولهم خلف الرجل علی أهله یخلف خلوفا إذا فسد و نبیذ خالف أی فاسد و خلف فم الصائم إذا تغیرت ریحه و قیل مع المرضی و الزمنی و کل من تأخر لنقص عن الجبائی.
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[سورة التوبة (9): الآیات 84 الی 85]


اشارة

وَ لا تُصَلِّ عَلی أَحَدٍ مِنْهُمْ ماتَ أَبَداً وَ لا تَقُمْ عَلی قَبْرِهِ إِنَّهُمْ کَفَرُوا بِاللَّهِ وَ رَسُولِهِ وَ ماتُوا وَ هُمْ فاسِقُونَ (84) وَ لا تُعْجِبْکَ أَمْوالُهُمْ وَ أَوْلادُهُمْ إِنَّما یُرِیدُ اللَّهُ أَنْ یُعَذِّبَهُمْ بِها فِی الدُّنْیا وَ تَزْهَقَ أَنْفُسُهُمْ وَ هُمْ کافِرُونَ (85)



الإعراب 

مات جملة فی موضع جر صفة لأحد و تقدیره علی أحد میت منهم و أبدا منصوب لأنه ظرف لقوله «تُصَلِّ» و إنما کسر أن من قوله «إِنَّهُمْ کَفَرُوا» و إن کان فی موضع التعلیل لتحقیق الإخبار بأنهم علی الصفة التی ذکرها.



المعنی 

ثم نهی سبحانه نبیه ص عن الصلاة علیهم فقال «وَ لا تُصَلِّ» یا محمد «عَلی أَحَدٍ مِنْهُمْ» أی من المنافقین «ماتَ أَبَداً» أی بعد موته

فإنه (علیه السلام) کان یصلی علیهم و یجری علیهم أحکام المسلمین

«وَ لا تَقُمْ عَلی قَبْرِهِ» أی لا تقف علی قبره للدعاء

فإنه (علیه السلام) کان إذا صلی علی میت یقف علی قبره ساعة و یدعو له فنهاه الله تعالی عن الصلاة علی المنافقین و الوقوف علی قبورهم و الدعاء لهم ثم بین سبحانه سبب الأمرین فقال «إِنَّهُمْ کَفَرُوا بِاللَّهِ وَ رَسُولِهِ وَ ماتُوا وَ هُمْ فاسِقُونَ» فما صلی رسول الله ص بعد ذلک علی منافق حتی قبض

و فی هذه الآیة دلالة علی أن القیام علی القبر للدعاء عبادة مشروعة و لو لا ذلک لم یخص سبحانه بالنهی عنه الکافر و

روی أنه ص صلی علی عبد الله بن أبی و ألبسه قمیصه قبل أن ینهی عن الصلاة علی المنافقین

عن ابن عباس و جابر و قتادة و

قیل إنه ص أراد أن یصلی علیه فأخذ جبرائیل بثوبه و تلا علیه «وَ لا تُصَلِّ عَلی أَحَدٍ مِنْهُمْ» الآیة

عن أنس و الحسن و

روی أنه قیل لرسول الله لم وجهت بقمیصک إلیه یکفن فیه و هو کافر فقال إن قمیصی لن تغنی عنه من الله شیئا و إنی أؤمل من الله أن یدخل بهذا السبب فی الإسلام خلق کثیر فروی أنه أسلم ألف من الخزرج لما رأوه یطلب الاستشفاء بثوب رسول الله ص

ذکره الزجاج قال و الأکثر فی الروایة أنه لم یصل علیه «وَ لا تُعْجِبْکَ أَمْوالُهُمْ وَ أَوْلادُهُمْ» الخطاب للنبی ص و المراد به الأمة «إِنَّما یُرِیدُ اللَّهُ أَنْ یُعَذِّبَهُمْ بِها فِی الدُّنْیا» بما یلحقهم فیها من المصائب و الغموم و بما یأخذها منهم المسلمون علی وجه الغنیمة و بما یشق علیهم من إخراجها فی الزکاة و الإنفاق فی سبیل الله مع اعتقادهم بطلان الإسلام فیشد علیهم فیکون ذلک عذابا لهم «وَ تَزْهَقَ أَنْفُسُهُمْ» أی تهلک بالموت «وَ هُمْ کافِرُونَ» أی فی حال کفرهم و قد مضی تفسیر مثل هذه الآیة و إنما کرر للتذکیر فی موطنین مع بعد أحدهما عن الآخر
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و یجوز أن یکون الآیتان فی فریقین من المنافقین فیکون کما یقول القائل لا تعجبک حال زید و لا تعجبک حال عمرو عن الجبائی.


[سورة التوبة (9): الآیات 86 الی 89]


اشارة

وَ إِذا أُنْزِلَتْ سُورَةٌ أَنْ آمِنُوا بِاللَّهِ وَ جاهِدُوا مَعَ رَسُولِهِ اسْتَأْذَنَکَ أُولُوا الطَّوْلِ مِنْهُمْ وَ قالُوا ذَرْنا نَکُنْ مَعَ الْقاعِدِینَ (86) رَضُوا بِأَنْ یَکُونُوا مَعَ الْخَوالِفِ وَ طُبِعَ عَلی قُلُوبِهِمْ فَهُمْ لا یَفْقَهُونَ (87) لکِنِ الرَّسُولُ وَ الَّذِینَ آمَنُوا مَعَهُ جاهَدُوا بِأَمْوالِهِمْ وَ أَنْفُسِهِمْ وَ أُولئِکَ لَهُمُ الْخَیْراتُ وَ أُولئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ (88) أَعَدَّ اللَّهُ لَهُمْ جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ خالِدِینَ فِیها ذلِکَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ (89)



اللغة

قال الزجاج الخوالف النساء لتخلفهن عن الجهاد و یجوز أن یکون جمع خالفة فی الرجال و الخالف و الخالفة الذی هو غیر نجیب و لم یأت فی فاعل فواعل صفة إلا فی حرفین قالوا فارس و فوارس و هالک و هوالک و الطبع و الختم بمعنی واحد و الخیرات المنافع التی تسکن النفس إلیها و ترتاح لها من النساء الحسان و غیرهن من نعیم الجنان واحدها خیرة قال الشاعر:

و لقد طعنت مجامع الربلات ربلات هند خیرة الملکات

و قال المبرد الخیرات الجواری الفاضلات جمع خیرة و قیل یجوز أن یکون خیرة بالتشدید فخففت نحو هین و هین و الإعداد جعل الشی ء مهیئا لغیره و أصله من العدد لأنه قد عدد الله جمیع ما یحتاج إلی تقدیمه له من الأمور و مثله اتخاذ الأعتاد.



الإعراب 

«أَنْ آمِنُوا» فی موضع نصب بحذف حرف الجر علی تقدیر بأن آمنوا أی
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بالإیمان و لا یجوز الحذف مع صریح المصدر.


المعنی 

ثم بین سبحانه تمام أخبار المنافقین فقال «وَ إِذا أُنْزِلَتْ سُورَةٌ» من القرآن علی محمد ص «أَنْ آمِنُوا بِاللَّهِ» أی بأن آمنوا و هو خطاب للمؤمنین و أمر لهم بأن یدوموا علی الإیمان و یتمسکوا به فی مستقبل الأوقات و یدخل فیه المنافق و یتناوله الأمر بأن یستأنف الإیمان و یترک النفاق «وَ جاهِدُوا مَعَ رَسُولِهِ» أی أخرجوا إلی الجهاد معه فکأنه قال آمنوا أنتم و ادعوا إلی الإیمان غیرکم «اسْتَأْذَنَکَ» أی طلب الإذن منک فی القعود «أُولُوا الطَّوْلِ» أی أولوا المال و القدرة و الغنی عن ابن عباس و غیره «مِنْهُمْ» أی من المنافقین «وَ قالُوا ذَرْنا» أی دعنا «نَکُنْ مَعَ الْقاعِدِینَ» أی المتخلفین عن الجهاد من النساء و الصبیان و إنما لحق هؤلاء الذم لأنهم أقوی علی الجهاد و «رَضُوا بِأَنْ یَکُونُوا مَعَ الْخَوالِفِ» أی رضوا لنفوسهم أن یقعدوا مع النساء و الصبیان و المرضی و المقعدین «وَ طُبِعَ عَلی قُلُوبِهِمْ» ذکرنا معنی الطبع فیما تقدم قال الحسن هؤلاء قوم قد بلغوا الحد الذی من بلغه مات قبله «فَهُمْ لا یَفْقَهُونَ» أوامر الله و نواهیه و لا یتدبرون الأدلة ثم مدح النبی ص و المؤمنین فقال سبحانه «لکِنِ الرَّسُولُ وَ الَّذِینَ آمَنُوا مَعَهُ جاهَدُوا بِأَمْوالِهِمْ» ینفقونها فی سبیل الله و مرضاته «وَ أَنْفُسِهِمْ» یقاتلون الکفار ثم أخبر سبحانه عما أعد لهم من الجزاء علی انقیادهم لله و رسوله فقال «وَ أُولئِکَ لَهُمُ الْخَیْراتُ» من الجنة و نعیمها و قیل الخیرات المنافع و المدح و التعظیم فی الدنیا و الثواب و الجنة فی الآخرة «وَ أُولئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ» أی الظافرون بالوصول إلی البغیة «أَعَدَّ اللَّهُ لَهُمْ» أی هیأ و خلق لهم «جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ خالِدِینَ فِیها» مضی تفسیره فی غیر موضع «ذلِکَ» إشارة إلی ما تقدم ذکره «الْفَوْزُ الْعَظِیمُ» و الفوز النجاة من الهلکة إلی حال النعمة و سمیت المهلکة مفازة تفاؤلا لها بالنجاة و إنما وصفه بالعظیم لأنه حاصل علی وجه الدوام و بالإعزاز و الإجلال و الإکرام.


[سورة التوبة (9): آیة 90]


اشارة

وَ جاءَ الْمُعَذِّرُونَ مِنَ الْأَعْرابِ لِیُؤْذَنَ لَهُمْ وَ قَعَدَ الَّذِینَ کَذَبُوا اللَّهَ وَ رَسُولَهُ سَیُصِیبُ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ (90)



القراءة

قرأ یعقوب و قتیبة المعذرون بسکون العین و تخفیف الذال و هی قراءة ابن عباس و الضحاک و مجاهد و الباقون بفتح العین و تشدید الذال.



الحجة

من قرأ بالتخفیف أراد الذین یأتون بالعذر و من قرأ بالتشدید احتمل أمرین
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(أحدهما) أن یکون المراد المتعذرون کان لهم عذر أو لم یکن و إنما أدغم التاء فی الذال لقرب مخرجهما (و الثانی) أنه أراد المقصرون من التعذیر فالمعذر المقصر الذی یریک أنه معذور و لا عذر له و المعتذر یقال لمن عذر و لمن لا عذر له قال لبید:

" و من یبک حولا کاملا فقد اعتذر"

أی أتی بعذر.


المعنی 

لما تقدم حدیث المخلفین صنف الله تعالی الأعراب منهم صنفین فقال سبحانه «وَ جاءَ الْمُعَذِّرُونَ مِنَ الْأَعْرابِ» أی المقصرون الذین یعتذرون و لیس لهم عذر عن أکثر المفسرین و قیل هم المعتذرون الذین لهم عذر و هم نفر من بنی غفار عن ابن عباس قال و یدل علیه قوله «وَ قَعَدَ الَّذِینَ کَذَبُوا اللَّهَ وَ رَسُولَهُ» فعطف الکاذبین علیهم فدل ذلک علی أن الأولین فی اعتذارهم صادقون و قیل معناه الذین یتصورون بصورة أهل العذر و لیسوا کذلک «لِیُؤْذَنَ لَهُمْ» فی التخلف عن الجبائی «وَ قَعَدَ الَّذِینَ کَذَبُوا اللَّهَ وَ رَسُولَهُ» أی و قعدت طائفة من المنافقین من غیر أن اعتذروا و هم الذین کذبوا فیما کانوا یظهرونه من الإیمان «سَیُصِیبُ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ» قال أبو عمرو بن العلاء فی هذه الآیة کلا الفریقین کان مسیئا جاء قوم فعذروا و جنح آخرون فقعدوا یرید أن قوما تکلفوا عذرا بالباطل و تخلف آخرون من غیر تکلف عذر و إظهار علة جرأة علی الله و رسوله.


[سورة التوبة (9): الآیات 91 الی 93]


اشارة

لَیْسَ عَلَی الضُّعَفاءِ وَ لا عَلَی الْمَرْضی وَ لا عَلَی الَّذِینَ لا یَجِدُونَ ما یُنْفِقُونَ حَرَجٌ إِذا نَصَحُوا لِلَّهِ وَ رَسُولِهِ ما عَلَی الْمُحْسِنِینَ مِنْ سَبِیلٍ وَ اللَّهُ غَفُورٌ رَحِیمٌ (91) وَ لا عَلَی الَّذِینَ إِذا ما أَتَوْکَ لِتَحْمِلَهُمْ قُلْتَ لا أَجِدُ ما أَحْمِلُکُمْ عَلَیْهِ تَوَلَّوْا وَ أَعْیُنُهُمْ تَفِیضُ مِنَ الدَّمْعِ حَزَناً أَلاَّ یَجِدُوا ما یُنْفِقُونَ (92) إِنَّمَا السَّبِیلُ عَلَی الَّذِینَ یَسْتَأْذِنُونَکَ وَ هُمْ أَغْنِیاءُ رَضُوا بِأَنْ یَکُونُوا مَعَ الْخَوالِفِ وَ طَبَعَ اللَّهُ عَلی قُلُوبِهِمْ فَهُمْ لا یَعْلَمُونَ (93)
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اللغة

النصح إخلاص العمل من الغش و الحمل إعطاء المرکوب من فرس أو بعیر أو غیر ذلک تقول حمله یحمله حملا إذا أعطاه ما یحمل علیه قال:

أ لا فتی عنده خفان یحملنی علیهما إننی شیخ علی سفر

و الفیض الجری عن امتلاء من قولهم فاض الإناء بما فیه و الحزن ألم فی القلب بفوت أمر مأخوذ من حزن الأرض و هی الأرض الغلیظة المسلک.


الإعراب 

حزنا نصب لأنه مفعول له أی یبکون للحزن و لا یجدوا منصوب بأن و موضع «أَلَّا یَجِدُوا» نصب تقدیره لأن لا یجدوا حذف الجار فوصل الفعل.

النزول

قیل إن الآیة الأولی نزلت فی عبد الله بن زائدة و هو ابن أم مکتوم و کان ضریر البصر جاء إلی رسول الله ص فقال یا نبی الله إنی شیخ ضریر خفیف الحال نحیف الجسم و لیس لی قائد فهل لی رخصة فی التخلف عن الجهاد فسکت النبی ص فأنزل الله الآیة عن الضحاک و قیل نزلت فی عائد بن عمرو و أصحابه عن قتادة و الآیة الثانیة نزلت فی البکائین و هم سبعة نفر منهم عبد الرحمن بن کعب و عتبة بن زید و عمرو بن غنمة و هؤلاء من بنی النجار و سالم بن عمیر و هرم بن عبد الله و عبد الله بن عمرو بن عوف و عبد الله بن معقل من مزینة

جاءوا إلی رسول الله ص فقالوا یا رسول الله احملنا فإنه لیس لنا ما نخرج علیه فقال لا أجد ما أحملکم علیه

عن أبی حمزة الثمالی و قیل نزلت فی سبعة نفر من قبائل شتی أتوا النبی ص فقالوا له احملنا علی الخفاف و البغال عن محمد بن کعب و ابن إسحاق و قیل کانوا جماعة من مزینة عن مجاهد و قیل کانوا سبعة من فقراء الأنصار فلما بکوا حمل عثمان منهم رجلین و العباس بن عبد المطلب رجلین و یامین بن کعب النضری ثلاثة عن الواقدی قال و کان الناس بتبوک مع رسول الله ص ثلاثین ألفا منهم عشرة آلاف فارس.


المعنی 

ثم ذکر سبحانه أهل العذر فقال «لَیْسَ عَلَی الضُّعَفاءِ» و هم الذین قوتهم ناقصة بالزمانة و العجز عن ابن عباس و قیل هم الذین لا یقدرون علی الخروج «وَ لا عَلَی الْمَرْضی» و هم أصحاب العلل المانعة من الخروج «وَ لا عَلَی الَّذِینَ لا یَجِدُونَ ما یُنْفِقُونَ» یعنی من لیست معه نفقة الخروج و آلة السفر «حَرَجٌ» أی ضیق و جناح فی التخلف و ترک الخروج مع رسول الله ص «إِذا نَصَحُوا لِلَّهِ وَ رَسُولِهِ» بأن یخلصوا العمل من الغش ثم قال سبحانه «ما عَلَی الْمُحْسِنِینَ مِنْ سَبِیلٍ» أی لیس علی من فعل الحسن الجمیل فی التخلف عن الجهاد طریق للتفریع فی الدنیا و العذاب فی الآخرة و قیل هو عام فی کل محسن
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و الإحسان هو إیصال النفع إلی الغیر لینتفع به من تعریه من وجوه القبح و یصح أن یحسن الإنسان إلی نفسه و یحمد علی ذلک و هو إذا فعل الأفعال الجمیلة التی یستحق بها المدح و الثواب «وَ اللَّهُ غَفُورٌ» أی ساتر علی ذوی الأعذار بقبول العذر منهم «رَحِیمٌ» بهم لا یلزمهم ما فوق طاقتهم ثم عطف علیه فقال «وَ لا عَلَی الَّذِینَ إِذا ما أَتَوْکَ لِتَحْمِلَهُمْ» أی و لا علی الذین إذا جاءوک یسألونک مرکبا یرکبونه فیخرجون معک إلی الجهاد إذ لیس معهم من الأموال و الظهر ما یمکنهم الخروج به فی سبیل الله «قُلْتَ لا أَجِدُ ما أَحْمِلُکُمْ عَلَیْهِ» أی لا أجد مرکبا ترکبونه و لا ما أسوی به أمرکم «تَوَلَّوْا وَ أَعْیُنُهُمْ تَفِیضُ مِنَ الدَّمْعِ حَزَناً أَلَّا یَجِدُوا ما یُنْفِقُونَ» أی رجعوا عنک و أعینهم تسیل بالدمع لحزنهم أن لا یجدوا ما یرکبونه من الدواب و ینفقونه فی الطریق لیخرجوا معکم و لحرصهم علی الخروج المعنی و لیس علی هؤلاء أیضا حرج فی التخلف عن الجهاد و لیس علیهم سبیل للذم و العقاب «إِنَّمَا السَّبِیلُ» و الطریق بالعقاب و الحرج «عَلَی الَّذِینَ یَسْتَأْذِنُونَکَ وَ هُمْ أَغْنِیاءُ» أی یطلبون الإذن منک یا محمد فی المقام و هم مع ذلک أغنیاء متمکنون من الجهاد فی سبیل الله «رَضُوا بِأَنْ یَکُونُوا مَعَ الْخَوالِفِ» من النساء و الصبیان و من لا حراک به «وَ طَبَعَ اللَّهُ عَلی قُلُوبِهِمْ فَهُمْ لا یَعْلَمُونَ» قد تقدم بیانه.


[سورة التوبة (9): الآیات 94 الی 96]


اشارة

یَعْتَذِرُونَ إِلَیْکُمْ إِذا رَجَعْتُمْ إِلَیْهِمْ قُلْ لا تَعْتَذِرُوا لَنْ نُؤْمِنَ لَکُمْ قَدْ نَبَّأَنَا اللَّهُ مِنْ أَخْبارِکُمْ وَ سَیَرَی اللَّهُ عَمَلَکُمْ وَ رَسُولُهُ ثُمَّ تُرَدُّونَ إِلی عالِمِ الْغَیْبِ وَ الشَّهادَةِ فَیُنَبِّئُکُمْ بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ (94) سَیَحْلِفُونَ بِاللَّهِ لَکُمْ إِذَا انْقَلَبْتُمْ إِلَیْهِمْ لِتُعْرِضُوا عَنْهُمْ فَأَعْرِضُوا عَنْهُمْ إِنَّهُمْ رِجْسٌ وَ مَأْواهُمْ جَهَنَّمُ جَزاءً بِما کانُوا یَکْسِبُونَ (95) یَحْلِفُونَ لَکُمْ لِتَرْضَوْا عَنْهُمْ فَإِنْ تَرْضَوْا عَنْهُمْ فَإِنَّ اللَّهَ لا یَرْضی عَنِ الْقَوْمِ الْفاسِقِینَ (96)

النزول

قیل نزلت الآیات فی جد بن قیس و معتب بن قشیر و أصحابهما من
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المنافقین و کانوا ثمانین رجلا و لما قدم النبی ص المدینة راجعا من تبوک قال لا تجالسوهم و لا تکلموهم

عن ابن عباس و قیل نزلت فی عبد الله بن أبی حلف للنبی ص أن لا یتخلف عنه بعدها و طلب إلی النبی ص أن یرضی عنه عن مقاتل.


المعنی 

ثم أخبر الله سبحانه عن هؤلاء القوم الذین تأخروا عن الخروج مع النبی ص فقال «یَعْتَذِرُونَ إِلَیْکُمْ» من تأخرهم عنکم بالأباطیل و الکذب «إِذا رَجَعْتُمْ إِلَیْهِمْ» أی إذا انصرفتم إلی المدینة من غزوة تبوک «قُلْ» یا محمد «لا تَعْتَذِرُوا لَنْ نُؤْمِنَ لَکُمْ» أی لسنا نصدقکم علی ما تقولون «قَدْ نَبَّأَنَا اللَّهُ مِنْ أَخْبارِکُمْ» أی قد أخبرنا الله و أعلمنا من أخبارکم و حقیقة أمرکم ما علمنا به کذبکم و قیل إنه أراد به قوله سبحانه «لَوْ خَرَجُوا فِیکُمْ ما زادُوکُمْ إِلَّا خَبالًا» الآیة «وَ سَیَرَی اللَّهُ عَمَلَکُمْ وَ رَسُولُهُ» أی سیعلم الله فیما بعد و رسوله عملکم هل تتوبون من نفاقکم أم تقیمون علیه و قیل معناه سیعلم الله أعمالکم و عزائمکم فی المستقبل و یظهر ذلک لرسوله فیعلمه الرسول بإعلامه إیاه فیصیر کالشی ء المرئی لأن أظهر ما یکون الشی ء أن یکون مرئیا کما علم ذلک فی الماضی فأعلم به الرسول «ثُمَّ تُرَدُّونَ إِلی عالِمِ الْغَیْبِ وَ الشَّهادَةِ» أی ترجعون بعد الموت إلی الله سبحانه الذی یعلم ما غاب و ما حضر و ما یخفی علیه السر و العلانیة «فَیُنَبِّئُکُمْ بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ» أی یخبرکم بأعمالکم کلها حسنها و قبیحها فیجازیکم علیها أجمع «سَیَحْلِفُونَ بِاللَّهِ لَکُمْ» أی سیقسم هؤلاء المنافقون و المتخلفون فیما یعتذرون به إلیکم أیها المؤمنون «إِذَا انْقَلَبْتُمْ إِلَیْهِمْ» إنهم إنما تخلفوا لعذر «لِتُعْرِضُوا عَنْهُمْ» أی لتصفحوا عن جرمهم و لا توبخوهم و لا تعنفوهم ثم أمر الله سبحانه نبیه ص و المؤمنین فقال «فَأَعْرِضُوا عَنْهُمْ» أی إعراض رد و إنکار و تکذیب و مقت ثم بین عن سبب الإعراض فقال «إِنَّهُمْ رِجْسٌ» أی نجس و معناه أنهم کالشی ء المنتن الذی یجب الاجتناب عنه فاجتنبوهم کما تجتنب الأنجاس «وَ مَأْواهُمْ جَهَنَّمُ» أی مصیرهم و مآلهم و مستقرهم جهنم «جَزاءً بِما کانُوا یَکْسِبُونَ» أی مکافاة علی ما کانوا یکسبونه من المعاصی «یَحْلِفُونَ لَکُمْ لِتَرْضَوْا عَنْهُمْ» أی طلبا لمرضاتکم عنهم أیها المؤمنون «فَإِنْ تَرْضَوْا عَنْهُمْ» لجهلکم بحالهم «فَإِنَّ اللَّهَ لا یَرْضی عَنِ الْقَوْمِ الْفاسِقِینَ» الخارجین من طاعته إلی معصیته لعلمه بحالهم و معناه أنه لا ینفعهم رضاکم عنهم مع سخط الله علیهم و ارتفاع رضاه عنهم و إنما قال سبحانه ذلک لئلا یتوهم أنه إذا رضی المؤمنون فقد رضی الله و المراد بذلک أنه إذا کان الله لا یرضی عنهم فینبغی لکم أیضا أن لا ترضوا عنهم و فی هذا دلالة علی أن من طلب بفعله رضا الناس و لم یطلب رضا الله سبحانه فإن الله یسخط الناس علیه کما جاء فی
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الحدیث

عن النبی ص أنه قال من التمس رضا الله بسخط الناس رضی الله عنه و أرضی عنه الناس و من التمس رضا الناس بسخط الله سخط الله علیه و أسخط علیه الناس.


[سورة التوبة (9): الآیات 97 الی 99]


اشارة

الْأَعْرابُ أَشَدُّ کُفْراً وَ نِفاقاً وَ أَجْدَرُ أَلاَّ یَعْلَمُوا حُدُودَ ما أَنْزَلَ اللَّهُ عَلی رَسُولِهِ وَ اللَّهُ عَلِیمٌ حَکِیمٌ (97) وَ مِنَ الْأَعْرابِ مَنْ یَتَّخِذُ ما یُنْفِقُ مَغْرَماً وَ یَتَرَبَّصُ بِکُمُ الدَّوائِرَ عَلَیْهِمْ دائِرَةُ السَّوْءِ وَ اللَّهُ سَمِیعٌ عَلِیمٌ (98) وَ مِنَ الْأَعْرابِ مَنْ یُؤْمِنُ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ وَ یَتَّخِذُ ما یُنْفِقُ قُرُباتٍ عِنْدَ اللَّهِ وَ صَلَواتِ الرَّسُولِ أَلا إِنَّها قُرْبَةٌ لَهُمْ سَیُدْخِلُهُمُ اللَّهُ فِی رَحْمَتِهِ إِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ (99)



القراءة

قرأ ابن کثیر و أبو عمرو دائرة السوء بضم السین و فی سورة الفتح مثله و الباقون بفتح السین و قرأ ورش و إسماعیل عن نافع قربة بضم الراء و الباقون «قُرْبَةٌ» بسکون الراء.



الحجة

قال أبو علی الدائرة لا تخلو إما أن تکون صفة أو بمنزلة العاقبة و العافیة و الصفة أکثر فی الکلام فینبغی أن یحمل علیها فالمعنی علیها أنها خلة تحیط بالإنسان حتی لا یکون له منها مخلص و أضیفت إلی السوء أو إلی السوء علی الوجهین علی وجه التأکید و الزیادة فی التبیین و لو لم تضف لعلم هذا المعنی منها کما أن نحو قوله شمس النهار کذلک و السوء الرداءة و الفساد و هو خلاف الصدق الذی فی قولک ثوب صدق و لیس الصدق من صدق اللسان کما أن السوء لیس من سؤته فی المعنی و إن کان اللفظ واحدا یدلک علی ذلک أنک أضفته إلی ما لا یجوز علیه الصدق و الکذب فی الأخبار و أما دائرة السوء بالضمة فکقولک دائرة الهزیمة و دائرة البلاء فاجتمعا فی جواز إضافة الدائرة إلیهما من حیث أرید بکل واحد منهما الرداءة و الفساد فمن قال «دائِرَةُ السَّوْءِ» فتقدیره الإضافة إلی الرداءة و الفساد و من قال
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دائرة السوء فتقدیره دائرة الضرر و المکروه من قولهم سؤته مساءة و مسائیة و المعنیان متقاربان قال أبو الحسن «دائِرَةُ السَّوْءِ» کما تقول رجل السوء و أنشد:

و کنت کذئب السوء لما رأی دما بصاحبه یوما أحال علی الدم

و أما قوله «قُرْبَةٌ» فالأصل حرکة الراء و الإسکان للتخفیف کما فی الرسل و الکتب و الأذن و الطنب و أما قربات فینبغی أن یثقل لأنه إذا ثقل ما أصله التخفیف نحو الظلمات و الغرفات فإن تقر الحرکة الثانیة فی الکلمة الواحدة أجدر و مثل قولهم قربة و قربة یسرة و یسرة هدنة و هدنة حکاه محمد بن یزید.


اللغة

رجل عربی إذا کان من العرب و إن سکن البلاد و رجل أعرابی إذا کان ساکنا فی البادیة و العرب صنفان عدنانیة و قحطانیة و الفضل للعدنانیة برسول الله ص و أجدر مأخوذ من جدر الحائط بسکون الدال و هو أصله و أساسه و المغرم و هو نزول نائبة بالمال من غیر خیانة و أصله لزوم الأمر و منه قوله إِنَّ عَذابَها کانَ غَراماً أی لازما و حب غرام أی لازم و الغریم یقال لکل واحد من المتداینین للزوم أحدهما الآخر و غرمته کذا أی ألزمته إیاه فی ماله و التربص الانتظار و منه التربص بالطعام لزیادة الأسعار و أصله التمسک بالشی ء لعاقبة و الدوائر جمع دائرة هی من حوادث الدهر و قیل الحال المنقلبة عن النعمة إلی البلیة و الدائرة الدولة و القربة هی طلب الثواب و الکرامة من الله تعالی بحسن الطاعة.


الإعراب 

«أَجْدَرُ أَلَّا یَعْلَمُوا» أن فی موضع نصب لأن الباء محذوفة و المعنی أجدر بترک العلم تقول أنت جدیر أن تفعل و جدیر بأن تفعل أی هذا الفعل میسر لک و إذا حذفت الباء لم یصلح إلا بأن و إن أثبت الباء صلح بأن و غیرها تقول أنت جدیر بأن تقوم و جدیر بالقیام و إنما صلح مع أن الحذف لأن أن یدل علی الاستقبال فکأنهما عوض من المحذوف و «صَلَواتِ الرَّسُولِ» عطف علی قوله «ما یُنْفِقُ» و موضعه نصب و تقدیره و یتخذ النفقة و صلوات الرسول و یتخذ قربات و قیل صلوات معطوف علی قربات علی معنی یطلبون بالإنفاق قربة الله و صلوات الرسول عن الجبائی.


المعنی 

لما تقدم ذکر المنافقین بین سبحانه أن الأعراب منهم أشد فی ذلک و أکثر جهلا فقال «الْأَعْرابُ أَشَدُّ کُفْراً وَ نِفاقاً» یرید الأعراب الذین کانوا حول المدینة و إنما کان
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کفرهم أشد لأنهم أقسی و أجفی من أهل المدن و هم أیضا أبعد من سماع التنزیل و إنذار الرسل عن الزجاج و معناه أن سکان البوادی إذا کانوا کفارا أو منافقین فهم أشد کفرا من أهل الحضر لبعدهم عن مواضع العلم و استماع الحجج و مشاهدة المعجزات و برکات الوحی «وَ أَجْدَرُ أَلَّا یَعْلَمُوا حُدُودَ ما أَنْزَلَ اللَّهُ عَلی رَسُولِهِ» أی و هم أحری و أولی بأن لا یعلموا حدود الله فی الفرائض و السنن و الحلال و الحرام «وَ اللَّهُ عَلِیمٌ» بأحوالهم «حَکِیمٌ» فیما یحکم به علیهم «وَ مِنَ الْأَعْرابِ مَنْ یَتَّخِذُ ما یُنْفِقُ مَغْرَماً» أی و من منافقی الأعراب من یعد ما ینفق فی الجهاد و فی سبیل الخیر مغرما لحقه لأنه لا یرجو به ثوابا «وَ یَتَرَبَّصُ بِکُمُ الدَّوائِرَ» أی و ینتظر بکم الدوائر أی صروف الزمان و حوادث الأیام و العواقب المذمومة قال الزجاج و الفراء کانوا یتربصون بهم الموت أو القتل فکانوا ینتظرون موت النبی ص لیرجعوا إلی دین المشرکین و أکثر ما یستعمل الدائرة فی زوال النعمة إلی الشدة و العافیة إلی البلاء و یقولون کانت الدائرة علیهم و کانت الدائرة لهم ثم رد سبحانه ذلک علیهم فقال «عَلَیْهِمْ دائِرَةُ السَّوْءِ» أی علی هؤلاء المنافقین دائرة البلاء یعنی أن ما ینتظرون بکم هؤلاء حق بهم و هم المغلبون أبدا «وَ اللَّهُ سَمِیعٌ» لمقالاتهم «عَلِیمٌ» بنیاتهم لا یخفی علیه شی ء من حالاتهم بین سبحانه من الأعراب المؤمنین فقال «وَ مِنَ الْأَعْرابِ مَنْ یُؤْمِنُ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ» و منهم من یرجع إلی سلامة الاعتقاد فی التصدیق بالله و بالقیامة و الجنة و النار «وَ یَتَّخِذُ ما یُنْفِقُ قُرُباتٍ عِنْدَ اللَّهِ» أی و یرید بنفقته فی الجهاد و غیر ذلک من أعمال البر قربات جمع قربة و هی الطاعة أی طاعات عند الله و تعظیم أمره و رعایة حقه و قیل معناه یتقرب إلی الله بإنفاقه و یطلب بذلک ثوابه و رضاه «وَ صَلَواتِ الرَّسُولِ» أی دعاؤه بالخیر و البرکة عن قتادة و قیل استغفاره عن ابن عباس و الحسن و معناه أنه یرغب فی دعاء النبی ص «أَلا إِنَّها قُرْبَةٌ لَهُمْ» معناه ألا أن صلوات الرسول قربة لهم تقربهم إلی ثواب الله و یجوز أن یکون المعنی إن نفقتهم قربة لهم إلی الله «سَیُدْخِلُهُمُ اللَّهُ فِی رَحْمَتِهِ» هذا وعد منه سبحانه بأن یرحمهم و یدخلهم الجنة و فیه مبالغة بأن الرحمة غمرتهم و وسعتهم «إِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ» لذنوبهم «رَحِیمٌ» بأهل طاعته و هما من ألفاظ المبالغة فی الوصف بالمغفرة و الرحمة.
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[سورة التوبة (9): آیة 100]


اشارة

وَ السَّابِقُونَ الْأَوَّلُونَ مِنَ الْمُهاجِرِینَ وَ الْأَنْصارِ وَ الَّذِینَ اتَّبَعُوهُمْ بِإِحْسانٍ رَضِیَ اللَّهُ عَنْهُمْ وَ رَضُوا عَنْهُ وَ أَعَدَّ لَهُمْ جَنَّاتٍ تَجْرِی تَحْتَهَا الْأَنْهارُ خالِدِینَ فِیها أَبَداً ذلِکَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ (100)



القراءة

قرأ یعقوب و الأنصار بالرفع و هی قراءة عمر بن الخطاب و الحسن و قتادة و القراءة المشهورة «وَ الْأَنْصارِ» بالجر و قرأ ابن کثیر وحده من تحتها بزیادة من و کذلک هو فی مصاحف مکة و قرأ الباقون «تَحْتَهَا» بغیر من و علیه سائر المصاحف و المعنی واحد.



الحجة

من قرأ بالرفع عطفه علی قوله «السَّابِقُونَ» و من قرأ بالجر عطفه علی «الْمُهاجِرِینَ» و أما قوله «وَ الَّذِینَ اتَّبَعُوهُمْ بِإِحْسانٍ» فیجوز أن یکون معطوفا علی الأنصار فی رفعه و جره و یجوز أن یکون معطوفا علی السابقون و أن یکون معطوفا علی الأنصار أولی لقربه منه.



الإعراب 

السابقون مبتدأ و الأولون صفته من المهاجرین تبیین لهم «وَ الَّذِینَ اتَّبَعُوهُمْ» إن حملته علی السابقون کان مرفوعا و إن حملته علی الأنصار کان مجرورا و خبر الأسماء کلها «رَضِیَ اللَّهُ عَنْهُمْ وَ رَضُوا عَنْهُ» و «أَعَدَّ لَهُمْ» عطف علی رضی فالوقف علی قوله «خالِدِینَ فِیها أَبَداً».

النزول

قیل نزلت هذه الآیة فیمن صلی إلی القبلتین عن سعید بن المسیب و الحسن و ابن سیرین و قتادة و قیل نزلت فیمن بایع بیعة الرضوان و هی بیعة الحدیبیة عن الشعبی قال و من أسلم بعد ذلک و هاجر فلیس من المهاجرین الأولین و قیل هم أهل بدر عن عطاء بن ریاح و قیل هم الذین أسلموا قبل الهجرة عن الجبائی.



المعنی 

لما تقدم ذکر المنافقین و الکفار عقبه سبحانه بذکر السابقین إلی الإیمان فقال «وَ السَّابِقُونَ الْأَوَّلُونَ» أی السابقون إلی الإیمان و إلی الطاعات و إنما مدحهم بالسبق لأن السابق إلی الشی ء یتبعه غیره فیکون متبوعا و غیره تابع له فهو إمام فیه و داع له إلی الخیر بسبقه إلیه و کذلک من سبق إلی الشر یکون أسوأ حالا لهذه العلة «مِنَ الْمُهاجِرِینَ» الذین هاجروا من مکة إلی المدینة و إلی الحبشة «وَ الْأَنْصارِ» أی و من الأنصار الذین سبقوا نظراءهم من أهل المدینة إلی الإسلام و من قرأ و الأنصار بالرفع لم یجعلهم من السابقین و جعل السبق للمهاجرین خاصة «وَ الَّذِینَ اتَّبَعُوهُمْ بِإِحْسانٍ» أی بأفعال الخیر و الدخول فی الإسلام بعدهم و سلوک منهاجهم و یدخل فی ذلک من یجی ء بعدهم إلی یوم القیامة «رَضِیَ اللَّهُ عَنْهُمْ وَ رَضُوا عَنْهُ» أخبر سبحانه أنه رضی عنهم أفعالهم و رضوا عن الله سبحانه لما أجزل لهم من الثواب علی طاعاتهم و إیمانهم به و یقینهم «وَ أَعَدَّ لَهُمْ جَنَّاتٍ تَجْرِی تَحْتَهَا الْأَنْهارُ خالِدِینَ فِیها أَبَداً» أی یبقون ببقاء الله منعمین «ذلِکَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ» أی الفلاح
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العظیم الذی یصغر فی جنبه کل نعیم و فی هذه الآیة دلالة علی فضل السابقین و مزیتهم علی غیرهم لما لحقهم من أنواع المشقة فی نصرة الدین فمنها مفارقة العشائر و الأقربین و منها مباینة المألوف من الدین و منها نصرة الإسلام و قلة العدد و کثرة العدو و منها السبق إلی الإیمان و الدعاء إلیه و اختلف فی أول من أسلم من المهاجرین

فقیل إن أول من آمن خدیجة بنت خویلد ثم علی بن أبی طالب (علیه السلام)

و هو قول ابن عباس و جابر بن عبد الله و أنس و زید بن أرقم و مجاهد و قتادة و ابن إسحاق و غیرهم

قال أنس بعث النبی ص یوم الإثنین و صلی علی (علیه السلام) و أسلم یوم الثلاثاء

و

قال مجاهد و ابن إسحاق إنه أسلم و هو ابن عشر سنین و کان مع رسول الله ص أخذه من أبی طالب و ضمه إلی نفسه یربیه فی حجره و کان معه حتی بعث نبیا

و

قال الکلبی أنه أسلم و له تسع سنین

و

قیل اثنتا عشرة سنة

عن أبی الأسود قال السید أبو طالب الهروی و هو الصحیح و

فی تفسیر الثعلبی روی إسماعیل بن أیاس بن عفیف عن أبیه عن جده عفیف قال کنت امرءا تاجرا فقدمت مکة أیام الحج فنزلت علی العباس بن عبد المطلب و کان العباس لی صدیقا و کان یختلف إلی الیمن یشتری العطر فیبیعه أیام الموسم فبینما أنا و العباس بمنی إذ جاء رجل شاب حین حلقت الشمس فی السماء فرمی ببصره إلی السماء ثم استقبل الکعبة فقام مستقبلها فلم یلبث حتی جاء غلام فقام عن یمینه فلم یلبث أن جاءت امرأة فقامت خلفهما فرکع الشاب فرکع الغلام و المرأة فخر الشاب ساجدا فسجدا معه فرفع الشاب فرفع الغلام و المرأة فقلت یا عباس أمر عظیم فقال أمر عظیم فقلت ویحک ما هذا فقال هذا ابن أخی محمد بن عبد الله بن عبد المطلب یزعم أن الله بعثه رسولا و أن کنوز کسری و قیصر ستفتح علیه و هذا الغلام علی بن أبی طالب و هذه المرأة خدیجة بنت خویلد و زوجة محمد تابعاه علی دینه و أیم الله ما علی ظهر الأرض کلها أحد علی هذا الدین غیر هؤلاء

فقال عفیف الکندی بعد ما أسلم و رسخ الإسلام فی قلبه یا لیتنی کنت رابعا و

روی أن أبا طالب قال لعلی (علیه السلام) أی بنی ما هذا الدین الذی أنت علیه قال یا أبة آمنت بالله و رسوله و صدقته فیما جاء به و صلیت معه لله فقال له إن محمدا ص لا یدعو إلا إلی خیر فالزمه

و

روی عبد الله بن موسی عن العلاء بن صالح عن المنهال بن عمرو عن عبادة بن عبد الله قال سمعت علیا (علیه السلام) یقول أنا عبد الله و أخو رسوله و أنا الصدیق الأکبر لا یقولها بعدی إلا کذاب مفتر صلیت قبل الناس بسبع سنین

و

فی مسند السید أبی طالب الهروی مرفوعا إلی أبی أیوب عن النبی ص قال صلت الملائکة علی و علی علی سبع سنین و ذلک أنه لم یصل فیها أحد غیری و غیره

و قیل إن أول من أسلم بعد خدیجة أبو بکر عن إبراهیم النخعی و قیل أول من أسلم بعدها زید بن حارثة عن الزهری و سلیمان بن یسار و عروة بن الزبیر و

روی
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الحاکم أبو القاسم الحسکانی بإسناده مرفوعا إلی عبد الرحمن بن عوف فی قوله سبحانه «وَ السَّابِقُونَ الْأَوَّلُونَ» قال هم عشرة من قریش أولهم إسلاما علی بن أبی طالب (علیه السلام).


[سورة التوبة (9): الآیات 101 الی 102]


اشارة

وَ مِمَّنْ حَوْلَکُمْ مِنَ الْأَعْرابِ مُنافِقُونَ وَ مِنْ أَهْلِ الْمَدِینَةِ مَرَدُوا عَلَی النِّفاقِ لا تَعْلَمُهُمْ نَحْنُ نَعْلَمُهُمْ سَنُعَذِّبُهُمْ مَرَّتَیْنِ ثُمَّ یُرَدُّونَ إِلی عَذابٍ عَظِیمٍ (101) وَ آخَرُونَ اعْتَرَفُوا بِذُنُوبِهِمْ خَلَطُوا عَمَلاً صالِحاً وَ آخَرَ سَیِّئاً عَسَی اللَّهُ أَنْ یَتُوبَ عَلَیْهِمْ إِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ (102)



اللغة

حول الشی ء المحیط به من حال یحول إذا دار بالانقلاب و منه الحول للسنة و المحالة لأنها تدور فی المحور و المرد أصله الملاسة و منه صَرْحٌ مُمَرَّدٌ أی مملس و الأمرد الذی لا شعر علی وجهه و المرداء الرملة التی لا تنبت شیئا ذکره علی بن عیسی و قیل أصله الظهور و المارد الذی ظهر شره و شجرة مرداء إذا تساقط ورقها فظهرت عیدانها و رجل أمرد لظهور مکان الشعر منه عن ابن عرفة و مرد الرجل یمرد مرودا إذا عتا و خرج من الطاعة واعیا خبثا و منه شَیْطانٍ مارِدٍ و مَرِیدٍ و فی المثل تمرد مارد و عز الأبلق و هما حصنان.



الإعراب 

«وَ مِنْ أَهْلِ الْمَدِینَةِ مَرَدُوا» أی قوم مردوا فحذف الموصوف و یجوز أن یکون التقدیر و من أهل المدینة منافقون مردوا علی النفاق ففصل بین الصفة و الموصوف بالظرف و «آخَرُونَ اعْتَرَفُوا» معطوف علی قوله «مِنَ الْأَعْرابِ مُنافِقُونَ» و کذلک وَ آخَرُونَ مُرْجَوْنَ و إن شئت قدرت و منهم آخرون.



المعنی 

ثم عاد الکلام إلی ذکر المنافقین فقال سبحانه «وَ مِمَّنْ حَوْلَکُمْ» أی و من جملة من حولکم یعنی حول مدینتکم «مِنَ الْأَعْرابِ» و هم الذین یسکنون البدو إذا کانوا مطبوعین علی العربیة «مُنافِقُونَ» یظهرون الإیمان و یبطنون الکفر و قیل إنهم جهینة و مزینة و أسلم و أشجع و غفار و کانت منازلهم حول المدینة «وَ مِنْ أَهْلِ الْمَدِینَةِ» أیضا منافقون و إنما حذف لدلالة الأول علیه «مَرَدُوا عَلَی النِّفاقِ» أی مرنوا علی النفاق و تجرءوا علیه عن الفراء و قیل معناه أقاموا علیه لم یتوبوا منه کما تاب غیرهم عن ابن زید و أبان بن تغلب و قیل معناه
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لجوا فیه و أبوا غیره عن ابن إسحاق و قیل فیه تقدیم و تأخیر و تقدیره و ممن حولکم من الأعراب منافقون مردوا علی النفاق و من أهل المدینة أیضا مثل ذلک عن الزجاج «لا تَعْلَمُهُمْ» یا محمد أی لا تعرفهم «نَحْنُ نَعْلَمُهُمْ» أی نعرفهم «سَنُعَذِّبُهُمْ مَرَّتَیْنِ» فیه أقوال (أحدها) أن معناه نعذبهم فی الدنیا بالفضیحة

فإن النبی ص ذکر رجالا منهم و أخرجهم من المسجد یوم الجمعة فی خطبته و قال أخرجوا فإنکم منافقون

و یعذبهم فی القبر عن ابن عباس و السدی و الکلبی و قیل مرة فی الدنیا بالسبی و القتل و مرة فی الآخرة بعذاب القبر عن مجاهد و روی حصیف عنه عذبوا بالجوع مرتین و قیل إحداهما أخذ الزکاة منهم و الأخری عذاب القبر عن الحسن و قیل إحداهما غیظهم من أهل الإسلام و الأخری عذاب القبر عن ابن إسحاق و قیل إن الأولی ضرب الملائکة وجوههم و أدبارهم عند قبض أرواحهم و الأخری عذاب القبر و قیل إن الأولی إقامة الحدود علیهم و الأخری عذاب القبر عن ابن عباس و کل ذلک محتمل غیر أنا نعلم أن المرتین معا قبل أن یردوا إلی عذاب النار «ثُمَّ یُرَدُّونَ إِلی عَذابٍ عَظِیمٍ» أی یرجعون یوم القیامة إلی عذاب مؤبد فی النار «وَ آخَرُونَ اعْتَرَفُوا بِذُنُوبِهِمْ» یعنی من أهل المدینة أو من الأعراب آخرون أقروا بذنوبهم و لیس براجع إلی المنافقین و الاعتراف الإقرار بالشی ء عن معرفة «خَلَطُوا عَمَلًا صالِحاً وَ آخَرَ سَیِّئاً» یعنی أنهم یفعلون أفعالا جمیلة و یفعلون أفعالا سیئة قبیحة و التقدیر و عملا آخر سیئا «عَسَی اللَّهُ أَنْ یَتُوبَ عَلَیْهِمْ» قال المفسرون عسی من الله واجبة و إنما قال عسی حتی یکونوا بین طمع و إشفاق فیکون ذلک أبعد من الاتکال علی العفو و إهمال التوبة و فی هذا دلالة علی بطلان القول بالإحباط لأنه لو صح الإحباط لکان أحد العملین إذا طرأ علی الآخر أحبطه و أبطله فلم یجتمعا فلا یکون لقوله «خَلَطُوا» معنی و قال بعض التابعین ما فی القرآن آیة أرجی لهذه الأمة من هذه الآیة و قد یستعمل لفظ الخلط فی الجمع من غیر امتزاج یقال خلط الدراهم و الدنانیر و قیل أنه یجری مجری قولهم استوی الماء و الخشبة أی مع الخشبة و قیل إن خلط بالتخفیف فی الخیر و خلط بالتشدید فی الشر «إِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ» هذا تعلیل لقبول التوبة من العصاة أی لأنه غفور رحیم.

النزول

قال أبو حمزة الثمالی بلغنا أنهم ثلاثة نفر من الأنصار أبو لبابة بن عبد المنذر و ثعلبة بن ودیعة و أوس بن حذام تخلفوا عن رسول الله ص عند مخرجه إلی تبوک فلما بلغهم ما أنزل الله فیمن تخلف عن نبیه أیقنوا بالهلاک و أوثقوا أنفسهم بسواری المسجد فلم یزالوا کذلک حتی قدم رسول الله ص
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فسأل عنهم فذکر له أنهم أقسموا أن لا یحلون أنفسهم حتی یکون رسول الله ص یحلهم و قال رسول الله ص و أنا أقسم لا أکون أول من حلهم إلا أن أؤمر فیهم بأمر فلما نزل «عَسَی اللَّهُ أَنْ یَتُوبَ عَلَیْهِمْ» عمد رسول الله ص إلیهم فحلهم فانطلقوا فجاءوا بأموالهم إلی رسول الله فقالوا هذه أموالنا التی خلفتنا عنک فخذها و تصدق بها عنا قال (علیه السلام) ما أمرت فیها فنزل «خُذْ مِنْ أَمْوالِهِمْ صَدَقَةً»

الآیات و قیل أنهم کانوا عشرة رهط منهم أبو لبابة عن علی بن أبی طلحة عن ابن عباس و قیل کانوا ثمانیة منهم أبو لبابة و هلال و کردم و أبو قیس عن سعید بن جبیر و زید بن أسلم و قیل کانوا سبعة عن قتادة و قیل کانوا خمسة و

روی عن أبی جعفر الباقر (علیه السلام) أنها نزلت فی أبی لبابة و لم یذکر غیره معه و سبب نزولها فیه ما جری منه فی بنی قریظة حین قال إن نزلتم علی حکمه فهو الذبح

و به قال مجاهد و قیل نزلت فیه خاصة حین تأخر عن النبی ص فی غزوة تبوک فربط نفسه بساریة علی ما تقدم ذکره عن الزهری

ثم قال أبو لبابة یا رسول الله إن من توبتی أن أهجر دار قومی التی أصبت فیها الذنب و أنا أنخلع من مالی کله قال یجزیک یا أبا لبابة الثلث و فی جمیع الأقوال أخذ رسول الله ص ثلث أموالهم و ترک الثلثین

لأن الله تعالی قال «خُذْ مِنْ أَمْوالِهِمْ» و لم یقل خذ أموالهم.


[سورة التوبة (9): الآیات 103 الی 105]


اشارة

خُذْ مِنْ أَمْوالِهِمْ صَدَقَةً تُطَهِّرُهُمْ وَ تُزَکِّیهِمْ بِها وَ صَلِّ عَلَیْهِمْ إِنَّ صَلاتَکَ سَکَنٌ لَهُمْ وَ اللَّهُ سَمِیعٌ عَلِیمٌ (103) أَ لَمْ یَعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ هُوَ یَقْبَلُ التَّوْبَةَ عَنْ عِبادِهِ وَ یَأْخُذُ الصَّدَقاتِ وَ أَنَّ اللَّهَ هُوَ التَّوَّابُ الرَّحِیمُ (104) وَ قُلِ اعْمَلُوا فَسَیَرَی اللَّهُ عَمَلَکُمْ وَ رَسُولُهُ وَ الْمُؤْمِنُونَ وَ سَتُرَدُّونَ إِلی عالِمِ الْغَیْبِ وَ الشَّهادَةِ فَیُنَبِّئُکُمْ بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ (105)



القراءة

قرأ أهل الکوفة غیر أبی بکر «إِنَّ صَلاتَکَ» و فی هود أَ صَلاتُکَ علی التوحید و قرأ الباقون أن صلواتک أ صلواتک علی الجمع.
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الحجة

قال أبو علی الصلاة فی اللغة الدعاء قال الأعشی فی الخمر:

و قابلها الریح فی دنها و صلی علی دنها و ارتسم

فکان معنی «صَلِّ عَلَیْهِمْ» ادع لهم فإن دعاءک لهم تسکن إلیه نفوسهم و تطیب به فأما قولهم صلی الله علی رسوله و ملائکته فلا یقال فیه أنه دعاء لهم من الله تعالی کما لا یقال فی نحو وَیْلٌ لِلْمُطَفِّفِینَ و نحوه أنه دعاء علیهم و لکن المعنی فیه أن هؤلاء ممن یستحق عندکم أن یقال فیهم هذا النحو من الکلام و کذلک قوله بل عجبت و یسخرون فیمن ضم الیاء و هذا مذهب سیبویه فإذا کانت الصلاة مصدرا وقع علی الجمع و المفرد علی لفظ واحد کصوت الحمیر فإذا اختلف جاز أن یجمع لاختلاف ضروبه کما قال إِنَّ أَنْکَرَ الْأَصْواتِ فأما من زعم أن الصلاة أولی لأن الصلاة للکثرة و الصلوات للقلیل فلم یکن قوله متجها لأن الجمع بالتاء قد یقع علی الکثیر کما یقع علی القلیل کقوله «وَ هُمْ فِی الْغُرُفاتِ آمِنُونَ» و قوله «إِنَّ الْمُسْلِمِینَ وَ الْمُسْلِماتِ» و قوله «إِنَّ الْمُصَّدِّقِینَ وَ الْمُصَّدِّقاتِ» فقد یقع هذا الجمع علی الکثیر کما یقع علی القلیل.


الإعراب 

قوله «تُطَهِّرُهُمْ» إنما ارتفع لأحد أمرین إما أن یکون صفة لصدقة و یکون التاء للتأنیث و یکون قوله «بِها» للتبیین و یکون التقدیر صدقة مطهرة و إما أن یکون التاء خطابا للنبی ص و التقدیر فإنک تطهرهم بها فتکون صفة لصدقة أیضا و یکون الضمیر فی بها للصدقة الموصوفة و أما و تزکیهم فلا یکون إلا للخطاب و قیل أن تطهرهم یجوز أن یکون علی الاستئناف و حمله علی الاتصال أولی.


المعنی 

ثم خاطب سبحانه النبی ص و أمره بأخذ الصدقة من أموالهم تطهیرا لهم و تکفیرا لسیئاتهم فقال «خُذْ» یا محمد «مِنْ أَمْوالِهِمْ» أدخل من للتبعیض لأنه لم یجب أن یصدق بالجمیع و إنما قال «مِنْ أَمْوالِهِمْ» و لم یقل من مالهم حتی یشتمل علی أجناس المال کلها و هذا یدل علی وجوب الأخذ من سائر أموال المسلمین لاستوائهم فی أحکام الدین إلا ما خصه الدلیل «صَدَقَةً» قیل أراد بها الأمر بأن یأخذ الصدقة من أموال هؤلاء التائبین تشدیدا للتکلیف و لیست بالصدقة المفروضة بل هی علی سبیل الکفارة للذنوب التی أصابوها عن الحسن و غیره و قیل أراد بها الزکاة المفروضة عن الجبائی و أکثر أهل التفسیر و هو الظاهر لأن حمله علی الخصوص بغیر دلیل لا وجه له فیکون
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أمرا بأن یأخذ من المالکین للنصاب الزکاة من الورق إذا بلغ مائتی درهم و من الذهب إذا بلغ عشرین مثقالا و من الإبل إذا بلغت خمسا و من البقر إذا بلغت ثلاثین و من الغنم إذا بلغت أربعین و من الغلات و الثمار إذا بلغت خمسة أو ستة «تُطَهِّرُهُمْ وَ تُزَکِّیهِمْ بِها» معناه تطهرهم تلک الصدقة عن دنس الذنوب و تزکیهم أنت بها أی تنسبهم إلی الزکاة و تدعو لهم بما یصیرون به أزکیاء و قیل معناه تطهرهم أنت و تزکیهم أنت بها فیکون کلا الفعلین مضافا إلی النبی ص «وَ صَلِّ عَلَیْهِمْ» هذا أمر من الله تعالی للنبی ص أن یدعو لمن یأخذ منه الصدقة و معناه ادع لهم بقبول صدقاتهم کما یقول الداعی آجرک الله فیما أعطیت و بارک لک فیما أبقیت و

روی عن النبی ص أنه کان إذا أتاه قوم بصدقتهم قال اللهم صل علیهم و قال عبد الله بن أبی أوفی و کان من أصحاب الشجرة فأتاه ابن أبی أوفی بصدقة فقال اللهم صل علی آل أبی أوفی أورده البخاری و مسلم فی الصحیح

«إِنَّ صَلاتَکَ سَکَنٌ لَهُمْ» أی أن دعواتک مما تسکن نفوسهم إلیه و قیل رحمة لهم عن ابن عباس و قیل وقار و طمأنینة لهم أن الله قد قبل منهم عن قتادة و الکلبی و قیل تثبیت لهم عن أبی عبیدة «وَ اللَّهُ سَمِیعٌ عَلِیمٌ» یسمع دعاءک لهم و یعلم ما یکون منهم فی الصدقات «أَ لَمْ یَعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ هُوَ یَقْبَلُ التَّوْبَةَ عَنْ عِبادِهِ» استفهام یراد به التنبیه علی ما یجب أن یعلم فالمخاطب إذا رجع إلی نفسه و فکر فیما نبه علیه علم وجوبه و إنما وجب أن یعلم أن الله یقبل التوبة لأنه إذا علم ذلک کان ذلک داعیا إلی فعل التوبة و التمسک بها و المسارعة إلیها و ما هذه صورته یجب العلم به لیحصل به الفوز بالثواب و الخلاص من العقاب و السبب فیه

أنهم لما سألوا النبی ص أن یأخذ من أموالهم ما یکون کفارة لذنوبهم امتنع من ذلک انتظارا لإذن من الله سبحانه فیه

فبین الله أنه لیس قبول التوبة إلی النبی ص و إن ذلک إلی الله عز اسمه فإنه الذی یقبلها «وَ یَأْخُذُ الصَّدَقاتِ» أی یتقبلها و یضمن الجزاء علیها قال الجبائی جعل الله أخذ النبی و المؤمنین للصدقات أخذا من الله علی وجه التشبیه و المجاز من حیث کان بأمره و قد ورد الخبر

عن النبی ص أنه قال أن الصدقة تقع فی ید الله قبل أن تصل إلی ید السائل

و المراد بذلک أنها تنزل هذا التنزیل ترغیبا للعباد فی فعلها و ذاک یرجع إلی تضمن الجزاء علیها «وَ أَنَّ اللَّهَ هُوَ التَّوَّابُ الرَّحِیمُ» عطف علی ما قبله و لذلک فتح أن و قد مر تفسیره «وَ قُلِ اعْمَلُوا فَسَیَرَی اللَّهُ عَمَلَکُمْ وَ رَسُولُهُ وَ الْمُؤْمِنُونَ» هذا أمر من الله سبحانه لنبیه أن یقول للمکلفین اعملوا ما أمرکم الله به عمل من یعلم أنه مجازا علی فعله فإن الله سیری عملکم و إنما أدخل سین الاستقبال لأن ما لم یحدث لا یتعلق به
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الرؤیة فکأنه قال کل ما تعملونه یراه الله تعالی و قیل أراد بالرؤیة هاهنا العلم الذی هو المعرفة و لذلک عداه إلی مفعول واحد أی یعلم الله تعالی ذلک فیجازیکم علیه و یراه رسوله أی یعلمه فیشهد لکم بذلک عند الله تعالی و یراه المؤمنون قیل أراد بالمؤمنین الشهداء و قیل أراد بهم الملائکة الذین هم الحفظة الذین یکتبون الأعمال و روی أصحابنا أن أعمال الأمة تعرض علی النبی ص فی کل اثنین و خمسین فیعرفها و کذلک تعرض علی أئمة الهدی (علیه السلام) فیعرفونها و هم المعنیون بقوله «وَ الْمُؤْمِنُونَ» و إنما قال «فَسَیَرَی اللَّهُ» مع أنه سبحانه عالم بالأشیاء قبل وجودها لأن المراد بذلک أنه سیعلمها موجودة بعد أن علمها معدومة و کونه عالما بأنها ستوجد هو کونه عالما بوجودها إذا وجدت لا یتجدد حال له بذلک «وَ سَتُرَدُّونَ إِلی عالِمِ الْغَیْبِ وَ الشَّهادَةِ» أی سترجعون إلی الله الذی یعلم السر و العلانیة «فَیُنَبِّئُکُمْ» أی یخبرکم «بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ» و یجازیکم علیه.


[سورة التوبة (9): آیة 106]


اشارة

وَ آخَرُونَ مُرْجَوْنَ لِأَمْرِ اللَّهِ إِمَّا یُعَذِّبُهُمْ وَ إِمَّا یَتُوبُ عَلَیْهِمْ وَ اللَّهُ عَلِیمٌ حَکِیمٌ (106)



القراءة

قرأ أهل المدینة و الکوفة غیر أبی بکر «مُرْجَوْنَ» بغیر همز و الباقون مرجئون بالهمز.



الحجة

قال الأزهری الإرجاء یهمز و لا یهمز أرجأت الأمر و أرجیته أخرته و أرجأت الحامل دنت لأن یخرج ولدها فهی مرجئ و مرجئة و أرجت بغیر همز أیضا.

النزول

قال مجاهد و قتادة نزلت الآیة فی هلال بن أمیة الواقفی و مرارة بن الربیع و کعب بن مالک و هم من الأوس و الخزرج و کان کعب بن مالک رجل صدق غیر مطعون علیه و إنما تخلف توانیا عن الاستعداد حتی فاته المسیر و انصرف رسول الله ص فقال و الله ما لی من عذر و لم یعتذر إلیه بالکذب فقال (علیه السلام) صدقت فمر حتی یقضی الله فیک و جاء الآخران فقالا مثل ذلک و صدقا فنهی رسول الله ص عن مکالمتهم و أمر نساءهم باعتزالهم حتی ضاقت علیهم الأرض بما رحبت فأقاموا علی ذلک خمسین لیلة و بنی کعب خیمة علی سلع یکون فیها وحده و قال فی ذلک:
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أ بعد دور بنی القین الکرام و ما شادوا علی بنیت البیت من سعف

ثم نزلت التوبة علیهم بعد الخمسین فی اللیل و هو قوله تعالی «وَ عَلَی الثَّلاثَةِ الَّذِینَ خُلِّفُوا» الآیة فأصبح المسلمون یبتدرونهم و یبشرونهم قال کعب فجئت إلی رسول الله فی المسجد و کان (علیه السلام) إذا سر یستبشر کان وجهه فلقة قمر فقال لی و وجهه یبرق من السرور أبشر بخیر یوم طلع علیک شرقه منذ ولدتک أمک قال کعب فقلت أ من عند الله أم من عندک یا رسول الله فقال من عند الله و تصدق کعب بثلث ماله شکرا لله علی توبته.


المعنی 

ثم عطف سبحانه علی ما قبله من قوله «وَ آخَرُونَ اعْتَرَفُوا بِذُنُوبِهِمْ» فقال «وَ آخَرُونَ مُرْجَوْنَ لِأَمْرِ اللَّهِ» أی مؤخرون موقوفون لما یرد من أمر الله تعالی فیهم «إِمَّا یُعَذِّبُهُمْ وَ إِمَّا یَتُوبُ عَلَیْهِمْ» لفظة إما وقوع أحد الشیئین و الله سبحانه عالم بما یصیر إلیه أمرهم و لکنه سبحانه خاطب العباد بما عندهم و معناه و لکن کان أمرهم عندکم علی هذا أی علی الخوف و الرجاء و هذا یدل علی صحة مذهبنا فی جواز العفو عن العصاة لأنه سبحانه بین أن قوما من العصاة یکون أمرهم إلی الله تعالی إن شاء عذبهم و إن شاء قبل توبتهم فعفا عنهم و یدل أیضا علی أن قبول التوبة تفضل من الله سبحانه لأنه لو کان واجبا لما جاز تعلیقه بالمشیئة «وَ اللَّهُ عَلِیمٌ» بما یؤول إلیه حالهم «حَکِیمٌ» فیما یفعله بهم.
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[سورة التوبة (9): الآیات 107 الی 110]


اشارة

وَ الَّذِینَ اتَّخَذُوا مَسْجِداً ضِراراً وَ کُفْراً وَ تَفْرِیقاً بَیْنَ الْمُؤْمِنِینَ وَ إِرْصاداً لِمَنْ حارَبَ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ مِنْ قَبْلُ وَ لَیَحْلِفُنَّ إِنْ أَرَدْنا إِلاَّ الْحُسْنی وَ اللَّهُ یَشْهَدُ إِنَّهُمْ لَکاذِبُونَ (107) لا تَقُمْ فِیهِ أَبَداً لَمَسْجِدٌ أُسِّسَ عَلَی التَّقْوی مِنْ أَوَّلِ یَوْمٍ أَحَقُّ أَنْ تَقُومَ فِیهِ فِیهِ رِجالٌ یُحِبُّونَ أَنْ یَتَطَهَّرُوا وَ اللَّهُ یُحِبُّ الْمُطَّهِّرِینَ (108) أَ فَمَنْ أَسَّسَ بُنْیانَهُ عَلی تَقْوی مِنَ اللَّهِ وَ رِضْوانٍ خَیْرٌ أَمْ مَنْ أَسَّسَ بُنْیانَهُ عَلی شَفا جُرُفٍ هارٍ فَانْهارَ بِهِ فِی نارِ جَهَنَّمَ وَ اللَّهُ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الظَّالِمِینَ (109) لا یَزالُ بُنْیانُهُمُ الَّذِی بَنَوْا رِیبَةً فِی قُلُوبِهِمْ إِلاَّ أَنْ تَقَطَّعَ قُلُوبُهُمْ وَ اللَّهُ عَلِیمٌ حَکِیمٌ (110)



القراءة

قرأ أهل المدینة و ابن عامر الذین اتخذوا بغیر واو و الباقون بالواو و قرأ نافع و ابن عامر أسس بضم الألف بنیانه بالرفع فی الموضعین و قرأ الباقون «أَسَّسَ بُنْیانَهُ» فیهما و فی الشواذ قراءة نصر بن عاصم أسس بنیانه علی وزن فعل و قراءة نصر بن علی أساس بنیانه و قرأ ابن عامر و حمزة و حماد و یحیی عن أبی بکر و خلف جرف بالتخفیف و الباقون «جُرُفٍ» بالتثقیل و

قرأ یعقوب و سهل إلی أن علی أنه حرف الجر و هو قراءة الحسن و قتادة و الجحدری و جماعة و رواه البرقی عن أبی عبد الله

و قرأ الباقون «إِلَّا أَنْ» مشددة اللام و قرأ أبو جعفر و ابن عامر و حمزة و حفص و سهل و رویس عن یعقوب «تَقَطَّعَ» بفتح التاء و التشدید و قرأ روح تقطع بضم التاء مخففا و قرأ الباقون تقطع بضم التاء مشددا.



الحجة

من أثبت الواو فی «الَّذِینَ» عطفه علی ما تقدم و التقدیر و منهم الذین اتخذوا مسجدا و من حذف الواو ابتدأ الکلام و أضمر الخبر بعده کما أضمر فی قوله «إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ یَصُدُّونَ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ وَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ» إلی قوله «وَ الْبادِ» و المعنی فیه ینتقم منهم أو یعذبهم و نحو ذلک و حسن الحذف فی الموضعین لطول الکلام بالمبتدإ و صلته و یجوز أن یکون علی أن تضمر و منهم فیکون تقدیره و منهم الذین اتخذوا کما أضمرت الحرف مع الفعل فی قوله «فَأَمَّا الَّذِینَ اسْوَدَّتْ وُجُوهُهُمْ أَ کَفَرْتُمْ بَعْدَ إِیمانِکُمْ» أی فیقال لهم أ کفرتم و لا یجوز أن یکون الذین بدلا من قوله «وَ آخَرُونَ مُرْجَوْنَ» لأن المرجئین لأمر الله غیر الذین اتخذوا مسجدا ضرارا فلا یجوز أن یبدلوا منهم و من قرأ «أَسَّسَ بُنْیانَهُ» بنی الفعل للفاعل کما أضاف البنیان إلیه فی قوله «بُنْیانَهُ» فالمصدر مضاف إلی الفاعل و البانی و المؤسس واحد و من بنی الفعل للمفعول به لم یبعد أن یکون فی المعنی کالأول لأنه إذا أسس بنیانه فیولی ذلک غیره بأمره کان کبنائه هو له فأما من قرأ أسس بنیانه فی الموضعین و أساس بنیانه بالإضافة فإنهما بمعنی واحد و جمع الأس أساس کقفل و أقفال و جمع الأساس
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آساس و أسس و أما «الجرف» فالأصل فیه ضم العین و الإسکان تخفیف و مثله الشغل و الشغل و الطنب و الطنب و من قرأ «إِلَّا أَنْ تَقَطَّعَ قُلُوبُهُمْ» فمعناه تبلی و تتقطع بالبلی أی لا تثلج قلوبهم بالإیمان أبدا و من قرأ تقطع بضم التاء فهو فی المعنی مثل الأول إلا أن الفعل أضیف إلی القطع المبلی للقلوب بالموت و فی الأول أسند إلی القلوب لما کانت هی البالیة و هذا مثل مات زید و سقط الحائط و نحو ذلک مما أسند فیه الفعل إلی من حدث فیه و إن لم یکن منه و تقطع یسند الفعل فیه إلی المقطع المبلی و إن لم یذکر فی اللفظ فأسند الفعل الذی هو لغیر القلوب فی الحقیقة إلی القلوب و من قرأ إلی أن تقطع فإنه جعله علی الغایة و زعموا أن فی حرف إلی حتی الممات و هذا یدل علی أنهم یموتون علی نفاقهم فإذا ماتوا عرفوا بالموت ما کانوا ترکوه من الإیمان و أخذوا به من الکفر.


اللغة

الضرار هو طلب الضرر و محاولته کما أن الشقاق محاولة ما یشق یقال ضاره مضارة و ضرارا و الإرصاد الارتقاب تقول رصده یرصده رصدا و أرصد له إرصادا قال الکسائی رصدته رقبته و أرصدته أعددته و البنیان مصدر قال أبو علی و هو جمع علی حد شعیرة و شعیر لأنهم قالوا بنیانه فی الواحد قال أوس:

کبنیانه القری موضع رحلها و آثار نسعیها من الدف أبلق

و جاء بناء المصدر علی هذا المثال فی غیر هذا الحرف نحو الغفران و لیس بنیان جمع بناء لأن فعلانا إذا کان جمعا نحو کثبان و قضبان لم تلحقه تاء التأنیث و قال أبو زید یقال بنیت أبنی بنیا و بنیانا و بناء و بنیة و جمعها البنی قال:

بنی السماء فسواها ببنیتها و لم تمد بأطناب و لا عمد

فالبناء و البنیة مصدران و من ثم قوبل به الفراش فی قوله «جَعَلَ لَکُمُ الْأَرْضَ فِراشاً وَ السَّماءَ بِناءً» فالبناء لما کان رفعا للمبنی قوبل به الفراش الذی هو خلاف البناء و التقوی خصلة من الطاعة یحترز بها من العقوبة و التقی صفة مدح لا تطلق إلا علی مستحق الثواب و واو تقوی مبدلة من الیاء لأنها من وقیت و إنما أبدلت للفرق بین الاسم و الصفة فی الأبنیة مثل خزیا و شفا جرف الشی ء و شفیره و جرفه نهایته فی المساحة و یثنی شفوان و جرف الوادی جانبه الذی ینحفر بالماء أصله و هو من الجرف و الاجتراف هو اقتلاع الشی ء من أصله و هار
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الجرف یهور هورا فهو هائر و تهور و انهار و یقال أیضا هار یهار و هار أصله هائر و هو من المقلوب کما یقال لاث الشی ء به إذا دار فهو لاث و الأصل لائث و کما قالوا شاکی السلاح أی شائک قال:

فتعرفونی إننی أنا ذاکم شاک سلاحی فی الحوادث معلم

و کما قال العجاج:

(لاث به الأشاء و العبری)

أی مطیف و قال أبو علی و الهمز من عائر منقلبة عن الواو لأنهم قالوا تهور البناء إذا تساقط و تداعی و فی الحدیث سار اللیلة حتی انهار اللیل ثم سار حتی تهور فهذا فی اللیل کالمثل و التشبیه بالبناء و الانهیال و الانهیار یتقاربان فی المعنی کما یتقاربان فی اللفظ.


الإعراب 

قد ذکرنا إعراب قوله «وَ الَّذِینَ اتَّخَذُوا» فی الحجة و یجوز أن یکون مبتدأ و خبره «لا تَقُمْ فِیهِ أَبَداً» کما تقول و الذی یدعوک إلی الغی فلا تسمع الدعاء و تقدیره فلا تسمع دعاءه و کذلک التقدیر فی الآیة لا تقم فی مسجدهم أبدا فحذف للاختصار و یجوز أن یکون خبر الذین قوله «أَ فَمَنْ أَسَّسَ بُنْیانَهُ» أی أ فمن أسس بنیانه من هؤلاء أم من أسس من الذین اتخذوا ضرارا منصوب علی أنه مفعول له و کذلک ما بعده و المعنی اتخذوه للضرار و الکفر و التفریق و الإرصاد فلما حذف اللام أفضی الفعل فنصب و یجوز أن یکون مصدرا محمولا علی المعنی لأن اتخاذهم المسجد علی غیر التقوی معناه ضاروا به ضرارا من أول یوم دخلت من فی الزمان و الأصل منذ و مذ هذا الأکثر استعمالا فی الزمان و من جائز دخولها أیضا لأنها الأصل فی ابتداء الغایة و التبعیض و منه قول زهیر:

لمن الدیار بقنة الحجر أقوین من حجج و من شهر

و یروی من دهر و قد قیل إن المعنی من مر حجج و من مر شهر و «أَنْ تَقُومَ» فی موضع نصب أی أحق بأن تقوم فیه و «فِیهِ» منصوب الموضع بقوله «تَقُومَ» و فیه من قوله «فِیهِ رِجالٌ» فی موضع رفع لأنه خبر مبتدإ مقدم علیه و المبتدأ رجال و لا یجوز أن یکون مرفوع الموضع بکونه وصفا لمسجد بل هو علی الاستئناف و الوقف التام علی قوله «أَحَقُّ أَنْ تَقُومَ
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فِیهِ» ثم استؤنف الکلام فقیل «فِیهِ رِجالٌ» و إنما قلنا ذلک لأنک لو جعلت الظرف الذی هو فیه وصفا لمسجد لکنت فصلت بین النکرة و صفتها بالخبر الذی هو أحق و قوله «أَ فَمَنْ أَسَّسَ بُنْیانَهُ عَلی تَقْوی مِنَ اللَّهِ» قال أبو علی القول فیه أنه یجوز أن تکون المعادلة وقعت بین البانیین و یجوز أن یکون بین البنائین فإذا عادلت بین البانیین کان المعنی المؤسس بنیانه متقیا خیر أم المؤسس بنیانه غیر متق لأن قوله «عَلی شَفا جُرُفٍ» یدل علی أن بانیه غیر متق لله تعالی و لا خاش له و یجوز أن یقدر حذف المضاف کأنه أبناه من أسس بنیانه متقیا خیر أم بناء من أسس بنیانه علی شفا جرف و البنیان مصدر أوقع علی المبنی مثل الخلق إذا عنیت به المخلوق و ضرب الأمیر إذا عنیت به المضروب و کذلک نسج الیمن یدلک علی ذلک أنه لا یخلو من أن یراد به اسم الحدث أو اسم العین فلا یجوز أن یکون الحدث لأنه إنما یؤسس المبنی الذی هو عین و یبین ذلک أیضا قوله «عَلی شَفا جُرُفٍ» و الحدث لا یعلو شفا جرف و الجار فی قوله «عَلی تَقْوی مِنَ اللَّهِ» و قوله «عَلی شَفا جُرُفٍ هارٍ» فی موضع نصب علی الحال تقدیره أ فمن أسس بنیانه متقیا خیرا أم من أسس بنیانه غیر متق أو معاقبا علی بنائه و فاعل انهار البنیان أی انهار البنیان بالبانی فی نار جهنم لأنه معصیة و فعل لما کرهه الله تعالی من الضرار و الکفر و التفریق بین المؤمنین و من أمال «هارٍ» فقد أحسن لما فی الراء من التکریر فکأنک لفظت براءین مکسورتین و بحسب کثرة الکسرات تحسن الإمالة و من لم یمل فلأن ترک الإمالة هو الأصل و قوله «إِلَّا أَنْ تَقَطَّعَ قُلُوبُهُمْ» موضع «أَنْ تَقَطَّعَ» نصب تقدیره إلا علی تقطع قلوبهم غیر أن حرف الإضافة یحذف مع أن و لا یحذف مع المصدر و معنی إلا هاهنا حتی لأنه استثناء من الزمان المستقبل و الاستثناء منه منته إلیه فاجتمعت مع حتی فی هذا الموضع علی هذا المعنی.

النزول

قال المفسرون أن بنی عمرو بن عوف اتخذوا مسجد قبا و بعثوا إلی رسول الله ص أن یأتیهم فأتاهم و صلی فیه فحسدهم جماعة من المنافقین من بنی غنم بن عوف فقالوا نبنی مسجدا فنصلی فیه و لا نحضر جماعة محمد و کانوا اثنی عشر رجلا و قیل خمسة عشر رجلا منهم ثعلبة بن حاطب و معتب بن قشیر و نبتل بن الحرث فبنوا مسجدا إلی جنب مسجد قبا

فلما فرغوا منه أتوا رسول الله ص و هو یتجهز إلی تبوک فقالوا یا رسول الله أنا قد بنینا مسجدا لذی العلة و الحاجة و اللیلة المطیرة و اللیلة الشاتیة و أنا نحب أن تأتینا فتصلی فیه لنا و تدعو بالبرکة فقال ص إنی علی جناح سفر و لو قدمنا أتیناکم إن شاء الله فصلینا لکم فیه فلما انصرف رسول الله من تبوک نزلت علیه الآیة فی شأن المسجد
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المعنی 

ثم ذکر سبحانه جماعة أخری من المنافقین بنوا مسجدا للتفریق بین المسلمین و طلب الغوائل للمؤمنین فقال «وَ الَّذِینَ اتَّخَذُوا مَسْجِداً» و المسجد موضع السجود فی الأصل و صار بالعرف اسما لبقعة مخصوصة بنیت للصلاة فالاسم عرفی فیه معنی اللغة «ضِراراً» أی مضارة یعنی الضرر بأهل مسجد قبا أو مسجد الرسول ص لیقل الجمع فیه «وَ کُفْراً» أی و لإقامة الکفر فیه و قیل أراد أنه کان اتخاذهم ذلک کفرا بالله و قیل لیکفروا فیه بالطعن علی رسول الله ص و الإسلام «وَ تَفْرِیقاً بَیْنَ الْمُؤْمِنِینَ» أی لاختلاف الکلمة و إبطال الألفة و تفریق الناس عن رسول الله ص «وَ إِرْصاداً لِمَنْ حارَبَ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ مِنْ قَبْلُ» أی أرصدوا ذلک المسجد و اتخذوه و أعدوا لأبی عامر الراهب و هو الذی حارب الله و رسوله من قبل و کان من قصته أنه کان قد ترهب فی الجاهلیة و لبس المسوح فلما قدم النبی ص المدینة حسده و حزب علیه الأحزاب ثم هرب بعد فتح مکة إلی الطائف فلما أسلم أهل الطائف لحق بالشام و خرج إلی الروم و تنصر و هو أبو حنظلة غسیل الملائکة الذی قتل مع النبی ص یوم أحد و کان جنبا فغسلته الملائکة و

سمی رسول الله ص أبا عامر الفاسق

و کان قد أرسل إلی المنافقین أن استعدوا و ابنوا مسجدا فإنی أذهب إلی قیصر و آتی من عنده بجنود و أخرج محمدا من المدینة فکان هؤلاء المنافقون یتوقعون أن یجیئهم أبو عامر فمات قبل أن یبلغ ملک الروم «وَ لَیَحْلِفُنَّ إِنْ أَرَدْنا إِلَّا الْحُسْنی» معناه أن هؤلاء یحلفون کاذبین ما أردنا ببناء هذا المسجد إلا الفعلة الحسنی من التوسعة علی أهل الضعف و العلة من المسلمین فأطلع الله نبیه علی فساد طویتهم و خبث سریرتهم فقال «وَ اللَّهُ یَشْهَدُ إِنَّهُمْ لَکاذِبُونَ» و کفی لمن یشهد الله سبحانه بکذبه خزیا

فوجه رسول الله ص عند قدومه من تبوک عاصم بن عوف العجلانی و مالک بن الدخشم و کان مالک من بنی عمرو بن عوف فقال لهما انطلقا إلی هذا المسجد الظالم أهله فأهدماه و حرقاه

و

روی أنه بعث عمار بن یاسر و وحشیا فحرقاه و أمر بأن یتخذ کناسة یلقی فیها الجیف

ثم نهی الله سبحانه أن یقوم فی هذا المسجد فقال «لا تَقُمْ فِیهِ أَبَداً» أی لا تصل فیه أبدا یقال فلان یقوم باللیل أی یصلی ثم أقسم فقال «لَمَسْجِدٌ» أی و الله لمسجد «أُسِّسَ عَلَی التَّقْوی» أی بنی أصله علی تقوی الله و طاعته «مِنْ أَوَّلِ یَوْمٍ» أی منذ أول یوم وضع أساسه عن المبرد «أَحَقُّ أَنْ تَقُومَ فِیهِ» أی أولی بأن تصلی فیه و اختلف فی هذا
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المسجد فقیل هو مسجد قبا عن ابن عباس و الحسن و عروة بن الزبیر و قیل هو مسجد رسول الله ص عن زید بن ثابت و ابن عمر و أبی سعید الخدری و

روی هو عن النبی ص قال هو مسجدی هذا

و قیل هو کل مسجد بنی للإسلام و أرید به وجه الله عن أبی مسلم ثم وصف المسجد و أهله فقال «فِیهِ» أی فی هذا المسجد الذی أسس علی التقوی «رِجالٌ یُحِبُّونَ أَنْ یَتَطَهَّرُوا» أی یحبون أن یصلوا لله تعالی متطهرین بأبلغ الطهارة و قیل یحبون أن یتطهروا من الذنوب عن الحسن و قیل

یحبون أن یتطهروا بالماء عن الغائط و البول و هو المروی عن السیدین الباقر و الصادق (علیه السلام)

و

روی عن النبی ص أنه قال لأهل قبا ما ذا تفعلون فی طهرکم فإن الله تعالی قد أحسن علیکم الثناء قالوا نغسل أثر الغائط فقال أنزل الله فیکم «وَ اللَّهُ یُحِبُّ الْمُطَّهِّرِینَ»

أی المتطهرین ثم قرر سبحانه الفرق بین المسجدین فقال «أَ فَمَنْ أَسَّسَ بُنْیانَهُ عَلی تَقْوی مِنَ اللَّهِ وَ رِضْوانٍ خَیْرٌ أَمْ مَنْ أَسَّسَ بُنْیانَهُ عَلی شَفا جُرُفٍ هارٍ» قد مضی بیانه و المراد أن الله تعالی شبه بنیانهم علی نار جهنم بالبناء علی جانب نهر هذا صفته فکما أن من بنی علی جانب هذا النهر فإنه ینهار بناؤه فی الماء و لا یثبت فکذلک بناء هؤلاء ینهار و یسقط فی نار جهنم یعنی أنه لا یستوی عمل المتقی و عمل المنافق فإن عمل المؤمن المتقی ثابت مستقیم مبنی علی أصل صحیح ثابت و عمل المنافق لیس بثابت و هو واه ساقط و الألف فی قوله «أَ فَمَنْ» ألف استفهام یراد به الإنکار هاهنا و لیس معنی خیر فی الآیة أفضل بل هو کما یقال هذا خیر و هذا شر و قال الشاعر:

و الخیر و الشر مقرونان فی قرن فالخیر متبع و الشر محذور

و أما قوله «وَ افْعَلُوا الْخَیْرَ» فإن معناه و افعلوا الأفضل و قوله «فَانْهارَ بِهِ فِی نارِ جَهَنَّمَ» أی یوقعه ذلک البناء فی نار جهنم «وَ اللَّهُ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الظَّالِمِینَ» مر بیانه و روی عن جابر بن عبد الله أنه قال رأیت المسجد الذی بنی ضرارا یخرج منه الدخان «لا یَزالُ بُنْیانُهُمُ الَّذِی بَنَوْا رِیبَةً فِی قُلُوبِهِمْ» أی لا یزال بناء المبنی الذی بنوه شکا فی قلوبهم فیما کان من إظهار إسلامهم و ثباتا علی النفاق و قیل إن معناه حزازة فی قلوبهم و قیل حسرة فی قلوبهم یترددون فیها «إِلَّا أَنْ تَقَطَّعَ قُلُوبُهُمْ» معناه إلا أن یموتوا و المراد بالآیة أنهم لا ینزعون عن الخطیئة و لا یتوبون حتی یموتوا علی نفاقهم و کفرهم فإذا ماتوا عرفوا بالموت ما کانوا ترکوه من الإیمان و أخذوا به من الکفر و قیل معناه إلا أن یتوبوا توبة تتقطع بها قلوبهم ندما و أسفا علی تفریطهم «وَ اللَّهُ عَلِیمٌ» أی عالم بنیتهم فی بناء مسجد الضرار «حَکِیمٌ»
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فی أمره بنقضه و المنع من الصلاة فیه.


[سورة التوبة (9): الآیات 111 الی 112]


اشارة

إِنَّ اللَّهَ اشْتَری مِنَ الْمُؤْمِنِینَ أَنْفُسَهُمْ وَ أَمْوالَهُمْ بِأَنَّ لَهُمُ الْجَنَّةَ یُقاتِلُونَ فِی سَبِیلِ اللَّهِ فَیَقْتُلُونَ وَ یُقْتَلُونَ وَعْداً عَلَیْهِ حَقًّا فِی التَّوْراةِ وَ الْإِنْجِیلِ وَ الْقُرْآنِ وَ مَنْ أَوْفی بِعَهْدِهِ مِنَ اللَّهِ فَاسْتَبْشِرُوا بِبَیْعِکُمُ الَّذِی بایَعْتُمْ بِهِ وَ ذلِکَ هُوَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ (111) التَّائِبُونَ الْعابِدُونَ الْحامِدُونَ السَّائِحُونَ الرَّاکِعُونَ السَّاجِدُونَ الْآمِرُونَ بِالْمَعْرُوفِ وَ النَّاهُونَ عَنِ الْمُنْکَرِ وَ الْحافِظُونَ لِحُدُودِ اللَّهِ وَ بَشِّرِ الْمُؤْمِنِینَ (112)



القراءة

قرأ أهل الکوفة غیر عاصم فیقتلون بضم الیاء و یقتلون بفتح الیاء و الباقون «فَیَقْتُلُونَ» بفتح الیاء «وَ یُقْتَلُونَ» بضمها و فی قراءة أبی و عبد الله بن مسعود و الأعمش التائبین العابدین بالیاء إلی آخرها و روی ذلک عن أبی جعفر و أبی عبد الله (علیه السلام).



الحجة

قال أبو علی من قرأ «فَیَقْتُلُونَ وَ یُقْتَلُونَ» فقدم الفعل المسند إلی الفاعل فلأنهم یقتلون أولا فی سبیل الله و یقتلون و لا یقتلون إذا قتلوا و من قدم الفعل المسند إلی المفعول به جاز أن یکون فی المعنی مثل الأول لأن المعطوف بالواو یجوز أن یراد به التقدیم فإن لم یقدر فیه التقدیم کان المعنی فی قوله «فَیَقْتُلُونَ» بعد قوله «یُقْتَلُونَ» بقتل من بقی منهم بعد قتل من قتل و أما الرفع فی قوله «التَّائِبُونَ الْعابِدُونَ» فعلی القطع و الاستئناف أی هم التائبون و یکون علی المدح و قیل أنه رفع علی الابتداء و خبره محذوف بعد قوله «وَ الْحافِظُونَ لِحُدُودِ اللَّهِ» أی لهم الجنة أیضا عن الزجاج و قیل أنه رفع علی البدل من الضمیر فی یقاتلون أی یقاتل التائبون و أما التائبین العابدین فیحتمل أن یکون جرا و أن یکون نصبا أما الجر فعلی أن یکون وصفا للمؤمنین أی من المؤمنین التائبین و أما النصب فعلی إضمار فعل بمعنی المدح کأنه قال أعنی و أمدح التائبین.
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اللغة

السائح من ساح فی الأرض یسیح سیحا إذا استمر فی الذهاب و منه السیح الماء الجاری و من ذلک یسمی الصائم سائحا لاستمراره علی الطاعة فی ترک المشتهی.


الإعراب 

وعدا نصب علی المصدر لأن قوله «اشْتَری» یدل علی أنه وعد و مثله صُنْعَ اللَّهِ الَّذِی أَتْقَنَ کُلَّ شَیْ ءٍ و فِطْرَتَ اللَّهِ الَّتِی فَطَرَ النَّاسَ عَلَیْها.


المعنی 

لما تقدم ذکر المؤمنین و المنافقین عقب سبحانه بالترغیب فی الجهاد فقال «إِنَّ اللَّهَ اشْتَری مِنَ الْمُؤْمِنِینَ أَنْفُسَهُمْ وَ أَمْوالَهُمْ بِأَنَّ لَهُمُ الْجَنَّةَ» حقیقة الاشتراء لا تجوز علی الله تعالی لأن المشتری إنما یشتری ما لا یملکه و هو عز اسمه مالک الأشیاء کلها لکنه مثل قوله مَنْ ذَا الَّذِی یُقْرِضُ اللَّهَ قَرْضاً حَسَناً فی أنه ذکر لفظ الشراء و القرض تلطفا لتأکید الجزاء و لما کان سبحانه ضمن الثواب علی نفسه عبر عن ذلک بالاشتراء و جعل الثواب ثمنا و الطاعات مثمنا علی ضرب من المجاز و أخبر أنه اشتری من المؤمنین أنفسهم یبذلونها فی الجهاد فی سبیل الله و أموالهم أیضا ینفقونها ابتغاء مرضاة الله علی أن یکون فی مقابلة ذلک الجنة و روی عن الأعمش أنه قرأ بالجنة و هی قراءة عمر بن الخطاب و الجهاد قد یکون بالسیف و قد یکون باللسان و ربما کان جهاد اللسان أبلغ لأن سبیل الله دینه و الدعاء إلی الدین یکون أولا باللسان و السیف تابع له و لأن إقامة الدلیل علی صحة المدلول أولی و إیضاح الحق و بیانه أحری و ذلک لا یکون إلا باللسان و قد

قال النبی ص یا علی لأن یهدی الله علی یدیک نسمة خیر مما طلعت علیه الشمس

و إنما ذکر سبحانه شراء النفس و المال لأن العبادات علی ضربین بدنیة و مالیة و لا ثالث لهما و

یروی أن الله سبحانه تاجر المؤمنین فأغلی لهم الثمن فجعل ثمنهم الجنة

و

کان الصادق (علیه السلام) یقول أیا من لیست له همة أنه لیس لأبدانکم ثمن إلا الجنة فلا تبیعوها إلا بها

و أنشد الأصمعی للصادق (علیه السلام):

أثامن بالنفس النفیسة ربها فلیس لها فی الخلق کلهم ثمن

بها نشتری الجنات إن أنا بعتها بشی ء سواها إن ذلکم غبن

إذا ذهبت نفسی بدنیا أصبتها فقد ذهب الدنیا و قد ذهب الثمن

«یُقاتِلُونَ فِی سَبِیلِ اللَّهِ» هذا بیان للغرض الذی لأجله اشتراهم «فَیَقْتُلُونَ» المشرکین «وَ یُقْتَلُونَ» أی و یقتلهم المشرکون یعنی أن الجنة عوض عن جهادهم سواء قتلوا أو قتلوا و من قرأ فیقتلون و یقتلون فهو المختار عن الحسن لأنه یکون تسلیم النفس إلی المشتری أقرب و البائع إنما یستحق الثمن بتسلیم المبیع «وَعْداً عَلَیْهِ حَقًّا» معناه إن
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إیجاب الجنة لهم وعد علی الله حق لا شک فیه و تقدیره وعدهم الله الجنة علی نفسه وعدا حقا أی صدقا واجبا لا خلف فیه «فِی التَّوْراةِ وَ الْإِنْجِیلِ وَ الْقُرْآنِ» و هذا یدل علی أن أهل کل ملة أمروا بالقتال وعدوا علیه الجنة عن الزجاج «وَ مَنْ أَوْفی بِعَهْدِهِ مِنَ اللَّهِ» معناه لا أحد أوفی بعهده من الله لأنه یفی و لا یخلف بحال «فَاسْتَبْشِرُوا بِبَیْعِکُمُ الَّذِی بایَعْتُمْ بِهِ» فافرحوا بهذه المبایعة حتی تری آثار السرور فی وجوهکم بسبب هذه المبایعة لأنکم بعتم الشی ء من مالکه و أخذتم ثمنه و لأنکم بعتم فانیا بباق و زائلا بدائم «وَ ذلِکَ هُوَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ» أی ذلک الشراء و البیع الظفر الکبیر الذی لا یقاربه شی ء ثم وصف الله سبحانه المؤمنین الذین اشتری منهم الأنفس و الأموال بأوصاف فقال «التَّائِبُونَ» أی الراجعون إلی طاعة الله و المنقطعون إلیه النادمون علی ما فعلوه من القبائح «الْعابِدُونَ» أی الذین یعبدون الله وحده و یتذللون له بطاعته فی أوامره و نواهیه و قیل هم الذین أخذوا من أبدانهم فی لیلهم و نهارهم فعبدوا الله فی السراء و الضراء عن الحسن و قتادة «الْحامِدُونَ» أی الذین یحمدون الله علی کل حال عن الحسن و قیل هم الشاکرون لنعم الله علی وجه الإخلاص له «السَّائِحُونَ» أی الصائمون عن ابن عباس و ابن مسعود و الحسن و سعید بن جبیر و مجاهد و

روی مرفوعا عن النبی ص أنه قال سیاحة أمتی الصیام

و قیل هم الذین یسیحون فی الأرض فیعتبرون بعجائب الله تعالی و قیل هم طلبة العلم یسیحون فی الأرض لطلبه عن عکرمة «الرَّاکِعُونَ السَّاجِدُونَ» أی المؤدون للصلاة المفروضة التی فیها الرکوع و السجود «الْآمِرُونَ بِالْمَعْرُوفِ وَ النَّاهُونَ عَنِ الْمُنْکَرِ» أدخل الواو هنا لأن الأمر بالمعروف یتضمن النهی عن المنکر فکأنهما شی ء واحد و لأنه قرن النهی عن المنکر بالأمر بالمعروف فی أکثر المواضع فأدخل الواو لیدل علی المقارنة «وَ الْحافِظُونَ لِحُدُودِ اللَّهِ» أی و القائمون بطاعة الله عن ابن عباس یعنی الذین یؤدون فرائض الله و أوامره و یجتنبون نواهیه لأن حدود الله أوامره و نواهیه و إنما أدخل الواو لأنه جاء و هو أقرب إلی المعطوف «وَ بَشِّرِ الْمُؤْمِنِینَ» هذا أمر النبی ص أن یبشر المصدقین بالله المعترفین بنبوته بالثواب الجزیل و المنزلة الرفیعة خاصة إذا جمعوا هذه الأوصاف و قد روی أصحابنا أن هذه صفات الأئمة المعصومین (علیه السلام) لأنه لا یکاد یجمع هذه الأوصاف علی تمامها و کمالها غیرهم و

لقی الزهری علی بن الحسین (علیه السلام) فی طریق الحج فقال له ترکت الجهاد و صعوبته و أقبلت إلی الحج و الله سبحانه یقول «إِنَّ اللَّهَ اشْتَری مِنَ الْمُؤْمِنِینَ» الآیة فقال (علیه السلام) له أتم الآیة الأخری «التَّائِبُونَ الْعابِدُونَ» إلی آخرها ثم قال إذا رأینا هؤلاء الذین هذه صفتهم فالجهاد معهم أفضل من الحج.
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[سورة التوبة (9): الآیات 113 الی 114]


اشارة

ما کانَ لِلنَّبِیِّ وَ الَّذِینَ آمَنُوا أَنْ یَسْتَغْفِرُوا لِلْمُشْرِکِینَ وَ لَوْ کانُوا أُولِی قُرْبی مِنْ بَعْدِ ما تَبَیَّنَ لَهُمْ أَنَّهُمْ أَصْحابُ الْجَحِیمِ (113) وَ ما کانَ اسْتِغْفارُ إِبْراهِیمَ لِأَبِیهِ إِلاَّ عَنْ مَوْعِدَةٍ وَعَدَها إِیَّاهُ فَلَمَّا تَبَیَّنَ لَهُ أَنَّهُ عَدُوٌّ لِلَّهِ تَبَرَّأَ مِنْهُ إِنَّ إِبْراهِیمَ لَأَوَّاهٌ حَلِیمٌ (114)



اللغة

أصل الأواه من التأوه و هو التوجع و التحزن یقال تأوه تأوها و أوه تأویها قال المثقب العبدی:

إذا ما قمت أرحلها بلیل تأوه آهة الرجل الحزین

و لو جاء منه فعل مصرفا لکان آه یئوه أوها مثل قال یقول قولا و العرب تقول أوه من کذا بکسر الواو و تسکین الهاء قال:

فأوه بذکراها إذا ما ذکرتها و من بعد أرض دونها و سماء

و العامة تقول أوه و فیه خمس لغات أوه بسکون الواو و کسر الهاء و أو و آه بالتنوین و أوه و أوه.



المعنی 

«ما کانَ لِلنَّبِیِّ وَ الَّذِینَ آمَنُوا أَنْ یَسْتَغْفِرُوا لِلْمُشْرِکِینَ» و معناه لیس للنبی و المؤمنین أن یطلبوا المغفرة للمشرکین الذین یعبدون مع الله إلها آخر و الذین لا یوحدونه و لا یقرون بإلهیته «وَ لَوْ کانُوا أُولِی قُرْبی» أی و لو کان الذین یطلبون لهم المغفرة أقرب الناس إلیهم «مِنْ بَعْدِ ما تَبَیَّنَ لَهُمْ أَنَّهُمْ أَصْحابُ الْجَحِیمِ» أی من بعد أن یعلموا أنهم کفار مستحقون للخلود فی النار و فی تفسیر الحسن أن المسلمین قالوا للنبی ص أ لا تستغفر لآبائنا الذین ماتوا فی الجاهلیة فأنزل الله سبحانه هذه الآیة و بین أنه لا ینبغی لنبی و لا مؤمن أن یدعو لکافر و یستغفر له و قوله «ما کانَ لِلنَّبِیِّ» أبلغ من أن یقول لا ینبغی للنبی لأنه یدل علی قبحه و أن الحکمة تمنع منه و لو قال لا ینبغی لم یدل علی أن

ص: 116







الحکمة تمنع منه و إنما کان یدل علی أنه لا ینبغی أن یختاره و معناه لم یجعل الله فی دینه و لا فی حکمه أن یستغفروا للمشرکین و لو دعتهم رقة القرابة و شفقة الرحم إلی الاستغفار لهم بعد ما ظهر أن لهم عذابا عظیما ثم بین سبحانه الوجه فی استغفار إبراهیم لأبیه مع کونه کافرا سواء کان أباه الذی ولده أو جده لأمه أو عمه علی ما رواه أصحابنا فقال «وَ ما کانَ اسْتِغْفارُ إِبْراهِیمَ لِأَبِیهِ إِلَّا عَنْ مَوْعِدَةٍ وَعَدَها إِیَّاهُ» أی لم یکن استغفاره له إلا صادرا عن موعدة وعدها إیاه و اختلف فی صاحب هذه الموعدة هل هو إبراهیم و أبوه فقیل أن الموعدة کانت من الأب وعد بها إبراهیم أنه یؤمن أن استغفر له لذلک «فَلَمَّا تَبَیَّنَ لَهُ أَنَّهُ عَدُوٌّ لِلَّهِ» و لا یفی بما وعد «تَبَرَّأَ مِنْهُ» و ترک الدعاء له و هو المروی عن ابن عباس و مجاهد و قتادة إلا أنهم قالوا إنما تبین عداوته لما مات علی کفره و قیل أن الموعدة کانت من إبراهیم قال لأبیه إنی أستغفر لک ما دمت حیا و کان یستغفر له مقیدا بشرط الإیمان فلما آیس من إیمانه تبرأ منه و هذا یوافق قراءة الحسن إلا عن موعدة وعدها أباه و یقویه قوله إِلَّا قَوْلَ إِبْراهِیمَ لِأَبِیهِ لَأَسْتَغْفِرَنَّ لَکَ وَ ما أَمْلِکُ لَکَ مِنَ اللَّهِ مِنْ شَیْ ءٍ

«إِنَّ إِبْراهِیمَ لَأَوَّاهٌ» أی دعاء کثیر الدعاء و البکاء عن ابن عباس و هو المروی عن أبی عبد الله (علیه السلام)

و قیل الأواه الرحیم بعباد الله عن الحسن و قتادة و قیل هو الذی إذا ذکر النار قال أوه عن کعب و قیل الأواه المؤمن بلغة الحبشة عن ابن عباس و قیل الأواه الموقن المستیقن عن مجاهد و عکرمة و قیل الأواه العفیف عن النخعی و قیل هو الراجع عن کل ما یکره الله عز و جل عن عطا و

قیل هو الخاشع المتضرع رواه عبد الله بن شداد عن النبی ص

و قیل هو المسبح الکثیر الذکر لله سبحانه عن عقبة بن عامر و قیل هو المتأوه شفقا و فرقا المتضرع یقینا بالإجابة و لزوما للطاعة عن أبی عبیدة و قال الزجاج و قد انتظم قول أبی عبیدة أکثر ما روی فی الأواه «حَلِیمٌ» یقال بلغ من حلم إبراهیم (علیه السلام) إن رجلا قد أذاه و شتمه فقال له هداک الله و قیل الحلیم السید عن ابن عباس و أصله أنه الصبور علی الأذی الصفوح عن الذنب.

النظم

لما تقدم ذکر الکفار و المنافقین و المنع من موالاتهم و الصلاة علیهم و القیام علی قبرهم للدعاء لهم نهی عن دعائهم بعد موتهم و لما نهی الله النبی و المؤمنین عن الاستغفار للمشرکین ذکر قصة إبراهیم و عذره فی الاستغفار لأبیه و أما قوله «إِنَّ إِبْراهِیمَ لَأَوَّاهٌ حَلِیمٌ» فإنما اتصل بما قبله بأنه إذا کان له صفة الرأفة و الرحمة یکون فی دعائه أخلص و علی خلاص أقربائه من العذاب أحرص و مع ذلک تبرأ منه لما یئس من فلاحه.
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[سورة التوبة (9): الآیات 115 الی 116]


اشارة

وَ ما کانَ اللَّهُ لِیُضِلَّ قَوْماً بَعْدَ إِذْ هَداهُمْ حَتَّی یُبَیِّنَ لَهُمْ ما یَتَّقُونَ إِنَّ اللَّهَ بِکُلِّ شَیْ ءٍ عَلِیمٌ (115) إِنَّ اللَّهَ لَهُ مُلْکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ یُحْیِی وَ یُمِیتُ وَ ما لَکُمْ مِنْ دُونِ اللَّهِ مِنْ وَلِیٍّ وَ لا نَصِیرٍ (116)

النزول

قیل مات قوم من المسلمین علی الإسلام قبل أن تنزل الفرائض فقال المسلمون یا رسول الله إخواننا الذین ماتوا قبل الفرائض ما منزلتهم فنزل «وَ ما کانَ اللَّهُ لِیُضِلَّ قَوْماً» الآیة عن الحسن.



المعنی 

«وَ ما کانَ اللَّهُ لِیُضِلَّ قَوْماً بَعْدَ إِذْ هَداهُمْ» أی و ما کان الله لیحکم بضلالة قوم بعد ما حکم بهدایتهم «حَتَّی یُبَیِّنَ لَهُمْ ما یَتَّقُونَ» من الأمر بالطاعة و النهی عن المعصیة فلا یتقون فعند ذلک یحکم بضلالتهم و قیل و ما کان الله لیعذب قوما فیضلهم عن الثواب و الکرامة و طریق الجنة بعد إذ هداهم و دعاهم إلی الإیمان حتی یبین لهم ما یستحقون به الثواب و العقاب من الطاعة و المعصیة و قیل لما نسخ بعض الشرائع و قد غاب أناس و هم یعملون بالأمر الأول إذ لم یعلموا بالأمر الثانی مثل تحویل القبلة و غیر ذلک و قد مات الأولون علی الحکم الأول سئل النبی ص عن ذلک فأنزل الله الآیة و بین أنه لا یعذب هؤلاء علی التوجه إلی القبلة الأولی حتی یسمعوا بالنسخ و لا یعملوا بالناسخ فحینئذ یعذبهم عن الکلبی «إِنَّ اللَّهَ بِکُلِّ شَیْ ءٍ عَلِیمٌ» یعلم جمیع المعلومات حتی لا یشذ شی ء منها عنه لکونه عالما لنفسه «إِنَّ اللَّهَ لَهُ مُلْکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ» الملک اتساع المقدور لمن له السیاسة و التدبیر «یُحْیِی وَ یُمِیتُ» أی یحیی الجماد و یمیت الحیوان «وَ ما لَکُمْ مِنْ دُونِ اللَّهِ مِنْ وَلِیٍّ وَ لا نَصِیرٍ» أی لیس لکم سواه حافظ یحفظکم و ولی یتولی أمرکم و لا ناصر ینصرکم و یدفع العذاب عنکم.

النظم

وجه اتصال الآیة الأولی بما قبلها إن الله سبحانه لما حرم علی المؤمنین أن یستغفروا للمشرکین بین سبحانه أنه لا یأخذهم بذلک إلا بعد أن یدلهم علی تحریمه عن مجاهد و وجه اتصال الآیة الثانیة بما قبلها الحض علی ما تقدم ذکره من جهاد المشرکین ملوکهم و غیر ملوکهم لأنهم عبید من له ملک السماوات و الأرض یأمرهم بما یشاء و یدبرهم علی ما یشاء عن علی بن عیسی.
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[سورة التوبة (9): الآیات 117 الی 118]


اشارة

لَقَدْ تابَ اللَّهُ عَلَی النَّبِیِّ وَ الْمُهاجِرِینَ وَ الْأَنْصارِ الَّذِینَ اتَّبَعُوهُ فِی ساعَةِ الْعُسْرَةِ مِنْ بَعْدِ ما کادَ یَزِیغُ قُلُوبُ فَرِیقٍ مِنْهُمْ ثُمَّ تابَ عَلَیْهِمْ إِنَّهُ بِهِمْ رَؤُفٌ رَحِیمٌ (117) وَ عَلَی الثَّلاثَةِ الَّذِینَ خُلِّفُوا حَتَّی إِذا ضاقَتْ عَلَیْهِمُ الْأَرْضُ بِما رَحُبَتْ وَ ضاقَتْ عَلَیْهِمْ أَنْفُسُهُمْ وَ ظَنُّوا أَنْ لا مَلْجَأَ مِنَ اللَّهِ إِلاَّ إِلَیْهِ ثُمَّ تابَ عَلَیْهِمْ لِیَتُوبُوا إِنَّ اللَّهَ هُوَ التَّوَّابُ الرَّحِیمُ (118)



القراءة

قرأ حمزة و حفص عن عاصم «یَزِیغُ» بالیاء و هی قراءة الأعمش و الباقون تزیغ بالتاء و القراءة المشهورة «الَّذِینَ خُلِّفُوا» و

قرأ علی بن الحسین زین العابدین (علیه السلام) و أبو جعفر محمد بن علی الباقر و جعفر بن محمد الصادق (علیه السلام) و أبو عبد الرحمن السلمی خالفوا

و قرأ عکرمة و زر بن حبیش و عمرو بن عبید خلفوا بفتح الخاء و اللام خفیفة.



الحجة

قال أبو علی یجوز أن یکون فاعل کاد أحد ثلاثة أشیاء (الأول) أن تضمر فیها القصة و الحدیث و یکون تزیغ الخبر و جاز ذلک فیها و إن کان الأصل فی إضمار القصة إنما هو فی الابتداء لأن الخبر لازم لکاد فأشبه العوامل الداخلة علی الابتداء للزوم الخبر له قال و لا یجوز ذلک فی عسی لأن عسی قد یکون فاعله المفرد فی کثیر من الأمر فلا یلزمه الخبر کقوله عَسی أَنْ تَکْرَهُوا شَیْئاً وَ هُوَ خَیْرٌ لَکُمْ وَ عَسی أَنْ تُحِبُّوا شَیْئاً وَ هُوَ شَرٌّ لَکُمْ فإذا کان کذلک لم یحتمل الضمیر الذی یحتمله کاد کما لم یحتمله سائر الأفعال التی تسند إلی فاعلیها مما لا یدخل علی المبتدأ (و الثانی) أن یضمر فی کاد ذکر مما تقدم لما کان النبی ص و المهاجرون و الأنصار قبیلا واحدا و فریقا واحدا جاز أن یضمر فی کاد ما دل علیه ما تقدم ذکره من القبیل و الحزب و الفریق و نحو ذلک من الأسماء المفردة الدالة علی الجمع و قال منهم فحمله علی المعنی مثل قوله آمَنَ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ ثم قال فَلا خَوْفٌ عَلَیْهِمْ وَ لا هُمْ یَحْزَنُونَ فکذلک فاعل کاد علی هذا الوجه (الثالث) أن یکون فاعل کاد القلوب و تقدیره من بعد ما کاد قلوب فریق منهم تزیغ و لکنه قدم تزیغ کما تقدم خبر کان و جاز تقدیمه و أن کان فیه ذکر من القلوب و لم یمتنع من حیث یمتنع إضمار قبل الذکر
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لما کان النیة به التأخیر کما لم یمتنع ضرب غلامه زید لما کان التقدیر به التأخیر فأما من قرأ «یَزِیغُ» بالیاء فیجوز أن یکون قد ذهب إلی أن فی کاد ضمیر الحدیث فیرتفع قلوب بیزیغ فذکر و أن کان فاعله مؤنثا لتقدم الفعل و من قرأ تزیغ بالتاء جاز أن یکون ذهب إلی أن القلوب مرتفعة بکاد و جاز أن یکون الفعل المسند إلی القصة أو الحدیث یؤنث إذا کان فی الجملة التی یفسرها مؤنث کقوله «فَإِذا هِیَ شاخِصَةٌ أَبْصارُ الَّذِینَ کَفَرُوا» و جاز تأنیث هی التی هی ضمیر القصة لذکر الأبصار المؤنثة فی الجملة التی هی التفسیر فکذلک یؤنث الذی فی کاد للذکر المؤنث فی الجملة المفسرة فتقول کادت و تدغم التاء التی هی علامة التأنیث فی تاء تزیغ و تزیغ علی هذا للقلوب و هی مرتفعة به و یجوز إلحاق التاء بکاد من وجه آخر و هی أن ترفع قلوب فریق بکاد فتلحقه علامة التأنیث من حیث کان مسندا إلی مؤنث و من قرأ «خُلِّفُوا» فتأویله أقاموا و لم یبرحوا و من قرأ خالفوا فمعناه عائد إلی ذلک لأنهم إذا خالفوهم فأقاموا فقد خلفوا هناک.


اللغة

الزیغ میل القلب عن الحق و منه قوله فَلَمَّا زاغُوا أَزاغَ اللَّهُ قُلُوبَهُمْ و زاغت الشمس إذا مالت و زاغ عن الطریق جاز و عدل و التخلیف تأخیر الشی ء عمن مضی فأما تأخیر الشی ء عنک فی المکان فلیس بتخلیف و هو من الخلف الذی هو مقابل لجهته الوجه یقال خلفه أی جعله خلفه فهو مخلف و رحبت البلاد إذا اتسعت و الرحب السعة و منه مرحبا أی رحبت بلادک و أهلت و الضیق ضد السعة و الظن هنا بمعنی الیقین کما فی قول درید بن الصمة:

فقلت لهم ظنوا بألفی مدجج سراتهم فی الفارسی المسرد

النزول

نزلت الآیة الأولی فی غزاة تبوک و ما لحق المسلمین فیها من العسرة حتی هم قوم بالرجوع ثم تدارکهم لطف الله سبحانه

قال الحسن کان العشرة من المسلمین یخرجون علی بعیر یعتقبونه بینهم یرکب الرجل ساعة ثم ینزل فیرکب صاحبه کذلک و کان زادهم الشعیر المسوس و التمر المدود و الإهالة السنخة و کان النفر منهم یخرجون ما معهم من التمیرات بینهم فإذا بلغ الجوع من أحدهم أخذ التمرة فلاکها حتی یجد طعمها ثم یعطیها
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صاحبه فیمصها ثم یشرب علیها جرعة من ماء کذلک حتی یأتی علی آخرهم فلا یبقی من التمرة إلا النواة قالوا و کان أبو خیثمة عبد الله بن خیثمة تخلف إلی أن مضی من مسیر رسول الله ص عشرة أیام ثم دخل یوما علی امرأتین له فی یوم حار فی عریشین لهما قد رتبناهما و بردتا الماء و هیأتا له الطعام فقام علی العریشین و قال سبحان الله رسول الله قد غفر الله له ما تقدم من ذنبه و ما تأخر فی الفتح و الریح و الحر و القر یحمل سلاحه علی عاتقه و أبو خیثمة فی ظلال باردة و طعام مهیأ و امرأتین حسناوین ما هذا بالنصف ثم قال و الله لا أکلم واحدة منکما کلمة و لا أدخل عریشا حتی ألحق بالنبی ص فأناخ ناضحة و اشتد علیه و تزود و ارتحل و امرأتاه تکلمانه و لا یکلمهما ثم سار حتی إذا دنا من تبوک قال الناس هذا راکب علی الطریق فقال النبی ص کن أبا خیثمة أولی لک فلما دنا قال الناس هذا أبو خیثمة یا رسول الله فأناخ راحلته و سلم علی رسول الله ص فقال (علیه السلام) أولی لک فحدثه الحدیث فقال له خیرا و دعا له

و هو الذی زاغ قلبه للمقام ثم ثبته الله و أما الآیة الثانیة فإنها

نزلت فی شأن کعب بن مالک و مرارة بن الربیع و هلال بن أمیة و ذلک أنهم تخلفوا عن رسول الله ص و لم یخرجوا معه لا عن نفاق و لکن عن توان ثم ندموا فلما قدم النبی ص المدینة جاءوا إلیه و اعتذروا فلم یکلمهم النبی ص و تقدم إلی المسلمین بأن لا یکلمهم أحد منهم فهجرهم الناس حتی الصبیان و جاءت نساؤهم إلی رسول الله ص فقلن له یا رسول الله نعتزلهم فقال لا و لکن لا یقربوکن

فضاقت علیهم المدینة فخرجوا إلی رءوس الجبال و کان أهالیهم یجیئون لهم بالطعام و لا یکلمونهم فقال بعضهم لبعض قد هجرنا الناس و لا یکلمنا أحد منهم فهلا نتهاجر نحن أیضا فتفرقوا و لم یتجمع منهم اثنان و بقوا علی ذلک خمسین یوما یتضرعون إلی الله تعالی و یتوبون إلیه فقبل الله تعالی توبتهم و أنزل فیهم هذه الآیة.


المعنی 

«لَقَدْ تابَ اللَّهُ عَلَی النَّبِیِّ وَ الْمُهاجِرِینَ وَ الْأَنْصارِ» أقسم الله تعالی فی هذه الآیة لأن لام لقد لام القسم بأنه سبحانه قبل توبتهم و طاعاتهم و إنما ذکر اسم النبی ص مفتاحا للکلام و تحسینا له و لأنه سبب توبتهم و إلا فلم یکن منه ما یوجب التوبة و

قد روی عن الرضا علی بن موسی (علیه السلام) أنه قرأ لقد تاب الله بالنبی علی المهاجرین و الأنصار الذین اتبعوه

فی الخروج معه إلی تبوک «فِی ساعَةِ الْعُسْرَةِ» و هی صعوبة الأمر قال جابر یعنی عسرة الزاد و عسرة الظهر و عسرة الماء و المراد بساعة العسرة وقت العسرة لأن الساعة تقع علی کل زمان و قال عمر بن الخطاب أصابنا حر شدید و عطش فأمطر الله سبحانه السماء بدعاء النبی ص فعشنا بذلک «مِنْ بَعْدِ ما کادَ یَزِیغُ قُلُوبُ فَرِیقٍ مِنْهُمْ» عن الجهاد فهموا
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بالانصراف من غزاتهم من غیر أمر فعصمهم الله تعالی من ذلک حتی مضوا مع النبی ص «ثُمَّ تابَ عَلَیْهِمْ» من بعد ذلک الزیغ و لم یرد بالزیغ هاهنا الزیغ عن الإیمان «إِنَّهُ بِهِمْ رَؤُفٌ رَحِیمٌ» تدارکهم برحمته و الرأفة أعظم من الرحمة «وَ عَلَی الثَّلاثَةِ الَّذِینَ خُلِّفُوا» قال مجاهد معناه خلفوا عن قبول التوبة بعد قبول توبة من قبل توبتهم من المنافقین کما قال سبحانه فیما مضی «وَ آخَرُونَ مُرْجَوْنَ لِأَمْرِ اللَّهِ إِمَّا یُعَذِّبُهُمْ وَ إِمَّا یَتُوبُ عَلَیْهِمْ» و قال الحسن و قتادة معناه خلفوا عن غزوة تبوک لما تخلفوا هم و أما

قراءة أهل البیت (علیه السلام) خالفوا فإنهم قالوا لو کانوا «خُلِّفُوا» لما توجه علیهم العتب و لکنهم خالفوا «حَتَّی إِذا ضاقَتْ عَلَیْهِمُ الْأَرْضُ بِما رَحُبَتْ» أی برحبها

و ما هاهنا مصدریة و معناه ضاقت علیهم الأرض مع اتساعها و هذه صفة من بلغ غایة الندم حتی کأنه لا یجد لنفسه مذهبا و ذلک بأن النبی أمر الناس بأن لا یجالسوهم و لا یکلموهم کما مر ذکره لأنه کان نزلت توبة الناس و لم تنزل توبتهم و لم یکن ذلک علی معنی رد توبتهم لأنهم کانوا مأمورین بالتوبة و لا یجوز فی الحکمة رد توبة من یتوب فی وقت التوبة و لکن الله سبحانه أراد بذلک تشدید المحنة علیهم فی تأخیر إنزال توبتهم و أراد بذلک استصلاحهم و استصلاح غیرهم لئلا یعودوا إلی مثله «وَ ضاقَتْ عَلَیْهِمْ أَنْفُسُهُمْ» هذه عبارة عن المبالغة فی الغم حتی کأنهم لم یجدوا لأنفسهم موضعا یخفونها فیه و قیل معنی ضیق أنفسهم ضیق صدورهم بالهم الذی حصل فیها «وَ ظَنُّوا أَنْ لا مَلْجَأَ مِنَ اللَّهِ إِلَّا إِلَیْهِ» أی و أیقنوا أنه لا یعصمهم من الله موضع یعتصمون به و یلجئون إلیه غیره تعالی و معناه علموا أنه لا معتصم من الله إلا به و أن لا ینجیهم من عذاب الله إلا التوبة «ثُمَّ تابَ عَلَیْهِمْ لِیَتُوبُوا» أی ثم سهل الله علیهم التوبة حتی تابوا و قیل لیتوبوا أی لیعودوا إلی حالتهم الأولی قبل المعصیة و قیل معناه ثم تاب علی الثلاثة و أنزل توبتهم علی نبیه ص لیتوب المؤمنون من ذنوبهم لعلمهم بأن الله سبحانه قابل التوبة قال الحسن أما و الله ما سفکوا من دم و لا أخذوا من مال و لا قطعوا من رحم و لکن المسلمین تسارعوا فی الشخوص مع رسول الله ص و تخلف هؤلاء و کان أحدهم تخلف بسبب ضیعة له و الآخر لأهله و الآخر طلبا للراحة ثم ندموا و تابوا فقبل الله توبتهم «إِنَّ اللَّهَ هُوَ التَّوَّابُ» أی الکثیر القبول للتوبة «الرَّحِیمُ» بعباده.

النظم

اتصلت الآیة الأولی بقوله «التَّائِبُونَ» الآیة أثنی الله سبحانه علیهم هناک و بین فی هذه الآیة قبول توبتهم و رضاه عنه باتباعهم للنبی ص فی ساعة العسرة عن أبی مسلم و قیل إنه سبحانه لما ذکر أن له ملک السماوات و الأرض و لا ناصر لأحد دونه بین عقیبه رحمته بالمؤمنین و رأفته بهم فی قبول توبتهم.
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[سورة التوبة (9): آیة 119]


اشارة

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اتَّقُوا اللَّهَ وَ کُونُوا مَعَ الصَّادِقِینَ (119)



القراءة

فی مصحف عبد الله و قراءة ابن عباس

من الصادقین و روی ذلک عن أبی عبد الله (علیه السلام).



اللغة

الصادق هو القائل بالحق العامل به لأنه صفة مدح و لا یطلق إلا علی من یستحق المدح علی صدقه.



المعنی 

ثم خاطب الله سبحانه المؤمنین المصدقین بالله المقرین بنبوة نبیه ص فقال «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اتَّقُوا اللَّهَ» أی اتقوا معاصی الله و اجتنبوها «وَ کُونُوا مَعَ الصَّادِقِینَ» الذین یصدقون فی أخبارهم و لا یکذبون و معناه کونوا علی مذهب من یستعمل الصدق فی أقواله و أفعاله و صاحبوهم و رافقوهم کقولک أنا مع فلان فی هذه المسألة أی أقتدی به فیها و قد وصف الله الصادقین فی سورة البقرة بقوله وَ لکِنَّ الْبِرَّ مَنْ آمَنَ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ إلی قوله أُولئِکَ الَّذِینَ صَدَقُوا وَ أُولئِکَ هُمُ الْمُتَّقُونَ فأمر سبحانه بالاقتداء بهؤلاء الصادقین المتقین و قیل المراد بالصادقین هم الذین ذکرهم الله فی کتابه و هو قوله رِجالٌ صَدَقُوا ما عاهَدُوا اللَّهَ عَلَیْهِ فَمِنْهُمْ مَنْ قَضی نَحْبَهُ یعنی حمزة بن عبد المطلب و جعفر بن أبی طالب وَ مِنْهُمْ مَنْ یَنْتَظِرُ یعنی علی بن أبی طالب (علیه السلام) و روی الکلبی عن أبی صالح عن ابن عباس قال «کُونُوا مَعَ الصَّادِقِینَ» مع علی و أصحابه و

روی جابر عن أبی جعفر (علیه السلام) فی قوله «وَ کُونُوا مَعَ الصَّادِقِینَ» قال مع آل محمد ص

و قیل مع النبیین و الصدیقین فی الجنة بالعمل الصالح فی الدنیا عن الضحاک و قیل مع محمد ص و أصحابه عن نافع و قیل مع الذین صدقت نیاتهم و استقامت قلوبهم و أعمالهم و خرجوا مع رسول الله ص و لم یتخلفوا عنه عن ابن عباس و قیل إن معنی مع هنا معنی من فکأنه أمر بالکون من جملة الصادقین و یعضده قراءة من قرأ من الصادقین و المعنیان متقاربان هنا لأن مع للمصاحبة و من للتبعیض فإذا کان من جملتهم فهو معهم و بعضهم و قال ابن مسعود لا یصلح من الکذب جد و لا هزل و لا أن یعد أحدکم صبیة ثم لا ینجز له اقرءوا إن شئتم هذه الآیة هل ترون فی الکذب رخصة.
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[سورة التوبة (9): الآیات 120 الی 121]


اشارة

ما کانَ لِأَهْلِ الْمَدِینَةِ وَ مَنْ حَوْلَهُمْ مِنَ الْأَعْرابِ أَنْ یَتَخَلَّفُوا عَنْ رَسُولِ اللَّهِ وَ لا یَرْغَبُوا بِأَنْفُسِهِمْ عَنْ نَفْسِهِ ذلِکَ بِأَنَّهُمْ لا یُصِیبُهُمْ ظَمَأٌ وَ لا نَصَبٌ وَ لا مَخْمَصَةٌ فِی سَبِیلِ اللَّهِ وَ لا یَطَؤُنَ مَوْطِئاً یَغِیظُ الْکُفَّارَ وَ لا یَنالُونَ مِنْ عَدُوٍّ نَیْلاً إِلاَّ کُتِبَ لَهُمْ بِهِ عَمَلٌ صالِحٌ إِنَّ اللَّهَ لا یُضِیعُ أَجْرَ الْمُحْسِنِینَ (120) وَ لا یُنْفِقُونَ نَفَقَةً صَغِیرَةً وَ لا کَبِیرَةً وَ لا یَقْطَعُونَ وادِیاً إِلاَّ کُتِبَ لَهُمْ لِیَجْزِیَهُمُ اللَّهُ أَحْسَنَ ما کانُوا یَعْمَلُونَ (121)



اللغة

الرغبة طلب المنفعة یقال رغب فیه إذا طلب المنفعة به و رغب عنه إذا طلب المنفعة بترکه و الظمأ شدة العطش و النصب التعب و مثله الوصب قال النابغة:

کلینی لهم یا أمیمة ناصب و لیل أقاسیه بطی ء الکواکب

و المخمصة المجاعة و أصله ضمور البطن للمجاعة و رجل خمیص البطن و امرأة خمصانة ضامرة البطن و الموطأ الأرض و الغیظ انتقاض المطبع بما یری مما یسوؤه یقال غاظه یغیظه.



المعنی 

لما قص الله سبحانه قصة الذین تأخروا عن الخروج مع النبی ص إلی غزوة تبوک ثم اعتذارهم عن ذلک و توبتهم منه و أنه قبل توبة من ندم علی ما کان منه لرأفته بهم و رحمته علیهم ذکر عقیب ذلک علی وجه التوبیخ لهم و الإزراء علی ما کانوا فعلوه فقال «ما کانَ لِأَهْلِ الْمَدِینَةِ وَ مَنْ حَوْلَهُمْ مِنَ الْأَعْرابِ أَنْ یَتَخَلَّفُوا عَنْ رَسُولِ اللَّهِ» ظاهره خبر و معناه نهی مثل قوله ما کانَ لَکُمْ أَنْ تُؤْذُوا رَسُولَ اللَّهِ أی ما کان یجوز و ما کان یحل لأهل مدینة الرسول و من حولهم من سکان البوادی أن یتخلفوا عنه فی غزاة تبوک و غیرها بغیر عذر و قیل إنه مزینة و جهینة و أشجع و غفار و أسلم «وَ لا یَرْغَبُوا بِأَنْفُسِهِمْ عَنْ نَفْسِهِ» أی ما کان یجوز لهم و لجمیع المؤمنین أن یطلبوا نفع نفوسهم بتوقیتها دون نفسه و هذه فریضة ألزمهم الله إیاها لحق رسول الله ص فیما دعاهم إلیه من الهدی الذی اهتدوا به و خرجوا من ظلمة الکفر
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إلی نور الإیمان و قیل معناه و لا یرضوا لأنفسهم بالخفض و الدعة و رسول الله فی الحر و المشقة یقال رغبت بنفسی عن هذا الأمر أی ترفعت عنه بل علیهم أن یجعلوا أنفسهم وقایة للنبی ص «ذلِکَ» أی ذلک النهی لهم و الزجر عن التخلف «بِأَنَّهُمْ لا یُصِیبُهُمْ ظَمَأٌ» أی عطش «وَ لا نَصَبٌ» أی و لا تعب فی أبدانهم «وَ لا مَخْمَصَةٌ فِی سَبِیلِ اللَّهِ» أی و لا مجاعة و هی شدة الجوع فی طاعة الله «وَ لا یَطَؤُنَ مَوْطِئاً یَغِیظُ الْکُفَّارَ» أی لا یضعون أقدامهم موضعا یغیظ الکفار وطؤهم إیاه یعنی دار الحرب فإن الإنسان یغیظه و یغضبه إن یطأ غیره موضعه «وَ لا یَنالُونَ مِنْ عَدُوٍّ نَیْلًا» أی و لا یصیبون من المشرکین أمرا من قتل أو جراحة أو مال أو أمر یغمهم و یغیظهم «إِلَّا کُتِبَ لَهُمْ بِهِ عَمَلٌ صالِحٌ» و طاعة رفیعة «إِنَّ اللَّهَ لا یُضِیعُ أَجْرَ الْمُحْسِنِینَ» أی الذین یفعلون الأفعال الحسنة التی یستحق بها المدح و الثواب و فی هذا تحریض علی الجهاد و أعمال الخیر «وَ لا یُنْفِقُونَ نَفَقَةً صَغِیرَةً وَ لا کَبِیرَةً» أی و لا ینفقون فی الجهاد و لا فی غیره من سبل الخیر و المعروف نفقة قلیلة و لا کثیرة یریدون بذلک إعزاز دین الله و نفع المسلمین و التقرب بذلک إلی الله تعالی «وَ لا یَقْطَعُونَ وادِیاً» أی و لا یجاوزون وادیا «إِلَّا کُتِبَ لَهُمْ» ثواب ذلک «لِیَجْزِیَهُمُ اللَّهُ أَحْسَنَ ما کانُوا یَعْمَلُونَ» أی یکتب طاعاتهم لیجزیهم علیها بقدر استحقاقهم و یزیدهم من فضله حتی یصیر الثواب أحسن و أکثر من عملهم و قیل إن الأحسن من صفة فعلهم لأن الأعمال علی وجوه واجب و مندوب و مباح و إنما یجازی علی الواجب و المندوب دون المباح فیقع الجزاء علی أحسن الأعمال و قیل معناه لیجزیهم الله أحسن ما کانوا یعملون قال ابن عباس یرضیهم بالثواب و یدخلهم الجنة بغیر حساب و الآیتان تدلان علی وجوب الجهاد مع رسول الله ص و حظر التخلف عنه و قد اختلف فی ذلک فقیل المراد بذلک جمیع من دعاه النبی ص إلی الجهاد و هو الصحیح و قیل المراد به أهل المدینة و من حولها من الأعراب ثم اختلف فیه من وجه آخر فقیل إنه خاص فی النبی ص لیس لأحد أن یتخلف عنه فی الجهاد إلا لعذر فأما غیره من الأئمة فیجوز التخلف عنه عن قتادة و قیل إن ذلک لأول هذه الأمة و آخرها من المجاهدین فی سبیل الله عن الأوزاعی و ابن المبارک و قیل إن هذا کان فی ابتداء الإسلام و فی أهله قلة فأما الآن و قد کثر الإسلام و أهله فإنه منسوخ بقوله «وَ ما کانَ الْمُؤْمِنُونَ لِیَنْفِرُوا کَافَّةً» الآیة عن ابن زید و هذا هو الأقوی لأنه لا خلاف أن الجهاد من فروض الکفایات فلو لزم کل أحد لصار من فروض الأعیان.
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[سورة التوبة (9): الآیات 122 الی 125]


اشارة

وَ ما کانَ الْمُؤْمِنُونَ لِیَنْفِرُوا کَافَّةً فَلَوْ لا نَفَرَ مِنْ کُلِّ فِرْقَةٍ مِنْهُمْ طائِفَةٌ لِیَتَفَقَّهُوا فِی الدِّینِ وَ لِیُنْذِرُوا قَوْمَهُمْ إِذا رَجَعُوا إِلَیْهِمْ لَعَلَّهُمْ یَحْذَرُونَ (122) یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا قاتِلُوا الَّذِینَ یَلُونَکُمْ مِنَ الْکُفَّارِ وَ لْیَجِدُوا فِیکُمْ غِلْظَةً وَ اعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ مَعَ الْمُتَّقِینَ (123) وَ إِذا ما أُنْزِلَتْ سُورَةٌ فَمِنْهُمْ مَنْ یَقُولُ أَیُّکُمْ زادَتْهُ هذِهِ إِیماناً فَأَمَّا الَّذِینَ آمَنُوا فَزادَتْهُمْ إِیماناً وَ هُمْ یَسْتَبْشِرُونَ (124) وَ أَمَّا الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ فَزادَتْهُمْ رِجْساً إِلَی رِجْسِهِمْ وَ ماتُوا وَ هُمْ کافِرُونَ (125)



اللغة

التفقه تعلم الفقه و الفقه العلم بالشی ء و فی حدیث سلمان أنه قال لامرأة فقهت أی علمت و فهمت فأما فقهت بضم القاف فمعناه صارت فقیهة و قد اختص فی العرف بعلم الأحکام الشرعیة فیقال لکل عالم بها فقیه و قیل الفقه فهم المعانی المستنبطة و لذلک لا یقال الله سبحانه فقیه و الحذر تجنب الشی ء بما فیه من المضرة قال الزجاج یقال غلظة و غلظة و غلظة ثلاث لغات قال أبو الحسن قراءة الناس بالکسر و هی العربیة و المراد بالمرض فی الآیة الشک فإنه فساد فی القلب یحتاج إلی العلاج کما أن الفساد فی البدن یحتاج إلی مداواة و مرض القلب أعضل و علاجه أعسر و دواؤه أعز و أطباؤه أقل.



الإعراب 

«فَلَوْ لا نَفَرَ» بمعنی هلا نفر و هی للتحضیض إذا دخلت علی الفعل فإذا دخلت علی الاسم فمعناها امتناع الشی ء لأجل وجود غیره، «لِیَتَفَقَّهُوا» أی لیتفقه باقوهم لأنه إذا نفر طائفة منهم تفقه من بقی منهم و إن شئت فمعناه لیتفقه کلهم لأنه من نفر منهم إذا رجع استعلم من بقی فصار کلهم فقهاء «وَ هُمْ یَسْتَبْشِرُونَ» جملة فی موضع الحال و کذلک قوله «وَ هُمْ کافِرُونَ».

النزول

قیل کان رسول الله ص إذا خرج غازیا لم یتخلف عنه إلا المنافقون و المعذرون فلما أنزل الله تعالی عیوب المنافقین و بین نفاقهم فی غزاة تبوک قال المؤمنون و الله لا نتخلف عن غزاة یغزوها رسول الله ص و لا سریة أبدا فلما أمر رسول الله ص بالسرایا
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إلی الغزو نفر المسلمون جمیعا و ترکوا رسول الله ص وحده فأنزل الله سبحانه «وَ ما کانَ الْمُؤْمِنُونَ لِیَنْفِرُوا» الآیة عن ابن عباس فی روایة الکلبی و قیل إنها نزلت فی ناس من أصحاب رسول الله ص خرجوا فی البوادی فأصابوا من الناس معروفا و خصبا و دعوا من وجدوا من الناس علی الهدی فقال الناس و ما نراکم إلا و قد ترکتم صاحبکم و جئتمونا فوجدوا فی أنفسهم فی ذلک حرجا و أقبلوا کلهم من البادیة حتی دخلوا علی النبی ص فأنزل الله عز و جل هذه الآیة عن مجاهد.


المعنی 

لما تقدم الترغیب فی الجهاد بأبلغ أسباب الترغیب و تأنیب من تخلف عنه بأبلغ أسباب التأنیب بین فی هذه الآیة موضع الرخصة فی تأخر من تأخر عنه فقال سبحانه «وَ ما کانَ الْمُؤْمِنُونَ لِیَنْفِرُوا کَافَّةً» و هذا نفی معناه النهی أی لیس للمؤمنین أن ینفروا و یخرجوا إلی الجهاد بأجمعهم و یترکوا النبی ص فریدا وحیدا و قیل معناه لیس علیهم أن ینفروا کلهم من بلادهم إلی النبی ص لیتعلموا الدین و یضیعوا ما وراءهم و یخلوا دیارهم عن الجبائی «فَلَوْ لا نَفَرَ مِنْ کُلِّ فِرْقَةٍ مِنْهُمْ طائِفَةٌ لِیَتَفَقَّهُوا فِی الدِّینِ» اختلف فی معناه علی وجوه (أحدها) أن معناه فهلا خرج إلی الغزو من کل قبیلة جماعة و یبقی مع النبی ص جماعة لیتفقهوا فی الدین یعنی الفرقة القاعدین یتعلمون القرآن و السنن و الفرائض و الأحکام فإذا رجعت السرایا و قد نزل بعدهم قرآن و تعلمه القاعدون قالوا لهم إذا رجعوا إلیهم أن الله قد أنزل بعدکم علی نبیکم قرآنا و قد تعلمناه فتتعلمه السرایا فذلک قوله «وَ لِیُنْذِرُوا قَوْمَهُمْ إِذا رَجَعُوا إِلَیْهِمْ» أی و لیعلموهم القرآن و یخوفوهم به إذا رجعوا إلیهم «لَعَلَّهُمْ یَحْذَرُونَ» فلا یعلمون بخلافه عن ابن عباس فی روایة الوالبی و قتادة و الضحاک و

قال الباقر (علیه السلام) کان هذا حین کثر الناس فأمرهم الله أن تنفر منهم طائفة و تقیم طائفة للتفقه و أن یکون الغزو نوبا

(و ثانیها) أن التفقه و الإنذار یرجعان إلی الفرقة النافرة و حثها الله تعالی علی التفقه لترجع إلی المتخلفة فتحذرها و معنی «لِیَتَفَقَّهُوا فِی الدِّینِ» لیتبصروا و یتیقنوا بما یریهم الله من الظهور علی المشرکین و نصرة الدین و لینذروا قومهم من الکفار إذا رجعوا إلیهم من الجهاد فیخبروهم بنصر الله النبی و المؤمنین و یخبروهم أنهم لا یدان لهم بقتال النبی و المؤمنین لعلهم یحذرون أن یقاتلوا النبی ص فینزل بهم ما نزل بأصحابهم من الکفار عن الحسن و أبی مسلم قال أبو مسلم اجتمع للنافرة ثواب الجهاد و التفقه فی الدین و إنذار قومهم (و ثالثها) أن التفقه راجع إلی النافرة و التقدیر ما کان لجمیع المؤمنین أن ینفروا إلی النبی ص و یخلوا دیارهم و لکن لینفر إلیه من کل ناحیة طائفة لتسمع کلامه و تتعلم الدین منه ثم ترجع إلی قومها فتبین لهم ذلک و تنذرهم عن الجبائی قال و المراد بالنفر هنا الخروج لطلب العلم و إنما سمی
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ذلک نفرا لما فیه من مجاهدة أعداء الدین قال القاضی أبو عاصم و فی هذا دلیل علی اختصاص الغربة بالتفقه و أن الإنسان یتفقه فی الغربة ما لا یمکنه ذلک فی الوطن ثم بین سبحانه ما یجب تقدیمه فقال «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا قاتِلُوا الَّذِینَ یَلُونَکُمْ مِنَ الْکُفَّارِ» أی قاتلوا من قرب منکم من الکفار الأقرب منهم فالأقرب فی النسب و الدار و قال الحسن کان هذا قبل الأمر بقتال المشرکین کافة و قال غیره هذا الحکم قائم الآن لأنه لا ینبغی لأهل کل بلد أن یخرجوا إلی قتال الأبعد و یدعوا الأقرب و الأدنی لأن ذلک یؤدی إلی الضرر و ربما یمنعهم ذلک عن المضی فی وجهتهم إلا أن یکون بینهم و بین الأقرب موادعة فلا بأس حینئذ بمجاوزة الأقرب إلی الأبعد علی ما یراه المتولی لأمور المسلمین و لو قال سبحانه قاتلوا الأبعد فالأبعد لکان لا یصح لأنه لا حد للأبعد یبتدئ منه کما للأقرب و فی هذا دلالة علی أنه یجب علی أهل کل ثغر الدفاع عن أنفسهم إذا خافوا علی بیضة الإسلام و إن لم یکن هناک إمام عادل و قال ابن عباس أمروا أن یقاتلوا الأدنی فالأدنی من عدوهم مثل قریظة و النضیر و خیبر و فدک و قال ابن عمر أنهم الروم لأنهم سکان الشام و الشام أقرب إلی المدینة من العراق و کان الحسن إذا سئل عن قتال الروم و الترک و الدیلم تلا هذه الآیة «وَ لْیَجِدُوا فِیکُمْ غِلْظَةً» أی شجاعة عن ابن عباس و قیل شدة عن مجاهد و قیل صبرا علی الجهاد عن الحسن و المعنی و لیحسوا منکم بضد اللین و خلاف الرقة و هو العنف و الشدة لیکون زجرا لهم «وَ اعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ مَعَ الْمُتَّقِینَ» عن الشرک أی معینهم و ناصرهم و من کان الله ناصره لم یغلبه أحد فأما إذا نصره سبحانه بالحجة فإنه یجوز أن یغلب بالحرب لضرب من المحنة و شدة التکلیف ثم عاد الکلام إلی ذکر المنافقین فقال سبحانه «وَ إِذا ما أُنْزِلَتْ سُورَةٌ» فی القرآن «فَمِنْهُمْ» أی من المنافقین «مَنْ یَقُولُ» علی وجه الإنکار أی یقول بعضهم لبعض «أَیُّکُمْ زادَتْهُ هذِهِ» السورة «إِیماناً» و قیل معناه یقول المنافقون للمؤمنین الذین فی إیمانهم ضعف أیکم زادته هذه السورة إیمانا أی یقینا و بصیرة «فَأَمَّا الَّذِینَ آمَنُوا فَزادَتْهُمْ إِیماناً» معناه فأما المؤمنون المخلصون فزادتهم تصدیقا بالفرائض مع إیمانهم بالله عن ابن عباس و وجه زیادة الإیمان أنهم کانوا مؤمنین بما قد نزل من قبل و آمنوا بما أنزل الآن «وَ هُمْ یَسْتَبْشِرُونَ» أی یسرون و یبشر بعضهم بعضا قد تهللت وجوههم و فرحوا بنزولها «وَ أَمَّا الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ» أی شک و نفاق «فَزادَتْهُمْ رِجْساً إِلَی رِجْسِهِمْ» أی نفاقا و کفرا إلی نفاقهم و کفرهم لأنهم یشکون فی هذه السورة کما شکوا فیما تقدمها من السورة فذلک هو الزیادة و سمی الکفر رجسا علی وجه الذم له و أنه یجب تجنبه کما یجب تجنب الأرجاس و أضاف الزیادة إلی السورة لأنهم یزدادون عندها رجسا و مثله کفی بالسلامة داء و قول الشاعر:

" و حسبک داء أن تصح و تسلما"

«وَ ماتُوا
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وَ هُمْ کافِرُونَ» أی و أداهم شکهم فیما أنزل الله تعالی من السور إلی أن ماتوا علی کفرهم و آبوا شر مآب.


[سورة التوبة (9): الآیات 126 الی 129]


اشارة

أَ وَ لا یَرَوْنَ أَنَّهُمْ یُفْتَنُونَ فِی کُلِّ عامٍ مَرَّةً أَوْ مَرَّتَیْنِ ثُمَّ لا یَتُوبُونَ وَ لا هُمْ یَذَّکَّرُونَ (126) وَ إِذا ما أُنْزِلَتْ سُورَةٌ نَظَرَ بَعْضُهُمْ إِلی بَعْضٍ هَلْ یَراکُمْ مِنْ أَحَدٍ ثُمَّ انْصَرَفُوا صَرَفَ اللَّهُ قُلُوبَهُمْ بِأَنَّهُمْ قَوْمٌ لا یَفْقَهُونَ (127) لَقَدْ جاءَکُمْ رَسُولٌ مِنْ أَنْفُسِکُمْ عَزِیزٌ عَلَیْهِ ما عَنِتُّمْ حَرِیصٌ عَلَیْکُمْ بِالْمُؤْمِنِینَ رَؤُفٌ رَحِیمٌ (128) فَإِنْ تَوَلَّوْا فَقُلْ حَسْبِیَ اللَّهُ لا إِلهَ إِلاَّ هُوَ عَلَیْهِ تَوَکَّلْتُ وَ هُوَ رَبُّ الْعَرْشِ الْعَظِیمِ (129)



القراءة

قرأ أ و لا ترون بالتاء حمزة و یعقوب و هی قراءة أبی و القراءة المشهورة «مِنْ أَنْفُسِکُمْ» بضم الفاء و قرأ ابن عباس و ابن علیة و ابن محیصن و الزهری

من أنفسکم بفتح الفاء و قیل إنها قراءة فاطمة (علیه السلام).



الحجة

من قرأ بالتاء فهو خطاب للمؤمنین و من قرأ بالیاء فهو تقریع للمنافقین بالإعراض عما یجب أن لا یعرضوا عنه من التوبة و الإقلاع عما هم علیه من النفاق و من قرأ من أنفسکم بفتح الفاء فمعناه من أشرفکم و من خیارکم یقال هذا أنفس المتاع أی أجوده و خیاره و اشتقاقه من النفس و هی أشرف ما فی الإنسان.



اللغة

العزیز الشدید و العزیز فی صفات الله تعالی معناه المنیع القادر الذی لا یتعذر علیه فعل ما یریده و العزة امتناع الشی ء بما یتعذر معه ما یحاول منه و هو علی ثلاثة أوجه امتناع الشی ء بالقدرة أو بالقلة أو بالصعوبة و العنت لقاء الشدة و الأذی الذی یضیق به الصدر و عنت الدابة یعنت عنتا إذا حدث فی قوائمه کسر بعد جبر لا یمکنه معه الجری فکأنه شق علیه الجری و أکمة عنوت شاقة المصعد و حسبی الله أی کافی الله و هو من الحساب لأنه
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تعالی یعطی بحسب الکفایة التی تغنی عن غیره و یزید من نعمة ما لا یبلغ إلی حد و نهایة إذ نعمه دائمة و مننه متواترة متظاهرة و التوکل تفویض الأمر إلی الله علی الثقة بحسن تدبیره و کفایته.


الإعراب 

«أَ وَ لا یَرَوْنَ» الواو للعطف دخلت علیها همزة الاستفهام و یحتمل الرؤیة أن تکون المتعدیة إلی مفعولین و أن تکون من رؤیة العین فإذا کانت المتعدیة إلی المفعولین یسدان مسدهما و إن کانت من رؤیة العین یکون أبلغ «ما عَنِتُّمْ» ما مصدریة و تقدیره عزیز علیه عنتکم فهو فی موضع رفع بعزیز و قوله «لا إِلهَ إِلَّا هُوَ» جملة فی موضع الحال و تقدیره حسبی الله مستحقا لإخلاص العبادة و الإقرار بالوحدانیة و جر القراء کلهم العظیم علی أنه صفة العرش و لو قرئ بالرفع علی أن یکون صفة لرب العرش لجاز.


المعنی 

ثم نبه سبحانه علی إعراض المنافقین عن النظر و التدبر لما ینبغی أن ینظروا و یتدبروا فیه فقال «أَ وَ لا یَرَوْنَ» أی أ و لا یعلم هؤلاء المنافقون و قیل معناه أ و لا یبصرون «أَنَّهُمْ یُفْتَنُونَ» أی یمتحنون «فِی کُلِّ عامٍ مَرَّةً أَوْ مَرَّتَیْنِ» أی دفعة أو دفعتین بالأمراض و الأوجاع و هو رائد الموت «ثُمَّ لا یَتُوبُونَ» أی لا یرجعون عن کفرهم «وَ لا هُمْ یَذَّکَّرُونَ» أی لا یتذکرون نعم الله علیهم و قیل یمتحنون بالجهاد مع رسول الله ص و ما یرون من نصرة الله رسوله و ما ینال أعداؤه من القتل و السبی عن ابن عباس و الحسن و قیل بالقحط و الجوع عن مجاهد و قیل بهتک أستارهم و ما یظهر من خبث سرائرهم عن مقاتل و قیل بالبلاء و الجلاء و منع القطر و ذهاب الثمار عن الضحاک «وَ إِذا ما أُنْزِلَتْ سُورَةٌ نَظَرَ بَعْضُهُمْ إِلی بَعْضٍ» معناه و إذا أنزلت سورة من القرآن و هم حضور عند النبی ص کرهوا ما یسمعونه و نظر بعضهم إلی بعض نظرا یؤمنون به «هَلْ یَراکُمْ مِنْ أَحَدٍ» و إنما یفعلون ذلک لأنهم منافقون یحذرون أن یعلم بهم فکأنهم یقول بعضهم لبعض «هَلْ یَراکُمْ مِنْ أَحَدٍ» ثم یقومون فینصرفون و إنما یفعلون ذلک مخافة أن تنزل آیة تفضحهم و کانوا لا یقولون ذلک بألسنتهم و لکن ینظرون نظر من یقول لغیره ذلک القول فکأنه یقول ذلک و قیل معناه أن المنافقین کان ینظر بعضهم إلی بعض نظر تعنت و طعن فی القرآن ثم یقولون هل یرانا أحد من المسلمین فإذا تحقق لهم أنه لا یراهم أحد من المسلمین بالغوا فیه و إن علموا أنهم یراهم واحد منهم کفوا عنه «ثُمَّ انْصَرَفُوا» أی انصرفوا عن المجلس و قیل انصرفوا عن الإیمان به «صَرَفَ اللَّهُ قُلُوبَهُمْ» عن الفوائد التی یستفیدها المؤمنون و السرور بها و حرموا الاستبشار بتلک الحال و قیل معناه صرف الله قلوبهم عن رحمته و ثوابه عقوبة لهم علی انصرافهم عن الإیمان بالقرآن و عن مجلس
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النبی ص و قیل إنه علی وجه الدعاء علیهم أی خذلهم الله باستحقاقهم ذلک و دعاء الله علی عباده وعید لهم و إخبار بلحاق العذاب بهم عن أبی مسلم «بِأَنَّهُمْ قَوْمٌ لا یَفْقَهُونَ» أی ذلک بسبب أنهم لا یفقهون مراد الله بخطابه لأنهم لا ینظرون فیه ثم خاطب الله سبحانه جمیع الخلق و أکد خطابه بالقسم فقال «لَقَدْ جاءَکُمْ رَسُولٌ مِنْ أَنْفُسِکُمْ» عنی بالرسول محمدا ص أی جاءکم رسول من جنسکم من البشر ثم من العرب ثم من بنی إسماعیل عن السدی و قیل إن الخطاب للعرب و لیس فی العرب قبیلة إلا و قد ولدت النبی ص و له فیهم نسب عن ابن عباس و قیل معناه

أنه من نکاح لم یصبه شی ء من ولادة الجاهلیة عن الصادق (علیه السلام)

و روی ابن عباس عن النبی ص أنه قال ما ولدنی من سفاح أهل الجاهلیة شی ء ما ولدنی إلا نکاح کنکاح الإسلام

و إنما من الله علیهم بکونه منهم لأنهم عرفوا مولده و منشأه و شاهدوه صغیرا و کبیرا و عرفوا حاله فی صدقه و أمانته و لم یعثروا علی شی ء یوجب نقصا فیه فبالحری أن یکونوا أقرب إلی القبول منه و الانقیاد له «عَزِیزٌ عَلَیْهِ ما عَنِتُّمْ» معناه شدید علیه عنتکم أی ما یلحقکم من الضرر بترک الإیمان و قیل معناه شدید علیه ما أثمتم عن الکلبی و الضحاک و قیل ما أعنتکم و ضرکم عن القتیبی و قیل ما هلکتم علیه عن ابن الأنباری «حَرِیصٌ عَلَیْکُمْ» معناه حریص علی من لم یؤمن أن یؤمن عن الحسن و قتادة «بِالْمُؤْمِنِینَ رَؤُفٌ رَحِیمٌ» قیل هما واحد و الرأفة شدة الرحمة و قیل رءوف بالمطیعین منهم رحیم بالمذنبین و قیل رءوف بأقربائه رحیم بأولیائه رءوف لمن رآه رحیم بمن لم یره و قال بعض السلف لم یجمع الله سبحانه لأحد من الأنبیاء بین اسمین من أسمائه إلا للنبی ص فإنه قال «بِالْمُؤْمِنِینَ رَؤُفٌ رَحِیمٌ» و قال «إِنَّ اللَّهَ بِالنَّاسِ لَرَؤُفٌ رَحِیمٌ» «فَإِنْ تَوَلَّوْا» أی ذهبوا عن الحق و اتباع الرسول و ما یأمرهم به و أعرضوا عن قبوله و قیل معناه فإن تولوا عنک و عن الإقرار بنبوتک «فَقُلْ حَسْبِیَ اللَّهُ» أی کافی الله فإنه القادر علی کل شی ء «لا إِلهَ إِلَّا هُوَ عَلَیْهِ تَوَکَّلْتُ» و به وثقت و علیه اعتمدت و أموری إلیه فوضت «وَ هُوَ رَبُّ الْعَرْشِ الْعَظِیمِ» خص العرش بالذکر تفخیما لشأنه و لأنه إذا کان رب العرش مع عظمه کان رب ما دونه فی العظم و قیل إن العرش عبارة عن الملک و السلطان فمعناه رب الملک العظیم فی السماوات و الأرض عن أبی مسلم و قیل إن هذه الآیة آخر آیة نزلت من السماء و آخر سورة کاملة نزلت سورة براءة و قال قتادة آخر القرآن عهدا بالسماء هاتان الآیتان خاتمة براءة.
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(10) سورة یونس مکیة و آیاتها تسع و مائة (109)


اشارة


[توضیح]

هی مکیة فی قول الأکثرین و روی عن ابن عباس و قتادة إلا ثلاث آیات نزلت بالمدینة «فَإِنْ کُنْتَ فِی شَکٍّ مِمَّا أَنْزَلْنا إِلَیْکَ» إلی آخرهن و قال ابن المبارک ألا «وَ مِنْهُمْ مَنْ یُؤْمِنُ بِهِ» الآیة فإنها نزلت فی الیهود بالمدینة.



عدد آیها

مائة و تسع آیات عند الجمیع غیر الشامی فإنه یقول و عشر آیات 



اختلافها

ثلاث آیات «مُخْلِصِینَ لَهُ الدِّینَ» و «شِفاءٌ لِما فِی الصُّدُورِ» شامی «مِنَ الشَّاکِرِینَ» غیر الشامی 



فضلها

أبی بن کعب عن النبی ص قال من قرأها أعطی من الأجر عشر حسنات بعدد من صدق بیونس و کذب به و بعدد من غرق مع فرعون

و

روی عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال من قرأ سورة یونس فی کل شهرین أو ثلاثة لم یخف علیه أن یکون من الجاهلین کان یوم القیامة من المقربین 



تفسیرها

لما ختم الله سورة البراءة بذکر الرسول افتتح هذه السورة بذکره و ما أنزل علیه من القرآن فقال
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[سورة یونس (10): الآیات 1 الی 2]


اشارة

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

الر تِلْکَ آیاتُ الْکِتابِ الْحَکِیمِ (1) أَ کانَ لِلنَّاسِ عَجَباً أَنْ أَوْحَیْنا إِلی رَجُلٍ مِنْهُمْ أَنْ أَنْذِرِ النَّاسَ وَ بَشِّرِ الَّذِینَ آمَنُوا أَنَّ لَهُمْ قَدَمَ صِدْقٍ عِنْدَ رَبِّهِمْ قالَ الْکافِرُونَ إِنَّ هذا لَساحِرٌ مُبِینٌ (2)



القراءة

قرأ الر بإمالة الراء أبو عمرو و أهل الکوفة غیر عاصم إلا یحیی و قرأ الباقون بالتفخیم و قرأ لَساحِرٌ بالألف ابن کثیر و أهل الکوفة و قرأ الباقون «لسحر» بکسر السین و بغیر ألف.



الحجة

قال أبو علی من أمال فقال رأیا فلأنها أسماء لما تلفظ بها من الأصوات المنقطعة فی مخارج الحروف کما أن غاق اسم للصوت الذی یصوته الغراب فجازت الإمالة فیها من حیث کانت اسما و لم تکن کالحروف التی یمتنع فیها الإمالة نحو ما و لا و ما أشبههما من الحروف فإن قلت إن الأسماء لا تکون علی حرفین أحدهما حرف لین و إنما یکون علی هذه الصفة الحروف نحو ما و لا فالقول إن هذه الأسماء لا یمتنع أن تکون علی حرفین أحدهما حرف لین لأن التنوین لا یلحقها فیؤمن لامتناع التنوین من اللحاق لها أن تبقی علی حرف واحد فإذا أمن ذلک لم یمتنع أن یکون الاسم علی حرفین أحدهما حرف لین أ لا تری أنهم قد قالوا هذا شاة فجاء علی حرفین أحدهما حرف لین لما أمن لحاق التنوین له لاتصال علامة التأنیث به و کذلک قولک رأیت رجلا ذا مال لاتصال المضاف إلیه به و کذلک قولهم کسرت فأزید قال و یدل علی قول من قال «لسحر» قوله سبحانه قالُوا هذا سِحْرٌ وَ إِنَّا بِهِ کافِرُونَ و یدل علی ساحر قوله وَ قالَ الْکافِرُونَ هذا ساحِرٌ کَذَّابٌ و قد تقدم قوله «أَوْحَیْنا إِلی رَجُلٍ مِنْهُمْ» فمن قرأ ساحر أراد الرجل و من قرأ سحر أراد الذی أوحی سحر.



اللغة

الآیة العلامة التی تنبئ عن مقطع الکلام من جهة مخصوصة و القرآن مفصل بالآیات مضمن بالحکم النافیة للشبهات و الحکیم هاهنا بمعنی المحکم فعیل بمعنی مفعل قال الأعشی:

و غریبة تأتی الملوک حکیمة قد قلتها لیقال من ذا قالها
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و أنشد أبو عبیدة لأبی ذویب:

یواعدنی عکاظ لننزلنه و لم یشعر إذا أنی خلیف

أی مخلف من أخلفته الوعد و قیل هو بمعنی الحاکم و دلیله قوله لِیَحْکُمَ بَیْنَ النَّاسِ فِیمَا اخْتَلَفُوا فِیهِ قال الأزهری القدم الشی ء الذی تقدمه قدامک لیکون عدة لک حتی تقدم علیه و قیل القدم المقدم کالنقض و القبض قال ابن الأعرابی القدم المتقدم فی الشرف و قال العجاج:

ذل بنو العوام عن آل الحکم و ترکوا الملک لملک ذی قدم

و قال الأزهری فلان یمشی الیقدمیة و التقدمیة إذا تقدم فی الشرف و قال أبو عبیدة و الکسائی کل سابق فی خیر أو شر فهو عند العرب قدم و یقال الفلان قدم فی الإسلام و هو مؤنث یقال قدم حسنة قال حسان:

لنا القدم العلیا إلیک و خلفنا لأولنا فی طاعة الله تابع

و قال ذو الرمة:

لکم قدم لا ینکر الناس أنها مع الحسب العادی طمت علی البحر


الإعراب 

أضیفت آیات إلی الکتاب لأنها أبعاض الکتاب کما أن سورة أبعاضه و «أَنْ أَوْحَیْنا» فی موضع رفع بأنه اسم کان و عجبا خبره و اللام فی قوله «لِلنَّاسِ» یتعلق بمحذوف کان صفة لعجب فلما تقدم صار حالا کقوله:

" لعزة موحشا طلل قدیم"

و إن شئت کان ظرفا لکان و «أَنْ أَنْذِرِ» فی موضع نصب تقدیره أوحینا بأن أنذر فحذف الجار فوصل الفعل و «أَنَّ لَهُمْ قَدَمَ صِدْقٍ» کذلک موضعه نصب بقوله «وَ بَشِّرِ» و لو قرئ إن لهم بالکسر لکان جائزا لأن البشارة فی معنی القول إلا أنه لم یقرأ به و أضیف قدم إلی صدق کما یقال مسجد الجامع.


المعنی 

قد مضی الکلام فی معانی الحروف المعجمة المذکورة فی أوائل السور من قبل «تِلْکَ آیاتُ الْکِتابِ الْحَکِیمِ» معناه أن الآیات التی جری ذکرها أو الآیات التی أنزلت علی محمد ص هی آیات القرآن المحکم من الباطل الممنوع من الفساد لا کذب فیه
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و لا اختلاف و قیل تلک أی هذه السور آیات الکتاب الحکیم أی اللوح المحفوظ و سماه محکما لأنه ناطق بالحکمة و قیل لأنه جمع العلوم و الحکمة و قیل إنما وصف الکتاب بالحکیم لأنه دلیل علی الحق کالناطق بالحکمة و لأنه یؤدی إلی المعرفة التی تمیز بها طریق الهلاک من طریق النجاة «أَ کانَ لِلنَّاسِ عَجَباً أَنْ أَوْحَیْنا إِلی رَجُلٍ مِنْهُمْ أَنْ أَنْذِرِ النَّاسَ» هذه ألف استفهام المراد به الإنکار و قیل إن المراد بالناس هنا أهل مکة قالوا نعجب أن الله سبحانه لم یجد رسولا یرسله إلی الناس إلا یتیم أبی طالب و التقدیر أ کان إیحاؤنا إلی رجل من الناس بأن ینذرهم عجبا و معناه لما ذا تعجبون أن أوحینا إلی رجل منهم و لیس هذا موضع التعجب بل هو الذی کان یجب فعله عند کل العقلاء فإن الله تعالی لما أکمل لعباده عقولهم و کلفهم معرفته و أداء شکره و علم أنهم لا یصلحون و لا یقومون بذلک الإبداع یدعوهم إلیه و منبه ینبههم علیه وجب فی الحکمة أن یفعل ذلک ثم بین سبحانه الوجه الذی لأجله بعث و ما الذی أوحی إلیه فقال «أَنْ أَنْذِرِ النَّاسَ» أی أخبرهم بالعذاب و خوفهم به «وَ بَشِّرِ الَّذِینَ آمَنُوا أَنَّ لَهُمْ قَدَمَ صِدْقٍ عِنْدَ رَبِّهِمْ» أی عرفهم ما فیه الشرف و الخلود فی نعیم الجنة علی وجه الإکرام و الإجلال لصالح الأعمال و قیل «أَنَّ لَهُمْ قَدَمَ صِدْقٍ» أی أجرا حسنا و منزلة رفیعة بما قدموا من أعمالهم عن ابن عباس و روی عنه أیضا أن المعنی سبقت لهم السعادة فی الذکر الأول و یؤیده قوله إِنَّ الَّذِینَ سَبَقَتْ لَهُمْ مِنَّا الْحُسْنی الآیة و قیل هو تقدیم الله تعالی إیاهم فی البعث یوم القیامة بیانه

قوله (علیه السلام) نحن الآخرون السابقون یوم القیامة

و قیل أن القدم اسم للحسنی من العبد و الید اسم للحسنی من السید للفرق بین السید و العبد و قیل

إن معنی قدم صدق شفاعة محمد ص لهم یوم القیامة عن أبی سعید الخدری و هو المروی عن أبی عبد الله (علیه السلام)

«قالَ الْکافِرُونَ إِنَّ هذا لَساحِرٌ مُبِینٌ» یعنون النبی أی قالوا هذا ساحر مظهر للسحر و ما أتی به سحر بین علی اختلاف القراءتین و السحر فعل یخفی وجه الحیلة فیه حتی یتوهم أنه معجز و هذا یدل علی عجزهم عن معارضة القرآن و لذلک عدلوا إلی وصفه بالسحر.
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[سورة یونس (10): الآیات 3 الی 4]


اشارة

إِنَّ رَبَّکُمُ اللَّهُ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ فِی سِتَّةِ أَیَّامٍ ثُمَّ اسْتَوی عَلَی الْعَرْشِ یُدَبِّرُ الْأَمْرَ ما مِنْ شَفِیعٍ إِلاَّ مِنْ بَعْدِ إِذْنِهِ ذلِکُمُ اللَّهُ رَبُّکُمْ فَاعْبُدُوهُ أَ فَلا تَذَکَّرُونَ (3) إِلَیْهِ مَرْجِعُکُمْ جَمِیعاً وَعْدَ اللَّهِ حَقًّا إِنَّهُ یَبْدَؤُا الْخَلْقَ ثُمَّ یُعِیدُهُ لِیَجْزِیَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ بِالْقِسْطِ وَ الَّذِینَ کَفَرُوا لَهُمْ شَرابٌ مِنْ حَمِیمٍ وَ عَذابٌ أَلِیمٌ بِما کانُوا یَکْفُرُونَ (4)



القراءة

قرأ أبو جعفر المدنی أنه یبدأ بفتح الهمزة و هو قراءة الأعمش و الباقون بکسرها.



الحجة

من قرأ أنه فتقدیره وعد الله حقا لأنه یبدأ الخلق ثم یعیده أی من قدر علی هذا الأمر العظیم فإنه غنی عن إخلاف الوعد و إن شئت کان تقدیره وعد الله وعدا حقا إنه یبدؤا الخلق فیکون فی محل النصب بالفعل الناصب لقوله وعدا قال ابن جنی و لا یجوز أن یکون إن منصوبة الموضع بنفس وعدا لأنه قد وصف بقوله «حَقًّا» و الصفة إذا جرت علی موصوفها أذنت بتمامه و انقضاء أجزائه و لا یکون تاما إذا کان ما بعد الصفة من صلته فأما قول الحطیئة:

أزمعت یأسا مبینا من نوالکم و لن تری طاردا للحر کالیأس

فإن قوله من نوالکم لیس من صلة یأس بل یتعلق بفعل یدل علیه قوله یأسا مبینا فکأنه قال فیما بعد یئست من نوالکم و قال الفراء من فتح جعله مفعول حقا کما فی قول الشاعر:

أ حقا عباد الله أن لست زائرا بثینة أو یلقی الثریا رقیبها



اللغة

القسط العدل و منه القسط النصیب و القسط بفتح القاف الجور و القسط بفتح القاف و السین اعوجاج فی الرجلین و الحمیم الماء الذی أسخن بالنار أشد إسخان قال المرقش الأصغر:

فی کل یوم لها مقطرة فیها کباء معد و حمیم
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الإعراب 

جمیعا نصب علی الحال «وَعْدَ اللَّهِ» منصوب علی المصدر لأن قوله «إِلَیْهِ مَرْجِعُکُمْ» معناه الوعد بالرجوع و حقا منصوب علی أحق ذلک حقا عن الزجاج و أضیف المصدر فی قوله «وَعْدَ اللَّهِ» إلی الفاعل لما لم یذکر الفعل کما فی قول کعب بن زهیر:

تسعی الوشاة جنابیها و قیلهم إنک یا ابن أبی سلمی لمقتول

أی و یقولون قیلهم.


المعنی 

«إِنَّ رَبَّکُمُ» أی خالقکم و منشئکم و مالک تدبیرکم و تصریفکم من أمره و نهیه و الذی یجب علیکم عبادته «اللَّهُ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ» أی اخترعهما و أنشأهما علی ما فیهما من عجائب الصنعة و بدائع الحکمة «فِی سِتَّةِ أَیَّامٍ» بلا زیادة و نقصان مع قدرته علی إنشائهما دفعة واحدة و الوجه فیه أن فی ذلک مصلحة للملائکة و عبرة لهم و لغیرهم إذا أخبروا عن ذلک و کذلک تصریف الإنسان حالا بعد حال و إخراج الثمار و الأزهار شیئا بعد شی ء مع قدرته علی ذلک فی أقل من لمح البصر لأن ذلک أبعد من توهم الاتفاق فیه «ثُمَّ اسْتَوی عَلَی الْعَرْشِ» مر تفسیره فی سورة الأعراف و قیل إن العرش المذکور هنا هو السماوات و الأرض لأنهن من بنائه و العرش البناء و أما العرش المعظم الذی تعبد الله سبحانه الملائکة بالحفوف به و الإعظام له و عناه بقوله الَّذِینَ یَحْمِلُونَ الْعَرْشَ وَ مَنْ حَوْلَهُ فهو غیر هذا و قیل إن ثم هنا بمعنی الواو و قیل إن ثم دخل علی التدبیر و تقدیره أی ثم استوی علیه بإنشاء التدبیر من جهته کما یستوی الملک علی سریر ملکه بالاستیلاء علی تدبیره فإن تدبیر الأمور کلها ینزل من عند العرش و لهذا ترفع الأیدی فی دعاء الحوائج نحو العرش «یُدَبِّرُ الْأَمْرَ» أی یقدر و ینفذه علی وجهه و یرتبه علی مراتبه علی أحکام عواقبه و هو مأخوذ من الدبور «ما مِنْ شَفِیعٍ إِلَّا مِنْ بَعْدِ إِذْنِهِ» إنما قال هذا و إن لم یجر ذکر للشفعاء لأن الکفار کانوا یقولون الأصنام شفعاؤنا عند الله فبین سبحانه أن الشفیع إنما یشفع عنده إذا أذن له فی الشفاعة و إذا کانت الأصنام لا تعقل فکیف تکون شافعة مع أنه لا یشفع عنده أحد من الملائکة و النبیین إلا بإذنه و أمره «ذلِکُمُ اللَّهُ رَبُّکُمْ» أی إن الموصوف بهذه الصفات هو إلهکم «فَاعْبُدُوهُ» وحده لأنه لا إله لکم سواه و لا یستحق هذه الصفات غیره و لا تعبدوا الأصنام «أَ فَلا تَذَکَّرُونَ» حثهم سبحانه علی التذکر و التفکر فیما أخبرهم به و علی تعرف صحته «إِلَیْهِ مَرْجِعُکُمْ جَمِیعاً» المرجع یحتمل معنیین (أحدهما) أن یکونا بمعنی المصدر الذی هو الرجوع
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(و الآخر) أن یکون بمعنی موضع الرجوع أی إلیه موضع رجوعکم یکون إذا شاء «وَعْدَ اللَّهِ حَقًّا» أی وعد الله تعالی ذلک عباده وعدا حقا صدقا «إِنَّهُ یَبْدَؤُا الْخَلْقَ ثُمَّ یُعِیدُهُ» أی یبتدئ الخلق ابتداء ثم یعیدهم بعد موتهم «لِیَجْزِیَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ» أی لیؤتیهم جزاء أعمالهم «بِالْقِسْطِ» أی بالعدل لا ینقص من أجورهم شیئا «وَ الَّذِینَ کَفَرُوا لَهُمْ شَرابٌ مِنْ حَمِیمٍ» أی ماء حار قد انتهی حره فی النار «وَ عَذابٌ أَلِیمٌ» و جمیع «بِما کانُوا یَکْفُرُونَ» أی جزاء علی کفرهم.

النظم

وجه اتصال هذه الآیة بما قبلها أنه قال أَ کانَ لِلنَّاسِ عَجَباً قالوا و کیف لا نعجب و لا علم لنا بالمرسل فقال «إِنَّ رَبَّکُمُ اللَّهُ» و یجوز أن یکون علی أنه لما قال أَ کانَ لِلنَّاسِ عَجَباً و کان هذا حکما علی الله سبحانه فکأنه قال أ فتحکمون علیه و هو ربکم قال الأصم و یحتمل أن یکون هذا ابتداء خطاب للخلق جمیعا احتج الله بها علی عباده بما بین من بدائع صنعه فی السماوات و الأرض و فی أنفسهم.


[سورة یونس (10): الآیات 5 الی 6]


اشارة

هُوَ الَّذِی جَعَلَ الشَّمْسَ ضِیاءً وَ الْقَمَرَ نُوراً وَ قَدَّرَهُ مَنازِلَ لِتَعْلَمُوا عَدَدَ السِّنِینَ وَ الْحِسابَ ما خَلَقَ اللَّهُ ذلِکَ إِلاَّ بِالْحَقِّ یُفَصِّلُ الْآیاتِ لِقَوْمٍ یَعْلَمُونَ (5) إِنَّ فِی اخْتِلافِ اللَّیْلِ وَ النَّهارِ وَ ما خَلَقَ اللَّهُ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ لَآیاتٍ لِقَوْمٍ یَتَّقُونَ (6)



القراءة

قرأ أهل البصرة و ابن کثیر و حفص و العجلی «یُفَصِّلُ» بالیاء و الباقون نفصل بالنون.



الحجة

من قرأ بالیاء فلأنه تقدم ذکر الله سبحانه فأضمره فی الفعل و من قرأ بالنون فمثل قوله تِلْکَ آیاتُ اللَّهِ نَتْلُوها



اللغة

الجعل إیجاد ما به یکون الشی ء علی صفة لم یکن علیها و الضیاء یجوز أن یکون جمع ضوء کسوط و سیاط و حوض و حیاض و یجوز أن یکون مصدر ضاء یضوء ضیاء
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و ضوءا مثل عاذ یعوذ عیاذا و عوذا و قام یقوم قیاما و علی أی الوجهین کان فالمضاف محذوف و تقدیره جعل الشمس ذات ضیاء و القمر ذا نور و یکون جعل النور و الضیاء لکثرة ذلک فیهما و الاختلاف ذهاب کل واحد من الشیئین فی غیر جهة الآخر فاختلاف اللیل و النهار ذهاب أحدهما فی جهة الضیاء و الآخر فی جهة الظلام و اللیل عبارة عن وقت غروب الشمس إلی طلوع الفجر الثانی و لیل و لیلة مثل تمر و تمرة و النهار عبارة عن اتساع الضیاء من طلوع الفجر الثانی إلی غروب الشمس و النهار و الیوم بمعنی واحد إلا أن فی النهار فائدة اتساع الضیاء.


المعنی 

ثم زاد سبحانه فی الاحتجاج للتوحید فقال «هُوَ الَّذِی جَعَلَ الشَّمْسَ ضِیاءً» بالنهار «وَ الْقَمَرَ نُوراً» باللیل و الضیاء أبلغ فی کشف الظلمات من النور و فیه صفة زائدة علی النور «وَ قَدَّرَهُ مَنازِلَ» أی و قدر القمر منازل معلومة «لِتَعْلَمُوا» به و بمنازله «عَدَدَ السِّنِینَ وَ الْحِسابَ» و أول الشهر و آخره و انقضاء کل سنة و کمیتها و جعل الشمس و القمر آیتین من آیات الله تعالی و فیهما أعظم الدلالات علی وحدانیته تعالی من وجوه کثیرة منها خلقها و خلق الضیاء و النور فیهما و دورانهما و قربهما و بعدهما و مشارقهما و مغاربهما و کسوفهما و فی بث الشمس الشعاع فی العالم و تأثیرها فی الحر و البرد و إخراج النبات و طبخ الثمار و فی تمام القمر وسط الشهر و نقصانه فی الطرفین لیتمیز أول الشهر و آخره من الوسط کل واحد من ذلک نعمة عظیمة من الله سبحانه علی خلقه و لذلک قال «ما خَلَقَ اللَّهُ ذلِکَ إِلَّا بِالْحَقِّ» لأن فی ذلک منافع للخلق فی دینهم و دنیاهم و دلائل علی وحدانیة الله و قدرته و کونه عالما لم یزل و لا یزال «یُفَصِّلُ الْآیاتِ» أی یشرحها و یبینها آیة آیة «لِقَوْمٍ یَعْلَمُونَ» فیعطون کل آیة حظها من التأمل و التدبر و قیل إن المعنی فی قوله «وَ قَدَّرَهُ مَنازِلَ» التثنیة أی قدر الشمس و القمر منازل غیر أنه وحده للإیجاز اکتفاء بالمعلوم کما مر ذکر أمثاله فیما تقدم و کما فی قول الشاعر:

رمانی بأمر کنت منه و والدی بریئا و من جول الطوی رمانی

فإن الشمس تقطع المنازل فی کل سنة و القمر یقطعها فی کل شهر فإنما یتم الحساب و تعلم الشهور و السنون و الشتاء و الصیف بمقادیرهما و مجاریهما فی تداویرهما «إِنَّ فِی اخْتِلافِ اللَّیْلِ وَ النَّهارِ وَ ما خَلَقَ اللَّهُ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ» أی فعله فیهما علی ما یقتضیه الحکمة فی السماوات من الأفلاک و الکواکب السیارة و غیر السیارة و فی الأرض من الحیوان و النبات و الجماد و أنواع الأرزاق و النعم «لَآیاتٍ» أی حججا و دلالات علی وحدانیة الله
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«لِقَوْمٍ یَتَّقُونَ» معاصی الله و یخافون عقابه و خصهم بالذکر لاختصاصهم بالانتفاع بها.


[سورة یونس (10): الآیات 7 الی 10]


اشارة

إِنَّ الَّذِینَ لا یَرْجُونَ لِقاءَنا وَ رَضُوا بِالْحَیاةِ الدُّنْیا وَ اطْمَأَنُّوا بِها وَ الَّذِینَ هُمْ عَنْ آیاتِنا غافِلُونَ (7) أُولئِکَ مَأْواهُمُ النَّارُ بِما کانُوا یَکْسِبُونَ (8) إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ یَهْدِیهِمْ رَبُّهُمْ بِإِیمانِهِمْ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهِمُ الْأَنْهارُ فِی جَنَّاتِ النَّعِیمِ (9) دَعْواهُمْ فِیها سُبْحانَکَ اللَّهُمَّ وَ تَحِیَّتُهُمْ فِیها سَلامٌ وَ آخِرُ دَعْواهُمْ أَنِ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ (10)



القراءة

فی الشواذ قراءة ابن محیصن و یعقوب أن الحمد لله.



الحجة

و هذه القراءة تدل علی أن قراءة الجماعة «أَنِ الْحَمْدُ لِلَّهِ» إنما هو علی أن أن مخففة من الثقیلة کما فی قوله:

فی فتیة کسیوف الهند قد علموا أن هالک کل من یحفی و ینتعل

فیکون علی تقدیر أنه الحمد لله و لا یجوز أن تکون أن هنا زائدة کما زیدت فی قوله:

و یوما توفینا بوجه مقسم کان ظبیة تعطو إلی وارق السلم

أی کظبیة.



اللغة

الغفلة و السهو من النظائر و هو ذهاب المعنی عن النفس و نقیضه الیقظة
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و الدعوی قول یدعی به إلی أمر و التحیة التکرمة بالحال الجلیلة و لذلک یسمون الملک التحیة قال:

(من کل ما نال الفتی قد نلته إلا التحیة)

و هو مأخوذ من قولهم أحیاک الله حیاة طیبة.


المعنی 

ثم إنه سبحانه أوعد الغافلین عن الأدلة المتقدمة المکذبین بالمعاد فقال «إِنَّ الَّذِینَ لا یَرْجُونَ لِقاءَنا» أی لقاء جزائنا و معناه لا یطمعون فی ثوابنا و أضافه إلی نفسه تعظیما له و یحتمل أن یکون المعنی لا یخافون عقابنا کما یکون الرجاء بمعنی الخوف کما فی قول الهذلی:

إذا لسعته النحل لم یرج لسعها و خالفها فی بیت نوب عواسل

جعل سبحانه ملاقاة ما لا یقدر علیه إلا هو ملاقاة له کما جعل إتیان ملائکته إتیانا له فی قوله هَلْ یَنْظُرُونَ إِلَّا أَنْ یَأْتِیَهُمُ اللَّهُ تفخیما للأمر «وَ رَضُوا بِالْحَیاةِ الدُّنْیا» أی متعوا بها و اختاروها فلا یعملون إلا لها و لا یجتهدون إلا لأجلها مع سرعة فنائها و لا یرجون ما وراءها «وَ اطْمَأَنُّوا بِها» أی و سکنوا إلی الدنیا بأنفسهم و رکنوا إلیها بقلوبهم «وَ الَّذِینَ هُمْ عَنْ آیاتِنا غافِلُونَ» أی ذاهبون عن تأملها فلا یعتبرون بها «أُولئِکَ مَأْواهُمُ النَّارُ» أی مستقرهم النار «بِما کانُوا یَکْسِبُونَ» من المعاصی ثم وعد سبحانه المؤمنین بعد ما أوعد الکافرین فقال «إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا» أی صدقوا بالله و رسله «وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ» أی و أضافوا إلی ذلک الأعمال الصالحة «یَهْدِیهِمْ رَبُّهُمْ بِإِیمانِهِمْ» إلی الجنة «تَجْرِی مِنْ تَحْتِهِمُ الْأَنْهارُ فِی جَنَّاتِ النَّعِیمِ» أی تجری بین أیدیهم الأنهار و هم یرونها من علو کما قال سبحانه قَدْ جَعَلَ رَبُّکِ تَحْتَکِ سَرِیًّا و معلوم أنه لم یجعل السری الذی هو الجدول تحتها و هی قاعدة علیه و إنما أراد أنه جعله بین یدیها و قیل معناه من تحت بساتینهم و أسرتهم و قصورهم عن الجبائی و قوله «بِإِیمانِهِمْ» یعنی به جزاء علی إیمانهم «دَعْواهُمْ فِیها» أی دعاء المؤمنین فی الجنة و ذکرهم فیها أن یقولوا «سُبْحانَکَ اللَّهُمَّ» یقولون ذلک لا علی وجه العبادة لأنه لیس هناک تکلیف بل یلتذون بالتسبیح و قیل إنهم إذا مر بهم الطیر فی الهواء یشتهونه قالوا سبحانک اللهم فیأتیهم الطیر فیقع مشویا بین أیدیهم و إذا قضوا منه الشهوة قالوا الحمد لله رب العالمین فیطیر الطیر حیا کما کان فیکون مفتتح کلامهم فی کل شی ء التسبیح و مختتم کلامهم التحمید فیکون
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التسبیح فی الجنة بدل التسمیة فی الدنیا عن ابن جریج «وَ تَحِیَّتُهُمْ فِیها سَلامٌ» أی تحیتهم من الله سبحانه فی الجنة سلام و قیل معناه تحیة بعضهم لبعض فیها أو تحیة الملائکة لهم فیها سلام یقولون سلام علیک أی سلمتم من الآفات و المکاره التی ابتلی بها أهل النار و قد ذکرنا معنی قوله «وَ آخِرُ دَعْواهُمْ أَنِ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ» و لیس المراد أن ذلک یکون آخر کلامهم حتی لا یتکلموا بعده بشی ء بل المراد أنهم یجعلون هذا آخر کلامهم فی کل ما ذکروه عن الحسن و الجبائی.


[سورة یونس (10): الآیات 11 الی 12]


اشارة

وَ لَوْ یُعَجِّلُ اللَّهُ لِلنَّاسِ الشَّرَّ اسْتِعْجالَهُمْ بِالْخَیْرِ لَقُضِیَ إِلَیْهِمْ أَجَلُهُمْ فَنَذَرُ الَّذِینَ لا یَرْجُونَ لِقاءَنا فِی طُغْیانِهِمْ یَعْمَهُونَ (11) وَ إِذا مَسَّ الْإِنْسانَ الضُّرُّ دَعانا لِجَنْبِهِ أَوْ قاعِداً أَوْ قائِماً فَلَمَّا کَشَفْنا عَنْهُ ضُرَّهُ مَرَّ کَأَنْ لَمْ یَدْعُنا إِلی ضُرٍّ مَسَّهُ کَذلِکَ زُیِّنَ لِلْمُسْرِفِینَ ما کانُوا یَعْمَلُونَ (12)



القراءة

قرأ ابن عامر و یعقوب لقضی بفتح القاف أجلهم منصوب و الباقون «لَقُضِیَ» علی ما لم یسم فاعله «أَجَلُهُمْ» بالرفع.



الحجة

قال أبو علی اللام فی قوله «لَقُضِیَ إِلَیْهِمْ» جواب لو فی قوله «وَ لَوْ یُعَجِّلُ اللَّهُ لِلنَّاسِ الشَّرَّ اسْتِعْجالَهُمْ بِالْخَیْرِ» و المعنی و الله أعلم و لو یعجل الله للناس دعاء الشر أی ما یدعون به من الشر علی أنفسهم فی حال ضجر أو بطر استعجاله إیاهم بدعاء الخیر فأضاف المصدر إلی المفعول فحذف الفاعل کقوله تعالی لا یَسْأَمُ الْإِنْسانُ مِنْ دُعاءِ الْخَیْرِ فی حذف ضمیر الفاعل و التقدیر و لو یعجل الله للناس الشر استعجالا مثل استعجالهم بالخیر لقضی إلیهم أجلهم قال أبو عبیدة لَقُضِیَ إِلَیْهِمْ أَجَلُهُمْ معناه لفرغ من أجلهم و أنشد لأبی ذویب:

و علیهما مسرودتان قضاهما داود أو صنع السوابغ تبع
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و مثل ما أنشده قول الآخر:

قضیت أمورا ثم غادرت بعدها بوائق فی أکمامها لم تفتق

و المعنی لفرغ من أجلهم و مدتهم المضروبة للحیاة و إذا انتهت مدتهم المضروبة للحیاة هلکوا و هذا قریب من قوله وَ یَدْعُ الْإِنْسانُ بِالشَّرِّ دُعاءَهُ بِالْخَیْرِ وَ کانَ الْإِنْسانُ عَجُولًا و قالوا للمیت مقضی کأنه قضی إذا مات و قضی فعل. التقدیر استوفی أجله و فرغ منه قال ذو الرمة:

إذا الشخص فیها هزه الآل أغمضت علیه کإغماض المقضی هجولها

المعنی أغمضت هجول هذه البلاد علی الشخص الذی فیها فلم یر لغرقه فی الآل کإغماض المقضی و هو المیت و أما ما یتعلق به الجار من قوله «لَقُضِیَ إِلَیْهِمْ» فکأنه لما کان معنی قضی فرغ و کان قولهم فرغ یتعدی بهذا الحرف فی قوله:

الآن فقد فرغت إلی نمیر فهذا حین صرت لهم عذابا

و فی التنزیل سَنَفْرُغُ لَکُمْ أَیُّهَ الثَّقَلانِ أمکن أن یکون الفعل یعدی باللام کما یعدی بالی و باللام فی قوله بِأَنَّ رَبَّکَ أَوْحی لَها فلما کان معنی قضی فرغ تعلق بها إلی کذلک تعلق بقضی و وجه قراءة ابن عامر لقضی إلیهم أجلهم علی إسناد الفعل إلی الفاعل أن الذکر قد تقدم فی قوله «وَ لَوْ یُعَجِّلُ اللَّهُ لِلنَّاسِ» فقال لقضی علی هذا و من حجته فی ذلک قوله ثُمَّ قَضی أَجَلًا وَ أَجَلٌ مُسَمًّی عِنْدَهُ فهذا الأجل الذی فی هذه الآیة هو الأجل المضروب للمحیا کما أن الأجل فی قوله «لَقُضِیَ إِلَیْهِمْ أَجَلُهُمْ» کذلک فکما أسند الفعل فی الأجل المضروب للحیاة إلی الفاعل فی قوله ثُمَّ قَضی أَجَلًا عند الجمیع کذلک أسنده ابن عامر فی قوله لقضی إلیهم أجلهم إلی الفاعل و لم یسنده إلی الفعل المبنی للمفعول و یدل علی أن الأجل فی قوله ثُمَّ قَضی أَجَلًا أجل المحیا إن قوله وَ أَجَلٌ مُسَمًّی عِنْدَهُ أجل البعث یبین ذلک قوله ثُمَّ أَنْتُمْ تَمْتَرُونَ أی أنتم أیها المشرکون تشکون فی البعث و من قرأ لقضی فبنی الفعل للمفعول به فلأنه فی المعنی مثل قول من بنی الفعل للفاعل.
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الإعراب 

قوله «لِجَنْبِهِ» فی موضع نصب علی الحال تقدیره دعانا منبطحا لجنبه أو دعانا قائما و یجوز أن یکون تقدیره إذا مس الإنسان الضر لجنبه أو مسه قاعدا أو مسه قائما دعانا و موضع الکاف من کذلک نصب علی مفعول ما لم یسم فاعله أی زین للمسرفین عملهم مثل ذلک.


المعنی 

ثم عاد الکلام إلی ذکر المائلین إلی الدنیا المطمئنین إلیها الغافلین عن الآخرة فقال «وَ لَوْ یُعَجِّلُ اللَّهُ لِلنَّاسِ الشَّرَّ» أی إجابة دعوتهم فی الشر إذا دعوا به علی أنفسهم و أهالیهم عند الغیظ و الضجر و استعجلوه مثل قول الإنسان رفعنی الله من بینکم و قوله لولده اللهم ألعنه و لا تبارک فیه «اسْتِعْجالَهُمْ بِالْخَیْرِ» أی کما یعجل لهم إجابة الدعوة بالخیر إذا استعجلوها «لَقُضِیَ إِلَیْهِمْ أَجَلُهُمْ» أی لفرغ من إهلاکهم و لکن الله تعالی لا یعجل لهم الهلاک بل یمهلهم حتی یتوبوا و قیل معناه و لو یعجل الله للناس العقاب الذی استحقوه بالمعاصی کما یستعجلونهم خیر الدنیا و ربما أجیبوا إلی ما سألوه إذا اقتضت المصلحة ذلک لفنوا لأن بنیة الإنسان فی الدنیا لا تحتمل عقاب الآخرة بل لا تحتمل ما دونه و الله سبحانه یوصله إلیهم فی وقته و سمی العقاب شرا من جهة المشقة و الأذی الذی فیه و فائدته أنه لو تعجلت العقاب لزال التکلیف و لا یزول التکلیف إلا بالموت و إذا عوجلوا بالموت لم یبق أحد «فَنَذَرُ الَّذِینَ لا یَرْجُونَ لِقاءَنا فِی طُغْیانِهِمْ یَعْمَهُونَ» أی فندع الذین لا یخافون البعث و الحساب یتحیرون فی کفرهم و عدولهم عن الحق إلی الباطل و تمردهم فی الظلم. و العمة شدة الحیرة ثم أخبر سبحانه عن قلة صبر الإنسان علی الضرر و الشدائد فقال «وَ إِذا مَسَّ الْإِنْسانَ الضُّرُّ» أی المشقة و البلاء و المحنة من محن الدنیا «دَعانا لِجَنْبِهِ» أی دعانا لکشفه مضطجعا «أَوْ قاعِداً أَوْ قائِماً» أی علی أی حال کان علیها و اجتهد فی الدعاء و سؤال العافیة و لیس غرضه بذلک نیل ثواب الآخرة و إنما غرضه زوال ما هو من الألم و الشدة و قیل إن تقدیره و إذا مس الإنسان الضر مضطجعا أو قاعدا أو قائما دعانا لکشفه و فیه تقدیم و تأخیر «فَلَمَّا کَشَفْنا عَنْهُ ضُرَّهُ» أی فلما أزلنا عنه ذلک الضرر و وهبنا له العافیة «مَرَّ» أی استمر علی طریقته الأولی معرضا عن شکرنا «کَأَنْ لَمْ یَدْعُنا إِلی ضُرٍّ مَسَّهُ» أی کأن لم یدعنا قط لکشف ضره و لم یسألنا إزالة الألم عنه «کَذلِکَ زُیِّنَ لِلْمُسْرِفِینَ ما کانُوا یَعْمَلُونَ» أی کما زین لهم الشیطان و أقرانهم الغواة ترک الدعاء عند الرخاء زینوا للمسرفین أی للمشرکین عملهم عن الحسن و یحتمل أن یکون زین المسرفون بعضهم لبعض و إن لم یضف التزیین إلیهم فهو کقولهم فلان معجب بنفسه و قد حث الله سبحانه بهذه الآیة الذین منحوا الرخاء بعد الشدة و العافیة بعد البلیة علی أن یتذکروا حسن صنع الله إلیهم و جزیل نعمته علیهم و یشکروه علی ذلک
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و یسألوه إدامة ذلک لدیهم و نبه بذلک علی وجوب الصبر عند المحنة احتسابا للأجر و ابتغاء للثواب و الذخر.


[سورة یونس (10): الآیات 13 الی 14]


اشارة

وَ لَقَدْ أَهْلَکْنَا الْقُرُونَ مِنْ قَبْلِکُمْ لَمَّا ظَلَمُوا وَ جاءَتْهُمْ رُسُلُهُمْ بِالْبَیِّناتِ وَ ما کانُوا لِیُؤْمِنُوا کَذلِکَ نَجْزِی الْقَوْمَ الْمُجْرِمِینَ (13) ثُمَّ جَعَلْناکُمْ خَلائِفَ فِی الْأَرْضِ مِنْ بَعْدِهِمْ لِنَنْظُرَ کَیْفَ تَعْمَلُونَ (14)



اللغة

القرون جمع قرن و هو أهل عصر سموا بذلک لمقارنة بعضهم لبعض و منه قرن الشاة لمقارنته آخر بإزائه و القرن بکسر القاف هو المقاوم لقرینه فی الشدة.



الإعراب 

موضع کیف نصب بقوله «تَعْمَلُونَ» و تقدیره لننظر أ خیرا تعملون أم شرا و لا یجوز أن یکون معمول ننظر لأن ما قبل الاستفهام لا یعمل فی ما بعده.



المعنی 

ثم أخبر سبحانه عما نزل بالأمم الماضیة من المثلات و حذر هذه الأمة عن مثل مصارعهم فقال «وَ لَقَدْ أَهْلَکْنَا الْقُرُونَ مِنْ قَبْلِکُمْ» بأنواع العذاب «لَمَّا ظَلَمُوا» أنفسهم بأن أشرکوا و عصوا «وَ جاءَتْهُمْ رُسُلُهُمْ بِالْبَیِّناتِ» أی بالمعجزات الظاهرة و الدلالات الواضحة «وَ ما کانُوا لِیُؤْمِنُوا» هذا إخبار بأن هذه الأمم إنما أهلکوا لما کانوا فی المعلوم أنهم لو بقوا لم یکونوا یؤمنون بالرسل الذین أتوهم و الکتب التی جاءوهم بها و استدل أبو علی الجبائی بهذا علی أن تبقیة الکافر واجبة إذا کان المعلوم من حاله أنه یؤمن فیما بعد «کَذلِکَ نَجْزِی الْقَوْمَ الْمُجْرِمِینَ» أی کذلک نعذب القوم المشرکین فی المستقبل إذا لم یؤمنوا بعد قیام الحجة علیهم و علمنا أنهم لا یؤمنون و لا یصلحون «ثُمَّ جَعَلْناکُمْ» یا أمة محمد «خَلائِفَ فِی الْأَرْضِ مِنْ بَعْدِهِمْ» أی من بعد القرون التی أهلکناهم و معناه أسکناکم الأرض خلفهم «لِنَنْظُرَ کَیْفَ تَعْمَلُونَ» أی لنری عملکم أین یقع من عمل أولئک أ تقتدون بهم فتستحقون من العقاب مثل ما استحقوه أم تؤمنون فتستحقون الثواب و إنما قال لننظر لیدل علی أنه سبحانه یعامل العبد معاملة المختبر الذی لا یعلم الشی ء فیجازیه علی ما یظهر منه دون ما قد علم أنه یفعله مظاهرة فی العدل و النظر فی الحقیقة لا یجوز علی الله تعالی لأنه
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إنما یکون بالقلب و هو التفکر و بالعین و هو تقلیب الحدقة نحو المرئی التماسا لرؤیته مع سلامة الحاسة و أحد هذین لا یجوز علیه سبحانه و إنما یستعمل ذلک فی صفاته علی وجه المجاز و الاتساع فإن النظر إنما هو لطلب العلم و هو سبحانه یعامل عباده معاملة من یطلب العلم بما یکون منهم لیجازیهم بحسبه.


[سورة یونس (10): الآیات 15 الی 17]


اشارة

وَ إِذا تُتْلی عَلَیْهِمْ آیاتُنا بَیِّناتٍ قالَ الَّذِینَ لا یَرْجُونَ لِقاءَنَا ائْتِ بِقُرْآنٍ غَیْرِ هذا أَوْ بَدِّلْهُ قُلْ ما یَکُونُ لِی أَنْ أُبَدِّلَهُ مِنْ تِلْقاءِ نَفْسِی إِنْ أَتَّبِعُ إِلاَّ ما یُوحی إِلَیَّ إِنِّی أَخافُ إِنْ عَصَیْتُ رَبِّی عَذابَ یَوْمٍ عَظِیمٍ (15) قُلْ لَوْ شاءَ اللَّهُ ما تَلَوْتُهُ عَلَیْکُمْ وَ لا أَدْراکُمْ بِهِ فَقَدْ لَبِثْتُ فِیکُمْ عُمُراً مِنْ قَبْلِهِ أَ فَلا تَعْقِلُونَ (16) فَمَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ افْتَری عَلَی اللَّهِ کَذِباً أَوْ کَذَّبَ بِآیاتِهِ إِنَّهُ لا یُفْلِحُ الْمُجْرِمُونَ (17)



القراءة

فی روایة أبی ربیعة عن البزی عن ابن کثیر و لأدراکم» فجعلها لاما دخلت علی أدراکم و أمال فی أدراکم و أدراک فی جمیع القرآن أبو عمرو و حمزة و الکسائی و خلف و روی فی الشواذ عن ابن عباس و الحسن و لا أدریکم به.



الحجة

قال أبو علی حکی سیبویه دریته و دریت به و الأکثر فی الاستعمال بالباء و یبین ذلک قوله «وَ لا أَدْراکُمْ» و لو جاء علی اللغة الأخری لکان و لا أدراکموه و قال الدریة کالفطنة و الشعرة و هی مصادر یراد بها ضروب من العلم أما الدرایة فکالهدایة و الدلالة فکان الدرایة التأنی و التعمل لعلم الشی ء و علی هذا المعنی ما تصرف من هذه الکلمة أنشد أبو زید:

فإن غزالک الذی کنت تدری إذا شئت لیث خادر بین أشبل
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و تدری أی تختل و منه الدریة فی قول أکثر الناس الخمل الذی یستتر به الصاید من الوحش کأنه یختل به و داریت الرجل لاینته و خاتلته و إذا کان الحرف علی هذا فالداری فی وصف القدیم سبحانه لا یسوغ فأما قول الراجز:

(لا هم لا أدری و أنت الداری)

فلا یکون حجة فی جواز ذلک لأنه استجار ذلک لما تقدم من قوله لا أدری کما جاز فَمَنِ اعْتَدی عَلَیْکُمْ فَاعْتَدُوا عَلَیْهِ و إِنْ تَسْخَرُوا مِنَّا فَإِنَّا نَسْخَرُ مِنْکُمْ و أیضا فإن الأعراب یذکرون أشیاء یمتنع جوازها کما قالوا:

لا هم أن کنت الذی بعهدی و لم تغیرک الأمور بعدی

و قال الآخر:

" لو خافک الله علیه حرمه"

فأما الهمزة علی ما حکی عن الحسن و غیره فلا وجه له لأن الدرء الدفع قال ابن جنی یجوز أن یکون لها وجه و إن کان فیه ضعف صنعة و هو أن یکون أراد و لا أدریتکم به ثم قلبت الیاء ألفا لانفتاح ما قبلها و إن کانت ساکنة کقولهم فی ییأس یااس و فی ییبس یابس و قال قطرب أن لغة عقیل فی أعطیتک أن یقولوا أعطاتک ثم همز الألف علی لغة من قال فی الباز الباز و فی العالم و الخاتم و النابل العالم و الخاتم و النابل و من قرأ و لا أدریکم به فمعناه و لا علمکم الله تعالی به فیکون نفیا للتلاوة و إثباتا للعلم و علی قراءة الجماعة یکون نفیا للأمرین جمیعا.


اللغة

التلقاء جهة مقابلة الشی ء إلا أنه قد یستعمل ظرفا فیقال هو تلقاءه کما یقال هو حذاءه و قبالته و تجاهه و إزاءه و العمر بفتح العین و سکون المیم و العمر بضمهما البقاء و إذا استعمل فی القسم فالفتح لا غیر

النزول

قیل نزلت فی خمسة نفر عبد الله بن أمیة المخزومی و الولید بن مغیرة و مکرز بن حفص و عمرو بن عبد الله بن أبی قیس العامری و العاص بن عامر بن هاشم قالوا للنبی ص ائت بقرآن لیس فیه ترک عبادة اللات و العزی و مناة و هبل و لیس فیه عیبها أو بدله تکلم به من تلقاء نفسک عن مقاتل و قیل نزلت فی المستهزءین قالوا یا محمد ائت بقرآن غیر هذا فیه ما نسلکه عن الکلبی.


المعنی 

ثم أخبر سبحانه عن مشرکی قریش فقال «وَ إِذا تُتْلی عَلَیْهِمْ آیاتُنا»
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المنزلة فی القرآن «بَیِّناتٍ» أی واضحات فی الحلال و الحرام و سائر الشرائع و هی نصب علی الحال «قالَ الَّذِینَ لا یَرْجُونَ لِقاءَنَا» أی لا یؤمنون بالبعث و النشور فلا یخشون عقابنا و لا یطمعون فی ثوابنا «ائْتِ بِقُرْآنٍ غَیْرِ هذا» الذی تتلوه علینا «أَوْ بَدِّلْهُ» فاجعله علی خلاف ما تقرؤه و الفرق بینهما أن الإتیان بغیره قد یکون معه و تبدیله لا یکون إلا برفعه و قیل معنی قوله «بَدِّلْهُ» غیر أحکامه من الحلال أو الحرام أرادوا بذلک زوال الخطر عنهم و سقوط الأمر منهم و أن یخلی بینهم و بین ما یریدونه «قُلْ» یا محمد «ما یَکُونُ لِی أَنْ أُبَدِّلَهُ مِنْ تِلْقاءِ نَفْسِی» أی من جهة نفسی و ناحیة نفسی و لأنه معجز فلا أقدر علی الإتیان بمثله «إِنْ أَتَّبِعُ إِلَّا ما یُوحی إِلَیَّ» أی ما أتبع إلا الذی أوحی إلی «إِنِّی أَخافُ إِنْ عَصَیْتُ رَبِّی» فی اتباع غیره «عَذابَ یَوْمٍ عَظِیمٍ» أی یوم القیامة و من استدل بهذه الآیة علی أن نسخ القرآن بالسنة لا یجوز فقد أبعد لأنه إذا نسخ القرآن بالسنة و ما یقوله النبی ص فإنه یقوله بالوحی من الله فلم ینسخ القرآن و لم یبدله من قبل نفسه بل یکون تبدیله من قبل الله تعالی و لکن لا یکون قرآنا و یؤید ذلک قوله «وَ ما یَنْطِقُ عَنِ الْهَوی إِنْ هُوَ إِلَّا وَحْیٌ یُوحی» «قُلْ» یا محمد «لَوْ شاءَ اللَّهُ ما تَلَوْتُهُ عَلَیْکُمْ» معناه لو شاء الله ما تلوت هذا القرآن علیکم بأن کان لا ینزله علی «وَ لا أَدْراکُمْ بِهِ» أی و لا أعلمکم الله به بأن لا ینزله علی فلا أقرؤه علیکم فلا تعلمونه «فَقَدْ لَبِثْتُ فِیکُمْ عُمُراً مِنْ قَبْلِهِ» أی فقد مکثت و أقمت بینکم دهرا طویلا من قبل إنزال القرآن فلم أقرأه علیکم فلا تعلمونه و لا ادعیت نبوة حتی أکرمنی الله تعالی به «أَ فَلا تَعْقِلُونَ» أی أ فلا تتفکرون فیه بعقولکم فتعلموا أن المصلحة فیما أنزله الله تعالی دون ما تقرءونه قال علی بن عیسی العقل هو العلم الذی یمکن به الاستدلال بالشاهد علی الغائب و الناس یتفاضلون فیه بالأمر المتفاوت فبعضهم أعقل من بعض إذا کان أقدر علی الاستدلال من بعض «فَمَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ افْتَری عَلَی اللَّهِ» أی لا أحد أظلم ممن اخترع علی الله «کَذِباً أَوْ کَذَّبَ بِآیاتِهِ إِنَّهُ لا یُفْلِحُ الْمُجْرِمُونَ» أی المشرکون عن الحسن فإن قیل أ لیس من ادعی الربوبیة أعظم ظلما من المدعی للنبوة قلنا إن المراد بقوله «مِمَّنِ افْتَری عَلَی اللَّهِ کَذِباً» من کفر بالله تعالی فقد دخل فیه من ادعی الربوبیة و غیره من أنواع الکفار فکأنه قال لا أحد أظلم من الکافر.
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[سورة یونس (10): الآیات 18 الی 20]


اشارة

وَ یَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ ما لا یَضُرُّهُمْ وَ لا یَنْفَعُهُمْ وَ یَقُولُونَ هؤُلاءِ شُفَعاؤُنا عِنْدَ اللَّهِ قُلْ أَ تُنَبِّئُونَ اللَّهَ بِما لا یَعْلَمُ فِی السَّماواتِ وَ لا فِی الْأَرْضِ سُبْحانَهُ وَ تَعالی عَمَّا یُشْرِکُونَ (18) وَ ما کانَ النَّاسُ إِلاَّ أُمَّةً واحِدَةً فَاخْتَلَفُوا وَ لَوْ لا کَلِمَةٌ سَبَقَتْ مِنْ رَبِّکَ لَقُضِیَ بَیْنَهُمْ فِیما فِیهِ یَخْتَلِفُونَ (19) وَ یَقُولُونَ لَوْ لا أُنْزِلَ عَلَیْهِ آیَةٌ مِنْ رَبِّهِ فَقُلْ إِنَّمَا الْغَیْبُ لِلَّهِ فَانْتَظِرُوا إِنِّی مَعَکُمْ مِنَ الْمُنْتَظِرِینَ (20)



القراءة

قرأ تشرکون بالتاء أهل الکوفة غیر عاصم و کذلک فی النحل فی موضعین و فی الروم و الباقون کل ذلک بالیاء.



الحجة

من قرأ بالتاء فلقوله «أَ تُنَبِّئُونَ اللَّهَ» و من قرأ بالیاء احتمل وجهین (أحدهما) علی قل کأنه قیل له قل أنت سبحانه و تعالی عما یشرکون و الوجه الآخر أن یکون هو سبحانه نزه نفسه عما أقروه فقال ذلک.



المعنی 

ثم أخبر سبحانه عن هؤلاء الکفار فقال «وَ یَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ ما لا یَضُرُّهُمْ وَ لا یَنْفَعُهُمْ» أی و یعبد هؤلاء المشرکون الأصنام التی لا یضرهم إن ترکوا عبادتها و لا ینفعهم إن عبدوها فإن قیل کیف ذمهم علی عبادة الصنم الذی لا ینفع و لا یضر مع أنه لو نفع و ضر لکان لا یجوز أیضا عبادته قلنا عبادة من لا یقدر علی أصول النعم و إن قدر علی النفع و الضر إذا کان قبیحا فمن لا یقدر علی النفع و الضر أصلا من الجماد تکون عبادته أقبح و أشنع فلذلک خصه بالذکر «وَ یَقُولُونَ هؤُلاءِ شُفَعاؤُنا عِنْدَ اللَّهِ» أخبر سبحانه عن هؤلاء الکفار أنهم قالوا إنا نعبد هذه الأصنام لتشفع لنا عند الله و إن الله أذن لنا فی عبادتها و أنه سیشفعها فینا فی الآخرة و توهموا أن عبادتها أشد فی تعظیم الله سبحانه من قصده تعالی بالعبادة فجمعوا بین قبیح القول و قبیح الفعل و قبیح التوهم و قیل معناه هؤلاء شفعاؤنا فی الدنیا لإصلاح معاشنا عن الحسن قال لأنهم کانوا یقرون بالبعث بدلالة قوله وَ أَقْسَمُوا بِاللَّهِ جَهْدَ أَیْمانِهِمْ لا یَبْعَثُ اللَّهُ مَنْ یَمُوتُ «قُلْ أَ تُنَبِّئُونَ اللَّهَ بِما لا یَعْلَمُ فِی السَّماواتِ وَ لا فِی الْأَرْضِ» أمر سبحانه نبیه ص أن یقول لهم علی وجه الإلزام أ تخبرون الله بما لا یعلم من حسن عبادة الأصنام و کونها شافعة لأن ذلک لو کان صحیحا لکان
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تعالی به عالما ففی نفی علمه بذلک نفی المعلوم و معناه أنه لیس فی السماوات و لا الأرض إله غیر الله و لا أحد یشفع لکم یوم القیامة و قیل معناه أ تخبرون الله بشریک أو شفیع لا یعلم شیئا کما قال وَ یَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ ما لا یَمْلِکُ لَهُمْ رِزْقاً مِنَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ فکذلک وصفهم بأنهم لا یعلمون فی السماوات و الأرض شیئا «سُبْحانَهُ وَ تَعالی عَمَّا یُشْرِکُونَ» أی تنزه الله تعالی عن أن یکون له شریک فی استحقاق العبادة «وَ ما کانَ النَّاسُ إِلَّا أُمَّةً واحِدَةً فَاخْتَلَفُوا» فیه أقوال (أحدها) أن الناس کانوا جمیعا علی الحق و علی دین واحد فاختلفوا فی الدین الذی کانوا مجتمعین علیه ثم قیل أنهم اختلفوا علی عهد آدم و ولده عن ابن عباس و السدی و مجاهد و الجبائی و أبی مسلم، و متی اختلفوا؟ قیل عند قتل أحد ابنیه أخاه و قیل اختلفوا بعد موت آدم (علیه السلام) لأنهم کانوا علی شرع واحد و دین واحد إلی زمن نوح و کانوا عشرة قرون ثم اختلفوا عن أبی روق و قیل کانوا علی ملة الإسلام من لدن إبراهیم (علیه السلام) إلی أن غیره عمرو بن لحی و هو أول من غیر دین إبراهیم و عبد الصنم فی العرب عن عطاء و یدل علی صحة هذه الأقوال قراءة عبد الله و ما کان الناس إلا أمة واحدة علی هدی فاختلفوا عنه (و ثانیها) أن الناس کانوا أمة واحدة مجتمعة علی الشرک و الکفر عن ابن عباس و الحسن و الکلبی و جماعة ثم اختلف هؤلاء فقیل کانت أمة کافرة علی عهد إبراهیم ثم اختلفوا فتفرقوا فمنهم مؤمن و منهم کافر عن الکلبی و قیل کانت کذلک منذ وفاة آدم إلی زمن نوح عن الحسن و قیل أراد به العرب الذین کانوا قبل مبعث النبی ص فإنهم کانوا مشرکین إلی أن بعث النبی ص فآمن به قوم و بقی آخرون علی الشرک و

سئل علی (علیه السلام) عن هذا فقیل کیف یجوز أن یطبق أهل عصر علی الکفر حتی لا یوجد مؤمن یشهد علیهم و الله تعالی یقول فَکَیْفَ إِذا جِئْنا مِنْ کُلِّ أُمَّةٍ بِشَهِیدٍ و أجیبوا عن ذلک بأنه یجوز أن یکون أهل کل عصر و إن لم یخل عن مؤمنین یشهدون علیهم فربما یقلون فی عصر و إنما یتبع الاسم الأعم و علی هذا یقال دار الإسلام و دار الکفر

و فی تفسیر الحسن و ما کان الناس إلی مبعث نوح إلا ملة واحدة کافرة إلا الخاصة فإن الأرض لا تخلو من أن یکون لله تعالی فیها حجة (و ثالثها) إن الناس خلقوا علی فطرة الإسلام ثم اختلفوا فی الأدیان «وَ لَوْ لا کَلِمَةٌ سَبَقَتْ مِنْ رَبِّکَ» من أنه لا یعاجل العصاة بالعقوبة إنعاما علیهم فی التأنی بهم «لَقُضِیَ بَیْنَهُمْ» أی فصل بینهم «فِیما فِیهِ یَخْتَلِفُونَ» بأن یهلک العصاة و ینجی المؤمنین لکنه أخرهم إلی یوم القیامة تفضلا منه إلیهم و زیادة فی الإنعام علیهم ثم حکی سبحانه عن هؤلاء الکفار فقال «وَ یَقُولُونَ لَوْ لا أُنْزِلَ عَلَیْهِ آیَةٌ مِنْ رَبِّهِ» أی هلا أنزل علی محمد آیة من ربه تضطر الخلق إلی المعرفة بصدقة فلا یحتاجون معها إلی النظر و الاستدلال
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و لم یطلبوا معجزة تدل علی صدقه لأنه ص قد أتاهم بالمعجزات الدالة علی نبوته و إنما لم یلجئهم الله إلی ما التمسوه لأن التکلیف یمنع من الاضطرار إلی المعرفة فإن الغرض بالتکلیف التعریض للثواب و لو کانت المعرفة ضرورة لما استحقوا ثوابا فکیف و کان یکون ذلک ناقضا للغرض «فَقُلْ إِنَّمَا الْغَیْبُ لِلَّهِ» معناه فقل یا محمد إن الذی یعلم الغیب و یعلم مصالح الأمور قبل کونها هو الله العالم لنفسه یعلم الأشیاء قبل کونها و بعد کونها لا تخفی علیه خافیة فیعلم ما فی إنزاله صلاح فینزله و یعلم ما لیس فی إنزاله صلاح فلا ینزله و لذلک لا یفعل الآیة التی اقترحوها فی هذا الوقت لما فی ذلک من حسن تدبیر «فَانْتَظِرُوا» أی فانتظروا عقاب الله تعالی بالقهر و القتل فی الدنیا و العقاب فی الآخرة «إِنِّی مَعَکُمْ مِنَ الْمُنْتَظِرِینَ» لأن الله تعالی وعدنی النصرة علیکم و قیل معناه فانتظروا إذلال الکافرین فإنی منتظر إعزاز المؤمنین.


[سورة یونس (10): الآیات 21 الی 23]


اشارة

وَ إِذا أَذَقْنَا النَّاسَ رَحْمَةً مِنْ بَعْدِ ضَرَّاءَ مَسَّتْهُمْ إِذا لَهُمْ مَکْرٌ فِی آیاتِنا قُلِ اللَّهُ أَسْرَعُ مَکْراً إِنَّ رُسُلَنا یَکْتُبُونَ ما تَمْکُرُونَ (21) هُوَ الَّذِی یُسَیِّرُکُمْ فِی الْبَرِّ وَ الْبَحْرِ حَتَّی إِذا کُنْتُمْ فِی الْفُلْکِ وَ جَرَیْنَ بِهِمْ بِرِیحٍ طَیِّبَةٍ وَ فَرِحُوا بِها جاءَتْها رِیحٌ عاصِفٌ وَ جاءَهُمُ الْمَوْجُ مِنْ کُلِّ مَکانٍ وَ ظَنُّوا أَنَّهُمْ أُحِیطَ بِهِمْ دَعَوُا اللَّهَ مُخْلِصِینَ لَهُ الدِّینَ لَئِنْ أَنْجَیْتَنا مِنْ هذِهِ لَنَکُونَنَّ مِنَ الشَّاکِرِینَ (22) فَلَمَّا أَنْجاهُمْ إِذا هُمْ یَبْغُونَ فِی الْأَرْضِ بِغَیْرِ الْحَقِّ یا أَیُّهَا النَّاسُ إِنَّما بَغْیُکُمْ عَلی أَنْفُسِکُمْ مَتاعَ الْحَیاةِ الدُّنْیا ثُمَّ إِلَیْنا مَرْجِعُکُمْ فَنُنَبِّئُکُمْ بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ (23)



القراءة

قرأ روح و زید عن یعقوب و سهل یمکرون بالیاء و الباقون بالتاء و قرأ ینشرکم
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بالنون و الشین من النشر أبو جعفر و ابن عامر و الباقون «یُسَیِّرُکُمْ» بالسین و الیاء من التسییر و قرأ حفص وحده «مَتاعَ» بالنصب و الباقون بالرفع.


الحجة

من قرأ یمکرون بالیاء فلقوله «إِذا لَهُمْ مَکْرٌ فِی آیاتِنا» و من قرأ بالتاء فللخطاب أی قل لهم یا محمد إن رسل الله یکتبون ما تمکرون و من قرأ «یُسَیِّرُکُمْ» یقویه قوله فَامْشُوا فِی مَناکِبِها وَ کُلُوا مِنْ رِزْقِهِ و قوله قُلْ سِیرُوا فِی الْأَرْضِ و یقال سار الدابة و سرته و سیرته قال:

(فلا تجز عن من سنة أنت سرتها)

و قال لبید:

فبنیان حرب أن تبوء بحربة و قد یقبل الضیم الذلیل المسیر

و من قرأ ینشرکم فحجته قوله وَ بَثَّ مِنْهُما رِجالًا کَثِیراً وَ نِساءً و قوله وَ ما بَثَّ فِیهِما مِنْ دابَّةٍ و البث التفریق و النشر فی المعنی و أما «مَتاعَ الْحَیاةِ الدُّنْیا» فقد قال الزجاج من رفع فعلی وجهین (أحدهما) أن یکون «مَتاعَ الْحَیاةِ الدُّنْیا» خبرا لقوله «بَغْیُکُمْ» (و الآخر) أن یکون خبر المبتدأ «عَلی أَنْفُسِکُمْ» و «مَتاعَ الْحَیاةِ» علی إضمار هو و من نصب فعلی المصدر أی تتمتعون متاع الحیاة الدنیا قال أبو علی قوله «عَلی أَنْفُسِکُمْ» یحتمل تأویلین (أحدهما) أن یکون متعلقا بالمصدر لأن فعله یتعدی بهذا الحرف أ لا تری إلی قوله بَغی بَعْضُنا عَلی بَعْضٍ ثم بغی علیه و إذا کان الجار من صلة المصدر کان الخبر «مَتاعَ الْحَیاةِ الدُّنْیا» فیکون معناه بغی بعضکم علی بعض متاع الحیاة فی الدنیا و لیس ما یقرب إلی الله و یجوز أن یکون متعلقا بمحذوف فیکون خبرا للمصدر و فیه ذکر یعود إلیه فیکون کقولک الصلاة فی المسجد فیکون المصدر مضافا إلی الفاعل و مفعوله محذوفا و المعنی إنما بغی بعضکم علی بعض بما یدل علی أنفسکم و یکون کقوله وَ لا یَحِیقُ الْمَکْرُ السَّیِّئُ إِلَّا بِأَهْلِهِ و من نصب احتمل النصب وجهین (أحدهما) أن یکون علی من صلة المصدر و یکون الناصب لمتاع هو المصدر الذی هو البغی و یکون خبر المبتدأ محذوفا و حسن حذفه لطول الکلام و لأن بغیکم یدل علی تبغون فیحسن الحذف لذلک و هذا الخبر لو أظهرته لکان یکون مکروه أو مذموم أو منهی عنه و نحو ذلک (و الآخر) أن یکون «عَلی أَنْفُسِکُمْ» خبر المبتدأ فیکون متاع منصوبا علی وجهین (أحدهما) تمتعون متاعا فیدل انتصاب المصدر علیه (و الآخر) أن یضمر تبغون لأن ما یجری مجری ذکره قد تقدم کأنه لو أظهره لکان تبغون متاع الحیاة الدنیا فیکون مفعولا له
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و لا یجوز أن یتعلق المصدر بالمصدر فی قوله «إِنَّما بَغْیُکُمْ» و قد جعلت" علی" خبرا لقوله «إِنَّما بَغْیُکُمْ» لفصلک بین الصلة و الموصول.


اللغة

التسییر التحریک فی جهة تمتد کالسیر الممدود و البر الأرض الواسعة التی تقطع من بلد إلی بلد و منه البر لاتساع الخیر به و البحر مستقر الماء الواسع حتی لا یری من وسطه حافتاه و الفلک السفن و سمیت فلکا لدورانها فی الماء و أصله الدور و منه فلکة المغزل و تفلک ثدی الجاریة إذا استدار و الفلک یکون جمعا و واحدا و هو هاهنا جمع و العاصف الریح الشدیدة و عصفت الریح فهی عاصف و عاصفة قال:

حتی إذا عصفت ریح مزعزعة فیها قطار و رعد صوته زجل 


الإعراب 

جواب إذا الأولی فی إذا الثانیة و إنما جعل إذا جوابا لکونها بمعنی الجملة لما فیها من معنی المفاجاة و هی ظرف مکان و هو کقوله «وَ إِنْ تُصِبْهُمْ سَیِّئَةٌ بِما قَدَّمَتْ أَیْدِیهِمْ إِذا هُمْ یَقْنَطُونَ» و معناه إن تصبهم سیئة قنطوا و إذا أذقنا الناس رحمة مکروا و جرین بهم ابتداء الکلام خطاب و بعد ذلک إخبار عن غائب لأن کل من أقام الغائب مقام من یخاطبه جاز له أن یرده إلی الغائب قال کثیر:

أسیئی بنا أو أحسنی لا ملومة لدینا و لا مقلیة إن تقلت

و قال عنترة:

شطت مزار العاشقین فأصبحت عسرا علی طلابک ابنة مخرم

و قوله «فَلَمَّا أَنْجاهُمْ إِذا هُمْ یَبْغُونَ» المعنی فلما أنجاهم بغوا


المعنی 

ثم أخبر سبحانه عن ذمیم فعالهم فقال «وَ إِذا أَذَقْنَا النَّاسَ رَحْمَةً» یرید بالناس الکفار فهو عموم یراد به الخصوص «مِنْ بَعْدِ ضَرَّاءَ مَسَّتْهُمْ» أی راحة و رخاء بعد شدة و بلاء و حقیقة الذوق فیما له طعم یوجد إنما یکون طعمه بالفم و إنما قال أذقناهم الرحمة
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علی طریق البلاغة لشدة إدراک الحاسة إیاها «إِذا لَهُمْ مَکْرٌ فِی آیاتِنا» أی فهم یحتالون لدفع آیاتنا بکل ما یجدون السبیل إلیه من شبهة أو تخلیط فی مناظرة أو غیر ذلک من الأمور الفاسدة و قال مجاهد مکرهم استهزاؤهم و تکذیبهم «قُلِ» یا محمد لهم «اللَّهُ أَسْرَعُ مَکْراً» أی أقدر جزاء علی المکر و معناه أن ما یأتیهم من العقاب أسرع مما أتوه من المکر أی أوقع فی حقه و قیل أن مکره سبحانه إنزاله العقوبة بهم من حیث لا یشعرون «إِنَّ رُسُلَنا» یعنی الملائکة الحفظة «یَکْتُبُونَ ما تَمْکُرُونَ» أی ما تدبرون من سوء التدبیر و فی هذا غایة الزجر و التهدید من وجهین (أحدهما) أنه یحفظ مکرهم (و الآخر) أنه أقدر علی جزائهم و أسرع فیه ثم امتن الله سبحانه علی خلقه بأن عدد نعمه التی یفعلها بهم فی کل حال فقال «هُوَ الَّذِی یُسَیِّرُکُمْ فِی الْبَرِّ وَ الْبَحْرِ» أی یمکنکم من المسیر فی البر و البحر بما هیأ لکم من آلات السیر و هی خلق الدواب و تسخیرها لکم لترکبوها فی البر و تحملوا علیها أثقالکم و هیأ السفن فی البحر و إرسال الریاح المختلفة التی تجری بالسفن فی الجهات المختلفة «حَتَّی إِذا کُنْتُمْ فِی الْفُلْکِ» خص الخطاب براکب البحر أی إذا کنتم راکبی السفن فی البحر «وَ جَرَیْنَ بِهِمْ» أی و جرت السفن بالناس لما رکبوها عدل عن الخطاب إلی الإخبار عن الغائب تصرفا فی الکلام علی أنه یجوز أن یکون خطابا لمن کان فی تلک الحال و إخبارا لغیرهم من الناس «بِرِیحٍ طَیِّبَةٍ» أی بریح لینة یستطیبونها «وَ فَرِحُوا بِها» أی سروا بتلک الریح لأنها تبلغهم مقصودهم عن أبی مسلم و قیل فرحوا بالسفینة حیث حملتهم و أمتعتهم «جاءَتْها رِیحٌ عاصِفٌ» أی جاءت للسفینة ریح عاصف شدیدة الهبوب الهائلة «وَ جاءَهُمُ الْمَوْجُ مِنْ کُلِّ مَکانٍ» من البحر و الموج اضطراب البحر و معناه و جاء راکبی البحر الأمواج العظیمة من جمیع الوجوه «وَ ظَنُّوا أَنَّهُمْ أُحِیطَ بِهِمْ» أی أیقنوا أنهم دنوا من الهلاک و قیل غلب علی ظنهم أنهم سیهلکون لما أحاط بهم من الأمواج «دَعَوُا اللَّهَ» عند هذه الشدائد و الأهوال و التجئوا إلیه لیکشف ذلک عنهم «مُخْلِصِینَ لَهُ الدِّینَ» أی علی وجه الإخلاص فی الاعتقاد و لم یذکروا الأوثان و الأصنام لعلمهم بأنها لا تنفعهم هاهنا شیئا و قالوا «لَئِنْ أَنْجَیْتَنا» یا رب «مِنْ هذِهِ» الشدة «لَنَکُونَنَّ مِنَ الشَّاکِرِینَ» أی من جملة من یشکرک علی نعمک و قوله «جاءَتْها رِیحٌ عاصِفٌ» جواب قوله «إِذا کُنْتُمْ فِی الْفُلْکِ» و قوله «دَعَوُا اللَّهَ» جواب قوله «وَ ظَنُّوا أَنَّهُمْ أُحِیطَ بِهِمْ» «فَلَمَّا أَنْجاهُمْ» أی خلصهم الله تعالی من تلک المحن «إِذا هُمْ یَبْغُونَ فِی الْأَرْضِ بِغَیْرِ الْحَقِّ» أی یعملون فیها بالمعاصی و الفساد و یشتغلون بالظلم علی الأنبیاء و علی المسلمین «یا أَیُّهَا النَّاسُ إِنَّما بَغْیُکُمْ عَلی أَنْفُسِکُمْ مَتاعَ الْحَیاةِ الدُّنْیا» أی بغی بعضکم علی بعض و ما ینالونه به متاع فی الدنیا و إنما تأتونه لحبکم
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العاجلة و إیثارها علی ما یقرب إلی الله تعالی من الطاعات و قد مر بیانه قبل «ثُمَّ إِلَیْنا مَرْجِعُکُمْ» فی الآخرة «فَنُنَبِّئُکُمْ بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ» أی نخبرکم بأعمالکم لأنا أثبتناها علیکم و هی کلمة تهدید و وعید.

النظم

قیل إنما اتصل قوله «هُوَ الَّذِی یُسَیِّرُکُمْ» الآیة بما قبله لأنه تفسیر لبعض ما أجمل فی الآیة المتقدمة التی هی قوله «وَ إِذا أَذَقْنَا النَّاسَ رَحْمَةً مِنْ بَعْدِ ضَرَّاءَ مَسَّتْهُمْ» عن أبی مسلم و قیل إنه یتصل بما تقدم فی السورة من دلائل التوحید فکأنه قال إلهکم الذی جعل الشمس ضیاء و القمر نورا و هو الذی یسیرکم.


[سورة یونس (10): الآیات 24 الی 25]


اشارة

إِنَّما مَثَلُ الْحَیاةِ الدُّنْیا کَماءٍ أَنْزَلْناهُ مِنَ السَّماءِ فَاخْتَلَطَ بِهِ نَباتُ الْأَرْضِ مِمَّا یَأْکُلُ النَّاسُ وَ الْأَنْعامُ حَتَّی إِذا أَخَذَتِ الْأَرْضُ زُخْرُفَها وَ ازَّیَّنَتْ وَ ظَنَّ أَهْلُها أَنَّهُمْ قادِرُونَ عَلَیْها أَتاها أَمْرُنا لَیْلاً أَوْ نَهاراً فَجَعَلْناها حَصِیداً کَأَنْ لَمْ تَغْنَ بِالْأَمْسِ کَذلِکَ نُفَصِّلُ الْآیاتِ لِقَوْمٍ یَتَفَکَّرُونَ (24) وَ اللَّهُ یَدْعُوا إِلی دارِ السَّلامِ وَ یَهْدِی مَنْ یَشاءُ إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ (25)



القراءة

فی الشواذ قراءة الأعرج و الشعبی و أبی العالیة و نصر بن عاصم و الحسن بخلاف و ازینت و قراءة أبی عثمان و ازیانت.



الحجة

أما «ازَّیَّنَتْ» فأصله تزینت فأدغمت التاء فی الزای و سکنت الزای فاجتلبت لها ألف الوصل و أما ازینت فإنه علی أفعلت أی جاءت بالزینة و ازینت أجود فی العربیة لأن ازینت الأجود فیه أزانت مثل أقال و أباع و أما ازیأنت فوزنه افعالت و أصله ازیانت مثل ادهامت و اسوادت إلا أنه کره التقاء الساکنین فحرکت الألف فانقلبت همزة کقول کثیر:

و للأرض أما سودها فتجللت بیاضا و أما بیضها فادهامت
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اللغة

الزخرف کمال حسن الشی ء و یقال زخرفته أی حسنته و منه زخرفت الجنة لأهلها أی زینت بأحسن الألوان و غنی بالمکان أقام به و المغانی المنازل قال النابغة:

غنیت بذلک إذ هم لک جیرة منها بعطف رسالة و تودد

و الدعاء طلب الفعل بما یقع لأجله و الداعی إلی الفعل خلاف الصارف عنه و الفرق بین الدعاء و الأمر أن فی الأمر ترغیبا فی الفعل و زجرا عن ترکه و له صیغة تنبئ عنه و الدعاء لیس کذلک و کلاهما طلب و أیضا فإن الأمر یقتضی أن یکون المأمور دون الأمر فی الرتبة و الدعاء یقتضی أن یکون فوقه.


المعنی 

لما تقدم ما یوجب الترغیب فی الآخرة و التزهید فی الدنیا عقبه سبحانه بذکر صفة الدارین فقال «إِنَّما مَثَلُ الْحَیاةِ الدُّنْیا» أی صفة الحیاة الدنیا أو شبه الحیاة الدنیا فی سرعة فنائها و زوالها «کَماءٍ أَنْزَلْناهُ مِنَ السَّماءِ» و هو المطر «فَاخْتَلَطَ بِهِ» أی بذلک المطر «نَباتُ الْأَرْضِ» لأن المطر یدخل فی خلل النبات فیختلط به و قیل معناه فاختلط بسببه بعض النبات بالبعض فاختلط ما یأکل الناس بما یأکل الأنعام و ما یقتات بما یتفکه ثم فصل ذلک فقال «مِمَّا یَأْکُلُ النَّاسُ» کالحبوب و الثمار و البقول «وَ الْأَنْعامُ» کالحشیش و سائر أنواع المراعی و قد قیل فی المشبه و المشبه به فی الآیة أقوال (أحدها) أنه تعالی شبه الحیاة الدنیا بالماء فیما یکون به من الانتفاع ثم الانقطاع (و ثانیها) أنه شبهها بالنبات علی ما وصفه من الاغترار به ثم المصیر إلی الزوال عن الجبائی و أبی مسلم (و ثالثها) أنه تعالی شبه الحیاة الدنیا بحیاة مقدرة علی هذه الأوصاف «حَتَّی إِذا أَخَذَتِ الْأَرْضُ زُخْرُفَها» أی حسنها و بهجتها بأنواع الألوان و أجناس النبات و غیر ذلک «وَ ازَّیَّنَتْ» أی تزینت فی عین رائیها «وَ ظَنَّ أَهْلُها» أی مالکها «أَنَّهُمْ قادِرُونَ عَلَیْها» أی علی الانتفاع بها و معناه بلغت المبلغ الذی ظن أهلها أنهم یحصدونها و یقدرون علی غلتها أو إدامتها «أَتاها أَمْرُنا لَیْلًا أَوْ نَهاراً» أی أتاها عذابنا من برد أو برد و قیل معناه أتاها حکمنا و قضاؤنا بإهلاکها و إتلافها «فَجَعَلْناها حَصِیداً» أی محصودة و معناها مقطوعة مقلوعة ذاهبة یابسة «کَأَنْ لَمْ تَغْنَ بِالْأَمْسِ» أی کأن لم تقم علی تلک الصفة بالأمس و معناه کأن لم تکن و لم توجد من قبل «کَذلِکَ نُفَصِّلُ الْآیاتِ لِقَوْمٍ یَتَفَکَّرُونَ» أی مثل ذلک نمیز الآیات لقوم یتفکرون فیها فیعتبرون بها و لما بین سبحانه أن الدنیا تنقطع و تفنی بالموت کما یفنی هذا النبات بفنون
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الآفات و نبه علی التوقع لزوالها و التحرز عن الاغترار بأحوالها رغب عقیبه فی الآخرة فقال «وَ اللَّهُ یَدْعُوا إِلی دارِ السَّلامِ» قیل إن السلام و هو الله تعالی فإن الله تعالی یدعو إلی داره و داره الجنة عن الحسن و قتادة و قیل دار السلام الدار التی یسلم فیها من الآفات عن الجبائی و السلام و السلامة واحد مثل الرضاع و الرضاعة قال:

تحیا بالسلامة أم بکر و هل لک بعد رهطک من سلام

و قیل سمیت الجنة دار السلام لأن أهلها یسلم بعضهم علی بعض و الملائکة تسلم علیهم و یسلم ربهم علیهم فلا یسمعون إلا سلاما و لا یرون إلا سلاما و یعضده قوله «تَحِیَّتُهُمْ فِیها سَلامٌ» و ما أشبهه «وَ یَهْدِی مَنْ یَشاءُ إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ» قیل یهدی من یشاء إلی الإیمان و الدین الحق بالتوفیق و التیسیر و الألطاف و قال الجبائی یرید به نصب الأدلة لجمیع المکلفین دون الأطفال و المجانین و قیل معناه یهدی من یشاء فی الآخرة إلی طریق الجنة الذی یسلکه المؤمنون و یعدل عنه الکافرون إلی النار.


[سورة یونس (10): الآیات 26 الی 27]


اشارة

لِلَّذِینَ أَحْسَنُوا الْحُسْنی وَ زِیادَةٌ وَ لا یَرْهَقُ وُجُوهَهُمْ قَتَرٌ وَ لا ذِلَّةٌ أُولئِکَ أَصْحابُ الْجَنَّةِ هُمْ فِیها خالِدُونَ (26) وَ الَّذِینَ کَسَبُوا السَّیِّئاتِ جَزاءُ سَیِّئَةٍ بِمِثْلِها وَ تَرْهَقُهُمْ ذِلَّةٌ ما لَهُمْ مِنَ اللَّهِ مِنْ عاصِمٍ کَأَنَّما أُغْشِیَتْ وُجُوهُهُمْ قِطَعاً مِنَ اللَّیْلِ مُظْلِماً أُولئِکَ أَصْحابُ النَّارِ هُمْ فِیها خالِدُونَ (27)



القراءة

قرأ ابن کثیر و الکسائی و یعقوب و سهل قطعا ساکنة الطاء و الباقون «قِطَعاً» بفتحها.



الحجة

القطع جمع قطعة من اللیل و القطع الجزء من اللیل الذی فیه ظلمة.



اللغة

الرهق لحاق الأمر و منه راهق الغلام إذا لحق بالرجال و رهقه فی الحرب أدرکه قال الأزهری الرهق اسم من الإرهاق و هو أن یحمل الإنسان علی ما لا یطیقه و منه سَأُرْهِقُهُ
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صَعُوداً و الکسب اجتلاب النفع و الجزاء المکافاة و القتر الغبار و القترة الغبرة و القتار الدخان و منه الإقتار فی المعیشة.


الإعراب 

«جَزاءُ سَیِّئَةٍ» فی ارتفاعه وجهان (أحدهما) أن یکون مبتدأ و خبره بمثلها علی زیادة الباء فی قول أبی الحسن لأنه وجد فی مکان آخر وَ جَزاءُ سَیِّئَةٍ سَیِّئَةٌ مِثْلُها و یجوز أن یکون الباء متعلقة بخبر محذوف تقدیره جزاء سیئة کائن بمثلها کما تقول إنما أنا بک و أمری بیدک و ما أشبه ذلک (و الآخر) أن یکون فاعلا بإضمار فعل تقدیره استقر لهم جزاء سیئة بمثلها ثم حذف استقر فبقی لهم جزاء سیئة بمثلها ثم حذف لهم لدلالة الکلام علی أن هذا مستقر لهم و یجوز أن یکون «جَزاءُ سَیِّئَةٍ» مبتدأ و الخبر محذوف تقدیره لهم جزاء سیئة بمثلها أو جزاء سیئة بمثلها کائن هذا قد أجازه أبو الفتح و قوله «وَ تَرْهَقُهُمْ» عطف علی کسبوا و جاز أن یفصل بینهما بقوله «جَزاءُ سَیِّئَةٍ بِمِثْلِها» لأنه من الاعتراض الذی یبین الأول و یسدده و یثبته مظلما قال أبو علی إن أجریته علی قطع ساکنة الطاء فیحتمل نصبه علی وجهین (أحدهما) أن یکون صفة لقطع علی قیاس قوله «وَ هذا کِتابٌ أَنْزَلْناهُ مُبارَکٌ» وصفت الکتاب بالمفرد بعد ما وصفته بالجملة و أجریته علی النکرة (و الآخر) أن یکون حالا من الذکر الذی فی الظرف یعنی قوله «مِنَ اللَّیْلِ» و إن أجریته علی قطع مفتوحة الطاء لم یکن صفة له و لا حالا من الذکر الذی فی قوله «مِنَ اللَّیْلِ» و لکن یکون حالا من اللیل و العامل فی الحال ما یتعلق به من اللیل و هو الفعل المختزل و مثل ذلک فی إرادة الوصف بالسواد قول الشاعر:

و دویة مثل السماء اعتسفتها و قد صبغ اللیل الحصی بسواد

أی سودتها الظلمة و قال غیره یجوز أن یکون مظلما صفة لقطع علی قول الشاعر:

لو أن مدحة حتی تنشرن أحدا أحیا أباکن یا لیلی الأمادیح 


المعنی 

ثم بین سبحانه أهل دار السلام فقال «لِلَّذِینَ أَحْسَنُوا الْحُسْنی» و معناه للذین أحسنوا العمل و أطاعوا الله تعالی فی الدنیا جزاء لهم علی ذلک الحالة الحسنی و المنزلة الحسنی و هی الحالة الجامعة للذات و النعیم علی أکمل ما یکون و أفضل ما یمکن و هو تأنیث الأحسن «وَ زِیادَةٌ» ذکر فی ذلک وجوه (أحدها) أن الحسنی الثواب المستحق
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و الزیادة التفضل علی قدر المستحق علی طاعاتهم من الثواب و هی المضاعفة المذکورة فی قوله «فَلَهُ عَشْرُ أَمْثالِها» عن ابن عباس و الحسن و مجاهد و قتادة (و ثانیها)

الزیادة هی إن ما أعطاهم الله تعالی من النعم فی الدنیا لا یحاسبهم به فی الآخرة عن أبی جعفر الباقر (علیه السلام)

(و ثالثها)

أن الزیادة غرفة من لؤلؤة واحدة لها أربعة أبواب عن علی (علیه السلام)

و قیل الزیادة ما یأتیهم فی کل وقت من فضل الله مجددا (و رابعها) أن الزیادة هی النظر إلی وجه الله تعالی و روی ذلک عن أبی بکر و أبی موسی الأشعری و غیرهما و قد بین الله سبحانه الزیادة فی موضع آخر بقوله لِیُوَفِّیَهُمْ أُجُورَهُمْ وَ یَزِیدَهُمْ مِنْ فَضْلِهِ «وَ لا یَرْهَقُ وُجُوهَهُمْ قَتَرٌ وَ لا ذِلَّةٌ» أی لا یلحق وجوههم سواد عن ابن عباس و قتادة و قیل غبار و لا ذلة أی هوان و قیل کآبة و کسوف عن قتادة و

روی الفضیل بن یسار عن أبی جعفر الباقر (علیه السلام) قال قال رسول الله ص ما من عین ترقرقت بمائها إلا حرم الله ذلک الجسد علی النار فإن فاضت من خشیة الله لم یرهق ذلک الوجه قتر و لا ذلة

«أُولئِکَ أَصْحابُ الْجَنَّةِ هُمْ فِیها خالِدُونَ» مر معناه «وَ الَّذِینَ کَسَبُوا السَّیِّئاتِ» أی اکتسبوها و ارتکبوها «جَزاءُ سَیِّئَةٍ بِمِثْلِها» أی لهم جزاء کل سیئة بمثلها یعنی یجزون بمثل أعمالهم أی قدر ما یستحق علیها من غیر زیادة لأن الزیادة علی قدر المستحق من العقاب ظلم و لیس کذلک الزیادة علی قدر المستحق من الثواب لأن ذلک تفضل یحسن فعله ابتداء فالمثل هنا مقدار المستحق من غیر زیادة و لا نقصان «وَ تَرْهَقُهُمْ ذِلَّةٌ» أی یلحقهم هوان و ذل لأن العقاب یقارنه الإهانة و الإذلال «ما لَهُمْ مِنَ اللَّهِ مِنْ عاصِمٍ» أی ما لهم من حافظ و مانع یدفع عقاب الله عنهم «کَأَنَّما أُغْشِیَتْ وُجُوهُهُمْ قِطَعاً مِنَ اللَّیْلِ مُظْلِماً» أی کأنما ألبست وجوههم ظلمة اللیل و المراد وصف وجوههم بالسواد کقوله سبحانه وَ یَوْمَ الْقِیامَةِ تَرَی الَّذِینَ کَذَبُوا عَلَی اللَّهِ وُجُوهُهُمْ مُسْوَدَّةٌ «أُولئِکَ أَصْحابُ النَّارِ هُمْ فِیها خالِدُونَ» ظاهر المراد.
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[سورة یونس (10): الآیات 28 الی 30]


اشارة

وَ یَوْمَ نَحْشُرُهُمْ جَمِیعاً ثُمَّ نَقُولُ لِلَّذِینَ أَشْرَکُوا مَکانَکُمْ أَنْتُمْ وَ شُرَکاؤُکُمْ فَزَیَّلْنا بَیْنَهُمْ وَ قالَ شُرَکاؤُهُمْ ما کُنْتُمْ إِیَّانا تَعْبُدُونَ (28) فَکَفی بِاللَّهِ شَهِیداً بَیْنَنا وَ بَیْنَکُمْ إِنْ کُنَّا عَنْ عِبادَتِکُمْ لَغافِلِینَ (29) هُنالِکَ تَبْلُوا کُلُّ نَفْسٍ ما أَسْلَفَتْ وَ رُدُّوا إِلَی اللَّهِ مَوْلاهُمُ الْحَقِّ وَ ضَلَّ عَنْهُمْ ما کانُوا یَفْتَرُونَ (30)



القراءة

قرأ تتلوا بالتاء أهل الکوفة غیر عاصم و روح و زید عن یعقوب و الباقون «تَبْلُوا» بالباء.



الحجة

قال أبو علی من قرأ «تَبْلُوا» فمعناه تختبر من قولهم البلاء ثم الثناء أی الاختبار للمثنی علیه ینبغی أن یکون قبل الثناء لیکون الثناء عن علم بقدر ما یوجبه و معنی اختبارها ما أسلفت أنه إن قدم خیرا أو شرا جوزی علیه کما قال فَمَنْ یَعْمَلْ مِثْقالَ ذَرَّةٍ إلی آخره و مَنْ عَمِلَ صالِحاً فَلِنَفْسِهِ و غیر ذلک من الآی و من قرأ تتلوا فإنه من التلاوة التی هی القراءة دلیله قوله «فَأُولئِکَ یَقْرَؤُنَ کِتابَهُمْ» و قوله «اقْرَأْ کِتابَکَ» و یکون تتلو من قولهم تلا الفریضة النفل إذا أتبعها النفل قال:

علی ظهر عادی کان أرومه رجال یتلون الصلاة قیام

فیکون المعنی تتبع کل نفس ما أسلفت من حسنة أو سیئة قال:

قد جعلت دلوی تستتلینی و لا أحب تبع القرین

أی تستتبعنی من ثقلها



اللغة

التزییل التفریق مأخوذة من قولهم زلت الشی ء عن مکانه أزیله و زیلته للکثرة من هذا إذا نحیته عن مکانه و زایلت فلانا إذا فارقته هنالک أی فی ذلک المکان و هو ظرف فهنا للقریب و هنالک للبعید و هناک لما بینهما قال زهیر:

هنالک إن یستخبلوا المال یخبلوا و أن یسألوا یعطوا و إن ییسروا یغلوا

و الإسلاف تقدیم أمر لما بعده فمن أسلف الطاعة لله جوزی بالثواب و من أسلف المعصیة جوزی بالعقاب.
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الإعراب 

جمیعا نصب علی الحال" مکانکم" قال الزجاج هو منصوب علی الأمر و المعنی انتظروا مکانکم حتی یفصل بینکم و العرب تتوعد فتقول مکانک و انتظرنی و هی کلمة جرت علی الوعید و أقول أن الصحیح عند المحققین أن مکانک و دونک من أسماء الأفعال فیکون مکانکم هاهنا اسما لألزموا مبنیا علی الفتح و لیس بمنصوب نصب الظروف و کم لا محل له من الإعراب إذ هو حرف الخطاب و أنتم رفع تأکید للضمیر فی مکانکم و شرکاؤکم عطف علیه و هذا کما تقول فی قولهم علیک زیدا أن الکاف حرف الخطاب لا محل له من الإعراب و علی هاهنا اسم الفعل و لیس بحرف و «فَکَفی بِاللَّهِ شَهِیداً» قال الزجاج شهیدا منصوب علی التمییز إن شئت و إن شئت علی الحال. إن کنا إن بمنزلة ما النفی أی ما کنا عن عبادتکم إلا غافلین قاله الزجاج و أقول الصحیح أن إن هذه هی المخففة من الثقیلة و إذا کانت مخففة من الثقیلة یلزمها اللام لیفرق بینها و بین النافیة و التقدیر إنا کنا عن عبادتکم غافلین و هنالک منصوب بتبلو إلا أنه غیر متمکن و اللام زائدة کسرت لالتقاء الساکنین.


المعنی 

و لما تقدم ذکر الجزاء بین سبحانه وقت الجزاء فقال «وَ یَوْمَ نَحْشُرُهُمْ جَمِیعاً» أی نحشر الخلائق أجمعین أی نجمعهم من کل أوب إلی الموقف «ثُمَّ نَقُولُ لِلَّذِینَ أَشْرَکُوا» فی عبادتهم مع الله غیره و فی أموالهم فقالوا هذا لله و هذا لشرکائنا «مَکانَکُمْ أَنْتُمْ وَ شُرَکاؤُکُمْ» أی أثبتوا و الزموا مکانکم أنتم مع شرکائکم یعنی الأوثان فقد صحبتموهم فی الدنیا فاصحبوهم فی المحشر و قیل معناه أثبتوا حتی تسألوا کقوله «وَ قِفُوهُمْ إِنَّهُمْ مَسْؤُلُونَ» «فَزَیَّلْنا بَیْنَهُمْ» أی فمیزنا و فرقنا بینهم فی المسألة فسألنا المشرکین علی حدة لما عبدتم الأصنام و سألنا الأصنام علی حدة لما عبدتم و بأی سبب عبدتم و هذا سؤال تقریع و تبکیت عن الحسن و مثله وَ إِذَا الْمَوْؤُدَةُ سُئِلَتْ بِأَیِّ ذَنْبٍ قُتِلَتْ و قیل معناه فزیلنا بینهم و بین الأوثان فتبرأ منهم الشرکاء و انقطعت أسبابهم «وَ قالَ شُرَکاؤُهُمْ ما کُنْتُمْ إِیَّانا تَعْبُدُونَ» أی یحییهم الله و ینطقهم فقالوا ما کنا نشعر بأنکم إیانا تعبدون عن مجاهد و قیل إن شرکاءهم من کانوا یعبدونهم من الشیاطین و قیل هم الملائکة الذین کانوا یعبدونهم من دون الله و فی کیفیة جحدهم لعبادتهم إیاه قولان (أحدهما) أنهم یقولون ذلک علی وجه إهانتهم بالرد علیهم أی ما اعتذرنا بذلک لکم (و الآخر) إن المراد أنکم لم تعبدونا بأمرنا و دعائنا و لم یرد أنهم لم یعبدوهم أصلا لأن ذلک کذب لا یجوز أن یقع فی الآخرة لکونهم ملجئین إلی ترک القبیح عن الجبائی و هذه الآیة نظیر قوله «إِذْ تَبَرَّأَ الَّذِینَ اتُّبِعُوا مِنَ الَّذِینَ اتَّبَعُوا» الآیة «فَکَفی بِاللَّهِ شَهِیداً» أی فاصلا للحکم «بَیْنَنا وَ بَیْنَکُمْ» أیها المشرکون «إِنْ کُنَّا عَنْ عِبادَتِکُمْ لَغافِلِینَ» مر معناه و هذا إذا کان المراد به الملائکة فإنهم عما ادعوه غافلون لأنهم
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لم یشعروا بذلک و لا أمروا به و إن کان المراد الأصنام فلم یکن لها حس و لا علم و هذا غایة فی إلزام الحجة اختاروا للعبادة من لم یدعهم إلیها و لم یشعر بها «هُنالِکَ تَبْلُوا کُلُّ نَفْسٍ ما أَسْلَفَتْ» أی فی ذلک المکان و فی تلک الحال و فی ذلک الوقت تجرب و تعلم کل نفس ما قدمت من خیر أو شر و تری جزاءه علی القراءة بالتاء معناه تقرأ کل نفس جزاء عملها و جزاء ما قدمته «وَ رُدُّوا إِلَی اللَّهِ مَوْلاهُمُ الْحَقِّ» أی و ردوا إلی جزاء الله و إلی الموضع الذی لا یملک أحد فیه الحکم إلا الله الذی هو مالکهم و سیدهم و خالقهم و الحق صفة لله تعالی و هو القدیم الدائم الذی لا یفنی و ما سواه یبطل و قیل الحق هو الذی یکون معنی اللفظ حاصلا له علی الحقیقة فالله جل جلاله هو الحق لأن معنی الإلهیة حاصل له علی الحقیقة «وَ ضَلَّ عَنْهُمْ ما کانُوا یَفْتَرُونَ» أی بطل و هلک عنهم ما کانوا یدعونه بافترائهم من الشرکاء مع الله تعالی.


[سورة یونس (10): الآیات 31 الی 33]


اشارة

قُلْ مَنْ یَرْزُقُکُمْ مِنَ السَّماءِ وَ الْأَرْضِ أَمَّنْ یَمْلِکُ السَّمْعَ وَ الْأَبْصارَ وَ مَنْ یُخْرِجُ الْحَیَّ مِنَ الْمَیِّتِ وَ یُخْرِجُ الْمَیِّتَ مِنَ الْحَیِّ وَ مَنْ یُدَبِّرُ الْأَمْرَ فَسَیَقُولُونَ اللَّهُ فَقُلْ أَ فَلا تَتَّقُونَ (31) فَذلِکُمُ اللَّهُ رَبُّکُمُ الْحَقُّ فَما ذا بَعْدَ الْحَقِّ إِلاَّ الضَّلالُ فَأَنَّی تُصْرَفُونَ (32) کَذلِکَ حَقَّتْ کَلِمَةُ رَبِّکَ عَلَی الَّذِینَ فَسَقُوا أَنَّهُمْ لا یُؤْمِنُونَ (33)



القراءة

قرأ أهل المدینة و ابن عامر کلمات هاهنا و فی آخرها علی الجمع و کذلک فی سورة المؤمن و الباقون علی التوحید.



الحجة

قال أبو علی من قرأ علی التوحید احتمل وجهین (أحدهما) أن یکون جعل ما أوعد به الفاسقون کلمة و إن کانت فی الحقیقة کلمات لأنهم قد یسمون القصیدة کلمة و الخطبة کلمة (و الآخر) أن یکون «کَلِمَةُ رَبِّکَ» التی یراد بها الجنس قد أوقعت علی بعض الجنس کما أوقع اسم الجنس علی بعضه فی قوله «وَ إِنَّکُمْ لَتَمُرُّونَ عَلَیْهِمْ مُصْبِحِینَ
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وَ بِاللَّیْلِ» و قول الشاعر:

" ببطن شریان یعوی عنده الذیب"

فأما من جمع فإنه جعل الکلم التی توعدوا بها کل واحدة منها کلمة ثم جمع فقال «کلمات» و کلاهما وجه.


الإعراب 

«کَذلِکَ حَقَّتْ» الکاف فی موضع نصب أی مثل أفعالهم جازاهم ربک و قوله «أَنَّهُمْ لا یُؤْمِنُونَ» بدل من کلمة ربک أی حقیق علیهم أنهم لا یؤمنون و یجوز أن یکون علی تقدیر حقت علیهم الکلمة لأنهم لا یؤمنون و یکون الکلمة ما وعدوا به من العقاب.


المعنی 

ثم قرر سبحانه أدلة التوحید و البعث علیهم فقال «قُلْ» یا محمد لهؤلاء الکفار «مَنْ یَرْزُقُکُمْ» أی من یخلق لکم الأرزاق «مِنَ السَّماءِ» بإنزال المطر و الغیث «وَ» من «الْأَرْضِ» بإخراج النبات و أنواع الثمار و الرزق فی اللغة هو العطاء الجاری یقال رزق السلطان الجند إلا أن کل رزق فإن الله هو الرزاق به لأنه لو لم یطلقه علی ید ذلک الإنسان لم یجی ء منه شی ء فلا یطلق اسم الرزاق إلا علی الله تعالی و یقید فی غیره کما لا یطلق اسم الرب إلا علیه و یقید فی غیره فیقال رب الدار و رب الضیعة و لا یجوز أن یخلق الله حیوانا یرید تبقیته إلا و یرزقه لأنه إذا أراد بقاءه فلا بد له من الغذاء «أَمَّنْ یَمْلِکُ السَّمْعَ وَ الْأَبْصارَ» معناه أم من یملک أن یعطیکم الأسماع و الأبصار فیقویها و ینورها و لو شاء لسلب نورها و حسها «وَ مَنْ یُخْرِجُ الْحَیَّ مِنَ الْمَیِّتِ وَ یُخْرِجُ الْمَیِّتَ مِنَ الْحَیِّ» قیل معناه و من یخرج الإنسان من النطفة و النطفة من الإنسان و قیل معناه و من یخرج الحیوان من بطن أمه إذا ماتت أمه و یخرج غیر التام و لا البالغ حد الکمال من الحی و قیل معناه و من یخرج المؤمن من الکافر و الکافر من المؤمن «وَ مَنْ یُدَبِّرُ الْأَمْرَ» أی و من الذی یدبر جمیع الأمور فی السماء و الأرض علی ما توجبه الحکمة «فَسَیَقُولُونَ اللَّهُ» أی فسیعترفون بأن الله تعالی یفعل هذه الأشیاء و أن الأصنام لا تقدر علیها «فَقُلْ أَ فَلا تَتَّقُونَ» أی فقل لهم عند اعترافهم بذلک أ فلا تتقون عقابه فی عبادة الأصنام و فی الآیة دلالة علی التوحید و علی حسن المحاجة فی الدین لأنه سبحانه حاج به المشرکین و فیها دلالة علی أنهم کانوا یقرون بالخالق و إن کانوا مشرکین فإن جمهور العقلاء یقرون بالصانع سوی جماعة قلیلة من ملحدة الفلاسفة و من أقر بالصانع علی هذا صنفان موحد یعتقد أن الصانع واحد لا یستحق العبادة غیره و مشرک و هم ضربان
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فضرب جعلوا لله شریکا فی ملکه یضاده و یناوئه و هم الثنویة و المجوس ثم اختلفوا فمنهم یثبت لله شریکا قدیما کالمانویة و منهم من یثبت شریکا محدثا کالمجوس و ضرب آخر لا یجعل لله شریکا فی حکمه و ملکه و لکن یجعل له شریکا فی العبادة یکون متوسطا بینه و بین الصانع و هم أصحاب المتوسطات ثم اختلفوا فمنهم من جعل الوسائط من الأجسام العلویة کالنجوم و الشمس و القمر و منهم من جعل المتوسط من الأجسام السفلیة کالأصنام و نحوها تعالی الله عما یقول الزائغون عن سبیله علوا کبیرا «فَذلِکُمُ اللَّهُ» ذلک إشارة إلی اسم الله تعالی الذی وصفه فی الآیة الأولی بأنه الذی یرزق الخلق و یخرج الحی من المیت و یخرج المیت من الحی و الکاف و المیم للمخاطبین و هم جمیع الخلق أخبر سبحانه أن الذی یفعل هذه الأشیاء «رَبُّکُمُ الْحَقُّ» الذی خلقکم و معبودکم الذی له معنی الإلهیة و یحق له العبادة دون غیره من الأصنام و الأوثان «فَما ذا بَعْدَ الْحَقِّ إِلَّا الضَّلالُ» استفهام یراد به التقریر علی موضع الحجة إذا لا یجد المجیب محیدا عن الإقرار به إلا بذکر ما لا یلتفت إلیه و المراد به لیس بعد الذهاب عن الحق إلا الوقوع فی الضلال لأنه لیس بینهما واسطة فإذا ثبت أن عبادة ما سواه باطل و ضلال «فَأَنَّی تُصْرَفُونَ» أی فکیف تعدلون عن عبادته مع وضوح الدلالة علی أنه لا معبود سواه «کَذلِکَ حَقَّتْ کَلِمَةُ رَبِّکَ عَلَی الَّذِینَ فَسَقُوا أَنَّهُمْ لا یُؤْمِنُونَ» معناه أن الوعید من الله تعالی للکفار بالنار فی الصحة کالقول بأنه لیس بعد الحق إلا الضلال و قیل إن معناه مثل انصرافهم عن الإیمان وجبت العقوبة لهم أی جازاهم ربهم بمثل ما فعلوا من الانصراف و هذا فی قوم علم الله تعالی أنهم لا یؤمنون و معناه سبق علم ربک فی هؤلاء أنهم لا یؤمنون و قیل معنی قوله «أَنَّهُمْ لا یُؤْمِنُونَ» أو لأنهم لا یؤمنون أی وجبت العقوبة علیهم لذلک.
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[سورة یونس (10): الآیات 34 الی 36]


اشارة

قُلْ هَلْ مِنْ شُرَکائِکُمْ مَنْ یَبْدَؤُا الْخَلْقَ ثُمَّ یُعِیدُهُ قُلِ اللَّهُ یَبْدَؤُا الْخَلْقَ ثُمَّ یُعِیدُهُ فَأَنَّی تُؤْفَکُونَ (34) قُلْ هَلْ مِنْ شُرَکائِکُمْ مَنْ یَهْدِی إِلَی الْحَقِّ قُلِ اللَّهُ یَهْدِی لِلْحَقِّ أَ فَمَنْ یَهْدِی إِلَی الْحَقِّ أَحَقُّ أَنْ یُتَّبَعَ أَمَّنْ لا یَهِدِّی إِلاَّ أَنْ یُهْدی فَما لَکُمْ کَیْفَ تَحْکُمُونَ (35) وَ ما یَتَّبِعُ أَکْثَرُهُمْ إِلاَّ ظَنًّا إِنَّ الظَّنَّ لا یُغْنِی مِنَ الْحَقِّ شَیْئاً إِنَّ اللَّهَ عَلِیمٌ بِما یَفْعَلُونَ (36)



القراءة

قرأ أهل الکوفة غیر عاصم «أمن لا یهدی» ساکنة الهاء خفیفة الدال و قرأ أهل المدینة غیر ورش یهدی ساکنة الهاء مشددة الدال و قرأ أبو عمرو و ابن کثیر و ابن عامر و روح و زید عن یعقوب یهدی بفتح الیاء و الهاء و تشدید الدال إلا أن أبا عمرو أشار إلی فتحة الهاء من غیر إشباع و قرأ عاصم غیر حماد و یحیی و رویس عن یعقوب «یَهْدِی» بفتح الیاء و کسر الهاء و تشدید الدال و قرأ حماد و یحیی عن أبی بکر عن عاصم یهدی بکسر الیاء و الهاء و التشدید.



الحجة

قوله «یَهْدِی» و یهدی و یهدی و یهدی أصل جمیعها یهتدی یفتعل و إن اختلفت ألفاظها أدغموا التاء فی الدال لمقاربتها لها فإنهما من حیز واحد ثم اختلفوا فی تحریک الهاء فمن قرأ یهدی ألقی حرکة الحرف المدغم و هو التاء علی الهاء و من قرأ «یَهْدِی» بکسر الهاء فإنه حرک الهاء بالکسر لالتقاء الساکنین و من سکن الهاء جمع بین الساکنین و من أشم الهاء و لم یسکن فالإشمام فی حکم التحریک و من کسر الیاء مع الهاء أتبع الیاء ما بعدها من الکسرة و هو ردی لثقل الکسر فی الیاء.



الإعراب 

قوله «فَما لَکُمْ کَیْفَ تَحْکُمُونَ» ما مبتدأ و لکم خبره و کیف منصوب بقوله «تَحْکُمُونَ» «لا یُغْنِی مِنَ الْحَقِّ شَیْئاً» یجوز أن یکون قوله «شَیْئاً» مفعول یغنی و یجوز أن یکون فی موضع مصدر أی لا یغنی من الحق غناء و کذا قیل فی قوله «لا تَجْزِی نَفْسٌ عَنْ نَفْسٍ شَیْئاً» قالوا هو مفعول تجزی و قالوا هو مصدر أی جزاء و کذلک قوله «وَ لا تُشْرِکُوا بِهِ شَیْئاً» قالوا هو مفعول تشرکوا و قالوا هو مصدر أی لا تشرکوا به إشراکا و کذلک قوله «یَعْبُدُونَنِی لا یُشْرِکُونَ بِی شَیْئاً».



المعنی 

ثم احتج سبحانه علیهم فی التوحید باحتجاج آخر فقال «قُلْ» یا محمد لهؤلاء المشرکین «هَلْ مِنْ شُرَکائِکُمْ مَنْ یَبْدَؤُا الْخَلْقَ ثُمَّ یُعِیدُهُ» أی هل من هذه الأصنام التی جعلتموها شرکاء لله فی العبادة و قیل الذین جعلتموهم شرکاء فی أموالکم کما قال وَ هذا لِشُرَکائِنا من یبدأ الخلق بالإنشاء بعد أن لم یکن و هو النشأة الأولی ثم یعیده فی
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النشأة الثانیة «قُلِ اللَّهُ یَبْدَؤُا الْخَلْقَ ثُمَّ یُعِیدُهُ» معناه فإن قالوا لیس من شرکائنا من یقدر علیه أو سکتوا فقل أنت لهم الله هو الذی یبدأ الخلق بأن ینشئه علی غیر مثال ثم یفنیه ثم یعیده یوم القیامة «فَأَنَّی تُؤْفَکُونَ» أی کیف تصرفون عن الحق و تقلبون عن الإیمان ثم استأنف الحجاج فقال سبحانه «قُلْ» یا محمد «هَلْ مِنْ شُرَکائِکُمْ مَنْ یَهْدِی إِلَی الْحَقِّ» أی هل من هذه الأصنام من یهدی الناس إلی الرشد و ما فیه الصلاح و النجاة و الخیر بدلالة ینصبها و حجة یظهرها فلا بد من أن یجیبوا بلا ف «قُلْ» أنت لهم «اللَّهُ» هو الذی «یَهْدِی لِلْحَقِّ» إلی طریق الرشاد یقال هدیت إلی الحق و هدیت للحق بمعنی واحد «أَ فَمَنْ یَهْدِی إِلَی الْحَقِّ» معناه أ فمن یهدی غیره إلی طریق التوحید و الرشد «أَحَقُّ أَنْ یُتَّبَعَ» أمره و نهیه «أَمَّنْ لا یَهِدِّی» أحدا «إِلَّا أَنْ یُهْدی» أو لا یهتدی هو إلا أن یهدی و الأصنام لا تهتدی و لا تهدی أحدا و إن هدیت لأنها موات من حجارة و نحوها و لکن الکلام نزل علی أنها إن هدیت اهتدت لأنهم لما اتخذوها آلهة عبر عنها کما یعبر عمن یعقل و وصفت بصفة من یعقل و إن لم یکن فی الحقیقة کذلک أ لا تری إلی قوله سبحانه «وَ یَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ ما لا یَمْلِکُ لَهُمْ رِزْقاً مِنَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ شَیْئاً وَ لا یَسْتَطِیعُونَ» و قوله «إِنَّ الَّذِینَ تَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ عِبادٌ أَمْثالُکُمْ» و إنما هن موات أ لا تری أنه قال «فَادْعُوهُمْ فَلْیَسْتَجِیبُوا لَکُمْ» «أَ لَهُمْ أَرْجُلٌ یَمْشُونَ بِها» الآیة و کذلک قوله «إِنْ تَدْعُوهُمْ لا یَسْمَعُوا دُعاءَکُمْ وَ لَوْ سَمِعُوا مَا اسْتَجابُوا لَکُمْ» فأجری علیه اللفظ کما یجری علی من یعلم و علی هذا فقوله «إِلَّا أَنْ یُهْدی» إلا بمنزلة حتی فکأنه قال أمن لا یهتدی حتی یهدی أم من لا یعلم حتی یعلم و من لا یستدل علی شی ء حتی یدل علیه و إن کان لو دل أو علم لم یستدل و لم یعلم و لو هدی لم یهتد بین الله سبحانه بذلک جهلهم و قلة تمییزهم فی تسویتهم من لا یعلم و لا یقدر بالله القادر و العالم و قال البلخی لا یهدی و لا یهتدی بمعنی واحد یقال هدیته فهدی أی اهتدی و قیل إن المراد بذلک الملائکة و الجن لأنهم یهتدون إذا هدوا و قیل المراد به الرؤساء و المضلون الذین یدعون إلی الکفر و قیل إن المعنی فی قوله «لا یَهِدِّی إِلَّا أَنْ یُهْدی» لا یتحرک إلا أن یحرک و لا ینتقل إلا أن ینقل کقول الشاعر:

" حیث تهدی ساقه قدمه"

أی یحمل و قیل معناه إلا أن یرکب الله فیه آلة التمییز و الهدایة و یرزقه فهما و عقلا فإن هدی حینئذ اهتدی «فَما لَکُمْ» قال الزجاج هذا کلام تام کأنه قال أی شی ء لکم فی عبادة من لا یضر و لا ینفع «کَیْفَ تَحْکُمُونَ» هذا تعجیب من حالهم أی کیف تقضون بأن هذه الأصنام آلهة و أنها تستحق
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العبادة و قیل کیف تحکمون لأنفسکم بما لا توجبه الحجة و لا تشهد بصحته الأدلة «وَ ما یَتَّبِعُ أَکْثَرُهُمْ إِلَّا ظَنًّا» أی لیس یتبع أکثر هؤلاء الکفار إلا ظنا الظن الذی لا یجدی شیئا من تقلید آبائهم و رؤسائهم «إِنَّ الظَّنَّ لا یُغْنِی مِنَ الْحَقِّ شَیْئاً» لأن الحق إنما ینتفع به من علمه حقا و عرفه معرفة صحیحة و الظن یکون فیه تجویز أن یکون المظنون علی خلاف ما ظن فلا یکون مثل العلم «إِنَّ اللَّهَ عَلِیمٌ بِما یَفْعَلُونَ» من عبادة غیر الله تعالی فیجازیهم علیه و فیه ضرب من التهدید.


[سورة یونس (10): الآیات 37 الی 40]


اشارة

وَ ما کانَ هذَا الْقُرْآنُ أَنْ یُفْتَری مِنْ دُونِ اللَّهِ وَ لکِنْ تَصْدِیقَ الَّذِی بَیْنَ یَدَیْهِ وَ تَفْصِیلَ الْکِتابِ لا رَیْبَ فِیهِ مِنْ رَبِّ الْعالَمِینَ (37) أَمْ یَقُولُونَ افْتَراهُ قُلْ فَأْتُوا بِسُورَةٍ مِثْلِهِ وَ ادْعُوا مَنِ اسْتَطَعْتُمْ مِنْ دُونِ اللَّهِ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ (38) بَلْ کَذَّبُوا بِما لَمْ یُحِیطُوا بِعِلْمِهِ وَ لَمَّا یَأْتِهِمْ تَأْوِیلُهُ کَذلِکَ کَذَّبَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ فَانْظُرْ کَیْفَ کانَ عاقِبَةُ الظَّالِمِینَ (39) وَ مِنْهُمْ مَنْ یُؤْمِنُ بِهِ وَ مِنْهُمْ مَنْ لا یُؤْمِنُ بِهِ وَ رَبُّکَ أَعْلَمُ بِالْمُفْسِدِینَ (40)



اللغة

القرآن عبارة عن هذا الکلام الذی هو فی أعلی طبقات البلاغة مع حسن النظام و الجزالة، و التفصیل و التقسیم و التمییز نظائر و ضده التلبیس و التخلیط و السورة جملة منزلة محیطة بآیات الله کإحاطة سور البناء بالبناء و الاستطاعة حالة للحی تنطاع بها الجوارح للفعل و هی مأخوذة من الطوع و القدرة مأخوذة من القدر فهی معنی یمکن أن یوجد بها الفعل و ألا یوجد لتقصیر قدره عن ذلک المعنی.



الإعراب 

«وَ ما کانَ هذَا الْقُرْآنُ أَنْ یُفْتَری مِنْ دُونِ اللَّهِ» أی لأن یفتری و یجوز أن یکون
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المعنی ما کان هذا القرآن افتراء فیکون مصدرا فی موضع نصب بأنه خبر کان و تصدیق عطف علیه أی و لکن کان تصدیق الذی بین یدیه «أَمْ یَقُولُونَ افْتَراهُ» أم هذه هی المنقطعة و تقدیره بل أ یقولون و کیف فی موضع نصب علی أنه خبر کان.


المعنی 

ثم رد الله سبحانه علی الکفار قولهم ائْتِ بِقُرْآنٍ غَیْرِ هذا أَوْ بَدِّلْهُ و قولهم إن النبی ص افتری هذا القرآن فقال «وَ ما کانَ هذَا الْقُرْآنُ أَنْ یُفْتَری» أی افتراء «مِنْ دُونِ اللَّهِ» فأقام أن مع الفعل مقام المصدر بل هی وحی من الله و متلقی منه «وَ لکِنْ تَصْدِیقَ الَّذِی بَیْنَ یَدَیْهِ» من الکتب کما قال فی موضع آخر مُصَدِّقاً لِما بَیْنَ یَدَیْهِ* و هذه شهادة من الله بأن القرآن صدق و شاهد لما تقدم من التوراة و الإنجیل و الزبور بأنها حق و من وجه آخر هو شاهد لها من حیث إنه مصداق لها علی ما تقدمت البشارة به فیها و قیل معناه تصدیق الذی بین یدیه فی المستقبل من البعث و النشور و الحساب و الجزاء «وَ تَفْصِیلَ الْکِتابِ» أی تبیین المعانی المجملة فی القرآن من الحلال و الحرام و الأحکام الشرعیة و قیل معناه و بیان الأدلة التی تحتاجون إلیها فی أمور دینکم «لا رَیْبَ فِیهِ مِنْ رَبِّ الْعالَمِینَ» أی لا شک فیه أنه نازل من عند الله و أنه معجز لا یقدر أحد علی مثله و هذا غایة فی التحدی «أَمْ یَقُولُونَ افْتَراهُ» هذا تقریر علی موضع الحجة بعد مضی حجة أخری و تقدیره بل أ یقولون افتراه هذا فألزمهم علی الأصل الفاسد إمکان أن یأتوا بمثله و «قُلْ» لهم «فَأْتُوا بِسُورَةٍ مِثْلِهِ» أی مثله فی البلاغة لأنکم من أهل لسانه فلو قدر علی ذلک لقدرتم أنتم أیضا علیه فإذا عجزتم عن ذلک فاعلموا أنه لیس من کلام البشر و أنه منزل من عند الله عز اسمه و قیل «بِسُورَةٍ مِثْلِهِ» أی بسورة مثل سورة منه و قال مثله لأنه إنما التمس من هذا شبه الجنس «وَ ادْعُوا مَنِ اسْتَطَعْتُمْ مِنْ دُونِ اللَّهِ» أی و ادعوا من قدرتم علیه من دون الله و استعینوا به للمعاضدة علی المعارضة بسورة مثله «إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ» فی أن هذا القرآن مفتری من دون الله و هذا أیضا غایة فی التحدی و التعجیز «بَلْ کَذَّبُوا بِما لَمْ یُحِیطُوا بِعِلْمِهِ» أی بما کذبوا و لم یعلموه من جمیع وجوهه لأن فی القرآن ما یعلم المراد منه بدلیل و یحتاج إلی الفکر فیه و الرجوع إلی الرسول فی معرفة مراده و ذلک مثل المتشابه فالکفار لما لم یعرفوا المراد بظاهره کذبوا به و قیل معناه بل کذبوا بما لم یحیطوا علما بکیفیة نظمه و ترتیبه و هذا کما أن الناس یعرفون ألفاظ الشعر و الخطب و معانیها و لا یمکنهم إبداعها لجهلهم بنظمها و ترتیبها و قال الحسن معناه بل کذبوا بالقرآن من غیر علم ببطلانه و قیل معناه بل کذبوا بما فی القرآن من الجنة و النار و البعث و النشور و الثواب و العقاب «وَ لَمَّا یَأْتِهِمْ تَأْوِیلُهُ» أی لم یأتهم بعد حقیقة ما وعد فی الکتاب مما یؤول إلیه أمرهم من العقوبة و قیل معناه إن فی القرآن أشیاء لا یعلموه هم و لا یمکنهم معرفته إلا بالرجوع إلی
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النبی ص فلم یرجعوا إلیه و کذبوا به فلم یأتهم تفسیره و تأویله فیکون معنی الآیة بل کذبوا بما لم یدرکوا علمه من القرآن و لم یأتهم تفسیره و لو راجعوا فیه رسول الله ص لعلموه و

روی عن أبی عبد الله (علیه السلام) أنه قال إن الله خص هذه الأمة بآیتین من کتابه أن لا یقولوا إلا ما یعلمون و أن لا یردوا ما لا یعلمون ثم قرأ أَ لَمْ یُؤْخَذْ عَلَیْهِمْ مِیثاقُ الْکِتابِ أَنْ لا یَقُولُوا عَلَی اللَّهِ إِلَّا الْحَقَّ الآیة و قرأ «بَلْ کَذَّبُوا بِما لَمْ یُحِیطُوا بِعِلْمِهِ» الآیة

و قیل أن من هنا أخذ

أمیر المؤمنین علی (علیه السلام) قوله الناس أعداء ما جهلوا

و أخذ

قوله قیمة کل امرئ ما یحسنه

من قوله عز و جل «فَأَعْرِضْ عَنْ مَنْ تَوَلَّی عَنْ ذِکْرِنا وَ لَمْ یُرِدْ إِلَّا الْحَیاةَ الدُّنْیا ذلِکَ مَبْلَغُهُمْ مِنَ الْعِلْمِ» و أخذ

قوله تکلموا تعرفوا

من قوله وَ لَتَعْرِفَنَّهُمْ فِی لَحْنِ الْقَوْلِ «کَذلِکَ کَذَّبَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ» أی مثل تکذیب هؤلاء کذبت الأمم السالفة رسلها «فَانْظُرْ» یا محمد «کَیْفَ کانَ عاقِبَةُ الظَّالِمِینَ» أی کما کان عاقبة أولئک الهلاک کذلک یکون عاقبة هؤلاء ثم أخبر سبحانه أن من جملة هؤلاء الذین کذبوا بالقرآن و نسبوه إلی الافتراء من سیؤمن به فی المستقبل و یصدق بأنه من عند الله و منهم من یموت علی کفره فقال «وَ مِنْهُمْ مَنْ یُؤْمِنُ بِهِ وَ مِنْهُمْ مَنْ لا یُؤْمِنُ بِهِ» و أراد سبحانه أنه إنما لا یهلکهم فی الحال لما یعلم فی تبقیتهم من الصلاح و قیل معناه و منهم من یؤمن بالقرآن فی نفسه و یعلم صحته إلا أنه یعاند و یظهر من نفسه خلاف ما یعلمه و منهم من هو شاک فیه فکأنه قال و منهم معاندون و منهم شاکون «وَ رَبُّکَ أَعْلَمُ بِالْمُفْسِدِینَ» أی بمن یدوم علی الفساد و یعلم من یتوب.


[سورة یونس (10): الآیات 41 الی 44]


اشارة

وَ إِنْ کَذَّبُوکَ فَقُلْ لِی عَمَلِی وَ لَکُمْ عَمَلُکُمْ أَنْتُمْ بَرِیئُونَ مِمَّا أَعْمَلُ وَ أَنَا بَرِی ءٌ مِمَّا تَعْمَلُونَ (41) وَ مِنْهُمْ مَنْ یَسْتَمِعُونَ إِلَیْکَ أَ فَأَنْتَ تُسْمِعُ الصُّمَّ وَ لَوْ کانُوا لا یَعْقِلُونَ (42) وَ مِنْهُمْ مَنْ یَنْظُرُ إِلَیْکَ أَ فَأَنْتَ تَهْدِی الْعُمْیَ وَ لَوْ کانُوا لا یُبْصِرُونَ (43) إِنَّ اللَّهَ لا یَظْلِمُ النَّاسَ شَیْئاً وَ لکِنَّ النَّاسَ أَنْفُسَهُمْ یَظْلِمُونَ (44)



المعنی 

ثم خاطب سبحانه نبیه ص فقال «وَ إِنْ کَذَّبُوکَ» یا محمد و لم یصدقوک
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و ردوا علیک قولک «فَقُلْ» لهم «لِی عَمَلِی» فإن کنت کاذبا فوباله علی «وَ لَکُمْ عَمَلُکُمْ» أی و لکم جزاء عملکم «أَنْتُمْ بَرِیئُونَ مِمَّا أَعْمَلُ وَ أَنَا بَرِی ءٌ مِمَّا تَعْمَلُونَ» نظیره قوله قُلْ یا أَیُّهَا الْکافِرُونَ إلی آخر السورة و هذا وعید لهم من الله تعالی کقوله اعْمَلُوا عَلی مَکانَتِکُمْ و نحوه و قیل إن هذه الآیة منسوخة بآیة القتال و قیل أنه لا تنافی بین هذه الآیة و آیة القتال لأنها براءة و وعید و ذلک لا ینافی الجهاد «وَ مِنْهُمْ مَنْ یَسْتَمِعُونَ إِلَیْکَ» معناه و من جملة هؤلاء الکفار من یستمع إلیک یا محمد و الاستماع طلب السمع فهم کانوا یطلبون السمع للرد لا للفهم فلذلک لزمهم الذم فإنهم إذا سمعوه علی هذا الوجه کأنهم صم لم یستمعوه حیث لم ینتفعوا به «أَ فَأَنْتَ تُسْمِعُ الصُّمَّ» هذا خطاب للنبی ص بأنه لم یقدر علی إسماع الصم «وَ لَوْ کانُوا لا یَعْقِلُونَ» قال الزجاج معناه و لو کانوا جهالا و هذا مثل قول الشاعر:

" أصم عما ساءه سمیع"

«وَ مِنْهُمْ مَنْ یَنْظُرُ إِلَیْکَ» أی و من جملتهم من ینظر إلیک یا محمد فلم یخبر بلفظ الجمع هنا لأنه حمله علی اللفظ و قال «مَنْ یَسْتَمِعُونَ» فأخبر بلفظ الجمع حملا علی المعنی أی ینظر إلی أفعالک و أقوالک لا نظر الحقیقة و العبرة بل نظر العادة فلا ینتفع بنظره «أَ فَأَنْتَ تَهْدِی الْعُمْیَ وَ لَوْ کانُوا لا یُبْصِرُونَ» أی فکما أنک لا تقدر أن تبصر العمی فتنفعهم به کذلک لا تقدر أن تنفع بما تأتی به من الأدلة من ینظر إلیها و لا یطلب الانتفاع بها و قوله «أَ فَأَنْتَ» استفهام المراد به النفی و قیل إن معنی الآیتین و منهم من یستمع إلی کلامک استماع الطعن و التعنت و ینظر إلی أدلتک نظر الطاعن القادح فیها المکذب بها الراد علیها فلا تقدر أن تنفعهم بمثل هذا الاستماع و النظر «إِنَّ اللَّهَ لا یَظْلِمُ النَّاسَ شَیْئاً وَ لکِنَّ النَّاسَ أَنْفُسَهُمْ یَظْلِمُونَ» قد تمدح سبحانه فی هذه الآیة بأنه لا یظلم أحدا من الناس شیئا بأن ینقص من حسناتهم و جزاء طاعاته و لکنهم ینقصون أنفسهم و یظلمونها بارتکاب ما نهی الله عنه من القبائح و المعنی هنا أن الله تعالی لا یمنع أحدا الانتفاع بما کلفهم الانتفاع به من القرآن و الأدلة و لکنهم یظلمون أنفسهم بترک النظر فیه و الاستدلال به و تقویتهم أنفسهم الثواب علیها و إدخالهم علیها العقاب ففی الآیة دلالة علی أنه سبحانه لا یفعل الظلم فبطل قول المجبرة فی إضافة کل ظلم إلی خلقه و إرادته.

النظم

قیل فی اتصال الآیة الأولی بما قبلها أنه سبحانه لما بین دلائل التوحید و النبوات فعاندوا و کذبوا أمر فیما بعد بقطع العصمة عنهم و الوعید لهم و أما الآیة الأخیرة و هی قوله «إِنَّ اللَّهَ لا یَظْلِمُ النَّاسَ شَیْئاً» فالوجه فی اتصالها بما قبلها أنها تتصل بقوله «فَانْظُرْ کَیْفَ کانَ عاقِبَةُ الظَّالِمِینَ» یعنی أنهم استحقوا ذلک الهلاک و العذاب بأفعالهم و ما ظلمناهم
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و قیل إنها اتصلت بقوله «وَ مِنْهُمْ مَنْ یَسْتَمِعُونَ إِلَیْکَ» «وَ مِنْهُمْ مَنْ یَنْظُرُ إِلَیْکَ» فکأنه قال إن الله لا یمنعهم الانتفاع بما کلفهم بل مکنهم و بین لهم و هداهم و أزاح علتهم و لکن ظلموا هم أنفسهم بترک الانتفاع به عن الجبائی و أبی مسلم و قیل أنه لما تقدم ذکر الوعد و الوعید بین سبحانه أنه لا یظلمهم أی لا ینقص من حسناتهم و لا یزید فی سیئاتهم.


[سورة یونس (10): الآیات 45 الی 47]


اشارة

وَ یَوْمَ یَحْشُرُهُمْ کَأَنْ لَمْ یَلْبَثُوا إِلاَّ ساعَةً مِنَ النَّهارِ یَتَعارَفُونَ بَیْنَهُمْ قَدْ خَسِرَ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِلِقاءِ اللَّهِ وَ ما کانُوا مُهْتَدِینَ (45) وَ إِمَّا نُرِیَنَّکَ بَعْضَ الَّذِی نَعِدُهُمْ أَوْ نَتَوَفَّیَنَّکَ فَإِلَیْنا مَرْجِعُهُمْ ثُمَّ اللَّهُ شَهِیدٌ عَلی ما یَفْعَلُونَ (46) وَ لِکُلِّ أُمَّةٍ رَسُولٌ فَإِذا جاءَ رَسُولُهُمْ قُضِیَ بَیْنَهُمْ بِالْقِسْطِ وَ هُمْ لا یُظْلَمُونَ (47)



القراءة

قرأ حفص عن عاصم «وَ یَوْمَ یَحْشُرُهُمْ» بالیاء و الباقون بالنون.



الحجة، و الإعراب 

قال أبو علی یحتمل قوله «کَأَنْ لَمْ یَلْبَثُوا إِلَّا ساعَةً مِنَ النَّهارِ» ثلاثة أوجه (أحدها) أن یکون صفة (و الآخر) أن یکون صفة للمصدر المحذوف (و الثالث) أن یکون حالا من الضمیر فی نحشرهم فإذا جعلته صفة لیوم احتمل ضربین من التأویل (أحدهما) أن یکون التقدیر کأن لم یلبثوا قبله إلا ساعة فحذفت الکلمة لدلالة المعنی علیها و مثل ذلک فی حذف هذا النحو منه قوله فَإِذا بَلَغْنَ أَجَلَهُنَّ فَأَمْسِکُوهُنَّ بِمَعْرُوفٍ أی أمسکوهن قبله و کذلک قوله یَتَرَبَّصْنَ بِأَنْفُسِهِنَّ* أی یتربصن بعدهم و یجوز أن یکون المعنی کأن لم یلبثوا قبله فحذف المضاف و أقیم المضاف إلیه مقامه ثم حذفت الهاء من الصفة کقولک الناس رجلان رجل أهنتم و رجل أکرمتم و مثل هذا فی حذف المضاف و إقامة الصفة المضاف إلیه مقامه قوله «تَرَی الظَّالِمِینَ مُشْفِقِینَ مِمَّا کَسَبُوا وَ هُوَ واقِعٌ بِهِمْ» التقدیر و جزاؤه واقع بهم فحذف المضاف و إن جعلته صفة للمصدر کان علی هذا التقدیر الذی وصفناه و بمثله و إن جعلته حالا من الضمیر المنصوب لم یحتج إلی حذف شی ء من اللفظ لأن الذکر من الحال قد عاد إلی ذی الحال و المعنی نحشرهم مشابهة أحوالهم أحوال من لم
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یلبث إلا ساعة و إما یوم نحشرهم فإنه یصلح أن یکون معمولا لأحد شیئین (أحدهما) أن یکون معمول یتعارفون (و الآخر) أن یکون یوم نحشرهم لما دل علیه قوله «کَأَنْ لَمْ یَلْبَثُوا» فإذا جعلته معمولا لقوله «یَتَعارَفُونَ» انتصب یوم علی وجهین (أحدهما) أن یکون ظرفا معناه یتعارفون فی هذا الیوم (و الآخر) أن یکون مفعولا علی السعة علی قوله یا سارق اللیلة أهل الدار و معنی یتعارفون یحتمل أمرین (أحدهما) أن یکون المعنی مدة إماتتهم التی وقع حشرهم بعدها و حذف المفعول للدلالة علیه کما حذف فی مواضع کثیرة و عدی تفاعل کما یعدی فی قوله تخاطأت النبل أحشاءه أو یکون أعمل الفعل الذی دل علیه یتعارفون أ لا تری أنه قد دل علی یستعملون و یتعرفون و تعرفوا مدة اللبث هاهنا کما تعرفوها فی قوله قالَ قائِلٌ مِنْهُمْ کَمْ لَبِثْتُمْ قالُوا لَبِثْنا یَوْماً أَوْ بَعْضَ یَوْمٍ و الآخر فی التعارف ما جاء من قوله وَ أَقْبَلَ بَعْضُهُمْ عَلی بَعْضٍ یَتَساءَلُونَ قالُوا إِنَّا کُنَّا قَبْلُ فِی أَهْلِنا مُشْفِقِینَ فتعارفهم یکون علی أحد هذین الوجهین فعلی هذا یکون قوله و یوم نحشرهم معمول یتعارفون و الآخر أن یکون یوم نحشرهم معمول ما دل علیه قوله «کَأَنْ لَمْ یَلْبَثُوا» أ لا تری أن المعنی تشابه أحوالهم أحوال من لم یلبث فیعمل فی الظرف هذا المعنی و لا یمتنع المعنی من أن یعمل فی الظرف و أن تقدم الظرف علیه کقولهم أکل یوم لک ثوب و إذا حملته علی هذا لم یجز أن یکون صفة للمصدر لأن الموصوف الذی هو المصدر موضعه بعد الفعل تقدیره یوم نحشرهم حشرا کأن لم یلبثوه أو لم یلبثوا قبله و الصفة لا یتقدم علیها ما تعمل فیه و لا یجوز أیضا أن تجعله صفة لیوم علی هذا لأن الصفة لا تعمل فی الموصوف أ لا تری أن الصفة شرح للموصوف کما أن الصلة لا تعمل فی الموصول لذلک فإن قلت فإذا قدرت کأن لم یلبثوا علی تقدیر الحال من الضمیر هل یجوز أن یکون یوم معمولا له فإن ذلک لا یجوز لأن العامل فی الحال یحشر أو نحشر و قد أضیف الیوم إلیه و لا یجوز أن یعمل فی المضاف المضاف إلیه و لا ما یتعلق بالمضاف إلیه لأن ذلک یوجب تقدیمه علی المضاف أ لا تری أنه لم یجز القتال زیدا حین یأتی و إذا جعلت یتعارفون العامل فی یوم نحشرهم لم یجز أن یکون صفة لیوم علی أنک کأنک وصفت الیوم بقوله «کَأَنْ لَمْ یَلْبَثُوا» و یتعارفون فوصفت یوم نحشرهم بجملتین لم یجز أن یکون معمولا لقوله «یَتَعارَفُونَ» لأن الصفة لا تعمل فی الموصوف و جاز وصف الیوم بالجمل و إن أضیف لأن الإضافة لیست بمحضة فلم تعرفه و یدل علی النون فی نحشرهم قوله سبحانه وَ حَشَرْناهُمْ و قوله فَجَمَعْناهُمْ جَمْعاً و نَحْشُرُهُ یَوْمَ الْقِیامَةِ أَعْمی و یدل علی الیاء قوله لَیَجْمَعَنَّکُمْ إِلی یَوْمِ الْقِیامَةِ و کل واحد منهما یجری مجری الآخر.
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المعنی 

ثم بین سبحانه حالهم یوم الجمع فقال «وَ یَوْمَ یَحْشُرُهُمْ» أی یجمعهم من کل مکان إلی الموقف «کَأَنْ لَمْ یَلْبَثُوا» فی الدنیا «إِلَّا ساعَةً مِنَ النَّهارِ» أی کأنهم لم یلبثوا فی الدنیا إلا ساعة من النهار و معناه أنهم استقلوا أیام الدنیا فإن المکث فی الدنیا و إن طال کان بمنزلة مکث ساعة فی جنب الآخرة عن الضحاک و جماعة و قیل استقلوا أیام مقامهم فی الدنیا لقلة انتفاعهم بأعمارهم فیها فکأنهم لم یلبثوا إلا یوما فیها لقلة فائدتها و قیل إنهم استقلوا مدة لبثهم فی القبور عن ابن عباس و قد دل الله سبحانه بذلک علی أنه لا ینبغی لأحد أن یغتر بطول ما یأمله من البقاء فی الدنیا إذا کان عاقبته إلی الزوال «یَتَعارَفُونَ بَیْنَهُمْ» معناه أن الخلق یعرف بعضهم بعضا فی ذلک الوقت کما کانوا فی الدنیا کذلک و قیل معناه یعرف بعضهم بعضا ما کانوا علیه من الخطإ و الکفر قال الکلبی یتعارفون إذا خرجوا من قبورهم ثم تنقطع المعرفة إذا عاینوا العذاب و یتبرأ بعضهم من بعض «قَدْ خَسِرَ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِلِقاءِ اللَّهِ» أی بلقاء جزاء الله «وَ ما کانُوا مُهْتَدِینَ» للحق قال الحسن معناه خسروا أنفسهم لأنهم لم یکونوا مهتدین فی الدنیا و لو کانوا مهتدین فی الدنیا لم یخسروا أنفسهم و معناه أنهم خسروا الدنیا حین صرفوها إلی المعاصی و خسروا نعیم الآخرة حین فوتوها علی أنفسهم بمعاصیهم «وَ إِمَّا نُرِیَنَّکَ» یا محمد فی حیاتک «بَعْضَ الَّذِی نَعِدُهُمْ» أی نعد هؤلاء الکفار من العقوبة فی الدنیا قالوا و منها وقعة بدر «أَوْ نَتَوَفَّیَنَّکَ» أی نمیتنک قبل أن ینزل ذلک بهم و ینزل ذلک بهم بعد موتک «فَإِلَیْنا مَرْجِعُهُمْ» أی إلی حکمنا مصیرهم فی الآخرة فلا یفوتوننا و قیل إن الله سبحانه وعد نبیه ص أن ینتقم له منهم إما فی حیاته أو بعد وفاته و لم یحده بوقت فقال إن ما وعدناه حقا لا محالة «ثُمَّ اللَّهُ شَهِیدٌ عَلی ما یَفْعَلُونَ» أی علیم بأفعالهم حافظ لها فهو یوفیهم عقاب معاصیهم «وَ لِکُلِّ أُمَّةٍ رَسُولٌ» أی لکل جماعة علی طریقة واحدة و دین واحد کأمة محمد و أمة موسی و عیسی (علیه السلام) رسول بعثه الله إلیهم و حمله الرسالة التی یؤدیها إلیهم «فَإِذا جاءَ رَسُولُهُمْ» هاهنا حذف و إضمار و التقدیر فإذا جاء رسولهم و بلغ الرسالة فکذبه قومه و صدقه آخرون «قُضِیَ بَیْنَهُمْ» فیهلک المکذبون و ینجو المؤمنون و قیل معناه فإذا جاء رسولهم یشهد علیهم یوم القیامة عن مجاهد و قیل فی الدنیا بما أذن الله له من الدعاء علیهم قضی بینهم أی فصل بینهم الأمر علی الحتم «بِالْقِسْطِ» أی بالعدل «وَ هُمْ لا یُظْلَمُونَ» أی لا ینقصون عن ثواب طاعاتهم و لا یزدادون فی عقاب سیئاتهم.
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[سورة یونس (10): الآیات 48 الی 52]


اشارة

وَ یَقُولُونَ مَتی هذَا الْوَعْدُ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ (48) قُلْ لا أَمْلِکُ لِنَفْسِی ضَرًّا وَ لا نَفْعاً إِلاَّ ما شاءَ اللَّهُ لِکُلِّ أُمَّةٍ أَجَلٌ إِذا جاءَ أَجَلُهُمْ فَلا یَسْتَأْخِرُونَ ساعَةً وَ لا یَسْتَقْدِمُونَ (49) قُلْ أَ رَأَیْتُمْ إِنْ أَتاکُمْ عَذابُهُ بَیاتاً أَوْ نَهاراً ما ذا یَسْتَعْجِلُ مِنْهُ الْمُجْرِمُونَ (50) أَ ثُمَّ إِذا ما وَقَعَ آمَنْتُمْ بِهِ آلْآنَ وَ قَدْ کُنْتُمْ بِهِ تَسْتَعْجِلُونَ (51) ثُمَّ قِیلَ لِلَّذِینَ ظَلَمُوا ذُوقُوا عَذابَ الْخُلْدِ هَلْ تُجْزَوْنَ إِلاَّ بِما کُنْتُمْ تَکْسِبُونَ (52)



اللغة

الوعد خبر بما یعطی من الخیر و الوعید خبر بما یعطی من الشر هذا إذا فصل فإن أجمل وقع الوعد علی الجمیع و النفع هو اللذة و السرور و ما أدی إلیهما أو إلی واحد منهما و الضرر الألم و الغم و ما أدی إلیهما أو إلی واحد منهما و الأجل هو الوقت المضروب لوقوع أمر کأجل الدین و أجل الإنسان.



الإعراب 

متی سؤال عن الزمان و أین سؤال عن المکان. بیاتا منصوب علی الظرف و قوله «ما ذا یَسْتَعْجِلُ» یجوز أن یکون ما فی موضع رفع و ذلک إذا کان ذا بمعنی الذی و المعنی ما الذی یستعجل منه المجرمون فیکون ما مبتدأ و الذی خبره و یجوز أن یکون فی موضع نصب و ذلک إذا جعلت ما و ذا اسما واحدا و المعنی أی شی ء یستعجل منه المجرمون من العذاب أو من الله فیکون مفعول یستعجل و جواب إن أتاکم محذوفا و تقدیر الکلام أ رأیتم ما ذا یستعجل من العذاب المجرمون إن أتاکم عذابه بیاتا أو نهارا أو وقع أن أتاکم فی وسط الکلام موقع الاعتراض و معنی ما ذا یستعجل هاهنا الإنکار أی لیس فی العذاب شی ء یستعجل به و جاء فی صیغة الاستفهام لأنه لا جواب لصاحبه یصح له و قوله «ثُمَّ» دخلت ألف الاستفهام علی ثم التی للعطف لتدل علی أن معنی الجملة الثانیة بعد الأولی مع أن للألف صدر الکلام و العامل فی إذا قوله «آمَنْتُمْ بِهِ» و قوله «آلْآنَ وَ قَدْ کُنْتُمْ بِهِ تَسْتَعْجِلُونَ» تقدیره آلآن به تؤمنون.



المعنی 

لما وعد سبحانه المکذبین بین عقیبه أنهم إذا استعجلوا ذلک علی سبیل التکذیب و الرد فقال «وَ یَقُولُونَ» أی و یقول هؤلاء المشرکون «مَتی هذَا الْوَعْدُ» الذی تعدنا به من البعث و قیام الساعة و قیل من العذاب «إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ» فی ذلک «قُلْ» یا محمد
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جوابا لهم «لا أَمْلِکُ لِنَفْسِی ضَرًّا وَ لا نَفْعاً» أی لا أقدر لنفسی علی ضر أو نفع «إِلَّا ما شاءَ اللَّهُ» أن یملکنی أو یقدرنی علیه فکیف أقدر لکم لأنی إذا لم أقدر علی ذلک کنت عن إنزال العذاب و عن معرفة وقته أعجز أو یکون معناه إذا لم أملک لنفسی شیئا من ذلک إلا ما ملکنیه الله تعالی فکیف أملک تقدیم القیامة و تعجیل العقوبة قبل الوقت المقدر له «لِکُلِّ أُمَّةٍ أَجَلٌ» أی لکل أمة فی عذابها علی تکذیب الرسل وقت معلوم «إِذا جاءَ أَجَلُهُمْ فَلا یَسْتَأْخِرُونَ ساعَةً وَ لا یَسْتَقْدِمُونَ» فلا یتأخرون عن ذلک الوقت و لا یتقدمون علیه بل یهلکهم فی ذلک الوقت بعینه «قُلْ» یا محمد لهؤلاء المکذبین المستعجلین بالعذاب «أَ رَأَیْتُمْ» أی أ علمتم «إِنْ أَتاکُمْ عَذابُهُ» أی عذاب الله «بَیاتاً» أی لیلا «أَوْ نَهاراً ما ذا یَسْتَعْجِلُ مِنْهُ الْمُجْرِمُونَ» و هذا استفهام معناه التقطیع و التهویل کما یقول الإنسان لمن هو فی أمر یستوخم عاقبته ما ذا تجنی علی نفسک و هذا جواب لقولهم متی هذا الوعد و

قال أبو جعفر الباقر (علیه السلام) یرید بذلک عذابا ینزل من السماء علی فسقة أهل القبلة فی آخر الزمان و نعوذ بالله منه

«أَ ثُمَّ إِذا ما وَقَعَ آمَنْتُمْ بِهِ» هذا استفهام معناه الإنکار و تقدیره أ حین وقع بکم العذاب المقدر الموقت آمنتم به أی بالله فی وقت الیأس و قیل بالقرآن و قیل بالعذاب الذی کنتم تنکرونه فیقال لکم آلآن تؤمنون و قد اضطررتم لحلوله «وَ قَدْ کُنْتُمْ بِهِ» أی بالعذاب «تَسْتَعْجِلُونَ» من قبل مکذبین مستهزئین و قال الحسن معناه ثم إنکم ستؤمنون به عند وقوع العذاب فلا ینفعکم إیمانکم و نظیره آلْآنَ وَ قَدْ عَصَیْتَ قَبْلُ «ثُمَّ قِیلَ لِلَّذِینَ ظَلَمُوا ذُوقُوا عَذابَ الْخُلْدِ» أی ثم یقال یوم القیامة للذین ظلموا أنفسهم ذوقوا عذاب الدوام فی الآخرة بعد عذاب الدنیا «هَلْ تُجْزَوْنَ إِلَّا بِما کُنْتُمْ تَکْسِبُونَ» معناه أنکم قد دعیتم و هدیتم و بین لکم الأدلة و أزیحت عنکم العلة فأبیتم إلا التمادی فی الکفر و الانهماک فی الغی فذوقوا جزاء أعمالکم و إنما شبهوا بالذائق و هو الذی یطلب الطعم بالفم لأنه أشد إحساسا و قیل لأنهم یتجرعون العذاب بدخوله أجوافهم.
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[سورة یونس (10): الآیات 53 الی 56]


اشارة

وَ یَسْتَنْبِئُونَکَ أَ حَقٌّ هُوَ قُلْ إِی وَ رَبِّی إِنَّهُ لَحَقٌّ وَ ما أَنْتُمْ بِمُعْجِزِینَ (53) وَ لَوْ أَنَّ لِکُلِّ نَفْسٍ ظَلَمَتْ ما فِی الْأَرْضِ لافْتَدَتْ بِهِ وَ أَسَرُّوا النَّدامَةَ لَمَّا رَأَوُا الْعَذابَ وَ قُضِیَ بَیْنَهُمْ بِالْقِسْطِ وَ هُمْ لا یُظْلَمُونَ (54) أَلا إِنَّ لِلَّهِ ما فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ أَلا إِنَّ وَعْدَ اللَّهِ حَقٌّ وَ لکِنَّ أَکْثَرَهُمْ لا یَعْلَمُونَ (55) هُوَ یُحیِی وَ یُمِیتُ وَ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ (56)



اللغة

الاستنباء طلب النبإ الذی هو الخبر و الافتداء إیقاع الشی ء بدل غیره لدفع المکروه به یقال فداه یفدیه فدیة و فداء و افتداه افتداء و فاداه مفاداة.



الإعراب 

إلا کلمة تستعمل فی التنبیه و أصلها لا دخل علیها حرف الاستفهام تقریرا و تذکیرا فصارت تنبیها و کسرت إن بعد ألا لأن ألا یستأنف ما بعدها لینبه بها علی معنی الابتداء و لذلک وقع بعدها الأمر و الدعاء کقول امرئ القیس:

" ألا أنعم صباحا أیها الطلل البالی".



المعنی 

«وَ یَسْتَنْبِئُونَکَ» یا محمد أی یطلبون منک أن تخبرهم «أَ حَقٌّ هُوَ» أی أ حق ما جئت به من القرآن و النبوة و الشریعة و قیل أ حق ما تعدنا من البعث و القیامة و العذاب عن الجبائی «قُلْ» یا محمد «إِی وَ رَبِّی» أی نعم و حق الله «إِنَّهُ لَحَقٌّ» لا شک فیه «وَ ما أَنْتُمْ بِمُعْجِزِینَ» أی بسابقین فائتین و هذا الاستخبار یحتمل أن یکون إنما وقع منهم علی وجه التعریف و الاستفهام و یحتمل أن یکون وقع علی وجه الاستهزاء «وَ لَوْ أَنَّ لِکُلِّ نَفْسٍ ظَلَمَتْ» أی أشرکت بالله عن ابن عباس و قیل ظلمت بکل ما یسمی ظلما «ما فِی الْأَرْضِ» من الأموال «لَافْتَدَتْ بِهِ» من هول ما یلحقها من العذاب «وَ أَسَرُّوا النَّدامَةَ لَمَّا رَأَوُا الْعَذابَ» أی أخفوا الندامة أی أسر الندامة رؤساء الضلالة من الأتباع و السفلة و قیل أسروا الندامة أی أخلصوها و الندامة الحسرة علی ما کان یتمنی أنه لم یکن و قیل أسروا أی أظهروا عن أبی عبیدة و الجبائی و قال الأزهری و هذا غلط لأن ما یکون بمعنی الإظهار یکون بالشین المنقطة من فوق «وَ قُضِیَ بَیْنَهُمْ بِالْقِسْطِ» أی فصل بینهم بالعدل «وَ هُمْ لا یُظْلَمُونَ» فیما یفعل بهم من العقاب لأنهم جنوه علی أنفسهم و

روی عن أبی عبد الله (علیه السلام) أنه قال إنما أسروا الندامة و هم فی النار کراهیة لشماتة الأعداء علی أنفسهم

«أَلا إِنَّ لِلَّهِ ما فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ» أی له ملک السماوات و الأرض و ما فیهما فلا یقدر أحد علی منعه من إحلال العقاب بمملوکه المستحق له «أَلا إِنَّ وَعْدَ اللَّهِ» بإحلال العقاب بالمجرمین «حَقٌّ وَ لکِنَّ أَکْثَرَهُمْ لا یَعْلَمُونَ» صحة ذلک لجهلهم به تعالی و بصحة ما أتی به النبی ص «هُوَ یُحیِی» أی یحیی الخلق بعد کونهم أمواتا «وَ یُمِیتُ» أی یمیتهم بعد أن کانوا أحیاء «وَ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ» یوم القیامة فیجازیهم علی أعمالهم قال الجبائی و فی هذه
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الآیة دلالة علی أنه لا یقدر علی الحیاة إلا الله تعالی لأنه تعالی تمدح بکونه قادرا علی الإحیاء و الإماتة.

النظم

وجه اتصال الآیة الأولی بما قبلها أن قوله «وَ یَسْتَنْبِئُونَکَ» عطف علی و یستعجلونک المعنی أنهم یستعجلونک و یقولون متی تکون القیامة و العذاب أو یستخبرونک أ حق ما تقول من کونه و وجه اتصال قوله «أَلا إِنَّ لِلَّهِ ما فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ» بما قبله اتصال الإثبات بالنفی و تقدیره لیس للظالم ما یفتدی به بل جمیع الملک له تعالی و قیل أنه یتصل بما قبله بمعنی أن من یملک السموات و الأرض یقدر علی إیقاع ما توعد به و وجه اتصال قوله «أَلا إِنَّ وَعْدَ اللَّهِ حَقٌّ» بما قبله أنه إذا خلق السموات و الأرض لا للعبث بل لمنافع الخلق فلا یجوز علیه خلف الوعد و أیضا فإن من صفة الخالق أن یکون عالما لذاته غنیا غیر محتاج و الخلف کذب قبیح و لا بد للفعل من داع و الداعی إلی القبیح إما الجهل بقبحه أو الحاجة إلیه فإذا لا یجوز الخلف علیه إذ لا داعی له إلیه.


[سورة یونس (10): الآیات 57 الی 58]


اشارة

یا أَیُّهَا النَّاسُ قَدْ جاءَتْکُمْ مَوْعِظَةٌ مِنْ رَبِّکُمْ وَ شِفاءٌ لِما فِی الصُّدُورِ وَ هُدیً وَ رَحْمَةٌ لِلْمُؤْمِنِینَ (57) قُلْ بِفَضْلِ اللَّهِ وَ بِرَحْمَتِهِ فَبِذلِکَ فَلْیَفْرَحُوا هُوَ خَیْرٌ مِمَّا یَجْمَعُونَ (58)



القراءة

قرأ أبو جعفر و ابن عامر «فَلْیَفْرَحُوا» بالیاء تجمعون بالتاء و

قرأ یعقوب بروایة رویس فلتفرحوا و تجمعون بالتاء فیهما جمیعا و روی ذلک عن النبی ص

و أبی بن کعب و الحسن و فی روایة زید عن یعقوب فلتفرحوا بالتاء «یَجْمَعُونَ» بالیاء و روی ذلک عن ابن عباس و قتادة و جماعة و الباقون بالیاء فیهما جمیعا.



الحجة

قال أبو علی قوله «بِفَضْلِ اللَّهِ وَ بِرَحْمَتِهِ» الجار فیه یتعلق بمضمر استغنی عن ذکره لدلالة ما تقدم علیه و هو قوله «قَدْ جاءَتْکُمْ مَوْعِظَةٌ مِنْ رَبِّکُمْ» کما أن قوله «آلْآنَ وَ قَدْ عَصَیْتَ» قیل یتعلق الظرف فیه بمضمر یدل علیه ما تقدم من الفعل و کذلک قوله «آلْآنَ وَ قَدْ کُنْتُمْ بِهِ تَسْتَعْجِلُونَ» فأما قوله «فَبِذلِکَ فَلْیَفْرَحُوا» فإن الجار فی قوله «فَبِذلِکَ» یتعلق بفلیفرحوا لأن هذا الفعل اتصل بالباء قال وَ فَرِحُوا بِها و قال و فرحت بما قد کان من سیدیکما فأما الفاء فی قوله «فَلْیَفْرَحُوا» فزیادة یدلک علی ذلک أن المعنی فافرحوا بذلک و مثل هذه الآیة
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قول الشاعر:

" و إذا هلکت فعند ذلک فاجزعی"

فالفاء فی قوله فاجزعی زیادة کما کانت الفاء فی قوله «فَلْیَفْرَحُوا» زیادة و لا تکون الزیادة الأولی لأن الظرف إنما یتعلق باجزعی فأما من قرأ فلتفرحوا بالتاء فإنه اعتبر الخطاب الذی قبل و هو قوله «قَدْ جاءَتْکُمْ مَوْعِظَةٌ» و زعموا أنها فی حرف أبی فافرحوا قال أبو الحسن و زعموا أنها لغة و هی قلیلة نحو لنضرب و أنت تخاطب فأما من قرأ هو خیر مما تجمعون بالتاء فعلی أنه عنی المخاطبین و الغیب جمیعا إلا أنک غلبت المخاطبة علی الغیبة و من قرأ بالیاء کان المعنی فافرحوا بذلک أیها المؤمنون أی أفرحوا بفضل الله و رحمته فإن ما آتاکموه من الموعظة شفاء لما فی الصدور ثلج الیقین النفس بالإیمان و سکون النفس إلیه خیر مما یجمعه غیرکم من أعراض الدنیا ممن فقد هذه الحال التی حزتموها.


المعنی 

لما تقدم ذکر القرآن و ما فیه من الوعد و الوعید عقبه سبحانه بذکر جلالة موقع القرآن و عظم محله فی باب الأدلة فقال «یا أَیُّهَا النَّاسُ» خطاب لجمیع الخلق و تنبیه لهم و یقال أنه خطاب لقریش «قَدْ جاءَتْکُمْ مَوْعِظَةٌ مِنْ رَبِّکُمْ» یعنی القرآن و الموعظة بیان ما تجب أن یحذر عنه و یرغب فیه و قیل هی ما یدعو إلی الصلاح و یزجر عن الفساد «وَ شِفاءٌ لِما فِی الصُّدُورِ» الشفاء معنی کالدواء لإزالة الداء فداء الجهل أضر من داء البدن و علاجه أعسر و أطباؤه أقل و الشفاء منه أجل و الصدر موضع القلب و هو أجل موضع فی البدن لشرف القلب «وَ هُدیً» أی و دلالة تؤدی إلی معرفة الحق «وَ رَحْمَةٌ لِلْمُؤْمِنِینَ» أی و نعمة لمن تمسک به و عمل بما فیه و خص المؤمنین بالذکر و إن کان القرآن موعظة و رحمة لجمیع الخلق لأنهم الذین انتفعوا به وصف الله سبحانه القرآن فی هذه الآیة بأربع صفات بالموعظة و الشفاء لما فی الصدور و بالهدی و الرحمة «قُلْ بِفَضْلِ اللَّهِ وَ بِرَحْمَتِهِ» معناه قل یا محمد بإفضال الله و بنعمته فإنه یجوز إطلاق الفاضل علی الله تعالی فوضع الفضل فی موضع الإفضال کما وضع النبات فی قوله «وَ اللَّهُ أَنْبَتَکُمْ مِنَ الْأَرْضِ نَباتاً» فی موضع الإنبات و قیل أن الفضل إلی الله بمعنی الملک کما یضاف العبد إلیه بأنه مالک له «فَبِذلِکَ فَلْیَفْرَحُوا هُوَ خَیْرٌ مِمَّا یَجْمَعُونَ» قال الزجاج قوله «فَبِذلِکَ» بدل من قوله بِفَضْلِ اللَّهِ وَ بِرَحْمَتِهِ و هو یدل علی أنه یعنی به القرآن أی فبذلک فلیفرح الناس لأنه خیر لکم یا أصحاب محمد مما یجمعه هؤلاء الکفار من الأموال و معنی الآیة قل لهؤلاء الفرحین بالدنیا المعتدین بها الجامعین لها إذا فرحتم بشی ء فافرحوا بفضل الله علیکم و رحمته لکم بإنزال هذا القرآن و إرسال محمد إلیکم فإنکم تحصلون بهما نعیما دائما مقیما هو خیر لکم من هذه الدنیا الفانیة و قیل فضل الله هو القرآن
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و رحمته الإسلام عن أبی سعید الخدری و الحسن و

روی أنس عن النبی ص أنه قال من هداه الله للإسلام و علمه القرآن ثم شکا الفاقة کتب الله عز و جل الفقر بین عینیه إلی یوم القیامة ثم تلا «قُلْ بِفَضْلِ اللَّهِ وَ بِرَحْمَتِهِ» الآیة

و قیل فضل الله الإسلام و رحمته القرآن عن قتادة و مجاهد و غیرهما

قال أبو جعفر الباقر (علیه السلام) فضل الله رسول الله ص و رحمته علی بن أبی طالب (علیه السلام)

و رواه الکلبی عن أبی صالح عن ابن عباس.


[سورة یونس (10): الآیات 59 الی 61]


اشارة

قُلْ أَ رَأَیْتُمْ ما أَنْزَلَ اللَّهُ لَکُمْ مِنْ رِزْقٍ فَجَعَلْتُمْ مِنْهُ حَراماً وَ حَلالاً قُلْ آللَّهُ أَذِنَ لَکُمْ أَمْ عَلَی اللَّهِ تَفْتَرُونَ (59) وَ ما ظَنُّ الَّذِینَ یَفْتَرُونَ عَلَی اللَّهِ الْکَذِبَ یَوْمَ الْقِیامَةِ إِنَّ اللَّهَ لَذُو فَضْلٍ عَلَی النَّاسِ وَ لکِنَّ أَکْثَرَهُمْ لا یَشْکُرُونَ (60) وَ ما تَکُونُ فِی شَأْنٍ وَ ما تَتْلُوا مِنْهُ مِنْ قُرْآنٍ وَ لا تَعْمَلُونَ مِنْ عَمَلٍ إِلاَّ کُنَّا عَلَیْکُمْ شُهُوداً إِذْ تُفِیضُونَ فِیهِ وَ ما یَعْزُبُ عَنْ رَبِّکَ مِنْ مِثْقالِ ذَرَّةٍ فِی الْأَرْضِ وَ لا فِی السَّماءِ وَ لا أَصْغَرَ مِنْ ذلِکَ وَ لا أَکْبَرَ إِلاَّ فِی کِتابٍ مُبِینٍ (61)



القراءة

قرأ الکسائی و ما یعزب بکسر الزای هنا و فی سبإ و هو قراءة الأعمش و یحیی بن وثاب و قرأ الباقون بضم الزای و قرأ حمزة و خلف و یعقوب و سهل و لا أصغر و لا أکبر بالرفع و الباقون بفتحها.



الحجة

«یَعْزُبُ» و یعزب لغتان صحیحتان و من فتح الزای من «أَصْغَرَ» و «أَکْبَرَ» فلأن أفعل فی الموضعین فی موضع جر علی تقدیر ما یعزب عن ربک من مثقال ذرة و لا مثقال أصغر من ذلک و لا أکبر و إنما فتح لأنه غیر منصرف و إنما منع الصرف لأن الفعل إذا اتصل به" من" کان صفة و إذا کان صفة لم ینصرف فی النکرة و من رفع حمله علی موضع الجار و المجرور الذی هو مِنْ مِثْقالِ ذَرَّةٍ فإنه فی موضع رفع کما کانا فی قوله وَ کَفی بِاللَّهِ و یجوز رفعه من جهة
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أخری علی الابتداء و یکون الخبر قوله «إِلَّا فِی کِتابٍ مُبِینٍ».


اللغة

الشأن اسم یقع علی الأمر و الحال تقول ما شأنک و ما بالک و ما حالک و الإفاضة الدخول فی العمل علی جهة الانصباب إلیه مأخوذ من فیض الإناء إذا انصب الماء من جوانبه و منه قوله أَفَضْتُمْ مِنْ عَرَفاتٍ أی تفرقتم کتفرق الماء الذی ینصب من الإناء و العزوب الذهاب عن المعلوم و ضده حضور المعنی للنفس و تعزب إذا انفرد عن أهله.


الإعراب 

ما فی قوله «ما أَنْزَلَ اللَّهُ» فی موضع نصب بأنزل و یکون بمعنی أی فی الاستفهام و یحتمل أن یکون ما بمعنی الذی فیکون نصبا برأیتم.


المعنی 

ثم أمر سبحانه نبیه ص أن یخاطب کفار مکة فقال «قُلْ» یا محمد لهم «أَ رَأَیْتُمْ ما أَنْزَلَ اللَّهُ لَکُمْ مِنْ رِزْقٍ» فجعله حلالا «فَجَعَلْتُمْ مِنْهُ حَراماً وَ حَلالًا» أی جعلتم بعضه حراما و بعضه حلالا یعنی ما حرموا من السائبة و البحیرة و الوصیلة و نحوها مما حرموا من زروعهم و إنما قال «أَنْزَلَ اللَّهُ» لأن أرزاق العباد من المطر الذی ینزله الله «قُلْ» یا محمد لهم «آللَّهُ أَذِنَ لَکُمْ أَمْ عَلَی اللَّهِ تَفْتَرُونَ» و معناه أنه لم یأذن لکم فی شی ء من ذلک بل أنتم تکذبون فی ذلک علی الله سبحانه «وَ ما ظَنُّ الَّذِینَ یَفْتَرُونَ عَلَی اللَّهِ الْکَذِبَ یَوْمَ الْقِیامَةِ» معناه أی شی ء یظن الذین یکذبون علی الله أنه یصیبهم یوم القیامة علی افترائهم علی الله أی لا ینبغی أن یظنوا أن یصیبهم علی ذلک إلا العذاب الشدید و العقاب الألیم «إِنَّ اللَّهَ لَذُو فَضْلٍ عَلَی النَّاسِ» بما فعل بهم من ضروب الإنعام «وَ لکِنَّ أَکْثَرَهُمْ لا یَشْکُرُونَ» نعمه و یجحدونها و هذا الکلام خرج مخرج التقریع علی افتراء الکذب و إن کان فی صورة الاستفهام و تقدیره أ یؤدیهم افتراؤهم الکذب إلی خیر أم شر و قیل أن معنی قوله «لَذُو فَضْلٍ عَلَی النَّاسِ» أنه لم یضیق علیهم بالتحریم کما ادعیتم ذلک علیه و قیل معناه أنه لذو فضل علی خلقه بترک معاجلة من افتری علیه الکذب بالعقوبة فی الدنیا و إمهاله إیاهم إلی یوم القیامة ثم بین سبحانه أن إمهاله إیاهم لیس لجهل بحالهم فقال «وَ ما تَکُونُ فِی شَأْنٍ» أی ما تکون أنت یا محمد فی حال من الأحوال و فی أمر من أمور الدین من تبلیغ الرسالة و تعلیم الشریعة و غیر ذلک «وَ ما تَتْلُوا مِنْهُ مِنْ قُرْآنٍ» أی و ما تقرأ من الله من قرآن و قیل من الکتاب من قرآن و القرآن یقع علی القلیل و الکثیر منه و قیل أن الهاء تعود إلی الشأن أی و ما تتلو من الشأن من قرآن «وَ لا تَعْمَلُونَ مِنْ عَمَلٍ إِلَّا کُنَّا عَلَیْکُمْ شُهُوداً» أی و لا تعمل أنت و أمتک من عمل إلا کنا عالمین به شاهدین علیکم به «إِذْ تُفِیضُونَ فِیهِ» أی تدخلون فیه و تخوضون فیه «وَ ما یَعْزُبُ عَنْ رَبِّکَ» أی و ما یبعد و ما
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یغیب عن علم ربک و رؤیته و قدرته «مِنْ مِثْقالِ ذَرَّةٍ» أی وزن نملة صغیرة «فِی الْأَرْضِ وَ لا فِی السَّماءِ وَ لا أَصْغَرَ مِنْ ذلِکَ» من وزن نملة «وَ لا أَکْبَرَ إِلَّا فِی کِتابٍ مُبِینٍ» أی فی کتاب بینه الله فیه قبل أن خلقه و هو اللوح المحفوظ و قیل أراد به کتاب الحفظة الذی کتبه الملائکة السفرة و حفظوه و

قال الصادق (علیه السلام) کان رسول الله ص إذا قرأ هذه الآیة بکی بکاء شدیدا.

النظم

قیل فی اتصال الآیة الأولی بما قبلها أنها اتصلت بقوله «قُلْ مَنْ یَرْزُقُکُمْ مِنَ السَّماءِ وَ الْأَرْضِ» فإذا قرءوا أنه الرزاق قیل لهم أ جعلتم ما رزقکم بعضه حراما و بعضه حلالا عن أبی مسلم و قیل لما وصف القرآن بأنه هدی و رحمة و أمرهم بالتمسک بما فیه عقبه بذکر مخالفتهم لما جاء فی القرآن و تحریمهم ما أحل الله.


[سورة یونس (10): الآیات 62 الی 65]


اشارة

أَلا إِنَّ أَوْلِیاءَ اللَّهِ لا خَوْفٌ عَلَیْهِمْ وَ لا هُمْ یَحْزَنُونَ (62) الَّذِینَ آمَنُوا وَ کانُوا یَتَّقُونَ (63) لَهُمُ الْبُشْری فِی الْحَیاةِ الدُّنْیا وَ فِی الْآخِرَةِ لا تَبْدِیلَ لِکَلِماتِ اللَّهِ ذلِکَ هُوَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ (64) وَ لا یَحْزُنْکَ قَوْلُهُمْ إِنَّ الْعِزَّةَ لِلَّهِ جَمِیعاً هُوَ السَّمِیعُ الْعَلِیمُ (65)



اللغة

الخوف و الفزع و الجزع نظائر و هو إزعاج القلب لما یتوقع من المکروه و الأمن ضده و الحزن غلظ الهم مأخوذ من الحزن و هی الأرض الغلیظة و السرور ضده و البشری الخبر مما یظهر سروره فی بشرة الوجه و البشارة مثلها و العزة شدة الغلبة من عزه یعزه إذا غلبه و منه قولهم إذا عز أخوک فهن یعنی إذا غلبک و لم تقاومه فلن له و عز الشی ء یعز بفتح العین إذا اشتد و یعز بکسرها إذا صار عزیزا لا یوجد فکأنه اشتد وجوده.



الإعراب 

«الَّذِینَ آمَنُوا» یحتمل موضعه ثلاثة أوجه من الإعراب (الأول) النصب علی أنه صفة أَوْلِیاءَ اللَّهِ (و الثانی) الرفع علی المدح (و الثالث) الرفع علی الابتداء و خبره «لَهُمُ الْبُشْری» فإن جعلت «الَّذِینَ آمَنُوا» صفة لم تقف علی یحزنون بل تقف علی یتقون و إن

ص: 181







جعلته مبتدأ وقفت علی یحزنون دون یتقون لأن لهم البشری خبر عنهم و البشری یرتفع بالظرف علی الأقوال الثلاثة «وَ لا یَحْزُنْکَ قَوْلُهُمْ إِنَّ الْعِزَّةَ لِلَّهِ جَمِیعاً» کسرت أن للاستئناف بالتذکیر لما ینفی الحزن و لا یجوز أن یکون کسرت لأنها وقعت بعد القول لأنه یصیر حکایة عنهم و أن النبی ص یحزن لذلک و هذا کفر و یجوز فتحها علی تقدیر اللام کأنه قال و لا یحزنک قولهم لأن العزة لله جمیعا و قد غلظ القتیبی فی هذا فزعم أن فتحها یکون کفرا و لیس الأمر کما ظنه فإنها إذا کانت معمولة للقول لم یجز و إذا تعلقت بغیر القول جاز سواء فتحت أو کسرت و مثل الفتح قول ذی الرمة:

فما هجرتک النفس یا می أنها قلتک و لکن قل منک نصیبها

و لکنهم یا أملح الناس أولعوا بقول إذا ما جئت هذا جنیبها

و قال القتیبی عند ذکر هذه المسألة إذا قلت هذا قاتل أخی بالتنوین دل علی أنه لم یقتل و إذا قلت هذا قاتل أخی بحذف التنوین دل علی أنه قتل و هذا غلط بإجماع من النحویین لأن التنوین قد تحذف و أنت ترید الحال و الاستقبال قال الله تعالی هَدْیاً بالِغَ الْکَعْبَةِ یرید بالغا الکعبة و کُلُّ نَفْسٍ ذائِقَةُ الْمَوْتِ أی ستذوق.


المعنی 

«أَلا إِنَّ أَوْلِیاءَ اللَّهِ لا خَوْفٌ عَلَیْهِمْ» بین سبحانه أن المطیعین لله الذین تولوا القیام بأمره و تولاهم سبحانه بحفظه و حیاطته لا خوف علیهم یوم القیامة من العقاب «وَ لا هُمْ یَحْزَنُونَ» أی لا یخافون و اختلف فی أولیاء الله فقیل هم قوم ذکرهم الله بما هم علیه من سیماء الخیر و الإخبات عن ابن عباس و سعید بن جبیر و

قیل هم المتحابون فی الله ذکر ذلک فی خبر مرفوع

و قیل هم الذین آمنوا و کانوا یتقون و قد بینهم فی الآیة التی بعدها عن ابن زید و

قیل أنهم الذین أدوا فرائض الله و أخذوا بسنن رسول الله و تورعوا عن محارم الله و زهدوا فی عاجل هذه الدنیا و رغبوا فیما عند الله و اکتسبوا الطیب من رزق الله لمعایشهم لا یریدون به التفاخر و التکاثر ثم أنفقوه فیما یلزمهم من حقوق واجبة فأولئک الذین یبارک الله لهم فیما اکتسبوا و یثابون علی ما قدموا منه لآخرتهم و هو المروی عن علی بن الحسین (علیه السلام)

و قیل هم الذین توالت أفعالهم علی موافقة الحق «الَّذِینَ آمَنُوا» أی صدقوا بالله و اعترفوا بوحدانیته «وَ کانُوا یَتَّقُونَ» مع ذلک معاصیه «لَهُمُ الْبُشْری فِی الْحَیاةِ الدُّنْیا وَ فِی الْآخِرَةِ» فیه أقوال (أحدها) أن البشری فی الحیاة الدنیا هی ما بشرهم الله تعالی به فی
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القرآن علی الأعمال الصالحة و نظیره قوله «وَ بَشِّرِ الَّذِینَ آمَنُوا أَنَّ لَهُمْ قَدَمَ صِدْقٍ عِنْدَ رَبِّهِمْ» و قوله «یُبَشِّرُهُمْ رَبُّهُمْ بِرَحْمَةٍ مِنْهُ» الآیة عن الزجاج و الفراء (و ثانیها) أن البشارة فی الحیاة الدنیا بشارة الملائکة (علیه السلام) للمؤمنین عند موتهم ب أَلَّا تَخافُوا وَ لا تَحْزَنُوا وَ أَبْشِرُوا بِالْجَنَّةِ عن قتادة و الزهری و الضحاک و الجبائی (و ثالثها)

أنها فی الدنیا الرؤیا الصالحة یراها المؤمن لنفسه أو تری له و فی الآخرة بالجنة و هی ما یبشرهم الملائکة عند خروجهم من القبور و فی القیامة إلی أن یدخلوا الجنة یبشرونهم بها حالا بعد حال و هو المروی عن أبی جعفر (علیه السلام) و روی ذلک فی حدیث مرفوع عن النبی ص

و

روی عقبة بن خالد عن أبی عبد الله (علیه السلام) أنه قال یا عقبة لا یقبل الله من العباد یوم القیامة إلا هذا الدین الذی أنتم علیه و ما بین أحدکم و بین أن یری ما تقر به عینه إلا أن یبلغ نفسه إلی هذه و أومأ بیده إلی الورید الخبر بطوله ثم قال أن هذا فی کتاب الله و قرأ «الَّذِینَ آمَنُوا وَ کانُوا یَتَّقُونَ لَهُمُ الْبُشْری فِی الْحَیاةِ الدُّنْیا وَ فِی الْآخِرَةِ» الآیة

و قیل أن المؤمن یفتح له باب إلی الجنة فی قبره فیشاهد ما أعد له فی الجنة قبل دخولها «لا تَبْدِیلَ لِکَلِماتِ اللَّهِ» أی لا خلف لما وعد الله تعالی به من الثواب و لا خلاف فی قوله بوضع کلمة أخری مکانها بدلا منها لأنها حق و الحق لا خلف فیه بوجه «ذلِکَ هُوَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ» أی ذلک الذی سبق ذکره من البشارة فی الحیاة الدنیا و فی الآخرة هی النجاة العظیمة التی یصغر فی جنبها کل شی ء «وَ لا یَحْزُنْکَ قَوْلُهُمْ» ظاهره النهی و المراد به التسلیة للنبی ص عن أقوالهم المؤدیة و هو مثل قولهم لا رأیتک هاهنا أی لا تکن هاهنا فمن کان هاهنا رأیته و کذلک المراد بالآیة لا تعبأ بأذاهم فمن عبا به آذاه أذاهم «إِنَّ الْعِزَّةَ لِلَّهِ جَمِیعاً» فیمنعهم منک بعزته و یدفع أذاهم عنک بقدرته و قیل معناه لا یحزنک قولهم إنک ساحر أو مجنون فسینصرک الله علیهم و سیذلهم و ینتقم منهم لک فإنه عزیز قادر علیه «هُوَ السَّمِیعُ الْعَلِیمُ» یسمع أقوالهم و یعلم ضمائرهم فیجازیهم علیها و یدفع عنک شرهم و یرد کیدهم و ضرهم.

النظم

وجه اتصال الآیة الأولی بما قبلها أنه لما تقدم ذکر المؤمن و الکافر بین عقیبه أن أولیاءه لا خوف علیهم و قیل لما ذکر أنه یحصی أعمال خلقه بشر من تولاه و ذکر ما أعد لهم و وجه اتصال قوله «وَ لا یَحْزُنْکَ قَوْلُهُمْ» بما تقدم أنه یتصل بقوله وَ إِنْ کَذَّبُوکَ «فَلا یَحْزُنْکَ قَوْلُهُمْ» و قل لِی عَمَلِی وَ لَکُمْ عَمَلُکُمْ و قیل أنه یتصل بما قبله فکأنه قال إذا کنت من أولیاء الله و من أهل البشارة فلا ینبغی أن تحزن بطعن من یطعن علیک و وجه اتصال قوله «هُوَ السَّمِیعُ الْعَلِیمُ» بما قبله أنه یسمع قولهم و یجازیهم فلا یحزنک ذلک.
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[سورة یونس (10): الآیات 66 الی 67]


اشارة

أَلا إِنَّ لِلَّهِ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ مَنْ فِی الْأَرْضِ وَ ما یَتَّبِعُ الَّذِینَ یَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ شُرَکاءَ إِنْ یَتَّبِعُونَ إِلاَّ الظَّنَّ وَ إِنْ هُمْ إِلاَّ یَخْرُصُونَ (66) هُوَ الَّذِی جَعَلَ لَکُمُ اللَّیْلَ لِتَسْکُنُوا فِیهِ وَ النَّهارَ مُبْصِراً إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِقَوْمٍ یَسْمَعُونَ (67)



اللغة

الفرق بین الجعل و الفعل إن جعل الشی ء یکون بإحداث غیره کجعل الطین خزفا و لا یکون فعله إلا بإحداثه و الفرق بین الجعل و التغییر إن تغییر الشی ء لا یکون إلا بتصییره علی خلاف ما کان و جعله یکون بتصییره علی مثل ما کان کجعل الإنسان نفسه ساکنا علی استدامة الحال و إنما قال «وَ النَّهارَ مُبْصِراً» و إنما یبصر فیه تشبیها و مجازا و استعارة فی صفة الشی ء بسببه علی وجه المبالغة کما یقال سر کاتم و لیل نائم و مثله قول جریر:

لقد لمتنا أم غیلان فی السری و نمت و ما لیل المطی بنائم

و قال رؤبة:

" قد نام لیلی و تجلی همی".



المعنی 

لما سلی الله سبحانه نبیه ص بقوله «وَ لا یَحْزُنْکَ قَوْلُهُمْ» فإنهم لا یفوتوننی بین بعد ذلک ما یدل علی صحته فقال «أَلا إِنَّ لِلَّهِ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ مَنْ فِی الْأَرْضِ» یعنی العقلاء و إذا کان له ملک العقلاء فما عداهم تابع لهم و إنما خص العقلاء تفخیما «وَ ما یَتَّبِعُ الَّذِینَ یَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ شُرَکاءَ» یحتمل ما هاهنا وجهین (أحدهما) أن یکون بمعنی أی شی ء فکأنه قال و أی شی ء یتبع الذین یدعون من دون الله شرکاء تقبیحا لفعلهم (و الآخر) أن یکون نافیة أی و ما یتبعون شرکاء فی الحقیقة و یحتمل وجها ثالثا و هو أن یکون ما بمعنی الذی و یکون منصوبا بالعطف علی من و یکون التقدیر و الذی یتبع الأصنام الذین یدعونهم من دون الله شرکاء فحذف العائد من الصلة و شرکاء حال من ذلک المحذوف و إن جعلت ما نفیا فقوله «شُرَکاءَ» ینتصب بیدعونه و العائد إلی الذین الواو فی یدعون و یکون قوله «إِنْ یَتَّبِعُونَ» مکررا لطول الکلام و تقف فی هذا القول علی قوله «وَ مَنْ فِی الْأَرْضِ» و فی ذلک القول علی قوله «شُرَکاءَ» «إِنْ یَتَّبِعُونَ إِلَّا الظَّنَّ» أی لیس یتبعون فی اتخاذهم مع الله شرکاء إلا الظن لتقلیدهم أسلافهم فی ذلک أو لشبهة دخلت علیهم بأنهم

ص: 184







یتقربون بذلک إلی الله تعالی «وَ إِنْ هُمْ إِلَّا یَخْرُصُونَ» أی و لیسوا إلا کاذبین بهذا الاعتقاد و القول «هُوَ الَّذِی جَعَلَ لَکُمُ اللَّیْلَ لِتَسْکُنُوا فِیهِ» معناه أن الذی یملک من فی السموات و من فی الأرض هو الذی خلق لکم اللیل لسکونکم و لأن یزول التعب و الکلال عنکم بالسکون فیه «وَ النَّهارَ مُبْصِراً» أی و جعل النهار مبصرا مضیئا تبصرون فیه و تهتدون به فی حوائجکم بالأبصار «إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ» أی لحججا و دلالات علی توحید الله سبحانه من حیث لا یقدر علی ذلک غیره «لِقَوْمٍ یَسْمَعُونَ» الحجج سماع تدبر و تفهم و تعقل.


[سورة یونس (10): الآیات 68 الی 70]


اشارة

قالُوا اتَّخَذَ اللَّهُ وَلَداً سُبْحانَهُ هُوَ الْغَنِیُّ لَهُ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ إِنْ عِنْدَکُمْ مِنْ سُلْطانٍ بِهذا أَ تَقُولُونَ عَلَی اللَّهِ ما لا تَعْلَمُونَ (68) قُلْ إِنَّ الَّذِینَ یَفْتَرُونَ عَلَی اللَّهِ الْکَذِبَ لا یُفْلِحُونَ (69) مَتاعٌ فِی الدُّنْیا ثُمَّ إِلَیْنا مَرْجِعُهُمْ ثُمَّ نُذِیقُهُمُ الْعَذابَ الشَّدِیدَ بِما کانُوا یَکْفُرُونَ (70)



الإعراب 

متاع خبر مبتدإ محذوف و تقدیره ذاک أو هو متاع و قوله «لا یُفْلِحُونَ» وقف تام و یجوز أن یکون متاع مبتدأ محذوف الخبر و تقدیره لهم متاع.



المعنی 

ثم حکی الله سبحانه عن صنف من الکفار أنهم أضافوا إلیه اتخاذ الولد و هم طائفتان (إحداهما) کفار قریش و العرب فإنهم قالوا الملائکة بنات الله (و الأخری) النصاری الذین قالوا المسیح ابن الله فقال سبحانه «قالُوا اتَّخَذَ اللَّهُ وَلَداً» و إنما قال «قالُوا» و إن لم یکن سبق ذکرهم لأنهم کانوا بحضرة النبی ص و کان یعرفهم و تصح الکنایة عن المعلوم کما تصح عن المذکور «سُبْحانَهُ» أی تنزیها له عما قالوا «هُوَ الْغَنِیُّ» عن اتخاذ الولد ثم بین سبحانه الوجه فیه فقال «لَهُ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ» و معناه إذا کان له ما فی السموات و ما فی الأرض ملکا و ملکا و خلقا فهو الغنی عن اتخاذ الولد لأن الإنسان إنما

ص: 185







یتخذ الولد لیتقوی به من ضعف أو لیستغنی به من فقر و الله سبحانه منزه عن ذلک و إذا استحال اتخاذ الولد حقیقة علیه سبحانه استحال علیه اتخاذ الولد علی وجه التبنی «إِنْ عِنْدَکُمْ مِنْ سُلْطانٍ بِهذا» أی ما عندکم من حجة و برهان بهذا «أَ تَقُولُونَ عَلَی اللَّهِ ما لا تَعْلَمُونَ» هذا توبیخ من الله سبحانه لهم علی قولهم ذلک ثم بین سبحانه الوعید لهم علی ذلک فقال «قُلْ» یا محمد «إِنَّ الَّذِینَ یَفْتَرُونَ» أی یکذبون «عَلَی اللَّهِ الْکَذِبَ» باتخاذ الولد و غیر ذلک «لا یُفْلِحُونَ» أی لا یفوزون بشی ء من الثواب و أصل الافتراء من القطع من فریت الأدیم أی قطعته فمعناه یقطعون الکذب الذی یکذبون به علی الله تعالی و قوله «مَتاعٌ فِی الدُّنْیا» معناه لهم متاع فی الدنیا یتمتعون به أیاما قلائل ثم تنقضی و قوله «ثُمَّ إِلَیْنا مَرْجِعُهُمْ» أی ثم إلی حکمنا مصیرهم «ثُمَّ نُذِیقُهُمُ الْعَذابَ الشَّدِیدَ» و هو عذاب النار «بِما کانُوا یَکْفُرُونَ» أی بکفرهم.


[سورة یونس (10): الآیات 71 الی 73]


اشارة

وَ اتْلُ عَلَیْهِمْ نَبَأَ نُوحٍ إِذْ قالَ لِقَوْمِهِ یا قَوْمِ إِنْ کانَ کَبُرَ عَلَیْکُمْ مَقامِی وَ تَذْکِیرِی بِآیاتِ اللَّهِ فَعَلَی اللَّهِ تَوَکَّلْتُ فَأَجْمِعُوا أَمْرَکُمْ وَ شُرَکاءَکُمْ ثُمَّ لا یَکُنْ أَمْرُکُمْ عَلَیْکُمْ غُمَّةً ثُمَّ اقْضُوا إِلَیَّ وَ لا تُنْظِرُونِ (71) فَإِنْ تَوَلَّیْتُمْ فَما سَأَلْتُکُمْ مِنْ أَجْرٍ إِنْ أَجْرِیَ إِلاَّ عَلَی اللَّهِ وَ أُمِرْتُ أَنْ أَکُونَ مِنَ الْمُسْلِمِینَ (72) فَکَذَّبُوهُ فَنَجَّیْناهُ وَ مَنْ مَعَهُ فِی الْفُلْکِ وَ جَعَلْناهُمْ خَلائِفَ وَ أَغْرَقْنَا الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا فَانْظُرْ کَیْفَ کانَ عاقِبَةُ الْمُنْذَرِینَ (73)



القراءة

قرأ یعقوب وحده و شرکاؤکم بالرفع و هو قراءة الحسن و ابن أبی إسحاق و أبی عبد الرحمن السلمی و عیسی الثقفی و قرأ الباقون «وَ شُرَکاءَکُمْ» بالنصب و فی الشواذ قراءة
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الأعرج و عاصم و الجحدری و الزهری فاجمعوا أمرکم مفتوحة المیم موصولة الهمزة من جمع.


الحجة

من قرأ «فَأَجْمِعُوا أَمْرَکُمْ وَ شُرَکاءَکُمْ» بالرفع رفعه علی العطف علی الضمیر فی أجمعوا و ساغ عطفه علی الضمیر من غیر توکید من أجل طول الکلام بقوله «أَمْرَکُمْ» و إذا جاز فی قوله سبحانه «ما أَشْرَکْنا وَ لا آباؤُنا» إن نکتفی من طول الکلام بلا و إن کانت بعد حرف العطف کان الاکتفاء من التوکید بما هو أطول من لا و هو أیضا قبل الواو کما أن التوکید لو ظهر لکان قبلها أحری فلو قال قائل قم و زید کان أقبح من أن یقول قمت و زید و ذلک لأن المعطوف علیه فی قم و زید ضمیر مستکن لا لفظ له فهو أضعف من ضمیر المخاطب أو المتکلم فی قمت لأن له لفظا و هو التاء و قمت و زید أضعف من قمنا و زید لأن" نا" من قمنا أتم لفظا من التاء فی قمت و أما «شُرَکاءَکُمْ» بالنصب فقد قیل فیه أنه منصوب علی إضمار فعل کأنه قیل و ادعوا شرکاءکم قالوا و کذا هو فی مصحف أبی و قیل تقدیره فاجمعوا أمرکم و أجمعوا شرکاءکم لأن أجمعوا یدل علیه و ذهب المحققون إلی أنه مفعول معه و تقدیره مع شرکائکم کما أنشد سیبویه:

فکونوا أنتم و بنی أبیکم مکان الکلیتین من الطحال

و یقال أجمعت الأمر و جمعت الأمر و أجمعت علی الأمر أی عزمت علیه قال المؤرج أجمعت الأمر أفصح من أجمعت علیه قال أبو الهیثم أجمع أمره إذا جعله جمعا بعد ما کان متفرقا قال:

" هل أغدون یوما و أمری مجمع"


اللغة

الغمة ضیق الأمر الذی یوجب الحزن و الغمة و الکربة و الضغطة و الشدة نظائر و نقیضه الفرجة و قیل غمة مغطی تغطیة خبره مأخوذ من غم الهلال إذا حال دون رؤیته غیم.


المعنی 

ثم أمر الله سبحانه نبیه ص أن یقرأ علیهم أخبار نوح فقال «وَ اتْلُ عَلَیْهِمْ نَبَأَ نُوحٍ» أی خبره «إِذْ قالَ لِقَوْمِهِ» الذین بعث إلیهم «یا قَوْمِ إِنْ کانَ کَبُرَ عَلَیْکُمْ مَقامِی» أی شق و عظم علیکم إقامتی بین أظهرکم «وَ تَذْکِیرِی» أی وعظی و تنبیهی إیاکم «بِآیاتِ اللَّهِ» أی بحججه و بیناته علی صحة التوحید و العدل و النبوة و المعاد و بطلان ما تدینون به و فی الکلام حذف هو قوله و عزمتم علی قتلی و طردی من بین أظهرکم «فَعَلَی اللَّهِ تَوَکَّلْتُ» جعله
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جواب الشرط مع أنه متوکل علیه فی جمیع أحواله لیبین لهم أنه متوکل فی هذا التفصیل لما فی إعلامه ذلک من زجرهم عنه لأن الله تعالی یکفیه أمرهم و معناه فإلی الله فوضت أمری و به وثقت إن یکفینی أمرکم «فَأَجْمِعُوا أَمْرَکُمْ وَ شُرَکاءَکُمْ» معناه فاعزموا علی أمرکم مع شرکائکم و اتفقوا علی أمر واحد من قتلی و طردی و لا تضطربوا فیه فتختلف أحوالکم فیما تلقوننی به و هذا تهدید فی صورة الأمر و قیل معناه اعزموا علی أمرکم و ادعوا شرکاءکم فبین (علیه السلام) إنه لا یرتدع عن دعائهم و عیب آلهتهم مستعینا بالله علیهم واثقا بأنه سبحانه یعصمه منهم و قیل أراد بالشرکاء الأوثان التی کانوا یعبدونها من دون الله و قیل أراد من شارکهم فی دینهم «ثُمَّ لا یَکُنْ أَمْرُکُمْ عَلَیْکُمْ غُمَّةً» أی لا یکن أمرکم علیکم غما و حزنا بأن ترددوا فیه و قیل معناه لیکن أمرکم ظاهرا مکشوفا و لا یکونن مغطی مبهما مستورا من غممت الشی ء إذا سترته و قیل معناه لا تأتوه من غیر أن تتشاوروا و من غیر أن یجتمع رأیکم علیه لأن من حاول أمرا من غیر أن یعلم کیف یتأتی ذلک کان أمره غمة علیه «ثُمَّ اقْضُوا إِلَیَّ وَ لا تُنْظِرُونِ» أی انهضوا إلی فاقتلونی إن وجدتم إلیه سبیلا و لا تؤخرونی و لا تمهلونی عن ابن عباس و قیل معنی اقضوا إلی افعلوا ما تریدون و أدخلوا إلی لأنه بمعنی أفرغوا من جمیع حیلکم کما یقال خرجت إلیک من العهدة و قیل معناه توجهوا إلی و روی عن بعضهم أنه قرأ ثم أفضوا إلی أی أسرعوا إلی من الفضاء لأنه إذا صار إلی الفضاء تمکن من الإسراع و هذا کان من معجزات نوح (علیه السلام) لأنه کان وحیدا مع نفر یسیر و قد أخبر بأنهم لا یقدرون علی قتله و علی أن ینزلوا به سواء لأن الله تعالی ناصره و حافظه عنهم «فَإِنْ تَوَلَّیْتُمْ» أی ذهبتم عن الحق و اتباعه و لم تقبلوه و لم تنظروا فیه «فَما سَأَلْتُکُمْ مِنْ أَجْرٍ» أی لا أطلب منکم أجرا علی ما أؤدیه إلیکم من الله فیثقل ذلک علیکم و قیل معناه إن أعرضتم عن قبول قولی لم یضرنی لأنی لم أطلع فیما لکم فیفوتنی ذلک بتولیکم عنی و إنما یعود الضرر علیکم «إِنْ أَجْرِیَ إِلَّا عَلَی اللَّهِ» أی ما أجری إلا علی الله فی القیام بأداء الرسالة «وَ أُمِرْتُ أَنْ أَکُونَ مِنَ الْمُسْلِمِینَ» أی أمرنی الله بأن أکون من المستسلمین لأمر الله بطاعته ثقة بأنها خیر ما یکتسبه العباد «فَکَذَّبُوهُ» یعنی أنهم کذبوا نوحا أی نسبوه إلی الکذب فیما یذکره من أنه نبی الله و إن الله بعثه إلیهم لیدعوهم إلی طاعته «فَنَجَّیْناهُ وَ مَنْ مَعَهُ فِی الْفُلْکِ» أی فی السفینة «وَ جَعَلْناهُمْ خَلائِفَ» أی جعلنا الذین نجوا مع نوح خلفاء لمن هلک بالغرق و قیل أنهم کانوا ثمانین نفسا و قال البلخی یجوز أن یکون أراد جعلناهم رؤساء فی الأرض «وَ أَغْرَقْنَا الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا» أی أهلکنا باقی أهل الأرض أجمع لتکذیبهم لنوح (علیه السلام) «فَانْظُرْ» أیها السامع «کَیْفَ کانَ عاقِبَةُ الْمُنْذَرِینَ» أی المخوفین بالله و عذابه أی کیف أهلکهم الله
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[سورة یونس (10): الآیات 74 الی 78]


اشارة

ثُمَّ بَعَثْنا مِنْ بَعْدِهِ رُسُلاً إِلی قَوْمِهِمْ فَجاؤُهُمْ بِالْبَیِّناتِ فَما کانُوا لِیُؤْمِنُوا بِما کَذَّبُوا بِهِ مِنْ قَبْلُ کَذلِکَ نَطْبَعُ عَلی قُلُوبِ الْمُعْتَدِینَ (74) ثُمَّ بَعَثْنا مِنْ بَعْدِهِمْ مُوسی وَ هارُونَ إِلی فِرْعَوْنَ وَ مَلائِهِ بِآیاتِنا فَاسْتَکْبَرُوا وَ کانُوا قَوْماً مُجْرِمِینَ (75) فَلَمَّا جاءَهُمُ الْحَقُّ مِنْ عِنْدِنا قالُوا إِنَّ هذا لَسِحْرٌ مُبِینٌ (76) قالَ مُوسی أَ تَقُولُونَ لِلْحَقِّ لَمَّا جاءَکُمْ أَ سِحْرٌ هذا وَ لا یُفْلِحُ السَّاحِرُونَ (77) قالُوا أَ جِئْتَنا لِتَلْفِتَنا عَمَّا وَجَدْنا عَلَیْهِ آباءَنا وَ تَکُونَ لَکُمَا الْکِبْرِیاءُ فِی الْأَرْضِ وَ ما نَحْنُ لَکُما بِمُؤْمِنِینَ (78)



القراءة

روی حماد و یحیی عن أبی بکر و زید عن یعقوب و یکون لکما الکبریاء بالیاء و الباقون بالتاء.



الحجة

الوجه فی الیاء أن تأنیث الکبریاء غیر حقیقی و قد فصل أیضا بینه و بین الفعل و من قرأ بالتاء فلأن لفظه لفظ التأنیث.



اللغة

الإجرام اکتساب السیئة و أصله القطع و اللفت الصرف عن الأمر یقال لفته یلفته لفتا و امرأة لفوت ذات زوج لها ولد من غیره لأنها تلفت إلی ولدها عنقها.



المعنی 

ثم بین سبحانه قصة من بعثه بعد نوح فقال «ثُمَّ بَعَثْنا مِنْ بَعْدِهِ» أی من بعد نوح و إهلاک قومه «رُسُلًا» یرید إبراهیم و هودا و صالحا و لوطا و شعیبا «إِلی قَوْمِهِمْ» الذین کانوا فیهم بعد أن تناسلوا و کثروا «فَجاؤُهُمْ بِالْبَیِّناتِ» أی فأتوهم بالبراهین و المعجزات الدالة علی صدقهم الشاهدة بنبوتهم «فَما کانُوا لِیُؤْمِنُوا بِما کَذَّبُوا بِهِ مِنْ قَبْلُ» أی لم یکونوا لیصدقوا یعنی أولئک الأقوام الذین بعث إلیهم الرسل بما کذبت به أوائلهم الذین هم قوم نوح أی کانوا مثلهم فی الکفر و العتو و قیل معناه لم یکن منهم من یؤمن من بعد هذه الآیات بما کذبوا به من قبلها بل کانت الحالتان سواء عندهم قبل البینات و بعدها عن
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أبی مسلم و البلخی «کَذلِکَ نَطْبَعُ عَلی قُلُوبِ الْمُعْتَدِینَ» أی نجعل علی قلوب الظالمین لنفوسهم الذین تعدوا حدود الله سمة و علامة علی کفرهم یلزمهم الذم بها و یعرفهم بها الملائکة کما فعلنا ذلک بقلوب هؤلاء الکفار و قد مر معانی الطبع و الختم فیما تقدم «ثُمَّ بَعَثْنا مِنْ بَعْدِهِمْ» أی من بعد الرسل أو من بعد الأمم «مُوسی وَ هارُونَ» (علیه السلام) نبیین مرسلین «إِلی فِرْعَوْنَ وَ مَلَائِهِ» أی و رؤساء قومه «بِآیاتِنا» أی بأدلتنا و معجزاتنا «فَاسْتَکْبَرُوا» عن الانقیاد لها و الإیمان بها «وَ کانُوا قَوْماً مُجْرِمِینَ» عاصین لربهم مستحقین للعقاب الدائم «فَلَمَّا جاءَهُمُ» أی جاء قوم فرعون «الْحَقُّ مِنْ عِنْدِنا» یعنی ما أتی به موسی من المعجزات و البراهین «قالُوا إِنَّ هذا لَسِحْرٌ مُبِینٌ» أی ظاهر «قالَ مُوسی» لهم «أَ تَقُولُونَ لِلْحَقِّ لَمَّا جاءَکُمْ أَ سِحْرٌ هذا» أی أ تقولون لمعجزاته سحر و السحر باطل و المعجز حق و هما متضادان «وَ لا یُفْلِحُ السَّاحِرُونَ» أی لا یظفرون بحجة و لا یأتون علی ما یدعونه ببینة و إنما هو تمویه علی الضعفة «قالُوا» یعنی قال فرعون و قومه لموسی «أَ جِئْتَنا لِتَلْفِتَنا عَمَّا وَجَدْنا عَلَیْهِ آباءَنا» أی لتصرفنا عن ذلک «وَ تَکُونَ لَکُمَا الْکِبْرِیاءُ» أی الملک عن مجاهد و قیل العظمة و السلطان و الأصل إن الکبریاء استحقاق صفة الکبر فی أعلی المراتب «فِی الْأَرْضِ» أی فی أرض مصر و قیل أراد اسم الجنس و المراد به الإنکار و إن کان اللفظ لفظ الاستفهام تعلقوا بالشبهة فی أنهم علی رأی آبائهم و إن من دعاهم إلی خلافه فظاهر أمره أنه یرید التأمر علیهم فلم یطیعوه «وَ ما نَحْنُ لَکُما بِمُؤْمِنِینَ» أی بمصدقین فیما تدعیانه من النبوة.


[سورة یونس (10): الآیات 79 الی 82]


اشارة

وَ قالَ فِرْعَوْنُ ائْتُونِی بِکُلِّ ساحِرٍ عَلِیمٍ (79) فَلَمَّا جاءَ السَّحَرَةُ قالَ لَهُمْ مُوسی أَلْقُوا ما أَنْتُمْ مُلْقُونَ (80) فَلَمَّا أَلْقَوْا قالَ مُوسی ما جِئْتُمْ بِهِ السِّحْرُ إِنَّ اللَّهَ سَیُبْطِلُهُ إِنَّ اللَّهَ لا یُصْلِحُ عَمَلَ الْمُفْسِدِینَ (81) وَ یُحِقُّ اللَّهُ الْحَقَّ بِکَلِماتِهِ وَ لَوْ کَرِهَ الْمُجْرِمُونَ (82)



القراءة

قرأ أهل الکوفة غیر عاصم بکل سحار بالتشدید و الباقون «ساحِرٍ» علی وزن فاعل و قرأ أبو جعفر و أبو عمرو السحر بقطع الألف و مدها علی الاستفهام و الباقون «السِّحْرُ» موصولة علی الخبر.
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الحجة

قد بینا الوجه فی سحار و ساحر فی سورة الأعراف و أما قوله «السِّحْرُ» فإن ما فی قوله «ما جِئْتُمْ بِهِ» فی موضع رفع بالابتداء و جئتم فی موضع رفع بأنه خبر المبتدأ و الکلام استفهام و السحر بدل من ما المبتدأ و لزم أن یلحق السحر الاستفهام لیساوی المبدل منه فی أنه استفهام أ لا تری أنه لیس فی قولک السحر استفهام و علی هذا قالوا کم مالک أ عشرون أم ثلاثون فجعلت العشرون و الثلاثون بدلا من کم و ألحقت أم لأنک فی قولک کما درهما ما لک مدع أن له مالا کما أنک فی قولک أ عشرون أم ثلاثون ما لک مدع أحد الشیئین و لا یلزم أن تضمر للسحر خبرا علی هذا لأنک إذا أبدلت من المبتدأ صار فی موضعه و صار ما کان خبرا لما أبدلت منه فی موضع خبر البدل و من قرأ «ما جِئْتُمْ بِهِ السِّحْرُ» کان ما فی قوله موصولا و جئتم به الصلة و الهاء المجرورة عائدة علی الموصول و خبر المبتدأ الذی هو الموصول السحر و مما یقوی هذا الوجه ما زعموا أنه فی حرف عبد الله ما جئتم به سحر فعلی هذا یکون تقدیره الذی جئتم به السحر و علی الوجه الأول و هو أن یکون ما استفهاما فتقدیره أی شی ء جئتم السحر و أما وجه الاستفهام مع علم موسی أنه سحر فإنه مثل قوله «أَ أَنْتَ قُلْتَ لِلنَّاسِ اتَّخِذُونِی وَ أُمِّی إِلهَیْنِ مِنْ دُونِ اللَّهِ» فی أنه للتقریر.


المعنی 

«وَ قالَ فِرْعَوْنُ» حکی الله سبحانه عن فرعون أنه حین أعجزه المعجزات التی ظهرت لموسی (علیه السلام) و لم یکن له فی دفعها حیلة قال لقومه «ائْتُونِی بِکُلِّ ساحِرٍ عَلِیمٍ» بالسحر بلیغ فی عمله و إنما طلب فرعون کل ساحر لیتعاونوا علی دفع ما أتی به موسی و حتی لا یفوته شی ء من السحر بتأخر بعضهم و إنما فعل ذلک للجهل بأن ما أتی به موسی من عند الله و لیس بسحر و بعد ذلک علم أنه لیس بسحر فعائد کما قال سبحانه «لَقَدْ عَلِمْتَ ما أَنْزَلَ هؤُلاءِ إِلَّا رَبُّ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ بَصائِرَ» و قیل أنه علم أنه لیس بسحر و لکنه ظن أن السحر یقاربه مقاربة تشبیه «فَلَمَّا جاءَ السَّحَرَةُ» الذین طلبهم فرعون و أمر بإحضارهم و موسی حاضر «قالَ لَهُمْ مُوسی أَلْقُوا ما أَنْتُمْ مُلْقُونَ» و فی الکلام حذف یدل علیه الظاهر و تقدیره فلما أتوه بالسحرة و بالحبال و العصی قال لهم موسی «أَلْقُوا ما أَنْتُمْ مُلْقُونَ» أی اطرحوا ما جئتم به و قیل معناه افعلوا ما أنتم فاعلون و هذا لیس بأمر بالسحر و لکنه قال ذلک علی وجه التحدی و الإلزام أی من کان عنده ما یقاوم المعجزات فلیلقه و قیل أنه أمر علی الحقیقة بالإلقاء لیظهر بطلانه و إنما لم یقتصر علی قوله «أَلْقُوا» لأنه أراد ألقوا جمیع ما أنتم ملقون فی المستأنف فلو اقتصر علی ألقوا ما أفاد هذا المعنی و الإلقاء إخراج الشی ء عن الید إلی جهة الأرض و یشبه بذلک قولهم ألقی علیه مسألة و ألقی علیه رداه «فَلَمَّا أَلْقَوْا» أی
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فلما ألقت السحرة سحرهم «قالَ مُوسی» لهم «ما جِئْتُمْ بِهِ السِّحْرُ» أی الذی جئتم به من الحبال و العصی السحر أدخل علیه الألف و اللام للعهد لأنهم لما قالوا لما أتی به موسی أنه سحر قال (علیه السلام) ما جئتم به هو السحر عن الفراء «إِنَّ اللَّهَ سَیُبْطِلُهُ» أی سیبطل هذا السحر الذی فعلتموه «إِنَّ اللَّهَ لا یُصْلِحُ عَمَلَ الْمُفْسِدِینَ» معناه إن الله لا یهیئ عمل من قصد إفساد الدین و لا یمضیه و یبطله حتی یظهر الحق من الباطل و المحق من المبطل «وَ یُحِقُّ اللَّهُ الْحَقَّ» أی یظهر الله الحق و یحققه و یثبته و ینصر أهله «بِکَلِماتِهِ» قیل فی معناه أقوال (أحدها) أن معناه بوعد موسی (علیه السلام) و کان وعده النصر فأنجز وعده عن الحسن (و ثانیها) أن معناه بکلامه الذی یتبین به معانی الآیات التی أتاها نبیه عن الجبائی (و ثالثها) بما سبق من حکمه فی اللوح المحفوظ بأن ذلک سیکون «وَ لَوْ کَرِهَ الْمُجْرِمُونَ» ظهور الحق و إبطال الباطل و فی هذه الآیة دلالة علی أنه تعالی ینصر المحقین کلهم فی حقهم و ذلک علی وجهین (أحدهما) بالحجة فهذه النصرة مستمرة علی کل حال (و الثانی) بالغلبة و القهر و هذا یختلف بحسب المصلحة لأن المصلحة قد تکون بالتخلیة تارة و بالحیلولة أخری.


[سورة یونس (10): الآیات 83 الی 86]


اشارة

فَما آمَنَ لِمُوسی إِلاَّ ذُرِّیَّةٌ مِنْ قَوْمِهِ عَلی خَوْفٍ مِنْ فِرْعَوْنَ وَ مَلائِهِمْ أَنْ یَفْتِنَهُمْ وَ إِنَّ فِرْعَوْنَ لَعالٍ فِی الْأَرْضِ وَ إِنَّهُ لَمِنَ الْمُسْرِفِینَ (83) وَ قالَ مُوسی یا قَوْمِ إِنْ کُنْتُمْ آمَنْتُمْ بِاللَّهِ فَعَلَیْهِ تَوَکَّلُوا إِنْ کُنْتُمْ مُسْلِمِینَ (84) فَقالُوا عَلَی اللَّهِ تَوَکَّلْنا رَبَّنا لا تَجْعَلْنا فِتْنَةً لِلْقَوْمِ الظَّالِمِینَ (85) وَ نَجِّنا بِرَحْمَتِکَ مِنَ الْقَوْمِ الْکافِرِینَ (86)



اللغة

الذریة الجماعة من نسل القبیلة و قد تقدم القول فی أصلها و وزنها و الفتنة أصلها البلیة و هی معاملة تظهر الأمور الباطنة یقال فتنت الذهب إذا أحرقته بالنار لیظهر الخلاص و قوله «یَوْمَ هُمْ عَلَی النَّارِ یُفْتَنُونَ» أی یحرقون لما فیه من إظهار حالهم فی
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الضلال و قوله «وَ الْفِتْنَةُ أَشَدُّ مِنَ الْقَتْلِ» معناه التعذیب للرد عن الدین لما فیه من إظهار النصرة أشد.


الإعراب 

«یا قَوْمِ» حذفت منه یاء الإضافة اجتزاء بالکسرة منها و هو فی النداء أحسن من إثباتها لقوة النداء علی التغییر و الفاء فی قوله «فَقالُوا» فاء العطف و جواب الأمر کما تقول قال السائل کذا فقال المجیب کذا و إنما جازت الفاء فی الجواب و لم تجز الواو لأن الفاء تترتب من غیر مهلة فهی موافقة لمعنی وجوب الثانی بالأول و لیس کذلک الواو.


المعنی 

ثم بین سبحانه من آمن من قوم موسی (علیه السلام) فقال «فَما آمَنَ لِمُوسی» أی لم یصدق موسی فی ما ادعی من النبوة مع ما أظهره من المعجزات الظاهرة «إِلَّا ذُرِّیَّةٌ مِنْ قَوْمِهِ» أی أولاد من قوم فرعون و قیل أراد من قوم موسی (علیه السلام) و هم بنو إسرائیل الذین کانوا بمصر و اختلف من قال بالأول فقیل أنهم قوم کانت أمهاتهم من بنی إسرائیل و آباؤهم من القبط فاتبعوا أمهاتهم و أخوالهم عن ابن عباس و قیل أنهم أناس یسیر من قوم فرعون منهم امرأة فرعون و مؤمن آل فرعون و جاریة و امرأة هی مشاطة امرأة فرعون عن عطیة عن ابن عباس و قیل أنهم بعض أولاد القبط لم یستجب آباؤهم موسی و اختلف من قال بالثانی فقیل هم جماعة من بنی إسرائیل أخذهم فرعون لتعلم السحر و جعلهم من أصحابه فآمنوا بموسی عن الجبائی و قیل أراد مؤمنی بنی إسرائیل و کانوا ستمائة ألف و کان یعقوب دخل مصر منهم باثنین و سبعین إنسانا فتوالدوا حتی بلغوا ستمائة ألف و إنما سماهم ذریة علی وجه التصغیر لضعفهم عن ابن عباس فی روایة أخری و قال مجاهد أراد بهم أولاد الذین أرسل إلیهم موسی من بنی إسرائیل لطول الزمان هلک الآباء و بقی الأبناء «عَلی خَوْفٍ مِنْ فِرْعَوْنَ» یعنی آمنوا و هم خائفون من معرة فرعون «وَ مَلَائِهِمْ» و من أشرافهم و رؤسائهم قال الزجاج و إنما جاز أن یقال «وَ مَلَائِهِمْ» لأن فرعون ذو أصحاب یأتمرون له و قیل أن الضمیر فی «مَلَائِهِمْ» راجع إلی الذریة لأن آباءهم کانوا من القبط و کانوا یخافون قومهم من القبط أن یصرفوهم عن دینهم و یعذبوهم «أَنْ یَفْتِنَهُمْ» أی یصرفهم عن الدین یعنی أن یمتحنهم لمحنة لا یمکنهم الصبر علیها فینصرفون عن الدین و کان جنود فرعون یعذبون بنی إسرائیل فکان خوفهم منه و منهم «وَ إِنَّ فِرْعَوْنَ لَعالٍ فِی الْأَرْضِ» أی مستکبر باغ طاغ فی أرض مصر و نواحیها «وَ إِنَّهُ لَمِنَ الْمُسْرِفِینَ» أی من المجاوزین الحد فی العصیان لأنه ادعی الربوبیة و أسرف فی القتل و الظلم و الإسراف التجاوز عن الحد فی کل شی ء «وَ قالَ مُوسی» لقومه الذین آمنوا به «یا قَوْمِ إِنْ کُنْتُمْ آمَنْتُمْ بِاللَّهِ» کما تظهرون «فَعَلَیْهِ تَوَکَّلُوا إِنْ کُنْتُمْ مُسْلِمِینَ» أی فأسندوا
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أمورکم إلیه إن کنتم مسلمین علی الحقیقة و إنما أعاد قوله «إِنْ کُنْتُمْ مُسْلِمِینَ» بعد قوله «إِنْ کُنْتُمْ آمَنْتُمْ بِاللَّهِ» لیتبین المعنی باجتماع الصفتین التصدیق و الانقیاد أی إن کنتم آمنتم بالله فاستسلموا لأمره و فائدة الآیة بیان وجوب التوکل علی الله عند نزول الشدة و التسلیم لأمره ثقة بحسن تدبیره و انقطاعا إلیه «فَقالُوا عَلَی اللَّهِ تَوَکَّلْنا» أخبر سبحانه عن حسن طاعتهم له و أنهم قالوا أسندنا أمورنا إلی الله واثقین «رَبَّنا لا تَجْعَلْنا فِتْنَةً لِلْقَوْمِ الظَّالِمِینَ» أی لا تمکن الظالمین من ظلمنا بما یحملنا علی إظهار الانصراف عن دیننا عن مجاهد و قیل معناه ربنا لا تظهر علینا فرعون و قومه فیفتتن بنا الکفار و یقولوا لو کانوا علی الحق لما ظفرنا علیهم عن الحسن و أبی مجاز و

روی زرارة و محمد بن مسلم عن أبی جعفر و أبی عبد الله (علیه السلام) أن معناه لا تسلطهم علینا فتفتنهم بنا

«وَ نَجِّنا» و خلصنا «بِرَحْمَتِکَ مِنَ الْقَوْمِ الْکافِرِینَ» أی من قوم فرعون و استعبادهم إیانا و أخذهم جماعتنا بالأعمال الشاقة و المهن الخسیسة.


[سورة یونس (10): الآیات 87 الی 89]


اشارة

وَ أَوْحَیْنا إِلی مُوسی وَ أَخِیهِ أَنْ تَبَوَّءا لِقَوْمِکُما بِمِصْرَ بُیُوتاً وَ اجْعَلُوا بُیُوتَکُمْ قِبْلَةً وَ أَقِیمُوا الصَّلاةَ وَ بَشِّرِ الْمُؤْمِنِینَ (87) وَ قالَ مُوسی رَبَّنا إِنَّکَ آتَیْتَ فِرْعَوْنَ وَ مَلَأَهُ زِینَةً وَ أَمْوالاً فِی الْحَیاةِ الدُّنْیا رَبَّنا لِیُضِلُّوا عَنْ سَبِیلِکَ رَبَّنَا اطْمِسْ عَلی أَمْوالِهِمْ وَ اشْدُدْ عَلی قُلُوبِهِمْ فَلا یُؤْمِنُوا حَتَّی یَرَوُا الْعَذابَ الْأَلِیمَ (88) قالَ قَدْ أُجِیبَتْ دَعْوَتُکُما فَاسْتَقِیما وَ لا تَتَّبِعانِّ سَبِیلَ الَّذِینَ لا یَعْلَمُونَ (89)



القراءة

قرأ ابن عامر و لا تتبعان خفیفة النون و الباقون بالتشدید.



الحجة

من قرأ بالنون الشدیدة کسرها لوقوعها بعد ألف التثنیة فأشبهت نون الاثنین فی رجلان و لم یعتد بالنون الساکنة قبلها لسکونها و خفتها فصارت المکسورة کأنها ولیت الألف و من قرأ بالتخفیف فإنه یمکن أن یکون خفف الثقیلة للتضعیف کما خففوا رب و إن
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و نحوهما إلا أنه حذف الأولی من المثلین کما أبدلوا الأولی من المثلین فی نحو قیراط و دینار و لزم ذلک فی هذا الموضع لأن الحذف لو لحق الثانیة للزم التقاء الساکنین علی هذا الحد غیر مأخوذ به عند العامة و إن شئت کان علی لفظ الخبر و المعنی الأمر کقوله «یَتَرَبَّصْنَ بِأَنْفُسِهِنَّ ثَلاثَةَ قُرُوءٍ» و «لا تُضَارَّ والِدَةٌ بِوَلَدِها» أی لا ینبغی ذلک و إن شئت جعلته حالا من استقیما و التقدیر استقیما غیر متبعین و یدل علی ذلک قول الشاعر:

فلا أسقی و لا یسقی شریبی و یرویه إذا أوردت مائی

و کقول الفرزدق:

بأیدی رجال لم یشیموا سیوفهم و لم تکثر القتلی بها حین سلت 


اللغة

«تَبَوَّءا» أی اتخذا یقال تبوأ لنفسه بیتا أی اتخذه و بوأت له بیتا أی اتخدته له و یقال أن تبوء و بوء بمعنی أی اتخذ بیتا مثل بدل و تبدل و خلص و تخلص قال أبو علی تبوء فعل یتعدی إلی مفعولین و اللام فی قوله «لِقَوْمِکُما» کالتی فی قوله «رَدِفَ لَکُمْ» و یقوی ذلک قوله «وَ إِذْ بَوَّأْنا لِإِبْراهِیمَ مَکانَ الْبَیْتِ» فدخلت اللام علی غیر المطاوع کما دخلت علی المطاوع فی قوله «تَبَوَّءا لِقَوْمِکُما» و الطمس محو الأثر یقال طمست عینه أطمسها طمسا و طموسا و طمست الریح آثار الدیار و الطمس تغیر إلی الدثور و الدروس قال کعب بن زهیر:

من کل نضاخة الذفری إذا عرقت عرضتها طامس الأعلام مجهول 


الإعراب 

مصر غیر منصرف لأنه مؤنث معرفة و لو صرفت لخفتها کما تصرف هند لکان جائزا و ترک الصرف أقیس و قوله «بُیُوتاً» مفعول به و لیس بظرف مکان لاختصاصه و البیوت هنا کالغرف فی قوله تعالی لَنُبَوِّئَنَّهُمْ مِنَ الْجَنَّةِ غُرَفاً «فَلا یُؤْمِنُوا» یحتمل وجهین من الإعراب النصب و الجزم فأما النصب ففیه وجهان (أحدهما) أن یکون علی جواب صیغة الأمر بالفاء (و الآخر) أن یکون عطفا علی لیضلوا أی لیضلوا فلا یؤمنوا و هذا قول المبرد
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و علی هذا فیکون قوله «رَبَّنَا اطْمِسْ عَلی أَمْوالِهِمْ وَ اشْدُدْ عَلی قُلُوبِهِمْ» اعتراضا و أما الجزم فیکون علی وجه الدعاء علیهم و تقدیره فلا آمنوا و مثله قول الأعشی:

فلا ینبسط من بین عینیک ما انزوی و لا تلقنی إلا و أنفک راغم 


المعنی 

«وَ أَوْحَیْنا إِلی مُوسی وَ أَخِیهِ» أی أمرناهما «أَنْ تَبَوَّءا لِقَوْمِکُما بِمِصْرَ بُیُوتاً» أی اتخذا لمن آمن بکما بمصر یعنی البلدة المعروفة بیوتا تسکنونها و تأوون إلیها «وَ اجْعَلُوا بُیُوتَکُمْ قِبْلَةً» اختلف فی ذلک فقیل لما دخل موسی مصر بعد ما أهلک الله فرعون أمروا باتخاذ مساجد یذکر فیها اسم الله تعالی و أن یجعلوا مساجدهم نحو القبلة أی الکعبة و کانت قبلتهم إلی الکعبة عن الحسن و نظیره فِی بُیُوتٍ أَذِنَ اللَّهُ أَنْ تُرْفَعَ الآیة و قیل أن فرعون أمر بتخریب مساجد بنی إسرائیل و منعهم من الصلاة فأمروا أن یتخذوا مساجد فی بیوتهم یصلون فیها خوفا من فرعون و ذلک قوله «وَ اجْعَلُوا بُیُوتَکُمْ قِبْلَةً» أی صلوا فی بیوتکم لتأمنوا من الخوف عن ابن عباس و مجاهد و السدی و غیرهم و قیل معناه اجعلوا بیوتکم یقابل بعضها بعضا عن سعید بن جبیر «وَ أَقِیمُوا الصَّلاةَ» أی أدیموها و واظبوا علی فعلها «وَ بَشِّرِ الْمُؤْمِنِینَ» بالجنة و ما وعد الله تعالی من الثواب و أنواع النعیم و الخطاب لموسی (علیه السلام) عن أبی مسلم و قیل الخطاب لمحمد ص «وَ قالَ مُوسی رَبَّنا إِنَّکَ آتَیْتَ فِرْعَوْنَ وَ مَلَأَهُ» أی أعطیت فرعون و قومه «زِینَةً» یتزینون بها من الحلی و الثیاب و قیل الزینة الجمال و صحة البدن و طول القامة و حسن الصورة «وَ أَمْوالًا» یتعظمون بها «فِی الْحَیاةِ الدُّنْیا» و إنما أعطاهم الله تعالی ذلک للإنعام علیهم مع تعریه من وجود الاستفساد «رَبَّنا لِیُضِلُّوا عَنْ سَبِیلِکَ» اللام للعاقبة و المعنی و عاقبة أمرهم أنهم یضلون عن سبیلک و لا یجوز أن یکون لام الغرض لأنا قد علمنا بالأدلة الواضحة أن الله سبحانه لا یبعث الرسول لیأمر الخلق بالضلال و لا یرید أیضا منهم الضلال و کذلک لا یؤتیهم المال لیضلوا و قیل معناه لئلا یضلوا عن سبیلک فحذفت لا کقوله شَهِدْنا أَنْ تَقُولُوا یَوْمَ الْقِیامَةِ أی لئلا تقولوا و حذف ذلک لدلالة العقل علیه و قیل أنه لام الدعاء و المعنی ابتلهم بالبقاء علی ما هم علیه من الضلال و إنما قال ذلک لعلمه بأنهم لا یؤمنون من طریق الوحی و فائدته إظهار التبرؤ منهم کما یلعن إبلیس و یدل علیه أنه أعاد قوله «رَبَّنَا اطْمِسْ عَلی أَمْوالِهِمْ» فدل ذلک علی أنه أراد به الدعاء علیهم و المراد بالطمس علی الأموال تغییرها عن جهتها إلی جهة لا ینتفع بها قال مجاهد و قتادة و عامة أهل التفسیر صارت جمیع أموالهم حجارة حتی السکر و الفانیذ
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«وَ اشْدُدْ عَلی قُلُوبِهِمْ» معناه ثبتهم علی المقام ببلدهم بعد إهلاک أموالهم فیکون ذلک أشد علیهم و قیل معناه أمتهم بعد سلب أموالهم و أهلکهم و قیل أنه عبارة عن الخذلان و الطبع «فَلا یُؤْمِنُوا حَتَّی یَرَوُا الْعَذابَ الْأَلِیمَ» قد ذکرنا وجوهه و قیل معناه أنهم لا یؤمنون إیمان إلجاء حتی یروا العذاب و هم مع ذلک لا یؤمنون إیمان اختیار أصلا ثم أخبر سبحانه أنه أجاب لهما الدعوة فقال «قالَ» أی قال الله تعالی لموسی و هارون «قَدْ أُجِیبَتْ دَعْوَتُکُما» و الداعی کان موسی (علیه السلام) لأنه کان یدعو و کان هارون یؤمن علی دعائه فسماهما داعیین عن عکرمة و الربیع و أبی العالیة و أکثر المفسرین و لأن معنی التأمین اللهم استجب هذا الدعاء «فَاسْتَقِیما» أی فاثبتا علی ما أمرتما من دعاء الناس إلی الإیمان بالله تعالی و الإنذار و الوعظ قال ابن جریج

مکث فرعون بعد هذا الدعاء أربعین سنة و روی ذلک عن أبی عبد الله (علیه السلام)

«وَ لا تَتَّبِعانِّ سَبِیلَ الَّذِینَ لا یَعْلَمُونَ» نهاهما سبحانه عن أن یتبعا طریقة من لا یؤمن بالله و لا یعرفه و لا یعرف أنبیاءه (علیه السلام).


[سورة یونس (10): الآیات 90 الی 92]


اشارة

وَ جاوَزْنا بِبَنِی إِسْرائِیلَ الْبَحْرَ فَأَتْبَعَهُمْ فِرْعَوْنُ وَ جُنُودُهُ بَغْیاً وَ عَدْواً حَتَّی إِذا أَدْرَکَهُ الْغَرَقُ قالَ آمَنْتُ أَنَّهُ لا إِلهَ إِلاَّ الَّذِی آمَنَتْ بِهِ بَنُوا إِسْرائِیلَ وَ أَنَا مِنَ الْمُسْلِمِینَ (90) آلْآنَ وَ قَدْ عَصَیْتَ قَبْلُ وَ کُنْتَ مِنَ الْمُفْسِدِینَ (91) فَالْیَوْمَ نُنَجِّیکَ بِبَدَنِکَ لِتَکُونَ لِمَنْ خَلْفَکَ آیَةً وَ إِنَّ کَثِیراً مِنَ النَّاسِ عَنْ آیاتِنا لَغافِلُونَ (92)



القراءة

قرأ أهل الکوفة غیر عاصم آمنت إنه بکسر الألف و الباقون أنه بالفتح و روی عن أبی جعفر و نافع الآن بإلقاء حرکة الهمزة علی اللام و حذف الهمزة و قرأ ننجیک خفیفة قتیبة و یعقوب و سهل و الباقون «نُنَجِّیکَ» بالتشدید و فی الشواذ قراءة أبی بن کعب و محمد بن السمیفع ننحیک بالحاء.



الحجة

قال أبو علی من قرأ «آمَنْتُ أَنَّهُ» بالفتح فلأن هذا الفعل یصل بحرف الجر فی
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نحو یُؤْمِنُونَ بِالْغَیْبِ فلما حذف حرف الجر وصل الفعل إلی أن فصار فی موضع نصب أو جر علی الخلاف فی ذلک و من قرأ آمنت إنه بالکسر حمله علی القول المضمر کأنه قال آمنت و قلت إنه و إضمار القول فی هذا النحو کثیر و قال علی بن عیسی من کسر إنه جعله بدلا من آمنت و من فتح جعله معمول آمنت و أما الآن فإن لام المعرفة إذا دخلت علی کلمة أولها الهمزة فخففت الهمزة کان فی تخفیفها وجهان (أحدهما) أن یلقی حرکتها علی اللام و تقر همزة الوصل فیقال الحمر و قد حکی ذلک سیبویه و حکی أبو الحسن أن أناسا یقولون لحمر فیحذفون الهمزة التی للوصل قال:

فقد کنت تخفی حب سمراء حقبة فبح لأن منها بالذی أنت بائح

فأسکن الحاء لما کانت اللام متحرکة و لو لم یعتد بالحرکة کما لم یعتد بها فی الوجه الأول لحرک الحاء بالکسر کما یحرک فی بح الیوم و «نُنَجِّیکَ» و ننجیک فی معنی واحد أی نلقیک علی نجوة من الأرض قال أوس بن حجر:

فمن بنجوته کمن بعقوته و المستکن کمن یمشی بقرواح

و القرواح حیث لا ماء و لا شجر و من قرأ ننحیک بالحاء فإنه نفعلک من الناحیة أی نجعلک فی ناحیة و منه نحیت الشی ء فتنحی أی باعدته فتباعد فصار فی ناحیة قال الحطیئة:

تنحی فاجلسی منی بعیدا أراح الله منک العالمینا


اللغة

المجاوزة الخروج عن الحد من إحدی الجهات الأربع و الاتباع طلب اللحاق بالأول اتبعه اتباعا و تبعه بمعنی و حکی أبو عبیدة عن الکسائی أنه قال إذا أرید أنه أتبعهم خیرا أو شرا قالوا بقطع الهمزة و إذا أرید به أنه اقتدی بهم و اتبع أثرهم قالوا بتشدید التاء و وصل الهمزة و البغی طلب الاستعلاء بغیر حق و العدو و العدوان الظلم و النجوة الأرض التی لا یعلوها السیل و أصلها من الارتفاع.


الإعراب 

مفعول له و قیل إنهما مصدران فی موضع الحال أی فی حال البغی و العدوان الآن فصل بین الزمان الماضی و المستقبل مع أنه إشارة إلی الحاضر و لهذا
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بنی کما بنی ذا و عرف الآن بالألف و اللام و أمس یتضمن حرف التعریف لأن ما مضی بمنزلة المضمر فی المعنی فی أنه لیس له صورة و الحاضر فی معنی المصرح فی صحة الصورة و العامل فی قوله «آلْآنَ» محذوف و تقدیره الآن آمنت.


المعنی 

ثم بین سبحانه مآل آل فرعون و قومه فقال «وَ جاوَزْنا بِبَنِی إِسْرائِیلَ الْبَحْرَ» أی عبرنا بهم البحر حتی جاوزوه سالمین بأن یبسنا لهم البحر و فرقنا لهم الماء اثنی عشر فرقا «فَأَتْبَعَهُمْ فِرْعَوْنُ وَ جُنُودُهُ بَغْیاً وَ عَدْواً» أی لیبغوا علیهم و یظلموهم و ذلک أن الله سبحانه لما أجاب دعاء موسی أمره بإخراج بنی إسرائیل من مصر لیلا فخرج و تبعهم فرعون و جنوده مشرقین حتی انتهوا إلی البحر و أمر الله سبحانه موسی (علیه السلام) فضرب البحر بعصاه فانفلق اثنی عشر فرقا و صار لکل سبط طریق یابس فارتفع بین کل طریقین الماء کالجبل و صار فی الماء شبه الخروق فجعل بعضهم ینظر إلی بعض فلما وصل فرعون بجنوده إلی البحر رأوا البحر بتلک الهیأة فهابوا دخول البحر و کان فرعون علی حصان أدهم فجاء جبرائیل (علیه السلام) علی فرس ودیق و خاض البحر و میکائیل یسوقهم فلما شم أدهم فرعون ریح فرس جبریل (علیه السلام) انسل خلفه فی الماء و اقتحمت الخیول خلفه فلما دخل آخرهم البحر و هم أولهم أن یخرج انطبق الماء علیهم «حَتَّی إِذا أَدْرَکَهُ الْغَرَقُ» أی وصل إلیه الغرق و أیقن بالهلاک «قالَ آمَنْتُ أَنَّهُ لا إِلهَ إِلَّا الَّذِی آمَنَتْ بِهِ بَنُوا إِسْرائِیلَ وَ أَنَا مِنَ الْمُسْلِمِینَ» و کان ذلک إیمان إلجاء لا یستحق به الثواب فلم ینفعه إیمانه «آلْآنَ وَ قَدْ عَصَیْتَ» قیل فیه إضمار أی قیل له الآن آمنت حین لا ینفع الإیمان و لا یقبل لأنه حال الإلجاء «وَ قَدْ عَصَیْتَ» بترک الإیمان فی حال ما ینفعک الإیمان فهلا آمنت «قَبْلُ» و ذلک «وَ کُنْتَ مِنَ الْمُفْسِدِینَ» فی الأرض بقتل المؤمنین و ادعاء الإلهیة و أنواع الکفر و اختلف فی قائل هذا القول فقیل قاله جبریل (علیه السلام) و قیل ذلک کلام الله تعالی قاله له علی وجه الإهانة و التوبیخ و کان ذلک معجزة لموسی (علیه السلام) و

روی علی بن إبراهیم بن هاشم بإسناده عن الصادق (علیه السلام) قال ما أتی جبریل رسول الله ص إلا کئیبا حزینا و لم یزل کذلک منذ أهلک الله فرعون فلما أمر الله سبحانه بنزول هذه الآیة نزل و هو ضاحک مستبشر فقال له حبیبی جبریل ما أتیتنی إلا و بینت الحزن فی وجهک حتی الساعة قال نعم یا محمد لما غرق الله فرعون «قالَ آمَنْتُ أَنَّهُ لا إِلهَ إِلَّا الَّذِی آمَنَتْ بِهِ بَنُوا إِسْرائِیلَ» فأخذت حمأة فرضعتها فی فیه ثم قلت له «آلْآنَ وَ قَدْ عَصَیْتَ قَبْلُ وَ کُنْتَ مِنَ الْمُفْسِدِینَ» ثم خفت أن تلحقه الرحمة من عند الله فیعذبنی علی ما فعلت فلما کان الآن و أمرنی أن أؤدی إلیک ما قلته أنا لفرعون آمنت و علمت أن ذلک
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کان لله رضا

«فَالْیَوْمَ نُنَجِّیکَ بِبَدَنِکَ» اختلف فی معناه فقال أکثر المفسرین معناه لما أغرق الله فرعون و قومه أنکر بعض بنی إسرائیل غرق فرعون و قالوا هو أعظم شأنا من أن یغرق فأخرجه الله حتی رأوه فذلک قوله «فَالْیَوْمَ نُنَجِّیکَ» أی نلقیک علی نجوة من الأرض و هی المکان المرتفع ببدنک أی بجسدک من غیر روح و ذلک أنه طفا عریانا و قیل معناه نخلصک من البحر و أنت میت و البدن الدرع قال ابن عباس کانت علیه درع من ذهب یعرف بها فالمعنی نرفعک فوق الماء بدرعک المشهورة لیعرفوک بها «لِتَکُونَ لِمَنْ خَلْفَکَ آیَةً» أی لتکون نکالا لمن خلفک فلا یقولوا مثل مقالتک عن الکلبی و قیل أنه کان یدعی أنه رب فبین الله أمره و أنه عبد و فیه من الآیة أنه غرق مع القوم و أخرج هو من بینهم و کان ذلک آیة عن الزجاج «وَ إِنَّ کَثِیراً مِنَ النَّاسِ عَنْ آیاتِنا لَغافِلُونَ» یعنی أن کثیرا من الناس عن التفکر فی دلالاتنا و التدبر لحججنا و بیناتنا غافلون أی ذاهبون.


[سورة یونس (10): آیة 93]


اشارة

وَ لَقَدْ بَوَّأْنا بَنِی إِسْرائِیلَ مُبَوَّأَ صِدْقٍ وَ رَزَقْناهُمْ مِنَ الطَّیِّباتِ فَمَا اخْتَلَفُوا حَتَّی جاءَهُمُ الْعِلْمُ إِنَّ رَبَّکَ یَقْضِی بَیْنَهُمْ یَوْمَ الْقِیامَةِ فِیما کانُوا فِیهِ یَخْتَلِفُونَ (93)



الإعراب 

المبوء یجوز أن یکون مصدرا و یجوز أن یکون مکانا و یکون المفعول الثانی من بوأت علی هذا محذوفا کما حذف من قوله «وَ بَوَّأَکُمْ فِی الْأَرْضِ» و یجوز أن ینتصب المبوء نصب المفعول به علی الاتساع و إن کان مصدرا فقد أجاز ذلک سیبویه فی قوله أما الضرب فأنت ضارب.



المعنی 

ثم بین سبحانه حال بنی إسرائیل بعد إهلاک فرعون فقال «وَ لَقَدْ بَوَّأْنا بَنِی إِسْرائِیلَ مُبَوَّأَ صِدْقٍ» أخبر سبحانه عن نعمه علیهم بعد أن أنجاهم و أهلک عدوهم یقول مکناهم مکانا محمودا و هو بیت المقدس و الشام و إنما قال «مُبَوَّأَ صِدْقٍ» لأن فضل ذلک المنزل علی غیره من المنازل کفضل الصدق علی الکذب و قیل معناه أنزلناهم فی موضع خصب و أمن یصدق فیما یدل علیه من جلالة النعمة و قال الحسن یرید به مصر و ذلک أن موسی عبر ببنی إسرائیل البحر ثانیا و رجع إلی مصر و تبوأ مساکن آل فرعون و قال الضحاک هو الشام و مصر «وَ رَزَقْناهُمْ مِنَ الطَّیِّباتِ» أی مکناهم الأشیاء اللذیذة و هذا یدل علی سعة أرزاق

ص: 200







بنی إسرائیل «فَمَا اخْتَلَفُوا حَتَّی جاءَهُمُ الْعِلْمُ» معناه فما اختلفوا فی تصدیق محمد ص یعنی الیهود کانوا مقرین به قبل مبعثه حتی جاءهم العلم و هو القرآن الذی جاء به محمد ص عن ابن عباس و قال الفراء العلم محمد ص لأنه کان معلوما عندهم بنعته فلما جاءهم اختلفوا فی تصدیقه فکفر به أکثرهم و قیل أن معناه فما اختلف بنو إسرائیل إلا من بعد ما جاءهم العلم بالحق علی ید موسی و هارون فإنهم کانوا مطبقین علی الکفر قبل مجی ء موسی فلما جاءهم آمن به بعضهم و ثبت علی الکفر بعضهم فصاروا مختلفین «إِنَّ رَبَّکَ یَقْضِی بَیْنَهُمْ یَوْمَ الْقِیامَةِ فِیما کانُوا فِیهِ یَخْتَلِفُونَ» هذا إخبار منه تعالی بأنه الذی یتولی الحکم بینهم یوم القیامة فی الأمور التی یختلفون فیها فإن مع بقاء التکلیف لا یرتفع الخلاف.


[سورة یونس (10): الآیات 94 الی 97]


اشارة

فَإِنْ کُنْتَ فِی شَکٍّ مِمَّا أَنْزَلْنا إِلَیْکَ فَسْئَلِ الَّذِینَ یَقْرَؤُنَ الْکِتابَ مِنْ قَبْلِکَ لَقَدْ جاءَکَ الْحَقُّ مِنْ رَبِّکَ فَلا تَکُونَنَّ مِنَ المُمْتَرِینَ (94) وَ لا تَکُونَنَّ مِنَ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِ اللَّهِ فَتَکُونَ مِنَ الْخاسِرِینَ (95) إِنَّ الَّذِینَ حَقَّتْ عَلَیْهِمْ کَلِمَتُ رَبِّکَ لا یُؤْمِنُونَ (96) وَ لَوْ جاءَتْهُمْ کُلُّ آیَةٍ حَتَّی یَرَوُا الْعَذابَ الْأَلِیمَ (97)



القراءة

قد تقدم اختلاف القراء فی کلمة و کلمات و الوجه فی ذلک.



اللغة

الامتراء طلب الشک مع ظهور الدلیل و هو من مری الضرع و هو مسحة لیدر فلا معنی لمسحه بعد دروره بالحلیب.



الإعراب 

النون فی قوله «فَلا تَکُونَنَّ» نون التأکید و هی لا تدخل فی غیر الواجب لأنک لا تقول أنت تکونن و دخلت فی القسم علی هذا الوجه لأنه یطلب بالقسم التصدیق و إنما بنی الفعل مع نون التأکید لأنها رکبت مع الفعل علی تقدیر کلمتین کل واحدة مرکبة مع الأخری مع أن الأولی ساکنة و اقتضت حرکة بناء لالتقاء الساکنین، «وَ لَوْ جاءَتْهُمْ کُلُّ آیَةٍ» قال الأخفش أنث کل لأنها مضافة إلی مؤنث و لفظة کل للمذکر و المؤنث سواء و الرؤیة فی الآیة رؤیة العین
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لأنها تعدت إلی مفعول واحد و العذاب و إن کان ألیما و هو لا یصح أن یری فإنه تری أسبابه فهو بمنزلة ما یری.


المعنی 

ثم بین سبحانه صحة نبوة محمد ص فقال «فَإِنْ کُنْتَ فِی شَکٍّ مِمَّا أَنْزَلْنا إِلَیْکَ فَسْئَلِ الَّذِینَ یَقْرَؤُنَ الْکِتابَ مِنْ قَبْلِکَ» اختلف المفسرون فی معناه علی أقوال أولها قال الزجاج إن هذه الآیة قد کثر سؤال الناس عنها و خوضهم فیها و فی السورة ما یدل علی بیانها فإن الله سبحانه یخاطب النبی ص و ذلک الخطاب شامل للخلق فالمعنی فإن کنتم فی شک فاسألوا و الدلیل علیه قوله فی آخر السورة یا أَیُّهَا النَّاسُ إِنْ کُنْتُمْ فِی شَکٍّ مِنْ دِینِی فَلا أَعْبُدُ الَّذِینَ تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ وَ لکِنْ أَعْبُدُ اللَّهَ الَّذِی یَتَوَفَّاکُمْ الآیة فأعلم الله سبحانه أن نبیه (علیه السلام) لیس فی شک و مثل هذا قوله «یا أَیُّهَا النَّبِیُّ إِذا طَلَّقْتُمُ النِّساءَ» فقال طَلَّقْتُمُ و الخطاب للنبی ص وحده و هذا مذهب الحسن و ابن عباس و أکثر أهل التأویل و

روی عن الحسن و قتادة و سعید بن جبیر أنهم قالوا إن النبی ص لم یشک و لم یسأل و هو المروی أیضا عن أبی عبد الله (علیه السلام)

(و ثانیها) أن الخطاب لرسول الله ص و إن لم یشک و علم الله سبحانه أنه غیر شاک و لکن الکلام خرج مخرج التقریر و الأفهام کما یقول القائل لعبده إن کنت عبدی فأطعنی و لأبیه إن کنت والدی فتعطف علی و لولده إن کنت ابنی فبرنی یرید بذلک المبالغة و ربما خرجوا فی المبالغة ما یستحیل کقولهم بکت السماء لموت فلان أی لو کان تبکی سماء علی میت لبکت علیه و کذلک هاهنا یکون المعنی لو کنت ممن یشک فشککت «فَسْئَلِ الَّذِینَ یَقْرَؤُنَ الْکِتابَ مِنْ قَبْلِکَ» عن الفراء و غیره (و ثالثها) أن المعنی فإن کنت أیها المخاطب أو أیها السامع فی شک مما أنزلنا إلیک علی لسان نبینا محمد ص فیکون الخطاب لغیره (و رابعها) ما ذکره الزجاج أنه یجوز أن یکون فی معنی ما فیکون المعنی ما کنت فی شک مما أنزلنا إلیک «فَسْئَلِ الَّذِینَ یَقْرَؤُنَ الْکِتابَ» أی لسنا نرید بأمرک أن تسأل لأنک شاک و لکن لتزداد إیمانا کما قال إبراهیم (علیه السلام) حین قال له أَ وَ لَمْ تُؤْمِنْ قالَ بَلی وَ لکِنْ لِیَطْمَئِنَّ قَلْبِی فالزیادة فی التعریف لیست مما یبطل صحة العقیدة و إنما أمر سبحانه بسؤال أهل الکتاب مع جحد أکثرهم لنبوته فیه قولان (أحدهما) أنه أمره بأن یسأل مؤمنی أهل الکتاب کعبد الله بن سلام و کعب الأحبار و تمیم الداری و أشباههم عن ابن عباس و مجاهد و الضحاک (و الآخر) أن المراد سلهم عن صفة النبی ص المبشر به فی کتبهم ثم أنظر فیما وافق تلک الصفة و هذا القول أقوی لأن هذه السورة مکیة و ابن سلام و غیره إنما أسلموا بالمدینة و

قال الزهری إن هذه الآیة نزلت فی السماء فإن صح ذلک فقد کفی المئونة و رواه أصحابنا أیضا عن أبی عبد الله (علیه السلام)
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و قیل أیضا أن المراد بالشک الضیق و الشدة بما یعانیه من نعتهم و أذاهم أی إن ضقت ذرعا بما تلقی من أذی قومک «فَسْئَلِ الَّذِینَ یَقْرَؤُنَ الْکِتابَ مِنْ قَبْلِکَ» کیف صبر الأنبیاء علی أذی قومهم فاصبر کذلک «لَقَدْ جاءَکَ الْحَقُّ مِنْ رَبِّکَ» یعنی بالحق القرآن و الإسلام «فَلا تَکُونَنَّ مِنَ المُمْتَرِینَ» أی الشاکین «وَ لا تَکُونَنَّ مِنَ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِ اللَّهِ» أی من جملة من یجحد آیات الله و لا یصدق بها «فَتَکُونَ مِنَ الْخاسِرِینَ» أی فإنک إن فعلت ذلک کنت من الخاسرین و لم یقل من الکافرین لأن الإنسان قد علم شدة تحسره و تأسفه علی خسران ماله فکیف إذا خسر دینه و نفسه «إِنَّ الَّذِینَ حَقَّتْ عَلَیْهِمْ کَلِمَتُ رَبِّکَ لا یُؤْمِنُونَ» معناه أن الذین أخبر الله عنهم بغیر شرط أنهم لا یؤمنون فنفی الإیمان عنهم و لم ینف عنهم القدرة علیه فإن نفی الفعل لا یکون نفیا للقدرة علیه کما أن الله سبحانه نفی عن نفسه مغفرة المشرکین و لم یکن ذلک نفیا لقدرته علی مغفرتهم و قیل معناه إن الذین وجب علیهم سخط ربک عن قتادة و قیل معناه وجب علیهم وعید ربک «وَ لَوْ جاءَتْهُمْ کُلُّ آیَةٍ» أی کل معجزة و دلالة مما یقترحونها «حَتَّی یَرَوُا الْعَذابَ الْأَلِیمَ» الموجع فیصیروا ملجئین إلی الإیمان و فی هذا إعلام بأن هؤلاء الکفار لا لطف لهم فی المعلوم یؤمنون عنده إیمان اختیار.


[سورة یونس (10): آیة 98]


اشارة

فَلَوْ لا کانَتْ قَرْیَةٌ آمَنَتْ فَنَفَعَها إِیمانُها إِلاَّ قَوْمَ یُونُسَ لَمَّا آمَنُوا کَشَفْنا عَنْهُمْ عَذابَ الْخِزْیِ فِی الْحَیاةِ الدُّنْیا وَ مَتَّعْناهُمْ إِلی حِینٍ (98)



الإعراب 

لو لا بمعنی هلا و هی تستعمل علی وجهین (أحدهما) التحضیض (و الآخر) التأنیب کقولک فی التحضیض هلا تأتی زیدا لحاجتک و فی التأنیب هلا امتنعت من الفساد الذی دعیت إلیه قال الشاعر:

تعدون عقر النیب أفضل مجدکم بنی ضوطری لو لا الکمی المقنعا

أی هلا تعقرون الکمی و «کانَتْ قَرْیَةٌ» کان هذه هی التامة لا تحتاج إلی خبر و آمنت فنفعها إیمانها صفة لقریة فإن الجمل قد تقوم مقام الصفة للنکرة و إلا قوم یونس استثناء متصل واقع علی المعنی لا علی ظاهر اللفظ فکأنه قال هلا آمن أهل قریة و الجمیع مشترکون فی هذا العتاب و قوم یونس مستثنی من الجمیع و مثل هذا الاستثناء فی قوله تعالی فَلَوْ لا کانَ مِنَ
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الْقُرُونِ مِنْ قَبْلِکُمْ أُولُوا بَقِیَّةٍ یَنْهَوْنَ عَنِ الْفَسادِ فِی الْأَرْضِ إِلَّا قَلِیلًا مِمَّنْ أَنْجَیْنا مِنْهُمْ و قال الزجاج «إِلَّا قَوْمَ یُونُسَ» استثناء منقطع و تقدیره لکن قوم یونس لما آمنوا و مثله قول النابغة:

وقفت فیها أصیلا لا أسائلها عیت جوابا و ما بالربع من أحد

إلا أواری لأیا ما أبینها و النؤی کالحوض بالمظلومة الجلد

و حکی الفراء فی البیت لا أن ما أبینها و قال جمع الشاعر بین ثلاثة أحرف فی النفی لا و إن و ما و قرأ بعضهم یونس و یوسف بکسر النون و السین أراد أن یجعل الاسمین عربیین مشتقین من آسف و آنس و هو شاذ.


المعنی 

لما ذکر سبحانه أن إیمان فرعون لم یقبل عند معاینة العذاب وصل ذلک بذکر إیمان قوم یونس قبل نزول العذاب فقال «فَلَوْ لا کانَتْ قَرْیَةٌ آمَنَتْ فَنَفَعَها إِیمانُها إِلَّا قَوْمَ یُونُسَ» قیل إن معناه فهلا کان أهل قریة آمنوا فی وقت ینفعهم إیمانهم أعلم الله سبحانه أن الإیمان لا ینفع عند وقوع العذاب و لا عند حضور الموت الذی لا یشک فیه و لکن قوم یونس لما آمنوا کشفنا عنهم العذاب عن الزجاج قال و قوم یونس لم یقع بهم العذاب إنما رأوا الآیة التی تدل علی العذاب فمثلهم مثل العلیل الذی یتوب فی مرضه و هو یرجو العافیة و یخاف الموت و قیل إن معناه لم یکن فیما خلا أن یؤمن أهل قریة بأجمعهم حتی لا یشذ منهم أحد إلا قوم یونس فهلا کانت القری کلها هکذا عن الحسن و قیل معناه فما کانت قریة آمنت فنفعها إیمانها یرید بذلک لم یکن هذا معروفا لأمة من الأمم کفرت ثم آمنت عند نزول العذاب و کشف عنهم أی لم أفعل هذا بأمة قط إلا قوم یونس «لَمَّا آمَنُوا» عند نزول العذاب کشف عنهم العذاب بعد ما تدلی علیهم و هو قوله «کَشَفْنا عَنْهُمْ عَذابَ الْخِزْیِ فِی الْحَیاةِ الدُّنْیا» عن قتادة و ابن عباس و فی روایة عطاء و قیل إنه أراد بقوله «فَلَوْ لا کانَتْ قَرْیَةٌ آمَنَتْ» قوم ثمود فإنه قد جاءهم العذاب یوما فیوما کما جاء قوم یونس إلا أن قوم یونس استدرکوا ذلک بالتوبة و أولئک لم یستدرکوا فوصف أهل القریة بأنهم سوی قوم یونس لیعرفهم به بعض التعریف إذ
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کان أخبر عنهم علی سبیل الإخبار عن النکرة عن الجبائی و هذا الذی ذکره إنما کان یصح لو کان «إِلَّا قَوْمَ یُونُسَ» مرفوعا فکان یکون صفة لقریة أو بدلا منه علی معنی هلا کان قوم قریة آمنوا إلا قوم یونس و لم یقرأ أحد من القراء بالرفع «وَ مَتَّعْناهُمْ إِلی حِینٍ» و هو وقت انقضاء آجالهم.

[القصة]

و کان من قصة یونس علی ما ذکره سعید بن جبیر و السدی و وهب و غیرهم أن قوم یونس کانوا بنینوی من أرض الموصل و کان یدعوهم إلی الإسلام فأبوا فأخبرهم أن العذاب مصبحهم إلی ثلاث إن لم یتوبوا فقالوا إنا لم نجرب علیه کذبا فانظروا فإن بات فیکم تلک اللیلة فلیس بشی ء و إن لم یبت فاعلموا أن العذاب مصبحکم فلما کان فی جوف اللیل خرج یونس من بین أظهرهم فلما أصبحوا یغشاهم العذاب قال وهب أغامت السماء غیما أسود هائلا یدخن دخانا شدیدا فهبط حتی غشی مدینتهم و اسودت سطوحهم و قال ابن عباس کان العذاب فوق رءوسهم قدر ثلثی میل فلما رأوا ذلک أیقنوا بالهلاک فطلبوا نبیهم فلم یجدوه فخرجوا إلی الصعید بأنفسهم و نسائهم و صبیانهم و دوابهم و لبسوا المسوح و أظهروا الإیمان و التوبة و أخلصوا النیة و فرقوا بین کل والدة و ولدها من الناس و الأنعام فحن بعضها إلی بعض و علت أصواتها و اختلطت أصواتها بأصواتهم و تضرعوا إلی الله عز و جل و قالوا آمنا بما جاء به یونس فرحمهم ربهم و استجاب دعاءهم و کشف عنهم العذاب بعد ما أظلهم قال عبد الله بن مسعود بلغ من توبة أهل نینوی أن یرادوا المظالم بینهم حتی کان الرجل لیأتی الحجر و قد وضع علیه أساس بنیانه فیقتلعه و یرده و روی عن أبی مخلد أنه قال لما غشی قوم یونس العذاب مشوا إلی شیخ من بقیة علمائهم فقالوا له لقد نزل بنا العذاب فما تری قال قولوا یا حی حین لا حی و یا حی محی الموتی و یا حی لا إله إلا أنت فقالوها فانکشف عنهم العذاب و

روی عن علی بن إبراهیم بن هاشم عن أبیه عن ابن أبی عمیر عن جمیل قال قال أبو عبد الله (علیه السلام) کان فیهم رجل اسمه ملیخا عابد و آخر اسمه روبیل عالم و کان العابد یشیر علی یونس بالدعاء علیهم و کان العالم ینهاه و یقول له لا تدع علیهم فإن الله یستجیب لک و لا یحب هلاک عباده فقبل یونس قول العابد فدعا علیهم فأوحی الله تعالی إلیه أنه یأتیهم العذاب فی شهر کذا فی یوم کذا فلما قرب الوقت خرج یونس من بینهم مع العابد و بقی العالم فیهم فلما کان الیوم الذی نزل بهم العذاب قال لهم العالم أفزعوا إلی الله فلعله یرحمکم و یرد العذاب عنکم فاخرجوا إلی المفازة و فرقوا بین النساء و الأولاد و بین سائر الحیوان و أولادها ثم ابکوا و ادعوا ففعلوا فصرف عنهم العذاب و کان قد نزل بهم و قرب منهم و مر یونس علی
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وجهه مغاضبا کما حکی الله تعالی عنه حتی انتهی إلی ساحل البحر فإذا سفینة قد شحنت و أرادوا أن یدفعوها فسألهم یونس أن یحملوه فحملوه فلما توسطوا البحر بعث الله علیهم حوتا عظیما فحبس علیهم السفینة فتساهموا فوقع من بینهم السهم علی یونس فأخرجوه فألقوه فی البحر فالتقمه الحوت و مر به فی الماء

و قیل إن الملاحین قالوا نقترع فمن أصابته القرعة ألقیناه فی الماء فإن هاهنا عبدا عاصیا آبقا فوقعت القرعة سبع مرات علی یونس فقام و قال أنا العبد الآبق و ألقی نفسه فی الماء فابتلعه الحوت فأوحی الله إلی ذلک الحوت لا تؤذ شعرة منه فإنی جعلت بطنک سجنه و لم أجعله طعامک فلبث فی بطنه ثلاثة أیام و قیل سبعة أیام و قیل أربعین یوما

و قد سأل بعض الیهود أمیر المؤمنین علیا (علیه السلام) عن سجن طاف أقطار الأرض بصاحبه فقال له یا یهودی هو الحوت الذی حبس یونس فی بطنه فدخل فی بحر قلزم حتی خرج إلی بحر مصر ثم سار منها إلی بحر طبرستان ثم خرج من الدجلة

قال عبد الله بن مسعود ابتلع الحوت حوت آخر فأهوی به إلی قرار الأرض و کان فی بطنه أربعین لیلة فنادی فی الظلمات أن لا إله إلا أنت سبحانک إنی کنت من الظالمین فاستجاب الله له فأمر الحوت فنبذه علی ساحل البحر و هو کالفرخ المتمعط فأنبت الله علیه شجرة من یقطین فجعل یستظل تحتها و وکل الله به وعلا یشرب من لبنها فیبست الشجرة فبکی علیها فأوحی الله تعالی إلیه تبکی علی شجرة یبست و لا تبکی علی مائة ألف أو یزیدون أردت أن أهلکهم فخرج یونس فإذا هو بغلام یرعی فقال من أنت قال من قوم یونس قال إذا رجعت إلیهم فأخبرهم أنک لقیت یونس فأخبرهم الغلام و رد الله علیه بدنه و رجع إلی قومه و آمنوا به و قیل إنه (علیه السلام) أرسل إلی قوم غیر قومه الأولین 


[سورة یونس (10): الآیات 99 الی 100]


اشارة

وَ لَوْ شاءَ رَبُّکَ لَآمَنَ مَنْ فِی الْأَرْضِ کُلُّهُمْ جَمِیعاً أَ فَأَنْتَ تُکْرِهُ النَّاسَ حَتَّی یَکُونُوا مُؤْمِنِینَ (99) وَ ما کانَ لِنَفْسٍ أَنْ تُؤْمِنَ إِلاَّ بِإِذْنِ اللَّهِ وَ یَجْعَلُ الرِّجْسَ عَلَی الَّذِینَ لا یَعْقِلُونَ (100)



القراءة

قرأ و نجعل بالنون حماد و یحیی عن أبی بکر و الباقون بالیاء.
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الحجة

من قرأ بالنون فإنه ابتداء بالإخبار عن الله و من قرأ بالیاء فلأنه تقدم ذکر الله تعالی فکنی عنه.


اللغة

المشیئة و الإرادة و الإیثار و الاختیار نظائر و إنما یختلف علیها الاسم بحسب مواقعها علی ما بین فی موضعه قال علی بن عیسی النفس خاصة الشی ء التی لو بطل ما سواها لم یبطل ذلک الشی ء و نفسه و ذاته واحد إلا أنه قد یؤکد بالذات و النفس مأخوذة من النفاسة.


الإعراب 

کلهم تأکید لمن و جمیعا نصب علی الحال.


المعنی 

لما تقدم أن إیمان الملجأ غیر نافع بین سبحانه أن ذلک لو کان ینفع لأکره أهل الأرض علیه فقال «وَ لَوْ شاءَ رَبُّکَ» یا محمد «لَآمَنَ مَنْ فِی الْأَرْضِ» أی لآمن أهل الأرض «کُلُّهُمْ جَمِیعاً» و معناه الإخبار عن قدرة الله تعالی و أنه یقدر علی أن یکره الخلق علی الإیمان کما قال إِنْ نَشَأْ نُنَزِّلْ عَلَیْهِمْ مِنَ السَّماءِ آیَةً فَظَلَّتْ أَعْناقُهُمْ لَها خاضِعِینَ و لذلک قال بعد ذلک «أَ فَأَنْتَ تُکْرِهُ النَّاسَ حَتَّی یَکُونُوا مُؤْمِنِینَ» و معناه أن لا ینبغی أن ترید إکراههم علی الإیمان مع أنک لا تقدر علیه لأن الله تعالی یقدر علیه و لا یریده لأنه ینافی التکلیف و أراد بذلک تسلیة النبی ص و تخفیف ما یلحقه من التحسر و الحرص علی إیمانهم عنه و فی هذا أیضا دلالة علی بطلان قول المجبرة أنه تعالی لم یزل کان شائیا و لأنه لا یوصف بالقدرة علی أن یشاء لأنه تعالی أخبر أنه لو شاء لقدر لکنه لم یشأ فلذلک لم یوجد و لو کانت مشیئة أزلیة لم یصح تعلیقها بالشرط فصح أن مشیئته فعلیة أ لا تری أنه لا یصح أن یقال لو علم سبحانه و لو قدر کما صح أن یقال لو شاء و لو أراد «وَ ما کانَ لِنَفْسٍ أَنْ تُؤْمِنَ إِلَّا بِإِذْنِ اللَّهِ» معناه أنه لا یمکن أحد أن یؤمن إلا بإطلاق الله تعالی له فی الإیمان و تمکینه منه و دعائه إلیه بما خلق فیه من العقل الموجب لذلک و قیل إن إذنه هاهنا أمره کما قال یا أَیُّهَا النَّاسُ قَدْ جاءَکُمُ الرَّسُولُ بِالْحَقِّ مِنْ رَبِّکُمْ فَآمِنُوا خَیْراً لَکُمْ عن الحسن و الجبائی و حقیقة الإذن إطلاقه فی الفعل بالأمر و قد یکون الأذن بالإطلاق فی الفعل برفع التبعة و قیل إن إذنه هنا علمه أی لا تؤمن نفس إلا بعلم الله من قولهم أذنت لکذا إذا سمعته و علمته و أذنته أعلمته فیکون خیرا من علمه سبحانه لجمیع الکائنات و یجوز أن یکون بمعنی إعلام الله المکلفین بفضل الإیمان و ما یدعوهم إلی فعله و یبعثهم علیه «وَ یَجْعَلُ الرِّجْسَ عَلَی الَّذِینَ لا یَعْقِلُونَ» معناه و یجعل العذاب علی الذین لا یتفکرون حتی یعقلوا فکأنهم لا عقول لهم عن قتادة و ابن زید و قیل معناه و یجعل الکفر علیهم أی یحکم علیهم بالکفر و یذمهم علیه عن الحسن و قیل الرجس الغضب
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و السخط عن ابن عباس و قال الکسائی الرجس النتن و الرجز و الرجس واحد قال أبو علی و کان الرجس علی ضربین (أحدهما) أن یکون فی معنی العذاب (و الآخر) أن یکون بمعنی القذر و النجس أی یحکم بأنهم رجس کما قال سبحانه إِنَّمَا الْمُشْرِکُونَ نَجَسٌ.


[سورة یونس (10): الآیات 101 الی 103]


اشارة

قُلِ انْظُرُوا ما ذا فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ ما تُغْنِی الْآیاتُ وَ النُّذُرُ عَنْ قَوْمٍ لا یُؤْمِنُونَ (101) فَهَلْ یَنْتَظِرُونَ إِلاَّ مِثْلَ أَیَّامِ الَّذِینَ خَلَوْا مِنْ قَبْلِهِمْ قُلْ فَانْتَظِرُوا إِنِّی مَعَکُمْ مِنَ الْمُنْتَظِرِینَ (102) ثُمَّ نُنَجِّی رُسُلَنا وَ الَّذِینَ آمَنُوا کَذلِکَ حَقًّا عَلَیْنا نُنْجِ الْمُؤْمِنِینَ (103)



القراءة

قرأ الکسائی بروایة نصیر و یعقوب بروایة روح و زید ثم ننجی رسلنا خفیفة و روی عن روح التشدید أیضا فیه و الباقون «نُنَجِّی» بالتشدید و قرأ الکسائی و حفص عن عاصم و یعقوب و سهل «نُنْجِ الْمُؤْمِنِینَ» خفیفة و الباقون ننجی بالتشدید.



الحجة

حجة من قال ننجی قوله فَأَنْجاهُ اللَّهُ مِنَ النَّارِ و حجة من قال «نُنَجِّی» قوله وَ نَجَّیْنَا الَّذِینَ آمَنُوا و کلاهما حسن قال الشاعر:

و نجنی ابن هند سابح ذو غلالة أجش هزیم و الرماح دوان 



اللغة

النظر طلب الشی ء من جهة الفکر کما یطلب إدراکه بالعین و النذر جمع نذیر و هو صاحب النذارة و الانتظار هو الثبات لتوقع ما یکون من الحال تقول انتظرنی حتی ألحقک و لو قلت توقعنی لم تکن قد أمرته بالثبات و المثل فی الجنس ما سد أحدهما مسد صاحبه فیما یرجع إلی ذاته و المثل فی غیر الجنس ما کان علی معنی یقربه من غیره کقربه من جنسه کتشبیه أعمال الکفار بالسراب و النجاة مأخوذة من النجوة و هی الارتفاع عن الهلاک و کذلک السلامة مأخوذة من إعطاء الشی ء من غیر نقیصة أسلمته إلیه إذا أعطیته سالما من غیر آفة.
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الإعراب 

وجه التشبیه فی کذلک أن نجاة من بقی من المؤمنین کنجاة من مضی فی أنه حق علی الله واجب لهم و یحتمل أن یکون العامل فی کذلک ننجی الأول و تقدیره ننجی رسلنا و الذین آمنوا کذلک الإنجاء و یحتمل أن یکون العامل فیه ننجی الثانی و حقا نصب علی المصدر أی یحق حقا و قیل إنه نصب علی الحال و إن کان لفظه لفظ المصدر عن أبی مسلم قال جامع العلوم النحوی الضریر و یجوز أن ینصب حقا بدلا من کذلک أو وصفا و لا یجوز أن ینصب کذلک و حقا جمیعا بقوله «نُنَجِّی رُسُلَنا» لأن الفعل الواحد لا یعمل فی مصدرین و لا فی حالین و لا فی استثناءین و لا فی مفعولی معهما و قد بین ذلک فی موضعه فإن جعلت کذلک من صلة ننجی و جعلت حقا من صلة قوله «نُنْجِ الْمُؤْمِنِینَ» أی ننجی المؤمنین حقا کان الوقف علی کذلک.


المعنی 

ثم بین سبحانه ما یزید فی تنبیه القوم و إرشادهم فقال «قُلِ» یا محمد لمن یسألک الآیات «انْظُرُوا ما ذا فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ» من الدلائل و العبر من اختلاف اللیل و النهار و مجاری النجوم و الأفلاک و ما خلق من الجبال و البحار و أنبت من الأشجار و الثمار و أخرج من أنواع الحیوانات فإن النظر فی أفرادها و جملتها یدعوا إلی الإیمان و إلی معرفة الصانع و وحدانیته و علمه و قدرته و حکمته «وَ ما تُغْنِی الْآیاتُ وَ النُّذُرُ عَنْ قَوْمٍ لا یُؤْمِنُونَ» معناه و ما تغنی هذه الدلالات و البراهین الواضحة مع کثرتها و ظهورها و لا الرسل المخوفة عن قوم لا ینظرون فی الأدلة تفکرا و تدبرا و لا یریدون الإیمان و قیل ما تغنی معناه أی شی ء تغنی عنهم من اجتلاب نفع أو دفع ضرر إذا لم یستدلوا بها فیکون ما للاستفهام و کان الحسن إذا قرأ هذه الآیة هتف بها و قال و ما تغنی الحجج عن قوم لا یقبلونها و

قال أبو عبد الله (علیه السلام) لما أسری برسول الله ص جبریل بالبراق فرکبها فأتی بیت المقدس فلقی من لقی من الأنبیاء ثم رجع فأصبح یحدث أصحابه إنی أتیت بیت المقدس و لقیت إخوانی من الأنبیاء فقالوا یا رسول الله کیف أتیت بیت المقدس اللیلة قال جاءنی جبرائیل بالبراق فرکبتها و آیة ذلک أنی مررت بعیر لأبی سفیان علی ماء لبنی فلان و قد أضلوا جملا لهم أحمر و هم فی طلبه فقال القوم بعضهم لبعض إنما جاءه راکب سریع و لکنکم قد أتیتم الشام و عرفتموها فاسألوه عن أسواقها و أبوابها و تجارها فسألوه عن ذلک و کان ص إذا سئل عن الشی ء لا یعرفه شق ذلک علیه حتی یری ذلک فی وجهه قال فبینا هو کذلک إذا أتاه جبرائیل (علیه السلام) فقال یا رسول الله هذه الشام قد رفعت لک فالتفت رسول الله ص فإذا هو بالشام فقالوا له أین بیت فلان و مکان کذا فأجابهم فی کل ما سألوه عنه فلم یؤمن منهم إلا قلیل و هو قول الله تعالی «وَ ما تُغْنِی
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الْآیاتُ وَ النُّذُرُ عَنْ قَوْمٍ لا یُؤْمِنُونَ» ثم قال أبو عبد الله (علیه السلام) فنعوذ بالله أن لا نؤمن بالله آمنا بالله و رسوله

«فَهَلْ یَنْتَظِرُونَ إِلَّا مِثْلَ أَیَّامِ الَّذِینَ خَلَوْا مِنْ قَبْلِهِمْ» معناه فهل ینتظر هؤلاء الذین أمروا بالإیمان فلم یؤمنوا و بالنظر فی الأدلة فلم ینظروا إلا العذاب و الهلاک فی مثل الأیام التی هلک من قبلهم من الکفار فیها قال قتادة أراد به وقائع الله فی عاد و ثمود و قوم نوح و عبر عن الهلاک بالأیام کما یقال أیام فلان یراد به أیام دولته و أیام محنته و اللفظ لفظ الاستفهام و المراد به النفی و تقدیره لیس ینتظرون إلا ذاک «قُلْ فَانْتَظِرُوا إِنِّی مَعَکُمْ مِنَ الْمُنْتَظِرِینَ» أی قل یا محمد لهم فانتظروا ما وعدنا الله من العذاب فإنی منتظر معکم من جمیع المنتظرین لما وعد الله به «ثُمَّ نُنَجِّی رُسُلَنا وَ الَّذِینَ آمَنُوا» من بینهم و نخلصهم من العذاب وقت نزوله و قیل من شرور أعدائهم و مکرهم «کَذلِکَ حَقًّا عَلَیْنا نُنْجِ الْمُؤْمِنِینَ» قال الحسن معناه کنا إذا أهلکنا أمة من الأمم الماضیة نجینا نبیهم و نجینا الذین آمنوا به أیضا کذلک إذا أهلکنا هؤلاء المشرکین نجیناک یا محمد و الذین آمنوا بک و قیل معناه «کَذلِکَ حَقًّا عَلَیْنا» أی واجبا علینا من طریق الحکمة «نُنْجِ الْمُؤْمِنِینَ» من عذاب الآخرة کما ننجیهم من عذاب الدنیا و

قال أبو عبد الله (علیه السلام) لأصحابه ما یمنعکم من أن تشهدوا علی من مات منکم علی هذا الأمر أنه من أهل الجنة أن الله تعالی یقول «کَذلِکَ حَقًّا عَلَیْنا نُنْجِ الْمُؤْمِنِینَ».


[سورة یونس (10): الآیات 104 الی 107]


اشارة

قُلْ یا أَیُّهَا النَّاسُ إِنْ کُنْتُمْ فِی شَکٍّ مِنْ دِینِی فَلا أَعْبُدُ الَّذِینَ تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ وَ لکِنْ أَعْبُدُ اللَّهَ الَّذِی یَتَوَفَّاکُمْ وَ أُمِرْتُ أَنْ أَکُونَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ (104) وَ أَنْ أَقِمْ وَجْهَکَ لِلدِّینِ حَنِیفاً وَ لا تَکُونَنَّ مِنَ الْمُشْرِکِینَ (105) وَ لا تَدْعُ مِنْ دُونِ اللَّهِ ما لا یَنْفَعُکَ وَ لا یَضُرُّکَ فَإِنْ فَعَلْتَ فَإِنَّکَ إِذاً مِنَ الظَّالِمِینَ (106) وَ إِنْ یَمْسَسْکَ اللَّهُ بِضُرٍّ فَلا کاشِفَ لَهُ إِلاَّ هُوَ وَ إِنْ یُرِدْکَ بِخَیْرٍ فَلا رَادَّ لِفَضْلِهِ یُصِیبُ بِهِ مَنْ یَشاءُ مِنْ عِبادِهِ وَ هُوَ الْغَفُورُ الرَّحِیمُ (107)



اللغة

الشک وقوف فی المعنی و نقیضه کمن یشک فی کون زید فی الدار فإنه لا
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یکون لإحدی الصفتین عنده مزیة علی الأخری فیقف و هو معنی غیر الاعتقاد عند أبی علی الجبائی و أبی هاشم ثم رجع عنه أبو هاشم و قال لیس بمعنی و هو اختیار القاضی و التوفی قبض الشی ء علی التمام و الإقامة نصب الشی ء و نقیضه الإضجاح و أقام بالمکان استمر فیه کاستمرار القیام فی جهة الانتصاب و المماسة و المطابقة و المجامعة نظائر و ضدها المباینة و الکشف رفع الساتر المانع من الإدراک فکان الضر هاهنا ساتر یمنع من إدراک الإنسان.


الإعراب 

«إِنْ کُنْتُمْ فِی شَکٍّ» شرط و جوابه فی قوله «فَلا أَعْبُدُ» و إنما صح ذلک لأن معناه إن کنتم فی شک فلا تطمعوا فی تشکیکی حتی أعبد غیر الله کعبادتکم.


المعنی 

ثم أمر سبحانه نبیه ص بالبراءة عن کل معبود سواه فقال «قُلْ» یا محمد لهؤلاء الکفار «یا أَیُّهَا النَّاسُ إِنْ کُنْتُمْ فِی شَکٍّ مِنْ دِینِی» أ حق هو أم لا «فَلا أَعْبُدُ الَّذِینَ تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ» لشککم فی دینی «وَ لکِنْ أَعْبُدُ اللَّهَ الَّذِی یَتَوَفَّاکُمْ» أی یقدر علی إماتتکم و هذا یتضمن تهدیدا لهم لأن وفاة المشرکین میعاد عذابهم التی قیل کیف قال إن کنتم فی شک من دینی مع اعتقادهم بطلان دینه فجوابه من وجوه (أحدها) أن یکون التقدیر من کان شاکا فی أمری فهذا حکمه (و الثانی) أنهم فی حکم الشاک للاضطراب الذی یجدونه فی أنفسهم عند ورود الآیات (و الثالث) أن فیهم من کان شاکا فغلب ذکرهم «وَ أُمِرْتُ أَنْ أَکُونَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ» أی و أمرنی ربی أن أکون من المصدقین بالتوحید و إخلاص العبادة له «وَ أَنْ أَقِمْ وَجْهَکَ» هذا عطف علی ما قبله فکأنه قال و قیل لی و أقم وجهک «لِلدِّینِ» أی استقم فی الدین بإقبالک علی ما أمرت به من القیام بأعباء الرسالة و تحمل أمر الشریعة بوجهک و قیل معناه و أقم وجهک فی الصلاة بالتوجه نحو الکعبة «حَنِیفاً» أی مستقیما فی الدین «وَ لا تَکُونَنَّ مِنَ الْمُشْرِکِینَ» هذا نهی عن الإشراک مع الله سبحانه غیره فی العبادة «وَ لا تَدْعُ مِنْ دُونِ اللَّهِ ما لا یَنْفَعُکَ» إن أطعته «وَ لا یَضُرُّکَ» إن عصیته و ترکته أی لا تدعه إلها کما یدعوا المشرکون الأوثان آلهة و إنما قال «ما لا یَنْفَعُکَ وَ لا یَضُرُّکَ» مع أنه لو نفع و ضر لم تحسن عبادته أیضا لأمرین (أحدهما) أن معناه ما لا ینفعک نفع الإله و لا یضرک ضرره (و الثانی) أنه إذا کان عبادة غیر الله ممن یضر و ینفع قبیحة فعبادة من لا یضر و لا ینفع أقبح «فَإِنْ فَعَلْتَ فَإِنَّکَ إِذاً مِنَ الظَّالِمِینَ» معناه فإن خالفت ما أمرت به من عبادة غیر الله کنت ظالما لنفسک بإدخالک الضرر الذی هو العقاب علیها و هذا الخطاب و إن کان متوجها إلی النبی ص فی الظاهر فالمراد به أمته «وَ إِنْ یَمْسَسْکَ اللَّهُ بِضُرٍّ» معناه و إن أحل الله بک ضرا من بلاء أو شدة أو مرض «فَلا کاشِفَ لَهُ إِلَّا هُوَ» أی لا یقدر أحد علی کشفه غیره کأنه سبحانه
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لما بین أن غیره لا ینفع و لا یضر عقبه ببیان کونه قادرا علی النفع و الضر «وَ إِنْ یُرِدْکَ بِخَیْرٍ» من صحة جسم و نعمة و خصب و نحوها «فَلا رَادَّ لِفَضْلِهِ» أی لا یقدر علی منعه أحد و تقدیره و إن یردک خیرا و یجوز فیه التقدیم و التأخیر یقال فلان یریدک بالخیر و یرید بک الخیر «یُصِیبُ بِهِ» أی بالخیر «مَنْ یَشاءُ مِنْ عِبادِهِ» فیعطیه علی ما تقتضیه الحکمة و یعلمه من المصلحة «وَ هُوَ الْغَفُورُ» لذنوب عباده «الرَّحِیمُ» بهم.


[سورة یونس (10): الآیات 108 الی 109]


اشارة

قُلْ یا أَیُّهَا النَّاسُ قَدْ جاءَکُمُ الْحَقُّ مِنْ رَبِّکُمْ فَمَنِ اهْتَدی فَإِنَّما یَهْتَدِی لِنَفْسِهِ وَ مَنْ ضَلَّ فَإِنَّما یَضِلُّ عَلَیْها وَ ما أَنَا عَلَیْکُمْ بِوَکِیلٍ (108) وَ اتَّبِعْ ما یُوحی إِلَیْکَ وَ اصْبِرْ حَتَّی یَحْکُمَ اللَّهُ وَ هُوَ خَیْرُ الْحاکِمِینَ (109)



المعنی 

ثم ختم الله سبحانه السورة بالموعظة الحسنة تسلیة للنبی ص و الوعد للمؤمنین و الوعید للکافرین فقال عز اسمه «قُلْ» یا محمد مخاطبا للمکلفین «یا أَیُّهَا النَّاسُ قَدْ جاءَکُمُ الْحَقُّ مِنْ رَبِّکُمْ» و هو القرآن و دین الإسلام و الأدلة الدالة علی صحته و قیل یرید بالحق النبی ص و معجزاته الظاهرة «فَمَنِ اهْتَدی» بذلک بأن نظر فیه و عرفه حقا و صوابا «فَإِنَّما یَهْتَدِی لِنَفْسِهِ» معناه فإن منافع ذلک من الثواب و غیره یعود علیه «وَ مَنْ ضَلَّ» عنه و عدل عن تأمله و الاستدلال به «فَإِنَّما یَضِلُّ عَلَیْها» أی علی نفسه لأنه یجنی علیها «وَ ما أَنَا عَلَیْکُمْ بِوَکِیلٍ» أی و ما أنا بحفیظ لکم عن الهلاک إذا لم تنظروا أنتم لأنفسکم و لم تعلموا بما یخلصها کما یحفظ الوکیل مال غیره و المعنی أنه لیس علی إلا البلاغ و لا یلزمنی أن أجعلکم مهتدین و إن أنجیکم من النار کما یجب علی من وکل علی متاع أن یحفظه من الضرر «وَ اتَّبِعْ ما یُوحی إِلَیْکَ وَ اصْبِرْ» علی أذی الکافرین و تکذیبهم «حَتَّی یَحْکُمَ اللَّهُ» بینک و بینهم بإظهار دینه و إعلاء أمره «وَ هُوَ خَیْرُ الْحاکِمِینَ» لأنه لا یحکم إلا بالعدل و الصواب.
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(11) سورة هود مکیة و آیاتها ثلاث و عشرون و مائة (123)


اشارة


[توضیح]

هی مکیة کلها فی قول الأکثرین و قال قتادة إلا آیة و هو قوله «وَ أَقِمِ الصَّلاةَ طَرَفَیِ النَّهارِ» فإنها نزلت بالمدینة.



عدد آیها

هی مائة و ثلاث و عشرون آیة کوفی و آیتان شامی و المدنی الأول و آیة فی الباقین 



اختلافها

سبع آیات «بَرِی ءٌ مِمَّا تُشْرِکُونَ» کوفی «فِی قَوْمِ لُوطٍ» غیر البصری «مِنْ سِجِّیلٍ» مکی شامی و المدنی الأخیر «کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ» حجازی «مَنْضُودٍ» و «إِنَّا عامِلُونَ» عراقی شامی و المدنی الأول مختلفین عراقی شامی 



فضلها

أبی بن کعب عن النبی ص قال من قرأها أعطی من الأجر عشر حسنات بعدد من صدق بنوح و کذب به و هود و صالح و شعیب و لوط و إبراهیم و موسی و کان یوم القیامة من السعداء

و

روی الثعلبی بإسناده عن أبی إسحاق عن أبی جحیفة قال قیل یا رسول الله قد أسرع إلیک الشیب قال شیبتنی هود و أخواتها

و

فی روایة أخری عن أنس بن مالک عن أبی بکر قال قلت یا رسول الله عجل إلیک الشیب قال شیبتنی هود و أخواتها الحاقة و الواقعة و عم یتساءلون و هل أتاک حدیث الغاشیة

و

روی العیاشی عن الحسن بن علی الوشاء عن ابن سنان عن أبی جعفر (علیه السلام) قال من قرأ سورة هود فی کل جمعة بعثه الله یوم القیامة فی زمرة النبیین و حوسب حسابا یسیرا أو لم تعرف له خطیئة عملها یوم القیامة



تفسیرها

لما ختم الله سبحانه سورة یونس بذکر الوحی فی قوله وَ اتَّبِعْ ما یُوحی إِلَیْکَ افتتح هذه السورة ببیان ذلک الوحی فقال
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[سورة هود (11): الآیات 1 الی 4]


اشارة

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

الر کِتابٌ أُحْکِمَتْ آیاتُهُ ثُمَّ فُصِّلَتْ مِنْ لَدُنْ حَکِیمٍ خَبِیرٍ (1) أَلاَّ تَعْبُدُوا إِلاَّ اللَّهَ إِنَّنِی لَکُمْ مِنْهُ نَذِیرٌ وَ بَشِیرٌ (2) وَ أَنِ اسْتَغْفِرُوا رَبَّکُمْ ثُمَّ تُوبُوا إِلَیْهِ یُمَتِّعْکُمْ مَتاعاً حَسَناً إِلی أَجَلٍ مُسَمًّی وَ یُؤْتِ کُلَّ ذِی فَضْلٍ فَضْلَهُ وَ إِنْ تَوَلَّوْا فَإِنِّی أَخافُ عَلَیْکُمْ عَذابَ یَوْمٍ کَبِیرٍ (3) إِلَی اللَّهِ مَرْجِعُکُمْ وَ هُوَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ (4)



اللغة

الإحکام منع الفعل من الفساد و الحکمة المعرفة بما یمنع الفعل من الفساد و النقص و بما یمیز القبیح من الحسن و الفاسد من الصحیح و الحکیم فی صفات الله سبحانه یحتمل وجهین (أحدهما) أن یکون بمعنی محکم فهو فعیل بمعنی مفعل أی محکم أفعاله فیکون علی هذا من صفات فعله فلا یوصف به فیما لم یزل (و الثانی) أن یکون بمعنی علیم فیکون من صفات ذاته فیوصف بأنه حکیم لم یزل.



الإعراب 

قال الزجاج کتاب مرفوع بإضمار هذا کتاب و قال بعضهم کتاب خبر الر و هذا غلط لأن «کِتابٌ أُحْکِمَتْ آیاتُهُ» لیس هو الر وحدها و «أَلَّا تَعْبُدُوا» فی موضع نصب تقدیره فصلت آیاته لأن لا تعبدوا و یحتمل أن یکون علی تقدیر أمرکم بأن لا تعبدوا فلما حذف الباء وصل الفعل فنصبه «وَ أَنِ اسْتَغْفِرُوا» معطوف علیه و معنی إلا فی قوله «إِلَّا اللَّهَ» إیجاب للمذکور بعدها ما نفی عن کل ما سواه من العبادة و هی التی تفرغ عامل الإعراب لما بعدها یمتعکم جزم جواب لقوله «وَ أَنِ اسْتَغْفِرُوا رَبَّکُمْ» «وَ إِنْ تَوَلَّوْا» یرید تتولوا فحذف إحدی التاءین تخفیفا و ابن کثیر یدغم التاء الأولی فی الثانیة و یشدد.



المعنی 

قد بینا تفسیر «الر» و الأقاویل التی فیها فی أول البقرة فلا معنی لإعادته «کِتابٌ» یعنی القرآن أی هو کتاب «أُحْکِمَتْ آیاتُهُ ثُمَّ فُصِّلَتْ» ذکر فیه وجوه (أحدها) أن
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معناه «أُحْکِمَتْ آیاتُهُ» فلم ینسخ منها شی ء کما نسخت الکتب و الشرائع «ثُمَّ فُصِّلَتْ» ببیان الحلال و الحرام و سائر الأحکام عن ابن عباس (و ثانیها) أن معناه «أُحْکِمَتْ آیاتُهُ» بالأمر و النهی «ثُمَّ فُصِّلَتْ» بالوعد و الوعید و الثواب و العقاب عن الحسن و أبی العالیة (و ثالثها) «أُحْکِمَتْ آیاتُهُ» جملة ثم فرقت فی الإنزال آیة بعد آیة لیکون المکلف أمکن من النظر و التدبر عن مجاهد (و رابعها) أحکمت فی نظمها بأن جعلت علی أبلغ وجوه الفصاحة حتی صار معجزا ثم فصلت بالشرع و البیان المفروض فکأنه قیل محکم النظم مفصل الآیات عن أبی مسلم (و خامسها) أتقنت آیاته فلیس فیها خلل و لا باطل لأن الفعل المحکم ما قد أتقنه فاعله حتی لا یکون فیه خلل ثم فصلت بأن جعلت متتابعة بعضها إثر بعض «مِنْ لَدُنْ حَکِیمٍ» أی إن هذا الکتاب أتاکم من عند حکیم فی أحواله و تدابیره «خَبِیرٍ» أی علیم بأحوال خلقه و مصالحهم و فی هذه الآیة دلالة علی أن کلام الله سبحانه محدث لأنه وصفه بأنه أحکمت آیاته ثم فصلت و الإحکام من صفات الأفعال و کذلک التفصیل ثم قال «مِنْ لَدُنْ حَکِیمٍ» و هذه الإضافة لا تصح إلا فی المحدث لأن القدیم یستحیل أن یکون صادرا من غیره و قوله «أَلَّا تَعْبُدُوا إِلَّا اللَّهَ» معناه أنزل هذا الکتاب لیأمرکم «أَلَّا تَعْبُدُوا إِلَّا اللَّهَ» و لکی لا تعبدوا إلا الله کما یقال کتبت إلیک أن لا تخرج من الدار و أن لا تخرج بالنصب و الجزم «إِنَّنِی لَکُمْ مِنْهُ نَذِیرٌ وَ بَشِیرٌ» هذا إخبار من النبی ص أنه مخوف من مخالفة الله و عصیانه بالیم العقاب مبشر علی طاعة الله بجزیل الثواب «وَ أَنِ اسْتَغْفِرُوا رَبَّکُمْ ثُمَّ تُوبُوا إِلَیْهِ» و معناه اطلبوا المغفرة و اجعلوها غرضکم ثم توصلوا إلیها بالتوبة و قیل معناه استغفروا ربکم من ذنوبکم ثم توبوا إلیه فی المستأنف متی وقعت منکم المعصیة عن الجبائی و قیل إن ثم هاهنا بمعنی الواو عن الفراء و هذا لأن الاستغفار و التوبة واحد فتکون التوبة تأکیدا للاستغفار «یُمَتِّعْکُمْ مَتاعاً حَسَناً إِلی أَجَلٍ مُسَمًّی» یعنی أنکم متی استغفرتموه و تبتم إلیه یمتعکم فی الدنیا بالنعم السابغة فی الخفض و الدعة و الأمن و السعة إلی الوقت الذی قدر لکم أجل الموت فیه و قال الزجاج یرید یبقیکم و لا یستأصلکم بالعذاب کما استأصل أهل القری الذین کفروا «وَ یُؤْتِ کُلَّ ذِی فَضْلٍ فَضْلَهُ» قیل إن الفضل بمعنی التفضیل و الإفضال أی و یعط کل ذی إفضال علی غیره بمال أو کلام أو عمل بید أو رجل جزاء إفضاله فیکون الهاء فی فضله عائدا إلی ذی الفضل و قیل إن معناه یعطی کل ذی عمل صالح فضله أی ثوابه علی قدر عمله فإن من کثرت طاعاته فی الدنیا زادت درجاته فی الجنة و علی هذا فالأولی أن تکون الهاء فی فضله عائدا إلی اسم الله تعالی «وَ إِنْ تَوَلَّوْا» أی أعرضوا عما أمروا به و قیل معناه و إن تتولوا أنتم أی تعرضوا فحذف إحدی التاءین و لذلک شدد ابن کثیر فی روایة البزی عنه «فَإِنِّی أَخافُ عَلَیْکُمْ عَذابَ
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یَوْمٍ کَبِیرٍ» أی کبیر شأنه و هو یوم القیامة و هذا الخوف لیس فی معنی الشک بل هو فی معنی الیقین أی فقل لهم یا محمد إنی أعلم أن لکم عذابا عظیما و إنما وصف الیوم بالکبیر لعظم ما فیه من الأهوال «إِلَی اللَّهِ مَرْجِعُکُمْ» أی فی ذلک الیوم إلی حکم الله مصیرکم لأن حکم غیره یزول فیه و قیل معناه إلیه مصیرکم بأن یعیدکم للجزاء «وَ هُوَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ» یقدر علی الإعادة و البعث و الجزاء فاحذروا مخالفته.


[سورة هود (11): آیة 5]


اشارة

أَلا إِنَّهُمْ یَثْنُونَ صُدُورَهُمْ لِیَسْتَخْفُوا مِنْهُ أَلا حِینَ یَسْتَغْشُونَ ثِیابَهُمْ یَعْلَمُ ما یُسِرُّونَ وَ ما یُعْلِنُونَ إِنَّهُ عَلِیمٌ بِذاتِ الصُّدُورِ (5)



القراءة

روی عن ابن عباس بخلاف و مجاهد و یحیی بن یعمر و عن علی بن الحسین و أبی جعفر محمد بن علی و زید بن علی و جعفر بن محمد (علیه السلام) یثنونی صدورهم علی مثال یفعوعل

و عن ابن عباس أیضا یثنون و عن مجاهد یثنئن و روی ذلک أیضا عن عروة الأعشی.



الحجة

أما یثنونی علی مثال یفعوعل فهو من أمثلة المبالغة تقول أعشب البلد فإذا کثر ذلک قلت اعشوشب و کذلک احلولی و اخشوشب و اخشوشن و أما یثنون و یثنئن فقد قال ابن جنی إنهما من لفظ الثن و هو ما هش و ضعف من الکلاء و أنشد أبو زید:

تکفی اللقوح أکلة من ثن

یثنئن بالهمزة أصله یثنان فحرکت الألف لسکونها و سکون النون الأولی فانقلبت همزة و أما «یَثْنُونَ» فأصله یثنونن فلزم الإدغام لتکریر العین إذا کان غیر ملحق فأسکنت النون الأولی و نقلت کسرتها إلی الواو و أدغمت النون فی النون فصار یثنون.



اللغة

أصل الثنی العطف تقول ثنیته عن کذا أی عطفته و منه الاثنان لعطف أحدهما علی الآخر فی المعنی و منه الثناء لعطف المناقب فی المدح و منه الاستثناء لأنه عطف علیه بالإخراج منه و الاستخفاء طلب خفاء الشی ء یقال استخفی و تخفی بمعنی و کذلک استغشی
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و تغشی قالت الخنساء:

أرعی النجوم و ما کلفت رعیتها و تارة أتغشی فضل أطماری 


الإعراب 

ألا معناها التنبیه و لا حظ لها فی الإعراب و ما بعدها مبتدأ.

النزول

قیل نزلت فی الأخنس بن شریق و کان حلو الکلام یلقی رسول الله ص بما یحب و ینطوی بقلبه علی ما یکره عن ابن عباس و

روی العیاشی بإسناده عن أبی جعفر (علیه السلام) قال أخبرنی جابر بن عبد الله أن المشرکین إذا مروا برسول الله ص طأطأ أحدهم رأسه و ظهره هکذا و غطی رأسه بثوبه حتی لا یراه رسول الله ص فأنزل الله هذه الآیة.


المعنی 

لما تقدم ذکر القرآن بین سبحانه فعلهم عند سماعه فقال «أَلا إِنَّهُمْ» یعنی الکفار و المنافقین «یَثْنُونَ صُدُورَهُمْ» أی یطوونها علی ما هم علیه من الکفر عن الحسن و قیل معناه یحنون صدورهم لکیلا یسمعوا کلام الله سبحانه و ذکره عن قتادة و قیل یثنونها علی عداوة النبی ص عن الفراء و الزجاج و قیل إنهم إذا عقدوا مجلسا علی معاداة النبی ص و السعی فی أمره بالفساد انضم بعضهم إلی بعض و ثنی بعضهم صدره إلی صدر بعض یتناجون «لِیَسْتَخْفُوا مِنْهُ» أی لیخفوا ذلک من الله تعالی علی القول الأخیر فإنهم کانوا قد بلغ من شدة جهلهم بالله أن ظنوا أنهم إذا ثنوا صدورهم علی سبیل الإخفاء لم یعلم الله تعالی أسرارهم و علی الأقوال الأخر معناه لیستروا ذلک عن النبی ص «أَلا حِینَ یَسْتَغْشُونَ ثِیابَهُمْ» معناه أنهم یتغطون بثیابهم ثم یتفاوضون فیما کانوا یدبرونه علی النبی ص و علی المؤمنین فیکتمونه عن ابن عباس فبین الله سبحانه أنه «یَعْلَمُ ما یُسِرُّونَ وَ ما یُعْلِنُونَ» وقت ما یتغطون بثیابهم و یجعلونها غشاء فوقهم لا بمعنی أنه یتجدد له العلم فی حال استغشائهم بالثوب بل هو عالم بذلک فی الأزل «إِنَّهُ عَلِیمٌ بِذاتِ الصُّدُورِ» یرید بما فی النفوس عن ابن عباس و بحقیقة ما فی القلوب من المضمرات و قیل إنه کنی باستغشاء ثیابهم عن اللیل لأنهم یتغطون بظلمته کما یتغطون بثیابهم.

ص: 217








[سورة هود (11): الآیات 6 الی 8]


اشارة

وَ ما مِنْ دَابَّةٍ فِی الْأَرْضِ إِلاَّ عَلَی اللَّهِ رِزْقُها وَ یَعْلَمُ مُسْتَقَرَّها وَ مُسْتَوْدَعَها کُلٌّ فِی کِتابٍ مُبِینٍ (6) وَ هُوَ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ فِی سِتَّةِ أَیَّامٍ وَ کانَ عَرْشُهُ عَلَی الْماءِ لِیَبْلُوَکُمْ أَیُّکُمْ أَحْسَنُ عَمَلاً وَ لَئِنْ قُلْتَ إِنَّکُمْ مَبْعُوثُونَ مِنْ بَعْدِ الْمَوْتِ لَیَقُولَنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا إِنْ هذا إِلاَّ سِحْرٌ مُبِینٌ (7) وَ لَئِنْ أَخَّرْنا عَنْهُمُ الْعَذابَ إِلی أُمَّةٍ مَعْدُودَةٍ لَیَقُولُنَّ ما یَحْبِسُهُ أَلا یَوْمَ یَأْتِیهِمْ لَیْسَ مَصْرُوفاً عَنْهُمْ وَ حاقَ بِهِمْ ما کانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ (8)



اللغة

الدابة الحی الذی من شأنه أن یدب و قد صار فی العرف مختصا بنوع من الحیوان و قد ورد القرآن بها علی الأصل فی قوله «وَ ما مِنْ دَابَّةٍ»، و اللَّهُ خَلَقَ کُلَّ دَابَّةٍ.



الإعراب 

اللام فی قوله لئن لام القسم و لا یجوز أن یکون لام الابتداء لأنها دخلت علی أن التی للجزاء و لام الابتداء إنما هی للاسم أو ما ما ضارع الاسم فی باب إن و جواب الجزاء مستغنی عنه بجواب القسم لأنه إذا جاء فی صدر الکلام غلب علیه کما أنه إذا تأخر و توسط الغی و «یَوْمَ یَأْتِیهِمْ» نصب علی الظرف من مصروف أی لیس یصرف العذاب عنهم یوم یأتیهم العذاب.



المعنی 

«وَ ما مِنْ دَابَّةٍ فِی الْأَرْضِ» أی لیس من دابة تدب علی وجه الأرض و یدخل فیه جمیع ما خلقه الله تعالی علی وجه الأرض من الجن و الإنس و الطیر و الأنعام و الوحوش و الهوام «إِلَّا عَلَی اللَّهِ رِزْقُها» أی إلا و الله سبحانه یتکفل برزقها و یوصله إلیها علی تقتضیه المصلحة و توجبه الحکمة «وَ یَعْلَمُ مُسْتَقَرَّها وَ مُسْتَوْدَعَها» أی یعلم موضع قرارها و الموضع الذی أودعها فیها و هو أصلاب الآباء و أرحام الأمهات عن مجاهد و قیل مستقرها حیث تأوی إلیه من الأرض و مستودعها حیث تموت و تبعث منه عن ابن عباس و الربیع و قیل مستقرها ما یستقر علیه عملها و مستودعها ما یصیر إلیه «کُلٌّ فِی کِتابٍ مُبِینٍ» هنا إخبار منه سبحانه أن جمیع ذلک مکتوب فی کتاب ظاهر و هو اللوح المحفوظ و إنما أثبت سبحانه ذلک مع أنه عالم لذاته لا یعزب عن علمه شی ء من مخلوقاته لما فیه من اللطف للملائکة أو لمن یخبر بذلک «وَ هُوَ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ فِی سِتَّةِ أَیَّامٍ» هذا إخبار منه سبحانه عن
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نفسه بأنه أنشأهما فی هذا المقدار من الزمان مع قدرته علی أن یخلقهما فی مقدار لمح البصر و الوجه فی ذلک أنه سبحانه أراد أن یبین بذلک أن الأمور جاریة فی التدبیر علی منهاج الحکمة منشأة علی ترتیب لما فی ذلک من المصلحة و المراد بقوله «سِتَّةِ أَیَّامٍ» ما مقداره مقدار ستة أیام لأنه لم یکن هناک أیام بعد فإن الیوم عبارة عما بین طلوع الشمس و غروبها «وَ کانَ عَرْشُهُ عَلَی الْماءِ» فی هذا دلالة علی أن العرش و الماء کانا موجودین قبل خلق السموات و الأرض و کان الماء قائما بقدرة الله تعالی علی غیر موضع قرار بل کان الله یمسکه بکمال قدرته و فی ذلک أعظم الاعتبار لأهل الإنکار و قیل إن المراد بقوله «عَرْشُهُ» بناؤه یدل علیه قوله وَ مِمَّا یَعْرِشُونَ أی یبنون و المعنی و کان بناؤه علی الماء فإن البناء علی الماء أبدع و أعجب عن أبی مسلم «لِیَبْلُوَکُمْ أَیُّکُمْ أَحْسَنُ عَمَلًا» معناه أنه خلق الخلق و دبر الأمور لیظهر إحسان المحسن فإنه الغرض فی ذلک أی لیعاملکم معاملة المبتلی المختبر لئلا یتوهم أنه سبحانه یجازی العباد علی حسب ما فی معلومه أنه یکون منهم قبل أن یفعلوه و فی قوله «أَحْسَنُ عَمَلًا» دلالة علی أنه قد یکون فعل حسن أحسن من حسن آخر لأن حقیقة لفظة أفعل یقتضی ذلک «وَ لَئِنْ قُلْتَ» یا محمد لهم «إِنَّکُمْ مَبْعُوثُونَ مِنْ بَعْدِ الْمَوْتِ» للحساب و الجزاء «لَیَقُولَنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا إِنْ هذا إِلَّا سِحْرٌ مُبِینٌ» أی لیس هذا القول إلا تمویه ظاهر لا حقیقة له و من قرأ ساحر فالمراد لیس هذا یعنون النبی ص إلا ساحر قال الجبائی و فی الآیة دلالة علی أنه کان قبل خلق السماوات و الأرض الملائکة لأن خلق العرش علی الماء لا وجه لحسنه إلا أن یکون فیه لطف لمکلف یمکنه الاستدلال به فلا بد إذا من حی مکلف و قال علی بن عیسی لا یمتنع أن یکون فی الأخبار بذلک مصلحة للمکلفین فلا یجب ما قاله الجبائی و هو الذی اختاره المرتضی قدس الله روحه «وَ لَئِنْ أَخَّرْنا عَنْهُمُ الْعَذابَ إِلی أُمَّةٍ مَعْدُودَةٍ» معناه و لئن أخرنا عن هؤلاء الکفار عذاب الاستئصال إلی أجل مسمی و وقت معلوم و الأمة الحین کما قال سبحانه وَ ادَّکَرَ بَعْدَ أُمَّةٍ و هو قول ابن عباس و مجاهد و قیل «إِلی أُمَّةٍ» أی إلی جماعة یتعاقبون فیصرون علی الکفر و لا یکون فیهم من یؤمن کما فعلنا بقوم نوح عن علی بن عیسی و قیل معناه إلی أمة بعد هؤلاء نکلفهم فیعصون فتقتضی الحکمة إهلاکهم و إقامة القیامة عن الجبائی و

قیل إن الأمة المعدودة هم أصحاب المهدی (علیه السلام) فی آخر الزمان ثلثمائة و بضعة عشر رجلا کعدة أهل بدر یجتمعون فی ساعة واحدة کما یجتمع قزع الخریف و هو المروی عن أبی جعفر و أبی عبد الله (علیه السلام)

«لَیَقُولَنَّ» علی وجه الاستهزاء «ما یَحْبِسُهُ» أی أی شی ء یؤخر هذا العذاب عنا إن کان حقا «أَلا یَوْمَ یَأْتِیهِمْ لَیْسَ مَصْرُوفاً عَنْهُمْ» أی إن هذا العذاب الذی یستبطنونه إذا
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نزل بهم فی الوقت المقدور لا یقدر أحد علی صرفه عنهم إذا أراد الله أن یأتیهم به و لا یتمکن من إذهابه عنهم إذا أراد الله أن یأتیهم به «وَ حاقَ بِهِمْ ما کانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ» أی و نزل بهم الذی کانوا یسخرون به من نزول العذاب و یحققونه.

النظم

وجه اتصال الآیة الأولی بما قبلها أنه لما قال سبحانه «یَعْلَمُ ما یُسِرُّونَ وَ ما یُعْلِنُونَ» قال عقیبه و کیف یخفی علی الله سر هؤلاء و هو یرزقهم و إذا وصل إلی کل واحد رزقه و لم ینسه فلیعلم أنه یعلم سره و قوله «وَ یَعْلَمُ مُسْتَقَرَّها وَ مُسْتَوْدَعَها» یدل علی ما ذکرنا ثم زاده بیانا بقوله «وَ هُوَ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ» الآیة فإن أصل الخلق التقدیر الذی لا یختل بالنقصان و الزیادة و ذلک لا یتم إلا من العالم لذاته.


[سورة هود (11): الآیات 9 الی 11]


اشارة

وَ لَئِنْ أَذَقْنَا الْإِنْسانَ مِنَّا رَحْمَةً ثُمَّ نَزَعْناها مِنْهُ إِنَّهُ لَیَؤُسٌ کَفُورٌ (9) وَ لَئِنْ أَذَقْناهُ نَعْماءَ بَعْدَ ضَرَّاءَ مَسَّتْهُ لَیَقُولَنَّ ذَهَبَ السَّیِّئاتُ عَنِّی إِنَّهُ لَفَرِحٌ فَخُورٌ (10) إِلاَّ الَّذِینَ صَبَرُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ أُولئِکَ لَهُمْ مَغْفِرَةٌ وَ أَجْرٌ کَبِیرٌ (11)



اللغة

الذوق تناول الشی ء بالفم لإدراک الطعم و سمی الله سبحانه إحلال اللذات بالإنسان إذاقة لسرعة زوالها تشبیها بما یذاق ثم یزول کما قیل:

" أحلام نوم أو کظل زائل"

و النزع قلع الشی ء عن مکانه و الیئوس فعول من یئس و الیأس القطع بأن الشی ء المتوقع لا یکون و نقیضه الرجاء و النعماء إنعام یظهر أثره علی صاحبه و الضراء مضرة تظهر الحال بها لأنهما أخرجتا مخرج الأحوال الظاهرة مثل حمراء و عیناء مع ما فیهما من المبالغة و الفرح و السرور من النظائر و هو انفتاح القلب بما یلتذ به و ضده الغم و الصحیح أن الغم السرور من جنس الاعتقادات و لیسا بجنسین من الأعراض و من الناس من قال إنهما جنسان و الفخور الذی یکثر فخره و هو التطاول بتعدید المناقب و هی صفة ذم إذا أطلقت لما فیها من التکبر علی من لا یجوز أن یتکبر علیه.



الإعراب 

اللام فی «لَئِنْ» لتوطیة القسم و لیست للقسم و التقدیر و الله لئن أذقنا الإنسان منا رحمة إنه لیئوس فإنه جواب القسم الذی هیأته اللام إلا أنه مغن عن جواب الشرط و واقع موقعه و مثله قول الشاعر:
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لئن عاد لی عبد العزیز بمثلها و أمکننی منها إذا لا أقیلها

أی و الله لا أقیلها و لو کانت جواب أن لکان لا أقلها الذین صبروا فی موضع نصب علی الاستثناء من الإنسان لأنه اسم الجنس فهو کقوله «إِنَّ الْإِنْسانَ لَفِی خُسْرٍ إِلَّا الَّذِینَ آمَنُوا» و قال الزجاج و الأخفش أنه استثناء لیس من الأول و المعنی لکن الذین صبروا و الأول قول الفراء.


المعنی 

ثم بین سبحانه حال الإنسان فیما قابل به نعمة من الکفر فقال «وَ لَئِنْ أَذَقْنَا الْإِنْسانَ مِنَّا رَحْمَةً» أی أحللنا به نعمة من الصحة و الکفایة و السعة من المال و الولد و غیر ذلک من نعم الدنیا «ثُمَّ نَزَعْناها مِنْهُ» أی سبلنا تلک النعمة عنه إذا رأینا المصلحة فیه «إِنَّهُ لَیَؤُسٌ» أی قنوط و هو الذی سنته و عادته الیأس «کَفُورٌ» و هو الذی عادته کفران النعمة و معنی الآیة مصروف إلی الکفار الذین هذه صفتهم لجهلهم بالصانع الحکیم الذی لا یعطی و لا یمنع إلا لما تقتضیه الحکمة من وجوه المصالح «وَ لَئِنْ أَذَقْناهُ» أی أحللنا به و أعطیناه «نَعْماءَ بَعْدَ ضَرَّاءَ مَسَّتْهُ» أی بعد بلاء أصابته «لَیَقُولَنَّ» عند نزول النعماء به «ذَهَبَ السَّیِّئاتُ عَنِّی» أی ذهبت الخصال التی تسوء صاحبها من جهة نفور طبعه عنه و هو هاهنا بمعنی الشدائد و الآلام و الأمراض عنی فلا تعود إلی و لا یؤدی شکر الله علیها «إِنَّهُ لَفَرِحٌ فَخُورٌ» یفرح به و یفخر به علی الناس فلا یصبر فی المحنة و لا یشکر عند النعمة «إِلَّا الَّذِینَ صَبَرُوا» معناه إلا الذین قابلوا الشدة بالصبر و النعمة بالشکر «وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ» أی واظبوا علی الأعمال الصالحة «أُولئِکَ لَهُمْ مَغْفِرَةٌ وَ أَجْرٌ کَبِیرٌ» و هو الجنة.


[سورة هود (11): الآیات 12 الی 14]


اشارة

فَلَعَلَّکَ تارِکٌ بَعْضَ ما یُوحی إِلَیْکَ وَ ضائِقٌ بِهِ صَدْرُکَ أَنْ یَقُولُوا لَوْ لا أُنْزِلَ عَلَیْهِ کَنْزٌ أَوْ جاءَ مَعَهُ مَلَکٌ إِنَّما أَنْتَ نَذِیرٌ وَ اللَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ وَکِیلٌ (12) أَمْ یَقُولُونَ افْتَراهُ قُلْ فَأْتُوا بِعَشْرِ سُوَرٍ مِثْلِهِ مُفْتَرَیاتٍ وَ ادْعُوا مَنِ اسْتَطَعْتُمْ مِنْ دُونِ اللَّهِ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ (13) فَإِلَّمْ یَسْتَجِیبُوا لَکُمْ فَاعْلَمُوا أَنَّما أُنْزِلَ بِعِلْمِ اللَّهِ وَ أَنْ لا إِلهَ إِلاَّ هُوَ فَهَلْ أَنْتُمْ مُسْلِمُونَ (14)
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اللغة

ضائق و ضیق بمعنی واحد إلا أن ضائق هاهنا أحسن لوجهین (أحدهما) أنه عارض (و الآخر) أنه أشکل بقوله «تارِکٌ» و الکنز المال المدفون سمی بذلک لاجتماعه و کل مجتمع من لحم و غیره مکتنز و صار فی الشرع اسم ذم لکل مال لا یخرج منه حق الله تعالی من الزکاة و غیره و إن لم یکن مدفونا و افتری و اختلق و اخترق و خلق و خرص و خرق إذا کذب و الاستجابة فی الآیة طلب الإجابة بالقصد إلی فعلها و یقال استجاب و أجاب بمعنی واحد و الفرق بین الإجابة و الطاعة إن الطاعة موافقة الإرادة الجاذبة إلی الفعل برغبة أو رهبة و الإجابة موافقة الداعی إلی الفعل من أجل أنه دعا به.


الإعراب 

«أَنْ یَقُولُوا» فی موضع نصب بأنه مفعول له و تقدیره کراهة أن یقولوا فحذف المضاف و قیل «أَنْ یَقُولُوا» فی موضع جر بدلا من الهاء فی قوله «ضائِقٌ بِهِ صَدْرُکَ» «أَمْ یَقُولُونَ افْتَراهُ» أم هذه منقطعة لیست بالمعادلة و تقدیره بل أ یقولون افتراه و هو تقریر بصورة الاستفهام.

النزول

روی عن ابن عباس أن رؤساء مکة من قریش أتوا رسول الله ص فقالوا یا محمد إن کنت رسولا فحول لنا جبال مکة ذهبا أو ائتنا بملائکة یشهدون لک بالنبوة فأنزل الله تعالی «فَلَعَلَّکَ تارِکٌ» الآیة

و

روی العیاشی بإسناده عن أبی عبد الله (علیه السلام) أن رسول الله ص قال لعلی (علیه السلام) إنی سألت ربی أن یؤاخی بینی و بینک ففعل و سألت ربی أن یجعلک وصیی ففعل فقال بعض القوم و الله لصاع من تمر فی شن بال أحب إلینا مما سأل محمد ربه فهلا سأله ملکا یعضده علی عدوه أو کنزا یستعین به علی فاقته فنزلت الآیة.


المعنی 

ثم أمر سبحانه رسوله بالثبات علی الأمر و حثه علی حجاج القوم بما یقطع العذر فقال «فَلَعَلَّکَ تارِکٌ بَعْضَ ما یُوحی إِلَیْکَ» أی و لعلک تارک بعض القرآن و هو ما فیه سب آلهتهم و لا تبلغهم إیاه دفعا لشرهم و خوفا منهم «وَ ضائِقٌ بِهِ صَدْرُکَ» أی و لعلک یضیق صدرک مما یقولونه و بما یلحقک من أذاهم و تکذیبهم و قیل باقتراحاتهم «أَنْ یَقُولُوا» أی کراهة أن یقولوا أو مخافة أن یقولوا «لَوْ لا أُنْزِلَ عَلَیْهِ کَنْزٌ» من المال «أَوْ جاءَ مَعَهُ مَلَکٌ» یشهد له فلیس قوله «فَلَعَلَّکَ» علی وجه الشک بل المراد به النهی عن ترک أداء الرسالة و الحث علی أدائها کما یقول أحدنا لغیره و قد علم من حاله أنه یطیعه و لا یعصیه و یدعوه غیره إلی عصیانه لعلک تترک ما آمرک به لقول فلان و إنما یقول ذلک لیؤیس من یدعوه إلی ترک أمره فمعناه لا تترک بعض ما یوحی إلیک و لا یضق صدرک بسبب مقالتهم هذه «إِنَّما أَنْتَ نَذِیرٌ» أی منذر «وَ اللَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ وَکِیلٌ» أی حفیظ یجلب النفع إلیه و یدفع الضرر عنه «أَمْ یَقُولُونَ افْتَراهُ» معناه بل أ یقولون اختلق القرآن و اخترعه و أتی به من عند نفسه و قیل إن
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هاهنا محذوفا و تقدیره أ یکذبونک فیما أتیتهم به من القرآن أم یقولون افتریته علی ربک و حذف لدلالة ما أبقی علی ما ألقی و علی هذا فیکون أم هذه هی متصلة «قُلْ» یا محمد لهم «فَأْتُوا بِعَشْرِ سُوَرٍ مِثْلِهِ مُفْتَرَیاتٍ» أی إن کان هذا مفتری علی الله کما زعمتم فأتوا أنتم بعشر سور مثله فی النظم و الفصاحة مفتریات علی زعمکم فإن القرآن نزل بلغتکم و قد نشأت أنا بین أظهرکم فإن لم یمکنکم ذلک فاعلموا أنه من عند الله تعالی و هذا صریح فی التحدی و فیه دلالة علی جهة إعجاز القرآن و أنها هی البلاغة و الفصاحة فی هذا النظم المخصوص لأنه لو کان جهة الإعجاز غیر ذلک لما قنع فی المعارضة بالافتراء و الاختلاق لأن البلاغة ثلاث طبقات فأعلی طبقاتها معجز و أدناها و أوسطها ممکن فالتحدی فی الآیة إنما وقع فی الطبقة العلیا منها و لو کان وجه الإعجاز الصرفة لکان الرکیک من الکلام أبلغ فی باب الإعجاز و المثل المذکور فی الآیة لا یجوز أن یکون المراد به مثله فی الجنس لأن مثله فی الجنس یکون حکایته فلا یقع بها التحدی و إنما یرجع ذلک إلی ما هو متعارف بین العرب فی تحدی بعضهم بعضا کما اشتهر من مناقصات امرئ القیس و علقمة و عمرو بن کلثوم و الحرث بن حلزة و جریر و الفرزدق و غیرهم و قوله «وَ ادْعُوا مَنِ اسْتَطَعْتُمْ مِنْ دُونِ اللَّهِ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ» معناه ادعوهم لیعینوکم علی معارضة القرآن إن کنتم صادقین فی قولکم إنی افتریته و یرید بقوله «مَنِ اسْتَطَعْتُمْ» من خالف نبینا محمدا من جمیع الأمم و هذا غایة ما یمکن فی التحدی و المحاجة و فیه الدلالة الواضحة علی إعجاز القرآن لأنه إذا ثبت أن النبی ص تحداهم به و أوعدهم بالقتل و الأسر بعد أن عاب دینهم و آلهتهم و ثبت أنهم کانوا أحرص الناس علی إبطال أمره حتی بذلوا مهجهم و أموالهم فی ذلک فإذا قیل لهم افتروا أنتم مثل هذا القرآن و أدحضوا حجته و ذلک أیسر و أهون علیکم من کل ما تکلفتموه فعدلوا عن ذلک و صاروا إلی الحرب و القتل و تکلف الأمور الشاقة فذلک من أدل الدلائل علی عجزهم إذ لو قدروا علی معارضته مع سهولة ذلک علیهم لفعلوه لأن العاقل لا یعدل عن الأمر السهل إلی الصعب الشاق مع حصول الغرض بکل واحد منهما فکیف و لو بلغوا غایة أمانیهم فی الأمر الشاق و هو قتله ص لکان لا یحصل غرضهم من إبطال أمره فإن المحقق قد یقتل فإن قیل لم ذکر التحدی مرة بعشر سور و مرة بحدیث مثله فالجواب أن التحدی إنما یقع بما یظهر فیه الإعجاز من منظوم الکلام فیجوز أن یتحدی مرة بالأقل و مرة بالأکثر «فَإِلَّمْ یَسْتَجِیبُوا لَکُمْ» قیل أنه خطاب للمسلمین و المراد فإن لم یجبکم هؤلاء الکفار إلی الإتیان بعشر سور مثله معارضة لهذا القرآن «فَاعْلَمُوا» أیها المسلمون «أَنَّما أُنْزِلَ» القرآن «بِعِلْمِ اللَّهِ» عن مجاهد و اختاره الجبائی و قیل هو خطاب للکفار و تقدیره فإن لم یستجب لکم من تدعونهم
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إلی المعاونة و لم یتهیأ لکم المعارضة فقد قامت علیکم الحجة و قیل إن الخطاب للرسول ص أی فإن لم یجیبوک و ذکره بلفظ الجمع تفخیما و الغرض التنبیه علی إعجاز القرآن و أنه المنزل من عند الله سبحانه علی نبیه ص و ذکر فی قوله «بِعِلْمِ اللَّهِ» وجوه (أحدها) أن معناه إن الله عالم به و بأنه حق منزل من عنده (و ثانیها) أن معناه بعلم الله مواقع تألیفه فی علو طبقته و أنه لا یقدر أحد علی معارضته (و ثالثها) أنه أنزله الله علی علم بترتیبه و نظمه و لا یعلم غیره ذلک «وَ أَنْ لا إِلهَ إِلَّا هُوَ» أی و اعلموا أنه لا إله إلا هو لأن مثل هذا المعجز لا یقدر علیه إلا الله الواحد الذی لا إله إلا هو «فَهَلْ أَنْتُمْ مُسْلِمُونَ» أی هل أنتم بعد قیام الحجة علیکم بما ذکرناه من کلام الله مستسلمون منقادون لتوحیده و هذا استفهام فی معنی الأمر مثل قوله فَهَلْ أَنْتُمْ مُنْتَهُونَ.


[سورة هود (11): الآیات 15 الی 16]


اشارة

مَنْ کانَ یُرِیدُ الْحَیاةَ الدُّنْیا وَ زِینَتَها نُوَفِّ إِلَیْهِمْ أَعْمالَهُمْ فِیها وَ هُمْ فِیها لا یُبْخَسُونَ (15) أُولئِکَ الَّذِینَ لَیْسَ لَهُمْ فِی الْآخِرَةِ إِلاَّ النَّارُ وَ حَبِطَ ما صَنَعُوا فِیها وَ باطِلٌ ما کانُوا یَعْمَلُونَ (16)



القراءة

روی فی الشواذ قراءة أبی و ابن مسعود و باطلا ما کانوا یعملون.



الحجة

الوجه فیه أن یکون باطلا منصوبا بیعملون و ما مزیدة للتوکید فکأنه قال و باطلا کانوا یعملون و مثله قوله أَ هؤُلاءِ إِیَّاکُمْ کانُوا یَعْبُدُونَ.



اللغة

الزینة تحسین الشی ء بغیره من لبسة أو حلیة أو هیئة یقال زانه یزینه زینة و زینه یزینه تزیینا و التوفیة تأدیة الحق علی تمام و البخس نقصان الحق و کل ظالم باخس لأنه یظلم غیره بنقصان حقه و فی المثل" تحسبها حمقاء و هی باخس

". الإعراب

قال الفراء کان هذه هنا زائدة و تقدیره من یرد الحیاة الدنیا و قال غیره معناه إن یصح أنه کان کقوله سبحانه إِنْ کانَ قَمِیصُهُ قُدَّ مِنْ دُبُرٍ و لا یجوز مثل ذلک فی غیر کان لأنها أم الأفعال قال أبو علی الشرط و الجزاء لا یقعان إلا فیما یستقبل فحرف الجزاء یحیل معنی الماضی إلی الاستقبال لا محالة و لو جاز وقوع الماضی بعدها علی معناها لما جزمت أ لا تری أن لو لم تجزم و إن کان فیها معنی الشرط و الجزاء لوقوع الماضی بعدها علی بابه نحو لو جئتنی أمس لأکرمتک.
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المعنی 

«مَنْ کانَ یُرِیدُ الْحَیاةَ الدُّنْیا وَ زِینَتَها» أی زهرتها و حسن بهجتها و لا یرید الآخرة «نُوَفِّ إِلَیْهِمْ أَعْمالَهُمْ فِیها» أی نوفر علیهم جزاء أعمالهم فی الدنیا تاما «وَ هُمْ فِیها لا یُبْخَسُونَ» أی لا ینقصون شیئا منه و اختلف فی معناه فقیل إن المراد به المشرکون الذین لا یصدقون بالبعث یعملون أعمال البر کصلة الرحم و إعطاء السائل و الکف عن الظلم و إغاثة المظلوم و الأعمال التی یحسنها العقل کبناء القناطیر و نحوه فإن الله یعجل لهم جزاء أعمالهم فی الدنیا بتوسیع الرزق و صحة البدن و الإمتاع بما خولهم و صرف المکاره عنهم عن الضحاک و قتادة و ابن عباس و یقال إن من مات منهم علی کفره قبل استیفاء العوض وضع الله عنه فی الآخرة من العذاب بقدره فأما ثواب الآخرة فلا حظ لهم فیه و قیل المراد به المنافقون الذین کانوا یغزون مع النبی ص للغنیمة دون نصرة الدین و ثواب الآخرة جازاهم الله تعالی علی ذلک بأن جعل لهم نصیبا فی الغنیمة عن الجبائی و قیل إن المراد به أهل الریاء فإن من عمل عملا من أعمال الخیر یرید به الریاء لم یکن لعمله ثواب فی الآخرة و مثله قوله تعالی «وَ مَنْ کانَ یُرِیدُ حَرْثَ الدُّنْیا نُؤْتِهِ مِنْها وَ ما لَهُ فِی الْآخِرَةِ مِنْ نَصِیبٍ» و

فی الحدیث أن النبی ص قال بشروا أمتی بالنساء و التمکین فی الأرض و من عمل منهم عملا للدنیا لم یکن له نصیب فی الآخرة

«أُولئِکَ الَّذِینَ لَیْسَ لَهُمْ فِی الْآخِرَةِ إِلَّا النَّارُ» ظاهر المراد «وَ حَبِطَ ما صَنَعُوا فِیها» فلا یستحقون علیه ثوابا لأنهم أوقعوه علی خلاف الوجه المأمور بإیقاعه علیه «وَ باطِلٌ ما کانُوا یَعْمَلُونَ» أی بطل أعمالهم التی عملوها لغیر الله تعالی و هذا یحقق ما ذهبنا إلیه من أن الإحباط عبارة عن إبطال نفس العمل بأن یقع علی غیر الوجه الذی یستحق به الثواب و

ذکر الحسن فی تفسیره أن رجلا من أصحاب النبی ص خرج من عند أهله فإذا جاریة علیها ثیاب و هیئة فجلس عندها فقامت فأهوی بیده إلی عارضها فمضت فأتبعها بصره و مضی خلفها فلقیه حائط فخمش وجهه فعلم أنه أصیب بذنبه فأتی رسول الله ص فذکر له ذلک فقال أنت رجل عجل الله عقوبة ذنبک فی الدنیا أن الله تعالی إذا أراد بعبد شرا أمسک عنه عقوبة ذنبه حتی یوافی به یوم القیامة و إذا أراد به خیرا عجل له عقوبة ذنبه فی الدنیا.

النظم

وجه اتصال الآیة بما قبلها أنه سبحانه لما قال «فَهَلْ أَنْتُمْ مُسْلِمُونَ» فکان قائلا إن أظهرنا الإسلام لسلامة المال و النفس یکون ما ذا فقال من أراد الدنیا دون الآخرة سواء أرادها بإظهار الإسلام أو أرادها بسائر المساعی فسبیله هذا.
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[سورة هود (11): الآیات 17 الی 22]


اشارة

أَ فَمَنْ کانَ عَلی بَیِّنَةٍ مِنْ رَبِّهِ وَ یَتْلُوهُ شاهِدٌ مِنْهُ وَ مِنْ قَبْلِهِ کِتابُ مُوسی إِماماً وَ رَحْمَةً أُولئِکَ یُؤْمِنُونَ بِهِ وَ مَنْ یَکْفُرْ بِهِ مِنَ الْأَحْزابِ فَالنَّارُ مَوْعِدُهُ فَلا تَکُ فِی مِرْیَةٍ مِنْهُ إِنَّهُ الْحَقُّ مِنْ رَبِّکَ وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یُؤْمِنُونَ (17) وَ مَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ افْتَری عَلَی اللَّهِ کَذِباً أُولئِکَ یُعْرَضُونَ عَلی رَبِّهِمْ وَ یَقُولُ الْأَشْهادُ هؤُلاءِ الَّذِینَ کَذَبُوا عَلی رَبِّهِمْ أَلا لَعْنَةُ اللَّهِ عَلَی الظَّالِمِینَ (18) الَّذِینَ یَصُدُّونَ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ وَ یَبْغُونَها عِوَجاً وَ هُمْ بِالْآخِرَةِ هُمْ کافِرُونَ (19) أُولئِکَ لَمْ یَکُونُوا مُعْجِزِینَ فِی الْأَرْضِ وَ ما کانَ لَهُمْ مِنْ دُونِ اللَّهِ مِنْ أَوْلِیاءَ یُضاعَفُ لَهُمُ الْعَذابُ ما کانُوا یَسْتَطِیعُونَ السَّمْعَ وَ ما کانُوا یُبْصِرُونَ (20) أُولئِکَ الَّذِینَ خَسِرُوا أَنْفُسَهُمْ وَ ضَلَّ عَنْهُمْ ما کانُوا یَفْتَرُونَ (21)

لا جَرَمَ أَنَّهُمْ فِی الْآخِرَةِ هُمُ الْأَخْسَرُونَ (22)



اللغة

البینة الحجة الفاصلة بین الحق و الباطل و العرض إظهار الشی ء بحیث یری للتوقیف علی حالة یقال عرضت الکتاب علی فلان و عرضت الجند و معنی العرض علی الله أنهم یقفون فی المقام الذی یریه العباد للمطالبة بالأعمال فهو کالعرض علیه سبحانه و الأشهاد جمع شاهد فهو کصاحب و أصحاب و قیل جمع شهید کشریف و أشراف و العوج العدول عن طریق الصواب یقال فی الدین عوج بالکسر و فی العصا عوج بالفتح فرقا بین ما یری و لا یری فجعلوا السهل للسهل و الصعب للصعب أعنی الفتح و الکسر و الإعجاز الامتناع عن المراد بما لا یمکن معه إیقاعه و حقیقة الاستطاعة القوة التی تنطاع بها الجارحة
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للفعل و لذلک لا یقال فی الله تعالی إنه مستطیع و أصل الجرم القطع و لا جرم تقدیره لا قطع قاطع عن ذا إلا أنه أکثر حتی صار کالمثل و هو قول الشاعر:

و لقد طعنت أبا عیینة طعنة جرمت فزارة بعدها أن یغضبوا

أی قطعتهم إلی الغضب فروایة الفراء فی فزارة النصب و المعنی کسبتهم أن یغضبوا و روی غیره یرفعها بمعنی أن الفعل لها.


الإعراب 

«فَمَنْ کانَ عَلی بَیِّنَةٍ مِنْ رَبِّهِ» خبره محذوف و تقدیره أ فمن کان علی بینة من ربه و علی الأوصاف التی ذکرتها کمن لا بینة له و مثله حذف جواب لو فی قوله:

و أقسم لو شی ء أتانا رسوله سواک و لکن لم نجد لک مدفعا

و «کِتابُ مُوسی» عطف علی قوله «وَ یَتْلُوهُ شاهِدٌ مِنْهُ» أی و کان یتلوه کتاب موسی من قبله و نصب «إِماماً وَ رَحْمَةً» علی الحال لأن کتاب موسی معرفة و قوله «وَ هُمْ بِالْآخِرَةِ هُمْ کافِرُونَ» کرر قوله «هُمْ» مرتین کما قال «أَ یَعِدُکُمْ أَنَّکُمْ إِذا مِتُّمْ وَ کُنْتُمْ تُراباً وَ عِظاماً أَنَّکُمْ مُخْرَجُونَ» کرر أنهم مرتین و وجهه أنه لما طال الکلام کرر مرة أخری للتوکید، «لا جَرَمَ» قال سیبویه جرم فعل ماض و لا رد لقولهم کقوله «وَ تَصِفُ أَلْسِنَتُهُمُ الْکَذِبَ أَنَّ لَهُمُ الْحُسْنی لا جَرَمَ أَنَّ لَهُمُ النَّارَ» قال لا أی لیس لهم الجنة ثم قال جرم أی کسبهم قولهم أَنَّ لَهُمُ الْحُسْنی أَنَّ لَهُمُ النَّارَ، و قیل جرم بمعنی وجب أی وجب أن لهم النار.


المعنی 

«أَ فَمَنْ کانَ عَلی بَیِّنَةٍ مِنْ رَبِّهِ» استفهام یراد به التقریر و تقدیره هل الذی کان علی برهان و حجة من الله و المراد بالبینة هنا القرآن و المعنی بقوله «أَ فَمَنْ کانَ عَلی بَیِّنَةٍ» النبی ص و قیل المعنی به کل محق یدین بحجة و بینة لأن من یتناول العقلاء و قیل هم المؤمنون من أصحاب محمد ص عن الجبائی «وَ یَتْلُوهُ شاهِدٌ مِنْهُ» أی و یتبعه من یشهد بصحته منه و اختلف فی معناه فقیل الشاهد جبرائیل (علیه السلام) یتلو القرآن علی النبی ص من الله تعالی عن ابن عباس و مجاهد و الزجاج و قیل

شاهد من الله تعالی محمد ص و روی ذلک عن الحسین بن علی (علیه السلام)

و ابن زید و اختاره الجبائی و قیل شاهد منه لسانه أی یتلو القرآن بلسانه عن محمد بن علی أعنی ابن الحنفیة و الحسن و قتادة و قیل

الشاهد منه علی بن أبی طالب (علیه السلام) یشهد للنبی ص و هو منه و هو المروی عن أبی جعفر و علی بن موسی
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الرضا (علیه السلام) و رواه الطبری بإسناده عن جابر بن عبد الله عن علی (علیه السلام)

و قیل الشاهد ملک یحفظه و یسدده عن مجاهد و قیل بینة من ربه حجة من عقله و أضاف البینة إلیه تعالی لأنه ینصب الأدلة العقلیة و الشرعیة و یتلوه شاهد منه یشهد بصحته و هو القرآن عن أبی مسلم «وَ مِنْ قَبْلِهِ» أی و من قبل القرآن لأنه مدلول علیه فیما تقدم من الکلام و قیل معناه و من قبل محمد ص «کِتابُ مُوسی» یتلوه أیضا فی التصدیق لأن النبی ص بشر به موسی فی التوراة «إِماماً» یؤتم به فی أمور الدین «وَ رَحْمَةً» أی و نعمة من الله تعالی علی عباده و قیل معناه ذا رحمة أی سبب الرحمة لمن آمن به «أُولئِکَ یُؤْمِنُونَ بِهِ» معناه أولئک الذین هم علی بینة من ربهم یؤمنون بالقرآن و قیل بمحمد ص و تقدیر الآیة أ فمن کان علی بینة من ربه و بصیرة کمن لیس علی بینة و لا بصیرة إلا أنه اختصر و قیل تقدیره أ فمن کان علی بینة من ربه و یتلوه شاهد منه علی صدقه و یتقدمه شاهد فآمن بهذا کله کمن أراد الحیاة الدنیا و زینتها و لم یؤمن ثم أخبر عنه فقال «أُولئِکَ یُؤْمِنُونَ بِهِ» و قوله «وَ مَنْ یَکْفُرْ بِهِ مِنَ الْأَحْزابِ فَالنَّارُ مَوْعِدُهُ» معناه و من یکفر بالقرآن أو بمحمد ص من مشرکی العرب و فرق الکفار کالیهود و النصاری و غیرهم فالنار موعده و مصیره و مستقره و

فی الحدیث أن النبی ص قال لا یسمع بی أحد من الأمة لا یهودی و لا نصرانی ثم لم یؤمن بی إلا کان من أصحاب النار

«فَلا تَکُ فِی مِرْیَةٍ» أی فی شک «مِنْهُ» الخطاب للنبی ص و المراد جمیع المکلفین و قیل إن تقدیره لا تک أیها الإنسان أو أیها السامع فی مریة من ربک أی من أمره و إنزاله «إِنَّهُ الْحَقُّ مِنْ رَبِّکَ» الهاء راجع إلی القرآن و قیل إلی محمد ص و قیل معناه أن الخبر الذی أخبرتک به حق من عند الله تعالی «وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یُؤْمِنُونَ» بصحته و صدقه لجهلهم بالله تعالی و جحدهم لنبوة نبیه ص «وَ مَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ افْتَری عَلَی اللَّهِ کَذِباً» أی لا أحد أظلم منه إلا أنه خرج مخرج الاستفهام لیکون أبلغ «أُولئِکَ یُعْرَضُونَ عَلی رَبِّهِمْ» یوم القیامة أی یوقفون موقفا یراهم الخلائق للمطالبة بما عملوا و یسألون عن أعمالهم و یجازون علیها «وَ یَقُولُ الْأَشْهادُ» یعنی الملائکة یشهدون علی العباد و هم الحفظة عن مجاهد و قیل هم الأنبیاء عن الضحاک و قیل هم شهداء کل عصر من أئمة المؤمنین «هؤُلاءِ الَّذِینَ کَذَبُوا عَلی رَبِّهِمْ» أی کذبوا علی رسل ربهم و أضافوا إلی الله ما لم ینزله «أَلا لَعْنَةُ اللَّهِ عَلَی الظَّالِمِینَ» هذا ابتداء خطاب من الله تعالی و قیل هو من کلام الأشهاد و معناه ألا لعنة الله علی الذین ظلموا أنفسهم بإدخال الضرر علیها و غیرهم بإحلال الآلام علیهم و لعنة الله إبعاده من رحمته ثم وصف سبحانه الظالمین الذین لعنهم فقال «الَّذِینَ یَصُدُّونَ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ» أی یغوون الخلق و یصرفونهم عن دین الله و قد یکون ذلک بإلقاء الشبهة إلیهم و قد یکون أیضا بالترغیب و الترهیب و الإطماع
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و التهدید و غیر ذلک و إنما جاز تمکین الصاد عن سبیل الله من هذا الفساد لأنه مکلف بالامتناع منه و لیس فی منعه لطف بأن ینصرف عن الفساد إلی الصلاح فهو کشهوة القبیح الذی به یصح التکلیف «وَ یَبْغُونَها عِوَجاً» أی و یطلبون لسبیل الله زیغا عن الاستقامة و عدولا عن الصواب و قیل إن بغیهم العوج هی زیادتهم و نقصانهم فی الکتاب لیتغیر الأدلة و لا یستقیم صفة النبی ص کما کان یفعلها الیهود و قیل هی إیرادهم الشبه و کتمانهم المراد و تحریفهم التأویل «وَ هُمْ بِالْآخِرَةِ» أی بالقیامة و البعث و النشور و الثواب و العقاب «هُمْ کافِرُونَ» أی جاحدون غیر مقرین «أُولئِکَ لَمْ یَکُونُوا مُعْجِزِینَ فِی الْأَرْضِ» أخبر سبحانه عن هؤلاء الکفار الذین وصفهم بأن علیهم لعنة الله و أنهم الذین یصدون عن سبیل الله بأنهم لم یکونوا فائتین فی الأرض هربا فیها من الله تعالی إذا أراد إهلاکهم کما یهرب الهارب من عدو قد جد فی طلبه و إنما خص الأرض بالذکر و إن کانوا لا یفوتون الله و لا یخرجون عن قبضته علی کل حال لأن معاقل الأرض هی التی یهرب إلیها البشر و یعتصمون بها عند المخاوف فکأنه سبحانه نفی أن یکون لهؤلاء الکفار عاصم منه و مانع من عذابه «وَ ما کانَ لَهُمْ مِنْ دُونِ اللَّهِ مِنْ أَوْلِیاءَ» معناه أنه لیس لهم من ولی و لا ناصر ینصرونهم و یحمونهم من الله سبحانه مما یرید إیقاعه بهم فی الدنیا من المکاره و فی الآخرة من أنواع العذاب «یُضاعَفُ لَهُمُ الْعَذابُ» قیل فی معناه وجوه (أحدها) أنه لا یقتصر بهم علی عذاب الکفر بل یعاقبون علیه و علی سائر المعاصی کما قال فی موضع آخر زِدْناهُمْ عَذاباً فَوْقَ الْعَذابِ بِما کانُوا یُفْسِدُونَ (و ثانیها) أن معناه أنه کلما مضی ضرب من العذاب یعقبه ضرب آخر من العذاب مثله أو فوقه کذلک دائما مؤبدا و کل ذلک علی قدر الاستحقاق (و ثالثها) أنه یضاعف العذاب علی رؤسائهم لکفرهم و ظلمهم أنفسهم و لدعائهم الاتباع إلیه و هو عذاب الضلال و عذاب الصد عن الدین «ما کانُوا یَسْتَطِیعُونَ السَّمْعَ وَ ما کانُوا یُبْصِرُونَ» فیه وجوه (أحدها) یضاعف لهم العذاب بما کانوا یستطیعون السمع فلا یسمعون و بما کانوا یستطیعون الأبصار فلا یبصرون عنادا و ذهابا عن الحق فأسقطت الباء عن الکلام کما فی قول الشاعر:

نغالی اللحم للأضیاف نیا و نبذله إذا نضج القدور

أراد نغالی باللحم عن الفراء و البلخی و هذا وجه رابع من معنی قوله «یُضاعَفُ لَهُمُ الْعَذابُ» (و ثانیها) أنه لاستثقالهم استماع آیات الله و کراهتهم تذکرها و تفهمها جروا مجری
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من لا یستطیع السمع و إن أبصارهم لم تنفعهم مع إعراضهم عن تدبر الآیات فکأنهم لم یبصروا و مما یجری هذا المجری قول الأعشی:

ودع هریرة إن الرکب مرتحل و هل تطیق وداعا أیها الرجل

و قد علمنا أن الأعشی کان یقدر علی الوداع و إنما نفی الطاعة عن نفسه من حیث الکراهیة و الاستثقال (و ثالثها) أنه إنما عنی بذلک آلهتهم و أوثانهم و تقدیر الکلام أولئک الکفار و آلهتهم لم یکونوا معجزین فی الأرض یضاعف لهم العذاب و قال مخبرا عن الآلهة «ما کانُوا یَسْتَطِیعُونَ السَّمْعَ وَ ما کانُوا یُبْصِرُونَ» و روی ذلک عن ابن عباس و فیه أدنی بعد (و رابعها) أن ما هنا لیست للنفی بل تجری مجری قولهم لأواصلنک ما لاح نجم و المعنی أنهم معذبون ما داموا أحیاء «أُولئِکَ الَّذِینَ خَسِرُوا أَنْفُسَهُمْ» من حیث فعلوا ما استحقوا به العقاب فهلکوا فذلک خسران أنفسهم و خسران النفس أعظم الخسران لأنه لیس عنها عوض «وَ ضَلَّ عَنْهُمْ ما کانُوا یَفْتَرُونَ» مضی بیانه مرارا «لا جَرَمَ» قال الزجاج لا نفی لما ظنوا أنه ینفعهم کان المعنی لا ینفعهم ذلک جرم «أَنَّهُمْ فِی الْآخِرَةِ هُمُ الْأَخْسَرُونَ» أی کسب ذلک الفعل لهم الخسران و قال غیره معناه لا بد و لا محالة أنهم و قیل معناه حقا و یستعمل فی أمر یقطع علیه و لا یرتاب فیه أی لا شک أن هؤلاء الکفار هم أخسر الناس فی الآخرة.

النظم

اتصلت الآیة الأولی بقوله قُلْ فَأْتُوا بِعَشْرِ سُوَرٍ مِثْلِهِ و المراد أنهم إذا لم یأتوا بذلک فقل لهم أ فمن کان علی بینة کمن لا یکون معه بینة و قیل اتصلت بقوله مَنْ کانَ یُرِیدُ الْحَیاةَ الدُّنْیا أی من کان مجتهدا فی الدین کمن کان همه الحیاة الدنیا و زینتها و وجه اتصال الآیة الثانیة و هی قوله «وَ مَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ افْتَری عَلَی اللَّهِ کَذِباً» أنه سبحانه أراد أن یبین حال العاقل و الغافل فکأنهم قالوا و ما یضرنا أن لا نعرف ذلک فأجیبوا بأن من لا یعرف الله لا یأمن أن یکذب علی الله و من أظلم ممن کذب علی الله.


[سورة هود (11): الآیات 23 الی 24]


اشارة

إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ وَ أَخْبَتُوا إِلی رَبِّهِمْ أُولئِکَ أَصْحابُ الْجَنَّةِ هُمْ فِیها خالِدُونَ (23) مَثَلُ الْفَرِیقَیْنِ کَالْأَعْمی وَ الْأَصَمِّ وَ الْبَصِیرِ وَ السَّمِیعِ هَلْ یَسْتَوِیانِ مَثَلاً أَ فَلا تَذَکَّرُونَ (24)
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اللغة

الإخبات للطمأنینة و أصله الاستواء من الخبت و هو الأرض المستویة الواسعة فکان الإخبات خشوع مستمر علی استواء فیه و المثل قول سائر یشبه فیه حال الثانی بحال الأول و العمی عبارة عن فساد آلة الرؤیة و لیس بمعنی یضاد الأبصار و کذلک الصمم عبارة عن فساد آلة السمع لأن الصحیح إن الإدراک أیضا لیس بمعنی.


المعنی 

لما تقدم ذکر الکفار و ما أعد الله لهم من العذاب عقبه سبحانه بذکر المؤمنین فقال «إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا» أی صدقوا الله و رسوله و اعتقدوا وحدانیته «وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ» التی أمرهم الله تعالی بها و رغبهم فیها «وَ أَخْبَتُوا إِلی رَبِّهِمْ» أی أنابوا و تضرعوا إلیه عن ابن عباس و قیل معناه اطمأنوا إلی ذکره عن مجاهد و قیل خضعوا له و خشعوا إلیه عن قتادة و الکل متقارب و قیل إن معناه و أخبتوا لربهم فوضع إلی موضع اللام کما قال سبحانه أَوْحی لَها بمعنی أوحی إلیها و قال یُنادِی لِلْإِیمانِ «أُولئِکَ أَصْحابُ الْجَنَّةِ هُمْ فِیها خالِدُونَ» ظاهر المعنی ثم ضرب سبحانه مثلا للمؤمنین و الکافرین فقال «مَثَلُ الْفَرِیقَیْنِ کَالْأَعْمی وَ الْأَصَمِّ وَ الْبَصِیرِ وَ السَّمِیعِ» أی مثل فریق المسلمین کالبصیر و السمیع و مثل فریق الکافرین کالأعمی و الأصم لأن المؤمن ینتفع بحواسه لاستعماله إیاها فی الدین و الکافر لا ینتفع بها فصارت حواسه بمنزلة المعدوم و إنما دخل الواو لیبین أن حال الکافر کحال الأعمی علی حدة و کحال الأصم علی حدة و حال من یکون قد جمع بین الصفتین جمیعا «هَلْ یَسْتَوِیانِ مَثَلًا» أی هل یستوی حال الأعمی الأصم و حال البصیر السمیع عند عاقل فکما لا تستوی هاتان الحالتان عند العقلاء کذلک لا تستوی حال الکافر و المؤمن «أَ فَلا تَذَکَّرُونَ» أی أ فلا تتفکرون فی ذلک فتسلموا صحة ما ذکرناه.
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[سورة هود (11): الآیات 25 الی 28]


اشارة

وَ لَقَدْ أَرْسَلْنا نُوحاً إِلی قَوْمِهِ إِنِّی لَکُمْ نَذِیرٌ مُبِینٌ (25) أَنْ لا تَعْبُدُوا إِلاَّ اللَّهَ إِنِّی أَخافُ عَلَیْکُمْ عَذابَ یَوْمٍ أَلِیمٍ (26) فَقالَ الْمَلَأُ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ قَوْمِهِ ما نَراکَ إِلاَّ بَشَراً مِثْلَنا وَ ما نَراکَ اتَّبَعَکَ إِلاَّ الَّذِینَ هُمْ أَراذِلُنا بادِیَ الرَّأْیِ وَ ما نَری لَکُمْ عَلَیْنا مِنْ فَضْلٍ بَلْ نَظُنُّکُمْ کاذِبِینَ (27) قالَ یا قَوْمِ أَ رَأَیْتُمْ إِنْ کُنْتُ عَلی بَیِّنَةٍ مِنْ رَبِّی وَ آتانِی رَحْمَةً مِنْ عِنْدِهِ فَعُمِّیَتْ عَلَیْکُمْ أَ نُلْزِمُکُمُوها وَ أَنْتُمْ لَها کارِهُونَ (28)



القراءة

قرأ نافع و ابن عامر و عاصم و حمزة «إِنِّی لَکُمْ» بکسر الهمزة و الباقون أنی بفتحها و قرأ أبو عمرو و نصر عن الکسائی بادئ الرأی بالهمزة و قرأ الباقون «بادِیَ الرَّأْیِ» بالیاء غیر مهموز و قرأ أهل الکوفة غیر أبی بکر «فَعُمِّیَتْ» بضم العین و تشدید المیم و الباقون فعمیت بفتح العین مخففا.



الحجة

قال أبو علی من فتح أنی فإنه یحملها علی أرسلنا أی أرسلناه بأنی لکم نذیر مبین فإن قیل لو کان محمولا علیه لکان أنه لأن نوحا اسم للغیبة قیل هذا لا یمتنع لأن الخطاب بعد الغیبة فی نحو هذا سائغ أ لا تری قوله «وَ کَتَبْنا لَهُ فِی الْأَلْواحِ» ثم قال «فَخُذْها بِقُوَّةٍ» و من کسر فالوجه فیه أنه حمله علی القول المضمر لأنه مما قد أضمر کثیرا فی القرآن قال سبحانه «وَ الْمَلائِکَةُ یَدْخُلُونَ عَلَیْهِمْ مِنْ کُلِّ بابٍ سَلامٌ» أی یقولون سلام و قال «وَ الَّذِینَ اتَّخَذُوا مِنْ دُونِهِ أَوْلِیاءَ ما نَعْبُدُهُمْ إِلَّا لِیُقَرِّبُونا إِلَی اللَّهِ زُلْفی» أی قالوا ما نعبدهم فإن قلت فهلا رجحت قراءة من قرأ إن علی قراءة من کسر لأن قوله «أَنْ لا تَعْبُدُوا» محمول علی الإرسال و إذا فتحت إن کان أشکل بما بعدها لحملها جمیعا علی الإرسال یقال لک إن من کسر قال یجوز أن یکون قوله «إِنِّی لَکُمْ» و ما بعده محمولا علی الاعتراض بین المفعول و ما یتصل به مما بعده کما کان فی قوله «قُلْ إِنَّ الْهُدی هُدَی اللَّهِ» اعتراضا بینهما فی قوله «وَ لا تُؤْمِنُوا إِلَّا لِمَنْ تَبِعَ دِینَکُمْ» فکذلک قوله «إِنِّی لَکُمْ نَذِیرٌ مُبِینٌ» لأن التقدیر و لقد أرسلنا نوحا إلی قومه أن لا تعبدوا إلا الله و أما قوله «بادِیَ الرَّأْیِ» فقد حکی أبو علی عن الجبائی أنه قال یقال أنت بادی الرأی یرید ظاهر الرأی لا یهمز بادی و بادئ الرأی مهموز فمن لم یهمز أراد أنت فیما بدا من الرأی أی أنت ظاهر الرأی و من همز أراد أنت أول الرأی و مبتدؤه قال أبو علی المعنی فیمن قال بادی الرأی بلا همز فجعله من بدا الشی ء إذا ظهر أی ما اتبعک إلا الأراذل فیما ظهر لهم من الرأی إن لم یتعقبوه ینظر فیه و لا یبین لهم و من همز أراد اتبعوک فی أول الأمر من غیر أن یتبعوا الرأی بفکر و رویة فیه و هاتان الکلمتان یتقاربان فی المعنی لأن الهمزة فی اللام معناه ابتداء الشی ء و أوله و اللام إذا کانت واوا کان المعنی الظهور و ابتداء الشی ء یکون ظهورا و إن کان الظهور قد یکون ابتداء و غیر ابتداء فلذلک
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یستعمل کل واحد مکان الآخر و جاز فی اسم الفاعل أن یکون ظرفا کما جاز فی فعیل نحو قریب و ملی ء لأن فاعلا و فعیلا یتعاقبان علی المعنی نحو عالم و علیم و شاهد و شهید و حسن ذلک إضافته إلی الرأی و قد أجروا المصدر أیضا فی إضافته إلیه فی قولهم أما جهد رأی فإنی منطلق فهذا لا یکون إلا ظرفا و فعل إذا کان مصدرا و فاعل قد یتفقان فی أشیاء و قد یجوز فی قول من همز فقال بادی الرأی إذا خفف الهمز أن یقول بادی الرأی فیقلب الهمزة یاء لانکسار ما قبلها فیکون کقولهم میر فی جمع میرة و ذیب فی جمع ذیبة و العامل فی هذا الظرف هو قولک اتبعک التقدیر ما اتبعک فی أول رأیهم أو فیما ظهر من رأیهم إلا أراذلنا فأخر الظرف و أوقع بعد إلا الظرف و لو کان بدل الظرف غیره لم یجز أ لا تری أنک لو قلت ما أعطیت أحدا إلا زیدا درهما فأوقعت بعد إلا اسمین لم یجز لأن الفعل أو معنی الفعل فی الاستثناء یصل إلی ما انتصب به بتوسط الحرف و لا یصل الفعل بتوسط الحرف إلی أکثر من مفعول أ لا تری أنک إذا قلت استوی الماء و الخشبة فنصبت الخشبة لم یجز أن تتبعه اسما آخر تنصبه فکذلک المستثنی إذا ألحقته إلا و أوقعت بعدها اسما مفردا لم یجز أن تتبعه آخر و لو قلت ما ضرب القوم إلا بعضهم بعضا لم یجز و تصحیحها ما ضرب القوم أحدا إلا بعضهم بعضا تبدل الاسمین بعد إلا من الاسمین قبلها قال جامع العلوم البصیر النحوی إن أبا علی حمل «بادِیَ الرَّأْیِ» هنا علی أنه ظرف لما قبله ثم رجع عن مثله فی قوله «وَ ما کانَ لِبَشَرٍ أَنْ یُکَلِّمَهُ اللَّهُ إِلَّا وَحْیاً أَوْ مِنْ وَراءِ حِجابٍ» فحمله علی فعل آخر دل علیه یکلمه علی تقدیر أو یکلمه الله من وراء حجاب قال و الظرف فی الآیتین عندنا محمول علی الفعل قبل إلا لأن الظرف قد یکتفی فیه برائحة الفعل انتهی کلامه و أقول إن ما قاله فیه نظر لأن أبا علی قال فی تلک الآیة لا یعمل ما قبل الاستثناء إذا کان کلاما تاما فیما بعده و لیس ما قبل إلا فی هذه الآیة کلاما تاما فإن قوله «الَّذِینَ هُمْ أَراذِلُنا» فاعل لقوله «اتَّبَعَکَ» فلذلک فرق بین الموضعین رجع کلام أبی علی و أما تحقیق الهمزة و تخفیفها فی الرأی فأهل تحقیق الهمزة یخففونها و أهل التخفیف یبدلون منها الألف و کذلک ما أشبهه من نحو البأس و الرأس و الفأس و من قرأ فعمیت بالتخفیف یقوی قوله اجتماعهم علی التخفیف فی قوله سبحانه «فَعَمِیَتْ عَلَیْهِمُ الْأَنْباءُ» و هذه مثلها و یجوز فی قوله «فَعُمِّیَتْ» أمران أحدهما أن یکون عموهم عنها الآن و الرحمة لا تعمی و إنما یعمی عنها فیکون کقولهم أدخلت القلنسوة فی رأسی و نحو ذلک مما یقلب إذا لم یکن فیه إشکال و فی التنزیل فَلا تَحْسَبَنَّ اللَّهَ مُخْلِفَ وَعْدِهِ رُسُلَهُ و قال الشاعر:

تری الثور فیها مدخل الظل رأسه و سائره باد إلی الشمس أجمع

ص: 233





و الآخر أن یکون بمعنی خفیت کقول الشاعر:

و مهمة أطرافه فی مهمة أعمی الهدی بالحائرین العمة

أی خفی الهدی لأن الهدی لیس بذی جارحة تلحقها هذه الآفة و من هذا یقال للسحاب العماء لإخفائه ما یخفیه کما قیل له الغمام و من هذا قول الشاعر:

" و لکننی عن علم ما فی غد عم"

قال و قولهم أتانی صکة عمی إذا أتی فی الهاجرة و شدة الحر یحتمل عندنا تأویلین (أحدهما) أن یکون المصدر أضیف إلی العمی کما قالوا ضرب التلف أی الضرب الذی یحدث عنه التلف (و الآخر) أن یکون عمی تصغیر أعمی علی وجه الترخیم و أضیف المصدر إلی المفعول به کقولک من دعاء الخیر و التقدیر صکة الحر الأعمی و المعنی أن الحر من شدته کأنه یعمی من أصابه و المصدر فی الوجهین ظرف نحو مقدم الحاج و خفوق النجم و من قرأ «فَعُمِّیَتْ» اعتبر قراءة أبی و الأعمش فعماهما علیکم و إسناد الفعل إلی المفعول به فی عمیت قریب من عمی هنا فی المعنی.


اللغة

الرذل الخسیس الحقیر من کل شی ء و الجمع أرذل ثم یجمع علی أراذل کقولک کلب و أکلب و أکالب و یجوز أن یکون جمع الأرذل فیکون مثل أکابر جمع الأکبر و الرأی الرؤیة من قوله «یَرَوْنَهُمْ مِثْلَیْهِمْ رَأْیَ الْعَیْنِ» أی رؤیة العین و الرأی أیضا ما یراه الإنسان فی الأمر و جمعه آراء.


الإعراب 

«أَنْ لا تَعْبُدُوا إِلَّا اللَّهَ» یحتمل أن یکون موضع تعبدوا من الإعراب نصبا بأن و یحتمل أن یکون جزما بالنهی و قوله «عَذابَ یَوْمٍ أَلِیمٍ» یجوز أن یکون تقدیره یوم ألیم عذابه فحذف المضاف الذی هو عذاب و أقیم المضاف إلیه الذی هو الضمیر مقامه فاستکن فی ألیم و یجوز أن یکون وصف الیوم بالألم لأن الألم فیه یقع و یجوز فی غیر القراءة ألیما فیکون صفة لعذاب و قوله «اتَّبَعَکَ» و فاعله الذی هو «الَّذِینَ هُمْ أَراذِلُنا» فی موضع نصب بأنه مفعول ثان لنریک إن کان بمعنی نعلمک و فی موضع الحال إن کان من رؤیة العین و قوله «أَ نُلْزِمُکُمُوها» فیه ثلاث ضمائر ضمیر المتکلم و ضمیر المخاطب و ضمیر الغائب فجاءت علی أحسن ترتیب بدأ بالمتکلم لأنه أخص بالفعل ثم بالمخاطب ثم بالغائب و لو أتی بالمنفصل لجاز لتباعده من العامل بما فرق بینه و بینه فأشبه ما ضربت إلا إیاک و ما ضربنی إلا
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أنت و أجاز الفراء أ نلزمکموها بتسکین المیم جعله بمنزلة عضد و عضد و کبد و کبد و لا یجوز ذلک عند البصریین و إنما یجیزون ذلک فی ضرورة الشعر کقول امرئ القیس:

فالیوم أشرب غیر مستحقب إثما من الله و لا واغل

و کقول الآخر:

و ناع یخبرنا بمهلک سید تقطع من وجد علیه الأنامل

و قول الآخر:

" إذا اعوججن قلت صاحب قوم"

یرید صاحب قوم.


المعنی 

لما تقدم ذکر الوعد و الوعید و الترغیب و الترهیب عقب ذلک سبحانه بذکر أخبار الأنبیاء تأکیدا لذلک و تخویفا للقوم و تسلیة للنبی ص و بدأ بقصة نوح (علیه السلام) فقال «وَ لَقَدْ أَرْسَلْنا نُوحاً إِلی قَوْمِهِ إِنِّی لَکُمْ نَذِیرٌ مُبِینٌ» و قد مر بیانه «أَنْ لا تَعْبُدُوا إِلَّا اللَّهَ» أی أنذرکم أن لا تعبدوا إلا الله عن الزجاج یرید لأن توحدوا الله و تترکوا عبادة غیره و بدأ بالدعاء إلی الإخلاص فی العبادة و قیل أنه دعاهم إلی التوحید لأنه من أهم الأمور إذ لا یصح شی ء من العبادات إلا بعد التوحید «إِنِّی أَخافُ عَلَیْکُمْ عَذابَ یَوْمٍ أَلِیمٍ» إنما قال أخاف مع أن عقاب الکفار مقطوع علیه لأنه لم یعلم ما یؤول إلیه عاقبة أمرهم من إیمان أو کفر و هذا لطف فی الاستدعاء و أقرب إلی الإجابة فی الغالب «فَقالَ الْمَلَأُ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ قَوْمِهِ» أی من قوم نوح لنوح (علیه السلام) «ما نَراکَ إِلَّا بَشَراً مِثْلَنا» ظنا منهم أن الرسول إنما یکون من غیر جنس المرسل إلیه و لم یعلموا أن البعثة من الجنس قد تکون أصلح و من الشبهة أبعد «وَ ما نَراکَ اتَّبَعَکَ إِلَّا الَّذِینَ هُمْ أَراذِلُنا» أی لم یتبعک الملأ و الأشراف و الرؤساء منا و إنما اتبعک أخساؤنا الذین لا مال لهم و لا جاه «بادِیَ الرَّأْیِ» أی فی ظاهر الأمر و الرأی لم یتدبروا ما قلت و لم یتفکروا فیه و قال الزجاج معناه اتبعوک فی الظاهر و باطنهم علی خلاف ذلک و من قرأ بالهمز فالمعنی أنهم اتبعوک ابتداء الرأی أی حین ابتدأوا ینظرون و لو فکروا لم یتبعوک و قیل معناه إن فی مبتدإ وقوع الرؤیة علیهم یعلم أنهم أراذلنا و أسافلنا «وَ ما نَری لَکُمْ عَلَیْنا مِنْ فَضْلٍ» أی و ما نری لک و لقومک علینا من فضل فإن الفضل إنما یکون فی کثرة المال و المنزلة فی الدنیا و الشرف فی النسب و إنما قالوا ذلک لأنهم جهلوا طریقة الاستدلال و لو استدلوا بالمعجزات الدالة علی نبوته لعلموا أنه نبی و إن من آمن به مؤمن و من خالفه کافر
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و عرفوا حقیقة الفضل و هکذا عادة أرباب الدنیا یستحقرون أرباب الدین إذا کانوا فقراء و یسترذلونهم و إن کانوا هم الأکرمین الأفضلین عند الله سبحانه «بَلْ نَظُنُّکُمْ کاذِبِینَ» هذا تمام الحکایة عن کفار قوم نوح قالوه لنوح و من آمن به «قالَ» نوح لقومه «یا قَوْمِ أَ رَأَیْتُمْ إِنْ کُنْتُ عَلی بَیِّنَةٍ مِنْ رَبِّی» أی علی برهان و حجة یشهد بصحة النبوة و هی المعجزة و قال ابن عباس علی بینة أی علی یقین و بصیرة و معرفة من ربوبیة ربی و عظمته و اختلف فی قول نوح (علیه السلام) هذا أنه جواب عما ذا فقیل أنه جواب عن قولهم «بَلْ نَظُنُّکُمْ کاذِبِینَ» فکأنه قال إن تظنونی کاذبا فما تقولون لو کنت علی خلافه و علی حجة من ربی واضحة أ لا تصدقوننی و قیل بل هو جواب عن قولهم «ما نَراکَ إِلَّا بَشَراً مِثْلَنا» أی و إن کنت بشرا فما ذا تقولون إذا أتیتکم بحجة دالة علی صدقی أ لا تصدقوننی و فیه بیان أن الرسالة إنما تظهر بالمعجزة فلا معنی لاعتبار البشریة و قیل هو جواب عن قولهم «ما نَراکَ اتَّبَعَکَ إِلَّا الَّذِینَ هُمْ أَراذِلُنا» فکأنه قال إنهم اعتصموا بالله و بما آتاهم من البینة و الرحمة فنالوا بذلک الرفعة و الفضل و أنتم قنعتم بالدنیا الدنیة الفانیة فأنتم فی الحقیقة الأراذل لا هم و قیل هو جواب عن قولهم «وَ ما نَری لَکُمْ عَلَیْنا مِنْ فَضْلٍ» فکأنه قال لا تتبعوا المال و الجاه فإن الواجب اتباع الحجة و الدلالة و یجوز أن یکون جوابا عن جمیع ذلک «وَ آتانِی رَحْمَةً مِنْ عِنْدِهِ» رد علیهم بهذا جمیع ما ادعوه و الرحمة و النعمة هی هاهنا النبوة أی و أعطانی نبوة من عنده «فَعُمِّیَتْ عَلَیْکُمْ» أی خفیت علیکم لقلة تدبرکم فیها «أَ نُلْزِمُکُمُوها وَ أَنْتُمْ لَها کارِهُونَ» أی أ تریدون منی أن أکرهکم علی المعرفة و ألجئکم إلیها علی کره منکم هذا غیر مقدور لی و الهاء کنایة عن الرحمة فیدخل فیها النبوة و الدین و سائر النعم و قیل معناه أ نلزمکم قبولها فحذف المضاف و یجوز أن یکون الهاء کنایة عن البینة و یکون المراد أن علی أن أدلکم بالبینة و لیس علی أن اضطرکم إلی معرفتها.
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[سورة هود (11): الآیات 29 الی 31]


اشارة

وَ یا قَوْمِ لا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ مالاً إِنْ أَجرِیَ إِلاَّ عَلَی اللَّهِ وَ ما أَنَا بِطارِدِ الَّذِینَ آمَنُوا إِنَّهُمْ مُلاقُوا رَبِّهِمْ وَ لکِنِّی أَراکُمْ قَوْماً تَجْهَلُونَ (29) وَ یا قَوْمِ مَنْ یَنْصُرُنِی مِنَ اللَّهِ إِنْ طَرَدْتُهُمْ أَ فَلا تَذَکَّرُونَ (30) وَ لا أَقُولُ لَکُمْ عِنْدِی خَزائِنُ اللَّهِ وَ لا أَعْلَمُ الْغَیْبَ وَ لا أَقُولُ إِنِّی مَلَکٌ وَ لا أَقُولُ لِلَّذِینَ تَزْدَرِی أَعْیُنُکُمْ لَنْ یُؤْتِیَهُمُ اللَّهُ خَیْراً اللَّهُ أَعْلَمُ بِما فِی أَنْفُسِهِمْ إِنِّی إِذاً لَمِنَ الظَّالِمِینَ (31)



اللغة

الطرد الإبعاد علی جهة الهوان و تطارد الأقوال حمل بعضها علی بعض و الازدراء الاحتقار افتعال من الزرایة یقال زریت علیه إذا عبثه و أزرت به إذا قصرت به قال الشاعر:

رأوه فازدروه و هو خرق و ینفع أهله الرجل القبیح

و لم یخشوا مقالته علیهم و تحت الرغوة اللبن الصریح 



المعنی 

ثم أنکر نوح استثقالهم التکلیف و العاقل إنما یستثقل الأمر إذا ألزمته مئونة ثقله فقطع هذا العذر بقوله «وَ یا قَوْمِ لا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ مالًا» أی لا أطلب منکم علی دعائکم إلی الله أجرا فتمتنعون من إجابتی خوفا من أخذ المال «إِنْ أَجرِیَ إِلَّا عَلَی اللَّهِ» أی ما ثوابی و ما أجری فی ذلک إلا علی الله «وَ ما أَنَا بِطارِدِ الَّذِینَ آمَنُوا» أی لست أطرد المؤمنین من عندی و لا أبعدهم علی وجه الإهانة و قیل أنهم کانوا سألوه طردهم لیؤمنوا له أنفة من أن یکونوا معهم علی سواء عن ابن جریج و الزجاج «إِنَّهُمْ مُلاقُوا رَبِّهِمْ» و هذا یدل علی أنهم سألوه طردهم فأعلمهم أنه لا یطردهم لأنهم ملاقوا ربهم فیجازی من ظلمهم و طردهم بجزائه من العذاب عن الزجاج و قیل معناه أنهم ملاقوا ثواب ربهم فکیف یکونون أراذل و کیف یجوز طردهم و هم لا یستحقون ذلک عن الجبائی «وَ لکِنِّی أَراکُمْ قَوْماً تَجْهَلُونَ» الحق و أهله و قیل معناه تجهلون أن الناس إنما یتفاضلون بالدین لا بالدنیا و قیل تجهلون فیما تسألون من طرد المؤمنین «وَ یا قَوْمِ مَنْ یَنْصُرُنِی مِنَ اللَّهِ إِنْ طَرَدْتُهُمْ» معناه من یمنعنی من عذاب الله إن أنا طردت المؤمنین فکانوا خصمائی عند الله فی الآخرة «أَ فَلا تَذَکَّرُونَ» أی أ فلا تتفکرون فتعلمون أن الأمر علی ما قلته و فرق علی بن عیسی بین التفکر و التذکر بأن التذکر طلب معنی قد کان حاضرا للنفس و التفکر طلب معرفة الشی ء بالقلب و إن لم یکن حاضرا للنفس و لیست النصرة المذکورة فی الآیة من الشفاعة فی شی ء لأن النصرة هی المنع علی وجه المغالبة و القهر و الشفاعة هی المسألة علی وجه الخضوع فلا دلالة فی الآیة علی نفی الشفاعة
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للمذنبین علی ما قاله بعضهم «وَ لا أَقُولُ لَکُمْ عِنْدِی خَزائِنُ اللَّهِ» هذا تمام الحکایة عما قاله نوح لقومه و معناه إنی لا أرفع نفسی فوق قدرها فأدعی أن عندی مقدورات الله تعالی فأفعل ما أشاء و أعطی ما أشاء و أمنع من أشاء عن الجبائی و أبی مسلم و قیل خزائن الله مفاتیح الله فی الرزق و هذا جواب لقولهم ما نَراکَ إِلَّا بَشَراً مِثْلَنا أو قولهم وَ ما نَری لَکُمْ عَلَیْنا مِنْ فَضْلٍ «وَ لا أَعْلَمُ الْغَیْبَ» أی و لا أدعی علم الغیب حتی أدلکم علی منافعکم و مضارکم و قیل لا أعلم الغیب فأعلم ما تسرونه فی نفوسکم فیکون جوابا لقولهم إن هؤلاء الذین آمنوا بک اتبعوک فی ظاهر ما تری منهم أی فسبیلی قبول إیمانهم الذی ظهر لی و لا یعلم ما یضمرونه إلا الله تعالی «وَ لا أَقُولُ إِنِّی مَلَکٌ» فأخبرکم بخبر السماء من قبل نفسی و إنما أنا بشر لا أعلم الأشیاء من غیر تعلیم الله تعالی و قیل معناه لا أقول إنی روحانی غیر مخلوق من ذکر و أنثی بل أنا بشر مثلکم خصنی الله بالرسالة «وَ لا أَقُولُ لِلَّذِینَ تَزْدَرِی أَعْیُنُکُمْ» أی لا أقول لهؤلاء المؤمنین الذین تستقلونهم و تستخفونهم و تحتقرهم أعینکم لما ترون علیهم من زی الفقراء «لَنْ یُؤْتِیَهُمُ اللَّهُ خَیْراً» أی لا یعطیهم الله فی المستقبل خیرا علی أعمالهم و لا یثیبهم علیها بل أعطاهم الله کل خیر فی الدنیا من التوفیق و یعطیهم کل خیر فی الآخرة من الثواب «اللَّهُ أَعْلَمُ بِما فِی أَنْفُسِهِمْ» أی بما فی قلوبهم من الإخلاص و غیره «إِنِّی إِذاً لَمِنَ الظَّالِمِینَ» إن طردتهم، تکذیبا لظاهر إیمانهم أو قلت فیهم غیر ما أعلم.


[سورة هود (11): الآیات 32 الی 35]


اشارة

قالُوا یا نُوحُ قَدْ جادَلْتَنا فَأَکْثَرْتَ جِدالَنا فَأْتِنا بِما تَعِدُنا إِنْ کُنْتَ مِنَ الصَّادِقِینَ (32) قالَ إِنَّما یَأْتِیکُمْ بِهِ اللَّهُ إِنْ شاءَ وَ ما أَنْتُمْ بِمُعْجِزِینَ (33) وَ لا یَنْفَعُکُمْ نُصْحِی إِنْ أَرَدْتُ أَنْ أَنْصَحَ لَکُمْ إِنْ کانَ اللَّهُ یُرِیدُ أَنْ یُغْوِیَکُمْ هُوَ رَبُّکُمْ وَ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ (34) أَمْ یَقُولُونَ افْتَراهُ قُلْ إِنِ افْتَرَیْتُهُ فَعَلَیَّ إِجْرامِی وَ أَنَا بَرِی ءٌ مِمَّا تُجْرِمُونَ (35)



اللغة

الجدال و المجادلة المقابلة بما یفتل الخصم من مذهبه بحجة أو شبهة و هو من الجدل شدة الفتل و یقال للصقر أجدل لأنه من أشد الجوارح و الجدال و المراء بمعنی غیر
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أن المراء مذموم لأنه مخاصمة فی الحق بعد ظهوره کمری الضرع بعد دروره و لیس کذلک الجدال و الفرق بین الحجاج و الجدال أن المطلوب بالحجاج ظهور الحجة و المطلوب بالجدال الرجوع عن المذهب و الإعجاز هو الفوت بالهرب و الفرق بین افتراء الکذب و قول الکذب أن قول الکذب قد یکون علی وجه تقلید الإنسان فیه لغیره و أما افتراء الکذب فهو افتعاله من قبل نفسه و أجرم و جرم بمعنی قال:

طرید عشیرة و رهین ذنب بما جرمت یدی و جنی لسانی 


المعنی 

ثم حکی الله سبحانه جواب قوم نوح عما قاله لهم فقال «قالُوا یا نُوحُ قَدْ جادَلْتَنا» أی خاصمتنا و حاججتنا «فَأَکْثَرْتَ جِدالَنا» أی زدت فی مجادلتنا علی مقدار الکفایة و فی بعض الروایات عن ابن عباس فأکثرت جدلنا و المعنی واحد «فَأْتِنا بِما تَعِدُنا» من العذاب «إِنْ کُنْتَ مِنَ الصَّادِقِینَ» فی أن الله تعالی یعذبنا علی الکفر أی فلسنا نؤمن بک و لا نقبل منک «قالَ» نوح «إِنَّما یَأْتِیکُمْ بِهِ اللَّهُ إِنْ شاءَ» أی لا یأتی بالعذاب إلا الله سبحانه متی شاء لا یقدر علیه غیره فإن شاء عجل و إن شاء أخر «وَ ما أَنْتُمْ بِمُعْجِزِینَ» أی لا تفوتونه بالهرب «وَ لا یَنْفَعُکُمْ نُصْحِی إِنْ أَرَدْتُ أَنْ أَنْصَحَ لَکُمْ إِنْ کانَ اللَّهُ یُرِیدُ أَنْ یُغْوِیَکُمْ» ذکر فی تأویله وجوه (أحدها) إن کان الله یرید أن یخیبکم من رحمته بأن یحرمکم ثوابه و یعاقبکم لکفرکم به فلا ینفعکم نصحی إن أردت أن أنصح لکم و قد سمی الله سبحانه العقاب غیا بقوله فَسَوْفَ یَلْقَوْنَ غَیًّا و یشهد بصحة ما قلناه قول الشاعر:

فمن یلق خیرا یحمد الناس أمره و من یغو لا یعدم علی الغی لائما

و لما خیب الله سبحانه قوم نوح من رحمته و ثوابه و أعلم الله نوحا (علیه السلام) بذلک فی قوله «لَنْ یُؤْمِنَ مِنْ قَوْمِکَ إِلَّا مَنْ قَدْ آمَنَ» قال لهم لا ینفعکم نصحی مع إیثارکم ما یوجب خیبتکم و العذاب الذی جره إلیکم قبیح أفعالکم و إذا طرأ شرط علی شرط کان الثانی مقدما علی الأول فی المعنی و إن کان مؤخرا فی اللفظ و التقدیر و لا ینفعکم نصحی إن کان الله یرید أن یغویکم إن أردت أن أنصح لکم (و ثانیها) أن المعنی إن کان الله یرید عقوبة إغوائکم الخلق و إضلالکم إیاهم أی یرید عقوبتکم علی ذلک و من عادة العرب أن تسمی العقوبة باسم الشی ء المعاقب علیه کما فی قوله سبحانه «وَ جَزاءُ سَیِّئَةٍ سَیِّئَةٌ مِثْلُها وَ مَکَرُوا وَ مَکَرَ اللَّهُ و اللَّهُ یَسْتَهْزِئُ بِهِمْ» و قد مر فیما مضی أمثال ذلک (و ثالثها) أن معناه إن کان الله یرید أن یهلککم فلا ینفعکم نصحی عند نزول العذاب بکم و إن قبلتم قولی و آمنتم لأن الله تعالی
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حکم بأن لا یقبل الإیمان عند نزول العذاب عن الحسن و قد حکی عن العرب أنهم قالوا أغویت فلانا بمعنی أهلکته و یقال غوی الفصیل إذا فسد من کثرة شرب اللبن (و رابعها) أن قوم نوح کانوا یعتقدون أن الله تعالی یضل عباده عن الدین و أن ما هم علیه بإرادة الله و لو لا ذلک لغیره و أجبرهم علی خلافه فقال لهم نوح علی وجه التعجب من قولهم و الإنکار لذلک أن نصحی لا ینفعکم إن کان القول کما تقولون و هذا هو المحکی عن جعفر بن حرب و إنما شرط النصح بالإرادة فی قوله «إِنْ أَرَدْتُ أَنْ أَنْصَحَ لَکُمْ» مع وقوع هذا النصح استظهارا فی الحجة علیهم لأنهم ذهبوا إلی أنه لیس بنصح فقال لو کان نصحا ما نفع من لا یقبله و لا یجوز أن یکون المراد بالإغواء فی الآیة فعل الکفر أو الدعاء إلی الکفر و الحمل علیه علی ما یعتقده المجبرة لقیام الأدلة علی أن خلق الکفر و إرادته من أقبح القبائح کالأمر به و کما لم یجز أن یأمر به فکذلک لا یجوز أن یفعله و یریده و لأنه لو جاز منه الإضلال لجاز منه أن یبعث من یدعو إلی الضلال و یظهر المعجزات علی یده و فی هذا ما فیه «هُوَ رَبُّکُمْ وَ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ» أی هو خالقکم و رازقکم و إلی حکمه و تدبیره تصیرون فیجازیکم علی أعمالکم «أَمْ یَقُولُونَ افْتَراهُ» قیل إنه یعنی بذلک محمدا ص و المراد أ یؤمن کفار محمد ص بما أخبرهم به محمد ص من نبأ قوم نوح (علیه السلام) أم یقولون افتراه محمد ص من تلقاء نفسه ف «قُلْ» لهم یا محمد «إِنِ افْتَرَیْتُهُ» و اختلقته کما تزعمون «فَعَلَیَّ إِجْرامِی» أی عقوبة جرمی لا تؤخذون به «وَ أَنَا بَرِی ءٌ مِمَّا تُجْرِمُونَ» أی لا أؤخذ بجرمکم عن مقاتل و قیل یعنی به نوحا (علیه السلام) و أنه یقول علی الله الکذب عن ابن عباس.

النظم

و وجه اتصال هذه الآیة بما قبلها علی القول الأول أنها تتصل بقوله «أَمْ یَقُولُونَ افْتَراهُ قُلْ فَأْتُوا بِعَشْرِ سُوَرٍ مِثْلِهِ».
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[سورة هود (11): الآیات 36 الی 39]


اشارة

وَ أُوحِیَ إِلی نُوحٍ أَنَّهُ لَنْ یُؤْمِنَ مِنْ قَوْمِکَ إِلاَّ مَنْ قَدْ آمَنَ فَلا تَبْتَئِسْ بِما کانُوا یَفْعَلُونَ (36) وَ اصْنَعِ الْفُلْکَ بِأَعْیُنِنا وَ وَحْیِنا وَ لا تُخاطِبْنِی فِی الَّذِینَ ظَلَمُوا إِنَّهُمْ مُغْرَقُونَ (37) وَ یَصْنَعُ الْفُلْکَ وَ کُلَّما مَرَّ عَلَیْهِ مَلَأٌ مِنْ قَوْمِهِ سَخِرُوا مِنْهُ قالَ إِنْ تَسْخَرُوا مِنَّا فَإِنَّا نَسْخَرُ مِنْکُمْ کَما تَسْخَرُونَ (38) فَسَوْفَ تَعْلَمُونَ مَنْ یَأْتِیهِ عَذابٌ یُخْزِیهِ وَ یَحِلُّ عَلَیْهِ عَذابٌ مُقِیمٌ (39)



اللغة

الابتئاس حزن فی استکانة و أنشد أبو عبیدة:

ما یقسم الله أقبل غیر مبتئس منه و أقعد کریما ناعم البال

و هو افتعال من البؤس و قد یکون البؤس بمعنی الفقر أیضا و الصنع جعل الشی ء موجودا بعد أن کان معدوما و مثله الفعل و ینفصلان من الحدوث من حیث إن الصنعة یقتضی صانعا و الفعل یقتضی فاعلا من حیث اللفظ و لیس کذلک الحدوث لأنه یفید تجدد الوجود لا غیر و الصناعة الحرفة التی یکتسب بها و الفلک السفینة و یکون واحدا و جمعا و السخریة إظهار خلاف الإبطان علی وجه یفهم منه استضعاف العقل و منه التسخیر التذلیل یکون استضعافا بالقهر و الفرق بین السخریة و اللعب أن فی السخریة خدیعة و استنقاصا و لا یکون إلا بحیوان و قد یکون اللعب بجماد و الحلول النزول للمقام و هو من الحل خلاف الارتحال و حلول العرض وجوده فی الجوهر من غیر شغل حیز و المصحح للحلول التحیز.



الإعراب 

سوف ینقل الفعل من الحال إلی الاستقبال مثل السین سواء إلا أن فیه معنی التسویف و هو تعلیق النفس بما یکون من الأمور من یأتیه قیل فی من هذه قولان (أحدهما) أن یکون بمعنی أی فکأنه قال أینا یأتیه عذاب یخزیه (و الآخر) أن یکون بمعنی الذی و المعنی واحد و من إذا کانت للاستفهام استغنت عن الصلة کما استغنت کیف و کم عن الصلة و إذا کانت بمعنی الذی فلا بد لها من الصلة لأن البیان مطلوب من المسئول دون السائل.



المعنی 

«وَ أُوحِیَ إِلی نُوحٍ أَنَّهُ لَنْ یُؤْمِنَ مِنْ قَوْمِکَ إِلَّا مَنْ قَدْ آمَنَ» أعلم الله سبحانه نوحا أنه لن یؤمن به أحد من قومه فی المستقبل «فَلا تَبْتَئِسْ» أی لا تغتم و لا تحزن «بِما کانُوا یَفْعَلُونَ» و العقل لا یدل علی أن قوما لا یؤمنون فی المستقبل و إنما طریق ذلک السمع فلما علم أن أحدا منهم لا یؤمن فی ما بعد و لا من نسلهم دعا علیهم فقال رَبِّ لا تَذَرْ عَلَی الْأَرْضِ مِنَ الْکافِرِینَ دَیَّاراً إِنَّکَ إِنْ تَذَرْهُمْ یُضِلُّوا عِبادَکَ وَ لا یَلِدُوا إِلَّا فاجِراً کَفَّاراً فلما أراد الله سبحانه إهلاکهم أمر نبیه باتخاذ السفینة له و لقومه فقال «وَ اصْنَعِ الْفُلْکَ» أی أعمل السفینة لترکبها أنت و من آمن بک «بِأَعْیُنِنا» أی بمرأی منا عن ابن عباس و التأویل بحفظنا
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إیاک حفظ الرائی لغیره إذا کان یدفع الضرر عنه و ذکر الأعین لتأکید الحفظ و قیل أراد بالأعین الملائکة الموکلین بک و بحضرتهم و هم ینظرون بأعینهم إلیک و إنما أضاف ذلک إلی نفسه إکراما و تعظیما لهم و قوله «وَ وَحْیِنا» معناه و علی ما أوحینا إلیک من صفتها و حالها عن أبی مسلم و قیل المراد بوحینا إلیک أن اصنعها و ذلک أنه (علیه السلام) لم یعلم صنعة الفلک فعلمه الله تعالی عن ابن عباس أی فإنا نوحی إلیک بما تحتاج إلیه من طوله و عرضه و هیأته «وَ لا تُخاطِبْنِی فِی الَّذِینَ ظَلَمُوا إِنَّهُمْ مُغْرَقُونَ» أی لا تسألنی العفو عن هؤلاء الذین کفروا من قومک و لا تشفع لهم فإنهم مغرقون عن قریب و هذا غایة فی الوعید کما یقول الملک لوزیره لا تذکر حدیث فلان بین یدی و قیل إنه عنی به امرأته و ابنه و إنما نهاه عن ذلک لیصونه عن سؤال ما لا یجاب إلیه و لیصرف عنه مأثم الممالأة للطغاة «وَ یَصْنَعُ الْفُلْکَ» أی و جعل نوح (علیه السلام) یصنع الفلک کما أمره الله تعالی و قیل و أخذ نوح فی صنعه السفینة بیده فجعل ینحتها و یسویها و أعرض عن قوله «وَ کُلَّما مَرَّ عَلَیْهِ مَلَأٌ مِنْ قَوْمِهِ سَخِرُوا مِنْهُ» أی کلما اجتاز به جماعة من أشراف قومه و رؤسائهم و هو یعمل السفینة هزؤا من فعله و قیل إنهم کانوا یقولون له یا نوح صرت نجارا بعد النبوة علی طریق الاستهزاء و قیل إنما کانوا یسخرون من عمل السفینة لأنه کان یعملها فی البر علی صفة من الطول و العرض و لا ماء هناک یحمل مثلها فکانوا یتضاحکون و یتعجبون من عمله «قالَ» أی کان یقول لهم «إِنْ تَسْخَرُوا مِنَّا فَإِنَّا نَسْخَرُ مِنْکُمْ کَما تَسْخَرُونَ» و المراد أن تستجهلونا فی هذا الفعل فإنا نستجهلکم عند نزول العذاب بکم کما تستجهلونا عن الزجاج و قیل معناه فإنا نجازیکم علی سخریتکم عند الغرق و الهلاک و أراد به تعذیب الله إیاهم فسمی الجزاء باسم المجزی به و یحتمل أن یرید فإنا نسخر منکم بعد الغرق علی وجه الشماتة لا علی وجه السفه «فَسَوْفَ تَعْلَمُونَ» أینا أحق بالسخریة أو تعلمون عاقبة سخریتکم «مَنْ یَأْتِیهِ عَذابٌ یُخْزِیهِ» هذا ابتداء کلام من نوح و الأظهر أن یکون متصلا بما قبله أی فسوف تعلمون أینا یأتیه عذاب یهینه و یفضحه فی الدنیا و یکون یخزیه صفة العذاب «وَ یَحِلُّ عَلَیْهِ عَذابٌ مُقِیمٌ» أی و ینزل علیه عذاب دائم فی الآخرة.

[القصة]

قال الحسن کان طول السفینة ألف ذراع و مائتی ذراع و عرضها ستمائة ذراع و قال قتادة کان طولها ثلاثمائة ذراع و عرضها خمسین ذراعا و ارتفاعها ثلاثین ذراعا و بابها فی عرضها و قال ابن عباس کانت ثلاث طبقات طبقة للناس و طبقة للأنعام و الدواب و طبقة للهوام و الوحش و جعل أسفلها للوحوش و السباع و الهوام و أوسطها للدواب و الأنعام و رکب هو و من معه فی الأعلی مع ما یحتاج إلیه من الزاد و کانت من خشب الساج و

روت عائشة عن
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النبی ص أنه قال مکث نوح فی قومه ألف سنة إلا خمسین عاما یدعوهم إلی الله تعالی حتی إذا کان آخر زمانهم غرس شجرة فعظمت و ذهبت کل مذهب فقطعها و جعل یعمل علی سفینته و قومه یمرون علیه فیسألونه فیقول أعمل سفینة فیسخرون منه و یقولون تعمل سفینة علی البر فکیف تجری فیقول سوف تعلمون فلما فرغ منها و فار التنور و کثر الماء فی السکک خشیت أم صبی علیه و کانت تحبه حبا شدیدا فخرجت إلی الجبل حتی بلغت ثلثه فلما بلغها الماء خرجت به حتی بلغت ثلثیه فلما بلغها الماء خرجت به حتی استوت علی الجبل فلما بلغ الماء رقبتها رفعته بیدیها حتی ذهب بها الماء فلو رحم الله منهم أحدا لرحم أم الصبی

و

روی علی بن إبراهیم عن أبیه عن صفوان عن أبی بصیر عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال لما أراد الله إهلاک قوم نوح عقم أرحام النساء أربعین سنة فلم یلد لهم مولود و لما فرغ نوح من اتخاذ السفینة أمره الله تعالی أن ینادی بالسریانیة أن یجمع إلیه جمیع الحیوانات فلم یبق حیوان إلا و قد حضر فأدخل من کل جنس من أجناس الحیوان زوجین ما خلا الفأر و السنور و إنهم لما شکوا إلیه سرقین الدواب و القذر دعا بالخنزیر فمسح جبینه فعطس فسقط من أنفه زوج سنور و کان الذین آمنوا به من جمیع الدنیا ثمانین رجلا

و

فی حدیث آخر إنهم شکوا إلیه العذرة فأمر الله الفیل فعطس فسقط الخنزیر

و

روی الشیخ أبو جعفر فی کتاب النبوة بإسناده عن حنان بن سدیر عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال آمن مع نوح من قومه ثمانیة نفر.
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[سورة هود (11): الآیات 40 الی 43]


اشارة

حَتَّی إِذا جاءَ أَمْرُنا وَ فارَ التَّنُّورُ قُلْنَا احْمِلْ فِیها مِنْ کُلٍّ زَوْجَیْنِ اثْنَیْنِ وَ أَهْلَکَ إِلاَّ مَنْ سَبَقَ عَلَیْهِ الْقَوْلُ وَ مَنْ آمَنَ وَ ما آمَنَ مَعَهُ إِلاَّ قَلِیلٌ (40) وَ قالَ ارْکَبُوا فِیها بِسْمِ اللَّهِ مَجْراها وَ مُرْساها إِنَّ رَبِّی لَغَفُورٌ رَحِیمٌ (41) وَ هِیَ تَجْرِی بِهِمْ فِی مَوْجٍ کَالْجِبالِ وَ نادی نُوحٌ ابْنَهُ وَ کانَ فِی مَعْزِلٍ یا بُنَیَّ ارْکَبْ مَعَنا وَ لا تَکُنْ مَعَ الْکافِرِینَ (42) قالَ سَآوِی إِلی جَبَلٍ یَعْصِمُنِی مِنَ الْماءِ قالَ لا عاصِمَ الْیَوْمَ مِنْ أَمْرِ اللَّهِ إِلاَّ مَنْ رَحِمَ وَ حالَ بَیْنَهُمَا الْمَوْجُ فَکانَ مِنَ الْمُغْرَقِینَ (43)



القراءة

قرأ حفص عن عاصم «مِنْ کُلٍّ زَوْجَیْنِ» منونا و فی المؤمنین کذلک و قرأ الباقون من کل زوجین مضافا و قرأ أهل الکوفة غیر أبی بکر «مَجْراها» بفتح المیم و الباقون بضم المیم و اتفقوا علی ضم المیم فی «مُرْساها» إلا ما یری فی الشواذ عن ابن محیصن أنه فتح المیم فیهما و قرأ عاصم «یا بُنَیَّ ارْکَبْ مَعَنا» بفتح الیاء و الباقون بالکسر و

روی عن علی بن أبی طالب (علیه السلام) و أبی جعفر محمد بن علی و جعفر بن محمد (علیه السلام) و عروة بن الزبیر و نادی نوح ابنه

و روی عن عکرمة ابنها و عن السدی ابناه و عن ابن عباس ابنه علی الوقف.



الحجة

الوجه فی قراءة حفص ما قاله أبو الحسن إن الاثنین زوجان قال الله تعالی «وَ مِنْ کُلِّ شَیْ ءٍ خَلَقْنا زَوْجَیْنِ» و المرأة زوج الرجل و الرجل زوجها قال و قد یقال للاثنین هما زوج قال لبید:

من کل محفوف یظل عصیة زوج علیه کلة و قرامها

قال أبو علی من قرأ «مِنْ کُلٍّ زَوْجَیْنِ» کان قوله «اثْنَیْنِ» مفعول الحمل و المعنی احمل من الأزواج إذا کانت اثنین اثنین زوجین فالزوجان فی قوله من کل زوجین یراد بهما الشیاع و لیس یراد بهما الناقص عن الثلاثة و مثل ذلک قول الشاعر:

فاعمد لما یعلو فما لک بالذی لا تستطیع من الأمور یدان

إنما یرید تشدید انتفاء قوته عنه و تکثیره و یبین هذا المعنی قول الفرزدق:

و کل رفیقی کل رحل و إن هما تعاطی القنا قوما هما أخوان

فرفیقان اثنان لا یکونان رفیقی کل رحل و إنما یرید الرفقاء إذا کانوا رفیقین و من نون فقال «مِنْ کُلٍّ زَوْجَیْنِ» فحذف المضاف إلیه من کل و نون فالمعنی من کل شی ء و من کل زوج
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زوجین اثنین فیکون انتصاب اثنین علی أنه صفة لزوجین فإن قلت فالزوجان قد فهم أنهما اثنان فکیف جاز وصفهما بقوله «اثْنَیْنِ» فإنما جاز ذلک للتأکید و التشدید کما قال لا تَتَّخِذُوا إِلهَیْنِ اثْنَیْنِ و قد جاء فی غیر هذا من الصفات ما مصرفة إلی التأکید کقولهم أمس الدابر و نَفْخَةٌ واحِدَةٌ و نَعْجَةٌ واحِدَةٌ قال وَ مَناةَ الثَّالِثَةَ الْأُخْری قال أبو علی و یجوز فی قوله «بِسْمِ اللَّهِ مَجْراها وَ مُرْساها» أن یکون حالا من شیئین من الضمیر الذی فی قوله «ارْکَبُوا» و من الضمیر الذی فی فیها فإن جعلت قوله «بِسْمِ اللَّهِ» خبر مبتدإ مقدما فی قول من لم یرفع بالظرف أو جعلت قوله «مَجْراها» مرتفعا بالظرف لم یکن قوله «بِسْمِ اللَّهِ مَجْراها» إلا جملة فی موضع الحال من الضمیر الذی فی فیها و لا یجوز أن یکون من الضمیر الذی فی قوله «ارْکَبُوا» لأنه لا ذکر فیها یرجع إلی الضمیر أ لا تری أن الظرف فی قول من رفع بالظرف قد ارتفع به الظاهر و فی قول من رفع فی هذا النحو بالابتداء قد جعل فی الظرف ضمیر المبتدأ فإذا کان کذلک خلت الجملة من ذکر یعود إلی ذی الحال من الحال و إذا خلا من ذلک لم یکن إلا حالا من الضمیر الذی فی فیها و یجوز أن یکون بسم الله حالا من الضمیر الذی فی قوله «ارْکَبُوا» علی أن لا یکون الظرف خبرا عن الاسم الذی هو مجریها علی ما کان فی الوجه الأول و یکون حالا من الضمیر علی حد قولک خرج بثیابه و رکب فی سلاحه و المعنی رکب مستعدا بسلاحه و متلبسا بثیابه و فی التنزیل وَ قَدْ دَخَلُوا بِالْکُفْرِ وَ هُمْ قَدْ خَرَجُوا بِهِ فکان المعنی ارکبوا متبرکین باسم الله و متمسکین بذکر اسم الله و یکون فی باسم الله ذکر یعود إلی المأمورین فإن قلت فکیف یکون اتصال المصدر الذی هو مجریها بالکلام علی هذا فإنه یکون متعلقا بما فی باسم الله من معنی الفعل و جاز تعلقه به لأنه یکون ظرفا علی نحو مقدم الحاج و خفوق النجم کأنهم متبرکین بهذا الاسم أو متمسکین به فی وقت الجری أو الإجراء و الرسو أو الإرساء علی حسب الخلاف بین القراء فیه و لا یکون الظرف متعلقا بارکبوا لأن المعنی لیس علیه أ لا تری أن المعنی لا یراد ارکبوا فیها فی وقت الجری و الثبات إنما المعنی ارکبوا الآن متبرکین باسم الله فی الوقتین اللذین لا ینفک الراکبون فیها من الإجراء و الإرساء لیس یراد ارکبوا وقت الجری و الرسو فموضع مجریها نصب علی هذا الوجه بأنه ظرف عمل فیه المعنی و فی الوجه الأول رفع بالابتداء أو بالظرف و یدل علی أنه فی الوجه الأول رفع و إن کان ذلک الفعل الذی کان یتعلق به لا یعتبر به الآن قول الشاعر أنشده الأصمعی:

وا بأبی أنت و فوک الأشنب کأنما ذر علیه الزرنب
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و حجة من فتح مجریها قوله «وَ هِیَ تَجْرِی بِهِمْ» و لو کان مجریها لکان و هی تجریهم و حجة من ضم إن جرت بهم و أجرتهم یتقاربان فی المعنی یقال جری الشی ء و أجریته و جریت به و أما قوله «یا بُنَیَّ» فقد قال أبو علی الکسر فی الیاء الوجه فی یا بنی و ذلک أن اللام من ابن یاء أو واو حذفت فی ابن کما حذفت فی اسم و اثنین فإذا حقرت ألحقت یاء التحقیر فلزم أن ترد اللام الذی حذفت لأنک لو لم تردها لوجب أن تحرک بالتحقیر بحرکات الإعراب و تعاقبها علیها و هی لا تحرک أبدا بحرکة الإعراب و لا غیرها أ لا تری أن من حذف الهمزة الساکن ما قبلها فی نحو الخب ء لم یفعل ذلک فی الهمز نحو أفیاس إنما یبدل من الهمزة یاء و یدغم فیها یاء التحقیر کما یفعل ذلک مع یاء خطیة و واو مقروة و نحو ذلک من حروف المد التی لا تتحرک فإذا تبینت أن یاء التحقیر أجریت هذا المجری علمت أنها لا تتحرک کما لا تتحرک حروف المد التی أجریت بالتحقیر مجراها فلو لم ترد اللام مع یاء التحقیر و جعلتها محذوفة فی التحقیر کما حذفتها فی التکبیر للزم الیاء التی للتحقیر الانقلاب کما لزم سائر حروف الإعراب فیبطل دلالتها علی التحقیر کما أن الألف فی التکسیر لو حرکتها لبطلت دلالتها علی التکسیر و لذلک رددت اللام فإذا رددت اللام و أضفتها إلی نفسک اجتمعت ثلاث یاءات الأولی منها التی للتحقیر و الثانیة لام الفعل و الثالثة التی للإضافة تقول هذا بنی فإذا نادیت جاز فیها وجهان إثبات الیاء و حذفها فمن قال یا عبادی فأثبت فقیاس قوله أن یقول بنیی و من قال یا عباد قال یا بنی فحذف الیاء التی للإضافة و أبقی الکسرة دالة علیها و هذا الوجه هو الجید عندهم و من قرأ «یا بُنَیَّ» بالفتح فالقول فیه أنه أراد به الإضافة کما أرادها فی قوله یا بنی إذا کسر الیاء التی هی لام الفعل کأنه قال یا بنیی بإثبات یاء الإضافة ثم أبدل من الکسرة الفتحة و من الیاء الألف فصار یا بنیا کما قال الشاعر:

" یا بنت عما لا تلومی و اهجعی"

ثم حذف الألف کما کان حذف الیاء فی یا بنی و قد حذفت الیاء التی للإضافة إذا أبدلت الألف منها أنشد أبو الحسن:

فلست بمدرک ما فأت منی بلهف و لا بلیت و لا لو أنی

إنما هو بلهفا قال أبو عثمان و وضع الألف مکان الیاء فی الإضافة مطرد و أجاز یا زیدا أقبل إذا أردت الإضافة فقال و علی هذا قراءة من قرأ یا أَبَتِ لِمَ تَعْبُدُ و یا قَوْمِ لا أَسْئَلُکُمْ و أنشد:

" و هل جزع أن قلت وا بتاهما"

و أما من قرأ و نادی نوح ابنه فإنه أراد ابنها کما روی عن
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عکرمة و المعنی ابن امرأته لأنه قد جری ذکرها فی قوله سبحانه «وَ أَهْلَکَ» فحذف الألف تخفیفا کما قلنا فی بنی بالفتح و یا أبت و أما قراءة السدی ابناه فإنه یرید به الندبة و هو علی الحکایة أی قال له یا ابناه و وا ابناه فأما ابنه بالسکون فعلی ما جاء فی نحو قوله:

" و مطوای مشتاقان له أرقان".


اللغة

الفور الغلیان و أصله الارتفاع فار القدر یفور فورا و فؤرا و فورانا ارتفع ما فیه بالغلیان و منه قولهم فعل ذلک من فوره أی من قبل أن یسکن و الإرساء إمساک السفینة بما تقف علیه یقال أرساها الله فرست قال عنترة:

فصبرت نفسا عند ذلک حرة ترسو إذا نفس الجبان تطلع

و الموج جمع موجة و هی قطعة عظیمة ترتفع عن جملة الماء الکثیر و العصمة المنع.


الإعراب 

حتی متعلقة بقوله وَ اصْنَعِ الْفُلْکَ بِأَعْیُنِنا لا عاصم رکب عاصم مع لا فبنی لأنهما بالترکیب صارا کاسم واحد و قیل إنه بنی لتضمنه معنی من لأن هذا جواب هل من عاصم و حق الجواب أن یکون وفق السؤال فکان یجب أن یقول لا من عاصم إلا أن من حذفت و تضمن الکلام معناه فبنی الاسم لذلک و هذا وجه حسن و الیوم خبر و العامل فیه المحذوف لا قوله عاصم لأنه لو عمل فیه عاصم لصار من صلته فکان یجب تنوینه لأنه یشبه المضاف کما تقول لا ضاربا زیدا فی دارک و لم یقرأ أحد لا عاصما الیوم و قیل أن خبره قوله «مِنْ أَمْرِ اللَّهِ» و التقدیر لا ذا عصمة کائن من أمر الله فی الیوم و الیوم معمول الظرف و إن تقدم علیه کما جاز کل یوم لک ثوب و لا یجوز أن یتعلق الیوم بنفس أمر لأن أمرا مصدر فلا یتقدم علیه ما فی صلته و من رحم فیه ثلاثة أقوال (أحدها) أن یکون استثناء منقطعا لأن التقدیر إلا من رحمه الله فیکون من مفعولا و استثناء من عاصم و عاصم فاعل فکأنه قال لکن من رحمه الله معصوم (و ثانیها) أن یکون المعنی لا عاصم إلا من رحمنا فکأنه قال لا عاصم إلا الله (و الثالث) أن عاصم هاهنا بمعنی معصوم و تقدیره لا معصوم من أمر الله إلا من رحمه الله و قد یأتی فاعل بمعنی مفعول کقوله فِی عِیشَةٍ راضِیَةٍ أی مرضیة و ماءٍ دافِقٍ أی مدفوق و قال الحطیئة:

دع المکارم لا ترحل لبغیتها و اقعد فإنک أنت الطاعم الکاسی
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أی المکسو و علی القولین الأخیرین یکون الاستثناء متصلا و قال ابن کیسان لما قال «لا عاصِمَ» کان معناه لا معصوم لأن فی نفی العاصم نفی المعصوم ثم قال «إِلَّا مَنْ رَحِمَ» فاستثناه علی المعنی فیکون متصلا.


المعنی 

ثم أخبر سبحانه عن إهلاک قوم نوح فقال «حَتَّی إِذا جاءَ أَمْرُنا» و المعنی فذلک حاله و حالهم حتی إذا جاء قضاؤنا بنزول العذاب «وَ فارَ التَّنُّورُ» بالماء أی ارتفع الماء بشدة اندفاع و فی التنور أقوال (أولها) أنه تنور الخابزة و أنه تنور کان لآدم فار الماء منه علامة لنوح (علیه السلام) إذ نبع الماء من موضع غیر معهود خروجه منه عن ابن عباس و الحسن و مجاهد ثم اختلف فی ذلک فقال قوم أن التنور کان فی دار نوح (علیه السلام) بعین وردة من أرض الشام و قال قوم بل

کان فی ناحیة الکوفة و هو المروی عن أئمتنا (علیه السلام)

و

روی المفضل بن عمر عن أبی عبد الله (علیه السلام) فی حدیث طویل قال کان التنور فی بیت عجوز مؤمنة فی دیر قبلة میمنة مسجد الکوفة قال قلت فکیف کان بدء خروج الماء من ذلک التنور قال نعم إن الله أحب أن یری قوم نوح آیة ثم أن الله سبحانه أرسل علیهم المطر یفیض فیضا و فاض الفرات فیضا و فاضت العیون کلها فیضا فغرقهم الله و أنجی نوحا و من معه فی السفینة فقلت فکم لبث نوح فی السفینة حتی نضب الماء فخرجوا منها فقال لبث فیها سبعة أیام بلیالیها فقلت له إن مسجد الکوفة لقدیم فقال نعم و هو مصلی الأنبیاء و لقد صلی فیه رسول الله ص حین أسری به إلی السماء قال له جبرائیل (علیه السلام) یا محمد هذا مسجد أبیک آدم و مصلی الأنبیاء فانزل فصل فیه فنزل فصلی فیه ثم أن جبرائیل (علیه السلام) عرج به إلی السماء

و

فی روایة أخری أن السفینة استقلت بما فیها فجرت علی ظهر الماء مائة و خمسین یوما بلیالیها

و

روی أبو عبیدة الحذاء عن أبی جعفر (علیه السلام) قال مسجد کوفان وسطه روضة من ریاض الجنة الصلاة فیه بسبعین صلاة صلی فیه ألف نبی و سبعون نبیا فیه فار التنور و جرت السفینة و هو سرة بابل و مجمع الأنبیاء (علیه السلام)

(و ثانیها) أن التنور وجه الأرض عن ابن عباس و الزهری و عکرمة و اختاره الزجاج و یؤیده قوله «وَ فَجَّرْنَا الْأَرْضَ عُیُوناً» (و ثالثها)

أن معنی قوله «وَ فارَ التَّنُّورُ» طلع الفجر و ظهرت أمارات دخول النهار و تقضی اللیل من قولهم نور الصبح تنویرا و روی ذلک عن علی (علیه السلام)

(و رابعها) أن التنور أعلی الأرض و أشرفها و المعنی نبع الماء من الأمکنة المرتفعة فشبهت بالتنانیر لعلوها عن قتادة (و خامسها) أن فار التنور معناه اشتد غضب الله علیهم و وقعت نقمته بهم کما تقول العرب حمی الوطیس إذا اشتد الحرب و فار قدر القوم إذا اشتد حربهم قال الشاعر:
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تفور علینا قدرهم فنذیمها و نفثاها عنا إذا حمیها غلا

یرید بالقدر الحرب و نذیمها نسکنها و هذا أبعد الأقوال من الأثر و حمل الکلام علی الحقیقة التی تشهد بها الروایة أولی «قُلْنَا احْمِلْ فِیها مِنْ کُلٍّ زَوْجَیْنِ اثْنَیْنِ» أی قلنا لنوح (علیه السلام) لما فار الماء من التنور احمل فی السفینة من کل جنس من الحیوان زوجین أی ذکر و أنثی و قد ذکرنا المعنی فی حجة القراءتین «وَ أَهْلَکَ» أی و احمل أهلک و ولدک «إِلَّا مَنْ سَبَقَ عَلَیْهِ الْقَوْلُ» أی من سبق الوعد بإهلاکه و الإخبار بأنه لا یؤمن و هی امرأته الخائنة و اسمها واغلة و ابنها کنعان «وَ مَنْ آمَنَ» أی و احمل فیها من آمن بک من غیر أهلک ثم أخبر سبحانه فقال «وَ ما آمَنَ مَعَهُ إِلَّا قَلِیلٌ» أی إلا نفر قلیل و هم ثمانون إنسانا فی قول الأکثرین و قیل اثنان و سبعون رجلا و امرأة و بنوه الثلاثة و نساؤهم فهم ثمانیة و سبعون نفسا و حمل معه جسد آدم (علیه السلام) عن مقاتل و قیل عشرة أنفس عن ابن إسحاق و

قیل ثمانیة أنفس عن ابن جریج و قتادة و روی ذلک عن أبی عبد الله (علیه السلام)

و قیل سبعة أنفس عن الأعمش و کان فیهم بنوه الثلاثة سام و حام و یافث و ثلاث کنائن لهم فالعرب و الروم و فارس و أصناف العجم ولد سام و السودان من الحبش و الزنج و غیرهم ولد حام و الترک و الصین و الصقالبة و یأجوج و مأجوج ولد یافث «وَ قالَ ارْکَبُوا فِیها» أی و قال نوح لمن آمن معه ارکبوا فی السفینة و فی الکلام حذف تقدیره فلما فار التنور و وقف نوح علی ما دله الله علیه من هلاک الکفار قال لأهله و قومه «ارْکَبُوا فِیها بِسْمِ اللَّهِ مَجْراها وَ مُرْساها» أی متبرکین باسم الله أو قائلین بسم الله وقت إجرائها و وقت إرسائها أی إثباتها و حبسها و قیل معناه بسم الله إجراؤها و إرساؤها و قد ذکرنا تفسیره فی الحجة و قال الضحاک کانوا إذا أرادوا أن تجری السفینة قالوا بسم الله مجریها فجرت و إذا أرادوا أن تقف السفینة قالوا بسم الله مرسیها فوقفت «إِنَّ رَبِّی لَغَفُورٌ رَحِیمٌ» هذا حکایة عما قاله نوح لقومه و وجه اتصاله بما قبله أنه لما ذکرت النجاة بالرکوب فی السفینة ذکرت النعمة بالمغفرة و الرحمة لتجتلبا بالطاعة کما اجتلبت النجاة برکوب السفینة «وَ هِیَ تَجْرِی بِهِمْ فِی مَوْجٍ کَالْجِبالِ» معناه أن السفینة کانت تجری بنوح و من معه علی الماء فی أمواج کالجبال فی عظمها و ارتفاعها و دل بتشبیهها بالجبال علی أن ذلک لم یکن موجا واحدا بل کان کثیرا و روی عن الحسن إن الماء ارتفع فوق کل شی ء و فوق کل جبل ثلاثین ذراعا و قال غیره خمسة عشر ذراعا و قیل أن سفینة نوح سارت لعشر مضین من رجب فسارت ستة أشهر حتی
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طافت الأرض کلها لا تستقر فی موضع حتی أتت الحرم فطافت بموضع الکعبة أسبوعا و کان الله سبحانه رفع البیت إلی السماء ثم سارت بهم حتی انتهت إلی الجودی و هو جبل بأرض الموصل فاستقرت علیه الیوم العاشر من المحرم و

روی أصحابنا عن أبی عبد الله (علیه السلام) أن نوحا رکب السفینة فی أول یوم من رجب فصام و أمر من معه أن یصوموا ذلک الیوم و قال من صام ذلک الیوم تباعدت عنه النار مسیرة سنة

«وَ نادی نُوحٌ ابْنَهُ» کنعان و قیل أن اسمه یأم «وَ کانَ فِی مَعْزِلٍ» أی فی قطعة من الأرض غیر القطعة التی کان نوح فیها حین ناداه و قیل معناه کان فی ناحیة من دین أبیه أی قد اعتزل دینه و کان نوح یظن أنه مسلم فلذلک دعاه و قیل کان فی معزل من السفینة «یا بُنَیَّ ارْکَبْ مَعَنا وَ لا تَکُنْ مَعَ الْکافِرِینَ» دعا ابنه إلی أن یرکب معه فی السفینة لیسلم من الغرق قال الحسن کان ینافق أباه فلذلک دعاه و قال أبو مسلم دعاه بشرط الإیمان و معناه یا بنی آمن بالله ثم ارکب معنا و لا تکن علی دین الکافرین و علی القول الأول یکون معناه لا تتخلف مع الکافرین فتغرق معهم فأجابه ابنه «قالَ سَآوِی إِلی جَبَلٍ» أی سأرجع إلی مأوی من جبل «یَعْصِمُنِی مِنَ الْماءِ» أی یمنعنی من آفات الماء «قالَ» نوح «لا عاصِمَ الْیَوْمَ مِنْ أَمْرِ اللَّهِ إِلَّا مَنْ رَحِمَ» أی لا مانع و لا دافع الیوم من عذاب الله إلا من رحمه الله بإیمانه فآمن بالله یرحمک الله «وَ حالَ بَیْنَهُمَا الْمَوْجُ فَکانَ» أی فصار «مِنَ الْمُغْرَقِینَ».


[سورة هود (11): آیة 44]


اشارة

وَ قِیلَ یا أَرْضُ ابْلَعِی ماءَکِ وَ یا سَماءُ أَقْلِعِی وَ غِیضَ الْماءُ وَ قُضِیَ الْأَمْرُ وَ اسْتَوَتْ عَلَی الْجُودِیِّ وَ قِیلَ بُعْداً لِلْقَوْمِ الظَّالِمِینَ (44)



اللغة

البلع إجراء الشی ء فی الحلق إلی الجوف و الإقلاع إذهاب الشی ء من أصله حتی لا یری له أثر یقال أقلعت السماء إذا ذهب مطرها حتی لا یبقی شی ء منه و أقلع عن الأمر إذا ترکه رأسا.



المعنی 

ثم بین سبحانه الحال بعد انتهاء الطوفان فقال «وَ قِیلَ یا أَرْضُ ابْلَعِی ماءَکِ» أی قال الله سبحانه للأرض انشفی ماءک الذی نبعت به العیون و اشربی ماءک حتی لا یبقی علی وجهک شی ء منه و هذا إخبار عن ذهاب الماء عن وجه الأرض بأوجز مدة فجری مجری أن قیل لها ابلعی فبلعت «وَ یا سَماءُ أَقْلِعِی» أی و قال تعالی للسماء یا سماء أمسکی

ص: 250







عن المطر و هذا إخبار عن إقشاع السحاب و انقطاع المطر فی أسرع زمان فکأنه قال لها أقلعی فأقلعت «وَ غِیضَ الْماءُ» أی ذهب به عن وجه الأرض إلی باطنه و المعنی و نشفت الأرض ماءها و یقال أن الأرض ابتلعت جمیع مائها و ماء السماء لقوله «وَ غِیضَ الْماءُ» و یقال لم تبتلع ماء السماء لقوله «ابْلَعِی ماءَکِ» و

إن ماء السماء صار بحارا و أنهارا و هو المروی عن أئمتنا (علیه السلام)

«وَ قُضِیَ الْأَمْرُ» أی وقع إهلاک الکفار علی التمام و فرغ من الأمر و قیل و قضی الأمر بنجاة نوح و من معه «وَ اسْتَوَتْ عَلَی الْجُودِیِّ» أی استقرت السفینة علی الجبل المعروف قال الزجاج هو بناحیة آمد و قال غیره بقرب جزیرة الموصل قال زید بن عمرو بن نفیل:

سبحانه ثم سبحانا یعود له و قبله سبح الجودی و الجمد

و قال أبو مسلم الجودی اسم لکل جبل و أرض صلبة و

فی کتاب النبوة مسندا إلی أبی بصیر عن أبی الحسن علی بن موسی بن جعفر (علیه السلام) قال کان نوح لبث فی السفینة ما شاء الله و کانت مأمورة فخلی سبیلها فأوحی الله إلی الجبال إنی واضع سفینة نوح علی جبل منکن فتطاولت الجبال و شمخت و تواضع الجودی و هو جبل بالموصل فضرب جؤجؤ السفینة الجبل فقال نوح عند ذلک یا ماریا أتقن و هو بالعربیة یا رب أصلح

و

فی روایة أخری یا رهمان أتقن

و تأویله یا رب أحسن و قیل أرست السفینة علی الجودی شهرا «وَ قِیلَ بُعْداً لِلْقَوْمِ الظَّالِمِینَ» أی قال الله تعالی ذلک و معناه أبعد الله الظالمین من رحمته لإیرادهم أنفسهم مورد الهلاک و إنما انتصب علی المصدر و فیه معنی الدعاء و یجوز أن یکون هذا من قول الملائکة أو من قول نوح و المؤمنین و فی هذه الآیة من بدائع الفصاحة و عجائب البلاغة ما لا یقارب کلام البشر و لا یدانیه منها أنه خرج مخرج الأمر و إن کانت الأرض و السماء من الجماد لیکون أدل علی الاقتدار و منها حسن تقابل المعنی و ائتلاف الألفاظ و منها حسن البیان فی تصویر الحال و منها الإیجاز من غیر إخلال إلی غیر ذلک مما یعلمه من تدبره و له معرفة بکلام العرب و محاوراتهم و یروی أن کفار قریش أرادوا أن یتعاطوا معارضة القرآن فعکفوا علی لباب البر و لحوم الضأن و سلاف الخمر أربعین یوما لتصفو أذهانهم فلما أخذوا فیما أرادوا سمعوا هذه الآیة فقال بعضهم لبعض هذا کلام لا یشبهه شی ء من الکلام و لا یشبه کلام المخلوقین و ترکوا ما أخذوا فیه و افترقوا.
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[سورة هود (11): الآیات 45 الی 49]


اشارة

وَ نادی نُوحٌ رَبَّهُ فَقالَ رَبِّ إِنَّ ابْنِی مِنْ أَهْلِی وَ إِنَّ وَعْدَکَ الْحَقُّ وَ أَنْتَ أَحْکَمُ الْحاکِمِینَ (45) قالَ یا نُوحُ إِنَّهُ لَیْسَ مِنْ أَهْلِکَ إِنَّهُ عَمَلٌ غَیْرُ صالِحٍ فَلا تَسْئَلْنِ ما لَیْسَ لَکَ بِهِ عِلْمٌ إِنِّی أَعِظُکَ أَنْ تَکُونَ مِنَ الْجاهِلِینَ (46) قالَ رَبِّ إِنِّی أَعُوذُ بِکَ أَنْ أَسْئَلَکَ ما لَیْسَ لِی بِهِ عِلْمٌ وَ إِلاَّ تَغْفِرْ لِی وَ تَرْحَمْنِی أَکُنْ مِنَ الْخاسِرِینَ (47) قِیلَ یا نُوحُ اهْبِطْ بِسَلامٍ مِنَّا وَ بَرَکاتٍ عَلَیْکَ وَ عَلی أُمَمٍ مِمَّنْ مَعَکَ وَ أُمَمٌ سَنُمَتِّعُهُمْ ثُمَّ یَمَسُّهُمْ مِنَّا عَذابٌ أَلِیمٌ (48) تِلْکَ مِنْ أَنْباءِ الْغَیْبِ نُوحِیها إِلَیْکَ ما کُنْتَ تَعْلَمُها أَنْتَ وَ لا قَوْمُکَ مِنْ قَبْلِ هذا فَاصْبِرْ إِنَّ الْعاقِبَةَ لِلْمُتَّقِینَ (49)



القراءة

قرأ الکسائی و یعقوب و سهل إنه عمل غیر صالح علی الفعل و نصب غیر و الباقون «عَمَلٌ» اسم مرفوع منون غیر بالرفع و قرأ ابن کثیر فلا تسئلن مشددة النون مفتوحة و قرأ أبو عمرو و یعقوب و سهل فلا تسئلنی خفیفة النون مثبتة الیاء و قرأ أهل الکوفة خفیفة النون بغیر یاء و قرأ أهل المدینة غیر قالون فلا تسئلنی مشددة النون مثبتة الیاء و قرأ ابن عامر و قالون فلا تسئلن مشددة النون مکسورة بغیر یاء.



الحجة

قال أبو علی من قرأ «إِنَّهُ عَمَلٌ» فنون فالمراد أن سؤالک ما لیس لک به علم عمل غیر صالح و یحتمل أن یکون الضمیر فی أنه لما دل علیه قوله ارْکَبْ مَعَنا وَ لا تَکُنْ مَعَ الْکافِرِینَ فیکون تقدیره إن کونک مع الکافرین و انحیازک إلیهم و ترکک الرکوب معنا و الدخول فی جملتنا عمل غیر صالح و یجوز أن یکون الضمیر لابن نوح کأنه جعل عملا غیر صالح کما یجعل الشی ء الشی ء لکثرة ذلک منه کقولهم الشعر زهیر أو یکون المراد إنه ذو عمل غیر
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صالح فحذف المضاف و من قرأ إنه عمل غیر صالح فیکون فی المعنی کقراءة من قرأ «إِنَّهُ عَمَلٌ غَیْرُ صالِحٍ» و هو یجعل الضمیر لابن نوح و تکون القراءتان متفقتین فی المعنی و إن اختلفتا فی اللفظ و من ضعف هذه القراءة بأن العرب لا تقول هو یعمل غیر حسن حتی یقولوا عمل غیر حسن فالقول فیه أنهم یقیمون الصفة مقام الموصوف عند ظهور المعنی فیقول القائل قد فعلت صوابا و قلت حسنا بمعنی فعلت فعلا صوابا و قلت قولا حسنا قال عمر بن أبی ربیعة:

أیها القائل غیر الصواب أخر النصح و أقلل عتابی

و قال أیضا:

و کم من قتیل ما یباء به دم و من غلق رهن إذا لفه منی

و من مالئ عینیه من شی ء غیره إذا راح نحو الجمرة البیض کالدمی

أراد و کم من إنسان قتیل و نظائره کثیرة و من قرأ فلا تسئلن بفتح اللام و لم یکسر النون عدی السؤال إلی مفعول واحد فی اللفظ و المعنی علی التعدی إلی مفعول ثان و من کسر النون هاهنا فإنه یدل علی تعدیة السؤال إلی مفعولین (أحدهما) اسم المتکلم و الآخر اسم الموصول و حذفت النون المتصلة بیاء المتکلم لاجتماع النونات کما حذفت النون من قولهم إنی کذلک و کما حذفت النون من قوله:

" یسوء الفالیات إذا فلینی"

و أما إثبات الیاء فی الوصل فهو الأصل و حذفها أخف و الکسرة تدل علیها.


الإعراب 

قوله «ما لَیْسَ لَکَ بِهِ عِلْمٌ» یحتمل قوله به فی الآیة وجهین (أحدهما) أن یکون کقوله:

" کان جزائی بالعصا أن أجلدا"

إذا قدمت بالعصا و کقوله «وَ کانُوا فِیهِ مِنَ الزَّاهِدِینَ» و «إِنِّی لَکُما لَمِنَ النَّاصِحِینَ» «وَ أَنَا عَلی ذلِکُمْ مِنَ الشَّاهِدِینَ» و زعم أبو الحسن أن ذلک إنما یجوز فی حروف الجر و التقدیر فیه التعلیق بمضمر یفسره هذا الذی ظهر بعد و إن کان لا یجوز تسلطه علیه و مثل ذلک قوله یَوْمَ یَرَوْنَ الْمَلائِکَةَ لا بُشْری یَوْمَئِذٍ لِلْمُجْرِمِینَ فانتصب یَوْمَ یَرَوْنَ بما دل علیه لا بُشْری یَوْمَئِذٍ و لا یجوز لما بعد لا هذه أن یتسلط علی یَوْمَ
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یَرَوْنَ و کذلک إِنِّی لَکُما لَمِنَ النَّاصِحِینَ متعلق بما دل علیه النصح المظهر و التقدیر إنی ناصح لکما لمن الناصحین و کذلک به فی قوله «ما لَیْسَ لَکَ بِهِ عِلْمٌ» یتعلق بما یدل علیه قوله علم الظاهر و إن لم یجز أن یعمل فیه و الوجه الآخر أن یکون متعلقا بالمستقر و هو العامل فیه کتعلق الظرف بالمعانی کما تقول لیس لک فیه رضا فیکون به فی الآیة بمنزلة فیه و العلم یراد به العلم المتیقن الذی یعلم به الشی ء علی الحقیقة لیس العلم الذی یعلم به الشی ء علی ظاهره کالذی فی قوله «فَإِنْ عَلِمْتُمُوهُنَّ مُؤْمِناتٍ» و نحو ما یعلمه الحاکم بشهادة الشاهدین و إقرار المقر بما یدعی و نحو ذلک مما یعلم به العلم الظاهر الذی یسع الحاکم الحکم بالشی ء معه «تِلْکَ مِنْ أَنْباءِ الْغَیْبِ» تلک مبتدأ و من أنباء الغیب الخبر و «نُوحِیها إِلَیْکَ» خبر ثان و إن شئت کان فی موضع الحال أی تلک کائنة من أنباء الغیب موحاة إلیک و إن شئت کان تلک مبتدأ و نوحیها الخبر و الجار من صلة نوحیها أی تلک نوحیها إلیک من أنباء الغیب و لا یجوز أن یکون من زیادة علی تقدیر تلک أنباء الغیب لأنها لا تزاد فی الموجب و یجوز علی قول الأخفش.


المعنی 

ثم حکی سبحانه تمام قصة نوح (علیه السلام) فقال «وَ نادی نُوحٌ رَبَّهُ» نداء تعظیم و دعاء «فَقالَ رَبِّ إِنَّ ابْنِی مِنْ أَهْلِی وَ إِنَّ وَعْدَکَ الْحَقُّ» معناه یا مالکی و خالقی و رازقی وعدتنی بتنجیة أهلی و إن ابنی من أهلی و إن وعدک الحق لا خلف فیه فنجه إن کان ممن وعدتنی بنجاته «وَ أَنْتَ أَحْکَمُ الْحاکِمِینَ» فی قولک و فعلک «قالَ» الله سبحانه «یا نُوحُ إِنَّهُ لَیْسَ مِنْ أَهْلِکَ» و قد قیل فی معناه أقوال (أحدها) أنه کان ابنه لصلبه و المعنی أنه لیس من أهلک الذین وعدتک بنجاتهم معک لأن الله سبحانه قد استثنی من أهله الذین وعده أن ینجیهم من أراد إهلاکهم بالغرق فقال إِلَّا مَنْ سَبَقَ عَلَیْهِ الْقَوْلُ عن ابن عباس و سعید بن جبیر و الضحاک و عکرمة و اختاره الجبائی (و ثانیها) أن المراد بقوله «لَیْسَ مِنْ أَهْلِکَ» أنه لیس علی دینک فکأن کفره أخرجه عن أن یکون له أحکام أهله عن جماعة من المفسرین و هذا کما

قال النبی (علیه السلام) سلمان منا أهل البیت

و إنما أراد علی دیننا و

روی علی بن مهزیار عن الحسن بن علی الوشاء عن الرضا (علیه السلام) قال قال أبو عبد الله (علیه السلام) أن الله تعالی قال لنوح «إِنَّهُ لَیْسَ مِنْ أَهْلِکَ» لأنه کان مخالفا له و جعل من اتبعه من أهله

و یؤید هذا التأویل أن الله سبحانه قال علی طریق التعلیل «إِنَّهُ عَمَلٌ غَیْرُ صالِحٍ» فبین أنه إنما خرج عن أحکام أهله لکفره و سوء عمله و روی عن عکرمة أنه قال کان ابنه و لکنه کان مخالفا له فی العمل و النیة فمن ثم قیل «إِنَّهُ لَیْسَ مِنْ أَهْلِکَ» (و ثالثها) أنه لم یکن ابنه علی الحقیقة و إنما ولد علی فراشه فقال
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(علیه السلام) إنه ابنی علی ظاهر الأمر فأعلمه الله تعالی أن الأمر بخلاف الظاهر و نبهه علی خیانة امرأته عن الحسن و مجاهد و هذا الوجه بعید من حیث أن فیه منافاة القرآن لأنه تعالی قال وَ نادی نُوحٌ ابْنَهُ و لأن الأنبیاء یجب أن ینزهوا عن مثل هذه الحال لأنها تعیر و تشین و قد نزه الله أنبیاءه عما دون ذلک توقیرا لهم و تعظیما عما ینفر من القبول منهم و روی عن ابن عباس أنه قال ما زنت امرأة نبی قط و کانت الخیانة من امرأة نوح أنها کانت تنسبه إلی الجنون و الخیانة من امرأة لوط أنها کانت تدل علی أضیافه (و رابعها) أنه کان ابن امرأته و کان ربیبة و یعضده قراءة من قرأ ابنه بفتح الهاء و ابنها و المعتمد المعول علیه فی تأویل الآیة القولان الأولان «إِنَّهُ عَمَلٌ غَیْرُ صالِحٍ» قد ذکرنا الوجه فی القراءتین و اختار المرتضی (رض) فی تأویله أن التقدیر أن ابنک ذو عمل غیر صالح و استشهد علی ذلک بقول الخنساء:

ما أم سقب علی بو تطیف به قد ساعدتها علی التحنان أظئار

ترتع ما رتعت حتی إذا ادکرت فإنما هی إقبال و إدبار

أرادت فإنما هی ذات إقبال و إدبار قال و من قال أن المعنی إن سؤالک إیای ما لیس لک به علم عمل غیر صالح فإن من امتنع من أن یقع علی الأنبیاء شی ء من القبائح یدفع ذلک فإذا قیل له فلم قال «فَلا تَسْئَلْنِ ما لَیْسَ لَکَ بِهِ عِلْمٌ» و کیف قال نوح «رَبِّ إِنِّی أَعُوذُ بِکَ أَنْ أَسْئَلَکَ ما لَیْسَ لِی بِهِ عِلْمٌ» قال لا یمتنع أن یکون نهی عن سؤال ما لیس لک به علم و إن لم یقع منه و إن یکون تعوذ من ذلک و إن لم یوقعه کما نهی الله سبحانه نبیه عن الشرک فی قوله لَئِنْ أَشْرَکْتَ لَیَحْبَطَنَّ عَمَلُکَ و إن لم یجز وقوع ذلک منه و إنما سأل نوح (علیه السلام) نجاة ابنه بشرط المصلحة لا علی سبیل القطع فلما بین الله تعالی أن المصلحة فی غیر نجاته لم یکن ذلک خارجا عما تضمنه السؤال و قوله «إِنِّی أَعِظُکَ» أی أحذرک و الوعظ الدعاء إلی الحسن و الزجر عن القبیح علی وجه الترغیب و الترهیب «أَنْ تَکُونَ مِنَ الْجاهِلِینَ» معناه لا تکن منهم قال الجبائی یعنی إنی أعظک لئلا تکون من الجاهلین و لا شک أن وعظه سبحانه یصرف عن الجهل و ینزه عن القبیح «قالَ» نوح عند ذلک «رَبِّ إِنِّی أَعُوذُ بِکَ أَنْ أَسْئَلَکَ ما لَیْسَ لِی بِهِ عِلْمٌ» أی أعتصم بک أن أسألک ما لا أعلم أنه صواب و أنک تفعله و معنی
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العیاذ بالله الاعتصام به طلبا للنجاة و معناه هاهنا الخضوع و التذلل لله سبحانه لیوفقه و لا یکله إلی نفسه و إنما حذف یا من قوله «رَبِّ» و أثبته فی قوله «یا نُوحُ» لأن ذلک نداء تعظیم و هذا نداء تنبیه فوجب أن یأتی بحرف التنبیه «وَ إِلَّا تَغْفِرْ لِی وَ تَرْحَمْنِی أَکُنْ مِنَ الْخاسِرِینَ» إنما قال ذلک علی سبیل التخشع و الاستکانة لله تعالی و إن لم یسبق منه ذنب ثم حکی الله سبحانه ما أمر به نوحا حین استقرت السفینة علی الجبل بعد خراب الدنیا بالطوفان فقال «قِیلَ یا نُوحُ اهْبِطْ» أی أنزل من الجبل أو من السفینة «بِسَلامٍ مِنَّا» أی بسلامة منا و نجاة و قیل بتحیة و تسلیم منا علیک «وَ بَرَکاتٍ عَلَیْکَ» أی و نعم دائمة و خیرات نامیة ثابتة حالا بعد حال علیک «وَ عَلی أُمَمٍ مِمَّنْ مَعَکَ» یعنی الأمم الذین کانوا معه فی السفینة من المؤمنین و الأمة الجماعة الکثیرة المتفقة علی ملة واحدة و قیل معناه و علی أمم من ذریة من معک و قیل یعنی بالأمم سائر الحیوان الذین کانوا معه لأن الله تعالی جعل فیها البرکة «وَ أُمَمٌ سَنُمَتِّعُهُمْ ثُمَّ یَمَسُّهُمْ مِنَّا عَذابٌ أَلِیمٌ» معناه أنه یکون من نسلهم أمم سنمتعهم فی الدنیا بضروب من النعم فیکفرون و نهلکهم ثم یمسهم بعد الهلاک عذاب مؤلم و إنما ارتفع أمم لأنه استأنف الإخبار عنهم و روی عن الحسن أنه قال هلک المتمتعون فی الدنیا لأن الجهل یغلب علیهم و الغفلة فلا یتفکرون إلا فی الدنیا و عمارتها و ملاذها ثم أشار سبحانه إلی ما تقدم ذکره من أخبار قوم نوح فقال «تِلْکَ» أی تلک الأنباء «مِنْ أَنْباءِ الْغَیْبِ» أی من أخبار ما غاب عنک معرفته و لو قال ذلک کان جائزا لأن المصادر قد یکنی عنها بالتذکیر کما یکنی بالتأنیث یقولون قدم فلان ففرحت بها أی بقدمته و فرحت به أی بقدومه «نُوحِیها إِلَیْکَ ما کُنْتَ تَعْلَمُها أَنْتَ وَ لا قَوْمُکَ مِنْ قَبْلِ هذا» أی أن هذه الأخبار التی أعلمناکها لم تکن تعلمها أنت و لا قومک من العرب یعرفونها من قبل إیحائنا إلیک لأنهم لم یکونوا أهل کتاب و سیر و قیل من قبل هذا القرآن و بیان القصص فیه «فَاصْبِرْ» أی فاصبر علی القیام بأمر الله و علی أذی قومک یا محمد کما صبر نوح علی أذی قومه و هذا أحد الوجوه التی لأجلها کرر الله قصص الأنبیاء (علیه السلام) لیصبر النبی ص علی ما کان یقاسیه من أمور الکفار الجهال حالا بعد حال «إِنَّ الْعاقِبَةَ لِلْمُتَّقِینَ» أی إن العاقبة المحمودة و خاتمة الخیر و النصرة للمتقین کما کانت لنوح (علیه السلام).

ص: 256






[سورة هود (11): الآیات 50 الی 60]


اشارة

وَ إِلی عادٍ أَخاهُمْ هُوداً قالَ یا قَوْمِ اعْبُدُوا اللَّهَ ما لَکُمْ مِنْ إِلهٍ غَیْرُهُ إِنْ أَنْتُمْ إِلاَّ مُفْتَرُونَ (50) یا قَوْمِ لا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْراً إِنْ أَجْرِیَ إِلاَّ عَلَی الَّذِی فَطَرَنِی أَ فَلا تَعْقِلُونَ (51) وَ یا قَوْمِ اسْتَغْفِرُوا رَبَّکُمْ ثُمَّ تُوبُوا إِلَیْهِ یُرْسِلِ السَّماءَ عَلَیْکُمْ مِدْراراً وَ یَزِدْکُمْ قُوَّةً إِلی قُوَّتِکُمْ وَ لا تَتَوَلَّوْا مُجْرِمِینَ (52) قالُوا یا هُودُ ما جِئْتَنا بِبَیِّنَةٍ وَ ما نَحْنُ بِتارِکِی آلِهَتِنا عَنْ قَوْلِکَ وَ ما نَحْنُ لَکَ بِمُؤْمِنِینَ (53) إِنْ نَقُولُ إِلاَّ اعْتَراکَ بَعْضُ آلِهَتِنا بِسُوءٍ قالَ إِنِّی أُشْهِدُ اللَّهَ وَ اشْهَدُوا أَنِّی بَرِی ءٌ مِمَّا تُشْرِکُونَ (54)

مِنْ دُونِهِ فَکِیدُونِی جَمِیعاً ثُمَّ لا تُنْظِرُونِ (55) إِنِّی تَوَکَّلْتُ عَلَی اللَّهِ رَبِّی وَ رَبِّکُمْ ما مِنْ دَابَّةٍ إِلاَّ هُوَ آخِذٌ بِناصِیَتِها إِنَّ رَبِّی عَلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ (56) فَإِنْ تَوَلَّوْا فَقَدْ أَبْلَغْتُکُمْ ما أُرْسِلْتُ بِهِ إِلَیْکُمْ وَ یَسْتَخْلِفُ رَبِّی قَوْماً غَیْرَکُمْ وَ لا تَضُرُّونَهُ شَیْئاً إِنَّ رَبِّی عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ حَفِیظٌ (57) وَ لَمَّا جاءَ أَمْرُنا نَجَّیْنا هُوداً وَ الَّذِینَ آمَنُوا مَعَهُ بِرَحْمَةٍ مِنَّا وَ نَجَّیْناهُمْ مِنْ عَذابٍ غَلِیظٍ (58) وَ تِلْکَ عادٌ جَحَدُوا بِآیاتِ رَبِّهِمْ وَ عَصَوْا رُسُلَهُ وَ اتَّبَعُوا أَمْرَ کُلِّ جَبَّارٍ عَنِیدٍ (59)

وَ أُتْبِعُوا فِی هذِهِ الدُّنْیا لَعْنَةً وَ یَوْمَ الْقِیامَةِ أَلا إِنَّ عاداً کَفَرُوا رَبَّهُمْ أَلا بُعْداً لِعادٍ قَوْمِ هُودٍ (60)



اللغة

الفطر الشق عن أمر الله کما ینفطر الورق عن الشجر و منه فطر الله الخلق لأنه بمنزلة ما شق عنه فظهر. المدرار الدار الکثیر المتتابع علی قدر الحاجة إلیه دون الزائد
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المفسد المضر و مفعال للمبالغة کقولهم معطار و مقدام و اعتراک من قولهم عراه یعروه إذا أصابه قال الشاعر:

(من القوم یعروه اجتراء و مأثم)

و الفرق بین الإنظار و التأخیر إن الإنظار إمهال لینظر صاحبه فی أمره و التأخیر خلاف التقدیم و الناصیة قصاص الشعر و أصله الاتصال من قولهم مفازة تناصی مفازة إذا کانت الأخیرة متصلة بالأولی قال" فی ء تناصیها بلا دفی ء" و قال أبو النجم:

إن یمس رأسی أشمط العناصی کأنما فرقه المناصی

أی یجاذب لیتصل به فی مرة العنید العاتی الطاغی عند یعند عنودا إذا تجبر و عند عن الأمر إذا حاد عنه فهو عاند و عنود.


الإعراب 

أخاهم نصب بتقدیر أرسلنا کأنه قال و أرسلنا إلی عاد أخاهم و هودا عطف بیان و عاد مصروف لأن المراد به الحی و قد یقصد به القبیلة فلا یصرف قال:

لو شهد عاد فی زمان عاد لابتزها مبارک الجلاد

" غیره" من ضم الراء حمل الصفة علی الموضع و من جره حمله علی اللفظ قوله «إِنْ نَقُولُ إِلَّا اعْتَراکَ بَعْضُ آلِهَتِنا بِسُوءٍ» قال صاحب کتاب کشف الجامع النحوی إن حرف نفی لحقت" نقول" فنفت جمیع القول إلا قولا واحدا و هو قولهم «اعْتَراکَ بَعْضُ آلِهَتِنا بِسُوءٍ» و التقدیر ما نقول قولا إلا هذه المقالة و الفعل یدل علی المصدر و علی الظرف و علی الحال و یجوز أن یذکر الفعل ثم یستثنی من مدلوله ما دل علیه من المصادر و الظروف و الأحوال فنقول اعتراک مستثنی من المصدر الذی دل علیه نقول کقوله تعالی «أَ فَما نَحْنُ بِمَیِّتِینَ إِلَّا مَوْتَتَنَا الْأُولی» فنصب موتتنا علی الاستثناء لأنه مستثنی من ضروب الموت الذی دل علیه قوله بِمَیِّتِینَ و مما جاء من ذلک فی الظروف قوله «وَ یَوْمَ یَحْشُرُهُمْ کَأَنْ لَمْ یَلْبَثُوا إِلَّا ساعَةً مِنَ النَّهارِ» فساعة استثناء مما دل علیه یلبثوا من الأوقات و مما جاء من ذلک فی الحال قوله «ضُرِبَتْ عَلَیْهِمُ الذِّلَّةُ أَیْنَ ما ثُقِفُوا إِلَّا بِحَبْلٍ مِنَ اللَّهِ» التقدیر ضربت علیهم الذلة فی جمیع الأحوال أینما ثقفوا إلا متمسکین بحبل أی بعهد من الله انتهی کلامه و قوله «فَإِنْ تَوَلَّوْا»
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تقدیره فإن تتولوا فحذف إحدی التاءین لدلالة الکلام علیه و قوله «بُعْداً لِعادٍ» منصوب علی المصدر أی أبعدهم الله بعدا فوقع بعدا موقع إبعاد کما وقع نبات موقع إنبات فی قوله «وَ اللَّهُ أَنْبَتَکُمْ مِنَ الْأَرْضِ نَباتاً».


المعنی 

ثم عطف سبحانه قصة هود علی قصة نوح فقال «وَ إِلی عادٍ أَخاهُمْ هُوداً» أراد أخاهم فی النسب دون الدین «قالَ یا قَوْمِ اعْبُدُوا اللَّهَ» وحده و أطیعوه دون الأصنام «ما لَکُمْ مِنْ إِلهٍ غَیْرُهُ» دخول من یفید التعمیم نفی أن یکون لهم معبود یستحق العبادة غیر الله عز اسمه «إِنْ أَنْتُمْ إِلَّا مُفْتَرُونَ» أی ما أنتم إلا کاذبون فی قولکم إن الأصنام آلهة «یا قَوْمِ لا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْراً» أی لست أطلب منکم علی دعائی لکم إلی عبادة الله جزاء «إِنْ أَجْرِیَ إِلَّا عَلَی الَّذِی فَطَرَنِی» أی لیس جزائی إلا علی الله الذی خلقنی «أَ فَلا تَعْقِلُونَ» عنی ما أقول لکم فتعلمون أن الأمر علی ما أقوله «وَ یا قَوْمِ اسْتَغْفِرُوا رَبَّکُمْ ثُمَّ تُوبُوا إِلَیْهِ» قد بینا وجه تقدیم الاستغفار علی التوبة فی أول هذه السورة «یُرْسِلِ السَّماءَ عَلَیْکُمْ مِدْراراً» أی یرسل المطر علیکم متتابعا متواترا دارا و قیل أنهم کانوا قد أجدبوا فوعدهم هود أنهم إن تابوا أخصبت بلادهم و أمرعت وهادهم و أثمرت أشجارهم و زکت ثمارهم بنزول الغیث الذی یعیشون به و هذا مثل قوله وَ مَنْ یَتَّقِ اللَّهَ یَجْعَلْ لَهُ مَخْرَجاً وَ یَرْزُقْهُ مِنْ حَیْثُ لا یَحْتَسِبُ «وَ یَزِدْکُمْ قُوَّةً إِلی قُوَّتِکُمْ» فسرت القوة هنا بالمال و الولد و الشدة و کل ذلک مما یتقوی به الإنسان قال علی بن عیسی یرید عزا إلی عزتکم بکثرة عددکم و أموالکم و قیل قوة فی إیمانکم إلی قوة أبدانکم «وَ لا تَتَوَلَّوْا» عما أدعوکم إلیه «مُجْرِمِینَ» أی مشرکین کافرین «قالُوا یا هُودُ ما جِئْتَنا بِبَیِّنَةٍ» أی بحجة و معجزة تبین صدقک «وَ ما نَحْنُ بِتارِکِی آلِهَتِنا عَنْ قَوْلِکَ» أی لسنا بتارکی عبادة الأصنام لأجل قولک و قیل إن عن جعلت مکان الباء فمعناه بقولک «وَ ما نَحْنُ لَکَ بِمُؤْمِنِینَ» أی مصدقین و إنما حملهم علی دفع البینة مع ظهورها أشیاء منها تقلید الآباء و الرؤساء و منها إتمامهم لمن جاء بها حیث لم ینظروا فیها و منها أنه دخلت علیهم الشبهة فی صحتها و منها اعتقادهم لأصول فاسدة دعتهم إلی جحدها و إنما حملهم علی عبادة الأوثان أشیاء منها اعتقادهم إن عبادتها تقربهم إلی الله زلفی و منها أن الشیطان ربما ألقی إلیهم أن عبادتها تحظیهم فی الدنیا و منها أنهم ربما اعتقدوا مذهب المشبهة فاتخذوا الأوثان علی صورته عندهم فعبدوها «إِنْ نَقُولُ إِلَّا اعْتَراکَ بَعْضُ آلِهَتِنا بِسُوءٍ» هذا تمام الحکایة عن قوم هود جوابا لهود و المعنی لسنا نقول
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فیک إلا أنه أصابک بعض آلهتنا بسوء فخبل عقلک لشتمک لها و سبک إیاها ذهب إلیه ابن عباس و مجاهد «قالَ» أی قال هود لقومه «إِنِّی أُشْهِدُ اللَّهَ وَ اشْهَدُوا» أی و أشهدکم أیضا بعد إشهاد الله «أَنِّی بَرِی ءٌ مِمَّا تُشْرِکُونَ مِنْ دُونِهِ» أی إن کنتم تزعمون أن آلهتکم عاقبتنی لطعنی علیها فإنی علی بصیرة فی البراءة مما تشرکونه مع الله من آلهتکم التی تزعمون أنها أصابتنی بسوء و إنما أشهدهم علی ذلک و إن لم یکونوا أهل شهادة من حیث کانوا کفارا فساقا إقامة للحجة علیهم لا لتقوم الحجة بهم فقال هذا القول إعذارا و إنذارا و قیل إنه أراد بقوله «اشْهَدُوا» و اعلموا کما قال شَهِدَ اللَّهُ أی علم الله «فَکِیدُونِی جَمِیعاً ثُمَّ لا تُنْظِرُونِ» أی فاحتالوا و اجتهدوا أنتم و آلهتکم فی إنزال مکروه بی ثم لا تمهلونی قال الزجاج و هذا من أعظم آیات الأنبیاء أن یکون الرسول وحده و أمته متعاونة علیه فیقول لهم کیدونی فلا یستطیع واحد منهم ضره و کذلک قال نوح لقومه فَأَجْمِعُوا أَمْرَکُمْ وَ شُرَکاءَکُمْ الآیة و قال نبینا ص فَإِنْ کانَ لَکُمْ کَیْدٌ فَکِیدُونِ و مثل هذا القول لا یصدر إلا عمن هو واثق بنصر الله و بأنه یحفظه عنهم و یعصمه منهم ثم ذکر هود (علیه السلام) هذا المعنی فقال «إِنِّی تَوَکَّلْتُ عَلَی اللَّهِ رَبِّی وَ رَبِّکُمْ» أی فوضت أمری إلی الله سبحانه متمسکا بطاعته تارکا لمعصیته و هذا هو حقیقة التوکل علی الله سبحانه «ما مِنْ دَابَّةٍ إِلَّا هُوَ آخِذٌ بِناصِیَتِها» أی ما من حیوان یدب علی وجه الأرض إلا و هو مالک لها یصرفها کیف یشاء و یقهرها و جعل الآخذ بالناصیة کنایة عن القهر و القدرة لأن من أخذ بناصیة غیره فقد قهره و أذله «إِنَّ رَبِّی عَلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ» أی أنه سبحانه مع کونه قاهرا علی عدل فیما یعامل به عباده و المعنی أنه یعدل و لا یجوز و قیل معناه إن ربی فی تدبیر عباده علی طریق مستقیم لا عوج فیه و لا اضطراب فهو یجری علی سبیل الصواب و یفعل ما یقتضیه الحکمة «فَإِنْ تَوَلَّوْا» هذا حکایة عما قاله هود (علیه السلام) لقومه و المعنی فإن تتولوا و یجوز أن یکون حکایة عما قاله سبحانه لهود و المعنی فإن تولوهم «ف» قل لهم «قد أَبْلَغْتُکُمْ ما أُرْسِلْتُ بِهِ إِلَیْکُمْ» أی لیس ذلک لتقصیر منی فی إبلاغکم و إنما هو لسوء اختیارکم فی إعراضکم عن نصحی فقد أبلغتکم جمیع ما أوحی إلی «وَ یَسْتَخْلِفُ رَبِّی قَوْماً غَیْرَکُمْ» أی و یهلککم ربی بکفرکم و یستبدل بکم قوما غیرکم یوحدونه و یعبدونه «وَ لا تَضُرُّونَهُ شَیْئاً» یعنی إذا استخلف غیرکم فجعلهم بدلا منکم لا تقدرون له علی ضر و قیل معناه لا تضرونه بتولیکم و إعراضکم شیئا و لا ضرر علیه فی إهلاککم لأنه لم یخلقکم لحاجة منه إلیکم «إِنَّ رَبِّی عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ حَفِیظٌ» یحفظه من الهلاک إن شاء و یهلکه إذا شاء و قیل معناه إن ربی یحفظنی عنکم و عن أذاکم و قیل معناه إن ربی علی کل شی ء من أعمال عباده حفیظ حتی یجازیهم علیها «وَ لَمَّا جاءَ أَمْرُنا» بهلاک عاد «نَجَّیْنا هُوداً وَ الَّذِینَ آمَنُوا مَعَهُ»
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من الهلاک و قیل أنهم کانوا أربعة آلاف «بِرَحْمَةٍ مِنَّا» أی بما أریناهم من الهدی و البیان عن ابن عباس و قیل «بِرَحْمَةٍ مِنَّا» أی بنعمة منا و هی النجاة أی أنجیناهم برحمة لیعلم أنه عذاب أرید به الکفار لا اتفاق وقع «وَ نَجَّیْناهُمْ مِنْ عَذابٍ غَلِیظٍ» أی کما نجیناهم من عذاب الدنیا نجیناهم من عذاب الآخرة و الغلیظ الثقیل العظیم و یحتمل أن یکون هذا صفة للعذاب الذی عذب به قوم هود ثم ذکر سبحانه کفر عاد فقال «وَ تِلْکَ» أی و تلک القبیلة «عادٌ جَحَدُوا بِآیاتِ رَبِّهِمْ» یعنی معجزات هود الدالة علی صحة نبوته «وَ عَصَوْا رُسُلَهُ» إنما جمع الرسل و کان قد بعث إلیهم هود لأن من کذب رسولا واحدا فقد کفر بجمیع الرسل و لأن هودا کان یدعوهم إلی الإیمان به و بمن تقدمه من الرسل و بما أنزل علیهم من الکتب فکذبوا بهم جمیعا فلذلک عصوهم «وَ اتَّبَعُوا أَمْرَ کُلِّ جَبَّارٍ عَنِیدٍ» أی و اتبع السفلة و السقاط الرؤساء و قیل إن الجبار من یقتل و یضرب علی غضبه و العنید الکثیر العناد الذی لا یقبل الحق «وَ أُتْبِعُوا فِی هذِهِ الدُّنْیا لَعْنَةً» أی و أتبع عادا بعد إهلاکهم فی الدنیا بالإبعاد عن الرحمة فإن الله تعالی أبعدهم من رحمته و تبعد المؤمنین بالدعاء علیهم باللعن «وَ یَوْمَ الْقِیامَةِ» أی و فی یوم القیامة یبعدون من رحمة الله کما بعدوا فی الدنیا منها و یلعنون بأن یدخلوا النار فإن اللعنة الدعاء بالإبعاد من قولک لعنه إذا قال علیه لعنة الله و أصله الإبعاد من الخیر «أَلا» ابتداء و تنبیه «إِنَّ عاداً کَفَرُوا رَبَّهُمْ» أراد بربهم فحذف الباء کما قالوا أمرتک الخیر أی بالخیر «أَلا بُعْداً لِعادٍ قَوْمِ هُودٍ» أی أبعدهم الله من رحمته فبعدوا بعدا.
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[سورة هود (11): الآیات 61 الی 68]


اشارة

وَ إِلی ثَمُودَ أَخاهُمْ صالِحاً قالَ یا قَوْمِ اعْبُدُوا اللَّهَ ما لَکُمْ مِنْ إِلهٍ غَیْرُهُ هُوَ أَنْشَأَکُمْ مِنَ الْأَرْضِ وَ اسْتَعْمَرَکُمْ فِیها فَاسْتَغْفِرُوهُ ثُمَّ تُوبُوا إِلَیْهِ إِنَّ رَبِّی قَرِیبٌ مُجِیبٌ (61) قالُوا یا صالِحُ قَدْ کُنْتَ فِینا مَرْجُوًّا قَبْلَ هذا أَ تَنْهانا أَنْ نَعْبُدَ ما یَعْبُدُ آباؤُنا وَ إِنَّنا لَفِی شَکٍّ مِمَّا تَدْعُونا إِلَیْهِ مُرِیبٍ (62) قالَ یا قَوْمِ أَ رَأَیْتُمْ إِنْ کُنْتُ عَلی بَیِّنَةٍ مِنْ رَبِّی وَ آتانِی مِنْهُ رَحْمَةً فَمَنْ یَنْصُرُنِی مِنَ اللَّهِ إِنْ عَصَیْتُهُ فَما تَزِیدُونَنِی غَیْرَ تَخْسِیرٍ (63) وَ یا قَوْمِ هذِهِ ناقَةُ اللَّهِ لَکُمْ آیَةً فَذَرُوها تَأْکُلْ فِی أَرْضِ اللَّهِ وَ لا تَمَسُّوها بِسُوءٍ فَیَأْخُذَکُمْ عَذابٌ قَرِیبٌ (64) فَعَقَرُوها فَقالَ تَمَتَّعُوا فِی دارِکُمْ ثَلاثَةَ أَیَّامٍ ذلِکَ وَعْدٌ غَیْرُ مَکْذُوبٍ (65)

فَلَمَّا جاءَ أَمْرُنا نَجَّیْنا صالِحاً وَ الَّذِینَ آمَنُوا مَعَهُ بِرَحْمَةٍ مِنَّا وَ مِنْ خِزْیِ یَوْمِئِذٍ إِنَّ رَبَّکَ هُوَ الْقَوِیُّ الْعَزِیزُ (66) وَ أَخَذَ الَّذِینَ ظَلَمُوا الصَّیْحَةُ فَأَصْبَحُوا فِی دِیارِهِمْ جاثِمِینَ (67) کَأَنْ لَمْ یَغْنَوْا فِیها أَلا إِنَّ ثَمُودَ کَفَرُوا رَبَّهُمْ أَلا بُعْداً لِثَمُودَ (68)



القراءة

قرأ أهل المدینة غیر إسماعیل و الکسائی و البرجمی و الشمونی عن أبی بکر عن عاصم و من خزی یومئذ بفتح المیم هاهنا و عذاب یومئذ فی المعارج و الباقون بکسر المیم علی الإضافة و قرأ حمزة و حفص عن عاصم و یعقوب «أَلا إِنَّ ثَمُودَ» غیر منون فی جمیع القرآن و قرأ الباقون ثمودا بالتنوین هاهنا و فی الفرقان و العنکبوت و النجم لأنه مکتوب بالألف فی هذه المواضع و أبو بکر عن عاصم یقرأ وَ ثَمُودَ فی و النجم بغیر تنوین و ینون الباقی و روی عنه البرجمی و محمد بن غالب عن الأعشی فی و النجم بالتنوین أیضا و قرأ الکسائی وحده ألا بعدا لثمود بالجر و التنوین و الباقون «لِثَمُودَ» بفتح الدال.



الحجة

قال أبو علی قوله و من خزی یومئذ یوم فی قوله یومئذ ظرف فتحت أو کسرت فی المعنی إلا أنه اتسع فیه فجعل اسما کما اتسع فی قوله «بَلْ مَکْرُ اللَّیْلِ وَ النَّهارِ» فأضیف المکر إلیهما و إنما هو فیهما فکذلک العذاب و الخزی و الفزع فی قوله مِنْ فَزَعٍ یَوْمَئِذٍ أضفن إلی الیوم و المعنی علی أن ذلک کله فی الیوم کما أن المکر فی اللیل و النهار یدلک علی ذلک قوله «وَ لَعَذابُ الْآخِرَةِ أَخْزی» و قوله «لا یَحْزُنُهُمُ الْفَزَعُ الْأَکْبَرُ» و قوله «فَفَزِعَ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ مَنْ فِی الْأَرْضِ» و قوله «رَبَّنا إِنَّکَ مَنْ تُدْخِلِ النَّارَ فَقَدْ أَخْزَیْتَهُ» و أما من
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کسر المیم من یومئذ فلأن یوما اسم معرب فأضیف إلیه ما أضیف من العذاب و الخزی و الفزع فانجر بالإضافة و لم یفتح الیوم فتبنیه لإضافته إلی المبنی لأن المضاف منفصل من المضاف إلیه و لا یلزمه الإضافة فلما لم یلزم الإضافة المضاف لم یلزم فیه البناء یدلک علی ذلک أنک تقول ثوب خز و دار زید فلا یجوز فیه إلا الإعراب و إن کان الاسمان جعلا بمعنی الحرف فلم یلزمها البناء کما یلزم ما لا ینفک منه معنی الحرف نحو أین و کیف و متی فلما لم یبن المضاف للإضافة و إن کان قد عمل عمل الحرف من حیث کان غیر لازم کذلک لم یبن یوم للإضافة إلی إذ لأن إضافته لم تلزم کما لم یبن المضاف و إن کان قد عمل فی المضاف إلیه بمعنی اللام أو بمعنی من لما لم تلزم الإضافة و أما من فتح فقال من عذاب یومئذ و من خزی یومئذ ففتح مع أنه فی موضع جر فلأن المضاف یکتسی من المضاف إلیه التعریف و التنکیر و معنی الاستفهام و الجزاء فی نحو غلام من تضرب و غلام من تضرب أضربه و النفی فی نحو قولهم ما أخذت باب دار أحد فلما کان یکتسی من المضاف إلیه هذه الأشیاء اکتسی منه الإعراب و البناء أیضا إذا کان المضاف من الأسماء الشائعة نحو یوم و حین و مثل و یشبه بهذا الشیاع الأسماء الشائعة المبنیة نحو أین و کیف و لو کان المضاف مخصوصا نحو رجل و غلام لم یکتس منه البناء کما اکتسی منه الأسماء الشائعة فمما جاء من ذلک قوله:

علی حین عاتبت المشیب علی الصبا و قلت أ لما أصح و الشیب وازع

و من ذلک قوله «إِنَّهُ لَحَقٌّ مِثْلَ ما أَنَّکُمْ تَنْطِقُونَ» فمثل فی موضع رفع فی قول سیبویه و قد جری وصفا علی النکرة إلا أنه فتح للإضافة إلی ما و من ذلک قول الشاعر:

و تداعی مدخراه بدم مثل ما أثمر حماض الجبل

لما أضاف مثل إلی المبنی و کان اسما شائعا بناه و لم یعربه و ذهب أبو عثمان إلی أنه جعل مثلا مع ما بمنزلة اسم واحد فبنی مثلا علی الفتح و لا دلالة قاطعة علی هذا القول فی هذا البیت و إن کان ما ذهب إلیه مستقیما فأما الکسرة فی إذ فلالتقاء الساکنین و ذلک إن إذ من حکمها أن تضاف إلی الجملة من الابتداء و الخبر فلما اقتطعت عنها الإضافة نونت لیدل التنوین علی أن المضاف إلیه قد حذف فکسرت الذال لسکونها و سکون التنوین و قال فی صرف ثمود و ترک صرفه أن هذه الأسماء التی تجری علی القبائل و الأحیاء علی ضروب (أحدها) أن یکون اسما للحی و الأب (و الآخر) أن یکون اسما للقبیلة (و الثالث) أن یکون الغالب علیه الأب و الحی و القبیلة (و الرابع) أن یستوی ذلک فی الاسم فیجری علی الوجهین و لا
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یکون لأحد الوجهین مزیة علی الآخر فی الکثرة فمما جاء علی أنه اسم الحی قولهم ثقیف و قریش و کل ما لا یقال فیه بنو فلان و أما ما جاء اسما للقبیلة فنحو تمیم قالوا تمیم بنت مر قال سیبویه سمعناهم یقولون قیس ابنة غیلان و تمیم صاحبة ذلک و قالوا تغلب ابنة وائل قال:

لو لا فوارس تغلب ابنة وائل نزل العدو علیک کل مکان

و أما ما غلب علیه اسم الحی أو القبیلة فقد قالوا بأهلة بن أعصر و قالوا یعصر و بأهلة اسم امرأة قال سیبویه و لکنه جعل اسم الحی و مجوس لم یجعل إلا اسم القبیلة و تمیم أکثرهم یجعله اسم القبیلة و منهم من یجعله اسم الأب فأما ما استوی فیه أن یکون اسما للقبیلة و أن یکون اسما للحی فقال سیبویه هو ثمود و سبأ فهما مرة للقبیلتین و مرة للحیین و کثرتهما سواء قال وَ عاداً وَ ثَمُودَ و قال «أَلا إِنَّ ثَمُودَ کَفَرُوا رَبَّهُمْ» و قال «وَ آتَیْنا ثَمُودَ النَّاقَةَ» فإذا استوی فی ثمود أن یکون مرة للقبیلة و مرة للحی فلم یکن لحمله علی أحد الوجهین مزیة فی الکثرة فمن صرف فی جمیع المواضع کان حسنا و من لم یصرف فی جمیع المواضع کان حسنا و کذلک أن صرف فی موضع و لم یصرف فی موضع آخر إلا أنه لا ینبغی أن یخرج عما قرأت به القراء فإن القراءة سنة متبعة و من ذلک قول الشاعر:

کسا الله حی تغلب ابنة وائل من اللؤم أظفارا بطی ء نصولها

فقال حی ثم قال ابنة وائل فجمع بین الحی و القبیلة و أما قوله:

أولئک أولی من یهود لمدحه إذا أنت یوما قلتها لم تؤنب

فقد قامت الدلالة علی أن یهود استعملت علی أنها للقبیلة و لیس للحی فی قوله أولئک أولی من یهود لأن یهود لو کان للحی لصرف و أنشد أبو الحسن:

فرت یهود و أسلمت جیرانها صمی لما فعلت یهود صمام

و کذلک جاء فی الحدیث تقسم یهود و مثل یهود فی هذا مجوس فی قول الشاعر:

" کنار مجوس تستعر استعارا"

أ لا تری أنه لو کان للحی دون القبیلة لأنصرف.
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اللغة

الإنشاء إیجاد ابتداء من غیر استعانة بشی ء من الأسباب و أنشأ فلان حدیثا أو شعرا و الاستعمار جعل القادر یعمر الأرض کعمارة الدار و منه العمری فی الفقه و هو أن یقول أعطیتک هذه الدار عمری أو عمرک و المس و اللمس بمعنی و فرق علی بن عیسی بینهما بأن المس قد یکون بین جمادین و اللمس لا یکون إلا بین حیین لما فیه من الإدراک و الجثوم السقوط علی الوجه و قیل هو القعود علی الرکبة و غنی بالمکان إذا أقام به و المغنی المنزل قال النابغة:

غنیت بذلک إذ هم لک جیرة منها بعطف رسالة و تودد

و أصل الغنی الاکتفاء و منه الغنی بالمال و الغناء بالمد الصوت الذی یکتفی به و الغناء الاکتفاء بحال الشی ء و منه غنی بالمکان لاکتفائه بالإقامة فیه.


الإعراب 

أ رأیتم لا مفعول له هاهنا لأنه معلق کما یعلق إذا دخل الجملة لام الابتداء فی مثل قوله قد رأیت لزید خیر منک فکذلک الجزاء و جواب أن الأولی الفاء و جواب أن الثانیة محذوف و تقدیره إن عصیته فمن ینصرنی إلا أنه استغنی بالأول فلم یظهر و من ینصرنی صورته صورة الاستفهام و معناه النفی فکأنه قال فلا ناصر لی من الله إن عصیته و إنما جاز إلغاء رأیت هنا لأنها دخلت علی جملة قائمة بنفسها من جهة أنها تفید لو انفردت عن غیرها و هو یتعلق بمعناها دون تفصیل لفظها و قوله «فَیَأْخُذَکُمْ» جواب النهی بالفاء و لذلک نصبه و تقدیره لا یقع منکم مسها بسوء فأن یأخذکم عذاب قریب أی فأخذ عذاب عاجل إیاکم و أیام أصله أیوام قلبت الواو یاء و أدغمت الیاء الأولی فیها.


المعنی 

ثم عطف سبحانه علی ذلک قصة صالح فقال «وَ إِلی ثَمُودَ أَخاهُمْ صالِحاً» و کان ثمود بوادی القری بین المدینة و الشام و کان عاد بالیمن عن الجبائی ف «قالَ» لهم صالح «یا قَوْمِ اعْبُدُوا اللَّهَ ما لَکُمْ مِنْ إِلهٍ غَیْرُهُ» مضی تفسیره «هُوَ أَنْشَأَکُمْ مِنَ الْأَرْضِ» أی ابتدأ خلقکم من الأرض لأنه خلق آدم من الأرض و مرجع نسبکم إلیه «وَ اسْتَعْمَرَکُمْ فِیها» أی جعلکم عمار الأرض بأن مکنکم من عمارتها و أحوجکم إلی السکنی فیها و قیل معناه و أعمرها لکم مدة أعمارکم من العمری عن مجاهد و قیل معناه و أطال فیها أعمارکم عن الضحاک قال و کانت أعمارهم من ألف سنة إلی ثلاثمائة سنة و قیل معناه أمرکم من عمارتها بما تحتاجون إلیه من المساکن و الزراعات و غرس الأشجار و فی هذا دلالة علی فساد قول من حرم المکاسب لأنه سبحانه امتن علی عباده بأن مکنهم من عمارة الأرض
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و لو کان ذلک محرما لم یکن لذلک وجه «فَاسْتَغْفِرُوهُ ثُمَّ تُوبُوا إِلَیْهِ» أی فاستغفروه من الشرک و الذنوب ثم دوموا علی التوبة «إِنَّ رَبِّی قَرِیبٌ» برحمته لمن وحده «مُجِیبٌ» لمن دعاه «قالُوا یا صالِحُ قَدْ کُنْتَ فِینا مَرْجُوًّا قَبْلَ هذا» أی کنا نرجو منک الخیر لما کنت علیه من الأحوال الجمیلة قبل هذا القول فالآن یئسنا منک و من خیرک بإبداعک ما أبدعت و قیل معناه کنا نرجوک و نظنک عونا لنا علی دیننا «أَ تَنْهانا أَنْ نَعْبُدَ ما یَعْبُدُ آباؤُنا» استفهام معناه الإنکار کأنهم أنکروا أن ینهی الإنسان عن عبادة ما عبده آباؤه «وَ إِنَّنا لَفِی شَکٍّ مِمَّا تَدْعُونا إِلَیْهِ» من الدین «مُرِیبٍ» موجب للریبة و التهمة إذ لم یکن آباؤنا فی جهالة و ضلالة «قالَ» صالح لهم «یا قَوْمِ أَ رَأَیْتُمْ إِنْ کُنْتُ عَلی بَیِّنَةٍ مِنْ رَبِّی» مر بیانه فیما قبل «وَ آتانِی مِنْهُ رَحْمَةً» أی و أعطانی الله منه نعمة و هی النبوة «فَمَنْ یَنْصُرُنِی مِنَ اللَّهِ إِنْ عَصَیْتُهُ» أی فمن یمنع عذاب الله عنی إن عصیته مع نعمته علی «فَما تَزِیدُونَنِی غَیْرَ تَخْسِیرٍ» أی ما تزیدوننی بقولکم «أَ تَنْهانا أَنْ نَعْبُدَ ما یَعْبُدُ آباؤُنا» غیر نسبتی إیاکم إلی الخسارة و التخسیر مثل التفسیق و التفجیر قال ابن الأعرابی یرید غیر تخسیر لکم لا لی و قال ابن عباس ما تزیدوننی إلا بصیرة فی خسارتکم و قیل معناه إن أجبتکم إلی ما تدعوننی إلیه کنت بمنزلة من یزداد الخسران «وَ یا قَوْمِ هذِهِ ناقَةُ اللَّهِ لَکُمْ آیَةً» أشار إلی ناقته التی جعلها الله معجزته لأنه سبحانه أخرجها لهم من جوف صخرة یشاهدونها علی تلک الصفة و خرجت کما طلبوه و هی حامل و کانت تشرب یوما جمیع الماء فتنفرد به و لا ترد الماء معها دابة فإذا کان یوم لا ترد فیه وردت الواردة کلها الماء و هذا أعظم آیة و معجزة و انتصب آیة علی الحال من ناقة الله فکأنه قال انتبهوا إلیها فی هذه الحال و المعنی إن شککتم فی نبوتی فهذه الناقة معجزة لی و أضافها إلی الله تشریفا لها کما یقال بیت الله «فَذَرُوها تَأْکُلْ فِی أَرْضِ اللَّهِ» أی فاترکوها فی حال أکلها فتکون «تَأْکُلْ فِی أَرْضِ اللَّهِ» جملة منصوبة الموضع علی الحال و یجوز أن یکون مرفوعا علی الاستئناف و المعنی فإنها تأکل فی أرض الله من العشب و النبات «وَ لا تَمَسُّوها» أی لا تصیبوها «بِسُوءٍ» قتل أو جرح أو غیره «فَیَأْخُذَکُمْ» إن فعلتم ذلک «عَذابٌ قَرِیبٌ» أی عاجل فیهلککم «فَعَقَرُوها» أی عقرها بعضهم و رضی به البعض و إنما عقرها أحمر ثمود و ضربت به العرب المثل فی الشؤم «فَقالَ» صالح «تَمَتَّعُوا فِی دارِکُمْ ثَلاثَةَ أَیَّامٍ» أی تلذذوا بما تریدون من المدرکات الحسنة من المناظر و الأصوات و غیرها مما یدرک بالحواس فی بلادکم ثلاثة أیام ثم یحل بکم العذاب بعد ذلک و یقال للبلاد دار لأنها تجمع أهلها کما تجمع الدار أهلها و منه قولهم دیار ربیعة و دیار مضر و قیل «فِی دارِکُمْ» یعنی دار الدنیا و قیل معنی قوله «تَمَتَّعُوا فِی دارِکُمْ» عیشوا فی بلدکم و عبر عن الحیاة بالتمتع لأن الحی یکون متمتعا
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بالحواس قالوا لما عقرت الناقة صعد فصیلها الجبل و رغا ثلاث مرات فقال صالح لکل رغوة أجل یوم فاصفرت ألوانهم أول یوم ثم احمرت فی الغد ثم اسودت الیوم الثالث فهو قوله «ذلِکَ وَعْدٌ غَیْرُ مَکْذُوبٍ» أی إن ما وعدتکم به من العذاب و نزوله بعد ثلاثة أیام وعد صدق لا کذب فیه و

روی جابر بن عبد الله الأنصاری أن رسول الله ص لما نزل الحجر فی غزوة تبوک قام فخطب الناس و قال یا أیها الناس لا تسألوا نبیکم الآیات فهؤلاء قوم صالح سألوا نبیهم أن یبعث لهم الناقة و کانت ترد من هذا الفج فتشرب ماءهم یوم ورودها و یحلبون من لبنها مثل الذی کانوا یشربون من مائها یوم غبها فعتوا عن أمر ربهم «فَقالَ تَمَتَّعُوا فِی دارِکُمْ ثَلاثَةَ أَیَّامٍ» و کان وعدا من الله غیر مکذوب ثم جاءتهم الصیحة فأهلک الله من کان فی مشارق الأرض و مغاربها منهم إلا رجلا کان فی حرم الله فمنعه حرم الله من عذاب الله تعالی یقال له أبو رغال قیل له یا رسول الله من أبو رغال قال أبو ثقیف

«فَلَمَّا جاءَ أَمْرُنا نَجَّیْنا صالِحاً وَ الَّذِینَ آمَنُوا مَعَهُ بِرَحْمَةٍ مِنَّا» مر تفسیره فی قصة عاد «وَ مِنْ خِزْیِ یَوْمِئِذٍ» قال ابن الأنباری هذا معطوف علی محذوف تقدیره نجیناهم من العذاب و «مِنْ خِزْیِ یَوْمِئِذٍ» أی من الخزی الذی لزمهم ذلک الیوم و الخزی العیب الذی تظهر فضیحته و یستحی من مثله «إِنَّ رَبَّکَ هُوَ الْقَوِیُّ» أی القادر علی ما یشاء «الْعَزِیزُ» الذی لا یمتنع علیه شی ء و لا یمنع عما أراده «وَ أَخَذَ الَّذِینَ ظَلَمُوا الصَّیْحَةُ» قیل إن الله سبحانه أمر جبرائیل فصاح بهم صیحة ماتوا عندها و یجوز أن یکون الله تعالی خلق تلک الصیحة التی ماتوا عندها «فَأَصْبَحُوا فِی دِیارِهِمْ» أی منازلهم «جاثِمِینَ» أی میتین واقعین علی وجوههم و یقال جاثمین أی قاعدین علی رکبهم و إنما قال «فَأَصْبَحُوا» لأن العذاب أخذهم عند الصباح و قیل أتتهم الصیحة لیلا فأصبحوا علی هذه الصفة و العرب تقول عند الأمر العظیم وا سوء صباحاه «کَأَنْ لَمْ یَغْنَوْا فِیها» أی کأن لم یکونوا فی منازلهم قط لانقطاع آثارهم بالهلاک إلا ما بقی من أجسادهم الدالة علی الخزی الذی نزل بهم «أَلا إِنَّ ثَمُودَ کَفَرُوا رَبَّهُمْ أَلا بُعْداً لِثَمُودَ» قد سبق تفسیره.
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[سورة هود (11): الآیات 69 الی 76]


اشارة

وَ لَقَدْ جاءَتْ رُسُلُنا إِبْراهِیمَ بِالْبُشْری قالُوا سَلاماً قالَ سَلامٌ فَما لَبِثَ أَنْ جاءَ بِعِجْلٍ حَنِیذٍ (69) فَلَمَّا رَأی أَیْدِیَهُمْ لا تَصِلُ إِلَیْهِ نَکِرَهُمْ وَ أَوْجَسَ مِنْهُمْ خِیفَةً قالُوا لا تَخَفْ إِنَّا أُرْسِلْنا إِلی قَوْمِ لُوطٍ (70) وَ امْرَأَتُهُ قائِمَةٌ فَضَحِکَتْ فَبَشَّرْناها بِإِسْحاقَ وَ مِنْ وَراءِ إِسْحاقَ یَعْقُوبَ (71) قالَتْ یا وَیْلَتی أَ أَلِدُ وَ أَنَا عَجُوزٌ وَ هذا بَعْلِی شَیْخاً إِنَّ هذا لَشَیْ ءٌ عَجِیبٌ (72) قالُوا أَ تَعْجَبِینَ مِنْ أَمْرِ اللَّهِ رَحْمَتُ اللَّهِ وَ بَرَکاتُهُ عَلَیْکُمْ أَهْلَ الْبَیْتِ إِنَّهُ حَمِیدٌ مَجِیدٌ (73)

فَلَمَّا ذَهَبَ عَنْ إِبْراهِیمَ الرَّوْعُ وَ جاءَتْهُ الْبُشْری یُجادِلُنا فِی قَوْمِ لُوطٍ (74) إِنَّ إِبْراهِیمَ لَحَلِیمٌ أَوَّاهٌ مُنِیبٌ (75) یا إِبْراهِیمُ أَعْرِضْ عَنْ هذا إِنَّهُ قَدْ جاءَ أَمْرُ رَبِّکَ وَ إِنَّهُمْ آتِیهِمْ عَذابٌ غَیْرُ مَرْدُودٍ (76)



القراءة

قرأ حمزة و الکسائی قال سلم بکسر السین و سکون اللام هنا و فی الذاریات و قرأ الباقون «قالَ سَلامٌ» و قرأ «یَعْقُوبَ» بالنصب ابن عامر و حمزة و حفص عن عاصم و قرأ الباقون یعقوب بالرفع و فی الشواذ قراءة الأعمش و هذا بعلی شیخ بالرفع.



الحجة

قال أبو علی أخبر أبو إسحاق عن محمد بن یزید قال السلام أربعة أشیاء منها مصدر سلمت و السلام شجر قال" الإسلام و حرمل" و السلام جمع سلامة و السلام اسم من أسماء الله تعالی و قوله دارُ السَّلامِ یحتمل أن یکون مضافة إلی الله تعظیما لها و یحتمل أن یکون دار السلامة من العقاب فمن حصل فیها کان علی خلاف من وصف بقوله وَ یَأْتِیهِ الْمَوْتُ مِنْ کُلِّ مَکانٍ و أما انتصاب قوله «سَلاماً» فلأنه لم یحک شیئا تکلموا به فیحکی کما یحکی الجمل و لکن هو معنی ما تکلمت به الرسل کما أن القائل إذا قال لا إله إلا الله فقلت حقا أو قلت إخلاصا أعملت القول فی المصدرین لأنک ذکرت معنی ما قال و لم تحک
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نفس الکلام الذی هو جملة تحکی فکذلک نصب سلاما فی قوله «قالُوا سَلاماً» لما کان معنی ما قیل و لم یکن نفس المقول بعینه فأما قوله وَ إِذا خاطَبَهُمُ الْجاهِلُونَ قالُوا سَلاماً قال سیبویه زعم أبو الخطاب أن مثله یرید قولک سبحان الله الذی تفسیره براءة الله من السوء و قولک للرجل سلاما ترید مسلما منک لا أبتلی بشی ء من أمرک فعلی هذا المعنی وجه ما فی الآیة قال و زعم أن قول أمیة:

سلامک ربنا فی کل فجر بریئا ما یعیبک الذموم

علی قوله براءتک ربنا من کل سوء و أما قوله «قالَ سَلامٌ» فسلام مرفوع لأنه من جملة الجملة المحکیة و التقدیر فیه سلام علیکم فحذف الخبر کما حذف من قوله فَصَبْرٌ جَمِیلٌ أی صبر جمیل أمثل أو یکون المعنی أمری سلام و شأنی سلام کما أن قوله فَصَبْرٌ جَمِیلٌ یصلح أن یکون المحذوف منه المبتدأ و مثل ذلک قوله فَاصْفَحْ عَنْهُمْ وَ قُلْ سَلامٌ علی حذف المبتدأ الذی سلام خبره و أکثر ما یستعمل سلام بغیر ألف و لام و ذلک لأنه فی معنی الدعاء فهو مثل قولهم خیر بین یدیک و لما کان فی معنی المنصوب أستجیر فیه الابتداء بالنکرة فمن ذلک قوله قالَ سَلامٌ عَلَیْکَ سَأَسْتَغْفِرُ لَکَ رَبِّی و قال وَ الْمَلائِکَةُ یَدْخُلُونَ عَلَیْهِمْ مِنْ کُلِّ بابٍ سَلامٌ عَلَیْکُمْ و قال سَلامٌ عَلی نُوحٍ فِی الْعالَمِینَ سَلامٌ عَلی إِبْراهِیمَ و سَلامٌ عَلی عِبادِهِ الَّذِینَ اصْطَفی و قد جاء بالألف و اللام قال سبحانه وَ السَّلامُ عَلی مَنِ اتَّبَعَ الْهُدی وَ السَّلامُ عَلَیَّ یَوْمَ وُلِدْتُ و زعم أبو الحسن أن فی العرب من یقول سلام علیکم و منهم من یقول السلام علیکم فالذین ألحقوا الألف و اللام حملوه علی المعهود و الذین لم یلحقوه حملوه علی غیر المعهود و زعم أن منهم من یقول سلام علیکم فلا ینون و حمل ذلک علی وجهین (أحدهما) أنه حذف الزیادة من الکلمة کما یحذف الأصل من نحو قولک لم یک و لا أدر و یوم یأت (و الآخر) أنه لما کثر استعمال هذه الکلمة و فیه الألف و اللام حذفا منه لکثرة الاستعمال کما حذفا من اللهم فقالوا:

لا هم إن عامر الفجور قد حبس الخیل علی یعمور

و أما من قال سلم فإن سلما یحتمل أمرین (أحدهما) أن یکون بمعنی سلام فیکون المعنی أمرنا سلم أو سلم علیکم و یکون سلم فی الآیة بمعنی سلام کقولهم حل و حلال و حرم و حرام فیکون علی هذا قراءة من قرأ «سَلامٌ» و سلم بمعنی واحد و إن اختلف اللفظان (و الآخر) أن یکون سلم خلاف العدو و الحرب لأنهم لما کفوا عن تناول ما قدمه إلیهم فنکرهم و أوجس الخیفة منهم قال أنا سلم و لست بحرب و لا
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عدو فلا تمتنعوا من تناول طعامی کما یمتنع من تناول طعام العدو و من قرأ و من وراء إسحاق یعقوب بالرفع کان رفعه بالابتداء أو بالظرف فی قول من رفع به و من فتح فقال یعقوب احتمل ثلاثة أضرب (أحدها) أن یکون یعقوب فی موضع جر أی فبشرناها بإسحاق و یعقوب قال أبو الحسن و هذا أقوی لأنها بشرت بهما قال و فی أعمالها ضعف لأنک فصلت بین الجار و المجرور بالظرف (و الآخر) أن تحمله علی موضع الجار و المجرور کقوله:

إذا ما تلاقینا من الیوم أو غدا

و کقراءة من قرأ و حورا عینا بعد یطاف علیهم بکذا و مثله:

(و لسنا بالجبال و لا الحدیدا)

(و الثالث) أن یحمل علی فعل مضمر کأنه قال فبشرناها بإسحاق و وهبنا له یعقوب فأما الأول فقد نص علی سیبویه علی فتح مثله نحو مررت بزید أول من أمس و أمس عمرو و کذلک قال أبو الحسن لو قلت مررت بزید الیوم و أمس عمرو لم یحسن و أما الحمل علی الموضع علی حد مررت بزید و عمرو فالفعل فیه أیضا قبیح کما قبح الحمل علی الجر و ذلک أن الفعل یصل بحرف العطف و حرف العطف هو الذی یشرک فی الفعل و به یصل الفعل إلی المفعول به کما یصل بحرف الجر و لو قال مررت بزید قائما بجعل الحال من المجرور لم یجز التقدیم عند سیبویه لأن الجار هو الموصل للفعل فکما قبح التقدیم عنده لضعف الجار العامل کذلک الحرف العاطف مثل الجار فی أنه یشرک فی الفعل کما یوصل الجار الفعل و لیس نفس الفعل العامل فی الموضعین جمیعا و إذا کان کذلک قبح الفصل بالظرف فی العطف علی الموضع و قبح أیضا الفصل فی الرفع و النصب کما قبح فی الجر لأن العاطف فیهما مثله فی الجار و لیس العامل فی نفس الرافع و الناصب کما أن العامل فیما بعد حرف العطف لیس الجار إنما یشرکه فیه العاطف و قد جاء ذلک فی الشعر قال الأعشی:

یوما تراها کشبه أردیة الخمس و یوما أدیمها نفلا

ففصل بالظرف بین المشترک فی النصب و ما أشرکه فیه فإذا قبح الفصل فی الحمل علی الموضع کما قبح الفصل فی الحمل علی الجار فینبغی أن یحمل قراءة من قرأ «یَعْقُوبَ» بالنصب علی فعل آخر مضمر یدل علیه بشرنا کما تقدم و لا یحمل علی الوجهین الآخرین و أما الرفع فی قوله شیخ ففیه وجوه (أحدها) أن یکون بعلی خبر المبتدأ و شیخ بدل من بعلی فیکون کأنه قال هذا شیخ (و الآخر) أن یکون شیخ خبر مبتدإ محذوف و یکون هذا بعلی کلاما تاما یحسن الوقف علیه (و الثالث) أن یکون بعلی بدلا من هذا و شیخ هو الخبر فیکون تقدیره
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بعلی شیخ (و الرابع) أن یکون بعلی و شیخ جمیعا خبرا عن هذا کقولک هذا حلو حامض أی قد جمع الحلاوة و الحموضة فکذلک هاهنا تقدیره هذا جمع البعولة و الشیخوخة قال ابن جنی و هنا وجه خامس لکنه علی قیاس مذهب الکسائی و ذلک أنه یعتقد فی خبر المبتدأ أبدا أن فیه ضمیرا و إن لم یکن مشتقا من الفعل نحو زید أخوک و هو یرید النسب فإذا کان کذلک فقیاس مذهبه أن یکون شیخ بدلا من الضمیر فی بعلی لأنه خبر عن هذا


اللغة

العجل ولد البقرة و العجول لغة فیه و جمعه العجاجیل و سمی بذلک لتعجیل أمره بقرب میلاده و الحنیذ المشوی و هو المحنون فعیل بمعنی مفعول یقال حنذه یحنذه حنذا قال العجاج:

" و رهبا من حنذه أن تهرجا"

یعنی الحمر الوحشیة قال الزجاج الحنیذ المشوی بالحجارة و قیل الحنیذ المشوی حتی یقطر و العرب تقول احنذ هذه الفرس أی اجعل علیه الحبل حتی یقطر عرقا و قیل الحنیذ المشوی فقط و قیل هو السمیط و یقال نکرته و أنکرته بمعنی واحد و نکرته أشد مبالغة و هی لغة هذیل و الحجاز و أنکرته لغة تمیم قال الأعشی و جمع بین اللغتین:

و أنکرتنی و ما کان الذی نکرت من الحوادث إلا الشیب و الصلعا

و قال أبو ذؤیب:

فنکرنه فنفرن فامترست به هو جاء هادیة و هاد جرشع

و الإیجاس الإحساس و أوجس و توجس أی أحس قال ذو الرمة:

و قد توجس رکزا مغفر ندس بنبأة الصوت ما فی سمعه کذب

و یقال أوجس خوفا أی أضمر و البعل الزوج و أصله القائم بالأمر یقولون للنخل الذی یستغنی بماء السماء عن سقی الأنهار و العیون بعل لأنه قائم بالأمر فی استغنائه عن تکلف السقی له و منه قیل للرب و الصاحب بعل و العجب یجری علی المصدر و علی المتعجب منه تقول هذا أمر عجب و لا یجوز العجب من أمر الله تعالی لأنه یجب أن یعلم أنه قادر علی کل
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شی ء من الأجناس لا یعجزه شی ء و ما عرف سببه لا یتعجب منه و المجید الکریم یقال مجد الرجل یمجد مجادة إذا کرم قال الشاعر:

رفعت مجد تمیم یا هلال لها رفع الطراف علی العلیا بالعمد

و الروع الإفزاع یقال راعه یروعه إذا أفزعه قال عنترة:

ما راعنی إلا حمولة أهلها وسط الدیار تسف حب الخمخم

و ارتاع ارتیاعا إذا خاف و الروع بضم الراء النفس یقال ألقی فی روعی أی فی نفسی و سمیت بذلک لأنها موضع الروع و الرد و الدفع واحد و نقیضه الأخذ و الفرق بین الرد و الدفع إن الدفع قد یکون إلی جهة القدام و الخلف و الرد لا یکون إلا إلی جهة الخلف 


الإعراب 

«فَما لَبِثَ أَنْ جاءَ» أی ما أقام حتی جاء بعجل و «أَنْ جاءَ» فی موضع نصب بوقوع لبث علیه کأنه قال فما أبطأ عن مجیئه بعجل فلما حذف حرف الجر وصل الفعل و قال الفراء و یحتمل أن یکون موضعه رفعا بأن نجعل أن جاء فاعل لبث فکأنک قلت فما لبث مجیئه بعجل و ألف یا ویلتی یحتمل أن یکون ألف ندبة و یحتمل أن یکون یاء الإضافة فانقلبت ألفا و معناه الإیذان بورود الأمر العظیم کما تقول العرب یا للدواهی أی تعالی فإنه من أحیانک لحضور ما حضر من إشکالک و یجوز الوقف علیه بغیر هاء و الاختیار فی الکلام أن یوقف علیه بالهاء یا ویلتاه قال الزجاج أما المصحف فلا یخالف و لا یوقف علیه فإن اضطر واقف إلی أن یقف وقف علیه بغیر هاء بالاختیار و أما الهمزتان فی قوله «أَ أَلِدُ» ففیه ثلاثة أوجه إن شئت خففت الأولی و حققت الثانیة فقلت یا ویلتی ألد و إن شئت حققت الأولی و خففت الثانیة و هو الاختیار فقلت یا ویلتی أ ألد و إن شئت حققتهما جمیعا فقلت أ ألد و شیخا منصوب علی الحال قال الزجاج الحال هاهنا نصبها من لطیف النحو و ذلک أنک إذا قلت هذا زید قائما فإن کنت تقصد أن تخبر من لا یعرف زیدا أنه زید لم یجز أن تقول هذا زید قائما لأنه یکون زیدا ما دام قائما فإذا زال عن القیام فلیس بزید و إنما تقول للذی یعرف زیدا هذا زید قائما فیعمل فی الحال التنبیه و المعنی انتبه لزید فی حال قیامه أو أشیر لک إلی زید فی حال قیامه لأن هذا إشارة إلی ما حضر و قال غیره إن شئت جعلت العامل فیه معنی التنبیه و إن شئت جعلت العامل فیه معنی الإشارة و إن شئت أعملت فیه مجموعهما و کذا ما جری مجراه
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تقول هذا زید مقبلا و لا یجوز مقبلا هذا زید لأن العامل لیس بفعل محض فإن قلت ها مقبلا ذا زید و جعلت العامل معنی الإشارة لم یجز و إن جعلت العامل معنی التنبیه جاز. یجادلنا فی موضع نصب لأنه حکایة حال قد مضت و إلا فالجید أن تقول لما قام قمت و یضعف أن تقول لما قام أقوم و علی هذا فیکون جواب لما محذوفا لدلالة الکلام علیه و یکون تقدیره قلنا إن إبراهیم لحلیم أو نادیناه یا إبراهیم أعرض عن هذا و یجوز أن یکون تقدیره أخذ یجادلنا و أقبل یجادلنا و یجوز أن یکون لما کان شرطا للماضی وقع المستقبل فیه فی معنی الماضی کما إن أن لما کان شرطا للمستقبل وقع الماضی فیه فی معنی المستقبل 


المعنی 

ثم ذکر سبحانه قصة إبراهیم و لوط فقال سبحانه «وَ لَقَدْ جاءَتْ رُسُلُنا» یعنی الملائکة و إنما دخلت اللام لتأکید الخبر و معنی قد هاهنا أن السامع لقصص الأنبیاء یتوقع قصة بعد قصة و قد للتوقع فجاءت لتؤذن أن السامع فی حال توقع و اختلف فی عدد الرسل فقیل کانوا ثلاثة جبرائیل و میکائیل و إسرافیل عن ابن عباس و قیل کانوا أربعة

عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال و الرابع اسمه کروبیل

و قیل کانوا تسعة عن الضحاک و قیل أحد عشر عن السدی و کانوا علی صور الغلمان أتوا «إِبْراهِیمَ» الخلیل (علیه السلام) «بِالْبُشْری» أی بالبشارة بإسحاق و نبوته و أنه یولد له یعقوب عن الحسن و السدی و الجبائی و

روی عن أبی جعفر (علیه السلام) أن هذه البشارة کانت بإسماعیل (علیه السلام) من هاجر

و قیل البشارة بهلاک قوم لوط «قالُوا سَلاماً» هذه حکایة ما قال رسل الله تعالی لإبراهیم (علیه السلام) أی سلمنا سلاما بمعنی الدعاء له و قیل معناه أصبت سلاما إذا أعطاک الله سلاما أی سلامة کما یقال أهلا و مرحبا و کان تحیة من الملائکة لإبراهیم (علیه السلام) ف «قالَ» إبراهیم مجیبا لهم «سَلامٌ» و قد مر تفسیره «فَما لَبِثَ أَنْ جاءَ بِعِجْلٍ حَنِیذٍ» أی لم یتوقف حتی جاءهم علی عادته فی إکرام الأضیاف و تقدیم الطعام إلیهم بعجل مشوی لأنه توهم أنهم أضیاف لکونهم علی صورة البشر و کان إبراهیم یحب الضیفان فجاءوه علی أحسن الوجوه إلیه و صار لذلک من السنة أن یعجل للضیف الطعام و قیل إن معنی حنیذ نضیج بالحجارة المحماة فی خد من الأرض عن ابن عباس و مجاهد و قتادة و قیل إن الحنیذ ما حفرت له فی الأرض ثم غممته و هو فعل أهل البادیة عن الفراء و قیل حنیذ مشوی یقطر ماؤه عن ابن عطیة «فَلَمَّا رَأی» إبراهیم «أَیْدِیَهُمْ» یعنی أیدی الملائکة «لا تَصِلُ إِلَیْهِ» أی إلی العجل «نَکِرَهُمْ» أی أنکرهم «وَ أَوْجَسَ مِنْهُمْ خِیفَةً» أی أضمر منهم خوفا و اختلف فی سبب الخوف فقیل إنه لما رآهم شبانا أقویاء و کان ینزل طرفا من البلد و کانوا یمتنعون من تناول طعامه لم یأمن أن یکون ذلک لبلاء و ذلک أن أهل ذلک الزمان إذا أکل بعضهم طعام بعض
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أمنه صاحب الطعام علی نفسه و ماله و لهذا یقال تحرم فلان بطعامنا أی أثبت الحرمة بیننا بأکله الطعام و قیل إنه ظنهم لصوصا یریدون به سوءا أو قیل إنه ظن أنهم لیسوا من البشر و أنهم جاءوا لأمر عظیم و قیل علم أنهم ملائکة فخاف أن یکون قومه المقصودین بالعذاب حتی «قالُوا» له «لا تَخَفْ» یا إبراهیم «إِنَّا أُرْسِلْنا إِلی قَوْمِ لُوطٍ» بالعذاب و الإهلاک لا إلی قومک و قیل إنهم دعوا الله فأحیا العجل الذی کان ذبحه إبراهیم و شواه فطفر و رعی فعلم حینئذ أنهم رسل الله «وَ امْرَأَتُهُ» سارة بنت هاران بن یاحور بن ساروع بن أرعوی بن فالغ و هی ابنة عم إبراهیم «قائِمَةٌ» من وراء الستر تسمع کلام الرسل و کلام إبراهیم عن وهب و قیل إنها کانت بنت خالته و قیل کانت قائمة تخدم الرسل و إبراهیم جالس معهم عن مجاهد و قیل کانت قائمة تصلی و کان إبراهیم جالسا و فی قراءة ابن مسعود و امرأته قائمة و هو جالس «فَضَحِکَتْ» قیل هو الضحک المعروف الذی یعتری الإنسان للفرح و قد یکون للتعجب فضحکت تعجبا من غفلة قوم لوط مع قرب نزول العذاب بهم عن قتادة و قیل تعجبا من امتناعهم عن الأکل و خدمتها إیاهم بنفسها و لهذا یقال (و شر الشدائد ما یضحک) و قالت عجبا لأضیافنا نخدمهم بأنفسنا تکرمة لهم و هم لا یتناولون من طعامنا و قیل ضحکت لأنها قالت لإبراهیم اضمم لوطا ابن أختک إلیک فإنی أعلم أنه سینزل بهؤلاء القوم عذاب فضحکت سرورا لما أتی الأمر علی ما توهمت عن الزجاج و

قیل تعجبا و سرورا من البشارة بإسحاق لأنها کانت قد هرمت و هی ابنة ثمان و تسعین سنة أو تسع و تسعین سنة و کان قد شاخ زوجها و کان ابن تسع و تسعین أو مائة سنة و قیل مائة و عشرین سنة و لم یرزق لهما ولد فی حال شبابهما و علی هذا فیکون فی الکلام تقدیم و تأخیر و تقدیره فبشرناها بإسحاق و یعقوب فضحکت بعد البشارة و روی ذلک عن أبی جعفر (علیه السلام)

«فَبَشَّرْناها بِإِسْحاقَ» أی بابن یسمی إسحاق نبیا «وَ مِنْ وَراءِ إِسْحاقَ یَعْقُوبَ» یعنی و من بعد إسحاق یعقوب و قیل الوراء ولد الولد عن ابن عباس أی فبشرناها بنبی بین نبیین و هو إسحاق أبوه نبی و ابنه نبی و قیل إن

ضحکت بمعنی حاضت عن مجاهد و روی عن الصادق (علیه السلام) أیضا

یقال ضحکت الأرنب أی حاضت و الضحک بفتح الضاد الحیض و فی لغة أبی الحرث بن کعب ضحکت النخلة إذا أخرجت الطلع أو البسر و الضحک الطلع و أنشد بعضهم فی الضحک بمعنی الحیض قول الشاعر:

و ضحک الأرانب فوق الصفا کمثل دم الجوف یوم اللقا

قال الفراء و لم أسمعه من ثقة و الوجه فیه أن یکون علی طریق الکنایة قال الکمیت:

ص: 274





فأضحکت السباع سیوف سعد لقتلی ما دفن و لا ودینا

«قالَتْ» سارة «یا وَیْلَتی أَ أَلِدُ وَ أَنَا عَجُوزٌ» أی هذا شی ء عجیب أن ألد و قد شخت من زوج شیخ و لم تشک فی قدرة الله تعالی و لکن إنما قالت ذلک لکونه خارجا عن العادة کما ولی موسی مدبرا حین انقلبت عصاه حیة حتی قیل له أقبل و لا تخف و إلا فهی کانت عارفة بأن الله تعالی یقدر علی ذلک و لم ترد بقولها یا ویلتی الدعاء علی نفسها بالویل و لکنها کلمة تجری علی أفواه النساء إذا طرأ علیهن ما یتعجبن منه و قیل إنها لم تتعجب من قدرة الله و لکنها أرادت أن تعرف هل تتحول شابة أم تلد علی تلک الحال و کل ذلک عجیب «وَ هذا بَعْلِی شَیْخاً» أی هذا الذی تعرفونه بعلی و هو شیخ «إِنَّ هذا» الذی بشرت به «لَشَیْ ءٌ عَجِیبٌ قالُوا» أی قالت الملائکة لها حین تعجبت من أن تلد بعد الکبر «أَ تَعْجَبِینَ مِنْ أَمْرِ اللَّهِ» و معنی الاستفهام هاهنا التنبیه و التوقیف أی أ تعجبین من أن یفعل الله تعالی ذلک بک و لزوجک «رَحْمَتُ اللَّهِ وَ بَرَکاتُهُ عَلَیْکُمْ أَهْلَ الْبَیْتِ» أی لیس هذا موضع تعجب لأن التعجب إنما یکون من الأمر الذی لا یعرف سببه و نعمة الله تعالی و کثرة خیراته النامیة الباقیة علیکم و هذا یحتمل أن یکون إخبارا عن ثبوت ذلک لهم و تذکیرا بنعمة الله و برکاته علیهم و یحتمل أن یکون دعاء لهم بالرحمة و البرکة من الملائکة فقالوا رحمة الله و برکاته علیکم یا أهل البیت کما یقال أ تتعجب من کذا بارک الله فیک و یرحمک الله و یعنی بأهل البیت أهل بیت إبراهیم (علیه السلام) و إنما جعلت سارة من أهل بیته لأنها کانت ابنة عمه و لا دلالة فی الآیة علی أن زوجة الرجل من أهل بیته علی ما قاله الجبائی و

روی أن أمیر المؤمنین (علیه السلام) مر بقوم فسلم علیهم فقالوا و علیک السلام و رحمة الله و برکاته علیکم أهل البیت و مغفرته و رضوانه فقال (علیه السلام) لهم لا تجاوزوا بنا ما قالت الملائکة لأبینا إبراهیم (علیه السلام) «رَحْمَتُ اللَّهِ وَ بَرَکاتُهُ عَلَیْکُمْ أَهْلَ الْبَیْتِ»

«إِنَّهُ حَمِیدٌ» أی محمود علی أفعاله و قیل الحمید الذی یحمد عباده علی الطاعات «مَجِیدٌ» أی کریم و هو المبتدئ بالعطیة قبل الاستحقاق و قیل معناه واسع القدرة و النعمة عن أبی مسلم و روی أن سارة قالت لجبرائیل (علیه السلام) ما آیة ذلک فأخذه بیده عودا یابسا فلواه بین أصابعه فاهتز أخضر عن السدی «فَلَمَّا ذَهَبَ عَنْ إِبْراهِیمَ الرَّوْعُ» أی الخوف و الفزع الذی دخله من الرسل «وَ جاءَتْهُ الْبُشْری» بالولد «یُجادِلُنا فِی قَوْمِ لُوطٍ» أی یجادل رسلنا و یسائلهم فی قوم
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لوط و تلک المجادلة أنه قال لهم إن کان فیها خمسون من المؤمنین أ تهلکونهم قالوا لا قال فأربعون قالوا لا فما زال ینقص و یقولون لا حتی قال فواحد قالوا لا فاحتج علیهم بلوط و قال إن فیها لوطا قالوا نحن أعلم بمن فیها لننجینه و أهله عن قتادة و قیل إنه جادلهم و قال بأی شی ء استحقوا عذاب الاستئصال و هل ذلک واقع لا محالة أم هو تخویف لیرجعوا إلی الطاعة بأی شی ء یهلکون و کیف یجی ء الله المؤمنین عن الجبائی و لما سألهم مستقص سمی ذلک السؤال جدالا لأنه خرج الکشف عن شی ء غامض «إِنَّ إِبْراهِیمَ لَحَلِیمٌ أَوَّاهٌ» مر معناه فی سورة براءة «مُنِیبٌ» راجع إلی الله تعالی فی جمیع أموره متوکل علیه و فی هذا إشارة إلی أن تلک المجادلة من إبراهیم (علیه السلام) لم تکن من باب ما یکره لأنه مدحه بالحلم و بأن ذلک کان فی أمر یتعلق بالرحمة و رقة القلب و الرأفة و ذلک لأنه رأی الخلق الکثیر فی النار فتأوه لهم «یا إِبْراهِیمُ أَعْرِضْ عَنْ هذا» هو حکایة ما قالت الملائکة لإبراهیم (علیه السلام) فإنها نادته بأن قالت یا إبراهیم أعرض عن هذا القول و هذا الجدال فی قوم لوط و انصرف عنه بالذکر و الفکر «إِنَّهُ قَدْ جاءَ أَمْرُ رَبِّکَ» بالعذاب فهو نازل لا محالة «وَ إِنَّهُمْ آتِیهِمْ عَذابٌ غَیْرُ مَرْدُودٍ» یعنی غیر مدفوع عنهم أی لا یقدر أحد علی رده عنهم.
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[سورة هود (11): الآیات 77 الی 83]


اشارة

وَ لَمَّا جاءَتْ رُسُلُنا لُوطاً سِی ءَ بِهِمْ وَ ضاقَ بِهِمْ ذَرْعاً وَ قالَ هذا یَوْمٌ عَصِیبٌ (77) وَ جاءَهُ قَوْمُهُ یُهْرَعُونَ إِلَیْهِ وَ مِنْ قَبْلُ کانُوا یَعْمَلُونَ السَّیِّئاتِ قالَ یا قَوْمِ هؤُلاءِ بَناتِی هُنَّ أَطْهَرُ لَکُمْ فَاتَّقُوا اللَّهَ وَ لا تُخْزُونِ فِی ضَیْفِی أَ لَیْسَ مِنْکُمْ رَجُلٌ رَشِیدٌ (78) قالُوا لَقَدْ عَلِمْتَ ما لَنا فِی بَناتِکَ مِنْ حَقٍّ وَ إِنَّکَ لَتَعْلَمُ ما نُرِیدُ (79) قالَ لَوْ أَنَّ لِی بِکُمْ قُوَّةً أَوْ آوِی إِلی رُکْنٍ شَدِیدٍ (80) قالُوا یا لُوطُ إِنَّا رُسُلُ رَبِّکَ لَنْ یَصِلُوا إِلَیْکَ فَأَسْرِ بِأَهْلِکَ بِقِطْعٍ مِنَ اللَّیْلِ وَ لا یَلْتَفِتْ مِنْکُمْ أَحَدٌ إِلاَّ امْرَأَتَکَ إِنَّهُ مُصِیبُها ما أَصابَهُمْ إِنَّ مَوْعِدَهُمُ الصُّبْحُ أَ لَیْسَ الصُّبْحُ بِقَرِیبٍ (81)

فَلَمَّا جاءَ أَمْرُنا جَعَلْنا عالِیَها سافِلَها وَ أَمْطَرْنا عَلَیْها حِجارَةً مِنْ سِجِّیلٍ مَنْضُودٍ (82) مُسَوَّمَةً عِنْدَ رَبِّکَ وَ ما هِیَ مِنَ الظَّالِمِینَ بِبَعِیدٍ (83)



القراءة

فی الشواذ قراءة سعید بن جبیر و الحسن بخلاف و عیسی الثقفی و محمد بن مروان هن أطهر لکم بالنصب و القراءة المشهورة «أَطْهَرُ» بالرفع و قراءة شیبة أو أوی بالنصب و القراءة العامة بالرفع و قرأ أهل الحجاز فأسر بأهلک و أن أسر موصولة الهمزة و الباقون فأسر و أن أسر بقطع الهمزة العامة حیث کان و قرأ ابن کثیر و أبو عمرو إلا امرأتک بالرفع و الباقون بالنصب.



الحجة

أما قوله هن أطهر لکم فإن سیبویه ضعف هذه القراءة و قال فیها اجتبی ابن مروان فی لحنه قال ابن جنی و إنما صح ذلک عنده لأنه ذهب إلی أنه جعل هن فصلا و لیست بین أحد الجزءین اللذین هما مبتدأ و خبر و نحو ذلک نحو ظننت زیدا هو خیرا منک و کان زید هو العالم و یجوز أن یکون بناتی هن جملة من مبتدإ و خبر فی موضع الخبر لهؤلاء کقولک زید أخوک هو و أن یکون أطهر حالا من هن أو من بناتی و العامل فیه معنی الإشارة کقولک هذا زید هو قائما و من قرأ أو آوی بالنصب فیکون تقدیره لو أن لی بکم قوة أو آویا إلی رکن شدید و یکون منتصبا بإضمار أن و علیه بیت الکتاب:

فلو لا رجال من کرام أعزة و آل سبیع أو أسواک علقما

و التقدیر أو أن أسؤک فکأنه قال أو إیاک مسألتی و من قرأ فأسر بأهلک بإثبات الهمزة فی اللفظ أو بغیر الهمزة فإن سری و أسری معناهما سار لیلا قال النابغة:

أسرت علیه من الجوزاء ساریة تزجی الشمال علیه جامد البرد

و یروی سرت و قال امرؤ القیس:

سریت بهم حتی تکل مطیهم و حتی الجیاد ما یقدن بأرسان
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و قال سبحانه «سُبْحانَ الَّذِی أَسْری بِعَبْدِهِ» و من قرأ إلا امرأتک نصبا فإنه جعل الکلام قبله مستقلا بنفسه فنصب مع النفی کما ینصب مع الإیجاب و الوجه الأقیس الرفع علی البدل من أحد لأن معنی ما أتانی أحد إلا زید ما أتانی إلا زید فکما اتفقوا فیما أتانی إلا زید علی الرفع و کان ما أتانی أحد إلا زید بمنزلته و بمعناه اختاروا الرفع مع ذکر أحد و مما یقوی ذلک أنهم فی الکلام و أکثر الاستعمال یقولون ما جاءنی إلا امرأة فیذکرون حملا علی المعنی و لا یکادون یؤنثون ذلک إلا فی الشعر کما فی قول الشاعر:

(فما بقیت إلا الضلوع الجراشع)

و قول ذی الرمة:

(و ما بقیت إلا النحیرة و الألواح و العصب)

و زعموا أن فی حرف عبد الله أو أبی فأسیر بأهلک بقطع من اللیل إلا امرأتک و لیس فیه وَ لا یَلْتَفِتْ مِنْکُمْ أَحَدٌ و هذا یقوی قول من نصب.


اللغة

أصل سی ء بهم سوی ء بهم من السوء فأسکنت الواو و نقلت کسرتها إلی السین و یقال سؤته فسی ء کما یقال شغلته فشغل و سررته فسر و الفرق بین السوء و القبیح أن السوء ما یظهر مکروهة لصاحبه و القبیح ما لیس للقادر علیه أن یفعله و یقال ضاق فلان بأمره ذرعا إذا لم یجد من المکروه فی ذلک الأمر مخلصا و العصیب الشدید فی الشر خاصة و أصله من الشد یقال عصبت الشی ء أی شددته و عصبت فخذ الناقة لتدر و ناقة عصوب و یوم عصیب و عصبصب کأنه التف علی الناس بالشر أو یکون التف شره بعضه ببعض قال الشاعر:

فإنک إن لم ترض بکر بن وائل یکن لک یوم بالعراق عصیب

و قال عدی بن زید:

و کنت لزاز خصمک لم أعرد و قد سلکوک فی یوم عصیب

و قال الراجز:

یوم عصیب یعصب الأبطالا عصب القوی السلم الطوالا

و الإهراع الإسراع فی المشی قال مهلهل:
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فجاءوا یهرعون و هم أساری تقودهم علی رغم الأنوف

و قال صاحب العین الإهراع السوق الحثیث قال أبو مسلم و القرآن بالسوق أشبه و الرکن معتمد البناء بعد الأساس و رکنا الجبل جانباه قال الراجز:

یأوی إلی رکن من الأرکان فی عدد طیس و مجدیان

و الشدة تجمع یصعب معه التفکک و قد تکون الشدة تقبضا یعسر معه التحلل و القطع القطعة العظیمة تمضی من اللیل و قیل نصف اللیل کأنه قطع نصفین و الالتفات افتعال من اللفت و هو اللی یقال لفت فلانا عن رأیه أی صرفته و امرأة لفوت لها ولد من غیر زوجها و کأنها تلفت إلی ولدها و

منه الحدیث فی صفة النبی ص أنه کان إذا التفت التفت معا

أی کان لا یلوی عنقه یمنة و یسرة و السجیل فارسی معرب أی سنک و کل حجارة و طین و قال أبو عبیدة هو الحجارة الشدیدة و أنشد لابن مقبل:

و رجلة یضربون البیض ضاحیة ضربا تواصی به الأبطال سجینا

و سجین و سجیل بمعنی واحد و العرب تعاقب بین النون و اللام فقلبت النون هاهنا لاما و قیل إنه مشتق من أسجلته أی أعطیته فتقدیره أنها من مثل العطیة فی الإدرار و قیل إنه من السجل و هو الدلو العظیمة فتقدیره أنها من مثل السجل فی الإرسال و قیل إنه من أسجلته إذا أرسلته و کأنها مرسلة علیهم و قیل إنه من السجل و هو الکتاب فکأنها سجلت لهم و المراد کتب الله علیهم إن علیهم أن یعذبهم بها و المنضود من نضدت الشی ء بعضه علی بعض و المسومة من السیماء و هی العلامة و منه السائمة و هی المرسلة فی المرعی و ذلک أن الإبل السائمة تختلط فی المرعی فیجعل علیها السیماء لتمییزها.


الإعراب 

«یُهْرَعُونَ إِلَیْهِ» فی موضع نصب علی الحال من قبل و من بعد مبنیان علی الضم فإذا أضیفا أعربا «لَوْ أَنَّ لِی بِکُمْ قُوَّةً» جواب لو محذوف بدل الکلام علیه و تقدیره لحلت بینهم و بینکم «إِنَّهُ مُصِیبُها ما أَصابَهُمْ» الهاء فی أنه ضمیر الشأن و الحدیث و مصیبها مبتدأ و ما أصابهم موصول و صلة فی موضع الرفع بکونه فاعل مصیبها و قد سد مسد خبر المبتدأ «مِنْ سِجِّیلٍ» فی موضع نصب بکونه صفة لحجارة أی کائنة من سجیل مسومة صفة أخری لحجارة و یجوز أن یکون نصبا علی الحال من الضمیر المستکن فی منضود.
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المعنی 

ثم أخبر سبحانه عن إتیان الملائکة لوطا بعد خروجهم من عند إبراهیم (علیه السلام) و ما جری بینهم و بین قوم لوط فقال «وَ لَمَّا جاءَتْ رُسُلُنا لُوطاً» أی لما جاءوه فی صفة الآدمیین «سِی ءَ بِهِمْ» أی ساءه مجیئهم لأنه خاف علیهم من قومه «وَ ضاقَ بِهِمْ ذَرْعاً» أی ضاق بمجیئهم ذرعة أی قلبه لما رأی لهم من جمال الصورة و حسن الشارة و قد دعوه إلی الضیافة و قومه کانوا یسارعون إلی أمثالهم بالفاحشة و قیل معناه ضاق بحفظهم من قومه ذرعه حیث لم یجد سبیلا إلی حفظهم و کان قد علم عادة قومه من المیل إلی الذکور و قد أتوه فی صورة الغلمان المرد و أصله أن الشی ء إذا ضاق ذرعه لم یتسع له ما اتسع فاستعار ضیق الذرع عند تعذر الإمکان کما استعار الاتساع «وَ قالَ هذا یَوْمٌ عَصِیبٌ» أی هائل شدید کثیر الشر التف الشر فیه بالشر و إنما قال ذلک لأنه لم یعلم أنهم رسل الله و خاف علیهم من قومه أن یفضحوهم و

قال الصادق (علیه السلام) جاءت الملائکة لوطا و هی فی زراعة قرب القریة فسلموا علیه و رأی هیئة حسنة علیهم ثیاب بیض و عمائم بیض فقال لهم المنزل فتقدمهم و مشوا خلفه فقال فی نفسه أی شی ء صنعت آتی بهم قومی و أنا أعرفهم فالتفت إلیهم فقال إنکم لتأتون شرارا من خلق الله و کان قد قال الله لجبرائیل لا تهلکهم حتی یشهد علیهم ثلاث مرات فقال جبرائیل (علیه السلام) هذه اثنتان ثم مشی فلما بلغ باب المدینة التفت إلیهم فقال إنکم لتأتون شرارا من خلق الله فقال جبرائیل هذه الثالثة ثم دخل و دخلوا معه حتی منزله فلما رأتهم امرأته رأت هیئة حسنة فصعدت فوق السطح فصفقت فلم یسمعوا فدخنت فلما رأوا الدخان أقبلوا یهرعون

فذلک قوله «وَ جاءَهُ قَوْمُهُ یُهْرَعُونَ إِلَیْهِ» أی یسرعون فی المشی لطلب الفاحشة عن قتادة و مجاهد و السدی و قیل معناه یساقون و لیس هناک سائق غیرهم فکان بعضهم یسوق بعضا عن أبی مسلم و الهاء فی إلیه کنایة عن لوط «وَ مِنْ قَبْلُ» أی و من قبل إتیان الملائکة و قیل و من قبل مجی ء قوم لوط إلی ضیفانه و قیل من قبل مجیئهم إلی داره عن الجبائی و قیل إنه من قبل بعثة لوط إلیهم «کانُوا یَعْمَلُونَ السَّیِّئاتِ» أی یعملون الفواحش مع الذکور «قالَ» لوط «یا قَوْمِ هؤُلاءِ بَناتِی هُنَّ أَطْهَرُ لَکُمْ» معناه أن لوط لما هموا بأضیافه و جاهروا بذلک فألقوا جلباب الحیاء فیه عرض علیهم نکاح بناته و قال هن أحل لکم من الرجال فدعاهم إلی الحلال و اختلف فی ذلک فقیل أراد بناته لصلبه عن قتادة و قیل أراد النساء من أمته لأنهن کالبنات له فإن کل نبی أبو أمته و أزواجه أمهاتهم عن مجاهد و سعید بن جبیر و اختلف أیضا فی
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کیفیة عرضهن فقیل بالتزویج و کان یجوز فی شرعه تزویج المؤمنة من الکافر و کذا کان یجوز أیضا فی مبتدإ الإسلام و قد زوج النبی ص بنته من أبی العاص بن الربیع قبل أن یسلم ثم نسخ ذلک و قیل أراد التزویج بشرط الإیمان عن الزجاج و کانوا یخطبون بناته فلا یزوجهن منهم لکفرهم و قیل إنهم کان لهم سیدان مطاعان فیهم فأراد أن یزوجهما بنتیه زعوراء و رتیاء «فَاتَّقُوا اللَّهَ» أی فاتقوا عقاب الله فی مواقعة الذکور «وَ لا تُخْزُونِ فِی ضَیْفِی» أی لا تلزمونی عارا و لا تلحقوا بی فضیحة و لا تخجلونی بالهجوم علی أضیافی فإن الضیف إذا نزل به معرة لحق عارها للمضیف «أَ لَیْسَ مِنْکُمْ رَجُلٌ رَشِیدٌ» أی أ لیس فی جملتکم رجل قد أصاب الرشد فیعمل بالمعروف و ینهی عن المنکر و یزجر هؤلاء عن قبیح فعلهم و یجوز أن یکون رشید بمعنی مرشد أی یرشدکم إلی الحق «قالُوا لَقَدْ عَلِمْتَ ما لَنا فِی بَناتِکَ مِنْ حَقٍّ» هذا جواب قوم لوط حین عرض علیهم بناته و دعاهم إلی النکاح المباح أی ما لنا فی بناتک من حاجة لأن ما لا یکون للإنسان فیه حاجة فإنه یرغب عنه کما یرغب عما لا حق له فیه فلذلک قالوا من حق و قیل معناه ما لنا فیهن من حق لأنا لا نتزوجهن و کانوا یقرون بأن من لم یتزوج بامرأة فإنه لا حق له فیها عن الجبائی و ابن إسحاق فالقول الأول محمول علی المعنی و القول الثانی علی ظاهر اللفظ «وَ إِنَّکَ لَتَعْلَمُ ما نُرِیدُ» أی تعلم میلنا إلی الغلمان دون النساء فلما لم یقبلوا الموعظة تأسف لوط علی فقد تمکنه من دفاعهم بأن «قالَ لَوْ أَنَّ لِی بِکُمْ قُوَّةً» أی منعة و قدرة و جماعة أتقوی بها علیکم فأدفعکم عن أضیافی «أَوْ آوِی إِلی رُکْنٍ شَدِیدٍ» أو أنضم إلی عشیرة منیعة تنصرنی و شیعة تمنعنی لدفعتکم و لکن لا یمکننی أن أفعل ذلک

قال الصادق (علیه السلام) فقال جبرائیل لو یعلم أی قوة له قال فکابروه حتی دخلوا البیت فصاح به جبرائیل أن یا لوط دعهم یدخلوا فلما دخلوا أهوی جبرائیل بإصبعه نحوهم فذهبت أعینهم و هو قوله فَطَمَسْنا أَعْیُنَهُمْ

قال قتادة ذکر لنا أن الله تعالی لم یبعث نبیا بعد لوط إلا فی عز من عشیرته و منعة من قومه و

روی عن النبی ص أنه قال رحم الله أخی لوطا کان یأوی إلی رکن شدید و هو معونة الله تعالی

و لما رأت الملائکة ما لقیه لوط من قومه «قالُوا یا لُوطُ إِنَّا رُسُلُ رَبِّکَ» أرسلنا لهلاکهم فلا تغتم «لَنْ یَصِلُوا إِلَیْکَ» أی لا ینالونک بسوء أبدا «فَأَسْرِ بِأَهْلِکَ» أی سر بأهلک لیلا و قال السدی لم یؤمن بلوط إلا ابنتاه «بِقِطْعٍ مِنَ اللَّیْلِ» أی فی ظلمة اللیل عن ابن عباس و قیل بعد طائفة من اللیل عن قتادة و قیل فی نصف من اللیل عن الجبائی «وَ لا یَلْتَفِتْ مِنْکُمْ أَحَدٌ» قیل فی معناه وجوه (أحدها) لا ینظر أحد منکم وراءه عن مجاهد کأنهم تعبدوا بذلک للنجاة بالطاعة فی هذه العبادة (و الثانی) لا یلتفت أحد منکم إلی ماله و لا متاعه بالمدینة و لیس معنی یلتفت من الرؤیة عن الجبائی کأنه أراد فی أن النظر إلیهم عبرة
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فلم ینهوا عنها (و الثالث) أن معناه و لا یتخلف منکم أحد عن ابن عباس (و الرابع) أنه أمرهم أن لا یلتفتوا إذا سمعوا الوجبة و الهدة «إِلَّا امْرَأَتَکَ» و قیل إنها التفتت حین سمعت الوجبة فقالت یا قوماه فأصابها حجر فقتلها و قیل إلا امرأتک معناه لا تسر بها «إِنَّهُ مُصِیبُها ما أَصابَهُمْ» أی یصیبها من العذاب ما أصابهم أمروه أن یخلفها فی المدینة «إِنَّ مَوْعِدَهُمُ الصُّبْحُ أَ لَیْسَ الصُّبْحُ بِقَرِیبٍ» لما أخبر الملائکة لوطا بأنهم یهلکون قوم لوط قال لهم أهلکوهم الساعة لضیق صدورهم بهم و شدة غیظه علیهم فقالوا إن موعد إهلاکهم الصبح لم یجعل الصبح ظرفا و جعله خبر إن لأن الموعد هو الصبح و إنما قالوا له «أَ لَیْسَ الصُّبْحُ بِقَرِیبٍ» تسلیة له و قیل إنه إنما قال لهم أهلکوهم. ذلک و فی هذا دلالة علی أن الله سبحانه إنما یهلک من یهلکه عند انقضاء مدته و إن ضاق صدر الغیر به و یجوز أن یکون قد جعل الصبح میقات إهلاکهم لأن النفوس فیه أودع و الناس فیه أجمع «فَلَمَّا جاءَ أَمْرُنا» فیه أقوال (أحدها) جاء أمرنا الملائکة بإهلاک قوم لوط (و الثانی) جاء العذاب کأنه قیل کن علی التعظیم علی طریق المجاز کما قال الشاعر:

فقالت له العینان سمعا و طاعة و حدرنا کالدر لما یثقب

و علی هذا فالأمر هو نفس العذاب (و الثالث) جاء أمرنا بالعذاب «جَعَلْنا عالِیَها سافِلَها» أی قلبنا القریة أسفلها أعلاها فإن الله تعالی أمر جبرائیل (علیه السلام) فأدخل جناحه تحت الأرض فرفعها حتی سمع أهل السماء صیاح الدیکة و نباح الکلاب ثم قلبها ثم خسف بهم الأرض فهم یتجلجلون فیها إلی یوم القیامة فعلی هذا یکون معنی جعلنا جعل بأمرنا و إنما أضافه إلی نفسه لأنه أمره به «وَ أَمْطَرْنا عَلَیْها حِجارَةً» أی و أمطرنا علی القریة أی علی الغائبین منها حجارة عن الجبائی و قیل أمطرت الحجارة علی تلک القریة حین رفعها جبرائیل و قیل إنما أمطرت علیهم الحجارة بعد أن قلبت قریتهم تغلیظا للعقوبة و قیل کانت أربع مدائن و هی المؤتفکات سدوم و عاموراء و دوما و صبوایم و أعظمها سدوم و کان لوط یسکنها قال أبو عبیدة یقال مطر فی الرحمة و أمطر فی العذاب «مِنْ سِجِّیلٍ» أی سنک کل عن ابن عباس و سعید بن جبیر بین بذلک صلابتها و مباینتها للبرد و أنها لیست من جنس ما جرت به عادتهم فی سقوط البرد من الغیوم و قیل إن السجیل الطین عن قتادة و عکرمة و یؤیده قوله لِنُرْسِلَ عَلَیْهِمْ حِجارَةً مِنْ طِینٍ و روی عن عکرمة أیضا أنه بحر معلق فی الهواء بین الأرض و السماء
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منه أنزلت الحجارة و قال الضحاک هو الآجر و قال الفراء هو طین قد طبخ حتی صار بمنزلة الأرحاء و قال کان أصل الحجارة طینا فشددت عن الحسن و قیل إن السجیل سماء الدنیا عن ابن زید فکانت تلک الحجارة منزلة من السماء الدنیا «مَنْضُودٍ» هو من صفة سجیل أی نضد بعضها علی بعض حتی حجرا عن الربیع و قیل مصفوف فی تتابع أی کان بعضها فی جنب بعض عن قتادة و قیل یتبع بعضها بعضا عن ابن عباس «مُسَوَّمَةً» هی من صفة الحجارة أی معلمة جعل فیها علامات تدل علی أنها معدة للعذاب و قیل مطوقة بها نضخ من حمرة عن قتادة و عکرمة و قیل کان مکتوبا علی کل حجرة منها اسم صاحبها عن الربیع و قیل علیها سیماء لا تشاکل حجارة الأرض عن ابن جریج و قیل مختومة عن الحسن و السدی و قیل مشهورة «عِنْدَ رَبِّکَ» أی فی علم ربک و قیل فی خزائن ربک التی لا یملکها غیره و لا یتصرف فیها أحد إلا بأمره «وَ ما هِیَ مِنَ الظَّالِمِینَ بِبَعِیدٍ» أی و ما تلک الحجارة من الظالمین من أمتک یا محمد ببعید أراد بذلک إرهاب قریش و قال قتادة ما أجار الله منها ظالما بعد قوم لوط فاتقوا الله و کونوا منه علی حذر و قیل یعنی بذلک قوم لوط یرید أنها لم تکن تخطئهم و ذکر أن حجرا بقی معلقا بین السماء و الأرض أربعین یوما یتوقع به رجلا من قوم لوط کان فی الحرم حتی خرج منه فأصابه قال قتادة و کانوا أربعة آلاف ألف.
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[سورة هود (11): الآیات 84 الی 95]


اشارة

وَ إِلی مَدْیَنَ أَخاهُمْ شُعَیْباً قالَ یا قَوْمِ اعْبُدُوا اللَّهَ ما لَکُمْ مِنْ إِلهٍ غَیْرُهُ وَ لا تَنْقُصُوا الْمِکْیالَ وَ الْمِیزانَ إِنِّی أَراکُمْ بِخَیْرٍ وَ إِنِّی أَخافُ عَلَیْکُمْ عَذابَ یَوْمٍ مُحِیطٍ (84) وَ یا قَوْمِ أَوْفُوا الْمِکْیالَ وَ الْمِیزانَ بِالْقِسْطِ وَ لا تَبْخَسُوا النَّاسَ أَشْیاءَهُمْ وَ لا تَعْثَوْا فِی الْأَرْضِ مُفْسِدِینَ (85) بَقِیَّتُ اللَّهِ خَیْرٌ لَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ وَ ما أَنَا عَلَیْکُمْ بِحَفِیظٍ (86) قالُوا یا شُعَیْبُ أَ صَلاتُکَ تَأْمُرُکَ أَنْ نَتْرُکَ ما یَعْبُدُ آباؤُنا أَوْ أَنْ نَفْعَلَ فِی أَمْوالِنا ما نَشؤُا إِنَّکَ لَأَنْتَ الْحَلِیمُ الرَّشِیدُ (87) قالَ یا قَوْمِ أَ رَأَیْتُمْ إِنْ کُنْتُ عَلی بَیِّنَةٍ مِنْ رَبِّی وَ رَزَقَنِی مِنْهُ رِزْقاً حَسَناً وَ ما أُرِیدُ أَنْ أُخالِفَکُمْ إِلی ما أَنْهاکُمْ عَنْهُ إِنْ أُرِیدُ إِلاَّ الْإِصْلاحَ مَا اسْتَطَعْتُ وَ ما تَوْفِیقِی إِلاَّ بِاللَّهِ عَلَیْهِ تَوَکَّلْتُ وَ إِلَیْهِ أُنِیبُ (88)

وَ یا قَوْمِ لا یَجْرِمَنَّکُمْ شِقاقِی أَنْ یُصِیبَکُمْ مِثْلُ ما أَصابَ قَوْمَ نُوحٍ أَوْ قَوْمَ هُودٍ أَوْ قَوْمَ صالِحٍ وَ ما قَوْمُ لُوطٍ مِنْکُمْ بِبَعِیدٍ (89) وَ اسْتَغْفِرُوا رَبَّکُمْ ثُمَّ تُوبُوا إِلَیْهِ إِنَّ رَبِّی رَحِیمٌ وَدُودٌ (90) قالُوا یا شُعَیْبُ ما نَفْقَهُ کَثِیراً مِمَّا تَقُولُ وَ إِنَّا لَنَراکَ فِینا ضَعِیفاً وَ لَوْ لا رَهْطُکَ لَرَجَمْناکَ وَ ما أَنْتَ عَلَیْنا بِعَزِیزٍ (91) قالَ یا قَوْمِ أَ رَهْطِی أَعَزُّ عَلَیْکُمْ مِنَ اللَّهِ وَ اتَّخَذْتُمُوهُ وَراءَکُمْ ظِهْرِیًّا إِنَّ رَبِّی بِما تَعْمَلُونَ مُحِیطٌ (92) وَ یا قَوْمِ اعْمَلُوا عَلی مَکانَتِکُمْ إِنِّی عامِلٌ سَوْفَ تَعْلَمُونَ مَنْ یَأْتِیهِ عَذابٌ یُخْزِیهِ وَ مَنْ هُوَ کاذِبٌ وَ ارْتَقِبُوا إِنِّی مَعَکُمْ رَقِیبٌ (93)

وَ لَمَّا جاءَ أَمْرُنا نَجَّیْنا شُعَیْباً وَ الَّذِینَ آمَنُوا مَعَهُ بِرَحْمَةٍ مِنَّا وَ أَخَذَتِ الَّذِینَ ظَلَمُوا الصَّیْحَةُ فَأَصْبَحُوا فِی دِیارِهِمْ جاثِمِینَ (94) کَأَنْ لَمْ یَغْنَوْا فِیها أَلا بُعْداً لِمَدْیَنَ کَما بَعِدَتْ ثَمُودُ (95)



القراءة

قرأ أهل الکوفة غیر أبی بکر «أَ صَلاتُکَ» بغیر واو علی التوحید و الباقون
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أ صلواتک بالواو علی الجمع و فی الشواذ قراءة السلمی بعدت ثمود بضم العین.


الحجة

أما بعد فیکون فی الخیر و الشر و مصدره البعد و بعد فی الشر خاصة و مصدره البعد و منه أبعده الله فإنه منقول من بعد لأنه دعاء علیه و قراءة السلمی متفقة الفعل مع مصدره و إنما السؤال عن قراءة الجماعة ألا بعدا لمدین کما بعدت ثمود و طریق ذلک أن یکون البعد بمعنی اللعنة فیکون أبعده الله بمعنی لعنة الله و منه قوله:

ذعرت به القطا و نفیت عنه مقام الذئب کالرجل اللعین

أی المبعد فالإبعاد للشی ء نقص له فقد التقی معنی بعد معنی بعد من هنا.


اللغة

الوزن تعدیل الشی ء بغیره فی الخفة و الثقل بآلة التعدیل و إذا قیل شعر موزون فمعناه معدل بالعروض و التوفیق من الصواب إلا أنه اختص بهذا الاسم ما اتفق وقوع الصواب عنده و لیس ذلک جنسا بعینه و إنما هو بحسب ما یعلم الله تعالی و إنما لم یکن الموفق للطاعة إلا الله تعالی لأن أحدا لا یعلم ما یتفق عنده الطاعة من غیر تعلیم سواه سبحانه و الشقاق و المشاقة المباعدة بالعداوة إلی جانب المباینة و شقها و الفقه فهم الکلام علی ما تضمنه من المعنی و قد صار علما لضرب من علوم الدین و هو علم بمدلول الدلائل السمعیة و أصول الدین علم بمدلول الدلائل العقلیة و الرهط عشیرة الرجل و قومه و أصله الشد و الترهیط شدة الأکل و منه الرهطاء جحر الیربوع لشدته و توسیعه لینجی فیه ولده و الرجم الرمی بالحجارة و الأعز الأقوی الأمنع و الأعز نقیض الأذل و الظهری جعل الشی ء وراء الظهر حتی ینساه و یقال لکل من لا یعبأ بأمر قد جعل فلان هذا الأمر بظهر قال:

تمیم بن قیس لا تکونن حاجتی بظهر فلا یعیا علی جوابها

. الإعراب

«أَوْ أَنْ نَفْعَلَ» موضع أن نصب علی معنی أو تأمرک أن نترک أو أن نفعل فی أموالنا ما نشاء فهو معطوف علی ما یعبد آباؤنا و التقدیر أ صلاتک تأمرک أن نترک عبادة آبائنا أو نفعل ما نشاء فی أموالنا و لا یجوز أن یکون قوله «أَنْ نَفْعَلَ» معطوفا علی قوله «أَنْ نَتْرُکَ» لأن المعنی یصیر فاسدا و أو هنا بمنزلتها فی قولک جالس الحسن أو ابن سیرین و قوله إِنْ یَکُنْ غَنِیًّا أَوْ فَقِیراً فَاللَّهُ أَوْلی بِهِما و لم یقل به و موضع من فی قوله «مَنْ یَأْتِیهِ عَذابٌ یُخْزِیهِ وَ مَنْ هُوَ کاذِبٌ» له

ص: 285







وجهان من الإعراب (أحدهما) أن یکون معلقا بقوله تَعْلَمُونَ فیکون استفهاما و تقدیره فسوف تعلمون من المخزی و من الکاذب و یجوز أن یکون من هو کاذب علی هذا بمعنی الذی هو کاذب و یکون معطوفا علی الهاء من یخزیه أی و یخزی الذی هو کاذب (و الثانی) أن یکون من فی قوله «مَنْ یَأْتِیهِ» بمعنی الذی و یکون من هو کاذب عطفا علیه و ادخلوا هو فی قوله «مَنْ هُوَ کاذِبٌ» لأنهم لا یقولون من قائم و لا من قاعد و إنما یقولون من قام و من یقوم و من القائم و من القاعد و قد ورد ذلک فی الشعر قال الشاعر:

من شارب مربح بالکأس نادمنی لا بالحصور و لا فیها بسوار

«کَأَنْ لَمْ یَغْنَوْا فِیها» یحتمل أن یکون کان مخففة من الثقیلة أن یضمر فیها کما یضمر فی أن من قوله وَ آخِرُ دَعْواهُمْ أَنِ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ و یجوز أن یکون أن التی تنصب الفعل و یکون مع الفعل بمعنی المصدر.


المعنی 

ثم عطف سبحانه قصة شعیب علی ما تقدمها من قصص الأنبیاء (علیه السلام) فقال «وَ إِلی مَدْیَنَ» أی و أرسلنا إلی أهل مدین «أَخاهُمْ شُعَیْباً» فحذف أهل و أقام مدین مقامه و مدین اسم القبیلة أو المدینة التی کانوا فیها فلذلک لم ینصرف عن الزجاج و قیل مدین بن إبراهیم نسبوا إلیه «قالَ یا قَوْمِ اعْبُدُوا اللَّهَ ما لَکُمْ مِنْ إِلهٍ غَیْرُهُ» قد سبق تفسیره «وَ لا تَنْقُصُوا الْمِکْیالَ وَ الْمِیزانَ» أی و لا تنقصوا حقوق الناس بالتطفیف عند الکیل و الوزن «إِنِّی أَراکُمْ بِخَیْرٍ» أی برخص السعر و الخصب عن ابن عباس و الحسن و المعنی أنه حذرهم الغلاء و هو زیادة السعر و زوال النعمة و حلول النقمة إن لم یتوبوا و قیل أراد بالخیر المال و زینة الدنیا عن قتادة و ابن زید و الضحاک و المعنی إنی أراکم فی کثرة الأموال و سعة الأرزاق فلا حاجة بکم إلی نقصان الکیل و الوزن «وَ إِنِّی أَخافُ عَلَیْکُمْ عَذابَ یَوْمٍ مُحِیطٍ» وصف الیوم بالإحاطة بمعنی أنه یحیط عذابه بجمیع الکفار و لا یفلت منه أحد منهم و أراد یوم القیامة عن الجبائی و هو من صفة العذاب علی الحقیقة لأن الیوم محیط بعذابه بدلا من إحاطته بنعمته و ذلک أظهر فی الوصف و أهول فی النفس «وَ یا قَوْمِ أَوْفُوا الْمِکْیالَ وَ الْمِیزانَ بِالْقِسْطِ» أی أوفوا حقوق الناس فی المکیلات و الموزونات بالمکیال و المیزان بالعدل «وَ لا تَبْخَسُوا النَّاسَ» أی و لا تنقصوا الناس «أَشْیاءَهُمْ» أی أموالهم فی معاملاتهم «وَ لا تَعْثَوْا فِی الْأَرْضِ مُفْسِدِینَ» أی و لا تسعوا بالفساد و لا تضربوا فی الأرض «بَقِیَّتُ اللَّهِ خَیْرٌ لَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ
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مُؤْمِنِینَ» البقیة بمعنی الباقی أی ما أبقی الله تعالی لکم من الحلال بعد إتمام الکیل و الوزن خیر من البخس و التطفیف و شرط الإیمان فی کونه خیرا لهم لأنهم إن کانوا مؤمنین بالله عرفوا صحة هذا القول عن ابن عباس و قیل معناه إبقاء الله النعیم علیکم خیرا لکم مما یحصل من النفع بالتطفیف عن ابن جبیر و قیل معناه طاعة الله خیر لکم من جمیع الدنیا لأنها یبقی ثوابها أبدا و الدنیا تفنی عن الحسن و مجاهد و یؤیده قوله وَ الْباقِیاتُ الصَّالِحاتُ خَیْرٌ عِنْدَ رَبِّکَ ثَواباً الآیة و قیل بقیة الله رزق الله عن الثوری «وَ ما أَنَا عَلَیْکُمْ بِحَفِیظٍ» أی و ما أنا بحافظ نعم الله تعالی علیکم أن یزیلها عنکم و إنما یحفظها الله علیکم فاطلبوا بقاء نعمه بطاعته و قیل معناه و ما أنا بحافظ لأعمالکم و إنما یحفظها الله فیجازیکم علیها و قیل معناه و ما أنا بحافظ علیکم کیلکم و وزنکم حتی توفوا الناس حقوقهم و لا تظلموهم و إنما علی أن أنهاکم عنه «قالُوا یا شُعَیْبُ أَ صَلاتُکَ تَأْمُرُکَ أَنْ نَتْرُکَ ما یَعْبُدُ آباؤُنا» إنما قالوا ذلک لأن شعیبا (علیه السلام) کان کثیر الصلاة و کان یقول إذا صلی إن الصلاة رادعة عن الشر ناهیة عن الفحشاء و المنکر فقالوا أ صلاتک التی تزعم أنها تأمر بالخیر و تنهی عن الشر أمرتک بهذا عن ابن عباس و قیل معناه أ دینک یأمرک بترک دین السلف عن الحسن و عطا و أبی مسلم قالوا کنی عن الدین بالصلاة لأنها من أجل أمور الدین و إنما قالوا ذلک علی وجه الاستهزاء «أَوْ أَنْ نَفْعَلَ فِی أَمْوالِنا ما نَشؤُا» معناه أ صلاتک تأمرک بترک عبادة ما یعبد آباؤنا أو بترک فعل ما نشاء فی أموالنا من البخس و التطفیف «إِنَّکَ لَأَنْتَ الْحَلِیمُ الرَّشِیدُ» قیل إنهم قالوا ذلک علی وجه الهزء و التهکم و أرادوا به ضد ذلک أی السفیه الغاوی عن ابن عباس و قیل إنهم قالوا ذلک علی التحقیق أی إنک أنت الحلیم فی قومک فلا یلیق بک أن تخالفهم و الحلیم الذی لا یعاجل بالعقوبة مستحقها و الرشید المرشد «قالَ» شعیب «یا قَوْمِ أَ رَأَیْتُمْ إِنْ کُنْتُ عَلی بَیِّنَةٍ مِنْ رَبِّی» مر تفسیره «وَ رَزَقَنِی مِنْهُ رِزْقاً حَسَناً» قیل إن الرزق الحسن هاهنا النبوة و قیل معناه هدانی لدینه و وسع علی رزقه و کان کثیر المال عن الحسن و قیل کل نعمة من الله سبحانه فهو رزق حسن و فی الکلام حذف أی أ فأعدل مع ذلک عما أنا علیه من عبادته و إنما حذف لدلالة ما أبقاه علی ما ألقاه «وَ ما أُرِیدُ أَنْ أُخالِفَکُمْ إِلی ما أَنْهاکُمْ عَنْهُ» أی لست أنهاکم عن شی ء و أدخل فیه و إنما أختار لکم ما أختاره لنفسی و معنی ما أخالفکم إلیه أی ما أقصده بخلافکم إلی ارتکابه عن الزجاج و هذا فی معنی قول الشاعر:

لا تنه عن خلق و تأتی مثله عار علیک إذا فعلت عظیم.

و قیل معناه و ما أرید اجترار منفعة إلی نفسی بما أنهاکم عنه أی لا آمرکم بترک التطفیف فی الکیل و الوزن لتکون منفعة ما یحصل بالتطفیف لی «إِنْ أُرِیدُ إِلَّا الْإِصْلاحَ» أی لست
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أرید بما آمرکم به و أنهاکم عنه إلا إصلاح أمورکم فی دینکم و دنیاکم «مَا اسْتَطَعْتُ» أی ما قدرت علیه و تمکنت منه «وَ ما تَوْفِیقِی إِلَّا بِاللَّهِ» معناه و لیس توفیقی فی امتثال ما آمرکم به و الانتهاء عما أنهاکم عنه إلا بالله فلا یوفق غیره أی و لیس ما أفعله بحولی و قوتی بل بمعونة الله و لطفه و تیسیره «عَلَیْهِ تَوَکَّلْتُ» و التوکل علی الله الرضا بتدبیره مع تفویض الأمور إلیه و التمسک بطاعته «وَ إِلَیْهِ أُنِیبُ» أی و إلیه أرجع فی المعاد عن مجاهد و قیل إلیه أرجع بعملی و نیتی عن الحسن و معناه إنی أعمل أعمالی کلها لوجه الله «وَ یا قَوْمِ لا یَجْرِمَنَّکُمْ شِقاقِی» أی لا یکسبنکم خلافی و معاداتی «أَنْ یُصِیبَکُمْ» عذاب العاجلة عن الزجاج و قیل معناه لا تحملنکم عداوتی علی مخالفة ربکم فیصیبکم من العذاب مثل ما أصاب من قبلکم عن الحسن و کان سبب هذه العداوة دعاؤه لکم إلی مخالفة الآباء و الأجداد فی عبادة الأوثان و ما یثقل علیهم من الإیفاء فی الکیل و المیزان «مِثْلُ ما أَصابَ قَوْمَ نُوحٍ» من الهلاک بالغرق «أَوْ قَوْمَ هُودٍ» بالریح العقیم «أَوْ قَوْمَ صالِحٍ» بالرجفة «وَ ما قَوْمُ لُوطٍ مِنْکُمْ بِبَعِیدٍ» أی هم قریب منکم فی الزمان الذی بینه و بینکم عن قتادة و قیل معناه أن دارهم قریبة من دارکم فیجب أن تتعظوا بهم «وَ اسْتَغْفِرُوا رَبَّکُمْ ثُمَّ تُوبُوا إِلَیْهِ» أی اطلبوا المغفرة من الله ثم توصلوا إلیها بالتوبة و قیل معناه استغفروا للماضی و اعزموا فی المستقبل و قیل استغفروا ثم دوموا علی التوبة قیل استغفروا فی العلانیة ثم أضمروا الندامة فی القلب عن الماضی «إِنَّ رَبِّی رَحِیمٌ» بعباده فیقبل توبتهم و یعفو عن معاصیهم «وَدُودٌ» أی محب لهم و معناه مرید لمنافعهم و قیل معناه متودد إلی عباده بکثرة إنعامه علیهم و قیل ودود بمعنی الواد أی یودهم إذا أطاعوه و

روی عن النبی ص أنه قال کان شعیب خطیب الأنبیاء

«قالُوا» أی قال قوم شعیب له حین سمعوا منه الوعظ و التخویف «یا شُعَیْبُ ما نَفْقَهُ کَثِیراً مِمَّا تَقُولُ» أی ما نفهم عنک معنی کثیر من کلامک و قیل معناه لا نقبل کثیرا منه و لا نعمل به و هذا کقولک إذا أمرک إنسان بشی ء لا ترید أن تفعله لا أعلم ما تقول و أنت تعلم ذلک أی لا أفعله و إنما قالوا ذلک بعد ما ألزمهم الحجة «وَ إِنَّا لَنَراکَ فِینا ضَعِیفاً» أی ضعیف البدن عن الجبائی و قیل ضعیف البصر عن سفیان و قیل أعمی و کان شعیب أعمی عن قتادة و سعید بن جبیر قال الزجاج و حمیر تسمی المکفوف ضعیفا و هذا کما قیل ضریر أی قد ضر بذهاب بصره و کذلک قد ضعف بذهاب بصره و کف عن التصرف و هذا القول لیس بسدید لأن قوله «فِینا» یرده أ لا تری أنه لو قیل إنا لنراک فینا أعمی لم یکن کلاما لأن الأعمی قد یکون أعمی فیهم و فی غیرهم و قیل ضعیفا أی مهینا عن الحسن و اختلف فی أن النبی ص هل یجوز أن یکون أعمی فقیل لا یجوز لأن ذلک ینفر و قیل یجوز أن لا یکون فیه تنفیر و یکون بمنزلة سائر العلل و الأمراض «وَ لَوْ لا
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رَهْطُکَ لَرَجَمْناکَ» أی لو لا رحمة عشیرتک و قومک لقتلناک بالحجارة و قیل معناه لشتمناک و سببناک «وَ ما أَنْتَ عَلَیْنا بِعَزِیزٍ» أی لم ندع قتلک لعزتک علینا و لکن لأجل قومک قال الحسن و کان شعیب فی عز من قومه و کان من أشرافهم و ما بعث نبی بعد لوط إلا فی عز من قومه «قالَ» شعیب «یا قَوْمِ أَ رَهْطِی أَعَزُّ عَلَیْکُمْ مِنَ اللَّهِ» أی أ عشیرتی و قومی أعظم حرمة عندکم من الله فتترکون أذای لأجل عشیرتی و لا تترکونه لله الذی بعثنی إلیکم «وَ اتَّخَذْتُمُوهُ وَراءَکُمْ ظِهْرِیًّا» أی اتخذتم الله وراء ظهورکم یعنی نسیتموه فالهاء عائدة إلی الله عن ابن عباس و الحسن و قیل الهاء عائدة إلی ما جاء به شعیب عن مجاهد و المعنی و نبذتم ما أرسلت به إلیکم وراء ظهورکم و قیل الهاء عائدة إلی أمر الله عن الزجاج أی نبذتم أمر الله وراء ظهورکم و ترکتموه «إِنَّ رَبِّی بِما تَعْمَلُونَ مُحِیطٌ» أی محص لأعمالکم لا یفوته شی ء منها و قیل معناه خبیر بأعمالکم فیجازیکم بها عن الحسن «وَ یا قَوْمِ اعْمَلُوا عَلی مَکانَتِکُمْ» أی اعملوا علی حالتکم هذه و المکانة الحال التی یتمکن بها صاحبها من عمل و هذا تهدید فی صورة الأمر و تقدیره کأنکم إنما أمرتم بأن تکونوا علی هذه الحال من الکفر و الطغیان و فی هذا نهایة الخزی و الهوان و قیل معناه اعملوا علی ما یمکنکم أی اعملوا أنتم علی ما تقولون و أعمل أنا علی ما أقول و قیل معناه اعملوا علی ما أنتم علیه من دینکم و نحوه و قوله لَکُمْ دِینُکُمْ وَ لِیَ دِینِ و فی هذا دلالة علی أنه آیس من قومه «إِنِّی عامِلٌ» علی ما أمرنی ربی و قیل إنی عامل علی ما أنا علیه من الإنذار «سَوْفَ تَعْلَمُونَ» أینا المخطئ الجانی علی نفسه و قیل معناه سوف یتبین لکم و تعلمون فی عاقبة الأمر «مَنْ یَأْتِیهِ عَذابٌ یُخْزِیهِ» أی یهینه و یفضحه و یظهر الکاذب من الصادق و تقدیره «وَ مَنْ هُوَ کاذِبٌ» یخزی بعذاب الله فحذف «وَ ارْتَقِبُوا إِنِّی مَعَکُمْ رَقِیبٌ» أی انتظروا ما وعدکم ربکم من العذاب إنی معکم منتظر حلول العذاب بکم و قیل معناه انتظروا العذاب و اللعنة و أنا أنتظر الرحمة و الثواب و النصرة عن ابن عباس و قیل معناه انتظروا مواعید الشیطان و أنا أنتظر مواعید الرحمن و

روی عن علی بن موسی الرضا (علیه السلام) أنه قال ما أحسن الصبر و انتظار الفرج أ ما سمعت قول العبد الصالح «وَ ارْتَقِبُوا إِنِّی مَعَکُمْ رَقِیبٌ»

«وَ لَمَّا جاءَ أَمْرُنا نَجَّیْنا شُعَیْباً وَ الَّذِینَ آمَنُوا مَعَهُ بِرَحْمَةٍ مِنَّا» مضی تفسیره «وَ أَخَذَتِ الَّذِینَ ظَلَمُوا الصَّیْحَةُ» صاح بهم جبرئیل صیحة فماتوا «فَأَصْبَحُوا فِی دِیارِهِمْ جاثِمِینَ کَأَنْ لَمْ یَغْنَوْا فِیها» مضی تفسیره قبل «أَلا بُعْداً لِمَدْیَنَ کَما بَعِدَتْ ثَمُودُ» ألا بعدوا من رحمة الله بعدا کما بعدت ثمود و قیل ألا هلاکا لهم کما هلکت ثمود و تقدیره ألا أهلکهم الله فبعدوا بعدا قال البلخی یجوز أن تکون الصیحة صیحة علی الحقیقة کما روی و یجوز أن تکون ضربا من العذاب أهلکهم الله به و اصطلمهم تقول العرب صاح الزمان بهم
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إذا هلکوا و قال امرؤ القیس:

فدع عنک نهبا صیح فی حجراته و لکن حدیث ما حدیث الرواحل

و معنی صیح فی حجراته أذهب و أهلک قالوا و إنما شبه حالهم بحال ثمود خاصة لأنهم أهلکوا بالصیحة کما أهلکت ثمود بمثل ذلک مع الرجفة.


[سورة هود (11): الآیات 96 الی 103]


اشارة

وَ لَقَدْ أَرْسَلْنا مُوسی بِآیاتِنا وَ سُلْطانٍ مُبِینٍ (96) إِلی فِرْعَوْنَ وَ مَلائِهِ فَاتَّبَعُوا أَمْرَ فِرْعَوْنَ وَ ما أَمْرُ فِرْعَوْنَ بِرَشِیدٍ (97) یَقْدُمُ قَوْمَهُ یَوْمَ الْقِیامَةِ فَأَوْرَدَهُمُ النَّارَ وَ بِئْسَ الْوِرْدُ الْمَوْرُودُ (98) وَ أُتْبِعُوا فِی هذِهِ لَعْنَةً وَ یَوْمَ الْقِیامَةِ بِئْسَ الرِّفْدُ الْمَرْفُودُ (99) ذلِکَ مِنْ أَنْباءِ الْقُری نَقُصُّهُ عَلَیْکَ مِنْها قائِمٌ وَ حَصِیدٌ (100)

وَ ما ظَلَمْناهُمْ وَ لکِنْ ظَلَمُوا أَنْفُسَهُمْ فَما أَغْنَتْ عَنْهُمْ آلِهَتُهُمُ الَّتِی یَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ مِنْ شَیْ ءٍ لَمَّا جاءَ أَمْرُ رَبِّکَ وَ ما زادُوهُمْ غَیْرَ تَتْبِیبٍ (101) وَ کَذلِکَ أَخْذُ رَبِّکَ إِذا أَخَذَ الْقُری وَ هِیَ ظالِمَةٌ إِنَّ أَخْذَهُ أَلِیمٌ شَدِیدٌ (102) إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَةً لِمَنْ خافَ عَذابَ الْآخِرَةِ ذلِکَ یَوْمٌ مَجْمُوعٌ لَهُ النَّاسُ وَ ذلِکَ یَوْمٌ مَشْهُودٌ (103)



اللغة

یقال قدمت القوم أقدمهم قدما إذا مشیت أمامهم و اتبعوک الأزهری قدم یقدم و تقدم و قدم و أقدم و استقدم بمعنی و الورد ورود الماء الذی یورد و الإبل الواردة و الجمع أوراد
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الإیراد إیجاب الورود فی الماء أو ما یقوم مقامه قال الشاعر:

یرد المیاه حضیرة و نفیضة ورد القطاة إذا أسمال التبع

و قال لبید:

فوردنا قبل فراط القطا إن من وردی تغلیس النهل

و أصل الورود الإشراف علی الدخول و لیس بالدخول قال عنترة:

فلما وردن الماء زرقا جمامة وضعن عصی الحاضر المتخیم

و الرفد العون علی الأمر یقال رفده یرفده رفدا و رفدا بفتح الراء و کسرها قال الزجاج کل شی ء جعلته عونا لشی ء أو أسندت به شیئا فقد رفدته به یقال عمدت الحائط و أسندته و أرفدته و رفدته بمعنی واحد و یقال رفده و أرفده إذا أعطاه و الاسم الرفد لأن العطاء عون المعطی و الحصید بمعنی المحصود و الحصد قطع الزرع من الأصل و هذا زمن الحصاد بفتح الحاء و کسرها و یقال حصدهم بالسیف إذا قتلهم و تتبیب من تبت یده أی خسرت قال جریر:

عرابة من بقیة قوم لوط ألا تبا لما فعلوا تبابا

و الفرق بین العذاب و الألم أن العذاب استمرار الألم و قال عبید:

و المرء ما عاش فی تکذیب طول الحیاة له تعذیب

. المعنی

ثم عطف سبحانه قصة موسی (علیه السلام) علی ما تقدم من قصص الأنبیاء فقال «وَ لَقَدْ أَرْسَلْنا مُوسی بِآیاتِنا» أی بحججنا و معجزاتنا الدالة علی نبوته «وَ سُلْطانٍ مُبِینٍ» أی و حجة ظاهرة مخلصة من تلبیس و تمویه علی أتم ما یمکن فیه و السلطان و إن کان فی معنی الآیات فإنما عطفه علیها لأن الآیات حجج من وجه الاعتبار العظیم بها و السلطان حجة من جهة القوة العظیمة علی المبطل و کل عالم له حجة یقهر بها شبهة من نازعة من أهل الباطل فله سلطان و قد قیل إن سلطان الحجة أنفذ من سلطان المملکة و السلطان متی کان محقا
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حجة وجب اتباعه و إذا کان بخلافه لا یجب اتباعه قال الزجاج السلطان إنما سمی سلطانا لأنه حجة الله فی أرضه و اشتقاقه من السلیط الذی یستضاء به «إِلی فِرْعَوْنَ وَ مَلَائِهِ» أی قومه و قیل أشراف قومه الذین تملأ الصدور هیبتهم «فَاتَّبَعُوا أَمْرَ فِرْعَوْنَ» و ترکوا أمر الله تعالی «وَ ما أَمْرُ فِرْعَوْنَ بِرَشِیدٍ» أی مرشد و معناه ما هو بهاد لهم إلی رشد و لا قائد إلی خیر فأمر فرعون کان علی ضد هذه الحال لأنه داع إلی الشر و صاد عن الخیر و فی هذا دلالة علی أن لفظة الأمر مشترکة بین القول و الفعل و المراد هاهنا و ما فعل فرعون برشید «یَقْدُمُ قَوْمَهُ یَوْمَ الْقِیامَةِ» یعنی أن فرعون یمشی بین یدی قومه یوم القیامة علی قدمیه حتی یهجم بهم علی النار کما کان یقدمهم فی الدنیا یدعوهم إلی طریق النار و إنما قال «فَأَوْرَدَهُمُ» علی لفظ الماضی و المراد به المستقبل لأن ما عطفه علیه من قوله «یَقْدُمُ قَوْمَهُ یَوْمَ الْقِیامَةِ» یدل علیه عن الجبائی و قیل إنه معطوف علی قوله «فَاتَّبَعُوا أَمْرَ فِرْعَوْنَ» «وَ بِئْسَ الْوِرْدُ الْمَوْرُودُ» أی بئس الماء الذی یردونه عطاشا لإحیاء نفوسهم النار إنما أطلق سبحانه علی الناس اسم الورد المورود لیطابق ما یرد علیه أهل الجنة من الأنهار و العیون و قیل معناه بئس المدخل المدخول فیه النار و قیل بئس الشی ء الذی یرده النار و قیل بئس النصیب المقسوم لهم لنار و إنما أطلق بلفظ بئس و إن کان عدلا حسنا لما فیه من البؤس و الشدة «وَ أُتْبِعُوا فِی هذِهِ» یعنی ألحقوا فی الدنیا «لَعْنَةً» و هی الغرق «وَ یَوْمَ الْقِیامَةِ» یعنی و لعنة یوم القیامة و هی عذاب الآخرة و قیل معناه أتبعهم الله فی الدنیا لعنة بإبعادهم من الرحمة و أتبعهم الأنبیاء و المؤمنون بالدعاء علیهم باللعنة و یتبعهم الله اللعنة فی القیامة حتی لا تفارقهم اللعنة حیث کانوا قال ابن عباس من ذکرهم لعنهم «بِئْسَ الرِّفْدُ الْمَرْفُودُ» أی بئس العطاء المعطی النار و اللعنة و إنما سماه رفدا لأنه فی مقابلة ما یعطی أهل الجنة من أنواع النعیم و قال قتادة ترافدت علیهم لعنتان من الله لعنة فی الدنیا و لعنة فی الآخرة و سأل نافع بن الأزرق ابن عباس عن قوله «بِئْسَ الرِّفْدُ الْمَرْفُودُ» قال هو اللعنة بعد اللعنة و قال الضحاک اللعنتان اللتان أصابتهم رفدت إحداهما الأخری «ذلِکَ» أی ذلک النبأ «مِنْ أَنْباءِ الْقُری» أی من أخبار البلاد «نَقُصُّهُ عَلَیْکَ» أن نذکره لک و نخبرک به تذکرة و تسلیة لک یا محمد «مِنْها قائِمٌ وَ حَصِیدٌ» أی من تلک الدیار معمور و خراب قد أتی علیه الإهلاک و لم یعمر فیما بعد و قیل معناه منها قائم علی بنائه لم یذهب أصلا و إن کان خالیا من أهله و حصید قد خرب و ذهب و اندرس أثره کالشی ء المحصود عن قتادة و أبی مسلم و قیل منها قائم ینظرون إلیها و حصید قد هلک و باد أهله عن ابن عباس «وَ ما ظَلَمْناهُمْ» بإهلاکهم «وَ لکِنْ ظَلَمُوا أَنْفُسَهُمْ» بأن کفروا و ارتکبوا ما استحقوا به الهلاک فکان ذلک ظلمهم لأنفسهم «فَما أَغْنَتْ عَنْهُمْ آلِهَتُهُمُ» أی أوثانهم «الَّتِی یَدْعُونَ مِنْ دُونِ
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اللَّهِ مِنْ شَیْ ءٍ لَمَّا جاءَ أَمْرُ رَبِّکَ» أی عذاب ربک و قیل أمر ربک بإهلاکهم «وَ ما زادُوهُمْ غَیْرَ تَتْبِیبٍ» أی غیر تخسیر عن مجاهد و قتادة و المعنی لم یزیدوهم شیئا غیر الهلاک و الخسار و إنما أضاف الإهلاک إلی الأصنام لأنها السبب فی ذلک و لو لم یعبدوها لم یهلکوا و إنما قال «یَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ» لأنهم کانوا یسمونها آلهة و یطلبون الحوائج منها کما یطلبها الموحدون من الله «وَ کَذلِکَ أَخْذُ رَبِّکَ» أی و کما ذکر من إهلاک الأمم و أخذهم بالعذاب أخذ ربک «إِذا أَخَذَ الْقُری» أی أخذ أهلها و هو أن ینقلهم إلی العقوبة و الهلاک «وَ هِیَ ظالِمَةٌ» من صفة القری و هو فی الحقیقة لأهلها و سکانها و نحوه وَ کَمْ قَصَمْنا مِنْ قَرْیَةٍ کانَتْ ظالِمَةً

و فی الصحیحین عن النبی ص أنه قال إن الله تعالی یمهل الظالم حتی إذا أخذه لم یفلته ثم قرأ هذه الآیة «إِنَّ أَخْذَهُ أَلِیمٌ شَدِیدٌ»

معناه إن أخذ الله سبحانه الظالم مؤلم شدید الألم «إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَةً» أی إن فیما قصصنا علیک من إهلاک من ذکرناه علی وجه العقوبة لهم علی کفرهم لعبرة و تبصرة و علامة عظیمة «لِمَنْ خافَ عَذابَ الْآخِرَةِ» أی لمن خشی عقوبة الله یوم القیامة و خص الخائف بذلک لأنه هو الذی ینتفع به بالتدبر و التفکر فیه «ذلِکَ یَوْمٌ مَجْمُوعٌ لَهُ النَّاسُ» أی یجمع فیه الناس کلهم الأولون و الآخرون منهم للجزاء و الحساب و الهاء فی له راجعة إلی الیوم «وَ ذلِکَ یَوْمٌ مَشْهُودٌ» أی یشهده الخلائق کلهم من الجن و الإنس و أهل السماء و أهل الأرض أی یحضره و لا یوصف بهذه الصفة یوم سواه و فی هذا دلالة علی إثبات المعاد و حشر الخلق.


[سورة هود (11): الآیات 104 الی 108]


اشارة

وَ ما نُؤَخِّرُهُ إِلاَّ لِأَجَلٍ مَعْدُودٍ (104) یَوْمَ یَأْتِ لا تَکَلَّمُ نَفْسٌ إِلاَّ بِإِذْنِهِ فَمِنْهُمْ شَقِیٌّ وَ سَعِیدٌ (105) فَأَمَّا الَّذِینَ شَقُوا فَفِی النَّارِ لَهُمْ فِیها زَفِیرٌ وَ شَهِیقٌ (106) خالِدِینَ فِیها ما دامَتِ السَّماواتُ وَ الْأَرْضُ إِلاَّ ما شاءَ رَبُّکَ إِنَّ رَبَّکَ فَعَّالٌ لِما یُرِیدُ (107) وَ أَمَّا الَّذِینَ سُعِدُوا فَفِی الْجَنَّةِ خالِدِینَ فِیها ما دامَتِ السَّماواتُ وَ الْأَرْضُ إِلاَّ ما شاءَ رَبُّکَ عَطاءً غَیْرَ مَجْذُوذٍ (108)
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القراءة

قرأ یعقوب و ما یؤخره بالیاء و الباقون بالنون و قرأ «یَوْمَ یَأْتِ» بغیر یاء ابن عامر و أهل الکوفة غیر الکسائی و الباقون یأتی بإثبات الیاء و قرأ أهل الکوفة غیر أبی بکر «سُعِدُوا» بضم السین و الباقون سعدوا بالفتح.


الحجة

من قرأ یؤخره بالیاء فإنه رده إلی قوله أَخْذُ رَبِّکَ و من قرأ بالنون فإنه ابتداء و الیاء فی المعنی کالنون و قوله «یَوْمَ یَأْتِ» قال الزجاج الذی یختاره النحویون یوم یأتی و هذیل یحذف هذه الیاءات کثیرا و قد حکی سیبویه و الخلیل إن العرب تقول لا أدر فتحذف الیاء و تجتزئ بالکسرة إلا أنهم یزعمون أن ذلک لکثرة الاستعمال قال أبو علی من أثبت الیاء فی الوصل و الوقف فهو القیاس البین و أما من حذفها فی الوقف إذا قال «یَوْمَ یَأْتِ» فلأنها و إن لم تکن فی فاصلة أمکن أن نشبهها بالفاصلة لأن هذه الیاء تشبه الحرکات المحذوفة فی الوصل بدلالة أنهم حذفوها حذفوا الحرکة فکما أن الحرکة تحذف فی الوقف فکذلک ما أشبهها من هذه الحروف کان فی حکمها فأما من حذفها فی الوصل و الوقف فلأنه جعلها فی الوصل و الوقف بمنزلة ما استعمل محذوفا مما لم یکن ینبغی فی القیاس أن یحذف نحو لم یکن و لا أدر و مثله قول الشاعر:

کفاک کف لا تبقی درهما جودا و أخری تعط بالسیف الدما

حذف الیاء من تعطی و لیس هنا ما یوجب حذفها و أما قوله «سُعِدُوا» فقد قال أبو علی حکی سیبویه سعد یسعد سعادة فهو سعید و ینبغی أن یکون غیر متعد کما أن خلافه الذی هو شقی کذلک و إذا کان کذلک کان ضم السین مشکلا إلا أن یکون سمع فیه لغة خارجة عن القیاس أو یکون من باب فعل و فعلته نحو غاص الماء و غصته و حزن و حزنته و لعلهم استشهدوا علی ذلک بقولهم مسعود و أنه یدل علی سعد و لا دلالة قاطعة فی ذلک لأنه یجوز أن یکون مثل أجنه الله فهو مجنون و أحبه فهو محبوب فالمفعول جاء فی هذا علی أنه حذفت الزیادة عنه کما حذف من اسم الفاعل فی نحو قوله وَ أَرْسَلْنَا الرِّیاحَ لَواقِحَ یعنی ملاقح فجاء علی حذف الزیادة فعلی هذا یکون أصله أسعد فحذف الزائد و من الحذف قول الشاعر:

" یخرجن من أجواز لیل غاض"

یرید مغض.
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اللغة

الشقاء و الشقاوة و الشقوة بمعنی و الیاء فی شقی منقلبة عن واو و السعادة ضد الشقاوة و الزفیر أول نهاق الحمار و الشهیق آخر نهاقه قال رؤبة:

حشرج فی الجوف صهیلا أو شهق حتی یقال ناهق و ما نهق

و الزفیر تردید النفس مع الصوت من الحزن حتی تنتفخ الضلوع و أصل الزفیر الشدة من قولهم للشدید الخلق مزفور و الزفر الحمل علی الظهر خاصة لشدته و الزفر السید لأنه یطیق حمل الشدائد و زفرت النار إذا سمع لها صوت من شدة توقدها و الشهیق صوت فظیع یخرج من الجوف بمد النفس و أصله الطول المفرط من قولهم جبل شاهق و الخلود الکون فی الأمر أبدا و الدوام البقاء أبدا و لهذا یوصف سبحانه بأنه دائم و لا یوصف بأنه خالد و الجذ القطع یقال جذه یجذه و جذ الله دابرهم قال النابغة:

تجذ السلوقی المضاعف نسجه و توقد بالصفاح نار الحباحب

و یقال جذها جذ البعیر الصلیانة و هی نبت.


الإعراب 

«یَوْمَ یَأْتِ» لا یخلو أن یکون فاعل یأتی ضمیر الیوم المضاف إلی یأتی و الیوم المتقدم ذکره فلا یجوز أن یکون فاعله ضمیر الیوم الذی أضیف إلی یأتی لأنک لا تقول جئتک یوم یسیرک سروره إیاک و یکون الهاء عائدة إلی یوم فیصیر الیوم مضافا إلی الفعل المسند إلی ضمیره و إنما تعرف الفعل فیه بالفاعل فیکون کأنک إنما عرفت الیوم بنفسه و نظیر ذلک قولک هذا یوم حرة و یوم برده و الهاء للیوم و هذا غیر جائز و کذلک لا یجوز أن تضیف الظرف إلی جملة معرفة بضمیره و إن کانت من مبتدإ و خبر مثل أن تقول آتیک یوم ضحوته باردة و لیلة أولها مطیر فإن نونت فقلت آتیک یوما ضحوته باردة أو لیلة أولها مطیر جاز لأنه خرج بالتنوین عن حد الإضافة و هذا قول أبی عثمان المازنی و إذ قد ثبت ذلک فقد ثبت أن فی یأتی ضمیر الیوم المتقدم ذکره فی قوله ذلِکَ یَوْمٌ مَجْمُوعٌ لَهُ النَّاسُ وَ ذلِکَ یَوْمٌ مَشْهُودٌ أی یوم یأتی هذا الیوم الذی تقدم ذکره لا تکلم نفس فالیوم فی قوله «یَوْمَ یَأْتِ» یراد به الحین و البرهة و لیس علی وضح النهار و قوله «لا تَکَلَّمُ نَفْسٌ إِلَّا بِإِذْنِهِ» یجوز أن یکون هذه
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الجملة حالا من الضمیر فی یأتی و یجوز أن یکون صفة لیوم المضاف إلی یأتی لأن یوم مضاف إلی یأتی و الفعل نکرة فلا تتعرف یوم بالإضافة إلیه فجاز أن یوصف بالجملة کما توصف النکرات بالجمل و المعنی لا تکلم فیه نفس فحذف فیه أو حذف الحرف و أوصل الفعل إلی المفعول ثم حذف الضمیر من الفعل الذی هو صفة کما یحذف من الصلة و مثل ذلک قولهم الناس رجلان رجل أکرمت و رجل أهنت و إذا جعلته حالا من الضمیر فی یأت وجب أن تقدر فیه أیضا ضمیرا یعود إلی ذی الحال و تقدیره غیر متکلم فیه هذا کله قول أبی علی و أقول أن الأظهر أن قوله «یَوْمَ یَأْتِ» ظرف لقوله «لا تَکَلَّمُ نَفْسٌ إِلَّا بِإِذْنِهِ» و معمول له و هذا الوجه لا یحتاج فیه إلی تقدیر محذوف کما فی الوجهین اللذین ذکرناهما فیکون أولی و إنما یضاف یوم إلی الفعل لأنه اسم زمان و الفعل یناسب الزمان من حیث أنه لا یخلو منه و إنما یتصرف بتصرفه و أنه لا یکون حادثا إلا وقتا کما أن الزمان لا یبقی و قوله «لا تَکَلَّمُ» أی لا تتکلم فحذف إحدی التاءین کما فی قول الشاعر:

و العین ساکنة علی أطلائها عوذا تأجل بالفضاء بهامها

أی تتأجل و عطاء منصوب بما دل الکلام علیه فکأنه قال أعطاهم النعیم عطاء.


المعنی 

ثم أخبر سبحانه عن الیوم المشهود و هو یوم القیامة فقال «وَ ما نُؤَخِّرُهُ» أی و ما نؤخر هذا الیوم «إِلَّا لِأَجَلٍ مَعْدُودٍ» و هو أجل قد عده الله تعالی لعلمه أن صلاح الخلق فی إدامة التکلیف علیهم إلی ذلک الوقت و فیه إشارة إلی قربه لأن ما یدخل تحت العد فکان قد نفد و إنما قال لأجل و لم یقل إلی أجل لأن اللام یدل علی الغرض و أن الحکمة اقتضت تأخیره و إلی لا یدل علی ذلک «یَوْمَ یَأْتِ» أی حین یأتی القیامة و الجزاء «لا تَکَلَّمُ نَفْسٌ إِلَّا بِإِذْنِهِ» أی لا یتکلم أحد فیه إلا بإذن الله تعالی و أمره و معناه أنه لا یتکلم فیه إلا بالکلام الحسن المأذون فیه لأن الخلق ملجئون هناک إلی ترک القبائح فلا یقع منهم فعل القبیح و أما ما هو غیر قبیح فإنه مأذون فیه عن الجبائی و الأظهر أن یقال معناه أنه لا یتکلم أحد فی الآخرة بکلام نافع من شفاعة و وسیلة إلا بإذنه فإن قیل کیف یجمع بین هذه الآیة و بین قوله «هذا یَوْمُ لا یَنْطِقُونَ وَ لا یُؤْذَنُ لَهُمْ فَیَعْتَذِرُونَ» و قوله «فَیَوْمَئِذٍ لا یُسْئَلُ عَنْ ذَنْبِهِ إِنْسٌ
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وَ لا جَانٌّ» علی أنه سبحانه قال فی موضع آخر وَ قِفُوهُمْ إِنَّهُمْ مَسْؤُلُونَ و هل هذا إلا ظاهر التناقض فالجواب أن یوم القیامة یشتمل علی مواقف قد أذن لهم فی الکلام فی بعض تلک المواقف و لم یؤذن لهم فی الکلام فی بعضها عن الحسن و قیل أن معنی قوله لا یَنْطِقُونَ أنهم لا ینطقون لحجة و إنما یتکلمون بالإقرار بذنوبهم و لوم بعضهم بعضا و طرح بعضهم الذنوب علی بعض و هذا کما یقول القائل لمن تکلم بکلام کثیر فارغ عن الحجة ما تکلمت بشی ء و لا نطقت بشی ء فسمی من یتکلم بما لا حجة فیه غیر متکلم کما قال سبحانه صُمٌّ بُکْمٌ عُمْیٌ و هم کانوا یسمعون و یتکلمون و یبصرون إلا أنهم فی أنهم لا یقبلون الحق و لا یتأملون بمنزلة الصم البکم العمی و کلا الوجهین حسن و أما قوله فَیَوْمَئِذٍ لا یُسْئَلُ عَنْ ذَنْبِهِ إِنْسٌ وَ لا جَانٌّ فمعناه أنهم لا یسألون عن ذنوبهم للتعرف من حیث أن الله سبحانه علم أعمالهم و إنما یسألون سؤال توبیخ و تقریع و تقریر لإیجاب الحجة علیهم کما فی قوله وَ قِفُوهُمْ إِنَّهُمْ مَسْؤُلُونَ فأثبت سبحانه سؤال التقریع فی آیة و نفی سؤال التعرف و الاستعلام فی أخری فلا تناقض و قوله «فَمِنْهُمْ شَقِیٌّ وَ سَعِیدٌ» إخبار منه سبحانه بأنهم قسمان أشقیاء و هم المستحقون للعقاب و سعداء و هم المستحقون للثواب و الشقاء قوة أسباب البلاء و السعادة قوة أسباب النعمة و الشقی من شقی بسوء عمله فی معصیة الله و السعید من سعد بحسن عمله فی طاعة الله و الضمیر فی قوله «فَمِنْهُمْ» یعود إلی الناس فی قوله ذلِکَ یَوْمٌ مَجْمُوعٌ لَهُ النَّاسُ و قیل إنه یعود إلی نفس فی قوله «لا تَکَلَّمُ نَفْسٌ إِلَّا بِإِذْنِهِ» لأن النفس اسم الجنس «فَأَمَّا الَّذِینَ شَقُوا فَفِی النَّارِ» یعنی أن الذین شقوا باستحقاقهم العذاب جزاء علی أعمالهم القبیحة داخلون فی النار و إنما وصفوا بالشقاوة قبل دخولهم النار لأنهم علی حال تؤدیهم إلی دخولها و أما ما

روی عن النبی ص أنه قال الشقی من شقی فی بطن أمه

فإن المراد بذلک أن المعلوم من حاله أنه سیشقی بارتکاب القبائح التی تؤدیه إلی عذاب النار کما یقال لابن الشیخ الهرم أنه یتیم بمعنی أنه سییتم «لَهُمْ فِیها زَفِیرٌ وَ شَهِیقٌ» قال الزجاج الزفیر و الشهیق من أصوات المکروبین المحزونین و الزفیر من شدید الأنین و قبیحة بمنزلة ابتداء صوت الحمار و الشهیق الأنین الشدید المرتفع جدا بمنزلة آخر صوت الحمار و عن ابن عباس قال یرید ندامة و نفسا عالیا و بکاء لا ینقطع «خالِدِینَ فِیها ما دامَتِ السَّماواتُ وَ الْأَرْضُ إِلَّا ما شاءَ رَبُّکَ» اختلف العلماء فی تأویل هذا فی الآیتین و هما من المواضع المشکلة فی القرآن و الإشکال فیه من وجهین (أحدهما) تحدید الخلود بمدة دوام السماوات و الأرض (و الآخر) معنی الاستثناء بقوله «إِلَّا ما شاءَ رَبُّکَ» فالأول فیه أقوال (أحدها) أن المراد ما دامت السماوات و الأرض مبدلتین أی ما دامت سماء الآخرة و أرضها
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و هما لا یفنیان إذا أعیدا بعد الإفناء عن الضحاک و الجبائی (و ثانیها) أن المراد ما دامت سماوات الجنة و النار و أرضهما و کل ما علاک فأظلک فهو سماء و کل ما استقر علیه قدمک فهو أرض و هذا مثل الأول أو قریب منه (و ثالثها) أن المراد ما دامت الآخرة و هی دائمة أبدا کما أن دوام السماء و الأرض فی الدنیا قدر مدة بنائها عن الحسن (و رابعها) أنه لا یراد به السماء و الأرض بعینها بل المراد التبعید فإن للعرب ألفاظا للتبعید فی معنی التأبید یقولون لا أفعل ذلک ما اختلف اللیل و النهار و ما دامت السماء و الأرض و ما نبت النبت و ما أطت الإبل و ما اختلف الجرة و الدرة و ما ذر شارق و فی أشباه ذلک کثرة ظنا منهم أن هذه الأشیاء لا تتغیر و یریدون بذلک التأبید لا التوقیت فخاطبهم سبحانه بالمتعارف من کلامهم علی قدر عقولهم و ما یعرفون قال عمرو بن معدیکرب:

و کل أخ مفارقة أخوه لعمر أبیک إلا الفرقدان

و قال زهیر:

ألا لا أری علی الحوادث باقیا و لا خالدا إلا الجبال الرواسیا

و إلا السماء و النجوم و ربنا و أیامنا معدودة و اللیالیا

لأنه توهم أن هذه الأشیاء لا تفنی و تخلد و أما الکلام فی الاستثناء فقد اختلف فیه أقوال العلماء علی وجوه (أحدها) أنه استثناء فی الزیادة من العذاب لأهل النار و الزیادة من النعیم لأهل الجنة و التقدیر إلا ما شاء ربک من الزیادة علی هذا المقدار کما یقول الرجل لغیره لی علیک ألف دینار إلا الألفین اللذین أقرضتکهما وقت کذا فالألفان زیادة علی الألف بغیر شک لأن الکثیر لا یستثنی من القلیل عن الزجاج و الفراء و علی بن عیسی و جماعة و علی هذا فیکون إلا بمعنی سوی أی سوی ما شاء ربک کما یقال ما کان معنا رجل إلا زید أی سوی زید (و ثانیها) أن الاستثناء واقع علی مقامهم فی المحشر و الحساب لأنهم حینئذ لیسوا فی جنة و لا نار و مدة کونهم فی البرزخ الذی هو ما بین الموت و الحیاة لأنه تعالی لو قال خالدین فیها أبدا و لم یستثن لظن الظان أنهم یکونون فی النار و الجنة من لدن نزول الآیة أو
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من بعد انقطاع التکلیف فحصل للاستثناء فائدة عن المازنی و غیره و اختاره البلخی فإن قیل کیف یستثنی من الخلود فی النار ما قبل الدخول فیها فالجواب أن ذلک جائز إذا کان الإخبار به قبل دخولهم فیها (و ثالثها) أن الاستثناء الأول یتصل بقوله «لَهُمْ فِیها زَفِیرٌ وَ شَهِیقٌ» و تقدیره إلا ما شاء ربک من أجناس العذاب الخارجة عن هذین الضربین و لا یتعلق الاستثناء بالخلود و فی أهل الجنة یتصل بما دل علیه الکلام فکأنه قال لهم فیها نعیم إلا ما شاء ربک من أنواع النعیم و إنما دل علیه قوله «عَطاءً غَیْرَ مَجْذُوذٍ» عن الزجاج (و رابعها) أن یکون إلا بمعنی الواو أی و ما شاء ربک من الزیادة عن الفراء و استشهد علی ذلک بقول الشاعر:

و أری لها دارا بأغدرة السیدان لم یدرس لها رسم

إلا رمادا هامدا دفعت عنه الریاح خوالد سحم

قال و المراد بإلا الواو هاهنا و إلا کان الکلام متناقضا و هذا القول قد ضعفه محققو النحویین (و خامسها) أن المراد ب «الَّذِینَ شَقُوا» من أدخل النار من أهل التوحید الذین ضموا إلی إیمانهم و طاعتهم ارتکاب المعاصی فقال سبحانه أنهم معاقبون فی النار إلا ما شاء ربک من إخراجهم إلی الجنة و إیصال ثواب طاعاتهم إلیهم و یجوز أن یرید ب «الَّذِینَ شَقُوا» جمیع الداخلین إلی جهنم ثم استثنی بقوله «إِلَّا ما شاءَ رَبُّکَ» أهل الطاعات منهم ممن استحق الثواب و لا بد أن یوصل إلیه و تقدیره إلا ما شاء ربک أن یخرجه بتوحیده من النار و یدخله الجنة و قد یکون ما بمعنی من قال سبحانه سَبَّحَ لِلَّهِ ما فِی السَّماواتِ* و قالت العرب عند سماع الرعد سبحان ما سبحت له و أما فی أهل الجنة فهو استثناء من خلودهم أیضا لما ذکرناه لأن من ینقل إلی الجنة من النار و خلد فیها لا بد فی الإخبار عنه بتأیید خلوده أیضا من استثناء ما تقدم فکأنه قال خالدین فیها إلا ما شاء ربک من الوقت الذی أدخلهم فیه النار قبل أن ینقلهم إلی الجنة فما فی قوله «ما شاءَ رَبُّکَ» هاهنا علی بابه و الاستثناء من الزمان و الاستثناء فی الأول من الأعیان و «الَّذِینَ شَقُوا» علی هذا القول هم الذین سعدوا بأعیانهم و إنما أجری علیهم کل لفظ فی الحال الذی تلیق به فإذا أدخلوا النار و عوقبوا فیها فهم من أهل الشقاء و إذا نقلوا منها إلی الجنة فهم من أهل السعادة و هذا قول ابن عباس و جابر بن عبد الله و أبی سعید الخدری و قتادة و السدی و الضحاک و جماعة من المفسرین و روی أبو روق عن الضحاک عن
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ابن عباس قال «الَّذِینَ شَقُوا» لیس فیهم کافر و إنما هم قوم من أهل التوحید یدخلون النار بذنوبهم ثم یتفضل الله علیهم فیخرجهم من النار إلی الجنة فیکونون أشقیاء فی حال سعداء فی حال أخری و قال قتادة الله أعلم بمشیئته ذکر لنا أن ناسا یصیبهم سفع من النار بذنوبهم ثم یدخلهم الله الجنة برحمته یسمون الجهنمیین و هم الذین أنفذ فیهم الوعید ثم أخرجوا بالشفاعة قال و

حدثنا أنس بن مالک أن رسول الله ص قال یخرج قوم من النار قال و لا تقول ما یقوله أهل حروراء

و هذا القول هو المختار المعول علیه (و سادسها) أن تعلیق ذلک بالمشیئة علی سبیل التأکید للخلود و التبعید للخروج لأن الله تعالی لا یشاء إلا تخلیدهم علی ما حکم به فکأنه تعلیق لما لا یکون بما لا یکون لأنه لا یشاء أن یخرجهم منها (و سابعها) ما قاله الحسن أن الله سبحانه استثنی ثم عزم بقوله «إِنَّ رَبَّکَ فَعَّالٌ لِما یُرِیدُ» أنه أراد أن یخلدهم و قریب منه ما قاله الزجاج و غیره أنه استثناء تستثنیه العرب و تفعله کما تقول و الله لأضربن زیدا إلا أن أری غیر ذلک و أنت عازم علی ضربه و المعنی فی الاستثناء علی هذا إنی لو شئت أن لا أضربه لفعلت (و ثامنها) قال یحیی بن سلام البصری أنه یعنی بقوله «إِلَّا ما شاءَ رَبُّکَ» ما سبقهم به الذین دخلوا قبلهم من الفریقین و احتج بقوله تعالی وَ سِیقَ الَّذِینَ کَفَرُوا إِلی جَهَنَّمَ زُمَراً وَ سِیقَ الَّذِینَ اتَّقَوْا رَبَّهُمْ إِلَی الْجَنَّةِ زُمَراً قال إن الزمرة تدخل بعد الزمرة فلا بد أن یقع بینهما تفاوت فی الدخول و الاستثناء أن علی هذا من الزمان (و تاسعها) أن المعنی خالدون فی النار دائمون فیها مدة کونهم فی القبور ما دامت السماوات و الأرض فی الدنیا و إذا فنیتا و عدمتا انقطع عقابهم إلی أن یبعثهم الله للحساب و قوله «إِلَّا ما شاءَ رَبُّکَ» استثناء وقع علی ما یکون فی الآخرة أورده الشیخ أبو جعفر قدس الله روحه و قال ذکره قوم من أصحابنا فی التفسیر (و عاشرها) أن المراد إلا ما شاء ربک أن یتجاوز عنهم فلا یدخلهم النار و الاستثناء لأهل التوحید عن أبی مجلز قال هی جزاؤهم و إن شاء سبحانه تجاوز عنهم و الاستثناء یکون علی هذا من الأعیان «وَ أَمَّا الَّذِینَ سُعِدُوا» أی سعدوا بطاعة الله و انتهائهم عن المعاصی «فَفِی الْجَنَّةِ» یکونون فی الجنة «خالِدِینَ فِیها ما دامَتِ السَّماواتُ وَ الْأَرْضُ» أی مدة دوام السماوات و الأرض «إِلَّا ما شاءَ رَبُّکَ» یتأتی فیه جمیع ما ذکرناه فی الاستثناء من الخلود فی النار إلا ما مضی ذکره من جواز إخراج بعض الأشقیاء من تناول الوعید لهم و إخراجهم من النار بعد دخولهم فیها فإن ذلک لا یتأتی هاهنا لإجماع الأمة علی أن من استحق الثواب فلا بد أن یدخل الجنة و أنه لا یخرج منها بعد دخوله فیها «عَطاءً غَیْرَ مَجْذُوذٍ» أی غیر مقطوع.
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[سورة هود (11): الآیات 109 الی 112]


اشارة

فَلا تَکُ فِی مِرْیَةٍ مِمَّا یَعْبُدُ هؤُلاءِ ما یَعْبُدُونَ إِلاَّ کَما یَعْبُدُ آباؤُهُمْ مِنْ قَبْلُ وَ إِنَّا لَمُوَفُّوهُمْ نَصِیبَهُمْ غَیْرَ مَنْقُوصٍ (109) وَ لَقَدْ آتَیْنا مُوسَی الْکِتابَ فَاخْتُلِفَ فِیهِ وَ لَوْ لا کَلِمَةٌ سَبَقَتْ مِنْ رَبِّکَ لَقُضِیَ بَیْنَهُمْ وَ إِنَّهُمْ لَفِی شَکٍّ مِنْهُ مُرِیبٍ (110) وَ إِنَّ کُلاًّ لَمَّا لَیُوَفِّیَنَّهُمْ رَبُّکَ أَعْمالَهُمْ إِنَّهُ بِما یَعْمَلُونَ خَبِیرٌ (111) فَاسْتَقِمْ کَما أُمِرْتَ وَ مَنْ تابَ مَعَکَ وَ لا تَطْغَوْا إِنَّهُ بِما تَعْمَلُونَ بَصِیرٌ (112)



القراءة

قرأ أبو جعفر و ابن عامر و حمزة و حفص «وَ إِنَّ کُلًّا لَمَّا» بتشدید النون و المیم و قرأ أهل البصرة و الکسائی و خلف «وَ إِنَّ کُلًّا» بتشدید النون لما بتخفیف المیم و قرأ نافع و ابن کثیر و إن کلا خفیفة النون لما خفیفة المیم و قرأ أبو بکر عن عاصم و إن کلا خفیفة النون «لَمَّا» مشددة المیم و فی الشواذ قراءة الزهری و سلیمان بن أرقم لما بالتنوین و قراءة ابن مسعود و إن کل بالرفع إلا لیوفینهم.



الحجة

قال أبو علی من قرأ و إن کلا لما بتشدید إن و تخفیف لما فوجهه بین و هو أنه نصب کلا بأن و أن یقتضی أن یدخل علی خبرها أو اسمها لام فدخلت هذه اللام و هی لام الابتداء علی الخبر فی قوله «لَمَّا» و قد دخلت فی الخبر لام الأخری و هی التی تلقی بها القسم و یختص بالدخول علی الفعل و یلزمها فی أکثر الأمر إحدی النونین فلما اجتمعت اللامان و اتفقتا فی تلقی القسم وافقتا فی اللفظ فصل بینهما بما کما فصلوا بین إن و اللام فدخلت ما لهذا المعنی و إن کانت زائدة لتفصل کما جلبت النون و إن کانت زائدة فی نحو فَإِمَّا تَرَیِنَّ مِنَ الْبَشَرِ أَحَداً و کما صارت عوضا من الفعل فی قولهم إما لا بالإمالة و فی قوله:

أبا خراشة أما أنت ذا نفر فإن قومی لم یأکلهم الضبع
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و یلی هذا الوجه فی البیان قول من خفف إن و نصب کلا و خفف لما قال سیبویه حدثنا من نثق به أنه سمع من العرب من یقول أن عمرا لمنطلق قال و أهل المدینة یقرءون و إن کلا لما جمیع لدینا محضرون یخففون و ینصبون کما قالوا:

" کأن ثدییه حقان"

و وجه النصب بها مع التخفیف من القیاس أن إن مشبهة فی نصبها بالفعل و الفعل یعمل محذوفا کما یعلم غیر محذوف و ذلک فی نحو لم یک زید منطلقا «فَلا تَکُ فِی مِرْیَةٍ» و کذلک لا أدر فأما من خفف أن و نصب کلا و ثقل لما فقراءته مشکلة و ذلک أن إن إذا نصب بها و إن کانت مخففة کانت بمنزلتها مثقلة و لما إذا شددت کانت بمنزلة إلا و کذلک قراءة من شدد لما و ثقل أن مشکلة و ذلک أن إن إذا ثقلت و إذا خففت و نصب بها فهی فی معنی الثقیلة فکما لا یحسن تثقیل إن زیدا إلا منطلق کذلک لا یحسن تثقیل إن و تثقیل لما فأما مجی ء لما فی قولهم نشدتک الله لما فعلت و إلا فعلت فقال الخلیل الوجه لتفعلن کما تقول أقسمت علیک لتفعلن و أما دخول إلا و لما فلأن المعنی الطلب فکأنه أراد ما أسألک إلا فعل کذا و لم یذکر حرف النفی فی اللفظ و إن کان مرادا کما جاء فی قولهم شر أهر ذا ناب أی ما أهره إلا شر و لیس فی الآیة معنی نفی و لا طلب فإن قال قائل لمن ما فأدغم النون فی المیم بعد ما قبلها میما فإن ذلک لا یسوغ أ لا تری أن الحرف المدغم إذا کان قبله ساکن نحو قوم مالک لم یقو الإدغام فیه علی أن یحرک الساکن الذی قبل الحرف المدغم فإذا لم یجز ذلک فیه و کان التغییر أسهل من الحذف فإن لا یجوز الحذف الذی هو أذهب فی باب التغییر من تحرک الساکن أجدر علی أن فی هذه السورة میمات اجتمعت فی الإدغام أکثر مما کان یجتمع فی لمن ما و لم یحذف منها شی ء و ذلک قوله عَلی أُمَمٍ مِمَّنْ مَعَکَ فإذا لم یحذف شی ء من هذا فإن لا یحذف ثم أجدر و قد روی أنه قد قرأ و إن کلا لما منونا کما قال وَ تَأْکُلُونَ التُّراثَ أَکْلًا لَمًّا فوصف بالمصدر فإن قال أن لما فیمن ثقل إنما هو لما هذه وقف علیها بالألف ثم أجری فی الوصل مجری الوقف فذلک مما یجوز فی الشعر و وجه الإشکال فیه أبین من هذا الوجه و قد حکی عن الکسائی أنه قال لا أعرف وجه التثقیل فی لما و لم یبعد فیما قال و لو خفف مخفف أن و رفع کلا بعدها لجاز تثقیل لما مع ذلک علی أن یکون المعنی ما کل إلا لیوفینهم فیکون ذلک کقوله وَ إِنْ کُلُّ ذلِکَ لَمَّا مَتاعُ الْحَیاةِ الدُّنْیا و لکان ذلک أبین من النصب فی کل و التثقیل للما و ینبغی أن یقدر المضاف إلیه کل نکرة لیحسن وصفه بالنکرة و لا یقدر إضافته إلی معرفة فیمتنع أن یکون لما وصفا له و لا یجوز أن یکون حالا لأنه لا شی ء فی الکلام عاملا فی الحال هذا کله کلام
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أبی علی و قال غیره فی معنی لما بالتشدید أربعة أوجه (أحدها) قول الفراء أنها بمعنی لمن ما فحذفت إحدی المیمات الثلاث علی ما تقدم ذکره و أنشد الفراء:

و إنی لما أصدر الأمر وجهه إذا هو أعیا بالسبیل مصادرة.

(و الثانی) أنها بمعنی إلا کقولهم سألتک لما فعلت بمعنی إلا فعلت عن الزجاج و قال الفراء هذا لا یجوز إلا فی الیمین کما قاله أبو علی (و الثالث) أنها مخففة شددت للتأکید عن المازنی قال الزجاج هذا لا یجوز لأنه إنما یجوز تخفیف المشدد عند الضرورة فأما تشدید المخفف فلا یجوز بحال (و الرابع) أنها من لممت الشی ء إذا جمعته إلا أنها بنیت علی فعلی فلم تصرف مثل تتری فکأنه قال و إن کلا جمیعا لیوفینهم و یدل علیه قراءة الزهری لما بالتنوین و قال ابن جنی تقدیره هذا و إن کلا لیوفینهم ربک أعمالهم لما أی توفیة جامعة لأعمالهم جمیعا و محصلا لأعمالهم تحصیلا فهو کقولک قیاما لأقومن و ذکر الشیخ علی ابن أبی الطیب رحمة الله علیه فیه وجها آخر فقال هاهنا محذوف و تقدیره و إن کلا لما عملوا لیوفینهم ربک أعمالهم و الحذف فی الکلام کثیر قال الشاعر:

إذا قلت سیروا إن لیلی لعلها جری دون لیلی مائل القرن أعضب

و المراد لعلها تلقانی أو تصلنی أو نحو هذا فهذا وجه خامس فأما إذا خففت إن فانتصاب کلا مع حمل أن علی النفی مشکل و قد ذکر فیه أن یکون التقدیر و إن هم إلا لیوفینهم کلا أو و إن هم أعنی کلا إلا لیوفینهم و هذان الوجهان مرغوب عنهما و علی الجملة فإن تشدید المیم من لما مع تشدید إن و تخفیفه مشکل عند المحققین إذ لا یتأتی فی لما هذه معنی لم و لا معنی الحین و لا معنی إلا و لا یعرف لها معنی سوی هذه و من قرأ و إن کل إلا لیوفینهم فمعناه ما کل إلا و الله لیوفینهم کقولک ما زید إلا لأضربنه أی ما زید إلا مستحق لأن یقال فیه هذا و یجوز أن یکون مخففة من الثقیلة و إلا زائدة کما فی قول الشاعر:

أری الدهر إلا منجنونا بأهله و ما طالب الحاجات إلا معللا

أی أری الدهر منجنونا بأهله و علی ذلک تأولوا بیت ذی الرمة:

حراجیج ما تنفک إلا مناخة علی الخسف أو یرمی بها بلدا قفرا
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أی ما تنفک مناخة و إلا زائدة.


اللغة

المریة بکسر المیم و ضمها الشک مع ظهور الدلالة للتهمة و هی مأخوذة من مری ضرع الناقة لیدر بعد دروره و النصیب الحظ و هو القسم المجعول له و منه أنصباء الورثة و الاختلاف ذهاب کل واحد إلی جهة غیر جهة الآخر و هو علی وجهین اختلاف النقیضین و هذا لا یجوز أن یصحا معا فإن أحدهما مبطل لصاحبه و الآخر اختلاف الجنسین کاختلاف المجتهدین فی جهة القبلة فهذا یجوز أن یصحا معا و الاستقامة الاستمرار فی جهة واحدة و أن لا یعدل یمینا و شمالا و الطغیان تجاوز المقدار فی الفساد.


الإعراب 

«وَ مَنْ تابَ» موصول و صلة فی موضع رفع بالعطف علی الضمیر المستکن فی استقم و یجوز أن یکون معطوفا علی التاء من أمرت و یکون التقدیر فی الأول استقم أنت و من تاب معک و فی الثانی کما أمرت أنت و من تاب معک و یجوز أن یکون من تاب منصوب الموضع بکونه مفعولا معه.


المعنی 

«فَلا تَکُ فِی مِرْیَةٍ» أی فی شک «مِمَّا یَعْبُدُ هؤُلاءِ» من دون الله تعالی أنه باطل و أنهم یصیرون بعبادتهم إلی عذاب النار «ما یَعْبُدُونَ إِلَّا کَما یَعْبُدُ آباؤُهُمْ مِنْ قَبْلُ» یعنی ما یعبدون غیر الله تعالی إلا علی جهة التقلید کما کان آباؤهم کذلک «وَ إِنَّا لَمُوَفُّوهُمْ نَصِیبَهُمْ» أی إنا لمعطوهم جزاء أعمالهم و عقاب أعمالهم وافیا «غَیْرَ مَنْقُوصٍ» عن مقدار ما استحقوه آیسهم سبحانه بهذا القول عن العفو و قیل معناه أنا نعطیهم ما یستحقونه من العقاب بعد أن نوفیهم ما حکمنا لهم به من الخیر فی الدنیا عن ابن زید «وَ لَقَدْ آتَیْنا» أی أعطینا «مُوسَی الْکِتابَ» یعنی التوراة «فَاخْتُلِفَ فِیهِ» یرید أن قومه اختلفوا فیه أی فی صحة الکتاب الذی أنزل علیه و أراد بذلک تسلیة النبی ص عن تکذیب قومه إیاه و جحدهم للقرآن المنزل علیه فبین أن قوم موسی کذلک فعلوا بموسی فلا تحزن لذلک و لا تغتم له «وَ لَوْ لا کَلِمَةٌ سَبَقَتْ مِنْ رَبِّکَ» أی لو لا خبر الله السابق بأنه یؤخر الجزاء إلی یوم القیامة لما علم فی ذلک من المصلحة «لَقُضِیَ بَیْنَهُمْ» أی لعجل الثواب و العقاب لأهله و قیل معناه لفصل الأمر علی التمام بین المؤمنین و الکافرین بنجاة هؤلاء و هلاک أولئک «وَ إِنَّهُمْ لَفِی شَکٍّ مِنْهُ مُرِیبٍ» یعنی إن الکافرین لفی شک من وعد الله و وعیده مریب و الریب أقوی الشک و قیل معناه إن قوم موسی لفی شک من نبوته «وَ إِنَّ کُلًّا» من الجاحدین و المخالفین و قیل إن کلا من الفریقین المصدق و المکذب جمیعا «لَمَّا لَیُوَفِّیَنَّهُمْ رَبُّکَ أَعْمالَهُمْ» أی یعطیهم ربک جزاء أعمالهم وافیا تاما إن خیرا فخیر و إن شرا فشر «إِنَّهُ بِما
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یَعْمَلُونَ خَبِیرٌ» یعنی إنه علیم بأعمالکم و بما استحققتم من الجزاء علیها لا یخفی علیه شی ء من ذلک «فَاسْتَقِمْ» یا محمد «کَما أُمِرْتَ» أی استقم علی الوعظ و الإنذار و التمسک بالطاعة و الأمر بها و الدعاء علیها و الاستقامة هو أداء المأمور به و الانتهاء عن المنهی عنه کما أمرت فی القرآن «وَ مَنْ تابَ مَعَکَ» أی و لیستقم من تاب معک من الشرک کما أمروا عن ابن عباس و قیل معناه و من رجع إلی الله و إلی نبیه فلیستقم أیضا أی، فلیستقم المؤمنون و قیل استقم أنت علی الأداء و لیستقیموا علی القبول «وَ لا تَطْغَوْا» أی لا تجاوزوا أمر الله بالزیادة و النقصان فتخرجوا عن حد الاستقامة و قیل معناه و لا تطغینکم النعمة فتخرجوا عن حد الاستقامة عن الجبائی و قیل معناه لا تعصوا الله و لا تخالفوه «إِنَّهُ بِما تَعْمَلُونَ بَصِیرٌ» أی علیم بأعمالکم لا تخفی علیه منها خافیة و

روی الواحدی بإسناده عن إبراهیم بن أدهم عن مالک بن دینار عن أبی مسلم الخولانی عن عمر بن الخطاب قال قال رسول الله ص لو صلیتم حتی تکونوا کالحنایا و صمتم حتی تکونوا کالأوتاد ثم کان الاثنان أحب إلیکم من الواحد لم تبلغوا حد الاستقامة

و قال ابن عباس ما نزل علی رسول الله ص آیة کانت أشد علیه و لا أشق من هذه الآیة و لذلک

قال لأصحابه حین قالوا له أسرع إلیک الشیب یا رسول الله شیبتنی هود و الواقعة.

النظم

وجه اتصال الآیة الأولی بما قبلها أنه لما قص نبأ الأمم و إهلاکهم بکفرهم أخبر عقیب ذلک عن بطلان ما کانوا علیه و أنه یوفیهم جزاء أعمالهم و قیل أنه سبحانه بین فیما قبل اختلاف الأمم علی أنبیائهم تکذیبا لهم ثم بین فی هذه الآیة أن خلاف هؤلاء کخلاف أولئک خلاف کفر لا خلاف اجتهاد عن أبی مسلم و کذلک اتصال الآیة الثانیة فإنه بین فیها أن تکذیب هؤلاء الکفار بالذی آتیناک کتکذیب أولئک بالکتاب الذی آتیناه موسی.

ص: 305






[سورة هود (11): الآیات 113 الی 117]


اشارة

وَ لا تَرْکَنُوا إِلَی الَّذِینَ ظَلَمُوا فَتَمَسَّکُمُ النَّارُ وَ ما لَکُمْ مِنْ دُونِ اللَّهِ مِنْ أَوْلِیاءَ ثُمَّ لا تُنْصَرُونَ (113) وَ أَقِمِ الصَّلاةَ طَرَفَیِ النَّهارِ وَ زُلَفاً مِنَ اللَّیْلِ إِنَّ الْحَسَناتِ یُذْهِبْنَ السَّیِّئاتِ ذلِکَ ذِکْری لِلذَّاکِرِینَ (114) وَ اصْبِرْ فَإِنَّ اللَّهَ لا یُضِیعُ أَجْرَ الْمُحْسِنِینَ (115) فَلَوْ لا کانَ مِنَ الْقُرُونِ مِنْ قَبْلِکُمْ أُولُوا بَقِیَّةٍ یَنْهَوْنَ عَنِ الْفَسادِ فِی الْأَرْضِ إِلاَّ قَلِیلاً مِمَّنْ أَنْجَیْنا مِنْهُمْ وَ اتَّبَعَ الَّذِینَ ظَلَمُوا ما أُتْرِفُوا فِیهِ وَ کانُوا مُجْرِمِینَ (116) وَ ما کانَ رَبُّکَ لِیُهْلِکَ الْقُری بِظُلْمٍ وَ أَهْلُها مُصْلِحُونَ (117)



القراءة

قرأ أبو جعفر «وَ زُلَفاً» بضم اللام و الباقون بفتح اللام.



الحجة

من قرأ زلفا بفتح اللام فإنه جمع زلفة و هی المنزلة قال العجاج:

ناج طواه الأین مما وجفا طی اللیالی زلفا فزلفا

و من قرأ بضم اللام فإنه واحد مثل الحلم و جائز أن یکون جمعا علی زلیف من اللیل فیکون مثل قریب و قرب قال الزجاج و الزلف بالفتح أجود فی الجمع و ما علمت أن زلیفا یستعمل فی اللیل و هو منصوب علی الظرف.



اللغة

الرکون إلی الشی ء هو السکون إلیه بالمحبة له و الإنصات إلیه و نقیضه النفور عنه و الصبر حبس النفس عن الخروج إلی ما لا یجوز من ترک الحق و ضده الجزع قال:

فإن تصبرا خیر مغبة و إن تجزعا فالأمر ما تریان

و هو مأخوذ من الصبر المر لأنه یجرع مرارة الحق بحبس النفس عن الخروج إلی المشتهی و مما یعین علی الصبر شیئان (أحدهما) العلم بما یعقب من الخیر فی کل وجه و عادة النفس له (و الثانی) استشعار ما فی لزوم الحق من العز و الأجر بطاعة الله و البقیة ما بقی من الشی ء بعد ذهابه و هو الاسم من الإبقاء و یقال فی فلان بقیة أی فضل مما یمدح به و خیر کأنه قیل بقیة خیر من الخیر الماضی و أترفوا أی عودوا الترفه بالنعیم و اللذة و ذلک إن الترفه عادة النعمة قال:
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تهدی رءوس المترفین الضداد إلی أمیر المؤمنین الممتاد

أی المسئول و إنما قیل للمتنعم مترف لأنه مطلق له لا یمنع من تنعمه.


الإعراب 

«فَتَمَسَّکُمُ» منصوب لأنه جواب النهی بالفاء و تقدیره لا یکن منکم رکون إلی الظالمین فمس النار إیاکم «ثُمَّ لا تُنْصَرُونَ» ارتفع تنصرون علی الاستئناف. «طَرَفَیِ النَّهارِ» منصوب علی الظرف و زلفا معطوف علیه. «إِلَّا قَلِیلًا» استثناء منقطع بمعنی لکن عن الزجاج تقدیره لکن قلیلا ممن أنجینا منهم نهوا عن الفساد.


المعنی 

ثم نهی الله سبحانه عن المداهنة فی الدین و المیل إلی الظالمین فقال «وَ لا تَرْکَنُوا إِلَی الَّذِینَ ظَلَمُوا» أی و لا تمیلوا إلی مشرکین فی شی ء من دینکم عن ابن عباس و قیل لا تداهنوا الظلمة عن السدی و ابن زید و قیل إن الرکون إلی الظالمین المنهی عنه هو الدخول معهم فی ظلمهم و إظهار الرضا بفعلهم أو إظهار موالاتهم فأما الدخول علیهم أو مخالطتهم و معاشرتهم دفعا لشرهم فجائز عن القاضی و قریب منه ما

روی عنهم (علیه السلام) إن الرکون المودة و النصیحة و الطاعة

«فَتَمَسَّکُمُ النَّارُ» أی فیصیبکم عذاب النار «وَ ما لَکُمْ مِنْ دُونِ اللَّهِ مِنْ أَوْلِیاءَ» أی ما لکم سواه من أنصار یدفعون عنکم عذاب الله و فی هذا بیان أنهم متی خالفوا هذا النهی و سکنوا إلی الظالمین نالتهم النار و لم یکن لهم ناصر یدفع عنهم عقوبة لهم علی ذلک «ثُمَّ لا تُنْصَرُونَ» أی لا تنصرون فی الدنیا علی أعدائکم لأن نصر الله نوع من الثواب فیکون للمطیعین «وَ أَقِمِ الصَّلاةَ» أی أدها و ائت بأعمالها علی وجه التمام فی رکوعها و سجودها و سائر فروضها و قیل معناه أعملها علی استواء و قیل أدم علی فعلها «طَرَفَیِ النَّهارِ وَ زُلَفاً مِنَ اللَّیْلِ» قیل أراد بطرفی النهار صلاة الفجر و المغرب و بزلف من اللیل صلاة العشاء الآخرة و الزلف أول ساعات اللیل عن ابن عباس و ابن زید قالوا و ترک ذکر الظهر و العصر لأحد أمرین إما لظهورهما فی أنهما صلاتا النهار فکأنه قال و أقم الصلاة طرفی النهار مع المعروفة من صلاة النهار و

إما لأنهما مذکورتان علی التبع للطرف الأخیر لأنهما بعد الزوال فهما أقرب إلیه و قد قال سبحانه أَقِمِ الصَّلاةَ لِدُلُوکِ الشَّمْسِ إِلی غَسَقِ اللَّیْلِ و دلوک الشمس زوالها و هذا القول هو المروی عن أبی جعفر (علیه السلام)

و قیل صلاة طرفی النهار الغداة و الظهر و العصر و صلاة زلف اللیل المغرب و العشاء الآخرة عن الزجاج و به قال مجاهد و الضحاک و محمد بن کعب القرظی و الحسن قالوا لأن طرف الشی ء من الشی ء و صلاة المغرب لیست من النهار

قال الحسن قال رسول الله ص المغرب
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و العشاء زلفتا اللیل

و قیل أراد بطرفی النهار صلاة الفجر و صلاة العصر «إِنَّ الْحَسَناتِ یُذْهِبْنَ السَّیِّئاتِ» قیل فی معناه إن الصلوات الخمس تکفر ما بینها من الذنوب لأنه عرف الحسنات بالألف و اللام و قد تقدم ذکر الصلاة عن ابن عباس و أکثر المفسرین و

ذکر الواحدی بإسناده عن حماد بن سلمة عن علی بن زید عن أبی عثمان قال کنت مع سلمان تحت شجرة فأخذ غصنا یابسا منها فهزه حتی تحات ورقه ثم قال یا أبا عثمان أ لا تسألنی لم أفعل هذا قلت و لم تفعله قال هکذا فعله رسول الله ص و أنا معه تحت شجرة فأخذ منها غصنا یابسا فهزه حتی تحات ورقه ثم قال أ لا تسألنی یا سلمان لم أفعل هذا قلت و لم فعلته قال إن المسلم إذا توضأ فأحسن الوضوء ثم صلی الصلوات الخمس تحاتت خطایاه کما یتحات هذا الورق ثم قرأ هذه الآیة «وَ أَقِمِ الصَّلاةَ» إلی آخرها

و بإسناده

عن أبی أمامة قال بینما رسول الله ص فی المسجد و نحن قعود معه إذ جاءه رجل فقال یا رسول الله إنی أصبت حدا فأقمه علی فقال هل شهدت الصلاة معنا قال نعم یا رسول الله قال فإن الله قد غفر لک حدک أو قال ذنبک

و بإسناده

عن الحرث عن علی بن أبی طالب (علیه السلام) قال کنا مع رسول الله ص فی المسجد ننتظر الصلاة فقام رجل فقال یا رسول الله إنی أصبت ذنبا فأعرض عنه فلما قضی النبی ص الصلاة قام الرجل فأعاد القول فقال النبی ص أ لیس قد صلیت معنا هذه الصلاة و أحسنت لها الطهور قال بلی قال فإنها کفارة ذنبک

و

روی أصحابنا عن ابن محبوب عن إبراهیم الکرخی قال کنت عند أبی عبد الله (علیه السلام) إذ دخل علیه رجل من أهل المدینة فقال له من أین جئت ثم قال له تقول جئتک من هاهنا و هاهنا لغیر معاش تطلبه و لا بعمل آخر تکسبه أنظر بما ذا تقطع یومک و لیلتک و اعلم أن معک ملکا کریما موکلا بک یحفظ علیک ما تصنع و یطلع علی سرک الذی تخفیه من الناس فاستحیا لا تستحقرن سیئة فإنها ستسوؤک یوما و لا تحقرن حسنة و إن صغرت عندک و قلت فی عینک فإنها ستسرک یوما و اعلم أنه لیس شی ء أضر عاقبة و لا أسرع ندامة من الخطیئة و أنه لیس شی ء أشد طلبا و لا أسرع درکا للخطیئة من الحسنة أما إنها لتدرک الذنب العظیم القدیم المنسی عند عامله فتجتذبه و تسقطه و تذهب به بعد إثباته و ذلک قول الله سبحانه «إِنَّ الْحَسَناتِ یُذْهِبْنَ السَّیِّئاتِ ذلِکَ ذِکْری لِلذَّاکِرِینَ»

و

رووا عن أبی حمزة الثمالی قال سمعت أحدهما ع یقول إن علیا ع أقبل علی الناس فقال أیة آیة فی کتاب الله أرجی عندکم
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فقال بعضهم «إِنَّ اللَّهَ لا یَغْفِرُ أَنْ یُشْرَکَ بِهِ» الآیة فقال حسنة و لیست إیاها و قال بعضهم وَ مَنْ یَعْمَلْ سُوءاً أَوْ یَظْلِمْ نَفْسَهُ قال حسنة و لیست إیاها و قال بعضهم «قُلْ یا عِبادِیَ الَّذِینَ أَسْرَفُوا عَلی أَنْفُسِهِمْ لا تَقْنَطُوا مِنْ رَحْمَةِ اللَّهِ» قال حسنة و لیست إیاها و قال بعضهم «وَ الَّذِینَ إِذا فَعَلُوا فاحِشَةً» الآیة قال حسنة و لیست إیاها قال ثم أحجم الناس فقال ما لکم یا معشر المسلمین فقالوا لا و الله ما عندنا شی ء قال سمعت حبیبی رسول الله ص یقول أرجی آیة فی کتاب الله «وَ أَقِمِ الصَّلاةَ طَرَفَیِ النَّهارِ» و قرأ الآیة کلها قال یا علی و الذی بعثنی بالحق بشیرا و نذیرا إن أحدکم لیقوم من وضوئه فتساقط عن جوارحه الذنوب فإذا استقبل الله بوجهه و قلبه لم ینفتل و علیه من ذنوبه شی ء کما ولدته أمه فإن أصاب شیئا بین الصلاتین کان له مثل ذلک حتی عد الصلوات الخمس ثم قال یا علی إنما منزلة الصلوات الخمس لأمتی کنهر جار علی باب أحدکم فما یظن أحدکم لو کان فی جسده درن ثم اغتسل فی ذلک النهر خمس مرات أ کان یبقی فی جسده درن فکذلک و الله الصلوات الخمس لأمتی

و قیل «إِنَّ الْحَسَناتِ یُذْهِبْنَ السَّیِّئاتِ» معناه إن الدوام علی فعل الحسنات یدعو إلی ترک السیئات فکأنها یذهبن بها و قیل إن المراد بالحسنات التوبة فإنها تذهب السیئات بأن تسقط عقابها لأنه لا خلاف فی أن العقاب یسقط عند التوبة «ذلِکَ ذِکْری لِلذَّاکِرِینَ» یعنی إن ما ذکره من إن الحسنات تذهب السیئات فیه تذکار و موعظة لمن تذکر به و فکر فیه «وَ اصْبِرْ» قیل معناه و اصبر علی الصلاة کما قال وَ أْمُرْ أَهْلَکَ بِالصَّلاةِ وَ اصْطَبِرْ عَلَیْها «فَإِنَّ اللَّهَ لا یُضِیعُ أَجْرَ الْمُحْسِنِینَ» أی المصلین عن ابن عباس و قیل معناه اصبر یا محمد علی أذی قومک و تکذیبهم إیاک و علی القیام بما افترضته علیک و علی أداء الواجبات و الامتناع عن المقبحات فإن الله لا یهمل جزاء المحسنین علی إحسانهم و لا یبطله بل یکافیهم علیه أکمل الثواب «فَلَوْ لا کانَ مِنَ الْقُرُونِ مِنْ قَبْلِکُمْ أُولُوا بَقِیَّةٍ» أی هلا کان و إلا کان و معناه النفی و تقدیره لم یکن من القرون من قبلکم قوم باقون «یَنْهَوْنَ عَنِ الْفَسادِ فِی الْأَرْضِ» أی کان یجب أن یکون منهم قوم بهذه الصفة مع إنعام الله تعالی علیهم بکمال العقل و بعثة الرسل إلیهم و إقامة الحجج لهم و هذا تعجیب و توبیخ لهؤلاء الذین سلکوا سبیل من قبلهم فی الفساد نحو عاد و ثمود و القرون التی عدها القرآن و أخبر بهلاکها أی إن العجب منهم کیف لم تکن من جملتهم بقیة فی الأرض یأمرون فیها بالمعروف و ینهون عن المنکر و کیف اجتمعوا علی الکفر حتی استأصلهم الله بالعذاب و أنواع العقوبات لکفرهم بالله و معاصیهم له و قیل «أُولُوا بَقِیَّةٍ» معناه ذوو دین و خیر و قیل معناه ذوو برکة و قیل ذوو تمییز و طاعة «إِلَّا قَلِیلًا مِمَّنْ أَنْجَیْنا مِنْهُمْ» المعنی إن قلیلا منهم کانوا ینهون عن الفساد و هم الأنبیاء و الصالحون الذین آمنوا مع الرسل فأنجیناهم من العذاب
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الذی نزل بقومهم و إنما جعلوا هذا الاستثناء منقطعا لأنه إیجاب لم یتقدم فیه صیغة النفی و إنما تقدم تهجین خرج مخرج السؤال و لو رفع لجاز فی الکلام «وَ اتَّبَعَ الَّذِینَ ظَلَمُوا ما أُتْرِفُوا فِیهِ» أی و اتبع المشرکون ما عودوا من النعم و التنعم و إیثار اللذات علی أمور الآخرة و اشتغلوا بذلک عن الطاعات «وَ کانُوا» أی و کان هؤلاء المتنعمون البطرون «مُجْرِمِینَ» مصرین علی الجرم و فی الآیة دلالة علی وجوب النهی عن المنکر لأنه سبحانه ذمهم بترک النهی عن الفساد و أخبر بأنه أنجی القلیل منهم لنهیهم عن ذلک و نبه علی أنه لو نهی الکثیر کما نهی القلیل لما هلکوا ثم أخبر سبحانه أنه لم یهلک إلا بالکفر و الفساد فقال «وَ ما کانَ رَبُّکَ لِیُهْلِکَ الْقُری بِظُلْمٍ وَ أَهْلُها مُصْلِحُونَ» و ذکر فی تأویله وجوه (أحدها) إن المعنی و ما کان ربک لیهلک القری بظلم منه لهم و لکن إنما یهلکهم بظلمهم لأنفسهم کما قال إِنَّ اللَّهَ لا یَظْلِمُ النَّاسَ شَیْئاً الآیة (و ثانیها) إن معناه لا یؤاخذهم بظلم واحدهم مع أن أکثرهم مصلحون و لکن إذا عم الفساد و ظلم الأکثرون عذبهم (و ثالثها) أنه لا یهلکهم بشرکهم و ظلمهم لأنفسهم و هم یتعاطون الحق بینهم أی لیس من سبیل الکفار إذا قصدوا الحق فی المعاملة أن یهلکهم الله بالعذاب عن ابن عباس فی روایة عطا و الواو فی قوله «وَ أَهْلُها» واو الحال و

روی عن النبی ص أنه قال «وَ أَهْلُها مُصْلِحُونَ» ینصف بعضها بعضهم.

النظم

وجه اتصال قوله تعالی «فَلَوْ لا کانَ مِنَ الْقُرُونِ مِنْ قَبْلِکُمْ» الآیة بما قبلها أنه تعالی لما ذکر إهلاک الأمم الماضیة و القرون الخالیة عقب ذلک بأنهم أتوا فی إهلاکهم من قبل نفوسهم و لو کان فیهم مؤمنون یأمرون بالصلاح و ینهون عن الفساد لما استأصلناهم رحمة منا و لکنهم لما عمهم الکفر استحقوا عذاب الاستئصال.
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[سورة هود (11): الآیات 118 الی 123]


اشارة

وَ لَوْ شاءَ رَبُّکَ لَجَعَلَ النَّاسَ أُمَّةً واحِدَةً وَ لا یَزالُونَ مُخْتَلِفِینَ (118) إِلاَّ مَنْ رَحِمَ رَبُّکَ وَ لِذلِکَ خَلَقَهُمْ وَ تَمَّتْ کَلِمَةُ رَبِّکَ لَأَمْلَأَنَّ جَهَنَّمَ مِنَ الْجِنَّةِ وَ النَّاسِ أَجْمَعِینَ (119) وَ کُلاًّ نَقُصُّ عَلَیْکَ مِنْ أَنْباءِ الرُّسُلِ ما نُثَبِّتُ بِهِ فُؤادَکَ وَ جاءَکَ فِی هذِهِ الْحَقُّ وَ مَوْعِظَةٌ وَ ذِکْری لِلْمُؤْمِنِینَ (120) وَ قُلْ لِلَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ اعْمَلُوا عَلی مَکانَتِکُمْ إِنَّا عامِلُونَ (121) وَ انْتَظِرُوا إِنَّا مُنْتَظِرُونَ (122)

وَ لِلَّهِ غَیْبُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ إِلَیْهِ یُرْجَعُ الْأَمْرُ کُلُّهُ فَاعْبُدْهُ وَ تَوَکَّلْ عَلَیْهِ وَ ما رَبُّکَ بِغافِلٍ عَمَّا تَعْمَلُونَ (123)



القراءة

قرأ «یُرْجَعُ الْأَمْرُ» بضم الیاء و فتح الجیم و کسرها نافع و حفص و الباقون یرجع بفتح الیاء و قرأ عما تعملون بالتاء هنا و فی آخر النمل أهل المدینة و الشام و یعقوب و حفص و الباقون بالیاء.



الحجة

من ضم الیاء من «یُرْجَعُ» فلقوله «ثُمَّ رُدُّوا إِلَی اللَّهِ مَوْلاهُمُ الْحَقِّ» و المعنی رد أمرهم إلی الله و من فتح الیاء فلقوله «وَ الْأَمْرُ یَوْمَئِذٍ لِلَّهِ» و المعنیان متقاربان و من قرأ بالتاء فی «تَعْمَلُونَ» جعل الخطاب للنبی ص و أمته و هو أعم فائدة و من قرأ بالیاء وجهه إلی من تقدم ذکره من الکفار و فیه ضرب من التهدید.



اللغة

القصص الخبر عن الأمور بما یتلو بعضه بعضا لأنه من قصة یقصه إذا اتبع أثره لأنه یتبع أثر من یخبر عنه و النبأ الخبر بما فیه عظیم الشأن یقولون لهذا الأمر نبأ و التثبیت تمکین إقامة الشی ء من الثبوت یقال ثبته بتسکینه و ثبته بتمکینه و ثبته بالدلالة علی ثبوته و ثبته بالخبر عن وجوده و الفؤاد القلب مأخوذ من المفتاد و هو المشوی قال:

کأنه خارجا من جنب صفحته سفود شرب نسوة عند مفتاد

و المکانة الطریقة التی یتمکن من العمل علیها و له مکانة عند السلطان أی جاه و قدر و الانتظار طلب الإدراک لما یأتی من الأمر لأنه من النظر و الفرق بین الانتظار و الترجی أن الترجی للخیر خاصة و الانتظار فی الخیر و الشر.



الإعراب 

«إِلَّا مَنْ رَحِمَ رَبُّکَ» قال الزجاج هو استثناء علی معنی لکن و تقدیره لکن من رحم ربک فإنه غیر مختلف و قوله «لَأَمْلَأَنَّ جَهَنَّمَ» جواب القسم و تقدیره یمینا لأملأن کما تقول حلفی لأضربنک و بدا لی لأضربک و کل فعل کان تأویله کتأویل بلغنی أو قیل لی أو انتهی إلی فإن اللام و إن یصلحان فیه فتقول بدا لی لأضربنک و بدا لی أن أضربک و لو قیل
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و تمت کلمة ربک أن یملأ جهنم کان صوابا و «کُلًّا نَقُصُّ عَلَیْکَ» نصب علی المصدر و تقدیره و کل القصص نقص علیک و قیل أنه نصب علی الحال فقدم الحال قبل العامل کما تقول کلا ضربت القوم و یجوز أن یکون نصبا علی أنه مفعول به و تقدیره و کل الذی یحتاج إلیه نقص علیک و یکون «ما نُثَبِّتُ بِهِ فُؤادَکَ» بدلا منه قاله الزجاج و قوله «إِنَّا عامِلُونَ» «إِنَّا مُنْتَظِرُونَ» لو دخلت الفاء فقال فإنا لأفاد أن الثانی لأجل الأول و حیث لم یدخل لم یفد ذلک.


المعنی 

ثم أخبر سبحانه عن کمال قدرته فقال «وَ لَوْ شاءَ رَبُّکَ لَجَعَلَ النَّاسَ أُمَّةً واحِدَةً» أی علی ملة واحدة و دین واحد فیکونون مسلمین صالحین عن قتادة و ذلک بأن یلجئهم إلی الإسلام بأن یخلق فی قلوبهم العلم بأنهم لو راموا غیر ذلک لمنعوا منه لکن ذلک ینافی التکلیف و یبطل الغرض بالتکلیف لأن الغرض به استحقاق الثواب و الإلجاء یمنع من استحقاق الثواب فلذلک لم یشأ الله ذلک و لکنه شاء أن یؤمنوا باختیارهم لیستحقوا الثواب و قیل معناه لو شاء ربک لجعلهم أمة واحدة فی الجنة علی سبیل التفضل لکنه اختار لهم أعلی الدرجتین فکلفهم لیستحقوا الثواب عن أبی مسلم و قیل معناه لو شاء لرفع الخلاف فیما بینهم «وَ لا یَزالُونَ مُخْتَلِفِینَ» فی الأدیان بین یهودی و نصرانی و مجوسی و غیر ذلک عن مجاهد و قتادة و عطا و الأعمش و الحسن فی إحدی الروایتین عنه و فی الروایة الأخری عنه أنهم مختلفون فی الأرزاق و الأحوال و لتسخیر بعضهم لبعض و قیل معناه یخلف بعضهم بعضا فی الکفر تقلیدا من غیر نظر فإن قولک خلف بعضهم بعضا و قولک اختلفوا سواء کما أن قولک قتل بعضهم بعضا و قولک اقتتلوا سواء عن أبی مسلم «إِلَّا مَنْ رَحِمَ رَبُّکَ» من المؤمنین فإنهم لا یختلفون و یجتمعون علی الحق عن ابن عباس و المعنی لا یزالون مختلفین بالباطل إلا من رحمهم الله بفعل اللطف لهم الذی یؤمنون عنده و یستحقون به الثواب فإن من هذه صورته ناج من الاختلاف بالباطل «وَ لِذلِکَ خَلَقَهُمْ» اختلف فی معناه فقیل یرید و للرحمة خلقهم عن ابن عباس و مجاهد و قتادة و الضحاک و هذا هو الصحیح و اعترض علی ذلک بأن قیل لو أراد الله ذلک لقال و لتلک خلقهم لأن الرحمة مؤنثة و هذا باطل لأن تأنیث الرحمة غیر حقیقی فإذا ذکر فعلی معنی التفضل و الإنعام و قد قال سبحانه هذا رَحْمَةٌ مِنْ رَبِّی و إِنَّ رَحْمَتَ اللَّهِ قَرِیبٌ و مثله قول امرئ القیس:

برهرهة رودة رخصة کخزعوبة البانة المنفطر
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و لم یقل المنفطرة لأنه ذهب إلی الغصن و قال:

قامت تبکیه علی قبره من لی من بعدک یا عامر

ترکتنی فی الدار غربة قد ذل من لیس له ناصر

و لم یقل ذات غربة لأنه أراد شخصا ذا غربة.

و قالت الخنساء:

فذلک یا هند الرزیة فاعلمی و نیران حرب حین شب وقودها

أراد الرزء و فی أمثال ذلک کثرة علی أن قوله «إِلَّا مَنْ رَحِمَ رَبُّکَ» کما یدل علی الرحمة یدل أیضا علی أن یرحم فلا یمتنع أن یکون المراد لأن یرحموا خلقهم و قیل إن المعنی و لاختلاف خلقهم و اللام للعاقبة یرید أن الله خلقهم و علم أن عاقبتهم تؤل إلی الاختلاف المذموم کما قال وَ لَقَدْ ذَرَأْنا لِجَهَنَّمَ عن الحسن و عطا و مالک و لا یجوز علی هذا أن یکون اللام للغرض لأنه تعالی لا یجوز أن یرید منهم الاختلاف المذموم إذ لو أراد ذلک منهم لکانوا مطیعین له فی ذلک الاختلاف لأن الطاعة حقیقتها موافقة الإرادة و الأمر و لو کانوا کذلک لما استحقوا عقابا و أما إذا حمل معنی الاختلاف علی ما قاله أبو مسلم فیجوز أن تکون اللام للغرض و قیل إن ذلک إشارة إلی اجتماعهم علی الإیمان و کونهم فیه أمة واحدة و لا محالة أن الله سبحانه لهذا خلقهم و یؤید هذا قوله تعالی وَ ما خَلَقْتُ الْجِنَّ وَ الْإِنْسَ إِلَّا لِیَعْبُدُونِ و قال المرتضی قدس الله روحه قد قال قوم أن معنی الآیة و لو شاء ربک أن یدخل الناس بأجمعهم الجنة فیکونوا فی وصول جمیعهم إلی النعیم أمة واحدة لفعل و أجروا هذه الآیة مجری قوله وَ لَوْ شِئْنا لَآتَیْنا کُلَّ نَفْسٍ هُداها فی أنه أراد هدیها إلی طریق الجنة فعلی هذا التأویل یمکن أن یکون لفظة ذلک إشارة إلی إدخالهم أجمعین الجنة لأنه تعالی إنما خلقهم للمصیر إلیها و الوصول إلی نعیمها «وَ تَمَّتْ کَلِمَةُ رَبِّکَ» أی وصل وحیه و وعیده الذی لا خلف فیه بتمامه إلی عباده و قیل تمت کلمة ربک صدقا بأن وقع مخبرها علی ما أخبر به عن الجبائی و قیل معناه وجب قول ربک عن ابن عباس و قیل مضی حکم ربک عن الحسن «لَأَمْلَأَنَّ جَهَنَّمَ مِنَ الْجِنَّةِ وَ النَّاسِ أَجْمَعِینَ» بکفرهم «وَ کُلًّا» أی و کل القصص «نَقُصُّ عَلَیْکَ مِنْ أَنْباءِ الرُّسُلِ (» أی من أخبارهم «ما نُثَبِّتُ بِهِ فُؤادَکَ» أی ما نقوی به قلبک و نطیب به نفسک و نزیدک به ثباتا علی ما أنت علیه من الإنذار و الصبر علی أذی قومک الکفار «وَ جاءَکَ فِی هذِهِ الْحَقُّ» أی فی هذه السورة عن ابن عباس و الحسن و مجاهد و قیل فی هذه
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الدنیا عن قتادة و قیل فی هذا الأنباء عن الجبائی و الحق الصدق من الأنباء و الوعد و الوعید و قیل معناه و جاءک فی ذکر هذه الآیات التی ذکرت قبل هذا الموضع الحق فی أن الخلق یجازون بانصبائهم فی قوله وَ إِنَّا لَمُوَفُّوهُمْ نَصِیبَهُمْ وَ إِنَّ کُلًّا لَمَّا لَیُوَفِّیَنَّهُمْ و قد جاء فی القرآن کله الحق و لکنه ذکرها هنا توکیدا و لیس إذا قیل قد جاءک فی هذا الحق وجب أن یکون لم یأتک الحق إلا فیه و لکن بعض الحق أوکد من بعض عن الزجاج «وَ مَوْعِظَةٌ» أی و جاءک موعظة تعظ الجاهلین بالله و تزجر الناس عن المعاصی «وَ ذِکْری لِلْمُؤْمِنِینَ» تذکرهم الآخرة «وَ قُلْ» یا محمد «لِلَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ اعْمَلُوا عَلی مَکانَتِکُمْ» هذا مثل قوله اعْمَلُوا ما شِئْتُمْ «إِنَّا عامِلُونَ» علی ما أمرنا الله تعالی به و قد مر تفسیر هذه الآیة فیما مضی «وَ انْتَظِرُوا» أی توقعوا ما یعدکم ربکم علی الکفر من العقاب «إِنَّا مُنْتَظِرُونَ» ما یعدنا علی الإیمان من الثواب و قیل انتظروا ما یعدکم الشیطان من الغرور إنا منتظرون ما یعدنا ربنا من النصر و العلو عن ابن جریج «وَ لِلَّهِ غَیْبُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ» معناه و لله علم ما غاب فی السماوات و الأرض لا یخفی علیه شی ء منه عن الضحاک و قیل معناه و الله مالک ما غاب فی السماوات و الأرض و قیل معناه و لله خزائن السماوات و الأرض عن ابن عباس و وجدت بعض المشایخ ممن یتسم بالعدوان و التشنیع قد ظلم الشیعة الإمامیة فی هذا الموضع من تفسیره فقال هذا یدل علی أن الله سبحانه یختص بعلم الغیب خلافا لما تقول الرافضة أن الأئمة یعلمون الغیب و لا شک أنه عنی بذلک من یقول بإمامة الاثنی عشر و یدین بأنهم أفضل الأنام بعد النبی ص فإن هذا دأبه و دیدنه فیهم یشنع فی مواضع کثیرة من کتابه علیهم و ینسب الفضائح و القبائح إلیهم و لا نعلم أحدا منهم استجاز الوصف بعلم الغیب لأحد من الخلق فإنما یستحق الوصف بذلک من یعلم جمیع المعلومات لا بعلم مستفاد و هذه صفة القدیم سبحانه العالم لذاته لا یشرکه فیها أحد من المخلوقین و من اعتقد أن غیر الله سبحانه یشرکه فی هذه الصفة فهو خارج عن ملة الإسلام فأما ما نقل عن أمیر المؤمنین ع و رواه عنه الخاص و العام من الإخبار بالغائبات فی خطب الملاحم و غیرها مثل

قوله یومئ به إلی صاحب الزنج کأنی به یا أحنف و قد سار بالجیش الذی لیس له غبار و لا لجب و لا قعقعة لجم و لا صهیل خیل یثیرون الأرض بأقدامهم کأنها أقدام النعام و قوله یشیر إلی مروان أما إن له إمرة کلعقة الکلب أنفه و هو أبو الأکبش الأربعة و ستلقی الأمة منه و من ولده موتا أحمر

و ما نقل من هذا الفن عن أئمة الهدی ع من أولاده مثل

ما قاله أبو عبد الله (علیه السلام) لعبد الله بن الحسن و قد اجتمع هو و جماعة من العلویة و العباسیة لیبایعوا ابنه محمدا و الله ما هی إلیک و لا إلی ابنیک و لکنها لهم و أشار إلی العباسیة و إن ابنیک
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لمقتولان ثم نهض و توکأ علی ید عبد العزیز بن عمران الزهری فقال له أ رأیت صاحب الرداء الأصفر یعنی أبا جعفر المنصور قال نعم فقال إنا و الله نجده یقتله

فکان کما قال و مثل

قول الرضا (علیه السلام) بورک قبر بطوس و قبران ببغداد فقیل له قد عرفنا واحدا فما الآخر فقال ستعرفونه ثم قال قبری و قبر هارون هکذا و ضم إصبعیه

و

قوله فی القصة المشهورة لأبی حبیب النباحی و قد ناوله قبضة من التمر لو زادک رسول الله ص لزدناک

و

قوله فی حدیث علی بن أحمد الوشاء حین قدم مرو من الکوفة معک حلة فی السفط الفلانی دفعتها إلیک ابنتک و قالت اشتر لی بثمنها فیروزجا

و الحدیث مشهور إلی غیر ذلک مما روی عنهم ع فإن جمیع ذلک متلقی عن النبی ص مما أطلعه الله علیه فلا معنی لنسبة من روی عنهم هذه الأخبار المشهورة إلی أنه یعتقد کونهم عالمین للغیب و هل هذا إلا سبب قبیح و تضلیل لهم بل تکفیر لا یرتضیه من هو بالمذاهب خبیر و الله یحکم بینه و بینهم و إلیه المصیر «وَ إِلَیْهِ یُرْجَعُ الْأَمْرُ کُلُّهُ» أی إلی حکمه یرجع فی المعاد کل الأمور لأن فی الدنیا قد یملک غیره بعض الأمر و النهی و النفع و الضر «فَاعْبُدْهُ وَ تَوَکَّلْ عَلَیْهِ» یرید أن من له ملک السماوات و الأرض و إلیه یرجع جمیع الأمور فحقیق أن یعبد و یتذلل له و یتوکل علیه و یوثق به «وَ ما رَبُّکَ بِغافِلٍ» أی بساه «عَمَّا تَعْمَلُونَ» أی عن أعمال عباده بل هو عالم بها و مجاز کلا منهم علیها ما یستحقه من ثواب و عقاب فلا یحزنک یا محمد إعراضهم عنک و ترکهم القبول منک و روی عن کعب الأحبار أنه قال خاتمة التوراة خاتمة هود.
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(12) سورة یوسف مکیة و آیاتها إحدی عشرة و مائة (111)


اشارة


[توضیح]

مکیة و قال المعدل عن ابن عباس غیر أربع آیات نزلن بالمدینة ثلاث من أولها و الرابعة «لَقَدْ کانَ فِی یُوسُفَ وَ إِخْوَتِهِ آیاتٌ لِلسَّائِلِینَ».



عدد آیها

مائة و إحدی عشرة آیة بالإجماع.



فضلها

أبی بن کعب عن النبی ص قال علموا أرقاءکم سورة یوسف فإنه أیما مسلم تلاها و علمها أهله و ما ملکت یمینه هون الله تعالی علیه سکرات الموت و أعطاه القوة أن لا یحسد مسلما

و

روی أبو بصیر عن أبی عبد الله ع قال من قرأ سورة یوسف فی کل یوم أو فی کل لیلة بعثه الله یوم القیامة و جماله مثل جمال یوسف و لا یصیبه فزع یوم القیامة و کان من خیار عباد الله الصالحین و قال فیها إنها کانت فی التوراة مکتوبة

و

روی إسماعیل بن أبی زیاد عن أبی عبد الله عن أبیه عن آبائه ع قال قال رسول الله ص لا تنزلوا نساءکم الغرف و لا تعلموهن الکتابة و لا تعلموهن سورة یوسف و علموهن الغزل و سورة النور.



تفسیرها

لما ختم الله سبحانه سورة هود بذکر قصص أنباء الرسل افتتح هذه السورة بأن من تلک القصص قصة یوسف (علیه السلام) و إخوته و أنها من أحسن القصص فقال
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[سورة یوسف (12): الآیات 1 الی 3]


اشارة

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

الر تِلْکَ آیاتُ الْکِتابِ الْمُبِینِ (1) إِنَّا أَنْزَلْناهُ قُرْآناً عَرَبِیًّا لَعَلَّکُمْ تَعْقِلُونَ (2) نَحْنُ نَقُصُّ عَلَیْکَ أَحْسَنَ الْقَصَصِ بِما أَوْحَیْنا إِلَیْکَ هذَا الْقُرْآنَ وَ إِنْ کُنْتَ مِنْ قَبْلِهِ لَمِنَ الْغافِلِینَ (3)



الإعراب 

«قُرْآناً عَرَبِیًّا» فیه وجهان (أحدهما) قرآنا انتصب بأنه بدل من الهاء فی أنزلناه فکأنه قال إنا أنزلنا قرآنا (و الثانی) أنه توطئة للحال لأن عربیا حال و هذا کما تقول مررت بزید رجلا صالحا فتنصب صالحا علی الحال و تجعل رجلا توطئة للحال و قوله «بِما أَوْحَیْنا إِلَیْکَ هذَا الْقُرْآنَ» القرآن نصب و إنه وصف لمعمول أوحینا و هو هذا أو بدل أو عطف بیان قال الزجاج و یجوز الجر و الرفع جمیعا فی الکلام و إن لم یقرأ بهما أما الجر فعلی البدل مما أوحینا إلیک أی بهذا القرآن و أما الرفع فعلی ترجمة أوحینا إلیک کان قائلا قال ما هو فقیل هذا القرآن.



المعنی 

«الر» قد سبق الکلام فیه فی أول البقرة و إنما لم یعد آیة لأنه علی حرفین و لا یشاکل رءوس الآی و عد طه آیة لأنه یشبه رءوس الآی «تِلْکَ آیاتُ الْکِتابِ» قیل فی معنی الإشارة بتلک وجوه (أحدها) أنه إشارة إلی ما سیأتی من ذکرها علی وجه التوقع لها (و الثانی) أنه إشارة إلی السورة أی سورة یوسف آیات الکتاب المبین (و الثالث) أن معناه هذه الآیات تلک الآیات التی وعدتم بها فی التوراة کما قال «الم ذلِکَ الْکِتابُ» عن الزجاج و «الْمُبِینِ» المظهر لحلال الله و حرامه و المعانی المرادة فیه عن مجاهد و قتادة و المبین و المبین واحد و البیان هو الدلالة «إِنَّا أَنْزَلْناهُ» یعنی القرآن أی أنزلنا هذا الکتاب و قیل أنزلنا خبر یوسف و قصته عن الزجاج قال لأن علماء الیهود قالوا لکبراء المشرکین سلوا محمدا لم انتقل آل یعقوب من الشام إلی مصر و عن قصة یوسف (علیه السلام) فقال «إِنَّا أَنْزَلْناهُ قُرْآناً عَرَبِیًّا» علی مجاری کلام العرب فی محاوراتهم و

روی ابن عباس عن النبی ص قال أحب العرب لثلاث لأنی عربی و القرآن عربی و کلام أهل الجنة عربی

«لَعَلَّکُمْ تَعْقِلُونَ» أی لتعلموا جمیع معانیه و تفهموا ما فیه و قیل معناه لتعلموا أنه من عند الله إذ کان عربیا و عجزتم عن الإتیان بمثله و فی هذه الآیة دلالة علی أن کلام الله سبحانه محدث و أنه غیر الله لأنه وصفه بالإنزال و بأنه عربی و لا یوصف بذلک القدیم سبحانه «نَحْنُ نَقُصُّ عَلَیْکَ أَحْسَنَ الْقَصَصِ» أی نبین لک أحسن البیان عن الزجاج و هذا کقولهم صمت أحسن الصیام و قمت أحسن القیام
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مما یکون انتصابه علی أنه قائم مقام المصدر فالمعنی نبین لک أحسن تبیین و أحسن إیضاح «بِما أَوْحَیْنا إِلَیْکَ» أی بوحینا إلیک «هذَا الْقُرْآنَ» و دخلت الباء لتبیین القصص إذ القصص تکون قرآنا و غیر القرآن و القصص هاهنا بوحی القرآن و قیل إنما سمی القرآن أحسن القصص لأنه بلغ النهایة فی الفصاحة و حسن المعانی و عذوبة الألفاظ مع التلاؤم المنافی للتنافر و التشاکل بین المقاطع و الفواصل و قیل لأنه ذکر فیه أخبار الأمم الماضیة و أخبار الکائنات الآتیة و جمیع ما یحتاج إلیه العباد إلی یوم القیامة بأعذب لفظ و تهذیب فی أحسن نظم و ترتیب و قیل أراد بأحسن القصص قصة یوسف وحدها لأنها تتضمن من الفوائد و النکت و الغرائب ما لا یتضمنه غیرها و لأنها تمتد امتداد لا یمتد غیرها مثله و قوله «أَحْسَنَ الْقَصَصِ» یدل علی أن الحسن یتفاضل و یتعاظم لأن لفظة أفعل حقیقتها ذلک و إنما یتعاظم بکثرة استحقاق المدح علیه و یسأل عن هذا فیقال هل یجوز أن یسمی الله سبحانه قاصا فیقال لا لأنه فی العرف إنما یستعمل فیمن تمسک بطریقة مخصوصة و هذا کما أنه سبحانه لا یسمی معلما و لا مفتیا و إن وصف نفسه بأنه علم القرآن و بأنه یفتیکم فی النساء و قوله «وَ إِنْ کُنْتَ مِنْ قَبْلِهِ لَمِنَ الْغافِلِینَ» معناه و ما کنت من قبل أن أوحینا إلیک هذا القرآن أو من قبل نزول القرآن علیک إلا من الغافلین عن الحکم التی فی القرآن لا تعلم شیئا منها و قیل من الغافلین عن قصة یوسف و عن الحکم التی فیها.


[سورة یوسف (12): الآیات 4 الی 6]


اشارة

إِذْ قالَ یُوسُفُ لِأَبِیهِ یا أَبَتِ إِنِّی رَأَیْتُ أَحَدَ عَشَرَ کَوْکَباً وَ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ رَأَیْتُهُمْ لِی ساجِدِینَ (4) قالَ یا بُنَیَّ لا تَقْصُصْ رُؤْیاکَ عَلی إِخْوَتِکَ فَیَکِیدُوا لَکَ کَیْداً إِنَّ الشَّیْطانَ لِلْإِنْسانِ عَدُوٌّ مُبِینٌ (5) وَ کَذلِکَ یَجْتَبِیکَ رَبُّکَ وَ یُعَلِّمُکَ مِنْ تَأْوِیلِ الْأَحادِیثِ وَ یُتِمُّ نِعْمَتَهُ عَلَیْکَ وَ عَلی آلِ یَعْقُوبَ کَما أَتَمَّها عَلی أَبَوَیْکَ مِنْ قَبْلُ إِبْراهِیمَ وَ إِسْحاقَ إِنَّ رَبَّکَ عَلِیمٌ حَکِیمٌ (6)
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القراءة

قرأ أبو جعفر و ابن عامر یا أبت بفتح التاء و الباقون بکسرها و ابن کثیر وقف علی الهاء یا أبه و الباقون بالتاء و روی فی الشواذ عن أبی جعفر و نافع و طلحة بن سلیمان أحد عشر بسکون العین و القراءة بفتحها و قرأ الکسائی إلا أبا الحرث و قتیبة بإمالة رؤیاک و الرؤیا فی جمیع القرآن و روی أبو الحرث عنه فتح «رُؤْیاکَ» و إمالة الباقی و قتیبة أمال للرؤیا تعبرون فقط و قرأ خلف فی اختیاره بإمالة ما فیه ألف و لام و الباقون بالتفخیم و خفف الهمزة فی جمیع ذلک أبو جعفر و ورش و شجاع و الترمذی إلا أن أبا جعفر یدغم الواو فی الیاء فیجعلها یاء مشددة.


الحجة

قال الزجاج من قرأ «یا أَبَتِ» بکسر التاء فعلی الإضافة إلی نفسه و حذف الیاء لأن یاء الإضافة تحذف فی النداء و أما إدخال تاء التأنیث فی الأب فإنما دخلت فی النداء خاصة و المذکر قد یسمی باسم فیه علامة التأنیث و یوصف بما فیه تاء التأنیث فالاسم نحو نفس و عین و الصفة نحو غلام یفعة و رجل ربعة فلزمت التاء فی الأب عوضا من یاء الإضافة و الوقف علیها یا أبه بالهاء و إن کانت فی المصحف بالتاء و زعم الفراء أنک إذا کسرت وقفت بالتاء لا غیر و إذا فتحت وقفت بالتاء و الهاء و لا فرق بین الکسر و الفتح و أما یا أبت بالفتح فعلی أنه أبدل من یاء الإضافة ألفا ثم حذفت الألف کما یحذف یاء الإضافة و بقیت الفتحة قال أبو علی من فتح فله وجهان (أحدهما) أن یکون مثل یا طلحة أقبل و وجه قول من قال یا طلحة إن هذا النحو من الأسماء التی فیها تاء التأنیث أکثر ما یدعی مرخما فلما کان کذلک رد التاء المحذوفة فی الترخیم إلیه و ترک الآخر یجری علی ما کان یجری علیه فی الترخیم من الفتح فلم یعتد بالهاء و أقحمها و الوجه الآخر أن یکون أراد یا أبتا فحذف الألف کما یحذف التاء فتبقی الفتحة دالة علی الألف کما أن الکسرة تبقی دالة علی الیاء و الدلیل علی قوة هذا الوجه کثرة ما جاءت هذه الکلمة علی هذا الوجه کقول الشاعر:

" و هل جزع أن قلت وا بتاهما"

و قول الأعشی:

و یا أبتا لا تزل عندنا فإنا نخاف بأن تخترم

و قول رؤبة:

" یا أبتا علیک أو عساکا"

فلما کثرت هذه الکلمة فی کلامهم ألزموها القلب و الحذف علی أن أبا عثمان قد رأی ذلک مطردا فی جمیع هذا الباب و أما وقف ابن کثیر علی الهاء فلأن التاء التی للتأنیث یبدل منها الهاء فی الوقف فیغیر الحرف بذلک فی الوقف کما غیر التنوین إذا انفتح ما قبله بأن أبدل منه الألف و من قرأ أحد عشر بسکون العین قال ابن جنی سبب ذلک عندی أن الاسمین لما جعلا کالاسم الواحد و بنی الأول منهما لأنه کصدر
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الاسم من عجزه جعل تسکین أول الثانی دلیلا علی أنهما قد صارا کالاسم الواحد و کذلک بقیة العدد إلی تسعة عشر إلا اثنی عشر و اثنتی عشر فإنه لا یسکن العین لسکون الألف و الیاء قبلها قال الزجاج الرؤیا فیها أربع لغات رؤیا بالهمزة و رویا بالواو من غیر همز و ریا علی الإدغام و ریا بکسر الراء قال أبو علی الرؤیا مصدر کالبشری و السقیا و البقیا و الشوری إلا أنه لما صار اسما لهذا التخیل فی المنام جری مجری الأسماء کما أن درا لما کثر فی کلامهم فی قولهم لله درک جری مجری الأسماء و خرج من حکم الأعمال فلا یعمل واحد منهما أعمال المصادر و مما یقوی خروجه عن أحکام المصادر تکسیرهم لها رؤی فصار بمنزلة ظلم و المصادر فی الأکثر لا تکسر و الرؤیا علی تحقیق الهمز فإن خففت قلبتها فی اللفظ واوا و لم تدغم الواو فی الیاء و إن کانت قد تقدمتها ساکنة کما تقلب فی نحو طی ء و لی لأن الواو فی تقدیر الهمزة فهی لذلک غیر لازمة، فلا یقع الاعتداد بها و قد کسرا و لها قوم فقالوا ریا فهؤلاء قلبوا الواو قلبا علی غیر وجه التخفیف و من ثم کسروا الفاء کما کسروا من قولهم قرن ألوی و قرون لی.


اللغة

الرؤیا تصور المعنی فی المنام علی توهم الإبصار و ذلک أن العقل مغمور بالنوم فإذا تصور الإنسان المعنی توهم أنه یراه و الکید طلب الحیلة و اللام فی «فَیَکِیدُوا لَکَ» لام التعدیة کما تقول قدمت لک طعاما و قدمت إلیک طعاما و شکرت لک و شکرتک یقال کاده یکیده کیدا و کاد له و الاجتباء اختیار معالی الأمور للمجتبی و أصله من جبیت الماء فی الحوض إذا جمعته.


الإعراب 

تقدیر العامل فی إذ یجوز أن یکون اذکر کأنه قال اذکر إذ قال یوسف قال الزجاج و یجوز أن یکون علی نقص علیک إذ قال و قد غلط فی هذا لأن الله تعالی لم یقص علی نبیه ص هذا القصص فی وقت قول یوسف (علیه السلام) و کوکبا منصوب علی التمییز و قوله «رَأَیْتُهُمْ» کرر الرؤیة توکیدا و لأن الکلام قد طال و المعنی رأیت أحد عشر کوکبا و الشمس و القمر لی ساجدین و لم یقل ساجدات لأنه لما وصف هذه الأشیاء بالسجود کما یوصف الآدمیون بذلک أجری فعلها مجری فعل العقلاء و کما قال «یا أَیُّهَا النَّمْلُ ادْخُلُوا مَساکِنَکُمْ» و موضع الکاف من قوله «وَ کَذلِکَ» نصب و المعنی و مثل ما رأیت یجتبیک ربک و یعلمک.


المعنی 

ثم ابتدأ سبحانه بقصة یوسف (علیه السلام) فقال «إِذْ قالَ یُوسُفُ لِأَبِیهِ» یعقوب (علیه السلام) و هو إسرائیل الله و معناه عبد الله الخالص ابن إسحاق نبی الله بن إبراهیم خلیل الله و

فی الحدیث أن النبی ص قال الکریم ابن الکریم ابن الکریم ابن الکریم یوسف بن یعقوب بن
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إسحاق بن إبراهیم

«یا أَبَتِ إِنِّی رَأَیْتُ أَحَدَ عَشَرَ کَوْکَباً وَ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ رَأَیْتُهُمْ لِی ساجِدِینَ» أی رأیت فی منامی قال ابن عباس إن یوسف (علیه السلام) رأی فی المنام لیلة الجمعة لیلة القدر أحد عشر کوکبا نزلن من السماء فسجدن له و رأی الشمس و القمر نزلا من السماء فسجدا له قال فالشمس و القمر أبواه و الکواکب إخوته الأحد عشر و قال السدی الشمس أبوه و القمر خالته و ذلک أن أمه راحیل قد ماتت و قال ابن عباس الشمس أمه و القمر أبوه و قال وهب کان یوسف رأی و هو ابن سبع سنین أن أحد عشر عصا طوالا کانت مرکوزة فی الأرض کهیئة الدائرة و إذا عصا صغیرة تثب علیها حتی اقتلعتها و غلبتها فوصف ذلک لأبیه فقال له إیاک أن تذکر هذا لإخوتک ثم رأی و هو ابن اثنتی عشرة سنة أن أحد عشر کوکبا و الشمس و القمر سجدت لها فقصها علی أبیه فقال له «لا تَقْصُصْ رُؤْیاکَ عَلی إِخْوَتِکَ» الآیة و قیل أنه کان بین رؤیاه و بین مصیر أبیه و إخوته إلی مصر أربعون سنة عن ابن عباس و أکثر المفسرین و قیل ثمانون سنة عن الحسن و لما طال الکلام کرر رؤیتهم و أعاده للتأکید و قیل أراد بالرؤیا الأولی رؤیة الأعیان و الأشخاص و بالرؤیة الثانیة رؤیة سجودهم و اختلف فی معنی هذا السجود فقیل إنه السجود المعروف علی الحقیقة لتکرمته لا لعبادته و قیل معناه الخضوع له عن الجبائی کما قال الشاعر:

" تری الأکم فیه سجدا للحوافر"

و هذا ترک الظاهر و یقال إن إخوته لما بلغهم رؤیاه قالوا ما رضی أن یسجد له إخوته حتی یسجد له أبواه «قالَ» یعقوب «یا بُنَیَّ لا تَقْصُصْ رُؤْیاکَ عَلی إِخْوَتِکَ» أی لا تخبرهم بذلک «فَیَکِیدُوا لَکَ کَیْداً» أی فیحسدوک أو یقابلوک بما فیه هلاکک و ذلک أن رؤیا الأنبیاء وحی و علم یعقوب أن إخوة یوسف یعرفون تأویلها و یخافون علو یوسف علیهم فیحسدونه و یبغونه الغوائل «إِنَّ الشَّیْطانَ لِلْإِنْسانِ عَدُوٌّ مُبِینٌ» أی ظاهر العداوة فیلقی بینهم العداوة و یحملهم علی إنزال المکروه بک «وَ کَذلِکَ» أی کما أراک هذه الرؤیا تکرمة لک و بین أن إخوتک یخضعون لک أو یسجدون لک «یَجْتَبِیکَ رَبُّکَ» أی یصطفیک ربک و یختارک للنبوة عن الحسن و قیل الحسن الخلق و الخلق «وَ یُعَلِّمُکَ مِنْ تَأْوِیلِ الْأَحادِیثِ» قیل معناه و یعلمک من تعبیر الرؤیا لأن فیه أحادیث الناس عن رؤیاهم و سماه تأویلا لأنه یؤول أمره إلی ما رأی فی المنام عن قتادة و قال ابن زید کان أعبر الناس للرؤیا و قیل معناه و یعلمک عواقب الأمور بالنبوة و الوحی إلیک فتعلم الأشیاء قبل کونها معجزة لک لأنه أضاف التعلیم إلی الله و ذلک لا یکون إلا بالوحی عن أبی مسلم و قیل تأویل أحادیث الأنبیاء و الأمم یعنی کتب الله و دلائله علی توحیده و المشروع من شرائعه و أمور
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دینه عن الحسن و الجبائی و التأویل فی الأصل هو المنتهی الذی یؤول إلیه المعنی و تأویل الحدیث فقهه الذی هو حکمه لأنه إظهار ما یؤول إلیه أمره مما یعتمد علیه و فائدته «وَ یُتِمُّ نِعْمَتَهُ عَلَیْکَ» بالنبوة لأنها منتهی نعیم الدنیا و قیل إتمام النعمة هو أن یحکم بدوامها علی تخلیصها من شائب بها فهذه النعمة التامة و خلوصها مما ینقصها و لا یطلب ذلک إلا من الله تعالی لأنه لا یقدر علیها سواه و قیل معناه و یتم نعمته علیک بأن یحوج إخوتک إلیک حتی تنعم علیهم بعد إساءتهم إلیک «وَ عَلی آلِ یَعْقُوبَ» أی و علی إخوتک بأن یثبتهم علی الإسلام و یشرفهم بمکانک و یجعل فیهم النبوة و قیل یتم نعمته علیهم بإنقاذهم من المحن علی یدیک «کَما أَتَمَّها عَلی أَبَوَیْکَ مِنْ قَبْلُ إِبْراهِیمَ وَ إِسْحاقَ» أی کما أتم النعمة علی إبراهیم بالخلة و النبوة و النجاة من النار و علی إسحاق بأن فداه عن الذبح بذبح عظیم عن عکرمة و قال إنه الذبیح و قیل بإخراج یعقوب و أولاده من صلبه عن أکثر المفسرین قالوا و لیس هو الذبیح و إنما الذبیح إسماعیل «إِنَّ رَبَّکَ عَلِیمٌ» بمن یصلح للرسالة «حَکِیمٌ» فی اختیار الرسل و قیل علیم بأحوال خلقه حکیم فی قضایاه.


[سورة یوسف (12): الآیات 7 الی 10]


اشارة

لَقَدْ کانَ فِی یُوسُفَ وَ إِخْوَتِهِ آیاتٌ لِلسَّائِلِینَ (7) إِذْ قالُوا لَیُوسُفُ وَ أَخُوهُ أَحَبُّ إِلی أَبِینا مِنَّا وَ نَحْنُ عُصْبَةٌ إِنَّ أَبانا لَفِی ضَلالٍ مُبِینٍ (8) اقْتُلُوا یُوسُفَ أَوِ اطْرَحُوهُ أَرْضاً یَخْلُ لَکُمْ وَجْهُ أَبِیکُمْ وَ تَکُونُوا مِنْ بَعْدِهِ قَوْماً صالِحِینَ (9) قالَ قائِلٌ مِنْهُمْ لا تَقْتُلُوا یُوسُفَ وَ أَلْقُوهُ فِی غَیابَتِ الْجُبِّ یَلْتَقِطْهُ بَعْضُ السَّیَّارَةِ إِنْ کُنْتُمْ فاعِلِینَ (10)



القراءة

قرأ ابن کثیر آیة للسائلین و الباقون «آیاتٌ» و قرأ أهل المدینة غیابات الجب و الباقون «غَیابَتِ الْجُبِّ» و فی الشواذ قراءة الأعرج غیابات مشددة و قراءة الحسن غیبة الجب و قرأ أهل المدینة و الکسائی مبین اقتلوا بضم التنوین و الباقون بالکسر.



الحجة

قال أبو علی من قرأ آیة علی الإفراد جعل شأنه کله آیة و یقویه قوله وَ جَعَلْنَا
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ابْنَ مَرْیَمَ وَ أُمَّهُ آیَةً فکل واحد منهما علی انفراده یجوز أن یقال فیه آیة فأفرد مع ذلک و من جمع جعل کل حال من أحواله آیة علی أن المفرد المنکر فی الإیجاب یقع دالا علی الکثرة کما یقع کذلک فی غیر الإیجاب قال الشاعر:

فقتلا بتقتیل و ضربا بضربکم جزاء العطاش لا ینام من الثأر

و أما الغیابة فکل شی ء غیب شیئا عن أبی عبیدة و أنشد:

فإن أنا یوما غیبتنی غیابة فسیروا بسیری فی العشیرة و الأهل

و الجب الرکیة التی لم تطو فمن أفرد فالوجه فیه أن الجب لا یخلو من أن یکون له غیابة واحدة أو غیابات و غیابة المفرد یجوز أن یعنی به الجمع کما یعنی به الواحد و من جمع فإنه یجوز أن یکون له غیابة واحدة فجعل کل جزء منها غیابة کقولهم شابت مفارقة و بئر ذو غیابتین و یجوز أن یکون للبئر عدة غیابات فجمع لذلک و أما غیابات بالتشدید فیکون اسما جاء علی فعالة کما جاء التیار للموج و الفیاد للبوم الذکر و الفخار للخزف و غیر ذلک و أما غیبة فیجوز أن یکون حدثا علی فعلة من غاب فیکون بمعنی الظلمة و یجوز أن یکون موضعا علی فعلة و أما من ضم التنوین فلأنه التقی الساکنان التنوین و القاف فی اقتلوا و لزم تحریک الأول منهما فحرکه بالضم لیتبع الضمة الضم کما قیل سر و مد و من کسر التنوین فإنه لم یتبع الضم کما أن من قال مد لم یتبع و کسر الساکن علی ما یجری علیه أمر تحریک الساکن فی الأمر الشائع.


اللغة

الآیة و العلامة و العبرة نظائر و العصبة الجماعة التی یتعصب بعضها لبعض و یقع علی جماعة من عشرة إلی خمس عشر و قیل ما بین العشرة إلی الأربعین و لا واحد له من لفظه کالقوم و الرهط و النفر و الفرق بین المحبة و الشهوة إن الإنسان یحب ولده و لا یشتهیه بأن یمیل طبعه إلیه و یرق علیه و یرید له الخیر و الشهوة منازعة النفس إلی ما فیه اللذة و إنما سمی البئر جبا لأنه قطع عنها ترابها حتی بلغ الماء من غیر طی و منه المجبوب قال الأعشی:

و إن کنت فی جب ثمانین قامة و رقیت أسباب السماء بسلم

و کل ما غیب شیئا عن الحس بکونه فیه فهو غیابة فغیابة البئر شبه لحف أو طاق فوق ما
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البئر و السیارة الجماعة المسافرون لأنهم یسیرون فی البلاد و قیل هم مارة الطریق و الالتقاط تناول الشی ء من الطریق و منه اللقطة و اللقیط و معناه أن یجده من غیر أن یحسبه یقال وردت الماء التقاطا إذا وردته من غیر أن تحسبه.


الإعراب 

العامل فی قوله «إِذْ قالُوا» اذکر و تقدیره اذکر إذ قالوا لیوسف و یحتمل أن یکون العامل فیه ما فی الآیة التی قبله من قوله «لَقَدْ کانَ فِی یُوسُفَ وَ إِخْوَتِهِ آیاتٌ» إذ قالوا و اللام فی قوله «لَیُوسُفُ» جواب القسم تقدیره و الله لیوسف و أخوه أحب إلی أبینا منا، «یَخْلُ لَکُمْ» جواب الأمر و «تَکُونُوا» جزم لأنه معطوف علیه و روی عن الحسن تلتقطه بعض السیارة بالتاء و هذا کما یقال أذهبت بعض أصابعه و قال الشاعر:

طول اللیالی أسرعت فی نقضی طوین طولی و طوین عرضی

فقال أسرعت و طوین لتأنیث اللیالی و لم یحمله علی طول و هو مذکر.


المعنی 

ثم أنشأ سبحانه فی ذکر قصة یوسف فقال «لَقَدْ کانَ فِی یُوسُفَ وَ إِخْوَتِهِ آیاتٌ لِلسَّائِلِینَ» و معناه لقد کان فی حدیث یوسف و إخوته عبر للسائلین عنهم و أعاجیب فمنها أنهم نالوه بالأذی و دبروا فی قتله و اجتمعوا علی إلقائه فی البئر للحسد مع أنهم أولاد الأنبیاء فصفح عنهم ع لما مکنه الله منهم و أحسن إلیهم و لم یعیرهم بما کان منهم و هذا خارج عن العادة و فیه عبرة لمن اعتبر فیها فی منافع الدین و منها الفرج بعد الشدة و المنحة بعد المحنة و منها الدلالة علی صحة نبوة نبینا محمد ص لأنه (علیه السلام) لم یقرأ کتابا فعلم أنه لم یأته ذلک إلا من جهة الوحی فهو بصیرة للذین سألوه أن یخبرهم بذلک و معجزة دالة علی صدقه و إخوته هم أولاد یعقوب و کان لیعقوب اثنا عشر ولدا لصلبه و کانوا أولاد علة عن الجبائی و قیل أسماؤهم روبیل و هو أکبرهم و شمعون و لاوی و یهودا و ریالون و یشجر و أمهم لیا بنت لیان و هی ابنة خالة یعقوب ثم توفیت لیا فتزوج یعقوب أختها راحیل فولدت له یوسف و بنیامین و قیل ابن یامین و ولد له من سریتین له اسم إحداهما زلفة و الأخری بلهة أربعة بنین دان و نفتالی و حاد و آشر و کانوا اثنی عشر ثم أخبر سبحانه عما قالت إخوة یوسف حین سمعوا منام یوسف و تأویل یعقوب إیاه فقال «إِذْ قالُوا» أی قال بعضهم لبعض «لَیُوسُفُ وَ أَخُوهُ» لأبیه و أمه بنیامین «أَحَبُّ إِلی أَبِینا» یعقوب «مِنَّا» و ذلک أن یعقوب (علیه السلام) کان شدید الحب لیوسف و کان یوسف من أحسن الناس وجها و کان
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یعقوب یؤثره علی أولاده فحسدوه ثم رأی الرؤیا فصار حسدهم له أشد و قیل إنه (علیه السلام) کان یرحمه و آخاه و یقربهما لصغرهما فاستثقلوا ذلک و

روی أبو حمزة الثمالی عن زین العابدین (علیه السلام) أن یعقوب کان یذبح کل یوم کبشا فیتصدق به و یأکل هو و عیاله منه و أن سائلا مؤمنا صواما اعتر ببابه عشیة جمعة عند أوان إفطاره و کان مجتازا غریبا فهتف علی بابه و استطعمهم و هم یسمعون فلم یصدقوا قوله فلما یئس أن یطعموه و غشیه اللیل استرجع و استعبر و شکا جوعة إلی الله تعالی و بات طاویا و أصبح صائما صابرا حامدا لله و بات یعقوب و آل یعقوب بطانا و أصبحوا و عندهم فضله من طعامهم فابتلاه الله سبحانه بیوسف (علیه السلام) و أوحی إلیه أن استعد لبلائی و ارض بقضائی و اصبر للمصائب فرأی یوسف الرؤیا فی تلک اللیلة

و الحدیث طویل أخذنا منه موضع الحاجة و روی ذلک عن ابن عباس أو قریب منه «وَ نَحْنُ عُصْبَةٌ» معناه و نحن جماعة یتعصب بعضنا لبعض و یعین بعضنا بعضا أی فنحن أنفع لأبینا و قیل یعنی و نحن عصبة لا یعجزنا الاحتیال علیه «إِنَّ أَبانا لَفِی ضَلالٍ مُبِینٍ» أی فی ذهاب عن طریق الصواب الذی هو التعدیل بیننا فی المحبة و قیل معناه أنه فی خطإ من الرأی فی أمور الأولاد و التدبیر الدنیوی و نحن أقوم بأمور مواشیه و أمواله و سائر أعماله و لم یریدوا به الضلال عن الدین لأنهم لو أرادوا ذلک لکانوا کفارا و ذلک خلاف الإجماع و لأنهم بالاتفاق کانوا علی دینه و کانوا یعظمونه غایة التعظیم و لذلک طلبوا محبته و أصل الضلال العدول و کل من ذهب عن شی ء و عدل عنه فقد ضل و أکثر المفسرین علی أن إخوة یوسف کانوا أنبیاء و قال بعضهم لم یکونوا أنبیاء لأن الأنبیاء لا یقع منهم القبائح و قال المرتضی قدس الله روحه لم یقم لنا الحجة بأن إخوة یوسف الذین فعلوا ما فعلوه کانوا أنبیاء و لا یمتنع أن یکون الأسباط الذین کانوا أنبیاء غیر هؤلاء الإخوة الذین فعلوا بیوسف ما قصة الله تعالی عنهم و لیس فی ظاهر الکتاب أن جمیع إخوة یوسف و سائر الأسباط فعلوا بیوسف ما حکاه الله من الکید و قیل یجوز أن یکون هؤلاء الإخوة فی تلک الحال لم یکونوا بلغوا الحلم و لا توجه إلیهم التکلیف و قد یقع ممن قارب البلوغ من الغلمان مثل هذه الأفعال و یعاتب علی ذلک و یلام و یضرب و هذا الوجه قول البلخی و الجبائی و یدل علیه قوله نرتع و نلعب و

روی أبو جعفر بن بابویه رحمه الله فی کتاب النبوة بإسناده عن محمد بن إسماعیل بن بزیع عن حنان بن سدیر قال قلت لأبی جعفر أ کان أولاد یعقوب أنبیاء فقال لا و لکنهم کانوا أسباطا أولادا لأنبیاء و لم یفارقوا الدنیا إلا سعداء تابوا و تذکروا ما صنعوا

و قال الحسن کانوا رجالا بالغین و وقعت ذلک منهم صغیرة ثم أخبر سبحانه عنهم أنهم قال بعضهم لبعض «اقْتُلُوا یُوسُفَ أَوِ اطْرَحُوهُ أَرْضاً» أی اطرحوه فی أرض بعیدة عن أبیه فلا یهتدی إلیه و قیل معناه فی أرض تأکله السباع أو یهلک بغیر ذلک
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«یَخْلُ لَکُمْ وَجْهُ أَبِیکُمْ» عن یوسف و تخلص لکم محبته و المعنی أنکم متی قتلتموه أو طرحتموه فی أرض أخری خلا لکم أبوکم و حن علیکم «وَ تَکُونُوا مِنْ بَعْدِهِ قَوْماً صالِحِینَ» أی و تکونوا من بعد قتل یوسف أو غیبته قوما تائبین و المعنی أنکم إذا فعلتم ذلک و بلغتم أغراضکم تبتم مما فعلتموه و کنتم من جملة الصالحین الذین یعملون الصالحات و هذا یدل علی أنهم رأوا ذلک ذنبا یصح التوبة منه عن جماعة من المفسرین و قیل معناه و تکونوا قوما صالحین فی أمر دنیاکم أی یعود حالکم مع أبیکم إلی الصلاح عن الحسن و متی یسأل هاهنا علی قول من جعلهم غیر بالغین فقال أ لیس یدل هذا القول منهم علی بلوغهم لعلمهم بالوعید فالجواب أن المراهق قد یجوز أن یعلم ذلک خاصة إذا کان مر بی فی حجر الأنبیاء.

و من أولادهم و اختلف فیمن قال ذلک من إخوته فقال وهب قاله شمعون و قال مقاتل قاله روبین ثم أخبر سبحانه عن واحد من جملة القوم بقوله «قالَ قائِلٌ مِنْهُمْ» أی من إخوة یوسف «لا تَقْتُلُوا یُوسُفَ وَ أَلْقُوهُ فِی غَیابَتِ الْجُبِّ یَلْتَقِطْهُ بَعْضُ السَّیَّارَةِ» أی القوة فی قعر البئر یتناوله بعض مارة الطرق و المسافرین فیذهب به إلی ناحیة أخری و القائل لذلک روبین و هو ابن خالة یوسف عن قتادة و ابن إسحاق و کان أحسنهم رأیا فیه فنهاهم عن قتله و قیل هو یهوذا و کان أقدمهم فی الرأی و الفضل و أسنهم عن الأصم و الزجاج و

قیل هو لاوی رواه علی بن إبراهیم فی تفسیره

و اختلفوا فی ذلک الجب فقیل هو بئر بیت المقدس عن قتادة و قیل بأرض الأردن عن وهب و قیل بین مدین و مصر عن کعب و قیل علی ثلاث فراسخ من منزل یعقوب عن مقاتل «إِنْ کُنْتُمْ فاعِلِینَ» معناه إن کنتم فاعلین شیئا مما تقولون فی یوسف فلیکن هذا فعلکم فإنه دون القتل الصریح و قال ابن عباس یرید أن أضمرتم ما تریدون و قیل للحسن أ یحسد المؤمن فقال ما أنساک حدیث بنی یعقوب.


[سورة یوسف (12): الآیات 11 الی 12]


اشارة

قالُوا یا أَبانا ما لَکَ لا تَأْمَنَّا عَلی یُوسُفَ وَ إِنَّا لَهُ لَناصِحُونَ (11) أَرْسِلْهُ مَعَنا غَداً یَرْتَعْ وَ یَلْعَبْ وَ إِنَّا لَهُ لَحافِظُونَ (12)



القراءة

قرأ أبو جعفر و الحلوانی عن قالون لا تأمنا مشددة النون بلا شمة و قرأ الباقون بالإشمام و هو الإشارة إلی النون المدغمة بالضمة و هو اختیار أبی عبیدة و قرأ أبو جعفر و نافع یرتع و یلعب بالیاء فیهما و کسر العین من یرتع و قرأ ابن کثیر نرتع و نلعب بالنون فیهما و کسر العین و قرأ أبو عمرو و ابن عامر نرتع و نلعب بالنون فیهما و جزم العین و قرأ أهل الکوفة و رویس عن یعقوب «یَرْتَعْ وَ یَلْعَبْ» بالیاء فیهما و جزم العین و قرأ روح و زید عن یعقوب نرتع
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بالنون و جزم العین «وَ یَلْعَبْ» بالیاء و قد روی ذلک عن أبی عمرو و هو قراءة الأعرج و إبراهیم النخعی و فی الشواذ قراءة العلاء بن سیابة یرتع بالیاء و کسر العین رفعا و قراءة أبی رجا یرتع و یلعب.


الحجة

قال الزجاج یجوز فی «تَأْمَنَّا» أربعة أوجه إشمام النون مع الإدغام. الضم و هو الذی حکاه ابن مجاهد عن الفراء و الإشعار بالضمة و الإدغام من غیر إشمام لأن الحرفین من جنس واحد و «تأمننا» بالإظهار و رفع النون الأولی لأن النونین من کلمتین و «تئمنا» بکسر التاء لأن ماضیه علی فعل کما قالوا تعلم و نعلم و هی قراءة یحیی بن وثاب و هذه القراءة مخالفة للمصحف و إن کانت فی العربیة جائزة و أما قوله نرتع و یلعب فقد قال أبو علی قراءة من قرأ نرتع بالنون و کسر العین و «یَلْعَبْ» بالیاء حسن لأنه جعل الارتعاء و القیام علی المال لمن بلغ و جاوز الصغر و أسند اللعب إلی یوسف لصغره و لا لوم علی الصغیر فی اللعب و الدلیل علی صغر یوسف قول إخوته «وَ إِنَّا لَهُ لَحافِظُونَ» و لو کان کبیرا لم یحتج إلی حفظهم و یدل علی ذلک قول یعقوب وَ أَخافُ أَنْ یَأْکُلَهُ الذِّئْبُ و إنما یخاف الذئب علی من لا دفاع به من شیخ کبیر أو من صبی صغیر قال:

أصبحت لا أحمل السلاح و لا أملک رأس البعیر إن نفرا

و الذئب أخشاه إن مررت به وحدی و أخشی الریاح و المطرا

و أما الارتعاء فهو افتعال من رعیت مثل شویت و اشتویت و کل واحد منهما متعد إلی مفعول به قال الأعشی:

ترتعی السفح فالکثیب فذا قار فروض القطا فذات الرمال

و قال آخر:

رعت بأرض البهمی جمیما و بسرة و صمعاء حتی آنفتها نصالها

و قد یستقیم أن یقال نرتع و إنما ترتع إبلهم فیما قال أبو عبیدة و وجه ذلک أنه کان الأصل یرتع إبلنا ثم حذف المضاف و أسند الفعل إلی المتکلمین فصار نرتع و کذلک نرتعی علی یرتعی إبلنا ثم حذف المضاف فیکون نرتع و قال أبو عبیدة نرتع نلهو و قد تکون هذه

ص: 327






الکلمة علی غیر معنی اللهو و لکن علی معنی النیل من الشی ء کقولهم فی المثل الصید و الرتعة و کان علی هذا النیل و التناول مما یحتاج إلیه الحیوان و قد قال الأعشی:

(صدر النهار یراعی ثیرة رتعا)

و علی هذا القول قالوا رأیت مرتع إبلک لمرادها الذی فیه فهذا لا یکون علی اللهو لأنه جمع ثور راتع أو رتوع فأما من قرأ نرتع و نلعب بالنون فیکون نرتع علی یرتع إبلنا أو علی أننا ننال مما یحتاج إلیه و ینال معنا و أما نلعب فحکی أن أبا عمرو قیل له کیف یقولون نلعب و هم أنبیاء فقال لم یکونوا یومئذ أنبیاء فلو صحت هذه الحکایة عنه و صح عنده هذا التاریخ و إلا فقد قال الشاعر:

جدت جداد بلاعب و تقشعت غمرات قالت لیته حیران

فکان اللاعب هاهنا الذی لم یتشمر فی أهله فدخله بعض الهوینا فهذا أسهل من الوجه الذی قوبل به الحق و

قد روی عن النبی ص أنه قال لجابر فهلا بکرا تلاعبها و تلاعبک

فهذا کأنه یتشاغل بمباح و تنفس و جمام من الجد و قد روی عن بعض السلف أنه کان إذا أکثر النظر فی مسائل الفقه قال احمضوا فلیس هذا اللعب کاللعب فی قوله «وَ لَئِنْ سَأَلْتَهُمْ لَیَقُولُنَّ إِنَّما کُنَّا نَخُوضُ وَ نَلْعَبُ» و أما من قرأ بالیاء فیهما فإن کان یرتع من اللهو کما فسره أبو عبیدة فلا یمتنع أن یخبر به عن یوسف لصغره کما لا یمتنع أن ینسب إلیه اللعب لذلک و إن کان یرتع من النیل من الشی ء فذلک لا یمتنع علیه أیضا فوجههما بین و هذا أبین من قول من قال و نلعب بالنون لأنهم سألوا إرساله لیتنفس بلعبه و لم یسألوا إرساله لیلعبوا هم و أما من قرأ «و یلعب» بالرفع فإنه جعله استئنافا أی هو ممن یلعب کقولک زرنی أحسن إلیک أی أنا ممن یحسن إلیک و أما من قرأ و «یرتع» فمعناه یرتع إبله فحذف المفعول کما قال الحطیئة:

منعمة تصون إلیک منها کصونک من رداء شرعبی

أی تصون الحدیث و قال الشنفری:

کان لها فی الأرض نسیا تقصه علی أمها و إن تکلمک تبلت

أی تقطع حدیثها خفرا و حیاء.


المعنی 

ثم بین سبحانه أنهم عند اتفاق آرائهم فیما تأمروا فیه من أمر یوسف کیف
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سألوا أباهم ف «قالُوا یا أَبانا ما لَکَ لا تَأْمَنَّا عَلی یُوسُفَ» أی ما لک لا تثق بنا و لا تعتمدنا فی أمر یوسف «وَ إِنَّا لَهُ لَناصِحُونَ» أی مخلصون فی إرادة الخیر به و فی هذا دلالة علی أنه ع کان یأبی علیهم أن یرسله معهم «أَرْسِلْهُ مَعَنا غَداً» أی إلی الصحراء نرتع و نلعب الجزم علی جواب الأمر و المعنی أن ترسله معنا نرتع و نلعب أی نذهب و نجی ء و ننشط و نلهو عن الکلبی و الضحاک و قیل نتحافظ فیحفظ بعضنا بعضنا و نلهو عن مجاهد و قیل نرعی و نتصرف و الرتع هو التردد یمینا و شمالا عن ابن زید و أرادوا به اللعب المباح مثل الرمی و الاستباق بالأقدام و

قد روی أن کل لعب حرام إلا ثلاثة لعب الرجل بقوسه و فرسه و أهله

«وَ إِنَّا لَهُ» أی لیوسف «لَحافِظُونَ» أی نحفظه لنرده إلیک و قیل نحفظه فی حال لعبة و قال مقاتل هاهنا تقدیم و تأخیر و ذلک إن إخوة یوسف قالوا له أرسله فقال أبوهم «إِنِّی لَیَحْزُنُنِی أَنْ تَذْهَبُوا بِهِ» الآیة فحینئذ قالوا «یا أَبانا ما لَکَ لا تَأْمَنَّا عَلی یُوسُفَ وَ إِنَّا لَهُ لَناصِحُونَ» و إذا صح الکلام من غیر تقدیم و تأخیر فلا معنی لحمله علیه قال الحسن جعل یوسف فی الجب و هو ابن سبع عشرة سنة و کان فی البلاد إلی أن وصل إلیه أبوه ثمانین سنة و لبث بعد الاجتماع ثلاثا و عشرین سنة و مات و هو ابن مائة و عشرین سنة و قیل أنه کان لیوسف یوم ألقی فی الجب عشر سنین و قیل کان له اثنتا عشرة سنة و قیل کان ابن سبع سنین أو تسع و جمع بینه و بین أبیه و هو ابن أربعین سنة عن ابن عباس و غیره و فی الآیات دلالة علی ظهور حسدهم لیوسف لأنه کان یحرسه منهم و یمنعه عن الخروج معهم و لا یأمنهم علیه.
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[سورة یوسف (12): الآیات 13 الی 18]


اشارة

قالَ إِنِّی لَیَحْزُنُنِی أَنْ تَذْهَبُوا بِهِ وَ أَخافُ أَنْ یَأْکُلَهُ الذِّئْبُ وَ أَنْتُمْ عَنْهُ غافِلُونَ (13) قالُوا لَئِنْ أَکَلَهُ الذِّئْبُ وَ نَحْنُ عُصْبَةٌ إِنَّا إِذاً لَخاسِرُونَ (14) فَلَمَّا ذَهَبُوا بِهِ وَ أَجْمَعُوا أَنْ یَجْعَلُوهُ فِی غَیابَتِ الْجُبِّ وَ أَوْحَیْنا إِلَیْهِ لَتُنَبِّئَنَّهُمْ بِأَمْرِهِمْ هذا وَ هُمْ لا یَشْعُرُونَ (15) وَ جاؤُ أَباهُمْ عِشاءً یَبْکُونَ (16) قالُوا یا أَبانا إِنَّا ذَهَبْنا نَسْتَبِقُ وَ تَرَکْنا یُوسُفَ عِنْدَ مَتاعِنا فَأَکَلَهُ الذِّئْبُ وَ ما أَنْتَ بِمُؤْمِنٍ لَنا وَ لَوْ کُنَّا صادِقِینَ (17)

وَ جاؤُ عَلی قَمِیصِهِ بِدَمٍ کَذِبٍ قالَ بَلْ سَوَّلَتْ لَکُمْ أَنْفُسُکُمْ أَمْراً فَصَبْرٌ جَمِیلٌ وَ اللَّهُ الْمُسْتَعانُ عَلی ما تَصِفُونَ (18)



اللغة

الذئب أصله الهمز و إن خففت جاز و قراءة الکسائی و خلف و أبو جعفر و ورش و الأعشی و الیزیدی بتخفیف الهمزة فی المواضع الثلاث و الباقون بالهمز و جمع الذئب أذؤب و ذئاب و ذؤبان و تذائبت الریح أتت من کل جهة و حزنت و أحزنت لغتان و الحزن ألم القلب بفراق المحبوب و الشعور إدراک الشی ء بمثل الشعرة فی الدقة و منه المشاعر فی البدن و المجی ء و المصیر إلی الشی ء واحد و قد یکون المصیر بالانقلاب کمصیر الطین خزفا و قد یکون بمعنی الانتقال و العشاء آخر النهار و منه اشتق الأعشی لأنه یستضی ء ببصر ضعیف و یقال العشاء أول ظلام اللیل و یقال العشی من زوال الشمس إلی الصباح و العشاء من صلاة المغرب إلی العتمة و الاستباق افتعال من السبق و استبقا تبادرا حتی یظهر الأقوی و منه المسابقة و هو علی ثلاثة أوجه سباق بالرمی و ذلک جائز بالاتفاق و سباق علی الخیل و الإبل و ذلک جائز عندنا و سباق علی الأقدام و ذلک غیر جائز بعوض و به قال الشافعی و عند أبی حنیفة یجوز بعوض و بلا عوض و به قال قوم من أصحابنا و کذلک القول فی الصراع و دم کذب أی مکذوب فیه و هو مصدر وصف به و قیل إن تقدیره بدم ذی کذب قال الفراء یجوز أن یقع المصدر موقع المفعول کما یقع المفعول موقع المصدر فی مثل قول الشاعر:

حتی إذا لم یترکوا لعظامه لحما و لا لفؤاده معقولا

و لم یجزه سیبویه و قال المفعول لا یکون مصدرا و یتأول قولهم خذ میسوره و دع معسوره و قال یعنی به خذ ما یسر له و دع ما عسر علیه و کذلک لیس لفؤاده معقول أی ما یعقل به و روی عن عائشة أنها قرأت بدم کدب بالدال أی دم طری و التسویل تزیین النفس ما لیس بحسن و قیل هو تقدیر معنی فی النفس علی الطمع فی تمامه.



الإعراب 

اللام فی قوله «لَئِنْ» هی اللام التی یتلقی بها القسم و «إِنَّا إِذاً لَخاسِرُونَ» جواب القسم «فَلَمَّا ذَهَبُوا بِهِ» جواب لما محذوف و تقدیره عظمت فتنتهم أو کبر ما قصدوا له و الکوفیون یقولون الواو فی «وَ أَجْمَعُوا» مقحمة و تقدیره أجمعوا و لا یجیز البصریون إقحام الواو و قالوا لم یثبت ذلک بحجة و لا قیاس و مما أنشده الکوفیون فی ذلک قول الشاعر:

حتی إذا قملت بطونکم و رأیتم أبناءکم شبوا
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و قلبتم ظهر المجن لنا إن اللئیم العاجز الخب

و قول امرئ القیس:

فلما أجزنا ساحة الحی و انتحی بنا بطن خبت ذی حقاف عقنقل

قالوا أراد انتحی و البصریون یحملون الجمیع علی حذف الجواب و قوله «یَبْکُونَ» فی موضع نصب علی الحال و «عِشاءً» منصوب علی الظرف و جائز أن یکون «وَ هُمْ لا یَشْعُرُونَ» من صلة قوله «لَتُنَبِّئَنَّهُمْ» و جائز أن یکون من صلة «وَ أَوْحَیْنا» أی نبأناه بالوحی و هم لا یشعرون أنه نبی قد أوحی إلیه و «نَسْتَبِقُ» فی موضع نصب علی الحال و «فَصَبْرٌ جَمِیلٌ» مرفوع علی أحد وجهین علی أنه خبر مبتدإ محذوف و تقدیره فشأنی صبر جمیل أو فصبری صبر جمیل و هو قول قطرب أو علی أنه مبتدأ محذوف الخبر و التقدیر فصبر جمیل أمثل و أنشد:

شکا إلی جملی طول السری یا جملی لیس إلی المشتکی

صبر جمیل فکلانا مبتلی

و یجوز فی غیر القرآن فصبرا جمیلا و روی ذلک عن أبی و یکون معناه فاصبری یا نفس صبرا جمیلا قال ذو الرمة:

ألا إنما می فصبرا بلیة و قد یبتلی الحر الکریم فیصبر

و قال الآخر:

أبی الله أن یبقی لحی بشاشة فصبرا علی ما شاءه الله لی صبرا.


المعنی 

ثم أخبر سبحانه أنهم لما أظهروا النصح و الشفقة علی یوسف هم یعقوب أن یبعثه معهم و حثهم علی حفظه ف «قالَ إِنِّی لَیَحْزُنُنِی» أی یغمنی «أَنْ تَذْهَبُوا بِهِ» و تغیبوه عنی و قیل معناه یحزننی مفارقته إیای «وَ أَخافُ» علیه إذا ذهبتم به إلی الصحراء
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«أَنْ یَأْکُلَهُ الذِّئْبُ وَ أَنْتُمْ عَنْهُ غافِلُونَ» فهذه جملة فی موضع الحال و تقدیره أخاف أن یأکله الذئب فی حال کونکم ساهین عنه مشغولین ببعض أشغالکم قالوا و کانت أرضهم مذأبة و کانت الذئاب ضاریة فی ذلک الوقت و قیل أن یعقوب رأی فی منامه کان یوسف قد شد علیه عشرة أذؤب لیقتلوه و إذا ذئب منها یحمی عنه فکأن الأرض انشقت فدخل فیها یوسف فلم یخرج منها إلا بعد ثلاثة أیام فمن ثم قال فلقنهم العلة و کانوا لا یدرون و

روی عن النبی ص أنه قال لا تلقنوا الکذب فیکذبوا فإن بنی یعقوب لم یعلموا أن الذئب یأکل الإنسان حتی لقنهم أبوهم

و هذا یدل علی أن الخصم لا ینبغی أن یلقن حجة و قیل أنه خاف علیه أن یقتلوه فکنی عنهم بالذئب مسایرة لهم قال ابن عباس سماهم ذئابا «قالُوا لَئِنْ أَکَلَهُ الذِّئْبُ وَ نَحْنُ عُصْبَةٌ» أی جماعة متعاضدون متناصرون نری الذئب قد قصده و لا نمنعه منه «إِنَّا إِذاً لَخاسِرُونَ» أی نکون کالذین تذهب عنه رءوس أموالهم علی رغم منهم و قیل معناه إنا إذا عجزة ضعفة قال الحسن و الله لقد کانوا أخوف علیه من الذئب و قیل معناه إنا إذا لمضیعون بلغة قیس عیلان عن المؤرج و هاهنا حذف و التقدیر أنه أرسله معهم إجابة لما سألوه لیؤدی ذلک إلی الألفة و المحبة «فَلَمَّا ذَهَبُوا بِهِ وَ أَجْمَعُوا» أی عزموا جمیعا «أَنْ یَجْعَلُوهُ فِی غَیابَتِ الْجُبِّ» أی قعر البئر و اتفقت دواعیهم علیه فإن من دعاه داع واحد إلی الشی ء لا یقال فیه أنه أجمع علیه فکأنه مأخوذ من اجتماع الدواعی و یدل الألف و اللام علی أنه کان بئرا معروفة معهودة عندهم تجیئها السیارة و قیل أنهم طلبوا بئرا قلیلة الماء تغیبه و لا تغرقه فجعلوه فیها و قیل بل جعلوه فی جانب منها و قیل أن یعقوب أرسله معهم فأخرجوه مکرما فلما وصلوا إلی الصحراء أظهروا له العداوة و جعلوا یضربونه و هو یستغیث بواحد واحد منهم فلا یغیثه و کان یقول یا أبتاه فهموا بقتله فمنعهم یهوذا منه و

قیل منعهم لاوی رواه بعض أصحابنا عنهم ع

فانطلقوا به إلی الجب فجعلوا یدلونه فی البئر و هو یتعلق بشفیر البئر ثم نزعوا قمیصه عنه و هو یقول لا تفعلوا ردوا علی القمیص أتواری به فیقولون ادع الشمس و القمر و الأحد عشر کوکبا یؤنسنک فدلوه فی البئر حتی إذا بلغ نصفها ألقوه إرادة أن یموت و کان فی البئر ماء فسقط فیه ثم آوی إلی صخرة فقام علیها و کان یهوذا یأتیه بالطعام عن السدی و قیل إن الجب أضاء له و عذب ماؤه حتی أغناه عن الطعام و الشراب و قیل کان الماء کدرا فصفا و عذب و وکل الله به ملکا یحرسه و یطعمه عن مقاتل و قیل إن جبرائیل کان یؤنسه و قیل إن الله تعالی أمر بصخرة حتی ارتفعت من أسفل البئر فوقف یوسف علیها و هو عریان و

کان إبراهیم الخلیل (علیه السلام) حین ألقی فی النار جرد من ثیابه و قذف فی النار عریانا فأتاه جبرائیل (علیه السلام) بقمیص من حریر الجنة فألبسه إیاه و کان ذلک عند إبراهیم (علیه السلام) فلما مات ورثه إسحاق فلما
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مات إسحاق ورثه یعقوب فلما شب یوسف جعل یعقوب ذلک القمیص فی تعویذ و علقه فی عنقه فکان لا یفارقه فلما ألقی فی البئر عریانا جاءه جبرائیل و کان علیه ذلک التعویذ فأخرج منه القمیص فألبسه إیاه و روی ذلک مفضل بن عمر عن الصادق (علیه السلام) قال و هو القمیص الذی وجد یعقوب ریحه و لما فصلت العیر من مصر و کان یعقوب بفلسطین فقال إنی لأجد ریح یوسف

و

فی کتاب النبوة عن الحسن بن محبوب عن الحسن بن عمارة عن مسمع أبی سیار عن الصادق (علیه السلام) قال لما ألقی إخوة یوسف یوسف فی الجب نزل علیه جبرائیل فقال له یا غلام من طرحک هنا فقال إخوتی لمنزلتی من أبی حسدونی و لذلک فی الجب طرحونی فقال أ تحب أن تخرج من هذا الجب قال ذلک إلی إله إبراهیم و إسحاق و یعقوب فقال له جبرائیل فإن إله إبراهیم و إسحاق و یعقوب یقول لک قل اللهم إنی أسألک بأن لک الحمد لا إله إلا أنت بدیع السماوات و الأرض یا ذا الجلال و الإکرام أن تصلی علی محمد و آل محمد و أن تجعل لی فی أمری فرجا و مخرجا و ترزقنی من حیث أحتسب و من حیث لا أحتسب فجعل الله له من الجب یومئذ فرجا و مخرجا و من کید المرأة مخرجا و آتاه ملک مصر من حیث لم یحتسب

و روی علی بن إبراهیم أن یوسف (علیه السلام) قال فی الجب یا إله إبراهیم و إسحاق و یعقوب ارحم ضعفی و قلة حیلتی و صغری و قوله «وَ أَوْحَیْنا إِلَیْهِ» یعنی إلی یوسف (علیه السلام) قال الحسن أعطاه الله النبوة و هو فی الجب و البشارة بالنجاة و الملک «لَتُنَبِّئَنَّهُمْ بِأَمْرِهِمْ هذا» أی لتخبرنهم بقبیح فعلهم بعد هذا الوقت یرید ما ذکره سبحانه فی آخر السورة من قوله «هَلْ عَلِمْتُمْ ما فَعَلْتُمْ بِیُوسُفَ وَ أَخِیهِ» «وَ هُمْ لا یَشْعُرُونَ» أنک یوسف و کان الوحی إلیه کالوحی إلی سائر الأنبیاء و قال مجاهد و قتادة أوحی الله إلیه و نبأه و هو فی الجب و کان فیما أوحی إلیه أن اکتم حالک و اصبر علی ما أصابک فإنک ستخبر إخوتک بما فعلوا بک فی وقت لا یعرفونک و قیل یریدوهم لا یشعرون بأنه أوحی إلیه و قیل إن معنی قوله «لَتُنَبِّئَنَّهُمْ» لتجازینهم علی فعلهم تقول العرب للرجل یتوعده بمجازاة سوء فعله لأنبئنک و لأعرفنک أی لأجازینک و قیل أراد بذلک أنهم لما دخلوا مصر عرفهم یوسف و هم له منکرون فأخذ الصاع و نقرة فطن فقال إن هذا الجام لیخبرنی أنه کان لکم أخ من أبیکم ألقیتموه فی الجب و بعتموه بثمن بخس فهذا معنی قوله «لَتُنَبِّئَنَّهُمْ بِأَمْرِهِمْ» هذا عن ابن عباس ثم بین سبحانه حالهم حین رجعوا إلی أبیهم فقال «وَ جاؤُ أَباهُمْ» یعنی و انقلب إخوة یوسف إلی أبیهم «عِشاءً» أی لیلا أو فی آخر النهار لیلبسوا علی أبیهم و لیکونوا أجرأ علی الاعتذار
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«یَبْکُونَ» و إنما أظهروا البکاء لیوهموا أنهم صادقون و فی هذا دلالة علی أن البکاء لا یوجب صدق دعوی الباکی فی دعواه قال السدی لما سمع بکاءهم فزع فقال ما بالکم «قالُوا یا أَبانا إِنَّا ذَهَبْنا نَسْتَبِقُ» أی نشتد و نعدو علی الإقدام لننظر أینا أعدی و أسبق لصاحبه عن الجبائی و السدی و قیل معناه ننتصل و نترامی فننظر أی السهام أسبق إلی الغرض عن الزجاج و فی قراءة عبد الله نتصل «وَ تَرَکْنا یُوسُفَ عِنْدَ مَتاعِنا» أی ترکناه عند الرحل لیحفظه «فَأَکَلَهُ الذِّئْبُ وَ ما أَنْتَ بِمُؤْمِنٍ لَنا» أی ما أنت بمصدق لنا «وَ لَوْ کُنَّا صادِقِینَ» جواب لو محذوف أی و لو کنا صادقین ما صدقتنا لاتهامک لنا فی أمر یوسف و دل الکلام علیه و لم یصفوه بأنه لا یصدق الصادق لأن المعنی لا یصدقهم لاتهامه لهم و سوء ظنه بهم لما ظهر له من أمارات حسدهم لیوسف و شدة محبته لیوسف «وَ جاؤُ عَلی قَمِیصِهِ بِدَمٍ کَذِبٍ» معناه أن إخوة یوسف جاءوا أباهم و معهم قمیص یوسف ملطخا بدم فقالوا له هذا دم یوسف حین أکله الذئب و قیل أنهم ذبحوا سخلة و جعلوا دمها علی قمیصه عن ابن عباس و مجاهد و قیل ظبیا و لم یمزقوا ثوبه و لم یخطر ببالهم أن الذئب إذا أکل إنسانا فإنه یمزق ثوبه و قیل إن یعقوب قال لهم أرونی القمیص فأروه إیاه فقال لهم لما رأی القمیص صحیحا یا بنی و الله ما عهدت کالیوم ذئبا أحلم من هذا أکل ابنی و لم یمزق قمیصه عن الحسن و روی أنه ألقی ثوبه علی وجهه و قال یا یوسف لقد أکلک ذئب رحیم أکل لحمک و لم یشق قمیصک و معنی قوله «بِدَمٍ کَذِبٍ» مکذوب علیه أو فیه کما یقال ماء سکب أی مسکوب و شراب صب أی مصبوب قال الشاعر:

تظل جیادهم نوحا علیهم مقلدة أعنتها صفونا

أراد نائحة علیهم و قیل أنه کان فی قمیص یوسف ثلاث آیات حین قد من دبر و حین ألقی علی وجه أبیه فارتد بصیرا و حین جاءوا علیه بدم کذب فتنبه یعقوب علی أن الذئب لو أکله لمزق قمیصه عن الشعبی و قیل أنه لما قال لهم یعقوب ذلک قالوا بل قتله اللصوص فقال (علیه السلام) فکیف قتلوه و ترکوا قمیصه و هم إلی قمیصه أحوج منهم إلی قتله «قالَ بَلْ سَوَّلَتْ لَکُمْ أَنْفُسُکُمْ أَمْراً» أی قال یعقوب لهم إذا اتهمهم فی یوسف لم یأکله الذئب و لم یقتله اللصوص و لکن زینت لکم أنفسکم أمرا علمتموه عن قتادة و قیل سهل بعضکم لبعض أمرا فی یوسف غیر الذی فعلتموه حتی سهل علیکم فقتلتموه عن أبی مسلم و الجبائی و إنما رد یعقوب
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علیهم بوحی من الله عز اسمه و قیل کان ذلک حدسا بصائب رأیه و صادق ذهنه «فَصَبْرٌ جَمِیلٌ» أی فصبری صبر جمیل لا جزع فیه و لا شکوی إلی الناس و قیل فصبر جمیل أحسن و أولی من الجزع الذی لا یغنی شیئا و قیل إنما یکون الصبر جمیلا إذا قصد به وجه الله تعالی و فعل للوجه الذی وجب فلما کان الصبر فی هذا الموضع واقعا علی الوجه المحمود صح وصفه بذلک ذکره المرتضی قدس الله روحه و قیل إن البلاء نزل بیعقوب علی کبره و بیوسف علی صغره بلا ذنب کان منهما فأکب یعقوب علی حزنه و انطلق یوسف فی رقة و کل ذلک بعین الله یری و یسمع حتی أتی بالمخرج و کل ذلک امتحان «وَ اللَّهُ الْمُسْتَعانُ عَلی ما تَصِفُونَ» أی بالله أستعین علی دفع ما تصفون أو به أستعین علی تحمل مرارة الصبر علیه و مکث یوسف فی الجب ثلاثة أیام.


[سورة یوسف (12): الآیات 19 الی 20]


اشارة

وَ جاءَتْ سَیَّارَةٌ فَأَرْسَلُوا وارِدَهُمْ فَأَدْلی دَلْوَهُ قالَ یا بُشْری هذا غُلامٌ وَ أَسَرُّوهُ بِضاعَةً وَ اللَّهُ عَلِیمٌ بِما یَعْمَلُونَ (19) وَ شَرَوْهُ بِثَمَنٍ بَخْسٍ دَراهِمَ مَعْدُودَةٍ وَ کانُوا فِیهِ مِنَ الزَّاهِدِینَ (20)



القراءة

قرأ أهل الکوفة «یا بُشْری» بألف بغیر یاء إلا أن حمزة و الکسائی و خلف یمیلون الراء و عاصم لا یمیل و الباقون یا بشرای بإثبات الیاء و إثبات الألف و فی الشواذ قراءة الجحدری و ابن أبی إسحاق و الحسن یا بشری.



الحجة

قال أبو علی من قرأ یا بشرای فأضاف إلی الیاء التی للمتکلم کان للألف التی هی حرف الإعراب عنده موضعان من وجهین (أحدهما) أن الألف فی موضع نصب من حیث کان نداء مضافا (و الآخر) أن یکون فی موضع کسر من حیث کان بمنزلة حرف الإعراب الذی فی غلامی و الدلیل علی استحقاقها لهذا الموضع قولهم کسرت فی فلو لا أن حرف الإعراب الذی ولی یاء الإضافة فی موضع کسر ما کسرت الفاء من فی فلما کسرت کما کسرت من قولهم بفیک و کما فتحت من قولهم رأیت فاک لما کانت فی موضع الفتحة التی فی قولک رأیت غلامک و انضمت فی قولک هذا فوک لاتباعه الضمة المقدرة فیها کالتی فی قولک هذا غلامک کذلک کسرت فی قولهم کسرت فی و هذا یدلک علی أنه لیس یعرب من مکانین أ لا تری أنها تبعت حرکة غیر الإعراب فی قولک کسرت فی یا هذا کما تبعت
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حرکة الإعراب فی رأیت فاک و من قال «یا بُشْری» احتمل وجهین (أحدهما) أن یکون فی موضع ضم مثل یا رجل لاختصاصه بالنداء (و الآخر) أن یکون فی موضع نصب و ذلک لأنک أشعت النداء و لم تختص به کما فعلت فی الوجه الأول فصار کقوله یا حَسْرَةً عَلَی الْعِبادِ إلا أن التنوین لم یلحق «بُشْری» لأنها لا تنصرف فأما من قرأ یا بشری فإن تلک لغة هذیل قال أبو ذؤیب:

سبقوا هوی و أعنقوا لسبیلهم فتخرموا و لکل جنب مهجع

و قال آخر:

یطوف بی عکب فی معد و یطعن بالصملة فی قفیا

فإن لم تثأرا لی من عکب فلا رویتما أبدا صدیا

و أمثاله کثیرة.


اللغة

الوارد الذی یتقدم الرفقة إلی الماء لیسقی و تقول أدلیت الدلو إذا أرسلتها فی البئر لتملأها و دلوتها إذا أخرجتها ملأی و البضاعة قطعة من المال تجعل للتجارة من بضعت الشی ء إذا قطعته و منه المبضع لأنه یبضع به العرق و الشری البیع قال الشاعر:

" و شریت بردا لیتنی من بعد برد کنت هامة"

و الثمن بدل الشی ء من العین أو الورق و یقال فی غیرهما أیضا مجازا و البخس النقص من الحق یقال بخسه فی الکیل أو الوزن إذا نقصه من حقه فیهما.


الإعراب 

قال الزجاج معنی النداء فی «یا بُشْری» و ما فی معناها مما لا یجب و لا یعقل فإنه علی تنبیه المخاطبین و توکید القصة إذا قلت یا عجباه فکأنک قلت أعجبوا یا أیها العجب هذا من حینک و کذلک إذا قلت یا بشری فکأنک قلت أبشروا یا أیتها البشری هذا من إبانک و بضاعة منصوب علی الحال و تقدیره و أسروه جاعلیه بضاعة و دراهم فی موضع جر بأنه بدل
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من ثمن و معدودة صفة الدراهم و «کانُوا فِیهِ مِنَ الزَّاهِدِینَ» فیه لیست من صلة الزاهدین و المعنی و کانوا من الزاهدین ثم بین فی أی شی ء زهدوا فقال فیه فکأنه قال زهدوا فیه و هذا فی الظروف جائز و لا یجوز ذلک فی المفعولات لو قلت کنت زیدا من الضاربین لم یجز لأن زیدا من صلة الضاربین و لا تتقدم الصلة علی الموصول.


المعنی 

ثم أخبر سبحانه عن حال یوسف بعد إلقائه فی الجب فقال «وَ جاءَتْ سَیَّارَةٌ» أی جماعة مارة قالوا و إنما جاءت من قبل مدین یریدون مصر فأخطأوا الطریق فانطلقوا یهیمون علی غیر الطریق حتی نزلوا قریبا من الجب و کان الجب فی قفرة بعیدة عن العمران و إنما هو للرعاة و المجتازة و کان ماؤه ملحا فعذب و قیل کان الجب بظهر الطریق «فَأَرْسَلُوا وارِدَهُمْ» أی فبعثوا من یطلب لهم الماء یقال بعثوا رجلا یقال له مالک بن زعر لیطلب لهم الماء «فَأَدْلی دَلْوَهُ» أی أرسل دلوه فی البئر لیستقی فتعلق یوسف (علیه السلام) بالحبل فلما خرج إذا هو بغلام أحسن ما یکون من الغلمان

قال النبی ص أعطی یوسف شطر الحسن و النصف الآخر لسائر الناس

و قال کعب الأحبار و کان یوسف حسن الوجه جعد الشعر ضخم العین مستوی الخلق أبیض اللون غلیظ الساقین و العضدین خمیص البطن صغیر السرة و کان إذا تبسم رأیت النور فی ضواحکه و إذا تکلم رأیت فی کلامه شعاع النور یلتهب عن ثنایاه و لا یستطیع أحد وصفه و کان حسنه کضوء النهار عند اللیل و کان یشبه آدم (علیه السلام) یوم خلقه الله عز و جل و صوره و نفخ فیه من روحه قبل أن یصیب المعصیة و یقال أنه ورث ذلک الجمال من جدته سارة و کانت قد أعطیت سدس الحسن فلما رآه المدلی «قالَ یا بُشْری هذا غُلامٌ» عن قتادة و السدی و قیل أنه نظر فی البئر لما ثقل علیه الدلو فرأی یوسف (علیه السلام) فقال هذا غلام فأخرجوه عن الجبائی و قیل أن بشری رجل من أصحابه ناداه عن السدی «وَ أَسَرُّوهُ بِضاعَةً» أی و أسر یوسف الذین وجدوه من رفقائهم من التجار مخافة أن یطلبوا منهم الشرکة معهم فی یوسف فقالوا هذا بضاعة لأهل الماء دفعوه إلینا لنبیعه لهم عن مجاهد و السدی و قیل معناه و أسر إخوته یکتمون أنه أخوهم فقالوا هو عبد لنا قد أبق و اختفی منا فی هذا الموضع و قالوا له بالعبرانیة لئن قلت أنا أخوهم قتلناک فتابعهم علی ذلک لئلا یقتلوه عن ابن عباس «وَ اللَّهُ عَلِیمٌ بِما یَعْمَلُونَ» أی بما یعمل إخوة یوسف «وَ شَرَوْهُ بِثَمَنٍ بَخْسٍ» أی باعوه بثمن ناقص قلیل عن عکرمة و الشعبی و قیل حرام لأن ثمن الحر حرام عن الضحاک و مقاتل و السدی و سمی الحرام بخسا لأنه لا برکة فیه فهو منقوص البرکة «دَراهِمَ مَعْدُودَةٍ» أی قلیلة و ذکر العدد عبارة عن القلة و

قیل أنهم کانوا لا یزنون من الدراهم ما دون الأوقیة و کانوا یزنون الأوقیة و هی
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الأربعون فما زاد علیها و کانت الدراهم عشرین درهما عن ابن عباس و ابن مسعود و السدی و هو المروی عن علی بن الحسین (علیه السلام) قال و کانوا عشرة فاقتسموها درهمین درهمین

و قیل کانت اثنین و عشرین درهما عن مجاهد و قیل کانت أربعین درهما عن عکرمة و قیل

ثمانیة عشر درهما عن أبی عبد الله (علیه السلام)

و اختلف فیمن باعه فقیل أن إخوة یوسف باعوه و کان یهوذا منتبذا ینظر إلی یوسف فلما أخرجوه من البئر أخبر إخوته فأتوا مالکا و باعوه منه عن ابن عباس و مجاهد و أکثر المفسرین و قیل باعه الواجدون بمصر عن قتادة و قیل أن الذین أخرجوه من الجب باعوه من السیارة عن الأصم و الأصح الأول و ذکر أبو حمزة الثمالی فی تفسیره قال فلم یزل مالک بن زغر و أصحابه یتعرفون من الله الخیر فی سفرهم ذلک حتی فارقوا یوسف ففقدوا ذلک قال و تحرک قلب مالک لیوسف فأتاه فقال أخبرنی من أنت فانتبه له یوسف و لم یکن مالک یعرفه فقال أنا یوسف بن یعقوب بن إسحاق بن إبراهیم فألزمه مالک و بکی و کان مالک رجلا عاقرا لا یولد له فقال لیوسف لو دعوت ربک أن یهب لی ولدا فدعا یوسف ربه أن یجعل له ولدا و یجعلهم ذکورا فولد له اثنا عشر بطنا فی کل بطن غلامان «وَ کانُوا فِیهِ مِنَ الزَّاهِدِینَ» قیل یعنی به أن الذین اشتروه کانوا من الزاهدین فی شرائه لأنهم وجدوا علامة الأحرار و أخلاق أهل البر و النبل فلم یرغبوا فیه مخافة أن یلحقهم تبعة فی استعباده و قیل معناه و کانوا من الزاهدین فی نفس یوسف لم یشروه للفجور و إنما اشتروه للربح و قیل المراد به الذین باعوه من إخوته کانوا غیر راغبین فی یوسف و لا فی ثمنه و لکنهم باعوه حتی لا یظهر ما فعلوا به و کان قصدهم تبعیده و قیل کانوا من الزاهدین فی یوسف لأنهم لم یعرفوا موضعه من الله سبحانه و کرامته علیه و لا تنافی بین هذه الأقوال فیجوز حمل الآیة علی جمیعها و قیل إن الذین باعوه بمصر کانوا من الزاهدین فی ثمنه لأنهم علموا أنه لقطة و لیست ببضاعة.


[سورة یوسف (12): الآیات 21 الی 22]


اشارة

وَ قالَ الَّذِی اشْتَراهُ مِنْ مِصْرَ لامْرَأَتِهِ أَکْرِمِی مَثْواهُ عَسی أَنْ یَنْفَعَنا أَوْ نَتَّخِذَهُ وَلَداً وَ کَذلِکَ مَکَّنَّا لِیُوسُفَ فِی الْأَرْضِ وَ لِنُعَلِّمَهُ مِنْ تَأْوِیلِ الْأَحادِیثِ وَ اللَّهُ غالِبٌ عَلی أَمْرِهِ وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یَعْلَمُونَ (21) وَ لَمَّا بَلَغَ أَشُدَّهُ آتَیْناهُ حُکْماً وَ عِلْماً وَ کَذلِکَ نَجْزِی الْمُحْسِنِینَ (22)
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اللغة

الثواء الإقامة و المثوی موضع الإقامة و الإکرام إعطاء المراد علی جهة الإعظام و هو یتعاظم فأعلاه منزلة ما یستحق بالنبوة و أدناه ما یستحق بخصلة من الطاعات و أشد جمع لا واحد له و قیل هو واحد و إن کان علی وزن الجمع فهو مثل الآنک و هو الرصاص و قیل أنه جمع واحده شد کما أن واحد الأشر شر قال الشاعر:

هل غیر أن کثر الأشر و أهلکت حرب الملوک أکاثر الأموال

. الإعراب

مصر لا ینصرف لأنه مؤنث معرفة و «أَنْ یَنْفَعَنا» فی موضع رفع لکونه فاعل عسی و عسی هذه تامة لأنها تمت بفاعلها و اللام فی قوله «وَ لِنُعَلِّمَهُ» محمولة علی تقدیر دبرنا ذلک لنمکنه و لنعلمه.


المعنی 

ثم أخبر سبحانه عن حال یوسف بعد أن بیع فقال «وَ قالَ الَّذِی اشْتَراهُ» أی اشتری یوسف «مِنْ مِصْرَ» أی من أهل مصر «لِامْرَأَتِهِ أَکْرِمِی مَثْواهُ» أی مقام یوسف و موضع نزوله أی هیئی له موضعا کریما شریفا و تقدیر الآیة فحملوه إلی مصر و باعوه و حذف ذلک للدلالة علیه و کان المشتری خازن فرعون مصر و خلیفته و صاحب جنوده و اسمه قطفیر و کان لا یأتی النساء و قیل أن اسمه أظفیر و کان یلقب بالعزیز و من کان بمکانه یسمی بالعزیز و من یسمی بالعزیز ممن لم یکن بمکانه نزع لسانه فلما عبر یوسف رؤیا الملک سمی العزیز و جعل مکان العزیز و کان باعه مالک بن زعر منه بأربعین دینارا و زوج نعل و ثوبین أبیضین عن ابن عباس و قیل أنه عرضه علی البیع فی سوق مصر فتزایدوا حتی بلغ ثمنه وزنه ورقا و مسکا و حریرا عن وهب فاشتراه العزیز بهذا الثمن و قال لامرأته راعیل و لقبها زلیخا «أَکْرِمِی مَثْواهُ عَسی أَنْ یَنْفَعَنا» أی عسی أن نبیعه فنربح علی ثمنه «أَوْ نَتَّخِذَهُ وَلَداً» فإنه لا ولد لنا و إنما قال ذلک لما رأی علی یوسف من الجمال و العقل و الهدایة فی الأمور و علی هذا فالعزیز هو خازن الملک و خلیفته و الملک هو الریان بن الولید رجل من العمالیق و قیل أن هذا الملک لم یمت حتی آمن و اتبع یوسف علی دینه ثم مات و یوسف بعده حی فملک بعده قابوس بن مصعب فدعاه یوسف إلی الإسلام فأبی أن یقبل و قال ابن عباس

العزیز ملک مصر و کذلک هو فی حدیث علی بن الحسین ع

«وَ کَذلِکَ مَکَّنَّا لِیُوسُفَ فِی الْأَرْضِ» أی کما أنعمنا علی یوسف بالسلامة و الخروج من الجب مکناه فی الأرض بأن عطفنا علیه قلب الملک الذی اشتراه حتی صار بذلک متمکنا من الأمر و النهی فی الأرض التی کان یستولی علیها الملک و هی أرض مصر «وَ لِنُعَلِّمَهُ مِنْ تَأْوِیلِ الْأَحادِیثِ» و قد مضی معناه فی أول السورة «وَ اللَّهُ غالِبٌ عَلی أَمْرِهِ» أی علی أمر یوسف یحفظه و یرزقه حتی یبلغه ما قدر له من الملک و النبوة
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و لا یکله إلی غیره و قیل معناه و الله غالب علی أمر نفسه لا یعجزه شی ء من تدابیره و أفعاله فهو الفاعل لما یشاء کیف یشاء «وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یَعْلَمُونَ» إن الله غالب علی أمر نفسه أو أمر یوسف و قیل معناه لا یعلمون ما یصنع الله بیوسف و ما یؤول إلیه حاله «وَ لَمَّا بَلَغَ» یوسف «أَشُدَّهُ» أی منتهی شبابه و قوته و کمال عقله و قیل الأشد من ثمانی عشرة سنة إلی ثلاثین سنة عن ابن عباس و قیل أن أقصی الأشد أربعون سنة و قیل ستون سنة و هو قول الأکثرین و یؤیده

الحدیث من عمره الله ستین سنة فقد أعذر إلیه

و قیل أن ابتداء الأشد من ثلاث و ثلاثین سنة عن مجاهد و کثیر من المفسرین و قیل من عشرین سنة عن الضحاک «آتَیْناهُ حُکْماً» أی أعطیناه القول الفصل الذی یدعو إلی الحکمة «وَ عِلْماً» و هو تبیین الشی ء علی ما هو به بما یحل فی القلب عن علی بن عیسی و قیل الحکم النبوة و العلم الشریعة عن ابن عباس و قیل الحکم الدعاء إلی دین الله و العلم علم الشرع و قیل أراد الحکم بین الناس و العلم بوجوه المصالح فإن الناس کانوا إذا تحاکموا علی العزیز أمره بأن یحکم بینهم لما رأی من عقله و أصابته فی الرأی و قیل هو العلم و العمل به و هو الحکم «وَ کَذلِکَ نَجْزِی الْمُحْسِنِینَ» أی مثل ما جزینا یوسف بصبره نجزی کل من أحسن أی فعل الأفعال الحسنة من الطاعات و قیل أن المحسنین الصابرون علی النوائب عن الضحاک و قیل هم المؤمنون عن ابن عباس و قیل أراد محمدا ص أی کما فعلنا بیوسف و أعطیناه الملک بعد مقاساته البلاء و الشدة کذلک نفعل بک یا محمد عن ابن جریج.


[سورة یوسف (12): آیة 23]


اشارة

وَ راوَدَتْهُ الَّتِی هُوَ فِی بَیْتِها عَنْ نَفْسِهِ وَ غَلَّقَتِ الْأَبْوابَ وَ قالَتْ هَیْتَ لَکَ قالَ مَعاذَ اللَّهِ إِنَّهُ رَبِّی أَحْسَنَ مَثْوایَ إِنَّهُ لا یُفْلِحُ الظَّالِمُونَ (23)



القراءة

قرأ أهل المدینة و الشام هیت لک بکسر الهاء و فتح التاء و قرأ ابن کثیر هیت لک بفتح الهاء و ضم التاء و قرأ الباقون «هَیْتَ لَکَ» بفتح الهاء و التاء و

روی عن علی (علیه السلام) و أبی رجاء و أبی وائل و یحیی بن وثاب هئت لک بالهمزة و ضم التاء

و روی ذلک علی خلاف فیه عن ابن عباس و عن عکرمة و مجاهد و قتادة و روی عن ابن عباس أیضا هیت لک بفتح الهاء و کسر التاء و روی ذلک عن أبی الأسود و ابن أبی إسحاق و ابن محیصن و عیسی الثقفی و روی أیضا عن ابن عباس هیئت لک أیضا.

ص: 340








الحجة

قال الزجاج فی هیت لک لغات أجودها هیت لک بفتح الهاء و التاء قال الشاعر:

أبلغ أمیر المؤمنین أخا العراق إذا أتیتا

إن العراق و أهله عنق إلیک فهیت هیتا

أی فأقبل و تعال و حکی قطرب أنه أنشده بعض أهل الحجاز لطرفة:

لیس قومی بالأبعدین إذا ما قال داع من العشیرة هیت

هم یجیبون ذا هلم سراعا کالأبابیل لا تغادر بیتا

فهذا شاهد لابن کثیر و کلها أسماء سمی بها الفعل بمنزلة صه و مه و أیه و الحرکات فی أواخرها لالتقاء الساکنین و أما الفتح فلأن قبل التاء یاء فهو کما قیل أین و کیف و الکسر لأن الأصل فی التقاء الساکنین حرکة الکسر و أما الضم فلأنها فی معنی الغایات کأنها قالت دعائی لک فلما حذفت الإضافة و تضمنت هیت معناها بنیت علی الضم کما بنیت حیث و منذ و أما هئت بالهمزة و ضم التاء ففعل تقول هئت أهیئ هیئة أی تهیأت و قالوا أیضا هئت أهاء کخفت أخاف و أما هیئت لک ففعل صریح کقولک أصلحت لک و اللام تتعلق بنفس هیت و هیت و هیت و هئت کما یتعلق بنفس هلم فی قولک هلم لک.


اللغة

المراودة المطالبة بأمر بالرفق و اللین لیعمل به و منه المرود لأنه یعمل به و لا یقال فی المطالبة بدین راوده و أصله من راد یرود إذا طلب المرعی و فی المثل الرائد لا یکذب أهله و هو فی الآیة کنایة عما تریده النساء من الرجال و التغلیق إطباق الباب بما یعسر فتحه و إنما شدد ذلک لتکثیر الأغلاق أو للمبالغة فی الإیثاق.


الإعراب 

«مَعاذَ اللَّهِ» نصب علی المصدر علی تقدیر أعوذ بالله معاذا تقول عذت بالله عوذا و معاذا و عیاذا و معاذة.


المعنی 

ثم أخبر سبحانه عن امرأة العزیز و ما همت به فقال «وَ راوَدَتْهُ الَّتِی هُوَ فِی بَیْتِها عَنْ نَفْسِهِ» أی و طالبت یوسف المرأة التی کان یوسف فی بیتها عن نفسه و هی زلیخا و المعنی طلبت منه أن یواقعها «وَ غَلَّقَتِ الْأَبْوابَ» علی نفسها و علیه بابا بعد باب قالوا
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و کانت سبعة أبواب و قیل أراد باب الدار و باب البیت «وَ قالَتْ هَیْتَ لَکَ» أی هلم لک عن ابن عباس و الحسن و معناه أقبل و بادر إلی ما هو مهیا لک «قالَ» یوسف «مَعاذَ اللَّهِ» أی أعتصم بالله و أستجیر به مما دعوتنی إلیه و تقدیره عیاذا بالله أن أجیب إلی هذا فکان (علیه السلام) أظهر الآباء و سأل الله سبحانه أن یعیذه و یعصمه من فعل ما دعته إلیه «إِنَّهُ رَبِّی أَحْسَنَ مَثْوایَ» الهاء عائدة إلی زوجها عند أکثر المفسرین و معناه أن العزیز زوجک مالکی أحسن تربیتی و إکرامی و بسط یدی و رفع منزلتی فلا أخونه و إنما سماه ربا لما کان ثبت له علیه من الرق فی الظاهر و قیل أن الهاء عائد إلی الله سبحانه و المعنی أن الله ربی رفع من محلی و أحسن إلی و جعلنی نبیا فلا أعصیه أبدا «إِنَّهُ لا یُفْلِحُ الظَّالِمُونَ» دل بهذا علی أنه لو فعل ما دعته إلیه لکان ظالما و فی هذه الآیة دلالة علی أن یوسف لم یهم بالفاحشة و لم یردها بقبیح لأن من هم بالقبیح لا یقول مثل ذلک.


[سورة یوسف (12): آیة 24]


اشارة

وَ لَقَدْ هَمَّتْ بِهِ وَ هَمَّ بِها لَوْ لا أَنْ رَأی بُرْهانَ رَبِّهِ کَذلِکَ لِنَصْرِفَ عَنْهُ السُّوءَ وَ الْفَحْشاءَ إِنَّهُ مِنْ عِبادِنَا الْمُخْلَصِینَ (24)



القراءة

قرأ أهل المدینة و الکوفة المخلصین بفتح اللام و الباقون بکسر اللام فی جمیع القرآن.



الحجة

قال أبو علی حجة من کسر اللام قوله أَخْلَصُوا دِینَهُمْ لِلَّهِ و من فتح اللام فیکون بنی الفعل للمفعول به و یکون معناه و معنی من کسر اللام واحد فإذا أخلصوا دینهم فهم مخلصون و إذا أخلصوا فهم مخلصون.



اللغة

الهم فی اللغة علی وجوه منها العزم علی الفعل کقوله تعالی «إِذْ هَمَّ قَوْمٌ أَنْ یَبْسُطُوا إِلَیْکُمْ أَیْدِیَهُمْ» أی أرادوا ذلک و عزموا علیه و منه قول ضابئ البرجمی:

هممت و لم أفعل و کدت و لیتنی ترکت علی عثمان تبکی حلائله

و قول حاتم طی ء:

و لله صعلوک یشاور همه و یمضی علی الأیام و الدهر مقدما

و قول الخنساء:
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و فضل مرداسا علی الناس جملة و إن کل هم همه فهو فاعله

و منها خطور الشی ء بالبال و إن لم یقع العزم علیه کقوله «إِذْ هَمَّتْ طائِفَتانِ مِنْکُمْ أَنْ تَفْشَلا وَ اللَّهُ وَلِیُّهُما» یعنی أن الفشل خطر ببالهم و لو کان الهم هاهنا عزما لما کان الله ولیهما لأن العزم علی المعصیة معصیة و لا یجوز أن یکون الله ولی من عزم علی الفرار عن نصرة نبیه (علیه السلام) و یقوی ذلک قول کعب بن زهیر:

فکم فیهم من فارس متوسع و من فاعل للخیر إن هم أو عزم

ففرق بین الهم و العزم و منها أن یکون بمعنی المقاربة قالوا هم فلان أن یفعل کذا أی کاد یفعله قال ذو الرمة:

أقول لمسعود بجرعاء مالک و قد هم دمعی أن تلج أوائله

و الدمع لا یجوز علیه العزم و معناه کاد و قارب و قال أبو الأسود الدئلی:

و کنت متی تهمم یمینک مرة لتفعل خیرا تقتفیها شمالکا

و علی هذا جاء قوله جِداراً یُرِیدُ أَنْ یَنْقَضَّ أی یکاد و قال الحارثی:

یرید الرمح صدر أبی براء و یرغب عن دماء بنی عقیل

و منها الشهوة و نیل الطباع یقول القائل فیما یشتهیه و یمیل طبعه إلیه هذا أهم الأشیاء إلی و فی ضده لیس هذا من همی و إذا کانت معانی الهم فی اللغة مختلفة یجب أن ینفی عن نبی الله یوسف (علیه السلام) ما لا یلیق به و هو العزم علی القبیح لأن الدلیل قد دل علی أن الأنبیاء لا یجوز المعاصی و القبائح علیهم و أجزنا علیهم ما سواه من معانی الهم لأن کل واحد من ذلک یلیق بحاله.


المعنی 

«وَ لَقَدْ هَمَّتْ بِهِ وَ هَمَّ بِها لَوْ لا أَنْ رَأی بُرْهانَ رَبِّهِ» اختلف العلماء فیه علی قولین (أحدهما) أنه لم یوجد من یوسف ذنب کبیر و لا صغیر (و الآخر) أنه وجد منه العزم علی القبیح ثم انصرف عنه فأما الأولون فإنهم اختلفوا فی تأویل الآیة علی وجوه (أحدها) أن الهم فی ظاهر الآیة قد تعلق بما لا یصح تعلق العزم به علی الحقیقة لأنه قال «وَ لَقَدْ هَمَّتْ بِهِ وَ هَمَّ بِها» فعلق الهم بهما و ذاتاهما لا یجوز أن یرادا و یعزم علیهما لأن الموجود الباقی لا یصح أن یراد و یعزم علیه فإذا حملنا الهم فی الآیة علی العزم فلا بد من تقدیر أمر
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محذوف یتعلق العزم به و قد أمکن أن نعلق عزمه (علیه السلام) بغیر القبیح و نجعله متناولا لضربها أو دفعها عن نفسه فکأنه قال و لقد همت بالفاحشة منه و أرادت ذلک و هم یوسف (علیه السلام) بضربها و دفعها عن نفسه کما یقال هممت بفلان أی بضربه و إیقاع مکروه به و علی هذا فیکون معنی رؤیة البرهان أن الله سبحانه أراه برهانا علی أنه إن أقدم علی ما هم به أهلکه أهلها أو قتلوه أو ادعت علیه المراودة علی القبیح و قذفته بأنه دعاها إلیه و ضربها لامتناعها منه فأخبر سبحانه أنه صرف عنه السوء و الفحشاء اللذین هما القتل و ظن اقتراف الفاحشة به و یکون التقدیر لو لا أن رأی برهان ربه لفعل ذلک و یکون جواب لو لا محذوف کما حذف فیه قوله تعالی «وَ لَوْ لا فَضْلُ اللَّهِ عَلَیْکُمْ وَ رَحْمَتُهُ وَ أَنَّ اللَّهَ رَؤُفٌ رَحِیمٌ» و قوله «کَلَّا لَوْ تَعْلَمُونَ عِلْمَ الْیَقِینِ» أی لو لا فضل الله لهلکتم و لو تعلمون علم الیقین لم یلهکم التکاثر و مثله قول امرئ القیس:

و لو أنها نفس تموت سویة و لکنها نفس تساقط أنفسا

یرید فلو أنها نفس تموت سویة لنقضت و فنیت فحذف الجواب تعویلا علی أن الکلام یقتضیه و علی هذا یکون جواب لو لا محذوف یدل علیه قوله «وَ هَمَّ بِها» و لا یجوز أن یکون قوله «وَ هَمَّ بِها» جوابا للو لا لأن جواب لو لا لا یتقدم علیه (و ثانیها) أن یحمل الکلام علی التقدیم و التأخیر و یکون التقدیر و لقد همت به و لو لا أن رأی برهان ربه لهم بها و لما رأی برهان ربه لم یهم بها و یجری ذلک مجری قولهم قد کنت هلکت لو لا أنی تدارکتک و قد کنت قلت لو لا أنی خلصتک و المعنی لو لا تدارکی لهلکت و لو لا تخلیصی إیاک لقتلت و إن کأن لم یقع هلاک و قتل و مثله قول الشاعر:

فلا یدعنی قومی لیوم کریهة لئن لم أعجل ضربة أو أعجل

و قال آخر:

فلا یدعنی قومی صریحا لحرة لئن کنت مقتولا و یسلم عامر

و فی القرآن إِنْ کادَتْ لَتُبْدِی بِهِ لَوْ لا أَنْ رَبَطْنا عَلی قَلْبِها و هذا الوجه اختاره أبو مسلم و هو قریب من الأول و (ثالثها) أن معنی قوله «هَمَّ بِها» اشتهاها و مال طبعه إلی ما دعته إلیه و قد یجوز أن تسمی الشهوة هما علی سبیل التوسع و المجاز و لا قبح فی الشهوة لأنها من فعل الله
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تعالی و إنما یتعلق القبح بالمشتهی و قد روی هذا التأویل عن الحسن قال أما همها فکان أخبث الهم و أما همه فما طبع علیه الرجال من شهوة النساء و روی الضحاک عن ابن عباس أنه قال همها القصد و همه أنه تمناها أن تکون زوجة له و علی هذا الوجه فیجب أن یکون قوله «لَوْ لا أَنْ رَأی بُرْهانَ رَبِّهِ» متعلقا بمحذوف أیضا کأنه قال لو لا أن رأی برهان ربه لعزم أو فعل (سؤال) قالوا إن قوله «وَ لَقَدْ هَمَّتْ بِهِ وَ هَمَّ بِها» خرجا مخرجا واحدا فلم جعلتهم همها به متعلقا بالقبیح و همه بها متعلقا بغیر القبیح و جوابه أن الظاهر لا یدل علی ما تعلق به الهم ففیهما جمیعا و إنما أثبتنا همها به متعلقا بالقبیح لشهادة القرآن و الآثار به و لأنها ممن یجوز علیه فعل القبیح و الشاهد لذلک من الکتاب قوله وَ راوَدَتْهُ الَّتِی هُوَ فِی بَیْتِها عَنْ نَفْسِهِ و قوله وَ قالَ نِسْوَةٌ فِی الْمَدِینَةِ امْرَأَتُ الْعَزِیزِ تُراوِدُ فَتاها عَنْ نَفْسِهِ قَدْ شَغَفَها حُبًّا إِنَّا لَنَراها فِی ضَلالٍ مُبِینٍ و قوله حکایة عنها الْآنَ حَصْحَصَ الْحَقُّ أَنَا راوَدْتُهُ عَنْ نَفْسِهِ وَ إِنَّهُ لَمِنَ الصَّادِقِینَ وَ لَقَدْ راوَدْتُهُ عَنْ نَفْسِهِ فَاسْتَعْصَمَ و الشاهد من الآثار إجماع المفسرین علی أنها همت بالمعصیة و الفاحشة و أما یوسف ع فقد دلت الأدلة العقلیة التی لا یتطرق إلیها الاحتمال و المجاز علی أنه لا یجوز أن یفعل القبیح و لا یعزم علیه فأما الشاهد من القرآن علی أنه ما هم بالفاحشة فقوله سبحانه «کَذلِکَ لِنَصْرِفَ عَنْهُ السُّوءَ وَ الْفَحْشاءَ» و قوله ذلِکَ لِیَعْلَمَ أَنِّی لَمْ أَخُنْهُ بِالْغَیْبِ و غیر ذلک من قوله قُلْنَ حاشَ لِلَّهِ ما عَلِمْنا عَلَیْهِ مِنْ سُوءٍ و العزم علی الفاحشة من أکبر السوء و أما الفرقة الأخری فإنهم قالوا فیه ما لا یجوز نسبته إلی الأنبیاء فقال بعضهم إنه قعد بین رجلیها و حل تکة سراویله و قال بعضهم حل السراویل حتی بلغ الثنن و جلس منها مجلس الرجل من امرأته و قد نزهه الله سبحانه عن ذلک کله بقوله «کَذلِکَ لِنَصْرِفَ عَنْهُ السُّوءَ وَ الْفَحْشاءَ» و أمثال ذلک مما عددناه فأما البرهان الذی رآه فقد اختلف فیه علی وجوه (أحدها) أنه حجة الله سبحانه فی تحریم الزنا و العلم بالعذاب الذی یستحقه الزانی عن محمد بن کعب و الجبائی (و ثانیها) أنه ما آتاه الله سبحانه من آداب الأنبیاء و أخلاق الأصفیاء فی العفاف و صیانة النفس عن الأدناس عن أبی مسلم (و ثالثها)

أنه النبوة المانعة من ارتکاب الفواحش و الحکمة الصارفة عن القبائح روی ذلک عن الصادق (علیه السلام)

(و رابعها)

أنه کان فی البیت صنم فألقت المرأة علیه ثوبا فقال (علیه السلام) أن کنت تستحین من الصنم فأنا أحق أن أستحی من الواحد القهار عن علی بن الحسین زین العابدین (علیه السلام)

(و خامسها) أنه اللطف الذی لطف الله تعالی به فی تلک الحال أو قبلها فاختار عنده الامتناع عن المعاصی و هو ما یقتضی کونه معصوما لأن العصمة هی اللطف الذی یختار عنده التنزه عن القبائح و الامتناع من فعلها و یجوز أن یکون الرؤیة هاهنا بمعنی العلم کما یجوز أن یکون بمعنی الإدراک فأما ما ذکر فی البرهان من الأشیاء
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البعیدة بأن قیل إنه سمع قائلا یقول یا ابن یعقوب لا تکونن کالطیر له ریش فإذا زنا ذهب ریشه و قیل أنه رأی صورة یعقوب عاضا علی أنامله و قیل أنه رأی کفا بدت فیما بینهما مکتوبا علیها النهی عن ذلک فلم ینته فأرسل الله سبحانه جبرئیل (علیه السلام) و قال أدرک عبدی قبل أن یصیب الخطیئة فرآه عاضا علی إصبعه فکل هذا سوء ثناء علی الأنبیاء مع أن ذلک ینافی التکلیف و یقتضی أن لا یستحق علی الامتناع من القبیح مدحا و لا ثوابا و هذا من أقبح القول فیه (علیه السلام) «کَذلِکَ لِنَصْرِفَ عَنْهُ السُّوءَ» أی کذلک أریناه البرهان لنصرف عنه السوء أی الخیانة «وَ الْفَحْشاءَ» أی رکوب الفاحشة و قیل السوء الإثم و الفحشاء الزنا «إِنَّهُ مِنْ عِبادِنَا الْمُخْلَصِینَ» أی المصطفین المختارین للنبوة و بکسر اللام المخلصین فی العبادة و التوحید أی من عبادنا الذین أخلصوا الطاعة لله و أخلصوا أنفسهم له و هذا یدل علی تنزیه یوسف و جلالة قدره عن رکوب القبیح و العزم علیه.


[سورة یوسف (12): الآیات 25 الی 29]


اشارة

وَ اسْتَبَقَا الْبابَ وَ قَدَّتْ قَمِیصَهُ مِنْ دُبُرٍ وَ أَلْفَیا سَیِّدَها لَدَی الْبابِ قالَتْ ما جَزاءُ مَنْ أَرادَ بِأَهْلِکَ سُوءاً إِلاَّ أَنْ یُسْجَنَ أَوْ عَذابٌ أَلِیمٌ (25) قالَ هِیَ راوَدَتْنِی عَنْ نَفْسِی وَ شَهِدَ شاهِدٌ مِنْ أَهْلِها إِنْ کانَ قَمِیصُهُ قُدَّ مِنْ قُبُلٍ فَصَدَقَتْ وَ هُوَ مِنَ الْکاذِبِینَ (26) وَ إِنْ کانَ قَمِیصُهُ قُدَّ مِنْ دُبُرٍ فَکَذَبَتْ وَ هُوَ مِنَ الصَّادِقِینَ (27) فَلَمَّا رَأی قَمِیصَهُ قُدَّ مِنْ دُبُرٍ قالَ إِنَّهُ مِنْ کَیْدِکُنَّ إِنَّ کَیْدَکُنَّ عَظِیمٌ (28) یُوسُفُ أَعْرِضْ عَنْ هذا وَ اسْتَغْفِرِی لِذَنْبِکِ إِنَّکِ کُنْتِ مِنَ الْخاطِئِینَ (29)



القراءة

فی الشواذ قراءة ابن یعمر و ابن أبی إسحاق و نوح القارئ من قبل و من دبر بثلاث ضمات من غیر تنوین.
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الحجة

قال ابن جنی ینبغی أن یکونا غایتین کقوله تعالی لِلَّهِ الْأَمْرُ مِنْ قَبْلُ وَ مِنْ بَعْدُ کأنه یرید و قدت قمیصه من دبره و إن کان قمیصه قد من قبله فلما حذف المضاف إلیه أعنی الهاء و هی مرادة صار المضاف غایة بعد ما کان المضاف إلیه غایة له.


اللغة

القد شق الشی ء طولا مثل قد الأدیم یقال قده یقده قدا فهو مقدود إذا کان ذاهبا فی الطول علی استواء و

فی الحدیث کانت ضربات علی بن أبی طالب ع أبکارا کان إذا اعتلی قد و إذا اعترض قط

و القد بکسر القاف السیر المقطوع طولا و الإلفاء المصادفة قال ذو الرمة:

و مطعم الصید هبال لبغیته ألفی أباه بذاک الکسب یکتسب

أی وجد أباه و الکید طلب الشی ء بما یکرهه کما طلبت المرأة یوسف بما یکرهه و یأباه و الخطیئة العدول عما تدعو إلیه الحکمة إلی ما تزجر عنه و یقال لصاحبه خطأ یخطأ خطأ فهو خاطئ إذا وقع ذلک منه عن قصد فإن وقع من غیر قصد قیل أخطأ المقصد فهو مخطئ فأصل الخطإ العدول عن الغرض الحکمی بقصد أو غیر قصد قال أمیة:

عبادک یخطئون و أنت رب بکفیک المنایا و الحتوم

. الإعراب

إنما عطف قوله «عَذابٌ أَلِیمٌ» علی الفعل لأن تقدیره إلا السجن أو عذاب و من فی قوله «قُدَّ مِنْ دُبُرٍ» و «مِنْ قُبُلٍ» لابتداء الغایة لأن ابتداء القد کان منها و من فی قوله «مِنَ الْکاذِبِینَ» للتبعیض لأنه بعض الکاذبین و لم یقل و شهد شاهد أنه إن کان لأنه ذهب مذهب القول فی الحکایة کما أن قوله یُوصِیکُمُ اللَّهُ فِی أَوْلادِکُمْ کذلک و التقدیر یوصیکم الله أن المال لِلذَّکَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأُنْثَیَیْنِ و قوله «إِنْ کانَ قَمِیصُهُ» قال أبو العباس المبرد معناه إن یکن و جاز ذلک فی کان لأنها أم الباب کما جاز فی التعجب ما کان أحسن زیدا و لم یجز ما أصبح أحسنه و قال أبو بکر السراج أن یکن بمعنی أن یصبح قد قمیصه من دبر و قوله «فَلَمَّا رَأی» الرؤیة هاهنا تحتمل أمرین (أحدهما) أن تکون بمعنی رؤیة العین فلا تکون رؤیة العین رؤیة للقد و یکون قوله «قُدَّ مِنْ دُبُرٍ» فی موضع الحال و إنما یکون رؤیة للقمیص (و الآخر) أن یکون بمعنی العلم و تکون رؤیة للقد و إنما قال من الخاطئین و لم یقل من الخاطئات لتغلیب المذکر علی المؤنث.
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المعنی 

«وَ اسْتَبَقَا الْبابَ» یعنی تبادرا الباب أی طلب کل واحد من یوسف و امرأة العزیز السبق إلی الباب أما یوسف فإنه کان یقصد أن یهرب منها و من رکوب الفاحشة و أما هی فإنما کانت تطلب یوسف لتقضی حاجتها منه و تقصد أن تغلق الباب و تمنعه من الخروج و تراوده ثانیا عن نفسه «وَ قَدَّتْ قَمِیصَهُ مِنْ دُبُرٍ» أی لحقت یوسف فجذبت قمیصه و شقته طولا من خلفه لأن یوسف کان هاربا و هی تعدو من خلفه و قیل إن یوسف رأی الأبواب قد انفتحت فعلم أن الصواب هو الخروج فخرج هاربا و قیل بل أخذ بفتح الأبواب و أدرکته فتعلقت بقمیصه من خلفه فشقته «وَ أَلْفَیا سَیِّدَها لَدَی الْبابِ» أی فلما خرجا وجدا زوجها عند الباب و سماه سیدها لأنه مالک أمرها «قالَتْ ما جَزاءُ مَنْ أَرادَ بِأَهْلِکَ سُوءاً إِلَّا أَنْ یُسْجَنَ أَوْ عَذابٌ أَلِیمٌ» یعنی أن المرأة سبقت بالکلام لتورک الذنب علی یوسف فقالت لزوجها لیس جزاء من أراد بأهلک خیانة إلا أن یسجن أو أن یضرب بالسیاط ضربا وجیعا عن ابن عباس قالوا و لو صدق حبها لم تقل ذلک و لآثرته علی نفسها و لکن حبها إیاه کان شهوة «قالَ هِیَ راوَدَتْنِی عَنْ نَفْسِی» لما ذکرت المرأة ذلک لم یجد یوسف بدا من تنزیه نفسه بالصدق و لو کفت عن الکذب علیه لکف ع عن الصدق علیها فقال هی التی طالبتنی بالسوء الذی نسبتنی إلیه «وَ شَهِدَ شاهِدٌ مِنْ أَهْلِها» قال ابن عباس و سعید بن جبیر أنه صبی فی المهد و قیل کان الصبی ابن أخت زلیخا و هو ابن ثلاثة أشهر و روی عن ابن عباس أیضا فی روایة أخری و عن الحسن و قتادة و عکرمة أنه شهد رجل حکیم من أهلها بتبرئة یوسف و اختاره الجبائی قال لو کان طفلا لکان قوله معجزا لا یحتاج معه إلی البیان و قیل کان الرجل ابن عم زلیخا و کان جالسا مع زوجها عند الباب عن السدی «إِنْ کانَ قَمِیصُهُ قُدَّ» أی شق «مِنْ قُبُلٍ فَصَدَقَتْ» المرأة «وَ هُوَ مِنَ الْکاذِبِینَ» فیما قال یعنی یوسف لأنه کان هو القاصد و هی الدافعة «وَ إِنْ کانَ قَمِیصُهُ قُدَّ مِنْ دُبُرٍ» أی من خلف «فَکَذَبَتْ» المرأة «وَ هُوَ» أی یوسف «مِنَ الصَّادِقِینَ» لأنه الهارب و هی الطالبة و هذا أمر ظاهر و استدلال صحیح «فَلَمَّا رَأی قَمِیصَهُ قُدَّ مِنْ دُبُرٍ» أی فلما رأی زوجها قمیص شق من خلف عرف خیانة المرأة ف «قالَ إِنَّهُ مِنْ کَیْدِکُنَّ إِنَّ کَیْدَکُنَّ عَظِیمٌ» و قیل هو من قول الشاهد و إنما وصف کیدهن بالعظم لأنها حین فاجأت زوجها عند الباب لم یدخلها دهش و لم تتحیر فی أمرها و ورکت الذنب علی یوسف (علیه السلام) و لأن قلیل حیل النساء أسبق إلی قلوب الرجال من کثیر حیل الرجال «یُوسُفُ أَعْرِضْ عَنْ هذا» یعنی أن الشاهد قال لیوسف یا یوسف أمسک عن هذا الحدیث أی عن ذکرها حتی لا یفشو فی البلد عن ابن عباس و قیل إنما قاله زوجها و قیل معناه لا تلتفت یا یوسف إلی هذا الحدیث و لا تذکره علی سبیل طلب البراءة فقد ظهرت براءتک عن أبی مسلم
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و الجبائی ثم أقبل علی زلیخا فقال «وَ اسْتَغْفِرِی لِذَنْبِکِ» أی سلی زوجک أن لا یعاقبک علی ذنبک «إِنَّکِ کُنْتِ مِنَ الْخاطِئِینَ» أی من المذنبین و قیل إنه لم یکن غیورا سلبه الله الغیرة لطفا منه بیوسف حتی کفی شره و لذلک قال لیوسف أعرض عن هذا و اقتصر علی هذا القدر و قیل معناه استغفری الله من ذنبک و توبی إلیه فإن الذنب کان منک لا من یوسف فإنهم کانوا یعبدون الله تعالی مع عبادتهم الأصنام.


[سورة یوسف (12): الآیات 30 الی 35]


اشارة

وَ قالَ نِسْوَةٌ فِی الْمَدِینَةِ امْرَأَتُ الْعَزِیزِ تُراوِدُ فَتاها عَنْ نَفْسِهِ قَدْ شَغَفَها حُبًّا إِنَّا لَنَراها فِی ضَلالٍ مُبِینٍ (30) فَلَمَّا سَمِعَتْ بِمَکْرِهِنَّ أَرْسَلَتْ إِلَیْهِنَّ وَ أَعْتَدَتْ لَهُنَّ مُتَّکَأً وَ آتَتْ کُلَّ واحِدَةٍ مِنْهُنَّ سِکِّیناً وَ قالَتِ اخْرُجْ عَلَیْهِنَّ فَلَمَّا رَأَیْنَهُ أَکْبَرْنَهُ وَ قَطَّعْنَ أَیْدِیَهُنَّ وَ قُلْنَ حاشَ لِلَّهِ ما هذا بَشَراً إِنْ هذا إِلاَّ مَلَکٌ کَرِیمٌ (31) قالَتْ فَذلِکُنَّ الَّذِی لُمْتُنَّنِی فِیهِ وَ لَقَدْ راوَدْتُهُ عَنْ نَفْسِهِ فَاسْتَعْصَمَ وَ لَئِنْ لَمْ یَفْعَلْ ما آمُرُهُ لَیُسْجَنَنَّ وَ لَیَکُوناً مِنَ الصَّاغِرِینَ (32) قالَ رَبِّ السِّجْنُ أَحَبُّ إِلَیَّ مِمَّا یَدْعُونَنِی إِلَیْهِ وَ إِلاَّ تَصْرِفْ عَنِّی کَیْدَهُنَّ أَصْبُ إِلَیْهِنَّ وَ أَکُنْ مِنَ الْجاهِلِینَ (33) فَاسْتَجابَ لَهُ رَبُّهُ فَصَرَفَ عَنْهُ کَیْدَهُنَّ إِنَّهُ هُوَ السَّمِیعُ الْعَلِیمُ (34)

ثُمَّ بَدا لَهُمْ مِنْ بَعْدِ ما رَأَوُا الْآیاتِ لَیَسْجُنُنَّهُ حَتَّی حِینٍ (35)



القراءة

روی عن علی (علیه السلام) و عن علی بن الحسین و محمد بن علی و جعفر بن
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محمد (علیه السلام) و عن الحسن بخلاف و یحیی بن یعمر و قتادة بخلاف و مجاهد بخلاف و ابن محیصن قد شعفها بالعین

و روی عن أبی جعفر متکأ بغیر همز مشدد التاء و الباقون متکأ بالهمزة و التشدید و روی فی الشواذ قراءة مجاهد متکأ خفیفة ساکنة التاء و روی ذلک عن ابن عباس و قرأ أبو عمر و حاشی الله و الباقون «حاشَ لِلَّهِ» و روی عن ابن مسعود و أبی بن کعب حاش الله و عن الحسن حاش الإله و فی روایة أخری عنه حاش لله بسکون الشین و قرأ یعقوب وحده السجن أحب إلی بفتح السین و الباقون بکسرها.


الحجة

قال الزجاج معنی شعفها بالعین ذهب بها کل مذهب مشتق من شعفات الجبال أی رءوس الجبال یقال فلان مشعوف بکذا أی قد ذهب به الحب أقصی المذاهب و قال ابن جنی معناه وصل حبه إلی قلبها فکاد یحرقه لحدته و أصله من البعیر یهنأ بالقطران فتصل حرارة ذلک إلی قلبه قال امرؤ القیس:

لتقتلنی و قد شعفت فؤادها کما شعف المهنوءة الرجل الطالی

و أما القراءة المشهورة «شَغَفَها» بالغین فمعناه أنه خرق شغاف قلبها و هو غلافه فوصل إلی قلبها و أما المتکأ فهو ما یتکأ علیه الطعام أو شراب أو حدیث و أصله موتکأ مفتعل من وکات مثل مؤتزن من الوزن و أما من قرأ متکأ فیجوز أن یکون مفتعلا من قوله:

إذ شرب المرضة قال أوکی علی ما فی سقائک قد روینا

یقال أوکیت السقا إذا شددته و أما متکأ فإنهم قالوا المتک الأترج واحدته متکة و قیل هو الزماورد و أما حجة أبی عمرو فی قوله حاشی لله فقول الشاعر:

حاشی أبی ثوبان إن به ضنا عن الملحاة و الشتم

و قال أبو علی لا یخلو قولهم «حاشَ لِلَّهِ» من أن یکون الحرف الجار فی الاستثناء کما ذکرناه فی البیت أو فاعلا من قولهم حاش یحاشی و لا یجوز أن یکون حرف الجر لأن حرف الجر لا یدخل علی مثله و لأن الحرف لا یحذف إذا لم یکن فیها تضعیف فإذا بطل ذلک ثبت
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أنها فاعل مأخوذ من الحشاء الذی هو الناحیة و المعنی أنه صار فی حشاء أی فی ناحیة مما قذف به و فاعله یوسف و المعنی بعد عن هذا الذی رمی به لله أی لخوفه من الله و مراقبته أمره و من حذف الألف فکما حذف من لم یک و لا أدر و إذا أرید به حرف الجر یقال حاشا و حاش و حشا ثلاث لغات قال الشاعر:

حشا رهط النبی فإن فیهم بحورا لا تقطعها الدلاء

و أما من قرأ حاش الله فعلی أصل اللغة یکون حرف جر کما جاء فی البیت:

" حاشی أبی ثوبان"

و أما حاش الإله فمحذوف من حاشا تخفیفا و هو کقولک حاش المعبود و منه قول الشاعر:

لعن الإله و زوجها معها هند الهنود طویلة الثعل

و أما حاش الله فضعیف لالتقاء الساکنین فیه و لإسکان الشین بعد حذف الألف و لا موجب لذلک و أما من فتح السین من السجن فجعله مصدرا و معناه أن أسجن أحب إلی و من کسر فعلی اسم المکان و المعنی نزول السجن أحب إلی.


اللغة

العزیز المنیع بقدرته عن أن یضام فی أمره و سمی بذلک لأنه کان ملکا ممتنعا بملکه و اتساع مقدرته و قال أبو داود:

درة غاص علیها تاجر جلبت عند عزیز یوم طل

و الفتی الغلام الشاب و المرأة فتاة قال أبو مسلم و الزجاج و تسمی العرب العبد فتی و المکر الفتل بالحیلة إلی ما یراد من الطلبة و جاریة ممکورة الساقین أی مفتولة الساقین و اعتدت مأخوذة من العتاد و مثله أعدت و المتکأ الوسادة و هو النمرق الذی یتکأ علیه و قیل هو الأترج و أنکر ذلک أبو عبیدة قال و لا یمتنع أن یقال قد کان فی ذلک المجلس فواکه و أترج فأما أن یعرف ذلک من هذا القول فلا و الإکبار الإعظام و الإجلال و قال قوم معنی أکبرنه أنهن حضن حین رأینه و أنشدوا قول الشاعر:

یأتی النساء علی أطهارهن و لا تأتی النساء إذا أکبرن إکبارا

و أنکر ذلک أبو عبیدة و قال لا نعرف ذلک فی اللغة و لکنه یجوز أن یکن قد حضن من
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شدة إعظامهن إیاه و البیت مصنوع لا یعرفه العلماء بالشعر و السجن المنع عن التصرف بالسجن سجن یسجن سجنا و الاعتصام الامتناع عن طلب المعصیة و الاستعصام طلب العصمة من الله تعالی و الصاغرین من الصغار صغر یصغر صغارا و هو الذل و الهوان و الصبا رقة القلب یقال صبا یصبو صبا فهو صاب قال:

إلی هند صبا قلبی و هند مثلها یصبی

و قال:

صبا صبوة بل لج و هو لجوج و زالت له بالأنعمین حدوج

. الإعراب

«وَ قالَ نِسْوَةٌ» إنما حذف فیه حرف التأنیث لأنه تأنیث جمع و تأنیث الجمع تأنیث لفظ یبطل تأنیث المعنی لأنه لا یجتمع فی اسم واحد تأنیثان و کذلک یبطل تذکیر المعنی فی رجال و إذا صار کذلک جاز فیه الحمل علی اللفظ و الحمل علی المعنی فیؤنث و یذکر و قوله «ما هذا بَشَراً» نصب بشرا علی مذهب أهل الحجاز فی إعمال ما عمل لیس فی رفع الاسم و نصب الخبر فأما بنو تمیم فلا یعملونها قال:

لشتان ما أنوی و ینوی بنو أبی جمیعا فما هذان مستویان

تمنوا لی الموت الذی یشعب الفتی و کل فتی و الموت یلتقیان

و روی عن الحسن أنه قرأ ما هذا بشر أی لیس هو بمملوک و هو شاذ و ذلکن کن للخطاب لا للضمیر فلا موضع له من الإعراب و الاسم ذا و هو فی موضع رفع علی الابتداء و «الَّذِی لُمْتُنَّنِی فِیهِ» موصول و صلة فی موضع خبره و «لَیَکُوناً مِنَ الصَّاغِرِینَ» هذه النون الخفیفة التی یتلقی بها القسم و إذا وقفت علیها وقفت بالألف تقول و لیکونا و هی بمنزلة التنوین الذی یوقف علیه بالألف فی نحو قولک رأیت رجلا قال الأعشی:

و صل علی حین العشیات و الضحی و لا تعبد الشیطان و الله فاعبدا

أی فاعبدن فأبدل فی الوقف من النون ألفا ثم بدا لهم فاعله مصدر مضمر علی تقدیر بدا لهم بداء و قد أظهره الشاعر فی قوله:

لعلک و الموعود حق لقاؤه بدا لک من تلک القلوص بداء
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و لا یجوز أن یکون لیسجننه فی موضع الفاعل لأن الجملة لا تکون فاعلا.


المعنی 

ثم ذکر سبحانه شیاع هذه القصة فقال «وَ قالَ نِسْوَةٌ فِی الْمَدِینَةِ» أی جماعة من النساء فی المصر الذی کان فیه الملک و زوجته و یوسف «امْرَأَتُ الْعَزِیزِ تُراوِدُ فَتاها عَنْ نَفْسِهِ» أی امرأة العزیز تدعو مملوکها إلی نفسها لیفجر بها «قَدْ شَغَفَها حُبًّا» أی أحبته حبا دخل شغاف قلبها «إِنَّا لَنَراها فِی ضَلالٍ مُبِینٍ» أی فی خطإ بین و ذهاب عن طریق الرشد بدعائها مملوکها إلی الفجور بها قال الکلبی هن أربع نسوة امرأة ساقی الملک و امرأة الخباز و امرأة صاحب الدواب و امرأة صاحب السجن و قال مقاتل کن خمسا و زاد امرأة الحاجب «فَلَمَّا سَمِعَتْ بِمَکْرِهِنَّ» أی لما سمعت المرأة بتعییرهن إیاها و قصدهن إشاعة أمرها و سماه مکرا لأن قصدهن من هذا القول کان أن تریهن یوسف لما وصف لهن من حسنه فخالف ظاهر الکلام باطنه فسمی ذلک مکرا و قیل لأنها أظهرت لهن حبها إیاه و استکتمتهن ذلک فأظهرنه فسمی ذلک مکرا «أَرْسَلَتْ إِلَیْهِنَّ» فاستضافتهن قال وهب اتخذت مأدبة و دعت أربعین امرأة منهن «وَ أَعْتَدَتْ لَهُنَّ مُتَّکَأً» أی و أعدت لهن وسائد یتکین علیها عن ابن عباس و الاتکاء المیل إلی أحد الشقین و قیل أراد بقوله «مُتَّکَأً» الطعام من قول العرب اتکأنا عند فلان أی أطعمنا عنده و أصله أن من دعی إلی طعام یعد له المتکأ فیسمی الطعام متکأ علی الاستعارة و قال الضحاک کان ذلک الطعام الزماورد و قال عکرمة هو کل ما یجز بالسکین لأنه یؤکل فی الغالب علی متکإ و قال سعید بن جبیر أنه کل طعام و شراب علی عمومه و به قال الحسن و أما المتک فقد قیل فیه أنه الأترج علی ما تقدم بیانه و قال السدی بل هو المجلس و کل شی ء یجز بالسکین یقال له متک «وَ آتَتْ کُلَّ واحِدَةٍ مِنْهُنَّ سِکِّیناً» أی و أعطت کل واحدة من تلک النسوة سکینا لتقطع به الفواکه و الأترج علی ما هو العادة بین الناس «وَ قالَتِ اخْرُجْ عَلَیْهِنَّ» أی و قالت امرأة الملک لیوسف (علیه السلام) و کانت قد أجلسته غیر مجلسهن فأمرته بالخروج علیهن فی هیأته إما للخدمة و إما للسلام أو لیرینه و لم یکن یتهیأ له أن لا یخرج لأنه بمنزلة العبد لها عن الزجاج «فَلَمَّا رَأَیْنَهُ أَکْبَرْنَهُ» أی أعظمنه و تحیرن فی جماله إذ کان کالقمر لیلة البدر «وَ قَطَّعْنَ أَیْدِیَهُنَّ» بتلک السکاکین علی جهة الخطإ بدل قطع الفواکه فما أحسسن إلا بالدم و لم یجدن ألم القطع لإشغال قلوبهن بیوسف (علیه السلام) عن مجاهد و المعنی جرحن أیدیهن و هذا مستعمل فی الکلام تقول للرجل قد قطعت یدی ترید قد خدشتها و قیل إنهن ابن أیدیهن حتی ألقینها عن قتادة «وَ قُلْنَ حاشَ لِلَّهِ» و حاشی لله أی صار یوسف فی حشا أی ناحیة مما قذف به أی لم یلابسه و المعنی بعد یوسف عن هذا الذی رمی به الله أی لخوفه و مراقبته أمر الله هذا قول أکثر المفسرین قالوا هذا تنزیه لیوسف عما رمته به امرأة العزیز و قال آخرون هذا تنزیه له
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من شبه البشر لفرط جماله و یدل علی هذا سیاق الآیة «ما هذا بَشَراً إِنْ هذا إِلَّا مَلَکٌ کَرِیمٌ» أی رفع الله منزلته عن منزلة البشر فنعوذ بالله أن نقول إنه بشر و معناه أنه منزه أن یکون بشرا و لیس صورته صورة البشر و لا خلقته خلقة البشر و لکنه ملک کریم لحسنه و لطافته و

روی عن أبی سعید الخدری قال سمعت رسول الله ص و هو یصف یوسف حین رآه فی السماء الثانیة رأیت رجلا صورته صورة القمر لیلة البدر قلت یا جبریل من هذا قال هذا أخوک یوسف

و قیل معناه لیس هذا إلا ملک کریم فی عفته قال الجبائی و هذا یدل علی أن الملک أفضل من بنی آدم لأنهن ذکرن من هو فی نهایة الفضل و لم ینکر الله تعالی ذلک علیهن و هذا من رکیک الاستدلال لأنه سبحانه إنما حکی عن النساء إعظامهن لیوسف حین رأین جماله و بعده عن السوء فشبهنه بالملک و لم یقصدن کثرة الثواب الذی هو حقیقة الفضل و إنما لم ینکره سبحانه علیهن لأنه علم أنهن لم یقصدن فی کلامهن ما حمله علیه الجبائی علی أن الظاهر یقتضی أنهن نفین أن یکون یوسف من البشر و قطعن علی أنه ملک و هذا کذب و لم ینکره الله سبحانه علیهن لما علم من أنهن یقصدن بذلک تشبیه حاله بحال الملائکة «قالَتْ» امرأة العزیز للنسوة التی عذلنها علی محبتها لیوسف «فَذلِکُنَّ الَّذِی لُمْتُنَّنِی فِیهِ» أی هذا هو ذلک الذی لمتننی فی أمره و فی حبه و شعفی به جعلت إعظامهن إیاه عذرا لها و المعنی هذا الذی أصابکن فی رؤیته مرة واحدة ما أصابکن من ذهاب العقل فکیف عذلتننی فی حبی إیاه و أنا أنظر إلیه آناء لیلی و نهاری ثم اعترفت ببراءة یوسف و أقرت علی نفسها فقالت «وَ لَقَدْ راوَدْتُهُ عَنْ نَفْسِهِ فَاسْتَعْصَمَ» أی امتنع عنه و قیل معناه امتنع بالله و سأله العصمة من فعل القبیح و فی هذا دلالة علی أن یوسف لم یقع منه قبح ثم توعدته بإیقاع المکروه به إن لم یطعها فیما تدعوه إلیه فقالت «وَ لَئِنْ لَمْ یَفْعَلْ ما آمُرُهُ لَیُسْجَنَنَّ وَ لَیَکُوناً مِنَ الصَّاغِرِینَ» أی و إن لم یجبنی إلی ما أدعوه إلیه لیحبس فی السجن و لیکون من الأذلاء فلما رأی یوسف إصرارها علی ذلک و تهدیدها له اختار السجن علی المعصیة ف «قالَ رَبِّ السِّجْنُ أَحَبُّ إِلَیَّ مِمَّا یَدْعُونَنِی إِلَیْهِ» معناه یا رب إن السجن أحب إلی و أسهل علی مما یدعوننی إلیه من الفاحشة و فی هذا دلالة علی أن النسوة دعونه إلی مثل ما دعته إلیه امرأة العزیز و

فی حدیث أبی حمزة الثمالی عن علی بن الحسین (علیه السلام) أن النسوة لما خرجن من عندها أرسلت کل واحدة منهن إلی یوسف سرا من صاحبته تسأله الزیارة

و قیل إنهن قلن له أطع مولاتک و اقض حاجتها فإنها المظلومة و أنت ظالم و قیل إنهن لما رأین یوسف استأذن امرأة العزیز بأن تخلو کل واحدة منهن به و تدعوه إلی ما أرادته منه إلی طاعتها فلما خلون به دعته کل واحدة منهن إلی نفسها فلذلک قال مما یدعوننی إلیه و یسأل فیقال کیف قال یوسف السجن أحب إلی مما یدعوننی
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إلیه و لا یجوز أن یراد السجن الذی هو المکان و إن عنی به السجن الذی هو المصدر فإن السجن معصیة کما أن ما دعونه إلیه معصیة فلا یجوز أن یریده فالجواب أنه لم یرد المحبة التی هی الإرادة و إنما أراد أن ذلک أخف علی و أسهل و وجه آخر أن المعنی لو کان مما أریده لکان إرادتی له أشد و قیل إن معناه توطینی النفس علی السجن أحب إلی من توطینی النفس علی الزنا عن أبی علی الجبائی «وَ إِلَّا تَصْرِفْ عَنِّی کَیْدَهُنَّ» بألطافک لأن کیدهن قد وقع و حصل «أَصْبُ إِلَیْهِنَّ» أمل إلیهن أو إلی قولهن بهوای و الصبوة لطافة الهوی «وَ أَکُنْ مِنَ الْجاهِلِینَ» أی المستحقین لصفة الذم بالجهل و قیل معناه أکن بمنزلة الجاهلین فی فعلی «فَاسْتَجابَ لَهُ رَبُّهُ فَصَرَفَ عَنْهُ کَیْدَهُنَّ» أی فأجاب له ربه فیما دعاه فعصمه من مکرهن فإن قیل ما معنی سؤال یوسف اللطف من الله و هو عالم بأن الله یفعله لا محالة فالجواب أنه یجوز أن تتعلق المصلحة بالألطاف عند الدعاء المجدد و متی قیل کیف علم أنه لو لا اللطف لرکب الفاحشة و إذا وجد اللطف امتنع قلنا لما وجد فی نفسه من الشهوة و علم أنه لو لا لطف الله لارتکب القبیح و علم أن الله سبحانه یعصم أنبیاءه بالألطاف و أن من لا یکون له لطف لا یبعثه الله نبیا قال الجبائی فی الآیة دلالة علی جواز الدعاء بما یعلم الله تعالی أنه یکون لأن یوسف کان عالما بأنه إن کان له لطف فلا بد أن یکون الله یفعل ذلک به و مع هذا سأله ذلک و لا تدل الآیة علی ما قاله لما قلناه من أنه یجوز أن یکون سأله لتجویزه أن یکون له لطف عند الدعاء و لو لم یدع لم یکن ذلک لطفا فما سأل إلا ما جوز أن لا یکون لو لم یدع «إِنَّهُ هُوَ السَّمِیعُ الْعَلِیمُ» أی السمیع لدعاء الداعی العلیم بإخلاصه فی دعائه و بما یصلحه من الإجابة أو یفسده «ثُمَّ بَدا لَهُمْ» أی ظهر لهم «مِنْ بَعْدِ ما رَأَوُا الْآیاتِ» و إنما لم یقل لهن مع تقدم ذکر النسوة لأنه أراد به الملک و قیل أراد به زلیخا و أعوانها فغلب المذکر و أراد بالآیات العلامات الدالة علی براءة یوسف و هی قد القمیص من دبره و جز الأیدی عن قتادة و غیره و قیل یرید بالآیات العلامات الدالة علی الإیاس منه و قوله «بَدا» فاعله مضمر و تقدیره ثم بدا لهم بداء «لَیَسْجُنُنَّهُ حَتَّی حِینٍ» و دل لیسجننه علیه فإن السجن هو الذی بدا لهم قال السدی و ذلک أن المرأة قالت لزوجها إن هذا العبد قد فضحنی فی الناس من حیث إنه یخبرهم أنی راودته عن نفسه و لست أطیق أن أعتذر بعذری فأما أن تأذن لی فأخرج و أعتذر و إما أن تحبسه کما حبستنی فحبسه بعد علمه ببراءته و قیل إن الغرض من الحبس أن یظهر للناس أن الذنب کان له لأنه إنما یحبس المجرم و قیل کان الحبس قریبا منها فأرادت أن یکون بقربها حتی إذا أشرفت علیه رأته و قوله «حَتَّی حِینٍ» قیل إلی سبع سنین عن عکرمة و قیل إلی خمس سنین عن الکلبی و قیل إلی وقت ینسی حدیث المرأة معه و ینقطع فیه عن الناس خبره عن الجبائی.
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[سورة یوسف (12): الآیات 36 الی 38]


اشارة

وَ دَخَلَ مَعَهُ السِّجْنَ فَتَیانِ قالَ أَحَدُهُما إِنِّی أَرانِی أَعْصِرُ خَمْراً وَ قالَ الْآخَرُ إِنِّی أَرانِی أَحْمِلُ فَوْقَ رَأْسِی خُبْزاً تَأْکُلُ الطَّیْرُ مِنْهُ نَبِّئْنا بِتَأْوِیلِهِ إِنَّا نَراکَ مِنَ الْمُحْسِنِینَ (36) قالَ لا یَأْتِیکُما طَعامٌ تُرْزَقانِهِ إِلاَّ نَبَّأْتُکُما بِتَأْوِیلِهِ قَبْلَ أَنْ یَأْتِیَکُما ذلِکُما مِمَّا عَلَّمَنِی رَبِّی إِنِّی تَرَکْتُ مِلَّةَ قَوْمٍ لا یُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ وَ هُمْ بِالْآخِرَةِ هُمْ کافِرُونَ (37) وَ اتَّبَعْتُ مِلَّةَ آبائِی إِبْراهِیمَ وَ إِسْحاقَ وَ یَعْقُوبَ ما کانَ لَنا أَنْ نُشْرِکَ بِاللَّهِ مِنْ شَیْ ءٍ ذلِکَ مِنْ فَضْلِ اللَّهِ عَلَیْنا وَ عَلَی النَّاسِ وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یَشْکُرُونَ (38)



اللغة

قال الزجاج کانوا یسمون المملوک فتی فجائز أن یکون الفتیان حدثین أو شیخین و قال غیره یقال لعبد فتی و للأمة فتاة و

فی الحدیث لا یقولن أحدکم عبدی و أمتی و لکن فتای و فتاتی

و التأویل الخبر عما حضر بما یؤول إلیه أمره فیما غاب و لذلک قال قبل أن یأتیکما تأویل القرآن ما یؤول إلیه من المعنی أی یرجع إلیه و التعلیم تفهیم الدلالة المؤدیة إلی العلم بالمعنی و قد یکون الإعلام بالمعنی فی القلب و الاتباع اقتفاء الأثر و هو طلب اللحاق بالأول.



الإعراب 

هم الثانیة دخلت للتوکید لأنه لما دخل بینهما قوله «بِالْآخِرَةِ» صارت الأولی کالملغاة و صار الاعتماد علی الثانیة کما قال وَ هُمْ بِالْآخِرَةِ هُمْ یُوقِنُونَ و کما قال أَ یَعِدُکُمْ أَنَّکُمْ إِذا مِتُّمْ وَ کُنْتُمْ تُراباً وَ عِظاماً أَنَّکُمْ مُخْرَجُونَ.



المعنی 

ثم أخبر سبحانه عن حال یوسف (علیه السلام) فی الحبس فقال «وَ دَخَلَ مَعَهُ السِّجْنَ فَتَیانِ» و التقدیر فسجن یوسف و دخل معه السجن فتیان أی شابان حدثان و قیل إنهما مملوکان لملک مصر الأکبر و اسمه ولید بن ریان و کان أحدهما صاحب شرابه و الآخر
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صاحب طعامه فنمی إلیه أن صاحب طعامه یرید أن یسمه و ظن أن الآخر ساعده علی ذلک و مالأه علیه عن قتادة و السدی «قالَ أَحَدُهُما إِنِّی أَرانِی أَعْصِرُ خَمْراً» هو من رؤیا المنام کان یوسف (علیه السلام) لما دخل السجن قال لأهله إنی أعبر الرؤیا فقال أحد العبدین لصاحبه هلم فلنجربه فسألاه من غیر أن یکونا رأیا شیئا عن ابن مسعود و قیل بل رؤیاهما علی صحة و حقیقة و لکنهما کذبا فی الإنکار عن مجاهد و الجبائی و

قیل إن المصلوب منهما کان کاذبا و الآخر صادقا عن أبی مجلز و رواه علی بن إبراهیم أیضا فی تفسیره عنهم (علیه السلام)

و المعنی قال أحدهما و هو الساقی رأیت أصل حبلة علیها ثلاثة عناقید من عنب فجنیتها و عصرتها فی کأس الملک و سقیته إیاها و تقدیره أعصر عنب خمر أی العنب الذی یکون عصیره خمرا فحذف المضاف قال الزجاج و ابن الأنباری العرب تسمی الشی ء باسم ما یؤول إلیه إذا وضح المعنی و لم یلتبس یقولون فلان یطبخ الآجر و یطبخ الدبس و إنما یطبخ اللبن و العصیر و قال قوم إن بعض العرب یسمون العنب خمرا حکی الأصمعی عن المعتمر بن سلیمان أنه لقی أعرابیا معه عنب فقال له ما معک قال خمر و هو قول الضحاک فیکون معناه أنی أعصر عنبا و روی فی قراءة عبد الله و أبی جمیعا إنی رأیتنی أعصر عنبا «وَ قالَ الْآخَرُ إِنِّی أَرانِی أَحْمِلُ فَوْقَ رَأْسِی خُبْزاً تَأْکُلُ الطَّیْرُ مِنْهُ» معناه و قال صاحب الطعام إنی رأیت کان فوق رأسی ثلاث سلال فیها الخبز و ألوان الأطعمة و سباع الطیر تنهش منه «نَبِّئْنا بِتَأْوِیلِهِ» أی أخبرنا بتعبیره و ما یؤول إلیه أمره «إِنَّا نَراکَ مِنَ الْمُحْسِنِینَ» أی تؤثر الإحسان و الأفعال الجمیلة قال الضحاک

کان إذا ضاق علی رجل مکانه وسع له و إن احتاج جمع له و إن مرض قام علیه و هو المروی عن أبی عبد الله (علیه السلام)

و قال الزجاج جاء فی التفسیر أنه کان یعین المظلوم و ینصر الضعیف و یعود العلیل قال و قیل «مِنَ الْمُحْسِنِینَ» أی ممن یحسن تأویل الرؤیا قال و هذا دلیل علی أن أمر الرؤیا صحیح و أنها لم تزل فی الأمم السالفة و

فی الحدیث أن الرؤیا جزء من ستة و أربعین جزءا من النبوة

و تأویله أن الأنبیاء یخبرون بما سیکون و الرؤیا تدل علی ما سیکون فیکون المعنی فی الآیة إنا نعلمک أو نظنک ممن یعرف تعبیر الرؤیا و من ذلک

قول أمیر المؤمنین (علیه السلام) قیمة کل امرئ ما یحسنه

و قال أبو مسلم نراک من المحسنین إلینا إن فسرت لنا الرؤیا و هو قول ابن أبی إسحاق ثم ذکر لهما یوسف (علیه السلام) ما یدل علی أنه عالم بتفسیر الرؤیا «قالَ لا یَأْتِیکُما طَعامٌ تُرْزَقانِهِ» فی منامکما «إِلَّا نَبَّأْتُکُما بِتَأْوِیلِهِ» فی الیقظة «قَبْلَ أَنْ یَأْتِیَکُما» التأویل و ذلک أنه کره أن یخبرهما بالتأویل لما علی أحدهما فیه من البلاء فأعرض عن سؤالهما و أخذ فی غیره عن السدی و ابن إسحاق و قیل إنه إنما قدم هذا لیعلما ما خصه الله تعالی به من النبوة و لیقبلا عنه فقال لا یأتیکما طعام من منزلکما إلا أخبرتکما بصفة ذلک الطعام و کیفیته قبل أن یأتیکما کما

ص: 357





قال عیسی بن مریم (علیه السلام) وَ أُنَبِّئُکُمْ بِما تَأْکُلُونَ وَ ما تَدَّخِرُونَ فِی بُیُوتِکُمْ عن الحسن و الجبائی «ذلِکُما مِمَّا عَلَّمَنِی رَبِّی» کأنهما قالا له کیف عرفت تأویل الرؤیا و لست بکاهن و لا عراف فأخبرهما أنه رسول الله و أنه تعالی علمه ذلک و تعلیمه تعالی قد یکون بأن یفعل العلم فی قلبه و قد یکون بالوحی و قد یکون بنصب الأدلة التی یدرک بها العلم «إِنِّی تَرَکْتُ مِلَّةَ قَوْمٍ لا یُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ وَ هُمْ بِالْآخِرَةِ هُمْ کافِرُونَ» معناه أنه لا یستحق هذه الرتبة الخطیرة إلا المؤمنون المخلصون و إنی ترکت طریقة قوم لا یؤمنون فلذلک خصنی الله بهذه الکرامة «وَ اتَّبَعْتُ مِلَّةَ آبائِی» أی شریعة آبائی «إِبْراهِیمَ وَ إِسْحاقَ وَ یَعْقُوبَ ما کانَ لَنا أَنْ نُشْرِکَ بِاللَّهِ مِنْ شَیْ ءٍ» أی لا ینبغی لنا و نحن معدن النبوة و أهل بیت الرسالة أن ندین بغیر التوحید «ذلِکَ» أی التمسک بالتوحید و البراءة من الشرک و قیل النبوة و العلم «مِنْ فَضْلِ اللَّهِ عَلَیْنا» بأن خصنا بها «وَ عَلَی النَّاسِ» أیضا بإرسالنا إلیهم و اتباعهم إیانا و اهتدائهم بنا «وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یَشْکُرُونَ» نعم الله تعالی و قد کان یوسف (علیه السلام) فیما بینهم زمانا و لم یحک الله سبحانه أنه دعا إلی الدین و کانوا یعبدون الأصنام لأنه لم یطمع منهم فی الاستماع و القبول فلما رآهم عارفین بإحسانه مقبلین علیه رجا منهم القبول منه فدعاهم إلی التوحید علی ما أمر الله سبحانه له فی قوله ادْعُ إِلی سَبِیلِ رَبِّکَ بِالْحِکْمَةِ وَ الْمَوْعِظَةِ الْحَسَنَةِ و قد روی أن صاحبی السجن قالا له لقد أحببناک حین رأیناک فقال لا تحبانی فو الله ما أحبنی أحد إلا دخل علی من حبه بلاء أحبتنی عمتی فنسبت إلی السرقة و أحبنی أبی فألقیت فی الجب و أحبتنی امرأة العزیز فألقیت فی السجن.
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[سورة یوسف (12): الآیات 39 الی 42]


اشارة

یا صاحِبَیِ السِّجْنِ أَ أَرْبابٌ مُتَفَرِّقُونَ خَیْرٌ أَمِ اللَّهُ الْواحِدُ الْقَهَّارُ (39) ما تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِهِ إِلاَّ أَسْماءً سَمَّیْتُمُوها أَنْتُمْ وَ آباؤُکُمْ ما أَنْزَلَ اللَّهُ بِها مِنْ سُلْطانٍ إِنِ الْحُکْمُ إِلاَّ لِلَّهِ أَمَرَ أَلاَّ تَعْبُدُوا إِلاَّ إِیَّاهُ ذلِکَ الدِّینُ الْقَیِّمُ وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یَعْلَمُونَ (40) یا صاحِبَیِ السِّجْنِ أَمَّا أَحَدُکُما فَیَسْقِی رَبَّهُ خَمْراً وَ أَمَّا الْآخَرُ فَیُصْلَبُ فَتَأْکُلُ الطَّیْرُ مِنْ رَأْسِهِ قُضِیَ الْأَمْرُ الَّذِی فِیهِ تَسْتَفْتِیانِ (41) وَ قالَ لِلَّذِی ظَنَّ أَنَّهُ ناجٍ مِنْهُمَا اذْکُرْنِی عِنْدَ رَبِّکَ فَأَنْساهُ الشَّیْطانُ ذِکْرَ رَبِّهِ فَلَبِثَ فِی السِّجْنِ بِضْعَ سِنِینَ (42)



اللغة

الصاحب الملازم لغیره علی وجه الاختصاص و هو خلاف ملازمة الاتصال و منه أصحاب الشافعی و أصحاب أبی حنیفة و أصحاب النبی ص لملازمتهم له و کونهم معه فی حروبه و صاحبا السجن هما الملازمان له بالکون فیه و القیم المستقیم و أصله من قام یقوم و الاستفتاء طلب الفتیا و البضع القطعة من الدهر و أصله من القطع و البضعة القطعة من اللحم و منه

الحدیث فاطمة بضعة منی یؤذینی من آذاها

. المعنی

«یا صاحِبَیِ السِّجْنِ» هذا حکایة نداء یوسف للمستفتین له عن تأویل رؤیاهما أی یا ملازمی السجن «أَ أَرْبابٌ مُتَفَرِّقُونَ خَیْرٌ أَمِ اللَّهُ الْواحِدُ الْقَهَّارُ» أی أ أملاک متباینون من حجر و خشب لا تضر و لا تنفع خیر لمن عبدها أم الله الواحد القهار الذی إلیه الخیر و الشر و النفع و الضر و هذا ظاهره الاستفهام و المراد به التقریر و إلزام الحجة و القاهر هو القادر الذی لا یمتنع علیه شی ء ما «ما تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِهِ إِلَّا أَسْماءً سَمَّیْتُمُوها أَنْتُمْ وَ آباؤُکُمْ ما أَنْزَلَ اللَّهُ بِها مِنْ سُلْطانٍ» ابتدأ بخطاب اثنین ثم خاطب بلفظ الجمع لأنه قصد جمیع من هو فی مثل حالهما و قیل إنه خطاب لجمیع من فی الحبس و معناه أن هذه الأصنام التی تعبدونها من دون الله و سمیتموها بأسماء یعنی الأرباب و الآلهة هی أسماء فارغة عن المعانی لا حقیقة لها ما أنزل الله من حجة بعبادتها «إِنِ الْحُکْمُ إِلَّا لِلَّهِ» أی ما الحکم و الأمر إلا لله فلا یجوز العبادة و الخضوع و التذلل إلا لله «أَمَرَ أَلَّا تَعْبُدُوا إِلَّا إِیَّاهُ» أی و قد أمرکم أن لا تعبدوا غیره «ذلِکَ» أی ذلک الذی بینت لکم من توحیده و عبادته و ترک عبادة غیره «الدِّینُ الْقَیِّمُ» أی الدین المستقیم الذی لا عوج فیه «وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یَعْلَمُونَ» قال ابن عباس ما للمطیعین من الثواب و للعاصین من العقاب و قیل لا یعلمون صحة ما أقوله لعدولهم عن النظر و الاستدلال ثم عبر (علیه السلام) رؤیاهما فقال «یا صاحِبَیِ السِّجْنِ أَمَّا أَحَدُکُما فَیَسْقِی رَبَّهُ خَمْراً» بدأ بما هو الأهم و هو الدعاء إلی توحید الله و عبادته و إظهار معجزته ثم بتعبیر رؤیا الساقی فروی أنه قال أما العناقید الثلاثة فإنها ثلاثة أیام تبقی فی السجن ثم یخرجک الملک الیوم الرابع و تعود إلی ما کنت علیه و أجری علی مالکه صفة الرب لأنه عبده فأضافه إلیه کما
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یقال رب الدار و رب الضیعة «وَ أَمَّا الْآخَرُ فَیُصْلَبُ فَتَأْکُلُ الطَّیْرُ مِنْ رَأْسِهِ» یرید بالآخر صاحب الطعام روی أنه قال بئس ما رأیت أما السلال الثلاث فإنها ثلاثة أیام تبقی فی السجن ثم یخرجک الملک فیصلبک فتأکل الطیر من رأسک فقال عند ذلک ما رأیت شیئا و کنت ألعب فقال یوسف «قُضِیَ الْأَمْرُ الَّذِی فِیهِ تَسْتَفْتِیانِ» أی فرغ من الأمر الذی تسألان و تطلبان معرفته و ما قلته لکما فإنه نازل بکما و هو کائن لا محالة و فی هذا دلالة علی أنه کان یقول ذلک علی جهة الإخبار عن الغیب بما یوحی إلیه لا کما یعبر أحدنا الرؤیا علی جهة التأویل «وَ قالَ» یوسف «لِلَّذِی ظَنَّ أَنَّهُ ناجٍ مِنْهُمَا» معناه للذی علم من طریق الوحی أنه ناج أی متخلص کما فی قوله تعالی إِنِّی ظَنَنْتُ أَنِّی مُلاقٍ حِسابِیَهْ هذا قول الأکثرین و اختیار الجبائی و قال قتادة للذی ظنه ناجیا لأنه لا یحکم بصدقة فیما قصة من الرؤیا و الأول أصح «اذْکُرْنِی عِنْدَ رَبِّکَ» أی اذکرنی عند سیدک بأنی محبوس ظلما «فَأَنْساهُ الشَّیْطانُ ذِکْرَ رَبِّهِ» یعنی أنسی الشیطان یوسف ذکر الله تعالی فی تلک الحال حتی استغاث بمخلوق فالتمس من الناجی منهما أن یذکره عند سیده و کان من حقه أن یتوکل فی ذلک علی الله سبحانه

«فَلَبِثَ فِی السِّجْنِ بِضْعَ سِنِینَ» أی سبع سنین عن ابن عباس و روی ذلک عن علی بن الحسن (علیه السلام) و أبی عبد الله (علیه السلام)

و قیل معناه فأنسی الشیطان الساقی ذکر یوسف عند الملک فلم یذکره حتی لبث فی السجن عن الحسن و محمد بن إسحاق و الجبائی و أبی مسلم و علی هذا فتقدیره فأنساه الشیطان ذکر یوسف عند ربه و قد

روی عن النبی ص أنه قال عجبت من أخی یوسف (علیه السلام) کیف استغاث بالمخلوق دون الخالق

و

روی أنه (علیه السلام) قال لو لا کلمته ما لبث فی السجن طول ما لبث

یعنی قوله «اذْکُرْنِی عِنْدَ رَبِّکَ» ثم بکی الحسن و قال إنا إذا أنزل بنا أمر فزعنا إلی الناس و

روی عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال جاء جبرائیل (علیه السلام) فقال یا یوسف من جعلک أحسن الناس قال ربی قال فمن حببک إلی أبیک دون إخوانک قال ربی قال فمن ساق إلیک السیارة قال ربی قال فمن صرف عنک الحجارة قال ربی قال فمن أنقذک من الجب قال ربی قال فمن صرف عنک کید النسوة قال ربی قال فإن ربک یقول ما دعاک إلی أن تنزل حاجتک بمخلوق دونی البث فی السجن بما قلت بضع سنین

و عنه فی روایة أخری قال فبکی یوسف عند ذلک حتی بکی لبکائه الحیطان فتأذی ببکائه أهل السجن فصالحهم علی أن یبکی یوما و یسکت یوما فکان فی الیوم الذی یسکت أسوأ حالا

و القول فی ذلک أن الاستعانة بالعباد فی دفع المضار و التخلص من المکاره جائز غیر منکر و لا قبیح بل ربما یجب ذلک و کان نبینا ص یستعین فیما ینوبه بالمهاجرین و الأنصار و غیرهم و لو کان قبیحا لم یفعله فلو صحت هذه الروایات فإنما عوتب یوسف ع فی ترک عادته الجمیلة فی الصبر و التوکل علی الله سبحانه
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فی کل أموره دون غیره وقتا ما ابتلاء و تشدیدا و إنما کان یکون قبیحا لو ترک التوکل علی الله سبحانه و اقتصر علی غیره و فی هذا ترغیب فی الاعتصام بالله تعالی و الاستعانة به دون غیره عند نزول الشدائد و إن جاز أیضا أن یستعان بغیره و اختلف فی البضع فقال بعضهم البضع ما بین الثلاث إلی الخمس عن أبی عبیدة و قیل إلی السبع عن قطرب و قیل إلی التسع عن الأصمعی ذکره الزجاج و قول قطرب مروی عن مجاهد و قول الأصمعی مروی عن قتادة و قال ابن عباس و هو ما دون العشرة و أکثر المفسرین علی أن البضع فی الآیة سبع سنین قال الکلبی و هذه السبع سوی الخمسة التی کانت قبل ذلک و

روی عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال علم جبرائیل (علیه السلام) یوسف فی حبسه فقال قل فی دبر کل صلاة فریضة اللهم اجعل لی فرجا و مخرجا و ارزقنی من حیث أحتسب و من حیث لا أحتسب

و

روی شعیب العقرقوفی عنه (علیه السلام) قال لما انقضت المدة و أذن له فی دعاء الفرج وضع خده علی الأرض ثم قال اللهم إن کانت ذنوبی قد أخلقت وجهی عندک فإنی أتوجه إلیک بوجوه آبائی الصالحین إبراهیم و إسماعیل و إسحاق و یعقوب ففرج الله عنه قال فقلت له جعلت فداک أ ندعو نحن بهذا الدعاء فقال ادعوا بمثله اللهم إن کانت ذنوبی قد أخلقت عندک وجهی فإنی أتوجه إلیک بوجه نبیک نبی الرحمة و علی و فاطمة و الحسن و الحسین و الأئمة (علیه السلام).
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[سورة یوسف (12): الآیات 43 الی 49]


اشارة

وَ قالَ الْمَلِکُ إِنِّی أَری سَبْعَ بَقَراتٍ سِمانٍ یَأْکُلُهُنَّ سَبْعٌ عِجافٌ وَ سَبْعَ سُنْبُلاتٍ خُضْرٍ وَ أُخَرَ یابِساتٍ یا أَیُّهَا الْمَلَأُ أَفْتُونِی فِی رُءْیایَ إِنْ کُنْتُمْ لِلرُّءْیا تَعْبُرُونَ (43) قالُوا أَضْغاثُ أَحْلامٍ وَ ما نَحْنُ بِتَأْوِیلِ الْأَحْلامِ بِعالِمِینَ (44) وَ قالَ الَّذِی نَجا مِنْهُما وَ ادَّکَرَ بَعْدَ أُمَّةٍ أَنَا أُنَبِّئُکُمْ بِتَأْوِیلِهِ فَأَرْسِلُونِ (45) یُوسُفُ أَیُّهَا الصِّدِّیقُ أَفْتِنا فِی سَبْعِ بَقَراتٍ سِمانٍ یَأْکُلُهُنَّ سَبْعٌ عِجافٌ وَ سَبْعِ سُنْبُلاتٍ خُضْرٍ وَ أُخَرَ یابِساتٍ لَعَلِّی أَرْجِعُ إِلَی النَّاسِ لَعَلَّهُمْ یَعْلَمُونَ (46) قالَ تَزْرَعُونَ سَبْعَ سِنِینَ دَأَباً فَما حَصَدْتُمْ فَذَرُوهُ فِی سُنْبُلِهِ إِلاَّ قَلِیلاً مِمَّا تَأْکُلُونَ (47)

ثُمَّ یَأْتِی مِنْ بَعْدِ ذلِکَ سَبْعٌ شِدادٌ یَأْکُلْنَ ما قَدَّمْتُمْ لَهُنَّ إِلاَّ قَلِیلاً مِمَّا تُحْصِنُونَ (48) ثُمَّ یَأْتِی مِنْ بَعْدِ ذلِکَ عامٌ فِیهِ یُغاثُ النَّاسُ وَ فِیهِ یَعْصِرُونَ (49)



القراءة

قرأ حفص دأبا بفتح الهمزة و الباقون بسکونها و قرأ تعصرون بالتاء أهل الکوفة غیر عاصم و الباقون بالیاء و فی الشواذ قراءة ابن عباس و ابن عمر بخلاف و الضحاک و قتادة و زید بن علی (علیه السلام) و ادکر بعد أمه بالهاء و قراءة الأشهب العقیلی بعد إمة بکسر الهمزة و

قرأ جعفر بن محمد (علیه السلام) و سبع سنابل و قرأ أیضا ما قربتم و قرأ هو و الأعرج و عیسی بن عمر و فیه یعصرون بیاء مضمومة و صاد مفتوحة.



الحجة

قال أبو علی انتصب «دَأَباً» بما دل علیه تزرعون و فیه علاج و دؤوب فکأنه قال تدأبون فانتصب دأبا به لا بالمضمر و لعل الفتح لغة فیه فیکون کشمع و شمع و نهر و نهر و «یَعْصِرُونَ» یحتمل أمرین أحدهما أن یکون من العصر الذی یراد به الضغط الذی یلحق ما فیه دهن أو ماء نحو الزیتون و السمسم و العنب لیخرج ذلک منه و هذا یمکن أن یکون تأویل الآیة علیه لأن من المتأولین من یحکی أنهم لم یعصروا أربع عشر سنة زیتا و لا عنبا فیکون المعنی تعصرون للخصب الذی أتاکم کما کنتم تعصرون أیام الخصب من قبل الجدب الذی دفعتم إلیه و یکون یعصرون من العصر الذی هو الالتجاء إلی ما یقدر به من النجاة قال ابن مقبل:

و صاحبی صهوة مستوهل زعل یحول بین حمار الوحش و العصر

أی یحول بینه و بین الملجأ الذی یقدر به النجاة و قال أبو زبید الطائی:

صادیا یستغیث غیر مغاث و لقد کان عصره المنجود

قال أبو عبیدة یعصرون ینجون و أنشد للبید:
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فبات و أسری القوم آخر لیلهم و ما کان وقافا بدار معصر

فأما من قال «یَعْصِرُونَ» بالیاء فإنه جعل الفاعلین الناس لأن ذکرهم قد تقدم و من قرأ بالتاء وجه الخطاب إلی المستفتین الذین قالوا أفتنا و یجوز أن یریدهم و غیرهم إلا أنه غلب الخطاب علی الغیبة کما یغلب التذکیر علی التأنیث و أما الأمة فهو النسیان یقال أمه یأمه إذا نسی أنشد أبو عبیدة:

أمهت و کنت لا أنسی حدیثا کذاک الدهر یؤذی بالعقول

و الأمة النعمة فیکون المراد بعد أن أنعم علیه بالنجاة و أما یعصرون بضم الیاء فیجوز أن یکون من العصرة و العصر للنجاة و یجوز أن یکون من عصرت السحابة ماءها علیهم و

فی کتاب علی بن إبراهیم عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال قرأ رجل علی أمیر المؤمنین علی (علیه السلام) هذه الآیة فقال یعصرون بالیاء و کسر الصاد فقال ویحک و أی شی ء یعصرون أ یعصرون الخمر فقال الرجل یا أمیر المؤمنین فکیف أقرأها قال عام فیه یغاث الناس و فیه یعصرون مضمومة الیاء مفتوحة الصاد أی یمطرون بعد سنی المجاعة

و یدل علیه قوله وَ أَنْزَلْنا مِنَ الْمُعْصِراتِ ماءً ثَجَّاجاً.


اللغة

الملک القادر الواسع المقدور الذی إلیه السیاسة و التدبیر و الرؤیا ما یراه النائم و یرجع إلی الاعتقاد ثم یکون علی وجوه منها ما یکون من الله تعالی و ملائکته و هو الذی له تعبیر و تأویل و منها ما یکون من الشیطان و لا تأویل له و منها ما یکون من جهة النائم و اعتقاداته أو یکون بقیة اعتقاد کان اعتقده و العجف ذهاب السمن و الذکر أعجف و الأنثی عجفاء و جمعها عجاف و لا یجمع أفعل علی فعال إلا هذا و العبر و التعبیر تفسیر الرؤیا و هو من عبور النهر و نحوه و الأضغاث الأحلام الملتبسة و الضغث الحزمة من کل شی ء و قال الترمذی الضغث مل ء الید من الحشیش و منه وَ خُذْ بِیَدِکَ ضِغْثاً أی قبضة و الفعل منه أضغث و قیل الضغث خلط قش المد و هو غیر متشاکل و لا متلائم فشبهوا به تخلیط المنام و الأحلام جمع حلم و هو الرؤیا فی النوم و یقال حلم یحلم حلما و احتلم فهو حالم و الحلم بکسر الحاء ضد الطیش و هو الأناءة و کان أصل حلم النوم من هذا لأنه حال أناءة و سکون و تأویل الرؤیا تفسیر ما یؤول إلیه معناه و تأویل کل شی ء تفسیر ما یؤول إلیه معنی الکلام و الادکار افتعال من الذکر و أصله اذتکار لکن التاء أبدل منها الدال و أدغمت الذال فی الدال و یجوز اذکر بالذال أیضا إلا أن
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الأجود الدال و هو طلب الذکر و نظیره الاستذکار و التذکر و الأمة الجماعة تؤم أمرا و الأمة المدة و هی الجملة من الحین و الصدیق الکثیر التصدیق للحق و قیل هو الکثیر الصدق و فعیل بناء المبالغة و الکثرة و الفتیا الجواب عن حکم المعنی و قد یکون الجواب عن نفس المعنی فلا یکون فتیا و الزرع إلقاء البذر فی الأرض للنبات و منه المزارعة بالثلث أو الربع و تسمی المخابرة أیضا و هی مأخوذة من فعل أهل خیبر و الدأب العادة یقال دأب یدأب دأبا و یقال دأب فی عمله یدأب دءوبا اجتهد و أدأبته أنا إدآبا و ذر و دع بمعنی، لم یجی ء منهما لفظة الماضی استغنی عن ذلک بترک و الشدة و الصلابة و الصعوبة نظائر و قیل الشدة تکون فی سبعة أصناف فی العقد و المد و الزمان و الغضب و الألم و الشراب و البدن و الإحصان مثل الإحراز أحصنه إحصانا جعله فی حرز و الغوث هو نفع یأتی علی شدة حاجة ینفی المضرة و منه الغیث المطر الذی یأتی فی وقت الحاجة قال الأزهری غاث الله البلاد یغیثها و قد غیثت الأرض فهی مغیثة و مغیوثة و الغیث الکلاء ینبت من ماء السماء و جمعه غیوث و الغیاث أصله الواو و منه الغوث و غوث تغویثا إذا قال وا غوثاه من یغیثنی و یغاث یحتمل أن یکون من الواو و یحتمل أن یکون من الیاء.


الإعراب 

«إِنْ کُنْتُمْ لِلرُّءْیا تَعْبُرُونَ» هذه اللام دخلت للتبیین المعنی إن کنتم تعبرون ثم بین باللام فقال للرؤیا عن الزجاج و هذه اللام تزاد فی المفعول به إذا تقدم علی الفعل تقول عبرت الرؤیا و للرؤیا عبرت و قد جاء مثله فی قوله لِلَّذِینَ هُمْ لِرَبِّهِمْ یَرْهَبُونَ و قد جاء فیما لیس بمقدم من المفعول نحو قوله رَدِفَ لَکُمْ و آخر لا ینصرف لأنه صرف عن جهة صواحبها التی جاءت بالألف و اللام و هذه جاءت خاصة بغیر ألف و لام فکأنها عدلت عن وجهها تقول هذه النسوة الوسط و الکبر و لا تقول وسط و کبر و تقول نسوة أخر فلما خالفت أخواتها ترک صرفها و موضعها فی الآیة الرابعة جر تقدیره و فی آخر أضغاث أحلام تقدیره هی أضغاث أحلام" یوسف" و المراد به یا یوسف و یجوز حذف حرف النداء فی المنادی المفرد العلم تقول یا زید أقبل و زید أقبل قال:

محمد تفد نفسک کل نفس إذا ما خفت من أمر وبالا

و یروی تبالا أراد یا محمد.


المعنی 

ثم أخبر سبحانه عن سبب نجاة یوسف من السجن و هو أنه لما قرب الفرج رأی الملک رؤیا هالته و أشکل تعبیرها علی قومه حتی عبرها یوسف فقال سبحانه «وَ قالَ
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الْمَلِکُ إِنِّی أَری سَبْعَ بَقَراتٍ سِمانٍ» یعنی و قال ملک مصر و هو الولید بن ریان و العزیز وزیره و فیما رواه الأکثرون إنی أری فی منامی سبع بقرات سمان «یَأْکُلُهُنَّ سَبْعٌ» أی سبع بقرات أخر «عِجافٌ» أی مهازیل فدخلت السمان فی بطون المهازیل حتی لم أر منهن شیئا «وَ سَبْعَ سُنْبُلاتٍ خُضْرٍ» أی و أری فی منامی سبع سنبلات قد انعقد حبها «وَ أُخَرَ» أی و سبعا أخر «یابِساتٍ» قد احتصدت فالتوت الیابسات علی الخضر حتی غلبن علیها «یا أَیُّهَا الْمَلَأُ» أی جمع الأشراف و قیل جمع السحرة و الکهنة و قص رؤیاه علیهم و قال یا أیها الأشراف أو الجماعة «أَفْتُونِی فِی رُءْیایَ» أی عبروا ما رأیت فی منامی و بینوا لی الفتوی فیه و هو حکم الحادثة «إِنْ کُنْتُمْ لِلرُّءْیا تَعْبُرُونَ» معناه إن کنتم عابرین للرؤیا و قیل إن اللام تفید معنی إلی أی إن کنتم توجهون العبارة إلی الرؤیا «قالُوا أَضْغاثُ أَحْلامٍ» أی هذه أباطیل أحلام عن الکلبی و قیل تخالیط أحلام عن قتادة و المعنی هذا منامات کاذبة لا یصح تأویلها «وَ ما نَحْنُ بِتَأْوِیلِ الْأَحْلامِ» التی هذه صفتها «بِعالِمِینَ» و إنا نعلم تأویل ما یصح و کان جهل الملأ بتأویل رؤیا الملک سبب نجاة یوسف لأن الساقی تذکر حدیث یوسف فجثا بین یدیه و قال یا أیها الملک إنی قصصت أنا و صاحب الطعام علی رجل فی السجن منامین فخبر بتأویلهما و صدق فی جمیع ما وصف فإن أذنت مضیت إلیه و أتیتک من قبله بتفسیر هذه الرؤیا فذلک قوله «وَ قالَ الَّذِی نَجا مِنْهُما وَ ادَّکَرَ بَعْدَ أُمَّةٍ أَنَا أُنَبِّئُکُمْ بِتَأْوِیلِهِ فَأَرْسِلُونِ» عن الکلبی و قوله «وَ ادَّکَرَ بَعْدَ أُمَّةٍ» معناه تذکر شأن یوسف و ما وصاه به بعد حین من الدهر و زمان طویل عن ابن عباس و الحسن و مجاهد و قتادة و هاهنا حذف یدل الکلام علیه و هو فأرسلون إلی یوسف فأرسل فأتی یوسف فی السجن و قال له «یُوسُفُ» أی یا یوسف «أَیُّهَا الصِّدِّیقُ» أی الکثیر الصدق فیما تخبر به «أَفْتِنا فِی سَبْعِ بَقَراتٍ سِمانٍ» إلی قوله «یابِساتٍ» فإن الملک رأی هذه الرؤیا و اشتبه تأویلها «لَعَلِّی أَرْجِعُ إِلَی النَّاسِ» یعنی الملک و أصحابه و العلماء الذین جمعهم لتعبیر رؤیاه «لَعَلَّهُمْ یَعْلَمُونَ» فضلک و علمک فیخرجوک من السجن و قیل لعلهم یعرفون تأویل رؤیا الملک «قالَ» یوسف فی جوابه معبرا و معلما أما البقرات السبع العجاف و السنابل السبع الیابسات فالسنون الجدبة و أما السبع السمان و السنابل السبع الخضر فإنهن سبع سنین مخصبات ذوات نعمة و أنتم تزرعون فیها فذلک قوله «تَزْرَعُونَ سَبْعَ سِنِینَ دَأَباً» أی فازرعوا سبع سنین متوالیة عن ابن عباس أی زراعة متوالیة فی هذه السنین علی عادتکم فی الزراعة سائر السنین و قبل دأبا أی بجد و اجتهاد فی الزراعة و یجوز أن یکون حالا فیکون معناه تزرعون دائبین «فَما حَصَدْتُمْ» من الزرع «فَذَرُوهُ» اترکوه «فِی سُنْبُلِهِ» لا تذروه و لا تدوسوه «إِلَّا قَلِیلًا مِمَّا تَأْکُلُونَ» و إنما أمرهم بذلک لیکون أبقی و أبعد من الفساد یعنی أن ما
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أردتم أکله فدوسوه و اترکوا الباقی فی السنبل و قیل إنما أمرهم بذلک لأن السنبل لا یقع فیه سوس و لا یهلک و إن بقی مدة من الزمان و إذا صفی أسرع إلیه الهلاک «ثُمَّ یَأْتِی مِنْ بَعْدِ ذلِکَ سَبْعٌ شِدادٌ» أی سبع سنین مجدبات صعاب تشد علی الناس «یَأْکُلْنَ ما قَدَّمْتُمْ لَهُنَّ» معناه تأکلن فیها ما قدمتم فی السنین المخصبة لتلک السنین و إنما أضاف الأکل إلی السنین لأنه یقع فیها کما قال الشاعر:

نهارک یا مغرور سهو و غفلة و لیلک نوم و الردی لک لازم

و سعیک فیما سوف تکره غبه کذلک فی الدنیا تعیش البهائم

و قیل أراد بالأکل الإفناء و الإهلاک کما یقال أکل السیر لحم الناقة أی ذهب به قال زید بن أسلم کان یوسف یصنع طعام اثنین فیقربه إلی رجل فیأکل نصفه حتی کان ذات یوم قربه إلیه فأکله کله فقال هذا أول یوم من السبع الشداد «إِلَّا قَلِیلًا مِمَّا تُحْصِنُونَ» معناه إلا شیئا قلیلا مما تحرزون و تدخرون «ثُمَّ یَأْتِی مِنْ بَعْدِ ذلِکَ عامٌ فِیهِ یُغاثُ النَّاسُ» معناه ثم یأتی من بعد هذه السنین الشداد عام فیه یمطر الناس من الغیث و قیل یغاثون من الغوث و الغیاث أی ینقذون و ینجون من القحط «وَ فِیهِ یَعْصِرُونَ» الثمار التی تعصر فی الخصب کالعنب و الزیت و السمسم عن ابن عباس و مجاهد و قتادة ینجون من الجدب من العصرة و العصر و الاعتصار الالتجاء قال عدی بن زید:

لو بغیر الماء حلقی شرق کنت کالغصان بالماء اعتصاری

و هذا القول من یوسف إخبار بما لم یسألوه منه و لم یکن فی رؤیا الملک بل هو مما أطلعه الله تعالی علیه من علم الغیب لیکون من آیات نبوته (علیه السلام) قال البلخی و هذا التأویل من یوسف یدل علی بطلان قول من یقول إن الرؤیا علی ما عبرت أولا لأنهم کانوا قالوا هی أضغاث أحلام فلو کان ما قالوه صحیحا لکان یوسف لا یتأولها.
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[سورة یوسف (12): الآیات 50 الی 53]


اشارة

وَ قالَ الْمَلِکُ ائْتُونِی بِهِ فَلَمَّا جاءَهُ الرَّسُولُ قالَ ارْجِعْ إِلی رَبِّکَ فَسْئَلْهُ ما بالُ النِّسْوَةِ اللاَّتِی قَطَّعْنَ أَیْدِیَهُنَّ إِنَّ رَبِّی بِکَیْدِهِنَّ عَلِیمٌ (50) قالَ ما خَطْبُکُنَّ إِذْ راوَدْتُنَّ یُوسُفَ عَنْ نَفْسِهِ قُلْنَ حاشَ لِلَّهِ ما عَلِمْنا عَلَیْهِ مِنْ سُوءٍ قالَتِ امْرَأَةُ الْعَزِیزِ الْآنَ حَصْحَصَ الْحَقُّ أَنَا راوَدْتُهُ عَنْ نَفْسِهِ وَ إِنَّهُ لَمِنَ الصَّادِقِینَ (51) ذلِکَ لِیَعْلَمَ أَنِّی لَمْ أَخُنْهُ بِالْغَیْبِ وَ أَنَّ اللَّهَ لا یَهْدِی کَیْدَ الْخائِنِینَ (52) وَ ما أُبَرِّئُ نَفْسِی إِنَّ النَّفْسَ لَأَمَّارَةٌ بِالسُّوءِ إِلاَّ ما رَحِمَ رَبِّی إِنَّ رَبِّی غَفُورٌ رَحِیمٌ (53)



القراءة

قرأ ما بال النسوة بضم النون الأعشی و البرجمی عن أبی بکر عن عاصم و الباقون بکسر النون و هما لغتان و قد تقدم ذکر قراءة أبی عمرو حاشا لله بالألف و مر بیانه.



اللغة

الخطب الأمر الذی یعظم شأنه فیخاطب الإنسان فیه صاحبه یقال هذا خطب جلیل قال الزجاج حصحص الحق اشتقاقه من الحصة أی بانت حصة الحق و جهته من حصة الباطل و قال غیره هو مکرر من قولهم حص شعره إذا استأصل قطعه و أزاله عن الرأس فیکون معناه انقطع الحق عن الباطل بظهوره و بیانه و مثله کبوا و کبکبوا و کف الدمع و کفکفه فهو زیادة تضعیف دل علیه الاشتقاق قال:

قد حصت البیضة رأسی فما أطعم یوما غیر تهجاع

و حصحص البعیر بثفناته فی الأرض إذا حرک حتی تستبین آثارها فیه قال حمید:

و حصحص فی صم الحصی ثفناته و رام القیامة ساعة ثم صمما

و الکید الاحتیال سرا لإیصال الضرر إلی الغیر.



الإعراب 

ذلک مرفوع بالابتداء و إن شئت علی خبر الابتداء کأنه قال أمری ذلک و موضع «ما رَحِمَ رَبِّی» نصب علی الاستثناء.
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المعنی 

ثم أخبر سبحانه عن إخراج یوسف من السجن فقال «وَ قالَ الْمَلِکُ ائْتُونِی بِهِ» و فی الکلام حذف یدل ظاهره علیه و هو فلما رجع صاحب الشراب و هو رسول الملک إلی الملک بجواب یوسف و تعبیره رؤیاه «قالَ الْمَلِکُ ائْتُونِی بِهِ» أی بیوسف الذی عبر رؤیای «فَلَمَّا جاءَهُ الرَّسُولُ» أی لما جاء یوسف رسول الملک فقال له أجب الملک أبی یوسف أن یخرج مع الرسول حتی تبین براءته مما قذف به و «قالَ» للرسول «ارْجِعْ إِلی رَبِّکَ» أی سیدک و هو الملک «فَسْئَلْهُ ما بالُ النِّسْوَةِ» أی ما حالهن و ما شأنهن و المعنی فاسأل الملک أن یتعرف حال النسوة «اللَّاتِی قَطَّعْنَ أَیْدِیَهُنَّ» لیعلم صحة براءتی و لم یفرد امرأة العزیز بالذکر حسن عشرة منه و رعایة أدب لکونها زوجة الملک أو زوجة خلیفة الملک فخلطها بالنسوة و قیل أنه أرادهن دونها لأنهن الشاهدات له علیها أ لا تری أنها قالت الآن حصحص الحق و هذا یدل علی أن النسوة کن ادعین علیه نحو ما ادعته امرأة العزیز قال ابن عباس لو خرج یوسف یومئذ قبل أن یعلم الملک بشأنه ما زالت فی نفس العزیز منه حالة یقول هذا الذی راود امرأتی و قیل أشفق یوسف من أن یراه الملک بعین مشکوک فی أمره متهم بفاحشة فأحب أن یراه بعد أن یزول عن قلبه ما کان فیه و

روی عن النبی ص أنه قال لقد عجبت من یوسف و کرمه و صبره و الله یغفر له حین سئل عن البقرات العجاف و السمان و لو کنت مکانه ما أخبرتهم حتی أشترط أن یخرجونی من السجن و لقد عجبت من یوسف و صبره و کرمه و الله یغفر له حین أتاه الرسول فقال ارجع إلی ربک و لو کنت مکانه و لبثت فی السجن ما لبث لأسرعت الإجابة و بادرتهم الباب و ما ابتغیت العذر إنه کان لحلیما ذا أناة

«إِنَّ رَبِّی بِکَیْدِهِنَّ عَلِیمٌ» أی إن الله عالم بکیدهن قادر علی إظهار براءتی و قال إن سیدی الذی هو العزیز علیم بکیدهن استشهده فیما علم من حاله عن أبی مسلم و الأول هو الوجه «قالَ ما خَطْبُکُنَّ إِذْ راوَدْتُنَّ یُوسُفَ عَنْ نَفْسِهِ» معناه أن الرسول رجع إلی الملک و أخبره بما قاله یوسف (علیه السلام) فأرسل إلی النسوة و دعاهن و قال لهن ما شأنکن و ما أمرکن إذا طلبتن یوسف عن نفسه و دعوتنه إلی أنفسکن «قُلْنَ حاشَ لِلَّهِ ما عَلِمْنا عَلَیْهِ مِنْ سُوءٍ» هذه کلمة تنزیه أی نزهن یوسف مما اتهم به فقلن معاذ الله و عیاذا بالله من هذا الأمر و ما علمنا علیه من سوء و خیانة و ما فعل شیئا مما نسب إلیه و اعترفن ببراءته و بأنه حبس مظلوما «قالَتِ امْرَأَةُ الْعَزِیزِ الْآنَ حَصْحَصَ الْحَقُّ» أی ظهر و تبین و حصل علی أمکن وجوهه عن ابن عباس و مجاهد و قتادة و کان معناه انقطع الحق عن الباطل بظهوره و بیانه «أَنَا راوَدْتُهُ عَنْ نَفْسِهِ وَ إِنَّهُ لَمِنَ الصَّادِقِینَ» فی قوله هِیَ راوَدَتْنِی عَنْ نَفْسِی اعترفت بالکذب علی نفسها فیما اتهم یوسف به و إنما حملها علی الصدق انقطاع طمعها منه فجمع الله لیوسف فی إظهار براءته و نزاهته عما قذف به بین الشهادة و الإقرار حتی لا یبقی موضع شک
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«ذلِکَ لِیَعْلَمَ» هذا من کلام یوسف أی ذلک الذی فعلت من ردی رسول الملک إلیه فی شأن النسوة لیعلم الملک أو العزیز «أَنِّی لَمْ أَخُنْهُ بِالْغَیْبِ» فی زوجته أی فی حال غیبته عنی عن الحسن و مجاهد و قتادة و الضحاک و أبی مسلم و اتصل کلام یوسف بکلام امرأة العزیز لظهور الدلالة علی المعنی و نظیره قوله تعالی وَ جَعَلُوا أَعِزَّةَ أَهْلِها أَذِلَّةً وَ کَذلِکَ یَفْعَلُونَ و قوله یُرِیدُ أَنْ یُخْرِجَکُمْ مِنْ أَرْضِکُمْ بِسِحْرِهِ و هو من کلام الملأ ثم قال فَما ذا تَأْمُرُونَ و هو حکایة عن قول فرعون قال الفراء و هذا من أغمض ما یأتی فی الکلام أن یحکی عن واحد ثم یعدل إلی شی ء آخر من قول آخر لم یجر له ذکر و قیل بل هو من کلام امرأة العزیز أی ذلک الإقرار لیعلم یوسف أنی لم أخنه فی غیبته بتوریک الذنب علیه و إن خنته بحضرته و عند مشاهدته عن الجبائی «وَ أَنَّ اللَّهَ لا یَهْدِی کَیْدَ الْخائِنِینَ» أی لا یهدیهم فی کیدهم و مکرهم «وَ ما أُبَرِّئُ نَفْسِی» هذا من کلام یوسف عند أکثر المفسرین و قیل بل هو من کلام امرأة العزیز عن الجبائی أی ما أبرئ نفسی عن السوء و الخیانة فی أمر یوسف «إِنَّ النَّفْسَ لَأَمَّارَةٌ بِالسُّوءِ» أی کثیرة الأمر بالسوء و الشهوة قد تدعو الإنسان إلی المعصیة و الألف و اللام للجنس فیکون المعنی أن کل النفوس کذلک و یجوز أن یکون للعهد فیکون المعنی أن نفسی بهذه الصفة «إِلَّا ما رَحِمَ رَبِّی» أی إلا من رحمه الله تعالی فعصمه بأن لطف له فیکون ما بمعنی من کقوله ما طابَ لَکُمْ و یجوز أن یکون معناه إلا مدة ما عصم ربی و من قال إنه من کلام یوسف قال إنه أراد الدعاء و المنازعة و الشهوة و لم یرد العزم علی المعصیة أی لا أبرئ نفسی مما لا تعری منه طباع البشر و إنما امتنعت عن الفاحشة بحول الله و لطفه و هدایته لا بنفسی قال الحسن إنما قال و ما أبرئ نفسی لأنه کره أن یکون قد زکی نفسه «إِنَّ رَبِّی غَفُورٌ» بعباده «رَحِیمٌ» بهم.
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[سورة یوسف (12): الآیات 54 الی 57]


اشارة

وَ قالَ الْمَلِکُ ائْتُونِی بِهِ أَسْتَخْلِصْهُ لِنَفْسِی فَلَمَّا کَلَّمَهُ قالَ إِنَّکَ الْیَوْمَ لَدَیْنا مَکِینٌ أَمِینٌ (54) قالَ اجْعَلْنِی عَلی خَزائِنِ الْأَرْضِ إِنِّی حَفِیظٌ عَلِیمٌ (55) وَ کَذلِکَ مَکَّنَّا لِیُوسُفَ فِی الْأَرْضِ یَتَبَوَّأُ مِنْها حَیْثُ یَشاءُ نُصِیبُ بِرَحْمَتِنا مَنْ نَشاءُ وَ لا نُضِیعُ أَجْرَ الْمُحْسِنِینَ (56) وَ لَأَجْرُ الْآخِرَةِ خَیْرٌ لِلَّذِینَ آمَنُوا وَ کانُوا یَتَّقُونَ (57)



القراءة

قرأ ابن کثیر حیث نشاء بالنون و الباقون بالیاء.



الحجة

قال أبو علی من قرأ بالیاء فیشاء مسند إلی الغائب کما أن یتبوأ کذلک و یقوی ذلک قوله وَ أَوْرَثَنَا الْأَرْضَ نَتَبَوَّأُ مِنَ الْجَنَّةِ حَیْثُ نَشاءُ فکما أن قوله نَشاءُ وفق لفعل المتبوئین کذلک قوله «حَیْثُ یَشاءُ» وفق لقوله «یَتَبَوَّأُ» و من قرأ بالنون فإنه علی أحد وجهین إما أن یکون أسند المشیئة إلیه و هو لیوسف فی المعنی لأن مشیئته لما کانت بقوته و إقداره علیه جاز أن ینسب إلی الله و إن کانت لیوسف فی المعنی کما قال سبحانه وَ ما رَمَیْتَ إِذْ رَمَیْتَ وَ لکِنَّ اللَّهَ رَمی فأضیف الرمی إلی الله لما کان بقوته و إن کان الرمی للنبی ص و الآخر أن یکون الموضع المتبوأ موضع نسک و قرب فالمکث فیه قربة إلی الله تعالی فهو یشاؤه و یریده فأما اللام فی قوله «مَکَّنَّا لِیُوسُفَ» و قوله إِنَّا مَکَّنَّا لَهُ فِی الْأَرْضِ فیجوز أن یکون علی حد التی فی قوله رَدِفَ لَکُمْ و لِلرُّءْیا تَعْبُرُونَ یدل علی ذلک قوله وَ لَقَدْ مَکَّنَّاهُمْ فِیما إِنْ مَکَّنَّاکُمْ فِیهِ و قوله «یَتَبَوَّأُ» فی موضع نصب علی الحال تقدیره مکناه متبوأ حیث یشاء و أما قوله «حَیْثُ یَشاءُ» فیحتمل موضعه أمرین أحدهما أن یکون فی موضع نصب بأنه ظرف و الآخر أن یکون فی موضع نصب بأنه مفعول به و یدل علی جواز هذا الوجه قول الشماخ:

و حلاءها عن ذی الأراکة عامر أخو الحضر یرضی حیث تکبو النواحز.



اللغة

الاستخلاص طلب خلوص الشی ء من شائب الاشتراک کأنه یرید أن یکون خالصا له و فی حدیث سلمان الفارسی (رض) أنه کاتبه أهله علی أربعین أوقیة خلاص أی ما أخلصته النار من الذهب و کذلک الخلاصة، و المکین من المکانة و أصله التمکن فی الأمر یقال مکن مکانة فهو مکین إذا کان له قدر و جاه یتمکن بهما مما یروم و التبوء اتخاذ منزل یرجع إلیه و أصله من باء یبوء إذا رجع.



المعنی 

«وَ قالَ الْمَلِکُ ائْتُونِی بِهِ» معناه أن الملک لما تبین له أمانة یوسف و براءته من السوء و علمه أمر بإحضاره فقال ائتونی به «أَسْتَخْلِصْهُ لِنَفْسِی» أی أجعله خالصا لنفسی أرجع إلیه فی تدبیر مملکتی و أعمل علی إشارته فی مهمات أموری «فَلَمَّا کَلَّمَهُ» هاهنا حذف معناه فلما جاء الرسول یوسف و دعاه خرج من السجن و دخل علی الملک و کلمه
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و عرف فضله و أمانته و عقله لأنه استدل بکلامه علی عقله و بعفته علی أمانته «قالَ إِنَّکَ الْیَوْمَ لَدَیْنا مَکِینٌ أَمِینٌ» أی إنک عندنا ذو مکانة متمکن فی المنزلة و القدر نافذ القول و الأمر ظاهر الأمانة مأمون ثقة قال ابن عباس یرید مکنتک من ملکی و جعلت سلطانک فیه کسلطانی و ائتمنتک فیه قال الکلبی أن رسول الملک جاءه فقال له قم فإن الملک یدعوک و ألق ثیاب السجن عنک و البس ثیابا جددا فأقبل یوسف و تنظف من درن السجن و لبس ثیابه و أتی الملک و هو یومئذ ابن ثلاثین سنة فلما رآه الملک شابا حدث السن قال یا غلام هذا تأویل رؤیای و لم یعلمه السحرة و لا الکهنة قال نعم فأقعده قدامه و قص علیه رؤیاه و روی أن یوسف لما خرج من السجن دعا لأهله و قال اللهم اعطف علیهم بقلوب الأخیار و لا تعم علیهم الأخبار فلذلک یکون أصحاب السجن أعرف الناس بالأخبار فی کل بلدة و کتب علی باب السجن هذا قبور الأحیاء و بیت الأحزان و تجربة الأصدقاء و شماتة الأعداء قال وهب و لما وقف بباب الملک قال حسبی ربی من دنیای و حسبی ربی من خلقه عز جاره و جل ثناؤه و لا إله غیره و لما دخل علی الملک قال اللهم إنی أسألک بخیرک من خیره و أعوذ بک من شره و شر غیره و لما نظر إلیه الملک سلم علیه یوسف بالعربیة فقال له الملک ما هذا اللسان قال لسان عمی إسماعیل ثم دعا له بالعبرانیة فقال له الملک ما هذا اللسان قال لسان آبائی قال وهب و کان الملک یتکلم بسبعین لسانا فکلما کلم یوسف بلسان أجابه بذلک اللسان فأعجب الملک ما رأی منه فقال له إنی أحب أن أسمع رؤیای منک شفاها فقال یوسف نعم أیها الملک رأیت سبع بقرات سمان شهب غر حسان کشف لک عنهن النیل فطلعن علیک من شاطئه تشخب أخلافهن لبنا فبینا تنظر إلیهن و یعجبک حسنهن إذ نضب النیل فغار ماؤه و بدأ یبسه فخرج من حمئة و وحلة سبع بقرات عجاف شعث غبر مقلصات البطون لیس لهن ضروع و لا أخلاف و لهن أنیاب و أضراس و أکف کأکف الکلام و خراطیم کخراطیم السباع فاختلطن بالسمان فافترستهن افتراس السبع فأکلن لحومهن و مزقن جلودهن و حطمن عظامهن و تمششن مخهن فبینا أنت تنظر و تتعجب إذا سبع سنابل خضر و أخر سود فی منبت واحد عروقهن فی الثری و الماء فبینا أنت تقول فی نفسک أنی هذا و هؤلاء خضر مثمرات و هؤلاء سود یابسات و المنبت واحد و أصولهن فی الماء إذ هبت ریح فذرت الأرفات من الیابسات السود علی الثمرات الخضر فاشتعلت فیهن النار و أحرقتهن و صرن سودا متغیرات فهذا آخر ما رأیت من الرؤیا ثم انتبهت من نومک مذعورا فقال الملک و الله ما شأن هذه الرؤیا و إن کانت عجبا بأعجب مما سمعته منک فما تری فی رؤیای أیها الصدیق فقال یوسف أری أن تجمع الطعام و تزرع زرعا کثیرا
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فی هذه السنین المخصبة و تبنی الأهراء و الخزائن فتجمع الطعام فیها بقصبة و سنبله لیکون قصبه و سنبله علفا للدواب و تأمر الناس فیرفعون من طعامهم الخمس فیکفیک من الطعام الذی جمعته لأهل مصر و من حولها و یأتیک الخلق من النواحی فیمتارون منک بحکمک و یجتمع عندک من الکنوز ما لم یجتمع لأحد ذلک فقال الملک و من لی بهذا و من یجمعه و یبیعه و یکفی الشغل فیه فعند ذلک «قالَ» یوسف «اجْعَلْنِی عَلی خَزائِنِ الْأَرْضِ» الألف و اللام فی الأرض للعهد دون الجنس یعنی اجعلنی علی خزائن أرضک حافظا و والیا و اجعل تدبیرها إلی ف «إِنِّی حَفِیظٌ» أی حافظ لما استودعتنی لحفظه عن أن تجری فیه خیانة «عَلِیمٌ» بمن یستحق منها شیئا و من لا یستحق فأضعها مواضعها عن قتادة و ابن إسحاق و الجبائی و قیل حفیظ علیم أی کاتب حاسب عن وهب و قیل حفیظ للتقدیر فی هذه السنین الجدبة علیم بوقت الجوع حین یقع عن الکلبی و قیل حفیظ للحساب عالم بالألسن و ذلک أن الناس یفدون من کل ناحیة و یتکلمون بلغات مختلفة عن السدی و فی هذا دلالة علی أنه یجوز للإنسان أن یصف نفسه بالفضل عند من لا یعرفه فإنه عرف الملک حاله لیقیمه فی الأمور التی فی إیالتها صلاح العباد و البلاد و لم یدخل بذلک تحت قوله سبحانه فَلا تُزَکُّوا أَنْفُسَکُمْ قالوا فقال الملک و من أحق به منک فولاه ذلک و قیل أن الملک الأکبر فوض إلیه أمر مصر و دخل بیته و عزل قطفیر و جعل یوسف مکانه و قیل إن قطفیر هلک فی تلک اللیالی فزوج الملک یوسف راعیل امرأة قطفیر العزیز فدخل بها یوسف فوجدها عذراء و لما دخل علیها قال أ لیس هذا خیرا مما کنت تریدین و ولدت له أفرائیم و میشا و استوثق لیوسف ملک مصر و قیل أنه لم یتزوجها یوسف و أنها لما رأته فی موکبه بکت و قالت الحمد لله الذی جعل الملوک بالمعصیة عبیدا و العبید بالطاعة ملوکا فضمها إلیه و کانت من عیاله حتی ماتت عنده و لم یتزوجها و فی تفسیر علی بن إبراهیم بن هاشم قال لما مات العزیز و ذلک فی السنین الجدبة افتقرت امرأة العزیز و احتاجت حتی سألت الناس فقالوا لها ما یضرک لو قعدت للعزیز و کان یوسف یسمی العزیز و کل ملک کان لهم سموه بهذا الاسم فقالت أستحی منه فلم یزالوا بها حتی قعدت له فأقبل یوسف فی موکبه فقامت إلیه زلیخا و قالت سبحان من جعل الملوک بالمعصیة عبیدا و العبید بالطاعة ملوکا فقال لها یوسف أ أنت تیک قالت نعم و کان اسمها زلیخا فقال لها هل لک فی قالت دعنی بعد ما یئست أ تهزأ بی قال لا قالت نعم قال فأمر بها فحولت إلی منزله و کانت هرمة فقال لها یوسف أ لست فعلت بی کذا و کذا قالت یا نبی الله لا تلمنی
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فإنی بلیت فی بلاء لم یبل به أحد قال و ما هو قالت بلیت بحبک و لم یخلق الله لک نظیرا فی الدنیا و بلیت بأنه لم تکن بمصر امرأة أجمل منی و لا أکثر مالا منی و بلیت بزوج عنین فقال لها یوسف فما حاجتک قالت تسأل الله أن یرد علی شبابی فسأل الله فرد علیها فتزوجها و هی بکر و

روی عن ابن عباس عن رسول الله ص أنه قال رحم الله أخی یوسف لو لم یقل اجعلنی علی خزائن الأرض لولاه من ساعته و لکنه أخر ذلک سنة

قال ابن عباس فأقام فی بیت الملک سنة فلما انصرمت السنة من یوم سأل الإمارة دعاه الأمیر فتوجه و رداه بسیفه و أمر بأن یوضع له سریر من ذهب مکلل بالدر و الیاقوت و یضرب علیه کلة من إستبرق ثم أمره أن یخرج متوجا لونه کالثلج و وجهه کالقمر یری الناظر وجهه فی صفاء لون وجهه فانطلق حتی جلس علی السریر و دانت له الملوک فعدل بین الناس فأحبه الرجال و النساء و ذلک قوله عز اسمه «وَ کَذلِکَ مَکَّنَّا لِیُوسُفَ فِی الْأَرْضِ» أی و مثل ذلک الإنعام الذی أنعمنا علیه أقدرنا یوسف علی ما یرید فی الأرض یعنی أرض مصر «یَتَبَوَّأُ مِنْها حَیْثُ یَشاءُ» أی یتصرف فیها حیث یشاء و ینزل منها حیث یشاء «نُصِیبُ بِرَحْمَتِنا مَنْ نَشاءُ» أی نخص بنعم الدین و الدنیا من نشاء «وَ لا نُضِیعُ أَجْرَ الْمُحْسِنِینَ» أی المطیعین و قیل الصابرین عن ابن عباس و قیل أنه دعا الملک إلی الإسلام فأسلم عن مجاهد و غیره قالوا و أسلم أیضا کثیر من الناس فهذا فی الدنیا «وَ لَأَجْرُ الْآخِرَةِ» أی ثواب الآخرة «خَیْرٌ لِلَّذِینَ آمَنُوا وَ کانُوا یَتَّقُونَ» لخلوصه عن الشوائب و الأقذار و فی هذه إشارة إلی أنه سبحانه یؤتی یوسف فی الآخرة من الثواب و الدرجات ما هو خیر مما آتاه الله فی الدنیا من الملک و النعمة (سؤال) قالوا کیف جاز لیوسف أن یطلب الولایة من قبل الکفرة الظلمة و جوابه لأنه علم أنه یتمکن بذلک من الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر و وضع الحقوق مواضعها و قد جعل الله سبحانه جمیع ذلک له من جهة کونه نبیا إماما و کان یفعل ذلک من قبل الله تعالی و إنما سأل الولایة لیتمکن من الأمور التی له أن یفعلها و أیضا فإنه علم أنه سبب یتوصل به إلی الدعاء إلی الخیر و إلی رؤیة والدیه و إخوته و فی الآیة دلالة علی أن ذلک التمکین و الملک و التدبیر کان بلطف الله سبحانه و فضله و فیها دلالة أیضا علی جواز تولی القضاء من جهة الباغی و الظالم إذا یتمکن بذلک من إقامة أحکام الدین و فی قوله «یَتَبَوَّأُ مِنْها حَیْثُ یَشاءُ» دلالة علی أن تصرفه کان باختیاره من غیر رجوع إلی الملک و أنه صار بحیث لا أمر علیه و

فی کتاب النبوة بالإسناد عن أحمد بن محمد بن عیسی عن الحسن بن علی بن بنت إلیاس قال سمعت الرضا (علیه السلام) یقول و أقبل یوسف علی جمع الطعام فجمع فی السبع السنین المخصبة فکبسه فی الخزائن فلما مضت تلک السنون و أقبلت المجدبة أقبل یوسف علی بیع الطعام فباعهم فی السنة الأولی بالدراهم
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و الدنانیر حتی لم یبق بمصر و ما حولها دینار و لا درهم إلا صار فی مملکة یوسف و باعهم فی السنة الثانیة بالحلی و الجواهر حتی لم یبق بمصر و ما حولها حلی و لا جوهر إلا صار فی مملکته و باعهم فی السنة الثالثة بالدواب و المواشی حتی لم یبق بمصر و ما حولها دابة و لا ماشیة إلا صارت فی مملکته و باعهم فی السنة الرابعة بالعبید و الإماء حتی لم یبق بمصر عبد و لا أمة إلا صار فی مملکته و باعهم فی السنة الخامسة بالدور و العقار حتی لم یبق بمصر و ما حولها دار و لا عقار إلا صار فی مملکته و باعهم فی السنة السادسة بالمزارع و الأنهار حتی لم یبق بمصر و ما حولها نهر و لا مزرعة إلا صار فی مملکته و باعهم فی السنة السابعة برقابهم حتی لم یبق بمصر و ما حولها عبد و لا حر إلا صار عبد یوسف فملک أحرارهم و عبیدهم و أموالهم و قال الناس ما رأینا و لا سمعنا بملک أعطاه الله من الملک ما أعطی هذا الملک حکما و علما و تدبیرا ثم قال یوسف للملک أیها الملک ما تری فیما خولنی ربی من ملک مصر و أهلها أشر علینا برأیک فإنی لم أصلحهم لأفسدهم و لم أنجهم من البلاء لأکون بلاء علیهم و لکن الله تعالی أنجاهم علی یدی قال له الملک الرأی رأیک قال یوسف إنی أشهد الله و أشهدک أیها الملک إنی قد أعتقت أهل مصر کلهم و رددت علیهم أموالهم و عبیدهم و رددت علیک أیها الملک خاتمک و سریرک و تاجک علی أن لا تسیر إلا بسیرتی و لا تحکم إلا بحکمی قال له الملک إن ذلک لزینی و فخری أن لا أسیر إلا بسیرتک و لا أحکم إلا بحکمک و لولاک ما قویت علیه و لا اهتدیت له و لقد جعلت سلطانا عزیزا لا یرام و أنا أشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شریک له و أنک رسوله فأقم علی ما ولیتک فإنک لدینا مکین أمین

و قیل إن یوسف (علیه السلام) کان لا یمتلئ شبعا من الطعام فی تلک الأیام المجدبة فقیل له تجوع و بیدک خزائن الأرض فقال (علیه السلام) أخاف أن أشبع فأنسی الجیاع.
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[سورة یوسف (12): الآیات 58 الی 62]


اشارة

وَ جاءَ إِخْوَةُ یُوسُفَ فَدَخَلُوا عَلَیْهِ فَعَرَفَهُمْ وَ هُمْ لَهُ مُنْکِرُونَ (58) وَ لَمَّا جَهَّزَهُمْ بِجَهازِهِمْ قالَ ائْتُونِی بِأَخٍ لَکُمْ مِنْ أَبِیکُمْ أَ لا تَرَوْنَ أَنِّی أُوفِی الْکَیْلَ وَ أَنَا خَیْرُ الْمُنْزِلِینَ (59) فَإِنْ لَمْ تَأْتُونِی بِهِ فَلا کَیْلَ لَکُمْ عِنْدِی وَ لا تَقْرَبُونِ (60) قالُوا سَنُراوِدُ عَنْهُ أَباهُ وَ إِنَّا لَفاعِلُونَ (61) وَ قالَ لِفِتْیانِهِ اجْعَلُوا بِضاعَتَهُمْ فِی رِحالِهِمْ لَعَلَّهُمْ یَعْرِفُونَها إِذَا انْقَلَبُوا إِلی أَهْلِهِمْ لَعَلَّهُمْ یَرْجِعُونَ (62)



القراءة

قرأ أهل الکوفة غیر أبی بکر «لِفِتْیانِهِ» و الباقون لفتیته.



الحجة

قال أبو علی الفتیة جمع فتی فی العدد القلیل و الفتیان فی الکثیر و مثل فتیة إخوة و ولدة فی جمع أخ و ولد و نیرة و قیعة فی جمع نار و قاع و مثل فتیان برقان و خربان فی جمع برق و خرب و جیران و تیجان فی جمع جار و تاج و قد یقوم البناء الذی للقلیل مقام الذی للکثیر و کذلک یقوم الکثیر مقام القلیل حیث لا قلب و لا إعلال و ذلک نحو أرجل و أقدام و أرسان و فی الکثیر قولهم ثلاثة شسوع فإذا فعل ذلک فیما لا إعلال فیه فأن یرفض فیما یؤدی إلی الإعلال و القلب أولی.



اللغة

جهاز البیت متاعه و جهزت فلانا هیأت جهاز سفره و منه جهاز المرأة و الرحال أراد به الأوعیة واحدها رحل و جمعها القلیل أرحل قال ابن الأنباری یقال للوعاء رحل و للمسکن رحل و أصله الشی ء المعد للرحیل من وعاء المتاع و مرکب البعیر و حلس و رسن.



المعنی 

ثم أخبر سبحانه أنه لما تمکن یوسف بمصر و أصاب الناس ما أصابهم من القحط و قصدوا مصر نزل بآل یعقوب ما نزل بالناس فجمع یعقوب بنیه و قال لهم بلغنی أنه یباع الطعام بمصر و أن صاحبه رجل صالح فاذهبوا إلیه فإنه سیحسن إلیکم إن شاء الله فتجهزوا و ساروا حتی وردوا مصر فدخلوا علی یوسف فذلک قوله «وَ جاءَ إِخْوَةُ یُوسُفَ فَدَخَلُوا عَلَیْهِ فَعَرَفَهُمْ وَ هُمْ لَهُ مُنْکِرُونَ» أی جاءوا لیمتاروا من مصر کما أمتار غیرهم و دخلوا علیه و هم عشرة و أمسک ابن یامین أخا یوسف لأمه فعرفهم یوسف و أنکروه قال ابن عباس و کان بین أن قذفوه فی الجب و بین أن دخلوا علیه أربعین سنة فلذلک أنکروه و لأنهم رأوه ملکا جالسا علی السریر علیه ثیاب الملوک و لم یکن یخطر ببالهم أنه یصیر إلی تلک الحالة و کان یوسف ینتظر قدومهم علیه فکان أثبت لهم فلما نظر إلیهم یوسف و کلموه بالعبرانیة قال لهم من أنتم و ما أمرکم فإنی أنکر شأنکم و فی تفسیر علی بن إبراهیم فلما جهزهم و أعطاهم و أحسن إلیهم فی الکیل قال لهم من أنتم قالوا نحن قوم من أرض الشام رعاة أصابنا الجهد فجئنا نمتار فقال لعلکم عیون جئتم تنظرون عورة بلادی فقالوا لا و الله ما نحن بجواسیس و إنما نحن إخوة بنو أب واحد و هو یعقوب بن إسحاق بن إبراهیم خلیل الرحمن و لو تعلم
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بأبینا لکرمنا علیک فإنه نبی الله و ابن أنبیائه و إنه لمحزون قال و ما الذی أحزنه فلعل حزنه إنما کان من قبل سفهکم و جهلکم قالوا یا أیها الملک لسنا بسفهاء و لا جهال و لا أتاه الحزن من قبلنا و لکنه کان له ابن کان أصغرنا سنا و أنه خرج یوما معنا إلی الصید فأکله الذئب فلم یزل بعده حزینا کئیبا باکیا فقال لهم یوسف کلکم من أب و أم قالوا أبونا واحد و أمهاتنا شتی قال فما حمل أباکم علی أن سرحکم کلکم ألا حبس واحدا منکم یستأنس به قالوا قد فعل حبس منا واحدا و هو أصغرنا سنا لأنه أخو الذی هلک من أمه فأبونا یتسلی به قال فمن یعلم أن الذی تقولونه حق قالوا یا أیها الملک إنا ببلاد لا یعرفنا أحد فقال یوسف فائتونی بأخیکم الذی من أبیکم إن کنتم صادقین و أنا أرضی بذلک قالوا إن أبانا یحزن علی فراقه و سنراوده عنه قال فدعوا عندی رهینة حتی تأتونی بأخیکم فاقترعوا بینهم فأصابت القرعة شمعون و قیل أن یوسف اختار شمعون لأنه کان أحسنهم رأیا فیه فخلفوه عنده فذلک قوله «وَ لَمَّا جَهَّزَهُمْ بِجَهازِهِمْ» یعنی حمل لکل رجل منهم بعیرا بعدتهم «قالَ ائْتُونِی بِأَخٍ لَکُمْ مِنْ أَبِیکُمْ» یعنی ابن یامین «أَ لا تَرَوْنَ أَنِّی أُوفِی الْکَیْلَ» أی لا أبخس الناس شیئا و أتم لهم کیلهم «وَ أَنَا خَیْرُ الْمُنْزِلِینَ» أی المضیفین مأخوذ من النزل و هو الطعام و قیل خیر المنزلین للأمور منازلها فتدخل فیه الضیافة و غیرها مأخوذ من المنزل و هو الدار «فَإِنْ لَمْ تَأْتُونِی بِهِ فَلا کَیْلَ لَکُمْ عِنْدِی» أی لیس لکم عندی طعام أکیله علیکم و المراد بالکیل المکیل «وَ لا تَقْرَبُونِ» أی و لا تقربوا داری و بلادی خلط ع الوعد بالوعید «قالُوا سَنُراوِدُ عَنْهُ أَباهُ» أی نطلبه و نسأله أن یرسله معنا قال ابن عباس معناه نستخدعه عنه حتی یخرجه معنا «وَ إِنَّا لَفاعِلُونَ» ما أمرتنا به قال و کان یوسف أمر ترجمانا یعرف العبرانیة أن یکلمهم و کان لا یکلمهم بنفسه لیشبه علیه فإنهم لو عرفوه ربما کانوا یهیمون فی الأرض حیاء من أبیهم فیترکون خدمته و کان فی معرفتهم إیاه مفسدة «وَ قالَ لِفِتْیانِهِ اجْعَلُوا بِضاعَتَهُمْ فِی رِحالِهِمْ» أی قال یوسف لعبیدة و غلمانه الذین یکیلون الطعام عن قتادة و غیره و قیل لأعوانه اجعلوا ثمن طعامهم و ما کانوا جاءوا به فی أوعیتهم و قیل کانت بضاعتهم النعال و الأدم و قیل کانت الورق عن قتادة «لَعَلَّهُمْ یَعْرِفُونَها إِذَا انْقَلَبُوا إِلی أَهْلِهِمْ» أی لعلهم یعرفون متاعهم إذا رجعوا إلی أهلهم «لَعَلَّهُمْ یَرْجِعُونَ» بعد ذلک لطلب المیرة مرة أخری و إنما فعل ذلک لیعرفوا أن یوسف إنما فعل ذلک إکراما لهم لیرجعوا إلیه و قیل أنه خاف أن لا یکون عندهم من الورق ما یرجعون به مرة أخری عن الکلبی و قیل أنه رأی لؤما أخذ ثمن الطعام من أبیه و إخوته مع حاجتهم إلیه فرده علیهم من حیث لا یعلمون تفضلا و کرما و قیل فعل ذلک لأنه علم أن دیانتهم و أمانتهم تحملهم علی رد بضاعتهم إذا وجدوها فی رحالهم و لا یعرفون أن الملک أمر
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بذلک فیرجعون لیردوا ذلک علیه و متی قیل کیف لم یعرفهم یوسف نفسه مع علمه بشدة حزن أبیه و قلقه و احتراقه علی ألم فراقه فالجواب أنه لم یؤذن له فی التعریف استتماما للمحنة علیه و علی یعقوب و لما علم الله تعالی من الحکمة و الصلاح فی تشدید البلیة تعریضا للمنزلة السنیة و قیل إنما لم یعرفهم بنفسه لأنهم لو عرفوه ربما لم یرجعوا إلیه و لم یحملوا أخاه إلیه و الأول هو الوجه الصحیح.


[سورة یوسف (12): الآیات 63 الی 66]


اشارة

فَلَمَّا رَجَعُوا إِلی أَبِیهِمْ قالُوا یا أَبانا مُنِعَ مِنَّا الْکَیْلُ فَأَرْسِلْ مَعَنا أَخانا نَکْتَلْ وَ إِنَّا لَهُ لَحافِظُونَ (63) قالَ هَلْ آمَنُکُمْ عَلَیْهِ إِلاَّ کَما أَمِنْتُکُمْ عَلی أَخِیهِ مِنْ قَبْلُ فَاللَّهُ خَیْرٌ حافِظاً وَ هُوَ أَرْحَمُ الرَّاحِمِینَ (64) وَ لَمَّا فَتَحُوا مَتاعَهُمْ وَجَدُوا بِضاعَتَهُمْ رُدَّتْ إِلَیْهِمْ قالُوا یا أَبانا ما نَبْغِی هذِهِ بِضاعَتُنا رُدَّتْ إِلَیْنا وَ نَمِیرُ أَهْلَنا وَ نَحْفَظُ أَخانا وَ نَزْدادُ کَیْلَ بَعِیرٍ ذلِکَ کَیْلٌ یَسِیرٌ (65) قالَ لَنْ أُرْسِلَهُ مَعَکُمْ حَتَّی تُؤْتُونِ مَوْثِقاً مِنَ اللَّهِ لَتَأْتُنَّنِی بِهِ إِلاَّ أَنْ یُحاطَ بِکُمْ فَلَمَّا آتَوْهُ مَوْثِقَهُمْ قالَ اللَّهُ عَلی ما نَقُولُ وَکِیلٌ (66)



القراءة

قرأ یکتل بالیاء أهل الکوفة غیر عاصم و الباقون بالنون و قرأ «خَیْرٌ حافِظاً» بالألف أهل الکوفة غیر أبی بکر و الباقون حفظا بغیر ألف و فی الشواذ قراءة علقمة و یحیی ردت إلینا بکسر الراء.



الحجة

قال أبو علی یدل علی النون فی نکتل قوله «وَ نَمِیرُ أَهْلَنا وَ نَحْفَظُ أَخانا وَ نَزْدادُ کَیْلَ بَعِیرٍ» أ لا تری أنهم إنما یمیرون أهلهم بما یکتالون فیکون نکتل مثل نمیر و أیضا فإذا قالوا نکتل جاز أن یکون أخوهم داخلا معهم و إذا کان بالیاء لم یدخلوهم فیه و زعموا أن
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فی قراءة عبد الله نکتل بالنون و کان النون لقولهم منع منا الکیل لغیبة أخینا فأرسله نکتل ما منعناه لغیبته و وجه الیاء أنه یکتل حمله کما نکتال نحن أحمالنا و وجه من قرأ خیر حفظا أنه قد ثبت من قوله وَ نَحْفَظُ أَخانا و قوله «وَ إِنَّا لَهُ لَحافِظُونَ» أنهم قد أضافوا إلی أنفسهم حفظا فالمعنی علی الحفظ الذی نسبوه إلی أنفسهم و إن کان منهم تفریط فی حفظهم لیوسف کما أن قوله أَیْنَ شُرَکائِیَ لم یثبت لله شریکا و إنما المعنی علی الشرکاء الذین نسبتموهم إلی فکذلک المعنی علی الحفظ الذی نسبوه إلی أنفسهم و إن کان منهم تفریط فیه فإذا کان کذلک کان المعنی فالله خیر حفظا من حفظکم الذی نسبتموه إلی أنفسکم و إن کان منکم فیه تفریط و إضافة خیر إلی حفظ محال و لکن تقول حفظ الله خیر من حفظکم و من قرأ «حافِظاً» فیکون حافظا منتصبا علی التمییز دون الحال کما کان حفظا کذلک و لا یستحیل الإضافة فی فالله خیر حافظ و خیر الحافظین کما یستحیل فی خیر حفظا فإن قلت فهل کان ثم حافظ کما ثبت أنه کان حفظ لما قدمته فالقول أنه قد ثبت أنه کان ثم حافظ لقوله «وَ إِنَّا لَهُ لَحافِظُونَ» و لقوله یَحْفَظُونَهُ مِنْ أَمْرِ اللَّهِ فتقول حافظ الله خیر من حافظکم کما کان حفظ الله خیر من حفظکم لأن الله سبحانه حافظه کما أن له حفظا فحافظه خیر من حافظکم کما کان حفظه خیرا من حفظکم و تقول هو أحفظ حافظ کما تقول هو أرحم راحم لأنه سبحانه من الحافظین کما کان من الراحمین و أما قوله «رُدَّتْ» فإن فعل من المضاعف و المعتل العین یجی ء علی ثلاثة أوجه عندهم لغة فاشیة و أخری تلیها و ثالثها قلیلة فأقوی اللغات فی المضاعف ضم أوله کشد و عد و رد ثم یلیه الإشمام و هو بین ضم الأول و کسره ثم قوله شد و رد بإخلاص الکسرة و هو الأقل و أقوی اللغات فی المعتل العین کسر أوله نحو قیل و بیع ثم یلیه الإشمام بین الضمة و الکسرة و الثالثة إخلاص الضمة نحو قول و بوع و أنشد لذی الرمة:

دنا البین من می فردت جمالها و هاج الهوی تقویضها و احتمالها.


اللغة

یقال کلت فلانا أی أعطیته الشی ء کیلا و اکتلت علیه أخذت منه و الأمن اطمئنان القلب إلی سلامة الأمر یقال أمنه یأمنه أمنا و المیرة الأطعمة التی تحمل من بلد إلی بلد و یقال مرتهم أمیرهم میرا إذا أتیتهم بالمیرة و مثله امترتهم امتیارا قال:

بعثتک مائرا فمکثت حولا متی یأتی غیاثک من یغیث

. الإعراب

قال الزجاج حفظا منصوب علی التمییز و «حافِظاً» علی الحال و یجوز أن
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یکون «حافِظاً» علی التمییز و ما فی قوله «ما نَبْغِی» استفهام موضعه نصب و المعنی أی شی ء ترید و یکون المراد به الجحد و یجوز أن یکون ما أیضا نفیا کأنهم قالوا ما نبغ شیئا و موضع أن یحاط بکم نصب و المعنی إلا الإحاطة بکم أی تمتنوا من الإتیان به إلا لهذا و هذا یسمی مفعولا له قال الزجاج و إلا هذه بمعنی تحقیق الجزاء تقول ما تأتینا إلا لأخذ الدراهم و إلا أن تأخذ الدراهم.


المعنی 

«فَلَمَّا رَجَعُوا إِلی أَبِیهِمْ قالُوا یا أَبانا مُنِعَ مِنَّا الْکَیْلُ» قیل أنهم لما دخلوا علی یعقوب و سلموا علیه سلاما ضعیفا فقال لهم یا بنی ما لکم تسلمون سلاما ضعیفا و ما لی لا أسمع فیکم صوت شمعون فقالوا یا أبانا إنا جئناک من عند أعظم الناس ملکا و لم یر الناس مثله حکما و علما و خشوعا و سکینة و وقارا و لئن کان لک شبیه فإنه یشبهک و لکنا أهل بیت خلقنا للبلاء إنه اتهمنا و زعم أنه لا یصدقنا حتی ترسل معنا بابن یامین برسالة منک إلیه لیخبره من حزنک و ما الذی أحزنک و عن سرعة الشیب إلیک و ذهاب بصرک و قوله «مُنِعَ مِنَّا الْکَیْلُ» معناه منع منا فیما یستقبل إن لم نأته بأخینا لقوله فلا کیل لکم عندی «فَأَرْسِلْ مَعَنا أَخانا» ابن یامین «نَکْتَلْ» أی نأخذ الطعام بالکیل إن أرسلته اکتلنا و إلا فمنعنا الکیل و من قرأ یکتل بالیاء فالمعنی یأخذ أخونا ابن یامین وقر بعیر یکتال له «وَ إِنَّا لَهُ لَحافِظُونَ» من أن یصیبه سوء و مکروه «قالَ» یعقوب «هَلْ آمَنُکُمْ عَلَیْهِ إِلَّا کَما أَمِنْتُکُمْ عَلی أَخِیهِ مِنْ قَبْلُ» أی لا آمنکم علی ابن یامین فی الذهاب به إلا کأمنی علی یوسف ضمنتم لی حفظه ثم ضیعتموه أو أهلکتموه أو غیبتموه عنی و إنما قرعهم بحدیث یوسف و إلا فقد کان یعلم أنهم فی هذه الحال لا یفعلون ما لا یجوز «فَاللَّهُ خَیْرٌ حافِظاً» أی حفظ الله خیر من حفظکم «وَ هُوَ أَرْحَمُ الرَّاحِمِینَ» یرحم ضعفی و کبر سنی و یرده علی و

ورد فی الخبر أن الله سبحانه قال فبعزتی لأردنهما إلیک من بعد ما توکلت علی

«وَ لَمَّا فَتَحُوا مَتاعَهُمْ» یعنی أوعیة الطعام «وَجَدُوا بِضاعَتَهُمْ رُدَّتْ إِلَیْهِمْ قالُوا یا أَبانا ما نَبْغِی» أی ما نطلب فی منع أخینا عنه و قیل معناه ما نطلب بما أخبرناک عن ملک مصر الکذب و قیل معناه أی شی ء نطلب وراء هذا أوفی لنا الکیل ورد علینا الثمن عن قتادة و أراد أن تطیب نفس یعقوب فیبعث ابنه معهم و تم الکلام ثم قالوا ابتداء «هذِهِ بِضاعَتُنا رُدَّتْ إِلَیْنا» أی فلا ینبغی أن نخاف علی أخینا ممن قد أحسن إلینا هذا الإحسان و قیل المراد ما نرید منک دراهم تعطیناها نرجع بها إلیه بل تکفینا فی الرجوع إلیه بضاعتنا هذه فإن الملک إذا فعلنا ما أمرنا به فی أخینا یفی بما وعدنا و أرسله معنا «وَ نَمِیرُ أَهْلَنا» أی نجلب إلیهم الطعام «وَ نَحْفَظُ أَخانا» فی السفر حتی نرده إلیک
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«وَ نَزْدادُ کَیْلَ بَعِیرٍ» لأجله لأنه کان یکال لکل رجل وقر بعیر «ذلِکَ کَیْلٌ یَسِیرٌ» أی ذلک کیل سهل أی یسهل علی الذی یمضی إلیه عن الزجاج و المعنی أنه هین علی الملک لا یصعب علیه و لا یظهر فی ماله و قیل معناه إن الذی جئناک به کیل قلیل لا یقنعنا فنحتاج أن نضیف إلیه کیل بعیر أخینا عن الجبائی و قیل یسیر علی من یکتاله لا مئونة فیه و لا مشقة عن الحسن و هذا کله تنبیه منهم علی وجه الصواب فی إرساله معهم فلما رأی یعقوب (علیه السلام) رده البضاعة و تحقق عنه إکرام الملک إیاهم و عزم علی إرسال ابن یامین معهم «قالَ لَنْ أُرْسِلَهُ مَعَکُمْ حَتَّی تُؤْتُونِ مَوْثِقاً مِنَ اللَّهِ» أی تعطوننی ما یوثق به من یمین أو عهد من الله «لَتَأْتُنَّنِی بِهِ» أی لتردنه إلی قال ابن عباس یعنی حق تحلفوا لی بحق محمد خاتم النبیین ص و سید المرسلین أی لا تغدروا بأخیکم و لتأتننی به اللام فیه لجواب القسم «إِلَّا أَنْ یُحاطَ بِکُمْ» أی إلا أن تهلکوا جمیعا عن مجاهد و قیل إلا أن تغلبوا حتی لا تطیقوا ذلک عن قتادة و المعنی إلا أن یحال بینکم و بینه حتی لا تقدروا علی الإتیان به عن الزجاج «فَلَمَّا آتَوْهُ مَوْثِقَهُمْ» أی أعطوه عهودهم و حلفوا له بحق محمد و منزلته من ربه عن ابن عباس «قالَ» یعقوب «اللَّهُ عَلی ما نَقُولُ وَکِیلٌ» أی شاهد حافظ إن أخلفتم انتصف لی منکم و فی هذا دلالة علی وجوب التوکل علی الله سبحانه فی جمیع المهمات و التفویض إلیه فی کل الأمور و فیها دلالة أیضا علی أن یعقوب (علیه السلام) إنما أرسل ابن یامین معهم لأنه علم أنهم لما کبروا ندموا علی ما کان فرط منهم فی أمر یوسف و لم یصروا علی ذلک و لهذا وثق بهم و إنما عیرهم بحدیث یوسف حثا لهم علی حفظ أخیهم.


[سورة یوسف (12): الآیات 67 الی 68]


اشارة

وَ قالَ یا بَنِیَّ لا تَدْخُلُوا مِنْ بابٍ واحِدٍ وَ ادْخُلُوا مِنْ أَبْوابٍ مُتَفَرِّقَةٍ وَ ما أُغْنِی عَنْکُمْ مِنَ اللَّهِ مِنْ شَیْ ءٍ إِنِ الْحُکْمُ إِلاَّ لِلَّهِ عَلَیْهِ تَوَکَّلْتُ وَ عَلَیْهِ فَلْیَتَوَکَّلِ الْمُتَوَکِّلُونَ (67) وَ لَمَّا دَخَلُوا مِنْ حَیْثُ أَمَرَهُمْ أَبُوهُمْ ما کانَ یُغْنِی عَنْهُمْ مِنَ اللَّهِ مِنْ شَیْ ءٍ إِلاَّ حاجَةً فِی نَفْسِ یَعْقُوبَ قَضاها وَ إِنَّهُ لَذُو عِلْمٍ لِما عَلَّمْناهُ وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یَعْلَمُونَ (68)
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اللغة

الغنی الکفایة فی المال لأنه اکتفی به و ربما مد لضرورة الشعر و الغناء بکسر الغین المد من الصوت یقال منه غنی یغنی غناء و الغناء بالفتح و المد الکفایة و غنی عن کذا فهو غان و غنی القوم فی دراهم أقاموا و المغانی المنازل لأنهم اکتفوا بها و الغانیة المرأة لأنها تکتفی بزوجها عن غیره أو بجمالها عن التزین.


المعنی 

«وَ» لما تجهزوا للمسیر «قالَ» یعقوب «یا بَنِیَّ لا تَدْخُلُوا» مصر «مِنْ بابٍ واحِدٍ وَ ادْخُلُوا مِنْ أَبْوابٍ مُتَفَرِّقَةٍ» خاف علیهم العین لأنهم کانوا ذوی الجمال و هیئة و کمال و هم إخوة أولاد رجل واحد عن ابن عباس و الحسن و قتادة و الضحاک و السدی و أبی مسلم و قیل خاف علیهم حسد الناس إیاهم و إن یبلغ الملک قوتهم و بطشهم فیحبسهم أو یقتلهم خوفا علی ملکه عن الجبائی و أنکر العین و ذکر أنه لم یثبت بحجة و جوزه کثیر من المحققین و

رووا فیه الخبر عن النبی ص أن العین حق و العین تستنزل الحالق

و الحالق المکان المرتفع من الجبل و غیره فجعل (علیه السلام) العین کأنها تحط ذروة الجبل من قوة أخذها و شدة بطشها و

ورد فی الخبر أنه ع کان یعوذ الحسن و الحسین ع بأن یقول أعیذکما بکلمات الله التامة من کل شیطان و هامة و من کل عین لأمة

و

روی أن إبراهیم (علیه السلام) عوذ ابنیه و إن موسی عوذ ابنی هارون بهذه العوذة

و

روی أن بنی جعفر بن أبی طالب کانوا غلمانا بیضا فقالت أسماء بنت عمیس یا رسول الله إن العین إلیهم سریعة أ فأسترقی لهم من العین فقال ص نعم

و

روی أن جبرائیل (علیه السلام) رقی رسول الله و علمه الرقیة و هی بسم الله أرقیک من کل عین حاسد الله یشفیک

و

روی عن النبی ص أنه قال لو کان یسبق القدر لسبقته العین

ثم اختلفوا فی وجه الإصابة بالعین فروی عن عمرو بن بحر الجاحظ أنه قال لا ینکر أن ینفصل من العین الصائبة إلی الشی ء المستحسن أجزاء لطیفة فتتصل به و تؤثر فیه فیکون هذا المعنی خاصیة فی بعض الأعین کالخواص فی الأشیاء و قد اعترض علی ذلک بأنه لو کان کذلک لما اختص ذلک ببعض الأشیاء دون بعض و لأن الأجزاء تکون جواهر و الجواهر متماثلة و لا یؤثر بعضها فی بعض و قال أبو هاشم أنه فعل الله بالعادة لضرب من المصلحة و هو قول القاضی و رأیت فی شرح هذا للشریف الأجل الرضی الموسوی قدس الله روحه کلاما أحببت إیراده فی هذا الموضع قال إن الله تعالی یفعل المصالح بعباده علی حسب ما یعلمه من الصلاح لهم فی تلک الأفعال التی یفعلها فغیر ممتنع أن یکون تغییره نعمة زید مصلحة لعمرو و إذا کان یعلم من حال عمرو أنه لو لم یسلب زیدا نعمته أقبل علی الدنیا بوجهه و نأی عن الآخرة بعطفه و إذا
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سلب نعمة زید للعلة التی ذکرناها عوضه فیها و أعطاه بدلا منها عاجلا أو آجلا فیمکن أن یتأول قوله (علیه السلام) العین حق علی هذا الوجه علی أنه

قد روی عنه (علیه السلام) ما یدل علی أن الشی ء إذا عظم فی صدور العباد وضع الله قدره و صغر أمره

و إذا کان الأمر علی هذا فلا ینکر تغییر حال بعض الأشیاء عند نظر بعض الناظرین إلیه و استحسانه له و عظمه فی صدره و فخامته فی عینه کما

روی أنه قال لما سبقت ناقته العضباء و کانت إذا سوبق بها لم تسبق ما رفع العباد من شی ء إلا وضع الله منه

و یجوز أن یکون ما أمر به المستحسن للشی ء عند رؤیته من تعویذه بالله و الصلاة علی رسول الله ص قائما فی المصلحة مقام تغییر حالة الشی ء المستحسن فلا یغیر عند ذلک لأن الرائی لذلک قد أظهر الرجوع إلی الله تعالی و الإعاذة به فکأنه غیر راکن إلی الدنیا و لا مغتر بها انتهی کلامه رضی الله عنه «وَ ما أُغْنِی عَنْکُمْ مِنَ اللَّهِ مِنْ شَیْ ءٍ» أی و ما أدفع من قضاء الله من شی ء أن کان قد قضی علیکم الإصابة بالعین أو غیر ذلک «إِنِ الْحُکْمُ إِلَّا لِلَّهِ عَلَیْهِ تَوَکَّلْتُ» فهو القادر علی أن یحفظکم من العین أو من الحسد و یردکم علی سالمین «وَ عَلَیْهِ فَلْیَتَوَکَّلِ الْمُتَوَکِّلُونَ» أی و لیفوضوا أمورهم إلیه و لیثقوا به «وَ لَمَّا دَخَلُوا» مصر «مِنْ حَیْثُ أَمَرَهُمْ أَبُوهُمْ» أی من أبواب متفرقة کما أمرهم یعقوب و قیل کان لمصر أربعة أبواب فدخلوها من أبوابها الأربعة متفرقین «ما کانَ یُغْنِی عَنْهُمْ مِنَ اللَّهِ مِنْ شَیْ ءٍ إِلَّا حاجَةً فِی نَفْسِ یَعْقُوبَ قَضاها» أی لم یکن دخولهم مصر کذلک یغنی عنهم أو یدفع عنهم شیئا أراد الله تعالی إیقاعه بهم من حسد أو إصابة عین و هو (علیه السلام) کان عالما أنه لا ینفع حذر من قدر و لکن کان ما قاله لبنیه حاجة فی قلبه فقضی یعقوب تلک الحاجة أی أزال به اضطراب قلبه لأن لا یحال علی العین مکروه یصیبهم و قیل معناه أن العین لو قدر أن تصیبهم لأصابتهم و هم متفرقون کما تصیبهم مجتمعین عن الزجاج قال و حاجة استثناء لیس من الأول بمعنی لکن حاجة «وَ إِنَّهُ لَذُو عِلْمٍ» أی ذو یقین و معرفة بالله «لِما عَلَّمْناهُ» أی لأجل تعلیمنا إیاه عن مجاهد مدحه الله سبحانه بالعلم و المعنی أنه حصل له العلم بتعلیمنا إیاه و قیل و أنه لذو علم لما علمناه أی یعلم ما علمناه فیعمل به لأن من علم شیئا و لا یعمل به کان کمن لا یعلم فعلی هذا یکون اللام فی قوله «لِما عَلَّمْناهُ» کاللام فی قوله «لِلرُّءْیا تَعْبُرُونَ» «وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یَعْلَمُونَ» مرتبة یعقوب فی العلم عن الجبائی و قیل لا یعلم المشرکون ما ألهم الله أولیاءه عن ابن عباس.
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[سورة یوسف (12): الآیات 69 الی 76]


اشارة

وَ لَمَّا دَخَلُوا عَلی یُوسُفَ آوی إِلَیْهِ أَخاهُ قالَ إِنِّی أَنَا أَخُوکَ فَلا تَبْتَئِسْ بِما کانُوا یَعْمَلُونَ (69) فَلَمَّا جَهَّزَهُمْ بِجَهازِهِمْ جَعَلَ السِّقایَةَ فِی رَحْلِ أَخِیهِ ثُمَّ أَذَّنَ مُؤَذِّنٌ أَیَّتُهَا الْعِیرُ إِنَّکُمْ لَسارِقُونَ (70) قالُوا وَ أَقْبَلُوا عَلَیْهِمْ ما ذا تَفْقِدُونَ (71) قالُوا نَفْقِدُ صُواعَ الْمَلِکِ وَ لِمَنْ جاءَ بِهِ حِمْلُ بَعِیرٍ وَ أَنَا بِهِ زَعِیمٌ (72) قالُوا تَاللَّهِ لَقَدْ عَلِمْتُمْ ما جِئْنا لِنُفْسِدَ فِی الْأَرْضِ وَ ما کُنَّا سارِقِینَ (73)

قالُوا فَما جَزاؤُهُ إِنْ کُنْتُمْ کاذِبِینَ (74) قالُوا جَزاؤُهُ مَنْ وُجِدَ فِی رَحْلِهِ فَهُوَ جَزاؤُهُ کَذلِکَ نَجْزِی الظَّالِمِینَ (75) فَبَدَأَ بِأَوْعِیَتِهِمْ قَبْلَ وِعاءِ أَخِیهِ ثُمَّ اسْتَخْرَجَها مِنْ وِعاءِ أَخِیهِ کَذلِکَ کِدْنا لِیُوسُفَ ما کانَ لِیَأْخُذَ أَخاهُ فِی دِینِ الْمَلِکِ إِلاَّ أَنْ یَشاءَ اللَّهُ نَرْفَعُ دَرَجاتٍ مَنْ نَشاءُ وَ فَوْقَ کُلِّ ذِی عِلْمٍ عَلِیمٌ (76)



القراءة

فی الشواذ قراءة أبی رجاء صواع الملک بفتح الصاد و قراءة أبی عبد الله بن عوف صوع بضم الصاد بغیر ألف و قراءة یحیی بن یعمر صوغ بفتح الصاد و الغین معجمة و قراءة أبی هریرة و مجاهد بخلاف صاع الملک و القراءة المشهورة «صُواعَ الْمَلِکِ» و قراءة الحسن من وعاء أخیه بضم الواو و قراءة سعید بن جبیر إعاء أخیه بالهمزة و قرأ یعقوب و سهل یرفع و یشاء بالیاء و الباقون بالنون و قرأ أهل الکوفة درجات بالتنوین و الباقون بغیر تنوین و فی الشواذ قراءة ابن مسعود فوق کل ذی عالم علیم.

[الحجة] الصواع و الصاع و الصوع واحد و هو مکیال و أما الصوع فمصدر وضع موضع اسم المفعول أی المصوع و هو مثل الخلق و الصید بمعنی المخلوق و المصید و من قرأ إعاء فأصله وعاء أبدلت الواو المکسورة همزة کما قالوا فی وسادة إسادة و فی وجاح للستر أجاح و من قرأ وعاء بالضم فإنه یکون لغة و الهمزة فیه أقیس کما قالوا أعد فی وعدوا
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وجوه فی وجوه و من قرأ «دَرَجاتٍ» بالتنوین فإن من یکون فی موضع نصب علی معنی نرفع من نشاء درجات و من قرأها بغیر تنوین فإن من یکون فی موضع جر بالإضافة و قال ابن جنی إن قراءة من قرأ و فوق کل ذی عالم علیم یحتمل ثلاثة أوجه أحدها أن یکون من باب إضافة المسمی إلی الاسم أی و فوق کل شخص یسمی عالما أو یقال له عالم علیم مثل قول الکمیت:

إلیکم ذوی آل النبی تطلعت نوازع من قلبی ظماء و ألبب

أی إلیکم یا آل النبی أی یا أصحاب هذا الاسم الذی هو آل النبی و علیه قول الأعشی:

فکذبوها بما قالت فصبحهم ذو آل حسان یزجی الموت و الشرعا

أی صبحهم الجیش الذی یقال له آل حسان و الوجه الثانی أن یکون عالم مصدرا کالباطل و غیره و الثالث أن یکون علی مذهب من اعتقد زیادة ذی فکأنه قال و فوق کل عالم علیم.


اللغة

یقال أوی إلی منزله یأوی أویا إذا صار إلیه و آویته أنا إیواء و الابتئاس الاغتمام و اجتلاب البؤس و الحزن و السقایة الإناء التی یسقی منها و هو من السقی و قیل السقایة و الصواع واحد و الأذان و التأذین واحد و هو النداء یسمع بالأذن و یقال أذنته بالشی ء أی أعلمته و أذنته أکثرت إعلامه و العیر القافلة من الحمیر و قیل هو القافلة التی فیها الأجمال و الأصل للحمیر ثم کثر فسمی کل قافلة عیرا و قیل العیر الإبل السائرة المرکوبة و الجمع عیران و الحمل بالکسر لما انفصل و بالفتح لما اتصل و جمعه أحمال و حمول و الزعیم و الکفیل و الضمین نظائر و الزعیم أیضا القائم بأمر القوم و هو الرئیس قالت لیلی الأخیلیة:

حتی إذا رفع اللواء رأیته تحت اللواء علی الخمیس زعیما

. الإعراب

«تَاللَّهِ» معناه و الله إلا أن التاء تختص باسم الله لا یجوز تالرحمن و تربی و هو بدل من الواو کما أبدل من الواو فی تراث و تجاه و تخمة «قالُوا جَزاؤُهُ مَنْ وُجِدَ فِی رَحْلِهِ» ذکر فی إعرابه وجهان (أحدهما) أن یکون «جَزاؤُهُ» مبتدأ و «مَنْ وُجِدَ فِی رَحْلِهِ» الخبر و یکون المعنی
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جزاء السرق الإنسان الموجود فی رحله السرق و یکون قوله «فَهُوَ جَزاؤُهُ» جملة أخری ذکرت زیادة فی الإبانة کما یقال جزاء السارق القطع فهو جزاؤه زیادة فی البیان و علی هذا تکون من موصولة و یکون تقدیره استرقاق الذی وجد فی رحله السرق فحذف المضاف (و الآخر) أن یکون جزاؤه مبتدأ و «مَنْ وُجِدَ فِی رَحْلِهِ فَهُوَ جَزاؤُهُ» جملة شرطیة فی موضع الخبر و العائد علی المبتدأ الأول من الجملة الأولی «جَزاؤُهُ» من قوله «فَهُوَ جَزاؤُهُ» فکأنه قال فهو هو أی فهو الجزاء و الإظهار هاهنا أحسن لئلا یقع فی الکلام لبس قال الزجاج إن العرب إذا فخمت أمر الشی ء جعلت العائدة إلیه إعادة اللفظ بعینه و أنشد:

لا أری الموت یسبق الموت شی ء نغص الموت ذا الغنی و الفقیرا

و علی هذا فیکون المعنی قالوا جزاء السرق إن وجد فی رحل رجل منا فالموجود فی رحله السرق جزاؤه استرقاق و قال صاحب الکشف تقدیره جزاء المسروق من وجد فی رحله أی إنسان وجد الصاع فی رحله فمن نکرة و هو مبتدأ ثان و قوله «وُجِدَ فِی رَحْلِهِ» صفة لمن و قوله «فَهُوَ جَزاؤُهُ» خبر لمن و الجملة خبر قوله «جَزاؤُهُ» و التقدیر جزاؤه إنسان وجد فی رحله الصاع فهو هو إلا أنه وضع الظاهر موضع المضمر قال و لیس فی التنزیل من نکرة إلا فی هذا الموضع و موضع الکاف من «کَذلِکَ کِدْنا» نصب بأنه صفة مصدر محذوف و موضع «أَنْ یَشاءَ اللَّهُ» نصب لما سقطت الباء أفضی الفعل إلیها فنصب و التقدیر إلا بمشیئة الله.


المعنی 

ثم أخبر سبحانه عن دخولهم علیه فقال «وَ لَمَّا دَخَلُوا عَلی یُوسُفَ آوی إِلَیْهِ أَخاهُ» أی لما دخل أولاد یعقوب علی یوسف ضم إلیه أخاه من أبیه و أمه ابن یامین و أنزله معه عن الحسن و قتادة و

قیل أنهم لما دخلوا علیه قالوا هذا أخونا الذی أمرتنا أن نأتیک به فقال أحسنتم ثم أنزلهم و أکرمهم ثم أضافهم و قال لیجلس کل بنی أم علی مائدة فجلسوا فبقی ابن یامین قائما فردا فقال له یوسف ما لک لا تجلس قال إنک قلت لیجلس کل بنی أم علی مائدة و لیس لی فیهم ابن أم فقال یوسف أ فما کان لک ابن أم قال بلی قال یوسف فما فعل قال زعم هؤلاء أن الذئب أکله قال فلما بلغ من حزنک علیه قال ولد لی أحد عشر ابنا کلهم اشتققت له اسما من اسمه فقال له یوسف أراک قد عانقت النساء و شممت الولد من بعده قال ابن یامین إن لی أبا صالحا و قد قال لی تزوج لعل الله یخرج منک ذریة تثقل الأرض بالتسبیح فقال له یوسف تعال فاجلس معی علی مائدتی فقال إخوة یوسف لقد فضل الله یوسف و أخاه حتی أن الملک قد أجلسه معه علی مائدته روی ذلک عن الصادق (علیه السلام)

«قالَ إِنِّی أَنَا أَخُوکَ» أی أطلعه علی أنه أخوه و قیل أنه قال أنا أخوک مکان أخیک الهالک و لم یعترف له بالنسبة و لم
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یطلعه علی أنه أخوه و لکنه أراد أن یطیب نفسه «فَلا تَبْتَئِسْ بِما کانُوا یَعْمَلُونَ» أی فلا تسکن و لا تحزن لشی ء سلف من إخوتک إلیک عن وهب و السدی «فَلَمَّا جَهَّزَهُمْ بِجَهازِهِمْ» أی فلما أعطاهم ما جاءوا لطلبه من المیرة و کال لهم الطعام الذی جاءوا لأجله و جعل لکل منهم حمل بعیر و یسمی حمل التاجر جهازا «جَعَلَ السِّقایَةَ فِی رَحْلِ أَخِیهِ» معناه أمر حتی جعل الصاع فی متاع أخیه و إنما أضاف الله تعالی ذلک إلیه لوقوعه بأمره و قیل إن السقایة هی المشربة التی کان یشرب منها الملک ثم جعل صاعا فی السنین الشداد القحاط یکال به الطعام و

قیل کان من ذهب عن ابن زید و روی ذلک عن أبی عبد الله (علیه السلام)

و قیل کان من فضة و ذهب عن ابن عباس و الحسن و قیل کان من فضة مرصعة بالجواهر عن عکرمة ثم ارتحلوا و انطلقوا «ثُمَّ أَذَّنَ مُؤَذِّنٌ» أی نادی مناد مسمعا معلما «أَیَّتُهَا الْعِیرُ» أی القافلة و التقدیر یا أهل العیر و قیل کانت القافلة من الحمیر عن مجاهد «إِنَّکُمْ لَسارِقُونَ» قیل إنما قال ذلک بعض من فقد الصاع من قوم یوسف من غیر أمره و لم یعلم بما أمر به یوسف من جعل الصاع فی رحالهم عن الجبائی و قیل إن یوسف أمر المنادی بأن ینادی به و لم یرد به سرقة الصاع و إنما عنی به إنکم سرقتم یوسف عن أبیه و ألقیتموه فی الجب عن أبی مسلم و قیل إن الکلام یجوز أن یکون خارجا مخرج الاستفهام کأنه قال أ إنکم لسارقون فأسقط همزة الاستفهام کما فی قول الشاعر:

کذبتک عینک أم رأیت بواسط غلس الظلام من الرباب خیالا.

و یؤیده ما

روی هشام بن الحکم عن أبی عبد الله (علیه السلام) أنه قال ما سرقوا و لا کذب

و متی قیل کیف جاز لیوسف (علیه السلام) أن یحزن والده و إخوته بهذا الصنیع و یجعلهم متهمین بالسرقة فالجواب إن الغرض فیه التسبب إلی احتباس أخیه عنده و یجوز أن یکون ذلک بأمر الله تعالی و روی أنه أعلم أخاه بذلک لیجعله طریقا إلی التمسک به و إذا کان إدخال هذا الحزن سببا مؤدیا إلی إزالة غموم کثیرة عن الجمیع و لا شک أنه یتعلق به المصلحة فقد ثبت جوازه فأما التعریض للتهمة بالسرقة فغیر صحیح لأن وجود السقایة فی رحله یحتمل أمورا کثیرة غیر السرقة فعلی هذا من حمله علی السرقة مع علمه بأنهم أولاد الأنبیاء توجهت اللائمة علیه «قالُوا» أی قال أصحاب العیر «وَ أَقْبَلُوا عَلَیْهِمْ» أی علی أصحاب یوسف «ما ذا تَفْقِدُونَ» أی ما الذی فقدتموه من متاعکم «قالُوا نَفْقِدُ صُواعَ الْمَلِکِ» أی صاعه
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و سقایته «وَ لِمَنْ جاءَ بِهِ حِمْلُ بَعِیرٍ» أی و قال المنادی من جاء بالصاع فله حمل بعیر من الطعام «وَ أَنَا بِهِ زَعِیمٌ» أی کفیل ضامن «قالُوا» أی قال إخوة یوسف «تَاللَّهِ لَقَدْ عَلِمْتُمْ» أیها القوم «ما جِئْنا لِنُفْسِدَ فِی الْأَرْضِ وَ ما کُنَّا سارِقِینَ» قط و إنما أضافوا العلم إلیهم بذلک مع أنهم لم یعلموه لأن معنی هذا القول إنکم قد ظهر لکم من حسن سیرتنا و معاملتنا معکم مرة بعد أخری ما تعلمون به أنه لیس من شأننا السرقة و قیل إنهم قالوا ذلک لأنهم ردوا البضاعة التی وجدوها فی رحالهم مخافة أن یکون قد وضع ذلک بغیر إذن یوسف أی فإذا کنا تحرجنا عن هذا فقد علمتم أنا لا نسرق لأن من رد ما وجد لا یکون سارقا عن الکلبی و قیل إنهم لما دخلوا مصر وجدوهم قد شدوا أفواه دوابهم کی لا تتناول الحرث و الزرع و فی هذا دلالة علی أن ما فعله إخوة یوسف به إنما کان فی حال الصغر و عدم کمال العقل لنفیهم عن أنفسهم الفساد الذی هو ضد الصلاح «قالُوا فَما جَزاؤُهُ» أی قال الذین نادوهم فما جزاء السرق «إِنْ کُنْتُمْ کاذِبِینَ» فی قولکم إنا لم نسرق و ظهرت السرقة و قیل معناه فما جزاء من سرق «قالُوا جَزاؤُهُ مَنْ وُجِدَ فِی رَحْلِهِ فَهُوَ جَزاؤُهُ» أی قال إخوة یوسف جزاء السرق السارق و هو الإنسان الذی وجد المسروق فی رحله و قد بینا تقدیره فیما قبل و معناه إن السنة فی بنی إسرائیل و عند الملک کان استرقاق السارق عن الحسن و السدی و ابن إسحاق و الجبائی و کان یسترق سنة و قیل کان حکم السارق فی آل یعقوب أن یستخدم و یسترق علی قدر سرقته و فی دین الملک الضرب و الضمان عن الضحاک و قیل إن یوسف سألهم ما جزاء السارق عندکم فقالوا أن یؤخذ بسرقته «کَذلِکَ نَجْزِی الظَّالِمِینَ» أی مثل ما ذکرنا من الجزاء نجزی السارقین یعنی إذا سرق و استرق و قیل إن ذلک جواب یوسف (علیه السلام) لقول إخوته إن جزاء السارق استرقاقه «فَبَدَأَ بِأَوْعِیَتِهِمْ قَبْلَ وِعاءِ أَخِیهِ» أی بدأ یوسف فی التفتیش بأوعیتهم لإزالة التهمة «ثُمَّ اسْتَخْرَجَها» یعنی السقایة «مِنْ وِعاءِ أَخِیهِ» و إنما بدأ بأوعیتهم لأنه لو بدأ بوعاء أخیه لعلموا أنه هو الذی جعلها فیه و إنما قال استخرجها لأنه أراد به السقایة و حیث قال وَ لِمَنْ جاءَ بِهِ أراد به الصاع و قیل إن الصاع یذکر و یؤنث قالوا فأقبلوا علی ابن یامین و قالوا له فضحتنا و سودت وجوهنا متی أخذت هذا الصاع فقال وضع هذا الصاع فی رحلی الذی وضع الدراهم فی رحالکم «کَذلِکَ کِدْنا لِیُوسُفَ» أی مثل ذلک الکید أمرنا یوسف لیکید بما یتهیأ له أن یحبس أخاه لیکون ذلک سببا لوصول خبره إلی أبیه أی ألهمنا یوسف هذا الکید و الحیلة فجازیناهم علی کیدهم بیوسف أی کما فعلوا فی الابتداء فعلنا بهم و قیل إن معنی کدنا صنعنا لیوسف عن ابن عباس و قیل ألهمنا عن الربیع و قیل دبرنا لیوسف بدلالة قوله «وَ فَوْقَ کُلِّ ذِی عِلْمٍ عَلِیمٌ» علی أنه سبحانه علم من صلاح
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هذا التدبیر ما لم یعلمه غیره عن القتیبی «ما کانَ لِیَأْخُذَ أَخاهُ فِی دِینِ الْمَلِکِ إِلَّا أَنْ یَشاءَ اللَّهُ» أی ما کان یمکنه أن یأخذ أخاه فی حکم الملک و قضائه و أن یحبسه إذ لم یکن ذلک من حکم ملک مصر و أهله عن قتادة و قیل فی دین الملک فی سلطانه عن ابن عباس و قیل فی عادته فی جزاء من سرق أن یستعبد و قیل إنه کان عادلا و لو لا هذه الحیلة لما کان یمکنه من أخذ أخیه إلا أن یشاء الله أن یجعل لیوسف عذرا فیما فعل و قیل إلا أن یشاء الله أن یأمره بذلک لأنه کان لا یمکنه أن یقول هذا أخی و کان لا یمکنه حبسه من غیر حیلة لأنه کان یکون فعله ظلما و کان من سنة آل یعقوب أن یسترق و فی حکم الملک و أهل مصر أن یضرب و یعزم و حبسه یوسف علی قولهم و التزم حکمهم الذی جری علی لسانهم مبالغة فی نفی السرقة عن أنفسهم و کان ذلک مراده و قد شاء الله لأنه بأمره عن الحسن و إنما سماه کیدا لأنه لو لا هذا السبب لم یتهیأ له أخذه و الکید ما یفعله فاعله لیوصل به إلی غیره ضررا من حیث لا یعلمه أو لینال منه شیئا من غیر أن یعلمه «نَرْفَعُ دَرَجاتٍ مَنْ نَشاءُ» بالعلم و النبوة کما رفعنا درجة یوسف علی إخوته و قیل بالتقوی و التوفیق و العصمة و الألطاف الجمیلة «وَ فَوْقَ کُلِّ ذِی عِلْمٍ عَلِیمٌ» یعنی أن کل عالم فإن فوقه عالما أعلم منه حتی ینتهی إلی الله تعالی العالم بجمیع المعلومات لذاته فیقف علیه و لا یتعداه و فی هذا دلالة علی بطلان قول من یقول إن الله سبحانه عالم بعلم قدیم لأنه لو کان کذلک لکان فوقه علیم علی ما یقتضیه الظاهر.
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[سورة یوسف (12): الآیات 77 الی 80]


اشارة

قالُوا إِنْ یَسْرِقْ فَقَدْ سَرَقَ أَخٌ لَهُ مِنْ قَبْلُ فَأَسَرَّها یُوسُفُ فِی نَفْسِهِ وَ لَمْ یُبْدِها لَهُمْ قالَ أَنْتُمْ شَرٌّ مَکاناً وَ اللَّهُ أَعْلَمُ بِما تَصِفُونَ (77) قالُوا یا أَیُّهَا الْعَزِیزُ إِنَّ لَهُ أَباً شَیْخاً کَبِیراً فَخُذْ أَحَدَنا مَکانَهُ إِنَّا نَراکَ مِنَ الْمُحْسِنِینَ (78) قالَ مَعاذَ اللَّهِ أَنْ نَأْخُذَ إِلاَّ مَنْ وَجَدْنا مَتاعَنا عِنْدَهُ إِنَّا إِذاً لَظالِمُونَ (79) فَلَمَّا اسْتَیْأَسُوا مِنْهُ خَلَصُوا نَجِیًّا قالَ کَبِیرُهُمْ أَ لَمْ تَعْلَمُوا أَنَّ أَباکُمْ قَدْ أَخَذَ عَلَیْکُمْ مَوْثِقاً مِنَ اللَّهِ وَ مِنْ قَبْلُ ما فَرَّطْتُمْ فِی یُوسُفَ فَلَنْ أَبْرَحَ الْأَرْضَ حَتَّی یَأْذَنَ لِی أَبِی أَوْ یَحْکُمَ اللَّهُ لِی وَ هُوَ خَیْرُ الْحاکِمِینَ (80)



اللغة

الیأس قطع الطمع من الأمر یقال یئس ییأس و أیس یأیس لغة و استفعل مثل استیئس و استأیس و روی أبو ربیعة عن البزی عن ابن کثیر استیئسوا منه و استیئس الرسل و یئس و استیئس بمعنی مثل سخر و استسخر و عجب و استعجب و النجی القوم یتناجون الواحد و الجمع فیه سواء قال سبحانه «وَ قَرَّبْناهُ نَجِیًّا» و إنما جاز ذلک لأنه مصدر وصف به و المناجاة المسارة و أصله من النجوة و هو المرتفع من الأرض فإنه رفع السر من کل واحد إلی صاحبه فی خفیة و النجوی یکون اسما و مصدرا قال سبحانه وَ إِذْ هُمْ نَجْوی أی یتناجون و قال فی المصدر إِنَّمَا النَّجْوی مِنَ الشَّیْطانِ و جمع النجی أنجیة قال:

" إنی إذا ما القوم کانوا أنجیة"

و برح الرجل براحا إذا تنحی عن موضعه.



الإعراب 

قوله «فَأَسَرَّها یُوسُفُ فِی نَفْسِهِ وَ لَمْ یُبْدِها لَهُمْ» قال الزجاج هذا إضمار علی شریطة التفسیر لأن قوله تعالی «أَنْتُمْ شَرٌّ مَکاناً» بدل من ها فی أسرها و المعنی فأسرها یوسف فی نفسه قوله «أَنْتُمْ شَرٌّ مَکاناً» قال أبو علی أن الإضمار علی شریطة التفسیر یکون علی ضربین (أحدهما) أن یفسر بفرد نحو نعم رجلا زید فقولک رجلا تفسیر للرجل الذی هو فاعل نعم و قد أضمر (و الآخر) أن یفسر بجملة و أصل هذا یقع فی الابتداء کقوله فَإِذا هِیَ شاخِصَةٌ أَبْصارُ الَّذِینَ کَفَرُوا و قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ المعنی القصة أبصار الذین کفروا شاخصة و الأمر الله أحد ثم تدخل عوامل المبتدأ علیه نحو کان و أخواتها و إن و أخواتها فینتقل هذا الضمیر من الابتداء بها کما ینتقل سائر المبتدءات کقوله إِنَّهُ مَنْ یَأْتِ رَبَّهُ مُجْرِماً فَإِنَّها لا تَعْمَی الْأَبْصارُ و قول الشاعر:

" و لیس منها شفاء الداء مبذول"

و الذی ذهب أبو إسحاق فیه إلی أنه مضمر علی شریطة التفسیر لیس بمبتدإ فیلزمه التفسیر بالجملة أ لا تری أنها فضلة مذکورة بعد فعل و فاعل و هو قوله أسر فإذا کان مباینا لما أصله المبتدأ لم یجز أن یفسر تفسیره و أیضا فإن المضمر علی شریطة التفسیر لا یکون إلا متعلقا بالجملة التی یفسرها و لا یکون منقطعا عنها و لا متعلقا بجملة غیرها و ما ذکره أبو إسحاق فالتفسیر فیه منفصل عن الجملة التی فیها الضمیر الذی
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زعم أنه إضمار علی شریطة التفسیر فخرج بذلک عما یکون علیه الإضمار قبل التفسیر فإن قلت فعلی م تحمل الضمیر فی «فَأَسَرَّها» قلنا یحتمل أن یکون إضمارا للإجابة کأنهم لما قالوا «إِنْ یَسْرِقْ فَقَدْ سَرَقَ أَخٌ لَهُ مِنْ قَبْلُ» أسر یوسف إجابتهم فی نفسه و لم یبدها لهم فی الحال و جاز إضمار ذلک لأنه دل ما تقدم من مقالتهم علیه و جاز أن یکون إضمارا للمقالة کأنه أسر یوسف مقالتهم لأن القول و المقالة واحد و یکون معنی المقالة المقول کما أن الخلق عبارة عن المخلوق أی أکنها فی نفسه و أوعاها و لم یطرحها إرادة للتوبیخ علیها و المجازاة بها انتهی تلخیص کلام أبی علی و قوله «شَیْخاً» صفة الأب و الکبیر صفة الشیخ و «مَعاذَ اللَّهِ» منصوب علی المصدر و العرب تقول معاذ الله و معاذة الله و عوذنا الله و عوذة الله و عیاذ الله و یقولون اللهم عائذا بک أی أدعوک عائذا بک و أن تأخذ فی موضع نصب و المعنی أعوذ بالله من أخذ أحد إلا من وجدنا متاعنا عنده فلما سقطت من أفضی الفعل فنصب عن الزجاج و قوله «إِنَّا إِذاً لَظالِمُونَ» فیه معنی الجزاء أی إن أخذنا غیره فنحن ظالمون و نجیا نصب علی الحال و ما فی قوله «ما فَرَّطْتُمْ» لغو أی و من قبل فرطتم و یجوز أن تکون مصدریة فی موضع رفع بمعنی تفریطکم واقع من قبل فیکون «ما فَرَّطْتُمْ فِی یُوسُفَ» فی موضع رفع بالابتداء و من قبل خبره و یجوز أن یکون فی موضع نصب عطفا علی أن، فیکون المعنی أ لم تعلموا أن أباکم قد أخذ علیکم موثقا و تفریطکم فی یوسف و یحکم عطف علی یأذن و یجوز أن یکون بمعنی إلا أن أی لن أبرح الأرض إلا أن یحکم الله لی.


المعنی 

ثم أخبر سبحانه عن إخوة یوسف أنهم «قالُوا» لیوسف «إِنْ یَسْرِقْ» ابن یامین «فَقَدْ سَرَقَ أَخٌ لَهُ» من أمه «مِنْ قَبْلُ» فلیست سرقته بأمر بدیع فإنه اقتدی بأخیه یوسف و اختلف فیما وصفوه به من السرقة علی أقوال

فقیل إن عمة یوسف کانت تحضنه بعد وفاة أمه و تحبه حبا شدیدا فلما ترعرع أراد یعقوب أن یسترده منها و کانت أکبر ولد إسحاق و کانت عندها منطقة إسحاق و کانوا یتوارثونها بالکبر فاحتالت و جاءت بالمنطقة و شدتها علی وسط یوسف و ادعت أنه سرقها و کان من سنتهم استرقاق السارق فحبسته بذلک السبب عندها عن ابن عباس و الضحاک و الجبائی و قد روی ذلک عن أئمتنا (علیه السلام)

و قیل إنه سرق صنما لجده من قبل أمه فکسره و ألقاه علی الطریق عن سعید بن جبیر و قتادة و ابن زید و قیل إنه سرق دجاجة کانت فی بیت یعقوب أو بیضة فأعطاها سائلا فعیروه بها عن سفیان بن عیینة و مجاهد «فَأَسَرَّها یُوسُفُ فِی نَفْسِهِ» أی فأخفی یوسف تلک الکلمة التی قالوها «وَ لَمْ یُبْدِها لَهُمْ» أی لم یظهرها «قالَ أَنْتُمْ شَرٌّ مَکاناً» فی السرق لأنکم سرقتم أخاکم من أبیکم «وَ اللَّهُ
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أَعْلَمُ بِما تَصِفُونَ» أی و الله أعلم أ سرق أخ له أم لا عن الزجاج و یکون المعنی أنتم أسوأ حالا من یوسف فإنه لم یکن له صنیع فی المنطقة و کان یتصدق بإذن أبیه و لم تکونوا براء مما عاملتموه به و قیل معناه أنتم شر صنیعا بما أقدمتم علیه من ظلم أخیکم و عقوق أبیکم فأنتم شر مکانا عند الله منه أی أسر هذه المقالة فی نفسه ثم جهر بقوله «وَ اللَّهُ أَعْلَمُ بِما تَصِفُونَ» قال الحسن لم یکونوا أنبیاء فی ذلک الوقت و إنما أعطوا النبوة بعد ذلک و الصحیح عندنا أنهم لم یکونوا أنبیاء لأن النبی عندنا لا یجوز أن یقع منه فعل القبیح أصلا و قال البلخی إنهم کذبوا فی هذا القول و لم یصح أنهم کانوا أنبیاء و جوز أن یکون الأسباط غیرهم أو أن یکونوا من أولادهم «قالُوا یا أَیُّهَا الْعَزِیزُ إِنَّ لَهُ أَباً شَیْخاً کَبِیراً فَخُذْ أَحَدَنا مَکانَهُ» أی بدلا عنه إنما قالوا هذا لما علموا أنه استحقه فسألوه أن یأخذ عنه بدلا شفقة علی والدهم و رققوا فی القول علی وجه الاسترحام و معناه کبیرا فی السن و قیل کبیرا فی القدر لا یحبس ابن مثله «إِنَّا نَراکَ مِنَ الْمُحْسِنِینَ» إلی الناس و قیل من المحسنین إلینا فی الکیل و رد البضاعة و فی الضیافة و نحن نأمل هذا منک لإحسانک إلینا و قیل إن فعلت هذا فقد أحسنت إلینا فأجابهم یوسف بأن «قالَ مَعاذَ اللَّهِ أَنْ نَأْخُذَ إِلَّا مَنْ وَجَدْنا مَتاعَنا عِنْدَهُ» أی أعوذ بالله أن آخذ البری ء بجرم السقیم و قال من وجدنا متاعنا عنده و لم یقل من سرق تحرزا من الکذب «إِنَّا إِذاً لَظالِمُونَ» أی لو فعلنا ذلک لکنا ظالمین و فی هذا دلالة علی أن أخذ البری ء بالمجرم ظلم و من فعله کان ظالما و الله یتعالی و یجل عن ذلک علوا کبیرا «فَلَمَّا اسْتَیْأَسُوا مِنْهُ» أی فلما یئس إخوة یوسف من یوسف أن یجیبهم إلی ما سألوه من تخلیة سبیل ابن یامین معهم «خَلَصُوا نَجِیًّا» أی انفردوا عن الناس من غیر أن یکون معهم من لیس منهم یتناجون فیما یعملون فی ذهابهم إلی أبیهم من غیر أخیهم و یتدبرون فی أنهم یرجعون أم یقیمون و تلخیصه اعتزلوا عن الناس متناجین و هذا من ألفاظ القرآن التی هی فی الغایة القصوی من الفصاحة و الإیجاز فی اللفظ مع کثرة المعنی «قالَ کَبِیرُهُمْ» و هو روبین و کان أسنهم و هو ابن خالة یوسف و هو الذی نهی إخوته عن قتله عن قتادة و السدی و الضحاک و کعب و قیل شمعون و هو کبیرهم فی العقل و العلم لا فی السن و کان رئیسهم عن مجاهد و قیل یهوذا و کان أعقلهم عن وهب الکلبی و قیل لاوی عن محمد بن إسحاق و عن علی بن إبراهیم بن هاشم «أَ لَمْ تَعْلَمُوا أَنَّ أَباکُمْ قَدْ أَخَذَ عَلَیْکُمْ مَوْثِقاً مِنَ اللَّهِ» أراد به الوثیقة التی طلبها منهم یعقوب حین قال لن أرسله معکم حتی تؤتون موثقا من الله لتأتننی به فذکرهم ذلک «وَ مِنْ قَبْلُ ما فَرَّطْتُمْ فِی یُوسُفَ» أی قصرتم فی أمره و کنتم قد عاهدتم أباکم أن تردوه إلیه سالما فنقضتم العهد «فَلَنْ أَبْرَحَ الْأَرْضَ» أی لا أزال بهذه الأرض و لا أزول عنها و هی أرض مصر «حَتَّی یَأْذَنَ لِی أَبِی» فی البراح و الرجوع إلیه «أَوْ
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یَحْکُمَ اللَّهُ لِی» بالخروج و ترک أخی هاهنا و قیل بالموت و قیل بما یکون عذرا لنا عند أبینا عن أبی مسلم و قیل بالسیف حتی أحارب من حبس أخی عن الجبائی «وَ هُوَ خَیْرُ الْحاکِمِینَ» لا یحکم إلا بالحق قالوا إنه قال لهم أنا أکون هاهنا و احملوا أنتم الطعام إلیهم فأخبروهم بالواقعة.


[سورة یوسف (12): الآیات 81 الی 87]


اشارة

ارْجِعُوا إِلی أَبِیکُمْ فَقُولُوا یا أَبانا إِنَّ ابْنَکَ سَرَقَ وَ ما شَهِدْنا إِلاَّ بِما عَلِمْنا وَ ما کُنَّا لِلْغَیْبِ حافِظِینَ (81) وَ سْئَلِ الْقَرْیَةَ الَّتِی کُنَّا فِیها وَ الْعِیرَ الَّتِی أَقْبَلْنا فِیها وَ إِنَّا لَصادِقُونَ (82) قالَ بَلْ سَوَّلَتْ لَکُمْ أَنْفُسُکُمْ أَمْراً فَصَبْرٌ جَمِیلٌ عَسَی اللَّهُ أَنْ یَأْتِیَنِی بِهِمْ جَمِیعاً إِنَّهُ هُوَ الْعَلِیمُ الْحَکِیمُ (83) وَ تَوَلَّی عَنْهُمْ وَ قالَ یا أَسَفی عَلی یُوسُفَ وَ ابْیَضَّتْ عَیْناهُ مِنَ الْحُزْنِ فَهُوَ کَظِیمٌ (84) قالُوا تَاللَّهِ تَفْتَؤُا تَذْکُرُ یُوسُفَ حَتَّی تَکُونَ حَرَضاً أَوْ تَکُونَ مِنَ الْهالِکِینَ (85)

قالَ إِنَّما أَشْکُوا بَثِّی وَ حُزْنِی إِلَی اللَّهِ وَ أَعْلَمُ مِنَ اللَّهِ ما لا تَعْلَمُونَ (86) یا بَنِیَّ اذْهَبُوا فَتَحَسَّسُوا مِنْ یُوسُفَ وَ أَخِیهِ وَ لا تَیْأَسُوا مِنْ رَوْحِ اللَّهِ إِنَّهُ لا یَیْأَسُ مِنْ رَوْحِ اللَّهِ إِلاَّ الْقَوْمُ الْکافِرُونَ (87)



القراءة

فی الشواذ قراءة ابن عباس سرق بضم السین و تشدید الراء و کسرها و قراءة الحسن و قتادة و عمر بن عبد العزیز من روح الله بضم الراء.
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الحجة

معنی سرق بضم السین نسب إلی السرقة فیکون من باب فسقه و فجرة و شجعه إذا نسبه إلی هذه الخلال و أما روح الله فیمکن أن یکون من الروح الذی هو من عند الله و بلطفه و هدایته و نعمته.


اللغة

القریة الأرض الجامعة لمساکن کثیرة و أصله من القری و هو الجمع یقال قریت الماء فی الحوض و نظیره البلدة و المدینة و العیر قد مضی ذکر معناه و الکظم اجتراع الحزن و هو أن یمسکه فی قلبه و لا یبثه إلی غیره و یقال ما زلت أفعل کذا و ما فتئت أفعله أفتأ فتا قال أوس بن حجر یصف حربا:

فما فتات خیل تثوب و تدعی و یلحق منها لاحق و تقطع

و الحرض المشرف علی الهلاک یقال رجل حرض و حارض أی فاسد فی جسمه و عقله و منه حرضته علی کذا أمرته به لأنه إذا خالف الأمر فکأنه هلک و أحرضه أی أفسده قال العرجی:

إنی امرؤ لج بی حب فأحرضنی حتی بلیت و حتی شفنی السقم

و الحرض لا یثنی و لا یجمع لأنه مصدر و الشکوی صفة ما عنده من البلوی یقال شکوته إلی فلان شکوی و شکایة و شکواء فأشکانی أی أعتبنی من شکوای و أشکانی أیضا أخرجنی إلی الشکوی و البث الهم الذی لا یقدر صاحبه علی کتمانه فیبثه أی یفرقه و کل شی ء فرقته فقد بثثته و منه قوله وَ بَثَّ فِیها مِنْ کُلِّ دَابَّةٍ و التحسس طلب الشی ء بالحاسة و التجسس نظیره و

فی الحدیث لا تحسسوا و لا تجسسوا

و قیل إن معناهما واحد و نسق أحدهما علی الآخر لاختلاف اللفظتین کقول الشاعر:

" متی أدن منه ینأ عنی و یبعد"

و قیل التجسس بالجیم البحث عن عورات الناس و بالحاء الاستماع لحدیث قوم و سئل ابن عباس عن الفرق بینهما قال لا یبعد أحدهما عن الآخر التحسس فی الخیر و التجسس فی الشر و الروح و الراحة و الروح و الرحمة و أصل الباب من الریح التی تأتی بالرحمة.


الإعراب 

«سْئَلِ الْقَرْیَةَ» أی أهل القریة و أهل العیر فحذف المضاف و أقام المضاف إلیه مقامه «یا أَسَفی» معناه یا حسرتی و الأصل یا أسفی إلا أن یاء الإضافة یجوز أن یبدل ألفا لخفة الألف و الفتحة و یجوز أن یکون ألف الندبة و یکون معناه لبیان أن الحال حال حزن
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فکأنه قال یا أسف هذا من أوانک و قوله «عَلی یُوسُفَ» من صلة المصدر «تَفْتَؤُا» معناه لا تفتا حذف حرف النفی لعلم السامع به کما فی قول امرئ القیس:

فقلت یمین الله أبرح قاعدا و لو ضربوا رأسی لدیک و أوصالی

و إنما جاز ذلک لأنه لا یجوز فی القسم تالله تفعل حتی تقول تالله لتفعلن أو تقول لا تفعل.


المعنی 

ثم أخبر سبحانه أنه قال کبیرهم فی السن أو فی العلم «ارْجِعُوا إِلی أَبِیکُمْ فَقُولُوا یا أَبانا إِنَّ ابْنَکَ سَرَقَ» فی الظاهر «وَ ما شَهِدْنا» عندک بهذا «إِلَّا بِما عَلِمْنا» أی بما شهدنا من أن الصاع استخرج من رحله فی الظاهر و بین بهذا أنهم لم یکونوا قاطعین علی أنه سرق و قیل معناه ما شهدنا عند یوسف أن السارق یسترق إلا بما علمنا أن الحکم ذلک و لم نعلم أن ابنک سرق أم لا إلا أنه وجد الصاع عنده فحکم بأنه السارق فی الظاهر و إنما قالوا ذلک حین قال یعقوب (علیه السلام) لهم ما یدری الرجل أن السارق یؤخذ بسرقته و یسترق و إنما علم ذلک بقولکم «وَ ما کُنَّا لِلْغَیْبِ حافِظِینَ» أی إنا لم نعلم الغیب حین سألناک أن تبعث ابن یامین معنا و لم ندر أن أمره یؤول إلی هذا و إنما قصدنا به الخیر و لو علمنا ذلک ما ذهبنا به عن مجاهد و قتادة و الحسن قال علی بن عیسی علم الغیب هو علم من لو شاهد الشی ء لشاهده بنفسه لا بأمر یستفیده و العالم بهذا المعنی هو الله وحده جل اسمه و قیل معناه ما کنا لسر هذا الأمر حافظین و به عالمین فلا ندری أنه سرق أم کذبوا علیه و إنما أخبرناک بما شاهدنا عن عکرمة و قیل معناه ما کنا لغیب ابنک حافظین أی إنا کنا نحفظه فی محضره و إذا غاب عنا ذهب عن حفظنا یعنون أنه سرق لیلا و هم نیام و الغیب هو اللیل بلغة حمیر عن ابن عباس قال أی إنا لم نعلم ما کان یصنع فی لیله و نهاره و مجیئه و ذهابه «وَ سْئَلِ الْقَرْیَةَ» أی أهل القریة «الَّتِی کُنَّا فِیها» و القریة مصر عن ابن عباس و الحسن و قتادة و معناه سل من شئت من أهل مصر عن هذا الأمر فإن هذا الأمر شائع فیهم یخبرک به من سألته و إنما قالوا ذلک لأن بعض أهلها کانوا قد صاروا إلی الناحیة التی کان فیها أبوهم و العرب تسمی الأمصار و المدائن قری «وَ الْعِیرَ الَّتِی أَقْبَلْنا فِیها» أی و سل أهل القافلة التی قدمنا فیها و کانوا من أرض کنعان من جیران یعقوب و إنما حذف المضاف للإیجاز و لأن المعنی مفهوم و قیل إنه لیس فی الکلام حذف لأن یعقوب (علیه السلام) نبی صاحب معجز
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یجوز أن تکلمه القریة و العیر علی وجه خرق العادة و إنما قالوا ذلک لأنهم کانوا أهل تهمة عند یعقوب «وَ إِنَّا لَصادِقُونَ» فیما أخبرناک به «قالَ بَلْ سَوَّلَتْ لَکُمْ أَنْفُسُکُمْ أَمْراً» هاهنا حذف کثیر یدل الحال علیه تقدیره فلما رجعوا إلی أبیهم و قصوا علیه القصة بطولها قال لهم ما عندی أن الأمر علی ما تقولونه بل سولت لکم أنفسکم أمرا فیما أظن «فَصَبْرٌ جَمِیلٌ» أی فأمری صبر جمیل لا جزع منه «عَسَی اللَّهُ أَنْ یَأْتِیَنِی بِهِمْ جَمِیعاً» أی عسی الله أن یأتینی بیوسف و ابن یامین و روبیل أو شمعون أو لاوی أو یهوذا «إِنَّهُ هُوَ الْعَلِیمُ» بعباده «الْحَکِیمُ» فی تدبیر الخلق «وَ تَوَلَّی عَنْهُمْ» أی انصرف و أعرض عنهم بشدة الحزن لما بلغه خبر حبس ابن یامین و هاج ذلک وجده بیوسف لأنه کان یتسلی به «وَ قالَ یا أَسَفی عَلی یُوسُفَ» أی یا طول حزنی علی یوسف عن ابن عباس و روی عن سعید بن جبیر أنه قال لقد أعطیت هذه الأمة عند المصیبة ما لم یعط الأنبیاء قبلهم إِنَّا لِلَّهِ وَ إِنَّا إِلَیْهِ راجِعُونَ و لو أعطیها الأنبیاء لأعطیها یعقوب إذ یقول «یا أَسَفی عَلی یُوسُفَ وَ ابْیَضَّتْ عَیْناهُ مِنَ الْحُزْنِ» و البکاء و لما کان البکاء من أجل الحزن أضاف بیاض البصر إلیه و

سئل الصادق (علیه السلام) ما بلغ من حزن یعقوب علی یوسف قال حزن سبعین حری ثکلی قیل کیف و قد أخبر أنه یرد علیه فقال أنسی ذلک

و قیل إنه عمی ست سنین عن مقاتل و قیل إنه أشرف علی العمی فکان لا یری إلا شیئا یسیرا «فَهُوَ کَظِیمٌ» و الکظیم هاهنا بمعنی الکاظم و هو المملوء من الهم و الحزن الممسک للغیظ لا یشکوه لأهل زمانه و لا یظهره بلسانه و لذلک لقب موسی بن جعفر (علیه السلام) الکاظم لکثرة ما کان یتجرع من الغیظ و الغم طول أیام خلافته لأبیه فی ذات الله تعالی و قال ابن عباس و هو المغموم المکروب «قالُوا» أی قال ولد یعقوب لأبیهم «تَاللَّهِ تَفْتَؤُا تَذْکُرُ یُوسُفَ» أی لا تزال تذکر یوسف «حَتَّی تَکُونَ حَرَضاً» أی دنفا فاسد العقل عن ابن عباس و ابن إسحاق و قیل قریبا من الموت عن مجاهد و قیل هرما بالیا عن قتادة و الضحاک «أَوْ تَکُونَ مِنَ الْهالِکِینَ» أی المیتین و إنما قالوا ذلک إشفاقا علیه و تعطفا و رحمة له و قیل إنهم قالوا ذلک تبرما ببکائه إذ تنغص عیشهم بذلک «قالَ» یعقوب فی جوابهم «إِنَّما أَشْکُوا بَثِّی» أی همی عن ابن عباس و قیل حاجتی عن الحسن «وَ حُزْنِی إِلَی اللَّهِ» المعنی إنما أشکو حزنی و حاجتی و اختلال حالی و انتشارها إلی الله فی ظلم اللیالی و أوقات خلواتی لا إلیکم و قیل البث ما أبداه و الحزن ما أخفاه و

روی عن النبی ص أن جبرائیل أتاه فقال یا یعقوب إن الله یقرأ علیک السلم و یقول أبشر و لیفرح قلبک فو عزتی لو کانا میتین لنشرتهما لک اصنع طعاما للمساکین فإن أحب عبادی إلی المساکین أ و تدری لم أذهبت بصرک و قوست ظهرک لأنکم ذبحتم شاة و أتاکم مسکین و هو صائم فلم تطعموه شیئا فکان یعقوب بعد ذلک إذا أراد الغذاء أمر منادیا ینادی ألا
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من أراد الغذاء من المساکین فلیتغذ مع یعقوب و إذا کان صائما أمر منادیا فنادی ألا من کان صائما فلیفطر مع یعقوب رواه الحاکم أبو عبد الله الحافظ فی صحیحه

«وَ أَعْلَمُ مِنَ اللَّهِ ما لا تَعْلَمُونَ» أی و أعلم صدق رؤیا یوسف و أعلم أنه حی و أنکم ستسجدون له کما اقتضاه رؤیاه عن ابن عباس و قیل و أعلم من رحمة الله و قدرته ما لا تعلمون عن عطاء و

فی کتاب النبوة بالإسناد عن سدیر الصیرفی عن أبی جعفر الباقر (علیه السلام) قال إن یعقوب دعا الله سبحانه فی أن یهبط علیه ملک الموت فأجابه فقال ما حاجتک قال أخبرنی هل مر بک روح یوسف فی الأرواح فقال لا فعلم أنه حی فقال «یا بَنِیَّ اذْهَبُوا فَتَحَسَّسُوا مِنْ یُوسُفَ وَ أَخِیهِ» ابن یامین

و قیل إنهم لما أخبروه بسیرة الملک قال لعله یوسف عن السدی فلذلک قال «یا بَنِیَّ اذْهَبُوا فَتَحَسَّسُوا مِنْ یُوسُفَ وَ أَخِیهِ» ابن یامین أی استخبروا من شأنهما و اطلبوا خبرهما و انظروا أن ملک مصر ما اسمه و علی أی دین هو فإنه ألقی فی روعی أن الذی حبس ابن یامین هو یوسف و إنما طلبه منکم و جعل الصاع فی رحله احتیالا فی حبس أخیه عند نفسه «وَ لا تَیْأَسُوا مِنْ رَوْحِ اللَّهِ» أی لا تقنطوا من رحمته عن ابن عباس و قتادة و الضحاک و قیل من الفرج من قبل الله عن ابن زید و المعنی لا تیأسوا من الروح الذی یأتی به الله «إِنَّهُ لا یَیْأَسُ مِنْ رَوْحِ اللَّهِ إِلَّا الْقَوْمُ الْکافِرُونَ» قال ابن عباس یرید أن المؤمن من الله علی خیر یرجوه فی الشدائد و البلاء و یشکره و یحمده فی الرخاء و الکافر لیس کذلک و فی هذا دلالة علی أن الفاسق الملی لا یأس علیه من رحمة الله بخلاف ما یقوله أهل الوعید.

سؤال

کیف خفی إخبار یوسف علی یعقوب فی المدة الطویلة مع قرب المسافة و کیف لم یعلمه یوسف بخبره لتسکن نفسه و یزول وجده.

الجواب

قال الجبائی العلة فی ذلک أنه حمل إلی مصر فبیع من عزیز فألزمه داره ثم لبث فی السجن بضع سنین فانقطعت أخبار الناس عنه فلما تمکن احتال فی إیصال خبره بأبیه علی الوجه الذی أمکنه و کان لا یأمن لو بعث رسولا إلیه أن لا یمکنه إخوته من الوصول إلیه و قال المرتضی قدس الله روحه یجوز أن یکون ذلک له ممکنا و کان علیه قادرا لکن الله سبحانه أوحی إلیه بأن یعدل عن اطلاعه علی خبره تشدیدا للمحنة علیه و لله سبحانه أن یصعب التکلیف و أن یسهله.
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[سورة یوسف (12): الآیات 88 الی 93]


اشارة

فَلَمَّا دَخَلُوا عَلَیْهِ قالُوا یا أَیُّهَا الْعَزِیزُ مَسَّنا وَ أَهْلَنَا الضُّرُّ وَ جِئْنا بِبِضاعَةٍ مُزْجاةٍ فَأَوْفِ لَنَا الْکَیْلَ وَ تَصَدَّقْ عَلَیْنا إِنَّ اللَّهَ یَجْزِی الْمُتَصَدِّقِینَ (88) قالَ هَلْ عَلِمْتُمْ ما فَعَلْتُمْ بِیُوسُفَ وَ أَخِیهِ إِذْ أَنْتُمْ جاهِلُونَ (89) قالُوا أَ إِنَّکَ لَأَنْتَ یُوسُفُ قالَ أَنَا یُوسُفُ وَ هذا أَخِی قَدْ مَنَّ اللَّهُ عَلَیْنا إِنَّهُ مَنْ یَتَّقِ وَ یَصْبِرْ فَإِنَّ اللَّهَ لا یُضِیعُ أَجْرَ الْمُحْسِنِینَ (90) قالُوا تَاللَّهِ لَقَدْ آثَرَکَ اللَّهُ عَلَیْنا وَ إِنْ کُنَّا لَخاطِئِینَ (91) قالَ لا تَثْرِیبَ عَلَیْکُمُ الْیَوْمَ یَغْفِرُ اللَّهُ لَکُمْ وَ هُوَ أَرْحَمُ الرَّاحِمِینَ (92)

اذْهَبُوا بِقَمِیصِی هذا فَأَلْقُوهُ عَلی وَجْهِ أَبِی یَأْتِ بَصِیراً وَ أْتُونِی بِأَهْلِکُمْ أَجْمَعِینَ (93)



القراءة

قرأ أبو جعفر و ابن کثیر إنک لأنت یوسف بکسر الهمزة و قرأ نافع و یعقوب غیر زید و سهل أنک بفتح الهمزة غیر ممدود و قرأ أبو عمرو و قالون عن نافع و زید عن یعقوب آنک بالمد و قرأ الباقون «أَ إِنَّکَ» بهمزتین و فی الشواذ قراءة أبی إنک أو أنت یوسف و قرأ ابن کثیر وحده من یتقی بیاء فی الوصول و الوقف و الباقون بغیر یاء فیهما.



الحجة

یدل علی الاستفهام قوله «أَنَا یُوسُفُ» و إنما أجابهم عما استفهموا عنه قال أبو الحسن فی قوله «وَ تِلْکَ نِعْمَةٌ تَمُنُّها عَلَیَّ» أنه علی الاستفهام کأنه قال أو تلک نعمة فیجوز أن یکون من قرأ أنک علی هذا فیکون القراءتان متفقتین و قلما یحذف حرف الاستفهام فأما فی القراءات فإنه یجری علی مذهبهم فی اجتماع الهمزتین و قد تقدم القول فی ذلک و أما قراءة أبی فیکون علی حذف خبر إن کأنه قال إنک لغیر یوسف أو أنت یوسف قال ابن جنی فکأنه قال بل أنت یوسف فلما خرج مخرج التوقف قال أنا یوسف و قد جاء عنهم حذف خبر إن قال الأعشی:

إن محلا و إن مرتحلا و إن فی السفر إذ مضوا مهلا
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أراد أن لنا محلا و أن لنا مرتحلا قال أبو علی قوله من یتقی لا یحمل علی نحو قول الشاعر:

" أ لم یأتیک و الأنباء تنمی"

لأن هذا و نحوه إنما یجی ء فی الشعر و لکن تجعل من موصولة فیکون بمنزلة الذی یتقی و یحمل المعطوف علی المعنی لأن من یتقی، إذا کان من منزلة الذی، بمنزلة الجزء الجازم بدلالة أن کل واحد منهما یصلح دخول الفاء فی جوابه فإذا اجتمعا فی ذلک جاز أن یعطف علیه کما یعطف علی الشرط المجزوم لکونه بمنزلته فیما ذکرناه و مثل ذلک قوله فَأَصَّدَّقَ وَ أَکُنْ حملت وَ أَکُنْ علی موضع الفاء و مثله قول من قرأ و یذرهم فی طغیانهم جزما و یجوز أن تقدر الضمة فی قوله «وَ یَصْبِرْ» و تحذفها للاستخفاف کما یخفف نحو عضد و سبع و جاز هذا فی حرکة الإعراب کجوازه فی حرکة البناء و زعم أبو الحسن أنه سمع رسلنا لدیهم یکتبون بإسکان اللام من رسلنا و یقوی ذلک قراءة من قرأ و یتقه أ لا تری أنه جعل تقه بمنزلة کتف و علم فأسکن فکذلک یسکن علی هذا و یصبر.


اللغة

الإزجاء فی اللغة السوق و الدفع قلیلا و منه قوله یزجی سحابا قال النابغة:

و هبت الریح من تلقاء ذی أرل تزجی مع اللیل من صرادها صرما

و فلان یزجی العیش أی یدفع بالقلیل و یکتفی به قال الأعشی:

الواهب المائة الهجان و عبدها عوذا یزجی خلفها أطفالها

أی یدفع و قال آخر:

" و حاجة غیر مزجاة من الحاج"

و إنما قیل «بِبِضاعَةٍ مُزْجاةٍ» لأنها یسیرة ناقصة و إنما یجوز ذلک علی دفع من أخذها و المن النعمة و أصله القطع لأنها تقطع المنعم علیه من حال بؤسه و الإیثار تفضیل أحد الشیئین علی الآخر و نظیره الاختیار و الاجتباء و نقیضه الإیثار علیه و أصله من الأثر فإنه یؤثر من له أثر جمیل و الأثر الإخبار یقال أثر یأثر و المأثرة المکرمة لأنها تؤثر و الخطأ ضد الصواب یقال خطأ الرجل یخطأ خطأ و خطأ فهو خاطئ و أخطأ بخطإ إخطاء فهو مخطئ قال امرؤ القیس:
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یا لهف هند إذ خطئن کاهلا القاتلین الملک الحلاحلا

التثریب التوبیخ یقال ثرب و أثرب و ثرب عن ابن الأعرابی و قیل التثریب اللوم و الإفساد و التقریر بالذنب قال أبو عبیدة و أصله الإفساد و أنشد:

فعفوت عنهم عفو غیر مثرب و ترکتهم لعقاب یوم سرمد

و قال ثعلب ثرب و أثرب فلان علی فلان أی عدد علیه ذنوبه و قال أبو مسلم هو مأخوذ من الثرب و هو شحم الجوف فکأنه موضوع للمبالغة فی اللوم و التعنیف و البلوغ بذلک إلی أقصی غایاته.


الإعراب 

«هَلْ عَلِمْتُمْ» استفهام و المراد به التقریر ما فعلتم بیوسف تقدیره أی شی ء فعلتم بیوسف فکان ما فی موضع نصب و الجملة معلقة بعلمتم و قوله «فَإِنَّ اللَّهَ لا یُضِیعُ أَجْرَ الْمُحْسِنِینَ» فی موضع الجزم بأنه جواب الشرط و ذکر المحسنین ناب عن الضمیر العائد إلی من لأن الاتقاء و الصبر فی معنی الإحسان فکأنه قال لا یضیع جزاءه، «لَأَنْتَ یُوسُفُ» هذه لام الابتداء و أنت مبتدأ و یوسف خبره و الجملة خبر أن و یجوز أن یکون أنت فصلا کما علمت فیما تقدم و قوله «لا تَثْرِیبَ عَلَیْکُمُ» تثریب نکرة مفردة مبنیة مع لا علی الفتح و لا یجوز أن یتعلق علیکم به إذ لو کان کذلک لکان مشتبها بالمضاف من حیث یکون عاملا فیما بعده و یکون علیکم من تمامه و کان یجب أن یکون منصوبا منونا کما تقول لا مرورا بزید عندک و إذا عرفت هذا فإن علیکم هاهنا فیه وجهان (أحدهما) أن یکون فی موضع الخبر علی تقدیر لا تثریب یثبت علیکم أو ثابت علیکم ثم حذف ذلک و انتقل الضمیر منه إلی علیکم حیث سد مسده (و الآخر) أن یتعلق بمضمر ذلک المضمر وصف لتثریب و علی هذا فیجوز فیه وجهان (أحدهما) أن یکون فی محل رفع تقدیره لا تثریب ثابت علیکم کما تقول لا رجل ظریف (و الآخر) أن یکون فی محل نصب تقدیره لا تثریب ثابتا علیکم کما تقول لا رجل ظریفا ثم حذفت الصفة و قام الظرف مقامه و یکون الیوم علی هذا الوجه خبر لا و علی الوجه الأول یجوز أن یکون خبرا بعد خبر و یجوز أن یکون متعلقا بالضمیر الذی فی الخبر و یجوز أن یکون قد تم الکلام عند قوله علیکم و تعلق الیوم بما بعده فیکون تقدیره الیوم یغفر الله لکم و هذا اختیار الأخفش و هکذا الکلام فی قوله «لا رَیْبَ فِیهِ».
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المعنی 

و لما قال یعقوب لبنیه اذْهَبُوا فَتَحَسَّسُوا مِنْ یُوسُفَ وَ أَخِیهِ خرجوا إلی مصر «فَلَمَّا دَخَلُوا عَلَیْهِ» أی علی یوسف «قالُوا یا أَیُّهَا الْعَزِیزُ مَسَّنا وَ أَهْلَنَا الضُّرُّ» أی أصابنا و من یختص بنا الجوع و الحاجة و الشدة من السنین الشدائد القحاط و قیل أنهم شکوا ما نالهم من هلاک مواشیهم و البلاء الذی أصابهم «وَ جِئْنا بِبِضاعَةٍ مُزْجاةٍ» أی ندافع بها الأیام و نتقوتها و لیست مما یتسع به و قیل ردیئة لا تؤخذ إلا بوکس عن ابن عباس و الجبائی و قیل قلیلة عن الحسن و مجاهد و قتادة و ابن زید و أبی مسلم و اختلف فی تلک البضاعة فقیل کانت دراهم ردیئة زیوفا لا تنفق فی ثمن الطعام عن عکرمة عن ابن عباس و قیل کانت خلق الغرارة و الحبل ورث المتاع عن ابن أبی ملیکة عنه و قیل کانت متاع الأعراب الصوف و السمن عن عبد الله بن الحرث و قیل الصنوبر و الحبة الخضراء عن الکلبی و مقاتل و قیل دراهم فسول عن سعید بن جبیر و قیل کانت أقطا عن الحسن و قیل النعال و الأدم عن الضحاک و عنه أیضا أنها سویق المقل «فَأَوْفِ لَنَا الْکَیْلَ» کما کنت توفی فی السنین الماضیة و لا تنظر إلی قلة بضاعتنا فی هذه السنة «وَ تَصَدَّقْ عَلَیْنا» أی سامحنا بما بین النقدین و سعر لنا بالردی ء کما تسعر بالجید و قیل معناه تصدق علینا برد أخینا عن ابن جریج و الضحاک «إِنَّ اللَّهَ یَجْزِی الْمُتَصَدِّقِینَ» أی یثیبهم علی صدقاتهم بأفضل منها و

فی کتاب النبوة بالإسناد عن الحسن بن محبوب عن أبی إسماعیل الفراء عن طربال عن أبی عبد الله (علیه السلام) فی خبر طویل أن یعقوب کتب إلی یوسف بسم الله الرحمن الرحیم إلی عزیز مصر و مظهر العدل و موفی الکیل من یعقوب بن إسحاق بن إبراهیم خلیل الرحمن صاحب نمرود الذی جمع له النار لیحرقه بها فجعلها الله علیه بردا و سلاما و أنجاه منها أخبرک أیها العزیز أنا أهل بیت لم یزل البلاء إلینا سریعا من الله لیبلونا عند السراء و الضراء و أن المصائب تتابعت علی عشرین سنة أولها أنه کان لی ابن سمیته یوسف و کان سروری من بین ولدی و قرة عینی و ثمرة فؤادی و أن إخوته من غیر أمه سألونی أن أبعثه معهم یرتع و یلعب فبعثته معهم بکرة فجاءونی عشاء یبکون و جاءوا علی قمیصه بدم کذب و زعموا أن الذئب أکله فاشتد لفقده حزنی و کثر عن فراقه بکائی حتی ابیضت عینای من الحزن و أنه کان له أخ و کنت به معجبا و کان لی أنیسا و کنت إذا ذکرت یوسف ضممته إلی صدری فسکن بعد ما أجد فی صدری و أن إخوته ذکروا لی أنک سألتهم عنه و أمرتهم أن یأتوک به فإن لم یأتوک به منعتهم المیرة فبعثته معهم لیمتاروا لنا قمحا فرجعوا إلی و لیس هو معهم و ذکروا أنه سرق مکیال الملک و نحن أهل بیت لا نسرق و قد حبسته عنی
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و فجعتنی به و قد اشتد لفراقه حزنی حتی تقوس لذلک ظهری و عظمت به مصیبتی مع مصائب تتابعت علی فمن علی بتخلیة سبیله و إطلاقه من حبسک و طیب لنا القمح و أسمح لنا فی السعر و أوف لنا الکیل و عجل سراح آل إبراهیم قال فمضوا بکتابه حتی دخلوا علی یوسف فی دار الملک و «قالُوا یا أَیُّهَا الْعَزِیزُ مَسَّنا وَ أَهْلَنَا الضُّرُّ» إلی آخر الآیة و تصدق علینا بأخینا ابن یامین و هذا کتاب أبینا یعقوب إلیک فی أمره یسألک تخلیة سبیله فمن به علینا فأخذ یوسف کتاب یعقوب و قبله و وضع علی عینیه و بکی و انتحب حتی بلت دموعه القمیص الذی علیه ثم أقبل علیهم و «قالَ هَلْ عَلِمْتُمْ ما فَعَلْتُمْ بِیُوسُفَ وَ أَخِیهِ»

و معناه أنه قال لهم هل علمتم ما فعلتم بیوسف من إذلاله و إبعاده عن أبیه و إلقائه فی البئر و الاجتماع علی قتله و بیعه بثمن وکس و ما فعلتم بأخیه من إفراده عن یوسف و التفریق بینهما حتی صار ذلیلا فیما بینکم لا یکلمکم إلا کما یکلم الذلیل العزیز و إنما لم یذکر أباه یعقوب مع عظم ما دخل علیه من الغم لفراقه تعظیما له و رفعا من قدره و علما أن ذلک کان بلاء له لیزداد به علو الدرجة و رفعة المنزلة عند الله تعالی قال ابن الأنباری هذا استفهام یعنی به تعظیم القصة و معناه ما أعظم ما ارتکبتم و ما أقبح ما أتیتم من قطیعة الرحم و تضییع حقه کما یقول الرجل هل تدری من عصیت و فی هذه الآیة مصداق قوله لَتُنَبِّئَنَّهُمْ بِأَمْرِهِمْ هذا وَ هُمْ لا یَشْعُرُونَ و قوله «إِذْ أَنْتُمْ جاهِلُونَ» أی صبیان عن ابن عباس و قیل شبان عن الحسن و معناه فعلتم ذلک حین کنتم جاهلین جاهلیة الصبی فی عنفوان الشباب حین یغلب علی الإنسان الجهل و لم ینسبهم إلی الجهل فی حال الخطاب لأنهم کانوا تائبین نادمین فی تلک الحال و کان هذا تلقینا لهم لما یعتذرون به إلیه و هذا هو الغایة فی الکرم إذ صفح عنهم و لقنهم وجه العذر و «قالُوا أَ إِنَّکَ لَأَنْتَ یُوسُفُ» قیل أن یوسف لما قال لهم هل علمتم الآیة تبسم فلما أبصروا ثنایاه و کانت کاللؤلؤ المنظوم شبهوه بیوسف و «قالُوا» له «أَ إِنَّکَ لَأَنْتَ یُوسُفُ» عن ابن عباس و قیل رفع التاج عن رأسه فعرفوه «قالَ أَنَا یُوسُفُ» أظهر الاسم و لم یقل أنا هو تعظیما لما وقع به من ظلم إخوته فکأنه قال أنا المظلوم المستحل منه المحرم المراد قتله فکفی ظهور الاسم من هذه المعانی عن ابن الأنباری قال و لهذا قال «وَ هذا أَخِی» لأن قصده و هذا المظلوم کظلمی «قَدْ مَنَّ اللَّهُ عَلَیْنا» بالاجتماع بعد طول الفرقة و قیل من الله علینا بکل خیر فی الدنیا و الآخرة «إِنَّهُ مَنْ یَتَّقِ» أی یتق الله «وَ یَصْبِرْ» علی المصائب و عن المعاصی «فَإِنَّ اللَّهَ لا یُضِیعُ أَجْرَ الْمُحْسِنِینَ» أی أجر من کان هذا حاله و الضیاع ذهاب الشی ء من غیر عوض «قالُوا تَاللَّهِ» أی أقسموا بالله سبحانه «لَقَدْ آثَرَکَ اللَّهُ عَلَیْنا» أی فضلک و اختارک الله علینا بالحلم و العلم و العقل و الحسن و الملک «وَ إِنْ کُنَّا لَخاطِئِینَ» أی ما کنا إلا مخطئین آثمین فیما فعلنا و هذا
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یدل علی أنهم ندموا علی ما فعلوا و لم یصروا علیه «قالَ» یوسف «لا تَثْرِیبَ عَلَیْکُمُ الْیَوْمَ» أی لا تعییر و لا توبیخ و لا تقریع علیکم الآن فیما فعلتم «یَغْفِرُ اللَّهُ لَکُمْ» ذنوبکم فإنی أستغفر الله لکم «وَ هُوَ أَرْحَمُ الرَّاحِمِینَ» فی عفوه عنکم ما تقدم من ذنبکم و قیل فی صنیعه بی حتی جعلنی ملکا و قیل أراد بالیوم الزمان فتدخل فیه الأوقات کلها کما قال الشاعر:

فالیوم یرحمنا من کان یغبطنا و الیوم نتبع من کانوا لنا تبعا.

و قیل إن الکلام قد تم عند قوله «لا تَثْرِیبَ عَلَیْکُمُ» ثم ابتدأ بقوله «الْیَوْمَ یَغْفِرُ اللَّهُ لَکُمْ» و هو دعاء لهم «اذْهَبُوا بِقَمِیصِی هذا فَأَلْقُوهُ عَلی وَجْهِ أَبِی یَأْتِ بَصِیراً» قیل أنه (علیه السلام) لما عرفهم نفسه سألهم عن أبیه فقال ما فعل أبی بعدی قالوا ذهبت عیناه فقال اذهبوا بقمیصی هذا و اطرحوه علی وجهه یعد مبصرا کما کان من قبل قال ابن عباس «یَأْتِ بَصِیراً» یرتد بصیرا و یذهب البیاض الذی علی عینیه «وَ أْتُونِی بِأَهْلِکُمْ أَجْمَعِینَ» إذا عاد بصیرا و هذا کان معجزا منه إذ لا یعرف أنه یعود بصیرا بإلقاء القمیص علی وجهه إلا بالوحی و قیل أن یوسف قال إنما یذهب بقمیصی من ذهب به أولا فقال یهوذا أنا ذهبت به و هو ملطخ بالدم فأخبرته أنه أکله الذئب قال فاذهب بهذا أیضا و أخبره أنه حی و أفرحه کما حزنته فحمل القمیص و خرج حافیا حاسرا حتی أتاه و کان معه سبعة أرغفة و کانت مسافة بینهما ثمانین فرسخا فلم یستوف الأرغفة فی الطریق و قد ذکرنا شأن القمیص من قبل و

روی أیضا الواحدی بإسناده یرفعه إلی أنس بن مالک عن رسول الله ص قال أن نمرود الجبار لما ألقی إبراهیم فی النار نزل إلیه جبرائیل بقمیص من الجنة و طنفسة من الجنة فألبسه القمیص و أقعده علی الطنفسة و قعد معه یحدثه فکسا إبراهیم ذلک القمیص إسحاق و کساه إسحاق یعقوب و کساه یعقوب یوسف فجعله فی قصبة من فضة و علقها فی عنقه فألقی فی الجب و القمیص فی عنقه فذلک قوله «اذْهَبُوا بِقَمِیصِی هذا»

و قال ابن عباس أخرج لهم قصبة من فضة کانت فی عنقه لم یعلم بها إخوته فیها قمیص و هو الذی نزل به جبرائیل علی إبراهیم و ذکر القصة و قال مجاهد أمره جبرائیل أن أرسل إلیه قمیصک فإن فیه ریح الجنة لا یقع علی مبتلی و لا سقیم إلا صح و عوفی.
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[سورة یوسف (12): الآیات 94 الی 98]


اشارة

وَ لَمَّا فَصَلَتِ الْعِیرُ قالَ أَبُوهُمْ إِنِّی لَأَجِدُ رِیحَ یُوسُفَ لَوْ لا أَنْ تُفَنِّدُونِ (94) قالُوا تَاللَّهِ إِنَّکَ لَفِی ضَلالِکَ الْقَدِیمِ (95) فَلَمَّا أَنْ جاءَ الْبَشِیرُ أَلْقاهُ عَلی وَجْهِهِ فَارْتَدَّ بَصِیراً قالَ أَ لَمْ أَقُلْ لَکُمْ إِنِّی أَعْلَمُ مِنَ اللَّهِ ما لا تَعْلَمُونَ (96) قالُوا یا أَبانَا اسْتَغْفِرْ لَنا ذُنُوبَنا إِنَّا کُنَّا خاطِئِینَ (97) قالَ سَوْفَ أَسْتَغْفِرُ لَکُمْ رَبِّی إِنَّهُ هُوَ الْغَفُورُ الرَّحِیمُ (98)



اللغة

الفصل أصله القطع و منه قیل للحاکم فیصل لأنه یقطع الأمور و التفنید تضعیف الرأی قال:

یا صاحبی دعا لومی و تفنیدی فلیس ما فأت من أمر بمردود

و الفند ضعف الرأی و قیل إن أصله الفساد قال النابغة:

إلا سلیمان إذ قال الملیک له قم فی البریة فاحددها عن الفند

أی امنعها عن الفساد.



المعنی 

«وَ لَمَّا فَصَلَتِ الْعِیرُ» أی لما خرجت القافلة و انفصلت من مصر متوجهة نحو الشام «قالَ أَبُوهُمْ» یعقوب لأولاد أولاده الذین کانوا عنده «إِنِّی لَأَجِدُ رِیحَ یُوسُفَ»

روی عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال وجد یعقوب ریح قمیص یوسف حین فصلت العیر من مصر و هو بفلسطین من مسیرة عشر لیال

و قیل من مسیرة ثمانی لیال عن ابن عباس و قیل من ثمانین فرسخا عن الحسن و قیل مسیرة شهر عن الأصم قال ابن عباس هاجت ریح فحملت بریح قمیص یوسف إلی یعقوب و ذکر فی القصة أن الصبا استأذنت ربها فی أن تأتی یعقوب بریح یوسف قبل أن یأتیه البشیر بالقمیص فأذن لها فأتته بها و لذلک یستروح کل محزون بریح الصبا و قد أکثر الشعراء من ذکرها فمن ذلک قولهم:

فإن الصبا ریح إذا ما تنسمت علی نفس مهموم تجلت همومها

و قول أبی الصخر الهذلی:
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إذا قلت هذا حین أسلو یهیجنی نسیم الصبا من حیث یطلع الفجر

و قوله «لَوْ لا أَنْ تُفَنِّدُونِ» معناه لو لا أن تسفهونی عن ابن عباس و مجاهد و قیل لو لا أن تضعفونی فی الرأی عن ابن إسحاق و قیل لو لا أن تکذبونی و الفند الکذب عن سعید بن جبیر و السدی و الضحاک و روی ذلک أیضا عن ابن عباس و قیل لو لا أن تهرمونی عن الحسن و قتادة أی تقولون أنه شیخ قد هرم و خرف و ذهب عقله و تقدیره إنی أقطع أنها ریح یوسف لو لا أن تفندون «قالُوا تَاللَّهِ إِنَّکَ لَفِی ضَلالِکَ الْقَدِیمِ» أی قالوا له إشفاقا علیه و ترحما إنک لفی ذهابک القدیم عن الصواب فی حب یوسف (علیه السلام) و أنه کان عندهم أن یوسف قد مات منذ سنین و لم یریدوا بذلک الضلال عن الدین و إنما أرادوا به المبالغة فی حب یوسف و الأمانی الفاسدة فیما کان یرجو من عوده بعد موته عن قتادة و الحسن و قیل معناه إنک لفی شقائک القدیم عن مقاتل و فی هذا دلالة علی أن لفظ القدیم قد یطلق فی اللغة علی المتقدم فی الوجود «فَلَمَّا أَنْ جاءَ الْبَشِیرُ» و هو یهوذا عن ابن عباس و فی روایة أخری عنه أنه مالک بن ذعر «أَلْقاهُ عَلی وَجْهِهِ فَارْتَدَّ بَصِیراً» أی ألقی البشیر قمیص یوسف علی وجه یعقوب فعاد بصیرا قال الضحاک عاد إلیه بصره بعد العمی و قوته بعد الضعف و شبابه بعد الهرم و سروره بعد الحزن فقال للبشیر ما أدری ما أثیبک به هون الله علیک سکرات الموت «قالَ» یعقوب لهم «أَ لَمْ أَقُلْ لَکُمْ إِنِّی أَعْلَمُ مِنَ اللَّهِ ما لا تَعْلَمُونَ» أی إنی کنت أعلم أن الله یصدق رؤیا یوسف و یکشف الشدائد عن أنبیائه بالصبر و کنتم لا تعلمون ذلک قال الحسن کان الله سبحانه أعلمه بحیاته و لم یعلمه بمکانه «قالُوا یا أَبانَا اسْتَغْفِرْ لَنا ذُنُوبَنا إِنَّا کُنَّا خاطِئِینَ» فیما فعلنا «قالَ» یعقوب «سَوْفَ أَسْتَغْفِرُ لَکُمْ رَبِّی إِنَّهُ هُوَ الْغَفُورُ الرَّحِیمُ»

إنما لم یستغفر لهم فی الحال لأنه أخرهم إلی سحر لیلة الجمعة عن ابن عباس و طاووس و روی ذلک عن أبی عبد الله (علیه السلام)

و قیل أخرهم إلی وقت السحر لأنه أقرب إلی إجابة الدعاء عن ابن مسعود و إبراهیم التیمی و ابن جریج و روی أیضا عن أبی عبد الله (علیه السلام)

و قیل أنه کان یستغفر لهم کل لیلة جمعة فی نیف و عشرین سنة عن وهب و قیل أنه کان یقوم و یصف أولاده خلفه عشرین سنة یدعو و یؤمنون علی دعائه و استغفاره لهم حتی نزل قبول توبتهم و

روی أن جبرائیل (علیه السلام) علم یعقوب هذا الدعاء یا رجاء المؤمنین لا تخیب رجائی و یا غوث المؤمنین أغثنی و یا عون المؤمنین أعنی و یا حبیب التوابین تب علی و استجب لهم.
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[سورة یوسف (12): الآیات 99 الی 102]


اشارة

فَلَمَّا دَخَلُوا عَلی یُوسُفَ آوی إِلَیْهِ أَبَوَیْهِ وَ قالَ ادْخُلُوا مِصْرَ إِنْ شاءَ اللَّهُ آمِنِینَ (99) وَ رَفَعَ أَبَوَیْهِ عَلَی الْعَرْشِ وَ خَرُّوا لَهُ سُجَّداً وَ قالَ یا أَبَتِ هذا تَأْوِیلُ رُءْیایَ مِنْ قَبْلُ قَدْ جَعَلَها رَبِّی حَقًّا وَ قَدْ أَحْسَنَ بِی إِذْ أَخْرَجَنِی مِنَ السِّجْنِ وَ جاءَ بِکُمْ مِنَ الْبَدْوِ مِنْ بَعْدِ أَنْ نَزَغَ الشَّیْطانُ بَیْنِی وَ بَیْنَ إِخْوَتِی إِنَّ رَبِّی لَطِیفٌ لِما یَشاءُ إِنَّهُ هُوَ الْعَلِیمُ الْحَکِیمُ (100) رَبِّ قَدْ آتَیْتَنِی مِنَ الْمُلْکِ وَ عَلَّمْتَنِی مِنْ تَأْوِیلِ الْأَحادِیثِ فاطِرَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ أَنْتَ وَلِیِّی فِی الدُّنْیا وَ الْآخِرَةِ تَوَفَّنِی مُسْلِماً وَ أَلْحِقْنِی بِالصَّالِحِینَ (101) ذلِکَ مِنْ أَنْباءِ الْغَیْبِ نُوحِیهِ إِلَیْکَ وَ ما کُنْتَ لَدَیْهِمْ إِذْ أَجْمَعُوا أَمْرَهُمْ وَ هُمْ یَمْکُرُونَ (102)



الإعراب 

دخول من فی قوله «مِنَ الْمُلْکِ» و «مِنْ تَأْوِیلِ الْأَحادِیثِ» جائز أن یکون للتبعیض فیکون المراد آتیتنی بعض الملک و علمتنی بعض تأویل الأحادیث و جائز أن یکون لتبیین هذا الجنس من سائر الأجناس فیکون المعنی آتیتنی الملک و علمتنی التأویل عن الزجاج قال و قوله «تُؤْتِی الْمُلْکَ مَنْ تَشاءُ وَ تَنْزِعُ الْمُلْکَ مِمَّنْ تَشاءُ» یدل علی أن من هاهنا لتبیین الجنس و مثله قوله «فَاجْتَنِبُوا الرِّجْسَ مِنَ الْأَوْثانِ» أی الرجس الذی هو وثن، «فاطِرَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ» منصوب علی وجهین (أحدهما) أن یکون علی الصفة لقوله «رَبِّ» لأن المعنی یا ربی فهو نداء مضاف فی موضع نصب فیکون «فاطِرَ السَّماواتِ» صفة له و جائز أن ینتصب علی أنه نداء ثان علی تقدیر یا فاطر السماوات و ذلک فی موضع رفع بالابتداء و یکون خبره «مِنْ أَنْباءِ الْغَیْبِ» و یکون «نُوحِیهِ إِلَیْکَ» خبرا ثانیا و إن شئت جعلت نوحیه هو الخبر و جعلت ذلک فی معنی الذی و قوله «مِنْ أَنْباءِ الْغَیْبِ» صلته.
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المعنی 

«فَلَمَّا دَخَلُوا عَلی یُوسُفَ» هاهنا حذف تقدیره فلما خرج یعقوب و أهله من أرضهم و أتوا مصر دخلوا علی یوسف و

فی حدیث ابن محبوب بإسناده عن أبی جعفر (علیه السلام) أن یعقوب قال لولده تحملوا إلی یوسف من یومکم هذا بأهلکم أجمعین فساروا إلیه و یعقوب معهم و خالة یوسف أم یامین فحثوا السیر فرحا و سرورا تسعة أیام إلی مصر فلما دخلوا علی یوسف فی دار الملک اعتنق أباه و قبله و بکی و رفعه و رفع خالته علی سریر الملک ثم دخل منزله و اکتحل و ادهن و لبس ثیاب العز و الملک فلما رأوه سجدوا جمیعا إعظاما له و شکرا لله عند ذلک و لم یکن یوسف فی تلک العشرین سنة یدهن و لا یکتحل و لا یتطیب حتی جمع الله بینه و بین أبیه و إخوته

و قیل أن یوسف بعث مع البشیر مائتی راحلة مع ما یحتاج إلیه فی السفر و سألهم أن یأتوه بأهلهم أجمعین فلما دنا یعقوب من مصر تلقاه یوسف فی الجند و أهل مصر فقال یعقوب یا یهوذا هذا فرعون مصر قال لا هذا ابنک ثم تلاقیا قال الکلبی علی یوم من مصر فلما دنا کل واحد منهما من صاحبه بدأ یعقوب بالسلام فقال السلام علیک یا مذهب الأحزان

و فی کتاب النبوة بالإسناد عن محمد بن أبی عمیر عن هشام بن سالم عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال لما أقبل یعقوب إلی مصر خرج یوسف لیستقبله فلما رآه یوسف هم بأن یترجل له ثم نظر إلی ما هو فیه من الملک فلم یفعل فلما سلم علی یعقوب نزل علیه جبرائیل فقال له یا یوسف إن الله جل جلاله یقول منعک أن تنزل إلی عبدی الصالح ما أنت فیه ابسط یدک فبسطها فخرج من بین أصابعه نور فقال ما هذا یا جبرائیل قال هذا أنه لا یخرج من صلبک نبی أبدا عقوبة بما صنعت بیعقوب إذ لم تنزل إلیه

و قوله «آوی إِلَیْهِ أَبَوَیْهِ» أی ضمهما إلیه و أنزلهما عنده و قال أکثر المفسرین أنه یعنی بأبویه أباه و خالته فسمی الخالة أما کما سمی العم أبا فی قوله «وَ إِلهَ آبائِکَ إِبْراهِیمَ وَ إِسْماعِیلَ وَ إِسْحاقَ» و ذلک أن أمه کانت قد ماتت فی نفاسها بابن یامین فتزوجها أبوه و قیل یرید أباه و أمه و کانا حیین عن ابن إسحاق و الجبائی و قیل أن راحیل أمه نشرت من قبرها حتی سجدت له تحقیقا للرؤیا عن الحسن «وَ قالَ» لهم قبل دخولهم مصر «ادْخُلُوا مِصْرَ إِنْ شاءَ اللَّهُ آمِنِینَ» و الاستثناء یعود إلی الأمن و إنما قال آمنین لأنهم کانوا فیما خلا یخافون ملوک مصر و لا یدخلونها إلا بجوازهم قال وهب أنهم دخلوا مصر و هم ثلاثة و سبعون إنسانا و خرجوا مع موسی و هم ستمائة ألف و خمس مائة و بضع و سبعون رجلا «وَ رَفَعَ أَبَوَیْهِ عَلَی الْعَرْشِ» أی رفعهما علی سریر ملکه إعظاما لهما و العرش السریر الرفیع عن ابن عباس و الحسن و قتادة «وَ خَرُّوا لَهُ سُجَّداً» أی انحطوا علی وجوههم و کانت تحیة الناس بعضهم لبعض یومئذ السجود و الانحناء و التکفیر عن قتادة و لم یکونوا نهوا عن السجود لغیر الله فی شریعتهم فأعطی الله تعالی هذه الأمة السلام و هی
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تحیة أهل الجنة عجلها لهم قال أعشی بن ثعلبة:

فلما أتانا بعید الکری سجدنا له و رفعنا العمارا.

و کان من سنة التعظیم یومئذ أن یسجد للمعظم عن الزجاج و قیل کان سجودهم کهیئة الرکوع کما یفعل الأعاجم عن الکلبی و قیل إن السجود کان لله تعالی شکرا له کما یفعله الصالحون عند تجدد النعم و الهاء فی قوله «لَهُ» عائدة إلی الله تعالی أی

سجدوا لله تعالی علی هذه النعمة و توجهوا فی السجود إلیه کما یقال صلی للقبلة و یراد به استقبالها عن ابن عباس و هو المروی عن أبی عبد الله (علیه السلام)

قال علی بن إبراهیم و حدثنی محمد بن عیسی بن عبید بن یقطین أن یحیی بن أکثم سأل موسی بن محمد بن علی بن موسی مسائل فعرضها علی أبی الحسن علی بن محمد (علیه السلام) فکان إحداها أن قال أخبرنی أ سجد یعقوب و ولده لیوسف و هم أنبیاء فأجاب أبو الحسن ع أما سجود یعقوب و ولده فإنه لم یکن لیوسف و إنما کان ذلک منهم طاعة الله و تحیة لیوسف کما أن السجود من الملائکة لآدم کان منهم طاعة لله و تحیة لآدم فسجد یعقوب و ولده و یوسف معهم شکرا لله تعالی لاجتماع شملهم أ لم تر أنه یقول فی شکره فی ذلک الوقت «رَبِّ قَدْ آتَیْتَنِی مِنَ الْمُلْکِ» الآیة الخبر بتمامه

«وَ قالَ» یوسف «یا أَبَتِ هذا تَأْوِیلُ رُءْیایَ» أی هذا تفسیر رؤیای و تصدیق رؤیای التی رأیتها «مِنْ قَبْلُ قَدْ جَعَلَها رَبِّی حَقًّا» أی صدقا فی الیقظة و قیل کان بین الرؤیا و تأویلها ثمانون سنة عن الحسن و قیل سبعون سنة عن عبد الله بن شوذب و قیل أربعون سنة عن سلمان الفارسی و عبد الله بن شداد و قیل اثنتان و عشرون سنة عن الکلبی و قیل ثمانی عشرة سنة عن ابن إسحاق قال ابن إسحاق و ولد لیوسف من امرأة العزیز أفرایم و میشا و رحمة امرأة أیوب و کان بین یوسف و بین موسی أربعمائة سنة «وَ قَدْ أَحْسَنَ بِی إِذْ أَخْرَجَنِی مِنَ السِّجْنِ» أی و قد أحسن ربی إلی حیث أخرجنی من السجن و أنعم علی به «وَ جاءَ بِکُمْ مِنَ الْبَدْوِ» أی من البادیة فإنهم کانوا یسکنون البادیة و یرعون أغنامهم فیها فکانت مواشیهم قد هلکت فی تلک السنین بالقحط فأغناهم الله تعالی بمصیرهم إلی یوسف و إنما بدأ (علیه السلام) بالسجن فی تعداد نعم الله دون إخراجه من الجب کرما لئلا یبدأ بصنیع إخوته به و قیل لأن نعم الله تعالی فی إخراجه من السجن کانت أکثر و لأن السجن طالت مدته و کثرت محنته «مِنْ بَعْدِ أَنْ نَزَغَ الشَّیْطانُ بَیْنِی وَ بَیْنَ إِخْوَتِی» أی من بعد أن أفسد الشیطان بینی و بین إخوتی و حرش بینی و بینهم و قال ابن عباس معناه دخل بیننا بالحسد «إِنَّ رَبِّی لَطِیفٌ لِما یَشاءُ» أی لطیف فی
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تدبیر عباده یدبر أمرهم علی ما یشاء و یسهل لهم العسیر و بلطفه حصلت هذه النعم علینا من الاجتماع و غیره قال الأزهری اللطیف من أسماء الله سبحانه معناه الرفیق بعباده یقال لطف فلان بفلان لطفا إذا رفق و قال غیره اللطیف الذی یوصل إلیک إربک فی رفق و قیل اللطیف العالم بدقائق الأمور «إِنَّهُ هُوَ الْعَلِیمُ» بجمیع الأشیاء «الْحَکِیمُ» فی کل التدابیر و

فی کتاب النبوة بالإسناد عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال قال یعقوب لیوسف یا بنی حدثنی کیف صنع بک إخوتک قال یا أبة دعنی فقال أقسمت علیک ألا أخبرتنی فقال له أخذونی و أقعدونی علی رأس الجب ثم قالوا لی انزع قمیصک فقلت لهم إنی أسألکم بوجه أبی یعقوب أن لا تنزعوا قمیصی و لا تبدوا عورتی فرفع فلان السکین علی و قال انزل فصاح یعقوب فسقط مغشیا علیه ثم أفاق فقال له یا بنی کیف صنعوا بک فقال یوسف إنی أسألک بإله إبراهیم و إسماعیل و إسحاق إلا أعفیتنی قال فترکه

و

روی أیضا أن یوسف قال لیعقوب (علیه السلام) یا أبة لا تسألنی عن صنیع إخوتی بی و سل عن صنع الله بی

قال أبو حمزة بلغنا أن یعقوب عاش مائة و سبعا و أربعین سنة و دخل مصر علی یوسف و هو ابن مائة و ثلاثین سنة و کان عند یوسف بمصر سبع عشرة سنة و قال ابن إسحاق أقام یعقوب بمصر أربعا و عشرین سنة ثم توفی و دفن بالشام و قال سعید بن جبیر نقل یعقوب إلی بیت المقدس فی تابوت من ساج و وافق ذلک یوم مات عیصو فدفنا فی قبر واحد فمن ثم ینقل الیهود موتاهم إلی بیت المقدس و ولد یعقوب و عیصو فی بطن واحد و دفنا فی قبر واحد و کان عمرهما جمیعا مائة و سبعا و أربعین سنة ثم رجع یوسف إلی مصر بعد أن دفن أباه فی بیت المقدس عن وصیة منه إلیه و عاش بعد أبیه ثلاثا و عشرین سنة و کان أول رسول فی بنی إسرائیل ثم مات و أوصی أن یدفن عند قبور آبائه و قیل دفن بمصر ثم أخرج موسی عظامه فحمله حتی دفنه عند أبیه و قیل أفضت النبوة بعده إلی روبیل ثم إلی یهوذا و

فی کتاب النبوة بالإسناد عن محمد بن مسلم عن أبی جعفر (علیه السلام) قال قلت له کم عاش یعقوب مع یوسف بمصر قال عاش حولین قلت فمن کان الحجة لله فی الأرض یعقوب أم یوسف قال کان یعقوب الحجة و کان الملک لیوسف فلما مات یعقوب حمله یوسف فی تابوت إلی أرض الشام فدفنه فی بیت المقدس فکان یوسف بعد یعقوب الحجة قلت و کان یوسف رسولا نبیا قال نعم أ ما تسمع قوله عز و جل «وَ لَقَدْ جاءَکُمْ یُوسُفُ مِنْ قَبْلُ بِالْبَیِّناتِ»

و

بالإسناد عن أبی خالد عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال دخل یوسف السجن و هو ابن اثنتی عشرة سنة و مکث فیها ثمانی عشرة سنة و بقی بعد خروجه ثمانین سنة فذلک مائة سنة و عشر سنین

قالوا و لما جمع الله سبحانه لیوسف شمله و أقر له عینه و أتم له رؤیاه و وسع علیه فی ملک الدنیا و نعیمها علم أن ذلک لا یبقی له و لا یدوم فطلب من الله سبحانه نعیما لا یفنی و تاقت نفسه إلی الجنة
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فتمنی الموت و دعا به و لم یتمن ذلک نبی قبله و لا بعده تمنی أحد فقال «رَبِّ قَدْ آتَیْتَنِی مِنَ الْمُلْکِ» أی أعطیتنی ملک النبوة و ملک مصر «وَ عَلَّمْتَنِی مِنْ تَأْوِیلِ الْأَحادِیثِ» أی تأویل الرؤیا «فاطِرَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ» أی خالق السماوات و الأرض و منشئهما لا علی مثال سبق «أَنْتَ وَلِیِّی» أی ناصری و مدبری و حافظی «فِی الدُّنْیا وَ الْآخِرَةِ» تتولی فیهما إصلاح معاشی و معادی «تَوَفَّنِی مُسْلِماً» قال ابن عباس ما تمنی نبی تعجیل الممات إلا یوسف لما انتظمت أسباب مملکته اشتاق إلی ربه و قیل معناه ثبتنی علی الإیمان إلی وقت الممات و أمتنی مسلما «وَ أَلْحِقْنِی بِالصَّالِحِینَ» أی بأهل الجنة من الأنبیاء و الأولیاء و الصدیقین و قیل لما جمع الله سبحانه بینه و بین أبویه و إخوته أحب أن یجتمع مع آبائه فی الجنة فدعا بذا الدعاء و المعنی ألحقنی بهم فی ثوابهم و درجاتهم قیل فتوفاه الله تعالی بمصر و هو نبی فدفن فی النیل فی صندوق من رخام و ذلک أنه لما مات تشاح الناس علیه کل یحب أن یدفن فی محلته لما کانوا یرجون من برکته فرأوا أن یدفنوه فی النیل فیمر الماء علیه ثم یصل إلی جمیع مصر فیکون کلهم فیه شرکاء و فی برکته شرعا سواء فکان قبره فی النیل إلی أن حمله موسی (علیه السلام) حین خرج من مصر ثم عاد سبحانه بعد تمام القصة إلی خطاب النبی ص فقال «ذلِکَ» أی الذی قصصت علیک من قصة یوسف یا محمد «مِنْ أَنْباءِ الْغَیْبِ» أی من جملة أخبار الغیب «نُوحِیهِ إِلَیْکَ» علی ألسنة الملائکة لتخبر به قومک و یکون دلالة علی إثبات نبوتک و معجزة دالة علی صدقک «وَ ما کُنْتَ لَدَیْهِمْ» أی و ما کنت یا محمد عند أولاد یعقوب «إِذْ أَجْمَعُوا أَمْرَهُمْ» إذ عزموا علی إلقائه فی البئر و اجتمعت آراؤهم علیه «وَ هُمْ یَمْکُرُونَ» أی یحتالون فی أمر یوسف حتی ألقوه فی الجب عن الجبائی و قیل یمکرون بیوسف عن ابن عباس و الحسن و قتادة.
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[سورة یوسف (12): الآیات 103 الی 107]


اشارة

وَ ما أَکْثَرُ النَّاسِ وَ لَوْ حَرَصْتَ بِمُؤْمِنِینَ (103) وَ ما تَسْئَلُهُمْ عَلَیْهِ مِنْ أَجْرٍ إِنْ هُوَ إِلاَّ ذِکْرٌ لِلْعالَمِینَ (104) وَ کَأَیِّنْ مِنْ آیَةٍ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ یَمُرُّونَ عَلَیْها وَ هُمْ عَنْها مُعْرِضُونَ (105) وَ ما یُؤْمِنُ أَکْثَرُهُمْ بِاللَّهِ إِلاَّ وَ هُمْ مُشْرِکُونَ (106) أَ فَأَمِنُوا أَنْ تَأْتِیَهُمْ غاشِیَةٌ مِنْ عَذابِ اللَّهِ أَوْ تَأْتِیَهُمُ السَّاعَةُ بَغْتَةً وَ هُمْ لا یَشْعُرُونَ (107)



القراءة

فی الشواذ قراءة عکرمة و عمرو بن فائد و الأرض یمرون علیها بالرفع و قراءة السدی و الأرض نصبا و القراءة المشهورة بالجر.



الحجة

من رفع أو نصب وقف علی السماوات ثم ابتدأ و الأرض فالرفع علی الابتداء و الجملة بعدها خبره و العائد إلی المبتدأ الهاء من علیها و الضمیر فی عنها عائد إلی الآیة و أما النصب فبفعل مضمر تقدیره و یطئون الأرض و یؤید ذلک قراءة ابن مسعود یمشون علیها فلما أضمر الفعل الناصب فسره بقوله «یَمُرُّونَ عَلَیْها» و من جر الأرض علی قراءة القراء فإن شاء وقف علی الأرض و إن شاء وقف آخر الآیة.



اللغة

الحرص طلب الشی ء باجتهاد فی إصابته و العالم الجماعة من الحیوان التی من شأنها أن تعلم مأخوذ من العلم و قیل لما حواه الفلک عالم علی سبیل التبع للحیوان الذی ینتفع به و هو مخلوق لأجله و الغاشیة المجللة للشی ء بانبساطها علیه و غشیه یغشاه إذا غطاه و الغشاء الغطاء و البغتة الفجأة و هی مجی ء الشی ء من غیر توقع.



الإعراب 

و کأین فی معنی کم و أصلها أی دخلت علیها الکاف و بغتة مصدر وضع موضع الحال تقول لقیته بغتة و فجاءة.



المعنی 

لما تقدم ذکر الآیات و المعجزات التی لو تفکروا فیها عرفوا الحق من جهتها فلم یتفکروا بین عقیبها أن التقصیر من جهتهم حیث رضوا بالجهل و لیس من جهته سبحانه لأنه نصب الأدلة و البینات و لا من جهتک لأنک دعوتهم فقال «وَ ما أَکْثَرُ النَّاسِ وَ لَوْ حَرَصْتَ بِمُؤْمِنِینَ» أی و لیس أکثر الناس بمصدقین و لو حرصت علی إیمانهم و تصدیقهم و اجتهدت فی دعائهم إلیه و إرشادهم إلیه لأن حرص الداعی لا یغنی شیئا إذا کان المدعو لا یجیب «وَ ما تَسْئَلُهُمْ عَلَیْهِ مِنْ أَجْرٍ» أی و لا تسألهم علی تبلیغ الرسالة و بیان الشریعة أجرا فیصدهم ذلک عن القبول و یمنعهم من الإیمان و یثقل علیهم ما یلزمهم من الغرامة فأعذارهم منقطعة «إِنْ هُوَ إِلَّا ذِکْرٌ لِلْعالَمِینَ» أی ما القرآن إلا موعظة و عبرة و تذکیر للخلق أجمعین فلست بنذیر لهؤلاء خاصة «وَ کَأَیِّنْ مِنْ آیَةٍ» أی کم من حجة و دلالة «فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ» تدل علی وحدانیة الله تعالی من الشمس و القمر و النجوم فی السماء و من الجبال و الشجر و ألوان النبات و أحوال المتقدمین و آثار الأمم السالفة فی الأرض «یَمُرُّونَ عَلَیْها» و یبصرونها و یشاهدونها «وَ هُمْ عَنْها مُعْرِضُونَ» أی هم عن التفکر فیها و الاعتبار بها
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معرضون لا یتفکرون فیها یعنی الکفار «وَ ما یُؤْمِنُ أَکْثَرُهُمْ بِاللَّهِ إِلَّا وَ هُمْ مُشْرِکُونَ» اختلف فی معناه علی أقوال (أحدها) أنهم مشرکو قریش کانوا یقرون بالله خالقا و محییا و ممیتا و یعبدون الأصنام و یدعونها آلهة مع أنهم کانوا یقولون الله ربنا و إلهنا یرزقنا فکانوا مشرکین بذلک عن ابن عباس و الجبائی (و ثانیها)

إنها نزلت فی مشرکی العرب إذ سألوا من خلق السماوات و الأرض و ینزل المطر قالوا الله ثم هم یشرکون و کانوا یقولون فی تلبیتهم لبیک لا شریک لک إلا شریکا هو لک تملکه و ما ملک عن الضحاک (و ثالثها) أنهم أهل الکتاب آمنوا بالله و الیوم الآخر و التوراة و الإنجیل ثم أشرکوا بإنکار القرآن و إنکار نبوة نبینا محمد ص عن الحسن و هذا القول مع ما تقدمه رواه دارم بن قبیصة عن علی بن موسی الرضا عن أبیه عن جده عن أبی عبد الله (علیه السلام)

(و رابعها) أنهم المنافقون یظهرون الإیمان و یشرکون فی السر عن البلخی (و خامسها) أنهم المشبهة آمنوا فی الجملة و أشرکوا فی التفصیل و روی ذلک عن ابن عباس (و سادسها)

أن المراد بالإشراک شرک الطاعة لا شرک العبادة أطاعوا الشیطان فی المعاصی التی یرتکبونها مما أوجب الله علیها النار فأشرکوا بالله فی طاعته و لم یشرکوا بالله شرک عبادة فیعبدون معه غیره عن أبی جعفر (علیه السلام)

و

روی عن أبی عبد الله أنه قول الرجل لو لا فلان لهلکت و لو لا فلان لضاع عیالی جعل لله شریکا فی ملکه یرزقه و یدفع عنه فقیل له لو قال لو لا أن من علی بفلان لهلکت فقال لا بأس بهذا و فی روایة زرارة و محمد بن مسلم و حمران عنهما (علیه السلام) أنه شرک النعم

و

روی محمد بن الفضیل عن أبی الحسن الرضا (علیه السلام) قال أنه شرک لا یبلغ به الکفر

«أَ فَأَمِنُوا أَنْ تَأْتِیَهُمْ غاشِیَةٌ مِنْ عَذابِ اللَّهِ» أی أ فأمن هؤلاء الکفار أن یأتیهم عذاب من الله سبحانه یعمهم و یحیط بهم و هی من غاشیة السرج لأنها تعمه بالسر و إنما أتی بلفظة التأنیث علی تقدیر العقوبة أی عقوبة مجللة لجمیعهم عن ابن عباس و قیل هو عذاب الاستئصال عن مجاهد و أبی مسلم و قیل هی الصواعق و القوارع عن الضحاک «أَوْ تَأْتِیَهُمُ السَّاعَةُ» یعنی القیامة «بَغْتَةً» أی فجأة علی غفلة منهم «وَ هُمْ لا یَشْعُرُونَ» بقیامها قال ابن عباس تهجم الصیحة بالناس و هم فی أسواقهم.

ص: 411






[سورة یوسف (12): الآیات 108 الی 109]


اشارة

قُلْ هذِهِ سَبِیلِی أَدْعُوا إِلَی اللَّهِ عَلی بَصِیرَةٍ أَنَا وَ مَنِ اتَّبَعَنِی وَ سُبْحانَ اللَّهِ وَ ما أَنَا مِنَ الْمُشْرِکِینَ (108) وَ ما أَرْسَلْنا مِنْ قَبْلِکَ إِلاَّ رِجالاً نُوحِی إِلَیْهِمْ مِنْ أَهْلِ الْقُری أَ فَلَمْ یَسِیرُوا فِی الْأَرْضِ فَیَنْظُرُوا کَیْفَ کانَ عاقِبَةُ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ وَ لَدارُ الْآخِرَةِ خَیْرٌ لِلَّذِینَ اتَّقَوْا أَ فَلا تَعْقِلُونَ (109)



القراءة

قرأ حفص عن عاصم «إِلَّا رِجالًا نُوحِی إِلَیْهِمْ» بالنون حیث کان و قرأ الباقون یوحی بالیاء و فتح الحاء «أَ فَلا تَعْقِلُونَ» ذکرنا الخلاف فیه فی سورة الأنعام.



الحجة

قال أبو علی الوجه فی النون قوله «إِنَّا أَوْحَیْنا إِلَیْکَ کَما أَوْحَیْنا إِلی نُوحٍ» و الوجه فی الیاء قوله «وَ أُوحِیَ إِلی نُوحٍ» و قُلْ أُوحِیَ إِلَیَّ.



اللغة

السبیل الطریق و هو المکان المهیا للسلوک و دین الإسلام طریق یؤدی إلی الجنة و السبیل یذکر و یؤنث قال:

فلا تبعد فکل بنی أناس سیصبح سالکا تلک السبیلا

و البصیرة ما یبصر به الشی ء أی یعرف و السیر المرور الممتد فی جهة و منه السیر واحد السیور لامتداده فی جهة.



المعنی 

ثم أمر سبحانه نبیه ص أن یبین للمشرکین ما یدعو إلیه فقال «قُلْ» یا محمد لهم «هذِهِ سَبِیلِی» أی طریقی و سنتی و منهاجی عن ابن زید و قیل معناه هذه الدعوة التی أدعو إلیها دینی و طریقی عن مقاتل و الجبائی ثم فسر ذلک بقوله «أَدْعُوا إِلَی اللَّهِ عَلی بَصِیرَةٍ» أی أدعو إلی توحید الله و عدله و دینه علی یقین و معرفة و حجة قاطعة لا علی وجه التقلید «أَنَا وَ مَنِ اتَّبَعَنِی» أی أدعوکم أنا و یدعوکم أیضا إلیه من آمن بی و یذکر بالقرآن و الموعظة و ینهی عن معاصی الله قال ابن الأنباری و یجوز أن یتم الکلام عند قوله «أَدْعُوا إِلَی اللَّهِ» ثم ابتدأ و قال «عَلی بَصِیرَةٍ أَنَا وَ مَنِ اتَّبَعَنِی» و هذا معنی قول ابن عباس أنه یعنی أصحاب محمد کانوا علی أحسن طریقة «وَ سُبْحانَ اللَّهِ» معناه تنزیها لله عما أشرکوا و تقدیره قل هذه سبیلی و قل سبحان الله و قیل أنه اعتراض بین الکلامین و الواو فیه مثل قولک قال الله و هو منزه عن الشرکاء سبحان الله «وَ ما أَنَا مِنَ الْمُشْرِکِینَ» الذین اتخذوا مع الله ندا و کفوا و ولدا و فی هذه الآیة دلالة علی فضل الدعاء إلی الله سبحانه و إلی توحیده و عدله و یعضد ذلک

الحدیث عنه ص أنه قال العلماء أمناء الرسل علی

ص: 412







عباده

و فیها دلالة أیضا علی أنه (علیه السلام) کان یدعو إلی الله فی کل أوقاته و إن کان یبین الشرائع فی أوقات ما و فیها دلالة أیضا علی أن الواجب فی السعی أن یکون علی ثقة و بصیرة و دلالة قاطعة و ذلک یوجب فساد التقلید «وَ ما أَرْسَلْنا مِنْ قَبْلِکَ إِلَّا رِجالًا نُوحِی إِلَیْهِمْ مِنْ أَهْلِ الْقُری» بین سبحانه أنه إنما أرسل الرسل من أهل الأمصار لأنهم أرجح عقلا و علما من أهل البوادی لبعد أهل البوادی عن العلم و أهله عن قتادة و قال الحسن لم یبعث الله نبیا قط من أهل البادیة و لا من الجن و لا من النساء و ذلک أن أهل البادیة یغلب علیهم القسوة و الجفاء و أهل الأمصار أحد فطنا «أَ فَلَمْ یَسِیرُوا فِی الْأَرْضِ» أی أ فلم یسر هؤلاء المشرکون المنکرون لنبوتک یا محمد فی الأرض «فَیَنْظُرُوا کَیْفَ کانَ عاقِبَةُ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ» من الأمم المکذبین لرسلهم و کیف أهلکهم الله بعذاب الاستئصال فیعتبروا بهم و یحذروا مثل ما أصابهم «وَ لَدارُ الْآخِرَةِ خَیْرٌ لِلَّذِینَ اتَّقَوْا» یقول هذا صنیعنا بأهل الإیمان و الطاعة فی دار الدنیا إذ أهلکنا عدوهم و نجیناهم من شرهم و لدار الآخرة خیر لهم من دار الدنیا و نعیمها و

روی أبو سعید الخدری عن النبی ص أنه قال لشبر من الجنة خیر من الدنیا و ما فیها

قال الزجاج قال الله سبحانه فی غیر هذا الموضع الدَّارُ الْآخِرَةُ. فالآخرة نعت للدار لأن لجمیع الخلق دارین الدار التی خلقوا فیها و هی الدنیا و الدار الآخرة هی التی یعادون فیها خلقا جدیدا فإذا قال دار الآخرة فکأنه قال دار الحال الآخرة لأن للناس حالین حال الدنیا و حال الآخرة و مثل هذا فی الکلام الصلاة الأولی و صلاة الأولی فمن قال الصلاة الأولی جعل الأولی نعتا للصلاة و من قال صلاة الأولی أراد صلاة الفریضة الأولی و الساعة الأولی «أَ فَلا تَعْقِلُونَ» أی أ فلا یفهمون ما قیل لهم فیعلمون.


[سورة یوسف (12): الآیات 110 الی 111]


اشارة

حَتَّی إِذَا اسْتَیْأَسَ الرُّسُلُ وَ ظَنُّوا أَنَّهُمْ قَدْ کُذِبُوا جاءَهُمْ نَصْرُنا فَنُجِّیَ مَنْ نَشاءُ وَ لا یُرَدُّ بَأْسُنا عَنِ الْقَوْمِ الْمُجْرِمِینَ (110) لَقَدْ کانَ فِی قَصَصِهِمْ عِبْرَةٌ لِأُولِی الْأَلْبابِ ما کانَ حَدِیثاً یُفْتَری وَ لکِنْ تَصْدِیقَ الَّذِی بَیْنَ یَدَیْهِ وَ تَفْصِیلَ کُلِّ شَیْ ءٍ وَ هُدیً وَ رَحْمَةً لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ (111)



القراءة

قرأ أهل الکوفة و أبو جعفر

«کُذِبُوا» بالتخفیف و هی قراءة علی و زین العابدین

ص: 413







و محمد بن علی و جعفر بن محمد

و زید بن علی و ابن عباس و ابن مسعود و سعید بن جبیر و عکرمة و الضحاک و الأعمش و غیرهم و قرأ الباقون کذبوا بالتشدید و هی قراءة عائشة و الحسن و عطا و الزهری و قتادة و روی عن ابن عباس بخلاف و مجاهد بخلاف کذبوا بالتخفیف و فتح الذال و الکاف و قرأ عاصم و ابن عامر و یعقوب و سهل «فَنُجِّیَ مَنْ نَشاءُ» بنون واحدة و تشدید الجیم و فتح الیاء و قرأ الباقون فننجی من نشاء بنونین و تخفیف الجیم و سکون الیاء و فی الشواذ عن ابن محیصن فنجا بفتح النون و الجیم و التخفیف و عن عیسی الثقفی و لکن تصدیق الذی بین یدیه و تفصیل کل شی ء و هدی و رحمة برفع الأحرف الثلاثة و القراءة بنصبها.


الحجة

قال أبو علی الضمیر فی ظنوا فی قول من شدد کذبوا للرسل تقدیره ظن الرسل أی تیقنوا أو ظنوا الظن الذی هو حسبان و معنی کذبوا تلقوا بالتکذیب کقولهم جبنته خطأته و تکذیبهم إیاهم یکون بأن یلقوا بذلک کقولهم له وَ إِنْ نَظُنُّکَ لَمِنَ الْکاذِبِینَ أو بما یدل علیه و إن خالفه فی اللفظ و من حجة التثقیل قوله «فَقَدْ کُذِّبَتْ رُسُلٌ مِنْ قَبْلِکَ» و قوله «فَکَذَّبُوا رُسُلِی» و قوله «إِلَّا کَذَّبَ الرُّسُلَ» و أما من خفف فقال کذبوا فهو من قولهم کذبتک الحدیث أی لم أصدقک و فی التنزیل وَ قَعَدَ الَّذِینَ کَذَبُوا اللَّهَ وَ رَسُولَهُ و قیاسه إذا اعتبر الخلاف أن یتعدی إلی مفعولین کما تعدی صدق فی قوله «لَقَدْ صَدَقَ اللَّهُ رَسُولَهُ الرُّؤْیا بِالْحَقِّ» و قال الأعشی:

فصدقته و کذبته و المرء ینفعه کذابه

قال سیبویه کذب یکذب کذبا و قالوا کذابا فجاءوا به علی فعال و قد خففه الأعشی و قال ذو الرمة:

و قد حلفت بالله میة ما الذی أقول لها إلا الذی أنا کاذبة

و الضمیر الذی فی قوله «وَ ظَنُّوا أَنَّهُمْ قَدْ کُذِبُوا» للمرسل إلیهم و ظن المرسل إلیهم أن الرسل قد کذبوهم فیما أخبروهم به من أنهم إن لم یؤمنوا أنزل بهم العذاب و إنما ظنوا ذلک لما شاهدوه من إمهال الله إیاهم و إملائه لهم فإن قلت کیف یجوز أن یحمل الضمیر فی ظنوا علی أنه للمرسل إلیهم الرسل و الذین قد تقدم ذکرهم الرسل دون المرسل إلیهم قیل إن ذلک لا یمتنع لأن ذکر الرسل یدل علی المرسل إلیهم لمقاربة إحدی الاسمین الآخر و لما فی لفظ الرسل من

ص: 414






الدلالة علی المرسل إلیهم و قد قال الشاعر:

أ منک البرق أرقبه فهاجا فبت أخاله دهما خلاجا

أی بت أخال الرعد صوت دهم فأضمر الرعد و لم یجر له ذکر لدلالة البرق علیه لمقاربة لفظ کل واحد منهما للآخر و فی التنزیل سَرابِیلَ تَقِیکُمُ الْحَرَّ و استغنی عن ذکر البرد لدلالة الحر علیه و إن شئت قلت أن ذکرهم قد جری فی قوله «أَ فَلَمْ یَسِیرُوا فِی الْأَرْضِ فَیَنْظُرُوا کَیْفَ کانَ عاقِبَةُ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ» فیکون الضمیر للذین من قبلهم من مکذبی رسل الله فإن ذهب ذاهب إلی أن المعنی ظن الرسل أن الذی وعد الله سبحانه أممهم علی لسانهم قد کذبوا به فقد أتی عظیما لا یجوز أن ینسب مثله إلی الأنبیاء و لا إلی صالحی عباد الله تعالی و کذلک من زعم أن ابن عباس ذهب إلی أن الرسل قد ضعفوا فظنوا أنهم قد أخلفوا لأن الله تعالی لا یخلف المیعاد حدثنا أحمد بن محمد قال حدثنا المؤمل قال حدثنا إسماعیل بن علیة عن أبی المعلی عن سعید بن جبیر فی قوله «حَتَّی إِذَا اسْتَیْأَسَ الرُّسُلُ وَ ظَنُّوا أَنَّهُمْ قَدْ کُذِبُوا» قال إن الرسل یئسوا من قومهم أن یؤمنوا و أن قومهم ظنوا أن الرسل قد کذبوا فیما قالوا لهم أتاهم نصر الله عند ذلک و أما قوله «فَنُجِّیَ مَنْ نَشاءُ» فإن ننجی حکایة للحال لأن القصة مما قد مضی و إنما حکی فعل الحال کما کانت علیه کما أن قوله «وَ إِنَّ رَبَّکَ لَیَحْکُمُ بَیْنَهُمْ» حکایة للحال الکائنة و کما أن قوله «رُبَما یَوَدُّ الَّذِینَ کَفَرُوا لَوْ کانُوا مُسْلِمِینَ» جاء علی الحکایة للحال الکائنة و من ذلک قوله «وَ کَلْبُهُمْ باسِطٌ ذِراعَیْهِ بِالْوَصِیدِ» فلو لا حکایة الحال لم یعمل اسم الفاعل لأنه إذا مضی اختص و صار معهودا فخرج بذلک من شبه الفعل أ لا تری أن الفعل لا یکون معهودا فکما أن اسم الفاعل إذا وصف أو حقر لم یعمل عمل الفعل لزوال شبه الفعل عنه بالاختصاص الذی یحدثه فیه التحقیر و الوصف کذلک إذا کان ماضیا و أما النون الثانیة من ننجی فهی مخفاة مع الجیم و کذلک النون مع سائر حروف الفم لا تکون إلا مخفاة قال أبو عثمان تبیینها معها لحن و للنون مع الحروف ثلاث أحوال الإدغام و الإخفاء و البیان و إنما تدغم إذا کانت مع مقاربها کما یدغم سائر المقاربة فیما یقاربه و الإخفاء فیها مع حروف الفم التی لا تقاربها و البیان فیها مع حروف الحلق فأما حذف النون الثانیة من الخط فیشبه أن یکون لکراهة اجتماع المثلین فیه أ لا تری أنهم کتبوا مثل العلیا و الدنیا و یحیا و نحو ذلک بالألف فلو لا اجتماعها مع الیاء لکتبت بالیاء کما کتبت حبلی و یخشی و ما لم یکن فیه یاء من هذا النحو بالیاء فکأنهم لما کرهوا اجتماع المثلین فی الخط حذفوا النون و قوی ذلک أنه لا یجوز فیها إلا الإخفاء و لا یجوز فیها البیان فأشبه بذلک الإدغام لأن
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الإخفاء لا یبین فیه الحرف المخفی کما أن الإدغام لا یبین فیه الحرف المدغم بیانه فی غیر الإدغام فلما وافق النون المدغم فی هذا الوجه أستجیز حذفه من الخط و من ذهب إلی أن النون الثانیة مدغمة فی الجیم فقد غلط لأنها لیست مثل الجیم و لا مقاربة لها و إذا خلا الحرف من هذین الوجهین لم یدغم فیما اجتمع معه و من قرأ فنجی فإنه أتی علی لفظ الماضی لأن القصة ماضیة و یقوی ذلک أنه عطف علیه فعل مسند إلی المفعول به و هو قوله «وَ لا یُرَدُّ بَأْسُنا عَنِ الْقَوْمِ الْمُجْرِمِینَ» و لو کان ننجی مسندا إلی الفاعل کقول من خالفه لکان لا نرد بأسنا أشبه لیکون مثل المعطوف علیه و من قرأ «تَصْدِیقَ الَّذِی بَیْنَ یَدَیْهِ» و ما بعده بالرفع فیکون التقدیر لکن هو تصدیق الذی بین یدیه و تفصیل کل شی ء فحذف المبتدأ و بقی الخبر.


اللغة

استیئس بمعنی یئس کأنه طلب الیأس لعلمه بامتناع الأمر و البأس الشدة و هو شدة الأمر علی النفس و منه البؤس الفقر و منه لا بأس علیک و القصص الخبر یتلو بعضه بعضا من أخبار من تقدم و العبرة الدلالة التی تعبر إلی البغیة و الألباب العقول واحدها لب و إنما سمی بذلک لأنه أنفس شی ء فی الإنسان و لب کل شی ء خیاره.


المعنی 

ثم أخبر سبحانه و تعالی عن حال الرسل مع أممهم تسلیة للنبی ص فقال «حَتَّی إِذَا اسْتَیْأَسَ الرُّسُلُ» و هاهنا حذف یدل الکلام علیه و تقدیره إنا أخرنا العقاب عن الأمم السالفة المکذبة لرسلنا کما أخرناه عن أمتک یا محمد حتی إذا بلغوا إلی حالة یأس الرسل عن إیمانهم و تحقق یأسهم بإخبار الله تعالی إیاهم «وَ ظَنُّوا أَنَّهُمْ قَدْ کُذِبُوا» أی تیقن الرسل أن قومهم کذبوهم تکذیبا عاما حتی أنه لا یصلح واحد منهم عن عائشة و الحسن و قتادة و أبی علی الجبائی و من خفف فمعناه ظن الأمم أن الرسل کذبوهم فیما أخبروهم من نصر الله إیاهم و إهلاک أعدائهم عن ابن عباس و ابن مسعود و سعید بن جبیر و مجاهد و ابن زید و الضحاک و أبی مسلم و قیل یجوز أن یکون الضمیر فی ظنوا راجعا إلی الرسل أیضا و یکون معناه و علم الرسل أن الذین وعدوهم الإیمان من قومهم أخلفوهم أو کذبوا فیما أظهروه من الإیمان و روی أن سعید بن جبیر و الضحاک اجتمعا فی دعوة فسئل سعید بن جبیر فی هذه الآیة کیف یقرأها فقال «وَ ظَنُّوا أَنَّهُمْ قَدْ کُذِبُوا» بالتخفیف بمعنی و ظن المرسل إلیهم أن الرسل کذبوهم فقال الضحاک ما رأیت کالیوم قط لو رحلت فی هذه إلی الیمن لکان قلیلا و روی أبی ملیکة عن ابن عباس قال کانوا بشرا فضعفوا و یئسوا و ظنوا أنهم قد أخلفوا ثم تلا قوله تعالی «حَتَّی یَقُولَ الرَّسُولُ وَ الَّذِینَ آمَنُوا مَعَهُ مَتی نَصْرُ اللَّهِ» الآیة و هذا بعید و قد بینا ما فیه
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«جاءَهُمْ» أی جاء الرسل «نَصْرُنا» حین یأسوا بإرسال العذاب علی الکفار «فَنُجِّیَ مَنْ نَشاءُ» أی نخلص من نشاء من العذاب عند نزوله و هم المؤمنون «وَ لا یُرَدُّ بَأْسُنا» أی عذابنا «عَنِ الْقَوْمِ الْمُجْرِمِینَ» أی المشرکین «لَقَدْ کانَ فِی قَصَصِهِمْ» أی فی قصص یوسف و إخوته «عِبْرَةٌ» أی فکرة و بصیرة من الجهل و موعظة و هو ما أصابه (علیه السلام) من ملک مصر و الجمع بینه و بین أبویه و إخوته بعد إلقائه فی الجب و بیعه و حبسه و قیل فی قصصهم عبرة لأن نبینا ص لم یقرأ کتابا و لا سمع حدیثا و لا خالط أهله ثم حدثهم به فی حسن معانیه و براعة ألفاظه و مبانیه بحیث لم یرد علیه أحد من ذلک شیئا فهذا من أدل الدلائل علی صدقه و صحة نبوته «لِأُولِی الْأَلْبابِ» أی لذوی العقول «ما کانَ حَدِیثاً یُفْتَری» أی ما کان ما أداه محمد أو أنزل علیه حدیثا یختلق کذبا «وَ لکِنْ تَصْدِیقَ الَّذِی بَیْنَ یَدَیْهِ» أی و لکن کان تصدیق الکتب الذی بین یدیه لأنه جاء کما بشر به فی الکتب عن الحسن و قتادة «وَ تَفْصِیلَ کُلِّ شَیْ ءٍ» أی و بیان کل شی ء یحتاج إلیه من الحلال و الحرام و شرائع الإسلام «وَ هُدیً» أی و دلالة «وَ رَحْمَةً» أی و نعمة ینتفع بها المؤمنون علما و عملا «لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ» إنما خصهم بذلک لأنهم المنتفعون به دون غیرهم و بالله التوفیق و العصمة و هو حسبنا و نعم الوکیل.
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